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الحمد له ربٌ العالمین؛ والعاقبة للمُتقين» ولا عدوان إلا على الظّالمین. 

وأشهد أن لا إله إلا اللہ وحدہ لا شريك له الْمَلكُ الحنٌ المّبين» وأشهد أن محمدًا 
عبده ورسولہ خاتم النبيين وإمام المتقين؛ اللهم صلل عليه وعلى آله وأصحابه الأئمة 
المُتتَحَبينء وعلى مَن تبعهم بإحسان إلى يوم المُٹول بين يدي رب الخلائق أجمعين. 

أما بعد: 

(#فقد سبق وأن مَىٌ الله علينا بِمَدَدِهِ وتوفيقه أن یر لنا أن ننال وتحورٌ الرّيادة 
والكٌبق في خدمةٍ وإنحراج التراث العلمي النّمين لعلّامة العَضّر الفقيه المُحَرّر 
الوّرع/ محمد بن صالح اش -قدس الله روحه وأسكنه فسيح جناته-. 

#وهذا التراث الذي سبق لنا إخراجه كان مُبتدنًا ب«الشرح الممتع»؛ ثم ثنينا 
ب«شرح رياض الصالحين»» وتلا ذلك «فتح ذي الجلال والإكرام بشرح بلوغ 
المرام»؛ ثم حتمنا ذلك -ولله الحمد والينّة- ب«شرح صحيح البخاري». 

ؿاوامتدادًا لهذا المنهج المبارك تُقدّم لإخواننا المسلمین من طلاب العلم وأَمْلِه 
هذه الذرة الغالية من دُرر سماحة الشيخ المبارك/ محمد بن صالح العثيمين كلف 
وذلك هو شرحه وتعليقه على «صحيح الإمام مسلم يَلَئة؛. 

لولَسْنَا بحاجةٍ إلى كبير وصفِ لمُمیزات شروح العلّامة ابن عثيمين كنف فهو 
في هذا الكتاب يسلك نجه المعهود في غيره من مُصففاته المّاتعة: سهولةٌ في 


الأسلوب. غزارةٌ نی العلم» فيص من المسائل المقترحة مع إجاہتھاء جَمْمٌ بين ن الأدلة 
التي ظاهرها التّعارضء شروحٌ للغريب من الألفاظء تمسكٌ بالدليل ومقتضاہ 
تأصيلٌ وتقعيد لما يُجممٌ به شتات المسائل... إلى آخر ذلك مما لا يخفى على أحدٍ من 
أهل العلم وطلبته. 

© وممًا يُميّر هذا الكتاب بعیٔنه -عن باقي مصنفات الشیخ- هو ما يختصٌ به 
اصحیح مسلم؟ ذاتة من حسن الترتيب وجمع ألفاظ الحديث في موطن واحد» وهذا 
مِمّا يسر للشيخ كاه إمكانية استخراج فوائد الباب مُجتمعة في مكان واحد. 


# هذاء وقد اشتمل الكتاب على عدد هائل من الأبحاث العلمية النافعة التي كان 
الشيخ اث -كعادته- يكلّف طلاّه بإعدادهاء فقّمنا بإدراجها في حواشي الكتاب» 
وذلك في المواطن الملائمة لهاء حتى يُسْهُلَ عل القارئ الکریم الوصو إليها دون 

© وقبل أن تتعرّض لبيان عملنا في هذا العمل المبارك نودٌ أن تُحيط القارئ 
الكريم بأن هذا هو أول إصدار لشرح «صحيح مسلم؛ للعلّامة ابن عثيمين نة 
بصورته الکاملة ومرادُنا من ذلك البيان أن تُسلّط الضوءَ على الجهد المبذول في 
إخراج هذا الكتاب» وهذا الجهد لا نحسبه خافيًا على المشتغلين بمجال خدمة 
التراث الإسلاميء فإننا ۔وللہ الحمد- ليس من منهجنا ولا من طريقتنا أن نبني 
أعمالّنا على جُهود غيرناء وكذا لیس من مبادثنا أن نتناخرٌ مع غيرنا لتحصيل المَغْنم 
العاجل فحسبء فالأمر -قبل كل شيء- دين» وغرضُنا أن نبذل قُصارى جهدنا في 
إخراج هذه الأعمال المباركة بصورة ترضي الله َل في المقام الأول وتُتحِفُ التراث 
الإسلامي بكتاب نافع يُضيف إليه الجديد. 


7 ومِمّا سَهّلَ علينا هذه المهمة هو سابق خبرتنا في التعامل مع تراث هذا الإمام الجليل. 


© وأمّا وصف عملنا نی الكتاب فقمنا بتقسيمه على عدة مراحل» وهي على النحو التالي: 
المرحلة الاولی: 


© قمنا فيها بتفريغ أشرطة الكتاب» والتي بلغ مجموع عددها )۱۷١(‏ شريطاء 
وذلك عن طريق لجنة لُغوية مُختصة من لجان «قسم التحقيق والبحث العلمي». 

المرحلة الثانية: 

ل وقد قمنا فيها بإعادة الاستماع إلى الأشرطة مع مقابلتها مع المادة المكتوبة 
وذلك عن طريق لجنة من طُّلاب العلم المُجیدینء وهي -أيضًا- من لجان اقسم 
التحقيق والبحث العلمي». 

المرحلة الثالثة: 

© قُمنا نی هذه المرحلة بإعداد شرح للأحاديث التي لم يتناولها العلامة ابن 
عثيمين بالشرح من أحاديث صحيح مسلمء وذلك بدا من أحاديث «كتاب الآداب» 
وهو الحديث رقم (۲۱۳۱) حتی نهاية الكتاب» مع العلم بأننا قُمنا بتجمیع ذلك من 
خلال شروح أخرى للشيخ يتلثة؛ ومن أهمها: اشرح صحيح البخاري)ء واشرح 
بلوغ المرام»» واشرح رياض الصالحين». 

المرحلة الرابعة: 

دوق گلمکسامل مسا بج #الخبط وال اة وي اله ماعل 
العمل في هذا المشروع المبارك ويتلخص العمل في هذه المرحلة في النقاط التالية: 

0 حَدفك الكلماك الككررق ارال رار دة باللقة العامة وذلك برط الا بعرت 
هذا خَللًا بالمادة العلمیة وذلك في أضيق الحدود. 20 

- ضط الکلمات ضط شبه کاملء وقد عَوَّلنا في ذلك على المعاجم 
والقواميس المعتمدة. ۰ 


-القيام ہما تقتضیه المصلحة من تقديم وتأخير؛ للحفاظ على الوحدة 
الموضوعية» وذلك ما يقتضيه تحویل الأسلوب الخطابي إلى أسلوب كتابي. 

4 - إثبات النقاشات العلمية التي تدور بين الشيخ باه وطلبته» وذلك عن طريق 
الأسئلة الموجهة إليه نة وقد وضعت هذه النقاشات -غاليًا- - في حواشي الکتاب 
عند الموطن الملائم لها. 

4- إدراج الأبحاث العلمية المُعدَّة سن قبل طلبة الشيخ» وذلك في الأماكن 
الملائمة لهاء مع تعليق الشيخ عليها. 

1-وضع أماكن الحواشي ي المتعلّقة بتخریج الأحاديث والآثار الواردة في ثنایا الكتاب. 

المرحلة الخامسة: 

لأوهي مرحلة «التوثيق والتخريج»». وتناولنا فيها تخريج الأحاديث والآثار 
وعزوها إلى مصادرها من كتب السَنَةء وأشرنا فيها إلى الأحاديث التي اتفق تی الإمام 
البخاري على إخراجها مع الإمام مسلم» فنبهنا على ذلك وقد تم هذا العمل على يدي 
لجنة «الحديث»» وهي -أيضًا- إحدى لجان «قسم التحقيق والبحث العلمي» 
بالمكتبة الإسلامية. 

المرحلة السادسة: 

وهي مرحلة «القراءة النهائية»» وهذه المرحلة تأتي عقب مرحلة الصف 
التصويري والمراجعة اللغوية» والغرض منها: زيادة الاطمئنان على الصورة النهائية 
للكتاب قبل خروجه للقارئ الكريم» وذلك حتى نكون قد قُمنا -أو قاربنا- بعمل ما 
يرضينا في خدمة تراث هذا الإمام المبارك تكنللثة. 
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ان شان ی میتی 


المرحلة السابعة: 


© وهي مرحلة «الفهرسة العلمية»: وقمنا فيها بإعداد فهارس للموضوعات في 
خباية كل مجلد وختمنا الكتاب -كعادتنا- بإعداد فهارس للأطراف والفوائد 
العلميةء وأوردنا في هذه الفهارس كل ما يشتمل عليه الكتاب من أحاديث نبوية سواء 
في اصحیح مسلم) أو في ثنايا شرح الشيخ تل كما نقوم -كعادتنا أيضًا- بفهرسة 
الآثار الموقوفةء والأقوال المّأثورة. 

© وأخيرًا... فهذا جُھدناء وغرضنا منه -كسائر البشر- أن ثُصیبَ الهدف الذي نبتغيه 
دون رل أو خطأء وهيهات... فال تبارك في عليائه يأبى أن يَسْلّمَ عمل ابن آدم من 
الفُصور: ط ولگ ين عند دوأ خيلا صخرا 4 الققة:.. ولكنها 
محاولة الإصابة مع بذل فُصارى الجھد ونرجوا أن نكون قد اقتربنا من مبتغاناء ونسألك 
ھا القارئ الكريم دعوة هر العّبب» ورجاؤنا ألا تَعْدَمَ مك النْصح والإرشات بُغية سد 
التّغْراتِ وإضلاح الزلاتِء فالعلم رَحمٌّ بين هُله والله من وراء القَضْد وهو يَهْدي 
السّبيلء وصلٌ اللّهم على محمد وعل آله وصحبه ومن والاه. 
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قسم التحقيق والبحث العلمي 


بالمكتبة الأسلامية 


ترجمة فضيلة الشیۂ 


اسمه ونسيه : 

هو أبو عبد الله محمد بن صالح بن عثيمين الوهيبي التميمي. 
موندہ: 

ولد کلف في السابع والعشرین من رمضان عام (۷٣۱۳ھ)۔‏ 
نشاته : 

كان حريصا على العلم مند صغرم فقد حفظ القرآن الكريم على يد جك لأمه ثم 
اجه إلى طلب العلم فتبغ وحصل المتوسطة والثانوية العامة في أقل من ست سنين؛ 
وزامل الشيخ عبد الله البسام في الدراسة على الشيخ السعدي؛ فكانا يحفظان المتون معا 
ويسرد كل واحد منهما ما حفظ على الآخر. 

قال الشيخ محمد صالح المنجد: حدثني الشيخ عبد الله البسام أنه كان یراجع القرآن مع 
الشيخ ابن عفيمين. يبدأ الأول بالخعمة فيقرأ ثمناء ثم يقرأ الآخر الغمن الذي يليه وهكذا 
حتى إذا انتهت الختمة بدآ خعمة جديدة يأتي مَنْ بدا أولا يبدا ثانيا وهكذاء حتى يكون كل 
منهما قد قرأ القرآن كله وراجعه كله. 


)١(‏ اعتمدنا فيها على شريط ١‏ مائة فائدة لابن عثیمین٢‏ للشيخ محمد صالح المنجد. 


ار ملع 
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صبرہ في طلب العلم : 

صبر الشيخ رأث متعلمًا وعالِمًاء فمتعلمًا أنه كان یلازم شيخه العلامة السعدي فأخذ 
عنه الكثير خلقا وعلمّاء 

كان يمشي مع الشيخ عبد الرحمن حتئ في طريقه إلى الدعوات التي يُدعى إليها 
شيخه يسأله في الطريق ويأخذ عنه حتى يصلا إلى باب بيت صاحب الدعوة فيدخل الشيخ 
السعدي» ثم قد يرجع الشیخ محمد وقد يدخل. 
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صبرہ معلما: 

كان الشیخ قبل أن يشتهر مواظبًا على العدریس مهما كان عدد الطلاب حتى إنه کان 
لا يحضر عنده في بعض الأوقات إلا أربعة اشخاص, وأحيانًا يغيب نصفهم ومرة جاء 
الشيخ إلى مكان الدرس فلم يجد إلا كتابا وضعه أحد الطلاب وانصرف لامر فلمًا وجد 
الشيخ ذلك توجه إلى المحراب وأخذ مصحقا وجلس يقرا. 

وظل الشيخ مثابرا حتى فتح الله عليه وكان یجلس في مجلسه ”0.0* طالب» وفي 
درسه في الحرم أضعاف هذا العدد. 
مميزات شخصيته العلمية : 

دروسه في التفسیر مميزة جد ومن مميزاته الشمولية العلمية في هله الموسوعات التي 
تجدها له في شتى مجالات العلم الشرعي؛ وكذلك انضباطه في إنتاجه العلمي؛ وكان يأخذ 
بالقواعد العامة في اتباع الظاهر في الاحکام واتباع الظاهر في العقائد إلا ما دل الدليل على 
خلافه. لکن اتباع الظاهر في العقائد أوكد؛ لأنها في الأمور الغيبية لا مجال للعقل فيهاء بخلاف 
الأحكام فإن العقل يدخل فيها أحيانًا. 

وكان لا يتردد في إعلان توقفه» وأن يقول: لا أدري في مسائل. 

وكان يسير على طريقة السْبْر والتقسيم» وهي مفيدة جد للطلاب وكان ذا تحديد 
دقيق للمصطلحات. 

وكان يعتني بالفروق الفقهية وهي قضية تدل على الرسوخ في العلم. 


عالمية دعوته : 


كان يدن له أدوار عالمیة تمثلّت في عدة جوانب؛ منها إلقاء الدروس الشهرية عبر 
الهاتف لبعض المراكز الإسلامية في أقطار الآر ض: واتصاله بالاوضاع المأساوية التي 
حدثت في بلاد المسلمين؛ وأرسل بعض طلابه للعدريس والدعوة في الخارج» وشارك في 
إرسال الكتب والأشرطة:؛ ومراسلة المستفتين من الخارج بالكتابة بخط يدم وخصص وقنًا 
لهم أيضًا على ”الإنترنت؟. 
عبادته : 

كان الشيخ محمد یل ذا عبادق ينام مبکرا بعد العشاء فإذا جاءت الساعة الثانية 
يستيقظ تلقائيًا بغير منبه ليقوم الليل. 

قال احد من رافقه في سفر في أحد الدعوات: إنهما رجعا متعبين إلى مسكتهما فتاما 
في الساعة الواحدة ليلا يقول المرافق: فانتبهت الساعة الواحدة والنصف فإذا الشيخ محمد 
قائم يُصلي. 

وكان يلنم يحب المداومة على العمل؛ فكان لا يترك ثلاثة ایام من كل شھر: ولو 
سافر واشتغل قضاها بعد سفرہ ولَّمًا اعتاد الذهاب إلى بيت الله الحرام ومكة للتدريس 
استمر علئ هله العادة حتئ في العام الذي مات فيه. 

ولَّمّا رتب الدروس لطلاب العلم لم يكن ينقطع عن ذلك؛ ولم تعوقف الدروس إلا 
نادرا. وهذا مما رغب طلبة العلم في أن يلجئوا إليه ويتوافدوا عليه من أماكن بعيدة. 

وكان الشيخ لن يواظب على الصدقة کل يوم جمعة ولم يترك ذلك إلا عندما تبيّن 
له أنه لم یثبت في ذلك سن عن النبي كَكلِل. 

وكان يداوم على قراءة وزده من القرآن باستمرار: يقرأ وهو في طريقه إلى الصلاة ولا 
يقبل أن يقاطعه آحد وهو ذاهب إلى المسجد, لان هذا وقت ورد القرآن: فإذا اضطر إلى 
قطع الورد والكلام مع أحد الطلبة یقف عند باب المسجد لحين إقامة الصلاة ویتم الورد. 


٦ 
ای‎ 
ا‎ 


نشاطه في الطاعة : 

كان الشيخ یئآ نشيطاء فكان يذهب إلى المسجد على قدميه والمسافة تقريبًا نحو 
كيلو ذاهبًا وكيلو راجعاء ومقدار الزمن ماشیّا نحو ربع ساعق وأحيانًا يذهب حافیّا بدون 
نعال: لما ثبت في السنة ولو كان هناك مطر اخذ مظَلَة. 

وقال الشیخ المنجد: رأيته مرة في المسعى؛ فمشيت معه أسأله وحوله بعض الشباب» 
فلما وصلنا العَلم الأخضر جرى وجرينا فسبقنا كلناء وكان الشيخ في السبعين؛ فرحمه الله 
تعالّى رحمة واسعة. 
رهده: 

كان يتحلى يله باخلاق العلماء والفضلاء ومن أبرزها الورع والزهد فلم يكن 
الشيخ من أهل العقارات والأموال؛ وما يأتيه من الرواتب ينفقها على أهله. وذات مرة أعطي 
سيارة جديدة فلم يستعملهاء فلما علاها الغبار سُحبت من أمام البيت. 

ومرة أعطي بيتا كبيرا؛ فوهبه لطلبة العلم. 

وكانت سيارة الشيخ قديمة موديل الثمانينيات. 

وكان يأكل الخبز الجاف بالماء ويطعم إخوانه اللحم. 

ومن تأمل حال الشيخ عن قرب عَرّفَ أنه رجل زاهد غير متعلق بالدنیا. 
ورعسه : 

ويظهر ورعه يدل عندما يُفتي بجواز أشياء ويترجّح لديه إباحتها ولکنه لا يستعملها 
ورعًا كالكخُول» فقد أخبر أنه لا يضع الطيب الذي به كُحُول» قال بذلہ: ”ولكني أستعمله 
في تعقيم الجروح". وذات مرة كلفعه الكلية أن يضع منهجًا لأحد المراحل وخففوا حصعه 
من التدريس من أجل ذلك -أي: ليتفرّغ من إتمام ذلك المنهج-. وبعد انتهائه صرفت له 
الكلية مكافأة وهي تصرف عادة لمن يضع المناهج» فاستغرب الشيخ ورڈھا إلى 
المسئولين رغم إلحاحهم على أن ذلك من حقه. 


وروی أحد ضباط المرور بالمملكة أن الشيخ محمدا كان يُرافق أحد الأشخاص في 


سيارته -يعني: سيارة هذا الشخص- من عنيزة إلى بريدة في مهمة إلى مشروع خيري؛ فتجاوز 
هذا الشخص السرعة المحددة فأوقفها المسئولون عن السرعات: فإذا بها الشيخ محمد 
فسمحوا لها بالمرور» فاستفسر الشيخ من رفيقه هذا ہما حدث فأخبرم فرد الشيخ على 
الفور بان قال له: عُدْ إلى هذه النقطةء فقال للشرطي: لماذا أوقفتنا؟ فقال: لأجل السرعة 
الزائدة. قال: ولماذا تركتنا؟ قال: لعلكم مستعجلون يا شيخ وعندكم مسألة مهمة. فرفض 
الشيخ وسال عن قدر المخالفة فعلم أنها ٠٠٠١(‏ ريال)» فقال الشيخ: هذه ٠60(‏ ريالا) مني 
وخذ من هذا -أي: المرافق- 6١(‏ ريالاً) لأنه خالف ولانني ما نصحعه. 

وذات مرة سَّم رئيس جمعية خيرية كيس تبرعات فيه مال وفیں فلمًا انطلق به 
الرجل انطلق الشيخ وراءه مسرعا وناداه وقال له: انعظر هناك في الكيس نصف ریال: وکان 
الشيخ يانه ينبه الرجل على الا سی هذا النصف ريال؛ لانها صدقة مسلم وقد تقع عند الله 

وهذا أيضًا فيه حسن آداء للأمانة؛ فرحمه اللہ تعالى ورضي عنه. 
تواضعه : 

كان يدنه متراضعا لا يأنف أن يركب أي سيارة قدیمة بل ربما ركب بعض السيارات 
وتعطلت به فینزل ويدفع مع السائق؛ يخشى أن تفوت الصلاة في المسجد. 

وكان ينه من تواضعه لا يرضى أن يُقال له: ”العّلامة"؛ وإذا سَّجَّلها أحد في شریط 
قال له: امسحه. 

وفي أحد اللقاءات العامة قال له أحد الحاضرین: يا شیخ؛ إني قد اغتبتك فاجعلني 
في حل. فقال له: مَنْ آنا حتئ لا أغَاب؟ وانت في حل. 

وكان تل يقرب الفراشين الذين يخدمون في المسجد ویتحدث معهم. 

واستآذن بعض الشباب بقراءة أبيات نظمها في مدح الشيخ يركف فكان الشيخ يقاطعه مرارا 
معترضا على مدحه وطلب تغییر الكلمات» وكلما سمع مدحًا اعترض, فقال الطالب: لا ينفع هنا 
يا شیخ: إِما أن أقرأ أو أتوقف. فقال الشیخ: توقف أحب إل لا تجعلوا الحق مربوطا بالرجال 
فالحي لا تُوْمَن عليه الفععة. وهنا الشريط متداول» ومن سمع القصة فيه تأثر كثيراً. 


تبیرخ 
س 
۹۰ 
وا 
ام 


حلمه اة : 

كان يقرأ عليه مرة من كتاب من المسجد إلى البيت وهو راجع؛ فجاء رجل أعرابي 
جلف فدفع الطلبة وأمسك بالشيخ من الخلف وجبذه بقوة حتى استدار الشيخ من شدة 
الجبذة وقال له: اقض لي حاجتي. فقال: ما حاجتك؟ فقال: اقرأ هذه -أي: ورقة مكتوية- 
فرطت ا تر اا ميتعدي وهاذا ال ها اجن قال: لكننا فو جتنا بان 
الشيخ هَش ويش له وابتسم واعتذر عن قضاء الحاجة الآنء فأصرّ الأعرابي ولم يقبل اعتذار 
الشيخ ولم يزل به حتى قضى له حاجته. 
مرض الشیخ: 

قال الشيخ ابن عثيمين للشيخ المنجد: لما أحسست بالالم ظننته باسور وكنت 
عملت عملية باسور في الماضي فظنته مثلهاء فلمًا زاد الألم راجعت المستشفى؛ وكنت 
أريد أن اکشف على عيني أيضًا لانني اشتكيت منهاء فاجروا لي التحاليل وأخبروني بأني 
مُصاب بالسرطان والشيخ كاه كان يُسميه ”المرض الخطیر* ويرفض أن يُسميه ”المرض 
الخبيث” ويقول: ”ليس في افعال الله خبيقا". 

وسأله الشيخ المنجد بعد فترة عن الالم فقال: يأتي ويذهب إلا في موضع المرض 
الأصلي الذي انتشر منه فإنه مستمر. 

كل هذا وهو يُمارس عمله يدرس ويفتي. 
صبره على المرض: 

لعل البعض لاحظ أن الشيخ في فترة المرض يرفع صوته في اثناء الدرس فكأنه يتجلّد 
ويظهر للناس أنه بخير. 

فكان يكره المسکنات: لأنها تنومه وتعيقه عن قيام الليل والعدریس: وکان له أمنية 
حدّث بها بعض المشايخ؛ فقال: آنا أريد أن أموت قريبًا من الكعبة وأنا أنشر العلم وكان 
يرى أن نشر العلم من أعظم القربات عند الله. 

ولذلك لما حصل للشيخ تعب إضافي صبيحة (4) رمضان وهو بمكة في الصباح 
قرر الأطباء نقله من الحرم إلى جدة في العناية المركزة وتحسن عند العصر فأصرٌ على 


الرجوع لمكة رغم محاولة الأطباء منعه فقال: لا تحرمونا هذا الاجر فهذه آخر ليلة من 
رمضان. وبالفعل رجح الشيخ إلى مكة بمرافقة الأطباء ودخل غرفة خاصة به وطلب وضوءًا 
ثم صلی المغرب والعشاء ثم طلب أن يؤذن بالدرس: وألقی الدرس في آخر ليلة من 
رمضان. 

في اللحظات الأخيرة: 


مھ وت ہدس وكانت آخر آية قرأها: 

١‏ زین يك ملاس َمَتةمنهُ 4 50ن :8. ثم اسلم الروح في الواحدة والنصف ظهر]. 
وفاته : 

توفي الشيخ -عليه سحائب الرحمة- يوم الأربعاء الموافق الخامس عشر من شوال 
(۳٤اھ).‏ وذفِنَ بمكة قريبًا من شيخه ابن باز -رحمهما الله تعالى-. 
كراماته : 

ذكر المغسلون له ما رأوه من حُسن منظره وسهولة تغسيله ونظافة بدنہ حتى إنهم 
ظنوا أن الشيخ قد عسل قبل المجيء به. 
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وفعل أولاده ذلك من بعده. 


وقد رُؤيت له عدة رؤئ طيبة. 


کا کنا کا لت 
کا کنا 
3 


3 
94| 
وا کین 


4 ا 
ل 


قال أبو الحسین مسلم بن الحجاج القشیر كانه (۷/ 7 


الْحَمْدُ لله رَبٌ الْعَالَمِينَوَالعَاقَِة يمن وَصَلَى اللَّهُعَلَى نحي حَائَم الین 
وَعَلَى جمِيع ياء وَالْمُرْسَلِينَ. أمَا بعد 
رك ون خود كرت لك عضت بخص عن قط ف جمْلَةِ 
ابر َوَن ملولِ اللہ و في سن لذن وكا وما كان مها ني الاب 
نا وف نار سن و كا مز شن الأو ساد الب يهنا 
قلت وَتَدَاوَلّا أل الہ ف تھ فَارَدٰتَ أَرْسَدَكَ الله أن ُو وَقَف عَلَیٰ جُمْلَيهَا 
و خضائ رسای أن اها لك نی اینب بغرا کر لك عت ب 
غلك عله مصَذْتَ ين الهم هاه الا اط اولي سأك ْمَك اله 
ہو رس سر ہی سر رہ 
عجن سای ْم يك أ ُز لي لضي بي )مه كاد لمن 
يُصِيبهُ عب فع َك ناي حاص َل نري ن الاس لأنباب روطو بغرا 
لوضف إلا أ جدلة َك أن َبْط امِل من عدا اسان واه عل ا 


ر 


1 ا اطم 1 
را ام برا 


الج ایر ین لايا عند من اتير عند ن الْعوَم باون لی ل 
ہو من ہہت ا صد ت إَى الصّحِبح القلِبلٍ وى بهِمْ مِنَ 
ازْديَادِ السَّقِيمِ ئ SF‏ کی تع الْمَْقَمَةِفِي لاسْیَکتارِ رِمِنْ مَذَاالنَانِ جنع 
اكرات یڈ لاون الاس بن ززق یہ خی الط وام باوصلل 
َك ن اء ال هجم أوني ن َي ور ا رت شس 
وا الاس اين مم بخلاف تعاني الحا ينأل لط اعرذ قلامطنى ته 
في طلّب الْكَِيرِ وقد عَجَرُواعَنْمَعْرِفَةِ القِيل. اھ 

ےوووہے 


ت 

ا ره 

ل 
۹ 

1 

ا اه 


جه هذه المقدعة مل عل أن خلا ا :قد سال مشی الناس أن ولف لهنم 
كتابًا يُسند فيه الأ حاديث إلى رسول الله اف وأن يكون مُشتملا على الصحیح؛ لأن ما 
اشتمل على صحيح وضعيف تضيع فيه الأوقات؛ ويشتبه أمره على غامّة الناس» فرأى 
يبن أن يُجيب هذا السائل إلى ما سألهء بأن یؤلّف كتابًا مُسندًا على وجه صحیح؛ لأن 
القليل الصحيح خير من الكثير الذي يث يشمل الصحيح والضعيف» » لما في ذلك من 
اختصارِ الوقت وعدم التكلّف والعناء» هذا خلاصة ما قاله كباش . 


نا إن نت ءَ الله مد ون في ريج ما سات اليه لی ريط سف أرما 


ت 
ےم ھ ھر 


لك: وهو إ کی و ا اد شر بج مرش 
كح آقسَامء ناث مات من انس عَلَى عبر کرای ادبي موْضِعٌ لايُستَفتَى ف 


و 4 ا 9 
ج 


ف 


فی عن راو حَِيثٍ فيه اده می أ ستاب بق إلى جنب إِستدِِلوتَكُون مناه 
لا الْمَمْنَى الزَائِدَ في الْحََدِيثِ المُحْمَاج! لَه يقو م مقا حَدِيبِ تام قَلَا بد مِنْ إِعَادَةٍ 
ليث الذي فبومَاوصَفنا ين الزيادة أو أَنْبَصَلَ ذَلِكَ الم , مِنْ جَمْلَةِ الْحَدِيثِ 
على َء إا أمكنَ» ون تَفصيله ر ب عَسْرَ مِنْ ملو عاد هيو ذا ضاق 
یك اس اناما ما وَجَذنا امن اديه جُمْليهِ مِنْ غير حَاجَة ايه وى فِهْلَهُ 
إِنْ شاء الله تَعَالَى. اه 

وہذا قَارّق البخاری حيث قال ناله : ولا نكرّر الحدیث» ولا نأتي بشيء زائد 
إلا إذا دعت الحاجة إليه»ى أا البخاري فإنه يكرّر الحديث : إمّا لاستنباط حكم منه 
أو لشيء ٠‏ يتعلّق بالأسانيد كنك في الأسانيد أو ما أشبه ذلك» فتج ده يترجم عسل 
الحديث الواحد عدة تراجم في عدّة أماكن. ولکل رأيه» ولکل درجات يماعملواء 
فالبخاري عمد إلى الاستنباط من الأحاديث» ولهذا أكثر التراجم؛ وربمايترجم عدة 
تراجم على حديث واحد وم مُسلمٌ فأمره بالعكس؛ ولهذا م بوب صحيح مسلم» 
بل سرده سردا من من أوله إلى آخره دون أبواب؛ لکن من بعد هم الذين بوبوا هذا 
الصحبح» وأمًا في الترتيب فمسلم أحسن من البخاري؛ وقد اتفق جل العلماء ء على أن 
البخار ي أصحٌ من مُسلم؛ وأن مسلمًا أحسنُ في الصناعة الحدیثیة وإذا اتقق الإمامان 
على حديث فناهيك به صحة. 


89807 
لتم ال وَل ا وى أن عدم الأخبار الي مي اَسلم بن اموب سن 
الى ين انكو اوا َل قات في ایی َإِنْقانٍ يلوا يوز ب 
في ولتم لخلاف یی لاتغییط نَا كا آذ مير ف على قیرین 
المُحَدنِينَ و و بان ذلك في حَدِيئهم؛ ذا نحن تَقِصَّيْنَا أَخبَارَ هَذَا الصَّنْفِ ين النّاس 
اْيعْتَامَا أخارايعٌ ِي أَسَازِیيمَا بش مَنْ لی موص وف بِالْجِنْظ وَالِفَان 


بت 


گالصنف الْمُقَدٌ مهم لی همون ُو فیا وَصَفْنَا وت قن اسم امن 
وَالصَدْقٍ وَتََاطي الم يَشْمَلهُمْ َمَطاءِ ن اساب وَیَزيد بن آپي باوث بن ابي 
لیم وََضْرَهمْ ِن حل الآارِ َال الأخبَار َم وَِنْكَائُواهه وَصَغْنَاِنْ الم 
سد َل الم روفي َم ِن آفرانهم ڪن عَم ما گرا ون الا 
الاقام في الو بَْضْلُونَهُمْ في الال اليو بڑ: لان ذا عند هل الیل َرَج 
رفیعة صله يك آلا کری أك ذا ارت هَوٌ الك الَذِينَ سَکُمْ: عَطَاءٌ 
وَيَزِيدَ لينا ا بمَنْصُورٍ بن الْمُعْتَِرٍ سيان الامش ي وَإسْمَعِيلَ بن أبي ححا دفي إِنْقَانٍ 
ليث زالانوقاتو ف وَجدتهُم يدن لهم اموه لا ك ند أل انيلم 
يث في َلك لِلَّذي اص عِنْدَهُمْ سن یسک حفْظٍ منْصُورِوَالْأَْمَشٍ 
َإِسْمَعبل وإنقانِهم ا لِحَدِينِهِمْ وهم َم يروا مل ذلك مِنْ عَطَاءِ وَيَرِيد لبي وَفِي 
نل ری مولا ذا َرَت بن الأقرَانِ كان عَوْنٍوََيُوبَ اساي مع عوفِ بن اي 
جَمِيلة َضْعَب الْحُمْرَانِيٌ وه صاب الْحسَِ بن یریگ أن ِن عَوِْوَأبُوبَ 
صَاجائ إلا الت ون دن بعد في َل لل وم صِحَةٍ التَقلٍ وَإِنْ كان 
۴۳ بیس یم تقو أل ری میں 
ين الم أل الم َم ملا ولا في ال لْسمیة؛ لیکونَ نيهم َة صد 
َنْ فهِهامَنْ عي عَليهِ طريق ال الیم في تر تیب أَمْلِه فيه فَلَا رکز رر لی 
در نجوه لاقع مع القذر ف الم وق ار يِه وَيُْطَى کل ذي حن فيو 


دو و 


حقہ ویُنزل منلتَه. اھ 


بیرح 


إذن: صار تيدان يُرتب الأحاديث. فيذكر ألا الأسانيد الغاية في الصحت : شم بعد 
ذلك ما دونہاء ثم بعد ذلك ما دونہاء وهذه فائدة تستفيد منها: أنه إذا جاءك حديث في 
باب معين» وعرفت أن المقڈم منها من كان رجاله أتقن وأضبط؛ ثم يأتي مَن بعدهم في 
الضبط والإتقان» ثم يأتي مَن بعدھم: كالمتابعة والشاهد أو ما أشبه ذلك. 
دےوووہے 


کو سے 
یٹ رن :مرا رو اللہ ول أن نتر الاس ماهم مح ما 
ی به ارآ لمن كول اللهِتعَالی: روق کل زی ور لبم (4)6 نتئکہ. 


َعَلّی حو ما كرتا مِْ ووو ولف مَاسَلْتَ يِن الأخبار ھن رمشول الله بف 
أا کا كان نها عن قوم هُمْ عند َل الْحَدِت مهمو أو عند الأفكر متهم قشت 
اقل بَخریج ديهم كيد اله بن وشو آي جَعْر الَا وَعَمْرِو ن حال 
وَعَبْد لوس ٍ الشاي رخو بی وید المصْلُوبٍء وَغِيَاثِ بْنِ راهيم وَسُلَيَانَ بن 
عَمْرِو بي داو لي وباج ل هم وضع الأحادِيت ولي حبار 
َلك من ايب على ویو انكر از انط تتا بصا من ريه 
وَعَلَامَة المنْکَرِ في حَوِیثِ الْمُحَدْثِ : إِذَامَا عُرِضَتْ رِوَاَنهُ لِلْحَدِيثٍ عَلَى رِوَابَة عَيْرهِ 
من أل حفط رما القت ر5 روم از تکذ ره كال للب 
ِنْ حَدیله كلك كَانَ مَهُجُورٌ الْحَدِيثِ غير مولو ولا مُسْتَمْمَلِه. 
وهذه علامة جيدةء أنك إذا أردت أن تعرف أن الرَّجُلّ غير مُتقن في الحديث؛ فاعرض 
ما يحدّث به على حديث الثقات» فإذا كان يوافقهاء فهو ثقة» وإذا كان يخالفها فإنه ليس 
د 
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ل الإمام ملع بنہ: 

فون هََا الصَرْب مِن المُحَذثينَ عبد الله بنْ رر وټخ بن ابي يَف وَالْجَرَاعُ 
ِن انال ار عون وخب يوسيو آلو نن تيرق وخر 
صان ون تَحَانحَْعُمْ في روا لمر ِن اأ لحَدِيث فلستا نمر عَلَى ديهم وَلَا 
كنال حمل الم واي تضرف بن يهن في قول ابوب 


٦!‏ أخرجه أبو داود (٤٤۸٥)ء‏ وأبو الشيخ في «الأمثال؛ (ص٢٢۲)ء‏ وانظر: «السلسلة الضعيفة؛ للعلامة 
الألباني .)۱۸١۹(‏ 


الان 


الْمُحَدْتُ ين الْحَدِيثِ؟ أن يكُونَ قد ار الات من أل الم وَالْحفْظٍِ في بَْضي بَعْضٍِ 
روو ومن في ذلك عَلَى الماد َه EET‏ 
عِنْدَ أَضْحًا ضحاب ّت يانه أا من رَد ِل لزي في جَلالَيه وَكثْرَآَضْحَايه 
الحْمَاظٍ لقي ویو حب برو َو لول هام بن عُرْوَةوَحَدِبئُه] عند أَمْلٍ 
الم تبِوط ؛ نترك كذ تقل أَضْحَاه) عن حدبته) على الا نهم في أكتره, 
سس یہ و یھ جہ یو 
ن قد شَارَكَهُمْ في الصَّحِ ح با عِنْدَهُْ عير ج ايز بول عَییثِ مَدًا الضْرْبِمِنْ 
کسی 

لأنه يقال: لو کان هذا صحيحًا عنهما لرواه أصحايهما الملازمون لهماء فكون 
أصحابهم الثقاتِ الملازمين لهم لا يروون هذا الحدیث: ويأتي واحد ليس يمن 
لازمهم ثم يروي عنهم أحاديث متعددة» فإننا لا نقبله. 

لأننا نقول: ما العلة التي منعت أصحابهما الملازمين لهما من رواية هذا 
الحديث؟ ثم يأتي إنسا إنسان لا يُعرف أنه جلس عندهما إلا مرَّة أو مرتين» ثم يروي 
الأحاديث عنهما. 

يقول مسلم: إن هذاعلَّة تمنع قبول خبر هذا الإنسانء ولو كان مستور الحال؛ 
لأنه إذا كان ضعیفًا فهذا معروف» حتى لو انفرد بشيء لا یُخالف فيه غيره فإنه لا 
يُقبل» لکن إذا كان مستور الحال أو ثقةء لکن مجالسته لهؤلاء قليلة» فيقول تكنآثه: 
حديئه هذا غير مقبول» لکن هذا قد بازع فيه؛ فيقال: إذا كان ثشة وروی شيئًا لا 
يُخالف فينبغي أن يكون مقبولا. 

وإذا قيل: لماذالم يرو هذا أصحابهما الملازمون لهما؟ 

قلنا: لا یلزم من عدم روايتهم ألا يكون حدّث به الثقة. 


ی00 سے 


1 0 iF 


قذ مرحنا عن مَلٍَْ الْحَِيث وهل بعضَ مابتو وجه یه من اراد سيل الوم وف 
ھا زیڈ لن کا ل لی ځا وزی شاخ فی اض من لكاب هد فر 
الْأخْبَارٍ المُعَللةَء إذا تيتا نا ليها في الْأمَاكنٍ التي تليق بها الشَّرْحُ وَالْإِيضَاحٌ إِنْ شَاءَ الله 
ایو بحم اله لوا لي رامن مثوء صم قیر ين نب فة نا 
يمن م حوبت اتد رازا انکر رر نصا لی 
لأحاديثِ الصَحبِحَة هوري ا قل قات الْمَمْرُومُونَ باصق وَالأماتة بن 
معفم ورام بِألَيكَهم: أي يحتف ةبه لی اعد ين لاي مر 
ننڪر ملقو نَم مين ين ن َم الروَايَة نهم ية أل الحَیِییِ مَنَلُ: 


يه 


تلك نر أ مُا الماع سان ي يوتش بن ستو اقطان َع 
الرَحْمَنِ بن مهدي وَخَْرِمْ ِن اة َة لیا سل عَلَبْنَا الاب ل سَأَلْتَ م من التّميِرٍ 
اَل ون من أجل ما لفن غر مرم انار الْمْكَرَةبالآسَانِيدٍ 
اَمَف المَْهُوة وهم ها إلى اماما لين لاي ُونَ وها حف لی وتا 
إِجَابتُكَ إلى مَا سَالتَ. اه 


)١١(‏ باب وجوب الرُوَايَة عَن الثُمَاتَوَتَرْك الكذَّايين 


والتخزير م الدب عَلَى رَسُولٍ الله كله 
قال الإمَامُ ملل سنہ 
وَاعْلَمْ وَفَقَكَ الله تَعَالَی! وَاچبَ على كل حيرف اقنور ن جح 7 
ہے کے 


رات وَسَقِمِهاء قات الاين لها مِنْ المُنّهَمِينَ اي يت لات عرق 
صِحّة تار جو وَالسْتَارَةفِي تاليو وَأَن يهي مها ما كان بنا ع عَنْ أَمْل لتم 


تل 


ا و ریو و ع و 
حَالفَهُ: قول الله جل دشر انا ۷و ین “اموا ین جاک بت تیو أن أن یا وما 
هة قاط یت وال -جَلّ تَتَاوٌه-: كن ةي 
شدای € اوہ۲ وکال کی : ونی شرا وق لک تہ 

َل ب كرتا ِنْ هذه الآي؛ أن ڪر الَا ستاقط َير َير مقْبُولِء وان ساد مَبْرِ 
ذل را ہر یں سس اپ الْوجُوه وفَقَذيَجْتَمِعَانِ 

في أَعْظَم مايه إذْ گان حبر الفَاسِق غَيْرَ مقي مَقْبُولٍ عند أل الیل کان شَهَاَتَهُ مَرْدُودَةٌ 
عند جَوِیعهم نٹ لش على تفي روا نکر ين انيار تخ لا زا على 

وهو اير الْمَشْهُورٌ عَنْ رَسُولٍ الله ة: مَنْ حَذَتَ عَنّي بِحَدِيثِ بی أَنّهُ ك 


نا 


قَهُوَأَحَد الکاذبی' 


5 
ر 


لحن بن ابي يى عَنْ ستمرَۃ بن جُنَْب.ح وحَدکتا بو بر ن أبي شي شي أيضًا 
حا کي عَنْ شعبة نب فيان عن حي عن ميو بن أي ريپ عن امير بن 
شع قالا: قال رَسُول الله يا ذلك . 
وهذا الذي ذكره صحيح» أنه لا يجوز لأحدٍ يعلم أن الحدیث ضعیفٌ أن يُلقي به 
إلى العامة إلا إذا كان مراده بيانَ ضعفه» ففي هذه الحال يجب أن يذكره؛ مثل أن 
يكون حديث مشهور عند الناس عن النبي َة وهو ضعيف» فلا يجوز أن يُلقيه هكذاء 
لکن إذا کان عنده علم بضعفه» وجب عليه أن يلقيه إلى الناس» ويقول: إنه ضعيف» 
حتى يكون الناس على بصيرة» فكلام مسلم ناث مُرادہ إذا ألقاه للناس دون بيان» أمّا 
إذا ألقاه إلى الناس مینًا أنه ضعيف أو موضوع فهذا واجب. 


)١(‏ أخرجه الترمذي (٢٦٦۲)ء‏ وابن ماجه (74)) وغيرهما. 


7 ر 5 
مسألة: الأحاديث التي رواها الإمام مسلم في المقدمة. هل نقول: إنه رواما نی 
الصحيح إذا رويناها عنه؟ 
الجواب أن يقال: هذا الإسناد صحيح؛ لأنه أسنده» ولو قال: الأثر المشهور عن 
رسول الله: «مَنْ حدّتٌ عَتّيِحَدیثِ)''ء لو اقتصر على هذا؛ لقلنا: إنه لیس صحيحًا ' 
عنده» ولكن لما أسندہ فيما بعد صار كالذي في صلب الصحيح. 
$C‏ 


و 


(۲) باب تَفلِيظِ الكَذب عَلَى سول اللہ پٹ 
ٛهٌ فا ا له 


ے 2ے ے سر می وم و 


۱ -() وَحَدَّكنَا ا ا شیب حدثتا غند شع وحَدَتَا غُند 
بوي ران بي عن 6 


و کے نكري" رع ده 


بن َء وا شار الا: ہیی سج سب و تج 
بن جزاش أله سوح علا طف يطب قال: قال رسٹول اللہ پل: دا تكَذِبوا عَلَيٌَِنَهُ 


مَنْيَكْذِبْ عَلَيََِّجَ الَارا'. 
۲ -(1) وحَدتني َير بْنُ زب حدتا سیل ب َغني: ابن عليه عَنْ عَبْدِ 


ظ۳ روه ۴ٰ۹ ييا كيرا 


سول اللہ پل قَالَ: « مَنْ تعمد عَلَيٌ كبا لبو مَقعَدَهُ مِنْ النَارا“ . 


ے کے ھ26 وو رم 


۳- الور كرو کک ہو یی ؛عَنْ بي 
صَالِح ٭ عَنْ أبي هُرَيْرَةَ قَالَ: قَال سول اللہ كللة: ١مَنْ‏ ذب علي معدا اَعَد 4 


بنےا) 


( انظر التعلیق السابق. 
١(‏ أخرجه البخاري .)۱٥١(‏ 
(r)‏ أخرجه البخاري (۱۰۸). 
)٤(‏ أخرجه البخاري .)1١١(‏ 


2 انلا 5 


)٤(-٤‏ و دتا مد بد ال بن تي دتا بي حَدَنَاسهِيدُ بن عي 
حدکتا علي بن يقال یت الْمَشجد وَالْمُِيرة أي الكُوفَةٍ قَالَ: فقال الْمَغِيرَةٌ: 
0 الله و يقُولُ: دإ كبا َي يس كَكَذِبٍ عَلی حي َمَنْ گڏبَ عَلَيّ 


معدا فَليكيدَأمَفْعَدَهُ من التّار0: 
متعمد فليتبو مقعده ين ر 


يمع و 


(. .) وعَذيي علي بن جر لشفي عَکا علي ب نه أَخبر َرَنَا غُنَدبْنُ 
ټيس الأسنديي عن علي بن رة لدي عن ايرو بن شب عن اَي كل پوئ 
وَلَمْيدْكُر إن كَِبَا عَلَي لیس كَكَذِبٍ عَلَى أَحَوٍ۔ 

وإذا کان الكذب على الرسول بَا لیس ككذب على أحد» فالكذبٌ على اله 
اشد وأعظمٌ» ولهذا قال اللہ تعالى في القرآن: ومن اقلم مسن آفری علا گزبا € 
والكذب على أهل العلم في أمور الشريعة -أيضًا- ليس كالكذب على غيرهم؛ ولهذا 
يجب التَّحدّز من الكذب على أهل العلم فيما يُنقل عنهم؛ لأن العلماء ورثة الأنبياء'”» 
فإذا كذبَ أحذٌ على عالم في أمر شرعي» فإنه يكون كاذبًا على إرث النبي ہگ 

أا الكذب على العا فيما هو من أمور العامة فهذا ليس كالكذب على العالم فيما 


هو من أمور الشرع. 
مسألة: ظاهر كلام الإمام مسلم كنات أنه لا يرى العمل بالحديث الضعيف ولو 
في فضائل الأعمال؟ 


والجواب: نعم» هذا ظاهر كلامه» وقد مشى على هذا القول كثير من العلماء 
ٌ هو جدير بأن يكون صحيحًاء ولكن ذکر بعض العلماء» أنه يجوز رواية الحديث 
اعت العمل به روط ثلا 

الشرط الأول: ألا یکون الضعف شديدًا. 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۲۹۱)۔ 
(۲) أخرجه أبوداود (541): والترمذي (۸۲٦۲)ء‏ وابن ماجه (۲۲۳) والدارمي »)۳٤۲(‏ وأحمد 
(٥/٦۱۹)ء‏ وغيرهم من حديث أبي الدرداء «لنعه. 


TA r 0‏ 9 
ےم و۶ ئ9 پ یں 
2 نا 


الشرط الثان: أن يكون لهذا الفضل الوارد في الحدیث الضعيف أصلٌ صحيح. 

الشرط الثالث: ألا يعتقد أن النبي يك قاله. 

ومثال ذلك: لو جاءنا حديث ضعيف في فضل صلاة الجماعةء وذكره الإنسان 
ترغيبا في صلاة الجماعق ولكن لم يجزم أن الرسول قاله. فهذا فيه فائدة؛ لأنه إن صحٌ 
فقد حصل مدلوله ومقتضاه؛ وإن لم يصح. فإنه لا يضر؛ لأنه لا يُثبت به حكم شرعي» 
لکن الذين منعوا ذلك قالوا: الثواب حکم جزائي» وكما أننا لا نثبت للضعيف حُكمًا 
شرعيًا عمليًا فإننا لا يجوز أن نثبت به حكمًا جَزائنًا. 

وأجيب عن ذلك: بأننا شرطنا في هذا آلا يعتقد الفاعل لهذا الحديث أن الرسول 
قالهہ وإنما يرجو رجا وِفَرق ہین من جزم وبين مَن رجاء فهو يقول: أرجو أن يكون 
هذا الحديث صحيحًاء فأحصل على هذا الثواب: فالذين قالوا بجواز ذلك احترزوا؛ 
يعني: لم يقولوا: إن هذا جائز مطلقًاء بل جعلوا شرو طا یتبین بها أنه لا محذور فيما 
ذکروہ؛ فالنفس ترجو ثواب ذلك» ولكنها لا تجزم به؛ لأنه لا یجزم بأن هذا صدر عن 
المعصوم. وهذا أحد الشروط الثلاثة. 


(؟) اب الي عن انکیٹ بک ما ع 


ثمَّقَالَ الإِمَامُ م اة : 


د كيب شه" ا وق وما "له 2ؿ ر ر وس رے۔ لے و 
۵-() وحدٹۃ عبيد الله بن معاذ العنبرى. حدثنا أبي.ح و حَدثنا محمد بن 
ل وس 9 
وع سر وره ولو 
کے بھے۔ گور 


لی حَدََنَاعَبْدُ لحن بن مهدي قالا: حَدنكا عب عَنْ خيب ئن َب الَخمن 
Ee‏ یک ٠‏ نت کی ا ا کر سر کا مو 5 میں یئ 

عن حفص بنِ عاصم» عن أبي هريرة قال: قال رَسُول الله : «كَفَى بِالْمَرَءِ کَذْبًا أنْ 
o” 2‏ 


و 
وت س ےت 


آخرجه أبو داود (۹۹۲٦)ء‏ والحاكم (۱/ ۱۱۲). 


چ سے 
7 و ° 


وحَدَكَا آبو بكر بن اي َي حَدََاعَلِيُ بن حفص حلا شب عَنْ خب ہن 
عنڍ لخن عَن حفص بن اص عَنْآِي ري ن الي ذل يك 


وحََکا تختی بی بی حرا ْم عَنْ ليان الي EE‏ 
قال: قال عجر بن ُ لطاب جلت: E‏ 


“عل بير سه 


و لاني ُو لطر أَخمد بی نرو بن لد ال ئن عر بن سرح قَال: أخير : خر 
ان مب قال قال لي َالِك: اعم ليس يسم وجل حَذّتَيِکُلمَاسَیع و 7 


رو 7 ر اک کی تھے 
1 ماما بدا وَهُوَُحَدّتُ کل مَاسَوْعَ 


) دتا حمد بن المُتَنَى قَال: دكا زع ئل حَدَّئَنا سيان عَنْ أبي 
هه م 

ِسْحَق عَنْ أبي الأخوّصء عَنْ عَبْدِ الله قَال: ؛ بب الْمَرْءِ مِنْ الْكَذِبٍأَنْ يُحَدُتَ 

زه 2 5 ۲ 

کل مالسو 


a‏ وم 


es‏ بن المکتی قال: : سَمِعْتُ عَبْدٌالرّحْمَنِ بْنَّ مهي يَقّولا: لَايَكُونُ 
الرّجل إِمَامَابُ دی ب خی يُمْسِكَ عَنْ بَعْضٍ مَا سّوع. 

ودنا ی ا اغ ا ن علي بن مُقَدّمه عَنْ سيان بن سی قال: 
ساني ياس بن مُعَاويَة َال إن أرقن کلت يولم قران فلي وروز 
حٌ حى اَنظر في عَلِمٰتَ. قَال: َمَعَلتُ قال لي: E‏ 
في الْحَِیث, ق َل حَمَلَهَا أحَد َا َل في نَفْسِهِ وَكُذْبَ في حَی دیٹھ. 

حكني بو لطر وَحَْمَلة ن خت الا: حبرا ان وهب قَال: ا 
عن ان هاب عن شید الو ن قد ال ین شی عبد الو شوو ان :ما أَنتَ 
بمُحدّثِ ب وما حَیِبنَ لا تبه ءُ عُقُولُهُمْ إلا كان ِتمْضِہِم فثْة. 

بعض الناس يقولون: إن قوله پڑ: «من َب َي شعمدًا ليضلٌ الاس لوا 

00ھ808 . هذا لمن يُضلٌ الناسء أمّا من کان يُرعّب الناس في العبادات 


م 


( أعلَّه الدارقطنى بالإرسال» وانظر: «علل الدارقطني؛ (4/ ۸۸). 


A 20‏ 
./ راف 0 
این ےت ا 2 


والطّاعات والبُعد عن المنكرات فهذا جائز؟ 


نرد على هذا من وجهين: 

الوجه الأول: أن هذه الكلمة شاذق لمخالفتها لرواية الثقات. 

الوجه الثاني: أن اللام هنا ليست للتعلیلء ولكنها للعاقبة. 

کترله تعالى: ففَلْشَلَء ءال وروت لیکن مز عَدُدًا وا4 [اللكقة:+]. والمعنی: أن 
من كذب على الرسول متعمدًا حصل به إضلال الناس» لکن كما قلنا لكم من قبل: إن 
الأمر الذي ثبت فضله فالنفس ترجوه. 

فنقول: نرجو أن يكون هذا صحيحًاء فإن كان صحيحًا حصل المطلوب. وإن م 
يكن» فإنه لا يزيد الإنسان إِلّا رغبة فيما ثبت فضله. 

وهل يْقدّم الحديث الضعيف على القياس؟ 

الجواب: أن الإمام أحمد نة بد الحديث الضعيف على القياس» لکن بشرط أن 
يكون ضعفه محتملا؛ ولیس شديد الضعف» فهو يرى اة أن الحديث الضعيف مُقَدَّم 
على الرأي» لکن في المسألة نظر؛ لأنه إذا لم یثبت عن النبي مركا وكان مخالمًا للقواعد 
المعلومة من الشريعة» فينبغي أن يُهْدر. 

ل وأا قوله ک: « کی بِالمَرْءِ كَذِبًا أن يحدّث بكلٌ ما سَيعَ»”. فمعناه: أن 
يُحدّث بكلّ ما سمع من غير تنبْت» ولهذا قال: «بكلٌ مَا سَممَ'ء وصدق الرسول 
20 ٛه فکون الإنسان مهداراء كل ما سمع یتحذث به» فإنه تكثر عثراته ولهذا 
قیل: من كثر كلامه كثر سقطه. . 

وهذا شيء مُجرّب مُشاهد ولهذا نهى النبي َة من قيل وقال''ء فكون الإنسان 
ما همه إلا قیل كذاء أو قال كذاء فإن هذا يضيّع عليه الوقت ويحصل منه الشيء الكثير: 


() انظر التعليق السابق. 
)٢(‏ أخرجه البخاري (۷۳٤1)ء‏ ومسلم (0۹۳) من حدیث المغيرة بن شعبة علئيته. 


تل 
انت الآن بنفسك ربما تُحرْث بحديث سمعته من فلان ثم يتبيّن أن فلانًا مخطى» 
ماذا يكون مقامك؟! لابد أنك تقع في حرج وتنزل مرتبئك عند الناس» فلهذا ينبغي 


اا ا ا و و فتاهل ماري" 
حےووو ہے 


ور لم 
ثم قال الإِمَامٌ النووي باه 


)٤(‏ باب لت عَنْ الرَوَايَةَ عَن الطَْعَفَاء والاختيّاط في تمُا 


ٹم قال الإمَامُ ملم نانه: 
)١( - ٦‏ وحَتَتَي محم بن عبد اللو بن نوزمر بن َب قَالا: متا عبد الله 


ے‫ 


n 


نيد َال : دلي سویڈ بن أي بوب ال حي بو اني عن اي مُا تسم 
رو رہ کور تي بسر ای آنا 
بحد بولگ مالم موا آم تم ولا آبَاوْكُمْ َِبَاكُمْ وَإِيَاهُمْه””. 
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هذا اديت كما هو واضح حر اني نب من اترم يحدّئون بالغرائب 
التي لا تُعرفء لاعندنا ولا عند آبائناء وهذا التحذير يدل على الأمر بالبُمد عنهم» 
وعدم التشبث بمايُحدّئون به؛ لأن التحذير من النبي يك لا بقع إل على شيء يكون 


خطرًا على المرء أو ضررًا عليه. 


عه 


r 


م قال الإمَامْ مُسَلِم تتنآئة : 
o‏ ھ 


۷-(۷) ويي حزما ِن خی بن بد لبن حَزمَلة ن ران الشجیي قال: 
حَدنَنا ابن وَهُب قال: حَدَئنِي ابو شْرَیٔح سيرابل بِیَبَريةبفُول: : أخبرني 
قخواز ارا ن اا رن قال روگ اللہ ل: يكُونُ ِي آخىر الزَّمَانٍ 


)٠١‏ أخرجه الحاكم في «معرفة علوم الحديث» (۱۳/۱)ء وأبو نعيم في «المستخرج» (۷۰)ء والديلمي في 
, «مسند الفردوس» .)۳٤۲۸(‏ 


جاو دون ن انومن الأحاییثِ با لَمْ تمحر آم ولا اوك واكم امم 
امل وك ولابفيتوتكن» 4 

وحَدَتني بو سهد شی حَدَّنا وَكِيعٌ حَدَّنا العم » عن الْمُسَيّبٍ بی افع 
عَنْ اير بن عَبَدَةَ كَالَ: قال عَبْد اللهِ: ِن لطا مَل في صُورَة الله َي قوم 
حم ایی من اذب قرو کیو اَل ِنُّم: ست رلا غرف 


م ه سيرم 


وَجْهَهُ ولا أَدرِي ما اسْمه يُحَدْتُ. 

وڪي محمد بن زاقع, دَق عند اراق ابرا مر عَنْ ان طَاوْسء عَنْ 
يه عن عبد الل ن عرو بن الْعاص قَال: إِنَّ في الْبَحْرٍ شَیَاطِينَ مَسْجُو 2 
ملا بوك ان ن توج َرأ عَلَى النَّاسِ قرا 

هذا الحديث من عبد الله بن عمرو بن العاص اء وهو مِمّن عرف بالأخذ عن 
بني إسرائيل» فقد أخذ زاملتین من أخبار بني إسرائيل» ومثل هذا الخبر لا يُصِدَّق ولا 
کی ا ودا سرک مرک لقاع بني إسرائیل. 
أمّا الحديث الذي قبله ففيه: الحذر من الشياطين» 70 
وتحدّث الناس بما لا أصل له» ولکن ماهو الطریق الذي يمكن أن يحذر الإنسان به 
من الشیاطین في مثل هذا؟ 

نقول: الطريق هو أن يكثر الإنسان من الأوراد الواردة عن النبي إا في حفظ 
الإنسان مثل آية الكرسيء فإن مَن قرأها نی ليلة لم يزل عليه من اللہ حافظء ولا يقربه 
شيطان حتى یصبح'''۔ وغير ذلك مما ثبت عن النبي ال في التحرّز من الشياطين. 


AS 


(١)انظر‏ التعليق السابق. 
)٢(‏ أخرجه البخاري (۳۲۷۵) معلقًا. 


O‏ فا 
ار ما صر عر ھ6 


ثم قال الإِمَامُ مُسْلِمْ یلته 


ت ويد 


وحَدتيي تمد بن عب سويد بن َمْرِو الْأشمَنِي جيم ءعَن ابن عبینة عبی غَییْنَة قَال 


2 


شد : حبرا سان عَنْ ہشام بن حجر عَنْ اوس قال : جَاءَ هذا إِلَى ابْنِ عباس - 
می : بُشَيْر بن كَهْب- فجعل بُحَدلهُ تہ مال له اب عباس : عُد لِحَدِيثِ كَذَا وَكذَا. فَعَادَ 
لَه نم خد فَقَال لّه: عد لِحَدِيثِ كَذَا وَكَذًا. داد لک فان :کا دري أَمَرَتَ حيبي 
لوت هذا م نكرت حَدِيني كله عرفت هَذَ9 َال لَه ان عَبَاس: إنَا كُنا 
vv‏ 


E 


وهذا فیه: E‏ 
الحديث. ثم إذا حدّثناء قلنا: أعد الحديث الأوّل؛ لننظر في الحفظ. 


8 


3 


ثم قال الما مُسْلِمٌ ان : 

وعَدتيي ند بن اقع, دتتا عبد الاق َخيرنَا مغر عن ان عاس عَنْ 
اب عَنْ ابن عباس كَالَ: إن تفط اديت وَالْحَدِثُ يفط عن وَسُولٍ ال بف 
َم ِذْركِيثمْ كل صعب وَذَُولٍ قَهَيَْاتَ. 

هذا يبين أن الناس من عهد ابن عباس فيهم من يكذبون على الرسول ككل ولا يتحرّون 
في النقل عنه؛ فما بالك في هذه الأزمنة الطويلة التي صارت بعد ابن عباس بقه. 
کے 


cd‏ پا د 


وحدثني | اتان د 
ار ا ا 8 بي تو 0+01 
فَجَعَلٌ يُحَدَثْ وَبَقول: قال رَمُول اللہ يلك قال ر سول الله كة. َمل انی قباس لا 


ےو سي رس 


7+( بد و کک E‏ 
ادن لِحدِیلہ؛ وَلا بَنظر ليه فقال :يا بْنَ عباس مالي لاا اراك تسم شي ؟! أَحَدئكَ 


TIE: 7‏ 
این ا 5 
مر نے ا ا رو سے ہہ طق ہے کے > فص وی رہ ا 0 
عَنْ رَسُولِ الله ل وَلا تَسمَعٌ» فقال ابن عَبّاس: إنا كنا مره إِدا سَمِعْنَا رجلا يقول: قال 
او ئا کہ مودقل قد روم مو عو سو سی سر کو سے ع و 6 
رول اللہ يك ابره ضارا وَأصْعَيْا إِليه بان فل رَكِبَ النَّاسُ الصَّعْبٌ وَالذُّولَ 
َم تأحُذ مِنْ الاس إلا ما تَعْرفٌ. 
© قوله: ١لا‏ يَأذَنَ لِحَدِيئِ»؛ يعني: لا یستمع لحدیثه» وقد مَرّ علينا في البخاري: 
3 2 0 


«إن الله تعالى ما اَذْنَ لأحدٍ إذنه - أو أذنه- لنببيّ حسن الصّوتٍ يتغنّى بالقرآن يَجْهَرٌ 
)1( 
ہا 


e 
۳ 


ع8 کے 


حَدَكنَا داو ن مرو الضّبيُ حَدََاَافِع بنْ عُمَر عَنْ ابْنِ بي مُلَیْكَة َاَ: تبث 
لی بن عباس أله ن ُب لي ابا وبْخفِي عي َا ولد اصِحٌ: انا أَخْمَارُلَهُ 
امور ايبارا وأخفي عَنْهُ. :قدا ِقَضَاءِعَلی فَجَعلَ يكحب ینہ أَضيَاء وير به 
الشّيْءُ فَيقُول: اللو ما قى بهذا عَلِيٌإِلاأَنْ يَكُونَ ضَلَّ. 

حَدَئَنَا عرو التاق حَدَّئَنَا سيان بن عيب عَنْ شام بن حَُجَيرِ عَنْ اوس قَالَ: 
تي ان عاس كاب فيه قَضَاءُ َل نغ قَمَحَا إلا در وار فيان بن ية 


پذراعھ۔ 

ولا يبعد أن تکون هذه الأحاديث التي كُذبت على علي لله من وضع الرّافضة؛ 
لأن الرافضة وضعوا عنه أحاديث كثيرة» وضعوها عليه» وزعموا أنها من قوله إا 
مرفوعة أو موقوفة» فلا يبعد أن ابن عباس يلا أعغرض عن هذا الذي وضع عل عَلِيّ 
بن أبي طالب جنه لهذا السبب. 


(١)أخرجه‏ البخاري (٥۵۰۱)ء‏ ومسلم (۷۹۲) من حديث أبي هريرة «لللضه. 


210 الل ا 
وو ہت 
بے صت 


ثم قال الإِمَام مُسْلِم کلنہ: 


اکا عبن می لخاود وى بن خلا ایت من 
الأعمَشٍ» عَنْ أب إِسْحَق كالَ: 6 أَحَدَُوا يلك الْأشْياء بعد علي الله قال رَجْلٌ مِنْ 
أَصْحَاب عَلِيّ: اتهم اللا أ أَيَعِلمٍأفسدُوا. 
هذا معناه: أ: نهم لگا آنوا بالأشياء الكذب عل علي بن أبي طالب فة أفسدوا 
الصدق» وصار الناس لا يثقون بمايُروى عنه صِدًا؛ لأنہم يخشون أن يكون من هذا 
الذي وضع عليه. 
ےق 


دا علي بن حر ابرا او بكر -بَْني ابن عياش - َال سَعِغْتُ الْمغِيرََبقُول 
َم كن بلق ى علي نه في الَِْیثِ عله إلا ِن أَضْحَابٍ عَبْدِ الله ِن َسمُووٍ 
١‏ قوله: ١م‏ یکن يَصُدُقٌ؛ ضبط على وجهين: على بناء المعلوم من الباب الأولء 
وعل بناء المجهول من التفعيل؛ يعني : ايُصدّق1. 
ووه 


)٥(‏ اب بَيَانأَنَ الإسْنَادَ من الین وََن الرَوَايَةَ ا تَکُونْإِلَا ن الا 
َأَنَّ جَرْحَ الرُوَاة با هو فيه جَا ربل وَاجِبٌ 
أنه َس من الفيّةالْمحرّة بل من الب ن اشريكة انمكرمة 

قال الإِمَامُ ملم ينائه: 


و 
E‏ 


ا ص 
رص ہے ° ا 
31 


حَدنَاحسَبُالربيو دک حن ر نايوب وشام عن محل و 
ُصَيْل عَنْ دام قَالَ: : وحَدَا عدن َيِه عن ام عَنْ محمد بن سرب نَ قَالَ: إِنَّ 
هذا لِم دين فانظرٌوا عَمَنْ تَأَحُدُونَ دِيكُم. 


سا ۹ ةا 9 
ای یت 


العلمٌ دين وإذا كان ديتا فإنه يجب على الإنسان أن يتحرّى فيه» ولينظر عمّن 
يأخذ دینەہ هل هو عن ثقة أو غير ثقة أو هو ضابط أو غير ضابط؟ إلى غير ذلك مما 
يختلف به الحال» وهذا الأثر علّقه البخاري -أيضًا- في الصحيح”. 

فإن قیل: فما حكم الدّراسة عند أهل البدع -كالأشاعرة وغيرهم-» وذلك في غير 
بدعهم؟ 

والجواب أن يقال: لا ينبغي أن يُدرس عند أهل البدع عمومًاء وذلك أن الدراسة 
سور وہ وہ تؤدي إلى أن یفتخروا بأنفسهم ويُعجبوا بأنفسهم؛ وإلى أن 
يغتر الناس بالتردد إليهم» فيظنون أ ہم على حى : مت زة امم افو را سيد 


غيرهم فلینظر ۳ص 0" 
>3 ہے 


وما حکم الاستماع لمن يروي القصص التي لا يعرف لها أصل؟ 

الذي يذكر القصص ولا يذكر لها أصلاء هؤلاء يُسكّون القصّاصينء فيجب 
التحرز منهم» كغيرهم من الذي بُخشی منه الكذب. 

ےڈ ق۹ 

نم َال الإِمَامْ مُسلِمٌ تالنۂ: 

دک او مقر حم بی الصاح تتا مويل بن کرات عن عام 
الّأحْوَلِ عَنْ ابْن سِيرِينَ قَال: م را ناون ن الإستاو لوعت اله قال 
سمالا راکم بر لی آل الس يود یمر إلى ال الع لا 
يۇ حَدِيتهُمْ. 

هذه المسألة: الرّواية عن أهل البدع» تنقسم إلى قسمين: 


() نقف عليه ۔بعد البحث- عند «البخاري»؛ وهذا الأثر أخرجه الدارمي (٤٢٦)ء‏ وانظز: «كشف 
الخفا» (85ة/90). 
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القسم الأول: أن تكون البدعة مُکثُرة فهذا لا يُروى عنه» ولا يُقبل خبره. 

والقسم الثاني: أن تكون البدعة مفسّقة؛ أي: لا توصل إلى الگفرہ فهذا قد اختلف 
فيه العلماء» فمنهم مَن رَد روايتهم مُطلقَاء ومنهم مَن قال بالتفصیل: إن روى ما يقري 
بدعته» فإنه لا يُقبل؟ لأنه مُتهم؛ وإن روى مالا يُقوّي بدعته» فإنه يُقبلء وهذافي 
المبتدع الذي ل يصل إلى حدٌّ الكفر؛ وذلك لأن أهل البدع عندهم -لاسيما أهل 
التأويل الذين يتأولون ما مشوا عليه من البدع وليسوا يشاقون اللہ ورسوله- يرون أن 
الرّواية عنهم لا بأس بها إلا إذا روى ما يُقرّي بدعته فإنه یُردہ فالخوارج مثلا من أشدٌ 
الناس تحرَيًا للصدق» ويرون أن الكذب من كبائر الذنوب» وصاحبه مُخلد في النار» 
هؤلاء مع تحرّيهم الصّدق إن رووا ما يُقوي بدعتهم» فإنہم لا يُقبلون» وإن رووا ما لا 
يقوي بدعتهم قبل. 

هذا إذا قلنا: إن بدعة الخوارج غير مُكفّرة» أمّا إذا قلنا: إنها مكمّرة» فلا يُروى 


ووو 


حا إِسْحَق بْنُ راهيم الْحَنظَلِيٌء أَخْيرَنَا عِيسَى -وَمُو ابْنْ يُونْسَ- عَلَتتا 
الْأوْرَاعِيٌ؛ عَنْ سُلََانَ بن مُوسی قال: لَقِيتُ طَاوْسا فَقَلْتُ: حَدَليي فان كَنِتَ وَكَْتَ 
:إن كان صَاحِبْكَ مَيّ فك عن 

وحَدََنا عبد اللہ بن عَبْد الرّحْمَنِ الدَارِمِيُ أَخْبرنَا مَرْوَانُيمْنِي ابن حمر 
انا ني بِکَذَ وَكَذَا. َال إِنْ كان صَاحِبُكٌ مَِباَذ عله ۱ 

+ قوله: «مَلِيا»؛ يعني: ثقة ضابطًا مُتقنَاء يوئق بدينه ويُعتمد عليهء كأنه مأخوذ من 
الملاءة في المال» والملي في المال: هو القادر على الوفاء» الذي ليس بمماطل» ولا 
قدرة على الوفاء إلا إذا كان عنده مال. فالملي معناه: الثقة الأمين الحافظ. 


اہ رو مت کر 5 
رح ا 


ُمَ َال الإمَامُ مع ب با 
َا ضر بن علي الجَهْصويء حَدَننَااصْمَعِي عن بن أي الرَّاد عَنْ أيه 


: انرک بالْمدِيئة اة كُلهُمْ امون ما وح عنْهُمْ الْحَدِيت يقال : لَيْسَ مِنْ أَمُله. 


ہے 


حَدَّدَنا مد بد ن ابي عُمَرَ امَك حَدنتا سُفيَانُ اح وعَتتي او برب حلا 
الي الفط لَه : سَوعت سُفيَانَ بن غیت عَنْ مِسْعرِ قَالَ: لمت تشعد تن 
اراھ قول: ا بْحَدّتْ عَنْ رَسُول الله ل إلا اقات 

المعنی: لا يُقبل في حديث رسول اللہ يك إلا التقات. 

فإن قال قائل: إن البخاري ومسلم أخرجوا لإسماعيل بن أبي أويس» وهو من 
SC N‏ 
أخرج لهم من الجهمية وما أشبه ذلك؟ 

يقول شيخ الإسلام في الجواب عن ذلك: إنہم قد توثقوا ہما تقل من أجل شواهد 
عَلِمُوها أو يسوقونها في نفس الباب'" . 

فإن قیل: لماذا لا نقول بقول بعض أهل العلم الذين يقولون: لا تقبل رواية أهل 
البدع مطلقًا؟ 

فالجواب أن يقال: إن الراجح في هذا ما ذكره ابن حجر في النخبة أنه إذا روى 
المبتدع ما يقوي بدعته فإنه يد إذا كان من المفسقة, أمّا المكفرة فيرد مطلقًاء وأمّا إذا 
روى ما لا يقوي بدعته فإنه يُقبّل. 

فإن قيل: فما الحدٌ الذي يفرق به بين البدعة المكفرة وغير المكفرة؟ 

والجواب: أنه ينظر إلى بدعته» فمثلا: بدعة الجهمية مكفرة» بدعة الذين يضللون 
الصحابة كلهم يه مكفرة» وبدعة الذين ينكرون رؤية الله قي الآخرة مكفرة» لکن کشر 
)١(‏ قال الحافظ ابن حجر لماه في آخر ترجمة إسماعيل من «التهذيب»: «... وهذا هو الذي بان للنسائي منه 

حتى تجنب حديثه وأطلق القول فيه بأنه ليس بثقةہ ولعل هذا كان من إسماعيل في شبيبته ثم انصلح. وأمًّا 

الشيخان فلا يظنْ بهما آنہما أخرجا عنه إلا الصحیح من حديثه الذي شارك فيه الثقات؛ وقد أوضحتٌ ذلك 

في مقدمة شرحي على البخاري. والله أعلم». اه (۱۹۸/۱). 


ع سند و با 
سے سے عل 


کل واحد بعينه هذا يحتاج إلى تثبت. 
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دمج وی۶یرو۔, o‏ تھے efe‏ سوس 2 اس Be‏ عوصر نے VfL‏ 
وحدئني حَمّد بْنْ عَبْدِ الله بن قهزاذ -مِنْ أهل مَرو- قال: سَمعت عَبْدَانَ بن عثان 


7 میھث هم 


َقُول: سسَمِعْتُ عَبْدَ الله ْنَ المُبَارَكِ يقول: الإسنادُ مِنْ الڈینِ وَنَوْلَا الإِسْنَاءُلَقَالَ مَنْ 
شَاءَ مَاشَاءَ. 

> رع لخ سم رگ ےت قت ل وج و اق ار ا ےک 

وقال تحَمّد بن عَبْدِ اللو: حدثنى العبّاس بن أبى رزمة قال: سمعت عبّد الله يقول: 
رک 7 eal al‏ .ريد مجه 

کیہ ولا ےر 6ل ری سر لوم رو یں 1 

وال محمد سَمِعْتُ أبا إِْحَق إِبْرَاِيمَ بْنَ عِيسَى الطالقَانِيٌ قال: قلت لِمَبْدِ الل بنٍ 
جم ان ع عمد لف ا لم لان کے اخ کی ا و طون e‏ و وی ا 2 
الْمُبَارَكِ: يا أا عَبْد الرَحْمَن: الْحَدِیث الَذِى جَاءَ إن من البر بَعْدَ لبر أنْ نُصَلَىَ لأَوَبْكَ 
مَعٌ صَلَايِكَء وَتَصُومَ لَه مَعَ صَوْمِكٌ قَال: قال عَبْدُاللَِّ:يَا أَبَاإِسْحَقَ, عَمََنْ هَذَا؟ 
دوہ ہمہ ہی۔۔4 102 ےو ا کی لا سور ہا . 
َال: قُلْتلَه: هَذَا مِنْ حَدِيثِ شِهَابٍ بْنِ خزاش. فُقَالَ فة عَمَّنْ قَالَ؟ قلتُ: عَنْ 
قن وا ا ا تب ھا کی راو سا و 0 اه 0 3 َ‫ 
الْحَجَّاح بْن ديئار. قال: مةه عَمّنْ قال؟ قلتُ: قال رَسُول الله يك قال: يا أبا إِسْحَق 
2 8 خی ہے وو ھا و ےک کے 0 صسِو09 
إن بين الحَجًاج بْنِ ديار وَبَيْنَ الي ي مَاورَ تَنقطِعٌ فيها أغناق الْمَطِيّ وَلكِنْ لبس في 
الصَّدَقَةٍ اتلاف. 

مادام فيه مفاوز فهو مُعْضَلُء والمعضل هو: الذي سقط منه راويان على التوالي» 
أا الصدقة فليس فيها اختلاف؛ لأنه ثبت عن النبى ية أن أجاز الصدقة عن الوالدين 
: 5077 5 . 3 
في حديث سعد بن عبادة م وني حديث الرَّجْل الذي قال: یا رمسول الل إن أمي 
افتَلتّتٌ نف و تك تكلمثث لتصدقثء أفأتصدَّقٌ نها؟ قال: انعم)''' 

سم 


ذا اذا 


ےجو" ہے 


)١(‏ أآخرجە البخاري )۲۷۵٢(‏ من حدیث ابن عباس ا. 
(؟) أخرجه البخاري (۱۳۸۸)ء ومسلم )٠١١4(‏ من حديث عائشة طلنها. 


اص رو پا يه 9 
میس یا یل 


وال مد E‏ فت عد الین التارد گول على 
رءُوس التاس: ٹوا حَدِيتَ عَمْرِو ب ابت فَِنّهُ كان سب السَلَْف. 

e a o لسري‎ EL 
رءوس الناس» بُعلِن أن يتركوا الحديث عن عمرو بن ثابت» فإنه کان يشب السلف»‎ 
فما بالك بمن يلعن الصحابة -والعياذ بالله- أو يقول: إن أبا بكر وعمر ماتا على‎ 
- النفاق» وأن الرسول بلالا إنما جعل أبا بكر معه في العريش في بدر خوقًَا منه‎ 
نسأل الله العافية- هؤلاء لا كرامة لهم» ولا يؤخذ حديثهم» والله المستعان.‎ 

فإن قال قائل: قوله: «على رءوس الناس» كيف يصح هذاء والنبي بي كان يقوم في 
الناس ويقول: «ما بال أقوام يقولون کذا وکذا؛'' وم يعيّن؟ 

فالجواب: أن هذا لابد من تعيينه؛ لأن الناس يأخذون عنه» وإذا كان المراد بيان 
الحكم فيكفي الإبهام» وأا إذا كان المراد التحذیر من شخص بعينه فلابد من ذلك 
ولا تكون فيه مفسدة أكبر من الأخذ عن كذاب أو وضاع. 

وهل سَبّ السلف بدعة مكفرة؟ 

هذا يختلف باختلاف الأحوال» إذا سبّ المبندع شخصًا واحدًا ممن لم تتفق 
الأمة على الثناء عليه فليس هذا بمُکشرٍ قطعّاء وأمًا إذا سب الجميعء ٭قال: كل 
الصّحابة غير عدولء ولا يوثق بهم فهذا کفر؛ لأن هذا یؤڈي إلى رَد الشريعة كلها. 


0 


٦‏ ورد ذلك في جملة من الأحاديث منها ما: 
2 أخرجه البخاري (107) من حدیث عائشة طأننا. 
- وما أخرجه البخاري :)۷٥٥(‏ ومسلم )۱٥٤١(‏ من حدیث أنس علته. 
- وما أخرجه البخاري (٦٦٦1)ء‏ ومسلم )۲۳٥٢(‏ من حدیث عائشة غا . 


طز 


ني و کر بن ار بن أبي الَضْرِ قَالَ: حي ابو النَضْرِمَاشِمُ من 
نے کت یر 2٢‏ 089 اعت مق لی 
یحی بن سوبد قال يَحَىللقَايم: ابا حم نيح على بنك مْلكَ عَظیع اننا 
عن شيْءٍ مِنْ رذ ین لاوج ك ية وو فَقَال 
ل القَايم: :وعم ذَاك؟ قَال: :لاك ابن مامي هذى ابن أبي یکر وَعْمَرَكَالَ: يم E‏ 
القَايِم. آقح من داك عد من حل عن الله ان ول بعر لم 1 وَآخُْدَعَنْ غَبْرِئِقَةٍ. 
قال: سكت ف أَجَابَهُ. 


وهذا صحيح YS‏ . اأقبح من ھذاا؛ يعن يعني: أقبح من أن EER,‏ 
وأتحرز من الإجابة أن أقول على الله بغير علم؛ لأن القول على اللہ بغير علم من كباثر 


اللذنوب. لا فل تارم رق اوک ماظھر یٹ ومابطی ولام واب يعي لحي ون مركأ د 
ما لز برل يو سلطلنا وآن مولا عل أل نَا ما اعود 4 [الافاف:+. فهو من أكبر الذنوب 
والعياذ باللك. 

له: "أو آخذ عن غير ثقة1 كذلك. الأخذ عن غير الثقة كالبناء على غير 
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ي وعو 


آساس؛ لآن غير الثقة لا یوثق بخبرں فيكون الأخذ عنه والاعتماد على روايته متضمنًا 


للقول على الل. بلا علم. 


E‏ لعَبْدِي قَالَ: سَعِعْتُ سيان بن ين يفول : أَخْيْروني عَنْ 
ناد يمد لون شمر سألوة عن َيْءٍلَمْ ي عه فيو 
عل قال ل خی بن سمید: الله إني لأعظم أن كود لُك ونت ابن اَی ادى 


يعني عَمر وَابْنَ عمر۔ شال عن ار ليس عِندَكَ فيو عِلم. . قال : اعم من ذَلِكَ الله 
عند الله عند مَنْعََلَ عَیْ الله أن أقول بعر ءِل ور اف عور ثقة. فَالَ: 


I‏ ا 
اص یت ضرم 


وَشَهِدَهُ) أبُو عقيل يَحْتَى بْنُ الْمُتَوَكلٍ حِينَ الا ذلك" . 

لو رأينا شخصًا ينسب إلى الرسول پل أحاديث والناس أقبلوا عليەہ فلابد أن نبيّن 
ونقول: احذروا هذا الرجل. ۱ 

وأمّاما في كتب السلفء فأحيانًا يروون الشيء؛ ويكلُون الأمر إلى الذي يقرأ 
الكتابء فابن جرير الطبري يانه -مثلا- إمام المفسرين يذكر أحيانًا تفسيرًا لبعض 
السلف مبني على رواية ضعيفة. 

قال أهل العلم في ذلك: من أجل أنه يعتمد على الراوي أو أنه أراد أن يبينها ثم 
توفي. 

وأمًا رواية الحديث الضعيف فإنهم بعملون ذلك إما من أجل أن لها شواهد 
تؤيدها عندهم» أو أنهم يعملون ذلك ويبينون الضعف» أو لسبب آخر من الأسباب. 

عه 


PS‏ وروي 


ور سرت 

وکا عرو بی علي ابو حفص كَل : مت خی بْنَ موی قال : سات فان 
لوي وَشْْبََ مالا وَابْنَ عبن ة عَنْ الرّجُلٍ َابَكُونُ ّا ِي الْحَدِيثْ اي 
الرّجْل َيَسألني عَنهُ . قَالُوا أغيز عه أنه ليس بات 

وهذا واجب من باب النصيحة. 


12 الإمامُ مُسْلِمٌ کتلتہ: 


و حَدَّثنَاعبَْدُ الله ينْ سي قا ات ال يفول :سیل ابن عون عَنْ حَدٍ 
هر َم فام على اسف اباب فَقَالَ EET‏ 


)١(‏ شئل الشيخ كانه أن البعض يذكر قصة أبي هريرة مع الشيطان في حفظ الصدقة وأنه أخذ ماعند 
الشيطان من رواية؟ 
فأجاب نة قائلا: ما أخذها إلا حینما أيّد ذلك التب باد أي أنه لما قضّها على الرسول ينه أيدها. 


PUA, ecw) 
ا‎ DOT 
دی یا‎ ri2 


و رھ 


ودي د بن َب الله بن تر ين فل مز - قال: سو 
بن وَاقٍء قال: قال عَبْد الله بن المبَارَك: قت فان لسري : إن عَبَّاد بْنَ كير مَنْ 
عرف حَالهُوَإذَحَدّتَ جا انر عطي ری أن مول لاس : لَاتَأحَدُواعَنْهُ. تال 
سيان الى ہس : كت إِذَا كنت في بلس در فيه بَا ايت علي في ديه 
اقول : لا تَأْحُزُوا عَنْهُ 

وَقَالَ محمد علق وبڈ ول بن عَغانَ قال: ال أبي: قال عَبْد الله بن الْمُبَارَكِ: 
اهت إِلَى د تو : هَذَا سر سی 


زی عقوت فزي قىت نوو قل ا 


4 ووو ردو 


خَرَجَ آله عن َأخبرني اه كَذَابٌ. 
إذن: ممكن أن يكون الإنسان مستقيمًا في دينه لکن في روايته لا يُعتد به؛ لأنه يروي 
عمّن لا يوثق به» فهذا الرَجُل الذي روى عنه عبَّاده سُثل عنه سفيان فقال: إنه كذاب. 
فيكون عبّاد هذا لا يتحرّى في الرواية» وإن كان هو صادقًا في دينه من حيث العبادة والزهد 
وما أشبه ذلك فالعبادة شيء؛ والتحرّي شيء؛ والحفظ شيء؛ ولكلّ حُكمه. 
08و0 ہے 


و2 روج 


وحَدَتيي محمد ْنُ أبي ناب قال: حَدتي عفان عَنْ مو بن يَحْيَى بْنِ سمي 
الْقطَانِء عَنْ أبيه قال: َم ر الصَالِحِينَ في شَيْءِ أكُذّبَ مِنْهُمْ في الْحدِيثِ. 


ا 1 MY‏ 
نور 


هذه مبالغة عظيمة» لکن لاشك أن الصَّالحين تغلب عليهم الخفلة وسلامة 
القلب» والثقة بالناس» فيروون عمّن ليس أهلا للرواية» ثم إن الصالحين -أيضًا- إذا 
جاءوا في باب الترغيب -لحبهم للخير- لا یحشرزون كثيرًاء وفي باب الترهيب - 
كذلك- لا يحترزون كثيرٌاء فلهذا كثر فيهم الضعف: أمَّا كونهم أكذب الناس في 
الحديث فهذا ليس بصحيح» وهذه مبالغة» وربما يكون هذا الرجل وف لقوم 
صالحين معيّين هم أكذب الناس في الحدیث: فظن أن الناس كلهم مثل هؤلاء. 


عم ووو 
نم ال الإمَامُ ملع علہ: 
اياي اپ :لیت أنا حن َد رہ وی 


ہت ہت 
هذا توجيهٌ طيب» لکن كما أشرت لكم أنهم لسلامة قلوبهم وخسن طويتهم 
وحسن ظنهم بالناس ورغبتهم نی الخيرء تحصل منهم هذه الغفلة. 
ع - 


تم َال الإمَاُ سم نآ 

٦‏ ک٣"‏ حَدَنَنَايَِيدُ بْنُ مَارُونَ قَال: حبري عة بن وسى 
تال: خلت عى الب بی يي الہ َمل ُي علي ڪي مځُول يي 
کرش ہت ہت سو فإذَا فيها: حي ان عن أنس» 
بان عَنْ فان ترك وَقُمْتُ. كَالَ: وَسَمِعْتٌ الْحَسَنَ بن عَلِيّ الخلوَانيَ : م يقول: رابت 
NIE LN‏ مں يم 
دلي جل قال : خی بن فان عَنْ مد بن ْب قَال: قلْتلِمَمَانَ: ِنَهِمْ 
وون :عام سمه ِن نح بن گب فقال: إت الي مِنْ َل هَذَا الْحَدِيثِ كَانَ 


sa 


بقُول : حلي يَحبَى عَنْ محمد تم عى بعد أله سَمِعَهُمِنْ حَیٍ. 


لز 5 
هذا مِمّا يدلنا على تحري نقلة الحديث في مثل هذه الأمورء وإِلّا فجائز عقلا أن 
يقول: حدثني يحبى عن محمدہ ثم يقول: حدثني محمد» فيكون حدّث أولَا قبل أن 
یلقاہ ثم لقيه فحدّئه. لکن الاحتمالات العقلیة لا تدخل في مثل هذه الأمورہ ولهذا 
يتحرّى نقلة الحديث في مثل هذا ويرون أن ذلك اضطراب في حديئه. 
ABST‏ 


اا 
ر 2 


حَقيي محمد بن عبد اللو بن هَل الَ: ممعت َد الله ْنَ ان بن لةه يَقُولُ: 
قلت بل الله بن المُبارَكِ :ن لالجل الي روت عه ديت عبد لبن عَمْرِو 
وم لطر يو وم الجَوَاء با قال ابر الحجاج: ظز مَاوَضَعْتَ في َك بنْڈ! ال ان 
فهر : وَسَمِعْتُ وَهْبَ ن رَمَْةيَذكُرٌ عَنْ سُفْيَانَ ن َبْدِ امَك قَال: قال عند الله - 

ني ابْنَ الْمُبارلو-: :رأث روح بن يفي صاب الام قذر ادزم وَجَلَسْتُ لبه 


وم٥‏ کے وو وی 


20ص۸۸ 


ثم ّالا الإمَام ملم يانه : 


هذا يظهر أنه من أصحاب أبي حنيفة في مسألة الدَّم الذي لا يعُفى عنه. وهو ما 
كان قدر الدرهم. 

ال الِمَام التوّوي ناه نی «شَرْح صَجبح ملم ١‏ ۱ء ٣)ء:‏ 

قوله: «انظر ما وضعت في يدك» ضبطناه بفتح التاء من وضعت» ولا يمتنع ضمها 
وهو مدح وثناء على سليمان بن الحجاج. اه 

يعني إذن قال سليمان بن الحجاج: انظر ما وضعت: فليست سليمان فاعل قال 
وحينئظٍ يزول الإشكال. 

ع8 ہے 


ل م ساس 


9 


o 


ن2 ا وادير 


دا فة ين سوبد حدتا جَرِیر عَنْ مُفيرق ۳ عَنْ الشَّعْبيّ قَال: حَدَتَنِي الحَارِتُ 
لْأعُوَرٌ الهمْدَانِيُ وَكَانَّ كَذَابًا. 
الحارث الأعور هذا يروي عن علي بن أبي طالب كثيرًا. 


عدأ اير عند اله بن يراو 0 سس 7 


کے گی 
8ه شو شر مس نے ام 


مر قال اعت الي شر : لني الْحَارِث الْأَغَوَرٌ وَمُوَبَنْھَد أنه 
00 


ا 


موہ 


عَدَكَ ية ن سیب حلا ریه عَنْ وبر عن نراهب قال: : قال عَلقَمَة: 


رأث امن في سين . فقا الْحَارِتُ: القرْآنُ هَن لوحي أَشَد. 

وحَدتيي حَجَاج بن السار عَدَََا مد يني ابن بوس حَدَتَنا رأة عَنْ : 
الْأَعْمَشِ» عَنْ يرام أن الْحَارتَ قَال: َعلَنتُ ارآ في ََاثِ سني وَالْوَحي ِي 
سين أو قَالَ: :لوي في َكَاثِ سين الآ في سَينِ. 


حلي جاع قال. ہے ےت حَدَّثَنا راد عَنْ مَنْصور 


ری ہے وھمےں کی 6 2 
تنيب عقا ع حل لاب لاعت هل ةو 
مز کرت نا فا لّهُ: اقعد بالجاب. قال افش ود وال 0 
n‏ : القرآن هين أنه يمكن أن يحفظه في مدَّة قلیلق لکن ال 
كيف تحفظها في ساعتين» وهو إشارة على أن هناك أحاديث تروى وليس لها أصل. 1 


ع ووو 


کی 5 
مضت اف ہے ا 


و 

ثم قال المَام مُسْلِم ناذه 

E‏ -يعڼي: :ان مَهدِيّ- عَدننَا خد 
بن ريد عَنِ ابن عَوْنٍ ن قَال: نا إَام: إِيَاكُم وَالْمغِيرَةَبْنَ سير وأا عَبْدٍ الرّحِيم 
فَإنْهه) گذابان 


ےل کے ہرس ت 


حدثنا و كَامِلٍ الجَخْدَريء حَدئنًا خد -وهو ان زیر قال: خد عَاصِمٔ قَال: 
نأي ايا عبد لمن المي وحن ةم انيفو نا : لَاتُجَالُوا 
التَاصَ عير أيي الأخوّص وَإِيَاكُمْ وَشَّقِيقا. قال: : وَكَانَ َب ًا رى رَأْيالْخُوارج 
ليس يأب وَائِلٍ. 

حَدَتَا ابو فا ار َال: سَمِعْتٌ جرِيرًا يَقُولَ: لقث جَابِرَبْنَ 


سپ مد 7 


زیڈ الْجُحْفِيّ قل مْاكْتْبْ عَنْهُ كان يُؤْمِنُ بالرّجْعَةِ. 

الرجعة: هذا من مذاهب الرافضة» وهو أن علي بن أبي طالب شه سوف يرجع 
إلى الذّنياء فإن لم يكن فالذي في السرداب سیرجع إلى الڈُنیا۔ 

ےوووہے 

تر ےکم 

لتا الْحَسَنْ الْحُلْوَانِيٌ» حَدَثَنا يَحْبَى بن آم دتا مسعر قال: حَدََّنَا جَابڑ ب 
يزيد قَبْلَ أَنْ يُحدِتٌ مَا أَخدَتٌ. 
وَحَذَلِّي سَلَمَةٌ بُ شیپ حَدَثَنَا الْحُمَيْدِيٌ حَدَتتا سُفْيَانُ قَالَ: کَانَ 
َحْولونَ عَنْ جَابر قَبْل أَنْ ما اظ نَا أظْهر ا غر انهه مه الس في حَدِيِه 
سے مر وما ار قَال: الإيمانَ بالرَجعَةٍ 

عق سن لقي علق اب بل ای عاك قيض وآثر ھا 
سما اْجَرّحَ بْنَّمَلِيح يَقُول: عت جَايرًا یَقُول: ني سبعُونَ آلف حَدِيثِ عَنْ أبي 


5 جار -أَوْ سَمِعْتٌ جَابرًا يَقُول-: 7ة یک ربث ما حَدَْتُ منها 


نے تس نے سے قال: م سَِعْتُ أ لويد يَقُول: سَوِعْتُ سَلَامٌ 
ن بي مُطیع يَقُول: سَمِعْتٌ جَابزا الْحَحْفِيّ 1 00 حَدِيثٍ عَنِ 
التي ٹا 


ر 


وَحَدَئنِي ل بن شیب حَدَتَا الْحْمَيْدِي حَدَثَنَا سيان قال: سمِعْتُ رَجُلَا 


1 سوردم ممع 


8 "مھ" E‏ تق حي بأد لح أن أو ٠‏ م ام لل وش حي 
0ا01 6ی e)‏ فقال جَابڑ: م چئ تاريل مو قال سفيّانٌ: وَكَذْبَ. 56 


مر اس ا 


و 


لِفَيَانَ: وَمَا أراد بهذا فَقَالَ : إن الرَافِضة تمو ل: إن علا في السَّحَابٍ فلا حرج مَمْ مَنْ 
َرَج من وليو حَتَى يناي متا من الس بريد علا أنه تاڍي: اخرْجُوا مَعَ فُلان. تول 
جایر: e‏ 
امن البلاء والتحریف فلن أب لض عق أده لآو کہ کل وھ ع 
0 ثث:۸۰]. يقول: لم یجئ تأويل هذه الآية؛ يعني: لم يجى المُخْبّر الذي 
تدلّ عليه هذه الآية وينه سفيان» يقول الرافضة: إن عليا في السحاب؛ فلا يخرج مع 
. من خرج من ولده حتى يُنادي منادٍ من السماء: أن اخرجوا مع فلان؛ يعني: أن عل بنّ 
أبي طالب علئغه يرتقبٌ من یخرج مع بنيه» وإذا لم يقل: اخرجوا معه. فإنبم لا 
یخرجول معه. 
ےووروہے 


تم قال الام مُسْلِم بان 


3 
اماه سے 


وَحَدَتنِي سَلَمَف دک ایی حا فيان قال: سَمِعْتُ جَايرًا يُحَدِتُ بتځو 
ِن یناف حَدِيثٍ تا اَل أن كر نها : َا أن لي كَذَا وَكَذًا. 
ره TD‏ 1 1 
e‏ 


07ج 


1 5 ا‎ O 
تاا ال‎ 


حَدَتيي أَحْمَدُ بن ارايم الدُوْرَقِيٌ: قال: حَدَتني عَبدُ الرَّحمَن بْنُ مَهْدِيُه عَنْ حَاو 
بن رَيْدِ قَال: :كروب رجلا ما :لم کن بمُستقِيم لان وکر ای نقال: 
هو يريد في الرّقم. 

© قوله: يزيد في الرقم) يعني: مثل التاجر الذي يزيد في ثمن السلعة؛ يعني: كأنه 
يقول: يحدّث ويزيد كذبًا من عنده. 


ASST 
نا الإمَام نيم يتتلقة:‎ 
کو سو جو حَدتنا سان بْنُ خرب حَدتتا خد بن ری قال: قال‎ 
ابوت إن بي جَارًا ثي م ذكَرَ مِنْ فَضْلهِ- ولو سهد عِندِ ِنْدِي عَلَى تمرتيْنِ تا ریت هاه‎ 


بعني: قديكون الإنسان فاضا صالخا كن لاتقل شهاته لسرء ء حفظه أو غير 
ذلك فمقصود مسلم ّث أن ی بين حال رجال قد يُشكل أمرهم على بعض المحدئين» 
یلا ج ا كزن تا 
.عق 


3 


ت ال الام مسيم تلتة: 


وَحَدَّنَِي محمد بْنْ راع وَحَجَّاجُ ب ْنُ الشاعر قَالَا: حَدَثنَا عبْدُ الررَاقِء قَال: قال 
ا ۲ 0 ووم 
مَعَمَز: ما ريت وب الاب أحدا قط إلا عبد لكريم -يَعْني: أبا أميّة- فإِنهُ ذكَرَف 
َقَالَ نة : كان عَيْرَیِقة قد سني عَنْ حَدِيث رت نم قال: ئ0 


ومع وه ای 


حي القضل بن سه قَالَ: لتو سر مت :قم علي بو 
اة اَی عَجعلَ َقُول: حَدََّنَا لاء فَال: وَحَدَّكنا ريد ؛ ZE‏ َذَكَرْنَا ذلك لِقتَادةً 
َقَالَ: كَذَبَ مَا سَیع مِنْهُم إت كان ذَلِكَ سَائلابتَكفْفَ الَاسَ رَمَنَ طَاعُون الْجَارِفِ. 
وهذا كثير في القصّاصين يقول: سمعت فلاثاء حدثنا فلانء وهو كذاب. 
08ع ہے 


سے رھر تھے دی نان 
NEY‏ ار و وم 1پ 
لپن ا 3 


ثم قال الإمَامُ مُسْلْمٌ کلنہ: ۱ 

ونی حَسَن بن علي الخلوانىٌ قال: دا يزيد بن هَارُونَ» برا هَامٌ قَال: 

وحدثني حسن بن علي الخلواني قال: حدثنا يزيد بن ھارون: اخبرنا همام قال: 
سے کا کو ا 2 يمع يه کے وہ ہ8 ا 
دحل أَبُو داد العم عَلَى قاد قل قا قالوا: ِن هذا زعم ان لهي كني عَشَرَيَدرِيًا. 
قال قاد هَذَا كَانَ سائلا قَبْلَ الْجَارف لا برض في شَيْءِ مِنْ هَذَا وَلَا يَتَكَلُمُ فیه. 
الله ما حَدَكََا الْحَسَنْ عَنْ بَدرِيّ مُشَافهَةً. ولا حدكتا سَعِيدٌ بن الْمُسَيّبٍ عَنْ بَدْرِيّ 

حَدَكنَا نهن بی أبي سي حَدَلنَا ري عَنْ رَكبَكَ أن أن َعَْرِالْهَاشِِيَّ الْمَدَنيَ 
ہے وہ 7 ا ٤‏ ا ا 5 2 کین 
كَانَ يَضَعٌ أححاویث کلام حَق وَلیْست مِنْ أححاویث النبيّ ب وَكَانَ يروا عن التي پ2 

وهذا مُشكل» بعض الناس إذا استحسن الكلام ساقه حديثاء ٹم قال: هذا 
صحيح المعنى ضعيف السندء وربما لا يكون له إسنادٌ أصلاء لکن يترى أن معناه 
صحيحًا وتشهد له الأدلة» ثم يرويه حديثًا عن النبي بيا ثم يقول: هذا حديث صحيح 
المتن ضعيف السند» ولیس له سند أصلاء مثل حال هذا الرّجُل. 

ARSC 

ور 

ثم قال الإِمَامْ ملم لنہ: 5 

حَدَتَنَا اْحَسَنٌ الْحُلْوَانِيٌ» قَال: حَدَّثَنَا نيم بن حي قال ابو إِسْحَاقٌ إِبْرَاهِيمُ بُ 


و 2 
: ہ رجہ كوك رو و ری 


ںی 2 3 کر عار هات وھ 228 کو سرس 
حمّد بْنِ سيان وَحَدَنتا خمد بن يَحى قال: حَدئنا نیم بن حاو حَدثنا أبُو داد 


رر و رم ام نه : 
الطیَالِی عَنْ شعبّة عَنْ یُونس بن عَبَيْدٍ قال کان عَمْرُو بْنْ عَبَيْدِ يَكذِبٌ فى الحَدِيثِ. 


دق یو کرو راو و دك نی شعن داوب و و لد وو 

دي عَمْرو بْنُ عَلِىّ ابو حفص قَال: سَمِعْتٌ مُعَاذَ بْنَ مُعَاذيتقول: قلت لِمَوْفٍ بن 
أبى جَمِيلَةَ إنَّ عَمْرَو بن عبد حَلَکنَا عن الْحَسَنء أنَّ رَسُولَ الله ب قال: «مَْ حَمَلّ عَلَيْنا 
الاح فس بء قال: كَذّبَ -وَاللہ- عرو ولک را أن وها إلى وله الْحِيثِ. 


عمرو بن غبيد أحد زعماء المعتزلة هو وواصل بن عطاء. 


ASCE 


تاا رھ 7[ 
2 ابص کر ق۴ 


د ات 


e $o رم7‎ 


وحدثتا يد الله ْنُ عمَرَ الْقَوَابرِي» دتا خاد بن ريد قال: : کان رجل قد لَمَ 
اوت و للقن كرت تا :يا یا بک هكد َم عرو بن تلد 0 


7 
2 


نايا مع وب وقد بک إلى الشوق» فاستفلة جل سم عله و 
وَسَأله نّم قال له أبُوبُ: بَلَعَي أك لَرمْتَ داك الرَجُلَ. قال خد مه يعني : 0 


ازس ہے 


:جا أ بغر 4 جيك اه قرب قَال: بول لَه أبُوبُ: إن نر أو فرق 
وک وم : 
| ھتاہ سوہ إِنَّ عَمْرَو بْنَ مُيَيْدِ رَوَى عَن الْحَسَنِ قَالَ: لا يُجْلَد السّكْرَانُ 
ِن الَيذِ.فَعَالَ: َذَبَ انا سَممْتٗ الْحَسَنَ يَُول: جد السَكرَانُ ِن الو 
الأصح: حديث أيوب. 
ARCS‏ 
م قا الإمَامُمُسْلِم انه : 
وَحَدَليي حَجَاجٌ حَدََنا لان بن رب قال: سَمِعْتُ سَلَام ْنَ أي مُطیع بفُول: 
'ٰفف ‏ 9 رقت لال مان على وی کیٹ 
تمن عَلَى الْحَدِيكٍ؟ | 
وَحَدَي سمهب پیب حَدَكَنا الْحُمَيْدِيٌ» حَدلَنَا سيان قَالَ: سَحِعْتُ أبا مُوسى 
قول کلت عرو فيد كل أن بدت 
حذتی من لوزن مذ ری بحا آي ا: تبت إلى شُعْبَة سنال عَن أبي 
ية قاضي واي كدب يكحب نه ينامر كتابِي. 
ودنا الحلواني قَالَ: سَمِعْتُ عَفَانَ قَال: حَدَّئْتُ ث اد ن سَلَمةَ عَنْ صالح 
المُرَيّ بِحَدِيثِء عَنْ نَابتِ فقال: كَذْبَ. وَحَدَّنْتُ هما عَنْ صَالِحَ الْمْرَيّ بِحَدِيثِ 


22 


فقال: كَذْبَ. 


ازن شی یا ھ2 


َحَدََا مود بن یلا حَدََّا او اود قال: َال لي سُعْبَُ: : ايتِ جریر بْنَ حازم 
ع یو 


قل لَه : لجل لَكَ أن تروي عَنِ الْحَسَنِ بن عار ف يَذِبُ. ال او اود 27 
لِشَعِبَةً: وَكَيْفَ ذَاك: فَقَالَ: حَدَّكنا عن اكم ميلم أجذ ھا ضا كَال: قب لَه 
أي شَيْءِ قَالَ: :لت للحَكَم: صلی اليك لی فى أح؟ فَقال: :صل عَلهم. 
قا الْحسَنُ بن هر عَن انك ؛ عن يشم هن ان قَبامي: ابي يق صل 


عه و ٠‏ 


"تم . قلت لِلحَكم: ما تول في ولا الّتا؟ قال: 0 قُلْتُ: ین 


ِي يث من بی ؟ قال: يُرْوَى عَنِ الْحَسَنِ الْبَصْرِي. قال الْحَسَنْ بن غَارَة: حلا 
تک يَحْتَى بْنِ الْجَرَارِ عَنْ عَلِيّ. 
والصواب: أن الرسول قلاف بُصَل عل قتل أحدء وإنما دفنهم فی ثيايهم ولم 
يُْسَُّوا وم يُصلَّ عله لكنه في آخر حیاته» حرج وصلی علیهم ولیست صلاة 
وو ل مت 
دعا لهم دعاءً مُطلقًاء ولیس صلاة جنازة» هذا هو الصواب في هذه المسألة. 
ASST‏ 


نم قال الما مُسلِم كنآفه: 
وَحَدَّثَنا لحَسَنُ الَحُلوَاني قَال: سَمِعْتٌ بريد بْنَ هَارُونَ. وَدَکر زيا بن مَبْثُونِ 
فَقَالَ: حَلَفتُ آلآ وي عَُْ شيا وَلَاعَنْ ماد بن خدُوج. وََالَ: ليث ريا بن مون 
۶٤‏ 9 رت 
عدت إل َحدَلي یہ عَنٍ الْحَسَن. وکان نَيَنْسبه] إلى الکذب. قال الحلواني: 
عَبَدَ الصّمَد وَدَكَرْتُ عِنْدَهُ ياد بْنَ مَيْمُونٍ قتَسَبَُ إلى الکَوب. 
وَحَدَثَنَا تَمُودُ بْنْ عَبْلَانَ قَال: کلت لأبي اود الطَيالِسيٌ: قدأ رت عَنْ عب اد بن 
کو وک یھو ا بن تیلقا لي: 
اکٹ ئا بُ اد بْنّمِمُونٍ وَعَبْدُ الحم بْنُ مهي فسالا َمل 


الأحَادِيتُ الي تَرويا عَنْ اآنس؟ مال اراتا رَجُلا وھ سی 


ل 
LEC‏ انل ار پ او 
فا ہے ہہت 7 


ا o 3 67 e‏ سص ہے ےی اكه مه 
عَلَيْه؟ ل: :تعن قال: کا ست من اش ن دالبلا لا يرا إن كان لايم 
2 ا 
الاس فَأن) لا عل نان أني م ال أَسَا. 
آئے 515 ت ا کے کڑ ھ 
قال بو داو قفتا بعد أنه : يروي فَاتبْتَُ آنا وَعَبْد الرّحْمَنِ, فقال: أتوب» 
کے و 


بعد يُحَدت. فتركناه. 


2 


هذا مُرائي» إذا جاءه الثقات قال: أتوب. وإذا انصرفوا حدَّثُ» فلو أن أحدكم أخذ 


هذه الأسماء من هذه الجُقدمة وذكر ما قبل في کل واحد منهم لكان جیّذّاء حتّی إذ ذامرٌ 
عليه في سند من الأسانيد إذا هو قد عَرَفَ حال هذا الرجل. 


0 0 شال 8 عت سَبَابَةَقال: گان عبد ادوس يدا يقول: 


1 . قا ساب : وَسَعِعْتُ َب ادوس يَقُولُ: تھی وَسُولُ الله ول U‏ 1 
ليع عضا قال: فقيل لَهُ: آي شَّيْءِ مَنَا؟ قال: يعني نخد كوه في حاط دحل 
عل الروُْ. 

قا الإمَام اللوي کالٹہ في «شزح مُجبح ملم (۱/ مكل 

المراد هذا المذكور: بيان تصحيف عبد القدوس وغباوته واختلال ضبطه 
وحصول الوهم في إسناده ومتنه» فأما الإسناد فإنه قال: سويد بن عقلة» بالعين 
المهملة والقاف وهو تصحيفٌ ظاهرٌ وخطأ بین وإنما هو اغفلة» بالغين المعجمة 
والفاء المفتوحتين. وأما.المتن فقال: «الرّوح» بفتح الراء واعرّضًا بالعين المهملة 
وإسكان الراء وهو تصحيف قبيح وخطأ صريح؛ وصوابه: «الرُوح» بضم الراء 
وهغَرّضًاا بالغين المعجمة والراء المفتوحتين.اه, 

فهو قد أخطأ في الإسناد ونی المتن» فحرّف المعنى بنا على تحريف اللفظ؛ يعني: أن 
ا التفسير بناء على الخطأ في اللفظ والصواب: أن يُتَخذ «الرّوح 
غرضًا» یعنی: أن تتخذ حيوانًا كالطير مثلا أمامك وترمي إليه؛ ليتبيّن المصيب من 


سويد 


Aart 
۵٢ 
شن ی نا‎ 


المُخطى. فالناس إذا أرادوا یترامُون الآن یجعلون غر ضا أمامهم» عودًا؛ أو قرطاسًاء أو 
خرقة» أو أي شيء يترامون عليه أيهم يصيب» فنهى الرمسول اط أن يتَخذ الرّوح؛ 
يعني: الحيوان ذا الرُوح غرضًا پُرمی إليه» لما في ذلك من تعذيبه وإتلاف ماليته» لکن هذا 
حرّف اللفظ والمعنى» واللفظ بقوله: الرّوح عَرْضًاه. والمعنى: أن جعل الروح بمعنى: 


الكرّة تدخل معها الريح» وعَرْضًاء يعني: في الحائط. 
حےووچو ہے 


وق 


وَسَمِعْتُ عد الله بْنَ عكر القوَاِيرِيَ يَقُول: سَمِعْتٌ خاد بن رَئْد قول جل 
عد ما جَلَسَ مهدي بْنْ لال بأ م: مَاَذِِالَْْنُ اة الي تبعت قِبَلَكُمْ؟ قَال: نَعَمْ 
ا َب إ سابل 

العين المالحة ما تشرب» ولو شريها الإنسان لانہمر بطنہہ وفسد مزاجه» وهو 
كناية عن هذا الرَّجل؛ يعني: قَذْحّ عظيم في الرجلء أنه عين مالحة لا عذبة. 

-88- 

م قال الإمامُ ملم کتلنہ: 

وَحَدَثَنَااحَسَنُ اللاي قَالَ: : سَمِعْتٌ عَفَانَ قَالَ: سَمِعْتُ ابا عَوَانَةً قَال: ما بَلَعَني 

عَنِ الْحَسَنِ حَدِبتٌ إِلا تيت به أب بن" أي عاش راه عَلَيٌ. 

وَحَدَا وید بن مید حلا علي بن هر كَالَ؛ سَمِغْتٌ أناوَحَْرَة الراب مِنْ 
بان بن أبي عیاش تَحْوَا مِنْ اف حَِيثِ . قا عَليٌ: لیت حَمْرَة فأخبرنيء نه رى التي 
لٹ فی الام رض علي ما سو من أبن کیا عرف نها إلا شا تيا فة وین 

ومثا ل هذه الأحوال نادرة؛ ر يعني: أن يُشكل على الإنسان شيء؛ ثم يعرض له النبي يل 
في المنام فيُخبره بالخبرء فهذا في رواية الحديث» ورأيت في كتاب «إعلام الموقعين» 
لابن القيم عن شيخه ابن تيمية تكتآثة أنه أشكل عليه الحكم في جنائز المبتدعة تقد 
ليُصلَى عليهاء ؛ فيشك الإنسان أمُسلم هذا الميت أم کافر؟ مع أشياء أخرى. ۱ 


1 


الان 


قال ابن تيمية کلٹۂ: فرأیت النبي اة في المنام فاستفتيته في ذلك» ماذا نصنع في 
هذه الجنائز؟ فقال النبي اة فيما رواه عنه ابن تيمية في المنام» قال: اعَلَيْكَ بالشرطِ یا 
أخمد» وهذه لا شك كرامة لشيخ الإسلام ابن تيمية» أن الله ييشّر له منبع العلم» 
ليغترف منهء ثم كرامة أخرى أن النبي يك عَلِمَ أن اسم هذا الرَّجلٍ من أَمَنه: مد 
وهذا لا شك أنها كرامة يُشهد بها لشيخ الإسلام ابن تبمية تيقلثة. 

فإن قال قائل: فهل أنتم تعملون بالمنامات في مثل هذا؟ 

فالجواب: إن كان له أصل في الشرع وهذا فرع منه» أو كان له أصل في الشرع 
وهذا مقیس عليه؛ يعني: بأن يكون في الأول عمومات» ويأتي هذا على التفصیل؛ وي 
الثاني قیاس؛ فإننا نعمل به. 

أا إذا لم يكن له أصل فإننا لا نعمل بالمنامات» وهذا القول وسط بين الخرافيين 
الذين يعملون في کل منا» حتى إن بعضهم -والعياذ بالله- يدعي أنه رأى اللهه وأنه 
حدّلہ وأملى عليه شرعه» وبعض الناس يكر هذا مطلقاء ويقول: إن الأموات لا 
يُمكن أن يحسوا بشيء من أحوال الأحياء أبدّاء وعادة يكون القول الوسط هو 
الوسطء فكلمة «الوسط» الأولى هي التي بين طرفینء و«الوسط» الثانية هي الخيار 
المقبول» فما ذكره النبي ككل فيما رواه عنه شيخ الإسلام ابن تيمية في المنام له أصل 
في الشرع» ففي الأحكام قال النبي بي لصباعة بنت الزبير وقد اشتكت إليه وهي تريد 
الحجء قال: «حجّي واشّرطي أن حلي حيث بستني فإن لك على ربّك ما 
اتيت“ يعني: قولي: إن حبسني حابس فمحلّي حيث حبستني» هذا في الأحكام. 

وني الدعاء: في آية الملاعنة: «وَآلْحِسَة أنَّلَمنَت اق عله 4 النتد:»5. وهذا دعاء 
مقيد: ‏ ان کان نَّ الْكَذِينَ ۹ء وتقول هي: « َة أن حَصَبَ أل ع إن ن بن 
المَّيونَ © اال .]٠:‏ وبناءً على الشاهد الشرعي لهذه الرؤیة حکمنا بصحتهاء 


۰ 


)١(‏ أخرجه البخاري (۵۰۸۹)ء ومسلم (۱۲۰۷) من حدیث عائشة خغا دون قوله: «فإنَ لَك على ربك مَا 
استتبْي؟ وإنما أخرجه بهذا اللفظ: النسائي (٢٦۲۷)ء‏ والدارمي ١(‏ ۹۱). 


ا م جا 
1 
ا 


وعلى هذا فإذا کم لنا ميت وكان مشهورًا بالتهاون في الصّلاة» فإننا لا نجزم بالدّعاء 
له بل نقول: اللهم إن كان مؤمتا فاغفر له» وإن قُدَّم لنا من نعلم أنه لا یُصلّي وأنه م 
يب فإنه يحرّم علينا أن تُصلّي عليه» ويجب علينا أن ننصرف إلا أن يشهد شاهدان 
على إسلامهء ورجوعه إلى الإسلام بالصّلاة؛ لأن اللہ تعالى قال في المنافقين: 8 ول 
صل عل أحلر منم مات بدا ولا قم عل قرو 4 [4:81.]. والصّلاة على الميت طلب 
المغفرة له وقد قال اللہ تعالی: ہل ماکاک للدي والب ءامنا يعفرا مشر 
راڏ ڪا أؤلي تق يبوم تک ل آم آصضکب ير 46 0 ٠٢‏ وأورة 
على هذا استغفار إبراهيم» حيث قال في أبيه: عفر لات لكان مِنَ اَلطَالنَ ©4 
[ل:7]. فقال الله تعالى مجيبًا على هذا السؤال المقدّر المطروح» قال: ‏ وَمَاکارک 


lll‏ مر سپ a‏ لع ع مه کے 


نار تی لاہ إلا عن وو واا لتا بین .أنه عدر تمن ا٤‏ 
77 س۶ت را .]١١‏ 

ورسول الله ية أكرم الناس جامًا عند اللہ فیما نعرفء قال: لما استأذن من ربّه 
4# أن يستغفر لأمّه أبى الله عليه أن يستغفر لھا؛ لأنها ماتت وهي مشركةء فاستأذن 
ریہ أن يزور قبرهاء فَأَذِنَ له" أن يزور القبر لا للدعاء لهاء ولكن للاعتبارء فزار القبر 
ووقف عليه وجعل يبكي يلك وبکی الناس معه. 

فالحاصل: أن الرؤيا المنامية إن شهد لها شاهد في الشرع فهي مقبولة وإن لم 
يشهد لھا شاهد فإنها لا تقبل إذا كان في ذلك تغییر لشرع الله. 

إذد: فالذي ذكره مسلم في المقدمة فيه رؤية منامية في رواية الحديث» عرض على َ 
النبي يكل فيها أحاديث» فلم يعرف منها إلا الشيء اليسير. 


د 


)١(‏ أخرجه مسلم (۹۷۱) من حديث أبي هريرة #فللته. 


0 5 

ا 5 

ام ریا ےھ کیا دم تح 
2 


1 موی و 
ھت جا و تحت وت عر 


موي لا َكب عن نعي ن عاش ما رى عَنِالْمَعُْوَ لاعن رم 
رحد إسحاق بن ترامع الحنطلي قل: سَمِْتُ بَعُضَ أَضْحَابٍ عَبْ الله قال: 


2 


قال 2 ن المَُارَك: عم وجب قب یه لوا آنه كَانَ كفي - وَيُسَمي الكُتّى كَانَ دَهُرًا 
E‏ 7 سید الوْحَاظي فظنا ذا هو عبد ادوس 
وهذا يفعله بعض المحدّثين تلبيسًا وتمويهًا و 
ح088 سے 


ت ٤‏ قال المَام مُسْلِمْ 1ي 


0بر ے۶ 


وَحَدَئي امد بن يُوسْفَ الأزوي قالَ: سَمعْتُ عَبْدَ سس 3 بَقُول: : مَا رَآَیِتٌ ابْنَ 
الا رلا فح بقلو كاب إلا عبد ادوس الي عه قو ا : كَذَّاتُ. 


وني عَبْد الله بن عبد الرَّحْمَنِ الدَارمي قَال: سَِعْتٌ أب تعیْم, ور المعلّی 
وس ol‏ 7 سكو ره 


بن عَرَغَانَ فقال: قَال: حَدَنَنا ابو وائلي كَالَ: خر علا ابن مَسْعُودٍ ِصِفْينَ. قال ابو 
ميم أنه بت بعد الْمَوْتِ؟. 

اي عَنژو بن حِي وَحَسَنّ اللوي كاه ڪن عَفَانَ بن ميم ا: 6 نا عند 
إساعِيلَ ابن عليه مَحَدتَ رَجُلْه عَن رَجُل فَقلتُ: إن هذا ليس بت قال: فقا 
الرجل: ايه تب قا إس]عِيلٌ: ما اغتَاَهُ. کته حَکَم أنه آنه لِيْسَ بَِيْتِ. 

هذا سياد سن ا أن الإخبار بحال مز ثقة أو غير ثقق 
كذاب أو صدوق؟ ليس من الغيبة في شيء بل هو من التصيحةء وقد قال النبي 
عدولا لفاطمة بنت قيس ٣ج‏ ا حين استشارته في الذين خطبوهاء قال: «أمَا مُخَاوية 
فَصُعْلوكٌ لا مال له وأمّا أبو جَهُم فضرٌّاب للتّساء؛'''ء فييّن حالّهماء وهذا لا بعد من 
الغيبة» بل هو من النصيحة. 


(۱) أخرجه مسلم )۱٥۸۰(‏ من حدیث فاطمة بنت قيس طلغا. 


کے "و نے رتا 9 
ول مس نی دا بی 77۸ 


ّا الإمَامُ مم علنہ: 
ماده رو تحت 
محمد بنع لرَّحمَنِالذِي يوي عَنْ سبو بن المُسَيبِ فَقَال: یس بق ثقة. وسالتة ع 


ضع مَوْلَى التَّْأمَق» كَقَالَ: لیس بق بثقة. وَسَألہُ ءَ عَنْ أبي الْحْوَيْرِثِ 7 شِع 
سل عن سن لبي رز عة ټی أي نب تقل لس بق رثقّة لوت 


وهر مه 


لس بثقَة 3 الت مَالِكَا عَنْ عن م مُوْلاءِ الْحَمْسَقَ فقال: يسوا بق بثقَة في 


207 کیٹ انعا ققد عل زی حلي ؟ ٹلا 1 
7 رک یکر 
E‏ ا تقتضيه حاله نصيحة لله وللمسلمين» لا 


2 وني قوله: «لو كان ثقةً ثقةً لرأيته في كُتبي! يعني: لو كان ثقة عندي» وليس في هذا 
افتخار أو مدح للنفس» بل لبيان الواقع؛ وكأنه يقول للسائل: لا تكثر من السؤالء إذا 


م تر الرَّجُلٌ في كتبي فان كمي عليه أنه ليس بثقة. 
O8BSSCE‏ 


حي الْقَضل ن هَل قَال: حَدَتني يَحَْى بْنُ مَعِينء حَدَََّا حَجَاجٌ حدقا ابن 
الي ل 


بي ذئب عَنْ شُرَخبیل بن سعد گان متّه). 
حلي تحن بن د الل بن فهر :ب سَمِعْتُ أبَا إسْحَاقَ الطَالقانیٌ بَنُولٰ: 
سَمِْتُ ابن الْمَُاركيَقُول: 2 کے ود أ كل یا رین أ قر ری 
مژر لاخقرث نلق نع شل نج كك راه كات رة حب إل هِنْه. 
حلي اَل بن سَهلء حَدََا ليد بن صَاِح كَالَ: قَالَ: بد الله بْنُ حَمْرِو | 
قال : يك يعني : بن أبِي َة لاتأخُدُوا عَنْ أَخِي . 
حَدَّئي أَحْمَد ن راهيم الدّوْرَقِيُ َال : حَدَتني عَبْد | لسّلام الوَابصِيٌ قَال: حَدنني 


ت 


e‏ ار ماع 
ہے مہم 


.عدت اَم ِا قال: لي للا عزب ڪن نے قا:ہ 7 
فرقد ند أيُوبَء فقال: إن رفاس صَاجبَ یی 


خر ادا 


وَحَدَتني عَبْدُ الرّحْمَنِ بن ب نر المئدِي قَال: منت خی بْنَّ سد اقطان در 
ان لون کو بور عَم کت" E ERE‏ 


e~‏ کے ا 


تس : نعم ثم فا ما كُنْتُ أرَى أن حا ڙوي عَنْ تح بن عَبْد 


ت > 2.” 


E 5 e‏ . وضعف 


سسا م وس 


مُوسى بن هقان میتی ب ابي عیتی الع قَال: وَسَمِعْتُ الْحَسَنَ بْنّ عِيسَى 
2 يَقُول: قال لِيّ ابن الْمبَارَكِ: نَا قِمْتَ عَلَى جير فَاْْبْ عِلْمَهُ كله إلَاحَدِيتٌ لاو لا 
َكب حَدِيتَ ء يدبن معن وَالصّرِي بن سنال محمد بن ایم 

قال مُسْلِمٌ: وَأَنْبَاهُ مَا ما را ِن كلام َل ایم في مُتهمِي روَا الْحَدِيثٍ 
وَإحْبَارِمْ عَنْ مََايهمْ م یر ول اكاب كر على اقصاف وفع ْنَا 
لِم نهم عق َذْعبَ الوم فيا الوا يِن ديك و وا وإ اروا آَم م الْكَشْفَ 
عَنْ مَعَايبٍ رُوَاةٍ الْحَدِيثِ وََاقلي الأخبار ور ِي سیوا ل ل فبه ِن َظيم 
لمر إذ لحار في أَمْر الڈینِ إن تأي َيل أو ریم أو مر أو د تھی أو ترغیب أو 
تريب إا كان الرّاوي لها لیس بمَْدِنٍلِلصّدقٍ وَالمَاِ تماد ف على اروا عن مل 


)١(‏ قال الإمام النووي يَثة :)۱۷١/۱(‏ قوله: (سمعت يحيى بن سعيد القطان ضعف حكيم بن جبير» 
وعبد الأعلى» وضعف یحیی بن موسى بن دينارء وقال: حديثه ريحٌ. وضعف موسی بن الدھقان 
وعیسی بن أبي عيسى المدني» هكذا وقع فی الأصول كلها (وضعف يحبى بن موسی؟ ات لفظة 
ابن ہین يحبى وموسی؛ وهو غلطٌ بلا شك. والصواب حذفها. كذا قاله الحُفاظ؛ منهم أبوعلي 
الغساني الجياني وجماعاتٌ آخرون. والغلط فيه من رواة کتاب مسلم» لامن مسلم. ويحيى ھمرابن 
سعيد القطان المذكور أولا فضعف يحيى بن سعيد: حكيمٌ بنَ جبيرء وعد الأعلى» وموسى بنّ دينار 
وموسى بنّ الدھقانء وعيسى . وكل هؤ لاء متف على ضعفهم. وأقوال الأئمة في تضعيفهم مشهورةٌ .اه 


واو 4 رو 3 
6 
2 ل 


د عر وم بن کا فی ِقَبْرہ ين جھل مَمْركَهُ كان آن) فل ديك َال لموم 
الْمُسْلِمِينٌ لا فى بك عن سج وك لاه نيه تفي 
قا ولك لها أو ترا كاذ بُ لا صل لھا مم مغ أن الأخبَارَ الصّحَاحَ مِنْ رواية 
الات وهل المَاعَةٍ َة كير من أن بر إلى فل مَن لیس بق لا فج 

كآنه يقول تعذلثه: فيما صح من الأخبار غنّى عَمّا كان ضعيمًا» وهو كذلك. وهذا 
ما يدل على أنه لا تنبغي رواية الحديث الضعيف حى في فضائل الأعمال. اللهم إل 
رجلا یوق الحديث الضعيف ليبيّن أنه ضعیف حتى لا يأخذ الناس بهء فهذا واجب» 
أمّا أن يسوقه على أنه مثبثٌ لهذه الفضيلةء أو أنه يثبت بها حكم الترغيب أو الترهيب 
فهذا لا یجوز؛ لأن ما صَحّ عن النبي يلرل فيه الكفاية» وكلام الإمام مسلم ككنآثة 
فى هذا جيد. 
۱ حم وو 


2 


م قال الإمَامُ مُسْلِمْ يات : 

لا أخيبٌ كرا ين بعر ِن الاس عَلَى ما وَصَفَْامِنْ كذ الأحَاویثِ الضّمَافٍ 

والأسانيد الْمَجْهُولَة له وله عد مرف ب فيا ِن اهن وَالضَحْفه إلا أن الذي 
خو ی راوها لَك بيك ند لعو وَلأن بال ما أرما ج 
لان نَ الْحَديثِ وألّفَ ِن عدي من َب في الما اْمَذْعَبَ 9 ب وَسَلَكَ مَنَا الطَرِيقَ 


م 


َلَانْصِيبَ لَه فی وَكَانَ بن يُسَمَّى جَاهِلا آؤلی مِنْ أَنْ نسب نب إلى عِلم. 

هذا صحيح: ولكنه ليس منطبقًا على كل ھؤلاء قد يكون بعضهم یری أنه نقل 
هذا الحديث الضعیف؛ لأن له شاهدًاء فيريد أن يقويه بالشاهد وما أشبه ذلك» لکن لا 
شك أن ما ذكره مسلمٌ أنه قد يكون عند بعضهم إرادة التكثيرء وأن يُقال: ما أكثر ما 
جع من الحديث وما أكثر حدیه هذا يروي ألف حديث» وهذا يروي ألفي حديث» 
وهذا يروي آلف ألف حدیث: وما أشبه ذلك والله أعلم بالنيات. 
ہق 
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م قا الإمَام اتوي كذلئه: 
باب ما تَصِحٌ به راي الا فضهة عَنْ بض 
7۳ 

تم قال الام ميم تالقة: ۔ 
وََد تكَلَمَ بَنْضُ جلي الْحَییثِ من أَمْلٍ عَصْرنًا في تجح الأسَانيد 
وَتَسْقِيِوِهًا قول لو صَرَنَا عَنْ حكَاتهِ وذکر ساد صَفْحا لكان رايا ما مذي 
صَحِحًا إذ الرعر اض عَن الْقَوْلِ الْمُطَرَح آخر ی لإِمَاتَيه وَل ذکر قال ودر أَنْ 
لا ون یك تيه لهال عل عير ا تا كفنا ِن شُرُور العَوَاقبِ وَافرَار 
الجَهلَةَ دنات الأمُورء وَإِسْرَاعِهِمْ ِلَى عقا حا الْمُخْطِئِينَ وَالأَقَوَالٍ السَّاقِطَةٍ 
عند ال ريا الضف عَنْ فسا وله َر مَقَاليهِ بقَدرٍ ما ليق بها مِنْ الرَدٌ اجى 
عَلَى الأنام وَأحْمَد لعا ب إِنْ شَاءَ الله 

الکلام هذا صحیح؛ يعني: القول الضعيف يتردّد الإنسان بين نشره والرڈ عليه 

وبين ترک فيقول: «وقذ تكلم بغش متحي الْحَدِيثِ ين مل عضرا في تَسْجیج 

الأَسَانِيدِ وَتَسْقِيوِهَا بِقَوْلٍ لو ضر رتا عَنْ حِكَاَيه وَذِكْرٍ قَسَادِهِ صَفْحاً لَكَانَ رَأیا متنا 
وَمَذْهَبَاًصَحِيحأ». 

ٹم علَّل: «إذ الإعَراض عن الْقَوْلِ لٹ أَخْرَّى لإمَاتَيهِ وَإِحْمَالٍ ؤِكْرٍ قاثله 
آل کرد دلت ا بن ا غَيْرََنَالَمَاتَخَوّفْنا". 

وهذا صحيحء ولذلك إذا أردتٌ للشيء أن ينتشر فر عليه» فسیأخذ الناس هذا 

الردّ ويتجادلون فيه ويكون في ذلك نشر للقول» لکن يُخْشَّى كما قال مسلم أننا لو 

تركناه لاغتر به الجهّال فكان مُقتضى النصيحة أن يُذكر» وكونه يشتهر بأنه ضعيف 
وأنه مردود عليه خير من كونه يسكت عنه وهو منتشر بين الناس. 
ی008 کے 
م قا الِمَامُ مُسِعٌ کالہ : 
وََعَمَ الْقَايْلُ الَِّي افْتَتحْنَا اكلام عَلَى الْحِکَاَة عَنْ قَولِه وَالإِخْيَارٍ عَنْ سُوءِ 


وو بی لو وي وا ل OT O Ph Ie‏ 


سو QAN‏ 
این جا 


و 
و کی 0 


ن ل ستاو ِحَییث في ان عن ن وذ حاط الم بأ اق تا فی 


02 
9 


رَويته 
وَاجبٍ وَجَايرٌ أ يَكُونَ ہس الَّذِي رَوَى الزَّاوِي عَمَّنْ رَوَى عَنْهُ قد سَمِعَهُ مه 
َشَافََُ بو عير آله لا عَم له بن ستاتاء وَلَْ نجڏ في شَيْءِ مِنَ الرواياتِ أ ب 
7 

قط أو تاها بحَدِيثِ -أنّ نَ احج لا قوم لہ ِكل حبر جَاءَ هذا الْمَجِيءَ حَنَى 
ون ده اليلم- نه قو اتا ين تفر) تر ناود از تاها بلحي 
ينه أ يرد حبر ف تن اجياجه) وَنَاقه) مره ن غرم ما وها لم يكن 
نة ِم َلك وَل کات وة صَحِحَة ئر أ ذا لوي عَنْ صَاجبہ كذ لَه مره 
وَسَمع من َيْنا َم ين في له قله الْخَبرَ عَمَنْ رَوَى عَنْهُ ذلك وَالأمْرٌ کیا وَصَفتا حجّةٌ 
وان اجب عنْدَهُ مَوْقُوفا. حى يرد عليه سه مه ِشَيْءِ ِنَ الْحَدِيثِ. قل أو كر في 
ِوَاَةٍ مِثْلٍ مَا وَرَ. 

تا قوله: «والأمر كما وصفنا حجة» ف احجة» هذه: اسم يكن. 

والذي قال هذا البخاري تل وعجبًا أن يقول مسلم هذا القول في شيخه؛ مع 
أنه أصوب من مسلم» فلا شك أن مجرد المعاصرة لا يكون حجة لجواز أن يكون 
ببينهما واسطة» وهذه المسألة تنقسم إلى أقسام: 

القسم الأول: مجرّد المعاصرة. 

القسم الثاني: ثبوت الملاقاة. 

القسم الثالث: أن يكون قد سمع منه شیتّاء ولكن لا يُعلم أنه سمع منه هذا 
الحديث بذاته. 

القسم الرابع: أن يكون سَمِعٌ منه هذا الحدیث بعينه. 

فأما القسم الرابع فمتمّق على أنه حجّة ولا أحد يخألفه في هذا الشيء» والقسم 
اثالث - أيضًا- قول الجمهور: أنه حُجة؛ لأنه إذا ثبت أنه سمع منه. فالاصل أن ما 
حدّث به عنه فهو مَسْمُومٌ» والقسم الثاني مجرد الملاقاق لکن لم ينبت يثبت أنه سمع» وهذا 
تحبر عل سی ال ار کات ود الا ہاب مھ راو 


ناف فا ل 
سے ہے 


أضعفهاء فمسلم كث يحمله على اللّقاء والسّماع» والبخاري لا يحمله على اللّقاء 
والسّماعء ولهذا کان شرط البخاري أمتن وأصح. أنه يُشترط لصحة الحديث 
الملاقاة» وكما عرفتم أن الملاقاة -يعني عقلا- قد يقول قائل فيها: لا يلزم من 
مور وھ ل ل 
الدنياء لكن مع ذلك من أجل إحسان الظَّنّ بالژژواةہ نقول: إنه إذا ثبتت ملاقاته 
رد کال رفون اس جنل اناه ار نا ذل اكيز عل ا 
88 
قال الامَا مام النووي تتآنۂ: 
)٦(‏ باب صح الاختجاج بالكديث المُعَنْعَنٍ 
مال الام ملم تالتة: 
وَهَذَا اقول -يَرْحَمُكٌ الله - في الطَّنٍ في اساي قول مخت نخدت عير منيو 
صا ِل ولا ماد له من أل ملم عو أن اَل شع المت عت 
هل الم بالأخبَاروَالروََاتٍ قي رَحَدِيًا أن گُل رَجُلٍ فة ری عَنْ مله حَدِيناوَجَائرٌ 
ین له قاو ولتم بن كرتي يما کات في عَضر اجب َٳن م أت في حبر قط 
نه اما وكا تَدَاتھا یکدی لوه تة واج بها لازم إلا نو من لاله 
یل أن ذا الراوي لم َل من وى م أذ لم يمع ينه ينا اتا وَالآمْرٌ مهم على 
الإنكَانٍ الذي ماروا على الع بدا > حَبَّى تون الدَلاله التي بين 
م قوله لٹ هذا لا شك أنه فيه مجازفةء أنه القول الشائع المتفق عليه بين أهل 
العلم والأخبار والرّوايات» هذا لا شك أن فيه مجازفة» بل لو قيل بالعكس لكان 


ھ2 
حەوووہے 
قا الإنام مع كانه 
َال لمُختَرع هذا ْمَل الَِّي وَصَفْتا تَقَاله أو لِلذَابٌ عَلْه قَذ أَْطَبْتَ في 


ا ٠‏ سا RSD OTT TOT‏ کان وب دو سی ا ا اع ہنی وا 


ا جو 


9او کے ھە 


جملة ويك أن خر الاج ال عن لاجد احج َم و العمل تم أَدحَلتَ فيه 
الشزط بَعْدُ فَقَلتَ: َب تَعْلَم أنه قد اتا ایا لتقا رم رس تام تو 
جد مَذا الشّْط اَي اشتر رط ڪن اَحَد يرم َو؟ ولا کلم يا عَلَى ما رَعَمْتَ 
إن ادَعَى قَوْلَ أَحَدِ مِنْ ُء السَلَفٍ با ا 9 ت الْحَبَر 
طُولِبَ به وان جد مو لا َيه إلى إيجَاد متيلا 

أولا: نسأل» هل البُخاري ي یش ط اللقاءأم ل 

نجد أنه يشترط اللقاءء هل هذا الکلام من مسلم ينصبٌ على من اشترط اللقاء أم 
لا؟ 

ينصّتٌ» لکن ما هو شرط اللقاء» إذا تعاصرا فهو محمول على اللقاء إلا إذا كان 
هناك بيئة على أنهم ل يلتقيا. 

فمسلم ناه حتى قوله في الضعفاء قبل قليل: أنهم يريدون التكثير والإكثار -وما 
أشبه ذلك-» هذا مِمّا لا يجوزء فبعضهم ما يريد هذاء وما يمكن أن نحكم بهذا على 
کل واحدء والله المستعان" 

چو کے 

تال الِمَام ملم کنلنہ: 

إن و اَی فی ریاد خت تچ پو قي : وما اك الذَليل؟ قن قال: کل لاني 
وَجَدْتُ رُوَاةَ 5 الأخبار قدي وَحَدِيثًا روي أَحَنمُمْ عَنِ الآَر الحَیِیثٌ وَلَ) بُعَاينهُ وَلا 
سمح مه بن اق رهم منتجَارُوا وا ابت كذ عى الإزسَال ين 
غَيْرٍ اع -دَالْموْسَلُ مِنَّ الرَاتِ في أل قَوْلنَا وَقَوَل مل الم بالأخبَارٍ َيس 
بِحُجّةٍ- اتَجْتُ لا وَصَفْتٌ مِنَ | َل إلى البحْتِ عَنْ سباع رَاوِي کل حبر عَنْ رای 


َا انا هَجَمْتُ على ساعد ِن لادی سء بت عنه ِي َلك جَِيعُ ما روي عَنْهُ 


٦‏ قال أحد الطلبة للشيخ كآنه : الظاهر من فعل مسلم هذاء أنه كما ذكر الذهبي تل كان في حُلقه حدة. 
فقال الشيخ كنات : نعم ولكن نو دالا يكن في قلبه إساءة ظرٌ لکن على کل حال نسأل الله له 
الرّحةق فإنه مجتهد. 


۱ 
طلسي 
ےر ر رکا سر مه رر 


و ا 2 


غد کان عَرَبَ عي رة لِك أَوْقَفت الت وَل يكن عِنڍي موْضعَ حُجة نان 


الإرْسَالٍ فِبهء فَیْقال له َه: قن كانت الله تَضْعِيفِكٌ الْخَيَر وَتَرَكِكَ الإخْيِجَاجَ به 
في جاج ب 


وہہ“ 


نكا الإزسالِ فبى لرك أن لا ت تادا معنا حََى کری ف فيه الع نأ إلى 


يا ر 


١6 


آخرں وَذَلِكَ 3 الْحَدِيتٌ وارد َلَیْتَا سناد هشام بن عرو عَنْ أبيه» عن عَائْشَة 
ين نَعْلَمُ أن مِشَامًا قَدْ سَمِمَ مِنْ أ بيه وأو یح دن تة که نلأ 
ےه وو 


عائِشة ةذ سََِت بن الي وك جور ذل ل ام في اة بويا ن أيه 
سَمِمْتُ أو أخبزني أَنْ يكُونَ بيه وَين أبيه ۳ کر آنا عن 
أب و کت ف من أيه 6 أحب وها سا ومني ها إلى مَنْ سَمَِهَا 
م ومن يك في سام عن ايد هوا ن فيه ن عاد َه وَكَذَِكَ کل 
جو تو حم 
یت سَمع حبه ساعًا کڑیزا فَجَائز لكل واج مِنهُمْ أن يِل في 

لضي زین تح ہو کی ف فش آعایی ریک عة اين لاسي مر 
س لوبط أبن يسمي الرّجلَ الَّذِي حَمَلَ عَنُْ الْحَدِيتَ وَبثر الإزسال وَمَا 
لتا ِن هذا مَوْجُودُفِي الْحَدِيثِ مُسْعَفِيضٌ يِن فمْلِ ثِقاتِ الْمُحَدَيِينَ َة آهل الیلم. 

لکن هذا الذي قاله لیس فيه دلالة» فهو يريد أن یُلزم بأنه إذا حدّث بالعنعنة وقد 
علم أنه اجتمع به ولاقاه» فإنه يكون مُرْسلاء لاحتمال أن يكون بينهما واسطة. 

فيقال: هذا الاحتمال غير وارد؛ لأنه من المعلوم أن الرَّاوي بالعنعنة حديثه 
متصل إلا ن عُرف بالتدليسء والكلام فيمن لم يُعرف بالتدليس» وعلى هذا فما ذكره 
َة ليس بلازم. 

فإن قال قائل: إذا عُلم أن المحدّث ليس بمدلس وأنه ثقة» فما فائدة اشتراط 
اللقاء بعد المعاصرة بعد علمنا بأنه ثقة وغير مدلس؟ 

فالجواب: لأنه إذا لم يعلم أنه لاقاءہ فَإنّا نعلم أن الأصل عدم اللقاءء لکن إذا 
علمنا أنه لاقام فالأصل أنه سمعه منه. 


3 


سر کیہ li‏ 
این یا می 
وفائدة اللقاء إذا كان الإنسان لا يدلّس أنه بالإمكان أن يكون سمعه» لکن إذا لم نعلم 


أنه لقيه ففيه احتمال التدليس» وإن علم أنه لا يدنُس؛ فلئلًا يكون من المرسل الخفي. 


زوه 


ال مم یع عاہ: 

كر ِن وت على الجهَة یي دكَْنَا عدَدا ندل بها عَلَی اتر بنا إِنْ 
مَاءَ الله تَعَالَى فَمِنْ ذَلِكَ أَنَّ أَيُوبَ التّخَائيً وَائْنَ المُبَارَكِ وَوَكِيمًا وَابْنَ مير 
وَجََعَة يرهم روا عن معام بن عرو عَن أي عَنْ عَاَةً نضا قَالَث: 
أطَيّبُ ر سول اَهب لحل وحمو َب ما جد فَروَى هو روا عا لی بن 


Ge 0 ET‏ بن الا o‏ وى 


سد واو لسر وميد سد وَوَُِبُ بن ڪال وُو أَسَامَة عَنْ مِسّام قَلَ: 


00 فد بن زو عن زوک عن اة عن ال ة. وروی 
عَنْ عَائْشَةَ قَالتْ: كَانَ اللي يك إِذَا امكف يُذْني اي رَأْسَهُ 4 قا رااان 
انها ال بن س ڪن »عن عزو عن عرق ناء عَن الي 
کات ری الزَهرِيوَصَالِحُ بن بي حَسَّانَ عَنْ ابي سَلَعَفَ ن عاو كان الي ل 
بل وَهْوَ صَانِم. فقال يَحْمى : ي ابي قثیر في هذا ابر في ابل أخبرني اہ ابو سَلَمَة 
بن عب الحم أن تر بن عبد اريز ره زوء خب أن اه أخيرنة ته أن 
الب" پا کان لا 2 كانم . وروی ابن عیبنة غير عَنْ عمرو بن ديا عَنْ 
تد سول الله يله لوم م لكيل وَتّهَانَا عَْ لُہُوم الحُمُرٍ لئ 
ي عَنْ عَمْروہ عَنْ محمد بن علي عَنْ جير عَنِ عن التي کل وَهَذَا الحو ف فی الروَايَاتِ 


عو دول وو ۔ ره سس 


یز رتد وفع درت نها كاب لوي اَم َا كانت الله عند مَنْ وَصَفْنَ 
وه من قبل في فاد الْحَدیثِ وَتوِْينهه ذا َم ْم أن اراي هذ سم ن رَوَى عن 
ا نكا الال فی لر تر اجاج في قاد َوهو ميلم هذ س 
ڪن رَوَى عَنْهُ 4 إلا في فس احبر اَي في کر الماع ل ّا ِن قبل مَن ام لذن 

تَقَلُوا الأَحْبَانَ نهم انث نَهُمْ ارات يرون فِیھا الْحَدِيتٌ رسالا ولا يَذْكُرُونَ مَنْ 


يل اع 


2 دک اميم رك 1 2 ے ‏ ہوم ےہ اس سك وس 

سمعوه منف وَتَارَاتٌ يَنْشَطْونَ فيها فَیْسُیْدُونَ الخْبر على هَيئة مَا سَمِمُواء فیخبرونَ 
ڈو 5 عله ا کے 2 7 در وی ا روفو “ور ارود ا 
بالنزول فيه إن نزلواء وَيِالصعُودٍ إِنْ صَعِدُواء کیا شَرَحْنَا ذلك عَنْهُمٍ وَمَا عَلِمُنا أَحَدا 


سم ےا 
2 


مِنْ أَيِمة السّلَفٍ ین يَسْتَعْوِلُ الأخبَار وَيتَقَقَدٌ سِک الأسَانِيدٍ وَسَقَمَهَا مِدْلَ: بوب 


Gre 


کا یه مكل ل وه اة ر 
السّخيياني وَابْن عَونٍ وَمَالِكِ بْنِ أنس وَشعبة بْنِ الحَجًاج وَيَحْبَى بْنِ سَعِيدٍ القَطانِ 
حمق بك عم و ےرہ رە رەو o‏ تد 22 رھ و 2 5 
وعبّدِ الرحمنٍ بن مهي وَمَن بَعدهم من أهل الحَدِيثِ فتشوا عَنْ مَوْضِع السَّع في 
اك 7 5 لس تس سی و و ار ر و سے2 ,و 39 
الأسَانید کیا ادعَاُالّذِي وَصَفْنا قول ِن قبل وإ كان تققد مَنْ تَقَقَّدَ منْهُمْ سناع روَا 
EE‏ 2 مو او 5 2 7 2 0 این 
لحَدِيثِ يمَنْ رَوَى عَنْهُمْ ذا كَانَ الرّاوي ین عرف بالنّذليس في الْحَدِيثِ وَشُھر ب 


ت ي ا 


ایس فَمَن ابتَمَى ذَلِكَ مِنْ غَيْر مدَنْسِ عَلَى اوج الِّي رَعَمَ مَنْ حَكَيْنا قو تی 
مادك عن اَحَد ين يولم تسم م الم 

انتقل الإمام مسلم اه إلى شيء آخرء وهو ثبوت السّماع» وكما قلت لكم: إن 
المسألة على أربعة أقسام: 

الأول: المعاصرة. والثاني: اللقاء. 

والثالث: السماع منه مطلقا. والرابع: سماع الحديث بعينه. 

ففي كلامه الأخير تحدّث عن السماع» وفي الأول عن اللقاءء ولا شك أنه إذا 
ثبت الشّماع فهو أفضل مما لو ثبت مجرد اللقاء وإذا ثبت سماع الحديث بعينه فهو 
أقوى مِمًا إذا ثبت السماع على سبيل الإطلاق دون سماعه لحديث بعينه» ولهذا نجد 
أن أكثر الحديث -والحمد لله- كلها فيها سمعت فلاناء حدثنا فلان» أخبرنا فلان» 
والمسألة الآن إنما تكون فيما كان معنعتّ×"ء وأمّا ما صرح فيه بالتحديث والإخبار 
والسماع فلا إشكال فيهء والناس متفقون عليه؛ لکن الكلام على مَن عنعن» هل يُحمل 
)١(‏ ولاشك أن هذا في غير رواية المدلسين» فالمدلس لابد من تصريحه بالسّماع حتى يقبل 
حديثهء وقد استثنى جممٌ من العلماء -وهو الصواب- عنعنة المدلسين التي في الصحيحين» 
فتنبه أن الخلاف بين البخاري ومسلم -رحمهما الله- في غير رواية المدلسين» فالمسألة أقرب 
إلى الإرسال منها إلى التدليس. 


لان رن 3 
على الاتصال أو لا؟ 

فمسلم يرى أنه مُتصل ما دام أن المعاصرة ثابتة ما لم نعلم أنه لم يتصل. مثل لو 
كان أحدها فی المشرق والثاني في المغرب» وم يحصل اتفاق بينهما. 

والآخرون يرون أنه لا بُحمل على الاتصال حتى يثبت أنه لاقاهء فإذا ثبت أنه 
لاقاه فحينئلٍ نقول: إذا حدَّث عنه بلفظ #عن» فهو سامع منه. 

ASCE 

نُمَ تا الإمَامُ مُسلِمٌ کنانہ: 

َمنْ ذَلِكَ ا عد الله بن بريد الأنصارِي وَكَد رَأَى اللي كل قد رَوَى عَنْ حُدَيْقَةه 
عن آي مود الأنصاريٰ وَعَْ گل واج نه حَدبًا ميد إلى لبي كولس 
في رِوَايَته عَتھ)] نه کر الع من ولا حمطا في غَيْءِ من الروَاياتِ أن َب ال بن 


زیڈ شَاقهَ حُذَيْعَة وبا مَْعُود بِحَدِيثِ قط وَلا وَجَذْنَا ذكر رُويت يه ياه في رواية 
0 ين مَضَى 2 و 
الْخَيرَينٍ ن اللّدَيْ وام عبد الله ِن يزيد عَنْ حُذَيفَةوَِي مَسمُود ِضَمْفٍ فیہباء بل هم 
وتا اسه عند مَنْ لاتا ِن اَهَل الیل بالْحَدِيثِ مِنْ صِحَاح الأسانيدٍ وَقويُّهَا يَرَوْنَ 
ایال ا قل ھا الا جاج ۾ أت ِن سن وَآَاِ وهي في رغم من حَكَْنَا ول 
مِنْ قبل راه د مُهل عق یُصسیبَ سه الرّاوِي عَمَنْ رَوَى ولو دَعَبْتَا نعددُ 
الصاح عِنْدَ ال الم يكن بهن برخم هذا اْقَائلٍ وتْخْصِيهَء » لَعَجَرْنَا عَنْ 
َكْرِمًاوَإِحْصَاتِهَا كُلّها. 

هذا لا ينطبق على المثال الذي ذكره؛ لأن المثال الذي ذكره بين صحابي؛ 
والصّحابِي لا يمكن احتمال التدليس في حقّهہ ولهذا يقول: ما رأى النبي كَل فإذا 
روى عن حذيفة وابن مسعود وقد رأى النبي اة فهو صحابي» والصّحابِي يبعد جدًا 
في حقّه النّدلِيس''"» وحيتئذٍ لا برد علينا هذا المثال. 


١‏ مراد الشيخ بئان أن الصحابي وإن دلُس الحديث فإنه يُسقط صحابيًا آخر؛ ويبعد جدًا وهو 


بیخ 


نتا ون ا 
وهل شرط البخاري ترك العمل به علماء المصطلح» فمسلم أخرج أحاديث على 
شرطه وصححها علماء المصطلح؟ 
فالجواب: نعم» يصحّحون من جهة أخرى» فالحدیث يكون له طرق وله 
شواهدء وإنما المعتمد عند الجمّهور هو رأي البخاريء ولهذا رجُحوا البخاري على 
مسلم في هذه الطريق 
یوووہے 


گر هروس وّه مس ہے اس 


وتا خا أن تنب مِنّْها عَدَدا کون ب َة سكا عن اوعدا أب مُا 
اهدي رآ زیم الاي رن نرد جَاِيوَصَحباآضْحَاب رول ال ةين 
س ۶۰ َّ حٌى ترا إلى مث أبي مُریَرَۃ وان عُمَرَ وذو 


قذ سد کل واجد هه عن أي ُن كَمْبٍ عَنِ التي يق حييئاء وَلَمْ َسمَعْ في ردان 


تھا )ع أ أ مع ية مہ ون بو عرو شاي وهو كل اپ 


لجال گان في رَس الي ا رَجلد- ويو غر عد الله ن تخر كل ور 
يته عن أبي مَسمُود لأَنصَارِيّ عَن ال لا خرن اتد عبد بن ع یر عَنْ م 

سَلَمةَ روج التي كل عن ای اه عد خت خر ولد في رن ای ل 
7 9 نند قيس بن ابي حازم وقد قذ أَدْرَكَ رم لبي كل َنْ أبِي مود الأنصَارِيّ عَنٍ 
لبي يك اال آخبارء ود َبْدُ الَرّحْمن بن أبِي ّى -وَقَد حَفِظَ عَنْ عَمَر بن 
الْكَطَابٍ وَصَحِبَ عَِا- عن أن بن رر رر رس 


جزاشي عَنْ عِمْران بن حُصَيْنٍ عَنِ الي كله حَدِيئَينٍ وَعَنْ أبي بَكرَةَ ءَ عَنِ الي پا 


ييا وك وح نعي هن حلي بن ابي طالب ورَوَى عله اند َا ب بير بن 
مُطهِم عَنْ أبي شُرَيْح الْجُرَاعِيّ ءَ ن الب حَینَاء وَآَسمَد انان بن بي عَيّاضٍ عَنْ 


صحابي أن يأخذ الحديث عن تابعي مثلاء والأقرب أن يقال: أنه ينتفي في حقّه الإرسال؛ لأنه 
أدرك النبي ية وسمع منەہ وأما التدليس فممكن على المعنى المذکورہ وانظر التعليق السابق. 


CY‏ وس و موص ارام 
ین شل 
بي یبد الْحِْي اد اديت عَنِ الي كود عَطَءُ بن بزيد اللي عَنْ تیم 
الدَّارِيٌ» عَنِ الي حوبا ود سان بن سار عن افع بن > تيب عَن الب كل 
حَدِيئه اتد مي بن َي د الحم الْحِمْيرِيُعَنْ أي هُرَيْرَ عن اليك أحادیثَ 


َكل عَوُلَاءٍ التَّابعِينَ ابن صب رهم عن الصّحَابة الّذِينَ مسَعَيْتَامُْ هم لَمْ يُحْمَظ 


نهم سام شه نهم في رة بيه 5لا آَم قوم في فس حبر تی هي 


> كوقهة رده 


أستانيد عِنْدَ وي الْمَمْرقة بِالأَحْبَارِ َالَََاتِ مِنْ صِحَاج الأََائیدِ لو" ۱ 
متها َا ہت يها متاح ہی إذ الع لکل واج نهم مِنھُم 

کن ون صاجبہ غير مكو لزنه ما اُوا في الَْضْر الذي افوا فيو وكا 
ها اقول الَذِي أَحْدَئَهُ الْقَائْل الّذِي حَکَبتَہُ ه في لَوْمِینِ الْحَدِيثِ بِالْيلَة التي وَصفَ 


ناب َل َه لاخدا وام حلا َل اد ين أل 
الیم ملف يكره مَنْ مم لت اا اج ا في ثريا شَرَحْنَاء إِذ 
كَانَ قَدرُ المَقَاَةِ وَكَائِلها الْقَذْرَ الي وَصَفْنَاُ. وَاللَهُ الْمُسْتَعَانُ عَلَى دفع مَا حالف 
مَذْمَبٌ المُلاءِ وَعَلَيّْهِ التَكُلَانُ. 

الحاصل: أن المسألة لا تخلو من خسة أقسام: 

القسم الأول: أن يُحِرِّث عن مَن لم يُدْرك عَضْرهء وهذا بالاتفاق منقطع. 

القسم الثاني: أن يُحدِّث عمّن عاصره. ويثبت أنه لم يلاقهء فهذا -أيضًا- منقطع. 

القسم الثالث: أن يحدث عن مَن عاصره ولم يثبت أنه لم يلاقهء ولا أنه لقيه» فهذا هو 
موضع الخلاف بين البخاري ومسلمء فالبخاري یری أنه منقطع ومسلم يرى أنه متصل. 

القسم الرابع: أن يروي عمّن لقيه وثبت سماعه منه» لکن لم يسمع منه هذا 
الحديث بعينه» فهذا محمولٌ على السّماع؛ أي: على سماع كل ما حدّث به عن 
وخالف فيه بعضهم. 

القتسم الخامس: أن يروي عن مَن عاصره وسمع منه نفس الحديث بعينه؛ فهذا 
مُتفق على أنه متصل مثل أن يقول: حدّثتيء أخبرني» سمعتٌ وما أشبه ذلك. 


ایا 


فهذه الأقسام كما رأيتم. 


بقي أن يُقال: أيُهما أقربٌُ إلى الصّحة؛ أن يُحّدثْ عن مَن عاصره ول يثبت أنه 
لاقاىء أو عن من ثبت أنه لاقاه؟ 

الثانيء لاشك أقربٌ إلى الصّحةء وعليه مشى البخاري في صحيحه» وأا مسلم 
فمشى على حلاف ذلكء وقال: متى ثبتت المعاصرة فإنه لا شترط الملاقاۃ'''ما لم 
يُصرّح بأنه لم یلقہ فان صُرّح بأنه لم يلقه فهو منقطع لا إشكال فيه. 


وذ 
بط 


( وهذا مع انتفاء التدليس؛ وذلك حتى عند الإمام مسلم تل ومّن وافقه. 


5 


ند 


)١(‏ باب بان الإْعَانِ الإ شلام وال خسان 
و جوب الان پاقات قد ر الله 86 
َبَيَان الدِیلِ عَلَى التُبَرَي ممّن لا يُْمِنْ بالق رِ 
وإغلاظ اقول في حَقَّ 


تریڈ إلا بالل جل جس 

لی فن ابا القنيت زاغل أن لزا لد ن ضايع مان عله ولكهامن 
صنيع اشاح وأحسن التراجم التي لهذا الکتاب هي تراجم النووي -رحمة الله عليه-. 
SSE‏ 


1 


9 و دوه 5 
ثم قال الإِمَامُ مُسْلِم تعتانة: 
۱-() حَدَّئِي ابو حَبتمَة زير بن خرب حَدَّننَا وَكِيعٌ؛ عَنْ همس عَنْ عَبْد الله بن 


وه کسی و وو کاو لے نو گے وی ھا ا لت REA‏ ا کے 
ريده عَنْ يَحْبَى بْن يَعْمَرَ. ح وحدنتا بيد الله بْنْ مُعَاذ المَبَرِي -وَهَذَا حَدِيئهُ- حدثتا أبي» 
دتتا همس عَن ابن برَيْدَة عَنْ يَحْبَى بُن يَعْمَرَ قَال: كان أوّلَ مَنْ قال في القَدَر بِالبَصْرَةٍ 


قله عه وهس س 


مَعْبَدٌ الْجَهَنِئٌ فَانْطَلّقتٌ أنَا وَحْمَيْد بْنُ عَبْد الرّحْمَّن الجِمُيَرِي حَاجَيْن أو مُعْتَمِرَیْنء فقلتا: لو 


كاب ايان تق 


نَا حا ِن أَضْحَابٍ رَسول اللہ وا اا ت يول مولا في الد َون لتا عَبِةُ الل 
بن عُمَرَب بن الْحَطابِ داخ الْمَسجک َاكْتَتَُْهُ آنا و صَاحِبِي أَحَدُنا عَنْ يهيو ب وَالآخَرٌ عَنْ 
شال ي عت أ صاجبي ستل الك ري ققح بَاعَبدِ الرَحْمَنِ إن قد ظَهرَِبَنَنَاسٌ 
َفْرَءُونَ ارآ مرون ليلم -وَذَكَرَمِن َأنهم- انهم يَرْعْصُونَ نلا قَترَ ون ار 
َْف. قال: دالت اوي خيرم آئي ري نهم اهم بر یئ واي خف یہ عبد 
اله بعر و أن حدم يذل حو دبا َه ما َل له حى يُْمنَ لد کر 
حي ابي عَم بْنُ الْحَطَابٍ قَال و یو یت 

شيد بض الاب شَدِيدُ سوَاوِ الشّعَِ یری عَلَيْه اکر السَمَره وَكَايَْرِفُه ينا اعد حَنَّى 
جَلْسَ إلى الي ب سد رُكبنه إلى رتب ل 
أخيزني من الإسلام, قال ر ہر میں پت 
سول الله وميم م الصا وَتُوْ وتي الزّكَاقَ وَتَصَومَ رَمَضانَء رحج لُت 2 اسْتَظمٰتَ لَه 
سیل . قال: صدنّت. قَالَ: فُمَحيتَ كَعَجِبْنا لَه اله وَبْصَدقہ. قَال: َأغبزني عن الإیمان نال آن 


او 


وين ن بالل ا وکن 57 الو الا و وَتَؤْصنَ ن بالْقَدَرٍ حيرو وَمَرٌو». قال: 
صَدَقْتَ. قَالَ: 07 قَالَ: نتید هل َك بر۵ ون تم تكن ره كه 
يَرَاكُ». قَال: : فزني من السَّاعَةٍ مَة. قَال: : هما امول نها عَم مِنَ السائِلٍ؛ كَالَ: قأخيزني 
عَنْ أمَارَيهَا. قَال: «أنْ تيد الأمة َب وآ کری احق لمر لما راء لاون في 
لبان قال: فطل فلت مل اللي ها ر دري م الّایل؟+ قلْتُ: ال 
وسو ألم :َه جربل تائم بعلم ويتكُم». 

2 كلمة (ح) يعني: أنه تحوّل من سند إلى سند» لكنهم يضطرون إلى هذه الرموز 
لثلاثة أوجه: 

الوجه الأول: حفاظًا على الوقت. 

الوجه الثاني: حفاظًا على المداد؛ لأن هذا يوفْر المداد. 

الوجه الثالث: حفاظًا على الأوراق؛ لأن الأوراق والمداد عندهم ليست بالأمر 
السهل» قد يكون من أصعب الأمور أن يحصّلوا عليها. 


ان و 

هذا «كتاب الإيمان» بدأ المؤلّف فيه ہما يتعلّق بالقدر. وقد تنازعت الأمةٌ في 
الْقَدَرِ على ثلاثة فرق: 

فرقتان متطرفتان» وفرقة ثالثة وسط فأمًا المتطرفتان فهما: القدرية والجبرية. 

فالقدرية: أنكروا القدرء بأن قالوا: إن الله 84 لم يدر أفعال العبادء وكان أول ما ظهر 
فيهم هذا القول الباطل أنهم أنكروا العلم» وقالوا: إن الله لا يعلم ما يفعله العباد إلا بعد أن 
يقع» وأن الأمر أن بمعنى: مُستأنف؛ عني: أن علم اللہ تعالى بأعمال العباد مُستأنف لا 
يدري عنه حتى يعملون» ولهم شبهة» مثل قوله تعالى: 9وَلنَبلوَككم عق ا مهوي نکر 
سیت وتوا لمارف ©4 رک۳۱ طآر َيب أن لوا لَه ول يعار امه الین 
جَدکڈوا يسك وَیعلم ألَينَ 4059 الغذل:؟؛1]. وما أشبه ذلك من الآيات» وهؤلاء 
غلاتهم: لكنهم انقرضواء حتى قال شيخ الإسلام نة في «العقيدة الواسطية»: إن منكري 
العلم اليوم قليل» واستقرٌ رأيهم على إثبات العلم والكتابة» ولكنهم أنكروا المشيئة 
والخلق» وقالوا: إن الله لا يشاء أعمال العباد ولا علاقة له بأعمالهم» وليس خالقًا لهاء بل 
الإنسان حر في مشيئته وفعله» هذا الذي استقر رأيهم عليه. 

الطائفة الثانية المتطرفة: الجبرية» قالوا: إن الإنسان يُجبر على عمله. لیس له فيه 
تعلق إطلاقًاء وإن حركاته وسكناته ليست إليهء بل هو كتحرّك الريشة في الهواء» وما 
أشبه ذلك ولهم في ذلك شبهة» منها قوله تبارك وتعال: ولوس اما أفَْحَنوالكنَ 


آل قعل اید ©4 ۰۲:2.. طلس کا ہیک آن تم وما تتامو الا ان کا الد 
رب ایت )4 لئے ۸ .]٢٦-٢‏ 

والعمى ك العمی في أهل البدع أنہم ينظرون إلى الشريعة من وجو واحد أو بعسين 
واحدة؛ بمعنی: أنہم يأخذون أدلة ويتركون أدلة» فيحصل من ذلك البدعة» سواء في هذه 
المسألة أو في غيرهاء وهذه البدعة كما ترون ظهرت في أواخر عصر الصحابة ب لکن 
هناك بدعة قبلهاء وهي بدعة الرّافضة والنواصب الذین هم الخوارج» وهذه كانت في 
أواخرعهد الخلفاء الراشدين فعثمان لفغ لم يقتل إلا بالخارجين عليه. 

وعلي بن أبي طالب لبقتل إلا بالخارجين عليهء والخروج على ولاة الأمور لیس 
هو الخروج بالسلاح فقطء بل الخروج بالسّلاح وباللسان» حتى إن الرَجْل الذي قال 


حَدَابٌ اتان نز 

للنبي مَلََاوِ: ادل" » سمي خارجًا؛ لأنه خرج على الحكم وأنكر الحكم علانیق 
مع أنه كاذب في ذلكء فالرسول إإإ هو أعدل الخلق. 

لكن على كل حال: إذا قیل خروجء فلا نظنوا أن المعنى أنه يخرج بالسّلاح: لکن هذا 
غاية الخروج؛ وکل من خرج على الإمام وولاة الأمور فهو خارج لکن مُقيّد ہما خرج به 
سواء اعترض على أي شيء من أحكامهم وأفعالهم على وج العلانية؛ لأن ذلك بور 
الصّدُور ويوجب أن يحمل الناس على ولاة الأمور ما يحملون ثم بعد هذا يتكصون عن 
طاعتهم التي اروا بہا مام یأثروا بمعصية» فإن اروا بمعصية فلا طاعة لهم. 

فالنواصب والرّافضة كانوا قد خرجوا قبل بدعة القَدَرِ. 

والفرقة المتوسطة في القدر: هي طائفة السنة والجماعة الذين قالوا: نؤمن بقدر 
الله وأنه يع علم كل ما يعمله العبادہ وكتب ذلك» وشاءه وخلقه. وأن الإنسان لیس 
مجبراء بل هو مختارة ولهذا إذا وفع الفيء عليه» على وجه الإجبارء لم يؤاخذ بما وقع 
منه؛ وأعظم الذنوب الكفر» ومع ذلك إذا أكره عليه لم يعاقب به $ مَن ةر 
نه رای ا كاله ا ممیت اليم وَلنکن ّ من سح يألْكْثْرِصَدْمًا َيه 
عضب ب مرح أ 4 ا:٠ ..٠٠‏ هذا المذهب الوسط أخذ بأدلة هؤلاء وأدلة مؤلاء 
واجتمع من هذه الأدلة هذا الرأي المُنَفَّحُ المحرَرء وهو أن الإنسان له قدرة واختیار 
وأنه هو الفاعل حقيقة» ولكن هذا كله بعلم اللہ وكتابته ومشيثته وخلقه. 

ھؤلاء؛ أي: : نفاة القدر خرجوا نی البصرقء وكان مرجع الناس إذ ذاك هم بقايا 
الصّحابة» فذهب هذا الرَّجُلُ وصاحبه حميد بن عبد ال رحمن الحميريء انطلقوا إلى 
عبد الله بن عمر في الحجء وأخبروه الخبرء فقال عبد الله بن عمر: : فإذا لقيت أولئك 
فأخبرهم أني بريء منهم. وأنهم پرا مني. ثم قال: : اوالذي يلف به عبد الأو بن عم 
لو أن لأحَدِهم مل أَحِْ دعَب انمق ما قبل الله مه حَنَّى يُؤْمنَ بِالقَدَراء لماذا؟ 

لأن الذي بُکڈب القدر تو ا ہہ ہد - کا 


کی ٤2ےہ‏ جوم 


والكافر لا قبل منه نفقته. لا وما ممه أن تقْبَلَ نه 7 تمَقَمُهَم الا ات فووا بک 


)0 أخرجه البخاري (۳۱۳۸)ء ومسلم )۱۰١٦١(‏ من حديث جابر بن عبد وت 


رد رر 
ذ۴ 
شن ی تا 


رو لو ©[:؛0]. ثم ذكر حدیث عمر بن الخطاب فف ومجيء جبريل إلى 
النبي بالا على صفة رجل شدید بياض الثياب» شديد سواد الشعرہ لايُرى عليه أثر ` 
السفر ولا يعرفه أحد من الصحابةء فجلس إلى النبي كل... إلخ. 

في هذا الحديث فوائد: 

منها: أن من هَذْي التّلف الصالح الرّجوع إلى أهل العلم الذين هم أهله؛ والذين يظن 
فيهم الوصول إلى الحق» ويؤخذ ذلك من رجوع الرجلين إلى عبد اللہ بن عمر ب 

ومنها: أن الإنسان قد يقرأ القرآن وقد يحرص على طلب العلم» ولكنه يضل» 
كهذا الرجل معبد الجهني وزمرته» فإنهم يقرءون القرآن ويحرصون على العلم؛ لکن 
ضلوا هذا الضلال المبين. 

ويتفرّعٌ على هذه الفائدة: أنه يجب على الإنسان أن يسأل الله يك داثمًا الثبات على 
الحق والوصول إلى الصٌواب؛ وكان الني يلل ا يستفتح صلاة ا 
ومنه: هني لی املف فيو من الحق بذك إِنّك تَهُدي من تَشَاءُ إلى صِراط مُستقيم'"'. 

ومنها: جواز الحلف إذأ دعت الحاجة إليه» أو كان في ذلك مصلحة وهذامِمًا 
جاء في القرآن والسنة أمر الله نبيه ےج وک وہ 

الموضع الأول: قوله تعالى: لووك اح هُو قُل ى ود إن لحن ٥۲:5474‏ ]. 

والموضع ااغاني: قوله تعالى: ٠‏ وال ان كفروا لا تاتا ألتَامَة هل بورق 
یکم 4 5+ 

والموضع الثالث: قوله تعالى: ا زع ال کردا انان بعتا ا و .. Iva‏ 

وأقسم النبي للا في عدة أحاديث. فإذا دعت الحاجة أو كانت المصلحة في 
اليمين فلا بأس أن يحلف الإنسان» وَأمًا إذالم يكن هناك مصلحة ولا حاجة 
فالأفضل كف اللسان عن اليمين. 

ومنها: أن ابن عمر يي يرى أنَّ المکذّب بالقدر كافر لا تقبل منه النفقة» حيث 
قال: از أن لأَحدِهِمْ مل أُحدٍ ذَمَبافَأَنْمََهُمَا َل الله لک حتّی يُؤْمِنَ بالقَدَرِه. 


(١)أخرجه‏ مسلم (۷۷۰) من حديث عائشة يا 


تاب الان ا 


ومنها: أن الله 3# أعطى الملائكة قدرةٌ على أن یتحولوا من صورتهم الأولى إلى 
صورة ثانية» وهل هذا باختيارهم أم بأمر الله؟ 

الجواب: يحتمل هذا وهذا -الله أعلم- لکن هم يمكن أن يتحولُوا من صورتهم 
الأولى إلى صورة ثانية. 
ومنها: حن الأدب مع المُعلم والمفتي؛ لقوله: ٢‏ َسْنَدَ رُكْبييْهِ إلى رکه وَوَضَعَّ 
كَفَيْه عَلَى فَخِدَيٍْه» وهذا من حُسن الأدب والتهيؤ لما یلقی إليه. 

ومنها: أن الإنسان يجوز له أن يمثل حال شخص آخر؛ لأن جبریل بَا مل 
نفسه بصورة هذا الرَّجُلء وقال: ايا تحَمّد». والعادة أن الخطاب ب «يامحمد» يكون 
لمن ؟ للأَعْرَابِء ولكن هل هذا ميد بما أذن اله فيه كهذا الحديث مثلاء وكقصة 
الثلاثة: ال والأقرع» والأعمى» فإن الملك جاءهم بصورة إنسانٍ مصاب بما 
أصيب به» وإنسان فقير» ويقول: إنه ابن سبيل وانقطعت به الحبال» مع أن الأمر ليس 
كذلك'". لکن الله 3# أَذِنَ بہذاء فهل لنا أن نفعل مثل ذلك؟ 

هذا موضع اجتهاد. 

فمن الناس من قال: إذا كان الله أذن في ذلك فإن الله لا يأمر بالفحشاء. 

وبعضهم يقول: هذا لا يجوز؛ لأن الرجل الذي يقول: آنا ابن سبيل؛ أنا فقير» 


وعلى كل حال: فهذا موضع اختلف فيه المعاصرون» فمنهم من قال بالجواز» 
ومنهم من قال بالمنع. 


ومنها: جواز سؤال الإنسان عن شيء يعلمه لمصلحة غيره ويؤخذ هذامن 
سؤال جبريل وهو يعلم؛ ولهذا بُصَدْقُهُ يقول: صَدَفْتَه لکن لمصلحة الغير. 

ويتفرّع على هذه الفائدة: أنه ينبغي للإنسان إذا كان هناك مسألة مشكلة على 
الناس يتعاملون فيها أو ما أشبه ذلك» وهو يعلم الحكم» ينبغي له أن يسأل وإن کان 
يعلم» وذلك من أجل أن يفيد غيره» ويكون هو المُعَلُم. 


)١(‏ أخرجه البخاري (7474)؛ ومسلم )۲۹٦٤٢(‏ من حديث أبي هريرة علنفه. 


ومن فوائد الحدیث: أن المتسبب کالمباشر ووجه ذلك: أن السببّ في إعلام 
النبي ا عن الإسلام والإيمان والإحسان وأشراط الساعة هو جبريل» وقال إلة: 
نكم بعلم یکم 

فيؤخذ منه: أن السبب كالمباشرء وهذا معروف عند الفقهاء: أن السبب 
كالمباشرة» وأنه إذا اجتمع متسبب ومباشرہ فقد قالوا: إذا كان یمکن إحالة الضمان 
على المباشر» فالضمان عليه» مالم تكن المباشرة مبنية على السبب فيكون الضمان على 
المتسبب» وإذا كان لا يمكن إحالة الضمان على المباشرہ كان الضمان على المتسبب. 

فمثلا: : شهد رجلان على شخص عند القاضي بما بوجب قتلهہ فحكم القاضي بقتله. 
فنفذ الشرطة قتله فقتلُوہ ثم رجع الشامدان, وقالا: إننا تعمدنا قتله» فمن الذي يقتل؟ 

الجواب: الشاهدان؛ لأن المباشرة مبنية على السبب» أي: أن الشرطة ما نفذت إلا 
بسبب شهادة الشاهدين. 

مثال آخر: ألقى رجل شخصًا أمام الأسدء فوثب الأسد عليه فأكله فالضمان على 
الرجل الذي ألقاه» مع أنه متسبب والأسد مباشرہ لکن لا يمكن إحالة الضمان على الأسد. 

مثال ثالث: حفر رجل حفرة في الطریقء فوقف عليها رجلء فجاء ثالث فدفع هذا 
الرجل» حتى سقط في الحفرة ومات. فالضمان هنا على الذّافع؛ لأنه مباشرء والدّافع: 
لولا الحفرة التي سقط فيها الرجل ما مات الرجل؛ أي: لو دفعه وسقط عل الأرض 
ما مات» والحفرة بمجردها -أيضًا- لا يحصل بها موت» فالموت صار بدفع هذا 
الرجل الدافع فهو مباشرء والحافر متسبب؛ فيكون الضمان على المباشرء وهذا كله 
أخذناه من قوله 8: :دا حبرل ناك يُمَلْدَكُمْ دِيِنَكُمْ». فهو السبب لكلام 
الرسول ب فصار كأنه هو المتكلّم. 

ومنها: التفریق بین الإسلام سی اوہ وا لأن النبي كه می 
پیٹھماء فو سارہ شر يمان هو المّرُ وهذا إذا ذکرا جميمًاء أمَّا إذا 
أفرد أحدّهما صار متضمًتا للآخرء فقوله تعالى: وَرَضِيثٌ لَك سكم يا 4(ل۴:8١.‏ 


يشمل الإيمان كما يشمل الإسلام. 
ويبقى عندنا إشكال: وهو قوله تعالی: متا كان ها نالوم ©... عب 


یَنَالمسلينَ ( 4 [للاك:٣٣-٢٣].‏ فجعل المسلمين بدل المؤمنين. 

والحواب عن ذلك: أن يقال: إن اللہ تعسا ی قال: لها ودنا فِها عو بی من 
التي اكت .]۳٣:‏ لأن امرأة لوط كان ظاهرها الإسلام» فهي مسلمة ظاهرّاء 
فالبيت ليس فيه إلا مسلمونء لکن الذي نجا هو المؤمن» وتخلضت المرأة؛ لأہا 


r 


مسلمة ولیست بمؤمنة. 
. ومنها: أن الإيمان بالقدر یرہ وشره أحد أركان الإيمان التي لا تصحٌ العقيدة إلا 
ہہاء ولهذا قال شيخ الإسلام ابن تيمية تلَثه في «العقيدة الواسطية»: 
أمّا بعد فهذا اعتقاد الفرقة الناجية المنصورة إلى قيام الساعة» أهل السنة 
والجماعةء وهو الإيمان باللہ وملائكته.. وذكر بقية الأركان. 
إذن: لا يمكن أن تتم العقيدة ولا تصحّ» حتى يؤمن الإنسان بالقدر خيره وشره. 
ومنها: إثبات أن في القدر خيرّاء وأن في القدر شرًا؛ لقوله ية احَيْرِہ وَشّرٌو؛: فما 
هو الخيرء وما هو الشر؟ 
والحواب: اها بنع قي خر وما قر فهو تہ والمقدولزاف ها اا عير 
ينفع الناس في دينهم أو دنياهم» وإما شر يضر الناس في دينهم أو دنياهم. 
فإن قال قائل: كيف نقول: الإيمان بالقدر خيره وشره. والقدر من الله وقد قال 
النبي يكنه: (الشّر لیس إِليْكَ)''' يعني: لا يضاف إليك ولا ينبب إليك؟ 
۔قلنا: رج سوہ وہ وار جا 
المفعول؛ يعني: الشر في المفعولات» ولیس في الفعل» فتقدير اله الذي هو تقديره خير لا 
ماس وإن كانه فرافات کی لف والحقدو عو لق يكرت سر و ادير 
كما نعلم لیس من صفات الأ ولكنه من مخلوقاته» فهو بائن منفصل عن الله و 
ثم هذا الشر في المقدورء هل هو شر محض؟ وهل هو شر عام؟ 
ہمعنی: هل هو شرٌ مخض لمن قُذّر عليه؟ وهل هو شر عام لكل الناس؟ 


3 


الحواب: لاء ليس شرا مَحْضّا بالنسبة لمن قُدّر عليه» وليس شرا عامًا بالنسبة 


)١(‏ أخرجه مسلم (۷۷۱) من حديث عل حون 


سرو را سب رر ہا 9 
09321 پا مرو ti‏ 
ین ا 


لجمیع الناس» ونضرب لذلك مثلا: 

رجل أصيب بمصيبة على إثر ذنب ارتكبه؛ لقوله تعالى: ل وَمَآأْمَْبِحكُم ين 
عة فما كت ايک وَيَعَفُواعَن كدير (4)5[الإلاقة:.٠].‏ هذه المصيبة تكفّر الذنب 
الذي فعله» فصارت هذه المصيبة خيرًا من وجه وشرًا من وجه. وليست شرا 
محضّاء بل فيها خير وشرء وحيتئذ يكون تقديرٌ الله لها خيرًا؛ لأن الله كمّر بها عن 
سيئات هذا الرَّجُلء فإذن صار الشر الذي أصاب هذا الوَّجُلَ لیس شرا مَخْضًا حتّی 
بالنسبة له» بل هو شرٌ من وجه حیث أذاه وضرّہ ولكنه خير من وج آخر. حيث كان 
فيه كّقّارة سيعاته» وإن صبر واحتسب كان فيه رفعة لدرجاته. 

ولیس -أيضًا- هو شرا عامًا. 

فمثلا: لو أن شخصًا عنده زرع قد روى -يعني: أجى سقيه- والزرع إذا انتهى 
سقيه فإن الماء بعد ذلك يضره» ثم بعد ذلك أمطر اللہ سيلا عظيمّاء فهذا السيل بالنسبة 
تانب الزرع شل لاله یضر زرعه ولكن باة العامة غير 

فتبيّن مهذا أن الشر. 

أولًا: لیس في قضاء الله وقدره الذي هو فعله» ولكنه في مفعولاته؛ والمفعولات 
مخلوقات بائنة منفصلة عن الله. 

ثانيًا: أن هذه المفعولات التي فيها الشرء ليست شرا محضّاء وليست شرا عامّاء 
بل هي لمن أصيب بها خير من وجه» وشر من وجه آخرہ وبالنسبة لعامة الناس تكون 
خاصة؛ وہہذا يتبين معنى قوله كل: «الشَّرٌلَيْسَ ليك . 

وتأمل قوله تعالى: $ رالمان لر ریما سیت یی الاس € [الفاض:١؛].‏ 
هذا عام ديقم مس الى عدوأ 1الثقذ::]. أي: جزاء بعض الذي عملوا فلعلْمْ 
مون ل € [التقنن:1:]. رجوعهم إلى الله خيرٌ من الَدُنیا كلهاء فصار هذا الفساد في 
قضاء الله تعالى فيه خير» فانتبه لهذا. 

8ے 


7 انظر التعليق السابق. 


وتاب الإيمتان کی 


وذكر العلماء أن الإيمان بالقدر لابد فيه من الإيمان بأربع مراتب: 


المرتبة الأولى: الإيمان بالعلم. المرتبة الثانية: الإيمان بالكتابة. 

المرتبة الثالثة: الإيمان بالمشيئة. المرتبة الرابعة: الإيمان بالخلق. 

فالإيمان بالعلم: أن تؤمن بأن الله تعالى عالم بما كان وما يكون جملةً وتفصيلا من 
أفعاله وأفعال مخلوقاته. لا یخفی عليه شيء. 


وأَمًا الكتابة: فأن تؤ ہہ ا كي یس شیہ سی یت 
حتیٰ قيام الساعق ودليل هاتين المرتبتين قوله تعالى: ال تلع أ الم مَافي 
الا واک رض إن ذلك ف تب يك عل ال بر جک اتھ: ]. هذه الكتابة 
وذلك أن الله تعالى أول ما حل علق القلم» »ثم قال: (اكْتّبْ٤‏ قال: «رَبّي ماذا أكتُبٌ؟» 
قال: «اكتب مَا ہُو کَائنْ إلى يوم القیامةا' " فجرى في تلك الساعة ما هو كائن إل يوم 
القیامف اق امتثل أمر اللہ لکن استفهم عن هذا الإمالء وهو قوله: : (اكتَبُق قَال: 
ربي ادا وهذا يدل عل امتٹالہ ولكنه استفهم عن التفصيل فقال: «اكتبٌ ما 
ہُو کائن إلى يوم القِيامَةِ"» فكتب القلم ما هو کائن إلى يوم القيامة بإذن الله وَيْقَ. 

وأمّا الإيمان بالمشيئة: فأن تؤمن بأنه ما من شيء يحدث في السماء والأرضء عدمًا أو 
إيجادًا إلا بمشيئة الاه ما شاء اللہ كان وما لم يشا م يكن» هذه كلمة أجمع عليها المسلمون. 

أا ما يتعلّق بفعل الله فظاهر أنه بمشیئتہ وأا ما يتعلّق بفعل العبد فهو بمشيئة 
رر رم سيا وی مو ا ا ا 
لفعله تقد تقديرًا هو الله ّل فهاهنا مشيئتان: مشيئة ترتب عليها المباشرة» وهي مشيئة 
العبد ومشيئة ترتب عليها الفعل -بما فيها المشيئة- وهذه مشيئة الله صَن. 

وأمًا الإيمان بالخلق: أن تؤمن أنه ما من شيء إلا وهو مخلوق لله قال اللہ تبارك 
وتعالى: ا یلیک یو ©[فل:<1]. كل شيء ما فيه يفصل ولا استثناءء فالإنسان 
شيء فهو مخلوق الاء وفعله شيء فهو مخلوق فده بل نص الله تعالى على خلقه فصل 
العبد فقال: وله خَلََرِوَمَاتْمَونَ (4)5(القنائاتئ:<9]. واما» هذه قيل: إنہا موصولة؛ 


)١(‏ أخرجه أبو داود(٤٤۷٦)ء‏ والترمذي (۳۳۱۹)ء وأحمد /٥(‏ ۳۱۷) من حدیث عبادة بن الصامت عللتته. 


ان جا 
أي: والذي تعملونه. وقيل: إنہا مصدرية؛ أي: وعملکم وكلا المعنيين لازم للآخرء 
فإن المعمول إذا كان مخلوقًا لله. لزم أن يكون العمل الذي حصل به المعمول 
مخلوقًا لله. 

إذن: لابد من الإيمان بہذہ الأركان الأربعةء فهل الأمة الإسلامية التي تستقبل 
القبلة. هل اتفقت عليها؟ 

الجواب: لاء اختلفت فيهاء ما بين غال فيها وجافي» ما بين مُفرّط ومُفرٍط: غلا 
فيها الجبرية» فأثبتوا كل هذه المراتب الأربع لکن مع القول بالجبر؛ أي: أن الإنسان ' 
مُجبر على فعله» ليس له أي اختیار ولا إرادق حتى إنهم -أعني: غلاتہم- جعلوافعل 
العبد نفس فعل الله» ولا شك أن هذا مُتكرٌ من القول وزورٌء وأن هذا يؤدّي بك 
سهولة إلى القول بوحدة الوجود؛ فهو درجة سهلة قصيرة المدىء غير وَعْدَةٍ الصعود 
للقول بوحدة الوجود. إذا قالوا: فعل الإنسان هو فعل الل ما بي إلا أن يقولوا: إن 
الإنسان هو اللہ هؤلاء يقولون: إن الإنسان مجبور على عملہء وليس له اختيار فيه 
ولا فرق بين شخص يلقى من السطح قهرًا عليه» وآخر ينزل من السطح درجة درجة» 
لا فرق بينهماء الكل يفعل بغير اختيارء فقيل لهم: هذا يستلزم أن يكون الله ظالماء 
حيث يجبر العبد على فعل السيئات ويعاقبه عليهاء قالوا: إن الله ليس بظال: إذا فعلها 
فليس بظالم؛ لأن الكل ملکہہ وإذا عذّب المطيع فقد تصرَّف في ملكه» والمتصرّف في 
ملكه لا يكون ظالمًا. هذا کلامهم» لکن هذا غير صحيح. 

لأنا نقول: إن كل عاقل يعرفء أنه لو كان أحد يقول: افعل كذا وأعطيك عليه 
عشرة دراهم» ففعل» ولم يعطه العشرة دراهم» هل يكون هذا ظالمًا له أم لا؟ 

كل عاقل يقول: إن هذا ظلم» حتى لو كان ملكه وكان عبده» فإنه يكون ظالمًا له؛ 
لأنه وعده فأخلفه. 1 

الطائفة الثانية: تطرفت بإثبات إرادة العبد» وقالوا: إن الإنسان مستقل بعمله إرادة 


وفعلاء وليس لله فيه أدنى علاقة وهؤلاء هم القدرية مجوس الأمة» وقد مضى علينا 
في الحديث الأول: أن غلاتہم قالوا: إن الأمر أَنّ؛ يعني: مستأنف, ولا علم لله تعالى 
بما يفعله العباد إلا إذا وقع علم اللہ ذلك. 


وتاب الإمتان 5 

ما أهل السنة والجماعة: فآمنوا بهذه المراتب الأربعة التي ذكرناهاء وآمنوا بأن للعبد 
اختيارًا وإرادة» وأن الإنسان يعرف الفرق بين الفعل الذي يُجبر عليه والفعل الذي 
باختياره» حتى إن الله أسقط العقوبةء وأسقط حكم الفعل عمّن أكره عليه» أعظم الذنوب 
الكفرء وإذا أكره الإنسان عليه فإنه لا يترتب عليه حكم ولا يترتب عليه عقوبة. 

ومنها: أن الإحسان أعلى مراتب الإيمان؛ لأن النبي وله وصفه ب «أن تَعْبِد الله 
كأنّكٌ تَرَاهُ». وهذه عبادة الشوق والطلب؛ لأن الذي يعبد الله كأنه يراه» يشتاق لهذا 
الذي یتصوّر أنه یراہ ويطلبه» وهي أعلى من مرتبة الهرب» ولهذا قال: افإن لَمْ تَكُنْ 
راه فَِنَّهُيَرَاك فخف منه. 

فالأول: مرتبة الطلب» والثاني مرتبة الهرب» وعليه فيكون الإحسان درجتين: 

أولاهما أعلاهما: وهي أن تعبد اللہ كأنك تراہ. 

والدرجة الثانية وهي دونہا: فإن لم تكن تراه؛ يعني: ولم تعبده على هذا الوصف 
فإنه يراك خف منه. 

ومنها: أن الساعة لا يعلم متى تأتي إلا اللہ فلا يعلم بها ملك مُقرّب ولا نبي 
مُرْسَلّ وأقرب الملائكة فیما نعلم جبريل» كما قال تعالى: الہ ول ولور )زی 
ورعن زی الم 4 [التكفر:ه١-.؟].‏ فوصفہ بأنه عند اللہ؛ لأنه هو صاحب العرش خلا 
والرسول محمد ية أفضل رسل اللہ فهذا ملك مُقرّب وهذا نبي مرسل لا يعلمان 
عن الساعة؛ ولهذا قال: اما المسْئُول عنها بأعلمَ مِنَ السّائْلٍ). 

وعليه» فالذي يدعي علم الساعة كاذب كافرء والذي يصدقه کاف مصدق 
بالكفر ۔والعیاذ بالله- فلا يعلم متى تقوم الساعة إلا الله ل 

ومانُشر في جريدة اروز اليوسف» في عددها الصادر قبل عدد أو عددينء فإنه كفرء 
حيث قالوا عن بعض السّفهاء الغربيين: إنه سوف تقوم الساعة على تمام الألفین؛ يعني: 
بعد سبع سنوات أو شبههاء كل هذا كَذِبٌ وكُفْرٌ والمصدّق به يكون كافرًا. 

ومنها: أن للساعة أشراطًا وعلاماتء ولهذا قال: «أخبرتِي عَنْ أَمَارَتِهَاا أي: 
علاماتہا الدالة على قربہاء وقد أف العلماء ْله الكتب والرسائل في أشراط 
الساعة» لکن وردت في أشراط الساعة أحاديث ضعاف من حيث السند إلا إنہا من 


ازن ن نا +2 


حيث الواقع قوية؛ لأن الواقع يصدقها ويشهد بهاء ولهذا يجب الاحترازء لکن 
الأشراط الصحيحةء هي على صحتهاء ومن جملتها: كثرة الج ''؛ يعني: القتل وم 
أعلم أنه كثر القتل فيما مضى مثل كثرته هذه الأيام الآن القتال في الجمهوريات التي 
كانت الجمهورية السوفيتية في الأولء وكذلك -أيضًا- في البوسنة والهرسك 
وكذلك -أيضًا- في الصومالء وني مواطن كثيرة فالإنسان يتعجب -سبحان الله- 
كثرة القتل مع أنهم لا يدري القاتل فيم ّل ولا المقتول فيم فل ””'شيء في النفوس 
يعيش -والعياذ بالله- يجعل كل واحد يقم على القتال. 

ومنها: أن من أمازاتها أن تلد الأمةٌ ربتهاء وكيف تلد الأمة ربتها؟ أَشْكَلَ على 
بعض العلماء هذا اللفظ ما معناه؟ 

فقيل المعنى: أن الأمة تكون تحت الملك -ملك من الملوك- فيطؤها فتلد أنشى 
جارية» هذا الجارية بنت الملك فهي بالنسبة لأمها سيّدة لهاء فولدت الأمة ربتها. 

وقيل:إن المراد بذلك الجنس» ليس المراد: أمة معينة تلد بننًا للملك فتكون 
سيدة لهاء بل المراد: الجنس؛ أي: أن أبناء الإيماء يكونون أسيادًا وملوكًاء وهو كناية 
عن كثرة الأموال ووفرتہاء بدليل قوله: «وآن تَرَى الحُمَاةَ العُرَاة العَالَةَ رِعَاءَ الشَّاءِ 
يتطاولُون في البيانِ) أربعة أوصاف كلها تل على الفقرء ثم بعد ذلك يتطاولون في 
البنيان» فهذان النوعان من أشراط الساعة. 

ر «الحفاة»: الذين ليس عليهم نعال. 

3 رالعراة؛: لیس عليهم ثياب 

عالة): فقراء. 

2ا(رعاء الشاء): وی ہے یی ہر ہے 
الحاضرة ويتطاولون في البنيان. 


(١)أخرجه‏ البخاري (٥۸)ء‏ ومسلم )۱٥۷(‏ من حديث أبي هريرة جواناعنه. 

(7)ويشهد لهذا ما أخرجه مسلم (۸ ۰) فن خديث أبي هريرة من قال: قال رسول الله چا «وانّذي 
تفي ءابالا حنى باي على الاس بوم لا نري ايل فيم قل ولا ول بم مبل»» تقسل: 
كَيْفتَ يُكون ذلك قال: «افْرْجُ» القاتل والمَقتّول في التَّارِه. 


وتاب اتان ےد 


وهذه الأوصاف واقعة؛ يعني: كان الناس في أول الأمر تجد الصّبي يرعى الغنم 
تجدہ عاريًا حافيًا وأبوه فقیں ثم تبدّل الحال فصاروا يتطاولون في البنيان. 

وهل التطاول في البنيان هو تطاول نحو السماءء أو التطاول يشمل التطاول نحو 
السماء والتطاول في الحسن والزخرفة؟ 

يشمل الأمرين. هذا وهذا. 

ومنها: حرص النبي كل على تعليم الأمة» حيث قال لعمر: «أنَدْرِي مَنِ السَّائلُ؟' إلا 
فالصحابة غفلوا عن هذاء وقالوا : هذا أعرابي جاء وسال ومشی» لکن بعد مل سأل؟ فقال: 
ندري مَنِ السَّائْل؟» قلت: الله الا ورسوله عله قال: نه جربل أناكُْ لمكم م ديتَكم. 

ومنها: جواز الجمع بين الله رسوله فيما يعلق بالأمور الشرعية؛ في قوله: : الله 
ورسوله أعلم؛ ولم يقل: ثم رسوله؛ وذلك لأن حكم الرسول لالا هو حكم الله 
سر اس سی ہی ےس ہت 

ومنها:. أن السائل معلّم ويؤخذ من قوله: «جِبْريلٌ ناكم يُمَلْمْكُمْ م دِيتَكُمْ»؛ لان 
جبريل يعلم؛ يصدقه؛ يقول: صدقت... صدقت» لكنه من أجل أن يعلّم الناس. 

ومنها: أن للسبب حكم المباشرة» وتؤخذ من قوله: (یعلمکم؟ مع أنه لم يعلمهم» لکن 
هو السبب» فالسبب له حكم المباشرة» وأما فی الضمان فقد علمتم أن في ذلك تفصيلًا. 

روم سیت سی ہس سس سم ہو ہو : صدقت؟ 

الجواب: الظاهر: نعم» لکن زال هذا السوء حيث قال: بعد ذلك: «إنَّ هذا جبْریل 
اك يُعَلمُكُمْدِيتكُمه: فإنه لیس من الدب أن تسأل عالمًا مثلا: تقول: ما حكم ستر 
العورة في الصلاة؟ فيقول: ستر العورة في الصلاة واجب أو شرطهء فتقول: صدقت» ما 
حكم سجود السهو إذا كان على زيادة؟ قال: بعد السلام تقول: صدقت. فلماذا 
تسأل؟! فهذا لا شك أنه فيه سوء أدب: 

ASCE 
: م ال الِمَام مم سنت‎ 
حَدّئي محمد ن ماري َو ايل الْجَحْدَرِی وَحْمَدُبْنْ ا عَبْنَةَ قَالوا:‎ )...-۲ 


ہے 


دك حم نز عن مر الوق هنعل يده ن بشت بن بغ فال كلم 


کے WEIS‏ 
ANY‏ 0 
کن ا 
رھ رمث وھ ےھ 5 e‏ 8 


8 فعا ابی حَدِيثِ كَهِمَس وَإِسْنايه. وَفِهِبَعْض زِيَادةٍ وَنفْصَانُ أخْرٌ 
aS‏ 

اب عات رح وا زب زنر کت و مخ لاقي 
َد الله ين عُمَرَ فَذَّكَرْنَا القَدَرَ وَمَايَة يَقُولُونَ فيه . فافتص الْحَدِيكَ كحو عَدِييِهِم عَنْ 
عُمَر ننه َنِ التي كلل ويه شَيْءٌ مِن يادو وقد نفص هِنْه شَيْنًا. 

کال ..) وَحَدَّنَي حَجاحُ بن السا دتا وئس بن حم دتا المُعْتَمِرٌ عَنْ ابی 
عَنْ يَحْبَى بن يَمْمَرَ عَنِ ابن عَم عَنْ عُمَرَ عَنِ التي كل بحو حَییٹھم. 

كل هذه متابعاث وفید إشارة إلى أنه لا يلنزم ن المتايعنات أن يكرن اللفنظ لا 
زيادة فيه ولا نقصان» وأنه إذا اتفق على أصل الحديث كفى بذلك متابعة وتقوية. 

عمو ووه 


50000 ہت‎ ٥ 


حلا ٽيل ن ناجم عن بي يان عن ابي رز بن عرو بن ريي عن أبي هزر 
قَالَ: كَانَ رَسُولُ الله يكف وما بارا لتاس فَأناه رَجُلٌ َقَالَ: تا رَسُول الله مَا الإيان؟ قَالَ: 
أن ون وليه تہ قاب رسب نوين بايث الآخر». قال: ۲ئ سول الله مَا 


الإسملام؟ قَال: داإِمَلام أن تعد الله وَلا ته شرك به شيا و ُقِيمَ م الصَّلَاةَ المكتُوبة: نودي 
الرَّكَاةَ الْمَفْرُوضَة وَتَصُومٌ شا قَالَ: يا رَسُول الله تا الإحسَانُ؟ قَالَ: «أنْ تَميْدَ الله 
كَأنَكَ 7 تر فإك إِنْ لا ترا فا راك». قَالَ: يا رَسُولَ الل مت السّاعة؟ قَال: «ما الْمَسْتُولٌ 
عَنْهَا َنْها بِأفلم مِنَ السَّائِل وَلَكِنْ سَأعَدَنْكَ عَنْ أَسْرَاطِهَاء إا وَلَدَتِ الأمَهٌ رَبَهَا فَذَّاكَ مِنْ 
َْرَاطِهاءوَإِذَا كانت الْعُرَاةُالْحمَاةُ رموس الاس فاك من أضرَاطهاء إا تطاول رِعَاء لبهم 
في الان داك ِن أَْرَاطِهَاء في حمس لا يدهن لا الله وج ناله ند لم 
الَا وبر المت ویم مَاف لارام وما ری تقس مادا تکیت عدا وما تذری َس 


كاب الان 


5 
چ 9 و 


ت- تموث إن الله علیہ خي (ج)٭> :+ قال: عم نز الّجْل فقال ول 
اللہ كله: درُدُوا عَلَيَّ الرّجُل». فَأَحَدُوا ردو تلم روا شَيْكًا. َال رملول اللہ يكلة: «هَذا 
چریل جَاءَ لِيْعلُمْ الاس دِيتهُمْ۷''. 

لا شك أن سياق هذا الحديت مخالف لسياق الحديث الأول برواية كهمسء 
وأن الرواية الأول أوى. 

ففي هذا الحديث: لم يذكر الإيمان بالقدر» وذكره هناك وفي هذا الحديث ذكر 
الإيمان بلقاء اللہ وبالبعث الآخرء والإيمان بلقاء الله هو الإيمان بالبعث الآخرء 
فالظاهر أن في هذا خلامًا على الرواة» وكذلك -أيضًا- في الإسلام ذكر التوحيد أن 
تعبد الله ولا تشرك به شينًا ولم يذكر الرسالة وني اللفظ الأول ذكر أن تشھد أن لا إله 
إلا اله وأن محمدًا رسول اللہ وفي الأول أيضًا ذكر الحج» وهنا لم يذكر الحج. 


<-ووچ ہے 


با 


ثم قال الإِمَامُ مسيم كنانة: 
کر یھ رھ ہس رگ ي ره سك يع رو ٠‏ لس کو لماه 7 
)...-٦‏ حَدَََّا محمد بن عبد الله بن مير حَدَّنَنَا مد بن بشرء عَلا ابو حَیَانَ ليمي 


دا الإمستاد مل عير أنّ في روائته: «إذا وَلَّتِ الأمة بعْلَهّاء يَمْنِي: السَرَارِيّ. 

)٠١(-0‏ عَدقي وكير ب ڪب عَدّکا جَرِيرٌ عن عا وهو ابن القَاعِ- عَنْ أبي 
ززع عَنْ ابي رر قا: کا َسُول الله قة: سَلونيە هاو أن ناوه فَجَاءَ جل 
فلس عند رتيو فَقَالَ: یا رَسُولَ الل ما الإسْلام؟ قَال: «لا شرك الله شيا وَتقَيمْ 
الصا وَتُؤْتِي الرّكَافَ وَنَصُومُ رَمَضَانٌَ». قَالَ: صَدَفْتَ. قَالَ: ا رَسُولّ الل مَا الإیان؟ قَالَ: 
تومن بالل َكانه وتاب لقابو وله توبن بالبَْیہ وَمُؤْنَبالقَدَرِ كُلّوِه. قَال: 


صَدَفْتَ. كَالَ: ا رَسُولَ الل ما الإحْسَانُ؟ قَال: أن تَخْسَى الله كاك تراه فإك إن لا كن 
تراه فإِنهُ يَرَاك». قال: صَدَقْتَ. كَالَ: يا رَسُولَ الله می تَقُومُ المَاعَةً؟ قَال: (مَا الْمَسَتُولَ عَنْهَا 


.)٦۷۷۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


ان شر نار ڈگ 


أل الال سأك ن فرط َتام لد ربا قَذَاكَ من أَْرَاطِهَاء 
ودا ريت الحْمَاة العرَاة ال کم ملوك د الأزضٍ داك من أَشْرَ اطِهاء وَِذَا رَآتَ رِعَاءَ الهم 
يتطَاوَلُونَ في الان داك مِنْ ار رَاطِهَاء في حَمْسٍ مِنَ الْعَيْبٍ لَايَعْلَمُهُنَ إلا الله ُ تُعَكَرَا: 
٭ ان الله عند ولم السَاعَة ویر امیت ویم ار ماف الارعار ما تک ری تفي ادا کیٹ 
کا ری تس بن اض توت اله ی کی ول (48 o: r:‏ ثم ام لبجل 
َقَالَ روگ اللہ 2: وہ عليه اوس ف دوہ قال رسو الہ ے: «مَذّاجبريل 


راد أن تعَلمُواإِذْلَمْتَالُوا؛ 


ج 
3 
3 
۶ 
پ چم 
یں 
cC.‏ 
3+ ا 
وہ 


۸-(۱۱) خد la‏ عَنْ مَالِكِ بن 
اس ا ری عَلَبْه- عَنْ أي سبل عن مه س لبن خو الأ ول: جَاءَ رل 
إلى رَسُولٍ الله وه ِن أَهْل تج اير الرس 5ذ نَسْمَعٌ دوي صَوْته وا تفع ما قول حَتّى َا ِنْ 
رول اللہ ِا مو شال عن الإمثلام قا رسو اللہ كلة: : تحنس صَلَوَاتٍ في الوم 
وَاللَبْلةَ'۔ فقَالَ: قل علي عيرم قَالَ: اج لا تع وَصِيَام هر رَمَضَانَ» .قال 
عَلَيٌ عير فَقالَ: «لا. إلا أن مَطُوّع». وَدْكَرَ له رسول اللہ كلل الرَكَة ََالَ: یر 
قال: 'لا. إلا أن َع قَال: كدر الرَجُل وَھُوبَقُول: وَاللّهِ لايد عى هذ وََا أنفْضُ 
فَقَالَ: رول الله کت فلح إِنْصَدَقَ» 7 


(نظر التعليق السابق. 


(۲خرجہ البخاري (٤٦)۔‏ 


کم کم كاب اتان انا 

۹-...) حَدَّئِي يَحْتَى بن يوب وة ن سعد جَويمًا عَنْ عي بن جَعْفٍَ عَنْ 
بي سبلي ٠‏ ع أيه عَنْ طلْحَة بن بالل عن الي هذا الْحَِيثِ نَحوَ حَدِيثِ مَِكٍ 
عير آنه قال: فقال ر سول اللہ ل فلح وَآيه إِنْ دَق . آو: دمَعَلَ الجََّةوَأبيهِ إن صَدَقَه. 

هذا الحدیث فيه: بيان وجوبٌ الصّلاةء ووجوب الزكاة» ووجوب صوم رمضان» 
وأنه لا يجب غيرها إلا أن يتطوّع. 

وقد أخذ بعض العلماء من هذا الحديث أصلا في أنه لا تجب صلاة الوتر ولا تجب 
صلاة الكسوف» ولا تجب تحية المسجد ولا غيرهامِمًا قيل: إنه واجب» وقال: إن 
النبي َة نفى أن يكون عليه غیڑھا إل أن يطوّعء وهذا نی سياق البيان والبيان لا يجوز 
تأخيره عن وقت الحاجة, ثم إن الظاهر أن هذا في آخر حياة النبي فك في عام الوفود الذي 
هو السّنة التاسعةء ولكن يُقال: أمّا مَن اذّعى أن شيئًا من الصلوات يجب بدون سبب فإن 
الخ دلق عل معنت ره فار ا عن ]اذى أن رات فهنا انت يدل 
على ضعف قوله؛ لأن الوتر ليس له سبب بل هو موقّت بوقت» فهو كالصلوات الخمس» 
فلو كان واجبًا لبينه الرسول بف وأمّا ما كان واجبًّا بسہبء فقد يُقال: إن النبي يك إنما 
ہر مت یس مہ سب ار و 
في هذا الحديث دلیل على عدم وجوب صلاة الكسوف متثلاء أو على عدم وجوب تحية 
المسجد؛ لأننا نقول: إنما نفى النبي فل الواجبات اليومية التي تتكرّر في الیوم والليلة» أمّا 
ماله سبب» فهو مربوط بسيهء ويدلٌ لذلك أن الإنسان لو نذر أن صلی لوجب عليه أن 
يصلّي؛ لقول النبي كاز «من نَذَرَ أن يطيعَ الله فليْطعَةُ" وهنا قال: لا أن تطّوّع. ول 
یقل: ال أن تَطَوّعَ أو َنذِرَ. 

:> ونی قوله: «لا. إلا أن تَطّوّعَ». هل هذا الاستثناء متصل أو منقطع؟ 

الجواب: منقطع؛ لأنه لو كان متصلًا لكان التطوع واجسّاء إذ إن المسٹٹنی 
المتصل يكون من جنس المستثنى منه» وعلى هذا فيكون تقدير الكلام: لاء لکن إن 
تطوعت فلا مانع. 


)١(‏ أخرجه البخاري (5795): من حديث عائشة ططا. 


رو سوا اف 
00 
جات 


وني هذا الحديث: إشکال وهو قول الرسول قلل: «أفلّحَ وَأ إِنْ صدَقٌ' وهذا 
إشكال من وجهين: 

الإشكال الأول: لماذا أقسم النبي ية بدون أن يُستقسم؟ 

والجواب عن هذا الاستشكال أن يُقال: إن القسم یحسُن في مقام الاستقسامء وفي 
مقام التوکید حتى وإن لم يستقسم» إذا كانت الحال تستدعي توكيد الحكم فإنه لا 
مانع من القسَمِء وإن لم يطلب منه. 

أا الإشكال الثاني: فهو قوله: «وأبيه» فإنه حلف بالأب» وقد ثبت عن النبي يل النهي 
عن الحلف بالآباء فقال: «لا تَحْلِفُوا آبائِكُمْ مَنْ كَانَ حالقًا فليحْلِفُ با أو لِيضْمْتَ»"". 
وكذلك جاء عنه أنه قال: «مَنْ حَلف بغير الو ققد كَفَرَ أو ارك" فما الجواب؟ 

الحواب أن يقال: اختلف العلماء في الإجابة عن هذا الحدیث''۔ 

فقال بعضهم: إنه حاص بالنبي بل والخصوصية كما نعلم تحتاج إلى دليلء 
قالوا: الدليل هو بُمْدٌ النبي لل أن يُحظّم أباه كما يعظّم مولاہہ وهذه الخصلة لا تقع 
لغير الرسول یلق غير الرسول يمكن أن يحلف بأبيه منزلًا أباه منزلة مولا 
لکن الرسول لار يبعد منه هذاء هذه واحدة. 

ووجه آخر: أنه من خصائص الرسول بناءً على قاعدة: أنه إذا تعارض فعل 
الرسول يا وقوله فقوله مقذم: لاحتمال الخصوصية واحتمال النسيان» واحتمال 
مُراعاة أحوال أخرى» وهذا ما يمشي عليه الشوكاني نة في كتابه نيل الأوطاراء 
حتّی إنه قال في استدبار الكعبة في البنيان: إن هذا حاص بالرسول ازاف لأن 
حديث أبي أيوب: «لا تَسْتََبلٍ القبلة ولا نستدبرھا؛'' عام وكون النبي ية رؤي 
(1) أخرجه البخاري »)۷٤۰۱(‏ ومسلم )۱٦٤١(‏ من حديث ابن عمر إا بنحوه. 
)٢(‏ أخرجه أبو داود(٣٥۳۲)ء‏ والترمذي (١٥٥۱)ء‏ وأحمد (۲/ 5 ”7) من حدیث ابن عمر 89#ا. 
(7) قال الشيخ تَعنلّثه: هل الأصح أن يقال هنا: «عن هذا أو «على هذا»؟ 

والجواب: الأصح أن يقال هنا: «عن»؛ لأنه إذا كان الجواب لكشف المسألة فهو «على»» وإن كان 


الجواب دفعًا عن إیرادء فيقال: «عن). 
(8) أخرجه البخاري (٣٤۳۹)ء‏ ومسلم )۲٦٢(‏ من حديث أبي أيوب الأنصاري عطنته. 


يقضي حاجته مستدبر الكعبة ''» هذا فعل» وعموم لقول مقدُم على خصوص الفعل؛ 


لاحتمال النسيان أو الخصوصية أو العذر أو ما أشبه ذلك» لکن هذا القول مرجوح؛ 
وذلك لأن قول الرسول بي وقعله كلاهما سُنة فمتى أمكن الجمع فلن نعدل إلى 
الخصوصية. : 

إذن: ادعاء الخصوصية من عدة أوجه: 

الوجه الأول بُعْدُ إرادة الشرك من الرسول مَل وأن يُعظّم أباه كما یُعظٌم 
مولاه» بخلاف غيره. 

والوجه الثاني: أنه إذا تعارض قوله وفعله يُقدَّم القول. 

والوجه الثاني من الجواب عن هذا الحديث: أن هذا قبل النهي وعليه فيكون 
منسوححاء وهذه الدعوى لم تتم؛ لأن من شرط قبول دعوى النسخ العلم بالتاريخ» وإذا 
م يُعْلم التاريخ فإن الدعوى غير مقبولة» وعلى هذا فيسقط هذا الوجه. 

الوجه الثالث: أن هذا مما يجري عل اللّسان بلا قصد؛ لأننا نعلے أن 
الرسول ملا الذي نہی عن الحلف بالآباء لن يحلف بالأب عن قصدہ وإنما ذلك 
مِمّا يجري على لسانه وما يجري على اللسان بدون كسب القلب فإنه لا عبرة به؛ لقوله 
تعالى : لبوك اک انو ف ميك وَلكن الم بكسب قوب ۰:904 .٠٢‏ والآية الثانية: 
یماع آليكنَ) القلة:ه1. وإذالم يكن عن قصد فإنه معفرٌ عنه. 

وهذا الجواب -أيضًا- فيه نظر؛ لأنه قد يقال: إن الذي حمل النبي اَل على النهي 
عن الحلف بالآباء هو كثرة الحلف به فنهاهم عن ذلك» وإن کانوا لا يقصدون هذاء 
لكنه له وجه من النظر. 

الوجه الرابع : وهو أضعف الأقوال» أن الحديث حصل فيه تحريف» وأنه «وأبيه» 
أصلها «والله» لکن لما كان الاب فيما سبق لا يُمْجِمون الكلمة اشتبه كتابة «والله؛ 
بکتابة «وأبيه»؛ لأن النبرات فيها واحدة» لکن هذا القول ضعیف جدًا جدا؛ لأن 
الأحاديث منقولة بالكتابة ومنقولة بالمشافهة» فكيف نقول: إن الرواة الذين نطقوا 


(١)آخرجه‏ البخاري »)۱٤۸(‏ ومسلم )۲٦٦٢(‏ من حديث ابن عمر ب 


یکن از 1 
بالحديث و«أبيه»» نطقوا بذلك عن تحریف: لكنه قول قد قیل: 

قدقيل ماقیل إن صدكاوإنكنيًا فهاءتذاركمن قول إذاقیسل 

وأقرب الأوجه: الأرّل؛ أنه حاص بالرسول ك8 ثم الثالث: أن هذا مِمًا 
يجري على اللسان بلا قصد . 

والقاعدة الشرعية أنه إذا تعارض محكم ومتشابه؛ فالذي يُقدّم المحكمء فعندنا نص 
محكم لا اشتباه فيه» وهو النهي عن الحلف بالآباء فنأخذ به وندع هذا المتشابه. 

ونقول: إن تيس لنا الجمع بوجه مقبولء أخذنا به» وإن لم يتيسّر إِلّا على وجه 
مستکرہہ فلسنا بِمُلزمین به وعندنا ن محکم''۔ 


8ع سے 


٦‏ سئل الشیخ کنل عن قول البعض: إن قوله ككل: «أفلح وأبيه إن صدق» المراد به أنه أفلح هو وأبوه؟ 
فأجاب ننه فائلا: لا يقول هذا القول إلا إنسان ما يعرف اللغة العربية» ويريد أن الرسول 6ه لا 
يعرف العربية -أيضًا-؛ لأن على هذا المعنى إِمّا أن يقال : «أفلح وأباه» على أنه مفعول مع أو «أفلح 
وأبوه». أمّا «أفلح وأبيه» فلا تصلح على هذا التوجيه أبدًا. 
وكذا لا يصح: «أفلح ورب أبيه»؛ لأن المضاف إذا حذف: قام المضاف إليه مقامه. 
ويقال - أيضًا-: على تقدير «ورب أبيه»: لا يجوز أن نقول به؛ لأنه إذا كان هذا هو الصواب؛ وعدل 
النبي وك إلى تعبير آخر مُوجم صار هذا خلاف تبليغه ااا وفصاحته. وهنا ينبغي أن نتتبه لأمرء 
رك و و را 
أبيه؛ الجواز فيه واضح» و«أفلح وأبيه؛ مشتبه» فكيف بعل الرسول وَل عن اللفظ الواضح 
المشتبه. مع أنه لا مأمور بالبلاغ المبين. 

٢‏ سئل الشيخ لث عن أن بعض العلماء يقول: لا يصح أن نطلق على الرسول يك لفظ: «المشرع»؛ بل 
هو مبلغ كما وصفه اللہ في القرآن؟ 
فأجاب ناث قائلا: هذا ليس صحيحًاء فهو مشر رع ومبلّ قال النبيٌّ لا «لولا أن أشق على أمتي 
ال وو مو و وو a‏ 
اله إياه على شيء يتعبد به الناس إلى ربّهم هذا تشریع من الله. 


(؟) باب السؤال عَن أ زكَان الإسلام 

م قل الام مم يخانه: ١ ١‏ 

۱-٠۰‏ حَذتَيي عَمْرُو بن حمَدِبْنِبُكيْرِ الاق حَدََّاَاشِمُ ن اقام بُو النَضْرٍ 
حَدَكنَا لان بن ابرق عن ابت عن انس بن مالك قَال: تهنا أن شال رسو الو یا 
عَنْ ضَيْءِ فَكَانَ يُمْحِبنًا أَنْيَجِيءَ الج من أل الَاوَة لاقل اله وحن سمح فَجاءَ 
رَجُلٌ من أَهْلٍ اْبَادِيَة ققَال: يا محمد آناتا رَسُولُكَ فَرعَمَ لتا أك رمم أن الله أَرْسَلَكَ قَالَ: 
«صَدَق». فَال: فَمَنْ عَلَقَ المعء؟ قَال: هاللَه. قَال: فَمَنْ خَلَقَ الأَرْض؟ قَالَ: «اللَّهُ». قَال: 
َمَنْ نَصَبَ مَوو الْجبَالَ وَجَمَلَ يها ما جَعَلْۃ قَال: «الله». كَالَ: قَبالّدِي علق السّاءَ وَعَلَقَ 
الأرْضٌ وَتصَبَ مو الْجِبَالَء الله أَرسَلّكَ؟ قال: «نْعَمْ». قال: وَرَعَمَ رَسُولُكَ أنَّعَلَيْنَا حَمْسَ 
صَلوَاتِ في يَوْمنا ولبلا قَالَ: «صَدَقٌ». قال: قبالّذِي أَرْسَلَّكَ آله مرك ِهَذَا؟ قَالَ: انَعَمْ). 
قَال: وَرَعَمَ رولك أن علا ركاه في أموالتا. قَالَ: «صَدَقٌ». قال: فَبالَذِي أَرْسَلَكَ الله 
مرك بهذَا؟ قال: «نَعَمْه. قال: وَرَعَمَ رَسُونُكَ أنَّعََينَاصَوْمَ شَهْرِ رَمَضَانَ ِي سَنَينا. قَالَ: 
حَجّ البَيِتِ مَنِ اماع إِلَيِْ سَبيًا. قَالَ: «صَدَقٌ». قَالَ: 8 وَلَى. قَالَ: وَالّذِي بَعَنَكَ بِالْحَقٌ لا 

۱-...) ني عَبْد الله بی اشم العَبْدِي حَدَثنابَهْن حَدَلنَا سيان بن افر عَنْ ابت 
:قا :ا ئا في ان تال ول الله له عَنْ شَيٰء. وَسَاقَّ الحَدِيتَ بمِئله. 

عا یت کا ترون يدل هل جرت ارات ال رغ رر ا اة 
وعل وجوب صيام رمضان» وعل وجوب الحجٌ. 

وفيه : أدبٌُ الصحابة ب مع النبي ب حيث انتھوا عن السؤال لما ثُهواعنه في 

القرآن: ۶ باجا الب ام لا سعلواعن سياه إن مد لي مسوم € :1 1[ 


)0 أخرجه البخاري (٦٦)۔‏ 


ا 

وفيه: أن الإنسان لا بأس أن يتمتّى مجيء شخص يسأل عم في نفسه إذا کان هو 
لا يمكنه أن يسأل؛ لفرح الصحابة لمجيء ء الأعرابي يسأل. 

وفيه: دليل على صراحة الأعراب» وأنهم لا يتكلّمون إلا بم في قلوہم: فإن هذه 
المناشدة للرسول ظَإلَااها مع هذا الأعرابي تد على صراحتهم 

اس ای ملح اوس اھت 
عمُن خلق السماء والأرض والجبالء فلما تقرر أنه الله» سأل عن رسالة النبي لياف 
هل اللہ أرسله؟ فلما قال ذلك اطمأن وآمن وقال: لا أزيد على هذا ولا أنقص. 

روج نو مرفي و وت ADA‏ !: لين 
صَدَق لَیدَحْلَنَ الجلّة وهذا له ولغيره من الأمة إلى يوم القيامة فمن التزم بہذہ 
الأركان مع الإقرار بالربوبیة وألا إله إلا اللہ؛ دخل الجنة. 

وفيه: بعث الرسل للدعوة إلى الله وَيْلَ؛ لأنه قال: أتانا رسولك» وأنه ينبغي للإمام 
أو من يُنيبه الإمام أن يبعث الدّعاة إلى الله وق. 
ASSES‏ 


)٤‏ باب د يان الإيمان الذي يُدْخَلُ به الْجَنّهُ 
ا 


ے5 وه مه مهم ام 


۲\ -(16) حَدَّكنَا حم ب عبد الله بن مي حَدَكَنا آپي حَدَكنَا عمْرُو بن مان حَدَلَنا 


موسى بن ْح قالّ: دق ابو يوب أن أخر رابيا عرص لِرَسُولٍ الله يك وَهُوَ فِي سَفَرٍ. 
َأَحَدَ بخِطَم َا أو ماما نم هَّ قال : يار سول اللہ -آو ا حك - انی ۾ قربي مى الج 


وَمَا يُبَاعِدُنِي مِنَ النَّار. قال: فَکَف الي كلق تم تر في أَصْعَابب ثم قَال: القَد وف -أو لَقَدُ 
سپ 


موي قال: يف فته قال: قعل َل ابي :فد تعد الله لاد نرك یو كبا وَتقَیمْ 


ت 32 


الصلاةء و دَنُؤْنِي الرّكَاقٌ و الرّحِم دع الثّاقَة'” . 


.)٥۹۸۳( أخرجه البخاري‎ )١( 


ےر مم 


۳-)(. .) وَحَلقيي نحم بن حاتم وعد الوحمَنٍبنٌ بشي الا: دا تھی حدثنا 


و 


شعبَة شب حَدَكنَا محمد بن عن بن عبد الله بن ن موب ابوه عن آنا سما مومتی بن لح 
00 

)...(-٤‏ حَدَثنابَحَى بْنْيَحَیَ التبم آرت بو الأخوص. ح وَحَذَ بو بر اي 
َه حت أو الأخوصء عَن اي ي ملحا عَنْ مُوسى بن طَلْحَةه عن بي وب قاجا اہ 
لی لبي و ققال: : أي عَلَى عَمَلٍ أعْمَلهُ ينبني ِنَ الجن ادي بن الار. كَال: سد 
الله لا ثد ETE TOT‏ 
الله وا ْمَك ب أربو حل اج . فی رواب ابن ابي طَْمَة: : «إِنّتَمَسَّكٌ بده. 

هذا الحدیث كالأول أو مشابه له. 

وفيه: خسن لق النبي بي فهذا الأعرابي أمسك بزمام الناقة حتی أوقفهاء 
وجعل يسأل هذا السؤال» وهو يقول: يا رسول أو يقول: يا محمد وليس بغريب على 
الأعرابي أن يقول: يا محمد؛ لأنه أجدر ألا يعلم حدود ما أنزل الله على رسوله؛ وال 
فقد قال الله تعالى: # لاحم لوا خأ ازول ۽ يك دعا بعک صا 4 [النقلد:<]. 
يعني: لا تنادوه باسمه» كما نادي بعضکم بعضًا باسمه» ولكن نادوه بوصفه: یا نبي 
الله» يا رسول الله وما أشبه ذلك؛ هذا أحد المعنيين في الآية الكريمة. 

وفيه: ازا اة الام ةرارم : هم القرابة» وکل من كان أقرب كان صلته 
أوجب. ولكن إلى أي حدٌ تصل القرابة؟ 

قال الفقهاء في كتاب الوقف: إن القرابة تن يجمعك وإياهم الجد الرابع» هؤلاء هم القرابة. 

فمثلا: سامي بن فهد بن عبد العزيز بن محمد العقيلٍ؛ يعني: محمد وذريته من 
القرابات؛ و من فوقه ليس من القرابة» هكذا قالواء ولكن لا شك أن مَن فوقه إذا كان 
بينك وبينهم صلة ومعرفةء لا شك أنه لا ينبغي أن تدعهم. أمَّا إذا كان ليس هناك 
تعارف كما هو في الغالب الآن» فإن صلتهم قد لا نقول: إنہا واجبة كما تجب صلة من 
شاركوك في الجدٌّ الرابع 
والمراد بالجد الرابع: من جهة الأب أو جهة الأم. 


2 8 پا رو 0 4 یا و 
ان شن از 4 


ال الام التووي ناته في شرح صجیج مُشْليم» :)۲٢٢/۱(‏ 

قول مسلم تل فال: «حدثنا محمد بن عبد الله بن نمیرہ ثنا أبي» ثنا عمرو بن 
عثمان» ثنا موسى بن طلحةء حدثني أبو أيوب» وفي الطریق الآخر: حدثني محمد بن 
حاتم وعبد الرحمن بن بشر قالا: ثنا بہز قال: ثنا شعبة قال: ثنا محمد بن عثمان بن 
عبد الله بن موهب وأبوه عثمان؛ أنهما سمعا موسى بن طلحة» هكذا هو في جميع 
الأصول في الطريق الأول: عمرو بن عثمان» وني الثاني: محمد بن عثمانء واتفقوا على 
أن الثاني وهم وغلطٌ من شعبةء وأن صوابه عمرو بن عثمان كما في الطريق الأول. قال 
الكلاباذي وجماعات لا یُحصون من أهل هذا الشان: هذا وهم من شعبة؛ فإنه كان 
يسميه محمدًاء وإنما هو عمروء وکذا وقع على الوهم من رواية شعبة في كتاب الزكاة 
من البخاري» والله أعلم.اه 

يحتمل أن يكون له اسمين» يُدعى تارة بمحمد وتارة بعمرو. 

وعلى كل حال: لا شك أا علة» لکن يبقى هل هي علة قادحة أو لا؟! 

موي 0 

م َال الإمَامُ شيم سنہ 

6-(14) وَحَدَتني و بر بْنُ ن اسحا حَدََنا عَفَانُ عَلَتَتَا ومَيْبَ حَدَّايَحْيَى بْنْ 
0 هُرَيْرَة أن َخرَِبا اء إِلی رَسُولٍ الله لا َال :یا رَسُولَ الله 


وو ۔ 


لني عَلَى عَمَلٍ إ٥‏ دا عَمِلّهُ دَخَلْثُ الْجَنَه. قال: ' عبد الله لا د تفرك به َيه ويم اللا 
الْمَکْتوَکَ وَتُوَدّي الرَكاة المفْرُوضَةَ وَتَصُوم رَمَصانَ. قال: وَالَِي نَفْسِي بده لا ريد عَلَى 
ذا اہ ولا اش بنة. كَل ول قا الي ل: «مَنْ سره أن نر إلى وجل يِن ال 
الْجنَِ قلينظر إلى هَل هَن . 

هل نقول في هذا الحديث: إن الرسول كله شهد لهذا الرّجُل بالجنة؟ أو نقول: إن 


مراده الجنس؟ 
يحتمل الجنس؛ لأنه قال في الحدیث الأول اا تك بت ا ةر یقرت 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۳۹۷)۔ 


تاب الان 


دخل الجنةء وهنا أطلق؛ أي: مَن سره أن ينظر إلى جنس أهل الجنةء فلینظر إلى هذا. 

فإن قال قائل: هل الإشارة ما تَعَیّن؟ 

قلنا: ينه لکن ما تعين بالشخص قد تعين بالجنس؛ كما قال شيخ الإسلام كنا لله في 
حدیث الحاجم والمحجوم حين مَرٌّ مهم الئبي كله فقال: «آفطر هلان" . 

مَل الما مع عتلہ: 

1 -(1) حَدَنا أب عر بن اي َي ابو كُربٍ -وَاللَُ لأبي كُرئْب- قالا: : حَدََّنا 

ناوي عن الأمَشرء عَنْ أي فيان عن جار :نى الِب كل انان بن قوفل 

تل :يا رَسول الل ارايت إِذَا صَلَيِتُ المَکَتوبَهَ وَحَرَّمْتٌ الْحَرَام وَأَحْلَلْتُ اللال, أذخل 
الجن فقال الي ولا انَعَمْ . 

۷-(. خی جع لير اقيم ب کرت ال حَدَّئَنَا مَُيْدُ الله بن 


ا 


م سوام >> لامر ءلمو 


مُوسّی. عَنْ شان عَنِ الأعْمَشِ عَنْ أبي وت 5 سيان عَنْ جَابر: َالَ: قال النعان بْنْ 
َوقلٍ: يَارَسُولَ الله . بوثله. وَرَادَ فيه :وم أذ على ديك َي 

0-18 .) ودي سَلَمَة ن سيب حَدََنَا اخسن بن ين حَدَكنَا تعْقل -وَمُوَابْنْ 
لوالاو قن أبن كر ع ا سول اللہ يكل مقال: أربت إِذَاصَلَيتُ 
الصّلَوَاتٍ الْمَكُْوبَاتٍ وَصْمْتُ رَمَضَانَ وَأَخْلَلْتُ الال وَحَرَّمْتٌ الْحَرَام وَلَمْ ارذ عَلَى 


ج٤‎ 


ذَلِكَ سينا ادحل الْجََده قَال: :ن . قال: e‏ 

وهذا النص الأخير هو أوف السّياقات التي ساقها مسلم لٹ في هذا الحديث؛ 
لأنه زاد فيه صيام رمضانء وم يذكر الزّکاۃ ولم يذكر الحج. 

أما الحج: فالخطب فيه سهلٌ؛ لأن هذا السؤال قبل فرض الحج؛ لأن الحج لم 
يفرض إلا في السنة التاسعة. 

کا الزكاة: فقد ُرضت في السنة الثانية» وقيل: فرضت في مكةء ولكن تأخر بيان 


.)۱۹۳۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


وک ا ٹاہ 
تی 
د 


مقدارها ومقدار أنصبائهاء وبيان أهلها إلى أن هاجر النبي يلق فيحمل ذلك على أن 
النبي يك عَلِم من هذا الرّجل أنه الآن فقير» لا تجب عليه الزكاة» ولهذا سكت عنهء 
والرجل لم يسأل عن ذلك» فهذا أحسن ما يجاب به عن إشكال هذا الحديث. 

وني هذا الحديث من النكت في باب المصطلح: أن اختلاف الألفاظ إذا لم يؤدٌ إلى 
تناقض فإنه لا يُعد اضطرابا؛ لأن الاضطراب هو أن تختلف الألفاظ على وجه لا 
يمكن فيه الجمع: ولا الترجيح» فإن أمكن الجمع؛ فلا اضطرابء وإن أمكن 
الترجيح» فلا اضطراب؛ لأننا نأخذ بالرّاجح. 

وفيه -أيضًا- من نكت الإسناد: أنه قد اشتهر عند العلماء والرّواة جواز رواية 
الحديث بالمعنى» ولهذا قال في السند الأول: واللفظ لأبي كريب؛ يعني: وكأن لفظ 
صاحبه لا يماثله وإِلّ كان: اللفظ لھما۔ 

قوله: «وَأَحْلَنْتُ الْحَلَالَ وحَدّمْتٌ الْحَرَامه» دليل على أنه لابد من اعتقاد الحلّ فيما 
هو حلال» واعتقاد التحريم فيما هو حرام» وهذا أمر زائد على الفعل فیما یحل: وعلى 
الترك فيما یحرم؛ لأن مَن فعل ما يحل لا باعتقاد الحلء فإنه لقص عَلَيِّ عقيدة وهي عفيدة 
الحكم الشرعي في هذا الذي فعلهء وكذلك من تجّب الحرام دون اعتقاد تحريمه نقص 
عليه العقيدة في حكم هذا الشيء فالأعمال وإن كانت أعمالًا بدنية من قول أو عمل 
جوارح» لابد فيها من اعتقاد؛ أي: لابد أن تعتقد الحلال حلالا والحرام حرامًا. 

ولهذا لو أنك فعلت الحلال على أنه حرام» لكان في ذلك نوع من المعصیة ل 
ولو أنك تركت الحرام على أنه حلال لکن لا رغبة لك فيه صار هذا -أيضًا- فيه 
خللء ولهذا مَن قَرّق يبن الأصول والفروع بأن الأصول هي العقيدة» والفروع هي 
عمل الجوارح فتفريقه فيه نظرء بل نقول: حتی أعمال الجوارح» لابد أن يصحبها 
عقيدة» لکن هي من المسائل العملیة لا العلمیة لکن لابد من عقيدة. 

وني هذا الحديث من الفوائد: علو همّة الصّحابة» وأن كل واحد منهم يريد 
الوصول إلى الجنة. 


وو 


(0) باب بَھَان اُ گان الإسلام وَدَعَائِمِه العظّامِ 


۹-())عَدَکتا محمد بن بد الله بن َير مدان عَدَت آثو خاي -يَمْنِي سهان 
اللي كي قال: يني الإْسَلَامُ عَلَى حَمْسَة: عَلَى أَنْ بوخد الله وَإقَام الصَّلَاِ وَإِينَاءِ الركاق 
وَصِيَام رَمَضَانَء وَاْحَجُ». فقا رَجُلْ: الج وَصِيَامٍ رَمَضَانَ قَالَ: الا صِيَامٍ رَمَضَانَ 
َال مَکنا سوم ین سول الو و | 

وفي هذا: دليل على أن الصٌیام مقدُم ذكره على الحجء في حديث عبد الله بن عمر؛ 


لأنه أنکر على الرَّجُل الذي قدَّم الحج على الصيام. 


ےووہ سے 


م 


م قا الإمَامُ مُسْلِمٌ کعلتہ: 
ہکےہ ره؟ و وار كلعج 8 توج رهد .0 جني مه ےگس له 2 

۰-...) وَحَذَتََا سَهُل بن عن اکر حَدَّئنَايَحبَى بن راء حَذَئنَا سعد بْنُ ار 
قال: حَدَتَيي سعد بْنُ عيذ السَلَمي عَن ابن عَم عن الذي يكل قَال: هبني الإسللامُ عَلَى حَمْسِ؛ 
عَلَى أن يعد الله وَيُكفَرَ با دون وَإقَام الصَلاق وَإِيتَاءِ الرگاق وخ اليب وَصَوْم رَمَضَانَ؛. 

© قوله: ١ب‏ دُونَهُ4؛ يعنى: ہما سواه وکل ما سواه فهو أقل منه. فهي هنا بمعنى 
«سوى»» وبمعنى ا أقل) أيضًا. 

ےووو ہے 

لر 

ثم قال الإمَام مسيم يَدَلَْه: 

۱-...) حَدََّنَامَُيْدُ الله ْنُ معان حَدَّئَا أبي» دتا عَاصِمٌ - وهو ابن محمّد بن ربد 
و لفو و ا و و 
بن عَبدِ الله بْن عُمَر- عَنْ أبيه» قال: قال عَبْدُ اللو: قَال رسُول الله کل بي الإِسْلَامُ على 
حمْس: ساد أن لا إِله إلا الله وان مدا عبد وَرَسُولَهُ َإِقَام الصَّلَاقِ وَإِبتَاءِ الركاة وَحَحج 
البيْتِء وَصَوم رَمَضان». 


.)۸۱( أخرجه البخاري‎ )١( 


ان ا 
بِحَدّثُ طَاوْسًا: أن رجا ال عبد الو بن عُمَرَ: ألائَفْرُو؟ نَقَال: إِنْي سَمِعْتُ رَشول 
الله ة: يقُولُ: «إنَّ الإسئلام بني عَلَى حَمْس: مهاو آنا إل إلا الله وَِقَام الصَّلَاةوَإِيَاءٍ 
اراق وَصِبَم رَتَضَان وَس يہ ۱ 

اللفظ الأول الذي قبل هذا يُعتبر اذاه وهو تقدیم الحجٌ على الصّوم» ووجه 
شذوذه أنه مخالف لأكثر الرّوايات» ومخالف -أيضًا- لتصريح ابن عمر أنه سمع 
النبي بل يقول هذا الحديث مرنباء وأنكر على الرّجُل الذي قدَّم الحج على الصو 
وهذه الأشياء كلها معروفة» لا حاجة للتعليق عليها. 

فإن قال قائل: البخاري في الصحيح قدَّم اکتاب الحج؛ على «كتاب الصیام؛؟ 

فالجواب: أنه فعل ذلك بناءً على الرّوایة الشاذة في حديث ابن عمر. 

A88 

قا الما اللوي انه في «شزح صَحبح مُسلٔم؛ (۱/ :)۲٥٢ ۲٥٢‏ 

وأما قوله: «ألا تغزو؟» فهو بالتاء المثناة من فوق للخطاب. ويجوز أن یکتب 
تغزوا بالألف» وبحذفها. فالأول قول الكتاب المتقدمین: والثاني قول بععض 
المتأخرين وهو الأصح. حكاهما ابن قتيبة في أدب الكاتب. 

وأما جواب ابن عمر له بحديث: بني الإسلام على مس فالظاهر أن معناه لیس 
الغزو بلازم على الأعيان؛ فإن الإسلام بني على خمس ليس الغزو منها. والله أعلم. ثم 
إن هذا الحديث أصلٌ عظيحٌ في معرفة الدين وعليه اعتماده وقد جمع أركانه.اه 

وهذا هو الظاهر» الظاهر أن قول الرجل لابن عمر: «ألا تضزو؟) كأنه يريد أن 
يؤنّب عبد الله بن عمر على عدم الغزوء فأراد أن يدفع هذا بهذا الحديث . 


)١(‏ سٹل الشیخ ننه عمن يترك أكل الضب اقتداء بالرسول قل؟ 
فأجاب تعتلثة قائلا: مَنْ ترك الضب اقتداءً بالنبي يلي فإنه لم یقتدِ بالنبي» بل حالف النبي؛ لأن العلة 
التي من أجلها ترك أكله غير موجودة في هذا الرَجُل» فرجل عاش بين الضبان ويعرفها ويحبهاء فقال: 
أتركها اقتداءً بالرسولء نقول: أنت الآن خالفت الرسول؛ لأن الرسول نظ ما تركها تنزمًا أو 
تورعًاء وإنما تركها؛ لأنها ليست من أكل قومه. 


ہد 


باب لأْر بالإيمان باللہ 4 وَرَسُولهِ 20018 شرائع الین وَالدُعَاءِ 
ا کک ؛ وتبليغه من لا يبلغه 

م قا الإمَامُ ملم تخلئة:. 

۳-(۱۷) حَدََّنَا عَلَفُ بن مسا قتا دن ريي عَنْ أبِي جره الّ: سمحت ابن 


ا 7 ےئ مو 


سے نے لے 


عَبّاسٍ. ح وَحَدثنا يَحْيَى بْنْ يَحْيَى -و الل لة- ارتا عاد ن با ڪن اي رةه ھن ابی 
عباس قَالَ: قم وقد عَْدِ اليس عَلَى رَ ستول اللہ يك كََالُوا يا رسو الل إن هذا الْحَىّ مِنْ 
رَبيعَةَ وقد حَالَتْ يتنا وتك کر ضر اد حلص يك إلا في هر ارام مز انر 
عمل یو وتَدْعُو له مَنْ وَرَاءَنا نا قال ل: مرکم بأرتع انها عَنْ ازع : الإيمان باللّه 57 
ماهم قل سما د أن لاإ ِا لهأ حصا رسود الي وام الصّلاق ويا 
لاق وَأ ووا حمس تا عَم واكم عن الشاي انك وَل وفك . رَادَ 


٤ 
سے ھا ہے تھے وا‎ 


خلف في رواتته : شا أن لا إل إلا الل . وَعَقَدَ وَاجد 
هذا الحديث يقول: (إِنَا هذا الْحَيّ مِنْ رَبِعَف وَقَدْ حَالَےْ بَيْتَ وَييْنَكَ كُمَارُ 


مُضَرٌء فلا نَخْلْصٌ إِلَيْكَ -أي ما ننتهي ونصل إليك- إلا في شَهْرِ الْحرَام. 
والأشهر الحرم أربعة : محرم» ورجب وذو القَمْدَةٍ وذو الحجّةء وكان القعال 


محرّمّ حتى في الجاهلية في هذه الأشهر الحرم» وکانوا يتبعون أهواءهم في تحليل ما 
حرّم الله وتحريم ما أحل اللہ فإذا احتاجوا إلى قتال في شهر محرٌم قاتلوا وأروا 


كما أن يعض آلا الآن رمتهم إخراتا المصريونه لا يمكن أن الوا الجراد مع آم يرون خلال 
حتى إن بعضهم كان مدرسًا في المعهد عندنا منذ زمن بعيدء وأرسلنا له صحنًا من الجراد وقد نظفناه 

من أجنحته وأرجله وهو من النوع الجيد الذي يسمَّى عندنا في العامية «نكت»» فأرسلته إليى فلما جاء 

الصباح؛ قال: كدت أن أموت البارحة» قال : أكلت واحدة» فكادت نفسي أن تخرج منهاء حتى قال: 

وجئت ببصل وأكلته لكي أضيع طعمه» وقال: أعطيته للذین يتولون سقي الأرضء فقلت: ليدنك 

أعطيتنا إياه . فالذي لا يعتاد على الشيء يكرهه؛ فهذا الرجل الذي يقول: أنا أتركه اقتداءً بالرسول» 

نقول : نعم» لو أن الرسول ية تركه تورّعَا لا بأس» لکن تركه لعلة لا توجد فيك 

.)۱۳۹۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


ینز 
ریم إلى شهر صفرہ وني هذا يقول الله وَيلَ: إا ایی اده فى الحكُثر ل 
به أل موا وة عَم رمو ا ماياو دة ماح ۳۷14 يعني: 
اشر اد ری اة کم أو الحم ومرمو الیل وقلا 
حل مدر لہ شوہ ا عله ٭1اہ:۳۷]. وكان المرب في الجاهلية في هذه 
الأشهر يأمن بعضهم بعضاء فيقولون: « لا تحلص إِيَْ إلا في شَهْرِ الْحَرَامء فَمُرْنَا 
مر نمْعل به ودعو إل مَنْ ورانا . قَال: : مركم بیع وَأنْهَاكُمْعَنْ َم وهذا من 
حسن تعليم الرسول 3 وذلك بحصر الأشياء؛ لأن حطر الأشياء أدعى 
للحفظء فإن الإنسان إذا مَرّ عليه الحصر مثا بأربع أو ثلاثة أو عشرء صار يذكر هذا 
العدد» فإذا نقص» مثل عدد أصابعه وجدھا ناقصة جعل یتذکر؛ بخلاف الشىء 
ال تفرك انها دسي ليه ا كان بو سی تح طول ران 
ری اس ہو ہو یی لوول تس 

© قوله: لیبن باللا م فرعا هم فقا «شَهَادَة أن لا إل إلا اللَّهُ وَأَنَّ 
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١‏ اة أن لا اله إلا الله وان حَمَدَا سول الله هذه واحدةء حتى في حديث ابن 
عمر» وذلك أن مدار العبادات على هاتين الشهادتين» فالإخلاص من شهادة أن لا إله 
إلا لاء والمتابعة من شهادة أن محمدًا رسول الله» وكل عبادة لا تصح إلا بإخلاص 
ومتابعة فلهذا عُدَّ هذا الرّكنٌ ركنا واحدًا. 

«وَأنْ تُوَدُوا حُمُس ما عَيْمتُماء هذا من الإيمان بالله» وضننده القنول» أن يكتم 
الغانمون شیا مِمّا غنمواء والغلول من كبائر الذنوب -والعياذ بالہ- ومن ي يل يات 
ماعل یم الیم %(التغات: .]٠ ٠١‏ ولهذا قال الرسول فَافافاظ: «لا ألفينَ احَنَکُمْ 
أت یومَ القيامة» -یعني: وهو حامل شاة لها ثغاء أو بعر له رُغاء أو شاة تيعق" ؛ لأن 
من يغلل يأتٍ بما غل يوم القيامة» وكانت الأمم السابقة لا تحل له الغنائم؛ فإذا غنموا 
أموال الكُمّار جمعوهاء ثم نزلت عليها نار من السّماء فأحرقتهاء وني غزوة من الغزوات 


)١(‏ أخرجه البخاري (۲۹۹۷)» ومسلم (۱۸۳۲) من حدیث أبي حميد فطل 


تاب الان 


جمعوا الغنائم» وأحرقوهاء فأبتٍ التارٌ أن تشتعل فيهاء فقال النبي -: بيهم-: فيك 
العُلول؛ يعني : معناها ا لأہا ما 
قُبلت حتى جيء بما عُلَّ ووضعت في الغنيمة فأحرقتها النار"" . 

فالحاصل: أن أداء الخمس,أمرٌ مهم؛ لأن الذي يغلل مع كونه -والعياذ بالل - 
أكل مالا بغير حقٌ يتين بفعله هذا أنه لا يريد الجهاد نی سبيل اله إنما يريد الدنيا. 

َال الإمام لوي ننه في دشح صَحِبح ممه (1/ :)۲٥۷‏ 

وهذه الألفاظ مما يعد من المشكل ولیست مشكلةٌ عند أصحاب التحقيق. 
والإشكال في كونه َة قال: «آمركم بأربع». والمذكور في أكثر الروايات خمس. 

واختلف العلماء في الجواب عن هذا على أقوالٍ أظهرها: ما قاله الإمام ابن 
بطال للا في اشرح صحيح البخاري» قال: أمرهم بالأربع التي وعدهم بهاء ثم 
زادهم خامسة؛ يعني: أداء الخمس؛ لأنهم كانوا مجاورين لكفار مضرء فكانوا أهل 
جهادٍ وغنائم. وذكر الشيخ أبو عمرو بن الصلاح نحو هذاء فقال قوله: أمرهم 
بالإيمان باه أعاده لذكر الأربع ووصفه لها بأنها إيمان» ثم فسرها بالشهادتين 
والصلاة» والزكاة والصوم فهذا موافق لحديث بني الإسلام على مس ولتفسير 
الإسلام بخمس في حديث جبريل ب وقد سبق أن ما يسمى إسلامًا يسمى إيماناء 
وأن الإسلام والإيمان يجتمعان ویفترقان. وقد قيل إنمالم يذكر الحج في هذا الحديث 
لكونه لم يكن نزل فرضه. 

وأما قوله علةِ: : «وأن توَدُوا مسا مِنَّالْمَغْتمِ؛ فليس عطفًا على قوله: «سَهادة أَنْ 
لاله إلا الله» فإنه يلزم منه أن يكون الأربع خُسّاء وإنما هو عطف على قوله «بأربع» 
فيكون مضافا إلى الأربع لا واحدًا منها؛ وإن كان واحدًا من مطلق شعب الإيمان. 
قال: وأما عدم ذكر الصوم في الرواية الأول فهو إغفال من الراوي ولیس من 
الاختلاف الصادر من رسول الله و بل من اختلاف الرواة الصادر من تفاوتهم في 
الضبط والحفظ على ما تقدم بيانه. فافهم ذلك وتدبره تجده إن شاء الله تعالی مما هدانا 


)١(‏ أخرجه البخاري (٣۳۱۲)ء‏ ومسلم (117/47) من حدیث أبي هريرة غه 


ےت ہہ 
مما ليس بظاهر فترکناہ. والله أعلم 

على كل حال :لابد من تأويل ولو كان مستكرمّاء كان التأويل: «وآمركم بآداء 
المغنم؛ جيدًا لول أنه قال في الُواية اثانية : وَصَوْم رصان أن دوا مس المفتم». 

© وَأنهَاكُمْ مَي الدب وَالْحََْمء لسر مره يعني : : نہاھم عن هذه 
الأربع الا والحكم والَِّيروالمَُيِّ هذه الأوعية بت ہا؛ يعني: : يُجعل فيها 
الماء وفيه التّمر يومًا أو يومًا وليلة» ثم يُشرب على أنه نبیذ وهناك في الحجاز الجر 
حار فربما يصل هذا النبيذ إلى درجة التخمر من غير أن يشعر الإنسان؛ لأن هذه 
الأوعية كلها حارة» فنهاهم عن ذلكء لکن في النهاية قال النبي 7 نے 


ا: « كنت 
مِيدُكُمْ ع عَنْ مو الأوْعِية» التَبدُوا بها شِككّم غَيْرَ آلا ربوا مُشكرًا»» فتسخ النهي عن 
الانتباذ مبذه الأوعية. 

تق 


0 وو [ 4 
ے رو رو لويم 0 وه 
٤‏ -ل اک أو بخر ب أي ی نحت ب اتی ونح بن با بَشار -وَآلْفَاظَهُمْ 
مت مُتَقَاِبٌَ -كَالَ آبُو بر : حَدََنَا عدر عَنْ شُعَبَة وَقال الآخران: حَدَّثنا محمد بْنُ جَعْمَرٍ عَلَتتا 
شع شش شه ع أبِي جنر ل : كنت ترم ين ڌي ان عباس وَين الاس فا اضرا E‏ 
عَنْ: بب الجر َقَال: نود عسوا سول الا يل فَقَالَ ر سول الم بله: «مَنِ 
الود زم من القَوْم؟». قالوا: رَبِيعة. قال: «مَرحَبا بلقم أو بالود َير كَرَهَا ولا النَدَامَی؛. 


ہے ةروسب ےو ع 


:مالو :ا رسو ال إن يك من سف ببق دتتا َك هدا الْحَيٌ مِنْ كُمَّارٍ 


دو 


مق إلا نی أن ان يك إلا في شَهْر حرام رتا بر مَضْلٍ تُخِْرْ بِوِمَنْ ورانا 
تَذْحُل به الجن . قَالَ: مم برب وهام ن أرمع. قال: أمَرَهُمْ بالإيانٍ بالل وخدة: 


وَقَالَ: همل تَدْرُونَ ما الین باللّه؟» كَانُوا: الله ورول ا لَه أَعْلَمُ. كَالَ: هاده أن كا اله إلا الله 


یں مولع : 


أن تُحمَدَا رسُول الل وَإِقَامُ الصّلاق »ياء الز گاق وَصَوْمُ رَمَضَانَ وََنْتُؤَدُوا حْمُسَامِنَ 


. من حديث بريدة جلت‎ )۳٥٣ /۵( وأحد‎ )۳٦۹۸( أخرجہ النسائی (۲۰۳۱» ۲) وأبو داود‎ )١( 


تاب الان از 
و و 


امم .اهم عَن البًای الت وَلْمرَْتِ. َال شْبَةُ: ورتا قَال: 0 شعبة: 
َر قَالَ: الْمُقير. وَقَالَ: : فظو وروا يهن َرایگ» . وال ابو بر ِي رايتو «مَنْ 
وَرَاءَكُمْ) ولس في روايته امير 

(0٥‏ و کت سے ید لَسَْضَمِيٌ 


الي سے ق لحر قد شعبة. وَقَالَ: :ام عبد في الاي اقب 
الم .طون عرو زب اوک شرل کور 
شح عَبْد الْقَْسي: «إنَّ فيك حَصْلَتيْن بيهم الله الْحِلمُ والأنا». 

یوب و سی و و کس 
اتخذ مترحما لە؛ ولكن ب يُشترط في المترجم شروطا: 

الأول: الاسلامء وإن تنازلنا قلنا: الثقة بەہ وإن لم يكن مسلمًا۔ 

الثاني: أن يكون ذا علم باللغة التي يترجم منها. 

الثالث: أن يكون ذا علم باللغة التي يترجم إليهاء قبل أن يكون عندہ إلمام 
بالموضوع المترجم؛ لان فهم الموضوع يُعين على الترجمة ويُبعد الخطأ فيها. 

وهل يكفي في الترجمة واحد؟ 

نقول: الصحيح يكفي واحد ودليل ذلك هذا الحديث؛ وهو من فعل ابسن 
7 اء ودليل آخر مرفوع إلى النبي بي وهو: : أنه أمر زيد بن ثابت أن يتعلّم لغة 
الیھود''' من أجل أن يُترجم الكتب التي ترد م: منهم إلى النبي كه ويكتب لهم ما يصدر 

ل و لا ا 

ولكن يفول شيخ الام مھ إنمنا تعلمها ند ه السدة التسيزة لأف ات 
العبرية قريبة من اللغة العربية. 

وفيه: أن الرسول يك لا يعلم الغيب؛ لأنه سأل: «مَنٍ الْوَفَدُ؟؛ ولو كان يعلم 
الغيب» ما احتاج إلى سؤال. 


.)۱۸١ /١( أخرجه البخاري في «التاريخ الكبير» (۳/ ۳۸۰)ء وأحمد في المسند»‎ )١( 


ا +٦ 4 a‏ 
ان شیا میا 38 


وفيه -أيضًا-: التر حيب بالقادمين» ولاسیما ذوي الجاہ؛ لأن الغالب أن الوفود 
إنما تختار من بين القبيلة» يختار أفضلهم وأشرفهم» وأحذقهم. ففيه الترحيب بذوي 
الجاه» وهو من شُلق النبي مَك وهو -أيضًا- من خلق الأنبياء السابقين» فإنه 
في ليلة المعراج كان الأنبياء السابقون يُرحبُون بالنبي اة . 

وقوله: غَيْرَ خَرَّاياء ولا النَدَامَى» أو: «لا تدامة» كما في لفظ آخرء والخزي: 
هر الل واه الف غل ما سى قور ضفي لبي او ناب لسرا 
أذلاء ولا ندامة لهم؛ لأنہم سوف يُكرمون ويُعزّزون. ثم ذكر بقیة الحديث. 

وفي لفظ آخر قال الرسول يل لأشج عبد القَيْسِ: الأشج: هو الذي فيه شجة في 
وجهه أو رأسه» وكان هذا مشهورًا بالأشجء قال: «فيك خصلتانِ بُحيْھنَ الله :الجلم 
والأناة» الحلم؛ أي: لایسرع في العقوبةء والأناة: ألا يسرع بالحكم على الأشياء بل 
يتأنّى فيهاء والله يل يحب هذين الخلقين؛ لأن الرسول قال: يحبهما الله وفي روايةء 
قال ےج و جم ٹک ہل جَبَلَكَ الله 
عَلَيه])"' . فقال : الحمد ل الذي جبلني على ما يحب . وهذا فرح بنعمة اللہ و 

وفيه اب آله يني للإتسان أن يلق بيذين اللخلفين : الحلم والأناة. 

وأمّا اسم «عبد القيس» فهذا إخبار به» وليس إنشاءً لاسم جديد به» وذلك مشل: 
«عبد المطلب». 

ب قال الإِمَامُ مُسْلْمٌ کتللۂ: 

)۸(-٦‏ حخَدتنَا بی ر ن أيُوبَء حَدَّثنَا ابن عليه حَدَّكنَا میڈ بن أبي عَرُوبَة عَنْ 
اده قَالَ: حَدَنَنَا من لقي اود الَذِينَ قَِمُوا عَلَى رمُولِ اللہ بل من عَبِدِالْقَيْسٍ. كال سَعِيدٌ: 
وکر کت با ضرعن ای سد لحري في حي مأ امن عند َس يئو 


عَلَى رسولِ الله لا کَقَالُوا: تا يا ي الله إا حي مِنْ رَبيعة تتا وبك كَُارُ مُضَرَ وَلَانَفَيِرٌ 


ری ما ور وو ہت جوف 
٦(‏ أخرجه أبو داود (٥٥٥۵)ء‏ والبيهقي (۲/۷ ۰ء وانظر: «مجمع الزوائد» (۹/ ۲ء ۳۸۹). 


وكاب الان لزغ 


عك لا في اشير انرم عزن تار ومن ورانا وَل وج تحن حًا ہو 
َال رَسُول الله ل مرم بن هام ن بع : امْبْدُوا الله اشر كوا بو شَيْئًا اء 
ویوا ال زوا الک وتوا تَا وأطو مس ن انان اَن 
2 :عن الک وَالْحتّكَمٍه والْمُرَقّته لقره . فلا :اي الله مَاعِلْمُكَ التي قَالَ: 
سے هو فوم يا -قَال سَهِيدٌ: أو قَالَ: مِنَ التَمْر- اتاق 
من ابا ی ذا سكن لبه شوه حَّى إن أحَدَكُمْ - أو إِنَأَحَدَهُمْ- لَبَضْرِبُ ابي عَم 
بالسّيِفٍ». ال وي الْقوْمَجُلُ أَمَابن ته جرَاحةٌ َذَلِكَ. قال: كنت أَخْبأهَا عَبَاء من رول 
الله يله مَقلْتٌ: یم َْرَبُ ارول اللو قَالَ: 0-7 سق لدم التي يلات على أَوَاهماء. 
قَالُوا:يا رمو الله إن أَرْضَنا كَثيرَةُ اْجزدَانِ ولا بی بها أ مق لوڈ الأقم. فقال: بي الِب 
اوَإِنْ انها الجر ان وَإِنْ انها الْحِرْدَانُ ن أَكَليْهَا الجر ذَانُ». قَالَ: وَقال تبي ال ئل 
لاش بب e‏ الم وَالآنَاه”". 
...) عَذتني محمد بن الى واب شار الا: لتا ابن آي عَڍي عَنْ سوي 

00 : حَدَّذني َير وا جد لَقِيَ ذَاكَ الوفد. َك با ضر عَن أبِي سعد الَْذْرِي: 3 
فد عبد اس 6 موا على ر سول الله يل حَدِيثٍ ان عليه يَأ ه: دیون 
فيه مِنَ الْقَطَيْمَاءِ أو انر دالا . وَلَمْيَقَل: قال سَعِيدٌ: أو قال من الثثيٍ 

هذا التشديد من الرسول بَا سخ -وللہ الحمد-؛ لأنه صرح بأنه جى عن 
الانتباذ في هذه الأوعیة ثم قال: داب شِكُمْ م غير آلا تَشْرَبُوا المُسْكِر". 

یم08 کے 
تم َال الما مُسْلِمْ كنا : 
۸...) حي محمد بن بكَارِالبِصْرِي؛ حلا بو اسم عن ابن جُرَِج. 3 


د 001100 


وَحَذثتي محمد بن راي -وَاللَمْظ لَه - حَفََتَا عبد الاق أَخبرنا اب جرج قال: أخبرني ہُو 


.)٥۳( أخرجه البخاري‎ )١( 
سبق تخريجه قريبًا.‎ )0( 


٠ 
| 
ظ‎ 
ظ‎ 


ان نون 
رة :ابا ضر ابره وَحَسَنَا أَخْبَرَه)» أن ابا متوید الحُذْرِي أَخْبَرَه؛ ا وَهْدَ عبد القَیْسٍ 
E‏ :ابي ال جملا اله ما5 ضح لتا الأشر رِيَة؟ فَقَالَ: هلا 
في التقَبرِ؛ . الوا :یا يي الل جملا الله اء أوتَدْرِي ما التّقِيرُ؟ قَال: 1 نَم الم 
و 
هذا الحديث في الإسناد قال: «حدثني محمد بن رافع واللفظ له. قال: حدثنا 


عبد الرزاق» قال: أخبرنا ابن جريج» قال: أخبرني أبو قزعة» أن أبا نضرة أخبره وحستا 
أخبرهماء فيكون أبو نضرة شيِخًا لأبي قزعة وقِرنًا له؛ لأنه قال: أخبرنا أن أبا نضرة 
أخبره» وحسنًا أخبرهما؛ أي: أخبر أبا قزعة وأبا نضرة» فيكون شيحًا ومن أقرانه» وهذه 
معروفة في المصطلح برواية الأقران.بعضهم عن بعض» مع أن شيخهما واحد. 

وني الحديث: جواز قول الإنسان لغيره: جَعَلَنِي الله فِدَاك» وهذا بالنسبة 
للرسول لاال جائزء وأقرّه النبي گل 

وبالنسبة لغيره. قیل: يجوز للوالدین خاصة فقط؛ لأن لهما من البرّ ما يجعل هذا 
اللفظ صالحًا لهما. 

وقيل: يجوز في كل مَن يكون بقاؤه أنفع للمسلمين من هذا الذي قال: جعلني 
الله فداءكء فإنه لا بأس أن يقول: جعلني اللہ فداك أما من كان مثله أو دونه؛ فلا ينبغي. 

وفيه -أيضًا- - أن الأعراب عندهم شدة الكلام؛ لقولهم لرسول اللہ بَوإهَاه: 
«َوَتَدْرِي ما الَّقيرُ؟6: فإن هذا الاستفهام لا ينبغي؛ لأن الرسول قلاا قال: +لا 
تَعْرَبُوا في امیر » وهل يمكن أن ينهى عن الشرب في شيء وهو لا يعرفه؟ لا يمكنء 
لکن الأعراب كما قال الله عنهم : امام وکا وآ درا لديم موا دود ما اَل 
آنه عل رس ول ۷:8804]. ولكن ۶ ویرت 29-02-270 
(4۹:8]. وهؤلاء عندهم جھل؛ لأا ہم وافدون» ولا يعرفون من أحكام الشریعة ما 
يعرفه مَن كان مع الرسول يَ. 

سور و می ہی سو رانا نہی الرسول باقلالا عن ذلك 
وقال: یکم بالمُو گی الموکی: هي الأسْقية قية التي في القرب؛ لأنها ُبردہ فيبعد أن 
يتخمّر فيها الخل» ثم إن الرسول بي نسخ هذاء وقال: : «انتبِدُوا بع شم ثم غَيْر الا 


۲۹ (۱۹) دا ابو بر یڈ بي سي وأو كريب وَإِسْحَاقُ ب امم جَوینا 


عَنْ وَكِيع سال او بکر: : حَدَنْنَا وَكِيع- - عَنْ رَكَرِيّء بن إسْحَاقَ قَالَ: حَدلَنيٍ يَحُيَى ن 
عَبْدِ اله بْنِ صَبفِيء عن اي مب عَنِ ان عاس عن عاذ بن بل -قَال ابو بگر: 
0 وك عَنِ ان عباس أن مُعَاذَا- قال: تی رسول الله و كالَ: : «إنّكَ نَأتِي 
ِن أل الكِتَاب؛ لمهم لی سهاو أن لا ِل إلا الله وآئي رسو الل فَإِنْمُمْ 

شرا ایت اید لذ ر هئ حدس ملي کرم رکا نوا 
م أطَاعُوا لَك عينم أ اله رض عله صَنقة وذ من يانه َه فِي 
فقرائهمْ» إن مم أطَاعُوا لديك اك وكرام م أموَلِهِمْ؛ واي دعْوَة المَظلُوم؛ فَِنه لس 
ينها وَبَیْنَ الله حجَاب۷''. 

"00+ ۷۹۹۹7 

منها: أن الإنسان ينبغي له إذا قم إلى قوم أن يعرف حالهمء لیستعدً لهم ہما يليق 
بحالهم» ويخاطبهم بما يليق من الکلام؛ لقوله: «تأتي قومًا مِنْ اهل الكتاب». 

ومنها: أن أو ل ما يُدعى إليه: شهادة أن لا إله إلا الله وأن محمدًا رسول اللد. 

ومنها: أنه لا يُطالبُ أحدٌ بالصّلاة والزكاة حتی يأتي بالأساس وهو شهادة أن لا 
إله إلا اللہ ولهذا قال العلماء: إن كل عبادة من شرطها الإسلام» وهو شهادة أن لا إله 
إلا الف وآن محمدًا رسول اللك. 

ومنها: أنه يجوز الأمر بالمجمل حيث لم يبن مقدار الصدقة ولا أنصبائهاء وم 
يبيّن -أيضًا- من أصنافها إلا واحدًاء وهم: الفقراء. 
)١(‏ سبق تخريجه قريبًا. 
(؟) آخرجه البخاري .)٤۳٤۷(‏ 


۶ کے رر ہا‎ EG 
کن ا‎ 


ومنها: أنه لا يجوز أن تنقل الزكاة إلى غير فقراء البلد؛ لقوله: «من أغيائهم نشرد 
في فُعَرَاء ِهِمْ'. ومعلوم أن هذا لا إشكال فيما إذا تساوى ى أهل البلد ومّن كان بعيدًا منه 
ى الحاجةءتوق الأحن راقرات واا قاف غيرهم سد الحاجة ار كو 
أقارب أو ما أشبه ذلك فإنه يكون أفضلء أو على الأقل نقول: جائز؛ لأن هذا فضل 
مُتعلّق بذات العبادق والأوّل بمکانہاء وأمّا مع التساوي فإنه لا يجوز أن ينقل الزكاة 
إلى بلد آخر, 

وهذا في مسألة الزكاة التي یُقصد بها في الأغلب نفع المُعْطَىء وأمّا ما كان قُربة في 
نفسه كالأضحية والعقيقة وما أشبه ذلك فهذه لا يجوز أن تصرف إلى غير بلد 
الإنسان؛ لأن المقصود منها وهو التعبد لله بالذبح- يفوت» لکن إن كان بالمسلمين 
مسغبة في مكان آخرء وكان في دفعها سد لحاجتهم فليرسل إليهم أطعمةٌ ودراهمَ دون 
أن يُرسل أضحية. 

تھا أنه م يُذكر في هذا الحديث الصّوم ولا الحجٌ. 

وأقرب ما يقال في ذلك: أن الصوم ل يُذكر؛ لأن بعث معاذٍ كان نی ربيع الأول؛ أي: بقي 
على رمضان مسة شهوره فاختار النبي كَل -واله أعلم- ألا ين لهم فرض صيام رمضان 
حتى يقرب وقته ويكون الإيمان قد رسخ في قلوبهم والتزموا بأحكام الإسلام كاملة. 

وا اكاك ہت إنه لم يأتٍ وقته بعد فلذلك لم يذكره النبي يك هنا. 

ومنها: التحذير من ظٔلم المعطي إذا أخذ منه أكثر مسا يجب» ولهذا قال: : اك 
ورام أَمْوَالِهِمْ»» والکرائم: : جمع كريمة» وهي الحسنة التي تمتاز عن غيرها إما 
بكونها حلوبًا أو ولودًا أو سمینة أو غير ذلك. 

ومنھا: أنه يجوز للمظلوم أن يدعو على الظَلم؛ لأن النبي پل قال: یس بَيْنهَاوَيَْنَ لو 
حِجَابٌ». ولكن لا يدعو بأكثر مِمّا يستحقٌ الظال؛ لأنه إذا جاء بأكثر مما یستحق الظالم 
صار هو الظالء ولهذا قال الله تعالى: « ورا سب سَيئَةمَْلْهًا اب ١‏ ؟]. 

ومنها: أن المظلومَ مجابٌ الدعوة» وإن كان كافرًا؛ لقوله: : واي عة المظلّوم؛ 
فإنه عاةٌ؛ ولأن إجابة دعوة المظلوم من باب إقامة العدل: وال ل هو الحكم العدل» 
فمن ظلم كافرّاء ودعا عليه الكافرٌ استجاب الله له؛ لأن ذلك من باب إقامة العدل: 


تاب الان 52 


سے" 


ولیس من باب إكرام الذاعي؛ حتى نقول: إن الکافر لیس له إكرام بل نقول: من باب 
إقامة العدلء ونظير ذلك أن اللہ يجيب دعوة المضطر ولو كان كافرًا. 8 فا ربوا في 
المي دَءَ وَأ أله لصوت له آلب مل َم إل ار ر إذاهم دشر ون € [الفنكفت:ه:]. وهو 
يعلم 8# أنهم سيشركون إذا نجواء لکن لإخلاصهم في تلك اللحظة والتجائهم إلى الله 
وظھور الافتقار له ء أجاب الله دعوتهم. 

ومنها: بعث الذّعاة إلى الله. وأن الذي يتولّى ذلك مَن له السلطة الكبرى أو العليا 
على المسلمين؛ وهو الإمام» أو من ينوب في ذلك عنه» هو الذي يتولّى الذهاب إلى 
الدعوة؛ إلى دعوة غير المسلمین؛ لکن الدعوة الخاصة بأن تُمسك رجلا كافرًا 
وتعرض عليه الإسلام: هذا لا بأس به» لکن بعتٌ الدّعاة للأمم هذا لا یکون إلا عن 
طريق الإمامء وهو الذي له السّلطة العليا في المكان أو مَن ينوب منابه. 

وقد يقول قائل: إن هذا الحدیث فيه دليل على كفر تارك اللصلاة؛ لأنه أمره ألا 
يأمرهم بالزكاة إلا بعد إقامتهم للصلاة. 

ولكن يقال: كفر تارك الصلاة مستغن بأدلة واضحة عن شيء یمکن أن ينازعك فيه 
الخصم ثم يقول: لا دللاقية سڈ يفت عضتل ولهذا ذقنا -فيما سبق- أنه ينبغي 
للمناظر أن يعتمد أولا على ما لا تمكن المجادلة فيه» حتى إن إبراهيم لالتلا عدل عند 
مناظرة الذي حاجّہ في ربّه حين قال: آنا أي وَأْمِيثٌ 9104ق:۲۰۸]. ما ذهب يجادل؛ يقول: 
أنت لا تحبي ولا تميت» إنما يكون بيدك سبب الإحياء وسبب الإماتة وأَمًا الذي يحيي 
روخاي ال كن عل عن ا لجال ای مول رارك وت لياق 
ميسن ضرق قات ران الوب فت الى كتْرّ4 الهده. 

ع8 کے 
م الام منم کنلنہ: 
۰( ..) حَدَلَ بن آي عُمَرَء دنار : ن السّرِي حَحَدَّنَنَا رَكَريَاءُ بْنُ إِسْحَاقٌ.ح 


م 


ودک بدن ميد حدکتا ابو قایس عَنْ راء ن إِسْحَاق, عَنْ خی بن عبد الله بن 
ضف عأ ميد عن ن اسه أن الي َيل بعد بَعَتّ مُعَادًا إِلَى الْيَمَنِ فَقَالَ: نُك 


این شی نا 38 


رل 


۱-(. 00-7 لت نے -وهو ابن 
القایم- مو رھ ریہ بش غناي تَعبَی عَنِ ان 
باس أنَّ: رسو الله يِل بَعَتَ مَُاذا إلى اليَمَنِ قَالَ: ك تدم لَى قَوْمِأَمْلِ تاب 
ن اول ما وهم إلله: اا الله ل إا رهوا اله امأو الله فرص لهم 
حَمْسَ صَلَوَاتِ في يَوْمِهمْ وَلْلَِهِمْ کا علو خیرم أن اله ذ َر عَلَيْهم روَد 
من أَغيَائِهمْ رد عَلَى فُقَرَائِهِمْ إا أَطَاعُوابِهَاء فَحُذ مِنهُمْ ولوق كرابم م أَمْوَلِهِم». 
هذا كالأول إلا قوله: «أوَلَ ما تَدْعُوهُمْ إِليْه عبات لله ق فَإذَاعَرَکُوا الّلاہ؛ يعني 
عرفوا ما يجب له من حقّ» وهو العبادةء إِلّا فإن أهل الكتاب يعرفون الله بل يعرفون 
رسول الله كما يعرفون أبناءهمء والمراد: إذا عرفوا ما يجب لله من حقٌء ويؤيد هذا 
قوله في الألفاظ السابقة: «فإن هُمْ أَطَاعُوِكَ لِذَّلِكَ». 
ggg‏ 


7 


رو 2ہ 


تمالا الإمام لوي تعاللہ: 
)۸ باب ب الأ قال الاس حَنَى يَقُونُوا لا إلة إلا الله مُحَمَد مُحَفَّدُ رسُول 
الله. و يقيموا موا اللا وَيُؤُْوا ارا يووا بجميع ا به الب َء 
أذ تن قل الك ص تمه 1F‏ ماله إلا بِحَقّهَا. چا 


تَعَانَى. قتا مَنْ مَنَعَ الزَّكَاةٌ اؤ غَيْرَهَا من حُقُوقَ الإ لام واهْتمَام الإقام 
بشغائر ال شلام . 


٠٠ (۳‏ حا فة بن سمي حَلَکتَا لیت ! بن سَعْدِ عَنْ عُقبْل عن الزْهْرِيّ قَالَ: 
5 ني مد الِب عبد الل ن عة بن مَسْعُووِ عن ابي هُرَيْوَة قَالَ: لای سول 
ال بف راتخاف ابو بكر نه وَكَفرَ م من كر ين اعرَبء َال مر ن الطاب لأبي 
بکر: كيف َال الاس وق َال رس ول اللہ كلة: : مرت أن قال الاس حَبَّى یَقُولُوا: لا إل 
إا الله فَمَنْ قال : لا إِله إلا الله ققد فقا قد عَصَمَ مي مَالة وََفْسَهُ إلا حقو واب ب عَلَى اللّه؛؟ فَقَال 


و بكر : اللا لان من رق بن الاد وَالركاة قن لَك حن الل وَاللَِلَوْ متصُوني 


وتاب الان پان 

عقالا کاو ودوت إلى سول اله ا اتم على مَنهو. قل ُمربْنُ احَطَابِ: قَوَاللَه! 
ما هُوَ إلا ن ریت اله َك قَد سَرَحَ صَدْرٌ بي بكر ِل فعرَفْتُ نه اح . 

الشاهد من هذا: أنه يجب على ولي الأمر أن يقاتل الناس حتى يقولوا: لا إله إلا ا 
وأن مَن قالها فقد عَصَمَ دمه وماله» إلا بحن ولكن هذا الوجوب؛ أي: وجوب قال 
الکفار حتى يقولوا: لا إله إلا الله- مشروط بما هو شرط في كل عبادة وهو القدرةء فإن م 
يكن لديه قدرة فإنه لا يجب؛ لقول اللہ -تبارك وتعالى -: وَأَنفقُو ق یلاو ولائلقوا یگیل 
لبك التكقءه؛01. ولهذا ل يُفرض القتال إل حين کان للأمّة الإسلامية دولة» وكان لهم 
شوكةء وإلا فقد بقوا معذّبين ومذلين في مكة ثلاثة عشرة سنة» لم يؤمروا بالقتال. 

وفيه: دليل على مُراجعة الأكابر» حيث راجع عمر أبا بكر عفلتته. 

وفيه: دليل على أن أبا بكر أقرب إلى الصواب من عمر بإقرار عمرء وهو كذلك؛ 
ووجهه أن عمر قال: «ما ريت إلا أن الله قد شَرَحَ صَدْرَ أبي بكر للقِئَالِ»» فلمًّا شرح 
اله صدره للقتال واطمأنٌ به عَلِم أنه الح مع أن عمر كان قد اعترض أولا. 

وفيه - أيضًا-: دليل على شدة أبي بكر الله في مواضع الشدة» مع أنه كان ألين 
من عمرء لکن في مواضع الشدة يكون هو أقوى من عمرء ففي صلح الحديبية تحمل 
مالم يتحمله عمر؛ لأن عمر» لما سمع الشروط وظیٌ أنها قاسية وغير مناسبة 
للمسلمين وأن فيها دنية على المسلمين؛ لأن من جملة الشروط: أن من جاء منهم إلى 
المسلمين وجب على المسلمين رده إليهم؛ ولو كان مسلمّاء ومن ذهب فنا إليهم 
فإنهم لا يردونه» فشن ذلك على المسلمين» فراجع عمرٌ النبي يان وأجابه. ثم 
جاء إلى أبي بکرہ وأجابه بما أجاب به النبي ية تماما حرفا بحرف". 

كذلك -أيضًا- لما مات رسول الله َة ثار عمر نت في المسجد: وقال: إن 
رسول الله ٹم يمت وإنما صُعقء وليبعثته اللدہ فليقطعنٌ أيدي أقوام وأرجلهم من 
خلاف: حتى جاء أبو بكر وهو أعظم مُصابًا من عمرء ودخل البيت؛ وعرف أن 


.)١۹۲١( أخرجه البخاري‎ )١( 
. (؟) أخرجه البخاري (۳۱۸۲)ء ومسلم (۱۷۸۵) من حديث سهل بن حنیف نن‎ 


DS رر‎ AY 
کن ال‎ 
النبي َة مات» ثم خرج إلى الناس ووجد عمر يہ بينهم كالجمل يهدرء فقال لە:‎ 
على رِسْلِكَء تَمَهَْل ثم صعد المنبر وخطبهم الخطبة المشهورة البليغةء قال: أمّا بعد‎ 


فمن كان يعبدٌ محمدًا فان محمدًا قد مات» ومن كان يعبد الله فإن الله حي لا يموت» 


نم قرا مار رشو د حت ین نيه مُث ليان کات ود انتم ب 
آعقیی گم ومن يكلب عل عَقَيْ کی يط اه سَيكا 4 الغا 1 .0١‏ 

يقول عمر: فعرفت أنه قد مات» فما استطعت أن أقف. عجزت» عُقرت حتى لا 
تحملني رجلاي» هذا مقام آخر'''۔ 

وموقف ثالث: مقام أبي بكر في تنفيذ جيش أسامة بن زيد -الذي فمل والدہ في 
غزوة مؤتة- فجهز النبي بل جيشًا إلى قتال الرُوم» وأمّر عليهم أسامة بن زيد مع أنه 

صغير السّنٌ لکن نظرًا إلى أن أباه هو الذي قتل كان في ذلك جبرٌ لخاطره» كمافعل 
الرسول بالا ني قيس بن سعد بن عبادة عام الفتح تس - لماقال 
سعد #نقه: اليوم تستحل الكعبة؛ فقال الرسول كلا : «كذبٌ سعد اليوم عَم 
الكَميّة»؛ لأنه يحتلها المسلمون أولى الناس بہاء وكان معه الراية فعزلہ؛ وأخذ الراية 
منه وأعطاها ابنه قيسًا”” ۽ يعني :لم يبعدها عنه کٹیڑاء وهذا من حكمة النبي كلد 

المهم: افد اماق رر ہس ا 
المرض برسول اللہ ية توقف الجيش» ولمًّا مات يكل عز م أبو بكر انه أن يُنفذ 
الجيش» فجاءه الصحابة ومنهم عمرء قال ا 
ارتدوا الآن. العرب الآن سیتعبونناء قال: : والله! لا أغمدٌ سيا أو قال: EE‏ 
عقدّها رمسول اللہ كال " وعزم فكان في ذلك الخير الكثير» » العرب لما رأوا أن 
الصحابة بعد الرسول نذا الجيوش إلى الشام قالوا: هؤلاء القوم عندهم قوة فخافوا 
وحذروا من المخالفة فكان هذا العملء نائبًا مناب المقائلة. 

ما المسألة الرابعة: فهي هذه. حيث إن أبا بكر عزم على أن يقاتل الذين منعوا 
(١)أخرجه‏ البخاري .)۳٦٦۸(‏ 


() أخرجه البخاري (٤۸٢٦)۔‏ 
انظر: «البداية والنهاية» /٦(‏ ۳۰۸)۔ 


تاب ايان 


سے" 


الزکاۃ فراجعه عمر في هذاء ولكنه أقسم أن يُقاتل من فرّق بين الصلاة والزكاق 
فقاتلهم» وحصل -ولہ الحمد- الخير الكثير ورجع كثير منهم إلى الإسلام. 

والشاهد من هذا الحديث: قوله: يرت آن افو الاس حى يَُوُو. لاإلة إلا 
ال فَمَنْ قَال: لا لَه إلا الہ ققد حَضَمَ مي مَالَهُ تسه إلا بق يعني : مايكفي أن 
يقول: لا إله إلا اللہ لکن لا إله إلا الله مفتاح العصمة: ثم إن قام بح الإسلام فهو 
هوء وإن لم يقم بحن الإسلام عومل ہما تقتضيه هذه المخالفة. 

ع8 - 

م قال الإمَامُ ميم EOYs‏ . 

)۲٢(- ۳۳٣‏ وَحَدَنا ُو اله وَحَرْلة بن خبىء وََْمَدُ ِن یی قال أحَمدٌ: 
حَدَنتَا وَقال الآحرَان: ارا اب وَهْبٍ قَال: : ري پوس عَن ابن شِهَابٍ قَال: 
دلي سویڈ بر لیب أن ا مير خْبَرَهُ آن رشول اللہ پل قَالَ: «أمِرْتٌ أن 
ول الَا عَتّی يَقُولُوا: : لا إِلهإِلا الله قَمَنْ قال: لا لَه إلا الله عَصَمَ مني مَالَهُوَنَفْسَهُ 
إلا بحَقّه وَحِسَابْهُعَلَى اللّوا'". 

١‏ © قوله: «وَثَالَ الآحَرَانِ: ابرا هل هناك فرق بين حدثنا و( أخبرناہ؟ 
الجواب: أمّا عند الأرّلين -من المحدثين والرواة- فلا فرق» لکن يتحرّون اللفظ 
الذي ورد به الإسنادء وآمًا عند المتأخرين» فيجعلون التحديث للمباشرة» والإخبار 
إما للإجازق ول لمن روي عنه ومعه غیرہ وما أشبه ذلك. 
المهم: أنہم يرون أن حدثنا أقوى من أخبرنا. 
وهذا الحديث بهذا الإسناد يكون قد ورد من رواية عمر وأبي هريرة. 
<-وووے ۱ 

مال امام ملم عتللہ: 

4-). .) حَدَلنا حم عبد لطبي أخبر نَا عبد لْمَزِيز -يَغْيِي: : الدَّرَاوَرْدِيَّ- عَنِ 
لاو ح وَحَدَكَنا من عام -وَاللَْ له- کات ريد بن يع عَنَتَرَْعٌ عَنِالْمَاء 


.)۲۹١٢( أخرجه البخاري‎ )١( 


× ا ھ211۸485۴ 
شے ر ا 
ا 


ن عبد الحم بن يعوب ن أيه عَن بي هريره عَنْ رَسُول الله يل فال: زت أَنْ 
ایل الاس عقی يعوا ان لا لاال وینوا بي وی جفْتُ بوه اواك 
عَصَمُوا تی دمَاءهُمْ ماهم إل بها وَحِسَاهُمْ على اللّه. 

٥ك(‏ .)رَحَدا بخ بن أي َي حا حَْصٌ بن ناث عن الأغتش» عن يي 
يانه عن جاپي وعَنْ اي صالج» ن بي هره قالا: قَالَ رش ول الہ كلة: انا 
ابل اَ٠‏ . بل حَدِ بث بن مسب عن أي هُرَفرَة.ح 

- ادي أن رذن أي ي حك كيح وعدي خطة ب نفقی حدقا 
َد الرّحْمَنٍ کے : ابن مَهدِي- قالا: جَميمًا دتتا سيان عَنْ أبِي الزَْرِ عَنْ جايو 
قال: ال سو اللہ ا اورت أن كال النَّاسَ حَتّى يَقُونُوا: لا إِنَءَإِلَا الله فلا 
َانُوا: لاإ إلا اله َصَمُوا مني امهم مالم إلا بِحَمهّاء وَحِسَابْهُم عَلَى الله 
را لئم أنتَ مذ © لنت عو بِمْصَيْطِرِ 48 الفافكاة: .]:-١١‏ 

ASSES 

ال الإمام ووي لن نی «شزح صجیح مُسْلِم) (۲۹۲/۱, ۲۹۳): 

© قوله: ٤‏ م قرا ات دسر لت عه َير )»قال المفسرون 
معناه: إنما أنت واعظ . ول يكن پل ار إذ ذاك إلا بالتذکی : ٹم امو يعد الال 
والمسیطر: المسلطء وقيل: الجبار» وقيل: الرب. واللہ أعلم. 

واعلم أن هذا الحدیث بطرقه مشتمل على أنواع من العلوم وجمل من القواعدء 
وأنا أشير إلى أطراف منها مختصرة؛ ففيه أدل دليل على شجاعة أبي بكر لہ وتقدمه 
في الشجاعة والعلم على غيره. فإنه ثبت للقتال في هذا الموطن العظيم الذي هو أكبر 
نعمة أنعم الله تعالى بها على المسلمين بعد رسول الله بف واستنبط شه من العلم 
بدقيق نظره ورصانة فكره مالم يشاركه في الابتداء به غيره. فلهذا وغيره مما أكرمه اللہ 
تعالى به» أجمع أهل الحق على أنه أفضل أمة رسول اللہ پل 

وقد صنف العلماء هان في معرفة رجحانه أشياء كثيرة مشهورة في الأصول 
وغيرها. ومن أحسنها كتاب «فضائل الصحابة ب للإمام أبي المظفر منصور بن 


تاب الان 2 


محمد السمعاني الشافعي. 
وفيه: جواز مراجعة الأئمة والأکابر ومناظرتہم لإظهار الحق. 
وفيه: أن الإيمان شرطه الإقرار بالشهادتين مع اعتقادهما واعتقاد جميع ما أتى به 
رسول الل پا اھ 1 


١ 


۸0 


تم قال الإمَامُ ملم تج 
)۲٢(-٦‏ حا اد بُو عَسَانَ الِسْمَعِيُ مَالِكُ د عبد لوجي حدقا عب لمَلِكِبْنُ 
الصاح عن شنب عن راقد ِن ڪڍ ريڍ ن عبر الو ِن عم عن أ عن عند الله ن 


رس يم عه وع 


مر قاک: قا زسول اللہ لة: ١ت‏ أن اال الاس عَتٌی بَمْهَدُوا أن لا لَه إلا اللہ ون 
مدا رسو الل ويوا الصا وينوا اكاك ذا َعَلُوا؛ عَصَمُوا مني دِمَاءَهُمْ وَأَُوَالهمْ 
إا بحَفَهَا وَحِسَابه ھن على ال ۔ ۱ 
۳۷ -(۲۳) وَحَدتتا مو و دن می واب أپي عم الا: دتا روان يان 
المرَارِيٌ- عَنْاَبي مَالِكِء عَنْ ابی قَال: سَمِعْتُ رَسُول اللہ لاہ: بقُول: «مَنْ َال لا إِله 


ر گے بوھ۔ 


ل ال ۳ رت 

۸( 0 اید ی حا ابو حَالِدِ الأخمرح حيو َير بن 
زب حڈ نارون قاهرا عن أي ايد عن ای أله ستو ال يقر يَقُول: «مَنْ 
وَحَد الله م ثم کر بول 

هذا الحديث: يدل على أنه لا يكفي أن يقول الإنسان: لا إله إلا الله حتى یکفر ہما 
يُعبد من دون الہ ويؤيد هذا قوله تعالى: لاه ق ال دد َي ارش دمن التي ممن 
یکمُر بالطلعُوتِ و وام بال ق دس تی پالم َۃ اق 4[القة:<ه:]. فلابد أن يكفر 
الانسان بكلّ ما يُعبد من دون الله یا کان» ومعنى يكفر به؛ أي: يكفر بعبادته لا يكفر 
. بوجوده» وكذلك إذا كان مِمّن يجب الإيمان به» لا يكفر بالإيمان به. 

فمثلا: لو عَبَدَ أحد رسول الله ية فان معنى كفرنا بالرمسول تَالقَاِطاف: الكفر 


.)۲٢( أخرجه البخاري‎ )١( 


لین کات 
بعبادته لا بأنه رسول الله» وكذلك النّصارى يعبدون عيسى بن مریم ومعنی الكفر به 
أننا نکفر بعبادته لا بأنه رسول اللہ, 
يقول: ١حَرُمَ‏ ماله ودمّه» ومع ذلك حسابه على اللهه لو أنه قالها تعردا أو ریاء أوما 
أشبه ذلك. فحسابه على الله ويل 
حہوچووے 


(۹) باب الذَّلِيلٍ عَلَى صِخة | سلام من حَصَرَهُ المؤثُ. مَا تاکز شر في 
ال وهو القَرْغَرَة, وشغ جَوَازْ الاسْتفْمَار للْمُشرکین والذَّلِيل على أنَّ مر 
مَاتَ على الشزك فَهُوَ من ن آضكاب الكَحیی, ٠‏ ولا یْقله م ذلك شيءَ من 

7 الومَائلِ 

ثم قال الإمَامُ مُسْلِمْ كانه : 

)٤٢(- -۹‏ وَحَدَتي حرم بْنُ خی اَی ارتا عند اللوي وب قَالَ: 
0 : أخبرني سَعِيدُ بْنْ الْمُسَيّبِه ٭+عَنْ أبيوقال: لم 
حَصَرَث آیا طاوب الفا جاه رسو الله وی جد عند با جه وعد الله : ن ابي 
مي بن الْمُفيرَقِ فال رَ سول اللہ كلة: جع قل لا له إلا الله یٹ 
عند الوه فقا بُو جل عبد لين ن أبي ا يا نا طالب َثَعَب عَنْ لو عَبْدِ 
لشطیبِ؟ لم ڑل ر سول اللہ برها بلك الَا ئی قال تو 
طالب آجر ما كلهم ُو علَى بل د عَبْدِ الْمُطَلِبِ. ابی أَنْيَُولَ: لا لَه إلا اللَّه. فَقَلَ 
زسشول اللہ یلا اما رالا لے چ لت نٹ . انرک الله : اکت 
لبي َال مثا وروا تسین كاتا أذلي مق مِ'ں يماي لخ 
ا ھا اضحث احير 7ا ). انر اله على ِي أَبِي طالب فما رسو 
اللو كة:  :‏ إن لا تھی من ابت کیال ہی من کاو EES‏ 4 
7ئ0 ۱ 


.)۱۳٣١( أخرجه البخاري‎ ٦ 


تاب الان پان 


0-5 ..) وَحَدَثَنَا إِسْحَاقٌ بْنُ رهی وَعَبْدُ بن حُمَبْیٍ قالا: i:‏ اغبرنا عَبْد الرَزَاق 


کی اع عه وا م 


ارام ح وَحَدَنَنَا حَسَنُ احُلوَائِيُ؛ وَعَبْد بن مي قالا: : حَدَّتَنَايَمْقُوبُ -وَمُوَابْنْ 
إِبْرَاهِيمَ بن سَعْدِ- - قال: ہے مر و E‏ 
حَدِيتَ صالح انتھی عند قول : َال الله ےن نے . وَلَمْيَذْكْرِ الآيْتيْنِ. وَقَالَ في حَدِيئِهِ 
وَيَعُودَانِ في یَلْكَ المَقَالة . وَفِي حَِيثِ مَمْمَر مَكَانَ هيو الحَلِمَةِفَلَم يرلا يو. 


یئم 


ل -(10) حا محمد بن باو ابن أبي عَم الا: حَدَثَنَامَوَان عن يزيد - 
وهو ابن كيسان - ن آپي حازم عن بي هريره قال: َال رَسُول الله كه لِمَمْو عِنْدٌ 
المَوْتِ: «قل :لال إلا الہ شه َكَ بهار 027 
تّری من حبنت 4 الآية. 

.(-۲٢‏ .) دتتا تک بن حادم بن مَبْمُون» لکا یی ن سیب لتا يد بن 
كتا عن ابي حازم لامي عَنْ آپي هُرَيرَةَقَال: َال رسو اللہ يكل لِمَمِّ: قُل: لَاإِکَ 
إلا الله اَمْهَد لَك بها يوم ايام .قَالَ: :لوان تُعيرنِي فرش يَقولُونَ: إن حَمَلَهُ عَلَى ذِيِكَ 
الْجَرّعٌ لأقررت بها عَيْتَكَ انَل الله : تک لا تھی من أخيبت کوان ری سكا ). 

الحديث الذي صدّر به المؤلف تعذلثه قريب في لفظه من حدیث أبي هريرة: :قل 
لا لہ إلا الله سهد لَك يها يوم القِيامَةٍ مَك وهذا قال: هيا عَم قَل: | :لا إن إلا اله كيمة 
اسهد لَك بها عِنْدَا اللو». 

وی هذا الحديث فوائد: 

منها: أن من مُحتم له بلا إله إلا اللہ فان يُرجى أن يكون من أهل الجنةء وقد قال 
النبي 2۷ف «مَنْ كان خر کلاید مِنّ الذنيا لا إل إلا الله دحل الجنّةد" . 

ومنها: تلم مخاطیة الي َل مته بي طالب؛ لأن هذه الحال تقتضي الف 

ومنها: عصیة أل الجاھلیة حيث قال: لولا أن تُعيّرن قريش يقولون: إنما 
حَمَلَهُ على ذلك الجزعٌ» لأقررت بها عينك. 


(۱) أخرجه أبو داود(٦۳۱۱)ء‏ وأحمد (5/ ۲۳۳)ء والحاکم (۱/ )۳٥۱‏ من حدیث معاذ بن جبل یلته . 


این ةا 63 

ومنها: العاقبة السيئة بجلساء السوء» فإن عبد اللہ بن أبي أمية» وأبا جهل قالا 
لأبي طالب: اترغبٔ عن ملة عبد المطلب؟ 

ومنها: أن أبا طالب مات على الكفرء خلافا لمن قال: إنه مات على الإسلام» وهو 
صريح في قوله: أبى أن يقول: لا إله إلا الله. 

© وف قول: لوكا ثري فر بول وة: إلا ععنۂ لى یك ارغ 
أمْرَرْتُ بها عَينَكَ». 

وقد أخبر النبي بدا أنه شفع له عند الله وفبلت شفاعته في تخفيف العذاب 
عنه» لا نی إخراجه من النارہ قال: «فكانَ في ضَحْضَاح من لار وَعَلَيْهتَمْان من تار 
يغلي منهما دماغهة'' ء والعياذ باللہ فما بالك بما دون الدّماغ» إذا كان الدماغ وهو أبعد 
ما يكون عن القدمين يغلي» فما بالك بما دونه وإنما أذن الله له أن يشفع في عمّه وهو 
کافر؛ لأن عمّه دافع عنه مدافعة عظیمة وناضل وأثنى عليه» وقال: 

َقَدَعَلِمواأنابننالامُكدَّبٍلدينا ولائئتىبفق و لالأباطلة 

وقال: 

ولقدعلمست بأندين محمد من خیسر آدیسان البريةدينا 

لولاالملامةأوحنارمسبة لرأیتضسيی سس مہا بذاك مبینسا 

فمن أجل هذا كان من عَدْلٍ الله وحكمته أن يؤذن له بالشفاعة في بعض العذاب» 
لا نی کل العذاب» وهذا من حكمة الله ييل ومن عدله أنه أعطاه ما يستحق. 

ومنها: أن القرآن الكريم نوعان: سببي وغير سببي؛ بمعنی: أن بعضه نزل بسبب 
وبعضه نزل بغير سببء فالآية لما قال الرسول يَكل: الأستغفرن لَكَ مالم أله عَنْكَ». 
قال الله تعالى: « ماکاک للقي وَل اميا نج تَفْفرُوا مركي 4ء وأنزل الله في 
أبي طالب: ‏ إنَكَ لامجك مَن حبك 4 ومعنى قوله: في أبي طالب؛ أي: في شأنه 
© اك 4 الخطاب للرسول پل لا رىم اح 4. ۱ 

ومنها: أن الله يل يتكلّم بالقرآن حين إنزاله؛ وذلك لأن سبب النزول لابد أن 


,)5١١(ملسمو‎ )۳۸۸۵( أخرجه البخاري‎ )١( 


وتاب الان 0 
يتقدّم على النزول» إذ إن السبب يكون به المسبب فلابد أن یتضدم على النزول» وإذا 
تقدّم على النزول لزم أن یکون الله ّل يتكلّم بالقرآن حين إنزاله» وعلى هذا فيكون 
معنى قوله تعا ی: : إا لن اد اذ [لفتقه::). « لتا اَنرَلَحَة ف ورگ 4 
الثقتاة:۳]. معناه: ابتدأنا إنزاله» لا أنزلناه کل 

ھا تحريم الاستغفار للمشركين؛ شض EE‏ 
طلب المغفرة» والأه تعالى لا يغفر أن پُشْرك به فإذا سألت الله تعالى ما أخبر أنه لايفعله 
فهذا عدوان في الدُعاء؛ ولهذا ذكرنا فيما سبق أن العدوان في الدعاء يدور على أمرين: أن 
يسأل ما لا يمكن شرعاء أو يسأل ما لا يمكن قدرّاء هذا ضابط العدوان في الدعاء. 

ومن فوائد الآبة الكريمة: أن أحكام اللہ تعالى لا يفرّق فيها ب بين القريب والبعيده 
فكما لا تستغفر لمشرك بعيد منك» فلا تستغفر للمشرك الذي هو قريب لك» ولهذا 
قال: َو ڪاو أزلي کد كان أباك أو ابنك أو أخاك أو أختك وهو قد مات على 
الكُفْنٍ فإنه يحرم عليك أن تستغفر له. 

وبناءً على هذا: إذا مات قريب للإنسان وهو يعلم أنه لا يصلي ويترك الصلاة 
تهاونّاء فإنه لا يحل له أن يقول: اللهم اغفر له. اللهم اعف عنه؛ لأنه لا يجوز 
الاستغفار للمشرکین لما فيه من العدوان في الدعاء. 

ومنها: أن النبي كَل لا يهدي مَن أحب؛ لقوله: « إِنك لا تہری من أحبك #. 

فان قال قائل: أليس اللہ قد قال: ونك لدی إل رط مستقی )€ ا:۲ ۰]؟ 

قلنا: بلى» لکن فرقٌ بين الهداية إلى الشيء وهداية المَهْدِيء فالهداية إلى الصراط؛ يعني 
الدلالة عليه» فهداية الدلالة ثابتة للرسول ية ولغيره -أيضًا- من أهل العلمء يهدون الناس 
إلى الحقء وأمّا الهداية التي هي التوفيق فإنها إلى الله ييل ولا أحد يستطيع أن يهدي شخصًا 
هداية توفيق مهما كان. 

ومن فوائد هذه الآية: جواز محبة الكافر لإحسانه إليك أو ما أشبه ذلك؛ لإحسانه أو 
قرابته» أو ما أشبه ذلكہ لا لدينه ولهذا يُحَبّ الإنسان من وجه ویٔکرہ من وجه آخرء فمحبة 
الإنسان لأبيه الكافر لا يُلام عليهاء ولقريبه الكافر لا يلام عليهاء لإحسان الكافر إليه لا يلام 
عليهاء لکن إذا أحبّه للڈین كان هذا خلاف ما كان عليه المؤمنون, قال الله تعالى: ‏ فل إن كَانَ 


رسس و جو ا الل سو تیر 1 TR Oy PP OND O‏ ا لي ا OO‏ 


6 و ا ا 
4 305 | 
لپن نے 2 


اک اکم وَلِخوئك وزو ورف وَآئول أفَوّفسُوهَا وتر مس ادا 
وم وها لحب لم ب آله وولو وَجهَاوفٍ سلو َرَبَسُوأ ٢:8304‏ 

ومن فوائد الآية الكريمة: توف التأثيم على التبيُّن والعلم؛ لقوله: مر بَنَدِمًا 
تسج لب تم حب ابو € ويتفرّع على ذلك: العذر بالجهل» وأن الإنسان إذا 
ارتكب محظورًا جاهلا فإنه لا إثم عليه. وهذه هي القاعدة الشرعية التي ذكرها 
الله کل في كتابه» وكذلك دلّت عليها سنه رسول اللہ هى قال اللہ تعالى: طر4 
تاذ إن متا أو أَخْطَأنا ٠۸٠:14‏ فقال الله: «قد فعلت"". وقال الله تعاف: 
طول جک ل فیا مأ بو. ران تا عمدت مارک 4الفقة:ه:. قال 
تعالى: لا رَسسَيْسَاقِقٍ الرسول من بعد ما لبن له هئ وي عور سيل آلْمُؤْمِنينَ ولو ماو 
نص لو یتم €[التاة: ٠٠‏ ]. وهذه من أصرح الآيات الدالة على العذر بالجهل حتی 
في مسائل الكفر؛ لأن الكفر مشاقة للہ ورسوله» ومع ذلك لم یرتب الله ّل العقوبة على 
المشاقة إلا إذا تبین لاإنسان الهسدى لمن بعد ما بين لهُالْمُدَئ وني عبرل ألو 
وَل ما تول وتصلوہ جِھيٹم وسا تمص 4€ 1 1 . 

ومنها: الاعتماد على الله في جميع الأمورء وأن الأمر بيده ل؛ لقوله تعال: وك 
ال ہیی مسا 4 فإذا كان هو الذي يهدي مَن يشاء فمن أين نطلب الهداية؟ ممن لا 
يملكها أو ممن یملکھا؟ 

الجواب: ممن يملكها بلا شك وهو الله وَيْلَ. 

إذن: اسأل الهداية من اله؛ لأنه هو الذي يملك ذلك وو اللہ رى من سا42 . 

ومنها: الرّدُ على المعتزلة الذين يقولون: إن الإنسان مستقل بعمله ولا مشيئة لله 
فیەء وغلاتهم يقولون: إن اللہ لا يعلم حتى يقع» والمقتتصدون منهم يقولون: إن الله 
يعلمه لكنه لا یشاؤہ ففي هذه الآية رد عليهم, ادى من يمه 4. 

فإن قال قائل: وهل هذه المشئية مشيئة مجردة أو مقرونة بحكمة؟ 


عه ات نات و 


الجواب: الثاني» مقرونة بحكمة؛ ودليل ذلك قوله -تبارك وتعالی- لفن ماه أَتتَدَإِلَ 


.)155( أخرجه مسلم‎ )١( 


تاب الان ک3 


ma سے‎ 


سس ہے پگ 2+2 


ريسيلا وما کاود إل أن اه لہ پا کان ليما ما 0 (لن:::-.. فإذا علم 
ا2ا لحر لاڈ مناه کر ابی ومن غك ایی کر اك 

فإذا قال قائل: كيف يعلم وق أنه أَهْلٌ للهداية؟ 

قلنا: يعلم ذلك بعلمه القديم الذي هو موصوفٌ به أزلا وأبدّاء ثم يُتِسّر هذا 
الإنسان للعمل الصالح؛ كما قال تعالى: مام أغطن ولق ) وصدق با حسق اك)افسٹییرۃ, 
OR‏ لاہ -]. وقال تعالى: فلا اط الم حَيْتٌ یسل رمسا لک ک4[ لاق:١ .]1١‏ 
وقال تعالى: طقَلَتَارَاعُوَا راع اه وم €(القثزة:٠].‏ 

إذن: ا قل له اذل یں سی قو TT‏ 
ومّن كان -والعياذ باللہ- على خلاف ذلك فإن اللہ تعا ی يضله. 

ومن فوائد الآية الكريمة: الرَّدُعل من يقول: إن الله تعالى لا يوصف باسم التفضيل؛ لأن 
اسم التفضیل يقتضي المشاركة ویؤخذ من: لالم لهرت 4 v4‏ 1]. 
يقولون في هذه الآية وأمثالها : وهو عالم بالمھتدین وأیُھما أكمل؟ أن يُقال: :هوأعلم 
بالمهتدين» أو هو عالم؟ 

الجواب: الأولء الذي هو أعلم؛ لأن أعلم يدل على التفضيل» وأنه أقضل 
العالمين بالعلم» » لکن عام لا يمنع المشاركة؛ يقال: زيد عالم» وعمرو عالم» وخالد 
عا » لکن يقول : زيد أعلم» » فمعناه أنه يفضلهم في العلم» » ثم إن اسم التفضيل الوارد في 
صفات الله ۾ يُعلّى بشيء» ول یی بشيء حتى يقال: : إنه يوهم النقص؛ يعني ما قيل: 

وہ سی دہ شود وس یھ سا : اٹل 
36 نش غلم أو اه 4 (البكة:٢٤٤].‏ ومثل قوله تعا ی: ءال راما ین بت (4)2 [الإكفل:؟ه]. 

والمهم: أن وصف الله تعالى باسم التفضيل لا محظور فيه إطلاقاء بل تحويل اسم 
التفضيل إلى اسم الفاعل يُعتبر نقصًا في التفسير. 

يقولون: إنه إذا ورد في القرآن: "ما كان» أو ١م‏ يكن» فهو للمتنع شرعًا أو قدرّاء 
وكذلك اما ينبغي» تكون للمتنع شرعًا أو قدرّاء وهي خلاف المعهود ني عبارات 
العلماء فالعلماء إذا قالوا: «لا ينبغي كذا» أو "ما ينبغي كذا»؛ ليس معناہ: أنه ممتنع» 


رپ سم 


بل إن الأفضل تركه» لكن: : 3 وای لان أن سد واا 0714 :4[ . هذاممتنع» 


AY‏ شا موہ ما کا 
و ال 


ومستحیل: ط اش بی ما أن مك الْعَمَرَ 4 [يت: ٠‏ ؛]. فهذا مستحيل» لوَمَاعَلَعتَہُ 
لصْعْرَومَابَْبَتى لهم 04 .]٦۹:‏ ممتنع شرعًا. 
فالمهم: : أن «ما یتبغي؟ء وهلا ينبغي» وما کان٤ء‏ أوهم یکن' في القرآن تدلٌ على 
الشيء ء الممتنعء إمّا شرعًا وما قدرّاء وقوله: لر ی أل قرا بن مل الكت 
ري مسن سیا نيب لَه 3 التقت: .]١‏ هذا -أيضًا- ممتنع قدرّاء وإلا فهم في 
ارم تاتون عن اشر ينود يه لك سی اکا الابيد وعد 
0 إلى أن البينة قد أتتهم» ولهذا قال: #وما فرق این ونوا التب لام بدا جنم 
اع وا 
وفي حديث استثذان النبي ٹل أن يستغفر لأمّه وعدم الإذن لە''': دليل على أنه لا 
اعتبار للقرب؛ لأنه قد خفف عن أبي طالب» ولم يؤذن له في الاستغفار لأمّه على الرغم 
من أنها أقرب. 
وإلّا لقال قائل: إن التخفيف عن آم الرسول يكل أوى بالتخفيف من عمّہہ لکن لم 
يكن من أمّه ما كان من عمه. 
وأما قول أبي طالب: «لأَقْرَرْتٌ بها عَْنّكَ؛ أي: حبستها عن البكاء؛ لأنه مأخوذ 
من الث وهو البرودة؛ ومعنی: قرت عينّه؛ لیس معناها استقرت في مكاناء »بل معناها: 
أنها حبس دمعها فلا تحزن؛ فمعنى: أقرّ الله عيتك؛ أي: أدخل عليك السّرور حتى لا 
ینزل الدّمعُ من العين؛ لأن العین إذا بردت ما ينزل منها الدَمْعْ. 
وهنا مسألة: : الثواب المعلّق أو المرتب على عمل» هل يلزم أن يحصل لكل مَن 
عمل هذا العمل؟ 
والجواب: لاء لأنه قد يكون هناك موانع من رياء أو غیره» يمنع أن يكون له وابا: 
لکن لاشك أن مَن فعله مُؤْمتا بذلك محتسبًا الأجر أنه یُرجی بقوة أن يحصل عليه 
' ولهذا قال النبي مَدَْؤوائِ: «مَنْ صَامَ رَمَضَانَ إيهانًا واحْتِسَابًا""'» فاشترط شرطين: 
الإيمانء واحتساب العمل على اللہ وأنه سوف يأجره عليه. 


() أخرجه مسلم .)۹۷٦(‏ 
ری أخرجه البخاري (۳۸)ء ومسلم )۷٦٦(‏ من حديث أبي هريرة عونت 


وتاب الان 


سے" 


فالإنسان مثلا: إذا صام يوم عرفة' تصديقًا لقول الرسول للا 
لهذا الثواب العظيم فإنه یُرجی أن يحصل له هذا. 
ولو قلنا : إنه حاصل لا محالة» لزم من ذلك أن نشهد لكل من عمل عملا رتب 
لله أو رسوله عليه دخول الجنةہ أن نشهد لهذا الشخص بعينه أنه من آهل الجنة» 
وهذا لا يستقيم» » لکن يُرجىء كما أن العمل إذا رتب عليه الكُفْر فإننا لا نقول لكل 
من عمله: إنه كافر» حتى تقوم عليه الحجة. 
ASCE‏ 


م 


ثم قال الإمَامُ النووي تتنائه: 
)٠(‏ باب الَّلِيْل على نَم مات على الَوحِيْددخَلَ الج قطها 


م ق الإمامُ مسيم کان 
۹ 0 م الوسر 


ےه امس 


9 ۷0 پت باذك عر ليد 
آپي برِقال: سن خُنرَاَ ول موعت عن يقول: : سعِعْتُ رسو الل بول ْله سوَا. 

ي قوله : وهو يَعْلَم اه لا لَه إلا اللا؛ يعني: : مع نطقه بهاء فیقیّد هذا الحدیث بما 
سبق من قول: : لا إله إلا الله» أا مجرد العلم بدون أن ينطق به اللسان» فإنه لا يكفي» 
بل لابد من القول والعلم. 


ال الإمَامُ مُسْلِمٌ کالہ : 
٤‏ -(۲۷) حَدََّنا ابو بر بن اضر بن أي اضر قال: حكني أب النَضْرِ هاشم بن 
لاہ اد لهجي عن تاب بن یلو كن َة ذن مُصَرْفِه عَنْ أبي 


يشير الشيخ يه إلى ما أخرجه مسلم )۱۱٦١(‏ من حديث أبي قتادة ول شل عن صيام يوم عَرَفَةَ 
قال : «أَحَتَيِتٌ على الو أن يُكَفرَ السّمةَ التي قَبْلَهُ والسنة التي بَعْدَه.. 7 


ا وک A‏ 9 
ان کان 


صَالِج عَنْ ن أبي مُريْرةقَال: ٿا مح اَي كل في مير قال: کت أَزْوَاهُ الوم قالَ: انی 
َم خر بض حتلم -كَال- فقال عُمَرُ: يا رسو الو جَمَْتَ ما بهي ن اقم 
دعوت الل ليها قل : ف_فْعَل قال: قَجَاءَ ذو ابر برو وَدُو التمْر مره -فَالَ : وَقَال تجاه د: 
وذو التّوَاةيوَاُ- قُلتُ: وَمَا گانوا ب يَصْنَعُونَ بالتوَى؟ قَالَ: كَانوايَمُصُوئَهُوَيشْرَبُونَ عَلَيِْ ال)2. 
قَال: فَدَعَا عَلَيْهَاه قال : حَتَى مَلاَالمَوْم أ رهم قال : فَقَالَ: عِنْدَ ذَلِكَ: ۷ اَشمِدآنْ لا ونه إِلا 
الله وي رَسُولُ الله لَاىِلقی الله به عَبدٌ غير شاك فِيه) إلا دحل الْجنّة. 


ت ,و 


۵ر( )حَدكتا مهل بن ڪنان َو کرب محمد بن العَلاو جَوِيعاء عَن اي مُعَاویة - 


1 


کا ا بو کریْب: :دكا تاو عن الات عن آي الج ڪن أبِي هري و عَنْ عن أبي 
سید ك اا قال: © گان ربو أصَاب الاس يحاعة. َالوا: يَارَسُولٌ الل 
لز أت کا > َتَحَرْنا واضختا فاكلا وَادَعنا. قال رَسُولٌ الله كل «افْمَلُوا". قَال: فَجَاءَ عُمَدْ 
فقا :ا رسو الل إن عت قل لور وین اهم مضل واوو ا نُمَادْعٌ اللَّهَلَهُمْ 
ليها بار كق لعل الله أن يَجْعَلَ في ذَلِكَ. فَقَال: رَسُولُ الله 4پ انَعَمْ». قال: فَدَعَا بیطع 
مل َم ها فَطْلٍ اَرْوَايمغ قال فجَعلَ لجل بَجِيءُ بف هره نَال: وَيَحِيءُ الآخحرٌ 
ہی سے یم تیور امع عَلَى سے بیو یں قَالَ: 
عا رسو لہ ل عل يرك أ 0 :وني وسيم . قال: َلَعَدُوا ِي أَوْعِبَتِهمْ 


1 


Ar 


ىام و 


وعاء قَال: فَأكَنُواحَنَى شَبِمُواء وَفَضِلَتْ فَضْلٌَ مال 
اط 0 سول اللہ َايَلْقَى اللَّهبه) عَبْدٌ عَبْرَ ساك 


ئا 
2 
٠‏ 
36 
5 
۲ 


هذا الحدیث فيه عبر وآيات من آیات الله وي ومن ن آیات النبي يكل 

أولا:أن النبي ل رس قافتہ رم مھ 000 

ومنها: أن النبي َة لیس معصومًا في اجتهاده في غير الأمور الشرعية؛ بدليل أنه 
أذن لهم أن يَنْحَوُوا إبلهم ولكن عمر طاِه أشار عليه بخلاف ذلك. 

ومنها:أنه قد يَخْمَى على الأكابر ما لا يخفى على من دونهم. 

ومنها: سن خلق النبي كَل وتواضعه. 


تاب الان 


ْم قَالَ الإمَامُ میم ریه 


٦‏ ج۳۸ عل ني عق واي جن بی ني - عَن ابن جار قَالَ: 


ھی ےر وےھ 


حاتي عمیر بن مان ء قَال: حَدَننِي 4 بن ن أبي اق حَدَمنًا عَبَادَة 3 الصامتِ قَال: قال 


SS lor 


رَسُول اللہ ولا : دمَنْ قال: ہلال جس وی وو مھت 


سر ہر سے 


ومول وان یکی عبد الل وان توكلم الَا إلى مریم وروح ينه وَأ َة 
حَق, وان انار حَقٌء أَْحَلَه الله مِنْ آي ابو واب الج اَي شاه 6 
)0 لای ادب لی ےس ےو نے 


ف امم 


عير ن انی في ذا الإستاد بملله برآ قَالَ: «أَدْخَلَهُ الله اجه عَلَى ما كَانَمِنْ عَمَلٍه. 
ولم يذْكُرٍ ِن أي اواب الْجَنَِ ال شَاءَه. 

هذا الحديث فيه:«أنمَن فد أن لا إله إلا لله وة لاريك لَه ون حمدًا 
ذه ورسولّہہ وآن عیسی عب اله وان أميه وکل اَم إلى مَرْهَم. ..إلخ؛ يقولفي 
الروایة الثانية: «أَدْخَلَهُ الل له الجَنَّه على ما كَانَ ِن عَعَلِ) استدل بہذا الحديث مَن قال: 
إن تارك الصّلاة لا يكفر؛ لأنه قال : حه اله الل علَى ما كَانَ ِن عَمَلٍِه. 

والجواب: أنه ليس في هذا دليل على أن تارك الصلاة ة لا يكفر من وجهين: 

الوجه الأول: أنه قال: على ما كان من عملء وهذا يعني أنه لابد أن يكون له 
عمل ومعلوم أن المراد: العمل الذي يبطل الإسلام؛ لأننا لو قلنا: إن العمل عام على 
ما كان من عمل لكان من جحد شيئًا من القرآنء أو سب الصّحابة» أو ما أشبه ذلك 
يدخل في هذا الحديث فيكون مستحقًا لدخول الجنة» ولا يقول بهذا أحدٌ. 

الوجه الثاني: أننا لو فرضنا أنه على عمومه؛ فإن من المعلوم أن الشريعة صدرت 
من واحدء وهو اللہ ما في كتابه أو على لسان رسول ذه فخاصّها مُخصّصٌ عامهاء 
فإذا قدّرنا أن هذا الحديث عام يشمل حتى من ترك الصلاة. 

,786 ++ صة تد على كرو فیکون مخصصًا لهذه العمومات. 

ولهذا ليس من حن الاستدلال أن يستدلٌ الإنسانُ بالعام على الخاصء وإنما 


.)۴٣۴٥٣( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


لین ا 
يستدل بالخاصٌ على العام؛ لأن الخاص يخصّص العامء وأمًا أن يُستدل بالعام على 
الخاصء فهذا ليس من حسن الاستدلال. 

#وقوله: : كمه الَا إلى مَرْيَمٌ» هذه الكلمة أو هذا التعبير موجود في القرآن: 
وكيم الا اک مر وروح مَل 4[الكثة:11]. واستدل به النصاری على أن 
عيسى إله؛ لأنه قال: وَحكَلِمَتَهُ ۹ء وروح مَنْهُ ۹ء فهو بعض الرَّبٌء وهذا ليس 
بغريب على التّصارى. 

أولا: لأمبم ضالون» هم أضل الناس وأجهل الناس. 

والشيء الثاني: أنهم يتبعون المتشابه؛ لأن في قلوبهم زيغًاء وقد قال الله تعالى: لكأم 
از ف وه نيع کو ما نة 04ل0لك۷]. فإننا لو أخذنا باستدلالهم هذاء لقلنا - 
أيضًا-: السمٰوات والأرض جزء من اللہ؛ لأن اللہ قال: ل وسر كر ماف لسوت وما الات 
جیما من پ14 ]. وهم لا يقولون بہذاء فيكون المعنی: روح منه؛ أي: روح من عند 
وهي مخلوقة كسائر الأرواح» وكذلك كلمته؛ أي: أنه كان بكلمة الا» ليس بالشيء 
المعهود الذي يكون فيه الزوج يقذف مني في رحم المرأة فتلد» بل هو بكلمة الله ويُفسّر 
هذا قوله تعالى: © إَِمَدَل سی یند اك کمتلِ عَادَمْ َ کہ ین يراب مالک فیک 42 
یں فهذه هي الكلمة» ولكن الذين في قلوبہم زيغ يتبعون المتشابه. فيقولون: إن 
عيسى من الله و جزء منەہ وإن اللہ ثالث ثلائةء وما أشبه ذلك من الضلال. 

وقوله: «وأن اله حى وَأَنَّ النَّارَ حق4 حقٌّ؛ أي: شيء ثابت بالخبر الصادق 
من الله ورسوله» فإن اللہ أخبر بأن الجنة أعدث للمتقين والنَّارَ أعدث للكافرين» 
وعرضت الجنة والنار على رسول اللہ يك" » بل إن وو وہ 
وهو في الدنياء فأنس بن النضر ننه قال: إني لأجڈ ريح الجَنِّ دون أحُلٍ فقاتل حتى 
قتل طيلنته””» فهذا أمرٌ معلوم؛ يعني: نحن نشهد بذلك أكثر مِمّا نشهد بما نشاهد؛ لأن 
خبر الله ورسوله صدق وحقء وما نراه قد يكون خطأء وقد يُخطئ الإنسان في بصره 
فيرى المتحرك ساكتاء والساكن متحركًا. 
(١)أخرجه‏ البخاري (٥٤٤)ء‏ ومسلم )۲۳٥۹(‏ من حدیث أنس حالف , 
(۲)أخر جه البخاري (۲۸۰۵)؛ ومسلم (۱۹۰۳). 


وفى هذا الحديث کی لا بخفی: دليل على فضل الإخلاص بشهادة أن لا إله إلا الله 

وأن محمد رسول اللذ 
حم ووو 

مال الإمَامُ م لم کا 

٤۷‏ -(۲۹) حَدََّا يب بن سی حَدَّلنا ّث عن ان عَجْلَانَ عَنْ محمد بْنٍ 
خی بن حا عن ابن یریز عَن الضُتَبحيْ عَنْ عباتن الصاوت ألهُفَال: 
حلت عَليْه وَهُو في الوت فكت فقال: : مهلا! لم تبيجي؟ قوللا لین امن شهنت 
أذ مس مات قنك تم قال: : وَاللهامَا 
مِنْ حي بث سو ون رول اللہ پل َم في ير حلمو إلَاحَدِينًا واد 
وَسَوف أَحَدتكُمُوهُ الو ہت َقُو: «مَنْ شه 
أن لا إل إلا الله وَأَن حمَدا رَسُولُ الله حَرّمَ الله علي التَّارَه. 

ترتيب الحديث فيه شيء من الرّكاكة في أوله» عن الصنابحي» عن عبادة بن 
الصامتء أنه قال: «دخلتٌ عَلَيِْاء ظاهره» أن الفاعل ني قالء يعود على عبّادة» ولكنه 
يعود على الصنابحي» دخل على عُبَادةَ وهو في سياق الموت. وفي هذا إشارة إلى أن 
عُبادة بن الصامت «للتئه حدّث بهذا الحديث عند موته» وهذا كما فعل معاذبن 
جبل تت حين حذلہ ابي يكل نحن الو لی الوتاءٍأَنْيَْبُدُوه ولا شر كوا به 
د به شيئًا» فقال: ایا ر سول ال فلا 
بسر النَاس؟)» قال: «لا شرم فيتَكِلُوا1"' + لك معادًا أخبر بذلك عند موته» تأنّمَا؛ 
رہ و ل اي م لدان سرس 
الحديث» خوقًا من أن يتّكلٌ الناس عليه 


feu 


.)١( أخرجه البخاري (٢٥۲۸))ء ومسلم‎ )١( 


ان شی یبا 


ن يَّ قال الإِمَام م ملم اذه : 


لكين ےک ڑھے 


۸-(۳۰) حَدََّنَا هداب بن خَالِد الأزدِي» 222-0 این 


روس 


تل شاوی بذ لت رذ ل ول لس کی قي زر ارخ ففق. 
هيا معان جَبّه. قُلت: لَك ر سول الله وَسعْدَنْكَ. م ار سَاعَة م قَالَ: م ادر 
0 . قلت يك وَسُول الله وَسَْدَيِكَ. م سار سا كمال يا مان جب قُلْتُ 

لَك رَسُولَ الله وَسَعْلَيِْكَ. قَالَ: «هَل تَدْرِي مَا حن الله عَلَى الِْبَادِ؟» . مَال: قلتٌ: اللَّهُ 
نت أت . قَال: حل على نوو رقاب يه اوتا 
قال يا ما بن بل . كُلتّ: لَك رسُول الله وَسَمْدَِكَ قا: هَل ري ما حق الماد 
ا إا لّوا ذَلِكَ؟» . قَال: قلث: الله ورد سول الم كَال: «أنْ لا بعد ُعَليهُم'. 

۹-....) حدتتا ابو کر بن أبي َه علق آثو الأخوّص سلام بن شلب عَنْ أبي 

إسْحا 9 متخو نعي بل ق : كُنْتُ رذ رَسُولٍ الله تكله عَلَى جار 
بُقَال: لَه عم قَال: فقال: ہیا مُعَادُ دتري مَاحَقُ الله لَى الاو وما حن الوا َل اللّ؟». 
قَال: قَلتُ: 7 ام قَال: من عق الله على اواد نيدو االله اشر كوا بو 
َي وحن اَل عَلی الله أَنلَايمَذْت من بغر و سينا . قَال: قُلْت: با رَسُولَ الله 
8 الَاس؟ قَال: الاتسْرْهُمْ یتو ». 

د علک دی نمش وب بئان قل نۇ ای حَدَّتَنَا محمد بن جَعْمَر 
حَدََّنَا * معني عوبر وفعت بي ليم أن سحا الأموة بن وال عَنْمُمَاذ بن 
جبَلٍ قال: َال رسو ل الله ة: ديا مُعَافُ نري احق الله عَلَى اليباو؟» . قَال: اله ورول 
َهلَمْ 7ج ss‏ آتذرِي مَاعَتَهُمْعَليْهِإِن قَعلُوا دَيكَ؟». 


َقَال: الله وَرَسُولَهأعلَم. قال: «أنْ لَايَُذَبَهُمْ». 


اه-(, ای وت ھک سي رو ب عم 


عَنِ الأسٰود بْنٍ هلال قَال: سوت معاد يقُولَ: : دَعَانِي سول الله يكل اجب فَقَال: 
«هل تَدْرِي ما ق اللہ على الَاسٍ؟». . نحو حییٹھم۔ 


.)۵۹١۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


أوفى السّياقات هو السّياق الأول الذي حدّثه أنس وهو صحَابيٌ عن معاذ بن 
جبل» والبقية كلهم تابعيون يحدّثون عن معاذء وكما سبق في مقدمة الكتاب» أن 
و سی و جس یس رار وكذلك ايا شر سن 
صنيعه أن يُقدّم ما كان أوفی۔ 

وني الحدیث الأول : الإشارة إلى أنه ينبغي للملقي على غيره علمًا أن يسلك الطُرق 
التي بها يتشوف المخاطب إلى العلم» ويشتد شوقه إليهء وذلك أنه كان يقول: ايا 
معاد ثم یسکت: لیا معاد ثم يسكتء لیا ماد ثم یسکت؛ م من أجل التشويق 
والاستعداد التام» ولهذا لو أخاطبك عندما أقول: :یا فلانء ثم اكت ت ثم أقول:يا 
فلان» ثم أسكتء ثم أقول: يا فلان» ثم أسكت» فحينئزٍ تقول: ماذا عندك؟ تجد قلبك 
يكاد ير تشوقًا إلى ما عندكء وهذه من أساليب تنبيه الناس. 

ومن الأساليب -أيضًا-: أن تتحّث ثم تسکت؛ يعني: سکوتا غير عادي؛ لأنك 
إن سكت يشرئب الناس» ما الذي حصل. ماذا عنده؟ فهذه من الأساليب التي ينبغي 
للإنسان أن ينتبه لها. 

جوف قوله: البَيِكَ وَسَعْدَيْكَ» لبيك معناها: الإجابة» لكنه لا يراد بها لفظها 
الى يدل عل م م فقط وبل هذا يدل عل اه وهو كين في اللغة لر 

ومنه: حديث حذیفة بن اليمان عله في صلاة النبي كي في الليل» قال: ثم جلس؛ 
يعني بعد السّجدة» فجعل يقول: «ربٌ اغْفْرْ لي؛ رب اغْفْرْ لي" لیس المعنی أنه ما 
قالها إلا مرّتینء لکن المعنى أنه یکڑّڑھاء وهو يكررها تكرارًا طویلاء بحيث یکون 
جلوسه كمقدار سجودہ؛ لأن عادة النبي بي في صلاته أنها متناسبة» كما قال البراء بن 
عازب: الركوع والقيام منه والسجود والجلوسء كلها متقاربة'”» فكان حذيفة يحكي 
عنه أن يقول: ارب اغْفْرْ لي رب اغْفِرْ لي»» فالمعنى: أنه یکڑڑھاء ليس المراد: أنه 
یقولھا مرتین فقطء ومنه قوله تعالى : لقي الِصَرَهَلَ ری بن فور )م انچ عاص رن 4 
(١)أخرجه‏ النسائي (59 ۰ ٥ء‏ وأبو داود (41/5)» وابن ماجه (۸۹۷)ء والدارمي (١۱۳۲)ء‏ من 


حديث حذیفة طللنه. 
(؟)أخرجه البخاري (۸۰۱: ۸۲۰) ومسلم .)٦۷٤(‏ 


E‏ د و لا کا 
اون مت نی ل 


القلة:-:|. هل و مرتين؟ لاء أكثرء فمهما نظرت فإنك لن تری فيها فطورًا. 
إذن : لبيك؟ د يعنى: أكثر من مرتين. 
اسَعْدَيُكَ) قالوا :إن المراد: بذلك إسعادًا لك؟ ر يعني: أرجو لك السعادة؛ أو 


يعنى مساندة وتقوية» فھی ترد هذا وهذا. 

وفيه:إطلاق القسول بالتسشريك بالواو الله ورس وله علي وم نکر عليه 
النبي مَبطللالاء وأنكر على الرَجُل الذي قال: «ما شاءَ الل وشئت» ٠‏ 

والفرق ظاهرء وفي الأمور القدرية لا يُشرك أحد مع الله لا الرسول ولا غيره؛ وما 
شاء الله وشئت تعلق بالأمور القدریةہ وأما في الأمور الشرعیة لا بأس أن تُشرك مع 
اللہ رسوله؛ لأنه يتكلم عن اللہ فهر رسوله» وعنده من العلم ما أوحاه الله إليه» ولهذا 
قال اللہ تعالى: 9# ولو ات رَشوامَاءاصَ مم اه ورول اله .]٥‏ ولم يقل: ثم رسوله؛ 
شزرو ضس واا کی ن جو یت 
قاسم'" ولهذا صح أن يُقال: مَآءَاتهماً وو 4. 

وو ہر و رد «ألَايُعذبٍ مَن لائُشرك به شيا فقال: 
«أفلا اشر الناس؟ء قال: لا ب ر فكلوا»» يتَكِلُوا: منصوبة بأن مضمرة بعد فاء 
السببية؛ يعني: ولا يعملواء والرسول لايل حاف من ذلك؛ لثلا يتوهّم مَن لا عور 
عنده في العلم هذا الوهم فیتکل, وإلا فإن قوله: «أن يَعْبّدوا الله يقتضي عملا فلابد 
من عمل؛ عمل بإخلاص» لکن عامة النّاس قد لا يكون عنده غورُ علم وتعمق» فيظن 
أن المراد مطلق العبادة ولو شهادة أن لا إله إلا اللہ وأن محمدًا رسول الله مع أن 
العبادة عمل» كل ما تتقرب إلى الله به فهو عبادة. 

وي هذا: الاحتراز من الألفاظ الموهمة حتى ولو قصد بها صاحبها ما قصدء فالألفاظ 
الموهمة إياك أن تقربهاء لاسيما إذا كنت مقبول القول» مطاع الأمرء فلا تأت بالعبارات 
التي توهم» أو بالأفعال التي توهم؛ لأن الناس ينتظرون ماذا يقول المطاع فيهم» من عالم أو 
(١)أخرجه‏ النسائي في #الكبرى؛ (٥۱۰۸۲)ء‏ وابن ماجه (۲۱۱۷))ء وأحمد (۱/ 0714 ۲۸۳)ء والبخاري في 


«الأدب المفرد» (۷۸۳) من حدیث عباس ہت 
(١)أخرجه‏ البخاري (۷۱))ء ومسلم (۱۳۷ )١‏ من حديث معاوية لن . 


أمين أو غیره» فالعبارات التي توه تجنبھاء أو وضحها حتى لايبقى إشکال'''۔ 
کہ وووے 


م ال الإمَامُ ملم نا : 

۲-(۳۱) حَدّني رُعَيْرُ ن خرب لتا عُمَر بن يونس الْحتفي» حَدَتتا عِكْرِمَةُ بُ 
عر قَال: : دي ابو كير قَال: لاني آبو هريره قال: کنا فُعُودًا حول رَسُولٍ الله بل مَعَنَا 
أب کر مت في تقر فام سول الل من بین طهر اعا بت أن قاع 


Jo 


وت قرغت ا نت اوک من ف وج ابي رمشو الأو حتى يت حا 
و مع e Gg‏ 
ِن بر حَارِجَة -والريیع الجُذولّ فَاحْتقَزْتُ تحور ز الب فَتَعَلتُ َلَی رَسُو 

الله ا َقَالَ: ابو هُرَيرَة؟ 107 : ع با با رَسُولٌ الله قَاَ: «ما سَأئّكَ؟». قُلْتُ: كُنْتَ 


ILE DLT TITLE 02 


مهم 


هَذًا الحَائط فَاحَتَفْرْتَ کيا يَحْتَفِرُ الَّْلَبُء وَمَؤْلَاءٍ الاس وَرَائِيء فقال: ايَا أبَاهْرَيِرَة». 


وَأَعْطَاني نعلي قال: «اذْمَبْ بعلي اين فَمَنْ هَت مِنْ وَراء هَذَا الحَاؤط يَشْهَدُ أن للا ال 1 


ال سينا بها كَل ره اجه كا ول من لت حم ققال: ما مَانَانِ التَعْلاِن بَا ا 
هُرَيرَة؟ فَقَلْتُ: اتان تَا ر سول الله َك بَعَلّتی ب ھت عن لت بهد لا إل له ميقن 


ےت ہے 


بها لبه َشَرتهُ بالْجَتة. صرب مر ين لذي قرز لإمنتي فَقَال: اجغ يا ا هريرة 
e‏ اء وَرَكبني عُمَرُ قدا ُو عَلَى ري فَقَالَ يي 
0 الدب E NS A‏ 


١‏ ستل الشيخ تاللة: عما إذا سمع رجل بهذا الحديث وفهم أن مجرد الشهادتين تکفي؛ فسار على هذا 
وصار يشهد أن لا إله إلا الله وآن محمدًا رسول اللہ وم يصلٌ ول يك ول يفعل شيئاء وفهم أن قوله: 
«فيتكلوا» دال على أن مجرد النطق بالشهادتين نافع عند اللہ ل ومات على هذا هل تنفعه هذه الحُجَّةُ 
عند الله صَيْلَ؟ 
فأجاب تله قائلا: أما إذا كان لم يسمع أن ترك الصلاة کفرہ أو كان يسمع من علماء بلده أنه ليس 
بكفر» فهذا يعذر عند اللاء بناء على القاعدة التى دل عليها الكتاب والسنة وهو العذر بالجهلء وأمّا إذا 
كان في بلد اشتهر عندهم وعند علمائهم أن ترك الصلاة کضرہ ولكنه أبى إلا أن يقول بظاهر هذا 
الحديث -مع أن ظاهره عند التأمل يقتضي أنه لابد من عمل - فلا ينفعه. 


ات مل ا 
سے سے 


ن دي َْبَة حَرَْتُ لإمنتي قال: : ازجغ. قا له رول اللہ پی: ا عُمَرٌ مَاعَمَلَكَ عَلَى 
مَا فَعَلْتَ؟0. قَال :ارول الل بي أن وَأَئي عت نت أب مُرَرَ لِك م لی يَمْهَدُآنْ 
لا لَه إا الله مُسَْيْقِنَا بها قله سره بالجَن؟ قال: کی . قَال: فَلَالْعَل فَإني أَحْنَى أَنْ 
بل الَا عَلَيھَاء فَحَلّهِم يَعْمَلُونَ. ال رَسُول اللہ پل : َعَلَهم۔ 

الحدول: هو السّاقية الواسعة. 

في هذا الحدیث فوائد: 

منها: أن رسول الله ب أحسن الناس عشرة مع أصحابهء یجلس معهم وإليهم 
ويتحدّث معهم ويخرج معهم للحوائج؛ لأنه بالل أحسن الناس خلقاء وأحسن 
الناس عشرةء ليس ممن يتخذ على بابه البوابين والحجابين» بل هو بل دمث 
الأخلاقء سھل: لين. 

ومنها: شدة محبة الصّحابة للنبي كلك حيث فزعوا هذا الفزع لما أبطأ عليهم 
وظنوا أنه اقتطع دونہم؛ يعني: أخذء اختطفء فتل» قعل به ما منعه من الرجوع مبكرًا. 

ومنها- أيضًا-: فضيلة أبي هريرة» حيث كان أول مَن فزع» وربما لعله كان شابّاء 
فكان أولهم فزعًا. 

ومنها: جواز دخول الإنسان البيت من غير بابه؛ للحاجة مع أن الله تعالى قال: 
فوَأنو لشيو من بويا )[11غ:۸۹4]. لکن هذه حاجة» فالصّحابة فقدوا 
نبيهم كل فقلويهم تكادٌ أن تُقَطَّمَ فدخل مع هذا الجدول. 

ومنها: جواز تشبيه الإنسان نفسه بفعل الحيوان» إذا كان المراد بذلك: إظهار 
الصورة لا التطبع بهذا الطبع» وتؤخذ من قوله: «قَاحَتَمْرْتُ كَمَا يَحْتَفُِ الّلَبُ». 

ومنها: إعطاء الإنسان ما يكون به الإمارة؛ يعني: العلامة والدلالة على صدقه. 
وتؤخذ من إعطاء النبي ية أبا هريرة نعليه» وقد فعل ذلك -أيضًا- مَرّة أخرى على 
اوسا جد کے ےت 
فقال: «إِنْ طَلَبَ مِنْكَ آية»؛ أي: علامة «قَضَعْ يَنَك على نرقو ا کان النبي لا 


(۱) أخرجه أبو داود (۲٣٦۳)ء‏ والبيهقي /٦(‏ ۸۰))ء وفی إسناده عنعنة ابن إسحاق. 


أعطى وكيله في خيبر هذه العلامة» وقال: إني إذا أرسلت إليك رسولاء فسوف أجعل 
هذه العلامة بيني وبينك» وتسمّى عند العامة: الأمارة؛ يعنى: أمارة هذا. 


ومنها: شدة عمر «لئته؛ لأنه ضرب أبا هريرة بين ثديبه حتى خر لاسْتہ؛ يعني: 
سقط على مقعدته. ۱ 

ومنها: إن الإنسان إذا فعل الشيء غَيْرةه فإنه لا يقتص منه؛ ولا يلام عليه» ووجهه: أن 
النبي 5 م يوبّخ عمر؛ لأنه فعل ذلك غَيْةَ وتأوبلاء وم يسمح النبي يل لعائشة حينما 
كسرت إناء إحدى الرّوجات التي أرسلت إلى النبي بل بالطّعام' ' وقصة ذلك أن إحدى 
أمهات المؤمنين أرسلت إلى النبي با وهو عند عائشة بطعام, فلما قدّمه الرسول ضربت 
يد الرسول حتى سقط الإناء وتكسَّرء والطعام أيضًا أصابته الأرضء فأخذ النبي ب إناءَ 
عائشة وطعامّهاء وأرسله إلى المرأة» لکن عمر فعل هذا غيرةً. 

ومنها: علو منزلة عمر بن الخطاب عله عند الصحابة. 

وجه ذلك: أنه لما قال: «ارْجِمْ» رجع» وإِلّا لكان بإمكانه أن يقول: لا أرجع» أرسلني 
رسول اللہ ولن أرجع» لکن أبا هريرة يعرف منزلة عمر عند رسول الله كل ولهذا رجع. 

ومنها: أن البكاء قد يقع من الكبير» ويؤخذ من قوله: «َأَجْهَشْتُ بُكَاء»» ولكنه 
من الكبير قليل» ومن الصغير كثير» وهذا من نعمة الله على الصغير؛ لن البكاء مُفرٌج 
له» ولذلك لا ينبغي لك إذا وجدت صبيك يبكي إذا صرب أو وبّخ أو ما أشبه ذلك أن 
تمنعه» فاتركه يبكي فهذا أحسن لە؛ من أجل أن يَخْرج ما في صدرہ ولا يُكتم. 

ومنها أيضا: أن بعض الأمور قد تَخْقَى على الأكابرء وتؤخذ من کون النبي يلل 
رجع إلى رأي عمر عفنت قال: افَخَلّهِن. 

ويأتي في هذا الحديث ما أتى في حديث مُعاذ من الإشكال» كيف أخبر أبو هريرة 
بذلكء والرسول ب وافق عمر على رأيهء وقال: «#خلّهم»؟! 

نقول في الجواب ما قلنا في حديث معاذ, بل هذا أهون؛ لأن هذا بمشورة عمرء 
أَمّا ذاك فبمقولة رسول الله اة وإن كان ما أقرَّه الرسول من القول: فهو كقوله كما 


.)٥۲۲۵( أخرجه البخاري‎ )١( 


کر تھ مدکی تاب 
سر و ا 
ا 


ذکر ذلك أهل المصطلح والأصول. 

لکن مع ذلك الجواب هو: أن الصحابة ب خشوامن ألا يبلغوا الشريعة إلى 
الأمةء وفي هذا رَد على الرًافضة الذين قالوا: إن الصحابة كتموا شيئًا من القرآن؛ فإنهم 
إذا كانوا لا يكتمون مثل هذه الأحاديث» كيف يكتمون شيئًا من القرآن؟! 

ےوووہے 

ثم قال الإمَام مُسْلِمٌ علنہ: 

2 ل » ابرا مُعَاذبْنُ هسام قَالَ: ني آي عَنْ 
اة فَالَ: حَدَكناأَنسُ بن مالك :تی الله ل معاد ن جيل رَدِيفهُ عَلَى الرَخُل كَال: ليا 
ماد قَال: ليك رول الله وَسَعْدَئِكَ. قَال: جا مُعَادُ». فَال: َك رول الله وَسَمْدَيِكَ. 
قَالَ: هيا مُمَاذُه. قَال: لك رسو الله وَسَعتَبِكَ. قال: «ما مِنْ عبد يَشْهَدُ أن لا إل إلا لَه 
وأ مدا بده وَرَسْولَه؛ إلا حرم اله ی الَّرٍ؛. قَالَ: یا رَسول الل نا حبر با الَا 
يَسْتيْشِرٌ واقال: «إذا یتو فََخيرَ بها معاد عند مويه تأ 

هذا الحديث سبق الكلام عليه وبيّنا أن مثل هذا الحديث لبيان السبب» والسبب 
لابد له من تمام الشروط ونضرب لهذا مثلّا يوضح الأمر: من المعلوم أن من أسباب 
الميراث القرابة» فهل كل قريب يرث من قريبه؟ لاء لابد من شروط وانتفاء موانع» 
فهذا لاشك أنها سبب لتحريم الرّجل على النار» وسبب لدخوله الجنة» لکن لابد من 
شروط وانتفاء موانع» فإذا عرفنا هذه القاعدة المفيدة أن الأشياء لا تتم إلا بوجود 
أسبامها وشروطها وانتفاء موانعها زال عنا إشكالات كثيرة» لا فی هذه الأحاديث التي 
هي من أحاديث الرّجاءء ولا فی الأحاديث الأخرى التي هي من أحاديث الوعيد؛ لأن 
هناك أيضًا أحاديث وعيد على كبائر لا توجب الخلود في النار وتجد أن الآيات فيها 
أو الأحاديث ظاهرها الخلود في النار مشل قتل المؤمن ‏ وَمَن يفل مُومتسا 


ےے سر ے سر کر سر ا پھر کسر گر ب جو ہے نس کے ةمه 
معدا راو جود کا فا وض ال عله وَأَمَتَشُوَأعَد لَمُعَدَابا عَظِيمًا 


رر 


ہ ett‏ وی ےک دو وھ 0 
04لٹذ:٢٠].‏ وإخبار الرسول: «أَنَّ مَن قَتَل نَمْسَه بشيء عَذْبَ به في نار جهنم خالذا 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۲۸)۔ 


فيها علدا ٠"‏ فلو أخذنا هذه النصوص. لزم من ذلك أن بُخِلّد أصحاب الكبائر في 
النار. . وقد قال بذلك المعتزلة والخوارج» ولو أخذنا بحديث معاذ وأبي هريرة 
وأمثالهما من أحاديث الرّجاءء لزم ألا تضر مع الشهادتين معصية كما قال بذلك أمل 
الإرجاء» وبالأخص غلاة المرجئةء ولهذا كان أهل السّنة والجماعة وسطًا بين هؤلاء 
وهؤلاء» قالوا: آیات الوعید يكون فيها هذا الشيء سببًا لهذه العقوبة لکن لا یتم 
الشيء ء إلا بوجود شروطه وانتفاء موانعه» والخلود في النار يمنعه التوحيد كذلك هذه 
الآيات» آيات الرّجاءء وأحاديث الرّجاء -أييضًا- هي أسباب ولا تتم إلا بوجود 
شروطها وانتفاء موانعها. 

وني هذا الحديث من الفوائد:تواضع النبي ب فإن في بعض ألفاظ هذا الحديث: إنه كان 
على جمارء ففيه تواضعه وَل لركوبه الحمارء وقد ركب الحمار والبغل والفرس والبعير. 

وفيه أيضًا أنه ينبغي للإنسان في الأمور الهامة أن يكرر النداء على المخاطب حتی 
ينتبه» كما فعل النبي َة مع معاذ بن جبل؛ لأنك إذا قلتّ:يا فلان بن فلانء فقال: 
نعم يحدث للمستمع تشوق» ماذا تُريد؟ فإذا قلت: یا فلان بن فلانء تطلّع أكثرء 
حتى يكاد يحترق قلبه ويقول: أعطني ما عندكء فيأتيه القول» وقد استعد استعدادًا 
تاها لقبوله ووعيه. 

وفيه أيضا: فهم الصّحابة يك وحكمة النبي كما فهم الصّحابة فإن معاذ بن 
جبل اه لما حاف الموت ورأى أن أجله قد قرب ب أخبر بها؛ لأنه يعلم أن ما بلّغه 
النبي عا فهو من شريعته. وأن شريعته لابد أن بل فخاف أن يكتم هذا 
الحديث فیأئم. 

وفيه: حكمة النبي بف وهو أنه َال حاف إذا دير ذلك للناس أن يتكلواء 
والذي خافه النبي ية وقع من المرجئة» لکن أهل السنة والجماعة الذين ينظرون إلى 
النصوص من كل وجه لم يخف عليهم هذا الأمر. 

وفبه:إثبات وصفين عظيمين للرسول عباصا » وهما: عبده ورسوله» ووصف العبوديمة 


(١)أخرجه‏ البخاري (0۷۷۸)ء ومسلم (۱۰۹) من حدیث أبي هريرة جولنينه. 


ین مھ اتی یل 
لله شرف لا شك» وأشرف ألقاب الإنسان أن يكون عبدًا للء حتى إن العاشق یقول للناس: 

لاتدعُني إلابباعبدها فإن هشرف ساني 

تا له ولشرفه» ولكن معروف أن العبد ذليل للمعبود وأشرف ما يكون للإنسان 
وصمًا ولقبًا أن يكون عبدًا لله. 

وفيه أيضًا: وصف الرّسالة» وأنه رسول الله ب إلى عباده إلى أن تقوم الساعة فلا 
نبي بعده لوزلا ء ومن أجل أنه لا نبي بعده صار دينه صالحًا لكل زمان ومكان 
وأمة فالرسل السابقون أدیانہم صالحة لأزمانهم وأمكنتهم وأقوامهم فقطء وأمًا 
رسول الله ية فإن دينه صالح لكل زمان ومكان وأمة ولكن احذر أن تفهم من هذه 
العبارة أن الدّين کالعجینة تلينه كما شئت» وأنه خاضع لكل زمان ومكان وأمة 
فالدين ليس بخاضع» بل هو صالح مُصلح لكل زمان ومكان وأمة. 

وفي هذا رد على طائفتين منحرفتين في رسول الله ب غلاة وجفاة» فالغلاة الذين 
ألهوه» وجعلوه ربًا يدعونه ويستغيثون به أكثر مِمّا یستغیثون بالله» وقد وجد هذافي 
هذه الأمةء وأما الجفاة فهم الذين كذَّبوه؛ وقالوا: إنه لیس برسولء وإنه شاعر كذاب 
ساحر وما أشبه ذلك. 

وفبه: أن التحريم نوعان: كوني» وشرعي» فقوله تعالى: حرمت عَم الَيتَةُ 4 
اللقة:+]. ط وَعَلَ الیک حَادُوأ حَرَمْتَاكُلَّ زی تک 4 [لالكظ:<14]. فهذا شرعيء أمًا 
قوله: «حَرَّمَهُ اللهعَلَى النَارِه فهذا كوني» كقوله تعالى: « # وماع اراح من 
قبل 4 [التكضة:١1].‏ أي : حرمنا عليه تحريمًا كونيًا. 

98و - 

م قا الإمَامُ مم ينلنة: 

٤ہ-(۳۳)‏ اَن بن قرغ حَدَنَنَا لان -يَعْنِي ابنَ لْمُفيرَة- قال: حَدتَنانَايث عَنْ 
انس بن مالك فَال: عَدَتيي لود بن الرّييع عَنْ عثَانَ بن ماك قَالَ: قَدِنْتُ المَدِبَة لقت 
بال قت حڍيٺ بلي عذْكَ َل أصَايِي في صي بش اَي فعَفسُإِلَى رَسشولِ 


8 


الله بل آئي اجب ان تي قصلي في منزلي؛ فَأنّخِدَهُ مُصَلىء قال: فی اَي ل ومَنْ شَاءَ الله 


تاب ايان ک3 


سے زس 


eke‏ ے2 ہے بوره تخ 


بن أضحَاه قل وم بقلي فی منزلي أضحاه يدود يه م ذو طم يك نر 
ل ا ات دعا عَا عَلَيِْ فلك وَوَدُوا أله أَصَابَهُ سر َقَضَى رسو ل الله كلل 
اة وََالَ: «ألبس يَسْهَدُ أن لا له إلا الله وآنی رسو اللّه؟». قَالوا: إنه يول ذَلِكَ وَمَاهُوَفِى 
5 ع جم سن سر و 0ھ ۔ ھ رو وقد وهاه كي ۰ مسي 
قَله. قال: لابشأ لاإ ا الله وني رسول الله فذحل النَارَ أَوْتَطْمَمَهُ». قَال: أنس 
نجي انعر ا : اتد فک 
...) ديأو بخر بن تا المي کا َه کا حن ئک يٽ عَنْ 
انس قَال: : حلي عبان ن مالك أله َو د فأرْسَل إِلَى ر سول اللہ پل فَقَالَ: تَعَلَ نحط ِي 
مَسْجِدًا. فَجَاءَ رَسُول الله له يك وَجَاءَ قوم ونت رَجل مهم بال ه: :مالك بن الذخشُم. د 
كر َو حَدِيثِ مُلَيَانَ بْنِ المُفيرَة 
هذا الحديث كما ترون فيه ما يشبه ما سبق» وهو أنه لا يشهد أحد أن لا إله إلا الله 
وأن محمدًا رسول الله فیدخل النَّارء أو قال: ١تَطْعَمَةُ‏ النّادُ. 
وفيه أيضًا من الفقه: أن الإنسان يُعذر بترك الجماعة إذا شی عليه ذلك لكف 


3 ا‎ ١ 


قر ر 

وفيه أيضًا: جواز انّخاذ المصلّی في البیت؛ لأن عتبان ابن مالك فته أراد من 
النبي يلي أن يصلّي في مكانٍ يتخذه مصلّى. 

وفيه: التبرّك برسول الله يك وهل يُلحق به غيره؟ 

الجواب: لاء لکن قد يكون الإنسان بركة؛ ويكون فيه بركة إذا كان سببًا في خی 
يقال فيه بركةء ولهذا لما نزلت آية التيمم التي فيها سعة للمسلمین قال أسيد بن 
حضير: ما هَذْه اول بَركَتكُمْ يا آل أبي بكر””. 

فقول الناس: إنك لا تقل للإنسان أتيتنا بالبركة» أو مجيئك إلينا بركة» أو ما أشبه 
ذلك ليس على إطلاقه؛ لأنه إن أريد البركة الذاتية الجسدية فهذا خطأء ولا يكون هذا 
إلا لرسول الله إلا وإن أريد بالبركة بركة الخیر؛ يعني: يكون سباي الخير ما 


.)٦۲٤( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۴۷( أخرجه البخاري (٣۳۳)ء ومسلم‎ )٢( 


لتعليم علم أو تنبيه أو ما أشبه ذلك» فهذا لا بأس به» وهو من برکة الإنسان أن يجعل 
اللا فيه خير. 

وما حكم مّن قال: يا بركة مازخا أو مُرَحَبًا؟ 

الجواب: إذا قال: يا برکة مازحًاء فهذا نوع من الاستهزاء والسخرية به ولا 
يجوز ابابا ين اموأ لار فون وم سو أن ا حيرا نم 4 [لطل:١0].‏ وإذا قال 
. ذلك مُرَحْبًاء فلا بأس بەء بشرط أن يكون مُراڈہ أن هذا إذا جاء بالخير ما أن يأتي 
بہدیة معه أو يأتي بفائدة دينية أو ما أشبه ذلك» أمّا إن قصد البركة الذاتية فلا. 

ول هذا دلبل على: جواز الصلاة عند المتحدّئين؛ لأن الظاهر أن البيبت ليس بكبير» 
وأن الذين یتحدثُون يسمعهم النبي بل والدليل أنه لما قضى الصَّلاك قال: «أَلَيْسَ يَشْهَدُ 
ن لاله إلا ال؟» فهذا یدل على أنه سمع كلامهم وفهمه؛ فيكون فيه دلي على جواز 
الصلاة عند المتحدثين» ولكن إذا كان حديث القوم يشغل الإنسان فإنه يكره «أن يصلي 
حولهم إن لم يمكن إسكاتهم, فإن أمكن إسكاتهم أسكتهم؛ جو ريه بكره ان 
يصلي حولهم» ودليل ذلك قول الني کاڈ : اذهبُوا بخويصتي هَذِْ إلى أبي جَهمٍ وأثوني 
بِأنِجَانييه فنا ْهَمْني يفا عَنْ لاني“ فدلٌ هذا على أن ما يُلهي عن الصلاة ة ينبغي 
للإنسان أن يتجنبه؛ أمّا إذا كان لا يهتم» فلا بأس. 

وفيه أيضًا : دليل على أنه لا يلام أحد إذا حب أن يتحدّث ولو كان عندہ من 
یصلّي فلا يُقال له: لماذا لم صل كما صلی فلان؟ 

نقول: الأمر واسع إلا في الواجب. 

وهل يؤخذ من الحديث أن سماع الرّجُْل لحديث قومه وهو فی صلاته» لا یسافی 
الخشوع؟ 

والجواب: نعمء يؤخذ منه. فالإنسان إذا سَمِمَّ أقوامًاوھو في الصلاۃ وفهم ما 
يقولون فإن هذا لا يكون فيه منافاة للخشوع. 

وفيه دليل: على أننا نأخذ ہما يظهر لنا في هذه الدنياء ولا يجوز أن نظن السوء 


(١)أخرجه‏ البخاري (۳۷۳)ء ومسلم .)۵۰٥٥‏ 


تاب الان 5 


حتى وإن وُجدتٌْ قرائن» بل نحمل الناس على ظواهرهم» ونكلٌ سرائرهم إلى 
الله و ولا أعظم من قصة أسامة بن زيد اشن مع المشرك الذي لحقه فلما أدركهء 
قال: أشهد أن لا إله إلا ال فقتلهء فلام النبي بل أسامة وقال: «أقتلته بَعْدَ أ قال: لا 
إله إلا الله وجعل يكرّرها عليه» قال أسامة: حتى تمنيت أني لم أكنْ أسلمتٌ بعد 
لماذا تمنى؟ لأنه يقول: إذا فعلت هذا وأنا كافر فإن الإسلام يَهدَمُ ما قبله. ولكن 
حصل الذي حصل. 

فالحاصل: أنه ينبغي للإنسان أن يحمل الناس على ظواهرهم ويكل سرائرهم إلى الله و 

تم َال الما التووي خانة: 

)١١(‏ باب الذَّلِيلٍ عَلَى أن مَنْ رضي بالله ریا وبال ملام ديثاء وبِمُحَمَّدِ و رَسُولا فهو 
موم ون ازتگب المقاصِي الكبَاي ` 

م َال الإمَامُ ملع کنلنہ: 

)۳٣(-٦‏ حَدَنَتا حم بن تى بن أبي عُمَرَ امَك ور بْنُ اْحَكَمء قالا:حَلُتتا 
بد الْمَِيزِ -وَهُو اب حَمّدِ- الدَّرَاوَرْدِيَ» عَنْ بزيڌ بن الهاي عَنْ محمد بن إِيْرَاهِيم عَنْ ایر 
ن سی عن الْمبّاسٍ بن عَبدِ امِب اَل سَع رسو اللہ پل بَقُولُ: «ذَاقَ َم الإيآن مَنْ 
رَضِيَ بالل ربا وَبالإسْلام ديا وَيِمْحَمّدِ رَسُولاء. 

NG‏ سول لت زرو ادرو نطاب 
العزيز بن محمد الدّراوردي؟ هذه عبارات يتفننٌ فيها المحدّثون؛ يأتون بعبارة قد 
يكون غيرها أخصر منهاء أو أكثر تداولاء لکن يأتون ببعض العبارات من أجل التنبيه 
أو من أجل التفنن في سياق الأسانيد. 

أمّا الحديث فيقول فيه الرسول کَبِلقَلافا: «ذاق طَعْمَ الإيمان من رضي باللہ ربا 
وبالإسلام ديا وبمحمدٍ رسولا»؛ يعني: أن الإيمان يصل إلى قلبه. ويجد له مذاقا لا 
يمائله مذاق: لا مذاق السكر ولا العسل ولا غيره» كلما قوي الإيمان وجد الإنسان 


)1( أخرجه البخاري (57594)) ومسلم (45). َ 


EY‏ شروش فا ٹا 
لین ےر ل 
للإيمان طعمًا لا یماثله شيئًا من طعوم الڈنیا أبدًا. 

7 وقوله: «مَنْ رَضِي بالل ربّاہ يشمل ربوبية الشرع وربوبية القدر. 

فربوبية القدر: أن يرضى بقضاء اللہ وقدره له أو عليه» وربوبية الشرع أن يرضى 
بشرع الله أمرًا کان أم نهيّاء والناس بالنسبة للأول كلهم راضون حتى لو سخطوا فلا 
يجدون فكاكًا منه» وهو القدري؛ أي: الربوبية القدرية. 

وأمّا ربوبية الشرع: فمنهم من يَرضَى ومنهم من لا يَرْضَى. 

© وقوله: «وبالإسلام ديناه يخرج جميع الأديان سوى الإسلام؛ لأن غير الإسلام 
غير مقبول عند الله © ومن يبع عير اسلو ويا عل بل ِد 4 الظفلة:ه.. 

© قوله: «وبمحمدٍ رسُولا». رسولا؛ يعني: مُتِعَاء وإلّا فإننا نرضى بجميع 
الرّسل نؤمن بهم على أنهم رسل اللہ وأن ما جاءوا به حقٌه لکن الرسول انيع الذي 
يجب اتباعه هو محمد بف وأمّا غيره من الأنبياء فإننا لا نتبعهم إلا حسب ما يؤذن 
لنا في هذه الشريعة. 


A88 
م قال الإمَام اتوي كنلن:‎ 

)۱١(‏ باب بيان عَدَدِ شب الإيمان واَفْضَِهَا وأذنَاهَاء وقضيلة الحيّاء. وكونه مِنّ الإيمان 
ا الإمام نع سد" ۱ 
لاه )3١6(-‏ خدتتا عبد الله بن سمي وَعَبْدُ بن حُمَيْيِ قَالا: دنا ابو عَامِر 

فی حَدا من ن پلا عَنْ بد اللہ بن دیتار عَنْ ابي صالج عَنْ بي رةه 

عَنِ النْبِيّ لا قال: «الإيان بضع وَسَبْمُونَ شُعبف وَالْحَبَاءُ شعْبَة مِن الإييانة". 
هذه الأحاديث في بيان شعب الإيمان» والشّعب جع شعبة» والشعبة: هي القطعة 

من الشيء أو الجانب من الشيءء فالإيمان بضع وسبعون شعبق والمراد به: الإيمان 

بالمعنی العام وليس الإيمان بالمعنی الأخص الذي هو إقرار القلب» لکن بالمعنی 

الأعمء فالإيمان ينقسم إلى بضع وسبعين شعبة منها: قول» ومنها: فعل» ومنها: ترك. 


.)۹( أخرجه البخاري‎ )١( 


والقول منه: قول اللّسان» وقول القلب. 

والعمل منه: عمل الجوارع: وٹ عمل القلب: »فهو أقسام وأنواع» وعلى هذا 
يشمل الڈین كله» فقول الرسول كلا «أمْضلُّها قول لا له إلا لله». واللفظ الآتي يدل 
على أن قول اللسان من الإيمان» وقوله : اإمَاطَةُ الأذَى عَنِ الطرِیق؛ يدل غل أن العمل 
-عمل الجوارح- من الإیمان؛ لأنه قال أدنى الشعب؛ أي: هو من شعب الإيمان. 

والخيات وهو عه تعتري دیزی جو ابوو ہہ چو رہ 
انفعال القلب» فيدل -أيضًا- على أن أعمال القلوب من الإيمانء وهذا هو قول أهل السنة 
والجماعة أن الإیمان قول وعمل» قول القلب واللسان» وعمل القلب واللسان والجوارح. 

بت وقوله: «الحياء شعبة من الإيمان»» ولكن هذا ليس على إطلاقه» إن شئت قلت: 
ليس على إطلاقه؛ لأنه یستثنی منه الحياء في الذینء فإن الحیاء الذي يمنع الإنسان مما 
ينبغي أن يفعله نی دين اللہ لیس من الإيمان» وإن شۂ شئت فقل: إن الحياء في الدّين لیس 
الحياء المقصود في الحديث أصلا؛ يعني: لم يدخل حتى تستثنيه؛ لن الحياءً ءَ فيما 
يتعلّق بالدّين في الواقع جب مثل: إنسان يريد أن يسأل عن قضية يستحيي من ذكرهاء 
لكنها تتعلّق بدينه» فلا يسأل» ويقول: أنا أستحي» فهذا نقول له: هذا الحياء ليس 
الحياء المحمود الذي هو من شعب الإيمان» بل هذا يعتبر كُبنّا وخوراء ولهذا قالت 
أم شليم للنبي كلله: يا رسول اللء إن اللہ لا یستحیي م مِنَّ الحق» هل على المرأة من 
غُسل إذا هي احتلمت”"؟ حتى إن أمٌ سلمة فنا غطت وجهها حياء فهذا -أعني: 
الحياء في طلب الحقٌّ- ليس الحياء الممدوح الذي هو من شعب الإيمانء لكنه 
الخور والجبن» فينبغي أن تسأل عن كل شيء يعنيك من أمور دينك أو دنیاكء ولیس 
عليك في ذلك شيء. 

والحياء قسمان: غريزي ومكتسب» وإذا كان الرسول بمارتل جعله من 
الإيمان» فمرادہ ما يكون مکتسبّاء ولكن الحياء الغريزي في الواقع قد يحمد الإنسان 
عليه إذا التزم به ولا يُحمد عليه إذا أضاعه؛ لأن بعض الناس عنده حياء غريزي» 


)١(‏ أخرجه البخاري (170): ومسلم (۳۱۳)۔ 


ک7 SS‏ 
ین انی مل 
ليستحي في موطن» ولا يستحي نی موطن آخرء لكنه ذا حبسه وصرّفه حيث يكون 


م ا الإمَامُ مم انه 
۸ر( وت ہی مس عَنْ سَُيْل عَنْ عبد الله ديا عَنْ 


6 و 


0 رَسُولُ اللہ ل: إن ضع وَسَبْمُونَ -آر کے 
28 شب فَأفضَلَهًا قول: لا إِلَه إلا الله وَأَدْنَامَا إِمَاطَّةٌ ٤‏ الى عن الطَّرِيقَء وَالْحَيَاءُ 
شُعبَةمِنَ الڑیان؛۔ 
هذا الباق أوقى من السّياق الأول؛ لأنه ذکر الأعلى والأدنى وزاد على ما سبق. 
عق 
نم قال الإِمَامْ کاٹ 


)۳٦(-۹‏ حَدََنَا او بگر بن أبي شَيْةَ عرو التاق وَرُهيْرُ بن حزب قَالوا: 
دنا سيان بن يي َنِ لزي عَنْ سال عن بيه وع الي پا جد صظ 


2.33 


أخاه يي الْحَيّاءِ فقَال: «الْحَيَاءُ من الإبيآن») 

(...) حَدَّتَنَا عبد بْنُ حُمَیْ عََكًَ عبد لاق حبرا عر عن الي هذا لتا 
وَقَالَ: مر برل من الأنصَار بوط أَحَاه. 

کر ا . هل المعنى عنه أو فيه؟ 

يعني يقول: لا ر تستحبي أو يقول استحيي؟ 

الظاهر والله أعلم: ذخان يدل هل شوہ أي: أنه منهمك في 
الحياء؛ أي: ينهاه'عن كثرته؛ لأن الرسول بيا قال: «إن الحياءَ من الإیمان؟ء ويحتمل 
أنه لا يستحيي» فأراد الرسول الإا أن يشجعه على الحياء فيقول: الحياء من 
الإيمانء وسواء هذا أو هذا فإن الإنسان إذا كان يستحبي حتى مما ينبغي أن يتكلّم به 
أو يفعله فهذا الحياء ليس محمودًا بل هو جبن وخورء والإنسان الذي يصنع ما شاء 


۔)٤٢( أخرجه البخاري‎ ٦ 


تاب اتان : 


3 1 


0 
یر 
۵ 
3 
جا 


دون مُبالاق هذا -أيضًا- خطأء وقد قال 206: دكا رة اقاس ين كلام ابو 
الأولى: إِذَالَمْ تتح فاضت ما شعت . 


عونو 


مَل مم لیم کرت 
ويو ا اج 


٦‏ کحَڈتا محمد بن الى وَححَمد بن بقار -وَاللفظ لانن المَُنَى - قَالا: حَدََنا 


o 4 عه‎ 


مد ْنُ جَعْمَرِ حَدَكنا ع شَعْبَكُ عَنْ نَا قال : سم با لوا بُعذَتُ: هسي نرادن 


ر۸1 


حُصَنِ مَُدْتُ عن الب ا ألهُقالَ: :َء لاي إِلايِر .قال بُشَيْر بن کَعْب: نه 


بو.- 


مَكْنُوبٌ في الْحِکُمَة أن مه قارا ومن سَكِيئَةٌ . فقال عِمُرَان: أُحَدَنّكَ من زشولِ اللہ 25 


۱-(. ہہ ےہ سم وہ -وَهُوَ ابْنُ 
30 شیر بن کہ 


7 7 


وود یا ٤َحَرّتَ‏ 
م قال: 


۲ 
و و ر 


ومنه ضعف. قال: فغضبت قب مرا ی امتا عبن وال لاي أك عن رسو 
الله 0+00 قَال: فَأعَادَ ءِ عِمْرَانُ الْحَدِيتٌ قَال: َأعَا بشي قَمَِب عِمْرَ ان قال: ف 


سے 
6 رو و 


زلتا نقول فيه: 207 


ل 


اکا اق بی .غير نر حدق تعد کر قق. سيعت 
حجحیر حُجَير بْنَ ابيع الْعَدَوِيَ يَقُولُ : عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حَصَيْنِ ءَ عَنِ الي بل تخو حَدِيثِ 
حب زیو 

هذا الحديث -أيضًا- فيه: أن الحیاء لا يأتي إلا بخيرء وأن الحیاء خيرٌ كله أو كله 
خير» وعمران ابن حصين نغ غَضِبَ لما عارَض بُ بُشیر بن كعب هذا العموم. الحياءٌ 
حير كله أو كله خخيرء وقال: إن منه سَكينةَ ووقارّاء ومنه ضعفًاء والضعف ليس بخیر 


(١)أخرجه‏ البخاري )۳٤۸٤(‏ من حديث أبي مسعود لئته. 
(۲)أخرجه البخاري (/33111). 


می 2 ا 9 
ما یب 


TTT‏ وڈ اہ سو 
الأول؛ لأن الأول ليس فيه معارضة بل فيه تأييد. أنه وقار وسكينةء ومع ذلك لا ينبغي 
أن نأتي بأشياء أخسرى في مقابل أحاديث الرمسول لاء الله م إا إذادعتِ 
المصلحةٌ أو الحاجة إلى ذلك فلا بأس. 

وفيه: جواز الغضب عند معارضة أحاديث النبي بف وحُقّ للإنسان أن يغضبٌ 
إذا عارض أَحذٌ قول رسول الله ب بقول غيره كائنًا من كان. 

وفيه: جواز التلفظ بلغة غير فصيحة؛ لقوله: حتى احمرتا عيناه» فإن اللغة الفصيحة 
أن يقول : حتى ا مرت عيناه» ولكن كيف المخر ج؟ المخرج أن نقول: هذه اللغة 
مشهورة عند العرب» ولا حاجة أن نتكلّف في الإعراب؛ لأن بعض المعربينَ تكلّف 
وقال: إن (احمرتا) فعل وفاعلء و(عيناه) بدل اشتمال وليست فيها الفاعلء أمًا على 
اللغة المشهورة (أكلوني البراغيث) فيقولون: إن الألف في (احمرتا) علامة التثنية» فهي 
کتاء التأنيث في قوله: قالت امرأة. 

ت008 رک 


7 0 باب جَامِعٍ أَوْصَاف الإسلام 


م قال الإمَام مم ينا 

1۲ - عار مرو في می وو زنب قل حَدَثنَا ان تُعَیْر. راح حدقا 
یو سڈ اح حا او کرب حا ُو 

اق کله ن وتا نن مرو عن أ عن سيا و ال اہ قال: : قُلتُ: ا 

ته برا رم یا َه دا عدَكَ -وَفي حَییث ابي أُسَامة َيل - 
قال: فل : آمنْتُ الله فَامْيق». ۱ 

هذا الحديث جامع» حيث سال سفيانٌ بن عبد الله الثقفي الي يكل أن يقول له في 
الإسلام قولا لا يسأل عنه أحدًا غیرہہ فقال له: قُل آمَنْتٌ باللوه وهذا عمل القلبء 
وقول القلب وإقراره. 


تاب الإييان 


سے" 


aD 


© «فاسْتقِم»؛ أي: : على دين الله و قال ا -تبارك وتعالى-: © فَأَقه وَجْهَكَ للرّن 

حَنِيمًا 04پ٭ہ۴۰. وقال: مسق موا لہ رسفو 4 ١]۔‏ فهذا عليه مدار الإسلام 
كله» الإيمان وهو في القلب» والاستقامة وهي في الجوارح» واستقم على شريعة الله لا 
تمل عنها يمينا ولاشمالاء وه ذه كلمة جامعة: لكنهافي الواقع مجملة إلا أن 
النبيّ الا أجملها؛ لأن الشرائع -والحمد له- معلومةٌ مريَة في الكتاب والسنة. 

فإن قال قائل: ثبت أن النبي يك سئل عدة مرات عن أفضل الأعمال» أو عن 
كلمة جامعة؛ وكان يجيب َة بإجاباتِ مختلفة فكيف الجمع؟ 

والحواب: أن النبي لا جيب كل إنسان بما يناسب حاله؛ فالرّجْل الذي قال: 
أَوْصِني. قال له :۷لا تَغْضبٴە'"ء ومعلوم أن الوصية العامة لكل الخلق هي می الوصتبۂ 
بتقوى الله ّل ولهذا كان النبي ملق إذا بعث أميرًا على ج ا أَوْضَاه 
بتقوى الله وله المي 3 تخاطب کل إنسان ہما بناسب حالع وقد يسأله 
سائل: أي العمل أَفْضْلٌ؟ فيقول: «الجهادٌ في سَبيل الا کی سر خلا ذلك 
وهذه مسالة ينبغي أن يتنبه لها الإنسان» أن النبي يكل قد يُخاطب کل إنسان ہما يلي 
بحاله» بخلاف إذا ما تكلّم بدون سؤالء فإنه يذكر الأصل. 

OSCE 


َا الإمَامُ الَوَوِيّ کلنۂ: 
)١4(‏ باب بَيَان تَقَاصْلٍ الا لاماي أموره أَفضَل 
مال العام لع سنہ 
۳ -(۳۹) حْدَنتا فة بن سويد حَدَئَنَا لبت اح وعدا مه بن نح لماجي خير 
الِثُ عَنْ تمدن اي يپ عن ابي الخ ن قب الَو سن عفرو أ رجلا سال وشو 
اللہ ول أي الإِسلام حَيٌ؟ قَالَ: هُ اطم وذ شا على من عرفت ون فرق" : 
هل هذا خير الإسلام؟! لاء لا شك أن خيرٌ الإسلام الشهادةٌ والصَّلاةُ والزكاةٌ 


.)53755( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)١7( (؟) أخرجه البخاري‎ 


سے ڑ عابر :و 
کر و سم لی ا ٹا 
م 


أفضل من هذاء لکن الرسول يُخاطب كل إنسان ہما يناسب حاله. 

© وقوله : أي الإشلام حير » . يظهر -والله أعلم- في معاملة الناس» فقال: «أَنْ 
طم الََاًا؛ يعني : طعم من احتاج إليه 

© قوله: اوَتَقراً السّلام؛؛ يعني: موس امت ولاتجعل ٠‏ 
سلامك للمعرفة فقطء بل اجعل سلامك للمثوبة: «عَلَى مَنْ عَرَفْتَ وَمَنْلَمْ نَْرف». 
ولا شك أن هذا الإطلاق مُقيدٌ بنصوص أخرى. 

فمثلا: اليهود والتصارى والكُمّار لا نسلّم عليهم وإن عرفناهم؛ لقول النبي 8: 
١لا‏ تَبْدَأوا اليَهُودَ والتَصَارَى بالسّلام؛'' والمجاهر بالمعصية إذا كان في هجره خي 
لانسلّم عليه فهذا الإطلاق يبد بأحاديث أخرى؛ لأن الشريعة كلها واحدة 
والمتكلّم بها واحدہ سواء في القرآن أو في السنة. 

وهذا قال العلماء: إن العام يحمل على الخاص» والمطلق على المقيّدء والمجمل 
على المبيّن» وهكذا. 

وإذا مر الإنسان بمن هو مشتغل بقراءة أو نحوه هل يسلم عليه؟ 

هذا بحسب الحال. أمّا الفقهاء ء فأطلقوا ألا يسلم بمشتغل بقراءة أو حديث أو 
مراجعة والصحيح أنه على حسب الحال. 

وإذا مر الإنسان على مَن يدخنون هل يسلم عليهم؟ 

الجواب: نمی يسم عليهم لوجهین: ر ۱ 

الوجه الأول: أہم قد يعتقدون حل الذُخانء وإذا كانوا يعتقدون حلَّ فإنه لا 
إنكار في مسائل الاجتهاد. 

الوجه الثاني: أن عدم سلامك لا يزيدهم إلا بغضًا لك وردًا لنصيحتك؛ لکن لو 
٦‏ أخرجه مسلم .)۲۱٦۱۷(‏ 

وقال الشيخ رحمه الله : وأما إذا سم عليك اليهودي أو النصراني قد عليه وذلك إن سمعته يسلّم بلفظٍ 

صریج: : السّلام عَلَيكَ؛ء فقل: ہوعَلَْكَ السّلام»؛ وإذا سلّم بلفظ يحتمل أنه قال: «السَّامُ عليك» أو 

٭المّلام عليك» فقل : «وعليك». 


وإذا رأيتَ أن المصلحة في أن تبدأه بالسّلام فقل: السّلامُ عل من اسم الُدَى» كما کان يق يرسل 
الكتبّ إلى ملوك الكقارء فيقول : «السّلامُ على مَن ابع الهُدَى»» وربما يكون في هذه دعوة له إلى الهُدَى. 


حلمت ونصحت: حصل في هذا خير. 
ےووہ رک 


تم َال امام مع تلته: 

٠ (-٤‏ وحن ابو الَو خمد ن درو بن عبد الله ین تھفرو بن سرح الِْضْرِي» 
حبرا اْنُوَهْبِء عَنْ عَمٰرو بن الْحَارثِ عَنْ يزيد بْنِ بي خیب عَنْ ابي ابراه سی 
: د لون مرون العا تقول: إن وجلا از سول الله ل أي المِْمِينَ عَي؟ قمالَ: 
«مَنْ سَلِمَ الْمُسْلِمُونَ مِنْ لِسَانِهِ ويدوا" . 

هذا أيضًا يدل على أن من الإسلام» بل من خير الإسلام أن يسلّم المسلمونٌ من 
لسانه الإنسان ويده. 

من لسانه: كالغيبة والنميمة والسَّبٌ والشتم وغير ذلك. 

ويده: بالضرب وأخذ المال والعدوان على بيته بخذف الحصى أو غيره. 

فالمهم: أن خير المسلمين للمسلمين ليس على سبيل الإطلاق» فخير المسلمين 
للمسلمين من سَلِمَ المسلمون من لسانه ويد فبهذا حت على أن يحرص الإنسان 
على سلامة المسلمين من لسانه ویدہہ وأنه إذا دار الأمر بين القول أو الترك فالأفضل 
التركء وإذا دار بين الفعل أو الترك فالأفضل الترك وهلمٌ جرًا. 

rs‏ ے ا 
الذكور: فا النخری) 4. طخ المي 4. هة لامب اليو 4. وما أشبه ذلك. 
اکٹ ما ين في القرآن والسن عند إرادة الجمع: جاعة الذكورء ولا شك أن هذا يدخل فيه 
الإناث. وكذلك لو جاء لفظ لجماعة الإناث فإنه يدخل فيه الذكور مثل قوله تعالى: َا 
مورت يت رک ثرا الد زنر €" ]. 

ي قوله ناف «وتَذفٌ المحصّنات المؤمنات“ أيدخل فيه الرّجَال؟ يعني: 
قذف الرجال؟ 


.)٥٦۸( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۸۹( زف أخر جه البخاري (٦۲۷۹)ء ومسلم‎ 


سرو تكلم یی ماب 
کول : انی یی 
ون 2 


الجواب:ز OTE‏ رج ےرہ 
للذکور فهو شامل للإناث. هذا هو الأصل إلا إذا وجد دليل» ومن الدليل أن يُقرن 
هذا هذه كقوله تعالى: إن المتیلووت وَاَلْسْنْسَت وَالْمُؤمييرك وَالْثقتب 4 
(الاخت:٠٣].‏ وما أشبهه. 

فهنا نقول: المسلمين خاصٌ بجماعة الذكورء والمسلمات خاصٌ بجماعة 
الإناث» وإِلّا فالاصل هو هذا ول رر لصتت 09 
ارتا أل تعد ابد راوھک هم نتسش )ل الین اڑا .]٦-٤:47‏ هنا: عندنا 
رام ومَرْمِىٌ» الرّامِي جاء بلفظ الذكورء والمَرْمِي بلفظ الإناث» فلو رمت المرأةٌ رجلا؛ 
يعني: عکس ما جاءت الآية الکریمة هل يثبت الحكم أو لا؟ 

الجواب: يثبت لا شك» لکن الذي ينبغي أن يورد على هذه المسألة» هو ما ذكره 
الحافظ کِئلٹہ: امن ل المسلموةة: ملین[ تلم الكافروق مه کرن مستتا؟ 

نقول نی المفهوم تفصیل: إذا کان غير المسلم مُحترمًا وهو الذمي والمعاهد 
والمستأمّنء فسلامته من اليد واللسان من الإسلامء وإذا كان حرييًا فليست سلامته 
من الإسلام» بل أخذه من الإسلام» وعلى هذا فيكون في المفهوم تفصيل. 

A88 

ُمَ قَلَ الإمَام مع كزان : 

م )٤٤(-‏ دتتا ڪس للا َب ْنُ ميد جويعا ڪن اي عا عَاصم - سال 

عبد یآ ابو اص من این جرج آنه سم با الزيير يَُول: سح يَقُول: 
سَمِعْت اللي لب تقول: دالْملِمْمَنْ سل المسلمُونَ من لِسَانہوََیو؛''۔ 


ولا هس ھ 


٦ء‏ وَحَدقني سعد بْنُ خی بن سمب الأمَوِيُ» قَال: : حلي أي حا ُو برها 


بن ع 


تب الله ِن يي برا ن يي مُوستىء عَنْ بي برد ن بي موستی قال: قَلْتُ:يَارَسُولَ 
الل آي الإسلام أفضل؟ قال: م مَنْ سَلِمَ الْمُسْلِمُونَ مِنْ سانو ويي" 


.)1484( أخرجه البخاري‎ ٦ 
.)١١( أخرجه البخاري‎ 7 


2 تاب الان 3 


2 


د ةج پوس روم ۔ ای دی 2 ہر كيج کو ات وہ رر مرف یہ 
وحَدَئنِيه إِبْرَاهِيمَ بن سَعِيدٍ الجوهريء حدثنا أبو أَسَامَة قال: حدثني بريد بن عبد 


و م ر ھت ا یں کو لہ دای ور و ما رھ 
الله بهذا الإِسْتَادٍ قال: سيل رَسُول الله يك أي المُسْلِمِينَ أفضل؟ فذکر مله 


ت قَالَ الإمَام اللوي اذه 
)٠١(‏ باب بیان خِصَال من انَصَفَ بهن وَجَدَ حَلاوَة الإ يمان 


52 


ا ولد مره وور 
بي عمَر٬‏ وحمد بن بشار 


40-7 ) حَدَّكَنَا إِسْحَاقٌ بْنُ راهيم ومد بن يَحْبَى بن أ 
بي عُمَر: دتا عبد الَمَابِ- عَنْ ايوب عَنْ أبِي فة عَنْ 
اح إل ا سواه وان يحب الْمَرْءَ لا بُح إلا لل وَأَنْيَكْرَهَ أن يَعُودَ فِي الْكَفْرٍ بَمْدَ أَنْ 
سر ي 


جَمِعَّاء عن اللقفِيْ ۔قال ابن أبى غمر: دنت 7 

1 رر چو ہے کسر 2 و ڑے ہے ج ديس ہرےے نے ور مو 

اس عن ال ڪا قال: «تلاث مَنْ كُنَّ فيه وَجَدَ بِهِنَّ حَلَاوٰة الإیمان؛ مَنْ كان الله وَرَسُوله 
دہ الله من کا يَكْرَهُ أن يدف فى الَار؛'". 

لكيس ور و a‏ ےر ورگ 23 سے رھ رھ ۔ ه٭> ےت 7 

۸-[...) حَدثنًا محمد بن المکنی, وایٔن شار قالا: حدثتا حمد بن جعفض خدثنا شعیّق 


وط ہے ا روا ول و کت یک رو 1 E‏ سو بل کے ضا ا 
ثَالَ: سَمِعْتٌ اة بُحَدتُ عَنْ أنّس قال: قال رشول اللہ ها: اث مَنْ كُنَّ فيه وَج طَعْمَ 


رده ع أ 


الإیان؛ مَنْ کان حامر لا بُح لال ومن کان الله وَرَسُولُهُ حب إِلْ ِا يواه 


رھ ەو 2 ہے سض ەرە ت ر اوس وه ددع کو * 
وَمَنْ كَانَ أن يُلْقَى فی لار أَحَبٌ إِلَيْه مِنْ أن يرجم في الْكُفرٍ بعد أن اَذَه الله نہ 
E O‏ 2 رس 2ه ا 
(...) حَدَََّا ملحا بْنُ مَنصٌورء نانا لتر بن شُمَبلِ» آنبانا حه عَنْ ابت عَنْ أنس 


اشک رہ رہ ہے عن e o‏ کے و ا و مع جه سيك 
قَالَ: قا سول اللہ يكل بتخو حَدِييهم حَبْرَ اه قال: «من أن يرع هويا أو نَصْرَايا». 


8ES 


.)١١( أخرجه البخاري‎ )١( 


ب رش AWN‏ 
نت ا ا 


ے ہے 7 قد -2 
ثم قال الإِمَامُ النووي ناذه 


(1) باب و جُوب مَحَبَةَ رَسُول الله يكل 
کُر من الل وَالَْلَدِوَالوَالِد اناس أَجْمعِينَ 
وإطلاق عَدَمٍ الإيمان عَلَى مَنْ لہ يُحِبّهُ هذه الْمَحَبَةَ 

نم ذال ای ملم مات 

۹ء) وَحَذَِي هير بن خزب حَذَّكَ ِل اني لح وَحَدَا مانن بي َيف 
حَدَّنَاعَبُْ الوارثِ. کا عن عبد اله عَنْ اس قَال: قا رسو اللہ :امون عبد -وفي 
خث عبد الْوَاثِ لجل - حى أكون أَحَبَ إن أله الہ الاس اموي" 

۰-...) حدکتا محمد بی می واب بسا قَالا: حَذََنا ححمَدُ بن جَنقَش خدتتا شع 
َلَ: تنب نيخدت عن َس بن مَالِكء :قل َسُول اللہ #: الا ؤي حك 


َو 
ا سور 2 5 


حى أكون أحَبٌ َي من ولیہ وَوَالدو وَالَاس أَجْمَعِينَ». 

© قوله: «وَلَدِهِ وَوَالِدوا؛ يعني: ومن كان أبعد منهما من باب أولى» والنفس 
داخلة في قوله: «والنَّاسٍ أجمعین؟ء فيجب على الإنسان أن يُقدّم محبة النبي يلل على 
محبة نفسه وأبيه وأمه وجميع الناس» ولكن هل یم محبته على محبة اللہ؟ 

الجواب: لا لا يجورٌ أن يقدّم محبته على محبة الأه؛ لأن محبتنا لرسول اللہ من 
محبتنا لله َيِه ولولا أنه رسول الله ما كان يجب أن نحبه هذه المحبة. 

فإن قال قائل: أحيانًا يجد الإنسان شوقًا لولده أو والده أكثر من شوقه إلى رسول 
ال کا فماهي العلامة الفاصلة في ذلك؟ 

والجواب أن يقال: العلامة الفاصلة أنه لو أمرك أبوك بأمر یخالف أمر النبي يله 
اتبعت أمر النبى يو دون أمر أبيك. 


CS 


( أخرجه البخاري .)٠١(‏ 


o‏ تاب الان یبن 


(۷) باب الذَّلِيل عَلَى ا مِنْ خِسَال الإيمان 
أن يحب لآخيه الْمْسَلِۃ مَا يحب لِنَفْسِه مِنّ الْخَیْرِ 


م َل الإمام مُسْلمٌ كانه 


ےک کے و 7 و 


)٥٤(- ۷۱‏ عَدَتَتَا محمد بْنُ الْمُتّی وَابُْبَشَّاِ قَالا: حَدتتا محمد بن جَعْمَرٍِ حَدَتتَا 
شعْبَةٌ قَالّ: : سَِعْتٌ اة ُحَدّتُ عَنْ اس بن مَالِكِ عَنِ الي پل قَال: دا يُؤْيِنُ أَحَدُكُمْ 
حى بب لأخيه -أَوْ قال لِجَارو- ما بحب لتفيِوه". 


ل 


(۲)-[...) و حلي َير بن رب حَدَنَنَايَحبَى بن سمي عَنْ حُسَيْنِ الْمَُلّمه عَنْ 
كَتَادَة ن انس عَنِ الي 2 قَال: «وَالَّذِي فيي ب بيدهلا يُؤْمِنُ عبد حَتّى يحب لارو وٹآ 

هذان اللفظان أيُّهما أعم؟ 

كل واحد منهما أعم من الآخر من وجهء ف(جارہ) تشمل المؤمن وغیر المؤمن» 
و(أخيه) تشمل الجار وغير الجاره والظّاهر -والله أعلم- أن المراد: لأخيه. وأن 
الجار بناء على الأغلب» وهو أن بلاد الإسلام الغالب أن الجار فيها مسلم» وعل هذا 
فيكون قوله لأخيه أعم. 

وهذا الحديث ميزان يزن به الإنسان معاملة التاس؛ يعني: أنك لا تعامل الناس 
إلا ہما تحب أن يعاملوك به ولو سرنا على هذا؛ لكنا على خيرء لکن كثيرًا من 
المسلمين الآنء يحبون لأنفسهم ما لا يحبونه لإخوانهم؛ بل يعاملون إخوانهم بما 
اح ان يزحزع من لودل لَه يله وهو بُو بالوواليوم الاپ 
وَلْيأتِ إلى النَّاسٍ مَا يحب أن يُؤتى ليوا" فعامل الناس بهذا؛ تجد خيرًا كثيرًا وراحة 
ومودةً في قلوب الناس» وإذا أردت أن تعامل أخاك» فانظر هل تحب أن يعاملك بمثل 


.)۱۳( أخرجه البخاري‎ )١( 
من حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص یا‎ )۱۸٤٤( أخرجه مسلم‎ )٢( 


ذلك أو لا؟ 

إن كان كذلك فعامله ولا فلا. 

هَ قال امام التَووي يانه : 

(۱۸) باب بَيَانِ تخريم إِیدّاء الجار 

م َال الِمَام مع كتلته: جج ۱ 

)٣١(-۳۴‏ دتا خی : بن وب وين شید سوب وَعَلِي بْنُ حجر جَمِيمَاعَنْ 
إِساعِيلٌ بن جَعْفرٍ قال اب أيُوبَ: : تتا اسابل - َالَ: أَخيرَني الَْلاُ عَنْ أيه عَنْ ابي 
ُرَيْرَة أَنَّ رَسُولٌ اللہ له قال : ۷لا يدل الجن م من لَايَأمَنُ جار براه 00 


© قوله تتتأثة: حدثنا يحبى بن أيوب. وقتيبة بن سعيد» وعلي بن حجر جميعاء 
يحتمل أنهم حذّثوہ في وقتٍ واحد ومكان واحد؛ ويحتمل أنهم حدّثوه کل واحد على 
انفرادہ لکن الجميع يعود على التحديث لا على زمانه ومکانہہ وأيّا كان فهو يدل على 
أن الجمیع اتفقوا على هذا اللفظ «لا يذل الجنة م من لا يمن جاره بَوَائِقَهُ» 

بوائقه؟ بعتي : :عشم وظلمه؛ وذلك لكونه ظالمًا غشیماء فلا یامن جاره أن يظلمه 
وأن يتعدّى عليه إلا بنظر من الطاقةق أو من الجداں + أو بدقٌ مزعجء أو باصواتٍ 
تزعج» أو ما أشبه ذلك. 

ثم هل هذا نف مُطلقٌ أو ني لمطلت الدُخول؟ 

الجواب: الأول؛ يعني: : لا يدخل الدّخول المطلق الذي لم يسبق بعذاب همَن لا 
يَأمَنُ جار بَوائْقَُ». وأمّا مطلق الدخول. فإنه حاصل؛ لأن من لا يأمن جاره بوائقة 
ليس كافرًا حتى نقول: : إن الجنة عليه حرام» وہذا يحصل الجمع بين هذا الحديث 
وبين الأحاديث الذَالة على أنه لا يُحرم من دخول الجنة إل من كان كافرًا كُفرًَا مَخْضَاء 
زی مقا التحتير من المدوان عل الجا یراد لحب عل امون اھ یش 
وأن يكون جاره آمنًا من بوائقه. 


.)5015( أخرجه البخاري‎ )١( 


وكاب اتان 


سے" 


وكل ذنب رتب عليه عقوبة خاصّة فهو من الکبائر هذه هي القاعدة» سواء نفى 
عنه الإيمان أو نفى دخول الجنة أو التبرؤ منه أو اللعنة والغضب. 

وأَمًا ما قاله بعض العلماء: أن هذه الأحاديث تجري على ظاهرها؛ ليحدث بها 
الزجر» فقول ضعیف؛ لأنه يقال: إما أن يكون النبي ية أراد ما قال أو لم يرده فإن 
كان لم يرده كان كلامه لغوًا لا فائدة منه وإن كان أراده فلابد من تخريج لهذا الوعيد 
حتى يتفق مع الأدلة الأخرى» ولكن نعم؛ إطلاق هذا الوعيد يوجب النفور منه 
والرهبة والخوفء ولعله إذا لم يأمن جاره بوائقه لعله أن يعمل أعمالًا توجب أن يُحرم 
من دخول الجنة في المستقبل بناءً على هذا السب“ 

ASSISTS 


)١‏ باب الْحَثَ عَلَى کرام الجا َالَف وَثُرُومٍ الصُمت إلا ِن الْکَیرِ 

وَكَوْن دَلِكَ كُلّهِ مِنّ الإيقان 
ثم قال الإِمَامُ ملم لنہ: 
ل قل اس تھسا 
هاب عَن اي سلَمَة بن عد الرّحْمنِء عن بي هُرَرَةَ عَنْ وول الله يك قَالَ: «مَنْ كان 
ومن الله الوم الجر لمل حرا و مُت وَمنْ كان بز ومن بال الوم الج رِفَلَیْکَرم 


(١)وسئل‏ الشیخ کنلٹۂ عن أن بعض العلماء ء يحمل نصوص الوعید على المُسْتَجِلٌ ؟ 
فأجاب تَلَه قائلا: هذا غير صحیحء وكل من حمل أحاديث الوعيد أو آيات الوعيد على المُْتَحِلٌ فهو 
حال شح مه في الواقم؛ وله نا لما قيل للإمام أحد: إن قوله تعالى: # وَمَن يَثصل متا 
تُتَعَيَدا جرا جوم کیا وا وض بآ عو َعَم وعد لَمُعَدَابًا عو 7 ) الكثة»؟. 
قيل له: إن فلانًا يقول : هذا فيمن اشتحلٌ قتل المؤمن» فضحك الإمام أحمد. وقال : سبحان الله! من 
اسْتَحَل قتل المؤمن فقد استحق هذا الوعيد سواءً قد قل أو تله فخشل هذا عل يلخدم 
عظیم؛ لان المُسْتَحِلُ يلحقه الوعيد وإن لم یفعلء وهذا نظير من حمل نصوص کفر تارك الصلاة على من 
تركها جِخْدًا لوجوبباء وهذا خطأ ولا شك؛ لأن من جحد وجوہا فهر کافر وإن صلی ويكون مَنْ 
لها على الجاحد قد صَرَفَ النصوص من وجهين: 
الوجه الأول: صرفه عن ظاهره. , 
والوجه الثاني: أثبت له معنى لا يدل عليه ظاهره. 


لان ملا 
جار وَمَنْ کان ومن الله الوم الجر يرم ضَيقَهُه ' 

هذا يقال فيه مثل ما قیل في الأول: «مَن كَانَ يُْمِنُ باو واليَوم الآخرا؛ أي: مَن 
أراد أن يحقّق الإيمان بالله واليوم الآخرء فليفعل کذا؛ ولا يعني ذلك: : أن من م يفعل 
ذلك فقد انتفى عنه الإيمان بالله واليوم الآخر. 

وإنما ذكر الإيمان باليوم الآخر؛ لأنه يوم الجزاء والحساب. 

كوقوله: «فليقل حيرا يشمل القول الذي هو خير في نفسه؛ والقول الذي هو 
خير ي غيرة. 

فمن الاول:الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر. 

ومن الثاني: أن يكون كلما ليس فيه ثواب في حدٌّ ذاته» لکن المتكلّم به یقصد 
إدخال السرور على جليسه» أو يقصد كف الجليس عن القول الْمُحَرَّم فيكون هذا 
القول خيرًا باعتبار ذاته أو باعتبار معنى آخر. 

تاونولہ پل «تَلبْكْرِم جَارَة) «نليرم يهُا أطلق الإكرام ول يقيده بشيء 
معینە فيشمل الإكرام القولی والفعلي» ويدخل في الفعلي: الكف عن الأذى. 

وعلى هذا فإذا قيل: كيف إكرام الضيف؟ 

قلنا:ہما جرى به العُرف بناءً على القاعدة المشهورة عند العلماء ء: أن ما أطلق في 
الشرع وليس له ضابطً شرع فإنه يُرجع فيه إلى الرف؛ وعليه قول الناظم: 

لامج را هي بالشرع كالحرز' فبالعرف أحدو 

وذكر العلماء :أن الجارٌ إن كان مسلمًا قریبًا فله ثلاثة حقوق: حق الجوار» وحق 
الإسلام. وحق القرابة. 

وإن كان مسلمًا أجنبيًا بعيدًا فله حقّان: حق الجوار وجق الإسلام. 

وإن كان كافرّاء فله حق واحد» وهو حق الجوار إلا أن يكون قريًا فله حق 
القرابة أيضًا. 


اأخرجہ البخاري (1018). 
وهو ما تحفظ به الأموال. 


تاب الان 2 


والضيف: هو المسافر الوارد على أهل القرىء وللضيافة شروط: 

منها: أن بعض العلماء اشترط أن يكون في القرى التي لا يوجد فيها مطاعمء 
ولكن ظاهر الأدلة العموم» حتى لو وجد مطاعم؛ لأن الإنسان قد يستحيي أن يذهب 
إلى المطعم» فإذا نزل بك ضيف فأكرمه. 

ASCE 

مقا الإمَامُ مُسْلِمٌ کنلنہ: 

-). .) حا اث پر بن آي َي دآ الأخّصء عن اي ڪين عن بي 
نت » عَنْ أبي هُرَیرقَ قَال: : قَالَ روک اللہ لا : من کان يُؤينْ اللو ووم الأجر فلا 
يُؤْذِي جَارَه وَمَنْ كَانَ يُؤْمِنُ بال الوم م الآجر فَليكْرمْ ضيف وَمنْ كَانَمؤْينُ الله وَاليَوْمٍ 
الآخرٍ يقل حبرا أو لِيَسْكْتْ». 

هذا بالمعنى الأول» لكنه قال: فلا يُؤّذي جاره؛ يعني: يكون الإكرام لا يصحبه 
أذى» لا بمنة ولا بغيرها. 

7 وقوله: «فلا بوذي جَارّه؛ هي بالياءء ومقتضى الإعراب» حذف الياء؛ لأن (لا) 
ناهيةء والفعل المضارع إذا كان آخره حرف علة فإنه يُحذف حرف العلة» وعلى هذا 
لمعن حر فو مو و مہ تھی سی 
تكون الجملة خبرية؛ والمعنی: فإنه لا يؤذي جاره فتکون هنا إنشاءً؛ بمعنی: الخبر؛ 
أي نبا بمعنى النفي. 

و00 کے 

تم َال الإمَامُ مُسْلِمٌ کئالنة: 

فاه جو تہ م نی 
ع 2 

© قوله: «بمثله» قد يقول قائل: لماذا لم يقل قال: قال رسول الله ا مثل حديثه؟ 

والجواب: أن الجار والمجرور متعلّق بقوله: حدثنا؛ أي: حدثنا فلان» عن فلان» 


LL: EY‏ سی ا جار 
ن ا 


عن فلان بمثل هذا. 
A88‏ 
E‏ ناه هو ٗی 
ثم قال الإمَامُ مُسْلِمْ كنآئه: 
)٥۸(-۷‏ حَدَنَنَا زير بن حوب وَحُحمّد بن عب الله ُن نمَيْر جَجِيعء عن ان مُييْنَةَ -نَا 


7 


٤ 0 1 مہ‎ 


دمي لو ا او و و شا یں عو وک می ا سا و فو رن 
ابن نير حَدَّئنَا فيان عَنْ مرو آنه هع نافع ن بر خر عن أبي شرح الخُرَاعِيً أنَّ 


الي اة قا: «مَن كَانَ يُؤْمِنُ بالل ايوم الآخرِ لیْحْینْ إِلَى جار وَمَنْ كان يُؤْمِنُ بالله َالَو 
0 یی و و ول تو کر ہچ وو ہر ٠‏ اك 
الآخر فَليْکرِم ضَيْفَه وَمَنْ كان يؤِْنُ بالله الوم الآخر فلبتقل حرا أو ليسكث»". 
ARSE‏ 


( ۲۰) باب بيان كن النّهي عَنِ الْمُذگر مِنٌ الإيمان, وان الإيمَانَ يَزِيُ وَيَنقُصُء وَأَ الآمر 
7 بالْمَغْرُوف اللي عَن الْمنگر اجان 
قال الإِمَامْ مسيم تة : 

۸-() دتا ابو بر بن أبي سيه عَلَلت کي عَنْ فيان ح وَحَدَّثَنَا محمد بن 
اتی حا مد بن جَعْمَرِ حَدَكنَا شف یلام عَنْ قیْسي بن ملم عَنْ طارق بن هاب 
رحبت اي بكر - قال: أو من با ِْم اد قبل الاد روان َب 
اَل مسیمت رسو اللہ پل بقول: من زی کم كرا لهي قن َم نمع 
تارب من لم تطغ بقلي وديك اَمَف الإيان». 

© قوله: «أمّا مَذَا قد قَضَى ما عَلَيْهِه فيه: دليل على وجوب إنکار المنکر؛ ولکن 
هذا الرَّجُل لم يعنف فی الردعل مروان» بل قال له: الصَّلاةٌ قبل الخطبة. 

© وقوله: "ترك مَا مَُالِكَ» يقال له: ما الذي أوجب الترك؟! أأنتم تُشْرّعون؟! 
يقول: الذي أوجب الترك أن الناس كانوا إذا سلّم الإمام من صلاة العيد انصرفواء فلم 


2ے 


.)1١019( أخرجه البخاري‎ )١( 


تاب اتان کت 


را ےج من أجل أن ينتفع الناس بها. 


وهنا نقول: هذا رأي في مقابلة النّصٌّء والرأي ي في مقابلة النص مطرح» ولا یجوز 
العمل به حتى وإن كان الناس ینفرون من الخطبة بعد الصّلاة» فمن أراد أن يستمع 
فليستمع ومن أراد أن ينصر ف فلينصرف. 


وني هذا دليل علی: وجوب إعانة المُنكر وتأييده؛ لقول أبي سعيد: أمَّاهِذاتَقَدْ 
قَضَى ما عَلَيْه ثم استشهد بقول النبي پل دن ری نکم مك يديه فان م 
يَسْتَطِم فبِلسَانِهِ»» وهذا أنكره بلسانه؛ لأن هذا مُنتهى قدرته. 

وقوله: «فإن م يَستَطِعْ قله وذلك أضعَف الإبهان؛ فيه نص صريحٌ على أن 
الإيمان يزيد وينقص؛ لقوله: «وَذَّلِكَ أَضعَفُ الإيان» وهذا هو الحقٌ: أن الإيمان 
يزيد وينقصء والإيمان يتعلّق بالقلب وباللسان وبالجوارح؛ فهو اعتقاد وقول وعمل» 
ونا زيادته فتكون بالعملء ففي أعمال الجوارح الأمر واضح؛ فإن من صلَّى أربع 
ركعات أزيد مِمّن صلی ركعتين» وهذا لا إشكال فيه. 

وما زيادته فيما يتعلّق باللسان فواضح أيضًاء فإن من ذكر الله عشرًا أَْيَدُ إيمانا 
ممن ذكره حمسا 

وأمًا القلب فكذلك أيضًاء فإن يقين القلب يتفاوت بحسب طرق العلم الموصلة 
إليهء فإنه إذا أخبرك من تثق به بخبر أوجد ذلك في قلبك علمّاء ثم إذا جاء آخر فأخبرك 
ازداد هذا العلم» ثم إذا جاء الثالث فأخبرك إزداد هذا العلم» ولهذا قال العلماء: إن 
المتواتر يفيد العلم واليقين. 

ویدل لهذا قول إبراهيم ية لربه: : لدعمب رن ڪي مس السو هال 
ولوين 7 می َل €( 0ظ وهذا كما أنه دل عليه الشرع فقد دل 
عليه الحس والواقع» فالإنسان الذي يشاهد الشيء ليس كالذي پُخبر به» وكذلك 
أيضاء كلما ازداد طرق العلم ازداد اليقين. 

فالصواب عند أهل السنة والجماعة: أن الإيمان يزيد وينقص» سواء ما يتعلق 
بالقلب أو اللّسان أو الجوارح. 

فإذا قال قائل: هل يجوز للإنسان أن يبقى عند أصحاب المنکرہ ويقول: إنه مُْکِر بِقَلبه؟ 


فالجواب: لاء لأن اللہ تعالى قال في الكتاب: # وَفَدتَرَلَ عَم والكتب أن إدًا . 
سی “ايت الو فر يما ویشتھرا ا فَلاتفَعدُوأ مهم حى يَُوضُوأ فى یٹ عبرو إن ذا 

از ا اللهم إلا أن يكره على الجلوس معهم» مشل أن يحبسوه بإغلاق 
9 أو بتقيبد الجوارح» أو يخشى على نفسه إذا خرج أن يُؤْذَى بالحبس أو 
بالضرب أو ما أشبه ذلك. 

فإن قال قائل: أحيانًا إذا كان الإنسان أمام طاغیة من الطواغيت يكون من الحكمة 
أن ینکر بقلبه فقط» فهل هذا ضعف؟ 

نقول: الرسول بي قال: «فإن لَمْ يَسْعَطِعْ» على الأمر بالاستطاعة؛ فإذا كان يخشى 
الإنسان إذا أنكر بلسانه أن يزداد المنكر بسبب عناد هذا الذي ینکر عليه» فحینذ 
يكون إنكار المنكر منكرًا؛ لأنك إذا أنكرته تحوّل المنکر الضعيف إلى منكر أشد 
والمقصود من إنكار المنكر تخفيفه أو إزالته. 

ARE 
کک کزلند:‎ 


-(...) حَدَكنَا ابو کرب محمد بن العلا حَفَلَتا ابو مُعَاويَةَ لت الأْمَش عن 
9۵ ب9 کک "۲" َعَن قيس بن مُسْلِمٍه عَنْ طَارِقٍ بن 
شهَاب» عن آي سم الذي في وص مادو حَدِيثِ اي سمي عن ال کل بول 
عبت شع ومفيان: 
-(...) حَدَلِي عَمْرو الاق وَأَبو کر بن النّضْرِ وَعَبدُ ْنُ حُمَبِدٍ -وَاللْمْظُ لِمَبِي- 
لو علیہ ھی ني نی ف2 :حي أي عَنْصَاِح نن کسان َي 
الْحَاثِ عَنْ حفر نٍ بد الله بن الْحَكَمٍ عَنْ عبد الرَّحْمَنِ بن اور عن أبِي رافع: عَنْ 
َد الو بن مود أن رسو ال بك الَ: مام بي بع الله ف مي إلا تَا هن 
2 مب بون حاب اذو بشي فون بطر ؛ 8 الكت ون بكري علوت 
َفونُونَ مَالَايَفْعَلُونَ فون تا لبون مجاهم , يدو فهو مُؤْمِن وَمَنْ اهدهم 


بِلِسَانه هو مُوْمِنْء وَمَنْ جَاهَدَهُمْ بقلب فهو موم ولس وَرَاءَ ذلك من الان حب زدلي 


تاب الان نز 


سے" 


کے 6 ڈوو سوه ہے للم دمر 


قال ابو رَافِع : قحد عبد الله بن عُمَر؛ فأنکره عَلَنّ فَقَدمَ ابن معو د فر ل بعتا فاسع 
بو راع سا :عمر ي ققدم ابن مسعوخ فنزل ل سي 

لبه عَبْد الله بن عُمَر يَعُودُه فَالْطلَقّْبُ مَعَه َل جَلَسْنا سَألْتٌ ابنَ مَسْمُودِ عَنْ َا الْحَدِيثِ 

گی سے ع e‏ ےرہ کک ے > ol‏ 

فُحذثیيه کیا حَدثته ابْنَ عَمَر. قال صَالِحٌ: قد نحدث بِنَحْو ذلك عَنْ أبي رَافِع . 


َد الرَّحْمَنٍ ن الهسو ن ڪرم عَن بي رَافع مول الي كله عَنْ عبد الله بن مَسْمُودِ أن 
رسو اللہ ول قَال: «ما كان ِنْب إلا وقد كَانَ لَه حَوَارِبُونَ يدون بهذيو تون 
بسيو مغل حَدِیثِ صَالِح وَلَمْ ذ كر قُدُومَ ابن مود وَاجتاع ابن عُمَرَمَعَه. 

کپ " 

منها: أنه ما من نبي بعثه الله لأمةٍ قبل الرسول إلا كان له من أمته حواريون 
وأصحاب يأخذون بسنته» ويقتدون بأمرهء هذا العموم مخصوص بمثل قوله تعالى: 
ریقوت ان بيرح 4. وہما ثبت في الصحيحين عن النبي وَل أنه رأى النبي 
ومعه رهط والنبي ومعه الرّجل والرّجلانء والنبي ولیس معه أحدا" فعلى هذا يكون 
الحديث عامًًا مخصوصا. 

ومنها: أنه كلما بعد عهذ النبوة حدثتِ البدع» وحدثت المعاصي؛ لقوله: انم إنََّا 
تَخْلْفُ من برهم خُلَوفٌ يفون مالا يَفْمَنُونء ويفعنُونَمَالَايُؤْمرُونَ». 

ومنها: أن من جاهد هؤلاء بيده أو لسانه أو قلبه فإنه مؤمن. 

ومنها: أن مَن أنكر الحديث لاستغرابه له فإنه لا بعد كافرًاء ولا رادا لما جاء به 
الرسول؛ لأنه لم يرد ما حُدّث به من أجل نفس الحديث ولكن من أجل الشَّك في 
ثبوته» كما أنكر عمر ئه على الرَّجُل ما قرأه في سورة الفُرقانء وأخذ یجوّہ إلى 
النبي ب مع أن إنكار شيء من القرآن كُفْرٌ لکن عمر أنكره؛ لأنه لم ثبت عنده أنه من 
القرآن” . 


)١(‏ أخرجه البخاري (٣٤٤٣۳)ء‏ ومسلم (۲۲۰) من حديث ابن عباس #لا. 
)۲( أخرجه البخاري (۹١١۲)ء‏ ومسلم (۸۱۸)۔ 


ان جود 2 
وعلى هذا فمن أنكر حديثًا عن النبي بل للشّك في صحته فإنه لا يلام إذا کان 
حَسَنَ العقیدة وأمّا مَن أنکرہ وهو يقول: إنه ثابت عن الرسول فإنه كافر؛ لأنه مكدب 
لرسول اللا پک 
ومنها: أن الإيمان يزيد وينقص» حتى يصل إلى مثقال حَبّةِ خردلء وحبةٌ الخردل 
حبةٌ صغيرة» وهي من البذورات المعروفة يضرب بها المثل في الصّغر. 
ع ووه 


نم قال الإمَامُ التووي لہ 


مم 

ا ل ير ا 
بي .ح وَحَدَّنَنا او كُرَيِبِ» حدتتا ابن إذريس؛ كلهم عَنْ إِسماعیل بن أي ححا لوح 
وَحَدََا خی بن عیب الْحَارِنِيّ -والفط ل دكن نتير س2 شيل قَالَ: 
عت يسا ُڙوي عن ابي شمو قالل: ار التي و بيد َو اليْمَنِ فَقَال: ا 
الان ها هنا و إن َّ القَسْوَةٌ وَغْلظ الوب في الْمَذَّاِينَ عند اُصُولِ دناب ب الإبلٍ حَيْث 
يلع قرا الشَْطانِ في رَببعة ومُضَرَ". 

7 الشاهد من هذا قوله : «الإيمان والقّسُوة»: فيدلٌ هذا على أن الإيمان سبب لرٌقة 
القلب. وهذا هو المشاھدہ فتجد الرّجل إذا كان مؤمًا حًا يكون لين القلب» وقد 
أشار الله إلى هذا في قوله: « امنا انت لَه کرت قط خی القَلپ لَاْنْمَصُوامِنْ 
سر ںا 

© وقوله: «في القَدَّادِينَ» هم رعاة الإبل؛ لأن راعي الإبل يكون عنده من القسوة 
والغلظة ما لیس عند غيره بخلاف راعي الغنمء فإنه يكون فيه السكينة والرّحمة 
والطمأنينةء ولهذا كان الأنبياء کَوِلقلِِ يرعون الغنم“ كما ثبت ذلك عن النبي َلك 
)١(‏ أخرجه البخاري .)٤۳۸۷(‏ 


(9) يشير الشيخ تنه إلى ما أخرجه البخاري )۲۲٦٢(‏ من حدیث أبي هريرة جلف قال: قال رسول 
الله إا «ما بَعَتَ الي إلَارَعَى المَتّماك فَقَّال أصحابه وَأَنْتَ یا رسولّ الو فقال: نَم كنت راما عل 


تاب الان 20 اج 


ار 


ببخ 


وأمّا أصحاب الإبل ففيهم الغلظة والقسوة والجفاء» وهذا مشاهد إلى يومنا هذا تجد 
الرّجل الذي عنده إبل» وليس عنده غنم تجده غليظًا مترفعًا يرى أنه فوق الناس 
بخلاف صاحب الغنم. 
وهل يُمكن أن یُوخذ من هذا أن الإنسان قد يتأثر بجليسه وإن لم يكن من جنسه؟ 
نعم» يمكن أن يتأثرء كما أنه ينأثر بالمأکولات: ولهذا حُرّمت البهائم أو 
الحيوانات التي لها ناب من السباع أو لها مخلب من الطیر'''۔ 
حو کے 


مم 


مقا الام میم کیلٹۂ: 
7-(01) حَدکتا أ و یع زمر یا حك نک بوب حد مح عن بي ررق 
َال رَسسُول اللہ لة: «جاء آمل امن مُم أرق أذ دة الان تان وَالْفِعه اپ والجكمة ية 8 


لکن هذا لا یلزم أن يكون هذا الوصف لأهل اليمن إلى يوم القيامة» ولکن هذا 
على سبیل العموم؛ كما تقول مثلا: خير الاس قرن النبيّ بك ثم الذين لوهم" هل 
معنی ذلك أن كل فرد من الذين یلونہم خير من کل فرد من تابع التابعین؟ 

الجواب: لاء ولهذا وجد في أهل الیمن مَن عندہ قسوة في القلب» وجنوح عن 
الخير» واستکبار على الحق وعلى الحاقة لكن هذا عل سیل اسم 

#اوقوله: «الإيمان بن والحِكْمَة بیدا 

قال بعض أهل العلم: إن مكة والمدینة تعتبر من اليمن» ولهذا نزلت الحكمة 
التي جاء بها الرسول گل ما في مكة أولاء وإمّا في المدينة ثانيًاء و ما باعتبار الشام 
وفلسطین: وما والاهما تكون يمانية. 


۹ 


قَرَاریط لأهُل مَكةا۔ 

)١(‏ أخرجه البخاري (0011)» ومسلم (۱۹۳۲) من حدیث أبي تعلبة الخشني انه » وليس فيه: 
«مخلب من الطير»» وأخرجه مسلم )۱۹۳٣(‏ من حديث ابن عباس # يونا بتمامه. 

(؟) أخرجه البخاري .)٤۳۸۸(‏ 

() أخرجه البخاري (٢٢٦۲)ء‏ ومسلم )۲٥۳٢(‏ من حدیث عمران بن حصين ننه . 


ےر 


رڑے۔ 
ثم قال الإِمَامْ مد مَسلْم تينآثة: 
و 


۳-(. .) دتا مد بن الى دتتا لبن أي عي اح وداي مَمْرو التاق حَدَثَنا 


سی ا سر" 
erd‏ 


ِسْحَاؤ قُ بْنُ يُوسْفَ الازرق کلام عَنِ ابن عَونِ عَنْ محمد عَنْ ابي مُرَيرة قَال: كال نشول 
الله يلف بونلو. 


0 و سس سو رت‎ .-۹٤ 
ا ا مرن انر لیڈ پان الحا زیڈ‎ 
حَدتتا یخی بن خی قال :كرات على مالاك َنْب لزا عنٍ الأضرَجء‎ )...( 
نی هريره أن رسشول الله كل قال: درس الْكُفر تو الْمشْرق, وَالْمَخر وَانَكُيلاءُ في أَهْلٍ‎ 
۱ الخَبْلٍ وَالإبل الْمَدَادِينَأَمْل الو وَالسّكِينةُ في أَمْلِ العَتَم.‎ 
المفررقه‎ O RY 
وكذلك يأجوج ومأجوج يأتون من المشرق' » فالمشرق في الغالب أشد من‎ 
المغرب» لکن إذا قال قائل: المشرق نسبيء فربما مشرق قوم هو مغرب قوم آخرين.‎ 
قلنا: الاعتبار بالمکان الذي حدّث فيه النبئٌ پل‎ 

الو مہ انه : 

7-1 .)لني ټختی بن وب وي ون حجر عَنْ ع بن جنر َال 
ابن أيُوبَ: حَدَّئَنَاإساعِيل - - قَال: زی العلا عن ييي عَن ایس هُرَْرَة رسو اللہ كل 
قال: ”لان ن وَالْكُفرٌ ِبلَ الْمَشْرِقٍء والسكيتة ني أل الَْتَم وَالْنَشْر والیَاء ِي 
المَدَّادِينَ مل الحَبْلٍ وَالوَبَ برا 

۷۔-(. و 00 : أخبرني يوس هن ابن 
شاب قَال ارتي ا اة ن عبد الرّحْمَنِ أن با مُریرة فال : ممعت رول اللہ پل 
يَقُول: «النَحْرٌ وَالْخْيَكَامُ ء في الْمَدَادِينَ هل الور وَالسَِيئةُ في هل الَْتمه. 


)0 أخرجه مسلم (۲۱۳۷). 


۸۸-...) ودنا عبد الله ن د الرّحْمَن الدَّارِميُ» ابرا آبو الان أَْبرَنَا مت 
عَنِ الرُمْرِيبهَذَا اساد ْلَه وَرَادَ: «الإيانُ يان وَالْحِكُمَة يَانَه). 

-(...) حَدَّنَاعَبْدُ اللہ بن عبد الرحْمَنِء برا آبو ايان عَنْ شُعَیْبء عَنِ الزْهْرِي» 
حدقي سيد ن لیب ناعير قاک: سنت ال يفولُ: «جاء أل اين مم 
أرق أده وَآضْمَفُ فُلُوبه الإيهن تان وَالْحِحْمَة يَندهً. السك ني أل الْمَتم وَالفَخْرٌ 
ايلاء في القَدَادِينَ أل ابر َل مَطع الشّمْس». ١‏ 

-(...) حلا جو بغر بن أبي َة وأو کرب قَالا: حَدَئا أو ماوق مَنٍ 
لأَعْمَضٍء عَنْ ابي صَالِح» عَنْ بي هرر :قا رسو الل اة «أناكمْ اَل الْيَمَنِهُمْ 
لين لوا أرق اف الین بان واكم ين رَأْسُ الْكُفْرِ يل مرق 

(...) وتا ية بِنُ می وزير بن خرب قَالا: حَدَثَنا جَرِيرٌ عَنِ الأعْمَش بِهَذَا 
الإمتاد وَلَمْ بذكُر: «رَأس الْكُفْر يل الْمَمْرِقِ». 
رر وَرَاد: «وَالمَخرُ وَالحُيكَاءُ في صاب الإبل. وَالمَكِنُ َالوَكَارُ في أَضْحَابٍ الشّاء». 

)٠۳(-۲‏ وَحَدَكنَا إِسْحَاقٌ بن راهيم أَحْبَنَ عَبْدُ اللہ بن الحَارثِ الْمَخْرُومِي عَنِ 
بن جرج قال: أخبرني أبُو الزیْر ال یع جَابرَ بن عبد اللو قول: قال رشول اللہ يل: 
لظ اقلوب وَالْجَمَاءُ في الْمَْرِقِه َالإان في أَمْلٍ الْحِجَازِه. 

هذه الأحاديث بين فيها الي بي أوصافا تكون لأناس معیّشین إما بأعمالهم 
وإمًا بأماكنهم؛ ومثل هذه الأوصاف التي تقد بالأعمال أو الأماکن؛ لا يعني أنها 
تكون في کل فردٍ» ولکن المراد بذلك الجملة فقد يكونٌ في أصحاب الغنم مَن هو 
جاف غليظ القلب» ويكون في أصحاب الإبل مَن هو رقيق القلب» وقد يكون في أهل 
الیمن مَن هو غير مؤمن أصلاء وقد يكون في أهل المشرق من هو مؤمن أيضّاء فمشل 
هذا الکلام يكون على وجه العموم؛ ولا يعني ذلك: أنه يختص بكل فردٍ ويتعيّن بكل 
نفردۂ وهذ!أمريظهر بالتتبّم» والتفضيل في الجملة؛ لا يعني التفضيل في كل فرو“ ' 
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قالا: حَدَنْنا شعْيّة؛ عَن الأَهْمَش بهذا الإسْتاد. مِئْلّ حَدِيثِ 


ری ا 
ارا 


© وني قوله كاه «الإيمان في أہْلِ الججَازه ما يؤيد تفسير مَن فسّر اليمن بأنه 
الحجاز عمومًاء فتدخل فيه: المدينة» ومكة» وأهل اليمن» وصععاء وعدن: وغير 
ذلك فهو أعم مما هو مفهوم عند كثير من الناس في اليمن. 

ع کے 
نم َال الإمَامُ الَوَويٌ کنن 
(۲۲) باب بان نه لا يَدْخْلُ الْجَنَةَ إلا الْمؤْمُِونَ وان مَحَبّةَ الْمُؤْمِنِينَ مِنَ الإيمان ون 
إِفْشَاءَ السُلامِ ب سَبَبُ لخصولهًا 

مال امام یع علہ: 

۳“ -(٤ہ)‏ دک او تخر بن أي سی حتت او ماود وو عن الاحْمَش عن 
بي صَالِح؛ ڪن آپي هُريْرَة قالَ: قال رسول اللہ : الا تَدْخْلُونَ الْجَنَّةَ حَتَّى تَؤْمِنُوا وَلا 
ویو تی حو ار سو سس ور 
اللہ و ایی گے جدو لا تار لع ارہ يو عیبث في متاو 2رک 

هذا السّياق فيه زيادة القسم؛ أن الرسول ذَكِ أقسم بأننا لا ندخل الجنة حتی نؤمن؛ 
أي: حتى نحقّق الإيمان» ولا نحقّق الإيمان على الوجه الأكمل حتى نتحاب؛ يحب بعضنا 
بعصا وطرق المحبة كثيرة» من أقريها وأسهلها وأيسرها: إفشاء السّلام وإلا فإن الهدية 
توجب المحبة كذلك مساعدة الإنسان بالبدن توجب المحبة» وسن الخُلق یُوجب 
المحبة» فأسباب المحبة وطرقها كثيرة» لکن من أيسرها إفشاء السّلام. 

وإفشاء السلام؛ ؛ يعني: : إظهاره ر بين الناس؛ بحيث يفشو ويظهرء هذا من أسباب 
المحیقف وبالمحبة يكمل الإيمان» وبكمال الإيمان يحصل دخول الجن ففيه الحث 
الظاهر على إفشاء السلام؛ ولكن مع الأسف أن الاس الیوم لا يسلمون إلا على مسن 
يَعْرِفُونَء ومن الناس من لا يُسلَّم حتى على مَن يعرف ويُبدل السلام بقوله : مرحبًا!! 
أهلا!! حياك الله!! كيف أصبحت يا أبا فلان» وما أشبه ذلك» فالواجب على طلبة 


العلم أن ییپّنوا للناس أهمية السلام» وأنه من أكبر أسباب المحبة بين المسلمين» و 


أسهل طرقهاء ولاسيما طلبة العلم فيما بينهم فإن الواجب أن يكونوا أسوةٌ صالحةً 
للتاس وأن يفشوا السلام» فإذا مررت بشخص سلّم عليه» وإذا غبت عنه ولو رجمت 
قريًا سلّم عليەہ وهذه من نعمة الله أن یشرع السلام» حتى فيما إذا اختفی الإنسان عن 
آخبه» ورجع إليه عن قُربء فإنه یشرع له أن يُسلّم. من أجل أن يزداد ثوابًا وأجرّاء لأن 
الحسنة بعشر أمثالها إلى سبعمائة ضعف إلى أضعاف كثيرة. 

وني هذا الحديث: جواز الإقسام من غير طلسب؛ لان النبي ب أقسمٌ دون أن 
يُطلب منهء لکن الفائدة من ذلك هو حت الناس على تحقيق قيق الإيمان» وعلى سلوك 
لق التي تحققه وهو المحبة بين المسلمين. 

NT‏ «أفشوا السلا يكم على أن البدء بالسّلام من الواجبات؟ 

والجواب أن يقال: البدۂُ بالسلام ليس بواجب إلا إذا کان هجرّاء ولهذا قال 
النبي :الا يحل للمؤمن أن يَهْجُرَ أا حَاه وق ثلاث؛ يلتقيان فَِمْرِض هذا ويَمْرِض 
هذا خیرم الذي يبدا بالسّلام' ٠‏ وهذا دليل على أن ترك السلام ليس حرامّاء إلا إذا 
أدّى إلى الهجر بأن زاد على ثلاثة أيام» فإنه لا يجوز. 

وابتداء السلام سنةء فإذا سلّمت وجب على من سلّمت عليه أن يرد عليكء وإن 
تركه لا یأئم مالم يكن هجرًا أو يُخْنَّى به ضررّاء فأحیانًا لو تركت السَّلام على شخص 
حصل به ضررء وعداوة وحقد وضغینة من هذا الرجل» فمثل هذا قد نقول بوجوبه. 

وأمًا رد السلام بالڈون؛ بأن قال المُسَلّمُ: السلام عليكم ورحمة الا فقال الآخر: 
وعليكم السلام فظاهر الآية أنه یأئم؛ لأنه لم يردها ولم یرد بأحسن منها. 


ےون کے 


)١(‏ أخرجه البخاري (۷۷٠1)ء‏ ومسلم )۲٥٢٢(‏ من حدیث أبي أيوب الأنصاري عطلنته. 


ین ن بر 

نم قا الإمام الَوَوِيّ کللہ: 

(۲۲) باب بَيّان أَنَّ الذي النَْصِيِحَةٌ 

م ا الإمَام ملم کنلنہ: 

۹۰ -(00) دتا محمد بن باد ليختا سْفْيانه قَالَ: نت لِسْهَيلِ: إِوْعَمْرا 
كتا عَنٍ اناع عن ايك قال: َرَجَوْتُ أن وط عي رَجلاقال: َال شين مو اني 
سمه ِت يي گان صَدِيفَالَه الام ثم دنا سا عَن هل ء عَنْ عَطاء بْنِ يَِيدٌ عَنْ 
تییم الذَارِيُ؛ أن الي لا قَال: الَينُ اللَصِحة» قُلنَا: لمَنْ؟ قَال: الله وَلِكِتَايہ وَلَرَسُولِه 
َلأَِكةِالْْسلِمينَ وَعَاتھمْ 

مھ سھت 
يعني: الذّینَ هو النصيحة» فلا يمكن أن يكون دين بلا نصیحة ثم إن الصّحابة فهموا 
معنى النصيحة» وهي إخلاص الشيء» وإحكامه وإتقانه» من قولهم: نصح الغزل؛ 
يعني: أتقنه» فسألوا الرسول لمَن هذه النصيحة التي هي الذٌین؟ فقال: دلٹو ولكتّابِهِ 
ولرسُولِهِ ولأئمة المسلمينَ وعامّتهم». 

فالنصيحة لله: بالإخلاص لهء والتذلل والخضوع والرجاء وإحسان الظن به وغير 
ذلك مِنّا يجب عل المرء أن يعتقده نحو ربّه 8 

أمّا للرسول: فالنصيحة له بتصديق أخباره» وامتثال أمره» ومحبته؛ والدّفاع عن شريعته. 

وأما أئمة المسلمين: فهو جع إمام والمراد به: من له أناس يأتمون به ويأخذونَ 
بأمره» سواء كانت الإمامة: إمامةٌ إمارةٍ أم إمامةٌ علم» وسواء كانت عامّة أو خاصة 
فإن نصیحة الأئمة قبل نصيحة العامة؛ لأن الأئمة إذا صلحُوا صلحتِ العامة؛ فلهذا 
بدأ بهم النبي ب قبل النصيحة لعامة المسلمين. 

ثم بعد ذلك النصيحة لعامة المسلمين: والنصيحة لأئمة المسلمين وعامتهم أن 
تحب لهم ما تحب لنفسك. 

هذا هو الضابط؛ لأن هذا هو تمام الإخلاصء وتمام المحبة أن تحب لهم ما 


وتاب الان از 

وقول سفیان: : فلت لسهيل: : إن عمرًا حدّثنا عن القنْقَاع. .. بالشام»» لا شك أن 
علو الإسناد أقرِبٌ للضبط؛ ولهذا کان المحدّثون يطلبون علرٌ الإسناد. وصتفوافي 
ذلك المصنفات: وكما تعرفون أن العلوٌ علوٌ مطلق وعلوٌ نسبيء فالعلو المطلق 
بالنسبة إلى الرسول پل ؛ د يعني العلو المطلق: قلةالرّجال بالنسبة لرسول الله يل 


والعلو النسبي: قلة الرّجال بالنسبة إلى إمام مشهور معروف. 
ےوووہے 


,(-1٦‏ سر ہے ہیں سو یہت 
صالِج عَنْ عَطَءِ ن يزيد ليه عَنْ میم اذاي عَنِ التي يك بملله مثله. 

e 3‏ 7 حَدَتَارَقٌ موان 
ےت 

EE ۹۷‏ َه حَدََنا عند الو بی ميس وُو سام عَنْ 
ماعل ن اي حال عن فیس عَنْ جَریرقال: : بَابتُ رشول الله و عَلَى إِقَامٍ الصَّلَاةٍ 
وإيتاء الرّكَاةٍ راصح لكل ملم . 

۸-(. حل و بخ بن أي ليبن خزب عبر الو : حَدَّئنَا فيان عَنْ 
زياد ِا س َي بُ عبد الل يقول: بات البّيّ قل على النضح كل میم 

۹-۔(. ..) دكا سرن بوس وَيَْقُوبُ الذوْرَقِي لا دتا َم عَنْ سيا عَنِ 
الشّعبِيٌ » عَنْ جَرِيرٍ قال: بت الي بك على اسع وَالطََة قَلقِّي: في اسْتَطمْتَ). 
لضع لكل يم . ال يَحْقُوبُ في رِوَانته: قَال: حدتتا سار 

الشاهد من هذا الحديث: قوله: «بايععتٌ رسُولٌ اللہ بء والمبايعة؛ يعني: 
المعاهدة. وسُمّیت مبايعة؛ لأن كلا المتعاهِدَيْن يمد باعه للآخر ليمسك بيده. 


.)٥۷( أخرجه البخارى‎ )١( 


ا جنا 

2 وقوله: «على السّمع والطًاعة» لقنه الني اة بقوله: افیم اسمَطْمْتَ)ء وهذا أمر 
ينبغي للإنسان أن يتنبه له» وألا يلتزم بالشيء على وجه الإطلاق» بل يقول: فیما 
اسْتَطَعْتٌ» حتى يكون له بذلك عذرٌ فيما لو تخلف عن ذلك فیقول: أنا لم أستطع. 

وفيه دليل على: الاحتراز في الكلام وأن الإنسان ينبغي له أن يحترز في كلامه؛ 
لبتحفظ عا يَرِدُ على إطلاقه وتعميمه. 

وفيه أيضًا: وجوب التصح لكل مسلم» وقد ذكروا أن من التزام جرير عإنت؛ أنه 
اشترى فرسًا بئمن؛ ثم ذهب به واستعمله ووجدہ يُساوي أكثر فرجع حتى أعطى 
البائع أضعاف ما أخذہ منه؛ لأنه بايع النبي لعل لح لکل نلم 


حےوووہے 


م قا الإمَامُ التووي نلثۂ: 
(۲۹) باب بَيَانِ نُقْصَان الإيقان بالمَقاصي 
َيه عٍَ الْمتَلبّسِ بالمفمبيّة عَلَى اة ني كعَاله 


ثم قال الامَامْ ملم بلنہ: 
2 وو ے کل فو ار ہیر ادو ع f 8 i 2e‏ و و وھ 
)0/(-٠٠‏ حدثني حَرْمَلة بْنْيَحَْى بْن عَئْدِ الله بن عِمْرَانَ التجيبي. أنبَأنَا ابن وهب 


كا لسع و املو قا انر وام اق بر التق قن ده اماف ممع و می بی سے 
قَال: أخبرني يُونسء عَنِ ابن شهاب قَالَ: سَمِعْتُ آبا سَلَمَةَ بْنَ عَبْدِ الرَّحْمَن, وَسَعید بْنَ 
اوہ6 و 02999۶ ا ا وت ا بر 2 کر 
المُسَيّبء يَقولَان: قال أبو مَُبْرَة: إن رول الله ب قال: «لا يَرْنِي الزّانِي جين يَرْنِي وَمُوَ 
و می رو لمن لا مو 48 و و 2 اه عي ان د ای 2 70 
مُوْمِنْ ولا يشرق السَّارِقَ حِينَ يشرق وهو مُؤمِنْ, وَلَاِيَشْرَبٌ الْخَمْرَ حِينَ یَشربھا وَمُو 
مُؤْمِنٌ». قال ابی شهاب: قاري عبد المَلِكِ بْنُ أبي بكر بن عَبْدِ الَرَّحْمَن أن بَا بر كَانَ 
وده 14 7 شروے ٤ےہ ٠‏ ہے کو اجو ع رمق وی 9 رم مھ وو 5 
يحدثهم هؤلاء. عن أبي هريرة ثم ییقول: و كان أبو هريْرة يلجق مَعَهن: «ولا تهب نهبّة ذات 
ہے رە اک کی ےے کوت روه عرس وہ رو وه في )٢(‏ 
شرف يَرْفَعْ الناس إِليْهِ فيها بْصَارَهُمْ جين يَنتهِبهَا وهو مُؤْمِنٌ» 

سكي ےھ اس ۵+ تو سے 2و 
۱...) وَحَدتی عَبْد الْمَلِكِ بْنُ شعَيْب بْن اللّيْثِ بن سَعْدٍ قَالَ: نى بی عَنْ 


7 
کہ مھ E‏ 


د کر خی و یا وا کہ وو ای و کو سم 
جدي, قال: حَدَئني عقيل بن حَالِدٍ قال: قال ابن شهاب: آخبرني ابُو بكر بن عَيْدِ الرَّحْمَنِ بْنٍ 


.)۱۳۹/۱( أخرجه الطبراني في «الكبير» (۲/ 4 737)» وانظر افتح الباري»‎ )١( 
أخرجه البخاري (8/ا00).‎ ١( 


تاب امان ر 


دہ 


الْحَارثِ بن وام عَنْ بي هريره أنهُفلَ: إِنَّ ول الله يي قال: «لايزني الرّاني کے 
الْحَدِيتٌ بملله یَذگر مَمَ مَعَ ذكْر التق وَلَمْ يكز دات شَرَفٍ. قَالَ ابْنُ شهاب: : حَدَلني سَعِيدٌ 
اتب و لمان د زک عز بي رت کن شو لل يمي عد بھی 
بكر هدا إلا النهبة. 

۲-...) وَحَدَتيي محمد بْنُ ِهرانَ الرازي قَال: ہم وئس خا حدقا 
لاي عن ری َنِا اسب وبي سلح أي بر بن ند الرَحمن 
الَْارثِ بن هام عن أي مُرَلَزق عن الي لا بمثلٍ حي بب فق هو لغري قز لبي 
کر بن عب الرَّحْمَنِء عَنْ أبي هُريرَةوَدَكَرٌ النهبة ولم مَل : دات شرف 

۳-(۔ .) وَحَذَلِي عَسَیْ ن يي الحُلوَاني عَلَقَ يَقُوبُ ي راهيم عَنَتا 
عَبْدُ المي بْنُالْمُطبِه عَنْ صَفوَانَ بن سې ؛ عَنْ عَطَاءِ بن مَسَارِ -مَوْلَى مَيِمُونَة- وَحْمَيْدٍ 
بْنِ عَبْ الرّحْمَنِء ء عَن آي هريره عن الي كله ع رحتنا رت حَدَتتَ عبد الرَرَاقِ 
3 رامعم عن ام ن م من آي رق عَنِ الي کا 

(. . اتا بن سیب لاتا عبد لزي ہجوت عَنِ مان قب 
الرّحْمَنِ عَنْ أببه. عَنْ آي هُرَيْرَةَ َنِ الب لله کل مَولاِ بر بث الزري یرآ 
لمكا صان ن سيم لیس في حدیٹ): مت . وفي حر 
ما 3 له المُؤمنُوَ يهم فبا وَهُوَ حِينَ يَنتهِبُهَا مُؤْمِنٌ». وَرَاد: «وَلايَمُلٌ أَحَدُ 5 
جين يل َه مون اگم تاگب 

4 -0...( ) ڪڏڌيي تحت ن الى حَدتا ن آي وي عَنْ ُنب عن ُيده عَنْ 
کوان عَن ابي هريره أن لبي 
جين يرق وهو مُؤْمنٌ وََابَشْرَبُ خُر حِينَيَهْرَبها وَهُوَ مُؤْمِنٌ الوب مَْرُوضَة بَعْد. 


پل قَالَ: ”لا زي الاني حِينَ يَزْنِي وهو مُؤْمِنٌ وَلَايَرِقُ 


(3-۵٥‏ .) حَدتي حم بن راف حدقا عبد الاق حبرا سفن حَنِ الأغمشي 
عَنْ دَکوَانَ: عَنْ ابي هُريْرَة رَه قال: ١لا‏ يني الرّاني» .م دک بول حَدِبثِ س شعبَة. 
هذا الحديث كما هو واضح أكثر المؤلف تعذلثة من طرقه» وفيه مسائل: 


ین ھا 

المسألة الأولى: أن النبي كك نفى الإيمان عن فاعل هذه الأعمال. ولكنه لم ینف 
نفيًا مُطلقَاء وإنما نفاہ عن فاعل هذه الأعمال حين فِعْلِهاء وذلك أنه حين يُقدم على 
هذه المعاصي مع علمه بأن الله حرّمها ونبى عنهاء يكون في تلك الحال وفي تلك 
اللحظة مسلوب الإيمان؛ لأنه لو كان عنده الإيمان لم يتجرّأ على ما حرم الأ فتجد 
الزّاني مثا حين يزني تجدہ في تلك اللحظة لیس عنده الإيمان الذي يردعه عن الرّناء 
وكذلك يقال في البقية: السارق» والمنتهب» وشارب الخمر وغيره. 

واختلف العلماء رر کے ھا 

فمنهم من قال : المرادٌ به: الكافر؛ ب یعنی: أن الكافر لا يزني ولا يسرق ولا یشرب 
الخمر ولا يتتهب التھبةہ ولا غل حين يفعل ذلك وهو مؤمن؛ وهذا مذهب المرجدة 
الذين يقولون: : إن الإيمان لا تضر معه معصية؛ كما أن الكُْر لا تنفع معه الطّاعة. 

والقول الثاني: أن هذا يدل على الكقر ال لأنه إذا انتفی الإيمان 
حل محل الکفر ؛ إذ هما نقيضان» إذا ارتفع أحدّهما ثبت الآخر» وهذا مذهب الخوارج 
والمعتزلة» لکن المعتزلة ينفون عنه الإیمانء ولا يثبتون له الكمرء والخوارج ينفون 
عنه الإيمان ويثبتون له الكفر. 

فالخوارج يقولون: فماذا بعد الحنٌّ إلا الضلالء فإذا انتفی الإيمان وجب ثبوت 
الكُفْرِه ولا نعلم في الشرع منزلة بين منزلتين» إما كفر وإما إيمان. 

وأمّا المعتزلة فقالوا: إنه ينتفي عنه الإیمانء ولكن لا يستحق الوصف بالکفر 
وإنما هو في منزلة بين منزلتين» فابتدعوا المنزلة بين المنزلتين» وهذا لا أصل له في 
الكتاب ولا في السنة. 

القول الثالث: يقولون: إنه ينتفي عنه كمال الإيمان؛ وأن المعنى: لايزني حين 
یزنی وهو مؤمن؛ أي: مؤمن كامل الإيمان» ولكن معه مُطلق الإيمان» وهذا القول هو 
مذهب أهل السنة والجماعة؛ وقالوا: إن هذه الأعمال التي ذكرها النبي يك ليست 
أعظم من قتل النفس بغير حقٌ عمدّاء ومع ذلك لا يَخْرُحٌ الإنسانُ من الإيمان بقصل 
المؤمن عمدًا؛ لقول الله -تبارك وتعالى- : # اا لین منوا کیب لیک الصا في 
لعل کر بک انكف ]. ويثبت القصاص إذا كان القتل عَمَْدًاء وني الأخير قال: 


ny 
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سے" 


لمن حي هن أيه ل 4. ولو كان يَكُْرٌ لم تنبت الأخوة؛ لأن الأخوة 
الإيمانية لا تنبت تنبت مع الكفر أبداء وإنما ثبت ت مع المعاصي التي لا تخرج من الكفر. 

إذن: معنى قوله: لا يني حين يني وهو مؤمن»؛ أي: كامل الإيمان» والذي 
ألجأنا إلى ذلك النصوص الأخرى المانعة من خروجه من الإسلام بالکلیة ثم لدينا 
قاعدة ينبغي لطالب العلم أن يفهمهاء وهو أن النفي له ثلاث مراتب: 

المرتبة الأولى: نفي الوجود. 

والمرتبة الثانية: نفي الصّحة. 

و المرتبة الثالثة: نفي الكمال. 

على أن نفي الصحة نفي وجود في الواقع؛ لكنه تفي وجود شرعي؛ لا وجود حسي . 

فمئلًا إذا قلنا: لا خالق إلا اللہ فهذا نفي وجودہ لا أحد يخلق إلا الله ن. 

وإذا قلنا: الا صلا بعَیْر وضوءة" » مذانفی الصّحة, وإذا قلت: ہلا صَلَاة 
عضرو طعاءة" ‏ فهذا نفي كمال. ۱ 

فعل أي هذه المراتب ينزل النفي؟ 

نقول: يتنزّل على الأول: نفي الوجود؛ فإن تعذّر بأن كان الشيء موجودًاء حمل على 
نفي الصّحة؛ فإن تعذَّر بأن كان الشيء يصح مع وجود نفيه فهو على نفي الکمال: ولهذا لو 
تنازع رجلان في نفي» فقال أحدهما: إنه نفي للكمال. وقال الثاني: إنه نفي للصّحةء فالقول 
قول مَن يقول إنه نفي للصّحة» حتى يقوم دليل على أن المراد نفي الكمال. 

فهذا الحديث الذي رواه أبو هريرة وساقه المؤلف بعدة طرق» مُنزل على النوع 
الثالث من النفي الذي هو نفي الكمال. 

فإن قال قائل: وما كم العمل إذا في الكمال مع وجودہ؟ 

قلنا: القاعدة عند العلماء : أن ما رنب عليه تفي الإيمان» فإنه يكون من كبائر الذنوب. 

وفی الحديث: «ولايَنَهِبُ نهبة دات شرف يرع مالاس إلَيِ فيها أَبَصَارَهُم 1 
أن الثهبة القليلة التي لا يهتم بها الناس لا تستلزم نفي كمال الإیمان: وهذا هو الصحيح. 
(۲) أخرجه مسلم .)٢٦٥(‏ 


ن ن دبا 60 


فإن قال قائل: ما الفرق بين الشّرقة وبين النهبة؟ 
قلنا: السرقة: أن يأخذ المال بخفيةء والنهبة: أن يأخذ المال بِحَطفِ وَسُرْعَةٍ. 
ASCE‏ 


(15) باب بَيَانِ خِصَالٍ اْمُنَافِق 


مَل الما ملم يالقه: 
)١۸( ٠٦‏ لقاو بغر بن آي شید ء دلا عبد لله بن نمر .ح وَحَدَلَنَا ابن نمي 


حَدَّثَنا بي حَدََنَا الأغمش. ٠ح‏ وَحَدتي َر ْنُ خرب حَدََّنَاوَكِيعٌ دتا فيان عن 
الأعمّش» + عن عَْدِالَّهنِ مره عَنْ سروق عَنْ عبد الله بن عَمْرِوء قَالَ: قَالَ رول 


اللہ لة: نع م ن ذه گان اوق حَاِضا ومن كت یہ ِن کا یو عَلَةِنْ 
قاق حن َدَعَهَا: ٳڏا حَدَّتٌ کنب وَإِذَا عَامَدَ غَلَر ذو وَعَدَ أَخْلّفَ كَإِذا خَاصَمَ فبجَرَّه. 


موے عم 


َي ا في سي دِيثِ سْفيانَ: «وَإِنْ كَانَتْ فيه حَصْلَة مهن كَانَتْ فيه حَحضْلَةٌ مِنّ التَمَاقَ» لخ 
7 قوله: احَضَلة»؛ يعني: بدل «خلةه» والمعنی واحدہ لکن للمحافظة على اللفظ أتى بهذا. 
۱ وووے 
مقا الما ميم تعلتة: 
۷-ء))کعَذَفَيََی بن يوب وتيب بن سَعِيدٍ -وَاللَفْظ لِيَحْتّى- قَالا: حَدََا إِسماعِیل 


E‏ ا کے 


بن جعفر قال خرن ني بو سه اع بماك بن أب عایر عَنآي عن ابي هُرَبِرَة أن سول 
الله 4 يلد قال: اه التاق لات إا حَدّتَ کب وَإِذَاوَعَدَ ّف ودا ان نَ خان . 


3-۸( )حا بر بی ِمنخاق: خی زی مز ابر حش بی جنر 
قال: آختری ابحم بن يَقُوبَ موی الخوقة- عن أي عن آي هريره 
قال: قال ر سول اللہ ل امن عََامَاتٍِ الْمُنَافِق ناذه إِذَا حَدَتَ کب َإذَاوَعَدٌ اَلَف 


وإذا امن نَ حََان». 


.)۳٣( أخرجه البخاري‎ )١١( 
.)737( أخرجه البخاري‎ )٢( 


تاب ايان 


۹-...) حا سور سر مم سر یں 


سَمِعْتٌ الْعَلّاءَ بْنَ عَبْدٍ الَحُمَن 27 بهذا الإِسْنَادٍ وَقَال: «آيَةٌ الْمُنَافِقٍ لات و َإِيْضَامَ 


وَصَلى وَرَعَمَ آنه مُسْلِمٌ». 

3-۰( ..) حكني ابو نض رالا وَعَبْدُ الأغلى بن حو قالا: حَدَئَنَاحَدُ بن سَلَمَكَ 
ن حون اي هلد عَنْ سد ن الس عن اي رر َال َال ول الله ل وغل 
حَدِيثِ يَحْبَى بن محم َن العَلاءِ دک فيه: دون ضام وَصَلَى وَرَعَمَ آله مُسْلِمٌ». 

٠‏ هذه أيضًا من المسائل التي تجري تحت القاعدة التي ذكرناها آنفَاه هل علامات 
الكُفْر إذا وٌجدثُ في الإنسان يكون كافرًا؟ 

والجواب: لا يكون كافرّء فهنا يقول في حديث عبد الله بن عمرو: «أربعٌ مَّن كن فيه 
کان مُنَافِقًا حَالِصَاء ومَنْ كانت فيه خُلَة هن كانت فيه لمن قاق حتی بَدَعَھا: إذاعَدّتٌ 
كَذَبَّ»ء وهذا ظاهره أنه من دَيْدَنِهِ الكذب. وكثرة الكذبء فلا يتناول الکذبة الواحدة. 

والثاني يقول: «إذا عَامَدَ غُدَر؟ كلما عاهد إنسان غدر به» وهذا يشمل المعاهدة 
المعروفة وهي المواثقة على شيء ماء ويشمل -أيضًا- العُقود؛ فإن التّعاقد بين رجلين 
هو معاهدة في الواقع؛ وإن سمي عقدّاء فهو عهد. 

والثالث يقول: «إذا وَعَدَ أَخلَف٢‏ كلما وعد إنسانًا أخلف. 

والرابع: «إذا حََاصَمَ فَجَرّ خاصم؛ يعني: رافع أحدًا في خصومة إلى القاضي فإنه 
يَفْجُرء فيجحد ما يجب عليه أو يدعي ما ليس له» وهذا فجور. 

هذه الخصال الأربع. هل هي علامات, أو علل؟ 

نقول: إن كلام النبي اة يفسّر بعضّه بعضاء ففي حديث أبي هريرة؛ قال: «آية 
المُنَافِقٍ»: وقال: این عَلامَاتٍ التَاق) فتكون هذه الخصال الأربع علاماتٍ لا عللاء 
والفرق بين هذا وهذا أننا إذا جعلناها عللا صار المتصف بها منافقًاء وإذا جعلناها 
علامات صار الاتصاف بها يدل على أنه منافق» ولكن لا یلزمُ من ذلك التفاق؛ يعني 
صآّ۳۵۳ٰم۳ئ۴"۴0"ھھ 
الإنسان كلّما حدّث كذب» وكلَّما وعد أخلف» وكلّما عاهد غدر: وكلّما خاصم 
فجر» فاتہمه بالتّفاق العقدي» لماذا؟ 


I‏ للا ل م a‏ اي Aa PR‏ دا میک کا 


سے ےس رہ جھ ہہ 
هي علامةٌ عليه» هذا هو الأصلء فإذا كان هذا الرجُلء كلما عاهد وكلما حدّث وكلّما 
خاصم وکلما وعد اتصف ببذه الصفات» فهذا دلیل على أنه مُسافق» لکن لا یلزم أن 
يكون منافقاء إذ قد تقع من غير المنافقين. 

وني هذا دليل على: : تحريم الکذب؛ لأنه من خصال المنافقين» ومن تشبّه بقوم 
فهو منهم '' وعلى تحريم الغدرء وقد وردت نصوصٌ أخرى تدل على ذلك وأنه من 
كبائر الذنوب» وعلى تحريم إخلاف الوعد. وهذا فيه حلاف بين العلماء. 

فمنهم من قال: إن إخلاف الوعد ليس بحرام فإن الوفاء بالوعد سنة وهو 
المشهور عند فقهاء الحنابلة» وأن الإنسان إذا أخلف الوعد فإنه لا يأثم؛ واختار شيخ 
الإسلام ابن تيمية نة أن الوفاء بالوعد واجب وأن إخلافه محرّم إلا لعذر» وهذا 
القول هو الصحيح؛ وأنك إذا وعدت أحدًا ولو على فنجان قهوة» يجب عليك أن تفي 
له بالوعد إلا إذا كان لك عذرٌ ثم إذا كان العذر طارئاء وأمكنك أن تعتذر منه قبل أن 
يتأمّب لك وجَبٌ عليك أن تخبره» وإن كان طارئًا في حال لا يمكنك أن تعتذر منه 
فأنت معذورء هذا هو القول الراجح لأمور: 

أولّا: لان الرسول إل جعله مع الغدر بالعهدء ومع الكذب في الحديث» ومع 
الفجور في الخصومة» قا الذي يخرج هذا عن نظائره؟! لاشيء خر جة 

ریا أنه قد یتر تب على إخلاف الوعد من الضرر على الموعود ما يجعل هذا 


التًا: کو و 5 

رابعا: إنه يؤدّي إلى ألا يُوئق بالأمة الإسلامية إذا کان هذا ديدن أهلهاء أ ہم 
يعدون ولا يفون. : 

فالصواب: ہو ا دی سے إلالضرورة» 
فللضرورة أحكام تناط بها. 


)0 أخرجه أبو داود (5071). وأحمد (؟/ 06 


)١(‏ انظر التعليق السابق. 


وهل للنفاق أقسام؟؛ 


والجواب: نعم الفاق أقسام: فاق عقيدة» ونفاق عمل. 

نفاق العقيدة: أن يكون الإنسان قلبه منطو على الک وهو يتظاهر بالإسلام. 

ونفاق عمل: بأن يكون الإنسان فيه شيء من علامات المنافقين» لکن قلبه 
مطمئن بالإيمان. 


و مھ 5 3007 
ثم قال الإِمَامٌ النووي يناه 


(۲۹) باب بَيَانِ حَال يمان مَنْ قال لآخیه الْمُسْلِم: يَا گافر 


2 


22 کو ہے م e‏ رج 0 0 0 وو ہہ اہو 
)٥٦(-۱‏ حَدتتا ابو بَكْر بن أبى سَّيْبَ حَدَّثَنَا د بن بشر وَعَبْد الله بْنُ نمَيْر قَالَا: 


کے هروث گے ع E‏ ص0 9 ا ل عه جسم لو“ عش و تھ 
حَدَتتا عُبِيد الله بن عَم عَنْ تاع عَن ابن عُمَرَء أنَّ الي با قال: «إذَا كَفر الرَجُل أخاه؛ قد 
وري )١(‏ 7 
3 وااو 


بَاء بها أحده]» 
ے8 سے ھےر وال ةس 2 م ەر مھ م ملعم و و کاپ لے 
(...) وحْدَتَا بَحَى بن خی التَّمبِمِيٌ» وَبَحَى بن يوب وَفَْيية بن سوي وَعَلِيْ بْنْ 
جو تاد ا سے ا و و جج و ے ا ھی و و و ف کڈ- ۰پ جد ۔ ه 


بد اللہ ن دیتار أله ضوع ان عُمرَبقُول قال رَسسُول اللہ كلة: «آيي] اي قال لأجبو: با 


کافر؛ ققد اء باح إن كَانَ که قال وَإِلَارَجَعَتْ عَلَيْه. 
يو 


(۲۷) باب بَيَانِ حَال إيقان مَنْ رَغِبَ عَنْ أبيه وَهُوَ يَعْلَمْ 
ور 9 3 2 4 
ثم قال الإمَام مُسَلِم ان : 
۳-۔(۱) وَعَدَتَي رُعَيْرُبْنُ حر حَدَّثَنَا عبْدَ الصَمَدِ بِنْ عَبْ الوَاثِ دتا أبي. 
ع م22 روف اوا 


حَدََنَا حَسَيْنٌ المُعلْم عَن ابن بُرَئِدَهَ عَنْ حى بن يَْمَرَ أنَّ أَا الأملود حك عَنْ أبي در 
شع ےے۔ 


کی ا و ا و و وا زوا و وی ا او کروی له ہے 
آنه سَمِعَ رسُول اللہ لا يتقول: «لَيْسَ مِنْ رَجُلٍ اذَعَى لِعيْر أيه وَمُو يَعْلمُه إلا كفر وَمَنِ 


(') أخرجه البخاري (5 .)5١١‏ 


لن ملا 
ای ما بس له لس ينا ولتو ممه ِن الا ومن دعا جد بار وْقَالَ: عَدُوَاللًوٍ 

هذان الحديثان عن ابن عمر وأبي هريرة: يدلّان على مسألة خطيرة» وهى وصف 
الغير بِالكّفْر فإذا دعا أحدٌ ين الناس رجلا بالف فقال له: يا كافرء أو یا عدو الله 
فإمّا أن يكون المخاطب كافرًا عدرًا لله» فهذا وصف استحقّه» وإمًا ألا يكون كذلك 
فإنها ترجع إلى القائل. ۱ 

وي هذا نض صريح على أنه يجب علينا أن نتريث في الحكم على الغير بِالكُفْ 
وألا نجعل الكُفْر من الأحكام التي تصدُر عنّاء دون الرجوع إلى كلام الله وكلام 
رسوله يك ولا شك أن الأمر خطیرہ وأنه يوجد الآن قوم يتسرّعون في هذا الأمر 
فيحكمون على الشخص بالكفر إذا قال كلمة تحتمل الكفر وعدمہء فضلا عن النظر 
في حاله» هل هو عالم أو جاهل؟ والكفر لا يُحكم به إلا إذا علمنا أن هذه الكلمة فر 
أو هذا الفعل كُمْر وأن الفاعل أو القائل غير معذور بما قال أو بما فعل» سواء کان 
عذره بالجهلء أو عذره بتسرع أو عذره بغفلة أو عذره بإكراه. 

المهم: أن نعلم أن القائل أو الفاعل ليس معذورًاء فلابد من أمرين: 

أولا: تحقق أن هذا كفرء ونأخذ هذا التحقق من الكتاب والسنة. 

انيًا: تحقق أن الذي صَدَرَ منه هذا الذي دل الدليل على أنه كفر غير معذور بجهل 
أو بغفلة أو بفرح شديد أو بغضب شديد» أو غير ذلك من العذر. 

ومن الأعذار: أن يكون متأوّلَا تأويلا سائمًا أو تأويلا غير سائغ» لکن لم يجد من 
ينبّهه عليه» وإذا کنا لا نتجرأ على أن نقول هذا حرام أو هذا واج ب إلا بدليل من 
الشرع» فعدم تجرؤنا على القول بأن هذا كُفْرٌّ من باب أولى؛ لأن فاعل المحرّّم غاية ما 
يكون أن يكون عاصيًا فاسمّاء لکن إذا قلنا: إنه كافر» فقد أ رجناه من الملة. 


عو 


۔)۴٥۰۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


تاب الان 3 


)٣٢(-۳‏ حَدَّئنِي هَارُونُ ن سمي الأيلي: حلَتا ابن وهب قَالَ: آخبرني عَمْرّو عَنْ 
جنر بن ری ع راو بن مال أله یع أا ةفو نول الد له مال: ل 
تَرْعَبُواعَنْ اكم فَمَنْ رَغبَ عن آبيه فهو فا“ 

7 قوله کل دنهو كر وم يقل: : فهو الكفرء دليل على أن هذا کفڑ لا يُخرج من الملة» 
كقوله كَل: اتان فی الاس ما يهم كر : الطَّعنُ في النّسبء والنياحةً على المبتِا'' . 

4 وقوله: «قَمَنْ رَغِبَ عن أبيه؛ هذا له أسباب: 

منها: أن يكون أبوه مشهورًا بخلقٍ ذميم كالبخل والجبن وما أشبه ذلك فلا 
يحب أن ینتسب إليه لثلا يُعيّر به. 

ومنها: ما فعله كثير من الناس في عصرنا: حملهم الطّمع والجشع على أن ينسوا 
إلى أعمامهم وإخوانہم من أجل طلب الإعاشة في بعض البلادء وهذا -أيضًا- داخل 
في الحديث؛ لأنه رغب عن أبيه» فيكون هذا من الگفُر. 

48 
قا الإمَامُ مُسْلِمْ طاللہ: 
11٤‏ حصہ عدت ا ی ن شير ارتا الد عن بي ُا 
قَال: ل ادي زیا قيب أب بر٥‏ فقت لَه :اذاي صَنَُ؟ ني سمت سعد اي 


0 


وَقَاصِ يمول : سیخ ااي ِن وَسُول اللہ وهو َُولُ: تن اذى با في الإسنلام عر اه 
ملع آنه عير بيه اجه َيِه حَرَامٌ». َال أو بكرَة: وَآنا سمه من رَسُولٍ اللہ ل" . 


.)1۷۸( أخرجه البخاري‎ )١( 

0 أخرجه بهذا اللفظ مسلم (۷٢)ء‏ وأخرج البخاري (۳۸۵۰) من حدیث ابن عباس رضي الله عنھما قال: 
الال مِنْ خلال الجَاهِليّة : اطع في الأَنْسَابٍ والْيّاحَة» ونّسِي الثالشة. قال سفيان: ويقولون: إنها 
الاسْتِسَقَاءُ بالأواء. 
وعند مسلم )۹۳٤٣(‏ من حديث أبي الك الأَشْمَريّ رضي الله عنه قال: قال رسول الله ہل: َأ 
أي مِنْ مر الجَاهلية لاير كُونهَنَّ: المَخْرٌ في الأخسَاب» والطَّمنُ في الآنسَابء والاسيسقاءُ بجوم 0 

(؟) أخرجه البخاري (٦٦1۷ء .)٦۷٦۷‏ 


لین سور 
J‏ حتت بغر بن اي َي حَدَ بی بن كِب بن أي دة وو عاو 
عن عاصمء عن أبي لا عَنْ سعد وبي بكر لام به قول تی اناي وَوَعَاه قَلبي. 
مدا ولا يقو قو: من ای إلى یر ُو وو عتم یری الج لیو حرام . 

تاقوله: : الج عَلَيْهِ حَرَامٌ' يَردُ مثل هذا كثيرًا في أحاديث الوعيد؛ لأجل التنفير 
مِمًا وعد عليه وهو يحتمل معنيين: 1 

المعنى الأول: أن هذا الذنب قد يحيط به حتى يصل إلى الكفر -والعياذ بالله- 
وتكون الجنة عليه حرامًا تحريمًا مطلقًا. 
" والوجه الثاني: أن نقول: دخول الجنة ينقسم إلى قسمين: دخول مُطلق لا يسبقه 
عذاب. ومُطلق دخول: يعني يُسبق بعذاب» فإذا جاءت الكلمة: «الجَنَعََيْهِ حرام 
فهل تحمل على الأول أم الثاني؟ 

الأول :التحريم المطلق» بمعنى أنه: لا يمكن أن يدخلها أبدًا. 

0 

والثاني: مُطلق التحريم» فإذا جاء النص بقوله: «الجنة عَلَيّْهِ حَرَامٌ»» وهذا الفعل لا 
يُخرج من الإسلام» صار المراد به الثاني؛ يعني: مطلق التحريم» فلا تحرم عليه أبدًاء 
ولكن يعذب بقدر عملہ؛ ثم في النهاية يدخل الجنة وكذلك إذا جاء: «لا يَدخل الجنة 
نم نقول: الدخول قسمان : مطلق» ومطلق الدخولء فقوله: : لا يدخل الجمة نمٌ» 
يعني بذلك الدّخول المطلق الذي لم يُسبق بعذاب لا مطلق الدّخول؛ لأن النميمة لا 
تخرج من الإسلامء فلا تلزم م بویا 

فإن قال قائل:بعض الناس ينتسب إلى جده؛ لأنه أشهر من أبيه...؟ 

من المعلوم أن الرسول لارا انتسبَ إلى جدّه عبد المطلب, فقال: «أنا الي 

لا كَذِب. أا ابن عَيْدِ المُطَّلِبُه ' "ٌ فإذا كان نی مقام الافتخارء وكان جده أشهر من أبيه 
فلا بأس» لكنه لا ینتسب إليه انتسابًا مُطلقًا بحيث لا یُعرف إلا به» وهذا هو المراد 
بالحدیث: مثل ما يقول الإنسان مثلّا ینتسب إلى قبيلته أحيانًا التي هي أوسع من جَدَّه 


(١)أخرجه‏ البخاري (٢٤٦۲۸)ء‏ ومسلم (۱۷۷۲) من حدیث البراء بن عازب ظط 


تاب الان اپ 


ر ست 


مال الما لوي زا4 : 
(۲۸) باب بَيَان قول التب بكل: : ( ساب الم فُسوق, وَقتَائَهُ كُنز. 
مقا الم مسيم ناته 
35-(14) حَدَّثَنَا مدن بگار ن ليان عونب سلا قَالا: نامحد ن 
لح ح وعد 
د اشک دا محمد يڻ جنقي ڪٿ ُي كلهم ن ييي اي واي ن عد 
الله بن مَسْمُود قَالَ: قال ر سول الله كله بی ہیی .َال يد 


وه َك 


حَدَثَنَا عمد ب بُنْ المََی > حَْدَنتَا عبد الرَحْمَن من بن هيحدلا فيان ٠ح‏ وَحَدَّنَنا 


فقلت لأبي وائل: :نت ممم ِنْ عب الہ ويه عَنْ وَسُولٍ الل لا قَال: د :نعم 
وَلَيْسَ في حَدِ حَدِيثِ شُعَِةقَول رَد لأبي وَائل'' . 
2-۷( تک خرن أي يو فر وني جني عن شي 
عَنْ مَنصُور در ہو شرع ان 
وال عَنْ َب الب عن ال يله مثله 

تا قوله: باب ایم ونه الهم يدل عل ان هنك فقا ين الفسوق 
وبين الكفرء والأنذ منهما هو لكف لکن يلق الفسوق عسل الکقی »مثل قوله 
تعالى: ل وأماا زین فقوا اهم آلا لما آنادوا أن بيبا نَأ ناهم دوف 
عَذَابَ لار الیک شر بو کت ©4 (لة:۲۰]. وهؤلاء بلا شك گُفار؛ لأن 
المکڈب بالنار كافدٌ» وسَكَّى الله تعالى ذلك فسقاء لکن هذا الفسق الأكبر. 

وسبابه: مشاتمته وعيبه» والقدح فيه أمامہ فان کان في کیہ فهو غِية. 

تن وقوله: «قِتاله كُفر» ولم يقل: قتاله الکفر؛ فيستفاد منه: أن قتال المؤمن لا 
يخرج به من الإيمان» ولكنه خصلة من خصال لكر وید عليه قوله تعال: : #وإن 
طاپتان مس لومي افلا صلخو بت ان بت ددا 7 
کے ا ار أله ين مث اسيو مھا بالمدل وأفيطوا إن آله بت المفسطيت 0إا 
لومون وة كَأصلِحُوأ بين اک4 نظت 01 


.)٦۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


ارس ا 


باب مَفْنَى قوله 6ل: (لا تَرْجِهُوا بَْدِي کُفَازا يَسْر رب صك رقاب بَفض). 
ثم قا ل الإ نع ل 
11۸ -(16) ح22 أن ل يخأي َي وى وا بار جويعا عن حو نن 


و« رم 


جع عَنْ عة ح وَحَدَلنَا عبد الله ِن معا -وَاللَفَظُ له- 30.) شیک عَنْ لی بن 
مدر سمح با زيحت ن جل جرير قال: :کا لي اللي كل في حَجةٍ الوا : اعت 
اس۰ :لات جٹوا بتندي مضب بنش رب بنضي6". 


سے تيس ل 


(۱۹) وحدثنا عبید يد الله بن مُا حَذَكََا آي حَدَّت ْمَك عن وَاقی بن نحي 
عَنْ یی عَنِابْنِ عَم عَنِ الب كل بِمئلھ''۔ 

ل وَحَذَئي يو بكر ن أي فک وُو بر بی لد امل قالا: خد 
مد کنل نك غنوي شرن د اس عدت مز د ری 
2 تر تی الب ل هَل ذ في حَجّة الوداع: «وَنِحَكُمْ -أَو كَالَ: وَيْلكُم۔ - لَاترجِعُوابَئْدِي 


و 


ود رمو 


0-1 ..) حَدَتني حَزمَلَةُب تأرق عبد الو بن وب قال: : حَدّئي عْمَربْنْ 


- 


مده ان باه حَدنَهُ عنِ ان مر عن الي ية بول حوب شعي عَنْ واي 
هذا الحديث فيه ما سبق: أن تال المؤمن كُفْرّ ولهذا قال: «لاترجموا عدي 
SS‏ 
يصح أن تكون جوابًا للطلب؛ ء فهي بالرّفع نعتّا لقوله: «كفَارًا». 
وني هذا الحديث دليل على: أنه لا بأس أن يستنصت الناس لسماع ما يُلقىء 
لقول النبي يلي لجرير: :سنت الَاسّ»؛ يعني: اطل ب منهم الإنصات ليستمعوا إلى 
ما يُلقى؛ إليهم وذلك لأهميته. ولهذا قال في الحدیث في اللفظ الشاني: «وَيحَكمْ- -أو 
قال: وَيْلَكُمْ - لا ترجموا بَعْدِي كُفَارًاا. 
١‏ أخرجه البخاري (171). 
١(‏ أخرجه البخاري (۱۰۷۷)۔ 


) ۰) باب إطلاق اشم الكُفر على الطَّفنٍ في التب وَالنَيّا َة على الْمَيتِ 


م قا الإمام ملم كله : 

۱ وَحَد ابو بکر بنُأبي س دتتا أب مُعاویة۔ ح دتتا ا َير - 
وَاللّمْظ له- بے ہے يي كله عن الأفتض. ؛عَنْ ابی صَالِح» 
هُرَيْرَةَ قال: قال ر سول الله پل: انان في الاس مُا بهم كفْرٌ: الطمَنْ في 
وَالنْيَاحَةٌ عَلَى الْمَيّته. 

العن في التسب؛ یعنی: أن الإنسان يطعن في نسب أخيه؛ فيقول مثلا: إنك لست 
ابن فلانء هذا وجه. 00 

والوجه الثاني: الطعن في النسب أن يعيره بنسبه بقبيلته» فيقول: أنت من القبيلة 
الفلانيةء ويقدح فيها. 

والنياحة على الميت هي: البكاء عليه بِعْنَةِ معيئة» تشبه نوح الحمامء وهذا مِمًا 
ٹر الأحزانء إذا سمع الإنسان هذا الشوع من البكاء فان حزنه یڈُور؛ ولهذا قال 
البي 1102: «الَائْحة ِا لم َب قبل مَوْتهَا تام بوم القِيامَةٍ -يعني: من قَبْرِهَا- 
وعَلَيها بال مِنْ قَطِرَانٍ ووزُعٌ ِن جرب!'' ء نسال الله العافيةء فأك البكاء الطبيعي 
الذي تقتضيه الطبيعة بدون نياحة فإنه لیس فيه شيء“ 


7 
۸ 


8ے 


)0 أخرجه مسلم .)۹۳٣(‏ 

(؟) ویدل على هذا ما أخرجه البخاري (۱۳۰۳) واللفظ له. ومسلم )۲۳۱٠۵(‏ من حديث أنس بن مالك كا 
قال: دخلنا مع رسول الله يل على أبي سيف القَیٍْ -وكان ظِثْرًا لإبراهيم لكيه - فأخذ رسول الله ل 
إبراهيم فَقَبله وشَمّه ثم دخلنا عليه بعد ذلك» وإبراهيم يجود بنفسه؛ فجعلت عينا رسول اللہ ا 
دران فقال له عبد الرحمن بن عوفِ لە : وأنت يا رسول الله فقال: هيا ابن عَوْفِإِنُهَارَحْمَةًه ثم 
أتبعها بأخری فقال :إن العَیْنَ تدم والقَلْبَ يَخْرَن ولا َقُولُ إلا ما برضي راء ونا بِفِرَاقِكَ با راهم 
لمَحْرُونُونَ. 


سے رھ سی یں 
3590 ےر کےا با 
لزن ےت تن 


)2١(‏ باب تَسْمِيَة الْعَیْدِ الآبق گافرا 

م قال الإمامُ مُسْلِمٌ علہ: 

5-(08) حَدَّنَنا علي بْنُ حجر السّعْدِي حَدَّمَنا ٳعِيل -يَغنِي: ان عُلَةَ- عَنْ 
مَنْصُورٍ بن عب الرحْمَنِء عَنِ الشَّعِْيّ» عَنْ جَرِيرٍ أنه سَهِعَهيَقَولُ: «أيُ) عَبدِ ابق مِنْ مَواليي 
قد کر عق برع إِيهمْ». تال منْصُورٌ: قذ وَاللّو! رُِيّ عَنٍ الي كلف دكي أَكْرَه أن 
يرو عن هَا هتا بالْبِصرَة. 

ولماذا قال منصور ذلك؟ 

قال ذلك: لأنه إذا كان مرفوعا إلى الرسول بل ا4ل كان حُجّة والبصرة في ذلك 
الوقت عاجّة بالخوارج الذين يرون أن فاعل الكبيرة كافر» فإذا قال: قال رسول 
الله يَكئِ: «أيّ) عبد ابق فهو كَافِرٌ أو ققد كَمَرّه. قالوا: هذا دليل لنا؛ لأنه مرفوع 
للرسول عیِْلِاق ء ولكن على كل حال هذا اجتهاد من منصورء قد يكون مُصيبًا فيه 
وقد يكون مخطنًاء فقد يُقال: إننا نصدع بالحقٌء وإن فهمه أهل الباطل على غير الحقٌ؛ 
فهذا إلیه:وقد يقال: إنه إذا حّث به مرّة أخرى على أنه مرفوع» ولكنه لم يحدّث به 
مرفوعًا في هذا المكان الذي تُخْمَّى فيه الفتنة؛ فإنه لا بأس به؛ لأن هذا كامتناع 
الرسول يل عن بناء الكعبة على قواعد إبراهيم خوفًا من الفتنة" . 

ع 
تم َال الإمَامُ یع لہ “ 
1-(14) حَدَثنا آثو کر ن أبِي سيق حا عفص بن اث عن داؤف من 


7 
3 


الشَّميّ» عن بير فَالَ: ا رول اللہ ل دآ عبد ابق مذ برت ت الذّمةه. 
4-(۷۰) حلا خی بن خی أَخْبرنا جَرِیز عَنْ مُفِيرَةَ عَنٍ السب قَالّ: كَانَ 
جَرِير بن عَبْد الل مُحَدّتُ عَنٍ التي يكل ا: «إذا أب اعد نَم قبل لَهُ صد . 
هذه ثلاثة أحاديث» ولا يقال إنها ثلاثة ألفاظ في حديث» كلها عن جريرء وكلها مختلفة. 


)00 أخرجه البخاري (١۱۲))ء‏ ومسلم (۱۳۳۳). 


تاب الان کڈ 


الأول يقول: افقد كَقَرً. 

والثاني يقول: : «فقد برت ِنّه الذمَه؛ يعني: فليس له عند الله عهد» وهو قريب من 
معنى الكفر. 

والثالت: «لَمْ قبل له صلاة؛» وصلاة نكرة في سياق النفي فتعمٌ؛ فهل لا تقبل له 
صلاة الفريضة والنافلة» أو النافلة فقط؟ 

. في هذا قولان للعلماء: 

القول الأول: أن المراد بالصّلاة هنا: النافلة فقطء وعلّلوا ذلك بأن الفريضة 
مستثناةٌ شرعَاء وأنه لا يملك السيد أن يشغل العبد عن الفريضة. 

القول الثاني : أن الحديث عامء ويكون هذا من باب العقوبة له. 

وهناك فرق بين عبد في طوع سيده حاضر عنده فيأمره بشي فيقول : آنا أريد أن أصلَّي 
الفريضة» وبين عبد آبق -هارب من سيده-» فالأول لا شك أن السيد لا يملك أن يشغله في 
حال صلاة الفریضةء وأا الثاني فقد تفلّتء وهرب من سيده» ولهذا قال شيخ الإسلام تقللة: 
إن بطلان فرضه قوي» وهذا اختيار ابن عقيل تذلث من أصحاب الإمام أحمد. 

وظاهر الحديث العموم أي لا تقبل الصّلاةء ولكن هل معناها لا ثُقبل؛ أي: أنها 
باطلةء ويجب عليه إعادتها فيما إذا رد إلى سيده؟ أو المراد بنفي القبول: أن هذه 
E‏ العلا کرام ھک ور خر 

هذه مشكلة؛ ؛ لأن الأحاديث الواردة فی مثل هذا التعبير منها ما يقتضي أن نفي القبول 

نفي للصّحة» مثل: لاقب الله صَلاهَأَحَوكُمْإذاأحنَتَ حنى يتوضّأ»" » ومشل: الال 
اله دة ین علو ولاصَلاةٌ َي طُھورا' : وني بعضها يقدضي أنها لا تقل لكنها لا 
تُعاد؛ أي: ليست باطلق مثل: :امن شرب و قبل صلا أرب باه" »ومن 
ای عرَّاًا فسأله لم قبل لَه صَلاةٌ أربعينَ ليلة* ء فيقال: إذَا نفي القبول إن كان لترك 
)١(‏ أخرجه البخاري (٤٥1۹)ء‏ ومسلم .)۲۲٥٢(‏ 
20 أخرجه مسلم .)۲۲٢(‏ 
() أخرجه الترمذي (۲٦۱۸)ء‏ وأبو يعلى (0187) من حديث ابن عمر . 

وأخرجه بنحوه النسائي (۵۱۷۸)ء وانظر «الترغيب والترهيب» .)۳٥٣٣ -۳٥٣٣٣(‏ 
)٤(‏ أخرجه مسلم (۲۲۳۰). 


4 8 ات مق ہام 
ون مس بی یی 


واجب في العبادة أو فعل محرّم فيهاء فهو لنفي الصٌحة وإلّا فلا. 
ووو 


نم قا الإمام الَووِيّ ککنلنۂ: 

(۲۲) باب بَيَانِ كُفْر مَنْقال: مُطِرْنًا بالُؤہ 

َم قال الإِمَامُ مُسَلِم تتدآئة: ۱ 

0 -(۷۱) تتا خی بن خی تی قال: راعلى مالل عن صَاِحِ ن َيْسَانَ عَنْ 
ید الله ن عبد الل ن عن عن ربد بن ای جني قال: صلی ار سول اللہ پل صا 
الصّبْح بِالحُدَيْيَةٍ في إِْرِ السَّءِ كَانَتْ مِنّ اليل َل اصَرَفَ قبل عَلَى لنّاسِ فقَال: مَل 
درون مادا َال رَبُكُم؟». فَالُوا: الل َرَسُولَه أعلَمُ. َالَ: «قَالَ: أَضْبَحَ مِنْ عِبَادِي مُوْمنٌ بي 
گار اا من قال: مزا نضْلِ الله وَرَختور؛ قَدَلِكَ مُؤْمنٌ بي وكاو الوگ . وَأَمَامَنْ 
َالَ: مُطِرنَابتوَءِ َذَاوَكَذَاء فَذَيِكَ اور بي مُؤْمِنٌ بالحَوْكٌبٍ)"". 

هذا الحدیثُ فيه بيان إطلاق الكُفْر على من أضاف الشيء إلى سببه غير الشرعي 
أو الحسّي؛ لقوله: «مُطِرْنَا توء كَذَا؛ أي بسبیەء ومعلوم أن النّو ليس سببًا للمطرء بل 
سبب المطر أن اللہ هو: لی بی ربح مب سا سلمف السَمَل کت اء 

نعل كسما فر الوق ييح من حلي € فنا:ه:.. أمّا النوء الذي هو: النٌجم فليس 
سببا للمطرء ولهذا نجد أنه في بعض الأحيان يكثر المطر في هذا الو وفي بعض 
الأحيان يقل في َس التّوءِ۔ 

فالباء في قوله: : (بنوءِ كَذا ا مُعتقدًا أن النوء 
فاعل بذاته» فهو كُفر مُخرج عن الملة؛ لأنه أضاف خلق بعض المخلوقات إلى غير 
الله ون وإن أضافه إلى النوء على أنه سبب» فهو كفر دون كفر. 

وأمّا مَن قال: مُطِرْا بِنَوْءِ كَذَاه على أن الباء للظرفية فإن ذلك لا بأس به لكنه 
خلاف ظاهر اللفظ؛ لأن الباء ظاهرة في السہبیة غير ظاهرة في الظرفيةء وإِلّا فقد وردت 
في الظرفية کقولے تعالى: ط ولگ كرون مك یرد مصیجین د ا وَل 4 ملا rv:‏ -۱۳۸]. 


.)411419( أخرجه البخاري‎ )١( 


عمو 


یعنی: وي الليل» فصار الآن مَن قال: مُطِرْنًا بِنَوْءِ كذا وكذا له ثلاث حالات: 

. الحالة الأولى: الكُفْر المخرج من الملقہ وذلك فيما إذا أضاف المطير ان اکر 
على أنه الفاعل بذاته. 

الحالة الثانية :من يكون كافرًا كفرٌا دون کفر وذلك ہما إذا أضاف النّوء على أنه سبب. 

الحالة الثالثة: من يكون إضافته للوءِ جائزة» وذلك فيما إذا اعتقد أن النوء ظرفٌ 
ولیس سببًا. 

فإذا قال قائل: الحالة الثالثة هل لها شاهد في اللغة العربية؟ 

قلنا: نعم» فإنه جاء في القرآن الكريم: كرود مم مضيو © وَل 4. 
ومنه قول العامة الآن: مُطِرْنَا بالميعانية» بالعقارب؛ بكذا وكذاء يريدون بذلك 
اللّرفية» لا يطرأ على بالهم أن الَو سببٌ. 

وني هذا الحديث من الفوائد: الإجمال والتفصيل: امُؤمنٌ بي وكافرٌ» ثم فَضّلء 
وهذا نوع من أنواع البلاغة؛ فيؤتى بالإجمال ليتشوّف الذّهن إلى التفصیل؛ لأن 
التفصيل إذا جاء من أول الكلام جاء باردّاء لا یُعانی الإنسان مشقة في فهمه» فإذا جاء 
بعد الإجمال صار أشدٌ تشوقًا وأعلى تشوفًا للمعنى. 

وفيه: إثبات القول له و لقوله: «قَالَ»» ويتفرّع عليه إثبات أن الله يتكلم -وهو 
كذلك-» فإن اللہ تعالى يتكلّم بكلام مَسْمُوع يلوه من شاء مِن خلقه» قد يُسْمِعُهُ 


جبريل» وقد يُسْمِعْهُ للإنسان نفسه. 


ا ع ال لوه ا له سر 
7 قال الإِمَام مسلم الہ : 
00 کے م مه 3 5 5 و وي ےج 
)۲(-۹٦‏ عدتنی حَرْمَلَة بْنْ يي وَعَمْرُو بن سَوَادٍ الْعَامِرِيء ومد بن سَلمَة 
ور 8 ور 4 6سر و ور ہر و E‏ 7‌-0-- بس 
المُرَادِي قال المُراِي: حَدَثتا عبد الله بْنُ وَهْب, عَنْ بُونس وقال الآخخرَان: أخبرنا ابن وهب 


لو سج 


E‏ 07 1 90 و رو 
ال: أَحبَرَنِي يُونس. عَن ابن شهاب قال: حداني عبد اللو ن عَبْدِ الله بْنِ تبه أن أبَا هرَيِرَة 


e E O e ھا‎ a قا‎ E 
َالَ: َا رَسسُولُ اللہ َل: ۱لم ترا إلى ما قال رَبُكُم؟ قال: ما أنْعَمْثُ عَلَى عِبَاوِي مِنْ نِعْمَةٍ‎ 


رر 0 
2 ا 


مرت وء 


(...) وَحَدَّنَِي شحف بن سَلَمَة الْثرَادِیٰ حَدَكَ عَبْة اللو بن وهب عَنْ عَمْرِوبْنِ 
الحَارِثِ. ح وَحَدَلني عَمْرُو بْنْ سودي حبرا ع الله 2 وَهْبِء ابرا عَمْرُوبْنُ الْحَارِثِ 
نأا ونس موی أبِي هُرَيْرَةَ خد عَنْ آي هُرَيرَة عَنْ سول الله پل قال: «مَا نَل الله 
ِن َء ِن كۆ إلا ضح فرب ِن النّاس بها گافرين بُ الله عبت قيقُونُونَ: 
كَوْكَبُ كَذَاوَكَذًاه وَفي حَییث الْمُرَادِيٌ: ابِكَوْكَبٍ کَذَاوَكدًا. 

وهذا اللفظ هو الموافق لحديث زيد بن خالد وكلا الحديثين من حديث 
عبيد الله بن عقبة عن الصّحابة. 

88 

م قال الما ملم جتان : 

۷-(۳ وَحَدَّني عباس بْنُ عَبْدِ الْمَظِيم لري حَدَّثَنا النَضْر بن مي حَدَّنَا 
ِخْرمة -وَهُوَ: ان عر - حَدَک ُو رمل قال: حكني ابن عباس قَالَ: مُطرَ الاس عَلَى عَهدٍ 
التي کل قا الي کا «أصْبَح مِنَ الاس سار وَینهُمْ كاف قَالُوا: مَیو رَحمَة الله 
وَقَالَ بَعْضْهُمْ: لَقَد صَدَقٌ نَوء كَذَا وَكَدًَاء. قال َل هَذِوالآيَة: تا أف تع 
لور € حتی بَلمْ: ل ولون رك اکم كرو 4. 

هذه الآيات: فلا ام يموق الوم )4 [اللققنقااه/0. ابتدأت بالقسم» وأصحٌ 
الأقوال نی (لا) هنا أنها للتنبيه» وأن الآية على سبيل الإثبات» وليست على سبيل النفي» 
والقسم تأكيد الشيء بذكر المعظّم؛ وهو من أساليب التوكيد والتقوية في اللغة 
العربیة ونحن نعلم أن القرآن نزل باللغة العربیة فهو على أسلوب العرب. 

يموق ع الجر 4. محل وقوعهاء کفروبہا وشروقهاء وأقسم الله تعالى بذلك 
لمناسبتها للمقسّم عليه» وهو القرآن؛ لأن القرآن نزل منجّمًا بآجال وأوقات. 

<< ولد لتس تمم عي 4. وإنه لقسم عظيم» فعظيمٌ هذه صفةٌ لقسم لکن 

حيل بينها وبين موصوفها بالجملة المعترضة: للَرْتَملَمُونَ 4. للإشارة إلى أن هذا 
القسم عظيم جدَاء لكننا لا نعلمه. لقَلَةَ علمنا وقِلّة بصيرتنا. 

لوَإِنَّه4. أي: المقسم عليه قرام . کریم؛ أي: كثير الخير» كثير البركة 


سے 
0 


تاب الان 
والکریم من كل شيء أحسنهء كما قال النبي اتيلل لمعاذ: «فإن أَطَامُوكَ لِذّلِكَ 
ياك وکرائم دی موس دا تروس مو 
٭ فيكتي حون 4. أي: أن القرآن في الكتاب المكنون؛ يعني: اللوح المحفوظ» 
وهل الذي في الكتاب المکنون نفس القرآن أو المراد ذكره؟ 
الجواب: يحتمل المعنيين: أحدهما: أن المراد بذلك ذكر القرآن وليس القرآن» 
لکن ذكره بالثناء عليهء وبيان وقت نزوله وعلى مَن ینزل: وماذا يكون من ثمراته وما 
أشبه ذلك وهذا ليس ببعید كما قال تعالى: فوَلِنَ لی زير الأول .]1١<:880145(‏ 
ومن المعلوم أن لفظ القرآن الكريم ليس في زبر الأولين» وإنما الذي في زبر الأولين 
هو ذكره والتحدث عنه» ويؤيّد هذا القول : أن القرآن ترد من عند الله تعالى إلى جبريل 
سوا کل به جل وعلا حين نزوله. 
« فی کک کون 4 . أي: محفوظء كما فسرته الآية الآخری. 
« لذي إِلَالْمَطَيَرُوتَ >. أي: لايمس هذا الكتاب إلا المطهّرُونَ وهم 
الملائكة الذين طَهَرَهُمُ ال من كل رجس» ولهذا يُقال: الملائكة مُطهُرون من كل 
رجس» والشياطين منغمسون في كل رجس وخبث: وبنو آدم فيهم هذا وهذاء فيهم 
طيب وفيهم رجس كما قال تعالى: ط ايك جين وليشت بك ايسب وَألطيبتُ 
لین جو ال © [النقه::؟]. 
ومن اتدل بالآية الكريمة على أن القرآن لا يمسّه إا المتطهرون» فإنه لا وج 
لاستدلاله بذلكء إذ لو كان هذا هو المراد لقال: لا يمه إلا المطْھرُون؛ لقوله تعالى: 
و نتم با اکا 4 القلقة::. ولكن المراد الملائكة» لکن إن أراد أنه لا يمسه 
إلا المطهرون من باب اللزوم والقیساس؛ أنه إذا کان اللوح المحفوظ لا يمسه! 
: المطهرون» فالقرآن من باب أولى وأخرى ألا يمسه إلا طاهر. 
وفيه: إشارة إلى أن القرآن الكريم لا ينتفع به إلا من طَهّر قلبه من الشرك والحقد 
- والبغضاءء ليكون طاهرًا قادرًا لمعرفة المعاني. 


ب 


n 


.)۱۹( ومسلم‎ »)۱٤٥۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


ان ا 0 

ريل ين رت الكَلَینَ ۹. تنزيل هذه يجوز أن تكون خبرًا لمبتدأ محذوف؛ أي: 
هو تنزیلء ويجوز أن تكون صفة لقرآن, والأوّل أَوْلى» وهي أنها خبر لمبتدأ محذوف. 

رت الین 4: هو الله كمل وإذا قيل: رب مضافا إلى العالمین؛ فالمراد بالعالمين: 
كل من سوى الله 

هدا لقث اث مهنود 4. يعني : القرآن أن مُدْهِبوْنَ 4 وهذا الاستفهام للإنكار 
والتوبيخ؛ يعني: أتداهنون في القرآن وأنتم الأعلون به. لا يُداهن إلا رجل ضعيف مهين» 
سافل نازل. ومن كان معه القرآن فهو عال لا يجوز أبدًا أن يُداهن به. 

والفرق بين المداهنة والمداراة قد يصْعُبٍ على بعض الناسء ولكن الفرق أن 
المداراة من «الدرء»: وهو الرّفع. وهي مدافعة الخصم حتى تصل إلى مطلوبك؛ يعني 
ليس معناه أنك تداهن وتلغي ما تريد» بل تدافعه حتى تصل إلى مطلوبك» وهذا داخل في 
قوله تعالى : دعباي َحْسَنْ 1#ئلةة:+]. وأمًا المداهنة فهي الموافقة مأخوذة من 
الدّھن؛ لأن الدهن لين به الأشياء» ولهذا تدهن به الجلوه؛ لِتَلِيْن» فَيَلِيْنُ الإنسان أمام 
خصمه ویوافقهء و وهو شبيه بالنفاق. 

ط عون رذ أن تُكَدوْنَ4. قال العلماء: وود رفک 4؛ أي: شكر رزفکم, 


وهر امعان 7ا گم ہے جات مُطرنا بنوء كذا وكذا. 
وو کے 


؟) باب الدَلِيلٍ عَلَى أنَّ حب الأنصَارِوَعَلِيَ بلا من الإيمان 
۱ وَعلاماته. . وَيْفْصَهُمْ من عَلامَات الثْمَاق. 
فا انا مسيم ینہ 
1۸ ۷ ع بو لی عاق ع شتو یئ یی َو تة 
عَن عبد الل ِن عبد الل ُن جير قالَ: سَيمث آنا قَالَ: قال رشول الل قل: «آيَةٌ 


اماق بُفْض الأنصارء وَآبَهُ المُؤن حب الأنصار* ۰ 


.)۱۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


یھ۔ 


(...) حَدَتَنَايَحَى بن حبیب الحَارٹی دتا خاد -يَميِى: ابن الْحَارثِ-؛ حدقا 


شم عن عند الو بی عب الى عن انس َنٍ الي لةه قال: حب الأصارٍآُ یمن 


کو 


> اروق سه 


امه دكي 2 و ر 7 
۹--) وَحدثني زير بن خرب قال: حَدَنِي مُعاذ بن مُعَاذ. ح ودنا عد اللو بن 
ا كيج 6س ۶ م۶ سدقم 4 2 0 لے و ا 
مُعَاذ -واللفظ له حَدَدنَا آٻي حَدَلَنَا شعبة عَنْعَدِي بْنِ ًابت قال: سَعِعْتُ الَْرَاء بُحَدَتْ عَنٍ 


لبي ب آنه َال في الآنصَار: لا بحم إلا ومن ولاهم إلا ایق من احم حب الله 
وَمَنْ َنِقَضَهُمْ أَبِمضَهُ الله ال شعبة: لت لِعَي: سَمعت من راء قال: إاي عَذَتَ''' 

يعني إذا وجه الحديث إلى إنسان فهو أبلغ ّا لو سمعه بحدّث به غيره. 

وني هذا الحديث دليل علی: أن حب الأنصار دليل الإیمان: وآية الإيمانِء 
والأنصار هم الذين تبوءوا الدار والإيمان من قبل المهاجرين من الأوس والخزرج 
وغيرهمء حبهم من الإيمان؛ لأنہم نصروا النبي بيا وآووه وواسبوه. وواسوا 
المهاجرين بأموالهم» حتى إن منهم من يعرض إحدى زوجتيه على الول 
المهاجري» ولا شك أن كل مؤمن بُحب من ناصر الرسول َيِه وكل منافق 
يبغض من ناصر النبي كَلِ. 

وفيه: أن أسباب محبة الله كثيرة منها: أن تحب مَن يُحبه الله فإذا أحببت الأنصار 
أحبّك افده وإذا أحببت المهاجرين أحبك الله أكثر؛ لأن المهاجرين جمعوا بين الهجرة 
والنُصرة» فالمهاجرون جمعوا بين الأمرين: هجروا بلادهم وأموالهم وأوطانہم إلى الله 
ورسوله» ونصروا الله ورسولهہ ولهذا قال تعالى: مقر الجر لين جوأ ين 
رهم وله يو شلام اله ور يضرو أله رشو لهك هماسر 4)2 
[غة:۸]. فهم مھاجرون وأنصارء قال تعالی: #وَآلدّنَ وُو الدار وَالْإِيمَنَ ین لر عون 
سن رلم ولا یود فى شڈ وروم اما أوفأويُؤْنرُوت عل ایہم وکود یم 
حَصَاصَةُ 4 [لثقة:ه]. هؤلاء الأنصارء فمن أحبٌّ المهاجرين أحبّه الله ومّن أبغضهم 
شی رھد ل عل أن امن کی المهاحرين الان فهو اند شا 


(١)أخرجة‏ البخاري (۳۷۸۳). 


یت رو ےم سا با 
350 وا 
این تا 7 


فأولئك القوم الذين يبغضون الصّحابة ويسبّوهم ويلعنونهم لا شك أن الله يبغضهم؛ 
لأنهم يبغضون المهاجرين ويبغضون الأنصار» وهذا علامة بغض الله لھمء ولهذا م 
يوفقوا في جميع مسائلهم» بل كل مَن تأمّل أحوالهم» وجد أنهم ضد المسلمين وضد 
الإسلام حقيقة. 

FF 


نال الام مسي لہ: 

)۷١(- ۳۰‏ حَدتا فة ر بْنُ سمي حلا يموب -بعني: ابْنَ عَبْد الرَّحْمَنِ الما ړي- 
عَن سي عَنْ أبيهء عَنْ ابي هُرَیرَقَ أَنَّ روگ اللہ يلل قال: ابص الألصار جر يؤْمِنُ 
الله َاليَوْم الآخر». 

00 وکا عبن محمد بن اي ی خَدا جریز .ح وتنا ابو بکر بن أبي 
00 َدَنا و امه يلام عَنِ الاش عن أي الج عَنْ اي سهد قَال: َال 
رسو اللہ يك: ”اض الأنصار جل ب یؤمن د ن بالل و وَاليَوم الآخر». 

فيل -(۷۸) حَدَّتَنا بُو بكر بْنُ أبي سيب حَدَلنَاوَكِيعٌ َب مَُاوَِةه عَنِ الأغمَش. 2 


ےج 6 ۶ ہو 
اق ئا 2007 واس فس 


وَحَدَثتا یحی بْنْ یحی -وَاللفظ لے برت بو ماو عن الأَْمَشي ء عَنْ عَيِيْ بن اہی 
عَنْ زر قَال: قال عَليٌ: وَانَّذِي فلق ال وَبراً التْمعَةَ 0ي ٍ 
بُحِبّني إلا مُؤْمِن ولا بصني إلا مُنَافِقَ. 

إذا کان حب الأنصار علامة على الإيمان وبغضهم علامة على التشاق 
فالمهاجرون من باب أولم؛ لأن المهاجرين جمعواب بین الهجرة والتصرة: 

ما علي بن أبي طالب ئه فإنه أقسم وهو الصادق البار وقال: «عَهد النبي بيا 
إل آلا حبني إلا مُوْمِنٌ ولا ْغِضي إلا مُنَافِقٌ»» وهيذه وإن کان علي بن أبي 
طالب مه لا يحتاج إلى فُسَم عليها ثابنة» فعايٌ بن أبي طالب جمع بين الهجرة 
والنُصرة والقرب من الرسول الا والفضل بتقدُم إسلامه» وكونه زوج سيدة 
نساء أهل الجنة وغير ذلك من مناقبه #لنغه » وقد قال له النبي بالا حين خلفه على أهله 


7 
ع 2 
ا 


ن لا 


في غزوة تبوك قال له: «أمَاتَرْضَى أَنْتَكونَ مني بِمَنْلَة ارون مِنْ مُوسى إلا آله لاني 


عي" فالذي يحبه يكون حبه له دليل على إیمانەء والذي يبغضه يكون بغضه دليل 
على نفاقه. وإذا كان هذا في علي بن أبى طالب وقد أجمتعتٍ الأمة على أن أبا بكر وعمر 
أفضل منهء فإن أبا بكر وعمر مثله أو أشدء فلا بحبهما إل مؤمن ولا ييغضهما إل 
اف 

وهل الأفضل أن نقول: عَلِيَ و أم ناتید؟ 

الكثير يقولون: عليه السّلام والظاهر -والله أعلم- أن کنب أهل السنة تُسخت في 
حُراسان وني الجهة الشرقية» وكان الناسخون لها يقحمُون هذه الكلمة ققحت في الس 
هذا هو الظاهر: ولا فلا شك أن دعاءنا له برضي الله عنه أبلغ من قولنا: عليه الكّلام. 

ASTE 


(4؟) باب بَيَان نقْصَانِ الإيمان بَقْص الطَّاعَات 


وَيََانِ إطلاق لَفْظ الْكَفْر عَلَى قَيْرٍ اکر بالله َكُفر النُفمَة وَالحُقُوقَ 

ما الام مُسْلمٌ كانه : 

۳۲ -(۷۹) عَدَکنَا محمد بن رمح بن المّهَاجر البضرِيٗ, أخبرتا الليْثٌ عَنِ ابْنٍ 
الاو عَْ عبد ال ِن يا عن عبد الله بن عر عن سول اللہ يك أنه َال: فا 
مَعْشَرٌ التسَاى َصَدَّْنَ رن الإستغْمَار ّي رين كر اَل ال . فَقَالتِ امْرَأةٌ 
مهن جَزْلة: وما لاا رسو الل كت اَل النَارِ؟ قَال: اكد رن الس وََكْفُْنَ 
لعي وتا وت يِن نَاِصَاتٍ عَفْلٍ وین اقب زې لَب مُه . قَالتْ :اسول 
الله وَمَا نقَصَانٌ لمق وَالدينٍ؟. قال: اما د قان اَل فَدمَاَة انتيل هاه 
رَجْلِء هذا فصان الْعَقْلٍ. نمكت اللاي ما مُصَلَيء وَتُفْطِرُ في رَمَضَانَ هدا نفْصَانٌ 
الدّين». 

بے حبرت في عن بكرن مق عن ری ٹا 

) ۸۰ وَحَذَتني الْحَسَی بن علي الحلواني؛ وَأبُو بر بن إِمحَاقَ قالا: حَدَثْنَا ابن 


.)٤٤٤٤٢( أخرجه مسلم‎ )١( 


ری ل ا 
پیٹ و الم 


آي ميم أخبرنا محمد بن جَنفر قال: رن رند وس عَنْ عياض بن عَبْدٍ الله 
ن ابي سید الخُذْرِيٌ» عن الي بح وَحَدكنا يح : ن وب ونون حجر 
الوا : حَدَّئنَا سابل -وھُو: ابْنْ جَعقرٍ عَنْ عَمْرو بن اي عَمْرو عن المَقبْرِيٰ عَنْ 
أبي هْرَيْرَة عَنٍ عَنِ الي كل بول مَعْنَى حَدِيثِ ابْنِ عُمَرَعَنٍ ن التي کا 

70 ف 

منها :أن الصّدقةً والاستغفارٌ سببٌ للنجاة من الا وقد قال النبِيّ AAS‏ 
«الصدقة َي الحَطیةً كي فى اله ال وصلاةً لجل في جوف الليبل» ٠"‏ وهنا 
قال: «يا مَعْشْر السا تَصَدقنَ و َأَکيِرنَ نَ الامْتِعْفَا قاي رانک اکر أملِ الثّار). 

ومنها: جواز رفع الإشكال بالسؤال عن سبب الحكم؛ لأن النبي يك م ينكر على 
هذه المرأة التي قالت: وما لنايا رسول اللہ أكثر أهل النار؟ 

ومنها: أن النساء يُكثِرنَ اللّْنَ؛ يعني: السب والشتم وهذا واضح فيما بينهن» 
وفيما بينهن وبين رجالهن. 

ومنها :من يكفرن العشیر؛ د يعني: الزوج؛ فإن أشدٌ السا معاشرة للمرأة مو 
جا ولهذا يكل لوان وبل له هام لا بحل لأحوام الصاف في کر 
العشيرء وقد بین النبي بَا هذا الکفر بأنك لو أحسنت إلى إحداهنٌ الدّهْر كلّه ثم رأت 
مِنْكٌ مرة واحدة ما يسوؤهاء قالت: ما رأیتٌ خيرًا قط. 

ومنها: بيان فضل الله ق على الرّجال بكمال العَقَل وكمال الذینء ولهذا یشرع 
للرجال من العبادات ما لا يُشرع للنساء كالجهاد مثلا والإمارة والولاية وغير ذلك؛ 
ولا یشرع للنساء؛ وكذلك فصل الله ب الرّجَالٌ بالعقل؛ ولهذا جعلهم اللہ قرّامين 
على النساء فقال: ا جال موب عل السا وت لَه مم على بعضِ ويم 
َنفَقُوا ِن اَمَو لِم ۳:25804). 

ویتفرٌع على هذه الفائدة: مَن حاول مضادّة حكمة الله وين بإصعاد المرأة إلى 
منزلة الرجلء فقد ضاد اللہ في حكمه وفي حكمته» فالمرأة لها مرتبة والرجل له مرتبة» 


(١)أخرجه‏ الترمذي (٢٦٦٦۲)ء‏ وابن ماجه (۳۹۷۳) والحاكم (۲/ ١‏ 5)» والبيهقي .)۲٦۹ 417 /٤(‏ 


وفضل الله يؤتيه من يشاءء أليس الله تعالى قد يتفضّّل على شخص من الناس بالعلم 
والخُلق والدّين والمال والشجاعة وغير ذلك» ويحرمه أناسًا آخرين؟! هكذا -أيضًا- 
المزايا التي أثبتها الله للرّجال دون النساء هو فضل يؤتيه من يشاء. 

ومن فوائد هذا الحديث: إثبات نقص عقل المرأة» والمراد بعقلها؛ يعني: عقلها 
الأشياء وضبطها الأشياء» ولهذا فسَّرها النبي ماي بأن شهادة المرأتين بشهادة 
رجل» وليس المراد: عقل الإدراك الذي هو العقل الباطن؛ بل المراد: أا لا تعقل 
الأشياء» سواء عند التّحمل أو عند الأداء فهي ناقصة. 

ومنها: إثبات نقص الذّین والمترجم قال: باب بيان نقص الإيمان» فهل الذین هو الإيمان؟ 

الجواب: أن الدَّينَ أعمٌ؛ لأن الدّين هو ما يدينٌ العبدٌ به لربّه من الإيمان والعمل 
الصالح» لکن نقصان العمل الصالح سببٌ لنقصان الإيمان. 

واعلم أن نقصان الإیمان يكون بأسباب: 

السبب الأول: الإعراض عن التفكر في آيات الله الكونية والشرعية» بحيث يبقى 
الإنسان كالبهيمة ليس له همٌ إلا إشباع البطن واتباع الفرج» ولا ينظر في الآييات 
الكونية وما خلق الله تعالى في السمٰوات والأرض» ولا يتدبر الآيات الشرعية فينقص 
الإيمان» لا شك في هذا. 

السبب الثاني: ترك الطاعة فإن ترك الطاعة نقص في الإيمان» والدليل على ذلك 
أن النبي َة جعل المرأة ناقصة الذّين؛ لأا إذا حاضت لم تصلّ ول تَصم» وهذا ترك 
للطاعةء ثم إن نقص الإيمان بترك الطاعة ينقسم إلى قسمين: 

الأول: قسم يلام عليه العبدء وذلك فيما إذا كان سببه ترك واجبء فإن العبد يلام عليه. 

والثاني: وقسم لا يلام عليه أو إن لِيّمَ عليه يلام عليه لومًا خفيما مثل ترك 
المستحبات. فإن الإنسان لا يلام على ترك المستحبات: لکن قد يلام عليه لومًا 
خفیفًاء كما قال الإمام أحمد يباه في الرّجُل الذي يترك الوتر قال: هو رجل سوء لا 
ينبغى أن تقبل له شهادة. 1 

ا الثالث: فعل المعصية؛ فإن الإنسان إذا فعل المعصية نقص إيمانه. 
ونقص تعظيمه لله ون مالم يتب منھاء فإن تاب إزداد إيمانه. 


ےہ رو 6 Ny‏ 9 
نا 
متا یر 


إذن: سبب نقصان الإيمان ثلائة: الإعراض عن التّفکر في آيات اللہ الكونية أو 
الشرعیة والثاني: ترك الطاعاتء زالثالث: فعل المعامني. 

فإن قال قائل: كيف كان ترك المرأة للصّلاة والصو م أيام الحيض سببَا في نقص 
الإيمان, مع أنها فعلت ما أمرت به ولهذا لو أا صامت أو صلّت لكانت آثمة؟ 

فالجواب على ذلك أن يُقال:هي تَؤْجَر على تركها الصَّلاة والصيام امتثالًا لأمر 
اللہ؛ يعني: إذا تركت الصّلاة والصّيام امتثالا لأمر الله أجِرتْ على هذاء لکن یفوٹھا 
فضل فعل الصّوم والصّلاة وهذا هو وجه النقص» فهي إذا مأجورة من وجه» وناقص 
إیمانہا من وجه آخر ونَقَّص إيمانها بترك الطاعة أعظم من زيادة إيمانها بامتثال الأمر 
في ترك الصوم والصلاةء ولو كانا متقابلين لكان ليس عليها نقص. 

ومنها :أن المرأتين تجزئ شهادتمهما عن الرّجُلِ الواحد مُطلقَاء وإلى هذا ذهب 
بعض أهل العلم؛ فقال -مثلا-: إذا شهد على إنسان ثمان نسوة بالزّنا فهو كما لو شهد 
عليه أربعة رجال» وكذلك في بقية الحدود» وكذلك في عقد النکاح وغیر ذلك. 

ولكن أكثر العلماء على أن هذا حاص في الأموال؛ أي: في الذي ذُكر في قوله -تبارك 
وتعالى-: 1 انق ہوا تز ین رجام لان لع يكوا ن رمل كان کلت ×٠۷‏ 
واستدلوا لذلك بأن اللہ تعالى قال: #فَرَجَلٌ واکان 4 1هة:م:]. ولو كان امرأتان 
تجزئان عن الرجل؛ لقال : فإن لم يكونا رجلين فأربع نسوة» فصار لابد من وجود 
الرّجال» ولا ثقبل المرأتان إل مع رجل وهذا أقرب» لاسيما في الحدود, والقصاص» 
والأشياء الخطرة» فإن شهادة المرأة لا تقبل فيهاء ولهذا قال تعالى: # وَالذِين رم 
لْمُحَصَنَتٍ ليوا باریم شہَاہ دوخ تین جلد [النقد: ؛]. شهداء هذه جمع شاهد. 

ومنها: الحذر من إغراء المرأة للرَّجُلء فإن المرأة إذا كانت سببًا لذهاب عقل 
الرّجل اللبیب فما بالك بمن دونه؟! ولهذا قال: «أغلبُ لی لَب منْكُنَ. وفي لفظ: 
«أذهبٌ للب الرّجَلٍ الحازم من إِحَداكُن) فالمرأة تذهب بعقل الرّجْلِء فعل الإنسان 
أن يحذر من فتئة النساء ولهذا قال النبي ا «ما ترك بغي فتنة أضرٌ على 
الڑجالِ مِنّ النساء» ' 'ء والشاهد من هذا الحديث في هذه الأبواب هو قوله: «ما رأيتٌ 


(١)أخرجه‏ البخاري (0047): ومسلم (۲۷۰) من حدیث أسامة بن زيد #لا. 


تاب الان 


مِنْ نَاققصاتِ عَفْلٍ وویناء فأثبت نقصان الذّین. 
ےوہ ہے 
قا الإِمَامُ الّووي كذلئه: 
)٥٢(‏ با ب ټیان طاق اشم لقث ی من ترك الصّلا؟ 
مقا الإمام مع كانه 


رر کے 


۳-(۸۱) حدقا ۶ص سس بت بُو 
نالمش عن ابي صا عن أبِي هريره قال: قال رَشول الله لة: ٠إا‏ َم 
السّجْدَة فَسَجَد اتل الشيِطانُ کیب قُولُ: يَاوَيِلهُ -وفي روَاية ابي کیْبِ: يَا ولي - 25 
بن تم بالسُجُوو مسد قله الجن ورت بالسّجُود أت لي التَرُه. 

. (...عَذَِّي وهر بن خرب حَدَّكََاوَكِيٌ حَدَّكَنا الَمَسُ بِهذًا الإملتاد بللہ َير آنه 
قَالَ: «مَعَصَيْتٌ قلي الَارُا. 

4 -(8) حَدَّدايَحبَى بْنُ خی التّيحِيُ» وعفن بن أبي سه کِلام عَنْ جریر قَال 
يَخى: حبرا جيل حنِ الأمش» عن أي سان فَالَ: سیف جا رايَولُ: سمب 
الي كلل : يَقُول: ِنْب الرّجُلٍ وَييْنَ السك وَالكُفْرِ ترك الصّلَاق. 

(...) حَدَکتا أ سی دشحل ویش 
أب لسع ارب اقول : سَمِعْتٌُ روک اللہ يك يقول: «بيْنَ الرَجُلٍ وَبَينَ 
اشر والكفر َر الصا 

مسلم تنه م يترجم لحديث جابر هذاء لکن ترجم له النووي بقوله: باب بيان 
إطلاق اسم الكُفر على من ترك الصّلاۃ وظاهر کلام َتلٹة أنه لا يرى کُفْر تارك 
الصلاة» وإنما أطلق عليه اسم الكُثْر الذي هو كُفر دون كفرء والصحيح الذي لا شك 
فيه أن تارك الصَّلاةٍ كَافِرٌ حارج عن الملة فهو كُفر أكبر. 

ويُفرّق بين أن يُقال: مَن فعل كذا فهو كَافِرٌ أو يقال: هذا العمل كُفرء أو يُقال: بين 
الرجل وبين الشرك والکفر وما أشبه ذلك؛ لأن (أل) في قوله: #الشرك والكفرء داخلة 


على أنہا (أل) المبیّنة ة للحقيقة» فلا يمكن أن يُراد به الگفر المجازي. 


نمو ۷ رو 9 
5 
کے نا 


وس سو ا روب وہ : قت کت 
و قال: فرقٌ بین قول الرسول ل انان في الاس هيا بها رَه وقو 

بين الرّجل وبين الوك العف رتَركُالصّلاة»””/ ويدل لهذا ما ذكره النبي AE‏ 
ا إذا قرأ قسَجَكَ اعتزل الشيطانْ بكي ویقول: َر ابن آدم بالُجود فسَجَدَ 
فل الجن ورت بالسجود فأبيثُ فلي الَر٤.‏ وقد استدل بهذا الحديث شن یری أن 
تن ترك صلاءٌ واحدةٌ فهو كافرء ولا شك أن من تركها استكبارًا فإنه کافر كر 
استكبار» لا كفر تهاون» وإبليس ترك السجود ترك استكبار» كما قال تعالى: «إِلآإِيسَ 
نتر ونين انکئیں ©)۷:851]. 

والحاصل: أن هذا الحديث لا ينبغي إدخاله في هذا الباب على أنه ليس الكُفر 
المُخْرٍِج من الملة؛ بل إنه الكفر المخرج عن الملة وأن مَن ترك الصلاة استكبارًا فإنه 
يكفر بترك صلاة واحدة» بل لو ترك سجدة واحدة: وأَمًا من تركها تهاونًا وكسلًا فهذا 
موضع الخلاف» والصحيح أنه يكون كافرًا كُفْرَا مخرجًا عن الملة. 

عه 
)۲٦(‏ باب بيان كَوْن الإيقان با لله تقار کی أَفْصَلَ الأَعْعالِ 

تُمْ قا الإمَامُ مُسْلِمٌ 21 

o‏ -(۸۴) لتا صو بن أِي مُرّاجم حَدََنَا إَِرَامِيمُ بن سی .ح وَحَذَني محمد 
بن جْقر بن تاب حرا راهيم -يعْني: ابن سَعْدِ- عَنِ ابْنِ شِهَابٍء عَنْ سعد بْنِ الُْسَيّء 
عَنْ ابس هريره ال: مل ر می الأغل سی :یمان باللّه. :ئ 
مَاذًا؟ قَال: الْجهَاد في سبل اللهه. قَال: م مَاذًا؟ قَال: : احج مور . وَفي رِوَابة محمد بن 
جَعْمَرٍ قَال: يان بالل وَرَسُولِوا. 


7 َ‫ ہبہ گے قفرت اعمس 0 
رَحَدَلَييه مد بن راف وَعَبد ین حُمَيْيٍ عَنْ عَبْد الاق أخبرنَا مَعْمَرٌ عَنٍ 


(١)أخرجه‏ مسلم (1۷)» وسبق تخريجه قريبًا. 
(۲) أخرجه مسلم (۸۲)۔ 


الْهرِيُ بهذا الإِسْنَادِ مله 

۸۱ حي بو ليع زهاني حا ماد بن د حَدَّثَنَامِشَامُ بن عُرْوَة. ح 
حتت حل بن َِامٍ الفط 5 تاتا ن زی عن شا بن عرو عن يو سن 
يراوج لي عن أي ر قُلْتُ:يَا رَسولَ الله أي الأغالٍ أَفَضَلٌ؟ 1 قال: «الإبنٌ 
بالل الجا في سلوا قال: قُلْتُ: أي الراب أَفْضَل؟ قَال: نها عند أَِْهَا اترا 
نَمَنَاه. فَال: قُلثُ :اع ال ؟! قل: يبن صَاِمًا أو ضح لحر رق قَال: قُلتّايَا 
رول الله ارايت إِنْ ضَعْفْتُ عَنْ ب بَعْض الْعَعَلِ؟ قَالَ: كف دعن الاس الها 
ا 

...) حَدتتا تحمل سی ميد َال عبد :خر وال ابن رائم: : حَدَّتَنَا عبد 


elon 


رای 7 مَعْمَرٌعَنِ الزْهرِي» عَنْ حبیب مَوْلَى عرو بن الي عَنْ عرو بْنٍ بن لزي عَنْ ابي 
مراي عن أي دده ڪن ل خو ير له : ين الصا أو تَصْتَعُ لأخرَقٌ». 

)۸٥(- ۷‏ حدمت ابو بکر بْنُ أبي سي حَدَنَنا عي دن مُسْهِرِ عَنِ الشَیَانيْ ني عَنِ 
الْوَلدِ د ن اميا نغ بن ِقاس آي عَمْرِو اياي ن بو الله بن مَسمُووِقمال: 


2 3 


سال رَسُولَ اللہ 5 آي ْمل أْضَلٌ؟ قل: الد لوَفيهاه. كَالَ: قُلتُ: نم آي؟ قَال: ہز 
وَين قَال: قُلتُ: ثم أيَ؟ قال: «الْجهَادُ في سيل اللّهه. ف تَرَكْتُ اَسترِيلہإِلَأإِرْعَاء 
عله . 

۸-( ) اتنا ةبه أي عر الي خلت الاي لکا و شو 
عَنِ الْوَلِيدِ : بن ليرا عن اي عر الي عن بو الل ن تو قال: ارت بي 
الل و وہ 9 الج ا ا تواقتةا" . قُلْتُ: جح اللَّه 


.)1819( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۲٥۱۸( (؟) أخرجه البخاري‎ 
.)۵۲۷( أخر جه البخاري‎ (r) 


سو ہر رس ہہ دای 
55-0 2 ۷ 


r 


کس وھ رگ و وس كسم 4 ت رو عاص وڈ 
۹ -...) دتا عبد الله بن مُعَاذ لري حَلنَتا آي حَدَّئَنَا شعبة» عَنٍ الوَلیدِ بن 
الْعَيزَارِ؛ آنه سَوع أا مرو الشّْانِيَ قَال: حَدُتيِي صَاجبُ هَذِِ الدّارٍ -وَأَسار إلی دار عَبْدِ 


ےھر ظا ا ہے کا ور کے وا ھا تھا وج وو دقام 
اللهِ- قال: سَألْتٌ رسُول الله يك أي الأغمال أحَبٌ إلى الله؟ قَال: «الصّلاة عَلَى وَقَتِهَاء. 
مق کا عو مت وو el. E‏ سا می سا ری تو ےی کی کا 
قلت: ثم أي؟ قال: «ثمّ بر الوَالِدَيْنِ». قلت: ثم أي؟ قال: «ثمَّ الجھَاڈ في سيل الله“ قال: 
مركي ےک Teen‏ 
حدثني بهن ولو استزدنه لزادني. 
کے ہے ەر لكيس و وی رو or‏ ے ےکس 2 عر عه وح اسه 
(...) دتا محمد بن بشاں حَدَّكَنَا خمد بْنْ جَعفر حَلَکتا شُعيَة بهذا الإسناد مِْلۂ. وَرَاءَ 


2 


و یت کو وی ا و و 
وأا لی ار عند اللو وما سمه ا۔ 


٠۰‏ -(...) حدکتا عفن ناي سي حدتا ري عَن الْحَسَنِ بن عد الله عَنْ بي عَمْرِو 


ےھ 


اَي عَنْ عبد ال ع الي بقل قال: فص الام أو الْعمَلِ- الصّلاه وفيا ور الوَالينٍ). 

هذه الأحاديث كما ترون فيها: بيان أن الأعمال مراتب في الفضل» وكلما كان 
أفضل فهو أحبٌ إلى الله وك » ولهذا جاء بعضها بلفظ: «أيّ العَمَل أحبٌ إلى اللو؟, 
وني بعضها: أي العَمَل أفضل؟»» وكلما كان العمل أفضل كان أحبٌٍّ إلى اللہ ولکنکم 
ترون في هذه الأحاديث أن بعضها قد يخالف الآخر نی ظاهرهاء فمثلًا في حديث أبي 
هريرة ثل النبي: أي الأَعْمَالٍ أنْصَل؟. قال: «إيهانٌ بالأوه قال: ثم ماذا؟ قال: «الجهَادُ 
في سبيل اللو قال: ثم ماذا؟ قال: «حج مَبْرُورٌاء ومعلوم أن الصّلاة أفضل من الجهاد 
وأفضل من الحج المبرور كما دل عليه حديث ابن مسعود انت . 

فقيل -ني الجواب عن ھذا-: إن هذا الخلاف باعتبار حال السائل؛ أي: أن 
النبي يي يعرف من هذا السائل أن الأفضل في حقّه كذا دون كذاء ويبقى الفضل 
الآخر المطلق في الأحاديث الآخری؛ وهذا أقرب ما يكون. 

وقيل: إن «أفضل» اسم تفضيلء فإذا قبل عن هذا.العمل: أفضلء وعن هذا 
العمل: أفضلء فلا منافاة لاشتراكهما في الأفضلية» وعلى هذا فیکون الأفضل على 
تقدیر (مِنْ)؛ أي: مِن أفضل الأعمال. 

ولكن هذا ليس بوجيه؛ لأن السؤال حين يُوجّه للنبي لال ويقال: أي 
الأَعْمَالٍ أحبٌ إلى اللہ؟ فلا يستقيم أن يرد بهذا 


تاب اکان 


والصحيح: أن السائل يريد العمل الأعلىء فالظاهر -والله أعلم- أن الصَّواب هر 
الوجه الأولء وهو أن النبي ية يخاطب كل إنسان ہما يليق بحاله» ولا شك أن 
الإيمان بالله هو الأصل» فهو أفضل من الصلاةء ولا تقبل صلاة بلا إيمان بالق ولا 
شك أن الصلاة -أيضًا- أفضل من الجهاد في سبيل الله؛؟ لأنها عمود الإسلام؛ ولأن 
تاركها كافر بخلاف الجهاد, فالجهاد هو ذروة سنام الإسلام» فهو كماله؛ وأمّا الصلاة 
فإنها عمود اللإسلام» فهي أصل من أصولهء وتاك بر الوالدين؛ مع الجهاد هذا 
بخ أن يلب العا ق فقول لشحطر : ,3 توالنيك افضل عن جهادك: ورن 
للآخر: جهادك أفضل من بر والديك. 

فمثلا: إذا كان الأول ضعيف البنية» قليل الإقدام» وكان والده محتَاجَيْنِ لہ فلا 
شك أن بقاءه عند والديه أفضلء وإذا كان الأمر بالعكس رجل قوي نشيط شجاع 
ووالداه لا يحتاجانه کٹیڑاء فهذا الجهاد فی حقّه أفضلء وكذلك يُقال في الحجٌ المبرور 
مع الجھادہ تتفاضل بحسب حال الشخص. 

وني هذه الأحاديث في جملتھا: إثبات محبة اللہ كن وأن الأعمال تتفاضل عند الله 
في المحبة» فبعضها أحبٌ إلى الله من بعض» وهذه المحبة» هل هي محبة حقيقية أو 
المراد: بها الثواب والأجر؟ 

جادّة أهل السنة والجماعة فيما أضافه اللہ إلى نفسه أنه على حقيقته» وأن صرفه إلى 
غير ظاهره تحريف. 

وعلى هذا فنقول: إن المحبة محبة حقيقية ثابتة لله كب على الوجه اللائق له 
ال سی ل کشر 
يرضيه ونه فهي محبة كمال» ومحبة إحسانء ومحبة خير وأمًا مَن أنكر المحبق 
وقال المراد بالمحبة الثواب أو إرادة الثواب» فهذا لا شك أنه مُحَرّفٌ. 

وتعليل بعضهم بأن المحبة إنما تكون بين شیئین متجانسين» هذا تعليل عليل بل 
باطل؛ لأننا نرى أن المحبة تكون بين شيئين بينهما من التضاد ما هو واضح: فالإنسان مثلا 
يحب بيته الشرفي دون الغربي» مع أن الكل جمادہ ليس من جنسه» بل من أبعد الأشياء 
عنه» ويحب قلمه الأزرق أشد من محبة قلمه الأحمر مثلاء ويحب الساعة الفلانية أكثر من 


AY‏ وم ڑا 

نون : ا یت 0 
عون ۶ تكو ف ل 

الساعة الفلانية» وقد ثبت عن النبي ا أنه قال: هذا اد جَبّل یبا ونحّه»» فألبت 

المحبة بين الإنسان والجمادء فكيف لا تثبت المحبة بين الخالق والمخلوق؟! 

ثم يقال -أيضا-: من الأدلة العقلية على بوت المحبة لله وَيلَ: إثابة الطائعين» 
فإثابة الطائعين على طاعتهم تدلّ على أن الله يحب الطاعةء ويحب المطيع» ولولا 
المحبة ما أثاهم» وهذا دلیل عقلي لا ينكره أحد. 

والعجب أن هؤلاء الذين ينكرون المحبة يقولون: إن العقل يمنعه. أو إن العقل 
لايدلٌ عليه؛ لأن لهم طريقين في النفي: 

منهم من قال: إذا كان العقل لا يثبت هذه الصفةء فلا تثبتها. 

ومنهم من قال: إذا كان العقل ينفى هذه الصفة فلا تثبتها. 

وبينهما فرق» فذاك يقول: إثباتها یتوقف على إثبات العقل لهاء فإن لم يثبتها وجب 
عليه النفي. والثاني يقول: نفيها يتوقف على نفي العقل لها. 

عه 

م َال الام اتوي کنلٹہ: 

(۲۷) باب گؤن الشّزك أَقبَحَ الدُنُوب وَبََانِ اَهْظَمهَا بَعدَهُ 

ثم قال الإِمَامُ مُسْلِمْ کزاتہ: 

)41(-1١‏ حَدَّنَنَا عن بن أبي شیک وَإِسْحَاقٌ بن تراهم قال إِسْحَاقٌ: حبرا جَريرٌ 
قَالَ: سَألْتُ رمُول اللہ ية آي الذَّنْبٍ أَعْظَمُ عِنْدَ اللّ؟ قال: «أنْ تجْمَلَ لِلَِ دا وَهُو عَلَقَكَ. 
ول وہ Î‏ کے م E‏ 0٤ھ‏ لش كي ھی ہٹوک ہے 2 ef‏ 
قال: قلت له: إِنَّ ذلك لَعَظیم. قال: فلت: ثم أي؟ قال: ثم أن تل وَلَدَكَ اف أن يطعم 
مَعَكُ». قال: :مم أي قَالَ: ثم أن ترَانيَ حَلِيلَةَ جارك . 

ابن مسعود عطنته سال النبيّ يكل أي الأعمال أحبٌ إلى اللہ؟ وسأله أي الذنب 
أَعْظَمُ؟ يعني: أي الذنوب أعظم» فسأله عن أحبٌ الأشياء إلى ال وعن أعظم 
الذنوب وهل سأله لمجرد أن يعرف أن هذا أحبٌّ إلى الہ وهذا أعظم الذنوب؟ 


(') أخرجه البخاري (۷۵۲۰). 


تاب الان یا 


لاء الصّحابة إذا سألوا ذلك إنما يسألون من أجل التسابق إلى أحبٌ الأعمال إلى 
الله والتباعد عن أعظم الذنوب» لیسوا مثلنا نسأل سؤالًا نظريّاء هذا أحب وهذا 
أعظم» » إنما يسألون ذلك لا تعنتا ولا تنطعًا؛ ولكن من أجل أن يجتنبوا ما هو أعظم 
وأن يقوموا ہما هو أحب» هذا شأن الصّحابة ا. 

@ يقول :أعْظَم الذّنب أَنْتَجْمَللوندًا وهو حَلَقَكَ؛ ندًا في الربوبية وفي 
العبودیةء وكذلك في الأسماء والصفاتء لكنها تتفاوت» هذا أعظم الذنب. 

© قوله: اوَهُوَ خَلَقَكَ»؛ يعني: لم يشاركه أحدٌ في خلقك» فكيف تجعل له نِدًا في 
الخلق وفي العبادة؟! 

قال: قلت: إن ذلك لعظیم: وکان ابن مسعود بغ أخذه من قوله تعالى: : ارک 
اق لَطْلرٌ عي )4 الفكتات:٠1].‏ قلت: ثم أي؟ قال: «أَنْ تقل وَلَدَكَ اة أن ذَْيَطعَمَ 
مَعَك)». وهذا فيه ذنبان: 

الذنب الأول: ES‏ الذي هو بضعة منك. 

والذنب الثاني: أن فيه -أيضا- عدم ثقة بالله وع ؛ لأنه يقول: ماق أن يَطْمَمَ 
مَك یعنی: يضيق عليك الرٌزق» مع أن اللہ تعالی يقول: #ولا منوا أَولدَكُم تن 
إمَلق ي خن رڪم وام 14لا 1 $ م ولا تفلو اود َيه !دلقي 2 شه 
EF‏ إن لمر حكَانَخِظعًَا كرا ج904 ة:۳۱٠.‏ وهذا في العقوبة بل في القطيعة؛ 
يعني: العقوق في الوالدين» والقطيعة فيما سوا ہما من الأقارب. 

قال: ثم أي؟ قال: دأ ثري حَية تجاه وم يقل: أن تزني بها »بل قال: «أن 
تُانی؟ء وتزاني على وزن (تفاعل) تقۃ تقتضي الفعل من الطرفین: وكأن هذا الجار - 
والعياذ باله- يحاول التغرير بحليلة 18 -وهي الزوجة- حتى يزني بهاء نسأل الله 
العافية» وحتى تنقاد له» ومعلوم أنها إذا انقادت له؛ فإنها سوف تكون طوعًا له متى 
شاء زنى بهاء بخلاف إذا زنى بها مرة واحدة؛ فقد لا تطيعه في المرة الأخرىء أنَّا 
المزاناة -والعياذ بالله- بحيث يقع من الطرفين» فهذا يقتضي أن يكون هناك استدعاءٌ 
للرّنا من الطرفين» وإذا كان كذلك فلا تسأل عن كثرة فعل الفاحشة بينهماء لاسيما إن 
كان شَابَيْنِ وهذا يتعلّق بالعرض. 


IVIL) 
9 


ويستفاد من هذا الحديث من حيث العموم: أن الذنوب تتفاوت في عظمهاوهو 
كذلك, فالذنوب منها كبائر ؤمٹھا صغائر وهذا جنس» ومن الکبائر ماهو أكبر وما 
دون ذلك» وهذا نوع» وكذلك من الصغائر ما هو قريب من الكبائر وما هو دون ذلك» 
فإذن الجنس اثنان: كبائر وصغائرء والكبائر نوعان» وإن شكت قل: أنواع كثيرة» 
وكذلك تقول في الصغائرء وإذا كانت الذنوب تنفاوت في العظم. فهي تتفاوت في 
الكراهة عند الله بلق ولهذا بین اللہ تل أنه يكره بعض الأشياء أشد من بعض» فقال: 
فاصتبْرمفتا عند ا أن تقوو ما لا مأوت 42 اللفنفة:]. 

000ر سے 
ع قال الإمام ملم نه ا 
۲-...) حلا عن بي أبي سبك وَإِسْحَاف بُ إتراهیم جعِمَاء عَنْ جَریسِ قَال 


ر کے ہے لأ e‏ 5 و ع ات و دض تو کو ارو 2 
عثمان: حَدئنا جَرِیز؛ عَنِ الأعمَش عَنْ أبي وَائل: عَنْ عَمْرِو بْنِ شرَّحْبِيل قال: قال عَبْدَ اللّه: 
سی 00ا ا و چا مر رر ور ور ا ع ور د راسم اس 
قال رَجل: يا رَسُول الله أي الذنب أكبَرٌ عِنْدَ الله؟ قال: «أنْ تدعو لله نذا وَهُوَ خَلَقَكَ). 
كال وہ ١ J A‏ ود E‏ ےک یہ E‏ کے مم E‏ م کی ٤2ے‏ 4 
قال: ثم أي؟ فَال: «أن تفل وَلَدَد اة أن يطعم مَعَكَ». قال: تم أَيٌ؟ قَال: «أنْ ُرَاييَ حَلِيلَة 


‫َ 


جارك انر الله ق تَضْدِيعَها: ورين ايدو مم ان إا ءار ليقو ات ال 


ل کر خرصي رو ہہ ہبی 


حرم اللا يالحی ولا ينوت وَمْيَفْمَلْ َلك َلوَكَامَا (4)2 تل :۸]. 

هذا الحديث كالأول» لکن فيه بيان سبب نزول الآية: وَين لايعو مم الہ 4 
[ل##ا:۸]. وهو لا ینانی الأول باختلاف الصيغةء ففي الأول أن عبد الله بن مسعود 
هو الذي سال النبي كل وفي الثاني قال رجل, ولا يَبْعُدُ أن يكون کتّی عن نفسه باسم 
رجل؛ لأنه رَجَل من الرّجَال. فلا يُقال: إن القصة متعددةء وأن ابن مسعود سأل» 
ورجل آخر سألء بل الرَّجُل هو عبد اللہ بن مسعودہ فإذا قال: قال رجل» فكأنه يريد 
أن بُخقي اسمه في هذا السّياق» وهو يريد بالرّجُل نفسّه. 


۱ 
۸ 


088 


وتاب انان تد 


م قال الِمَام التووي كتاتة: 
(4؟) باب يَيَانِ الْكبَائرِوَأَكْبَرهَا 

تم قال الإمَامُ ملم کنلنہ: 

۴ -(۸۷) حلي عرو يح بن بكب ن مح الاق دتا عب ابن ع 

5 وس ور ا سس کنا عند رَسُول اللہ کا 
قَقَالَ: لا رار -نَكَمن- - الشاك بالل وَعُفُوقٌ الین وَشَهَادةُ الزور أو 
ول الزُورِ» َكَل رخ الو 8 ین لجس تاا کر را حل ف یه سَكَتَ!". 

١‏ قوله: «باب بيان الكبائر». والكبائر قد اختلف العلماء رحمهم الل هل تدرك 
بالعدٌ أو تدرك بالحدٌ؟ 

فمنهم من قال: تدرك بالعدّ وعدّها وتتبّع کل حديث جاء في ذكر الكبائر» فقال: 
هذا من الکبائر وعلى هذا فيكون ما سواها من الصّغائر. 

وبعضهم قال: إنہا تدرك بالحدّ واختلفوا في هذا الحدّء هل هو مَن لعن فاعلهء أو 
غضب عليه أو ما أشبه ذلك؟ وأعم شيء هو ما ذكره شيخ الإسلام ابن تيمية وذكره 
غیرہ من قبل: أن الكبيرة هي ما رُتّب عليه عقوبة خاصة؛ يعني بعينه» فما رتب عليه 
عقوبة خاصة بعينه فهو من الکبائر وذلك أن المحرّمات تنقسم إلى قسمين: 

القسم الأول: قَسمٌ ورد النهي عنه» أو قيل: إنها حرام» أو قيل: إنها لا تحل أو ما أشبه 
ذلك دون أن يُذكر لها عقوبة خاصةء هذه نقول: إنها صغیرق وهي حرام ولكنها صغيرة. 

القسم الثاني: قسم كر لها عقوبة خاصة أو وصف خاصٌ بهاء فهذه تكون سن 
الكبائرء ثم هي ليس على حدٌ سواء» حتى الكبائر تختلف» فيها أكبر وفيها أصغر وفيها 
وسطء والدلیل على هذا حديث أبي بكرة أن النبي ية قال: : آم بأكبر الكبَائْر / 

وبناء على ذلك نقول : الزّنا من الكبائر؛ لأنه ورد فيه عقوبة خاصّة ووصف 
خاصش: < لتقا اونگ مه ۳۲:1984]. والرّاز في يجلد مائة جلدة ويُرجم 
حسب ما تقتضيه الشريعة» هذا أحسن ما قيل فی تعريف الكبيرة. 


.)55014( أخرجه البخاري‎ )١( 


تین 

وني هذا الحديث: بيان أنه ينبغي للعالم أن يض التعليم على المتعلّم» ولا يقال: 
هذا إثقال منه على الحاضرین بل هذا كرم منه على الحاضرين؛ لأنه إذا قال: آلا 
أنبئكم؟! فمن المعلوم أنه إذا كان أحد لا يريد قال: لا تُنبني» ليس هذا وقآت 
الحديث فيكون عرض عليه. 

وقول الرسول إة: «ألا أكُم؟؛ الظاهر لی: أن المراد بذلك التشويق والتنبيه؛ لیس 
السؤال؛ يعني: أن الرسول لابد أن يخبرهم» لكنه عَرَضَهُ بہذہ الطريقة تشویفًا وتنبيهًا. 

(#وقوله: اَلانا؟ يعني : كرّرها ثلانًاء ولا شك أن هذا سوف يستدعي الانتباه اکشر 
إذا كرر الرسول بلق مثل هذا العرض؛ قالوا: بل» كما في الرواية الأخرى. قال: 

لإشرَاك بالوا؛ لأن أعظمَ الحقوق عليك هي حقو الله و الذي خلقك وأوجدك 
وأمدّك وأعدّكء أمدّك بالنعم وأنت في بطن أمك, لا تملك لنفسك نفمًا ولا ضرّاء بل ولا 
يملك أبواك لك نفعًا ولا ضرا حنى الأم لا تستطيع أن توصل إليك الغذاء. وكذلك 
الأب» وإنما اله هو الذي تولّى ذلك يه وكذلك أعدّك؛ يعني: جعلك قابا لما تقوم به 
او ا ل جو جو لل 
ایا الإغناة ات قال تعالى: فاوانٹوا أل امد ہماعلموں (© امک بأو ونين 
میعن بون (405 .٠۳١- ٠۳۲:80‏ فهذا أعظم الذنب ب ان تعمل ف وو ای 
اك ت خی ولا ہسلکوذ لك لانا را ڑا 

١وَعُُوقٌ‏ الوَالِدَيْنَ»؛ يعني: قطع برهِمَا؛ لأنه مأخوذ من الع وهو القطع. ومنه 
سيت العقيقة للولد؛ لأا ُقطع أوداجُهاء فعقوق الوالدين إذن قطع برّهما. 

والمراد بالوالدين لجرو ٭ ثم الجد والجدةء لکن حقھما دون حٌ الأب والأم. 

هاده الور 0 ول الزؤر؛ هذا شك من الرّاوي» شهادة الزور هل المراد 
الشهادة بالزور أو شهادة الشيء المحرّم» وكذلك نقول قي قول الزور هل المراد به 
القول بالزور أو الشهادة بالزور؟ 

الظاهر: أن المراد بشهادة الزور أن تشهد زورّاء وقول الزور أن تقول بشهادة 
الزور؛ وذلك لأننا لو قلنا: إن المراد بقول الزور: كل قول مُحرَّم لم يكن هذا سليمّاء إذ 
من الأقوال المحرّمة ما ليس بكبيرة» فضلًا عن كونه من أكبر الكبائر» فالمراد بشهادة 


الزور وقول الزور أن يشهد الإنسان بشهادة باطلة أو یقول: بشهادة باطلة كذب. 
واعلم أن الشهادة ها ثلاث حالات: 


-١‏ أن يشهد ہما عَلِمَ. ؟- وأن يشهد بماعَلِمَ أن الواقع بخلافه. 
۳- وأن يشهد بما لا يعلم أن الواقع بخلافه أو بوفاقه. 
فما هي شهادة الحق؟ 


القسم الأولى: أن یشھد ہما عَلِمَ» وانتبه لقولنا :بماعلم ٭فإن الشهادة لا تبنى على 
الظنٌ لا ينفع فيها ال اليقين: لإِلَامَنْسَهِدَ بالحق وَهُمْ يَسْلَمُوتَ )€ [اليفة:<.]. فالظن لا 
يكفيء وإن أردت أن تقول في شهادتك عند القاضي: رأيتُ کذا وکنا وأظی فلا 
بأس؛ لأنك شهدت بما علمت؛ حيث قلت: أظرنٌ» والقاضي يستفيد من قولك: أظنء 
ماذا يستفيد؟ يستفيد أن تكون هذه قرينةء لکن لا يحكم ببساء إذ لا يحكم إلا بشهادة 


صادرة عن عِلّمِ. ۔ 
والقسم الثاني: أيشهدها يعلم أن الام بخلافہ فهذابدون شك أنه سن اعظم 
ما يكون من شهادة الژُور۔ 


والقسم الثالث: أن يشهد ہما لا يعلم ثبوته ولا انتفاءه؛ فهذا -أيضًا- من شهادة 
الزور؛ لقول اللہ تعلل "۳ 0 مواد کل وتيك 9 
عَنْهُ عمش © > نے {rv‏ 

قال: دوکان مك قجس كيف يكون مكنا عند القول بالإشراك باه وعقوق 
الوالدین: ويجلس خينما تكلَّم عن شهادة الزور؟ 1 

لأن ضررها أعظم» إذ إن ضررهما يقتضي جل الدّماء وحل القُروج؛ وحل 
الأموالء لو شهد إنسان على شخص بأنه قتل آخر عمدًا وشهد. معه آخر -وهي شهادة 
زور- يترتب عليه قتلء وإراقة الدّماء» ولو شهد على إنسان أنه عقد له على فلانة وشهد 
معه آخرء تضمّن استحلال الفروج» ولو شهد على إنسان بأن في ذمته له مليون.ريال» 
وهو كاذب تضمن استباحة الأموال» فالمسألة عظیمةء والذّاعي إليها -أيضًا- كثير؛ 

يعني : الذّاعي إلى عقوق الوالدين قليل» ِ090۵ > لکن الذاعي إلى 
شهادة الزور كثير: 


این تا یل 
منها: القرابة» فقد يحابي الإنسان قريبه فيشهد له 
ومنها: الصّداقة والرشوة والكراهة وما أشبه ذلك» فلهذا کان مكنا فجلس. 
وی الحديث من الفوائد: جواز التحديث والإنسان متکئ۔ 
ےووہ ہے 


تم ا الِمَم مم لنہ: 

۸۸(-٤‏ وَعَذَتي يَحَْى بْنُ حبيب الْحَارِیٴ: حَدَلنا خَالِدٌ وهو ابن الْحَارِثِت 
دنا شعي شنب غير ميد اللہ أي بک ن ا يه خرن لبي ل في باقر رِقَالَ: «المّرْكُ 
بالل وَُقُوف الاين ونل الهس وول ازو“ 

...) ودک حم بن اللي بن عبد الْحَمیب حَدَا محم ب رحد شُعْبَةٌ قَال: 
حي ميد الہ اي بغر قل: :سمت انس بن تال قال: ذَكَرَ رَسُولُ اللہ ل الَكَبَايرَ - 
َو سیل عَن الْكَبَائر- َقَال: بی رلو كنل ہے ہش . وَقَالَ: «آلا 
اع افير کرد قال: َو الزور». أو قَالَ: هاه الزُور» .ل شب م َه وَأَْبَرُ طني 
أله : هاده الزور. 

0 حذقي اون بن سد الال لين َب قال: کر‎ )۸۹( ١ 
يلال ڪن تور ُن رن عن اي اله مث عن أي هُرَبْرة أن َسُول الل ول كَالَ: : «اجتييو‎ 
تزف بی وشخ قن دش‎ I الع المُوبِقَاتِ: . قیل‎ 
لي حرم لل إلا انح غل مان اليم أل ارول زم لحف وَقَذْفْ‎ 
الْمُحْصَنَاتٍ الْمَافِلَاتٍ الْمُؤْمِنَاتِ”‎ 

ریس ور ریت «اجتوا سَبْعَ الموبقاتِ» 
الموبقات؛ یعنی: المهلكات. 
الأول: : لماشئل : ماهن؟! قال: :لرك باو وسبق الكلام عليه. 
الثاني: «والسّحْراء وهو نوعان: 

.)۲٦٥۴( أخرجه البخاري‎ ٦ 
۔)۲۷٦٢( أخرجه البخاري‎ ٠٦ 


تاب الان کہ 


النوع الأول: نوع يكون بمساعدة الشياطين ومعاونتھم وهو أعظمه» وهو الذي 
يكون في النفث في العُقد ونحوهاء وهذا کُتْر؛ أي: فاعله يَكْمُرء ويجب قتله دفعًا 
لأذیتہہ ومن أجل ردّنهه حتى لو قُرض أنه تاب فإننا نقتله؛ لأنه حدٌ كما جاء في 
الحديث: «حَدٌ لاحر ضربة بالسّيفية". اللهم إلا أن تقوم القرائن ن القوية على أن 
الرّجْل تَرّعَ عن هذا وتاب توبة نصوحًاء فهنا نقول: إنه تقبل توبته أمّا مجرد أن يقول: 
. تبت وم تظهر قرائن» فإنه لا يُقبل منه. 

النوع.الثاني: يكون بالأدوية المركبة» وهذا أهون من الأولء ولهذا قال كثير من 
العلماء إنه لأ يَكْمْر؛ لأن هذا مثل الذي يعتدي على الغير بأي عدوان كان. 

وكلا النوغين من كبائر الذنوب؛ الأوّل: كبيزة كُفْر والثاني: كبيرة دون الكفر. 

الثالث: «قئْلُ التَفْسِ التي حرم اله إلا بالحق» وهي التي يعبّر عنها العلماء 
بالنفس المجصومة» وهم أربعة أجناس: المسلم» والذمّيء والمعاهد, والمُستأمن» 
هذه النفوس التي حرم الله تعالى قتلها. 

«إلّا بالحقا؛ يعني: إلا بسبب» فالمسلم يجوز قتله بسبب» مثل أن يقتل غيره أو 
ہے وش وا وو سیت تراجت 
الأحاديث من إطلاق قتل النفس. 

الرابع: «وأكلٌ مَال اليتيم»» واليتيم : هو الذي مات أبوه قبل بلوغه؛ وإنما كان أكل 
ماله أشد من غیرہ؛ لأنه يتيم فهو محل الرّحمة والعطف والحنانء فإذا ت تجرأ احدعل 
رس ا ہت تجرّأ على أكل مال مَن ليس مُستحقًا للرّحمة كرحمة 
اليتيم» هذا من جهة 

ومن جهة أخرى: أن اليتيم ليس له مَن يُداقع عنه» فكان الناس يتغافلونه ويأكلون 
ماله ويحملهم الطمع على هذا. 

2 وقوله: أل مال اليتيم؛ عب بالأكل» والمراد: إتلاف مال اليتيم» بأكل أو 
إحراق أو إفساد أو غير ذلك لكنه عبر بالأكل؛ لأنه أعلى وجوه الانتفاع» أو يقال: لأنه 


.)١١١ /4( أخرجه الترمذي (١٤٢۱)ء والدارقطني (٣/١۱۱)ء والحاكم‎ )١( 


ان وا 
إذا كان أكل ماله من كبائر الذنوبء فإتلافه الذي لا منفعة فيه من باب أولى. 

الخامس: : «وأكل الرّباه فهو -أيضًا- من الموبقات: والرّبا في اللغة: الزيادة وفي 
السرع: تفاضل أو زيادة في أشياء مَنَمَ الشَِّعٌّ من زيادتهاء وهذه الأشياء هي الأموال 
الرّبوية» وقد سبق لنا هل هي معروفة بالعدٌ أو معروفة بالحدٌ؟ 

والجواب: أن ذلك على قولين للعلماء: 

فأهل الظاهر يقولون: ذ: نا معروفة بالعدٌ التي هي الأصناف السّتة التي ذكرها 
ابي پل في قوله: «الذَّهَبُ بالذّهَبٍء والفِضّة باصق ء والتَّمْرٌ بالتَْرِء والشعير 
بالشّعِيٍ وال بلي والملحٌ بالجلح»: «مثلا بمثل سوا بسواء»' 0 

ومنهم من قال وهم آهل القياس: : إنہا معروفة بالحدّء ثم اختلفوا ماهو الحدٌ 
الذي تُعرفٌ به. 

فقيل: هو الطعم والوزن. 

وقيل: إنه الكيل والوزن. 

وقیل: إنه القوت مع الكيل أو الوزن» وذهب بعض القياسيين إلى الاققصار على 
الأصناف الستة: : الذهب والفضةء والبرء والشعيرء والتمرء والملح وعلّل ذلك بأن 
العلماء اختلفوا في العلةء وليس هناك نص فاصل فوجب أن تكون اليلة مجھولةہ وأن 
يقتصر على ما جاء به النص. 

والرٌبا يقول العلماء | إنه قسمان: ربا فضلء وربا نسیئة فإذا حصل التفاضل فهو ربا 
فضلء وإذا حصل التساوي مع تأخير قبض ما يجب قبضُ في محل العقد فهو ربا نسيئة. 

والسادس: : «والتولي يو الرحفي» هذا سس و م 
تبارك وتعالى-: و مایا الیب “انوا يد يد الت كُمرأ يحم ئک ووم آل 
شی لا کر قافتال ل رد سو و 
ال وماونه جه و ب الب 3 04لٹلا:ہ۱-١۱].‏ وعلى هذا فیک ون الق ر آن 
الكريمء قد خص٘ص 6 الحديث. بماذا؟ 


() أخرجه مسلم )۱٥۸۷(‏ من حديث عبادة بن الصامت ٣ه‏ وانظر: ٭صحح البخاري) (٣۲۱۳ء‏ 
٣١‏ ٠ء‏ ۰۱ ۲۱۷ ۲۱۷۷)۔ 4 


وكاب الان پا 

بقوله: إلا مُتَحَيَفَ َال أو مُتحَیْنا إن تچ فیٔستثتّی من قوله: «والتولي يَوْمَ 
الزحفي؛ ما كان تحرّقًا لقتال أو تحيرًا إلى فئة. 

السابع: «قذف المحصتات الغافلاتِ المۇمتات»» القذف؛ د يعني: الرّمي بالزّناء 
والمحصنات: العفیفات: الغافلات: البعيدات عمَارُ مین به» المؤمنات: ضد الكافرات. 

وقیل: المحصنات: الحرائ 3 والغافلات: العفائف» والمؤمنات: ضد الكافرات» 
وهل مثل ذلك قذف الرّجُل المُحصن الغافل المؤمن؟ 

الحواب: تعمء مثلهاء لكن دك النساء؛ لأن قذفهنٌ کشر بخلاف الرّجَالِ 

وع رکے 


م ٤‏ قال الإِمَامْ تن کزان : 


م 3 


15( ۰ حل رہ سے هن بن الها عن سن بن یس 
عن حَمَيْدِ بن د عَبْد الرّحْمَنِ عن قد الل ن عرو ن اص أَن ول اللو قال: ين 
الْكَبَاء َم لجل اتن اوا :يار سول الله ليم لجل وَاِدَيه؟ قَالَ: نت 
با الج قب أباف وشت أنه قب لہ 

(...) حدقا او بکر بن أبي َي وَححَمَدُبُْ الْمتتٌی: واب بسار جَمِيعَاء عَنْ محمد بن 
سے رت وو ہدوہ سو بن سیو وپ یھ 
سط بن يرام بهذا الإستاد مثلة. 

هذا الحديث يدل على: أن شتم الإنسان لوالديه من الكبائر؛ لأنه من العقوق» 
وقد سبق في حديث أبي بكرة أن عقوق الوالدين من الکبائر' '"» ولكن الصّحابة 
استبعدوا أن الرَّجْلَ يشتم والديهء ولهذا قالوا: هل یۂ يشتم الرّجُلُ والديه؟ قال: (نعماء 
فن يي أن المتسبب كالمباشرء إذا سب أب لجل فسسبٌ الج أباه فیکون هو 
الذي نت ب أبأه؟ لأنه دت لذلك. 


فان قال قائل: هل يُباح للرّجُل الذي سب أباه أن يشب أبا من سبّهه وهل أبوه جانٍ؟ 


.)۵۹۷۳( أخرجه البخاري‎ )١( 
أخرجه البخاري (٢٢٥٦۲)ء ومسلم (۸۷)ء وقد تقدم قريبًا.‎ )١( 


ین جد 

نقول: ربما يدخل هذا في عموم تر( مان رکرو ستو سين غلا .٠٤٤ N‏ 
ولأن العادة جرت بأن الإنسان إذا سب أبا الرَّجُل» فإن الرَّجُلَ يست أباهء فإذا قال 
مثلا: لعن الله أباك قال الثاني: بل لعن الله أباك أنت» وما أشبه ذلك» وعلى كل حال 
فيكون هذا من باب إضافة الشيء إلى سببه. 

فإن قال قائل: فهل تجرون السبب مجرى المباشرة في کل شيء؟ 

فالجواب: أن هذا يُنظر فيه فإذا كانت المباشرة مبنيّة على السبب؛ فإن السبب 
يجرى مجرى المباشرة؛ وإن لم تكن مبنية عليه فان المباشر هو الذي يختصٌ بالحکم. 

فمثلا: لو أن رجلا دَمَسَ صبّاء وكانت أمه مُمَرّطة في حفظه فخر رج الصَّبي إلى 
الشارع ودهسه صاحب سيارةء فعلى مَن يكون الضمان؟ 

+ على صاحب السيارة؛ لأنه هو المباشرہ وكان عليه إذا رأى الصِّي أن يقف. اللهم 
إلا أن تلقيه تہ أمام السيارة في حال لا يملك السائق ق التصرف» فهنا تقول ڈالمیاشسرة 
باطلة؛ لأنه لا يمكن أن يسند إليها الحُکم؛ لام اک س الم فل ۱ 

أمّا إذا كانت المباشرة مبنية على السبب فالضمان على السببء أو كان لا يمكن 
إحالة الضمان على المباشرة» فالضمان على المتسبب. 

مثال الأول: : لو شهد جماعة على شخص بأنه فصل مايُوجب القتل» فقتل ثم 
رجعواء وقالوا: إن تعمّدنا قتله فالضمان على الشهود؛ لأن هذه مباشرة كانت مبنية على 
شهادة الشهود. وكذلك لو أن الإنسان ألقى شخصًا بين يدي الأسدء فأكله الأسد 
فالضمان على الرّجُلٍ الذي ألقى الرَّجْلَ بین يدي الأسب فهذه هي او في 
المباشرة مع السبب: 

إذن: الأصل أن الضمان على المباشرء إلا إذا كانت المباشرة مبنية على السبب» أو 
كانت المباشرة لا يمكن إحالة الضمان فيها على المباشرء وهذا الحديث أصل في هذه 
المسألة حيث جعل النبي من تسبب لسبٌ أبيه كالمباشر لسبٌ أبيه. 


ARETE 


وتاب الإيتان ا 


سے سے می 


و باب تخريم الْكبْرِوََيَانه 
يج قال الإمَام مسيم لن : 


۹-)) وَحَدَثنَا مد بن الْمُكنَى» ود بن بسار َراهيم بن ینار جَِیعًاء عَنْ يَحْيَى 
بن حو َال ابن امَُى : دلي یھت بن و رشُن أدبن ِب عن ُطَيْلٍ 
۱ المي عَنْ تراهم المي ء عَنْ عَلَْمَة عَنْ عَبْدِ ال بن موي عَنٍ اللي ل قال: لا يذل 
ج ن کان في فلو قا َر رومن كثره. قال رَجُل: :إن لل یح عوقو سن و 
َة قال: «إِنَّ الله جيل یج البججال, الك : بطر الْحَق وَقَلط الاس؛. 

ن قوله ل «إن الله جَمِيلٌ یب الجمال». وجمال الله یق لا يمكن أن يكون مثل 
جال المخلوقء بل هو أمر فوق ما تتتصوّرء ولا يمكن أن نتصور هذا الجمالء كما أننا 
لا يمكن أن نتصوّر بقية صفاته لاہ لکن هو جميل على الوجه الذي يليق بعظمته 
وجلاله؛ ومعطي الجمال أولى بالجمال. 

جب وأمًا قوله #كل: حب الجرال». فهل المراد به التجمُّل أو جمال الصورة؟ 

الات الأول؛ لأن الكلام ورد لما قال رجل: «إن الرجل يحب أن يكون ثوبه 

حستًا ونعله حسنة»» قال: «إن اللهَجَميلٌ يحب الجال)؛ أي: يحب التجملء ولیس المراد 
بذلك: جال الصورة؛ لأن جمال الصورة ليس للإنسان يد فيه أي: قدرة: ولا يمكن 
للإنسان القبیح في الصورة أن يجعل نفسه جميلا» ولا الجميل أن یجعل نفسه قبيحًا. 

والنبي كي إنما رنب محبةً الأو على أمر یمکن للإنسان أن یدرک لينال محبة 
اللہ و وني هذا ردٌّ على الذين يتقرّبون إلى الله بالتقسّف» »فإن بعض الناس يأخذ 
نو ہے سس تو : إن هذا الثاني الذي 
تج أحبٌ إل الله منك ليله من كونك أنت تق تقشفت؛ يعني: التقشف والتجمل؛ 
أيهما أحبٌ إلى اللہ؟ 

والجواب: التجمّلء فنقول: هذا العمل الذي عملت مفضولٌ عند الله ق الهم 
إلا أن يتواضع الإنسان إذا كان في بيئة فقيرة» ويقول: أخشى أن أكسر قلوبهم» فألبس 


لذن 1 
يابا مناسبة لهؤلاء؛ فهذا قد یقال: إن ترك الفاضل من أجل ما يترتب على المفضول 
من المصالح أولى. أا إذا كان الناس على حدٌ سواء فإن الإنسان ینبغي له أن يُظهسر 
نعمة اللہ عليه بحسن الثياب 

كذلك -أيضًا-: لو فرضنا أن التّجمّل يؤدّي إلى الفتنةء فالشاب الجميل -مثلا- 
لو أنه تجمّل بالثياب لافتتن الناس بەہ ففي هذه الحال نقول: الأول: الا تتجمّل؛.لأن 
ذلك فتنة للناس بكہ وريما تصاب من جراء هذه الفتئة بأمر أنت تكرهه. : ۱ 

فإذا قال قائل: مل یکون التجمّل بالثوب؛ أي: بالقمیص أو بالغترة أو بالنعل أو 
بالإزار أو السروال؟ 

فالجواب: هو عام. 

فإن قال قائل: وهل يكون التجمّل في اللحية؟ أي تسوية اللحية بدلا من أن يكون 
بعضها طويل وبعضها قصير على وجه عادي؟ ۱ 

فالجواب: لاہ لأنه ربما يقصٌ الطويل ليساويه فيجور عليه بعض الشيءء وحينئذ 
يحتاج إلى قص القصیرہ فيجور عليه؛ ويحتاج إلى قصّ الطويل» كما يُذكر عن الثعلب 


في قصة مشهورة لا تخفى على كثير منكم. 
SS‏ 


قال الِمَام ملم كزان : 

2-2۸( ..) ذا ناب بن ار التي وسو ن سوي كلاه عن علي ذن 

مُُھر ۔قال یِنْجَابٌ: أ یرتا ابن ھر - عَنِ الأَْمَشِء + عن تراهم عَنْ عَلْقمَةَ عن َد الله 
قا ا وَسُول اللہ یی :لاخ از خد في قلي غا حب زد ين داه اذل 
الج خد في قل ينمال حب حَزدلٍ ن كبرياة». 

3-6۹( السك ا ا ا 
عَنْ مُضَيْلِ؛ عن يرام ن عَََْة عَنْ عبد الله عن الب ب قَال: الَايَدْخُلْ الْجَنَّدَمَنْ 
گان في قله َال درن كبر». 


مل هذا الحديت يقال نيعا الدهول توعان :وول می رظ اضرل. 


تاب الإمتان نا 
فالمنفي هنا هو الدخول المطلق؛ يعني: الذي ل يساق بات الس لدختول الس 
وم يسبق بنعيم بالنسبة لدخول النارء يعني كقولهم: «لايَدْخُلٌ النَّار أحدٌ في فلو قال 
به حَرْدلٍ مِنْ إِيَآنِ)؛ يعني : لا يدخلها دخولا يخلّد فيهاء لکن يدخلها بقدر ذنبهه ثم 
يخرج منهاء وكذلك يقال: دا یل الج مَنْ كان في قل ينال َب زدلي ن 
كبر»؛ أي: لا يدخلها دخو لا مطلقًا؛ ؛ بمعنى: : أنه لا يدخلها إلا بعد عذاب» على ما معه 
من الكبرء ثم يدخل الجنة. 
انما لن هذا الحديث على خلاف ظامرہ بالأدلة الكثبرة الال على أنه ليخاد 
في النار إلا الكافر الممحضء وكذلك لا يمنع من دخول الجنة إلا الكافر المحض؛ 
فتعیّن أن یُحمل على ما ذكرنا على أن يقال: لا يدخل النار ن في قلبة يثقال حَبةِ خَرْدَلٍ 
من إيمانٍ؛ يعني: يكون الدخول المطلق» بمعنى: أنه لا یخلّد فيهاء وإِلّا فقد يدخلّها 
ولو كان في قلبه مثقال حبّة خردل من إی یمانء والدليل على ذلك حديث الشَّفاعة أنه 
رد من كان في قلبه مثقال حَبِّ رل من إيمان من النار ' وكذلك يقال: «لا 
دحل اجه من كان فی قله َال حب ین سردل من کبرتاءا؛ أي: لا یدخل الدخول 
المطلق الذي لم يسبق بعذاب» بل لابد أن يُعذْب ثم هذا الذي يدل عليه الحديث 
يقيّد -أيضًا- بقوله تعالى: # إِنَ الله لايد َم امش بو ویر ما درك لمن کا 4 إل 
أن يقال : إن الكبر لا يُعْفَرٌ. 
والخلاصة الآن أن نقول: : لا یدخل الدُخول المطلق» ء فمثلًا لا یدخل النار أحد في 
قلبه مثقال حبة خردل من إيمان» معنى «لا يدخلها»؛ أي: الدخول المطلق الذي يُخلَّد 
فيهاء إلا نقد يدخلها كما في حديث الشّفاعة» وكذلك ١لا‏ يَدْحُلُ الجَنَّةَ مَنْ في قله 
َال حب دن كبر»؛ يعني: الدخول المطلق الذي لم يسبق بعذاب؛ فقد يعدب 
ثم یدخل الجنة. 


0 
یپ 
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.)۱۸۳( أخرجه البخاري (۲۲)ء ومسلم‎ )١( 


2127405 نے و ہے‎ AEM 
® ان اق‎ 


نم قَالَ الإمَامُ ووي نا 
و کات يرط انه يل کل انجئة 
وَمَنْ مات مُشْرِكًا دخْلَ انار 


ثم قال امام ملم قاف : 

2ه علد 

٥‏ -(۹۷) نقتا ئد بن : ہپس یس عن مو مس قد 
ات فرك 02 قوق تات لا یئل تج کل لھگ 


م 


11 )عنقا و بخ ب بي ضيه وو كرب قال حَدَثَنا بو مُعَاوَةَ عن 


ETE 


الأعمَّش. عن أي سان عن جار قال: آنی الت يك رَجُلفَقَالَ: ا سول الله ما الْمُوجَمَان؟ 
:من مات لا بر الله َا حل الج ومن مات بنرك الل ين َكَل ال 
۲-(...) وَحَدکني أَبُو أَيُوبٌ العلا ئي لان بْنْ عبد اللي وَحَجَاج بن الشَاِرٍ قَالا: 


11 
سم‎ o 2 


دا عبد مَك بن عرد حَدكا هن بي از کا جار نع عَيْدِ الله قَالَ: سَمِعْتُ 
سو اللہ چا يَقَول: :دن تی الله لامر به يع دحل الج رمن لیا غر بو عر 


التار. قال ابو أبُوبَ: َال و اليْر: عَنْ جَابر. 
ES‏ ەا کر و سای E‏ 
دج یئ قال: حدثنى آہی 
fe‏ ز.- رھے۔ أن الله بك ار 7 1 7 
ےئ و کے ر 
ذل 5040ا : لمیا بان قَالَ ابن الْٹتَی: حدقا محمد بن 


عفر حا سبد َنْ َال الأخدب» ء عَنِ الْمَعرُورِ بن ويد قَالَ: سَمِعْتُ با در يُحَدّتُ 
کو 


ن الي قل آنه قال: :أتاني چیریل یتید ري اهم مات ين اميك لامر رك بالل شنا 


دحل الج . قُلتُ: : ِن رَنَى وَإِنْ سَرَقٌ؟ قَال: : وان زَنَى ون سَرَق)9. 


.)۱۲۳۸( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۷٤۸۷( أخرجه البخاري‎ )۲( 


تاب الان 


)...-٤‏ حَدّني َر بن عزب, وَآَحْمَدُ بن راش قَالا: حَدَتَتَا عبد الضَّمّد بن عَنْدِ 


الوَارثِء حَدَثنَا بي قَال: جس نر قاع ضف وين ا ا 
با الود اي خد أن با دز حه ا: ایت الى بل وَهُوَ ايم عليه َوبٌ أَبْيَضء نم 
نيت ندا هو نایم كم أ وك املتِقظ مَجَلَسْتُ به فقَال: دما من عَبدِ قا: لا لَه إلا اللَهثُمَ 
مات عَلَى ديك إِلَادَحَلَ الجن قُلتُ: إن نی ون سَرَق؟ قَالَ: هون ری ون سَرَق». 
قُلْتُ: وَِنْ ری وَإِنْ ترق؟ قال: «وَإنْ ری وَإِنْ سَرَقٌ». تاثا تم ال في الرًابعة: هعَلی رَغُم 
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لف أبي در َا فرج ابو ر وَمُوََفُول: ون رَعِمَ نف ابي در 

هذه الأحاديث تد على فضيلة الإخلاص والبراءة من الشرك وأنه سبب لدخول 
الجنةء وأن الإنسان قد يُعطى بإخلاصه اتام مالم يُعطّ العابدٌ زمئًا طويلا فيُغفر له. 

ففی الحديث الأول: حديث عبد الله بن مسعود لئ فيه اختلاف راويين» قال وكيع: 
وسر لال وقال ابن تقر > فهك رمل اله والقيرق نا أن اکان فيه تصريع 
بالشماع» والارل فية الزواية بلفظ يختمل السماع وع وين ن المعلوم أن الصّحابة يغ 
تعتبر روايتهم المختملة السماع سماعًاء وذلك لأنه لا تدلیس عندهم» بخلاف المدلسء 
فالمدنّس إذا قال عن شيخه الذي روى عنه: قال فلان» ول يصرّح بالنّحديث» لا یکون 
الحديث مصلا أمّا من م يعرف بالتدلیس فإنه إذا قال: قال. فهو متصلء ولکن ليس ما 
حُكِمَ باتصاله كالذي صرح فيه بالسّماءَء ولهذا اختلف الرّاويان. 

جمقوله :من مَاتّ لا يُشْرِك باو شيا َكَل الجَنّةه التوحید له شروط؛ وله 
علامات» وهنا نفي الشرك المتضمن لكمال التوحيد؛ لان النفي قد يراد به كمال 
الضد كما هي القاعدة في صفات اله ل ف هلا يضر معناها :أنه عنده توحيد 
خالص, ومّن عنده توحيد خالص ليس فيه شرك لا یمکن أن يَدَعٌ فرانض إسلامة 
أبدا؛ يعني : لايمكن ا و ؛ ولهذا 
قال الرسول َال امن مات لا ي شرك بالوسَيًْا دحل الجَنَةَا؛ لأن نفي الشرك 
يعني كمال الإخلاص والتوحيد ولهذا انظر إلى اللفظ الثاني قال: «مَنْ لَقِي الله لا 
شرك به يتا مکل الجن ومن لقي شر شر به سنا مَكَلَ الثّاره. 


ان جو 
قال ابن مسعود: وقلت أنا: من مات لا برك اللو يتا دل الجن أخذه 
بالمفهوم؛ وكما قلت لکم: إن نفي الشرك يدل عل كمال التوحيد والإخلاص. 
امہ اريك جار ليت أن الى ہہ «مَنْلَقِي اللا يُشْرِكُ به 
شيا دحل الجن ومَنْ ليه يُشْرِك به دحل ارہ فهو كحديث ابن مسعود تمامًا. 
وحديث اي خر اہ شل الحدئين لساقن: لکن با فاجع 
النبي مالاا في قوله: وإن رّنا وإن سَرّقء قال: «وإِنْ زَا وإِنْ سَرّقّه. وذلك لأن 
الزّنا والسّرقة من كبائر الذنوب: ولا وجب الخلود في النٌارہ فيكون مآله إلى الجنة. 
وقد تَمَسَّكَ بهذا الحديث وأمثاله المرجئة الذين قالوا: : إنه لا یضر مع الإيمان 
معصية» يزني الإنسان ويسرق ويقتل النفس التي حرم الله إلا بالحق ويشرب الخمن 
كل هذا لا يضرء ولا ينقص من إيمانه» ولا يكون به مستوجبًا لدخول النارء ولكن 
أهل الإرجاء تَمسَّكُوا بأحاديث الوَعْد وإن شئت فقل: تمسَّكُوا بنصوص الوعد 
وتركوا نصوص الوعيد. 
وعل عكسهم الخوارج والمعتزلة» تمسّكوا بنصوص الوعيد وتركوا نصوص الوعد. 
وتوسط أهل السنة والجماعة -بحمد الله وفضله- - فقالوا : إن أحاديث الوعيد 
ثابتةء وأحاديث الوعد ثابتةق وکل منها ينل على القواعد العامة فأحاديث الوعيد 
يُنظر إذا كان الوعيد يقتضي شيتًا لا يستحقه إل الكافر المحض» ٭ فإنه یُحمل على معنى 
أنه من باب التهديدء لا على وجه الکمالء وكذلك أحاديث الوعدء وقالوا فيها: إن 
العاصي في كبيرة من الكبائر يُعذَّب بحسب ذنوبه إل أن يغفر الله له. 
وني هذا الحديث -حدیث أبي ذر- دليل على :شبح الزنا والسرقة؛ لأن الزّنا 
اعتداءٌ على الأعراضء والسرقة اعتداء على الأموال؛ ولهذا قال: «وإن وَنَا وإن سرق». 
وفيه -أيضًا- :دليل على أنه يجوز للإنسان المفتي إذا جادّله أحدٌ وأراد منه أن 
يَعِْلَء أن يقابله بما قال النبي كَل لأبي ذرہ فيقول مثلا: إذا سأله عن حكم مسألة: قال 
هذه جائزة أم حرام؟ فقال: جائزة» فيقول المستفتي: أجائزۃ؟ء فيقول: جائزة فيقول 
المستفتي: أجائزة؟ فإذا كرّر ثلانًا يقول: جائزة» وإن رغم أنفك؛ لأن بعض الناس 
يحاول أن يضيّق ما جعله الله واسعّاء فإذا أراد ذلك نقول: وإن رغم أنفك. 


ومعنى: «رَغِمَ أَنْفُكٌَ»؛ أي تمرّغ في اششراب ۶+00 
الإنسان؛ لأنه لا يتمرّغ أنفه في التراب إلا بل 

وهل يحدث العوام بمثل حديث أبي ذر؟ 

الجواب: إن كان المحدّث يريد أن بین لهم فلا بأسء وإِلّا فإنه بُخشى أن 
يفتتنواء ومثل ذلك -أيضًا- تحدیث العامة عن قصة الرّجُل الذي قتل تسعًا وتسعين 
نفسًا ثم سأل عاہدًاء قال: هل لي من توبة؟ فقال: ليس لك توبة. واستعظم العدد تسعًا 
وتسعين نفسّاء فقتل العابد وأكمل به المائة ثم سأل عالمّاء فقال: هل لي توبة؟ قال: 
نعم» ومن يحول بينك وبين التوبة؟! ولکن أنت في بلد أهلها ظالمون: اخرج إلى 
القرية الفلانية؛ يعني: لتصحّح توبتك» فخرج فحصل أن جاءه الموت في أثناء 
الطريق» وتخاصمت فيه ملائكة الرّحمة وملائكة العذاب» وأنزل الله تعالى مَلکا فحكم 
بينهم» وكان الخاصم ملائكة الرّحمة» فقبضته ملائكة الرحمة'". 

هذا الحديث -أيضًا- لا ينبغي أن يُحدَّث به الناس» ولقد سمعتٌُ إنسانًا يحدّث 
به الناس في موسم الحجء ثم ما أيسر على الحاج إذا رأى عدرًا -ولو على غير حقٌ- أن 
يقتله ويتوبء ما دام أن مَن قتل مائة نفس» حصل له توبة وهو من بني إسرائيل - 
المُسَّدّد عليهم-» فالحاصل أن الإنسان ينبغي له أن يُراعي الأحوال إذا كان يَحْتٌی 
من حديثه فتنة وليس هناك ضرورة إلى أن يُحدّث به فليتجنبه. 

ولماذا یراجع أبو ذر رسول الله كَِِ؟ 

لسوت أن الث اف یلست لاک داضت 
التي حصلت من أبي ذرّ الثانیة قطمًا لیتاکدہ ونظير ذلك أن الله تعالى بشّر زكريا بولده 


04 سي 


فقال له ذکریا: ای يحوب لی غلم وقد بلق الہ وَآمرآق عار #[التقغلة: ١‏ :]. فقال الله 


له: © کذیت انل ناک 43 ثم رَدّ: ‏ قال رب لَجْسَل اي 04 ہ:۷٤].‏ لكي 


یتاکد ويطمكن: 5ال ءَايَثك اَل ئة لاس تَتَدمَدَ أَيَّامِ إِلَارسْرَا #فهو يريد أن يتأكد 
حتى يذهب عنه اليأس الذي كان قد استولى على نفسه من قبلء فإذن المراجعة نوعان: 


(١)أخرجہ‏ البخاري (٣۷٣۳)ء‏ ومسلم )۲۷٦٢(‏ من حدیث أبي سعيد الخدري عللته. 


مد a‏ کی یر ا ا ل مع پا جا منبش و کو تا 


از ن ا 2 
مراجعة للتأكّد والطمأنينة» فهذه لا بأس بہاء ومراجعة للمعارضة فهذه لا يجوز أن 
يعارض النبي ھلوا بها. 
ےووو کے 
2 الإمام التووي كذائه: 
(41) باب تَخرِیمِ قل الْکَافر بعد أنْقاآ : لاإلَة إلا الله 
ْمَل مم مع يرانة: 


sso 0 


هه -(۹) حا فين تی عَنَکا ثح وح تا حم بي رن -زَالَطُ 
ماس أخْبرنا لت عن این هاپ عَنْعَطَاء ن بزب لي عن حي ال بن َي بن 
الِيارِء عن الْمقْدادِب بن السود أنه أَخبَره نه قَال: :یا سول الل ريت إن لت وَجانَ 
كنار ہار ہہ م لا يني َر ققال: : أسْلَمتُ لِله. 
كاله با ر ثول اللہ بد ن تالا قال رَسُولُ اللہ ة: «لا تقُلهُ». قال: فَقُلْتُ: با ول الله 
ل 7 


ق و نت TT‏ 


ا 


E sS 

يقتص من هذا الكافر؟ يعني: يطالب بأن بقطع يده كما قطع يده؟ 

نقول: لاء وذلك لان فعل الكافر بالمسلمین وأموالهم حال الحرب غير 
مضمون» كما أن فعلنا معهم ليس بمضمون. فإذا أسْلَمَ أسْلَمَ عَلَى مَا أَسْلَمَ عَلِيه. 

عو کے 

م ال الإمَامُ مم يتلنه: 

)...-٦‏ حَدََناإِسْحَاقٌ بن ارايم وَعَبْدُ بن ميد قالا: خرن عَبْد الرَرَاق قَالَ: 
ات َ2 ح دتا إِسْحَاق بْنُ مُوسَى الأنْصَارِيٌ» دا الوَليِدُبْنُ مُلیم ۰ 
لايح ودلا د بن اني دكا عب ررق ران جُرنج جیما عن 


(١)أخرجه‏ البخاري (4019). 


ا یو یت : أشنت يله قال 


ت 
نہ 5 


للَیْثَ في حَدِييِه. iF‏ 4 مَعْمَرٌ َي حَدِيئِهِ فل أَهْوَيْتُ 


ETE .)- ۷‏ کت کت 
730 


يْهَاب قَال: حلي َه زدلي ف م الجندعِيٌ أن حي اللہ ن عدي بی الخبَارِ أَخَْرَه أن 
الب ين نرو راز الكِنْدِيّ -وَكَانَ حَلِيًا لبتي ره وَكَانَبنْ هد بَدْرَامَعَ رَسسُولٍ 
لله کد له قال: ارول الت إن ایت رَجُلَاينَ اكمار مدر بوذ عیبث الليِّ. 
۸-(۹۹) حَدَثناأبُو بکر ن ابي ی دنا خَالِدِ الأخمر.ح حتت ابو کربب 
حا ب ايم عن أي مو كلام عن لمعدر عن أي يان عن حاار ي 


َمَذَا حَدِيتُ ابن أبي شيب قال: بعتا ر سول الله بك في سَرِيَةفَصَبحَْا الْحُرَقَاتٍ مِنْ ا جَهينة 
97 


َرَت رجلا فقال: لا لَه إا الله گنت ئر تي ب قلف تا وذ 


سو اللہ : «أكَال: :لا إلا الله ول۶ قَال: تل :يَارَسُولَ الل إن فَالَهَا حَوْفَامِنَ 


اتاج . قَالَ: آلا َف عن لیو حتى تلم اه آم لا؟؛ قارا مالي می مت 
ني ألمت بَومَي. َل قا سند : وأا وَاللہِ لا ال مُنْل) حَنَّى مله ذو الین ساس مةه 
قا قار جُل: بن اللّه: عق لتکو تة ررد لين كه وہ 


ساےہ و وو 


ا:4 . رت ا َد قاتلا حَتَّى لا 
کون فة نت وَأَصْحَابكَ يرِيدُونَ أن تاوا حَتَى نَكُونَ تة" 

هذ سوج نات NASE‏ 
مذنبین؟ فأجابه سعد بهذا الجواب العجيبء قال: إننا قَاتَلّنَا مع الرسول باقلا 


حتى لا تكون فة أما أنتم الآن فتقاتلُون حتى تكون فتنةء وهذا هو الواقع 


کید 


ےووہ سے 


۔)٦٢٤٤( أخرجه البخاري‎ )١( 


اس ا 
ڪا 


م ال الما ملم كانه : 

۹-(...) حَدَلَنايَعْقُوبُ الدَّوْرَقِيُ حدما مُلَبْمٌ أَخبرنَا حصي حلا أبر ظانَ 
فال سه 0 اا ان ی غار قال : مَعَتَتَارَ سول الله له إلى الْحرَقَوِمِنْ 
هين هينه صخت لقو رُم ولَحِفتُأَنَاَرَجُلُ ين الألصار رَجُلا مهم َل َه قالَ: 
لا اله إا الله . فكَف عءَ عَنُْ النصَارِي ومن برضي حى فته قَال: 7ص شاو اليك 
التي لا فقا لي: فیا سام أله بعْدَ عد ما قَالَ: لا إل إل اللّه؟". قَالَ: قُلْتُ: ا رَسُول الله ا 
کان مُتَعَود. قال: كقال: أله بعد ما قَال: / لا إِلهإِلا اللّه؟». قَالَ: ارال يُكَرْرُهَا عَلَيٌ حَتَى 
ميت آي تم ان ألمت قبل دلِكَ اليوم. 

وإنما تمتى ذلك لأن الکافر E‏ عفر له ما تقدّم؛ لقول اللہ تعالى: # قل 
زاين كرا إن ينامر لهم ماد سلف وَإِن یعافد تحت سنت الاولرے 


رک 0ھ۸٢].‏ فلهذا د تمنّى ألا يكون أسلم من قبل حتى يُسَلِمء فيُغفر له ما سبق. 
عه 
ثم قال الإمَام مسيم اة : 


٠‏ -(۰۷) حَدا مد بن لسن ن جراد لتا مرو بن عاص دک تور 


قَالَ: : سیف أبي يُحَدْثُ أن مر لع ہو یملز رخات ت طن 


لير َال: ابم لي ترا e E‏ بعت رولا وم فل اجو 
جُنْدَبٌُ وَعَليه برس اضفر فَقَالَ: :ثوا كك حوربو اذى عل ليث ور 
سم تو ار أن برك عَنْ تب إن 
سول الله يكل ب عت با ِن هلوين إلى قوم ِن الم ركن وهم لقا كان وَجُلٌ مِنَ 


ETE EEE 
قصد عَمْلَتَهُ قال: وکنا نخدت آنه أُسَامةٌ مه بن ريد فل رَفَم عليه السَيْفَ قال: لا إلَهَ إلا اللّهُ.‎ 


مله جَاء الْبَِيرٌ إِلی الب يكن فسأ خيرم عَقی أَخيرهُ خر الرّجُلٍ كيف صَنَع فَنَعَہ 
سال َقَال: دم كََلتَه؟». كَال: یا رمو اللہ أَوْجَمَ في الْمُسْلِمِينَ وَل دنا وَفَانَا -وَسَمّى 


سے" 


تاب الان ان 


لت وَإلي حَمَلتُ علو َم رأى اليف لسَيِفَ قَال: لا له إلا اللّهُ. َال رشول الل جية: 
«أمتَليّ؟». قَال: :نعم م قَال: : مكب تع بکد[ إا لهذ جاءَت يوم اليامَة؟» . قَالَ:يَا 
رَسُول الله استَغَفِر لي. قَال: «وَكَبْفَ ضع بلا له إلا الل إا جَاءَثْ يَوْمَالْقِيَامَة؟». قَالَ: 
َل لا ريده على أَنْيَقُولٌ: ٢‏ کيْفَ نصح بلا إل إلا الله ذا جَاءَتْ يَوْمَ القيامَة؟». 

هذا دليل على عظم هذا الفعل, وأن الرسول 83# تأر منه» وجعل يكرّر 
عليه: (اَقتَلنّه بعْد أن كَالَ: لا إل إلا اللن؟». وجعل يخوّفه من عذاب يوم القیامة يقول: 
«كيف تع بل إله إلا اله إذا جَاءّث يم القِيامة؟» وهذا دلیل على أنه يُوخذ بالظاهر 
في الذّنياء ولا مب عا في القلوبء أمًا في الآخرة فالأمر بالعكس بما في القلوب ولا 
يؤخذ ہما في الظاهر؛ لقول الله تبارك وتعالى: لق ريي اير ل )يرم با َراز(ن) 4 
(الظلاقا۸-١].‏ ولقوله تعالى: ‏ أَفلا‌يَمْلَمْإِنَا بَُيْرَما في الْتبُورِ )رل ماف الشذرر 4 
17ات ۹- ۰٤]۔‏ 

وفي حديث جندب بن عبد الله البجلي دليل على أنه ينبغي للإنسان في الأمور 
الهامة أن يدعو التاس إلى الاجتماع ليُحدّثهم ويبيّن لهم. 

وفيه أيضًا: أن من آداب المجالس أن يتبادل الناس أطراف الحدیث: وألا يختص 
بالحديث رجلٗ واحد» خلاقًا لما يفعله بعض الناس إذا جلس في المجلس تصدّر 
المجلس وجعل الكلمة لهء وهذا خلاف الأدب مع الجلساء ينبغي أن يتنازع الناس 
أطراف الحديث وکل يدث بما عنده. 

وأراد جُندب بن عبد اللہ لفك الردً على أؤلئك الخوارج الذين يقتلون 
او اج ہی موسر نسم أن المسلمین يقولون: لا إله إلا الله لکن 
الخوارج من متهم ونحلتهم أن فاعل الكبيرة كافر» ولو قال: لا إله إلا ال 

ولا يصح أن يستدلٌ بهذا الحديث على عدم كفر تارك الصلاة؛ لأن أي إنسان 
يبتغي بقول: لا إله إلا اللہ وجة الله لا يمكن أن یدع الصّلاة أبدًا. 


کیےووور کے 


کہ روہ 7 
نت یئ تر 
م َال الإمَامُ اللوَويٌ نان : 


2ت 


)٤٤(‏ باب قول ا ن حَمَلَ عَنَيْنَا الشلاع فلس مِنًا). 


سو وه 


نم قال ل الإإمام مسلم اة 


کک -(۹۸) لني رُعَيْرُ بن خرب ومد ب بن المُتَنّى قَالَا: حَتتَايَحتَی -وَمُو 


الْقَطَانُ- اخ وح ألو بغر ی آي شحنا اث آعط وا تعر عله عَنْ عُييْدٍ الله 
عَنْ افم نِ ابن م َنِ الب ل ح وَحَدَكَ یخی بن تی -والفط له- قَال: قَرَأتُ 
على مالل عن ناف َنِ ان مر أن لبي ا قال: دمَنْ حَمَلَ عَلَيْنَا السلا فَلَيْس متا 

۰۲-(۱۹) حلا أ عر ی اي شيك وَائُيْرَِالا: حَدََنا مُصْعَبٌ -وَهُوَ ابن 


ادام حَدَئَاِكْرمَة بن عر عَنْ ياس بن سَلعَة عَنْ بيه عَنِ اَي پا قَال: ان سز 
عَلَينَا السَیْف فَلیْس مِنّا). 


)٠۰١(- ١5‏ دتا او رب اي َي وعبْدُ لون راو الأشعري وأو كر 
قَالُوا: اکتا ایو سات عن ری نأ زاس وسضی: ع عَن التي ال قَالَ :من 
حمل عََْنَاالسّلَاحَ فلس نّا" 


ےر لح نو ق ابد فرع لت 8 د 7 
1 مو مس 


2 عن أي عن بي زر دول هله ةفل 00 
عَشََا فلس منّاه. 


)١(‏ أخرجه البخاري (۷۰۷۰)۔ 
( أخرجه البخاري (۷۰۱۷۱). 


هذا فيه نفي الُخول فی هذه الأمة بہذین السببين: 

السبب الأول: حمل السّلاح. 

والسبب الثاني: الغخش. 

أا حمل السلاح: فلا شك أن الذي يحمل السلاح على شخص فإنه ليس بينهما صل 
لأن هذا أعظم ما يكون من العدوانء ولهذا قال النبي عَلْإعَاايِ: «إذا التقی المُسان 
يفيه فالقاتل والمَقيُول في الَار» قالوا : يا رسول الله هذا القاتل» فما بال المقتول: 
قال : الأنه كان ريصا على قثْلِ صَاحبٍو!''ء فمن حمل السّلاح علينا لیقاتلسا به أو ليقتلنا 

بہ فليس ينا ون حمل السّلاح لنا فهو يتا ومن حمله علينا فليس نه والعداوة ظاهرة. 

أمّا الثانية: «مَن عَشَّنَا فَليِسَ مِنّا)؛ والغش: بمعنى الخدیعق فأي إنسان خدع أحدًا 
من المسلمین: فإنه ليس منّاء وذلك في أي شيء؛ في البيع والشراء في الإجارة في 
النکاحء في كل شيء. 1 

وسبب هذا الحديث؛ أن النبي يك مرّ على صاحب طعام؛ فأدخل يده فيه فإذا في 
أسفله ما وہل فقال: : امَا هذا یا صَاحِبَ الطعَام؟؛ء قال : أصابتة السّماءٌ يارسول 
الفه. قال: ملا جَعَلْتهُ قوق حتَّى يراه اناس ؟»: ثم قال: «مَن غش فَلَيْسَ مِنّاہء فهذا هو 

سبب الحدیث: وبه یتبیّن أن الغش بمعنى الخديعة. 

وظاهر الحديث: أنه لا فرق بين الغش في القليل والكثير لعموم الحديث: امَن عَشّه. 

فإذا قال قائل: وهل يستلزم هذا خروجه من الإسلام في هذه المسألة» وفي حمل السّلاح؟ 

قلنا: أمّا حمل السّلاحء فإِنْ حمله معتقدًا استباحة دماء المسلمين مع إسلامهم» 
وقولنا مع إسلامهم؛ ليخرج بذلك من حمله على المسلمين متأوٌّلَا فإنه -أعني: من 
مله على المسلمين مع اعتقاده إسلامهم- فإنه ليس منهم» ويكون كافرًا؛ لأنه استحل 
ما حَرُم بالتص والاجماعء والضرورة من دين الإسلام. 

وما الغْش فليس یخرج من الإسلامء لكنه یخرج من النُصح للمسلمين؛ ؛ لأنه لو 
كان منهم حقيقة واعتبر نفسه حقيقة منهم ما غشهم» 08 


.)۳١( أخرجه البخاري‎ )١( 


ا 
الإسلام. بل لصح فيه والإخلاص فيه للمتبعين. 

وعلى القاعدة السابقة في بيان الكبائر أن يقال : هذا يدل على أنَّ الغ من كبائر الذنوب. 
وو کے 


٢۲‏ مت 
جَعْمَرِ -قال ابن أيُوبَ: حَدَئنَاإسْاعِيلُ - قال: حبني العا ڪن بی عَنْ آي مُرَْرقَ 
أن َو الہ يك مر على صُيرو طمام دل بده يا نت أَصَابعه بللا قَالَ: :اما 


هَذَاَاصَاحِبَ الطّام؟؛ . قَالَ: : أصَاُ السَُّ يا رسو الل قَال: «أقلا جَعَلَهُ مَوْقَ 
الطعَام كيْ يراه انس ؟ ؟ مَنْ عش فَلیْس مِتي)۔ 


4888 


(44) باب تَخریمِ مزب الخُدُود وَشَّقْ ق الْجْيُوبِه 
اَالدُمَاء بى الْجَاهِلِيَة 

م قال الإمَامُ ملم کنلنہ: ۱ ۱ 

1١60-0‏ )حَدَلَايَحَى بن یخی آخبرتا أو مُعَاوِيَة. ح وَحَدَنتَا ُو بر بْنُّ أبي 
سم حَدَّكَنا چو مُمَاوِيَة وَوَكِيعٌ. ح وَحَدَكَنا ابن مب دتا أِي جما عَنِ الأفمَش عَنْ 
عبد الله ْن مر عَنْ مَسرُوقِ, عَنْ عَبْدِ اللو قَالَ: قال ر سول اللہ :لس ينا من صرب 
الْحُدُوَ أو شَقٌ اْجيُوب» و دعا دعْوَى الجَاملئةه. هذا حَوِیبُ یخی وآ ان بي وَأَبُو 
كر فقالا: «وَسَقَّ وَدعَاء بير آلف . 

مسلم ي كته في صياغة الأسانيد عجيب جدا؛ يعني: يذكر مشلا المتابعات في 
سياق واحد ثم يختار لفظ أحدهم فيقول: اللفظ له. أو إذا وصل إليه. قال: حدثنا 
ووصل السندء وهذا عجيب ينفع طالب العلم نفعًا عظيمًا في معرفة المتابعات 
وصياغة الأسانید وهو بهذا لا شك أنه يفوق البخاري ييل ؛ لأن البخاري لا يصنع 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۲۹۸)۔ 


وہ 5 

هذا الصنيع» أكثر ما عنده إذا انتهى من الحديث قال: تابعه فلان وفلان مع أنه 7 
يقول: تابعه ولا يبيّن إلى مَن يرجع الضميرء أمّا هذا -سبحان اللہ- عجيب!. 

ت قوله كة: ليس هنا من صرب الحدودا» ومعلوم أن الإنسان سوف يستفهي 
هل المراد مَن ضرب خد ولده تأديبًا له؟ أو مَّن ضرب خد دابته» أم ماذا؟ 

نقول: إن السّياق یتعیّن معناه بالقرائن» والقرينة قوله: «شَقَّ الجيُوبَ أو دعا 
بدَعْوَى الجاهِليّة» وذلك أنه في الجاهلية عند الحزن يضربون على خدودهم فيلطم 
الواحد خذہ جزعًا من المصيبة» والرّافضة في أيام عاشوراء يفعلون ماهو أشد 
رأيناهم في صور (الفيديو) يضرب الإنسان رأسه بخنجر عظيم» ویسیل الام على كل 

اب سوو یہ 

کو EAE‏ انی مس يلم يكلّفهم الله به» وصاروا في 
براءة الرسول اک تب ویر مو و رو كار 
حاضرًا الآن: رك امه د عا خلت هام ابت ولک ا کیٹ 4 .لکن هذا من 
تزيين الشيطان: ل آفین زین لد سو ملو را اک14 :۸] تس0 
کرو بی وت یر اپب سوہ 

9 قوله: الَيْسَ هتا من صرب الحُدُودًا؛ يعني : تسخطًا عند الحزن. 

© قوله: ١وشقٌّ‏ الحيُوبَ»؛ يعنى: يمسك الإنسان جيبة ويشقه من شدة الحزن 
وهذا ليس خاصًا بالجيوب. حتى لو شق غير الجيب مشيرًا إلى أنه في حزن شديد. 

© قوله: «أو دعا بدَعْوَى الجاهلية»» واللفظ الثاني: «وَدَعَا برَعْوَى الجَاهِليّه» كذلك - 
أيضًا- إذا دعا بدعوى الجاهلية» ودعوى الجاهلية هي: أنهم يدعون بالويل والٹہور يقول 
الواحد منهم: واثبوراه» يا ویلاہہ وانقطاع ظهراه وما أشبه ذلك» فهذا من دعوى 
الجاهليةء فما الذي يقابل به الإنسان عند المصيبة إذا كان من الصادقين؟ عليه أن يقابل 
الدعاء بالويل والشبور بما ورد في قول اللہ تعالى: ناي َال جم ون( 4ث .]۱٥١‏ وہما 

گھہے 5 04 0 1 

جاءت به السنة: (اللَهَمْ أجرني في مُصِيبتي واخلفني حيرا ينها0'". 


, أخرجه مسلم (۹۱۸) من حدیث أم سلمة إا‎ )١( 


اپ سے 

فشق الجيوب وضرب الخدود يقابل ذلك بضبط النفس» والطمأنينة» والتحمّل 
حتى يزول عنه الحزن» ولهذا قال بعض السّلف: إنك عند المصيبة إما أن تصبر صبر 
الکرامء وإما أن تسلو سلوٌ البهائم» وهذا صحیح: إما أن تصبر وتحتسب» وستنسی 
المصيبة» فمن نعمة الله ن أن الإنسان ينسى المصيبة» وإِمًا أن تسلو سلوٌ البهائم؛ 
وسلو البهائم هو أن البهيمة إذا فقدت ولدها قامت تطلبه وتصيح عليه» لکن إلى زمن 
قريب ثم تصمت: ولا كأنها أصيبت بشيء» وهكذا الإنسان عند المصيبةء إِمّا أن يصبر 
صبر الكرام» ويحتسب الأجر على اللہ وَقْ؛ ولهذا قال الرسول غ2ا «مْرَهَا 
فصب ولْتَحْتَيِبُ2'”/ ولاحظوا أنه لابد من الاحتساب؛ لأجل أن تنال الشواب؛ لأن 
الشات اداه شاف الس دون اعسات او شارت ان وة وان 
صبر مع احتساب الأجر صارت بالإضافة إلى كقّارة الذنوب أجرًا وثوابا؛ لأنه احتسب 
الأجر على اللہء يعتقد في نفسه أن هذا الصّبر سوف يشاب عليه؛ فيحسن اظن باللا 
فيعطيه الله ول ما ظنّه به. 


0 


al 


حو 


ہے ےہ ورو م در سرے۔ ہے 6ک و ےه 
)....--٦‏ وَحْدَننا عن بْنُ أبي شَيْبَكَ عَلََا جرِيرٌ. ح وَحَدَّتتَ ِسحَاق بن إِنْرَامِیم 


د 


ہے یم کے ےر وعم وه ےد وط ے را ہت ۰ص 27 
علي بن حشرم قالا: حَدَّئنَا عِيسَى بن يونس جَهيعًاء عن الأعْمَشٍ بها الإستاد وَقَالَا: 


«وشق وَدَعَاه. 

۱١۱0-۷‏ دتا الْحَكَمْ بن مُوسى الْقَنُطَرِي حَدَّئَنَا يَحْيَى بْنْ حَمْرَةَ عَنْ 
عَبدِالرّحْمَنٍ بن بريد بن جَاہرِ أن الام بن يره عَدنه قَال: حكني او رة بن أبي 
شومتی كَالَ: وَج ايو مُوسى وجا فيي عَلَِْ وََأسهُ في حجر امْراؤ ین اهلو قَصَاحَتٍ مرا 
قن رسو الله اة رى مِنَ الصَّالَِةَِالْحَالَِةٍوَالشَافة"". 


)١(‏ أخرجه البخاري (۷۳۷۷)ء ومسلم (۹۲۳) من حدیث أسامة بن زید لت 
)٢(‏ أخرجه البخاري .)۱۲۹١(‏ 


سبق لنا أن النبي يله تبرّأ یئن شق الجيوب ولَطْمّ الحْدُوۃ ودعا بدعوى 
الجاهليةء وهذا يعني أن مقام المؤمن ليس كمقام هؤلاء؛ بل مقامه الصّبر 
والاحتساب: ثم ذكر المؤلف حديث أبي موسى يہ حين عُشِي عليه وهو مریض؛ 
فلما أفاق وإذا بإمرأةٍ تصيح ببكائهاء فقال: انا بَرِيءٌ مِمَا تبرأ منه رسول اللہ يِه فإن 
رسول الله وك برئ من الصَّالِعَة والحَالقةِ والشَاقةٍ. 

الصّالقة التي ترفع صوتها عند المصيبة» ويقال السّالقة» ومنه قوله تعالى: 
وڪم اَلَو دار 4 راخت ۰]. أي: صاحوا عليكم بألسنة حداد. 

وأمّا الحالقة: :هي التي تحلق شعرها عند المصيبةء وهذا كان دأبهم؛ ومن دأہم 
أنه ربما تنتفه ناء تأخذ شعر رأسها تنتفه» فيكون لهم طريقتان: حلق ونتف. 

وأما الشاقة:هي التي تشق ثيابها وجيبها أو غيره عند المصيبة. 

ع ا 


و سم 7 


ثم قال الإِمَامُ ملم کِتللة: 
(...) دتا عبد ین حُمَيْ وَِسْحَاقُ بْنُ مَنْصُورِء قَالَا: : أَخيرَنَا جَغْفَرٌ بن حَوْنِ أَخْيَرَنَا 


و عمس :س سوت با صخر يكر عن عب لحم بن تین َي بر : بن أي موی 
قَالَا: أي على أي ثوتی لبت اذكه ام عب الله تی برئة. قَالا: فاق قَال: أل 


7 


تَعْلَيِي -وَكَانَ بُحدٹھا۔ - أن رسو الله ئل قَال: «أنا بَرِيءٌ ڪن حل وَسَلَقَ وَخَرَقّ». 
)0 .) حلا عد الله بن شطیع, دكن مُنَي. عَنْ حُصَيْنِء ؛عَنْعِيَاضٍ الأشعَرِي» عَنٍ 


e ەغ‎ 


امْرَأةِ أبي مُوسی عن أبي وای عن َن التي كح وَحَدلَيه جاج بن الشَاِرء دكا َد 


الصمَدِ قال: : حكني ابي حَدَّكَنا دَاوهُ -يَعني: ان بي وني جم می عن مل بن 
خرن نأي موی عن لبي ح حلي الس : لَحَسَنُ بن علي الحُلَوَانِيُ > عَتَکاعَبْةُ 
الصَّمَِ حبرا د شنب ن َب المي نحن وي بن راض عن بي مُوستىء عن 
التي كل هذا الْحَدِيثِ . قر أ في حَییثِ عاض الأَشْعَرِيّ قَالَ: «ليْسَ مِنّاه. وَلَ بَقَل: 
ا#ترىء). 

20006 0 


(45) باب بَيَانَ فلّظ تخريم التّمِيقة 
ٹم قال الإِمَامُ مُسْلِمْ رنہ 
)۱۰١(-۸‏ وَحَدَتَْي شان بن روح وَعَبْد الله بن حم بن أَسُمَءَ الَضْبَعِيُ قَالَا: 


و ست 
رةه ٠.‏ 


حَدنََا مَهْدِيٌ -وَهُوَ ابن مَْمُونِت حَدَّئَنَاوَاصِلٌ الأخدبُ. عَنْ أبي وَائْل عَنْ حُدَيْفَة آنه لَه 
١-8‏ ...) حَدَنَنَا علي ْنُ حَجْر السَّعْدِي وَإِمْحَاقُ بن راهيم قَالَ: إِسْحَاقٌ أَخْيَرَنَا 
جريڙ عَنْ مَنْصُورء عَنْ براي عَنْ مم بی الْحَارِثِ قَال: كَانَ رج بقل الْحَدِيتٌ إلى 
الأمير كنا جُلُوسًا في الْمَسْجد فَقَالَ الْقَوُْ: هذا ين ْمل الْحَدِيتَ إلى الأمير. قَالَ: نَجَاءَ 
۰-...) حَدَّئَنَا ابو بر بن بي ية دتتا بو مُمَاوِيَكَ ووك عَنِ الأَمْمَشِ. ح 
وَحَدَثنَا نْجَابُ بْنُ الْحَارِثِ الَمِيهي -وَاللَفْظ له أَخْيرنا ابن مُسْهِرء عن الأغْمَش عَنْ 
إِيْرَاهِيمَ: عَنْ َم بن الْحَارثِ قَالَ: كنا جُنُوسا مَمَ حُذَبَْةَ ِي الْمَسْجِدٍ فَجَاءَ رَجُل حَنَّى 
جَلَسَ إا تغل لِسُدَِقَة:إِنَّهَذَا مقع إِلَى الان أََْاء. مَل حُدَيَْةُ رات أن ُليعة-: 
القنَّاثُ والنّمامُ معناهما واحد والتّمام: هو الذي ينم الحدیث: أي: ينقله. وفسّره 
العلماء بأنه الذي ينقل حديث الناس بعضهم في بعض لقصد الإفساد بينهم» فهذا هو 
النمامء وقد قال الله تعالى: 3 ولانط ع کان مهن ن هما سامير اتل -١‏ 
۱. فلنا الآن نظران: 
النظر الأول: في التَّمّام فنقول: إن النّمّ من كبائر المذنوب؛ لأن النبي كله نفى 
دخوله الجنةء ففيه عقوبة خاصة؛ والمراد بنفي الدخول هناء نفي الدخول المطلق. 
النظر الثاني: بالنسبة لمن ثُمٌ إليه الحدیث: فيتبغي الا يقبل هذاء وألا يطيعه؛ لأن 


.)5005( أخرجه البخاري‎ )١( 


كاب الان نز 

لله تعالی أرشد إلى ذلك بقوله: < هامر )ال .)٠٠‏ ولأن من نّم إليك نمٌ 
منك إلى غيرك فاحذر النمام فإنه لا خير فيه. 

وقول العلماء تخمهناقة: على سبيل الإفساد أو لأجل أن یفسد یگل أن الانسان 
إذا قصد بذلك الخير والنصيحة فإن ذلك ليس بنميمة» مثال: أن يرى شخصًا مُصاحيًا 
لآخرء والآخر - أي: : هذا الصاحب- يأخذ منه الكلام ويفشيه وينشره بين الناسء أو 
سمعه یسب هذا الصّاحب له» فأراد أن يخبره بحاله من أجل أن یحذر منہہ فإن هذا لم 
يرد الإفساد وإنما أراد النصیحة لئلا يغتر الإنسان هذا الرّجُل الذي جاء مصاحبًا لف 
فان بعض الناس يأتي إليك» ثم يقول: : كذا وكذاء وتظنٌ أن الرَّجُلَ ناصح» ولكنه في 
الواقع ينم» ربما يأتيك یسب جهة من الجهات المسئولة فتظن هذا الرّجل صالح» 
وأن عنده علمًا فتسترسل معه»ء وتقول: : صحيح > كل ما قاله صحیح: وإذا قال: :من 
يصبر على هذا؟ تقول: : صحيح يقول: هذا غلط» تقول: صحيح ء یقول: هذا يجب 
إنكاره» تقول: صحيح» ولكنه هو يملّي وأنت تظنه ناصحًاء فيجب الحذر من النمام؛ 
فصار لنا نظران» النظر الأول: بالنسبة للنمام؛ والنظر الشاني: بالنسبة لمن تم إليه 
الحدیث فيجب عليه أن یحترس 

وما الفرق بين النَّامِ والمتجسّس؟ 

النمام: ينقل الكلام؛ والمتجسس: یخبر الكلام؛ فالمتجسس يريد أن يطل فقط 
والنمام ینقل. __ 

وأا أشد النمام أم الکذاب؟ 

والجواب ما قاله الشاعر: 

لي حيلةفي نينم ولسسيس في الكذاب حيلة 

من کان يلق مسایقسول فحياقيي هتقيلة 

فعلى قول الشاعر: الكذاب أشد؛ لأن النمام ينقل الكلام الواقعء لكنه مفسد وأمًا 
الكذاب فيأتي بكلام من عنده» وقد يكون نمَّامًا وقد لا يكون نمّامّاء لکن في الغالب أن 
أثر النّمام سيءٌ جدًا. 


ارت سای اواب تی وص ع ري وت الل عي TOVE O r cT I‏ وش 
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۰ 


)٤٤(‏ باب بيان غُلظ تخريم إِسبَالِ الا رِوَالمَنْ بالقطيّة وَتَْفِيقٍ پہ جر یر 
ئة الَدينَ لا كلهم اله يَوْمَ القيَامة ولا ينر بيهر ولا ركهم وََهُمْ َدَابُ آي 

م قال الِمَام مسيم یاه : 

۱-۔(٦ ٠‏ حَدَّئَنا ابو بک بن أبي شَييَةَ وححَمَدُ بی الى واب شار قَانُوا: حَدَتَنا 


کا 


مد بْنُ عفر عَنْ شب عَنْ علي ن مُدْرِكِ عَنْ ابي رَه عن حَرَکَة بن لخر عَنْ ابي 
کے وت کک وم القيامة ولا ينظ لبهم ولا كيه ولع 
عاب ألم قال قفر سول اللہ و ات مرار. ال أَبُوددٌ: : حَابُوا وروا مَنْ هم ا 
رول اللَّهِ؟ قَال: ا وَالْمَئَانُ وَالْمُتَفْقَ سِلْمَتَهُ ِالْحَلِفٍ الكاذب». 


یلاک بھی ہے و عو کر رق وس مار کہ و کو نے وس و ور و 
(...) وحدثني أبُو كر بن خَلادٍ الباهلي؛ حدثنا بى -وَهُو القطان-؛ حدثتا سَُفیان 


و یں “٠َ I, e‏ 2 ماه کو ۔ 
دتتا لان الأغمش. عَنْ سان بن مشه عَنْ خَرَكَة نن الح عَنْ أبي ذر٬عَنِ‏ 
الي ئل قال: دة لا لمهم الله يوم القَامة؛ امت الِّي لا يُمْطِي يا إل 7 2 


ِلْمَتهُبالْحَلِفٍ الْقَاچي وَالمُسيل إِرَارَه». 


وحدلييه بش بن خَالي حَدَنَا محمد -يمني: اب مقر ن س شُعبَة قَال: :معت لان 
ےھ 


بهذا الإسناد وَقال: اانه لا كلهم الل وا بر لهم و ريه وَلَّهُمْ عدب لیم 

هذا الحديث رواہ الإمام مسلم بلفظين؛ لکن المعنى واحد. 

اللفظ الأول: قال النبي إلا: الَلاة َايُكَلّمُهُم الليَوْمَ القيامة, ولا ينظ لهم ولا 
يُرَكيهم ولَّهُمْ عَذَابٌ اليم هذا من أساليب القول النبوي؛ أن يأتي بالشيء مُجملا شم 
یأنی به مفضّلاء وذلك من أجل أن يشتاق السّامع ویتشوف إلى هذا المجمل الذي 
ألقي إليهء وكذلك یأتی بطريق الحصر ثلاثة» وقد يكون غيرهم مثلهم؛ لکن یأتي 
بطريق الحَصّرِ؛ لأن الحَضْرٌ اضبط فالإنسان يتذكر دائمًا ثلاثة: فيذكر اثنين ويغيب 
الثالث: لکن لو ذُكر الكلام مُرْسَلَا هكذاء رہما ینسی بعض الشيء ولا يدركه. ففيه 
فائدتان: 


الأولى: التشوّف إلى هذا المُجُمل. 


والثاني: تمام الإدراك والضبط. 

او قولہ يل: ١لا‏ يُكَلمُهُم اله»؛ أي: تکلیم رضاء ولا فإن الله تعالى يُكلّم أهلّ 
الثّار وهم في النار: لأ قال َخْسَتُوأ فما ولا تُكلمُونِ (0ا٭(لاظہ .]٠‏ وهذا خطاب لهمء 
لکن المراد تكليم الرّضا. 3 

تاوقوله: : ولا يَظٌإلنهم؛ کذلك لا ينظر إليهم نظرًا خاضّاء نظر رحمة» أن النظر 
العامء فإن الله یری کل شيء لا یغیب عن بصرہ شيء. 

لأقوله: : اولايركيهما! أي: : لا يطهرهم ويثني عليهم خيرّاء بل على العكس من ذلك. 

ٹاقوله: : لهم عَذَابٌ ألِيمٌ)؛ أي : مؤلم موجع -نسأل الله العافية-. 

كررها ثلاث مرات لزيادة التشويق إليها وبیانہا۔ 

قال أبو ذر: اخابوا وحَیرُوا) يعني: “ياوا ال والخذلان والخبنارة» من هم 
یا رسول الله؟ قال: : «المُسْيلٌ» والمَانٌء والمنقق سلْمتَهُ يِف الكاذب». 

الأول: : المسبل؛ يعني: “اسيل توه هو تعيض و اوو جد وت 
كما ترون مُطلق» » لكنه يحمل على المقیّد في حديث ابن عمر وغيره أنه أسبل خيلاء 
وإنما قلنا بذلك؛ لأن العقوبة هنا والعقوبة فيمن أسبل خیلاء واحدةء وإذا كان الحكم 
واحداء فإنه يُحمل المطلق على المقيد. هذه هى القاعدة. 

وبهذا نقول: إذا اتفق السبب والحكم فإنهيُحمل المطلق على المقيّد وإن اتفق السبب 
واختلف الحكم» فإنه لا يقيّد به» وكذلك لو اختلف السبب والحكم فإنه لا يُقيّد به. 

ففي المطلق والمقيد نقول: 

إذا اتفق السبب والحکم؛ وجب تقيد المطلق بالمقيّد. 

وإن اتفق السبب واختلف الحكم؛ لم بيد به. 

وإن اختلف السبب والحكم» فكذلك لا یقیّد به من باب أولى. 

وإذا اتفق الحكم واختلف السبب؛ ففيه نظر. 

هنا اتفق السبب والحكم في الإسبال. فهنا يُقيّد المطلق بالمقیّد؛ لأن السبب هو 
الإسبالء والحكم أن الله لا ينظر إليهم ولا يزكيهم ولا يكلمهم فهنا نقول: يجب أن 
يقد المطلق بالمقیّد فنقول المسبل: يعني خيلاء؛ لأن الحكم واحد والسبب واحد. 


کن شن یبا e‏ 

فمثلا: في الأيدي؛ قيّدت بالمرافق فی الوضوء, ولم تقيّد بها في التيمم؛ والسبب 
واحد وهو الحدث والحكم مختلف؛ لأن الأعضاء التي تُطَهّر في التيمم ليست هي 
الأعضاء التي تطهر في الوضوءء ولأن التيمم تستوي فيه الطهارتان بخلاف الوضوء 
ولهذا تقول لا المطلق فقول سال ڈڈاک راپ فریسئ ليخ ونڈ > 
الثافكة:<]. بالمقیّد في قوله لوَأَيْدِيَكْمَ إل لاق 4 الللقة::]. 

وإن اختلف السبب والحكم؛ يعني: السبب مختلف والحكم مختلف» فهنا لا 
يُقَبّد -أيضًا-»ء فقوله تعالى # وَاَلسَارِقُ وَأَلسَارِقَة فطعو أي ًا ۴۸.0814]. لا 
نقول: إلى المرفقين؛ لأن السببّ مختلفٌ هذا سببه السرقة وهذا سببه الحدث. 

قلنا:إذا اتفق السبب واختلف الحكم» فلا يُقَيِّد أحدهما بالآخر. 

وإذا اختلف الحكم واختلف السببء فإنه لا يبد مثال قوله تعالى: # والكارق 
وَأَلسَارقَة فاقطعوا أِدِيَهُمًا جَرَآءيِمََكْسَيًا 4 فالسبب مختلف والحكم» قطع الأيدي. 
فلا یتید ذلك بالمرافق؛ لأن السبب مختلف» وكذلك الحكم في الواقع» بالنسبة 

فإذا اتحدٌ السبب والحكم فإنه يُقيّد المطلق بالمقيّد. 

وإذا اختلف السبب والحكم فإنه لا يبد وهذان واضحان. 

وإذا اتفق السبب واختلف الحكمء فالصواب أنه لا يقيّد؛ لأن الاختلاف في أصل 
الحكم يجب أن يكون اختلانًا في وصف الحكم مشل غسل اليدين في الوضوء 
ومسحهما في التيمم» فالسبب واحد وهو الحدث» والحكم مختلف» ولهذالم نقَیّٗد 
الیدین في التیمم ہما ذُکر في الوضوء. 

آما إذا اختلف السبب واتفق الحكم» مشل: عتق الرقبة» وردت في الظهار وفي 
كفارة القتل» فقال الله تعالى في كفارة القتل: ومن فل وما حا فر ربق مُومکة 
ووه تد امَو 14لكتلة::*1. وجاء في كفارة الظھار: َر هرو من تابو ثم 
دما الوأ َر َوَن َل أن تما ۳:88-04. وكذلك جاء في كفارة اليمين: « 
ظعَامٌ عَكرَو مَس من اوس ما نفك وکس وهر أو حر ركب 4 الالقة:هما. 
فهل يُقيّد هذا بهذا أو لا؟ هذا محل نظر. 


فالمقصود هنا بالمسبل: خیلاءء لابد أن یقبّد 

والثاني: المنان: الذي يدلي بما أعطى ويم به وكلّما حصلت أي مناسبة قال: 
فعلث فيك أو فعلت معك كذا وكذاء حتى بعض الشاس يمن بالسلام» يقدول :هذا 
جزائي منك؟ وأنا كل ما وجدتك أسلم عليك؟ كل ما لقيتك أسنّم علیك! فهذا من 
الذين: : ١لا‏ يُكَْمُّهُم الله يوم القيامة. ولا يَنظر إليهم ولا مرك ولَهُمْ عَذَابٍ أَلِيم 
والحديث هنا مطلقء وعلى هذا فلا حمل على المنٌ بالصّدقة قة لقوله تعالى: ٭ يَكأَيُهًا 
الذِنَ امن الا يِطِلوأصَد فیک لمن لدی 4 فیقال: الم بكل عطاء يستحق 
فاعله هذا الوعيد. 

الثالث: (المنقَقُ لمعته بالحَلِفٍ الكاذب»؛ المشُق: الزائد» فالنفاقٌ؛ يعنى 
الزيادة» ومنه قول الشاعر ولا نوافقه عليه: 

1 ٭ فتافی فالتفاق له تَقَاقٌ ٭ 

يعني: له قبوله كل يريده. 

فنقول: «المنفق»؛ يعني: الذي يطلب الزيادة» زيادة الثمن بالحلف, فيقول مشلا عند 
عرض السلعةء واللہ! لقد اشتريتها بمائةء وهولم يشترها إلا بتسعين» أو يقول: والله! هذه 
من النوع الطيب» وهي ليست كذلكء المهم أنه يحلف من أجل أن تزداد سلعتہء فهذا - 
أيضًا- من الذين لا كلهم الله ولا ينظ إليهم ولا يرّكھم ولَهُمْ عَذابٌ أليم. 

لكن حديث معاوية , بن الحكم لفغ حينما أتى بالجارية وسألها البي يل: أبن 
الل؟) قالت: في السَّماءِء قال: "يفا ھا مؤي" يشير إلى أنه لا يُشرع عشق غير 
المؤمنين وهذا واذ ضح؛ لأن غير المؤمن قد یلحق بالكُمًار لاسيما إذا كان مَسْيي منهم» 
كما لو سبي أحد من الكُقّار واسترقه المسلمون وبقي على فر فهذا إذا اعتقناء» 
فيوشك أن يذهب إلى أهله» فيبقى على كُفْرهه لکن إذا كان عندنا وهو مملوك فإنه 
ربما يودي ذلك إلى إسلامه. 
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)0 أخرجه مسلم (/070). 


وین شی پیا 7 


م ال الِمَام مُسلِم انه : 

7۲-(۷ ٠دا‏ او بكر بن أي سي حا كيح وآثو اوي عن الامْمٹ صن 
اي حازم ن بي يرال َال رَسول اللہ لاة: ہت لہ نت 
قال ابو تُعَاوِیة: : ولا ينظ إيْهمْ- وهم عذَابٌ ايء سبح ران ومَلِكُ كذَابُ» وعَائل مكبر 

هذا -أيضًا- فيه الوعيد الشديد على م من اتصف بہذہ الصفات» وهو كوعيد مَن 
جرٌ وبه خيلاء. 

يقول: : شيخ زان» وملك كذابٌ» وعائل مُشتكبر»» وهناك آخرون. 

الأول هيز وهذا يدل عل أن زناه كان لفساد طبعه؛ لأنه لیس هناك شهو 
و اھ و شف سس وت 

0 7 ع افو 
دواعيه؛ ولهذا كان مَن دعته امرأة ذات منصب وجمال؛ في محل لا يطلع فيه أحد عليه 
وهو شاب فامتنع يكون من الذين یظلهم الله نی ظله يوم لا ظل إلا ظله. 

الثاني: :ملك كذَّابٌ»» والکذب كله سيّء وكله حرام؛ لکن وقوعه من الملك 
غریب؛ لأن الإنسان قد يكذب لدفع شر عنه أو لجلب منفعة له» والملك ليس بحاجة 
إلى ذلك غالبا لماذا تكذب؟.. مَن تخشى؟.. صرّح وقل مافي قلبك ولا تخشى 
أحدّاء والواحد من الرّعية يمكن أن يخشى فيكذب. لکن الملك لیس له مَن يُحاسبه 
فمن يخشى؟ ولهذا كان كذب الملك أكبر من كذب غير الملك. 

الثالث: «عائلٌ مُسْتَكيرٌ؛ العائل المستكبر: الفقیر؛ الذي عنده كبر ماذا عندك يا 
مسكين حتی تتكبر على الناس؟! كما تقول العامة: شين وقوة عين» هذا لا ينظر الله 
إليه يوم القيامة ولا يكلمه ولا يزكيه وله عذاب أليم» لعدم وجود السبب لهذه 
الخصلة السيئةء مِمّا يدل على أن الرَّجُلَ ذو نفس خبيثة. 

وضد هؤلاء لا شك أنه أفضلء فالشيخ الزاني ضدہ الشاب العفيف» هذا أفضل 
من الشاب غير العفیف؛ وكذلك -أيضًا- الملك الكذاب ضدہ فرد الرعية الصدوق 
والثالث: العائل المستكبر ضده الغني المتواضع 


تاب الان کے 


ثم ا الما ملم انة: 
للم ٠‏ وَحدکتا ابو بر بن بي سي ابو كريب قالا: ا 


ے‫ 


اس عن اي صالح ن أي هرر وها حَِتُ يي كر - قَال: اک لوگ الل لة: 


56 تلالد له بو الاقف ولا بطر مومهم وله عاب وجل 


عَلَى فَضْلِ مَاءِ بال ةيه يمع من ابن السِّيلِ» ور جل باي دجلا عة بعد 22 
ل كنوك شش قل ل إِمَامًا لا يُبَايعْهُ إلا لدت فَِنْ 
أعْطاه مِنّْهَا وََى؛ وَإِنْلَم بُعْطِهِمِنّْهَالَْ بي 


) ل ا 
کلام عن الأشی هدا ل اوي أن ني حڍيثِ جرب ر: وجل سام رجلا يلاء 

.)-٤4‏ .)وڪي عرو الاق حَدََا فيان عن مرو عن أبِي صالج ن أي هرر 
عقال: ار 4 0+“ كانه لا كلهم الله ولا ينظ بهم لهم عَذَابٌ يها ؛رَجُلٌ حَلّفَ 
عَلَى يوين بَعدَ صَلَاةٍ المَضْرٍ عَلَى مَالٍ ملم َه وَبَاقي ديو نحو حَدِيثِ الأمْمضش 

أولًا: هذا الحديث فيه إشكال من جهة النحو: ثلاثٌ لا كلهم الله عندي نسخة: 
ثلاثةٌ وهذه هي الصَّواب قطعًاء أّا: ثلاث لا يكلمهم اللہ ففيه خطأ؛ لأنه لو أَنّتْ الضمير 
في السّياق كله لقلنا: إن المراد ثلاث أنفس وأنه آنث باعتبار النفس؛ لکن قال: «لا 
424 ۹+ عاد سر بہت 
فالظاهر -واللك أعلم- - أنه خطأء سی مر ہل وت «ثلائة. 

يقول : ارجل على قَضْلٍ مَاءِ الفََاةيَمْتعهُ يَمَْعَهُ من ابن السّبيل!» هذا واحد رجل 

عنده فضل ماء يمنعه من ابن السبيل هذا -والعياذ بالله- عليه هذا الوعيد؛ لآن الناس 
شركاء في تلات: الماد والكلا واناز وهذا إذا كاذ ابن اليل عبر قطن لکن إذا 
كان مضطرٌ | ومنعه صار ذلك أشد. ۱ 

فإن قال قائل: إذا كان هذا الماء الفاضل في حوزة صاحبه يعني: في التنك مشلا 


۔)۲٦۷٢( آخرجه البخارى‎ )١( 


کیہ دسا مارت ات نا 
این سی یا 7 


فھل يلحقه هذا الوعيد إذا منعه ابن السبيل؟ 
ما عند الضرورة فالظاهر أنه يلحقه؛ لأنه في هذه الحال يجب أن يبذله» وأمّانى 
عير غير الضرورة» فالظاهر أنه لا يلحقه. 


(۷) باب غلظ تَخریم قشل الإنْمَان تَفْمَهُ 


َإنَ مَْ قَتَلَ نَفْصَهُ بشيء ء عدب به في انار 
أنه لا يذل الْجَنَة إا تفس مُسلِمَة 
ّا الإمَام مُمْلِمٌّ يقلت : 
۱-۸۶ ذلأو بكر بن أبي ومو سمب الامج کالا: : حَدَتَنَا کیم عَنِ 
الأعْمَشٍ» عَنْ أبي صَالح عَنْ أبي هُرَيرةَ قَالَ: قال وَسُول اللہ كلق: امن كل ت يربك 


ا 
ر 


ور رر کر جم کا شلا یا د ومن شش 
فة يسا فی کر جم تا خلا بدا ومن ری بن جل َكل نة هو 
ری في تار جهنم الا حلا فبا َد“ 
(. ,9010ی جر اح وَحَدَّنَنَا سيد بن عَمْرِو الأش عقي 
خدٹتا عَبْرْ. .ح وحلاني يَختى بن ريب الْحَارنِي» ځا الد يي ابِْنَ الْحَارثِت 
حَدَنَتا شعبة كلهم بهذا الإِمنَادِبللَهُ ن یت : سمعت ذَكْوَانَ. 
1-۸٦‏ حَدتَا بی بن یخی ابرا م ماو بْنُ سام بن بي سَلام المي مشق 
عَنْ تی بْن أبي گئیں نبا اة بره أ ابت بي الصا رٹ ۶7 
الله اة تحت الشّجَرَ وَأَنَّ رَسُولٌ اللہ پل فَال: : هّن عَلَفَ عَلَى يوين َة َر الإطلام 
کات هک قال ومن قل َه بَِيْءِ ُذَبَ يه َو قیاق ولي على وجل كر في مَيْء 
لابنلگہا''. 
() أخرجه البخاري .)۲٠٤۳(‏ 
(5) أخرجه البخاري (۷۱٦٦)۔‏ 


تاب ايان 2 


الحديث الأول: من ل َفْسَهُ بحدَيدَةٍ فَحَيِيدة في دوتو جا ہا...إلخ؛ 

يُؤخذ من هذا الحديث: تحريم الانتحار» وأن الإنسان لا يجوز أبدًا أن يقتل نفسه 
بأي حال من الأحوالء إلا في مقام الجھاد في سبیل الله وسيأتي بيان ذلك. 

ويؤخذ منه: أن الله تعالى أرحم بالإنسان من نفيه» ولهذا توعده بهذا الوعيد إن 

وقولنا: إلا في الجهاد؛ يعني بذلك: أن الإنسان إذا تسبب فی قتل نفسه نفع اللہ به 
اوہ مہ لی ود وہہ سی یسوم ا 
استدلالا بقصة القُلام الذي قال للملك: «إن كنت فُريد أن تفلي قَحُذْ سه من 
كتانتي ثم قل: باسم ربٌ الغلام فإنك تَقلني؛ وطللب منه أن یجمع الناس؛ فجمع 
الملك الناس وأخذ سهمًا من كنانته» وقال: باسم رب الُلام» ثم ضرّبه بالسّهم» ء فقتلّه 
فماتَء فقال اناس كلهم: ارب رب الغلام”, » وكان الملك في الأول يقول: أنا 
ربكم» فهذه منفعة عظيمة» وأمًا ما يفعله الفدائيون اليوم فهو انتحار لا يجوز؛ لأن 
الناس لا ينتفعون بهذاء غاية ما هنالك أن يقتل عشرة ويأتيه بدلهم مائذہ ولا فائدة. 

وني هذا الحديث دليل على: أن من قتل نفسه» فهو خالد مُخْلّد في نار جهنم أبِدّاء 
ولم ترد كلمة أبدًا فيمن قتل مؤمنًا متعمدًاء فھل قاتل نفسه أشد من قاتل غیرہہ أم ماذا؟ 

نقول: نعمء قاتل نفسه أشد مِمَّن قتل غيره لوجهين: 

الوجه الأول: أن مَن قتل غيره معه فسحة للتوبة؛ لأنه ما مات وهو يقتل غيره» 
وألا ن قتل نفسه فمات حين قتل نفسہ وقد قال النبي /]18: دلا زي الرانِي 
حينَ يزني وهو مُؤْمِنَ) کی کی ری ابلح اریم می 
والعياذ بالله-» فمات على الکُفْرہ هذا من جهة» ومن جهة أخرى أن قاتل غيره قد 
يكون الحامل له على القتل عداوۃً بينه وبين ذلك الغیرہ وأمّا قاتل نفسه فالعداوة بينه 
وبين رئہ؛ لأنه إنما قتل نفسه جزعا مِمَّا أصابه من قدر الله ل وقد يكون جزعا مما 
أصابه من بني آدم» لکن حتی ما أصابه من بني آدم لا يتخلّص منهم بالقتل» ولهذا جاء 


(١)أخرجه‏ مسلم )۳۰۰٣(‏ من حديث صهيب الرومي عوللته. 
(؟)أخرجه البخاري (١۷٤۲)ء‏ ومسلم (۵۷) من حديث أبي هريرة ہے 


ان اا ا اض ا ر 


ین ضز fe‏ 
التأكيد بالتأبيد لمن قتل نفسه. 

وني الحديث -أيضًا-: دليل على أن الجزاء سن جنس العمل؛ لأن الذي يقتل 
نفسه بحديدة یقتل نفسه بحديدة يوم القيامة» والذي يقتل نفسه بالتردّي من شاهق. 
كذلك يوم القيامة في النارہ والذي يقتل نفسه بالسّم كذلك» وإن قتل نفسه بغیر الأمثلة 
التي مثل بها النبي يك فالحكم كذلك. ۱ 

واستدل الخوارج والمعتزلة بهذا الحديث على أن فاعل الكبيرة مخلّد في النارء 
ولكن استدلالهم فيه نظر؛ لأن هذا فرد معيّن من أفراد الكبائرء وبقیة الكبائر داخلة في 
قوله تعال: إن آله ليهر أن رك بي ويمور ماو ذلك لسن كا 4. 

فإن قال قائل: إذا قُدّر أن هذا الذي قتل نفسه أدرك وعولج وبقي وتاب» فما الحكم؟ 

الجواب: يتوب الله عليه؛ لأنه ما من ذنب يتوب منه العبدٌ إل تاب الله عليه: (# فل 
وماد اي رفاك انيوخ لا تو ون تة الإا آلب جا 904 .)٠‏ 

أمّا الحديث الثاني: امَنْ حَلَفَ عَلَى يَمينٍ بملَةٍ غير الإسلام كاذبا فهو كما قال»» 
حلف بيمين بملة غير الإسلام كيف هذا؟ 

۵ قوله: احَلّففَ على يمين المراد باليمين هنا: المحلوف عليه لا المحلوف به؛ لأنه 
عندنا محلوف عليه ومحلوف به وحلف» فالحلف يمين والمحلوف به: المقسم به 
والمحلوف عليه: المقسم عليه» وهذا هو المراد هنا؛ يعني: من حلف على شيء بملة غير 
الإسلام بأن قال: هو يهودي إن فعل كذا أو هو يهودي إن لم يفعل كذاء إن كان كاذبًاء فهو 
كما قال؛ لأنه أقرّ على نفسه ۔والعیاذ بالله- إذن عليه أن يتوب» وظاهر الحديث أن عليه أن 
یجدّد إسلامه؛ لأن الرسول قال: «هو كم قَالَ؛ فعليه أن يجدّد إسلامه. فإذا قال: هو 
يهودي إن فعل كذاء وثبت أنه فعلء صار يهوديّاء فعليه أن يتوب. 

ولكن قد يُقال» إن هذا الحديث يدل على أن مثل هذه الصّيغة تكون يميئاء ولا 
تكون تعليقًا مَحْضَاء وإذا كانت یمینًا كان مُراد مَن قالها التأكيدء سواءٌ أراد التتصديق 
أو التكذيب أو الحث أو المنع» فهذا تأكيد. 

ويمكن أن يُستدل بهذا الحديث على أن مثل هذه الصّيغة تُسمّى يمينًا فيكون فيه 
دليل على ما ذهب إليه شيخ الإسلام ابن تيمية ناث من أن التعليق بالطلاق قد يكون 


وتاب لان 


يمينا خلافا للجمھورہ يعني: لو قال الإنسان لزوجته إن فعلعي ذا فأنت طالق» أو 
قال لصاحبه: إن زرتك الیومء فامرأتي طالقء فجمهورالعلماء -ومنهم الأئمة 
الأربعة- يقولون: : إن فعل فالمرأة طالق» ولا يوجد حل إِلّا الطّلاق» واختار شيخ 
الإسلام اة أنه على حَسْب نيته» إن نوى بذلك التعليق المحضء فالمرأة تطلق» 
وإن نوى بذلك التوكيد فالمرأة لا تطلق» وقوله أقرب إلى الصّواب؛ لکن مع الأسف 
أن الناس الآن توسعوا في هذا الأمر صار الإنسان يحلف بالطلاق على أدنى سبب» 
ولو أننا سلكنا السنياسة العمریة''ء » لأمضيناه عليهم» وقلنا: امرأتك طالق. ولیتنا نفعل 
ذلك؛ لأن الناس الآن البادي والحاضرء كان في الأول لا يفعلها إا البادية وهي في 
الحاضرة قلیلة لکن الآن صارت في البادية والحاضرة» كلما صب فنجان شاي قال: 
عاٍ الطلاق أن تشرب» سبحان الله! فنجان شاي تحلف بالطلاق أن يشربه؟!! 

هذا غلطء ولهذا ينبغي لطلبة العلم أن ينبهوا الناس عن هذاء ویقولوا: اتقوا الى 
جھور أئمة الأمة وعلماء الأمة يرون أن هذا طلاقء وأنت الآن إذا کان هذا هو 
الطلاق الثلاث؛ فأنت الآن تجامع زوجتك على أنہا أجنبية منك فهو جماع زناء 
وتخوّف الناس من هذا التلاعب» ولو تجاسرنا وأخذنا بالسياسة العمرية لقلنا: المرأة 
طالقء لكان هذا جیداء لکن المشكلة الآن لو قلت هذا القول» ماذا یصنع؟ 

يقول ننظر غيره يفتيناء ثم يذهب لآخرہ طالب علم ما يعرف أبعاد المسألة ويفتيه ہما 
يريد» ویفتون ويقولون له سی مض ر : هل نويتَ الطّلاق أم ل تنو؟ 

و)بقول: : ومن ل تَفْسَهُ ربَاء في الدّنيا عُذَّبٌ بهيَوْمَ القِيامَةِ»: هذه كلمة عامة 


تمل كل شن قئل تفه به 
5 کو جو وگ ہے ل و 03 3 
#جوقوله: «وليس على رجل نذر فيا لا يَمْلِك». مثال ذلك: رجل قال: لله صاع 
نر أن أعتق عبد فلان» فھل هو يملكه؟ 


(١)يشير‏ الشيخ ماه بذلك إل باقع عبر عيلنغه من إمضاء الطلاق الثلاث في عهده. وذلك فيما أخرجه 
مسلم )۱٤۷۲(‏ من حديث ابن عبّاس فلا با قال : كان الطلاق على عهد رسول الله ول وأبي بكرء 
وسنتينٍ من خلافةٍ عَمَرَ » ؛ طلا الثلاثِ واحدةٌ فقال عمر: إنَّالناس قد استَمْجَلُوا في أمر كانت لهم فيه 
ا فلو أَمُضَيْبَاةٌ ه عليه؟ فَأَمْضَاهُ عليهم. 


الجواب: لا یملکہ ےت TT‏ 

نقول :عليه كمّارة يمين» إطعام عشرة مساكين» وكذلك لو قال : لله علي نذر أن 
أتصدق بألف درهم الیومء انتبه لكلمة الیوم والَجُل ما عنده ولا درهم واحد فماذا 
نقول؟ أو قال : واللہ لأتصدقن الیوم ببعير أذبحه وليس عنده شيء؟ 

فالحواب: :لا ينعقد النذر؛ لکن يلزمه كفارة يمين» واختلف العلماء ء في نذر 
المستحيلء مثل أن يقول : لله علي نذرٌ لأطِيرَنَ الیوم ہین السماء والأرض بيدي وليس 
زر لا ينعقد النذر؛ لأن هذا كلام لغو ومنهم من قال: : يلعقد 
ولكن عليه كمّارة یمین / 

کہ وس ا 
عليه صلاة الجنازة؛ لہا لا تنفعه» لأنه خالد مخلّد في النار؟ 

فالجواب أن نقول: الرسول تاَاِلاقا ما صلَّى عل ؛ لكن الصّحابة صلُوا 
عليه وهذا ما یدل لي أنه مخلّد ی انار لکن لا نحكم بكُفر بكر وهذا محل إشكال في 
الواقع» لأننا إذا قلنا: إن الصّلاة عليه مشروعة؛ فالصّلاة شفاعة وإذا قلنا بأنه ملد 
م تنفعه الشفاعق وحينئذٍ يبقى الحديث مُشكلًا في الواقع» فإما أن نقول: إن التأبييد 
يجب أن يكون مُقيدًا ہما إذا کان حین فل نفسَه قد الْسَلْحّ من الایمانء والصّلاة عليه 

من أجل ننا نحكم بالظاهر بأن قتل النفس ليس مكمرًا فیصلی عليه بناء على حكم 
الظاهرء وأمّا الوعيد فبناءً على الباطن الذي لا نعلمه نحن لکن الله يعلمه. 

488e 


مَل الام ميم كتلقة: 
(...) لني ابو سان الْمِسْمَهِيٌ؛ 10 مُا -وَهُوَ: :ان وشام - قَال: : حَدتي أ 
عن يَحَْى بن أبي یبر قَالَ: : حكني ابو يكاب عن ات ن الضَّحَكِ ع الي وق َالَ: 
٣يس‏ عَلَى رَجُلٍ تر ف انث وَكَمنُ الْمؤْمنِ عقيل وَمَنْ سل َفْسَه بنَيْءٍ ء فِي الد 


وہ ات وو د جنه قال : أي الي ية برَجْل فت فة 


تاب الان کڈ 


عب ووم لئ وَس اتی خی کازة کٹ پا لم رڈ ل 
وين صَبْرٍ فاجرَا'' 

۷-...) دتتا اقب ايم ساق بن مضو وَعَبدُ الْوَارثِ ب عب 
الصَمَدِ كلهم می مر یس میس شس 
ابت بْنِ الضَّحَّاكِ الأنصَارِي اح وَحَدَنا من ایی عن عبد رق عن اللّوِْي عَنْ 
حَالِدِ الحَذَاءِ عَنْ بي قدب ءَ عَنْ نَابتِ بن الضَّحَاكِ قال: ال ابي كلة: «مَنْ حَلَف بملة 


<2 


5 
وہل و 3 


وى الإلام َل مداه کا ومن كل تف قي علب اليه في نار جَهََّما. 
رہ وت كه ہے مت 0 مَنْ حَلَفَ بِولَّةِيسوَى 


۷۸ 77 اف ع مز خد زان -قال ابْنْ 
رَاقِع: :حَدََابْدُ لڙراق- آَخْرنا مم عن ري عن ان نمتپ عن أي مُرَيرَةال: 
هدام رول الله خا َل لجل بن ُذعَى بالإنلام: مدان أل امار فل 
حَصَرْنًا اتال قال الرّجُل وتالا سَدِيدًا فَأَصَابئه جرَاحَة فقيل يَارَسُولَ اللَّواَجُلْ الَّذِي 
لت له آیفا: نه ِن أل النّارِ؛ َه كاقل اليم تالا سيدا وَقَد مَاتَ. فقَالَ 2 ولا: نی 
ال كاد بعص الْمسلِمينَ رات َع هُمْ عَلَى ذَلِكَ إِذ قِبلّ: ِنْهُلَمْيَمْتْ يَمْتْ وَلكِنَ به 
احا دهف نالل ضیز على ارا قل فة خير لبي اَي 
قَقَالَ: ”اللہ ابا ا آئي عبد اللہ وَرَسُولَهُ». م آم مر الى في التاس: مه لايَدْخُل 
اج لافس ميمه ون الله يدها لذن بلجل الاجرا". 

)1١١5(-89‏ حَدَكَنا في ْنُ سمي حَدََّنايَعْقُوبُ -وَهُوَ: ابْنُ عَبْدِ الرّحْمَنِ الْقَارِيُ- 
ڪي نلرب عَنْ ابي حازم ٠‏ ن مهل بن سعد اساي أ رسو اله لتق ُو 


وَالْمُمْرٍكُونَ َافْدلُوا. ق مال رَسُولُ اللہ يك إلى عَسْكَرِ وَمَالَ الآحَرُونَإِلَى َسْكرِهِمْ وَفي 


.)٦٦۷١( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)٥٦٦٦؛‎ ۳٣٣٣( أخرجه البخاري‎ )٢( 


لان ا 7.2 
َضْحَابٍ رَسُولٍ الله له جل لایع َم اذَه إلا َبَهَاَْرِبها يقلو ما أَجْرََبنًا 
لوم أَحَدٌ کیا أَجْرَاً فان َال رَسُولُ اللہ كيا :ماله من َالِ قَال جل الوم 
آنا صَاحِی أبَدا. قَال: :فک ممه لوقف مع وا َع َع عة قال - - فج 1 
لجل جرح سيدا كَاستَْجَلَ المَوْتَ د فَوَضَعَ نَصل سيف بالأرض 7 2 
اتل على سنيف قل ف حرج رج إلى ر سول الله يل َقَالَ: أشهد نك رسو ل الله 
قَال: «وَمَا ذَّاك؟». قَال: الرجل ِي ذکزتَ انما أنه يِن أل ك0 قَأَعْظُم الاس خَلِكَ قَقَلْتُ: 


مع ر 


نا لَكُمْ به فَكَرَجْتُ في صله ئی E‏ جو وی 

بالأرض وَذبابه َيِه نه تحَامَلَ عليه فقتل نَفْسَهُ . فقال ر N‏ 
2111111111111 
َمل الَف دو لتاس وهو من آهل الي ٠‏ 

00 کا نول ئل الس عَلَى رَجُل تدر ف املك سبق الكلام عليه. 

وقولە: : ومن المُؤْمِنِ كََنْلْهَ؛ يعني: الدُعاء عليه باللَعن کالقتل؛ بل قد یکون 
أشد وذلك لأن القتل إزهاق الروح: واللعن -والعياذ باللہ- هو: الطرد والإبعاد عن 
رحمة الله فیکون اللعن مثل القتل أو أشدء وقد یيُال: إن المراد مطلق التشبيه في 
التحريم» يعني: : كما بحرم القتل يحرم اللعن, ولا یلزم من ذلك التساوي؛ فإذا قلنا: 
إن القتل إهلاك الرّجْلٍ في الحياة الدُنيا» واللعن إهلاكه في الآخرۃ فالتشبيه واضحء 
وإذالم نقل ذلكہ فإن التشبيه قد يكون في أصل التحريم. 

2 وقولہ: «وَمَنِ ادعَى دَعوٰی كَاذبَة بكر بها لم رده الله لا ق فإذا ادٌعی الإنسان 
دعوى کاذبة من أجل أن يزداد بها مالهہ فإن الله لا يزيده بها إلا قلَّةه ولیس المراد قل 
العدد. فقد يكثر العدد فإذا ادّعی مثلًا أن في ذمة فلان له مائة ألف. وحصل على هذه 
لُعوی وهو کاذب؛ فلا شك أنه يخسر وإن كثر عدد ميملك ولکن المراد بذلك القلة 
المعنويةء ب يعني أنها تزع البركة من ماله فلا يدخل عليه هذا الما إل سحا 

توقوله: «وَمَنْ حَلَفَ عَلَى يَمِينٍ صَبْرٍ قَاجِرَو؛ يعني: مثله من حلف على یمین 


(')أخرجه البخاري (؟١47).‏ 


كاب ايان ا 


فاجرة كاذبة ليستكثر اء فإنه لا يزداد بذلك إلا قلةء بل قد ورد عن البی 0136لا 
جر یز بل عن النبي 
أنه يمى الله تعالى وهو عليه غضبا'' ء والصبر يعني: القطع. 

وعديث أبي عزئرة الذي قال التي رو بت و وو و نیڈ 
شاذة ولا فاذة للعدو إلا قضى عليهاء » فعظّم ذلك على الصّحابةه فلزمه أحدُهم وفي 


رج 8ع کے 


النهاية قتل هذا الج نفسَهء فقال البي وكلة: ٢‏ إن الَجُلَ لَیعمَل عَمَلَ أَمْلٍ الجن ِي 


يدس َموي أل ته وهذا الحديث قيّدبه العلماء حديث عبد اله بن 


رج يعر 


شبعره کچ الشهور: إن الرَجلَلِيَْمَلُ يعمل أل الجن حى ما يكون یه ها 
إلَاذرَا + يني عل اتاب ْمَل عمل اي النَاََِدْخُلُ الا وكذلك يَمْصَلُ 
يعمل آهل الَرِحََى ما َون بب ینتا لاا يق علي الاب فَيَْمَلُبَِصَلٍ 
ال الجَتة فيد 7 خلا“ » قالوا: هذا فيما یبدوا للناس» ولكنه يُشكل على هذا أنه قال في 
حديث ابن مسعود: : ١حتَّى‏ مَا يَكُونُ بيت ويها إلا ذرَاعٌ» فیقال: لعل المراد بذلك: 
المسافة بين اعتناقه هذا العمل وبين موته» وليس المراد أن يدنو بعمله إلى الجنة؛ لأن 
الذي يعمل بعمل أهل الجنة فيما يبدو للناس لا يقرب من الجنة؛ لأن عمله هذا 
يعتبر حابطًا لأنه رياء. 

وفي هذا الحديث: الحذرٌ النّام فعلى الإنسان أن يحذر من نفسه وغرورها 
واغترارها ولا يقول: أنا أصلّي أنا أصوم أنا أفعل» أنا أترك؛ لأنه قد يكون هناك حبةٌ 
سوداء في القلب» تقضي عليه- والعياذ بالہ- فيجب على الإنسان أن يحترس من 
الغرور بالنفس ومن أنه فعل وترك؛ لأن هذا الرجل رجلٌ شجاع یقدام مجاھد ومع 
ذلك كانت نہایته هذه النهاية السيئة» نسأل الله حسن الخاتمة فالواجب على الإنسان 


ASCE 


)١(‏ أخرجه البخاري (٢٥۲۳)ء‏ ومسلم (۱۳۸) من حديث عبد اللہ بن مسعود عفلنته. 
(۲) أخرجه البخاري (۳۲۰۸)ء ومسلم .)۲٦٢٢(‏ 


کے اس و عض 2 
NEM‏ ۷۰9 
0 ےن نک 


۸۰" -1150) حَدلي محمد نرف داري وَهُوَ حََّدُبْنُ عَبْدِ اللّوِمْنٍ 
لير ے حَدننا سان قَال: مَمِعْت الْحَسَنّ يو ل 


قت ةر تھ من ہہ لمحت اتَ. قال رد حرفت عليه 
الج تم م ی رت وکھمو سو رو 
ا 8 


مه 


1-(. .لئاح ن ابي بخر معدي حَدَاوَهبُ بن جرب حَدَكاأبِيكالَ: 
تین الحََی يفول كتا جنب بن َو اله جلي في هَدًا المَسْحدٍ ف ربت وتا 
شى أَنْ يَكُونَ جُنْذَبٌ كب عَاَ رَسُولٍ الہ پل ال: ا رسو اللہ كة: حرج جل 
فِيِمَنْ كَانَ َبِلَكُمْ خُرَا ». فذکر نَحُوَہ 

هذا كالأول؛ وفيه وجوب الصّبر على أقدار اللہ المؤلمة» وأن الإنسان یجبُ عليه 
أن يصبرء وأنه كلما ازدادت به الأيام من الأذية» فإنه لا يزيده إلا أجرّا وثوابًا وتكفيرًا 
لسيئاته» ولينتظر الفرج. فإن النبي بلا قال: «وأنَّ ن الفرجَ مع الكَرب»'". 

وني حديث الحسن في السياق الأول: دليل على أن الإنسان يجوز له أن يُحدّث 
بالحدیث قبل أن يذكر شيخه فيه يعني: الحسن حدّث بالحدیث: ثم أشار إلى 
المسجد» وقال: حدثني بذلك جندب بن عبد الل فيجوز مغلا أن تة تقول: قال 
ابي #5 كذا وكذا ٹم تذكر السند بعد ذلك؛ فلا حرج فيها؛ لأن المهم أن تذكر 
السندہ لأنك لولم تذكره لكان الحديثٌ معلَقَاء والحديث المعلّق من أقسام الضعیف, 


ASTE 


(١)أخرجه‏ البخاري .)۱۳٣٤(‏ 
)خر جه أحمد (۱/ ۲۹۳)ء وأبو يعلى (٢٥٥۲)ء‏ وعبد بن مید (٦٦٣)ء‏ وانظر اصحیح الجامع» (۷۹۱۷). 


ا 


یک كاب ان ا 

تم ال الإمَام انوي کنلنة: 

(۸) باب لظ تَخریمِ القُنُول وََنّهُ لا يَدْخْلُ الْجَنَّةَ إلا اْمُْمنونَ 

ماهو العُلول؟ ۱ ۱ ۱ 

قال العلماء: الخال هو مَن كتم شینَّا من الغنيمةء وهذا يكون في الجهاد. ولکن 
للغلول معتى أوسع من هذاء فقد قال النبي 4ٍ02ا: «هَدايا العّلٍ غُلول؛'''. 

وقال بعض العلماء -أيضًا-: في قوله تعا ی: ط وماکان لبي یل ۱:2004 .]1١‏ 
أي: أن يكتم شيئًا مِمّا أوحى اللہ إليه فيكون هناك الغلول أوسع وأوسع» يعني غلول 
العلم وكتمه» ولكن الذي في هذا الباب المراد به الغلول في الغنيمة. 

ح هو 

0ھ بب 

7-(114) حَدَّنِي زير ن حب عَللتا ام بن الاسم حَدََناعِكْرِمَة بن عار 
َلَ: حي يبك الْحتفِيُ أب رمل قا عَدتيي عبد لبن عباس قَال: حي عُمَرٌ ن 
الطاب قَال: ت كان َم حبر بل تر ین صَحَابَ الي يك كََالُوا: فان هيد فان شَهِيدٌ 
حَتَى مروا عَلَى رَجُلِ فَغَالوا: فان َهِيدٌ. قا سو اللہ ل «كلا ني ريه ِي السار فِي 


نا لا 


رة عَلَّهَا و َبَاءةه. مم قال رَسُولُ اللہ كله: ديا ابن اْحَطَابٍ اذْعَبْ قاد ِي الاس أ 
دحل الْجَةإِلا الْمُؤْمُِونَ». قال: فَحَرَجْتُ قَنَادِتُ: آلا إِنَهُ لا دحل الْجَة إلا الْمُؤْمئُونَ». 
في هذا: دليل على عظم الغلول» وأن الإنسان يُعذَّبٍ في النار من أجل غل شيء مَھُل ويسير. 
وفيه أيضًا: جواز التوكيل فی التبليغ؛ لأن النبي يل أمر عمر بن الخطاب أن ي عنه. 
وفيه: الحرص على نقل الحديث باللفظ؛ لأن عمر لث نقله إلا إنه في الحديث 
لا يوجد «ألا» وني قول عمر: «ألا» فيستفاد منه أنه لا بأس أن يزيد المبلّْ كلمة تفيد 
في المعنى؛ لأن قوله: «ألا» أداة استفتاح تفيد التنبيه. 


م 


ع8 


.)٦٥۴۰ /۲( أخرجه أحمد(0/ 474) من حديث أبى حميد الساعدي انغ وانظر «خلاصة البدر المئیر؛‎ )١( 


ین جو 72 

مَل ام ملغ ععلہ: 

7-(119) ني ابو الاجر قَل: ارت ي ابن وب عَنْ مَالِكِ بن نس عَنْ تور 
نن نو الي کن سال ا ال موی ابن مُطیع ن ابي ريرح وخا ابي 

سعد -وَمَذَا حي حَدَّلَنَا عبد المَزيز -يَعْني: ان حي عَنْ تور عَنْ أبي الْمَِثِء مَنْ 
أبي هريره قال: حرجت مع الي بك إلى حبر فح الله حالم َم ذبا ولا ورا ينا 
اناع الم ولاب مالف إلى الَاوي ومع سول اللہ یٹ بد له به رَجل ن 
جڌام يُدْعَى رفا ِن زد ِن بتي الضَبيْبِ» واي َم عبد شون الل بك يل 
رَخله ني سهم کان في حه ت : هَنِيًالَهُ السّهَادَةٌيَا رُول الله قال ر سول الہ لة: 
لا واي تل مد دو إن نة هِب عبتا عنم یئ اقتا ْم عير َم 
نها لايم . قَالَ: ق یر َجَاءَ رَجُل شرا أو شِرَاكيْنِ فَقَالَِيَارَسُولَ اللَّهِ 
أَصَبْتُ يَوْمَ خَيْرَ. کقال رسلول اللہ یا ×ڑ شِرَاك من تار َو شِرَاكَانِ من تار 6 

هذا وعيد شديد والصحابة ا فرعو لهذا الوعيد الشدید عبدٌ لرمسول اللہ اة 
يخدمه غل شَمْلة واحدة ومع ذلك كانت تلتھب عليه في النارء وهذا أمر يدل دلالة 
واضحة على عظم العُلولِء وأنه من كبائر الذنوب لما فيه من هذا الوعيد. 

وهل يُقاس عليه السرقة من بيت المالء أوْ لا؟ 

الجواب عن هذا أن أقول: يوجد مسألة مهمة في باب الجهاد يجب أن نتتبه إليهاء 
وهي: : إذا قصد الناس المال في | لجهاد بطل الجهاد في سبيل اللہء وصار الناس 
يجاهدون من أجل الأموالء والغالّ غلوله يدل على أنه إنما قصد المالء ولهذا غل 
فلا يمكن أن يساويه شيء من الخیانات؛ فلهذا نقول: الغلول الذي فيه هذا الوعيد 
الشديد إنما هو فيمن غل من الغنيمة في حال الجهاد. لکن مع ذلك فإن الإنسان الذي 
يأخذ من الناس مالا من أجل عمل له رسميء فإن النبي بيا جعل هذا غلولاء وأخبر 
أن الإنسان قد يأني يوم القيامة يَحْمِلٌ ضَاةً لها تُخاء وبعيدٌ له رُعاء”؛ لأنه غلَّها لکن هذا 
)١(‏ أخرجه البخاري .)۷٦۰۷(‏ 
() أخرجه البخاري (۳۰۷۳)ء ومسلم (۱۸۳۱) من حدیث أبي هريرة نە . 


"کی 
e‏ 
امم 
عناء 
8 


fon‏ وتاب ايان 
الوعید الشديد الذي ورد في حديث الباب فيمن غل من الغنيمة لثلا تنقلب النيات إلى 
حطام الدنيا. 
وإذا حَدَتٌ قتال بین فتتين من المسلمين» فهل يُعتبر ما جُمع من المال غنائم؟ 
يقول العلماء: إذا اقتتلت طائفتان لعصبية أو رئاسة فهما ظالمتان» وتضمن كل 
واحدة ما أتلفت على الأخرى. 


تم َال الإمَامُ مع کنلنہ: 

۱۱۹-4( حَدکتا ُو بخر نأي َه ساق بن يام جَمیقَاء عَنْ سان - 
ال او بَکر: حا تتا سان بن عزب- حَتا خد بن َه عَنْ حَجْاج الصاف عَنْ أبي 
لير عَنْ جَابرٍ أن الطميْلَبْنَ عَمْرو الو يأ لني كفل ُو له َل َي 
حصن حَصِين وَمَنََةِ؟ -قَالَ: جص كان لِدَوْسِ في الْجَاهِيةِ- ابی يك لبي كله ِلَّذِي 
َر الل للألضار َل مَاجرَ ر لي قل إلى اعبت اجر إل الطب بن عفرو وعجر ممه 
جل ين ويو َو اليب قر قبع َع عاص لَهمَقََ هارابم قحب 
داه خی مات ر اليل ن عرو في متا راه وك تة اطبا يديه فقال لَهُ:مَا 
صَتَع بك رَبْكَ؟ فَقَال :عقر لي بوجرتی إلى نه ف فقال: تا لي را مک يَديْك؟ قَالَ: 
قل إبي: اك لمك َقَمّھَا الطمّْلُ عَلَى رَسُولٍ الله پچ قال سول 
اللہ پل : لهم و وَلِيَديْهِ فَاغْفِرٌ». 

هذه عجائب» قصة عجيبة! وفيها دليل على أن الهجرة من بلاد الكفر إلى بلاد 
الإسلام لها شأن عظيم» وأنها تكمّر هذا الأمر العظيم» وقد سبق أن الذي جزع من 
جرحه أنه حرم اللہ عليه الجنة» نسأل الله العافية» أمّا هذا فكانت الهجرة مانغا من 
دخوله النار إلا ما حصل من يديه. 

فإنه قبل له: «لَنْ تصلخ مِنْكَ ما أْسَدْتَ». ولكن النبي كل دعا لہ قال: «الّهمّ 


ین جوز 
وَلَِدَيْهِ فَاغْفِرٌ). 
وني هذا: دليلٌ على أن المغفرة ة تتجرّأ كما أن العقوبة تتجرّأء وقد مَرٌ علينا في 
البخاري أن العقوية تتجزأ في قوله: َل لِلاأعقًاب ين الاره» وهنا صارت المفضرۃ 
نتجزآء فرت لهذا الرجل إلا ليديه. قال النبي يكلقة: : الله وَلَِديْهِ َاْفِرُ». 
وني هذه الجملة من حيث الإعراب إشكال؛ لأن قوله: وَلِيدَيْه متعلقة ب«اغفر» 
اجات اا وس مسر لوت وس موی دب ہر 
قالوا: إن الفاء في مثل هذا التركيب زائدة» وأن التقدير: : اللَّهُمَ وَلِيدَيْهِ عفر والفاء تزاد 
كثيرًا في مثل هذه العبارات لتحسين اللفظه قالوا: ومن ذلك قوله تعالى: وى 
َأرْهَبُونٍ ٤٤٤٤:5014‏ والتقدیر: وإياي ارهبون. 
8ES‏ 


و ار 


ثم قال الإمَامُ التووي كذلتة: 

٠ )‏ ) باب في ليح الي نون قز ب الِْيَامَة 

۰ تقبض مَنْ فِي قَلبهِ شَيءَ مو الإيمان 

ثم قال الإِمَامُ مُسْلِمْ تعتلنة: 

140 -110) اقا اتد عة لي ذا عب لیر ني محلو رآئر علق 
اي الا: حَدَثَنَا د صَفوَا بن سم عَنْ عَبْدِ عبد الله ِن سَلكنَ عَنْ أَبيد عَنْ اي هُرَيْرَ رَةَقَال: 
قال رول اللہ كلق سیت سر لے لے مس ہد قل - 
قال ُو َلْفَمة نال حبق وََالَعَبْدُ اْعزيز: قال َة بن يان إلا نةه 

وهذا يكون في آخر الڈنیا حين لا يبقى إلا قيام الساعة؛ لأن قيام الساعة يكون على 
شرار الخلق'ء فإذا قَربَ ذلك الزمن حصلت هذه الرّيح. 

لكن لو قال قائل: مامناسبة هذا الحديث للأبواب التي نحن فيها؟ 

فالحواب أن يقال: المناسبة هو قوله : یلال حب أو رومن بين حيث يدل 


هذا على أن الإيمان يزيد وينقص. 


.)1974( أخرجه مسلم‎ )١( 


و 


۱) باب ب حت على الغبادرة بِالأعْمال قَبْلَ تَظَاهُرِ النکن 
م قال الإمَامُ مُسْلِمٌ ياه 

1 الا 00 
حفر -قال ابن بُوبَ: حَدَئَاإسم]عِبلٌ - قال: أَخْبرَني العلا عَنْ ایی عَنْ أي هُرَبْرَة أن 

سول اللہ پل قَالَ: «باورُوا الاخ ِتنا َم الي الم ؛ بصب الرّجُلُ مُؤْمنا ييي 
2111011 

هذا الحديث فيه: التخويف من هذه الفتن التي قال عنها رسول الله ل «بَادِرُوا 
العمل نا+ ب بعني: اسبقوا هذه الفتن» وشبّھھا النبي يل بقطع الیل الثم 
وهذا غایة ما رکون من التَسْبيف كما قال تعالى: 1 أقفیت ووهه قِطمَامِ نَل 
اک۰204 .]٢۷‏ فإنه أظلم ما یکون. 

وهذه الفتن أمر النیٔ بقل أن نبادرها بالأعمال الصالحة» وذلك لوجهين: 

الوجه الأول: أن المبادرة بالأعمال الصالحة تكون حماية للإنسان من الفتن. 

والوجه الثاني: أنها إذا حلَّت الفتن فقد تحول بين الإنسان وبين العمل الصالح. 
وإ كاف هود را وعد غيل صالخا لعن دول ان قد وتات الات و 
يستطيع أن يعمل العمل الصَّالحء وهذا كقوله تعالى: # وھ نالاس من ٹول “امككاباسه قدا 
از الو حفن الاس کتذاب اک 4[القنتكفنك:١٠].‏ وقوله تعالی: 3 وی اتا من يعد ال 
عل حرف فان ساب حر اس لایو ون اصابنه نة انقاب عل خو ےک خی اڈنا الجر 4 
7ن .. وهذه الفتنة تشمل فتنة الشبھات وفتنة الشھوات: فإن الإنسان قد يكون 
عنده اتجاٌ سليم» وعقيدة صحيحةء فإذا أصابه رجل مُحرّف ضلٌء كذلك بعض 
ا سو جس فالمهم أن النبي عَلْإفيلا 
أَمَرَنَا أن ثبادر هذه الفتن بالأعمال الصالحة لوجهين 

الوجه الأول: أن الأعمال الصالحة التي د و تكن حماية للإنسان؛ لأن 
الله وي لا يخيب مَن أقبل عليه وعَبَدَهُ. 

والوجه الثاني: أنه إذا حلّت الفتن ولو كان الإنسانٌ عنده نشاطًا وعملا فقد یکسل 


این ایز 3 
نول هذه الفتن بینہ وبين ن العمل؛ ولهذا أمرنا رسول الله هة بأن نبادرها. 

() وقوله: يم ضيح الل مين وي گاؤزاہ اي ؛؛ «أو؛ هذه للتنويع ولیست 
للشَّكُ؛ يعني: : أنه قد يصبح مؤمنا وُي كافرء أو يمسي مؤمًِا ويصبح كافرًا. 

3 وقوله: : ابيع ديت عرض من ایا كل ما في الدنيا فهو عرض» كما قال تعالى: 
اروت ع عرص الأّ ]ا 04 ۰۷:۵5۵]. لماذا؟ لأنه یعرض ویزول» مهما كان. فكل ما في 
دنا زائل» إما أن تزول أنت قبل أن یزول عنكہ وإما أن يزول عنك قبل أن تزول 

عنه» فكيف تبيع الدّين الذي به سعادتك في الدنيا والآخرة بعرض من الدنيا؟ لا شك 
أن هذا كفرء ولكن هل هذا الكفر المطلقء أو مطلق الكفرء أو فيه التفصيل؟ 

الجواب: الثالث, أن فيه تفصيلاء فقد يكون كُفْرًا مخرججا من الملة وقد يكون 
كفرًا دون كفر حسب ما يبيع الإنسان دينه بهذا العرض؛ أو حسب هذا العرض الذي 


به دينه. 


(0۲) باب مَخَاقة الْمُؤْمِنِ أنْ يَحْبَط عَمَلْهُ 

مال ارتا یع تلقة: 

۷-(۱۱۹) دا أ و کر بن أبي سي حدقا الْحَسَنْبْنْ ُوسّی حدقا حب 
سَلَمَ عَْ تات اباي عَن انس بن مَاِكِ؛ هه قل ت َرَت مذو الكيٌَ: ط با لين امغر 
لوت وق صَوّتِ الَْنَ 4 إلى آخر ر الآ لس قات بن َيس في تہ َقال: اين 
آمل ار وَاحَ جس عن الي يه سال لبي سف بْنَّ معاد فقَال: يا با عَمْروه مَامَأنٌ 
گا ا . قال سَعْدٌ: لي ما لِك کو قَال: : فتاه سَعْدٌ فَذَكَر لہ َوْلَ 

سول اللہ لا فَقَال كَابتٌ: أت یہ الا وذ أي نيعم صتا على وسو 
00207 . قذَكَر ذلك سعد لبي يكل َقَال ر سول الله يك: «بَلْ مُوَمِنْ 
هل الجن لجت!''۔ 


.)4845( أخرجه البخاري‎ )١( 


تاب الان 


سے" 


۸-( ..) حدقا قطن تیر دا حفر بی لان حَدَكنَا ابت عَنْ نس بن 


سے سے ا 


مالك كَالَ: ان نبت بن يس بن باس حَطِيبَ الأنصار رث ذو الاي . بتو حَدِيثٍ 
حا . وَلَيْسَ فِي حییفہ ذكرٌ سَعَدٍ بْنِ مُعَاذ. 
حلي احم بن سعد بن خر الارهي حا حاف دتتا سين بن 


وج 


5 رت یٹ 


فرق عَنْ نابت عَنْ انس قال لع َرَلْتْ: لا ترقعوأ سو گم فصوت اَي 4 وَلَمْ 
کُر سعد بْنَ مُعَاذ في الْحَدِيثِ. 


r 3 


(. .) وَحَدَنَا هرم بن بد الألى لأسي كا مورب ن سيان قال: سَمِعْتٌ 

أبي يَذْكُرٌ عَنْ ابت عَن انس قَال: ل َنَت مَوْو الآيه. وفص الْحَدِيتٌ. وَلَمْ ُذگز سَعْدَ بِنَ 
شو :لکن ريي تن هرا َجُلٌ ِن آهل اليلد 

هذه الآيةء وهي قوله تعال: بكي نموا لارا رکم َو صرت الي ولا 
هوالت اقول کم ر تک لع ان بط تبط أعمنلك 4 لضاة: :٢])؛‏ يعني : مخافة أن 
تحبط أعمالكم فَآَتْمَلَامَتْمريدَ ۹ء فلا يجوز للإنسان أن يرفع صوته فوق صوت 
النبى عند المخاطبةء بل إذا كان صوت الرسول ية رفيعًا فاجعل صوتك دونه» وإن 
کان کا ماعل صوتك اعلیٰ ولا ترقعه قوق صر ته كذلك» ولا کہا ال 
كجَهْ رِبَعَوِحكوليَعْضِ 4؛ أي: إذا ناديتموه فلا تصرخ كما تصرخ إذا ناديت صاحبك» 
فإن هذا من سوء الأدبء ومن آساء الأدب مع رسول اللہ وك فحري أن يحبط عمله وهو 
لا یشعرہ وإذا كان هذا في رفع الصّوت الذي هو صفة التُطق» فما بالك برفع القول على 
قول رسول الله اة كالذين يُقَدّمُون أقوال الناس على أقواله» ولا يقتصرون على هذاء بل 
يقدمون أقوال الكفرة والفسقة على أقواله فما بالك بہؤلاء؟ لاشك أن هؤلاء أقرب 
بكثير إلى حبوط العمل ممن رفع صوته بصفة النطق. 

وني هذا الحديث: شدةٌ حف الصّحابة ا وحَذَّرهمء فإن ثابت بن قيس من 
حُطباء رسول الله پل وهو خطيب مُضْقَل جيد وصوته قوي» فلما نزلت هذه الآية» 
خاف أن يكون قد حبط عمله وهو لا یٹ يشعرة قجلس في بيه يبکي» لم يستطع أن يقابل 
. الناس» كما فعل كعب بن مالك غ" جلس في بيته لا يستطيع مقابلة الناس» وجلس 


(١)أخرجه‏ البخاري (۸١٢٥)ء‏ ومسلم (۲۷۱۹). 


ووز 
ييكيء ففقده النبي اتلاك وكان النبي يلي من حن معاملته لأصحابه أن يتففّدهمء 
أين فلان أين فلان؟! لأنه عاقلا يرى أن تفقدهم يستلزم أن يحرصوا على الحضور 
إليه را فمقد النبي للا ثابتاء فقال :سعد بن معاذ: «يا أبَا عَمْرِو ما 
00 بث؟ أشْتَكى؟2 ر يعني أشتكى هذا أصله» ولكن لما كانت الهمزة 5همزة وصل 
سقطت عند الاستفهام» كقوله تعالى: « ملق الات لأسن 4127 [القنائافت:٠16].‏ 
وأصلها أاصطفى» وقد تسقط همزة الاستفهام مشل قوله: 9 أ اعدو اله من الْدرَضِ 
هم نرود )€ لاا ١۲]؛‏ التقدیر: هم ينتشرون. 

وني هذا الحديث: بيان كناية المخاطب؛ لأن الرسول کتّی سعد بنّ معاف فقال: لا 
با عَمْرواء وهكذا کان دأب السلف» ولكن لیس معنى ذلك أنهم يهجرون الاسم 
الأصلي» وينطقون الكنية دائمًا كما يوجد الآن من بعض الشباب» تجده لا يخاطب أخماه 
ولا يتحدّّث عنه إِلّا بالكنية» وهذا له أصل في السُنة لکن لا تجعل هذا هو لغة التخاطب 
بحيث لا تنادي بالاسمء اللهم إلا إذا اشتهر الإنسان بكنيته وانّحى اسمه» مشل: أبي 
هريرة لہ وأبي بكرء وما أشبه ذلك فهذا لا بأس به. 

وني هذا الحديث من الفوائد المسلكية: أنه كل من خاف اللہ ل ازداد أمنّا من 
ووجهه أن ثابت؛ لگا حاف هذا الخوف من الله وق جاءہ الأمن» والأمن هو أن النبي 266 
سره بالج قال سے سر وہ يعيش حَوِدًا تل 
شَهِيداء ويَدْخَلُ الجنة)'' ' بشّره بثلاثة أشياء: 'بَعِي شا حَمِيدًَا وبْعتَل سَهِيداء ويَدْخُلٌ 
الجَنّهه وهذا الذي حصلء فإنه قتل شهيدًا في اليمامة» وأمَّا دخوله الجنة فنحن نشهد باللہ 
العظيم أنه من أهل الجنة؛ لشهادة النبي كلل له. 

واعلم أن أهل السنة لا يشهدون بالجنة إلا لمن شهد له النبي إلا ولا بالنّار إلا 
لمن شهد له النبي بف والشهادة بذلك على نوعين: 

الأول: أن تكون لمعيّن بشخصه. 

والثاني: أن تكون لمعیّن بوصفه. 
)١(‏ انظر «تفسیر الطبري؟ (٦۱۱۸/۲ء‏ ۱۱۹)ء واتفسیر ابن كثير» /٤(‏ ۲۰۸)ء والحديث أخرجه الحاكم 

بنحوه في ١المستدرك»‏ (۳/ ۲٦٢‏ 5001). 


fa‏ تاب الان کے 

فمثلا: نحن نشهد لأبي بكر وعمر وعثمان وعلي وثابت بن القيس وعکاشۃة ابن 
محصن وغيرهم مِمّن شهد له الرسول بعينه» نشهد له بعينه أنه في الجنة. 

وأمّا المعيّن بوصفه. فنشهد لکل مؤمن أنه في الجنةء وكل مت أنه في الجنة لکن 
هذا على سبيل العموم» لا نشهد إذا رأينا شخصًا يحافظ على الصلَاةء فنقول: هذا من 
أهل الجنةء هذا لا يجوز لأسباب: 

أولّا: لأننا لا ندري ما باطنه. 

وثانيًا: لأننا لا ندري ما خاتمته» لكننا نرجو أن يكون من أهل الجنة نعم إذا مات 
وهو على الحال القيمة مستقيمًا نثني عليه خيرٌاء ويكون رجاؤنا أن يكون من أهل 
الجنة أكثر من رجائنا حين كان حيًا سويًا؛ لأن ابن مسعود غه قال: امن كان مُستنًا 
فلیستنٌ بمن مَاتَ؛ فإن الحيّ لا تومن عليه الفتنة نسأل الله أن يثبتنا وإياكم. 

وخوف الإنسان أن يحبط عمله من حيث لا يشعرء هو كقوله تعالى: ول بو مآ 
اتيم وله 4 لان : ٠‏ وجلة أي: خائفة خائفة من ألا يقبل منهم: یوون مات وم 
َل #القة::]. يخافون ألا يُقبل منهم؛ لأن الإنسان لا يدري فقد يكون أل بشيء من 
واجب هذه العبادة وهو لا یشعرہ وقد يكون في قلبه شيء من الشرك كالرّياء وهو لا يشعر؛ فلهذا 
لا تعجب بعملك: واسأل اله القبول عند الانتهاء واسأل الله الإخلاص عند الابتداء. 

مسألة: يقول شيخ الإسلام ابن تيمية: إن مَن اتفقت الأمة على الثناء عليه فإنه يجوز أن 
نشهد له بعینه» واستدل بقوله تعالل: « دك لتم َه وَسَطا [نڪو مدآ ل 
ألنَّاس 4[ا#:١٤٠].‏ لکن الجمهور ما ذكروا هذا. 

كدت 


سه میں کہ 


۲ باب هَل يُوَاخَدَ بِأَعْمَال الْجَاهِیّة 


i 


۱۲۰۱-۹( حدلتا عن بن أبي شيب دلا جَرير عَنْ مَلصورِ عَنْ أبي وَائل» عَنْ عَبْدٍ 
1 7 
الله قال: قال 


ناس لِرَسُولٍ الله يَكله: يَا رَسُول الله أَنْوَاحَذ ب) عَمِلنًا فى الجَاهِلِيّة؟ قال: ۷مَامَنْ 


خسن نع في انام اديه وأا ةبمل ف اجا الإسقب ”' 


بے وه ٹہ 2 


۰-( .) دكا َدعَب الله ننم دتا أي دكي دن یہ 
بي شي -وَاللفْظ ل حَدََاوَكِيمٌ» عَنِ الأَمْمَشِ ء عَنْ اي وَائلِء عَنْعَبْدِ الله َال 7 
سول الل ادي يتفي ابی قل : من أَحْسَنَ في الإملام لم يوذب عمل 
في الْجَامِلئةِ. من َه في الام أذ الأول وَالاجر؛. 

۱-(. ..) حَدَكَاِْجَابُ بن اْحَارث البو ابرا عل بن مهي عَنِ الأَعْمَشِ 
بهذا الإستاد مِثْلَهُ. 

الج رر داراف واه سا اص ا الخدت یلص 
يعارض الآية الكريمة» وهي قوله تعالى: ط ل زاين كَفَررا! ني نتهوايعمر لهم ماد 
سَلَكَ ۸:2۵04 ۳]. فظاهر هذا الحدیث الذي معنا أن الإنسان إذا أسلم وأحسن في 
الإسلامء فإنه لا بُواخذ بما عمل في الجاهلية وإن أساء في الإسلام وهو مسلم أخذ ہما عمل 
فا وق الاو أذ ظاهر الآية الكريمة أن الإنسان إذا أسلم مُحي عنه كل ما 
عمله في الكَفْر من السوءء ولكن الجمع بينهما أن يُقال: المراد بذلك الإساءة في عين العمل» 
يعني -مثلا-: إنسان في الجاهلية يتطيّر فاسلمء وحَسٌّنَ إسلامه» لکن بقيت الطّيرة في نفسه 
بعد إسلامه» فهنا لا تغفر له الطّيرة التي كانت في الكفرء لماذا؟ لأنه لم يتب منها حقيقة» بل 
استمر عليهاء لکن بقیة الأعمال الأخرى التي تركها بعد إسلامه تكقر عنه» وبهذا المعنى لا 
يحصل اختلاف بين مدلول الآية ومدلول هذا الحديث. 

إنسان أيضًا- في الكفر كان يغتابٌ الاس ويم فأسلم إلا أنه بقي على الغِيبة والنّميمة 
فهنا نقول: رم یھ دوہ الل وت لكن 
کفرہ الذي كان كافرًا به» يغفر له. 

إنسان كان يَرْنِي في الجاهلية وأسلم وترك الزناء يُغفر له الكفر ويغفر له الزناء أما إذا 
أسلم وترك الكُفْر لکن بقي على الرّناء يُخفر له الكفرء ولا يغفر له الرّناء ليس الذي كان يعمله 
في الإسلام فقط بل والذي كان يعمله في الجاهلية؛ لأنه حقيقة لم يتب منه» وهلم جرّاء وہذا 


( أخرجه البخاري (1۹۲۱). 


تاب انان 


تتفق الأدلة» ولا يحصل اختلاف بين الآية الكريمة وبين هذا الحدیث: والحمد لله. 


(04) باب كؤن الإ نلام يهد ما قَبْلَهُوَكدًا لَه وَالحَحُ 
ما امام ميم Ys‏ 
۲ -(1717) دتا مد : بن انی الْمَزِي وأو معن الرََائِي وَإِسْحَاقُ ب 
صو كله اڪن أي اصع -وَاللَفْظُ لانن المَُنّى - لتا الصحاك يَْفِي: 0 
َاصم- قال: حيرا َوه بن شرج قال: : دكي بز بن أِي حب عَن ان اسه 
المَهُرِيَّ قَال: کر رت .کی طُوِيلَا وحور 
ور 5 يَقُول: ا ا تابر مول الله كل بکَدًا؟ ماسر 
سول الل يك يكذا؟ قال: اقب و جهه. فقال: 000000 


ہے 


ال وا ذو اللہ نیک نت على ان كلاب آذ ريي وَمَاأَحَدٌ أَهَدٌ 


پر ے8 ge‏ 


3 سو ڈ5‎ oT 
عَلَى يلك الال لكت ِن أل الثَرِ ف جم الله للدم في كَل ات ای بل‎ 
فلت إنشط بويك َلُبايمْكَ. سط بَمینھ -قال- فضت يَدِي. قَال: َالَدَيَا‎ 
عَمْرّو؟) . كَالَ: قُلْتُ: أَرَدْتُ أن أَضْئر تَرط. قَال: : تشرط يهَذ1؟». قلت أن ثهُ عقر لي. قال:‎ 
تا لنت أ الإمنلا هيم ما كان ل أن رهي تا كان تبه ؟ وَأ احج‎ 
هيم ما کان فبلَهُ؟؛ . وما كَانَ أَحَدٌ أَحَبٌ إِليٌمِنْ رَسُولٍ الله ي ولا أَجَلَّ في عَنْنِي‎ 
نك وما كنت أطي أن نلا عبتي ن إجلالا له ولو سوت أن اة تا أعَفتُ؛ لأني‎ 

َم أن لبتي ِن َو مُت َلَى َذكَ الخال لَرَجَوْتُ أن أكُونَ من أل الجن كم 
نأي تا حالي فا انا مت قلاقضکتی يخا لاتا کو 


دوو ا کو ےھ وھ مو و 


دفني نوا علي الراب شنا م ایدو حول يري فَذْرَ انحر ج رو وَِفْسَمْ 
لَحَمُھا: حَتّی اسان و 
هذا الطبق الثالث: أنه ولي أشياء لا يَدْرِيِ ما حاله فيهاء لعله أساء ولعله تعدڈی على أحد 


کع و سے 


المھم أن هذه الأطباق الثلاث كما ني قوله تعالى: رك با عن طبقي 4 [الانتققا:؟١].‏ 


ا رو ۹ کا 
کے رر با 


الطبق الأول: الجاهلية و الكو والبخص اور تی سس وج 
أحبٌّ شيء إليه أن يتمكّنَ من الرسول فيقتله» وهذا شيء عظيم. 

والطبق الثاني بعدہ: مَنٌ الله عليه بالإمسلامء وأخبره النبي لاق أن الإسلام 
يهدم ما قبله» والهجرة تہدم ما قبلهاء والحج يهدم ما قبله» فكان رسول الله يك أحب 
إلیْه مِنْ کل شيءء حتّی كان لا يُطيق أن يملا عينيه منه إجلالَا له وتعظيمًا له» ولو مات 
على هذا الطبقء يقول: «لرجوتٌُ أنْ أكون مِنْ ال الجَنّده. 

وجساء الطبسق الثالسث: 9 و ارو رودو خَاطوأعََلاص حا خسن 4 
.]٠ ٠[‏ الذي يقول: «مَا أَذْرِي مَا حَالي فیھاہ؛ فهذا هو الطبق الذي خاف منه طللطہ. 

© قوله: «فلا تَصْحَبْيِي نائحةٌ ولا ارہ آنا النائحة فواضحة» وقوله نائحة مؤنث» فهل 
المراد نفس النائحة أو امرأة نائحة؟ 

المعروف أن التوح يكون للنّساء. لعن النبي اة النّائحةً والمُستمعة'". 

5 وقوله: «ولا نَارٌة قال العلماء: يُكره أن تُصحب الجنازةٌ بالنّان إلا إذادعت 
الحاجة إلى ذلك مثل أن يكون هناك ظُلمة شبديدة» ولا يوجد کھرباء ولا غيرهاء وإنما كره 
ذلك لقف لان النني يك َنَ المسَجذينَ السّرج على القَُو و فخاف أن يكون هذا نوع 
من اتخاذ الشُرج على القبورہ وصفته أنه إذا وصلت الجنازة إلى المقبرة وضعوا هذا السَّراج 
وصاروا كالمتخذين على المقابر الشُْرج. 

© وقوله خنته: 'فَشْنُوا عل الراب ناه و و ری و ہت 
ولاتجعلوه تسطخا بل واش أن يستوي فيه أعلاء وأسفل. 

الي وقوله: 2 م اَيمُوا حَوْلَةَ قري در ما نخر جَرُورٌ و ْنَم م لَحْمُهَا حَتی تی استاس بک وانظر 
اذا أرَاجِعٌ په رُسُل رَبّي٤»‏ هل نقول: إن هذا مرفوع حُكمّاء لأنه خبر لا مجال للاجتهاد فيه؟ أو نقول: 
إنه من اجتهاده علض وعلى هذا فيكون قول صحابي يُنظر هل السّنة تعارضه أ لا؟ 


)١(‏ أخرجه أبو داود (۴۱۲۸)ء وقال المنذري في «الترغيب والترهيب» (6۱۸۴۳): اليس في إسناده من 
ترك». وضعفه الألباني. 

(؟) أخرجه أبو داود (٣۴۲۳)ء‏ والنسائي (57 .)23١‏ والترمذي (۳۲۰)» وابن ماجه )۱٥۷١(‏ وغيرهم من 
حديث ابن عباس بنا 


وكاب الإيتان ان 


الظاهر: الثاني؛ لأن النبي ب كان إذا ُفَنٌ الميت وقف عليه» وقال: «اسْتَغْفِروا 
أَِكُمْ واسأوا ل ايت فإنه الآن يسال »وم يذكر النبي يل أن يُقام على القبر قدر ما 
تحر الجزور ويُقسم لحمهاء ثم ما هو القَدْر الذي نقيمه على القبر؟ 

ہد ممیت مت ھی .سیت 
نصف ساعقء وإنسان آخر يحتاج في التحر إلى ساعة وتقسیم اللحم إلى ساعتين» ثلاث 
ساعات» فالذي يظهر أن هذا من اجتھاد عمرو لہ واتباع المّنة أَوْلَىء أن نفعل ما أَمرنًا به 
رسول اللہ يفل نقف على القبر نقول: اللهم اغفر له. اللهم اغفر له؛ اللهم اغفر له اللهم 
ثبته» ندعو ثلانا؛ لأن الرسول ي كان إذا دعاء دعا ثلانًا. 

دےوچوو ہے 

َال الَوِيٌ انه نی «شزح صَحبح مُسلم؛ (۲/ ۱۸۲): 

قوله: «فإذا دفنتموني فسنوا علي التراب سنا) ضبطناہ بالسین المهملة وبالمعجمة وكذا 
قال القاضي: إنه بالمعجمة والمهملة. قال: وهو الصب» وقیل: بالمهملة الصب في سهولة» 
وبالمعجمة التفريق. وقوله: اقدر ما ينحر جزور» هي بفتح الجيم وهي من الإبل. أما 
أحكامه ففيه عظم موقع الإسلام والهجرة والحج, وأن كل واحد منها يهدم ما كان قبله من 
المعاصيء وفيه استحباب تنبيه المحتضر على إحسان ظنه بالله يله » وذكر آيات الرجاء 
وأحاديث العفو عنده» وتبشيره بما أعده الله تعالى للمسلمين وذكر حسن أعماله عندہ 
لیحسن ظنه بالله تعالى ويموت عليه. وهذا الأدب مستحب بالاتفاق. وموضع الدلالة له من 
هذا الحديث قول ابن عمرو لأبيه: أما بشرك رسول اللہ به بكذا؟ وفيه ما كانت 
الصحابة يكم من توقير رسول اللہ كي وإجلاله. 

وفي قوله: افلا تصحبني نائحة ولا نار» امتشال لنهي النبي ية عن ذلك؛ وقد كره 
العلماء ذلك فأما النیاحة فحرام» وأما اتباع الميت بالنار فمكروةٌ للحديث. ثم قيل: سبب 
الكراهة كونه من شعار الجاهلية. وقال ابن حبيب المالكي: كره تفاؤلًا بالنار. قوله: «فإذا 
دفتتموني فسنوا علي التراب سنا» ضبطناه بالسين المهملة وبالمعجمةء وكذا قال القاضي: 


)١(‏ أخرجه أبو داود (۳۲۲۱) والحاكم (۱/ ۰) من حديث عثمان بن عفان طلغ 


و ےہ ر7 و 
کے کن 


إنه بالمعجمة والمهملة. قال: وهو الصب» وقيل: بالمهملة الصب في سهولةء وبالمعجمة 
التفريق. وفي قوله «فشنوا علي التراب» استحباب صب التراب في القسرہ وأنه لا يقعد على 
القبر بخلاف ما يعمل في بعض البلاد. 

وقوله: اثم أقيموا حول قبري قدر ما ينحر جزور ويقسم لحمها حتى أستأنس بكم وأنظر 
ماذا أراجع به رسل ربي؟ فيه فوائدہ منها: إثبات فتئة القبر وسؤال الملكين وهو مذهب أهل 
الحق. ومنها: استحباب المكث عند القبر بعد الدفن لحظة نحو ما ذكر لماذكر. 

وفيه: أن المیت يسمع حيئئذٍ من حول القبرء وقد يستدل به لجواز قسمة اللحم 
المشترك ونحوه من الأشياء الرطبة کالعنب. وني هذا خلاف لأصحابنا معروف. قالوا: إن 
قلنا بأحد القولین أن القسمة تمییز حق ليست ببیع جازء وإن قلنا: بيع فوجهان أصحهما لا 
جور لهل مائلها فيال الكمال ودي لل الما والعان: يوز ضارعا تال 
فإذا قلنا: لا يجوز فطريقها أن يجعل اللحم وشبهه قسمين ثم يبيع أحدهما صاحبه نصيبه من 
أحد القسمين بدرهم مثلاء ثم يبيع الآخر نصيبه من القسم الآخر لصاحبه بذلك الدرهم 
الذي له عليه فيحصل لكل واحدٍ منهما قسم بكماله. ولها طرق غير هذا لا حاجة إلى 
الإطالة بها هنا. والله أعلم. اه 

هذه جيلة غيرٌ صحيحة: إذا باع عليه بدرهم» ثم إذا امتنع من ذلك وقال: ما أبيع لك 
الحمد لله جاءنا نصيبنا من اللحم» ولا نتبايع» هل يطيعه؟ 

الجواب: ما يطيعه» فما الفائدة أن تبيع عليه بریال ويعطيك ريال هذه حيلة» لکن الصحيح 
أن القسمة إفراز وليست ببيع مطلقًاء إلا قسمة الجُباره فهذه بيع كما سيأتي في باب القسمة. 

يعني مثلا إذا تقاسمنا التّمره فمعناها أني ميرت نصيبي من نصيبك» فهي إفراز ويجوز 
أن نقتسم على هذاء فإذا اقتسمنا على أن أحدهم أكثر وضربنا قرعة هل هذا يجوز؟ ما يجوز؛ 
لأن هذا مَیِٔر؛ لأنه يكون أحدنا غانماء والثاني غارمًا. 

بقي علينا: أن النووي استنبط سماع الميت» وهذا یؤخذ من قوله: «حتّى اشكَأيسَ 
يكُم»؛ لأنه إذا لم يسمعهم» + فإنه لن يراهم قطعاء فلا يبقى معنی للاستٹناس بہم إلا الشّماع» ۱ 
إلا فليس في الحديث ما يدل عل ذلكء ولا شكّ أن الإنسان عند دفنه يسمع قرع ناله إذا 


انصرَفُواعَنه''ء وهل يسمع تلقينهم لو لقوہ؟ 

نقول: فيه حدیث أبي أمامة المشهور أن لقن إذا دفن ويُقال: یا فلان بن فلانة اذکر ما 
خرجت عليه من الدّنيا: شهادة أن لا إله إلا اله وأن محمدًا رسول اللهه ولكن الصحيح أن 
هذا بدعة؛ لعدم ثبوت الحديث” . 

وهل يسمع الميت في غير هذه الحال؟ 

فيه خلاف بين العلماء: منهم مَن قال: يسمع» ومنهم من قال: لا یسمعء واشتد نكير 
بعض العلماء للشّماع» قال: إنه لا يمكن ء وضعُّفوا الحديث الذي أخرجه أبو داود 
وصحّحه ابنْ عبد البر وأقرّه ابن القيم في كتاب دالرُوح۸ء أنه ما مِنْ إنسَان بُسَلُم على أيه - 
يعني: في القبر- وهو يَعْرِفُه في الدنياء إلا رد لله عليه رُوحه؛ ورد عليه السّلام "ء اشتد 
نكيرهم لذلك» وقالوا: إن المیت لا یمکن أن يسمع» ولكن الذي يظهر أنه يسمع إذا وجه 
الخطاب إليهء كالسلام» لكنه لا يستجيب» ومحال أن يستجيبء وبهذا نقطع الخط على من 
یدعُون الأموات؛ ويقولون: إن الميت يسمع وأنه يستجيب» ومن دعا مينًا وزعم أنه 
يستجيب فإنه مشرك شركا أكبر» مخرجًا عن الملة؛ لأن المیت لا يمكن أن يستجيب أبدًا. 

وما توجيه قوله في الحديث: «الحَج يَهْمُ ما كان قله مع قول بعض العلماء: إن 
الكبائر لا تكمّر إلا بتوبةء وأن العمل الصالح لا يكمّر إلا الصغائر؟ 

الجواب: أنه يوجد أحاديث عامة؛ ويوجد أحاديث مقيّدة: فمثلا: قال 
الرسول يَِمََن: «العمرة إلى نر كقارة ا رُلَيْسَ لَه جَرَاءٌ إلا 
الجَنَّد''' وقال: «مَنْ قَالَ: سبحان الأو وِحَمْدِه کک كات يفل رَد 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۳۳۸)ء ومسلم (۲۸۷۰) من حذیث أنس ططللطہ, 

)١‏ أخخرجه الطبراني في «الكبير» (۸/ ٤٤۲)ء‏ وضعفه الألباني تشه في «أحكام الجنائز» (ص:۱۹۸)ء وقال 
الصنعاني 2ی : اویتحصل من كلام أئمة التحقيق أنه حديث ضعيف والعمل به بدعق ولا يغتر بكثرة 
من يفعله».اه 

() نقل ابن القيم لٹ في االروح؛ (ص :0 عن ابن عبد البر قوله : "ثبت عن النبي وَل ... وذكره». 
والحدیث ضعفه العلامة الألباني نة في اضعیف الجامع» .)2051١(‏ وم أقف عليه عند أبي داود. 

)4( أخرجه مسلم .)۱۳٣۹(‏ 


Ag 
DSTI 
پا‎ 


البحْرِ''' وأشياء كثيرة من هذا النوع» وجاءت أحاديث مقيدة مشل قوله: «الصَّلواتٌ 
الم والجمعةٌ إلى الجمعق ورمضانٌ إلى رَمَضّان. مكقراتٌ لم بينهنَ ما اجثَتِ 
الكَبَائْرٌه' ٴ وفي لفظ: «إذا انيت الكبّائرٌ؛. فمن العلماء من يقول: إن هذا الحديث يقيّد 
كل حديث مطلق؛ لأنه إذا كانت هذه الشّعائر الكبيرة العظيمة الصَّلوات الخمس والجمعة 
إلى الجمعة ورمضان إلى رمضانء لا تكفّر إلا بشرط اجتناب الكبائر» فما دونها من باب 
أولى؛ ومنهم مَن قال: نجعل الأحاديث المطلقة على إطلاقهاء والمقّدة على تقييدهاء 
وتحمل الآيات التي فيها التقييد على ما إذا أصرّ على الكبائر وكثرث منه الكبائر؛ لقوله تعالى: 
« لن جيبو كه الإ وَالْموحِش إل اکم 4[ك:۲٣)؛‏ واللمم قيل: إنها الصغائر. وعلى 
هذا يكون الاستثناء منقطعًاء وقیل: إنها القليلة؛ يعني: لا يفعلون هذا إلا إلمامًا وعلى هذا 
فالاستثناء متصلء ويكون المراد بالكبائر المكمّرة التي يفعلها الإنسان مرّة أو مرّتين؛ 
يعني :لا يستمر عليهاء وتكون الأحاديث المقيدة باجتناب الكبائر؟ يعني: اجتناب الإصرار 
على الكبائر» وعلى هذا فلا يكون في الأحاديث اضطراب أو إقلاب. 

فالأوجه الآن ثلاثة: 

الأوّل: أن يحمل المطلق على المقیّد مطلقًا. 

والثاني: أن يبقى المقیّد على تقييده والمطلق على إطلاقه. 

والثالث: أن يُحمل المقیّد على الإكثار؛ يعني: فأنًا الكبائر واللّممء فإنها تُغفر هذه 
الحسنات: وفضل الله واسع۔ 

لب وقوله: «رسُلٌ ربّي» الجمع هنا للجنس, ولیس المراد أ ہم جماعة؛ لأن الأحاديث 
الواردة في ذلك أنه يأتيه لكان" فإن قلنا: إن أقل الجمع اثنانء فلا إشكال, وإذا قلنا: إنه 
ثلاثة. فالمراد الجنس. 


)١(‏ أخرجه البخاري (٦٦١)ء‏ ومسلم (۷۰۱۸)۔ 
)١(‏ أخرجه مسلم (۲۳۴). 
)١(‏ أخرجه البخاري (١٣۱۳۷)ء‏ ومسلم .)۲٦۹۱(‏ 


ثمٌ قال الإمام ميم ان 


گی یئ ع ےر ع فو ے کی 
۱۲۲-۴۳( حَدَلني حمَّد بُ حاتم بن مَيِمُونِ وَإِبْراهِيم بن ویتار -راللفظ لإبرَاهِيم- 
قالا: حَدَننَا حَجاجٌ وَهُوَ: ابن حَمّد-. عَن ابن جُرَئْج قال: أخبرني يَعْلَى بن ملم أنه سَيم 


رہ کوت ره وم و مايه ےی 2 6 وی عرف و ارو نی اق 
سيد بن جبير يحدث عَنٍ ابن عَبّاسِ؛ أن ناسا مِنْ آهل الشرك فتلوا فأكتروا وروا فأكترود ثم 
وا محمد لا ََاُوا: إن اَي تول وذو لحن ولو تخیر او عملا فاه َر : واي 
ابوت مح إا ءاخر وَلایلو ادس ال حرم اه پالحق ولا رورت ومن يفل تَا 
7٣‏ 7 0 

الآية الأولى اقتصر على بعضها وترك الشامد منهاء وهو قوله: امابوا 

ومعنى تبدیل سیئاتہم حسنات: هل معناہ أن الله وَل يوفقهم لحسنات تَمْحُو ما سبق؛ 
أو أن هذه السيئات التي تابوا منهاء تکون التوبة عملا صالحًا تمحو ما سبق؟ 

الظاهر: الثاني أن الله يبدل سیئاتہم حسنات» والمعنى أنهم يتوبون من سيئاتهم والتوبة 
حسنة» وتكون هذه السيئات حسنات. 

وأما الثانية وهي قوله تعالى: لفل يساوي لين شرفو عق نميهم لا نون تمَة 
ال 594ذ:٢٥].‏ قال العلماء: القنوط: أشدٌ اليأسء ولا يقنط من رحمة الله إلا الضَّالء 
الذي لا يعرف رحمة الله ل وكرمه وجوده» فلا يقنط من رحته إلا الضَّالء ونہی 
الله ويل أن نقنط من رحمته. وقال: اله يعفر الوب جِيعًا 74ء وهذا مع 
التوبةء أمَّا مع عدم التوبة» فالشرك لا يُغفر؛ لقول اللہ تعالى: # إِنَّألَه لَايَْفِ أن رك ہو۔ 
فر ما دوت ولك لمن وکا 55 ,؛ ولهذا أجمع المفسرون -فيما نعلم- أن هذه 
الآية نزلت في التائبين. 

معنى قوله تعالى: بدلا سََعَاتهمَ حَسَنَدتٍ ٦۷۰:004‏ معناه الشّرك الذي يخلفه 
توحيد. والزّنا يخلفه عة والسّرقة التي يخلفها كفب عنهاء وما أشبه ذلك؛ بمعنى أنه لما 


تاب ييسر الله له العمل الصالح المقابل لما سبق. 


٦‏ أخرجه البخاري (۸۱۰))۔ 


کر ص و ا 


والقول الثاني في معناها: TT‏ سس سیا 
السيئات بالحسنات. 


)۵٥(‏ باب ب بيان حُكُمِ عَمَلِ الگافر إِدْ ذا أسْلمَ بَعْدَمُ 
م ال الإمام شیع صلة: - 
145 ۰ علقي عزملا بن یی أخيرنا يل وف نال : أخبرني بوس عَنِ ان 
ھا قال: أخبرني عْروَة بن ن لير أن حَكِيمَ بن جزام بره أنه قَالَ رَسُولٍ ال للة: 
وت اموا نت نحن ها في اجا ل لي فيا ين شَيْو؟ قل هر سول اللہ ول: 


سر 


ر522 


أَسلَمْتَ عَلَى ما أُسْلَفْتَ مِنْ َير والَحَنّثُ اليد . 

E 146‏ -قَالَ الْحْلوَاِيٌ: حَدَنََا وَقَال عبدٌ: 
حَدئني- -چ- ہُو : ابن رايم بْنِ سَغْل- دتا آي عَنْ صَالج »عن ابن شهاب قَال: 
حبري عُزوَة ب ن ازير أن حكيم بن حرام حبر آنه قا لِرَسُولٍ الک كلل: أَيْ رَسُولَ الل 


م ساس 


رايت مورا كت نحن بها في ةن دكي از اف او صل رج أيه َجرٌ؟ 
تال رَسُول اللہ ة: «أسْلَمتَ عَلَى ما أُْلَفْتَ مِنْ خَيْرِه. 
(...) لکت ِنعاف بن ترامیم وحمب قالا: ابر عبۂ زان ابرا 
نر َي لزي ًا الاد ح حلا محا بن ام أخبرنا أو مُعَاويَةٌ دتا 
معام ن زو من أيه عن كيم بن جرا قا: قَلتُ: ا رسو ل الل أَشْياءَ كُنْتُ أَفْعَلُهًا 
في الْجَاِلِئة وس : يعني : ر - فا رَسبُولُ اللہ لقة: «أَسْلّمْتَ عَلَى مَاأَسْلَفْتَ 
لَك مِنَ الْخَيْرٍه 7 وَل لا أ سنا صن في اجام إلا علب في الإمنلام مفلة. 
-(. ..) حا ابو بر بن آي َي کے شر بحن ہہب 
e‏ اوفقي 


(۱) أخرجه البخاري (۵۹۹۲). 


27 امان ار اج 


ما الفرق بين , حدثنا». ورحدشني»؟ 

الفرق بیٹھما: أن «حدثني» للواحدء و«حدثنا» للجمع. 

حديث حكيم بن حزام بجميع سياقاته على العكس مِمًا سبق» ما سبق هو الكلام في 
8ء وت 

والثاني ع الال الان التي يلها اق اها فل تمت أو تبني 8 

فالجواب: أا تبقى؛ لأن رحمة الله سبقتٌ عق" ال سا ور 
والحسنات تبقی» وتكتب للإنسانء وأمّا قوله تعالى وقرمتاإ لماعملا ور 
هبس مورا (5)* [اللإقتلة:"؟. فهذا فیما إذا مات وهو عل الكفْر؛ لقوله تعالى: ومن 
يرد ذينکم عَن ینہ مت وهر او وكيك مت اَعْکلهُم 4 التق . وأما إذا 
أسلمواء فإن ما عملوه من الخير يُكتب لهم» وهذا في الحقیقة من آشار کون رحمة الله 
سبقت غضبه» فمن آثار هذه الصفة العظيمة -أن ال رمة سبقت الغضب- أن الإنسان 
لا بُاخذ بما عمل من السيئات في كُفْره إذا أسلم» ويثاب على ما فعل من الحسنات في 


0 


<ےووج ہے 


))٦(‏ باب صذق الإ یمان وا خلاصه 
تم قال الما مم يتكنة: ۱ 0 
۱۲۹۷ عدأ ب بن أي َيه حَاعِدُ الله فريس وأو ماود 
وَوَكِيع ء عَنِ الأعمض» َراهيم عَنْعَلْقَمَقَ عَنْ عَبْدِ الله قَالّ :لَانَوَلَتْ: لان اما 
وَل برا يهم بی 1۸۲5814 ق ذلك علَى أضْحَاب رَسُولٍ الله كه وَمَالُوا: أا 
ايلم تف؟ َال رَسُولُ اللہ ة: یس هُوَ کا َون إن هُوّ ك) فَال قن لائیو: 
N OE EESTI‏ 


.)۲۷۰۱( أخرجه البخاري (۲۲٤۷)ء ومسلم‎ )١( 
.)۳۲( (؟) أخرجه البخاري‎ 


ا 
مھ لی ار 


هكذا فسر النبيُ اة القرآنء وإِلَّا فإن ظاهر القرآن نی قوله: ور يبوا إيسَتَهُم 
پِظُلَي 4 أنه يشمل صغائر الإئم وكبائرها؛ لأن كلها تسمّى ظلمّاء ولكن النبي يل فسرها؛ 
بأن المراد به الشرك» وليس لنا أن نعدو تفسير رسول اللہ و 

فلو قال قائل: إن الله أطلق الظلم. 

فیقال: رسوله أعلم بما أراد يل وأنه أراد بذلك الشرك ثم استدل النبي با بذلك 
بالقرآن على القرآن. 

وني هذا الحديث: دلیل على أنه ينبغي للإنسان أنه وإن كان موثوقًا عند التاس أن يذكر 
مستندہ؛ لأن ذلك أبلغ في طمأنينة المُخاطبء وإِلّا فالرسول ا5ل لو قال: هو الشّركء 
لکفیء لكنه أراد أن يُطمئن الصّحابة» في قول لقمان: «إرك ليله َل ِي € فينبغي 
للإنسان أن يطمئن السائل إذا رأى منه استتكارًا أو تعبا أو ما أشبه ذلك حتى يأخذ 


الحكم عن اقتناع. 


1 
/ 


888 


BIR 


4-(. 0 عر قلا أَخْيرَنَا عِيسَى عَمُرَابْنُ 
ُوئی- کرو سر سس سو ۲ خبرتا ابن مُسُھر رح وَحَدَلنَا أو كرب 
را اريس كلهم عن الأمش ّا الشاي قال ابو کرَیب: قَالَابْنٌ إِذرِيسَ: 


ووو عو 
سمعته منه. 


سيميعته ب 


کک 


عَدََيد ارلا آي عَنْ أبانِ بن تعب عَنِ الأَعْمَضٍ 

E سس وجاك لله‎ aT 
يكون من باب المزيد في متصل الآسانید وإمّا أن يكون منقطعًاء وهذا من احترازات‎ 
المحدّثين؛ يعني: هو الآن رواه عن الأعمش مباشرة؛ وكان الأول بينه وبين الأعمش أبوه»‎ 
فخاف أن أحدًا يسوقه بعدما سمعه من الإسناد الأول ثم يسوقه بالإسناد الأولء ثم یأتی هذا‎ 
الإسناد, فيّقال: إن. كان الإسناد الثاني من ثقةء فالأول: زائد. ويسمُِونه المزيد في متصل‎ 
الأسانيدء وإن كان الأول -الذي زاد- هو الثقة صار الثاني منقطعًاء فيكون على هذا الإسناد‎ 


يكون معيبًا. 
<-ووع سے 


(۵۷) باب يَيَان أَنَّ الله يك نَم يكلف إلا ما يعاق 


٠ 


لے ١‏ 
م تا الإمَامُ مع كطائه: 
ےہ 7 5 2 ا و 2ه و 
۹ء خَذلي تحمَدیْن نهال الضریر وَأمَبَةِنْ بطام الْعَيِشِي -رَاللَفْظُ 


لامي قالا: حَدَتنَا يزيد بْنُ ررب خا روح -وَهُوَ ابْنُ القَام- عن العلا عَنْ أي عَنْ 
أبي هُرَيْرَة قال: ل) ترت عَلَى رَسُولٍ اللہ بية: رمان لكوت وَمَافى الْدرْضِ وَإن ُبَدُوأمًا 


فك آو نخ مو یا بكم پو اک مور لس تنا ریب من يواد ڪل 
کر فور ۰304 قَالَ: مَاشْئَدٌ َك عَلَی أَضْحَابٍ رَسُولٍ اللہ هة فَأَنَْا رَسُولَ 
الله يل نّم روا على الو کب فَقَالُوا: أي رسو اللہ كا سنَ الأملِ مَايُطِيقٌ؛ الصَّلَامُ 
َالصَيام وَالجِهَاكُ وَالصَدََه وَقَذ لت عَليْكَ مذ الا ولا ُطيَها. َال رَسُولُ اللہ كلة: 
ریدو اَن تقولُوا کا قال أَمل اَن ِنْ فَبْلِكُمْ سَمِعَْاوَعَصَيْنَ؟ بَلْ تُولُوا: سينا 
اَم الوم 27 2 بمآ أُنرِلَإِله ین ري 


9 


سو ہو ہش رہ سر سح غا وو سا رہم ا شور اع ہے و 
وَالْمَؤْصُونَ كل ءامن يأل و 0 ندء وكيد وَرسلو۔ تر بيرح ادن رسود وَکالوا سَمتا 


مس رافک ریا ورک الس ٠۰۰8(4‏ فل موا یك تھا الله تمَالَى ما 
الل وبل : کا کلف انتا إلا وسا تَا ماکسیت وملا ما ابت را لا اذ 
إن متا أو أخطكأنا 4. قسال: نعم ربا ولا تیل عَيَا ]ضا کما کلت ل ررك من 
نَا ہ قَالّ: تسم رتا ولا یلت ما لاه تابو 4. قَالَ: تَمَمْ ط وع عَنَ ورك 
وارسشتا أن مَوْلسنَا 3-1 مَل اَلَو الور 4ك .]٢۸٦:‏ قَالَ: نَعَمْ. 
)1١5(-‏ دتتا و بکر بن ابي شی َو كُريْبِ» وَإِسْححَاقُ بن إبَاِيمَ -وَاللّفْظٌ 
لبي بكر قَالَ إِملحافٌ: أَخْبرنَاء وَقَالَ الَحَران: حَدّكَنا- وي عَنْ سفن عَنْ آم بن سان 


و پک ہی ا ود ھی و ره و ھا ات ا و سو د مہ رہہ 4 
مولی خالِد قال: سَحِعْتُ سویڈ ن جب بُحَذَُ عَن ان عباس قَالَ: لع رث مَذو الابَةُ: 
5 مرےے >4 سک بی 7 2 ع م رر 9 

#وَإن تُمدُوا مان شڪ او حَمُوهيَعَايستکم بدا ۲۸۱:2914]. قال: دح[ قلوبَهُم 


00 و کی 20:4 
اب بت 
و 2 نان می 


2 


نا شَيْ ٤لم‏ يذل فُلُوبَهُمْ ِن شَيْءِ فَقَالَ التي تكلله: اقُولُوا سمغت وَأَطَمْنَا وَسَلَمْنَاه. كَالَ: 
ای ال الین ِي وره قار الله تَصالَى: نکش آتھ تا 


NE‏ كنك 4 نال كدق فعلے: ناو 
محل عَِعَمَآِضَوًا گیا حل عل اليرت من لتا قال: قذ فَعَلْتُ واغفر لا وایصمتا اک 
موتا 4 قَال: كَد فَعَلتٌ 

انظر إلى قَهُمِ الصّحابة يكم وحَوْفِهِمء لا أنزل الله تعالى: ون دوأ مان اکم 
نويا بک بوه 4 ما في النفس يكون أحاديث ويكون إیرادات: يكون أحاديث 
تُحدَّث التَفس به. ولكن الإنسنان لا يطمئن بهاء ولا يركن إليها وإيرادات يريدها الإنسان 
كقورلهتعالى: سيرد فيد يإ كام اينداي لبر راک لق 0 
فاشك اق نا فلا مدل عل التوضين و الان تعاس عر حا ا 
وعلى الإرادة التي تكون في النفس» فجاءوا إلى النبي 54ي شكون» ولكن 
الرسول غبَال علّمهم ما فيه الادب؛ وهو أن يقولوا: لسَمتَاآكمًَا4؛ وسیجعل الله 
لهم الفرج ورفع الحرج» فقالوا: #سَمْتَاوَأَطَعنَا» فلما استقَرّت بها نفوسهم وقَبلُوهاء 
تَمَخھَا الث والنسخ هنا ليس النسخ المشهور عند المتأخرين» بل المراد به التخصيص؛ أي 
الي الوا سرت ھت 
تظنوا أن المراد بالنسخ هنا رَقُمْ الحكمء بل هو تخصيص الحکم؛ أي: تخصيص العموم 
والسلف يُسَمُون التخصيص نسخًا ووجه تسميتهم من وجهين: 

الوجه ا 

والوجه الثاني: أنه نچ و سس و لاع مد 
المُخرَج ا عند المتأخرين من الأصوليين : فإنهم يرون أن النسخ رفع الحكم أصلا؛ أي 
رع نہائیًاء مثل قوله تعالى: « آل حتف ال کے ولم ألك فیک صما 0000 

لصارد ینا أي ٹب أت تملا ألَصَْنِ 4 ا:٠‏ ]. 

وفي هذا: دليلٌ على أن الله تعا ی لا يؤاخذ بالنسيان والخطأ؛ لأن الله تعالى قال: همَدْ 
فَعَلْثُ) فلا يؤاخذنا بالنسيان والخطأ. 


تاب امان 


فإن قال قائل: + لبت رت الرسول بَا نی الرّجُل الذي صلّی وم يطمئن 
في صلاته وقال 9۳ غير هذا اة أن يعيد الصلاة وعلَّمه إياها'؟ 

قلنا: الجواب: أن ما حصل منه هو ترك إخلالٍ بواجب يمكن تداركه بفعله على الوجه 
المرضيء ولهذا أمره النبي عَلَالل أن يصنّي الصّلاة الحاضرة» ول يأمره بإعادة الصلوات 
الماضية؛ لأنه جاهل» أمّا إذا كان الجهل في شيء محرّم فالشواهد والأدلة على تطبيق هذه 
الآية الكريمة كثيرة جداء منها: 

من أكل وهر ناس في الصوم'”'» ومن أفطر قبل غروب التشمسء ظا أنها غربت: وشن 
أكل بعد طلوع الفجر خطأ منه في معنى الآية'". ومن تكلّم في الصّلاة جاهلا كمعاوية بن 
الحكم'*؛ ومن صلّی بنجاسة جاهق*. ولهذا قال العلماء: يُمرَّق بين فعل المحذور وترك 
المأمورء ففعل المحذور إذ فعله الإنسان ناسيًا أو جاهلا فليس عليه شيء لکن اختلفوا 
فيما يترتب على ذلك المحذورہ كالفدية مثا والكمّارة هل تلزمه أم لا؟ 

والصواب: أنما لا تلزمه لعموم نفي المؤاخذة: فارسا لا ودنا إن شتا أو 
أخْطَأنا 4. وأمًا فِعلْ المأمورء فقالوا: إنه إذا أمكن تدارك المأمورہ فإنه يجب أن يتداركه 
الإنسان» ويسقط عنه الإئم بتفريطه فيه» مئال ذلك: : إذا ظَنَّ إنسانٌ أن الوقت قد دخل 
فصلىء ثم تين أنه لم یدخل» هل نقول: أجزأته صلاته؟ 


.)۳۹۷( أخرجه البخاري (/1/01)؛ ومسلم‎ )١( 

(9) أخرجه البخاري (۱۹۳۳)؛ ومسلم .)۱۱٥١(‏ 

)١(‏ يشير الشيخ تت إلى ما أخرجه البخاري (١۱۹۱)ء‏ ومسلم )٠ ۹۰ ٠(‏ من حديث عدي بن حاتم 
ته قَالَ: لما نزلث: حى یتین لالط ایی ايل ال4( ۸۷:). عَمَدْتُ إلى عِقَالِ أسْوّدَ 
وإلى عمال ایق ؛ فَجعَنهُمَاَحْتَ وسَادتِي. فَجَعَلْتُ انر ِي اللَبلٍ قلا يسين لي فَفَدَوْتْ على 
ركو ل ال ھت :نما ذلك سراد اليل وتياض النهاره. 


5 یئ د فَكَاد رخال 
إا ار ڈیا شرع رط عشم في رخو الخ 9ش لخد انر رن ول ب لى مود 
رُؤْيتَهُمَك فار الله بعد عي البرک ال .٥:۸۷‏ فعِِوا أنه إِنمَايَعْنِي اليل والَهَارَ. 

ور خر 
4) يشير الشيخ فاته إلى ما أخرجه أبو داود(٦٥٥)‏ وأحمد (۳/ ٤ ٠۰‏ والدارمي (۱۳۷۸) وابن 
خزيمة (۱۰۱۷) مرا ن حدیث أبي سعيد الخدري ننه مرفوعًا في قصة خلع النعال في الصلاة. 


این خلا 2 


الجواب: لا 

وهل نقول: إنه يأئم حيث أدَّى الفرض قبل دخول وقته؟ 

الجواب: لا. 

إذن: سقط عنه الإثم» لکن هذا يمكن تداركه. فيأتي به بعد الوقت. 

كذلك رجل مضى عليه سنوات لا يُرْكّي في أمر أجمع العلماء على وجوب الرّكاة 
فيه» لكنه لم يعلم» هل يقضي الزكاة أو لا؟ 

يقضيها؛ لأنه يمكن تداركه. الزكاة لیس لها وقت معیّن ويمكن تداركهاء 
فيقضيهاء لکن لا یأئم بالتأخير, أمّا ما اختلف العلماء فيه ولاسيما إذا كان هو في بلد 
لا يرون الوجوب في هذا فهذا لا شيء عليه؛ كزكاة الحلي مثلاء فلو فرضنا أن امرأةً م 
تزكِ حليها عدَّة سنوات ماضية بنا على ما كان معروفًا عندهم من المشهور من 
المذهب أنه لا زكاة في الحلي المعد للاستعمال والعاريةء ثم تين لها أنه واجب» هل 
تعيد زكاة ما مضى؟ 


)٥ ۸)‏ باب ب تَاؤزالله َنْ حلي الس 
وَالخَوَاطِرِ بالقَلّب إذا نہ تَسْتَمِرَ 


م ال الام مع لنہ: 
)1١07- ١‏ حَدَّئَا مود بن لصو وف ِن سوي وَحمہ بَنْ يد الْعْبَرِي - 


وَاللّْظْ لسَعِيد- قَالوا: TT‏ 
َال ول اللہ كلل «إنَّاللّه جاور لأمّي مَا حَدَّدَتْ بو أَنفْسَهَا مَالَمْ بََكَلَشُوا أَوْيَمْمَنُوا 


تا 


.)0519( أخرجه البخاري‎ ١ 
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۲ -...) دتا عَمْرو التاق وزير بْنُ خرب قَالَا: حَدََّنا إسعِيلٌ بن إنْرَاهِيمَ. ح 
دتا أو بر بن اي َيه داعي ب مني وَعبدَ بن لياح وَحَدَكَنَا ابن انى 
ابن بسار قَالَا: کت سید بن اي عَرُوبَة عَنْ اد عَنْ رار 
کک الّ: قا رَسُولُ اللہ زا دا الله ق تَجَاوَرَ أي ع حت به اَنثُمَھا 
م بو؟. 

ee 
مُنصورِء أ راا ق ء عَنْ راڌ عَنْ سيان جَويعاء عَنْ قتَادة بهذا الإسْادٍ مثله.‎ 

لو قال قائل: لماذا لم يجمع هؤلاء مع السابقين» حتّی السّابقون المحدثون المتعددون؟ 

قلنا:هذا من باب المتابعات التي تَحْدُث للمصنف بعد أن يُخَرّجٍ الحديث على الوجه 
الأوّل» فيأتي بالمتابعات. 

وهذا الحديث فيه: أن الله تعالى بفضله تجاوز عن هذه الأمة ما حدّثت به أنفسها ما م 
تعمل إن حدثته نفسه بفعل» أو تکلٔم إن حدّثته نفسه بقول» ولكن إذا حدّثنك النفس بأشياء 
تخل بالعقیدة فماذا تصنع؟! 

لأن الشيطان يتسلط على المسلم الصريح الإيمان لأجل أن يُفسد عليه إيمانه ويشككه. 

فالجواب: عن هذا؛ أن الدَّواء في كلمتين» بينهما النبي 6ل'": 

أوهما: الاستعاذة بالل من الشيطان الرجیمء فعليك أن تستعیذ وتصوّر نفسك أنك فار 
من عدوٌء لاجئ إلى ولي» وليس مجرد أن تقول: أعوذ باللهه باللسان, لا! تصوّر نفسك أنك 
فارٌ من عدو إلى ولي» يتولّاك ويحميك من هذا العدو, هذه واحدة. 

الثاني: انته. 

فالأول: دواء إيجابي» والٹانی: دواء سلبي» انته» أعرض عن هذاء لا يطرأ على بالك 
اشتغل بغيره» حتی ولو تأخذ المسحاة وتحرث الأرضء افعل؛ لأنك إذا اشتغلت بعمل 
أوجب لك أن.تلهر عن ما في قلبك من هذه الوساوسء ولا شك أن الإنسان حارثٌ وهام 
إذا هم بشيء نسي الآخرء فأنت أعرض؛ ولهذا قال: زولك پاي ي برجب أن 


()أخرجه البخاري (۴۲۷۲)ء ومسلم .)۱۳٤(‏ 


5-0 ہو ی : 
ادن متا ا 2 


تنتهي عن هذا وتعرض عنه» فاعمله. 
ومر علي أن ابنَ عباس أو ابن مسعود قيل له: إن اليهود يقولون: نحن لا نوسوس في 
صلاتناء يعني: إذا أقبلنا على الصّلاة نجد أن القلب حاضرہ ونحن المسلمون نوسوس؛ 
وأكثر ما تأي الوساوس في الصلاق فقال كلمة عجيبة: قال: وما يَسْیَع الحَيطان بقلب 
خراب. سبحان الله! لماذا؟ لأن الشيطان لا يأتي يخربه لأنه خربانء الشيطان يحرص أن 
يُخْرّبٍ العامر السلیم؛ حتى یدمرہہ فتسأل الله أن يعيذنا وإيّاكم من الشرور. 
عه 
م قال الإمَامُ التَووِيّ کنلئہ: 
(04) باب إا هم الْعَبْدُ بِحَسَنّة كُتبَثوَإِذَا هم بسيَئة لز تُكْتَبْ 
ترب التولف جد درق الأول الككلام عل نر تمال: ون تْبَدُوا ماق 
نتم أو حضفو وک مخفو ياي تكم دال أذ الصّحابة شق عليهم ذلك نم ذكر أن الله 
عفا عن هذه الأمة ما حدّثت به أنفسها مالم تعمل أو تتکلم؛ ثم ذكر الهم بالحسنة والهم 
بالسيئةء وهذا ترتيب طیب؛ ولهذا قال الناظم: : 
تسشاجرٌ قسوم فی البخاري ومسلم ١‏ لديفقالوا:أيذينتقدَم؟ 
فقلت: لقد فاق البخاري صحة كما فاق في حسن الصناعة مسلمم 
فمسلم كما رأيتم في سن صناعة الإسناد لا شك أن بينه وبين البخاري فرقًا عظيمًا في 
جمع الأسانيد. 
...و 


2 


ّا ازم ملع القة: 

۳ ۱۰ لکا أ بكر بن أي َي ورب َب وإِسْحَاقُ ب راهيم - 
وَاللَُظُ لأبي بكر قال إسْحَاقُ : حا فيان وَقال الاحَرانً :ہلگتا۔ہ - عة عن أبي 
لزنا عن الأخرج. عن أي هة َال گا قال رَسُولُ اللہ ل: :قال الله ِب إِدَامَمَ عَنِدِي 


ساعن ها داو سئي وهم بحسن َم نعل اوها 
حَسَنة قن عَمِلَھا َاكْبُوهَا عَشْرًا. 


تاب الان ل 


سے 0 « یہ 


0 سوم رام جک ل 


واه ..) حَدَّلنَايَحتَى بن بوب ويه واب حجر قَالوا: : حا إِسماعیل وَهُوٌ: اب 
جَففرے عَنِ الْعَلاو عَنْ بيه عَنْ ابي هريره عَنْ رول اللہ كل َال: َال الله نإ َم 
بدي بِحَسَنة وَلَبَْمَلھا كا َه حَسَئَةٌ إن عَملھا کتبا عَهْرَحَسَنَاتِ إلى سبل 
ضِعْفٍه وإِذَاهَمٌ سی لمملا م كا َي إن لاا سيق وَاحِدَة». 


ہے کا وروم 


۰٢‏ -(۱۲۹) دتتا محمد ْنَا حت عبد الاق خر 


رر ## اس 


مَعْمَوَعَنْمَام ئن 
من قال: ها ما حَدَكَنا ابو هرر عَنْ محمد رَسُولٍ الله له َذَكَرَأَحَادِيتٌ مٹھا: قَالَ:قَال 


سو 


سول اللہ بكله: له سے ساد سس نیب 
7 ء ذا ها فان كا به 3ی َا نَحَدّتَ أن نْ يعمل سیک س نا أَعْفْرمَا لَدُمَالَمْ 
ْمَل َا عا أا خا 5 بيه 

َا رَسُول اللہ : قَالتِ الْمَلَابَكَة: رَبٌ, داك عَبِدَك م E‏ 
وهو أَنْصَرُ بو- فَقَال: ارقبُوهُ ِن عَملها اوها لَه بلا وَإِنْ رها اكوم 
3 حَسَنَة؛ إن ترکھا مِنْ جَراي». 

وَقَالَ ر سول الله ا : إا أَحْسَنَ س حدم إسلامة دل حم عه حب 


سالا إَِى سَبْمالةِ لب وَكُل سي يَعْمَلْهَانكْتَبُ بمنْها حَتّی بَلْقَى اللَّهه. 


رك ۰ ح2 ابو کربب نتا او عار الا مر ن ام ن اي ري مَنْ 


م امس 
22 ت 000 


أبي مُريْرَۃَقَال: َال رَسُولُ اللہ پلت: «مَن ہے بِحَسَئَةِقَلَمْبَعْمَلهَا کيټ لَه حسَنة وَمَنْهَمَ بس 
ِلها كيت له عَهْرًا إلى سان ضف وَمَنْ هَمَ سك سي َلْيَْمَلَْاَ َب إن لها يتنه. 


سر کہ 


۴'۲ -(۳۱) عََ ان بن روح عَدا عد الوارثِ عَنِ الْجَمد أبِي نان حلا 
ابو رَجَاءِ المُطَارِدِيُ» عَنِ ابْنِ عَبَاس ن وَسُولٍ الله كل في يروي عَنْ رَبّهِ تَبَارَكُ وَتَمَالَى 
قال: إن الله كب الْحَسََاتِ السات فم بين ن ذلك فَمَنْ مم بسن حب مو 
لت حسَنَةُ اة ِن َم با فمَملھَا ها الله وق نت ع َر عَسَتَاتِ إلى َال ضف 


إَِىأَضْمَافٍ كبر ون هم سي ً 9 ۶ ةح 2 
فَعَمِلَهَا ها الله سه وَاحِدَةه". 


.)1٦9١( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


ي oe‏ 
35590 ۰ 
ان ا 


۸ -...) وَحْدَتتَا يحي بن تى حَدَننَا جَعْفَرٌ بن سلاد عَنِ الْجَعْدٍ أبي عن فِي 
هَذَا الإِسْتادٍ بمَعْتَى حَدِيثِ عَيْد الْوَارثِ. وَرَاد: «وَعحَامًا الله وَلَايَهلِكُ على اللہ إا مَالِكٌ». 


هذه الأحاديث في بيان الهم بالحسنات والسيثات» فالهمٌ بالحسنات يعتبر حسنةه 
عملها أولم يعملها؛ لان مجرّد َه بہا يدل على أنه يريد الخير» سواء فعل أم لم يفعل؛ 
ولهذا إذا همَّ بها وم يعملها كتبها الله حسنة كاملةء والحسنة بعشر أمثالها إلى سبعمائة 
٠‏ ضعف إلى أضعاف كثيرة» وإن هم بها وعملها كتبها الله عشر حسنات إلى سبعمائة 
ضعف إلى أضعاف كثيرة» ولکن إذا هم بها ول يعملها يُنظر إذا كان من عادته أن 
يعملها ولكن ترکھا عجزًا؛ فإنه يُكتب له أجڑھا كاملا لقول النبي گلا امن مَرِض أو 
سَاقَر كب لَهُ ما كان يَْمَلُ صَحيحًا مُقِيمًاه ٠"‏ وهذه من نعمة الله ق أن اللہ بُجْ زی 
للؤنسان عمله الذي كان يعمله في حال السّعة إذا عجز عنه في حال الضيق. 

أمّا السيئة فإن هم بها وعملها كتبها اللہ سيئة واحدة وتأمل! في الحسنة قال: كاملةء وفي 
السيئة قال: واحدة» سيئة واحدة» سواء في الحرمين أو في الحل» وعلى هذا فلا تضاعف 
السيئة في مكة مضاعفة كمية لكنها تضاعف مضاعفة كيفية» ودليل ذلك قول الله -تبارك 
وتعسال-: ومن جا الْسكَق هله عق ا۵ھ ون جا ليكولا جر إلا يلها َم لا 
مود( 14لالکٹا:١١٤].‏ وهذه الآية نزلت في مكة؛ لان سورة الأنعام كلها مكية؛ ولقوله 
تعالى: ین برد فيج يإ لكام كت ثفن عدَابٍ ار (۷۰:501418)؛ أي: مؤلم؛ نھی 
مضاعفة في كيفيتها لا في كميتهاء وبہذا نعرف بطلان ما پروی عن ابن عباس 40# أنه خرج 
إلى الطائف وقال: لا أسكن مكة! بلدا حسناته وسيئاته سواء» فإن هذا لا يصح عن عبد الله 
بن عباس» وهو أفقه غه من أن يقول مثل هذا الكلام. 

فان هم بالسيئة ولم يعملهاء فالأدلة تدل على أن ذلك أقسام: 

القسم الأول: أن يدعها عجرًا عنها مع فعل ما قدر عليه منهاء فهذا يُكتب كفاعلها 
تماماء ودليله قول النبي : «إذا التقّى المُسْلِانٍ بسَيْفَنِه] فالقَاتلُ والمَعْمُولُ في التَّارِه قالوا: 


(١)أخرجه‏ أحمد )٦٦۸/٤(‏ والطبراني في «الأوسط» (573)» وابن أبي شيبة في ؛المصنف» (۲/ .)٤٤١‏ 


تاب الان ل 


0ے 
ہے 

نہ یں 
5 


هذا القاتل: فما بال المقتول؟ قال: ١لأنّهُ‏ كَانَّ حَرِيصًا عَلى قَتْلِ صَاحِبها'". 

الق فاي أن ر ھا عجر درن أن مل مار علي سهاء رج لط ر رک 
رأى الناس حوله»ء فتركهاء فهذا عليه وزرهاء لكنه لیس كالذي فعل ما قدر عليه منها؛ لأن 
هذا لم يفعل شيئاء ولكن عليه الوزرء وزر النية بلااشكٌ. 

القسم الثالث: أن يهم بالسيئة» ثم يتركها لله فهذا تكتب له حسنة كاملة؛ لقوله تبارك 
وتعالى في الحديث القدسي: «فَإنّاتَرَكَهَا مِنْ جَرَّائي»؛ أي: من أجلي فتكتب له حسنة كاملة. 

القسم الرابع: ألا يطرأ على باله تلك السیئة من الأصلء کرجل لم يطرأ عليه السرقة وم 
يطرأ عليه الرّنا ولا شرب الخمر فهذا لیس له أجرء وليس عليه وزر؛ لأنه ليس لے نية لا 
لفعل السیئة ولا لتركهاء فهذه أقسام أربعة دلت عليها النصوص. 

وفي هذه الأحاديث بجميع سياقاتها واختلاف ألفاظها دلبل على: سعة كرم الله ل 
وأن رحمته سبقت غضبه» وأن العطاءً أحبٌ إليه من العقوبة. فعلى المسلم أن ينتبه لذلك. 

وفيها -أيضًا-: دليل على أن الملائكة یکتبون ما يكتبون بأمر الله ولهذا يأمرهم الله 
اہ یو وو OEE‏ و كان 
الحسنات ويكتبان السیثات # إذيلض لما مان عن الین وكا لمال ود( مالظ من قول إلا ديد 
قب عد #7 [فتن:۱۸-۱۷]. فاحفظ نفسك: فإنك إذا كنت تَخْشَّى من سطوة سلطان إذا 
سجلت كلامًا أن يعاقبك به هذا السلطانء فاعلم أن أعمالك تكتب مثلما ينطبع قولك في 
الشريط؛ وأن هذا سيُعرض عليك يوم القيامة إلا أن تأي بحسنات تمحوها أو توبة. 

وفي بعض ألفاظ الحديث قال: (إذَا أَحْسَنَّ سن أحدُكُم إثلاتة فكُلُ حَسَئة. ٠.‏ الخ ھل 
المراد إذا أحسن إسلامه في الحسنة التي يفعلهاء أو على سبيل الإطلاق؟ 

الجواب: إو كاد اكان ملک وا مضل غل هذا الثراب في الات راڈ كاد 
الأوّل: إذا أحسن أحدكم إسلامه» بمعنى: : أن الإسلام يُطلق على کل جزء من أجزائه. فالأمر 
أهون» بل هو نعمة من اللہ ّل فالظاهر لي هو هذا: أن المراد إذا أحسن أحذكم إسلامه فيما 
عمل» وإِلّا من الذي بُحسن إسلامه على سبيل الإطلاق؟ ولو قلنا: لا تكتب الحسنة بصشر 


)١(‏ أخرجه البخاري (۳۱) ومسلم (۲۸۸۸) من حديث أبي بكرة انه 


پر VIS)‏ 9 
ان موی 2 
أمثالها إلا إذا أحسن إسلامه على سبيل الإطلاق لاختل هذا الثواب في حق كثير من الناس؛ 
لأنه ما من إنسان إلا وفي إسلامه نقص وإساءة» فالظاهر لي -وأرجو من الله يل أن يكون هو 
الواقع- أن المراد إذا حَسّنَ إسلامٌه فيما عمل به؛ يعني: في العمل الذي عمل به. بأن کان 


ملخصًا لنه موافقًا لشريعة الله. 
ASCE‏ 
E‏ ر کہ 2 
ثم قال الإمام | نووى کیان 


تم قال ل الِمَامٌ مُسْلِم يدانه : 
مھ 


٢‏ حلي زع بی خرب حَدَكَنَا رر عَنْ سهَیْلِ عَنْ ایی عَنْ بي 

هُرَيرَةَ َال کا هتش تخب ل لتق لوڈ ی نيط اه دنا اَن 
َكَل به. قَال: : اوقد وَجَدتمُوة؟». قَاُوا: : َعَمْ. قال: «ذَاكٌ صَرِب يح الإييان». 

۰-...) ودنا محمد د بن بشارء حَدَّلَنا اني آپي عَدِيْ» عَنْ شعْبة.ح وَحَتتَني محمد 
ن عَمْرِو بن جَبَلَةبْنِ آي روا بُو بَكْرِ بْنُ ساق الا: حَدَنَنَا أبُو لجاب عَنْ عر بن 
ررق لاء َنِ العم عَنْ أبِي صالح, عَن آي مُرَيْرةَ عن الي هذا الْحَدِيتٍ. 

SS 
7 الْخِمْسِء عن مه عن را ن علقم عَنْ عَبْدِ اللَّهِقَالَ: : سیل التي اة عن‎ 
الوَسْوَسةٍ قال: «يَلكَ خض الإييان».‎ 

7-(14) دنا ارون بن مَعْرُوفٍ. ومد بن عَبَادٍ -وَاللّمْظُ لِهَارُونَ- قَالا: 


)١٠ (‏ باب بيان الْوَسْوْسَة في الإيمان وَمَا يَقُونُهُ مَنْوَجَدَهَا 


0 كك 


دا سيان عن دام عن أيه عن بي مُریرَقال: َال وَسُولُ اللہ يله «لَايَرَالَ النَّاسُ 


يَتَسَاءَلُونَ حَتّی قال هَذًا : عَلَق الله الل قَمَنْ خی اللّه؟ فَمَنْ وَجَدَ مِنْ ذَلِكَ سيا فما : 


(٦۱) 


آمَنْت ت باللّه» 


)١(‏ أخرجه البخاري (۳۲۷)۔ 


تاب الان یت 


)وس رو ۶ی۶3 ھ 


بامجڈے ) وَحَدََّا حم بن عبان دا ُو الَضرِء حَدَا بو وید امهب عَسنْ 
عِسَام بْنِ عرو بهذا الإسنتاو: أن ستول الله کا قَال: «يأتي الشَیْطَان أحَدَكُمْ يمول ےا 
السَّء؟ مَنْ خَلَقَ الأَرض؟ يول اللّه». ٤‏ ثم ذَكَرَ ْله وَزَاد: «ورْسلو». 


٣٤۔2(‏ .) حَذَّي زير بُ ڪر وعد بُ حمَبڍ جما عن 


3 


يَعْقوبَ قال رُمَيْرٌ: 
حَدتتا يَعْقُوبُ بن ابراه حَدَكنا ان أي ابن شهاب عَنْ عَمُوِفَالَ : أَخبرَنِي عُروَاَبِْنْ 
لير أ با مير قال: قال رَسول اللہ پ2: « أي الك لطن حَدَكُمْفَُولُ: من لق كَذَا 
وَكَذَا؟ حَبَّى بَقُول لَهُ: من حَلقَ رَبِكَ؟ ونابک يك يذ بالل وَيه. 

«..) عدي عبد مَك ن شم بن لب : : حلي آبي عن جي فال: -- 
عقيل بن تال قال: قال ابن شهَابٍ: أَخبرنِي صُرْوَةبْنُ الرْبر؛ أ ا مُرَمْرَةقَالَ: قال سول 
الله : «أني الد الان فَبقُول: مَنْ حل كد كنيل حدیث اہن أي بن ها. 


Po‏ اده 


)1١6(- 1o 7‏ حَدَقي عَبْد الْوَاثِ بْنُ عَبْدِ الصَّمَد قال: : حَدَنِي بي عَنْجَڏي عَنْ 
م م 


رش سأي شر رن شڈ أَوْقَالَ: عأ فاج هذا ف 


7 7 
م جو ا و کے بے عَلتة 


وحدئنيه هير بْنُ حَرْبِ» قوب الذوْرَقِي قالا: حا عل وهو ب علب قَ مَس 
وب عَنْ محمد قال: قال أو هرَيرَة: «لَايرَال اناس بول حيبت عَِدِلْوَارِثِعَِرَآنَهُ 
ام کر لبيك في اتاد ولک كَل في آخر الْحَییث: دى الله ور لو 

) .حلي عبد الله الي حا ار بن حب دتا رة -وَمُو: ابسن 
عر عَدَنتَا يَحبَى» حَدَکت ابو سَلعة عَنْ آبي مُرَبْرَة قَالَ: َال لِي رَسشول اللہ وٹ ہلا 
راون شالوك با با َر حى يعُوُوا: االله تمَیْ حَلَقَ اللّه؟» قال: قينا آنا في 
المَسحدٍإذ اني اس ين الأغراب ققالُو. :يا اا هُرَيرَةَ هَذًَا اللَّهُ فَمَنْ كى اللَّه؟ فَالَ: 


سے 


ََعَدَ حَصَى بِکَفّه فَرمَامُمْ تم قال: : قُومُوا قُومُوا دَق خَلِبلِي۔ 
-(. ..) لني محمد بن عایی حَدَلنَا یڑ بن شام دتا جَعْمَرٌ بن ران 


ین ا 
بريد بن لصم قال: سَوِعْت ا خریرَۃ َقُولُ: قَالَ رَسُولٌ اللہ يكللة: E‏ النّاس 
عَنْ کل شَيْءِ حى یَقُولوا: الله لق کل َيْءِ فمن حَلقَه؟1. 

۱۳-۷ کا عند لاير نور اطي عَدَكَا نح بن فصب عَنْ 

تر بن فل عن اس بن مالل عن سول للك قَالَ: ال الل ول: إِنَّأممَكَ لا 
يَرَالُونَ يَفُولُونَ: ما كَذًا؟ ما كَذَا؟ عَتّی مَقُولُوا : ّا الله حل خلت من حل اللّه؟». 

حَدَنََهُ إِسْحَاقٌ بن إِترامیمٍ َخبرَنَا جَرير. ح وَحَدَكَنا ابو بكر بن ابي َب حَدَثَنَا 
سن بن علي نول اميا ن المختارِ َنْ نس عَنِ لِك ها ليث 
غير أن إِسْحَاقَ لم يذكر قَال: دقَال الله :إن OF‏ 

هذه الأحاديث في باب الوسوسة؛ وهي حديث النفس» هل يُاتحذ الإنسان بهاء أو لايُؤاخز؟ 

فالصّحابة يه سألوا النبي لله عن ذلك فقال: اأَوجَذْتُمُ؟). قالوا: نعم قال: داك صَرِيحُ 
الإبيآن»؛ وقد تأوّل الشارح ناث كما في الحاشية عنديء تأوّل قوله: «أوجدتوه؟»؛ بأن المراد 
أوجدتم استعظام ذلك لا أوجدتم الوسوسةء وهذا تحريف. وليس هذا معنى الحديث 
والدليل على هذا اللفظ الثاني: أن النبي يك ئل عن الوسوسة فقال: «يَنّكَ خض الإبمان». 
«تلك)؛ ب بعني: الوسوسةء ولكن لمَّالم يتبيّن لبعض العلماء معنى قوله : اك صَرِبحٌ الإييةن» 
جعلوا صريح الإیمان: هو: استعظام هذه المسألة أو هذه الوسوسةء ولكن هذا تحريف. 

والصواب: أن معنى «أَوَجَدْمُوه؛؟ أي: وجدتم ذلك في نفوسكم: أي: هذه الوسوسة. 
التي يستعظم أحدُكم أن يتكلّم بہاء ولا يستطيع أن يتكلّم بها. 

ووجه کون ذلك صريح الإيمان: أن هذه الوسوسة تر إلا على قلبِ خالصِ ال 
منها؛ لأن الوسوسة شيء طارئ يطرأ على خالٍ من الوسوسة فإذا حصلت هذه الوسوسة 
دل ذلك على أن القلب سليمٌ» وأنه مؤمن؛ لأنه لولا ذلك ما صم أن نقول: إن الوسوسة ترد 
عليه» ولهذا يتعاظمٌ الإنسان أن يتكلّم بما يرِدُعل قلبه من هذه الوسوسة؛ لکن هذه 
روما ندل مل فالسا ريم الان ال لمان ولهذا هاحمه الشيطان ہذہ 
الوسوسة لعله أن يخلخل الإيمان الذي معه. 


727 تاب الان ا 


وقد ذكرنا لكم فيما سبق أن اليهود افتخروا على المسلمين فقالوا: إننا لا نوسوس في 
صلاتناء وأن ابن عباس أو ابن مسعود سُئل عن ذلك: فقال: صدقواء وما يفعل الشيطان بقلب 
خراب» فالشيطان لا يأتي للقلب الخارب يخربه؛ لأنه خربان» بل يأتي للقلب العامر ليخرّبه. 

وعلى هذا فنقول: إذا وجدت في قلبك مثل هذه الوسوسة فاعلم أنك صريح الإيمان» 
وأن إيمانك خالصء ولولا ذلك ما وردث عليه الوسوسة» ولكن استعمل الدواء؛ فالإنسان 
الذي يت ہما يكون في جسدہ من میکروبات: على ماذا يدل ذلك؟ بل على صحة الجسد؛ 
لأنه إذا لم يتأثر» فمعناه أنه فقد المناعة» وهذا مرض؛ وكذلك -أيضًا- هذا القلبء لا يتأثر 
بہذہ الوسوسة إلا لأنه سليم» فعلینا الآن أن نداوي هذاء فإن النبي و علّمنا كيف نداوي 
ذلك فقال: يسود بالل وَليَينّهه: هذا دواء» ويضاف إل ذلك إلى أن يقول: «آمَنْتٌ بالل 
ورُسلو» ويضاف إلى ذلك -أيضًا-: ما ورد في السنن: ٦ال‏ أحدء الله الصَّمَدُ لم يلذ ول ولذ 
ولم یکن لَهُ كُفْوًا أحدّه" فالإنسان العاقل يعرف كيف يداوي هذه الوسوسة التي ألقاها 
الشيطان في قلبه. لكنها بُشرى للمؤمن؛ حيث قال الرسول بف 1: «ذَاكَ صَرِيحٌ الإييآن». 

وني هذه الأحاديث: مَنع التسلسل في المؤثرين لا في ا لآثار» وذلك أن النبي ال قال: 
حينما يقولُ السشَّيطانُ أو حينما يلقي الوسوسة: من خلقٌ اللة؟ أَمَرَ الإنسان أن يستعيذ بال 
وينته؛ ولهذا اتفق الفلاسفة والمتكلمون على أنه لا يمكن التسلسل في المؤثرين؛ لأنك لو 
أردت أن تجعلها متسلسلة فإلى أين؟! ما تنتهي» ولهذا كان ممنوعًا عَفْلَا وشَرْعًا إذا وصلت 
إلى الخالق لن أن تقف. ممنوع أن تستمر في التسلسل؛ لأنك لو أردت أن تستمر فإلى 
أين؟!! فعليك أن تستعيذ بالله وتنتهه تستعيذ باه من الشيطان الرجیم: وتنته أي: تعرض عن 
هذا وتشتغل بأمور أخرى. 

وی حديث أبي هريرة حين حَصَبِ الأعرابٌ: دليل على الغيرة لله ن وأن الإنسان 
يجب ألا يتكلَّم في مثل هذه الأمور التي قد تفسد عقيدته» ولكن نقول: هل هناك طريق 
أسلم مِمّا سلكه أبو هريرة؟ 


)١(‏ أخرجه أبو داود (۷۲۲٤)ء‏ والنسائي (٦٦٦)ء‏ وأحمد(۲/ ۳۸۷) من حديث أبي هريرة علتته. 


ع ان او ان 


7 م 
)0 1 


نقول: نعم لو حدّئهم بقول الرسول بَِ9: «استَعِيدٌ مْتَعِيدُوا باللو وانتهوا؛ لكان أحسن» 


لكن الغيرة حملته في تلك الساعة على أن يفعل ما فعل. 
fC‏ 


(11) باب وعيد من اقْتَطُمَ حَقَّ مُضلم بيّمين فَاجرۃ بالثّار 
تال الإمَامُ یع تله ١‏ 
۸۔(۱۴۷) حلا بی بن وب وف بن سی تعد وَعَلي بن حجر جیا عَنْ نايل 


بن جَعْفر -قال ابن أبُوتَ : حَدََنَاإِسعِبل بن جعْفَرٍ- قَالَ: رن اماه -وَهُو: ابن عَنْدِالرّحْمَنٍ 
مَوَْى الْحْرَفَةَ- عَنْ مب ِن كَمْبٍ السَلَيِيْ عَنْ آجیه عبد الله بن كَْبٍ عَنْ أي أَامَة؛ ا رَسُولَ 
اللہ يك قَالَ: ناف حن اميا للم ينهد جب اله لار حرم علي اج . فقال 


کے کس 


لرَجْل: وإِن كَانَ د . سینا برا با رسو اللَّه؟ قَال: 'وَِنْ قَضِيبًا ِن أرَاكِه. 
۹۔3( حلا و بکر زی شک اق راهيم کون و عد ا 
اده 


جمیقا عن اي سام عن اليد بن گي عَنْ : محمد بن كَمُب؛ أله مخ أغاة عند الله بن 
گنپ بدت أ اة اْحَارني علق اه سی رسو اللہ لا يمفله. 


وس سر 


ir” 


لفق -(۱۴۸) وَحَدَا بكر ي أبِي َيه حَذَكاوَكِيع .ح وَحَدَتنا ا مب دتتا 
أب وة کی حتت نڪا ن راهيم لطي َالَف لَه- - أَخْيَرَنَا وَكِيِمٌ 
حَدّئنَا الأغمش» عَنْ اي وائ عَن عبد الله عَنْ رَسول الل يك كَالَ: «مَنْ حَلَفَ عَلَى يَمِينٍ 
ص بع بها َال امي مل مو فيه ار هي اله َو َل مَطْبَل . قال: :قحل 
ال شْعَتُ بن قيس كَقَالَ: ما حدم بو عد الرَحمَنِ ن؟ قالوا: : كَذَا وَكَذَا . ثَال: صَدَق أَبُوعَنِدٍ 
الرَّحمَن في ترت ابي وين جل رض بلي ا َحَاصََئُ إلى اليب تَفَال: «هل 
لَك بیتڈ؟؛ فقلت: لا. قال: «قَيَمِيئُ». قُلْتُ: إِدنْ يَخْلِفٌ. قال ر سول الله يكل عند ذَّلِكَ: «مَنْ 
حَلَفَ عَلَى یوین م تو ہب ئا 
قَنرَلَتْ: ۶ أن يرود بهد ار وأ تی ليد 4 إلى آجر الایی". 


.)۷٤٤١( أخرجه البخاري‎ )١( 


وتاب الان نز 


ma 


امف كات ١‏ حدقا شاق بن ریم برها جر کن شوپ ن آي ابل ن 
عبد الله تال: 20 کو وو شی E‏ 


ر مه 


7 سول الله يد فَقَالَ: 02-2 


يفف 2 eS‏ اي او َع 
کے َقَول: :على تل ني بوعل لكر نیز ة 


سے 
آذ 
:5 ف u‏ 


عَيْدُ الّه: :ثم قرأ يتا رول اللہ كل مضنَالَه مِنْ كاب اللُو: ۶ إِنَالَذِنَ رون بِعَهد ال 
َم نميلا 4 إلى آخر الآيةِ. 

۲۳ -۵ ۳ حا فی بن عیب وَأَبُو بر بْنُ أِي شي وَهَنَادّبْنٌُ السري وأبّو 
عَاضِمٍ الحنَفِيٌ -واللفظ لِعتِيَة- قَالُوا: دكت او الَحوَصي. عَنْ يك عَنْ لبن ولي 
عَنْ أبيه قال: مر رب لني قال الخ ضرمي ييا 
رمو اللہ ندا قد َي عَلی رض لي گات لأبي . فقَال الكندي: اشن 
رما ا ۔ فَقَال ر سول اللہ بك لِلْحَضْرَِيّ: «أَلَكَ بَينة؟». قال: لا. قَالَ: لَك 
يَِنهُ». قال: يا رَو الله إن لرّجْلٌ فَاجرٌ لا الي عَلَى ما حَلَفَ علي وَلَیْسَ بورع من 
شَيْءِ. فَقَال: ليس لَك مِنْه إلا ذْلِكَ» فانطَلَقٌ لِيَحْلِفَ فَقال رَ سول الله كد ا أَذير: «أَمَالَيْنْ 
حف على رت ہن مفرض »". 

٣۲۔3(‏ ..) وَحَدَلي زير بن زب وَِسْحَاقُ : ن إَِرَاهِيمَ جَمِيعَاء »عن آيي الْوَلِيدِ فال 


دروف تج 


زهير: : حَدثنا شام ب بن عد المَلكِ حَدَّثََا ابو عَوَئََ عَنْ عَبْدِ المَلِكِ بن عُمَيْرٍ عَنْ عَلْعَعَة ْنِ 
واي عن ايل بن حجر قا: كنت ند ول ال نا مان تومن ِي َرْضٍ 


رظ مياه 


فَالَ: حدم إِنَ مَذَا ری علَى أرْضِي ا رَسُول الله في الْجَاهِلِيّةِ -وَمُوَامْرُو القَيْسٍ بْنُ 
عابس الكِنْدي وَحَضْمْهُ ريبع بْنُ عِبدَانَ- قال: «يتُكٌ». قَال: لیس لي بَيْنَة. فَال: «يوينة». 


.)۷۱۸۳( أخرجه البخاري‎ )١( 


ا حول 
َالَ: إن يذهب بها قھال: لیس لَك إلَادَاك». قَال: َل ام َيف قال سوا اللہ یئ 
من اطع رصا َال لقي الله وهو عل مَضبَانُ». َال إسْحَاقٌ: في روَائته رَبيعة بن عيْدَاَ. 

هذه الأحاديث في الوعيد على صن حلف ليقتطع بيمينه مال امرئ مسل 
والعقوبات متنوعةء وظاهر هذه الأحاديث أنه لا فرق بين القليل والكثير حتبى: اوَإِنْ 
قَضِيبًا مِنْ أَرَاك». ١‏ 

فإذا قال قائل: كيف يستحق هذا الوعيد الشديد وهو لم يحلف إلا على قضيب من 


أراك؛ يعني مسواك؟ 

فيقال: الذنوب تَعظّم ليس بقدر حجمها المادي» ولكن بقدر ما حصل فيها من 
الأمر المعنوي. وذلك أن هذا الرَّجُلَ حلف بالله ون فانتهك عظمة الله يت واقتطع 
بها مال أخيه» ولهذا لو عْصَبَ قضيبًا من أراك, أو ما هو أعظم لم يستحق هذا الوعید 
لكنه يستحقه بسبب اليمين الكاذبة الفاجرة» فالوعيد على مجموع الأمرين: على ظلم 
أخيه. وعلى انتهاك عظمة اللہ ّل باليمين الكافرة. 

وني هذا: التحذير من ظلم الناس بأخذ حقوقهم لاسيما إذا كانت عند 
المخاصمة؛ وذلك لأن المخاصمة يحصل فيها الظلم من وجهين: 

الوجه الأول: أخذ هذا المال بغير حقٌّ. 

والوجه الثاني: سوء ظی الاس بهذا الرَّجُل الذي حُكم عليه مع أنه قد يكون 
الحُ معه» فكان ذلك أعظم مما لو غصب عَصبً مجرًّا. 

وني هذه الأحاديث كلها: دليلٌ على أن «المدَّعَى عليه» عليه اليمين» وأن 
«المذَّعِي» عليه البينة» فما هي البيئة؟ 

الجواب: البينة إِمّا رجلان أو رجل وامرأتانء وهذا بنص القرآن أو رجل واحد 
ويمين المدَّعِي؛ لأنه قد ثبت أن النبي ب قضى بذلك'ء وعلى هذا فتكون البيئة ثلائة 
أصناف: 

الأول: رجلان. 


)١(‏ وذلك فیما أخرجه مسلم (۱۷۱۲)ء من حديث ابن عباس #ل؛ أن رسول الله يل قَضَى بِيّمِين وساهد. 


والثاني: رجل وامرأتان» وهذا بنص القرآن. 

والثالث: رجل ویمین المدّعِيء وهذا ثبتت به الشّنة. 

وفيه أيضًا من الفوائد: أنه يجب الافتناع بيمين المُدَكِرء وإن كان يُتهم بكونه 
يحلف كاذبًا؛ لأن النبي يكلم يقبل اعتراض المدَّعِي بأن هذا المذَّعَى عليه يحلف 
ولا يبالي» والأحكام القضائية» ليس فيها إلا الظاهره ولهذا لو اى مسلم على كافر 
بمالء وم یأتِ المسلم ببينة» فليس له على هذا الكافر إلا اليمين» مع أن الكافر في 
الغالب يحلف ولا يبالي. 

ومنها: استدلال النبي كَل بالقرآنء قال عبد اللہ توف رشرل الو 
مِصداق مِنْ كاب اللو: ادن يرو هد اه ويم ميلا . .. [vv‏ 
رك لبر SE EN‏ اللو 
الأول في هذه الشريعة. 

ومنها: إثبات الغضب لله ولْ؛ لقوله: 'لَقِيَ الله وهو عَلَيِْ عَضْبَانُ». والغضب: صفة 
من صفات اللہ وَل حقيقية كما يليق بعظمته وجلاله. وليس معناه الانتقام أو إرادة 
الانتقام» كما قیل بذلك؛ فإن هذا من باب تحريف الكلم عن مواضعہء فإذا ألبت 
الرسول بي لربّه أنه يغضب» وأثبت الله لنفسه أنه يغضب» فلماذا نقول: إنه لا بخضب؛ 
وأن المراد بغضبه عقابہ وانتقامه» أو إرادةٌ أن ينتقمَ ويعاقبّ. لماذا نقول هذا؟ 

هذا جنایق جنايةٌ على النص من وجهين: 

الوجه الأول: إبطال دلالة ظاهرة. 

والوجه الثاني: إثبات معئى مخالف للظاهرء فتكون الجناية على النصوص في مثل 
هذا من الوجهين جميعا. 

فیقال لهم: لماذا فررتم من إثبات الغضب لله؟ 

قالوا: لأن الغضب غليان دم القلب لطلب الانتقام» ولهذا ترى الغضبان تنتفخ 
أوداجه ويحمرٌ وجهه» وينتفش شعرُہہ وهذا المعنى لا يليق بالله. 

فنقول هم: مَّن قال لكم إن غضب اللہ هكذا؟ 

فإن قلتم:هذا هو الغضب عند المخلوق. 


لن وج 

قلنا: إن غضب الخالق يخالفه قطمًا؛ لأن الله يقول: لت دوت ” 4 
1 1]. جا ان ور یت کی انی و د 
تعال: فا من شی 4 إا هو غضب يليق به ق٠‏ كما أننا نثبت لله ذانًا لا تشبة 
الذوات» كذلك الصفات. 

ثم نقول لهم: : أثبتم الإرادةء والإرادة - أعني: إرادة المخلوق- - هي: ميل الإنسان 
إلى ما يجلب له نفعًا أو يدفع عنه ضررًا؛ لأن الإنسان لعاقل المختار لا يريد إلا ما فيه 
مصلحة له أو دفع ضرر عنه» وهذه الإرادة بهذا المعنى/لا تناسب الخالق؛ ولا نبت 
لله إرادة على هذا الوجه؛ لأنه بلا مستغنِ عن جميع خلقه وأنتم الآن أثبتم الإرادة» فإن 
قلتم إرادة تليق بالخالق» قلنا اتا ضما بلق بالخاق» فأ رق بين هذا وهف تم 
نقول لھم: : آنتم فسرتموه بالانتقام» والانتقام يستلزم الخضب؛ لأنه لا يمكن أن ينتقم 
أحدٌ من شخص محبةٌ لہ بل غضبًا عليه وكراهة گا فعلء فأنتم إذا أثبتم أن الغضب 
هو الانتقام أثبتم الغضب باللازم» إذ لا يمكن أن ينتقم إلا مِمّن يغضب منه. وعل کل 
حال فإنهم كلّما فرُوا من شيء وقعوا في شر منه. وهكذا كل من يحاول أن يحاف 
النصوصء فإنه لن يسلم بل يقع فی شر مِمّا فرّ منه» فنحن نؤمن بأن الله تعالى يخضب» 
وأن غضبه 38 يلين به؛ ولا يمكن أن يكون كغضب الإنسان بأي حال من الأحوال؛ 
لقوله تعال: لي وى 4. 

فإذا قال قائل: هل تثبتون أن الله يحزن؟ 

فالجواب: لاء لا نثبت هذاء وذلك لأمور: 

أرلا: لأن الله م يثبته لنفسهء وليس لنا أن نصف اله ہما م صف به نفسه. 

والثاني: ہی ہج ورا پت 
الحزنہ والنقص ممتنع عن اللہ وق. 

فإن قال إنسان: يَرِدُ عليكم قول الله تعالى: # لما ءَاسَفُومًا انتَتَمَتا مِنَهكْرَ 4 
[لفة:.. والأسف هو الحزن. قلنا: : الأسف في اللغة العربية يأتي بمعنی الحزن» 


ص مج 


$ عد سد رهم إن لَز برا هنذا لسري أَسَمَا (74)5الكنت:.. 


تاب الان 


سے" 


فنقول: الأسف يأتي بمعنی الحزنء ولا شكء ويأتي -أيضًا- بمعنى: الغخضب؛ 
وهذه قواميس اللغة بين أيديناء فأيهما یتعیّن في حى اللہ؟ 

الجواب: الثاني؛ لأنه كمال والحزن نقصء وف الآية الكريمة التي سقتها: 
#فَلَمَا ءَاسَفُونَا أَنتَقَمْنَا مِنْهُمْ € دلیل واضح على بطلان تفسير الغضب بالانتقام؛ 
لأنه جعل الانتقام مترتبًا على الغضب. والمترتب على الشيء مُباينٌ له. 

فإن قال قائل: وهل هذا الغضب صفة كمال؟ 

الجر اتن اض ال مبلا کال لال ول عل قدرة العافت عق 
أن ينتقم» ولهذا لو اعتديت على إنسان يستطيع أن يقت منك لوجدته غاضبًا 
ويقابلك بمثل ما اعتديت به عليه» لکن لو تعتدي على إنسان صغير لا يستطيع أن 
يقابلك. ماذا يفعل؟! يبكي» ولا يغضبء فالغضب في محله صفة كمالء ولهذا 
اتصف الله وين به. 

فإن قال قائل: كيف تقول: إنه صفة كمال والنبي إا أوصى بالابتعاد عنه مرارًا؟ حين 
قال رجل یا رسول الله وصني» قال: ١لاتَغْضَبٌ‏ فردٌ مرارًا قال: الاتَغْضَبه''؟ 

فالجواب» لأن الغضب في الإنسان قد يترتب عليه آثار سیئةء فلھذا ‏ ہی عنه 
النبي طََِلِلِظِء وقال: «لَا تَعْضَبُ». وهذا هو الواقع أن الغضب من الإنسان يترتب 
عليه آثار سيئة؛ فكم من إنسان غضب فطلق امرأته! وغضب فأحرق ماله! فلذلك قال 
النبى پل «لا تغضب». رددها مرارًا. 

ومن فوائد هذه الأحاديث: أنه ينبغي للإنسان الحاكم أن يكون قويًا مُتمشيًا على 
ما يقتضيه الشرع» وألا تأخذه العاطفة فيميل» ولهذا لو أن الرسول بلاق أذ 
بدعوى مَنْ يحلف ولا يبالي عطفًا على هذا القائل؛ لضاع حقه» ولألزمه بشيء لا 
يلزمه» لکن ينبغي أن يكون القاضي قويّاء یتمشی في حكمه على ما تقتضيه الشريعة. 
غضب مَن غضب ورضي مَن رضي. 

فإن قال قائل: إن الكافرٌ إذا حلف باش حلف وهو کاذب وإذا حلف بآلهته. 


)١(‏ أخرجه البخاري )١١117(‏ من حدیث أبی هريرة ططللته. 


کے 
2 20 ارد 


حلف وهو صادق» فهل يجوز أن نحلّفه بآلهته؛ استظهارًا للحيُ؟ 
الجواب:لا؛ لأنه لا حَلِفَ إلا بالله ا ثم إذا ضاع حقٌ المدعي في الدنيا فلن 
يضيع في الآخرة» وأمّا أن تُقزّہ على الشركء ونقول: احلف بالهتك» فهذا لا يجوز. 
<ےووع ہے 


ہا قمعم 


٦‏ باب: ام 


وَأَمَقِ دون ماله هُوَشْهِيد 
)٤(-۰٥‏ حلي او کیپ د ن اللاي دنا ايڏ -پنبي: ن ڪل خد 


ةجر ا حل دعتو عن ےئ نے قري فا ها شر إلى 
ول اللہ يق :بار سول الله 0 تَ إِنْ جا جل بريد أذ مالي؟ قَال: «قَلا تُمْطِهِ 


7 2 52 


لَكَ». قا : أربت إن قَاتََي؟ قَالَ: «قاێِله». قال: 


س 


: رايت بت إِنْ قتَلنِي؟ قال: انت 20 


9 ا وہ 

-(1410) حَدني اَن بن لی ہو یی وهب َف 
-وَالْقَاظَهُمْ مُحََارَِة- قال إِسْحَاقٌ: أَغْرنَء وَقَالَ الآحَرَانِ: حَدَّكَنَا عبد الرَرّاق» أَخْبرَنَا ابن 
جج قَال: خي سان الأخول أن تاپا موی َر بن عبد اومن آخبر بره أنه لع کان بَيْنَ 
ند ری نی ری اتان آي هت اق نھد زی وین تام 


لی عَبْدِاللَّ بن عَمرِو فَوَعَظَهُ حال قَقَال: عبد لون ْو أا عت عَلِمْتَ أَنَّ رَسُولٌ اللہ یی 


Gn 


قَال: من قل دُونَمَاله فهو شَهِيده؟. 
r:‏ 


E E,‏ بن عفان التَوفَلِيٌ 
حَدَتتَا او عَاصِم كلاه عَن ابن جرج بهذا الإستاد ْله '. 


(١لأخرجه‏ البخاري (۸۰٤۲)۔‏ 


هذا الحديث كما قال المؤلف کئلٹۂ فيه: دليل على أن من قُصد ماله. فإن له أن 
ا لأن النبي يلق قال: : ١لا‏ ُعْطِهِ مالك قال: أَرَأَيِتَ إِنْ قَاتَليي؟ قال : َال 
قال : أَرَأَيِتَ إن قَتَلَيِي؟ قَالّ: قات شُھیڈا تَا لأنك تقتول بغير دو قَالَ: أَرَأَيِْتَ 


إن َتَلنهُ؟ قَالَ: «هُوَ في التارا» فيرى جزاؤه في الدنيا وجزاؤہ في الآخرة» جزاؤه في 
الدنيا: أن دمه هدرء وجزاؤه في الآخرة أنه في النار. 

فإن قال قائل: إذا وقعت هذه القصة ووجدنا إنسانًا مقتولاء وقال قَاتِله: إنه جاء 
يريد أخذ مالي» فهل نصدّق هذا القائل» أو تُضْمُنه؟ 

الجواب: المشهور من المذهب أننا نضمنه» لأن الأصل خُرمة النفس» وهذا 
ادّعاء أن هذا المقتول قد زالت حرمته» فيحتاج إلى بينة» فإن أتى ببينة» عومل بہاء وإن 
م يأتِ ببينة قتل» ويكون له الأجر عند الله أمّا نحن فليس لنا إلا الظّاهرء ولو أننا قبلا 
رو سی ری تنب 
اعتدى عاعَ... أراد أن يأخذ مالي... أراد أن يقتلني مثلاء فت فتضیع الحقوق» ويصبح 
الناس في فوضى. 

فإن قيل: وإذا قتلنا المدٌّعِي؛ أصبحت المسألة -أيضًا- فوضی؛ لأنه سيكثر 
المعتدون الذين يسطون على أموال الناس أو على أعراضهم أو على دمائهم وتقع - 
أيضًا- في إشكال. 

فيقال: نحن نمشي على ظاهر الشرع» وهو أن كل مدع عليه البینة وما يلزم ذلك 

من اللواز م فأمره إلى اله وربما إذا تمشينا على ظاهر الشّرع؛ ربما يكف الله اسر 
باعل للع 

ولكن شیخ الإسلام تأنه قال قولا هو الصواب؛ قال: يجب أن ننظر في حال 
القاتل وحال المقتول ونعمل بالقرائن» فإذا كان المقشول معروفًا بالشَّرٌ والفساد. 
والقاتل معروثًا بالخير والصَّلاح؛ فهذه بينةء والبینة لا تختصٌ بالشّهود. ولكن البينة 
كل ما بان به الحقء فكل ما بان به الحق فهو بينة؛ ولهذا قال الحاكم الذي حكم بين 
یوسف وامرأة العزيز» قال: لان کات فمیضۂ 9 من قبل قدت وهر یازیو تھا 
وَإِدَکانَ فيص قد من در فَكدَبتْ وَهُويِںَالصَیِوںَ (4)2 [ڈئک:٠٠-۷].‏ ولم يق لل: إن 


پر 1 
پا رو را وروی 
3 ای یا 


يوسف مدع فعليه البينةء بل حكم بالقرائن» وهذا سليمان -أيضًا- لما تنازعتِ 
ارت في ألصَّبِيء قال: «اثتوني بالسّكينٍء لأقسمه بها قال الكبيرة: نعم افعل» 

شقه نصفين لها نصف ولي نصفہ وقالت الصُغرى: لا هُو ولتْمَا فَحَكَمَ به 
للصّغْرى' '؛ لأن امتناعها عن ذلك؛ أو طلب عدم التقسیم يدل على أنبا هي الأم 
بشفقتهاء وأمًا الأخرى فقد أكل ولدها الذئبُ؛ فتقول: : هذه يضيع ولدها -أيضًا-. 

فالمهم: : أن البينة ما بان به الحقٌ» فيقول شيخ الإسلام : إذا حصلت مثل هذه 
القضیة وجدنا قاتلا ومقتولاء وادّعى أولياء المقتول أن القاتل متعمّد وأنه ليس له 
الحق في قتله وادعى القاتل أنه له الحق في قتله وأنه قتله دفاعًا عن نفسه» فالواجب أن 
ننظر في حال القاتل وحال المقتول» وإذا كان القاتل رجلا معروفا بالخير والصلاح» 
والمقتول رجلا معروفًا بالشر والفساد. فالقول قول القاتل وإذا کان الأمر بالعكسء» 
فالقول قول أولياء المقتول بلا شك وإذا تساوى الأمران فالقول قول أولياء المقتول؛ 
لأن الأصل العصمةء فالحال لا تخلو من ثلاثة أحوال: 

الأولى: أن يكون القاتل معروقًا بالخير والصلاح: والمقتول بالعكس. فهنا القول 
قول القاتل. 

الثانية: أن يكون المقتول معروفا بالخير والصلاح» والقاتل معروف بالشرٌ 
والفساد؛ یبعُد جدًا أن هذا المقتول يَعْتدي عليه فالقول قول أولياء المقعول. 

الثالثة: وإذا ترددت الاحتمالات. فالقول قول أولياء المقنول» وذلك لأن اللأصل 
الیضمة وأن وکس باو سی وم دلبل على ماي جب زوال سا 

بقي أن نقول: : في حديث المدافع» قال: «أَنْتَ شَهِيدٌ' فهل هذا الشهيد له حكم 
شهداء المعركة؟ 

والجواب: أمًا في الآخرة, فالظاهر أنه يُسمَّى شھیڈاء لکن لا ينال رتبة المجاهدين 
في سبيل اللہ وأمًا نی الڈّنیا فاختلف العلماء في ذلك: 

فمنهم مَن قال: إنه يرل منزلة شهيد المعركة فلا يُسَّل ولا یکن ولا یصلّی 
عليه وإنما دفن في ثيابه بدون صلاة وبدون تغسيل. 


0220-0 أخرجه البخاري (۷٤٣۳ء ۹٦۷٢)ء ومسلم (۱۷۲۰) من حدیث أبي هريرة‎ ٦ 


کا الان 


وقيل: بل يُْسّل ويُكمّن ويصلّى عليه» ووصفتُ النبي يِه إيّاه بالشهيد لا يقتضي 
ارتفاع الأحكام الشرعیةء وهذا القول أصحٌ: 

أولا: لأن الأصل وجوب تغسیل الميت المسلم؛ وتكفينه. والصّلاة عليه» وهذا 
الأصل لا يُمكن أن يُرفع بالاجتمال. 

ثانیّا: أن هناك أموانًا أطلق النبي ية أنہم شهداء» مشل: المطعون والمبطون"» 
وما أشبه ذلك ومع هذا فإنهم لا يحكم لهم بأحكام شهداء المعركة» بل يُغسّلون 
ويكمنون ويُصلى عليهم فهذا القول أرجح؛ أنه شهيد عند اللہ وشهادته لا تمائل 
شهادة المقتول في سبیل اللہ وما في الڈُنیاء فإنه لا يُعطى شینًا من أحكام الشهيد. 

هل له أن يقل هذا الطالب بمجرّد طلبه؟ يعنى؛ بمجرد أن يقول: أعطنى مالك 
فيقول: لاء ما أعطيك إِيّاه» هل له أن يقتله؟ ۱ ۱ 

والحواب: لاء بل يُدافع بالأسهل فالأسھلء فإذا اندفع بالأسهل مم يجز ما فوقه» وإن 
م يندفع إلا بالقتل» فله القتل» فإذا کان یندفع بقطع يديه؛ بأن یکون مع المُعْتَدَى عليه 
سيف يستطيع أن يبتر به يديه» فإنه لا يجوز أن يقتله؛ لأن قطع الیدین أهون من القتل. 

فان خاف أن يبدره بالقتلء فهل له أن يقتله؟ 

الجواب: نعمء لو أنه حاف إذا دافع بالأسهل أن يقتل فله أن يقتله؛ لأنه خائف على نفيه. 

وإذا كان آخذ المال هو الحاكم» فهل لنا أن نقتله بہذا؟ 

قال العلماء: إذا كان الحال هكذا فإنه لا يقتل؛ لأن في قتله فتنة عظيمة. 

وني مسألة الصائل» يقول العلماء: إذا حاف أن يبادره الصّائل بالقتلء فله أن یقتلہ 
فأنت إذا خفت أن فئة من المعتدين يبادرونك بالقتل» فاقتلهم. 


ل 
بی 
3 
1 


)١(‏ أخرجه البخاري (07/55) من حدیث أبي هريرة عاثللہ, 


شن کر شا اتا ¥ 


(؟1) باب استِخمّاق الوالي الاش لرَعِيتِه النَار 
م قا الإمَامُ ملم کئلنہ: 
0-(147) حَدَثنَا سيان بن روي حَدَثَنا أبُو اله عَن الْحَسَن قَال: عَادَ عْيد الله 
ْنُ ياو َِْلَ ب سار المي في مَرضو الي مَاتَ فيه كَالَ: مَعقِل ني نك يئا سو ِن 
طول له لنت هي حتت لك ني سينك زرل لل جب يَقُولُ: هما مِنْ عَبْدٍ 


e‏ و 


رید ابوت بوم موت ومو عاش لوي إلا حرم الله ليه لج . 


34 - دتا یخی بن یی أخبر رید بن ریم عَن بوس عن الحَسن قال: 
َل عُبيْدُ اللو ن زاو عَلّی مَمْولِ بن بسار وَهُو َع فساأ؛ قال إّي حك عَیبنا 
م أن حَدَنَْه؛ إن رَسُول الل ل قال: :ا يَسْترعِي اللَّهُعَبْدَارَِيّةيَمُوتُ جين 
يصوت وه عَاش لَهَاه إلا حرم اله لب ايله». قال: آلا نت حَدَنتيهَدَا قبل اليؤم؟ 
قَالَ: ما حك أو َم أكُنْ ك 

۹-( .) وَعَدتيي القَايِمُ بن كربا حَدََنَا حُسَيْنٌ َعْني؛ الجْمْفیٌ- عَنْ رَائِدَةَ 
عن وشام قال: : قال الْحَسَنُ: كنا عند مَْقِلٍ بن يسار نعود فَجَاءَ ميد الله ب ريا فَقَالَ لَهُ 
:لي سَأعدكَ حَدبئً دنن سول اللہ ف كم ذكربِمَشَى حدينه). 1 

) ۰ حلت اپو ان امم ونح نر الى وإشحاق نام فال 
إسسْحَاقٌ: أخبرناء وقال الآسَرَان: خد مُعَادينُ مام الّ: حَدلنِي ابي عَنْ ادق َس 7 
اللي أي الو نن راو غۃ من بن ټتاړ في َرَضِوه الله :لإي 
دمب لذلا أي في زت م َو سینت وول ال لب يَقُول: كن 
مر المُسْلِحِينَ» كم لايَجهَدُ لهم ينصح صح إِلَالَمْ دحل مَعَهُمْ الجن 

هذا أيضًا من أحاديث الوعیدء وذلك أن عبيد الله بن زياد عاد مَعْقل بن يسار 
المزنی من الصحابةء وأما عبيد الله فكان أميرًا في البصرة لمعاوية شت فدخل على 


.)۷۱٥۰( أخرجه البخاري‎ )١( 


دی سکاب الان ا 


مَل وهو مريض فحدّئه بهذا الحديث» أن النبي َل قال: ما مِنْ عَيْدِ يَسْبَرْعِيه اللَّهُ 
2 9 رم الله علي الْجَنّة وساق ألفاظ 
الحديث وطرقه؛ وني آخر الأحاديث : ما ين مير يلي نر المسْلِمينَ تُملايِجْمَدُلهُم 
ينص ينصح إلا َم ذل مَمَهُم | 14 نة ئا الالفاظ آلارل قي عانة «مَامِنْعَبد 
يبَر عيه الل رَعِية. وهذا يشمل الرّعاية العامة بلاط الخاصّة وقد قال ای کات : 
«الرّجُل راع في أ لو ومسٹول عَنْ رَعيته» والمرأةٌ راعِية نی بَيْتِ رَوْجِهَا وَمَسْئولةٌ عَنْ 
رَعيتها“" + رتا نذا صا اد مستولا عن اعلق عات روم تا وان 
يجب أن يحذر وأن ينصح لرعيته التي استرعاه الله عليهاء وينبني على ذلك أن مَن 
خلّف لأهله ما لا يجوز اقتناؤہ من الآلات كالتلفزيون والدّش وما أشبه ذلك على 
وجو يَعْرفٌ أنہم يستعملونه في المحرّم فإنه سوف يلحقه هذا الوعيد؛ أي: أن إذا مات 
على هذا الحال» فإنه یُحوّم اللہ عليه الجنة -والعياذ باللہ-. 
: ےر وت سی مم لاجد 

هم وين ۶ ينصح إلا لم يذل مَعَهُمْ م الجَنَهَا فهذا أشد؛ لأن الأول أثبت الوعيد فيما إذا 
ر وهذا أثبت الوعيد فيما إذا ل ينصح» وبين المرتبتین مرتبة» وهي أن يعمل بما لا 
غش فيه ولا نصح فيه» فالأمير إذن مسئول» يجب عليه أن ينصح وأن يجه د لهم ولا 
يكفي أن يقول: أنا لم أغش فيهم» بل نقول: إنه لا يكفي 

فهنا ثلاث منازل: 

الأولى: منزلة غش» وهو أن يفعل شينًا فيه غش لهم. 

والثانية: منزلة نصح. 

والثالثة: مرتبة لا فيها غِش ولا فيها نُصح؛ يعني: يقف موقفًا سلبيًا من الرّعية لا 
يأمر بالخير ولا يأمر بالشرٌّ فهذا -نی اللفظ الأخير- فيه ما يقتضي أن لا يدخل معهم 
الجنة -والعياذ بالله-. 


)١(‏ أخرجه البخاري (۸۹۳)ء ومسلم (۱۸۲۹) من حديث ابن عمر ڑا 


نا رو سر ا 3 
ان دا 


وهذا الحديث بجميع ألفاظه وطرقه فيه: دليل على عظم المسئولية على الأمراء 
الصّغار والكبار. 

وفيه: عظم المسئولية بالنسبة للرّجل مع أهلهء وأنه يجب أن يكون الإنسان غير 
غاش لمن استرعاه الله عليهم. 

وفيه: أن من عادة السّلف فم عيادة المرضى» وهي حق للمسلم على إخوانہ''۔ 

والصّحيح: أن عيادة المريض فرض كفاية؛ وأنه إن قام بها مَن يكفي سقطت عن الباقين» 
وإن بقي المريض في بيته لا يعوده أحدٌ من المسلمين» أثم من علم بحاله» ووجب عليه أن 
يعودّه» ولكن هل تكفي العيادة عن طريق الهاتف» أو لابد أن يذهب الإنسان بنفسه؟ 

الظاهر: لا شك أن كمال العيادة أن يذهب الإنسان بنفسه ويسألء والعيادة عن 
طريق الهاتف فيها تطييب لقلب المريضء وإدخال للسرور عليه لکن ليست كما إذا 
ذهب الإنسان بنفسه إلى المريض. وليُعْلَم أن لعيادة المريض طعمًا لا ینساہ المريض» 
فتجده يتذكّر عيادة هذا الرَّجُل له في مرضه» وطعمها وبقاؤها في قلب المريض أكثر 
من طعم الزيارة التي يقوم بها الإنسان مجاملة وهذا شيء مُجِرّب. 

ومن فوائد هذا الحديث -أيضا-: أن الصّحابة م بحدثون بالحديث حيث 
كانت الحال تقتضيه؛ ولهذا لم يحدّث مَعْقل بن يسار عبيدَ الله بنٌ زياد إلا في آخر حياته 
من أجل المصلحةء وكأنه فغ حاف إن لم يحدّث به أن يأثم بذلك» ولعله ينتظر قبل 
ذلك من يُحدَّث به؛ لأن ذلك الوقت كان فيه شيء من الفتن: ويخشى من أن يقوم 
أحد بناءً على هذا الحديث على هذا الرّجلء ويقول: أنت غاش؛ أنت غير ناصح. 
ویحصل في هذا فتلة. 

فالمهم: أن في هذه القصق دليلا على أن الصحابة يم يتحرّون الحال والزمان 
والمكان الذي يكون الحديث فيه أجدى» ولعلهم أخذوا ذلك من قول الرسول كَكل: 
رت رو رہ بریر يلاب ا قال: رتا الب ولا بسَبْع ء 

وَنْهَانا عَنْ سن . فَذَكَرَعِيَادََ المَريض.. . الحدیث 

# ولما أخرجه البخاري ( ۰ء ومسلم (1137) من حدیث أبي هريرة اانه قال: قال رسول 

الاد عفد : دق الْمشیم عَلَى لملم حَمْس: : رَهُالسّلآ وَِبَادَةُ المريض. وماع الْجَمَائنِوَِجَابَةُ الدَّعْرَقَ 

وَنَضْمِِتُ الْمَاطِسٍ». 


"من كَانَ يُْمنُ بالل اليم الآخر يقل سو شك ولایعني أن معقل بن 
يسار إذا م يُحدّث به هذا الأمير إلا في هذا الوقت أنه لم يحدّث به أحدًا حتى لا يقول 
قائل: إذن أجيزوا کتم الحديث وكتم العلم إذا كنتم ترون في ذلك مضرّق نقول: لاء 
قد يكون فيه مضرة إذا حدّثنا به واحدًا من الناس ولا يكون فيه مضرة إذا حدثنا به 
IS‏ 
ما قوله: : الم يحل م مَعَهُمُ الجَنَةَء فنحن ذكرنا فيما سبق أن آيات الوعيد 

ا MG‏ 
الله عَلَيْهِ الجَّة؛ يعني: تحريمًا مطلقَاء أم مطلق تحريم؟ 

والجواب: مطلق تحریم؛ بمعنی: أنه لا يدخل الجنة كما يدخل الناس» بل يُعذّب 
على هذاء يعدب ثم يكون مآله أن يدخل الجنةء أو أن يدخل الجنةء ولكن بُحرم 
میا لوت مو كا ورة فق الخديث ایح ل 

تھا في الجر وأ مَن لبس الحَريرٌ في الذنيالَمْ يَْبَسْهُ في الآخرة 8 

فإن قال قائل: وكيف الجمع بين هذا وبين دخوله الجنة؟ 

فالجواب أن یقال:الجمع بينهماء أن العلماء أجابوا عن الحديث المذكور بأن 
قوله: «ل يَشْربها في الجر إِمّا أن المعنى: أنه -والعياذ بالله- يختم له بخاتمة السُوء 
فيكون من أهل النّاره وإمّا أن المعنى: بُحرم من هذا وإن دخل الجنة حتى یتذگر وني 
النهاية سوف يعفو الله عنه. 

عو 
ب لود من مز بغ افقو 
وَعَرْدُ ض الْفتن عَلَى القَلُوبِ 

۳۳٢‏ ع کے قر لی يذ قافر توق کے ع وخا قد 

کربب خَدَنَتَا ابو عاو عَنِ الأعْمَشء +عَنْ ريد بْنِوَهُبٍه عَنْ خُلَْفَةفَال: حْلَنتَارشول 


(خرجه البخاري (۸٦٦٣)ء‏ ومسلم )٦۷(‏ من حديث أبي هريرة یت 
(٢)آخر‏ جه الحاكم /٤(‏ ۵۷٥۱)ء‏ وأصله عند البخاري (٣۵۸۴۳)ء‏ ومسلم (۲۰۹) مختصرًا. 


کر کی وا 
در پور 
کے یل 


اله و حَديتين قذ رايت أَحَدَه]اء وَآنا ایز الحَرَحَنَتَت: ٥ے‏ الأمَانَة نَرَنَثْ فِي چذر 
لوب الرّجَالِء م َر اقآ فَمَلِمُوا من ارآ وَعَِمُوامِنَ السّئَِّه. تُمٌ عَدَتتَا عَنْ رفع 
لمان قال: دنام ال جل الوم تق الأَمَانة ِن قل يقل رمَا من لوكت يام 
اوم ع الاما من کل کیل اڑا يئل لجل جنر درجت على جيك فته 
كَادُأَحَدٌيوَدي الأَمَائَة حى يُقَالَ: إن في يي فان رجا أمينا. عَتّی يُقَالَلِلرّجُْلٍ:مَا 
َجلَدَه! ما أَظرَ! ما امْقَلَهً! وَمَا في قله قال حب مِنْ حَْدَلٍ مِنْ إيبآن». وَلَقَد آتی عَلَيَ رمان 
وما الي أَبَكُمْ بات لین کان مني يرد علي و وین كان نَضْراییًا از هووا لير 
عَلَيٌ سَاعِيء وأمًا ايوم ) كُنْتٌ لأبايع مِنْكُمْ إلا فنا وفنا ' 

ونر جَمِبعًاء عَنِ الأعْمَش بهذا الإستاد 00 


(10) اب بيانأنَ الإ شلام بَا غريب أنه يَأررْبِينَ المجدَينٍ 
م قا الإمَامُ ملم كزلئه: 


ت سم 


)154(-١‏ وَحَدَکنَا محمد بْنُ عبد الله ُن مير دتا أبُو خَالِدٍ -؛ يَمْني: سْلَيَانَ بن 
حَبّانَ- عَنْ سعد بن طاق عَنْ رنه عَنْ حُدَْفَةقَلَ: كا عِنْدَ عُمَرَ فَقَال: کُم سَمِعَ 
رسو الله َة بَذْگُر اليتَنَ؟ فَقَال قَومٌ: تحن سَمعتاء. فَقَال: لَملكُم تَعْنُونَ نة الرّجْلٍ ِي 
یں ہے و ور وہ وور EG‏ لع سين 2 ےت ۔ کے e‏ 
أله وَجَارہ؟ قَالُوا: أَجل. قال: تلك تَكَقْرّهَا الصَّلَاةٌ وَالصَیَامُ وَالصَّدَقَهُ وَلَكِنْ ایگ سمه 

لو وجارہ م ين ايكمْ سَمِعَ 
ا "الي گے ے مو ہے وے مھ مورت سه وو وه 8 اخ ا 
الي هة يذ كر الفَِنَ التي تَمُوجٌ مَوْجَ البَحر؟ قال حُدَيَْة: اكت القَوم فقلث: أنا. قَال: 
ہے و و 5 ماه رماع وي . م موو 
نت لِله بو ك!! قال حُدَيْقَة: سَمِعْتٌُ رَسُولَ الله هة بَقُول: «نُمْرَض الْفِيَنٌ عَلَى الْقَلُوب 


اخ واو رسخس 2 . ”ليث رعسم ر کک 4 
كَالْحَصِيرٍ عُودًا عودا؛ فأي قلب اشربھا نت فيه نكتة سَوَدَاءُ أي قلب تكرها نكت فيه 


.)1491( أخرجه البخاري‎ )١( 


و ت ہے ووو 


نة يَيْضَاءُ حَنَّى تَصیر عَلَى فَلبیْن: عَلَى نض يفل الما اد صر ا دات السَموَاتُ 


7 کر 
لأر الآ اسو راا اكور ز يا امَف مروا ولا بذكو مکزا إلا ما أرب 


ٹوو 2 را 


مِنْ هَواه». قال حَُدَيْفَة: : حدم أن بنك وَبَيْتھَا ابا مُغْلَقَايُوشِكُ أن بُكُسَر قال عُمَر: كرا 
لا أبا كه ملو ْح عله ان باه فت لاء بل يُكْسَرٌُ. وَحَدَّئّهُ: أن لِك البَابَ رَجْلٌّ 
بقل أو يَمُوتُ. حَدِيًا َس بالأعالبط. قال ابر خَالِد: فَقْلْتُ لِسَمْدِ:ِيَاأَبَامَالِكِ مَاأَسْوَهُ 
مُرْبَاذا؟ قَالَ: شِدَة لاض في سَوَادٍ. قَالَ: قُلْتٌ: یا الکو يحَحًا؟ قال مَنْكُوسًا. 

(...) وَحَدتي بن أبي عر حا روان افاي دكن نو تیب الأفْجَمِي عن 
ني قا: ل َم ِف ِن ِن عن عَمَر جس فَحَدَثَنَاه فَقَالَ ر ار اوی ار 
جَلَسْتُ إِلَيْهِ سَألٌ أَضْحَابَهُ: ْم َحْقَظ قول ر رول الله لا في الِْئَن؟ وَسَاق الْحَیِبتَ بل 
حَدِیثِ أي حال وَلَمْ کر فير اي مالك لِقَوْله: «مربادا.. كیا . ۱ 

3 .) وَحَذّي محمد ب زی زه بعلم فب کرم اللي كاوه حَدَتتا 
مد بن اي عي عن سيان لي میں أببي ۾ هن عن ريي بْنِ حِرَاشرِ عَنْ 
خديفة؛ أن عُمَرَ قال :من حدقا أو ل يم دنا يهم عَُبفُ - ما قال ر سول اللہ پا 
في الفتنة؟ قال حبق : آنا .ساق الحَِيثَ خو حَدِيثِ ابي الل عن بْهِي وَقَالَ ِي 
الْحَدِيثِ: قال حُلَيْفةُ: خد عَیینًا ليس بالأَعَالِیطِ وَفَالَ:بَ يعزي: 3 عَنْ رول اللہ لة. 

هذا الحديث عن حذيفة طللته بألفاظه وطرقه حفظ عن حذيفة؛ لأن حذيفة نت كان 
صاحب السّر الذي أسَّرّ إليه النبي يك أحادیث؛ ولهذايلقب مبذا اللقب؛ فیقال: صاحب السّر 

وذكر أن النبي ية حدَّئه بحديئين» رأى أحدهماء وأنه ينتظر الآخر۔ 

الحديف ار تو یس وی 

ِنَ القرْآنٍ وعَلِمُوا من اك الجذر يعني : الأصل؛ یعنی: أن الإنسان ولد على 
الفطرةء ثم جاء القرآن والسنة» فأيدت تلك الفطرة» ومشی الناس على هذاء قال: الم 
حَدَننًا عَنْرَفع الأمانةٴء التي كانت في جذر قلوب الرّجالء وذلك يعني: ےت 
عن فطرهم» ينام لجل الوم عبض الأمانة من َي يل أرما مَامِفْلَ الوَكْتٍ)؛ 
والوکت؛ يعني: : نقطة مخالفة للُون الأصلیء كنقطة من حبر سقطت على ورقة ام 


سو رہ یا ہاب 
کن جا 3 


ينام اَم بض الأمَانهُ ِن بی فيظل أرما مل الْمَجْلٍ»» وفسّره بقوله: « كَجَمْرٍ 
ترجھ على ريلك تبط كته رايس فد يه خد حصى قدشرجة على 
رجله- 0 يعني: أن النومة الثانية تكون أشدّ من الأولى؛ لأا قبضت منه الأمانة حتى 
ظهرت لها هذا الأثر الخیثہ ورمٌ ولكنه منتفخ تی فيه شي «قيتضبخ الاس 

اعون لا كاد أَحَدٌ يودي الأمَاَة». 

ت#قوله: «يتبايعون» هذا كالمثال» والمراد: يتعاملون کے والإجمارة والرّهن 
وغيرهاء فلا يكادُ أحدٌّيؤدّي الأمانة احَنَى بُعَالَ :ئي بني فن راا اء وهذا 
يدل على قلة الأمانة في الناس احَتَّى قا يُقالٌ للرّجْلِء ما أجلده ! وما أَظْرَتَهُ! وَمَا أَعْقَلَهُا 
وما في لبه تقال حب مِنْ حَرْدلٍ مِنْ إيمان» نسأل اللہ العافية؛ يعني : تجد الزّجل عنده 
تفكير» وعنده تصرف جيد» ويقول الناس: ما أعقله! ما أظرفه!» ولكن لنيس في قلبه 
مثقال حبة من خردل من إيمان» وإنما صلاحه صلاح ظاهر فقطهء أمَّا قلبه» فهو خالِ 
من الأمانة وخال من الإيمان. 

هثم قال «طلتته: «وَلقَدُ آتی علي رمَانٌء وَمَا أبالي أيكُمْ بَايَعْتُ! لین كان مُسْلِمًا 
يده علي وگ وين كان نَصْرَانيًا أو هويا ليره عَلَي سَاعِيهِ». أمّا الأول «لئن كان 
مسلمًا ليردنه على دينه)؛ ر يعني: أن المسلم سيفي بالبيعة» ولا یمکن أن ينقضهاء وأمًّا 
اليهودي والنصراني فيرده على ساعيه. 

ولكن الإشكال هناء كيف يبايع اليهودي والنصراني؟ 

والجواب: أن ذلك في المعاملة. 

پاوقوله: ای کاو يعني: الواسطة بيني وبين حتى يؤدّي الأمانة. 

كقرله: وما الوم ما كُنْتُ لأبايمَ نک إا ُد كان إذن الأمانة قَلَّثْ 
وانقرضت في عصره طخ فالمجتمع كله يقول عنه حذيّفة: لا أبايمَ إلا فلالا وفلانًا 
فهو شهد هذاء هذا الأول» وأمًا الثاني فسيأتي ذكره. 

الحديث الثاني: يقول: «عَنْ ربعي عَنْ حُدَيْمَةَ 000 َفَالَ: أيَكُمْ 
یع رشول الله يكل َذْكُرٌ الِئن؟ فَقَالَقَوْمْ: تح سَمِعتۂ. َقَال: لعلَكُمْ عون َة 

رو 

٤27‏ ا الا تقوم بواجي 


تاب الان 


لأن الصدً عن الدين يسكّى فتنة قال اللہ تعالى: إت ان فوأ اق والب 
يونا فهر عدا جک ا:1۰ ]. 

20س 

2نال: « يلك تُكَمُرْهَا الصَلَاة وَالصَیَامُ وَالصَدَقَه؛ وَلكِنْ أيَكُمْ يع الي 
کُر الْْتنْ الي تَمُو تَمُوج مَوْجَ الْبَحْرِ؟ قال :قات ار -أي: سكتوا- قَقَلْتٌ 
آئا. قَال: أت لِه أ وك وهذه كلمة مح وتعجب مثل قو : لله درك! 

قال حذيفة: اسَِعْتُ النيّ قا يَُولُ: رص الكَُعَلّی قوب کالحصیر صُودًا 
عودا٠»‏ والحصير معروف» أعواد يدخل بعضها في بعض» ويشبك بعضها في بعض حنّی 
يكون حصيرًا يُجلس عليه هذه الفتن يُعرض على القلوب كالحصير؛ بعضها يأني من هنا 
وبعضها بأتی من هناء وبعضها یی من هنا كالحصير تماما عودًا عودا. 

تاقوله :فی قب رها نُكت فوك نكبّة سَوداء). رها يعني : امتصّهاء 
كالحصير إذا صببت عليه الما فإنه يمتصه» فالقلب الذي بتشريها كت فيه نكتة سوداء. 

9 : «وآي قلس كرما نكت نے َة يَنِضَاءُ م حٌى تَصِيرٌ عَلَى قَلْسَيْن. 
تیر ا؛ ر يعني: الفتن: اعَلَى لين : عَلَى أَبِيِضَ ِثْلِ الصف فلا صر فة مَا دَامَتِ 
۳2“ وَالآَراَسْوَدمُربَادً كَالْكُورِ يجحي لا عرف مَعرُوفًا ولا يلر 
مُنْكَرّا؛ -والعياذ بالأه-» وهذا معناه: أنه د شرب الفتن وقبلها حتى صار قله عل هذا 
الوصف «لا يعرف المعروف ولا ینکر المنكر»؛ يعنى: المعروف عنده والمنكر 
پر الات کا یرن مر متا اھ اانه وا مو قلت انال 
یستنکر المنکرہ وأنه لا یستقر ولا یطمئن للمصروف: فاعلم أن في قلبك مرضًاء 
فحاول أن تصلحه. وإذا رأيت قلبك يفرح بالمعروف» ويفعله» ويرشد إليه. ويكره 
المنکر ويبتعد عنه؛ فاعلم أنه قلب سليم» نسأل الله أن يجعلنا وإياكم كذلك. 

2 وقوله: إلا ما اضرب من هوَاهه. . يعني: : لايعرف المعروف إلا إذا وافق هواب 
ولا ینکر المنكر إلا إذا كان هواه ينكره. 

2 يقول: قال خْلَیْقَةُ: «وَحَدَلتُهُ أن بنك وَیَتھَا بَابَا مُغْلَمَاء يُوشِكُ أن بَکُمَر؛ 
يوشك بمعنى: يقرب. 

© قوله: «قال عمر: أَكَسْرَاء لا أا لَكّ!؛ فعمژ هتغه لما قال: إن هذا الباب الذي 


32 
02 


8 


ضا 
۶ پا یں تر 


ین عمر وبَيْن الفتنة يوشك أن بُکسرء تاٹر وقال: «أَكَسْرَّاء لا أبا لك)ء وهذه الكلمة 
تقال في مقدمة ما يُذكر على الإنسان, وقد تقال في غير ذلك لکن هذا السّياق يدل على 
أنه أنكر هذا واشمأز منه. 

لاوقوله: 1011لا لكا» لبن بے أنه يدعو عليه بفقد أيه بل عو كتولهم: تكلتك أمّك. 

ثم قال: «فلو آنه فح َعلُّكَانَ يُعَادُ. قُلےُ: لاہ بل کسر وَحَدَئتهُ أ ذَلِكَ 
لبابَ وَجُلٌ يفت ا يَمُوتُ. حَدِینًا لیس ِالأغَالِيطِ4» يعني: بل هو حديث صحيح عن 
النبي يل والباب الذي يكسر: هو عمر طفلت؛ لأنه من بعدہ بدأت الفتن تشرأر 
وترفع رءوسها -والعياذ باللہ- وإلى يومنا هذا حتى تمزقت الأمة الإسلامية» وصارت 
بدلا أن تكون خلافة واحدة» صارت دويلات متفرقة بل ليست بعضها سالم من 
بعض بل بالعكسء دويلات يقوم بعضّها على بعضرء بل الدّولة الواحدة يقوم بعضها 
على بعض» كما نرى في أفغانستان» وکما نری في الیمن الآنء وكما نسمع -أيضًا- في 
البوسنة أن رجلا قام ضد الحكومة الشرعية؛ لكنه إن شاء اللہ مخذول. 

فالمهم: أن الأمة الإسلامية من بعد عُمر بدأ بها التمزّقء حتى أصبحت إلى ما 
ترون نسأل الله أن يجمعهم على الحق. 

© يقول: «قَقَْتُ لِسَعْدِ: يا با مالك ما أَسْوَّدُ مُرباۃا؟ قَالَ: شِدَة لاض فِي 
سَوَادِ قَالَ: قُلْتُ: قَمَا الكُورُ مُجَحَیا؟ قَالَ مَنْكُوسًَا». 

الكوز: هو الكأس وما أشبهه. فالحاصل أن حذيفة مانت حدّئهم عن الفتنء وأن 
الفتن یکسر الباب أمامهاء وإذا كُسر فلن يعود. 

قال الو ری 7 کڈ في شر صَحِبح مُیم: (۲/ ۲۲۸): 

فقال: #شدة البیاض في سواد فقال القاضي عياض تَلثۂ: كان بعض شیوخنا يقول: 
إنه تصحيف» وهو قول القاضي أبي الوليد الكناني قال: أرى أن صوابه شبه اليياض في 
سواد وذلك أن شدة البياض في سواد لا يسمى مربدة» وإنما يقال لها ا بلق إذا کان في 
الجسمء وحورًا إذا كان في العين. والربدة: إنما هو شيء من بياض يسير يخالط السواد 
كلون أكثر النعامء ومنه قيل للنعامة: ربداء» فصوابه: شبه البياض لا شدة البياض.اه 

هذا هو المُتبادر من اللفظ؛ لأن كلمة مُرْباد وصففٌ للأسود, ولو كان بياضًا في سوادء ما 
صار هكذاء ولكن صار السواد متميزًا والبياض متمیزًاء فالظاهر أن هذا هو الصواب. 


وتاب الإمتآن 2 


تم قال الإمَامُ ملم جؤلته: 


ہ گے وے رو سے 


۲۳۲ -(140) حَدَّنَنَا محمد بْنعَبَاِ وَابْنُ أبِي عُمَر جیما ٭ عَنْ مَرْوَانَ الْقَرَارِيٌ قَالَ: ١‏ 
ہپ سرت -يَعني: : ابق سان عَنْ اي حازم عن آپي هر رَيْرَةَ قال: 
رَسسُولُ اللہ لاد: بدا الإسَْامُ عَرِبا یمود ک با عَريبا؛ قطوبى لِلْثریاءء. 

)١47(‏ وَحَدتيي حم بن رَافع» وَالَضْل بن سه الأغر ج قالا: دتا شبابة بن 
سواه حَدَنَاعَاضِم -وَهُوَ ان و اروب عن أ شی ابن عر عَنِ الي کیٹ 
قَال: ِو للام بَأَعَرِينه وسو ریا کا با وَهُو يأر المَسجدینِ ك) َأررُ 


)٥٣٤(-٣۳٣‏ حا ويکر بن أبي فی 2 یه حَدَكَنَاعبْدُ ابن نمب وو أُسَامَةَ 
عَنْ عبد الله بن عُمَر اح دتا ائ ين دتا اي دكا مد ال عنْ حب بن 
عبد الرحمن؛ ع حفص بن عاصم عن أي هرر أ رسو الله پل َال: هن 
الإيآنَ لأر | إِلی الْعَيِبنَةِ کا تأرو الح لی جَُحْرهَا۷'''. 

هذا -أيضًا- خبر من النبي عد عن أمر وقع وأمر سيقع» فالأمر الذي وقع 
قوله: : بدأ الإسْلامُ عيبا وهو كذلك؛ فالإسلام أول ما ظهر في مكة كان غريياء 
والمسلمون قلةء ومّضى على ذلك مدَّة وهم لا يزيدون على العشرة ة ثم تكائرواء 
وسيعود -أيضًا- غريبًا في آخر الزمانء يعني عل الا و اھ فھاما 
القلة النسبية» يعني : فلا يمنع أن يكونوا ألوفًا من المسلمین؛ لأن المسلمين يُقدّرون 
بمليار أو أكثرء لکن في عهد النبي مَل قليل؛ يعني مات إلا عن مائة وأربعة 
وعشرون أَلفًاء فالقلة لا نقول: إن القلة والعْربة ستكون في آخر الزمان؛ بحيث يكون 
عشرة أو عشرين من المسلمين» ولكن قد يكون المسلمون مئات أو ألوقاء لکن هم 
بالنسبة للعموم غرياء. 

بم وقوله الا: «وسَبعودُ عَرِيئًا کا بدا هذا خبر عن شيء مستقبل. 

0 یا رر ت 2" ص0" 


.)۱۸۷۲( أخرجه البخاري‎ )١( 


یت ا 
8 از و 


کا تر الحبَهُ إلی حَجْرما؟۔ يعني : يأوي إليهاء وينضم إليهاء وهنا إشكال؛ حيث 
قال: ابَيْنَ المسجديْن» وفي حديث أبي هريرة: إلى المدينة»» وهاتان الروايتان يمكن 
الجمع بينهماء #فقال: ى اوت ایس :کا هذا وإما هذاه کرت ف اتان قد 
عَيّن المدینة كما تقول هذا الشيء ء بين فلان وفلان» أو بين الرّجُلِين؛ يعني : : إِمّاهذا 
وإما هذا وعيّنه في اللفظ الثاني بأنه َأَِرُ إلى المدينة. 
وني هذا الحديث: دليل على فضيلة المدينة» وأنها في آخر الزمان ستكون مأوى 
الإسلام كما أن الإسلام انتشر بقوته من المدينة» فالإسلام انتشر بعلمه من مكة بلا 
شك» ولكن بقوته وجهاده انتشر من المدینة بعد أن كان للمسلمين دولة. 
وفيه: آية من آيات الرسول بي وهي إخباره عن الأمور المستقبلة كما في حديث 
حذیفة الشَّابق وآيات النبي با متنوعة؛ بعضها کونیة وبعضها شرعیة وبعضها أرضية 
وبعضها سماویةء وبعضها في الحاضر؛ وبعضها في المستقبل؛ وقد ساقها شيخ الإسلام 
ابن تيمية َة في كتاب: «الجواب الصحيح لمن بڈل دين المسيح» ساقها سياقًا غریبٔاء 
لا تكاد تجد أحدًا من المؤرخين ساقها كما ساقها شيخ الإسلام ۰.2 
ےیووورہے 


3 م قال الإمام ملم كانه : 

4-(118) حَدَّنَِي َير بْنُ رب حَدَّثنَا عقن دنا حح أَخيَرَنَا ًابت عَنْ 
نس أن رسو الله ول فَالَ: اوم اة حى لايا في الأزضن: اله الّه. 

دا عب بن ميل حبرا بْدُ اراق آخبرتا مره عابت عَنْ انس قَالَ: 
قَالَ رول الله پیا لا د تقوم السَاعَة عَلَى أَحَدٍ يقو ۲ : الله الله 

هذا الحديث فيه: دلیل على أن الإسلام ينقرض قبل قيام الساعةء وأن الساعة لا 
تقوم على أحد يؤمن بالل ء ويقول: «الء الله وهذا لا يعارض قول النبي بل دلا 


زل َم أي على الح ورین اضرم بن لهم ولام حالف نريم 


تاب ايان از 
عَتّی يَأني أَمْرُ ایا وني لفظ : احتَّى تقوم الساعة» أمّا على لفظ «حنَّى يأتي أمر الله 
فالمراد: أمر لله الذي قضام وذلك بأن يموت كل المؤمنين» يموتون بالڑیح التي 
تقضهم'ء وأمًا: احتّی تقوم الساعة»» فيفسّر على أن المعنى : حتّی يَقرب قیاٹھاء 
وبذلك تجتمع الأدلة؛ لأن قول الله ورسوله لا يتناقض أبدًاء فيكون هذا الحديث 
الذي معنا الآن, دليلًا على أنها لا تقوم الساعة إلا على شرار الخلق الذين يعرفون الله 
ولا يقولون: اللہ الأه. 

ےووہ کے 
نمَ قال الإمَام اي کلٹہ: 

(17) باب الا نتفرار بالإیمان بِلْحَا 

م قال الإمام مم تالئة: 
)۱٤۹(- ro‏ حدتا او بکر بی يي سيق ومد بن عبد الله ن نمي ومو گرب - 
َال لأبي كُرَيْب- اوا :لابو مايه عن الأمَشِه ٠‏ عَنْ شٌقبق, عَنْ حَلَيْفة قَال: كن 
مع سول الل يل قالَ: داَحَسُو حضوا لي كَمْيَلْفِظُ الإسشلام؟» . كَالَ: فَقلْنَا:يَارَسُول الم اى 
َنَحَافُ عَلَيَْا وحن مَاييْنَ السَيَّاكَةٍ ة إلى السّبِصَانَةِ؟! قال: نَكُمْ لا درون لَعلَّكُمْ أَنْتَلَوْا و 
قَال: فَابعِينَا حٌى جَعَلَ الرَجُل من لا بصي إلا را“ 

ج قوله: اباب الاسْتِسْرَارٍ بالإيمان لِلْخَائِفِ)»؛ يعني: الاستسرار في الین سواء 
في الدعوة إليه أو في فعله وإقامته» فإذا كان الإنسان خانًاء فلا بأس أن يجعل الدّين 
بينه وبين ربّه» وهذا لا يَعْني: أن يُترك الدّين للخوف. فالدّينُ لاد أن يُقام لکن إذا 
كان الإنسان يَخشى على نفسه إذا أظهره؛ فلا بأس أن یسرّہ خوفا على نفسه» وهذا لا 
يعني: أن الإنسان لو خاف على نفسه من فعل الطاعة أن يدع الطاعة؛ لأن هناك فرقًا 
بين ترك الطاعة وبين الاستسرار ہا. 

)١(‏ أخرجه البخاري (۷۳۱۱) من حديث المغيرة بن شعبة ##نته» وهو عند مسلم (١٥۱)من‏ حديث جابر بن 

عبد اللہ يد وعنده برقم (۱۹۲۰) من حديث ثوبان حالف وبرقم (۱۰۳۷) من حدیث معاوية عهلتته. 


زفق أخرجه مسلم ( ٠‏ من حديث اہن عمرو نا مطولا به. 
(؟) أخرجه البخاري (٣۰٣۳۰)۔‏ 


سو ت٭۳ ھ8۱۱۷1۷۹۷ 
NEY‏ نس سمحي إل اموب 
لن جا فر 


عه وي 


واستدلٌ بعض العلماء بهذا الحديث على: تّعداد السّكان؟ لقوله: : «أخصوالي كم يَلِفِظُ 
الإسلَام؟ يعني: كم المسلمون؟ ففيه دليل على إحصاء العددہ وأن له أصلا نی الشرع. 

وفيه: کو سما و سس و ھا 
أو القوة؛ لأن الإنسان قد يُبتلى وكم من إنسان ابتلي فقال: انا لن أتأثرہ حتى لو جالستٌ مَن 
جالست من الاس أو لو سافرت إلى بلاد الك أو ما أشبه ذلك ثم بعد هذا يُفتن في دين 
-والعياذ باله- ولهذا قال النبي َقَلف: من سَوع بالدَّجَالِ فلن عَنْهُ1'. يعني: يبتعد 
عن فإن الإنسان يأتي إليه وهو یری أنه مؤمن» ثم لا یزال به -يُلَبّس عليه- حتى يِتَّعَه 
فالواجب على الإنسان أن يحترز من الفتن» ولاسيما مطالعة الكتب المنحرفة فكريًا أو 
خلقيا؛ لأن بعض الناس يقول: سأقرأ هذا الكتاب وأنظر ما فيه فإذا به يعصف به في 
الهاوية؛ ولهذا نُحذَّر من قراءة طالب العلم الصغير كتب أهل البدع أو كتب أهل 
الضلال» حتی يترعرع» ويعرف أن عنده من العلم ما يدفع به شُبھات مؤلاء وكذلك 
بالنسبة للأخلاق؛ نحن تُحذَّر من أن يُطالع الإنسان كتب الرّذيلة من مجلات أو غيرها لثلا 
ينزلق. وكذلك من باب أولى المشاهدات في التلفزيون وغيرهاء ليحذر الإنسان» فإن 


کان 


الإنسان ربما يقول: : إنه وائق من نفسه ثم بعد ذلك ينجرف 


ج000 ہے 


)١(‏ أخرجه أبو داود (۳۱۹٤)ء‏ وأحمد(٤/٤۴٦)ء‏ وغيرهما من حديث عمران بن حصین «للته. 

(*) سئل الشيخ تعذلثة عن أن بعض العلماء استدل بهذا الحديث على أن الجاسوس الذي يُرسل من طرف 
المسلمين إلى بلاد الكفرء فإن له أن يترك الصلاة؟ 
فأجاب شه قائلا: : لا يصلي مطلقا؟! لا يصح هذاء وليس في ذلك دليل؛ ولا يعتبر هذا من القتالء 
ولكن ينبغي له أن یکون حذرًا وفطنا؛ لأن بعض الناس يكون سطحيًاء أي إنسان يأتيه ويتكلم معه 
يُبدي له مافی قلبه. وني المسائل الخطيرة يجب عليه أن يكون حذرّاء وبإمكانه إذا کان مسافرًا أن 
يجمع بين الصلاتین: لکن يترك الصلاةء لاء لا يؤذن في هذا. 


تاب الان 


قل الإِمَامْ النَوَوِيٌ ننه : 
و مَنْ يَخَاف عَلَى إيمانه لضَففه 
الي عن ثقطع بالإيمان من مَيْرٍ ليل قَاطِع 


1٠.٠ ۲۳٢‏ علا فص کلک طف تر رن عه بُن َع عن 


7 0 
5 
3 


به قال: :قمر مول اللہ ل كس قلت :يَارَسُولَ الل أَمْطٍ فَُانا َه مُؤْمِنٌ ۔ فَقَالَ 
الى عَل: َو ملم وها ّا . وَيْرَددُمَا علي تل 35 او هَّ قَالَ: «إنْي لأغطِى 
لجل َ٤اع‏ رزه من اة أن يكب اله في ال" 

۷-). کس يبن خرب حلا پوب ب سر کر أي ابن 
شِهَابٍء عَنْ عَم َالَ: أخيرني عَامرٌبْنْ سعدن ا وَنَاصِء عن ن أيه سَعْبِ أَنَّوَسُولَ 
الله َة أعْطى رَهْطا و سعد جال فيه َال سعد: رك ر سول اللہ نم من َم نطو 
کک ي فَقَلْتُ يا ٹول الله ماك عن فلا؟! الوا إِنْي لأره مُوْتَ. نََال 

سول الله پ: «أو مُسْل)". كَالَ: فََکَتَ فليا ءُ م علي ما َل نفلت يار سول الل 
٥‏ 000 سول الله پےلہ: آز مُسْلَ). مَال: فَسَكَتُ 
لاثم بي ما عت نک فلت :ا رسو اللہ ماك ن فُكَان؟! ووا ني لأرة 
مُؤْمًا. قا رسود اللہ ة: «أو مُسْل). إني لأغطي الرّجُلَ وَغَيْرهُ حب إلى نه ية أن 
يُكَبٌ في الَارِ عَلَى وجُهوا. 

(...) حلا اخسن ب عَلِي الْحُلْوَانيُ وَعَبْدُ بْنُ حُمَيْدِ قَالا: حَدَئََايَْقَوبُ -وَهوَ ان 
رايم بن سم ے عَدَتا أي عَنْ صالح, عَنِ ابن شِهَابٍ قَالَ: حَدَّئنِي امز بسع عَنْ 
أبيه سَمْدِ آله قال: أغطى ر سول اللہ ےرم ونا جال فیھخ. بول حَدِيثٍ ابن أي ان 
شهاب عَنْ عَمُو. ورَا: قَقَمْتُ إِلَى رَسُولٍ اللہ يك َسَارَرْئهُقَقَلْتُ: مَالّكَ عَنْمُلان؟ 


.)۲۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


Ar 5‏ 
کن ضس یا بی 2 


م ےو 


(...) وحد حا الع وني دفوب حل ّي ن صایج عن إِ سیل 
بن حمر قَالَ: : ست محم بن مغ يدت هذا فقا في حَدينه: فَصَرَّبَ رس ول الله يله 

يڍو بين عنقي و كفي فم قَال: اا لا؟ أَيْ سَعْدُ إِنّي لأغطي الرّجُلَ». 

يعني: وغیرہ أحب إليه. 

في هذا الحديث: دليلٌ على أنه ينبغي للإمام وغير الإمام أن يتألّف الناس, وبحب 
إليهم الدّين والإشلام» وإن كان ني ذلك إعراض عمَّن هم خير منه؛ لأن هناك زَا بين 
الدواء وبين الأمر الفضولي» فالدّواء أهم؛ فإذا وجدنا إنسانًا إذا م نعطه خشينا على 
إيمانه» وإنسانًا آخر لا شى على إيمانه؛ لأن عندہ من قوة الإيمان ما يمنعه من أن 
يضعف إيمانه لعدم إعطائہء فماذا نفعل؟ 

نعطي الأولء وإن كان الثاني أنفع للإسلام منه. وأحبٌ إليناء وتعلمون ما جرى في 
قشم غنائم حنين حين أعطى النبي يك المؤلّفة قوٹھم و يع الأنصار شيئاء 
وحصل منهم شيء» فجمعهم النبي ب وخطب فيهم» والقصة معروفة”". 

وفيه: دليل على الفرق بين الإيمان والإسلامء وأن الإيمان أعلى من الإسلام؛ لأن 
سعدا طلب من النبي يلاء أن يُعطي الرَّجُل وقال: لا أَرَاُ إل مؤمنًاء فقال رسؤل 
اللہ جا 0 مَشْل)». وهذا إذا اجتمع الإسلام والایمانء وأمًا إذا افترقاء فالإسلام 
يشمل الدّين کلە؛ لقوله تعالی: وَرَضِيتٌ لَكُْم اَلإاسلم ِا 5804ذ:۳]. والإيمان كذلك 
يشمل الذّين كله؛ ولهذا يقال: المؤمنون والكافرون» فهم ضد؛ يعني نی: أن 2 
ضُ المؤمنين» فيكون المؤمن يشمل المسلم والمؤمنء أمّا مع الاجتماع فبينهما 
ترك عرة امت اعم رن لبذ 1 اشاس قوله تبارك وتعالى: 6آ الکن 
مامتا شع میسو کین ورو الما 4 7> . ريدن لهذا قزل تعالى: ٤اا‏ کان 
ہا من لمزم © قا َا فيا ع ي بن الريب ©4 لاقت..۔۔ E‏ ) وهذم الآية 
استدل بها مَن يقول: : إن الإيمان والإسلام شيء واحدہ ولكنها عند التأمّل تدلٌ على 
خلاف ذلك؛ لأن اللہ تعالى أمر لوطًا أن يري بأهله إل امرأتہ وكانت امرأته معه قّ:. 


)١١‏ أخرجه البخاري (۷٣۳۱)ء‏ ومسلم )1١84(‏ من حديث أنس عله 


كاب الان لش 


سے" 


البيت» وظاهرها الإسلام وأنها معھم: وباطنها الكَمُر؛ لأن اللہ تعالى قال: « مرت أله 


3-4 7 5 جع م ممم ہے رجض کر ف ہر سے یم سومان‎ E 
ملا للت كتروأ أمرات نوج وآقرات لوط اتا َنَت عَبْدَيْنِ من عاونا مسين‎ 


سر تر ر 


هَحَتَتَاهُمَا ) [التتفةة:٠٠6.‏ يعني: في الكفرء فقوله: مرحنا م نكا فا الوم )؛ 
يعني بذلك: أهله المؤمنين قا ودا فا عير بن من آلْمْلِِينَ 4 يعني: بيته الذي في 
القريةء وكان أهل البيت كلهم مسلمون؛ لأن هذه المرأة لا تُظهر الكفرء وبهذا یتبیّنء 
مراد اللہ لی من قوله: تا منکن فما لمزم © ها دنا يها عب م الاي 
© وهذا هو الصحيح» أن الإيمان عند الإطلاق يشمل الدين كله والإسلام 
يشمل الدّين کله أما عند الجمع» فيفر الإسلام بالأعمال الظاهرة» والإيمان ہما 
حل في القلب. 

وني الحديث: دليلٌ على أدب سعد نغ حيث قام إلى النبي بك فسارّه في قوله: 
«أَعْطٍ فُلاناه» وم يقل ذلك عللًا؛ لأن قوله علئًا فيه شيء من سوء الأدب مع رسبول 
الله ا لأنه نوع من التقدّم بین يديه» هذه من جهة. 

ومن جهة أخرى أن فيه مفسدة بالنسبة للرجل الذي طلب سعد أن يعطيه 
النبي بي ولم يعطه بء حيث إن هذا الذي لم یعطء سوف يحمل فِي قلبه شيئًا على 
رسول اللہ کت 

وفيه: دلیل على أن الإنسان لا ييأس في أوَّل مرّةء بل له أن يكرّرء فلعل الذي لا 
يحصل في أول مرّة» يحصل في الثانية» والذي لا يحصل في الثانية يحصل في الثالشة 
ووجه الدلالة من الحديث ظاهرة» بعض الناس إذا قال الشيء مرّة واحدة. يعني: 
توسط لشخص مثلا بجلب منفعة أو دفع مضرّة: فتجده يتوسط مرّة واحدق فإذا م 
تقبل شفاعته» يقول: إذن لست بملزم ويدع الأمرء فنقول: مادام هذا خيرًاء فلعلك 
إذا لم تنجح في الأولى تنجح في الثانية» وكم من إنسان شفع وردّت شفاعته» ثم مع 
التُكرار قُبلت! وهذا يقع من أشرف البشر محمد يك يعني: أنه بُراجع في الشي. 
حتى یرجع: فما بالك بمّن دونه؟! 


< ےووو ہے 


یکین از 7 

ال الََوِيّ لئ نی شرح صَجح مُسْلِم) (۲/ ۲۴۳۹ء :)۲٠٢‏ 

وأما قوله طَلهِ: «أو مسال فليس فيه إنكار كونه مؤمنًا؛ بل معناہ: : النهي عن القطع 
بالإیمانء وأن لفظة «الإسلام» أولى به» فإن الإسلام معلوم بحكم الظاهرء وأما 
الإيمان فباطن لا يعلمه إلا الله تعالى. وقد زعم صاحب التحرير أن في هذا الحديث 
إشارة إلى أن الرجل لم يكن مؤمنًا وليس كما زعم» بل فيه إشارة إلى إيمانه فإن 
النبي ية قال: في جواب سعد: «إز ني لأعطي الرجل وغيره أحب إلي منه»؛ معناه: 
أععلي من أخاف عليه لضعف إیمانہ أذ یکفرہ وأدع غیرہ ممن هو حب لي منه لیا 
أعلمه من طمأنينة قلبه وصلابة إيمانه.اه 

هذا توجیڈ جيد أن الرسول قال: أو مُْلٴء يعني: لا تقل: ۳ءء و 
قل: أراه مسلمّاء ء لأن الإيمان محله القلبء ولا يمكن العلم بهء وأمّا الإسلام فمحله 
الأعمال الظاهرة ويمكن الجزم بهاء وهذا توجيه جيد» يعني: تطمئن إليه ليه النفس» 
فكأ الرسول َم یعط هذا الرجل حتى بعد مراجعة سعدہ ولا يعني ذلك: أن 
الرَّجْلَ ضعیف الإيمان. وأمّا قوله: «أوْ مس ذ فهو إشارة أو إرشاد لسعد أن يقول في 
مثل هذه الحال: إنه مسلم. 


ع ووه 


(59) باب ب زياد طمانيئة لقب باهر الآدقة. 
ثم قال الإمَام مُسْلِمٌ با . 

۳۸ - 161 وڪي حزلة بن ټی ابرا ابن هپ يني پوئ ن ان 
شهاب عَنْ أبي سَلعَة ب بن عَنْدِ الرّحْمَنِ وَسّعِِدِبْنٍ الْمُسَبيِ عن ن آبي م بره أن رَسُول 
الله كلا قَال: اَن احق السك من راهيم كل ذد قال: رن رق ححیف تب امو مَل 
ومن ون َال ب کن ایت لی 4 0ل .٠۰‏ قَالَ: 'وَيَرْحَمُ الله لُوطَاء لَقدْ كَانَ يَأُوِي 
إلى رُكْنٍ سبي وَلَو َنْب في السجْنِ طول لب يُوملفَ لأجَنِتُ الدَاعِيَ؛ 2 


(١)أخرجه‏ البخاري (۳۷٦٥))۔‏ 


وتاب الان 1 


(...) وَحَدَّئِي ہو - إن شَاء الل- عبد اللہ ْنُ حو بن سء الضبويء حَدَتَنا ُويِرِيَةٌ 
عَنْ مَالِكِ. عَن الزْهْرِي أ سهد ب ب الْمْسَیَبِ وبا عبد آذ حبرا عَنْ ابي مُرَیْرَقَ عَنْ رَسُولٍ 
للك يول حوبت و عَنِ الزْمْرِيّ وَفي حَدِيثِ مَالِكِ: وکن مہ قَلِى 4. قال: 


7+ 


فم قر َرأ هذه الآيةً عَتٌی جَارَمَا۔ 


ےک مھ سے2 رر o‏ 


حَدَننهُ عبد بْنُُمَيْدِ قال: اني يَْقُوبُ يَغني: :این إبراعيم إن سعد ے دا 
أو ونس عَنِالزهِْي كرو مال ستيه وَقال: م َم الاه تی أنْجَرها. 

تاقوله : اباب زيَادةٍطُمَأيةاقَْب باهر الالء وفي هذا كأنه يشير يانه لله إلى 
زيادة الإيمان. وزيادة الإيمان تکون بالقلب» وتكون باللّسان وتكون بالجوارح» أمًا 
بالقلب فبالطمأنينة» وأمّا باللسان فبكثرة الأقوال المقرّبة إلى الله ّل وأمّا بالجوارح 
فبكثرة الأفعال المقربة إلى الله؟ وذلك أن الإيمان يزيد بالطاعة وينقص بالمعصية» وقد 
أنكر زيادة الإيمان ونقصانه طائفتان» الوعيدية والمرجئة. 

ما المرجثة فقالوا: إن الإيمان محله القلب» والعلم لا يتفاضل. 

وأما الوعيدية وهم الخوارج والمعتزلة» فقالوا: إن الإيمان إمّا أن يُوجد كله وإما 
أن يُعدم كلهء لأنہم يرون أن فاعل الكبيرة يخلّد في النار. والخوارج يقولون: کافر 
والمشرله راود في تو فو رين 

والصواب: أن الإيمان يزيد وينقص. وقد دل على ذلك الكتاب والسنةء والواقع» 
وحتى الإيمان الذي في القلب يزيد وينقص. فإنه لو أخبرك مُخبر بخبر وهو ثقة 
قبلتَ هذا الخبر؛ فإذا أخبرك ثقةٌ آخر نفس الخبرء ازددت بذلك یقینًاء فإذا جاءك 
ثالث ازددتٌ يقينًا أكثر؛ ولهذا قال العلماء: إن المتواتر من الأخبار يفي العلم 
اليقيني؛ وكذلك -أيضًا- هذه الآيةء أن إبراهيم اك قال: ذال هم رَبَ 
رن ِكَيْفٌ مح اموق مَل لون َل بل وی لمن ٍى € أي: لیسزداد طمأنينة 
واستقرارًا؛ لأنه ليس الخبر کالمعاینة'' فالإنسان إذا عاين الشيء بنفسه أبلغ مِمَّا إذا 


)١(‏ خر جه أحمد (1/ »)77/١0518‏ وابن حبان (1۱۸۰ء ١1۱۸)ء‏ والطبراني في «الكبير» (۱۲/٥٥)ء‏ وی 
«الأوسط» (٥۲)ء‏ والحاكم (۲/ ۳۸۰) وغيرهم من حديث ابن عباس ب 


یکین لا 
أخبر به فأراه اللہ ن ذلك. 

فالمهم أن القول الرّاجح: أن الإيمان يزيد وينقص. أمّا أسباب الزيادة فأسباب 
الزيادة: كثيرة» ومنها: 

أولا: النظر في آيات الله الكونية. والثاني: النظر في الآيات الشرعية 

والثالث: كثرة الطّاعات» هذه هي الأسباب. 

النظر في الآيات الكونيةء يعني: فيما خلق الله في الکونء وأنه يتطَوَّر ويلك 
الام داولما ب الاس © اک٠٤۱٥‏ وينظر الإنسان مثلّا في الأشجارء وما يحصل 
بها من ثمرات في الزروع؛ وكيف تىقاب هذه الزھور وكيف ینمّبھا اللہ ْنَ» وكذلك 
يقال في الثمرات» وكذلك في سائر المخلوقات» ولو نظزنا ل الثمرة» ثم النخل كيف 
يبدو صغيرًاء وہذا الضعف: ثم يتطوّر إلى أن يكون أخضر» ثم يعود فيكون أصفر 
وأحمره مَن الذي يُلوّن هذا التلوين؟! لا أحد إلا الله ق تجد الآن بعض الحيوانات 
جح و و کر رو ٹا 
جسم صغیر من الذي صَبغ هذا؟! الله 8ن 

وهكذا إذا نظرت إلى الآفاق السماوية؛ ازددت إيمانًا. 

وإذا نظرت في الآيات الشرعية تزداد إيمانًا إذا كان عندك حکمة كيف جعل 
الله كل الآيات الشرعية: أخبارها صادقةء قصصها نافعةء أحكامها عادلة. 
للحكمة تمامّاء فإنه بلا شك يزداد إيمانك ببذا. 

ما الأعمال الصالحة؛ فمعلوم أن مَن صلى عشرين ركعة لیس کسن صلّی عشر 
رکعات: الأول أکٹر؛ وإذا قلنا : إن الأعمال من الإيمان وهو الصحيح» فإنه بالضرورة 
سيكون من صلَى عشرين ركعة» أزيد إيمانً تن صلّى عشر رکعات هذا من حيث العدد 
وإن كان قد يكون من صلی عشر ركعات بالكيفية أزيد إبمانا من صلی عشرين ركعة. 

إذن: قول إبراهيم: !وین لَيطمَبنَّ لى ۹ء يدل على: أن الإيمان يزداد بالطمأنينة» 
ولمّا بسر الله تعالی زكريا بالولد ماذا قال له؟ قال: ##أَجِمَل َِءَايَة 4 [التغفل:1؛]. وهو لا 
دی جوا رر کک 


سی وق لے ے کے ےر 2ه 


َيه قال ايك ألا تز الاس قَلَككَة ام ! ء) 


0 


7 7 امان واج 


© ثم قال في الحديث: ه«ويَرْحَمٌ الهنُوطَالَقَدْ كا َأَوِي إلى رُكن سيره 
لوط قال فسال: 16 لۇ ىكۇ اریت كي ديد ۸۰:04۵ یعضي: 
لبت لي قوة أدافعكم» أولي قوم وقبيلة آوي إليها فيقول الرسول طلَااف: «قَدْ كَانَ 
يَأوِي إلى ركن شَيِيدٍ»» وما هذا الركن الشديد؟ هو الله ّل لکن الإنسان مهما كان 
فورا شر ةقد هوه مکی اتور وف لعن لیر مات وتنك ا 
أخر جه البخاري فی «صلاة الكسوف» حين خرج النبي ب فزعاء قال الرّاوي: يخشى 
أن تكون السَّاعة''» ومعلوم أن الرسول باعلالا يعلم أن الساعة لن تقوم الآن؛ لأن 
لها أشراطًا وعلامات: والزمن لم ينته بعد لکن لشدة الهول خشي أن تكون الساعف 
والإنسان بشر» قد ینسی الحقائق عند وجود المدهشات. 

و والثالث يقول: «وَلَوْ لَبئْتُ في السّجْنِ طُول ل يُوسُْفَ لأَجَبْتَ الدَّاعِيَ. 
یوسف لتاق لبث في السجن بضع سنین؛ وأرسل إليه الملك يريد أن يحضر فلما 
جاءه الرسول لم یتعدب قال: تع إل یلک كله ما جال اوو ال معن لمحن إن 
7 از یی ولو كان غيسره لضرج من السجن مُسرعًا؛ 
لكنه بلالا أراد ألا يخرج حتى تظهر براءته تمامًا عند المللك وعندغيره قال: 
انچ إل یک شکلد ما َالَو اَی دای يكن € فأتى ہن 
وقال: لماک دیشک عن کے 3[4ةف:1١0].‏ إلى آخر القصة. 
خم ة: «لأَجَبْتٌ الدّاعي» هل هذا من باب التواضع» أو هو على 


ES 
الذي بظهر لی الأول؛ أنه من باب التواضع؛ ولهذا نهى النبي ية أن بُفضل على يونس ہن‎ 

مت » مع أنه لاشك أفضل منه» وهو يعلم ذلك مہ ولكن هذا من باب التواضع. 
والصحيح: أن إبراهيم باعلال م يشك؛ لأنه لم يقل: هل تحبي الموتى؟ ولكن 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۰۹)ء ومسلم (۹۱۲) من حديث أبي موسى الأشعري طالتہ. 
(۰) أخرجه البخاري (417 7)) ومسلم (۲۳۷۷). 


پا 


ین ا 
نشك فإبراهيم من باب أولى» هذا معنى الحديث» ولیس معنی الحديث أننا شاگون 
وإبراهيم شاكء ونحن أحق بالشك منه. ولكن المراد: أنه لا شك لا من إبراهيم ولا 
مناه لکن المعنى: لو كان إبراهيم یشك: لَكْنَّا نحن من باب أَوْلَى أحق بالشك منه. 
ےچوو ہے 
م َال الإمَامُ اللوَوِی جنلنہ: 
(۷۰) باب جوب الإيمان بِرِمَالَة بيا محمد يكل 
إِلَى جَميع الدّاس, وشخ امكل بملّته ۱ 

هذه الترجمة لاشك أنه دل عليها القرآن والسنة وإجماع الأمَّةء ومن أنكر ذلك 
وقال: إن محمدًا ية مرسلٌ إلى المرب خاصة: أو إلى أهل الجزيرة فإنه کافر 
بالإجماع, ففي القرآن الکریمء قال اللہ تبارك وتعالى: لا مَلْيايهًا الاش إن سول مه 
ےکم بيصا الى ملك السَمنوت وَالْارْضٍ لاک لاو ينوبت اموأ أ 
وَرَسُولِهِ پ14الا با .:٠٠۸:‏ وقال تعالى: #وَرْسَلْئَكَ لاس رش € [الكقلة:؛6. وقال تعالى: 
طز ایی تل وان عل بده لک علوي ًا ()4الثقالة:1]. والآبات في هذا 
كثيرة» وأا قوله تعالى: له وى بسك فى الأ مسولا منم يش اع اتود 4 
[لكثة:؟]» فهذا لا يعني التخصیص: لکن معنى لف الْأَيَتدنَ4؛ أي: في جملتهم؛ أي: 

ما السنة فكذلك قال الي بك أطت حَنْسَالَمْبُعطَهنَأَحَدَ بن الأنياء قيْلِي؛ 
وني هذه الخمس: 'وَكَانَ الب تبعت إلى ومو خَاصَّة وبُعنْتٌ إلى الّاس عَامّه". 

وال رد عل ڑا وت ضر اس تل اد سم 
فإن هذا الزعم كذبٌ منه؛ يعني: لو قال النصاری مثلا: إن محمدًا رسول العرب. 

قلنا: مل تؤمنون بأنه رسول؟ 

إذا قالوا: نعم هو رسول: ولكن لا نؤمن أن رسالته عامة. 

نقول: هل الرسول يكذب؟ 


.)۳۳٣( أخرجه البخاري‎ ٦ 


سکاب الان ان 

إن قالوا: نعمء فقد أبطلوا شهادتهم الأولى» أنه رسول. 

وإن قالوا: لا يكذب. 

وہ ل ل ل ا 

والرسول ا52 د بُعث إلى جیع النّاسء ولُسختِ الملل بملته فمن زعم أن 
مل قائمة بعد بعثة ا ية فإنه کافر؛ ولهذا حكم النبي الا على کل يهودي 
أو نصراني يَسْمعٌ به مالاا ثم لا يؤمن به؛ أنه من أصحاب الثَّارا ''؛ لأنه كافر» ومِمًا 
ينبغي نی هذا الزمن -وكثرة تلبيسات النصارى عبر الإذاعات وعبر الأشرطة التي 
يرسلونها والصحف التي ینشرونہا- أن يطالع الإنسان مثل كتاب شيخ الإسلام ابن 
تيمية (الجواب الصحيح لمن بدل دين المسیح) ففيه فوائد كثيرة عظيمة في هذا 
الباب» وكذلك كتاب تلميذه ابن القيم «هداية الحّيارى» وغير ذلك. 

المهم: أنه ينبغي للإنسان أن يستعمل في کل وقت من السّلاح ما يليق به ويناسبه. 

ع 
٤‏ مال الإمام مع کان 
۹-۔(١٢٥۱)‏ حَدکنا تیب بر ن سمي حَدَا لیس َنْ سد ین اي سمي عن أب عَنْ بي 


ہے 


ری 70 


رر أن سو للك قال: اي اتا َي اذ أطي ِن الات کا لہ آم علد 
اسر إت كَانَ ليا أُوتِيتُ وَحيًاأَوْحَى الله َي فَأَرجُو أن أكُونَ ارم اعا بوم القيامَقا" . 
الله اة أعطى الأنبياء آيات» يؤمن على مثلها البشر رمة بالخلق المرسل إليهم 
وتثبینًا للرسول؛ لأنه من المعلوم أنه لو جاءنا رجل» وقال: إني رمسول اللہ إليكم» ولم 
يكن معه آيات» فإننا لنا الحق أن نرد دعوتهء وألا نصدّقه؛ لأن المدٌعی عليه البينة» 
ہے یھ ےت ا E‏ 
حكمة الله ول اُنہا تناسب العصرهء فیقال: إن موسى ماهلا كان السّحر منتشرٌ 
عهده. فجاءت آيته أكبر سو e‏ 


.)۱٥١( سيأتي تخريجه قريبًا عند الحديث رقم‎ )١( 
.)۷۲۷٤( أخرجه البخاري‎ )0( 


ا حول 7 


واشتهر الأطباء الحُذّاقَ فجاء بآية أعظم من طبهم وهي إحیاء الموتى وإبراء الأكمه 
والأبرص» وخلق شينًا من الطين کھیئة الطير فنفخ فيه فكان يطير -بإذن الله- من بين 
يدیه» ومحمد لاف أرسل في زمن بلغت فيه البلاغة ذروتهاء وصار فيه أمراء 
الفصاحة والبلاغة» فأتى بقرآن عجزوا عنه. فكان آية. 

وني هذا الحديث: دليل على: أن ما يأتي به الأنبياء من خوارق العادات يُسبَّى 
آیات ولا يُسمّى معجزات: وما اشتهر بين العلماء من تسميتها بالمعجزات ففيه 
قصور؛ وذلك لأن المعجزات يدخل فيها معجزات السّحرة وخوارق الشياطين؛ لأنها 
مُعْحِرَة لکن إذا قلنا: آية؛ أي: علامة على صدق من جاء بها لم يدخل فيها ما سواهاء 
فالتعبير بالآيات خير من التعبير بالمعجزات. 

أولا: لأنه اللفظ الذي جاء في الکتاب والسنة. 

والثاني: أنه لابرد عليه مثل الخوارق التي تكون من السّحرة أو من الشياطين. 

© يقول مھا وی كان لي وتيت وَحيًا اَی ال إلیٌ۷؛ يعني بذلك : القرآن. 

فإن قال قائل: أليست التوراة كذلك والإنجيل؟ 

قلنا: لكنها ليست كالقرآن بالاتفاق: أمّا التوراة» فقد قبل: إن اله تعالى كتبها و يتكلّم 
بهاء بل نزلت مكتوبة؛ كما قال تعالى: 9 وَكَبَبنَالهفى اواج ین ڪل ىء وو 
َتَْصِيلا لکل سىء 014 :٥٤۱١ء‏ وَأمًا قوله تعالى: ۶ افاظممون ان بر 0+ ۷+0 
يَنْهُمْ مْسَعُونَ ڪلم الو ثم تن 914 :ہ۷)؛ فالمراد به: : القرآن وليست الصوراق 
وكذلك الإنجيل كالتوراة» لکن المعروف عن السّلف أن الضوراۃ کلام اللہ وأن الإنجيل 
كلام اله وأن القرآن كلام الله وأن الزبور كلام اللہ هذا هو المشهور عند السلف. 

وأمّا قول الرسول طلااف: ١وإنّا‏ كان الذي أُوتِيتُ وَحْيّاه فالحصر هنا إضافي؛ 
لان النبي كك أوتي من الآبات غير القرآن: لكنه حَصَرٌالآبات بالقرآن؛ لأنه أعمها 
وأشملها وأبقاها؛ ولهذا قال: «أرجو أن أكون فو القيامَة» لماذا؟ 

لان القرآن يبقى 8 اشن تلن اکر وا 5 کذظ و 414057 ], والآبات 
ا لمت 


تاب الان از 
النبي: أن یسال الله أن يُعيتَهُمْ فرع يَديه وأَغَائهُم الله قبل أَنْ ينِْلَ مِنَ امنب“ » نحن 
الآن وصلتنا هذه الآية عن طريق الخبرہ لا عن طريق المشاهدة؛ ومن المعلوم أننا لو 
كنا شاهدناها لكَنّا أكثر إيمانًا مما لو سمعناهاء فلا شك أن الإنسان إذا شاهد السماء 
صحواء ثم تخرج هذه السحابة مثل الترس» وتتوسط السماء» وترعد وتبرق» وينزل 
المطر بغزارة حتى كان يتحادر من لحية الرسول َال قبل أن ينزل من المنبر» لو 
كنا شاهدنا ذلك لكان إیماُنا بهذا أقوى» وهذا لا شك فيه فكل الآيات الكونية التي 
مضت في عهد الرسول الإ كلها زالت عنًا باعتبار المشاهدة» لکن القرآن باق 
بين أيديناء لكننا فقدنا طعمه» ولم نذقه؛ لأننا لا نقرأه على الوجه الذي أراده الله منا 
یتب ارک لی مرك را ءاي ور ولاب (23143:::]. ولهذا فقدنا 
شينًا كثيرا من آیات هذا القرآن الكريم» لأننا ما تأملناہہ واللوم ا وعليكم فالذي 
يحفظ القرآن يمكنه أن يتدبر الآية وهو يمشي في السوق أو على سيارته» فأحيانًا تفكر 
في الآية فتجد فيها معانٍ عظيمة» لو بحثنا في كل الكتب ما وجدتہاء مثل هذا إذا مرّت 
بك ليكن معك قلمًا وورقة وتقيدها حتى لا تنساها أنت» وتحتاجها فيما بعد فهذا 
القرآن الكريم؛ هو آية إلى أن يأذن الله يل برفعه؛ لأنه قد وردت آثار بأنه يُرفع عند قيام 
الساعة من المصاحف والعُدو(ء وهذا ۔واله أعلم- إذا أعَرَص الناس عنه 
إغراضًا كُليّه لا يتلونه تلاوة لفظية ولا معنوية ولا عملية فيرفعه الله؛ لأنه أكرم من أن 
يبقى بين يدي أناس لا يُبالون به ولا يهتمون به. 
بم وقوله: «أرْجُو أَنْأَكُونَ أكثرّهُمْ ناماه واضحة؛ يعني: مادامت الآية مستمرة 
مع الأمة إلى يوم القیامق فسوف يكثر الناس والأتباع» وفی هذا إشارة إلى أن نبينا يل - 
وجزاہ الله عنا خيرًا- يحب أن نكثر وأن نکون أكثر الأمم يوم القيامة» فيكون هذا 


ت 
3 


و "80ت 5 یا 
مؤيدًا لقولہ: «َرَوّجُوا الوَدُودَ الولو د كني مُكَائْرٌبكُمُ الأمَمَيَْمَ القيامقة" . . 


)١(‏ آخرجه البخاري (١۱۰۱)ء‏ ومسلم (۸۹۷) من حديث أنس جلت 
2 انظر «فيض القدير» (۲/ 20001 و«الإحكام» لابن حزم (1/ (EA:‏ 
(r)‏ أخرجه أبو داود (٢٥۲۰)ء‏ والنسائي (٦/٦١)ء‏ وابن حبان »)5٠07(‏ والحاكم »)۱۷١/۲(‏ وغيرهم 


ین ضا مم 


وفيه أيضًا: : أنه ينبغي أن نصرخ بهذا الحدیث في آذان أولشك القوم الذین يقولون: 
حَدَّدُوا النسل. .. أو نظموا النسل. .. أو ما أشبه ذلك؛ وعلينا أن نقول: أكثروا النسل» فهذا 

هو الصواب: والتعلل بأنه شق تربيتهم: نقول: : نعم يشق تربيتهم إذا وكلهم الله إليك» 
واعتمدت أنت على الأمر الحسي» » لکن لو اعتمدت على اللہ ووكلت أمرهم إلى الله لكفاك 
الله المؤنة؛ وكذلك مَن يقول: يضيقٌ الرزق» فهذه كلمة جاهليةء کانوا في الجاهلية یقتلون 
أولادهم خشية من الفقرہ من قال: يضيق الرزق» وكيف يضيق الرزق وال لل يقول: 
وما من داقن الا إِلَاعِلَ آي قا وََكُمسَرموَسْسمَوْدَعَهَا 814:]؟ وحدثني رجل 
باق إلى اليوم قليل ذات الیدہ مِمَّن يأخذون الثوب والمشلح ويجوبون به الأسواق 
ويحرّجون عليه تعرفون الحراج فيما سبقء يقول: إنه تزوج وفي أسبوع زواجه: يقول: 
انفتح علي باب رزقٍ ما كنت أحتسبه ثم ولد له ولده الأول يقول: واللہ! من حين 
وضعته أمه» انفتح علي باب آخر» سبحان الله! وهذا إذا آمن الإنسان ہما قال الله ل 
حصّلنا المقصود. ولكن مشكلتنا أن الشيطان يوسوس لناء ونعتمد على الأمور 
الحسية الظاهرة» وإلّا لو اعتمدنا على وعد اله ق لكمّى ولحصل المقصودہ فأقول: 
ينبغي أن نصرخ بهذه العبارة في آذان أولئك القوم الذين يريدون أن يقللوا من الأمّة 
نعمء لو فرضنا أن هناك ضررًا على الأم بحيث لا تلد إلا عن طريق العملية وتكشر 
العملیات في بطنهاء وربما ينفجر في يوم من الأيام أو كانت هي مريضة لا تتحمّل 
فھذا شيء آخرء ولكلّ حال مقال. 


¢ 


۶ وأا إذا كانت الأمور طبيعيةء فالذي ينبغي فعله أن نمنع النساء من استعمال 

حبوب منع الحملء وأن نقول: : لتستعين کل امرأة منکن باللہ وَل فتأتي المرأة وتقول: 

إذا جاء الحمل أصابني تعب» وصرت أحب الوسادة دائمّاء ويمكن ما اأشۃ شتهي الطعام. 
نقول: أمك التي ولدتك, أصاہا هذاء والله في القرآن يقول: اة نيما 

وو صرحا پ04 :۱ا وقال في آية أخرى: 9ل یں کہ لاہد 

من الضعف. ولابد من الكراهة من هذا الوهن والتأديء لکن تصبر المرأة وتحتسب. 
وما حكم العزل؟ 


كاب الان ین 


e 


الجواب: الصحیح أنه جائز؛ يعني: لیس حرامًاء لكنه خلاف الأؤلى؛ لأن 

النبي َل ئل عنهء فقال: «هُو الود الحَفِي؟'ء ول ينه عنه» لکن أقرب ما يُقال: إنه 

للكراهة أقرب» لكنه يحرم بدون إذن الزوجة؛ فهذا بالنسبة لحق الآدميء فلو أراد 

الزوج أن يعزل لتبقى المرأة على شبابها كما یدعي؛ وهي تريد الأولاد؛ فإنه يحرم عليه 

أن یعزلء وإذا عزل وطالبته بألا یعزلء وجب عليه الا يعزل» فإن م يفعل فلها الفسخ. 
یو20 کے 


ُمَ قَالَ ل الإمَام ملم ينانة: 

ما سی EA ROT AEE‏ 
ا وکس ح عن ابی هربز عن رسو اللو »أله قل الذي تفس تحر يدوالا 
يَسْمَعُ بي أَحَدٌ ِن هذه لأ يَهُودِي ولا راي د م يَمُوتُ وَلَمْ يُْيِنْ بالي رلت بوإِلا 
كَانَمِنْ أَضْحَابٍ الثَارِه. 

أقسم النبيّ َيِه وهو الصادق المصدوقء البار بدون قسم؛ أنه لا يُسْمع به أحدٌ 
بن هله الأمة يمني : أمة الدعوة؛ لأن اليهود والنصارى ليسوا من أمة الإجابة : بودي 
ولا نر کوٹ ومن بدي أت به لا كاد ِن صاب الَّارا؛ يعني 
مات على الكفر؛ لأن أصحاب النار هم الملازمون لهاء وهذا لا يكون إلا في الما 

وظاهر الحديث: أن مجرد السّماع تقوم به الحجة؛ لأنه قال : الايَسْمَعٌ بي ولكن 
یقید هذا و ہے لامر لقوله تعالى : « مسلتا ِن رَسُولٍ إلا سان 
وه لب پیک لے ٤:004‏ فلابد أن يحصل البلاغ الذي تقوم به الحجة» ولكن لو 
بلغ بلا تقوم به الحجق وقال: أنا ما أفهم... أو ما فهمتء فهذا لا يعذر به» وإذا قال: 
لا أفهم» قلنا : تفهمك بالسيف إل أن يكون بنا وبينه عد أو يدفع الجزية. 

فالحاصل: نیش فد يكال رقن زر شی سے یت 
في إقامتها عليه؛ لأنه قال: «وَلَمْ يؤْمِنْ بالَذِي أَزْسِلتٌ پو»» ولكنه يقال: : النصوص يقيد 
بعضھا بعضًّاء فلابد أن تبلغه على وجه يعرف به المعنى» أو يُقال مثلا: اليهود 


)0 أخرجه مسلم )۱٤٤۲(‏ من حديث جدامه بنت وهب حالف 


2 ج 7 


والنصاری الذین كانوا في الجزيرة في ذاك الوقت يفهمون بمجرد السّماع؛ لأہم کانوا 
عربًا يعرفون اللغة العربية. 
ت وقوله: 'وَلَميُؤِْنْ بالَّذِي أَرِْلْتُ بوه ما الذي أرسل به؟ 
أرسل إلى الناس كافة بشريعة ناسخة لجميع الأديان السابقة 
حوووہے 


مال الام مع سنہ 
)۱٥١-١‏ حَدَلَناَحَى بن خی نمی عن الج بی صَالح لضاني 
عَنِ الشَعِي قَالَ: :رايت رجلا أل حُراسَالَ سال اَن فَقَال: ابا عرو إن من يما 


من اَل خُرَاسَانَيَقوُونَ في الرّجُلٍ إا عق مته فم ترَوجَهَا: فهو الراب بدك كقَالَ: 
لشي دي ميرك بن ُ أي مُوسى. عَنْ أيبو؛ أن رشول الله يك قال: اَيَو 


أَجْرَهُمْ مرّين: ول من أل الاب من بيه 2 بيه ادر الي بل امن به عه وَصَدَّقَه لَه 
ا یح ال مر رر 


رم ہے 


ا تہ اها قاحس بها ٤‏ م خا ْلَه رار ما الصَّمبِيٌ 
ِلحْرَاسَانيٌ: : خُذ هذا الحَِيتَ غير َيْءٍ. ۔ قد كان الرَجلُ برحل فيا دُونَّ هذا إلى الْمَديئة. 


دا ُو بكر بي آي َي حا عدن ميان اح واكان بي عُمَرَ 


سک کے 


حا سيل ح وَحَدَلَاْدُ اله ْنَا دنا اي عَدَتَ شي ا عن صالِح 
بْنِ صالح بهذا الإستاد نخر 0 ٍ 
يج يقول الشعبي: :ريت رَجُلا ن أل خُرَاسَانَ سَألَ لشي َقَالَ :ااا 


کے امک 2 سب م م يل 


َوه إن من بون أل راصن يوون قي لجل أت عثق مته ثم تَژوَجھا: فهر 
موم 


كَالرَ اكب پا ا يعي : هديه؛ يُسمون الهدي نام کما قال تعال: # وایتے 


تَا كزين سیر ال لك فا حي 2214 :3]. وكما رأى النبي يله رجلا يسوقٌ 
تَعیرَاء فقال له: «ارکنها» فَقَال: إلا بدي" ؛ ؛ يعني: هدياء يريدون أنه كالراكب بدنته؛ 


)00 أخرجه البخاري (۳۰۱۱). 
00 أخرجه البخاري (۸۹٦۱)ء‏ ومسلم (۱۳۲۴) من حدیث أبى هريرة ہت 


تاب الان 


سے" 


أي: كالذي تصدّق بالشيء ثم انتفع به» وهذا الذي أعتق الأمة أعتقها له صدقة ٹم 
انتفع بها بالتكاح فساق اة الحديث الذي سنذكره الآن. 

واعلم أن الرجل مع أمته أحوال: 

الأول:أن يتزوجها وهي في ملكه؛ فالنکاح باطل؛ وذلك لأنه لا يَرٍد الأضعف 
على الأقوی» وملكها باليمين أقوى من مُلکھا بالنکا ء فلا يرد الأضعف على الأقوى» 
ونقول له : هذه المرأة تحل لك بدون عَفْدِ تكاح؛ ؛ لأنها أَمَمُكَ. 

الثاني: أن يعتقها ویجعل عِتقها صداقهاء فهذا جائز كما فعل النبي يك مع صفية بنتِ حُبي. 

الثالث: أن يعتقها على أنها تحرّرت نهائيّاء ثم بعد ذلك يتزوجهاء ويكون وليها 
أباها إن كان موجودًا أو ابنها إن كان لها ابن أو أحدًا من أوليائها من العصبة أو 
سیدھا؛ لأن ولاية الولاء يأتي بعد ولاية السب فيتزوجها وهذا جائن ولمن أعتقها 
ثم تزوجها أجران, أجر العتق أرلاء ثم أجر تحصين الفرج وكمّها ثائي. 

2٤فقال‏ الشعبي: ١حَدَّننِي‏ ابو برد : بن ابي مُوسَىء عَنْ ابي أن َسُولَ الله ولا 
لجان سی یو لحار ھکر و دج وو 
الذي ي یتضمّن الحُکم ء فمثلا لو قال قائل : هل يجوز أن يُصلّي الإنسان وهو مشغول 
القلب بطعام حاضر؟ فأقول له: قال النبي بل : «لاصَلاة ةَبِحَضٰروَطمَام' هذا 
أحسن مِمّا لو قلت له : لا تصلّ والطعام حاضر؛ لأني إذا قلت له : قال النبي تكل: دلا 
صَلاةٌ بحضرۃ طعَام۹ء فعل ذلك على أنه مُتبع للرسول اعلارا وإذا لم أقله فعل ذلك 
على أنه مُقَلّد لي وفَرْقٌ بين أن يفعل المسلم الشيء اتََاعَا لرسول الله يكل أو تقليدًا 
لعالم من العلماء؛ ولهذا يحسّن بكم أنتم طلبة العلم أن تلاحظوا هذاء إذا أمكنكم أن 
تُجیبوا بالدلیل الذي يفهمه السائل؛ يعني: يفهم منه الحكم فلا تعدلوا عنه؛ وإذا لم 
يُمكن فعلى کل حال ينوا للناس حسب ما تفهمه عقولهم؛ فالشعبي اث ساق 
الحديث وم يقل: إن هؤلاء واہمون أو أن هؤلاء مُخطئون بل ساق الحديث» فقال: 
احَدَّننِي ابو رده بن اي مُوسَى عَنْ أبيوا؛ يعني: أبا موسى الأشعري طض «أن 


.)۵١٥( أخرجه مسلم‎ )١( 


9 اس زا‎ 7 AE 
f نون تا ل‎ 


رسول اللہ بل قال: َكَانةيُْنَونَأَجَرَهُمْ مرَّيْنِ؛ رَجُلٌ ِنْ اهل الكتَابٍ»؛ يعني: اليهود 


أو النصارى مَس بتي وَأَْرَكَ لبي َك يعني : محمڈا يك «فَآمَنَ به ا 
وَصَدَقَهُ كله أَجرَان». 

الأجر الأول: اتباع نبيه الأول. 1 

والأجر الثاني: اتباع نبيه الثاني؛ لأن فعله هذا يدل على أنه يريد الحق مع النبي 
الأو ل» ومع النبي الثاني؛ فله أجران. 

2ا قولہ: ١وَعَبْدٌ‏ كلوه تی حق الله تَعَالَی وخی شدي َك أَجْرَان»؛ٍ لأنه قام 
بالحقین: حق اللہ وحق سیده» فلم يَغْمِطْ سيده. ولم يقصّر فی حقٌ اللہ يقول: أدَّى حق 
اله والمراد بحٌ الله هناء وإن كان مُفردًا مضاقاء لکن المراد به: حق الله الذي يلزم 
العبد' ؛ لأن من حقوق اللہ ما لا يلزم العبدء مثل الحقوق المالية» هذه لا تلزم العبد. 
كالرَكاة وصدقة الفطر وما أشبههاء كذلك -أيضًا- - من الحقوق ما لا یلزم العبد مشل 
الجهادء لا يلزم العبدء وكذلك الحج لا يلزم العبدء وكذلك الجمعة لا تلزم العبده 
والجماعة من باب أَوْلى لا تلزم العبد إلا أن الجمعة والجماعةء وكذلك الحج إذا 
أذن له سيده فيتوجّه القول بأنه يجب عليه؛ لأن سقوط الوجوب لحق السيدء فإذا أذن 
فلا مانع من الوجوب. 

2 يقول : وَرَجْل کات لَه م قفا ای اها ثم بها فسن سر ياء 
م اها وروجا َه أجرَانِ وأولنك يقولون: : إنه إذا تزوجها بعد أن أعتقها كراكب 
بدنته» والرسولٍ 50002729 اله أَجرَان». 

يول 0 تم قال الشَّعْبِي للْخْرَاسَانيٌ: : خذ هَذَا الحَدِبتٌ بفَیْرِ شَيْءٍ فَقَدْكَانَ 
الج يَرْحَلٌ فِيمَا دُونَ مَذَا إِلَى الْمَدِيَه الله أكبر! نعم كانوا يرحلون فيما دون هذا 
إلى المدينة» بل كانوا يرحلون إلى المدينة من أجل علو الإسناد يعني: بُحدّثون 
بالحديث؛ والمحدّث ثفةء لکن يريد أن يسمع من الأوّلء مشل ذهاب جابر بن 
عبد اللہ علق إلى أنيس في حديث: : إن الله یحشر الَاسَء ويُسمعهم الذّاعيء وينفذهم 


٦‏ ليس المقصود بالعبد هنا العبودية المطلقة بل المراد العبد المملوك «الرقيق». 


ا 5 
rrr‏ تاب الان ر 
البصر. رحل إلى المدينة من أجل حديث واحد لطلب علو الإسناد فقط وأنالم 
أضبط الحدیث الآن '' لکن هو رحل شهرًا لهذا الحديث. وِفَعَل مثل هذا ابن عمر في 
قصة الخار جي» وسيأتي الکلام إن شاء اللہ عليه. 


5-(1060) حدقا فة بُ سَعِيدء حَدَّكَنَا لت اح لتا نحم نن رشح أغْيرنَا 
الث عن ابن اب عن ان اليب لهس امو ول :قال رَسُول الله لاد: 
اي َي يدوا لون نينر من مي يك حك مُقسطاء يكير الصَّلِيبَ» 
َيل الْخِلِْیر وَيَضَعَ الجر وَيَفِيضٌ الال خی لَايَفْبلهُ أحَدٌه ” 

وَحَدَتنَه عبد الأغلى بن حي عا بغر آي هك ونر و عزب فاه 


ةيب وا لو روب 


حدٹنا ستفيان بن عبيتة اح حلي َم ِن يشب راان وخب قال : حَدَئني 
وو اح وَحَدَنَنَا عَسَنْ الځُلواني وَعَيْد نُ ميد ی عن يَعُْوب بن راهيم بن سمي 
حَدٿتا بي عَنْ صَالِح کله َي الي بهذا اتد فی رة اني عيينة: «إِمَّامًا 
قيطا وح عدا" ٠‏ وَفِي روَايَة يُونْسَ : حك غالا وَلَمْمَذگر: «إِمَامًا مُقَسِطاء. 


وَفِي حَدِيكِ یثِ صالِج: حك مُقيطا کیا قال اللیْثُ. ٠‏ وَفِي حَدِيئِهِ مِنَ الزْيَادةِ: «وَحَنََى 


(١)لصواب:‏ أن جابر بن عبد الله ا رَحَل إلى عبد اللہ بن أنيس علتغه شهرًا إلى الشام: ولكن في حديث: 
"يَسْشْرٌ الله النّاسَ يوم القيامة عُرَاة. .. والحديث أخرجه البخاري في «الأدب المفردہ ( ۰ء وأحمد 
(۴)) وغيرهما عن جابر حا قال بلقي عَنْ رَجُل حديث سَوِعَه ِن رول اهو و فامستريتُ 
تراث عدت رَحْلِي» فَرْت إل هرا تی قدمت الام فإذا عبد اله بن ایس فقلثٌ للبواب: 
قل له : جابرٌ عَلَى الباب» فقال : ابن عبد اللو؟! قلتٌ: نعي فَخَرَجَ عقي فقلتُ: حديث يث بلي عَنَكَ 
أك ته ين رسُولٍ افو يل نَخَشِيِتُ ان أموت قبل أن َع فقا : سَمِعْتٌ رَسُولٌ اللو يلك يقول: 
حشر لس يوم القيامة راء ٠:‏ الحدیشۃ وانظر دفتح ابازی۷۶۰۱۱۷۳/۸71). 
٭ وأما حديث: : ومهم الَاعِيء لِم اضرا فأخر جه البخاري )٤۷۱١(‏ من حدیث أبي هريرة یت 

(؟ خر جه البخاري (۲۲۲۲). 


A AEM 
3 ان ا‎ 
تَكُونَ السَّجْدَةٌ الْوَاحِدَةُ حيرا مِنَ اليا وَمَا فِيهَا» م قول أبُو هُرَيرَة: : اقرَءُوا إِنْ شِكتم:‎ 
وَإِنَيِنَ أهل الكتي لا لومب فل می وتر € [التكقلا:ه1] الكية.‎ 
حَدَلَا ِب بن تعیب حَدَئَا بت عَنْ متجید بن بي سمي عَنْ عَطَاءِ بن‎ ).. (ہ۳٣‎ 
ميتاء عَنْ أبي هُرَيْرة؛ اه قال: قال ر مول اللہ يكله: وال ليَنْرِلَنَ بن مَرْیمَ حك عَاولا‎ 
لسرن الصَّلِيبٌ. وَلَبَقْما ن لخدي ولَيَضَعَنَ ّ الجزيةء وَلتْثْرَكَنَ لاض قلا بْسْعَى عَلَيّهَاء‎ 
ركذن سه لاض وَلتحَدئكُ وعو -لذعر- إلى ذل لابخ عد‎ 
OD و‎ 
قَالَ: قال رَسُولُ الله قلا: «كَيِفَ‎ 1 


7 


ل: 1 أ 00 أنَّ با هر رَيْرَة 


2 مہ ےک پا ٠‏ رن اج وی ٤‏ 
E‏ مد بن حاتم دنا د عقب بن راهيم حَدََنَا ابن أخي انر 
سي ا 2 بی ا 2 چ جي ابن 


- 


ہت 


اخ 


سے و یت :ال 
سول اللہ ية: بف ام إا نل ابن مرم فيكم وَأمكُم؟:. 


کی ور 


(1٦‏ ..) وڪدٿتا زير ي حَْبء دلي الْوَلِيدُ بن مني حَدَا ابن بي ذب عَنِ 
نن هاپ عن نافع موی بي فا ع أبي مير رسو اللو بك قال: اكيت أنه دا 
َل فيكم ان مرم فاكم ودكُم؟» فلت لان أبي ذنُب: إِنَّ الأورَاعِيَّ حَدَتتَاء ءَ عَنِ الزْْرِي» 
عن تښ ن آي هر ة: دوإِمَامکُم ».قا انی آي ذفب: تذري تَا اَتكُمْ نم قُلْتُ: 
تُخبرني. . قَال: کم يكاب ربعم جل ونما 7 وة بكم پل 

)۱٥١(- 747‏ حلا ولد بن ُجَاعِ وَعَارُو نِد الب واج بن لار گالو: 


ےک کس ے و e‏ 


م -وَهوَائْنْ حمّد - عن ان برج قال: : أَخبرّني أو الي ألّهُمسَوع ج ابر ي 

عَيْدِ الله يَغُول: سم الب بف : َقُول: لا رال طَائِقَةٌ من أَمَبِي يُفَاتِلُونَ عَلَى احق 

قاري إلى يوم الام -قَالَ- - قزل عيسى ابن ميم کل فَبقُول: أَمِيِرّهُمْ تَعَالَ صل لنَا. 
َُولُ: لا. إن صك على بَْض راء ترم الَو الأ 


هذه الأحاديث في بيان نزول عيسى ابن مريم کَْلَاَاَِِ والکلام حول هذه 
المسألة في أمور: 

الأمر الأول: هل عیسی بن مريم رُفع حيًا أو ميئًا؟ 

والجواب: في هذا قولان للعلماء: 

فمنهم مَن قال: إنه رُفع حیّا. 

ومنهم مَن قال: إنه رفع مينًا. 

واستدلٌ الأوّلون بقول اللہ تعال: ون تن أَهْل آذککپ إلا َوب لوتر 4 
2 . يعني: وما من أحد من أهل الکتاب إلا ليؤمنن بعيسى ابن مریم قبل موت 
وذلك إشارة إلى نزوله في آخر الزمان. 

واستدلوا -أيضًا- بقول اللہ تعالی: #وَما لوه وما صَلَبوهُ ولیکن سيد ل َم اين 
آلوأ فی ھی کی نذا کم پی۔ ین وار ّنا لطن وما قينا بل َه ٍ4 
[القلا:»ه -<د]. أي: رفعه حيّاء وهذا القول هو الراجح؛ ولا يضعف قول اللہ تعالى: 
© إذ قال اک تسى إن مُتَفِيلک وَبَافْمَكَإِلَ 4 (التنغلك:ه٠].‏ لأن المراد بالوفاة هنا: وفاة 
النوم؛ فان النوم يُسمّى وفاة؛ لقوله تعالى: 9وَهُوَ اَی یکم پال وَيمْلمُ ما رر 
تار بتڪم في 4 [لافكقة:.]. ولقوله تعالى: « اتوق الم یں مو تھسا 4 
.)٠۲:#(‏ وهذه الوفاة الکبری وای لز تن فى متامهكا 4 [القتذ:؟1]. يعني: يتوفّى 
التي لم تمت في منامهاء وهذه الوفاة الصّغرىء هذا هو القول الرّاجح. 

وإنما رفعه الله نائمًا من أجل تخفيف الأمر عليه» وبه يتبيّن الفرق بين 
عيسى تلا ومحمد بَا فإن الله رفع محمدًا إلى السموات يقظة وتحمّل وصَبّره وم 
يختلف فيه لا سمعه ولا بصره ولا عقله ولا فکرہ -صلوات اللہ وسلامه عليه-, أمَّا 
عيسى فرفع نائمًا. ۱ ٍ 

وقال بعضهم: إنه كذلك رفع حيًا لکننا لا نتيقن أنه نائم؛ لأنه قال: توفى الشيء؛ 
بمعنى: قبضه» كما يقول القائل: توفيت حقي من فلان؛ أي: قبضتهء ولا يلزم أن 
يكون نائمّاء لکن القول الذي قبل هذا أصح: هذا الأمر الأول. 

والأمر الثاني: متى ينزل عيسى ابن مريم؟ 


ین شس یا ج7 

والجواب على هذا: أنه ينزل حين تشتد قوة فتنة الدّجال» فإن الدّجالء رجل 
خبیث: دجّال على اسمه» ماكر. يدعي الربوبيةء ويتبعه ما شاء الله أن يتبعه» ويبقى في 
الأرض أربعين يوماء الیوم الأول كسنة» والثاني كشهرء والثالث كأسبوع؛ وبقية الأيام 
کایامنا'ء ثم ينزل عيسى ابن مريم 3# لقتلهء فيقتله بباب اللّد قرية من قُری 
فلسطين» وقد ورد أنه ينزل على المنارة البیضاء ء شرقي دمشقء أو عندهاء فيتبع الذُجّال 
ثم يقتله. 

الأمر الثالث: هل يحكم بشرع جدید غير شرع الرّسول بقل أو بشرع الرسول؟ 

والجواب: قطعًا يحكم بشرع الرسول بلاق لأن النبي با أخبرنا عن 
نزوله» وأخبرنا عن الأحكام التي سيحكم بها فهو مُقرّرٌ لهاء فتكون من سنته؛ لأن سنة 
الرسول ب قولهء وفعله» والثالث تقريره» فهو قد قرر يل ما سیحکم به عيسى ابن 
مريم» فليس يأتي بنبوة جديدة» ولا بأحكام جديدةء بل بأحكام من شريعة الإسلام. 

الأمر الرابع: اأعى بعض المحذلقين أو المتحذلقين» أن أبا بكر ليس أفضل هذه 
الأمة» وأن عيسى أفضل من أبي بكرء وعيسى من هذه الأمة؛ لأنه يحكم بشريعة 
الرسول بلق فيقال: تعاسة لرأيكء إن أبا بكر ليس في مقام أو مرتبة عيسى ابن 
مریم حتى يفاضل بين هذا وهذاء وعيسى ابن مريم لاني مقام النبوة... بل 
مقام الرسالة... بل فی مقام أولو العزم» ولا وجه للمفاضلةء ولا شك أن القائل بهذا 
القول سوف يجد في القلب المائل حطًا من قدر أبي بكر ٣ش‏ حينما نقول: إنبه 
أفضل هذه الأمة» فيقول: لاء اصبرء هناك أفضل منه. 

فالصّواب: أنه لا مقارنة بين أبي بكر عله وهو سيد الصديقين وبين عيسى ابن 
مريم» وهو من أولي العزم من المرسلين. 

الأمر الخامس: هل يبقى مذة طويلة في الأرض أو لا 

لم يكن في ذلك سنة صحيحة صريحة عن النبي وَل لا في مقدار زمنه» ولا أين 
يموت» وما روي أنه يدفن إلى جنب النبي با فاللہ أعلم. فان صحّت أحاديث في 


(۱) أخرجه مسلم (۲۱۳۷) من حدیث النواس بن سمعان حطہ, 
(۲) قال الحافظ ابن كثير كله في دالتفسیرہ (۱/ :)۵۸٥‏ ھ... وذكر الحافظ أبو القاسم بن عساکر في ترجمة 
ای 


تاب الان 


ذلك عن المعصوم فعلى العين والرأس» و إلا فإننا نتوقف» ونقول : هذا أمر لو كان من 
عقيدتنا لبينه الله ورسوله» لأن كل شيء يحتاجه الناس في عقيدتهم أو في أعمالهم لابد 
أن يكون مبيّنا في الكتاب والسنةء وأمّا ما يتعلق بولادته» وبعثته ولا فهذا أمر معلوم 
ولا حاجة للبحث فيه؛ لأنه معروف» وكلامنا الذي يهمنا هو نزوله في آخر الزمان. 

وني هذه الأحاديث التي ساقها المؤلف أحكام: 

أولًا: حلف النبي يي على أن عيسى ينزل» وهنا نسأل» لماذا حلف النبي وهو لم يُستحلف؟ 

فیُقال: الحلف دون استحلاف» قد تدعو الحاجة إليهء إذا كان الأمر من الأمور 
سیر کو وک تثبيت» فإن من البلاغة القولية» ومن النُصح بالأمة أن 

تحلف؛ ولهذا نتُجد الحلف في فتاوى بعض العلماء الكبار» كالإمام أحمد وغيره إذا 

سُئلوا عن مسألة» هم فيها متيقنون قالوا: إي واللہ! تثبيتا لقلب السائل؛ ولهذا أقسم 
النبي باقلا لأن الأمر عجب» كيف يبقى حيًا هذه المدة الطويلة التي لا نعلم 
منتهاهاء وكيف ينزل إلى الأرض من السماء وما أشبه ذلكء وهذه في الحقيقة لا تَرِدُ 
إلا على قلب إنسان لم يعرف قدرة الله یق فالأه على کل شيء قدير» هذا محمد رسول 
الله وصلاة اللہ وسلامه عليه ذهب إلى بيت المقندس وغُرج به إلى السماء السابعة. 
بما شاء» ورجع من ليلته» واللہ على كل شيء قدير. 

وأمّا -مثلا- بقاؤه في هذه المدَّة فالسؤال عنه لا داعي له ماذُمنا أننا آمَنا بأنه رُفع 
کس رت و ل 

ثانيًا وا فنا سريت آن تن يس لاب سب إل أنه وهل فلاس 
من ليس له أب؟ 


عيسى ابن مريم من تاريخه عن بعض السلف أنه يدفن مع النبي يكل في حجرته فالله أعلم؛. اه 
٭ وانظر «عون المعبود» (۱۱/ ۳۰۷)ء وتحفة الأحوذي .)57/1١(‏ 
٭ قلت: والوارد في ذلك بسند مرفوع منكر ولا شكء ولا یئبت في ذلك خبر عن رسول الله ھا 


این 70 و ا 


أمّا حسًّا: فلاء إلا عيسى ابن مريم لیس له أب. 

وحواء ليس لها أم. 

وآدم ليس له أم ولا أب. 

وسائر الناس من أم وأبء فالأحوال أربعة. 

فإذا كان الإنسان ليس له أب؛ ولا يمكن أن یکون ليس له أب حسّاء ولكن يكون 
ليس له أب شرعًاء كولد الرّنا مثلاء فإنه يُنسب إلى أَمّه. 

ولكن إذا قال قائل: إن هذا سيحدث له معنّى نفسيًا تأر به أفلا يَحْسْنٌّ أن نتسبه 
إلى أب» ونقول: ابن أبيه؟ 

فالجواب: أن هذا - أيضًا- لا يرفع المشكلة؛ لأنه لو قیل: یا فلان ابن أبيه 
سيقول الناس مَن أبوه؟! فتعود المشكلة» فالأولى أن ننسبه إلى وصف أو اسم يَصدق 
على كل واحد مثل: عبد الله عبد الرحمن عبد العزيز» عبد الوهاب» وما أشبه ذلك» 
ولايضرهذا: ` 

ثانا جار لحنت :أن عيسى 5ین زل حَكمًا يحكم ب بین النّاسِ» 
وأيضًا حَكمًا مُقَسطَا؛ يعني: : عادلًا في حكمه» قد يشعر هذا بأنه نی ذلك الوقت تکون 
الأحكام جائرة؛ أو تكون الأمور فوضی؛ ليس هناك حُکام يتحاكم الناس اليه فالله أعلم. 

© وقوله : فيك الصَّليبَ»؟ يعني: مكان الصّلب» الذي صلب عليه عيسى 
كما يزعمون؛ لأن الیھود یدُعون أنهم قتلوا عيسى ابن مريم وصابوه والنّصارى 
يدّعون أنه تل وصّلب مُفتديًا بنفسه للبشرية؛ ولهذا يعظّمون الصَّليب» فعيسى ابن 
مریم بالا ينزل فيكسر هذا الصَّلِيب؛ يعني: يكسره بالمنع من عبادته» وهذا کسر 
معنوي» ویکسره» يعني: يكسّر نفس الصّلبانء وهذا کسر حسيء فهو شامل لهذا 
وهذاء ويقتل الخنزير الذي يأكله النّصارى ویدعون أنه حَلال لهم» ويضع الجزية 
ومعنى وضعها: أنه لا يقبلهاء كما جاء في لفظ آخر: أنه لا يقبل إلا الإسلامُ أو 
السيف © فلا يقبل الجزية من أي إنسان» لا يقبل إلا الإسلام. 


(١)انظر‏ ١تفسير‏ ابن كثير» (۱/ ۷۸٦)۔‏ 


تاب الان 


© وقوله ك وفيض الال“ الظاهر أن جملة'ويَفِيضٌ الال هذه معطوفة على 
الیوشکن) یع يعني: أن المال لا يفيض في ذلك الوقت عند نزول عيسى» »بل يفيض من قبل؛ 
يعني: یکثرہ حتى لا يقبله أحدء حتی يخرج الرّجُل بهديته أو صدقته لا یجد من يقبلها. 

وهذا فيضان عظيم في العالء لکن كيف ذلك؟ الله أعلم؛ قد يكون إن فيض 
المال» حيث إن عيسى لا يقبل -يعني: إذا جعلناه في زمن عيسى- حيث إنه لا يقبل 
إلا الإسلام» يكون هناك حروب وجھاد فتغنم أموال الكُمَارٍ وتفيض على المسلمين 
حتى يشبع الناس» ولا يقبل أحدٌ من أحدٍ مالا 

وبقية الألفاظ فيها دليل على: أن الإنسان إذا تكلّم بكلام خبر أو إنشاء ورأى من 
سب و رو وت سی يحي 

نشت شِم: فا ون ین اھ الکن پ إلا لیکن یو قبل موتو ٠‏ ج14 اتا ۲۱١۹:‏ 

وئی بعض الألفاظ : ورك ِلص فَلآيُستى عليه هذا -أيضًا- من آيات 
الرسول قلزلا والقلاص يعني: الإبل» تُترك فلا يُسعى عليهاء وإذا طبقنا هذا على 
وقتنا الحاضر؛ وجدنا أنه مُطابق» فالقلاص الآن مهجورة» والسَّير على الفلك البري 
والبحري والجوي. 

0 وقوله: «وَلتَذْمبَنَّ الشَّحْنَاءُ والَبَاعْض والتَّحَاسُْدُ» هذا -أيضا- مما أخبر به 
الرسول ْم أن الناس یکونوا على قلب واحدہ لا شحناء بينهم ولا تباغض ولا 
تحاسد» وهذايدل على سلامة السريرة. 

وني الألفاظ الأخرى: أنه بتارلل -وأعني بذلك: عيسى- أنه ينزل فيجد 
المسلمين خلف إمام لهم» والأصل أن الإمام هو الأميير هذا هو الأصلء فالأمير 
یکون إماما للناس كما في عهد الخلفاء الراشدين» فیطلب من عیسی أن يتقدّم ولكنه 
لا يتقدّم يقول: اإِمَامُكُمْ مِنكُمْء كما في اللفظ الذي ذكره المؤلف ينه قال: 


ا فده 
اماک یکم 


حو 


(۷۲) باب بان لون الي لا يبل فيه الإيعان 

م قا الإمَامُ میم راه : ۱ 

۸-(۱۷) دنا ی بن وب وَقتَيَة ن موی وَل بن حجر قَانُوا: حا 
إساعِيلٌ -يَمْنُونَ: ابن جَغْفَر- 7 التلاء ۽ -وَهُوَ ابن َب الرَّحْمَنِ- عَنْ بيه عَنْ آي هُريْرَة؛ 
أن سوک اللہ كل قَلَ: 7 مُالمّاعَةُ حَقی تَطلم اسمس من مَفْربهاء فَإِذَا طَلَصَثْمِنْ 
مرها آم ا اتن قنع يذ لاقع فسا ينها نَم نَكُنْ انت يِن قبل أو 
كَسَبَثْ في إيهانها حيرا" . 

خا 0 یی آي یک وښو بې وو ) دتا ان ُضَبْلٍ ح 
حي يرين زپ حَدَا جرير كلام عن عن اقم ن ابي ُز هَن : 
بي هررق عن التي كل ح وَحَدنا ابو بر بن أبي شي دتا حُسَين بن علي عن 
اق عن بال ن وان هن بارحم الأفرّج» َنْب هرر عن الي ل ج 
وت مس مشش ریا سے عَنْ أبي مُرَبْرَقَ 
من الي بل بل حد ي العَلا عَن بب عَنْ ابي مُرََر عن ال لذ. 

0000-4 حك یری آي کی دزم نی عزب قال : حدقا كيح 
وَحْدَلييهِ زیر بر بْنْ رب حَدَتتَا إِسْحَاقُ ق بْنُيُوسُف الأَزْرَقُ جَمِیمَاء عَنْ قُضَيْلٍ ب بن عَرْوَانَ. ح 
وَحَدَثَنا أ کر شڈ بث ملا َالَف ل- کنا بن نيلعن أو من أ اوہ 


مَن يې هرر تالّ: : قال ر مثول الله : لات إا عَرَجْنَ لا ينق فسا لین لم كن امت 
0 00 الأْض». .- 
)۱٥۹(-٠‏ حَدََنَا ی بن يوب وَإِسْحَاقَ بن إِبرَاهِيمَ جَمِيعَّاء عَنِ ابن عُلَّهَ -فَال 
ای أبُوبَ: حَدَكَا ابن عليه -, حَدَّكنامُونْس. عَنْ راهيم بن يزيد الي تہ فيا أَهلّمْ-. 
عَنْ ييه عَنْ ہي مر أن اَنَل َل يَوْمًا: درون آْنََذْعَبٌُ هَذِو الشّمْسش؟». قَالُوا: الله 


.)٥٥( أخرجه البخاري‎ )١( 


سکاب الان 5 


ee کے‎ 


م وم 


َوَسُول أعلَم. قال: انم َي حى تنه إلى رمَا حت المَرْضٍ خر سَاجته 
اا تال كَذَيِنَ م َتَى يُقال لها : ازفِعِي اهي مِنْ حَیْث جِدْتٍ ت ترچ صح طَالِمَةَمِنْ 
مَطْلِِهًا ثم َجْرِي عَتی هي ّى مكرما نَحْتَ الْعَرْش َتخِر سَاجِدَة لازال كَذَيِكَ 
خی يقال لَها: أل لج بذ عن جلت جع قخیغ لوم رتاو ثم 
تَجري لا سنك الس منھا سينا عَلی هي إلى متفر مُسَْقَرَهَا ذا تحت الْمَرْشٍء يقال لَهَا: 
ازتفعي يجي طَلِمة ِن مرك تتُصْبِحُ صاع سن مَفْرِيهَاء. َال َسش ول الله لة: 
«أنذْرُونَ متى ذَاكُمْ؟ داك جين لا بنع نفس انها َم تكن آمتّث مِن قبل أو كَسَبَتْ في انها 
کی 

(. ) وَحَدَقي َد اح ن يان لاطي 3 برا خاد -يعني ابن عَبْد اللو عَنْ 
وئس عَنْ راهيم المي عَنْ ايه عَنْ يي دا اَن التي وا َال وما: «أندرُونَ آي تَلعَبُ 
هذ الشَمْس؟؛ بِِئْلٍ مع حَویثِ ابن عُلَيه.. 

) .. دتا او بكر بن ی ی وو شزنب اط لأبي رنب- قال حَدَّتنَا أو 
مُعَاوِية حَدَتا الأعْمشُ» عَنْإبْرَاهِيمَ لبي عن أيه ڪن يي در قلَ: دَخَلْتٌ الْمَسْجد وَرَشول 
اللو و جال فلا عاب الم قَالَ: اَن هَل تَدرِي أبن تَذْمَبُ هَذِ؟». قَال: قُلْتُ: الله 
وَرَسْولهُ أَعلَم. قَالَ: مهفتأ ني ہت َكَأنهَا كد قیل لَهَا: ازجهِي مِنْ 
خيب جذیہ فطع ِن مرا قال: م َأ ني راء عبد الله وَذَلِكَ مُسعفرٌلها. 

۱١‏ -....) حَدَثَنَا ابو سمب لأس سحا بن رايم ال إِسْحَاقٌ: برد وَقلَ 
الأسج: حَدَنا۔ ٣‏ وَكِيعٌ» حَدَلناالأغمَش» عن راهيم التي ء عَنْ آبيه عَنْ ابي در قَال :سال 
رَسُولّ الل يل عَنْ قو وَل الله تَعَالى: ‏ وَالتَّمْس َء و إشنىتقر € قَال: 
'مُسْتََرمَائَحْتَ رض 

٠‏ هذه الأحاديث؛ نی بيان الرّمن الذي لا بُقبل فيه الإيمان ولا التوبةء فإ الإيمان له 
حدٌ والتوبة لها حدّ فالإيمان لا يكون إلا بأمور الغیبء فإذا صار الأمر مشاهدة لم 


)١(‏ أخرجه البخارى (۳۱۹۹ء ۸۰۲))۔ 


ان کا 
ينفع الإيمان؛ ولذلك إذا حضر الأجلء ورأى الإنسان الشيء الغائب يقينًا فآمن» فإنه 
لا ينفعه إيمانه» فها هو فرعون لما أدركه الغرق» زشاهد اليقين» لال امت ان لا لم 
لالص مامت بيه نوا پش تل وآ امن( .]٠٠:85‏ فقيل له: ا اك #يعني: 
آلآن تؤمن وقد عَصَيْتَ قبل وك ين ألْمْفْسِدِينَ (24[405ف:41]. يعني: لا إيمان لك 
ولا قبول» كذلك إذا طلعت الشمس من مغريهاء أيقن الناس أن لهذا الكون خالقاء 
وصار الأمر المغيّبٍ مشاهدة» فيؤمنون كلهم» ويتوب المذنب» ولكن لا ينفع نفسًا 
إيمانها لم تكن آمنت من قبلء ولا توبتها -أيضًا-ء كما جاء ذلك في السنةء فالإيمان في 
ذلك الوقت لا بطع و کی من بخص افو وليك سیت الا 
شع افجرةٗ حتّی تنقطع التوبة؛ ولا تنقطعٌ لتّوبة حٌى ترج الشمس يِن م مَغربها» ۰ 

تافیقول 5 توم لاع حت تَطلع الس هن مغربهاء دا طلمَتْ يِن 
مَغربها آمنَ الاس كُلَهُمْ اُجْمَمُونَء َبَْمَِذٍ لا نفع نَفْسًا ينها لَمَْكنْ آمَنَتْ مِنْ قَبْل أو 
كَسَبَثْ في ينها خير 

ت٤أمًا‏ قوله: أو كَسَبَتْ في ينها > خَيْرَاه» قال بعض العلماء: إن «أو» هنا بمعنى: 
الواو؛ أي: لم تكن آمنت وكسبت في إيمانها خيرًا؛ لأن الإيمان قد یکون في القلب» 
ولكن لا يكسب خيرّاء فلا بد من أن تؤمن» وأن تكسب في إيمانها خيرًا. 

وقيل: بل هي للتنویعء والمعنى: لم تكن آمنت من قبل وإن لم تعملء أو آمنت 
وكسبت في إیمانہا حیڑاء فتفيد الآية أن من آمن ولو قبل طلوعها بلحظة وإن لم يعمل 
خيرًا فإيمانه مقبول» فان آمن وعمل خيرًا فهو -أيضًا- من باب أولى. 

وني حديث أبي هريرة بجميع ألفاظه وكذلك حديث أبي ذر اذليال عل أن 
الشمس تسير على الأرض» بمعنى أنها تدور عليها؛ لقوله يكل مل نَذْرِي اين 
تَذْمَبُ؟. وأنَّ بدورانها يكون اختلاف الليل والٹھار وهّذا هو الذي نعتقده؛ لأنه 
ظاھر كلام اللہ ون والله ل هو الخالق؛ وقد قال تعالى في كتابه مقرِّرًا علمه 


سر سس سر گرم ع صو 


بمخلوقاته آلا بعل من علق رَهوَالَطیثُ الب ع4 لف:٠ .٠١‏ 


(١)أخرجه‏ أبو داود (۷۹٤۲)ء‏ وأحمد (44/4). والدارمي (7017)» والبيهقي (۹/ ۱۷)ء من حديث 
معاوية جينت». وانظر «الإرواء» /٥(‏ ۳۳) حديث (۱۲۰۸).۔ 


فالخالق أعلم بمخلوقاته من غيره» وظاهر القرآن والسنة واجب الاعتقادمالم 
يرد أمر يقيني يكون لنا حجة عند الله في مخالفة الظاهر وإخراج الظاهر عن ظاهره. 
فنحن إلى الآن نعتقد أن اختلاف الليل والنهارء إنما هو باختلاف الشمسء وبأنها تدور 
على الأرض: تطلع وتضربء ففي القرآن الكريمء يقول الله 8 : لور الم إِذَا 
طلعت يروم ع نهف هغ دَا ت الین ذا رت تَِضهُمْ َا ألقَمَالٍ [الكتنف:؛1]. فهذه 
أربعة أفعال أسندت كلها إلى الشمس» والأصل في الفعل المسند أنه وصف لما أُسند 
إليه» وقال تعالى في قسصة سليمان: لق لح ححب لبر عن وك ری حى وار 
لجاب rE‏ قالالمفسرون: أي الشمس تغطت بالحجاب» فهسي 
المتوارية ولسنا نحن المتوارين عنهاء وهذا حدیث أبي ذرٌ صريح في وصفها 
بالذهاب» كما هو -أيضًا- في القرآن: « ولش ری لِمُسَتَقرَلصَأَكَ تقد رام 
اَلَو 7ا 4ۃ :۳۸ فأي عذر لنا أن نقابل کلام الله تعالى» فنقول: الشمس لا تجري 
ولاتذھب ولا تطلع ولا تشرق ولا تزاور ولا تقرض؟ لیس لنا عذر. 

نعمء لو ثبت هذا ثبونًا مثل الشمس أن الليل والنهار يتعاقبان على الأرض بسبب 
دوران الأرض» لو ثبت لنا هذا لأمكن أن يؤوّل ظاهر الآيات إلى أنها: تطلعء وتغرب» 
وتزاور وتقرض باعتبار رأي العين» واللہ تعالى یخاطب الناس بما تدركه عقولهم. 


١ 
یی‎ 
م‎ 
/ 


)١(‏ سبق تخريجه. 


سا نا 


(۷۲) باب 7 ء الْوّخِي إِلَى رسُول الله گا 

م ا الإِمَام مم كناش : 

١ .(- ۲‏ حلي و طهر مدن عر بنع الو ئن نرو بن سز 
خرن ابن وَهْبِ قال: أخبرني ب يُونْسُء عَنِ ان شهاب قَالَ: اي عُرَوَة: ن لير أنَّعَائْشَة 
روج اَي EAT‏ کا رك ابو سول لَه من الْرَحْی از 
الصّاوقة في النّوم. کان لا ری رؤا لا جات بل نالصي كم ور مت حب إِليْه الحَلاۂ فَكَانَ 
لو عار جرا تحت فيه -وَھُو: : التّعجْدٌ- الول وات نتو ٰ0 
یتوه يك نّم يرجم إلى عَيية وھ حى فجت ال وَهُوَ في ار جرَاع فَجَاءَهُ 
الْمَلَكُفَقَالَ: اقرأ. َالَ: «ما آنا بقاري -قال- فاخ ني عطي حَنَى يلَع ني الْجَهْدَ ؟ 3 
رسي َقَالَ: افرأ. قال: قلتُ: ما آنا بقاري -قَال- فحني عطي الى نَم بی 
الْجَهد کت و ور عَٹی بَلَم مِنُي 
الْجَهدَ م سني نَفَل: «أفرأ بان ريك ايى عة ) كلاسن نو ازارد لات 
اہ اق )عل ى شس کے نی چے ۴ جییں الل يي ترجف 
بواوره حَتّی دَحَل عَلَى خَدِيجَة فَقال: : روني رملونيء لوه حى َب نة روث 4 
قال لِخَدِصَة: َي رة مالي؟» . وَأَعْبرَهَا الخ قَال: «لْقَدْ حَشِيتٌ عَلَى تَفْيي» .ْلَه 
حَدِية: كلا آبیز ر الله لا يريك الله آنه وَاللّه ِنَكَ لعل ارجم وَتَصْدُقٌ الْحَدِيتٌ 
وحمل الْكَلَّ وَتَكْيِبُ الْمَعدُوم وَتَفْرِي الضّيفء وین عَلَى نَوَائبٍ الْحَقٌ. َانطَلَقَتْ به 
ڍڪ ئى أن يه ور ن ول بن دو ن بد الى وه نَم وي أي ييه 
وَكَانَ مرا صر في الجَاملَة وَكَانَ يكنب اكاب الْعربِي: بن الإفيل بالعريةمَا ما 
ضَاءَ الله أن يكب وَكَانَ َا كيرا قَذ عَمي. َقَالَتْ لَهُ حَدِيجَة: َي عَمٌ؛ اسْمَعْ من ابن 
أَخِيكَ. قال وَرنه بْْتَوَقَل: يا ابْنَ جي مَاذَا کری؟ فَأحْبَرَهُ رَسُولُ الله يك حَبَرَ مَا رَآهُ قال لَهُ 


وَرَه هذا النَامُوسُ الَذِي زل على مُوسى لہ يا يني فيها جَدَعَاء يا يي أَكُونٌ حا جين 


7 ۱ 
كاب الان ا 
بُخْرِحْكَ قَوْمُكَ. قال: رَسُول اللہ ڪة: «أوَحْرِجِيّ مُم؟4. قال وَرَقَة: َعَم لَمْيَأتِ رَجُل قط 
ود تس D0‏ 


وه اث ريه مد 
ب جت به إِلّا عُودِي» وَإِنْ بُذر كني يَوْمُكَ أنصرك ضرا مُوَرَرَاه 
(٣‏ .حلي محمد بن راف دكا عب اراق أَغْبَرَنَامَعْمَرٌ قَالَ: قال 


الْخریٔ :وَأخبرّني تد ہت َو ما وی به رَسُولُ الله ب من لوحي . 
ساق اليك یئل عو یٹ يُونُس . غَيرَ آنه قال: فَوَالله! لا بحر رك الله اء وَقَالَ: قَالَےْ 
وة : آي اب عَم اسْمَعْ ين ابن أَخِيك. 

4-(. .)ودي عب عیب بن مي اللي قال: َي اي ن ئي قل 
حدکني عقيل بن حال قال : ابْنُ هاب سَوعت عُروَة 
الِي پا رع ی ربز وا اقش الْحَيبثَ يذل عد ِي بث پوش ومر 
وَلَمْ يَذْكُر اول حَدِيئه] مِنْ قَولِه: ول ما ب به سول الله ول من الْوّحي ابا الصَایقَةٌ 


ا قَواللّهِ! لَايُخْرِيكَ الله أَبَدا. وَذَّكَرَ قول خَدِيجَة: أي ان عَم اسْمَعْ 


٤‏ بن الريثر يَقُولٌ: قَانَتْ عَائِنَةَ رَوْجُ 


ا كنلڈة: «حدثني أبو الطاھراء ومن هنا تُرجم للأحاديث يباب بدء 
الوحي إلى رسول الله ہت 

والوحي له معانٍ متعددة: 

منها: الإلها» وذلك في مثل قوله تعالى: ٭ ووی ريك لَ لفل آن ِى ينبال يوي 

ومن القَجر وَِمَابعرُونَ ل204 ۰۸]. 

ومنها: مجرد الإعلام بخُفیةء مثل أن تقول: أوحيتٌ إلى فلان: أي: حدّثته سِرًا. 

ومنھا: الإعلام بالشُرعء وهو الوحي الذي يكون من الُسل عليهم السلام ء 
ورسول اللہ اة ابثدئ به الوحي في ربيع الأول وكان أوّل ما يُدئ به أنه يرى الرؤيا في 
النوم فتأني مثل فَلَق الصبح» ثم نزل عليه الوحي في رمضان: فكان بين أوّل الوحي 
ونزول القرآن ستة أشهرء وستة أشهر من ثلاث وعشرين سنة تعني جز٤اواحدامن‏ 


.)٦۹٥٤١( أخرجه البخاري‎ )١( 


مہ وو 


این ےر 0 
ستة وأربعين جزءًا من النبوة؛ ولهذا جاء في الحديث: <الرُویَا الصَاوقة ججزْءٌ مِنْ تة 
وأرْبعينَ جُزءًا ین الثبوقة". 

وهنا عائشة ُا تحدّث عن بدء الوحي لرسول الله پل 

فإذا قال قائل: هل يُعتبر حديثها مُتصلًا أو منقطمًا؛ لأا قطمًا لم تدرك ذلك الوقت؟ 

فالجواب: أنه متصل؛ لأنها زوج النبي ككل فقد حدَّئها بذلك؛ وهي لم ترفعه 
للرسول اكتفاء بالمعلوم. 

تقول: أل ماب به الرسول قم الي الو لصاوي اتوم فکان لاير 
يا لا جاءث مل َي الصّبح»؛ تعني: تأي واضحة بينة كما أن فلق الصبح واضح بيّن. 

ج تقول: اثُمٌ حُبّبَ إليه الخَّلاُ»؛ لأن الخلوة والبُعد عن الناس كان بسبب أنه 
کس ا ا وغير ذلك من أمور الجاهلية؛ فكان يخلو بغار 
جراء» وغار جراء هو الذي يكون على يمين الداخل إلى مكة من قبل رن المتازل 
.والشرائطء وهو جبل رفيعٌ جذاء وفي صعودہ مَشقةء وإذا صعدہ الإنسان الشاب 
استوعب ما بين الأرض إلى قمة الجبل حوالي مس وأربعين دقيقة أو آکٹر مع صعوبة 
الصعود. وكل ذلك لأجل أن يبتعد عن الناس بَا 

ل تقول: ١‏ يَتَحَنََت فيه -وَهُوَ التَميِّدُ-» التحنث سی ا مات 
الزهري» وإنما فسَّره بذلك؛ لأن أصل الجنٹ: الإثم» فيكون معنی یتحنّث لو أخذنا 
بظاهرها: يتأئم» وليس كذلك؛ بل المراد ضد ذلك؛ وهو التّعبده ول تيّن عائشة نفا 
بماذا يتحنث؟ أبشريعةء أم بإلهام» أم ماذا؟ ولهذا يجب علينا أن نتوقف. وأن نقول: 
ما دام لم ينبت عن النبي لايل أنه كان يتحنث بشيء معين فواجبنا السكوت» فقد 
كوه ا من اللہ أو بمجرد تسبيح وتهليل وما أشبهه ذلك. 


7 ) أخرجه البنخاري (1۹۸۷)» ومسلم )۲۲٦٢(‏ من خدیث عبادة بن الصامت انف 

(۲) سئل الشیخ تەللة: هل الأفضل الخلوة أم مخالطة الناس؟ 
فأجاب تتتآثة قاللّا: مسألة الخلوة والعزلة» هل هي أفضل للإنسان آم لا؟ نقول: أما من كان وجوده 
مع الناس خيرًا له وللناس» فالأفضل أن يبقى ويصبرء ويدعو إلى اللہ يده وأماامن کان دون ذلك؛ 
يعني: : بقاؤه يُخشى منه على دينه» فله أن يعتزل الناس؛ ولهذا قال الي كلل: ١يُوشك‏ أن یکونَ خَيرَ مَالٍ 
الرّجُلِ عَنَم يبع بها شَمْفَ الجبّالٍ. وَمَواقِعَ القطر». 


تاب الان 


سے" 


عو 
یر 

2 
واه‎ 
EE 


© تقول: (الَيالِي وات الْمَدَّهِه؛ الليالي: ظرف زمانء يعني يذهب ویبقی عدّة ليال. 

ئ تقول: "ره لِك مرجع إلى ْله وأهله نی ذلك الوقت خديجة <ضها. 

© تقول: : «فيتزوٌةُ لِوذلِها حى فَحِنَهُ اَن وهو في ار جرا فَجَاءَُ الملّكُى 
وهو جبريل بَا لأنه الموكّل بالوحي» ومعنى فجئه أي : جاءه فجأة. 

۵ ثم قالت: «فقال: قرأ قال: مانا بقَارِئ». والمعنى: لست ممن يعرف 
القراءةء وليس المعنى العصیانء بل معناہ: لست ممن يعرف القراءة قال: سآ 
بقارئ», قال: «َأَحَذّني قطني حَنَّى بََغ مني الجَهْدَى غطَّه؛ يعني: ضمّه ضما شديدًا 
حتى بلغ منه الجهد؛ أي الطاقق يعني: : بلغ إلى حد هو طاقة البي فا 

ق قال: الم أرسلني قَقَال: اقرَأ. قَالَ: قُلْثُ: تا آنا قاري هال - - اني فم 
الي حى بلع يني تی الھک تہ ٿم رسای ققال: را فَقَلتُ: ا 
طني الله حى بع مني اجه م رسي تال: اران ربد الى لع علق 
لحن نکی O O I‏ نتَنَمَالرَيَة4). وإنمافعل به 
ذلك من أجل أن يكون على استعداد تام لما سيّلقى إليه. ويعرف أن ما نزل عليه هو 
جا إرسال جبريل له بعد هذا الغط الشديد. يعتبر ابتداء حياةء لأجل أن 

بين الحياة» الجسدية والحياة القلبية؛ لأن القرآن روح كما قال تعالى: وديك 
سس یا 4[ا لھا .]٥٢‏ 

> فوله: «فقسال: اقرا بن ر ایی علق © عل الس نعي ©) لام لاق 
ای مذ باقر )عل الا تن مَالريَ ۹؛ أربع آيات: قرأ ني رك لى علق € بدأ بالقراءق ثم 
ذكر الخلقء كقوله تعالى: فَآََحَنْ ملم اهران © حى الاک 4)2 
[التقبتر: ١-]؛‏ لأن العناية بالشرع أولى من العناية بالخلق. ولهذا يجب على الإنسان أن 
يعتني بقلبه وإيمانه وروحه أكثر ما يعتني بجسده بل إن الرسول يكل جعل العناية 
چوس ھی سو يت دقر یش سسیت ثم قال فيما بعد: 
«بجيء قَوْمٌ» ودَکر مِنْ صِفَا فاتهم: : آنہم يَظْهرٌ فيهم السّمنا اقم ا 


00 أخرجه البخاري (٢٢٦۲)ء‏ ومسلم (7570) من حدیث عمران بن حصين لنت 


جار 

© فال: أفرأ يات رك ایی € ولم يذكر البسملةء وهو دليل على أن البسملة ليست 
من السورة» لا في أو ولا في الفاتحة» ولا في غيرها من السورہ فا بات رََك الى علق 
إن ينعو الإنسان المراد به: الجنس؛ فيشمل الذكر والأنشى. والمراد به - 
أيضًا- بنو آدم» أمّا آدم فقد ُلق من تراب جُعل طینًاء ثم بقي مدّق حتى صار حماً. 

2 يقول تعالى: ط اَی الگ 4 ونی هذا إشارة إلى أن هذه القراءة من کرم 
الله و وأنہا تشمل على الخير الكثير. 

وقوله: اَی اَم 4 ربط القراءة بالقلم واضحة جدًا؛ وهو أن المشروء 
يحفظ فی الصدورء ويخفظ في المسطور بالأقلام. 

ثم قال تعالی: ۱ع اتی مَالَریَغ 4 وهذا التعلیم للإنسان بما لايعلم يكون 
بالوحي والشرع ويكون بالتجارب: فأحيانًا يبدأ الإنسان في صناعة آلة من الآلات. 
دون أن يقرأ عنها نی الكتب. ثم يحاول مرّة بعد مرّة ويل المواد الخام وإذا به يخرج 
صناعة من أحسن الصناعات؛ لأن هذه الصناعات التي نشاهدها الآن باختلاف 
أنواعها ليست في القرآن ولا ني السنة» وإنما هي بعلم الله و ہما يلهمه الله للإنسان أو 
يحصل عليه بالتجارب. فال تعالى هو الذي علّم الإنسان ما لم يعلم» ولينس بشرط أن 
يكون التعليم عن طريق الوحي» بل عن طريق الإلهام» وعن طريق التجارب» حتى 
يصل الإنسان إلى ما وصل إليه الناس اليوم. 

42 ثم قالت: :َرَج با رول اللہ کا ترجف بَوَادِرٌة»؛ البوادر: هي ما بين 
العنق والكتف» يعني: تہتز فزعا؛ لأنه يكين جاءه أمرٌ لم يكن له على بال» فجاءہ مفاجأة. 

ت «حَنَى دَخَلَ عَلَى حَدِيجَة فَقَالَ: : زَملُوني رَمَلوني٤؛‏ يعني: غطوني» 
مر لأجل أن ینکن رومہ ئی قب نه درز ئ قال شیج ل 
1 ما لي؟؛. «أي» هنا حرف نداء يُنادي بها القريب» يقول: : «مَالْي؟» يعني 
يسأل: ما الذي حَصّل لی؟ ثم قصّ عليها الخبر. 

© قال: الْقَدْ حَيِيتُ عَلَى تَفْسِي». 

حَشِي على نفسه؟ الموت. أو الفزع حتّی يذهب عقلہہ أو ما أشبه ذلك ويحتمل 
أنه الموت من شدة الغط ويحتمل أنه ذهاب العقل من شدة الفزع» حيث أتاه من لم 


وتاب الان 3 

يكن يعرفهٍ من قبلء وني هذا المكان الخالي. 

زج قالت خديجة جینضا: ه کل أ ُشُراء کلاء لا تخاف» وهذا لني مایخاف من 
١أبْشِرْه‏ لحصول ما يؤمّله فجمعثٌ له طعا بين النفي والإثبات» بين النفي المستفاد 
من قولها: «كلا» والإثبات من قولھا: «أبْشِرُه 

)> ثم قالت:«فوَالله! لا »٠...‏ وفي بعض الألفاظ: الا بُحزنك؟ وذكرت 
الأسباب» أقسمت للها أن الله لا يخزيه. وهذا من فراستها؛ لأن رجلا هذا شحلق لا 
يخزيه الله كلل فقد كان النبي كَل يتحلى بصفات حميدة ذكرت منها: 

الصفة الأولى: في قولها: «والقو! إنّكَ لص الرّحِم»؛ والرحم: القرابة وهم من 
يجتمعون بك في الجدّ الرابع» هؤلاء هم القرابة» والرسول بف كان وص ولا 
لرحمه. وكان من أعظم الناس صلة. 

والصفة الثانية: «وَإِنَّكَ لَتَضْدُِّقُ الحَدِيتٌ»؛ يعني: لااتحدّث إلا بصدقء إذا 
حدّئت صدقت التاس؛ لأنه م يُجرّبٍ عليه يك كذًا. ۱ 

والصفة الثالثة: «وتَخْمِلُ الكل الكل يعني: الذي لا يجد ما يحمل نفسّه عليه؛ 
لضعفه وفقره» وكان النبي يَبَقَ من أشد الناس إحسانًا على مَن يحتاج إليه. . 

والصفة الرابعة: وكيب المعْدُوم»؛ يعني: أنك تُحصّل المعدوم باجتهادك 
حتى توصله إلى غيره وتحسن إليه. 

والصفة الخامسة: «وتقري الضَّيْفتَ؛ معناه: أنه إذا نزل بك ضيف أكرمته بقراہ 
والقرى ما يُقدَّم لقیت يمى ال 
. والصفة السادسة: «وتُّعينُ عَلى نَوائِبٍ الحَقٌّ) هذه عامةء نوائب: جمع نائبة؛ وهي 
ما يعرض للإنسانء وكان النبي بل أكثر الناس عونًا على نوائب الح أا 
نوائب الباطل فالرسول ككل أبعد الناس منهاء ولا یعین عليها ولايفعلها. ٠‏ 

هذه ست صفات» اتصف بها النبي يله ومّن كانت هذه صفته فإن الله تعالى لا يخزيه. 
وهذا استنتاج من عمل سابقء يجني الإنسان ثمراته في المستقبل؛ فإذا وجدثٌ إنسانًا على 
پ وہ و جا" 


الُڙیء وهو اب عَم يج أخي أبيهاء. وآخي أبيها: : عطف بيان للعم. 

#قالت: «وكان امْرَأْتتَصّرَ في الجَاهِليّةه :: تنصّر؛ أي: اعتنق دين النصارى؛ لأنه 
رجل ذكي عاقلء عرف أن ما عليه أهل الجاهلية ليس بدين» فتحرٌی آخر الأديان 
فدان به» وهو دين النصرانية؛ أي: دين عيسى ابن مریم؛ لأنه ليس بينه وبين النبي يكل 
نبي» فهو آخر الأديان» أخذ به. 

9اقالت: «وَكَانَ يَكْنْبُ الكِتَاب العَربيّ» ويَكْتُبُ مِنَ الإنجيل بالعَرَيّةه: وغالب 
العرب في ذلك الوقت لا یکتبونء لکن هو تعلَّم الثقافة وصار يكتب ما غَاء الان 
يتب وكَانَ شَيْخَا كيرا قَدْعَمِيَ فَقَالتْ لَه حَدِيجَةُ: أي عدف وني الألفاظ الأخرى: 
«أَيْ ابن عَمٌا؛ لأنه ابن عمّھا حقيقةء وعمّها إكرامًا واحترامًا؛ لأنه أكبرُ مِنها سِنَّاء وكان 
من عادة العرب أنهم يُكنون الأكبر سنًا بالعم. 

قالت: «قالث لَه : اشمَعْ من ابن جيك وليس الرسول ين ابن أخ لورقة من 
حيث التُسب» ؛ لکن لعله من حیث النسب العام» وهو العروبة وستأتي على ذلك في 
الشرح إن شاء الله. 

ټتفول: قال وده ن ؤل :يا بن أخي» مادا َرَى؟ قار رسو ل الله پل 
حبر ما راه قَقَالَ لَه وَرَقَةُ : هَذَا اللمُوسُ الذي أنِلَ عَلَى مُوسَى الا والناموس 
يعني: صاحب السّرء ومراده: الرسول الذي ینزل بالوحي على موسى» وعلم ذلك يِمّا 
قرأه مِنْ كُتب بني إسرائیل: ثُمّ تمنّى» فقال: فيا لني فيها جَذَّعًاه يتمنى أنه الآن جذ 
يعني: صغيرًاء وفي العبارة إشكال نحوي» وهو نصب جذع. إذ أن المتوقع أن يقول: 
يا ليتني فيها جَدَّعٌ ولكن له تخريجان: 

التخریج الأول: أن يكون خبر ليت الجار والمجرور «فيها»؛ يعني: يا ليتني كائن 
فيهاء وتكون جذعًا حال من الضمیر المستتر في كائن الذي هو متعلّق الخبر. 

والتخريج الثاني: أن تكون جذْعًا خبرًا لكان المحذوفة والتقدير: يا ليتني فيهًا 


0 چیہ ہا ۱ 

)3 ؛سئل الشيخ تكلثة عن قول ورقة: «الذي أنزل على موسى» وهو نصراني» فلماذا ل یقل: أنزل على عيسى؟ 
فأجاب ت'ِتلة قائلا: الأصل أن رسالة عيسى تكله متممة لرسالة موسی والام في الرسالتين هي 
رسالة موسی اتد ولهذا قال عيسى ت : رک لطبت الزی حم اٹم لفك 1 


وتاب الان اش 


كنت جذعَاء وإنما قلنا ذلك؛ لأن اللسان العربي لا یمکن أن يأتي بخبر لیت منصوبًا. 

© قال: ایا ليتني أكون حيًا جين يُخْرِجُك قومّك»» سبحان اللہ! هذه من فراسته 
واستدلاله بالماضي على المستقبلء فقال: لیا ليتني أكون حيًا حين يخر جك قومُكَ» 
قال رسول الله يكل «آوځر چ هُم؟!» استغرب ی واستنکر أن قومه يخر جونه؛ لأنه 
ليس من شيمة الصرب وكرم العرب أن يخرجوا أحدًا من قومهم إلا 
محمّدًا مما لما جاءهم بالحنٌّ وعادوه» سهل عليهم إخراجه وَأنّمَرُوا فيما 
بينهم لتك از يلوك أو رجو 4 الافتال:.. 

7 قالت: «فقال: ور جي هُم؟! فَقَال وَرَكَةنَّمْه؛ يعني: يخرجونك «لميأتٍ 
رَجُل قط بِمَاجِدْتَ بهِإِلّاعُودِي» يعاديه قومه» وسنة الله تعالى لا تبديل لھا۔ 

© قال: «وإن يُذركني يَوْمُك أَنْصَرْكَ نَضْرًا مؤزَّرَا»؛ يعني: إن أبقى حتى أدرك هذا 
اليوم الذي تخرج فيه؛ فإني أنصرك نصرًا مؤزرًا؛ يعني: نصرًا فيه قدرةوقوة؛ لأن 
الوزير معناه: المعاون المساعد هذه قصة الوحي» وحينئذٍ نسأل. 

مل برو ازل عن انو 

الجواب: نعم» هو آوّل مَن آمن به؛ لأن الرّجل آمن وقال: أتمنّى أن أكون حبّاء 
وقال: «إن يُدركني يَومثكَ أنصٌركٌ نَضْرًا مُؤزّرَاه لكنه لم یُدرك ذلك؛ يعني: أنه مات 
قبل أن يكون محمدٌ رسولاء فلم یُدرك زمن الرسالة إلا أنه يعتبر صحابیّا؛ لأنه ينطبق 
عليه حدٌ الصحبةء فإن الصحابي: من اجتمع بالنبي يكل مؤمنًا به ومات على ذلك. 
لکن أوّل مَن آمن به بعد الرّسالة من الرّجَال أبو بكر ٣ہ‏ وأظنٌ الباقي واضحًا. 

۱ ےووہ ہے 

َال الحَافِظٌ ابن حجر كآنه في «القَنْح) :)۲٥/۱(‏ 

«قولها: ۷یا أن عَمٌ» هذا النداء على حقيقتهء ووقع في مسلم: «ياعم؟ وهووهم؛ 
لأنه وإن كان صحيحًا لجواز إرادة التوقير لکن القصة لم تتعدد ومخرجها متحد فلا 
يحمل على أنها قالت ذلك مرتين» فتعين الحمل على الحقيقة.وإنما جوزنا ذلك فيما 
مضى في العبراني والعربي؛ لأنه من كلام الراوي في وصف ورقةء واختلفت المخارج 
فأمكن التعدادء وهذا الحكم يطرد في جميع ما أشبهه. اه 


اکن مسا تا 7 


كلامه کا لله جيدء لکن یجاب عنه بأن القصة واحدةء لکن الرُواۃ بعضهم قال: 
اعَمٌ٢ء‏ وبعضهم قال: «ابْنَ عم“ والقصة مُحتملة أنها قالت :«يا عم)ء أو قالت: : «يا ابن 
عم؟» هي لم تقل هذا مرّتين لا شكء هي قالت أحدهماء وأحد اللفظین وهم ايا عم» 
أو ايا ابن عم؛؛ لأن القصة واحدة كما قالء لکن يُرجح «ابن عَمٌاء ويحكم بالشذوذ 
على الأخرى. لماذا؟ 

اام عم الو سد راس لھا ا اقرف ينان عنمن 
الحقيقة» أول من حمله على التوقیر: وهو واضح. 

وو سے 


tie 


ع ماه 


sS o0‏ : حكني يونس قَال: قال ابن 
شِهَابِ: أخبرني جو سَلمَةً ن عبد ارَحْمَنِ ؛ جار بي عبد الل الأنصَاري -وَكَانَ ِن 
أصحَابِ رَسُولٍ اللہ تكله كَانَ يُحَدَّتْ قَال: : قال ر سُول الله وهو يدث عَنْ قَدْرَةِ 
لوحي - قال في حَدِييه: :قيا ئ ني ممت صَوْناَِ الاو فقت رأيِي؛ ؛ قدا الْمَلَكُ 
الذي بحاي بجزاہ اما على مز يمي بن اء وَالأرّض» َا رسود الله :يت 
مه راء َرَجَعْتُ َقْلتُ: رَمُلُوني رَملُوني. روني أل الله تجار رَتمَالی: : انال 
OL ATION HOLE HO S10)‏ اللا : ١-ه].‏ وَهِسي: انان 


قَالَ 


:ف تع لو 

-(. ..) وَحَدَتي عَبْدُ الْمَِكِ بن شعَیْبٍ بن اللیبِ قال: علي آي قن ديق 
حَدَلَي عقيل بن الي عَنِ ابن شاب قَالَ: : مسَمِعْتُ أبا سَلَمَة ْنّ حب الرّحْمَن يوا يقول: أخبرني 
جار بد له ا سم رمشو اله بول ک فوشي علي قرفي أنهي 
ذَكَرَ مل حي 3 حَدِيثِ پو غير ا قال: ايت مه قرفا سن هوت إلى الأرضي». كَل وَقَلَ 
ابو سلَمَة: وَالرجْرُ: الأوئَانُ قَال:ء : ثم حي حَمِيَ الوخي بَعد وَكَابمَ. 


() أخرجه البخاري (٤۹۲٦۰٤۹۲٦)۔‏ 


تاب الان ا 


e 


جرم 
ره ٠‏ 


وَحدلني محمد بن راف حلا عبد الاق برا َر ء عن الْمْرِي هذا السا 
خو حَدِیثِ ب و E‏ الله ارك وَتعَاَى: اج ات | إلى قَولِه: رال راش 4 
قبل أن تفرص الصّلاة -وَهِي: الأوان- وَقَالَ: «فَجِينْتُ مِنْه». کا قال عَقَبْل 

۹۷۔3( گی نت خرب حل للد ہی مس لسن قال: 
ص0 ا َقُول: سات ابا سَلمة أي لْرآنِ أل قَبلُ؟ قَالَ: مانا لمك 4. قة فقلت: أو 
a+‏ قال :سات جاب بی عبد له :أي اران ار كَبْلُ؟ قال: ماج لمر 4. نَقَلْتُ: 
أو ۹ ا جار اعدم اح رو الل قل : « جاوزب بِجِرَاءِ هرا َل 
قَضَيْتْ جِوّارِي. تراجت بَطنَ الوَاِي ووي قَنَظَرَتُ آتابي َحلْفِي وَعَنْ يمني 

عن لي ل رہ ہے فلار عدا م رش ت َي ذاه 
على اعرش في الها ۽ سَیَعَيٰي: : جِبْرِيلٌ نبتید- اني رَجنَة تیب كن يت رة 
َقلتٌ: تَتروني. روني فَصَبواعَلَيٌ مَاءُ :نكل لل ن: اھات ازز 0ررك 
ONS‏ 

۸-...) دنا حم بی الم حَدَّكنا عفان بن ُعَرَ أ برا عَليُ بن المَُارَكِ عَنْ 
بحت : خی بن بي كير بهذا السا وَقَال: ِا هو جايس عَلَى عَرْشٍ بَيْنَ السَّياءِ وَالأَرْضِ». 

E 
رسول اللو يكل قوله تعالى: ايمر ولكن الجمع بينه وبين حديث عائشة هل‎ 
والحمد لل هو أن يُقال» هذه أولية نسبية» أي: بالنسبة لانقطاع الوحي» فإنه أول ما‎ 
نزل عليه بعد انقطاع الوحي قوله تعالى: ايالم َار4؛ ولهذا قال أهل‎ 
العلم: إن رسول اللہ يل تُئ باقرأ وأرسل بالمدثر؛ نبئ باقرأء وأرسل بالمدثر أي:‎ 
ضار نبا باقرأ؛ لأنه أول ما نزل عليه من الوحي» وأرسل بالمدثر؛ أي: قيل له: یا‎ 
لاجر € والباقي ما فيه إشكال.‎ E الور‎ 


مهو 


E‏ رو 4 پاب 
4 33 زی 
ین نل 


م د کزللہ: 
۷ باب الإ راء پر سُول اللّه بك إلَى السَمَوَات وَهَرْض الصكوات 
ثم قال الإِمَامْ مُسْلِمْ کلنہ: 

۲۹ 017 حدقا ينوع دتا خد بی عق ات اني من آنس 


بن مَالِكِء أن رَسُولَ اللہ كل قَال: ٥یث‏ بالات سوَمُوَ: اة نص طُوبلٌ نَؤْقَ الجار وَدُونَ 
ابل عع افر عند می طرفه- قال: كيه حى أت بيت الْمَفِسٍ -قَال- فرط بالْحَلقَة 
التي بط پو لاہ قال- فممَحَلْتُ انيد : قَصَلَيْتُ فيورك مت ين ع مرج جتني 
چبریل ته بَا من حمر وء من لن َاخترْتُ ال َال جبريل كلة: : اخْمَرْت الْفِطرَة. تُمْ 
عَرَح بن ِلی الم اتح جيل فقيل من اَتَ؟ قال: جبريل. قبل ومن مَمَك؟ قَال: ند 
قیل : وق بت إِلَيْه؟ قَال: :قد یت لع ال ا ام رحب بي واي بير ثم عرج بنا 
إلى ال ةافح ريل نج ققیل: مَنْ نت ت؟ قال: چیْربلُ. قل: وَمَنْ مَمَكَ؟ قَالَ: 
٠ 9‏ قيل: وَقَد بت إِلَيْه؟ قال: د بت إِلْه. کی کا تن بجی وی ونم 
خی بن كر وت الل لها ر اعرا لي , بِخََیْر وج بي إلى الم ال 
اسم جبربل. قبل من آنتَ؟ فَلَ: چیریل. قبل ون سعَكَ؟ قال: محمد ل.ل ودبت 
لی ؟ فا : قذ یٹ إلَِه. نيحلا ولف فل إِذا وذ أي قط لحني رحب وا 
لي بځير. ر م عربت إلى الشاء نو ست حبري تد یل: مَنْ مَنَا؟ قَال: : بل قیل: 
وَمَنْ مَعَكَ؟ قَال: محمّد. قَال: وقد بث إِلَيْهِ قَال: قد یت إِلَبْه. یکا ننس قرحب 
دعا لی بير َل ال ڻ: فور سے نت ٦‏ عبتا إلى السَّاءِ الْخَامِسَةِ 

فاستفتحَ جبريل. قِبلَ: مَنْ هذا قَال: جبريل, قَیلَ: و هَن مَمَكَ؟ قَالَ: ححمَد. قیل: وَكَد بت إو 
قَال: َد بث إو ی کا اپا رب زتقال بكر تمعن لی ال 
لاوس فاح جربل تد قبل: مَنْ هذا قَالَ: جبريل. قیل: ومن مَمَكَ؟ قَالَ: محمد قيل: 
وقد بث إِلَیْه؟ قال 27 عوسی پا فرحب وده بي خی مع بنا 
إلى اء السَابعة فاستفتح حبرل فقِيلٌ: :مَنْ هَذَا؟ قَال: : جربل قسل: وَمَنْ مَمَكَ؟ فَال: 


ھن و“ 


حم يكل فیل: : وقد یت یو ؟ قال قد وت لی .فیح ا إا آنا رايم کل میا هره نی 


وتاب الان کت 


ليت الور ودا هو دحل كل يوم مون الف مل يوون ثم َب بي إِلی السَدرَة 
امه إا وره اَن اب وا ترا کالوقال -قال- َل غَِيهَاِنْ ان الله تَا عَيِي 
تق ق] أَحَد ِن عَلق الله لطي أن نها ِن حشتها. اوی الله ِي ما ای فَفرَضَ عَلَيّ 
نین صل فی کل زم و فت إلى موی کا قا: ا رص رمك لى أك قُلْتُ: 
حَْيِينَ صَلاۂ قال: ارجم إلى رَبك فَاسآه اليف فإ متك لا يفون ديك قي قد بَلَوْتُ 
تي سال وَحَيَرْئّهُم. قَالَ: َرجَمْتُ إلى ري فَقْتُ: يا رب عمف على أمني. نَحَط علي سا 
تَرَجَْتُ إلى مُوسى قَقَلْتُ: حط لي حَمْسا. قال: ِد مك لا طسوت ديك فَارْجعْ لی رَبك 
اله التّفِيف. -قال- فلم ڑل ازج ن ري َبَاَكوَََالَى وین مُوسى ناتھ حَنّى قَالَ:يَا 


ہق کے آ0 


وی۶ کھے دیوھ لوسر كله I‏ سے اھ >> 202 RI‏ ےرہ ہے ےا 
محمد | حمس صَلْوَاتٍ کل يَوْم وَلبلة لكل صَلَاةٍ شر فذلك مسون صلاة. ومن هم بِحَسَنةٍ 


َل نعل ميث له حت ون له یٹ له ذه ومن مم سیم بها مفب يد 
مرو عہ ےن الوك ل ہص ہے نو ہے ا و اه ا 
ان عَيلھا كُييَثْ سه وَاحِنَةٌ -قَال- قرت حى الْتهِيْتْ إلى مُوسَى لل فأخبرئة فَقَالَ: ازجع 


کا لووط ف لاقو فا و و حر رک ع و سے رو عر ا رو اماق 
لی رَبك نَاسألهُالتَحْفِيفَ. فقا رَسول الله :فلت قذ رَجَمْتٌ إِلَى رَبّي حَنَّى اسْتَخْيَيِتُ 


ھر رں 
ملهظ . 


© قوله: «باب الإسراء برسول الله يك إلى السمٰوات وفرض الصلوات»؛ 
الإسراء: هو السّير لیا وأسري به؛ أي: سار به ليلاء والمعراجء -أيضًا- من الشروج 
وهو: الصعودہ وليلة الإسراء هي ليلة المعراج» ولكن الإسراء في الأرضء والمعراج 
في السماء وقد أشار الله تعالى إليهما في كتابهء أا الإسراء ففي قول: طسْبْحَنَ الى 
لسر دو لا نے ال تید ارام لال تد السا ۱:14]. وأمّا المعراج ففي 
سورة: وَج هری () مَاصَل ساح ماعو © وَمَا بطق ماهو ©)). إلى قوله: 
$ لد این ليت ری الكت 4 (اقاط:۱۸-۱]. والإسراء والمعراج ثابت وکائن بجسد 
النبي يكن وروجہ؛ لأن الله قال: شح ال أسْریٰ مدو ا 4ء وقال: < نإل 
ا بیو ماف( 14اتے:٠٠٠.‏ وقال: < ماع ارما ()4[الفتنظ:1]. وكل هذا 


.)7841/( أخرجه البخاري‎ )١( 


لن کور ف 
٥‏ 01 ا ومِمًا يدل على ذلك من الناحية 
العقلية أن النبي يك لما حذّث قریشًا بەہ كذّبوه» وأنكروا ذلك أشد الإنكار"» ولو 
كان إسراء بالرّوح بمنزلة المنام» ما كذّبوا ذلك؛ لأن قريشًا لا تنكر المنامات. 

وهذا الإسراء شرف للنبي ية وشرف لأمته» وآية من آيات الله العظيمة الدّالة 
على كمال قدرته -تبارك وتعالی- حيث إن محمدًا -صلوات الله وسلامه عليه- سار 
من مكة إلى بيت المقدس» ومن بيت المقدس إلى أعلى مكان یصل إليه البشر» ثم رجع 
من ليلته إلى مكةء وصلى بمكة الصبح. 

ذكر المصنف عدة ألفاظ في حديث الإسراء: قال: اث بائیز اق وَهَو: 7 
اض طَوِيلٌ قوق الجر وَدُونَ ابعل يَضَعٌ حاِره عند مى طَرْفهه. وهذا يدل عل أنه 
يطير طيرانًا؛ لأنه إذا كان يضع حافره عند منتهى طرفہء ومنتهى طرفه سيكون بعيدًا 
لاسيما مثل هذه الذابة التي تكون بهذه القوةء فهو يقفز قفز طيران في الواقع» ولذلك 
وصل إلى بيت المقدس ورجع في ليلة واحدة. 

ثم قال 45: اَي وهذا حو» وهذا البراق» لا ينبغي أن نبحث عند من 
هو؟ ؟ ومن أين جاء ؟ وهل نزل من السماء أو خرج من الأرض؟ أو ما أشبه ذلك مما 
يفرضه الذّهن» ويتكلّفه الفکرہ كل هذا لا يجوز أن نبحث فيه لماذا؟ 

الجواب: لأن من سبقنا خير مِنَا بلا شك ولم يبحثوا عنه. 

ولأن مَن سبقنا يواجهون الرسول تب وهو أعلم الناس بمثل هذه الأمورء 
فلو كان ذلك أمرًا مشروعًا أو أمرًا مستساغًا لهدى الله هؤلاء الصّحابة إلى أن يسألوا 
النبي ا لأنهم إذا سألوه فهو أقرب الناس أن یکون له علم بذلكء أمّا يسألوني أنا أو 
زید أو عمروء فنحن مثلهم في هذه الأمور كلها أمور غيبية. 1 

فلا ينبغي السؤال: من أين جاء؟ ؟ ومِمًا ولد؟ وعند مَن يكونَ؟ وما أشبه ذلك 
ولكن ينبغي أن نقول: آمنا باله ورسوله وصدقناء أتى ببراق أبیض طويل فركبه» وهذا 
البراق له خطوٌ بعيدٌ جدّاء حيث إنه يضع خطوه عند منتهى طرفه. ۱ 


٦‏ أخرجه البخاري (۷۱۰٦)ء‏ ومسلم (۱۷۰)۔ 


تاب الان 


اس 


رز یہ سی میں سی زرط بے 
کٹ اشد َصَلیث فيه َيِه يقظة لم تَرَجْتُ اَي حبرل اھ اء 
من مي وَإِنَاءِ من لبْنِ فَخْتَرتٌ ابن َا چبْریل بله: اترتَ الْفطرَة»؛ لأن اللبن 
ا ما يكون للبدق: وأحين نا یک رن عدا وخر ها ولا کات اول طعام وه 
الإنسان هو اللبن من حين يخرج من بطن آمه» وأمًا الخمر فکما تعلمون هو شراب 
سدع رود بكرن سو می میں بس لود چت 
الخمر؛ لان هذا كان في مكةء وتحريم الخمر كان في المدينة. 

ؾیقول: َمَّرَح بنا إّى السّوا؛ يعني: عرج ونحن معه» يعني: عرجنا جميعًا 
هذا هو الظاهرء وليس المعنى : عرج بي» ولكنه أتى ب «نا» الدالة على العظمة فعرج 
بي؟ يعني: : عرجنا جميعًاء ومعنى عرج؛ أي ضع ال ا 

تقال: «تَاسستفْتَحَ جبْريل فَقِيلَ: مَنْ أنْتَ؟ قَال: جبْريل. قبل: وَمَنْ مَمَكَ؟ فَال: 
مدا سبحان الله! هذه السّماء سقف محفوظ كما قال الله وَيْنَ: « وَجَمَلْنا اك 
سما قوفل € (لال ٹاہ ۴۷]. محفوظ من كل وجہ لا يمكن لأحد أن یدخله إلا بإذن» 
ولابد أن يكون هذا الإذن قد علم وجه إذنه؛ ولهذا سألوا من هذا؟ 

© قوله قللائ: «قَقِيلَ: مَنْ أنْتَ؟... قیل: وَمَنْ مَعَكَ؟... قیل: وَكَد بعت إَِْه؟ قال: 
َدْ بعت إِلَيهِا هذه الأسئلة هل لها مفهوم؟ بمعنى أنه لو قال: لم يبعث إليه» سوف 
یفتحون أو لا يفتحون؟ أو أرادوا أن يتحقّقُوا ويعرفوا منزلة هذا الذي معه؟ 

الجواب: الثاني هو المتعين. 

ثم قال ل: افيح لا َا ا بام فرحب ِي» ودا لي بر وسيأتي أنه قال؛ 
أن جبريل قال له :ہ هذا أبوك آدم فسلّم عليه؛ فردٌ السلام» وقال: مَرْحَّا بالابن الصّالح 
والئَّيّ الصّالح»» وربما يقول إنسان: آدم نی الأرض فما الذي أوصله إلى السّماء ء؟ 

نقول: هذا من السؤال المتكلّف» وهذا سؤال متنطع» قل: آمنت باللہ ورسوله» 
فلست والله أحرص على العلم من الصحابة يكم نقول: وَجِدَ ذلك وعلى ما جاء في 
١‏ ال و ام سام اوہ شور عل افده سی الین 
علیه» فتقول: لا نتجاوز» وجد آدم» وسلم عليه ورّحب به. 


این حور 

2 يقول: ١نم‏ رج با إلى الما الاي وقال مثل ما قال في الأولى. 

© ثم قال : نَا اَی الحاو سی ابن ميم وخی بن رَكَرِبَاء -صَلَوَاتُ الله 
عَلَيِه- فَرَحَبَاوَدعَوَالِي بِخَبرٍاء وقد سلّم عليهما كما سیا في الألفاظ الأخرى. 
سلم عليهماء وردًا عليه السّلام وقالا: مَرْحبًا بالاخ الصالح؛ والنبي الا 

7 يقول: « ثم عر بي إلى یہ ةافح جبرسل. قَقِيلَ: من آنت؟... 
إلخ», ثم قال: «فإذا آنا بيو ملف وك نا هو كد أطي سط لسن قرحب وَدَعَالِي 
خَ» وهذا يوسف بن يعقوب -علیھما السلام-» وقد أنزل اله في قصته سورة كاملة 
وهو من أحسن النّاس وجهًا وجمالا؛ ولذلك لمّا رأته النسوة أكبرنه وقطعن أيديهن» 
وهذا من كيد امرأة العزيز هن لما قال هؤلاء النسوة: مرت الود دهان 
قو مد سَمَمَهَا خا إا رمان كلمن (2814ق: r“‏ تا 
هذا الكلام أن يطعن عليه 09ا ممت مه ارات إن اتد هَن ن مشکتا وەات کی 
وَحدوَيْثہَنَ ساوقا أخرح عن 7 عل 4 فخرج اما رآ انه أ روطع أ مني 4 بدا كل 
واخده تقطع يدها بالسكين» وَذَمَلَتْ حتى عن نفسها ومن سس یوما هذا مرا إن هدا 
اشكر (ھ) 4 لفشق: 7 ولهذا أعطي شطر الحسن. 

فإذا قال قائل: ما الجمع بین هذا وبين قول أنس بن مالك وغيره من الصحابة: إن 
النبي ية أحسن التّاس وَجْها؟ 

بالجنع هذا سهلء يعني : : أحسن الناس في زمانه وجهاء وليس المراد كل بني آدم. 

2 ثم قال کل :م َرَج با إلى السَياء الرَابعَة فَاتفْمح. .. إلخ؟ء ثم قال: ا آنا 
پاذریس؟ء وإدريس يته من بني إسرائيل» وأخطأ من جعله قبل نوح» كما يوجد في 
شجرة فيها تسلسل نسب النبي ية إلى آدم» وفيها أن إدريس فوق نوم وھذا 27 
أنه کذب» ووجه كذبه قول اللہ تعالى: تًا أَوَحَيْمَآإِليْكَ گا أَوْعَيآ إل 3 چ وال مِنْ 
بدو € [الكقة:*17]. وإدريس نبيء و في الكتب إذد لن صِدَبمًا ب 4)3 
02 ]. وکل الأنبياء بعد نوح؛ فكيف يكون من آباء نوح؟! ثم إن الله تعالى يقول: 
ولق ارس ُا برهم وَحعلتا فى ما بوه ولىب 4 لفيظ:. في 
ذريتهماء ولو کان إدريس فوق نوح لكان منافِيًا لهذه الآية. 


فالصّواب: الذي لا شك فيه أن إدريس لیس فوق نوح» وأنه من بن بني إسرائیل؛ 
لأنه يذكر في بني إسرائيل. 

:2 قوله: «قال الله ق: وش مَكَدَاءَليًا((7[4)2:ه]»؛ الظاهر: أن هذا القول 
مدرج إما من نس أو مِمّنْ بعدہ۔ 
1 بج ثم قال کا َمَّرَح بنا إلى السّماءِ الحایسة فاستفتح. .. إلخ» ثم قال : «فإذًا 
أنا بِهَارونَ ة فَرَحَبَ بي ودعا لي خی وهارون قفا هو أخو موسى من أبيه 
وأمه» وليس كما ظنٌ بعض الناس أنه أخوه من أمه» لقوله: ماک لن ہج 
لا ری کن ). مرو رود ان - 2 
والتحتن؛ لأن الأم أشد حنانا من الاب. 

بے ثم قال ا ْم عرَجَ يتا إلى السا السايسةه. .. وذكر الحدیث ٹم قال: 
أن بُوسى يك فرحب ودا لي .مرج بن إلى لاء الكايعةه... وذكر 
الحديث» ثم قال: : لذا آنا راهيم كه وهو فوق الأنبياء كلهم في السماء السابعة. 

جم يقول: «مُسْيْدًا ظَهْرَهُ إلى البيتٍ المعْمُور»» وهو الذي ذكره الله في قوله: 
طولنانتر )#14 .]٠:‏ هذا البیت: هخه كليو سَبْعُونَ ألفّ مَلَكِ لا 
َُودُونَإِليْ كل يوم منذ خلق اللہ الدّنياء يدخل هذا البيت سبعون ألف ملك؛ ثم لا 
يعودون إليه» ويأي مِنْ بعدهم ملائكة آخرونء وهلمٌ جرّاء وهذا ما يدل على كشرة 
الملائكة عليهم الصلاة والسلام ء وني الحديث الآخر: «أَطَّتِ السَّّمُ وحُقٌ ها أن بيط 
تا ِنْ مَوْضِع أَرْبَع صاب ِنھا إلا وفبه مَك قَائِم م لوأو رَاكمٌ أو سَاجِدٌه". 

والسّماء سعتها عظيمة؛ والسماء الثانية أوسع من الدنياء والثالثة أوسع من الثانية» 
وكلما بدت المسافة اتسع السقف. 

جم وقوله: يَدْحُلَهُ كلَّيَوْم َبُْونَ لف مَلَكِه؛ يدل على أن هذا البیتَ بيت کی 
هذا إذا كانوا يدخلون جملة واحدة» وإن كان يدخلون ويخرجون. يعني: بعضهم 
يدخل في الساعة الأولى» وبعضهم في الساعة الثانية» وما أشبه ذلك» فليس فيه دليل 
() أخرجه الترمذي (۲۳۱۲)ء وابن ماج (1۹۰٥)ء‏ والبيهقي في «الشعب؟ (۷۸۵۰۷۸۳)ء والحاكم 

(٢/٥٥)ء‏ وانظر (الترغیب والترهيب» )٤۹٤۸(‏ 


کن لال 
واضح على أنه كبير. 

يقول: ثم دَهَبَ بي إلى السّذْرَةِالْمُتَهَى ا سدرة المنتهى: سمیت بذلك؛ لأنه 
ينتهي إليها من صعد إلى السماء: وني ألفاظ أخرى أن النبي وَل جَعَلَ يَسْمَعُ صَرِيفَ 
الأقلام التي يكتب بها القدر' ۽ لان كل يوم هو في شأن وين يكتب ما شاء ويمحو ما شاء. 

ئم قال ا: «وَإذا وَرَفَهَا كَامَانِ ية ودا مرا ها كالقلال»» آذان الفیلة معروفة 
ضخمة كبيرة» وشجرة النبق المعروفة في الدُنیا صغيرة أوراقهاء ثمرها کالقلال 
والسدرء يسمونه: النبق» يقول: «وإذا تمر رها كالقلال»» القلال جع فل وهي: جرت 
تُسكَّى عندنا: : الّير» وهي تَسَمٌ قزبتين وشیا تة تقريبًا؛ ولهذا قال الفقهاء هنان في تقدیر 
القلتين آنہا تَسَعْ حَمَسٌ قرب. 

وم كال اڑا َل عَسِيَهَامِنْ ٹر اللّوِمَاعَعِيَ ب عبرت يعني: تغيرت 
أوصافهاء ويحتملٍ ہا تغيرت حتى أعيانها. 

2 یقول: «قيا أَحَدٌ مِنْ خلت الله َستطيع أن ْ يَنعَتَهَا مِنْ ححسيْهًا»» وهذا هوقوله 
تعالى: «إذيضسَى اليذه ميقي يقتى 0 4[الك2:١١)؛‏ يعني: من الحسن. 

ثم قال : « وی الله ي ما وى فَفرَضَ عَلَيّ حَميِينَ صلا في كل يوم 
َلَيليَاء خمسين صلاة في كل يوم وليلة» تستوعب تقريبًا نصف الوقت: هكذايُقدَّره لاسیماً 
إذا كان بين صلاة وأخرى وقت ممتده فسوف تستغرق وققًا كيرا من الزمن, 

0 ثم قال وكلة: «قترلت إِلَى مُوسى پل َقَالَ :ا رض رَبك على اَمَك كُلْتُ: 
حَمْسِينَ صَلاق قَال: ازجع إلى رَبك بك فَاسالهُ التَحْفِيف؛ قل أك لابطِيُونَ ذلك في 
قد يلوت بتي إِسرائیل وَحَبرتَهُمْ»؛ يعني: سج ہمد 
مع الفارق؛ لأن هذه الأمة أقرب امتغالا لأمر اللہ من بن بني إسرائيل؛ ولهذالم يكن 
عندھم ما عند بني إسرائیل ا وس ےھت 
ابتلاهم اللہ تعالى بالصید تناله أيديهم ورماحهم وهم مُحْرِمُونَه وما أحد منهم إا 
صاد صيدًا واحدًاا” » وبنو إسرائيل ابتلاهم اللہ تعالى بالحيتان. فعجزواعن الصبر 


)١(‏ أخرجه البخاري (۹٤۳)ء‏ ومسلم(154). 
(5) يشير الشيخ ملش إلى ما أخرجه البخارى (۱۸۲۱) )۱۱۹١(‏ من حديث أبى قتادة فغ قال: 
يشير الشيخ اة إلى ما أخرجه البخاري ٠‏ ومسلم من حديث أبي قتادة ل 


0 


کک تاب الان ا 
وتحيلوا ووضعواالسّباك كما هو معروف""» وعل کل حال» من نعمة اللہ و أن يسر 
یں بی سے القول لرسول سب 

ثم قال ا َرَت إلى ري فَقلتُ: :يارَبُ؛ خَقّفْ عَلَى امي نحط علي 
نتا رنت إلى وسى قلت حط عي َمْسا .قَالَ: أُمَكَ لَايُطِيفُونَ نيك 
قَارْجِعْ إلى رَبك بك فَاسٴألهُ التَخْفِيفَ. -قَال۔ - َم اڑل جم ري مارك ونای َب 
موستی تید می قَالَ: يا محمد هی تحمس صَلَوَاتِ كل يوم َة ِكل صلَاو عَشْرٌ 
َذَلِكَ كَمْسُونَ: اللهم لك الحمد مس صلوات» کل صلاة عن عشر صلوات» 
فتكون الجميع خسون صلاةء لكل صلاة عشر حسنات؛ لأن الحسنة بعشر أمثالها إلى 
سبعمائة ضعف إلى أضعاف كثيرة» وليس هذا التضعيف أن تکون الواحدة بعشرء 
ہے سی وس ور سوا ء بل هذا يعتبر كأن الإنسان 
صلّى سین صلاة بالفعل؛ ولذلك قال : « حَمْسُ صَلَوَاتٍ كَل بوم لويل 
صَلَاةٍ عَشْرٌقَلِكَ عَمْسُونَ صَلَاهً وليس خسون ثواب صلاة» بل خسون صلاة. 

ق قوله سے یی ت ہر تر وہ شر 


ےس 


ومن هم بسيو َة قَلَمْيمْمَلمَا ل َب شيا إن عَِلَهَا كيِيْثْ سَيّْنة وَاحدَّة»» فالحسنة 


TT‏ ےت مت 
رسول اللو ل؟ء فقال: ترک بتعھَنٌ وهو قائل السَفياء فلحَقتٌ برسول الو کل حتى أيه فقلت: بَا 
رسول افده إن أصحابَك أرسَلُ يفْرمُونَ عليك السلام ورحمة ال وبرکاند وإنهم قد حَسُوا أن بتع 
العَدُوُ دونك فانظرهم» ففعلء فقلت: :يا رسول الف إنَّا اصٌدُنا جمار وحش» وإن عندنا فاضلة. 
فقال يك لأصحايه : *كُلّوا». 

)١(‏ يشير الشيخ تينتآثة إلى ما ورد في قوله تعال: و وڪله عي الْقَرْصة آي كاك اة ار إذ 


00 


ا ايه حسام وم E‏ وََؤْم لا سورت لا تابي كَدَلكَ. 


لوهم ما کاو یفس فو ن ن و کات أ نه لِم يطو ال لہ مُهْيكم او مما ابا يدانا مَعَذِرَة 
الک ْمَلَو بَنَقوںَ ما وا ما ڪرو بود آنا تنا آلب نوت عن الو وَحَذْا ای ظَلَمُوأ عدا 


بی بسا كنُوأ قوت ال تما عسوا صما ہوا Cl‏ ا ا و سر دی ن ` E‏ 


ین شن از 3 


تکتب بعشر حسنات والسیئة بواحدةء فإن لم يعملها فهنا يقول: لم تکتب شيئًا» وقد 
سبق أنها تکتب حسنة کاملق لکن ما سبق فيه التعليلء وهو قوله: إل بَرَكَهَامِنْ 
جَرَائي؛ أي: من أجليء وقد سبق التفصيل في ذلك؛ بن أن تارك السيثة له أحوال. 

قال کة: ارت خی اي إلى م موی كي سوہ :ازجع | ِلَى رَبك 
اسا التَخفِيفَ. قال رَسُولُ الله پل: فَقَلْتُ: :قد رَجَعْتُ إلى ري حى استَحْييتٌ 9 

وني هذا الحديث فوائد كثيرة حمّة: 

منها: بيان قدرة الله وع 

ومنها: إكرام اللہ لنبيه محمد پا 

ومنها: قوة جأش الرسول َال وقوة قلبه. فإن الله 4 أسرى به وعرج به 
وأراه الآيات العظيمة؛ ومع ذلك: ماكب لواد مارآ © اخ 3.1 ماع روما 
طن ج4 لفق :1]. وكان مي على كمال الثبات وعلى كمال الأدب» حتى بصره ما 
يذهب ينظر يمين ویسارہ والعادي من البشر أنه إذا جاء شيئًا مستغربًا يتلفت وينظر 
ويقول: : ما هذا؟ وما هذا؟ ولكن الرسول وي كان على كمال الأدبء ما زاغ بصره وما 
طغى. ؛ يعني : اس با وشا ولا دما اذى له أن زا 

ومنھا: سان ان وس سس نس بے وہ ہہ 
وهذا أمر مقطوع بهء كما قال اللہ -تبارك وتعالى- : افيح هم وب السا وديلو 
الْجَنَة حَقَّيلِجَلَْمَلُ في ساط 4[لاثاقا:. :]. والله بق سمّى السماء: سقفًا محفوظا. 

ومنها: أن السموات سبع» وأن بين كل سماء وسماء فجوة ومسافة طویلة وقد 
وردت أحاديث تدل على أنه بين كل سماء وأخرى خسمائة عام ”. 

ومنها: إثبات كلام اللہ وق وأنه يتكلم بصوت مسموع؛ ؛ لأن النبي ية سمع كلام 
الله وهو يحاور ربّه» وكان يراجعه. 

وفيه: الردٌ على الأشاعرة الذین يقولون: : إن الكلام هو المعنى القائم بالنفس» وأن 
ما سَمِعَهُ سَمِعَهُ النبي بَا شيء خلقء محلقت أصوات تعبّر عن كلام اله كين ووجه 
)١(‏ سبق عند الحديث رقم (۱۲۹). 
()آخرج الترمذي (٣۳۲۹)ء‏ وانظر (الفتح؛ .)۲۹۳/٦(‏ 


r‏ تاب الان بین 
الدّلالة: أن الرسول أضاف القول إلى اللہ وإذا أضيف القول إلى قائله» صار الصوت 
قائمًا به لا بغيره. 

ومنها: أن لموسی ََِلَلِاِكِ فضلًا على هذه الأمة حيث كان سببًا في التخفيف» 
من خمسين صلاة إلى هس صلوات. 

ومنها: إثبات البييت المعمورء وإثبات الملائكةء وإثبات كشرة الملائکة وفضل 
إبراهيم ااا حيث كان مسندًا ظهره إلى هذا البیت المعمور بطاعة الله يق مدى الدَّهر. 

ومنها: مسألة الهم الهم بالسيئة والحسنة؛ وقد سبق الكلام عليها. 

ومنها: إثبات الحياء» وأن الإنسان یستحیي من كثرة التكرار» يعني: قد تهون عليه 
مرة أو مرتان» لکن التكرار يستحي منه الإنسان» ولا يتحمله. 

فإن قال قائل: هل ترت تیب الأنبياء في السموات يدل عل اقسا ؟ 

الجواب: لايدلٌ؛ لان عيسى الوا في السماء الثانية وهو أفضل ممن فوقه. 
إل موسی وإبراهيم. 

ASCE 


ا ا ا مو الله پٹ ت انلقو 80 


رمرم شرح عَنْ صَذْرِيء ٿم غُسل باءِ زمر ثم 7 

۱( .) حلا ان ن تروع حَدَنا 4ة بن سام حا ابت اباي عن 
نس بن مَالِكِ؛ أ رَسُول اللہ كلا ناه جبريل اوو بلب م الان دصر 
مق عَنْ ليه فَاسْتَخْرَجَ القَلْبّ. فَامْتَخْرَجَ من عَلقَةء َقالَ: عدا حظ السَبِطَانِنْكَ. 
بے ا ا ل ا و وآ 

ورد" + ورور وم و گھ سم رمو 


ائه يني ىر كَقَالُوا: دمحما قد قُيل. فاستقبلوه وهو مق اللَّوْن. قال أنَسٌ: وقد كنت 
أرَى أَثْرَ َلك الْمِخْبَطٍ في صَدْرِِ. 


ان جز 2 


۲۔(. ..) دتا ارون بن وید الأبليء دا بن وهب قال: حبري لان - 
وهو ابن بلال۔ قال: حَدَي شَرِيك ن عبد الله بن أبي تي قَال :سمغت أَنَسَ بْنَّمَالِكِ 
دتا عن ليله ري برَسُولٍ اللہ کل مِنْ تشجد ابوه آنه جَاءَهُ َة فر قبل أن بُوخی 
ِل َو اتم في المج الْحَرَام. . وَسَاق الْحَدِيتَ بِقِضَّيِهِ نَحْوَ حِيثِ نَابِتٍ الان وَقَدّم 
فيو ْنا وخر وَرَادَ وتَقَصَ. 

وعلى هذا نقول: ما حالف فيه شريك ثابتاء فإنه يُنظر الأرجح فيؤخذ به» وما زاد 
عليه يدون مخالعة فإنه يؤخة بالزيادة: وهذا صريع في أن الرمول ہیر نه ين 
مسجد الكعبة» وصريح -أيضًا- أن مسجد الكعبة لا يعم < جمیع الحرم» بل هو خاصض 
بالمسجد الذي فيه الكعبة» وهنا نتذكر ما قلناه سابقًا بأن التضعيف -تضعيف 
الصلاة- بماثة ألف صلاة خاصٌ في مسجد الكعبة» كما جاء ذلك في اصحيح مسلم» 
أنه قال ماف : اصَلاةٌ في مَسجدي هذا فصل ِن أف صَلاةٍ نیا سواه -أظنه قال: 
من المساجد- - إلا مسجد مَسْجِدَ الكَعْيةا ٠"‏ وهذا نص واضح بء فعلى هذا نقول: إن 
الرسول پل أسري به من المسجد الحرام كما هو في القرآنء والمسجد الحرام هنا هو 
مسجد الكعبة» كما في هذا الحديث. 

وأمّا ما ورد من أنه أسري به من بيت أمّ هانئ» وكذلك في حديث ثابت؛ أنه شي 
عن سقف البيت» فقال ابن حجر في الجمع بينهما: إنه كان ناما في الأول في بيت أَمٌ 
هانئ» ثم استيقظ فقام ونام في الحجر أو في المسجد وأسري به بعد أن جاءه الملك؛ 
أي: قام ونام في الحجر في مسجد الكعبة ثم أسري به من هناك. 

اه 


مل الإِمَامُ مُسْلِمْ يكنلئة: 1 


E‏ ولو ے۔ 


)۱٦١(- ۲۳‏ ودبي حَرْمَل بن خت اجب أَخبَرنَا نهب قَالَ: أغیرني ونش حَنٍ 
ہو شیاپ عن أي بن ملك کل كان 0ص َ0 ہہس 


اه مےے 


(١)أخرجه‏ مسلم (٦۱۳۹)۔‏ 


fer‏ وكاب الان ا 


لك 4ے اد 


الم قا بّدي فَمَرَجَ بي إِلَى السّماء: نَع جنا 
السَّءَ انیا ا جيل ند ازن اش ا ء اليا الخ . َل مَْ هذا َالَ: هذا جبْریل. قال هَل 
مَعَكَ أَحَدٌ؟ َال :مم معي محمد . قال: َأرِْل إَِْ؟ قال: َعَم فح -كَال- فلا عَلَوْناالسَّيا 
الل إا رج ھن ٹہ اَن ساره سوال اق ر ا 
قبل شاه بکی -كال- فَقَالَ: : رحبا الي الالح الاين الصَّالیح -قَال- قُلتُ: ال تن 
هَذًا؟ قَالَ: هذا آمو وَهَذه عبن عن شال تسم تيه اَل الین هل الجَنَةِ 
وَالأودة التي عَنْ شال اَهَل الا ا َظر قبل ینہ صك وَإذَانَظر یل ماله بکی -قَالَ- 
م عر بی جن یل حت آئی الہ لای قا کارا افخ کال مَل ل زتها یغ ماقا 
خان السّ)اء الا قتع . 
هذا الحدیث يختلف عن السّياق السابق بعض الشيء وهذا فيه: أنه لمًا بلغ 
السّماء 087ج جو 


لی : حِكْمَة ونا فرعا في صَدْرِي 


هي: نسم بنيه» يعني : أوراحهم ونفوسهم» إذا نظر إلى الأشودة التي عن يمينه ضَحِكَ 
وإذا نظر إلى الأسودة التي عن شماله بکی؛ لأن الأشودة التي عن يمينه هم أهل الجنة 
والآخرون هم أهل النّار ولا یلزم من هذا أن تكون هذه الأسشودة في منزلة واحدة؛ 
لان أهل الجنة في الجنة وهي علياء وأهل النار في النار وهي شفل: ولا يمنع أن 
الإنسان ينظر إلى فوق عن يمين» وينظر إلى أسفل عن شمال» هذا أمر محسوس مدرك 
بالحسٌ. على أنه يجوز أن اللہ رفع الذين في النار وأنزل الذين في الجنة» يعني: الأرواح 
في تلك الليلة» فإن اتسع قلبك لکون آدم ينظر إلى فوق من اليمين وإلى أسفل من 
الشمال؛ فهذا هو والظاهرء وإن لم يتسع» فإنه يمكن أن تكون أسودة أهل النار رُفعت» 
وأسودة أهل الجنة أنزلت» حتی صارت عن يمين وعن شمال في مستوٌى واحی۔ 

وفيه: سرور آدم الال ببنيه إذا كانوا من أَهْل الجنة. 

وفيه: حزنه إذا كانوا من أهل النار» -نسأل الله أن يجعلنا وإیاکم من أهل الجنة-. 

ےووو کے 


۔)۳۳٣٤( أخرجه البخاري‎ )١( 


م 25ک نه وَج في السات اَم ويس وَعِيِسَى ومُوسَى 
وَإبْرَاهِيمَ -صَلَوَات اللو َم أجْمعِينَ- وَلَمْ بث َيف مالم عبر اه كر آنه قد 
وَج آَم نف في الس نورام في الاو السَاوِسَة. قَالَ: فلا مَرَجِبْرِيلٌ 
وَرَسُولُ الله کا بإذريس . -صَلَواث اللو علي - قَال: رحبا باي الصاح وَالأخ 
الالح -قال- نُمَ مَرفَقَلْےُ: مَنْ مَنا؟ نَقَال: مدا إذریس -قال- ئم مَرَرْتَ 
وس ند : : رحبا بلي الصاح وَالأخ الصَّلِح -قَال- قُلْتُ: مَنْ مَذَا؟ قال: 
هَذَا مُوسَى كَل - ثم مَرزت پوبتی؛ فضال: مَرَحَبا بالبَيّالصَّلِح وَالأخ الصّالح. 
قُلت: مَنْ مَذًا؟ قال: : هذا عِبسى ابن مریم -قال- نَم مَرَزتُ تراهم تنه فقال: 
مرخب بالِِئ الالح وَالابْن الصاح -قال- قلتٌ: : مَنْ هَذًا؟ قال: هَذَا إ2 اهِيم». 

۵ وراه ن اا وان الت ل أن 
الرٌاوي لا يضبط؛ ولهذا لم يذكر منازلهم» والذي لا شك فيه أن الذي في السادسة هو 
موسىء وأمًا إبراهيم فإنه في السابعة» وقد مر علينا فيما سبق أنه قد أسند ظَھرہ إلى 
البيت المعمور. 

2 قوله: ام مررتٌ بعيسى» بعد موسی؛ وقد سبق في السّياق الصحيح أنه في 
السماء الثانیة لکن لو أردنا أن تُصحح ونتأكد من صحة هذا السّياقء لقلنا: إن هذا 
ترتيب ذکری» بمعنى: أنه لا يلزم أن يكون ما بعد «ثم» الدالة على الترتيب على ترتيبه 
اللفظي» بل هذا ترتيب ذكري» وأنشدوا على ذلك قول الشاعر: 

0 نس وہر سا عند 

ومعلوم أن سيادة الأب قبل سيادة الابن: وسيادة الجد قبل سيادة الأب» لکن 
هذا يقال له: ترتيب ذكري 


مئ الإمَام ميم جنلنہ: 


ا 


قا بن هاب SS‏ 


يَقَولانٍ :ا سو اللہ كلد: نم َرَج بي تی ظَهَرْتُ نتوی اع يو صر . 
الأفلام» َال ابن حرم و اس بن مَاِكِ: قال وَسُولُ اللہ ة: ار ري 


وی بير 


حَمْيِينَ صلا -فال- فَرَجَمْتُ بلك حَنَى اَم بمُوسى فما نهد مادا نَرَضَ رَبك 


عَلَى أَّيكَ؟ -قال۔ قُلْتُ: کر عليه خی صل قال لي مُوسَى ظقتید: :قراج 
رَبك كنأك لاطي َلك -قال- فَرَاجَعْتُ ري وصح شَطَرهَا -قَال- قَرَجَعْتٌ 
إلى مُوسى نتید فَأخْبرئهُ قَال: راجغ ربك نأك لايق يك -قَال- قَرَاجَمْتُ 
ري فقا هي حمس وهي عسو لايل الول لدي -كال- فَرَجَمْتُ إلى مُوسى» 
فقال: : رَاجِعْ رَبَك. كَقَلتُ : ق استَحيَيِتْ مِنْ ري كل م الطلق بي جيل تی اي 
در امه يها ونلا أذري مَاحِيَ؟ -قَالَ- - م أجلت اجه ودا فيا تابد 
الوق وَإِذا رَابّْهَاالْمِسْكُ». 

)1١4( 4‏ حَدََّنَا محمد بن المُكنَى حَدَثْا ابْنُ أبي عَدِيٌ» عَنْ سمي عَنْ فاده عَنْ 
نس بن مَالِكِ لعل قا عَنْ مَالِكِ بْنِ صَعْصَعَةٌ -رَجُلٍ ين قو - قَال: قا ب اللہ لق: 


ےھ کم 


ْنَا الت بن اوفظن یم قا َشُولُ: : أَحَدٌ اللَكَكَ بَیْنَا بَيْنَ الرجلينِ. 
يت اطي بي أت نت ين نهب فان َاء رر هشْرحَ لري إلى كَل 
وَكَذاا. قال اده لت لي مهي مَايَعني؟ قَالَ: إلى آل بطو طخ لي َيل 
سز نم امد کا خی لاعف تع ایۓ یت بدا ای قال لَه: : شراق قَوْقّ 
الجار َون الل بع َوه مد اَصَی طرفو حملت علي كم طلقا عَنَی انا السَّّءَ 
الد قاستفتح جبریل ييه فَقبلَ: مَنْ هذا قال جبْرِيلٌ. قیل: وَمَْ مَمَكَ؟ قَال: محمد ل 
قیل: وقد بی إِلَيْه؟ قال: تَعَمْ -فّال- فَمَتحَ لتا وكَالَ: مَرْحَبًا په ولعم الْمَجِيءٌ جَاءَ -قَال- 
ايتا على آَم كد وَسَاق الْحَدِبتٌ بقِصّيه. وَذَكَر آنه لَقِيّ في الكء الَانيَة: عِيسى وَيَحْتَى - 
َل السام رفي لت يُوسُفَ وَفِي الرَابعَة: دريس وَفي الْحَايسَة: مَارُونَ -ملی الله 


2 


عه وت - قال: 7 ثم انطلقنًا حَتَى ایتا إِلَى السءِ الساوسة ْب عَلَّى مُوسی د 


ہا رو سر بدا ۶ 
ا 


مل عل ققال: رحبا بالخ الصَالِحء الي الصاح .هَل جَاوَرئهُ کی َنُودِيَ مَا 
يُبْكِيكٌ؟ قال: فیس په بدي بذ مس یہو ب 
قَال- ثم ا نطَلَقنا حَتَّى انت يتا إلى السّياءِ السَابِمََ يت عَلَى يرا . وَقَالٌ فِي الْحَدِيثِْ: 
هه ا ہے 2 
دت تي الوه ری رة نهار رح نأضلا هران اوران وتران بَاطتَا: 
«قَقَلْتٌ: ا چریل کا مو الأٹھَاژ؟ قَالَ: أ الان لاطا هران في الي وأا الظَاهِرانِ 
اليل وَالقُرَاتُ. رفع لي الت لمعمو فقلْتُ: يَا جربل مَاهَدًا؟ قَالَ: هَذَاالْيَنْثُ 
امور يله کل زم سمو أل ملك إا عَرَجُوا يہ لم واف فيه آيِرْمَاعَلَيْهِم ثم 
يت انب حدم نر َال عبن فرصا علي کارت الب تل : أَصَيْتَ أَصَابٌ اللَّهُ 
بك اك على الْفِطرة. نم فرصت علي كل وم حَْسُونَ صَلاة». 5 ثم ذْكَرٌ قِصَّتَهَا إلى آخر 
الْحَدِيث. 
٥۔(‏ .) حَدَلِي محمد بن لئ دا معا ب عام قال: حي آي عَنْ ادي 


سے کچھ ای موک رو ہے 


حَلََنَا اس بْنُمَالِكِء عَنْمَالِكِ بن صَخْصَعَةً؛ أن ول الله اَل قال: فذکر نحو وَرَادَ فيه: 
تُب ين َب فتلي كمه وين قم ِي لخر إلى مَرَاقُ اج ٭ فيل بء 


مرم ممل حِكْمَة وإيراناه. 

هذا نا - لیس فيه شيء زائد على ما سبقء إل مسألة الأنہار الأربعة. 

وفيه: “أنه انال ناحیر ق الاه ول الات الأول ن سياف انه او تا 
عند المسجد الأقصىء » فإما أن يكون هذا الحديث الذي معنا فيه الترتیب الذكري كما 
قلناء وإمًا أن يكون أي بذلك مرّتين» والله أعلم. 

7 وقوله: «أما التَّهرَانِالْبَاطِنَانِ َهرَانٍ في الج ء وما سے 
فقد اختلف العلماء في معنى هذا: 

فقيل: إن معناه على التشبيه البلیغء يعني: معناه أنهما نهران يشبهان النيل والفرات 
وأنهما ليسا هما النيل والفرات اللذين في الأرض. 

وقبل: بل كانا في ذلك الوقت هناك ثم نزلاء لكن الأول أقرب إلى المعقول؛ لأن 
هذين النهرين موجودان من زمانء من قبل المعراج ومن قبل بعثة الرسول ظفل 


ته 5 
لی وتاب الان نع 
وأمّا مسألة شق الصدر فالأقرب -والله أعلم- أنها كانت مرّتين» مرّة وهو صغير؛ 
ليتحمّل أعباء الرسالة» ومرّة عند المعراج؛ ليتحمّل ما سيمرٌ به من آیات اللہ ل. 
حسووو ہے 
ور 
ثم قال الِمَامٌ ملم کنلنة: 
)(-٦‏ حَدّلِي محمد بن ام ابن شار ال: ابن الى حَدََنَا حم ني 
جَعْفَرِ 0: شَعْبَةٌ عَنْ اة قَال: سَمِعْتُ با اَل به يقول: حلي ا عَم م فلك - 
يعني : ابْنَ عَّاس- - قال :کر لو الہ پچ جين نري پو قل : امو سى آم طوَال کات منْ 
رال سَنُوءَة». وَقَال: یی جَعْدَ مَرْبُوعٌ». وَذَكَر مَالِکا حَارِنَ جَهَتَمَ وَذَكَر الدَّجّالَ. 


Ao‏ عم 


۷۔3( ..) وَحَذَنَتَا عبد ْنُحُمَيد» خرن ونش بن حم دتتا يبان ن بن عَبْدٍ 
الرّحْمَنِ عن ادق عَن يي الْعَاليِ حا ابن aE E‏ :قال 
رول الله كة: : رت َيل أي بي عَلَى مُوسَى بْنِ هران له جل ات طُوَالٌ 
جد گال من جال و بُ سى الي ميم تروع الح إلى الْحُمْرة 
وَالبيَاضٍ سبط الرَأس» ري مالك خان تار الجا في آبات أَرَامُنَ اهيا 
وقلا کن ف من مد تاز تیا ۲۲]. قال: گان قاد 5ُيُمَسْرُهَا أن تبي الله ا قد 
ي مُوسی نت 

يريد بذلك قوله تعالى: ٭ وقد ايامو ی الڪ تب ذلا کن في می ین لماو ) 
[ة:۲۳]؛ يعني : من لقاء موسی» ولیس ببعید. 

AEST 

م تا الإمَامُ ملم تعلنہ: 

۱۹-۸ لکا خمد بن نبل ورن بن يونس الا: دتا مُعَیْمٌٍ أخبَرَنا 
ادبن أِي هن نأي الاي عن نعي مو ال کم مر یوَادِي الأرْرَقٍ فَقَالَ: 
«أيّ واو هَذَا؟» . فقَالوا: هَذَا وَادِي الأَرْرَقِ. قَالَ: "كني ار ِلَى مُوسَى ھکید ا 


ل وَلَه جار إلى الله بيده اتی على نت رى 7+ : 


هَرْسَى قال: أي ار إلى وس بن نکی ند عى اة دراه مَنْنَو علب امن 


IS:‏ و جا 
صوفي خطام ناه حلب وهو يكبي قال ابْنُ نبي في حَییۓہ: قال : هشيم يعني ليفا 


NES 0‏ 
قوله: « جار الجؤار: هو رفع الصَّوت. 


<سووچ ہے 


م ال الإمَامُ مع کنلٹہ: 

۹-..) وَحَدََِي مد بن الم دان بي عَڍي عَنْ او عَنْ ابي اَل عَن 
ان عباس فل : را م رَسُولٍ اللہ هن مَك وَالمَِيئَةٍ فَمرَرْنَا بوَادِفَقَال: ١ي‏ رَادِمَنًا؟:. 
ََالوا: راو الأزرق. َال کا ئی أ إلى موی وك SR‏ 
اد ضا إضبَمي في أيه جر إلى اة رابا رادي . قَال: م رتا نی ایتا 
عَلَى تق َقَال: «آي ية زو؟؛. قالوا: مَرشًی أَوْلفْتُ. قال: « اني اَنظرإِلی بوس عَلَى نَاقَةٍ 


حَْرَاء عَلَيْه جيه ضوفي خطَام تايه ليف لبه مارا بهذا الوَادِي مياه 

۰-...) خَدلَني محمد تد ن الى حا ابن يي عي عَنِ ابن عون عَنْ جاه 
قَال: كنا عند ابن عباس دروا الدّجَالَ» ققال: إِنَّهُ مَكْتُوبٌ بَيْنَ عَيْيه تَا . قَال: قال ابن 

عَباس: لم امن مسْمَعْهُ قال داك وَلكِنَهُ قَال: ما راهيم نَانظُُوا إلى صَاحِبِكُمْ وَأَنَا مُوسَى 
سس سن سب ہے كأنِي أنظر لَه ٳڏا انْحَدَرَ في الْوَادِي بُلبّي». 

7 قوله: : «انظرُوا إلى صَاحبِكُمْ؛ یع يعني : النبي يف يعني: ری یت 
بإبراهيم تلا . 

A88 


نع قال الإمام شل اد 
۲۱۷ -(۱۹۷) عَدَتَا فة بْنّ ویر حدما ليت ح رَعَتَت محمد بْنُ رمح اَغْبرَنَا 


الت عَن اي ارب عَنْ جَابر؛ أن سو الله قَال: «عُرض عَلَيٌ الأَيَاءُ فَإذَا مُوسَى 
صرب من رب رد یں ابن مزه رٹ 


٣ع‏ ڑھ(۔ 


دِشَبَهَا عرو بْنُ صمو وَرَأَيِتُ يت إِيْرَاهِيمٌ -صَلَوَاتُ الله عَلَيْه- - قا َرَت مَنْ رَأَيْتُ يوسَبَهًا 


ہے 2 


صَاحِبِکُمْ طني : تف ايت جربل ته قرب َن رت ہو ها وخيَة». . وي 
روَا ابن دُمج: «دحيَة بْنُْ خَلَِةَء. 

وني هذا :رأی جبريل على غير صورته التي خلق عليهاء وأَمًا على صورته التي 
لق عليهاء فله ستمائة جناح” قد سدَّ الأفق» لكنه يأتي أحيانًا بصورة رجلء كما أتى 
بصورة الرجل الغريب الذي لا يرى عليه أثر السُفرہ ولا يعرفه أحد من الصّحابة "2 
وأتى مر بصورة دحية الكليي» دحية بن خليفة الكلبي» وهذا من آيات الله كن أنه 
جعل هؤلاء الملائكة يتمثلون بالرّجال. 

ASSISTS 


و عاسم 


ثم قال الإِمَامٌ و ملم جاه : 


ہے 6“ 


يفف )۱٦۸(-‏ حلي مح ن راف َد حم -وَتقَارَافِي الَّفْظِ- قَالَائِنُ 
رانم : حَدَّنَنَا وَقَالَ عَبْدٌ: باب واه نامر عن الي ال رمي سعد 
ا عَنْ أبِي هُرَْقَ قَال: ال اسي كلق: ES‏ یت مُوسَى اتاد ». فَنَعَتَهُ 
جو دا رل -حَيب ا - 2 زاي وزرا ر -قَالَ- 
لقيت یت عِيسَى ». عه اللي پڑائ: فِا رع أخمر کان حرج من دماس؛. . يَعْيٰي: حَيَامَا- 
قَالَ: رت رايم -صَلَوَاتُ الله عله وَأ َه وی به -قَالَ- - فت ينان في 
حدم لَب وَنِي الآخَر خَمْرٌ: فقيل لي: حذ ابه شِنْتَ ام 
الِْطرَة أو أَصَبْتَ الِْطرَة أمَاإِنّكَ لو أَحَذْتَ الْحَمْر عَو للا 


خلاصة ما سبق في الإسراء والمعراج أمور: 

الأول: أنهما في ليلة واحدة. 

الثاني: أنهما كانا قبل الهجرة. 

الثالث: أنہما من مكة إلى بيت المقدسء ثم العروج إلى السماء. 


)١( .‏ يشير الشيخ لئاه إلى ما أخرجه مسلم (8) في حديث عمر لئ 
)٢(‏ أخرجه البخاري (۷٣٣۳)۔‏ 


اہو ای ماب 
تی 
7 ای می 


الرابع: أنه من المسجد الحرام» نفس المسجد مسجد الكعبة. 

الخامس: ما حصل في السلوات من أنه ل سلّم على من لاقاه من النبيين 
والمرسلين» وكلهم يُسَلَّم عليه الرسولٌ ب إ لايل وی رد السَّلامَ كما في سياقات 
أحاديث أخرى» ثم يقول بعد رفع السلام: : «مرحبا بالأخ الصّالح والنبيّ الصّالح». إلا 
ما كان من آدم وإبراهيم. فقالا : #مرحيًا بالابنٍ الصّالح». 

السادس: فرض الصلوات: وهذا يدل على فضلها من وجوه: 

أ- أن الله فرضها على النبي يكل بلا واسطة. 

ب- أنه فرضها في أشرف ليلة للرسول تك وهي ليلة المعراج. 

ج- أنه فرضها في أعلى مكان وَصَلَه البشر. 

ار ها خسن ام ما يدل عل لت اف ان لامعال شاب 
ولولا أن رحمته سبقت تعسيره'' حتَّى خقّف ذلك بخمس صلوات بالفعل؛ ولكنها في 
الميزان خسون صلاة» كل هذا يدل على أن الصلاة ة ليست كغيرها من أركان الإسلام» 
إذ لم يوجد شيء من أركان الإسلام بلغ هذا المبلغ؛ ولذلك اختصت بأن من تركها 
فهو کافر كما قال عبد الله بن شقيق كباله -وهو من التابعين المشهورين-: كان 
أصحاب النبي يكل لا یرون شينًا من الأعمال تركه كُفْر إلا الصّلاة. 


وهل بيت المقدس أفضل من الكعبة ؛ لان المعراج كان منه؟ 
الجواب: لا؛ إنما أسري به إلى بيت المقدس؛ لأن غالب الأنبياء هناك؛ ولذلك 
أسري به إلى هناك من أجل أن يصلَّي هم اا5 كما هو واضح. 


)١(‏ قال الشيخ تعنآثه: «ولا يقال هنا (سبقت غضبه)؛ لأنه ليس في أداء الخمسين صلاةغضبٌ لله تعالى». 


)۷٥(‏ باب ب ذكر الْمسِيح این مَرْيَمَ وَالمَسِيح الدّجّالٍ 

تم َال الإمَامُ مسيم لن 

۱-٣۳‏ عخَفَلَ تی بْنيحبَى» قال: رت عَلّی مَالِكه عن اف عَنْ بے اللہ بن 
مر أَنََسُول الله و قالَ: داز لل ون لغب َرَت را تم اخسن شا انت راء 
ِن انم اجا له لَه خسن ما أت راء و من الم ذرجلا فيفط ماه متكا عَلَى 
رَجُلَيْنٍ -أو عَلَى عَوَاتِقٍ ق رَجُليْنِ- يَطُوِفٌبالِيِتِء قسَأَلْتُ: : مَنْ هَذَا؟ قَقِيلَ: هَذَا الْمَسِيح ان 
زم كم ذا نا وجل جعي قَطَطٍ أَعْوَرِ اين الى ؟ كانه عة طَافِيَةٌ فَسَأَلْتُ: مَنْ مَنَا؟ 
َلوا: لجال . 

۹٤‏ -...) دنا محمد د بن ِنحَاق ايء لأس :ان ناض -. عَنْ 


مُوسَى -وهو ابن عُقبَةَ -» عَنْ انع قَال: قال عبد الله بن عُمَرَ: ذُکر رَسسُولُ الله ا وما بَيْنَ 
ظهري الاس الْمَيحَ الدّجالَه فقال: : إن َّال لس ب غود لان لہ 


5 


کے وسو سے 75 


الدّجَالَ أَعْوَرُ عَيْنِ الْيُمَى؛ ؛ كَأنّ َيه عة طَافيَةٌ». كَال: وکا رَمُول اللہ ییٹ: EEL‏ 
يمرل امسر الى بن اخ رب تن تكن 
جل اشر قط سه مَاء. وَاضِعَا يَدَيْهِ و على مکی رَجلٍَْ وُو بهم توف بات 
قَلْتُ: 2 ايح لبن قن وام َه عا مَنْكِيْ رَجُلَيْنِ يَطُوِفُ بِالَيْتِ 
َقَلْتُ: مَنْ هَذا؟ قَالُوا: :دا اليب الدّجَالُ». 

)...-۵٥‏ حَدَثنا ابن نمي حدتا آي عَدكتا حَنظلةُ عن سال عن ابن ن غُمَرَآن 
رسُول الله لا قال: ىر ب ناكمب رجلا اک سيط اأ عابيو على رَجُلَ. 
تنك رظ او يفط راا فال عن هذا؟ تقالو :عى اي مَرْيَمَ أو المح ان 
ريم -لانذري آي َك فل - ورايت وراه رجا خر نة اراس أ مور المَيْنِ الى 
به من رايت به امن قَطَنء فسَأَلْتُ: : مَنْ مَنَا؟ فَقَلُوا: الْمَسِيحُ الدّجَالُ». 


)١(‏ أخرجه البخاري (۵۹۰۲)۔ 


ل سز 


عیسی ابن مریم ا2ل يُسمّى المسیح؛ لقبه اله تعالى به فقال : انما ألْمَسِيحٌ عِيسَى 
أبن مر رسو ال 4ء والدّجال الأعور يُسمّى: المسيح» وبعض الناس يقسول: 
«المسيخ» -أي: بالخاء المعجمة- - ولكن هذا لیس بصواب؛ فالصواب المسيح؛ كما أمرنا 
أن نستعيذ بالله منه في الصّلاة: «من فتنة المَحْيا والمََتِ ومِنْ ون المسيح الدّجّالِه'”. 

ولكن هناك فرق بين هذا وهذاء فالمسيح الدّجال سمّي بذلك؛ لأنه يمسح 
الأرض ويسير فيها كالرّيح. / 

والمسيح عيسى ابن مريم سُمٌي بذلك؛ لأنه.لا يمسح ذا عاهة إلا برئ» فبينهما 
فرق في المسح. 

وقد علمتم من الأحاديث التي ذكرت أن عيسى رآہ النبي وي يطوف بالبيت» 
ورأى وراءه المسيح الدَّجال» وهنا إشكالء وهو أنه قد ثبت أن المسيح الدّجال لا 
یدخل مكة ولا المدینة” ورؤيا الأنبياء وحي'” فكيف يرى المسيح الدَّجّال خلف 
عيسى ابن مريم؟ 

والحواب على ذلك من أحد وجهين: 

الوجه الأول: إِمّا أن يُقال: إن المسيح الدّجَالء لا یدخل مكة والمدینة | إذا ا 
وبُعث. أمّا قبل ذلك فقد یکون: هذا وجه. 

0 يقال الروياء وإ كانتت هه زذ اكات من لان لفن شم 
كاليقظةء بدليل: أن النبي يلل رأى ربّه في المنام'*» ولا يمكن أن يراه في اليقظة؛ لأنه 


(١)أخرجه‏ البخاري (۸۳۲)؛ ومسلم (0۸۸). 

٢١‏ أخرجه البخاري (۱۸۷۹) من حديث أبي بكرة ة «لنه. وهو عند مسلم (۲۹۲۷) من حديث أبي سعید 
ننه بلفظ : «لَايَدْخُل المَدِيئة ولا مَكَهًا. 

(۲)أآخرجه البخاري (۱۳۸ء ۰ء) والطبري (۹ )۲۲٦۰‏ من قول عبيد ین عمير مقطوعًاء وأخرجه الحاكم 
(٤٤٤٢٥)ء‏ والطبراني فی «الكبير» (5/17) برقم (۱۲۳۰۲) من قول ابن عباس موقوفًا وأخرجه 
مرفوعًا ابن أبي حاتم في «التفسیر» (۳۲۲۱/۱۰) وفي إسناده ضعف. 
٭ تنبيه: قال الحافظ ابن حجر َه في «الفتح؛ (۲۳۹/۱): 
- وقوله: رؤیا الأنبياء وحي» رواه مسلم مرفوعاء وسيأتي في التوحيد من رواية شريك عن أنس».اه 
٭ تلت ا زم اعا فاي وتمارك من جل عن السهو الان 

) :)أخرجه الترمذي (۳۲۳۳)» وغيره من حدیث ابن عباس ف لٹا وانظر (الترغيب والترهيب» (۳۰۷ء .)٦۷۹‏ 


. لما ئل هل رآه في اليقظة؟ قال: «نُورٌ انی أَرَاہُ''' فيّفرّق بين الرؤيا وبين البقظة 
باعتبار الواقع» واقع اليقظة ليس كواة قع الرؤياء ومن المعلوم أن الدّجال ليس موجودًا 
من ذلك الوقت ووّضْتُ الب يكل له بهذا الوصف مما يزيد الإنسان شکا في حديث 
الجسّاسة””؛ لأن وصفه فی حدیث الجساسة لا يطابق هذا الوصف» وحديث 
الجساسة سبق وأن ذكرنا أننا في شك منە والعلم عند الله هل يثبت أو لا يثبت؟ وقد 
أخبر النبي يلاملا أنه لا يبقى على رأس مائة سنة وعل وجه الأرض أحدٌ ممن هو 
عَلَيْمَاوقت تحديشه ككل یک تاس سا20 كني سار 
الرسول امالا لم یبقوا على رأس المائة سنة. 

بقي في الحديث إشكال: وهو أن النبي بل أخبر بأن المسيح الدّجَال يشبهه ابن 
القَطّنء وهذا قد يقول قائل: إن فيه تيلا من ابن قَطَّنْه فما هو الجواب عن ذلك؟ 

وو ے ‏ 

قال الحافظ ابن حجر 7> يلت في «فتح الباري» (5/ :)٤۸۸‏ 

قال الزهري: أي بالإسناد المذكور «رجل» أي: ابن قطنء من خزاعة هلك في 
الجاهلية» قلت: اسمه عبد العزى بن قطن بن عمرو بن جندب بن سعيد بن عائد بن 
مالك بن المصطلق؛ وأمه هالة بنت خویلد أفاده الدمياطي» قال: وقال ذلك أيضًا 
عن أكثم بن أبي الجون؛ وأنه قال: «يا رسول الله هل يضرني شبهه؟ قال: لاء أنت 
مسلم وهو كافر؛ حكاه عن ابن سعد والمعروف في الذي شبه به و أکٹم بن عمرو 
بن لحي جد خزاعة لا الدجال؛ كذلك أخرجه أ مد وغيره» وفيه دلالة على أن 
قوله : «إن الدجال لا يدخل المدينة ولا مكة»؛ أي: في زمن خروجه. ولم يرد بذلك 
نفي دخوله في الزمن الماضيء والله أعلم. 

الحديث الخامس حديث أبي هريرة في ذكر عيسى ابن مريم» أورده من ثلاثة 
)١( ۱‏ أخرجه مسلم (۱۷۸) من حديث أبي ذز طلننه. 
)٢(‏ أخرجه مسلم (1447) من حديث فاطمة بنت قيس اء وفيه أن تميم بن أوس لق تقابل مع 

المسيح الدَّجال في عهد النبي يل » وهذا هو ما ينكره العلامة ابن عثيمين ننه في هذا الحديث. 


وانظر «علل ابن أبي حاتم» (۲/ 6 °( 
() أخرجه البخاري »)۱۱١(‏ ومسلم )۲٥۳۷(‏ من حدیث أبن عمر ب 


VII 
07 شن کر‎ 


طرق: طريقين موصولين وطريقة معلقة.اه : 

وني الحديث: أن الرسول پل ذكر قرف يتن به أن الدّجال ليس بإلهء وهو أنه أعور العين. 

فإذا قال قائل: هناك فروق أعظم من هذا: أنه بشرء وحادث بعد أن لم يكن» وقابل 
للفناء وما أشبه ذلك. 

نقول: الأمور العظام إذا حدثت أدهشت الإنسان وم یتمکن من استعمال العقل 
في الاستدلال به. والعور دلیل حسّي واضح لا یحتاج إلى تأمّل؛ فلهذا أحال 
النبي يل على هذه العلامة؛ لأنها لا تحتاج إلى تأمّل أو تفكر . هذا من جهة. 

ومن جهة أخرى: : أن العور ر نقص» ٭ فإذا كان نقصّاء كان اد على أنه ليس بإله» وقد 
استدلٌ اه السنة بهذا الحديث على أن الرَّبّ بنعلا له عينان اثنتان فقطء وليس له أكثر 
من ذلك قالوا: لانه لو كان له أكثر من اثنتين لبيّنه النبي يك لأن ما زاد على العينين 
يحصل به القرق؛ لأنه لو كان له أكثر لقال: : إنه ليس له إلا عينان ولربكم أكثره وم 
يقتصر عل قول: «إن ربكم لَيْسَ بأعُورِ»؛ لأن قوله: «إن ربكم ليس بأعور» نفي صفة 
عيب» لکن إذا كان له ثلاثة أعين فرضًاء صارت الأعين الثلاث كمالّاء ولا یمکن أن 
النبي يكل يَمْدِلُ عن ذكر الكمال إلى انتفاء العيب؛ لأن ذکر الكمال أكمل في 
الموصوف من انتفاء العيب» وهذا واضح جدًا. 

A88 

باقلا ھت 

۷-٦‏ حَدَّنَا ية بن سمي عَدَکَا ن عَن عُقبْلِ عَنِ الزْهْرِي عَن بي 
سمه ن عبد الرّحمَن عَنْ جار بن عب ال أن رسو الله کل قَال: «ل) كاي فرش 
مت في الْحِجْسٍ لا اللي ت تی ميت خیرم عن قو۔ وأ نإ" . 

۲۷۷ -(۱۷۱) عَدتيي رمل ن ىء حَدََّا اب وهب قال: آخبرني يُونْسُ ن 
زی عن ابن شِهَابٍء عَنْ الیم بن عب الله بن مُمَر بن الخطّاب نأي قَال: ۱ 
سَمِعْتٌ رَسُول الله کل بَقُول: : بت آنا تائم وبي أَطُو ف البق إا جل آدمُ سط 


.)٦۷۱۰( أخرجه البخاري‎ )١( 


تاب الان ا 


الشعْر بن جين نطف رأة َء او برق رأ َاء- قُلْتُ مَنْ هَذَا؟ د َالُوا: مََاْنْ 
رف بت أ : فت إا َل حمر جع جحد الَأ أو ور الین كأ ِهب 
طَافِيَة. قلت مَنْ مَنَ؟ قَالُوا: الدّجال. فرب الاس به شَبَهَا ابن قَطَن»1". 

هذا وصف قل أن تجده فيمن وصف الدَّجَال وهو قوله: : «أخمرٌ جَییمٌ؛؛ لأن ما 
َرٌ علينا من صفته سابقاء ليس فيه أنه: «أحمر جسيم»؛ إنما هو رجل يوصف بأنه رجُل 
وأنه أعور العين وما أشبه ذلك. فهذه تقیّد لأنها مهمة. 
عو 


ا ہے 
ثم قال الإِمَام مُسْلِمْ جزآنة: 
۲۷۸ -(۱۷۲) وَحَدلي زُهيْرَ بُ خرب حَدَّثنا 4 حُْجيْنُ بن منتى حَدَّثَنا عبد العَزِبِرٍ 


ارو 


دو آي سكم زی ل نی شل عن آي سما لد خت قن لي كر 
قَال: قا رول الل :دق بي في الْحجْرٍ ورش أي ء عَنْ تَسْرَايَء فسأي عَنْ 
َيه نبت اميس لم ينها . كربت کُر تا كربت مله قط قَالَ: رَه الله بي َر 
لہ تا اوي عن کي إلا اهم په وذ ري في جاو ين ليا دا موستی فام 
يُصَلي + إا جل صرب جد گان ین جال وة إا بی اب ريم ته ايم بصي 
فب الس ب بها ره مود لتقي و تروم فت ايم بصي أَْبَُ الا ہو 
دوک یعني: نَفْسَه- “- قحان الد هم َل َرَت بن السّلاو قال ايل: بَا مد 
هَذَا مالك صَاحِبُ الَارِ قَسَلُمْ عَلَيِ. الت إِلَيه بدني بالسَّام». 

في هذا الحديث: لم سس رر ل نت 

فجاء ينظر إليه ويصفه وهو ينظر إليه 

وفيه: شاهد لقو له لاة: «واغلم أ لر ع لطر وا القَرحَ َع الكرب "٠‏ 
فکلما اشتدت الكربة واشتد تعلقك باللہ َل فرجتء أمّا إذا اشتدت الفرجة وجعلت 


(١)آخرجه‏ البخاري (۷۱۳۸)۔ 
)٢(‏ أخرجه أحمد (۷/۱ ٠‏ من حدیث ابن عباس ئ » وانظر: #جامع العلوم والحكم» (۱۸۳/۱) عند 
٠‏ شرح الحديث: (التاسع عشر). 


کے ت وی 21-۸37۷ 
کین مس نر 
في قلبك تقلب : أين أذهب؟ إلى كذا إلى فلان إلى فلان» فإنك 5 توكل إلیھم؛ لکن إذا 
كنت تفزع عند اشتداد الكربة إلى الله فاعلم أن الفرج قريب؛ وأكثر الناس اليوم أو 
كثير من الناس اليوم إذا اشتدت بهم الكربء قال: أين أذهب ويفكّرء فيذهب لفلان 
یستجدیہء رتس می الفلا ماج رتا أشبه ذلك لكن إذا أنزلها 
با ورقع اا يسر الله له الأمر. 

وفيه: : أن الكُرب ب تلحق الأنبياء كما لحقت النبي بذ هذه الگربة العظيمة حين 
جعلوا یتحدُونہ ويسألونه عن بيت المقدس؛ لأنهم کذبوه» قالوا : كيف تذهب إلى بيت 
المقدس ٹ ثم إلى السّماء ثم ترجع في ليلة؟! هذا ليس ب بصحیح وهذا کذب واتخذوا 
من هذه الواقعة التي جعل النبي َك يتحدّث عنها سلما لتبرير تكذيبهم إیاہہ وقالوا: 
هذا محمد يتكلم بهذا الكلام» فهو إن كاذب وإِمًا مجنون» وذهبوا إلى أبي بكر طض 
وقالوا: : إن صاحبّك يتحدَّث بكذا وكذاء قال: إن كان يتحدَّث بذلك فهو 
صادق عولض ' '» ومن ذلك اليوم سمي الصديق. 

وفيه -أيضًا- 8 : دليل على التشبيه» تشبيه الغائب بالحاضر المشاهدى وأنه من 
أساليب اللغة العربية» ومن تقريب الأمورہ ثم إن الغرض من ذلك -والله أعلم- هو 
التوکید إن الرسول عَبإ ھا رأی هؤلاء مُکَدًا كما يرى هؤلاء الذين شبههم بهم. 


عا 


.)1 07-772 /۱( انظر: «البداية والنهاية» (۱۰۸/۳)ء و«التبصرة‎ ٦ 


وی خی 
ثم قال الإمام مُسْلِمْ تناقة: 

ا وشن ل يواه 
۲۷۹ سن ہی کہ سام حلت ای بن مغو ح 


یل 7 


َحَدنا نمي ورب بن خرب جيم عن عب الله ن مير -وَلْفَاظهُمْ متقَاربة- قال اْنْ 
تر : حَدَّنَا بي حَدَّكََا مَالِك بن مول ءَ عن الزيير ن عَدِي عَنْ طَلْحَ > عن مرق عَنْ عبد 
الله قال: ل أ نري سول الله لي به تی يذ الى هي ي اسم الاو 


ا 


لها ينوي مامح یو بن الأزض بض متها بها هي تابط و ين وها ؛ قش 
مِنْهَا قال : یضارا یی 04 قَالَ: فَرَاش مِنْ فَقَبٍ. قَال: أطي 
سٹو اللہ ول لائا: عطي الصَّلَوَاتٍ الْكَمْسَء َأَعْطيَ حَوَاِم سور ابرق وَهُفْر لِم لَمْ 

شرك باللهِ من أ مه شَيْنًا المُفَحَ]تُ. 

2 قوله: «السّماء السّادسة»» الظاهر أن هذا وهم من الرّاوي» والصَّوابٍ أجافي 
السّماء السابعة. 

وأعطي هذه الثلاث: لأنها من أفضل ما أعطيه الرسول ي وهي: الصَّلوات 
الخمس أعطيها مسين صلاقء ثم خففث إلى خمس بالفعل؛ وهي خسون في الميزان. 

وأعطي خواتيم سورة البقرة ويشير إلى قوله تعالى: لا کلف آله قفا ما إل 
وسا لھا مَاکسیت وَعَلہا ما سیت را لا تُوَاْز تا إن کےا کنیا رَبَّنَاوَلَاسَحْمِلْ 
علا ضرا کما مته َك ایک من کیا ا ون ما مَا لاطا لا پو وَعَفُ عَنَا 
واغفر لا رَأزْعَتا أنت موسا تنس عَلَ انوم الک 460 9ذ۸۷٢].‏ عشرة 
حمل كلها أعطيناها والحمد لله ما دعونا بواحدة منها إلا أعطينا إِیّاها؛ ولهذا قد 


ا ٭ 


خواتیم سورة البقرة. 

© وقوله: ولا تحمل عاص 1# من الآصار التي خُمّلت على مَن قبلناء 
فكان عندهم من شروط التوبة أن يقتلوا أنفسهم في قصة موسی يك وليس في 
التوبة من كل ذنب؛ ولكن في تلك القصة فقط؛ بمعنى: أن كل واحديأخذ سکیا 


1-4 را 0 
تی می 


ويقتل صاحبه. فوضى وعقوية» وليس عن قصد؛ ولهذا قال بعض المفسرين: إن الله 
ألقی عليهم ظلمة؛ وأُروا أن ينطلق كل واحد ويقتل مَن أمامهء وهذا لا شك أنه محنة 
عظيمة شديدة» وكذلك -أيضًا- ذکروا أن الواحد منهم إذا أذنب كُتب ذتبه على باب 
بيته» يصبح وقد كُتب ذنبه عليه باب بيته هذه فضيحة -أيضًا-» ولكن هذه الأمة - 
والحمد للہ- ستر اللہ عليها. 

كلف احا سی امسو لياف لكا لم 0 وَعَلَ ألمت هاا 
حَرَنتا ڪل زی طف وص الک واک رمتا ےھچ سُموْمَهُمَا إلا کا کلت 
طهُورَهُمَا € و وهذا -والحمد ل- الآن في شريعتنا ممتنعء لم يحرم علینا 
شيء بسبب ذنوبنا شرغًاء لکن قد یُحرٌّم علينا قدرًا بسبب الذنوب» وذلك كما لو 
مرض شخصٌ وقيل له: تجنب أكل اللحم والتمرء فاللحم والتمر من الطيبات فإذا 
كان يضرّه إذا أكله صار ممنوعًا منه قدرّاء يعني: الله قدّر له هذا المرض ليمتنع من 
ذلكہ وإن كان مأمورًا شرعًا أن يتجنب ما يضر هذا قد يبتلي به الإنسان» وقد يعمل 
الإنسان معّاصي ثم يصاب بمرض يلزم منه أن يمتنع من بعض الطيبات» أمّا شرعًا 
فمعلوم إنه انتھی التشريع بموت نبینا ك. 

وفي هذا الحديث: : عفر لمن لم بر بالل مِنْ اَمَو َا الُنْحِمَاث؛؛ يعني: 
الذنوب التي تقحم الإنسان في الإثم ثم في النارء إذا كان لم يشرك؛ ولهذا من خصائص 
هذه الأمّة أنه يُغفر لھا باجتناب الشٌرك و تحقيق التوحید وفي هذا دليل على فضيلة 
تحقيق التوحيد؛ توحيد الله َيِل في: ربوبيته» وألوهيته. وأسمائه وصفاته. 

ےوچووہے 


م فال الِمام ملم جنه 
-(174) وَحَدقي بو ابيع الرَهراني عَدَنََا عبَادٌ -وَهُوَ ابْنُ المَوّام-. حلت 
1 اني كَالَ: سَألْتُ زر نن بيش عَنْ قول الله وَبق: «دكنَ اب رسن اران 4 


O) رم‎ 


(ل:۹]. قَال: او ان مد أن لهي پل رأى جربل لَه سك جاح 


۔)٦۸٥۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


ر 


الا No‏ قَال: رَاى جبریل اتلد لَهُ اة جَنَاح 


وو ور ہبہ 5 ر و و عو د و و و و 
7۲۔3( ..) حَدَلتا عبد الله بْنُ مُعَاذ العبري حَدَّْنَا إبي» حَدَتتا شعبّق عَنْ سْلْيِانَ 


عي الله فا : ا 


الشَّيَانِيّ َع رن حبش ن عبد اللو قَالٌ: قد رانين لب َي د الك (4)2 
(ات:۱۸]. قَال: : ری چبریل في صُورَته له جَاح. 

يشير إلى الآية التي في سورة النجم قال اللہ تعالى: لولج داهو 0 مَاصَل 
0000 40 [2ھ٠-٢].‏ أقسم الله تعالى بالتجم إذا هوى؛ لأن النجم إذا هوى 
احترقت الشياطين» إذ أنه تنطلق منها الشهب» فتحترق الشياطين كما في قوله تعالى: 
نیہ شات کات 4€ [القنائا: .]1٠١‏ 

7 وقوله تعالى: مال ماجن روَا عو © خ:]. ما ضل جھلاء وما غوى 
سفهًاء فهو بَا يتكلّم عن علم ويعمل برشد -صلوات الله وسلامه عليه- فهو 
ما ضل لما عنده من العلم؛ وما غوى لما عنده من الرشد؛ لأن الغ ضدٌ الرشدِ هد 
تی سدم الي #[للقة:1ه؟]. والضلال ضد العلم وقوله: ٭ مَاحَلَمَاعثہ4 هذا 
فيه توبيخ لقريش» ووجه التوبيخ؛ أنه صاحبهم الذي يعرفونه» يعرفون صذقه 
ويعرفون أصله ونسبه وأحواله فكيف يتهمونه بالضلال؟! 

© وقوله تعالى: $ رما بلق ناموك 1(3 :۳ يعني: لا يتكلّم عن هوی 
وإنما يتكلّم عن قصدٍ الخيرء وغيره من الناس يتكلّم بهذا وبهذا. 

© وقوله: إن ہُو 4[افثن:؛]. بُراد به: القرآن على القول الراجح» وليس المراد 
به: السنة وى يون ٭ أي: ما ينطق به مِمّا يوحى إليه. 

© وقوله: مه ريداق (:)4 (ط::]. 

لم وقوله: وهو جبریل؛ كما قال تعالى: زی فو ند زی ایس میک (4)2 ٠:‏ ؟]. 
ا مهاستو (4)5[الفنعظ:]. أي : هيئة حسنة فلفاستوی © علا. 

© وقوله: «رَمْرَلأق الل ©4 (ا#ت:۷]. ارتفع حتى صار في الأفق. « مدنا 
ندل اكان اب فَوسَينِ أوَأَدْقَ © [لہ:+-:]. د € فيها قو لان للعلماء: 


ان ا 2 

منهم من يقول:إن الضمير یعود على الب وق. 

ومنهم من يقول:إن الضمير يعود على جبريل؛ والصحيح المتعين أنه يعود على 
جبريلء « ادل كان کاب فوسین از( 04ائتھ:۸-:]. هذا إشارة إلى قربه 
وقوله لأوْأدقَ4 مر علیدا مشل قوله تعالی: ‏ رلته إل رائ أي أريرِيئُوسك )4 
EAN‏ 7۰ بل هو أدنى. ۱ 

ترتولہ: وی بیو مآ أن .٠۰:45(4©‏ أي: أوحى جبريل إلى عبد 
أي: إلى عبد الله لمآ َك ). ۱ 

دو قرله: لادب الماد رای © ترون لمك( قاری € انط - 
۳ رأى جبریلء ولیس رأى اللہ نامر أ € أي: مرة ثانیقہ رآه نازلا من فوق. 

#7 وقوله: # عند نر لی 0 2004ھ ۱٠١‏ أي: في ذلك المكان العاليء لعِندّمًا 
جد للا 4 ا:۰ ]. جعلنا اللہ وإياكم مِمّن يأوي إليها. 

تا وقوله: فاذیغشی لدد اغى (4)2 [الفقط: ١‏ . يغطيها ما يغطيها من الحسن 
والبهاء والأمور العجيبة. 1 

فإذا قال قائل: 9إذيضشى اليَدْرَة ميقت 4 لم نستفد شيئًا من صلة الموصول؛ لأن 
يغشى هي يغشى الثانية؟ 

نقول: هذا الإبهام يراد به التعظيم والتفخيمء كقوله تعالى: لفْعَشِيجُم تناما 
غم OREO‏ أي: شيء عظيم. 

بی وقوله: 3 ماع اروا € ا:۷ مَارَاعَ 4؛ أي: ما زل زر 4؛ 
بصر رسول اللہ ول ماع ؛ أي: وما اعتدى, فلم ينظر إلى ما لم يؤذن له في النظر 
إليهء وهذا من كمال أدبه اقل 

ثم قال: اَعَد وين ايت رر الکڑی ©4 ..٠:#‏ الكبرى قيل: إنها مفعول 
به لرأي» والصحيح أنها صفة الآيات؛ أي: رأى من الآيات الكبرى» ولیس رأى أكبر 
الآيات» يعني فرق بين القولين» إذا قلنا: إن الكبرى مفعول ثانِ» صار المعنى: لقد 
رأى الكبرى من آيات رہہ وإذا قلنا: إن الكبرى صفة لآيات صار معناها: أنه رأى من 
الآيات الکبری» ولكنها ليست هي أكبر كل شيء. 7 


كاب ايان اپ 


والحاصل: الذي دنا فتدلّیء والذي رآہ النبي ااال هو جبریلء هذا هو القول 
الرأجح المتعين» وإن کان بعضن العلماء بر أن الله تغال هو الذي دنا وتَدلّى» وكرت 
من الرسبول بي وأن الرسول رآه» لكنه قول ضعيف لا يسعفه السّياق» ولا تسعفه 
الأحاديث الثابتة عن النبي بل في «صحيح مسلم؛ وأظنها عن أبي موسى لن 
أنه سأل النبي ب هل رأيت ربّكَ؟ فقال: «رََيْتٌ نوراه وني لفظ : نور آنی ارا 3 
لأن الله وي مع أنه نور ل محتجب بالأنوار؛ أي: بحجب من أنوار عظيمة فهو 85 
ہے بی سے رو وٹ 
يراه كما رآه النبي يل 
7 وقوله: "له سنن جاح ٠‏ ستمائة جناح؛ لان الہ تعالى قال: لجل عل الملبيكة رسلا 
ول و ا هذه الأجنحة يطيرون بها بسرعة عظيمة فائقة ثقة» أسرع من أي 
شيء؛ ولهذا يصعدون إلى السماء بروح العبد. إلى السماء السابعة حي تصل إلى 
اله ل إذا كان مُومتا - وأسأل الله أن يجعلنا وإياكم منهم- ثم ترجع قبل أن بُدفن 
الإنسان, ترجع إذا دفن وتتصل بالبدن فسرعتهم عظيمة» ويدلك على سرعة الملائكة» 
7 نہم أسرع من الجن أن العفریت من الجن قال لسليمان لما قال: #أثك يارا 
لا اون یی ٥ال‏ عفرت می إن آنا ایک بد جل أن َم بن ماك ۸:04 ۳۹-۳). 
وكان َال قد قرَّ أوقاته. يقوم في الساعة الفلانية ويأتي في الساعة الفلانية» وقد 
عرف متى يقوم من مقامه. 
ین عو قوی ای جا َل ایی یتم لن الكت أا ایک بد مَل أن يد ايك رك ۹ 
الكقلك::+-.:]. قبل أن يرجم الطَّرفء فإذا هو عندہ عرش من اليمن إلى الشام نَا 
را مُسْتَعرَعِندَهء َال هَنداين فَضْلٍ رى € [الكقللة. ؛]. 
وهنا یتساءل النحويون. يقولون: كيف أبرز المتعلّق -متعلق الجار والمجرور- 
مع أنه عام» ومعروف أن الجار والمجرور إذا كان متعلقه عامّاء فإنه لا يجوز إبرازه؟ 
نقول: الاستقرار هنا استقرار خاصء ليس الاستقرار العام» ليس الذي تقول: زيد 


)١(‏ أخرجه مسلم (۱۷۸) من حديث أبي ذز لئ 


لان یناز 

في البیت؛ أي: مستقر في البيت؛ لأن هذا استقرار خاص؛ لأن عادة الأشياء الثقيلة إذا 
ني بها ثم أنزلت تحتاج إلى مدّة لتستقرہ + لكن هذا من حين ما رد عليه الطرف وجدہ 
مستقرًا في الحال» وهذه آيات عظیمة سبحان الله العظيم! إِذا ما الذي جاء هذا 
العرش» أهو الرجل الذي قال: أنا آثيك بە؟ لاء > جاءت به الملائكة؛ لأن هذا الرّجل 
يُقال: إنه كان يعر ف اسم الله الأعظم الذي إذا دعي بهأجاب. فحملته الملائكة 
وجاءت به في هذه اللحظة فالملائكة -عليهم الصلاة والسلام- رُسلء أولي أجنحة. 

فجبريل له ستمائة جناح؛ كم هي بالنسبة للألف؟ ثلاثة أخماس الألف؛ يعني: 
أكثر من نصف ألف جناح» لجبریل؛ ولهذا قال تعالى: يلمر )€ [لفتنط:ه]. 
وقال تعالى: طذی فو ند زی لمش مز )4 [التز: ٠٠‏ 

ثم هذه الأجنحة» هل هي كأجنحة الطیر عندناء أو الطائرات؟ بالطبع لا. 

7 قوله: «قد سد الأفق»؛ كل الأفق» وهذا من آیات اللہ ّل الانسان إذا فگر نی 
آيات الله و وني مخلوقاته. يتعجب العجب العظيم» هذه الأجسام الكبيرة 
للملائكة -عليهم الصلاة والسلام- ثم ارجع مرة ثانية وانظر إلى أجسام صغيرة؛ التى 
لا تدركها بالعین إلا بمشقةء تمشي وتبتدي لما به عيشهاء وأنت أحيّانًا إذا نحت 
الكتاب» وجدت فيه حشرة ة صغيرةء كأنها نقطة صغيرة» وتمشي ورزقها قد أتاهافي 
طيّات هذه الكتب. وکل هذا يزداد بالإنسان إیمانًا بالل . 

ثم انظر الآن نحن في وقت تلوين النخل؛ نخلتان بعضهما إلى جنب بعض» هذه 

يكون لونها أصفرہ وهذه يكون لونها أحمره بأي صبغ صُبغْت؟ هل أحد صبغها 

بالبویة؟ لا وإنما بأمر اله بء أصلهما واحدق تخرج من القمء » بيضاء ثم تخضر ثم 

تزداد امرارًا على نمط واحد حتى تصل إلى هذا المنتهى فإذا بها تتضرّقء صفراء 

وحمراء؛ وبذلك نعلم أن الله وق عل كل شيء قديرء وأن مدئر الكون هو اللہ لأننا لا 
نعلم أحذا من المخلوقين يدبر هذه الأشياء؛ وإنما يدبرُها ارب وق. 

فقسي کل شسيء ٭ لے آبے ملاسا ابت اا 


gS 


کاب الان 


دیرخ 
2 
ود 
A‏ 
84 


22 


ال الام اتوي كتلقة: 
(۷۷) باب مد مَفتی قَوْل الله ڻ: « وقد رَامَزلَد انی 4. 
وَهَلُ رای التب ةربه ليله الإ ضراء 

مقا الإمَامُ ملم کن 

AY‏ سیب سی رس عنقا علي دن شں عند 
الْمَلِكِء عَنْ عطاك عَنْ أبي هُرَيرءَ : وقد اة انی & قال: زاف ريل 

۰۶-۔(۱۷۹)عْدَنتَا 07 شي حَدَّنَنَا حفص عَنْ عَبْدِ الْمَلِكِ عَنْ عَطَاى 
عَنِ ابن عباس قَالَ؛ راه بقلي 

۸۵-( 5-5-0-5 اي سيه وو سعد الأ يما عن کي -قَالَ الأش: 
حَدَّنََاوَكِيعٌ - حَدَكنا الأغمش» قن باون ينبي َه عن أي ْمَل عن إن باس 


قَال: ما كدب لوَا مار و سو « وقد رام تل ۶2 ئ4 قَال: ۳ قوَاد مرتينٰ. 
...2 حَدَّكنَا و کر بْنُ أبي شيد حَدََّنًا حفص بن غیّاٹٍء عَنِ الأعْمَشِي حتتتا 
ابو جَهِمَة بهذا الإسْتاد. 


دمر ىع ۔ 


YAY‏ -(۱۷۷) خذلي زیر بن حَربِه َدَلَنَا عي بن رايم عن داو عن 
الشّعْبِيّ» عَنْ مَسْرُوقِ قال: كُنْتٌ متَكِنا عِند عَايْسَة فَقالتٰ: يا اعيش لَلاثمَنْ 
كله َبَهَذ طم على اللہ لف . قلت مَامُن؟ قَالَتْ: :مَنْرَّعَمَ أن 
ہے جوس وت َه قال: ا تہ یا 
لتقب ےنا َقَالَتْ: أن می ك رشو 
اله ل قال : :إن و جبريل م آر م عَلَى صُورَيه التي لق ليها عَيْ اَن ارين 
َه هبط لت ہر مہ بَيْنَ السَّاءِ إِلَى الأزض» . فقالث: أوَلُمْ 
تَسمَغ أنَّ الله ول 3 لاذ رة الأبمر ويرك الإتصدر دو ليف ِد 48 
سی "٠‏ أو قن مه الله به َقُول: وما ماکان لک أن مُكَلْمَهُ أ نل تج يا او ون ورآى 


پا رمل رسوا تی بإب مك لدل حك ۰۱:046 قَالت: 


TEE‏ ےت ےت 
يُقول: می يمالك رر ےہ رہ بلا 
قَالَتُ: ۽ مرحم ارُب کون في عو ذأ على الله الیک وال يقول: 
لاقل يعار نف اوت وآلذرض آلب إل ILE‏ 


ہے کے ےی 


۸-..) وَحَدَثَنَا محمد بن المكَنّى, + دتا عبد اوعاب حَدَكنَا اوبهذا الِستاوِنَحُو 3 


- وري 


ي ابن عليه وراد قَالَثْ: 3 غك ا کی انر ده اقم هله بد 


کے و 


E‏ دم عو وسن نعمت يواميك عك رفك وا الہ وى في 
ت وا 


يك مال تبیہ EY‏ الاس وألله احق 0 رہ rv:‏ 
4 لتا ابن يي علق اي ناعير عن المي عَنْمَْرُوق 
قال: : سَأَلتُ عَائِمَةَ مَل رَأَى محمد جز رَبَهُ؟ فَقَالَتُ: : سبحا الوا قد قف شَعْرِي لِم قُلتَ. 


وَسَاق الْحَدِيثَ ضيه ٠‏ وَحَدِيتُ داد نم وَأطول. 


رم سے 7 


رر 


۰...) و حلا این یی حلا ایو اسم حَدَا رباك عن اہر آذ شو عَنْ 
عار عَنْ مَسرُوق قَالَ: قُلتُ لِمَائِسَة: كَأَيْنَ قَوْلَهُ: i KOO iE:‏ 
١.-۸: (09 )‏ قَالَتْ : إا داك جبريل کاڈ كان يوي 
صُورَةٍ الجا ِل أنه في هذه الم في صُورَيه التي هي ضور سدق الکو 

هذا الحديث كما رأيتم- صريح من النبي ية ني أنه لیس المقصود بقوله تعالى: 
« قد ا ری 4 الله ٍق؛ لان آم المؤمنين عائشة سألت النبي ية عن ذلك 
فأخبرها أنه جبريل. 

وني هذا الحديث الذي ساقه مسلم اة عن داود عن الشعبي فوائد: 

منها: جواز الاتكاء عند النساء؛ لأن مسروقًا كان مُتّكْنَا عند عائشةء وعائشة نشة أم 
المؤمنين #غاء وهي لا شك تجعل بينها وبين الناس حجاباء فلا یلزم من كونه ممن مکنا 
في حجرتها أن يكون يراها و تراه. 


(') أخرجه البخاري (٥٥۸٦)۔‏ 


وفيه -أيضًا- : قولها نا لات من تلم بوَاجدۃ مِنهُنٌ قد أَعْظَمَ عَلَى الله 
الفِْية قُلْتُ: ما هّنَ؟ قَالَثْ: مَنْ رَعَمَ اَن مُحَمَدًا بك رَأَى رَبَّهُ فَقَد أَعْظَمَ عَلَى الل 
الْفرْيَة ولا يناقض ذلك حديث ابن عباس السابق؛ لأن حديث ابن عباس صريح في 
أنه رآه بفؤادہ والرؤيا بالفؤاد غير الرؤية بالعين. 

ته قال مسروق: ۱ الخ مل الله و : رن اه الأ بين © ود الا 
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ري 4؟ فَقَالت: : آنا ول َنِه الک اک عَنْ ذَِكَ رَسُو ل الله يكن فقالَ: إن هُوَ 
جبْريل» جاءت بصورة الحضر يعني: : ما هو إلا چبٔریل الذي رآه .2 ره عَلّى ُرَو 
لي حل عَليھا عَير ماين رین ره مهن الاب ساد علق عابو 
السََّاءِ إلى الأرض. قَقَلَت: أَوَلَمْ تَسْمَع أن الله يمول : « لا ڌر ڪه الابصر وهويڌر 
الأب ير ئگ تھز 5مھ ۰ فاستدلتٌ على نفي رؤية النبي َك لله 
بهذه الآية» ولكن هذا الاستدلال فيه نظر''' لأن الآية لیس فيها نفي الرؤيةء بل فيها 
نفي الإدراكء والإدراك أخصٌ من مُطلق الرّؤْية؛ ولهذا نقول : إنَّ هذه الآية تدل على 
ثبوت الرؤية» لا على انتفائها؛ لأنه لو كان الأعم متتفيًا لكان ينبغي أن يُنفى» ٠‏ فكأنه 
قال: تراه الأبصار ولا تدركه» ولو كان المراد: نفي رؤية الأبصار له. لقال: لا تراه 
الأبصارء وهو يرى الأبصارء فالآية في الحقيقة دليل على ثبوت رؤية اللہ ولكن متى 
يكون ذلك؟ يكون بعد الموت؛ ولهذا جاء ني حديث الدّجال» قال النبي ]302: 
دواعْلَمُوا آم ن تروا ربكم حت تَمُونُواة “: وهذا عام» فعلى هذا نقول: استدلال 
عائشة لكان عو اد ل كل رر 

نود ل مع أن اللّهيَقُولُ: : ما کا کر آن مُكَلْمَهُ او 
من وناي ماب أو بل 7 سو 
المعلوم أن الله تعالى كلم رسول الله و لیلة المعراج؛ کلم في الصّلوات وقَرْضهاء 
ولا یمکن أن يكلّمه إلا من وراء حجاب: وإذا كان من وراء حجاب» فإنه لن یراہ 


(1) تنبيه: الشيخ دنه هنا يعترض عل استدلال أم المؤمنين عائشة طا بالآية وإن كان تل موانفا 
لقولها فا بأن النبي بها م ير ربه بعيني رأسه في المعراج ولا في الحياة الدنياء فلبعلم هذا! 
)١(‏ أخرجه أبو داود (4771). وابن ماجه .)٦١۷۷(‏ 


لزن ج 
وهذا الاستدلال واضح في أن النبي يكيم ير ربّه حين كان يكلمه ليلة المعراج. 

فإذا قال قائل: الآية ليس فيها نص على تعيين الرسول كك «وماك0 شر 4؟ 

فالجواب: : أن كلمة ك4 نكرة في سياق النفي؛ فتعم كل البشرء ورسول 
اللہ 4 لا شك أنه من البشرء هو فال :اتا رمن 4 وأمر أن يقول ذلك فقال 
الله له: فلإتما ناد کن لنت لآ 

© ثم قالت: :ومن ذَعَمَ أن رشو اللہ ل کم يا ِن وتاب اللہ قد خم 
عَلَى الله لفيا وصدقت مها مَن قال: : إن الرسول كتم شيئًا من كتاب ال فقد 
أعظم الفرية على اللء ولكن كيف يُقال: : إنه أعظم الفرية على اللہ ولا يقال: إنه أعظم 
الفرية على الرسول؟ لأنها تقول: : ومن َعَم ن رسو الله ل كم َا مِنْ تاب الله 
قد أَعظمعَلی الله ليه فما وجه کون ذلك فرية على الد لا على رسول افد 

فالجواب: أن اللہ ل يقول: ط إِنَاححنٌ رلا كران 4 رة © 4 تی 
وقال تعالى: اهماع مم( مهايند (اک(صصں -15]. فالتزم الله ل 
بأن يبنه» ولا يضيع منه شيء فمن فمن زعم أن محمدًا َة كتم شيئًا مما أنزل اش فقد 
أعظم على الله الفرية» ثم استدلت نا بقوله: : ايها ول بیع مأل الیک بن ويك 
وإن لر تفعل فا بلح رسال v€;‏ 

فإذا قال قائل: : إن ر تفل لت رسا يعني: : وان م تبلغ ما أنزل إليك 
فما بلغت رسالته؛ وهذا شبه تحصيل حاصل؛ لأنه إذا قيل: : بلغ ما أنزل إليك وإن م 
تفعل فما بلغت» فهذا كقول القائل: : السماء فوقنا والأرض تحتناء تحصيل حاصل. 

فیقال في الجواب على هذا: أن قوله: ليل ايل 4 وتا هذه من صيغ العموم» 
يعني : كلما برل إليك من رٹک #وإن کہ ْم 4؛ ؟ يعني: :تبلغ کل ما أنزل؛ بان بلغت 
البعض. فإنك ل تبلغ حتى لو بلغ البعض» ؛ فإنه ليس ميلّغْ لابد أن يبلغ الجميي 
وذلك لأن الڈین لا یتبعض » من كتم شينًا منه فقد كتم جميعه؛ ومن كفر بشيء منه» فقد 
کفر بجميعه. فلهذا قال: :اماد دمل 4 أن تبلغ الجميع لھا بست رسال ۹ء ويدخل 
في ذلك ما إذا بل البعض. 

© وقالت أيضًا: «وَمَنْ رَعَم أنه حبر ما يَكُونُ في ع فََدأعْظَمَ عَلَى اللہ لري 


پگ 


ر ۶۶ گج کے ەو صلم ميم ی 

وَاللَهُ يقول: طقل لَايَعَلَر من ف لسوت وألأرضٍ آلب لالہ ٥۹‏ وترید بذلك فعا مَن زعم 
ع و 5 1 

أنه يُخبر ہما يكون في غدء يعني من غير ما أوحي إليه» وأسَّا ما أوحي إليه فإنه 
يُخبر ااا ہما يكون في غَدٍ كثيراء لکن مِمَّا لم يوح إليه» فقد أعظم على الله الفرية؛ 


لأن الله يقول: قل يعار من في لسوت ولاو التب إلا أ فإذا كان النبي ماقا 
لا يعلم الغيب» فمن دونه من باب أولى» فمن زعم أن أحدًا من الأولياء يعلم الغيب. 
فقد کفر؛ لأنه مُكذَّبٍ لقوله تعالى: مَل لاکن ف اوت ول الب لا کہ 4. 

وني هذا السّياق: دليل على حسن تعلیم عائشة اء حيث كانت تذكر الحُكم 
مقرونًا بالدليل» وهذا من العلم الرّباني الذي يربّي فيه العام من يعلّمه أي: أنه يفتح له 
باب الاستدلال بالكتاب والسنة؛ ولهذا ينبغي للإنسان أن يكون حُكمه مقرونا 
بالڈلیلء من الكتاب والسنة» أو من المعنى الذي تشهد الرّسالة أو تشهد الشريعة 
بصححته» وهو ما يعرف بالتعليل الصحيح. 

وني السّياق الثاني: قالت: «لو کان مُحمدٌ ل كاتمًا شيًا مِمًا أنزل عليه لكتم هذه 
الآية؛ -هذه الآية شديدة- 89 وَإِد تقول لأ هم ال عله وأنصحت علڑے أَنْسِك ملك 
لاجت#:۷٣]».‏ يعني : اذكر هذاء والمراد به زيد بن حارثة ت أنعم الله عليه 
بالإسلام؛ وأنعم النبي ية عليه بالعتق. 

أو يقال: إن نعمة العتق من الرسول مباشرة» ومن الله تعالى خلقًا وتقديرّاء وتكون 
النعمتان متفقتين. 

قوله تعالى: اميك عك َفْيَك 4 يعني بذلك زينب بنت جحش ضا اوا 
َه وت في تفلك ما آله مده وخی الاس وَأ أن أن تسه هذه كلمات 
عظيمة جذّاء تخفي في نفيك ما سيبديه الله لن يعني: مهما أخفيت في نفسك. فإن الله 
تعا ی يظهره وعلى هذا قال الشاعر: 

ومهما تكن عندامرئ من خليقة ٠‏ وإنخاشاتخفى على الاس تُعلّم 

وقوله تعالى: وى لاس ونه أَحَنُ أن تسل 4. وصدق الله وَيِنَ: إن الله تعالى 
أحٌ أن بُخشی, وإذا كانت هذه الكلمات العظيمة القوية بالنسبة للرسول كاقل 


يل 20ہ ن ا 


110101010101117 
حتى لو قُدّر أن الإنسان ستر اللہ عليه في الدنیاء استدراجًا وامتحانًا أو لُطمًا وعفرًاء فإنه 
قد لا يكون ذلك في الآخرة؛ ولهذا إياك أن تضمر في نفيك ما لا تحب أن يطلع 
الناس عليه» وهو مخالف لأمر الله. 

نعمء لو أراد الرسول أن يكتم شیا مِمّا أنزل الله عليه لكتم هذه الآية» لأن هذه 
الآية فيها كلمات توبیخ عظيمة للرسول مَك ولها نظائر ولكنها أقل» منها 

قوله تعالى: ييه لی لر غرم مال ام اللہ ك تہ رات زونك 0014ك2:١١.‏ 

وقوله تعالى: عقا آله عن لِم ونت لَهُرْ حق بت الك الزن سَنَقا وما 
الكذييت © فإذا کان هذا خطاب اله ب لأشرف البشر عندہ 
فكيف بنا نحن؟! وصدقت #غا: لو كان الرسول أراد أن يكتم شینًا لكتم هذا. 

OSCE 


کے -(۱۷۸) حتت أ یخرن أي ی کا ریځ عن يبد بْيِإِنْرَاهِیمٔ عَنْ 
تاه عَنَْبْدِ الله بن عق عَن بي در َالَ: سَألتُ ر سول اللہ قل: هَل رَأَبِتَ رَبَكَ؟ قَال: 
ور آنی أَرَاه». 

۲-...) حَدَّننَا مد محمد بن شار حَذََنَا معا بن هام دتا أبي. ح ودي حَجاجُ 

نن لاو تا عقن بن نیم عدا کم كايا عن قفا عن عو اللو ئن شَهيق: 
قال: قلت لأبي دَرٌ: و أت رسو الله ولا اله َل عن آي َيْءِ گنت نا؟ قال: 
كنت أَم'ألهُ مَل رََيِتَ رَبَكَ؟ قال أبُو دَرٌ: قد سالب فَقَالَ: رابت نُورًاا. 

يعني: ول أره؛ لأنه إذا قيل له: هل رأيت ربك؟ فقال: «رَأَيْتُ تُوراه؛ المعنى: ما 
رأيته» لو كان رآہ: لقال رأيته؛ لأنه ھول لا يبخل بالعلم أبدّاء العلم النافع المفيد 
لا يبخل به واللہ أعظم من أن تدركه الأبصارء وأعظم من أن تقوم الأجسام الضعيفة 


وكاب امان ا 


-أجسامنا- برؤیته» إذا كان الجبل لما تجلى ربّه له َيْنَ ماذا كان؟! جعله دكاء اندك 
الجبلء فلما رأى موسى ما رای خر صعقاء ما تحمّلء ما قال بتك يت 
ےط ار ےہ 


إلینک وَآنا لمم 27 4 ٠٠٢:20‏ 
فالحاصل: أن الرّب يي لايمكن أن يُدركَ بالأبصار حتى القلب مهما كان لا 
يمكن أن يُدرك شيئًاء فمهما قدرت من تقدير فإنك لن تبلغ شيئًا. 


تم ا الإمَام الَوِيٌ نان 
(۷۹) باب في قَوْلِه تاتد: (إنَّ الله لا يَنَامُ). وفي قؤله: ( حجابة انٹول لو 


َشَقَهُ لاخر سُبحَاتٌ و جهھ ما الکھی إِلَْه بَصَرُهُ من خَلْقِه). 

مال الإمَامُ مُسْلِمٌ عئلنہ: ٠‏ 

۹-۳ عَدَتَنَا ابو بَكْرِ بْنُ أبي شیب ابو كريب قَالا: حَدَّئَنَا أبُو مُعَاوِئَة حلا 
الَعْمَشِ عَنْ عَمْرِو بن مرق عَنْ أبي بی عَنْ أبي مُوسَى قَال: قَامَ فِينَا رسشول الله ون 
حمس کلت فَقَلَ: هن لل لايم ولا يني له َنْبا يحض الْقِسط رفع يرهم 
لبه عَمَلُ اليل بل عَم الها عم الها قبِلَ عَمَلِ الل حجَابهُ الور -وَفِي رواة اي 
بر اثر لو كََمَهُ حرق سبحَاتُ وَجُھہ ما هى إل بضر ِن عَلقهہ في روَابَةٍ بي 
بر عن الأغمي وَل ّل: حَذّقنا. 

٤‏ -...) حَدَّنَنَا إِلحَائ بی براه أخْبرنا جرِيرٌ عَنِ الأعْمَش بهذا الإستًاد قَالَ: 
ام فيتا زمول الله ة بارع كَلات. ئم در بول عییث ابي مُمَاويَة وَلَمْ يَذْكُرْ: هن 
حَلْقء. وقال: جاب لور 

6ه <(...) حَدَّثَنا حم بن امن وَابْْ شار قالا: حَدَّنَنا حمَد بْنُ جَعفر قال: حَدّئني 
مُگ ڪن مر زن مر عَنْ بی لک عن ابي شوستی كَل ام ب لو اللہ ل بأرتِع: 
إن الله لا تام ولا ينغي له أن تام يرع الط وَيَخفِضُهُ وَيرهعُ ِلَب عمل اله ار اليل 
وَعَمَل اليل بالتّهارِه. 

هذا أيضًا من صفات الله العظيمة. 


اک 2 

قام النبي مَل بحَمْسِ لمات او بأربع کلمات؛ قال: إن كايا هذه صفة 
وهي انتفاء صفة النوم عنہ وهي من الصفات التي يسمونها الصفات السلبية؛ ومن 
المعلوم أن الصّفات السلبية المحضة لیس فيها مدح؛ لأن السّلب المحض عد 
محض والعدم المحض ليس بشيء فضلًا عن أن يكون كمالا. 

إذن: فما معنى الصفات السلبية؟ 

معناها: ثبوت كمال ضدهاء مثل أن تقول: فلان عدل لا يظلم» يعني: لیس في 
عدله ظلم» فلان لا يظلم. يعني: ليس في عدله ظلم» يعني: هذه تساوي هذه. عدلٌ لا 
يظلم؛ أي: ليس في عدله ظلمء فلان لا یظلم يعني: كلما حكم فهو عادلء ومعنى لا 
ينام: انتفاء صفة النوم عنه» لكمال حياته وكمال فَيُومِيَهِ فهو حي قيوم؛ فلكمال 
حياته لا يلحقه النوم؛ ولهذا نرى في النوم للبشر فائدتين: 

الفائدة الأولى: الرّاحة مِمّا مَضَى. 

والفائدة الثانية: الاستجمام والنشاط لما یستقبل؛ ولهذا تجد الإنسان عند التعب 
إذا نام استراح وقام نشيطاء والربٌ لن لا يحتاج لذلك؛ لأنه يله كامل القوة» كامل 
الحياة. قالوا: ولهذا کان أهل الجنة لا ینامون'' لکمال حیاتہم ولأن النوم يفوّت 
عليهم النعیم الموجود في الجنةء يتلهون عن الأكل والشرب والاستمتاع بالحور وغیر 
ذلك فلا ينامون» وكذلك -أيضًا لکمال قیومیتہ سبحانه» فلو أنه نام کال فمّن يدر 


الخلقء ومن یصرّف انوا ويُذكر نی خبر إسرائيلي أن موسى بقار 
رب هَل تتام؟ فأمرة أن ان رُجاجَتْنِ ا اا ا سرت 
إحداهما الأخرى فتكسرت. 

إذن: : إذا نام الإنسان لن يتمكن من رعاية أمره» فالربٌُ ب ن لكمال.حياته» وكمال 
قيوميته لا ینام, إذَا هذه الضّفة المنفية أو السلبية تضمنتٌ كمالا في حياته وني قيوميته» 
وئی تصريف شئون العباد. 

الصفة الثانية: قال: 'وَلاينْبَفِي لَه أن ينام «لايْبَفِي' يعني: أنه مستحیل أن ینام 
() أخرجه أبو نعيم في «الحلية» (۹۰/۷) من حديث جابر يِف وقال: غریب من حديث الثوري تفرد به 

عبد الله - وهو أبن محمد بن المغيرة-» وانظر ‏ العلل المتناهية» (۲/ ۹۳۱) يرقم .)۱٥٥١ ۱٥٥١(‏ 


وليُعلّم أن كلمة لا ينبغي في القرآن والسنة بمعنى: الشيء المُمْتنع المستحيل» قال الله 
تبارك وتعالى: أن دعو لع وادا(2) ومَايَى لخن أن يِنَجْدَوَلَ 4)3 م -1١‏ د ]. 


ےر ہو رٹ 


يعني: أنه مستحيل غاية الاستحالة» وقال تعالى: ہل لا اش يبغ ما ان يدر الْعَمرَ» 
.]٤٤:[‏ يعني : هذا مستحيل حَسب العادة التي أجراها الله و 

وفي هذا الحديث: قال النبي بي E‏ 
مستحیل؛ لأن النوم صفة نقص. ۱ 

الصفة الثالثة: قال: ايَحْفِض الْقِسْط وَيَرَفَعَه)؛ «القسط»: العدل؛ يعني: أنه يحكم 
بالعدل فيّرفع أقوامًا ويخفض آخرين» القسط هو القسطء لکن الموزون» هو الذي 
SLE. CES‏ ا 
يخفض ولق الموزون ويرفعه» مَن عمل عملا يستحق الرٌفع رفعه» ومّن عمل عملا 
يستحق الخفض خفضه. 

الصفة الرابعة: برع ْمَل الل بل عَمَلٍ التهار وَعَمَل التهار قبل عَمَلٍ 
اللَْلِك سبحان الله! يعني: لا يفوته شيء مِمّا يريده ي يعني: لا يتتهي الليل إلا وقد 
فع إليه عمل الليل؛ ولا ينتهي النهار إلا وقد رفع إليه عمل النهاره نحن الآن أعمالنا 
نترك عمل اليوم إلى اليوم التالي» ويأتي عمل اليوم التالی مضافًا إليه عمل أمسء يتركه 
لليوم الثالث» فیجتمع عندنا ثلاثة أعمال» أمّا الربٌ ون لا يمكن أن يتأخر عمل يوم 
إلى الليل ولا عمل ليل إلى النهار» بل يُرفع إليه وق وهذا لكمال سلطانه» هو بعل 
يعلم هذاء وإن لم يرفع إليه لأنه هو الذي خلقه» وقد قال تعالى: آلا عم سن حا وهو 
أللَطِيفُ ار €( القلن:: .]١‏ یعلم هذاء لکن لكمال سالطانه تفع إليه الصحف 
الأعمال تُرفع إليه اق »عمل الليل قبل عمل النهارء وإياك أن تُرفع صحيفتك إلى 
ربك سوداء» احرص على أن ترفع بیضاءء يعني: لہ ضامة الراك ہہ 
ترفع إلى اللہ يطلع إليها ق كيف تكون؟ ره عمل اليل قبل عمل الها 
عل نهار يل عمل ال1 هذه أريعة. 

الصفة الخامسة: "حجابه التُورٌ؛؛ يعنى :أنه محتجب عن الخلق بالوو وهي 
حجب عظيمة من.النور» لا يعلم قدرها إا الله دلو كمه 5 خْرَقَتْ سْبْحَاتٌ وَجُھو مَا 


ا ات ا د ات ے وی یں 


9 A رٹ‎ Kd 
ون ح ی ا‎ 


اه ل رهن حقو ومعلوم أن بصرہ يدرك کل الخلق يعني: لو کشف هذا 
النور الذي بينه وبين العباد. لاحترق العبادُ كلهم» وفي رواية: (حجابے هُ النّارُه وكأن 
الرّاوي فَهِمَ من قوله: «الأحرقت»؛ أنها نار والصواب: : «الثُورٌ»: والشك في قوله: الاو 
التارُه لعله تطرق الوهم إلى الراوي من قوله: «لأخرَقَتْ سُبْحَاتُ وَجُھوا فصواب 
الرواية : حجابہ النور والسبحات: هي البهاء والعظمة التي لا يُقام لهاء وهذا هو 
الذي يجعل الإنسان لا يمكن أبدًا أن يتصوّر كيفية من صفات الله ّل أبرّاء لا یمکن 
أن نتصور كيفية من صفات الله إذا كانت الحُجب العظیمة وهي حجب ليست 
كالسّموات والأرض, أوسع وأعظم من السموات والأرض, لو كشفها اللہ ل 
لأحرقت سبحات وجهه ما انتهى إليه بصره من خلقه» فسبحان الله العظیم! عظمة 
عظيمة! ما يدركها الإنسان لا تفكيرًا ولا تصويرًا؛ ولهذا قال جعلا: لی كرد 
شی ےک پ14 ھا ۱ ١‏ ]. هل دی له سيا( .]٦:04‏ الله أكبر! فصارت الكلمات 
خمس لكن بعض الرواة قال: إنہا أربعة» وعد قوله: ولا يبي لَه أَنْيَنَامٌ» مع قوله: 
3 الهلا جام تابعة لھا؛ لأن الصفة الأولى انتفاء النوم والصفة الثانية استحالة النوم» 
وكلها تتعلّق بصفةٍ واحدة؛ فعدُوھا واحدة» ولكن عذّها اثنشین ين أقرب إلى الصواب؛ 
لأنه لیس كل من انتفى عنه التوم؛ يتتفي عنه استحالة النوم؛ فمثا نحن في الجنة -إن 
شاء الله تعا ی لنا وإياكم- لا ننام» لکن هل يستحيل علينا النوم؟! لاء لو شاء الله لنمناء 
لکن الرّب وإ لا يمكن أبدًا أن يكون مُمْكنًا في حقه النوم؛ ولهذا عدُھا صفتين أولى 
من صم بعضها إلى بعض 


8وج سے 


کاب الان 3 


سو 


(۸۰) باب إثبَات رُٰيَة الْمُؤْمِنِينَ في الآخرّة ربهر کال 


باب إنسبات رو 


ےو سے 


٦۹۔(‏ ۰ عَتَنَتَا صر بن عَلِی لْجَهُضَمِيٌ وَأبُو غَسَّانَ الْمِسْمَعِيُ وَإِسْحَائُ بُ 
راهيم جمِيماء عَنْ َد ازز ِن عبد الم -وَاللَفُْ لأبي غَسّانَ قَالَ: دتا ابو عَبْدٍ 
التي لا قال: ہے ین یش شس ماف َا 
قوم وَبَئنَ اَن يَنظرُوا إلى رَبهمْ م إلا راء الْكيْرياءِ عَلَى وَجْهِهِ في جَنَِ عَذْن". 

© قوله: ١باب‏ إِنْبَاتٍِ رُؤْيَة اْمُؤْمِنِينَ في الآخِرَة رَبَهُمْ وَبْق». ورؤية الله تعالى نی 
الآخرة تكون في عَرَصَاتِ القیامة وتكونٌ بعد دخول الجنة. 

أمّا بعد دخول الجنةء فإنها تكون للمؤمنین فقط الذين هم أهل الجنة. 

بأندو عات سد SE SOE‏ 
وتعال -: نماض ال اط ےت 21067 دی 
الاح.٠٠-۷۰].‏ و لقو له تعالى : ہل لتم عن ریم مہا ا یچ [لمطففيت:15]. 

والقسم الثالث من الناس: اا رد اق عق ی 
فيكون ذلك أشد عليهم حسرةً مِمًا لو حُرموا رؤيته من الأول؛ وذلك أنهم کانوا 
يتظاهرون في الإسلام» فظاهرهم وعلانيتهم الإسلام؛ فيُمكّدون من رؤية الله ني 
عَرَصاتٍ القیامة ثم يحجبون عن الله 855 

والمراد هنا: یٰ۹ + 
صرّح بَْضُ أهل العلم بكر مَن أنكر رؤية اللہ وقال: : من أنکر رؤية الله في الآخرة» 
فإنه كافر؛ لأنه مكدب لما تواترت به الأحاديث عن رسول الله يك تواترًا لفظبًا أو 
معنويّاء بأصرح لفظ وأبينه» بحيث لا يجتمل المجاز بوجه من الوجوه. 

وكذلك في القرآن آيات متعددة تدل على ثبوت رؤية الله ل. 


0 


e 


.)٦۸۷۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


ین و نز 

الآية الأولى: قول الله تبارك وتعالى: باحسو لق وربا .]٠ ٠:44‏ 
الخُسنی: الجنةء والزيادة: النظر إلى وجه الله كل هكذا فسّرها النبي يا ومعلوم: 
أن أعلى درجة في تفسیر القرآن -بعد تفسیر القرآن بعضه ببعض- هو تفسير رسول 
اللہ ة؛ لأنه أعلم الناس بمراد اللہ -تبارك وتعالى-. 

الآية الثانية: قوله تبارك وتعالى: ہلالم ايتا فما لیا مَرِيدٌ © [فت:٠٠].‏ فقد 
فشر كثير من العلماء المزيد هنا بأنه: النظر إلى وجه اللہ للب لأن النبي ية فسّر 
الزيادة في الآية التي سُقناہا بالنظر إلى وجه الله ّل وإن كانت الآية في سورة لق 4 
تعمٌ هذا وغیرہ؛ لأنه قال: وديا مرد € أي: مزيد على ما یشاءونء وفوق ما یمن 

الآية الثالثة: قوله تبارك وتعالى: طز يوي ضآضة(إلرتَااظِرَةٌ 4ء الأول: ناضرة 
بمعنی: حسنة من النضارة وهي الحسن: والثانية: من النظرء ولذلك عُدَّيت ب«إلى») 
والوجوه الناضرة إذا عَدّي نظرها ب«إلى» تعين أن يكون النظر بالعینە لأننا لا نعلم 
شيًايرَى في الوجه إل العین؛ فيتعين أن تكون ناظرة لله وي بالعين. 

الآية الرابعة: قوله تبارك وتعالى: ا کم عن رب يِذ جو 4 [لللقفية:15]. يريد 
بذلك: القجَّار قال الشافعي تيتلثة: وإذا حجب هؤلاء في حال الغضب, كان لا 
يحجب الآخرين في حال الرّضا. 

وهذه دلالة واضحة -دلالة بالمفهوم-: إذا حجب هؤلاء في حال الغضبء فإنه -تبارك 
وتعالى- يأذن لأولئك في حال الرّضا. 

الآية الخامسة: قوله تعالى في نفس السورة -أعني سورة المطففين-: لعل الاريك 
يرود € [لطفية:]. فان يرون © محذوفة المعمول» فتعمُ كل ما ينظرون إليه 
من النعیمء وإذا قارنًا هذا بمافي أوَّل السورة: # کلم عن رمم يوين موود نقول: 
من جملة ما ينظرون إليه الله َء فهذه مس آيات في القرآن بعضها صريح» وبعضها 
دون ذلك وكلها تدل على ثبوت رؤية الله ول 

وأمًا الأحاديث عن رسول الله لا فمتواترة» نقلها عَالَمٌ من الصّحابة» وعَالَمٌ من 
التابعين» متواترة بلفظ صريح لا يمتري فيه أي إنسان؛ فقد قال النبي !1 
رِنْكُم سَتَرَونَ ربَكُمْ کا تَرَونَ القَمَر ليل البذرء لا تضَامُونَ في ريت دا تُضَامُونَ في 


تاب ايان نز 

رُؤْيتهِ» أو :لا تَضَارُونَ في ريتو» والأحاديث في هذا كثيرة. 

وإذا ثبت بالدليل الأثري: أن الله تعالى پُری فما الذي يُمكن أن يُعارض به؟ 
قالوا: يمكن أن يُعَارض بالدلیل النظري وبالدليل الأثري -أيضًا-: 

ما الدليل الاشري: فإن موسى عله قال: رب رن نر ليك قال ىرن 4 
[الالل:18]. و«لن» حسب دعواهم تفيد التأبيدء فيكون هذا النفي نيا مؤبدًاء يعني: 
لن ترانی في الدنيا ولا في الآخرة؛ لأن النَأَبيدَ يقتضي الأبدية» وقالوا: إن الله تعالى قال: 
< لَاسْدَرُهالأبْصَرُوَهْرَيدَركُ الْأَِصروَهْوَألَدِيِتُ لَبَیرُ ۹4ء وقالوا: وقد استدلت أم 
المؤمنين عائشة بہذہ الآية على أن النبي كَل م ير ربّه» فيكون نفي الإدراك هنا بمعنى: 
نفي الرؤیة أي: لا يُرىء هذا دليلهم الأثري. 

ما الدليل النظري: فقالوا: إن الله سبحانه وتعالى إذا أثبتنا أنه يُرى لزم أن یکون 
جسمّاء وإذا كان جسمًا لزم أن يكون حادنًاء مشبهًا بالحوادث. ومعلوم أن الله تقل 
قال: ال گنو کی وهو ایخ ال ©4 از 11١‏ . 

والقاعدة في باب المناظرة: أن الإنسان عند الجدل والمناظرة يلزمه شيئان: 

الشيء الأول: إثبات مدّعاه. 

والشيء الثاني دفع مدّعي خصمہ وبغير ذلك لا يتم التغلب على الخصم» فلا بد 
من إثبات المدّعيء ولا بد من الإجابة أو الرّد على مُدَّعي الخصم» حتى لا بت 
الشيء بدون معارضة؛ ونحن أثبتنا ما قلنا بأن الله #4 يُرى في الآخرة بدلالة الکتاب 
والسنة المتواترة» وإجماع الصّحابة؛ إذلم يرد عن واحدٍ منهم: أنه نفى أن الله يرى. 

وأا الإجابة على مدعي الخصم فسهلة جدًاء فإن قول الله تعالى لموسى: لن 
رن 4 لا يعني بذلك: أنه لن يراه أبدّاء والدليل على هذا أنه قال: #ولكن آنظرإل 
لْجَبلٍ إن قر مان وف رق 18۵04 .٦۱٤۴:‏ فدل هذا: على أن الرؤية المنفية 
إنما هي في الدنياء فهو طلب الرؤيا الآن حاضرًا فقال: # أن رى ولک أتُلہإِل الْجَبَلِ 
( أخرجه البخاري (041)) ومسلم )٢٦٦(‏ من حديث جرير بن عبد اله لہ بلفظ: هلا نُضَامُونَ». 

وأخرجه البخاري )۷٢۳۹(‏ من حديث أبي سعيد بلفظ: الا تَضَارُونَ وكذا أخرجه مسلم )۲٦٦۸(‏ 

ولكن من حديث أبي هريرة عفللته. 


را سے ہی ای 
La AE‏ ےا رو0 
لین مات یب 02 


ان أَسَتَفرمَحَكَائَهُ ََوْفَ ريق 4 ولكنه لم یستقر لم تق ر لجل سا دس 4 
[لاث:14]. فعرف موسى أنه لن يتمكن -في الدنيا- إطلاقًا من أن يرى الله ل. 
فإذا قالوا: هذا التقدير يخالف مقتضى مدلول: «لن»؛ لأن مقتضاه التأبيد. 
قلنا: هذه دعوى كاذبة» كاذبة على اللغة العربية» فان الله تعالى قال: فلإ كات 
لُک الذَا را ره عِنَدَ الو حَالِمَسَهَ ین دُون الاس هتنا الوت إن ڪن یترک (ع) 
و يتنو بدأ يما دمت أي 4 [ل3:؛+-۰٤].‏ فقال: ون يَتَمَنَوْه ادا 4ء فنف ےی 
عمومًا: انا مث فض عارك 04 ۂ۷۷۸٦.‏ وهذا تمن وزيادة فهم يَذْعُونَ 
32 7 32 8ے ع وو تیج حم سف رصم 
مض )4 لان اللام لام الدعاء في قوله: لض عارك € قال: لتك تيكو 
وآ ااستدلالهم بقوله تعالى: و لائذرةالأبصدر وهو يدرك الأتصر» 
٠٣‏ . ثم توكيد هذا الاستدلال بقول عائشة بفغا ٠‏ 
فنقول: هذه الآية دليل عليكم وليست دليلا لكم؛ لأن نفي الإدراك دليل على 
ثبوت أصل الرؤية» ولو لم تلبت أصل الرؤية» لكان نفي الإدراك لغوًا ينره عنه كتاب 
5 2 . 7 3 5 0 - 
اله ق؛ ولهذا ينبغيا أن نضيفها ونقول: هذه آیة سادسة تدلّ على إثبات رؤية الف و 
وأمّا اعتضادكم أو تشبٹکم بقول عائشة 27 
فإننا نقول:عائشة غا كغيرها من الناس تخطئ وتصيبه فقد أنكرت: أن 
المرأة تقطع الصلاةء واستدلت بأنها تنام معترضة بين يدي الرسول اة وهذا لا 
شك أنه اشتباه عليها بالدليل؛ لأن النبي بي إنما أثبت بُطلان الصّلاة بالمرور 7 ولا 
يصح: أن يقاس المرور على الاضطجاع أو الاعتراض بين يدي المصلي» فهذا من 
(١)تنبيه:‏ آم المؤمنين عائشة فا إنما تستدلٌ بالآبة على أن النبيّ يكلم ير رک في الانيا وهي -ولا 
شك- لا تنكر الرؤية في الآخرة» وسبق أن أشرنا: أن العلامة ابن عثيمين تكله يقول بأن النبي ييه م 
یر ره بعين رأسه في الدنياء فهو موافق للسيدة عائشة غا ني المسألة» وإن كان مخالفًا لها نی 
استدلالها بالآية فقط. 
(م)أخرجه البخاري (611).: ومسلم .)٢١٢(‏ 
( ہآ خرجه مسلم .)61١(‏ 


کاب الان 


الاشتباه عليهاء وأنكرت تا أن الميت يُعذَّبِ ببكاء أهله» واستدلّت بالآية ولا ور 
اوأر لالافقل:4 111 . مع أن الحدیث صريح وصحیح'"'ء واستدلالها بالآية 
استدلال ليس بجيد؛ لان عذاب المیت في قبره بما نيح عليه أو ببكاء أهله لیس عذاب 
عقوبةء ولكنه عذاب تاذ وتال » فهو كقول النبي يلاد «السّفَر قَطمَة بن العَلَاب٢"ء‏ 
مع أنه ليس عقوبة. 

فالشاهد: أن عائشة غا وهِمَتْ بالاستدلال بالآية» وهي قوله تعالى: للا 
ُد ةلاسر 4 على انتفاء الرؤية وكم لها غا من إصابة!. .. وكم لهامن 
أحاديث أهدتها إلى هذه الأمّة!... وكم لها من أفعال لا يعلمها إلا هي ومن شاركها - 
من الأمور التي لا يطّلع عليها الناس- وهي واقعة من رسول الله إلا وهي من أفقه 
الصحابة ا ومن أكثرهم تحديثًا عن رسول اللہ انهم 

#وكفى المرء نبلا أن تعد معايثه * 

ولاكل جل واه كللوة 2 ولك ل صارم وة 

فالحاصل: أننا نعتقد ونؤمن بأن الله كك يُرى يوم القيامة» ونشهد بذلك بين يدي 
الخلق من البشر والجن والملائكة: أن الله تعال يرى يوم القیامةء وأن ذلك ثابت 
بكلام اللہء وكلام رسوله يك وإجماع الصحابة كك إذ م يُنقل عنهم حرف واحد أنہم 
أنكروا أن الله تعالى رى في الآخرة. 

وقال بعض العلماء: مَن أنكر أن الہ يرى يوم القیامة فنسأل الله أن يحرمه من هذه 
الرؤية. وهذه دعوة عليه بمقتضى قوله وكلامه. 

نقول: إذا كنت لا تؤمن بهذا مع دلالة النصوص عليها دلالة واضحة صريحة فلا 
أراك اللہ وجهه» وكفى بذلك بنا أن يُدعى عليه شيء هو يكرهه ولكنه يعتقده» فكل إنسان 
يسر إذا قيل له: إنك سترى اللہ لکن الذين ينكرون ذلك لا یرون بہذا نسأل الله العافية. 

ثم ساق المؤلف الأحاديث في هذاء فهذه هي عقيدة أهل السنة والجماعة نسأل 


.)۹۲۹( أخرجه البخاري (۱۲۸۸)» ومسلم‎ )١( 
.)۹۲۷( أخرجه البخاري (1187)؛ ومسلم‎ 00 
افق أخرجه البخاري (٣۱۸۰)ء ومسلم (۱۹۲۷) من حدیث أبي هريرة حا‎ 


NIT KY 

این با 72 
اله تغالى أن یجعلنا وإياكم منھمء وأن يميتنا عليهاء وأن يهدي مَن ضل في هذه المسألة 
حتى يعتقد مادّل عليه الكتاب والسنة'''۔ 


کہوووے 
0ھ و ور ر 
ثم قال الاما مسلم ییاه : 
3 رک ميت رو انر ظرر وه یی كي سو ى هعس وير 
181(17) حدثنا عبید الله بن عمَر بْنِ مَيْسَرَةَ قال: حدثني عَبْد الرَحمَن بن 


هف سق 


١‏ قال الشيخ تلثۂ: «وقد رد القائلون بنفي الرؤية على أهل السنة المثبتين للرؤیة فقالوا: 
نجيب عن أ دلتکم اما فوله تعال: < یزیر )بل 6ور فالمراد: إلى شواب رها ناظرة» 
ولیس إلى ربّها. 
فنقول لهم: هذا خلاف الأصلء ودعوى: أن هناك كلمة مقحمة؛ دعوى لا دليل عليهاء وهل يمكن 
للإنسان أن يقابل ربه يوم القيامة» والله يقول عن نفسہہ بل عن هذه الوجوه: ايء ثم يقول: 
إلى ثواب رہا ناظرة» هذا لا يمكن بحال. 
وقالوا: إن معنى: رة أي: منتظرة» يعني: تنتظر ثواب الله 0 1 
فيقال هم: هذا غلط على اللغة العربية؛ لأن النظر إذا كان بمعنی الانتظارہ فإنه يتعدَّى بنفسه. وذلك 
کما نی قوله تعالى: هَل يرون ل أن تع المَکيکک 4 الافتظ:+10]. أي: ما بنتظرون هؤلاء إلا أن 
تأتيهم الملائكة» وكذلك قوله تعالی: مَل يرو إل تأ رىك ¢ لضان +0). 
وأجابوا عن قوله -تبارك وتعال-: عل ار يرون )€ [لتلقفية:ه.]. بأنه ليس فيه العصريح بأنهم 
ينظرون إلى اللد. 
ونحن نقول: ينظرون إلى ما أعد الله لهم من نعيم» وقد علمتم أن أول ما يدخل فيها: النظر إلى وجه اللد؛ 
لقوله في نفس السورة - في موضع سابق -: 3 لام عن رهم مز لو 4)2 [للففت:ه١].‏ 
وأجابوا عن تفسیر النبي إا لقوله تعالى: 9وَزِيَادَةٌ € بأنها النظر إلى وجه اللہ أي: النظر إلى شواب الى 
أو الانتظار نفد ن وما يعطيهم من الثوابء وكل هذا كما تعلمون خلاف ظاهر النصوص. 
وأما الأحاديث: فأجابوا عن قوله لا «إِنَكُمْ سرون رَبَكُمْ گا تَرَْنَ الْقمَر لَيلةَ درا فقالوا: هذه رؤية 
اليقين» ولیست رؤية التعبين بالعين. 8 
فيقال لهم: اليقين ثابت قبل دخوله الجنة. ثابت أولًا في الدنیاء قال النبي ب في الاحسان: ‏ أن تعد الله 
كاك تراه فن لَمْ تكن برا نه راء فما هو اليقين الذي تجدد ف الآخرة» وعل كل حال لهم 
أجوبةء ولكنها أجوبة باردة» لا نحق حقا ولا تبطل باطلا. 
وسٹل الشیخ تله عن قول بعض منكري الرؤية: «أنه سبحانه يرى لا في جهة»؟ 
فأجاب كثلثة قائلا: الحقيقة أنهم إذا قالوا: يرى لا في جهةء يعني: لایری وإنما قالوا:يرى لا نی 
جهة؛ لأنهم ينكرون العلوء فإذا كانوا ينكرون العلوہ نقول: أين هو؟ یمینء شمالء أسفل؟! يقولون: 
لاء هو يرى لا ني جهةء وهذا غير معقول؛ لأنه ما من شيء يرى إلا وهو في جهة قطمًا لكنهم اسمَحَرْا 
من قول: لا یری: فقالوا: يرى لا في جهة. 


3 وتاب الان اش 


٠‏ صُهَيْبٍ, عَنِ التي كل قال: «إذا حل اَل الج جه قَال: يمول اللّهَُبارَكَ وََعَالَى: 
ريدو ينا اريدم يوون :آل يض وجُوكن؟ أل دحل نه وناي 
الَارِ؟ قال : شف الْحِجَابٌ فا أَمْطُوا سنا أَحَتٌّ َّ حب لبهم ِن لط إلى ديهم م كيق2. 
٠ .)-۸‏ ابرق آي َي شيب حَدَنَنَا يد بْنُ مَارُونَ» عَنْ خد بْنِ سَلَمَة بهذا 
الإسْتاي وَرَاَ: م تلا َه الآية: طلَليَ لَمَسَنوا ال وَرِسَادَة 4 افك ؟]. 
ےجو ہے 


)۸١(‏ باب مغرقة طریق الرّؤيَة 

0ا ا وک 

۲۹ -۱۸۷) حَدنَي ري بْنُ ڪڙٻ دتا قوب ي إتراهیم حا أي عَنِ ان 
هاب عَنْعَطَاءِ بی يريد اللي أن أا هريره خر أ کٹ الوا سول الم یا یا 
رَسُول الله مَل تی راو الْقِيَامَة؟ فَقَالَ ول الله د کات هَل نصَارُونَ في رَُؤْيَةٍ الْقَمَرِ 
ْله لْبَدرِ؟». قَالُوا: لا يا رَسُولَ الله. قال: «هل تضَارُونَ في الشّمْسٍ لَيْس دُونھا مسَحَابٌ؟). 
قَالُوا: لا يا رَسُول الله. قَال: دنع تروت كلك يَْمَُ اله الاس بوم اباق يَُولُ: :من 
گان بعد سيا يسمه يع من کان عد شس الس وت مَنْ كان َب ار قمر 
بن کا غیت الظرافیت وی زو الأ ته فبا افقو بیو الله - 
بار وتَعالَى - في صُورَةٍ غَبْر صُورَتِ الِّي بعرو قيَقولُ: آنا رَبُكُمْ. فيقُولُونَ: نَمُودُ بالل 
نك هدا ماتا نی ارا َا جا ربا عرفت أيهم اللَّهْتعَالَى ِي وريه تہ الي 
يَعْرفُونَ قبقول: أن بكم يقولُونَ: أَنتَ ريا فونه وَيُضْرَبُ الضرَاط بين ين هي جَهتم؛ 
أَكُونُ نا واي وَل مَنْ بجر كا يتكلمم إلا السْل: وَدَغوی الرُسُلٍ وع :الله 
0 وَفي جهنم ایب غل سوك الغدان هل وَُُالسَعْدَانَ؟» قَالوا :َعَم با 


سول اللّه. قَالَ: تھا مغل ال شود ما نر اریہ 
ناس بأفاهن. َنم المُؤْمُ بهي عمل وَِنْهُمْ الْمُجَاَى حَتَى بجی > ئی إا قرغ الله 
ِنَ القَضَاءِ بيْنَ الا وَأَرَادَ أن بُخْرِجّ ب برخم مَنْ أَرَامِنْ أَهْلٍ النَارء أَمَرَلْمَكائِكَةَ اَن 


کن نا 2 
ُخرِجُوا ين اَم انامض هبالط ن أله الى أ رمه ن مَقُول: :لاک 
الله روه ف لَه لشو َال اَن ناكمإلا ر ابو 
حرم الله َلی ال أن تال ار اسُجُوو۔ یہت مہ ہی 
مَاءٗالْحَیاٍ وون ون ك ُت الج في حوبل الیل ميقع الهتَعَاى م الْقَضَاءِبَينَ بَْنَ 
الِب قى جل ميل جهو َلَى الا َو آم أل اَن مولا الجن 5 


ہے 


رَبّ» اضرف وَجُهي عَنٍ الا ر؛ ا ا 00 
أن يذو نّم يول الله تارك وتَمَلَى :هَل عَسَيْتَ إن فَعلْتُ ديك بك أن تشأل غير ر فیقول: 
لا سالك عبر . وَيُعْطِي رب من عهوو وَمَوَائيقَ انا ل يضرف الجا و گر و 
قب لی رھ سكت ماعا ال أن نك م بو ل رب قن إلى باب 
الجن فقول الله لہ : یس كذ غيت هود وفك لاسي ءَ عَيْرَ الَّذِي أعَطَيْنُكَ 

ك ا نكاما فر ول یرب حورلل ل سنت 
اميك ذَلِكَ أن تال غَيرَهُ. َيَقُول: لا وَعِرَتِكَ. ود رہ ما اء الله مِنْ هود وَمَوَائِيِقَ د 
ق ی بب ج ود عى اب لج قق ا ری حاف ہی اير 
والسرور یکت ما شَاء الل أن کت ميقو ل ول أي رب ني ا لجنة. قول الله بَارَكَ 
وَتَعَالَى لَهُ: َيس فَذ أَعْطَبِتَ أطت هرخ مرون أذ لاھک يرن أفطيت؟ ولق ب رج هم 
ما أعْدَرَكَ! فيَقُول: أَيْ رَبُء لا أَكُونُ أَشْقَى عَلْقِكَ .ايل دعو الله حى يَضْحَلَ اله 
ََارَكَ وََعَالَى من دا ضَحِكَ الله مِنهُقَال: اذُْلِ الجن و نے تم يشال 
ر تی عَقی إن اللہ رین كذَا كذ حَتَى ذا اْقطَعَتْ پو الاما ني قا الله تعاى: 
ذلك لَك وله مَعَه» َل عط نيك وَأ تید الذي تع لبي هرر ايد عَليْو من 
حَدییه شَیّْنًا . حى إِذَاحَدّتَ ابو هر رر ِرَة: أن الله قال لِذَّلِكَ الرَجُلي: وَمِْله مَعَهُ. َال ابو معِيد: 
وعََرَ اله مع يا با هرر و ُرَيْرَةمَا حَفِظتْ إلا ْله َلك لَك وَمِيْلْهُ مَمَهُ َال 
ابو متعید: هد آي فلت ين سول اللہ يك َوه :قَيك لَك وَعَسَرَة أَمَالِه. قال أبُو 


رگ وبع م 


هُرَيْرَة وديك الرّجُلُ آخرٌ آهل الْجَنَّددُخُولا الجن ''' 


.)۷٤۳۷( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


۰-(. ..) حَدَنَنا عند الله بن عبد الرّحْمَن الدارمي أَخْبَرنا ابو الان خیرنا شعت 
عن ری قال أ برقي سشويل يخ المج وعطة نن بريد الله أذ با مر بء أن 
الاس الوا لی وا ارول اله تل ىبا َة وای لحت بل مى 
حَدِيث إِبْرَاهِيمَ بن سم 

۱۔3( .) وکنا محمد ْنَا حا عبد رق نامر ڪن م بن يو 
قال : َا ما حَدَكَنا ابو مُرَیْرَقَ سن رَسولِ الله ول . فَذَّكَرَ أَحَاوِيتٌ مِنّْهَا: قال رشول 
اله کا «إنَّ أذ مق احم من الجن نفو له: َم می وم تقول لَه: مل 

تَمَيّتَ؟ فيقول: اعم قول لَهُ: قن َك ما تَعتیْتَ وَمِثْلَهُ مَعَه. 

حدیث أبي هريرة ته حدیث طویل؛ وسببه: أن بعض الصحابة سألوا النبی بلا 
هَل تی رَبَنَايَوْم الْقِيَامَة؟ وكان من عادة النبي يك أو أ أحيان إذا شئل عن شيء استطره في 
غيره ًا يظن أن الإنسان بحتاج إليه» فسئل مرّة عن ماء البخره هل يتوضئ به؟ فقال: :هو 
الور ماو الجل مي" مع أن المتة ميقع عنها سؤالء ولكن هذا من أجل الفضل 
من رسول اللہ بلي في زيادة العلم فيما ین أن السّائل يحتاج إليه. 

هذا الحديث المطول يقول: إن أبا هريرة أخبره» أن ناسا قالوا لرسول اللہ و يا 
رسول اللہء هَل تری ربا يوم الْتِيَامَة؟ فقا وَسْولُ الل يك «هل تُصَارُونَ فِي رُوْيَةٍ 
القَمَرِ ْله اید ٤ء‏ وفي لفظ: «هل تَضَارُون؟» والفرق بينهما «هل تُضارُون؟» يعني: 
و يُضاركم» اکچ تعالی: #وَلَايِصَاركَتبُ ولا سه یڈ 14 :18]. ویجوز اهل 
تُضَارُون؟» أي: هل نضارون غيركم؟ أمّا على لفظ «هل تضارون؟» فواضح» يعني: 
هل يَضرٌ بعضكم بعضًا في رؤية القمر ليلة البدر؟ قالوا: لاء لأن كل واحد من النّاس 
ری القمر ليلة البدر في منزله وفی أي مكان فسيح» لا يوجد مضارةء وإذا کان الناس 
رون القمر لیلة البدر کل في منزله من غير مُضارة وهو مخلوق من مخلوقات اللہ من 
أصغر المخلوقات: فما بالك برؤية الله عَبْلُ؟! 


)۳٦٣ /۲( أخرجه أبو داود (۸۳))ء والترمذي (۱۹)ء والنسائي (۱/ ٥٢)ء وابن ماجه (787), وأحمد‎ )١( 
وغيرهم من حديث أبي هريرة طللننه.‎ 


وو 27 : 
5 20 ونم 


قال عي ھلوا فلا: اهل نُضَارُونَ في الشَّمْسٍ لَيْسَ دُونَهَا سَحَابٌ؟؛ قَانُوا: يا 
و e‏ :المٹنل 
وليس تمثيل المرئي بالمَرْئي؛ لأن الله ليس كمثله شيءء لکن المراد: تمثيل تحقيق 
الرؤية بتحقيق الرؤيةء يعني: كما أنكم ترون هذا حمّاء ٠‏ لا إشكال فی فإنکم ترون 
الله ب يوم القیامة حقا لا إشكال فيه ثم ساق الحديث» قال :نكم 7 كَذَلِك» 
أي: : كما ترون القمر وكما ترون الشمس ا١يَجْمَعُ‏ الله الس َو الاق فَیمُول: مَنْ 
کان یعید شيا يسع يع من كان يبد الس السشّمْسٌ» الشمس الثانية مفعول 
بع يع من كان عبد ار لر و َنْ كان عب الطَرَاِتَ الطََافِيتَ؛ 
وهذا أعم, «الطَوَاغِيتَ». وهؤلاء هم الكُمًار الخُلْصء يتبعون أوٹاء نهم التي يعبدونها 
دی ہب ود و یی سس یت اوَتْقَی 
بی ید نهم الله بَارَك وَتعَالیٰ- فِي صُوِرَوَعَیْرِ صُورَيهِالَبِي 
رفون فقول : آنا يكم فَيقَولَونَ: تَمُوهُ بالل منك ا كانتا حب باينا را وهذا 
من الامتحان والاختار بأنھم ال ق انا لا نتطيع أن تُكيفه؛ لأن صغات الله 
المع لاب ان ك ربل لاب والشرية. 1 

40 قوله: : ايهم الله -تبارك وَتَعَالی - في ضور غَيْرٍ صُورتِه التي يَعْرِفُونَ» .هل 
كان الناس يعرفون الصورة -أي: صورة الله-؟ بالطبع: لاء ولكن يعرفون: أنه ليس 
كمثله شيء» فيأتيهم بصورة على غير هذا الوصفء ولكن هل المعئی: أنه يتسر أو 
الذي يتخ يتغير النظرء أي: نظر الناس» بمعنى: يُخْيّل لهم أله عل صورة غير صورته؟ 

الظاهر: أن المراد الثاني وإن كان هذا خلاف ظاهر اللفظ؛ لکن لأن الله تعالى لا 

يتغيّره يُحمل على هذا. 

فإن قيل : وما هو ضابط التأويل الحق؟ 

0 : التأويل الحق هو ما دل عليه الدئیل؛ »فقول الله ل: نإ أناني عَبِدِيِ 

يَمْشِي نين هرو له “فھذا للعلماء فيه قولان: 


. من حدیث أبي هريرة انه‎ )۲٦۷٢( أخرجه البخاري (٢۰٢۷)ء ومسلم‎ )١( 


كاب الإمتان اک 

القول الأول: أنه على حقيقته» وأننا إذا أثبتنا أن اللہ یجيءء فما المانع أن يكون 
مجیئہ على وجه الهرولة؟! 

القول الثاني: أن هذا ليس هو المرادء بل المراد بذلك: إسراع الله تعالى بالإقبال 
عليه؛ لأن الإنسان لا يأتي إلى ربّه هرولةء فمثلا: قول النبي قلة: «أقرَبُ ما يَكُونُ اعد 
مِیْ ريه رَه سَاجدٌ''''ء والساجد لا یھرولء وقالوا: فقرينة الحال القطعية تدلّ على أن 
المراد بذلك: سرعة إقبال اللہ و على عبده. وأن جزاءه على العمل أكبر من العمل. 

والآخرون قالوا: يمكن أن يأتي الإنسان إلى ربّه هرولةء فمثلا: يأتي إلى المسجد 
يمشي ويهرولء لکن هذا التأويل يضمَّفه: أن الهرولة ليست من الأمور المطلوبة حى 
يثاب الإنسان عليها أكثر مِمَّا لو أتى يمشي. 

فالمهم: أن هذا يُعتبر تأويلا مادامت القرینة الحالية القطعية دالة عليه. 

وكذلك أيضًا حديث: «فإذا أخيَئله كُنْتُ سَنْمَهُ الي يَسْمَعُ بوه وتضرۂ الي بر 
په يده الي يبعش بها ورِجْلهُ الي يَمْدِي بها هذه قطعًا لیس المراد ظاهرهاء 
لأن يد الإنسان حادثة لم تكن, ولا يمكن أن يكون اه جزءًا من بشر. 

فالحاصل: أن التأويل ينقسم إلى قسمين: 

القسم الأول: تأويل لا وجه له إطلاقًا ولا مساغ له في اللغةء فهذا التأويل بمنزلة 
الإنکار ومنه -على رأي بعض العلماء- تأويل رؤية الله وق قالوا: إن مَن أوّل رؤية 
الآ فهذا بمنزلة المنکر لها؛ لأن الأدلة فيها صريحة واضحة: أنها رؤیة بالعين حقيقة. 

القسم الثاني: تأويل له مساغ في اللغة العربية وله وجه في اللغة العربية» لكنه 
مرجوح» فهذا لا یصل بصاحبه إلى حذٌ الكُفْر. 

وهذا نقول: إنكار ما دلت عليه النصوص من الصفات ينقسم إلى قسمین: إنكار 
تأويل» وإنكار جحد. 

فإن كان إنكار جحد فهو كفر. 

فإذا قال القائل: أنا أقول: إن الرسول قال كذاء لكنه لیس صحيحًاء فهذا كافر. 


. من حديث أبي هريرة اانه‎ )٤۸۲( أخرجه مسلم‎ )١( 
۔)٥٥٦٤٦( أخرجه البخاري‎ )٢( 


این یی نی 0م 

وأما إنكار التّأويل؛ ففيه التفصیل: ما لا يمكن أن یوٌوّل: فتأويله کالانکارء وما 
يُمكن أن يؤرّل: فتأويله ليس کالإنکارہ ويكون صاحبه حسب ما في قلبه. والله تعالى 
هو الذي يحاسيه. 

© وقوله : انيه الله عَلّی في صُورَيه الي يَْرِفُونَ» . هذا الحديث ظاهره: أن 
الله ن تارة یکون على صورة؛ وتارة يكون على صورة أخری: ولكن هذا غير المراد. 
والمراد: ل ست ا کے ریت 

0 وقوله: ١لَقُولونَ:‏ انت رَبنا. فوته وَيُضْرَبُ الصَرَاطبَْنَ ظَهرَيْ جهنَّ؛. يعني 
أن الصراط الذي يعبر الناس عليه إلى الجنة يُضرب على جهنم -فوقها- تو سے 

قيل: إنه صراط مُعتاد يعني: أنه طريق واسع 

وقیل: إنه أدق من الشعر وأحد من السیف: وأن اللہ يلكا على كل شيء قديرء قادر 
عل أن يدع رھت را و رتو وہ 
استدل لذلك بقوله: أكون نا ويي او ن بير وَلا كلم يو مَيِذِإِلَا الرْسْلُ 
وَدَعْوَى الس يعني: : دعاءهم يومئلٍ «اللهم» سَلّم سلّم؛ لان الأمر خطيرء وإذا کان 
ریت ا سو ا 

وك قوله : "وني جهنم لاليب ول شَوْلدٍ الَعَْانِ هَل ر أيْتُمُ السَّعْدَانَ؟) . قَانُوا: 
َم یا سول الله . كَالّ: تَا مِْلُ شَوْك السَْدَان عَيْر أنه انل انر َه إل 
الله تَحطَفُ الاس بِأَعْالِهمْ» . ضرب النبي يي مثا لهذه الكلاليب بشوك السّعدانء 
وهو: : شجر معروفء فيه شوك مُعقّف. وشوك قوي النفوذہ فشبّه انب إل هذا الذي 
على الصّراط؛ أي : هذه الكلاليب بهذا الشوك إلا أنه قال : «لايَعْلَمُ ما در عِظَهِهًا إِلَا 
الله بْلْ»؛ لأن ما في الآخرة وإن وافق ما في الدُنیا من الأسماءء فإنه لا يوافقه في 
الحقیقة فمثلًا في الجنة : نخل ورمان وفاكهة ولحم» وما أشبه ذلك لكنه لا یکون 
مثل ما نی النياء ليس في الجنة ماني الدنا إل الأسماء فقطء يقول: ا 
7 هنهم اون قي بِعَمَلِهوَمِنْهُمُ الْمْجَارَى حَنّى يُنَجَّى»؛ فمنهم المؤمن 
بقي بعملهء هذه العبارة فيها إشكال. 

۱ وود 


قال الووي ياه في الل سج ئل (۳/ ۲۷): 

قولہ پل : وتم اولبقي بع مم الُْجَازی ئی ينج آسا الأول: 
فذكر القاضي عياض تِنلث: أنه روي على ثلاثة أوجه: أحدها: «الْمُؤْمِنُ بی بعَمَلي؛ 
سر وق سار ا MS‏ تر د 
يعني: بعمله فالموبق بالباء الموحدة والقاف ويعنى: بفتح الياء المثناة وبعدها العين 
ثم النونء قال القاضي: هذا أصحهاء وكذا قال صاحب المطالع: هذا الثالث هو 
الصواب» قال وفي «بقي» على الوجه الأول ضبطان: أحدهما: بالباء الموحدة. والثاني: 
بالياء المثناة من تحت من الوقاية» قلت: والموجود في معظم الأصول ببلادنا مو 
الوجه الأول.اه 

لاشك أن قوله: : نهم ومن خطأء لأن المؤمن لا بیقی بعمله في النّاِِ بل 
إذا لم يكن عليه ذنوب؛ فإنه لا يدخل التار أصلاء لکن الصواب: (الموبق؟ والموبق 
يعني : : الذي أهلك» وهلك بذنوبه بقي بعمله» أي: بقي في الّار: «وسنْهُمْالْمُجَارَى 
ئی بجی عئی إِذا الله من الْقََاءِبينَ وباي وأا أن رج برَحْمَيهِمَنْ را 

ِنْ آهل النار أمَرَ المَكائكٌة...؟ إلخ. 

© وقوله: «حتَّى إِذَا فرع استشكلها بعنض العلماء وقال: إن الله ل ليس 
مَشْعْولَا حتّی یفرغء فیقال: إن أفعال الله 3# تأني شینًا فشینًاء فإذا انتھی فعل جاء بعده 
فعل آخرہ وليس المعنى: أن الله يشغله شيء عن شيء؛ لو شاء الله يل لفعل كل شيء 
في لحظة واحدة ولكنه بنثلا يفعل الأفعال بمشيئته» فإذا انتهى فعل أراده أتى بالفعل 
الثاني» وليس في ذلك نقص بوجو من الوجوه. 

ويدل لذلك: أن الله ب يخاطب جميع المُصلین في أقطار الدّنياء كل واحد إذا 
قال : الحمد لله ربٌ العالمين» قال اللہ 45: ١حَمِدَني‏ عَبْدِي»''» فلا يشغله مجاورة 
مصلّ عن مصل آخرہ وهذا أمرٌ لا شکال فيهء لكنه يل یفعل أفعال مرتبق فإذا فرغ 
من فعل أراد الفعل الآخرء وهذا ليس فيه نقص, ولا يُقال: إن هذا يدل على أن الله 


)١(‏ أخرجه مسلم (۳۹۵) من حديث أبي هريرة نف 


٤ے‏ رر ہہ 
في لحظة واحدة لفعل» ولكنه وق بحسب حكمته وإرادته يفعل الفعل أولًا ثم يفعل 
الفعل الثاني من أجل أن تترتب المفعولات كما أنه يأتي بالليل ويأتي بعده باللّهارء 
وكذلك یخلق الأجنة جنيتا بعد جنين» ويخلق الجنين نفسه طورًا بعد طورہ ولو شاء 
لخلقه في لحظة واحد ومن عرف أن لله تعالى أفعالَا تتعلّق بمشيئته لم يرد على قلبه هذا 
الإشكال. 

ثم قال: وأا أنُْخْجَبِرَْمَِهِ مَنْ آراد ین آَل النَارِ أَمَرَلْمكايِكَةأَن 
خر وان لذ من کان لا شر بال َي ن أ اله الى أن حم ڪن يَُول: 
لا اله إلا الله ۔ وهم في الا يَعُِوَهُْ يأر السُجُوو أل السار ِن ابن آتم إلا 
تر السّجُودِ». . ھؤلاء ليس عندهم عمل كثير» ليس عندھم إلا عمل قليل وهو السلا 

مع التوحيد والإخلاصء هؤلاء يُلقون في النار» ولكنهم يُعذبون فيها بقدر ذنوہم: ثم 
یر هم اللہ ل فیأمر الملائكة أن تخرجهم. 

تائم قال: ٢حَرَمَ‏ الله عَلَى التَار؛ أن تَأكُلَ أثَرَ السّجُويِ». . فيبقون هؤلاء قد أكلتهم 
نر إلا مواضع السجودہ ومواضع السجود سبعة ٠‏ فهذه لا تأكلها النّاره وني هذا 
يقول بعض المتوسلین إلى اللہ وكَ: 

یسا رب أعضهء السجود عتقتها من فضلك السوافی وأنت الباقي 

والعتق يسري في الغنى يا ذا الغنى فسامنن على الفانيٍ بعتق الباقي 

يعني: أن الرجل إذا أعتق جزءًا من عبده سرى اليتق إلى الجمیعء فهو يتوسل إلى 
اللہ وء بأن يقيه نار جهنم حيث إن أعضاء اچ ھا ور 

الايقول: : ايُخْرَجُونَ مِنَ انار وقد امتحَشُواه. , يعني: احترقواء «نيِصَب عَلَْهِمْ 
اهالحا فون م که بُ اله في حول السب يفرع لله ّى ِي القَضَاءِ 
ن اتا قى رَجُل مُقل جهو على ال وم جر آهل لحولا لجن 


(')ودليل ذلك : ما أخرجه البخاري ( ۰ ومسلم ( ۰ ) من حدیث ابن عباس يك قال: قال رسول الف ہا 
زا اند على سیت فم على اھ - وأشار بيده على أَنفو-. وَالبدَنِ وال رين وَطرَافٍ اَی 


فيُقول E‏ 
«قشبني ريحها» يعني: آذاني ريح النارہ وفي هذا: دليل على أن النار لها رائحة كريهة؛ 
لأن وقودها الناس والحجارۃ فسيكون هناك رائحة كريهة مما يحترق فيها من 
الأجسام؛ وكذلك مما يحترق فيها من الحجارة. 

© وقوله: ْو الله تا اء الله أن بذعو فقول الله جارك وى : :هَل عَسَيْتَ 
7 سو :لا اك َير e‏ 
تا َء الل صرف الله وجه عن الا و بل على الجن ورآما سكت ماما الله أن 
کت لم بقول: : أي رب قَتمني إِلَى باب الجََ. يمول اله : يس قذ أَعْطَبْتَ عُهُودَهٌ 
وَمَوَائيِنَكَ لا تأي غَير الي أَعطَتُكَ؟ وَيْلكَيَا ابن آدم! ما ََْرََ!». 

يقول الله 8# ذلك على سبيل الإيناس له وليس على سبيل العتاب؛ لأنه لو کان 
على سبیل العتاب ما أعطاه سؤله؛ إذ إن الله تعالى لو كان ما فعله هذا الرّجل مُخضبًا لله 
لم يعطه إياه؛ پور رش ا ہے 

© يقول: ١َبَقَول:‏ : أي رب ويَذْعُو الله عَتی قول لَهُ: : قل عسَيْتَ إِن اَفْطْكَ 
ذلك أن تال عبر . فبَقُول: لا وَعِرَنِكَ. فی ر تا ما لَه نممو وتوا د 
قد إلى باب الج اَم ّى باب الْجَتَة عقت له اجن قَرَأى مَا فيه ام 
رالسور يكت تا َء اله ن نكت ميقو وو تی 

فيَقول الله -َبَارَكَ وَََلَى - لَه لهُ: أليْسَ َد أطت هو وموَاِفكَ أن لا نال عير 
أطت ربلد ب ن تافقو ُو :أي رب لا أكون ْفى حَلْقِكَ. 2 
يَدْعُو الله حَتّى يَضْحَكَ الله -تَبَارَكُ وَتَعَالَى- بن فِا ضَحِكَ اللَّهُمِنْهُ قال :ادل 
الْجَنّة. . وهذا هو طبيعة الإنسان إذا أعطي شيئًا طلبَ ما فوقه حتى تنتهي رغبته. 

وقي هذا الحديث: : إثبات الصحك ف ّل وهو من صفاته الفعلية المتعلقة 
بمشيئته» وهو ضحك حقيقي؛ وقد ورد فيه عدّة أحاديث منها هذا الحدیث: ومنها 


)١( كي‎ 


قوله يك: «يَضْحَكُ الله إلى لين بعل أحدهما الآخر كلاه يذل الجَنّ'. هذا 


.)۱۸۹۰( أخرجه مسلم‎ )١( 


ا یرپ کے A‏ ۶ 
یکین مت ا ا ۱ 6گ 


الصحك حقيقة عند السّلف وأئمة أهل السنق ولكنه لیس حقيقة عند من يقول: إن 
الله تعالى لا يقوم به الأفعال الاختياريةء ویٔفسرون الضّحك بلازمه وهو الشواب» 
يقولون: هذا كناية عن الرّضا المستلزم للثواب» ولا شك: أن هذا تحريف للكلم عن 
مواضعہہ وأي فرق بين أن نثبت لله تعالى ذانًا لا تشبه الذوات: أو أن نثبت له ضححكًا 
لا يشبه ضحك المخلوقين» فهو ضحك يليق بجلالته وعظمتہء وعلينا أن نؤمن به. 

نه يفول في بقية الحديث: «قَالَ: اذل الْجَه. فإِذا لها قال الله له: َم . الهاء هنا 
للسّكت. والأصل تمنٌ؛ لکن تأي هاء السّكت فيما إذا كان في آخر الكلمة: وهي موجودة 
في القرآن» مثل قوله -تبارك وتعالی-: ومان أو كته ينمال ولد ارات کت )ور 
OES‏ م () ملعن شلطيية(4)8 القفف.ه:-ه:]. 
وهنا يقول: مه فالهاء هنا للسكت. "َال وتم می إن لَه ليَذَكَره مِنْ كَذَا 
وَكَذَاا حى إِذا انقطمَثْ به الأماني» قال الله تَعَالی: ذلك لَك وَمِعْلهُ مَعه». 

انقطعت أمانيه؛ يعني: کل ما يتمتّاه وكل ما تبلغه نفسه من الأماني يعطيه 
الله وبين ويقول: ذلك لك ومثله معه. 

ب ثم قال: َال أبُو سَِيدٍ: أَشْهَدُ ئي حَفِظتُ من رَسُولٍ اللِّ ول َولهُ: يك لَكَ 

قال ابو هُرَيِرَة: «رَذَلِكَ الرَجُلُ ر أل الْجَنِ محولا الج ثم ذكر روايات 
أخرى في هذا الحديث. 

ج000 کے 

َم قال انام تلع طللہ: 

لے سويد بُ سعد قَالَ: حي حَفْصٌ بن تَْسَرَق عَنْ رَو بن 
ٺم عن عَطَاء بن بَا عَن اي عد الذي أن تاس في رمن سول ال ف قَالُو: با 
رول اللہ هَل ری رام الَِاة؟ َل رسو اللہ : «نعَْ». قَالَ: هل مُضَارُونَ في 
رة اسمس بالظهيرَةٍ صَحُوا لس مما حَابٌ؟ وهل ُضَارُونَ في رُوَْة الْقَمَرِلَة الد 

ش صَحْوًا ليس فيه سَحَابٌُ؟». قَالُوا: لا يا َسُولَاللّه. قال: «ما ارون في رَو اللَ کرد 

وَتَعَالَى يوم اقام إلا ته مُضَارُونَ في رة اَعیم), إا اَيَو اة أ مود ليخ كر 


وتاب الان انز 


وا ا ا و لے ومع دو 


ا گات تب لیتق أحد اد عبد عبر الل ہج الأضتام والأنْصّاب إِلَّا 
يتَسَاقَطُونَ في اللاي > حَقّی ذالم بی من اَي الل ین بر وداج وبر غل اتاب 
ےد ہی :ما كك َعْدُون؟ قاو : كتا تعد عُرَيْرَ ابْنَ الله. فَبقَال: :كلما 
خد الله من صَاحِبَةوََاوَلَِ هذا ُِونَ؟ قَلرا : عَطِشْنًا بَا رَكَنَا: : فاسقتًا. دنهم : آلا 
تَرِدُونَ؟ ترود إلى لر نضا ساق في ار ثم 
ُدعَی النَصَارَى يقال لَهُمْ: :م کم تيْدُون؟ الوا : کنا تید ا نَ الله 207 
ذنُم مَا اتد الله ِنْ صَاحتَة ولا و يقال لَّهُمْ: مَاذاتَبْهُونَ؟ فَبَقُونُونَ: عَطِذْنَ بَا رکا 
اقتا :قيار لم ألا رون مرون إلى جَهَتَم انها سراب بط بمْسُها بَنْضًا 

هذه القطعة من حديث أبي سعیدہ بیّن فيها النبي ية حين سُئل: هل تُری ربٌنا؟ 
بأننا تراه من غير مضارّة كما كما نرى الشمس في الظهيرة ليس معها سحاب» وكمانرى 
القمر -أيضًا- - ليلة البدر ليس معه سحاب» وهذا نص صريح واضح : أن المراد 
يذلك: الرؤية بالعين» ولیست رؤية القلب. 

وفيها -أيضًا-: أن الله ا إذا كان يوم القيامة أذّن مدن بأمر الله: :اليب كل أ 
ما کاٹ تعد فلا ينقى أحَدٌ كان يمد َر الل سان - من الأضْنَام والأنْصَابٍ إلا 
َتسَافظود في الَارِا لماذا؟ 

لأن هذه الأصنام والأنصاب تذهب إلى الّار فيتبعونها حتّی يتساقطون في السار 
والدليل على هذا قوله تعالی: أ لسم و مات دوت من دوب ال حصب جه ر اشر 
e‏ :4[ 

ذکر: قلا نق أَحَد کان يبد َر ال نحا - من الأمْستام والأنصًاب 

تی قر ئی إا م يق إلا من کان َد الل من بر اجر وعجر أل 
الكتاب» اة : 'وَغْبَرَ راس ور یی لأن غبٗر تافل عاب عي 


ااه جمع غابر» بمعنى: الباقي» كما قال تعالى: إل رأة کات مرح 
الَِرِينَ #8 AY: SDL‏ وامّن)» هنا فاعل» إلَامَنْ ادبعب ان برو فَاچرا؛ 


کی 7/۷ WI‏ 
ان جوا 


وقوله: :عبر أل الكتاب؛ يعني: : يقتدضي أن يكون بالرّفع؛ يعني: : وبقايا أهل 
الكتاب» فيدعى اليهود؛ فيقال لهم: : ما كنتم تعبدون؟ وإنماقلت مذا؛ لأنه لو كانت 
معطوفة على بر لكان هذا يقتضي أن يكون هؤلاء العُبَّر يعبدون اللہ وهذا فيه إشكال 
في الحدیث: ولهذا لابد من مراجعة الشرح ” وإنما أبقى الله ل عبر أهل الكتاب؛ 
نم دون بغرا صالخا اهود عدون عزيا وق لون : هو ابن الأه والنّصارى 
يعبدون المسيح» وهذان لا يُذهبٌ بہما إلى الا بخلاف الأصنام والأنصاب فتذهب 
إل التارء وتكون أمام عابديهاء أا عزير والمسیح؛ »فإنه لا يمكن أن يذهب ہما إلى 
الثار؛ ؛ ولهذا يبقى هؤلاء حتى يوبّخوا توبيخًاخاضًا بهم. 

#يقول في الحديث: : وبر آهل الاب قبْدعَی ودي 5 َال لَهم: كم 
عدون كالُوا: تَا بد عبر ابن الله يقلَ: سس ور 


وَلَدِ؛. وهم ذكروا شیئین: كبوا في شيءء واوا على شيء. 

قالوا: : إنهم يعبدون عزيرًا هذه واحدة؛ وقالوا : ابن الله هذه الثانية. . افيقال هم: 
كذبتم ما اتخذ الله من صاحبة ولا ولدًا». ْ 

وأمَّا قولهم : (نعبد عزِيرًا1. .فلم يُكذّبواعليه؛ بل أَقرُواء وهكذا الحق يُقبل من 
كل من نطق به والباطل يود على کٹ مدن نطق به اراتم قسول اله چ في سورۃ 


00 


الأعراف: اوا وَجَدنَا علا اا کا وہ لمکا اق پک ا4ل رآ لمکا 4 ظ× 
فیا شیین: أہم وجدوا عليه باهي وأن اله أمرهم اء فقا اف تعال: : لے : 


الله لا يام پالاي له 4 فأبطل قولهم : وا رتا ا 4 وسكت عن قولهم: : #وجدنا عا 
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ا + ؛ لأنه حقء فالحق يُقبل مِنْ کل مَنْ جاء به» والباطل يُرد على کل من جاء به. 


3 


)١(‏ قرأ أحد الطلبة على الشيخ فة عند هذا الموطن ما ذكر الحّافظ ابن حجر تله في «الفتح» 
))44/1١(‏ قائلا: : 'اوزاد في حدیث أبي سعید: : #حنى يبقى من كان يعبد الله من بر وفاجر» وعيّرات أهل 
الكتاب بضم بضم الغین المعجمة وتشديد الموحدةء وق رواية مسلم: : اوعُبّر؛ وكلاهما جمع عابر أو 
پوھد وی یہ GS‏ - على آغبار وغبٗر غبر الشيء بقيته. وجاء بسكون 
الموحدة. والمراد هنا نا من کان يومد ال منهم؛ وصحفه بعضهم في مسلم بالتحتائیة بلفظ التي 
للاستثناء. وجزم عياض وغيره بأنه وهم .اه 
وانظر #شرح صحيح مسلم» للنووي (۳/ ۳۴) و«الديباج» للسيوطي (۱/ ٤٤۲)۔‏ 


وتاب ايان 
جم يقول: ما انّحَذَ الله مِنْ صَاحِبَة ولا وَلَدِ». ولا يخفى أن قوله: سن صاحبة» 
ہو یہ E SS‏ مس فا 
نر َانُوا: عطضتا با را اوتا قار هم آلا ردُود؟ هرون ی لار انها 
سراب يَحْطِمُ بَمْضْهًا بَعْضَاء َيتَسِاقطُونَ في التَّارِهه نسأل الله العافية. 
ايُقال غم: فمذا تبغون؟)» فإذا هم عطاشء «قالوا: عطشنا» فنريد أن نشرب» 
فيُشار لهم إلى النار» كأنها سرابء والسٌراب ما يُرى في البّرية -الصّحراء-» كأنه غدير 
أو نہر وليس كذلك فيظنون: أن هذا حي فيذهبون إليهہ فإذا هو الّار -والعیاذ باللہ- 
پر یف ُدْعَى التصَارَى يقال لَهُمْ: ما كك تمْدُونَ؟ قَالُوا: :انعد 
بح ابن الوه فذکروا شي شيئين» الأول: عبادة المسيح» والثاني: كونه ابن اللہ بل 
8 : كذ ٹم تا دال ِن ماج حِبَةِ وَلا وَلَدٍ. فبقال لھم: میٹ 
2ی قَالٌ: : قار ِلَيْهم: : ألائَردُونَ؟ فَيُحْمَرُونَ إِلَى جهنم انها 
1 سَرَابٌ يَحْطِمُ بَعْضْهًا بَعْضًا فيتَسَاقَطونَ في النَارِء هذه حالهم -والعياذ بالله- فصار 
الناس ينقسمون إلى ثلاثة أقسام: 
الأول: من لا يُحبسء يُذهب بهم إلى النار خلف مَن يعبدون من الأصنام 
والأنصابء وهؤلاء كل الكمّار ما عدا أهل الكتاب. 
والقسم الثاني: : يحبسون ثم يُوبّخون على ما ادُعوہہ ثم يؤمر بهم إلى النار عل وجه الداع 
لهم -والعياذ بالله-؛ لأنهم سوف يذهبون إلى الثار التي أشير ير لهم إليهاء سوف يذهبون وهم 
عل أكبر أمل أنہم سوف يشربون ویزول عنهم العطش؛ لأنهم رأوها كأنها سراب. 
والقدب النارك:سيذكره في الحديث: 
فإن قال قائل من كان يعبد ما فيه روح كالمجوس الذين يعبدون البقر» هل تُتبع 
البقر بالأصنام وبالأنصاب» فتلقی في النار أو یسٹٹنی هذا؟ 
فالجواب: أن البقر أصلها تحشر على ما هي عليه» ثم يقال لھا: کون ترابّاء فإن 
كان الي تعبد من دون الله تحشر وتستثنى من أن تكون ترابباء فلا يبعد أن اف كله 
يُلقيها في النار؛ لأن اللہ تعالی م یسٹٹن من يعبد من دونه في دخول النار إلا قن سبق 
لهم من الله الحسنى» كما قال تعالى: مسقت لهم الح ولك عتا 


ین کات 2 


مد سا 1 ولا بیعد أن تب البهيمة امتهانً لصاحبهاء وشن يدعي 
نم لہ كما أننا تُحرّق مثا أموال الغا ف الدُنياء وكذلك ‏ نحرّق دكان بائعي الخمر 
ا -والله أعلم- أنها لا تدخل النارء وأنها تكون 
ترابًا مع غيرها من البهائم التي لم تعبد من دون الله. 

فإن قال قائل: ما القول فيمن يعبد الملائكة؟ 

الجواب: أن الذي يعبد الملائكة قطعًا لا یمکن أن يذهب بالملائكة إلى الناں 

حي يكون مسکوتا عنه في هذا الحدیث: ولا ندري هل يوبخون کسا يوخ أهل 

لكاب از لہ 

م قا الام مع کنلہ: 

ئی فا لم تی لا من کا ید له ای من بر وقاچ امم رب ال ف 
فی أذتى صُورَة و مِنَ التي رَأوه فيها. قال: فا تَنقَظرُونَ؟ رد تع شل اما جیٹ 
َالو :ا را رفت اس في انب تر تا ا له و لاج بهُمْ. فیقول: آنا رکم 
لْبقُولُونَ: بل وذ لائذرڈ بل ينا تن أ كا ل ننه يك 
أن يَْقَلبَ. قیقول: هَل بینم و نه آي تَرِفُونَهبهَا؟ يو ونون .ينف عَنْ 
ساق ایی عن کا ن یلو رن ول يهلا شوب ولا یقی تن 
کان شد اء ريا إلا جَمَل اله هره َة كن ران شج عَر عى 


Om قَفْاء‎ 


قفاه. شون سم وذ َو في طوريد الي ره ھا ول مر قال: :أا 
َبُكُمْ . فبقُولُونَ: نت رَينا. 

هذه -أيضًا- - قطعة من حديث أبي سعیدہ ظاهرها: : أنہم يرون الله تعالى ثلاث مرّات: 

المرة الأولى: على الصورة التي يعرفون. : 

والمرة الثانية: على غير الصورة التي يعرفون. 

وال بعد أن يرفعوا رُءُوسَهُمْ من السجود على الصورة التي يعرفون؛ ولا 
معارضة بينها وبين حديث أبي هريرة؛ لأن هذا فيه زیادةہ زيادة لا تناني الأوّل. 

© وأمّا قوله في هذا الحدیث: : يَف عَنْ سَاق: . فالمراد بذلك: ساق افر و 
ححووچہے 


كاب لان 


ا النَوَوِيٌّ کان في ١شَرْح‏ صَجبح مُْلم؛ (۳/ 3*4 :)۳٣‏ 

قوله يك «فيكشف عن ساق؟» ضبط ایکشف٠‏ بفتح الياء وضمها وهما 
صحيحان. وفسر ابن عباس وجمهور أهل اللغة وغريب الحديث الساق هنا بالشدة؛ 
أي: يكشف عن شدة وأمر مهول» وهذا مشل تضربه العرب لشدة الأمر؛ ولهذا 
يقولون: قامت الحرب على ساقء وأصله: أن الإنسان إذا وقع ني أمر شدید شمر 
ساعده وكشف عن ساقه للاهتمام به. قال القاضي عياض لناثة: وقيل المراد بالساق 
هنا نور عظيم» وورد ذلك في حديث عن النبي ية قال ابن فورك: ومعنى ذلك: ما 
يتجدد للمؤمنين عند رؤية الله تعالى من الفوائد والألطاف. قال القاضي عياض: 
وقيل: قد يكون الساق علامة بينه وبين المؤمنين من ظهور جماعة من الملائكة على 
خلقة عظيمة؛ لأنه يقال: ساق من الناس كما يقال: رجل من جرادء وقيل: قد یکون 
ساق مخلوقًا جعله الله تعالى علامة للمؤمنين خارجة عن السوق المعتادق وقيل: 
كشف الخوف: وإزالة الرعب عنهم؛ وما كان غلب على قلوبهم من الأهوال» فتطمئن 
حينئذٍ نفوسهم عند ذلك. ويتجلى لهم فيخرون سجدًا. قال الخطابي يكآئة: وهذه 
الرؤية التي في هذا المقام يوم القيامة غير الرؤية التي في الجنة لكرامة أولياء اللہ تعالى» 
وإنما هذه للامتحان. والله أعلم.اه 

يعني: بکونہم یرون اللہ على صورته» الذي يغلب على ظنّي أن للحديث رواية 
أخرى: «فيكْشِفُ عَنْ سَاقِوا''» فقوله تعالى: يوم يكم عَن سا 4[التتلم:؛]. في هذه 
الآية قولان للسلف: 

القول الآول: أن المراد به الشدة» وهو مروي عن ابن عباس ل ومشهور عنه. 

والقول الثاني: أن المراد به الكشف عن ساق اللہ ّل وكلاهما له وجه. 

أمّا القول الأول في الآبة: يوم يَكْمَفُ عَن سَاق )؛ أي: عن شدة. فوجهه: أن الله 
تعالى لم يضف السّاق إلى نفسه» وإذا لم يضفها إلى نفسه. فإنه لا يحل لنا أن نضيفها إليه؛ 
لأن هذه أمور خبرية» يقتصر فيها على ما ورد بخلاف اليدء فإن الله أضافها إلى نفسه. 


)١(‏ أخرجه البخاري (۹۱۹]) من حدیث أبي سعيد لنته. 


کو LA IS‏ 
35594 41 
مان ھتان ا 2 


وبخلاف الوجه. وبخلاف العين» وبخلاف الأصابع» فما أضافه الله لنفسه من هذه 
الصّفات الخبرية وجب علينا أن نم به على أنه من صفات اللہ وق وما لم يضفه فإنه 
يبقى على ما هو عليه؛ لا نضيفه إلى اللہ ويكون معنى قوله : يوم کت عَن ساق © أي: 
يوم تزول الشدةء أو يوم تنزل الشدة. فمن قال: يوم تنزل» قال: لأن من عادة العرب: 
أن الانسان إذزوقع في شدة رفع ثوبه عن ساقه ليشت في اهرب ب منهاء ومّن قال: :مزال 

لشدة؛ قال: إن يُكشف بمعنى يُزال. ۱ 

وأمّا القول الثاني في الآية: فيقولون: : إن المراة بالسّاق ساق الت ووه ولا شك 
أن سياق حديث أبي سعيد مع سياق “الآية» يجتمعان فإنك إذا تأملت الآية: يم 
يَكتَفُ عن ساق وَيُدعَوْنَ ِلَ المُجُود ملا يَسْتَطِيعُونَ (00 2 خلیعة ارم تحت ول 00پ 
اود تو کروی [التخل: lr‏ ثم ثم طَبَنَتَ الآية على ما جاء في حديث أبي سعید 
حر اتاد و و ليم يَكْمَفُ عَن سان 4 » هي ساق 
الله بء ولا ينبغي لنا أن نشمئز نشمئز من إثبات الساق لهء ولكن نقول: الساق أثبته الله 
لنفسه» كما أثبت القدم وأثبت الرّجلء وأثبت الوجه» وأثبت العين» وأثبت الي 
وأثبت الأصابعء ولا مانع؛ لأننا نقول: هذه الصفات لا تماثل صفات المخلوقين» 
كما أن ذاته لا تمائل ذوات المخلوقين 

وفي هذا الحديث: خلیل لین کان مخلصًا ف تعال في سجودہ في ادلي كر 
الله له السجود في الآخرة. :. ومن لا يسجد إلا ریا وسمعة -والعياذ بالله-» فإنه لا يسر 
له ذلك» ويبقى ظهره ہ طبقًا واحدّاء إذا أراد أن يسجد انكفأ على قفاه. 

۱ <سووورسے 


نم قا الإمم مسيم طلئة: 
برب الجر على جهن + وَل الَا وَقولون: فا یز 
يا رَسُول اللو وما اْجسرٌ؟ قال: :خض مَرِلَة فيو خَطَاطِيفٌ وَكَلَالِيِبُ وَحَسَكٌ 


سے ”مھ 


تَكُون بِنَجدٍ فيا َيِه قال ها: الان ا قمر المُوْمُونَ كرف الْمَیْن اف 
وا ہس هو“ ف 


وکا دوجاو لکل وژ گاب کج شل رعو مرس 
وموس في ار جَهَنَ. . حَنَى إذا حلص المُؤينون مِنَ الثار قوَالَذِي تفي بیّیو! مَا 


کے 9 


2 وس ”سس 


ان الین في الَارِ يوون 5 انوا يَصَومُونَ مَعَناء روء وَيَحْجُونَ. 
َال لَهُ: َخْرجُوا من عَرَُم. حرم صَوَرْهُمْ علَى التارء َيُخْرِجُونَ خَلقا كَثيرًا قد 
أحَدَتٍ الَارُ إلى يضف ساقي به لی رکب مم يَقُوُونَ: ناما قي بها أَحَد يتن مرََْا 

به. فََقُول: ازچموا ن وَج في قله عنقا ويار سن ڪي فأخرجوة. فيْخرجُونَ 
خلا کثبرا م مولونَ : را لَم نذز فیا أَحَدًا كن آمرتتا. ئول :ازجمُوا فمن 
عم فی قب يقال يضف وکر بن عبر رجو رجو خَلْهَا كَيِرَائُمٌ 
يَقُولونَ: با لم ذز فيها ین أمر نَنَا أحَدًا. مه َقُول: اجو قن وذ ف لم 
رومن خير فخ رجُوةُ. ون ملف کیراب يَقَولُونَ: :الم ذز فيها خَيرَاه. 

هذه القطعة من هذا الحديث كما ترون؛ فيها: أن الله ل يُكرمٌ من شاء من 
المؤمنين بقبول شفاعتهم» ويأمرهم أن يذهبوا إلى مَن في النار فيّخرجون منها هؤلاء. 

ففیھا: إكرام هؤلاء الذین أذن لهم بالتّفاعة. 

وفيها: رحمة أولئك المشفوع لهم وهذا من كرم الله 4 على هؤلاء وعلى هؤلاء. 


ےوو هت 


rw 


م قال الإمَامُ ملم کللة: 
کان او سَوید الْخُذری بقول: إن تم وني بهذا الحَدیثِ قاقر وا إن ؿِكُمْ: 
ىك أله له لا یم مال َرَو و ون بك حَسَنَةٌ کے بت4 ن اث اعيا ©4 


زالکڑاا: ۰ ٤‏ ]. یول الله ل: شََعَتِ الْمَلَائِكَة ود َقَم َدَسَح ونود ولبق 
إ لا آرم الراجوین قیفش بص ن الي يرح نها وما لم موا حيرا قط كذ 


۲ 
۳ ہے ثور 


اوا ځا بهم في تهر في راو اجن يقال له: َھر الْحَياق ق ترجو کیا تخ 
لحب في حَمِيلٍ السَیْل ألا تَرَوْتھا تَكُونٌ إلى الْحَجَر أ ِلَى الشّجَرٍ ما يَكُونُ إلى 
الس أصَيْفِرٌَأْحَِضٌِ وق کو ھا لی الظل يكو ص ؟». 

َقَالُوا: ا رَسُول الله اك كنت زی بالبَاييق كالَ: يرون کالؤو في ايوم 
عو غرم أل اج ؤلاء تا الله اين اَم له اَهب 7 يقير عَمَلٍ َو 
ولا يردمو تم يَقُول: اذخْلوا الج فا رايشوه ؛ فَهُو لَكُم. يَقُولُونَ: رگا! اطا ما َم 


نط احا من لاهين نو کو كم کے رين 
فصل ِن هَذا؟ ول: :رصا لا خط عَليكُمْ بعد بَعْدَهُ أبدَاه. 

هذا فيه أيضًا: : أن الشفاعة تكون من الملائكة والنبيين والمؤمنين عُمومَاء وهذه 
هي الشفاعة العامة التي نکون للنبي إل ولغيره» من النبيسين والمؤمنين والملائكة» 
وأمّا الشفاعة الخاصق ذ فهي اي يشفع فيها النبي ل إل الله ون في الخلق أن یی 
بينهم ينهم" وأكثر الأحاديث جاءت في الشفاع في أهل ار وانسا گثرت الوایات وا 
هذا النوع من الشفاعة؛ لأنه هو الذي وقعت فيه المعركة بين الخوارج والمعتزلة من 
جیت وین مل الست م جه أخرى» لذ الخوارج والمعتلة لا يرون أذ مولاہ 
تنفع فيهم الشفاعة؛ لأنهم من أهل الکبائرہ فهم مُخلّدون في النار. 

سر مت سرچ رت 
من نقل هذا النوع من الشفاعة 


َ‫ 
7ت 


ناا أي شيٴءِ 


ح-چووے 


مال اکم شيم تعانة: 

قال مم قر رأث على میتی بن حوري يضري نحت في اق ةَرَقْلےُ 
لَه دنا اديت عل ك سرمت یور سن ل تَعَمْ قُلْتُ لییستی 
بن خو أيه ل سند خا تیک عن سد ني قاب قن ندب 
أل عن عط ْنَا ع أي توي سد الذي أله قال: قلا: يَارَ ول لوا ری ره 
ا وَسُولُ الله پا : اهَل مُصَارُونَ في روي الشّمْس إِنَ كَانَ يوم صَحْوٌ؟». ُلنا: لا. وَسْفْثُ 
اتح الى اجر وو َو حت حفص بن مسر وَرَادبَعْدَ قوِه: برقم 
عَمِلُوه ولا دم قَدَمُوه: :لقال م: :كما مَا ريثم و 


قال او سوي يي أن شغ حدمي انب وَلَيْسَ فِي 
حديث يث اللَیْيٰ: «َقولونَ: رگا أ عطيتتا مالم عط أَحَدَامِن الْعَالَِينَ؛ وَمَا بَمْنَكُ 7 


(١)سيأق‏ تخريجه قريبًا. 
(")أخرجه البخاري (۷۴۳۹). 


وتاب امان 5 


۳ -). حلا تبكر ن بي ي دتا جنر بن عون حا عام ب سي 
حا ربد بن ألم بستاو َو حَوِیثِ حفص بن مَیْسَرَةإِلَی آخرو وقد زَادَوََقَص شَيئا. 
وهذا هو الغالب في الأحاديث الطويلة أنه يحصل فيها زيادة ونقص من الرٌواق 
لاسيما من الذين يُحدّئون من حَفظهم؛ لأن الإنسان بشر وتعتريه أحوال توجب 
نسيانه بعض ما روي وما أشبه ذلك فالغالب: أن الأحاديث الطويلة ولو كان 
المخرج واحدًاء يكون فيها شيء من الخلاف» إما بزيادة أو نقصء أو تغير كلمة أو 
تقديم كلمة أو تقديم أو تأخير» لکن كل هذا لا يضر؛ لأن العمدة على الأصل. 
ع 


5 


(۸۲) باب إِثْبَات الشَقَاعة وإ خُراج الْمُوَحَدِيرٌ مِنّ الثّارٍ 


تم تال الإمَامُ مُشْلِمٌ علنہ: 
۳٣٣‏ -(185) وَحَدَتنيي هَارُونُ بْنْ سمي الأيلِيٌ» حَدَّنَا ابن وَهْبٍ قَال: : أَخبَرَنِي مَاِلِكُ 


ناس عَنْ مرو بن بَحبى بن عار قال: َي اي ن اي سيد لحري ارول 
اللہ َال فَال: «بدخل الله ال الَو الجن بذجل مَنْ يَشَاهُ بِرَحْمَت و بل هل ار الَا 
م ول ا ود فَأَخْرِجُوهُ. . فيُحْرَجونَ 
ينها حم قد امتَحَشُوا .قو في هر الْحبا أو الحا فون فيه كنا تت الج إلى جات 
سیل أل روا َف تخر صَفْرَ مو٠‏ . 


س 
سک دو سے 


یہ ..) وَحَدَّنَنا ابو بر بْنُ بي َيه کا عقن دا يبُح وَحَدَنَاحَجَاجُ 
2 ن الاي حَدَكَنَاعَدْوُو ب عون أَحْبرنا الد ای عَنْ عَضرو بن يَحْيَى بهذا الإضتاد 


وَقَاَا: يفون في تر يقال : الْحَياةٌ وَلُمْ يَشكًا. وي َي اله : ك مت العْمَاءَةٌ في 
جاب اسيل . في حَدِيثِ وُهَيْب: ك تُب الْحبَةُ في حو من حَمِئَةٍ أو حَمِيلَة السّيْلٍ. 


.)۲۲( أخرجه البخاري‎ )١( 
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ACY‏ روم را جا 

کول نا از 8 
1800 وَعَلقي لط نعلي لصوي کار سيه َنني: ان الْممَضْلٍ- 

عن آي نة ء عَنْ أبِي نَضْرَة عَنْ بي سیب قَالَ: : قال رَسُولُ اللہ كلاه ما آهل شر 


ەد و 


ون ہہ 


ُا على اهار اليك ایز أل لع آیشوا تار ون ات الج تون في 
ححمیلِ السَبْلٍ؛. َا وجل مِنَ لقم : کا رسو الله ل ق کان بالبادية 

e‏ ..) وتاه مد ن می واب بسار کَالا: دنا مدب جني حا 
شعبّة عَنْ بي ملم قَال: َع ابا نَضْرَة عَنْ أبِي سمي الْجُدْرِيٌ ع عَن الي بك مثيه 
إلى قَولو: في حَویلِ السّيْلٍِ». وَلَمْيَذْكُر مَابَعْدَهُ. 

هذا -أيضًا- كالذي قبله. فيه: الشّفاعة لأهل الكبائر الذين دخلوا النَّار وأ ہم 
يموتون ثم يحترقون ثم يحيون, وأمّا أهل النار الذين هم أهلها -أعاذنا الله وإياكم منها-. 
فإنهم لا يموتون فيها ولا يحيون كما قال اللہ تبارك وتعالى: لان فبا لای 4)3 
[J‏ ولا منافاة بين النفيين؛ وذلك أ: نهم لا يموتون ميتة يستريحون فيهاء ولايحيون 
حيأة يسعدون بهاء بل هم -والعياذ باللہ- لا أحياء ولا أموات ويتمنون أن يموتواء يقولون: 
ہی یہ لتک تيكس 0 ٭ رظ ۷ 

© وفی قوله: «انظرٌوا مَنْ وَجَدْتُمْ في قله قال يه إشارة إلى أن هؤلاء الّفعاء 
+ہو وقد انول ارت وہ وت 
إذا أر اد شينًا کانء كما قال للقلم: «اكتب». قال: رَبّي وما أَكّْبء قَال: (اكتصبْ مَاهُو 
کان إلى وم القيامَقِ ری تاهو كان إلى يوم اليائت'' ابت اقل جا امقر 
لله وق » لکن الله إذا أمر لابد أن يقع أمره الكونيء فإذا قآل: : انظرُوا مَنْ وَجَدْتُمْ ِي 
ل فلابد أن يعرفوا ذلك» وإن كانت أعمال القلب من أمور الغيب. 

7 وفی قول الصحابة: «كَأَنَ رَسُولٌ الله يكل قد كان بالبَاديّة؛ ويسكت بَا 
هل هذا إقرار أو كراهة لما قالوا؟ 


)١(‏ أخرجه أبو داود ٠(‏ ۰) والترمذي (7719), وأحمد /٥(‏ ۳۱۷) من حديث عبادة بن الصامت عهللته. 


ماف 


8 تاب الان 4-2 


الظاهر -والله أعلم-:أنه إقرار مع سعة صدر النبي 18013 وإلّا لو کان مِمّن 
لايرى نفسه من الناس ما رضي بہذا القول. فهو به يصف الحبّة إذا خرجت أول ما 
تخرج. ثم قال صحابي: كأنك بالبادية» لکن الرسول ب4ا صدره واسع يسع 
لهذاء وهو اي قد كان يرعى العنم ٠‏ ويعرف شسجر البادية» وكيف تخرج أول ما 
تخرج» لکن الكلام على أنه اة واسع الصدر رحب الصّدرء وهكذا ينبغي للإنسان أن 
يكون واسع الصدر؛ لأن غالب الذين تضيق صدورهم ہما يصنع الناس بهمء غالبهم 
دون مستوى الأحداث. أمّا مَن كان فوق مستوى الأحداث. ورأى نفسه أنه في مكانٍ 
يربأ بنفسه أن يتنزل» فهو لا يهمه أن يقال مثل هذا القول: إننك في البادية أو ما أشبه 


حےووو ہے 


مه باب آخرا فل الَّارِ خُروجا 

مال امام مع تائة: 

۸-(۱۸۹) حدتنا عن کے لمت لی ہر بر یہ 
ا عفان حَدَنََا جربل عَنْ مَنصور عَن راهيم عَن عبيدَةَ عَنْ َب اللہ بن مَسْمُود فَالَ: قَال 
سول اللہ پیائ: «إني ألم اجر أل لر حرجا ينها e‏ 
تخ ين ار وا يمول الله َم وى له له: اذهب اذل الج تَا يها قبل إل 
لای فيج فيقُول: :ا رت وَجَذْيُهَا تاگی. فقول الله يسارك وَتَمَالَى- لَه کت 
لج َل ھا بل لها نکی تح فول يارب وَجذتھا لای رد له: 
اذْقَبْ ادحل الجن نك 1 ادا وعَصَرَةَ لها أو إِنََكَ عَصَرَةَ مال انا قال: فتقول: 


أربي اؤ أنضحَك بي َآنتَ الْمَلْكُ؟!» قَالَ: :قد رايت رَسُولَ الله يك ضحِكَ حَتَّى يَدَثْ 
َوَاجِدّه. كَالَ: فَكَانَ َال داك أَدَى آهل الجن رة ٠"‏ 


(١)آخرجہ‏ البخاري )۲۲٦٢٢(‏ من حديث أبي هريرة طفللته. 
()أخرجه البخاري .)۷٥۱۱(‏ 


EY‏ مم ما جا 

لن می 2 
في هذا من الفقه: أنه يسقط الواجب بالعجز عنه؛ وذلك أن هذا الرجل» ذهب 

ووجدھا مَلأى -حسب ما يل له- فظن أنه لا يستطيع أن یدخلء فكيف ییدخل في 

دار مَمُلوءة؟ فرجع ولم يعاتب الله ولكنه أمره ثانیة وأمره ثالثةٌ» وني الثالثة: أخبره بأنه 

سيجد مثل الدنيا وعشرة أمثال الڈُنیا۔ 


حہوچووے 
نم َال الام ملل م يناه : 
ان نا أو بغر بن أبِي شیک واو کیب -وَاللفْظ لأبي كُرَنْب- قَالا: 


ڪا 


حَدَلنا ابو مُعَاوِيَةَ عَنِ الأغمش» عَنْ إِترَامِيم عَنْ عَِيدَة عَنْ عَبْد الله قَال: قَالَ رَسُولُ 
اللہ وہ ني لأف جر ال انار وجا ِنَ اذَه جل يرح نم رخ يقال لَهُ: 
انطلق فَاذخُل الْجَنَ قال: يذهب فيدخل اة فبَجِدُ الاس قد اَحَذُوا الْمَنَازِلَ يقال لَهُ: 
ر لن لي كنت فيه :تتم .قال لَه: تمَنّ. می يقال : لَكَ الذي تَمَيّتَ 
وَعَشَرَةُأَضْعَافٍِ الدنياء قال: قيقُول: َر بي وَآنْتَ الْمَْلِكُ؟ قَالَ: َلَقَدْ رَآَبِےٗ رَسُولٌ 
الله يكل ضَحِكَ حَتی بث لَوَاجِذُه. 

۰- -(۱۸۷) حَدَكَنَا بو بکر بن آ ابي شيف إِحَدَنَنَاعَفَانبْنُ ملم حَلكَا عَوَءُنْنْ : 
سم حَدَثَنَا ابت عَنْ أ نان مسمُوو أن رسو الله ول قال: ٥ر‏ مَنْ يَدْحْلُ 

جه جل و فهو يشي مر وُو مر وتَسْفَعُهُ نار مره دا ما جاورا القت إِلَيھَا قَقَالَ: 


سس 3 


ب کی ری قآ ني الل سينا ما أحْطَاه أَحَدَا مِنَ الأوِّينَوَالآحرِينَ. .رفع 
جره يَُول: ي َب أي من زو لبر سر ری زس 
تقول ال ن: يا ابن آم لَعَلَي إن أعطَتكَهَا ساي عبر ها قَیقُول: لاء یا رَبٌ, َیْعَامِلہ أَنْ 
ایشا را رڈ نیز لا ری نا ا مه لہ ينها تلطه يرب 
من تاها مزه جره يسنن الأوى 5 یقول: ا ا لأشرّبَ 
من مَابَهَا َال بظلّھاء لا ملك غَبْرَهًا. یٹول :ا انی ت اخ عا ذني أ لا ناي 


غَيْرَهَا؟ قینول: علي إِن دنك مھا تَسألنِي عيرم ج لا ٹہ 


لاھ بڑی نا لا صبر له علیہ يهطل بطلا ورب مر تابه ہم تزع لاجر 


عند باب الْجََة ِيَ أَحْسَنُ مِنَ الأوليين. فَبقُولُ: أي رب اي سن هَذِه؛ لأسْمَظِلٌَ بظِلھا 
ے٤‏ 3 5 و ا یں و ر وو 2 o‏ ° تھے ےھ ون 

وَأَشْرَب مِنْ مَاٹھاء لا أمئألك غَيْرمَا۔ فيقول: یا ابْنَ آدَم ألم تعَاِدني أن لا تَسالني غَيْرَهَا؟ 
قَال: بَلَى يا رَبٌ هَذِءِ لا سالك غَيْرَهَا ورب غر أنه ری مَا لا ضر صَبْرَ لَه عَلَيْهَاء َيُذنِيهِ 


2 


کو رھ نے سے 


متها إا نه ينها سم أضوَات أل الح قد فبَقول: أي رب أَدْخلتِيهَا. َبَثُول: يان آم 
ما يَضرِيني بِنْكَأَْرضِيكَ أن أحطِيك الدُنْا ولا همها قَالَ: يارب ته مني وَأْتَ وب 
الْعَالَمِينَ؟!». فَصَجِك ابن مَسْمُود فَقَالَ: آلا ناوي مِم أَضحَك؟ فَقالُوا: مِم نَضْحَكُ قَالَ: 
مَكَذًا ضَحِكَ رَسول اللہ إ2 فَغالوا: مٌتَطْحَكَُا ول اللُو؟ قال: من نك رت 
الْمَالَمِينَ حينَ قَالَ: َم نشتهزئٌ مني وَأَنْتَ رب العَالَِينَ؟! َي فيَقولٌ: إنْي لا أَسْتَهْرِئٌ منك 
ولي عَلَى مَا اء تاره 

© قوله: ١‏ يَمْشِي مره . معروفة» ١‏ وَيَكْبُو مره ١‏ يعني: ب سقط على وجهه اولَسْفَنُ 
انار مرها يعني: القع ہم سر ےہ E‏ تمہ 
السابقق يقول: (إنه يَخْرِجٌ حَبْوَا أو رَّحُْفًاه. ولا منافاة في ذلك؛ و الأول يسرع رجفا 
أو حبرّاء ثم يرى نفسه ذا قوةٍ على القیام فيقوم» ثم بحصل هذا التعشّر. 

ئ قوله: الَقَدْ أغطاني الله كينا مَا أعْطَاه أَحَدًا منَ الأوَلِينَ وَالآخِرِينَ؛ فإذا أعطاه 

الله ل النجاة من النارء إذا: فالسّلامة من الشر منحة. 

جوف آخر هذا الحديث: «عَلَى مَا أَشَاءُ قَاووٌ؛ إشكال من جهة أنه قيّد القدرة ہما 
يشاءء فهل يعنى ذلك أن ما لا يشاؤه لا يقدر عليه؟ 

أخذ بذلك المعتزلة» وقالوا: إن الله لا يقدر على أفعال العبادہ فلا يشاؤهاء ولکن 
هذا ليس بصحيح» يعني: استدلالهم بهذا الحديث غير صحیح؛ لأن هذا قيد على فعل 
واقع؛ لأن هذا الرّجل استبعد أن يحصل له ما يحصل من هذا النعيم» فأراد الله أن 
يطمئنه» بأنه على ما يشاء قادرء وأنه إذا شاء شيئًا فهو قادر عليه هذا هو المعنىء وليس 
المعنی: إني قادر على ما أشاء غير قادر على ما لا أشاءء هذا بعيد. ونظير هذا قوله 
تعالی: وهر لمهم دياه قَیبڑ ج4[ .]۲٢:‏ ليس المعنى: أنه على جمعهم إذا 
شاء فهو قدیر وإن لم يشا فليس بقدیر هو قدير شاء أم ل يشأء فالمشيئة هنا: راجعة 


۹ ا ڑا 
کن ا ئ7 


للجمع؛ يعني: إذا شاء ء جَمْعَهُم فإنه ليس بعاجز عنه» وهذا النعيم الذي حصل لهذا 
الرّجل إذا شاءه الله فهو قادر عليهء أمَّا لو قلت: : إن الله على كل شيء قدیر فقلت: إن. 
الله على ما يشاء قدير» فلاء لا يصح هذا؛ لأن الله تعالى أطلق وصفه بالقدرة فقال: 
3 رک أله یکل : َع رہ رت ہیں ان سه عل كُلْعَىْ قدا را ٠٢٢:504‏ 
وما أشبه ذلك» بخلاف القدرة المقيدة بشيء معيّن؛ فإن معناها: أنه لما شاءه لم يعجز 


ححوووے 


ناو ب اذى أهل الْجَنة مَنْزْنَة فيا 

نم ال الام مع اة 

لك -0ا) 0" تی ټی ن أبي کی حا عير ي 
ہی قن لدان ن أي عاي عن ابي سي الذي أن 


سول اللہ پل قَالَ: ان اَی أل الجن مث ِل جل صرف الله َجهَةمَي اَل الجن 
عجرت ل َقَالَ: َي رب دشني إلى هذ اجر أَكُونُ ِي ظِلمَا: وَسَاق 
ابت حو حَِبت ابن نوص وكَمْيُذْكر: : اقيقول: :يا ابْنَ آم مَا يصرِیني مِنكَ؟٤۔‏ إِلَى 
آخر الْحَدِيِ وَرَادَ فيه: r‏ دا اقَطمَت به الأمَانيُ قَالَاللَّهُ ہُو 


مم مره 7ھ۔۔ ھ 


لَك وَعَسَرَةٌ مال قل نَل َي تخل د عليه رَوْجَتَاهمِنَ احور الْهِينِ ؛ فتقولَان: 
الحَمْدُ ِو الذي أَحْباكَ لا وَأَحيَانَا لَك قَال: 5 َیتُول: ما أغطيّ أَحَدٌ ٹل ما أَعْطِيتُ». 
ن قولہ: داحتا َكَ٢‏ ليس المعنى الإحياء بعد الوفاة» وإنما الإحياء هنا بمعنى: 
الإيجاد. ر يعني: أوجدنا لك أو خلقنا لك» ولیس المعنى إإحياءً بعد موت. 
®8 


o 
ا س‎ 


EA 
ثم قال الإِمَامُ ملم کات‎ 


۲-(۱۸۹) دتا ميد بن عَمْرٍو ال شعني حَدََنَا سيان بن عة مرو مرف 


ابن بجر عَنِ الشَّمِْيٌ ء قال: : سَحِعْتُ المُِرةَ ن شب وة ِن اء اللہ ح و حَدَتتَا ابْنْ 


كاب ايان 2 


آي ر حَد فيان حَذننا مرف ن طبه وَعَبدُ املك بن سوبي معا الشَّخِْيَ 
يحبر ءَ عَنِ الْمُغِيرَةٍ بن شُعْبَكَ قَال: سَمِعْيهُ عَلَى لمر يز فَعَهُ إلى ر سول اللہ پل قال: وَحَدَننِي 
نر کم وڈ علق يك حَدَتنَا مُطَرّفُ وان بجر سَمِعًا 
اَي قو ل: سَمِعْتُ الْمُغِيرَة بْنَ عة مب يُخبِرٌ به الَاسَ عَلَى امن قَالَ سيان رَهْعَهُ: حدم 
EL‏ قال: دستآل مُوسى رہ : کرای و هو رَجُل يَجيءُ بَمْد 
ما أُدْخِلَ اَمْلُ اة الج يقال لَهُ: ال الجن قب قیُول: أَيْ رب کَیْفَ؟ وَقَد تَرَلَ الاس 
تارتم اعرا آغایم؛ ال 5: ری يعون َك ن لك تيب بن شاو اليه 

فینول: رضیتث رٹ فيقول: َك ذَلِكَ وَمِثْلَهُ وَمثْله وَمِثْله وَمثْلَهُ. قل في الحَامِسَة: 2- 
رت قول َا َك وَعَمََة أله وََكَ ما اشَهَت نفك وَلَّتْ عَیْنكَ. فَیقُول: رَضِيِتٌ 
رَبُ. . فال: رب اعام ملا قَال: رليك لن أت عرست کرام يوحت 
ليه لتر وَل مق وع خر على كلب به ». قَالَ: وَمِصْدَافُهُ في كاب 
الله ن: « فلا تلم دی انی لم من و م ای ل۱۷ الاڈ 

قوله: إن شاء الله». قد مرّ علينا مثلهاء وذكرنا: أن السبب في ذلك حوالله أعلم-: 
أن الرّاوي نسي» ولكن ترجّح عنده أنه حصل هذاء فقال: (إن شاء الہ . 

هذا الحديث مثل ما سبق بالنسبة لنعيم الآخرة وأنه أعظم وأعظم وأعظم إلى 
عشرة ة أمثاله من نعيم الدُنياء هذا أدناهم» أمَّا أعلاهم» فيقول: «غَرَسْتُ كَرَامتَهُمْ 
پيّدِي)؛ يعني بذلك: جنة عدن والفردوس 
١‏ چو قوله: «بيدي». هو كقوله تعالى في آدم: ما حَلَقَّتُِيَدَقٌ #[5:8]. وعلى هذا: 
فيكون الله َيِنَ قد کتب التوراة بیدہء وغرس جنة عدن ہیدہ وخلق آدم بيده وما 
نعلمه بعد ذلك. فإنما خلقه بالكلمة: كن فيكون. 

وني هذا الحديث: إثبات اليد لله َء وهذا ثابت في القرآن والسنة وإجماع 
السّلفء وهي يد حقيقية» وليست يدا معنوية كما زعمه أهل التحريف. وقالوا: المراد 
ا أو القرة أو العية» ا ا اتيف للكلم عع 0" 

والضّواب: أا يد حقيقية موصوفة: بها يأخذ ويقبض وِيَھُز ونؤمن -أيضًا- بأن 


له أصابع بل ومثل هذه الصّفات تسمّى الصفات الخبرية؛ لأن الصفات الخبریة هي 
التي مسكاها بالنسبة لنا أبعاض وأجزاءء فاليد لنا بتعض وجزء من البدن, لكننا لا 
نقول مثل ذلك بالنسبة لله وء بل نقول: هي يد حقیقیة وهي من الصّفات الخبرية 
التي لا يهتدي لها العقل» ووجه ذلك: أن العلم والحياة والقدرة وما أشبه ذلك 
صفات معنویة يهتدي لها العقل؛ يعني: أن العقل يعلم أن الخالق لابد أن يكون حا 
علميًا قادراء لکن هل لابد له من يد؟ ۱ 

الجواب: لا ولهذا آطلِقّ عليها الات الخبریةہ وضابطها: هي ما كان ما 
بالنسبة لنا أجزاء وأبعاض» وهذا لا يثبته أهل التعطيل من المعتزلة فما فوقهم في 
التعطیلء يقولون: لا يمكن أن یکون الہ يد حقيقية؛ لأن هذا تجسيم والتجسيم عندهم 
ممنوع؛ لان الأجسام مُتمائلة على زعمهم. 

أذن: فتنبت لله تعالى يدا حقیقیق ولكن هل هذه اليد تمائل أيدي المخلوقين؟ 

الجواب: لاء والدليل على ذلك قول اللہ :ایی کنو کی ومو ایی 
الب € 7ا . وهذا دلیل سمعي» وأمًّا الدلیل العقلي: أن اللہ أخبر أنه يقبض 
السموات بيده والأرضينء وجاء عن ابن عباس أو غيره من الصّحابة: أن السموات 
السی؛ والأرضين السبع بالنسبة ليد الله كخردلة في كنف أحدناء فهل یمکن عقا إذا 
آمتا بذلك» أن يكون مُمائل لهذه اليد؟ لاء كما أن العقل -أيضًا- يمنع منمَّا بانًا: أن 
يكون الخالق مُماثلّا للمخلوق في جميع صفاته. 

واليد وردت في القرآن على ثلاثة أوجه: إفراد وتثنية وجمع: 

مثال الجمع: قوله تعالى: اورا نا عفنا هم یما عَيلَت انا اما #[يت: ۷]. 
يعني: الإبل والبقر» وما أشبه ذلك وأما قوله تعالى: ل ولآ بها بان 
ررد ا فما المعنى إذا قلنا: إنها ليست يد اللہ؟ معناها: القوة» وهي 
من حیث الاشتقاق مصدر آد» یئید أيدّاء کباع؛ يبيع» بیکّاء إذا معنى بأيي؛ أي: بقوة؛ 
لأن اللہ لم يضفها لنفسہ ویدل على أن المراد بها القوة. قوله تعالى: وت کوک سم 
يدام 477 (ال با .]۱٠١‏ أي: قويًا. 

ومثال الإفراد: قوله تعالى: وکات الود يد مر ملك 8514ا :٦١ا۔‏ 


تاب الإمتان 


ومثال التثنية: قوله تعالى: #مامَتَمَكَ أن جد لِما خَلقت دی ۷۰:۵2(4]. أمًا إذا قال 
قائل كيف نجمع بين هذه الوجوه؟ 

فالجمع بينهما سهل: أمّا بالنسبة للمفرده فلا ينافي التعدد إطلافًا؛ لأن المفرد 
المضاف يعمٌ» ولهذا لو قال الرَّجُلُ: أعتقت عبدي» وله عشرة أعبد» ولم ينو عبدًا 
معينا عتق جميع العبيد» ولو قال: طلقت زوجتي» وم ينو زوجةً معينة» طَلّنَّ يعم 
النساءء فالمفرد لا ينافي التعدد. 

ويبقى عندنا الجمع بين الجمع» أي: بين ما ورد مجموعًا وما ورد مثتى» هذا - 
أيضًا- الجمع بينهما سهل» فيقال: إن قلنا بأن أقل الجمع اثنان فلا تعارض إطلاقًا؛ 
لأننا نحمل الجمع على أقل مدلوله؛ وإن قلنا بأن أقل الجمع ثلاثة» فالجمع هنا يراد 
به: التعظيم» والجمع يرد للتعظيم حتّی في المفرد فانحن» مثلّا ضمير للجمع» وقد 
يعبر به الإنسان عن نفسه وهو واحدہ فنقول: هذا الجمع الذي ورد إذا لم َمَلّ: إن أقل 
الجمع ثلائة هو للتعظيم؛ ولهذالم ترد «أيد» الأيدي مجموعة إلا مضافة لضمير 
الجمع» كمافي قوله تعالى: ورو آنا قتا لهُم صما عات ایبنا أنصكمًا .٠۷۱:۵4‏ 
وبهذا یزول الإشكال. وتستقر العقيدة على أن لله تعالى يّديْن اثنتين بدون زيادة؛ لقول 
الله تعالى: شب يداه مبسوطتان © لللاقة:4:]. والسّياق في بيان عِظم هذه الصَّفةء ولو كان 
لہ أكثر من يدين لذكر ذلك» فدل هذا على أن عقيدتنا مبنية على أن لله يدين اثنتين فقط. 

فإن قال قائل: أيهما أشرف الإنسان أو البعير؟ 

فالجواب: الإنسانء الإنسان ما عدا آدم مخلوق بالكلمةء والبعير يقول اللہ وَيقَ: 
مما عَيِلَتْ برآ 6/1:52:14. فأضافها اللہ تعالى إلى يده» ومعلوم: أن ما خلقه الله بيده 
أشرف مما خلقه بالكلمة؛ لأن اللہ يل قال لإبليس: لمَامَتَعْكَ أن جد لما عَلقت يَدَیَ 4 
(:۷۰]۔ ولکن هل هذا يدل على أن خلق اللہ بيده له ميزة؟ 

فالجواب: أن قوله: ليما عملت انا 4 لا یدل على أن اللہ خلقها بيده؛ لأن هناك 
قَرْقًا بین أن نقول: خلقت هذا بيدي» أو كسبته يداي مثلًا؛ وذلك أن قوله: #مِنَّاعَِآتْ 
يآ 4 مشل قوله: طيِمَّاعَِآتَ 4 والدليل على هذا الفا لهم يَمَّاعَمِلت یبن 4 
فمعناه: ما عملناه» والعرب تضيف الكَسْبَ إلى اليد والمراد: صاحب اليد 


روس ٠.‏ سی ماب 
NEM‏ نار ۶ I‏ 
ون ن یر 2۸ 


وتضيف العمل إلى اليد والمراد: صاحب اليد؛ لأن غالب العمل يكون باليدء وعليه 

فنقول: هذه البهائم شحلقت بالكلمة ولم تخلق بالید وقد علمتم الآن: أن الذي بلغنا 

إلى حدٌ اليوم: أن اللہ خلق آدم بيده وکتب التوراة بيده» وغرس جنة عدن بيده. 
A88‏ 

ال الإمام مَس تلفة: 

۳( .) حاو کربب ححڈا مد ہس عَنْعَبْدِالْمَلِكِْ بْنِ أَنْجَرٌ 
قَالَ: سمحت الشّعْبِيَ بد يَقُول: ست الْمغيرَبْنَ مع مبة بق قوذ عَلَى الْمِبْرٍ 07 
سال الله ق عَنْ أَحَسٌ آَل الْجَنِّ نها حَظًا. ا 

نجد أن كلمة ا أخس؛ أشد على السّمع من كلمة «أذنى؛ فلعل الراوي رواها بالمعنیء 
ون السؤال الذي وقع من موسی بَِْلَاَ بلفظ: «أَذنَى»؛ لأنه أخف على السّمع من 
كلمة: "أخس» وإن كان الخسيس بمعنى: الذّاني» لکن أحيانًا تكون نبرات اللفظ منفرة. 

عد ووو ہے 

م قا الإِمَامُ میم 535 

140(5) حَدَنَا مد بن عَبْد ہے ہم رہ یں عن 
المَعْرُورِ بن سوي عَنْ بي هر قال: ارول الله ة: : في لأفلم اجر أل ا محولا 
انج وار أل ال روجا ینھاء رج و ب يوم الْقِيَامَق فَیْقَال: اعْرِضُوا عَلَيْهِ صقار 
نويه اموا َه ارما كرض عله مغل رو تقل : عَوِلْتَ يَوْم كَذَاوَكَدّه كَنَا 
َد َعَم َو گا وگنہ كا وكا ُو نَع مع لا تيع أن بذک َه مُق ِن 
ہے مت . ميقَالُلَهُ: وو سی حَسَنَة. فیقول: رب ذد عَمِلْتُ 
أَشْيَاءَ لا أَرامَا ا هنا كَل لق یٹ وول الہ ب جك عق بدت توَاجلۂ 

ا چمبھوستھ کا 

وهل رت تعال: لاس تاب وا َعَم صما ماود 
لاق اھ حَسََدي € (ال5#ا:٠٠].‏ بأن التبديل ليس بأن يُوَفَّقّ لعمل الحسنات 
بدل وہ وإنما نفس السيئات تقلب إلى حسنات؟ 


5 


تاب الان 


والجواب: هذه في غير التائب؛ لأنه يُقرّر بهذا الذنب» ولو تاب منه مُحى ولا 


ASCE 


(٥‏ یں و متاو كي اح وَحَدَثَنَا ابو بر بن اي شَيْبَكَ 


حَدَئْنَاوَكِيعٌ. ح وَحَدَنا أبُو کریْب حَدَتتَا ار تاوا كايا عن ام هذا السا 
5-(141) عَدتيي ع اله بن متو اف ضور كلام عن رذج قال 

عبد اللّه: : لتا رو ن ليحدلا ابن رنج قال: أخبرني ُو ار آله سي 

جَابرَ ن عبد الله يسا عَنِ الورُودِ فَقَالَ: : نَجِيءٌ حن يوم الْقِيَامَةِ مَوَعَنْ كَذَاوَكَدَاانظُرْأَيْ 


سو نے ہو ری لوللا يَف 

ذلك فَيقُول: من تَنْظرُونَ؟ فَیمُولُونَ: تَنظر را يقُول: أنَاربكُمْ ۔ فَبقَولُونَ: جَتَى تنظ إِلَِكَ. 
جلى لَهُمْيَضْحَكُ قَالَ: :نطق بهم ووه ويطك كل اسان نهم -مُنَافقٍ أو ممن - 
زا موه لی جنر جهن لوحك تاذ تن کہ لك نوز 


aL 


الْمَتَافْقِينَ ُمَ بنجو نو امون کنو أو زمرو ۇج ومهم الع لل لبذ سَبْئو اَل لا 
تاتون همون EEE‏ تجل الشََّائَكُ وَيَشْفَعُونَ 
حَتّی يرح مِنَ التَارِمَنْ قَال: یسر ںی نیٹ 


اء الج وَيَجْمَلٌ أل البح برشو ن عَلَيْهِمُ ا حى نْتُواتبَاتَ الشَّيْءِ فِي السّيْلٍ 
7 9 مُت 
کم رھ روہ ۔ 


۷م-( .)دا و يخ نأي َي دلا لان ن يب عَنْ ړو ستهع جيرا 
يقول: SEI E‏ : ناليج تا بر ال ذم اْجَگ. 


و 


۸ر ..) نتا ابو لوي دتا حه بن رن قال: لت لعَمْرو بْنِ ویتار: َسَمِعْتَ جَابرٌ 


ا سم 


ْنَ عبد الله بُحَدّتْ عَنْ رَسُولٍ اللہ للة: ال خر انَل بالَا؟.. قَال: نَعَم. 
E .(-4‏ ن الا کت أو أخمد الي حئاس بن نل 
ء قال: حَدَتيي يزيد المَقِير حَدَّنَنَا جَابز بن عد اللو قال: قَالَ ر سول ال پئ: ١‏ 


2 


& Aa 
ع‎ 


لپن شی یبا مگ 


e” 


قَومَايْخْرَجُونَ مِنَ الَارِيحمرِفُونَ فبهاء إلا ارات وُجُومِهم, حَتَى يَدْخُلُونَ الْبجِنّه. 
الذّارات معروفة؛ وهي: ما يحيط بالوجهء وقد مَرٌ علينا: أن أعضاء السجود لا 
تأكلها الثّار ومنها: الجبهة والأنف» فكأن ذلك -والله أعلم- إمّا أنه أطلق الكل» 
وأريد به البعض» أو أن الله 36 بنجي الوجه كله تبعًا لموضع السجود -الجبهة 
والأنف-. وهذا أقرب: أن الله بفضله يحمي الوجه كله سن النار؛ لأن فيه الجبهة 
والأنف الَاَْنْ يسجد عليها. 
عم ووو 


م قال الإمَامُ ملم يتانه: 


رك .) ولا جاج نحطل بن كين حا ابو اصع - 
بَْني: محمد بْنَ أبي أيُوبَ- قال: حي يريد الْمَِير قَالَ : كنت قد عقي راي ِن راي 
واج تفي مِصَاة نوي عدو هخ تج على اي قال: فَمَرَرْنَا 
عَلَى الوبق فا جار بن عب الله بُحدْتُ الْقَوْمَ الس إِلَى سَارية- عَنْ رَسُولٍ الله يك 
ال: اذا مُو كد در الجَهَتَمِيْنَ َال ملت لَۂ: بَا صاجبّ رَسْولٍ اللَّومَامَنَا انذِي 
ُحَدَنُونَ؟ وَالله تل : لاك من مدل لَارَ هقد وو فو ٭ ما أرادوا أن 
کہ یں رر ہی َقُونُونَ؟ قَالَ: فقال: قرا الْفُرآ بس 

عم قَال: کل ست بمَقام محمد تاته؟ يمني : ِي يمه ال یں قلت : نَممْ. قال: فَإِنْهُ 
َم مد قل الْمَحمو اي يرج الله ہو ن يحرج . قال: ناف تو 


:وو 7 


الاس عَليه. قال: وَأَحَاف أن لا أكون أَحفَظ ذَاك. قال: َير اه قد رمب أن وما يَخْوُ بون 
ِن الر عد ان يَكُونُوا فيا -كَال- يَغْني: رجو ن كانه عبان ایم یڈ 
07 لے ری یں بب رہہ فَرَجَعْتَاقُلنَا: وَبْعَكُمْ! 
ار E‏ يَكْذِبُ عَلَى رسو ل الله ی؟ فَرَجَعْا قلا وَاللّهِ! ما حرج هنا عير رَجْلٍ وَاجب 
أذ کا َال و تُعَيِم. 

رأي الخوارج: أن صاحب الكيرة ملد في تار ولا تقع فيه لشفاعق والانسان - 
أحيانًا- یتعلّق بالمشتبهات» ومن جكمة الله وينّ: أن في الوحی ي المنرّل شبهات» وكذلك - 


أيضًا- في السنةء وكذلك أيضًا في الأمور الكونية شبهات؛ لأجل الابتلاء والامتحان. 

أمّا الشبهات في الأمور الشرعية في الكتاب والسنة؛ فالابتلاء فيها من حيث بيان 
من في قلبه زیغ» ومن كان صاني القلب: فالذين في قلومهم زيغ يتبعون ما تشابه منہ 
والذين قلوبهم سليمة صافية يحملون المشتبه على المحكم. 

وقد ذكرنا لكم هذه القاعدة: أنه إذا ورد نص ذو وجهين» ونصٌّ لا يحتمل إلا 
وجهًا واحدّاء فالأول مشتبه» والثاني محكم» فيجب أن يُحمل المشتبه على ا لمحكمء 
وبهذا يستريح الإنسانء ويسلم مِمّا يقع في قلبه. 

أمّا في الأمور الكونية» فالله ل يُقدّر مصائب عامة وخاصة. توجب للإنسان الذي 


م ای مہ" 


إيمانه ضعيف أن عرف كعاقال الله تعالى: « وين الا من یل لَه عل حرف کان صا حر 

ادنلوهب عل وه ۔ 64ء فتجد مشلا القلب يقول: لماذا قدّر الله 
هذا الشيء ء؟ لماذا قدّر هذه الريح العاصفة؟ لماذا قدّر هذه الفتنة الطاحنة؟ وما أشبه ذلك» 
لکن المؤمن يعلم بأن الله م يُقدّر ذلك إلا لجكم بالغةء وأسرار عظيمةء يعجز الإنسان عن 
إدراكهاء فمن هنا يتمخّص المؤمن من غير المؤمن 

فالحاصل: أن المتشابہات موجودة في الأمور الشرعیة وفي الأمور الكونية 
فهؤلاء الخوارج قالوا: قال تعالى: َك من تخل ألثَارَ هعد حرس پ04 .]۱١۷:‏ وما 
ES OI‏ مھ لت 
مع هؤلاء القوم الذين صاز فيهم من رأي الخوارج» الذي يقولون: إن فاعل الكبيرة 
مُخْلذ في النار» وهؤلاء اعتتمدوا على نصوص الوعيد وغفلواعن نصوص الوعد. 

كما أن المرجئة على العكسء قالوا: إن صاحب الكبيرة لا يدخل النار أصلا؛ لأن 
الناز إنما أعدث للكائرين» وضاجب الكتيرة لسن کا فلا يدلها: واعتمناوا عل 
نصوص الوعد؛ وکلا الطائفتين مبتدعةء .ولكن نظرت إلى النصوص بعين الأعور. 
الذي لا یری إلا بعين واحدق وأما أهل الحق -نسأل اللہ أن يجعلنا منهم- فإنهم 
نظروا للنصوص بعینینء وجمعوا بينهماء وقالوا: أمّا أهل النار الذين هم أهلهاء فهم 
الكفار الذين كفرهم محضء وهؤلاء لاشك أن النار أعدت لهم. 

وأمًا أهل النار الذين يُعَذَّيون فيها بقدر ذنوبهم» فهؤلاء هم عصاة المؤمنين» وهم 


ان مار 
أنون إلى النارء ولكن قد لا يدخلونها بعفو الله عنهم أو لشفاعقء فالإنسان قد يُشفع له 
يوم القيامة» كما قال النبي 8[11237: : همان جل لم موت قوم على جنازته 
أربعُونَ رجلا لا شر کون بالل شینًا إلا َعَم الل في" ٴ٠‏ ويغفر له بدعاء المسلمين 
له. 

فأهل الحق قالوا: إن الشفاعة لأهل الكبائرء إمّا ألا یدخلوا النارء أو أن یخرجوا 
منها إذا دخلوا فيهاء وهؤلاء أعني: الخوارج» قالوا: من دخل النّار فإنه لا يخرج منھاء 
واستدلوا بآيات متشابہق ومنها قوله ل: لإاك من تخل النار مد آخرت رت : أي: 
أذللتہ ولا عز بعد الّلء وآية أخرى وهي قوله 88: اا ل اين 
فا التعثلة:. 1٠‏ فكيف یخرجون منها إخراجًا كليًا؟ وقد تكلّمنا فيما سبق ویّّا: أن 
الله لی بحكمته يعرض المتشابهات في أحكامه الشرعية والكونية ابتلاءً وامتحانًاء 
لمن يتبع المتشابه ويدع المحكم. 

وذكرنا لكم قاعدة مفيدة جدّاء تفيد في القرآن والسنة: أنه إذا وجدت آية مشتبهة 
أو حديث مشتبه» وهناك آية أو حديث واضح: فالواجب حمل المشتبه على الواضح» 
ولكن كيف ذلك؟ 

الجواب: المشتبه يحتمل معانٍ متعددة» فنحملها على المعنى الذي يوافق 
المُحْکمء حتى تبقى النصوص كلها محكمةء وعلى هذا فنقول: ما قاله أئمتنا وسلفنا 
الصالح: إن اللہ تعالى يخرج بالشفاعة أقوامًا من السار قد امتحشُوا واحترقواء 
ويدخلهم الجنة ولیس هذا ممتنعاء ولا بعزيز على الله َل ۱ 

© قوله: ‏ ترون الّبْحَ يَكْذِبُ عَلَى رشولِ الله ة؟؛. هذا من باب التأكيد 
يعني: أني ما قلت كذبًا على رسول الله لا 1 

ب وقوله: د فَرَجَعْنا فلا الله ما حرج متا عر رَجُل وَاجَلِء او كما قال ُو ميم 
الظاهر -واله أعلم-: أنہم رجعوا من الح وأنهم اقتنعوا ہما قال ج ابر إلا رجلا 
واحدّاء فإنه بقي على رأي الخوارج: لوق“ بھی من يا إل رم کت رت ات سا 


دو 


)١(‏ أخرجه مسلم )۹٢۷(‏ من حديث عائشة جنها. 


كَكَابُ الان 5 


وني هذا الحديث: بيان أن الأعمال قد تكون كثيرة» ولكن القلوب خاوية؛ ولهذا 
يكقرون الناس؛ ولهذا قال : لن ينهم لا جاوز حََاچِرَُم۷'ء وقلويهم خاوية؛ 
لأنہم يريدون أن يسطوا على الئاس بالخوفء ولكن فيما بينهم وبين الله لا يوجد كبير 
إيمان؛ ولهذا لابد للإنسان:.أن يخشى على نفسه من الغيرة الشديدة» فرہما تجعله 
ظاهريًا والقلب خاو كما كان الخوارج» وقال الحسن البصري كنآثة: «والله ما سبقهم 
أبو بكر بكثرة صيام ولا صلاة» ولكن بما وقر في قلبه». 
ونحن إذا تأملنا أحوال الصّحابة لال وجدنا أن أعمالهم بسیطة ما فيها صعوبة 
ولا مشقة؛ ومع ذلك فلا شك أنهم أقوى مِنًا إيمانًا وأخشى للہ. 
جمووع 


۵ 


م قال الإمَامُ یع ععلہ: 
0-(115) حَدَّثَنَا هداب بن حَالِدِ الأزڍي حَدَّتَنا خد بن سَلْمَفَ عَنْ أبي عِمْرَانَ 
واب عَنْ اس بن مَالِكِ؛ أن رَسُول الله وا قَال: يرح مِنَ ار ربع قَبمْرَضُونَ عَلَى 
الله فلت أَحَدُهُمْ فََقُول: أَيْ رَبٌ! إذ أرجتي ينها فا مدني فبها. يجيو الله منها». 
۱۳-۲٢‏ حلا آئو كال مُصَبْلَ بْنُ ُسَْنٍ الْجَحْدَرِي وَمحفَد بی مبندِالمُرِي - 
الط لأبي کابل- قَالا: حَدَّثَنا ابو عَوَاَگ عَن تاد عَنْ اس بن َال قَالَ: قال رَسُولُ 
الله : يمع الله الاس بوم القيامَةٍ بُو يك -وَقَال ابن ير مون ِذَِكَ- 
مولو: و منشفعنا عَلی ّا ئی يبنا من مََايَهَدَاقَال: ون ادم کل فيعُوُونَ: 
نت آم ابو الْحَلق, حَلَقَكَ الله بيه وَتَََ فيك مِنْ رُوجي وَآَمَر الْعَكَدِكََ نَسَجَدُوالَكَ؛ 
صَابَ فَيَسْتَحبِي رَبَهُ ناس وَلكِنٍ اوا نُوحًا وَل رَسُولٍ بَعقهُ ال قَالَ: انوخا كلل 


5-5 ہو کی گی ہے مو تام لا قا“ ہے اھر کے و و و و ہر + 
إترَاهِيمَ يك اَي الله اله حَلِيلًا. اون راهيم 5 قَبفُولُ: لنت مُنَاكُمْ -وَبَذْكرٌ 


)0 أخرجه البخاري (٤٣۳۳)ء‏ ومسلم (١٦۱۰)۔‏ 


ا 


عه 


طب اي صاب فَيَسْتَحبِي رب نھا- - وَلَكِنِ ال نشوا مُوسَى يل الَّذِي كلم الله وَأَعْطَاهُ 
التوْرَة. فَال: اتون مُوسَى تاد فيُول: لنت مُنَاكُمْ وي ذكر عة أي اَصَابَ 
يلخي ر منها- - وَلَكِنِ انوا عِبسَى رُوح اللو ية اون جسی رُوح الله َة 
َة کک و ئل وَلَكِنِ ال وا دا پل عَب بدا ذ عر له مادم ِن وما أَره. قَالَ: 


٠ کو‎ 


سول اللہ چا 0 وني اسان على ر بي يون يي دا آنا رآ هقفت سَاجِدًا 


فی تفگ کت :يا !ار غ رسك ف شت بل لک طفع كن قارع 
رآيي فََحتڈ ري يتحو يليو ريي ؛ ضع خد يي خد تاخ همين لار 


و 


وَأدْخْلْهُمُ لجيه م أعُودُ َك سَاجذاء قيعي مَاشَاءَ اله ن يدعي كم َ يقَال: ازع مُرَأْسَكَ تا 
محا فل شن سل نط اغ تُشَنّ. ازع رآيي خمد ري عَخود یتیب م 
ع بد لي ده تأخ رجهم بن لر انهم ج -قَال: ا أي ني الل أذ في 


فوسل وھ مو او ےھ 


الراب ابعَة قال - كأثول: : يا رب مَا ب2 لی في ار إلا من حبس ارآ أي: وَجَبّ عَلَيْهِ الْخُلُودً؛. 


سے اع مر 2 


قال ابْنُ عبد في روایټو: قال قَتَادَةٌ :أي : وجب عَلَيْه الخلوةُ. 


هذه الأحاديث في الشفاعق ولا بد أن الناس يلجقهم يوم القيامة من الكرب 
والهمٌ ما لا يطيقونه. وهم حفاة عراة» والشمس تدنو منهم بمقدار ميل» ويجدون 
أهوالا عظيمة افیھتمون)؛ أي: يلحقهم الهم؛ واللفظ الثاني: «فيلهمون!؛ أي: يلهمهم 
الله ون أن يأتوا إلى هؤلاء القادة من الرسل والأنبياء» فيبحثون عمن يشفع لهم عند 
الله ؛ لیخرجھم من هذا الموقف. فيأتون آدم ,3ْ02. 

فيقولون: نت آدمُ ابو الَْلقَء والمراد بالخلق هنا ڈالیکر »فهو عام أريد به 
الخاص؛ وإلّا فهو ليس أبا للملائكة والجنء فهو أبو البشر فقط «خَلَقَكَ الله ييي 
27 فيك مِنْ روحه). خلقه اللہ بيده؛ وسبق لنا أن الله تعتا یل خلق آدم بيده وكتب 
التوراة بيده وغرس جنة عدن بيده» وأمّا ما یسوی هذا فالعلم عند الله أا بقية 
الخلائق» فإنهم حُلُِوا بكلمة : كن فيكون. 2 ١‏ 

تا قوله: : نقح فيك من رُوجی). او انار ات محر ند 
التي خلقها الله؛ وذلك: أن هذه الرُوح مخلوقةء وصفات الله ل غير مخلوقة لکن 


وكاب الان کڈ 


هذا من باب إضافة الشيء إلى الله ل تكريمًا وتشريمًاء كما في قوله تعالى: 9وطهَر 
تج ؤت .)٢١:2204‏ وكما في قوله تعالى: 9ون أل ك ك مسي د أله 4 
[التقة::١١].‏ وكقوله تعالى: #ناقَدَ اٹ وَسُفْييَھا (2) € [اليشن:). فهذه روح مخلوقة» 
أضافها الله إلى نفيه من باب التشريف والتكريمء وأمر الملائكة فسجدوا له 
فقال 5ا3: « وإ كل ية دادم 8214::]. فسجدوا لمخلوق» فكان هذا 
السجود طاعة للہء وكان تركه كفرًا باللہہ مع أن السجود لغير الله في الأصل شرك لکن 
طاعة اللہ هي طاعة له. حتى لو أمرك اللہ بشيء من الشرك -وهذا محال- وأطعته 
فأنت طائع له فقتل النفس بغیر حقٌ من كبائر الذنوب؛ وقتل الولد أشد وأعظم» ومع 
ذلك كان امتثال إبراهيم عل بقتل ابنه من أفضل الأعمال. 

فالحاصل: أن الطاعة امتثال أمر اللہ على أي حال کانء فإذا كان الله تعالى نہی عن 
الشيء بعينه» ولكن إذا أمر به في موطن فهو طاعةء وإذا كان ينهى عن القتل صار 
كبيرة» وإذا أمر به صار طاعة. 

7 وقوله: «اشفَعْ لتا عند رَبك حَنَى يرتا من مَكَانَاهَذًا. َقُولُ: لَسْتُ مُنَاكُم. 
«هنا»: اسم إشارة» والكاف: للمخاطبة» وقد مرّ علينا: أن اسم الإشارة تكون الكاف 
المتصلة به على ثلاثة أوجه: 

-١‏ الفصل مطلقًا مع الإفراد. 

۲- الفصل للمذكر مع الإفراد مطلقاء والفصل للمؤنث مطلقًا. 

؟'- مراعاة المخاطب. 

وعليه فيخاطب المفرد المذكر بالكاف المفتوحةء والمفرد المؤنث بالكاف 
المکسورق والمثنی بالكاف مع الميم والألف. وجماعة النسوة بالکاف مع النونء 
وجماعة الذكور بالکاف مع الميم. 

يقول: الست هناكم». يعني: لست من أهل ذلك المكان الذي يستطيع أن يشفع: 
«قيذكر حَطِبتَهُ الي أَصَابَ», وخطيئته التي أخطأها هي: أكله من الشجرة؛ لأن الله تعالى 
قال: گنن و قرا ذو اش مک الین ( ۵14 .٦۱١۸:‏ فجاء إبليس» 
فوسوس لهما و قل يكم حل أك عق جرة الم وجو لل 4. ا يور 4 


۳ 


سرو ا 4 م 9 
NE‏ ری 
کن صن ین یر 
رت م وص م 


ط وَتَاسَمَهُماِقٍ لكان لجر #االاثائ:11]. وهو كاذب» حتى أكلا منھا؛ ولهذا يوسوس 
لنا كما وسوس لأبينا ويغرناء ويأتي في موقف نعرف الحق فيه كما نعرف الشمس ولكنه 
يقاسمنا إنه ناصح افعل كذا وافعل كذاء حتى نغتر» وهذه طبيعته. 

وئی هذا دليل: على أن ما يروى عن ابن عباس ؛ أن آدم بال جاءه إبليس 
لما حملت حواء» وأمرهما أن يسميا ولدهما عبد الحارث وَلَبياء فخرج لهما مرّتین أو 
ثلاثةء فجاءهما في الثالثة أو في الرابعة» وقال: أطعنني أو لأجعلن له قرني آیل -نوع من 
الغزلان- فيخرج من بطنك فيشقه. فسمياه عبد الحارث» وذلك قوله تعالى: ئا 
سینا و لفون( (الكلا:۱۹۱-۱۹۰]. فهذه القصة ليست صحيحة إطلاقًا''» وقد بيّنا 
في شرح التوحيد أنها غير صحيحة من ثمانية أوجهء نقلية وعقلیة وأنها لا تصح أن 
تكون من آدم عق لأنه لو كانت كذلكء لكان اعتذاره بها أولى من اعتذاره بأكل 
الشجرة؛ لأن أكل الشجر معصیق والشرك أعظم. 

المهم: أنه ذكر الخطیئة ومعلوم: أن مَن فعل الخطيئة أمام من يشفع عنده» أنه 
ليس له وجه أن یشفعء لماذا؟ 

لأنه هو بنفسه الآن یشفع؛ كيف يشفع عنده وهو قد عصاه» ولهذا لو اقترب منك 
إنسان لكي تشفع له عند شخصء وأنت قد أسأت إلى هذا الشخصء فهل يمكنك أن 
تشفع؟ لا يمكن؛ لأنك تقول: أنا بنفسي الآن أحتاج لمن يشفع لي عنده. 

© وقوله: يكر حَطِبئكه الي أَصَابَ سحي رب مِنهاء وَلَکِنِ الوا نُوحَا َو 


)0 أخرجه أحمد )۱۱/٥(‏ والترمذي (۳۰۸۸)ء والحاكم )٤٥٥/٢(‏ وابن أبي حاتم في (التفسیر؛ 
)٦٦۴۱/٥(‏ من حدیث سمرة عيانته. وإسناده منکر؛ لأجل عمر بن إبراهيم: لا يحتج به» ويروي عن 
قتادة المناكيرء وقد روى هذا الحديث عن قتادة. وکذا فإن الحديث من رواية الحسن البصري عن 
سمرة» والصواب من أقوال العلماء: أنه لم يسمع منه. 
قال الإمام الترمذي: حديث حسن غريب لا نعرفه إلا من حديث عمر بن إيراهيم» ورواه بعضهم عن 
عبد الصمد ولم يرفعه. 
قال الحافظ ابن كثير اة في «قصص الأنبياء» (ص: ١٠0٠‏ 0): «... فهذه علة قادحة في الحديث أنه 
روي موقرفا على الصحابيء وهذا آشبهء والظاهر: أنه تلقاه من الإسرائيليات...».اه 


رَسُولِ بعل الله وهذا صريح أن نوحًا أول رسول» وبه نعرف كذب ما یذکر من 


النسب أن إدريس كان جدًا لنوح» وإدريس كان من الأنبياء» ولو كان جدًا لكان هو 
أول رسولء ولكن هذا كذب» وإدريس من بتي اضرائیل 

زم وقوله: انوا نُوحَا أو رَسُولِ بَعنَهُ الله كَالَ: : ون وسا يكل فإذا قال قائل: 
أليس آدم نییّا؟ 

قلنا: بل؛ هو نبي موحًا إليه» مأمور ومنهيء مُتعبد لله بالوحي الذي أوحاه الله إليى 
لكنه ليس برسولء فإلى من أرسل؟! هو أول من خلق من البشرہ فليس هو برسول ثم 
إن أولاده كانوا قليلين» » لم يحصل بينهم حلاف ولا انتشروا في الأارض ؛ ولهذا قال اف 
تعالى: کان الاس امه ود٤‏ معت الہ ا تن مب ریت ومن وال مالكب 
يلحي ایک بین الاس ینا أخْتَلَوأ فيه 2904 .٢٠٢‏ إِذا: : كانوا أمة واحدة فاختلفوا ثم 
CS‏ 

بچ وقوله: «قيتقول: لَسْتُ مُنَاكُمْ -فَذْكُرٌ حَطِبکة التي اَصَابَ فَيستَحبِي رَبَهُ مناه ما 
معنی الخطيئة» الخطيئة هنا: أن سأل اللہ مال ليس له به علم'" ثم قال: انی من آهل 4 
.]:٤:[‏ لما أراد الله و أن يغرق قومهء كان منهم أحد أبنائه وقال له أبوه: #انكب 
مَعَنَا 4 [#:۲؛]. قال: # سّاوۍ ِل جلي ي يعم مرب اَم 4 ٭٭:٤:].‏ وهذا هو كُفر 
المادیینء الذين يعتمدون على الأسباب العادية الحسیة فقال له أبوه: لا عَامِ موم مِنْ 


آنر او لا من يحم وَل ما الع کات ین فرق 7ا ۴:(4:] لكنه قد سال ربه 
ننن رت لاب مِن هل ون وعد ألْسَقُّ وا وات مک لی 14م .]:٥:‏ وقد أمره الله أن 


یو ےق 


يحمل أهله معه» وكان الابن یدخل في العموم ولكن اللہ قال: اه ن ام نعل 
عبر صلل امال لَك .ا إن مطل أن 22---0“س0] 0 على 
أن الله تعالی جعله عاصء حیث سأله ما لیس له به علم» فكيف بمن سأل بما يعلم أنه لا 
کر لاتق اله کرد ہاب E‏ 

و وقوله: 'زَلَكِنٍ اوا إثراهيم ل الي انَحَدَهُ الله خَلِلا. باون إِنْرَاجیم؛۔. 


)١(‏ سيأق قریبا: : أن الخطیئة التي عناها نوخ نت ہمان یز ال : ای اض من 


1 یج 


ین نے نر 
وتأملوا أن كل واحد یحیل على آخر ويذكر الثناء عليه آدم أحال على نوح وذکر الثناء» 
نوح أحال على إبراهيم وذكر الثناء -إبراهيم اتخذہ الله خليلا- قال العلماء: والخليل 
هو الذي نال من المحبة أعلاها؛ لأن أعلى أنواع المحبة هي الخُلة» وقد ذكر ابن 
القيم ناذه في «روضة المحبین): أن المحبة لها نحو عشرين درجة»ء أعلاها الخلة 
وعلى هذا قول الشاعر لمعشوقته: 

قدتخللتمسلكالروح مني وبنذاسُ مي الخليل خليلًا 

مسلك الروح يعني: مجاري الدم. 

إبراهيم عد اتخذه الله خلیلا؛ وفاءً على عزمه على ذبح ابنه الذي هو أحبٌ 
البشرإليه من أجل أن ينال محبة اللہ ورضا الله. فأثابه الله ّل والرّبُ ل هكذا يفعل 
مع عباده: من ترك شيئًا له عوضه اللہ «خيرًا منه» فسليمان لما ترك الخیلء وقال: 

دوهع لق سسا یشون وَلْشَکان .٠-82(4)2(‏ غضبًا لله ن وقطمًا لدابر هذه 

الخيول التي ألهتهء فبماذا عوضه الله ل؟ 

عوضه الہ بالكثير وی ایم اة ری روه 4 الاإيظة: ١دا.‏ ری با ا 
بحت ااب ۳٠64©‏ يعني: حيث أراد الريح عاصفة قوية» والمعتاد: أن الريح 
العاصفة القوية تقلقء ولا تكون رخاءً؛ لکن هذه جعلها الله رُحاءً وقد ذكروا: أنه 
يضع بساطًا على العرش؛ ويجتمع هو وحاشيته على هذا البساط» ثم تطير بهم الرّيح 
حيث أرادوا: شمالًا أو جنوبًا أو شَرّقا أو غَرْيًا. 

وإبراهيم عَیللَفلا نال الخلة, لما امتثل أمر الله أن ينفذه في أحب البشر إليه» 
وهل نعرف خلّة أحد من البشر سوی إبراهيم؟ 

نعم» هو محمد -صلوات اللہ وسلامه عليه- حيث قال: (إِنَّ الله انَحَذَنِي لیا 
كم اتخ إبراهيمَ خَلِيْلد''' وهل أحد غير هما نال ذلك؟ لا نعلم» ولو كان أحدٌ نالها - 
واللہ أعلم - لبينه الله ّل لثلا يُهضم صاحب الحق حقه» والظاهر: أن الخلة في 
الخليلين فقط: إبراهيم» ومحمد بلي وبه نعرف: أن وصفنا لرسول اللہ كله بخليل 


(١)أخرجه‏ البخاري (٤1٦)ء‏ ومسلم (۲۳۸۲) من حديث أبي سعید عونته. 


وكاب ايان ا 
اله بلغ من وصفنا إياه بحبيب اله؛ لأن المحبة ذلى بين الحللةء والرسول 482ل 
كان يحب أبا بكرء وهو أحبٌ الرّجال إلیہ ولكنه قال: «لَوْ كنت ملا و ا 
لیل لانََّذْتُ آبا بكر ». 

إذن: الخلة أعلى من المحبة؛ ولهذا ثبنت المحبة من الرسول لأبي بکرہ وااتضت 
الخلة. 

كذلك -أيضًا- نحن نقول: إن الله يحبٌ المؤمنين» لکن هل نقول: إن الله خليل 
المؤمنين؟ لاء ولهذا : نسمع أن بعض الشاس يقولون: محمد حبيب اللہ وإبراهيم 
خليل اللہ فنقول: : لاء محمد خليل؛ وإبراهيم خليلء طا الح لأهله. 

تاوقولہ: لکن ا را تام کا الذي خد الله َبیا: انون نرا کی 

قیقول: قیقول: لَب هُنَاكُمْ - وَيَذْكُرٌ حَطِک الَبِي أصابَ يتخي رَبَّهُ مِنْهَاء ومامي 
لد انفلك مر شاف نی یھ چ ےک سے 
له و جعلها بمنزلة الكذبات» وذلك قوله: : اق تی 4[القنائا:5:]. بل کک 
ككبيرَهُمْ هلدا [لافقاة:1]. وقال للكُمّار: عي ؟ يعني بذلك: زوجته. 

وإذا قال قائل: أليست التورية جائزة؟ 

قلنا: بلى» ولا تقدح في عدالة الإنسان» ولكن الإنسان الذي يكون فی قمة 
المراتب؛ كل شيء يراه خارججا عن هذه المرتبة» فیخجل أن يشفع لله وَل فقد كذب 
هذه الكذبات الثلاث. وهذا أمر مشاهد» فنحن الآن نرى الرّجل التي إذا فعل معصية 
عَظُّمتْ في نفسه؛ لأنه ما اعتادهاء ويكرههاء لکن الرّجل الممارس لهذه المعصية لا 
يهتم بہاء ولا تعني عنده شیئّا؛ ولهذا کان إبراهيم باللا لعل مرتبته یری أن هذه 
الثلاث مانعة من أن يكون شفيعًا عند الله ل . 

© وقوله: «وَلَكِنٍ انوا مُوسى إل الِّي كله الله وَأَْطَاهُ التوْرَاةه. وهذا التكليم هو 
-والله أعلم - تكليمه إِيّاه بالرّسالة؛ لأن مُوسى كل لیس من خصائصه أن الله كلّمهء فإن 
لله كلّم غیرہہ من هو أعلى منه» ومن هو أقلء كلم الله آدم وكلّم الله محمدًا له ولكن 


(١)أخرجه‏ البخاري )۳۳٥۸(‏ من حديث أبى هريرة #طلئه. 


۱ 


اختصاص موسی بالکلام تد 
الذين أرسلهم اللہ سوى موسى كلّمهم أول ما کلمھم, بماذا؟ 

بالوحي عن طريق جبريل. 
۱ ؿوتول: : انون مُوسَى تات َيَصُولٌ: : لست هُنَاكُمْ -وَيَذْكْرٌ حَطِئَهُ ّي 
أصَابَ فَيَسْتَحِي رَه منها-» . وخطيئته: أنه قتل نفسًا قبل أن يؤذن له بقتلهاء وهي: 
القبطي الذي رآه مع الإسرائيلي» فاستغاثه الإسرائيلي عليه» رزه مون .]٥١:322074‏ 
مر واحد لإمَْصَئعَليْ 4 لأن موسی قوي» وکزہ مرّة واحدة. 

لاوقوله: : ولکنِ افوا عبَى رُوح الله وَكَلمَه. یاون سی وُو الله َم 
َبقول: ون اوا حمَدا كل عدا ذ َر له ما تدم مِنْ ديه وما تَأخَرَه. 
٠‏ في الحديث: أنهم يأتون إلى آدې ڈ ثم إلى نوحء ثم إلى إبراهيم؛ ثم إلى موسىء وكل 
منهم يعترف بما یری أنه عذرہ ثم یأتون إلى عب عيسىء ولا يعتذر بشيء» ولكن یقول:٭ 
انو نا دا او فالحكمة من ذلك -وافه أعلم-: : أن يظهر فضل رسول اللہ لا حيث 
إن كل واحد من هؤلاء الرسل الكرام يعتذر ہما یری أنه عُذر يحول دونه ودون 
الشفاعة» وعيسى لا يعتذره لکن يرى أن محمدًا أولى منه بالشفاعة فيكون 
الرسول طَيْافَالاظ أولى من هؤلاء. 

أولّا:لأنه ليس له ما يعتذر به. 

وانیًا:لکماله وفضله عليهم. 

فالاول يؤخذ من اعتذار الأربعة» والثاني يؤخذ من اعتذار عيسى تكلا مع أنه لم 
يذكر شيئاء فكان النبي يك لكماله أحق للشفاعة, وإلَّا لألهمهم الله لق أن يأنوا إلى 
محمد من أول الأمرء ولا يحتاج أن یترددوا لهؤلاء الرسل» لکن الحكمة من ذلك ما 
ذكرت لكم: إظهار فضل رسول الله َة وأنه ليس دونه ما يعتذر به عن الشفاعة» وأنه 
لكماله قُدّم على من لیس له عذر في الشفاعة. 

توقوله: و وَلكِنٍ ا وا تحَمّدا ل عدا قد عفر لَه ما قدَمَ مِنْ دلبو وَمَا تَأَخَرَه. 
قَالّ: قَالَ رَسُولٌ اللہ ل: «بأثوني فاسان لی رجي ». وق يأتوني» على خلاف الأکٹر 
في اللغة العربية؛ وهو حذف النون من الأفعال الخمسة بدون ناصب ولا جازم وهو 


وكاب اجان پا 


موجود نی اللغة العربیة لکن الأكثر عدم الحذف: وكان السياق لو كان على الأصل 
ل 
5 وقوله :سان ّى ري ون لي آنا يوقت سَاچدا يعني ما 


اء الله بقَالُ: یں تر ؛ سل نُمْطَهء اشع تُشَمَْ .أرق رې 


َأَحْمَدُ ري پتمبدِبْعلَيه ري كم شم ٠‏ 

هنا يقع إشكال؛ لأن الناس ذهبوا إلى هؤلاء الأنبياء وانتهوا إلى الرسول يِل لأي شيء؟ 

ليريحهم من الموقف» وهنا تجدون: أن الشّفاعة صارت فیمن كان في النار 
لیخرج منهاء قال أهل العلم: وإنما طوى الرّواةٌ كر السّفاعة؛ لأن الشيء الذي حصل 
فيه الخلاف والنزاع هو الشفاعة فيمن دجل النار أو مَن استحق النار أن يخرج منهاء 
وأا الشفاعة العُظمىء فلا أحد ينكرها حتی الخوارج والمعتزلة يقرّون بالشفاعة 
العظمى وهي الشفاعة في أهل الموقف أن يقضى بينهم؛ وقد ورد هذا في أحاديث 
أخرىء.ولكنها ليست في الصحيحين. 

فعلى هذا نقول: جی تار كار ا لا ا 
التزاع بين الأمة وهو الشفاعة في أهل الكبائر. 

می وقوله: اٹ ماود َع اجا يعني ما اء الله أن عي م بقال: : ازقع 
راسك ا حك قُل تع مل تُعْطَ اشفع تُتَقُمْ ار کر بت 
بعلمو م لشف خد بي عد بهم من لوهم اج 

@ قوله: : اقأخرجهم. .. وََدْجْلهُم) . يحتمل أن يكون هذا مباشرة؛ يعني :أنه 
يوكل إلى الرسول عَوِلَلفاظ أن يقف على أهل النار» ويخرج مَن وجبت له الشفاعة من 
النار فيدخلهم الجنة ويحتمل أن المعنى: أكون سببًا في ذلك. وإضافة الشيء إلى 
سه شر جود في ار وق كلام الاو راف اسم 

ما وقوله : «قيقال: : ا نحم ازْفَعْ رَأسَكَ. .. هل هذا قول من الہ َيِل أم من مك 

من الملائكة؟ 

ٗی9 "۰" 

واعلم أن الشفاعة التي اعتذروا عنها ليست الشفاعة لمن كان في النار أن يخرج 


لپن حجار 
منهاء هذه سبق لنا أن الله يقول: ليَُْعٌ التَبيونّ والملائكة» '''فھذہ الشفاعة التي اعتذر 
عنها الأنبياء كانت في أهل الموقف أن يُقضى بينهم؛ وهذه خاصۃ للرسول يلق لا 
يشفع فيه أحد» فكل الأنبياء الذين تطلب منهم يعشذرون» وهذا هو السبب الذي 
ذكرناه من أن حدیث الرسول ب في سجودہ للشفاعة» ليست هي التي طلبت منه 
بالنسبة لأهل الموقف. فأهل الموقف جاءوا إليه؛ لأجل أن يريحهم من هذا 
الموقفء ومن هذا المكان. 

لكني ذكرت لکم: أن الرواة كانوا يطوون ذكر الشفاعة العظمی في أهل الموقف؛ 
لان الذي وقع فيه النزاع في صدر هذه الأمة وكثر فيه الشغب هو الشفاعة فيمن دخل 
النار أن يخرج منهاء وتعلمون: أن المعتزلة والخوارج في هذا الوقت لهم صولة 
كبيرة» ولذلك احتاجوا أن ينبهوا على هذاء لكنه قد ذُكر في غير هذا الحديث تفصيلا. 
وأن الشفاعة العُظمى التي بقضي فيها بين الناس من محمدٍ يل فقط . 

تو تولہ: (-قَال: :لا أذري في الت ارذ في الرَابعَةِ قال- َأَقُولٌ: :يَارَبٌمَابَقِيَ 


في الَا إِلَا مَنْ حَبسَهُ القرآن؛ أيْ: E‏ ۔ قَالَ ابن عبد في رِوَائتہہ قال 
کے پر اھ ےا عرصي واوق 
تادة: أي؛ وَجَبَ عليه الخلود. 
ORC‏ 


مقا الإمَاة م م ناله : 

۳ -). تعدا حر نئي وغ شار قلا دتا ان أبي عَدِيٰ عَنْ 
جيل معي عَنْ قَادَهَعَنْ أنس قال: قال رَسُول الله يقل: 1 تع موود يوم اَقيامة همون 
َلك أ يلَْمُونَ ديك بول حَدِيثِ آي عَوَائقَ َل في لْحَییث: :الم ازم -أَق 
ود الرَابَةٌ اَول: 0ھ مَنْ حَبََة الق آنْ». 

(, ..) دنا حم بن الى حَدََا مان سام قال: : حَدّننِي أ آي عن ادق 
عَنْ اس بن مَالِكِء أن بي اللہ كله قال: : ايَجْمَعُ الله المُؤْمِينَيَوْمَ الِْيَامَةِ هون نَلِذَلِكَ» 
بول حَدیٹھپا۔ وَذَكرَفِيالرَابِعة: 'فأقُولَ: :یا رب ما بَتِيَ في التار إِلَامَنْ حَبَسَهُ القَرَانُ أئْ؛ 


وجب عَلَيْاخلُوة». 


(١)آخرجہ‏ البخاري )۷٤۳۹(‏ من حديث أبي سعيد الخدري عولط 


تاب الان 


ےل رو سس 


داحم بن نهال الضریرُ حَدَئن زیڈ بنذ حَدَا مهد نبي 
عرو وَِسَامٌصَاحِبُ لوي عن تاه عن آي بن مالك قال: قال رَسُولُ اللہ ول 


ہک ہے سرھ۔ 


ح دَحَذلِي بو غَسَّانَ نَ الْمِسْمَعِيٌ؛ خمد بْنُ المتنَى قَالا: حَدَنتَا معاد وهو ابن شام قال: 
حَدََي اي عَنْ ماده حَدنََا نس بن مالك أن الي پل قَال: يحرج من النَارِمَنْ قَالَ: لا 


بینخ 
ہے 
نک 
ا 
8 


ا 


٥ر‏ ...)و 


لَه إلا الله وَكَانَ في كَل مِنَ اير ما يرن سيره كم يحرج مِنَ ال ار مَنْ قال: لا إل إلا الل 
وَكَانَ في كَلبِهِ مِن الْیْرِمَا رن بره م خر مِنَ اللَار مَنْقال: لا لَه إلا الله وَكَانَ ِي قَلْبِهِ 
7 الْخَیرِمَ يرن َرّة. 

َاد ابن نهال في رات قال يزيد : قلقت َة قحد بِالحَدِيث فَقَالَ شمْبَُ: 
داب كاه عن اس بن مالل عَن الي كل بالحَدِيثٍ .إلا أن سنه شعبَة جَعَل مَکَانَ 
الذْرّة در َال زیڈ: : صَحّف فبا ُو يسطام. 

(٦‏ .) کا أ لبي لمتكي لتا حم بن بي ااا مدن لل 


2 ہے تا مھ و رەو i‏ 


العتزي. ح وحدثناہ سَعید بن مُنصور -واللفظ له - خدکتا حیاد بن یی دتا معد بن هال 
الْعتريُ قال: : انلقن إلى نس بن مَالِكِ وَتَسَفَعْنَابَابتِء فَالتَهيْنا لیو وهو ری تی 
امعان لتا ابت فَدَعَلَا ع وََجلَسَ تاپا عه على سير فَقَال لہ ابا حر إن 
خوك من أل وناوت نلُم يك الشنَاعَود قَال: حَدنََا محمد ب قال: 
نا ايوم ليا عاج الاس بَْصهُْ إلى بض أ او ادم ولون لَ4ُ: اشْمَعْ لِد تک 

َيَقَول: نت لھا ون ََيُمْ ام تلد ونه َيل الل ون يرهم فُوُ: لَسْتٌ 
لَهَاء ا كن ليك ] تع َال كيم الله َيؤْتَى مُوسَى قَيَقَولٌ: سك لها وَلَكِنْ 
لیم بسي تعد ل ُو الله وکل وى یی قبقُولُ: لنت اء ِن عَلَيكُمْ 
محمد انی َأقول: آنا کها. َأنطَيقُ اتان عَلی بي يدن لي َأقُوم بَيْنَ يدبي 
َأَحْمَدُهُ ِمَحَايدَ ا قير عَلَيِالآنَ بهم نيه | لل ثم جره سَاجِدًا يقال لي: با محمد ارْفَْ 
زعتب وكل ب لف وسل نط اشع دعم :رب أي أي . كيقَال: اَی 


یو مہ < 


من كَانَ في قله لال حب ون برو و شَعِيرَةٍ من بهن فَأَخرِجۂ منها. فَأنْطَلِق فَعل تم ارجم 


٢ 0 a‏ نہ 
اکن نا 


إلى ّي فََحْمَنه يك الْمَحَاييِ م اجر له سَاجدّاء يقال لي: يَامحَكُ ارقم رَأسَكَ وَل 
شتلك ولد وخ َأقُول: أت أني. َال لي: کے 
نال حب مِنْ حَْدلِ من إن خر جه ِنھا. نطق اتل كم أعُود إلى ّي 

خیب ایر چٹ قلي ا تی 


وَاشْمَعْ تسَمَحْ فَاقول: ا رب اي أي ۔ يقال ي: انطَلِق فَمنْ کَانَ في قَلبه اذ انی أَدنَى 
مِنْ مغْقَالٍ حَبّمِنْ دل من يهان خر جه من لار أطي مله ٠‏ هَذَاحَدِيتُ نس الَّذِي 
َي مَكَرَجنَا من عیب ف كن طهر الجن نَا : َو ِلْنَا إلى الْحَسَنِء فَسَلَمَْا عَلَیْهٍ وَهُوَ 
متخي في دار أبي حلِيقة. قَال: فَدَحَلنَا عَلَيْه فَسَلّمْنا عَليْه علا تا ابا سعد جتنا مِنْ نر 


کے مم 2 و 7 


حبك اي عَدَْ َم ل حَدِت عَڈکۂ في الَا قال: هيه. فَحَدَنْنَاهُ الْحَدِيتٌ. 


> م # م رهس .اس 


فقال: هيه. ُا :مدنا قال:قَ حلا پو مذ ورين سن مر وميا جع وَلَقَذ َر 
يا ا أي ني اشح از کر ان بُعَدّككُمْ تكنُو. ُنا: له حَدننًا. فتْحِكَ وَكَالَ: میق 
الان ین عَجَل ارت خم د انايد أن أحدكموه: 7 ازع إلى ري ِي 
الرَابعة مََحْمَنه يك المَحَاید مم أَِرٌ له سَاجِدًا يقال ي: يا محمد ارْقَعْ رَأْسَكَ وَفُل 
نت ته سل لق وطق لن . فاقول: يارب ادن لي فِيِمَنْ قال: لا إل إا الله قَا: 
یس ذَاكَ لَك -أو قَالَ: يس اك إِلَيكَ- وَلَكِن وَعِزّنِي ! 'وَكبريَائي! ! وَعَظمَيِي! کک 
لأخرِجَنْ من الّ: : لا لَه إلا اللّه». قال: َأَشْهَدُ عَلی الْحَسَنِ؛ ؛ آنه حَدَنَنَا بو؛ نه سَوع س 
0-977 
هذا الحديث كنت أتوقع أن الحسن تکالہ يذكر فيه شيئًا غير هذه الزيادة» وهو أنه 

م يذكر في هذا الحديث نوحًاء فعلی هذا لعل ب بعض الرُواۃ قد نسي» فلم يذكر ذلك 
رالا فالأحاديث مُتظاهرة على أن آدم يحيلهم إلى نوح» ولكن بعض الرٌواة أسقطه. 
نسياناء كما أنه لم يُذكر في هذا الحديث ما یَعتذر به هؤلاء مع أنه ذُكر في أحاديث 


أخرى» وكما قلنا فيما سبق: أن الأحاديث الطويلة يحصل فيها اختلاف كبير بين 
الرُواة» ولكن للإنسان أن يرجع إلى من هو أرجح في روايته» من حيث الحفظ 
والإتقان. وهذا -كما رأيتم- أنس بن مالك عله نسي ما حدَّث به الحسن منذ 


تاب الإمتان 


عشرين سنة» وقول الحسن: «هو يومئذٍ جمیعا؛ يعني: جمیع الرواة كانوا معه من البصر 
والحفظ والسمعء وغير ذلك. 

لاقوله: «وَهُوَمستَجْفٍ في دار أبي خلیفةا؛ قيل: إنه كان مستخفیا؛ لأن الحجّاح 
كان يطلبه» فكان يستخفي منه» وقيل غير ذلبك؛ لأن الحسن البصري انه كان 
معروفًا في الحديث في مسجد البصرة» وكان معه المناظرات مع زعماء المعتزلة 
وغيرهم» فلعله اختفى إما بتهديدٍ من الحجّاج أو بغير ذلك -والله أعلم-. 

وفيه: دليل على أن الإنسان قد يُعذر بترك الجماعةء إذا خاف على نفيِه وكان لا 
يطمئن إذا خرجء وهذا له أصل في الشرعء فقد قال الني 114 (: لا صَلَاة بحَضرَة 
طعام؛ "! لأنه إذا صلی في هذه الحال شوّشء وم يخشع في صلاتہہ وكذلك إذا كان 
سان حا با یکو مطلو من جهة لاہ وا أده ذلك صلی في یہ فا 
معذورہ بل إن كعب بن مالك عفنت كان یصلّي في بيته حين هجره الناس ”؛ یا لا 
يستطيع أن یصلّي إلى جنب الناس وهم قد هاجروه» حيث يشق عليه ذلك» فكان 
یصلّي في بیتہہ حت فرّج الل عنه بالتوبة عليه. 

وف هذا الحديث بألفاظه المختلفة: بيان كمال أدب رسول اللہ باي وتعظيمه 
لربّه جلا وأنه لا يفعل شینًا يتعلّق بالرّبٌ إلا بعد إذنه؛ لأن الله يل قال في أعظم آية نی 
كتابه: اس دا ای شع ده إا دند گج ,]۲٢٢ : E]‏ 

وفيه: أن اللہ تعال يفتح للإنسان من محامده ما لم يكن يعرفه من قبل» كما یفتح 
سبحانه نی الدنيا من المعارف والعلوم مالم يكن يخطر على بال الإنسانء ومالم يفتحه 
على أحد من الناس» ونحن إذا تأملنا الأئمة الكبار رأينا أن اللہ تعالى قد فتح عليهم من 
المعارف والعلوم مالم يحصل لكثير من الناسء كشيخ الإسلام ابن تيمية اة وابن 
القيم نل وغيرهما من آئمة الأمة. 

4888e 


(1)أخرجه مسلم )۵٦٥(‏ من حديث عائشة ينها 
(٢)آخرجہ‏ البخاري (۸ء ومسلم (۲۷۹). 


ہس ب یا ہاب 
۶۱۷ شر Rey‏ 
پت جو 
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۷- -119)حَْكا يغ أي عي ةبد لني افاي اق 


ما سم 


ليث إلا تر حن ِن اكز بعد الكزني- الا : علق مح بن بن حا ُو حب 


A‏ وی ا 


عن ابی عد عن اي هري قَال: 21 سول ال وما بلحم َف |[ يہ الوا وَكَانتْ ب تعجبة 
هس نانس رر لأس زم ايل رکز درون بم ہہ ہے 
الین تل رین ف شید اج ينيهم الاي وم َم وَتَذنُو الشّمْسء نع 
النّاسَ م ِنَالْمَموَلَرْبٍ مَالامُطِيفُون ومَالَايَْتَملُونَ َيَقول: :تقض الاس يفضي روَا 
شم د؟ ارون ا َكٍ؟ آلا نرو ممع لک إلى رئك]؟ م قول بَمْض الاس 
بض وا مم انون آم فَيقُوُوَ: 27 نت أو لْرِعَلقَكَ ليب رم يد بن 
روج ومر امايق دوا َه اشع إلى رك آلا ری إلى ات فيه فيه؟ اتی إِنَى مَا 
9 فيو آتم: نئي َضِبَ ايوم عضا ميف يصب قله غه وََْ َب بَْده ِلك إن 
تهاني عَنِ المَّجرََ ََصَينهُ تفيي نَفْسِيء اذهبو إِلَى َبْرِيء افَبُواإِلَی وج ا 
22 أت أل يل لل دض يكوه شق تا رلیرت آ آلا 
ری ما تحن فیه؟ آلا ری مادم ول لهُم: : إن دبي قَذ غَضِبٌ الوم عَضَبا ليذه يَنْضْبْ قَبْلَهُ 
َنْب ند ولك وذ كت لي ودوت بها على قوي تبي فيي اذو 
إلى رايم لة. ينون رام فيُوُونَ: : أنت يي الَوعَلِ نأل الأْضيء اضف لكا لی 
ربك آلا ری إلى ما نحن فیو؟ آلا کری إِلَى ما كذ بَعَا؟ یر يول لهم إبْرَاهِيمُ: نري قَدْ غخَضِبَ 
ايوم عطَبا لميَْضَبْ َه مغل ولا يَعَضب بَعدہ مِلله کر ذبا فيي تفي انْعَبُواِلَی 
غَبْرِي اذهَبُوا إلى م رس تا مُوسى بكي فيَُولُونَ: با مُوسىء أت سول الل مَّلَكَ الله 
کر رم تہ 

با فقوم كوسى : :لن ئي قذ فب الم فَقَب ميض قب بل وَلَنْ يَفْضَبَ 
بده م وت » فيي نَفْسِيء ابوا إلى عِيسَى 8 5 
فيقُولونَ: يا یی نت سول الل وَكلَتَ الاس في المي وَكَلِمَةٌ نه اَم إِلی مرب 


َع م الى ر آلا ری مان فی؟ لا ری تاذب مو هم سی 4 
ور پک ضا 


ِن دبي قد غَضِبٌ اليومَ َضَبالَمْ يَقْضَبُ عضب قَبْلَه مله وَلَنْ يَعْمَ يَعْضَبَ بَعدَه ْله -وَلَمْ بَلْگز لَه دبا 


تفي تفيي اْحبُو ی غَبري اْمبُواإَِى مح كل يوني َعُوئُونَ: يا محمد آنتَ رو اللي 
حاتم الأنبَاءء وَهَتَر الله لَك ما تفم ِن دبك وَمَاتَأخَر افع لا إلى رَبك ألا رى مَائَحْنُ 
د ألا ری ما هذ !مق تي تخت رص فَأ اينيك يفت الهعَلَي 
ويلوي ون حايده حن الا عي َي م فته لاح بلي م بقال: ا تل ازم راسك 
ا افع تہ ارمع راي فَقُول: ارب أي مني . يقَال: ا محمد أَدخلٍ الجن سِنْ 
ميك مَنْ لا حِسَابَ ب َليْهبِنَ الاب الاين مِنْ بْوَابٍ الج وَهُمْ شْرَكَاُ الس فِا وی َلك 
م لوا يذ کو تج ين الِْصْرَاعَينٍمِن مَصَارِبع الْجَنوْنَكَع بَيَْ مَكُةَ 
وَهَجَرٍ أو گن مَك وَبُضْرَى 
200 هذا الحديث فيه من الفوائد أنه ينبغي أن يُقدّم للمقدُم من القوم ما عرف عنه أنه 
يحبه؛ لأن الصّحابة رفعوا للنبي كل الذّراع؛ لأنها كانت تعجبہہ أي: أنه يحبهاء وقد 
قال الأطباء: إنها من أحسن اللحمء طعمًا ومذاقًا ولينًا ومنفعة. 
وفيه: أنه يجوز للإنسان في أثناء الطعام» ولو بعد أن يُقدّم وقبل أن يدأ به أن يُحَدّث 
الناس» وكأن النبي ب في تلك اللحظة بدا له أن يُحدّث؛ لأن المقام مقام عظيم, وإلا فقد 
يقول قائل: لماذالم يؤخر الحديثء حتى ينتهي الناس من الأكل؟ وقد يقول: إن 
الرسول ا8589 رفع إليه الذراع دون أن يحضر الطمام يعني: : كالتقدمة بين يديه في 
سس أنهذه قضية عين مایتحکم فبهاء لکن من حيث الحكم إذا وُجد ما 
يوجب أن نُقدّم الكلمة» فإننا نقدمها ولو حضر الطعام» وإِلا فالأولى ألا تلقى كلمة والناس 
مشتغلون بمراقبة الطعام وانتظاره؛ لأن قلوبهم متشوفة ولاهية» ولا سیما إذا كان يغلب 
على الظنٌ أنهم جياع مثل أن يكون العشاء متأخرّاء وما أشبه ذلك. 
)١(‏ أخرجه البخاري .)٦۷٤٤(‏ 


(؟) سيأ عند شرح الحديث رقم (196) ما يدل على أنه قُّدّمَ له الطعامٌ جملة واحدة ول يُقَدَّم الذّراع 
كالتقدمة بين يدي الطعام. 


ك عن 22 


تاقولہ: : آنا سيد الاس يوم ليام .هل يمنع أن يكون سید الناس في الدنيا؟ 

الحواب: ليتع لال إامت ل السيادة في هذا المجمع العظيم؛ قفي دون 
من باب أولى؛ على أنه قد ورد: ا لكن هذا اللفظ -أيضًا- قُيِّد ني 
: بام القِيامة ۰ 

؟وقوله: 7 0 منه؛ أن الإنسان أنى بحكم من 

ل ا 0 ا یں :آنا سيد الاس َوْمَ 
اقام فالنفوس تتطلّع» ؛ لماذا؟ 

فأورد هو إل على نفسه هذا الإیراد حتى بين للناس السبب. 

7ا وقولہ: «يَجْمَعٌ الله َم الام 5 الأوَلِينَ والآخرِينَ في صعیدِ راج قد 
الذَّاعِي وَيَنْفدُهُمُ صر ». يمهم الذَاعِي؛ يعني: أنه لو دعا داع لأسمع کل الخلق؛ 
ل ليس هنك صلی ولا جا ولا وع ول انحا الأرض» لكل یکن صا 
واحذًاء ولهذا قال: : «ينفذهم البصر» يعني: يدركهم. أما الآن فالأارض مكوّرة لا ينفذ 
البصر ك من علیھاء ال ونود دا ہی سھ سیر شوہ 

تاوقوله: ١:‏ یقول: مض الاس لِبَعْض آلا ترون ما َنم فيو؟ ألائَرَوْنَ مَاقَدْ 
کہ ال قرو من بذک رکم و بنش لاس یجنمر: اشوا تم 
: اون آم فيقُوُونَ: يا آم نت ابو لسر عَلَقَكَ اله وَتقَخ فيك مِنْ رُوجے 
رات کاک واک اق نال رک لاتری إلى تاخ فيه لاترى ری 
تا قد بن قول آهم: : ِن ري عَضِبَ الوم عَصَبَا َم ية فضت قله هذه ون بصب 
عد من ونه تان ني عَنِ الشجَرَة دی لي نې قن إلى رې دو لی 
توج 3 0 يا وح آلتَ ت ول الرس إِلَي الأزضء سك الل عَبْدَ 
شکوراء امع إلى رَبك آلا کی مَانَحْنُ فیه؟ ألا رَى ما كذ َل یو لیو ته :اك 


r 


ريي قَ عَضِبَ الوم عَطَبا َم عضب قبل من ون عضب بعد مغل وذ كات 


.و . و 


(١)أخرجه‏ - ذا اللفظط- أبو داود )٦٦٤٤(‏ وأحمد (۲/ ٠‏ 4 من حديث أبي هريرة من وأخرجه ابن 
. ماجه )٤۳۰۸(‏ من حدیث أبي سعيد الف وهو عند الحاكم (۳/ ۱۳۴)ء وابن أبي شيبة )۳٥۱/٦(‏ 
من حدیث عائشة فا 


2 تاب ايان‎ r 


لي دَعْوَة دَعَوْتٌ بها عَلَى قَوْهِيٍء نَفْسِي تفي » هذا غير ما ذکرنا أولاء وهو أنه سأل ما 


لیس له به علم»فالدعوة التي دعاما على قومه: : يلع لال انکر نيار 
(©5€:.. فدعا على قومه هذه الدعوة» فرأى بارال آن هذا مانع من أن يتقدّم 


ليشفع إلى اللہ وك 
تم قال ل الإمَامُ ملم کاللہ: 

۸--. .) حابي وير زپ حَدََا َي عَنْ عر بن لقاع عَنْ ابي 
ُرْعَة عَنْ ابي مُریْرَةقَال :ضعت بي َي رول لله قَضعَة من أرب دِوَلَحْم اول 
الذرَاعء وَكَانَتْ أَحَبّ السَاة نيه تهس تهس يَهَمَة فَقَالَ: «أنَا سد سيد الاس يوم الْقيامَةه. نا 
ری ق اسا اس بن انا كلع رای أَضحًا حَابَهُ لا الوه قال: «ألا تَفولونَ 
کبقه؟». قَانُوا: َب ا رَسُول اللَّه؟ فَال: و مد پت . وَسَاق الْحَدِيتٌ 
مَعْتَى حَدیثِ اي عَيَانَ عَنْ أبي رُرْعَة وراد في 3 وص نرام قال وَذكَرَ ْلَه ي 
الْكَوْكَبٍ : هَذَا ري تی : بل قعل رمم هذاه وَقَولَهُ: : إني سَقِيم. . قال: 7 
َس محمد يد نما َمْعِن تضاریع لوادتي اباب لَك بين مَك 
وجي أو هجر ومک . قَال: :لا دري أي ديك قَال. 

إذن: الاحتمال الذي ذكرنا أنه ربما قُدّمت له الذراع وحدھا کالتقدمة ولكن قد 
له العام وبقي أنه هناك ذُكر أنها رفعت إليه الذراع» وهنا فيه أنه تناول الذراع» ولا 
منافاة» فقد تناولها بعد أن رفعت إليه. ولا إشكال في هذا. 

وفي هذا الحديث من الفوائد: أن العجب بمعنى المحبة؛ لقوله: «وَكَانَ حب 
الشَّاةِ إلّيه» ومن ذلك قول عائشة «فغا: «كان يُعْجِبّهُ التَّمَعُنُ في عله وجلو 
رعني: : كان يحب التيامن في تنعله وترجله. 

© قوله: «قَلَمَا رای أَصْحَابَهُ لا شاوه . فإذا قال قائل : لماذا م يسأله الصّحابة؟ 


0 انظر شرح الحديث السابق. 
0 أخرجه البخاري (٦۵۹۲))ء‏ ومسلم .)۲٦۸(‏ 


ان ن 3 


الظاهر: أنهم لم يسألوه تأدباء وتحوفًا من أن يسألوه ہ فيشغله الجواب عن الأكل» 
وهذا من الآداب؛ ولكن بعض الناس إذا حضر أحد يكن فوقهم في العلم وجعل 
یأکل: فإذا كل واحد يأتي بسؤالء فإذا انتهى من سؤاله. ويكون المسئول مشغولًا 
بالجو اب» فإذا انتھی جاء الثاني بسؤال» ثم صار هذا المسکین الذي يجيب لا يأكل 
شيئًاء وأصحاب الأکل یأکلون: المهم: أن الظاهر -والله أعلم-: أن الصّحابة إا ل 
يسألوا النبي كيا من أجل آلا يشغلونه عن الأكل وتبا معه فا 

ومن فوائد هذا الحديث -أيضًا-: أن السا م أو المعلّم إذارأی أن المستمع لم 
يسأل» فإنه من نفسه يفتح السؤال» فأحيانًا یأتي الإنسان -مئلًا- - يجلس في مجلس» 
فیھاب الناس أن يتكلّمواء فهنا من المستحب لاشك أن یفتتح المجلس» إما بسؤالهم 
أو يقول: : هل عندكم من سؤال؟ أو ما أشبه ذلك. 

ؿوقولہ: اوزَاد في قِصَّةٍ إُِراهِيمٌ» فذكر الكذبات التي ذكرها إبراهيم كك 
وهو قوله في الكوكب: هلدا رى 8114ل ۷۸]. . وناظر قومه وحاجھم؛ وكانوا يعبدون 
الكواكب لسا جن عل الیل رما رکا بال دار بق 14ا۷ يعني : هذا ري على 
زعمكم واعتقاوكم» واِلّا فهو لا یعتقد ذلك ولكن تنلا مع الخصم. 

جوووہے 

ما ارم مسيم بل 

۹-(۹) حَرَّنَا حمَد محمد بن طریف بن خَلِقَة لبي دتا مد بي تُخَيْلِ 
حَدَنَا بُو مَالِتِالأْجَِي عَنْ أبي حازم عَنْ أبي هُرَيرَة واو مالل عَنْ ني عن 
حُدَیْة قالا: قال رَسُول اللہ تكله : تع الله تارك وتعالى الاس فوم وُو 
حت َف لَه اج ُو تم ینو لون: يا ا أباتا اسْتَفْيْمْ لتا الْجَنَة فَیشول: وَمَلْ 
أخرَجَكُمْ من الج إلا ية کم 11م۹! لنٹ اجب ذلك لبوا إِلَى ابي 
يرام ليل الله قال: 07 :لنت صَاحِب وَلِكَه إن كنت اباد ين ورا 
َا اغودوا لی مُوسى ب الي کلم الله کیم اتون مُوسَى وك ر َيَقَول: لَسْتُ 
بِصَاحِبٍ ذلك اذَْبُوا إلى عِيِسَى كَلِمَةِ الله وَرُوجہ. يفول عِيسَى :أت بِصَاجب 


تاب الان ا 
ذلك یون مدا ف كوم ْله ورس الأانة ارجم موان جي 
الصرَاطِ يتا شلا يمر أَولّكُمْ كالبرق». قَال: قلتٌ: بابي آنت وَأمي! أي غَيْءِ َر 
البْرقٍ؟ قال: «ألَمْ روا إلى ارق كيف یمر وَج في طرق عَيْن؟ م گر لوح َم ٤‏ 
َر لطر وَهَد لجال تجري يهم آعم ور ايم َلّى الضرَاطيَقُولٌ: :رب 
سم سم ئی مجر مال اباد ئی چيءَ لجل لا شتطيع الجر إلا رخفا قال: 
فی حاتي الشراط اليب تعلق مأثورة بذ من َرَت بي فَمَخْنوش ناج 

وَمَكْدُوسٌ في النَارِه . وَالّذِي تفس أبي م هُرَيرَة يدو إن فهر جَهََم لسَبِعُونَ خَرِيقًا. 
هذا الحديث فيه: شفاعة أخرى غير الشّفاعة السابقة. فالشّفاعة السابقة في القضاء 
بين العلا ره قاع في قتع بات الج لاه الاس يتوق إل ذلك رتا 
الباب غير مفتوح؛ ولهذا قال الله تعالى: < حى إِذا جاءوها وفحت او ھا € ا4 .]۷٣:‏ 
فدلُ العطف عل أن هناك مسافة بين مجيئهم وفتح أبوابهاء أمّا النار فقال: : اح إا 
جَلَمُوهَا هيحت أَبَوَمُهَا 1:2214/]. فلا يوجد مسافة بل: یتساقطون فيهاء لکن أمل 
الجنة ا جوا فيِحَتٌ مھا 4. 
إذن: عاك سينافة عن تیم ورين فتن الاجر ادو وهو هنا الايشتكال: 
© قوله -أي قول آدم مال : اهَل خُر رَجَكُمْ مِنَ الجن إلا حَطِيئَةٌ أبِيكُمْ 
آدم؟!۸ء فيه دلالة صريحة واضحة على أن الجنة التي أُسْکِتَھا آدم ليست جنة في 
الأرضء وأنها عبارة عن ربوة فيها بساتين» وفيها أشجار» وما أشبه ذلك كما قيل به 
فالصواب: أنها جنة الخلدء أسكنها آدم ثم أخرج منهاء ويُشير إلى هذا قول ابن 
القيم يدنه في «الميمية؛ وهي قصيدة مفيدة جدًا وعظيّة وحكميّة قال: 
فحيٍّ على جنات عدن فإنها مازلك الأولى وفیھا المُحَیّم 
لأنها كانت مسكن أبينا آدم باكلا ولكن حصل ما حصل. 
ومعلوم: ا دیق قدحت عله عل لس رت 
وقعت محاجة بین آدم ومُوسىء فقال له موسى: «خيبتناء وأَخْرجتتًا وتَفْسَكَ مِنَّ 
الجَنّ؛ء فقال: «أتلُومُني عَلَى شيء كتبه الله عَإع قبل أن يَحْلَقيي بأربعين سََتَة٥‏ قال 


لن ےر ۵م 


النبي َل وَج آدم» ٠‏ حجّه آدم يعني: غلبه في الحجة. 

وهذا الحديث احتج به ال الجبر القائلون بالجبرء قالوا: لأن آدم احتجّ على 
موسی بأنه قد كُتب علیه» ولا مَفَرّ ّا كُتبء ولكن عند التامل: لا حجة فيه» ووجه 
ذلك أن موسى لم يقل: : إنك أذنبت وعصيت فيقول آدم: «أتلومني على شيء قد تب 
عاع؟ وإنما قال: «أخرجْتَناه» والإخراج ليس من فعل آدم» بل الذي أخرجه هو 
الله و فهي مصيبةء فيكون آدم احتجٌ بالقدر على المصيبة لا على الفعل -أي: لا على 
المعصية- الو احا بیو جوف جا 
٭المُومِنْ القوي حير وأحبٌ إِلَى اللو من الْمُؤْمِنٍ الضَّعِيفٍِ في كَل تيه ” دالمُؤمنْ 
القوي» جسمًا أو إيمانًا؟ 

قَطعًا إيمانًا ' ١‏ لان الوصف يسود على ما السياق فيه؛ والسياق في المؤمن؛ 
«الْمُؤْمِنُ القوي حبر وَأحَبٌّ إِلَى اله ِنَ الْمُْمِنِ الضّعِيفٍ». قال: «وَفِي كل خر 
وهذا المعنى أخذه 4 كد من القسرآن: رت وى منکر نمی من کنل الي ككل 
نی ہت تفقوا من بنڈ ولورد وَعَدَ لَه لق 4[لفتيط:.١]؛‏ هذا مشل 
قوله: 'وَفِي كَل خَيْره. 

" وهكذا ينبغي للإنسان؟ إذا نفى المساواة أو ما أشبه ذلك ألا يسكت؛ لئلا ین 
الان انحطاط رتبة المفضل عليه؛ ثم قال -في الحديث-: : احرص عَلى ما يَنْقَعُكٌ» 
في أمر الذّين والڈُنیا اواسْتونْ بائٹوا؛ يعني: ولا تعتمد على قوتك وحرصك: دولا 


ور 


تَعْجَرْ»؛ أي: لا تمل وتكسلء «وإنْ أَصَابَك شَيِءٌ قلا تَقُل: لو أني فلت لَكَانَ کَنَا 


(١)أخرجه‏ البخاري (۰۹ ۰ء ومسلم .)۲٦٦٢(‏ 

(1)أخرجه مسلم (051384. 

)سنل الشیخ تالله عن أن البعض يقول : إن قوة الجسم مطلوبة -أيضًا - في الجهاد وقضاء حوائج 
المسلمين ونحوهء فلماذا تید الخيرية هنا بالقوة الإيمانية دون الجسدية؟ 
فأجاب تئلٹہ قائلا: : نحن اعتمدنا -بارك الله فيك- على أن الوصف إذا عاد إلى شسيء فإنه يتعلّق 
بمدلول ذلك الشيء؛ والنبي يكل يقول في الحديث: دالمؤمن القوي»؛ ولو قال: «الرجل القوي»» لكان 


الكلام في الرجولةء وعلى هذا فقس» ثم إن المؤمن الذي أعطاه الله جسمًا قوبًا أحيانًا يكون ما فيه خیں ٠‏ 


وهو قوي كالبعير» ولكن ما فيه خیر وأحيانًا یکون رجل نحیف» ويكون من أقوى الناس إيماناء والّ 
فإذا اجتمع هذا وهذاء أي: قوة الإيمان مع قوة الجسدء فلا شك أن هذا نور على نور۔ 


کاب الان 


وَكَذَا وَلَكِنْ قُل: در اللو وما شَاءَ فعَل! فهنا قال: «قل: قَدَرَ الا يعني: بعد أن 
تفعل وينتهي الأمر قل: «قَدَرُ الو ومًا اء قَصَل)؛ يعني: واحتج بالقدر ولا حرج 
عليك؛ لأنك فعلت ما يمكنك فعله. 

و تما اعدم سس لج | اہی رت انر اعسوم باق 
الرُسل وابن آدم -يبعد جدًا- أنه يلوم أباه على معصية تاب منهاء واجتباه الله بعدهاء 
وهداء» كما قال تعالى: #وعص مادم ریف فغویٰ © اجلبله ری اب عه وهی ©4 
[ظتة:٠٠٠-٠۲٠].‏ هذا بعيد: أن يلومه على هذا الشيءء وعلى هذا فيكون احتجاج آدم على 
موسى» يكون هذا من باب الاحتجاج بالقدر على المصائب» لا على المعائب» وهبذا 
هو الذي اختاره شيخ الإسلام ابن تيمية يذالثة في تخریج الحديث» وهو واضحء 
وذهب ابن القيم مث إلى تو جيه الحديث لوجه آخرء وقال: إن آدم احتج بالقدر على 
الفعل -على المعصية- لکن بعد أن تاب وأناب» وهذا كما لو قلت لشخص فعل 
معضیة: يا فلان كيف تفعل المعصيةء مثلك لا يفعلها؟ قال: والله. قضاء وقدر. 

. أنا أكره المعاصي ولا أريدهاء لكن.هذا قضاء وقدرء فيقول: الاحتجاج بالقدر 
بعد وقوع المعصية مع التوبة والإنابة لا بأس بے ولا حرج فيه؛ لأن الباطل هو أن 
يجتجٌ بالقدر على دفع اللوم عنه بفعل المعصيةء هذا هو الباطل بحيث يقول: أنالم 
أفعل شيئًاء أنا مُجبر على هذه المعصيةء لا تلمني ولا توبخني» ولا تمنعني ودعني 


أستمر؛ ولهذا قال اللہ وع : فول ای اسراو بَا اکا مآ قر کےا ول َابَآرمَا وآ 


رما من کیو كد ککَدب الیک ين لھ تر خی داو ہآ سےا )اا ہ٤ .]٠‏ فردً الله 
حجته» مع أن الله ن قال للرشول :وآ كا الهم شرا رما جملكك مھ 
حَفِيظًا 14الاكل:٠٠].‏ لماذا؟ لأن قول المشركين أوسا اسما ارا € يريدون 
بذلك دفع اللوم عنهم» والاستمرار على معاصيهم. 

© وقول اللہ ل لرسوله: رلو شا اکم شرا * يريد بذلك؛ أن يسليه وأن 


يطمئنه» وأن يقول: إن ما وقع فهو بمشیئة الأ وربك يخلق ما يشاء ويختار» ففرق بين 


.)۲٦٦١٤(ملسم‎ هجرخأ)١(‎ 


زك ےر 

هذا وهذاء فيقول ابن القيم: إذا كان الإنسان يحتخٌ بالقدر بعد فعل المعصية والتوبة 
منهاء فإنه مقبول. ولا بأس به واحتجاج آدم بالقدر على فعل معصية تاب منها 
وأناب» فيكون هذا مقبولاء ثم رشح توجيهه هذا بدخول النبي يق على عع وفاطمة 
و یصلیا ليلا؛ واحتجًّا بأن أنفسهما بيد الله يك -یعني: لو شاء اللہ لقاما وصلیات 
فخرج الرسول ب وهو يضرب على فخذه يقول: 9وَكنَالاننٌ حرمو بدلا (4)6 
اث نو پا 

فاحتجاج علي بن طالب عفلنته بالقدر في هذا الحال مقبول؛ لأنه نائم» ولو شاء اللہ 
لأيقظه؛ فلم يحصل منه شيء يتجرّأ به على قدر الله 3» وعلى كل حال: نحن نقول: 
ما ذهب إليه الحبر البحر شيخ الإسلام فهو حق وواضح حتى من الحديث واضح. 
وما ذهب إليه ابن القيم تلميذه فهو أيضًا حقٌء لکن قد لا نسلّم أن هذا هو مدلول 
الحدیث الذي فيه المحاجة. ۱ 

وفي الحديث: أن الناس يمرون على هؤلاء الأنبياء عليهم الصلاة والسلام: كل 
يعتذر؛ ويحيلها إلى مَنْ تعده حتى تصل إلى محمد يكلقة. 

ر وقوله: سَبْمُونَ خَرِيفًاء. أي: سبعون سنة والخریف أحد فصول ال ة 
الأربعق وهو الذي يلي الصيف والرّبيع هو الذي يلي الشتاء» وأحسن فصول السنة 
الربيع» وأسوأها الخريف؛ لأنه يأتي بعد الحرء وقد أَثّرَ الحر على الأبدان والأجساف 
حتى ذكر ابن القيم تتذلثة: أن حُفّار القبور يستدينون ويجعلون أجل الدَّين وقت ' 
الخريف؛ لماذا؟ لكثرة الأموات. 

فالخريف يطلق أحيانًا ويراد به السنة. 

وفيه حديث: الم البربيْنَ تي المُصَلْي مَاذا عل لكان انف أَرَصِينَ». 
ففي رواية البزار: «أربعين خريفًا"””؛ يعني: أربعين سنة. 

وفي هذا الحديث: أن قَعْر جهنم سبعون خريفًا؛ يعني: أنك لو ألقيت فيها حجءًا 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۱۲۷)ء ومسلم (۷۷۵)۔ 
(۷) أخرجه البخاري (٤١٥)ء‏ ومسلم (۵۰۷) من حدیث أبي جهيم جائ . 
06 أخرجه البزار (۳۷۸۲)ء وانظر افتح الباري» (۱/ ۸۵٤)۔‏ 


وتاب ايان ان 

من فوق» بقي سبعين سنة لم يصل إلى قَعْرِمَاء كمافي حديث أبي هريرة أيضًافي 
الصحيح؛ أنهم کانوا مع النبي و#لاذات یرم یکا وجبة؛ #وجية؛ يعدي: :صوت 
شيء وقع فقال: : «أندرٌونَ مَاهَذَا؟» قالوا :الل ورسولًه غلم قال: 022]) 
الَارِ فهو يَهُوي بها سَبِعينَ رفا ' يعني: حتی وقعت فی قعرها الآن -أعاذنا الله 
وإياكم منها-. 

هذا الحديث فيه إشكالء وهو أنه ذكر أو تکلم عن الصراط بعد ذكر افتتاح الجنة» 
والظاهر: أن الترتیب هنا: ترتيب ذكري» وليس ترتيبًا واقعيا؛ لأن الوصول إلى الجنة لا 
يكون إلا بعد عبور الصراط. 

© وقول إبراهيم: إن كُنْتُ حلبلا مِنْ وَرَاءوَرَاة. 

معناه: أنه كان خليلا بعد محاولةء يعني: لست خليلا من أول الأمرء وهذا أيضًا من 
تواضعه باعلا وإِلّا فالذي يظهر لنا -والله أعلم -: أنه كان خطيلا بسبب أنه قدُم 
طاعة الله لعل موی ينين مر ماف اہ الذي مویہ ابال ااا لما 
رق هذا الولده وبلغ معه السعيء أ بذبحه فاستسلم. 

ويدلٌ ظاهر حديث الشفاعة على : أن الأنبياء كانوا يعلمون ما امتاز به بعضهم على 
بعض؛ فهل يلهمون به يوم القيامة أو علموا به قبل الممات؟ 

الظاهر: أنهم يلهمون إيّاه؛ لان الذين قبل الرسول باي قد یخفی عليهم 
ذلك» وربما يكون وصف الرسول ملق کان مَعْلومًا عندهم من قبل -والله أعلم- 
» علينا الآن أن نؤمن بالواقع» وأمّا الطريق إلى هذا الواقع؛ فليس من شأننا. 


ل 
2 
0 


)0 أخرجه مسلم )۲۸٤٤(‏ من حديث أبي هريرة ے 


ID | r CT‏ لعا 


3 کے کے 


تد ل الب لات 0 


م ا الإمَامُ مع پت 
٦ °‏ تچ وی وَإِمْحَاق بو 


عع 


لمحت بن قلْقْ َنْ س لِك. قا : قا رسُول الله يكِ: «أنا أوّل النّاسٍ يَشْفَعُ فی 
الج وأا اکر لوک ۱ 


ول التّاس يَشْقَغ في الْجَنّة 


2 


اقام 7 اول 0 5 الْجَه. 


م 25 م گی ھ۶ وو ے 


(3-٦۲‏ ۰ وَحْدَتتا ابو بكر بن أبي سي حذئنا حسین حسَين بن عَلِيّه ہے سس 
المُخْتارِ بی فمل قال: ال نس بن مَالِكِ: : قال الي 5 5 «أنا ول فيع في اَّم يُصَدقُ 
ين لاد ما ضا وين اء ماين أ لا رج ايد 

۳ -(۷ء وَحَدتني عَمْرّو الَاقك وَرُعَير بن خرب قَالَا: کر 
دتا لان بن ار عن اب َنأ بن تاب قل: َل یی : «آفي بَابَ 
اجيم القيامة تف یٹول الْخَارِن: يناك ت؟ فقو محمد يمول بكَ: ارت لا 
اح لاحب مَبلّكَ». 

هذه الشفاعة في فتح باب الجنة لأهل الجنة وهي خاصة بالنبي يل وعلى هذا 
فتكون شفاعتين خاصتین بالرسول ية وهما: الشفاعة العّظمبى في أهل الموقف أن 
يقضى بينهم» والثانية : الشفاعة في أهل الجنة أن يدخلوا باب الجنة. »فيجتمع له ا 
صنفان من الشفاعة: : صِنف في دفع مایضرہ وصنف في حصول مايُرء وأيهما في دفع 
مایضر؟ الشفاعة في أهل الموقفء بدفع الهم والغم والكرب الذي أصابهم؛ وأگا نی 
حصول مایسرہ فهو الشفاعة في فتح باب الجنة. 

المهم: أن نعلم أن هناك شفاعتين خاصتين بالرسول ية وهما: الشفاعة العظمى 


التي یشفع فيها في أهل الموقف أن يقضي بينهم. 

والثانية: الشبفاعة في دخول الجنة. : 

أما الشفاعة فيمن اس RE‏ موا ا 
ولغيره من النبيين» والصديقين والشهداء والصّالحَين والمؤمنين والملائکة وهناك - 
أيضًا- شفاعة خاصة به وهي شفاعته في عمّه أبي طالبء فإن هذه الشفاعة خاصّة به إذ 
إن الگافر لا یمکن أن يُشفع له إلا با طالب؛ فان النبي 986: سال ريه فَأَذِنَلَهُ قَسَفِعَ لَه 
فَحُمْفَ عَنْهُ انرا فصار أخف أهل النار عذابًاء لكنه يوضع في رجليه نعلان يغلي 
منهما دماغه -نعوذ بالله-. 

1 9 للا ربّه أن یستغفر لأمّهه فلم یأذن'"'ء فقد يقول قائل :كيف الم 

يأذن له ونه أقرب إليه من عَمْه؟ 

نقول: لأن عَمّه إنما شفع نہ ہو ورس ب ع و 
والزود عنه» لکن لمالم يكن مؤمنا م تفعہ هذه الأعمال في الآخر إلا على هذا القدر قط 

أمًا أمه -فکما تعلمون- أنها ماتت قبل النبوة بزمان. 

ثم -أيضًا - أنه استأذن ليستغفر لهاء وهذا يقتضي أن يُغفر لها كل ذنب» وهذا لا يمكن. 

حہےوچوڑے ۱ 


)۸٦(‏ باب اخْتِبَاء التب لا دعو الشَمَاعَةَ لام 
تم قال الإمَامُ ملم کتالئہ: ۱ 
۳۳٣٤٣‏ -(۱۹۸) ني پوس بن بد الال اه نا عبد الله بن وَهسبٍ قال: ارت 


مالك سه ڪن ابن هاب عن أي سلَمَة بن ن عبد الرّحْمَنِ عَنْ ابي هُرَيْرَة؛ َو رَسشول 
الله ا قَال: ِكل ني دَهْوَةيَدْعُومَاء 7ص۶ ۶‌ ؛ لأمني بوم ايامو 


اهیویے۔ 


e‏ -). ..) رُحَدََّي زُمَيْرُبْنُحزبء َد ن حُمَيِد ال زهير: : حَدََّنَابَمْقُوبُ بن 


.)۲٠١( أخرجه البخاري (1۲۰۸)» ومسلم‎ )١( 
.)۹۷۱( أخرجه مسلم‎ )۲( 


لن متا یا 7 


TT 
ری قال: :ل رول الو ي ِكل َي وة وَأَرذث إن َا الل أن أغتبى وتي‎ 


معو رھ سمو تيه ووو 


ا 0-07 : حدثنا قوب ن 
تاه ڌا ان أي ان هاپ ڪن ٿو حي نزو بن بي فيا ن یسید ن 
جَارِيَة قفي مل ذلك عَنْ أبِي هريره حَنْ َسولِ الله الله گا 


و 


۷ -). )دكي حزن یخی انر ان يخي بُو عن بدن 
شهَاب؛ أ عر بن آي سان بن ايو ن جا ية الى ا ير ا زنر يطب 
الأخبار: ِب الله و كَالَ: لي می سیب ہیں 
وتي اة لاي نٹ قال كَمْبٌ لأبي مُرَيْرَة: نت د 
اللہ ؟ قال ابو هَریْرَق:تَ مم ۱ 

۸- ۱۹۹) حتت آجو بک بن أي شي يه َه كنب لط لإبي زنب الہ 


حَدَّنا أب مُمَاويَةَ عَن الامش عن آي صَالِح» ۽ عَنْ أبي هرر قَال: َال رَسُول الله لة: 
اللي مو تجا هل 2001111 رو 
لتاق هيدان اله ن تات ين أي لا غر بالل يكه. 
۹-( کلک یہی یں علق ری ن ارة وو ن النقاع-. ع 
آي ززع ن آي ير قال: َال رَسُولُ الله ة: ملي دعو وة مُسْتَجَابةيَدْعُو بها 
الاو 


َال فيؤتاهاء وني الييَأتُ د قي ل ؛شَفَاعَةَ لاي ب 2 م القِيامَة. 


25 و ول ور 


e‏ -(. ..) حَْدَتتا عبد الله مُعَاذ الم رکا موہ فو سرت 
بن ري يی؛ شخبةء عن حمر 


2ے وام 


وَهُو ابن رياو قال وت أب مور يَقول: : قال رَسول اللہ كل کی مھ 
أو مچب ل تی ارد ذه له رخزي َة متي يَومَ الْتِيَامَِه 
٠٠٢٢ -‏ تک ار کا مشي غلبن نمی ب بنا حل - 


Fos 


واللفظ لأبي غَسَّانَ- قَالُوا: حَدَكَنَا مُعَادٌ -يَعْنُونَ: E‏ وشام - قَال: : حَدَّلنِي ابي عَنْ َا 


0 

o 

08 
8 


وتاب اتان ت 
حَدَّثنَا نس بن ماك يلل ل قال: كل نبي دَهْوَةدَعَاهَا لامي وني اتبَأتُ 
دَعُوَتَى؛ سَفَاعَةٌ مي يوْمَ القِيَامق. 


or وھ‎ 


۲--...) وَحَدَليهرّعَيرْنْ خرب وَابْنُ بي حلب قَالا: حَدَتَنَا روځ لگا عب 
عَنْفَقَادةبِهَذا الإستاد. اح 
رجہ ..) وَحَذکتا ابو كرب حَدَلَاوَكِيعٌ اح وَحَذليهِإِْرَاهِیم بن سمي الْجَومَرِي» 


کے 


دنا أ مرو N‏ حَدِیثِ وَكيع قَال: 
(٤٤‏ کر تس 7 عراف حدقا نکی عَنْ ابی عَنْ انس و 
اللہ ولا قال وس ہر شس 


وی ھا يتك ئا إَحمَد 


٥٥-۔(۱ء ٠‏ وحدئني حمد بن أحمّد بن أبي علق حا روځ دتا ان مرج 


قَال: أخبترني أو لير اڈ ضرع جاب نالفو ھن اَی كلذ: لکل نی َضوَةٌ قد 
دعا ها في امي وَحَبَتُ دَهوَتِي صَفَاعَة مي يوم ليام . 

هذه ثلاثة أحاديث لأبي هريرةء وأنس» وجابر؛ والمعنى واضح. 

أخبر النبي لا : أن الله يه أعطى كل نبي دعوة يستجيب له فيها في أنه ليست 
دعوة خاصّة له ولكن في أميه. 

کلت استعجل دعوته فدعا بهاء أما النبي وَل فإنه أجل هذا إلى يوم القيامة؛ 
لتكون شفاعة في أمته» وهذا يدل على شفقته شفقته يل على أمته» وعل محبته الخير لهاء 
وعل أن الأمة أحوج إلى دعوة مستجابة ينوم القيامة منها في هذه الدنياء وال فسن 
المعلوم: أن النبي با اة دعا دعوات كثيرة في الدّنيا لأمته واستجيب له» لکن هذه دعوة 
أعظم من كل الدّعوات التي حصلت. والناس في ذلك الوقت أحوج إلى دعوة 
مستجابة منهم في هذه الدّنياء ويعتبر هذا الحديث من أحاديث الشفاعة. 


ان و 8 

e‏ کزلنۂ: 

(۷) باب دُعَاء اللي ا لأمَته وَبُكَائْهِ كَنَقَة مآ 

َكَل العام مسيم ناه : 

W-4‏ ۰ حي يُونسٌ بن عب الألى الصََّفِيُ حبرا بن َب قا “أخبرني 
عرو لحار اَن بكر بن سوا ده ن بارحم بن ير عن عبد | الله بْنِ عَمرِو 
بن الْعَاصٍ؛ أن التي كل تاد قول لله في إتراهيم: ل رهن أَصْلَانَ كيرا من الاو ن 
ين ِنَم مق € [اتلفيعة:<". الآبة. وَكَالٌ عيسى نبتید: نم کرم دإ گنیر َم 
ات الد لفكي 4 اللتاکة:۸١١].‏ قَرَهمَ يَدَيِْ وَقَال: : للب يي ايء . وَبَكَى فقال 
الله ٌن: یا جنريلُ اهب إلى محمد ورك ألم فس ماي ك؟ أنه جرب 22ل 
أله ره و الله كبا ال .وهو أعْلَم. ققال: : اللا جبْرِيلٌ» ادْمَبْ إلى محر قل : 
إا سَيْرْضيكَ في ايك ولا تو 

هذا الحديث -ى] هو في الترجة- يدل على: شفقة النبی لعل أمته. ويدل عل" 
عناية الله 8 بەء وكرمه على اللہ ووجاهته عنده. ۱ 

رض قول 86: إن مم تماد نرك تار تف ت٤4‏ 
[للتاقھ:۱۱۸]ء فيه إشکال؛ حيث قال : نك آت الم لی € ولم یقل: فإنك أنت 
الغفور الرحيم. مع أن ظاهر السياق يقتضي ذلك؟ 

والجواب عن هذا: أن الآية فيها جمع بين العذاب والمغفرة 9 إن ذم إن عاد 
وَإِن رهم 4 ول تتمحض للمغفرة؛ فلهذا جاء ذكر العزة والحكمة» التي فيها القدرة 
على أخذ المكذبين: والحكمة في التجاوز عن الذين تقتضي الحكمة أن يغفر الله له 
وبقية الحديث واضح. 


جم ووو 


مَل لوتام شیع متقة: ۱ 
‘(EV‏ ۰ حلا أو بخر بن ابي َي شيبّة حدکتا عَفان نو ہے ہو ا 


ابت عَنْأنْس؛ أن رجلا قال: با رَسُول الله ي اَبي؟ قَال: في الثَاره . ق قَقَى دَعَاه فَعَال: 
«إنَّ بي وباك في الَار۔ 

سؤال هذا الرّجل عن أبيه من السؤال الذي لا ينبغي؛ لأن أباه قد مات في 
الجاھلیة فكان الأول ألا يسأل عنه لكنه سألء فقال له النبي يلة: «إنه في النار» فلا 
قَفَى الرَّجُل وانصرف دعاه اللا فقال: : إن أبي وَأباك في النّاره جيرًا لخاطره. 

فإن قال قائل: أليس أبو النبي ية ومن مات قبل البعثةء أليسوا في زمن الفترة؟ 

الجواب: بل» هم في زمن الفترق لکن هناك بقايا من الأديان. ولكنهم لم يبحثوا 
عنها؛ ولهذا لما بحث ورقة بن نوفل عن الأديان تمسك بالنصرانية ٠‏ هذا جواب. 

الجواب الثاني: أن یقال: أهل الفترة من عَلِمْنَا أنہم في انار فهم في انار ولا نباليي 
ومن لم نعلم نقول: إن أمرهم إلى الله وق 

فمثلًا: أبو النبي يك في النَارہ عمه في النارء وأمه لا تستحق تحق المغفرة» وهلم جرًا. 

هذا الرّجل الذي قال: أين أبي؟ نقول: أبوه في النارء والحكم لله ول فإذا أخبرنا 
رسولّه عن شيء» فإننا لا نتوقف. بل نقول: إن اللہ ليس بينه وبين الناس نسب» فمن 
استحق النار فهو من أهل النار؟ أيّا کانء ومن لا فلا 

وذلك لماوَعَدَ إبراهيم أباه أن يستغفر له» واستغفرء فلمًا تبيّن له أنه عدو لله تبرأ 
منه» وقال لقومه: : نا برو منک وما بدو ین دون اهو كا بو . . 4 الآبة لانک٤‏ 
ولما قال: # ربا عفر لي ولودی وَللْمؤْمِِينَ وم يفوم السات 1447 ال٤٤:].‏ هذه 
الآية فيها استثناء؛ لأن قوله: فوَلوَلِدیَ 4 خرج منھا أبوه» وهذا الدّعاء قبل أن يعلم 


(١)آخرجه‏ البخاري (۳)ء ومسلم .)۱٦١(‏ 


عدائيته أو قبل أن ييأس منه. 

وهذا نقول:إن إبراهيم أمه مؤمنة» و أبوه كافر. 

ونوح أمه وأبوه مؤمنان؛ لأنه قال: رب عفرل ولول دی ولس دحل بيو موم 
وَللْمَؤْمينَ وَالْمُؤْمِكتٍ 52[4: :۸. ولم يرد استثناء ء أحدٍ من أبيه أو أمهء فهما مؤمنان. 

فأبو الرسول با إذا قال النبي ماف !: دن أبي فِي النَاراء نقول: ل 
أبوك ليس في النار لا يمكن هذا. 

إذا قال: أنه استأذن ربّه أن يستغفر لأمه فلم يأذن له نقول: لا! هذا لا ينبغي. 
ولكن علينا أن نقول: الأمر إلى الله والحكم لأه. 

وهذا مِمًا يدل على كمال قدرة الله وَل أن بُخرج من صلب هذا الرّجلء من هو 
أكرم البشرء عند الله ن وهو محمد پا 


حےووچ ہے 


ص2 


م قا الإمَامُ النوَوِئ كناش : 
(۸۹) باب في قؤله تَعَالَى: 3 دز شیک الأب 4. 

م قال الإمَامُ ملم انه : 

ا حَدَََا جَرير عَنْ عبد المَِتِ بن 
عُمَبْرِ عَنْ مُوسَى بن طلخ عَنْ أبي مُرَيرَة قَالَ: َرَت مَو الاب  :‏ وأنزز عَسْيرَيَكٌ 
يف ۱۱:204 ھا رول لل يه اموا ف وحص قل يا بتي کَعْبِ بن 
وي انوا اکم ين الا یا بتي مر بن گب انقو مَك ِي الا يا يي عد سي 
ووا سکم بات عند ماني وا کم َال تا کی کی و وا أَنْفْسَكُمْ 
من انار ا بتي بد الْمُطَلِبِ» اسمن لَرٍ باط قي تَفْسَك ون لذ اني لا 
يك لكُمْ من الله َا َير اَن َك رجا سأبلا بلالا 


ول ل 


سے جس 2 8# سقيس عو ا و 2 
حر سس وت 


عُميْر بدا الإستاد وديك جربر 2-7 


ہ کے رع ,ل سم ع دو ڑھ ,مھ 


07 .002 وہ کے 
٠-(۰)حدثا‏ حمّد بن عَبّدِ الله بن نمی حدثتا وکیع, وَيُونس بن بُكَيْر قالا: 


اس مام ر و 1 یح وو تو 


دتا عام بن عرو عَن آی عَنْ عاق قاَث: لا تَرَلْتْ: وآنیز ييک ايت 4 تام 
رسو الله عَلی الصَنَا :ا فَاطِعَةبنْتَ حم يا ضبنت عبد امِب با يي 
عبد المُطَلبء لا ملك لَكُمْ من الله سء سَلُونِي من مالي ما ّم 

۱-(۲۰۹) وَعََتيي حَرْملةُ بن تختى. أَخبَنَا اب وهب قَال: ري پوس عن 


7 
ج هس 


ابن هاب قَال: اخبرني ابْنُ الب وأو تة بن عبد الرَحْمَن؛ أن آبا هُرَبِرَةَ قَالَ: قال 
رول اللہ کل جين أن عَلبو: 3 وذ يبك لوي 4: یا هكر فرشي اتا 
ياء يا عاس بن عبد مط لا أي عَنْكَ من الله ينا يا صي عَمَةرَسُولٍ الل لا 
أي عَذكِ ين الله همهت رول الل تليني پا غت لاطي عَذكِ يس الله 
شينا». 


چ سے 


ہے گی سمهي ک3 کپ قسن رعق مه ےکس سے 20 ع تيس سر 
(...) وحدثنی عمرو الناقد حدثنا معاويّة بن عمرو حدئنا زائدة. حدثنا عبد 
2 ۲ 


الله ن ذَكْوَانَ عَنِ الأَخْرج, عَنْ أبي هُرَيرَة عَنِ التي يق تخو هَذا. 
وا ا كسمم 4 رتس الى ےچ ¢ ol‏ 
٣٥-(۷ء ٢‏ حدثنا أبُو کامل الجحدري. حدثنا يزيد بْنُ رُرَيْع خد المي عَنْ أبي 


عاد عَنْ فيص بن المُحارق, وَرَْیْر بْنِ عَمْرِو قالا: لو تَرَلَتْ: « وآنزز عَیْمِتَكَ 
ہر ع کا تسو ات ودف وو ات و عي او و ا وس ا ای 
افو 4 قال: انطلق تبي الله يكل إلى رَضْمَةٍ مِنْ جل قَمَلَا غلاا حَجْرَاء تم نَادی: تا 


د عو ےک خرف گر ہر ے شڈ و ےر رھ ر ا ےا کے ےووہ ڑےے 
بتي عَبْدِ متفه إني نذِيرٌ. إن متي وَمَتَلَكُمْ كَمََلِ رَجْلٍ رَأَى العَدوٌ فانطلق يرا أهله فشي 
1 7 2 2 ا ۰ ں۲ ا 
أنْ يَسْبقَوهُ فَجَمَلَ يَهْتِفُ: يَا صَبَاحَاةه. 

4 <...) وَحَدَّثَنا محمد بْنْ عَبْد الأغلّى. حَدَّتَنَا الْمُعْتَمرٌ عَنْ آبيي حَدَّتَنا أبوعُنَانَ 
مث ممه وا or‏ 1,01 ً۱۱ 
عَنْ رَهَبْرٍِبْنِ عَمْرِو» وَقبيصة بْنِ ارق عَنِ النبِي وك بتځوو. 


ر ر 3 يالو ر 507 ع بي ا 
)۲۰۸(-٥۵‏ وَحْدَننا أبُو کربب محمد بن العَلاوء حَدَّثَنَا ابُو أسَامَة عَن الأحْمَش عَنْ 


7 کے ےصح 


عَمْرو بْن مره عَنْ سَعِيدٍ بن جُبَيِِْ عن ابن عباس قال: لا رلت مَوو الايٰة: ونر عَشِيرَيكَ 


2 سط چھ م ر كر 020 ص22 
الأفريي 4 وَرَهغطك منهم المخلصِينَ. خَرَحَّ رَسُول الله يك حَتَی صَعِدٌ الصَّفا فَهْتَفَ: هيا 


ورا AIS‏ 
4 10 و0 
ین 2 or)‏ 


ہیں مد اوت ہہ باہش یہس وھ ےر وو کو یں r‏ 
صباحاه؟». فقالوا: من هذا الذي بهيف؟ قالوا: مُحمّد. فاجتمعوا إلبه فقال: : هيا يي نلانِ بَا 


تي فلا يا بتي فلا با بتي قب اني تي عبد علب َعَم إن قل: ربكم 
لو أخترئكم أن خيلا د خيلا تحرج بسح هَذَا الجَبلِ اَم مُصَدْ قیٗ؟۰. قَانُوا: ما جربا عَلَيْكَ كَذِيًا. 
قَال: ي َي َي تي لاب يبء 

قَال: : فقا ابو لَهَبٍ: ييا لّكَ! أمَا جَمَمَْ إِلَلِهَنًا؟ تم قا رث هَذْهِ السُورَةٌ 
طنبت يدا أبي لهب وقد تب) كَذَا قا امش إِلَى آیجر السُورو'''. 

٦۔3(‏ .) تتابو ب نأي طب وب كُرَيْبٍ قالا: حلا بو مُمَاوِئَةَ عن 


۳ 


ا صَعِدَ رَسُول الله ات يوم لسن قال: یا صَبَاحَاه!». بتَحُو 
یڈ حدیثِ أبِي أسَامة وَل بَگز مرو الآية: ویر عَشوَيكَ يريك الأويت 4. 

هذا الحديث بجميع سياقاته واختلاف ألفاظه يدل علی: کمال امتشال النبي پل 
لأمر اللہ لة؛ لأنه لما قال له: وَأنَذِر عَشيريَكَ الک ۹ء فعل وقام بأعلى الجبلء 
ونادى بأعلى صوته ایا صباحاه» واجتمع الناسء فأنذرهم اناالا ولم يتوان» ول 
يذهب على واحدٍ تلو الآخرء بل أنذرهم جميعًاء وحص وعم حتى وصل الأمر إلى أن 
قال: : ايا َاطِمَةبْتَ رسول اله ستليني ب ِت لا أي هنك ين ال َْقاه. 

ويدل -أيضا- - على: أن النبي يكل كريم في غاية الكرم؛ لأنه قال لعشيرته: «سلوني 
من مالي ما شئتم؟ 

ویدل على: أنه يجوز أن يُعطي الكافر من المالء وأنه لا حرج في ذلك» وقد ذكر 
الله ذلك بعد أن تمت أكثر الشریعة أو أحكامهاء وذلك في سورة الممتحنة حيث 
قال: ل یتک الہ عن الین ل يموق ف الین ولو وکين ور أن تروش رَتقَطو إل إن 
أله عب ألْمَقَسِِينَ(4)2 الإتققةة:+]؛ البر: فضلء والقسط: عدلء فييّن الله: أنه لا ينهانا أن 
نعطي الكافر أو نَبرَّه بالصّدقةء والھدیة والهبة بشرط: 1 یکون قَاتَْ فی الڈین 
وأخرجنا من ديارناء أما إذا كان قاتلنا في الدّين فلا كرامة له. 

وفيه أيضًا: أن رسول الله ية عنده من الحزم والشجاعة والإقدام ما لیس عند 


.)]۸۰۱( أخرجه البخاري‎ ٦ 


غيره» فإنه عَِالَؤوائِ في هذا المكان الذي الاستیلاء فيه لكُمَّار قريش: دعا النّاس 
وكأنهم خاتم بأصبعه» دعاهم حتّى حضروا؛ لأن القلوب بيد الله ول بعد أن علموا 
أنه محمد لاء حضروا رغمًا عن آنافهم» واستمعوا لما قال. 

ويُستفاد منه - أيضا : أنه يجب علينا نحن أن نحرص على عشيرتنا الأقربين قبل 
كل شيء فيبدأ الإنسان بأهله ڈ ثم بأقاريه ؛ ثم بمن وراءھم الأقرب فالأقرب؛ لأن 
هؤلاء لهم س علياء إذام نقم نحن بتوجيههم ودعاتھم إل الح فمن الذي يوجههم 
ويدعوهم؛ ؛ ولهذا قال الله َيَل: يام الدنَمَامَوُا اقرا سو وََخل تارا ا . 
وهذا التحميل من اللہ يقتضي أنه سوف يسألنا يوم القيامة عن ذلك» سيقول: إني 
أمرتكم أن تقوا أنفسكم وأهليكم نازا فکما نُسأل عن أنفسنا نُسأل عن أهليناء 
وكذلك نيه ؤت قال: «الرَّجُلُ راع في اهلو ومَسْسُولٌ عَنْ وعِييوه'''. -نسأل الله 
أن يعيننا وإياكم على ذلك؛ لأن الأمانة ليست بہینة 

واتخذ العلماء من هذا من الحديث فائدة: وهي أنه إذا قيل: القريب أو الأقرب. 
فهو من الجذ الرّابع فما دون. 1 

فمثلا لو وّقف الإنسان على أقاربه فإنه يشمل من الجدٌّ الرابع فأنزل» ومن فوقه لا ييدخل 
في الأقارب» وكذلك نقول في صلة الأقارب: الأقارب الذين تجب صلتھم هم الذين 
يشاركونك في الجد الرّابِع» فمادونه. وأما من فوقهم فإنهم لا يدخلون في صلة القرابة. 

<-چوو ہے 


) ۹۰) باب اة التب 2 لبي طالب افيف نه بسب 
0 سوک 


تيعد يدا توي كوه لک حر مز تیو رشنب کو 


5 


)١(‏ أخرجه البخاري (۷۱۳۸)ء ومسلم (۱۸۲۹) من حديث ابن عمر يليا 


ا مور 
جا طالب سء قله كان يَحُوطّكَ وَبَْضَب لَكَ؟ قَال: : عمو في صُحْضَاج ِن نَا 
ذلا اكان في در انل من ال 0 


۸( .دان آي رحد ساعن ْمَك بن عم ن بي الل ن 
الْحَارثِ قَال : سَمِعْتُ الْعَئّاسَ يَقول: قُلَتُ: يار سول ال نأا طالب كان َحُوطّكَ وَبنصْرِكَ 
هل تفع ذِكَ؟ قَالَ: :مم جذ في طمَرَا تين ارط إلى ضَخْضَاح». 

4 ...) وَحَدََّهِ محمد بْنْ ایم َا یخی بن سیر سمي عَنْ سيان قَالَ: دلي 
عبد امَك بن عم قال: : حلي عَبْدُ ال ئنُ الْحَارِث قَالَ: 3 حبري الْمَنَاسٌ بن عَبْدِ 
المُطَّلِب. اح وکت ابو بر بن بي شَيَْة دتا َي عن سفن بهذا الإشتاں عَن 
E‏ 


فو بت 


E‏ ا 7 ولاف ہر في کنل الك 
نفع شفاعتي يوم ليام ْمَل في ضحضَا ين ار ي كيه بعلي مه تہ 

هذا الحديث في لشفاة لي طالب مع آنه مات عل الع فيكون مستتى من قول 
الله تعالى: ماهر سَمَعَهُ الین (4)8 لكا :م ]. أو يقال في الجواب وجه آخر وهو: أن 
المنفي في القرآن المراد به الشفاعة التي يخلص من ْله بها من العذاب خلوصًا تائا. 

وني حديث أبي طالب هذا: جواز إسناد الشيء إلى سببه؛ لقوله: ٥ََعْرَجْنْہ‏ إلى 
صَحْضَاح»» مع أن الذي أخرجه الربٌ ولق. 

وفيه -أيضًا-: جواز إسناد الشيء إلى سببه بلفظ لولا؛ لقوله : لوا آنا لَكَانَ ِي 
الدَّرْكِالأسْملٍ ِن لار ». وعل هذا فيجوز أن أقول: لولا فلان لمت, يعني مثلا: 
رجل سقط في النّهر فجاء إنسان فانقاذه سن الغرق» فيجّوز أن يقول: لولافلان 
لغرقت» أو لهلكت. أو ما أشبه ذلك؛ لأن هذا الذي أنقذه سبب ظاهر معلوم وإضافة 


الشيء إلى سببه الظاهر المعلوم لا يمكن أبدًا أن تأتي الشريعة بمنعه؛ لأنه يوافق 


(۱) أخرجه البخاري (۸٦٦٦)۔‏ 


م وكاب اتان 35 
الفطرة» ويوافق العقل؛ أمّا إذا أضيف إلى سبب موهوم لیس معلومًاء أو أضيف إلى 
سبب یُعلم بطلانه» فإن هذا لا يجوز. 

مثال الأول: ما يحصل عند كثير من الناس من إضافة الشيء إلى سيبه الموهوم» 
يقول: لولا كذا لحصل كذا وكذاء ولیس كذلك مثل أن يلبس قلادة لتقيه من الإصابة 
بالعين» ثم يقول: لولا هذه القلادة لأصابتني العين» هذا لا يجوزء هذا موهوم أو 
يقول: لولا فلان المیت لهلكتٌ. 

هذا - أيضًا- لا يجوز؛ بل هذا شرك أكبر؛ لأن السبب هنا يُعلم بطلانہ فالأقسام إذن ثلاثة: 

والإضافة إلى السبب المعلوم جائزة أثرّا ونظرّاء الأثر كما رأيتم» وكذلك -أيضًا- 
أخبر الله تعالى في القرآن في آيات كثيرة: أن أهل الجنة یجزون بسبب أعمالهم» وما 
أشبه ذلك» هذا لا بأس به. 

وإضافة الشيء إلى سببه الموهوم: بل إن هذا يعد نوعًا من الشرك؛ لأنك جعلت 
ما ليس سببًا سببّاء ولا یمکن أن نجعل شيئًا سببًا ونحن لا نعلم. 

والثالث: أن ينسبه أو أن يضيفه إلى سببه المعلوم بطلانه» فهذا لا شك أنه حرام 
وقد يكون شِركًا أكبر. 

فان قال قائل: ماذا تقولون فيما رواه ابن أبي حاتم عن ابن عباس ف أنه قال: إن 
قول الإنسان: لولا البط في الدار لأتى اللصوص''؛ من الشرك؟ 

نقول: إذا صح الأثر فإن السَّلف الصّالح يشدَّدُون في سذ ذرائع الشرك حتى لا 
يقع أحد فی ذلك» وحتی لا يتوهم واهم أن البط هي التي يطرد اللصوص بنفسهء و إلا 
فابن عباس فنا لا يمكن أن ینکر السبب المعلومء والبط في البيت عادةً إذا جاء إنسان 
أجنبي تصرخ؛ ولهذا يُّقال: إن الإنسان إذا كان عنده كلاب مثلاء مِمّا يباح اقتناءه» فإنه 
إذا جاء الرّجل الأجنبي شرع في نباحه حتى يستيقظ صاحبّه» فهذا لا يمكن أن ينكرء 
لکن المُلف یحرصون غاية الحرصء ويشدَّدُون غاية التشديد في سد ذرائع الشرك. 

فإن قال قائل: لدينا عبارات ننظر أيها أصح: 


کے 
e‏ 
3 
- 


+02 


.]٢٢۷39[4 ذكر الحافظ ابن كثير آنه في «التفسير» عند قوله تعالى: ظفلا يحم لوأ يه اداد‎ )١( 


IVES 500‏ 
کل ج دن 


الأولى: «لولا أن الله أنقذني بفلان لهلكت». هذه صحیحف وهي من أحسن العبارات. 


كان میتّاء فهذا لا يجوز. 
الثالثة: «لو لا الله ثم فلان لهلكت». جائزة. 
الرابعة: «لولا الله ففلان لهلكت». فهذه بَيْنَ بَيْنَّ. 
الخامسة: «لولا الله وفلان». هذه غير جائزة؛ لأنك شركت اللہ تعا لی مع فلان بحرف 
بقتضي التسویق وهذا لا يجوزء وهذه أقسام الکلام على لولاء وما يتعلّق بها واللہ أعلم. 
ABSSCE‏ 


(۹۱) باب أهوّن أهل النار عَذَابًا 
ور 2 ۳ 2 
نم قال الإمَام مُسْلِمْ اة : 
)۲۱۱(-١‏ دتا ابو بکر بن أبي سَية حَدَكنَا ټځی بن أبي بُکیر حَدَثَنا رُعَبْرُ ين حي 


لتر تورم وق وک و 9 ےس ون رو نو ون 21 
قال: «إنّ أذتى آهل التار عَذَابًا یل بنعَلیْن مِنْ تار یَعْلي دمَاعْهُ مِنْ حَرَارةِ تعليو». 
سے تاس rr‏ سے 


۲٦-(۱۲)وَحَدتتا‏ ُو بکر بْنُ آي شَيْيَةَ دتا عقا حَدََّنَا حه بن سَلَمَةَ دن 
تابت: عَنْ آبي عفان اهي عَنِ ابْنِ َبّاس؛ أن رَسُولَ الله ول قَال: «َموَنُ ال لار عَذَابا 
یو کپ رر کیل نک بل اوتا 

)۲۱۳(-٣‏ وَحْدَتَتَا َد بْنُ الُتَى؛ واب بار -وَاللففظ لائن الْمُتَى - قالا: حَدَّكنا 
يطب وَهْوََُولُ: سیت سول الله 5ل بقول: ِا اود أل النَّارِعَدَابَا وم القِيَامَة 

4 (...) وَحَدَّكنَا أب بر بْنُ أبي َيِه حا بو سام عَن الأغمَش عَنْ أبي 


وھ اع ل ہیں ا ا رو E‏ مرو ا 2 6 ۰۳ ے2 2 
ِمْحَاقء عَن النعانِ بن بير قال: قال رَسُول اللہ ل: «إِنَ أَهُوَنَ أل التار عَذَابَا مَنْلَهُ 


(') أخرجه البخاري (1651). 


1ت 


حدا أشد من عَدَابا 


3 
نے 


لے ون سے و 3 5 و 
نعلانِ وَشِرَاكَانِ مِن نار يغلي نه دماغ كن يغلي الِٰرْجَل مَايَرَى أن 
إت لوهم عَذاباء 


هذه أربع أحاديث: حدیث أبي سعيد الخدري» وحدیث ابن عباس» وحدیثان 
للنعمان بن بشیرہ وهي صريحة في: أن أبا طالب في النارء وأنه أهون أهل النارء وهذا 
خبر لا يمكن أن يدخله النسخ» وفيه: :رڈ صريح على الرافضة:؛ الذي يدَّعُون: أن أبا 
طالب ليس في النَّار بل إني ر رأيت کتیًا لهم وُر قبل عدة سنوات اأعى فيه كاتبه أظن 
أنه قال: : إنه نبي» وهذا -والعياذ بالله- من كَذِبه. “ومن غلوف ولو اہے رجعوا ال 
الهُدى وأعطوا كل إنسان حقّهء لكانوا أهدى سبيلا وأقرب إلى الله 8ل 

وي هدا الخدت وليل عل أن انار دام شارت امن رب ا أهوق: 

وفيه: أن الذي يكون أهون أهل النار عذابًا لايرى أن أحدًا أشدٌ منه عذابا؛ وذلك 
لزيادة العذاب والألم القلبي؛ لأن الإنسان إذا رأى أن غيره مثله أو أشد. ہم 
ولهذا قال الله تعالى: ط ( وکن بتڪم وم لا ف اماب م سرن +7 
زا ۹ يعني: : لا ینفعکم اشتراكُكُم في العذاب . بینما الناس في الذنيا إذا شاركهم 6 
مَأسَاةٍ هانت عليه » كما قالت الخنساء -وهي ترئي أخاها صخرًا-: 

وماييكون مشل أخي ولکسن أسسلي النفس عنه بالتّأسى 

وهذا أمر مشاهد. 

وإذا كان -والعياذ بالله- يغلي منهما دماغه وهو أعلى ما فيه وأبعد ما يكون عن 
قدميه. فما دونه أشد من باب أولى -أعاذنا الله وإياكم من النار-. 

ےووو ہے 

م قال الِمَامُ التووي تكذائه: 

(۹۲) باب الذّليل عَلَى أَنَّ مَنْ مَاتَ عَلَى الْكُفْر لا يَتْمَعْهُ مَمَلْ 

ثم الام ميم عل: ٠‏ 

)۲۱٢(-٠٥‏ حَدتيي ابو : خرن آي ع خد حفص بن اپ عَنْ َو مَنٍ 
الشَّعْبيٌ عن مَسْرُوق, عَنْ عَايْضَةٌ قت كلتما سول اللہ ا نحا كاد في اْجَامة 


ص۴ 


لن یی نا 
صل الرّحِمَ وَيُطِمْ الوكين هَل ذال َافِعه؟ قَال: ١لا‏ ينْقعْهُ له َم يقل يَومَا رب عفر لي 
خَطِيئتِي يوم الدين». 

ا ا جروس ا # وما 
عدأ مع أن تقب تم نمه إلا تمر حكَقروا ا الله ورس ول ولا یاون تر لار 
حال وَلَاِحُفُِونَإِلَاوَهْمْكترهون ا !؛ ولقول اللہ تعالى: # وَقَمْمَاإِلَ ما 
0------ 7 0 

هذا ابن غ و الجاهده بسر ای ساسا اسان 
الأعمال الصالحة و من أفضل الأعمالء ویطعم:المسکین, وهىذا-أيشًا- من 
فضائل الأعمال» ولكنه لا ينفعه ذلك؛ لماذا؟ 

قال النبي علة: 1 ۳ص ص 000 
لآمن باليوم الآخر. ولسأل الله المغفرة ولنفعه ذلك. 

وني هذا الحديث: دليل على أنه لا باس أن يثني على الميت الکافر بما یستحق: 
ولا يُعارض هذا نبي النبي تا اة عن سب الأموات. 

حيث قال: : لا تسوا الأموات فإنّهم أفضوا إلى ما قَدَمُوا”؛ لأن هذا ليس المراد 
منه السب: وإنما المراد به بيان الحكم, والأعمال بالنيات”» أمّا لو أخذ شخص 
یسب الكافرء شماتة به» فإن ذلك لا فائدة منهء فيفرَّق بين من يريد بيان الحكم 
الشرعي» ومن يريد مجرد السَّب. 

وفيه: دليل على فضيلة هذا الدّعاء: : رب عفر لي خَطِيكَبِي يَوْمَ الدّينِ . ومثلها 
أيضًا: : ارب قني عذَابِك يَوْمَ تَبْعَثْ عَبادك)50. 


وابنْ جدعان يقول العلماء: : جواد معروف واسمه عبد الله قال في القاموس: 
كانت له جفنة يأكل منها القائم والرّاكب. ب یعنی: أنها كبيرةً مرتفعة» وقالوا :انه کان 
كثير الإطعام: وكانت له جفنة يُطلع إليها بسلمء والظاهر: أنه مات قبل البعثة. 
() أخرجه البخاري (۱۳۹۳) من حديث عائشة طا 


(ج) 1 جه البخاري (١)ء‏ ومسلم (۱۹۰۷) من حدیث عمر بن الخطاب ہت 
(r)‏ أخرجه مسلم (۷۰۱۹) من حديث البراء بن عازب جات 


تاب ايان اجب 
وهل الذي عَمِلَ مثل عمل ابن جُدْعَانء ثم بعد ذلك أسلم» هل يثبت عمله هذا؟ 
الحواب: :نم العمل الصالح السذي عَمِلٌ مِنْ قبل يكتب له كما قال 
اھا فيما سبق: «أسلمتٌ عَلى ما أَسْلَفْتَ من الكَيْر ٠١‏ 


ووو 


(؟4) باب مُوالاۃ الْمُؤْمِنِينَ وَممَاطََة غَیْرِه وَالبَرَاءة منهذ 

تم ا الما مع كطلثه: 

-۹٦‏ -(216)حَدَّني أَحْمَدُ بن حل حا د َف َه اویل ین 
بي الي عن َيس عن عَمرو بن لماص قَالَ: سَجِعْتُ رَسُول الل 8 جهَارًا غَيْرَ ير بَقُول: 
«ألا إن آل أبي -يَطني: فُلَانا- سوا لي باولا ِا َي الله َصَالِحُ الْمُؤْمِنِنَ ۰ 

هذه الموالاة والمعاداة أمرها مهم عظیمء يجب على الإنسان أن تكون موالاته 
ومعاداته له فيوالي لله ويعادي لله وليعلم أن الموالاة والمعاداة تنقسم إلى قسمين: 

القسم الأول: موالاة مطلقةء ومعاداة مطلقة. 

فالموالاة المطلقة تكون للمؤمن الذي لم يتلبس بمعصیة فإن هذا نواليه موالاة 
مطلقة ونحبه حبًا مُطلقاء ويجب علینا مناصرته بکل حال. 

أما المعاداة المطلقة فتكون لمن ليس فيه إيمان كالكافرء فیجب علینا أن نعاديه 
معاداة مُطلقة فلا نحبه» ولا نواده؛ أي: نطلب مودته» ولا نناصرہ وقد صرح كثبر 
من العلماء: أن من ناصر كافرًا على المسلمين فإنه كافر؛ لأن هذه من أعظم الموالاة. 

القسم الثاني: موالاة ومعاداة غير مطلقة؛ يعني: أن نوالي من وجه ونعادي من 
وجه. وهذا في المؤمن الفاسق» نواليه من جهة إيمانه» فنحبه على ما معه من الإيمان» 
ونناصره على ما معه من الإيمان» ونكرهه على ما معه من الفسوق» وكذلك نعاديه على 
ما معه من الفسوقء ولا نناصره على ذلك -أي: على فسوقه-. 


(١)أخرجه‏ مسلم (۱۲۳)۔ 
(١)أخرجه‏ البخاري (۵۹۹۰). 


حس و مض کٹا 
ےئ 


فإن قال قائل: وهل يمكن أن یجتمع في القلب حب وبغض. وموالاة ومعاداة؟ 
قلنا: نعم یمکن ألست تأخذ الدواء وهو كريه الرائحة ومر الطعم؟ فأنت د 
من وجه وتكرهه من وجهء فمن جهة أن اللہ يجعل فيه الشفاء تحبه» ومن جهة أنه مر 
المذاق كريه الرائحة تة تكرهء وهلا الرجل تحب عل مامعه من الإيساذء ولول تحب 
على ما معه من الإيمان لكان هو والكافر على حدٌ سواء؛ وتكرهه على ما معه من 
المعصية» ولولا ذلك: لكان هو وکامل الإيمان على حدٌ سواء» وهذا خلاف القسط 
وخلاف العدلء هذا بالنسبة للفاعل أو بالنسبة للعاملء أمّا العمل فتكره الباطل 
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مُطلقا. 

وهذا نقول: البراءة من العامل غير البراءة من العمل» العمل -الذي هو الفسوق- نتبرًاً 
منه مُطلفًاء فكل المعاصي نتبرأ منهاء وإن ل تصل إلى خد الفُر؛ وکل الطّاعات نواليها 
ونقبلھا ونحبهاء فيجب أن نفرّق بين العامل وبين العملء فمثلا: مؤمن زنى نتبرأ منه في زناف 
ونواليه لإيمانه» لکن الزّنا الذي هو العملء هذا نتيرَّأ منه مُطلقًا -براءة مطلقة-. 

إذن: البراءة إِمّا من عمل وإمّا من عاملء فالبراءة من العمل يجب أن نتبرأ من كل 
معصية له سواء كانت فسوقًا أو كُفْرَا وأن نوالي ونحب كل طاعة له. 

والعامل على ثلاثة أقسام: 

© قسم يُوالى مُطلقًا. 

© وقسم يُعادى مطلقًا. 

ت۴ وقسم بُوا ی من وجه ويُعادى من وجه" . 


)١(‏ قال الشيخ تعنلثة: «وأمًا محبة العامل غير المسلم؛ لأجل إتقانه في عمله. فهذه مسألة أحرى فأنا لا 
أحبه شخصيًاء ولكن أحب العمل الذي یتقنه ولكن مع ذلك نحن تقول: ینبغي أن مَل المسلم على 
الكافر في العمل مهما كان؛ لأن الله قال في كتابه: 9ولَمَبدُ موم حير مرلو وَل وْأَغْجخ ۱:04 .]٢٢‏ 
وأمّا قول البعض بأن الکافر أتقن في عمله من المسلم؛ فهذه في الواقع دعاية سيئة من بععض الناس - 
والعیاذ بالفه-. حيث يقول: إن الكفار أتقن في أعمالهم من المسلمين» ولكن اعلم: أن الكفار يتقنون 
أعمالهم؛ لأنهم يعلمون أنهم لو م يتقنوا أعمالهم لم يأتوا إلى المسلمين. وكمايقال: اجتمع حشف 
ووه تلق لكتهم يحسنون العمل؛ لأجل أن يمشوا مع الناسء ولكني أقول كما قال الله وقَ: 
موَلمَبَدُ موصن خرن مقار وَلَزَأَعْجَبکم ¢ 


عَتَابٌُ الان 


يقل الي 90ن ETT‏ -یَعْيْسي: : فُلائٌا۔ -اوسسکّاهم 
الرسول تن عن فلالا ولکن الرّواۃ لم يذكروهم سترًا علیهم» « لیسُوا لِي بولا إذن من 
وليه ؟قال: 7 ِنبا ولتي الله وَصَالِحٌ المُؤْمِِينَ» كما قال تعالى في سورة المائدة: إن 
ولک اللہ ورس ول واد ءام يمون ألصَّلَء يوون كر كه وهم ركمو 44287 اللايقة:0ه]. وفي 
وو تب مہ رز .1 تعا لی ہا 
ہو مہ ١‏ حسكة اق ایی معد تالو الیرم چنا وا نک رَمِنَا 


ےو سے 


)۹٤(‏ باب الدُلیل عَلَى دُخُول طوائف من الْمُسْلِمِينَ الْجَنَةَ 
بقَیْر حاب ولا عذّاب 


2 


م َال الما ملع كانه : 
رش لے لوالا ماري 
َعني: ابن مُسلم- عن حم بی يا عن أبِي هري أن َي بك ل: َكل من أي 
ا ریب فقال رَجُل يَارَسُول الله اذع الله أن يَْملي منم م. قَالَ: 
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الله اجعَلهُ مِنْهُمْ) .نمام آخَر فقال: :ارسود الله اذغ الله أن جلي مِنْهُم قَالَ: 
«سَبَقَكَ بها عُكّاضَةه. 

آخبر النبي باكلا اوغ : أنه يدخل من أمته الجنة سبعون ألا , بلا حساب» وسیأتی في 
بعض الألفاظ: اولا عَذَاب)؛ يعني: أمسم يؤمر بهم إلى الجدة ولا بحاسبون فقام 
مُکاشة بن صن عفلعه. وَوٌفق للمبادرة. قال: جا الله أن يَحْعَلَنِي مِنْهُمْ» قال: 
ال ٠‏ اجعَلهُ وه وفي لفظ آحر قال: :انت متهم م قام سر ال: تنا سول 
اللہ ادع الله أن بعلي مِنْهُمْ . قَالَ: : اسك بها اسه وذهبت هذه مثلا. 

واختلف العلماء لماذا قال: اسَیَقَكَ با عُكَامَةا؟ 


فقیل: لأن النبي © ول علم أن هذا الرَّجُل ليس أهلا لذلك. 


ا 
وقبل: رت یی لہ وت 

لهذا ثم قام ثالث» فكيف یکون الجواب. فإذا قيل : سبقك بہا فلان؛ يعنى: انتهت. 
والاحتمال الثاني أولى؛ ه8 ار في هذا لصافم انني ت قال : ادع اف أن 


يجعلني منھم؛ ؛ لأنه ما طلب هذا لا وهو من المؤمنين الموقنين بالجنة وبيوم الحساب. 
عه 


م َل الإمَامُ کر سس 
سو سو ورس وہ عة فَال: 7] 


1و 200 ہہ سن فول ل بطر حي و 


ےوہ ده 


شاب قَال علي سید شب :ا اة ار 7.080990 


0 اخ من أي زنر مم مود ايء وجُوههُمْ إا قرب البذره َال 
ابو مَيْرة: :فقامَعُكَامَةيُْ ْصَنٍ الأسَدِي برع َورَة علي فقالَ: جا رَسُولٌ اللو اذغ الله أن 
َجْعليي بنُم. قال رَسُول اللہ :الع اة مهم م ام جل من الأنصَار فَقَالَ:يَا 
رسو الله اذغ الله أن يجني مِنْهُم. َال رَسُولُ الله کٹ اسََقَكَ بها عُكَاصَة. 

۳۷۰ -(۱۷) ودي مله ن خی حلا عبد الل بن زفب, أبن يه قال. 
دي بو يوس عن ابس هريره أن رسو اللہ ا قالَ: الا ین ا ر 
5 رمرة وَاجِدة مِنْهُمْ عَلَى صُورَةٍ قمر . 

ss‏ ير اه عن شام ن خسان عَنْ 
تی ديعني: : ابْنَ سِيرِينَ- قَال: : حَدَّنَِي عِمْرَانُ قال: قال ني اللہ كلة: :ذل انه بن أي 
عون ابي جاب . قَالوا: :وت مم بارشو الوا قك : امم الَّذِينَ لايَكتَوونَ ولا 
رو وَعَلَى رب بَعوَكَلونَ». فقا اة ََال: اذم ال أن حملي مهم قَال: أت 


۔)٥٥٦٦( أخرجه البخاري‎ )١( 


ین النبي بل وصف هؤلاء الذين يدخلون الجنة بلا حساب» ولا عذاب» 
وهم الذين 'لَايكتوُونَ»؛ يعني: لا يطلبون من أحد كيه أي: أن يكويهم لأي مرض: 
والكي نوع من أنواع الطب كما قال النبي ب1 4503: : "إن کان الشُمَاء ِي شَيء ِي 
تلاث» وذكر منها: اکا "وهو أمر مجرب في بعض الأمراض» لا تشفی بعض 
الأمراض إلا بالكي» وهو الذي يُعرف بذات الجنبء فإن ذات الجنبء لا يُشفى منها 
الابالكن: وكذاك عرض تغرف لہا سين ولا ادزي )ماسم لان مرف بال د 
وهي عبارة عن ورم ينشأ في الحلّق أو في مراق اللحم. لا ینفع فيه ا إلا الكي. إذا 
كويت بإذن اللہ يست وبرئ الإنسان منھاء وإلا فالموت. 

فالكي لاشك أنه مفید ويفيد -أيضًا- في حبس الدَّم عن التزيف» ومع ذلك لا ينبغي 
للإنسان أن يطلب من يكويه» لکن لو جاء أحدٌ قال: أنا أريد أن أكويك ففعلء فإن ذلك لا 
بأس به؛ لأن النبي پٹ كوى سعد بنَ معاذ #اثقه في أكحله حين أصيب في غزوة الخندق BIE‏ 

© الثاني: اولايسْتَرقُونَ؛؛ يعني: لا يطلبون من أحدٍ أن يرقى عليهم؛ يعني: أن يقرأ 
علیھم تب شش لك ل يتزع شش یت 

2 والثالث: ”ولا يَتَطيّرٌونَ؛ وذلك في , بعض الرٌوایات والتّطير: هوالتشاؤم 
بمرئي أو مسموع أو معلوم. ۱ 

أولا: التشاؤم بمرئي مثاله: إذا رأى شينًا تشاءم» وكان العرب يتشاءمون بالطيور؛ 
ولهذا سمي الشؤم بالتطيرء فهو مأخوذ من الطيرء فكانوا يزجرون الطيرء فإذا ذهب 
إلى اليمين تفاءلواء وإذا ذهب إلى الشمال تشاءموا أو إلى الأمام أو رجع» المهم: لهم 
قواعد في ذلك. 

ثانیّا: التشاؤم بمسموع» وهو أن يريد الإنسان أن يفعل شينًا ثم يسمع صونًا قد 
يكون صوت وهم لا حقیقة يقول: إن فعلته هلكت -مشلا- فیتشاءمء هذا يكون 


)0( أخرجه البخاري ( ۰ ) من حدیث ابن عباس ٹلا أن رسول الله ول قال: دالٹْنَاءُ فِي ثَلانَةِ: شري 
عسل ور جم وكلة تا وای أي ن لک 
وهو عند البخاري (۸۳٥٢)ء‏ ومسلم ٥(‏ )من حدیث جابر لن وفي آخره : وما أحِبُ أن انوي 

)۲( أخرجه مسلم (۸ °( 


ین جو ك6 
بمسموع» يسمع الإنسان ما یصدہ عن حاجته» فیتراجع. 

ثالنًا: التشاؤم بالمعلوم؛ يعني: ينشاءم بشيء لایُری ولایٔسمع: لكنهيُعلم 
کتشاؤم العرب ببعض أيام الأسبوع كيوم الأربعاء مثا أو ببعض شهور السنة» كشهر 
صفرء وما أشبه ذلك» وكتشاؤمهم بشهر شوال في التكاح: يقولون: إن الرّجُل إذا 
تزوج في شوال فزواجه فاشل, أو دخل على زوجته في شوال فزواجه سيفشل. وكانت 
عائشة مثا تقول: تزوجني النبيّ ككل في شوال وبنى بي في شوال» فأيكن كانث 
أخظى عنده؟”» تريد أن تبطل هذه العقيدة الفاسدةء وكم من أناس تزوجوا في شوال 
ودخلوا في شوال وكانت أنكحتهم ناجحة غير فاشلة! هذا هو التشاؤم بالمعلوم؛ لأن 


الأزمنة لا ثرى ولا تسمع. 
وفي حديث عمران بن حصين فيمن يدخل الجنة بلا حساب ولا عذاب قال 


و 


النبي وكِ: «هم الذين لا يَسْتَرْقونَ»؛ يعني: لا يطلبون الرّقية من أحد «ولا يَيَطْجّرّونَ» 
لا یتشاءمون بمرئي أو مسموع أو معلوم”. 

ضد التطیر التفاؤل؛ هل هو محمود؟ نعم محمود كان النبي يله يعجبه 
الفأل'"» ولما أرسلت قريش سهيل بن عمرو للمفاوضة في صلح الحديبية قال 
النبي بكي هذا مهيل بن عمرو وأظنه سَهْلُ من أمرو؛ أو كلمة نحوه“. 

والفرق بين التطير والتفاؤل: أن التفاؤل يعطن الات قوة» واندفاعًافي الخير 
ورجاءً لما عند الله والتّطير بعكس ذلك. ۱ 

© ولا يَكْتَوُونَ»؛ أي: لا يطلبون الكي من غيرهم. 


1 .)۱٤۲۳( أخرجه مسلم‎ )١( 

)١(‏ سئل الشيخ اة عن العين. هل تصدر من إنسان سلیم القلب» وذلك بغير قصد؟ 
فأجاب يكنات قائلا: لاء حتى لو كانت بغير قصل فهي تدل على خبث قلبء فلولا أن قلبه خبيث ما صدر 
منه هذا الشيء؛ ولهذا تجد الإنسان السليم إذا رأى نعم الله على الغير بفرح۔ مادام هي نعم لاتضرہ وتضع 
هذا الرجل؛ أو تفع المسلمین؛ كما لو كان صاحب مال ينفق منهء أو كان صاحب علم يعلم الناس؛ يفرح 
بہذاء وأما الإنسان الذي يسؤوه ما أنعم الله به على غيره» فهر الذي يقع منه هذا الشيء. 

.)57714( أخرجه البخاري (01/07): ومسلم‎ ۷١ 

2 خرجه البخاري (۱۷۳۱ء ۲۷۳۲) من حدیث المسور بن مخرمة ومروان بن الحكم‎ ١ 


تاب الإفتان 


سے" 


ت اوعَلَى ربُهم َوَكلُونا هذه الخصلة الرابعق «على ربٌھم)؛ يعني: على اللہ ون 
يتوكلون لا على غيره؛ ولهذا فم المعمول» وتقديم ما حفّ التأخير يفيد الحَضْر؛ 
يعني : كلما رأيت شیا مُقدّمّا عن مكانه» فاعلم أن ذلك للحصر فعلى رهم يتوقلون 
بمنزلة لا يتوكلون إلا على ربّهم. 

فیا هو التو کل؟ 

التوكل: هو صدق الاعتماد على الله بل مع الثقة بالله وفعل السبب. 

الأول: صدق الاعتماد؛ يعني: يكون الإنسان مفوضًا أمره إلى الله تفويضًا كاملا. 

الثاني: مع الثقة باله؛ أي: أنه واثق أن الله ل يكون حسبه؛ لأن الله يقول: وسن 
وکل على اق فرح 4(افنلات:۴]. 

الثالث: مع فعل السّبب -السبب الشرعي أو السبب الحسي-. فأمَّا من قال: أنا 
مُعتمد على الله ولم يفعل السبب» فهذا كذاب, لابد من فعل السبب. 

لو قال قائل: آنا مُعتمد على الله في أن الله يأتيني بولد صالح. قلنا له: تزوج. قال: 
لا أتزوج» أنا معتمد على ال فماذا نقول؟ 

نقول: هذا كذاب» وهذا طاعنٌ في حكمة الله قيْلَ؛ِ لأن الله تعالى رط الأسباب 
بمسبباتهاء أو المسببات بأسبابها. 

نكيف يقول: آنا متوكل على اللەء ول يفعل السبب الذي أمر الله به؟ 

ولهذا كان سيد المتوكلين محمد يك يفعل الأسباب» ويتوقّى من الحرٌ ومن 
البردہ ومن القتال» حتّی إنه في غزوة أحد لبس درعين للتوک'"ء فَفِعْاً ل الأسباب من 
تمام التوكل» وليس ينافي التوكل؛ ولكننا نقول: الأسباب الشرعية» وهي: ما دلَّ عليه 
الشرع» أو الحسية وهي: ما دلَّ عليها الحس والتجارب. 

فمثلًا لو قال مريض: أنا أتوكل على اللہ ولن أتداوى» وقد وجد دواءٌ معلوم 
بالتجربة أنه مفيد» فهل هذا متوكل؟ 

الجواب: لاء لأن التّداوي لا ينافي التوکل؛ لأن الرسول !]لا أَمَرَ بذلك قال: 


(1) قال الهيثمي كانه نی « مجمع الزوائد» NEON ۸/٦(‏ .. رواه أبو يعلي» ورجاله رجال الصحيح». 


لپن متا بی 
«تداووا ولا تَتَداوَوا برام . 

وعلى هذا فنقول: التوكل: : هو صدق الاعتماد على الله والثقة به مع فعل الأسباب: 

فالأول: صدق الاعتماد عليه ومعناه: التفويض التام.فه صَيْنَ. 

والثاني: الثقة به: : أن تشق بأن الله حسبك؛ لأن اللہ يقسول: #إومن بول عل أله مهو 
حَسْبَهُه 4 اصدق الاعتماد على الله يكن حسبك. 

والثالث: مع فعل الأسباب -الشرعية أو الحسية-. 

فأما التوكل على غير اللہ؛ يعني: لو أن الإنسان توكل على شخص بأن يشتري له 
حاجة؛ فهذا ليس كالتوكل على الله؛ لأنه ليس توكل عبادة» ليس فيه رغبة ولا رھب 
والمتوكل هنا يشعر بأنه فوق الوكيل» بخلاف المتوكل عل الله يشعر بأنه دونه؛ وأنه 
قد فوض أمره إليه؛ ولهذا لو قلت: أنا توكلت عليك في فعل كذا وكذا فلا مانع؛ لأن 
المعنى: اعتمدت عليك. لكنه لیس توکل عبادة؛ أي: ليس فيه رغبة ولا رهبة ولا 
تنويضنء :باينا المتودل يشعر بأنه أعلى من الوكيل» كما هو الواقع 

فإذا قال: توكلت على الله وعليك» ویو لكان و ہو یا 
وبين غيره» بحرف يقتضي التشريك وهو الواو. 

وإن قال: توكلت على الله ثم عليك. 

قلنا: هذا جائز على اعتبار أن التوكل على اللہ عبادة» والتوكل على الغیر اعتماد في 
أمر يقدر عليه الغيرء والمتوكل يعتقد أنه فوق رتبة المتوكل عليه ؛ ولكنه لا ينبغي أن 
يعبر بهذا التعبير؛ لأنه إذا عَبّ بهذا التعبير سيظن الظَّان؛ أن التوكل على الآخر توكل 
عبادق فنقول: اجتنب هذاء هذا تشريك ولو باللفظ؛ فلا يجوز. 

فالتوكل على غير الله إذا كان فيما يقدر عليه المتوكل عليه فهذا لا بأس ب 
بشرط أن يكون مِمّا تدخله النيابة» فإن كان مِمّا لا تدخله النيابة» فإنه لا يصح التوكيل 
فيه فلو قال شخص لآخر: أنا الليلة عندي برد فوكلتك تتوضّأ عني حتى إذا دخل 
الوقت صليتء فهذا لا يصح؛ لأنه لا تدخله النيابة» وكذلك لو قال: وكلتك أن تتوضّأ 
وتصل عني لا یصح؛ لأنه لا تدخله النيابة. 


)١(‏ آخرجہ أبو داود (؟ ۳۸۷)ء والبيهقي /٠١(‏ 5) من حديث أبى الدرداء «إتلينه. 


سو ہے ہو ےہ سج 

وأمَّا لو قال: وكلتك أن تؤدّي زكاتي» فهذا جائزء فالمهم: أنه إذا توكل على غير 
الله َل فيما تدخله النيابة فلا بأس بهء بشرط أن يكون قادرًا على ذلك. 

فإن قال: أنا متوكل على سيدي وولي فلان بن فلان الذي مات منذ خمسين سنة» 
فهذا شرك أكبر؛ لأنه تفويض لمن لا يستطيع أن يعمل شين فهذا لا شك: أنه يُراد به 
توكل العبادة من الخوف والرجاء والرغبة والرهبة» فيكون شرْكًا. 

لو قال قائل: وما الفرق بين الكي وطلب الدواء؟ 

الجواب: الفرق بينهما: أن الكي وإن كان قد يُرجى نفعه كثيرّاء لکن فيه شيء من 
تعذيب النفس. 

وفیە أبضًا: أنه ريما يكون اعتماد الإنسان على الكوي أكثر من اعتماده على المداوي. 

ولو كان أهل المريض هم الذين جاءوا بالكاوي» هل يدخل ذلك في الحديث؟ 

الجواب: لاء لا یدخل؛ء يعني: لو أن أهل المريض جاءوا بكاو يكوي المريض 
بدون طلبه؛ فلا يدخل في الحديث. 

88 کے 
تم َال الإمَامُ ملع تنلته: 
ففكاة ..) عَدقيي وهي بن حر حَدَنَا َد الصّمَد بن عبد الْوَارث» عَدَنَ حاحب 


بن عَمر 


مر ا بو حب الي حَدَااحَكَم + بن الأشرج عَنْ صِْرَاَْنِحُصَيْن؛ أَؤرشول 
اللہ و كَل: ذل الجن من أي سمو الا تر جتاب+. قَالُوا: مَنْ ۳ هُمْ ا سول اللّ؟ 
قال: :وشم م الَذِينَ لا َسْترَقونَ َء ولا یمَطیرُونَء وَلا یِکتوُونَء وَعَلی ر رهم م يتوَكَلُونَ». 

vr‏ -(۲۱۹) حَدَثنَا ية بن سمي حَدَلَتَ عبد العزيز سن : :ابي آبي ازم عَنْ 
يي حازم ن تل بغ أن رسو اللو ل ا :انس جين أي مون آلا 


أو سان ة لپ -لا يدري أَبُو حازم أنه ا - مان تک ضَاء لا يَدْحُلٌ 
لهم حى يَدْحُلَ جرهم وُجُوهُهُمْ عَلَى صُورَوَالْقَمَرِلَيلة الب . 


.)٠٥٤۳( أخرجه البخاري‎ )١( 


ان . حور 

هذا ليس كالأول» ولا یتفق مع معناه؛ لأنه هنا | يقل: بدون حسابء ولا عذاب. 
ثم بيّن قوله: (لَيَدَحُْلَّنَ»؛ فقال: ايكون آذ بَعْضْهُمْ بَمْضًا ؛ لايَدْخُل أولهُمْ حَنّى ی 
يَدْحْلَ آخِرْهُمْ». . يعني: أنهم صف واحد. 

ع8 

م قال الإمام ملع لنہ: 

فو موس تو سور ٦‏ سو وس 
قَال: كنت عند متعید بن جير فقال: يكم رای الْكَوْكَبٌ الذي انقَضَْ الْبارِحَة؟ قُلتُ: أنا. ف 
قُلتُ: تاب أن في سلا ولي یٹ قَالَ: قدا صَتَمٰتَ؟ قُلْتُ: امسْتَرْقَبِتٌ. تھا 3 
حَمَلَكَ عَلَى ذَلِكَ؟ قُلتٌ: : عدیث حداتاه الشَعَِي. قَقَالَ: وَمَا یی ہپ یہ حدقا 
عَنْ بریقة بن حُصَيْبٍ الأسْلَمِيٌ, ألّهُقالَ: : لا رفْيةإِلَاِنْ عبن أ حُمَة. فقالَ: قَذ أَحْسَنَ مَنِ 
تی إلى تا سیخ لکن دن عباس عن لبي قل: «عُرِضت عَلَنّ لمم ريت 
لبي مه الوط واي َع الل اجان الي لي ممه اَل وفع بي سواد 
عَظيم فظنت همي فقيل لي: ذا مُوتی کل وَقَوْمهُ لکن انط إلى الأئق. َنَظَرْتُ بدا 
سواد غيم قبل ي: انر إلى الي الآتحر. ا سراد قفي ؛ تقبلَ لي: مَذِه أك وَمَمَهُمْ 


َبْمُونَ سَبعُونَ ألَْايَدْحُلُونَ اجه بير حِسَابٍ وَلاعَذّاب». م هص دحل مرل نَخَاضَ الاس 
غ أرق یر جا تر جحب لادپ قب َمْهُهُمْ:نَلمََهمْ الََذِينَ 
صَحِبُوا رَسُول الله يك. وَقَال بَمْمْ بَعْضهُمْ: فََمَلَّهُم ١‏ لين يداني اسنا وك مُه رٍكُوابالله. 
وَذَكَوُوا ناء فَخرَج عَلَيْهمْ ر سول الله کا فَقَالَ: «ما الذي تَحُوضونَ فیہ؟؛ 7 خبروه فقال: 
هم الّذِينَ لا رفون ولا يترود ولا ترون وَعلَى َبهمْيََوَكلُونَ». فقَامَ عُكَافَةُ بُ 
صن قال اذ الله أن جلي منْهُم. فَقَالَ: «أنْتَ منم ثم ام رَجُلٌ آَعَر فقال: ام لل 
أن َجْعَلَي مِنْهُمْ . فَقَال: اسَبَقَكَ بِهَا عُكَاَ . 


.)٥٦٦٦ 1٥٦٦٦( أخرجه البخاري‎ )١( 


وكاب الان 2 


)...(-٥‏ حَدَکَتَا ابو بكر بن بي َيه َه حَدَنَنا محمد ب فصب ء عَنْ حَصَیْن عَنْ سَعِيدٍ 
ن جنیر حَدَنَا ِن عباس قَال: قال ر مول اللہ اة رصت علي الأغ+ قر اق 
ا 

370ھ Noa NEN A‏ 
حساب ولا عذاب. 

م قوله: أيُكُمْ رای الْكَوْكَبَ الَّذِي اْقَشَّ الْبَارِحَة؟؛ وهذايرَى كثيرًا قبل أن 
تعمٌ الأنوار الكهربائية» دائمًا كان يُرى في السماء كواكب تنقض» بعضها يكون مضيئًا 
جدًا جدَّاء ويكون السّحاب طويلاء وبعضها دون ذلك. 

في هذا الحديث فوائد منها ج ‏ یہ ی۔ یت 
الأرض؛ وليس هذا من باب التحدّث ہما لا يعني؛ لأنه قد يكون مما يعني الإنسان أن 
يسأل عم يُجري الله ل في الكون ليستدلٌ به على ما يدل عليه من صفات اللہ و 

وفيه أيضًا: حرص السّلف في البعد عن أن يُمدحوا بما لم يفعلوا؛ لقوله: :ما إِنّي 
لَمْ أكُنْ في صلا ولتي لغب لأنه لما قال: أيُكُمْ رای الْكَوْكَبَ؟» قد يظن 
الظان: أنه كان يصلَّيء فأراد أن يدفع ذلك عن نفسه. وإذا رأيت الفرق بین زمانهم 
وزماننا تتعجب» عندنا كثير من الناس يحبون أن يُحمدوا بمالم يفعلوا. وني الشّلف 
كثير:من الناس أو أكثرهم لا يخبون ذلك» بل إذا حصل ما يوهم أنهم فعلوا شيًا 
. يُمدحون عليه تبرءوا منه» كما في هذا الحديث. 

ومنها: قوله: اقلٹ: إن می پیر و مس حملت 
عَلَى ذَلِكَ؟ قلت : حَدِيتٌ حَدَتََاهُ القُعْبٍي ۔ فَقَالَ :وما حَدَنَكُمُ النَِّيُ؟ قلْتُ: خد 
عَنْ ريد ِن حُصَيْب الأَسْلَيٍي؛ نه قَالَ: ا رق إلا مِنْ عَيْنِ أو حُمَوّاء العين هي: 
عين الحاسد التي تصيب المحسود؛ وهي عبارة عن كتلة تخرج من قلب خبيث 
ای سی يد كنا فال اولي اتا عل فلن 


ر أخرجه البخاري »)9۷٤٩(‏ ومسلم (۲۱۸۷) من حديث أبي هريرة طيلنته. 


UM‏ و ا 
نون سیل او شل 


لتقم 


فهي ثابتةء وقال: «ولو سبق القدرٌ شيء لسبقنّه العَيْنُ» ۳ 

لكن لو قال قائل: ما الذي يدفع شرها؟ 

الذي يدفع من شرّها أمران: 

أن يستعمل الإنسان الأوراد الشرعیةہ التي تكون في الصّباح والمساء. 

والثاني: ألايهتم بهاء وألا تكون على باله؛ لأنه إذا اهتم بهاء وكانت منه على بال؛ 
فربما يغلبه الوهم حتی تصيبه العين أو حتى يظن أنه مصاب بالعين» وهو لم يصب 
م2 
ا 

فالإنسان ينبغي أن يكون قويًا معتمدًا على اللہ اق مفوضًا أمره إليه. 

وأمّا الحُمة فهو فهو: السّمٍه ويكون من لدغ الحية والعقرب وغيرهما سن اللواسع: 
وهذه -أيضًا- تشع فيها القراءة» تنفع فيها نفعًا عامًا -واقعًا- فان من الناس من إذا 
قرأ عل اللدیغ شي ني الحال. 

ومن أحسن ما يُقرأ به على اللديغ الفاتحة كما جرى ذلك للصّحابة الذين نزلوا 
على قوم فلم يضيفوهم» فسلّط اله على سيّد هؤلاء القوم عقربا لدغته. فقالوا : انظروا 
هؤلاء الرّهط الذين نزلوا بكيم هل عندهم قارئ؟ فجاءوا إلى الصُحابة فقال 
الصحابة ف2): : لانقرأ؛ أنتم لم تضيفوناء لا نقرأ إِلّا أن تعطونا جُعلاء فأعطوهم غنمّاء 
فذهب أحذهم يقرأ على هذا اللدیغ سورة الفاتحة فقام اللديغ كأنما نيط من عمال 
يعني : کان بعير فك عقا فقام في الحال» فأخذوا الغنم؛ »ثم صار عندهم إشكال: هل 
تحل لهم أو لا؟ 

حتى وصلوا إلى المدينة» فذكروا ذلك للنبي بي فقال: :احُذُواء واضربوا لي 
تَعكُم سهم ؛ فأذن لهم أن يأخذوا هذاء وطيّب قل بهم بأن طلب أن يضربواله 


آخرجه مسلم (۲۱۸۸) من حديث ابن عباس وت 

س ل الشيخ اة عم إذا وقع في صدر الإنسان شيء يوجب التطيره لكت لم یدفسہ إلى عمل أو شرك 
فهل یدخل في الحدیث 
فأجاب: : إذا كان التطير والتشاؤم ما رده ولا أمضاء فلا بأس؛ لأن الطيرة ما أمضاك أو ردّك فإذا کان ل 
یؤٹر ووقع في قلبك شيء. ولكنه لم يمنعك عن حاجتك. فهذا لا يضر. 

7" أخرجه البخاري .)٦۷٤۹(‏ 


وتاب الان جت 


بسهمء وهو باللا ليس في حاجة -فيما يظهر - إلى هذا اللحم؛ لکن من أجل أن 
يطيب قلوبهم؛ لأن الإنسان قد يقتنع بالفعل أكثر مِمّا يقتنع بالقول. 

فالحاصل: أن من الرّقي التي ترقى على من أصيب بالحمة هي: الفاتحة» وهي رقية 
في كل مرضء لکن لابد من شرطین بالإضافة إليها وهما: إیمان الفاعل» وقبول المحل۔ 

أمّا إیمان الفاعل» فهو: أن يصدّق ويؤمن بأنها رقية. 

وأمّا قبول المحل» فهو: أن يكون مُعتمدًا على الله ون ثم على هذه» وهو قريب من 
الإيمان؛ يعني: إيمان الفاعل وإيمان المحلء فلو كان الذي يُقرأ عليه الفاتحة يشك 
في هذاء ويقول: واللهه لا أدري لکن نجرب. فإنها لا تنفعه. لابد من قبول تام. 

> وقوله: فقال: اق أَحْسَنَ م من الک إلى ما سَجع' . وهذه كلمة ينبغي أن تكون 
مثلاء وأظنها ذهبت مثلا: ہ قَدْ أَحْسَنَ سن مَنِ انتھی إِلَى ما سَمِعّ مَ»؛ لأن الله لا يكلّف نفسًا 
إلا وسعهاء «وَلَكنْ حَدَّكنَا اب عَنَا س عَن اليّيّ وك ال :رت عن الام بی 
في المنام َرَت الي مه ايء أصل الرُھط ما دون العشرة» وإذا كانوا ريط 
صاروا قلیلین جدًا. 

:20 وقوله: اللي عه الرّجُلوَالرَجُلانٍ واي َيِس مَمَهُأَعَنّ -سبحان 
الہ!-ء رأى النبي ومعه الرّھیطء والنبي ومعه الرّجل والرجلان؛ يعني: لم يؤمن به إلا 
رجل أو رجلانء والنبي وليس معه أحد؛ لأن من الأنبياء من قُتل» كما قال اللہ تعالى: 

ویو لي بيرح 4 [القفلة:؟111]» والذي فل في الغالب لا يُتبعء ولكن هذا من 
رحمة اللہ بالخلق أن يُعذِرَ لهم بإرسال الرٌّسلء حتى تقوم عليهم الحجة. 

© وقوله: إِدْ ریم لي سَوَادٌ عَظِيمٌ». السواد العظيم يعني: العدد الكثير؛ لأن 
او ازائعت سی ود ر سا مدا اشوا شي ي جسم شي 

وقوله: «فَظَنْتُ نَم أي قي لي :هذا مُوسى ووم ولَكِنٍ انظ إِلَى الأفي. 
رت إا سواد یم ؛ فقيل لي: انظر إلى افق الَحَر۔ ذا سواد عَظِيمٌ» إذن: هذه الأمة 
ملأت الآفاق» ایل لي: هواك ء وَمَعَهُمْ سَبْمُو سمو فا يلون اجن رحسب ولا 
عَذّاب». َد هق ل مَل مره اك الاس في أوليك انلود الج بير 
تاب ولا لابه" . خاض؛ يعني: : تكلّموا وانتشر الحدیث بينهم» فمنهم من يقول: كذاء 


ین جار ات2 
ومنهم من يقول كذاء اَل َعْصَهُم: لهم الین صَحبُوا رول اللہ لاء يعني: 
صحبة خاصةء ولیس المراد مُطلق الصحبة؛ لأن جميع الصّحابة كلهم قد صحبوه مطلق 
الصحبة وَقَالَبَنضُهُمْ: : لهم لين دوا في الإشلام ول يُشْرِكُوا بالل . وَدکُرُوا 
أي َر عله رشول الله کا ققال: :ما الذي تَحُوضُونَ فيه؟» . فَأَخْيروءُ فَقَالَ: :شم 
الذِينَ لا يَرقَونَ ولاب يُسترُون ن ولا تطبرو 

© وقوله: الا يَرْقُونَة؛ يعني: : لا يقرءون على غيرهم؛ «وََا يَسْترقُونَ»: اموت 
من غيرهم أن يقرأ عليهم, 'وَلَايَتَطيّرُونَ» -سبق معنى ذلك- اوَعَلی رَبْهُمْ 


- 


تو کون 

وهذا الحديث - بهذا اللفظ- فيه وُهُمٌّ بزيادة» وَوَهمٌ بنقص الزيادة قوله: لا 
يرقون؛ فإن هذه لا شك أنّها لا تصح عن النبي خم لان الرّاقي مُحسنء 
والرسول مالالا کان يقرأ ويرقي. 

وسقط منها: «ولا يكتوون». ففيه: وهم من وجهين: من جهة الزیادق ومن جهة النقص. 

وني هذا: دليل على أن هذه الكتب الصحيحة قد يحصل فيها الوهم» وقد مَرٗ علينا 
شيء من ذلك» وهو: في المعراج أن إبراهيم في السّماء السادسة وهو في السّماء 
السابعق ولكن هذه لا يقدحٌ في صحة الكتاب؛ لأن هذه الرٌوایة التي وقع فيها الوهم 
مسبوقة أو ملحوقة بروايات ليس فيها وهم» فلا مطعن في الكِتاب من أجل هذا الوهم 
الذي يحصل في بعض السّياقات؛ لکن هذا يدل على كمال أمانة المخرّجين» وأنہم 
يذكرون اللفظ كما سمعوا لا يغيرونه» ثم هل هو شاذ أو غير شاذ أو صحيح أو غير 
صحيح؟ هذا يُعلم من السياقات والرّوايات الآخری؛ وبناءً على هذا: لا يمكن أن 
ننكر تضعيف بعض ما جاء في الصحيحين أو أحدهما في بعض السّياقات؛ لأننا نقول: 
هذا السياق: الوهم فيه مِنْ مَنْ؟ مِنَ الرّاوي؛ لکن السّياقات الأخرى ليس فيها وهمء 
فإذا قال: إذن لماذا يأتي به؟ قلنا: يأتي به إمّا لفائدة في بعض الحديث الذي وقع فيه 
الوھمء وإما لبيان شدة أمانته في نقل الحديث على ما هو عليه. 

والعلماء ود وت هذه الكتب سی ر سو ومع وما فرع 

سیت : افَقَامَ عْكَاشَةُ بن مِحْصّن.... إلخ» مَرّ علينا. 


فإذا قال قائل: قول الشّعبي: لا رفيةإِلَامِنْعَيٍْ أو حُمَق هل هو في حكم المرفوع؟ 
نقول: هذا هو الظاهر: الظاهر أن له حكم الرفع؛ لكنه لم يصرّح بذلك وإلا 
فحتمل الزّفع؛ فالظاهر: أن له حکم الرّفع. 


ل 


ثم قال امام انوي تخلتة: 2 
(40) باب گؤن هَذْهِ الأمَة نْضْفَ أل الْجَنّة 
م قال الإمَامُ ملم > ریا : 
۰۶۲-(۲۲) حَرَّثَنَا هَنَادُ اَی دتا ُو الأخوّصء عَنْ بِي إِسْحَاقَه عن مرو 


بن َيون عَنْ عب اَّل : قال لَتَارَ سول اللہ كة: «أمَاترضَوَْأَنْتَُونُوا زم أل 


ہے 


جو قال: 0 ثم قالَ: ال ل 2 


إلا رقا في تور سو أو 7 E‏ في تور 026 

۷۔( ..) حَدَنا مد نام ونح بن ار َالَف لین الفقتّى- قالا: د 
محمد بْنُ جَعقر دتا شب ب سر رت اتی : كنا 
ول الہ ڪه في ي ران أت ولاق : «آترْضَوْنَ أن تَکُونُوا رع أل الج 
قَال: ا نَعمْ. ققَالَ: «ترَضَوْنَ أن َكُونُوا ُت أَهْلٍ اْجَنَّة؟' نَفَْا: ل 
تفيي بد إني لأرجُو أن تَكُونُوا نضف أهل الْجَتَقِ ودا أن الْجَتَة لا لها إلا تفس 
ملم وما آم في اَل الشُرْك إلا كاسَعرة الَيِضَاءِ فِي جلد اللَّوْرِ الأسْوَو از كَالشّْرةٍ 
السَّوْدَاءِ في جِلْدٍ اور الأخمّر». 


و مھ سم a‏ 


۸( ..) لتا محمد ب عبد الله بن نمی دلا أي حَللَنا ماك -وَهُو: ابْنُ مضولت 
عن آي ِسْحاق عن عر ْنِ ِموی عن بالل قال: :عا رثول لأس ور إلى 


سن 


آَم الّ: «ألالايَدخْلُ الج إلا تفس مُسْلِمَةُ الهم هل بَلَّفْتُ؟ الله اشهذ. أنَحِبُونَ أنَكُمْ 


)0 أخرجه البخاري (۸٢٥٦)۔‏ 


ما رو ۹ رہ و9 
جانا 


عرف ٤ه‏ 0 


ربع هل الجن . قلا کک ٠‏ فَقَال: : نون أَنْتَكُونُوا لُت أل الْجنة؟» . قَالوا: 
َعَم يَارَسُولَ الله .قال 7 زج ونوا ہد رہ الأ لا 
كَالشَعْرَةِ اّوْداءِ ني الور ایض 0 ة البيضَاءِ ء في الور الأسسودٍ». 

هذه من نعم الله وَل على هذه الأمّة: نهم أكثر أهل الجنة؛ لأہم نصف أهل الجنة 
yy‏ 
نا انون من هذه الأمّق»'' وعلى هذا فيكونوا ثلثي أهل الجنة. 

وقد حدّث النبي اق الصّحابة : بأن اللہ تعالى يقول يوم القيامة : یا آدم» 
فيقول لبيك وسَعْديك» فيقول: : ١أَخْرِج‏ من ذریت يتك بَعْنا إلى الَار» أو قال: ابَعْتَ النّارِك. 
قال: ومابَعْث النّار؟ أي: مبعوثهاء قال: : من كل الف تسعمئَِ وتسمَةً وتسعين». 

يعني : واحد من الألف في الجدة والباقي في النّار فعظّمَ ذلك على الصّحابة 
وقالوا: يا رسول ال أينا ذلك الواحد؟ فقال ل: «أبْشِرُوا فإنكم في أمتين ما كانتا في شيء 
إلا كثرتاه يأجوج ومأجوج»' ۽ ۽ ويأجوج ومأجوج هؤلاء من بني آدم. 

لک وقوله: «إني لأَرْجُو أن تَكُونُوا ربع أهل الجنة. ..ثلث أهل الجنة. ..شَطرَ أل 
الحَنة» نهان الأمر على الصّحابة إا. 

ثم ضرب الني كلل لا مَمْلا لقلة المؤمنين بالنسبة للکشار فقال ۷ك (02ط: : ما 
ُو في اكمار إلا رة ياء في لوأو فماذا تكون هذه الشعرة؟ لا 
شيع « أو كشَعْرَةٍ ة سَوْدَاءَ في ثور يض اليست بشيء . فالحمد لله رب العالمين» 
وأسأل الله أن يجعلني وإياكم من أهل الجنة. 


ل 
1 


٦‏ أخرجه أحمد (۱/ 017 4) من حديث ابن مسعود للته. 


۷ جم الترمذي :))۳۱٦۹(‏ وأحمد /٤(‏ 575 ). وابن حبان ٤(‏ 08), 


م ا الإمَامُ مُسْلمٌ كانه 

۹-(۲۲۲) حَدَثَنا عغان بن می ہے تی »عن أبي 
صَالح, ء عَنْ ابي سي قال: زشرل لہ ی «يقول الله : بام قول: 0 
ك تقول حر سو قال ل ھت ہی 


سو کھ 


نله زری اقا كارى. ت من بگزی بهي . قَال: امد َك 
عَلَيْهمْ. الوا : يا رَسُو ول الله يتا َلِكَ الرّجْلُ؟ فَقَالَ: رامن تاجو ماج ذا 


وَمِنْكُمْ رَجُل. كَالَ: د قار : «والّذِي تفي بيده ني لأَطمَعٌ أن تَكُونُوا بُح َمل الْجَنَّةٍ 
فَحَمدذنا الله وكرت ئه قَالَ: الم شی دی اف گان أمر ئوہ 


رر 


من الله وراتم قَال: «والِّي تفي بيب ي لأطْمَعٌ أن َكُونُوا شَطر آهل الْجَنَةِ إن 
مكلَكُمْ في الأ م كَمَفَلٍ الشّعْرَة اْيْنِضَاءِ فِي جو الور الأنود أو كَالرَفمَةِ في ذِرَاع 
الجر . 

×۸-...) حا یکر نی ی عق وخ .ح حاتت و زنب, حدقا بُو 
ماويه كلا عَنِ الأعمَشٍ هذا اناد غَيْر اه قَالا: سَالَمْمَوَمَِزِ يز في الس إلا 
كَالكَُمْرَو البَيْضَاءِ في لتر لأسنو أو كَالمّعْرَةِ السّودَاءِ ذ راس ونم بذگرا: أو 
كَالرَفمَةٍ في ذراع الجير». 

۳۴ھ سرف اهل " 

وفي هذا الحديث دليل على فوائد عقدية: 

منها: إثبات القول لله ن وأن اللہ تعالى يقول؛ وقد ورد في بعض ألفاظ هذا 


.)۳٤٤۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


این از 
الحديث: «قينَادِي بصو" یعنی الله ی ون الله يأك رك وهذا هو الذي عليه أمل 
السنة والجماعة: أن اله تعال يقول وينادي بصوت» ولكن صوته لیس کاصوات 
المخلوقين؛ لقسول الله تعالى: لیس كوو ٠‏ ةر تييع لير )4 
الما ١‏ ]. . أن الحروف التي يكون منها کلامہہ فهي نفس الحروف التي يتكلّم بها 
الناس: فمثلا كتاب الله العزيز كله حروف وكلمات مِمًا ينطق به الناس» لکن اللہ ق 
حين تكلّم بها لم يكن صوته بها كأصوات المخلوقين. 

وفيه: رد على الذين يقولون: إن كلام الله تعالى مخلوق؛ وذلك لأن القول وصف. 
والوصف لابد له من موصوف يقوم به» وإن كان كذلك نَم أن يكون من صفات الله. 

وكذلك -أيضًا- - فيه: إبطال لقول من يقول: إن كلام الله تعالى هو المعنى القائم 
بنفسه» وأنَّ ما يسمعه مَن يكلمه الله أصوات مخلوقة؛ خلقها اللہ ل لتعبّر عمًا في 
نفسه» وهؤلاء هم الأشاعرة؛ وقولهم عند التأمل: قد يكون اعد من الصواب من قول 
المعتزلة والجهمية؛ لأن المعتزلة والجهمية يقولون: هذا الذي يسمع هو كلام الله 
حقیقةء ولكنه مخلوق كسائر المخلوقات» وهؤلاء يقولون: هذا الذي شمع ليس 
كلام الله حقيقة؛ لأن الكلام الحقيقي هو المعنى القائم بالنفس» وما شمع فهو 
مخلوق ليعبّر عنه. فاتفقت الطائفتان على أن ما شمع فهو مخلوق؛ لکن الجهمية 
والمعتزلة قالوا: إنه حقیقة وهؤلاء قالوا: إنه مجاز عن المعنى القائم بالنفس» فصار 
هؤلاء الأشاعرة أبعد عن الصَّواب من المعتزلة والجهمية. 

وکل منهما مخطی» فالكلام وصف يقوم بالمتكلّم. وهو من صفات اللہ . 

فإذا قال قائل: هل كلام الله ل حادث أو هو قدیم؟ 

نقول: أمّا جنس الكلام فإنه قديم بمعنى: أن الله لم يزل ولا يزال متكلّمَاء وأا 
آحاد الكلام وأفراده؛ والتي تكون حسب ما تقتضيه مشيئة الله وحكمته فهذه حادثة 
فمثلا مخاطبة الله لآدم يوم القيامة: متى كانت؟ يوم القیامة حادثة؛ يقول: يا آدم, 
مخاطبة اللہ لآدم في الجنة -أيضًا- حادثة وهلم جڑا۔ 


.)٤۷٤١( أخرجه البخاري‎ )١( 


تاب الان 


قول الله ق للمصلّي إذا قال: الحمد لله رب العالمين قال: «حمدني عَبْري»" 
حادث» وعلى هذا فقس . ۱ 

إذن: : كلام الله و من حيث الأصل قديم» ومعنى قديم : أنه م يزل اللہ متصمًا به 
فهو م یزل متكلمّاء كما أنه لم يزل فالا ل ٠‏ فهو متكلّم وقَمّال لما يريد في الأزل؛ وإلى 
الأبد الذي لاخماية لهء لکن آحاد الكلام هي التي تكون حادثة لتعلّقها بمشیت لا 
فهو يتكلّم حيث اقتضت حكمته الكلام. 

انظر إلى قوله نل : تَا مرو إِدَآ راد سیا أَنيَقُولَ لمك قِسَكوبٌ اک4( ۸۷ 
متى كان هذا القول؟ عند الإرادة» والإرادة تكون عند الفعل» إذا أراد شيئًا أن يقول له 
كن فيكون» والمسألة ليس فيها إشكال؛ وليس في إثبات كلام يكون حادنًا أي نقص 
من النقص۔ 

نقول: هؤلاء الذين علّلوا بأمور ظنوها عقلیات وهي و میات يقولون: إذا قلتم بأن الله 
يوصف بالحادث لزم أن يكون اللہ حادثًا؛ لأن الحوادث لا تقوم إلا بحادث» هذا تعليلهم. 

فيقال: :هذا كذبء ولا یصلح عقلاء والقضية مقلوبة؛ لأن الحوادث تقوم بغير 
الحادث. ويدل لهذا: : أننا نحن الآن مخلوقون من عدم» وما نحدثه من بعد فان 
وجودنا سبق عليه؛ إذن: ما يحدثه الله بل من أفعاله وكلامه» فإن وجود اللہ سابق 
عليهء ووجود الله معلوم عقا أنه أزلي» ومهذا يتبيّن كذب هذه المقولة: أن الحوادٹ لا 
تقوم إلا بحادث. 

إذن: فعقیدتنا: أننا نثبت لربّنا ل كلامًا حقيقة يتكلّم به كما يشاء وكيف يشاءء. 
ومتى شاءء وبما شاء» ولیس نعطل عل ربنا شيا أثبته لنفسه» هذه هي عقيدتنا في هذه 
المسألة العظیمةء ولیٔعلم أن الذين يقولون: إن القرآن مخلوق» وليس كلام الله ليُعلم 
أنهم بذلك أبطلوا الشرائع» وكلامهم يقتضي بُطلان الشريعة؛ لأنه إذا كان مخلوقاء 
صارت حروفه مخلوقة على صور معينة لا مدلول لها. 

حروف مخلوقة على صفة معينة» أو أصوات مخلوقة على صفة معينة لیس لها حقيقة» 


0 


(١)أخرجه‏ مسلم (۳۹۵). 


ین فا 
مثلا: طإ رَآت الَو ١۰9(4‏ ا بإقامة الصلاة» إذا قلنا: إنها مخلوقة صار معناها إن 
الله خلق مزة وقاف وميم وأل وصاد ولام ألف وهاء. (ء قم ال ص لاة). 

خلق شيء على هذه الصورةء هل هذا يفيد أمرّاء. لا يفيد أمرّاه ولهذا قال بعض 
العلماء: متى قلنا: إن القرآن مخلوقء فقد أبطلنا الشريعة؛ لأنه لا يبقى عندنا أوامر 
ولا نواهي» ما هي إل صور مسموعةء أو صور مرقومة» صورة للحرف: وصورة 
للکلمة وصورة لما يسمع؛ وهذا قَلَ من يتفطن له من طلبة العلم» فل من یتفطن 
لخطورة هذا القولء وکنا نرى في كلام شيخ الإسلام وابن القیم: أنه إذا قلنا بأن القرآن 
مخلوق» لزم من ذلك بطلان الشريعة. 

لكننا نتوقف» ونقول -في أنفسنا-: كيف يلزم ذلك؟ حتی فتح الله عليناء وعرفنا 
أن المعنی: أنه لا يكون هناك أمر ولا نہي؛ وإنما هو صور مرقومة:؛ أو أصوات 
مسموعة كما تسمع وجبة الحصاة -مثلا- على الحديد. وما أشبه ذلك ليس هناك 
أمر ولا نبي. 7 

الحاصل: أننا نؤمن بأن الله 3 يتكلّم بکلام حقيقي مَسمُوع, وأنه لا یشبہ 
أصوات المحدثین؛ لأن الصوت وصف. وكل صفاته لا تشبه صفات المخلوقين. 

فإن قال قائل: ما اللغة التي يتكلَّم الله بہا؟ 

قلنا: هذا سؤال متعنت؛ لأن كتابنا القرآن الكريم» بَيّن الله ون بأي لغة هو فقال: 
« تاد أر لين © مَك یکمن شزو © کاو وبين 48 ات س٠×‏ 

وقال بنعلا: ط نامات اعرا 78ء يعني : صيرناه باللغة العريية العام 
تلوت )» فنفهم من هذا -من هذا التعليل-: أن اله تعالى يُخاطب کل أحدٍ ہما يفهمه من 
لغته؛ لأن اله قال في هذا القرآن: ئ مله ماعَرَيي لم قوب 4. 

وفيه أيضًا من العقائد: إثبات قيام السّاعة؛ وهذا أمر بکٹر من يُنكره؛ لأنه أحد 
أركان الإيمان الستة. 

وفيه أبضًا: أن الناس في ذلك اليوم تراهم سکاری وما هسم بسكارىء تراهم 
فتظنهم سکاری؛ من شدة الهول يتصرف الإنسان كالمرعوب» كالسكران» لوَمَاهّم 
سُكررَئ وَلَكنَّ عاب الو كَرِيدٌ (14)5لقة:. 


کے ہو 


ومن هذه النقطة يتبيّن بطلان من رجح قول اللہ تعالى: # ویر ابال تسيا جاده وهی تمر 
مالساب [اللكقلة:هه]. حيث اذَّعى: أن هذا في الدنيا» وليس في الآخر ةه واستدلٌ به على 
دوران الأرضء وعثّل ذلك بأنه لو كان يوم القيامة لكان خطأ؛ لأن الناس يوم القيامة لا 
يتومون الأشياء» وإنما يرونها على حقیقتھاء فلا يرون الجبال يحسبونها جامدة. 

فنقول: هذا غلط ها هو الله يقول: یری الاس مشکٹریٰ وما هم يسكدرئ ودک 
عَدَابَ اَلَو شید ۴ء فيتوهمون: أن هؤلاء الذين ليسوا بسُكارى يتوهمون أہم 
شكارى» والإنسان إنسان في الدُنیا والآخرة» فعلى كل حال هذه من الحقائق. 

وني هذا الحديث فوائد منها: أن هذه الأمة بالنسبة للأمم السابقة قليلة جدًاء 
كالشعرة السّوداء في جلد الثور الأبيض» أو كالشعرة البيضاء في جلد الثور الأسود. 

ومنها: إشفاق الصَّحابة ٹل حيث قالوا: ينا لِك الَجُل؟). 
ومنها: أن رسول يكل أحسن الناس خُلقَّا؛ لأنه لما رآهم منزعجين قال لهم: 
«أبْشِرُوا»» وهكذا ينبغي للإنسان إذا رأى شخصًا منزعجًا في مصيبة أو غيرها يقول: 
آبشر؛ فإن الفرج مع الكرب» وإن مع العسر يسرّاء أبشر فإن شواب هذا أعظم من 
مصيبته وما أشبه ذلك» أدخل عليه السرور حتی ينشرح صدره. 

وني الحديث: إشكال وهو قوله: بْب النَارِمِنْ كَل الف يَسْهاَة وَيَسْعَةٌ 
وتِسْعِينَ»» وی آخر الحدیث: قال: «منهم آلف ومنکم واحدا. 

ووجه الإشكال: أن قوله: #منهم ألف» يكون الحاصل واحد ناج من ألف وواحد. 
وعلى الأول واحد من الألف» ومع العدد الكثير يكون الفرق كبيرًا جدّاه فإن عدد بني آدم 
كثير من يحصيهم إلا اللہ فيكون الفرق كثيرًا جذاء فكيف المخرج من هذا الإشكال. 

والجواب: «يِنْ كل الف اة وَِسْعةوَيِسْعِينَّ» مضافًا إليهم من لیسوا من 
يأجوج ومأجوج من الكمّار» ویاجوج ومأجوج منهم ألف ومن الصّحابة واحد وإذا 
كان نسبة يأجوج ومأجوج للمجموع توافق هذا الجزء من الألف استقام الكلام. 

202 وقديقال: إن الرسول قال: منكم رجل ومنهم ألفء يريد بالرّجل هذا تكميل 

الألف» والمعروف: أن الأحاديث الأخرى أن من کل ألف رجلا واحدًا. 


ا ھن 


اب الطَهَارة ١‏ 


سے ۰ 
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| ےٗےمکےےحسکےھے-ک->ے>ُ٘ و --حوو ص سج وت ےنےنںل 


)١(‏ باب فطل الْوْصُوءِ 
- 070 اکتا ناق ب مور کت ان ی ایی دان حَدَئَا 

بحي اداح أن ا لام َد عن ابي مالك ري قَل: ا رسو الله لة: 
۷ لطھُور شر الإمانء وَالْحَمد ِل نأ لمران ومان اله وَلْحَمْهُ تلان أو 
تملا ما ْنَ سّمَوَاتٍ وَالأَرْضٍء وَالصَّلَاة ور وَالصّدََ قة يْرَمَان وَالصَّبْرٌ ضِيَاةٌ 
وَالقزآن حَجّةٌ لَك أو عَلَيْكَ ل الاس يعدو ايع فة يها أ مُويفّهاه. 

© قال المؤلف کَلثة: : (بسم الله الرحمن الرحيم»؛ وهذه البسملة ساقطة في بععض 
النسخ وثابتة في بعض النسخ. 

أمّا وجه ثبوتها؛ فلأن هذا الباب منفصل عما سبق؛ لأن ما سبق كله يتعلق 
بالإيمان» أمَّا هذا فيتعلق باللأعمال» والإيمان من أعمال القلب كما عرفتم وأقوال 
القلب. وأمًا هذا فهو من أعمال الجوارح. 

وبدأ المؤلف ين لثه كغيره بالطهارة؛ لأن آكد أركان الإسلام بعد الشهادتين 


تاب الطهارة ات 


الصلاة. والصلاة مفتاحها الطھور'' فلذلك بدأو | تخمهنافة بالطهارة ثم اعلم أن 


الطّهارة نوعان: 
-١‏ طهارة قلب. "- طهارة بدن. 
أما طهارة البدن فتنقسم إلى قسمين: 
-١‏ طهارة عادية. ۲- وطهارة تعبدية. 


فأمّا طهارة القلب فإنها خاصّة بالمسلم؛ لقول الله تعالى: « يَتأَيهًا أل عَامَنْوا 
تما الْمشركوت € 1 :۸:]ء ولقول النبي يَكخ: «المؤمنٌ لا يجس . 

فالتعبدیة خاصّة بالمسلم؛ لأن الكافر لا يتعبّد لله تعالى بالطهارة حتى لو تغوّط 
وتغسل فإنه لا يتعبد لله تعالى بذلك. 

والطهارة الحسية غير التعبدیة يشترك فيها المسلم والکافرء ولهذا لا يشترط لها 
الإسلامء والمقصود بالطهارة في كلام المؤلف يان الطهارة الحسية التعبدیةق وهي: 
الوضوء والغسلء والتيمم» لکن يجب علينا أن نعتني بالطهارة القلبية أكثر مِمّا نعتني 
بالحسية. 

والطهارة القلبية تکون من كل رجس۔ سواء فيما يتعلق بمعاملة الخالق أو ما 
يتعلق بمعاملة المخلوق: فالشرك رجس» والنفاق رجس» والشك رجس والكبر 
عند عبادة الله رجس. 

أما الرجس في معاملة الخالق: فالحسد والكراهية والبغضاء والحقد وما أشبههاء 
فالواجب أن نطهر القلب من ذلك كله حتى يكون القلب صافيًا نقيا. 

أمّا الطهارة الحسية فقد عرفتم أنها تنقسم إلى: تعبدية وغير تعبدیة والتعبدية 
خاصة بالمسلم وغيرها عام شامل. 

© قال النبي گلا: «الطهور قط الإيان» رہ ان شه وان ا 
00ہ موس م سی ما فاح ھتاھ ھ ھتاھ 


۹) من حديث عاع طللخّہ, 
١(‏ أخرجه البخاري (۲۸۳))ء ومسلم (۳۷۲) من حدیث أبي هريرة عللننه. 


U ۹ 4 
ا‎ 


نصف الإيمان؛ وذلك لأن الإيمان تخلية وتحليةء أو إن شعت شعت فقل: : تنقية وإثبات» 
وانظر إلى كلمة التوحيد: لا إله إلا الله متضمنة للطهارة من كل معبود سوی الأ 
ولإثيات العبدوية ل ففيها شطران. فالطهور شطر الإيمان؛ لأن الإيمان كما قلت 
لكم: تحلية وتخلیة فلهذا صار شطر الإيمان. 

تا قوله: « وَالحَمْدُ تملا الميرَانَ أي ميزان هو؟ الميزان الذي يُنصب يوم 
القيامة توزن به أعمال العباد وهو ميزان حقيفيٌ له كفتان؛ لقول الله تعالى: # وسح 
لالط وم اقيم فلا نكم َف سا € الاإلة:::]. وله كفت ان؛ لحديث 
صاحب البطاقةا ٠"‏ وفيه: «توضع البطاقةٌ في كِكٍّ والسّجلاتُ في كِفَّة. 

وقال بعض العلماء: : له لسان: واللسان هو الذي يشير إلى رجحان أحد الجانبين 
في الموازين. 

وقال أهل البدع الذين يُحَكّمُون عقولهم فيما جاءت به الأخبارء المراد بالمیزان: 
إقامة العدلء ولا شك أن هذا تحريف وإخراج للكلم عن مواضعه؛ لأن حديث 
صاحب البطاقة يدل دلالة صريحة على أن هناك كفتين» وكذلك قال النبي 06]0234: 
«كَلِمَنَان حبیبتان إلى الرحمن تُقيلتانٍ في الميرَانِ حفيفتانٍ على اللّسانٍ: سُبْحَانَ اللو 
وبحَمْدِه سْبْحَانَ الأوالعظيم» . 

© قوله: انان في اليرانِ؛ لو کان الميزان ميزانا معنويّاه لم يستقم مثل هذا التقسيم. 

وعليه فتجعل الأعمال أجسامًا وتوزن» ولا غرو في ذلك فها هو الموتٌ معنّى 
من المعاني» ومع ذلك يؤتى به يوم القيامة على صورة كبش ويوقف بين الجنة والنارء 
ویقال: يا أَهْلَ النارٍ ويا أَهْلَ الجنة هل تعرفون هذا؟ فيقولون: نعم» هذا الموت؛ 
فيذبح بين الجنة والنارء ويقال: «يا اَل الجنة! خلود ولا موت» ويا أهل النار خلود 
ولاموت»". 


)١(‏ أخرجه أحمد )۲۲۱/٢(‏ من حديث عبد الله بن عمر فلا 
(5) أخرجه البخاري (٦٥٦٦٥)ء‏ ومسلم )۲٦۹٢(‏ من حديث أبي هريرة «للففه. 
() أخرجه البخاري (٤٥٥)ء‏ ومسلم (۲۸۰) من حديث ابن عمر إا 


كاب لها 5 

:© قوله: ا والحَمْد لو تَمْلتًالميرَان٤.‏ 

إذا قال قائل: كيف تملا الميزان وهي عمل لیس حجمًا يوزن» بل هي عمل؟ 

قلنا: إن الله كق يجعل الأعمال أجسامًا يوم القيامة فتوزن» وحينئذٍ تملأ الميزان. 

© قوله: «وَسبْحَانَ الله وَالْحَمْد لِلَهِتمْلانِ -أَوْ تملا مَابيْنَ السّمَوَاتِ وَالأرْض» 
0 فار اة الح ما سي لرا وان ا 
وَالْحَمْدُ لِلَِّ تملأ فإنه لا بأس أن يخبر بالمفرد- عن الاثنين لدلالة القرينة. 

والجمع بين التسبيح والتحميد جمعٌ بين تنزيه اله بل عما لا يليق به» وإثبات 
صفات الكمال له. 

من أين یؤخذ التنزيه؟ من سبحان اللہ؛ لأن سبحان الله؛ تعني: تنزيهًا للء وأمًا 
إثبات الكمال فيؤخذ من الحمد؛ لأن الحمد يكون على صفات الكمال وعلى صفات 
الافضال: فالله يحمد على كماله وعلى إفضاله كل. 

وكلمة «سْبْحَانَ» إذا أردنا أن نحللها من حيث اللغة يقولون: إنها اسم مصدر 
سَبَّح» والتسبيح مصدر» لکن سبحان بمعنى التسبيح» فسبحان الله؛ يعني: تسبیح الأ 
فقالوا: إنها اسم مصدرء وأنها ملازمة للنصب على المفعولية المطلقة؛ يعني: إنہا 
مفعول مطلق وأن عاملها محذوف دائمّاء أمَّا معناها فعرفتم أن معناها هو: تنزيه الله 
عمًا لا يليق به من صفات النقص أو صفات المُحْدّئين. 

ل وقوله: اوَالِحَمْدُ ل٥‏ الحمد يكون على الإفضال وعلى الكمالء فبُحمد ويل 
على كماله وعلى نعمه» وہہذا يُعرف الفرق بين الحمد والشكر؛ لأن الشكر يكون في 
مقابل النعم» بخلاف الحَمْد. 

لکن قالوا: إن بين الشكر والحمد عموم وخصوص؛ لأن الشكر یتعلق باللسان 
والجوارح والقلب؛ والحَمُد يكون باللسان والأفعال فقط» وعلى هذا قول الشاعر: 

أفادتكم النعماءٌ مني ثلائة 2 يدي ولساني والضميرٌ المحجبٌ 

أمّا الحمد فيكون بالثناء» والثناء يكون بالقول وباللسان. وربما يكون بالأفعال. 


لان 0 

ت قوله: «الصَّلاةٌ نور نور للقلب وف القبر ويوم القيامة بل وللوجه؛ لأن 
الرسول پل أطلق أن «الصَّلاءٌ نُورٌ). 

وقوله: «الصدقة بُرهان؛ أي: دليل على إيمان صاحبهاء وصدقه وتصديقه 
بوعد الله؛ وذلك لأن الصّدقة بل شيء محبوب للنفوس» وهو المال كما قال الله 
تعالى: ول ٹک آلا ا ج پ4 لکد وقال: لوَإِنَم لح لخر لی 
43 ادت . 

ومعلوم أن الإنسان لايبذل محبوبًا إلا لما هو أحب» وهذا يتضمن التصدیق التام 
لتوابع الصدقةء ولهذا بذل ما يحبه لینال؛ هذا الثواب من اللہ ول 

© قوله: «والصَبّر ضيَاةً». الصبر: حبس النفس» وما أثقل حبس النفس على 
الإنسان! لأن کل واحد يحب أن تكون نفسه حرة» فالصبر حبس النفس: ولهذا جعله 

ااي الحرارة والإضاءة» كما قال تعالى: # هْوَألَرِى جَعَلَ 
تمس ياه وَالتم ڑا 4 [فنت:ه]. والشمس جعلها تعالى ضياءً؛ لأنہا حارة وفيها 
نور والقمر نور؛ لأنه بارد لیس فيه حرارة» و«الصّبْرٌ ضميّاء». قيل: إنه حارء لماذا؟ 
لأنه ثقيل على النفس محتاج إلى تعب وعنت. 

قال العلماء: والصبر ثلائة أنواع: 

. صبر على طاعة اللہ‎ - ١ 

؟- وصبر عن معصية الللا. 

7 وصبر على أقدار اللہ المؤلمة.‎ -٣ 

وأعلاها من حيث هي صبر: الصبر على طاعة اللہ شم الصببر عنن معصيته ثم 
الصبر على أقدار الله هذا من حيث هي بقطع النظر عن الصابرء أحيانًا يكون الصبر عن 
المعصية أشد على الإنسان من الصبر على الطاعة» والصبر على الأقدار أشق عليه من 
الصبز على الطاعة أو على المعصية؛ لکن من حيث أنه صبر نقول: على الطاعة أشق؛ 


کر N‏ 
0 او ملاع 
تاب | ره اء 


لان الصابر على الطاعة صابر على فعل» فقد اجتمع في حقه حبس النفس ومشقة 
البدنء ولا يكون في بالكم أن يصلي الإنسان ركعتين في مسجد بارد مكيف هذا سهل» 
لکن لیکن في بالكم الجهاد في سبيل الہ لیکن في بالكم الحجء لیکن في بالكم الصوم 
“في أيام الصيفء هذا فيه مشقق فهو حبس النفس على أمر تكرهه؛ وفيه فعسل مشقة 
للبدن. ۱ 

والصبر عن المعصية ما فيه مشقة على البدن؛ لأنه ترك؛ وما فيه إل تحمل الصّبر 
عن الفعل فقط. فلذلك صار في المرتبة الثانية. 

والصبر على الأقدار ما فيه صبر على فعل ولا على ترك فالأقدار قدَّرها الله ول ما 
لك فيها دخلء ولهذا صار هو أدناهاء لکن قد يكون فی بعض الأحيان أشق على 
النفس من الصبر على الطاعة. 

يقول بعض السلف في صبر المصیبة: إمّا أن تصبر صبر الكرام» وإما أن تسلو سلوٌ 
البهائم» وما معنى هذا؟ يعني مثلا: لو فَقَد الإنسان حبيبًا له فإما أن يصبر صبر الكرام 
ويرجو الثواب من الله وإما أن يَسْلُو سلوٌ البهائم. 

أنتم الآن تتذكرون مصائب مرت بكم کنتم حين المصیة في حزن شديد» ومع 
الزمن نسيتموهاء فالمصيبة ستزول بكل حال» سيزول أثرهاء لکن إن صبرت صبر 
الكرام أجرت» وإن لم تصبر فسوف تسلو سلوٌ البهائم» كما لو فقدت الشاة ولدها فهي 
تطلبه أول ما تطلبه» ثم تنسى. 

3 فولہ پل «القرآن حُجةٌ لك أو عَلَيْكَ؛ ما أشد هذه الجملة! القرآن إذا قرأته 
فهو حجة لك أو عليك. إن آمنت بأخباره والتزمت بأوامره» واجتنبت نواهيه فهو 
. حجة لك أمام الله نل فإن كان الأمر بالعكس صار حجة عليكء ولهذا فهو سلاح إنَا 

لك وإِمًا عليك. / 
۱ وما أكثر الذين يتلون كلام الله ولا يتلونه» يتلونه لفظًا ويقيمون حروفه» لکن لا 
يتلونه معتى» ولا يقيمون شريعته وإذا تأملت حال العالم الإسلامي اليوم وجدت أكثر 


NANG 5509 

لزق ع 7 
العالم الإسلامي على إقامة الحروف دون إقامة المعنی والشريعة نسأل الله لنا ولهم 
الهداية. 

2 قوله لت : :کل الس يَْدُو قبا تفس ۔ فمُْيقها أو مُويقها؛ يعني: : كل الناس 
يغدون إل الأعمالء والغدو هو الذهاب صباحًاء وك بيع نفسه» لکن متهم من بيع 
نفسه ابتغاء مرضات الله فیعتقھاء ومنهم من يبيعها للشيطان فيوبقهاء وهذا كقوله: 
«والقرآن حجةٌ لك أو عَلَيِك). 

ASTE 


(۲) باب وجُوب الطَهَارَة للصّلاةٍ 
قال الإِمَامْ ملم ی نه : 


وھ 3 ہ6" ھ 


9 حَدَلنَا سويد بن مَنصُورِ ويه بن سمب و1 بُو امل الْجَحْدَرِيُ -واللفظ 
لسعيد- - الوا : لکنا ابو عات عَْ يك ِن خزب, عَنْ مُضعَب بن سَغْدِ الّ: :حل 


رف ایج ہے رو ررر 


يد لبن حمر ََى ابن عار َوُهَو ريض فقالَ: : لا ذو الله لي يا بن عُمَرَ؟ 
:ي ممعت رسو الله كاو بقُولُ: «لا تقل صلا عبر طهُورٍ ولا صَدَكةٌ مِنْ 
عُلُول». وَكُنْتَ عَلی البَضرَة 

(...) حَدَلنَا محمد بی اتی واب بسار الا: حَدَنَا مد بن جَغْفَرِ حَدَكََا شُغبَة. 


اس م رو ريو 


ح وَحَدََا أ تکرب بي َيف ء حَدَّننَا حسَيْنٌ بن عل عن راد قال و بک وَوَكِيع؛ 
عَنْ إِسْرَائِيلَ كلهم عَنْ سك بن خزب بهذا الإستاد تن الي كل بوغله. 
ا - (610) حلا محمد ْنَا حدقا عبد لوق بن کې حلا َم بن 
رەي وریہے 6 9 


رت وت هَذَا ما ما دنا ابو مُرَیرَق عَنْ محمد 
سول اللہ کا در أَحَاوِيتَ ناء وال ر سول اللہ : اتل صَلَاہ أَحَدِكُمْ ذا 


١۵ en 
۰ 


ات عل رگا 


.)19401( أخرجه البخاري‎ )١( 


سکاب الها 


هذان الحديثان؛ حديث عبد الله بن عمر وحديث أبي هريرة في بيان أن 
و 8 2 7 و 

الطهارة شرط لصحة الصلاةء وأا لا تقبل بغير طهور. 

وی الحديث الأول؛ حديث ابن عمر: أنه دخل على ابن عامر يعوده وهو 
مريضء فقال: ألا تدعو الہ لي؟ فابن عمر اه م يدع اله له؛ يعني: لم يجب دعوته. 
ولكنه حذره مما يخاف منه حال ولايته على البصرة؛ فقال إنه سمع النبي يل 
يقول: «لا قبل صَلَاةبَرِ طُهُورِ وَلَاصَدَقَةمِْ فُلُولٍ؛ يعني: من خيانة» وكنت على 
البصرة؛ يعني: كنت أمينا على البصرة» فانظر في نفسك» هل أنت خنت بيت المالء 

الشاهد من هذا الحديث: قوله: لا قبل صلا بير طورِ ١‏ والطهور يكون من الحدث 
الأصغر ومن الحدث الأكبرء ونفي القبول هنا نفي للإجزاء والصّحة فلا تصح ولا تجزئ 


صلاة بغير طھورہ وقد يكون نفي قبول من باب الوعید مثل قوله پل «مَنْ أنى عَرّافا 
ني ود قي الح عع عد وار تر 1 ھب ا و لاف ا یق 
فَسَالَه لم تقبل له صَكَاة أرْبعِيْنَ يلة وكذلك: من شرب الحَهْرَ م قبل له صلا 
َرْبِعِينَ ليله" فنفي القبول هنا ليس نفيًا للصٌحة والإجزاء لكنه من باب الوعيد 
الذي يخشى أن يكون إثم هذا الفعل مُقابلا لأجر الصّلاۃ وحينظٍ تكون کانہا غير 
مقبولة. 
وعلى هذا فنقول في القاعدة: إذا نفى الشارع القبول عن شيء» فإن كان ذلك 
لوجود مفسدٍ أو لفقد شرط فنفي القبول هنا نفی للإجزاء والصّحةء وإن كان لغير 
ذلك فنفي القبول هنا من باب الوعيد الذي يخشى أن يكون إثمًا. 
هذا الذي رتب عليه عدم القبول يقابل القبول فكأنه م يفعل'". 
)١(‏ أخخرجه أبو داود(٤‏ ۳۹۰)ء والترمذي (٥۱۳))ء‏ والنسائي في #الكبرى» (۹۰۱۷)ء وابن ماجه (388) 
من حدیث أبي هريرة طللنه, 
)١(‏ أخرجه الترمذي (1815). والنسائي (2175: 01۷۰)ء وابن ماجه (۳۳۷۷) من حديث عبد اللا بن 
عمرو اتا 
() سئل الشيخ َة عن دليل هذه القاعدة؟ 
فأجاب زان قائلا: الأدلة كثيرة» وليس دليلا واحدّاء فالذي كان لا يطمئنٌ في صلاته» أمره النبيُ َة أن 


ین جوا 
وظاهر الحديث: أنه لا فرق بين الناسي والذاكر» فلو نسي الإنسان وصلَّى 
بغير وضوء فصلاته باطلة يجب عليه أن يتوضأ وأن يعيد الصلاةء وكذلك لو كان 
جاهلا بأن أكل لحم إبل وهو لا يعلم أنه لحم إبل؛ ثم علم بذلك فإنه يجب عليه 
أن يتوضأ ويعيد الصلاة» وكذلك لو صلى» ثم وجد في ثوبه أثر جنابة فإن صلاته لا 
تصخٌ ويجب عليه أن یغتسل ويعيد الصلاة. 
فإن قال قائل: وهل تقولون بذلك فيما لو صل الإنسان فوجد على ثوبه 
. نجاسة فهل يعيد الصلاة؟ 
نقول: في هذا خلاف بين العلماء : فالمشهور من مذهب الإمام أحمد تا نہ 
الذي عليه أصحابه أن يعيد الصلاة؛ لأن اجتناب النجاسة شرط لصحة الصلاة. 
والقول الثاني أنه لا يعيد الصّلاة وهو الصحيح» ویدل لذلك أن النبي وَل أناه 
جبریل وهو يصلي وأخبره أن في نعليه قذرًا فخلع نعليه ومضى في صلاتہ'''' ولو 
كانت الصلاة تبطل لاستأنف الصلاة. 
وكذلك يقال فیمن نسي وصلّی في ثوب نجس أنه لا يعيد الصلاة ة كرجل علم 
بأن ثوبه أصيب بنجاسةء ولكنه نسي أن يغسله فصلَّى فإن صلاته صحيحة:» وأا لو 


يعيد الصلاة» والذي رأى نی قدمه لَمْعَةَ قَدْرَ الظفْر لم يصبها الماء أمره يل أن يعيد الوضرء؛ لأن كل 
منهما ترك مأمورًا. / 
وأمًا الجاهل فمثل حدیث التعلين» » لما كان النبي َة م يعلم بوجود القَدَر مم یلزمے إعادة الصّلا 
وكذلك -أيضًا- - الذين أفطروا في عهد النبي بك يظنون أن الشمس قد عربت لو جود الغيم؛ »ٹم طلعمت 
الشمس لم يؤمروا بالقضاء» وكذلك قال: : النبي وا : :من يي وهو صَايمٌ َأكلَ أو شرب فليم صو 
فإنّما أَطْمَمَهُ الله وسَفَاهُ'ء وكذلك معاوية د بن الحكم طفنته تكلم في الصلاة جاهلا يظن أن الكلام جائزء 
فلم يأمره النبي يل بالإعادة والذي ترك الطمأنينة أمره بالاعادق وهذا رق ظاهر. 
وآمّا من حيث التعليل» ؛ فلأن فعل المحذور فصل وانتھی, ول يبق إلا الإئم والإثم مرفوع بالخطاً 
والنسیان: قال تعالى : را لا ترادا إن متا از لمات 4 [التكق. :۸۷ وَأمًا المأمور فإنه لابد من 
إيجاده. فإذا كان لابد من إيجاده فلا يسقط بالجهل والنسيان. 

)١(‏ أخرجه أبو داود(٦٦١)ء‏ والدارمي (۱۳۷۸)ء وابن خزيمة (۱۰۱۷)ء وأحمد (۳/ ۲۰ ۹۲) من حديث 
أبي سعید الخدري عللنته. 


تاب الها 


ذكر في أثناء الصّلاة أو علم في أثناء الصلاة ماذا يصنع؟ 

يخلع الثوب أو السروال إذا كان یمکن ذلك مع بقاء ستر العورة» فإن كان لا 
يمكن إلا بكشف العورة وجب عليه أن يخرج من الصلاة وأن يستأنفها. 

فإن قال قائل :ما الفرق بين هذا وبين من صلَّى بغير وضوء؟ 

قلنا:الفرق هو أن اجتناب النجاسة من باب ترك المحظورء والوضوء من 
باب فعل المأمورء والمأمور لا بد أن يُفعل ويوجد» والمحظور إذا فعله الإنسان 
لعذر کالنسیان أو جَهْل» فإنه يسقط عنه الإئم؛ وإذا سقط الإئم سقط الحكم 
المترتب على ذلك وهذه القاعدة تنفعك هنا وني جميع أبواب الفقه. حتى في الحج 
والعمرة لو ارتكب الإنسان محظورًا من محظورات الإحرام ناسیّا أو جاهلا فليس 
عليه شيء حتى لو كان قتل صيد أو كان جماعا فإنه لا شيء عليه فلو أن إنسانًا 
جامع زوجته ليلة المزدلفة بعد الوقوف وقبل الرمي ظنًا منه أن الحج قد انتهى؛ 
لقول النبي كلا الح عَرَفةَ ”ثم جاء يسأل ماذا نقول لە؟ 

نقول لە:لا شيء عليك على القول الراجح» وليس عليك إثم ولا فساد نسك 
ولا وجوب قضاء ولا فدية؛ لأنك جاهل. 

هذه القاعدة تنفعك في كل أبواب العلم: أن من فعل المحظور ناسیّا أو جاه 
أو مُكْرهًا فلاشيء عليه إطلاقًا ولا یترتب عليه إثم ولا كَمّارةه إن كان فيه کَتارق 
ولا إعادة عبادة إن كان فيه إعادة» وأما إن ترك المأمور فلابد من فعله حتى وإن 
كان ناسيًا أو جاهلا. 

(وقوله: الاصَدقة من لِه . يعني: لا يقبل الله الصدقة من غلولء وهذا 
إذا تصدّق مها تق ا إلى اللہ فأما إذا غل ثم تاب و يتمكن من صَرْفه إلى بيت المال 
أو كان يعلم أنه إذا صرفه إلى بيت المال تلاعب به الحُكام. 


(١)أخرجه‏ أبو داود .)١444(‏ والنسائي (44 .)٠‏ والترمذي (۸۸۹)ء وابن ن ماجه )۳۰۱٣(‏ من حديث 
عبد الرحٰن بن يعمر الديلي جلنته. 


نت کے و 7 


فهنا نقول: تصدّق به تخلّصًا منه لا قربا به؛ لأنك لو تصدّقت قبا به بقيت 
وجوم یم ل سی 

نت ذمتّك منه وسلمت من شره» بل قد تثاب من أجل تحقيق قیق التوبة لا تثاب على 
ےت قیق التوبة. 

وحديث أبي هريرة مثله: «لاُقبل صلا أحدكم إذا أخدتٌ حى يَتَوَضّأء. 

يستفاد منه: أن الإنسان لو بقي بوضوء الفجر إلى العشاء فصلاته صحيحة؛ لأن 
الرسول يكل قال: «إذا أَحَدَتَ حى بتو 'فعُلم من ذلك أنه إذالم يُحدثْ ولو بقي النهار 
كله فإنه لا يجب عليه أن يتوضأء لکن یس له أن يتوضاً لكل صلاة كما مد علينا. 

<ےووو ہے 


ال مخ شیع سلہ: 
؟- )۲۲٢(‏ حي او اهر خد بن عرو بن عب الله مرو بن سرج 
َحَرمَلهيْْيَحَى التْجيي فَالا: حبرا ابن وهب عَنْ يُومُسء عَن ابن هاب أَنّعَطَاءَ 


بن يزيد اللينيّ ا أن يران مولن مان أخير خر أن ان بْنَ عَفَّانَ نہ دعا 
بوضوہ صا ففسل كفيو لت رات ثم مطْعَضٌ واگر کر م عسل وجه ات 


7233-20 


رات كم حْسَلَ به البذتى إلى الورك قق لات مرا ثم سل به ری ئل َك 
م مح رس فم مل جه یی إلى لكي كات مرا ثم َل ری مل 


ديك م قال: رت رول اللو صاخو ُضُوني مد مم کل رول اللہ كة: 
دن وص تخو وضُونْ هَذّه م ام ركع ر مین لا يُحَدْتْ فھ) َه فر لَه مَا 
عدم مِنْ ذنيهه. . قال ابْنُ شهَابٍ: وَكَانَ عونا يَقُولُونَ هذا الْوْضُوءُ أسبعُ م ابو 


MW ہے‎ 


أَحَدٌ للصَّلَاةٍ 


.)۱٥۹( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


3 
وک تاب الها ل 


7 .) وَحَدََي رََير بن حر حَدَنَا يَْقُوبُ بن راهيم حَذ تا آي عَنِ ابن 
شهَابٍ» عَنْ عَطَاءِ بن ريد الي عَنْ حُعْرَان موی عفان آنه ۶ وت 
قاف علَى كفب لات یزار ممسَلَه)؛ م أل یڈ في الہ فَمَصْمَضٌ وَارٌ 
غَسَل وَجْهَهُ نات 27 وَيلَيْه إلى المرققين ثلاث اك تح يلي فم سل 


کەو 


رِجْليْهِ ثلاث رات ثم َال: قال ر سول اللہ لله: : م تَوَضَّأ نَحْوَ وُضُوئِي مَذَا ثم 
صلی رمن لا يُحَدَتُ فيه َة ر ماقم ِن ويوه. 

فی هذا: دليلٌ على استحباب الصّلاة بعد الوضوء؛ لينال الإنسان هذا الأجر. 

وفيه: دلیل على فضل حضور القلب في الصّلاة؛ لقوله: 'لابُحَدّث فيِه) نَفْسَهه. 

وفيه: أن تحديث النفس في الصّلاة مخل بها ولكنه لا يبطلهاء ولكن يفوت 
الإنسان هذا الأجر العظيم أن يغفر له ما تقدم من ذنبه. 

وفيه: أن ظاهر الحديث مغفرة الذنوب كلها صغيرها وكبيرهاء ولكن أكثر 
العلماء على أن هذا الإطلاق أو هذا العموم مقيِّدٌ -إن قلنا هذا الإطلاق» أو 
مخصوص إن قلنا هذا العموم- بأدلة آخری مثل قول النبي كيا اترڈ 
الحَمْسُء وَالجُمُعة إلَى الجَمُعَق وَرَمَضَانٌ إِلَى رَمَضَانَ: مُكَفْرَاتٌ لا يهن ما اجدييتٍ 
الكِبَايّرٌ"'» قالوا: فإذا كانت الصّلوات الخمس -وهي أركان الإسلام- والجمعة 
ورمضان لا نُكَمّر الكبائر فغيرها أو ما دونها من باب أولى» لکن الإنسان يرجو فضل 
الله ّل أن يكون المقید على تقيده والمطلق على إطلاقه. 

وهل يؤخذ منه أن من حدّّث نفسه في صلاته لا تبطل؟ 

هذا هو الظاهر أنه من حدّث نفسه في صلاته فلا تبطلء لكنها ناقصة لا شك. 


زوه 


)١(‏ أخرجه مسلم (۲۳۳) من حديث أبي هريرة عفثلئه. 


ری 


7 رو‎ ACY 
شن ا‎ 


)٤ (‏ باب فضل الْوْصُوءِ وَالصّلاۃ عَقَبَهُ 


کا 


ثم َال ا كانه : 


فر 3 لے ر 


ية بن سعد وان بن ڪڍ بن أبي َي وَإسْحَاقُ بن 
إِبْرَاهِيمَ الحنظلي -وَاللَْط لِقئيية- قال إِسْحَاقٌ: َحْبرنا وَقال الآحران: لا رٹ 


یں یں 


عن ام ن عر عن أ عَنْ ران موی نهن قله موعت عن بن عفان وهو 
بِفنَاءِ الْمَجیِ اء المُوّدنُ عِنْدَ الْعَضْر فُدَعَا بوصو فتوضَاً د قَال: وال 
حم ديا ولا فی كاب اللہ نا حلم إن سيمت رول لظ بول 


الا بَا رَجُل میم ین الوصو صي صل إلا عفر الله له و 
الصّلَاةٍ التي ليه . 


ہے کے کس و کو 


(...اوؤ دنام أو كريب حا اب مو سامح وکا زی بن حب وَأَبُو کیب 
قَالا: نتا وَكِيمٌ. ح لتا ابن آبِي عم دكا سيان جوبعا» ٠‏ عن سام بهذا 
الإستاد في حَدِيثِ أبي أَسَامَة : افيُحْيِنُ وَضُوءَهُ تم بُصَلَّي الْمَكْتُوبَةه. 

(-٦‏ .) وَحَدَلنا ري ن عزب حَدکتا َْقُوبٌ بن يراجم حَدَا بي عَنْ 


a ٠ 


صالح قال ابن هاب وکن روم بحَدْتُ عَنْ حُخْرَانَأهَُالَ: قل تَوَصَّأعْنَنُ قَالَ: 
الله لاحم دب َال ولا ايه في تاب الله ما موه ني سوت رسو 
اللو ت و ولا وش جل تین وو م يُصَلي الصّكاة إلا عفر له ما يبن 
بَيْنَ الصَّلَاةٍ الي تليها». قال عُرْوَةٌ الآية: إن ارس یکشون مآ ارلا مى التب 
7 € إلى قَوْلِه: الو 4. 


وم ا۔م سے تج 


34 - (۲۲۸) عَدَا عند بن ميد واج نشار لاء عَن بي لويد َل 


ه- (YY)‏ دتا قتببّة 


عي : حلفي بو الْوَلِي حًا ِسْحَاقی بْنُ سعِيدِ بن عَمْرِو بن سعِيدِ ید سعد بن الْعَاص» 
حَدَتيي ابي عَنْ أبيه قَال: گنت عِنْدَ غُقْانَ فَدَعَا بطَهُورِ فقال: سَمِعْتُ رسول الله كل 


۔)٦٦١( أخرجه البخاري‎ )١( 


05 كان لہا یں 
سے 0 ہے یا 


o2 7‏ سے 0 ہے لئ سه 
يتقول: 2ا ین امي ملم تحضر صَلَاهٌ مَکوبة فْحْينْ وُصُو عَهَا وخشوعَهًا 
حا لا قائٹ مار بان لوب مامت يرودل الدَھر كُلَه». 


کیہ عر و داور و ں كوك کی 2س رو كس 
۸- (۲۲۹) حدثنا قتيبة بن سَعِيد أَحْمَدُ ن عبدة الضے' قالا: حدثنا علد الع 
دو بن عب 7 بد العزيز 

ل o»‏ و تا 1 2 وے۔ 


-وهو الدَرَاوَرْدِيُ - نید کن أله عَنْ حَمْرَانَ مَوْلَى عفان قال: تيت عَفانَ بْنّ 
تو فرصا كم قالَ: حون ْول الله أحاديت لا ذري 
تا هي ٳلا آي رايت زملول الله ڪڇ توا غل وُضُوني ملام قال: روصا مكنا 


و ر ثوو 


عفر له مادم ِن َيه وَكَانَتْ صَلَانہ نه وَمَشْيْهُ إلى الْمَسْجِدٍ تفده . وَفِي روَاية ابْنِ عَبْدَة 
4-) ۰ دتا فيه بن تعد واو بر ن ابي سي وري بن عزب - 
وَالْظ لي وبي بَكْر- قَالُوا: : نتا وع ن سيان عَنْ اي اضر عَن أبِي انس 
أن من تَوَضَأَبِلعَقَاعِد تََال: آلا أرب م وُضُوء ول اللہ ولا فم رصا نا ناء 
َا ني في رايت ال مین قل بو اطي عن آي سي كا وَِنْنَه رِجَال مِنْ 
أَصْحَابٍ رَسُولٍ اللہ پل 
۰- (۲۴۱) عَدت و ریپ نحلب اتلدب شان ب يرام جما عن 
َكيع قال ابو کریب: : دتا وک عَنْ شڪ عَنْ جایع بن سداد ابي صَحْرَة قَال: 
EES‏ :كنت اصع لان وہ ت کی عليه َم إلا وَهُو يُفِيض 
عله نطفة. قال عُنْنُ: حَدَنََا رَسُول الله بك عِنْدَ انصِرَافتا مِنْ صَلَايَنا َه -قَالَ 
مد أزاقا ال تاز 20م َقَلْنَا: يَا رَسُولَ الله 
إن گان يرا رت رنش۔ قَالَ: سا ِن ملم يهر 
يم الطهور الَّذِي كَتَبَ الله عَليِْ قصلي مَوْو الصَلَوَاتِ الْحَمس إلا كانت کَفَاراتِ ل 
3 
1-( بی وت ل 
شار قالا: حَدَّثَنَا حَمّد بن جَعْةَ جَعْمَرِ فالا جَوِيعًا: حَدَّكنَا شعيَةٌ سمب عَنْ جَامِع بن شَدَادِقَال: 


س7 رر ھی ہیا باب 
NEM‏ ہو۶ با ہیں 
ان ا f‏ 


و ھا لو وج 


ْب حُدْرَانَ ن أبن يُحَدْتُ أا رة في هذا لمسجد في إتارۃ فر أن من بن 
عَفَانَ كَال: قال رسُول اللہ پ2 «م عن أ روء ک أت لله تتا لو 


لْمَكُْوبَاتٌ كَفَارَاتٌ ل يَيتهُنّ). هَذَا حَدِيتُ ابن مُعَاذ ولس في حَدٍ ليث بث عُنْدَر في إِمَارَة 
بشر ولا ذكر الْمَكْتُوبَاتٍ.. 


r Bo 2 


۲- (۲۳۲) دتا ارون بن سعید ب الأيلي خد ابن وهب قال: يري 
ڪرم بن كير عَنْ آبید عَنْ حُمْرَان موی عُانَ قال: تَوَضَا عن بن عَقَانَ بون 


وُضُوًاحَسَنه کم قال: ريت رَسُولٌ اللہ پل توًا حن صو كم قال: «مَنْ 
صا دام حرج إلى الْمَسْجدٍلاء ينره إلا الاه عفر لَه ما حا من ذنيو. 

۱۳-) ...) وَعَدتي ابو الطَهِرِ وَيُونْسٌ بْنْ عَبد الأعلى قالا: آخبر برا عبد الله ن 
وب عَنْ مرو بْنِ الْخَارث أن لْحُكَيِم بن عبد لله اَي PED‏ 
وَعَبْدَ الله بن اي سَلمة دآ مد بن بد الوّحْمَنٍ حَدَله)» عن مزان مؤي 
نان بن عفان مَنْ ان بن عفان َالَ: سَمِعْتُ رَسُولَ اللہ كل يقُولٌ: من تَوَضَأ 
لِلصَّلاةٍ فأ َع الوُوءء كم می إلى الصَّلَاةٍ الْمَكُْوبَةِ نَصَلَاهَا م مع النّاس أو مع 
الْجَعَةٍ أو في الْمَسْجِدٍ عَفَرَ الله له وه 

ان مہبم شوہ فو ا 
لکن فيه غُرر من الفوائد منها: 

> قوله: أي: قول عثمان «لشته: «لَوْلَا آيةٌ في كِتَابٍ اللو تا حَدَكُمْه والآية -كما 
قال عروة- هي قوله تعالی: ق ب ا و 
بک لا في الکتب أَوْليكَ مم ال َعَم ايوت © إلا الْدِينَ تابو وَآضكحُوأ 
وينوا 4 اده .]٠ ١.-١‏ 

وكتمان ما أنزل الله ينقسم إلى قسمين: 

انقسم الأول: أن تكون الحاجة داعية إلى بيانه فیکتم » مثل أن يقع الناس في أمر 

مُحَرّم فيحتاجون إلى أن يبين لهم أن هذا حرام فيسكت» يقول: أخشى أن أبيّن للناس 


تاب الها 


فينفرون مني أو يتهمونني بالتشدد أو ما أشبه ذلك فهذا من كتمان العلم؛ لأن الناس 
هنا يسألون عن العلم بلسان الحالء فلابد من بيان حتى وإن لم تال لابد أن تبيّن 
للناس» فإن سكت فإنك كاتمٌ لما أنزل اللہ من البينات و الهُدى. 

القسم الثاني: أن يُسأل سؤّالَا خاصًاء يأتيه إنسان يسأله فیکتم ولا یبن الحق مع 
علمه به فهذا متوعَدٌ بهذا الوعيد: ديقع اله لَه وَیلعَہٰم ألو 4 والعياذ باه إلا إذا 
علمت أنه يترتب على الجواب شر هذه واحدة؛ أو أن هذا الرجل متعنت يريد 
إعناتك والإشقاق عليك؛ لأن الله قال لرسوله َيِه إن جايو اكم بم آز ع 
عنم € تاذ .]٤٦٢‏ لأ نهم لا يأتون للرسول يستفتونه -أي: أهل الكتاب- للحقٌ. 

الثاني: إذا کان للإعنات والإشقاق. 

الثالث: إذا غلب على ظنك أن هذا السائل يريد أن يعرف ما عندك لا ليعمل به 
ولكن ليقابل علماء آخرين فيسألهم؛ ثم إذا أجابوا قال لهم: قال فلان كذا وكذاء 
فیعارض إجابتهم بإجابتك» فلا يلزمك أن تجيب. 

إذن: في المسألة الثانية الأخيرة السؤال الخاصٌء لا يلزم الجواب إلا إذا عرفت أن 
الرجل يريد الحق ليعمل بەہ ّا إذا غلب على ظنك خلاف ذلك فلك أن تفتي ولك أن 
لا تفتي. 

فصارالآن الكتمان ينقسم إلى قسمين 

القسم الأول: إذا احتاج الناس إلى البيان فهنا يجب البيان وإن لم يُسأل. 

تا الثاني: أن يرد على العَالِمِ سؤال خاصٌء فهذا -أيضًا- يجب عليه أن 
يجيب بما تقتضيه الأدلة الشرعیة لکن على الأوجه التي ذكرنا. 

ثم في هذا من غُرر المسائل: 

الإشارة إلى طلب إحسان الوضوءء وكذلك إحسان الصلاة وأنه من أسباب مغفرة 
الذنوب. 

وفيه -أيضًا-: افَصَلَامَا مَم التاس أو مَم الجَمَاعَةَ أو في المَسْجِدِ) فيه الإشارة إلى 


ین جو 
أن الجماعة في البيت لا تحصل بها براءة الذمة خلاقًا لمن قال من أهل العلم: أن. 
المقصود تحصيل الجماعة لا كونها في المسجدہ فإذا وجد رجلان في البيت» وقال 
أحدهما: لا نخرج إلى المسجد نصلّي هناء والمقصود تحصيل الجماعة ونحن 
سنصلي جماعة. 

فإن بعض أهل العلم يقولون: إن هذا عمل جائزء وليس فيه شيء. ثم قالوا: 
وتنعقد الجماعة بالأنثى» وعلى هذا فإذا صلى الرجل وزوجته في البيت سقط عنهم 
الإثم وسقطت صلاة الجماعة لکن هذا القول ضعيف جدًا. 

والصواب أن يقال: أدنى ما يقال في صلاة الجماعة في المسجد أا فرض كفاية 
هذا أدنى ما یقالء وأمّا أن يقال للمسلمين: لا تذهبوا إلى المساجدہ عطلوا المساجد 
وصلُوا في بيوتكم جماعةہ وقد أبرأتم الذمم؛ فهذا ضعيف جدًا؛ لأن إقامة الجماعة نی 
المساجد من شعائر الإسلام الظاهرة فلا يمكن إبطالها. 

والصحيح: أن الواجب إقامتها في المساجد إلا إذا كان هناك عذة شرعيٌ فلكل 
مقام مقال. 


4888 


A 
َالْجْمْعَة إلى الْجُمُقة وَرََضَانْ إلى رَمَضَانَ‎ 
مُكَفَرَاكٌ لما بيهن ما ) تنبت الْكَبَائرُ‎ 
م ل الِمَام مم نله:‎ 
لکا یخی بن وب وين تی عل بی حجر كلهم م‎ )۴۴(-٤ 
نعل -قال ابْنُ أبُوبَ: : دنا إستاعيل بن جنر - أَخبرني الع بن لمن‎ 
ن بَُْوب موی حر عن أيه عن يي هرر أن رو اللو قال: «اللوَات‎ 


ل روسو ع 


الحَمْسٌ وَالْجُممَةإِلی الْجْمُعةِ فار ةل بيهن مَالَمْ ته تغش الْکَبَائر؛ 


0-( ..) حَدَّلنِي صر بن عَليٌ الْجَهْضَِي يرن عند الأغلى عَدَتا هام 
کس ۶ ٤‏ +دھھ 


عن حم عَنْ أبي هريره عَنِ اني پل قال: «الصّلَوَاتٌ الْحَمْسٌ وا َجْمْعَة إلى الْجْمْعَةٍ 


e 


کفارات ل نهن 

)٠ (-٦‏ علق أ الاجر ارون بن سید لل :أ بنا ابْنُ وَهْبِء 
عن اي صخر ن عرب ماق موی اة حل عن َنْ َي رورسو 
الله ينه كان د َقول: «الصَّلَوَاتٌ امس وا لجْمُعَةإِلَی الجُمُعَة وَرَمَضَان إِلَى رَمَضَانَ 
مُكَفْرَاتٌ ما بهذا اجْتتَبَ الْكَبَائيره. 

هذا الحديث حديث واحد اختلفت ألفاظه باعتبار نقل الرُواۃ له 

وفيه: أن النبي لان قال: «الصَّلْوَاتُ الاس المع إلى اشم وَرَمَضَانُ 
إلى رَمَضَانَ مُكَفْرَاتٌ مَا هن ذا اتنب الْکبَايرا؛ يعني معناه: أن الذنوب التي تفعلها 
بين الصّلاتين تكمّرها الصلاة» والذنوب التي تفعلها بين الجمعتين تکتُرھا الجمعت 
والذنوب التي تفعلها بين الرمضانين يُكَمْرها رمضانء لکن اشترط الي اليإ 
شرطاء وهو قوله: «مَا اجْييتّتِ الكَبَاِره وقولہ: «مَا لم تع الكَبَايرٌ»» وقوله: "إا 
اجتَنبَ جنب الب فاختلف العلماء هن هذا الشرط هل هو شرط لتكفير الصغائر؟ 
بمعنی: أن هذه العبادات العظيمة لا تُكمّر الصَّغائر إلا إذا اجتنبت الكبائرء وهذا هو 
ظاهر السياق» وهو ظاهر اللفظ. 

وقال بعض العلماء: إن هذا في الاستثناء؛ يعنى: إن هذا الشرط کالاستثناء 
راس كرا لایع إلا الان وغل هذا فيظهر القرق بين القولينة لو خملا 
الإنسان كبيرة وصغائر كثيرة بين الصلاتين. 

فعلى القول الأول: لا تكمّر الصغائر؛ لأن الرجل فعل الكبيرة» والحديث فيه أنه 
إذا اجتنب الكبائر. 

وعلى الثاني: نقول: تكفر الصغائر وأمّا الكبيرة فلا بد لها من توبة. 

وهذا هو الذي نؤمله مِنَ الله ل ونرجوه منه. ويرشحه -يعني: يقويه- قول الله 


این 7ات( ۰ 
تبارك وتعالى: : فان متا ڪماپر ما لبو عن نکز نکم کیک سیکا کیج ¢ ال ). 
نكفرها بماذا؟ 

بما جاءت به السنة: «الصَّلْوَاتٌ الْحََمْسٌ وَالْجْيْعَةٌ إِلَى الْجَمْعَةٍ ة وَرَمَضَانُ إلى 
رَمَضَانٌ». 

ويستفاد من هذا الحديث: أن الجمعة صلاة مستقلة لا تدخل ضمن الصلوات 
الخمس. وينبني على هذا مسائل كثيرة يفرق فيها -أي: في هذه المسائل- بينها وبين 
الظھرء وقد بحثناھا سابقًا ووجدنا فوق عشرين فرقًا بين صلاة الجمعة وصلاة الظهن 
ومن أهم ما ينبني على ذلك جمع العصر إليها إذا كان الإنسان مسافرّاء فهل إذا صل 
الجمعةء وهو ماز بالبلد مسافرہ هل إذا صلّى الجمعة يجمع معها العصر؟ 

الجواب: لاء لا یجوز؛ لأن الجمعة فرش مستقل له خصائصه وله أحكامه. 
والسنة إنما جاءت بالجمع بين الظهر والعصرء وصلاة الجمعة لا تسى ظهرًاء 
والأصل أنا مستقلة؛ ولهذا من شرطها الوقت» وغيرها من شرطه دخول الوقت» فما 
الفرق بين العبارتين؟ 

الجواب :أنه إذا حرج وقتهاء فلا تقام صلاة الجمعةء أما الظهر فلا. 

وعلى كل حال:لا يصح أن تم تجمع العصر إلى الجمعة. 

وهل تُجمع الجمعة إل العصر؟ 

الجواب: لاء من باب أولى؛ لأنك إذا أخرت الجمعة دخل وقت العصر فما 
تصح الجمعة لا جمعًا ولا إفرادًا. 

وقال بعض الناس: إذا قلت: : إنه لا يصح جمع العصر إلى الجمعة فهل يصلي 
المأموم خلف إمام الجمعة ناويا بذلك الظهرء واختلاف نية الإمام والمأموم لا تضرء 
فليكن المسافر ناويًا صلاة الظھں وصلاة الظهر للمسافر كم؟ رکعتانء فيصلي 
الجمعة بنية الظهر ويصلي بعدها العصر جممًا. 

قلنا: هذه حيلة حيلة ولا مانع منهاء لکن يفوت الإنسان با فضل الجمعة» تكون 


58 تاب الظهارة 3 
الجمعة في حقه كأنها يوم الخميس أو غيرها من الأيام» لا ينال فضل الجمعةء وهذا 
حرمان كثير للإنسان. 


ويجب أن نلاحظ مسألة و أن هذه العبادات التى رتب هذا اله 
هي ر 


لابد أن تكون مقامة على ما ينبغي» ا أ a yS‏ 
فالظاهر -والله أعلم- أنه لا يحصل له هذا الأجرء ولهذا جاء في حديث عثمان 
السابق: «صَلَّى رَكْمَمَيْنِ لا يُحَدِّتُ فِيّْهمَا لَفْمَها ونحن لا نحجرٌ فضل الله َء ولكن 
نقول: الصّلاة التي یحدّث بها نفسه مختلف في إبراء الدّمة بہاء فكيف تقوى على تكفير 
السيئات؟ ولهذا إذا أردت أن تكفّر سيئاتك بين الصلاتين فاحرص أن تكون صلاتك 


على الوجه الأمثل في حضور القلب وأداء الواجبات حتى يحصل لك هذا. 
SSCS‏ 


کا 


حر سو عایم ِن َون حَدَلنَاعَبْدُ الَّحْمَنِ ن مَهَدِي» 


حَدَننَا مُعَا وة بن صَالِح؛ عَنْ رَبِيعَة -يَعنِي ان ڙڌ عَنْ أبي إِذرِیسَ الْحَوْلَاني عَنْ / 
بْنِ عَامِرٍ. ح وني ابو عا عَنْ جير بن في عَنْ عُقبَةبْنٍ حامر قال : كَانْتٌ 
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لجا عا الیل جام وی رخا بوي دكت سوک اللہ ان يدت 
الاس كَأَدْرَكْتُ مِنْ قَوْله: ما بن لم يَوَضَأ خی دوک م قوم صلی 
تین مل عليه بلب جهو إلا وجب لہ الْجَڈ. قَالَ: فَقَلْتٌ :ما أَجْوَدَ هَذِه! دا 
َال بي َي يقُول: الي بها اجو ترت فَإَا عُمَر َالَ: ُي دوك نت آنا 


6.1 5 4ے ور a7‏ 
ال: ما ینک بن حر وَأ أو تجنيغ - کت 
کو کے ل و 


الله وا نَّ ححمَذا عَبْدُ الله وَرَسُولَهُ إلا فحت له أبْوَابُ اة انيه دحل مِن اَبھا 


عة 7 


520 اه 
کول ال 2 
)٠ ..(‏ وخدکتاہ أ جو بر بن أبي سي حدکتا رَد بن الْحُبَابِء حَدَّكَنَا مُعَاويَة بن 
7 2 ر9 ت 32000 .0 
0 ن رم ن يزيد عن ابي ٳذريس اولاني ابي عُانَ عَن بير ين تير بن 
لِكِ الحَضْرَميٌٍء ءَ ن عقب بن عَایر لهي أن رسو الله .َال فَذَکر ْله عَيْر أ 
کو ۔ مھ و 


0 امن نضا ققَالَ: أَشْهَدُ ن لا إل إلا الله وَختَہ لا غَرِيكَ لہ وَأَهْهَُ 0 ن مد 


وروی و 
عبده وَرَسُولَةُ». 


جه الذكر المستتحب بعل قرا الإنسان دن الوصو في لتاق الأول عن عفنة ين 
عامر لتق قال: ١كَانَتْ‏ عَلَيْنَا راه الإبلٍ فَجَاءتْ توتتي رها بِعَشٌِ». روحتهاء 
أي: : آتيت بها من المَرْعىء بِعَشِنٌ؛ أي: : مبكرّاء فوجد رسول اللہ يك يُحَدث الناس 
يقول: نا ين منم يتوضاأ خيس وضو لم بوم قصلي رَْعقين ممل لی 
بقلبو» هذه العبارة: «مُقبل» فيها إشكال من حيث الإعراب» وذلك أن مقتضى 
الاق کرو ا ا ای ف و مر ےا 
يقولون: إنه لا ينعت ولا ينعت به» ولكن نقول: إذا كانت الرّواية محفوظة فإن 
١مُقبل»‏ تكون خبر لمبتدأ محذوف» تقديره «هو مقبل٤ء‏ وهذا يشبه ما في حديث 
عثمان تنه ١لا‏ يُحَدتُ بها تنْمَةاء فإن الإنسان إذا كان لا يحرّث فيهما نفسه فقد 
أقبل. 

© يقول: «مقبل عليه بقلي ووجهه إلا وَجَبَتْ لَه اجه وجبت؛ أي: حقت له 
70ث ۶ھ 

قال: فقلت: ما أجود هذا! وكأنه قالها فرحًا فرفع صوته بذلك» سبحان الذه! هو 
راعي إبل ویأتی للحديث إلى النبي ِء ويقع الحديث في قلبه هذا الموقع وهذا 
الفرح» وكأنه أدرك غنيمة كبيرة. 

بقول: ديول لي َا جوڈ؛ لان عقبة بن عامر ناخر وعمر 
حضر من أول الحديث: افَتظرّتٌ: فإذًا ع عَمَرٌ قَال: : إِنّي قد ريتك جِنْتٌ آنقًاك. فأخبره 
بالأجود. 


تاب الظهارة 


وني هذا الحديث: دليلٌ على جزصِ الصّحابة يي على تعليم الناس العلمہ فإن 
عمر لم يفوت الفرصة حتی أخبر هذا الرجل بما قاله النبي اع في الوضوء أنه قال: 
ها ينْکُمْ مِنْ حي يَتوَضَاً فيْلِعُ أو فيسبغ الوضوء؛؛ يعني: یتمه والإسباغ بيعي 
الإتمام» ومنه قوله تعالى: #أَلرتروأ أن أله سَخَرَلَكُم ماف لسوت هما فى لض اَم علخ 
نعمهء طهر بط 4 [لاكتات:٠٠].‏ ثم يقول: «أَسْهَدُ أن لا إل إا الله وأنَّ محمدًا عبد الو 
ورول له إلا فُحَتْ له أبوابٌُ الجن الثانیة يحل ين ابا شّاء». 

وهذا الذکر فيه تخليص القلب وتطهيره من الشرك؛ كما أن الوضوء فيه تطهير 
البدن وتخليصه. ويقول في هذا الحديث: إلا فُتِحَتْ لَه أبوابٔ الج الثمانیة يذل مِنْ 
ھا اء كيف تفتح؟ 

المعنى: أنه تسر له أعمال هذه الأبواب» نير له الضَّلاةٌ والصّيامُ والصدقۃُ 
والجهادُ وغير ذلك من الأبواب التي هي ثما 

وني هذا الحديث : دليلٌ على أن أبواب الجنة ثمانية» وهو كذلكء وأمّا أبواب النار 
فهي سبع؛ لأن رحمة اللہ سبقت غضبۂ''ء فكانت أبواب رحمته أكثر من أبواب عقابه. 

أما اللفظ الثاني فيقول: «مَنْ تَوَضَّأ فقال أَشْهَدُ أَنْ لا إِلَهَ إلا اللہ فهل نقيد هذه 
الجملة «من توضأ؟ وهي جملة مطلقةء ليس فيها ذكر الإسباغ أو الإبلاغ هل نقيدها 
ہما سبق؟ 

الجواب: نعم؛ لأن الحديث مخرجه واحدہ فلعل بعض الرواة نسي وم یتذکر إلا 
الوضوء فقطء فقال: «من تَوَضأ». 
۰ © قولہ: «فقال: أَشْهَدُ ان لا إل إا اله وَحْدَهُ لا شَرِيكَ لَه وني اللفظ الأول 
حذفت هذه الجملة: (وَحُدَهُ لا شريك لَه فهل نأخذ بہذہ الزيادة؟ 

الجواب: نعم -أيضًا-؛ لأن الحديث مخرجه واحدء والرّواة -كما تعلمون- 
بشر ربما ینسی الراوي أو يحاول نقل الحديث بالمعنى. 


)١(‏ أخرجه البخاري (٤٤٢۷)ء‏ ومسلم (۲۷۵۱) من حديث أبي هريرة طللفته. 


؛ شی یا یب 
زین مف تی 7 


2 7 7 ‫َ ff 
وقوله: «وأشهد أن مدا عبده ورسوله»» هذا بمعنى: عبد اللہ ورسول فصار‎ 3 
وص م مو‎ 


ينبغي للإنسان إذا انتهى من الوضوء أن يقول : شد أن لا إل إلا اه وَحْدَهُ لا ريك 
له وأَشْهَدُ أن محمدًا عبدُه ورسُولةُ» وعند الترمذي زيادة: «اللّهم الجعلني مِنّ القَوابينَ 


واجْعَلَني مِنّ المْتَطْهْرينَ» ' '» وهي زيادة لا بأس بها. 
ےوووہے 


(۷) باب في وُصُوءِ التبيٰ بك 
ثم قال ل الإِمَام مُسَلِم تلنۂ: 

٠ -۶‏ علي ای شای کلک یڈ لعز کٹ بر 
خی بن اق عَنْ ابه عَنْ عَبْر الله بن رند عام الأنصَارِيّ -وَكَانَتْ لَهُ 
صَحْبَة- قَال: قیل له: تَا وُضُوءَ رسود اللہ لة. عابنا اانا على نه 
اھ کا أل بت ترجه مضق ود نشو ين كف وو 
ذلك ئا 2 لم أذخل يده فَاسْتَخْرَّجَهَا ل وَجْهَهُ اء ؟ ْم اذل يده فَاسْتخْرَجَهَا 

یه إلى القن مين مين م دل يده ارجا مسح برأ أب 

هوه تل رجاو إلى اكير أ ثم قَالَ: هَكَذَا گان وَضُوءُ رَسُولِ الله لاز . 

(...) وَحَدلني اقام بن كربا حَدَثَنا حَالِدٌ بن لي عَنْ سُليانَ خُو ابن 
يلال عَنْ مرو بن بَحَْى بهذا الإسناد َوه ولم ذكر الَْميينٍ. 


22 2 


(. .ا لقي ساق بن وى الأنصاري» حا نی اکا ی ب 
عَنْ عمْرو بن يَحتَى بهذا الإسَادِ وَقال: مَضمَض وامتکر کر نلم ےت 
وَاحدة. وَرَادَ بعد قَوْلِه: َكل يه) وَأدير: باذم رأ كم َمَبَ به إلى كَقَاكُ 
رَد حت رَجَع إِلَی الْمَكَانِ لَذِي بَدَأنهوَعَسَلِ رَجْليْه. 


5 


5 سا ا ع 54 


.)٤٥۵ أخرجه الترمذي‎ )١( 
أخرجه البخاري (۱۹۱)۔‎ ( 


7 تاب الها لو 


ل كيج ےم هسم ےم ا ا پر ہش تو 2007 

(...) دتا عَبْد الرَّحْمَنِ بْنُ بشر الْعبْدِيء خدکتا هن حدثتا وَهَيْبٌ حدثنا عَمْرو 
خی بول سام افق حيبت وَل فيه : فَمَضْمَض واملتنشق نسو ی وار مِنْ 
ثلاث غَرَفَاتِ. وَقَالَ أبضَاء مسح بِرأيه اقب پو وبر مر وَاحِدَةٌ. قال بَهِرْ: لی 


عَلَيَّ وَمَيْبٌ هَذَا الْحَدِيتَ. وَقَال وُمَيْبٌ هَيْبٌ: آئلی عَلَىّ عَمْرُو بن يى عَذَا الْحَدِيتٌ 


e 


مرتين. 

14 - (۲۴۹) حا ارون ن مَعرُو. ح وَحَدلي ارون بن سمي اللي وو 
الطَاهر قَانُوا : حَدََنَا ان وهب آخبرني عَمْرُو بن الْحَارِثِ أَنَّ حَبّانَ بن ايع حن أن 
به عَََ آله شیع عبد الہ ربد بن عاص الاي َذكرٌ؛ آنه زی رول اللہ کی 
تَوَضَاْفَمَضْمَضَء لم انكر م سل وجه َه وید الى كلاه وَالأخرَى لھا 
وَمَسَحَ برَأسِهِ ب)ء عير فَضْلٍ َو وَعْسَلَ رِجْلَبْهِ تی أنقاهم]. قال ابو الطاهر: حَدَننَا 
ابْنُ وَهُبء عَنْ عَمْرِو بْنِ الْحَارثٍ. 

A‏ قد وة وضوء النبي يِه وقد سبق لنا ذلك» لکن هذا فيه 
التصريح بأنه يتمضمض ويستنشق من كف واحدة» وأن الغرفات ثلاث وهذا أحسن 
شيء أن يغترف غرفة واحدة یتمضمض منها ويستنشق» ويكون الغرفات ثلاث 

وقال بعض العلماء: يستنشق ويستنثر ثلانًا من كف واحدةء وكأنه اغتر باللفظ 
الأول. 

4 قوله: "من كف وَاجِدَوّاء ولكن من كفب واحدة موزعة على الثلاث؛ يعني 
كل مضمضة واستنشاق من الثلاث من كف واحدة كما تفسره الرّواية الأخرى 

وني هذا الحديث: كيفية مسح الرأس وأن الإنسان يبدأ بمقدّم رأسه حتى ينتهي 
إلى قفاه ثم يردهما إلى المكان الذي بدأ مته. 

والحكمة من ذلك: أن الشعر يختلف إقباله وإدباره» فالشعر الذي في الناصية 
إقباله نحو الجبهةء والشعر الذي في القفا إقباله نحو الكتف» فإذا مسح الشعر من نحو 
الناصية انفتح الشعر فصار البلل في أسفله. والعكس بالنسبة للوراء» ثم إذا رد انفتح 


این نت ا 
للوراء والعكس بالنسبة للناصية» فهذه هي الحكمة من كونه يقبل مهما ويدبر. 

ولكن لو مسح على غير هذا الوجه أيجزئ؟ 

الجواب: نعم؛ لعموم قوله: وا مسوا ِردُوسيکمَ € التاقة:١].‏ 

وأما لو غسل بدل المسح؟ 

فقد اختلف العلماء في ذلك» فمنهم من قال: إنه لا يجزئ؛ لأنه خلاف ما أمر به 
وقد قال النبي ا5ل «مَنْ عَوِلَ عَمَلَا ليس عَلَيْهِ أَمرنَا فهو را“ . 

ومن العلماء من قال: یجوز؛ لأنه إنما سقط الغسل تخفيقمًاء فإذا غسله فهذا هو 
الأصلء ولكن الأقرب عندي أنه لا يصح؛ لأنه: 

أولّا: حلاف ما أُمر به قال الله تعالى: وامسخوا بر وسیک 4 

ثانيًّا: ولأنه من التنطع في دين الله وقال النبي بكل: «هَلّكَ المُتَتطَمُونَ1" . 

0 tS 

فالظاهر -والله أعلم- أنه يجزئ إِلغاء للغسل للغسل» واعتبارًا للمسح. 

ولكن الأفضل المسح فقط. 

وفي هذا الحديث: التصريح -أيضًا- بأنه أخذ لرأسه ماءً غير فضل يده» وهو 
كذلك يأخذ لکل عضر ماٴ غير الماء الذي أخذه للعضو الأول. 

وأمّا أحدٌ ماءٍ جديد للأذنين فإنه لیس بت 

وقال الحافظ ابن حجر تذل في «بلوغ المرام» لما ذكر أنه مسح بأذنيه بماء غير 
ما مسح به رأسة" . ذكر رواية مسلم هذه وقال: «وهو المحفوظ؛). فتكون الرواية 
الأخرى شاذة؛ لأن ذلك مقابل المحفوظ وعلى هذا فلا حاجة إلى أن يأخذ ما٤‏ جديدًا 
للآذنين. 


)1( أخرجه البخاري (۲۱۹۷)ء ومسلم (۱۷۱۸) واللفظ له من حديث عائشة غا 

() أخرجه مسلم )۲٦۷۰(‏ من حدیث ابن مسعود عطلض, 

)۳" ذكر الحافظ تتتلتة ذلك عقب حدیث عبد الله بن زید بأ أنه رأى النبيّ ل يأخذُ لابه ماء خلاف 
المَاءِ الذي أخذه لرأسه. أخرجه البيهقي .)٦٦٤ /١(‏ 


3 داب الها 5 
جه وقوله: «أقبل ہما وَأذْبر» لما خاف أن يتوهم إنسانٌ أن يبدأ من القفا ويقول: 
هذا هو الإقبال. ففسرها بقوله : «بدأ بمُقدَ بِمُقَدُم رأیىه؛ء فالجملة الثانية هذه تفسیر للأول. 
عو سے 


(۸) باب الإيتارفي الاستنثار وَالاستجمار 


مقا الم ملع تتلقة: 

- (۷) حَدَّكَنَا فی د بن عبد وَعَمْرُو الاق وَححمَدُ بن عَبْدِ الله بن مر 
جَمِيعاء عَنِ ابن عیب -قال قتَيبةُ: يد حدکتا فيان عَنْ يي لاو عَنِ الأغرج» هَن ابي 
هريره نع به ال و قال: «إِذَا اسْتَجْمَرَ أَحَدُكُم يتجوز ويا ودا صا أَحَدْكُمْ 
ليَجْعَل في أنه مَاء ثم 4 لیکیر). 
JN‏ )دلي شڈ ب رای اکا عد اق قم ليرا ل عن 
و مت رتو کی 
ال رَسُولُ الله كلل: إا َوطَآأَحَدُكُمْ َليِق بِمَْحرَنهِمِنَ اء م لذ ). 

۲-(. .) دتا یی بن يَحْبَى قال: َرَت عَلَى مَالِكِء عَنِ این شِهَابٍء عَنْ 
اي الَْوْلَانِيٌ عَنْ أبي مُرَيرَة ن َسُول الله قَال: من بصا ليست وَمَن 
ستَجْمر فََيْوير:. 

رر اريك قر 


3 ..) حا سی ب لصو د حادب راهيم داو نن زح 


وفا 


وَحَدَلَني رمل بيخت ابر ابن وَهْبِء ار بن عَنِ ابن شِهَابٍء اَی او 
يس الْخَوْلانِيُ اله مَِعَ يا ريز وأنا دان يك ل : قَالَ نول اللہ و 
هذا فيه: بيان الإيتار. 
© قال النبي كلكِ: «إذا امنتجمّر أحدّکُمْ فليَسْتَجْمِرٌ وٍتزا؛ الاستجمار هو: إنقاء 
المحل؛ يعني: القبل أو الدبر بالأحجار من الخارج المعتاد. هذا هو الاستجمار. 


AY‏ د ا نماد 
ان ا 8 

أمر النبي يق من استجمر أن يُوتر. ومعلوم أن أقلّ الوتر واحدق لکن ثبت عن 
انب گی ہما رواء سلمان الفارسي لانن أن النبي إا هى أن يستجمر بأقل ين ثلائة 
اجار" ٠‏ وعلى هذا فلا بد من الثلاث. ثم إذا أنقى بالرابعة نقول: زد خامسة وأوتں 
وإذا أنقى بالسادسة نقول: زد سابعة فأوتر» فصار الوتر مبتدأه بالنسبة للاستجمار من 
ثلاث. 

© قوله: «إذا اسْتَجِمر احدكُمْ فَليَسِتَجْمِرُ وترا, هل لا بد من ثلائة أحجار أو 

ےو کجو 000000 
اللهم إلا أن يقول قائل: أنه ظاهري اللفظء ويكون ظاهريًاء ويقول: لابد من ثلاثة 
أحجار» فهذا يمكن أن يكون؛ لأن غالب الأحكام التي يستنبطها أهل الظاهر تناف 

Co له‎ 

ولكن الصحيح : أنه يجوز بحجر له ثلاث 

قوله: «وإذا توضّأ أحدكُم فليجعل ي 5 ماع ثم يتشر واللفظ الثاني 
ليق بكريو من الما ثم ليك يدل على وجوب الاستنشاق أنه يستنشق ثم 
ينتثر لكن أكثر العلماء ء على عدم وجوب الائتٹاں وأن الواجب هو الاستنشاق؛ لأن 
الاستنشاق يحصل به تطهير داخل الأنف» وكون الإنسان مثا لا بنتثر؛ يعني: لا 
الصحية أن يستنتر؛ لأجل أن يخرج الأذى؛ ولثلا يترسب الماء في خياشيمه فيحدث 
بذلك التهاب. 

وأمّا قول النبي ل للقيط بن صَيرَة: «مالغ في الامنْنشَاقٍ إلا أن تكُونَ صَان» 
فهذا لا يعني أن الإنسان يؤمر بأن يصل الماء إلى داخل الخياشيم. 

وما حكم من مسح رأسه بفضل ماء يده؟ 


(۱) أخرجه سلم .)۲٦٦(‏ 


67 تاب الا کت 
أمّا على رأي من يرى أن الماء ينقسم إلى طاهر وطهور ونجسء فيقولون: إنه لا 
يصح؛ لأن الماء الذي ينفصل من يديه بعد غسلهما يكون طاهرًا غير مُطَهّر. 
وأمّا على قول من لا يرى هذاء فالظاهر أنه یجزئە ما دام تأكد أن فيهما بللًا. 
ولكن على كل حال: إن يبست يداه يأخذ ماء جديدًا لمسح الرأس 
فإن قال قائل: ما الحكم في رجل استنجى بمسحتین وأنقى ثم توضأ وصلّی» فهل 


تصحٌ صلاته أو لا؟ 
من قال: إنه يُشترط لصحة الوضوء أن يسبغه استنجاء قال: أن هذا صلَّى بغير 
وضوء فصلاته باطلة فلابد من إعادتها. 


ومن قال: إنه لا يشترط للوضوء تقدّم الاستنجاء صار هذا الرجل على قوله: 
صلَّى بنجاسة؛ لأنها لم تنق شرعًا -وإن أنقت- صلَّى بنجاسة متأوّلَا فتكون صلاته 
صحيحة: وهذا هو الصحيح أنه لا يشترط للوضوء تقدُم الاستجمار أو الاستنجاء 
وأنه يصح بدونهما. 1 

2006 


-٣۳‏ (۲۳۸) حَدَتني بش بن الْحَكَم العَئِدِيُ» حَدَتَتا ع العَزِيزِ -يَعني 
الدََّاوَرْوي- عن ابْنٍ ھا عن تحر بن يرام عن بتى بن حف عن ابي هرَيرَة 
أ رر پآ قَال: «إذا اسقط أَحَدَكُمْ من مَنّامهِ 4 قلستو ثلاث مَرّاتِ فان الشَيْطَانَ 

هذا أيضًا فيه: بيان الاستنثار أو الأمر بالاستنثار» وك سن قاين نو قال 
النبي پا «إذا استيقظ أحدٌكم مِنْ مناه فلیسٹنٹر ثلاث مراتِ فان الشَّيطانَ يبت بیت على 


خيّاسمه). 


فأمر بأن يستنثر ثلاث مرات سواء في الوضوءء أو في غير الوضوء حتى لو فرض 


.)۳۲۹۵( أخرجه البخاري‎ )١( 


من ا ھ5 


أن الإنسان لا يتوضاً لعدم الماء أو لعدم القدرة على استعمال الماءء فإننا نأمره بأن 
يستنثر ثلاث مرات لإزالة ما عسى أن يكون حصل من بيتوتة الشيطان على خياشيم 
الإنسان. 

وني هذا: دلي على أن الشيطان يفعل الأفعال ولا نحس به فهو بيت على 
خیاشیمنا ولكن لا نحس» لا نحس أن أحدًا جَسَمَ على الخيشوم مع أنه لو بت عليه 
ذرة لأحسسنا بهاء لکن عالم الشياطين وعالم الجن الأصل فيه أنه خفي وكذلك عالم 
الملائكةء فالملائكة عن اليمين وعن الشمال قعید من مِنّا یشعر بهذا؟ لا نشعر لکن 
نؤمن بهذا وأنه حق. 

وني هذا الحديث: دليلٌ على أن الله تعالى مَكَّن للشيطان أن يتسلّط علیناء وأخبرنا 
بذلك من أجل أن نتوقع شرّہ حتى نعرف حاجتنا وضرورتنا إلى اللہ فإذا كان أخبرنا 
أن الشيطان يبت على الخیشوم وأمرنا بالاستتثار» علمنا أننا مفتقرون إلى اللہ وی 

والشيطان كما يبيت على الخیشومء إذا نام الإنسان عقد على قافيته ثلاث عُقَدٍ 
تحبسه عن العمل الصّالحء فإذا ذكَرَ اللہ انحلتٌ عقدةٌ وإذا توضأ انحلت عقدة, وإذا 
صلى انحلت العقدة العالعة' » ولهذا كان ينبغي للإنسان فی قيام اللیل أن يبدأ بركعتين 
خفيفتين» فقد جاءت السنة بذلك قولا من الرسول وفعلا 

وأمرنا عاق إذا استيقظ الإنسان من منامه أن نغسل اليدين قبل إدخالهما 
الإناء ثلاث مرات. وعلل ذلك بأن أحدنا لا يدري أين باتت يده" فظن بعض 
العلماء أن هذا تعليل حِسّيء وقالوا: إذا وضع يده في جيراب ونام ثم استيقظ فإنه لا 
يلزمه أن يغسل يديه قبل أن يدخلهما في الإناء؛ لأنه يعلم أن يده باتت في مكان طاهن 
وو شیوشت هريرة شه 


يشير الشيخ نة بقوله : افعلا» » إلى ما أخرجه الإمام مسلم (۷۱۷) من حدیث عائشة لت أنہا قالت: 
گان سول اليك إِذا مر من اللَيْلٍليصَلْي» اَم صلائه بركعتين خفيفتين. 
ويشير بقوله: : «قولاه إلى ما أخرجه مسلم )۷٦۸(‏ من حديث أبي هريرة ننه أن النبي ب قال: : اإفَا ام 
ِنّ اللْيل فلبفتيح صلائّه بر كعتين حَفيفتينه. 
(؟) أخرجه البخاري (١٦٦)ء‏ ومسلم (۲۷۸) من حدیث أبي هريرة ننه 


ہیں 


م تاب اهاه تر 
وأمّا إذا لم يفعل فقد تكون اليد تتحول في البدن وتلمس شيئًا نجسّاء أو ما أشبه ذلك 
ولكنهم غفلوا عن کون هذا التعلیل لیس تعليلا لأمر حِسّيء بل هو تعلیل لأمر خفيٌ 
علیناء وهو لعل الشيطان في منامنا يلعب بأيدينا فيلطخها ہما يضرنا من نجاسة ونحن 
لا ندري؛ لأن هذا العِلمَ علمٌ عند الله َيِل وقد استنبط شيخ الإسلام کلثۂ هذاء من 
هذا الحديث الذي معناء وهو قوله بل «فإن الشّيطانَ يبيتٌ على حَيْسُويِوه قال: 
فلعله -أيضًا- يسلط على الكفين ويحصل بهذا التسليط مالا تحمد عقباه. 


فإن قال قائل: هذا الحديث وحديث آخر أنه إذا دخل بيته وقرأ الذكر: «بسم اللو 


وَلَجْنًا..»''' فإنه لا يدخل معه الشيطان فكيف يبيثٌ على خيشومه وهو يذكر الله عَيْلَ؟ 
الجواب أن يقال: الذي يحترز بآية الكرسي منه أو ما ذكر ني أحاديث أخرى 
يكون مستثنٌی؛ يعني: لا يضره الشیطان مادام يقظان فإذا نام سُلّط عليه. 
6ت 
-٤‏ - 040 عارتخا ب يزاوم ای ی کد دز زی علق عي 
ہے رر اود آله سمِعَ جَابز بْنّ عي اللہ بَول: : قال 
مول اللہ پا تس ریو 


هذا سيق بیان ما فيه. 


8894 


)١١‏ أخرجه أبو داود )٢۰۹٦(‏ من حدیث أبی مالك الأشعري» وانظر «الصحيحة» للعلّامة الألباني تذلنۂ 
برقم .)۲۲٣(‏ 


وول ANE‏ 
ونا 
ھت ا 


جُوب غَسْلِ ال جِلَيْنٍ بكَمَالھا 


د 
°C‏ جم 


ا ٠۰‏ عَذََ ارون بن سمب الأيلي َو الجر وَأَحْمَد بن سی قلُوا: 
رت عبد لل ین سم عن رع پک قن أيه عن ستل مؤلى تاو ل 
ہو وت و و رہ 
بن ا بي بكر فَتوَضَ عِندمَاء قات :ا عبد الرَّحمَنء لغ الصو وني سحِمْت رَسُول 
٦‏ َقُول: «وَيْلٌ لِلأعْقَابٍ يِنَ اللَارٍ». 

7اعقاب؟ جمع عَقّب» وهو العرقوبء عرقوب القدم وإنما توعدها بالتار؛ 
لأن الصحابة يم کانوا مع النبي ية في سفر فأرهقتهم صلاة العصرء فجعلوا 
يتوضأون ويمسحون فیکون فيه بعض التقصير» وبعض أقدامهم تلوح لم يصبها الماء 
فنادى َه بأعل صوته : ويل للأعْقَابٍ من النَارِه. 


i 


a .)‏ 
بْنْ عَبْد سے أن ب عن الو وی ادبن الماد حت ا ر 


عَنها عَنِ التي ب بملله 
o TT‏ 
- 
قال الإمَامُ مسل > كانه : 


9 .) لاني محمد بن عایم َب من الاي قلا حَدَئنا عمَربْنُ ونس حَدَنَنا 
رمه ن ار حَذلِي يح بن ابي کی قَالَ: حَدليي - أو حَدّكنَا- و سَلَعَة بُ عبد 7 
لحن حي ام موی لهي َاّ: رت او اران بر أ بک في جار 
سم بن أب وفاصيء قتا على باب حجر عايقة کر نها عن الي كل مفلة. 


١ 


ہے ۶ وھ ہے 2 


)0 .) حَدَقيي سَلعَةبِنْ شیب حدقا الْحَسَنُ : ن غين عَدتتَ َي حَذئِي عم 


ن عب الَو عَْ الیم موی عاد ن الهاو قال: كنت آنا مع عَايِسَة غا فَذَکر عَنْهَا 

عَنِ الي اة بونلو. 

٦-۔‏ - 241 دات زیر ين زب دتتا جر ح وَحََکَا إسنحاق خرن 
جَرِير عَنْ مَنضورٍ عَنْ هال : بن ساف عَنْ أبي يَحْتَى» + عَنْ عَبدِ الله بن عَمْرِو قَال: 
جنا مع زملول الله مك إلى ادبن حئى اا اء بالطريقٍ قعل قوم 
در وا وس وك َم يَمَسّهَا ال فَقَال 

سول اللہ لقة: 7 لِلأَعْقَابٍ مِنَ الَارِ أَسِْمُوا الوؤضوءً»"". 

EE 0)‏ ؛ عَنْ فيان ح وَحَدَنا ابن 
المُنَى وَابْنُ بسار قالا: دتا نخد بن جَعْفر الّ: حا د فو كلاق عن ضور 
ِهَذَا الإستاد ووش فن خَديك شن عبَة: شُعْبَة: «أسْيغوا الْوْضُوءً». . وفي حيو عَنْ أبي یخی 
الاعرج. 

نكاد .) حَدَنَنَاَيبَانُنُ روخ او ایل الْجَحْدرِي جَمِيعَاء عَْ اي عَوََة 
ال ابو كَاِل» حَدََّا ابو عوَائَة- -» عَنْ ہي شي عَنْ يومف بن مَاهَكَه عَنْ َب الله 
بن عَمْرِو قَالَ: کلت عن لبي يھ في سَفَر ساره ركنا وذ حَضَرَثْ صله 
ضر متا تنح على أرجت قتاتى: : "ويل لِلأمْقَابٍ من الَارِه. 

۸- (242) حَدَنَنا عبد الرَّحْمَنٍ بن سام الجْمَحِي دتا لزي -َيَعْنِي ابن 
تكلم عن سپ وجو ان رياو ے عَنْ اي هرر أن ال كل ای رَجُلَا لم غيل 
عَقِبَيْهِ فَقَالَ: بل اقاب من الثّارا". 
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۹-(. .)کا َو بر بن أبي سي ابو كُرَيبٍ قَالُوا: حَدَنَاءَكِيمٌء عَنْ 
تمیق عَنْ جمد بن ياو عَنْ بي مُرَیْرقَ أله زی قرا فر ضارن ون المطهةة فال 


.)۱٦٣ ء۹٦۰:٦۱۰( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۱٦٦( أخرجه البخاري‎ )٢( 


کے او A‏ 
راف تی 


نبوا الوْضُوء لإي سَعِعْتٌ با ایم كه يَقولُ: دول لِلعرَاقیب مِنَ الَّارا. 

-٠٣‏ (...) حلي دير بن حْب, دتا جيل عن مهيل ا عَنْ اي 

هريره قال: قال رَمسُول الله كلقة: «ويْلَ لِلأَعقَاب ين النَّارِا. 

هذا الحديث روي عن عبد الله بن عمرء وعائشةء وأبي هريرة ٹل وألفاظه كلها 
0۳۴ قَضُر مرو ال وله راقع لالح 

وفیھا أيضًا: دلي على أنه لا يمكن حَمْلُ القراءة السبعیة #وَأَرْجْلِكم إل 
الْكَعَبَينِ ٭ اللثلقة:]. على أنها تابعة للرأس وأا تمسح كما ت تمسح الرأس» خلافًا 
للرّافضة الذين اقتصروا على المسح على الرجلين وادعوا أنها معطوفة على قوله: 
#وأمسحوا ره وسک ارجم ۹ وقد بيا وجه هذه القراءة فيما سبق. 

زه وأما قوله: «أسْيعُوا الوضوء؛ فهذا الصحيح أنه ليس من المرفوع» وأنه من 
كلام أبي هريرة لہ وقد مَثل به علماء مصطلح الحديث للمدرج في أوله» وقالوا: 
إن قوله: «أسبغوا الوضوء)ء و«ويل للأعقاب» أن هذا من كلام أبي هريرة؛ لأن بعض 
الرواة أدمجه في الحديث. 


1 


ححوچوہے 
م قَال | َال امام النوَوِي کلن: 

)٠ )‏ باب وجُوب اسْتيقاب جَمِيعٍ أَجرَاء مَل الطَهَارَةٍ 

نم ال الإمام مسيم كولنة: 

ا )۲٢٢(-‏ حلي سل بن ر عَلکا َس ن بحتو ن اين دلا مله 
ن أبي زی عَنْ جاب أخرني عُمَر بر الخطابِ: و رَجلا صا كر مَوْضِعٌ ظفْرٍ عَلَى 
DEI‏ فقل: ۷ارجم فَأَحْيِنْ وضو 27 

هذا الحدیث: 7 على أنه لابد من إتمام الأعضاء''ء وفی قول الرسول اة 


)١(‏ قرأ أحد الطلبة على الشيخ ماه بحثا يتعلق بمسألة: : هل يجب غسل ما تحت الخاتم في الوضوء؟ 
وهذا نص ما جاء في البحث مع تعليق العامة ابن عثیمین عليه: 
هذه المسألة فيها خلاف بين العلماء» وقد سنل الإمام أحمد تل فقيل له: من توضَّأ بُحرك خاتمه؟ 
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قال: إن كان ضيقًا لابد أن يُحركه. وإن کان واسمًا یدخل فيه الماء أجزأه. 

قال ابن رجب اة في «أحكام الخواتیم) : مراده أجزأه عدم تحريكه. وهذا يُشعر بأن التحريك أؤلى. 
قال الموفق في كتاب «المغني» (۱۰۸/۱): وإذا شك في وصول الماء إلى ما تحته وجب تحريكه؛ 
ليتيقن وصول الماء إليه؛ لأن الأصل عدم وصوله. 

وقال النووي ##فة##: إذا کان في أصبعه خاتم فلم یصل الماءٌ إلى ما تحته وجب إيصال الماء إلى ما 
تحته بتحريكه أو خلعه» وإذا تحقق وصوله استّحب تحريكه ونقل عن البيهقي أنه قال: والاعتماد على 
الأثر فيه عن علع وغيره. «المجموع؟ (۱/ ۳۹۲). ١‏ 

وقال ابن اهام الحتفي: ولا يجب تزع الخاتم وتحريكه إذا كان واسعاء والمختار في الضَيّقٍ: الوجوب: 
انظر: «شرح فتح القدير؛ (15/1). 

وقال السرخسي في «المبسوط؛: وذكر أبو سليمان عن محمد نة أن نزع الخاتم في الوضوء ليس 
بشيء. وقال السرخسي: والحاصل أنه إن كان واسمًا يدخله الماء فلا حاجة إلى النزع والتحريك: وإن 
كان ضيقا لا يدخل الماء تحته فلابد من تحریکہ: وفي التیمم لابد من نزعه ولو لم يفعل فلا يجزئه 
لصلاته (۱/١٠)۔‏ 

وآما المالكية فإنهم يفرّقون بین ما أببح لبسه وبين ما حرم وكره. 

فقالوا في المباح: ولا يجب تحويل خاتمه المأذون فيه من مرضعه ولو كان ضيقا مانعًا من وصول الماء 
لما تحته» فن حوّله بعد غسل يده غسل محلّه إن تحقن أو ظنٌّ أن الماء لم يصله» واعلم أن مثل الخاتم 
في حق المرأة ما كان مياحًا لها من غيره كأساور وحدائد فلا يجب عليها إزالته واسعًا أو ضيقًا لاني 
الوضوء ولا في العُسل» ويجب عليها إذا نزعته غَسْلُ ما تحت إن كان ضيقًا لم تظن وصول الماء تحت 
وإلا فلا يجب. : 

وأمّا المحرم: فيجب نزعه إن كان ضيقًا ویجزئ تحريكه إن كان واسعًا وكذا المكروه كخاتم النحاس 
والرصاصء وانظر «حاشية الدسوقي على الشرح الكبير» (۸۸/۱) و«شرح مُنح الجليل على مخشصر 
العلامة خليل» .)٦٦/١(‏ 

وقد نسب ابن رجب اة القول بالتحريك إلى الجمھور من السلف کالحسن: وابن سيرين» ومیمون 
بن مهران» وعمر بن عبد العزیز وعمرو بن دینارہ وعروة بن الزبير» وحماد. ومالك" وأبي حنيفة» 
والشافعي وغیرھمء وفال بأن هذا القول أصح؛ لان هذا من جنس تخليل الأصابع » وقد وردت فيه 
أحاديث متعددة عن النبي يك وقد روي أن النبي يل إذا توضأ حدَّك خائمه؛ وفيه راو قال عنه 
البخاري: منكر الحديث. ١‏ : 

وقد روي أن النبي يي إذا توضّأ وضوءه للصلاة حرّك خاتمة في أصبعه. 

قال ابن رجب: ولا يخلو إسناده -أيضًا- من نظر. 

وكذا الأثران الموقوفان على علج وابن عمر ففي إسنادهما طعن ونظر». اه البحث 


() قال الشيخ: كيف مالك؟ والظاهر أنه خالف أصحابه. فقال الطالب: خالف ابل المنذر ابن رجب 
فنسب الرخصة إلى مالك فقال الشیخ: لعله مالكا أي مذهبًا. 


ین مت یبا 
ارجم اعت الوضوء» احتمالان: 
الاحتمال الأول: أن يبدأه من جديد. 
والاحتمال الثاني: أن يغسل ما ترك فقط. 
وبكل واحد من الاحتمالين أخذ بعض العلماء. 
فمنهم من قال: إذا حصل نقصٌ في بعض الأعضاء فإن گر قریبًا غسله وغسل ما 
بعده وصح وضوؤه؛ لأنه أتى بالموالاة وأتى بالترتيب» ومثال ذلك لو أنه حين فرغ 
من الوضوء وجد أن أحد ذراعيه لم يصبه الماء. 


نقول له: ارجع ما دام الوقت قصیرہ ارجع واغسل الذي لم يصبه الماءء وامسح 
رأسك واغسل رجليكء وبهذا يكون قد حصل الموالاة» والترتيب» وعلى هذا رواية 
أهل السنن؛ أن الرسول أمره أن يعيد الوضوء. 

ومن العلماء من قال: إحسان الوضوء الذي جاء في صحيح مسلم؛ يعني: أن 
يغسل ما ترك وبناءً على ذلك نقول: 

هذا الحديث ا على أن الموالاة ليست بشرطه لاسیما إن وقعت من الإنسان 
بغير قصد؛ لأن غسل ما ترك إحسانًا للوضوء لکن الاحتياط أن يعيد الوضوء من 
أصله إلا إذا كان الوقت قصيرًا بحيث قال له صاحبه من حين أن فرغ من الوضوء: يا 
فلان إن قدمك لم يتم غسله. فهنا يغسلها ولا حاجة إلى إعادة الوضوء. 


قال الشيخ ابن عثيمين تتقللثة: الذي يبدو لي -والل أعلم- أنه لا یجب: لا يجب تحريك الخاتم ولا 
خلعه؛ لأننا لا نتيقن أن خاتم النبي يل واسع يتخلله الماءء ولا أنه يخلعه. ثم إن قياسه على تخليل 
الأصابع فيه نظر؛ لأن تخلیل الأصابع سهل هينء والخاتم فيه صعوبة» لاسیما إن كان ضيقاء فمن لم 
يفعل فنرجوا ألا يكون عليه بأس» ومن فعل فقد احتاط لنفسه. وذلك في الوضوء والعُسلء والتيمم من 
باب أولیء فالتيمم يُسامح فيه ما لا يُسامح في الوضوء والعُسلء والنبي يف كان يلبس خاتمًا ولم ينقل أنه 
خلعه. وهذا مما تتوافر الدواعي على نقله كالمسح على الخفين. 

وهل الساعة لها نفس الحكم؟ 

الساعة ليست كالخاتم. الساعة تشغل حيرا كبيرّاء فعليه أن يقدمها أو يؤخرها حتى يصل الماء إلى 
مكانها. 


ووجه قولنا: إن هذا أحوط: 


أولًا: أنه قد ورد في السنن أن النبي گل أمرہ أن يعيد الوضوء''' 

وثانيًا: أن رواية صحيح مسلم ليست صريحة في تخلف الموالاة. 

إذن: قد یکون هذا الرجل من حين أن فرغ من وضوئه مَرٗ بالنبيٌ كل فقال له: 
«أخيسن وضوءَك». 

الوجه الثالث: أن إحسان الوضوء يحتمل أن المعنى توضأ كما أمرت بمعنى أن 
تبدأ من أول؛ ويحتمل أن المراد بإحسان الوضوء إکمال ما نقص. 

والمعروف عند العلماء أنه إذا ورد الاحتمال بطل الاستدلال. 

فهنا يكون الأحوط والأبرأ للذمةء أنه إن كان الوقت قصيرًا فاغسل ما تركت وما 
بعده» وإن كان الوقت طويلا فاستأنف الوضوء. 

أا إذا كان في القدم وكان الوقت قصيرّاء فهل يمسح رأسه أو لا؟ 

الجواب: لاء لأن رجليه هما آخر عضو في الوضوء. 

وهل يصح إذا أردنا الاستدلال بالحديث بالنبي َة أن نقول: قال محمد بن عبد 
لله وك أو قال يكل أو قال أبو القاسم يكل؟ 

الأفضل: قال رسول الله بك لکن لا بأس أن نقول: قال محمد بن عبد اللہ أو 
قال أبو القاسم» وذلك في مقام يعترف به الجميعء أمّا إذا كان هناك إنكار فلابد أن 
نقول: رسول الله پل 

ولهذا لما قال رسول قريش في صلح الحديبية» قال: اكتب. هذا ما قاض عليه 
رسول اللہ قال: لاء لا تکتب:اکتب محمد بن عبد الله فکتبوا محمد بن عبد اله" . 


موچ ہے 


۶ أخرجه مسلم (٣٢۲)ء‏ وأبو داود (۱۷۳)ء وابن ماجه (٦٦٥)۔‏ 
(5) أخرجه البخاري (٣۳۱۸)۔‏ 


)١١(‏ باب غُرُوج الْخَطًَا 
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ال ال تی مئاد 

)۲٢٢( -۲‏ حدثنا سويد سوبد ن مویہ عَنْ مَِك بن آنس. ح وَحَتَنَتَ او الطَهِرٍ - 

-- 
الفط ل- آخرتا بد الله بن و عن مالك بن آنس عَنْ سبل ن اي صَالِح. 
عَنْ أبيى عَنْ أبي هُرَيرة أن رسول الله كل قَال: إا صا لبد اميم -أو المؤْمِن- 
عسل وجه حر يِن وج كل حَطِيٍ َظرَ يها ع مع الاو -أو م مَعَ آخر قَطرِ 
لی وَل نه ع نحطت کن تهبن -از تع جر 
قط الباو- فد سل جل حرجت کل حَطِئة متها رلا مع ال أو مح آجر 
قَطر ال - حَتَى بحر فيا ِن الذنُوبٍ». 

۳- (140) عَلَكَا مد بن مَمْمَرِبْنِ وبي اقبي حَدَّننَا بو سام 
المَخْرُومِيٌ عَنْ عَبْدِ الْوَاحِدٍ -وَهُوَ ابْنُ ياو- حَذََّا عفان بن کم حَدَئَا محمد مد بن 


لكر عَنْ رانء عن مان بن نَل : قال ر سول الله كلل م وتا ا 
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الْوْضُوءَ خَرّجَتْ حَطَاَاهُمِنْ جَسَدِهِ حى تَخْرُجَ مِنْ تَحْتٍ أَظمَارِو». 

هذا الحديث فيه: بيان خروج الخطايا مع ماء الوضوء. 

وفيه: شك في (المسلم! أو«المؤمن» أو لامع الماء» أو «مع آخر قطر الماء»ء وهذا 
الشك يحتمل أنه من أبي هريرة؛ أو ممن دونه» وإذا جاءث مثل هذه العبارة فالغالب 
ہا للشك» وقد تكون للتنويع» لکن مثل هذا الحديث لا يصح أن يكون المراد بذلك 
التنويع: بل هي شك بلا شك إمّا من أبي هريرة أو مِمّنْ دونه. 

ولكن الظاهر: أنه لا يختلف المعنى بالنسبة للمؤمن والمسلم؛ لأن المؤمن 
حيث أطلق شمل المسلم» والمسلم حيث أطلق شمل المؤمن. 

ار وأما قوله: ام مَعَ اجر قَطْرِ الما أو اَم المّاءِ» فكذلك لأنا إذا قلنا: «مع الماء» 
شمل أول قطرة وآخر قطرة؛ وکذا إذا قال: آخر قطرة فهو في آخر قطرة والماء لا يختلف. 

المهم: أن في هذا دليل على أن الوضوء يطهّر الإنسان من الخطاياء كل عضو ٴ 


يطهره فإنه يتطهر من الخطايا التي عملها هذا العضوء » فبالنسبة للوجه ما الذي يحصل 
به من الخطايا؟ يقول: : حرج مِنْ وَجُهو كل خطيئةٍ َر إليها بعيْنيو؛» وهذا على سبيل 
المثال وخص العين؛ ؛ لأنها أكثر ما یحصل به العمل في الوجه. وإلّا فهناك الشم ريما 
یکون فيه خطيئة» وهناك الأكل رہما يكون فيه خطیثق » لکن العين هي أعمّها وأكثرها. 

والظاهر: أن ما عمله -أيضًا- بأنفه من الشم المحرم أو بفمه من الأكل المحرم 
أنه دافع لذلك. 

أمّا اليد فيقول: : كل خطيئة كان بها يداه وهذا واضح. 

وأما الرّجلان كل خطيئة مشت إليها رجلاه. 

بقي الرأسء الرأس في الغالب أن خطاياه إنما تكون فی أعضاء الوجه» وقد حصل 
تطهيرها؛ لأن الغالب أن الإنسان لا يعمل برأسه خطيئة» وربما یعمل لکن الغالب 
أنه لا يعمل. 

أو يقال: ' إنه سكت عن الرأس؛ لأنه لا يغسل وإنما يمسح. 

أو يقال: إن الرأس یقاس عل بقية الأعضاء؛ لان مسحه تطھیر ء والله أعلم. 

لكن آخر الحديث فيه: : ی يرج قا ِن الذُوب» يدل على أنه سواء قلن: إن 
الرأس تخرج خطاياه مع المسح أو لا تخرج فإنه يكون الإنسان نقيا من الذّنوبٍ. 

وكل مالم يذكره في الحديث من الفم والأنف وغيرهما يقاس على ما ذكرء والحمد 
لہ الجملة الأخيرة: : حى يرج نيان اذُوبٍ» تد عل العموم. 


ASCE 


رت 


ثم قال الْإمَامُ الّووي کنلنۂ: 

(۱۲) باب اسْتخْبَاب إطًا لَه الْقرَۃ وَالتُخْجِيلٍ في الْوْضُوءِ 

ثم قال الام ملم نانه: 

(TEV -٤٣‏ حَدَتي ابو كُرَيْبٍ محمد بن الْعَلاو وَالْقَايِمُ بُ رَكَرِاء بْنِ دبتار 
عبد بن ميد قَاُوا: حَدَّنَا خاد بن لی عَنْ سلبان بن بال حَدَّثني عبار بن عة 


سے 


الأنصَارِي» عَنْ عَم بن عَبِ الله الْمُجْمِرٍ قَال: رَأَيْتُ ابا کا وت تا 


: ےہ چس م يَدَهُاليُسرَى حى 
رع في الْمَضِء كم مسح را م مل ِل البنتى شی َع في الاق فم 
َل رِجْلَهُ الْيُرَى > م ئی اضرع في الاق ثم َلَ: هَكَذَا رت رَسُولَ اللہ عله 
تھا وَكَالَ: قال رَسُول اللہ لي: نم ار الْمُحَجَلُونَ 28 م اَم نْ إسباغ 
روء کمن املاع بلک تل ر تسبي" 

(-۳٥‏ .) ودبي هَارُون ن وید الأَيلِيُ؛ حَدَئي ان وب أخْبَرَي عَنرو 
نُ ار عَنْ سعد ئن ابي هلال عن ْم بن عبد الله له ری ها رَيْرة وَأ 
میں ہرس مر a a‏ 
قَالَ: سَمِعْتُ رسُول الله بك ببقول: «إنَّ آي يَأنُونَيَوْمَ | ام غُڑا تححجَلينَ مِنْ اثر 
لوصو تعر للع ماق اديز 86 قال 

في هذا الحديث: قال: «تُعَيْم بن عَبْدِ الأو المُجْمِر» ویقال: «المُجَمّره مأخوذ من 
الجمر؛ لأنه كان يطيّب مسجد رسول اللہ َة بالبخور فيكون دائمًا المجُمّرة معه يبخر 
بها المسجد فلقّبٍ بذلك كباشم 

#3 قال: «رأيتٌ أبا هريرة يتوضأ فغسل وجهه فأشبعَ الإضو4 انم عمل يذه 
اليُمَْى حتّی أشْرَعَ في العَضْدٍ». والعَصد: هو المِفُصل ما بين الكتف والمِزفَق 
وأشرع فيه؛ يعني: دخل فيه» ثم مسح رأسه» ثم غسل رجله اليمنى حتى أشرع في 
السَّاقء ثم سر يورا مم 

أشرع فيه؛ ی يعي دخل یر التاق هو سس ماين الركيه سا 

© ثم قال: «مَكَذَارَأَيِتُ رَسُولَ اللو ل بتوضأ»» وقال: : قال رسول الله پل ١نم‏ الغرٌ 
المُحَجَُونَيَوْمَاليقيامة ِن سباع الوْضوء. م تفع بنك تل رتا وخی" 

هذه الضّفة تدلّ على أن المرفقين داخلان في الفَسْلء ون الكعبين داخلان في الغسل» 
وہہذا يتبين أن (إلى) التي للغاية والتي مدلولها أن ما بعدها لا يدخل فيما قبلها. 

وهذا قال العلماء: ابتداء الغاية داخل لا انتهاؤهاء لكن في آية الوضوء انتهاء الغاية 


.)۱۳١( أخرجه البخاري‎ )١( 


7 كاب ابا 5 
داخل. والذي دلنا على ذلك فعل الني بي وقد زعم بعض النحاة أن (إلى) بمعنى 
(مع) فمعنی: وَأيْرِيَُ إلى مرفي ۹ للقائقة::]: أيديكم مع المرافقء واستدلوا لذلك 
بأن (إل) تأي بمعنى (مع) كما في قوله تعال: رل تامو انرک وك ویک 4 جات 
أي: مع أموالكم. 7 1 

فأمًا الأول: وقولهم أن ((إلى) بمعنى (مع) في آية الوضوء فمسلَمٌ ودليله فعل 
النبي عَیْالفلظء وأمًا الاستشهاد بالآية ففيه نظر؛ لأن في الآية ضُمّن الأكل معنى 
الضم» فقوله: وول تاو أتوطع إل امول 4 أي: لا تضموها إليهاء وبينهما فرق -أي: 
بين مضمون الآية ومضمون آیة الوضوء-. 

وعلى هذا فيكون المرفقان والكعبان داخلين في الوضوء وهو كذلك. 

© وأما قوله: «أنتُمُ الغر المحَجَلُونَ يوم القيامة؛ فهذا من خصائص هذه الأمة 
أنهم يكونون يوم القيامة غُرّا مُحَجَّلِينَ والغرة: بياض في وجه الفرس» والتحجيل: 
بياض في أرجله؛ وذلك لأن الوضوء يطهر به الوجه ويطهر به الذراعان ويطهر به 
القدمان. فيأتي الناس يوم القيامة -أعني: هذه الأمة- غَرَّا مُحَجّلِين. 

وهذا التحجيل ليس مجرد بیاض: بل هو بياض فيه نور فتكون لهم هذه السَّيما 

یا وآمًا قوله: «فمن اسْتَطاعَ مِنْكُمْ فیطل غُرنهُ َتَحْجِيلَهُ) فقد قال المحققون من 
العلماء: إن هذا القیل من أبي هريرة ته وليس من کلام النبي کٹ واستدلوا لذلك 
أن النبي 5 كان إذا توضاً لا یطیلء لا غرته ولا تحجيله؛ لقوله تعال: لال 
لْمَرَاِفيَ * وعلال الْكَعَبَيْنِ ٭. فقد حَدَّد الله تعالى موضع العْسْلء ثم قال أيضًا: إن إطالة 
الغرة لا يمكن؛ لأن الغرة بياض الوجه؛ والوجه لا يمكن الإطالة فيه. وعلى هذا فلا 
يمكن أن يكون هذا القول من كلام رسول الله يِه بل هو من كلام أبي هريرة» ولهذا 
يشير ابن القيم في النونية في قوله: 

وأبوهْرَيْرَةَقالذامن كيه فغفدايميزه أول و الهِرْقَانِ 

وإطالة الفْرٌاتِ لَيْسَ بِمْکن أيضًاومَدًا وَاضِعحٌ تيان 


اہر وک رب 
ےت 


وأمّا اللفظ الآخر فإنه لم ینیب فيه هذا الفعل؛ أي: كونه يغسل حتی يصل إلى الكتفين» 
لم ينسبه إلى الرسول ب بل.هو من اجتھاد أبي هريرة وهو مدفوع بما ثبت في السنة. 
ےوووہے 


تم قال الإمَامُ ملم بل : 

)۲٤۷( -٦‏ حَدَّنََا سويد بن سعد ابی ا أبي عَمَر جَحِيعء عَنْ مرْوَانَ لقَرَاِيَ -قَال 
ا أن ر : اموا ن أي مالك الأضجيي غلبن عار عن بي حازم عَنْ 
أبي هُرَْرة أن َسُول الله ل قلَ: إن َوْضِي بعد ِن أب ِن عن لَه د باصا مِنَ 
الج وأَلى من سبلن ولي کٹ هن عد الوم وي ا ع 
صد الرجُل ايل الاس عَنْ حوضو . قالوا: ار سول اللہ آنغرفتا بومیز؟ قَال: : انعم لَكُمْ 
e‏ ر الوضوء». 


...) وَحَدََنا ابو ریب وَوَاصل بن عَْدِ الأعلى -وَاللَفظ لوَاصِلٍ - قَالا: 


8 
7 


حَدَنا ابن ضَيلِه عَنْ اي مالك الأشجَييّ عَنْ أبِي حازم عَنْ ن أبي مُرَيْرَةَ فَال: قال 
رو اله :رد علي يحض وأا ُو لس ن کیا ڈو لجل ال 
الرَّجْلٍ عَنْ إبله». الوا : ا نبي اللہ أتعرفتا؟ قَالَ: اَم كم ب ليث لأحد عيرم 
ع هنكم فاا لون اول 
يا رب لاء ِن أضحَحابي, فبُجيبنِي ملك قبقول: وَهَل تَدْرِي مَا أَحْدَنُوا بَعْدَك». 
٣٢ -۸‏ وکا عفن ب آي سي دتتا علي بن نهر > عن سم بْنِ 
طارق: عن بي ن حراش عن حُدَيِفة قال: قال ول الله له: : إن حَوْضِي لبعد 
ن الو من عدن الي تفي بيده 5 لدو عل ارجا کا يلوذ لجل الإبل 
رة ن حوضو َالُوا: ا رَسُول الله و وَتَعْرفتا قال: اَعَم تَرِدُونَ عَليٌ عرّا حَجَلِينَ 
مِنْ آَارِالوْضُوءٍ َيْسَتْ لأحَد غَيْرِكُمْ). 
هذا أيضًا فيه: دليل على فضيلة هذه الأمة لكونها تأي يوم القيامة عُرّا محجلين. 
وفيه: الإشارة إلى حوض النبي ول هذ ا الحوض يكون في عرصات يوم القيامة 
ویٔروی به الناس أحوج ما يكونون إليه من الرّيء وطوله شهر وعرضه شهرء وهذا 


مم وكاب الا کے 
يدل على أنه مدور ویصب فيه ميزابان من الكوثر الذي أعطيه النبي یل وهو :ہر في 
الجنة ولا ينضب ماؤه أبدًا. 

ووصفه النبي يك بأن ماءه أبيض من اللبنء وأحلى من العسل» وأطيب من رائحة 
المسك» وهذه كلها صفات تدعو الإنسان إلى الشرب منه. 

وأما آثارہ فمن شرب منه شربة واحدة لم يظمأ بعدها أبدًا. 

ثم هذا الحوض موجود الآن» وقد قال النبي َللاِظا: «إن ري على خضي" 

واختلف العلماء :لتر ان ري على حر میس الس أن مير نی وا 
على حوضہ أو المراد: أنه يوضع هذا المنبر على حوضه يوم القيامة؟ وهذا القول أقرب. 

هذا الحوض تردہ هذه الأمة فقطء فيأتي الناس عِطاشًا يريدون الشرب فيذودهم النبي 
ب عن هذا الحوض كما يذود الرجل صاحب الإبل عن حوض إبله الإبل الغريبة. 

فسألوا النبي بَاففظ: هل تعرفنا؟ قال: «نعم»؛ وذلك بما يأتون به يوم القيامة 
من كونهم عُرّا مُحَجّلينَ. 

وني الحديث: قال النبي ڳا «وَيُصَدذَنَ َي طائفة ثفة نكُمْ فلا يَصِنُونء فأقول: يا 
رب هؤلاء مِنْ أَضْحَابِيء فَبُجيبني مَلَك فقول : وَهَلْ تَذرِي مَا أحْدَُوا بَمْدَكه. 

يقول: «طائفة منکم؛ء والطاتفة أقلها ثلاثةء بل قيل: إن أقلها واحد. حتى قال 
بعض العلماء في قوله تعالى: «وَلشْبَد عَنَبُمَا اة م اموم (4)5 (النٹٹتھ:). بأنه 
يكفي واحد في شهود إقامة خد الزنا على الزاني. 

وقالوا: طائفة اسم فاعل مِن طاف يطوف إذا تردد» وهو صفة لمورصوف محذوف 
تقديره: : نفس طائفة» وعلى هذا فالواحد یکون طائفةہ وإذالم نسلّم هذا القول فان الثلائة 
بلا شك تُسمّى طائفة وهذه الثلاثة التي تسى طائفة أخذ منها الرّافضة -قاتلهم اللہ- أن 
جمیع الصّحابة هم الطائفة» وأنهم كلهم يُصَدَُونَ عن حوض النبي 9024 إلا نفرًا قليلا 
من آل البيت» ومن يرون أنهم يستحقون أن يكونوا من آل البيت حُكمًا. 

فيقال: لا شك أنه بعد موت النبي يك ارتدت طائفة من المؤمنين ومنهم من مات 


.)۱۳۹۱( أخرجه البخاري [٦۱۱۹)ء ومسلم‎ )١( 


م 
٢‏ 
ٌ7 انی یر 


على الردق ورسول اله يي لا يعلم الغيب وهؤلاء سوف يُصَدُونِ يوم القيامة عن 
حوض الرسول بََِالفِل لأنہم ماتوا على الكُفْر وقال اللہ تعالى: ومن يزكر ذينکم 
ڪن وينو ميمت وهو ڪا تأؤكيك عبطت امه فى لديا وَالیرڑ وَوْلَيكَ 
اَصْحَبُ اَثَارَحُم يادوت 47 vi‏ 

ولكن أتدرون ما يحصل من هذا القول الباطل الكذب من أن الصّحابة كلهم 
ارتدُوا إلا نفرًا قليل؟ 

إنه يستلزم رَد جمیع الشريعة إلا ما جاءت عن طريق هؤلاء المستئنين» ولا فكلها 
مردودة؛ لأنہم يقولون: كلهم ارتدوا عند دينهم -والعياذ بالله- والمرتد لا يقبل 
الخبر منه» وقي هذا بيان لخطورة هذا المذهب وأنه لو قيل بلوازمه -وهي لازمة» 
سواء قيل بها أم لم يُقَال بها- إذا قيل بذلك معناه: إبطال كل الشريعة التي جاءت من 
غير طرق هؤلاء. 

والحاصل: أن هذا الحديث ليس فيه دليل على أن أكثر الصحابة مرتدونء وإنما 
فيه طائفة» وإذا قلنا: بأن أقلهم واحد فهو واحدء وإن قلنا: إن أقلهم ثلاثة فهم ثلاثةء 
وليكونوا عشرةء لکن هل الذین ارنڈُوا -أيضًا- هل هم مِمّن رسخوا في الإسلام؟ 
أبداء هذا غير صحيح» إن الذين رسخوا في الإسلام لم يرتدوا بل إن الذين بايعوا تحت 
الشجرة ألف وأربعمائة كلهم لن يدخلوا النار؛ لقول النبي يَكه: «أنّه لا يَدخُلُ الثَارَ 
أحدٌ ايع تَحْت الشّجَرَقه و لقول اللہ تعالى: لد رضح الع الع نیک اد يموت 
کے الفَّجَرَّوَ € 711 ٦۱۸‏ 

وکل الذین حضروا بدرًا فإنهم لن يدخلوا النار؛ لأن الله اطلع إلى أهل بدر؛ وقال: 
«اعملوا ما نتم نقذ عفرت لكم» . 

ومن هؤلاء الخلفاء الأربعة: أبو بكر وعمر وعثمان وعلي إا ومعلوم أن مِنَ الرّافضة 


ٴ٦‏ أخرجہ أبو داود (٤٤٦٦))ء‏ والنسائي في «الكبرى» (۸٥٥۱۱))ء‏ والترمذي (۰٦۳۸)ء‏ وأحد (۳/ )۳٣٣‏ 
(") أخرجه البخاري (۳۰۸۱)ء ومسلم .)۲١۹٤٢(‏ 


6 تاب الا ہے 
وہ یپوی یریت 
فالحاصل: أن هذا الحديث ليس فيه منك للرافضة الذين يقولون: إ 
أصحاب النبي باي ماتوا على الكفر إِلّا نفرًا قليلا 
بل نقول: الطائفة معروفة في اللغة العربية» ونحن نخرج باليقين من بايعوا تحت 
الشجرة» ومن کانوا من أهل بدر؛ ا کٹ 
المرب 4 وخبر النبي ية لا يدخله النسخ: لا يَدْحُلُ الَا أحد بايع تحت 
الشُج ر۷3" ٠‏ وخبر النبي 44 لا يدخله النسخ: : "إن الله اطّلع إلى أل بر فقال: اعملوا 
ما شِئثّم فقد غَفَرْتُ لكه1". 
وقد نفذ ذلك النبي ہل تطبيقًا عمليًا في قصة حاطب بن أبي بلنعة علنته حين َس على 


رسول الله پل ية وأصحابه لصالح قريشء فاستأذن عمر ططلله أن يضرب عنقہہ فقال: دلا 


2 


عو پر 


١ن‏ الهاطَلعَ إلى أَْلٍ در فقا : اعْمَلُوا مَا شي شنم فقذ غَفَرتُ لک" . 

وهل لغیر الرسول تچ حوض؟ 

ااصتحیع: أن لكل ني حرف لأمررد في الشئن أن لی حرق الكن 
أكبر ر الأحواض هو حوض النبي طلا لأن أمته أكثر الأمم. 

فأحواض الأنبياء ثابتة كما دلت عليه السنة التي جاءت في السئن» وكذلك العقل 
دل عليها؛ لأنه من العدل أن بجع لكل أمةٍ حوض يردونه كما وردوا شريعة أنبيائهم. 

حےوووہے 

م تال امم مم علہ: 

۹- 0 لکت یخی بن يوب ومن بن وس وف دوعي 
ن حجر > جَمِيمًاء عَنْ إِساعِيلَ بن عفر سال ابن أيُوبَ: حَدَّكَنَا ملعيل - أخبرني 


العلا عَنْ یں عن بی مر ا رول الله 6 آتی الْمَقِرَة فَقَالَ: الخ عَلِكُْ 


)٢(‏ سبق تخريجه قريبا. 
(5) انظر التعليق السابق. 


(غ) آخر جه ال لترمذي )۲٢٢١٢(‏ من حديث سمرة. وقال: هذا حديث غريب. 


اس ووم ار 
یں تا با 


تار َم مُؤْمينَ» إا إن اء الُم لاقو وَددتُ آنا د راي ينا إجو ا16 و 
ونا إِخْوَائكَ يا رَسُول اللّو؟ قَال: اش َضْحَابِي وإخوانتا TE‏ بَعذ). 


َقَالُوا: تيف تَعْرفُ من لَمْ بت بعد من أُمَيِكَ يا زمٹول اللہ؟ كَقَالَ: رايت ت َو أن 


رجلا لَه > 0 


جلا له حل ُز محل ين هري َيل دم بهم ألا غرف حَيْله؟». َالُوا: بَلى یا 
رو الله. قَال: «إِتَهُم ينون را حجنن الوْضُوءِ ونا رَه على الْحَوْضٍ آلا ألا 
ددن َال عَنْ حَوْضِي کیا ناڈ لیر الصَال ناي ألا ملم فيُقَال: اتم فد يدوا 
بَعْدَك. تأقول: : محتقا سُحْتًا). 


ےکا کم م 


0 .) حَدَا يةب تیب دتا عبد الع يمني الرَا دی کو 


ور ھ 


إِسْحَائی بن موسی الأنصاريء حَدتت معن حا مالك جَمِيعًا عَنِ العَلاءِ بن 
الرَّحْمَنِء ن أي عن أي هر أن رسو الله بقل حَوَجَ إلى الْمَقيرَة فقال: 35 


و 


عَلَيكُمْ دار قوم مُؤْمنِينَ ون إن شَاءَ اله بكم لَاجِفُونً). بِمِٹْلِ حَدِيثِ ِسَاعِيلَ بن 
جَمْمَر عير أن حَدِبتَ مَالِكِ: امن رِجَال عَنْ حَوْضِي». 

هذا حدیث: سبق الكلام على أكثر جمله» وسبق الكلام على قوله: « وَإِنا إِنْ شَاءَ 
الله بكُمْلَاحفُونَ؛ ويا أن هذا الاستثناء یراد به أن لحوقنا ۔ مهم كائن بمشيئة اللەء وليس 
عن شك أو ترددء وقلنا: مثل هذا قد يرد بالأمر المحقق مثل قوله تعالى: تخل 
لْمَمْجِدٌ الحرم إن سآ اک ایک 4 [الَنفق:0]. 

فان هذا خبر من الله لا تردد فيه لکن معناہ: أن دخولهم سيكون بمشيئة الله كين لا 
بفعلهم وجهدهم وشجاعتهم» ولهذا لما ناقش عمر بن الخطاب جتنت رسول الك یٹ 
حين صلح الحديبية وعزم النبي بل على أن يرجع ولا يتم عمرتهء قال: يا رسول اللد: 
ألست تحدّنُا أنَا اتی البیت ونطّوفُ به قال: «بَلَىء ولكنّ قلت لَك العَام؟؛ يعني: أن 
قلت لك هذه السنة؟ قال: لاء قال: ١إنّكِ‏ آنِبهِ ومُطَوّفٌ بہ؛'"؛ لأن هذا أمرٌ جزم لا 
إشكال فيه. 


)١(‏ آخر جه البخاری (۲۷۳۱۔ ۲۷۳۲)۔ 


دی سکاب الها یت 


وفی هذا الحديث أيضًا: قال النبي يَكلِ: «وددث أننا قذ رأيتا إِخْوَانَئَاه قالوا: 
أُوَلَسْنَا إِحْواتَكَ يا رسول الله؟ قال: «أنتم أَضْحَابِي»» تمتی يل أن رى إخوانه لتقرّ 
بهم عینه» ويسرء ويستبشر؛ لأنه يك يعلم -أو يغلب على ظَنّْه- أن من يأتي بعده من 
أمته أكثر بكثير مِمّن معه في ذلك الوقت» فقالوا: يا رسول الله: أُوَلَسًْا إِخوائَكَ؟ قال: 
اٹم أضحَابِي» وان لّدِينَ ينوا بده أي : ممن يؤمنون به ولا يرونه. 

> وقوله عَل: : ١أنتَمْ‏ أضحَابِي» لا يعني أنهم لَيْسُوا إخوانه. بل هم إخوانه. لكنّ 
الصّحبةَ أخصٌ من الأخوةء إذ إن الإنسان يكون أخا لك في دين اللہ وهو بعيد عنك 
ولم ترہہ وأمّا الصاحب فهو أخص. ولهذا قال: «أنتم أَضْحَابِي)؛ أي: مع الأخوة ولا 
شك؛ لان ہم یؤمنون به أكثر من إيماننا به بل 

ثم سألوه: كيف يَعْرف من لم يأت بعڈ مِن أمته؟ فضرب لهم مثلا بالخيل الغرٌ 
المُحَجَُلَةٍ يعرفها صاحبها من بين سائر الخيول. 

وني قوفم: : كيف تعرف من لم يأت من أمتك؟ ثم قال: «أرأيت؟» إن كان اللفظ 
محفوظًا فهو دليل على أن قول الواحد من الجماعة الذين لا يخالفونه قول للجميع» 
ودليل هذا أن النبي بيه حاطب واحدًا فقال: «أرأيتَ؟4: وهذه القاعدة لا إشكال 
فيهاء لکن قصدي هل تؤخذ من هذا الحديث أو لا؟ 

أمّا القاعدة فهي مقررة ہما ذكر اللہ تعالى عن بني إسرائيل الذين في عهد النبي يكل 
حيث وبخهم على أمر فعله أسلافهم: كما في قوله تعالى: « وَإِذ ْم يَمُوسئ أن ومن آل 
حَقّ ری أله جَهَرَءٌ ادنم اسَيقَد وَأنشْر انث تنظ دن لیا غم بعفتگم ين بَند مويك 
ملم كرون (4)2 انهؤاه--.]. 

وهل اليهود ني عهد الرسول ب هم الذين قالوا ذلك؟ لاء ولكن بني إسرائيل في 
عهد موسى» لكنّ هؤلاء راضون بذلك فما قاله أحد الأمة من القول الذي لا تنكره 
بقية الأمة مة فإنه يُعْرّى لمن؟ يعزى للجميع؛ لان الأقراريه والاضابترغدم إنكاره يدل 
على أنهم راضون به. 

ع9 - 


YN‏ رن یا 
ان یا 2ك 
ہبہ 


(۱۲) باب َب الحليَة حَيُ بلع الؤشو 
ا الإمام مم وانة: 


0600-١‏ حا بن يد لتا عَلَف -يَنني ابن ليق عَنْ 
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تح 


بي 
مالك الأشجَيي عن أي حازم قا: كنت حَلْفَ أبِي مُریرۃ َه يََوَضا يلصاو فَكَانَ 


يمد يده حى للع إنطه فلت له: یا ا هرر ما هذا الْوْضُوء؟ قَقَالَ: و 
آم اتا و نت آم ما اما تا ََطأتُ هذا الوضُوء سمغت يلي يل فول 
لم الجِلية ِنَالْمُؤْمِنِ جَيْتُ یلم الْوَضُوءُ». 
هذا الحديث -كما سبق- فيه أن أبا هريرة لائنه كان یتجاوز محل الفرض في 
الوضوء متأوْلَا قول النبي كلا : ِلُغْ اليه مِنّ المؤمن حيث تلم الوصو ظانًا أنه 
مهما بلغ الوضوء من العضو فإن الحلية تبلغه» لکن الصواب خلاف ذلك. 
الصواب: أن الضوء يبلغ حيث حدَدہ الله ل فقال -تبارك وتعالى- في الأيدي: 
کوایریکم إلى امرف 4 اللقائة:ہ. وفي الأرجل: إلى آلَكَمَبَينِ ۹4ء فالحلية تبلغ هذا. 
وقولنا: «الحلية»؛ يعني: الحلية على الرّجال والنساء هناك في الجنة وهي ثلاثة 
الوم ذهب» وفضة» ولؤلؤ؛ كما قال تعالى: کے فیا ناو ین ده 
7 0۰2 0 هذه فيها قراءتان: الجر: #ولؤلؤ». ولل ¢ 
والمعنى واحد يُحلون (لؤلوًا) وفي سورة الإنسان: ووا تار بن َد ¢ (الإقل:01). 
وعلى هذا فتكون حلية المؤمن في الجنة ثلاثة أنواع: 
ذهب» وفضةء ولؤلؤء لکن هل هو يلبسها على التناوب أو يلبسها مجتمعة؟ 
الظاهر: أنها مجتمعةء وأنه یحصل بالكمال والجمال من اجتماعها ما لا يحصل بها منفردةً. 
وهذا نی الآخرة. أمّا في الدنيا فإن الرّجال قد حُرّمَ عليهم لبس الذهب» حتى جعل 
النبي يك ذلك بمنزلة الجَمْرة يضعها الإنسان في يده" . 
)ر يشير الشيخ الشارح تعذلثة إلى ما أخرجه مسلم ٠(‏ ۹۰ )من حديث ابن عباس يلا قال : رأى رسول الله 
4ة خانما من ذَهَبٍ في يَدِ رَجُل فترعَهُ وَطرَحَهُ وقال: : يد أحَدُكُمْ إلى جَْرَوین ار قبَطْرَحُْهَا 


کاب بَا 


وأمّا الفضة: : فللإنسان أن يلبس الخاتم ونحوه من الفضة. 

لاع امل عم له أن يتجلّى بما يتحلّى به الرّجال من الفضة بدون قَیْدِ؛ 
لأنه لم يرد في الفضة نص عام يدل على تحريم التحلّي بها على الرّجال؛ لکن الأحوط 
الاقتصار على ما جاء به النص بمثل الخاتم ونحوه أولى. 

عؤوووه 

َال الإمامُ اتوي تكذلثة في «شَرْح صَجبح مُْلم؛ (۱۷۸/۳): 

أما افروخ) فبفتح الفاء وتشديد الراء وبالخاء المعجمة قال صاحب العين: 
«فروخ» بلغنا أنه كان من ولد إبراهيم َة من ولد كان بعد إسماعيل وإسحاق» كثر 
نسله ونما عدده فولد العجم الذين هم في وسط البلادء قال القاضي عياض: أراد أبو 
هريرة هنا الموالي وكان خخطابه لأبي حازم. 

٠‏ قال القاضي: وإنما أراد أبو هريرة بكلامه هذا أنه لا ينبغي لمن يقتدى به إذا 
ترخص في أمر لضرورةٍ أو تشدد فيه لوسوسة أو لاعتقاده في ذلك مذهبًا شذ به عن 
الناس أن يفعله بحضرة العامة الجهلة؛ لئلا يترخصوا برخصته لغير ضرورة أو 
يعتقدوا أن ما تشدد فيه هو الفرض اللازم. هذا كلام القاضي. والله أعلم. اه 

نعم» صار المراد بهم ما سوى العرب من العجم» هؤلاء هم بني فروخ, أما كونه 
ولدًا لإبراهيم فهذا بنظر فيه. 

لو أمًا قوله #لنته: «لو عَلمْت أنكم هَهُنا ما توضَّأتُ هذا الوضُوء؛. 

فلخوفه أن یظترا أن هذا هو الواجب» ومعلوم أن الإنسان إذا كان يفعل الستن 
ويخشى أن يظنّ أنها واجبة أنه لا ينبغي أن يحافظ عليهاء ولهذا كَرِهَ بعض العلماء أن 
يداوم سو سن کی و ن ع تی سے اله 
قالوا: لئلّا يظنٌ الظّانَ أنها واجبةء ولكن الصحيح أنه ليس بمكروه؛ لأنه قد ورد عن 


۔ 7 

000و ِ0 برو وع سای وید و کی قا وار سک و 
في يدوه فقيل للرّجُل بَعْدَمَا ذَمَبَ رول الله يقك: خد حَاتَمَكَ انع بى فَقَالَ: ل وا لا آذه 
وقذ طَرّحَهُ رول اللہ پل 


ین سال e‏ 
النبي ية أنه كان يديم ذلك. € 
وفيه أيضا: قول أبي هريرة: سمعتٌ ليلي. وقد ثبت عن لنب كيا أنه قال: دلو كُنْتُ متخا 
من أي لاد لاحت ہا یکرا'' کیف نجمع ین قول آي هريرة وين هذا الحديث؟ 
الجواب عن ذلك أن يُقال: الخلة من غير الرسول للرسول جائزة بل هي 
مستحبةء والخلة من الرسول لغيره هي الممنوعة. 
ےوووہے 


ْمَل الإمام للع سہ: 

٠١۱(۱‏ دتا یخی بن وب ابن حجر جویعاء ن ِل نن 
جَعْقَر قال ابْنْ أُوتَ: : دتا نايل أخبرني العلا عَیْ ايو عن أي مير أن 
َسُول الله الّ: ال ألم عَلَى مانو ال اعا يزع بو لدَرَجَاتِ». 
لوا بی یار سول اللّه. قال: :سباع الوضُوءِ عَلَى اْمَكَارِه رة حصا إلى 
لْمَسَاجِدٍ د وَانتِظَارٌ الصَّلَاةٍ بَمْدَ الصَّلَاةٍ َذَلِكُمُ الب بَاط». 

(. سرت کہ 

محمد بن المت عنکا ئ بن جنر حلا عب وبا عن الا بن عَبدِ الحم 
هذا لاد ولس في حَدِيثِ شع سعبَة ذكُرٌ الرَبَاط وَفِي حََدِيثِ مَالِكِ سين ن: فَلَيكُمُ 
لاط كم ارط . 

إذن: صار الرّواة في قوله: َم انا على ثلاثة أوجه: منهم من حذفهاء 
ومنهم من ذكرها مرة» ومنهم من ذكرها مرتين. 

والقاعدة فيما إذا اختلف الرواة الثقات بالزيادة والنقص أن نأخذ بالزائد ما ل 


يكن منافيًا لمن هو أرجح فيعتبر شاذًا أو منكرًا. 
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. ومسلم (۲۳۸۲) من حديث أبي سعید جنع‎ )٦1٤( أخرجه البخاري‎ )١( 


rn‏ ِکابْ اهار پت 

© وقوله کا «ألا ادگ عَلَى ما با يَمْحُوا الله به الخُطايا ويرفَعٌ به الدَرَجَّاتٍ؟» هذا 
العرض للتشويق» فالاستفهام هنا أو العرض للتشويق» كقوله تعالى: ہل الع يرو 

تن لپ ألم (4)5 [القثفة:٠٠].‏ هذا -أيضًا- للتشويق» ومعلوم أن كل واحد 18 
1 لكن الرسول و بعرض الخطاب عل هذه الصفة من أجل الإصغاء والتنبيه. 

2 وقوله: «يَمْحُوا الله به الحَطَايا وَيَرْفَعُ به الدّرَّجاتِ» فيه فائدتان: مَحُو الخطاياء 
ورفعة الدرجات؛ يعني: في الجنة» قالوا: بلى يا رسول الله. 

© قوله: «إسبَاغٌ الوْضُوءِ على المَكَارِوه: إسباغ الوضوء؛ يعني: إتمامه؛ لأن الإسباغ 

بمعنى الإتمام؛ ومنه قوله تعالی: وع لے ف نمم لَه وة 4 الفکتات: ؟]. 

© وقوله: «على المَكاره» يعني: في الحالة التي يكره الإنسان الماء» إِمّا من شدة 
البرد وإما لحرارة فيهء أو لكون الماء حازًا -أيضًا- من الشمس أو من غيرهاء أو 
لأي سبب من الأسباب» يسبغ الوضوء على كراهة في ذلكء هذا مِمّا يرفع الله بها 
الدرجات ويمحو ہا الخطايا. 

ولا یراد بہذا الحديث أن يتقصد الإنسان ما يكرهه من الماء المتوضاً به بمعنى 
أن يكون عندہ ماءٌ بار وهو قادر على أن يسخنه ويسبغ الوضوء به» فیقول: أنا سوف 
أتوضأ بالبارد؛ لأكون مسبِمًا للوضوء على المكاره. 

نقول: هذا غلطء فإن الله تعالى يقول: ما يڪل الہ پعڌايڪم إن رر 
وَءَامَنَمُمْ # اال ۷؛٠].‏ ورأى النبي ية رجلا قائمًا في الشمس, فقال: ہما هذا؟» 
قالوا: إنه نذر. فقال له بك (: «امنتظل» ا أو كلمة نحوهاء فاللہ وين لا يريد مناما 
يشق عليناء بل ما يشق علينا فهو مرفوع عَنَّا شرعًا. 

الثني: قوله: «كَيْرةُ الخْطَا إلى المساجي»» هل معنى ذلك أتقصد أن أنزل في مكان 
بعيد عن المسجد حبَّى تكثر الخطا؟ 

الجواب: لاء لکن إذا صادف أن منزلك بعيد من المسجدہ فإن كثرة الخطا مما 
يرفع الله به الدّرّجات ويمحو به الخطاياء وهو دليل على صدق إيمان الإنسان. 


۔)٦۷‎ ٥ ١( أخرجه البخاري‎ )١( 


رن ج rr)‏ 

ثم هل يستحب بناءً على ذلك أن يقارب خطاہ من أجل أن تكثر؟ 

الجواب: لاء لأن النبي بل م يأمر بذلك لم يقل: قاربُوا بين الحُطاء بل قال: «كَْرَةٌ 
الحُطًا؛ وهي كناية عن بعد المكان؛ كلما بَعُدَ المكان كثرت الخطا إلى المساجذ 
و هذا بكرن ما ی ا أنه يستحب أن يقارب بين الخطوات فيه نظر. 

والثالث: «انيَظَارٌ الصَّلاةٍ ب بعد الصَّلَاةه» والانتظار يكون بالبدن» ويكون بالقلب. 
ما بالبدن بأن يبقى ني مكان صلاته حتی تأتي الصّلاة الأخرى. 

وأمّا بالقلب فيكون كل ما انتهى من صلاة فإذا هو ينتظر الصَّلاة | خرى متى تأي 
ليقف بین يدي ربّه؛ لأنه يحب الصّلاةء جعل الله رة عينه بالصلاة فيحبها وينتظرهاء 
كلما فرغ من صلاة انتظر الصلاة الأخرى» كما يقولون: بفارغ الصبرء وهذا دليل على 
إيمانه؛ لأن الصلاة إيمان» كما قال تعال: إوَمَاکَانَ أيه رم کا مت یی ہے سی 

قال العلماء: أي صلاتكم إلى بيت المقدس. 

الشاهد من هذا الحديث قوله: «إسْبَاغٌ الوْصُوءِ عَلَى المَكَارِ». 

مسألة: إذا كان له طريقان إلى المسجد أحدهما بعيدء والآخر قريب» هل يستحب 
أن يذهب من البعيد أو من القريب؟ 

هذا ينظر فيه إلى المصلحة؛ أي: ربما يقال: ذهابه من الطريق القريب أحسن حتى 
يذهب إلى المسجد ویصلّي ويبقى في مصلاه ہ تَصَلَي عليه الملائكة: : تقول: اللهم اغفر 


0غ 


له اللهم ارحمه 8 
عه 
١)‏ يشير الشيخ تتتلقة إلى ما أخرجه البخاري (40 4)» ومسلم )٣٦٦(‏ من حديث أبي هريرة لتق قال: 


قال رسول الله ا و لتک صي على احم ملام في مصلا الذي صلی نیہ الخو 
تقول: : الَّهُ افر له الم احم . 


)٠١(‏ باب الراك 


مال الإمام ماع يالتة: 

)۲٥٢( - 3‏ حَدَكَنًا فة بن وید وَعَمْرر التاق وَرُعَيْر بن خرب قَالُوا: حَدَّثَنَا 
08-0 عَنِ النِيّ يه قَال: ولا أن اق 
عَلَى الْمُؤْمِنِينَ -وَفِي حَدٍ حَدِبث هير عَلی أمِي - لامر هم بالسَرَال عند ل صََاا". 

نج جو ا 

المعنى الأول: عود الأراك. 

المعنى الثاني: التسوك الذي هو الفعل. 

والقرينة والسياق هو الذي يبيّن المراد» وهكذا كل كلمة تحتمل معنيين فإذا 
كانت تحتملهما بدون منافاة فهي على المعنيين» وإن كان أحدهما ینافی الآخر طُّلب 
المرجح» وإذا كان السياق يُعَيّنُ أحد المعنيين عمل به. 

فإذا قیل: نظف سواكك. فالمراد بالسواك هنا عود الأراك. 

وإذا قبل: أحسن سواكك. فالمراد: التسوك الذي هو الفعل. 

والسواك ذكر فيه النبي ب فائدتين عظيمتين: 

فقال: «السّواك مَطْهرةٌ للفم مَرْضَاةٌ للربٔ۷''ء وهاتان الفائدتان عظیمتان ينبغي 
رو لی سس إدزاكهماء ؛ لکن هناك مواضع يتأكد فيها السواك أكثرء نها 

© قولہ للة: «لولا أن اسي علّى المؤمنين» وئی حديث صحيح اعلی يي 
والمراد بأمتي هنا: أمة الإجابةء الذين أجابوه. والمشقة؛ أي: التعب والإعياء وما 
أشبه ذلكء هذه المشقة وأن رح یٹ : توجد مشقة قليلة ومشقة وسط ومشقة أكثرء 


لكن يقول الرسول: : ولا أن أشن على متي لأمرنھم بالسّواكٍ عند كَل صلاقة. 
)١(‏ أخرجه البخاري (۸۸۷)۔ 


(۲) أخرجه النسائي (٥)ء‏ وابن خزيمة (١۱۳)ء‏ وابن حبان )٠ ٦۷(‏ من حديث عائشة غا وعلّقه 
البخاري كما نی «الفتح» (٤/۸٥۱)۔‏ 


المي الا ا ا ا نے 


ین خا 

وھذہ المشقة ليست مشقة کبیرۃہ لکن مع ذلك أراد النبي ل أن یرفع الحرج عن أمته. 

تاوقوله: : ند كل صلاقاء يشمل: الفریضة والنافلةء وصلاة الجنازة؛ وصلاة الكسرف 
وكل ما يُسَمَّى صلاة» وبناءً على ذلك» هل یشرع التٌسوك في سجود التلاوة والشكر؟ 

إن قلنا: إنها صلاة فإنه يشرعء وإن قلنا: لاء فإنه لا یشرع والمسألة فيها خلاف. 

ویستفاد من هذا الحديث: فوائد: ۱ 

أولا: أن الأصل في الأمر الوجوب» ووجه الدلالة أنه لو لم يكن كذلك لم يكن في 
أمر النبي وٹ مشقة؛ لأنه غير الواجب لا يلام الإنسان على تَرْكِه ولا يشق عليه ترک 
وهذه المسألة؛ أعني هل الأمر المطلق نلوجوب أو الاستحباب؟ فيها خلاف طويل 
عريض بین الأصوليين» ولكل منهم دلیلء وأقرب شيء عندي أن يقال: ما ظهر فيه 
التعبد فالأمر فيه للوجوب» وما كان من الآداب فالأمر فيه للاستحباب. ما لم يدل 
الدليل على أنه للوجوب هذ أقرب شيء عندي. والمسألة فيها أمثلة كثيرة تشتمل على 
الأمر ولم يقل أحد من العلماء ء أنه واجب» وأمثلة كثيرة فيها أمر وقد اتفق العلماء على 
أنها واجبة لکن أقرب شيء عندي أن يقال: الأصل في الأمر الوجوب فيما سبيله 
التعبد: والأصل في الأمر الاستحباب فیما سبيله الآداب والتوجیه؛ وما أشبه ذلك. 

إذا قلنا: :هذا الأصلء ثم ورد ما يدل على خلاف الأصل في المسألة الأول صار 
الأمر للاستحباب وما يدل على الوجوب في الثانية» صار الأمر للوجوب. 

فمثلا: : الأكل باليمين من الآداب» وقد أمر النبي وق بل قد + نہی فأمر ونہی أمر 
بالأكل باليمينء فقال لعُمر بن أبي سلمة: «يا غُلام سم اله وكُل بيمينك وكُل ب 
يليك" وورد النهي عن الأكل بالشمال: فقال: «لا يأكل أحَدّكُمْ بشماله ولا شرب 
شال" وهذا من الآداب. ٰ 
١‏ فعلى قاعدتنا نقول: الأصل فيه الاستحبابء لکن ورد مآيدلٌ على وجوب الأكل باليمين 
وتحريم الأكل بالشمالء فما هو؟ قول النبي إة: إن الشّيطان يأكلٌ بشهاله وبشربٔ بش اله“ 
)١(‏ أخرجه البخاري (//61), ومسلم .)۲۰۲٢(‏ 


(5)أخرجه مسلم (۲۰۲۰). 
(۷انظر القع السا 


3 كاب الما 2 

والشيطان أكفر الكافرين؛ وقد قال النبي يل فیمن تشبه بالكقًار: دعس 
فهو منهم"". فمن تشبّه بالشيطان فهو من الشياطين» وهذا يدل على أن النهي عن 
الأكل بالشمال على التحريم والأمر على الوجوب. 

وأمّا في العبادات, فنقول: الأصل في الأمر الوجوب إلا إذا قام دليل على أنه لغير 
الوجوب فیعمل به. 7 

فمثلًا: قال النبي باد ا ٹینٹم المؤذن وواوق ما تول لزنه فهذا أمر 
وهو عبادة والأصل في هذا الوجوب. لکن دل الدليل على أ نه ليس للوجوب وذلك 
حينما علُم النبي با مالكَ بنَ الحويرث ومن معهء قال: «إذا حضرت الصّلاة فليؤذن 
لكم أحدٌكم وليؤمَكُم أكبركُم0". أو قال: «أكنرّهُم قرآناہ“' ول يقل: ولتقولوا مثلهہ 
مع أن المقام مقام بيان وهؤلاء الوفد رما لا يحضرون إلى المدينة بعد ذلك فلو 
كانت مر رر واه لأعاد سر کی 

ويستفادٌ من هذا الحديث: حديث: الوا أن أشقّ تی على أمتي» أن ن للنبي ‏ أن 
يستقل بالأمر والنهي؛ ووجهه: «لولا أن أشن عل أمتي لأمرثٌ» فين أن الأمر موكولٌ 
إليه. وهذا هو الصحيح. 

أن للنبي ول أن یستقل بالأمر؛ لأنه رسول الله. 

فإذا قال قائل: إذا استقل بالأمرء فهل نقول: هذا وحيّء أو نقول: هذا إقرارٌ مِنَ 
اللہ وإقرار اللہ عليه يقتضي أن يكون من شريعته؟ 

الجواب: الثاني هو المتعين» أن للنبي يك أن يأمر وينهى استقلالاء ولكن إقرار الله إياه 
على ذلك يجعل هذا الشيء من شريعة اللہ 8إ 

كما قلنا: أن الرسول وَل إذا اق أحدًا على قول أو فعل كان ذلك من سنته» فإن سنه 
الرسول: قوله وفعله وإقراره. 


)١(‏ أخرجه أبو داود (۰۳۱٤)ء‏ وأحمد (٥/٥٠)ء‏ وقال الشيخ أحمد شاكر: إسنادہ صحيح. 
)٢(‏ أخرجه البخاري )١١١(‏ ومسلم (۳۸۳) من حديث أبي سعيد الخدري نہ 

() أخرجه البخاري »)٦۰۰۸(‏ ومسلم .)٦۷٤(‏ 

(ے) أخرجه البخاري (4707). 


این از 2 

ومن فوائد هذا الحديث: تأجّد السواك عند الصلاة» فإذا قارنًا بین هذا وبين ما 
ورد من تأكيد السّواك عند الوضوءء عرفنا أن المقصود بذلك هو أن يدخل الإنسان 
الصلاة وفمه طاهر نظف لماذا؟ 

لأنه سوف يتلو كتاب الله كلام الله كلق وسوف يناجي الله مناجاة ومحاورق 
فالمصلَّي يقول: الحمدٌ لله رب العالمين» فيقول الله: «حَمَدَنٍ عَبْدي'''۔ 

إذن: : ينبغي أن تدخل في صلاتك وأنت طاهر الفم وهذه المناسبة واضحة جدًا. 

فإن قال قائل: إذا أراد الإنسان أن يصلي عدة رکعات هل كلما سلّم من ركعتين 
تسوك أو يكفي الأول؟ 

الظاهر: أنه يكفي الأول؛ لأن حديث ابن عباس في تسوك الرسول +90 حين 
بات عندہ عبد اله بن عباس ل یذکر فيه إلا مرة واحدة” لی سی 
تغير فمه فليعد السواك؛ لقول النبي كك «السّواك؛ مَطهَرةٌ للق" » وبعض الناس 
يكون عنده شيء من التغیر في فمه إذا سكت کٹا فلا بد أن يتغير فمه. 

ولكن ينبغي لنا أن نعرف أنه لا بد من تطهير السواك وتنظيف السواك. 

تجد بعض الناس يتسوك عند الصلاة ولا باسء لکن متى غسل سواكه؟ ممكن 
له أسابيع أو أشهرء وربما يعرق» ويصيب السواك منه» وربما يكون معه منديل 
يتمخط به فيتلوث السواك ومع ذلك آخر عهد له بهذا السواك إذا فرغ من التسوك عند 
الصلاة أدخله في جيبه» ولا يدري عنه» وهذا في الحقيقة لا يحصل به المقصود. 

المهم: أن ننظف السواكء ولهذا لما دخل عبد الرحمن بن أبي بكر على النبي با 
وهو في سكرات الموت -صلوات الله عليه- ومد بصره إليه» كأنه يريده» فسألته 
عائشة -سألت النبي بل آخذه لك؟ قال: «نعم» فأخذته قضمته* وطيبته؟ يعني: 


للك أخرجه مسلم (۴۳۹۵). 

.)۲٥٢( أخرجه مسلم‎ ٢ 

۳ أخرجه النسائي (٥)ء‏ وابن خزيمة (١۱۳)ء‏ وابن حبان )۱۰١۱۷(‏ من حديث عائشة طنخاء وعلقه 
البخاري كما في «الفتح» .)۱٥۸/٤(‏ 

.)٤٤۳۸ أخرجه البخاري (۸۹۰ء‎ ٤ 


کاب لمر ان 

جعلته صالح للتسوك وقضمتہ؛ يعني: قطعث منه ما لا یصلح أن يتسوك به» حتى 
طيبته» وأعطته للنبي گلا ''۔ 

والمهم: أنه ينبغي لنا أن نتعاهد سواکنا بالتنظیفء وأنت إذا تسوكت في حال 
الوضوء تحصل به النظافة أم ل؟؟ 

الجواب: تحصل؛ لأنك ستتسوك عند المضمضة عند غسل الفم بالماء فيحصل 
بذلك التنظيف. 

Aa 

الجواب: نعم المعجون يقوم مقام السواك وزيادة؛ و ےو تیم 
يقوم الأصبع والخرقة مقام السواك؟ 

الصحيح: أنه یحصل شيء من من المقصود. هو لیس كالسواك إنما يحصل به بعض 
المقصود» وقد روي عن علي بن أبي طالب جلثت أنه كان يتسوك بأصبعه عند الوضوء. 

ح00 سے 

مال امام مع کنا 

)۲٥٠٢( - ۳‏ حا 5 ب محمد بن اللاي دتتا ابن بش عَنْ مِسْعر عَنٍ 
ادام بْنِ شرج عَنْ اي بيه قال: مات عَابقَة بُ : بي عَيْءِ كان بدا لَه ذا 
دل بَكه؟ قالت: : پالسُوَالغ 

(-٤‏ ..) وني ايو بکر بن ٽا ابی حَدَّنَاعَبْدُ الرّحْمَيٍ عَنْ فيان عَنِ 
نوفا نر رنج عن ایب عن عا أن لبَق کان إا حل هدالوا 

هذا أيضًا مِمًا يتأكد فيه السواك عند دخول البيت» فإذا دخلت بيتك فأول ما تبدأ 
به أن تتسوك؛ لأن هذا هو هدي النبي بي وقاس على ذلك بعض العلماء إذا دخلت 
المسجد. فهل هذا القياس في محله؟ 

الجواب: لاء ليس هذا في محله» ووجهه: أن دخول المسجد كان في عهد النبي كل 


)١(‏ منئل الشيخ الشارح ناث هل يُؤخذ من هذا استحباب التسوك للمحتضر؟ 
فأجاب ينآث قائلا: قد يقال هذاء أنه یتاکد التسوك عند احتضار الميت. 


ےس ا ا 
ول ينقل عنه أنه إذا دخل المسجد تسوك؛ وإذا وجد سبب الفعل في عهد الرسول كلا 
ولم يفعله» كانت السنة تركه؛ لأن سنة الرسول إمّا فعل أو ترك» وهذا السبب: هو 
دخول المسجد موجود في عهد النبي ا ومع ذلك لم يفعلهء فلا يصح القياس» 
ونظير ذلك: أن بعض أهل العلم قاس على مخالفة الطريق في العید'' مخالفة الطريق 
ويرجع من طريق آخر قياسًا على صلاة العيد. 

فیقال: هذا غير صحيح؛ لأن الرسول ية كان يأتي الجمعة وليس يخالف الطريق. 

وتوسّع بعضهم فقال: يقاس على ذلك كل من أتى إلى المسجدہ ولو للصّلوات الخمس. 

وزاد على ذلك بعضهم: أنه كل من مشى إلى طاعة ولو عيادة مريضء فإن السّنة 
أن يخالف الطريق وهذا توسع لا ينبغي. 

وهل يتسوك باليد اليمنى أو الیسری؟ 

٠‏ جو تی و جس دس وی 


وال تا لاملا فلت و ا 

وفصّل بعضهم. فقال: إن تسوك تطهيرًا للفم فالبيسرى» وإن تسوك فعا للسّنة 
فباليمنى» وهذا التفصیل لا بأس به» لكننا لا نجزم به؛ لأن المسألة ما فيها سنة معینة 
إنما هو استحسان: والأمر فی هذا واسعء سواء باليمين أو باليسار» ولكن بأي الشقين 
تبدأ في الفم؟ بالأيمن» هذا الذي يدخل في قول عائشة: «وفي دَآیه کله“ وهل 
تستاك طولا أو عرضًا؟ إن قلت: طول أخطأت. وإن قلت: عرضًا أخطأت. 

هو في الواقع طولًا بالنسبة للفم» وعرضًا بالنسبة للأسنان» فلابد من هذا 
مال اور لد أخرجه البخاري (447) من حديث جابر لئت قال : كان النبي يكل إذّا 

کان يَوْمُ عیدٍ حالف الطريقٌ 
٥‏ وذلك لما ثبت عند البخاري (8٥۱)ء‏ ومسلم (۲۷۷) من حدیث أبي قدادة خللفہ أن الي ا 

قال: 3. .. ولا تمسح مِنَ الحَلَاء ببمينه'. 


(") أخر جه البخاري لمتكي وسلم (۸٦۲)۔‏ 


6م كاب الها 2 
التفصیل: عرضًا بالنسبة للأسنان وطولا بالنسبة للفم؛ أنت تستاك من اليمين إلى 
الیسار هذا هو طول الفمء وبالتسبة للأسنان عرضًاء نعم: إذا افترضنا أن فيه تراكم 
للأوساخ؛ يعني -أحيانًا- يكون هناك تراكم للأوساخ في الأسنان» فهنا قد يكون 
الطول أبلغ في الإنقاء فتستاك طولًا وعرضًا. 
حےوون ہے 


3 قال الإمَام مسيم SS‏ 


م و 


- حَدَنَا یخی بن ریب الحَارٹی: حَدکتا خد بن زی عن دن‎ )۲٢٢( - ٤ 
وهو ابن جَرِيرٍ امول عَنْ أبي برد َنْ ابي مُوسَى قال: مَخَلْتُ عَلَى الي كلل‎ 
وَطرَفٗ السوَاك عَلَى لِسَانه0".‎ 

-٦‏ - (200) تا ابو بر بن أبي شیک حَدَلنَا مُشَيْم عن حُصَيْنِه ء عَنْ أبي 
وائل, عَنْ حُذَيَْة قَالَ: ےن نٹ يَشُوص فَاہُبالسُوَاك٥۔‏ 

3 .) دن نحا بن تیم را بجي عن مَْصُورٍ اح ولا بن نير 
حَدَنا بي ابو مَُاوَِة عن الأعْمَضٍ كلا عَنْ أبي وائل» عَنْ خُلَيْقة قال: كَانَ 
رَسُولُ اللہ يك إا ام من اللي لہ ولم يَنْولُوا لیكھَجُد. 

فى حديث أبى موسي : قال: دلت على النبي يكل ورف السّواكِ على لسابو وني 
ذلك بيان موضع التسوك؛ هل هو الأسنان فقط أو الأسنان واللسان؟ 

زقول: هو الأسنان واللسانء وكذلك اللثة تبعًا للأسنان» فيكون موضع التسوك 
ثلاثة: اللثة والأسنان ومنها الأضراس. واللسان. 

لكن قال العلماء: لا ينبغي أن يدلك دلكا قويًا بالنسبة للسان؛ وذلك لأن اللسان 
مثل الإسفنجة. فإذا دلكه دلكًا قويّا فربما يتجرح أو تضعف هذه الإسفنجة ويتأثر أمّا 
الأسنان فلا بأس أن يدلكها دلكًا قویّاء ولهذا قال: كان إذا قام يتهجد يشُوص فاه 
بالشّواكء ويشوص بمعنى: يدلك فاه بالسواك. 

.)۲٤٤( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۲٤٢( ر( آخرجه البخاري‎ 


لین ج 0م 

وهل يتسوك في داخل الأسنان؟ 

الجواب: نعم» حتى في داخل الأسنان» ولكن أرى -وهذا رأي وليس بسنة- أنه 
إذا كان بحضرة الناس فلا ينبغي أن يتسوك من داخل الأسنان؛ لأنه سوف يفتح فمه 
فتحًا عظيمّاء وهذا ربما يتقزز الناس منه» وكذلك بالنسبة للسان؛ يعني: ليس بلازم 
لتسوك اللسان أن يطلع اللسانء يتسوك وهو من الداخل. 

وهل التسوك في كل وقت؟ 

نقول: نعمء في كل وقت. 

فإذا قال قائل: فإنه يكره للصّائم بعد الزوال. 

قلنا: ما الدليل؟ وإذا قلنا باستحباب السواك للصائم بعد الزوالء وطالبّنا بالدليل. 

نقول له: الدليل عدم الدلیلء أين الدليل؟ هل قال رسول اللہ بَإلإالا: السّواكُ 
مَطْهَرةٌ للقّم مَرْضَاةٌ للربٌ إلا للصائم بعد الزوال؟ 

وفی حديث عامر بن ربيعة الذي أخرجه البخاري تعليقا قال: رأيت النبي يَكِِ ما 
لا أحصي يتسوك وهو صائۂ'' 

فالصواب: أنه لا یکرہہ وأمّا من كرهه مستدلًا بقول النبي قلا: دشلوفُ فم 
الصَائم أطيبٌ عند اللو من ربح الِشكِ»”' وقال: إنه إذا تسوك زال الخلوف؛ لأن 
الخلوف: تغییر رائحة الفم من أجل خلوٌ المعدة من الطعام. 

فيقال: هذا لا يدل على كراهية السواك؛ لأن أحاديث السواك أعم من هذاء ولكن 
ذكر ذلك للترغيب في الصوم, وبیان أن هذه الرائحة التي تكون مكروهة في مشام 
الناس ليست مكروهة عند اللہ و 


حو ہے 


(١)في‏ كتاب «الصيام» باب (۲۷) باب سواك الرطب واليايس للصائم. 
(؟)أخرجه البخاري (٤۱۸۹)ء‏ ومسلم .)۱۱٥١۱(‏ 


و 


۷- (. جریں ہو و رو ھت 


فراع ەرەو 


سفيّانء عن مَنصور ر وَحْصَيْنٍ وَالأَعْمَشِء عَنْ أبي َائْلِ عَنْ حَذَیْقَةِ 3 سول اللہ كلل 
گان لذا اقام ِن اليل وص قا بالشوال. 

هذه الأحاديث في السواك بعد النوم كلها في القیام من نوم الليل» وفي بعضها 

تقييد: إذا قَام جد وعلى هذه الرٌوایة تكون الحكمة من التسوك هو القيام من 

الليل وإرادة الصلاة» فهل يقاس على ذلك نوم النهار؟ 

الجواب: قال العلماء: إنه يقاس على ذلكء ولكن یرد على هذا القياس ما ذكرناه 
آنفاء أن الرسول ية كان ينام من النهارء ول يُنقل عنه أنه يتسوك. 

لكن أجيب عن ذلك: بأنه يتسوك بعد القيام من نوم النهار؛ لأجل تغير رائحة 
الفم» ويؤخذ هذا من قول الرسول قل: «السّواكُ مَطهرةٌ للفم»''' فإذا قام من النوم ولو 
في النهار فإنه يجد فمه متغيرًا فيحتاج إلى تنظيف وتطهير. 

ع 8ه 


نم َال الإمَامُ مُسْلِم کنلنہ: 

۸ کے ا جب د 
و نوکل أن ابن عباس حك آله بات عند التي كي دات لي ام نبي اللہ و مِنْ 
آخر للل َرَج تقر في الي م تلا ذو الاب في آي عِمْرَاد: اک فى لق 
لکوت وَالأرْضٍ وَاخْيكَفٍ اَل اهار 4 حَنَى بَلَغ: < اعد عَدَابالار © [القفلك:.- 
1[ کن نی یی میں تم الج فام نکر 
نَظَرَ ّى السَماء تلا وو اليه م رَجَعَ سوك فتَوَضَّانمَقَام مَصلَى. 

فعل ذلا“ َيه ليجمع بين النظر في آيات الله الكونية» والنظر في آيات الله 
الشرعية خرج في آخر الليل» ولا شك أن آخر اللیل ليس كأوله في كل شيء» في برودة 


١‏ سبق تخريجه قريبًا. 


لن ا ۸2 
الجوء ولا في اختلاف النجوم, ولا في غير ذلك فتلى هذه الآية: 3إ فی خَلق لسَمَوتِ 
وَاَلْدرضٍ ْيِف اليل وَالہار ليت ذولي الألبب )> [ال:١۹٠].‏ ففي إيجاد 
السموات والأرض آيات» وني اختلاف | لليل والنهار طولًا وقصرّاء وحرارة وبرودق 
وخوفا وأمنّاء وشدة ورخاء وعرًا وذلاء وملكًا وَخَلْعَاء وغير ذلك من أنواع 
الاختلاف كل ذلك فيه آيات» آيات تدل على عظمة الربٌ ّل وأن له الملك المطلق 
والتدبير المطلق: < قثاو مُق الماک من تاه وتو الماک وکن كتا رث 
من اء وسل من كابر الْحَبر 4 القفاکفہ. 

ومن صور الاختلاف: أنك في أيام الشتاء تنام في أدفئ ما يكون وعليك الأغطیة 
وفي الصيف تنام في أرفع ما يكون وليس عليك أغطيةء هذا من الاختلاف» تقول: 
كيف؟ سبحان الله! قبل ستة أشهرء وأنا لا أستتطيع أن أصعد إلى السطح في مثل هذه 
الساعةء والآن لا أستريح في النوم إلا إذا كنت في هذا السطح» فهذا من اختلاف الليل 
والنهار الذي فيه آيات لأولی:الألباب؛ أي: العقول ٭ ألَدِينَ يَذُكرُونَ أله کک وشوا 
ول جَنْوبِهِم € (التفْلقا: ٦۱٤١‏ 

وهذه أحوال الإنسان إما قائم أو قاعدہ أو على جنب» وعلى هذا يكون هؤلاء الَبًاء 
یذکرون الله على كل حال؛ ومع ذكرهم يتفكرون في خلق السمٰوات والأرض را ما 
خَلَفَتَ هلدا طلا 4 (الك:۱۹۱]. نعم» ما خلق الله هذا باطلا: سموات» وأرض» ونجوم 
وشمس» وبشرء ورسل» وجهات إلى غير ذلك» هل هذا باطل؟ هل خلقه الله باطلا؟ كلاء 
لو كان باطلاء لكان عبسّاء ولانتفت حكمة الله ل وقد قال الله تعالى: رما لقنا 
موت وَالْأَرْض وما بسا لک اما لقتسا إلا يلحي € [الفقئلة :مسوم 

9سْبْحََكَ 4: أي: تنزيهًا لك أن تخلقها بإطلاء « مَوْتَاعَدَابَأَكَار ‏ الفاء هذه للسیة 
وعلى هذا فيكون ما سبق من وصف لله تعالى بذلك من باب التوسلء والتوسل لله تعالى 


بأفعاله وربوبيته من أسباب إجابة الدعاء 8 فَقِنَاعَدَابَائئَارِ لا ربا إِنّكَ من تذل الَا مَك 


ت 5 


خرن وما للوي ضار )4 ا دوجوم 
وصدقواء مَن أدخله اللہ النار فقد أذله وخذله ولم يجد ناصرًاء ولهذا قال: فإوَمَ دري 


ہی ةا ریہ مس تو و مو وت 

# رَبسَاإِنَنَا سَمعَتَامُتَاويا ادى ليم أَنْءَ اموا ریک امنا 4 الها 

والمنادي هو رسول اللہ لا منادي الأمة إلى يوم القیامة فآ ءایلوا یکم ام 
ربا فأعفر تا ذُنُويسَا 4 (النققاقا:١۹].‏ الفاء هذه للسببية تد على أن الإيمان وسيلة 
للمغفرة» والتوسل إلى اللہ تعالى بالإيمان والعمل الصّالح من الأمور المشروعة. 

ريا عفرلا دنن و ڪور عَتَاسَیْاڑتا ونوقنا مع الا جرار ا رَيَتَاوََائِنَا مَا وَعَدتتا 

عل رسك € [التنغل: ٠٠-٠٠٣‏ ]. أي: على أيديهم من الثواب الجزيل العاجل والآجل 
® [التغلك:٤٠٠].‏ كما أخزيت مَن؟! أصحاب النار. #رَبَنًا نك مَن 
دحل انار همد رت 4 . نک لا خی للْيمَاد )€ القضلقدس. .| 

والثمرة: فلفَاستَجَاب لهم ربمم € (التنغل: ]٠ ٠١‏ . وكان النبي ب يقرأ الآيات العشر 
كلهاء لكن الحديث الذي معنا يقول: : تلا هذه الآية في آل عمران حتى بلغ 3 اعاب 
الو 4 ثم رجع إلى البیت فتسوك وتوضاء ثم قام فصلّى» > ثم اضطجع ثم قام فخرج 
فنظر إلى السماء فتلا هذه الآية» ثم رجع فتسوك وتوضأء ثم قام فصلى. فهذا 
الحديث يدل على أن الرسول ‏ فعل هذا عدة مرات. 

ويستفاد منه: أن من السنة أن ينظر الإنسان إلى السماء كما أن الله حت على ذلك 
فی قوله: لالد را اک ممه ركف بها وَريتهَا اها بن فج 4)7 (فذ:ه]. 
وهذه -سبحان الل۵- إذا كان الإنسان في مكان بعيد عن الكهرباء» ثم نظر إلى السماء 
ليلا يزداد إيمانًا بال َء وما فيها من العجائب والکواکب والنجوم فهو من التفكر 


في خلق السموات والأرض. 
عو 
مال الما الَوَوِيّ ناذه 
د باب خصّال الفطرة 


ر ول سم 


E REE ee 


E ا‎ BONA TT 


اسو سس یا ناب 
ANE,‏ و ED‏ 
لذن مون e0‏ 


- 2 
ل تيس وغ و 


عَنْ سيان قال أو بکر: دتا ان يه عَنِ الزهْرِي عَنْ ميد بن الْمُسَيّبِه عَنْ 
أبِي مر عن الي كل قَالَ: «الفِطرَةُ س -أو حمس مِنَ الْفِطْرَة- الان 
رالإستحداف 7 الأظفار وَتَنْفُ الإبطِ وَقَصٌُ الشّارب”". 
«باب خصال الفطرة؟ يذكر العلماء تَتمهناقة حصال الفطرة. والسّواكء وما یتعلق 
بهذا في كتاب الطهارة؛ لأنها تنظيف» فهذه الخصال كلها تنظيف» فكان من المناسب 
أن تذكر في هذا الموضع. 
© يقول النبي ب «الفطرةٌ حمس او «حَمْسٌ من الِطرَة» وبينهما فرق إذا 
قیل: الفطرة حمس فهذا دليل على الحصر. , 
2 وإذاقيل: حَمْسّ من الفِطْرَةٍ فهذا لا يدل على الحصرء يدل على أن هناك خمسة 
من الفطرة» وهناك أشياء لم تذكرء والشك هنا من الرّاويء ولكن هناك أشياء من 
الفطرة غير هذه الخمس ربما تذكر إن شاء الله. 
ومعنى الفطرة: الشيء الذي قُطِرٌَ الناس عليه من أل الخلقة» وإنما كانت هذه 
من الفطرة؛ لأن کل ذي فطرة سليمة يستحسنها ويرى أنها مصلحة وخير. 
أولا: يقول: «الخِتّان»» والختان: هو ما يعرف عندنا بالطّهارة» أو التطهيرء أو ما أشبه ذلك. . 
وهو عبارة عن قطع القّلفة وهي جلدة تخي حشفة الذَّكَِهِ وقطع جلدةٍ في فرج 
الأنثى معروفة عند الخاتنات» وإنما كان ذلك من الفطرة بالنسبة للرجل؛ لأن الختان 
يمنع احتقان البؤل بين الحشفة والقلفة وهذا تطهير لا شك. 
أمّا بالنسبة للمرأة» فقد قيل: إنه يُحِد من شهوتهاء حتى لا تسيطر الشهوة عندها 
على العقل والدّين» فيحصل بذلك الشر. 
وأمّا الثاني: هالاسْيِحْدَاذاء والاستحداد: مأخودٌ من الحديدة» وهو حلق شعر 
العانةہ والعانة: هي الشعر الخشن الذي ينبت حول القبل من رجل أو امرأة. 
هذا من الفطرة؛ لأنه لو أبقي وطالء فإنه يتلوث بالبولء ولا سيما بالنسبة للمرأة» 
فتحصل بذلك النجاسة وذکروا -أيضًا- من فوائد الاستحداد أنه يقوي المثانة التي 


.)۵۸۹۱( أخرجه البخاري‎ )١( 


® تاب الظهَارَة اک 
هي مجمع البول» ولهذا جاء الحديث بالاستحدادء وفي الإبط بالنتف؛ لأن النتتف 
ضيف أصول الشعر وهذا بالعكس يقويه. 

وأما الثالث: «تَقل یم الأظقار » وتقليمها؛ ؛ يعني : : قصها بالثّلامة. 

والقلامة: : هي عبارة عن سكين صغيرة ة تُصلح بها الأقلامء وکانت معروفة بالأول» 
كنا بالأول نأخذ الأقلامء ثم نبريها بہذہ المقلمة؛ لتكون صالحة للكتابة؛ أمَّا الآن 
الوضع تغيّر تغيرًا كبيرًا. 

الأظفار: جمع ظفرء وهو معروف في اليدين وفي ال رجلین, وَخَلْقّهُ من الحكمة 
العظيمة البالغة؛ لأنه يحفظ رءوس الأصابع من الكدمات والصّدمات ويقويها 
ويحتاج الإنسان إليه أحيانًاء فلهذا خلقه الله كل في هذه الأطراف. 

الرابع: انتب الإيط» أو 'الإبْطِ» يعني: نتف الشعر؛ لأن هذا المكان منبت للشعر: 
فإذا نبت فيه الشعر أو كثر اجتمعت أوساخ العرق في هذا الشعر وصار له رائحة منتنة 
كريهة» فكانت الفطرة تقتضي أن يُزال» ولكن كيف إزالته؟ 

يزال بالتتف؛ لان العف يضعف أصوله حتى لا يبقى مع طول المدة فيه شعر'''۔ 

وأمّا الخامس: فقال : «قص الشّارب». 

قص الشارب: من الفطرة» والشارب: هو الشعر النابت فوق الشفا العلیاء وقّصه 

من الفطرة؛ لأنه تنظيف ولو كثر لكان عرضة للأذى والقذر؛ لأنه يختلط به الأذى 
الخارج من الأنف. ثم إذا كان كثيرًا تدلّى في كأس الشراب وما أشبه ذلك وصار 
منظرًا بشعًا مكرومّاء فكان من الفطرة أن یقص. . 

> وقوله: «قصّ السار“ ولم يقل: حلق؛ لأن الشارب لا يحلق وإنما يقص؛ لأن 
بقاءہ غير محلوق أجمل ولذلك نرى الذین يحلقونه يكون فيه شيء من التشويه» حتى إن 


)١(‏ سئل الشيخ يناف عن حكم إزالة شعر الإبط بمزيل الشعر؟ 
فأجاب ينه قائلا: لاشك أنه يستغنى به؛ لأن مقصود الشارع من کون المقصود هو الشف أن 
يتضائل إنبات هذا الشعرء وهذا المزيل لابد أن يؤئر على أصول الشعرہ وأمّا بالنسبة إلى العانة فلا 
نرى هذاء ولكن الأفضل في العانة الاستتحداد؛ لأنه يقرّي أصول الشعرء ويقوي المثانة ويحميها. 


رو م ا 12 


الإمام مالك ماه قال: أرى أن يؤدب فاعله؛ لأنه يوجب أن يظهر الإنسان بمظھر قبيح. 

فهذه خمس من الفطرة» كل الفطر السليمة تستحسنهاء وتميل إليهاء ولكن لننظرء 
هل هي واجبة كلها أو لا؟ 

من العلماء من يرى: أنها ليست واجبة كلها إنما هي من الآداب والفطرة. 

ومنهم من يرى: أن بعضها واجب وبعضها غير واجب. 

ومنهم من يرى: أن جميعها واجب؛ لأن الفطرة يجب الرجوع إليها وسيأتي إن شاء 
الله أن الرسول كله وقّت ألا نرك فوق أربعی'ن'''ء والذي یشرجح عندنا وهو تَّرَجُحٌ 
ليس بذاك الراجح القوي أن الواجب منها هو الختان للرجل خاصةء ولیس واجِبّا على 
النساء وني المسألة ثلاثة أقوال: 

الأول: الوجوب على الجميع. 

والثاني: الاستحباب للجميع. 

الثالث: التفصيل؛ وهو الوجوب في حل الرّجال» والاستحباب في حق النساء 
وهذا هو الأرجح. 

أما الاستحداد: وهو حلق العانة» فالذي يظهر لي أنه على سبيل الاستحباب» مالم 
يحصل أذيّة به» فإذا حَصّل به أذيّة وجب إزالة الأذى. 

تقلیمُ الأظفار: یبدو لی أن الأقرب أنه للوجوب؛ لان إیقاءھا يستلزم التشيّه 
بالحبشة الذين أخبر النبي يك آن فام ارح یت قال ما أنْهَر الدمَ وذْکر اسم 
الله عليه فکُلُوا إِلّا السّن والظفن » ا الس فعظعٌء وأما الظفرٌ قَمدّى الحبَمَقا ؛ ولأن 
الأظفار تحمل من الأوساخ الشيء الكثير والإنسان آلة طعامه هي اليد فإذا أكل بها 
٠‏ تلوّث الطعام» وربما يكون أشياء ضاره. 

نتف الإبط: یھر یآ من ال مال بحصل أل بتركه فإن رم من بقاء الشعر أن يتر اكم 
العرق وأن يحصل أذيّة على الإنسان أو على من يكون جليسَهء فحيتئذ نقول: إنه واجب. 


.)۲٥۸( أخرجه مسلم‎ )١( 
أخرجه البخاري (۹۸٤۵)ء ومسلم (۱۹۹۸) من حديث رافع بن خديج عفلئنه.‎ )١( 


3 وتاب اله 5 

الات متردد بين الوجوب والاستحباب» ولهذا ذهب أهل الظاهر إلى 
فرضية قفص الشارب وأنه فرض لابد منهء ولا شك أنك إذا رأيت بعض الناس الذين 
یُوفون شواربهم رأيت منظرًا بشعًا. 

وبعض العلماء ذكر أن صفة قص الشارب؛ أي: تقصه حتى تبين طرف الشفة 
والمهم أن لا يحلقه. ويقصه قصًا. 

وأما بقية الشعور هل من الفطرة إزالتها أو من الفطرة إبقاؤها؟ 

نقول: الشعور ثلاثة أقسام: 

قسم تُھي عن إزالته» وقسم أمر بإزالته» وقسم شکت عنه. 

أمّا ما نُهمي عن إزالته فلاشك أنه ينهى عن إزالته»مثل: اللحية» فحلق اللحية 
حرام؛ لأنه منهٌ عن إزالته. 

وأمًا ما أمر بإزالته فكما رأيتم الإبط والعانة والشارب. 

وأمّا ما سكت عنه فبقیة الشعرہ فقيل: إنه لا یزال؛ لن إزالته من تغییر خلق اللہ 
والأصل نی تغيبر خلق اللہ الذي لم يؤمر به المنع؛ لأن ذلك من وحي الشيطان. 

وقبل: بل لا بأس من إزالته. وذلك أن الشعر قسَّمه الشارع» أمر أن يزال في بعض 
الشعرہ وأمر أن يُبقىء وهذا یدل على أن يؤمر ببقائه» ولا ينهى عن إزالته فيكون مِمًا 
سکب الله عنه ويكون مباحًا. 

والذي يترجح عندي أنه لا يزال إلا إذا كان في ذلك تشويةٌ» كما لو كانت المرأة 
لها شعر كثير يشوهها حتى تكون كأنها رجلء أو ينبت لها شارب یتبین خضرته أو 
سواده» أو ينبت لها لحية» فهذا لا شك أنها تزيله؛ لأن بقاءه يضرها ويؤثر على 
نفسيتهاء ثم أنه يُشبه إزالة العیوبء وإزالة العيوب لا بأس بہا؛ يعني مثلا: لو نبت 
للإنسان أصبع زائدة» فله أن يزيله؛ لأن وجودها عيب» وكل إنسان يرى اليد الذي 
فيها الأصبع الزائدة سوف يكرر النظر فیخجل صاحبُھاء وكذلك بقية العيوب. وإزالة 
العيوب لا بأس بها. 

- 888 


9 AY ron 
و‎ 


مَل امام ملم عتلنہ: 

7-0( ..) ني ابو الطَاورِ حرم ب َب الا: أَخْيَرَنَا ابن وَهْبِء أَخبرَني 
و تھی ان هاب عن م عبد بن ميب نا هرر عن رول اللہ لآ قال: 
الفِطَرَة ححَمْسٌ: الإخْيَانُ وَالِاسْتِحْدَاد وفص لشَارِبٍ فليم الأظفار وف الإبط». 

)۲٥۸( -۱‏ دتا تی بْنُ يَختىء وة بن سمي لاء عَنْ جَعْقَر -قَال 
يَحْتَى : :حرا قر بن سُلَيَانَ- عَنْ أي عِمْرَاَ جني ن آنس بن مالك قَال: قا 
أنّس: نت لتا في ص القَارِبٍ تفلي مر وب الإنط وَل لمان لا نرك 
اکر مِنْ أَربَعِينَ ليله 

هذا فيه توكيد هذه الأمور الأربعة: 

أولا: فص السّاربء لا يترك فوق أربعين ليلة. 

والثاني: تقليم الأظفارء لا يترك فوق أربعين لیلة سواء کان هو سريع النمو في 
شعره وأظفاره أو لا. 

والثالث: نتف الإبط. 

والرابع: حلق العانة لا تترك فوق أربعين ليلة. 

ولا فرق في الأظافر بين ظفر الإبهام أو الخنصرء ومن العجب أن يعض الناس» 
ولا سیما النساء تبقي ظفر أحد الأصابع -أظنه الخنصر- يبقى» وهذا لا شك أنه 
تقليد لغير المسلمين؛ لأن المسلمين كلهم متفقون على الفطرة التي فطر الله الخلق 
عليهاء وهو إزالة الأظفار. 

فإن طال شعر الشارب أو الظفر قبل الأربعين فإنه یزال؛ لأن هذا التوقيت» توقيت 
الأكثر لا توقيت الأقل» ولهذا استحب بعض العلماء أن يقص شاربه كل يوم جمعة؛ لأن 
النبي ية إنما حَدَّدَ الغايةء وإذا أزال الإنسان هذه الأشياء قبل الأربعين فلا بأس. 

فإن قال قائل: كيف أضبطها؟ 

قلنا: هذا سؤال وارد؛ لأن الإنسان إذا لم يحدّد وقتًا فإنه ينسى ويمر عليه أكثر من 
أربعين يومّاء فهل له أن یحدّد جمعة معينة مثلا لإزالة هذه الأشیاء مثل أن يقول: 


ھ۶ وكاب اهاه 7 
أزيلها في أول جمعة من الشھرہ أو نی الجمعة الثانية أو الثالثة أو الرابعة؟ 

نقول: لا حرج في ذلك بشرط أن لا یتعبّد لله بهذاء وأن يجعل هذا التوقيت من 
أجل أن لا تفوت المدة التي حدّدها النبي لا 

وبعض الناس قد ينبت حول دبره الشعرء فأرى أن إزالته مهمة جذّاء قد تكون 
أشد من إزالة الشارب؛ لأن هذا الشعر يعلق به شيء مما یخرج؛ فلابد من إزالته. 

© وقوله: :وفك لناء هل يدل على الوجوب؟ 

والحواب : أن هذا ِا يدل على ذلك» لکن الشيء قد يوقت له وهو مستحب» 
فمثلا: لا صلاة الى لها وقتہ ولرواتب ھا وقت وهي مستحبة لکن ظاهرالشياق 
يدل على أنه لابد من إزالتها قبل الزيادة عن أربعین 

ASS 

قا امام ملم يج 

9-1 علق کٹ رز شش اقا بلتی ؛ يَْني: ابْنَ سَعِيدٍ. ح وَعَدَتتا 
نم دتا اي جَويعاء غن بيد ال تن افع عن ان مر عن الب قال: 
وا الشَوَاِت وَآَْقُوا الى 

ہ6 مو وڈ 


٣٣-(۔‏ ..) وحدثناه فة بن سيد عَنْ مَالِكِ د ن اس عَنْ اي بكر بن افع عَنْ 
یب عو ین تر تی ال ل 3 رشا قورب فقاو ہت 
ا 1 وال ل سس 


4 (...) حا مهل بن عبان لتا ريد بن ُو عن ر بن حم لتا افع 
عن ابن مُمَر قال: قال رَسُولُ اللہ للة: «حَالِهُواالْمُشْرِكِينَ أَحخُوا الشَوَارِبَ ووو الى 


() وسٹل الشیخ تلق عن بعض الناس الذین يحلقون وهم بالموسی؟ 

فقال تَتَأنثة: لعله یتأثر بنمو الشعر؛ لأن بعض الناس إذا نبت الشعر يؤذيه؛ فربما يتأثر به» وهذاما 
فيه شيء. 

وسئل: عن حكم حلق شعر القفا حلقًا تامًا؟ 

فأجاب انه قائلا: بعض الحلاقين إذا خفف شعر الرأس حلق القفا حلقًا تانًا وكذا غير القفاء وخلف 
الأذنہ وهذا يُمنع منەہ وأدنى ما يقال فيه إنه من القزع» والقزع هو حلق ب بعض الرأس وترك بعضه. 
(۲) أخرجه البخاري (0847). 


ا او ا ا ا E NET f‏ 


ین یئ یا 3 


)۲٦٢( -٥‏ حَذقي بو بكْر : بن إِسْحَاقَ» ابرا ابي آيي مریم آخبرئا محمد بن 
سو ہس مم سوب ہو سرت 
هُرَيرَة قَال: قال رس ول الله پا «جُزوا الشّوَارِبَ وروا اللْحَى خَالِفُوا الْمَجُوسَ٥‏ 

كم - 2717 لاتا ق بُ سيو وُو بکر بن بي عه وُه بُ خرب قَانُوا: 
حَدَنَنَاوَكِيعٌ» عن بن أي راي عن ُضعب ِي عن لق ُن عیب عَنْ 
عبد اله ن الي عنْ اة لت قال ر سول الو يقة: مَنْر مِنَالِطرَة قَص 
الشاب وَإِعْفَاء اللْحية وَالسّوَاكُ واسينشًاق الءِ وفص ص الأظمَارِ وَفَسْل ار احم و وف 


سا 


الإنط حل الَا انيا اء . قال رَكَريَاءُ قال مُصْعَبٌ نيسيت الْعَاضِرٌ :- 
ی ن 


تَكُونَ الْمَصْمَصّة. افيه قَالَ: َكيع قاط الباء يعني الإسْينجَاءَ. 

). .)ا وَحَدثتاہآ بو كريب رتا ابن آبي اق عَن أي عَنْ مُضعَبِ ب بن شيب في 
هذا الإستاد ْلَه غير نه قال: قال ُوه وَنَسِيتٌ الْعَاشرَةّ. 

هذا من بقية سنن الفطرة» وقيل إن فيه زيادة: أنه أمر اة حفاء الشوارب وإعفاء اللحى. 

إحفاؤهاء قال العلماء: قصّها حتى تبين أصولهاء وأما إعفاء اللحى. فهو إطلاقها 
حتی تعفو وتكثرء ومنه قوله تعالى: حى عَمّوأ 4 [القاق:1]. أي: كثروا وزادوا. 

وني هذا الحديث: دلي على أن مخالفة المشرکین من مجوس أو غيرهم واجبة؛ 
ويؤيد ذلك قول الرسول با 'مَنْ به قوم فهو منهم» ٠‏ 

وقد أورد بعض الناس الذین فتنوا بحلق اللحى إيرادًا هنا فقالوا: إن المجوس 
الآن والمشركين يعفون لِحَاهمء وعلى هذا فتكون مخالفتهم بحلق اللحیة وغدًا 
يحلقون لحاهم فتكون مخالفتهم إعفاء اللحية» فنکون ألعوبة بأيديهم يلعبون بنا لِعْبَ 
الصَّبِي بالكرة. إذا أرادوا أن نحلق لحانا أعفوا لحاھمء وإن أرادوا أن نعفيها حلقوا. 

فنقول: أولا: إن إعفاء اللحیة من الفطرق بقطع النظر عن کونہا مخالفة أو غير 
مخالفةء وكذلك حف الشوارب من الفطرة بقطع النظر من كونه مخالفة أو غير مخالفة. 


(١)سبق‏ تخريجه. 


تاب الظهارة 


انيًا: أنهم إذا عادوا إلى الفطرةء کانوا هم المتشبهين بناء ولسنا المتشبهين بهم. 

ثالعًا: : أن هذه دعوى كاذبةء انظر الآن إلى القوم الكافرين تجد أن أكثرهم ويمكن 
أن يكون (۹۹ /) كلهم حالقوا لحاهم» فهذا تمويةٌ وتضليلٌ. 

ثم إن ظاهر الحديث إعفاء اللحية مهما طالت» حتى وإن وصلت إلى الرُكبة أو إلى 
الأرض» لکن بعض العلماء استثنى» وقال: ما لم يستهجن طولهاء فإن استهجن طولها 
بأن زادت زيادة فاحشة بحيث أن الناس يرون هذاء وكأنه غريب عن البشر فلا بأس 
أن يقصّ منها ما يزول به الاستهجان. 

وادُعی بعص الناس أن الحدّ في ذلك هو القبضةء وأن الإنسان إذا قبض على 
لحيته قصّ ما زاد على ذلك» والعجيب أن هذا القائل قال: إن قصّ ما زاد عن القبضة 
واجب» وأنه يحرم على الإنسان أن يطيل لحيته أكثر من القبضة 

وهذا شيء نسأل الله تعالى أن يعفوا عنه لقوله إياه؛ لأن هذا مصادمة للنص تمامّاء 
أن تقول في أمر أمرّ به اني ِا إن فعله حرامء هذا خطير جدّاء واستدل القائل 
بفعل ابن عمر أنه كان إذا حح قبض على لحيته وقصّ ما زاد على القبضة!! 

ابن عمر إذا فعل ذلك» فهل أمر به حتى نقول: إنه واجب؟ 

َبدّا؛ يعني إذا كان هذا الفعل من رسول الله و لقلنا: أن مجرد الفعل لا يدل 
على الوجوب. ثم أن ابن عمر اجتهد في ذلك والمجتهد قد يكون مُصبيًا وقد يكون 
ٍ مخطنًاء وإذا نظرنا إلى عموم الأمر في إعفاء اللحيةء دون استٹناء؛ قلنا: إن اجتهاد ابن 

عمر يا ليس في محلهء وأنه من الخطأ المغفورہ والعبرة بمأ رواه لا ہما رآه» ونقول - 
أيضًا-: هل كان ابن عمر لہ كلما زادت لحيته على القبضة يقصهاء أو أن هذا جرى 
له في نسك: الأول آم الثاني؟ 

الجواب: الثاني لاشك. ليس هو شطه كلما زاد على القبضة قصَّها بل فعل هذا في 
نسكء والظاهر ۔واللہ أعلم- أن مصدر اجتھادہ لما كان يُسنٌّ للإنسان أن يَخْلِقَ رأسه ذل 
لله ق وحضوعا له» صار أخذ ما زاد على القبضة الذي بها جمال الإنسان؛ لأن اللحية بها 
جمال للإنسان لا شك من باب الذل لله ويل هذا الذي يظهر من فعلهء واقہ أعلم. 


اہو 2 م 
شن بی 


وعلى کل تقدير فإن العبرة بما رواہ؛ أي: يقول النبي له لأنه رواه هو وغيره» 
والله نل يقول في كتابه العزیز: * ووم ادم فقول مادا بر مین 4 
[التتضة:ه:]. وم يقل ادال ندا رلا 

فالصواب: أن فعل ابن عمر يي من الاجتهاد المغفور أو الخطأ المغفورہ ولیس 
من باب السّنة؛ لأن السنة في قول النبي ية أو فعله أو إقراره. 

فإن قال قائل: ابن عمر ا من أورع الصحاية وأشدهم ورعاء ولولا أن عنده 
علمًا عن الرسو لاهلا ما فعله. 

فيقال: إن قُدّرَ أن عنده علمّاء فلماذا م ينشره بقوله؟ ومن ورع ابن عمر لو كان 
عنده علم بهذا أن يقول: هكذا فعل النبي بَكدِ؛ِ لئلا يكون هناك معارضة؛ لأن النبي يكل 
أمَرَ بإعفاء اللحية. 

فنقول: : لو كان عند ابن عمر نص في المسألة لكان من ورعه أن ينشره ويبينه: ما 
أن يروي عن النبي يك أنه قال: «أَعْفُو اللّحَى»» ثم هو لا يعفيهاء ونقول عنده بذلك 
نص» لو كان عنده نص لكان أول من ينقل هو. 

فالصواب: التحريم» لکن تقييد بعض العلماء ذلك بألا يستهجن طولها له حظ 
من النظر؛ لأنه إذا استهجن طولها صار الإنسان يُنظر إليه وكأنه ليس من البشر فهذا له 
حظ من النظر. 

وني قوله: اخَالِهُوا المُضْرِكين» «خالفوا المَجُوس»» هل هناك تعارض؟ 

لا؛ لأن المجوس من المشركين. 

پ متس رب جج سودت تو 
ما نبت على اللحيين والذقن» أو ماذا؟ 

نقول: : إذا لم یکن هناك حد شرع للحیق 200صص 0م 
شيء لیس له حدٌ شرع فإنه يحمل على المعنى اللغوي؛ وذلك لأن كلام اللہ ورسوله 
باللغة العربية» فمتى لم يكن هناك معنى في الشرع قل المعنى الأول إلى المعنی 
الشرعي فإنه يحمل على المعنى الأول. 


وقد قال صاحب القاموس: 0101-1۳ 
ماینبت على الخد وعلى اللحیین فإنه من اللحية. 

لكن العلاء يقولون: : إن العنفقة ليست من اللحية والعنفقة هي الشعر الذي بين 
الشفة السفل وبين شعر الذقن» يقولون: : إنها ليست من اللحية» وبعض المتأخرين - 
أيضًا- يقول: : إن ما كان على الخدين فليس من اللحيةء وأما ما كان على اللحيين 
فِيَسمّى عارضًاء وقال: هذا العارضين. 

ولهذا ذكر العلماء عن الإمام أحمد ته أنه كان يأخذ من حاجبيه وعارضيه. 
والإمام أحمد تعذانثة من أورع العلماءء فلو كان يرى أن العارضين من اللحية ما أخذ 
منهماء لکن كما ذكرثٌ لكم المسألة ترجع إلى اللغة العربيةء إذا لم يكن هناك حقيقة 
شرعية يرجع إليها فإنا نرجع إلى الحقيقة اللغوية. 

تقليم الأظفار: الأظفار معروفق أظفار الیدین والرجلين» هل يقلمها تقلمًا يصل 
إلى حَذَّ اللحم» أو تقليمًا يزول به الأذى؟ 

الظاهر: الثانيه لا سيما في أيام الشتاء؛ لأنك إذا قلّمتها في أيام الشتاء حتى يصل 
إلى اللحم فإنها تتفطر مع البرودة» وتتأذّى منهاء والمقصود هو زوال ما به الأذى 
والوسخ. وهذا حاصل وإن لم تصل إلى اللحم. 

ومن ذلك أيضًا: الختان. 

ولو ولد الإنسان مختوتاء فهل يلزم أن پُختن؟ 

الجواب: لا یلزم أن يختن؛ وهذا أمر واقع شاهدناه نحنء تجد أحيانًا الولد يُولد 
وقد برزت حشفة الذكرء وكأنه مختونء فإذا ولد مختونًا فلا حاجة إلى ختانه ولا 
يمكن -أيضًا- ختانه. 

فإن ولد بين الختان وعدمه» بمعنى أنَّ ثقب الذَّكَر باررٌ والقلفة متميزة عنه» فهل 
نقطع بقية القلفة؟ 

الظاهر: نعم تقطع؛ لأنه پُخشی أن تنمو فیما بعد حتی تصل إلى رأس الحشفة 
فيعود غير مختونء وما دام صغيرًا فإن إزالة ما تبقی من القلفة أفضل وأحسن. 


NY‏ ےش ا دا 
لذن ھن یی 2 

ولو أنه ختن ثم عادت القلفةء فهل يختن مرة أخرىء أو نقول: سقط الوجوب بالأولى؟ 

الظاهر: الأول؛ لأن الحكم يدور مع علته وجودًا وعدمّاء وكما قلنا: إنه إذا ولد 
مختونًا فإنه لا يُختنء فإذا عادت القلفة بعد الختان فإنه لا بد من إزالتھا۔ 

وأما ختانه ي فقد ذكر ابن القيم يبلن حلاف أهل العلم هل ولد ول مختونًا أم 
أنه ختن» وذكر أدلة غير مقنعة: واللہ أعلم. 

الاستحداد: وأمّا في الإبط فهو خلاف السّنةء ولا ينبغي أن یستحدً في الإبط؛ لأن 
الاستحداد في الإبط خطر فقد تجرح اللحم» ولا يمكن أن تستحدّه تمامّاء ثم إن 
الاستحداد في الإبط يلزم منه أن تقوي أصول الشعر ويزداد نموا ولهذا تجد الشعر 
الذي يحلق يكون كأنه رءوس الإبر من قوته وصلابته. 

وأمّا الدعوة في أيام الختانء فالفقهاء ذكروا أن من جملة الدَّعوات المباحة الدعوة 
التي تكون في آيام الختان. 

ںخ قوله: «السّوَاك» سبق الكلام عليه. وأنه في فائدتين؛ أنه مرضاةٌ للربٌ» ومطهرةٌ للفم. 

و«اسْيْشَاقُ الء؛ وسبق الكلام عليه -أيضًا-. 

و«غَسْلُ البرّاجم' البراجم هي التي تکون بین الأنامل» وإنما نضا عليها؛ لأنه 
يعلق فيها أحيانًا الأوساخ فنص على غسلها. 

كذلك انف الإبط». سبق الكلام عليه. 

«حَلْقٌ العَانَّك سبق الکلام عليه. 

«انقَا الهاء 4 قال زكرياء: قال مصعب: ونسیت العاشرة إل أن تكون 
المضمضة زاد قتيبة» قال وكيع: انتقاص الماء؛ یعنی: الاستنجاء. 

وإنما سمي انتقاصًا للماء؛ لأنه استعمل في نجاسة» وهذا یٹافی احترام الماء فهو انتقاص له. 

نج ويقول: «فنسيت العاشرة إلا أن تكون المضمضة» ولا بد أن تكون هي 
المضمضة؛ لأنها تذكر إلى جانب الاستنشاق. ٠‏ 


2-88 


کاب الان 


(۷) باب الاستطابّة 


ثم قال الإِمَامُ مُسْلِمْ تعالئہ: 


)۲٢( 3‏ لتا او بر ب بي د َة دتتا أب مُعَاوبَة كيح عَنٍ الأعْمضٍ. ح 
ودنا يَحْتی بن يَحْبَى -وَاللفظ له 3 برأ ماري عن الأممشه ٠»‏ عَنْ إِبَرَاهِيم عَنْ 
َد الرَحمَنِ بْنِ یک عَنْ سان قَالَ: قیل ه: هذ لمکم نيكم ا کل شَيْءِ ّى 
الخراءة. َال: ققال: أجل لََد تھا تنعل الله لِعَائِطٍ أو بول أو آن سني امین 


کے ید سس لت ہہ 
(...) حَدَّثْنَا محمد بن الهش حَدَلَنَا عبد الرحْمَنِ دنا ميان عَنِ الأَمْتَش 


ا ھت 


َمَنصُورٍ عن إ يراصم عَنْ عَبْدِ والرجمن: ِن زی عَنْ سَليانَ قال: قال لتا الم رِکُونَ: 
ني ای صَاحِبَکُمْ بتلُمْ ح حَنَى يُعَلَمَكُمُ الخرَاءة. فَقَال: أجل إِنَهُ تاتا أن بت بَستَنجِيَ 
ادنا ييه أو مکل الِْبِةوَنهَى عن الروت وَالِْظامٍ وَل 1 ل لاب اع 
بِدُونٍ تَكَانَةِ أخجار». 


21 رمو ود 


۸- ۱ و و جو تی 
لقنا ابو ال آنه س جَابرًايَقُول: ا تھی رول اللہ له أن شع بم أو يمر 

© قوله: بَابٌُ الاسْتطَاتَةاء الاستطابة: مأخوذة من الطیب؛ يعني: طف اشن 
والمراد بالطّيب هنا: التطيب من آثار البول أو الغائطء وحكمها أنها واجبة لمن أراد 
الصلاة» وهل تشترط لصحة الوضوء؟ على قولين لأهل العلم: 

فمنهم من قال: إنها شرط لصحة الوضوء والتيمم وأنه لا يصح قبل الاستنجاء 
وضوء ولا تيمم سواء كان ناسیّا أو ذاكرًا عالمًا أو جاهلاء وهذا هو المذهب. 

والقول الثاني: أنه يصح الوضوء والتيمم قبل الاستنجاءء وهذا هو الصحیح؛ لأنه 
لا دليل على الاشتراط» ويبقى على هذا القول إشكالٌ في أن من استنجى بعد الوضوء 
فسيمس فرجه القبل أو الدبر؟ 

الحواب عن هذا الإشكال: أنه وإن مس ذكره أو دبره فإنه على القول الراجح لا 


او ر 1 9 
ال 


ينتقض الوضوء؛ لأن المسألة ' ليست مسألة فیھا إجماع حتى یعارض بهذا القول''' 
ثم ذكر تل حديث سلمان أنه قال له المشركون: لقد علّمكم نبيُكم کل شيء 
حتی الخرَاءَةَ حتی آداب الخراءة. 
هذا القيل من الكُمّار المشركين یحتمل وهو الأقرب؛ أنهم قالوا ذلك على سبيل 
الاستهزاء وكأنهم يقولون: لماذا يتنزل إلى أن يعلمكم آداب الخراءة؟ فهم قاوال 
ذلك لا على سبيل الثناء على هذه الشريعة كيف وهم مشركون؟! 
ولكن قالوا: ذلك على سبيل الاستهزاء أنه تنزّل إلى هذا الحد فقال یفت: أجل 
علّمنا كل شىء 
e 7 ۰ 3‏ د کات 
وهذا يشبه قول أبي ذر علننه: لقد توفي رسول الله َة وما طائر یقلب جناحیه في 
الما إلا ذكر لنا منه علمًا " حتى الطيور فيه أجواء السماء ذكر لنا البي كل منها علما. 
لکن هذا الذكر منه ما هو مُقَصَلّ ومنه ما هو مجمل؛ ومنه ما هو بصريح العبارق 
ددتوپ ےو ےب و ہر 
ارم كلت لکم دِینکع 4 القاقة:۴ا۔ رك أَمَتَهُ على المحجة البیضاءاٴء ويؤثر عن 
الشیخ محمد عبده الشيخ المشھور في مصر -شيخ محمد رشيد رضا-؛ أنه كان في 
مطعم في باریس فجاءه رجل من التصاری» وقال له: إن كتابكم تبيان لكل شيء؛ وها 
نحن الآن بين أيدينا طعام فهل بين كتائبكم كيف يُصنع هذا الطعام؟ فقال له: نعم» 
٠‏ أي: نقض الوضوء بمس الفرج. 
۳ سأل أحد الطلبة الشيخ تذ‌لثة عن معنى قوله: أن الاستطابة لا تكون واجبة إلا لمن يريد الصلاق 
وهل يفهم من هذا أن الاستطابة غير واجبة لمن كان لا يريد الصلاة؟ 
فأجاب 7 ناته قائلا : لاء مرادنا -بارك الله فيك- الاستطابة الشرعِية» التي يطهر بها المحل ويطيب. 
أما التي يحصل بها مجرد يبوسة المحل وإن لم تكن بثلاثة أحجار أو كانت بأشياء نجسة فهذا لا بد 
منه» فالاستطابة الشرعیة لا تجب إلا إذا أراد الصلاة» ولهذا قال العلماء تحمهنافة: يجوز أن يستنجي 
الإنسان بحجر نجس إذا كان لمجرد تخفيف النجاسة لا للاعتداد به. 
("2 أخرجه الطبراني في «الكبير» (۲/ ١٥۱)ء‏ وانظر «علل الدارقطني» .)۲۹۰/٦(‏ 
() أخرجه ابن ماجه )٤۳(‏ والحاكم )۱۷١ /١(‏ وأ مد (١١٤/٦۱۲)ء‏ وابن أبي عاصم في «السنة» 
(17/1) من حديث العرباض بن سارية عفنت وانظر: «الترغيب والترهيب» رقم (۹۲)۔ 


3 سکاب الا 2 
نعرف من كتابنا كيف يصنع هذا الطعام. . قال: سبحان الله! فدعا الشیخ محمد عبده 
صاحب المطعمء وقال له: كيف تصنعون هذا الطعام؟ قال: نفعل كذا وكذا وكذا 
وبیّن له قال: eS‏ أين؟ قال: إن اللہ يقول: 
تلو أخل الو لِنَكنْدَلَاقَلمْنَ © [لفتلة:-:. نيهت الذي كفر. 

سے ان 
ذلك وهذا ليس بمعقول؛ القرآن ليس دفتر إيضاح كيف يصنع الطعام» لکن فيه إيماء 
وإشارة؛ يعني: : ممكن أن نأخذ من هذه الآية أي شيء يشكل عليك وتطلب من 
يعرفه» وتقول: دلّنا على ذلك القرآن. 

ابي بك علّم أمته كل شيء» ليس هناك شيء يحتاجه الناس إلا هه حتى 
الخراءة» آداب الأكل» وآداب الجلوسء وآداب دخول المنزل موجودة في القرآن» 
وآداب الجلرس موجودة في القرآن ألیس كذلك؟ السنة مملوءة بالآداب» فالحمد لله 
على هذا الدين الكامل. 

قال: «لَقَنْ َهَانَا أن تَسْتَقْبِلَ القبْلَة لغائط أو بَوْلِغء وسبق البحث في هذا على 
اصحیح البخاري)'' فلا حاجة إلى التطويل. 

ثانيًا: قال: «أَوْ أَنْ نَستَْجِيّ باليَمِينِ' يعني: أن لا نستنجي بالماء أو الأحجار 
باليمين تكريمًا لھاء ولا يد على هذا قول عائشة لليمين» + كان النبي ية يعجبه التيامن 
في تطهره أو في طھورہ''ء لماذا؟ 

لأن اليد الیسری هي التي تباشر الأذى» ولهذا ذكر الفقهاء على هذه قاعدة قالوا: 
تدم الیسری للأذى واليمنى لما سواه. 

«أو أن سني بقل مِن نَلانةٍ أخجار» وسبق الكلام على هذا أيضًا. 

«أو أن تَسْتَنْجِيَ برجيع أوْبِعَظُم». الرجيع هو: الروث؛ أي: أرواث البهائم» 
والعظام معروفة. وسبب ذلك أن النبي ية نمى عن هذا؛ لأنه لما وفد إليه الجن 


)١(‏ انظر «شرح صحيح البخاري» للعلامة ابن عثيمين تذل (۱/ 597 ۳۹۳) ط: المكتبة الإسلامية. 


(5) سبق تخریجه. 


لان تی پیا 2 


وآمنوا به أعطاهم النبي 8 تلا -يعني: ضيافة- قال: : "كل بَعْرةٍ فهي علفٌ لدوابگہ 
وکل عظم تجدونه أوفر ما یکونُ لحي)». 

هذا -أيضاك من من أخبار الغيب فلا يد علينا أننا نرى العظام التي نرميها لیس فيها لحم. 
والبعر -أيضًا- نراه باقيًا لا يؤكل؛ فيقال: : هذا من علم الغيب» نؤمن بذلك وإن کنا لا نراہ. 

والعظم. قال النبي گل الكمْ كل عَظم در اسم لوكي" 

وهل إذا لم يذكر اسم الله عليه بأن كان عظم مينةء أو عظم غير مُذّكى الذكاة 
الشرعیة فهل يجوز أن يُسْتنجى به؟ 

نقول: لا؛ لأنه نجس والنجس لا يجوز الاستنجاء به إلا على رأي من يرى أن 
عظم الميتة لا ينجس فإنه إذا غسل وهو عظم ميتة جاز الاستنجاء به. 

وما حکم استعمال المناديل في الاستنجاء؟ 

كل ما ينظف تنظيف الأحجار فإنه يكون مُطهّر. 

دك ہے 
تُم ال الِمَام مُسْلِمٌ کلنۂ: 


il‏ مو ول مم 


۹- کر و رت مو تد 


فل ور ةس 


عط بن دلي عَنْ اي گرب اش وف ا فك 
تَسْتَدبِروهَا بول ولا غَاؤط وَلكِنْ شر رفوا أو عَربُواه قَال أَبِوَآَيُوبَ: :مما الشَّام فَوَجَدْنَا 


Meat 


تر اض قد بث قبل الب َنْحَرِف عَنها ونمتعْير الله َالَ: :نعم . 
هذا الحديث فيه خطابان يختلف توجیھھما: خطابٌ عامٌ وخطابٌ خخاص: 


تافتوله e‏ تستدبروها بول ولاغائْطٍ» '”" هذا عام لكل أحد. 
وقوله: «وَلَكِنْ شر رو AAR AREER SOOM‏ 


(١)سبق‏ تخريجه قریبًا. 
(۲)أخرجه البخاري .)١55(‏ 
(۳)أخرجہ البخاري ( ٤ء‏ ومسلم )۲٦٢(‏ من حديث أبي أيوب الأنصاري للا 


َو ربوا" حاص بأهل المدینة ومن كان على ناحیتھم من إذا دق أو عَرّب فإنه لا 
يستقبل القبلة ولا يستدبرهاء وهل ينطبق على من كان في مثل أرضنا في القصیم؟ 

الجواب: أن اللفظ العام ينطبقء لَكِنْ «شَرٌّقُوا أو عَرَبُوا» لا ينطبق؛ لأنك إذا 
شَرَّقَتَ أو عَرَّبتَ استقبلتٌ القبلة أو كدت أن تستقبل القبلة. 

وهل ينطبق على أهل الشام؟ 

نعم ينطبق؛ لأن الشام شمال. فإذا شرَّقوا أو غرَّبوا صارت القبلة إِمّا عن شمالهم 
أو عن أيمانهم. ولهذا قال أبو أيوب: فقدمُنًا السام قَوَجَدْنَا مَرَاحِيضَ قَذْ انث قبل 
القبلة فنتحرفٌ عنها ونستغفرٌ الله 

قال بعضهم: نستغفر الله لمن بناهاء ولكن هذا ليس بصحيح؛ لأن الاستغفار إذا أطلق 
فإنه للمستغفر» ولو کانوا يريدون الاستغفار لمن بناهاء لقالوا: نستغفر الل لمن بناها. 

ثم هذه المراحيض التي بُنيت في الشام يحتمل أن تكون مِنْ بناء الروم» والروم 
گار مشركونء ولا يجوز أن نستغفر لهم» لکن نستغفر اللہ عن أنفسناء لماذا؟ 

لأن أبا أيوب #تنغه حاف أن يكون هذا الانحراف غيرٌ كاف في التشريق أو 
التغريب فاستغفر الله تورعا. 

حمجو ہے 

نم ال الإمَامُ ملم کنلنہ: 

- (010) وَعَدََا أَحْمَد بن الْحَسَنِ بْنِ خزاش حَدَنَاعمَرُ ب بدالاب حا 
يزيد -يَعني ابن ريع - حَدَلََا وح عَنْ سيل عن لعفا عَنْ آي صَالح۔ عَنْ اي هرر 


270 2 ر تھے زی یی ا EAN‏ ر رة SG‏ و 
عَنْ رَسُولِ الله لا قال: "إا جَلْسَ أَحَدُكُم عَلی حَاجَيه فلا ستقبل الله وَلَايَسْتدْرْهَا». 


0 و ور لوا مره امام و 2 ةيب es‏ ا 20 

١ك-(55؟)‏ حدثنا عبد الله بن مَسلمَة بن قعنب. حدثنا سلیان - يعني ابن 

4 رع ے ھے۔ 3 7 َه ۲ ہے ۔ 0-2 25 7 5 ا می ا وم و 
بلال- عَنْ يى بْنِ سَعِيدِء عَنْ مُحَمّدِ بْنِ يَحتَى عَنْ عَمّه وایسع بْنِ حَبَانَ قال: كنت 


۔)۲٦٢( أخرجه البخاري (١٤٤۱)ء ومسلم‎ )١( 


ACY‏ روش مان جا 
اون ل ھ2 
و 7 
صلی في المَسجیِ:وَعبد الله بن حمر ميد هره إلى الِب کا َضَيِتُ صَلَاتِي 
انصَرَفت إِليِْ مِنْ شِقَي فقال عَبْدُ اللو: قول نَاسٌ: إِذا قعَذتَ لِلْحَاجَة تَكُونُ لَكَ كَل 
فد تقل الِب ولا يت امقس -قال عبد لل وذ رقت علی طهر بيت 
رت رسو الأ ةادا على لكين مات اميس لاو 

15- (...) حَدَنَن ہو بکر بن أبي سيق حَدَكنَا نج مد بْنُ بر اَی دكا بی الله 


و اضرم ون 


eS‏ رقت 
نہ سر ہس وت مُت مُسْتَذہر القبَة. 

سبق الكلام على هذاء وبيّنا أن القول الراجح في هذه المسألة؛ أنه إذا کان في 
البنيان جاز الاستدبار دون الامتقبال؛ لأن الفعل الذي وقع من النبي يي هو 
الاستدبار» والنهي عن الاستقبال والاستدبار» فإذا أردنا أن نجمعء قلنا: إن االنهي عن 
الاستقبال مُحكمٌ لم يُخَصّصء وأمّا النهي عن الاستدبار فقد حُصّصٍ بفعل الرسول 
عار على أن بعض العلماء تهات قال: إن فعل النبي اة هذا لا يُخصّص. 

أولا: اہم لايرون التعارضن بين قوله وقعلة فيأخدون بقؤلهقالوا: لأن فعله يحتمل 
أن يكون خاصًا به» ويحتمل أن فَعَلَهُ اسیّاء ويحتمل أنه فََلَهُ لعذر وما أشبه ذلك. 

والقول محكم فیژخذ به' وهذا درج عليه الشوكاني آنه في شرح منتقى الأخبارا» 
وذلك في كل موضع يأني بمثل هذا الوجه؛ يقول: فعل الرسول ن 5 لايستدل به. 

ولکن الصحیح: اما مسارم ميحد نت تعارض قوله 
وفعله معارضة تامة لا يمكن الجمع فإننا نقدّم القول» لکن إذا كان يمكن الجمع فإننا 
نجمع؛ لأن فعله سُنة وقوله سُنة. 

لو فرض أن حديث ابن عمر أنه رأى النبي ب يقضي حاجته في الفضاء مستقبل 
(١)أخرجه‏ البخاري .)١58(‏ . 
قال الشيخ تعنتثة: ولا شك أن هذا المذهب ليس بجید ولکتنا نسوقه للاطلاع عليه فقط وإلَّا فإن 

قول الرسول سنة وفعله سنةء واحتمال أن ناس خلاف الأصلء وكذا احتمال أنه لعلة خلاف 


الأصلء ولو أننا ذهينا نتبع الاحتمالات العقلية ما استقام لنا دلیل؛ لأن كثيرًا من الأذلة تدخلها 
الاحتمالات العقلية. 


0 سکاب اللات 2 
الشام مستدبر الکعبڈ''ء قلنا: هذا يُعارض حديث أبي أيوب» وحينئذ نحملها على 
الخصوصية» ونقول: الرسول فعل ذلك إمّا لأنه حاص به أو نسيانًا أو لسبب من 
الأسباب: لکن مادم يمكن أن نقول: إن هذا في البنيان» وهذا في الفضاء فهذا واجب. 
ويؤيد هذا أن المراحيض في عهد الرسول بلاق لم تكن في البيوت» بل كانوا 
يخرجون إلى الغائط إلى الأماكن المنخفضة يقضون بها حاجتهم. 
ےووو ہے 


(04 ) باب التي عن ن الاستنجاء ء بالِيَمِينِ 
م ا الام ملم رانة: 


ہی سر 
a‏ 


حدثنا 


لے سو شر نر ھی سم میں 
ھی عَنْ عبد الله أبي تاد عَنْ بيه قال: قال ر سول اللہ :لا ُي كن اَحَدُكُمْ 
ره ينه وهو ول ولا : مسح و الحلا َيه وكا فس في الإَاِ» 1. 
© قوله: :١لا‏ ئمْيكَنَ اَحَدُكُمْ ذَكَرهُ يمين وهو يَبُولُ». سبق الكلام على قوله: 
«وهو يَبُوله. وهل هذا شرط؟ وأنه إذا كان لا يبول فلا بس أن يَمْسِكٌ ذكره بيمينه؟ 
بی سی ندمت یر E‏ 
وسبق أيضًا قوله: ولا يتَتفْس في الإنَاءِ»؛ لأن التنفس في الإناء يقذره على من 
م رج لی سس شش سور حر تا 
نازلا والنفس صاعدًا ربما يَشْرَقُ ولهذا : نبى النبي اة أن يتنفس الإنسان في الإناء. 
يتنفس خارج الإناء» وكم یتنفس؟ 
يتنفس ثلانّاء إلا إذا كان الشراب حار أو كان الشراب بارداء والأول واضحء 
والثاني واضح إذا كان باردًا جدًا ما يستطيع أن يشربه في ثلائة أنفاس فنقول: اشربه 
حسب ما تستطيع. 
56 
)١(‏ آخرجه البخاري (۸١۲)ء‏ ومسلم .)۲٦٦٢(‏ 
)٢(‏ أخرجه البخاري .)۱٥١(‏ 


۱ 


شن چ 4 9 
ا ا 


قا الما ملم لنه: 


6-ر ..) تنَا یی ب بن خی ابرا یع ؛عَنْ وشام لسعو » عن يَحَبى 
ناپ كر عَنْ بد هبني كاد 6 عَنْ أبيه قَال: قال رَسُول الله يلة: نَا مَعَل 


2 


ع ام مهمه 


م 


أ حَدُكُم لاء ايمس ذكَرَهُ يتمبنه». 
٥‏ -(. .) حَدَّنا ان يي عُمَره ؛ حَدَنَنَا افيه عن ايوب َن ټخټی بن بي گئیں 


عَنْ عبد الله ر بن أي قاد عن أي ناد AF‏ الي کا 7 تھی ان ينس في الإناء وَأَنْ 
2 مَس ذَكرَهُ مب وان يَتَطيبٌ يبمينه. 


سبق الکلام على هذاء ولا حاجة إلى إعادتہ؛ لأنه واضح. 
ASCE‏ 


5 0 باب الیْمنِ في الطُورِوَغَیْرِہِ 
م قا الما مع لہ 


لم گے رر هل و عر هس 


)۲٦۸( - -٦‏ وَحْدثنا يَحْبَى بن خی التَمبِمِيٌ» خرن بو الأخوصء عَنْ أَْسَتَه 
عَنْ أب عَنْ مرون عَن ايق قالت: إنْ كان ُو الله 0-2 
هور إا طهر وَفي ترجه يه ذا ترج وَفي امال داتعا" . 


م رە 


۷- (...) وَحَدَتتا عُبَيلٌ لبن معان حا أبيء حا س عن الأشعث عَنْ 
َب عن موق عَنْ َایقَة َة قَالَتْ: کان سول الله لاڈ یُجبُ اليم في َأ د گل في 
ورلو وَطهُورو. 

هذا وت عائشة فيه: أن النبي ب يحب التيامن في شأنه كله ثم 
ذكرت أو خصّصت بعض الأمورء وهو التنعل» والترجل والتطهر. 

ولهذا كانت البداءة باليمين هي السنةء لکن إن كان العضو واحدًا فإنه لا تيامن 
يك اران لا يدا بالأيمن قبل الا تل ياي به غل ونه رآعد 1 


.)455( أخرجه البخاري‎ ٦١ 


تاب الها 


أمّا إذا كان عضوين فيبدأ باليمين قبل اليسار» وهذا في الوضوء. أمّا في العْسل فإنه 
يتيامن حتى وإن کان البدن كله عضوًا واحدًاء ولهذا قال النبي م9133 اللاتي يُغَسّلنَ 
ابنته: (ابدأنَ مامتها ومواضع الوضوء منهاء”'. ۱ 

أا الترجل: فهو رَهْنٌ الشعر وتسريحه وإصلاحه. 

وكذلك الحلق ينبغي أن يبدأ بالجانب الأيمن كما فعل النبى ية حين حلق رأسه 
تر e‏ ب 

وأما و فكذاك يبدأ بالیمین؛ أي: يلبس اليمنى قبل اليسرى» والخلع 
بالعكس یخلع الیسری قبل اليمنى. 

فهل نحن نفعل ذلك؟ 

ربما ننسى أو نغفل» لکن ينبغي أن نحرص على السنة في كل ما وردث به. 

وقاس العلماء على ذلك إذا لبس الثوب فإنه يدخل الکم الأيمن قبل الأيسرء وإذا 
خلع يخلع الأيسر قبل الأيمن» والسراويل كذلك يُدخل الرجل اليمنى فيه قبل 
اليسرى وإذا خلع فبالعكس. 

أمّا ما يتعلق بدخول المنازل: 

فالمسجد إذا دخله يُقدّم الرجل اليمنى وإذا خرج يقدم الرجل اليسرى؛ لأن 
المسجد أشرف من السوق فتَقَدّم له الرجل اليمنى. 

وفي البيت لا أعلم سنة من رسول اللہ وك في ذلك؛ یعۂ يعني: ذا دخل بيته فهل يقدّم 
الیمنی أو يقدم اليسرى أو نقول: لا يقصد شيئًا من ذلك؟ 

نقول: يمشي وإن كانت اليمنى فاليمنى وإن كانت اليسرى فاليسرى. 

وقد يقال: إنه یقڈم اليمنى عند الدخول؛ لأن عموم قولها: اونی شَأَیہ كله يدخل فيه 


)١(‏ أخرجه البخاري (١٥۱۲)ء‏ ومسلم (۹۳۹) من حدیث آم عطية طننا. 

)٢(‏ يشير الشيخ تذل إلى ما أخرجه الإمام مسلم )۱۳٣١(‏ من حديث أنس #لفغ؛ أن رسول اللو 
أتى مِنّی؛ فأتى الجمرة فرمّاها ثم أتى منزلَه بمتى» ونحرہ ثم قال للحلاق: «حذ» وأار إلى جانبه 
الأيمنَ ث ثم الأيسرء ثم جَعَلَ يُغطيه النّاسَ. 


بین می ا 
ما إذا أراد أن يدخل إلى بيته؛ ولأن البيت أحسن من السوق؛ لكثرة اللو في السوق وربما 
يكثر الفسوق وما أشبه ذلك» ولهذا كان أبغض البلاد عند اله أسواقه'”» فمن هنا ممكن 
أن نقول: : نقدم الرّجُل اليمنى عند دخول البیت وعند الخروج منه نقدّم رج اليسرى. 

أما في الأكل: فإنه يأكل باليمنى وجوبّاء فإن الأكلّ بالشمال والشرب بالشمال 
مُحَرّم على القولِ الرّاجح؛ لأن النبي بَا أمر بالأكل بالیمین ونہی عن الأكل بالشمالء 
فقال لعمر بن أبي سلمة: ديا غُلام سم الله كل بیمییك+'' وقال: لا اکل أحدٌكم 
بشماله. ويشربٌ بشماله» ". 

وأمّ دخول الأماكن القذرة كالمراحيض: فإنه يقدّم الرَّجْل اليسرى عند الدخول 
والرّجل اليمنى عند الخروج. 

إذا كان الصَّبِي يحب أن يستخدم اليسرى فهل تُلزمه باستخدام اليُمنى؟ 

في الأكل والشرب نعوّده باليمين حتى لو كان أيسر؛ لأن بعض الصبيان يكون أيسر؛ 
يعني: عمله باليسرى هو الأصل عنده» حتى إذا أراد أن يأكل باليسرى ويشرب باليسرى 
ويأخذ بالیسری ويعطي باليسرى» لکن نعوّده فيما يطلب فيه اليمين نعوده على ذلك 
ولابد وأمّا الكتابة ما لھا دخل يكتب باليمين أو باليسار كله واحد, والمقصود العمل. 

وأما المناولة باليسرى؟ 

فالجواب: أن المناولة تکون باليمنى؛ لأن النبي گا نہی عن المناولة بالشمال» 
وورد أن الشيطان يأخذ بشماله ويعطي بشماله*' فإذا صت هذه الجملة فالظاهر أن 
الأخذ باليسار والإعطاء باليسار على التحريم إلا لسبب. 

- 0 


٠‏ وذلك لما أخرجه الإمام مسلم (01/1) من حديث أبي هريرة #لئته؛ أن رسول الله وك قال: :الأحبٌ 
البلاد إلى الو مساجڈھاء وأَبْعَض البلاد إلى الو أَسْرَاٹُھاء, 
ضف أخرجه البخاري (۵۳۷)ء ومسلم (۲۲ °( 


(۳) أخرجه مسلم (۲۰۲۰). 
() أخرجه آحمد(٤/۳۸۳)ء‏ (٥/۳۱۱)ء‏ والطبراني في «الأوسط» .)۸٤۹۰(‏ 


3 وتاب الا نز 


تمق َال الْإمَامُ التووي علنہز 
)۲٠ (‏ باب التي عَن التَّلَي في الطُرق وَالظْلال 

مَل الإمام ملم لت: 

)۲٦۹( -۸‏ حلا بی : ن وب فن وان حجر جَمیماء عَنْ إساعِيلٌ بن 

جغقر قال ان أبُوبَ: دتا نایل - 3 ل 

مول اللہ بك قَال: قو اللّمَاينِه. قَانُوا: وَمَا اللَمَاتَانٍ يَا رَسُولٌ الله َالَ: «الَّذِي 
تخي قار أذ فين 

جم قوله: افوا بمعنى: احذروا اللَّمَانينَ وهذه كلمة مجملة» ولهذا استفسر 
الصحابة يغ عنها؛ سٹو و اللَّنٰ فما اللّغّانان؟ 

فسأل الصحابة يل النبي ية عن ذلك فقال: «الذي يتخلّى في طريق النَّاسِ أو في 
ظلّهِم؛. وإنما سَمّى ذلك لما لأنه يكون سببًا للعن الناس» فالناس مثا إذا رأوا من 
يتخلى في طريقهم أو في ظلّھم لعنوه وسبّوه وشتموہہ وهذا الأمر دالوا قوا» للوجوب؛ 
وهذا بر له ارم می تھی 
« ودی يذو لورت مودت بير ما اک با قد احتملوا + أ بهت 
میا( ال .]٠۸‏ 

زم فقوله: «في طریقِ الاس أو ظلّهِم» أي: الذي يتظللون به. 

وألحق العلماء بذلك مسمس الناس؛ يَعني: الذي يتشمسون فيه في أيام الشتاء 
يعني: يجلسون فيه في الشمس لأجل الدفء فإنه يحرم البول والتغوط فيه. 

قال بعض العلماء: إلا إذا كانوا يجلسون للغيبة» فإنه لا باس أن يتغوّط في مكانهم 
من أجل ألا يجلسوا فيه لکن في هذا نظرء ليس النهي عن منكر الغيبة أن يبول 
الإنسان ويتغوّط في أماكن المغتابين؛ نهم إذا جاءوا أزالوا النجاسة وجلسواء وإن لم 
يتيسر لهم ذلك ذهبوا إلى بيت أحدهم وجلسوا يغتابون الناس» ويكون هذا الرجل قد 
وقع فيما نہی عنه التبي با فالصواب عدم الاستنثناء» وأن الإنسان إذا رأى من 
يجلس لغيبة الناس فإنه ينهاه وينصحه. 


این شی - 


وهناك -أيضًا- أماكن أخرى لا بز البول والتغوط عندهاء مثل: تحت 
الأشجار المثمرة» فإنه لا يجوز؛ لأن في ذلك إضرارًا بمن يجنون الثمرقہ مثل أن يبول 
تحت نخلة أو يتغوط تحت نخلة» وعليها الشمرة» أما | إذا كانت قد جُزت فلا حرج. ما 
م یؤذ غيره. : 

وهل هذا الحديث يدل على جواز لعن من فعل هذ|؟ 

یحتمل أنه جائز؛ لأنه مظلوم؛ وله أن يدعو على ظالمه» ويحتمل أن النبي يك آراد 
أن ين الواقع من الناس بقطع النظر عن حكمهء فالأولى ألا يلعنء الأولى أن يدعو بما ۱ 
یناسب» ويقول: : اللهم اكفنا شرّه» اللهم أذهب عنًا أذاه وما أشبه ذلك. 

وأمًا الأماكن التي يتجمع فيها الناس E‏ -أيضًا- التبول 
والتغوط فيه؛ لأن هذا يؤذيهم. 

ARES 

م قال الْإِمَامُ التووي ننه : 

(۲۱) باب الا سْتِنْجَاء بِالْاء مِنَ التَيْرُز 

ُا الإمام میم تعلتة: ۱ ۱ 

۹- -(۲۷۰) دتتا یخی بن بی آخبرتا الد بن ب الل عَنْ خاي عَنْ 
اء بن أب ميوت عن نس بن مالك رسو الله ا مکل خائ وَتِمَُ َم 
م شا هو سفن وها ندر فََصَى رسو الله وو حاب كر عى 
وقد انی بال . 

۷ وخا ایو یگرب اي می حا و ودن عَن ماح 
وَحَدَنَا محمد بن امن -وَاللفظ ل- - دتا حم بن جف حَدَا به عَنْ قطاء 

بن ابی مَْمُونَةَ أنه سو انس بن مَلِكِ يَقُولُ: سو تو لحَلَاءَ 


ل مام 0 


تخل ا وام وي تاو ِن او وع يجي بالا 


( أخرجه البخاري .)۱٥١(‏ 
() أخرجه البخاري .)۱٥١(‏ 


تان الان 


۱-(. .) وَحَدليي َير بن خرب وَأَبُو کرب -والفط مير دتا اویل 
-يَعْنِي ابن علَية- عَلَتي روځ بن الَا عَنْ عَطاءِ بن بي يمو عن س بن 
ماك قَالَ: کان رَسُول الله يبر اجو آي با قل ہو ١‏ 

هذه الأحاديث الثلاثة كلها تدلّ على جواز الاستنجاء بالماء من التبرز وقد كان 
حصل فيه حلاف قدیمء وأنه لايجوز للإنسان أن يقتصر على الاستنجاء بالماء قالوا: 
لأن الإنسان يلوّث يده ويلطخها بالنجاسة فکیف يتطهر؟ 

ولكن الصحيح الذي دلَّت عليه السّنة أنه يجوز أن يستنجي بالید من البول أو 
الغائط وملاقاۃالنجاسة في هذا الحال ليس لقصد التلرّّث بهاء ولكن لقصد إزالتها 
نوو كيال لس مکی رت لف كيه 

ونظير ذلك: لو أن المُحْرِمَ أصابه طيبٌ وهو محرم فجعل يغسله بيده» فهل 
نقول: إن هذا حرام عليه لأنه مس الطَّيب؟ 

الجواب: لاء لا نقول ذلك» بل نقول: هذا لا بأس به» بل واجب عليه أن يغسله؛ 
ليله عن مه 

وأمّا الاقتصار على الاستجمار بالحجرء فهذا أمر لا إشكال فيه -أيضًا-؛ لأن 
الشّنَة قد ثبعت به عن النبي ہل 

وأمّا الجمع بينهما فإنه أنقى وأفضل» فصار التطهير من التبرز له ثلاث صور: 

الأولى: بالماء وحده. والثانية: بالأحجار وحدها. 

والثالثة: أن يجمع بينهما وهذا أنقى وأحسنء لکن عند الجمع لا يبدأ بالماء» بل 
يبدأ بالحجر؛ لأن الحجر لا يحصل به الإنقاء التامء ولكن مع ذلك قال العلماء: إذا لم 
يبق إلا أثر لا يزيله إلا الماء فإن ذلك كاف في الاستجمار. 

وني هذا الحديث: جواز استخدام الخير؛ لأن النبي ية كان يخدمه أنس ويخدمه 
الغلام الصغير وهو عبد الله بن مسعود عقلنه. ففيه دليل على: جواز استخدام الغير 
وعلى جواز استخدام الأيحرار» ولكن هذا معتيّدٌ بما إذا لم يكن على المخدوم مِنةء فإذا 
كان عليه مِنة فلا ينبغي أن يذل نفسه بمِنّة الناس عليه 


AE‏ 7 روا 
لان ح تا ل 
0 


أولّا: اليكو لغم الذي اد اجرة قد شخي اجة مرو نها مل 
للخادم مه على المخدوم؟ 

الجواب: لا؛ لأنه سيأخذ أجرة. ` 

ٹانیّا: أن نعلم أن عنده من محبة المخدوم ما یکون مسرورًا بخدمته إِيَّامء هذا - 
أيضًا- < لا شك أنه جاتر بل قد يكون من الإحسان إلى الغيرء إذا عرفت أن هذا الرجل 
الخادم یسر به. 

النًا: : أن يكون الخادم من لا يل له عل المخدوم مثل بن فإنه جرت العادة أن 
الابن يخدم آباہ وأنه لا من له على أبيه. 

أمّا إذا كان الإنسان يخشى من هنو عليه فإنه لا ينبغي أن يستخدم غيره؛ لان 
الإنسان ينبغي أن يكون عزيز النفس» > لا يذلهاء ولهذا كان من جملة المواد التي كان 
الصحابة يبايعون رسول الله ولا عليها: «ألَا يسألوا النّاسَ شيئًا؛' » فكان الرجل منهم 
يسقط سوط من ناقته فینزل ويأخذ السّوط. 

مده 
ما امام التوَوِي صلم ٠‏ 
01 باب المض ڪن الین 

تم تا الم ملع يكائة: 

-۲٢‏ - (۲۷۴) حَدَنَايَحبَى بن تی الك میم يه وَِحَائ باهم ابو گرب 
جَوِيعًاء عَنْ أبِي مُعَاوِيَة .اح وتا او کر بن آبي َي َيه حَدن ابو مُعَاية وكيم - 
وَالَُظُ خی - قَال: أ رتا بو اوي عن الاممَٹي » عَنْإِبْراهِيم عن مم قال با 
جَرِيرٌ ٿم صا وَمَسَحَ عَلَى خُقيِ حَفَيهِ فقیل: تَفْعَلِ هَذًا. فَقَالَ: َعَم رایت رسول اللہ كن 


() أخرجه مسلم .)۱۰١١(‏ 


تاب الها 


سے" 


و وه وام م 


1 1-2-2 ےب نس E‏ گی 2 یھ و سے 2۳ 1 
بال ثم بصا وَمَسَحَ عَلَى و فل الأغمش: قال إِيرَامِيمٌ: كان يُنْجِبْهُمْ هَذَا 
الحَدِيث؛ لأنَّإِسْلَامَ ججریر کَانَ بعْدَ نزول الّايِدو''؛ 

ححوو و ہے 


و 


ورت 7 

ثم قال الإِمَام مُسَلِمْ كناتة: 
ماو اھ وق و و ہج جئاه تالا أ مس a‏ 
(...) وحدثناه إسحاق بن إبراهيم وعلي بن خشرم قا : أخبرنا عيسى بن يونس. 
ح وَحَدَلَهُحَمدُ بن أِي عُمَرَقَالَ: حَدَكنا سْفْيان. ح وخا جاب بن الْحَارثِ 


َموي آخبرنا ابن مُْهرِ کله من الأَعْمشٍ في مَنَا الإستاو بمَعْتَى حَدیثِ أبي 
مُعَاوِية َيْرَ أن في حَدِيثِ عِيسّى وَسْفْيانَ قَالَ: فكَانَ أَضْحَابُ عَبْدِ الله بُمْجِيْهُمْ هَذًَا 
الْحَدِتُ؛ لآنَّإسْلَام جَرِيرٍ كان بعد رول الو 
هذا الباب في المسح على الخفين» والمسح على الخفين ثابتٌ بالقرآن والسنة 
وإجماع آهل السنةء وخالف في ذلك الرّافضة» فقالوا بعدم جواز المسح على الخفين. 
ا الدلیل من القرآن ففي قول الله تبارك وتعالى: يتما لير ءَامَثْوَا دا ثُنتُم 


5-5 


ِل اَلَو مََعْسِلُوا... وَآمْسَحُوأ ... وَأرَمْلَكُمَ إل الْكَعَبيْنِ 4 القلقة:1. 

وهناك قراءة سبعية ثابتة» قوله: لوَأَرْجُلِكم4 معطوف عل قوله: روگ ۷ 
والعطف يقتضي اشتراك المعطوف والمعطوف عليه في الحكم» وعلى هذا تكون 
الآية دالة على أن الرَجِلَيْنِ يُمْسحان» وقد تکلف بعض الناس في تخريج قراءة الجرء 
تکلفوا في تخريجها على قواعد اللغة العربية» ولكن الصحيح أنه لا تكلف فيهاء وأنها 
معطوفة على الرءوس باعتبار أا تمسح. 

فإذا قال قائل: بناء على ذلك يكون فرض الرجل إما الغسل وإمّا المسح» وأن 
الإنسانَ مُخیرٌ في ذلك؛ لأن القراءتين كالصٌفتين. 

قلنا: نعم الأمر کذلك ولكن السُنَة بيت أنه لا خيار بين المسح والغسلء وأن الرّجْل 
إذا كانت مكشوفة فالواجب الغسلء ولهذا صاح النبي ب بأعلى صوته حين جعل 


.(TAY) أخرجه البخاري‎ )١( 


لن جار 0 
الصحابة يتوضأون ويمسحون أرجلهم؛ نادى باعل صوته: ويل للأعقاب من | اللا 

فدل هذا على أنه لا يجوز المسح فیما إذاكانت الرَّجْل مكشوفة. 

إذن: : يكون المسحٌ جائرًا فيما إذا كانت مستورة كما جاء في السنة وذلك في الخفين. 

ا دلالة السنة على ذلك فإنها متواترة» وكما قال الناظم: 

شا نوا حديثُ من كَذَبْ . ومن بنى لله بيتاواحتسبٌ 

وَج متناف الوقن ومَسْحٌ خفين وهذي بض 

وقال الإمام أحمد تتذلثة: ليس في قلبي من المسح شيء فيه أربعون حديئًا عن 
ابي َك وأصحابه ولا شك في ثبوت هذا عن رسول اللہ يك وأجمع على ذلك أهل 
الشُنة حتى إن بعض أهل السنة المُصتفين في العقائد أدخلوه في العقیدق مثل 
الطّحاوي كلثة أدخل القول , بمسح الخفين في عقيدته”” أ» وما وجه ذلك؟ وجهه أنه 
شعارٌ لأف الس وعم المح دما الا 

ثم ذكر المؤلف مان الأحاديث الواردة في ذلك» ومنها: حديث جرير بن عبد الله 

البجلي؛ أنه رأى النبيّ ية توضأ ومسح خفيه» وكان عبد الله بن مسعود أو أصحاب عبد 
اله بن مسعود يعجبهم هذا الحديث؛ لأن إسلام:جریر كان بعد نزول المائدة» وهذا بناءً 
على قراءنا بالتصب «إوأرجلكم4» فإن ظاهر الایة أنه لابد من عَسْلٍ لجل . 

فإذا جاءت النة بأ الرجل تنسح يع الخفين فانهيعجبهع. 

وكا الصیت أن ما شی سمي خفًا جاز المسح عليه؛ لأن النبي ية مسح على 
ا سو ئن جس 
مادام اسم الخفٌ باقيًا فإنه يمْسح عليه» وهذا القول هو الراجح» وأنه لا يشتر 
اشترطه بعض الفقهاء هاف أنه ر يشترط ألا يبدو شية ل 
ظهر ففرضه الغسل, ولا یجتمع في عضو واحدٍ غَسْلٌ ومَسْحٌ. 


)١(‏ سبق تخريجه. 
٢٦‏ قال الإمام الطّحاويٌ لته في عقيدته عند الفقرة [۸۰]: : #وترى المَسْحَ على الخمّينَء وني السّفرٍ 
والحضرء كما جاء في الأثر؛.اه 


وهذا التعلیل علیلء علي من وجھین: 

الوجه الأول: أننا لا نسلّم أن ما ظهر فرضه الغسل وعليه خف؛ لأن الرّجُلَ 
المستورة بالخفٌ فرضها المسح فقط. 

انيّا: قوله: لا يجتمع في“عضو واحد غسل ومسح منقوض فیما إذا كان هناك 
جبيرة على بعض العضوء فإنه يجتمع في هذا العضو غسل ومسح. 

فالصواب بلا شك: أنه لا يضر الخرقء سواء في بطن القدم أو على ظهر القدم 
مادام اسم الخفٌ ياقيًا. 


أن إذا تشقق وتمرّق حتى أصبح لا يسمّى خفّاء وأصبح إلى النعل أقرب منه من 
الخف فهذا لا يُمْسَحْ عليه. 

وأمّا الرافضة فيقولون: إن المسح على الخف ينافي الأمر بغسل الرّجل أو مسح الرّجُلء 
وسبق أن قلنا لكم: إن الراقضة يخالفون رأي أهل السنة في غسل الرّجْل من ثلاثة وجوه: 

TT ا‎ 

eT‏ الكعبين هما العظمان الناتئان على ظهر القدم. 

ASCE 

ثم قال الإِمَام مُسْلِمْ كذكئه: 

¥ (۲۷۳) حدتتا یحی بْنْبَْی 2 اللَمِيمِي» حبرا ابو حَيْكَمَة عَنٍ الأَعْمَشٍء 
عَن ققق عن ية :كنت تع لبي پا تھی إلى ممبَاطة قوم قبال فان 
7 َتتحَیْتُ فَقَال: «ادنةُ» . فَدَنَوْتُ حى قَمْتُ عِند عَقِييْهِ تو صَأَقْمسَحَ عَلَى و 

-٤‏ (...) لکت یخی ني َب جرب َن مشو عن أي ال ال: 
کان ابو مُوسی يدد في ابول ويول في شاو رو ويََولٌ: إِن بي إِسرائیل كان ذا 


عم ہے۔ 


أَصَابَ جلد اَحَمم بول فرص بالْمَقَارِیض. كَقَالَ خُلَبْقَةُ لَوَوِدْتُ أن ضَاحِبَكُمْ لا 


.)۲٢۷۱( أخرجه البخاري‎ )١( 


5 ج 2 


ددا اليد دري أن ورول اللہ و فی ئی ساط ذف انبل 


م 
2 
6 


قا ا قوم أَحَدُكُمْ الہ ات بن اسار َي مت فقت ند عقبه تی قرع. 

هذا الحديث سبق لنا الكلام عليه إلا قضية البول في القارورة» ولا شك أن هذا 
من التشديد الذي لم ترد به السنةء بل ولا يجوز أن يسِدَّدَ الإنسان على نفسه هذا 
التشديدء ولكن هذا من اجتهاد أبي موسى من والصّحابي كغيره يخطئ ويسصيب» 
وقد قلنا -فیما سبق- إن قول الصّحابِي حجةٌ بشرط ألا يخالف نصًا أو لا بخالف 
صحابيًا آخرہ فإن خالف نضا فالعمل على النّصٌّء وإن خالف صحابيًا آخر وجب 


النظر في الراجح 
قوله: 92 فَجِنْتُ» وفي الأول يقول: فقال: «ادْلَهُ) ولا منافاق فإنه 
و کک ر 


ASTE 


وھ 


1 ثم قال الإِمَامْ ملع لہ 


-۵٥‏ (۷) حدثتا وة 


کور 0 


أن سیب دكا عات محمد رفع بن 
الْمُهَاجِر حبر للبت عَنْ خی بن سَعِيدٍ وي عن سعد بْنِ راهيم عَنْ ن نافع بن جير 
عن ني ات قن ایو رون خی قن سول لل 8 حو لِحَاجَيهٍ 
اة مره بداو بها اء صب عله جين رع ِن حا جه کرش اوح على 
اْحمَيْن. دفي راي بن ر فج مَكَانَ جين حى 


22 OT سل‎ 


(...) وَحَدَثَاہ محمد بن المُلٌی ء دنا َد اوعاب قَال: موعت خی بن سوب 
هدا الإِسْادٍ وَقَالَ: rE‏ يتنه ومح أي تع ج عَلی الْحُفَيْنِ. 


ور 


كلا (. .) وَحَدَنَا يَحتى بن خت التَِيِيه خرن ابو الأخوص» عَنْ أَهْعَتَ عَنٍ 
الأسود بی هلال عَنِ الهُفيرَۃ بن شُعةفَالَ: : ْنَا آنا مع َسشولِ الله كات َد إذ تر 


سرسے 
عمق اران رر 


قى حَاجَتَه نم جا فصََنتُ عليه من ٳداوة انث مهي فَتوَضاوَمسَحَ عَلَى هد 


.)۲۰۴( أخرجه البخاري‎ ٦ 


ov‏ كاب اة انق 
۷- ). ولات يو بر بن أي شي ابو عزنب قل أب تخ حت أب 
مُعَاوِيةء عَنِ الأعمَشء ء عن مسل ء٤‏ عَنْ مَسرُوق عَنِ الْمُفِيرَةٍ ب بن شَعْبَةَ قَال: كُنْتُ 


التي كل في سَفَرٍ قال: ديا مُغِيرَةُ حن الإداوة». اذ موث م نط 


ےم 


مھ 


َسُولُ اللہ لله عَقی توازی عي ققَطَى حَاجَتهُ نم جَاءَ وعيو جب شَابِية ضَيَة 


لت قب رخ ون مها قاق حلي مرج رن قله قت ليه 
2.2۸2۸۰۰۸90 1.2 52 
اور ل e‏ يه صَلى. 


۸-. .) وَحَدَنا َف بی ام عل بن تضرم يما قن ِسَى بن 
وس ال إمنخای: را عيتى- شی عن میم عَنْ مَسْرٌوقِ عَنِ 
لمر بن شَعْيَة و َلّ: حرج رول اللہ نه یی خا عَاجَنة ج رجح َيه الما 
توف لعل تنه ختل هه تنب يفيل دعاقو لجا 
رجه من تحت الج عسل وَمسَحَ راس مسح عَلَى َء م صَلَى بنا. 


و و رھ سم 


۹-(. ٥و‏ عات فی کرش لی علق آي عات ن مز خر 
قَال: أخبرني عُرْوة بن امبر عَنْ آي قالَ: كُنْتُ م َع الي ل ات ليلو ِي مير 
قال بي : : «أمَعَكَ مَاء؟). قُلتُ: َعَم رل عَنْ راج جا لَعتَی حٌى ازى في سواد 
ا م جا فرعُت علیہ ون الإو عسل وجه وَعَليه ج تن صوفِ لم تنحم 
أن يُرجَ ذراعَيهِ نها خی أخر خرجه] جه من اقل الم تل فرعيو وصح أي م 
َهْوَيْتُ لأنزع حُفَيه ققال: «َعْهه في دمه طَاهِرَتَيْنِه. وَمَسَعَ عليه 

م۸-( ..) وُحَذّي محمد ده 
ي ية حن الي ن عرو بن امير عَن آی لَص لي هة رصا و 
عَلَى فيه فَقَالَ لَه فَقَالَ: ني ادحل طَاهِرَتينِ». 

هذه أحاديث المسح على الخفين عن جرير والمغيرة وغيرهما من الصّحابة» وقد 
سبق أن أحاديث المسح على الخفين متواترة» لكنها من باب التواتر المعنوي. 

والمسح على الخفين سبق أن قلنا: أنه دل عليه القرآن ودلّث عليه السنة» وهو من 
عقائد أهل السنة والجماعة عند بعض أهل العلم» ولكن لابد فيه فن شروط: 


ان جار و 

الشرط الأول: : أن يلبسهما على طهارة» على طهارة بالماء لا على طهارة بالتيمم» 
ودليل ذلك قول النبي بَا للمغيرة: «إني ي ذخ طَاجِرَيْن. وهذا يدل على أنه تهر 
طھار رة تتعلّق بالقدمين» ومعلوم أن التيمم لا يتعلق بالقدمين. 

وهذا قال العلماء: یور ی و رتو ہت 
علاقة لها بالقدمين. 

الشرط الثاني: : أن يكون ذلك للحدث الأصغرء لا في الجنابةء ويد لهذا حديث 
صفوان بن عَسَّال عالت قال: مرا سول اله يق إذا كن ًا ألا ع اف ثلاتة 
یم ولياليهن إلا ِن جناب ولكن من غائطٍ ويولٍ ونوم" . فقال: (إلَا مِنْ جَتابة»» 
وعلى هذا فإذا كان على الإنسان حَمّان وأصابته الجنابة” فلابد أن يخلعهما ويغسل 
القدمین هذا من جهة الدليل. 

وأمّا من جهة التعليل: : أن طهارة الجنابة ليس فيها شيء يمسح» حتی الرأس الذي 
كان یسح في الوضوء ففي عُسْلٍ الجنابة لا يمسح» » بل يجب أن يغسلء فإذا كان 
المسح الأصلي لا يوجد في طهارة الحجنابة فالمسح الفرعي من باب أولى. 1 

الشرط الثالث: : أن یکون في المدة المحددة شرعًا وهي للمقيم يوم وليلة» وللمسافر 
ثلاثة أيام بلياليهاء وتبتدأ هذه المدة من أول مدة مسح بعد الحدث لا من اللبس كما قيل 
به» ولا من عن الحديك حنا ہے و یک یتو ہس 

والدليل على ذلك : أن النبي پل قال: ا َمْسحٌ المقيمٌ يومٌ وليلة»” ٤‏ وني حدیث صفوان: 
مسح ہج 'مثلاء ولا یتحقق المسح إلا بفعله ووجوده. 

والمسألة فيها أقوال ثلاثة 

تل فا ES‏ 


(1) أخرجه النسائي (1/ 87)» والترمذي (٦۹)ء‏ وقال: : حسن صحيحء وابن ماجه (۷۸٦))ء‏ ابن حبان 
32 ۰ء وأحمد (٥٤/۲۳۹))ء‏ ونقل ابن الملقّن عن البخاري أنه قال: إنه أصح حديث في التوقيت» 
وانظر: «خلاصة البدر المنير؛ (۱/ ۷۳)۔ 

٢(‏ أخرجه ابن ماجه (٥٢)ء‏ وأحمد /٦(‏ ۲۷)۔ 

() أخرجه الترمذي (45). 


تاب الظهارة 


قول عليه كثير من العلماء: وهو أن ابتداء المدة في الحديث بعد اللبس. 

القول الثالث: من المسح بعد الحدث» وهذا القول هوالراجح 

پور أن امون رن قل مھت رك التق 
اس رشع بعد روان سس 

فعلى القول الأول: تبتدأ المدة من الفجرء وعلى الثاني: من منتصف الت 

وعلى الثالث: من بعد الزوال» وهذا القول هو الراجم'''. 

الشرط الرابع: أن يكونا طاهرين؛ أي: الْخُفَّان فلا يصح المسح على ف نجس 
كجلد الكلب والسّباع» وما أشبه ذلك؛ لأنه نجس فلا يزيد المسح عليه إلا تلونا. 

أمّا إذا كان متنجسًا فإن كانت النجاسة في الأسفل فالمسح عليه جائزء لکن لا 
يُصلّي به فی يتم ہے یں وا ری ہو وت 
وأمًا ما الصلاة فلا يُصلّي في حف متنجس كما لا یُصلّي في خف نجس. 

وهل يسقط تقدیر المدة عند الحاجة أو لابد من الخلع وغسل الرّجْل إذا تمت المدة؟ 

يرى بعض العلماء: أنه إذا دعتٍ الحاجة إلى الاستمرار بأن خاف الإنسان من 
الضرر فلا مُدةء وإِلّا فالمدة باقيةء ويرى آخرون من العلماء أنه لا مدة مُطلقَا؛ لأن 

ل الب ونا ملت ۱ 0 

والقول الثاني -الذي ذکرناہ-: أنه إذا دعتِ الحاجة إلى الاستمرار في المسح هو 
اختيار شيخ الإسلام ابن تيمية ناش وقال: لو فرش أن الإنسان في أرض باردة 
)١(‏ سئل الشيخ تناف عَمّا إذا توضأ الرجل ثم لبس الخف: وبعد ذلك توضآً تجديدًا للوضوء دون 

التقاضة» ومسي غل الخین » فهل يبتدأ المدة من ذلك؟ 

فأجاب ّما قائلا : الظاهر ألا يُحسب من الممدة؛ لان الراجح أن المدة تبتدأ من المسح بعد 

الحدثء وهذا ل يُحْدتُ. 
(؟) أخرجه أبو داود (۸٥۱))ء‏ وابن ماجه (۷٥۵)ء‏ قال الإمام أبو داود: «وقد اختلف في إسناده وليس 

هو بالقوي». 

قلت: وفي إسناده: محمد بن يزيد بن أبي زياد» قال أبو حاتم: مجهول. 
)٢(‏ قلت: ويتبين من كلام الشيخ تتلثه أن في المسألة ثلاثة أقوال: 


کے و LAN‏ 
ملعا 0 
لن جا 2 


جدًا بحیث لو خلع الخفین وغسل الرّجُل لسقطت أصابعه أو تضرر فإنه في هذه 
الحالة لا تتقدر المدق بل له أن يمسح حتى يزول الضررء وكذلك في البرید أفتى 
ينآث ساعي البريد أن يمسح ما شاء والبريد في عهده وقبل عهده وإلى عهد قريب» 
كانوا يرتبون الذين يذهبون بالرسائل یرتبونہم في السفر. 

يقولون مثلا: أنت تسعى من البلد إلى مقدار بريد والبريد: أربعة فراسخ» 
والفرسخ: ثلاثة أمیالء فإذا بلغ البريد فإذا برجُل آخر يأخذ الرسائل؛ لأنہم یسعون 

على الخیلء ويركبونها ليكون أسرع في بلوغ الرسائل» فإذا وصل إلى البريد الثاني 
أخذها الثالث وهلمٌ جَرّاه حتى يصل إلى البلد الأخر ئ» قال: فإذا كان ساعي البريد 
يحتاج إلى أن يسير بدون توقف فإنه یسقط عنه التوقيت لدعاء الحاجة لذلك» وهذا 
القول يعتبر بعض قول من يقول: إنه لا تقدير للمدة مُطلقَاء وليس هذا القول ببعید؛ 
لأننا نقول: إذا كان يتضرّر بخلع الحْفٌ وغسل الرّجُْل فإنه تشبه الجبيرة من بعض 
الوجوه؛ لأن الجبيرة خرقة يشدها على جرح أو على کسر یتضرر لحلها فيمسحها فهذه 
شروط المسح عل الخفين. ۱ ۱ 

وأمّا اشتراط أن يكون الخف مباحًاء أو اشتراط ألا يكون خفيمًاء أو اشتراط أل 
يكون فيه خرقء فكل هذا لا دلیل عليه» والأصل بقاء المطلق على إطلاقه إلا بدليل 
راتما اتا اک جات بلسي عل الاين بون اف فلا يبي ذا أن ليد 
لأن التقييد وإدخال الشروط یعني التضييق على العباد. ولهذا قیل: كلما كثرت 
الشروط كَل الوجود. 

وهنا مسألتان: 

المسألة الأولى:هل خلع الخف بعد مسحه ينقض الوضوء أو لا ينقض؟ 

القول الأول: اعتبار المدة على كل حال. 


” والقول الثاني: لا مدة مطلقًا. 
والقول الثالث: عدم اعتبار المدة إذا دعت الحاجة إلى ذلك» وهو اختیار شيخ الإسلام تكتاثة. 
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والحواب: إذا خلع الخف الیسوج فإنه يبطل ا يبطل المسح ولا تبطل الطهارة. 
ا مس یہ بر ہت 
الطهارة فلا تبطل. 

وقال بعض العلماء: إنها تبطلء والذي قال: إنها تبطل نطالبه بالدليل. 

ووجه ذلك: أن هذا الرجل الذي مسح على خفيه أو جواربه تمت طهارته 
بمقتضى الدليل الشرعيء وما ثبت بالدلیل الشرعي فإنه لا يرتفع إلا بدليل شرعي 
ولا دليل» وقاس بعض العلماء هذه المسألة على ما إذا مسح الإنسان رأسه ثم حلقه 
فإن الممسوح قد زال فهل يبطل وضوءه؟ 

لا ييطل حتى عند القائلين بأنه إذا خلع الخف الممسوح بطل وضوہہہ فيقال: أي فرق؟ 

فإن قالوا: الفرق أن مسح الرأس طهارة أصليةء ومسح الخف طهارة بدل. 

قلنا: هذا الفرق غير مؤثر؛ لأن العلة في بطلان الوضوء هو أن الجزء الممسوح قد 
زال» وهذا لا فرق فيه بين کون المسح أصليًا أو كونه بدليّاه ولهذا كان القول الراجح 
أن خلع الخف يبطل المسح: ولا يبطل الوضوءء هذه مسألة. 

المسألة الثانية أيضًا: إذا تمت تمت المدة» فهل ينتقض الوضوء؛ يعني مثلا: هو مسح 
أمس الساعة السادسة مساء؛ يعني: قبل أذان المغرب بساعة إلا مس دقائق» ثم توضاً 
قبل المغرب بساعة؛ أي: تمت المدة» فهل ينتقض الوضوء ونقول: لابد أن تتوضاً 
لصلاة المغرب أو لا ينتقض؟ 

هذا فيه حلاف بين العلماء. 

منهم من قال: إن وضوءه ينتقض؛ لأن مدة المسح انتهت 

ومنهم من قال: إنه لا ينتقض. 

والصواب الذي لا شك فيه: ل ا EE‏ توضأً بعد 
تمام المدة فإنه لا يمسح. فالذي ينتهي بانتھاء المدة ليست الطهارة» ولكن المسح. 

ع کے 


۷ و INL‏ 
ار 2 ا 


(؟١)‏ باب ب المع عَلَى النَّامِيّة 2 وَالْعْمَامَة 
3 قال الإمام ملم کے اة : 


۱-(. ..) وَحَدتيي محمد بُ عب الله بن زيم حدلتا بريد يعني ابن رربم - - دنا 
خمد لأوبلء حاب يد الله لري عن رون امروب شعي ڪن أيه ل: 
َخَذَّفَ وَسُولُ الله ل وَتخَلَقْت مَعَه ف قَضَّى حَاجَت قَالَ: «أَمَمَكَ مَاء؟٠‏ أب مَطْهرَةٍ 
فَعْسَا ل َه وجه م َب خي عن را ضاق كم اي اح بده ِن تخت 
الح وای اله على ْوَل راي ومح باصي وَعلَى العامة وَعَلَى َه 4 
كب َرَت اهيا لی اوم قن موا في الصا صلی يه بد لخن ب عزو 
وقد رح بهم عة فا اح بلي ول َب يځر تاوما َه صلَى يهم َل لم ام 
الي ٹا وَقمْت فر كتا الرَكَعة التي سَبَقتْا. 

هذا السیاق فيه ما م يكن في الأحاديث السابقةہ وهو أن النبي َك تخلّف عن 
القوم» وتخلف مع المغيرة» وأنه مسح بناصيته وعل العمامة. 

والناصية: مُق مُقَدّمُ الرأسء قال الله تعالى: تمن دآ إ ذهو ينباصا 4 1ه ). 

وأما العمامة: : فهي ما يكور على الرأس من اللباس وهي معروفةء وبهذا نعرف أنه 
تجوز أو يجوز المسح على العمامة التي على الرأس 

0 ا ید ليس فيها أنه لابد أن 
تلبس على طهارة» وليس فيها أنها موقتة بيوم وليلة للمقيم؛ وثلاثة أيام للمسافر. 

صحیح أنه لابد أن تكون في الطهارة الصغرى؛ لأنه لابد في الطهارة الكُبرى من 
إزالتها وغسل الرس ولهذا لا يظهر لنا أنه يشترط للمسح على العمامة أن يلبسها على 
طهارةء وأن نقول: متى كانت العمامة على رأسه فليمسحها مع الرأس مع ما خرج من 
الرأس ومتی لم يكن عليه عمامة فليمسح الرأس» ولا دليل على الاشتراط ثم هل 
يلحق بالعمامة غيرها؟ 

نقول: ما كان بمعنی العمامة مِمّا يشق نزعه فإنه يُلحق بها ومالا فلاء وعلى هذا 


0 تاب الها ین 


فما نغطّي به رءوسنا الآن من الغترة والشماغء والطاقية» لا يمسح عليه لماذا؟ 

لأنه لا يشق نزعه» وليس كالعمامةء وما يلبسه بعض الناس الذين يسافرون في 
أيام الشتاء من القبعات التي يلبسها على رأسه فإنه يجوز المسح عليها؛ لأن نزعها قد 
يكون أشق من العمامة؛ ولأنها أشد تدفثة للرأس من العمامة. 

ارك وی یت ہہ و چو 
هذه القبعات» وعلى هذا فيجوز مسحها. 

وني هذا الحديث: أن النبي ية أدرك القومَ وقد ركعُوا ركعة؛ يعني: أدركهم في 
الركعة الثانية» فلمًا أحسّ عبد الرحمن بن عوف عظنغه ذهب ليتأخر» فاوما إلبه پ25 
فصلّی بهم» وإذا نظرتَ إلى هذه القصةء وقصة أبي بكر تبن لك شدة تعظيم أبي بكر 
لرسول الله لا وأنه أشدُ الصحابة إجلالا لرسول اللہ يل 

قول المغيرة ة: تم فَعَبَ يَحْسِرٌ عَنْ ذرَاعَیْه فضاقٌ كُمُ الج فأخرج يدهُ من تحت 
الج وألقى الجُبة على منكبيه. 

يستفاد من هذا: أن المسح على الكم» وعلى القفازين» وعلى ما يعرف عند النساء 
بالمناکیر: لا أصل له ولا يصحٌء فقد أفتى بعض الناس أن المرأة تضع المناكير ويبقى 
عليها يوم وليلة؛ قياسًا على الخف» ولكن هذا قياس في مقابلة انض والفرق ظاهر؛ 
لأن الرّجْلَ تحتاج إلى وقاية» ولا سيما في أيام الشتاء بخلاف الید فهذه الفتوى تعتبر 
غلطاء وليس لها أصل ثم إن وضع المناكير من أصله ما أدري؟! ولفظه يدل على أنه 
منكرء والله أعلم. 

عه 

مال الإمَام ملم لہ 

۸۲-(۔ .) حلا أبن بسطام ومح بن الألى الا حر حَدَثنَا المُعْتَمِرٌ عَنْ 
أبيه قال: عَتَليي بكر بن عبد الله عَنِ ابن المُفيرَق عَنْ أبيه أن اَي و مَسَحَ عَلَى 
لحن ومَُدم رَو وعَلَى )مه 

(. .) وکا محمد بن بد الأغلى. حلا اتکی عن أب عَنْ تع عن 
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۸۴-(. ..) وذقنا محمد بن بََارِوححمدُبْنُ عَاوم جوبماء ٭ عَنْ یحی الْقَطانِ قَالّ 
ای حَاتِمٍ: : دنا خی بن وی عَن اليه عَنْ بَكْر بن عبد الل عن الْحسَنِ > عَنِ بْنٍ 
الْمُيرَة بن شنب عن ایو َل َو رذ سَمِمْتُ بن ابن الْمغرَة أن الي بل توا 
فَمَسَحَ بنَاصِيَتهِ وَعَلَى العامة ة وَعَلَى الْحُفينٍ. 

م (۲۷۵۰) وَحَدَنَنا ُو بر بن أبي کب شَيْبَة وَحُحمّد بن العلاءِ قالا: حَدَئنا ابو 
مُعَاوِية. اح وحَدََِسْحَائَه َب سى وس كلام عن الأفق عن الك 
عن عبد الرَخمَنِ بْنِ أبي ليل عن َب زی برع يا رسو الله له مسح 
عَلَى الْحْفيْنٍ رالخار. وي حَدِیثِ ع > حَدّننِي الْحَكَمُ حذلني ب بكال وَحَدلَيهِ 
سود بن متعید تا علي يني بن مُُھر- َنِ الأعْمَشٍ بهذا الإسنَادِ وَكَالَ في 
الْحَدِيثْ: رَأيْتُ رَسُول الله 

الکلام على معاني هذه الأحاديث» وهذا كما ترون اختلاف ألفاظ وهذه 
الأحاديث كلها تدور على المغيرة بن شعبة «يففته في المسح على العمامة. 

وأمّا قوله في آخر الألفاظ: «على الخفين والخمار». فالمراد بالخمار: العمامة؛ 
لان ألفاظ الراوي يفسّر بعضّها بعضًاء ثم إنكم ترون أن هذه الألفاظ مختلفة في 
الترتيب ومختلفة في الاختصار والتطويلء مِمّا يدل دلالة واضحة على أن الدُّواة 
يروون الأحاديث بالمعنى» وهذا أمر لا يسك فيه» لکن المحافظة على اللفظ أولی بلا 
شك. اللهم إلا أن الإنسان يتردّد في مسألة الأذكار؛ لأن الأذكار تعبديّة: والظاهر أن 
الرُواة يحافظون على ألفاظهاء أمَّا غيرها مِمّا يقصد فيه إثبات المعتىء فلا شك أنهم 
يرون أنه لا بأس بنقل الحديث بالمعنى. ۱ 
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هم- ۷( وَحَدَنتَا ن تراهم الحنظلي ٠‏ خرن عَبْدُ الزَرَاق أَخْيرَنَا 
اوري عَنْ عمو بن قيس ايء عن الحم بن ية ن القایم بن عير عن شرح 
بن هَانِي قَال: ْب عَائِمَةَ اَسالھا ءَ عن المح عَلى الحُقينٍققت: : عَلَیك ابن أبي طَالِبٍ 
نسل وه کا بس تع طول لله فق اه َقَال: جَعَلَّ رسلول الله کل ا ام 


وبين لِلمُسَافِرِوَيوْما وة لله . كَال: وَكَانَ فيان ذاذر عَمْرًا أنَى عله 


ست 


7 .) دا سحا يرك رگرب ديعن يي لب ری ن ربو 
بي سه عن احم بهذا الإمنتاد بثلة. 

1 ۔) وَعَلقی يبن زب حَدَّلَا ب ماويه ن لأمَشر عن الْحَكَہ کت 
اسم بن حور عَنْ شرج بْنِ مان قَال: یہ شس رس 
فَقَالتِ 7 عن الي ولا بمنْله 

0 و00" 
للمقيم وثلائة أيام بلیاليھنٌ للمُسافر. 

وفيه: ردٌ على الرّافضة من وجهين: 

الوجه الأول: أن عع بن أبي طالب ينت وهو إمام أئمة أهل البيت أثبت أن 
النبي ٹل وقّت أو جعل المسح على الخفين ثلاثة أيام للمسافر ويوم وليلة للمقيم. 

والرّافضة لا يرون المسح على الخفین, فيقال لهم: هذا إمام أهل البيت المتبعين 
للرسول ب يقول عن النبي : إنه جعل يوم وليلة للمقيم وثلاثة أيام ولياليهن للمسافر. 

الوجه الثاني: أن موقف الرّافضة من أمَّ المؤمنين عائشة طا معروف. وأنه 
موقف يسود الوجوه -والعياذ بالله-. وها هي ا تقول بالحقء وسئلت فأحالت 
المسألة على علج بن أبي طالب سط وأقرّت بأنه أعلم بذلك منهاء وهذا من تمام 
کا لاجد وتمام عدلها حيث شهدت على نفسهاء مع أن من المعروف 


ان زا 
أن علي بنَ أبي طالب لفغ كان في حديث الإفك ضد عائشة ُء إذ إنه أشار علي 
النبيّ بك يعني : أن يتركهاء وقال: النساء سواها كثير . 

ولاشك أن أمير المؤمنين قال ذلك عن اجتهاد؛ لأنه رأى أن النبي كل في حديث 
الإفك مُتأثرًا تاٹرا عظيمّاء ء فأراد أن يفرج عنه بهذا القول» ولیس كراهةً لام المؤمنين 
ا ولكن حماية لرسول الله يك من الهم والعَمّء و في النهاية أنزل الله تعالى في براءتها 
عشر آيات من کتاب الله تل إلى يوم القيامةء زان اقاس کا ون القيامةء 
ویتعبّد الناس بتلاوتہاء قصة يتعبّد الناس لله تعالى بتلاوتہاء فحصل لھا غا من هذه 
المحنة العظيمة هذا الخير الكثير. 

عشر آیات تل إلى 1 القيامة» وفيها من الروادع 00 ما ينفض له 
البدن :لاد لفو سك وتو یافیا یک ا انس نک روہ عا کرد ييا وخر عند أو 
عَظِيم ؛ن: ووذ س رۇ ا ا دا ساك کچھ وو 
التي :د-٠‏ ]. 

كلمات عظيمة جدًا؛ لأن القَدْحَ في عائشة طا ليس مَدْحَا فيها لشخصهاء »لکن 
قدح في رسول اللہ اة أن تكون امرأته بہذہ المثابة -والعياذ بالہ- وحاشا لله أن تكون 
م المؤمنين زو رسول اللہ يك على هذه المثابة ولهذا أجمع العلماء فيما أعلم: أن 
من قذف عائشة بما برأها اللہ منه فإنه كافر مرتد؛ لأنه مُكدَّبٌ للقرآن ولا شك 
واختلفوا فی باقي أمهات المؤمنين» وأظن -أيضًا- - في عائشة في غير هذه القضية. 

والصواب -بلا شك-: أن من قَذَّفَ واحدةٌ من أمهات المؤمنين زوجات رسول 
اله ب أنه كافر مرتد'” يستتاب فإن تاب وإِلًا قتل؛ لأن المسألة ليست مسألة نساء 


e 


بأشخاصهن ولکىٌ المسألةً قح في رسول اللہ يكل. 
)١(‏ أخرجه البخاري (۳۷٦۲ء‏ ٢٦٦۲)ء‏ ومسلم ( (YY‏ 
(؟)وسكا ل الشيخ اة عن حكم العوام من الشيعة هل يعاملون معاملة الأئمة منهم؟ 
فأجاب تکنلثۂ قائلا: : العامة من الرّافضة ینقسمون إلى قسمين: 
القسم الأول: : ما علموا بالسنةء ولا علموا بالحٌ» فهؤلاء قد يُعذرون. 
وقسم آخر: : معاندون. يتعصبون» يقولون: إنا وجدنا آباءنا عا ل أن وإنا عل آثارهم مھندون, فهزلاء 
يعاملون معاملة من قال اللہ ذ فيهم فیھم: قل ارو تشک دی متا وجد م عو له ءابه .¥ e‏ 


سے 
م 


تاب الها 


فإذا قال قائل: من أين تبدأ المدة في المسح على الحمين؟ 

قلنا: إن في المسألة أقوالا ثلاثة. 

الأول: أنه من الل والثاني: من الحدث بعد اللبس. 

والثالث: من المسح بعد الحدث. 

وهذا القول الثالث هو الصواب؛ وقد سبق الكلام على هذا مطولاء وبيّنا أنه بناء على ذلك 
یمکن أن يلبس المقيم الف ثلاثة أيام يمسحه ویصلّي بطهارته فبه» فعلى القول الصحيح: 

ما هي الصورة التي يمسح بها المقيم ثلاثة أيام؟ 

الجواب: أن يتوضأ -مثلا- لصلاة الفجر ثم يلبس الخفين» ويظل على وضوئه 
إلى ما بعد الوتر من الليل» ينتقض وضوؤه فيتوضأ قبل الفجر بخمس دقائق -مثلا- 
ثم يصلي الفجر وينام ويمسح إذا استيقظ طوال هذا اليوم إلى العشاء ثم نام 
واستيقظ فتوضأ قبل الفجر بعشر دقائق -مثلا- ثم يظل مستبقظًاء وعلى وضوثه إلى أن 
صلی العشاء والوتر من اليوم الثالث. 

رب رو أن الان رر سر أن ميل عليه؟ 

لا شك أن مِنَ الورع أن يُحيل على من هو أعلم من تجبّا للخطأ وإعطاءً 
لصاحب الحقٌّ حقه. لکن الوجوب قد يتوقف الإنسان فيه نظرًا؛ لأن الذي تحيل عليه 
لیس معصومًا فقد يخطئ وقد يصيب» ولهذا كان من دأب الإمام أحمد كتلثة أنه إذا 
سل عن مسألة لا يريد الجواب عليهاء قال: اسأل العلماء وهذا لا شك أنه منهج 
جيد. لکن يَرِدُ عليه -أيضًا- مايلي: 

رد عليه أنك إذا قلت: اسأل العلماء فقد يعجبه إمام مسجد من القسم الثاني من 
أقسام الجهلء ثم يقول: هذا العالم الذي أحلت عليهء فیسأله» فإذا خاف الإنسان من 
هذا فإنه يعيّن» يقول: اذهب إلى فلان ولا بأس» وكما فعلت أم المؤمنين عائشة غا 

ونحن نرى في وقتنا الحاضر أمورًا عجيبة من الإقدام على الفترى» فقد جاءني رجل 
وقال: إن رجلا يفتى بجواز الوضوء بأبوال الإبل» قلت: لماذا؟ قال: لأنه طاهر!! 

فقلت: فعليه أن يجوزه بالجاز والبنزین؛ لأنه طاهر!!! عجائب من بعض الناس - 
والعياذ بالله- يقدم ولا يبالي!!!' . 


)١(‏ ستل الشيخ نان من أحد الطلبة عن أنه في بعض البلاد -غير هذه البلاد لا يوجد علماء بمعنی 


مل لد 


ےےل ۶ 
٦۸۔-‏ (۲۷۷) حدثنا مد بن 


َد الله بن نمي عَلَلتَا أبي» حَلَكتا سيان عَنْ 
عفني كدح دي لد بن حم اذى بن مد سَعیدِ عَنْ 
فيان قالَ: EERE‏ صلی 
الصَّلَوَاتِ توم الح يوصُوء ای وَمسَح على خُْيهِ َال ل مر لَقَدْ صَنَعْتَ الوم 
َنام و ا عم 

صلی بوضوء واحدہ وقال پا اعَدْناصنعله» قفي هذا ديل على فائدة مهمة» وهي أن 
الإنسان يفعل المفضول لفائد ة بييان الجوازہ وإلّا فإن الوضوء لکل صلاة أفضل لکن النبي إلا 
تع ففعل هذا من أجل أن یییٔن للناس أنه جائزء ولهذا قال: «عمدا صنعته». 

وربما یؤخذ من هذا الحديث أنه يجوز للإنسان أن يلبس الخفين» ولو م يكن الجو 
باردّاء فمن أين یؤخذ هذا؟ 

من قوله: يَوْمَ الفتح؛ لأن الظاهر أنه كان في مكةء ومكة حارّة حتى في أيام الشتاء 
تكون حارّة ويتفرّع على هذه الفائدة» الإنكار على من أنكر على بعض الناس الذين 
يلبسون الجوارب والخفاف في أيام الصيف. 

فنقول: لا إنكار بالنسبة للوضوء. 

نعم ربما ینکر عليهم بالنسبة للترف» وأن الإنسان إذا وصل إلى هذا الحدٌّفي الترف فان 
يخشى أن يكون من المترفين؛ ولهذا أخرج أبو داود في سننه أن النبي ية كان ينهى عن كشرة 
الإرفاه ويأمر بالاحتفاء أحیاا'ء حتى لا تبقى القدم مرفهة؛ ونرى بعض الناس الذين يعتادون 
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علماءء ولكن يو جد طلبة علم یتکلَهون في إفتاء الناس بالبحث في الكتب وغير ذلكہ ويقولون الو 
كان يوجد علماء ما تكلَفْنًا هذا التكلف. فهل حجتهم هذه سائغةء أو نقول: إنه يو جد الهاتف الآن. 
ويمكن الاتصال بالعلماء في غير هذه البلد؟ 
('! أخرجه أبو داود )1١179(‏ والنسائی (5178/4)., وأحمد .)۲٢ /٦(‏ 


32 وتاب الطهَارة ا 
لبس الجوارب والخفين فی کل وقت نجده لا یستطیع أن يمشي على الأرض, وهذا ترف 
زائدء لکن من حيث الحكم الشرعي لا ینکر عليه أن يلبسوا في أيام الصيف. 
ARES‏ 
م قا الإِمَامُ لوي كنله: 
)١1(‏ باب كَرَاهَةَ حَمْسٍ الْمُتَوَطيْ 


وَغَيْره يَدَهُ الْمَشكُوكَ في َا سَتها في الإا قبل َه كلا 


ال الإمام ميلم ا 
-AV‏ - (۲۷۸ )دتا صر ضر بْنعَلِيّالْجَهُضَوِيُ وَحَاِدُ بْنْ + مع مر ور کا 
2017 ووو le‏ 


حَدَثناِشْرُ نامضل عَنْ حال عَنْ عَبْدِ الله بن شقیق, عَنْ أبِي هُرَيرة أن انی له 
قال: ري سس كي تحت 


2 
A 
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3 مق ہو نب و حید الك الا : عَدننَا كع ٤ح‏ وَحَدا أبُو کیب 
دتا ابو مُعَاويَة ٤‏ امیا عَن الأمَض» ن أبي رَرِينٍ ابي صالح, ۽ عَنْ بي ُریَرَة في 
حَدِيثْ ابي مُعَاوِيةقَلَ: َال سول اللہ في حَدِیث وَكيعٍ قال : یع لہ 

هذه الترجمة غير مُسلّم بہا؛ وذلك لقوله: يده المشكوك في نجاستها في الإناء قبل 
غسلها ثلانًا. 

فالحديث ليس فيه أن اليد مشكوك في نجاستهاء بل إن النبي ب نبى أن يغمس 
الرّجُلُ يده في الإناء إذا قام من النوم حتى يغسلها ثلاناء وقال: 'فإلّه لايذْرِي أين باتت 
يذه فأين الشك؟! 

الرسول ب م یقل: فإن أحدّكم لا يدري أتنجست یڈہ أم لا؟ 

ثم إن التعلیل باسك غير وارد وغير صحيح -أيضًا-. إذا شككت في نجاسة أي 
شيء فالأصل الطهارة ويُرشد إلى هذا قول النبي يك فيما إذا وجد الإنسان في بطنه شيا 
وشكٌ فيه أنه لا ينصرف حتى يسمع صونًا أو يجدّ ريحًاا وعدا يدل عل طرع الشف 
وعدم الالتفات إليه؛ لأن الإنسان إذا فتح على نفسه باب الشكوك لحقه الوسواس. 


۔)۳٦٣( أخرجه البخاري (۱۳۷)ء ومسلم‎ )١( 


WSL) ACY 
7 ل شی از‎ 


فالحاصل: أنه ليست هذه العلة» ولو كانت هذه العلة لقلنا: إذا تيقن الرجل أن يده 
لم تننجس بأن أدخلها في قفازين» فھل يَدُْلُ في النهي إذا استيقظ ألا يغمسها في الإناء؟ 

الجواب: لاء الرسول ية أطلق» وقال: :فلا يعس یت في الإو وهذا عام لكن 
كيف قال: «لايَذْري أين باتت يده؟» 

قال شيع شید ای مت وو می «إذا استيقظ أحدٌكم مِنْ نومه 
فلیسٹنٹر د انا فَإنَ الشَّيْطانَ يت عَلَى حَيْشُومِوه ' “فلا يبعد أن الشّيطان بيت على هذه 
اليد أو ينقل إليها أشياء مضرة بالإنسان صحیّا أو غير ذلك» وهذا الذي ذكره شيخ 
الإسلام صحيح» ويشهد له الحديث الذي ذكره تتقثة. 

فإذا خالف الإنسان فغمسها في الماء قبل أن يغسلهاء فما حكم الماء؟ 

ذهب بعص العلماء إلى أنه يكون طاهرًا غيرُ مُطهّرء إلا أن يكون قلتین فأكثر» ولكن 
الصحیح أنه يبقى على طهوريته؛ لأن رسول اله يله م يتكلّم عن حكم الماء بعد أن 
تعمس فيه اليد وإنما تكلّم عن غمس اليد بالماء» وقَرْقٌ بين هذا وهذا. 

فالصواب: أن الماء يبنى على طهوريته ولكن يقال لهذا الرّجُل: إنك عصيت النبي بل 
فَتّبُ إلى اللد. 

ويستفاد من هذا الحديث: أن لاتم لايؤاخذبأقاه ولا بعالم ومن ا أين يؤخذ هذا؟ 

الجواب: من قوله: «لا يدري اي انث يده فلو أن النائم شیع يقول: ا زوجتي 
طالقء وعبدي خُرٌء ومالي وقففّ وني زمتي لزيد مائة ألف. هل يؤخذ بذلك؟ لاء لأنه لا 
يدري ما يقول. 

فإن فعل فعلاء فهل يترتب على فعله أثر؟ 

نقول: أا فيمايتعلّق بحقٌّ الله فلاء لا يترتب عليه أثر وما فيما يتعلّق بح الآدمي 
فإنه يؤاخذ بە؛ لأن حى الآدمي لا يشترط فيه القصد فلو أن المرأة انقلبت على طفلها 
وهر إلى جنبها وهلكٌ هل عليها دية وگفَارۃ؟ 

الجواب: نعم» عليها ديَةٌ وعليها كَمّارة» لکن الدية على عاقاتها؛ لأنه قتل خطأء 


(١)أخرجه‏ البخاري (۳۲۹۵). ومسلم (۲۳۸). 


ا6 كاب الا ان 
والكفارة واجبة عليهاء فإن شكّتِ المرأة کان ابنها حين نامت كان صحیسًا نشيطًا فلما 
استيقظت وجدته مینّاء فهل يلزمها شيء؟ 

لا يلزمها شيء؛ لأن الله يقول: * أله نوق انُس جين مَوْتِهسا وَل لز مُت 
مَتَامه اميك ال ی علا اموت وَل لغری إل شی کی 4 :4 

فهذا الطفل لما نام ربما أن الله أمسك نفسه فهلك» وبهذا يندفع إشكالات تسأل عنه 
النساء كثيرًا في هذا الأمرء فيقال: اطمئني ليس عليكِ شيء ولا تقلقيء وإذا كانت 
الحادثة قريبة فإننا نعزيهاء ونأمرها بالصبر والاحتساب» وما أشبه ذلك. 

وقوله َك «أيْنَ بَانَتْ يده البيتوتة لا تكون إلا في الليل؛ ولأن الليل محل طواف 
الشياطين والسّباع وغيرها. 

جموو- 


عا پک گید َة وَعَمْرو الاق وَرّعَيربْنْ خرب قَالُوا: دا سيان 
بن یل عَنٍ عن ری ن أي سلمَة.ح ولایو تد ْنَا ذا عبد الاق 
اا عن الزهُري عَنِ ابن الْمُسَببِ 22 عن أي هر من ال كلذ بعطله. 
۸۸-(۔ .) لاني سلََة بن ن سیب قَالَ: حَذَََا الْحَسَنْبُ ن ْدَقَل عَنْ 
بي اليه عَنْ جاب عَنْ أبِي هرر ل حير أن لئ بف قال: 1ت اسقط أَحَدُكُمْ 


سس ہے ہیا ہے 
...وخا في تَيبَة بْنُ سمي حَدَّننَااْمُِيرَة -يَْني الجر اِيٗے عَنْ أبي الاو عن 
لاپ مز لی کرو سو یہ می عن مشام عَنْ 


محئ عن أي هري ی ا ر ی ان لي عَنْ حمر 
بْنِ جَعق ء عن العاءِ عَنْ أبيه؛ عَنْ أبي هُرَيرَة .ح وتا حم بن رافع» هاعد 


اررق دتا عم عَنْ هم بن م عَنْ بي مُریرۃ کرس وس یہ 
ہر کے کے و رو ےر کے کے م عم 


حدتنا مُحَمّد بن بکر ر ح دتا اللاي ابن رافع قَالا: دتا عَبْد الرَرَاق قَالَا 
جَمِيعًا :خرن ا جرج آخبرني رياد أ اا موی عب اومن ن بو رهآ 


سي ابا مر ني رايم جنا ETTI‏ کک ل: حَنّى 
يَغْيِلَهَا. لم بقل وَاحدٌمِْهُْ م: تک لاقن من روڈ جار تي تیب وبي 
سَلَعَة وبال بن یق ويي صالح وَآبي رين قن في > حَدِيئِهِمْ ذكرٌ اللَاث. 

هذا جيد جدًا مَنَّ الإمام مسلم تلف وهو في سياق الأحاديث والأسانيد يفوق 
البخاري کثیزاء وهذا الحديث يصح أن يكون مثالا لزيادة الثقةء وقد مَرّ علینا في متن 
النخبة أن زيادة راويهما؛ أي: الحسن والصحيح مقبولة ما م تقع منافیةً لمن هو أوثقء 
قهنا زيادة: ١لَلَاث»؛‏ لا تناني ما ذكرء لأن غابة ما فيه أن رواية الجماعة التي ساقها مسلم 
لیس فيها ذكر الثلاث. ورواية الجماعة الآخرين فيها ذكر الثلاث» ولا منافاق فيؤخذ بهذه 
الزيادة؛ لأنها زيادة من ثقة لا تنافي من لم يزد. 

لکن لو قال: حتى يغسلها واحدة لكان هناك منافاة فينظر للراجح 

وقد تقدم الكلام على متن الحديث؛ وحكم غسل اليد لا علاقة له بإرادة الوضوء 
والغالب أن الإنسان إذا قام من النوم توضأ ولو فرض أن الرَّجُل ليس عنده ماء ويريد أن 
يتيمم فلا يغمس يده في الإناء حتى يغسلهاء ثم إنها -أيضًا- لو غمسها في غير الماء؛ 
يعني: : لو فرض أن الإنسان غمسها في لبن أو غمسها في مرق فالحكم واحد؛ لأن العلة: 
«فإٍنه لا يَذْرِي أيْنبَكَتْ يَلُم. 


حموووے 
نم َال امام اتوي كتل : 
(۷) باب حُكَم ولو الگنب 
م َال الإمامُ مم لنہ: 
۹- ۰ وَعَذلي علي بن ځجر السَغديء حَدّنَاَلِي ي نهو أَعيَن 
الأعْمَشء عن أب رَزين ڌاي َال عن أبِي هرر ھا : َل رسو الله ی: إا َع 
الكَلْبُ في إِناءِ أَحَدِكُمْ فيرف هنم يله سبع مرا 


(١)أخرجه‏ البخاري (۱۷۲). 


تان السا ا اج 
تاب الطهارة تر 
ر 2 


..) وَعَدتی مد بن ن الصبًاس حَدَد تا إسَ]عِيلُ بن زكرا عَن الامش بِهَدًا 
ار ربز ل 
۰- (...) حَدَثتا يَحْتَى بن يَحْتى قَال: رات على مالي ن بي الزّناو مَنٍ 
الأغرج. عَنْ أبِي هرر ا رسو الله لي قَالَ: 2ھ كل در داعف 


دہ كو 
3 - رھ سمه 


َليَغيِلهُ سَبْعَ مَرّاتِ). 

1۱-(. لاتا ویر بی عزب. حلا عل بن امه من تام ن 
خسان عَنْ ك ن يرين عَنْ أبي هُريْرةقالَ: قال رَسُولُ اللہ ول: «طْهُورٌ ناء 
أَحَدِکُمْإ نَا َلَّعَ فيه الكَلْبُ أن يَفِْلهُ سَْع ہہ مرّات ت امن بالرابٍ». 


هري اس هادي 


۲- حا اح اررق علق تلن فا لی كو قال 
دا ما دتا ابو رق عن حم رول اللہ کچ َذَّكَرَ أَحَادِيتٌ ينها وَفَالَ رَسُولُ 
الله ول : :وإ حك إا وع كب ف أن غيل تع مرا 


i 


٠ ۰) -۳‏ اوَعَتَتتَا يد الل ن مُعاف دتتا آي حَدَنَا ُب شن عَنْ أبي الاج 
ہی سے چھ أمَرَ رشول اللہ ا E‏ 

كلاب تم قالَ: : ما اهم وبال الكلاب». رص في کلپ اليد كلب المحم 
وَقَالَ: :او كب في لاء افوس رات عفرو لا في الثرابٍ». 


ہے“ 


0 ..) َحَذَتيه یح بن حَبیب الْحَارِئيُ حا تلد يمني ابن الْعَارِثِ. ح وَحَدّئني 
حم بن حا مس ہے سمي ح وَحَدلَي محمد بن اللي حَدَكنا محمد بْنُ عفر 
كلهم ن صب في هذا الإستاد وليه َير أن في روَا حى بن عبد من الرَّادةٍ رخص 
في كلب الع وا لصَيْدٍ لص وَالرَّع ولس كر الرٌََ في الروَاية عَيْرُيَحَى 

هذا تطهير ما ولغ فيه الكلب» والکلب حیوان معروف حيوان معروف مألوف - 
أيضًا- ني الغالب. 

وقد بين النبئٌّ ية في هذا الحديث أن نجاسته أغلظ النجاسات؛ لأن النجاسات 
تتقسم إلى ثلاث أقسام: 

مخففة ومغلظةء وبين ذلك. 


7 0 yS 
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فالمخففة: بول الغلام الصغیر الذي لم يأكل الطعام» فإنه يكفي فيها النضح» ومثلها 
-على القول الراجح- المذيء فإنه يكفي فيه النضح. 

والمغلظة: نجاسة الكلبء فإنها مغلظةء لابد لتطهيرها من غَسْلھا سبع مرات 
إحداها بالتراب. 

والمتوسطة: ما سوى ذلك فيكفي في تطهيرها أن تزول عين النجاسة» فمتى زالت 
عين النجاسة طَھُرّتہ ولا يضر بقاء اللون والڑیح فيكفي زوال العين. ۱ 

وهذه الأحاديث كما هو واضح فيها شيء من الاختلاف: ولهذا اذّعى بعض العلماء 
أنها مضطربةہ وأنه لا يشرط في تطهيره ہ سبع مرات. 

فمثلا : بعض الرٌوایات يقول : «فليرقة ثم ية وني بعض الرُوايات حذف ذلك» 
وني بعسض الرواييات: «أولهنٌ بالتراب»» وبعض الروايات: امرف اكول يعض 
الروايات: «عَمروه الثّامنة»» قالوا: فهذا الاضطراب يوجب ضعف الحديث. 

والذي يظهر لي: أن هذا الاضطراب لا يمكن أن نحكم بسببه على الحديث 
بالضعف. ؛ لأنه يمكن الجمع؛ ومتى أمكن الجمع فإنه لا يمكن أن يُحكم بالاضطراب؛ 
لأن شرط الاضطراب ألا يمكن الجمع ولا الترجيح» فإن أمكن الجمع بين ن الألفاظ 
والژوابات لا بحم بالاضطراب» وإن م یمکن الجمع وأمكن الترجيح عل بالراجح» 
فلننظر أول السياق قال: «فليْرقهُ ثم لَِغْسِلَهُ سَْعَ مرّاتِ» وم تُذکر في بقية الألفاظ ولکن 
هل هذه الجملة تنافي بقیة الألفاظ؟ ۱ 

الجواب: لاء لا تنافيهاء بل قد تؤيدها؛ لأنه لا يمكن أن يغسل إذا بعد إراقة الماء 
فلنريق الماء الذي تلوث بنجاسة الكلبء ثم بعد ذلك نغسل الإناء» وكيف يمكن أن 
نغسل الإناء والماء فيه؟! ا 

فهذه اللفظة وإن لم تذكر فهي من لازم الغسلء إذ لابد من تفريغ الماء الذي 
تلطخ بنجاسة الكلب. 

أن الاختلاف الثاني: «أوهنٌ بالثراب»» وفي الأخير يقول: اعَقُروہ الثامنة بالثّرابٍه. 
وفي بعض الروایات لكنها ليست في مسلم: «أوهُرً» أو اَخَرَامُنٌ) يع: يعني: آخرهن. 


وتاب الا 


وعندي -أيضًا- أن هذا ليس فيه اختلاف؛ لأن قوله: «أولهن؛ يعني: أن يجعل 
التراب في الأولى» وقوله: اعَفَّوه الثامنة بالتّراب! ليس معناہ أن يكون التراب في الثامنة» 
لکن لما كان التراب الذي یخالط الأولى زائد عن الغسلة جعلها ثامنةء ولهذا يمكن 
الجمع بين قوله: «أولَهُن»» وبين قوله: 'عَقٌروہ امن . 

وحينئذٍ نقول: الكلب نجس بدلیل أمر النبيّ بل بغسل ما ولغ فيه سبع مرات 
إحداها بالتراب. 

ثانا : نجاسته مغلظة؛ لأنه لم يرد في السنة أن نجاسة غيره من النجاسات تغسل 
سبع مرات أبدًا. 

وأمّامايروى عن ابن عمر يا أنه قال مرن ٹل النجاس سبقاة؛ فهذا لاصحة له. 

وهل يلحق الخنزير بالكلب وتكون نجاسته مغلظة؟ 

بعض الفقهاء ألحق نجاسة الخنزیر بالكلب. وقال: إن الخنزیر أخبث. 

'والصواب کرو و ہی بر a‏ 
م يأمر بغسل نجاسته سبع مرات. : 

فالصّواب: أن الخنزير كغيره من السّباع. 

ومنها - أيضًا-: هل تلحق عذرته وبوله ودمه وما أشبه ذلك بولوغه أو لا؟ 

والجواب: أمّا من تمسّك بظاهر اللفظ فإنه يقول: لا تلحق؛ لأنه من المعروف أن 
: الکلاب تبول وتروث ول یلق النبي ول البول والدرن بالولوغ؛ هذا من الناحية 
١‏ الفقهيةء وأما من الناحية الطبية» قالوا: : إن ريقه فيه خصوصیةء وبه شريطة في الّعاب؛ هذه 
الشريطة تلق بالإناء علوقًا تامّاء لا يزيلها إِلّا التراب» وهذه الشريطة إذا دخلت في بطن 
الإنسان فإنها تأكل المعدة» وعلى هذا فيقتصر الحكم على الولوغ فقط. 

ولكن القياسيين من الفقهاء يقولون: إذا كان هذا على ريقه فبوله وعذرته أخبث» 
فتكون من باب أولى؛ وهذا القول أحوطه فينبغي أن يُلحق بقية فضلاته بريقه. 

وهل إذا عدم التراب أو وجد التراب يقوم مقامه غيره؟ ب بمعنى أن نأتي بإشنان أو سدر 
أو صابون أو منظف هل يكفي عن التراب؟ 


.)45/1( انظر «التحقيى» (۷/۱)ء و «المغني»‎ )١( 


هو 

قال بعض آهل العلم: يكفي, ولكنّ النبي ية ذكر التراب لأنه أيسره وفي عهده ليست 
الأمور كالعهد الذي بعده فقد انفتحت الدنيا على الناس وکشر الأموال؛ فالتراب یسر ما 
يكون» فإذا وجد ما يقوم مقامه في الإزالة فإن الشريعة الكاملة لا تفرّق بين متمائلين. 

وبناء على ذلك يقوم الإشنان والصابون والمزيل وغيرها من الكيماويات التي هي 
أقوى في التطهير من التراب مقام التراب. 

وقال بعض أهل العلم: لا يقوم غير التراب مقام التراب؛ لأن التراب أحد 
الطھورین فإن الإنسان الذي لا يجد الماء يتيمم بالتراب؛ ولعل هناك خاصية تختص 
بالتراب؛ لا تزول -آثارٌ نجاسة الكلب إلا بهاء ولا شك أن هذا القول أحوط وأبرأ للذمق 
لکن إذا عدم التراب فلا شك أن غسل المحل بہذہ المنظفات أولى من عدم غسله؛ لأنه 
إذا عدم التراب ووجدت هذه الأشياء المزیلة يبقى الإنسان متردد بين أن يقتصر على 
الماء أو يضيف إليها هذه المنظفات: وإضافة هذه المنظفات إن لم تنفع فإنها لا تضر. 

ٹم حديث عبد اللہ بن مغقّل يقول: : وم مر رسول الله لا بقل الكلاب» هذا في أول 
الأمرء ثم قال: : اما باهم وبال الكلاب»» ثم رخص في كلب الصيد وكلب الغنم. 

كان النبي پل في أول الأمر أمر بقتل الکلاب: فكانت الأنثى تقدم من البادية بكلبها 
-كلب ماشیتھا فيقوم الناس إليه ويقتلونه» ثم إن النبي ية عَدَل عن ذلك ونہی عن 
قتل الکلاب إلا الأسود فإنه شیطان'''۔ 

وني هذا: دلي على ثبوت النسخ» وأن الاحكام الشرعية يجوز نسخها وهو كذلك 
فالنسخ واقع في الشریعة جائز عقلاء ولا مانع منه. 

وأمّا وقوعه في الشريعة فجاء في القرآن وجاء في السنة. 


(١)أخرجه‏ مسبلم .)01١(‏ 
سئل الشيخ ػلثة: وهل يجوز بيع الكلب الذي يجوز اقتناؤه؟ 
فاجاب اة قائلا: لاء لا يجوز بيع الكلب» ورواية النسائي التي فيها: «إلا كلب صيد» ضنعيفةء 
قال العلماء: إن هذه الزيادة منكرة» وأن بیع الکلب لا يجوزء ولو جاز اقتناؤه» نعم إذا اضطر إلى 
ذلك ولم يجد من يهبه له» فحينئذ قد يقال: لا بأس أن يأخذه من هذا الرجل استتقاذاء وأما هديته 
لمن أعطاه الكلبء فهذا لا بأس بهء لأنه من باب المكافأة. 


0 تاب الطهارة اک 

وأمّا جوازہ عقلا؛ فلأن أحكام الله وَل مبنية على الحكمةء وقد يكون الحكم في هذا الزمن 
هو الأنسب للأمة. وفي زمن آخر الأنسب سواہ وقد يكون الحكم في هذا الحال أنسب للأمة 
والحكم في حال أخرى أنسب للامة فالأحکام الشرعية تابعة للمصالحء والمصالح تختلف 
باختلاف الأحوال» والأزمان والأمکنة فكان مقتضى العقل -أيضًا- كما هو مقتضى الشرع 
جواز النسخ. خلافا لليهود الذین يقولون: إنه لا یمکن أن ينسخ الله شینًا , بشيءء والغريب أنہم 
يقولون ذلك» وهم يقرّون بالخ في شريعتهم: : امو كاد ِلآ تک یل لاما 
حم پک بل عل نی ےون قل أن مک لقن 14ت .]٠٢‏ 

ثم جاءت التوراة وحَرّمت أشياء لم يحرمها إسرائيل» وهذا نسخ ثابت في شريعتهم» 
ثم شريعتهم ناسخة - أيضًا- للشريعة التي قبلها في قومهم. 

فالحاصل:أننا نثبت النسخ شرعَاء ونقول: هو واقع شرعًا جائز عقا والأمثلة في 
هذا معروفة منها: 

في القرآن: في سورة البقرة قال اللہ تبارك وتعالى: ٭ عَِم اله تمر تاوت 

سکم فاب لک وڪَقا عنکم ان وهن واوا ما کَتب ال لك ولوا وأخْريوا 

ر ےت المع 

وفي سورة الأنفال: ‏ ال حَتَفٌاقۂ منک ولم کک فیک سما صا 4 را 

وأا في السّنَّهَ فكثيرة: ينص ح النبي کا بالحكم الأول وبانتقال الحكم إلى 
الحكم الثاني: كت یکم عن زيارة البو فَرُورُوهاه ”! دكنثُ يكم عن الانتباذ في 
الأسسقية ملقية فانتدُوا با شم ۲ وما أشبه ذلك» وهذا الحديث الذي معنا من هذا الباب» 
یقول سور ات ؛ يعني: : في اقتنائہ واكَلْبٍ الغنم»» وفي رواية أخرى: : كلب 
الزَّرْعك» فهذه الكلاب الثلائة يجوز اقتناؤها وما عداها لا يجوز اقتناؤها. 

وكلب الماشية فائدته أنه يحرسهاء فإذا جاء أحد غريب نبحه حتی يهرب. وإذا لم 
يستطع ولم يهرب. فان أقل ما فيه أنه ينبه صاحبه. 


(١)أخرجه‏ مسلم (۹۷۷). 
(١٢)لأفضل:‏ انظر التعليق السابق. 
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وكذلك كلب الزرع: يحميه من السّباع التي تفسدہ والثالث: الصيد؛ لأن الناس 
محتاجون إليهہ ولكن كلب الصيد يحتاج إلى تعليم» وتعليمه أن يسترسل إذا ريسل ويزجر إذا 
زجر؛ وإذا أك لم يأكل فان کان يسترسل بنفسه إذا رأى الصید دون أن يرل فه ذا غير 
مُعلّمء وإن قلنا: :إنه مُعلّم ؛ فإنه غير مؤدب؛ لأن الأدب آلا یسترسل إلا إذا أرسله صاحبه. 

كذلك إذا كان لا يزجر إذا زُج فإنه غير معلَّم؛ + يعني . : إذا أرسلته ثم زجرته فوقف فهذا 
مُعلّم وإن کان ذا أرسلته ثم زجرته لم يقفء فهذا غير مُعلّم وإن كان مُعَلّم فإنه غير مؤدّب. 

وأمًا إذا استرسل بنفسه وصاد فهل يحل؟ 

الجواب: فيه تفصيل: إن كان إذا شعر به صاحبه فحثه زاد في عَذُوه فإنه يحل بناءً على 
هذه الزيادة» وإن كان يحثه بعد أن انطلق» ولكنه لم يزد في عدوه» فإنه لا يحل؛ لأنه م 
يستفد من حث صاحه فلا يحل صيده. 

وإذا اقتنى كلبًا من أجل مفاخرة كما يذكر عن بعض الكُمّار اہم يقتنون الکلاب 
مفاخرة» حتى قيل لي: بعضهم يغسله بالصابون» وبعضهم يطيبه» وقال البعض: إنہم يورثونه!! 

: الوا ۃےڈ٭ے 3 کے کہ رھ سے 

على كل حال: هذا العمل منهم يصدق قو ل اللہ ق: « ليست لث 4 
(الناد:٢۲.‏ فإنه لا شك أن کونہم يألفون هذا الحيوان الذي هو أنجس الحيوانات يدل 
على نجاسته. والله #6 جعل النفوس جنودًا مجندة» فهؤلاء تعارفت أرواحهم مع أرواح 
هذه الكلاب فصاروا يقتنونهاء لیس بغريب» ولكن المحزن أن يوجد من بعض 
المسلمين ما يقتضي بهم في هذا الأمر ویقتنون الكلاب» كل يوم يغسلونه بالصابون 
والطيب» ونفسه ما يغتسل کل يوم» لکن الكلب يُْسّل كل يوم» اللهم عافنا. 

على كل حال: لا يجوز اقتناء الكلب إلا لهذه الأغراض الثلاثة ثة التي نص عليها الني ا 

فإن قال قائل: هل يجوز أن نقتني الكلب لحراسة البيت» كما لو كان الإنسان في 
مَحَلناء عن العمران واقتنی كلبًا لحراسة البيت؟ فهل هذا جائز؟ 

ل: نعم؛ لأنه إذا جاز لحراسة الحرث. وجاز لحراسة الماشیةہ فالبيت من باب 

أولى؛ ثم إنه جاز للصيد, والصید قد لا يكون ضروريّاء قديكون من الكماليات» ومع 
ذلك أباحه الشارع. 


مسألة أخرى: إذا صاد الكلب صيدًا ثم جاء به مُعلََا إياه بفمه» فهل يجب أن یفسل 
ما أصابه فم الکلب سبع مر ات إحداهن بالتراب؟ 

الجواب: فيه حلاف فالمشهور عند فقهائنا ناف أنه يجب أن بُفسل سبع مرات 
إحداها بالتراب؛ يعني: أو یح ويرمى بعيدًا. 

والقول الثاني: أنه لا يجب» وهذا اختیار شيخ الإسلام ابن تيمية تكذلثة» وعلل ذلك بأمرين: 

الأمر الأول: أن هذا کان معروفًا في عهد النبي باكرلل إل ولم يأمر أحدًا بغسل ما 
أصاب فم الكلب» ولو كان واجبًا لكانت الدُواعيی تتوافر في نقله» ولما م یکن ن ذلك علمنا 
أنه لا يجب. 

الثاني: أن في إضافة التراب إلى الماء إفساد للحم؛ لأن التراب سوف یتخلل اللحم 
ويفسده فتضيع ماليته وقد : نہی النبي َة عن إضاعة المالء وما قاله أقرب إلى مقاصد 
الشريعة؛ وما قاله الفقهاء أقرب إلى اللفظ: اإذًا ولغ الكلبٌ في اللإناوا؛ لان هذاأشدمن 
الولوغ؛ لا سيما إذا کان من مكانٍ بعید سوف يبقى ريقه يذهب ويجيء على ما أمسك بفمه. 

عه 


(۲۸) باب اللي عن ابول في الْمَاء الرّاكد 

َم قلا اإِمَامُ مُسَلِمْ بانه: 

45- (۷۸۱) ودا يح بن خی محمد بی رمح قالا: أ خبرنااليّث.ح 
وَحَدَّئنَا فييك ٠‏ حَدََا الث عَنْ ابي الربيِْ عَنْ جاب عَنْ رَسُولٍ اللہ كل آله تھی أن 
َال في الا الرّاكِد. 

۰- سے ےی حلا جر عن َوه قن نن يبري 
عَنْ اَبي هرَيْرَةَ عن ن التي بے قال : داب بولنَ أَحَدکُم في الءِ الام كم ثم يَغقَیٍل مِنڈ؛'''۔ 


شاه 


.٦۹۔(.‏ .علا د بن وی علق ا لوان عقا مقت بے کن 


)١(‏ أخرجه البخاري (۲۳۹)۔ 


ا ای ری یں 


لان جو 
مه قَالَ: ذا ما دنا ابو هرر عَنْ مح رمولِ اللہ اة فَدَكر أَحَاوِيتٌ بنا وَقَالَ 
رسو ل اللہ پا : «لا تيل في اء الدّائم الي لا يجري ٿم تغل منْها. 

هذا الحديث في النهي عن البول في الماء الراکد وفسّر الماء الراكد بأنه الذي لا 
يجري قال: "لا يبولنَّ أحدُكُمْ في الما الدائم ثم 0 منه» بالرفع على الاستثناف 
ويجوز النصب: ثم يغتسل» على المعية؛ يعني: يجمع بين هذا وهذا. 

وهل يجوز الجزم على العطف: «ثم يَْتسل منه؛؟ 

ونقول: لا یجوز لماذا؟ 

لأنك إذا جعلتها للعطف صار النهي عن كل واحد على انفرادہہ لا يبل ثم لا يغتسل 
منه» وبعضهم: أجاز ذلك» وقال: «لا يبول أَحدُكُمْ ثُمٌ لا يَغسل» يعني: بعد البول: فلا 
يلزمه أن يكون البول وحده. ولا الاغتسال وحده. 

على كل حال: نہی النبي ية عن البول في الماء الدائم» ثم الاغتسال منہہ واللفظ 
الأول: «نبى أن ببال في الماء الرّاكد»ء وذلك أن الماء الرّاكد إذا بال فيه الإنسان فإذا كان 
الماءٌ قلا فإنه سوف يتغير بالضرورۃء وإن كان كثيرًا فإنه يتغير كُلّما كر البائلون» إذا جاء 
هذا وبالء وهذا وبالء وهذا وبالء تغيّر وفسد الماء. ثم إنه إذا بال فيه واغتسل ففيه 
مضادة وتنافي» كيف تبول بالماء ثم تحاول أن تتطهر منه؟! هذا تضاد. فلهذا هى أن 
يجمع بين البول والاغتسال. 

فإن قال قائل: هل البول ينجس هذا الماء؟ 

قلنا: في ذلك تفصيل: 

أمًا من رأى أن ما دون القلتين ينجس بمجرد الملاقاة» فإن البول ينجس الماء إذا 
كان دون القلتين. 

والقلتان: یقڈران بخمس قرب؛ لأن القلة الواحدة قربتان وشىء وعل هذا تكون 
القلتان خمس قِرب. ۱ 

وأمّا إذا كان أكثر من قلتین فإنه ینظرہ وإن كان البول مغيرًا له فهو نجس وإن لم يتغير 


8 كاب اللھا پا 

فإن قال قائل: البول أحيانًا يكون مثل لون الماء؛ فكيف نعرف أنه تغير ؟ 

فلنا: بالرائحة فإن لم ندرك ذلك بالرائحة قال العلماء: يقدر أن لونَ البول مخالفٌ 
للون الماءء فعلى تقدير أنه مخالف هل يغير أو لا؟ 

أما القول الثاني في المسألة: : وهو أن الماء لا ينجس إلا بالتغير سواء كان قلتين أو 
أكثر» وهو القول الراجح فإننا ننظر: إن كان البول يسيرًا فإنه لا يضر ولا يتغير واليسير هنا 
لابد أن نعرف أنه يسير بالنسبة للماء الذي بال فيه» وإن كان کٹیڑا بحيث يغلب على الظٌ 


أن يتغير فإته يكون نجسًا. 
وو کے 


() باب التي عَنْ الاغْتعَالِ في الْماء ء الرّاكد 
مال الام مُسلِمٌ لہ 


a 


۷- (۲۸۳) وحدئتا هَارُونٌ بن سَعِيدٍ الا يي او الطّاهِروَحْمَد ن سی 


جَحِيمًاء عَنِ ابْنِ وَهْبٍ -قَالَ هَارُونٌُ: حَدَكَنَا ابن وَهْب- أَخْبَرنى عَمْرُو بی الحَارِثِ 
عن بک الأ أ کاب على مقا رر حك له سیآ ةو 
قال زسشول اللہ وكله: : الايَعْتِلُأحَدُكُمْ في الہ الڈائم وَهُوَ جنبُ». فَقَالَ: كيف يَفْعَلُ 
یا با هُرَيرَة؟ قَال: ياواه 

هذا الحديث كما ترون أخصٌ من الترحمةء والمعروف أنه لا يجوز الاستدلال 
بالأخصٌ على الأعمّ وإنما يجوز الاستدلال بالأعمٌ على الأخص. 

ووجه ذلك: أن العام يتناول جميمَ أفراده» فيدخل فيه الأخص والعكس لا. 

فالحديث نہی النبي ية أن يغتسل الإنسان في الماء الدائم وهو جنبء والترجمة 
النهي عن الاغتسال في الماء الراكد مُطلقًا سواء عن جنابة» أو عن غير جنابة. 

والصحيح: أن نقيد الاغتسال ہما جاء به النصُ آلا يغتسل الإنسان بالماء الدائم 
الذي لا يجري وهو جنب. 

وهذا النهي هل هو للتحريم أو للكراهة؟ 


IW ae 

وإذا قلنا بأحدهماء فهل يسلب الماء الطَّهوريّة فيكون طاهرًا غير مُطهّر أو لا؟ 

أمَّا المسألة الأولی:ففیھا تفصیل: 

إن كان الماء قلیلّا بحيث يتأثر من هذا الاغتسال فإنه يكون للتحريم لاسيما إذا كان 
الماء موجودًا کالمیاہ التي تكون في الطرقاتء وإذا كان كثيرًا لا يتأثر فإن النهي للكراهة. 

ما المسألة الثانية: فإن الماء لا ينتقل عن الطهورية؛ لأن بدن الجنب طاهرٌ؛ 
لحديث أبي هريرة حين انخنس من النبي ب فاغتسلٌ ثم رجع. فقال النبي بي : «أين 
كُنْتَ؟». قال: كنثٌ جُنبًا فكرهتٌ أن أجالسَكٌ على غير طهارة قال: «سْبْحَانَ الٹو! إن 
المؤمنّ لا يجس 

فإذا قال قائل: الاغتسال في الماء الدائم من غير جنابة كالاغتسال للتبردء أو 
الاغتسال المشروع؟ 

نقول :ليس فيه نصء إلا إذا كان هذا الماء مورودّاء وكان يلوثه على الواردين» فحينئذ 
يكره من هذه الناحية» بل قد يَحْرّمُ إذا كان فيه إيذاءً للناس. 

ومن اغتسل في الماء الدائم» هل يكون غسله صحيحًا مع الإثم أم ماذا؟ 

الظاهر: أنه يكون صحيحًا مع الإثم. 
وو سے 
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ما امم لري عانہ: 
) ۰) باب و جُوب قشل البَوْلِ َفَْرِه مر الجا مات إا حَصُلَتَ في الْمَسْجِدٍ 
أن الآ تَطْهْرُ بالْماء مِنْ خَيْرٍ حَاجَة إِلَى حَفْرِهَا 
تم امام میم ان: 
)۲۸٤( - -۸‏ دتا فة بن وید حَدَّنََا خد وهو ابن رَّيدِ- عَنْ ابت عَنْ 
آي أن رايا ا في اجو تام َو بن الم كا سول الله لة: «(دعوة 


و 


وَلَاترْرِمُوةُ . ا َل قَرَعَ دعا بدو مِنْ مَاءِ َصَبَهُ لي ”؟ 


(١)آخرجه‏ البخاري (۲۸۳)ء ومسلم (۳۷۲). 
(٢)أخرجه‏ البخاري (۲۱۹). 


تاب الا نت 


هذا الباب في وجوب غعَسْل البول وغیرہ من النجاسات إذا حصلت في المسجد؛ لأن 
المسجد يجب أن يعر قال اله تارك وتعال: نا تون لماو رای 

OS‏ . فالمسجد محل عبادة» فيجب أن يُطهّر من البول ومن غير البول. 

وينبغي أن ينظّف من الأذى الذي ليس بنجس کالعیدان والقرطاس وما أشبه ذلك. . 

ما تنظيفه من النجاسة؛ فهو واجب» ومن غير النجاسة فهو سنقہ ويدل لهذا أن ابي يكل 
أكرم المرأة التي كانت ثَقُممْ المسجد حين ماتت ولم يعلم بموتها حين خرج بنفسه إلى 
قبرها فصلى علیھا''۔ 

وني هذا الحدیث: الأعرابي كما تعلمون هو ساكن الباديةء والغالب على الأعراب 
الجهل؛ ؛ لأنهم يسكنون بعيدًا عن العام وعن المكن» دخل الرجل الأعرابي واحتاج إلى 
البول؛ فوجد رحبة المسجد فجلس يبول فيهاء كأنما يبول في الب ولكن الناس _ 
اروا عليه. فقام إليه بعض القوم وصاحوا به وزجروہہ فنهاهم النبيٌ بلي وقال: 
«اتركُوة وَلَا تُزْرِمُومُا؛ أي : لا تقطعوا عليه بوله. 

فلما قضى الأعرابي بول أمر لبي يكل أن يصيب عليه دلوّن ماء قصب عليه. 

ففي هذا الحديث فوائد عديدة: 

أولا: حُسْنٌ معاملة الي كله حيث لا يؤاخذه بجهله؛ لأن البول في المسجد 
ذنبٌء لکن هذا جاهل» ولهذا لم يؤاخذه بجهله 

ثانیّا: أنه ينبغي استعمال الحكمة في الأمر والنهي؛ لأن هذا الأعرابي لو قام من 
بوله لزم من ذلك أحد أمرين: 

٭ ما أن يستر عورته فيتلوث ثوبه بالبول. 

٭ وإما أن يبقى ثوبه مرفوعًا فتنکشف عورته ويزداد المكان الذي يتلوث بالبول؛ 
لأنه سوف يحصل منه نقط. 

وكلا الأمرين ضررٌ لا هذا ولا هذا. 

ثم إنه إذا قام فعليه ضرر صصح وهو قطع البول؛ لأن البول إذا انفتحت المثانة 


.)867( أخرجه البخاري (۸٥٥)ء ومسلم‎ (١0) 


رو ما ا 
ضا نا 


صار مستعدًا للخروج» فإذا قطعه فإنه يؤثر عليه؛ لأنه سوف تمتلئ القنوات التي من 
دون المثانة بالبول فيتأثر » فکان من الحكمة الشرعية والطبية أن يبقى هذا الرجل حتى 
ينتهي من بوله. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن الأرض تطهر بصب الماء عليها بدون حَفْرِ؛ يعني: 
لا نقول: احفر حتى تنتهي الرطوبة التي حصلت من البول؛ لأنه لو فعل ذلك وحفر 
حتى قضى على الرطوبة صارت لا تحتاج إلى ماء» لماذا؟ 

لأن النجاسة زالت» لکن بدلا من هذا نقول: لا نحفر؛ صب عليها الماء وكفى. 

واستدل بهذا الحديث بأن الأرض لا تطهر بالريح والشمس؛ لن النبي ب أمر 
أن يصب على بوله ماءً وم يقل: اتركوها للشمس والهواء. 

لکن أجيب على ذلك: بأن النبي بيا أمر بصب الماء؛ لأنه أسرع في تطهيرها؛ 
لأنها لو بقيت ل يزل أثر البول إلا بعد يومين أو ثلائة أو أكثر حسب حر الشمس» إن 
كان في الشتاء فسيتأخرء وإن كان في الصيف فسيتقدم» لکن لاشك أن صب الماء 
عليها أسرع في التطهير. ٍ 

ومن فوائد هذا الحديث: أن الماء الذي تزال به النجاسة لا يكون نجسًا إل أن 
يتغير» لماذا؟ ش 

لأنه لو کان نجسًا لم يمكن تطهير الأرض بصب الماء عليهاء إذ إن الماء الذي 
صب عليها سوف تشربه» فدل ذلك على أنه طاهر؛ لأنها إذ شربته فإنه سيبقى أثره. 

ومن فوائد هذا الحديث -أيضًا-: أنه إذا كرت النجاسةٌ بالماء حتى غلب الماء 
عليها صار الماءٌ طهورًاء فلو وجدنا ماءً متنجسًا ثم صببنا عليه ماءً طهورًا يغلب عليه 
فإن الماء يَطْهُره سواء كان المضاف قلتين أو أقل» وهذا هو القول الراجح: أنه إذا 
أضيف إلى الماء النجس أو إلى النجاسة نفسها ما يغمرها حتى تزول فإنها تطهر. 

ويستفاد من هذا الحديث: وجوب تطھیر النجاسة في المسجد» وهو فرض كفاية» 
ولیس فرض عين» ولهذا أمر النبيّ ب أن يصبوا عليه دلوّاء ولو كان فرض عين لكان 
هو أول من يبادر إلى ذلك» لكنه فرض كفاية. 


ا ار م 
2 ره لا باج 


قال أهل العلم: والفرق بين فرض الكفاية وفرض العين» أن ما طُّلب من كل 
شخص بعيه فهو فرض عينء وما طلب فعله بقطع النظر عن فاعله فهو فرض كفاية. 
899 - 


م َال الِمَام مم بزانه: 

4 (, ..) خا حم بن المُقّی, حَدَنََايحتَى بن سید الْقَطَان عَنْ ی بن ميد 
اشرو ةيخ بی ول سوب یناف رزوي لي 
تتی: أخبرَا عبد ايبن حم الد - عَن تی بن سند أ سوح أن بن مالك 
أءَ عُرَابيا ام ام إلى نح في الْمَسجد با ها قصَاح به الس فال ر سول الله كلق : 
الدعوة). ق ر َر رسو الله توب قب عَلَى بؤله. 

۰-(۲۸۶) حلت َير بن عزب, ااا مر ن بُو لحي دتا 

ِكْرِمة بْنُ عر حَدَنَنا ِسْحَاقُ ن أي طلْحَة :دلي أ بن ماك -وَمْوَعَمُ 
إِسٰحَاق- قَال: :حي فی امج مع رثول اللہ اہ اج٤‏ غر ميو في 
الْمَمْجِدٍ فَقَالَ أَصحَابُ رَسُولٍ الله ول: مه مَُ. كَالَ: قال رَسُولُ الہ لة: الَاترْرِمُوه 
دعو رکو تی بَال. م إن رسو اللہ ولا عه َال لَه: ِن َه الْمَسَاجِدٌ لا 


ايء ن هذا الول و اَن ِي لِذکر الل ق الا راء الصرآنء. 
أو کیا قال رَسُول اللہ ية. قَال: کار رَجُلا ِن الْقَوْم فا دلو ِن ما ق نو" . 
هذا السياق أوسع من السیاقات التي قبله والحديث واحد كما ترون. 
ففي هذا السياق: أ. نهم قالوا له: مَهُ مَُ؛ِ يعني: اكفف. وهي اسم فعل أمر ملازم 
لهذه الصيخةء سواء أمرت واحدًا أو أكثرء ويقاربه قولك: «صَهْ صَدْ» يعني: اسَكْتْ. 
إذا قلت لإنسان: صو صَو؛ وقلت للثاني: صَهْ صَهْء فما الفرق بینھما؟ 
الأول: أمرٌ بالسکوت عن كل شيء. 
والثاني: ` أمر بالسكوت عن شيء معين» وهكذا يقال في «مَه م أ أو «مَه مه 
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٦‏ أخرجه البخاري (۲۱۹)۔ 


1 


و کا 
0 


وني هذا السياق: وجوب تعليم الجاهل؛ لأن الي لا دعاه فعلّمه. 
وفبه -أيضًا-: أنه لا يجوز إحداث ما يؤذي أو ينجس في المساجد؛ لقول النبي هاا 


«لا تَصْلَح لِسَّيِءٌ منْ هَذَا الول وَكَاالَذَرِ». 
وفيه -أيضًا-: حُسْن معاملة النبي وك في الدعوة إلى اللہ وفي هذا روى الإمام أحمد في 


ص93 


هذا الحديث أن الأعرابي قال: اللهم ارحَمٰني ومحمدًا ولا ترحم مَعَنَا أُحدًا'. لماذا؟ 


لأن محمدًا رفق به» وغيره صاح به وزجره» فكان هذا الأعرابي أراد أن يتحجّر 
واسعًا فقال: اللهم ارحمني ومحمدًا ولا ترحم معنا أحدًا. 

وني هذا الحديث -أيضًا-: نص واضح صريح على جواز رواية الحديث 
بالمعنی؛ لقوله: أو كما قال» وعلى هذا فإذا سّقتَ حديئًا وشككت في لفظه» فأنت 
تقول: أو كما قال» وإن شعت فقل: هذا الحديث أو معناه. 

والمهم: أن تعبر بشيء يدل عل اك تضبط الف 

وهل إذا وجدنا رجلا واقعًا في مفسدة نتركه حتى ينتهي منها؟ 

الحواب: في ذلك تفصيل: 

إذا كان يترتب على إقلاعه منها مفسدة أكبر فندعه وإِلَّا فلا. 

فلو رأينا إنسانًا يريد أن يفك قفالا لكي یسرق» فهل نسکت؟ لاء لا نسكت. 

أو وجدنا شخصًا يحاول أن يَمُجُر بامرأة لا يمكن أن نسکت» لکن إذا كان يترتب 
على إقلاعه من هذا الذنب ما هو أشد منه نسكت» ولذلك یؤخذ من هذا الحديث: 
وجوب دفع أعلى المفسدتين بأدناهما؛ يعني: إن كان لابد من إحدى المفسدتين 
وجب أن تدفع العلا بالدنيا. 


ل 
1 


(١)أخرجه‏ البخاري (٭٦٦٥).‏ 


تاب الطهارة بد 


(1) باب حُكُم بول الطَفْلٍ ال ضیع وَكيْفِيّة عَسْلِه 


ا رم شیع مہ: 
2877-٠ 5‏ دتا بو بر بن أِي َة واو كُرْبٍ قَالا: حَدَتَنا علد اللو بن 


کی حا مقا عن أي عَنْ اة رزج ال ةأ ر سول اللَّهِ يكل كان وی 
الان يرك عليه وب كه اي بصب بال َل تا ب مهب ر 
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سے 


ہے 6 کے نے ور وق سم 


a‏ ... اوَحَذَُ زیر ن زپ دتا جر حَنْ وای عَن ا عَنْ َا 

قَالَتَ: أ رر لو وس ني س شش 
...) وَحَدَتتَا إِمنحَاق بن إِْرَاِيمٍ فی حَدَّئنَا شام بهَذَا الإستاِ مل 

یٹ يث این تیر 

TT Ts 
غسلء ومعنى النضح أن تصب الماء عليه بدون فرك وبدون عصر ويكون مُطهرًا.‎ 

في الحدیث الأول: کان النبي ب يؤتي بالصّبيان ور يعني: «يدعو لهم 
بالبركة». يقول: ال بَارِك فيه والبركة: هي الخير الكثير الثابت؛ لأن أصلها من 
البرکةء والبركة واسعة وفيها ماء قار ثابت» فلذلك صارت معناها ا ردك 
۱ © قولها: «ويْحَدَكُهُمْ» معنى التحنيك: أن يمضغ تمرة ثم يأخذها بيده ويدلك بها 
جنك الصٌبيء كان النبي ية يفعل ذلك: لأمرين: 

الأمر الأول: التبرك بريقه. بريق النبيّ پل 

والأمر الثاني: الانتفاع بالتمر؛ لأن أحسن حلوى تنفع البدن وینتفع بها البدن هو 
التمر» ولو أنك قرأت خصائص التمر عند الأطباء المتأخرين لرأيت العجب 
العجاب» فيكون في ذلك فائدتان۔ 


.)۲۲۲( أخرجه البخاري‎ )١( 


زم 20 
۶ ر 


ولكن» هل التحنيك مشروع الآن؛ يعني: بعد موت الرسول اة أو خاصٌ بالرسول؟ 

ما دمنا قلنا: إن العلة هو التبرك بريقه والانتفاع بالتمرء فالعلة الأولى اعتبرناها 
جزء علةء والثانية جزءء والجزء الثاني باق بعد موت الرسولء والأول مفقود بموت 
النبي َة ولهذا اختلف في هذه المسألة» هل الحكم بای وهو التحنيك بالتمر أم إنه 
زال بموت الرسول بء وعندي أن الأمر في هذا واسمٌء إذا حنكته بالتمر رجاء فائدته 
فلا باس اما إذا حنکته تبرّكا بريقك. فهذا ينهى عنه. 

وهذا -أيضًا- نقول فيه: لا بأس بشرط: 

ألا يكون فيك مرض يُحْسْى من تعديه إلى هذا الصَّبِي؛ لأن كثيرًا من الناس في 
أفواههم مرض تتقرح اللثة أو اللسان أو ما أشبه ذلكء فإذا كان فيك مرض فاحرص 
ألا تحنك أحدًا. 

ومن فوائد هذا الحديث: ما تُرجم له: وهو أن بول الصَّبِي يكفي فيه النضح. 

وأما عذرته لا يكفي فيها النضحء بل لابد من الغسل؛ لأنها كسائر النجاسات. 

وبول الجارية لا يكفي فيه النضح» لابد من الغسل كسائر النجاسات؛ وذلك لأن 
الأصل في النجاسة الغسلء فما خرج عن هذا الأصل يقتصر فيه الوارد فقطء ول يرد 
أن الجارية ينضح من بولهاء ولم يرد أن الغلام ينضح من عذرته؛ فيبقى على الأصل. 

واختلف العلماء هل التفريق بين الجارية وبين الغلام معقول المعنى أو لا؟ 

والصواب أنه معقول المعنى» وأنه لا ينبغي أن نقول: معقول المعنى أو لاء بل 
نقول: مفهوم العقل أم لا؟ لأنه ما من شیئین فرق بينهما الشرع إلا والعقل يفرّق 
بينهماء لکن التفريق يخفى علینا سببه؛ لقصور أفهامناء ولهذا كل ما سمعتم في كتب 
الفقهاء هذا تعبديٌ» فليس معناه: أنه ليس له علةء بل معناہ: أن علته غير مفهومة لناء 
وإ فنحن نعلم أن كل شیئین يُقرّقَ الشرع بينهم فذلك لعلة. 

أقول: إن بعض العلماء قال: إننا لا نعلم العلة» لماذا ُرّق بين بول الغلام والجارية؟ 

ولكن هذا تعبد: ننضحه من بول الغلام ونغسله من بول الجارية. 

وقال بعض العلماء: إن العلة مركبة من ثلائة أشياء: 


المشقة. وكثرة الانتشار وخفة الطبع. 

المشقة: قالوا: لأن حمل الصَّبِي أكثر من حمل الجاريةء فإذا أوجبنا الغسل صار 
أشق من التضح» والجارية تُرمی في الأرض تصيح ما تصيح ما عليهم منهاء هذا هو 
الغالب لاسيما في الزمن الأول من آثار الجاهلية. 

الفرق الثاني: كثرة الانتشار فبول الصبي يخرج من ثقب صغير فیندفع بشدة 
فتكون المساحة التي يصيبها البول أوسع من المساحة التي يصيبها بول الجارية؛ لأن 
الجارية لا يخرج من ثقب ضيق» وهذا لا شك أن فيه شيئًا من المشقة. 

الفرق الثالث: خفة الطبع: قالوا: لأن بول الصَّبِي أخف خبنًا من بول الجارية؛ 
لقوة حرارته فنمضي هذه الفضلة حتى تكون خفيفة النجاسة» ومعلوم أن ما كان 
أسهل وأخف كان تطهيره أخف. 

ونحن نقول: سواءٌ كانت هذه العلل هي المرادة للشرع أم لا؟ نحن إنما علينا أن 
تعبد والمؤمن يكفيه أن يقال: هذا قول الله ورسوله» ولهذا عندما ئات عائشة عن 
المرأة الحائض تقضي الصوم ولا تقضی ضي الصلاة ماذا قالت؟ قالت: كان يصيبنا ذلك 
فنؤمر بقضاء ء الصوم ولا نؤمر بقضاء الصّلاة". 

لو أن صبيًا بال على ثوبك فتأتي بماء وتصبه على مكان البول فقطء ولا تعصر ولا 
تفرك ولو أن جارية بالت وجب أن تغسله وتدلكه وتعصره حتى يطهر. 

وني الحدیث أيضًا: حسن خلق النبي إل حيث لا يغضب إذا بال عليه الصّبيء ولا 
يقول: لا أعادك الله عل مرةٌ أخرى. ولا شيء» بل يقابل ذلك بكل سماحة م 2190123. 

ےووہ کے 
م قال الإمَامُ ملم عالنہ: 


۳ و وی یت 


و 


.)۳۳٣( أخرجه البخاري (۳۲۱)ء ومسلم‎ )١( 


ین یئ ینار 
يَأكُلٍ الطَّمَامَ َوَضَعَتهُ في حجرو َال -قال- - فلم يد عَلَى عَلَى أنْ نَضَحَ بان" 

0 .) وتاه یخی بن يحت وَأَبُو بكر بن أي س َيه وَعَمْرُو التَاقِك وزهير بن 
حَرْبٍ جيم عَنٍ ان عيبت عَنٍ الي بهذا الإسَادِوقَالَ : فدَعَا بء قرَشَّهُ. 

4( َحَد رمل خی حبرا ابن ْب أخبرني يونس ني 
أن ابْنَ شاب أَخبَرهُكَالَ: أ خرن مد ال ند لبن متب بن لمو أن َم قيس 
نت عضن كات من لمجاب الأول الي شن زول الله وهي أ 
عکاشة ؟ ني يصن اد بتي أدبن ريت قل: أخير نی آنا انث رَسُولَ اللہ يلل 
+0٣٣30‏ ند اله أَخبرِيأم نها 5ب في حر 

سول الله و فَدَعَا رَ مو الله حه على آزیہ يفيل َشلا. 

هذا اللحديك يبان جكم يول الي ریا مهما سود أن الله دلت فق 
التفريق بين بول الصّبي الغلام وبين بول الجارية» وأن من العلماء من قال: إنه أمر 
معقول المعنى وعلل. 

ولکن يبقى النظر بالنسبة لعذرته وبول الأنثى وعذرتهاء وبينا -فيما سبق- أن 
حكمّ هذه النجاسة حكمٌ بقية النجاسات لابد فيها من الغسل» وذلك أنه إذا جاءت 
قاعدة كلية عامة ثم استثني منها شيء على حلاف هذا الأصل والقاعدة فإنه يقتصر 
على ما ورد فقطء ولا يقاس عليه غيره. 

وفي هذا الحديث: أن الصَّبي لم يأكل الطعام أو لم يبلغ أن يأكل الطعام ليشن 
المراد أن لا يأكله مُطلقَا؛ لأن الصَّبِي قد يأكل الطعام وله أشهر قلیلةہ لکن المراد ألا 
یتغذی به؛ ب و وو ور بد وی تی 
من الأبوال لابد أن یغسل'''۔ 


ووو وھ 


- 


.)۲۲۳( أخرجه البخاري‎ )١( 
سكل الشيخ تللثة عن أن بعض الأطفال منذ ولادته يتغذى على اللبن إلى أن يبلغ عشر سنوات» فما‎ )( 
حكم بولە؟‎ 


فأجاب اة قائلا: هذا نادرہ ولا يبلغ العشر سنوات: وهو یتغذی باللبن إلا من مرض» وحيشذ 


والفرق بین الغسل والنضح يناه فیما سبق. 


00ں سے 


(۴۲) باب حُكْمٍ الْمَنِيّ 
م قا الإمَام مُسْلِمٌ نلته: 


سے6“ و سو 


۹۶- (۲۸۸) وَعَدَتَتَا یخی بن خی آَخبرتا خاد بن عبد الل عَنْ حال عَنْ 
آي مشر عَن راهيم عن عة الامو أن جلا رل ةبح يل َة 


ا إن کان برك إن رأ أن تغل کات َون لم تر َضَحْتَ حو وذ 
أبن ارک ِن َوب رول اللہ ا رکا َل فيه. 
"٠ (-1٦‏ حَدَنَنَا مزب حفص بْنِ اث حَدَّلَا يه عَنِ الم عن إِيْرَاهِيم 


عن الود َم عَنْ عاق فی المي قلت :نت اورک من وب رسود اللہ اد 
0-۷( ..) لاتا في بن سب حَدَلنَا د يمني ابن ز- مَنْ ام ن 

مح کا حاف بن رای خیرت خد بی لدان دل أي عزوي 
جَمِيعَا عَنْ أبي مَعْشَرِح وَحَدََنا ابو بكْرِبْنُ أبي شَيْبَةَ حَدَثَنا مُشَيِم عَنْ مُفِيرَة ح 
دي مد بن حا دنا عبد لمن بن مهي عن مهدي بن تيون ن 
وَاصِلٍ الأخدب. ح وَحَدتَني ابْنُ ایم حَدَّئنَا ساق ب بْنُ منصورء حَدَلَتَا إسْرَائيل». 
عَنْ مَنُصُورِ وَمُغِيرَة كل لاي عَن يرام عن الأسود عَنْ عَاِقَةً في حت المي 
من وپ رَسُولٍ اللي نَحوَ حَدِيثِ حال عَنْ بي مَعْشَر. 


وھ رہ 


9 ..) وَحَدَلي محمد بی ایی حَدَلنَا نميه ن تَنْسُور عن نراهب عَنْ 


نرجع إلى الأصل: ونقول: لابد من عسل بَوْلِه. 
وسٹل -أيضًا- - هل يستوي في ذلك الطفل الذي يتغذّى باللبن الطبيعي والصّناعي؟ 
فأجاب: الظاهر أنه كذلك» الذي يتغذّى باللبن الصناعي كالذي یتغڈی ياللبن الطبيعي. 


AY‏ ۱ کرشم ھا ڑا 
کون اا 
هم عَنْ عَاشَة تخو يهم 


723200 


-٠١ ۰۸‏ (۷۸۹) وَعََََا ابو كر E‏ حلا مح بن شر ن نرو بن 
مَيْمُونٍ قَالَ: سال سين بن بار ع عَنِ اْمَنِيّ يُصِيبُ َوب الرّجُلٍ أيَْسِلهُ ETE‏ 
الوٴبَ؟ فَقَال: أَخْبرتي عَائِمَة َه أن رر َل انيه ٠ت‏ غر إلى 
الصَّلَاةٍ وي ذَلِكَ الَو وَأَنَا نر إلى لعل فيي“ 

(. عن ا ڈیر البمختري» اع لوؤي - تن ان تار ولک 
بُو كريب أ نَا ا لجار واب اي اة كله عَنْ عرو بن ميمُونٍ هدا 
تد أن ابن أبِي رة حوب کا ال ان , بر أن زشول الله كَانَيَفْسِلُ 
المي وما ان غ المُبَاَك وَعَبَدُ لاجد قفي حَیِیيھ قال E‏ من نوب 
رَسُولٍ اللہ 

۹- (۲۹۰) وَحَدَتَا أَحْمَدبْنُ نج جَوّاسٍ الْحَيَفِي بُو عام حَدَّلنا او 
الأخوّصء عَنْ مريب بن عَْقََهَ عَنْ عب اللہ بن هاب الْحَوْلانِيٌ قَال: :كلت نازلا 
عَلَى عَائَِة فَاحتَلَمْتُ في د َي )في الك في جار لتاق تار خَبَرَنَهَا 
عدت َي عابس الت :ما حَمَلَكَ عَلَى مَاءَ صَدَعْتَ بِتَوبيِكَ قَالَ: قُلتُ: رَأَيِتُ مَايَرَى 

اليم في مايو. قَالتْ :َل رایت فيه) َي لت لا قالث: فلو رََبِتَ سَيْنًا مَسَلتَهُ 

قد ريي وَإني لأحكة مِنْ ؤب رَسُولِ الله ا بابسا بظفري. 

هذه الأحاديث كلها تدل على حدیث عائشة غا بل هذه السياقات والألفاظ 
كلها تدل على أن المنيّ ليس بنجس, وإنما يغسل إذهابا لصورته إن كان رطباء ويفرك 
إن كان یابشاء وهذا هو الراجح» وهو الصحيح. . 

وذهب بعض أهل العلم إلى أنه نجس وقال: إنه وإن كان طاهرًا بنفسه فإنه 
يمرض قنوات الذَّكَرِ التي مر بها البول فيتنجس بمروره وهو غير قادر لدفع النجاسة 
عن نفسه؛ لأنه غليظ ويسيل. 


(') أخرجه البخاري (۲۲۹)۔ 


ولكن هذا القول ضعيف من وجهين: 

الوجه الأول: أنه في مقابلة الس وكل قول ينبني على قياس في مقابلة النص فإنه ضعيف. 

والثاني: أن النجاسة قبل أن تخرج ليست بنجسة» ولو کانٹ نجسة لكان البول إذا 
5 ل ارات مهتي با لمرو لم اي 
كالذي حمل قارورةٌ فيها بولء و بقل بذلك أحد ولهذا كان القول الراجح 
لمر وو سر الل 
أن الإنسان وهو یصلّي يجوز أن يحمل الصّبي» والصَّبيٌّ في بطنه العذرة» ولو كانت 
نجسة في بطنه لكان حملّه إيّاه في الصلاة مبطلا للصّلاة كما لو حمل قارورةً فيها بول أو 
غائط وهو یصلّي فإن صلاته لا تصح؛ لأنه حامل للنجاسة. 

ولهذه المناسبة أودٌ أن أنبه على ما يفعله بعض الناس إذا أراد أن يأخذ بولا 
لفحصهء جعله في قارورة وذهب يصلّي إِمّا صلاة الظهر أو صلاة الطُحی أو ما أشبه 
ذلك» وهذا لا يجوز؛ لأنه يكون حاملا للنجاسة. 

فإن قال قائل: كيف يعامل المني؟ 

قلنا: يعامل كما كانت أم المؤمنين عائشة ُا تفعله إن كان يابسًا فُرك» وإن كان 
رطبًا غسل» وهل يجب أن يغسل الثوب كله أو ما أصابه فقط؟ 

الجواب: الثاني» ما أصابه فقطء ولهذا كانت عائشة غا تقول: إنها تغسل المني 
من ثوب النبي اة فيخرج إلى الصّلاة وأثر الغسل في ثوبه -بقع الماء- وه ذا دليل 
واضح على أنه لا يجوز غسل الثوب كله؛ بل أصل وجوب الغسل غير ثاإبت» وإنما 
يغسل إزالةٌ لصورته. 

وهنا الطرائف: أن ابن القيم تَلَثة ذكر في كتاب #بدائع الفوائد»؛ وهو اسم 
كمسمًاهء فيه من بدائع الفوائد مالم تجدہ فيه غيره. 

ذكر ابن عقيل ييدث أحد فقهاء الحنابلة أنه مر برجل وهو يتناظر مع شخص يرى 
أن المني نجسء وابن عقيل يرى أنه طاهرء فقال ابن عقيل: إنني أجادل هذا الرجل 
أقول لە: إن أصلك طاهر ويأبى إلا أن يقول: إن أصله نجس وهذه من الطرائف. 


NEY‏ ور وا 
دن ات ا 
وهذا المني أصل الأدمي لا شك كما قال الل وبل : قلط ان بعلن ا لن من 


نار داف عر بین اسل وال )€ [الظطلزق:. -»]. 
BSCE‏ 


2 م قال ل الإِمَامُ التووي 2 کات 
3 سو ود سج 


عام © 1 ,م ou‏ 


0 


ہر ووہ لق قا ہم وت 
حي اف عَنْ أَسماءَ قَالَتْ: جَاءَتٍ اهر إلى الي يك فقَلَت: اپ يُصِيبُ وها 
ِنْ تم الَِْضَةٍ ِف َضتَُ بو؟ قَالَ: انه لع نہ بالك تنح له ني فی“ 

(. رنب َك موحي آمو اهن حي ال 
وپ أخبربي ټی بن عبد الله ن تلم مالك بن آي وَعَمْرُو بن الْحَارثِ كله 
عَنْ شام بن عُروَة بهذا الإسنادٍ ول حَدِيثِ يَحْتَى بْنٍ ن ستعيك. 

# قول المترجم -الذي يضع التراجم-: ١باب‏ نجاسة الدم وكيفية غسله»» هذه 
الترجمة المطلقة ليست على إطلاقهاء وذلك أن الدم ينقسم إلى قسمين: طاهر ونجس. 

فالطاهر: كل دم یخرج من حيوان هيئته طاهرة فإنه طاهر» فما خرج من الحوت 
والسمك وما أشبهه فهو طاهر وليس بنجس. 

وما كان من حيوان ليس له نفس سائلة فإنه طاهرء ومُٹل لذلك بدم البعوضة» 
فالبعوضة إذا صارت مملوءة دما ثم ضربتها خرج منها دم» لکن هذا الدم طاھرء لماذا؟ 

لأن ميتة البعوضة طاهرةء ومثلوا له كذلك بالذبابةء فإن فيها دمّاء لكنه من حيوان 
ليس له نفس سائلة. 

الثاني في الطاهر: كل دم يبقى بعد الذكاة فإنه طاهرء فإذا كى الإنسان شاه وبقي 


(١)أخرجه‏ البخاري (۳۰۷). 


في قلبها أو كبدها أو أمعائها أو لحمها دمٌ؛ فإن هذا الدم طاهر؛ يعني: لو أصابك فإنه 
لا ينجسك. وأما الدماء النجسةء فهى: 


أولّا: ما خرج من حيوان نجس الميتة في حال حياته» فإنه نجس كالخارج من 
ببيمة الأنعام» من الدجاج» من الأرانب إلى ما لا يُخْصَّىء فهذا نجس لکن أهل العلم 
يقولون: إنه يُعْمَى عن يسيره؛ لمشقة التَّحرّز منه غاليًا. 

الثاني: كل ما حرج من سبیل بالنسبة للآدمي كدم البواسير» ودم الحيض» والدم 
الذي يخرج من الذَّكّرٍ لمرض أو ما أشبه هذاء هذا نجس؛ لأنه خارج من سبیل؛ 
وكذلك خروج دم الحيض من المرأة» فإن الحيض نجس؛ لأنه خارج من سبيل. 

الثالث: كل ما خرج من حيوان نجس: كدم الكلب والسباع والحمير وما أشبههاء 
يكون نجسًا إذا حرج منه وهو حي» وأما الطاهر في الحياة» فإن كانت ميتته نجسة فإنه 
نجس لكنه يُحْقَى عن يسيره كما سلف. 

بقي دم الآدمي: هل هو نجس أو ليس بنجس؟ 

والجواب: ما خرج من السبيل فهو نجس لا إشكال فيه» وما خرج من غير 
السبيل كالخارج بالرّعاف» وجرح بعض الأعضاء» وما أشبه ذلك فأكثر العلماء 
يقولون: إنه نجس لكنه يُعْفَى عن يسيره لمشقة التَّحرَّز منه. 

ولكن الذي يظهر لي أنه ليس بنجس؛ لأن النجاسة تحتاج إلى دليل» وليس هناك 
دلیل على أن الدم الذي يخرج من غير السبيلين يكون نجسّاء بل ربما يقال: إن الدليل 
يدل على الطهارة؛ لأن المسلمین في جهادهم تتلون ثيابهم بالدّماء. وكذلك أبدانهم 
ويصلون» ولم ينقل أنہم كانوا يؤمرون بتطھیر الثیاب أو تطهير الأبدان» وغاية ما بلغني 
في هذا أن النبيّ َة لما شج وجهّه. جعلت ابنته فاطمة ا تغسل الدم عن وجه 
وهذا لا يدل على النجاسة؛ لأن إزالته من أجل التنظيف. ولهذا لم يأمرها أبوها بذلك 
لماو ولم يأتِ أمرٌ مستقل بوجوب التطهر منه؛ ولأن القياس يقتضي أن يكون 
دمه طاهر من وجهين: 

الوجه الأول: أن ميتة الآدمي طاهرةء والقياس أن يكون دمه طاهرًا كالسمك والحیتان. 


ووستتٔهبہہي ا 


این شی یر 

والوجه الثاني: أنه لو قُطع عضر من أعضائہ لكان هذا العضو طاهرًا؛ يعني: لو 
قطعت يده مع أن اليد إذا قطعت تحمل دمًا فإذا كان العضو طاهرًا فالدم من باب 
أولى؛ لأن انفصال العضو من البدن أشد من انفصال الدم» ولهذا يمكن للإنسان أن 
يتبرع بدمه ولا يتضررء فالذي یظھر لی: أنه لیس بنجس ولو لم يكن من الدليل إلا أن 
نقول: الدليل عدم الدليل. 

فإن قال قائل: ما تقول في هذا الحديث الذي سألت فيه المرأة رسول اللہ علد 
فقالت: : إِخٰدَانا يصيبٌُ وبها من دم الحیض كيف تصنع؟ قال : انت ثم رة بالباء 

ول 
ثم نصح نع جو بی 

ناهذالا ا ق اف نجي لانم سيفن وخارج نو انیل 

لکن كلامنا على الدم الذي يخرج من غير السبيل» فالذي يظهر أنه طاهرء وکلامنا - 
أيضًا- - أن العاف" بقع کٹیڑا للناس» ول يأت حرف واحد عن النبي ا أنه أمر بغسل 
العاف إلا إننا نحبذ أن الإنسان يتنزه منه ويتطهر منه وإنلم يكن نجسًا؛ إزالةً لصورته؛ 
ولئلا یتقزز الناس برؤيته» ولأن أكثر العلماء على النجاسة؛ فيحتاط الإنسان لدينه. 

وأمّا القيح فهو أخف من الدم فهو طاهر حتى عند كثير من الذين قالوا بنجاسة 
الدمء قالوا: إن القيح والصديد أخف. فلا يكون نجسًا. 

وكذلك ماء الجروح» أحيانًا يُصاب الإنسان فینتفخ جلدہ فيكون فيه حبيبات 
مملوءة ماءً. هذه -أيضًا- ماؤها طاهر. 

یچوچکے 


ال الْإمَامُ ووي کئلٹہ: 

(14) باب الیل على نجام اَلَو وپ الات منه 
1۱ - (۲۹۷) وحدتتا و سمب الأشج وأو کر مد دن مله وإسْحَاق 
و َال إسْحَاق: بنا وَقَالَ الَحَرَانِ: ا ا ا قَالَ: 


سمعت سَمعْتُ ادا يُحَدّتُ عَنْ اوس عن ابْنِ عباس قَالَ: ETTI‏ 


(١)الٌعاف:‏ هو خروج الام من الأنف. 


تاب الها نز 

َعَالَ: «آما ته ليُعَذبَانٍ وَمَا بعد عبان في كبير: ا حدم کان يي شیب وأا 
لاح كان لاير ِن بزل . قَالَ: دعا عيب وَطب فَقَقه بین ن ثم عرس عَلَى 
َا وَاحِدًا وَعَلَى مَذا وَاحدًانمقَالَ: 907 

(. ..) حَدَله أحْمَد بن يُوسُفَ الأزوي حَدَئنا می بی س دتا عد لواحي عَنْ 
سُلَييانَ الَحْمَشيِ بهذا الإستاد غير آلَهُقَال: 'وَكَانَ الآحَرُ كَايَسَفِهُعَنِ ابول أو ِن الول 

هذا حكم البول» والبول نجس إذا كان من حيوان لا يؤكلء وإن كان من حيوان 
یڑکل فإنه طاهرء وعلى هذا فبول الإبل طاهرء بول الغنم طاهرء بول البقر طاهرء أما 
إذا كان من حيوان لا يؤكل فإنه نجسء ومن ذلك بول الآدمي» فإنه من حيوانٍ لا 
یڑکل فيكون نجسًا. 

ثم ذكر المؤلف كث حديث ابن عباس فنا أن النبي يك مَرّ على قبرين» فقال: 
«أمَا إن ليُعذََّانِ وما عبان في گپير» «أما نم)٤‏ هذه فيها ثلاث مؤكدات: «أما 
و«إن و«لام الابتداء». 

وإنما أكد ابي و الخبر؛ لأنه مستبعد عادة أن يسمع الناس عذاب القبرء بين و 
أنہما لا يعذبان في كبير؛ أي: “لا يعليان ق أمر شای عليهماء » بل يسهل عليه اجتنابه» وبين 
أن أحدهما كان يمشي بالنميمة» كان يمشي ب بين الناس بالنميمة» وهي على وزن فعيلة 
بمعنى مفعولة مشتقة من نّم الحديث إذا نقله وهي؛ أي: النميمة: أن ينقل كلام الناس 
بعضهم لبعض للإفساد بينهم وإلقاء العداوةء مثل أن يني لفلان» يقول: إن فلانًا قال فيك: 
كذا وكذاء ويأتي للآخر ويقول: إن فلانًا قال فيك: كذا وكذا وهلم جرًا. 

النميمة: ألحقها النبيّ با بالسّحْرا" ؛ لأنها تفعل في تفريق الناس ما يفعله السحرء فهي 
نوع منهء كما ذکر ذلك شيخ الإسلام محمد بن عبد الوهاب كانه في کتاب التوحيدة. 


ع 


وقد ثبت عن النبي يل أنه لا يَدَحْل الجَنَة مام“ . 


.)۲۱۸( أخرجه البخاري‎ )١( 

0 کر ا 0 ٠‏ من حدیث ابن نو چاق قَالَ : شال رسول ال كلة: 
«ألا هَل اكم کا العَضْه؟ حِيّ التّمِيمَة القَالهبَينَ اناس ». 

aT Su 07( أخرجه البخاري‎ (r) 


پت د 0 

وأما الآخر؛ يقول: «فكان لا يتر من بولو»» وني لفظ: الا سره مَل بلي أو دمن 
البولء ومعنى لا يستتر؛ أي: لا يستنزه؛ لأن الألفاظ يفسّر بعضها بعضًاء فالمراد بذلك أنه 
لا یستنزہ من البول,يصيب ثوبه» يصيب فخذه» يصيب مكان صلاته لا يهتم به. 

7 وقوله باللفظ الأول: «مِن بَْلِِ؛ فيه رد لقول من يقول إن جميع الأبوال نجسة؛ 
لأنه سبق أن قلنا: إن البول من مأكول اللحم طاهر. 

فالصواب: أن الحديث ورد فيمن لم يستتر من بوله أو لا يستنزه من بوله. 

ولي هذا الحديث: إثبات عذاب القبر. 

ریہ ايشا معروعية وضع الجريذة التخضراء عل افير إذا عل أنه يذب 
وأمّا ما يفعله بعض الناس من وضع غصن أخضر أو جريدة خضراء على القبر إذا دفن 
الميت» فإن هذا بدعةء وسوء ظن بصاحب القبر. 

أما كونه بدعة؛ فلأن النبيّ يللم يكن يضع على کل من دُفِنَ شيئًا. 

وأا كونه سوء ظن بالمیت؛ فلن النبيّ ية إنما وضع ذلك من أجل أہما 
يبانء فوضع ذلك وقال: العلّهُ يفف عنهما مالم ّسا». 

واختلف العلماء هان في قوله: دما لَمْ يسا هل المعنى: أنه وضع هذه 
الجريدة الخضراء؛ لأنها تسبح وإذا يست لا تسّح» أو إن الرسول بكرلل أراد أن 
يبن غاية الشفاعة أنه شفع لهؤلاء لعله يخفف إلى هذا الوقت؟ 

الثاني هو الأظهر؛ وذلك لان تسبیح الجريدة لا ينقطع ليبسهاء فإنه ما من شيء 
إلا يسبح بحمد اللا. 


الموضوع 


مقدمة التحقیق 

ترجمة الشيخ محمد بن صالح العثيمين کل 
مقدمة الإمام مسلم نة 

(۱) باب وجوب الروَیة عن الات وَترْك الكَذَابِيْن والَحْذِیر ين الكَذَّبٍ عَلَى رَسولِ الله تل 
با تغلیظ الب خلى مرل لله 

(۴) اب الي عَْاْحَدیثِ ِكل اسيع 

)نب الي ليذ في تَحَمُلِهَا 

ناب يال ةن شی ول دض قت وأ جرع لوبت مز 
فيهم جائ بل وَاجبوَاله لیس يِن اَي لْمُحَوََّة بل ِن اذب عَْ الشَِيعة انرم 

كتاب الإيمان 

)١(‏ اب بيان الإيْمَانٍ والإشلام وَالإِحْسَانٍ وَوجُوبِ الإيِمَانٍ بالات قَدَر الله 4 وَبَيَانِ 
الیل عَلَى الترّي من لامُؤْمِنُ بالقَدَرِ وإغلاظ القَول في حَنَِ 

)١(‏ باب بيان الصَّلَوَاتٍ التي هي خد اران الإشلام 

(۳) باب السؤالِ عَن اران الإثلام 

نر و أن من مسك يما ور َل الج 

)٥(‏ باب بَنَانٍ أركَانٍ الإشلام وَدَعَائِمِهِ لظام 

() باب الأَمرِ بالإيمانٍ الله وَرَسُولِهِ بو گرائع الدَينِ وَالدّعَاءإِلَيْهِه والسؤالٍ عند 
وحفظه» وتبليغه من لا يبلغه 1 

(۷ باب الذعَاءِإَِى اللَّهَائيْن وَشَرَائِع الإشلام 

)ياب قتا الاي حل با لال للق زشول ال وَيُقِيصُوا الصَّلاةٌ 
برا الرَّكَاقَ برا بجوي تا اء پو الي و ہیں نَفْسَهُ وَمَالَهُإِلّا 
فاه َرَت سير إلى الفوَعَالَى. وتال من م تع لَك أو رمان حُشُوق السلاہ 
وهام الام بشَعَائِرٍ السام 


1١16 


(۹) باب الدَليل عَلَى صِحَّة إْلام مَنْ حَضَرَهُ المَوْتُ مَالمْ يَشْرَعْ في المع وهو العَرْغَرَه 
ون جَوَازٍ لستغا لنْمُْرِكين والڈليلِ على أ ن مات عل الشّْك َهُوَِنْ أضْحَابٍ 
الجَجیم ولا لذن ذلك شي؟ من الوسّائل 

١(‏ باب الدَِيْلٍعَلَى أن مَنْ مَاتَ عَلَى التَّوحِيْدٍ دحل الْجَنَه َطَعَا 

() باب اليل عَلَى أن مَنْرَضِيَ بلقو رگا وبال كام ياء ومحر يور نولا نيو 
مُؤْمِنٌ وإن ارْتَكَبَ المَعَاصِيَ الكبَائر 

() باب بيان عَدَوشمَبِ الإيمَانٍ وأفْضَلهَا ناه ية الحيا وکونہ ِن الإيمَانِ 
(1) باب جاع أَوْصَافٍ الإسلام 

ا 


ر 


موو فصل 


سم 
2 


(۱) باب جوب عة شول اللہ ل اکر و الل ولد الاد الاس أَجْمَِينَ 
وَإِطْلاق عَدم الإيمَانِ عَلَى مَنْلَمْ بُح مذ لمحب 

(۷) باب الَّليل عَلَى أَنِنْ خِصّالٍ الإيمَانِ أَنْ يْجبٌ لآخيه الْمْنلِمَ مَايْحِبٌ َيِه مِنَ الْخر 
(۱۸) باب تيان نيم إِيداءِ الْجَارٍ 

(۱۹) باب الْحَتٌ على رام اجار وَالضيِّ ووم لصم تِإِلَاعِنَ اَي وَكَوْنِ ذَلِكَ کل مِنَ الإيمَانِ 
2 ۰ باب بان گن الي عَنِ الْمُنگر من اليما وَأنَّ الإيمَانَ بزب ويَنْقُصُء وَأ لأر 
ِالْمَعْرُوفٍ وَاللهَي عن انكر وَاحبَانِ 

() باب تَقَاصْل ال الإيمَانٍ فو وَرُجْحَانِ أهل امن فيه 


ا 


)٢(‏ باب بيان أله لايَدْحُلُ الجن إلا المُْمُِونَ ون مَحَبّة الْمؤْمنينَ نا لإيمَانِ وَأَنَ إِفْمَاءَ 
الام سَبَْبٌ لِحْصُولِهًا 

(۲۳) باب بيان أن الدّينَ التَصِبِحَةٌ 

(۲9) باب بيان نُقصَانٍ الإيمَانِ بالمَعَاصي وليه عن اْمُتَلْبّسِ بِالمَعْصِيةِ عَلَى إِرَادَة ني کَمَاله 
پر ےہ ۴ م 1 
ل 

(۲۸) باب بيان قول الي ة: (يسبَابُ ال لم فسوی وتال كر 

(۲۹) باب مَخْتى قول گا: (لا تز چوا َي كاضرب بَضكُمْ رقاب بخض). 

(0) باب إِطْلاقٍ إن شم الكُفْرِ عَلَى الطمْنِ في انب وَالياحة عَلَى الْمَيّتِ 

)١۱(‏ باب ت وة الب الاب كَافرًا 

7ئ ْ قال ا0 


1 


(۳۳۴) باب الیل عَلَى أَنَّ حب الألضار ر وَعَلِي ِن الإيمَانِ وَعَلامَایی رَبِمْفَھُمْ مِنْ 
عَلامَاتَ الا 


(4؟) باب بان نَصَانٍ الإيمَانٍ بص الطَّاعَاتٍ تِ وَبَيَانٍ ن إطلاق لَفْظٍ الْكُفْرِ عَلَى غَيْرِ الْكُثْرِ 
باللِّ ككُفْر الحم وَالحُقُوقٍ 

)۴٥(‏ باب بَیَان إطلاقی اشم افر على ن رك الصَّلاةٌ 

(5*) باب بََانِ كَوْنِ الإيمَانِ الله ه تَعَالَى أَفْقَل الأَعْمَالِ 

(۷) باب كَوْنٍ الشّرْكِ اع اث ب وَبَيَانِ أَعْظَيِهَا بَعْدَمُ 

(۴۸) باب بیان ابائ يها 

(۹) باب تَحْریم الک يانه 

(: 6) باب من مات لا برك بال َي دحل الج ومن مات مركا حل الت 

() باب تَحْرِيم قل الكَاِرِبَعْدَ أن قَالَ: لاله إلا الله 

)باب قَوْلٍ الي ب من حمل عَليْنَا الاح كلس نا). 

(9) باب قَوْلِ الي 2 : (مَنْ عَشُنَا قَلیْسَ مِنّا). 

)٤٤(‏ باب تَحْریم صرب الخْدُود وشن الوب وَالدعَاءِبدَعْوَى الْجَامِلِيه 

(45) باب بيان غِلَظٍ تَحْریم النْمِيمَةٍ 

)٣٤(‏ باب بيان لظ تخريم سبال زار وَالمَنٌبالعَطيّة وَتِيقٍ السْلعَةِ بالحلِف: وَبيَانٍ 
الثَلاة الّذِينَ لا يُكَلمُهُم ا ہو یت 

41 ) باب لظ تَحریم ق الإنسان تة ون من قل سه پء عُذْبَ یہ في الار و نذا 
يَدْخُل الْجَة إلا فل نیہ 

(۸) باب غِلَظ تَحْرِيم الْعُلُولٍ وان لا يذل الج إلا الْمُؤْمِئُونَ 

() باب الیل على اَن ابل تيه لايك 

(00) باب في الرّيح الي تَکُون قرب الْقِامَة تبص مَنْ في قله شَيْء مِنَ الإيمَانٍ 

(۱) باب الْحَتٌ عَلَى الْمُبَارَِ بلأعْمَالٍ قبل تهر الفتن 

۱ باب مَحَاقة الْمُْين أن بَحْبَط عَمَله‎ )٥( 

(۴) باب هَل يُوَاتَكُ اعمال الْجَاهِلِيَة 

(01) باب كَوْنٍ الإشكام يهم ما لَه ودا رة والح 

(00) باب بََان حُکُم عَمَل افر إا اسْلَمَ بده 

(61) باب صِدْقٍ الإيمَانِ وَإِخَلاصِهِ 

(۷) باب ينان أن الله ل لم يكل إلا ما ياف 

(۱۸) باب تَجَاوزٍ الله عَنْ حَدِيثِ انس وَالخَوَاطِرِ بالقَلْب إِذَالَمْ تقر 


14۲ 


1۹٩ 


۹Y 


(09) باب إِذَاهَمَّالْعَبْدُبِحَسَئَةِ يٺ وَإِذَا هَمٌبِسَیكة لَم َكْتَبْ 

() باب بَيَانٍالْوَسْوَسَةٍ في الإيمَانِ وَمَا يَقُولهُمَنْوَجَدَهًا 

)1١(‏ باب وَعید من اقم عَني مُسْلِم يمين فَاجرَةٍ بار 

)باب الدَليلٍعَلَى أن من قَصَدَ اذ مال يبَر َه كان الماد مهد نّم في 
حَقَب إن فل كَانَ في انار أن من فيل دون ماله فهو هيد 

(۳) باب اشقا الْوَالِي الْعَاش إِرعّه انار 

(14) باب َف امان َالإيمَانِ ِن عض القُلُوبٍ وَعَرْضٍ الْفِئنِعَلَى الْقُلْوبٍ 

(16) تاب بیان أن الالام بدا عَرِیًاء وَأ يأر تين المَسْجِدَيْنِ 

(17) باب ذَهَاب الإيمَانِ آخرٌ الرَمَانِ 

)۷( باب الاسْتسرَارٍ بالإيمان لِلْخَائِفٍ 

)باب تف تل منْبَخافُ على ماه حولي عن اطع بلإيتان ين عبر يل قاطي 
(۹) باب زَيَامَة طَّمََِيئةالْقَلْب بِتَظَاهْر الأول 

9 بات وجروب 9س ھ80" ُحَمَدِ كل إلى ججویع الاس وَنلخ الل بل 
() باب رول یکی ابن مرم اما ةين محمد کی 

() باب بيان الزَّمنٍ الِّي لا يبل فبه الإيمَانُ 

(۳) باب بَذہ الَحْي إِلَى رَ سول اللہ يق 

)۷٤(‏ باب الإِسْرَاء بر شولِ اللہ ٍى السَّمَوَاتِ وَفَرْض الصّلَوَاتِ 

)۷١(‏ باب كر اليج ابن مَْيَموَالمَسيح الدَّجََالِ 

)٦(‏ باب في وُر سِذْرَةِالْمَُهَى 

(۷) باب مَعنّی قول اللہ ق: 3 قد اة لی € . ول رَأى ال و رة لَه الإسْرَاءٍ 
(۷۸) باب في قولِہ با 


011 (ُورٌأنَى أرَاة». وَفِي قَوْلِه: (زآیٹ بُوڑا. 


(۷۹) باب في قَوَلِهِ عليتلاد: د لله لايتام). وَفِي قَولِهِ: (ججَائۂ انور لَوْكَسَفَهُ لأخرَّقٌ 


ووت 


سُبْحَاتُ جهو ما اَی إِلَيْهِ بِصَرَهُ مِنْ حَلْقه). 

(۰) باب إِنْبَاتٍ رُوية الْمُؤْمِئِينَ في الاَ,ر رَبَهُمْ ٹا 

(۸۱) باب رة طریق الي 

(۸۲) باب إِنْبَاتِ الشَفَاعَةٍ وإِحْرَاج الْمُوَحدِينَمِنَ الَرٍ 

(۸۳) باب آجر مل الَا روجا 

)۸٤(‏ باب اذى أل ال مر فيا 

)۸٥(‏ باب في قَوْلِ الي يلد «أنا وَل الاس يَشْمَعُ في الْجََ وأا ار الأبياءِ عه 
)۸٦(‏ باب اخيبَاء 7 يٌَ دَعْوَةَ الشَّفَاعَةٍ لأت 


ان کا 


(۸۷) باب دُعَاءِ الي يك أيه وي ئه شَفَقَةَ عَلَيْهھِمْ 

(۸) باب انأ من ات على الکن نی ار لاتا ماعا ول7 7 حه راب ارين 
(۸۹) باب في قَوْلِِ تَعَالَى: ویر عو اتويت > . 

(40) باب شَفَاعَة الي كل لأبي طالب وَالتَّخْفِيفٍ عة سبو 

(41 باب أَمْوَنٍ أمْل الَا عَذَنًا 0 

(45) باب الدَّليل على أن مَنْ مَاتَ عَلَى الْكُفْرِ لا ينفَعُهُ عَعَل 
(۹۳) باب ولاو اْمؤْمِنِينَ وَمَُاطََة عبرم اتمم 

)۹٤(‏ باب الدليل عَلَى عَلَى حول او من المُِوين ةير جا ولا عَلَاب 
(۹۵) باب کون مو الأ ضف أهل الْجَ 

(47) باب قَوْلِهِ: (يقُولُ الله لآدم: حر بَعْتَ اللَار من كَل الپ تَسْعَمائز وَتَنمَۃً 
كتاب الطهارة 

)١(‏ باب قَضْل الْوْضُوءٍ 

() باب وُجُوب الطََّارة لِلصّلا 

(۴) باب ِقَةِ الوصو وَكمَالِ 

)٤(‏ باب قَضْل الْوْضُوءِ وَالصَّلاة عَقِبَ 


)٥(‏ باب مرن لمي وَالْجْمْعَةُ إلى الْجْمْعَةٍ وَرَمَضَا إلى رَمَضَانَ مُكَنْرَاتٌ لِمَا 


(5) باب الذّكْر الْمُمْتَحَبٌ عَقِبَ الْوْضُوءِ 

(۷) باب في وضُوءٍ الي بلق 

(۸) باب الإِيتَارٍ في الاسْيَتَارٍ وَالاسْتِجْمَارٍ 

(۹) باب وُجُوبٍ غَسْل الرَجليْنِ بِكمَالِهمَا 

)٠١ .(‏ باب ووب اتاب بيع أَجْژاء محل الطَّهَارَة 
)۱١(‏ باب خُُوج الحَطَایا مع تہ لوو 

(17) باب اسْتِحبَاب إِطَالَة الم وَاَحْجیلِ في الوصو 
(۴) باب تلع حلي حي يبع الوصو 

(14) باب فَضل إِسْبَاغ الْوَضُوءِ عَلَى الْمَکَارِہِ 

(15) باب السْوَاكِ 

(17) باب خصال الْفِطْرَةٍ 

(1) باب الاسْتِطَابَة 

(۱۸) باب اله عَنْ الاسْيَنْجَاء بِالَْمِينٍ 


يك 


"(۹) باب التَيِمُنِ و في الور َير 
٠ ۰(‏ باب الي عَنِ اللي في الطرق َالقّلالِ 
() باب الاسْيِنْجَاء بالْمَاءِ مِنَ الَو 


(9) باب المع عَلَى الْخَُيْنٍ 

() باب المج عَلَى النَاصِبة وَاليمَامَةِ 

(۲) باب الَوقيتِ في المع عَلَى امن 

(15) باب جَوَاز الصّلَوَاتِ لها بوْضُوءِ وَاحِدٍ 

)باب كانس لري وه لمكو في تجاسيهافي الإ ل هلان 

۷۸ باب حُکم وو الْکَلْبٍ 

(۲۸) باب التي عَنٍ الول في المَاء الراك 

(۲۹) باب التي عَنْ الاعٰیسَالِ في الْمَاء الراك 

) ۰ باب ووب عَسْلِ الْبَولوَغَيِهِ مِنَ النجَاسَاتٍ إا حَصّلَتْ في الج وَأَنَّ الأ 
طهر بالْمَاء مِنْ غَيْرِ حَاجَةٍ إلى حَفْرِهًا 


مكل ع > 


(۴۱) باب حُکُم بَوْلٍ اطَفْلٍ الرَضِيع وَكيْية َل 


(۲) باب حُکُم المي 
(۳۳) باب تَجَاسَة الم وَكَيْفِيِّ غَسْلِهِ 

(:”) باب الدّلیل عَلَى نَجَاسَة الول وَوُجُوبٍ الاسْتِبرَاء مِنْهُ 

هرس الموضوعات 


ان کنا کن لا 
ا 
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ایناتیرب لٹ وائینع -القامرة 


الطبعة: الاولی 
رقم الإيداع: ۲١۰۸/۱۳۲۰۸۶١‏ 
]انتاریخ: ١٤٢۱ھ‏ ۸١١٠م‏ 


الإدارة والفرع الرئيسي: القاهرة- ٣٣‏ ش صعب صالح- عین شمس الشرقیت 
ت وفاكس: ٣۲/٤۹۹۲۰٤‏ الإدار ق ت / ۲١٢٣۹۰۸۰۸ TYE‏ 
فرع الازھر: ٠٠١‏ ش البیطار - خلف الجامع الأزهر - درب الأتراك - ت: ۲٥٥۰۸۰٤‏ 


0ے اکر 


12 
Er ار‎ 


1 ےس ٭ے 
بت 
در 5 


)١(‏ باب بَا رة الحَائضٍ قوق الارًارِ 
۱ - 190 بت سو تسد وس 
قا إِسْحَاقٌ: :1 راء وال الآحَرَانِ: حا جَرِِرٌ عَنْ مَنْصُورء عَنْإِنْرَامِیم عَنٍ 
الأسْوَدء عَنْ عَائِثَةَ َلَتْ 70ء 2 
و 


0-7 ..) وَحَدََنَا ابو بر بْنُ أبي َي حََاعَلِي ن هر عَنِ الشَاني ح 
وَحَدكي علي حجر الي -وَاللَفظ لهأ بن علي ب نهب برا بو 
شا عن عبد لحن بن الأشوي عن أي عن اة َال کان إِخدَانا ذا 
کاٹ حَائْضًا رمَا رسول اللہ لا أنْ أ في د فور حَيْضِتها ثم يبَاشِرَهَاء قَالَت: 
وملك إِبهُ کا کان سول اللہ اميك إزية ۲ 


© قال المترجم لأحاديث مسلم تخلثة: «كتاب الحيض؟. 


.)٥۰۰( أخرجه البخاري‎ )١( 


الحيض: هو دم طبيعةء وجبلة يعتاد الأئشی عند البلوغء خلقه الله ّل لحكمة 
غذاء الجنين في البطنء ويعتاد الأنثى في أيام معلومة؛ والغالب أنه يعتادها كل شهر 
خسة أيام أو سبعةء هذا هو الغالب في النساء؛ لکن منهن من تزيد على ذلك ومنهن من 
تنقص؛ لأن هذا طبيعة ووراثة» وله أحكام كثيرة تتعلق بالصلاة والصيام والعدد وغير 
ذلكء ولهذا يحسن للإنسان أن يهم أحكام الحيض ويتقنها بقدر المستطاع. 

ويذكر أن بعض طلبة العلم لما قرأ ما كتبه الفقهاء في الحيض والمتحيرة والشاكة 
وما أشبه ذلك؛ كأنه عجز عن فهم الموضوع؛ فقال لشيخه: يا شيخ نحن لا نحيض 
فقد أراحنا اللہ منه قَدَرّا فأرحنا منه شرعًا. 

ولكن هذا غير صحیح؛ لأنه وإن كان الرجل لا يحيضء فإن زوجّه تحيض» وأمه 
وبنته وأختهء لابد أن نفهم هذا إل أن الغالب أن النساء أعلم بالحيض من الرّجَالء 

كما مر علينا في "البخاري» عن بعض السلف أنه يسأل عن مسألة في الحيض» فيقول: 
النساء أعلم مِنَّا بذلك. 

ثم إن المرأة الأصل أن ما يصيبها من الدم في وقت الحيض الأصل أنه حيض» ما 
م يتبيّن أنه ليس بحيض بحسب الأوصاف التي ذكرها أهل العلم. 

ويمًا يترتب على الحيض» هل يجوز للإنسان أن يباشر زوجته وهي حائض؟ 

والجواب: ذ نعم؛ لأن اللہ تعالى قال: : اع لو لوأ ايآ في المح يض )€ [القة:؟:؟). 
أي: في مكان الحيض؛ ومكان الحيض هو الفرج وعلى هذا فيجوز للإنسان أن يباشر 
من زوجته ما وى الجماع» وقد أيدت الشّنة ذلك بقوا. ؛ النبي يَكل: (اصْنَمُوا كَل شِيءٍ 
إلا التكاح ٢‏ وها هو النبي با يأمر زوجاته أن يأتزرن ثم یباشرهٌّ وإنما أمرهرٌ 
بذلك؛ لثلّا یری من زوجته ما تنكره ه النفس من الدم فیحصل بذلك وحشة ويحصل 
بذلك اشمئزازء والمطلوب من الرَجُل مع أهله أن يتجنب کل شيء يحصل به مشل 
ذلكء فلهذا كان التب بك يأمر نساءه أن يأتزرن؛ فيباشرهن وهن يض 


)١(‏ أخرجه مسلم (۳۰۲)۔ 


2 وی 


وقد نبهت أمُ المؤمنين عائشة غا -في آخر الحديث- على أن الإنسان يجب أن 
يحتاط لنفسه. فإذا كان الرجل لا يملك نفسه فليتجنب المباشرة فيما حول الفرج؛ 
لأنہا قالت غا: «وأيُكم يملك إريَهُ كما كان النبي يكل يَمْلكُ إز بء وأنًا الإنسان 
الذي يملك نفسه. ولا يخشى على نفسه فلا بأس أن يباشر حتی بین الفخذین؛ لأن 
النبي يك قال: ال ولاک وا 


ےر ةير هد ولا رهس ا و کے ول ت 0 7 
۴- (۲۹۶) حَدَّكَايَبَى بن يبى, خرن مال بن عبد اله عَنِ الاي مَنْ 
و وو رت ماق 2 هم 
عَبّدِ الله بن شداي. عَنْ مَيمُونَة قَالَثْ: کَانَ رَسُول الله يل اشر نِسَاءَهُ وق الإزَارٍ وَهنٌّ 
وه" ری 0 


ع5 - 


١ 


7 


م قا الِْمَامُ النَوَوِي کلتہ: 
٠‏ (؟) باب الاطْطجاع مَعَ الْحَائْضٍ في لاف وَاحد 

فل مخ ملم تالقة: 
٤‏ -(۲۹۵) حلي بو الور آخبرتا ن و عن كرمَة ح ودا ارون 
ن سيد الأبلي وََحْمَدبْنْ عِيسَىء قَالا: حت بن وَهْبٍء أَخْبرَي ڪرم عن بو 
ن کرپ موی اْن عباس َل : سَِعْتُ يمو روج ال ل قَالتْ: كان بول 
الله اة جم مي ونا حا وني وينه َوبُ. 

في هذا من الفوائد -غير ما يتعلق بالحیض-: أنه من حسن معاشرة الرجل 
لامرأته أن ينام معها في فراش واحد وفي لحاف واحد؛ لأن هذا هو هدي النبي يله 
أا أولئك القوم الجفاة الذي ينام وحده وزوجته وحدهاء وربما يذهب إلى أبعد من 


)١(‏ انظر التعليق السابق. 
(۲) أخرجه البخاري (۳۰۲). 


كاب ايض 2 


رر رر ےو کہہے 
تعالى: هی لاس لک وام اس لمن 4 زع :۷. ولا أبلغ من صلة الإنسان بلباسه 
TST‏ 
988 - 
َم َال الإمام ملم يانه 
ه- -(۲۹۹) حَدََنَا محمد بن الم حَدَا محا ن اې حي ابي عَنْ بی 
بن أي كَبِيرِء حَذّكنا ابو سَلمَةبْنْ بے عند لخن أن ريب ونت أ سم حل أ 
سَلَعةَ حَدَنھا ثَالَتْ: يمنا مضطَحمة تح طول الہ في الله إِذْ ححِضْتٌ 
فَانْسَكَلتُ فَأحَذْتُ اب ب حبصي قال لي سو الله لة: «أنْفِسْتٍِ؟». قُلْتُ: مم 
فَدَعَانِي؛ فَاضْطَجَعْتٌ مَعَهُ في الْحُمبلَة 
قَالَتْ: وَكَادَتْ هِيّ وَرَسُولُ اللہ و يدن في الَا الواح من الْجَنَابة. 
مر علینا نی البخاري نفس الحديث”. 
9 


(؟) باب جوَازْ غَسْلٍ الْكَائض کراس ر رُوْجِهَا 
وَثَرْ جيله وَطْهَارَة سُؤْرِهَا وَالاتّكَاء في حِجْرِهَا وَقِرَاءََ الْقزآن فيه 

م قال الما ملم کلنہ: 

-٦‏ (۲۹۷) حدتتا یی بْنْ بَحی, قَال: :رات علَى مَالِكِه عَنِ ابن هاب عََنْ 
عزوق عَنْ عَمْرَة عَنْ اة ئة قَالَتْ: :کا ال إن فشكف ذني بر رات رج 
وَكَانَّ ا یدل الَیْتَ إِلَالِحَاجَةٍ ة الإنْسَانٍ. 

© قوله: إا اعتككفَ». الاعتكاف. هو لزوم المسجد لطاعة الله َيْلٌ؛ لأنه مأخوذ 


.)۲۹۸( أخرجه البخاري‎ )١( 
انظر «شرح صحبح البخاري؟ للعلامة ابن عثيمين ككل (٢ء/ 71-77) ط: المکتبة الإسلامية.‎ )٢( 


الاق ج 
من عكف يعكف؛ يعني: لازم» ومنه قوله تعالى: #يَمَكْنُونَ عل اضتارِ َد 4 
رالقلكظ:۱۴۸]. 

وكان النبي يكيل يعتكف في رمضان رجاء ليلة القدر. فاعتکف العشر الأول ثم 
الأوسط. ثم قيل له: إنها في العشر الأواخرہ فترك الاعتکاف في العشر الأول والأوسط 
وصار يعتكف العشر الأواخر في رمضان”". 

وفيه: دليل على أنه لا يسن الاعتكاف في غير رمضان؛ لأن خير الهدي هدي 
رسول اللہ يِه ولو كان هذا من الأمور المشروعة لشرعه النبي يك لأمته إما بقوله 
وإما بفعله» ومن هنا نعرف ضعف قول من قال من أهل العلم: إنه ينبغي لمن قصد 
المسجد أن ينوي الاعتكاف مدة لبثه فيه. 

فيقال: هذا من البدع أين هذا في السّنة؟ 

هل قال الرسول بي لأصحابه يومًا من الأيام إذا أتيتم إلى المسسجد فانووا 
الاعتكاف مع أنه يحث على التبكير يوم الجمعة» ويبين فضل من جاء في الساعة الأولى 
وفي الثانية والثالثة» وم يقل لهم: انووا الاعتكاف إذا قصدتم المسجد. ولو كان هذا 
من المشروع لوجب على النبي ية أن يبلغه؛ لقول الله تعالى: يناعا ارول بل مأل 
الیک من يك ب4 7ل ۷٦]۔‏ 

ولو بلّخه لمن ووصل إلينا؛ لأنه لا يمكن أن تضيع الشريعةء فلما لم يكن شيء 
من ذلك غُلِمَ أنه ليس بسنةء لكنه يُسنٌ في العشر الأواخر من رمضان؛ لسبب لا يوجد 
في غيره» وهو تحرّي ليلة القدر» وهذا لا يوجد إلا في العشر الأواخر من رمضان. 

فإن قال قائل: ليس النبي اة اعتكف العشر الأول من شوال؟. 

قلنا: بلى» لكنه اعتكفه قضاءً. وذلك حين خرج يومًا من الأيام فوجد أن نساءه قد 
ضربن القباب يردن الاعتكاف. فأمر بنقضهن. ثم ترك الاعتكاف تلك السنة 
(1) أخرجه البخاري (٦۲۰۱)ء‏ ومسلم )۱۱٦۷(‏ من حدیث أبي سعيد الخدري «للنه. 


(1) أخرجه البخاري (۲۰۲۹)ء ومسلم (۱۱۷۳) من حدیث عائشة #غا. واللفظ لمسلم» وليس عند 
البخاري «العشر الأول». 


واعتكف قضاءً في شوال. 

فإن قال قائل: أليس عمر علئته استفتى النبي كله فقال: إني نذرت أن أعتكف 
يومًا أو لیلق أو يومًا وليلة فی المسجد الحرام, فقال له: «أوف بنَذْرِك٠'؟‏ 

فيقال: إن النبي َة أذن لعمر أن يفعل لأنه نذرء لكنه لم یشرع للأمة أن يفعلواء 
وقد بينا فيما سبق أن النبي يكل قد يقر التعبد بشيء من شخص معين لكنه لا يجعله 
مشروعًا للأمة شرعًا عامّاء وضربنا لذلك أمثلة منها: 

قصة الرجل الذي كان في سرية» وكان يقرأ لأصحابه. ویختم ب: #فل هو أله 
أحسدٌ )4 االاإت:٠)‏ كلما قرأء فبلغ ذلك النبي يلف فقال: صَلُوہ لأيّ كَسيِءِ يَضْنَمُ 
ذَلِكَ؟»: قال: لأنہا صفة الرحمن وأنا أحب أن أقرأهاء فقال: «أخبروه أن الله يه 
لكنه لم يقل للناس: اختموا القراءة في الصلاة ب: فل هو آله د 4 وهو -أيضًا- لم 
يفعل ذلك: لكنه أجاز لهذا الذي اجتهد وفعل هذا الفعل. 

وكذلك أذن لسعد بن عبادة عيلتغه أن يجعل مخرافه -أي: بستانه الذي يخرف- 
صدقة لأمه'" لكنه لم یشرع هذا للأمةء لم يقل للناس: تصدقوا لأمهاتكم الأموات 
أبذا. 

كذلك عمر أذن له أن يوفي بنذره؛ لکن لم يقل للأمة: اعتكفوا في المسجد الحرام 
في غير رمضان. أبدً". 
)١(‏ أخرجه البخاري (٤١۲۰)ء‏ ومسلم (١٥٦۱)۔‏ 
)٢(‏ أخرجه البخاري (١۷۳۷)ء‏ ومسلم (۸۱۳) من حديث عائشة ملفنها. 
)١(‏ أخرجه البخاري (97/87). 
(:) سئل الشيخ تلٹۂ: هل ورد عن النبيّ هة أنه أجاز الاعتكاف في غير المسجد الحرام والمسجد التبوي؟ 

فأجاب تكتلثة قائلا: الآية الكريمة عامّة: ولا مروف دک وار نكو فى ال د4 ۱۸۷1 

والمساجد عامّة؛ و٥‏ أل فيها للعموم ولیست للعھدہ وأمّا ما يُروى عن حذيفة #لنة؛ أنه: لا اعتکاف إِلّ 

في المساجد الثلاثة فالردٌ عليه من وجوو: 

أولا: أن ابن مسعود انغ طعن في رواية حذیفة وقال: لعلّھم ذكروا ونسيت» أو كلمة نحوها. 


ثانيًا: أنه عل تقدير صحته» فإن المعنی: لا اعتكاف کاملء ويؤيد هذا أنه ما زال المسلمون يعتكفون في 
المساجد غير المساجد الثلاثة» ثم كيف يكون الخطاب عامًا بہذا العموم: ولا تروم وآ 


۔ 


قاق از 
وني هذا الحديث -حدیث عائشة-: دليل على أن خروج بعض الجسد لا يلحق 
بخروج الجسد. 
وجه ذلك: أنه كان يخرج إليها رأسه من المسجد لِتُرَجُلَه وهو معتکف: ومعلوم أن 
المعتکف لا يجوز له أن يخرج لفعل سنة, وبنى العلماء على ذلك أنه من حلف آلا بخرج 
من البيت ثم أدل برأسه خارج البیت لينظر في الشارع فإنه لا يحنث في ذلك؛ لماذا؟ 
الجواب: لأنه لم يخرج. 
وی الحدیث من الفوائد: ا تخدم زوجهاء وأنه ليس على الزوج حرج أن 
يستخدم امرأته إلا أن ذلك مقیّد 00۵ : ہما جری به العرف ولیس أن يجعلها 


خادما في كل شيء. 
98ے 


ثم قال امام ملم سنہ 
۷- (...) 


(. رذ يبن سوير ایح وخا مح بن رفع قال: 
حبرا الَِّثُ عَنِ ابن شِهَابٍء عَنْ مُْوَةوَعَمْرَةبلْتٍ عبد ال من َيِهَو 
الي كل قَالَتْ: :ےل ليت فاج ری فيه ت نآ ء نة إِلَاوَأنَا 


رح م 


تار کا رسو الله ول ذل علي رأة وهو في المسْجد رجه وكا لا 
دحل البَيْتَ إلا لِحَاجَة إا کَانَ مُمْتَكِقَا. وَقَالَ ابن رُمْح: إا كَانُوا مُعْتَكِفِينَ. 
هذا الحديث -أيضًا فيه فوائد؛ وهي: أن الإنسان لا يخرج من معتكفه لعيادة 


اید 
0 امبر 4, ثم يُخَّصٌّ بثلاثة مساجد لا يحضرها واحد من مليون من المسلمین وهذا بعيد: 
أن يحمل خطاب الشرع على المسائل النادرة وتترك المسائل الكثيرةء وهذه مسألة ينبغي لطالب العم 
أن يلاحظها عند الاستدلال. 
ونظير ذلك حمل بعضهم قول النبي كل 8: دمَنْ مَاتَ وَعَلَيْه صِيامٌ صَامَ عَنه وَل على أن المراد: من مات 
وعليه صيام نذر؛ فیقال : كيف هذا؟ 
صيام النذر الذي لا يقع إلا من واحد بعد واحد يحمل عليه الحديث!!! وصيام رمضان الفرضء الذي 
يقع من كل من كان أهلا للفرض يُهدر من دلالة الحديث» هذا بعيد!! 


المريض؛ لأا غا تقول: (إنْ كُْتُ لأَدْلٌ ایت لِلْحَاجَة, وَالمَِیش فيه فما أل 
عَنْهُ إلا وأا مَارڈا؛ يعني: لا أقف ولا أجلس عندہ إلا وأنا مار وخروجها من 
المسجد ليس من أجل عيادة المريض» ولكن من أجل حاجتها فإذا مرّت به سألتٌ 
عنهء لکن قال الفقهاء مهاف إن للإنسان أن يشترط عيادة المريض عند دخوله في 
الاعتکاف؛ لأن هذا مقصودٌ شرعيٌ فلا حرج أن يشترطه» وقالوا: إن خروج 
المعتكف ينقسم إلى ثلاثة أقسام: 

الأول: ما لابد منه جسًا أو شرعاء فهذا جائز ولا يحتاج إلى اشتراط؛ لأن 
المعتكف حين دخل قد علم أنه لابد أن یخرج لهذا الشيء إِمّا حِمًا وإما شرعًا. 

فين الذي لابد منه حسّا: الخروج للأكل والشرب إذا ل يكن عندہ من يأتي بہماء 

والذي لابد منه شرعًا مثل: أن یخرج للوضوء. أو يخرج لغسل الجنابة» أو لغسل 
الجمعة هذا لابد منه» فهو وإن لم يكن مستشتى باللسان فهو مستثتى بالحال. 

والثاني: الخروج لما ينافي الاعتكاف. فهذا لا يجوز لا بشرط ولا بغير شرطء مثل 
أن یخرج للبيع والشراء وغشيان أهله وما أشبه ذلك. هذا لا يجوز سواءٌ اشترطه أم ل 
يشترطه. 

والثالث: أن يخرج لما هو مقصود شرعًا وعبادة» فهذا إن اشترطه جازء وإن لم 


تكءت ده 
ثم قال الإمَامُ مُسْلِمٌ دائه: 
۸- ...)حلي مرون بن سمي الگ حلا اين وپ أَخْبرني مَنرو بن 
الْحَارثِ عَْ محمد بن عبد الرَّحْمَنِبْنِ تول ؛ عَنْ روء : ن الي عَیٰ عَايفَة رنج 
اي كله نها َالَتْ: کان رول اللہ يكل بخ إِليٌ َأْسَهُ من الج وهو جار 
أله واا حَائِضُ. 


۹-( جک ےت ےت 
عَنْ ما اه فقالَٰ: ان زمئول الله ڪا ُذني َي راس آنا في حجري وجل 
راس وَآنا حَائْض. ۱ 


2 ھ308 ل 


۰-(. ..)حْدَلنا أبُو بر بْنُ بي سه حَدَّكنا حُْسَيْنْ بن عَلِىٌ. عَنْ رَافِدَةَ عَنْ 
منصُورء عَنْ برام عَنٍ الأمودء عن عَابشَةقَالْ: كنت اَل رَأس زمول اللہ ہی 
انا حَائْضٌ. 

0000-0١ ۰١‏ وکا خی بن یخی وا کر بن أ بي سي وَآبُو کرب قَال 

بخی: أَخْبَرَنا وَقَالَ: الا نت نکر بو شیب غر 

قي ني خطي عن اة قالٹْ: :قا ِي ر سول اللہ لة: «اوليني الْحْنْرََيِنَ 
الْمَسْجِدا . قَالَتْ: قَقَلتٌ: ني حَائْض. فقال: (إِنَّ حَيْضَئَكِ لَيِسَثْ في يَدِكِ). 

۲-(. ..) حا و ُرْبٍ» دكن أب رده ن جاج وان ہي َي عَنْ 
بت بن می ع الام بن نح ن اة َال مر رَنِي رَسُولُ الله هة نوله 
اهرهم من المَسْجِدٍ. َقلْتُ: : إئي حَائْض . فَقَالَ: تَتَاولِيهَا إن اْحَيْضَةً لمت في يَدِكِه. 


مويق مه مو وي ر 


۴- (۱۹۹) وَحَتي َي ب زب وَأبُو گال ومد بْنْ ایم کُم عَنْ 
تخ بن مسبو قا :حلا يحت - عَنْ بد ن کان عن آي حازې عَن أبِي 
هَرَيْرَةٌ قال: بيا ر سول اللہ ا في اَی فَقَالَ: (بَا عَائِعْفُ تاوليني اللَّوْبَ». 


ا 


َقَالَتُ: إني حَائْض. َقال: «إنَّ حَیْضَتكِ لَيْسَتْ في يَدِكِ) فََاوَلكه. 

هذا الحديث فيه: دليل على جواز استعمال الخُمْرة للسجود عليهاء والخمرة 
قالوا: إنها السّجادة الصغيرة بقدر ما يضع الإنسان يديه وجبهته عليهاء وکان البي يق 
يستعملها أحيانًا لادائمًا والدليل على أنه أحيانًا يستعملها لا دائمًا؛ أنه في صبيحة 
إحدى وعشرين من رمضان حين رأى في المنام أنه يسجد في صبيحة ليلة إحدى 


وعشرين في ماء وطين؛ قال أنس' '"': فأبصرت عيناي رسول الله ول وعلى جبهته أثر 


الماء والطين. 
۔وظاھر الحديث: أن هذه الخمرة قريبة ليست في وسط المسجد بدليل أن الرسول 
قال: تَتَاوَليها فإن الحيضّة ليست في يدك فلا يكون فيه دليل على أن الحائض تدخل 
المسجد» وحینٹذ لا يُعارض ما سبق في حديث أمٌّ عطية خغا أنها قالت: أَمرَ الحُيّضُ 
أن يَعْتزلنَ المصلی'''؛ أي: مصلى العید؛ لأنه مسجد. 
وهذا قال: «إن حَيْضَئَكِ ليست في يَدِكۓ؛ء ولو كانت الخُمْرة في مكان بعيد عن 
الباب تحتاج إلى دخول المرأة؛ لقال: إن حيضتك ليست في رجلك؛ لأن الذي 
سیباشر المسجد هو الرّجْلء لو كانت الخمرة بعيدة» ولكن الخمرة قريبة» وتناولها 
بيدهاء ثم ربما تحتاج إلى اليد الأخرى تعتمد عليها إذا كانت فيها شيء من البعن وقد 
لا تحتاج إن كانت قريبة جدّا من الباب تناولها بيد واحدة» وإن کان أبعد فقد تحتاج 
إلى اليد الأخرى لتتكئ عليها ثم تمتد حتى تأخذها. 
والمهم: أن هذا ليس فيه دليلٌ على جواز دخول المرأة الحائض للمسجد. 
لکن إن احتاجت إلى المرور في المسجد وأمنت من تلويث المسجد فلا بأس. 
یےووو ہے 
)٥۰۰( -٤‏ حلا و بر بن آبي ك وير بن زب الا: :لاوک 
وروی I TC‏ كُنْتُ اضرب رانا 
اش لع او لبي م ق على تؤم ي مغرب أرق قزق رک 
خیش نہ وی وع تما تز ر وَلَم ِذکر زُعيرٌ: قيَشْرَبُ. 


)١(‏ کذا ذکر الشیخ ناء والذي عند البخاري (۸۱۴۳)ء ومسلم )۱۱٦۷(‏ أن هذا من قول أبي سعيد 
الخدري ماشه ولا شك أن هذا سبق لسان من الشيخ تل وتبارك من جل عن السّهو والنسيان. 
م أخرجه البخاري (۱٥۳ء‏ ۹۷۵۰۹۷۱ ۹۸۱۰)ء ومسلم ( ۰ من حديث آم عطية بك واللفظ لمسلم. 


لان جا 0 

هذا أيضًا: دليل على أن بدن الحائض طاهرٌ وليس بنجسء والدليل على هذا أن 
رسول الله وك يضم فاه على موضع ف عائشة #فغا فیما إذا شربت وكذلك إذا تعرّقت 
العرق؛ ب يعني: العظم الذي فيه اللحم» ونحن نسميه العرمشة؛ يعني : يأخذ العظم 
الذي فيه اللحم يقطعهء هذا هو تعرق العرق» فكان النبي بل من حسن معاملتہ لأهله 
يضع فاه على موضع في عائشة جلنغا. 

وني هذا دليل: على تواضع الرسول يك حيث يفعل ذلك بعد فعل زوجته. أما 
نحن لو ممنا أن نشرب ثم شربت المرأة قَبلنَا لكان غير ما فعل الرسول بَا 

ےوووے 

4 م قال الإِمَامُ مُسْلِمٌ لہ 

١-1‏ 080 من الْمَكّي: عَنْ 
رت یت ان َُولُ الله تئ في حجري وَأنَا 

ص قافرا 

ا ا 

٠ .(-‏ وَحَدلني َير ن حَرب. حا عبد الرَّحمَنِ بن مهي حَدََنَاحَُ 

ل عَدَكَا ابت عن اس اَن ُو وا ِا حاصَت الْمَرْآة هم واوا 
ماموم في انوت فال صا حاب صْحَابُ لي ف الي ا انول اله تَعَالَى: 
( وتنك عن التي فى تتا ا نالج بين 4 إلى آیر الي فما 
رَسبُولُ الله لات «اضْتَمُوا کل سي إلا النگاح» ۔ قلع َك يهود ققالوا: مَا يُرِيِدُ هَذًَا 
َل دعن اَي لا حاتت فی اء يد َي وعدن برقالا 
يا رَسُول اللو إن اهود د تَقُولُ كَذَا وَكَنَا لا نايهن َر وَج رول الله ل 
حَتّى تنا أن قذ جد لَه كرجا دَاتْبلهُ) مَيكَة من لبن إلى الب هة دَأَْسَلٌ ِي 
ارم فَسَقَاهُ)» مرا آَنْكَمْبَجد عَلَِه). 


)١(‏ أخرجه البخاري (۲۷۹)۔ 


كاب الحم من 


هذا الحديث فيه: زيادة على ما سبق من الأحاديث» وهي ما كان عليه اليهود من 
التشدد في الطّهارة» فكانت المرأة إذا حاضت لم یجاممُوھا ول يؤاكنُوهاء ومعنى: ل 
يجامعوها؛ أي: لا يجتمعون معها في بيت» تكون في حجرة وحدها ولا يأكلون معها 
ويجتنبونها اجتنابًا كاملا؛ لأن الله تعالى قد وضع عليهم الآصارء حتى إنہم إذا أصابت 
النجاسة أجسادهم لا يغسلونه» ولكنهم يقرضونا بالمقراض. 

وعلى العكس من ذلك التصارى فإنهم يتهاونون بالنجاسة» حتى قيل لنا: إنهم 
يرون أن الصلاة في الثوب النجس أفضل؛ لأنهم أنجاس وأرجاس» فهذا يناسبهم. 

فأنزل الله هذه الآية لما سأل الصّحابةٌ لنب يل عن ذلك؛ وإنما سألوا النبي وَل عن 
ذلك؛ لأن هؤلاء أهل كتاب» عندهم شيء من العلم» فأنزل اللہ هذه الآبة: اوک عن 
لْمَحِيضٍ فهو أذى فاعرلا لوا ق المح يض € [لنقق:؟:]. المحيض الأول؛ بمعنی: الحیض #ثُلْ 
مو ؛ أي: الحيض اک اعارا ليك ق لمَحِيضٍ #؛ أي: مكان الحيض» ومعلوم أن مكان 
الحيض هو الفرجء وببذه الآية نعرف أن الواجب اعتزال المرأة في الجماع فقطء فقال 
النبي ٹل «اضنعُوا گل شيء إلا الدكَاحَ»» أذ من الآبة الكريمة أن الله أباح أن تباشر 
المرأة الحائض إلا النكاح؛ لأن النکاح يكون في موضع الحيض. 

فقالت اليهود: ما يريد هذا الرجل أن يدع من أمرنا شيئًا إلا خالفنا فيه؛ لأنهم 
يجتنبون الحائض هذا الاجتناب الکاملء والإسلام يجوّز أن يباشر الرَّجُلٌ زوجته 
وهي حائض إلا أنه لا يجامعهاء وكما مَرٌ علينا من قبل أن الرسول ب يخرج رأسه 
لعائشة ترجُله» وهي حائض. ويتكئ في حِجْرها ويقرأ القرآن وهي حائضء كل هذا 
على خلاف ملة اليهود. 

وقوهم: إن النبي ي لا يدع شيمًا من أمرنا إلا خالمَنا فيه نقول: نعم» هو کذلك 
وكان النبي َة أول ما قدم المدينة كان يحب أن يوافق أهل الكتاب» ثم بعد ذلك 


MM), o 2° 


رجع وصار یخالفھم: وقال: امن تشب بقوم فهو منهم“ . 


( سبق تخريجه. 


NAGA 0‏ 
ئن ا 
وفيه -أيضًا- من الفوائد: غضب النبي ب على من أراد أن يتبع مل غير مل الإسلام» 
ولو في فرد من أفراد الملة» وذلك لما صنعه مع أسيد بن حضير وعبّاد بن بشر 9 
وفيه -أيضًا- :ليل على العمل EE‏ 
عليهم» والعمل بالقرائن ثابت بالقرآن والسنة وبالشرائع السابقة -أيضًا-. 
ففى القرآن: رهد شَاهد من ملآ إن کات قميضة قد من ل فصدقت هو ین 
لْكَذِبنَ © ردن کے قميصة يضف قد من دم فُكَذَبتَ وَهُو مالسد 4 .]۲۷-۲٢ E]‏ لأن 


امرأة العزيز عوجت ا سد اياف اد ما جرا من أراد بالك سوم لا أن 
منْجِنَأوَعَدَاب ای( ا ھی رود نی عن می € لخلقانه 11-١‏ ]. 

ادعت هي أنه هو الذي اعتدی عليهاء ولكنه بإ ذكر -وهو الصادق- أا 
هي التي راودته عن نفسه. 

فصار عندنا الآن مدع ومدعًی عليه» فشهد شاهد؛ أي: حكم بهذا الحكم عملا 
بالقرينة؛ لأنه إذا كان قُدّ من قُبل فالكجُل هو الذي طلبهاء وإن كان من دبر يعني من 
الخلف فالمرأة هي التي طلبته. 

وسلیمان ب الإ في قصة المرأتين اللتین خرجتاء فأكل السبع ابن إحداهاء 
فتحاکمتا إلى داود لكلل فحكم بالصَّبِي الباقي للكبرى منهما فمرتا بسلیمان: فحكم 
بحكم عجيب: دَعَا بالسكينء وقال: امتذ يكنا تسقيي :وك راع تاغل العف 
أمّا الكبرى فوافقت على الحكم؛ لأن ولدها أكله السبع» وهذا ولد غيرها قالت: أيضًا: 
ا ا ور سو جو یٹ 
لأن هذه الشفقة العظيمة تدلُ على أن الحنّ معها. 

فالحاصل: أن العمل بالقرائن ثابت بالقرآن والسنة» وعمل القضاة سابقًا 
ولاحمًا. 


)١(‏ أخرجه البخاري »)۳٤۲۷(‏ ومسلم (۱۷۲۰) من حدیث أبي هريرة ج#لنته. 


وتاب ابض ۱ 5 

وهنا عَِل الصّحابة يا بالقرائن» ولكن لا ينبغي المبالغة في ذلك بل تكون 
وسطّاء فلا نہمل القرائن مطلقًاء ولا نبالغ فيها مطلقًا؛ لأن المبالغة فيها يكون فيها 
زلل؛ وإهمالها يكون فيه قصور. 

فان قيل: فما وجه موافقة النبي ب لليهود نی أول الأمر؟ 

والجواب:هو قول شيخ الإسلام: لأن اليهود أمل كتاب فأراد كركف 
يوافقهم حتى إذا رجع عن ذلك عَلِمَ أنه على هدى. وأنه رجع إلى لحي الذي بُوحی 
إليه. ففيه شيء من التأليف أولا ثم الرجوع إلى الحق أو المخالفة؛ لأنها هي الحق. 

أما في مسألة الخاصة وهي السّدل والقَْقَء فإنه يق حين قدم المدینة وجد اليهود 
يَسْدِلُون شعورهم وكان المشركون يفرقون رءوسهم» فسدلٌ موافقة لليهود ثم بعد 
ذلك فرق رأسه مخالفة لليهود“ فالأول موافقة والشانی مخالفة؛ لأن أهل مكة 
المشركون أسلموا ودخلوا في الإسلامء فرأى بك أن يَْدِلَ إلى موافقتهم. 

وهل تعتبر القرائن مطلمًا؟ 

نقول: القرائن لا تعتبر في الحدود لكنها تعتبر في التعزیرات: وأمّا جديث عمر 
#فغا: «إذا قامتِ البينة وكان الحبّل والاعتراف» ”؛ فلآن الحبل لیس قرینة الحبل 
به من أين جاء هذا الولد؟ ولهذا لو ادعت هي ما يدفع الحد عنهاء رفع الحد عنھا؛ 
يعني: لو قالت: إنها أكرهت على الزّنا أو ما أشبه ذلك» أو أنها تحمّلت بماء رجل من 
الناس فإنه يدرأ عنها الحد. 


ےوووے 


(١)آخرج‏ البخاري (۸٥٥۳)ء‏ ومسلم )۲۳۳٣(‏ من حدیث ابن عباس #ه. 
(٢)آخرجہ‏ البخاري (۱۸۲۹)ء ومسلم (۹۱٦۱)۔‏ 


اق از 


)٤(‏ باب الْمَذي 

مُمَ قا الإمَامُ مُسْلِمْ کعللہ: 

)٠۰ ۳( -۷‏ ڈگ اور خرن أي َيه دكا وی وار ناوي تيم عَنِ 
الأعْمَضٍِ» عَنْ مر بْنِيعْلَى -و2 ى: أب يَلّى-. عَنِ ابن اليبق عَنْ علي قَالَ: 
کت EEE:‏ بِي أن نأل لني ل لكان ابه مت الفا بن 2 
الأَٰوبِ فَسَألَكُ 2 کہ تفيل رونا ۷ 


فت و ےج 


22020007 ل تی ور r‏ 
قَالَ: اتيت آن أسأل الي يكلف عَنِ الذي يِن جل فَاطِعَفَ فََمَزْتُ الِْقْدَافَ فَسَالَكُ 
فقال شرع 
FEN‏ يعاس وت کیا يقل ا : قال 
علي ن اي طالب: رسلا لابن ال سودإلی ر سول الله ل فاه عن الْمَذْي 
يخر مِنّ الإنسانٍ َيف يفل بو؟ فقا رَسُولُ اللہ لة: «نَوَضَأوَانْضَحْ فَرْجَكُ». 

هذا الحديث في المذي» والمذي: هو ماء رقيق يخرج بسبب الشهوة؛ دون دفع 
ولا لذة ولا يشعر به الإنسان حين خروجه لکن يشعر بآثاره وبرطوبته وبرودته» وما 
أشبه ذلك: والناس يختلفون فيه فمنهم كثير الإمذاءء ومنهم دون ذلك ومنهم من لا 
يمذي أصلا. 


ات 4 


بْنُ عِيسّىء قالا: حَدتتً ابن 


فما حكم المدي؟ 
المذي ينقض الوضوء؛ لأنه خارج من سبیل؛ ولقول النبي ككل هينه الْوضو» 
ويوجب غسل الذكر؛ لقول النبي يَلك: هيَفْسِلُ ذَّكَرَهُ»: وكذلك الأنثيان؛ يعني 


.)۱۳۲( أخرجه البخاري‎ )١( 


كاب الحَبّض 32 


الخصيتين تغسلان» وليس هذا من أجل ما أصاب الذكر من المذي» ولكن من أجل 
أن ذلك سبب لقطعه»ء لقطع المذيء ففيه فائدتان: 

فائدة طبيةء وفائدة شرعیة وليعلم أن الخارج من الذكر هو: المني» والمذيء 
والبول والوّدذي. 

أما المني: فهو الماء الدافق الغليظ الذي يخرج عن اشتداد الشهوة. 

وأمّا المذي: فهو ما وصفت لكم. 

وأما البول: فمعروف. 

وأما الوّدي: فهو عصارة المثانة عند آخر البول» ويكون في الغالب أبيض. 

فالودي والبول حكمهما واحد. 

والمني ينفرد بأنه طاهر ويُوجب الغسل. 

والمذي ينفرد بأنه نجس خفيف النجاسة ويُوجب غسل الذكر والأنثيين مع الوضوء. 

والبول والودي يوجبان غسل ما أصاب منهما والوضوء هذا حكم ما يخرج من 
اکر من الأمور الطبيعية. 

أمّا الأمور الأخرى التي تأي عن مرض» كما لو كانت في القدوات التهايات 
فيخرج منها سائلء فهذا حكمه حكم البول لا حكم المذي ويشتبه على بعض الناس 
هذا نی المذي فتجده يسأل يقول: أنا كثير المذي. فنسأله: كيف ذلك؟ فيصفه 
الوصف الذي يدل على أنه ليس مذيّا؛ لأنه بدون شهوة؛ فهو مرض. 

وهناك سلس البولء يكون ناتجًا عن استرخاء أعصاب المثانة» بحيث لا تمسك 
البول وحكمه هذا أنه يجب أن يتحفظ الإنسان بقدر الإمكان, وإذا كان مستمرّاء فإنه 
يتوضأ للصّلاة بعد دخول وقتهاء ويصلّي ولا حرج عليه» یصلّي فروضًا ونوافل ولو 
خرج شيء منه؛ لعموم قوله تعالی: فاا جج یت0 

وني الحديث: دليل على أن الصّهْر ينبغي ألا يتكلم عن صهره فيما یتعلّق بالشهوة؛ 
لأن عاع بنَ أبي طالب استحيا أن يسأل النبي ٹل لأنه زوج ابنته. 

وفيه - أيضًا-: دليل على جواز التوكيل في الاستفتاءہ ومن أين يؤخذ؛ لأن عليًا 
أناب المقداد بن الأسود أن يسأل عنه. 


قاق بات 

وفيه: دليل على قبول خبر الواحد في الأمور العلمية؛ لأن عليًا أمر المقداد وقبل 
خبرہ بلا شك» لکن بشرط أن يكون ثقة فاهمًا؛ لأنك ربما توکل أحدًا يسال لك ثم 
يورد السؤال على المفتي على وجه لا تريده أنت فيفتي بحسب السؤال» وربمایورد 
السؤال على وجهه ويجاب ہما يقتضيه السؤال» ولكنه ينقصّه الفھم؛ ومن ثم يجب 
التّحرّز في مسألة القُتيا إذا كان الإنسان يستفتي لغيره» ولاسيما في الأمور الخطيرة 
كمسألة الطلاق» ولهذا کان من شأننا إذا استفتانا أحدٌ لغيره في الطلاق آلا نجيبه 
خصوصًا في المسائل المهمة كالطّلاق الثلاث؛ والتعليق وما أشبه ذلك» بل نقول: 
أحضر الرَّجُل وهو الذي يسألء وني هذا يقال: 

إذا كنستٌ في حاجة مرسسلا فارسسل حكسي) ولاتوصه 

© وفي قوله: : «انضَحُ فرجّك» دليل على أنه لا يجب الغسل التام؛ ؛ لأن المذي 
نجاسته خفیفةء نجاسته كنجاسة بول الغلام الذي لا يأكل الطّعام. 

وهل نحمل رواية: «انضح» على رواية «اغسل)» ونقول إن الواجب فيه الغسل؟ 

والجواب: لاء لا نحمل رواية «اغسل» على رواية (انضح)؛ لأنه قد ورد في السنن 
حديث يدل على أن الواجب فيه النضح”". 

حمووو- 
مقا الم التووي ختنة: ٠‏ 
(0) باب عَضلٍ اجه وَالْيَدَْنٍِ ذا ستَيقَطٌ مر الوْمِ 

م ا الام ملم نانه: 

0 ری )دا أب بغر ن آي ية وو کربب قَالا: دتتا وک ع عَنْ 
سيا عَنْ سَلمَة بن هيل عن ریب ھن ازن عباس أن ليق تام یس الل 
فی حاجن كم مس وجه و کم نام". 

كان النبئٌ ا إذا استيقظ من النوم ي يمسح النوم عن وجهه ثلانًا ثم -أيضًا- 
)١(‏ يشير الشیخ تعتلثة إلى ما أخرجه أبو داود (۲۰۷)ء والنسائي ))١81(‏ وابن ماجه (٥۰٥)؛‏ وغيرهم من 


حدیث المقداد فی وفيه: : ا جد أحَدُكُمْ َك فَلبْضَح قَرْجَهُ ولِيتوَضأ وَضُوءَهُ للصّلاقك. 
)٢(‏ أخرجه البخاري .)1۳١١(‏ 


كاب ايض 
یغسل وجهه ثلانّاء وإذا أراد أن ينام نام وإذا أراد أن يصلّى صلَّى. 
88c‏ 


ادیںخ 
لشم 
3 
ا 
2 


EE باب 7 لخب وا‎ )٦( 


)۳۰٣(- ٢‏ حَدَنَايَحَى پر و بش الوم ومد بن رنج قالا:َغْرن الد 


ہے کت یو مس 
۲-(. .)دا بر نبي ی حَدك بن لي وَويمٌ ونر من من 
عن الک عن إتراهيم عن الأمنود عَنْ ايق قالثْ: کان رول الله يدا كان 
جنا اراد ان يأل أو نام تَوَضَأوُضُوءَء لضّاد 
ع كيم وی و 


ہہ .0“ 
(. ..) حَدَننَا محمد بن الْمتئّىء وَابْنُ بسار الا : حَدَئنا خمد بن جعفر ح وَحَلَکتا 


سی :حا اي قال: 0 قال : بن المُنَى فِي 
رور 
یٹه: دتا الْحَكَم نت رام يحت 
0-۳ ۰اوَعَلکی حك مد بن اي بغر اذ لمَقدمِيٰ: وَرَْیربْنْ خرب قَالا: حلت 


یحی رم و عدخ وخر ای کڪ بو نت 
قال ت - قال ابن نم نعیْر: حَدَا أبي» وَقال ابو بر: حلت ابو أسَامة ة -قَالا: حد 
عَبید الل عن افم عن ان مر أن عُمرقَال: يَارَ کر ریہ 
شب ؟ قَالَ: : انعم ذا تَوَضأه. 

.(-٤‏ ..وَحَدَنا مد بنرا عَدکا عبد لاق عَن ابن رج َخيرنِي 


اع عن اين عمد أن عكر استفتی الي كل َقَال: هَل يام أَحَدنا وَهُوَ جُنّبٌ؟ قَال: 
عَم لوصا َم لينم حى يَغْتَّسِلَ ذا شَاءًه. 


هه( ..) وني يَحتَى بن تی قَال: َرَت عَلَی مَالِك عَنْ عَبْد الله بن 
ينار عَن ابن خُر قَالَ: : ذكَرَ مر د طب لول الل آي َم 
الل َال له رَسُولُ اللہ ة: مَوَضَاوَافْيِل ذُكَرْكَ ننه 

-٦‏ (۳۰۷) حَدکا َة بر بن سوب حلت يِه عن اوي بن الج تو و 
اللّهِ بن أبي قيس قَالَ: سَألْتُ عاق عَنْ ونر َمشول الله وی فَدَکر الْحَدِيتٌ فلتُ: 


سے ل 


َيف كان سم في الج كان نعل قب أن نا يم قبل أنَْفْقَِلَ؟ قَالَتُ: 
یت تد شش كُلْتٌ: الْحَمْدُ لله الي جَمَل 
في الأئرِ 


سه 26 مار ول 


(. ..) وَعَتَليه وير ن خرب حَدَئَنَا عبد الرَّحْمَنِ بن مهي .ح وَحَدَنَييهِ مَارُونُ 
ن بد الله دنوب جيم َنْ مُعَاوِيَة بن صالح بهذا الإستاد مه 

A) -۷‏ ۰ ودنا جو كر بن أب د شَيْبَةَ حَدَّئنا حَفْصُ بْنُ غِيَاثِ.ح ودنا 
ُو کیب أَحْبرنا بي بي ردح واي عَنرو الاد وان نمر قالا: حَدَثنَامَروَانُ 
رت عن اص عن أي اتوك ڪن بي سعد الذي قَالَ: 


سول اللہ ة: ال لو یٹ راد ابو بر في 
حديثه ينه: بيت وُضُوءًاء وَقَالَ: ديعاو 


سے مع ع 5 سر کا کے 


۸-(۳۰۹) وَحَدَتنا الحسن بن أَحَمَد مدن أي تب ارقن علقا ينين - 
و سے سیر a‏ 
يَطُوفُ عَلَى ائه عسل وَاحِدِ 

هذه الأحاديث فيها: E‏ أراد أن يأكل أو ينام أو یجامعء فالذي 
ينبغي والذي هو سنة الرسول كله ألا یاکل ولا يجامع حتى يتوضاء أو یغتسلء 
والغسل أفضل بلا شك. 

وأَمًا النوم فظاهر الأحاديث: أنه لا يجوز أن ينام إلا على إحدى الطهارتين: إا 
الوضوء وإمّا الْغْسْل؛ ولهذا قال الفقهاء تتمهئانة: أنه يكره للجنب أن ينام بدون وضوء 


0 


ولا عُسْل, ولا یکره أن يأكل أو یشرب أو يجامع". 

والحدیث الأخير أن النبيّ وك كان يطوف على نسائه بعشل واحدہ وفية دليل على 
جواز مجامعة الإنسان لزوجاته المتعددات في يوم واحد ولو كان اليوم لواحدة 
منهن؛ ولكن هل يشترط لهذا رضاهن أو لا يشترط؟ 

يقال نی الجواب: إن كان هذا عادته في جميع أيام النساء فإنه لا ي يشترط؛ لأنه في هذا 
الحال لا جور منهء أما إذا كان يريد أن يخص واحدة؛ يعني: : في يومها يطوف على جميع 
النساء فإنه لابد من رضاهاء ودل لهذا أن النبي كله في مرضه كان يحت أن بء يُمَرََّضَ 
عند عائشة» فكان يقول: 'أَيْنَ نا عَدَا؟؛ فلما فھمت نساؤہ -رضي اللہ عنهن- أنه يريد 
يوم عائشة ئشة أَذِنَّ له في ذلك: فصار إل عند عائشة”. 

وفي الحديث الأخير - أيضًا-: دليل على أنه يجوز أن يجمع عدة أحداث بطهارة 
واحدة؛ لأنه لو كان يجامع واحدة يكرر الجماع عليها لكان الأمر فيه شيء من 
الوضوح؛ ؛ لکن إذا كان يجامع عدة نساء ثم يغتسل عسل واحدّاء فهذا دليل على أنه إذا 
اجتمعت أحداتٌ كفاها غسل واحد. وكذلك يقال: في الحَدَثِ الأصغر إذا اجتمعت 
أحداث فإنه يكفيها طهارة واحدة؛ يعني: لو قضى حاجة البول والغائط ونام وأكل 
لحم إبل؛ فإنه يكفيه وضوء واحد للجميع. 

وهل مل ذلك إذا اجتمع واجب ومستحب» هل يكفي الواجب عن المستحب أو لا؟ 

الجواب: يكفي» والمستحب عن الواجب لا يكفي» إلا أن بعضهم قالوا: إذا كان 
ناسيًا الواجب فإنه يكفي. 

مثال ذلك: إذا قلنا: إن غسل الجمعة سنةء ثم اغتسل الإنسان للجمعة وكان عليه 
جنابة ونوى بالغسل عن الجنابة وعن غسل الجمعةء فإن ذلك یجزئہ؛ لأنهما عبادتان 
من جنس واحد فاكتفي بإحداهما عن الأخرى. 


(١)سٹل‏ الشیخ تعأثة: هل يصح أن يقال: وو ور سو یرس و 
فأجاب تكله قائلا: :نعم ربما يقال : هذا خاصٌ بِالرجَالِ؛ لأنه هو الذي يلحقه الفتور والكسلء فينبغي 
أن يغتسل؛ لأنه أنشط لعوده؛ بخلاف المرأة» وأمّا النوم والأكل فهما فيه سواء. 

(۲) أخرجه البخاري (۱۹۸)ء ومسلم (418). 


فإن نوى غسل الجنابة» وغفل عن غسل الجمعة -نسي- فإنه يجزئه عن غسل 
الجمعة؛ لأن المقصود بغسل الجمعة أن يتطهر الإنسان بالاغتسال في ذلك اليوم. 

وإن نوى غسل الجمعة دون الجنابة؛ فإنه لا يجزئه؛ لقول النبي بي (إنما 
لأعْمال باليْياتِء وإنما لکل امرء ما تُوى6'". 

وهذا م ينو ثم إن عُسْلَ الجنابة غسلٌ واجبء أعلى من الغسل المستحب ولا 
يجزئ الأدون عن الأعلى» وهكذا -أيضًا- على القول بأن غسل الجمعة واجب: فإنه 
لا یجزئ عن غسل الجنابة. ۱ 


8ه 
تم قال امام وی کا 
)۷( باب حون لفل على ازج ۃ بخُرُوج الْمَنِيّ منها 
٤ 4‏ قال الإِمَامُ ملم لنة: 


عرو عو 2 


٠ (-۹‏ وَحَدَلي زير ن خرب حَدَلاعُمَوبْنُ يُونْسَ الْحَيقِيٌ دا 
عة بن عر :ا إِمْحَاقٌ بْنُ أبي طَلْحَةَ حكني أَنّسُ بن مالك قَال: : جاعم 
لیم وهي جد سحا - ىوسو الل قلت لَه وَعَاِقَةُ نه :نارول 
الل ارآ کری ما ری الرّجُلُ في الما ترَى ين نفْسِهَا مَايْرَى الرّجلُ مِنْ نَفْسٍِ. 
قات عَافقة: با مسي خت الاه رت يوك فا لَاَِة. جل أَنتِ 


CEK 


۴ بَتْ مینك نعم مہ فَلتَفتَ لب 5 1 سكيم إذَا رَأَتْ داك . 

۰ -(۴۱۱) اکت اش بن لویب دک دن رع دك سڈ عن 
اة أن س بن مَالِكِ حَدَكُ ھن آم سکیم یت اها ساك يي ال عن 
الْمََترَى في ماما مَايرَى الرّجَلٌء فال ر سول الله كلة: إا رأث ديك المَراة 


كَلتَغْتَسل» .قات ام سليم: : وَامْتَحْيَيْتٌ مِنْ ذَلِكٌ قَالَتْ: وَهَلْ يَكُونُ مَنَا؟ فال تبي 


)١(‏ أخرجه البخاري (١)ء‏ ومسلم (۱۹۰۷)۔ 
(؟) أخرجه البخاري .)۱۳١(‏ 


سکاب ايض 2 


اللہ پل انع ِن أن يكُونُ الإ مء الل علي يض ضء وْمَاءً الْمَرْأَةِ رَقِبِقٌّ 


اضر نَم أنه) عَلَا أو سب کون من الشّبَهه. 


سر سروھ 2 


اہ +8159 و إن رعشي مس فهر حلا أبنو مَالِكِ 
۱ الأشْجَمِيٌ» عَنْ انس بن مالك قَال: سات ا رأة رسو الله ا من الْمَرْأْنَرَى في 
مَنَامهَا ما بر ى الرَجُل في مَتَايهِفَقَال: «إذَا كان نها مَايَكُونٌ نَ الرَجُلٍ فَلتَْتَل. 


)۳۱٣۳( -۲‏ وَحْدَتَا یی بن بی التویوي» برا ابو عاو عَنْ كام بن 


flo‏ سه رھ ہے 


عزو عَن أي عَن رتب بت بي ست لَمَةَ عَنْمْسلمَةقَلَتْ: ا ن 

التي يك َقَالَت: يار سول اللہ إن الله ا يتخي متحي يِن اَي َل عَلَ الْمَرْأَوِنْ 

عُسْلٍ إا احتَلَمَتْ؟ فَقَالَ سو اللو لة: سم إت رَأَتِ ال .َقَالَتْأَمسَلَمَة سَلَمَةَ:يَا 
رول الل ومح المراه؟ فَقَال: «َرِبَثْ يداك فيم بها وَلَنمَا؟؛'. 


(. .حَدَكنا ابو َكْرِبْنُ أبي سَيبة ویر بن خرب قَالا: حَدتا وَكِيمٌ.ح وَحَتَتتا 
نذأب عُمَرَ حَدَتَنا سُفَيَانُ جَمِيعّاء عَنْ هام بْنِ عُروَةيِھَلًا الإِسْتًاوینل مَعْنَاه وَرَاَ 


قالت: قُلتُ: قَضَحْتٍ النْسَاءَ. 


اماه 


(14*) وَحَدَنَا عد عبد لِك شيپ بن ال حَدي ابي عَنْ جي حدمي 


ووم تمر سے ہیں 


قبل ی تا ناښن هاب که قال: ا 


ل خر رن د سيم ام کي آی طلْحَة حلت على ر سول اللہ لة. بِمَعْتى یی 


ِا غير ا فيه قَال: قَالْتْ عَائفَةُ: فلت ھا: أف لَكِ! آتری الْمَرْاه ذَلِكِ؟ 
Ct‏ ورمع ر ر < 
۳ -). ..) لتا رايم ن مُوسی الرازي وسل ن صُفان بُو کر - 
وَاللفظ لأبي كر يُبِ- قال سهل: : حَدَنََا وَقَال الآحَرَان: خرن ابن ن أبي راڌ عَنْ ا 
عن مُْعَبٍ بن فک عن افع بن عب لله عن عزو : بن لوي عَنْ َيِه أن ار 


سم 


كَالَتْ لِرَسُولٍ اللہ لات َل تل لمر دا المت صرت ال)اء؟ فَقَالَ: َب 


.)۱۳١( أخرجه البخاري‎ )1١( 


- 54 طا ہو ۶۷ ا سای 
الان ےر ال 


كَقَادَثْ لھا عَاَِةُ: رث بَا اك وَأْ قالٹ: تق وَسُولُ اللہ :بها وَل يون 
الب إلا من قل ذَلِكِ إا ا عَلَامَاوْمَامَاء لجل أَشْبَ الوَلَدُ أخْوَالَهُ وَإذَاعَلَامَاهُ 
الرّجْلٍ مَاءَمَا TAFE‏ 

هذه الأحاديث كلها في بيان أن المرأة قد تحتلم» وبين النبي بيا أنه لا غسل عليها 
إلا إذا رأتِ الماء؛ لأن الاحتلام إذا ل یر المحتلم الماء مجرد أضغاث أحلام فإن 
رأى الماء وجب عليه أن يغتسل» وهذه المسألة لا تخلو من ثلاث حالات: 

الحالة الأولى: أن يحتلم بلا رؤية للماء. 

والحالة الثانية: أن يرى الماء بدون تذكر احتلام. 

والحالة الثالثة: أن يحتلم ويذكر الاحتلام ويرى الماء. 

فقي الخالة الأولى لا شيء عليه. 

وفي الحالة الثانية عليه الغسل وإن لم يتذكر احتلامّاء ولكن إذا رأى ماءً ولم يدر 
أمننٌ هو أم مذي أم عرق أم بول لا يدري عنه شيء؟ 

فإنه لا يلزمه أن یغتسل؛ لأن الأصل عدم الحدث. ولا يلزمه أن يغسل الشوب 
لاحتمال أن يكون عرقاء وعلى هذا فالأصل الطهارة من الحدث فلا يلزمه العُسل؛ 
والطهارة من الخبث فلا يلزمه الغسل ٠”‏ 

وني هذه الأحاديث: دليل على أنه لا غسل بالانتقال؛ أي: بانتقال المني» بل لابد 
من ظهوره» وهذه المسألة مختلف فيها: 

فمنهم من يقول:إنه إذا انتقل المني وإن لم يخرج فعليه الغسل؛ وسبب ذلك أن 
الرّجْل قد تثور شهوته ثم بحس بانتقال المني» ولكن لا يخرج لبرودة الشهوة» فهل 


يجب عليه أن يغتسل؟ 

في ذلك اختلاف كما ذكرنا: 

والصحيح: أنه لا يجب؛ لقول النبي يَكلِِ: «إذا هي رأتٍ الماء»» فلا بد من شيء 
يبرز ویُری۔ 


(١)وحكم‏ الحالة الثالثة: أنه عليه الغسل» وذلك بالإجماع. 


قال شيخ الإسلام: ومثل ذلك انتقال الحیض؛ يعني: إذا انتقل حيضّها ولم يخرجء 
فإنه لا يُحكم عليها بحکم الحائض؛ فإذا كان ذلك في وقت الصّلاة لزمتها الصّلاة؛ٍ 
لأن الحيض لم يخرج بعد. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن الشبه يكون بأحد سببين: 

السبب الأول: أن يسبق ماءٌ الرَّجُل ماءَ المرأة فيكون شبه الرّجل. 

والسب الثاني: أن يعلو ماء الرّجُل ماء المرأة فيكون الشبه له. 

وإذا كان العكس كان الشَّبه للأخوال» للمرأة وأهلها. 

ولذلك اعتبر الشرع حكم القافة الذين يحكمون بالشبه» ويعرفون الإنسان 
بالشبه» ولعل بعضكم يذكر قصة زيد بن حارثة وابنه أسامة حيث كانا ملتحفين 
بلحاف واحد فمر مهما مُجزز المُدلجيء وقد بدت أقدامُهماء فقال: إن هذه الأقدام 
بعضُها من بعض. وفرح بذلك النبي ب حتى إنه شر به عائشة» وقال لها: ٦أ‏ تَرِي إلى 
مجزز المدلجي مَرّ بأسامة وزيدء وقال: هذه الأقدامٌ بعضها من بعض؟» 

وذلك أن قريش لمحبتهم إهانة النبي َة كانوا یتھمون أسامة بأنه لیس ابنًا لزيد لتت . 

الحاصل: أن الشبه له تأثير في النسب فإن علا ماء الرّجل ماء المرأة أو سبق 
فالشبه للر.جل» وإِلّا فالشبه للمرأة. 

وفي هذا الحديث من الفوائد: أنه لا ينبغي للإنسان أن يستحي من السؤال» سواء كان 
هذا السؤال يُستحيا من موضوعه أو يستحبي الإنسانٌ أن يسأل لثلا يقال: إنه لم يفهم؛ لأن 
بعض الطلبة يستحي أن يسأل؛ لأنه يقول: لو سألت أخشى أن المسألة واضحة فيقال: ما 
أبله هذا الرّجَل! وهذا خطأء فإن السؤال مفتاح العلم وقد قيل لابن عباس ه: ہما 
أدرکت العلم» قال: بلسان سؤول» وقلب عقول» وبدن غير ملول. 

فلا ينبغي للإنسان أن يستحي من الحق أبدّاء بل يسأل عن كل ما أشكل عليه. 

وفيه أيضًا: أنه لا بأس أن يتكلّم الإنسان على أخيه بما يقتضي الاستنکار والخجل 
كما جرى لأم المؤمنين عائشة ا حين تأففت وقالت: تربت يداك وألّت؛ يعني: 


.)١109( ومسلم‎ ))۳٥٣٢( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


اتا ويفا 0 
أصابها الألةء والألة: نوع من الجراب يقاتل به. ولكن هذا لا يُراد به حقيقة الأمر 
وإنما هو مِمّا يجري على الألسنة» وقد وقع من النبيّ يكل حيث قال: «اظفز بذاتٍ 
الین تربث يداك" واختلف العلماء ہہ سر یی سیت 
یح على ذات الدين, ثم يدعو عليه بأن نترب يده : 

ومعنى تترب: أي تخلو من الغنى حتى تلصق بالتراب» ولهذا يفرّق بین ترب 


وأترب» وترب؛ بمعنى : افتقر أترب: اغتنى حتى كان ماله كالتراب من كثرته. 
وو 


اہ تھے 


تم قال الِْمَامُ التوَوِي 2 7پ 
(۸) باب بيان صمّة مني الرَجْل وَالْمَرآةَ أن الول مَخْلُوقَ من مَائِهِمَا 
م ال امام ملع لنة: 


م (01) حكني الْحَسَنُ بن علي الْحلْوَانيُ حَدَّكَنا ابو َوْبَة -وَهُوَ الربِيُ بن 
افم دتا مُعَاويَة يني ابن سام - - عن ري يني آھا- اسيع أ سام قَالَ: 
حي ایو اء لحي ي نبان مَوْلَى رَسسُولٍ الله كل حَدَلهُ قَال: كُنْتٌ قَانَ عِنْدَ 


ووو ر 


رول اللہ كف فَجَاءَ حبر ِن حبار الهو ا: السام عَلَيْكَ با نحمَدُ ۔ فدفعته دَفعَة 


كَاديُضرَعٌ ناء ََال: ای یی نے :يا رسول الله مال اليهودِي: إن 
وہ پاسوو الي سه پو أله . فقال ر سول اللہ كلة: "إن لمي محمد اي ساني به 


eo 


أي » . فقال اليهودِي: جن اساك فقال لَه ر سول الله كله: «يَنْقَمْكَ د شسيْء إِنْ 
حَدثك٥۰.‏ قال: ا مشمع بای فكت وَسُولُ الله موو مه .فقال: «مّل» قال ٠‏ 


(١)أخرجه‏ البخاري (۵۰۹۰)ء ومسلم .)١455(‏ 

(")قال الشيخ تل في «فتح ذي الجلال والإكرام»: «... هذه الكلمة تطلق على الألسن ولا يراد بها معناها 
ومدلولهاء وإنما يراد بها الحث والترغيب على فعل الشيء» وقيل: إنها على تقدير شرط محذوف 
تقدیرہ: تربت يداك إن لم تظفر بهاء فعلى هذا المعنی الثاني تكون جملة دعائية؛ أي: أن الرسول 8ال دعا 
على من لم يظفر بذات الدين بهذا الدعاءء وأمّا على الأول فهي جملة إغرائية؛ يعني: يراد بها إغراء المرء 
على هذا الأمر؛ ومثلها مثل قول النبي به لمعاذ بن جبل: «ثكلتك أمك يا معاذ! وهل يكب الناس في 
النار على وجوههم...» وثكلتك؛ يعني: فقدتكء والرسول ية لا يدعو على المرء بأن تفقده أمه. لكنها 
جملة إغرائيةء وقيل: إنها جملة دعائية على تقدير محذوف.اه )٤١٤ /٤(‏ ط: المكتبة الإسلامية. 


اليهُودِي: 2 يَكُونُ الاس ي م م بل اش مي لض وَالسُمَوَاتٌ؟ فَقَالَ رَسُولُ الله 
ا سم فِي الظَلَمَةٍ دون الجسر». قَال: ف قَمَنْ اول النّاسِ إِجَارَة؟ قَالَ: شَرَہُ 
الْمَُاجِرِينَ». قال اليَهُودي: ها تُحْفَتّهُمْ حِينَ یَذْخُلُونَ الْجَنّه؟ كَالَ: زياد كد الثون» 
قَلَ: م داهم على إفرا؟ قالہ: :د حر لهل جني كلا لطا 
قال: 0 رَابُهُمْ عَلَيْه؟ قَالَ: من عَيْنِ فيا ُسَبّى سَلْسَبيلا. قَالَ: صَدَقْتَ. قَالَ: 
جت اتا عن کي لال اد مر آمل الأزض اَی ار وَرَجُلٌ آؤْرَجُلان. 

َل :ْمك إن َلك ؟». َالَ: أَمسْمَءٌ سمَع بأذنى. . قَال: ج جت ساك عَن اولي فَال: 
0-- زو اتر جت مااي خر مني الع فر 
بان الل رم علا مني ْمَأ آؤ مَنِيّ الرّجْلٍ آنا إن اللّه؛. تل اليمودي: :لَقَذصَدَفتَ 
ونك لني د ثم انصرف فَلْعَبُ, مار سول اللہ كلق: قد ساني مَذَا عَن الَّذِي ساني 
ع قال ملو به على َي البو 

(. .) وَحَذليه عبد ال ن عد الحم الذَارِمي» نرا یخی بن كان حدق 
عاو ن لام فی ما الاو بوللہ غير آَل كنت قَاعِدا عند رَسُولٍ الہ پا 
وتال رَائْدَةٌ : بے الُونٍ. وَكَالَ: : اُذکر وَآنتَ. وَلَمْيَقُل: : أَذْكَوَا وَانگا. 

في الترجمة: «باب بيان صفة مني الرجل والمرأة وأن الولد- مخلوق من مائهما». 

ا الجملة الأولى: فمسلَّمَة؛ لأن الحديث دل عليه. 

وأمًا الجملة الثانية: أن الولد حلق منهما فغير صحيحة وغير ممُسلّمة؛ لأنها 
تخالف نص القرآن حيث قال اللہ تبارك وتعالى: فط ر الان مق )لق من ملو افق 
ري لشلي ئل 40 [قثائقا:ه-"]. فذكر اللہ تعالى ماءً واحدًا ووصفه بأنه 
دافق» وهذا لايَصْدُقٌ إلاعلى مني الرّجُل» وهذا هو الذي يشهد له الطب الحديثء أن 
ات کر د خت ال 

وبناءً على ذلك لا یکون الإذكار والإناث بسبب علو الماء» ماء المرأة أو الرجل؛ 
لأن الإذكار أو الإناث هو نفس المهية والحقيقة التي نلق الإنسان عليهاء ولهذا قال 
شيخ الإسلام تذلثۂ: إن ذلك لا يصح» وأن علوٌ ماء الرَّجُل أو المرأة إنما يؤثر في 


الشبه فقطء أما الإذكار والإناث فلا وضعف الحديث يله وقال: «إن الإنسان 
مخلوق من ماء الْرَّجُْل فقط)» وهذا هو الصواب. 

وفيه -أيضًا-: بيان شدة الصحابة ب مع أعداء اللہ حيث أنه دفعه دفعةً كاد يصرع منها؛ 
لأنه م يقل: يا رسول الله بل قال: يا محمد مع أن اليهودي يعلم أنه رسول اللہ قال اللہ 
-تبارك وتعالى-: لال اهم آلككب عو تَم كا يعروون اهم 4 [اثقة:ة؛1]. لكنهم 
كتموا الحقّ وهم يعلمون. 

ومن فوائد هذا الحدیث: تواضع النبي بُ حيث قال: فإو اشيي ند الي 
سني به آَهُلي؛» كما قال اليهود. 

لج SNA ES‏ 
من ليس من أهل الحق؛ لأن النبيّ َة صَدّق اليهودي» ومن المعلوم أن الحق يُقبل من أي 
قائل به» فقد قله النبي يك من اليهود في مثل هذا الحدیث: وفي مشل حديث الحبر الذي 
قال: إنا لنجد في التوراة أن الله يضع السماء على إصبع والأرضين على إصبع» كما في 
حدیث ابن مسعود «للئغه فضحك إل حتى بدت نواجزه تصديقا لقول الحبر'''۔ 

0 كناب الله ٰ: « وَإدا اوا کج کے اوا وجَرْنا َلآ ابات واھ آم يبا فل پلک 
آم ا الحا 4 [الالقا:0؟]. وأنكر قولهم: لوان َا يبا ۹ء وسكت عن قولهم: 

490 رەج عل نا نو سے 

جاء به واو ردا لاط هن كل من جا 

وني الحديث: يان عنادٍ اليهود حيث قال له الرسول ك: : «أينمَعَكَ شيءٌ إن 
حدَّنتٌكَ؟». قال: أسمع بأذني» ولم يقل : ينفعني أو أرجو أن ينفعني؟ لأنه 070 
يشبه قول المشركين: الله إن كنت هَدَاهْوَاَلْسَيَّ بن نیا ار عَلْنَنَاحِبَارَةٌ 
مألل أَوانْيِنَا يعَذاپ ليم © [الانة:؟). وهذا من سفههمء كان مقتضى 
العقل أن يقولوا: اللھم إن كان هذا هو الحق من عندك فاهدنا إليه؛ لکن بعنادهم 
واستكبارهم قالوا هذآ. 


.)۲۷۸٦( أخرجه البخاري (۸۱۱٦)ء ومسلم‎ )١( 


سپ ے 
وتاب الحيْض کت 


وفيه أيضًا: بيان أول من يعبر الصراط؛ وأول تُزل يُعطى إياه أهل الجنة كما في الحديث. 
888e‏ 
مقا الإِمَام التَوَوِيٌ تخلنہ: 
(4) باب مِقّة غل الْجَنَابَة 
٤ال‏ الِمَامٌ ناته : 


رر ےھ ور 


م2 


می مز ڈنف گا رشو اله إن امل بر انهه 5 
غيل دہ م فرع ین على ماله فی جك يتَوَطَوْضُوءَهُِلصّلاقٍ كم 
اتد ال٥‏ يذل أصَابِمَُ في صو الڈٹر تی إن رى ان رحن على َي 
تلات حَفَتَاتٍء م قاض عَلَى سَائرِ جَسَدِهِْ ثم عسل رِجْلَيْهِ. 

(...) وَخدتتاہ فيه بن سَعیدٍ وَرُكيْرٌ بْنُ خرب قالا: عَدَتا ریز ح وَحدلتا علي 
بن حجر حا علي بن نهر ح وکت ب کرب حَدَلا ان مير كه »عن 
هِسَامٍ في هَذًا اتاد وَليْسَ في حَدِيثِهمْ غَسْلُ الجلينِ. 

ولكن غسل الرّجلِين ثابت وهي زيادة من ثقة» ولا تنافي الرّوايات الأخرى. وقد 
َرٌ علينا في المصطلح أن زيادة راوي الصحيح والحسن مقبولة مالم تقع منافية لمن 
هوأوثق. , 

وني هذا الحديث: دليل على أنه يجب إيصال الماء في عسل الجنابة إلى أصول 
اس قرلا اوو أصابعة فى أصول ال اراي فة ارا تة 
على رأسه نَلاتٌ حَمَئَاتِء وفي لفظ آخر: قد أروى بشرته. 

وهذا مِمًّا يفترق به الوضوء والغسل أنه لابد من إيصال الماء إلى ما هو تحت الشعر مُطلقًا 
سواء كان شعر الرأسء أو اللحیة أو الشارب. أو غير ذلك وسواء كان خفيقًا أو كثيمًا. 

أمّا في الوضوء فقد علمنا أن الرأس لا يجب غسله وإنما يُمسحء وأن شعر الوجه 
يجب غسل ظاهره إذا كان كثيمًا لا يصف البشرة» وغسل ظاهره وباطنه إذا كان 
خفيمًا يصف البشرة. 


3 می ا نا 
انان ن ا 


َال الإمَام مُسْلِمٌ يكلنه: 
ہے چک 


لك م سی شر پھر ےرم 
عَاِمَه أن سر ب ثم ذَكَرَ نحو حَدِيثِ 


وب or‏ 9 وسر لمع 


(. كه أل علق قز عن کل و کن بنا کل 
أخبرني رو عَنْ حاو ا مر 
يديه قبل أن بذجل يده في الإنَاوِء م صا مل وضو 
۷- - (۳۱۷) ولي ع شتتی علقي یل زور غلك 
عن سايم ن آي اجن عن کرپ عن بن خاس اه اني الي ميو يمون 
ْب سول الله اة غسله من البق ففسل كفي مت رين أو تلاا م اذل يده فِي 
ROE‏ ته د 


تَوَضَأْوْضوءَءُ ل صلا نمأم على زا لات حفَتات بء قي فم َل سای بسيو 
تی عَنْ متا َلك فَمَسَلَ جلي د م به بالمندبل قَرمه. 

(. .لتا د بن الجا واو بر ي بي َة وُو کیب الا 
َِسْحَاكُ كلم عن کیم ح وَحللاء یخی بن یخی واو ریب قَالا: اکتا بو 
مُعَاويَةٌ كلام عَن الهش بهذا الإستاد. ولس في حیشوت إفْرَاع ناث حَفَتات عَلَى 
الرس وَفِي حَدِيث و کیع ضف الْوْصُوء كُنْهِبذْكُرٌالْمَطْمَصَد لاماق فيه 
وَليْسَ في حَدِيِثِ يث ابي مُعَاوِيَة ذكْرٌ الْمِدِيل. 

۸( ددا او بغر دن أبِي شي سک رر ہہ 
الأعْمَّش عَنْ سال قن کریب: عن ابن ياس عن م EE FEES‏ 
فل يسن جر ول اء مَكَذَا؛ يني نفص 

۹-(۳۱۸) وَحَدَّثنَا کد ب تل في علي رخاب د حقة ني 
بي سان عَن الَا عَنْ عَابضَة اَن كان رَسُولُ الله اة إا امْتَسَل من الْجَابَةٍ 


1 


وتاب ايض ا 


َا بقَيْءِتَحو الجلاب أذ ب 7 كف بدا شی َأ الَمَن, ثم ليسي ثم خد بكي 
قال به) عَلَى رَأَيو'''۔ 

في هذا الحدیث: التصريح بأنه بدأ بشقه الأيمن حتى في عَسْلِ الرأس» وهذا إذا ) 
يمكن أن يأخذ الماء بيديه فیعم الرأس مرة واحدة فإذا أخذ بیز واحدة فإنه يبدأ باليمين ثم 
بالیسارء وإذا كان باليدين جميعًا أفرغ على الرأس كله مرة واحدة ثلاث مرات. 

عمووو-ك 
ّا ل الْإمَامُ التووي تكذلته: 
٠ )‏ ) باب الْقَدرِالْمسْتَحَبٌ مِنّ الما في عُسْلٍ الْجَنَابَ 
َعْسْلٍ الرّجُل وَالْمََْةٍ في إنَاء واجدِ في حَالَّة وَاحِدَة 
وَعْسْلٍ أَحَدِهِمَا بفضل الآخَرٍ 
مال ل الإمَامُ ملم كتلثه: 
؛- (۳۱۹) وحَداتا یخی بن بی قال: رات على ماك عن ابن شاب عَنْ 

عَروَةً بن بن الي عَنْ عَاِقَة؛ أن رسول الله يك كان غل مِنْإَاءِ هو ارق من الْجُنابة. 

.(-١‏ ..) حَدتت قيب بْنُ سبو عَدَكَا لْث. ح وَحَدَتتا ابن رُمْحء أَخْبرنَ اللّيِثُ. 
ح وَحَدَََا ف بن سيد واب بر ن آي َة ورو الاق وزير ب زب قَالوا: 
دا سيان لاه عَن الْهرِیْ+ عَنْ حُروَةَ عَنْعَاقَةفَالَث: :ا5 رشو اللو 
نل في الفح َو ار كنت اَل اَم في الا لواجیہ ٠‏ وَفِي حَدِيثِ 
مُفيانَ مِْ إِنَاءِ وَاح. َال فَتَیَة: قال سفيَانٌ: وَالْمَرَقٌ اة اصع . 

5 حينئذٍ ہُشکل أن يكون الفرق ثلاثة آصعء وقد اشتهر وثبت - أيضًا- أن النبيٍّ کل 

كان يغتسل بالضّاع؟ 

والجواب على ذلك أن يقال: لا يلزم من كونه ثلاثة آصع أن يكون مملوءًاء هذا 
من جهةء ومن جهة أخرى: أنه كان يغتسل به مع عائشة اء لا يغتسل به وحده 


.)۲٥۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


اق سوا re‏ 
وأنه إذا اغتسل وحدہ كفاه الصّاع وإن اغتسل مع أهله فلا بد أن يكون من المَرّقِ. 

وقد يقال: إن أكثر اغتسالات النبئ َة بالصّاع» وربما زاد على ذلك فهذه ثلاثة 
أجوبة في الجمع بين هذا الحدیث وبين ما ثبت عن النبي با أنه كان يغتسل بالصّاع. 

كدت 
تم تال الإمامُ ملم کنلنہ: 

٢۔)‏ ۰ وَحَدَلِي بد بيد الله بن مُعَاذ العَبرِيٌقَال: حلا بي قَالَ: حَدَتنًا 
ُن عن أي پر بن حفمي عن اي سلَة بن عب الرَحمَنٍ قال: حلت عَلَى عَائِسَةَ 
نا وكا ين الرضَاعَة فألا ن عسل اليب مس لجاب فَدَعَسْ ياء ذر 
الصّاع فَاغْتَسَلَْتْء وَيَيَنا وها تر وَأَفْرَعَتْ عَلَى رَأَِهًا اا قَال: وَكَانَ آْوَاغُ الي 
كل يَأَحُذْنَ مِنْ رُعُوسهِنَ حى تَكُونَ كَالوَفرَة". 

هذا فيه - أيضًا-: دليل على أنه ينبغي للإنسان أن يعلّم النّاس بالفعل كما يعلّمهم 
بالقول» والتعلیم بالفعل أبلغ من التعليم بالقول؛ لأن التعليم بالفعل يحصل به فهم 
المعنى» وارتسام الصورة» صورة الفعل في الذهن حتى لا ينساه» وهذا أمرٌ مشاهد: أن 
التعليم بالفعل أبلغ من وہ وت 

© وقولها: وَكَانَ أزْوَاحُ الخ ها بَأَعْذْنَ مِنْ می حَتَى تَكُونَ كَالوفرَة. 

يعني: يقصصن من رءوسهن حتى تكون كالوفرة؛ يعني: إلى الكتف أو أنزل قليلا. 

قال العلماء: وسبب ذلك أن المرأة إذا طال شعڑھا فهي مرغوبة في التُكاح؛ وترى 
ذلك من كمال الجمال فكنّ -رضي اللہ عنهنّ- يقصصن رءوسهنٌ ليبرهِن للناس 
أن لا رغبة لھن في النكاح بعد رسول الله ب لتحقيق تحريم نكاحهنّ بعد وفاة 
الرسول گا 

وقد اختلف العلماء في قَصٌّ المرأة رأسها على ثلاثة أقوال: 

القول الأول: أنه حرام؛ وقد جزم بذلك صاحب «المستوعب» من أصحاب 
الإمام أحمد كخلله. 


() أجزجه البخازي .)۲٥٢(‏ 


والقول الثاني: أنه مكروه» وهذا هو المشهور من المذهب. 

والقول الثالث: أنه جائز ئز مالم يصل إلى حدّ لا يفرق بينه وبين رأ س الرَّجْلء فإن 
+ ےو الا حر 
القول أصح 

ا ؛ يعني: الخ وعدهة وات بل عدم الخد اقضل 
وأحسن؛ اتقاءً للخلاف» وابتعادًا عن مشابہة الرّجَال؛ ثم ابتعادًا عن تلقف العادات 
التي ترد إلينا من غيرناء ولهذا كان الناس إلى زمن قريب يرون أن طول شعر رأس 
المرأة من جمالهاء وكمالهاء لکن لما وردت علينا هذه الجحافل من المجلات وغير 
المجلات صارت النساء لضعف عقولهنٌ تتبع كل جديد. 

موچوے 

م َال الما ملم کتلنۃ: 

(٣)عَلكَ‏ ارون بن وید الأبلي لتا ان وخب أخبرَني ڪرمة بن بكي 
َنْ بي عَنْ آي سلَمَة ن عبد امن َالَ: قَالَتْ عَائِمَةٌ : كَانَ رَسُول الل ل إا 
عسل بدأ ينو قصب عَلَيْهَا ِن اء فَمَسَلَهَاا تم 2 صب ان لی الأذى الَذي به 
دی قل ,ل حلى من لك صب عا رَأيه. قَلَتْ عَابمَة: كُنْتُ 
اکيل آنا وَرَسُول الله لا من إَِاءِ واج وَنَحْنُ جَُانِ. 

سبق لنا فی قصة اليهودي الحبر الذي جاء الني كل ييا أن الإذكار والإناث إنسا یکون 
بإرادة الله بل وأنه إنما يكون يما خلق منه الإنسان والإنسان مخلوق من ماء الرجُلٍ. 

وذكرتٌ لكم أن شيخ الإسلام ابن تيمية كذلثه لر في هذا الحديث؛ وأحسبه أنه 
مَرّ عل قديمّاء لکن ريت -أيضًاح- ابن القيم ماه قال: إن في النفس منه شيئًاء قاله في 
«تحفة الودودا۔ 

أمّا هذا الحديث فليس فيه شيء زائد عمًا سبق إل مسألة نحویة وهي قولها: اوتَحْنُ 
كان نات رت أن الک لفط مقر ترق ف الجماعة والواسد رااان 

ےووہ ہے 


- 5 ر لو یا رڑا یں 
الان ن یر 


م ال الإمَام مُسلِعٌ انه : 

e .(-44‏ 
لی عَنْ حَفْصَةبنْتِ عبد الرّحمَنِ بن يي بر -وَكَانَتْ تَحْتَ الْمُنْذِرِ بن ازير 
عَائِشَة أَخبَرَئُهًا ہے ےت تد 
قَرِيبا مِنْ ذَلِكَ. 

٥‏ -(...) حَدَتتَاءَ عبد الله بن مَسْلَمَة بن ْب كَالَ: امبر مَنٍ 
اقام بن نحي ن عاق قات ت ال أ ورو ال ين إِناو اج 
تَخْتَلِفٌ يديا فيه مِنَ الْجََابة. 

.(-1٦‏ .) ودلا یی بن تخت خب ب ية عَنْ اص الأخوّلء عَنْ 
معاد عَْ حَاِعَةقَالَث: كنت اسل آنا وَرَسُولُ اللہ ل من َِاءِ -بيني وينه واج 
ياي حَتی أو “دغ لي دع لي. َالَ: وها جنبّان. 

-(۳۲۲) وَحَدََنَا فيه بن ن وید واو بر بن بي سَيةَ جَوِيًاء عَن ابن عة 3 
َال قبِيبةٌ: حَدََّنا تا سيان عَنْ عَمروہ عَنْ يي es‏ عَبَّاسِ قَال: ار 

یمو ها كانت تول و هي وَالتَيُ ي في إِنَاءِ وَاحدٍ 

۸- - (۴۲۴) لاتا حاف بن رام وح ِن حاتم قال إِسحَاقٌ: برا 
قال اين عایم: عق حا بن بخ بان ريي أخبرني نرو بن کار ال 
َر لهي واي يخ لی بل اق أ خبرَنِي؛ أَنَابْنَ نَ عَيَا 
رَسُولَ الله ل گان غنول بِقَضْلِ مَْمُونَةَ 


ر 
عباس أَخبر 3 


)0 قوله في الحديث :(حتّی أقول» يجوز أن تكون مرفوعة بناء على حتىالابتدائية ولیست الغائية؛ يعني: 
«حتي؟ لا تنصب إلا إذا كانت للغاية» بمعنى إلى أن»» مثل قوله تعالى: الا کن تح عو میں حى 
تم تا موی ویر ا 
أا إذا كانت ابتداثية» فإن الفعل يكون بعدھا مرفوعًاء والاسم يكون بعدها كذلك مرفوعًاء کقول الشاعر: 

٭ حتّی ماءٌ دجلة أشكل ٭ 
وعل هذا يجوز الوجهان. 


5-5 


سے کے 
تاب الحض اخ 


۹- - ۲۲( حا حم بن الى حَدئنا عاذ بن شام فَال: حلي بي عَنْ 
يَحْبَى بن آپي کئیں حَدَثنَا ابو ممن عبد امنيب بت أ سَلَمة 
سَلَمَةَ حَدَكمَ قال : كَانتْ هي وَرَسُول اللہ ا يكيان في الإناء لاجد من الجابة. 

مولاء تلات يجان مع البي 25 من الجنابة ي ناو اجن عائشة ئشة» ومیمونة وأم 
سلمة -رضي اللہ عنهن -. 

وفي حديث ميمونة: دليل عليه جواز اغتسال الرّجل بفضل المرأة» وقد سبق 
الكلام فيه وبيّنا أنه يجوز للرجل أن يغتسل بفضل المرأة» وأن يتوضّأ بفضل السرأق 
ی00۶ 


EERE ك‎ 


7 


دےوووے 
تم قال الإمَام ملم نلنہ: 
)۳۲٣( -٠‏ حدتا عبد الله بْنُ مُعَاذء حَدَكنَا أبى اح وَحَدَلنَانحمَدُ بْنْ ّى 


e 


حدهتا عبد لحم يعني ان مهدِي- قالا: حَدَلا شية شبك عَنْ عبد الله ِن عبد الله بن 
ّبر قال: سَمِعْت أنسَا يَقُول: گان رول ال ب غيل بحس مَكَاكِكَ وَيتَوَضَأ 
بتَكُوك. وَكَال ابن المُلتی: بِحَمْسٍ مَكَاكِي. وَقَالَ ابن مُعَاذ: عَنْ َد الله بن عَبْد اللَِ 
وَل يذْكُرِ ابْنَ جَبْر. 

الظاهر: أن المكوك قريب من المُذٌ؛ لأن الصّاع أربعة أمدادء وقد ورد عن النبِيٌّ 
ااا أنه كان يغتسل بالضّاع إلى خسة أمداد» ویتوضاً بالمُدٌ 

یےوو کے 

ال اتوي تتانة في سُرح صَحح میم :)۱۱/٤(‏ 

قوله: «كَانَ ر سُولُ الله يَِْلُ بحَمْسٍ مَكَاكِيك وَيَََضَأبمَكُوكُ؛ وني رواية 
ابخمس مكاكي» بتشديد الياء و«المكوك» بفتح الميم وضم الكاف الأولى 
وتشديدهاء وجمعه مكاكيك ومكاكي» ولعل المراد بالمكوك هنا: المد كما قال في 
الرواية الأخرى: «يتوضاً بالمدء ویغتسل بالصاع إلى خمسة أمداد».اه 


دك کے 


قا الإمَامُ مُسْلِمٌ کنلنۂ: 

- (...) خدٹتا فيب ن ن سي دتتا کی عن مسر عَنٍ ان جب عَنْ نس 
قال: كَانَ الي كل توَضَأبلمد فقيل بالضّاعٍ إِلَى حَمْسَةٍ أمْدَادو. 

)۳۲٣( - 3‏ وَحَدَّكنَا او کایلِ الَْحْدَريٌ وعَمْرُو بن عَليٌ لاه عَنْ شر بن 
٦‏ >7 ہو رحا ن سز بے 
اللہ لا يُمسَلهُ الضّامُ ِنَ لاء وي الجتابة ورش المد: 

۴-(۔ .) وَحَذَتا ابو بڱر بن آي َيه ڏک ابن يه ح وَحَذتي لي ن 
ځڄي حا نویل هَن بي رخات ہن سف سقال او بر - صَاحِبُ ول الله 
پل قَال: کان َسُولُ ال تفع بالضّا وت طهر بالْمدٌ. في حَدِيثِ ابن مجر أو 


یگوھ 


قال: ود المد وََالَ: وين ةبيه 


ہی 


S88 
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قال امام اللووِی تتتلئة: -- 
)١١(‏ باب استخبَاب إقاصّة الْمَاء عَلَى الرّأس و ي غَيْرِهِ ثلاٹا 


م قال الإِمَامُ ملم 5 كه 


لا 


o4‏ - (۳۲۷) حَدَکتا يَحْبَى بن یحی وة بن سمب وأو کر بْنُ أبي َيه َال 
ختی: خرن وَقَال الآخران: حَدَئنا کنا بُو الأخوص عَنْ أبي ِسْحَاقَ» عَنْ سلا بن 
مرج عن ر نمطم ال : مرا فی الل عند ر مشولِ اللَّهِ و تَقَال بض 
القوم: 71  -‏ رسو الله 1: «آمَا انا نَإِنّي ب فيض 
عَلَى رَأيِي قلات أف . 


.)۲٥٢( أخرجه البخاري‎ )١( 


Ia ir‏ ا r‏ ه 


(-٥‏ :12 ليبن خلقاغنةن مت ج31 5 هن أل 


ماق عَنْ سلا بن صر عَنْ جرب بْنٍ مُلیم عَنٍ الي كل أنه دير تہ الفْسْلُ 
مِنَ الجَنَابة فَقَالَ: اا أفرم عَلی ایی تاها ۱ 

2 وَحَدَتتَ یخی بْنُ یحی 4 اعیلُ بن لیم الا: يرن مي‎ )۳۲۸( - -٦ 
آي پش عَنْ يي فيان ڪن جاب ر بن َالو أو كيف : قيفي سالوا التي ل كقَانُوا:‎ 


ر 


3 نَّ أَرْضَنًا رمن بَارِدَقٌ فَكَيْف بالْتْنل ؟ تقال: «أمَا آنا رع عَلَى راي GT‏ 


قال ابن الیم في روات عَدََ هيم أَخبرًا و بر وَكَالَ: إن َد ّيف ثقی قَالُوا: 
5 رسو اللّه. 


و 


/اه- (۳۲۹) وَحَدَّنَا محمد حم بن الى یہ سے - حا 


عام 


جَعْفرٌ عَنْ بيو عَنْ جار بن بد الله قال: : كان رول اللہ له إا المَسَلَ مِنْ جََابَةٍ 
صب على رايو نات حَمَئَاتٍ مِنْ مَاو. قال ل الحَسَنُ بْنُ حمّد: إن سَمْرِي كَثِير. َال 
جا ت :تا ان جي كان َو رول الله كر ين شرك وأطيبَ. 

معلومٌ أن الأحاديث التي ساقها المؤلف أخص من الترجمة التي تُرجمت لها؛ لأن 
الترجمة «غسل الرأس وسائر البدن؟ء والأحاديث كلها فی شل الرأس فقط ولهذا 
ذهب شيخ الإسلام تعذلثة إلى أنه لا يسن التثليث في غسل بقية البدنء وإنما التثليث في 
غسل الرأس فقط. 

© وقول النبي وَل «أمَا انا َأفعلّ» من المعلوم أن کل مؤمن لابد أن يكون له فيه 
أسوة بللا فكأنه يقول: «مَنْ رَغْبَ عن سُنتي فليس مني كما قال ذلك في عدة 
مناسبات» فكان ينبغي للإنسان ألا يزيد على ثلاث في الإفراغ على رأسه» وقد سبق أن النبي 
كه كان يخلل شعره قبل ذلك حتّی إذا ظتا أنه أروى البشرة أفاض عليه ثلاث مرات. 

وهل الإفاضة للماء تجزئ وتكفي لوصول الماء إلى أصول الشعرء أم أنه لابد من 
الدّلك؟ 


)0 أخرجه البخاري (٢٥٥۲)۔‏ 
۲( أخرجه البخاري (٥٥۰٣)ء‏ ومسلم .)٠٤١١(‏ 


کیج رو می ارجام 


والجواب: أن الدّلك لیس بواجب: وقد أشار إلى هذا القحطاني لہ في نونيته» 


الفسل فرص والتدلك سنة 2 وهمصابمذهبمالك فرضسان 


فلا يجب التدلك» اللهم إلا إذا کان الجسم فيه وسخ كثير فإن الوسخ الكثير يوجب 
أن ينبو الماء عنه فحينئذ لابد أن يُمِرّ يده لأجل أن يتيقن أن الماء عمٌ جميع البدن. 
ےوووہے 


)١١(‏ باب حُکُمِ مَفَائْرِ الْمُفْتَسِلَة 
ّم َال الإمامُ لع عاللہ: 


۸-() ۰ حكن ُو بر اي س ورو الق وناق ن راهيم 
ان يي عُمرَ كلهم عن ابن یه َال ِسحَاق: حبرا فيان عن بوب بن مُوسَىء 
عن سید ن بي وید قري ن بدن ران وی مسقم کَلة RE E‏ 
َاَبْ: قُلْتُ: :جا رول و نی انرا اد فر يي تمہ لِمْسْلٍ الْجابة؟ قال: «لا 


إن یی انت َخني عَلَى راك تلات عَقبَاتِ مُه مُِيضِينَ عَلَيْكٍ عَلَيِكِ ال كتَطهرِينَ». 


(. .) وکا عرو الاق حت ريد بن ارون ح وَحَدَا عَبْدُبْنْ عَُيْبِ أَخْيرنَا رتا 
بد اررق فلا اخ وري ن وب ن وسى في هذا شتاو وي حد حَدِيثِ عَبْدٍ 


o 


وق تاشر ینونک ق 0 ريع و دب جوا 


ریغ عَنْ رفح بن القايم. 58 نا ابو 72 ۲ ۳ ب االإنتاي وة رال 0 اغ 
ِنَ الجَنَابة؟ وَل يكر الخَيْضَة. 


۹ جو ہی ہت ہت 
جَومًاء عَنِ ابن حل قال يَحْبَى خبرنا اميل ل ابن عليه َنْ أبُوبَ» عن بي لير 


َنب ن عُمَيرٍ رة بر قا: ا إِذَا الْمَسَلْنَ نْ 


وتاب الحِيّض ظ لوڈ 7 


ينض روسن قات :يا عَجَبا لان عَمْرِو! عَذَابَا مر لنْسَاءَ إا اغْتَسَلْنَ أن ينْفَُضْنَ 
رُهُوسَهُنَ فاد يمرم أ خی ڈو لق نب فقيل ا ورو لله يدن 
بے رو یا 

هذه الأحاديث لبيان حکم ضفائر رأس المرأة التي تسمّى عندنا الجدائل» وهو 
إدخال بعض الشعر يبعض ویشد ویُحکم» ويكون من ثلاث بطاقات؛ يعني: تأي 
بطاقة ثم أخرى ثم ثالثة وتدخِلٌ بعضّها ببعض وتشدهاء وقد كان مستعملا قديباء 
وإلى الآن عند بعض النساء» فإذا كان رأس المرأة مضفورًا فهل يجب عليها أن تنقض 
هذه الضفائر أو يكفيها أن تفيض الماء عليها؟ 

الجواب: اختلف العلماء هاف في ذلك فما إذا كان الفُسل عن حيض» فذهب 
بعض العلماء إلى أنه يجب نقضه للحيض؛ لأن الحيض لا يتكرر الاغتسال منه؛ وأا 


الجنابة فلا یجب؛ لمشقة نقضه ثم فتله مرة أخرى لكثرة الاغتسال من الجنابة وهذه 


الأحاديث تدلّ على أنه لا يجب نقضه لا للفسل من الحيض ولا للفسل من الجنابة» 
لکن لابد أن يصل الماء إلى أصول الشعرء فإذا علمنا أنه وصل إلى أصول الشعر كفى. 
وف هذا دليل على :أن النساء في عههد النبي إل كن بتعمّمن الرءوس؛ لکن سبق أن 


زوجات النبي وك بعد وفاته كن یجعلن رءوسهن كالوفرة؛ يعني: : بقصصن رءوسهن. ` 
28887 


(؟0 باب اسْتخْبَابٍ استفمال الْمُفْتَسِلَة مِنّ الْكَْض 
فزصة من منك في مَؤضع الدُمِ 
َم َا امام ملم ناته 


ہے دمع مھ Af‏ كك 


۰ -(۳۴۲) حت عرو بن حم الد ابن ي مُمَر جما عن ان 
قال عَمْرُو: حَدَّئنا سيان بن عة - 0 م0" 
0 ---9ك_"ٗٔ‪ خءٔ"۳۳"ص) : قَدکَرَتْ آنه عَلّمَهَا كيف 


ل تم تح ورْصَة مِنْ ينك مسك فَتطَهرُ بها قَالَتٰ: كيف َر بِھا؟ قَالَ: هري 


0 ا یں 
الات شا ١‏ 7 
شس ہے ہی ہر ہہ مہ شش جرف دی وی رص ہے 


لىع روس ۔ 


بها مبان الوا . اکر -وَآَشَار لتا سيا بن يي دہ على جهو - قَال: َالَتْ 
عَائشَةُ: کر را لي َقلْت: تبي بها اثر ر الدّم. وَقال ابْنْ 
أي شت ف زا َقَلْتُ تمي بها آنَارَ الكم'''۔ 1 


ةع سو ك 


5 .) وَحَدئِي أَحْمَدُ مد ْنُ سويد الدَارِِيٌ حَدَّئْنا عَبَان حَدَنَنا وُمَيِبٌ» حدقا 
مشو عن ْله أ رسأت لذي نف فقيل ند ار ققال 


کس 


١خْذِي‏ فرص مسّكَة توصي بهَا». َم دکر تَحُو حَدِيثِ سفيان. 


ار 


۱-[...) حَدَّثا مد ب بن اَی + ابن شار قال ان اْمَنّى: ادبن 
جني کا شعي عنام بن الاجر کال سَممْثُ صف ُحَدّتْ عَنْ عَاقِفَةَ 
9 سا سَأَنَتِ لي كل ر عَنْ عُسْلٍ الْمَحِيضٍ فَقَال: 70 إِخدَاكنّ مَاءَهَا وسدرَتها 


کر وتو جوم عدو #6 لع شْكُونَ 


طهر حي الهو أ م صب عَلَى َه ذلك ذا جس تدش 


سور سل 


اھا ت تَصبُ عَلیم علب انت متأ فِرْصَة سک فَطهَرٌ باه . ققاكث أثء: وَكَيِفَ 
هيه قل: «سبحَانَ الله َطَهرِينَ بها. َقَالَتْ مَاوكَة: *: انها ثحي ديك تين 


أ الم اله َنْ مُسْل الْجَتَابقِ ققال: 7ی 4 كين الطهوة اا يع 


زم لع اه 


7 - وم تب عَلَى ها ذه ئی يِب شون وها م فيض عَليهَاال2». 


قَقَالَتْ عَائِمَةُ: نِعُمَ النْسَاءُ اء الأنصَارٍ لَمْ ب َكْنْ يَمْتمُهَنَ الحا أن مهن في الذين. 
(...) وخدٹتا عبید عد ال بن معا حَدکتا آي حَدَّئَنا شُعَة ِي مَذَا ا الإِسْتادِنَحُْوََ 


وَقَالَ: قال: «سْبْحَانَ للا تَطَهَرِي بها . واستتر 

(. 0-7 
عن إِبْرَاهِيمَ بن مُهاجرء عَنْ صَفیة بت شَيْةَ عَنْ عَالِشَة الت :حك مء نت 29 
سكل عَلَى ر مول اللہ يكل فَقَانَت: يَا ول الله كيف تفيل إِحْدَاا ذا طَهُرَتْ من 
الْحَیٍَْ؟ وَسَاق الْحَدِيتَ وَلَم یکر فيه عسل الجَتابة. 

هذا الحديث فيه: بيان كيف تغتسل المرأة من المحيض؟ 


)١ )‏ أخرجه الٰبخاري(٤‏ ۱ ۔ 


ين النبي ية ذلك على وجه التفصيل» فقال: «تأحُذ إحداكُنٌ مها وسْرَتَھا؛؛ 
000+ 

ومٰذا قال العلماء: ينبغي للحائض إذا اغتسلت من الحيض أن تستعمل السّدر؛ 
لأن السّدر فيه قوة إزالة. 

وهذا الحديث فيه: زيادة عما سبق» وهو أن المرأة إذا غسلت رأسها فإها تدلّكه 
لكا شديدًا حتى يبلغ أصول الشعرہ سواءٌ في الحيض أو في الجنابة. 

وفيه: : أنه لايجب عليها أن تنقض ضفائر رأسهاء وقد سبق إنكار عائشة للها على عبد اللہ 
ابن عمرو يونا إنكارًا شديدّاء حتى قالت: «أفلا يَأمُر النّساء أن يَحْلِقنَ رء وسهرً)”". 

وفيه - أيضًا-: استعمال السّدر في غسل الحيض والاغتسال منه. 

وفيه: : أنه ینبغي أن تأخذ فرصة ممسّكة مطيبة تع بها أثر الحیض؛ ؛ لثلا يبقى 
رائحة؛ لأن الحيض له رائحة مُنتنة 

0 ضع الحيض» ۶-8 
قبل اغتسالها من الحیض؟ 

والجواب: هكذا زعم بعض العلماء» ومنهم ابن حزم کن شه لكنه لیس بصحيح. 

والصحيح: : أن معنى قوله تعالى: مدا ہنی رسعط: :؟ أي: اغنسلن؛ لقوله 
تعالى: : وان کم نبا َأطهَرُوأ 4 لات فالتطهر هو: الاغتسال. 

ARSC 


(14) باب الْمُسْتَحَاصَة وَعْسْيِهَا وَصَلاتِهَا 
مال امام مع تخلئة: 
-٦٢‏ - (۳۴۴) حلت او بكر نآب سی وأو کربب الا: دتا ری ع 
وشام ُن روف عَنْ یه عَنْحَاِصَةََالت: lT‏ حُبيْشٍ إلى الي 
كلك قَقَالَتْ: يا ر سو الل إني ارآ تحاص فلا طهر أن َم الصّلاة؟ قا o:‏ 


)١(‏ أخرجه مسلم (۳۳۱)۔ 


اا ج ee‏ 


ِا ذلك عر ۲ وَلَيْسَ ب بِالْحَيِضَةٍ فلا لت الْحَيْصَةٌ و فدهي الصَّلَا َإِذَا ررد ت 
لی عَنكِ اد وَصَلي». 
سبق أن تكلَّمئا عن هذا في البخار ي وفي مسلم -أيضًا-. 
یوق سے 
ثم قال الإمام مسلم لئہ: 
(. .)حا یی بن يَحْبَى سی عبد لعزي نو ئو وُه عاو ع وتك 


3 
ےی کے سے ا 


بن ستيب دتا ریز ح وَحَدا نير داي اح حالف بن 
تام دقاح بزل كله ود مت س يث وكيع وَإِسْنَاده. وي 
عو دنجي اث ابی خی ذو قد الل ب دون 
اموه مِنًا۔ قَال: في حَدِيثِ حو ين ید ياد حرف ركنا ذكره. 

قال الإمَامُ النووي 5 یناه في «شرح صَحِيح مُسْلم» (1/ (Te‏ 

قال القاضي عياض: الحرف الذي تركه هو قوله: «اغسلي عنك الدم وتوضئي). 
ذگر هذه الزيادة النسائي وغيره» وأسقطها مسلم؛ لأنها مما انفرد به حماد. 

قال النسائي: لا نعلم أحدًا قال: وتوضني في الحديث غير ماد يعني» والله أعلم. اھ 

لکن أثبتها البخاري: تصني لكل لاي . 

وهذا حلاف القاعدة؛ يعني: کون الإمام مسلم > تأنه يتركها حلاف القاعدة» 
ولعله لكثرة الرُواۃ الآخرين المخالفين لحمادہ ولعله شك فيها فتركهاء وإِلّا فالقاعدة 
عند المحدثین آنا لا ترك ولذلك أثبتها البخاري ناث وليس فيها مخالفة للمتن. 

وأمّا قول أبي داود تَكَاثة فيما نقله النووي تَلة: «وكلها ضعیفةاء فهذه ليست 
ضعيفةء بل هي تفرد ثقة بما لا يخالف الثقات. 


.)۲۲۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


3 


ثم قال الما مُسْلِمْ كذلئه: 

)۳۳٣( -٣‏ لاتا فة بن سَعيد» حَدَّكَنا ليت ح وَحَدَکتا حم بن نح ابرا 
الث عَنِ ابن شهَابء عَنْ عرو مَنْ عَالِکَة ها قائَتِ: شتفت م حبنت 
جخ رَسُول اللہ فقت ني أسمحَاضُ. قَقَالَ: إن يك مرف فافقسلِيء ثم ھ 
صني کات تنک عند كل صا قال الل بْنُ مَعْدِ: :لم يَذْكُرِ ابن يهبلا 
روگ الله يك مر ا ES‏ 
هي. 17 آم حي 3 

2-٦٦‏ علق غ ب سا شی كا ف زاب عن قشر ني 
حار عَنِ ابن شاب عَنْعُرْوَةبْنِ لير عربت عد الرّحْمَنِ عَنْ قَابِقَةَرَ وج 
ني حبنت بخ مہ َو الأو حت عبد لمر : بْنعَوْفِ- 
اْحِيضَّت سب نین فَا مد تفت رَسُول اللہ في ذَلِكَه قال ر سول الله : إن مَل 


ا 2 


يست بالْحَيْضَة وك دزق اي وص لي . قَالستْ عَائِشة: فکائٹٰ تٺْتغتيل في 
رم آي رب بل خد > ئی تعلو مره الم ال)ة. قَالَابِنُ شهاب: 
تبذك با بک عبد عبد الحم بن اْحَاِثِ بن امب قال يَرْحَمُاللَهُعِنْدَالَْ 

ENTREES‏ ؛ لھا كات لا صلي. 

(. ..) حكني او عِمْرَانَ محمد بْنُ جَعْفر بن رياو أخْيرنَا إنْرَاهيم -َيَعْنِي ابن 
سی عَن اِبنِ شِهَابٍ» عَنْ رة عَبْدِ الرّحْمَنِ عَنْ عَاقِسَة قَالَتْ: 
حا نٹ خد إلى رول اللہ وكات حيصت سح يسني يولح ليث 
عَمْرِ بْنِ الحَارِثٍ إِلَى فول تعلو حُمْرَة الم الباء. وَلَمْيَذْكُر ما بعد 

) ..) ويي تد بن الى دا فيا ية ن الي عَنْ حَهْرَة 
عَنْ عاق أ ب بخ انث تحاص سبع نین پتخو حَدِينهم. 

۔ کی یھ وقوه 


7 ےت و کت شم ل i‏ 

0-64 .) وَعَدکا محمد بن رن خبرنا اللیث. ح وحدثنا قتيبة بن سَعیل حدثنا 
2 اهم 3 ہہ رو وےے E‏ فى جک 

يٽ عَنْ يزيد بن أبى حبیب: عَنْ جَعفر عَنْ عِرَاكِ عَنْ عرو عَنْ عَایشَاً نها فَالَثٰ: إنَّ 


30 و اج 

20-0-0 گر کے ارده ا ا ا م کیا لا دنا ال َه 
و ر 52-57 ور ٠‏ 1 0 

زسلول الله ا: «اذكني قَذرَ ما گاٺ تَحبسْكِ حَيْضَدُكِ ثم الي وَصَلي؛. 


)حي مُوسَى بن فرش النّمِبِِىُ حَدََّنا إِسْحَاقُ بْنُبَكْرٍ بْنِ مُضَرٌ 
اة رج الي ڪاه آنھا قَالَٹٰ: إن ام حبيبة بت جي الي كَانَتْ تحب عَبْدٍ 
اومن ن عَوْفٍ کٹ إِلَى رَسُولٍ الله ب الد قال :يي قَدْرَ مَا كَانَثْ 
كل هذه الأحاديث مرّت عليناء وهي معروفة. 
وني هذه الأحاديث: أن المرأة إذا استّحيضت وتركت الصلاة ظنًا منها أنه حیض؛ 
فإننا لا نأمرها بالقضاء وجوبًا؛ لأن الرسول كم يأمر هذه المرأة بالقضاء. 
88g‏ 


)٠١(‏ باب و جُوب قَضَاءِ الصّوْم عَلَى الحائْض ذُونَ الصّلاة 
تُم َال الإمَامُ ملع تلت : 

)۳۳٣( -۷‏ حَدََنا آبُو الربيع الزْهْرَانيء حدقا عات عن الوب من ۴ يلجت 
و تحت 
عَنْ مُعَاذة. ح وَحَدثتًا خد عَنْ يزيد الرشك عن معاذة؛ ن امراة لت عائشة 
و مر و جره اط ا ا ب صم مه ےر عصقط ےہ اب مه مم ھ 
َقالت: أنقْضِي إِحْدَانا الصا بام عضا كََادَتْ عَائئَةُ أحَرُورِية آنت؟ قَدْ قَانَتْ 
EEE:‏ 2 ع راع عم 
إِخْدَانَا تَحیضُ عَلَى عَھُد رَسُولٍ الله له ثم لا ومر بِقضاء. 
or So‏ 


: 06 ار نوه ادع 7 
۸- (...) وَحَدکتا محمد بن المُكنَىء حَدثتا عمد بْنْ 


٠ 


قَالَ: سَمِعْتٌ معا آنَّهَا سَأَلْتْ عَائَِمَة اَنقَضِي الْحَایِض الصَّلاة؟ فَقَالَے عَايْسَة: 


ےک 2 مه ہے > 
ر حدثنا شعبة» عن يزيد 


5-1 الي هل ۶ سے ہے ہہ عن و و 2 ھچ 
أحَرُوريّة أَنت؟ قَذ ك نسَاءُ رملول الله بك جضن أكَأمَرَهُنَّ أن يَجْزِينَ؟ قال محمد بن 


2 


7 22 2 5 
بوق ا 21 


۹- (...) ودا عَیْد ن ميل أَخْبَرَنا عَبْدُ الرَزَاقء أَخْيَرَنَا مَعْمَ عَنْ عَاصِم) 


سِک 


سے" 


ہے سے ص مس ماه 


هذا الحديث فيه: زص السَّلف الصّالح على معرفة الحكم والعلل الشرعية؛ 
لأن هذه المرأة كان عندها علم بأن الحائض تقضي الصوم ولا تقضي الصلاة» ولكن 
أرادت أن تسأل عن الحكمةء فبينت لها عائشة شنا أن الحكمة ورود الشرع بذلك؛ 
لان هذا يصيب النساء في عهد النبي يل فیأمرهُنٌ بقضاء الصوم ولا يأمرهن بقضاء 
الصلاة؛ وکفی بذلك حكمةء لکن النفوس تتطلع إلى معرفة السبب» فما هو السبب؟ 

قال العلماء: السبب في ذلك أن الصّوم لا يتكررء بل باتی في السّنة مرة لکن 
الصلاة تتكرر» فيشق قضاؤها أن تقضي كل شهر سبعة أيام تضیفھا إلى صلاتها 
الحاضرة» ثم إنها إذا كانت تتكرر فما أتى بعد الحيض وبعد الطهر يغني عن القضاء. 

وني قولها: «أحرورية أنت؟» دليل على أن الخوارج يرون أن الحائض تقضي 
الصّلاة كما تقضي الصوم. وذلك لتشددهم في الدّين» وبعدهم عن الحق فكانوا يرون 
ذلكء وحرورية: أصلها نسبة إلى حروراءء وهي مكان في ظاهر الكوفة اجتمع فيه 
الخوارج لمحاربة علع بن أبي طالب حطائطہ, 

وفي الحديث شيء من الإشكال وهو قوها: «قد كانت إحدانا تحبيض»» إحدى 
هنا بمعنى واحدة؛ يعني: قد كانت الواحدة منا تحيض» ولیس معنى إحدانا دون 
الباقيات» ولكن المراد إحدانا؛ أي: الواحدة منا تحيضء والنبي يف يعلم بذلك ولا 
يأمرها بقضاء الصّلاة. : 

وهل يقال: إن في قولها: «أحرورية أنت؟!» دليل عل أنها تنكر هذا السؤال؟ 

الجواب: لاء بل ربما هي ظنت أنها من الخوارج» أو أرادت أن تبيّن لها أن هذا 
مذهب الخوارج» ولهذا لما قالت: «لستٌ بحرورية» ولكني أسأل» ولم تقل لها: لا 
تسألين. 

OSCE 


کید e‏ تا 
E‏ داد امسو 
٤‏ اپاپ 2 ا 


نم قَال الإِمَامُ مُسلم کنلة: 
)۳٣٣( - -۷‏ دتا یی بن يح يَحْبَى قال: رات علَى مَالِكِه عَنْ اي النّضْرِ؛ أن 
اي کس از دی نکی کب ا تقول: 
َهَبْت إلى ر 0 ام انح جذ غيل وَفَاطِمَة اهتيوه بوب 0 
۷۱-(. لاڪ بن نح بن الهاي نتر ليت ن يڌ بن ابی عیب 


ا سد بن أبي هني وب مر مز قل لهه م اني بنت أي ليب حل آنه 
کان عام القع أت رسو اله وم مُوبالى تَگة ام سول الله ول إِنَى مُسْلِ 
َرَت عَلَيْهِ اطم تم اَم لحف به ثم صلی تان رعا نك الضكن: 

۲- (...) وحدىاء أ بو ریب حدکتا ابو سام تن لويد بن ييي َنْ سويد 

نن بي هنو بهذا اوساو وقل: عر اة طعا زیی لا افتسل َه لحف ب 
م قا َصَلَّى نان سَجَدَاتٍ وَذَلِكَ صُحًی. 

7 - (۳۳۷) حَدَکتا ماق بن رايم حمطي ت سا نَامُوسى القارئ حَدََنا 
راد َنِ عمش عَنْ سام : ر نے ا ا علا و نون 
َال سو كا اء وَسرّهَُافتل. 

هذه الأحاديث كلها تدلّ على | نه يكفي المغتسل أن یستر بثوب» ولازم هذا الاستتار 
أن یکون الذي ستره قریبًا منه؛.لأنه لو كان بعيدًا تكسف المغتسلء لكنه قريب. 

فإذا قال قائل: وهذا الذي يستر هل یری عورته؟ 

. فالجواب: لا؛ لأن بإمكانه أن يغض الطرف: وبإمكانه أن يغمض العين؛ و بإمكانه 
أن يلتفت يمينا أو شمالاء لکن يُشكل على هذا أن النبي وَل لما فرغ التحف بهذا 


.)3108( أخرجه البخاري‎ )١( 


)8 وان الک مز 


الثوب: الذي كان يستتر به» أو الذي كانت تستره به فاطمة؟ 

والجواب على هذا أيضًا أن يقال: أنه لما آراد أن يأخذه استدبرت حتى لاترى 
منه ما لا يحل لها رؤيته» وکل هذا وإن لم يكن مذكورًا في الحدیث: لکن ينبغي أن 
نحمل الأحاديث على ما هو معلوم بالشريعة؛ لأن هذه قضايا أعيان ما هي أقوال حتى 
نقول: تُخالف» هذه قضايا أعيان يجب أن تحمل على ما يوافق قواعد الشريعة العامة. 

والعلماء قد اختلفوا في هذه الركنات: التي صلّاها النبي كل هل هي كما فنهمت 
أم هانئ أو أنها سنة الفتح؟ 

.منهم من قال بالأول» ومنهم من قال بالثاني. 

والصحیح: أن ركعات الضُحى ليس لها حدٌّء فقد كان الرسول ل يصلي 
الركعتين وما شاء اللہ لکن لم يكن يواظب عليهاء واحتمال أن تكون للفتح فهذا شيء 
واردء لکن الذي يظهر أن یقال: إن ما رجح الرّاوي أؤلى مِمّا رجحه غيره؛ لقربه من 


الرسول کات 
ASCE‏ 
تم َال الإمَامُ وی 1-9 
۷( باب تخریم الَّرإِلّی 


رت آ4 : 


ا تايس دشري عن يول 
سول الله یھ :لا نر ارج إلى عور لجل وَلا زىء عَوْرََالْمَْة ولا 
ا بْضِيالرَّجُلُ إلى الرّجلٍ في كوب وَاجو ولا فضي ال إلى ار في الوب الَْاحِدِه. 
(. ..) وَعَتَليه ارون بن عبد الله وح بن راع الا: دتا ا ْنُ أبي تُنَيي 
ا خرن الال بها لاد وكا كان ہہ تہ نی َة الْمَرَْةٍ. 
© قوله: الا يَنْظرٌ الرّجُلٌ إلى عَوْرَو الرّجُلٍ ولا المزأة إلى َورة المزأقه. 
ما هي عورة الرجلء وما هي عورة المرأة؟ 


اق موی ھ 

أكثر العلماء أو كثير منهم یرون أن العورة ما بين السّرة والركبة» ومنهم من يرى 
أنها النُرُجانء وأن الفخذ ليس بعورة» وهذا فی النظر أمَّا في الصّلاة فلابد من أخذ 
الزينة كما قال اللہ تعالى. 

زد ظا ين السا أذ نذا الخديث يدل جل عدوا ن اس الات 
القصيرة» وهذا خطأ في الفهم؛ لأن النهي هنا لم يوجه إلى اللابسة» ولكن وجه إلى مَن؟ 
إلى الناظرة» وأما اللابسة فلها أحكام في أحاديث أخرىء وقد حدر النبي إل من 
الأباس القصير والخفيف والضيق ضيف تاماه بقوله: صان ين أل لار م ارم 
بعد قومٌ معهم یط كأذناب البقر يضربون بها الناس: ونساءً كاسياتٌ عارياتٌ 
مائلات ممیلاتٌ رءوسهنٌ كأسنمة البّحْتِ المائلة لا یدخلن الجنة ولا یدن ريحهاء وإن 
ريحها ليجدٌ من مسيرة كذا وكذا»””» ومعنى ذلك: «لا تنظر المرأةٌ إلى عورة المرأي 
أنه لو فرض أن المرأة كشفت شيئًا من بدا لحاجة فإن المرأة لا يجوز أن تنظر إلى 
عورتهاء فلو كشفت المرأة ثوا لإرضاع ولدها وبان الثدي وأعلى الصّدر وعندها امرأة» 
فإن ذلك لا بأس به» لکن أن تتخذ ثوبًا لا يستر إلا ما بين السرة والركبة حتى تطلع المرأة 
عارية إلا من هذا المحلء فهذا لا يقول به أحدہ ولا أحد يفهم الحديث على هذاء ووجهه 
ظاهر ومحاولة بعض النساء أن تقول لا عورة إِلّا ما بين السّرة والركبة. 

نقول: هل يمكن ١‏ جد آنا ينهم من می دس ات سی 
عليها لباس إلا ما بين السّرة والرُكبة؟ 

الجواب: لا أحد يفهم هذاء حتى نساء الكُمّار لا يلبسن هذا اللباسء لابد أن 
تضع على ديها شيئًا يسترهاء فيجب أن يُقهم كلام اللہ ورسوله على ما أراد الله 
ورسوله لا ما يهواه الإنسان؛ لأن من فسّر القرآن برأيه فليتبوأ مقعده من الّار؛ 
وكذلك من فسّر حديث النبي ب فإنه قد قال على رسول الله مالم يقله؛ لأن تفسير 
اللفظ بمعنى معين؛ أي: أن هذا المعنى هو مراد الرسول أو أنه هذا هو معنى ما قاله 
الرسول. 


(١)أخرجه‏ مسلم (۲۱۲۸). 


7 تاب الحرض ےڈ 


© وأمًا قوله: الايُْضِي الرَجُلُ إلى الرجل في الثوب الواحد ولا تفضي المرأة إلى 
المرأة في الثوب الواحد» فالإفضاء بمعنى: الإنباء» ومنه قوله تعالى: #وَكَيِفٌ تَآَحْدوند وه 
فس بتَسُْكُمَ إل قوذت منم الیکا 45 الكقةة1١؟].‏ اہی إليه أو 
انتهى إليه» فما معنى هذا الإفضاء؟ هل معناہ أن الرَّجُلَ يمكن أن يأتي إلى الرجل 
ویلتحفا في فراش واحد بدون ثوب؟ أم ماذا؟ أم أن المراد أنه لا يقابل الرَّجُل الآخر 
بثوب واحد؛ خوفا من ألا يكون هذا الثوب ساترًا لما يجب ستره؟ 
والجواب: إن نظرنا إلى ظاهر اللفظ فهو المعنی الأول. وإن نظرنا إلى أن المعنى 
الأول فيه شيء من البعد؛ لأنه لم تجر العادة أن الرَّجُلَ يأتي إلى الرّجُل مباشرة حتیٰ 
ينهى عنه ولعل الشارح يبينه. | 
BSCE‏ 
َال الإمَامُ النووي تاه في «شزح صَجيح مُسْلِم»(4/ :)٤۳‏ 
۱ وأما قوله يك «وَكَايْْضِي الرَجُل إِلَى الرّجُلٍ في نَوْبٍ وَاحِدِ) وكذلك في المرأة 
مع المرأة. فهو نبي تحريم إذا لم يكن بينهما حائل. 1 
وفيه: دليل على تحريم لمس عورة غيره بأي موضع من بدنه كان وهذا متفق 
عليه. وهذا مما تعم به البلوى ويتساهل فيه كثير من الناس باجتماع الناس في الحمام» 
فيجب على الحاضر فيه أن يصون بصره ويده وغيرها عن عورة غيره» وأن يصون 
عورته عن بصر غيره ويد غيره من قيم وغيره» ويجب عليه إذا رأى من يخل بشيءِ من 
هذا أن ينكر عليه. 
قال العلماء: ولا يسقط عنه الإنكار بكونه يظن أن لا يقبل منه» بل يجب عليه 
الإنكار إلا أن يخاف على نفسه وغيره فتنة. واف أعلم.اه 
كه 
وما حكم نظر أحد الزوجین إلى عورة الآخر؟ 
والجواب: أما نظر أحد الزوجين إلى عورة الآخرء فهذا لا بأس به مُطلقاء لأنه 
متعة ولیس فيه شيءء وآمًا نظر الرّجُل إلى الرّجلء فالصحيح: أنه يمنع في السوءتين 
فقط» وأما بالنسبة للشباب فترى أنه لا يجوز للشاب أن يكشف فخلہ؛ لأنه فتنةه 


وعلى هذا فالذين يلعبون بالکرة لا نری أنه يجوز أن يُبدوا شینًّا من أفخاذهم. 

وأمًا بالنسبة لعورة الصّبي» وما يحرم على الوالدين رؤيته منهم» فالفقهاء هاف 
قالوا: ما دون السبع فليس لعورته حکم؛ لأن السبع هو سن التمييز؛ وهي السّنٌ التي 
يصل فيها الإنسان إلى حاجته لستر العورة. 
ےوووے 


(۱۸) باب جَوَازالاغْتمال عُرْيَانًا في الخَلَوَةٍ 
ثم قال الِمَام ملم يانه : 

-۵٥‏ -(۴۴۹اَحدکيا د بن راف حَڈک عند لزا دتتا مع عن میم س مو 
قَال: : اتا کت ایو رر ن نحلو رشو الہ پل فک حلت ينها وال ر مو الله 
كه ١كَانت‏ بُو ائيل يعون عُرَا نر بَعْضُهُم إلى ووب عض وَكَانَ مُوسَى نتید 
َيل وَحْدَهُ فقَالُوا الماع وى َيل متا ا أ اه -قَال- :فَنَعَبَمَوٌ 
ہر ل ےت 
یَغتل وضع ونه على ج فر الَْجر َو قال: :مم ُومتی بره يفول توي 
: حجر وبي حجر ئی ثبو ريل إلى سنأو موسى قاو َاللمَامُوسَى من 
i‏ اس قا اجر ی نظ ل قال: 007 وه فی بالحجر ضر با». قَالَ أبو هُرَيِرَة: 
َال إل الجر دب أو سبع ضَرْبٌُ مُوسى بالْحَجرا''۔ 

هذا الحديث فيه عدة أمور: 

الأمر الأول: ام دل كن امسر تھسا امور فين 
الشريعةء ويحتمل أنه لم يكن في شرعهم تحريم النظر إلى العورات. 
وفيه أيضًا: أن موسى اتل كان يستتر فيغتسل وحدہ؛ لئلا تری عورته» ویؤخذ 
من ذلك أن كراهة اطلاع الناس على العورة من هدي الرسل» ومن طبائع الرسل؛ 
ومن أخلاق الرسل. 


ا 


.)۲۷۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


2 تاب اض ا 

ومنها: آية من آيات الله ل وهو هروب الحجر بثوب موسى تيك فإن الحجر 
جمادہ ولكن الله وكا يقول للشيء كن فيكونء أمر الله هذا الحجر أن يهرب حتى اطلع 
بتو إسرائيل على أن موسى ليس بآدرء والآدر هو الذي انتفخت خصيتيه؛ وهو عيب. 

ومنها: تنزيل غير العاقل منزلة العاقل إذا صدر منه ما يشبه فعل العاقل» وجهه أن 
موسى جعل يضرب الحجر وناداہ أيضًا يقول: «ثوبي حجرا. 

فهل نقول: إن هذا أصل فيما يفعل الناس في صبيانهم إذا عشر الصَّبِي في العتبة 
وصاح» قالوا: نضرب العتبة وجعلوا يضربون العتبة فإذا ضربوها سكت الصّبِيء هل 
يؤخذ من هذا الحدیث أو نقول: ات ا 0 
لفعله فعل العاقل؟ 

الظاهر: : الثاني» لکن ما دامت تطيب نفس الصّبي بذلك؛ فهذا لا بأس به؛ لأنه 
وسيلةٌ لمقصودٍ د صحيح. 

ومنها: جواز اغتسال الإنسان وحده عريانًا؛ لفعل موسى تَلثقة؛ ولأن لا يشاهده أحد. 

فإن قال قائل: وهل يجوز أن یفتسل عريانًا هو وزوجته في مكان واحد؟ 

ىیت : نعم؛ وقد سبق بما یدل على ذلك وبا أن هذا داخل في قوله تعالى: راش 

اشن حير © لعل از ملك فی اط 

جیوووہے 


(۱۹) باب الاغتثاء بحفظ لور 


ہے 6ےہ سی پت 2 

٦۔ )۳٤٣٣(‏ وحد حلا ناق بن تراهم الح خمد بْنُ حاتم بن مَیْمُونٍ 
جَمِيعَاء عَنْ مُحَمَّدِ : ُن بكر قَالَ: از راچ ح ملكي نعل دو شر 
رض بن رانم وَل -قَالَ إسحاق: أَخْبرنا وال ابن رَافِع: حَدَكنَا عبْدُ الاق 
خرن نے بر نزو وتا ساربن لہ يفول: 22 


اة د دعب الي بل وَعَبَا 8 س يَنْفكَانٍ حجار فَقَال الاس لِم یئ: اجْعَل ! ارد 


الاق ا ٦‏ 
على عَاقِكَ می حجار عل َر إلى الأزْض وَطَمَحَتْ عَبْه إلى الکو ثم فا 
قَقَالَ: «إِزَارِي إِزَادِي» . فَشَدٌ عليه إرَاره. َال ابن رفع في رواتتے: عَلَى رَفَيكَ. وَلَمْ 
يقَلَ: عَلَى عَاتِقِكَ". 

ونرى أن الصواب: على عاتقك؛ لأن الإزار في الغالب يجعل على العاتق إذا أراد 
أن يحمل الإنسان عليه شيئًا. 

وفيه: حماية الله 3 لنبيه بل أن رى عورته؛ لأنه لما رفع إزاره بدت عورتّه» 
وكانوا في الجاعلیة إذا قدم أحد إلى مكة ول يجه بويا عند أحد من قریش طاف عرياتاء 
ختى النساء تطوف وهن على عُري؛ وتضع المرأة يدها على فرجهاء وتقول وهي 
وت : الیوم يبدو بعضه أو كله وما بدا منه فلا أحلهء بهذا من حماية الله للرسول ول 

و00 ہے 


2 
يام 

م قا الإمَامُ مُسْلِمٌ کلت 
ہے سے اوھ لام ے کہ ےم ےھ ہے 2ج مم رى 


۷-( ..) وعدا زیر ن زب علق روخ بی اة دتا كربا نن 
اناق عَدَاعَنرُو بن ویار قال: سَمِغْتُ جَابر بن عَبْدِ الله ُحَدُتُ: أَذَّرَسُولَ الله 


بي کان بقل مهم اجا حجار َة وَعَلهِ رازه ققال له اماس عَمّه: ا ابی خي لو 
عَلَنْتَ زار3 تَجَعَلنَه عَلّی ميك مون الْحجَارَة د قَالَ: فَحَلَهُ َجَعَلَهُ عَلَى مَنکید فَسَقط 


مَغِْيا علب كَال: قا روي بَعْدَ ذلك ايوم عُريانا. 
VR‏ 47 حدکتا سوبد بن خی الا اتوي حي أبي» حا نهن نُ بن یم 
ن اين حي الالصاري أخبرن بو أمامة بن نهل بن + حي عن الِْسْوَرِبْنٍ 
َْرمَة قال: : أت حجر ر أَخمِلَهُ قي وَعَليْإِرَارٌ حَفِيفٌ -ثَالَ- : انل اي َي 
جرم تطخ أن صم َه حلى َب إلى ریب َال رم ول ال لا ”ازجع 
إِلَى ويك فَحُله وَلَانَمْشُوا عرَاة. 

في هذا دليل على: أنه لا يجوز إبداء العورة» وأن الإنسان يجب عليه أن يحفظها 


.)۳۸۲۹( أخرجه البخاري‎ )١( 


0 زار خفيت»؛ ای: اتی مار ما کلف اش 
یووورہے 


) فصو ود وا 


r BK o a 


۳۰٣ -‏ ذا کین زی وڈ و کون ان الطب قال ع 
ق ےہ لئ وھ ےی رگم ين و ا عم ھ ر 
مَهڍي و إن تيون حَدَلنا حم بد اللو ن أي عقو عن الْحَسَنٍ بن سنو 


سم م 


E 


موس ےے ٤پ‏ تر 


72 عن عب ال ن جَعْقَرقَالَ: دكي وَسُولُ اله ا ات بوم علق 
َس لس رہ ہت رر لذ هه 
لِحَاجهِ عَدَفٌ او ان يش تخلٍ. ال ابن سء في حَدیہ؛ يَغني: خائ تخل 
حچوووہے 


(۲۱) باب إِتُکا الْهَاء مِنّ الْمَاء 

م َال الما مع كانه 

)۳٣۴(-۸۰‏ وَحَََيَخَی بْنيحَى وخی بن یوب وة وان حجر ال 
یخی بن يَحتَى : : برا َال الآَحَرُونَ: : لتا نایل -وھو ابن جٍَْ- عَنْ شرِيكٍ 
تع ابن اي نے عَنْ بد لحن بن اي سعد الحُذْرِي عن أيه قال: : حرجت 
دن شر الذي نرہ تہ بجي الم وَقَف رسو الہ یا 
عَلَى بَا عا فص یہ فَحَرَج جر إزَارَهُ قال ول اللہ ا: جلا الرجل». 
فقال :تار سول اللہ َرَت وجل جل عن امأو لمن ماد عَلبو؟ قال 

سول اللہ پل نکیا الا مس الاو“ 


E‏ : «إنها الماء» يريد بذلك ماء العْسل (من الماء»؟ يعني: المني» ومعناہ: أنه لا 
ف. ل ور ریت 
وصار العُسل يجب من الجماع وإن لم يحصل إمناءء وبناءً على ذلك يكون الغسل 
واجبًا بواحد من ثلاثة أمور: 

الأول: بالإنزال دون جماع. 

الثاني: بالجماع دون إنزال. 

والثالث: ہما حميعًا. 

حكن هد 


ثم قال الام ملم ن 
۸۱-(. سی قوف ظط 
اْحَاثِ عن بن هاب حل أن با مةن يد الوّحْمَنِ عََنه عَنْ أبي سيو 
شی عن ال يكل أَهَُالَ: ون ال ِنَ لاء 
)۳٤٣( -۲‏ حلا يد الله بن مُعَاذالْمَْبرِي» حدكا اتر نت أبي» 
ہیس ہس و : كان سول الله ينْسحُ حَدِيفُهُ بَقْضّهُ بَعْضْهُ تَمْضَا کا 
نس لَص بن 5 
هذا فيه إثبات اخ في القرآن وني السنة وهو واقع شرعًا وجائز عقلاء وقد مَرٌ 
علينا أن ذلك ثابت في القرآن الكريم وفي السنة النبوية» أحيانًا يذكر النبي َة نفسه 
الحديث المنسوخ والناسخ» وأحيانا يذكر الحديث المنسوخ وحده والحديث 
الناسخ وحده. وعلى كل حال يعرف هذا بالتاريخ. 


وهل ينس القرآن بالسنة؟ 
ا ERA‏ 
عم تاهما قوت وام لکا فََعْرصُوا عنما نآ کات ابا تی4 
کت هذا نُسخ بالسنة في قوله: من وَجَدتعُوهيَْمَلُ عَمَلَ قوم لوط فاقتلوا 


و کے جا ے سے و ہےر یپ کے و رھ 


۴٣٣۳ ۸‏ ديربو ع عق طن عن ُن کے ون 
بْنُ الْمتَنَىء َا شار الا: دتا محمد ر د بن جَنقَيٍ حَدنا شب عن الَْكَم عَنْ 
کوان عَنْ ابي سبد الخذري؛ رو اللہ لا مر عَلَى جلي مِنَ الأنصَارء ف فازمّلٌ 
ل رح وراس فط لقال: «لَعَلَنَا أَعْجَلَْاك» قَال: َعَم يَارَسُولٌ الله قَالَ: 2 
EE‏ سل ليك وليك ُو .ول يو باد «إِذا أَمِْلٰتَ 

أز انت : 

وهذا واضح إنه لا غسل عليه إذا أعجل ول ينزل أو قخط؛ بمعنى: أنه جامع وم 
ینزل منه شيء؟ لأن الإنسان أحيانًا يجامع ولا ینزل منه مني» فإذا أقحط وهو مأخوذ 
من قحط المطر إذا امتنع ولم ینزل؛ فإنه لا ُسل عليه هذا في أول الإسلام. 

SS 

م َال الام مم سعئہ: ۱ 1 

-۸٤‏ سس ہی ےتوپ رہد 
دتتا او گرب مح : بن العَااءِ -وَاللفظ له- - حلا اب ماو حلا شا عَنْ 
بیو ءَ ناس ايوب عن أن ن گغب قال: : لت رَ سول اله اَن الرّجُلٍ بُصِیبُٔ 

نالرات نَم یکیل َقَال: «يَغْسِلٌ ما أَصَابَهُ من الما ان راوص 


۵٥‏ (...)و حَدنتا حم بن ای حَدَنَا محمد بن بَغفَرِ حَدَلَا ية عَنْ 
هِشَام ن عُروَقَ حَذَي ابي عَنِ المي ء عَنِ الْمَلِيّ يني بقَولِهِ المَلِيّ ءَ عَنِ الْمَلِيّ بُو 


)١(‏ أخرجه أبو داود(٤٦٤٤)ء‏ والتر مذي (١٤٥۱)ء‏ وابن ماجه (7071) وأحمد(١/‏ ۰ء والدارقطني 
۱۸ء والحاكم (5/ )۳٥٣‏ والبيهقي (۸/ ۲ء وانظر: «الإرواء» (۱۸/۸)۔ 
)٢(‏ أخرجه البخاري (۲۹۴۳). 


ہت لذي یر ال و 
:دیل ره وَيتَوَضَاً. 
> وهل في قوله: يفيل ما أصَابَهُ من المرْآقه دليل على نجاسة الرُطوبة الخارجة 


من فرج المرأة؟ 
والجواب: لاء ما يدل على هذاء ولكن معناہ يغسله من الأذى الذي يحصل فيه ۱ 
وهذا على سبيل الاستحباب. 
ےوووہے 


اڑا لسھ 


-۸٦‏ 240 وَحَدئِي وير ي حَربِ وَعَبِبْْ ُميدقالا: : خدلتا عند مل 
َب ْوَاثِ.ح وکت عبد لار بن عبد السَمّد -وَالَفُْلَه- دي ابي عَنْ 
دي راي کون موی بن أي رخني أ لع لط 
07 لد و بره أنه سل ان : َي عَفَانَقال: قلت ارايت 
إا جَامَع ارج امن وَلَمْيْمْنِ؟ قال مان موا ايلادو E‏ 
کر قال ان سط من رول اللہ لا" . 

(...) وَحَدَنَاعبِدُ الَواِٹ بن عبد الصّمَدِ حَدَّئي أي عَنْ جَدي ۶ ن الْحْسَيْنَ 


TT‏ أَبُو سلَمة؛ أن عروة بْنَ ازير بره أن ا أيُوبَ آذ بره آنه مسي 
لِك مِنْ رول الله پل 


.)۲۹۲( أخرجه البخاری‎ )١( 


الہ 


كناب الح پا 
م قال الإمَامُ النووي جنلٹہ: 


(۲۲) باب ب تشخ: (نْعَاء مِنّ الْمَاء). وو جُوب الْفْسْلٍ بانتقاء الاين 
كل مخ نيع بت ظ 

۸۷ ہو چو سی سا 
لی وَابنبشَارِقَالُرا: َدنامُمَذبُْ وام قال: بر 
الْحَسَنِء عن أي راف ڪن آي هرر رک آي الو قال: ذا جَلّسَ بَيْنَ : 
الأو َم هَدََا د وَجَبَ عله امُلُ». . وَفِي حَدِيثِ يث مَطر: تا َال 
َير مِنْبَْهمْ: بين بها الأيّع 0 

) ۔) عقا لدي نروت عد ني جب علکا له ي اہی ديح 
دتتا ڪٿ ن الى حكني وب بن رر لا عن شب عَنْ قََاةةَِھَنَا 
الإمثتاد بنله غير أن في حَدِيثِ عة مب ب انم اجتهدَ وَلَمْ يقل بقل: «وَإِن َم ينرل». 

لکن ماذا نقول عن هذه الزيادة؟ 1 

هل نقول: إنہا شاذةء أو نقول: زيادة ثقة لا تنانی روایة غيره» فهي مقبولة؟ 

هذا هو الظاھر مع أن حدیث غيره؛ أي: : غير الزائد لا یمنع من ذلك؛ لأن قوله: 
«إذا جَلْسَ بَيْنَ شعَبها الأرتع ع َم جَهَدَهَا فقد وجب عليه العُسْلُ؛ عا سواء أنزل آم لم 
ینزلء لن هذا صرح بما يدل على العموم» وعل هذا فيمكن أن نقول: إنہا لا تنافيه؛ 
لأنه لو بقي اللفظ هكذا : إذا جَلَسَ بين شْعبها الأرع ثم جَهَدَهَا فقد وَجَبَ المُسْلُ؛. 
لو بقي هكذا لكان عمومه يقضي لزوم الغسل سوا آنزل آم لم ينزل. 

یےووچھے 


ما الوم ميم سنہ 
ع سكت و a e‏ ¢ ك 


۸۔ )۳٣۹(‏ متا محمد بن الْثُقّی, عَدَنَا محمد بْنُ َب الله الأنصَارِي» حدما 


ور ل يمو 


هام بن خسان عَدکا ميد بن وال عَنْ آبي برد عَنْ ابي مُوسَى الأشَعَرِي.ح 


.)۲۹۱( أخرجه البخاري‎ )١( 


و ئ2 2 


وَحَلَت 226۶ کو مر کا کس عم ق 


حدثنا مد بن المئتى» yi EEE.‏ حَدََنا شا عَنْ حُمَبِدٍ ۱ 
قال ا <َلا غا لاعن ڪن آي برد عَنْ ایس مُوستى قال اعْتلَفَ فِي َلك 
رَْط ِن اهاري الأنصار قال لصاويو :لاحب لمل الان لفق از 
ين الي ےت پل إا حاط قد وَج انعشل. قال: قال آُو مُوسّی: :قاتا 
فيكم ِن مب مات عَلَى عَاقَة اَن ي منت ھا :ا و م ٤‏ 
الْمُؤْمِنِينَ - EEE RESTA‏ : لا تخي أن 
لاني ) كنت یلا مأك الي ودنك بو آنا آمك فت :ما وجب الْمْسْلَ؟ 
قَالَتُ: : على الکبیرِ سَقَطْتَ» ٠‏ َل وَُولُ الہ : «| کے سنج 
الختَانٌ الخِتَانَ فَقَد وَجَبَ الْعْسل». 

E‏ غا: ومس الختانُ الختان»؛ وهو حديث بمنزلة قوله في حدیث أبي 
هريرة: : نم جَهَدَهَاه؛ لأنه إذا مس الختان الختان فقد جهدهاء ولا يمس الختان 
الختان إلا بإیلاج الحشفة؛ ؛ لأن محل الختان من الرجل هو أصل الحشفة لا رأسهاء 
پر اح ع را 
حصل إيلاج الحشفة ولھذاٴقال الفقهاء في التعبير عن هذا المعنى: إيلاج اج الحشفةء 
وهو لايعارض الحديث. 

© وفي قولها +غا: «عَلى الحَبیرِ سَقطتَّ» دليل على أنه ينبغي للمسٹول أن بین للسائل ما 
به تحصل الطمأنينة ولیس هذا بو ات النفسء بل من باب طمأنينة السائل. 

وفيه دليل أيضًا على: حُسن الأدب وأن الأشياء التي يستحيا منها ينبغي أن يُقَدّمَ 
الإنسان عنها اعتذارًا حتى لا ينهم بسوء الأدب. 

وفيه أيضًا: دہ لا لی هي أ في الاحترام نشی لام التي هي أم في لنسب؛ 
لأن قولها: «إنما أنا أُمّكَ)؛ يعني: : كأمك في الاحترام» فكما لا تستحي تستحي أن تسأل أمك 
عن شيء فلا تستحي أن تسألني عن شيء. . 

وفيه أيضًا: : دليل على قبول رواية المرأة وأن الرواية ليست كالشهادة؛ لأن ٠‏ 
الرواية: هي نقل خبر ديني لإنسان مؤتمن عليهء فإذا تمت فيه شروط قبول الخبر 
وهي العدالة والضبط» وجب قبوله. 


ا اي عه له يدن 
ثم قال الإمام مَسَلِم َتَلثة: 
ےر کہ ہہ 


)٥٥٣(- -۹‏ حَدننا ارون ن مروف وَهَارُونَ بن سمي الأب الا: حدقا ابْنْ 
رپ ازن ياش لد ال ن ي ا عن تار في عند الي عن م 
ریو ےت إن رَلا سار مشول اله عن الرّجُلٍ 
يجاوع ال تم يكيل هل عَليْه] السْل؟ وَعَائِشَةُ جَالِسَة قال رَسُولُ اللہ له: 
LL‏ 

هذا كالأول؛ لکن النبي گل أحال السائل إلى فعلهء وني هذا الحال يكون الفعل 
للوجوب؛ لأنه سأل هل عليهما المُسْلُ؟ و(على) تفيد الوجوب؟ فقال: 'إني لأفعَل 
َلك آنا وَهَذِهِ م َم تَفْعَسِل». 

والقاعدة: : أن فعلّ الرسول وق يدل على الاستحباب إل بقرينة» والقرينة هنا أنه 
سأل : هل عليهما الغسل؟ و(على) تفيد الوجوب. 

وني هذا دليلٌ: على أنه لا باس أن یصۂ رح الإنسان بمثل ذلك فیما يتعلّن بزوجتە؛ 
ا اسر مر جو اہ کہ 
ولكن بقصد التفكه بمثل هذا الکلام بَيْنَ زملائه وأصحابه فإن ذلك لا يجوز؛ لأن 
النبي يك أخبر أن هذا من شرٌ الناس منزلة يوم القيامةء فالرَّجُل يفضي إلى المرأة 
وتفضي إليه ثم يذهب ينشر سرها'". 
وأمّا رواية أبي الزبير عن جابرہ فقد مر بنا في عدة أحاديث أن أبا الزيير صَرَّحَ 
۱ بالشباع من جا 

ويقال أيضًا: أن البخاري ومسلم قد التزما بالاتصالء اتصال السند فیما روياه 
على خلاف بينهماء هل يشترط اللي أو لا ی يشترط؟ وعلى هذا فيحمل عنعنة أبي الزبير 
عن جابر» وقتادة عن أنسء وما شابه ذلك على السّماع. 

وأمّا ما ضعفه بعض العلماء من أحاديث في الصحيحين 


() أخرجه مسلم )۱٢٤۷(‏ من حديث أبي سعيد الخدري انت مر فوعًا بلفظ :ون من شر الاس عِنْدَ افو 
مََْلةيَمَ القيامَة الرّجْلُ يفضي إلى امرأته وتُقْضِي إليه ثم مَْشُرُ يِرَمَاہ. 


کپ 2 معد راب باج 
الات ےت ل ٦‏ 


فالعلماء أجابوا عن ذلك من وجھین: 

الوجه الأول: مُجْمَلء وقالوا:إِن الذي يضعّف ما في البخاري ومسلم يكون بينه 
وبينهما تعارض في التضعيف: هما إمامان جليلان فيقدمان عليه. 

والوجه الثاني: إجابة مفصّلة عن كل حديث بعينة. 


ےوووے 


ہے گے 


ا للك )۳۰٣(-‏ وَحَدَاعبُْ لِك بن شُميْبٍ بن الث قَال: حَدَنِي ابي عَنْ 
جي حَدَتني عُمَيلٌ بن حال قال: قال ابْنُ شهاب: أخبرني َد امَك بن اي بک نِ 
بد لحم بن انارت بن وام أو َارجَةبنَ ربد الألصاري یه اه رند ن 
ابت قَالَ: 070 الله ل ب بَقُول: «الْوْضُوءُ يتا مَمّتِ الثَارٌه. 

قوله: «الوضوء» مبتدأء وهممًا مست التّار؛ ماذا تُقَدّر؟ 

الظاهر: أن يُقَدَّرَ (واجب)ء ولا نقدر (کائن) وهنا قد يُعارض معارضٌ ویقول: إن 
ہے سنوی و و موب پوت وت 
العبارة تدلّ على الوجوب؛ يعن يعني: إن الوضوء واجبٌ مِمّا مستِ انار 


حم ووو 
ٹم قال ارمام ملم کزلٹہ: 5 


097" ا ابن هاب أَخبرني عُمر بن اَي زان عبد الله نى ِنْرَامِيمَ بْنٍ 
َارِظ ابره آنه وَجَدَ با با هُرَيرَيَوَطَأعلَى الْمَسْحِدٍ َال إن أَوَضَأمِنْ آنوَار أقِطٍ 


أكَلتُهَا؛ ؛ لأ سَوِعْتُ رَمُول الوك يَقُول: نونوا يا مَس الثَارٌه. 


وكاب اض ےت 
)۳٥٣(‏ قا ابن هاب حبري سعد بن تھا لد بن خنرو بن مداع 
هَذًا الْحَدِيتٌ. که سا ون ازب ن الصو با تب ادر فل ُو سبيت 
9-0 تَقُولٌ: ال ر سول اللہ كلل 'تَوَضُؤُوا ‏ مَكِّتٍ النَارُ). 
2 قوله في هذا الحديث: «# مَستٍ الَارٌ یشتمل ما مست من اللحم أو الأقط أو 
الخبز أو غيرها. 
والثور من الأقط: القطعة منہ تُشبه القرص تُسمّى ثور وي ذلك يقول الحريري 
في ألغازه: 
وطالما مربي كلب وي فمهثور 2 ولکنےٹسور بلا ةتسب 
له قصيدة في ملحة الإعراب فيها ألغاز منها هذا البيت» فقوله: طالما مرّ بي كلب 
وفي فمه ٹور كيف كلب وفي فمه ثور؟ سے ثور بلا ذنب؛ يعني: أقطع» ثور 
أقطع بلا ذنب» فالذي لا يعرف اللغة العربية ي يقول: هذا مستحيلء لکن الشور هو 
القطعة من الأقط. 
والأقط عبارة عن لبن مجففء يجفف ثم يُطبخ على الثّار. 
اكد 
ْم قال الإمَامُ النووي نانم 
)٤٢(‏ باب تَسْخ: م الْوْصُوءُ مِمًا مَمْتِ الثّال. 
م ا الإمَامُ ملم يقتنه: 


a 


۳١ - ۹۱‏ ) حا عد الل ب مسلَمة بن فته حَذا ماك عن ربد بن سل َنْ 
عَطَاء بن يسان عَنِ ان عباس أن سو اللہ ول أكلَ تيف شَاق كم صلی وع تََوَضٌا'. 


)0 ..) وَحَدتتَا زیر بن خرب حَلَتنَا خی بن سَعِيدٍ ميد توب عن هدا ن ُز٤‏ آغبرني 


San‏ وق هدوس 


وَهْبٌ بن كيان عَنْ محم بْنِعَمرِو بن طا عَن ابن عباس اح حكني الزْهْرِيُ» 


.)۲۰۷( أخرجه البخاري‎ ١ 


کی NAG‏ 
3 ف 
اا جانا کم 


و ۔ھ 


ن لين عبد اله ن باس ڪن اڼن عباس. ح وَعَلَقَي محمد بن علي عَن بيو 
عَنِ ان عباس أن اَي بك کل عر 3 اؤ خی کم لى وم َوَشا وم م 

)۳٥٣(-۲‏ وَحَدَتتا محمد بن باح دنا ام بن سني اكا زی 
کن قر نن عفرو نامار ع ایآ زی ول اللہ مز ر زَمِنْ كفي 
اكل ها م صَلَى وَلَمْيََوضًا"". 

۹۳۔( .)حَدتني أَحْمَدبْنْ ن کی عَلَکا بن وهب أَخبرِي عد ن اْحَاِ عَنٍ 
ان شاب عَنْ جَعفر ن مرو ْنأ الضَمْرِي» عَنْ بيو قال: رات وول الله يحص دز 
ْيف ماو كل ينها دعي إلى الصَلاة َقَام طح الشَينَ وَصَلَى وَلَمْيوَضَأ. قَالَ 
ئن شهاب: وَحَدََي عَِي بع الل ن عباس عَنْ آبیدہ نول الله ذّلِكَ. 

)٥٥٣(‏ قال عَمْر: وَحَدتيي بكر بْنّ الج عَنْ کربب موی ان عباس عَنْ 
ُو روج الي لا أن لي كل أ کل عِنْدَهَا يِه كه صَلی وَلَمْيوَضأ". 

(...) قال عَنْرو: حَذَّئنِي جَعْفقَر بن رةه عَنْ يَْقُوبَ بن الاش عَنْ كرب 
موی ابن باس عَنْ مَیمُونَة روج التي ل ذَلِك. 

)۳۰۷(-٤‏ قال عَمْرُو: دكي ع ب بي وال ء عَنْ عَبْد الله بن بيد الله بن 
تس لاوم : اض كنت أَشْوِي ر ستول اللہ يكل بَطنّ 

ول على وت ھا 

4 ۳۵۸۱۳ عل فان خی علا کی ن قح ري کن ند 
اله نٍ بد الى عَنِ ابن عباس أن الي كل شرب لبن ناي تمض وَكَالَ: 
ان لَه د . 
)١(‏ أخرجه البخاري (۲۹۲۴). 


() أخرجه البخاري (» (١‏ 
(۳) أخرجه البخاري (۲۱۱). 


ہ2 


) .) حلي خم بن عیئی: حَدکا لَب وَأَخبرَنِي عَنرٌو ح رَحَذَلي وهر 
وا ا و سس ری 


۹٦‏ ۹ علق کل ت جر اکا تيل ع حل غ و 
عَمْرِ بْنِ حَلْحَلََ + عن محمد بن عَمْرِو ین عَطای عَنِ ابن باس أ زشول الله چ2 
جح غلبو تیج م حر إلى اللاو ای بی خُر وخم َكَل قلات لقم كم 
صلی بالنّاسٍ وَمَا مَس مَاً. 

...) وتاه او کربب حَدکتا آبو أسَامة عن الولید بن کی دتا م ني 
نرو بن عَطَاءِ ال كنت :مع ابْنِ عَبّاس. ساق اْحَِيثَيمَغْتَى حر وی يث ابْنِ حَلْحَلَةٌ 

َف دان عباس سهد ذلك نالب لة. وَقَالٌ: :صلی وم ُل: بالتاس. 

هذه الأحاديث كما ترون فيها: أن النٍّ كلم يتوضاأ مِمًا من مَسْتٍِ الثَّاُ وفي الباب 
الذي قبله أمر بالوضوء مِمّا مست الثّار فهل يقال: إن هذه نسخت الأول؟ أو يقال: 
أن الأول نسخ هذه؟ ؟ وأن الوضوء كان لا يجب أولاء ثم وجب ثانيّاء أو يقال :نحن 
نشك؟ وإذا کنا نشك فلا تبرأ الذمة إلا بالوضوء؛ لاحتمال أن یکون الأمر بالوضوء 
بعد أن كان لا يتوضأء أو نقول: : فعله خاصٌ به ونحن مُکلفون بقوله» کل هذه 
احتمالات. 

فأمًا القول بأن الأول هو المتأخُرء وأن الرسول ل كان لا يتوضاء ثم أمر 
وس راب و اين ری و ہو وٹ 
رسول الو ية ترك الوضوء مما مَستٍ الَارٍ '؛ وهذا واضح في أن ترك الوضوء مِمًا 
مست التّار كان مُتأَخرَاء وإلا لقلنا: إن الأمر بالوضوء هو المقدَّم؛ لأن من القواعد 
الأصولية أنه إذا تعارض نصٌان أحدهما ناقل عن الأصلء والثاني مُت على الأصل؛ قُدُم 
الناقل عن الأصلء لماذا؟ 


(١)أخرجه‏ أبو داود (۱۹۲)ء والنسائی (۱۸۵)ء وابن خزیمة .)٤۳(‏ 


لأن الناقل عن الأصل معه زيادة علم, مالم يوجد دلیل على أن المبقي على الأصل 
هو المتأخر فيعمل به. 

إذن: الثلائة احتمالات كلها سقطت. 

وأا القول بأن هذا خاصٌ بالرسول ل فهذا يمنعه أننا لا نقول بالخصوصية ! إلا 
بدلیلء ولا دلیل هنا . 

ثانيًا: يمنعه أن الصّحابة ع احتجوا على حكم هذه المسألة بماذا؟ بفعل الرسول لا 
وكفى بهم أسوة» فالمتأخرون الذين قالوا إذا تعارض فعلة وقوله ولو عن طريق 72 
والخاص فإنه يقدّمُ قوله وفيما قالوه نظر ظاهر؛ لأنه يقال لهم: : فعله -أيضًا- من 
سنته» ومثل ذلك ما مَرّ علينا في باب الاستنجاء ء أنه هى أن تستقبل القبلة بغائط أو بول 
ثم رآہ ابن عمر يقضي حاجته مستدبر الكعبة» قالوا: هذا لا دليل فيه على جواز 
استدبار الكعبة في البيان» لماذا؟ 

بنا على هذه القاعدة» على أن نأخذ بقوله» ولا نعارض به فعله» فيقال: ما فيه 
معارضة: المعارضة بين العام والخاص كثيرة حتى في الأدلة القولية هناك معارضة» 
افیم سَقتٍ السّماء العُشر»”". هذا عام في القليل والكثير» وفي كل ما تسقيه السماء 
اليس فيما ون خة وش صَدقةہ هذا خصص. ١‏ 

المهم: أن الصّواب أن فعل الرسول إل بخصص قوله؛ وفي هذا الحديث لا 
يوجد تعميم وتخصیص: فيقال: : إن الوضوء مِمّا مستِ النَازُ قد نسخ وجوبه. 

لکن مَنْ حمله أن الوضوء مما مستِ النَّارُ على سبيل الاستحباب» فحيشكٍ لا 
معارضة إطلاقًا؛ لأن فعل الرسول ية يكون دليكًا على جواز ترك الوضوء. 

وهذا قال الفقهاء: إنه يستحب الوضوء مما مست النار ولا يجب. ٠‏ 

BSCE 
O قال الإمَامُ النووي کتلٹۂ في‎ 


قوله: « إن اليّيّ اة شرب لاء تم دَعَا بمَاءِ فتَمَضْمَضَ وَقَال: : إل له دسا +٠‏ فيه 


.)۱٤۸۳( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


استحباب المضمضة من شرب اللبن. 
قال العلماء: وكذلك غيره من المأكول والمشروب تستحب له المضمضة؛ ولعلا 
تبقى منه بقايا يبتلعها في حال الصلاة؛ ولتنقطع لَرُوجَتُهُ ودسمه. ويتطهر فمه.اه 
هذا الصحیح؛ لأن الرسول ب علّل ما قال ليبق شيء في فمي فأبلعه في الصلاة. 
ی000 ہے 


(۲۵) باب الْوْصُوء من لخُوم الإبلِ 

م الام نيم سلدہ: 

۹۷-) ۰ لکا اپو كال فصل بن خسن جريب عَدً ُو عو عَنْ 
ری وت لا سال 
سول اللہ أن لحُوم امه قَال: «إِنْ شف نت كَتوضَاوَإِنْشِنْتَ َلاتَوَضٌا 
قَالَ طون وو ار قَالَ: انَعَمْ ربز شی الإبل». َال صلی في تراہضي :. 
الْمََم؟ قال: «َمَمْ م0 "۳۷٣۷0‏ ل: لاه 007 

0 .لکت ُو بكر بْنُأبِي سي عَدََّ مُعَاييَةبِنْ عرو حَنَّ ركه عَنْ 
ساك ح دَحَدَلي الام بن زكري حَدَكنَا عد لل دن تُوسّی, عن سان عَنْ 
عن بنع الله بن وهب واشت ن أي شا كلم عَنْ جَعْمَرِبْنٍ أبي كور 
عَنْ جار بْنِ سَمْرَة عَنٍ عَنِ التي اول حَدِيثٍ ابي امل عَنْ أَبِي عَوَانةٌ 

الوضوء من لحوم الإبل ثبت فيه الحدیث: قال الإمام أحمد تفلثة: «فيه حديثان 
صحيحان عن النبي ب "داه اب كي سوہ 
أمر بالوضوء من لحم الإبل» ووجه الدلالة في اللفظ الأول أنه > خيّر الرّجل بين 
الوضوء من لحم الغنم وترك الوضوء؟ أمّا في الإبل فقال ا 
الإبلٍ»» فدلٌ ذلك على وجوب الوضوء من لحم الإبلء وأنه لا یمکن أن يحمل على 
الاستحباب» ووجهه أنه لا یمکن: أنه خَيِّره في لحوم الغنم؛ ولو كان على سبيل 


پور ےوہ میا 
الا ےر 0 ک۸ 


الاستحباب لكان له الخیار في الترك وهذه المسألة انفرد بها الإمام أ مد باه عن 
بقیة الأئمة وانفراده بها لا يضر لأن مادام الدليل معه فهو الجماعة. 

ولهذا قال العلماء: الجماعة من كان معهم الدلیل ولو واحدًا. ۱ 

وظاهر الحديث: لا فرق بين النبئ والمطبوخ لعمومه» ثم ظاهر الحديث لا فرق 
بین الكبد والکتف والکرش والأمعاء وغيرها؛ لان الكل يُسمّى لحمّاء أمّا إذا قبل كبد 
ولحم أو كرش ولحم صار بينهما فرق» وأا عند الإطلاق فهو؛ أي: اللحم شامل 
لجميع أجزاء البعير. 

فإن قال قائل: لور یی روب سس 

والجواب على وجهين للعلماء: 

منهم من قال: ل نعلم الحكمة» وإنما نتعبد لہ تعال بماأفرنا به وهؤلاء يسلمون 

من الإيرادات؛ ما يقال لهم: 0 : والل نحن نتعبدء إذا قضى اللہ 
ورسوله أمرًا لم يكن لنا الخيرة من أمر 

ومنهم من قال: بل لتر وهي نل خلقت من یلیه لیس من 
اأشياطين الذين هم الجن» لکن من الشياطين الذين هم مردة؛ يعني: أنها طبيعتها 
الشيطنة والعنفء فهو كقوله تعالى: # خُلِقَالإضَنمِنْعَجلٍ € لٹا ۳۷. مع أن الإنسان 
خلق من تراب؛ لکن لأن طبيعته العجل» كذلك هذه الإبل طبيعتها الشیطنة ولهذا أخبر 
النبي إا أن الِلظة والجفاء في الفدّادين أصحاب الإبل" ؛ لأنهم يألفونها ويأخذون من 
طبائعهاء قالوا: فلحم الإبل إذا أكله الإنسان فإنه يفور دمّه؛ ويميل إلى الانفعال» فناسب 
الأمر بالوضوء منه من أجل هبوط هذا الانفعالء والأطباء المتأخرون يقولون: لا 
ينبغي للإنسان العصبي أن يُكثر من لحم الإبل؛ لأنها تزيد من انفعاله. 

وأيّا كان فإن تبیّن لنا وجه الحكمة فهذا هو المطلوبء وإن م يتييّن فالحكمة أمر 
اللہ ورسوله؛ لأن الله سبحانه وتعالى ورسوله لا يأمران إلا بم هو خير. 

وفي هذا الحديث: دليل على طهارة بول وروث مأكول اللحم» من أين يؤخذ؟ 


.)01( أخرجه البخاري (۳۳۰۲)ء ومسلم‎ )١( 


من إذنه أن یصلّی في مرابض الغنم. 

فإن قیل: هذا الاستدلال يعارض بمنعه من الصّلاة في مبارك الإبل» فإن أبوال 
الابل وآرواتها طاهرةٌ فأنتم إمًا أن تقولوا بنجاسة مبارك الغنم كما قلتم في مبارك 
الإبل أو لا؟ 

والجواب أن يقال: أننا نمنع من الصّلاة في مبارك الإبل لا لأنہا نجسة؛ ولكن لأن 
مأوى الإبل المخلوقة من الشياطين قد يكون مأوّی للشياطين. 

وهل لبن الإبل وبوله ينقض الوضوء؟ 

والجواب: لا ينقض الوضوء اللبن والبول لا ينقض الوضوء. 

وما القول في أن بعض العلماء الآعى إن حديث الأمر بالوضوء من لحم الإبل 
منسوخ بحديث جابر الذي ذكرناه قبل قليل وهو: «كان آخخر الأمرين من النبي كا 
ترك الوضوء مِمّا مستِ النَارُه. 

هذا يدلك على أن بعض العلماء -عفا الله عنهم- يعتقدون ثم يستدلون فإذا 
اعتقدوا ثم استدلوا لووا أعناق النصوص إلى ما يعتقدونء والواجب أن الإنسان 
يستدل أولاء ثم يعتقد؛ ليكون حُكمة تابعًا للنصوص. وليس متبوعًا؛ ولأن هذا أسلم 
لذمته وأبرأ عند اللہ ل. 

فيقال: كان آخر الأمرين ترك الوضوء مما مست النار وم يقل: من لحوم الإبل» 
لو قال هكذا؛ لقلنا: على العين والرأس» ولكان الأمر بالوضوء من لحوم الإبل على 
سبيل الاستحباب: ولكنه لم يقل هذاء بل قال: ترك الوضوء مما مست النارء 
فالموضوع ليس لحم الإبل؛ ولكنه ما مست النار. 


OSCE 


)۷٢(_‏ باب الیل على ان کن ي تَيَقّنَّ الطّهَارَة 
ثم شَكَ فِي انث قله أن يل بطهاوتته تلك 
انظر كيف بَوّبَ المرب هناء ومسلم نان يقول بعده: (وحدثني) گا يدل على 
أن مسلم َة لم يقصد التبويب في صحيحه» لکن التقريب. 
یو88 ھے 


گر سم 


تم َال الام مع تعنلنہ: 
)۳٦٣(- ۹۸‏ وَحَدَتنِي عَمْرُو الد وَرُهيْرٌ بْنُ حوب .ح وَحَدَثنَا و بر بن أبي 


سَيبة جَمِيعًاء عَن ابن عَيَبَْةَ َال عَمْرُو: حَدَكَنا سيان بن عيبن َن الزهْريٌ» صَنْ سمي 
َعبكوبنٍ ويي عن عمو كي ىالب وَل يبل آنه بد ايء في 
الصَّلَاةٍ قَالَ: انضرف ئی يع صَوْن بج ريا HEEE‏ 
خرب في رِواتته] : هو عَيْد الله بْنُ ريد 


ET ۹۹‏ عن آي عن آي 


اس سم عام 


ہار سے 


و رت ات 

هذان الحديثان فيمن شك في الحدث بعد أن كان مُتطهراء سواءً کان في صلاة أم 
لم يكن في صلاة. 

فإنا نقول:الأصل بقاء الطهارة» ولا يجب عليك أن تتوضا. 

فإن قال :غلب على ظني أني أحدثت. 

نقول:لا تتوضأ أيضًاء لأن الرسول ب هى عن ذلك ٹم إنك وإن تحت على 
نفسك هذا الباب انفتح عليك باب الوساوس. فالتزم ما أمر به الرسول وَل . 

یووودے 


(١)]خر‏ جم البخاري (۱۷۷). 


(۲۷) باب طََارۃ جُلود الْعَيكَة بالابَاغ 
َال ل الإمَام ملم کالہ : 


ل -277 وَعَ خی ن ټځتی واب بکر ي اي َيه روالد وان 
أي عُمَرَ بجعم عن ابن نة َال يخ : جوم می 
بد الَّ بن عبد ال عن .0 : دق عَلَى مَوْ | لمَيِمُونة شا فت 
بها رَسُولُ الله يكل ققال: سو یت کَقَلوا ا 
فقال: دإ حَرْءَ كلها . قال أب بر ابن آپي عُمَرَ في حَدِيه) عَنْ نْ مَيْمُونْةَ اط 

هذا باب في حكم جلود المیتات» إذا مُبغت هل تَطھُر أو لا؟ 

في ذلك خلاف بين العلماء: 

فمنهم من قال: : إن الباغ يطهّر كل جلد سواء م مِمّايؤكل أو مما لا يُؤكل. 

ومنهم من قال: إن الذٌباغ لا يطهّر أي جلد؛ سواء كان مِمّا يؤكل أو مِمّا لا يُؤكل. 

فهذان قولان متقابلان» الثاني منهما هو المذهب عند أصحابنا رحمهم اللہ قالوا: لا 
طهر جلد الميتة بالتّباغ؛ ؛ لکن إن كان الجلد بِمّا هو طاهر في الحياة فإنه يباحٌ استعماله: 
بعد الذّبغْ في الأشياء الیابسة حتى وإن كانت لا ت تؤكل» ما دامت طاهرة في الحياة. 

والطاهرة في الحياة عندهم هو الهرة وما دونها في الخلقة» وعلى هذا فجلود الهرة 
إذا دبغت لا تطهرء ولكن يباح استعمالها في اليابسات. وكذلك جلد الشاة والبقرة . 
والبعير وما أشبههاء إذا ماتت فإنها لا تطهر بالدّباغ» ولكن بباح استعمالها في اليابس. 
وقال بعض أهل العلم: : إن كل جلد يطهر بالذّباغ سواء من ميت یڑکل في الحياة 
أو من ميت لا یڑکل في الحياة» أو من ميت حي مِمًا لا يؤكل في الحياة؛ يعني: جميع 
الجلودہ واستدل هؤلاء بعموم قول النبي يَكيْه: «أيّ) إهاب دبع َد طهر" وبأنه لا 
)١(‏ أخرجه مسلم )۳٦٣(‏ بلفظ: : إا بع الإمَابٌ قَقَدْ طَهُرَه وهو عند أبي داود (٤٤١٦)ء‏ والنسائي 
(5778)» والترمذي (۱۷۲۷)ء وابن ماجه )۳٦۰۹(‏ بلفظ :ما إِهَابٍ دبع ققد راء وانظر: 
(صحیح الجامع» (۲۷۱۱). 


فرق بين ما كان نجسًا أو طرأت عليه النجاسة» فجلد الميتة التي تؤكل كان بالأول 
۱" طاهر ثم طرأت عليه النجاسة بموت البهيمة فصار نجسّاء فيقال: لا فرق بين الذي 
طرأت عليه النجاسة وبين ما كان أصله النجاسة كجلد الحمار مثلا. 

فهؤلاء قالوا: جميع الجلود إذا بغت طهرت» حتى جلود الحمير والأسود 


والنمور وغيرها. 
القول و أنه إذا كان الجلد مِمّا يؤكل في الحياة» فإنه يطهر طهارة تامة ويباح 


١‏ رمس محل وق فس ایت : «وباغٌ جُلودٍ الميتة 
دٌکاتُھا۷"' فجعل الدّباغة بمنزلة الذكاة» والذكاة إنما تؤثر في مأكول اللحم» وفرّقوا 
بينه وبين ما كان نجسًا قبل الموت بأن هذه النجاسة طارئة» فهي كتنجس الشوب 
بناجسة خارجیة يمكن غسله ويطهرء وهذا القول عندي أقرب الأقوال إلى الصواب. 

ويليه القول بأن جميع الجلود تطهر. 

ا ہا لاتطهر ولکن يُباح استعمالّها في الیابساتِ فهو قولٌ 

ولننظر إلى الحديث الذي معنا: اديت شا على مولاةٍ لميمونة زوج النبي كل 
فماتت فمرّ بها ال يلي مرّ بها وهم یجرُونہا ليرموها بعیدًا فقال: «هلًا أخلُم إهابها 


فدبغثُمُوہ فانتفعتم به؟». 
فقالوا: إنہا ميتة. فقال: نا حرم أكلها». والانتفاع بالجلد ليس كلا له» ولكن 
انتفاع به. 


وبناءً على هذا الحديث نقول: إنه يجوز الانتفاع بكل ما يخرج من الميتة حتی 
بشحومها ودهنها على وجه لا يتعدّى» وهذا القول هو القول الراجح كما دل عليه 
حديث جابر أيضًا حين یہی انب ل عن بیع الميتة» فقالوا: هذه تُدهَنْ بها الجلودٌ 


وس م 


ويَسْتَضْبحُ بها الاس فقال: «لا هو حرام" وهذا الحديث نص قال: انم حَرَمَ 


.)200/1( وانظر: «التمهيد» (٤/۸٥۱)ء و«تلخيص الحبير»‎ ء)٠١١‎ /٤( أخرجه ابن حبان‎ )١( 
من حديث جابر بن عبد الله رضي اللہ عنهما.‎ )۱٥۸۱( أخرجه البخاري (٢۲۲۳)ء ومسلم‎ )۲( 


أكلها, وهذا ليس أكلا. وإنما نہاھم عن البيع فأوردوا أن فيها منافعًاء فقال:هو حرام؛ 
أي: البيع» ولو كان فيه منفعة. 


وإذا اختلط الحرام بالحلال, فماذا تصنع؟ 
والجواب: إذا اختلط حرام بحلال على وجه لا يمكن التمييز بينهما صار الحلال 
امًا؛ لأنه لا يمكن اجتناب الحرام إلا باجتناب الحلال المخالط!''۔ 
حر : م إلا باجتناب 
4888 
و ا ع ره ان ری 
ثم قال الإمام مسَلم يَحَلة: 
jg ore‏ گر ہےر مقع ro‏ 1 
۱-...) وَحَدلي أبُو الطاهر وَحَرْمَلةُ الا: حَدَثنَا ابن وَهْب» أَخْبزني بُوئٔش 
2 و 220 < 3 
َنِ ان شاب عَنْ شی اللہ بن عبد الله بن ُء عَنِ ابن عباس أَنَّ رَسُولٌ اللہ پل 
وَجَدّ شَاةً مَینَة أعطينها مو َلمَيْمُونَة مِنَ الصَدَقةٍ قال وَسُولُ اللہ كل: :مَلا انقَمْكُمْ 
6ت 00 كد مرا سام روي لون 
ِحِلدِمًا؟». قالوا: نها ميعة. قَالَ: إت حرم أكلها». 


' قال الشيخ تتلثة: ولهذا ذكر العلماءٌ رحمهم الله أن المولود يتبع خير أبويه في الدّين» ويتيع آباہ في‎ )١( 
النسبء ويتبع أمّه في الحُرّيةء ويتبع أخبث الأبوين في النجاسة والتحريم.‎ 
هذه أربعة أشياء:‎ 
١ الأولى: يتبع خير أبويه في الدّين. والثانية: يتبع أباه في النسب.‎ 
والثالثة: يتبع أمّه في الرّية. والرابعة: يتبع اأخیث أبويه في الحل والنجاسة.‎ 
يتبع خير أبويه في الدّين؛ يعني: أن وَلَدَ النصرانية من المُسْلِم سُسْلٌِ وولد النصراني من المسلمةء وهذا‎ 
لا یتصورہ ولكن إن قُدّر أن نصراني زوج مسلمةً فيكون الولدُ مسلمًاء وذلك فيما إن وطٹھا بشبھق‎ 
صار الولد مسلمًا.‎ 
ويتبع أباه في النسبء وهذا ظاهر.‎ 
ويتبع أمّه في الخرّية والرّق» ولهذا لو زوج الُرٌ امرأةً مملوكة فأولاده یکونون آرقاہ ومن كَمَ حرم الله‎ 
على الحْر أن يتزوّج أمة؛ لأنه إذا تزرّج أمة صار كما قال الإمام أحمد رحمه الله: إذا زوج الح َة رق‎ 
نصفه؛ أي: صار نصمّه رقیفًاء وما هذا النصف الذي يكون رقيقًا؟‎ 
يعني : الأولاد وإذا تزوج عبدٌ حُرّة ماذا يكون أولاده؟‎ 
يكون أولاده أحرارًا.‎ 
ويتبع أخبث الأبوين في النجاسةء وإن ششت فقل: في الحلّ والنجاسة فالبخل أبوه حمار وأمه فَرّسٌّء وهو‎ 
حرام أم حلال؟ حرام؛ لأنه يتبع أخبث الأبوين» وهو الحمار.‎ 


هذا في الحقيقة إنما حرم أكلهاء وهذا يفيد أن الإنسان عند الاستدلال يتقيّد 
جاء به انس ونضرب لهذا مثلا: 

آنية الذهب والفضة ما الذي ورد الوعيد فيه: «الأكل والنشرب» لا تأكلوا ولا 

aS‏ وس كين درج ونا اود 
فهليحرم؟ 0 

الصحيح: لا. 

ولو اتخذها زینة ولم يصل إلى حدٌ الإسراف لكونه غنيًا فإنه لا يحرم. 

ويؤيد هذا أنه لا يحرم استعمالها في غير الأكل والشربء أن أمّ سلمة وهي ممن 
روت النَّص عن ذلك كان عندها جُلجُل من فضة الجلجل: يشبه العلبة الصغيرة» فيها 
شعرات من شعرات النبي وَل يُسْتشْقَى بها للمرضىء يؤتى إلى أمٌ سلمق تضع بہاماء 
بق مم تسقيه للمريض» فيشفى بإذن الله" وانظر إلى التعبیر الدّقيق للرسول كلا ١إنما‏ 
حرم أكنّهاء» فلنتقيد بماذا؟ بما جاء به النص» قال تعالى: حرمت عَلیْخ اميه وَللامُ 
ولتم انرب وما أجل راشبو 4 اللقلقذ: ]. 

لو قال قائل: حرمت عليكم الميتة عام حرمت بجميع الانتفاعات. 

قلنا: ّح اللہ قولك» أأنت أعلم آم رسول الله 56؟! ثم القرآن يدل على أن المراد 
الأكل؛ لان في آخر الآية قال: لمن ضط فص 4. أي: في مجاعة عر 
مُتَجَاؤفي لمم كن اه عَمُورٌ يحي . والذي يناسب المجاعة الأكل. 

وأمّا بیع جلد الميتة المدبوغ: 

فيرى بعض العلماء: أن بيعه صحيح إذا قلنا بطهارته؛ لأنه لا مانع منه الآن. 

ويرى آخرون: إنه لیس بصحيح» وهم الذين يقولون بنجاسته؛ وأنه لا يطهرء 
ولكن يباح استعماله في اليابسات» وأمًا قبل الدّبغ الصحيج أنه لا يجوز بيعه؛ لأنه إلى 
الآن له حُكم الميتة. 

وإن كان بعض الناس يقول: إذا كان يمكن تطهيره» أفلا نجعله كالثوب النجس؟ 


.)٤۳۷ /۱( أخرجه إسحاق بن راهؤيه في #مسنده» (۱۷۳/۱)ء وانظر: «الطبقات الكبرى»‎ )١( 


تاب اض 
والثوب النجس؛ بغي : إذا تنجُس الثوب يجوز بيعه» ولكن الصحیح أنه لا يجوز 
بیعه؛ لأنه حتى الآن لم يصلح لأن يكون منتفعًا به . 
دكت 
م قال الما ملع يكلنة: 


مر و ر 


(. .) دتا خسن الحلواني» وَعَبْد بْنُ حُمَیْوٍ جَوِيعًا» ؛ عَنْ موب ُن إبْرَاِيمَ ن 


3 
۳ 


سن عَدتي يي عَنْ صَالِح؛ ؛ عَنِ ابن هاب بهذا الإستاد نحو رِوَابَة يُونسَ. 
۲۔( وَحَدا اي حمر وع نحو لري -وَاللظُ لانن أبي 
عُمَر- - قَالا: : دتا فيان عن عرو ن عا عن ابن عباس أ رسو الله مر 


اة مَطْرُوحَةٍ أَعْطِینها موْلَاةٌ | مت يُمُونَة مِنَ الصَّدَقَةِ قال الي يكللة: ٥اا‏ أَحَدُوا إِمَابَهَا 


1-(4+م) حلا أخمد نعف اَي اکا و ام حدقا 


ےم" 0 
جج حبري ڪرو بن ویتاِ حبري عَطَاء مد جين قَال: حبري ابن عَبَاسي: 9 


سهاو گے 


مَيْمُونة أنه ا َاحتَة كائ لض ناء رَسُولٍ الله كانت قال ر سول اللہ بكل: 
الا أَحَذْثمْ ِمَايَا نَا لقنتم يو؟». 


)۳٣٣(-٤‏ دنا د و پھر بن بي شک حلت عب الڑجیم بن لين عمن ع 
لمَلِكِ بن بي سان عن خطاو عن ان عباس ا ال ف مر بِشَاةِلِمَوْلَاةلِمَيْمُونَة 
فَقَالَ: دال افم بإهابها؟». 


هه بو 


۰۶()محةا یخی بن یخی حبرا سان بن پلا عَنْ کک 


7 
وه 


عبد لحن ن عبرم عن بد ال ن عباس كال: ممعت رسو 


(١)سُئل‏ الشيخ كنلة: إذا لمس الإنسان شيئًا نجسًا -جلد أو غير جلد-» هل ينقل النجاسة إليه؟ 
فقال کتَلثة: الجواب أن يقال: إن كان هناك رطوبة تنتقل بواسطتها النجاسة صار نجسًا بالملاقاةء وإن 
كان لا رطوبة فإنه لا ينجمنء ولهذا عند العوام قاعدة فقهية» يقولون فيها: ما بين اليابسين نجاسة 
و(ما) هذه نافية؛ يعني: ليس بين اليابسين نجاسة» وهذا صحيح. 


و ےم ا 
۴۵٢۰‏ 
شس تل 


92 '(إِدَا دبع الإهَابُ فقذ طَهَر. 

كل الألفاظ السابقة تعني جلد الشاة التي ماتت فجاء هذا الحديث: (إذا دبع 
الإهابٌ فقد راء فهل نجعل (أل) للعهد أو نجعلها للعموم؟ 

والجواب:ما دام مخرج الحديث واحدًا والرّاوي واحد؛ فإنه يتعيّن أن تكون 
(أل) هنا للعهد. 

فإن قال لنا قائل:الأصل في (أل) العموم والعبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب. 

قلنا:لکن عندنا عهدٌ ذكري يمنع أن تكون (آل) للعموم. 

ولا نقول: العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب إلا بعد أن يثبت أن (أل) 
ور دو سب وا ويدار ار وا 
وراويه واحد» والتصرف هنا من بعض الرّواة. 

وهنا إيراد جيد يورده البعض. وهو أن القائلين بنق بنقض الوضوء من لحوم الإبل لا 
يقولون: بأن المرق ينقض الوضوء وذلك مع أن اللہ تعالى قال: حرمت ت یکم ألمت 
وَآلدَمُ ولتم لير ). مع أن مرق لحم الخنزیر محرم؟ 

90 أن يقال ا وو الجراف ف 

الوجه الأول: أن من العلماء من التزم بہذاء وقال إن مَوَقّ لحم الإبل ناقش 
للوضوء وكذلك لبنهاء ومنهم من لم یلتزمء وقال: إن النّصِّ دل على التفريق» وذلك 
أن النبي يك أمر النفر من عُرینة أن يلحقوا بإبل الصدقةء ويشربوا من أبوالها وألبانها 
ولم يأمرهم بالوضوء ” فإذا كان لبنها الخارج من بين قَرْثٍ ودم كجزء ء من أجزائهاء 
فكيف بالماء الذي ليس منها ولكن تأثر بطعمها؟! 


وما حكم التحنيط من حيث طهارته؟ 
الذي يظهر لي: أنه إذا كُنط مأكول اللحم بعد ذكاته فلا بأس به؛ لأنه طاهر. 
لکن يبقى النظرء هل فيه إضاعة للمال؟ 


(١)أخرجه‏ البخاري (58017)) ومسلم (151/1). 


ڪتاب ایض ےد 
الحواب: لاء لأ نهم يأخذون اللحم ولا يبقى إلا الرأس والرقبةء والباقي 
بأخذدونه» فان کان من ماکول اللحم وقد ذكي فلا بأس په وهذه لا تعتير صوره بل 
هي خلق الله. 
ما إذا كان من مأكول اللحم وقد مات أو كان من غير مأكول اللحم فلا أرى 
جوازہ؛ لأنه نجس والأعيان النجسة المشروع لنا إتلافها لا إبقاؤهاء ثم هي عرضة 
أن يمسها الإنسان في حال تنتقل فيه النجاسة إلى يده أو إلى ثوبه. 
اڪ 


م َل الإمام لع التة: 
) .) وَحَدکتا او بکر بن أ شَيْبَكَ وَعَمْرُو الاد قَالَا: حَدََنا ابن غیت ح 
حا يه بن سر حَدَلا عبد ميزه ؛ يَمنْي: : ان می کے کرب 


وَِسْحَاقٌ ن رايم جما عَنْ وكيم ؛ ہہس .0 عن عبر 
لن ین وغل تن این عباس عَن الي پل بولله ِثله؛ يعني : حَدِيث خی بْنِ يَحْبَى . 

۹٦۹-۔3(.‏ .) اني سان بن مور وأو بر ساق قال بو تخر: حلا 
وَقَالَ ابن ن مَنصور: أخبَرنا نرو بن الربیع خر خی ب ُو عن َب بن اي 
بيب أن ابا الب خد َالَ: يت علَى بن وله سبي روا قيسنت فقَلَ: مالك 
تممه قد سَألْتُ عَبْدَ الله يْنَ متا بْنَّ باس قُلْتُ : إا تكن الْمَغْرِبٍ وَمَعَنَا اريز وَالْمََجْوسٌ 
30 نی اندي ذو وخی لم اخ ویاو لتقا ُو فو الوك 
EE‏ قد سالا رَسُولٌ الله ها عَنْ ذَلِكَ فقال: «وبَاغه طهور. 

هذا يدل عل ما ذکرنا أنه ذا بغ الإهاب فإنہ بطھر؛ وذلك لأن ذبائح هؤلاء 
البربر والمجوس ذبائحهم میتةء فإذا دُبغت الجلود وجعلت فراءء فإنها تكون طاهرة 


على القول الصحيح. 


ےوووے 


اا متا ا 2 


۷-. ..) وَحَدََي ملا ن ضور ابو بر ن سحا عَنْ عَمْرِو بْنٍ 
ارپ نيحي بن وب عن جَفقر بن ريع عن أي الخ حل قل: حَذئني 
ابن وَعْلَةَ السَّبَِي كَالَ: سات عبد اله نن باس قُلْتُ: إنَاتَكُونُ بالْمَغْرِبٍ قايا 
الْمجُوسُ بالا نف فيه اء الوك َقَال: اضْرَبُ. فَقْلْتُ: أرَأيّ نَرَآه؟ فقال ابْنْ 
غَبّاس: :سوت رسو اللہ پچ يَقُول: دباع طَهُورُة). 

وني هذا دلیل على: أن إذا ذَبَحَ من لم تحل ذبيحته» فإنها تكون ميتة ونجسة. 

وفيه أيضًا: دليل على ورع السابقين» وأنہم يفرقون بين ما قاله الإنسان رأيًا وما 
قاله بالدلیلء ولهذا قال: أَرَأَيٌ تَرَاهُ؟ يعني: فان كان رايا تراه فقد نأخذ به وقد لا نأخحذ 
فين عوفنته أنه ليس رأيّء ولكنه مبنقٌ على الدليل. 

وهل للإنسان أن يسأل عَم يُقَدّمُ من طعام أذبح على وفق الشرع أم لا؟ 

والجواب: لا يسأل؛ لأن هذا من التنطع نی دين الله قالت عائشة حا فيما رواه 
البخاري: إن أناس جاءوا إلى رسول الله پل وقالوا :یا رسول اللہ إن قوت ا یانولنا باللحْمِ 
ا پر شم وکوا" ول يقل: اسألوهم. 
ا ےج موی 707+07 
«اسألوهم». فدلُ على أن السؤال في مثل هذه الأمور غير مشروع؛ ولو ذهبنا نسأل للزم 
ا لا ا ا 


هل نقول: تصلي أو ما تصلي؟ 
ثم لو أتعبنا أنفسنا نقول: الشاة المذبوحة هذه هل هي ملك لصاحبها الذي 
ذبحها؟ يحتاج هذا إلى إثبات» ثم الإثبات يحتاج إلى شهود؛ ثم نبحث عَمّن يزكيهم؛ 


.)۲۰۰۱۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


ثم إذا انتھی الأمر وقالوا: إنها ملكه. قلنا: من أين ملكه؟ لعله باع عليه آخرء هات 
الشهود إنك اشتريتها من مالك لهاء فإذا أتى بشهود أنه اث شتراها من مالك لها پاج 
المالك الثالث إلى إثبات... وهكذاء لكنها نعمة أنعم اللہ مها علینا آلا نسأل. فکل فعل 
صدر من أهله فالأصل فيه الصّحة. 

فإذا جاءنا لحم ممّن تحل ذبيحتهم لا تسأل: لا تقول: : كيف يذبحون؟ لا تقول: 
هل سوا أم لا؟ 

وقد أشاع بعض الناس أنه ذهب على المذابح هناك ورآها تُصعق؛ وتكلّم في هذاء 
وقبل عام رفع إلى مجلس هيئة كبار العلماء شكوى عن هذا الأمرء فطلبت الهيئة 
إحضار وكالات الوزارة» وقالوا: با هذا غير صحيح وكل ما يرد إلى المملكة فإنه 
مذبوح ولنا وكلاء هناك ولا إشكال في الموضوع. 

قال بعض الناس: إنه وجد كرتونة مكتوب عليه: (ذُْبحِ على الطريقة يق ةالإسلامية) 
وإذاهو سمك. 

نقول: جزاهم الله خيرًا إذا ذبحوا السمك على الطريقة يقة الإسلامية. 

وبعضهم يقول: وجدوا دجاجًا لم تقطع رقابهم؛ نقول: صحيح ربما يكون؛ لأاہم 
لا يأخذون کل دجاجة ويذبحونهاء هذا مستحيل» ا 
رقاہہاء فيمكن أن هذه ما خفضت رأسهاء فكل شيء يمكن 

وأما ترك التسمیة فلا يضر؛ لأننا ذكرنا حديث البخاري. 


عزوو 
قا الإمَامُ النووي كنام 
(۸) باب التَيَمُمِ 


نم ال الإمام مم تاثة: 

)۴٦۷(- ۱۰۸‏ تا تی بْنيَحبَى كَال: قرت عَلّی مَالِكِء ن عب الرَحمنِ بن 
قایس عن أيه مَنْ عاب نها َاّث: حرجنا ع رسو الله فی بض أَسْفَارِہ 
حَتّی إذا کنا بالبيْداءِ -أو بذَاتِ الْجيْش- انقطَعَ عِنْدٌ لي فَأَقَامَ رَسُول الله هة عَلَى 


او ام الس مم سوا علی اوس عه ات انی الس إلى أبي بک 
فَقَالُوا: آلا ری إِلَى مَامَ صَنَمَتْ عَائعَة؟ أَقَامتْ رسو الل بل يالاس مَمَهُوَليْسُوا 
عَلَى مَاءِ ويس مَعَهِمْ مَاءٌ جا بو بر َرَو اللہ وضع رأة عى قذي ذ 
جس حبنت زسول لل واس ویوا على ماء َس مهم َء . قَالَتْ: 
تبني ابو بر وَقال: کا اء الله أن ول َع يَطعُنُ دہ في تحاصرتي هلاني 
شرو کا رکرو الول على في کم شیل اذو على ضس 
عَلَى راو انر الله اة لدم موا َال سهد بن الْحضَیْر ومو أَحَدُ قبا - 
: ماي بول ريما آل أبي کر فَقَالَتْ عَائِسَة: فَبَعَدنَا بَا َر الَّذِي كکُنْتُ ت مَلَيْهِ 
فَوجَذْنا المد تخت" . 
هذا لا يحتاج إلى كلام؛ لأنه مَرّ قريبًا في البخاري بهذا اللفظ. 
2888e‏ 


00 


قال الإمام مسيم کلئہ: 

0 ..) حککت آو بكر بن آي شی کت أو أسامة.ح وکت ابو كُرننب» 
حَدَثَنَا ابو أسَامَة ةوا شي عَنْ ا عن َه عَنْ ايق انها ات أنه 
قاد فكت ازل زسول اللہ اسا ن أضْحَابه في لاء اركنم السلا 
لّوا روصو سی ہت لہ َقَالَ أمَیْد 
بن حضَيْرٍ: : جَرَاكِ اللّهُ خَيْرَ ! قَوَاللّد ما تر بك مر قط إِلَاجَمَلَ اللہ لَّكِ و مله رجا 
وَجَعَلَ لِلْمُسْلِمِينَ فيه برَكَة. 

00 میم ہم ب بن أي وان چھ 
أبي مُعَاوِيَة هال اپو بکر: حتت بو معاون عن الأعمَش ءَعَنْ شقیق قال: كنت جَالِسَا 


يعات 


مع مد اللوَأِي مُوستى ققال ابو موسي :بعد الرحمن رابت نز آؤ رجلا 


أَجْنَبَ كلم يد ال)ءَ د هرا كيف يَسْیَغ بالصّلاة؟ فما عد اللہ:لَا بيهم ون َم بجی 


.)۴۳۳٤٣( أخرجه البخاري‎ )١( 


اء هرا. قال ابو مُوسی: یف ذو الات في شور لابا للع موا مہ 
يسما م مدال التقة:«ا؟ فقا عبد اللہ لو رخص لَه في زو الات لوسك إا 
برد علَيْهمُ ا٠‏ ن ن يكوا بالصَّعِيدِ. قال چو مُوسَى لعب الله لم قشم نسم قول عَبارِ: 
کي رسو الہ ا في حا جت قم جد ال مرغت في الصييد كا تمَرَع 
اذاي َه م ِت الي وا درت ديك له تقال: مإ كان يَحْفِيكَ أَنْ َقُولَ بََِيْكَ 
مَكَذَاه. 3 م ضَرَب يديه الأزص صَرْبَة وَاحِدَةٌ 2 مَس الس عَلَى الین وَظَاهِرَ 
فيه وَوَجْهَه؟ كََالَ عَبْدُ اللّه أولَمْتَرَعُمَرَلَمْيَفَْْ بقل ر9". 
: - سبق لنافي سياق البخاري هذا الحديث ماهو أتم وأحسن» وهو أنه لما قال: ألم 
ےت سی مور ل 
يجب ابن مسعود شيئًاء وهذا هو السياق الصحیح؛ أعني: ما ساقه البخاري کتلٹه 

وی هذا الحديث دليل علی: رظن ا ال لی مظام کو 
بدون إعادة للضرب مرة ثانية» وهذا هو الصحيح؛ أنه لا تكرار في الضرب بالنسبة 
للتيمم» تكفي ضربة واحدة يمسح وجهه والشمال على اليمين ولا حاجة إلى التكرار. 

وقيل: إن التيمم ضربتان» ضربة للوجه وضربة للكفين. 

والصواب: أنه واحد. 

والواجب أن تعم الكفين بالمسح» سواء الشمال على اليمين» أو اليمين على الشمال. 

وآبُھما يدم في المسح أثناء التيمم الوجه أم الكمّان؟ 

والجواب: أن الفقھاء تما قالوا: إن التيممَ مبنيٌ على طهارة الماء: فما يشترط 
فيه الترتيب يجب فيه الترتيب في التيمم. 

فا تسم عن الوضشو رسب عليه آنا بالوجف وإذا تيدم عدن جتان ل يجت 
عليه» وهو بئاءً على القاعدة المشهورة: أن البدل له حكم المبدل ويرى بعض العلماء 
أن الترتيب في التيمم لا يجب مطلقًا سواء كان عن جنابة أو عن حَدَثٍ أصغر مُعلَلا 
ذلك بأن الواو لا تقتضي الترتيب» وبأن ألفاظ حديث عمار لته مختلفة ففي 


.)۳٤۷( أحرجه البخاري‎ )١( 


بعضها تقديم الوجه» وفي بعضها تقديم الكفین. 

والذي نرى: أنه مادام الإنسان يمكنه أن يرتب» فعليه أن يرتب لکن لو جاءنا وسألنا 
بعد أن مضى فإن إلزامه بإعادة ما صلًى بهذا التيمم يحتاج إلى دليل يكون حجة. 

وسبق: أنه لا يشترط الغبار. 

وإشكال هذه الآية على بعض الصّحابة ولاسيما على عمر وابن مسعود با وهما 

و 0 و 
من هُماء يدل على أن الإنسان مهما بلغ من العلم والمنزلة فإنه عرضة للخطا. 
ے8ووہے 
٠ 0-1‏ لکا بو ايلي الْجَحْدَرِي دكا بد لواحي لتا الامش 
عَنْ سیق قَالَ: ل ُو مُوسى عبد اللہ اق لحت يصع تح سید مُعَاويَة 
کے ا قا: قال رَسُولُ اللہ لة: إن گان فيك أن د تقول مَکَذًا. وَضَرّبٌ بَِدَيْهِ إلى 


Cra) 


رے د © سيرم 


الأزضٍ فتقض يديه فَمَسَحَ وَجَهه وَكَفْْه. 

كه .)حلي عبد ال ن اشم الي حلا یخی -ټنيي ان سیو 
الْقطَآنّ- عَنْ شهب قَلَ: : حَذَلي الک عن تر َنْ سويد سّوید بن َب الرّحْمَنِ بْنِ أبْرَى 

عن أي او راد ّى مُتر فَقَالَ: ا ۔ فقال: لا تصل. فَقَالّعَرٌ: 
أمَاتَْكُرٌ ا أَمبر الْمُْمِِينَ إذ آنا وَأنْتَ في سر ةاجتا َم جذ ما ا ات قلَمْ 
صل ونا فممَحْتُ في الراب وَصَلَيْتُ کال الي 5: مإ كَانَيكْفِيكَ أَنْ 
َضْرِبَ بيدَيِكَ الأْضّ م تنح م تنسح به) وَجْهَكَ وَكفَيِكَ». قال عُمَرُ: انق اله يا 
عار قَالَ: إِنْ شِفْتَ یں ا الْحكم دهن حلم نأب عن 
ويل حَدِيثِ و قَال: وَحدکني سَلَعَف عَنْ در في هَذّا الإملتاد الِّي ذَكَرَالْحَكَمْ قال 
عُمَرٌ: تُوَلَيكَ مَاتَولَيتَ. 

كه ..) وَعَتي إِسْحَاف بن ضور حَدکتا اللّضْر بن شيل خر تا شتتَة 
عَنِ الحَكَمكَال: سَمِعْتٌ راء عن ابن عَبدِ الرَحْمَنِ بن ری قَال: قال الحَكَمْ: وَقَدْ وَنَد 


وتاب اض ین 
سمل ون ابن عبد الرّحمَنِ بن ری عَنْ أب أن دجلا آتی هُمَر مر قَقَالٌ :إلي تبت قل 
اَذ مَاءً وسا اْحَيتَ وراد فيه قال عر :يا مير الْمُؤْمِِينَ إن شِفْتَ ل جَعَل اللّهُ 


کر می 


ع د فك 9 اعت اداو با اي مان کو 


)۱-٤‏ کال مم وروی الث بن لی عن حفر ن َة عَنْ ع 


الرَحمَنِ بْنِ مُرمرَ عَنْ عُمَيْرٍموْلَى ابن عباس أله عه يتقول: الت آنا وَعَبْد الرّحْمَن 
متا تولك یول زوج الب خی خلا علی بي الهم بي لحار ن 


صك الأنصَارِي قال ابو الْجَهُم: بل ر سول الله كن تو نر حمل ليه وجل 
لم عله لم رد سول اللہ ئل انه حى َمل عَلی الْجدارٍ كُمَسَحَ وجه ويد كم 
رذعب الام 


٠۷۰ (0-٥۰‏ لتا تحت بن عَبْد الله بن يي دتا آي کا فيان عَنٍ 
اساك زن ُا ع کاو عن ان عْمرَ رجام سول الد چک تل 

بر علي 

في حديث عمار مع عمرہ وقوله #لئغه: يا أمير المؤمنين» إن شف لِمَاجَمَلَ اله 
علي من حَقَّك لا أحدث به أحدًا؛ يعني: فعلت» وسبق أن عمر مه قال: نوليك ما 
توليت وهذا فيه إشكال وهو أنه لو قال عمر: لا تحدثني فظاهر السّياق أنه يمتنع. 

ويبقى الإشكال: : كيف يمتنع عن نشر سنة ثبتت ثبتت عن النبي پل أفلا يكون هذا كتمًا للعلم؟ 

والجواب عن هذا الإشكال: أن عمارًا قد حَدّث به» وانتشر شر عنه وبيّن الحقء ثم 
قال: إن شت بما جعل الله عَلَيّ من حقٌ ألا أحدّتٌ به؛ يعني: 01000 
أحدث به فعلتُ. 

وفيه دليل على: احترام السّلف لمقام السلطان وأولي الأمر إلى حَدٌ أنه يقول: إذا 
شئت ألا أحدث بهذا الحديث الثابت فعلت؛ فذلك لأن منابذة ولاة الأمور 
ومعصيتهم فيها شر كثيرء فإذا قُدّر أنهم مَنَعُوا شخصًا من الحديث أو الکلام في أي 


(١)أخرجه‏ البخاري (۳۳۷)۔ 
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مکانء فإن السمع والطاعة واجبة إلا إذا تعيّن عليه أن يتكلم فإذا تعیّن عليه فهذا لا 
يسمع ولا یطیع. ۱ ْ 

فأمّا إذا وجد من يقوم مقامه» صار في حقه فرض كفاية فإذا منعوا ذلك فلا. 

وحدثني أحد الأخوة عن بعض العلماء: أن الإمام أحمد مل منعوه من 
الحديث. منعه السلطان أن يروي الحديث ویسندہ إلى النبيّ گی فامتنع 5ة وصار لا 
يُحَدْث حتى إذ! حرج إلى الخلاء | و لحاجة ما تبعه الناس خفية يحدثهم بأحاديث 
رسول الله وك فهذا عمارصحابيٰ ء والإمام أحمد إمام؛ فإذا تدبرت حال السلف 
هاه عرفت كيف یرون ولاة الأمور في غير معصية اللہ. 

أا معصية اللہ فلا سمع ولا طاعة. 

ونا حديث ابن عباس لنت وهو أن الرسول ا م يرد السلام» فقد روى أبو 
داود تعليلا لذلك؛ أن الرسول ي قال: «كرهتُ أن أذْكرٌ اله إلا على طهر "> ء فهذا 
مشكل؛ لأنه لا ي يشترط لذكر اللہ أن يكون الإنسان طاهراء بل قالت عائشة طنها: كان 
النبي َكل يَذكرٌ الله على كل أَحْبَانه". 

وكان يقرئهم القرآن ولا يَحْجِرُهُم عن ذلك شيء إلا الجنابة فأشكل ذلك على 
بعض الناس. 

والجواب عن هذا الإشكال أن نقول : إن كراهة النبيّ يك من باب الأكملء أي: 
من باب ترك الأكمل؛ وليست الكراهة الشرعية التي تدلّ على التحريم أو كراهة 
التنزيه؛ لأن المعلوم من حال الرسول بل عدم ذلك. 

وفيه: دليل أيضًا على أن السّلام ذكرٌ وهو كذلك؛ لأن السلا دعاءٌ ورد السلام 
دعاء ودعاء اللہ ذكر له بلا ريب» أنت عندما تقول: ربٌ اغفر لي» فإن هذا ذكرٌ لله 

مےوے | 

)١(‏ أخرجه أبو داود (۱۷)ء والنسائي (۳۸)ء وابن ماجه (٣٥۳)ء‏ وأحمد /٥(‏ ۸۰) من حديث المُّهاجر بن 


(۲) أخرجه مسلم (۳۷۴)۔ 
(؟) أخرجه أبو داود (۹ء) والنسائي (٢٦۲ء‏ ٢٦۲)ء‏ والترمذي (١١۱)ء‏ وابن ماجه (5454) من حديث 


7 


(۲۹) باب الأب عل الْمْسْلِمَ لا يَنْحَسُ 


u‏ سس 


ا 


مقا الما مم يانه : 

(۷۱ خی ویر بن زب حَدَكَيَحْيَى -َيَْنِي ابن سّعیدِ- - قال حَمَيْد: 
حلکتا. ح وَحَدّکا بُو كر بن آبي م الط - كتا إ جيل ابْنْ َج عَنْ 
تی اويل عن ي اف آي مُرترق لي ني طرق ِن طرق 
الْمَدَِ وَهُوَ جب َانْسَلٌ» فذّعَبٌ فاسل كفده الي ل كَلَعجَاءَهُ قال: بن 
كُنْتَ یا ابا هُرَيْرَة؟1. قَال: يا ارول لبتي ونا جب مكهت أْأُجَِسَكَ حَنّى 
.قال رَسُولُ اللہ كل «سسبْحَانَ اللّو! إن الْمؤْمِنَ لا نجس . 

٦1-۔(.‏ عاق يربو يحيو رنب قلا حَدتتَا وك عَنْ 
بنع نایل ذأ ميآ ول ار ية َيه وهو سو جنب فحاد 
عه اسل كم جَاء كقَالَ: كُنْتُ جا . قَال: «إنَّ المُسْلِمَ لا نجس 

NE Rj 

وفيه: أن النبي اة لا يعلم الغيب. 

وفيه: قول: اسُبْْحَانَ اللوا) عند ذكر الأمر العجب وذلك أنه لما ظنٌّ أبو هريرة أنه 
يكون نجس بہذہ الحال نزّہ النبي يك ربّه أن یکون المؤمن نجسّاء فالله تعالى بحكمته 
لا یمکن أن يجعل المؤمن نجسّاء فالتسبيج هنا في محلّه؛ يعني: تنزيهًا لله أن يكون 
المسلمٌ نجسّاء فإن حكمة الله تأبى ذلك. 

وفيه أيضًا: دلیل على أن المماشاة مجالسةء فَإيًّا أنيقال: لأن غاية المماشاة هو 
الجلوس أو يقال إن المصاحبة واناز يبعت المجالسة. 


حم ووو 


۰ .)۲۸۵( آخرجه البخاري‎ )١( 


لر 3 
ثم ل الإِمَامٌ النووي کنلٹۂ: 


( ۲۰) باب ور الله تھی في حال انَْنَابة عيرق 


۷-(۳۷۳)حَدکتا یو كُرَيْبٍ محمد بی العَلاہ راهم بْنُ مُوسى قالا: حت 
ابن اي رائ عَْ ايه عَنْ خَالد بن سَلمَة عن اهي عَنْ عُروقَ عَنْ عَائِعَة َالَتْ: 

هذا يراد به معنيان: 

المعنى الأول: أن الرّسول به يذكر اللہ دائمًا على كل أحيانه. وعلى هذا فتكون 
(عل) بمعنى (في)؛ أي: فی كل أحيانه. 

والثاني: «عَلَى کل أَحْيَانِه»؛ يعني: على كل حال حتی ولو كان جُنبًا أو مُحْیئًا 
حَدَنَا أصغر» وكلا المعنيين صحيح» وهذا تطبيق لقول الله تعالى: ٭ فلق 
الوت ولس وَآغیكف لیل وار وَل الأب © الین ذکررة الوا 
وَفُعُداوَعلَ جنوج وڪ رود ف حلي لمات وا لأر ضرا ماخَلَقتَ هذا بولا مُبَحَتََ 
قتا عَدَابَالتَار 3 € [القفلك:١١1].‏ نسأل الله أن يوفقنا لذلك وأن يعيذنا من إغفال 
القلوب؛ لأن هذه الآية تدلّ على أن الإنسان يذكر الله قائمًا وقاعدًا وعلى جنب؛ فمن 
نا يطبق هذاء من منا یذکر الله على كل أحيانه؟ ۱ 

إن الغفلة تستولي على القلوب حتى لو ذكرنا الله في موضع الذكر فالقلوب غافلة» 
وإِيّاك أن يدركك قول الله تعالى: ولمح من أَعَملتا َه عن وو دوقع هوه وکات مر 
ڈیا ©4 [الكننق:م:]. واللہ! إن الإنسان يخشى على نفبه إذا رأى أن أمره فرط تمضي 
الأيام والليالي ولا يجد شيئًا أنتَجَهُ يخشى أن يكون مِمّن أغفل الله قلبّه عن ذكره. 

وفيه: أن الإنسان إذا وفقه الله لكثرة الذكر بارك اللہ له في وقتہء وبارك له في عمله. 
وهذا شيء نسمع عنہہ ما جربناہہ ما جربنا هذا الشيء» لکن نسمع. 

العلماء السابقون تجد الواحد منهم يكتب الكراسات الكثيرة في المدة القليلة؛ 


وتاب لض نی 
ET 1‏ ہہ ہے 
عيونه من أجل قلة الضوء» ويقال: إن شيخ الإسلام يقث کتب «الحموية؛ بين الظهر 
والعصرء ويقال «الواسطية» كلهاء والحموية كذلك لكنه زاد فيه من النقول التي نقلها 
نا+ فمن يستطيع هذا؟! 

لو أراد الإنسان أن ينقل الواسطية بعد الظهرء لكان ذلك صعب عليهء فكيف 
وهو ينشؤها ويؤلمها؟! 

فالمهم: إذا أردت أن يبارك الله لك في وقتك فداوم على ذكر اللہ وليس ذكر 
اللّسان بل ذکر القلب ولا شع من أعَفَنا به عن و اَم هَوبهُ ۹ء نسأل الله أن يعيننا 
وإيّاكم على هذا. 

إذن: «على كل أحيانه» لها معنيان: 

المعنى الأول: «في كَل أحیازهہ قائمًا وقاعدًا وعلى جنبه. 

والمعنى الثاني: على كل حال. 

کیووواکے 

م قال الإمَامُ النووي کئلٹہ: 


ا 


(۲۱) باب جَوَارْأَكْلٍ الْمُحْدِث الطَّقامَ 
اله لا كرَاهَة في َلك وان الْوصُوءَ نِيْسَ عَلَى الْمَرِ 

َم قال الإمَامُ ملم کتلنة: 

)۳۷٣(- ۱1۸‏ دتتا تی بن حت ال 7 وَأ اللاي َال خی 
رتا حد نوكل آبو الربيع: حَدَّنَنَا حَ)دٌ عَنْ عَمِْو بْنِ ديتار» عَنْ سَعِيدٍ 
ورہن ان عباس أن اَي ب َرَج من الخلا EE‏ 
الوْضوء فَقَال: ريد ان الى فَاتَو ص 

في هذا السند: قال یحیی: أخبرناء وقال أبو الربيع : حدئناء أليس الإخبار 
والتحديث معناهما واحد؟ 

يقال: أما عند الأقدمين فنعم» فيقال: حدثنا رسول اللہ َك أو أخبرنا رسول اللہ يل . 


وو جو ڈو دوج جح 
(النخبة». 

© قوله: :ان الي وك حرج ين الحلا َي بطَعام قدگرواآ َه الْوْضُوءَ»؛ يعنى 
قالوا: توضأ. فقال: :ليلذ ص تالجملا ل خرية ولكها اها 

والمعنى: هل أريد أن أصلّي فأتوضا؟ فدلّ ذلك على أنه لا یتوضا للأكل؛ بل له 
أن يأكل بدون وضوء. 

© قوله: (توضاہ بالرّفع أم بالنصب؟ يعني: هل هي معطوفة على (أن أصلَّي) آم ماذا؟ 

والجواب: لاء ما هي معطوفة؛ لكتها واقعة في جواب الاستفهام» بعد فاء السببية 
فتكون منصوبة. 

OSCE 

PE .(-‏ سي دتا سيان بن ينق عَنْ عَمْرِو عَنْ 
سوي بن اْحُوَيْرِثِ: سَحمْتٌ ابن عب RSE LT‏ 
بطعام فقيل لَه : آلاتوَضَأً؟ نل ل بج صي ترما 


ت 0 َ‫ 


۰-[..:) وَحَدَّنَايَحبَى د بن تختىء أَخبَرنا محمد بن منم الاي عَنْ عَمْرِو 
ُن بتار عَنْ سوب ُن اْحُوَيْرِثِ موی آل السَائِبٍ؛ آله سَوع عبد بد الله ناسء قال: 
ب رول لله وو رن او کا جا ف ام ل يا سوک الل ألاتَوَضَا؟ 
َالَ: حم ألِلصّكَاة؟». 

وني هذا: دليل على ما سبق أن أشرنا إليه: «أني كَرِمْتُ أَنْ أذكُر اله عَلَی عَيْرٍ 
طهارة»”"؛ لأنه قال: دلا أتوضّأء مع أنه سوف يذكر اللہ يماذا يذكر اللڈ؟ الف 
الطعام والحمد عليه. 

اڪ 


)١(‏ سبق تخريجه قريبًا. 


262 و٤‏ ول۶می۶و۔ہ 


1۱ -(. .)حي محمد بحرو بن بان جب حَََا و عاص عَنِ ابن 
جج قال: حا سی بن ونث ال س ان با بَفُول: إِن البِيٗ ول قَضَى 
تہ ری اٹ . قال: : وَزَادَنِي عَمْرُو بْنُ ديتار 

مید سعد بن الْحُوَيِْثِ أن ال بك قبل لَهُ: إِنْكَلَمْ تَوَضَأْء قَالَ: : هما أَرَدْتُ صَلَاةٌ 
ارا و عرو ألاستهع من ملعت نن الفرت 

استدل بعض العلماء بهذا الحديث على أنه لا يجب الوضوء للطواف» ولا يجب 
الوضوء لمسٌ المصحف؛ لأن النبي کيل لم يشر إلى ما يجب له الوضوء إِلّا بالصّلاق 
فدلٌ أن غيرها لا يشترط له الوضوء. 

فيقال :ناف برغل ايدل عل وجوت الوقيوه للطواق ولس المصحت 
على وجو واضح» فإن هذا فيه دليل لاشك. 

وكأن المعهود عندهم أنه لا وضوء إلا للصَّلاة» فإن ورد دليل صريح صحيح في 
اشتراط الوضوء للطواف ومس المصحف. 

فحينئلٍ نقول:إنما ذكر النبي ب ذلك؛ لأنه هو الترتيب» أقرب شيء يكون في 
تلك الحالة هي الصّلاة. 

2888e 


(۲۲) باب مَا یيَقُولإ إا آراة ٥‏ خُول الْكَلاء 
م قال الإمَامُ مسيم ينانه: 
ف -( ۷6 اا یحی بن بیغ يرا خاد بن رند وال بحن لِم 
رك ْم كاي ن عبد لمزم بن صب نأ -فِي حََدِيثِ خو کان 
ول الله ل ذا دل الحا وي حَدِيثِ هشيم - أن رَسُولَ الله كلل گان إا مَل 
الْكَنِيفَ قَال: ”لی نود بك مِنَ الحُبْبِ وَالبائِتِه ٠‏ 


.)۱٤۲( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


a 7‏ مل ایاج 
الإ ج ۹۱ 
ہی کو ر .ا ے رع ۔۶ہصوےںھ ہو وي کک ور # و 
(...) وحدثتا أبُو بكر بن أبي شيبة؛ وزھیر بن خرب قالا: حَدثتا لمعيل -وَهُوَ 


بن علب عَن بد اَي بهذا الزسثتّاب وقال: دأمُودبالله ین ابت وَالَبَائتِ. 

في هذا الحديث وأمثاله: دليل على شمول الشريعة الإسلامية» وأنها شاملة في كل 
حال فالأکل يستحبٌ التسمية في أوله والحمد في آخرہہ وإخراج هذا الأكل يستحب 
أن يذكر اللہ تعالى عند إفراغه؛ وأن يحمد اللہ عند انتهائه من ذلك» وعند المنام» وعند 
الاستیقاظ وعند الخروج من البيت» وعند الدخول في البيت» وعند ركوب الدّابة 
والسيارة» كل أحوال الإنسان تجد أن الله تعالى جعل لها ذكرًا معيئًا؛ لئلا يغفل الناس 
عن ذكر الله لن من وجوء ولكثرة الثواب من وجو آخر. 

أقلا تعلمون أنه لولا مشروعية الأذكار عند أسباہہاء لكان ذکڑھا بدعة. 

ولٰذا نقول: من قال عند التثاؤب: أعوذ باللہ من الشيطان الرجيم فهو مبتدعء ومن قال 
عند انتهائه من قراءة القرآن أو عند انتهائه من الاستماع للقرآن: (صدق الله العظیم) فهو 
مبتدع؛ لأن هذا ليس سبّا لما قاله هذا القائل» وهو موجود في عهد الرسول اة ومع ذلك 
لم یشرع لأمته» لا بقوله ولا بفعله ولا بإقراره: أن يقول مثل هذا. 

وعند دخول الخلاء يقول الإنسان: «أَعُودُ باو من الحْبِبٍ والخبائث» يروى هذا 
الحديث على وجهين: 

الوجه الأول: «الحْبْث». 

والوجه الثاني: «الْحُيْث». 

فعل الأول يكون «الحْبّث» جمع خبيث» والخبائث جمع خبيثة» فاستعاذ من دُکران 
السّياطين وإناٹھم؛ وإنما كان من المناسب أن يستعيذ بالله من ذكران الشياطين 
وإنائهم في هذا المکان؛ لأن هذه الأمكنة مأوى الشیاطینء لماذا؟ 

لأا خبیشة: والنفوس الخبیشة تألف الخبيث. ل للست ليث واشت 
شيپ € [النثه:+؟]. فناسب أن يستعيذ باه سن صر الشياطين سواء الشياطين التي 
تغوي الإنسان عن ذکر الله أو الشياطين التى تلابس الإنسان: ولهذا لا أستبعد أن كثرة 

۱ مَس الجر في الوقت الحاضر من أسبابه: الغفلة عن ذكر الله تعالى فی مواضع الذّكر. ۱ 

أا على الوجه الثاني: «الحُبْث والخبائث»» فالخبث: الشرء والخبائث: الأرواح 


١‏ تاب احص از 
ذوات الشرہ جمع خبیثق وعلى هذا الوجه يكون الذّعاء أشملء وما كان أشمل وصَحٌ 
به النقل فهو أولى.. 

والاستعاذة باللہ معناها: الاعتصام» أعتصم باللہ من الخبث والخبائث. فإذا م 
يكن الإنسان عنده كنيف ولا خلاء؟ 
قال العلماء : فيذكر هذا الذُکر إذاوقف ليجلس قبل أن يرفع ثوبه؛ أي : عند قضاء الحاجة. 
یویووھ 


(۲۲) باب اليل عَلَى أَنَّنَوْمَ الس لا يَنْقُضُ الْوْصُوءَ 


airs 


۳ -(0077) دن وُر بن خرب حَدََنا سيل ابن عل .ح وَحَدَلنَا سيان 
وح حَدَل بد اث كلهي عن عب اهز عن أي قال: : أَقِيمَتِ الصَّلَاةٌ 
ورول اللہ و َي لجل -وَفِي حَدِیثِ عَبْدِالوَارثِ: وني الل َك تاجي الرَّجلَ- 
م َم إِلَى اللاو حَتَى تام القَوم. 


ول وس 


(3-۹٤‏ .) حلکتا يي الله بن عاذ لري حَدَلََا ي حلا شنب ؛عَنْ عَْد 
لعي بن ضهَيْبٍ؛ سمح اس بر مالك قال: أَقِيمَتٍ مَتِ الصَّلاه الي له يُنَاجِي رجلا 
رل ناجیہ حى تام أَضحَائك ب ئم جَاءَ قَصَلَّى بهمْ. 

٥۵-۔(.‏ .)دلي بی بن ریب الْحَارئِيَ» حَدَّنَا عاد وَهُوَ ان الَارثِ- 
حَدَکتَا شب عَنْ قََادََقالَ: سَعِعْتُ سا يَقولَ: ول: كان أصحَاب رول ال و يََامُونَ نم 
لو لا يصون قَالَ: قُلْتُ: وف بن انس :ي وَاللهِ 

۹٦‏ ۔۔(. .لاني أَحْمد: ن سَوبد ن صَخرِاللاربيٰ حَدََا بان نتا حن عَنْ 
ابت عَْ أنْسِ؛ 07 ّت صلا ياء قال وَجلَ: لي حَاجَةٌ. شا ابي 
حَتَى تام الْقَومُ -أو بض الوم - ثم صَلّوَا. 

قول المؤلف في سياق هذه الأحاديث: ا أقْمَت الصَّلَاءٌ ورس ول الله لل َج 


ا سا 3 


رجه نجي ؛ بمعنی: 7ع سند : مناجًا لرَجُْل؛ لأن الژَّجْل 

وفي هذا سے ائد: جواز الفصل بين الإقامة والصّلاة إذا حصل هناك 
حاجة» ووجه الدلالة أن النبيّ يك لم يأمر بإعادة الإقامة. 

وفيه: حسن خلق النبي كل 

وفيه: صبر الصّحابة وعدم تسخطهم من تأخر النبي و في الصَّلاة حتى نام بعضهم. 

وفيه أيضًا: دليل على أن النوم لا ينقض الوضوء؛ لأنہم ينامون ثم يصون ولا يتوضؤون. 

وهذه المسألة فيها حلاف بين أهل العلم» حلاف كثير يبلغ نحو ثمانية أقوال؛» 
ولکن أصحٌ الأقوال فیا أنه متى كان الإنسان قد علم من نفسه أنه لو أَحَدَتٌ لأحسٌ 
فإن نومه لا ينقض الوضوء» سواء طال أو قصرء وسواء كان مضطجعًا أو جالسًا أو 
ساجدًا أو راكمًا. لماذا؟ 

لأن الوم نفسه ليس بحدثء ولكنه مَظِنّةٌاالحدث. ولهذا جاء في الحديث: «العَيْنُ 
وكا السّه فَإِذَانَامَتٍ العَيَْانِ اسْعَطلَقَ الوكاٌ". وهذا الذي ذكرته اختيار شيخ الإسلام 
ابن تيمية تل وبه تجتمع الأدلة؛ لان من الأدلة ما يقتضي أن الوم ناقض كحديث 
صفوان بن عسل ني المسح على الحُمين قال : ولكنْ مِنْ غائط وبول ونوم". 

ومنها: ما لا يقتضي أن يكون ناقضّاء وإذا أمكن الجمع بين النصوص فهو الواجب. 

فإن قال قائل: وهل مثل ذلك إغماء العقل بالبنج» أو بوقعة من عال أو ما أشبه ذلك؟ 

قلنا: لا؛ لأن إغماء العقل بذلك يستلزم أن لا پُحس الإنسان بحدثه لو أحدث؛ 
بخلاف النوم» ولذلك النائم یوقظء وهذا لا یوقظ. 

8 

)١(‏ أخرجه أبو داود )۲٠۳(‏ مسن حديث عَلِيٍ یہ وآخرجے أحمد (٤/٦۹)ء‏ والطبراني في «الكير) 


)۸۷١ /19(‏ من حدیث معاوية ٣ش‏ وسٹل الإمام أحمد عن حديث عَلِّ ومعاویة ب فقال : لاحديث 


عَلِيٌ أثبت وأقوی؛ء وانظر: «شرح العمدة» (۲۹۹/۱). 
)۳( أخرجه النسائي (۱/ ۸۳)ء والترمذي (۹۱)ء وقال: حسن صحیح؛ وابن ماجه (۷۸٦))ء‏ وابن حبان 
(۰ء وأحمد /٤(‏ ۲۳۹)ء وسبق تخريجه في باب: «المسح على الخفين». 


ند 


ہس o‏ 
)١(‏ باب بء الاذانِ 
م ره *. و 


-١‏ (۳۷۷) لکا ناق ی تراه لحي حدقا مد کر ے وتا جد بن 
رَافِع» عَلَََا عبد الرَرَاتی لغ بن جرج .ح حكني ماروق ب بد اللِ -واللفظ لَه 
قَالَ: حَدَّئَنَاحَجَاجُ بن محمد قَالَ: لانن جريج: خبرني تاف موی ابن عُمَرَعَنْ َب اللّهِيْنٍ 

عُمَرَ آنه قَالَ: : امون جي يما اليب ْو ل َيون الصَّلَوَاتٍ َيس ادي بها 
اح ليما في یك قل نهم اوا اوسا بل اوس الشازی وَل بَنشّهُم: 
را مغل کن ايهو فَقَالَ حُمَرٌ: آلا تو رجلا تاي بالصّلَاة؟ قال رَسُول اللہ يكلذ: با بلال 
فم نوباصلاو . 

الأذان: هو الإعلام بدخول وقت الصلاة. إلا إذا کان مما يستحب تأخيره» وهو 
خلاف الصلاة فإنه إعلام بدنو فعلها. 1 

ودليل ذلك: أن النبي مل كت كان مع أصحابة في سفر فحانت صلاة الظهر؛ فأراد 

المؤذن أن يؤذن؛ فقال النبي بَككِ: «أبرذهء ثم أراد أن یؤذنء فقال النبي يَككه: «برذهء قالها 


)0 أخرجه البخاري .)5١5(‏ 


سے" 


ل ام میں 


ثلاث مرات قال -أي راوي الحديث-: حتی راینا فيء التلول؛ فصلّی ثم قال: ٥إ‏ دة 
لحرن بح جهنم إا اشد ار ابروا بالكادي ٠‏ 

فدل ذلك: على أنه إذا كانت الصلاة مما ينبغي تأخيره؛ فالأذان يكون عند إرادة الفعل. 

وهذا إذا كان الأذان لطائفة معينة» وأما إذاكان في البلد؛ فإنبه یودن نی أوّل الوقت؛ 
لأنه قد لا يريد بعض الناس أن یؤخر الصلاة. 

ثم إنه لا بد أن يكون الأذان بعد دخول الوقت: فإن أذن قبل دخوله؛ فبدعة وباطل؛ 
لقول النبي نططدؤت: وإِذَحَصَرَتٍ الصّلاة؛ فلن ماحد ”؟ 

والصلاة لا تحضر إلا بدخول وقتھاء وقد اسٹٹنی بعضهم من هذا الکلام: أذان 
الفجر؛ فقال: إنه يصح بعد منتصف اللیلء وهذه مبالغة. 

وعلى هذا:فإنه إذا انتصف الليل وطلع الفجرء وذهب الناس لصلاة الفجر فإنہم لا 
يؤذنون؛ لحصول الواجب بالأذان السابق الذي كان قبل دخول وقت صلاة الفجر. 

لکن هذا الاستناء لا يصح؛ لأنه لم يصح عن النبي لاإ أنه أذن لصلاة قبل وقتها. 

وأما ما ثبت من أن بلالا كان يؤذن بليل في رمضان؛ فإن ذلك كان من أجل أن يوقظ 
رچھ یو و دی مھا دن بكالا 
نٌب ليوقظ نائمکم ویرجع قائمكم؛ لوا اشر ربوا د حَنّى تَسْمَعُوا أذَانَ ابن ام 
NS‏ 

الأولى: أنه إذا أذن أهل مدینة ينة قبل دخول الوقت» ثم علموا أن هذا الأذان قبل دخول 
الوقت؛ فإنه لا بد وأن يؤذنوا مرة أخرى بعد دخول الوقت: وأما إذا قالوا: الأذان قبل 
الوقت» وفي أثناء الأذان دخل الوقت؛ فإن عليهم أن يعيدوا الأذان؛ لأن أو له لم يصح 

الثانية: أنك إذا كنت في بلاد يؤذنون قبل دخول الوقت؛ فأولا: إذا كانت هذه البلاد 
ترجع إلى الشرع» فاذهب وناقش المسٹولین في ذلك. 


(۲)أخرجه البخاري (۸٦٦)ء‏ ومسلم .)1۷٤(‏ 
(۲)أخرجه البخاري (۱۷٦ء‏ ٢٥٦۲)ء‏ ومسلم (۰۹۲ ١‏ من حدیث عبد اللہ بن عمر ظا 


وإن كانت بلاد لا تہتم بہذہ الأمور فاعمل لنفسك: وأذن ولو لحيك فقط. 

ثم إن الأذان لم يُفرض إلا في السنة الثانية من الهجرة؛ لأن الصحابة بدأوا يتحينون 
ويجتمعون فشق عليهم ذلك؛ لأنهم لم يكن عندهم ساعات تضبط لهم الوقت: ريما 
یأنون مبکرینء فقال بعضهم: انوا اوسا مل نَافُوسٍ التَصَارَى»؛ لأن النصارى إذا 


حلت صلواتهم ضربوا الناقوس مثل الجرس. 

وقال بعضهم: ١را‏ غل قن لها وهو البوق» فإنه إذا حانت صلاتهم د ضربوابهذا 
البوق» فقال عمر: ألا تيميو د رجلا يوي بالصّلَاة؟ قا رَسُولُ اللہ : ديا بلا كُمْ تاد 
بالصّلَاة»"". 
١‏ وظاهر هذا الحديث: فإنه يقول: «الصلاة: الصلاة»؛ لأنه لم يذكر سوى هذاء وهذه 
نداء بالصلاة. 


ولكن قد روى «أهل السئن'": أن عبد اللہ بن زيد بن عبد ربه قال: لما أمر رسول الله لا 
بالناقوس یعمل؛ ليضرب به للناس؛ لجمع الصلاةء طاف وأنا نائم رجل يحمل ناقوسًا 
في یدہ؛ فقلت: يا عبد اللہ أتبيع الناقوس؟ قال: وما تصنع؟ 

فقلت: ندعو به إلى الصلاة» قال: أفلا أدلك على ما هو خير من ذلك؟ 

فقلت له: بلى! قال: فقال: تقول: اللہ أكبر» الله أكبر» الله أكبر» اللہ أكبرء أشهد أن لا إله 
إلا اللہ أشهد أن لا إله إلا اللہ أشهد أن محمدًا رسول الله أشهد أن محمدًا رسول اش 
حي على الصلاةء حي على الصلاق حي على الفلاح؛ حي على الفلاح الله أكبر, الله أك 
لا إله إلا اللہ قال: ثم استأخر عني غير بعید ثم قال: وتقول إذا أقمت الصلاة: الله أكبرء 
الله أكبرء أشهد أن لا إله إلا اللہ أشهد أن محمدًا رسول اللہ حي على الصلاة» حي على 
الفلاح قد قامت الصلاة» قد قامت الصلاة» الله أكبرء الله أكبر» لا إله إلا اللہ فلما 
أصبحت آنیت رسول الله ل فأخبرته بما رأيت؛ فقال: (إِنّا روا حق -إنْ اء اله- قم 
)١(‏ أخرجه البخاري ))5١4(‏ ومسلم (۳۷۷). 


)٢(‏ أخرجه أبو داود (۹۹٦)ء‏ والترمذي (۱۸۹)ء وابن ماجه (٦۷۰)ء‏ والبخاري نی «خلق أفعال العبان 
(۷) والدارمی (۱۱۸۷) وأجد(/ .)٤۳‏ 


كاب الصّلاة 5 
مع بلالي» قاق عليه مَارَآَيِتَ» َوَن ب دی صَوْنًا منك فقمت مع بلال فجعلت 
ألقيه عليه ويؤذن به قال: فسمع ذلك عمر بن الخطاب وهو في بيته» فخرج يجر رداءه 
ويقول: والذي بعثك بالحق يا رسول الله لقد رأيت مثل ما رأى» فقال رسول اللہ لاة: 
دَلله الْحَمْده. 

فإذا كانت مقالة عمر هنا بعد أن رأى ما رأى في المنام؛ فيكون المراد بقوله: «قَنَادٍ 
بالصَّلَاة؛؛ يعني: بالأذان لها. 
١‏ وعلى كا +خال: فالحمد لہ الذي هدانا لهذاء وهذا من خيرية هذه الأمة؛ فانظر 
للنصارى كيف يعلنون حضور صلواتهم بآلة لهو وكذلك اليهود یعلنونہا بآلة لهوء لا 
ينتفعون بہاء ولا تقربهم إلى اللہ بل هي مجرد علامة. 

وأما نحنء فقد هدانا اللہ -واله الحمد- إلى هذا الأذان المبارك. 


(۲) باب الآفر بشَفْعٍ الآدانِوَإيَا رالإقامَة 

۲- (۳۷۸) حَدََنَا خف بن شام حَدَثنَا حَد بن زی ح وَحَدكنَا تی بن یخی أَخْبَرَنَا 
ایل ابن علي جَمِيعًاء عَنْ حال الْحَذًايٍ صن أبي ولاب انس قَال: ار بلال أَنْيَلْقَمَ 
الأَانَ ويُوَرَ الإقامَة. رَد حى في يشي عَنِ ابن عَليّة: فحَدَّنْتُ بو أيُوبَ فَقالَ: إلا الإقامة". 

يدل هذا الخديث: على أن الأذان يشفع» والإقامة توترء وكلها تقطع على وترء حتى 
الأذان يشفع ولكنه يقطع على وتر؛ لأنه مس عشرة جملة» وغالب أحكام الله ول الكونية 
والشرعية مقطوعة على وتر؛ وذلك لأن اللہ وتر يحب الوتر. 
وتفصیل ذلك: 

أن «الأذان» يشفع» ولكنه يقطع على ور ف«التكبير» يكرر في أوله أربع مرات» ثم 


.)٥٦٦( أخرجه البخاري‎ )١( 


«التشهد» ويكون مرتين بالتوحيد» ومرتين بالرسالة ثم الدعوة إلى الصلاة مرتين» ثم الدعوة 
إلى الفلاح مرتين» ثم التکبیر في آخره مرتين» ثم يختم الأذان ويوتر بكلمة الإخلاص. 

وأما «الإقامة» فإنها توتر. 

فيجعل التكبير في أوله مرتين بدلا من الأربع مرات ثم التشهد مرة مرة بدلا من 
مرتين مرتين» ثم الدعوة إلى الصلاة والفلاح مرة مرة بدلا من صرتین مرتين» ثم يقال 
مرتين: قد قامت الصلاة» قد قامت الصلاة» ثم التكبير في آخره مرتين؛ ثم تختم الإقامة 
بكلمة الإخلاص. 0 

وبعض العلماء يرى أن إيتار «الإقامة» لا بد أن يكون بالنسبة لإيتار دالأذان۸؛ فیکون 

التکبیر في أوله مرة واحدة» وفي آخره مرة واحدة إلا الإقامة فتكون مرتين: قد قامت 
الصلاةء قد قامت الصلاة. 

ولا شك أن هذا أقرب إلى لفظ الإيتار» ولكن تعليم النبي ية بلالا للإقامة يدل على 
أن التکبیر في أولها مرتين» وفي آخرها مرتين» وعلى هذاء فيكون تعليم النبي اة مبينًا لهذا 


الإيتارء وأنه في الأغلب. 
© وفولهم: ١يُويرَ‏ الإقَامَة إلا الإقَامَة» هل هذا استثناء من الكل؛ فالاستئناء من الكل 


الجواب: لاء ليس الأمر كذلك؛ لأن قولهم: إلا الإقامة لیس معناء: إلا الإقامة نفسهاء بل 
المقصود من قولهم: (إلّا الإقامة»؛ يعني: إلا اقد قامت الصلاق قد قامت الصلاة». 

© وقوله: ٣ر‏ بال أَنْيَشْهَعَ الأذَانَ يور الإقَامَة؛ يعني: أن الآمر هو البي و 
وعليه: فلو أذن الإنسان على خلاف هذاء لأتي بأمر ليس عليه أمر الله ورسوله» فيكون 


مردودًا. 


ل 
1 


7و الهّلا انا ا 


0 ا 


۳-( نكا نعف نمزاي فع آذه خبرتا عبد اهاب التَقَفِي» لت الد 
حلم عن أي لج َه عَنْ اس بن َال کال : كوا مُِْمُواوَفْتَ الصلَبكَيْء نروئ 
دروا اَن وروا تارا زوا تاوما قار باد أن م يَشْمَعَ الأذَانَ ويوير الإقَامة. 

هذا الحديث زاد أمرًا ثالّاعن البوق والناقوس وهو النارء لكنهم كرهوا ذلك؛ 
فقالوا: لأن هذا فعل المجوس. 


ا وقوله: 7 بال ن يَشْهَمَ الاََانَ؛ ر يعني: أَمِرٌ أن يؤذن؛ فيشفع الأذان» ویوتر 


ترم 


03 55 .ويي محمد ب اتی حا به حَدَّاوُعيِبٌ» تا خَاِدٌالْحَذَاهَنَا 
الإستاد لَ) كير الاس دُکروا أن بعِْمُوا .بغْلٍ حَدِیث قفي برآ قَال: أَنْ وروا تارا 


جو ھچ ني 
الْمَجِد قَالا: : دتتا بوب عَنْ أي ا لا عَنْ أن ا ر لال أَنْيَْمَعَ لان وتر الإامةً. 
حےووورے 
مال الإمامُ الَ وی ناه 
(؟) باب صِفقَة الآذان 


2 وی و ھا 0 ع کی 
٦‏ کو و و ات قَالَ 
س ے6 لو 


او عَسَانَ: حَدَّكنَا مُمَافُ وَقَال إسنْحًاق: أ حبرا معان شام صَاجب الدسنتوانی» وَحَدٌنَى أبى» 
کن ام الأول عن حول ن داهن ريز عن ىور نالل عله 
هدا ذا لی : « اله ار الا الله أك سهد أَنْ لاإ لاال أَشْهَد أَنْ لله إلا الله أَنْهَدُ أن نحمّداً 
سول الل شد نخدا رسول اللہ - كم عو قَيقول: - أَشْهَدُ أن لاه إلا اللہ أَْهَد ان ل 


ف مو2 


٤‏ ےے 7 و 


لَه إلا ال شد ان حا رسو اللہ اد ان حمّدا رو اللہ حى عَلَى الصّلاق - مَرَيْنِ - 
حي عَلَى الوح - مرن ». رَد إِسْحَاقٌ: « الله بر الله اکب لا ِلد إل الله . 

ولیس e‏ الحديث أنه استثنى -كما سبق- في قوله: مإ الإتَامَتَى وهذامن 
اختلاف الألفاظ بين الرواةء وهو لا يضر. 

هذا أذان أبي مَحْذُورَةً علمه النبي لفيا إیاہ فيكون صفة ثانية للأذان. 

وفيه:الترجيع؛ أي: ترجيع الشهادتين مرتين. 

وفيه:الاقتصار على تكبيرتين في أوله» وعلى هذا: فإذا فعله الإنسان. فإنه لا ینکر عليه 
وإذا كان في مجتمع یتسع صدره لذكر الصفتين؛ فليفعل» وإن كان في مجتمع لا يتسع صدره. 
ويخشى من نفورهم؛ فلا حرج أن يقتصر على صفة واحدة» وهي الصفة المعروقة عندهم. 

فإذا قال قائل:ھل الترجيع في الشهادتين يكون سرا أو جهرًا؟ 

فالجواب:أن يقال: إن ظاهر الحدیث يدل على أن المؤذن يقول ذلك على حد سواء 
كما يقول بعضهمء ولكن الفٹھاء فر قرلا تقالوا:يقولة سا ٹم جر 

وأما بالنسبة للمؤذن؛ فهل يسكت بين عبارات الأذان؟ وما مقدار السكوت؟ 

الجواب أن يقال: نعم يسكت إلا في التكبير الأول والتكبير الأخير» وأما مقدار هذا 
السكوتء فهو أن يكون سكوتا يسيرًا يتبين به أن هذه منفصلة عن هذه. 

...هه 
م قال الإمَامُ النووي تينآئه: 
)٤(‏ بَا اسْتِخبَاب اتّكَاذْمُوَذْئَينِ للمسجد الوَاحَد 

م قا مغ ملم له" 0 
۷ (۴۸۰) حَدکا ابن می دا أبي» حدکتا عد اله عر افم عَنٍ اب عَم قَالَ: گان 
ارول اللَّه كمون : بلا رز م موم الأقى ٠.‏ 


ع 


رفع ا 9ھ ا 00 ہے صم وس 
. (...) وکلدٹتا ان نمیں خدٹتا آي خدثنا بيد الله حدٹتا القاسیٰ ع عائشة مثله. 
و ابن نمیرِ بي. سیل نام مین عا + 


(١)انخرجه‏ البخاري (385). 


تاب الصّلاة ک2 


هذا الحديث لا يدل على ما ذكره المؤلف رم اللہ في الترجمة؛ لأن بلالا وابن أم مكتوم 
كانايتناوبان» فإن أراد صاحب الترجمة هذاء فلا بأس» وأما إن أراد أنه كان يُؤَذنْ مرتين في 
مسجد واحد فلم يقع هذا إلا ني الفجر» في رمضان؛ لإيقاظ النا: ئم وإرجاع القائم. 
والمعمول به عندنا الآن: مؤذن واحد إلا في المسجد الحرام» والمسجد النبوي. 
حےوووہے 
)٥(‏ باب جَوَازِأَدَانِ الأَهْمَی إا گان َقه بُصیر 
م قال الإمَامُ تسم کئلاہ: 


۸ -(۸۱) حَدَِي او ریب تحت 0 لمل الهاي عَنَ الد بَٰي: ا اَن محر 
ب جتن علق بنا عن أي ع َلك EEG‏ رول الله ل وهو أَهُمَى عم 
) 2101111111110 


تد 58 


الله َسیید بن عب الرّحَمَنء عَنْ هسام هذا الإمتا مثلة. 

لكن المترجم اشترط أكون معد مني اهز جنيك ماما أن تفه 
وهو كذلك» وهو الصحيح» وهو أنه لا يشترط أن يكون مع الأعمى بصيرء ولا سيمافي 
وقتنا الحاضر؛ فإن الناس يعتمدون على التقاويم» وبأيديهم الساعات. 


۱ حدوووہے 
م قال الإمَامُ لوي کنلنۂ 

)٦(‏ باب الإنماك عَنِ الإغَارة ة عَلَى قوم في ار الْكَفْرِإِدا شیع فيهم الآدَانُ 
ثم قال الإمَامُ مسل باه : 


۹- (۳۸۲) ودي زُمَيْرُبْنُ حَرْبٍء حَدَئنا یی -يَعْنِي: ان سَعِيدِ- عَنْ حوب 
سم نابت ن س بن تیب قال: کان ٹول اللہ و یر طح َر كان 
تَسْتَمِع الاَدانٌَ د ین سم اذا نك ولا قا َم رجلا بموگ: الله کی الله ابر . فَقَال 

رمو ل اللہ :على الْفِطرة». قم قَالَ: شه أن ا له إا الل شد أنْ لا له إلا الله ما 


ا ج 2 
رول اللہ لڈ: رجت مِنَّ النار». فََظرُوا قدا هو رَاعِي مِعْرّى. 

وھذا الحديث: فيه فضل عظيم» وهو أن الأذان کان سبّا للخروج من النارء وکان 
سببًا للفطرة. 

وني هذا: دليل على أن الأذان من شعائر الإسلام الظاهرة؛ لأنه كان علامة على أن هذا 
البلد بلد إسلام؛ ولهذا قال العلماء: يقاتل:أهل بلق تركوا الأذان والإقامة؛ لأن النبي إلا 
كان ینتظر فإذا لسم الأذان أغان واِلّا اك - 

واستدل بعض العلماء بهذا الحديث: على أنه لا تجب إجابة المؤذن؛ لأنه لم ينقل أن 
ارول اجاو کی جنا 9 5 ها دع اقل تج يقلا العم انس 
محکم: «إذَا سَمِهتمْ الوذ ولوا وغل ما قو 007 

0 حچھےہ 
م قا الإِمَام لوي كخلته: . 
. (۷) باب اسْتخبَاب المَول مف قَول الْمُؤَذْنِلِمَنْ سمه 
شُمْ يَصَلَى عَلی الت بك ثُمْ ینا ال له الؤسيكة. 
ّم َال الإمَامُ ملم اللہ ۱ 

٠‏ - (۳۸۳) حي خی بن تی قَال: َرَت عَلَى مالك عَنِ ابن هاب عَنْ عَطاءِ 
یڈ ال عن يي سوبد الْخدرِي أن رسو الله ي قل: «إذَا سَيمْثُمْ الَاءَ فووا نل 
مَا بٹول المُؤَذنُ”. 

سبق وأن ذكرنا معنى الأذان» وهنا قال: ممم نَا يعني: يريد الأذان» 
ولهذا قال : قولوا ل ما فول الْمُوَذنُ؛ وسيأتي أحاديث فيها: : إِإذَاسَمْثْمْ معت الندَاءَ فَمُولُوا 
ل اقول لها وظاهره العموم» لكنه قد جاء في السبنة'' ۲+2 حي على 
الصلاة» حي على الفلاح» فنقول: لا حول ولا قوة إلا باللہ. 


کہ 


٠ أخرجه البخاري (٦٦1)ء ومسلم (۳۸۳) من حدیث أبي سعید الخدري عهلنته.‎ )١( 
.)51١1( أخرجه البخاري‎ )۲( 
.)۳۸۵( أخرجه مسلم‎ )۲( 


كاب الصَّلاة ان 

ویؤخذ من هذا العموم: أن جواب التثويب مثل التثويب؛ يعني: إذا قال في أذان الفجر: 
الصلاة خير من النوم» فإنك ت تقول: الصلاة خير من النوم. 

واستحسن بعض العلماء: أن تقول: صدقت وبررت» واستحسن آخرون أن تقو 
لا حول ولا قوة إلا باله» ولكن كل هذا خلاف ظاهر النص الدال على العموم ثم إننا 
نقول: أَيْمَا أصدق؛ هذا الذي يقول: الصلاة خير من النوم: أو الذي يقول: الله أكبر؟ 

الجواب: الثانيء ومع ذلك لا نقول فيما إذا قال المؤذن اللہ أكبر: صدقت وبررت. 

ع8 


ہگ 


۱۱ - 0840 حَدَنَا د بن سَلعَة اراي حَنَكً َد اله بن وهب هَن حَيْوَةوَسَعِيدِ 
1 نن آي بوب ووه ن کنب ن علق ن بد امن بن يي ڪن قب الل ن ڪرو 
بن اهس لبي ويه :نسم اباو صَلُوا لي َه 
من صَلَى عَلَيٌ ص صَلَى الله ها عضرا ثم سلوا له لي الیل نا م في الج ا 
تبني إلا بد من تاد الله ةك فز سل ةك ھا 

هذا الحديث فيه ضفل اکر مما سيق) ن : إِذَا سَِعْتمُ تدا فَقُولُوا مل مَا يَقَولُ 
-أي مثل ما يقول المؤذن- تح صَلُو صَلوا عَلَيّ» وذلك أن 7 تقول: اللهم صل على محمد أو 
صل الله عل محمد إل من صلی علي ص صَلَى للها عَرَه. 

ومعنى اللهم صل على محمد: أنك تسأل اللہ يل أن ينني عليه في الملا الأعلى؛ لأن 
صلاة الله على عبده هي ثناؤه عليه في الملأ الأعلء وهي أخص من الرحمة. 

وأما من قال: الصلاة من الله: الرحمة ومن الملائكة: الاستغفار» ومن الآدميين: 
الدعاء؛ فإن هذا تفصيل لا دليل عليه. 

فالصلاة من الله: ثناؤه على عبده في الملا الأعلى. والدليل على هذا: قوله تعالى: 
ط وك عَومْ لوس ريه وَيَمْمَةٌ4 [لة:. فعطف الرحمة على الصلوات» ولو 
كانت الصلاة بمعنى الرحمة لكان هذا عطمًا غير مستحسن. 


لاق مت 0 


وفيه أيضًا: م سلوا الله لي الْوَسِيلةَاء الوسيلة بها ا فقال: (إِنََا مله في الجن 
لا تفي إا لِم مِنْ تاد ال وَرْجُو أن أكون آنا مُوَه. 

تا وقوله: «قَمَنْ سل لي الْوَسِيلَة حَلّتْ لَه الشَّفَاعََه؛ أي: صارت له حلالَّا مأذونًا فيها. 

والشفاعة: هي شفاعة النبي لٹا تا يوم القيامة» والمراد بها هنا: الشفاعة الخاصة؛ 
لأن الشفاعة العامة تكون لكل أحد. 

وهنا مسألة وهي: هل یشرع متابعة المقيم كما في الأذان أو لا؟ 

الجواب: يرى بعض العلماء أنه لا يشرع؛ لأن الحديث الذي رواه أبو داود وهو: «أنَّ 
بلالا أَحَدَ في الإقَامق قلعا أن قَالَ: قَذ قَامَتْ الصَّلَاهُ قال النبي وَكلة: «أقَامَهَا ال 
وَأدَامَهَاه”" فيه شهر بن حوشبء وفيه انقطاع أيصًاء وإذا قلنا: إنه لا يشرع؛ فالأمر واضح. 

فإن قیل: إنها أذان؟ ۱ 

قلت: هي أذان» ولكن لا تكون أذانًا إلا عل سبیل التغليب» وإلّا فإنه مر علينا قبل 
ذلك: 27 كال أن يَشْمََ الأََانَ وَيُويَرَ الإقامَة». وكذلك قال النبي 027125: | 
اعُد تقُولُوا کل مَا وله وقال في الإقامة: دإذَاسَِمْتُمُ الإقَامَة اشوا إلى الصَّلَاقه. 


ولم يذكر شيئًا مما يقال. 
والذي أراه أنها لا تُشفع؛ وأن نستمع للإقامة» فإذا كبر الإمام كبرنا. 


. هل إذا كان الإنسان في صلاة أو في الخلاء وسمع المؤذنء فهل يردد؟ 
الجواب أن يقال: أما إذا كان في صلاة؛ فإنه مشغولء وأما إذا كان في الخلاء فإنه لا 
ينبغي أن يجيب وهو في هذه الحال؛ أي: وهو يقضي حاجته» ولكن نقول: إذا انتهسى 
المصلي من صلاته قضى ذلك» وكذلك إذا انتهى قضاء حاجته وخرج قضاه. 
وقال بعض أهل العلم: إنه -أي: المصلي- يجيب المؤذن ولو كان يصليء واستدلوا 


(11 /۱( والبيهقي في «الکبری»‎ ١ ٠۳( أخرجه آبو داود(۲۸٢)ء والنسائي في «اليوم والليلة»‎ )١( 
.)۲٤١( وانظر: «الؤرواء»‎ 


تاب الصّلاة ےت 
لهذا: بأن هذا ِكْرٌ وجد سببه في الصلاة» فکان مشروعًا كالحمدلة عند العطاس؛ 
فالإنسان إذا عطس وحد الله في الصلاة فلا بأس. 

لکن قد يقول قائل: إن الفرق بينهما ظاهر؛ لأن الحمدلة لا توجب انشغال المصلي 
كثيرًا عن صلاته» بخلاف متابعة المؤذن. 

فالصحيح: أنه لا يتابعه وهو يصلي؛ لأن في الصلاة شغلاء ولكن إذا انتهى من 
صلاته. فإنه يقضيه. 

ARSC 

م قا الإمَامُ مُسْيِمٌ بانه: 

۱۲ - (ہ۳۸) حَدَّتِي إِسْحَاقٌ بن تو ابرا ابو غر حم بن + جه جَهُصَم الف ٠‏ حَدتتا 
سنجل َم ارهن َر عن بن بد لخن ن إَِافیہ ن حفص بن 
عام بن عرب الطاب عن آپی عن جه رن لطاب قال: َا رَسُولُ الله كلة: «إذا 
قال الْمُوَذنُ :الله ار لهأي قال أَحَدُگم: الله اکب الله اکب . تم قال: شد أن لا له إلّاالله. 
قَالَ: شد أن لا إل إلا لله لل م َالَ: اسهد اما رسول الله ا: اشد أن نمدا رول اللہ 
َل :حي على الصلا قَال: لا حول ولا فو إلا بالل قم ا حي عَلَى القلاح. دَالَ: لاحَوْلَ 
ولا وة إلا اللہ م ال: الله كير الله كير فَال: الله بر اله بر م قَال: لا إِله إل الله قَال: 
الال يز كز ع : 

هذا الحديث في جمله ينطبق تمامًا على الإقامة؛ لأنه إحدى عشرة جملة» ولكن سياقه 
يقتضي أن يكون المراد بالمؤذن: المؤذن لدخول وقت الصلاةء لا للإقامة» ويكون 
حذف الجملة الأخرى الثانية؛ لدلالة الأولى عليهاء وعليه: فتکون الأحاديث الأخرى 
المفسرة للأذان» والمفصلة له هي المعتمدة. 

2 وقوله: «مِنْ قبا يعني: أنه تواطأ على ذلك قلبه ولسانه؛ لأن الإنسان قد يقول 
مثل هذا بلسانه فقط وقلبه غافلء فلا ينال هذا الأمر. 

2 وقوله: «دَحَلَ الجَنَا؛ يعني: إذا كان يوم القيامة؛ أو يعني: استحق دخول الجنة ولا 


اق مو 0 


يمكن أن يقال: دخل الجنة الآن» ولكنه يدخلها فی وقت دخولهاء أويكون مستحقًا لدخولها. 
عجو 


٤‏ الا الإمَامُ م 4 کچڑلاو: 


۳ - (۴۸۰) حَدَا محمد بن رمح خر ال مَن اكيم بن عبد اللہ نس الْفرَشِي. 
ح لکا سيد نے شس سے تی ست ایس 
عَنْ سند بن آيي وَقّاصٍء عَن رَسول الله ا ا فا٠‏ : هَن قال بن يَسْمَم امود أَضْْهَدُ نلا 
إل خلا رةه راف ول رید بل يلخد زرل 
السام دينا. عَمْر لَه ديه ا ابن رنج في روائته: امَنْ قال جِينَ يَسمَعُ م موقن رانا أشَهِد». 
لم ذكر قتيبة: 0 َوْلَهُ وَأنا. 

هذا الحديث فيه ظاهران متعارضان.  ٠‏ 


و ورتم ب٤٥‏ لمر هوم 2 5 
الظاهر الأول: قوله: :من ال جين يَسمَعٌ الْمُوَدنَ: أشهد أنْ لا إِلَه إلا الله فظاهره: أنه 
کو۔ کی 2 ہے ے 


يقول حين يسمع المؤذن؛ أي يقول: ١أَشْهَدُ‏ أن ا لَه إل الله وَخْتَہُ لا سَرِيكَ له وَأ حمّدًا 
َبْهوَرسُوله رَضیتٌ الله ربا وَبمْحَمَدٍ رَسُولا وَبالإسْلام دبنا؛' من أول ما يسمع 
المؤذن. 

والظاهر الثاني: في رواية ابن رمح: a)‏ سے اون وَأَنَا أَشْهَدُ». وهذا 
يقتضي أن يكون قالها إذا قال المؤذن: «أشهد أن لا إله إلا الله وأشهد أن محمدًا رسول 
الله؛ لأن قوله: «وآنا أَشْهَدُه. معطوفة على شهادة سابقة وحینشِ يكون قوله هذا بعد 
قول: «أشهد أن.لا إله إلا الله وأشهد أن محمدًا رسول الله؛. وهذا هو الأقرب؛ لأن قوله: 


«رَضتُ بالل ربا وَبمُحَمدِ رسوا وَبالإسْام ديتا» يقتضي أن يكون هذا الرضا بعد قوله: 
«أشهد أن لا إله إل اللف وأشهد أن محمدًا رسول الألنا. ٤‏ 


١ 


حےوووہے 


.)۳۸7( أخرجه مسلم‎ )١( 


تاب الصّلاة ا 
ّتا الإمَامُ النووي کئللہ: 
(۸) باب قضل الآذان قرب الشَيْطّان من سَمَاعِه 
قال الإمَامُ ملم تہ : 

1 مت حَدََنا عَئدَةٌ ا 
دج تھے جام امَو إلى الاد اا قال ُعَاويَةُ: سَوئٹ 

سول الله لي يَقُولَ: سے لئ سر سیت 

(...) وَحْديه إمْحَاقٌ مْصُور حبرأ عاي عَدَقا فيان عن ْح بن بِْيحبَی 
عَنْ عِيسّی بن طَلْحَة قَالَ: سَمِعْتُ مُعَاويَةيَقُولُ: ال سول اللہ ل بمنلء۔ 

هذا الحديث فيه فضيلة للمؤذنين وهي: أنهم یبعثون يوم القيامة أطول الناس أعناقًا 
وأعناقًا جمع عنق» وليس الصواب: إعناقًا؛ أي: خضوعًاء بل إن المراد: أطول الناس 
أعناقا جمع عنق. وهذا من مجازاء تهم بمشل أعمالهم؛ لأنهم لما رفعوا ذكر الله ك 
بأصواتهم» ومن الأماكن العالیق صار جزاؤهم مثل عملهم» رآ وما 4 رالا .]٠‏ 

وقي هذا: دليل على أن الأذان أفضل من الإمامة من حيث المرتبة؛ فمرتبة المؤذنين 
توق رط لام 

فان قال الإنسان: إذإ كان الأمر كذلك؛ فلماذا عدل النبي مل نا والخلفاء 
الراشدون إلى الإمامة» وم يقوموا بوظيفة الأذان؟ 

قلنا: لانشغالهم بأحوال الأمة؛ وتصريف الدولةق عن مر اقبة أو قات الأذان؛ لأنه في 
عهد النبي ل لم يكن الأذان بالشيء السهلء > فكان الواحد منهم مثلا يراقب الشمس عند 
زوالهاء فيبقى في ذلك أكثر من نصف ساعة؛ لأن الظل عند الزوال يكون تقلصه قلي 
فينظر فإذا بدأ بالزیادق فهذا هو الزوال» وكذلك فی صلاة العصرء وكذلك في المغرب» 
وكذلك في الفجرء فالمؤذن له عمل أكثر بكثير من عمل الإمام. 


وهنا مسالتان: 
الأولى: أنه لا يجوز ما يفعله بعض الناس الآنء من كونهم يجعلون مسجلا في 


المسجد فإذا دخل الوقت: فتح المسجل وحول لاقطة المیکروفون وجعله یؤذن بدلا عن 
المؤذن؛ لأنه لا يسقط الفرض بذلك؛ لأن هذا يعتبر حكاية صوت ماضء وليس المقصود من 
الأذان مجرد الإعلام؛ وإنما المقصود إقامة هذا الذكر؛ فإن الأذان ذكر لله تعالی۔ 

الثانية: وأما إذا كان يؤذن في مسجد واحد من البلدء وسائر المساجد فيها مذياع 
يلتقط هذا الأذان» فإن هذا ليس بمشروع؛ لأن هذا الفعل غاية ما فيه أننا مددنا أسلاك 
الميكروفون إلى هذه الأماكن, ولكنه لا بأس بەہ والأفضل أن يكون كل مسجد له مؤذنه» 
حتى ينالوا الأجر. 

ثم من الناحية الاجتماعية أيضًا: فإن المؤذن إذا لم يؤذن علم الناس كلهم بتخلفہ 
والإمام لا يعلم به إلا من نی المسجد فكان المؤذن يداري أكثر مما يداري الإمام. 

ولكن لا بأس إذا أراد الإنسان الأجرء أن يصير إمامًا ومؤذنّاء فهذا یصح إلا إذا كان 
هناك مانع من قبل ولي الأمر؛ فإنه یتمشی عليه. 

حےوووہے 

۶- (۳۸۸) حلت فيه بن جیب وَخُانُ بن ابي س وَإِسحَاف ِن راهيم قال إِملحَاق: 
ابرا وَقَالَ الآخَرَانِ: حَدَكَنا جَرِير عن الأمش» عَنْ أبي فيان عَنْ جاب قال: سَمِعْتٌ لبي 
ا يقُول: إن الان إا َالدا باَب حَتَىيَكُونَمَكَانَ لروحَاِ. قال سْلَيانُ: 
اه َنِ الروْحَاءفَقَال: هي من الْمَبَة َة لاون مياد. 


سے سے 


Ae” 


(...) وَحَدَكنَاُ ابو بر بن أب َة وأو کیب قالا: حَدُکتا أبّو مُعَاويَةَ عَنٍ الأَمْمَش 
هذا الإسْتَادِ. 

والستة والثلاثون ميلا إذا أردت أن تحسبها بالكيلو» قأضف إليها نصفها؛ فتکون 
أربعة وخسین كيلوء فانظر إلى أي مدى يهرب الشيطان من الأذان. 
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۹ 
۸ 


تاب الصّلاۃ ل 
2 م ا الإمَامُ مُسْلِمْ کتلنہ: ۱ 


-٦‏ (۳۸۹) دلا فی بُ موی سو وير بی زب وَِسحَاقُ ب باهم الفط 
تة - َال إسْحَاقٌ: أَخْبَرنَا وَقَالَ الآخران: دتا جرِيرٌ عَنِ الأَعْمَشء عَنْ اي صا »عن 
أبي هُرَيْرَةعَنِ التي يكل َال: إن إلشّيْطَانَ إَِا مس سّوع اللَاَ بالصَّكَاةٍ أَحَالَ لَه راط حَنَى لا 


رر صسے۔ رہےےھے۔ 


صَوْتَهُ فِا سكت رَجَع وموس فَإذَا وع الإقامَة دعب حى لَامَسْمَمَ صَوْتَهُ فا 

سکت رَجَع فَوَسُوَسض. 

)...(-١‏ دلي عبد حصن ان لوطي حا کال يني : إن بد الو عَنْ هله 
عن بيو عن أَِي هُرَيَْةقلَ: ا رَسُولُ اللہ :نَا امون بايطا وله خصَاصٌ». 

الخصّاص: وو اس الذي هله 

88C 

مقا مخ شيم ساہ: 

۸-( .دلي أبن نط كبرب -يَني: بن ريع لتا روح عَنْ سْهَيْلٍ 
قال رسكني آي إلى بتي حار -قال: - وتي عَم أو صَاحِبٌ لنا- كاده مُنَادِمِنْ ائط 
باسوه -قَالَ: - وَأَْرَفَ الِّي معي عَلَىالْحَائِطٍ قير صَينًا بء فَذَكَرْتُ يىك لأبي فَقَالَ: لو 
َع انك تلق ذال »لضت صرت اد بالطل َي سینٹ اب رر 


ل جر ار لس امو 


بد عَنْ رَسُولٍ الله لا آنه َالَ: دن الان ذا ودي بالصَّلَاةِوَلَى وَل خصَاصٌ». 
...) حَدَلَنا في ُن وید عَدَکا الْمُغِيرَةٌ يعني :الجرامي- عَنْأبِيالرَنَاِمَنٍ 
الأخرج. عن أي مَأ ل كفل ا روي مس بی میس لا 
يلمع الأ إا قُضِيَ لذن ایل خی إِذَاُوْبٌ بالصَّلَاةٍ ادر حَتَى دا قَخِيٗ لتيب 4 بل 
حَتَى خطر بین مْوَي يمول : گر اور ذا لع بن نکر ن قل ىير 
لرَجُلُمَايَذْرِي كَمْ صَلَّى». ٠‏ 


0 ..) حَدَئْنَا محمد ب ف حك لون اکا نل عن که نو کي عن أبي 
هِرَيْرَةَ عن نپ سیپ ْله عير آله ا: حت حى بطل لجل إِنْيَدْرِي كيف صلی 


7 قوله: إإِنْيَلْرِي؛؛ أي: ما يدريء فان «إن» هذه نافية. 

استدل العلماء نَمف بہذا الحديث: على أن الوساوس لا تبطل الصلاة» ولو غلبت 
على الصلاة؛ لأن الإنسان يأتيه الشيطان في الصلاة» ويقول له: اذكر كذاء واذكر كذاء 
واذكر كذاء حتى لا يدري كم صلى؟ فدل ذلك: على أن حديث النفس لا يؤثر في الصلاة» 

ويُذكر أن رجلا أتى إلى أبى حنيفة نة يسأل عن -أظنّ- وديعة نسي مكانهاء أو 
شینًا نحوهاء فقال له أبو حنيفة: اذهب فتوضأً وصل وستذكرهاء فذهب وتوضا وصل؛ 
فجاءه الشيطان يذكره: اذكر كذاء واذكر كذاء حتی ذكرهاء وهذا شيء مجرب؛ فإن 
'الإنسان يجد من نفسه أحيانًا أنه إذا نسي الشيء. فإذا:دخل في الصلاة تذكره. 

ولكن هل المقصود بالشيطان الذي يُذّبر: الشيطان الأكبر؟ 

الجواب: الظاهر ۔واللہ أعلم- أن المراد بہا: الجنس؛ أي: جنس الشياطين. 

88C 

مم قَالَ ١‏ الإمام النووي کتلۂ: 

تنا 0 كي مع تَکْبیرَۃ الإ خزامِ 

َال ركو فى الرّفع مِنّ لكوع ونه لا يله إا هع مِنّ السُجُود . 
كَل الم نیع کلہ: 
۱-(۴۹۰) اکا خی ب تی الم وید بن تنسور ومو بر ب آبي ي 
عدر الود وير ن حب انق ن ل دن ليا بن يليت قال أَعْرَنا 
سفیان بن عي ءَ ن الي عَنْ تالم ء عَنْ بيه قال: رابت رَسُولَ ال 12 ِذَاافْعَتَحَ النصّلَاة 
رقع يو حى يادي كيه ب منكينه وبل أن برك إا رمن لكوع لار بح المُجْلَتَي''' 
٠.‏ هذا الحديث فيه: حكم رفع الیدین نی الصلاة» ورفع اليدين في الصلاة ا 


بل الصحيح: أنه سنة. 


.07/75( أخرجه البخاري‎ )١( 


تاب الصّلاة اؤ 
٠‏ ورفع اليدين» قال بعض العلماء: إنه إشارة إلى رفع الحجاب بین الإنسان وبين ربه 
كأنما رفع الحجاب. 

وقالوا أيضًا: إنه زينة للصلاة» وهو مشروع كما دل عليه الحديث: 

أولا: عند افتتاح الصلاة؛ يرفع يديه حتى يحاذي منكبيه. 

وثانيًا: قبل أن يركع. 

وثالًا: إذا رفع من الرکوع. 

© قال: دولا رَه بين السَجْدََينِ . وهذا نفيء لكنه بمنزلة الإثبات؛ لأنه ساق 
الصلاة على ما رأى تمامًا. 

وبه نعرف: أن القاعدة المشهورة: «إذا تعارض مشت ميت ونافي قدم المثبت»؛ لأن معه زيادة 
علم؛ بشرط: ما لم یکن النفي في معنى الإثبات» فان كان النفي في معنى الإثبات فإنه لايقدم. 

وهذا النفي -لا شك- أنه بمعنى الإثبات؛ لأن ابن عمر يشاهد الرسول أمامه وهو يصليء 
يرفع إذا كبر وإذا ركع وإذا رفع من الركوع» ولا یرفع بین السجدتين» وهذا واضح جد 
ياء على ذلك نقول: إن ما ورد في بعض السنن :ن ال لا گان رع يديه كما عَنَفَ 
وَكُلَمَا رفع . . فإنه شاذ؛ لمخالفته للأحاديث الصحیحة وقد قال ابن القیم: :إنهوهم من 
الراوي؛ وآنه أراد أن يقول: كبر كلمنا خحفض, وکلمارفع؛ فقال: رفع يديه. 

ونحن نعرف: أن الوهم من أسباب الطعن في الحديث. 

جك هد 

تم َال امام مم تتلنه: 

1 (...) دا ني مد راقی, لک عبد راف ا حبرا ان جرج دلي ابن 
هاب عن اہم بن عبد الان ِن عر قال: : گان ر سول اللي إا ام ِصَلَاو كميدي حى 
تَكُونَا حَذْوَ مذكينه وئم کی َع عل ِل ی َعم وع قعل ل ك 
وَلايقعله قل جين زم رأ َه مِنّ السّجُوو. 


)١(‏ أخرجه البخاري (۷۸۵)ء ومسلم (۳۹۲) من حدیث أبي هريرة طلِغہ, 


IDs‏ ا 


۳۴-(. ..) حلي مض سس موی الى - - حلا اللَیْثٗ عَنْ 
ميلح کی مح بن عب الو بن هرا حلا سمه بن يه ارتا بون كلام عَنِ 
الي تاد کا ال ان جراج : كَانَرَسُولُ الله کا إذا فام لصاو رَفَمَ دیو حَتّى تَکُونَا 


5 2۰ ر 


4 (۳۹۱)عَدَتتَايَخی بن بی ْنَا ادبن عبد الب ڪن الي عن بي قا أله 
ری مالك بن رثإ صلی کر رح مته إ6 را أن كع رقع يديه وَإذارَهَعَرَأْسَهُ 
ِنَّ الوْكُوع رَفَع يديه وَحَلَتَ: ن رَسُولَ الله ول كَانَيَفْعَل هدا" 

هذا الحديث فيه: أنه بدأ بالتکبیر قبل الرفع» وني حديث ابن عمر: إنه بدأ بالرفع قبل 
التكبير» وعلى هذا فيكون في ذلك ستتان: 

السنة الأولى: أن تكبر ثم ترفع. 

والثانية: أن ترفع ثم تكبر. 

ووردت صفة ثالثة: باح ت و یھ وت 
انتهاء الرفع. 

یووجھے 


5 


ثم قال الإمَامُ مُسلم کئللة:- 
در .حلي او کال اجځدري حلا او وان ع قا ن َر ن عام مَنْ 
ليك بن لٹ أ سٹو الپ گا کا کر رح بے حلى بای پیم یی نا رک رفع يدبو 
حَتَى یا خی يُحَاذِي پوت اید دارع اسه الكو :د توم اللَهِمَنْ حَوَِه. َل مل ذَلِكَ. 
)...(-٦‏ وَحَدَکَاهُ نح بن ای حلت ابن آي مَڍي مَیْ سی عَنْ تهنا 
الإستاد آنه رای نبي اللہ کل وَقال حى يحاي يه) روع فی ˆ 
تم في حدیث ابن عمر: «يُْحَاذِيّ مَنْكِبيُه» وفي الحديث الآخر: هِيُحَاذِيَ روع یں 
فيصير في هذا سنتان: 


)١(‏ أخرجه البخاري (۷۳۷)۔ 


تاب الصَّلاة پا 
الأولى: عند فروع أذنيه؛ أي: أعلاهماء ولكن دون أن يمس أذنيه؛ فإن هذا ليس بسنة 
والثانیة: حذو منكبيه. 
وني بعض الأحادیث:ه٥عَتّی‏ يُحَاذِيَ بها أَديهه؛ يعني: وسط الأذنين» وعلى هذا؛ فإنه 
يقال: إن الأمر في هذا قريب فإن رفع إلى هذاء أو إلى هذاء أو إلى هذاء فقد أصاب السنة. 
. وبعضهم يقول: إن حديث ابن عمر باعتبار أسفل الكفين» وحديث مالك باعتبار 
أعلى الكفين» وهذا قریب؛ والأمر في هذا واسع. 
وأما الذين يرفعون أيديهم عند التكبير على خلاف هذه الصور التي ذكرنا كمن يرفع 
يديه ولا تصل إلى الكتفين» ٭ أو تحو ذلك؛ فإنهم يقعون في بدعة» أو يقال: إنهم يأتون 


بحركة غير مشروعة؛ فيكون أقل أحوالها أنها مكروهة. 
تكن. د 
م قال الإمَامُ النووي ككاتة: 
)٠١ ٠‏ باب إِشْبَات التقبیرِفی كل حَفْض وَرفع فی الصَلاةٍ 
إِلأَرَفَْهُ مر الُکُوع يول فيه: سمع الله لِمَنْ حَمِدَهُ . 
قال ل الما مع سنہ 
۷- (۳۹۲) وَحَدتتا یی بْنْ يَحْبَى» قَال: رات على مَلِكِء عَنِ ابن شاب عَنْ ابي 
سلَمَةبنٍ بے اومن نامي َامصَلْي ل لَه یکی كنا فض َر َل اصرف ال: 
الل إن ني کم صَلاہبزسولِ اللہ لو”". 
لأقال: : «فیکیر كلا حَقَض وَرَقَمَه ولكن أين مکان هذا التكبير؟ هل هو قبل أن یشرع 
في الخفضء إن كان للخفض أو قبل أن یشرع في الرفع إذا كان للرفع: أو معه» أو بعده؟ 
الجواب: أن یقال: إن المشهور أن يكون التكبير بين الابتداء والانتھاء وليس من 
الابتداء إلى الانتهاء. وبين العبارتين فرق؛ فإن الأولى معناها: أنه يبدأ بالتكبير أول ما یشرع 
في الانتقال» أو بعد أن یشرع ویکمل عند الانتهاء أو وسط ذلك. ۱ 


ا 


() أخر جه البخاري (۷۸۵). 


ول رو 
7 کا می 


وأما الثانية» فمعناها: أنه يمد التكبير من الركن إلى الركن. 

وعليه فلا يمد التكبير. 

وقال بعض العلماء: بل يمد التكبير من القيام إلى السجود» ومن السجود إلى القيام. 

ولم نر أحدًا من العلماء قال: إنه إذا اجلس للتشهد يأتي بتكبيرة متميزة وكُنا نفعل 
هذا؛ فنبهنا بعض الإخوة الذين يعتنون بعلم الحديث وقالوا: إن هذا م يرد عن رسول اله ي 
فلماذا تفرقون» ثم طلبنا من بعض الإخوة المشتغلين بالحديث: أن يبحثوا في الموضوع؛ ٍ 
فلم يجدوا شيئًا. غاية ما هنالك: أن بعض العلماء قال: يمد التكبير إذا كبر من أعلى إلى 
أسفل» أو من أسفل إلى أعلى» وأما هذا؛ فلا. 

وأول مرة فعلنا فيها هذاء وهو عدم مد التكبير صاح علینا الناس حتی قالوا: سبحان 
اللہ -سبحان اللہ لأن العادة عندهم: أن التشهد الأول يقال فيه: الله أكبر -بالمد-؛ 
فظنوا أني بذلك غالطء لكنهم بعد أن استقر الأمرء واتضح عرفوا الموضوع» وصار هذا 
في نظري أحسن؛ لأن الأول كان يجعل المأموم كأنه آلة إن سمع التكبير ممدودًا جلس» 
إلا قام: وأما الآن فإنك تجده قد شد اأعصابه وأحضر قلبه؛ لأنه يخشى أن يقوم 
والناس جلوسء فيخجلء فصار في ذلك فائدة» ولكن.فيه مضرة من وجه آخر» وهي: أن 
المسبوق إذا أدرك الركعة الثانيةء وأتى الإمام بالتكبير غير ممدود» فإنه سيظنه قائمًا 
فيقوم» ولكن يقال للمسبوق: انظر إلى من بجانبك» فإن قام فقم» ما دمت مسبوقًا. 


8ه 


تاب الا 3 


قا الام ملم كنلته: 
۸-( ..) حَذَکا محمد بن رازم حا حبذ اراق خرن ان ريج أَخبرتي ابن ہاب 
ناي بَکر ین َي ندال خمن؛ له سوع ا مَةيَقول: : کا رسو اله وام إلى الصا 
ينتوم يكب ين كه نم بَقُول: سي لمن حوِنَة؛ حينَيَزئَعُ صُلةُمنَ 
لرکو مول وَهُوَ ام ٥را‏ وَلَكَ الْحَمْد. د ٿم بر جين هوي متاجدا ٿم کب جين يز َيه 
ران گر جين نج ف چیب اک یل وی شاو ی علي 


2 یھ وکر جين ن جين يهوم ِن اتی بعد الوس م بول أو مُرَيرَۃ ني ل شْبَهَكُمْ صَلَاهٌ 


رول اللہ پک 
لا يقول أبو هريرة #إفغه هذا تزكية لنفسه» ولكن حمًا للناس أن يأخذوا بمثل هذا في 
صلاتہم؛ وهذا من تمام تبليغ العلم. 


وني قوله عند الرفع من الركوع يقول: «سَمع اللهلِمَنْ حَمِدَه. ويقول وهو قائم: 
٥را‏ وَلَكَ مده إلا أن المأموم لا یقول : سمع الله لمن حمدہ بل يقول: ربناولك 
الحمد. 

وله أن يقول أيضًا: ربنا ولك الحمد حمدًا كثيرًا طيبًا مباركًا فيه» في كل الركعات. 

أما من قال من العلماء: أنه يقول: ربنا ولك الحمد فقطء فإذا استتم قائمًا سجد كما 
هو المشهور من مذهب الحنابلة. 

يقول صاحب «زاد المستقنع»: ومأموم في رفعه ربنا ولك الحمد فقط 

ويقول بعض العلماء: إن المأموم يقول: ا وی جد ود e‏ 
ولكن هذا ضعیف؛ لأنه مخالف للنص؛ لقول الرسول يكل: «وَإِذَاقَالَ: 3 سَمِعَ اللَّهُلِمَنْ 
حَمِدَهُ ؛ فقَولُوا: : را ولك الحَمْدُهء وهذا واضح» وهو أن قول المأموم: قربنا ولك 
الحمد» يكون مكان قول الإمام: بت رف مین 

وفي قول أبي هريرة: 'ويَُيرٌ جين يقم من انى بَْدَ الْجُنُوسٍ» رَذَلِوَهْم من 
َوَهُمَ: أنه إذا قام من التشهد الأول يرفع يديه وهو جالس» ورأيت بعض الناس يفعل 


هذاء وظن أن هذا هو السنق ولیس الأمر کذلك: وإنما السنة أن يرفع يديه حين يقوم» 
فيحتمل أنه مع قيامه؛ أي: إذا شرع فيه ويحبتمل أنه إذا قام؛ أي: إذا تم قيامه» أما قبل أن 
يقوم وهو جالس؛ فهذا لا أصل له. ۱ 

.وأما الحديث الذي رواه أبو يعل» وصححه الألباني: أن النبي قَل: «كان إذا قام من 
القعدق كبر ثم قام»؛ فإنه غلط؛ لأنه حديث شاذ والحديث الشاذ: هو ما خالف حديث 
الثقات: فهو لا عبرة به. 

وأنا أقول لكم من هذا المکان: إن بعض علمائنا الذين .لهم قدم راسخة في علم 
الحديث يعتمدون أحيانًا على ظاهر السند وهذا قصور؛ لأن العلماء قالوافی اشتراط 
الصحیح: أن لا یکون معلا ولا شاذًاء فلا بد من النظر إلى المتن. 

ولهذا أعجب عجبا كثيرًا؛ أن بعضهم صحح هذا الحديث المكذوب وهو: «إن 
لحم البقر داء» ولبنها شفاء أو دواءء فسبحان اللہ! كيف يكون لحم البقر داءء واللہ قد 
أحله للعباد! فإن الله لا يحل لعباده الأمراضء بل إن اللہ -تعالی- يحرم على:العباد ما كان 
فيه مثل هذا فکیف يأتي إنسانء ويصحح هذا الحدیث: وهو يخالف القرآن صراحة. 

أقول: إن بعض الناس عندہ قصور جدًا في هذا الأمرء فإنه ينظر إلى ظاهر السند ثم 
يصحح بدون أن ينظر إلى المتن ونكارته أو غرابتهء أو ما أشبه ذلك؛ فهذا قصورہ وأحثكم 
على أن لا تسلكوا هذا المسلك: بل انظروا أولًا إلى السندہ ثم انظروا إلى المتن» وإن شئتم 
قدموا النظر في المتن؛ فان کان مخالفًا للمعلوم من الضرورة بالدين» ولو جاء بأعل 
الأسانيد. فاشطبوا عليه. 

المهم: أن رواية: أنه كان يرفع يديه وهو جالسء هذه مخالفة لرواية الثقات: فتكون شاذةٌ. 

وعليه: فلا يصح أن نقول: إن هذه صفة أخرى؛ لأنه إن كان هؤلاء الذين لازموا 
الرسول بَِلَلاَِِِ وحكوا عنه هذه الحكاية لا يحكون إلا هذاء فما سواه يكون شاذا۔ 


4888 


اھ فی 
ثم قال الِمَامُ م عبت 
2 ا 


کی وريم 0 كيم رر 


ہر کے مت حَدَدنًا جين عدا الت نمقي تن ارز هاب 
نی أب بغر ن عبد اوخن نِ الات له توح ابا رر یٹول: : کان رسو ال وو إ٤‏ 
َم إلى الضَلَا يك ین قوم بول خث ابن َه پوت آيي هُرير: ي أَضْيهُكُمْ 

صَلَاة يرَسُولٍ اللہ پل 
Je‏ ددني ةن يځ امن وهب أَخيرني رئش ڪن انس هاه 
آخرني سَلْمَة بن يد عبد الرّحْمَنِ؛ ن با هريره كان ج يتفه يتغل روان على المي اقم 
ِلصَّلَاة الْمَكتوية کبر. كر تخو حَيِيثِ ان جُرَيْج في حَدِيئه: ا قضاا ومام أجل عَلَى 
آَل المج قَالَ: وَالَّذِي تفي يدوي لبهم صا سول اللہ كة. 

كاد .. دتتا حم بن رن ای نا الود بن مي حت الَررَمِی عَنْ 
SS‏ :ااا 
ہرَیْرقَ مَا هََا التَبيرٌ؟ فَال: إِنّهَا لَصَكَاةٌ رَسُولٍ اللہ پل 

0 ا 

" قال بعض آهل العلم: لأن خلفاء بني أمية وأمراء بني أمية کانوا لا يجهرون بهذا 

التكبير» فظن الناس أنه ليس بسنة؛ ولهذا سألوا أباهريرة: ماهذا التكبير؟ وإلّا فسن 
المعلوم: أن رسول الله ل كان يكبر كلما خفض» وكلما رفع. 

وفي هذا: دليل على أنه إذا سجد سجدة التلاوة في الصلاة؛ فإنه يكبن إذا سجند» ويكبر 
ا لأا داخلة في العموم. 

ورأينا بعض الناس إذا سجدوا للتلاوة كبروا للسجودہ ولم يكبروا للرفع؛ أخذًا بقول 
بعض العلماء: إن سجدة التلاوة ليس لها تكبير عند النهوض منها. 

ولكنهم أخطأوا في موضع كلام العلماء فکلام العلماء: إذا كانت سجدة التلاوة ليست 
في الصلاة؛ فإنه لا يكبر لها إلا عند السجود فقط -على خلاف فيه- وأما إذا قام منها؛ فان لا 
يكبر ولا يسلم» فإذا كانت سجدة التلاوة في أثتاء الصلاة؛ فلها حكم سجود الصلاة. 


35 


N ہے‎ 


اق 7ات 

م قا الإمَام مُسْلِم کتللة: 

۲- (...) حلا في ن سمب حَلََا فوب -يَخني: ابن عب الرَحمَن- عَنْ هل هَن يبه 
عن آي رر 8 کان کی كل َفْضَ وع يحت ن رسو لله كان بعل لِكَ. 

٣‏ -(۴۹۳) حَدَا بی بن َشبتى وَحَلف ب سام جَويمًا. عَنْ حو -قَالَ یی : ابرا 
حن زی عن يلان ڪن مر َل صت ا وران بن حصب حف عَلِيٌ بن اي 
سب لت ب ےت شس رر ہہب تپ لیج 


مام 


اض ّل- كد ريي ف قل: : ق صلی نا لا صا حر پل و قَال: قد كرتي 


> کپ فر ا 


هَذَا صَلَامٌ عمد کل 

,كل هذه الأحادیث: وأكثرها عن أبي هريرة» تدل على: أن الرسول كَل يكبر كلما 
خفضء وكلما رفع؛ فما حكم هذا التكبير؟ 

الجواب: يرى بعض العلماء: أنه سنةء وأن الإنسان لو تعمد ترك التكبير أو التسميع 
أو التحميد؛ فصلاته صحيحة. 

ويرى آخرون: أنه واجب» ويستدلون لذلك بأمرين: 

الأمر الأول: مواظبة النبي ڳل على ذلك؛ فقالوا: كونه يواظب عليه في كل صلواته» 
ولايتركة يوقا من الدخرء فهذا يدل عل وجويه. 

الأمرالثاني: قوله يكلة: صَلُوا کا ريمون أَصَلَّي»؛ فهذا أيضًا يدل على وجوبه» 
وهذا هو الصحيح» أنه واجب» لکن لو تركه الإنسان. فإن کان متعمدًا؛ فصلاته باطلة؛ 
وإن كان ناسیّا جبره بسجود السهوء كما جبر النبي افيه ترك التشهد الأول بسجود 
السهو. 

فكان النبي وَل يكبر كلما خفض» وکلما رفعء في جميع الركعات» ولكن كان يرفع 
يديه مع التكبير كلما ركع؛ وكلما رفع من الرکوع؛ وكلما قام من التشهد الأول وني 
الركعة الأولى عند تكبيرة الإحرام. 


.)۷۸۲( أخرجه البخاري‎ )١( 


فإن أورد علينا أحد قوله: لماذا لا یکون الرفع مع کل تكبيرة؛ لأن التکبیر يكون مع 
كل خفض ورفع؟ 

الجواب: أنه قد يقال: إن التكبير ؤِكُرٌ مستقل؛ يعني: الاك مه اي 
٦سر‏ سو یو ہ کو یت 
أي: أنه يرفع يديه معه. ۱ 

فإن قال قائل ع سل ت۶ e‏ 

الجواب:إنه إذا كان يرى هذا الرأي» وهوأن التكبير سنة؛ فلا بأس في الصلاة وراعة 
مثل ذلك مثل غيرها من المسائل الخلافية. 

فإن بعض العلماء قالوا :إن التکبیر سنة؛ لان المسيء في صلاته لم يذكر له الرسول 
9 ا45 إا تكبيرة الإحرام فقط. 


ع 08 - 
َال الام النووي تكناتثة: 
)١١(‏ باب جوب قِرَاءَة الْقَاتِحَة فى كل ركقة 
! لَه إا يحسن القَاتحَة !كته كلها قرام َيه َير َه من َير 
E‏ 
)۳۹٣( ٤‏ حلا أب بکر بن أبي سي َي عرو لَك وَِسَْاقُ نيرام جما ع 
سيا کال او بکر: یہ عن لي عن وښن ليع عن قبن 


ہے ہے 


لات یلم يہ ل كلة: لاصَلاة نلم َقْرأبَِيِحَةَ لكتَابٍ» ٠‏ 

و و لأجل أن يمثل به في علم المصطلح؛ 
لأنهم قالوا: إذا قال الراوي يبلغ به؛ أو يرفعه» أو ما أشبه ذلك» لیس كالصريح الذي يقول 
فيه: قال رسول اللہ؛ فهذا يحسن أن يقيد؛ ليجعل مثالاء حتى لا ينسى الإنسان. 

ACS 


.)۷٥١( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


کون ے۶1 ۱۸ا۶ 
لك 2 یا 


(-۳٥‏ ہے ھا اد 
رتا ابن وَهْب أخبرنِيبُونْسء ناښن هاه َخرَىي نودب بْنْ الزیع عَنْ عُبَادةبْنٍ 
اكات قَال: قَالَ ول الله لق: الا صَلَاةلِمَنْلَمْ يق ری اران 

سماها أم القرآن؛ لأن أم الشيء هي: ما يرجع إليه 0 وهذه الكلمة «الهمزة 
والمیم؛ كلها تدل على تقدم» وعلى إمامة؛ فأم القرآن؛ يعني: الجامعة الحاوية لمعاني 
القرآن» ولذلك تجد فيها: أقسام الربوبية» وفيها أيضًا أمور ا وفيها أنواع العبادق 
وفيها أقسام الناس» أنهم ثلاثة: 

٭ عالم بالحق عامل به. ٭ عالم بالحق مستکبر عنه. 
# جاهل بالحق. 

ولا تخلوا أحوال الناس من هذه الثلاثة. 

فالمهم: أن الإنسان إذا تدبرها وجد انا أم القرآن حمّاء وهي كذلك لا شكء وانظر 
كلام ابن القيم -رحمة اللہ عليه - عليها في أو ل «مدارج السالكين» تجد العجب العجاب. 

REECE 

(...) حا الحَسَن ن لي الخلواني» حَلکتا قوب ن راهيم بن سمي حا 
آي عَنْ صَالج »عن ابن شهاب؛ نمو الیم اي م سول الله في رَجْهومن 
ELD‏ .ره ٤ن‏ روک اللو وا قال: «لاصّكة لِمَنْلَمْيفْرَابامٌ 
القرآنِه. 

سبق لنا الكلام على هذا الحديث. 

وقلنا: إن النفي إذا جاء في الكتاب والسنة فهو على مراتب: 

المرتبة الأولى: نفي الوجود. المرتبة الثانية: نفي الصحة. 

المرتبة الثالثة: نفي الكمال. 


كاب الصّلاة انق 

فيحمل النفي أولا على نفي الوجود فإذا تعذر بأن كان الشيء موجودًا حمل على نفي 

الصحة؛ والواقع أن نفي الصحة نفي لوجود. لكنه ليس لوجودٍ حسيي» بل لوجود 
شرعيٌ» فإن تعذر فعلى نفي الكمال. 

وني باب المناظرة إذا ادغى أحد أن هذا نفي الكمال قلنا له: هات الدليل. 

2 وقوله: : الَاصَلَاةلِمَناء امَنْا هذه اسم موصول عامة تشمل الإمام والمأموم 
والمنفرد. فمن أخرج واحدًا منهم؛ فعليه الدليل. ١‏ 

جو مو ل سوا ا ہے بس 
أي: الجهرية والسرية- فعليه الدليل؛ لأن الواجب التمسك بیغ العموم مالم يوجد 
دليل. 

فان قال قائل: دلیلنا قوله تعالى: و إِذا فریک آل رانا تيعو هوأ نصا ملک 
ترون 4€ 1ن .٠٢٢‏ 

قلنا : هذه الآية بينها وبين الحديث عموم وخصوص وجهيء فقوله: ووا ٹیک 
ار ان فَأسسَمِعوا لهب وآ ویش 4 هو عام في الصلاة وغيرهاء وی الفاتحة وغيرها.. 

2 وأما قول: ا صَلَة لِمَنْ َم بَْرأبَِاتِحَةِ الكتَاب» فهو عام فيما إذا كان الإنسان 
يسمع القرآن أو لا يسمع» ولكنها أخص في مقامها؛ لأن الأول لیس فيه إلا أن الإنسان 
یستمعء وليس فيها تعرض لما إذا كان الإنسان مشتغلًا بغیر الاستماع. ۱ 

ومعلوم: أن قراءة الفاتحة توجب الاشتغال عن الاستماع فيكون ما دل عليه 
الحديث أولى؛ على أنه قد ورد في #السئن» من حديث عبادة: أن رسول الله ليا صلى 
بعلن ارت الور ر التزاءت علما ابرق ادو پت 
بوجهه. فقال: اهَل تة رون إا جرت بالقرَاءَة؟ فقال بعضنا :إنا لنصنع ذلك. قال: فلا 
تفعلراء وآنا اقول : مالي نازع الان كلا قروا َء من لمران إا جرت إلا بام 
القرْآنٍ ن۷, 


)١(‏ أخرجه البخاري (۸۲۱)۔ 


ولولا هذا الحديث» لكان القیاس مع مَن ذهب إلى أنه إذا كان الإمام يجهر فلا يقرأ 
المأموم الفاتحةء وإن كان یسر وجب عليه أن يقرأ الفاتحق ولكن هذا الحديث نص في 
الموضوع؛ لأنه فی صلاة الصبح؛ وصلاة الصبح صلاة جهرية.. : 
898e‏ 


۱ 


۷-( حلا ناق نن ا وعد ميد الا بابد لواف برا 
عفر ْم عَن الرْخِيْ بهذا اتاد یل وَرَادَتَصَاعِنًا. 
والظاهر: أن هذه الزيادة شاذة؛ لأن الثقات لم يذكروها مع أهميتها. 

حمووچوہے ۱ 


و 


ل الإِمَام ملم کالہ : 


۳۸-(۳۹) رحدتہ ١‏ سحا بن تراهم الحَنظلىٌ» أَخيَرَنا مفيَانُ ن بن عيبن عَنِ الْمَلاًی 


ت 
ت 
ا 


عن أي عم ابی زیر شس ال ہق :ہن صَلَى صا يأ مه تاج ۱ 
- تَا - مقار قبل لی خُر ا کون راء الام ۔ َقَال: اْرَأبهَا فی نفيك قى 
معت رسو الله يكل غو قول: قا الله تماّى: قَسَمْت الصّلاة ينی وََيْنَ عَبدِی يِصْفَيْيٍوَلعبيى 
ما سال إا قال المد الکن تالص تيت © :۲ قال الله تَعَالَى: حَيْدَنى 
عَبْدىء وَإذَا قال: تر اتب 46 [ra‏ قل للّهتعَالَى: أننَى عَلَىَّ عَبِدِى . وَإِذًاقال: 
3 تیب بر الت ©4 [الثافتم؛]. قَال: گنی عَبْدى - وَقال مره فوص إِلَىَ یی - ذا قال: 
7 ین ©4 10 
قال: و اهايا انتم مط الین تم رتشیب OEE‏ 
٠:۶۱‏ -۷]. قَال: ایی وَلِمَبِْى ما سَأَل+. قال سلفيان: حَدنى و اللاب َبدِالرّحْمَنٍ 
بن بَْقُوبَه دلت عله خو بض فى تنه قله أناع". 

ء)۱٦۹/۱( والدارقطني في «سننه»‎ ))۱٦١/٢( أخرجه أبو داود(٤۸۲)ء والبيهقي في «الكبرى»‎ )١( 

وغيرهم من حديث عبادة بن الصامت نہ 


سے" 


هذا الحديث حديث قدسي» وأوله يقول عن النبي پل مَْمَلی صَكَلْيفْرًأ 
هاب لآ هي دَاجٌ ثلا - یر نّم فقيل لأبي هريرة: إن نَكُونُ وَرَد الإمَام . 
قَقَالَ: 907 

© وقوله: اتكون وَرَاءَ الما الظاهر -والله أعلم-: أن مرادهم في الصلاة الجهرية؛ 
لأنہم إذا كانوا وراء الإمام في الصلاة السرية فلا إشکال إذنء وإنما الإشكال فیما إذا كان 
في الجهرية؛ ولهذا قال: «اقْرَأبهَا فى نَفْسِكَ»؛ يعني: بدون أن تجهر فتنازع الإمام. 

ثم ذكر في آخر هذا الحديث القدسي: «قَسَمْتُ الصَّلاةبئنى وَبَْنَ عَبْدِی يِضِفَيْن وَلِمَنِيِى 


وتاب الصَّلاة 3 


مَاسَال). 
قوله: اقَسَمْتُ الصَّلدَة؛ أي: القراءة في الصلاة: وأطلق عليها اسم الصلاة؛ لأنها لا 
تصح الصلاة إلا بہا۔ 


ثم قال الحديث: «إذا قال: لسن تقوب الت تيت ©)) (التافتت::]. قال الله تعالى: 
احَمِدَنى عَبْدِی٤ء‏ وإذا قال: اناير (4۴ (۳. قال: اَی على عَبْیی» وإذا قال: 
رو يديب ©4 لت:٤].‏ قال: اعَكدَنى عَبْدى)ء وقال مرة: قوض إِلَىَّ بی (واللفظ : 
الأول أصح) وإذا قال: اد تد وا دنین )€ (2:]. قال: هذا ی وََيْنَ عَبْی 
وَلِعبِی ما سَألّ» رر قالط لسم © بر ان أ َو شس 
را آل کالہ ©4 راقکا-ہ۔ قال: «هَذًا لی وَلِمَئدِى ما سال». 

في هذا الحديك من اقرا فش الفاتحة 

وفيه: أن الحمد غير الثناء؛ لأن اللہ -تعالى- فرق بين الحمد وبين الثناء. وكذلك 
مدلوله لغة يقتضي التفریق؛ لأن الثناء من الثنيء وهو العطف؛ أي: الرجوع مرة أخرى. 

وفيه: دليل على أن البسملة ليست من الفاتحة؛ لأنه بدأها ب #الْصَندم بت 
التنييرت )€ راشای :۲]. ٠‏ ويدل أيضًا على أنها ليست من الفاتحة : أن الفاتحة إذا قسمتها 
نصفين لزم أن تخرج منها البسملة» فالنصف الأول ثلاث آيات لله والنصف الثاني ثلاث 
آیات للعبد» والآية الرابعة بين هذه وهذه بين اللہ وبين العبد. 


رو سس ہیں 9 
TBE‏ 


الکن تب الصلیک انآ © ميب بر الت )4. فهذه ثلاثة لله. 

4)3 اتد اتم ن مط الین أت َل عر السَنتوب عَلَهنر الکآإِنَ‎ ١ 
وهذه للعيد.‎ 

ليك مد ويك معي #؛ بالنصف بين هذه وهذه» وهي له وللعبد ف فياك 
تب € اف وا يث © للعبد. 

ولأننا إذا قلنا بہذا القول صار هذا هو المناسب بالنسبة للسياق والنظم؛ لأن القول بأن 
البسملة من الفاتحة يقتضي أن يكون 3 ارط اميقم () رط نَأ علوم 
لتوب عَلهنرَل اي( € آية واحدة؛ وإذا جعلناها آية واحدة لم تتناسب مع الآيات التي 
قبلهاء بل تكون طول الآيات التي قبلها مرتين» وتناسب الآبات أمر مدني القرآن الكريم ألا 
تنظروا إلى آیات 9 ليحن € وإلى آیات # أقتريتٍ ألسَاعة وَأَتَقَ آلْقَمَرٌ #. وغيرها. 

فالآيات في السور القصار متقاربةٌ ومُطَدَ وأما في السور الطوالء فإنها تختلف. 

وعلى هذا؛ فالصواب: أن البسملة ليست من الفاتحة» كما أنها ليست من غيرها 
في بقية السور. 

فإذا قال قائل: نحن نجدها في المصحف قد كتب عليها رقم (()). 

نقول:وهل وجدتموها ني سورة البقرة قد كتب عليها رقم واحد؟ 

الجواب:لاء ففي جميع السور البسملة لم يكتب عليها رقم إلا في الفاتحة فقد کب 
عليهاء وهذا بناءً على أن البسملة من الفاتحة. 

والصواب:أنہا ليست منهاء لكنها آية من كتاب اللہ -لا شك-. 

وفيه:دليل على عظم الصلاة؛ لأن المصلي عندمايقرأ الفاتحة» فإنه يناجي ربه؛ 
ولذلك لا ينبغي أن تكون قراءة الفاتحة باللسان فقط. بل لا بد في قراءتہا من إحضار 
القلبء وأن لا يشتغل الإنسان في الصلاة بأي مخلوق كان؛ لأن الإنسان يخجل أن يكون وهو 
يناجي ربه مشغولًا بالمخلوقين؛ فالمسألة إذن عظيمة» وليست مبينة» أن يكون اله ق وأنت 
تقر الفاتحة وتناجيه يخاطبك ويرد عليك» ثم أنت تعرض عنه بقلبك. 


تاب اللا E‏ 


فأنصح نفسي وإياكم بهذا؛ لأن الإنسان إذا أعرض في الصلاة عن اللہ واشتغل 
بغیرہ؛ فإن هذا ليس يخفى على اللہ والله و يقول: 9وََلَمُوَا اه عَم ماف نشك 
ادرو > [.. وأنت رہما إذا وقفت أمام ملك من ملوك الدنيا؛ فإنك تخاف أن 
تعرض عنه» وأن تشتغل بغيره. ر 

ولهذا يجب أن يَسدٌ الإنسان نفسه ویصبرہ فصلاة الفريضة أطول فا تکون؛ هس 
عشرة دقيقة» فحمل نفسك على الصبر؛ لأنك إذا عودت نفسك سهل عليك ذلك في 
المستقبل» لکن إذا أمهلت لنفسك ضِعْتٌ. 

فأسأل الله أن يعيننا وإياكم على ذكره وشکرہہ وحسن عبادته. 
وفي هذه السورة أيضًا قسم الله الخلائق إلى ثلاثة أقسام: 

الأول: المُنْعَمِ عليهم. 

الثاني: المغضوب عليهم. 

الثالث: الضالين. 

وهل ربوا على حسب الأفضل؟ أو ربوا على حسب المضادة. 

الجواب: الثانية» لأن الضالین أهون من المغضوب عليهم» لکن جاءت المغخضوب 
عليهم؛ لأنہا ضد الذين أنعم اله عليهم؛ لأن الذين أنعم الله عليهم علموا الحق وعملوا 
به» والمغضوب عليهم علموا الحق ولإ يعملوا به» والضالين لم يعلموا بالحق فضلواء فهم 
أهون حالا من المغضوب عليهم. 

يقول سفیان بن عبينة ناث كلمة عجيبة: «من فسد من علمائنا ففيه شبه من اليهود؛ ' 
سے بب تر رو سرت 
الحق فضلوا عنهة. 

وفي هذا الحديث: وجوب قراءة الفاتحةء وأنها متعینق لا يجزئ غيرها؛ لفوله وگا: صل 

قد يقول قائل: إن قوله: Tg‏ 

فالجواب على هذا أن يقال إن هناك أدلة أخرى تدل على أن قوله: غير تمام؟ يعني: 


ليس فيها شيء؛ وهذا إن كانت هذه اللفظة محفوظة في الحديث» وهي قوله: «غير تمام» 
أما إذا كانت غير محفوظة فهذا شيء آخر. ۱ 

وإِلّا فإن هذه اللفظة من أقوى الحجج للأحناف الذين يقولون: يجزئ أن يقرأ أي 
آية من القرآن: الفاتحة أو غيرها. 

ويقال: إن أحد الخلفاء كان على مذهب الأحناف؛ فقيل له : إن هذا المذهب ما 
57 عليه الإنسان في أعظم شعائر الدین, والأحناف هف يأتون بأشياء عجيبة» 
وتناقضات عجيبة في الاستدلال؛ وفي الأحكام؛ ومن أراد أن يقف على شيء من ذلك 
فليق رأ كتاب «إعلام الموقعين» لابن القيم» وقد نقل عنهم هذا في مبحث التقليد وحكمه. 
حتى إننا نقول: كيف ينقل ابن القيم عنهم مثل هذا الكلام. 

70ص 
الشيء الذي جاءوا به له ومن أمثلة ذلك: 

أن الصلاة المجزئة عندهم: أن يستقبل المصلي القبلة» ثم يقول: الله أجلء ثم يقول - 
مثلا-: ل مُدَعَآمَنَانِ(4)©0 80 .]٦٤:‏ ويقلب رأسه؛ ودون تكبير ولا تسبيح ولاشيء. ثم إذا 
فسا فسوة لها صوت في نهاية الصلاة» فإن صلاته صحيحةء يقولون: إن هذا مذهب أبي حنیفة. 

فهل هذه صلاة؟! وهذه كتب بين أيدينا 

وعلى کل حال: فنحن لا نقضد أن نبين عور العلماء فإنا نشهد للعلماء وهم 
جميعًا على خير. 

المهم: إننا نعارضهم معارضة تامة في قولهم بعدم وجوب قراءة الفاتحة» وأمافي 
المسائل الأخرىء فإن لهم الفضل في مسائل كثيرة منهاء ولکن قال ابن القيم تَتَلث: «إن 
مذهب أهل الظاهر خير من مذهب أهل الرأي»؛ لأن مذهب أهل الظاهر الذي لايعتبر 
بعض الناس به» ولا يعده من المذاهب» هو خير من مذهب أهل الرآي؛ لأنهم يعتمدون 
على الكتاب والسنةء وأولئك أكثر ما يعتمدون على الرأي» ولذلك سموا: أهل الرأي. 
هذاء ومن أسماء سورة الفاتحة: الفاتحةء وأم القرآنء وغير ذلك. 


252050 
تاب الصّلاة بن 


۹-( یہ یی ےید لے اللا بن ہے ن. أنه سح 


3 با الاب مَوْلَى عِشَام ب نزهر قُول: موعت ابا هُرَيَْيقُولُ: ال رَسُولُ اللہ پل 2 

7-4 .) وَحَدَلِيتحمد ن واف خد عبد اراق حبر لبن جز بج أخبرني ال لعَلَاء بن عبد 
0 2 تن بن بوب لساب مؤلى بي يدلو وکام نن ةير هيع بار 

:ارول الله لة: من صَلَى صَكَاه کلم رفيا بام ارآ بِمنْلِ حَدِيثِ سُفْيَانَ وَفِي 

57 دال الله ای :قت اللا نی وني مين يفا لي طا لعي». 

1-( ..) حلي احم ِن َعم الْمَْقرِي دكا ار بحي حَدَكا أب اوس 
ا خبرني الْمَكَاهُقَالَ: : موت ين أي ون أي الاب وكا جلي اي ميرلا َال بو 
58 ہہ : 'مَنْ صَلَى صَكَاةلم َرأ ها بَاِحَةالكتَابٍ هي داح ؛يَقُولَهَا 
انا بول حَی 

ول 7 اغیر تمام» مع أن هاتين الروايتين» عن أبي هريرة» الجليسين له قد يكونان 
أحفظ لحديثه من غيرهم. 

وقوله: جدَاجٌ) الخداج؛ قیل: هو الفاسد ومنه يقال: للتمر خدج وقیل: إنه الناقص. 

وأری أن المعنى الأقرب هو: أنه الفاسد؛ لأن الخداج هو الشيء الفاسد الذي 
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يؤكل من التمر. 
ك 
م قا الإمَامُ ملم تام 
کت اش س ر 
)۳۹٣( -٢‏ حَدَثَنَا محمد ہی لی ے زا یپ ہیں 


قال : مع موعت مء دت عن ابي هريره وول الو قال: : لا صا إلا بقرَاءة». کال ابُو 
0111-2 ول الله يك ناكم وما َه فين خفيتاة لَكُم. 

۳-( ..) حلا عدو لويرب حر َال لعنرو- قالا: :کل سز بِنْ 
ایم حبرا لبن ن جرج عَنْ عَطَاءِ قَالَ: ال او مر : في کل الصاو بح امت رول اللہ پا 


7 د می ما باج 
التاق شن یر 


کک يسيس إن زْدْتَ 
الظاهر: رس درا لأن هذا هو الأصل نی لفظ الإجزاء» وإن 
كان قد یراد به: الإجزاء في الإتيان بالمستحب: ولكن الأكثر أن يكون للإتيان بالواجب. 
88C‏ 
م قال الإمَامُ مُسْلِمٌ تعانہ: 


رعشا ےھ 


(7-٤6‏ گر یخی بن لے تج SEE‏ عَنْ حوس امل عَنْ 
عَطَاءِ قال قال بو هريرة: في لصاو وراک شما لبِيّ هة عنام وما َْمَى بنا 
ميت نک ومن قر الاب ققد ارت ڪت ومن راد َه أفضل. 

٤‏ -(۳۹۷) عَدتي د ن المُكنَى حَدَكنَا حى بن معي عَنْ عُبَيْدِ الله قَالَ: کک 

نأي سوي ڪن أي ع أي مر رسو الأ کل المنجد قحل جل قصل ف تجا 

سل على ر مول الله يه رد رسو اللہ السام قَالَ: 0 
لی جا کان صلی کم جات نی لبي پل بقل ول اللّوك: اوَعَلَييكَ 
السّلَامٌ». م قَالَ: :ارجم قصل ونك صله حَنَى قل يك ات مرا َقَال الج وَالَْنِي 
ابل تأي قم لهأي قَال: :ذا نت إلى اللاو كبر اقراما تر مَمَكَ 
مِنَ القرآن مم ارْكَعْ حَتّی تَطْمَنٌ رَاكِمَاء د ارقم حَتَى تَْعَدِلَ کات نم اذ حَنّى تَطمَيْنٌ 
ماج لع از کل طم یت م فل َك ني سايق لهه" 

هذا الحديث یسمی: حدیث المسيء في صلاته؛ وذلك أن رجلا جاء فدخل 
المسجدہ فصلى ثم جاء فسلم على النبي لايا فرد يك عليه السلام؛ وقال في رد 
«وَعَلَيِتٌ السَّلَام. 1 2 

فيستفاد من هذا: أن الأفضل زيادة الواو في رد السلام» وكذلك أيضًا يقول بالإفراد 


إذا كان المسلم واحدّاء وإن قال: وعليكم؛ فلا بأس. 


(۱) أخرجه البخاري .)۷٥۷(‏ 


تاب الصّلاة 3 

قال العلماء: وينوي بهذا الجمع الملائكة الذين معه؛ لأن كل واحد من الناس معه ملكان. 
وإن أتى بالإفرادہ بناء على أنه ليس أمامه إلا رجل واحد؛ فهو الأول والأوفق للسنة. 

ولیہ أيضًا: أن هذا الرجل صلل ثم جاء فسلم على النبي ياء فقال: «ازْجعْ قصل 
نت لم صله وهذا النفي للصحة؛ ؛ يعني: لم تصل صلاة صحيحة. 

وني هذا: دليل على أن العبادة إذانقصت نقصًا یخل بها؛ فإنه لا بأس أن تنفى. 

وينبني على ذلك في مسائل الإيمان» فلو أن الإنسان قال: واللہ؛ لأصلين الآن 
رکعتین؛ ثم صلی ركعتين لا يطمثن فيهماء فإنه يحنث» وعليه كفارة؛ لأنه لم يصل» حيبث 
إته صلى صلاة غير صحيحة. ۱ 

ولو قال: واللہ لا أبيع الیوم شينًا ثم 9ص 0 
صحيح» إلا إذا أراد صورة العقد فهذه صورة عقد. 

ون رَد النيي الي له :ب عل أله لاحج رد لصان من يل شی اس 
من أجل تثبيت الحكم؛ فان الرسول ات رده ثلاث مرات؛ لأجل أن يبقى متشو 7 
للحقء حتى يأتيه؛ وكأنه ماء مطر نزل على رياض يابسة جافة وإلّا فإنه كان بإمكان 
الرسول الات أن يُعلّمه بأول مرة. ٠‏ 

ونظير ذلك: أن الرسول ملظ ان قد يأمر بالفاسد؛ لإثبات فسادہ كما في قصة بريرة مع 
عائشةء وبريرة كانت مملوكةء فاشترت نفسها من أهلها بتسع أواق من الفضةء وجاءت 
تستعين عائشة» فقالت لها عائشة: إن أراد أهلك أن أَعُدَّها لهم الآن نقدًاء ويكون ولاؤك لي؛ 
فأنا أفعل» فذهبت إلى أهلها وقالت لهم ما قالت لها عائشةء فقالوا: لاء بل يكون الولاء لنا 

فرجعت بريرة إلى عا سان باعل دی سی ےئ 
يكون الولاء لهم؛ فقال يك «حُذِيْهَا وَاشَْرِطِي لَهُمُ الَلاءَ إن الوَلاءُ لِمَنْ أغتق». 

۔آشکل هذا الحديث على كثير من العلماء» وحق لهم أن يشكل عليهم» فقالوا: كيف 
َمرُھم الرسول بَا فيقول: «حَذٍيما واسْتَرطِي لَهُمُ الله ثم يبطل الولاء أن يكون 
لهمء فهذا غررء بل هذا تغرير بالغير؟ 


رھ ھب WY‏ 9 
وس و و 
ڪا 


فأجابوا عن هذا وقالوا: إن «اللام» هنا بمعنى (عل؟ء فهي كقوله تعالى:لأولَيكَ هم 


لس اا 

وهذا غلط لسببين: 

السب الأول: أننا لا تُسَلّمُ أن قوله: لأوْلَيكَ همأل (الهتيده:]. أن داللام؛ بمعنى 
عل بل «اللامة على باہہاء وهي للاستحقاقء فكأنه قال: أولئك مستحقون للعنةء واللعنة 
عليهم» فهذه واحدةء وبذلك نكون أبطلنا أصلهم الذي قاسوا عليه. 
. والسبب الثاني: لا يعقل أن تكون «اللام» هنا بمعنى «عل»» وهم قد ردوا هذا من قبل» 
وما قبلوا به. : يكن اللام هنا بمعنى : أن لهم الولاء إلا أن الرسول میطعات أراد أن 

دماح سر بر تج رب 
ولو عَمَدَ عليه. فإنه باطل ملغى 

27ھ8۳۷" لعل النبي ول قد علم أنهم عالمون بأن الولاء لمن 
أغتق» ولكن خالفوا في هذا الشرط. 7 

وعلى کل حال: َذْنَ لنبي يتؤي لعائشة أن : تشترط الولاء لهم ے سلب التاس 
وقال: «ما بال أَْوَامٍيَشتِطُونَ روط ست في تاب الأو ما کان ِن شَرْط لَيْسَ في 
تاب الو َه بال إن کان ماه رط اء الو احق وَشَرط وأو وإ الولاءُ 
لِمَنْ أَعْتَقٌ. 

وني هذا الحديث: حسن أدب هذا المسيء في صلاته» وفقهه. حيث قال : «وَانّذِي 
بعت باحق ما حيس غير هَذاه. 

فإن قوله : 'وَالّذِي بَعَنّكَ بالْحَق) يستلزم التسلیم لكل ما يقوله الرسول؛ لأنه مبعوث 
من عند الله. 

ویستلزم أن كل ما يقوله الرسول يكل فهو حق» ولو شاء هذا الرجل لقال: والله لا 
أحسن غير هذا. 

إذن: ففي هذا أدب من وجهين: 

أولا: آله تيعو من عله ادحا ورس 


تاب الصّلاة ت 
وثانيًا: أن كل ما يقوله» فهو حق 

ثم قال: «فعلمني»» ولم يقل: «علمني» أولاء بل قال أولا: ما؛ أحسن حتى يي 
حاجته وافتقاره إلى التعليم؛ فعلمه النبي بک 

ونحن نشهد: : أنه لا أحد أحسن تعليمًا من رسول الله . 

2 قال : "إذَاقُمْتَ إِلَى الصّلاةٍ كير وني رواية: «َأسبََ الوصو ثم تفيل القبلة 
َكَبّر؛ لکن طواها بعض الرواة؛ فأمره أن يسبغ الوضوء أولاء ثم يستقبل القبلق ثم يكبر» 
8 0 
یصح؛ لأن هذا استفهام» قال تعالی: ال حبر اما یر € اللتقلة:هه]. ولو قال: اللہ 
أكبر -بالمد- صح ذلك» ولكنه حلاف البلاغة؛ لأن هذا لا يمد أكثر من ست حركات. 

ولو قال: اللہ آكبر لم يصح؛ لأنه استفهام: 

ولو قال: الله أكبر -بمد أكبر- لم يصح لان أكبار: جمع كبر» والكبر: الطبل» الذي يقرع به. 

فإذن: يجب أن ننظر في كثير من الأئمة الآنء فما أكثر الذين يقولون: أکہاں وهذه 
يجب أن ينبه عليها الأئمة. 

OSCE 


یی کر کے عر سح 


).,,(-1٦‏ ححدثنا بو بر بن ابي سيه حَدًْا أو أَْاَة وَعَبد الل ن برح وَعَنَا بن 
عن دي لا: حتت يد الله عن سوبد متوید بن ابي معي عَنْ أبِي هُرَيِرَة ا رادل 
اچد صلی رو الله وا في تاج واا لحت بول و اة واا نیے: إن 
قُمْتَ إِلَى الصاو 5 أسنيغ الوَضُوءَ ثم اسنتقبل القبِلة قير 

سبق الكلام على الحديث كلهء وأشرنا إلى هذه الرواية: إِذَاقْمْتَ إِلَى الصَّلَاقَ 
بغ الوصو َم اشتفيل الِب مكبر 

ولكن يبقى أن یقال: لماذا م يأمر النبي يك المسيء في صلاته بإعادة ما فات» مع أنه 


قال له : فنك لَمْ مُصَلُ؟». 
الجواب: أن هذا يدل دلالة واضحة: على أن الإنسان يعذر بالجهلء وأنه لا يلزمه 


ا شا 


قضاء ما جھله ما دام هو مسلمًا يريد الإسلام» ولكنه جهل بعض الأشياء؛ فإنه يعذر 
بذلك. وله نظائره. 
منها :أن المستحاضة التي كانت تنرك الصلاق م يأمرها انين ملأتا بقضائها. 
وكذلك عمار بن ياسر تيمم على غير الوجه المشروع وم يأمره النبي يك بإعادة ما مضى. 
وكذلك الذي قال أصابتني جنابة ولا ماء؛ فإن الظاهر: أنه لم يكن يصلي؛ ولهذا اعتزل 
القوم ولم يأمره النبي فإ بقضاء ما فاته. 
وهذا له أمثلة كثيرة معينة بالتعيين» وله قاعدة عامة في الكتاب والسنة وهي: َا لا 
راذآ إن یرتا رخا 4 ل۸۰٢‏ وما کا مَل خی سمل ©4 لہ 


له م2 و ےا شر 


وف رس مََُرِينَ ورين نلان لاص عل آله حَجة بعد اسل 4 الكقلة:ه<1. 

وأمثالها كثيرة» ولا فرق بين ما یقال: إنه أصول الدين» أو فروعه؛ فكله واحد مادام 
هذا الإنسان ینتسب للوسلام. 

لکن الذي يعكر على هذه القاعدة: أن بعض الناس قد يكون متساهلا؛ فلا يسأل مع 
تمكنه من ذلك؛ فهذا هو الذي یحتاج إلى تحریرہ ولا فإن عَدِيٌ بنَ حاتم كان يريد أن 
یصوم؛ فكان يأكل ويشربه إلى أن تبين العقال الأسود من العقال الأبيض» ظنّا منه أن 
المراد بالخيط: خيط الحبلء ولم يأمره النبي اة بالقضاء. 

فالحاصل: أن هذه القاعدة لها شواهد كثيرة» ولا شك أن هذا من مقتضى کون الرحمة 
سبقت الغضب. نسأل الله أن يعمنا وإياكم برحته. 

قد يقول قائل: وهل يكون ذلك أيضًا في حق الآدمي؟ 

الجواب: أن حق الآدمي هذا ينظر فيه؛ ولهذا أبطل النبي يك ربا الجاهلية؛ مع أن 
الظاهر: أن أهل الجاهلية لا درون غن الرباء قال: رتا الجَاملّة موصو وَل ربا اصع 
ِن ربا ٍتا لاس بن عَبْدالمُطّلِبٍ”". 0 

والحاصل: أنه ليس لنا أن نشدد ما يسرة اللہ -تعالى- عل العباد وإِلَا قلا لانحكم 
على الناس بأذواقناء وإن كان منا من يود أن يعاقب المتهاون بكل ما يستطيع» ولكن الأمر 


.)۱۲۱۸( أخرجه مسلم‎ )١( 


تاب الصّلاة ت 


u 


ا :رم قش وم مذو لتلا دللا عَلَ اک ابد 


هدعي 
۰۳۶ھ 


الرس € الکن 1 ]. ٦‏ 9ت 
نقسول: إذاقال اللہ تعالى: ہل وَمَآأرَسَلنَامِن رسُول إلا بلسان هه لمجتت لخ 4 
[اتاقنعة::]. لاء بل تقوم الحجة عليهم وإن لم یفھموا معناها. 

الجواب: فهذا خطأ؛ لأن الناس بشرء فلا بد أن.تكون الحجة بالغة وبينة» ولابد لهم 
من شيء واضح. 

المهم: أننا نقول: إن من عذره اللہ؛ فلا بد أن نعذره» ومن لم يعذره؛ فلا يمكن أن 
نعذره» ومن ادعى غير هذاء فليأت به. 
یےووجہے 


(۱۲) باب . ؛ بالقراءة خُلْفٌ إمامه 
م ق الِمَام مُسَلِمٌ ناته 1 


اووےھ 


ر3 -(۴۹۸) حَدکا وید بن تنصُوں وَتَِيهبْنْ سیر میا کلام ڪن أي وَل سَِدٌ: حَدتتا 


ُو َوَن عن ا عَن را بن فى عَن ران بن حُصَيٍ قل :صلی بتار سول الم وا صا 
الظهر -أو الْعَصْرٍ- فَقَالَ: « اي ِ ع سی اسم ربك الأخْلّی؟٠‏ . فقا رَجُل 7 


بها إلا لير قَال: «قذ عَلِمْتُ أنَّبَنْضَكُمْ لجيه 


۸-(...) حَدتتا محمد بن اتی ومد بن بسار قالا: دتتا حم بن جَعْفرِحَدَلا شب 


کے سج 0 عله 


عَنْ اة َال تل انأو لع لزان بن ُصينٍ زشول اله او صلی 
اهر جل جل برأ وا ا بك الأغلى فل اضر صرف قَال: يكم كرأ؟ أو: میک 


القارئ؟» فقا رَجْلَ: : أنا. فَقَال: ذب سے 


شك وَحَدَكنا تكد له 


7-۹( .)نبو بكرب نابي س 4 0+ عُلبّةح وَحَدَنا عم بن 
الى دتا ابن ن آيي عدي کل عن ابن آيي ڪرو ن بهذا الإنتاد ارول اللہ ل 


07 


صَلَّى الظهرٌ وَقالَ: قد عَلِمْتٌ | بَمْضکَمْ خَالَجَنهًا». 


قوله: احَالَجَییهَاہ؛ يعني: نازعنيهاء كما یفسرہ اللفظ الآخر. 

وفيه: دليل على نبي المأموم عن الجهر بالقراءة» ومثله الجهر بالتسیح والدعاء؛ لأن 
ذلك بشوش على غيره. 
۱ وأما الإمام؛ فلا باس أن يجهر بذلك أحيانًا في الصلاة السرية» ولا يقاس عليه غیرہ؛ 
لأن الإمام متبوع وغيره تابع؛ ولهذا يغلط بعض الناس من المأمومين الذين يجهرون 
أحيانًا بقراءة الظهر أو العصرء ويقولون: إن البي فته كان يسمعهم الآية أحي. . 

فیقال: هذا في حق الإمام؛ وأما المأموم؛ فلا ' 


سے 


م قال الإمَامٌ النووي ي کل ً0" 
.. (8)باب حجةة زقال: پیل یت 
تم َال الم ملع كائه: 1 


7 رےھ مھ و 75 و 


7 کو تب شر دقل ان انى حَدَتَانحمَدُ 
بن جف حَدا شه عة قَال: سمت ابد عن اسي : :ليت مع رول الله بي 
بر عر وليه قل شم أحذا بم يفأ ہنم الأو لمي من الرّحِيم" . 


ے کے و۔ھ 


۱-(.,.) دتا محمد ب اتی جا ار داو حَدَليا ٠‏ ني خلا اتد MEETS‏ 
شت قت بک سبع ين س؟ :نعم تحن اة 

هذا من باب الاسثبات؛ اش بقول شعبة 00000 دلسيه؛ 7 قتادة كان 
فيه شيء من التدليسء لكنه صرح هنا بأنه سمعه» وأنهم سألوه عنه أيضًا. 

وهذا الحديث من الأدلة على: أن البسملة ليست .من الفاتحة؛ لأنها لو كانت من الفاتحة 
لكان لها حكمهاء ولجهر بها النبي لٹا كما جهر ببقية آيات الفاتحة. ... 

فالبسملة لا يجهر بهاء في أول قراءة الفاتحة ولا في آخرها كما لو قرأسورة أخرى» 
يعني -مثلا- سيقرأ رجل في صلاته سورة «الفاتحة» ثم «الناس»» فلا يجهر بالبسملة في 
أول الفاتحة» ولا في أول «الناس». ۱ 


2 و 


.)۷٤۳( أخرجه البخاري‎ )١( 


۲-(. . حتت محمد ن هران زی علکا يدبن لیے داواي عن 
َة أن عُمَر بن الطاب كان يجهر لاء الكَلاتٍ يد يَقُولُ: سباك الله وَحَميِة تجار 
من وتعاقی جلد لاإ قر ومن اهلحب غرم ن آي بن مالك آنۂ حل 
تال :صَلِت حَفَ الِب وي EL ETE‏ بالْحَمْلِلَو رب 
لَْالمِينَ لا يذ كر ونّ: بشم ال الحْمَنٍ نالیم في أو مولي آخرمًا. 

) سس ہس ہس عَنِ الأوراعِي أَخبرَنِي إِسْحَاقٌ بن 

عبد الله ِن يي طَلْحَة آله مع انس بْنَمَالِكِ يدير يك. 

هذا النفي الَايَذْكُرُونَ؛ يحمل على أن المراد: : الجھر؛ يعني: لا يجهرون بہاء حتى يكون 
موافمًا للألفاظ السابقة بقةء وأماما کان أمير المؤمنين عمر بن الخطاب م#الغه يجهر به من 
الاستفتاح: باتك اللهُم رحَمِيكَ وتار اممك وَتَمَالَى جَنُكٌ وَلاإِله عرف . 

" فهذا يدل على تأكد هذا الاستفتاح؛ لأن عمر #لثف کان يجهر به؛ من أجل أن يعلم 
الناس أنه سن كما كان ابن عباس لفن يجهر بقراءة الفاتحة في صلاة الجدازق وقال: 


ل 91 انها س ت ۳ 
وقد ورد غن النبي ناهل [4: أنه کان یستفتح بأدعية آحری»"“ 
RT‏ 
الجواب: نحاول الجمع أولاء والجمع سهلء وهو أن يقال: إن الاستفتاح بهذا 
تارة» وہہذا تارة. 


2 وقوله: : ساك الله وَحَمْيِك؛ معناه: : تنزيهًا لك مقرونًا بالحمدء وعلى هذا: 
فالواو وهنا للحال؛ يعني: تسبیحًاء والحال: أنه مقرون بالحمدہ فيكون في هذا جمع بين 
التنزيه وبين الثناء بالكمال. 


)١(‏ أخرجه ملم (۳۹۹)۔ 
)٢(‏ آخرج البخاري (١۱۳۳)۔‏ 
()انظر: شرح الحديث رقم (۹۸٤)۔‏ 


2 وقولہ: «وَتبَارَكَ امْمُكَ)؛ يعني: أن اسم الله تعالى مبارك» ومن بركته: أنه إذا سمي 
الله نق على الذبیحة صارت حلالاء وإذالم يسم عليها صارت حرامًا۔ 

ومن بركته: أن الإنسان إذا أتى أهله وقال: «بشم اللو اللَّهُمَ جَتَْا الشَيْطَانَ وَجَتْبٍ 
الشَّْانَمَاوَرََا”'فإنه يحمي من شر الشيطان, - 

ومن برکتھا: أن الإنسان إذا سمى على أكله. لم يشاركه الشيطان فيه. 

فأسماء الله تعا ی كلها خير وبركة. 

2ك وقوله: «اسْمُك»؛ مفرد مضاف؛ فيدل على العموم. 

#2 وقوله: ولا لَه غَيركا؛ أي: لا إله حق غيرك. 

©وقوله: اتَمَالَى جَدك؛ أي: تعاظم» والجد: بمعنى الغنى والطول؛ وما شابه 

ذلك من المعاني. 

وقيل: الجد هنا بمعنى: العظمة؛ أي: تعالت عظمتك. ولا بعد أن يكون هذا أقرب 
حتى يجمع بين الحمد والتمجيد. 

© وقولہ: «وَلا إِله غَيْرّكَه؛ أي: لا معبود حق إلا أنت» وليس المعنى: نفي ألوهية 
غيره؛ لأنه موجود هناك آلهةء قال الله تعال: هما أَغْنَتْ عَنْهُمَ الهم ألتى يعون من دون 
َه ين یر ا جآ ٹر ريك € ك٠ .]٠٠‏ وقال تعالى: « اننع مَمَ اله إلا ال4 
[الكقئهم]. لکن کل الآلهة التي سوى الله كلها آلهة باطلة؛ لقول اللہ تعالى: « للك 
پاک أله ر ای وک ما ورت ین دوند. هو لکول ورک آله هولعي اكبيد 
)4 (لاظ ٠۷‏ وبعد. 

فقد يقول قائل: هل دعاء الاستفتاح هذا كان من سنة عمرء أم من سنة الرسول وكله؟ 

والجواب: أنه روي مرفوعًا عن الرسول ِا ٍ 

والظاهر: أن عمر لا يعتني به هذا الاعتناء ويجهر به؛ إلا لأنه عن النبي مل تا 

وابن القيم تذلثة رَجَحَهُ على حديث أبي هريرة في «زاد المعادا من عشرة أوجه» 
ولكن في ترجيحه نظر. 


(١)آخرجء‏ البخاري )٤ ١(‏ ومسلم (5 47 .)١‏ من حدیث أبي عباس ئل 


والصواب:أن حدیث أبي هريرة أثبت وأصح وهو مرفوع صريحًا. 
وإن كان هذا الحذيث فيه أيضًا ميزات ليست في حديث أبي هريرة. 


: ۔ تیووورہے 
تما الإمام النووي کتنلنۂ: ۱ 
)١4(‏ باب حَجَة مَنْقال: (الْیْسْمَلَةايَةمِْاولِ كل سُورَۃ وى بَرَاءَة). 
۳- - (00) لتا علي بنج الي حلا لي نن مسر رپ أَخبرنَاالْمُخْقَارَبْىُ 
fon 222‏ شوم بره 5 


0 نس بن مَكِح رحلا أو بر نأي کي لفط - داعي نن مله عن 
لمحا عَنْ اس : قال: بتار نول اللہ هت زم ارذ تَا فرع رأة 
مس فَعلنًا: ما أَضْحَكَكٌ يا ر سول اللّه؟ قَالَ: : آزلّت عَلَيَّ آنا سُورة» را :بشم اللَِالرّحْمَي 


الڑجم: و ت انکر © مسر ریک ار وک کرک ملع)4 


ااا 


(الکر: »]٣- ١‏ .م قّ: رونم کرد ّا : الله وَرَسُولَهُ عَم . قَال: دنه نهر وَعَدَيِهِ 
ني يت له يڙ کیره حص رد علي أي بوم القياءة يش عد الوم يلج العنِدٌ 
نهم فقو نان . یقول: مَاتَدْرِي ما أَحْدَكَتْ بَعْدَكَ». 
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راد ابن حر في حَدِييِهِ بين أَظْهرِنَا في الْمَسْجِدٍ. وَقال: «ما ]+ حدث بعد 


ےہ 5 2 3 
5 )دنا او کربب محمد بن اتالد برا َيِه عن متا ھت 
سس بْنّ مَالِكِء يَقُول: أَعْقَى رَسُول الله لا إِهْفَاءءٌ .بحو حَِيثٍ بن م مُسْهرغَیرانه 39 قَال: قال: هر 


رع سير 


وَعَدَنيهِ رب و في الْجَتة ليه حَوْضٌ ». وَلَمْيذكُرٌ: ينه عَدَدُالجُوم». 

هذا مما استدل به من قال: إن البسملة آية من كل سورة؛ لأنه ل قال :نزت 
علي فا سُورَة». هقر فقراً: دہشم الل الرَّحْمن الرّحِيم. 

ولكن الصواب: :أن البسملة آية مستقلة» وأنها تذكر عند ابتداء السور: الفاتحة» 
والبقرقہ وآل عمران» وهلعٌ جرّاء إلا «براءة» فإنه ليس فيها بسملة وسبب ذلك: أن 
الصحابة يكم أشكل عليهم هل هي بقية الأنفال» أم هي سورة مستقلة؟ 

فقالوا: نجعل المسألة بين بينء لا نبدأها بالبسملة فتكون مستقلق ولا نلحقها 


بالأنفال فتكون من الأنفال» وإنما نضع فصلا هكذا جاء في الحديث ''ٴ 

وربما يقال: إن الرسول بلالا لم یقسل: اكتبوا بسم الله ال رحمن الرحيم» وكان 
يأمرهم أن یکتبوا كل آية في محلها من كل سورة» وهذه لم يأمرهم بها. 

وقد زعم بعض العوام» وأيضًا بعض العلماء: أنهالم تكتب فيها البسملة؛ لأنها نزلت 
بالسيف» والسيف قتل» فلا يناسب أن تبدأ هذه السورة بالبسملة لکن هذا غلط. 

فيقال: من قال بهذا؟ 

ثم يقال: السيف هل هو نقمة أو رحمة؟ 

الجواب:هو هنا رحمة؛ لأنه يوصل به إلى الجيق فھؤلاء الكفار إن لم يخافوا من 
السیف لم يشلمواء ول بطو از عن ير وشم صروت ا)4 2 .٠١۸:‏ 

وني قوله: نّا أعَطَبْ ك اَلْکَوْتَر © الكاف مفعول أولء والکوٹر مفعول ثانيء 
وهذه الصيغة (فَوْعَل) تدل على التکٹیر؛ ولهذا جاء في الحديث اعَلَيه خير كَتَيْره. . 
انت فگوفولہ: # حصل ربك وأنحر»؛ أي: شكرًا لله ل عل:هذہ النعمة العظيمة» صل لل 
وانحرله. ۱ 5 

والمراد بأنصلاة: الصلاة المعروفةء والمراد بالنحر: التقرب إلى اللہ -تعالى- بذبح 
الإبلء ومثلها أيضًا: الغنم والبقر. ٠‏ أ ۱ 

تم وفولہ: #إرك الت هو اکر 4؛ أي: مبغضك. والشنآن: البغض. قال اللہ 
نحال: ولا رگم کان م رآ صو مالسد اراي أن ندرا 4 لتاظ۷. 

قال أهل العلم: وإذا كان شانى النبي ماعنا أبتر؛ فشان سنت أبتر وأبتر؛ لأن النبي 
اط تا إنما شرف بالرسالة» وهو أهل لها -صلوات اللہ وسلامه عليه-. 

فمن شنأ رسالة النبي ملظ اتا فهو الأبترء المقطوع الخير المقطوع البركة. 

دفي ھذا:دلیل على أن الإنسان إذا حصل له ما يسره فإنه يَتبَسَم فرحًا ہما حصل له. 

وني الحديث: أن الحوض هو الكوثرء والكوثر في الجنةء والحوض في عرصات 
القيامة» فما الجمع بين هذا وهذا؟ 


(١)أخرجه‏ الترمذي (٦۳۰۸)ء‏ وانظر: «تفسير ابن كثير» (۲/ ۳۳۲). 


تاب الصّلاة 2 
نقول: الجمع بينهما: أن الماء الذي في الحوض ينزل من الكوثر؛ 8 
الحوض ميزابان عظيمان يصبان فيه من الكوثر. 
لا وقوله: َم رقع راه مما فعلنَا: مَا أْضْحَكَكَ يَارَسُولَ اللّ؟». 
التبسم غير الضحك فالضحك في الغالب يكون له صوت» ولكن هذا من باب 
إطلاق الضحك على التيسمء والظاهر -والله أعلم-: أن تبسمه كان شديدًا. 
88C‏ 
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کے 


ثم قال الإمَامُ النووي کتاٹہ: 

)١(‏ باب شع يده الْيعْنَى عَلَى الْيُسْرَى بَعدَ تَخبيرة الإ خزامِ 
حت صَدروكوَْ مته وََشْهِهمَا ضعهمَا في السّجُودِ عَلَى الا زر ض حَدْو مَنکبیه 
ما الإمَام مم ننه : 


ے کے مووق ےه رم ووو ے‫ 


)٠ .(-6‏ حَدَََا زیر بن خرب حلا عفان حَدنا م تمتا مد محمد بن جَحَاَق 
ع مذ كر ی زین کن ةو وخر ن ی ا کن ونر ن 

أله زی الي وك رع دنو جين كَل فی الصا كير -وَصَفَ مم جال نوكم لحف 
وي وضع ته لی لی ایریا ر نبرک ا خْرَجَ يَدَيِْ من الوب ثم رَعَعَه 9 م 
كبر فرك فلا قال: سمح اللَهُلِمَنْ حَیۂ. رع دي ل مسجد سد َينَ کل 

لیس في الحديث ما يدل عل كل ما جاء في الترجمة؟ فالذي فیے: قوله: م التَحفَ 
لویب ثم وضع نِم عَلَى الَيْسرّى»» ول يذكر أين موضعهما؟ وم يرد في حديث 
صحيح أين يكون موضع اليدين؟ ولكن أحسن ما روي فيه: : ما روي عن وائل بن حجر 

نہ «آن النبي لٹ تا كان يضعهما على صدره؛ لا فوق السرةء ولا تحت السرة ولا 
2۸۵ »بل على الصدرء هذا أقرب ما روي إلى الصحة؛ وليس فيها شي في 
«الصحيحين» أو في أحدها. 

وني الحديث: دليل على جواز كف الإنسان مشْلّحته وهو قائم في الصلاة؛ لقوله: 
لثم لحف ينويوه. 

ولیس معنی : اكف الثوب»» أن ترفع ثوبك إذا أردت أن تسجد فإن هذا منهي عن 


ولكن مغناہ: أن الإنسان إذا التحف بمشلح» أو ضم الفروة -مثلّا- وهو في الصلاة؛ فإنا 
لا نقول: إنه خالف بذلك السنة. 
وفيه أيضًا: دليل على أن الرفع یکون أحيانًا إلى فروع الأذنين» ويكون أحيانًا إلى 
وفيه: دليل على محل وضع اليدين في السجود وأنه يسجد بين كفيه» وهذه صفة غير 
الصفة التي سبقت أو تأيء وهي: أنه يضع يديه عند حذو منكبيه» فيكون في ذلك صفتان: 
الصفة الأولى: أن يقدم كفيه حتى تکون جبهته بينهما. 
والصفة الثانية: أن يؤخرهما حتى تكونا حذو المنكبين. 
888 
م قال الإمَامُ النووي تخاتئة: 
)١١(‏ باب التُشَهّدِ فِي الصّلاةٍ 
م قا الإمام مُسْلِمٌ ننه : 
بش ںی نر شی ہیں میں 
ِْحَاقی: خيرت ول الارن گے یر مد مو کنا تقو 


فرظ ×ط سے 


في اش لف رول الد الام ّى اللہ الام عَلَى فُلان. قال لَنَارَسُولٌ اللہ لك ذا 


۳۲ 


وم وم: إن الله هو اتام قدا مد أَحَدُكُمْ في الصّكاةفليقلِ: اللات لِله وَالصَّلَوَاتُ رالات 
اللا نشی رس عَلَيْنَاوَعَلَى ِا اللو الصٌالِحِينَ 7 
أَصَابَتْ كُلَّ عَبْد عند صاع في التي ضر هة أن ل إل ال أف هة أن حا باه 
ورس سول یڑ د ين اماما كا" . 

المراد ب«عبد الله» هنا: ا جرا «كتا تقر في الصّلَاَعَلتَ رَس ول 
اللہ و: السام عَلَى اللي لكام علَى ثُلَان». ۱ 

© قوله: دالسَلَام عَلَى فُلَانِه» وني بعض الألفاظ يقولون: السلام على جبريل» وعلى 
ميكائيل» وما أشبه ذلك؛ فأرشدهم النبي ٹل تا وأنكر عليهم. 


.)٥۳٦۲۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


تاب الصّلاة ہے اٹ 

أما الإنكار: فأنكر عليهم أن يقولوا: السلام على الله؛ فإن الله 3 لا يقال في حقه: 
السلام عليه؛ لأن اللہ هو السلام؛ فإذا کان هو السلام فلا حاجة أن يدعو الإنسان 
بالسلام له؛ لأنه موصوف به» والسلام من أسمائه. 

ومعنى السلام في أسماء الله: أنه السالم من كل نقص وعيب» فلا شيء من صفاته ' 
ضفات نقص: ولا شيء من صفات كمال يلقم التقصن» ھر كامل ابتداء وانتهاء. 

2 وقوله: ا قَعَد یں الصلاة ْمَل التَحِيّاتُ»؛ «اللام» هنا للأمرء والأمر 
للوجوب بدلیل اللفظ الآخر: انا تقول فَبْل أن يفْرَض حَلَيْنَا الَسمد. 

© قوله: «التَّحِيّاتُ لوا؛ التحیة: هي التعظيم» وهنا جمعهنا باعتبار أنواعها القولية» 
والفعلية» والقلبیة فكلها له استحقاقًا وإخلاصًا. 

استحقاقًا: لأنه تعالى أهل لذلك. 

وإخلاصا: أي: س ال TT‏ 

© وقوله : ١‏ وَالصَلَوَاتٌ»؛ هي: اوت تی سی 

مما يتعبد به الإنسان لربه من الصلوات. 

© وقوله: «وَالطيَاتٌ»؛ الطيبات من الأوصاف والأفعالء والأسماء ایشا فکل 
أسمائه طيبة» وکل صفاته طيبة وکل أفعاله طيبة؛ لهذا قال النبي 1806 : :2 رالشر 
ليس إليك» فاستحضر هذا أيها المضلی إذا قرأت الطيبات؛ ولهذا قال النی ماعب إا: ل 
اله َيب لف إلا کیاہ ونا باعبار تم اک باقن 
0 أمأ بأعتبار قيام الطیّب في العبد فإن اللہ -تعالی“ : لا یقبل إلا طيباء فلو تصدق الأنسان 
مال یت فإ ال لا قبل من لئ نيس بطيب ولو زکی الات بالرديء عن الطيب” 
ہے رہ 0 

إِدَن: الطيبات باعتبازها قائمة باللہ؛ تعنی: الأسماءء والضفات: والأفعال. 

٤70ھ‏ رادا : الأعمال الطية. ` 

7 2 قولة :الام عليكَ یا ليا جاء السلام على النبي اة هنا بكاف الخطاب 
ا ا و 
هنا بہذہ الصيغة» مع أنه يك ليس بقريب» والناس الذين يسلمون عليه ليسوا معه في 


مکانه» بل هم بعیدون عنه؟ 

الجواب: أن يقال: إن ذلك لقوة استحضار الإنسان لهذا السلام وكأن ابي کا 
واقف بين يديه يخاطبه» ثم إن هذا السلام سوف يبلغ النبي َة بنقل الملائكة له. 

فإن قال قائل: إن بعض العلماء يقولون في كتبهم: : بل إن السلام على رمسول اللہ كياد 
إنما يكون بصیغة الغيبة» ویستدلون على ذلك: بأن هذا جاء عن ابن مسعود كه كمافي ` 
«صحيح البخاري»» أنه قال: «علمني رسول الله پل وكفى بين كفيه التشھدا ثم ذكره» ثم 
قال: وهو بين ظھرانیناء فلما قبض قلنا: السلام؛ يعني: على النبي ات : ' 
واستدلوا أيضًا: بحديث عائشة ِا أنها كانت.تعلم الصجابة أن يقولوا: السلام على 
اي ی انما مر یح سی 

'. الجواب على ذلك من وجوۃ: ٠0‏ :.. : 

اول ام ان شم رٹ وهويعَلَع هذا لابن 
مسعود انض يعلم الأمة أيضًا. 5 

فإذن: هذا عام لجميع الأمة. 

ٹایا: ١‏ أن الرسول وعد قله هذه الصيغة» لسكا لك ها »وناك ابق 
قاله عمر طف وعمر أفقه من ابن مسعود يقلا وأكشر التنصاقًا بالني ب وإن کان ابن 
مسعود صاحب النعل والوسادہ لکن الرسول اة کان دائمًا يقول: ذعبت أنا وأبو بكر 
وعمرء وجئت آنا وأبو بكر وعمر» فكان عمر من الملازمين له وہ : 

فهذا تعلیم علمه الرصول ب لأمته إلى يوم القيامة. 

ا ا اس د عمو حك رن ددا ل ا نز 
على ذلك أن عمر بن الخطاب الث خطب الناس علیٰ المنبر يوم الجمعة» فكان يعلمهم 
التشهد, وذکر فيه: الام عَلَيْكَ يها لياه ول ینکر عليه ذلك أحد منهم. 

فهذا إذن: من اجتهادات ابن مسعود ع#لنغه التي نرجوا اللہ -تعالى- أن يعفو عنه فيها. 

رابعًا: أن الصحابة ب لو كانوا یسلمون على النبي وَل بلفظ الخطاب في الصلاة وهو 
حي؛ وهم يقصدون أنهم يسلمون عليه كما يسلمون عليه إذا دخلوا عليه وهو جالس؛ يعني: 
في خارج الصلاةء لبطلت صلاتهم ولكن السلام هنا: مجرد دعاء ولكن كما قلنا: جاء بصيغة 


الخطاب؛ لكي يشعر الإنسان بقوة استحضارہہ وكأنه يخاطب التبي ككل وهو واقفت أمامه. : 
فإن فال قائل: يرد عليك: أن استحضار الله ق أقوى من استحضار الرسول يكل 
فلماذا لم تقل: التحيات لك يا رب؟ ٠‏ 
قلنا: إن التّحِيّات لوه أبلغ ني النعظیم أن يؤتى بها بصيغة الغائب؛ ولهذا كان من عادتهم 
أنهم يقولون: أمر الملك يكنا وكذا؛ لأنه أبلغ من قوله بنفسه: أمرت بكذا وكذاء وهذا شيء 
مشاهد أن الإتيان بصيغة الغائب للمخاطب أدل علن التعظيم مما لو خاطبه به. 
© وقوله: * يها الي وَرَحْمَة الل وت النيي هنا المراد به: النبي الرسول: كما 
قال اللہ تعسالی عسن الأنبيساء ان الكتب مرکا ان رس €4 :٥٥ء‏ وني 
بعض الأنبياء قال: ِدَيمَابيا» 
ما وقوله: الام ميك بها التَي؛؟ أي: شس سو وت 
الدنیا والآخرة. . 
وقد يقول قائل: هل یکن أن تصيب الي آل في الي أوفي الآخرة؟ 
الجواب: : نعم يمكن ذلك: 
..أما في الدنيا: فكأن يسطوا أحد على قبره» فيأخذه» وما أشبه ذلك. 
وأما في الآخرة: فإنه يمكن أيضَاء ولھڈا كان من دعاء الرسل -عليهم الصلاة والسلام- 
على الصراط: :للم سل َل فالخطر حاصل حتی للرسل يوم القيامة؛ لأن الأمر عظيم 
وعلى هذا فنقول: إننا إذا سلمنا على الزسول ب #585 فإننا بذلك نسأل الله أن يسلمه من كل 
آفة» في الدنیا وفي الآخرة» ولا يمكن أن نقول: حي وميتًا؛ لأن حياته كل انتهت. 
تا قولہ: السام عَلَيكَ أا الي وَرَحْمَةٌالّهه لما دعا بالسلام الذي هو تخلية عن 
الآفات» دعا بال رمة التي هي حصول المطلوبات» وهكذا يكون الغالب: أن تکون 
ہو دو مو 
. © قوله: «وبَرَكَّه البركات في الواقع هي من الرحمةہ لکن النص عليها أبلغ؛ حتى 
يكون الرسول باللا فيه بركات وخيرات» وهذا واقعء فكم اهتدى بشرعه من الأمة 
مالايعد؟! 


فهذا من البركات التي حصلت للرسول ب2ا 


لو قال قائل: هل یشمل دعائي ي: اَم ليك ايها اليه الدعاء بسلامة دينه. 

الجواب: أن نقول: : نعم» يشمل كما قلنا سابقا فی الشانۍ له و فإنه یشمل شانۍ دينه» 
وشانئ الرسول 8ل 

© قوله: السام لتا كيف يقال: ناو سو نت 
لئاه تدل على التعظيم؟ 

الجواب: أن يقال: أن المراد هنا: ١عَلَيْنَاه؛‏ أي: معشر أمة محمد وَل أو «عَلَيْنَاة معشر 
المصلین أو «عَلَيْنَاه معشر أهل هذا العصر أو ما أشبه ذلك وإِلّا فإنه لا یمکن أن یقصد 
الإنسان ني مثل هذا المقام أن يكون معظمًا لنفسه أبدًا. 

© وقوله: دوَعَلَی عِبَادِ اللّهِ الصَّالِحِينَ؛ عباد الله الصالحون: هم الذین حققوا 
ارو اس سو وک رہ در وت 
السماء أو الأرض"". 

وهذا ج وعل هذاء کرت عذه الدعوة ذعوة جاع 

تا قوله: شد أن لا لَه إلا الله هد نمدا عة ُوه أشهد اعتراقًا 
باللسانء واعتقادًا بالجنان » وانقيادًا بالأرکانء أنه لا إله إلا الل أي: لا معبود حق إلا اف وأن 
محمدًا عبده الذي لايُمْبّد ورسوله الذي لايْكذّب فهو عبد لا یعبد وهو رسول لايكذب. 

في هذا الحديث فوائد: 

منها: من جهة الترتیب: 71 
يليه وهو حق النبي ية فقال: «السَّلَامُ عََيْكٌ». فقدمه المصلي على نفسه. ثم بدأ ينفسه 
وهو أولى من غیرہ فقال: هالسّلَامُ َلَيَا ثم عمم فقال: ١وَعَلَى‏ عب اللِّالصَّالِجِينَ؛. 

وتجدون أيضًا: هذا الترتيب» أو قريبًا منه» في صلاة الجنازة. 

ففي التكبيرة الأولى: الفاتحة» وفيها الثناء على اللہ ق. 

وني التكبيرة الثانية: الصلاة على النبي ملف دہ وفيها تقديم حقه. 

وني التكبيرة الثالثة: الدعاء: اللهم اغفر لحينا ومیتنا..۔ 


.)5770( أخرجه البخاري‎ )١( 


وني هذا الدعاء: الدعاء الخاص للميت» فبعد أن تقول: اللهم اغفر لحینا وميتناء 
تقول اللهم اغفر له. 

ومن فوائد هذا الحديث :إنكار المنكر» »ولو کان القاعل مجٹھڈا: 

ووجه ذلك: قوله بكِ: إن اله هو السَّكَامُ)؛ أي: لا تقولوا: السلام على الله. 

وفيه:الإرشاد إلى الصيغة المثل. 

وفیه:أنه كلما کان الدعاء أعم کان أكمل؛ لقوله ل 0 0/0311( 
صالح في السّماء وَالأزض).۔ 

وفيه: أن العام يتناول جیع آفرادہ وأن 00و01 لقوله: , 
ان الها أَصَابَتْ كُلَّ عبد لله صاع 

وأما قول من قال :إن ذلك ليس نَا نی الدلالة على الأفراده 0ھ 
يقوم عليه هذا اللفظ وهو الجمع» وأقل مایکون ثلاثة» والباقي يكون فيه احتمال. 

فنقول: بل الأصل عدم الاحتمال» وأنه -أي:“العام- يعم جميع الأفراد. . 

وفيه:.خمتم. هذا الثناء بالشهادتين: أشنهد أن لا إلے إلا الله وأن محمدًا عبده 
.ورسوله -واف أعلم -. 

تاقولہ: : لم نکی مِنَ الْمَسْألوَمًا شَاة»؛أي: سواء كانت تعلق بالدين» أو ادنا آو 
بالآحرة» أو 00 بغیر ذلك. 

. فلو دعا الإنسان وقال 0 سوئو۹ ۸" 

:“أو قال: اللهم ارزقني بيا حسنّاء فإنه يجوز.. 

أو قال: اللهم ارزقني زوجة جميلة» فإنه أيضًا يجوز. ولو قال: صالحة لكان أجوز وأفضل. 
۱ ” فعلى كل حال: فإن قول من قال من العلماء: إنه من دعا بما يختص بأمور الدنیا فإن 
صلاته تبطل قول باطل؛ لأننا مأمورون أن نسأل اللہ حتى شسع التعلء وهو شراك النعل» 
وکل شيء ومن لنا إلا الله + ولهذا نقول: يجوز للمصلي أن يدعو اللہ -تعالى- بما 
يشاء في الصلاة» من أمور الدين وأمور الدنیا. 


888 


ل 
0 


E‏ د ين جع بدا شغي مه 


-(...) حَدتتا محمد محمد ن الثتّی: واب شار الا: حَدَکتا مد 
مَنصور بها الإستاد مِئْله وَلَميَذْكرُ: دم تخیر اناا 


ک ر ہورم نے 8ا و 


۷۸ -(۔ .)حدما عند عبد ن حم حدثنا حُسَيْنٌ الْحعْفِي: ہا ہت 
الإسنتاد بل حَییٹھ) كر في الْحَدِيث: 7 م يكير بعد ین المَس الما اء وما حب ۱ 


۸-(۔ کسی سے کرس ھت تو وت 
لبن تسمُووقال: کت ذا جَلَسْنامَعْ الي كله في الصلا وذ ,یروق هم 


+ عد 


پتخیر د تعد نالشاب 


۰( .ا تابو بغر نأي ید حا و تې حلا سیف ينهد 


سے ہے 


ممعت جاهِدًا يَقُول: حي عبد اللہ حر قال: معت ا عد تقولا لمي رسو 
اله وہ لهد كفي بن َه يلمي السُورَة م اران ا 

دام )كيبن سيب حلا ج وکا محمد زنم بن لماجي حيرا 
ال ع أي ال عن تیر تید بن جير ون طس من ان عباس آقل :کا ول الله 
لما اله کا َعَم ا السّورَةمِنَ آنه كان قول : الات الما رَكَاتُ الصَّلَوَاتُ الاب لي 
اعم عك ھا الي وَرَحمة الو وبر كا الام ملا ول عاد ال لالجب هه أن لال 
إلا ال واد أن حا رو اللہ في رايو بن رنج بعلم اقول 
۱ هذا الحديث حدیث ابن عباس إا وهو يختلف بعض الشيء د 
مسعود انغ ولكن كلا الحديثين فيه: عناية الرسول كل بهذا التشهد. وأنه کان يعلمهم 
إياه كما يعلمهم السورة من القرآن. 

وی جديث أبن مسعود قال: كفي يْنَ فيا إشارة إلى أن النبي كل أراد منه أن يعي 
ما يقول له. 
ش وني حدیث ابن عباس فنا ٹایقول: : ات الْمْارَكَاتُ الصّلواتُ امات لِله. 

أما «التّحِاتٌ الْمبَارَكَاتٌ»: ف «الْمُبرَكَاتُ؛ صفة ل«التّحِنّاتُة: فإن التحية توصف 
بالبركة» كما قال الله تعال َة ينعد الو رة طبه ید € [النقه:::. وأمًا 


٦‏ _ تاب الصّلاة ایا 
«الصّلَوَاتُ الات فيبعد أن تكون صفة للتحیات: وعلى هذا فتكون على تقدیر حرف 
العطف؛ أي: «والصلوات» ليوافق حديث ابن مسعود عللللته. 

وأما «الطَّمَاتُ) فلو كانت قبل الصلوات, لقلنا: إنہا صفة للتحیات: كما قال تسا ی: ٭ 
یتین ند او رة طبه 4» لكنها فصلت عنها باجنبي؛ وهو «الصلوات» وحيتئذ 
رل إا عل شب حرف عطف وهر ارا ونرد الى السيات الشاركاته 
والصلوات والطيبات لہ فيكون حديث ابن عباس زائدًاً على حدیث ابن مسعود بوصف 
التحيات بأنها مباركات. 

تقو هد أن إل الل نہد درسو لل في حدیث ابن مسعود 
«عبده ورسوله). 00 

.ڪڪ 


۱-(. ..) حلکتا بو بر بن أبي سی حلا يح بن ادم حَذكا بد الرّحْمَنِ بن ميك 
حلي و الي عن اوس عَنِ ابن عباس كَلَ: گا رمو الله مما الود )دكن 
السورَةَمِنَ القرآن. 
تحاف ٤۰‏ حلا سد بن صو فة ن موي وو ايل الَجَحدري محمد بن 
تد لیب الأموئ دن اي كاي وا :دلا بو وات هن ا ھن ونس بن یں 
عَنْ طبن بد اله لهاي قال :صت تع أي موس شري صا صَكَهكل كا عد لقَمْكةٍ 
ل ال جل ِن القوم: اوت الصَّكَاهبائرٌوَالركو؟ -قَل- مع قَقَی او مُوسَى الصّلاة وَسَلَم 
ُصَرَفَ نَقَال :يكم لقو یع من :رم او م ال :کم قال ية كَدا 
ہس لعل ا جن له َال :ما ها وق بت نت أن تبني يهها. تال 
کم بس یی یی قال او مُوسی: یں 
صَلَحِکُٰ؟ إن رول اللہ و حع قن کا کا رعلا حلت مال صلم نََقِمُوا 
کم کم اح فا بتک رود وذ مال: لم الستطوب عَلَھ ذو اسان 24 
قُوا: آيينَ. نکم الل دا كبر وَرَكَعَ كبوا وَارْكَصُول فن اتام يرك تَبلَكُم ويرْمَعٌ 


انز 


».قال رسو الله كلة: َك بلك وَِذَا قال: سم اله من حَمَِه. فقُونُوا: الل رسا 
لَك الحَمْدُ سمح الله كم فو الله تارك وَتعَالی قال عَلَى سان َه كلا :سس اَن حوده. 
ردا کر وَج ونوا لمم يد دوقع بكم . قال رو اللہ كللد: 
َلك بيلك ودا كان عند الْقعْدَوَفَليكُنْ من َل قَولِ أَحَدِکُمْ التّحِيَاتٌ الطاب الصّلَوَاتٌ لِلَى 
اكام حب ها لي َة لل ويك الكلام على جار اله لالج اهآر لا 
لَه إلا الل وََسْهَدُ أَنّ دا مدا عبد ورس وہہ 

© قوله: 'أَرَمَ الْقَومٌ»؛ أي: سكتوا. 

وهذا الحديث فيه دليل على عدة مسائل: 

منها گید مھ سو دو و یف فلييبحث 
عنه حتى يصل إلى الحقيقة. 

ومنها دليل على شدة طيبة أبي موسى ض؛ ولهذا أرم القوم كلهم وسكتوا. 

وني قوله: افَال :يكم لقال َة اوكا قال: ارم لقو م هَقَالَ: آم الال 
عة کا کنا؟ فار قوم ققال: مَك يا حِطَنُ اتها؟ قَال: ODE‏ 
تَبِكَمَنِي بھا۔ قال جل ين القوم: الها َم هاا لكر أنه لما أتهم بہذہ الكلمة 
غير القائل لهاء تكلم القائل بها وقال: آنا قُلنهَاه. 

وتأمل هذا وإلى ما وقع في عهد النبي با في قصة أبي بكرة حين دخل فوجد النبي كلل 
راكمًاء فعجل وركع قبل أن يصل إلى الصفء فقال: «أيكم فعل ھذا؟؛''' فأخبره أبو بكرة 
أنه الفاعل وهذا مما يدلك على أن النبي َة كان لین العريكة» وكان هيئًا سهلاء مع أنه 
كان من رآه 2۵لا هاب ومن عاشرہ وخالطه فإنة يجده لينًا هينًا 

وني هذا: دليل على ما ذكر من وجوب متابعة الإمام. 

ذا كبر فَكبرُوا هذه الجملة تفيد أربعة أشياء. 

أولا: ال نکبر قبله. 

ثانيًا: ال نکبر معه. 


.)۷۸۳( أخرجه البخاري‎ )١( 


fon‏ تاب الصّلاة ان 
. وثالنًا: آلا تتأخر عنه کٹیڑا۔ 

.ورابمًا: ما دل عليه النطقء وهو أن نکبر بعده فورًا. 

وهذا يؤخذ من الجملة الشرطية في قوله: «إذا كبر فکڑوا؛. 

© وقوله: «وإذا قال: وت الم سو خس ہیں : آمين یجیکم اللها؛ 
لأن آمین معناھا : اللهم استجب ۱ 

© وقوله: فَإِذَا كبر و رکم يروا وَاكتُوہ. 0" فاا لا 
نکبر ولا نرکع» ولو ركع ولم نسمعه کبرء فإننا ننتظر حتی یکبر؛ لأنه جعل رکوعنا بعد تكبيره 
ورکوعه. 

© قوله: : ن العام زگ بكم يرع بء فقال رسول اللہ کل يلك بلك 
ومعنی فيلك بيلك : أنه إذا ركع فركعتم مع فهذه بهذه. 

© وقوله : إا قال: یم الهم َوه َولُوا: :اَّلَك اْحَمْدُ مک 
الله ل هذه رات : لم رك ژ5 الْهَمَدُه هي إحدیٰ صيغات أربع. بع 

الأولى: ١ا‏ هربا ك الحَمده . 

والثانية: للع رَكَارَلك لحن" 

والثالثة: «رَيَنَا وَلَكَ الْحَمْد). 

ك رکا الْحَبْده, .2 

يعني: بالواو وبدونهاء مع اللهم. وبدونياء فیکون 7 اض 7 

0 لي أنك لن تقولها في وقت واحد الأفضل أن تقول هذه مرة وهذه مرت 
كما هي القاعدة في العبادات الواردة على وجوه متنوعةء أن تفعل هذه مرق وهذه مرة" . ١‏ 


3 3 
کے تہ قد 


)0 وسئل الشيخ قفااۃ: هل یمکن أن يقول المصلي ہجمیع أنواع الاستفتاح الواردة فی صلاة واحدة؟ 
فقال: الجواب: لاء والدليل على ذلك: أن أبا هزيرة وه لما قال لني 6: بابي أنت وأمي؛ ما ول في 
سكوتك بين التكبير والقراءة؟ 
قال: «أقول: : اللهم باعد بيني...“ وذكر الحدیث: فلم يذكر له النبي ب شيئًا غير هذاء فدل ذلك 
على أن هذه الأذكار إنما تكون بالتناوب» وهذا لا يختص بأذكار الاستفتاح فحسبء بل والأذكار 
الأخرى التي يكون فيها تنرع. 
لكن قال بعض العلماء : عليه أن يختار من هذه الأذكار أوسعهاء كما هر المشهور من المذهب؛ يعني: 


ج 


4ہ پیر ا ۰/۸ 
شس یی 


تاقولە: : قب للهتََاَكوتََلَى قال عَلی سان تيه پا مت سَمِعَ اللَّهُلِمَنْ حَمِدَه؛ 
وهذا خبرء والخبر لا يختلف. 

© قوله: ودا كبر وَسَجَد كبوا وَسجُنُوا فان امام جد بلحم وزع َه 
فقال الرسول ب « لِك بيلكَ. وا كَانَ عند الَْنَوَفَلَيكُنْ مِنْ آَل قَوْلٍ أَحَدِكُمُ 
التحِنَاثُ الات الصّلَوَاتٌ لاء هذا الحديث فيه نقص عن حديثي عبد الله بن مسعودء 
وحديث عبد الله بن عباس يع في قوله «المباركات». 

© قوله :السام عَلَيْكَ ها الي ورَحْمَة حمَة الله َر كاف لكام عي عَلَيْنَا وَعَلَى عِبَادِ الله 
لاحي َد نلا ِل إلا الل هه أن حمل دا عَبْلَه وَرَمسُولَة. 

یھوووک 


۳-( .6 حا او بر ْنأ آي میق حك اه اکا دب اي روا ح 
َحَلَكًا او عمَاَ سمهي حلت معاد کو مرکو وس 
ابرا ریز عَنْ سيان ال ی ي کل ولاو عن قا ني مالساد يوفلو. . وَفِي حي میں 
عَنْ سين عَنْ اة من الرْيادَة: : إا راصو ا». َيس في حَدٍ یٹ بث أَحویهُم: ن الله قال 
عَلَى لِسان َه لذ: سَوم اللَهُلِمنْحَینَہه ٳلا في روا أبي کايل خد عَن آي وء قَالَ ابو 
ِسْحاق: گور رات اي اشر ف حيبت تق لیخ ريد أَحْفَظ مِنْ سُلَيادَ؟ 
قال له آبو بخر: فَحَییث آبِي مُرَیرة؟ ققال: ا و تی :وذ رووا EES‏ 
عِنذِي صحجیخ. . فَقَالَ: : لِم لَم ضع مَاهُنَا؟ قال: 007 عِنِي صجبح وة ما هنا 2 
وَضَعْتٌ مَا هُنَامَا أَحْمَعُوا عَلَنْه. 


£ -(. ..) عدا سحا ام وان أي عر عبد رق عن غ عَنْ : اة 


بدا الإستاد وتال في الْحَدِیٹِ: ن الله ع د قَضَى عَلَى لِسَانِ د نيه پل یع عَ الله ِمَنْ حَهِدَه). 


أن يختار الأكثر. 
7 ولكن الصحیح: هو فعل هذا مرة» وهذا مرة؛ إذ الكل سنة عن النبي 6ك 


مع سد لت 
وفيه: موم اسراف 7 2 
يقرأ القراءة ہے یر ری ص مہ الرجيم؛ ثم 
تبسمل» وتقرأ الفاتحة 


)باب 22003 َعْدَ اههد 


-٥‏ (400) حدلتا يَحْبَى بن یی لمهي قَال: :رت على الل عن ني بال 
الج أن خد بْنَ َب الله بن ربد الأصارِي ي -وَعَبْهُ اله ْنُزَيِمُوَّالَّذِي کَانَأري الّدَا 
اللاو نخر ن يی مشود اناري کا نا رسو لہ ون في مس سنوي 
شیا قا یرن سند : تله َي يكار سول الو َك بصي عَليكَ؟ 
قَال: فَسَكَتَ رول اللہ لے حل حَتَى تَمقنا آنه لم شاه تم قا رَسُولُ الہ پیا تُولوا: 7 
عَلّی محر وَعَلی لحم کا صَليت لی آي ِتایح وبا لى محمد وَعَلَى آل نح 
بَارَكْتَ على نایم في الَْالَِينَ نك حَهِيدٌجيدٌ. وَالسَكَامُ کیا قَد عَلِمتُ». 

٠‏ . الشاهد من هذا الحديث: أن الصحابة إا سألوا النبي لا عن كيفية الصلاة عليه 
ركأن الصلاة عندهم معلومة؛ لكنهم سألوا عن كيفيتهاء » فبينهًا لهم رسول اللہ اہ فقال: 
ولوا وهذا الأمر ليس للوجوب ولكنه للإرشاد؛ لہ نہم لما سألوا عن الكيفية أجابهم؛ 
فهو جواب سؤالء وعل هذا فان صل عل الني بای كيغية انه جوز وضابعا 
معرفة أن هذا الأمر للوجوب أو للإرشاد: هي القرائن. 

© قوله: : اللَّهمَ صله سبق الكلام على قوله الله وأن أصلها : ایا اه٠‏ فحذفت 
ياء النداء» وعوض عنها بالمیم؛ وأن مناسبة تعويض الميم؛ لہا دالة على الجمع» وأما 
مناسبة تأخير هاء فتیمتا بالابتداء باسم اللہ -تعالى-. 

© وقول: :صل على محا اختلف العلماء تال في معنى الصلاة من الله على 


لق و مھ 
العبد وأصح الأقوال فيها: ما نقل عن أبي العالیة تتثة: أن صلاة اللہ على عبده ثناؤہ عليه 
في الملا الأعلى» وهذا أخص من مطلق الرحمة. 

© وقوله: ہ وَعَلَى آل حُحَمّدِ» المراد لهم أتباعه على دينه. 

واعلم أن «الآل» تفسر في كل موضع بحسبہ فإذا قيل: الم صل على نحم وَعَلَى 
آل محمد وَأضحَابه وَأنْبَاعِِ). 

صار المراد بالآل: المؤمنين من قرابته. 

وقلنا: «المؤمنين» لأن غيرهم ليس يشملهم هذا الدعاء وإذا قيل: «صَلٌ عَلَى محمد 
وَعَلَى آل تُحمّدِ» كما في هذا الحدیث: فالمراد بهم: أتباعه على دينه؛ لأنه أعم. 

© وقولہ: «ك) صَلَيْتَ عَلَى آل إَِرَاهِيم؛ الكاف هنا اختلف فيها الناس؛ فقيل: أنها 
للتشبيهء وقيل: إنها للتعلیلء وهذا هو الصواب المتعين أو هو أنها للتعلیلء ويكون ذلك 
من باب التوصل لفعل اللہ 386. 

وأما من قال: إنها للتشبيه» فكأنه أورد على نفسه سؤالاء وقال: كيف يقول: هک 
صَلَيْتَ عَلَى آل إِيرَاهِيم' مع أن محمدًا ل أفضل» والقاعدة: أن المشبه به أفضل وأعلى. 

ونحن نقول: هذا الإيراد لاداعي لە؛ لأن الكاف هنا للتعليل؛ أي: لأنك صليت . 

فإن قال قائل: وهل لهذا شاهد؟ 

قلنا: نعم» مثل قولہ تعلل ہل كَدَآأرْسََفِحَكُمْ رسوا ونم ¢ .]٦٠١١:80‏ 

وكما في قوله تعالى #وَأَدْكُرُو كما َنَم 4 1الت۹۸:]. على أحد التفسیرین؛ 
أي: اذكروه لهدايته إياكم. 

وقال ابن مالك يََنْه: 

«شبه بكاف وما التعليل قد یعنی)؛ أي: یقصدہ فالكاف هنا: للتعليل» فهو من باب 
التوصل بأفعال اللہ السابقة على أفعاله المطلوية اللاحقة. ۔ 

© وقوله: «عَلَى آل إِبْرَاهِيم؛ المراد يهم: أتباعه على دینہء كما قلنا في آل محمد. 

© وقوله: «وَبَارِك عَلَى ححمَدِوَعَلَّى آل حم کا بَارَهْتَ عَلّى آل راهيم في 

نفي الحديث الأول: حذف «إنك حَوِيدٌ يجيدذا. 


وفي الحديث الٹانی: أثبتهاء وأثبت قوله: « في الْعَالَمِينَ». 

والألفاظ في هذا مختلفق والخطب في هذا سھل. 

وقد بقول قائل : ذكر في الحديث: «اللَّهُمَ صل عَلَى محم وَعَلَى آل محمد وني إبراهيم 
قال: کم صَلَيتَ عَلَى آل إنراهِیم؛ يعني :لم يذكر إبراھیمء فما توجيه ذلك؟ 

الجواب أن يقال: لان هذا ۔واللہ أعلم- مأخوذ من قوله -تعالى-: رمت أو 
وکرم أل لثم یڈ ©4 0 ۷۷. ۱ 

ولکن إذا قيل: آل فلانء فهو أول الداخلین فيهمء كما قال تعالى: اَتخَلوآءَالَ 
رعو أَسَدَالْمَدَابٍ 1 0 وأول من يدخل هو فرعون. 
وهنا مسألة: 

هل يجوز أن يصلي الإنسان على أحد غير الرسل؟ 

الجواب: أن یقال: أما تبعًا أو لسبب» ویو ا سی ہت ۰ 
أنه مكروهء حصوصًا إذا اتخذ ذلك شعارًا لشخص معينء كلما قیل: فلان قالوا: گلا 

© وقوله: ٢حَويذٌ'‏ على وزن فعيل: بمعنى فاعل» وفعيل ال 

مشتركة بين اسم الفاعل واسم المفعول. 

أما كونها اسم فاعل» فهو أنه َل حامد لكل من يستحق الحمد؛ ولهذا يثنى على 
المؤمنين» وعلى المتقين» وعلى الصابرين» وهذا مد لهم. 

وأما على نها بمعنى مفعول فالمعنی: أن اللہ محمودہ واللہ 0 ود عل كل 
حالء وكان النبي ا إذا أتاه مایسر «قال: ۃالحمْدٌ لو الذي بنِعْمَتِه تیم م الصَّالِسَاتٌ». وأما 
إذا كان قال : «الْحَمْدُ لِْعَلَى كل حال وأما ما اشتهر تهر عند بعض العامة من قولهم عن 
المصاب: الحمد له الذي لا يحمد على مكروه سواہ فهي صيغة مبتدعةء وفيها أيضًا 
شيء مخالف؛ لأن قولك: الحمد اہ الذي لا يحمد على مكروه سواه؛ فيه إعلان منك 
أنك كاره لما قضاه الله. 

لکن قل كما قال الرسول 98]54: «الْحَمْدُ لله عَلَى کُل حَالٍ؛ لتسلم من هذه 
العبارة القلقة. 

2 وأما قوله: «المَجِيْد)؛ ذ فهو: اسم فاعل من المجد. وهو العظمة والسلطان. 


ل الِمَامُ ملم خلئة: 
۰-٩‏ ۰ حلا مح بن لمتتى» وعد بن بار َالَف لين الى - قالا: دک محمد 
ن نق حا شعن الحم َل RES‏ ا بن عُجْرَقَ لَقَال: آلا 
أي لَك ِية؟ حرج مار [>ءئئ) CTE‏ 
قَالَ: «قولوا :ال صل خی محئ على آل محمد کج صت لى لامك ود يد ال 
بار عَلَى حمر وَعَلَى آل حمر کا بَرَكْتَ عَلَى آل ِِرَامِيم إِنَكَ حَویدُ تيد" . 

وهذا الحديث أوف من الذي قيله؛ لأنه ذكر فيه الحمد والمجد وؤذكرهما مرتین: بعد ۔ 
الصلاةء وبعد التبريك. 

ےوووہے 

تم قال الما مم ناه : 

نكاد ..) دكا ير بن حب واو کربب قَالا: حا کي عَنْ شُعْبَةَ وَمِسْعَرٍ عَنٍ 
اكم بهذا الإسَْاد مغله. ويس في حَدِيث يعر آلا أي لَكَ مر 


ب قوله: «ألّا أهدي هدية» لك يفيد: تشؤيقه لهاء فتأتيه وهو في شوق لها. 


حو 

مکل مخ ميم کہ 

۸-( دكا لب بک نسيل بكرن عن لأف عن مشر وع 
َال ِن بغولِ كلهم عن کمن نارون قر هال «وبارك عَلی تحَمّد». وَلَمََلِ: الله 


۹- (۷: ۰ اکا نی عب ونی تبي علق رز رد لو نان ح رعکا 
إسْحَاقُ برام -وَاللَفْظ لَه كال : أ بنا روح عَنْ مالك بن أ ره ڪن عيبن أي بک 
ن ابی عن نرو بن ليو ا ری سے سر :اسول اللہ كيف ثي 
عَلَيْكَ؟ قَال: هووا : الم صل على نح ك محم وَعَلی أَرْوَاجه ودره یو کا مَسَيت عَلّى آل ناویم 
وارك لى حمر وَعَلَى أَرْوَاجدِ ود دربو کا بَارَكْتَ عَلَى ال إبْرَاهِيمَ ك حَوِيدٌ كیا" . 


)0 أخرجه البخاري (۰ ۳۳۷). 
0 آخرجه البخاري .)۳۳٦۹(‏ 


هذه بعض الزيادات. 


ثم قال ل الإمَام ملم کتلنة: 
ا 


۰-(ی ٠‏ حَدَنَا تی بی ايوب فی واب حجر الوا: :حلا نایل وَهو: ابن 
قر حنٍ الما عن ای من لي ير رسو الله كل ال: مر مَنْ صلی علي وَاجِدَةٌ 
صَلَى الله عَلَِْ هَشْرَا. 

© ولہ: «مَنْ صَلَّى عَلَيّ؛ أي: من سال الله أن يصلي علي مرة واحدة» صلى اللہ عليه 
جو رت و شور حم مر الي 
الأعلى- أ ثنى اللہ عليك أنت عشر مرات» والمقصود ببذا: الحث على كثرة الصلاة على 
النبي سشببؤي. 

عو - 


7 


2 ل الإمَامُ النووي ييََانه: 
(۱۸) باب التّممِیع وَالتحْمِيدَِالًا مین 
ّا الإمَامُ میم کل 


۱- (۰۹) ذا یخی ن یخی :رت لی تال َنْ شتی من ای اح من م 
بي هُرَيرة؛ ان رسو الله كلل فَال: إا َال الإمام: ور ئ . َقُونُوا: الُم لَك 
الحم قل من واقق كول كول لايك َر له امن 

(. سس شش خی نيلإ عَنْ سیل عَنْ أو 

عَنْ آپي هُرَبَْةَ ن الب كف عى حي يث سْمَي. 

)٤۱۰(-۲‏ عَلَک خی بن بی كَال: : قرات عَلّی مَالِكِء ن ابن شاب عَنْ سعد ن 
شس وی سنن عبد لخن )برك عن بي زنر ول ال قال: pe:‏ 


ا 


امن الام قامنوا؛ فإ من واف کی ا امین الْمَلَاِکة عر هما َم ِن ذَنيهه. قال ابن شهًاب: 


() أخرجه البخاري (۳۲۲۸). 


جار وجار ہیں 
ام روط رتا 


کان رسو ل اللہ بت بقول: آمین؛". 

إذن: صار الإمام يُوَمِنْ وكذلك المأموم وظاهر الحديث: أن الإمام يجهر بالتأمين» 
وكذلك كان الصحابة يجهرون به» وقد ورد في «السنن»”" أنهم كانوا يجهرون بذلك حتی 
يرتج المسجد. 

فالسنة: الجهر بآمين في الجهرية. 

وفيه إدليل عل أن الملائكة بصلون مع ادن ارہ سی غيل نما ماما 
لقوله کیا ذا من ن الإمام اموه إل مَنْوَافق أي ابی الْعَلاِکو ..» الحديث. 

. والظاهر -والله أعلم -: أن المراد هنا بالملائكة : أنہم هم الذين يكونون نی المسجد أو 
الذين يكونون عن اليمين وعن الشمال قعيد ولیس المراد بهم كل الملائكة. ‏ | . 

لا وأما قوله في الرواية التي بعدها: إا ال أَحَدُكُمْ في الصَّلَاق: آِينَ. وَالمَلَايْكَةٌ فِي 
اء أبن وا فان قوله:" في العامة قد يفهم منه العموم: ولكن في النشن ,من هذا شي 
لأنه إذا كانت الملائكة التي في السماء ومن على قول كل إمام 'آمِينّ؛ فإنه سيصير هناك 
تعارضا؛ لأنه قد يكون هؤلاء ومون في وقت: وآخرون يُوَمُنُونَ بعدهم أو قبلهم بقليل» وما 
أشبه ذلك. 

فلتحرر هذه اللفظة «في السماء»» هل محفوظة آم لا؟ 

FEC 

ّا الام مُسْلِمٌ اة: 

۳-(. کے می لے نو پوس عن نن هاپ 
حبني نمسي واب سكم بن بلحم من أ ا هُريرَةقَالَ: سیت رش ول الله ول 
پول حَدِيثْ مَلِكِ وَل يَذْكُرْ فو این شِهَابٍ. 


ا 


۶ ۷-( ..) حلي ڪر حرملة بن تختى» حَدلني ابن وهب أخبرني عرو أ ب بوس حدق 


من أبي هرر ن رمتو اللو ا: إذَا ا اَحَدُكُم في اللاو : آمین. َالمَكوكة في الماو: 


.)۷۸۲( آخر جه آلبخاري‎ )١( 
خر جه ابن ماجه (۸۵۴)۔‎ )۲( 


< کے“ ار پا 
ڪتاب الصّلاة ا 
آمينّ. افق إَِدَاه] الأخرَى عفر له مادم مِنْ دنوه 
لاقوله: «آمِيْنَ؛ تقال هكذا: آمين ۔بالمد وهذا هو الأحسنء» ولا يقال: آمین - 
بالقصر-» وإن كان فيها لغةء لکن إذا قیل: آمين» فهو اسم فاعل من الأمانةء ولا يقال: 
مین لأنہا تكون بمعنی: قاصدين. 
حےوچوہے 
ثم قال الما مُسْلِمْ لہ 
-٥‏ (...) دتا عبد الله بن َة المي حَدّنا اْمُفِيرَهُ عَنْ يي الزن ن الأضرّج» 
عَنْ أبي هرر :ا سول اللہ يل: إا َال أحَدْكُمْ: آمِينَ. وَالمَكَايْكَةُ في الساء: این 
قَوَافقَْ إِْدَاه] الأخرَى عفر له مادم ِن دبوا ۱ 
(...) حَدَئنَا محمد بن ران حَدَتَنا عبد اراق حَدَنا مَعمَرٌ عَنْ َم بن ميتو عَنْ أبي 
أب عَنْ أبي یره أن رسو الله كل َلَ: دإذَ قا القَارئ: اقسوب مکزا 
)4 . فقا مَنْ حَلمَ: آمِينَ. قوَافقَ قول قول َهْلِ اء عفر له ما دمن ذنيده. 
وهذا الحديث: يدل على أن معنى قوله كِِ: إا أمّنَ الإمَام؛؛ أي: إذا شرع في التأمين» 
أو إذا بلغ موضع التأمين» وأنه لیس معناء: أن يسكت المأمومون حتی يقول الإمام: آمين» 
ثم يقولوها بعدہ. ۱ 0 
قد يقول قائل: إن بعض العلماء قال بہذاء وهو أن المأمومين لا يقولون: آسین, إلا بعد 
امم 55200 ٠‏ 
الجواب: أن یقال: إن هذا غلط لا شك فيه؛ لأن قوله: «إذا أمّنّه؛ أي: إذا شرع في 
التأمين» أو بلغ موضع التأمين -كما ذكرنا- وإن كان ظاهر الجملة الشرطية أن التأمين لا 
يكون إلا بعد الإمام؛ كقوله كك (إِذَا رَكُمَ؛ فار كَعُوا» ولكن الإنسان يعجب كيف يخفى 
مثل ذلك على بعض العلماء؛ ولكن الإنسان مهما كان؛ فهو بشرء قد لا يحيط بالشيء 
علمًا وإذا أحاط؛ فقد ينسى. 


)١١٤( -۳۷‏ لگا خی بی ټځی وكين عل وآبو بكر بْنُأبي َة عرو الف 
ورن حب واو کرب جيم و قل أب كر: دا سْفان نن َة عَن 
الزْهْرِي قَال: وت أن تس بْنَ مَالِكِ يد يَقُول: سَقط الي يك عَنْ فَرَس فَجُجش شقه 
ہر مو پ وت وم تہ 


lz 


قَال: سو کات کے ت0 رَنَكََلْعَنڈ إا صَلَى الاموا 


رھ ےر 0 
أَجْمَعُونَ» :. 


۸- (...) لتا فی بن س سیپ حَدَ يتح ولاح بن رن را ّث عَنِابْنٍ 
هاب عن اس بن مالل قله خرٌ رر ول ل ان قرس قجس فی اعدا کر خوه. 


نکولہ: اسقط ابي ا عن کرس فَجُحِشٌ شِق؛ يعني: : انجرح جنبه الأيمن. 

وله : دحتا عليه موده فَحَضَرَتٍ الصَّلَاُ فَصَلَّى بنا قَاعِدًا. 

في هذه الجملة فوائد: 

منها:أن رسول اللہ با کغیرہ من البشر قد يصيبه من الحوادث ما يصيب البشرء ولو 
شاء الله لتلقفته الملائكة حتى لا يسقط على الأرض» وركب على أجنحة الملائكة» ولكن 
الله وَل جعله بشرّاء يعتريه ما يعتري البشر. 

ومنهاعيادة الأدنى للأعلى؛ لأن بعض الناس يقول: أنا لا أعود فلانًا؛ لأنه كبيرء 
ومثلي لا يساوي شيئًاء ولكن نقول له: عده ولك الأجر. ۱ 

ومنها أن المريض يعذر بترك الجماعة؛ لأن ظاهر الحديث» أنهم صلوا عندہ في مكانه. 

ولكن قد يقول قائل هنانما تفولون في كو نهم صلوا مع النبي با الجماعة في بيته؟ 


(۱ )خر جه البخاري .)۸۰٥(‏ 


كاب الصّلاة اسان 

الجواب: أنه قد یقال: لأنهم كانوا يخشون فوات الجماعة. 

وقد يقال: لأن الرسول بالل هو الإمام الراتب» وأن الصلاة خلفه أفضل من 
الصلاة خلف غيره. 

ولكن الأمر المحكم: هو الصلاة مع الناس في الجماعة؛ لأن هذه قضية محتملة 
ولايترك المحكم للمحتمل." 

ومنها: أنه إذا صلى الإمام قاعدًا صلى الناس قعوداء ولو كانوا قادرين على القيام. 

ولكن اشترط الفقهاء تَيِمَهرانة لذلك شرطين: 

الشرط الأول: أن يكون ذلك الإمام هو إمام الحي؛ أي: الإمام الراتب. 

والشرط الثاني: أن یرجی زوال علته. ۱ 

وعللوا ذلك: بأن الأصل وجوب القيام على القادر فخولف هذا الأصل بهذه 
الحادثة فيكون التخصيص بمثلها. 

ومعلوم :أن ابي كان هو إمام الحيء وأنه كان يرجى زوال علته» وهذا التعليل لا 
بأس به لولا عموم قوله : (إذَا صَلَّى كَاِدًافَصَلُوا قُمُودَاہ, 

وعلى هذا؛ فيرفع الشرطانء ویقال متى صل الإمام قاعدًا ولو كان غير إمام الحي؛ 
ولو كان من لا ترجى زوال علته؛ فانم يصلون خلفه قعودًا. 

فإذا قيل: إذا كان الإمام لا ترجى زوال علته» فهل تجيزون أن يبقوا دائمًا يصلون معه قعودًا؟ 

قلنا:نعم» ولا ضير في ذلك. 

وني هذا دليل :على أن المأموم لا يقول: وہ ہہ د لثرك ا «إذا كبر كبرو 0 
'وَإِذَا قَال: : سمح الله لِمَنْ حَمِدَه. َقُونُوا: :ناَك حم ولو كان المأموم يقول ذلك لقال 
النبي پل فقولوا: سمع اللہ لمن حمده. كما قال ےھ یو میتی 

ولکن قد یقول قائل :إن النبي ب قال :لوا گا ر وني أَصَلَي؛. وهو پل كان 
یقول: شی موحد« نكف نعول:| إن المأموم لا یقول إِلّ: 
«رَينَا وَلَكَ الحَمْدا دون أن.يقول: دس سّوع اللَهُِمَنْ عَملَہ؟ 

الجواب: أن يقال : هذا حديث صحیح؛ ولا شك في أننا مأمورون بذلكہ ولكن هذا 
مخصص بالمأموم خلف اللإمام» وأما إذا كان إمامًا أو منفردًاء فإنه يقول: 9م سَمِعَ الله لِمَنْ 


اس 


حمده رَيَنَا ولك الحَمْده. 


ومن فوائد هذا الحديث: كلمة «جَعِل الإمَام؛ الجعل نوعان: 

النوع الأول: عل شَرْعِيٌّ. 

والنوع الٹانی: جَمْل کوئي. 7 

فقوله تعالى: یت آل لار ءاسين € لدد .١٠١‏ <وَجَعَلنا اکر اسا )وج 
رماس (اتا:٠١-٠۱]ء‏ هذا جعل كوني. 

وقوله -تبارك وتعالى-: ما جم ل أله من بيرم ولاسابةر ولا ويك € تاذ .]٠٠۳‏ هذا 
جعل شرعي» ولا يصلح أن يكون جعلًا کونّا؛ لأنه قد كان. 

والجعل في هذا الحديث «جُيلَ الإمَامٌ»» جعل شرعي. 

عم ووو 


۹-(. .عدي حَرْمَلة تح أَحْبرن بن وب أَخبرنيبُونْس عَنٍ ان شِهَابٍء 
آخبر ني أن يہ أ ٹول الله صر عن كرس جج الأب تخو یی 
وَرَادَ: صَل اانه 

لاقوله: اَذ صَلَى انم قصلو ااا يستنى منه سا إذا کان الإنسان عاجرا عن 
القيام؛ فيصل قاعداء وإذا كانت هذه اللفظة حفر طف فيي لتمام القابل بین قوله: :لذا 
صَلَى فَاعِدَاقَصَلُوا قُعُود)»؛ لأن هذا هو محل الإشكال. 


کے 


ہو بس 
۸۰-( .)کا اب بي ءُ عم حَدَتَنَا مَعنُ بن عِيسَى» ۽ عن ماك بن اي عَنِ الزْهْري» عَنْ 
آس؛ ان رسو الل ركب رسا ضرع ع جج يِه شق الأيِمَنُ. تخو حَدِيِهمْ وَفيو: دإذًا 
صلی تان َصَلُوا قباماه. 
إذن: هذا شاهد لحديث حرملة. 
Ce‏ 


قال ل الإِمَام لم کان : 


2 


۸۱-[...) دتا عبد بن حْمَيْك برا عبد اررق أخْبَرَنَا مَعْمَرٌ 


ف 


عن زهي آخبرني أَنْسُء 
ال کا درا فجن ا ساق الْحَِيت ولب فيه تاونس ومالك 
@ قوله: : ولیس فيو زياد يُونْس وَمَاِكٍ» یہ يبين أن الزيادة ليست من حرملةء ولا من 
ابن أبي عمرء فهي من يونس ومالك. 
OSCE‏ 
امم شم تاتة: ا" 


5 


AY‏ - (415) لکت ابو کر بن آبي یب حت عَبْدة بن َب ن سياد عَنْ وشام عن أبيهء عَنْ 
عَائِشَة قَالَتِ: اشتکی ر 0 -ص,) ۱ 
اة جَالِسَاء قصلو بِصَلَاي اما َأَمَارَ يهم ان لوا َجَلَوا قل اصرف قال: :ن جيل 
الإمام لیوتم ی ودا رع ا زوا وار اموا إا صَلّ جَاِسَاقَصَنُوا جلُوبتاه. 
في هذا الحديث زيادة على ما سبق. 
© قوله: فَلَفَارَ اتب وهو يدل على أن الإشارة ليست كالكلا» وإن أفهمت ما 
يفهمه الكلام؛ ؛ لقوله «أشَارَ إِلَيْهمُ أن اجْسُوا. فَجَلْسُواه. 
CE‏ 


۸۰۳-( .) حلا او الربيع زهاني حكن )ديز تغني: ال رند جح وَحَنکا ابو بخر بن أبي 
ةوا و كُرَيْبٍ قَالا: حل لكا تر ردكا ئن لہ حابي جَويعاء عَنْ هسام ئن 


عُرْوَة بهذا الإستاِ نوہ 


سے 


)٤٤(- -۸٤‏ حَدَنَا فتن تب عَدکا بح وَعدقا تد بن ونع اغرال 
عَنْ آي الب عَنْ جَابِر ال : اشتکی ر سول الله ول صلا وراه وهو َد وأو بر مُسْوحُ م 
الاس بیرف کک ر3 وت ؤار رک شمن کتک رکاج مرت اح فک رن :إن 
کِنثم ِف عون عل ارس والروم يقُومُونَ على مُلُوكِهمْ وَهُمْ فمو فَلَاتَفملُوا انوا 


ا 4 را 
ن ل 


کم إن صلی تائ قصلو ا قاتا ون صَلَى ِا فصَلُواقمُوذاه. 
في هذا الحديث: إشارة لطيفة إلى أن المشاہة تعتبر بالصورة ولو بغیر نية أو قصد؛ لأن 
هؤلاء الصحابة م لما صلوا خلف النبي ا قيامًا وهو جالسء أمرهم نپ أن اجلسوا۔ 
ومن هذا نعرف خطأ من إذا قيل له: يا فلان هذا فيه تشبه باليهودء أو بالنصاری؛ 
فيقول: أنالم أقصد التشبه» ولكن نقول: إن التشبه یحصل بالصورة ولو بلا قصدء فإن كان 


وو( ہے 
ثمَّ قا امام مُسْلْم کللۂ: 0 


رو وھ سو 


6 (...)حَدَننا یخی بی یخی ارتا خمد بن عب امن الرُوَايِيُ» عَنْ أي عَنْ 
بي الي عن حابر َل ضلی بک رمو اللہ فو بخر لقف وذ بر ول الله بر 
وبکر م.م ذَكرَنَحوَ حَدِيثٍ اللَيْثِ. 

هذا الحديث فيه فوائد: 

منها: مشروعية المبلغ عن الإمام عند الحاجةء ودليل ذلك: فعل أبي بكر وإقرار 
النبي ية إياه. 

ومنها: أن الأفضل للإمام أن يجهر بالتكبير جهرًا يُسْمِعْ مَنْ وراءه. 

ومنها: مشروعية وضع مكبر الصوت, إذا كان المسجد واسعًاء ولا يسمع الناس 
بدونه» وهنا بناء على مشروعية المبلغ؛ لأن مكبر الصوت أبلغ فی الائتمام من المبلغ» إذ 
إن المبلغ سوف يقول بعد الإمامء ثم يتبعه الناس. 

وأما المكبر فسيكون صوت الإمام خارجًا منه مباشرةٌ. 

SSCS 

م ال الإمَام مُسْلِمٌ كنانة: 

87- (414) حذلتا فة بن سمي حَدَكنَا الْمغِيرَةٌ -يَعْنِي: الْحِرَاِىَ-. عَنْ أبي الزَّاي عن 
الأغرَجء عَن أي مر ا شوگ الله قال: دک الم 2000000 
فکبروا ودا َع فَاْكَمُوا وَإِنَاَال: سَوغ الله لمن حَهِدَهُ. َقُولوا :اللّهُمرَيتَالَكَ الْحَمْدُ 7 


كاب الصَّلاة نا 


جد َانجدُواوَِذَاصَلَى جَالِسَا فَصَلُوا جُنُوسا اَجْمَُونَ''' 

3 ..) لتا مدنا نتا بد ارز لقا مغر من هبن یی َنْ بِى 
هرر عَنِ ال لا وله . 

لأقوله: : افلا تتلفوا علي الاختلاف على الإمام: هو لفاك عنه؛ أي: الَآخْر 
عنه» أو المسابقة له؛ أي: التقدم عليه والدليل على ذلك: قوله كلل: قدا کر َكَبْرّواه 
فالفاء هنا للتعقيب. 

وليس بعد من الخلاف على الإمام: اختلاف نية الإمام والمأموم» كأن يكون المأموم 
يصلي الظهرء والإمام يصلي العصر والعكس؛ لأن النية أمر باطن» لا يظهر فيها 
الاختلاف عليه وإنما الاختلاف عليه هو المخالفة له في الظاهر. 

© وقوله يك ها موا عليه هذا نهى للتحریم؛ فھل إذا وقف المأموم عمدًا 
والإمام يصلي قاعدًا تبطل صلاته؟ 

الجواب: نعم؛ لأن ظاهر الحديث أنه يجب أن يصلوا خلفه قاعدين إن صلى قاعدًاء وهذا 
هو الصحيح؛ لأن کل شيء يجب في الصلاة» تبطل بتركه. أما في المذهب. فإنه سنة. 

وأما القول الثالث» فإنه حرامء ويجب عليهم أن يصلوا قيامًا. 

فصارت الأقوال في هذه المسألة ثلاثة: 

الأول: وجوب القعود وهو ظاهر الحديث. 

والثاني: استحبابه» وقالوا: إن الأمر هنا لما وقع موقعًا يتوهم الإنسان فيه وجوب 
القيام صار مبيتا للجواز. 

والثالث: أنه حرام» وأنه يجب على المأموم القادر أن يصلي قائمّاء واستدلوا لذلك: بأن أبا 
بكر #شعه لما خرج النبي وة وهو مريض» وقام في الصف. تأخر أبو بكرء وبقي قائمًا على 
يمينه؛ فصل النبي يك قاعدًا؛ لأنه لا يستطيع القيام» وبقي الناس يصلون قيامًا. 

وأجاب الإمام أحمد عن ذلك: بأنه ابتدأ مهم الصلاة قائمًا؛ فلزمهم إتمامها قيامًا. 

وهل إذا ترك الإمام ركنا من أركان الصلاة؛ لاجتهاد عنده» فهل لل مأموم أن يتابعه 


.)۷۳٣( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


على ترك هذا الرکن مثل قراءة الفاتحة» ہپ ہچ 
الجواب: أماهذا؛ فلا یمکن؛ لأنه إن تابعه أخل هو برکنیتہ ففي هذه الحال يجب أن ينفرد. 
أما إذا كان تركه لهذا الركن لا يخل بصلاة المأموم؛ فلا بأس أن يتم معه الصلاة. 
قد يقول قائل: في هذه الأحاديث قد ترك الإمام ركنا من أركان الصلاة وهو القيام؛ 


ومع ذلك النبي بَا أمرهم بالمتابعة له؟ 
الجواب: لأنه إذا فاتت الطمأنينة -مثلا- فإنها تفوت إلى غير بدل عنهاء وأما القيام؛ 


فإن القعود بدل عنه. 
ججچھوووہھے 
مم کا الما النووي تعالثة: 
(۲۰) باب النَّهِي عَنْ ماكر الإامِ بَالتّكْبِيرٍوَغَيرِهِ 
م َال الِمَامُ مُسْلِمْ کنلنہ: 
)٤٤٤(- -AY‏ نتا ناق بن راهيم ابن رمالا رتا بی بُو حا 
الأعمشء عَنْ آي صَالح عن أي ميرك قا: گان رسو الل بعتا يَقُولٌ: دلا َاوروا 
ای کر دقل : وک نكسا 4. فقولوا: آمِينَ. إا ركع از كوا وَإذا قَال: مع 
الله لِمَنْ حَمِدَهُ. ولوا : الهم ريا لَك الْحَمْدُ». 
(...) حَدََّنا یف حَمََنَا عبد لعي -يَعْني: ديعن سل بن أي صال نأي عن 
بي هرر ءَ عن الي لاحو لا قوله: ولا الضَّالينَ. فَقَولوا: آمِينَ». وَرَادَ: ولا موا له 
©قرله وَل «لا اروا الإمَامَ؛؛ أي: لا تسبقوه» ولا توافقوه. 
ححوووہے 
َ قال الما میم کعئللہ: 
۸ کس بن بای عدا د ہہ ہے سشس ب شُبةُ ح وَحَدَا يد الله 
ن مما الل علکا آي حَلا مب عة عن على -َوَهُوَ: بن اء سم أا علقم 
سوح با رر کو :ا رئول اللہ لة: رآ اعم جوا صلی قايا سر ر6 وإ 
قَالَ: سَوع الله لِمَنْ حَِدَهُ. فقُولُوا: اللهُمٌ را لَكَ الْحَمْد. .فِا افق قول آَل الأرْض قَوْلَأَهلٍ 


كاب الصَّلاةٌ لش 

۸۹- ۹ ۰ علقي أ أب عاق و پ عن حت تولك تز في رز 
کک قَالَ: معت لا رة هول عَنْ رول اللہ پل اد قَال: :من جل ازم يتم ب ذا کر 
يا ودا کح اموا اَل :سو الهم حَیلۂُ 0 : اللَهم رک نَكَ الْحَمْدُ .5 
صلی قان َصَلواقِيَامًاوإِدَاصَلَى قَاعِدَا تَصَلُوا مو ا أَجْمَعُونَ ٩‏ 

#اقوله: < إت الإمامُ جن الجنة: ری ا ل 

وكان الإمام جنة؛ لأنه نه یتحمل عن المأموم ما دلت السنة على تحمله. 

فمثلا:يتحمل الإمام التشهد الأول فيما إذا قام عنه ساهياء وفیسا إذا أدرك المأموم 
الإمام في الركعة الثانية؛ فإنه نه سوف يتحمل عنه التشهد الأولء إذا كان في صلاة رباعية. 

وفيه أيضًا أنه يتحمل عنه القراءة إلا في الفاتحة. 

وأنه يتحمل عنه سجود السهوء إذا سها الإمام سهوًا يسجد فيه قبل السلامء وكذلك 
إذا كان بعد السلام؛ فإن الظاهر أنه يتحمل عنه؛ لئلا يخالفه في الظاهر. 


كت 

م ال امام النووي ناذه 
)1١(‏ باب اشتخلاف الإمام إا عرص لَه عذزمن رض و سَفَرِوَعَيْرِهِمَا مَْ یعَلَي 
بالناس أن مَنْصَلَى خَلفَ إقام جَالِس لِعَِزه هَن اقيم رة اقام قد َه 


ہے و سم 


۹۰- - 100) کت اخم بو عو لان یوی حدقا ر ناموس بن آي ایق 
عن عد الله یی عبد ال قال: :خلت عى اة فت ھا :دی عن رض وول الله 
كذ؟ قَالث: بلی + قل التي بك کَقَال: : صلی التَاس؟. فل :لاہ وم رونك يار سول الله 
قَالَ: : اضَمُوا لي اء في الْمخضَبٍ». معنا اهَل كه دبلِمَنوءِ دوي َل َ فاق كَقَالَ: 
«أَصَلَى الَاس؟» ۔ :لا وهم يروك یا موک الل فَقَال: ١ضَعُوا‏ لي مَاء في الْمخْضَّب». 


.)۷۳٣( البخاري‎ هجرخأ١(‎ 


نے نوا ٍ۲ 
التق شن یی 
2 سر 
- ر یں 


مت اسل نم نَمَبَ ذه HEEE‏ َ أفَاقّ کقال: لس .تا اعم 


رونك يا مو الله تقال: ہد ہج ہ ں . عتا اَل نُمَّ دَمَبَلِينُوءَ 
هي عَليْه تم اق فَقَال: «أَصَلَى النَّاسُ؟» 2 الا وهم بن 20 1) . قالے: 


سم رھ بير 


اش مُكُوفُ في الْمْجد تو ول اللہ ا صََاة اما الآْرَة -َالَتْ- تَأرْسَلٌ 
رسو اللہ ب إلى یی بر نيصل بلس قفا ارس ول فَقال: 0 مم 
صلی الئاس قا ب بر گان رجلا رقنا مر صل بلاس لفقل مر نت ا 
بلَلِكَ. قَالَتْ: : صلی ب م و کرک الم فد رسو الله له وج ين َه و يِف فَكَرَجَ 
0007 سپ و نیت تی 
َم لي كل أن لا بتار رَوَقَالَ له :ساني إلى جنيو .َأ ا ای جب ابي بغر 
000 صوصلاو ُي و ا 
قال بيد الله: و: فَدَحَذْتُ علَى َب اَن عباس فقت لَه :آلا أغرض لَك ما نی اة عَنْ 
َرضيِ زمول اللہ اذ فَقَالَ: هَاتٍ. فَمَرَضْتُ حَیہتھا عَليْه ت انکر نہ شا َر ا قَال: اَحَمَبْ 
لَك الرَجْل الي كان مَع الْمبّاس؟ هة ُلْتُ: لا قال: هو عل“ . 

هذا الحديث ذكره المؤلف عقب ما سبق من أمر النبي ية الناس الذين قاموا خلفه 
أن يجلسوا فجلسواء ثم أخبر النبي بي بعد ذلك: أن الإمام إذا صلى قائمًا فصلوا قياماء 
وإذا صلى قاعدًا فصلوا قعودًا أجمعرن. 

وهذا الذي حصل؛ لا شك أنه مشروع» وأنه محكم باق غير منسوخ» وذهب بعض 
أهل العلم: إلى أن هذا منسوخ» وأن الإنسان إذا صلی خلف إمام قاعد. وهو قادر على 
القيام؛ فإنه يصلي قائمّاء وقالوا: إننا نأخذ بآخر الأمرين من رسول اللہ يكل وآخر الأمرين 
هو هذا أنه جاء فصل بالناس قاعدًاء والناس خلفه قيام. 

وهذا الحديث فيه فوائد عديدة: 

منها: أنه لما ثقل بالنني وگ المرض كان رص في بيت عائ ئشة؛ لأنه الذي اختارهاء 
حيث کان يقول فی مرض موته: 7 ٠‏ اا ی آنا غَدًا؟» يريد بيت عائشة ئشة» فلما عرف نساؤه 


)00 أخرجه البخاري .)1۸٤(‏ 


تاب الصّلاة ےت 

أنه يريد يوم عائشة: او له في ذلك» تمرْف في بيت عائشة ضا لما ثقل ا به المرض» وکان 
ذلك في صلاة العشاء قام لیصلیء قال: «أصَلَّى النَّاسُ؟ قالوا: لاء وهم يتتظرونك. 

وهذا دلیل على عناية البي ية بالصلاةء وبأهل الصلاة. 

ومن المعلوم: أن الإنسان إذا اغتسل» فإنه ينشط فقال: اضَعُوا لي مَاء في الِْخْضَب». 

والمخضب كالمركل؛ وهو مثل: الصحن العميق عندناء فوضعوا له ذلك افَافْتَسَلٌ 
م َب ليوء هي عََيْها لینوء؛ يعني: ليقوم؛ ويذهب ويصلي بالناس؛ لكنه -صلوات 
اللہ وسلامه عليه- أغمي عليه من شدة المرض» ذم أثاى قال «أَصَلَى النَّاسُ؟» قالوا: 
لا وهم يتتظرونك پا رسول الله قال: : اضَعُوا لي مَاء فِي الْمخُْضَب» ؛قالت: هك 
قاطت مدهب وء َي عله أي: أغمي عليه ثانية» من شدة المرض؛ فلا 
يستطيع أن یقومء فلما فاق قال: «أصَلَّى النَّاسٌُ؟» قلنا: لاء وهم يتتظرونك یا رمسول اللہ. 
قال: اضَعُوا لي مَاءٗ في الْمِخُضَب» فَمَعََْا فَاغْتَسَل ئم ذهب وء اغوي لي وهذه هي 
الثالثة. 

ثم أفاق فقال: «أَصَلَّى النَّاسٌُ؟» فقلنا: لاء وهم يتتظرونك يا رسول اللہ قالت: 
والناس عكوف في المسجد. يعني: ملازمون له» ینتظرون رسول الله ية لصلاة العشاء 
الآخرق قالت: فَأَسَل رَسُولُ الله لا إِلی أبي بكر 

أخذ العلماء تَتْمهئافة من اغتسال النبي لے أنه يسن الاغتسال من الإغماء إذا أفاق؛ 
لفعل البي ول 

ولكن هل فعله انی اة تعبدًاء أو فعله تنشطًا؟ 

الجواب: أن الظاهر: الثاني» وعل هذا؛ فإن وجد الإنسان المغمى عليه نشاطً بهذا 
الفعل؛ أي: بالاغتسال بعد الإغماء فعلء ولا فلاء والظاهر أنه سیجد وسيكون هذا من 
الطب النبوي الذي سنه الرسول بي لأمته؛ وهو: أن الإنسان إذا أغمي عليه واغتسل؛ فإنه 
سيجد نشاطًا عما كان عليه من قبل. 

فأرسل ب إلى أبي بكر وأمره أن يصلي بالناس فأناه الرسول فقسال: إن رسول اللہ لا 
يأمرك أن تصلي بالناس. 

فقال أبو بكر -وکان رجلا رقبًا-: هيَاعُمرُ صل بالنّْسٍ». 


في هذا: دليل على أن أبا بكر انغ أحق الناس بإمامة الأمة الصغرى» ويترتب عليها 
الإمامة الكبرى؛ لأنه قد أمره النبي لاال أيضًا أن يوم الناس بالحج في السنة التاسعة 

من الهجرة» وأمره أن يو الناس في مرض موته في أعظم ركن من أركان الإسلام بعد 
الشهادتين» وهو الصلاة» فدل ذلك: على أنه أحق الناس بالخلافة» ونحن لانشكُ في 
هذاء ونعتقد أن من زعم أن علا أو غيره من الناس أولى من أبي بكر بالخلافة؛ فهو شال 
حتی قال الإمام أحمد تكذلتثة: من طعن في خلافة أحد من هؤلاء -يعني: الأربعة- فهو 
أضل من حار أهله». 

وهل تعرفون حيوانًا أبلد من الحمار؟ 

ولذلك يقول الله تعالى: ملأل حَيَلُوا مُيْأوا 9+81 كت لِالْحِمَارٍ4 
(ا#ة:ه]. فلو كان حيوانًا أبلد من الحمار» لكان مضرب المثل. 

فقول الإمام أحمد تتخلثة: «هو أضل من حار أهله»؛ يعني: أنه قد ضل ضلالا مبینًا. 

وني هذه القطعة من الحديث: دليل على جواز توكيل الوکیل فيما وكل فيه إذا خاف 
لا يقدر عليه. 

فأبو بكر لث لا یمکن أن يكون قصده الابتعاد عن امتثال أمر الرسول باللا ولكنه 
لما حاف أن يغلبه البكاء والضعفء حتى لا يستطيع القيام بهذا الأمر الذي وكله فيه النبي كل 
لأنه كان كما قالت ابنته عائشة فا «رَجُلَا رَقِيقَاه فخاف عفنت آلا يقوم بالواجب. 

ومن هنا اتخذ العلماء هاف دليلا -كما قلنا- على أنه يجوز للوكيل أن يُوَكّلَ فيما 
وک فيه» ولكن في أحوال ثلاثة: 

الأولى: إذا كان جز عنه. 

والثانية: : إذا كان مثله لا يتولّاه. 

ومعنى: فإذا كان مثله لايَعَوَلّه»» کان يكون رجلا شریفًاء ثم هو یمر بعمل لا يليق 
بمثله أن یفعله كأن يؤمر -مثلا- بأن يكنس الببت: فإنه -والحالة هذه- لا محالة 
سیوکل غيره بأن يقوم بهذا العمل. 

والثالثة: إذا أَذَْ له المُوَكُلُ. 

قوله: « قال ابو بکر: يا عُمَرُ صل بالنّاسء فَقَالَ عُمَرُ :انت احق بدَلِكَ». 


وذلك لوجھین: 

الوجه الأول :أن أبا بكر أفضل. 

الوجه الثاني :أن أبا بكر هو الذي أمره النبي بلا أن يصلي بالناس. 

فکان بهذا أحق» وهو كذلك . قالت: : صلی پم أب ريلك الام م إن رَسُولَ 
الله وَجَد ِن تفي حم EEE TESEL‏ 
َي لاس از پر عَبَ لاخر َأؤما لَه الي ل اَن لاء وقال لهما: 
َجْلسَاني إلى جنيو 

في هذه القطعة من الحديث:دليل على أن أبا بكر ملف امتٹل لأمر النبي له لما أوما 
إليه أن لا يتأخرء وني قصة آخری وهي قصة رجوع النبي من الصلح بين بني عوف» . 
وكان أبو بكر لق يصلي بالناس» فلما دخل النبي ية المسجد. ورآه الناس: أكثروا من 
التصفيق, حتى التفت أبو بكر علللشہ فإذا هو برسول الله يل فجاء أبو بكر ليتأخرء فدفعه 
النبي يك ليبقى مكانه» ولكنه تأخر ولم يتقدم» فتقدم النبي للا وأتم بهم الصلاةء فكيف 
الجمع بين هاتين القصتين؟ 

الجواب :أن النبي يك كان في هذه القصة التي تأخر فيها أبو بكر شه قادرًا على أن 
يتمم بهم الصلاة» وأما القصة التي معناء فإن النبي ية فيها ضعيف النفس» وضعيف 
القوة. فرأى أبو بكر أن یثبت مکانہ: حتى لا یلحق بالنبي كَل ألما إلى ألمه. 

ففي الأولى لم يكن قصدہ العصيان» ولكن كان قصده الإكرام : 

وني هذه القطعة أيضًا:دليل على جواز التأخر عن صلاة الجماعة لتمريض المريض؛ 
لتأخر العباس وعلي اا لتمريض الني با 

كوقوله: وقال لهما: : «أَجلِسَانِي إِلَى جنوه فاجلساہ إلى جنبه؛ أي: الجنب الأیسر؛ 
ليكون أبو بكر فلتت على یمینه» وكان أبو بكر لنت يصلي بالناس وهو قائم؛ بصلاة النبي يكل 
. لأنه يراه ويشاهده والناس يصلون بصلاة أبي بکر؛ لأنہم يسمعون منه» فهو ميل عنه عنه يكل 

شر وو ما ہیر ہپ سس بی جو 
استدل بعض العلماء: على أن ما سبق من أمرہ يَكلِِ: «وإذا صلی قاعدًا فصلوا قعودًا»؛ أنه 
منسوخ» لأن آخر الأمرين من رسول اللہ يك أنه صلى قاعدًا والناس صلوا خلفه قيامًا. 


فقالوا: المتأخر ناسخ للمتقدم. 

ولكن نقول:إنه لا یمکن أن يلجأ إلى النسخ» إلا مع عدم إمكان الجمع؛ وإمكان 
الجمع هنا ممكن» فقد قال الإمام أحمد ت: «إن أبا بكر ابتدأ بهم الصلاة قائمّاء فلما 
ابتدأوها معه قیاماء صارت في حقهم كالمنذورة» فلزمهم أن يتموها قيامًا». وهذا من فهم 
الإمام أحمدت العميق والدقيق. 

وعليه فلا تسخ وييقى الحديث الأول إن صلی اعدا فَصلُوا مداه على عمومه 
محكمًا ولا يستئنى منه شيء؛ ويبقى هذا فيما إذا ابتدأ بهم الصلاة قائمًا؛ فأصابته علة 
قجلنن» فد يحمون صلاتهم اما وهذا واه 

0 «َدَحَلْتُ عَلَى عَبْد الله بن عَبّاسٍ قَقلْتُ لَه: ألا أَعرِضُ عَلَيْكَ مَا حَدَكني 

َة عن مَرَضٍ رَسُولٍ اللَّكل؟ فَقَالَ: هات وإنما عرض عليه أن يحدثه لفائدتین: 

چم يس کہ ڑا 
باب تعلیم العلم. 

والفائدة الثانية:أن يستثبت؛ لأنه إذا وافق ابن عباس عائشة صار الحديث أثبت 
وأقوى؛ ولهذا قال: «هَما نکر ِن يتا عبر له :ّث لك الرّجُلَ الذي كَانَ عع 
الْعبّاس؟ قُلْتُ: لا فَال: هو عَلِيٌ). 

وني ہذا:أن عائشة فخا لم تُسَمٌ عليه ولكن كيف ذلك وهو معروف عندھاء وقد 


خرج من بيتها؟ 

والجواب» أن يقال:إنها لم تسه ؛ لأن ابن آدم بشر؛ وقد كان عل #لئغه كما في حادثة 
الإفك قال كلمة لم ترغب فيها عائشة ا ولقوله عندما استشاره النبي بيني فراق 
عائشة طكنا؟ فقال علي «لته: ايا رسول اللہ لم يضيق اللہ عليك» والنساء سواها كثير» 
وسل الجاریة تصدقك»» ومعروف أن النساء متى حصل ميو جب الانفصال بينهن وبين 
ری اد الام يكين و بت سس بوكلا تع ذلك اتدل ہی ہت 
ما هنالك: :أا ت ء ويحتمل أيضًا: أنها سمت العباس دون علي؛ لأنه عمه» فهو أولى 
بالذكر دونه. 

موووہے 


وتاب الصّلاة ای 
٤‏ َال الإمَامُ مُسْلِمْ جتان 


1-( .) داي رق عبد بن مب وا لان واي - قلا دم 
مركا تمر قال: ال الزهْرِيٌ وبري عبد الین عب اللہ ن اأ اة أخبر یرنہ قالتٰ: اول 
ای ول الہ في یت میمو کرک مسارم رت زوا کن نان 
لی تغل نن اس وید على َل رويط لني الأرض. قال يد اللّ: 
َحَدَنتُ به نبا فقالَ: دي من جل الي مس عَايَِة؟ هُوَ عَلي. 

۲-(. .) علي عند التب ُي بر اليه حلي آي ن جي مال: :حكني 
عقيل بن الد ال ابن هاب: خرن ءُ وی سس ہہ ہے 
التي اة قَالَتٰ: :قل ر ,+0 جم اتن َ أَرْوَاجَهُ انب رض في بي قافن 
مرح تن ری رجف في لض تق اس ف لد به لق رج آکز قال 
عد اللّ: و يت عبد اللي قلت حا لق يبدل تاس مَلْ نَذْرِي مَنٍ 
اَل لاک الي لفحم سم عَائفَةُ؟ قال: قُلْتُ: لا. قال ابن ا عَبّاسٍ: هو عَلِي. 

۴-(., سو لب حلت أ ہش 
ن حال قال: قال ان شِهَابٍ: آخبرني عد الله ْنُ عد الله ِن عة بن مود أن َائِضَةَ زوج 
الي لا فلت لذ رات رسو الله في َك وما كي عَلَى ثرو راجو إلا آَم 
يق في قلي أنْبْحِبٌ الاس بده رجلا ام مامه ابا ولا أي كُنتُ ری آنه لن وم مَقَامَهُأَحَدٌ 
ِا سام الس بد فرذت أن َمِل ذَلِكَ رَسُولُ اللہ و عن بي بكر 

(-۹٤‏ .) کا محل بن راہب وحن بحن ولف لانن رام - - قال عبد آغی رت 
ال یراع حَدَلتا عبد الاق نا مغر ال الزهري: راز لون 
َم عَنْ عَاِشَة قَالَتْ: لا دحل ر سول اللہ كل يقي تی قَال: می ہے . قَالتُ: 

قلت یا سول الله: نآ بر رخ رف بن کر شر لبي تن لزت مرت غیر َير بي بر 
قَالتْ اللہ نے ِا رام فا مني تشم رشو الأو نے 
امه مين أو كان فقالَ: صل اناس ابو بر كن صَوَاحِبٌ يُوملفَ». 


47 قوله: اصَوَاجبٔ یُوسف؛؛ يعني: في الكيد؛ لأن الظاهر: أنه َة فهم مقصود 


عائشة غا وأنها تريد أن لا يكون أبوها هو أول من يصلي بعد النبي َة فيتشاءم الناس 
منه؛ لأنه جرت العادة: أن الناس إذا صلوا خلف إمام» وتعلقت قلوہہم به ثم جاء اشام 
آخرہ أن منزلة الآخر عندهم تكون أنزل بكثير مما لولم يأت» وهذه عادة وجِبلّةٌ طبع 
الناس عليها. 

فهي فا أرادت أن تحمي أباها من ذلك ورسول الله يكل نهم هذاء وقال: نكن 
صَوَاحِبٌ يُوسُّف»؛ يعني: في الکید والمكر, والمرأة كيدها عظيم, لکن كيدها يزول إذا 
اعتصم الإنسان باه لی وكان قوبً به فإن الله تعالى يهيئ له الأسباب التي تحميه من كيدها. 

یےوووہے 
نم ال الإمَامُ ملم عنلہ: 


ہے # 


بہت .. حا و بکر ب بن أبي شَيْةَ حدقا آبو مَُاوَةَ وَوَكيِمٌ .ح ایی بْنْ 
یخی -وَاللَفْظ لَه تَال: أ ارتا ب عارك عَنِ الأغمضش» ن رايم عَنِ الأو عن اة 
:سو الل جا ل بون السلا فقال: رابا رفصل يالاس 
قَالَتْ: فَقَلتٌ: یا سوا ل الل نآ گر وجل ييف وله تی 7 می قم مقا لشي الاس فلو 
َمَرْتَ عُمَرٌ. فَقَالَ: روا أب رفصل بالنّاس». قَالَتْ: فَقَلْتُ لِحَفْصَة: ولي له: نباب رِرَجُلُ 
سو تج ند ت مم فَقَالَث لَه فقا رول اللہ إة: 5-1 
لاش صَوَاجب يومف ملف. ٹوا ا کر قصل لأس ». . قَالت: :راب بک ريصي الاس - 
EEE‏ سه < جع قم ھت بن ُنب رجلا 
3 طن في الأزضي قال - - فل دحل الْمَسجد م سَوع وبکر جه عب باع فَأوْمَا له 

سو اللو م مكَاتكَ. َا رسو الله حٌى جس عَنْيَسَارِ يي بر -قَالَتْ- فَكَانَ 
مول الله بُصَلْي بلاس ايتا ونو بكر قان تفي أو بر ِصَكَوٍ لبي کل تقش يي 
الاس بصلا بي بَكْرٍ. 

-٦‏ (...) حَدَنَا منْجَابُ بن الْحَارثِ الويهيء این ابن مُْر. ح وَحَدَنَا إِسْحَاقٌ بن 
یزاوم ہی رر سے ید ار تید ےم نی 

رمو ل الله كل مَرَضَهُ الَذِي توفي فيه. وني حَدِيثِ ابن مهو أي سول اللہ اة حَتى اجيس 


ENTERE‏ جس مهم ابیز في حَدِيثِ عِيسَى فَجَلَسَ 
رسو ال قصلي وو بكر إلى جيه وَأ بكر شي حح الَاسَ۔ 
© في قوله: :وأو بكر يسع السا دلیل على استعمال الب إذا دعت الحاجة 
إلبه؛ لأن أب بكر كان ب الناس تكبير النبي يك وريما یؤخذ من هذا أيضًا : جواز 
استعمال مكبر الصوت؛ إذا دعت الحاجة إلیه؛ وأنه كالبل بل هو أحسن من الشْبلَعْ إذ 
إن مكبر الصوت ينقل الصوت في حينه؛ والمُبَلّْ إنما يكون بعد تمام اَل عنه. 
CE‏ 


۷-(. ..) حا و کر بن أبي سي واو ریب قالا: حلا انتمل عَنْ هِشَام.ح 
ہی یڈ ہہ حَدَثنا بي قَال: حلا وا نايو عَنْ اة 
قَالَتْ: اتر رول الو اه کر أن صلی والس في مرضو کان صل يوم. ا عرو : قوج 

سٹو اللہ ةن َف تفي خفة فَخَرَج) چ وذ أ برق مالاس َج رب بر اسأر اسار اي 

رَسُولُ الله يكل أيْ: لت مجك سول اللو دَاء اي بر إلى جنيو. كان ابو ربصي 
بصلا ِضَلا سول الله ولا رالاس يُصَلُونَ بصَلاة ۶ بصَلَاةٍ آبِي بكر. 

)لی عد لأ وعدن نعلو وت خی د د خرن وَثَالّ 
الآحَرَانٍ : حَذَكنايَعْقُوبُ -وَهُوَ: نمیم بن ستغ- وَحَدئنّي أي عن صا » تن ابن شهاب قَالَ: 
أخبرني اس بي ال نابک اَي هم في وج ْول اللہ اموي فی حت ذا 
وم الالین نَم ضفو في الصّلاو- كنف ر ل ليث اراق كأ 
َه وره ُضحفي. م بم سٹو الله پل صاجکا -ا- ْنا وحن في الصَّلَاَعِنْ ق 
بخُرُوج سول اللہ نحص أب بكر عَلَى قصل الصف وَطَنَّ او رشول الله 5 حارج 
لِلصَّلَاةٍ داز لیم مر SERT NS‏ م قَال- ثم مکل رول الله ل ازى 


اشن َال - كتوفي سول اللو لمن بمو ك" . 


.)180( أخرجه البخاري‎ )١( 


لان ما fw‏ 


(...) وليه عرو الاق زیر بن رب قَالا: كتا فيان بن َة مَنٍ 
الزهري عَن انس قال: آجر رة رها إلى رملولِ اللہ يق كَتَفَ السُعَارَةيَوْمَ القن يِهَلہِ 
قِصّةِوَحَيِبتُ صَالِح َنم وَأمْيَعُ. 

في هذا: دلیل 7 حسن رعاية النبي يكل وفرحه باستقامة الناس؛ لأنه صار وجهه 
ب كأنه ورقة مصحف: وذلك من شدة فرحه وسرورہ؛ لأن الناس إذا أقاموا الصلاة 
على الوجه المطلوب؛ فإن ذلك يؤدي إلى إقامة غيرها؛ لقول الله -تبارك وتعالى-: 8 تل مآ 
ایی رف یک الكتب نے اکا پک التو تن عن التخكة والشكر» 
[الجبكخ:ه٤].‏ 

00ل کے 


م قال الِمَام مُسلِعٌ کئلنہ: 


(...) وَعَدَتي محمد بن زاؤع: وعد بن حُمَيْدِ جَهيعاء عَنْ عبد اراق ردا مَعْمَرٌ مَنِ 
الي قَل: خرن اش بن مالك قَلَّ: ت6 كان وم الاين بتو حَدينه). 

۰-(...) حا حم بْنُ ای وَهَارُونُ بن عَبْدِ الل الا: دتا بد الصَمَدِ قَالَ: 
سمت آي يُحَدّتُ قال: حا عبد اَی عَنْ آنس قَالَ: لَمْ خخ إلا تبي الله كلا ا 


EE‏ ہہ ہے له کے ہے جو 8 و ۹ ۔ کی 
قِيمَتِ الصّلاة فَلْمَب أبُو بكر يدم فقال نبي الله ولا بالججاب فرفعة فل وضح لنا وجه 4 
٣ٌ 2‏ ت م ٣ٌ‏ 


ےت ی هاسع ىف سو ہے اف و ضر ےک وو کت 
الله لا ما ترا مَنظرًا قط کَانَ أب إِلَيَاوِن وَج الي ا ین وَضّعَ لتا -قال- فَاوْمَا نبي 


الله بل بده إلى بي بكر أن يقد وزی نبي الله ا الْحِجَابَ َلمْ فيز عل حى مَاتَ. 


4700-١‏ ) لتا ابو بکر بن آي سي حَدَنََا حُسَيْنُ بْنُ علي عن َاِئَةَ عَنْ عب 


ف وومةه 


عیب بن یر ڪن بي برق ن آبي مُوسىء قال: ترض رس ول الله كف قاد مره كقَالَ: 
روا ا بر صل پاناس قات عَایقہ: یا رسو الله اما بر جل رق کی يَقُمْ 
امك لانت نيصل بال :شري أنابخر مَبْصَلُ بلنّسٍ قي صَوَاحِبُ 
ُوسلف+. ا قَصَلَى بهم ُو گر حَبَارَسُولٍ اللو" . 


.)۳۳۸۵( أخرجه البخاري‎ )١( 


تاب الملا ل 
ني قوله: یس سی 
وََمْدَمَاضِ رَفْمُكٌ کَالْجَرَاعََنْ وَوَفف بف دم صاع وسن 


مہو روردے مل 


ولكن الأفصح: الجزم وقال اللہ تعالى: لون دع فة إل جلها لا زين 7 0 
وَلَوَكَانَدَائْر > (۱۸۵]. 
حموورے 


)۲( ) باب تَعْدِيمٍ الجَمَاعَة من يلي به 
إا تَا خُر الإمَاموَلَمْ يَکَاُوا مَفْصَدَةٌ اليم 


ا الإمام مم سنہ 

۲- (٤٢))عَقی‏ يَحَى بْنُيَحَى قال: رات َلَى ماګ من آي حازې ن سَهَل بن 
سم الاعڍي ار رسو اله لا تب ى بتي عَمرِو بن عَوْفٍ ضح هم تحن الاه 
جا لذن لى اي بكر ققال: لی بلاس اع ا نمم قال: فَصَلَى أبُو بَكرِلَجَاءَ 
کور رر رت 
ارات في الصا فل آکتر ان س النَصْفِيقَ الَقّتَ أ رسو اللہ پل اکا یو رشو 
الله هة أن اكت مَکانكَ ركم أو بر َي يديه فَحَمِدَ الله وك عَلَى ما سو جو 
کیک م تأر أب بخ حلى انتوى في الصف ولي ب تل نَم اصرف ثقال: ديا أب 
رما مَك أن ت إذ ار رتك . قال ابو بگر: ما کان لان آي فاق نيمي ين بدي رول 
الہ اَل فَقَال رَُولٌ اللہ ل: : ما لي 2 ڪرم الَصفِيق؟ مَنْ ابه تيء في صله َبسَبحْ 
هن تجح اوت إن لضفي ِلّسای؛"'. 

هذا الحديث فيه مسائل متعددة: 

منها: حرص النبي َة على الصلح بين الناسء وأنه يذهب بنفسه ق95 
لیصلح بين القوم. 


وهذا هو الذي تقتضيه الشریعة حتى إن اللہ تعالى جعل من الزكاة حقا للمصلحين 


.)٥۸٤( أخرجه البخاري‎ )١( 


دم ایس نا 9 
٢‏ 
جوا 


بين الناس؛ فإن الغارمين یدخل فيهم: الغارم لإصلاح ذات البين. 

وفيه :مكانةأبي بكر اة حيث علم الجميع أنه الخليفة لرسول له لذ المؤذن 
جاء إلى أبي فقال: دأْصَلّي الاس فَأَقِيم؟ قَالَ: تَعَمْ. قال: قَصَلَى أو بكر بالنّاسِ». 

وفيه ات اط «ستَخَلّصٌ التي وك حَنَى و في 
الصَّف)؛. 

وفيه: جواز الحركة اليسيرة للحاجة وذلك عندما صفقوا؛ لينبهوا أبا بكر. 

وفيه: فضيلة أبي بكر لٹ وأنه ثابت الجأشء لا يهتم بشيء إذا کان يصلي» فلا 
يلتفت» ولكن لما أكثر الناس التصفیق التفت. 

وفيه: بيان مكانة أبي بكر عند رسول الله فحیٹ أمره أن يمكث مکانه» دون أن يتأخر. 

وفيه: جواز رفع اليدين؛ لحمد لله إذا تجددت نعمةء أو اندفعت نقمة» وهذا فعل قد 
اعتاده كثير من العامة وهو أنهم إذا بشر أحدهم بشيء رفع يديه وقال: الحمد لله ولكن 
بعض الناس ینکر عليهم ذلك ويقول: إنه بدعة» وهذا غلط؛ فهذا أبو بكر عؤلئغه قد فعله 
وهو يصلي كما في هذا الحديث» وبحضرة النبي هة ولم ینکر عليه. 

أمره النبي لقن يبقى في مكانه» فهذه مخالفة إکرامء لا مخالفة عنادہ فلا تكون معصية. 

بیو و و ا 
عليه؛ يعني -مثلا-: لو حلفت عليك أن تدخل البيت قبلي؛ فقلت: لا واش لا أدخل 
حتی تدخل» فالظاهر هنا: أنك حَتَّمتَيه ولكن لما لم يكن هذا عنادًا ليه بل إكرامًا لي؛ فإنه 
صار لا جِنْتٌ عل في ذلك. 

وهذا قول وجيه؛ لأن الأعمال بالنيات» ولكل امرئ ما نوى. 

وني هذا الحديث : دلیل على فضل أبي بكرء وأنه فضل لا يناه إلا مثله؛ لأنه قال لما 
سأله الرسول يل :امَك أن تا بت إِذْ امرك ؟». 9 

قال: هما ان لابن بي مُحَائَة. يقول ذلك تصغيرا لنفسه وتهويا لها ول يقل: ما 
كان لي» أو ما كان لأبي بكرء وهي كنيته المشهورة والمعروف بہاء بل قال: «مَا كان لان 
أبي تقد مع أن هذه الكنية تعتبر كنية ذم. 

وفيه أيضًا: دليل على إنكار المنكر» ولو فعله الإنسان مجتهداء ولكن إذا كان فعله 


و 


تاب الصّلاة جن 

مجتهذاء فإنه لا يوبخ» ولا يؤنب» وذلك في قوله :هما لي رَأبَكُمْ كترم الَّصْفِيقَ؟» 
ولكن لم يوبخهم؛ نهم فعلوا ذلك عن اجتهاد. 

ومن نظر في سيرة الرسول بء وجد مثل ذلك وهو أنه من فعل المنكر عن اجتھاد أو 
تأويل أو جھل؛ فإن النبي ينر عليه ذلكء دون أن یوبخہہ أو يؤنبه» ولكن يهديه إلى الحق. 

ومن أمثلة ذلك: 1 

ذلك الأعرابي الذي بال في المسجد وهو يجهل أن هذا حرام؛ فوشب عليه بععض 
القوم؛ فقال لهم رسول اللہ ب لامو وني رواية : دعوة؛ وَهَرِيقُوا عَلَى بَوْلِه سجل 
ماء - أو دوا من مَاءِ- إن وم مسرن ول ين 1 

جید کے بن الحکم» قال: ینا أصل مع النسي پا عطس رجل 

من القوم: فقلت: يرمك الل؛ فرماني القوم بأبصارهم» فقلت: واثكل أمياه» ما شأنكم 
ترمون إلي؟ قال: فجعلوا يضربون بأيدهم على أفخاذهم: فلما رأيتهم يصمتونني سک 
فلما صلل رسول الله يكبي هو وأمي. ما رأيت مثله قبله ولا بعده أحسن تعليمًا من 
والله ما نهرني» ولا شتمني» ولا ضربني» قال: إن هذه الصلاة لا بصلح فيه شيء من کلام 
الناسء وإنها هي التسبيح» والتكبير وقراءة القرآن». : 

وكذلك في حديث الرجل الذي جامع أهله في نهار رمضانء وقالي: «هلكت يا رسول ' 
الله وفي آخر الحديث. قال له النبي يلك لة: دعل تد ما طم سين مسكينا؟» قال: لا 
قال: ثم جلس فأتى النبي هة برق فيه تمرء قال: صلق بهذا قال : فهل على أفقر منى 
۱ لي شور مد ا 
«اذْهَب فَأَطِعِمْهُ اَمْلَكَ:. ۳ 

وقد برئت ذمته وقد رزق طعامًا. 

ففي هذه الأمثلة كان النبي قلیائیبین الحقء دون توبيخ ولا تأنيب. 

وهكذا ينبغي أن نعلم الناس باللطف واللين» حتی نريهم سماحة الإسلام وأن لا 
نفعل كما يفعل بعض الناس الذين يستعملون العنف في الدعوة إلى اللہ وفي إنكار المنكرء 


۳ 


وع ہے 
بعنُوا مُعَسريْنَ» 


(۱]خرجه البخاري (۲۱۹)ء ومسلم (186) من حدیث أن بن مالك «هلتقه. 


Nar 
01 
شن ا‎ 


ےش سی و وی وہ 
٠‏ الصوارف عن الخير» وكثرت فيه دواعي الشر؛ فينبغي أن تنزل الاس منازلهم» وأن 
:تعامل الناس بحسب أحوالھم فلو أنك في زمن الناس فيه أهل تى وصلاح لكان 
الذنب الصغير يعتبر کبیڑا؛ لأن الثوب النظيف يلطخه أدنى نقطةء ولكن الناس الآن في 
حالة -نسأل الله تعالى أن يرفعها عنهم- فإنهم تکاثرت عليهم دعايات الشرہ من دشوش» 
وس رسس جس وو 
جيد على الدين الإسلامي؛ ؛ لهلك الناس. 

المهم :أن الرسول انکر المنكرء ولكن بدون توبیخ غولاتتديم. 

تافوله بر مسر امن تابه مأخوذ من النوائب؛ يعني: من 
أصابته نائبة فی صلاته سبح اه إِذَاسَ سبح اَمِب یه و التَصْفِيحٌ ل للساء». 

الأقوله: يس تعر ر ا ر ر اشا 
وهناك أيضًا طريقة أآخری؛ فقد قال علي علته: «كان لي من رسول اللہ اة مدخلان: 
مدخل بالليل» ومدخل بالنهار؛ فكنت إذا دخلت بالليل تنحنح لي» 0 

الكوقوله: (مدخلان؟ء ظرف زمان؛ لأنه قد فسر المدخلین؛ بأنهما في الليل» وفي النهار. 

ومن طرق التنبيه أيضًا :أن ترفع صوتك ہما أنت فيه» كأن ترفع صوتك بالقرآن في 
حال القيام» وهكذا. 

فالمهم :أن لا تفعل ما هو من خصائص النساء؛ وهو التنبيه بالتصفيق؛ لأن الشرع 
الحكيم» حکیم في حكمه الكوني» وحكيم نی حكمه الشرعي . 

فأما في حكمه الكوني فإنك تجد خلقة المرأة وتركيبة جسمها مناسبًا لحالهاء 
وتجد الرجل كذلك. 

أما في حكمه الشرعي فإنه لا بد أن تختلف الرجال عن النساء حتى يتطابق 
الحكمان: الكوني والشرعي. 

فالمرأة إذا نايا شيء في الصلاة» فإنها تصفق, وظاهر الحديث: ولو كانت في بيتها. 


١‏ أخرجه النسائى (١١۱۲۱۲-۱۲)ء‏ وابن ماجه (۳۷۰۸) وابن خزيمة ٤(‏ ۹۰)ء وأ حمد(١/‏ ۸۵:۸۰۰۷۷)۔ 


وتاب الصّلاة ا 

فأما في المسجد؛ فلثلا يفتتن الناس بصوتها. 

وأما في البیت؛ فلأن ذلك نشبها ہما يختص به الرجال؛ فكانت المرأة لا تنبه إلا بالتصفيق. 

ولكن ما كيفية هذه التصفيق؟ 

الجواب: أن بعض الفقهاء قال: تضرب ببطن يدها على ظهر الأخرى؛ ولكن هذا 
ليس بلازم» فيجوز هذاء ويجوز أن تضرب ببطن يدها على بطن الأخرى؛ ويجوز أن 
تضرب على الأفخاذ. 

المهم: أن يكون تنبيهًا بغير لفظ. 

وقد يقول قائل: هل قوله يكة: «وَإِنًا لنصْفِيحُ سء يكون فيما إذا نايا شيء في 
الصلاةء أم أنه في کل شيء؟ 

الجواب: الظاهر الثاني. وبناء على ذلك فلا ينبغي أن نشتد في الإنكار على ما يفعله 
بعض الناس الذين إذا حصل لهم في الخطبة -مثلا- ما يعجبهم يصفقون» فإن بعض 
الناس يقول: إن هذا لا يجوز. 

أولّا: لأنه تشبه بالنساء. 

وثانيًا: لأنه تشبه بالمشركين. قال تعالى: ¥ وَمَ 
وَتَْدِيَةٌ > ro:‏ 

فالمكاء: التصفيرء والتصدية: التصفيق. 

فيقال: إن المشركين كانوا يفعلون ذلك تعبداء لا تعجبّاء ولكن مع ذلك نقول: إن الأمشل 
والأولى» أنه إذا رأى الإنسان» أو حصل له ما يعجبه أن يكبرء وقد كان الصحابة ب یفعلون 
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ووك 
ما الإمَام ملع کلنہ: 
۳-) ..) کت یبن سیب حدتا عبد اریز يز َعُفي: :بن آي حازم - وال فنية: :حا 
نوب وهو ان قلخن الاي - كلاه ن ي ځازې ن سه ن سن يول يی 
مَالِكٍ. وَفي حَدِيئِه]: رع ابو رديه فَحَود الله وَرَجَعالَهقری وَرَاءهُ حى قام في الصّف. 


4- (...) حَدََّنَا د بن َبْدالله ُن يزيم خرن تا عَبْدُ الأَلّى, حَدَّثَنَا بيد ال عَنْ اي 
ازم ن سه بن سد الاي قال: بد سس نے مسر یں نل 
حدم ورا باه ول اللو ةفرق لسوت حى فام عند الصف اقم وف وَفِهِآنَ أبَا 
بر رجح الفهْقَرَى. 

(-۵٥‏ ..) حڏني محمد ن راع وَس بن َي حلي جَممنًاء عَنْ عَبْو ا الرَرّاق قال 
بنرا تابد ارا حابن جر حي ار هاب عَن عییث عبد بْن زِيَادٍ أنَّ 
خر بن یروب م ر أن هر بن م َب لَه ام رول الل ل کرد قا 
الم یر رسو الل َب اا ملت ممه إا ٤ل‏ صَكَاوَالْفَجْرِفَلَرَجَعَ سو 


ەو 


اللہ ذل اَی کی نیہ ِنَ اداو وَغْسَلَ يديه لات مرات م غَسَلَ وَجْهَهُ م 


َ‫ 
سام امم 


َب رج جه عن راد عن داق ا جه لَه في الْججبة حى اج راون أسقَلٍ 
الج وَهَسَل ذرَاَيهإِلَی الِرفََیْ ثم تو "0 کل اليه فت ممه حى سَ 
ذأ ذختي مزب تما ا ار سٹو اللہ و ختی لقعت 
رو سی وت وتر زی تمر یل وی ا صله 

رع ہے تھی 17 قَصَى ابي ول صَكَحَهُ آَل عَلَْهمْ م ع قَالَ: 
سكب . أؤقال: اَم صَبْكُم». يعبطم أن صَلُوا الصَّلَالوَقيها. 

هذا الحديث أيضًا فيه دليل على مسائل: 

المسألة الأولى: جواز استخدام الحُرٌ؛ لأن النبي ب استخدم المغيرة بن شعبة. 

وفيه أيضًا: أن الإمام إذا تأخر عن وقت العادة؛ فلهم أن یصلوا بشرط أن یکون مما 
يعلم رضاہ بذلك: فإن کان لا يرضى؛ فإنهم لا يصلون إلا إذا خافوا فوت الوقت. 

ولکن من كان له شغل؛ فله أن يصلي وحده» وينصرف إلى شُعُلِه وذلك استدلالّا 
بقصة الرجل الذي تخلف عن معاذ بن جبل» حين أطال معاذ الصلاة» فصل هذا 
الرجل وحده وانصرف. 

ولكن ينبغي للإمام أن يحسن الرعایق وأن يجعل للناس وقتًا محدداء فإذافات 
صلواء كمثل أن يقول: إذا مضى عشر دقائق من عادتي» فأقيموا الصلاة؛ وما أشبه ذلك» 


حتی یسلم من الَّعَقِ ومن شرار القلب» ویکون هادئ البال. 

وني هذا: دليل على أنه لا يُمْسَحُ على الذراعين بالسّاتر عليهما؛ أي: لا مَس على الساتر 
لذ عل النراعن؛ لا لب لماتعذر لب إخاج يديه من كدي الق أخرجهما من 
الجبةء كما جاء في الحديث: :عم قب رج جک ن را فا کیج َأدْحَل يديه في 
لہ حى حر داعي بن سق الج وَعَسَلَ ذرَاَيه إلى الوزققين». 

فدل ذلك: على أنه لايِمْسَحٌ على شيء ساتر» سوى شيئين اثنين» هما: الجييرة والخف 
وأما العمامة؛ فإن المسح عليها في الواقع مسح على ممسوح؛ لأن أسفل الرأس ممسوح. 

وفيه: دليل على أنه لاڑیشرع للمسبوقين أن يقضيا صلاتهما جماعة؛ لأن ظاهر السياق الذي 
معنا أن الي لا قضى الصلاة وحده وكان معه المغيرة ة بن شعبةء ولم يصليا جماعة. 

ع -رحمهم الله تعالی- على قولين: وما وجهان نی 

وهي: ا ھت ا 


فاتہماء فهل يكون ذلك صحيحًا؟ 
القول الأول: أن ذلك لا يصح؛ لأن ذلك لم يكن معروقا في عهد الصحابة ڑل 
والقول الثاني: أنه يصح. 


وعلى هذا؛ فالأولى: أنه لا يقضي المسبوقان ما فاتہما من الصلاة جماعة. 

وني الحديث أيضًا من الفوائد: حسن خخلق الرسول م52 
لما جاء والناس قد صلواء وهو إمامهم» قال: خسم أو قال: ٥مم‏ 

ومثل هذه الفعلة لو فلت مع بعض أثمتنا في وقتنا هذا؛ لحرت عيناه ولاقشعرٌ 
شعره. وَلَالْتمَحَّتْ أوداجه؛ ولقال: أعيدوا صلاتکې فإنها قد بطلت. 

ہی وج ل ل بت 
الصلاة لوقتها 

وهكذا ينبغي للإنسان أنيفعل إذاما فاته شيء؛ أن يحاول أن ل يستدركه باللوم والدوبيخ؛ 
وليقل : در الله وما شاء فعلء وأن يجعل له مبرراء وأنه يظهر أنه غير مُبَال لأن الشيء إذا نات؛ 
فإنه لا يمكن تداركه وأما إذا كان الشيء م يفتهء فعليه بالتوجيه الصحيح السليم. 


وهذا من تربية سید المرسلين إَبإََأَِِ: وهو أنه إذا کان الشيء قد فات؛ فكأن 
الأمرلم یکن: على أن الرسول ية أثنى عليهم أن صلوا الصلاة لوقتهاء وم ینتظروہ: مع أن 
الفرق كان یسیڑاء وهو مقدار ركعة واحدةء لکن من لي بخلق كخلق النبي اا 
اللهم ارزقنا اتباعه في أخلاقه وأفعاله. 

وني ذلك :شدة الأمر على الصحابة يك أن يكون إمامهم مأمومًا؛ ولذلك كبر عليهم 
هذا الشيءء فأكثروا التسبيح» وهو قولهم: سبحان اللہ سبحان اللہ. 
جو سر ےد یوب ہت 


ث. وماعد الرجئين عوف طق ولاك له یس كل پکی +فإنه م يلتفت مع كشرة 
ابي تله يقضي. 

فكأنه رأى ئی أنه لا فائدة من الالتفات» والحديث يحتمل هذا وهذا؛ لأننا إذا 
نظرنا إلى قوله في الحديث: : «قام کے يتم صلاته». قلنا: : إن هذا يكون بعد التسليم؛ وإذا 
نظرنا إلى قوله في الحديث: : عدوا م من الشييح؛. قلنا: إن ذلك يمنع أن يكون بعد 
ا وی جو ا كن »بل إنهم حينئذ 

نكت 
قال الإمَامُ ملم لنہ: 


یہ دے ل قيس سوك 


) ..) دا محمد ن راف وَالُْلوَانِي لا : حا عبد لاق عن بن ريه حَذَلِي ابن 
شاب عن اتال سج مس َبْنٍ الْمُيرَنَحْوَ عَیيثِ باو قال ال َةُ 


وغ أن الأمر كان في الصلاة قبل التسليم. 
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وهنا مسألة وهى: 

هل ما جاء في هذا الحديث من أن عبد ال رحمن بن عوف لته صلى بهم إمامّاء يعد من 
الأمور العظيمة التي حصلت له. وهو أنه صل بالنبي يك إمامًا؟ 

الجواب: أن نقول: إن إثبات"مثل هذا الأمر يحتاج إلى تتبع الحديث وألفاظه؛ لأنه من 
البعيد أن يصلي عبد الرحمن بن عوف لته بالصحابة كا وفيهم من هو أفضل منه؛ كأبي 
بكر وعمر؛ لأن هذا وقع في غزوة تبوك» وأبو بكر وعمر قد شهدا المشاهد كلها مع 
رسول الله ب ولكن يحتمل أن يكون النبي يكل هو الذي أمرهم بذلك -واللہ أعلم. 

ومسألة آخرى» وهي: 

لماذا م يتقدم النبي ية ليؤم الناس» عندما حضر في صلاة عبد الرحمن بن عوف» مع 
أنه تقدم على أبي بكر الصديق لما حضر في تلك الصلاة وأمٌ بالناس؟ 

الجواب: أن قضايا الأفعال لا يطلب لها تعليل؛ لأن القضايا العينية قد يكون فيها 
جو مي يدك ا بیو ور ری ہت 
الرحمن قال له پل الوغة) , 

فقضايا الأعيان لا ترد على عموم الأقوال؛ لأنه قد يكون هناك ملابسات وأشياء 
يعرفها الناس في وقتهاء توجب أن يتغير الحكم؛ ولهذا ربما يمر بك كثيرًا في كتب آهل 
العلم قولهم: هذه قضية عين. 

وأما الأقوال؛ فإنه إن كان ظاهرها التعارض؛ فإنها يجب فيها محاولة الجمع. 

وأما قضايا الأعيان؛ فإنها تتطرق إليها الاحتمالات. 

قد يقول قائل:فھل بناءً على هذاء تكون غالب النصوص الشرعية قضایا عین؛ لأنها 
تتطرف إليها الاحتمالات؟ 

الجواب:ليس الأمر كذلك؛ لأن هذه الاحتمالات قد ترد؛ لأن الإنسان لم يدرك أكثر 


هذه النصوصء ولو أدركها لعلم أنها ليست قضايا عين» ولذاء فإنه ينبغي أن لاندخل ١‏ 


الاحتمالات العقلیة البعيدة في فهم النصوص الشرعية؛ لأن الاحتمالات العقلية؛ بابہا 


واسع۔ 
فمثلًا إذا قلنا:إن الحقوق تثبت تثبت بشهادة رجلينء أو رجل وامرأتين؛ فإنه قد یرد علينا: 


جا ب ارد ا و جوا 


ل لدان 
عن 


أنه يجوز أن يخطئ أحدهما أو كلاهما -جهلا أو نسيانًا- وهذا غلطء ولو أدخلنا مثل هذه 
الاحتمالات العقلية في فهم النصوص. لما بقي عندنا دليل يتم. 
فان قال قائل: فما ضابط هذه الاحتمالات إذن؟ 
فالجواب: أن العلماء الراسخین الأجلاء هم الذين يعرفون تلك الضوابط وإِلَّا فإنها 
ليست ضوابط نظرية. 
ےوووے 


۰ 
5 


)۲٢(‏ باب تشبیع ارج تفیق ق الْمَرْأَة 
۱ دا نَابَهُمَا شَيءَ في الصّلاۃ 
قال الما مُسْلِمٌ کلق.: 

٤۲-۰ ٦‏ ) حلت او خښ أبي د شي وَعَمْرو الاق وَرُميربْنُ خرب فَالوا: خا 
سفن بن يعن الزري ن أي س ڪن آي هرر ن لبي كح لتا رونب 
مَمْرُوفِ وَحَرْمَلَة بْْ خی قَالَا: خر ن وخب أخبرني بُو َن ابن اب يري 
میڈ ن الْمسيْب وأو سَلَمة بن خب لخم آم تيم جا رر ٹُول: : قال رشول ال ول: 
٥سي‏ لِلرجَالٍوَالتَضفِيقٌ للنّسَاوِه. . رَادَحَرمَلة في راوتته َال ابن شهاب: وقد رايت رجالا مِنْ 
هل الم سحو ن يشير 7 7 

يعني: يسبحون حیث يقتضي الأمر التسبيح» ويشيرون حيث يقتضي الأمر الإشارة. 

وهذا هو الظاهرء وحينشذ تحمل الجملتان على التوزيع؛ أي: يسبحون أحياناء 
ویشیرون أحیائاء وقد مر بنا أن النبي يكل أشار للذين صلوا وراءه قياما :أن اجَلِسُوا؛ وم 
یسبحء وأنه قال: (إذَا ابم د شَيْءٌ في الصّلَاق فيسب الرّجَال». 

فالظاهر إذن: أن الجملتين على التوزيع كما قلنا. 3 

888E 


(١)أخرجه‏ البخاري (۱۲۰۳). 


كاب الصّلاة 2 


۰-(. کے تج بسع دنا سر :إن عِيَاضٍ.ح وَحَدّئنا بُو 
قرب حَدكَا ابو مُعَاوَِةً ح رَحَدَکا ملخا براي الاس هَن 
لأعْمَشيء ع أِي صصالیح ء ڪن بي هُرَيْرةَءَ عن التي کل بذله. 
) .) عدا مد نَل تعد لا برا مغر 
الى الا . ْله وَرَاد ه فى الصَّلاةٍ». 


© وقوله: «فى الصّلاًوا؛ يعني: اہی سی یتر بج 


سے یہ 


عن َء عَنْ ابی هُرَيْرَةَ من 


والنساء يصفقون في الصلاة. 


حےوووھے 
م قال الما اتوي نلة: 
(4؟) با باب الأَمْرِبَتَحْسِينِ الصَلاۃِوَإثَ مها وَالْخُشُوع فيهَا 

0 قال الإمَامُ مُسْلِمْ نان 0 

-٠ ۸‏ (476) حلتا بو کیب محمد بن الما العلا نتان سام َي لود - 

ني ابن کی رسکی متها ری سي لمغري عن ايو ن بي زيرگ :صلی بنا 
زرل اليا صرف كقَل: ها لن لاحي سا الاب مَل ِا صلی 
َيف صلی ؟ فا صلی فيو إي وَالله لأنصِر من وراي اھر َنْب يَدَي. 

وهذا من خصائص النبي وهو أنه يرى الناس في الصلاق من خلفه كما يراهم من أمامه. 

ولعل الحكمة في ذلك هي: أن یتسنی للرسول يكل أن يرى الصحابة © كيف 
يطبقون ما أمرهم به. وعلمهم إياه. 

فهذا واللہ أعلم وجه الخصوصیة وعلى هذا؛ فیکون هذا مستثئى من عموم بشريته وَل 
كما في قوله تعال: لتا نارين 4. 

ولكن كيف يمكن الجمع بين هذا الحديث» وبين حديث أبي بكرة اغ عندما دخل 
مسرعًا فركع قبل أن يصل في الصفء فقال النبي يك من فعل هَذا؟)؛ فإنه لو كان يراه لما 
سأل؟ 


تا 


ا ج 2 


. الجواب: أن يقال: إنه یری من وراءه» والسماء تکون نحوه وهو راكع. 
أو يقال: إن الله وب صرف عنه رؤية المأمومين 
أو یقال: إن الرسول إل5ا أراد أن يستثبت من الرجل بغينه. 
وعلى كل حال: فإن الأمر محتمل؛ لكن أقرب ذلك إلى المعقول أن يقال: يراهم إذا 
كان قائمّا؛ لأنه قال: همِنْ خَلِفِه وأما إذا كان راكمًا فالذي خلفه السماء. 
ولیس النبي وق ينظر من وراءٹ كما ينظر من أمامه في كل حال بدليل: أنه لما 
انخنس أبو هريرة منه» قال له و کا ریلم :و لو کات یری شی وراه دائمًا كمايرى 
من أمامه. ما بعفي عليه الأمر؛ ولكن هذا حاص فی الصلاة؛ من أجل أن يتسنى له ية كيف 
يؤدي الناس الصلاة. 
وفيه: قوله: إن بصي لَه إشارة إلى أنه ينبغي للعاقل أن يحسن عمله؛ لأنه يعمل 
هذا العمل لنفسهء لا لغيره قال تعالى: فلا مَنْ عَل ملحا قفي هومن اس تھا 4. 
فهل نحن تُخْلِصٌ في أعمالناء وننصحٌ لأنفسناء آم ؟ ١‏ 
والجواب: أما في أعمال الدنيا؛ فنعم» فإذا تَوسَّحَ بذبوذ الماء نقول: أين الخادم لينظفه؟ 
وأما فيما يخص القلوب؛ فإنها تصدأ وتتراكم عليها الذنوب» ومع ذلك؛ فإنه لا 
يعتني بغسيلها كثير من الناس؛ فنسأل اللہ أن يعيننا وإياكم. 
وني هذا: دليل على استعمال البلاغة في الأسلوب؛ لقولہ پا ني الله أبْصِرْ مَنْ 
وَرَانِي»؛ فأكدها بثلاث مؤكدات؛ لأن الأمر بُسْتَعْر ب؛ فأكدها ب«إن». والقسمء واللام. 
ASST‏ 


عن © مر ا 


)٦٤٤( -۹‏ حلا ية بن سيد ن اك بن آي عن بي الَاوحنِ الأضرج 7 
آي هيرآ سوک اللہ ا قال: :ترون تی ا 9 وال عا خی علي رگم ولا 
سُجُودكُمْ إِنّي لأَرَاكُمْوَرَاءَ هري“ 


معديو ع 


)٦٤٤( - 1١٠‏ عَدتني محمد بن المکّی, ابن شار قالا: خدٹثتا حمد بن جَعْمْر حَدَتنا 


.)٤۱۸( آخرجه البخاري‎ )١( 


تاب الصّلاة پت 

َة ل ست قََةمُحَدْثُ عن أن بن مالك نالب َل موا التو وَالسجُوة 
الله ٳئي لأَرَاكُمْ بن بغي -وَرج) قال: من بعد ظَهرِي- ا ركم وسن“ 

1۱-( .) حلي و کان اتی لکا معاد لی اب مّام- لني أبي ح وَعنَتا 
ئد بن تى. علکا بن آي يي ن سید كلام هده ن آي أي ال قال: 
يوا لكوع وَالسُجُودَ اللہ ني لأراكُمْ من بعد هري ادا ما كعم إا ما سَجَدتُمْ' وَفي 
حَدِیثِ سَعِيدِ: إا رَكَعْتُمْ وإ سَجْدثم. 

وهذا الحديث بمعنی الحدیث الأولء إلا أن الأول أوكد. 

©#وقوله: إذَا مَارَكَمتُم وَإِذَامَا سَجَذُْمْ» «ما» هنا زائدة» وقد قيل: 

یسا طابٗ اخ ؤ1 فائدة «مهه#بع ا (إذا) زاكتلة 

ولها أمثلة في القرآ آن: قال اللہ تعالى: < کی اما اوها مدعل © (ذت:٢٢٠؛‏ أي: إذا 
جاؤهاء ودا ماعا € ؛ أي: إذا غضبوا. 


حم وو - 
َال الإمَامُ لوي جنتنة: 
)٢٢(‏ باب خريم سَبْقَ الإقام برُکُوع أو سجُودِوَنَحْوِهِمَا 
تم َال الإمام ملع لہ: 


۲ عاق بغرن لي کی قن خښ اط لہ يغ ركه دن 

حجر خرن وَل أَبُو بگر: اکا علي بن هر ن الختا ن فل ن آنس قال: صلی 
مر یی :ها شش ني بِمَاکُمْ 
فلا تة وني بال روع ولا السود رلا باقيام ولا الإنصِرَافٍ وإ ئي رام ماي وَين حي - 
وہ وی زع دز رر رات لصَحِكح لبلا کرشسن . قالوا: وما 
رايت يَارَسْولٌ اللّه؟ قَال: درََيْتٌ الج وَالثَّارَه. 

هذا الحدیث فيه فوائد: 

منها: مشروعية إقبال الإمام على المصلين بوجھه كما هي عادة اللبي َي 


(:)أخرجه البخاري .)۷٤۲(‏ 


وهل ينفيل عن يمينه أو عن يساره؟ 

الجواب: أن الكل سنة. 

ومنها:موعظة الإمام للمصلين عند الحاجة إلى ذلك؛ لقوله بكه: «إني إِمَامَكُمْ». 

ومنھا:تحریم سبق الإمام بالركوع والسجود. والقيام والانصراف. 

أما الركوع والسجود والقيام؛ فالأحاديث في ذلك مشهورة. 

وأما الانصراف؛ فإنه قد يقال: إنه ليس النهي عنه على وجه التحريم؛ وذلك لأن 
الصلاة قد انقضت» ولكن هذا من باب الأدب» أن لا ينصرف المأمومون حتى ينصرف 
الإمام؛ لأنه ربما یتفطن الإمام لأمر يحتاج فيه إلى إكمال الصلاة. 

والأئمة في هذا طرفان ووسط: 

فمن الأئمة من رأيته إذا قال: السلام عليكم ورحمة اللہ السلام عليكم ورحمة الل 
انفتل مباشرة. 

ومن الأئمة من يبقى حتى يسبح. 

وكلا طرفي الأمر قاصرء فقد كان النبي كك يبقى متجهًا إلى القبلة بقدر ما يستغفر ثلانّاء 
ویقول: :لم تَ الام ونك السام بارت ادا لجال وَالإِكْرَام؟ ثم ينصرفي. 

وفيه أيضًا من الفواشد:أن النبي اة أعطاه الله هذه الآية: ئة بطر ر وران كه ينار 

من أمامهء في حال الصلاة. 

ومنها:تعظيم شأن الجنة والنار؛ لأنه قال: الَوْرَيِتُم تَا رآ لصحتم ِي 
وَلبكَيتمْ کٹیڑاہ. 

و ہب سس سو جح 
سوی الله إلا وهو مخلوق» وهم باقيتان أبد الآبدين: فلا تفنيان. 

وني تسلسل بقائهما دلي على تسلسل وجود المخلوقات» فما من شيء موجود إل 
وقبله شيءء وهذا أمر معلوم بالعقل» ومعلوم بالسمع. 

أما السمع :فقد قال اللہ تعالى: مَمَالَلِمَا دہ وم یقید فهو فعال لما يريد أزلاء كما أنه 
فعال لما يريد أبدًا. 


كاب الصّلاة اؤ 
وأما العقل:فإنه لا يستحيل على الله فعل ذلك؛ وإِلّا كنا وصفناه بالنقص -تعالى الله 
عن ذلك علوًا کیڑا۔. 
ثم نقول: هذا الزمن الذي نحن فيه» ليس له هايةء لا أبدًا ولا أمدًا. 
ولهذا نعجب لقوم قالوا: إنه لا يمكن أن تتسلسل الحوادث؛ فإن أرادوا أنه لا يمكن 
أن يكون شيء موجود وهو أزاٌ إلا الرب قّٰ؛ فهذا صحيح؛ وإن أرادوا أن الله -تعالى- 
مر عليه وقت» لا يتمكن فيه من الفعل؛ فهذا غير صحيح. 
وا را شان أ لسر کی سا ا سس 
لحَِنَ هآ أب 4 ولقوله تعالى نی النار في ثلاث آیات: ‏ حي فيا )ا 4 كما في سورة 
النساء» وفي سورة الأحزاب» وفي سورة الجن. 
فإن قال قائل:كيف يرى النبي وك من خلفه في الصلاة» وهو أحيانًا يقول بعض 
الصحابة الدعاء» فيقول من قال كذا. أو مثل حديث أبي بكرة أيكم الذي فعل كذا؟ 
الجواب:لا تعارض؛ لکن حديث أبي بكرة عندما عجل وركع قبل أن يصل إلى الصف. 
نقول: هذا جاء في أثناء رکوع النبي يكل ۱ 
وهذا الحديث يدل على تغليب جانب الخوف على جانب الرجاء؛ لأنه سبق عدة 
جمل فيها النهي؛ لا تفعلواء لا تفعلواء لا تفعلوا. 
۱ حموو9 


1 


م تال الرمم مع دلته: 

۳-(. »عدت ين سیب خاک جر ے شی وسر 
ن ن َيل ويا عن لمحا عن آي عَيِ اَي رم اْحَدِيتِ ولس في حو 
جریر: ولا بالانصِرافی». 

115 - (4707) حَدَتتَا خَلَف ب بن ام وأو الريب ہم الي كبن سیب لمم ن 
خاو -قَال خحَلفٌ: حلت خد ن ری - عن حم بن زا حَدكً بو مُريرة الّ: قال د كلة: 


و 


تا تی الِّي ير سه قب اقم أن يحول الرس رأ جر ؟» 


.)1۹٦۱( البخاري‎ هجرخأ١(‎ 


وهذا أيضًا يدل على تحريم سبق الإمام؛ لأن النبي ية حذر من هذه العقوبة. 

ولكن ما معنى: أن يحول اللہ رأسه راس حمار؟ 

قيل المعنى :أن اللہ تعالى يجعل رأسه رأس حمار؛ فتكون رأس مار على بشر. 

وقيل المعنى :أن الله تعالى يجعله بلیدّاء وحص الرأس؛ لأنه هو محل التفكير والتصور. 

رالعار من الد الخيوانات إن يكن ابلذ ا روا قال الاتمتال: مَل دن 
4 ...0 


ےوووہے 


1 


م قا الإمَامُ مُسْلِمْ انه 


مب 


(-90٥‏ .) حا مرو التاق ورور بن خرب قَالا: لکا ايل بن نراهب عَنْ 
وکس عن محمد ن زيا عَنْ ِي هريره قال قا رَسُولُ اللہ ول دما يمن الَنِي يَرقَعُ رسفي 
صَلايه قبل امام أن بُحوَل اللَّهصُورَئَه في صورَة جارا. 

(-5٦‏ ..) حَدَئنَاعَبْدُ ارّحْمَنِ بن سلا لام الَجُمَجِي وعد الرّحْمَنٍ بْنُ الژیع بن نلم 

یمان زیم بن لیم ح وکت مد ال ن مما حتت بي دک ُن حوَحَدً ابو 
بر ي آي َي دتا کي عَنْ حون سمه كله ڪن َم بن يان عَنْ اي ُرَمْرَةَعَنٍ 
اَي ڪيا ذا َرأ في حَیبث الع بن مُیم: نيمل اله جه وَج جا را. 

وليعلم؛ أن المأموم بالنسبة للإمام له حالات: 

الحالة الأولى:السبق. الحالة الثانية:التخلف. 

والحالة الثالثة:الموافقة. والحالة الرابعة:المتابعة. 

أما البق فحرام» واختلف العلماء هل تبطل الصلاة بمجرده أو لا بد أن یکون برکن أو ركنين؟ 

والصحيح :أن الصلاة تبطل بالسبق بمجرده» فمجرد أن يسبق الإمامٌ؛ فإنه تبطل 
صلاته؛ وذلك لأنه فعل محرم خاص بالصلاة. 

والقاعدة المعروفة :أن فعل المحرم الخاص بالعبادة يكون مبطأة للعبادة, كالأكل 
للصائم؛ فإنه يبطل صومه» وأما الغيبة فإنها لا تبطله؛ لأن تحريم الغيبة عام وليس مقيدًا 
بالصوم. ۱ 


fa‏ تاب الصّلاة وت 

أما الثاني: فهو التخلف عن الإمام» وهو ضد السبق» فإذا تخلف حتى وصل الإمام إلى 
الركن الذي يليه بطلت صلاته على القول الراجح» كالسبق إلى الرکن؛ لأنه خالف قول 
الرسول كلا إذا رَكَمَ فار كَمُوا»» والفاء في جواب الشرط تدل على أنه لا بد أن يبادر 
بالركوع» وكذلك بقية الأفعال. 

الثالث: الموافقة: والموافقة قيل: إنها حرام؛ لأن النبي يكم يأذن بالانتقال للمأموم 
إلا بعد تمام الإمام. 

. أقيل: إنہا مكروهة؛ لأنها دون السبق. 

ولا شك أن الإنسان يكون على خطأ إذا وافق الإمام. 

الرابع: المتابعة وهي أن يأتي الإنسان بالأفعال بعد أن يهي منها الإمام فورًا. 

وهذه هي التي اير ڄا وهي ي المطلوية. 

ولكن كل هذا التفصيل في غير تكبيرة الإحرام» أم في تكبيرة ة الإحرام؛ فإن السَّبْقَ ہاء 
والموافقة فيها مُبْطِلَةٌ للصلاة؛ لأنه لابد أن يُكَبرَ وراء إمام قد انعقَدَتْ صلاته. ولا تنعَقِدٌُ 
الصلاة إلا بتكبيرة الإحرام. 
88 


۹ 
۸1 


م َال الإمَامٌ اي کئللۂ: 
)5 0 ری رفع اْبَصَرٍإِلَى السّمَاء في الصّلاةٍ 


ہہ 


۷ عن ف ری يل ون ندم كل کر و 


۶م َرَفَمُونَ اتد إلى لاو في الصّلاق 2 1 5 م إِلَيهِمْ». 

النهي عن رفع البصر إلى السماء في الصلاة ثابت كما رأيتهم عناء وقي الرعيد: 
هين فوم يرفَعُونَ E‏ لی السّماء في الصا أو لا تََجِمإِليْهم؛؛ أي: تُخْطَفُْ - 
عياذًا بالله- ہے نے کے من كبائر الذنوب. 

وكما أن النقل جاء بتحريم رفع البصر إلى السماء في الصلاة» وبالوعيد الشديد عليه؛ 


فكذلك العقل يذل على ذلك؛ وت سس کے الأدب؛ إذإن 
الإنسان مأمور أن بَخشع ويسخنع لله ويه ورفع البصر مُنَافِ للأدب؛ ولهذا كان جزاؤہ أن 
هُدّد بهذا التهديد العظيم. 

واختلف العلماء هل تبطل صلاة من يفعل ذلك أو لا؟ 

فقال بعض العلماء: إنها تَبَطُل؛ لأنه فعل مَنْهيًا عنه في الصلاة بخصوصِ والقاعدة: 
أن ما هي عنه في العبادة بخصوصہ؛ فإنه يُْطِلُّها. 

قالوا: ولأنه غير مستقبل للقبلة ببدنه كله. 

وهذا القول ليس ببعيد من الصواب؛ لأن النبي ية جى عنه وتَوَعّد عليه وبهذا 
نعرف خطأ من يرفع رأسه إلى السماء عند قوله: #ربنا ولك الحمد»» وبعضهم يرفع يديه 
مستقبلا ببطنها السماءء ويقول کلامًا آخر. ` 

والظاهر -والله أعلم-: أنہم يرفعون أیەیھم كذلك عند الرفع من الركوع؛ بناءً على 
أنه كالقنوت؛ فهم يظنون أن السنة رفع اليدين بعد الرفع من الركوع كالقنوت. 

وأما ما جاء في حديث أبي بكر علئغه الذي سبق» وفيه: أن أبا بكر لگا صلَّى بالناس 
إمامّاء ثم جاء النبي َك ودخل المسجد؛ فرآء الناسء فأكثروا لأبي بكر الغ التصفيق» 
فالتفت أبو بكر عطنته؛ فأشار إليه النبي ك «أنِ مكب مَكَانَكَ»؛ فرفع أبو بكر لفغ يديه» 
فحمد الله على ما أمره به رسول الله ية من ذلك. 

فهنا رفع أبو بكر لئت يديه في الصلاة في غير موضع رفع» وحمد الله ون فكيف 
ترجه ذلك؟ 

والجواب: أنه فرق بين الذكر الدائم» والذكر المتجدد لسبب جديد» كما هنا نی 

وهنا مسألة أخرى. وهي: هل رفع البصر إلى السماء حين الدعاء -خمارج الصلاة- 
مَنْهَىٌّ عنه أيضًا أو لا؟ 
٠‏ والجواب: أن بعض أهل العلم قال: إنه مهن عنه أيضَاء لأن فيه سوء أدب مع الله و. 

والصحيح: أنه لا بأس به. 


- وما هي صفة رفع اليدين في الدعاء؟ 


ایخ 


کی كاب الصّلاة یز 

قال بعض آهل العلم: إذا كان الدعاء لطلب شِدَّة؛ فان الیدین تکون ظھو رما نحو 
السماءء وبطونهما نحو الأرض» واستدلُوا على ذلك: بأن النبي يي جعل بذعو في صلاة 
الاستسقاء وظهور كفيه نحو السماء" . 

وأما إذا كان الدعاء لطلب حاجة؛ فإن اليدين تكون بطونہما نحو السماء» وظهورهما 
نحو الأرض؛ وقالوا: لأن هذا هو حال الطالبء وأما الأول؛ فإنه يوجه ظهورهما نحو 
السماء؛ لأنه مدافع» يرجو زوال شدة. 

ولكن الصحیح خلاف ذلك ويجاب عن حديث أنس بن مالك في صلاة 
الاستسقاء: بأن النبي ية من شدة رفعه يديه صارت ظهورهما نحو السماء وهكذا 
أجاب شيخ الإسلام ابن تيمية لگن 

المهم: أن رفع البصر إلى السماء في الصلاة حرا وهو من كبائر الذنوب. 

وأما الالتفات بالبصر في الصلاة دون رفعه إلى السماء؛ فإنه لا ييطل الصلاة؛ ولكنه 

REECE 

ال الام ميم علہ: 

1۸ - (414) حَدَّلِي ابو ار وََمرُ ن سراد الا: خير ان وهب حكني الت 
ن سي عن جَعَقَرِیْن رَبيِعَةه عَنْ عَْدِالرّحْمَنِ ن الأغر عن ن اي م هرر أن سوک الله 2 قال: 
نی آذ قوم عَنْرَفِْهِمْأَبصَارَهُمْ عند الدعَاءِ في الصَّلَاة ّى اسان أو لتَحْطفَن اص 


.)۸۹٦( أخرجه مسلم‎ )١( 


ع قال الإمَامْ اوري فاق 
(۲۷) باب ب الْآمرِبَالسَكُونِفِي الصّلاة التي عَنِ الإ لإشارة 
وَرَفْعَهَا عند السَلامٍ 1 وَإِتْمَامِ الصَمُوف الأول 
والتراض فِيهاء َالأَْر بالا جُتمَاع 
ت َ قال امام ملم ت ناته : 


5-(40) حَدََنا ابو بکر بن اي َي واو کرب قَالا: دكا او مُعَاوِيَةَ عَنِ 


۳ 


۶ 


و لل خی 


الأعمَّشء تن الس بن اَن قوم بن َر عَْ جار بن سمو قال: خرج عَلبْنا رَسٌول 
الله يِه كَقَالَ: مالي كرفي بكم ڪاه ب بل شي مُس؟ اسكُنُوا في الصاو قَالَ: 
َم حرج علا ْنَا رانا لاء فَقَالَ: : مالي أَرَاكُمْ عزِينَ؟» . قَالَ: تم حرج ناء َقَالَ: «لاتَصْفُونَ 
گا صف الْمَلائِكةُ عند َيه ؟». فقلنا: یا رملول الله! وَعَبِفَ نَضْفُ الْمَلاتِكَةُ عِنْدَ رََّهَا؟ قال: 
يمون الصُّوفَ الأو وَيتَرَاصُونَ في الضّف. 

© قوله: رع لیت رول الله يق قَال: دما لي أَرَاكُم امي يديك کَاٹھا ااب 
َيل د شمُس؟ اسْكُنُوا في الصّلاؤا. 

الول اك : هي التي لا تَہْ َسْيَقِرٌ قَدَمُْهَا على الأرض» ويكون ذيلها قائمّاء وهم 
کانوا يفعلون ذلك عند قولهم: السلام عليكم ورحمة الله السلام عليكم ورحمة الل 
فنهاهم النبي اة عن ذلك. ٍ 

© وقوله: َرَج عَلَيْنَا هرانا لقا قَقَالَ: امَا لي أَرَاكُمْ عِزٍيیَ؟)؛ يعني: متفرقين؛ لأن 
لأزلی: أن الذين يكونون في مكان واحد أن يجتمع بعضهم إلى بعض» سواء کانوا في 
حلم قرآن» أو علم» أو غير ذلك؟ ولأنهم إذا تفرُوا بالأجسام تفرّقت القلوب. 

© وقوله : حرج اہ قال : «ألاتضفونَ کا صف الْمَلَاِكَة ند رتھا؛ فَقلَا: يا رَسُولَ 
للا َكيف تَصّفُ الْمََائِكَهُ عند رََها؟ قَال: يمون الصفوف الأول وَيَْرَاصُونَ في الصّف. 

فهذه صفة صف الملائكة عند اله ئا أ ہم یتراصونء ويكملون الأول فالأول» قال 
ESER BIE‏ جج االسنانانة:٠٠٠].‏ يعني: الملائكة. 

ےق 


ا کاب لصّلاة لوا 


قال امام مسل ر لن 


)0 حا سيد الي عاکا زیخ .ح وَحَدَا إِحَاق بن رايم برا عِيسَى 


يونس قَالَا جَمِيعًا: دنا الأعْمَش بهذا الإمنتادٍ تحوه. 


م 


۲(۰ ) لکا بوكر بن بي م :حاو عَنْ سرح وَحَدَ ابو کربب - 
ےہ ھ۶ 
واللفظ له فَال: 5 ری رو عنمن حيطي ال لیک عَنْ جَابرِبْنِ سَمْرَة 
2 کر 7 7 2 و 
قال: كن نا صََيْنَامَحَ سول اللہ لا قن الم يكم وَرَحْمَة الب الا ار ار 


وشار یو إلى الجن مار سول ل :لام ویون ا کم کا اب لي شس إن 
يكي أُحَدَكُْ أ اقم ب لی تد نه يتل على ام من 000 يمينه يمينه وشالها. 


3-۱...) وَحَدََا الاسم بن ر بده دنا د لون مُوسَىء نارای عَنْ 
رات بغي : الْقَرَاوك عن ميد لَه ن ایر نن سترةقَل: 0 تب 
سلما ف ایی الا عَم الام َلك فتظر يتا َمول الله هة تَال: ماما 
کت ہج وچ ؟ إَِ سَلَمَأَحَدُكُمْ قلت إِلَى صَاجد وَكَابُومِئْ 


حموووے 
مال الإمَامُ النووي كتائئه: ‏ 


(۲۸) باب تَسْوِيَة الصُفُوف إِقَامََهَا وکل الأول الول منهاء وَالارْهِ حَامٍ عَلَى 


سے ہ 


الصف الأول وَالمْمَابَقَةإِلَيهَاء فيم يم أولي الْفَضْلِء وَتَفْریبِهع مِنّ الإمَام 


م قا الإمَامُ مع سلتہ: 


ے کے 


)۳٤( -۲‏ دتا أو کر بن ہي سي حَدَلنا عد الله بن دريس وأو مَُاوِيَة 


کک ڪن خیازآزن بر الي عن آي معي عَنْ أبِي موو ا: کان 


سول اللہ يلف يم مسح ما فی صلق وَبفُول: نووا ولا تختلفوا حتف فونم انی 
بك أل ألم وای لیے رتهم لع لی بای . قال َو منُود: : ا ثم ايوم اشد 


7 


اخيلافا. 


لاق ج 

هذا الحديث فيه: بيان كيف كان النبي َك يضفت الصفوف» وأنه َة کان يَمْسح 
المناكب في الصلاة» والمناكب هي: الأكتاف» حتی تكون على سواء؛ يعني: ولايكتفي 
بقول: استوواء أقيموا صفوفكم. 

وهذا إذا دَعَتٍِ الحاجة إليه» أما إذا لم تذْعٌ الحاجة إليه؛ لكون الناس كانوا على الوجه 
الأكملء أو كانوا اثنين أو ثلاثة» بحيث لا يحتاجون إلى مسح المناکب؛ فلا حاجة إلى ذلك. 

© وقوله يكل: «اسستوُوا ولا فوا تَْتَلِفَ فُلوبكَن». 

هذا بن معنى قولہ: «أو ليُكَالِمَنَ الله بَیْنَ وجوهكم' لأنه إذا اختلف الناس في 
المكان؛ فإن ذلك يؤدي إلى الاختلاف في القلوب» وهذا شيء مشاهد؛ فالإنسان قد يَجِدٌ 
في نفسه شينًا إذاتقڈم أخوه عليه. 

© وقوله لا دلبل مِنْکُم ولو الأخلا لام وَالتهى». ہُو بمعنی: أصحاب» 
5 لاخلا : جمع عُلُم؛ أي: البالغين. 

و«التهّى»: : جمع نهية؛ وھی: : اقل فأمر مهلي أن يليه البالغون العقلاء؛ وهذا أمر 
مُوَجَهُ للذين يُطْلَبُ منهم التقڈُمُ ول يقل : لا يلني إلا هؤلاء؛ لأنه لو قال ذلك» لكان یھی 
أن يَقَدمَ الصغارہ ولكنه أمر أن يَتقَدّمَ الكبار حتی يلوه ويأخذوا عنه» ويردوا عليه إذا 
أخطأء وما أشبه ذلك. 

© وقوله :ہنُم اَن لوهم يعني :يدم الأعقل الأكبره ثم 
من بعده» ثم من بعده» إلى آخره. 

وقد أخذ بعض العلماء من هذا: أنه يمام الصًبي مِن الصف الأول إلى الشاني» إلى 
الثالث» وكلما جاء الرجال أحْرُوا هؤلاء الصَّبَانَ إلى آخر الصفوف. 

ولكن هذا ليس بصحیح؛ لمات عليه من اليش إذاترِك الصبيان وحدهم 
بجانب بعضهم؛ لأن بقاءهم صفّا واحدًا ممايَذعُو إل التمْوبش واللُيِب؛ وليس هناك: 
خد معیّن, يُحَد به سن هذا الصبي؛ وإلا فان هذا تَحَكمٌ؛ لأنه كم من صبي في سن 
السادسة عشرة؛ ولكنه عنده من العقل والتدبير والتصرّّف ما ليس عند صاحب العشرين. . 


4888: 


u AACS 
سے تاب الصَّلاة تہ‎ 


قال الإمَامُ ملم يم أ4 : 
). ..) وَحَدََاهإسْحَاقُه أخبرنا ريز اح قَالَ: :دتا بن حشرم أَعْبرنا يسَى ؛ ؛ يَعني: ابْنَ 


وعد ك 7 تعسو 


5 ح قال: : حلت ان آي عَم حَذَكن ابن يبهذا الإمنتاد نحْوه. 


“e 


۾ سوسس 


۳-( حلا یخی بن حب اناري وَصَالح بن ایم بن زان قلا حلا یرید بن ريع 
ڪي ا ذا عن آي ممق عنام ن علق ن دل منمُوو قل َال رَسُول الله 
لذ ایب ينك ألو الأخلا حلام والنهی» مم لن وهم كاد واكم ريات الأمنواق». 

۱۲٤‏ - ۳ تانح بی ای وان بار لا: : حَدَنَنَا محمد دْبَع مہ 
قَال: سوت تابث عَ أن بن مالك قَلَ: َال رَسُولُ الله پیا : اسَووا صَفُوفَكُم؛ فَيِنَّ 
لوي الصف من تم الاي ”'؟ 

تقول پا : اسوواصُفُودُ؛ هو أمر لاشك نيم وجاء حَتُ ابي لو عل ذلك 
في قوله: ألا َصفُونَ صف اماك د رڑھا؟ قالوا: وَكَيفَ صف الْمَلَائكَةٌ عِْدَ 

ها؟ قال: ايَتَرَاصُونَ وَيُكْمِنُونَ الول فَالوّل» ”! 

زخضب لا ےن رای رجلا بها ص تزه ان: اعِبَادَ الو ون صفوقكم أو 
ليَحَالِمَنَ ال بين وجوهِكم» ” " وهذه الأدلة دل على: : أن تسوية الصف واجبة» وهو 
الصحیح, وأنه يجب على المأمومين: أن يُسَوُوا صفوفهم؛ لأمر النبي وَل به. وتأكيده 
عليه» وتَوَعدِه على المخالفة. 

وأكثر العلماء يَرَوْنَ:أن تسوية الصَّفتٌ سنة» وليست بواجبة» لکن ذلك فيه نظر. 

واستدلوا على عدم الوجوب بقوله: الإ ًالصف مِنْ تی الصّلاق. ول یقل: من 
واجبات الصلاةء ولكن يقال: :إن التمام قد يكون تمام واج وتمام مستحبٌ» وكونه یو 
بأخذ ناحية الشمال والجنوب من الصفء ويمسح المناكب» ويقول: : اسَوُوا صُفُوتَكُه؛ 
فكل هذا يدل على الوجوب. 


(١]خرجه‏ البخاری (۷۲۳). 
(۳آخرجہ البخاري (۷۱۷))ء ومسلم )]۴٤٣(‏ من حدیث النعمان بن بشیر شطہ, 


اق جز 


ويؤخذ من هذا الحديث: أن على الإمام أن يلظ ذلك وألا يكون هذا النطق 
يار سر لوت بے ارت ہریت استوواء اعتدلواء 
على العادة» حتى لو رأى الصف من أتمٌ ما يكون. 

ولو رآہ من أعوج ما یکون» ل يرذ على قوله: استووا واعتدلواء ويُذْكَرٌ لي: أن رجلا أمّ 
شخصًا واحدًا؛ فقال: استووا واعتدلوا. 

فالناس يظنون : أن هذا أمر يقال وإن لم يُقَصَدْ به المعنی؛ ولهذا ينبغي للومام إذا رأى 
الصف مستويًا ألا يقول: استووا؛ لأنه لا حاجة إلى ذلك ولأنه أمرٌ بماهو حاصلٌ. 
ولِيَعْرِفَ أن لهذه الكلمة معناها. 

۱ ونحن الآن -ولله الحمد- قد يسر اللہ لن مورا كثيرة لم تكن موجودة في عصد الرسول لاف 
منها: هذه الخطوط التي تب الناس ضبطا تاماه وإلا فإنه قد حَدَتَ معي في يوم من 
ا ضز ستارف ار «استووا استوواہ؛ فرأيت رجلا باديًا صدرہ وأظن 
بطنه أيضًاء فلمًا نت لەء وقلت سم قل بن ت اع م ال ال 
الله العفو والعافية. > 

< لکن إذا عرد الناس على مشل هذه الأمور تَعَوٗدوا؛ قالعبرة في تسوية الصف تكنون 
بالكغت» كما كان الصحابة یَعتبرون ذلك؛ لأن الکعب هو الذي عليه ركب البَدَنُ ولأنّالو 
RS‏ مس ھتر وج 
ا مودي 
٠‏ ال الِمام مم ناته 
)٣۳٤٣( -٥‏ عَدَلَتَا سيان بن قرو عَدَلتا عبد الوَارِثِہ عَنْ عَبْو الْعَریرِ -وَمُوَابْنْ 
صییْب- عَنْ آنسس قال: َا رَسُول اللہ لة: یو الصفوف؛ قإئي اَرَاكُمْ عَلفَ هري . 

© قوله: «أيِمُواالصّقُوفَ» بُحْتَمل أن المراد: الإتمام المعنوي» وهو أن يكون على 
الوجه المطلوب شرعاء ومن كل النواحي 
ول أن المراد به: الإتمام الحسي؛ والمعنیان صحیحان: ولا منافاة بينهما. 


)١(‏ أخرجه البخاري (۷۱۹)۔ 


كاب الصّلاة این 
وعلى هذا: فيكون الأمر بإتمام الصفوف شاملا لإتمامها الحسي والمعنوي. وإذا 
وو ر مر ملسو سے سب او 
نصمّهء والثاني تله والثالتٌ ر ُه والرابعَ دون ذلك؛ وكأنها ملت هَرَ 
وسبب ذلك: هو تقصير الأئمة؛ ولهذا لو قال قائل: هل بائ لاسام ناليس 
اد ويتمها؟ 
لقلنا: نعم؛ لأنه ٦‏ مسئول عن رعيته. 
ح00 کے 


a ہہ‎ 


هل 0 سج-0 وق 
هدا ما حَرَكنَا ابو هرر عَنْ رَسُولٍ الل يكلو فَذَکر أحاديتٌ مِنّْهًا. وَقَالَ: «َيمُوا الصف فِي 
الصّلَاق نامه الصف يِن حُسن سْنٍ الصَّلَاق. 

۷- - ۳( الو بر : بن يي سيك حَدَنا عد عَنْ شغْبَة ح وَحَدَثَنَانحمَدبْنُ 
لمت ابن بسار قالا: یہ ار مو ود می 
سام بْنَ اي الْجَمْد اعمان قال: سَمِعْتُ الان بن بير قَال: موعت رسول اللَّ و 
مود صْفُوفَكُمْ أو ليَخَالقنْ الله ن وجُوهِكُمْ»”". 

© قولہ: امو جملة مؤكدة بثلاث مؤكدات» وهي: اللام والنون والقسم المقدّر 
والتقدير: والله لتسونء فذكر أنه لاد من أحد الأمرين: إما التسويةء وإما المخالفة بين 
الوجوه والمخالفة بين الوجوه سبق أن المراد ببا: المخالفة بين القلوب. 

ےوووکے 


۸-(. عا یخی بن ھت ارک او َم ن الا بن َب قَالَ: سيمت 
الان بن بر يَعُولٌ: : گان رول اللہ یسوی صفُوقناء حئی کان ب سوي بِهَا الْقِدَاحَ» حَنَى 


(١)أخرجه‏ البخاري (۷۱۷)۔ 


O 17‏ 0777 
الا ا A‏ 
ا ہے۔ کے و کے 2 و کیہ وه سئي هروس برع اله 
فقال: «عِبَاد الله! لتسون صفوفكم. أو ليحَالِمنَ الله بين وجوه 4 
۹ 7 کہ ہے 5 : 
© قوله: «يْسَوّي صُفُوفََا حى کَأنَمَایُسَوي بها الْقِدَاحَ». القداح: هي عبارة عن 
السّهام؛ وكانوا يَحْرِصّونْ غاية الجزصِ على استوائهاء وألا يزيد فيها شيء, على آخر؛ لأنه 
إذا زاد شيء على آخر اختلت ترتبة القَوْس؛ فكانوا يضبطونها تمامًا في التسوية. 
© وقوله: احَتَّى رَأَى آنا قَد عَقَلَا عَنُْ». أي: فهمناء وعرفنا. 
5 ٤ے‏ ہہے ساس کیہ کے وس 2 كد سك ل 0 
© وقوله: ٢ثمٌ‏ حرج يَوْمَاء فَقَامَ حَتَى كاد كبر فَرَأَى رجلا بَادِيًا صَدُرُه». قد سبق 
888 


1 
۸0 


متا الإمَامُ مم کعلنہ: 

(...) عَتََاعَسَنْ بن اریم وأو بكر بن بي شَيّةقَالا: حَنََا آبّو الأ حوّص.ح وَحَنتَكا 
س 2۰ ۔ ےک ہو ال سے وت le‏ 1 
قتيبة بن سَعِيي حدئنا أبو حَوَانَة بهذا الإستاد نحوه. 

۹- (۴۷)) حَذَقَا یخی بن خی قال: قرَأت عَلی مَالِكِه عَنْ سمي موْلَى أبِي بي عَنْ 
oe f 2 1‏ کر و > ا Er O‏ 
آي صَالِح اسان عَنْ أبي هُرَيرة؛ أن رَسُولٌ الل قال: دلو َعَم الاس ما في النَدَاءِ الصف 
الأول ثم لم يدوالا أن يَسيهِمُوا عَلَِْ َمْتهَمُوا وَلَوْيَمْلَمُونَمافي التهجير لامكبقوا ّي 
جھگو ب كي می یں ہا ا سو د پل ٠.‏ سكه سوس 
وَلویَمَلَمُونَ ما في العَتَمَةِ وَالصبح لاوما وَلَو حَبْوَاه''. 

تا قولہ: الو َعَم لاس ما في النَْاء الصف الأول مم نم دوا إلا أَنْمَسْتهمُوا 
عليه لَامْتَهَمُوا». 

پا .1 وا 02 ١‏ 

أوْلا: «في الاو يعني: في الأذان؛ يعني: من الَضْل والأجر. 

١لَامْتَهُمُواا.‏ يعني: ضربوا عليه الفرعة أيهم يتوَلّاه. 

ار رھ 

وثانيًا: «وَالصّف الأَوّلٍ»؛ أي: نی صلاة الجماعة لو يعلمون ما فيه لاستھموا عليه؛ 
يعني : اقترعوا عليه. 


.)516( أتخرجه البخاري‎ )١( 


تاب الصّلاة ان 

وفي هذا :دليل واضح على جواز القرعة في مسائل العبادة» عند المسشاحّة؛ لأن 
الرسول بِ2] ا أب 

© ثم قال:وَلَوْيَعْلَمُونَمَافِي التَهُجيِرٍ لَامْتَبقوا بوا التهجير: الخروج في 
الهاجرة؛ وهي ده لحر من أجل إقامة صلاة الجماعة في الظهر. 
۱ تاوقولہ: «وَلوْيَعْلَمُونَ ما في العَتَمَةِ -يعني : العشاء- والح نوه وَلَوْ حَبْوَاه اللهم 
عا على ذكرك وڈ ك وحسن عبادتك؛ يعني: لو يعلمون ما فيها من الأجر والشواب» 
ويُحْتَمَلُ أن يقال: وما في تركهما من العقاب؛ لأتوهما ولو حَبْوَا؛ يعني: حَبْوَا على الرّكب. 

ففي هذا: دليل على فضيلة الأذان» والصف الأول» والتهجيرء والعتمة؛ والصبح. 

حم ووو- 


م قال الإمامُ مُسْلِمْ تقآنة: 

يل )٣۳۸(-‏ دتا يان ب وح عَلًا ُو الأهب, ڪن آي تائيه ن بي 
تود الذي أن ول اللہ ری في آضحاپوأخرد قا لهُم: E‏ دموا اموا بي و 
بكم مَنْ َمْدَكُمْ لت ہہ ےت 

ت#قوله: ١تَقَدَّمُوا‏ َا وا بي ولام بك مَن بَمْدكُم. قد يقال: إن ظاهره: أن النبي 
انا كان لا يَجَهَرٌ بالتكبير. 

لکن يقال:هذا الظاهر مردود بما تقدّم حين خرج النبي لٹ وهو مريض» 07 
بالناس» فصف إلى جنبەہ وكان رسول الله يكب ثم یکبڑ بعده رک ليشي الان ار 

وعلى هذا؛ فالظاهر ۔والہ أعلم- :أن قوله: اوا ي وَل مغد 
المراد به: الائتمام بالحركات؛ لأن الذين خلف الرسول هم الذين يَرَوْنّه» والآخرون 
يرون من خلف النبي يك وهلم جرًا. 

وأما الائتمام بالصوت والانتقال؛ فهذا يَعْلَم بالتكبير. 

ع8 کے 
تم َال الما ملم جزائنه: 


a‏ وو سی 


) ..) حدلتا عد الله بْنُ عبد الرّحْمَن الا رمي حَدَََا حُمَد بن عَبْد الله الرقاشي 


ل ےس ع وھ ےم و ےہ 


»حدثنا 


ویو د اروا ا ای یں وی ی۔۔ رح رہ 
ہش بن مَنصور عَنِ الجَرَيرِي عَنْ أبي تَضْرَة عَنْ أبي سعید دري قال: رای رَسُولُ الله ولا 
“سو و اہ مو وو 
قوما في مؤخر المسجدٍ. فذکر مثله. 


۱- (484) نتا رايم بن ديار وح بن رب الواسطي قَالا: حَدََنَاعَمْرُو بن 
یکم ُو قب حا شي عن فا ڪن جلاس عن بي َف َنْ اس رق ھن ال ل 
قَال: َو عون أوْيَمْلمُون- ما في الصف ادم كات فُرعَة. وال ابن حَرْبٍ: «الصَّفٌ 
الأول ما كات إلا رمه 

۲- (440) حَدَّكنا َير ن خرب حدتا جريڙ عَن سيل عَنْ آي عن أبي هُرَيِرَة 
َل قَلَ رَسُول اللہ :َير صُتُف الرجَالِ اء ورا راء و ضوفي النّسَاءِ 
راء وَسَُّهَا َولّهاء. 


حَرَكنا يمون معد فال: حَركنا عد الو“ سک : ال ا و وأ ا ا ال 
(...) حداتا تة بْنُ ميا قَال: حدكتا عبد اريز -يعني: الدرَاوَرُوِيیٌ- عَنْ سبل بهذا الاو 


٥‏ قوله بك حير صُقُوف الرّجَالِ وها وَشَرّها اَِرُمَا* فيه: دلي ل على تفاضل 
الأعمال -شر وخير- وتفاضل الأعمال یتلم تفاضل العامل» وهذا أيضَايَدُلُ على 
تفاضل الناس في الإیمانء كما يتفاضلون في العمل. 

وفيه - أيضًا- :دليل على أن المُقدمَ من صفوف الرجال أفضل من المُوَحَرِہ وَالمُوّحْرَ 
من صفوف النساء أفضل من المَُدَم؛ لان المُؤَخرَ من صفوف النساء أبعدُ عن الرجال 
من المُمَدَّم» وكلما بَعُدَتِ المرأة عن الرجال؛ فهو خير لها. 

وبناءً على هذا التعليل» وهو -إن شاء الله- حق: لو كانت النساء في مكان حاص 
كما يوجد في كثير من المساجد الآنء لقلنا: خير صفوف النساء أولهاء وشرها آخرهاء 
وكذلك لو كانوا مع الرجال؛ لکن كان بينهم سُئْرة لأن الشرع يحب المسابقة إلى الخيرء 
وهذا من المسابقة إلى الخير. 
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حاب الصّلاة 2 


(۲۹( باب أَمرٍ النْصَاء الْمُصَليَاتورَاء الُجَالِ 
أن لا یرفن رو سَهْنَ من المُجُودِ 

0 عَتی يرق الجا 

ثم قال الإمَامْ مسيم کتلة: 

)٤٤۱(-۳‏ حدتتا او بکر بْنُ أبي د یی دتتا کی عن فيان عابي ازم عَنْ 
هل بْنِ سی قَال: قد ر رايت الرّجَالَ عَاقِدِي مف انتقو يل شتاو رن دو لازي 
حف الب کل َال قَائِلٌ: يا ممْشَرَ الَا لا رفع روسك حَبَى يَرقعَ الرجَال'''۔ 

وهذا كما رأيتم لعارض: وإلا فللمرأة أن تقوم مع الرجالء ولا تقوم قبل الرجال؛ لأنها لو 
قامت قبل الرجال لسابقت الإمام أو وافقتهء فإذا كان لیا الرجال قصيرّاء ويُخْشََى إذا سجد 
الإنسان أن يرتفع الثوب؛ فإنه يقال للنساء: لا ترفعن رءوسکن حتى يرفع الرجال. 

أما في وقتنا الحاضر -والحمد لله-؛ فالألبسة كلها غاطية؛ ولا یُخشی معها أن 
تنكشف العورة» أو بعضها. 


ج قا الإمَامُ الّووي ککنلنۂ: 
( ۰) باب خُرُوج النُساء إَِى الْعََا جد إا ع يرب َيه نة 
انها لا رج مُطَيَبَةه 
م تال الإمامُ ملم کنلنہ: 
ايل - 440) حلي عرو الَو عرب زب ربعا عن ابن ميس قال زیر 
دلا سيان بن يی عَنٍ ن لهي مع سال يُحَدْتُ من أ يلع به الي 5ل قال: ات 


میس 


اتا اَحدکم انرأ إلى الْمَي لَلابَْنھا:''. 


.)۸۱٤( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)٢٢٥۴۸( أخرجه البخاري‎ )۲( 


- لے انا 
الاق در ا 


م( .کي َل بنيختى ابرا روغب أخبرني بوس ن لذن شِهَابٍ 
َالَ: يري سَالِمُبُْ عبد الله أو عَبْدَ الله بن هُمَرَ قَال: سَمِعْتٌ رشول اللہ کل بَقَولُ: دلا 
سو نسب امدق ته ». كَالَ: : قا لال ِن عند لله ہت قَالَ: 
و سمِعْتهُ سوط س بئلہ قط . وَقَالَ لَ: أعبِرّكَ عَنْرَ سول الله كل 

تقول: وَاللہِ لََمْتَمهَْ؟! 

مت مس ات ئن 5 

الأمر الأول: أن للنساء أن يخرجن إلى المساجدہ ولكن ذلك ليس بسنةء ولا مطلوب 
منھن: إلا ني صلاة واحدة» وهي صلاة العيدين؛ فإن النبي للا تا أمر النساء أن 
يخرجن. حتى العواتقء وذوات الحُدُورٍ. 

الأمر الثاني: أن ولي المرأة لا يمنعها من الخروج إلى المسجد إذا استأذنته» وأتها لا 
تخرج إلا بإذنه. 

وفی قول بلال بن عبد اللہ بن عمر: دولل كسيب : في هذا تأويل للحديث؛ لأنه لا 
يَقصِدُ رَد الحديث» ولكنّ قصدّه: أن الأمر تَعَيِّرء وأن النساء ء في عهد النبي ب كن 
یخرجن بلباس الحشمة بعیذات عن التبرج والتطيب» وكذلك من ناحية الرجال؛ فإن 
رجال الصحابة في عهد النبي 5ة م يكونوا كالرجال الذين جاءوا بعدهم» لاسيما مع كثرة 
الفتوحات فالأمر تغيّ فلم تعد النساء كالنساء» ولا الرجال کالرجال؛ ولذلك قال: 
«وَاللُهِ َتَمَْعهُنَّ» فهذا هو مرادہہ وليس مرادہ المعارضة قطمّاء لکن لما كان هذا اللفظ 
ظاهره المغارضة بے ابر يمني: وبّخه: وتكلم عليه سبّا سینَاء وقال : برك عَنْ رَسُو ل 
اللہ و وَتقُولُ: وَاللّهِلتَتحهُنَ؟! مع أنه ليس قصدہ المعارضةً بلاشك. ‏ 

لکن نی هذا: دليل على جواز الإنكار على مَنْ تكلّم بكلام ظاهرٌه المعارضةء وإن لم 
يكن يقصدها وأنه یسب فكيف بمن أراد؟! فإن هذا يكو ن شد وأشدء وأنه یجب على 
كل من سمعه أن يرنه توبيسًا يز جره وأمثاله. 

وهنا مسألة: إذا قلنا: إن بلال بن عبد اللہ بن عمر لم يكن يقصد معارضة حديث النبي 
كي فكيف بعبد اللہ بن عمر یَفْعَل معه ذلك من التشديد في السب والتوبيخ, واه ل 
يقول: « اذغ إل سبل ريك بألْكْمة وَالْمُوَعِظةَ تد 4 [الإقلاه؟:]؟ 


كاب الصّلاة 2د 


الجواب: أن يقال: من المعلوم: أن عبد اللہ بن عمر ب #اكان من الأشداء؛ ولهذا 
يُقال: إن هارون الرشيد لما استأذنه الإمام مالك كلفلل أن يلف «الموطا» اون له 
وقال: اجتنب تسهيلات ابن عباس» وتشديدات أبن عمر. 

وقد يُقال: إن ابن عمر يع فعل هذا بولده مؤدبًا له؛ لأنه ولده وله تأديبه بمايري» 
بخلاف غيرهممن لیس له تادیہ؛ فلكل مَعَام مَقال. 

ولكن المهم: أن يُْهَى من عارض الحدیث: ولو كان متأوٌلَا. 

AS 
ثم قال الإمَامُ مُسلِمْ لئہ:‎ 

1 (...) حلا عه محمد ن َد الله ن مير دلا بي واب إذریس قالا: دنا ميد 

ال عن افع عَنٍ ان رآ ٹول الله كل قال: ١لا‏ تَمنمُواإِمَاءَاللّهمَسَاجذ اللوا. 


+7 7 ا 


۷-(...) حلا بن یں حتت اي دتا عَنْطق قال: متوطتُ متا يقُولُ:مسَونْتُ 
ان عُمَرَیَقُول: سَيِعْتٌ رمُول الله بل يقول: مدا اساد سَاؤکُم إلى اساج أذ نوا لَهِنَّ». 


ر 


۳۸-(۔ ..) کت بو رنب حا و ب عاو ہس ن ياهب عَنِ بيِمُمَرَقَال: 5 
رسول الله لقة: سے حرج إلى لاجد بال كَل ولوین تر :لاهن 


ہیں 1 


رھ ہے یہ و سی وھ للم م 


بخرجن حه دغلا قال : قزیرہ ابن عم وَقال :آول: : قال ر سول اله کف وقول لَانَدعَھنَ 


(. . حَدکتا علي بن ضر ابرا یکی بی وس ن الامش بنا الا مل 

في هذا الف قيّده بالیل, والعبرة بالعموم لا في اليل ولاف التهارء لکن إما أن 
يكون هذا التقييد؛ لأحبن يَخْرّجْنَ بالليلء أو أنه لما كان الليل أشذٌ خطرًا على المرأة؛ فئهي 
عن مَنْعِهًا في اللیل؛ ففي غير الليل من باب أَوْلَى. ‏ ' 
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ل 
£ 


ّل ل المَام مُسْلِم کتلۂ: 


رت وھ 


۹-( لتا حن ایی وان ران َال ناقا حلي وراه عن نرو 
عَنْ جاه ڪن ابن عُمَرَقَال: : کال رَمسُول اللہ لة: ہن با سب . فقال ابن 


الان وا 


َه مال لَه وَاقِدٌ : إا يذه دَعَلا. قال: : فَضَرَبَ في صدره وَقال: أحدثك عَنْ رَسُولٍ الله پل 
تقل : لا! 


ے5 71 Pe‏ ت گا ہے ےم" 0 3 > وھ 7 
۰-( ..) دتا مَارُون بن عبد الله دنا عبْد الله بن بريد المُقَرِیٌ دتا سيد - 
a‏ 502 


کی نأي بُوب- حَدكنا َب بن لق ن پاي بعلن معنأ مال: قَالَ 
سول اللہ كل سی لبیٹ ِن المَسَاجِدِِدا تانوكم قال بلال: وَاللّه 


کت ۔ َال له بد الله: آقُو: ا رمول الله يك وتقول أنت: تمعن 

في هذا الحديث: إشكال من جھة اللغة العربية؛ وهو قوله: (إِذًا دا اْتَاَدنُوكُمْ)؛ يعني 
الواو لجماعة الذكورء وجماعة النساء يُوْتَى لهن بالنون: «إذا استأذنّكم»؛ لکن لعل ذلك 
من باب تنزيل المؤنث منزلة المذكر تسامحًاء هذا إذا كانت اللفظة محفوظةء وإن كانت 
فوا ریف من يفضي الرواةة فلا إشكال: 

أوفيه -أيضًاك: إشكال آخر من جهة أن المسمى مهنا في هذا الحديث من أبناء عبد اله 
بن عمر لا هو واقد وليس بلالّا؛ فکیف ذلك؟ ` 

والحواب: أن يقال ال و ل و0 
آکٹر الأحاديث على أنه بلال. 

ہے 

ُمَ قال الإمَامُ متم کلتہ: 

)٤٤٤( - ٤‏ حَدَنَا ارو بن سبد الأب دتتا بن وهب أَخيرنِي ڪرم عَنْ ای 
کر لهرت رر ےہ رر ہت :ذا مَهِدَتْ 
إِحْدَاكُنَ لاء مكَاتطيّبْ يَلْكَ اللَّيِلقه. 

هذا خوطب به النساء؛ لأن النساء إذا خرجن للمسجد؛ فإنهن مَنْهِيّاتٌ عن التَطَيّب. 

سے کے 


7 قوله: : لا طك يلك اللَّيَْه المراد به: ما قبل الصلاة» أما بعد الصلاة فلا إشكال_ 
فيه» ولها أن تَنَطيّبَ؛ لأنها ستكون في بيتها. ' 
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E‏ سر اه کہ ہے ہیر 
ثم قال امام مسلم ناه : 


۲ -( .) لکا و کر آي ی حاکتا یخی بِنْ سو اقا مَنْ ِب 


2 ملع 


عجان حَذّنَي بکبر ب بے لن اللي ن بر بن ستيه سیب عَنْ رب امَْأو عَبْ الله فَالَتُ: 
کال لتا ول الل إا هدت إِحْنَاكَُ الک لام ظلِينا. 

7 قوله: (إذَ سَّهِدَتُ... فلا تمَس»؛ يعني: إذا آرادت أن تشھف وليس المعنى بعاد 
شهودهاء ولكن قبل أن تشھد وهذا عَم من الاول؛ لأن قوله: «إِذَا شَهنَٹ إِحَدَاكنَّ 
الْعِشَاءَٴ . هذا خاصٌء وقوله: «المَشْجِد» هذا عامّ. 

یووورہے 


4 -(464) حَدَايحَى بن خی انحا نترام قال يختى: أخبر برا عبد الله 
وہہ ہی سار سمي عَنْ اي هريره قَلّ: ا 

سول اللہ ل کت تتا اٹ 

هذا أيضًا: نما ير على سبيل المثال -ولله أعلم-؛ لاله حتی لو هتت الفجرء أوالظهر: 
أو العصر أو المغرب؛ فإنها لا تَمَسّ طبّاء وإذا مَسَّثْ ب بَحْورًا؛ فإنها لاتَشْهَدُ صلاة العشاء. 

وهذا ربما يشير إلى أنه إذا خيمَتِ الفتنة؛ فإنها تَمتَع؟ لأا لو استََدنَتْء لقيل لها:إن 
النبي يكل بى عن ذلك. 

. فلو كانت المرأة ان للمسجد ولكنها ماع َس لثیاب الجمیلق ونتطیْبٰ 
وتُحَدتُ الرجال. لَوَجَبٌ مَلکھا۔ 

ASCE 

مقا الام ملم علنہ: 

)٥٤٤( - 14‏ لکا َد الله بن امةن تب حَدكا ليان يني : تہ 
تخت -وعُوَ لين تود - ن عبن عبد نألا سوت َاِة زج لِك شو 
َو أن رَسُولٌ اللہ كو رای ما أَدَتٌ النْسَاءُلمَتمَهُنَّاْمَسجك ٠‏ كنا مُيِعَتْ نْسَاءُ بني إمرائیل. كَالَ: 


01 رو اج 


مم مر ہے۱] مسب ہے با کم کڈ ہہ 
فقلت لِعَمْرَة: أننسَاء بي إِسرائیل ميعن المَسُجد؟ قالت: نعم ". ۱ 


کے ورور رع كي عله سم سو کے 


(...) حلا نَم بن الُتَى حَدََّناعَبْدُ اوعاب -يَعْني: الف ح قال: وحلثناعمرو 


0 


ليك قا سل بی خت ح قل: وكا و بغري أي مس خاک او غاییالانمزح 
کر یھ سب رو کا وو کو نمو ای اس 7 و فو ور م م 
قال: وحدثتا إِسْحَاق بن إِيرَامِيم قال: أخبرنا عِيسَى بن يُونس كلهم عن حى بن سيد بهذا 


الإستاد. ملله. 

وقول عائشة #فعغا: دلو أن رسول الله...بني إسرائيل» هذا تقد منها لمضها: أن النبي ل لو 
رأى ما أحدث النساء بعدہ لمنعهنء وهذاهو الذي حمل بلال بن عمر على قوله: (وَالولََمتَحُهُن». 

. والخلاصة: أن الرجل لا يَمْتَعُ زوجته من الخروج إلى الصلاة» إلا إذا خاف فتنة بها 

أو منهاء لکن هل له أن يمْنَعها من حضور مجالس العلم» ومجالس القرآنء أو لا؟ 

الجواب: يقال في هذا كما يقال في حضور المساجد؛ لأن الجميع يَتَمْقٌ. 

فإن قال قائل : وهل له أن يمنعها من زيارة أقاربها؟ 070 

نالجواب: يقال في ذلك كما يقال في منعها من الصلاة؛ يعني: أنه لا يمنعها إلا إذا 
حاف ضررًا منها أو عليها؛ لأن بعض الأقازب -عيادًا باله- يحاولون الإفساد بين الرجل 
وزوجته» لاسيما إذا كانت عنده في مقام العزة والرفعة. 

فصارت المسألة أقسام: الصلاة» طلب العلم؛ صلة الأرحامء الخروج لغير ذلك. 

فإذا كان خروجها لمصلحة شرعیة؛ فإنه لا يمنعها مالم يخف الفتنة منها أو بها. 

وإذا كان لغير مصلحة شرعية؛ فله أن يمنعها. 

فإن قالت: نساء الناس يخ رجن للنزھة ويخرجن للأسواق. 

نقول: النزهة ليست طاعةء وخروج الأسواق بدون قصد شرعي ليس أيضًا طاعة؛ 
فله أن يمنعها. 

فإن قال قائل: هل له أن يمنعها مما أحل الله وليس قربة على وجه المعاندة والتحدّي؟ 

الجواب: لا؛ لأن هذا ليس من العِشْرَّة بالمعروف. والل ل قال: #وَعَاشْرُوهُنٌ 
ِالْمَعروفي 4 الت .]٠۹‏ 


۔)۸٦۹( أخرجه البخاري‎ )١( 


كاب الصّلاة 


0v 
میں‎ 
وہ‎ 
وا‎ 
8 


م َالَ الإمَامُ اللوي کلنۂ: 
)١(‏ باب التّوْسُّط في الْقِرَاءَة في الصّلاة الْجَهْرِيّة بَيْنَ الجَهْرِوَال رار 
نت خَاق مِنّ الجر مَفْصَدَة. ۱ ۱ 

ل 

)٤٤٩(-٥‏ حدتا أبُو جَعْفَر تد بن الاج وَعَمْرو الد جويعاء عَنْ مسيم کال 
7 عمق انی و فی نسو اتی ران لی في لق 
طول حر بصلایف وا غات ہا € 0لا ۰ قال: َرَت وَرَسُولُ الله لے َوَارِ مَك 
كاد إا صل ِأَسْحاہِه رع ص اف د ستوع یك امغر کون سبوا ركه ومن رک 
ومن ججاء يد قال اله الى لبس لذ: اهر سو سی 
طول ايت يبا 4 عَنْ أ أَصْحَابك آ يهم القرْآن و وَكَاتَجْهَرْ ذلك الجر ابع يي ذلك 
يملا € اغ بذك سلا يَقُوُ: بين الْجَھر الحاو 

إذا حاف الإنسان إذا جهر في صلاته أن يُؤْدّى أو بسب الدين أو ما أشبه ذلك؛ 
فإنه لا یجھڑ. 

فالأول: رخصة؛ يعني: إذا خاف أن يؤذى. 

والثاني: واجب؛ يعني: إذا خاف أن بسب الدين. 

وني هذا:دليل على أن الإنسان لو سمع شخصًا یسب الدين غضبًا: أنه لا ينهاه؛ لأنه 
إذا نهاه سیزداد؛ لالہ الآن يشت غضبًا وليس عن قصب ولاعن إرادة. 

وكذلك لو قُرِض أنه كان بین قوم فاسقين» ولو تحدّث عندھم بالدين لسَبُوا الدين؛ 
فهنا أيضًا نقول له: لا تفعل. أَكْرِم الدين عن ألسنة هؤلاء. 


<ےووو ہے 


.)٤۷۲۲( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


رعس ول 


)٤١٤( -٦‏ حَدَّكَنيَحتَى ب خی آخبرتا یخی بن كرك عَنْ هدام بن روه عَنْ 


کوسے ت 


يك عَن عاق في قله و: #ولا تحير بصلایک ولعافت ا € الاظلة: 11° قَالت: :أل هنا 


في الدّعَاءِ. 

9 .)حاکن ستول حلا حا يني : ان َيدِ-.ح قَال: و کر 
شی ی رت ح قال: وَحَدََنَا ابو کرب حدتا بو معا يه كله عَنْ ۾ ۲ 
بهذا الاو مله 


ب قول عائشة جشغا: «أنِلَ هذا في الذَعَاءِ» هذا رأيها غا 
والصواب: ما ذگر ابن م عباس ا: أن المراد بالصلاة ة: هي العبادة ذات الرکوع 
والسجود. لکن قد يقال: إنه يقاس على الجهر بالقراءة في الصلاة الجھر بالدعاءء أما أن 


يكون هذا هو المراد بالآية فهو بعيد؛ لأن الأصل في الكلمات الشرعية: أنتُحْمَل عل 
الحقائق الشرعیة والحقيقة الشرعية للصلاة ة هي هذه العبادة المعروفة المُفتّحةٌ بالتكبير» 


والمْحَْتهُ بالتسليم. 
O88‏ 
م قا الإمَام التووي يناث 
(۲۲) باب الاستماع للقرَا 


ع مو 
)٤٤۸( -۷‏ وحلکا یڈ بن سی واب خرن مد مت ايم عه 
عَنْ جرير کال آجو بکر: حَدَتنَا جَرِير ین َب ال ميل حو عَنْ وى بن آي عاي عَنْ سوي يدبن 
جب عَنِ ان جَبّاسٍ في فول پچ حر رو يسا لساك > [لإساكن:<1]. قال: كن الي EE‏ 


له جنل برخي لمحو اوعقي ین عه كنك بعر نه قار 


الله تَمَالی: ےا می لاک کیب )4 التاة.٠].‏ أَعْنَُ تا جنراند ) 
ایا ی: ۱۷] إنَعَنَاأنْنَْمَمَهُفِي صلی ران فر ران OIE‏ 


Me 2o 


زاس ۱۸]. قال: ااه قَاستتمخ له عا سان )€ 91ا :۱۹]. آن نی ي بساك فَكَانَ إا 
نزلناه فاستیع 


جو کت 


كاب الصّلاة 
نا جبریل أَطْرَقَ» فِا َهَبَ َرأ کا وَعَنَهُالله". 
© قوله تعالى: اپو لساك 4. يعني: بالقرآن حين نزوله. 
© وقوله: يتوه 4. أي: لقصد الج بحفظہ؛ لان كان 92ا َعَجل 
حرصًا عليه؛ يعني: يق إلیهہ ويَعَطلّ إليه؛ فقال اللہ: ےت سج 


ملس سوب ہر 


© وقوله: ناجم 4 . أي : أن نجمع بعضه إلى بعض؛ فلا يكون تقد ولا تامُرٌ 


ہیں 
ہے 
تم 
واه 
0 


فيما إذا قرأته بعڈ. 
يي ع والمراد: قراءة جبریل؛ لأن جبريل هو 


© وقولہ: نات 4. أي اتل نایم فان وإنما قلسا: 2ات ؛ أي: 
“جبريل؛ لأن جبریل يقرأه بأمر الله؛ فهو رسول اللہ فكأن الله هو الذي قرا؛ ولان الذي 


يُسْمِعٌ هو جبريل لا اله کل. 
© وقوله: یئک يتكثّل اللہ بن بأن لایخ ضيح منه شي وأن النبي يك 
يقرأه مُتَعًا جبريل فيه. . 


© وقوله: «تمَإنَعلتَِايَائكَ € المتضمّن بهذا هو اللہ وی بان يببه. 

وني هذا: دليل على أن القرآن لیس فيه شيء ل يسين للناس» كله مين للداس» 
لكن لا لكل الناس. 

وهنا فرق بين أن نقول: كله مين للتاض» لا لكل الناس؛ لأن من الناس مَن لا يَقْهَمْ 
بعض الآيات» لکن لابد أن تكون جميع آيات القرآن معلومة للناس» وإلا لكان غير بين. 


١ 7‏ ےتوج ہے 
امام مُشَلِم كنائه: 
+ ...) حا قتيبة بن ن سیب حَدَلا ابو عو عَنْ مُوسى بن أبِي اة عَنْ سید 


ث6 م 


بن جيني خرن بن قباس فی قو شر سک تج لر 4 قال: ان لني َال من 
الرِيلٍ دة هٌ كان بحر مته َال لي ابن یا عَباسٍ: 1 حر كما کان ہے 


.)۷٥۵۲٢( أخرجه البخاري‎ )١( 


2 53 ہے یس رہ ۶ 
الَا ا 62 
,حر کیم مال ستعِيدٌ: أن أ رک کیا کان اب باس بحر . فرك سَفتيه - فار الله تَعَالی: 
د سی ر ۱۷-۱١‏ قال: جَمْمَهُ ِي 


اہ تَا 


صَلريک م نرہ ِا اَم ران ٠۱۸۵0‏ قال: :ميغ اث دع إِن ليا 
أن مره قال: فَكَانَ ر سے ہی سے وذ فطق جن نز و 
اقرآ 

في هذا الحديث تسلسل في الأفعال. _ 


١ 


ا( (؟0 باب الْجَهر بالقراءة في الصّبْح 
7 "الود على الجن 
ثم قال الإمَامٌ ملم نانة: 


ك1 


)٤٤٤( - A‏ داهن وخ حا وا عن آي ي عَنْ سيد دين جر 
عَنِ ان عباس قَالَ:مَا رار مول الل على الجن وَمَاَامُم. . نطق سے ہس 
ِنْ أَصْحَابه عَايدِينَ إلى سوق اظ وق یل ب بين ْنَّ لاطي وَبَينَ عَبرالكءِ وَأرلت ` 
نه هب رجت لاطي إلى ونو » كََالُوا: مَالَكُمْ؟ قَانُوا: :جل يتا وبَيْنَ عَيَرٍ 
لماه وَأَرْسِلَتْ عَلَيْنَا الشهْبُ. قالوا: اهلان ضَيْء حَدَتَه فَاضْرِبُوامَنَارقَ الأزضي ۱ 
وَمَعَاريهَك قاروا ما مَنَا اَی حال ؿا وَين بر الشماو. فَانْطَلقُوايضْرِبُونَ مَشَارقق لض 
وَمََارِبھاء مر لتر الذي دوا َخو يهام -وَهُوَ يتل - عَاِدِينَ إلى سوق مُكَاظٍ وَهُوَ 
صلی أَضْحَابه َك الجر َل سَِمُوا اران اسْتَمَعُوا لَك واوا ہل نج 
خبر السَّاءِ مو إِلَ ومهم ُو يا قومَنا إلا معنا فر را َاعَجَبَايَهْدِي إلى الرّشْد امنا بي 
وََنْ شرك رتا َحَداء قر الله يق عَلَى تيد حر ل : لق وإ هنس نر ا 4 
“A‏ 


.)٤۹۲۱( آخرجہ البخاري‎ )١( 


في هذه الآيات: دلیل على أن الجن لهم سَمْعٌ؛ لقوله: فآسْتَممَ ۹ء وأنهم یَسَمَونَ نفرا؛ 

لقوله: #تَقر. ْ 
وأ ہم يسَنَوْنَ رجالا؛ لقوله: رانا انیس مو تَا لان € [لفق::]. 

ولكنهم مُسْرُون؛ ولھذا سُمُوا «الجن؛ من الاجتنان وهو الاستتار. 

وفيها أيضًا: دلیل على أدبہم؛ لأنهم لما حضروا القرآن قالوا: أنصتوا. 

وفيها: دليل على قيامهم بالدعوة طقلم ِى ولوأ إِكَ مومهم مُنْذِرِينَ(48 لللافتظا::؟]. 

وفیھا: دليل على أنهم عقلاء وأنهم يفهمون الأشياء؛ لقوله: طإنَاسَِعَمَا سیت ِل 
من بعد مُوسَىْمْصةََالِما بين يديه يع إل الحَق وإ ري مس تفي ))4 [الضفظا:. ]. 

وفيها أيضًا: دليل على تحرّزهم؛ لقوله: بتك یار هنادقف رڪم 
بن ديك 4 [الافتقله01]. مع أن الذي يجيب ٍ ويب داعي الله ویون به يم له ڈیہ لككنهم 
استرزوا۔فخائر روم لافقالا یور من و رت شا 

E‏ في هذه الأمة تأتي: #بَغْفر ا إلا نی هذه 
الآية؟ يفف توگ لاد هذا قول لن تخا إن تلود جو وت 
ا لا تعفر بجوي الذنوب. 

E وأما نوح ب لما قال: يمور د یو وخ ل ر‎ ٠ ٠ 

فالظاهر: أنه قال ذلك؛؟ لما عندهم من شدة ارات وغير هذا؛ فخاف تو 
تَْمَرَ لهم یح الذنوب. 

. أويقال: ت عل لصحا و عل اق ادان مل لل لاب و 
تاب الإنسان؛ لأنه حى آدمي؛ فلابد من إيصاله إليه. : 


ہہ رر i‏ 


Aer‏ ) لکنا کد بن الم دتا َد ىء عَنْ او عَنْ عایر قال: سات 
عَلقَمَة: کل کان ا مشو هد مع رول الله الله فجن؟ قال: : فَقَالَ عَلْقَمَة: : سات بن 
مسعود نموي قَقلتٌ: هَل شَہدأَحَدمِنکُمْ مََ رول الله ا َة الْجنْ؟ قال: لا وكيا كَُامَمَ رول 


الله و هة دات اَيَو دناه فَالَمسنَاهُ في الأوديّة وَالشّعَابِء َقََا: امْمْطيرٌ َو اغتیل. قَالَ: بت 

لي ہس سس وو ہہ 
لیم راه تاعاق انار رم ر قيهن وساو ت تل : کم کل عم 
در اسم الله َليِق ع في ماكو وَل ةلف لوي فَقَالَ رَسُولٌ 
للك : داد تستنجوا به إت طَعَام إِحُوَنكُمم. 

) .)وَحَدَلهِ علي بن حجر السَْدِيِء حا سيل بن رايم عَنْ داو هذا الإمشَادٍ 
إلى قَوْله: وَآنَارَنيرَانِهم.. 

...)ق :وساو از وَکاُوا من ِن لبر إلى آخِر الْحَدِيتِمِنْقَوْلٍ 

في هذا :دليل على أنهم يأكلون ويطبخون؛ لقوله: اوَآنَار نير انهم . 

وفيه -أيضًا- :دليل على قدرة اللہ وََ؛ حيث يكون هذا العَظم الذي كان من 
المُذکات: يكون أوفرٌ ما يكون لحمًا؛ يعني: أنه وأكثرّه. مع أننا لا نشاهد ذلك؛ لأن 
الجن علي وطعامهم غیي؛ وأكلهم غيي؛ وشرہم غيي؛ ولذلك إذا أكل الإنسان 
ول يسم الت معه الشياطين وهو لايراهم؛ لأن كل أمورهم عالم غيبي 

وهنا مسألة.وهي: هل يجوز أن يَسْتَنْجِيَ الإنسان اخ الجر ا الآدمیین؟ 

الجواب :لاء والدليل: أنه إذا حَوُم الاستنجاء بطعام الجن؛ فتحريمه بطعام الإنس 
من باب أَوْلَى. / 

وفيه -أيضًا-:دليل على الخبر بما يَسُوءٌ وأن ذلك لا بُمَدٌ تَسخطًا من قضاء اللہ؛ 


لقولهم للرسول باللا نا ريا 


ود 


ر 


۱- (...) و اتا أبُوبَكْرِ بن أبي سَي حَدَنا عَبْد الله بْنُ إذريس» عَنْ دَاوْتَ عن 

. بن رو اضر سه سو 0 ٠‏ 1 کا کے ادلم اليك 3 ہے 3 
الشيِيْء عَنْ عَلقَعَقَ عَنّْعَبْدِ الله َنِ النِْيّ ال إلى قوله: وَآنَارَ تيرانِهم: وَلَمْ بَذکر ما بعْدَهُ. 

۲ --(...) حَدَننَايَحتى بن بی اَخْبَنَا الد ن عبد اللي عَنْ حال عَنْ أبي مَس عَنْ 


و 


راهيم عن علقم عَنْ َد الله قَالَ: َم كن ليله الجنْ مَعَ رول الل ووذ آي كنت مَعه. 


0 


5 سے س١ر‏ 22 رھ 


۰٥۸ 0 8 5 ٠. 0 7‏ 1 4 ندا 
١6‏ - (...) حَدتتا سویڈ بن محمد الجرمي وَعبيْد الله بن سَعِدٍ قَالا: دتا أبو أَسَامَة 


مرو ایدو وو و 6ن جج وھ کے حر وف اق ےک دو قا می ى گے 7 
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منتمعُوا القرآنَ؟ ققال: حَدَتي ابوك -يعني: ابْنّ مَسمُود- آنه آذه بهم سجر 
© قوله: دنه بهم شَجَرَة». يعني: أعلمته الشجرة بأن الجن حضروا؛ وذلك لأن 
النبي هة نفسه لا یعلم الغيب» والجن لا يُشاهدون. ۱ 
وهذا الحديث الذي أورده الإمام مسلم اث في صحيحه فيه قصة الجن الذين 
حضروا مع رسول اللہ مل اتا ونحن نذکر جملا من الكلام عليهم: 
أولّا: الجن هل هم سابقون على الإنس. أم الإنس هم السابقون على الجن؟ 
الجواب: الأول؛ الجن سابقون على الإنس؛ لأن أباهم إبليس» وإبليس كان قبل آدم < 
انيًا: هل الجن أجسام أو أعراض؟ 
الجواب: الأول؛ آم أجسام» يأكلون ويشربون» ويبولون: 
أن أكلهم: فمما جاء في صحیح مسلم»: «أنهم يَجِدُونَ كل عَظم در اسم افو عليه 
أَوْفَرَ ما یگ ون لَحْمًاہ''. 
1 وأما شربهم: فان النبي ٹن أخبر: أن من لم يسم الله على شرابه» فإن الشيطان 
"يشاركه فيه" . 
وأما بولهم: فلأن النبي يك أخبر أن الرجل الذي ينام عن صلاة الصبح» أن الشيطان 
)١(‏ أخخرجه مسلم ْ.)٦0٤(‏ 
(۲) أخرجه مسلم (۲۰۲۰). 


قد بال نی أذنه' . 
وقيئهم: كذلك يقيئون؛ فلان النبي لا أخبر أن الذي سم في أثناء أكله قاء 
الشيطان ما أكله" . 


وقد استنتج بعض العلماء من هذا الحديث: أن بول الجن طاهرء وقيئهم طاهر؛ قالوا: لأن 
الرسول بره أخبر أن الشيطان بال في أذنه ولم يأمره بغسلهاء وكذلك أخبر أنه قاء ما أكله 
في الاناہ ولم يحرم الطَّعامه لکن هذا فيه نظر؛ لأن أحوال الجن من الأمور الغيبية التي لا ثقامن 
بأحوال الإنس؛ لأن أحوال الإنس حسيّة وهذه خفية؛ يعني: لا تُعلم. 

اا : هل الجن أقوى من الإنس آم الإنس أقوى؟ 

الحواب: الأول؛ ويدل لهذا :اہ بركبرة إل اتشات رط رداق انا 
لاستراق السّمع» وكانوا یقعدون من السماء مقاعد أمَّا الإنس فلا يستطيعون هذا 
بأنفسهم إطلاقًاء ولا يستطيعونه أيضًا بآلاتهم؛ لآن آلاتهم التي اخترعوهاء وصارت فوق 
غلاف الأرضء لم تستطع أن تصل إلى السماء لتقعد مقاعد للسّمع ولا لغير السّمع؛ ولأن 
عفرينًا من الجن لما قال سليمان: بيرقل انان مسلووي 509ل عفرت من 
کن انا مث أن َم كيك € (النقلل:۴۹. مع أنه في الیمن وسليمان في الشّام. ومثل 
هذا لا یستطیعه الإنس لا بأنفسهم ولا بآلاتہم 

وعلی کل حال: الجن أقوى من الإنس. 

رابعا: هل الجن یدخل الإنس؟ 

والجواب: نعم؛ لقول النبي اة :ون الشيطانَ يَجْرِي من ابن آدم رى الد 
بالوسوسة. وبالإيذاء؛ لأنه قد يدخل فيه ويؤذيه» كما هو مشاهد مُجَرّب ۱ 

لقول الله تعالى: از بأ لون الریا لا يُومُون ل كايح ار یکا جم 
السب 4 (9ق:٥۷٢].‏ ولکن ما دواء هذه العلّة؟ 3 


۲۷۷ 


.)۷۷٤( أخرجه البخاري (415١١)؛ ومسلم‎ )١( 

قف أخرجه أبو داود (۳۷۱۸)ء والنسائی في اعمل اليوم واللیلقہ (۲۸۲)ء والحاكم (4/ 01 وغيرهم 
من حدیث أي بن مُحْشِيٌ «لننه. 

2 أخرجه البخاري (۲۰۳۸)ء ومسلم (۲۱۷۲). 


دواؤها الإكثار من ذکر الله بل والإكثار من الآيات التي فيها الاستعاذة بالہ اق من 
شر الوسواس الخْنّاسء وكذلك -أيضًا- قراءة آية الکرسی؛ فإنه لا یزال على الإنسان من 
اللہ حافظ: ولا يقربه شيطان حتى يصبح '. 1 

خامسًا: هل الجن يموتون أو يبقون؟ 

الجواب: يموتون؛ لقول النبي 4 «والإنس والجنُيَمُوتُونَةا'. ولكن هل هم 
أطول أعمارًا من الإنس أو لا؟ 

الجواب: أمّا أبوهم» وهو الشيطان فهو أطول دلا شك؛ لأنه طلب من الله أن ينظره 
إلى يوم يبعثون فأعطاه ذلك وأمّا ذريته فلا نعلم؛ لکن قد قيل في التواريخ: إنهم وجدوا 
جنا بأطراف مكةء وسألوه عن عمره. فقال: إنه حين قتل قابيل هابيل كان قد نامز 
الاحتلام. فاللہ أعلم هل هذا الصحيح أم لا؟ 

لکن على كل حال: -إن صح- فهو يدل على أن أعمارهم طويلة جدًا. 

سادسًا: هل الجن يبعثون يوم القيامة؟ 

الجواب: نعم يُبعئون يوم القيامة» ويدخلون النّار أيضَاءٍ لقوله تعالى: 9يَمَعَكَرَكلْنَ 
لاضن آلر بایکچ سل يح فصو عَلَِكُمْ ایی و زروت لماه پڑیکع دا4 
0ص ولقوله تعالى : 16 90× 
دلت أعة لت أخہا 4 [الاجلث::]. وهذا مُجمعٌ عليه» ولكن هل يدخلون الجنة؟ 

الجواب: الصحيح أنهم يدخلون الجنة؛ لقول اللہ تعالى في سورة الرحمن بعد أن ذکر 
الجن والإنس» وخاطبهم بقوله: ظيَِيَمالاهرَيكَائكران(4)3 (القظ:٤٠].‏ قال: وین 
کا مقار تان (4)2 ا:٦٠‏ ). وقال: لر يہ انل قبل ولا با 47 ,ق۷۰٠‏ 

فالصؤاب: أنهم يدخلون الجنة. 

سابعًا: هل نراهم يوم القيامة أو هم محجوبون عنّا كما في الدّنيا؟ 

قيل: إننا نراهم في الآخرة» وإنهم لا يروننا؛ ولكني لا أعلم لهذا مستندًا تطمئن إليه 
)١(‏ أخرجه البخاري (۲۴۱۱) معلقًاء ووصله النسائي في «الكبرى» (۱۰۷۹۵) وغيره من حديث أبي 


هريرة انه : 
)٢(‏ أخرجه البخاري (۷۳۸۳)ء ومسلم (۲۷۱۷) من حديث ابن عباس ا. 


ہج r‏ وي اا 
لني جو 


النفسء ولكن مُجرد تعليل: وهو أن البشر أفضل من الجن لا شكء وإذا كان الله تعالى قد 
أعطى الجن مَيْرَةَ في الدنيا أن يروا البشر ولا يراهم البشرء ففي الآخرة يكون إكرام 
الإنس: أن يروا الجن: والجن لا یرونہم ومعلوم: أن طول أمد الآخرة أكثر بكثير من أمد 
الدنياء فیکون الإكرام للبشر في هذه الناحية يوم القيامة» فاللہ أعلم. 

ثامنًا: هل الجن يمكن أن يُرواء آم هم عام غیبي لا يمكن رؤيتهم؟ 

الجواب: الأصل فيهم: أنهم عالم غیبي؛ لايُرون» لکن قد يرون أحياناء فيتمثلون 
بصورة البشرء كما جاء الشيطان الذي أخذ من الطعام الذي كان أبو هريرة وكيلًا عليه 
فجاء بصورة إنسان, وأنه له عيال وذو فقر وحاجةء فهم يُرّونء لکن الأصل: أنهم عالم 
غیبي كالملائكة لا يُرونء والملائكة -أيضًا-: الأصل فيهم: أنهم عالم غيبي» ومع ذلك 
قد یرون أحيانّاء وهذا من حكمة الله 8ی ۱ 

تاسمًا: هل الجن لهم أعين وآناف وآذان وأيدي وأرجل وما أشبه ذلك؟ 

الجواب: الظاهر: نعم لکن من الأشياء ما هو متيقن -وما هنا اسم موصول وليست 
نافیة- فإن الرسول بي كان جالسًا على طعامء فجاءت ججارية كأنما تدفعُ دفعًا؛ 
لتاکل من هذا الطعام؛ فالقنث بيدها إلى الطََّامء وم تس فأمرها النبي 1450217 
تسميء وأسكَ بيدهاء وقال: ٥‏ إ٤‏ اقَطان ُو الذي مهاه وإن به وید الجارية في 
يدي '» فدلّ هذا على أن الجن لهم أيديء وأنها تُمْمَكُء لكنها بالنسبة لنا غيبية لا ندري. 

وأمّا مَا ادّعی بعض العوام من أن لهم عيوناء وأن عیونہم طويلة مشقوقة وأنهم لیس 
لهم عظامء وأنهم رقيقون» فهذه كلها ليس لها أصل فيما نعلم. 

عاشرًا: وهل يتزوج الجن من الإنسء والإنس من الجن؟ 

نقسول: إن اللہ تعالى يقول في القرآن: #حَلقَ لگ من انی کم ازوجا نوا لھا 
وَحَمَل یکم موده وم4 [اللافن:51]. ولا یمکن أن يسكن الإنسي إلى الجنيةء ولا 
الجني إلى الإنسية؛ لاختلاف الأصل وهو الجنس» كما أن المشركين لما قالوا: لول أزلَ 
ےم تہ [الإقتات:]. قال اللہ تعالى: وکو حملت ملكا لجملته مل 4 الإنكفل:ه]. لأنه 


)١(‏ أخرجه مسلم (۲۰۱۷) من حديث حذيفة جيلئته. 


وتاب الصّلاة ک3 


لا تلائم بين البشر وبين الملائکة وكذلك بین الجن والإنس. 

لکن الفقھاء هاف يقولون: إنه يمكن أن يعتدي الجني على الإنسية فيجامعهاء وإذا 
جامعها وأحمّت بذلك وأنزلت» وجب عليها الغُسلء وكذلك بالعكس: أنه قد تكون 
جنية مثا عَشِقَتُ أحدًا من البشرہ فعبثث يِذَّكَرِهِ حتّی جامعها أو حتی ألجأته إلى الجماع؛ 
وقد لا يدري» فقد يكون نائمّاء فيجب عليه الغسل إن أنزلء اما عقدٌيكاح -فهذا 
مُشکل-. ولا أدري إذا كان عقد نكاح يحتاج إلى مأذون» ويكون هذا المأذون لاجنًا ولا 
إنسیّا ليرضي الطرفین؛ أو نجعل مأذونين أحدهما جني والثاني إنسي!!!! 

وإن قال قائل: وهل تجوزون الاستعانة بالجن المسلم في شيء مباح؟ 

فالجواب: نعم, تجوز ذلك مادام هذا الرّجل يستعين بالجن على وجه لاتق ليس فيه 
محرم؛ يعني: طريقة انتفاعه بهم ليست مُحرّمة ولايستعين بهم على مُحَرَّم؛ فلا بأس» 
وأما إذا كان الطريق مُحَدَّمًا بحيث لا يَرْضى الجن إعانته إلا بشرك أو بفعل الفاحشة به أو 
ما أشبه:ذلك» فهذا لا يجوزء أو استعان بهم بطريقة مباحة على شيء مُحرّمء بأن استعان 
بهم على تنفير الناسء أو إيذاء الناس؛ أو إيحاش الناس» فهذا لا يجوز. 

فإن قال قائل: كيف تجيزون الاستعانة بهم في شيء مباح عن طريق مباح؛ والہ تعالی 
بقول: لويم شوش يبس اکر ين تر اتک ن لانن و1 باهو آلا 
نر1 کے مل € € 0ات .]۱٢۸‏ 

نقول: الآية لا تدلُ على امتناع الاستعانة بهم على وجه جائز؛ لأنه قال فيما بعد الآية: 
کت ول بجع یں بايا كوا کو ا الافتظه:؟؟1]. ندل ذلك على أنه إذا 
كان هناك ظلعٌ تَعاونَ عليه الإنس والجن فهذا هو الحرامء أمًا إذا م يكن ظَلم» بل هي 
مَصلحة فلا بأس. 

وقد ذكر شيخ الإسلام نة قصةً في ذلك: أن أمير المؤمنين عمر عاففه تأحر عن 
رجوعه أو عن قدومه؛ وأن ذلك أَهَمٌ الناس؛ وكانت هناك امرأة لها رائيٌّ من الجن؛ 
فذهبوا إليها وقالوا: ابحثواعن عمرء فبحث الجني» فقال لهم: أبشروا عمر ليس فيه 
شيء» وهو الآن يطلي إبل الصدقة من الجرب؛ يعني: يدهنها بالدهن -من الجرب- 


الخليفة الراشدہ الذي تحت خلافته ما شاء اله من الأراضي والبشر يطلي إبل الصدقة 
هذا التواضع لله َل الذي رفعه الله به. وكذلك أمثاله» وذکر أشياء أخرى أيضًا. 

وهذا شيء مشاهد» سمعنا من أناس ثقات: أن الجن أحضروا لهم الغائب. 

وقد حدثني من أثق به: أن أحد المشائخ المشهورين بحسن الخطء كان في أحد 
المساجد -ني العنيزة- كان ينقل کتاب «الإنصاف في معرفة الرّاجح من الخلاف» 
للمَرْدَاويء وني ذلك الوقت لا يوجد مَطابعء وكان في سطح المسجد یتشمس؛ يعني: أن 
الوقت بارد فجلس في الشمس؛ فاحتاج إلى أن يقضي حاجته» فنزل فقضى حاجته» ولما 
صعد لم يجد الكتاب ولا الدواة ولا القلم ولا العباءة» فاهتم لذلك اهتمامًا شدیدًا؛ لأن 
الكتاب غير موجود. فجاء إلى شخص معروف بأنه يستعين بالجن: فقال له: يا أبا فلان 
القضية كذا وكذاء وقَقْدُ الكتاب يُحدثُ مشكلة؛ لأنه لرجل عام يهتم بالکتب؛ فقال له يا 
شيخ: أنا بت من هذاء وتعبت. قال: یا رجل» الكتابء قال: تبت. 

فذهب هذا الشيخ الذي كان ينسخ الكتاب إلى صديق لهذا الرجل الذي كان يستعين 
بالجن» وقال له: يا أبا فلان القضية كذا وکذاء فلعلك تشير عليه فقال: هو كان يأتي إل 
بعد صلاة الفجر يشرب القهوة» ويأكل التمر فاحضّر إلينا كأنك ضيف. فلما أصبح 
الرجل جاء إليه وقرع الباب» وقال له: ادخلء فدخلء وإذا بصاحبه الذي كان يستعين 
بالجن حاضرء فقال له صاحب المحل: ما الذي جاء بك يا شيخ» قال: جئت لأني علمت 
أنكما تأتيان إلى هنا في الصباح» فجئت لأتسلى معكماء ثم ذكر القصة؛ وقال: آنا طلبت من 
هذا الرجل الذي يستعين بالجن أن يُحضر الكتاب» وهو أهم عندي من المشلح والدّواة 
والقلم فلح صاحبٌ البیت على الذي يستعين بالجن» فقال له: هات زنبيل» فجاء 
بالزنبيل وكفاه أسفل المجلس» ثم جعل يقرأء ثم قال: ارفع الزنييل» فلما رفع الزنبيل 
وجد كل شيء موجود تحته؛ الكتاب والدواة والقلم والمشلح» فهذا يدل على أن الجن 
عندهم قدرة على معرفة مكان الأشياء وعلى إحضارهاء وهناك قصص كثيرة من هذا 
النوع» وهي مشهورة بين الناس» وليس لها سند. 

على كل حال: هذه جُمل من أحكام الجنء ونسأل اللہ تعالى: أن لا يسلطهم علينا 
ولا عليكم ولا على المسلمين» وأن يعرفنا أنفسنا وعزتها وكرامتها على الله و وأننا وله 


الحمد أفضل وأشرف منهم ؛ 


(١)سئل‏ الشيخ اث عن الفرق بين العرّاف والكاهن, وأنه قد يؤخذ من القصة التي ذكرتموها جواز 
الذهاب إلى من يستعين بالجن؛ وقد يستدل العرافون بنحو هذا على فعلهم المنهي عنه» فكيف هذا؟ 
فأجاب تله قائ :أولا: الفرق بين العرّاف والكاهن: : أن العراف مأخوذ من المعرفةء وحُوّل للمبالغة» 
فالعراف : كل من يدعي معرفة الأشياء الغائبةء سواء كانت غيبيتها غيبية مطلقة كالذي يكون في 
المستقبل؛ أو غيبة نسبية؛ بمعنى: أنها تغيب عن شخص دون آخرء وعلى هذا؛ فيدخل في العرّاف: 
الكاهن والمُنَجّمِ والرّماله ومن يستعين بالجن وغيرهم. 
وأمًا الكاهن: فهو الذي يُخبر عن المغيبات في المستقبل, فيقول: سيأتي کنا وكذا؛ لأن أصل الكَمّان 
اود ور کے رق اواو نکر ہی اجام فياخو ل موا کرت 
فيتكلم الكهنة بما سمعواء وعليه: فكل كاهن عراف» وليس کل عرّاف كاهنًا. 
ثانيًا: أما الاستعانة بالجن» فنقول: الرجل الذي يستعين بالجن كالذي يستعين بالإنس ولافرق»لو 
اتان الإنسان بر جل من الإنس لكان اڑا إنا كان عل شي باح ويطريق مباح؛ فلو ان شقا 
استعان برجل من الإنس على وجه مُخُرم بأن قال: لا أعينك إلا بفعل الفاحشةء كان هذا حرامًاء ولا 
يستعان به على السرقة من أموال الناس مثلا. 
فالجن نفس الشيءء فإذا كان هناك جن مسلمون» واستعان بهم الإنسان على شيء مباح بطريق مباح فلا 
فرق» وقد نص على هذا شيخ الإسلام ابن تيمية تنقالثة في عدة من كتبه» فمرٌ عع في «الفتاوى». ومر علي 
في كتاب قالنبوات)ء ومر علع في كتاب قإیضاح الدلالة على عموم الرسالة»» وذكر هذه القاعدة: إذا 
استعان بهم على شيء مباح عن طريقٍ مباح فلا بأس بەہ وإلا فإنه لا يجوزء وكذلك الإنسي تمامًا. 
وأما قولك في السؤال: أنه قد يفهم من القدّصة المذكورة جواز الذهاب للعرافين» وأن العرافين قد 
يستدلون بها على جواز ما يفعلونه من الأمور المنهي عنها. 
فنقول: نعم» هذا الذي يفهم وهذا الذي نريده ولكن بالشروط المذكورة» ومسألة الذهاب إلى من 
يستعين بهم -أيضًا- تحتاج إلى تفصيل: إن كان من يستعين بهم إنما يستعين بهم عن طریق مباح وعلى 
شيء مباح» فلا بأس. 
وأما إذا كان لا یستعین بهم إلا بطريق مُحرّم شركي أو فعل فاحشة أو ما أشبه ذلك فهذا لا يجوزء 
وكذلك لو استعان مهم على شيء مُحرّم فلا يجوز أن يذهب إليه؛ لأنه معتدٍ ظالم. 
وأمّا استدلال العرافين بالقصة المذكورة على جواز فعلهم المنهي عنه؛ نقول: في الواقع؛ أنهم لا يمكن 
أن يأخذوها حجة؛ لأنها مقيدة بشروط وهي: أن تكون بطریق مباح» وأن تكون على شيء مباح» وكوننا 
نتهيب كلما احتج البطالون فهذا لا يصح أليس الذين نفوا صفات الله تعالى احتجوا بالقرآن؟ بل: قالوا: 
لال گنو شوہ 4 [لتقظ:11]. إذن: كل صفة تکون للبشر أو للمخلوق» فإنها لا بت اہ فکوننا 
نتھیب من الكلمة؛ لأنه ربما احتج بها البطالون» نھذا لیس بصحيح. فالبطّال یحتج بالمششابہہ وال ل 
يقول: عَم از فى مو بوخ ديع تعن ما لبه نة انتا ات َة تينو € كت ۷].. 


شس یی 7 


تم َال الإمامُ التَوَوِيٌ کنلنہ: 
)٤٤(‏ باب الْيِزَاَۃ في الظُرِوَاَضرِ 


م قلا الام مام مُسْل م كنانة: 
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5-(401) وَحَدثتا كد بن | ال المي عَدکا ابن بي َي عَنِ اجاج جَیي: 
الصاف عَنْ يى کے ل اي سلَمَقَ عَنْ اي اة قَال: 
کان رول اله بصي بن قيقر فِي الظّْرِوَالمَسٰر في الرَعْعتين لوبو اة الاب 
TT‏ رَه وَكَذَّلِكَ ِي 
ال" . 

© قولہ عوتف: يقرا في الظْر وَالمَضْرٍ فِي الرَكْعتْنٍ الأرلبِینِ قاح ة الاب 
وَسُورَتَيْنِ» دلیل على أن السّنة: أن يقرأ الإنسان بالسّورة كاملةء وألا يورّعهاء وهذا لا شك 
أنه أفضل» ولكن لا بأس أن يورّعها؛ لأنه ثبت عن النبي ب اا5 أنه وزّعھاء وأما قراءة 
آيات في أثناء السورة أو أول السورة دون أن يكملهاء فقال ابن القيم في «زاد المعاد»: إن 
هذا ليس من هدي الرسول بَذِْْلِِ ولقد رأيت بعض الأئمة -ولاسيما الشباب- لا 
تكاد تسمعهم يقرءون سورّاء وإنما يقرءون آيات من سورة طويلة -من البقرة وآل عمران 
وما أشبه ذلك- ومستمرين على هذا؛ يعني: لا يفعلون هذا أحياناء بل لو أنك قذرت 
الصلوات التي يقرءون فيها بهذا لوجدتہا ثمانين في المائة وهذا لا ينبغي» ولكن الذي 
ينبغي أن تقر السورة کاملق وألا تطول على الناس؛ لأن النبي إلا عیّن لمعاذ في صلاة 
العشاء راشي وَُمَيَا() 4 (2ہ:٠٠.‏ ولل نى 4 [اللثل:1]. وما أشبه ذلك. 

© وني قوله: «وَيُسْهِعُنا الاي أَحْيَاناء هذا يشمل الظهر والعصر يعني: أحيانًا 
يسمعهم الآية؛ يعني: يجهر في مواضع السّرء لکن هذا ليس دائمًاء ولعل هذا -والله 
أعلم- إما لتنشيط نفسه» وإ لتنشيط من وراءه» وإمًا لإعلامهم أنه يقرأ ولیس صا 
وإِمّا لهذا كله. 

المهم: أن من السنة أن يُسْهِمَ الآية أحيانًا سواء في صلاة الظهر, أو نی صلاة العصر. 


(1) أخرجه البخاري .)۷٥۹(‏ 


a 


-). حلا بو بخن أب 5 دس ےھ ھتوی 
بد عَن ى بن أبي کي هَن عبد لبن بي كدق صن أي أن اي کان فر يَقَرَ يَقرَأفِي 
الرَّكْعَتيْن | وَين مِنَ الظهر وَالمَضر بِفَاِحَة ة الكتَاب وَسُورَقِ وَيُسْمِمُنا الآ يان يقرا ِي 
لَکمتيٍْ اَي بِمَاحَة الكتَاب. ٰ 


2 0 ل 2 


)٤٤٤(- ١‏ حدقا بست لہ خی وَأ عبن آي َي جويماء عَنْ ميم -قال 
أي ميم ن شور ناوي بن شب عن أبِي الصّديق عَنْ ابي سمي 
ند : نوز سول اللہ لا في اهر عضي َحَرَرْنَا قَامَهُ في الرّكْعََينِ 
الأول ِنَ الظهر قَذرَقِرَامَة 7ۃ )نيل 4 الحُجْلَق وَحَرَرْنَاقِيامَهُ فِي | خرَبَيْنِ قَلرَ 
النضفي ذلك وَحَرََنَ امه في الرّكعَِنٍ ا لن ضر على نر تيو فی ارين يِن يِن 
الظهرء'وفي | ينامر على انف ين ذَلِنَ. 7 

زی € وَقَال: قدر اين آية. 

هذا الحديث یخالف حديث أبی قتادة من بعض الوجوه: 

أولا: أن حديث أبي قتادة قاله جازمًا به «كَانَ يَقْرأه. 

وحديث أبي سعيد قاله مُقَدَّاِ لان معنى نَحَْزْر؛ يعني: تُقَذّر ولا شك: أن الذي 
يقو يقرأ بكذا ويقرأ بكذا أشد ضبطًا من الذي يقول؛ نقذ ذلك: 

ثائيًا: أن حديث أبي سعيد فيه القراءة في الأربع ركعسات؛ الأولى والثانبة والٹالشة 
والرابعة. 

الًا: أن حديث أبي قتادة ذكر أنه يُطَوّل في الركعة الأول ويُقَصّر في الثانيةء وحديث 
أبي سعيد ذكر أن قدر القراءة في الركعة الأولى والثانية على حدٌ سواء. 

۱ ويستفاد منه: أن قراءة العصر أقصر من قراءة الظهرء وأنها على التصف ففي الأوجه 
یس سس وت سو یت 
أبي سعيد قاله عن تقدير. 

والأمر الثاني: أن حديث أبي قتادة مُنق عليه أخرجه البخاري ومسلم» وحديث أبي 


اق مر 


سعید انفرد به مسلم» ولا شك: أن ما اتفق تى عليه الشّیٰخان أقوى مِمًا انفرد به أحدهماء 
لامبيما ما انفرد به مسلم ناث 
ASCE‏ 

ثم قال الإمَامُ مُسْلِمٌ لنہ: 

۷ -(. .حدقا سيان بن وح حَذا ايو وا عَن منصور عن اليد اي شر عن ابي 
الصديي الي عَنْ أبِي سم الْخُذرِي؛ أن الي با كان بر في صااةالظهر فی لعن الأو لين 
في كل كع ن لائ آي في الأخرَيينِ در مس عَقَرةَ اة أو َالَ: نضف ذَلِكَه وني المَضر في 
الرَكَْيْنِ لون في كل رَكعة قر رَو حمس عَشْرَة آي وفيا خرن قر ضفب وَلِكَ. 

)٠٤٤( - -۸‏ لکت خی بن َحى, آَخبرا هنيب َن َالِ بن عب ن ج اپو 
بن سره ن أل الْكُوقةٍ مَكَوَا سعدا ی عُعر ن الحَطَابء فَذكَرُوامِنْ صَليه د تَارسَل إِلَبْهِ 
ر میم َي درل ما ابوه به ين أ الاق كقَالَ: :انی لأصَلّي , بهم اسول الل ل 
ارم َي زک یو في لز ضيف في اراش قال 5ز بت بی 
ماق : 

3 لظ 
بهذا الاو 

هذا يشبه من بعض الوجوه حديث أبي سعيد. 

ماتوله : «لأركدُ بهم في الأَرلیْنِی يعني: أطَوّل. 

#وقوله: دوََحْذْفُ في الأخريين» ی يعنى: أختصر هذا هو الظاهر. 

وقد يقول قائل:إنه يُطَوّل في الأوليين لكن يجعل الأولى آطول» فيكون مُوافقًا لحديث 
أبي قتادة عونته. 1 
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.)۷٥٢( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


5ھ تاب الصّلاة 5 


د د کے ے 


6( .) علق حم بن لی عَذا عبد لمن ن مهدي حَد مه عن أبِي 
َون قَالَ: مَِعْتُ جاب بن سَمُرَة الَ: : قال عُمَرُ لِسَعْدِ: قذ مکو فِي کل شََيْءٍ حَنَّى في 
الصَّلَاةٍ. قَالَ: ئا أن أن في ال وَين ايف في الأخريئن وما وما عدت وین اد 

مول اللہ پا فقال: داك الظَنُ بِكَ. أَوَذكَ طني بك. 

2 قولہ: اوَمَا آلو يعني: ما أقصر. 

وني هذا الحديث: شهادة عمر نہ لسعد بن أبي وقاص لئت والقصة مشهورة 
وطويلةء وقد كان سعد عقلتته مُجاب الدعوة؛ يعني: إذا دعا على أحدٍ بح أو دعا له؛ فإن 
اللہ تعالى يجيب دعوته» وهذا من مناقبہ «ولشنه. 

® 


۰-(۔ .خلا ايو کرپ دا لنب عن يشي عن عبد ليك واي عون 
عَنْ جاب بْنِ سَمُرَةبِمَعْتَى حَدِیٹھم وَرَاد: ققَالَ: مني الأعْرَابُ بالصّلاو؟ 
© قوله: اَُلَمْي الأعْرَابُ بالصّلاؤ؟) الجملة خبرية ومعناها الاستفهام؛ فالمعنى: 


كدت 


سابع زوم و مه 


5 - (40) لکت او بن رُم حَدََا الود يعي ابن مُسْلِمٍ- عن سوبي -وَهُوَ ان 
عَبدِ العَريز- عَنْ ءَ قطن يي عن زع نبي تد دري َال :لق اٹ صله ار 
ام تب لوب ى اع يفي ڪجه ذه رصا بني وَرَسُولُ اللہ له في الاكْمَة 
الأولى ينا بَطَوّلهًا 

وت والمراد بقوله: إلى البقیع ليس المراد: إلى المقبرة؛ لأن 
المقبرة لا نه تقضى فيها الحاجة؛ ولكن المراد: إلى ناحية البقيع. 


ہے ۶ AGS‏ 
الات جوا r‏ 
وهل يؤخذ من هذا أن الإمام يطيل في صلاة الفریضة إن اعتاد المصلون ذلك؟ 
الجواب: نعم؛ لأن هذا التطويل عارضٌء كما أن التخفيف يكون عارضًا؛ لأنه لو 
أحس بداخل فإنه لا بأس أن يطوٌّل؛ إلا أن العلماء قالوا: مالم يشق على من معه؛ فإن شى 
على من معه مُنع؛ لأن من معه أحق بالمراعاة مِمّن قَدِمَ. 
ع 


کل الإمام مسيم جاہ: 


1۲ 7 وی ود و ری وھ ود 


۳ 


8 د نه ت اك عن ضاد رثول الله ك؟ :تا 


م 


َك في دامن عَيْرٍ 7 كَانَتْ صَكَة الظهرِثُقَم ينطق أَحَدُنَا إلى ى البقيع قيقضي 
حاجن بني ال تا دح إلى وج اہو ر افق نار 

هذا كالأول» لکن قوله: «مَا لَك في داك مِنْ حَيْره كيف يقول هذا والرجل سأله عن 
صلاة النبى كار؟ 

فالجواب :كانه آراد إن لر ارك فلم تعمل بذاك مار هذا لغب شج عليك 
و يكن لك فيه حيرء هذا هو المرادء وإِلّا لا شك أن العلم بصفة صلاة النبي ية خير. 


e‏ باب الْقِرَاءَةِ في السٔبٔح 


وج7 ع 2 د 


)٥٤٤( -٣‏ وَحَدَنَاحَارُوُبْنُ عبد الل دتتا اج بن حم کي ھن ان جج ح قال: 
مر -وقازبا في اللفظِ- حا عبدُ ررض حيرا بن ريج مال شيك 
محمد بن باو ُن ب مَرِيقُول: عبر ني أَبُو سَلَمَة بن فيان وَعبْدُ الله ن عَمْرو بن لماص وَعَبْدٌ 
للخ مسي َي عَنْ بے الِب ماب كَل: سر ا اسع 
سُورَة المُؤْمنينَ: حَتّی جَاءَ ذ کر مُوسى وَمَارُونَ أو ذكْرٌ عیسّی مد بْنْ عاد ب شل أو اخْمَلَمُوا 


وتاب الصّلاة اتن 


له حت اَی مله رك ويد الَو اننب حا ريك وَفِي حَیيث ڪڍ 
الررّاق: مَحَذّفَ قَرَكمَ. رفي حَدِيئِه: :عبد لل بْنُعَمْرِو. وَلَمْيَقل: ابن الْعَاصٍ. 

هذا فيه: دليل على أن الرسول ملف دا يُطيل القراءة في صلاة الصّبح؛ لأن سورة 
المؤمنين طويلة. 

وفيه:دليل على أنه إذا عرض للإنسان عارضء وکان من نيته أن يُطيل القراءة؛ فلا بأس أن 
يقطعها. مثل أن تصيبه سَعْلة أو يصيبه مغص أو يصيبه يصيبه ريح أو يغلط؛ آو ما أشبه ذلك فله أن 
يقطع القراءة ويركع. 

فإن قال قائل: وهل يجوز أن یقطع الإمام القراءة في وسط الآية؟ 

فالجواب:إذا كان آخرها يتعلق بأولهاء فلا يقطعها إلا لضرورة كما لو أغمي عليه 
وما أشبه ذلك» وأما إذا كان لا يتعلق فلا بأس. 

ORC 


م قال الإمام ملم تلت : 
)٥٤٤( -٤‏ حي رين خزب» حا یخی بن تیو ح قال: وَحَدَثَنا ابو بكر ن 
ےھ گروں کو کے شا 3 خر و رشي عَنْ مشر قال: 
ني الَوَليدْنْ سرع عَنْ عَمْرِو بن خُرَيْثِ؛ أله سّیع ی يقرأ فِي الَْجْر: ايلإ 
مل ن43 پل 010 . 
في أي سورة هذا؟ 
في سورة التكويرء وهي من أوساط المفصل؛ مع أنه كان يطيل القراءة في الفجر, لکن .. 
لعله أحيانًا يُقَصّر. أو تكون هذه في الركعة الثانية. 
ےوووہے 
م ال الزمم مع کلنہ: ۱ 
-٥‏ (لاه))- - حلي ايو کيل لحري صل می لکا او عو من زاون 
عاق عَنْ قطبَةبْنٍ ن مالك قَال: صَلَيتُ وَصَلى بتار سول الله ف قر ا ولس ان الد )) 
E‏ لاسب € زفت ٠‏ ال :لجعت رفا ولاأدري اَل 


د و نا 
0 
حم نی 


ہے سے 


© قوله تعالى: ولحل امت € يعني: مُرتفعة طويلة. 
© وقوله: افَجَعَلْتٌ أَرَددُهَاه. هذا ليس بمشروع: وإنما المشروع: أن المأموم 
ينصت لقراءة إمامه حتى يفهم ما يقول؛ ولهذاأُمِرٌ الإمام أن يجهر بالقراءة؛ ليستمع 
المأموم. 
ووو 


ا امام ملم کتلنہ: 
اهو I‏ 


٦1-۔(.‏ ..) تا ابو بر بن أبي د شی لکا شري ابی ينة. ح وَعَلَلي هير بن 
خرب حا ا میک من زیاوزن لاق من طبن مالك یع اَي ةفاي الْفَجْرِ: 
EEE)‏ 7ع (فت١٠]۔‏ 


۷-( ۔) حذا د بت دا محئ بن نق کا ُب عَنْ راون لاق 


عن عَم أله صلی مع ال ڪا الب قرفي ول :وال بات اطع يبي 
© (ت.٠۰٠٠.‏ وَريَ) تَال: ت 4 افهنذا]. 

)٤٥٤۸(- ۱1۸‏ حا و بر بن اي يک دتا خسن سی ين بن عَلِي» عَنْ رَائدَةَ حَدَّقَنَا ك 
بْنُ خرب عَنْ جَابر بن سَمُرَة قال: إن اللي لل كان يراي افر ب: #ق وآلْعرءان المجيد 
(:. وَكَانَ صَلَايه بعد تَحفِيهًا. 

© قوله: ووَكَانَ صَلَاتهُبعْدُتَخْفِيمَا يعني: بعد هذا التطويل تعد تخفيقًا. 

ويحتمل: أن المعنى «رَكَانَ صَلَائهُ بعد تَخْفِيفًا أي: بعد ذلك صار یخفف؛ لأنه 
تقل 00ف 

ويحتمل معتّی ثالنًا: أنه اوَكَانَ صَلانهُبَمْدُه أي: بعد الفجر اتَحْفِيمًاة. يعني: أخف 

: د اد ست كيت قرأ ب ق( فليست طويلة بالنسبة للفجر؛ 

نه ین فيها التطويل. 


تم قال الإمَامُ مُسْلِمْ نانه: 
۹-۔(. حلا أ برب أي َك وح بن راع -وَاللفُظُ لان راقع- قالا: 
دتا یی بن آذ حَدََّنَا رهي عَنْ ساك قَال: یں می نے 


ےر 


َقالَ: كان كمف الصّلاة ولا يْصَلي صلا مو 0 . قَال: رَابي: ن رسو الله بق كان ا يقرا في 


المَجْر ب ب: لق وان وتخوها. 
@ قوله: «وَلَايْصَلي صَلَاةَ مَوْ ؤُلَاءِ) لد نهم كانوا يقصّرون ولا يطيلون القراءة» فأنكر 
عليهم؛ ؛ لأن هذا خلاف هدي النبي يبوم 


وووے 


۱۷۰ - )وکا ن تقر حك ع حونو فد علا شت عن 
اك عَنْ جار بْنِ سَمْرَةقَال: ET ECE‏ فِي الظْهُرب: ولل منتى 27ا رلبلا١٠.‏ 
و في العصْر نحو ذَلِكَ وَفي الصّبح طول ِن ذَلِكَ. 

۱-۔( ٤۰‏ ودنا بو بكرب ابي د شیب عَلک أو ود طلسي اع شا عن 
لب عَنْ جار بن سَخرة أن لبي بق كان قرفي لطر ب: «سبج ارك الل 4)0 
٠٠9‏ وني البح طوَل نيلك 

7 قوله نی اللفظ الأول: رفي الظَهر ب: وللا يى 44 وني العَصرٍ نحو ذلك». 

المراد: أنه يقرأ قريبًا من ذلك؛ ليوافق حديث أبي سعيد الخدري علنته السابق. 

© وني قوله: ب: : كلإ نئي » وني اللفظ الآخر ى بج رويك الأ 4 يدل على أنه 
أراد ذلك التمثيل لا اتعيين؛ أي: بمثل ذلك ول يقصد بهذا التعيين» ويحتمل : أنه أراد 
التعبين وأنه حدّد أحيانًا باللّيل إذا يغشى وأحيانًا بسبّح» وإذا تأّلت: اللل إذا يغشى» 
وسبح. وجدت أنها متقاربة. 

888 


۹ 
0 


رو فا جا 
Y8‏ 
2 لا 


تم قا الام مُسْلِم تائه: 

۷۲ -(451) وَحََك ابو بکر بنا لی شی شي حَدَلَا زد ن ارون عَن اتی عَنْ أبي 
رکا عن أي :رکآ زرل ار وداي غاد کتوین اشن تی لتو 

) گن تہ نے وم اس وو 

أي نير ایی قَال: کان رسو ل الله کل قرا في الع مَابينَ الستينَ إلى الائة آي 

)٦١٤( - ۷۳‏ حَدَا یٰحی بْنُيَحبى قال: لعل لك مورب فو 
ن عبد الل عَنِابْنِ عباس قَال: اَل نت لحار ث سيم وهو وي نر : وَالْمرْسَلَتِ 
)4 ا . قَالت ماب لق دكتِي حم م یت 
اليه O‏ 

هذا الحديث فيه: دليل على أن المغرب لا بأس أن يقرأ الإنسان فيها أحيانًا بطوال 
المفصل؛ لأن المرسلات من ظوال المفصل ويذا أوساطه من سورة البا۔ 

ع - 

قا الما صلم كبن ا 
“ ٠...)حَدَّئنا‏ أو بكر بن آي س وَمَْرو الد قالا: حَدَكنا ميان قال: وَعَدتّي عَرمَلةُ 


5 


بن یی ابرا بن وپ آخبرني يونس اح قال: لکا إسنحاق برام عبد يميد 
كَالا: أَخيرنا عبد اراق أ خرن عر ح فا : وَحَدَّكَنَا عَمْرّو الاق ہمت نس 
بن تنب حك آيي من ضالح لَڪ ليها الإماد: واد في عَییثِ صَالح:ثُمٌ :ّما 
صلی بعد حى نا ون .-- 

)٦١٤(- ۷‏ لکا یی بن یخی يَحْتَى قال: :كرات ل مالك عَي ان ن شاپ عن نئ ن 
ین یم عن أب قَال: سم رسو الل كرا بالطور في الْمَْربٍ ”" 1 
نک حلا جو بر بی بي کی وري بن عرب قلا حَدَتَنَاسْفيَانُح قال: وَحَدّننِي 


(۱) آخرج البخاري .)۷٦۳(‏ 
)٢(‏ أخرجه البخاري .)۷٦١(‏ 


وتاب الصَّلاة کل 


مل ا ا ا يرح لل پوس ات 
بن حم قالا: أخبرتا عبد اراق رتا مر کلم عن لهي هذا الإستاد. له 

لايش ني لو وای لے ای ل مدد 
المفصلء وهي أطول من الموسلات: فينبغي للإنسان أن يقرأ بها أحيانًا. 

وني هذا الحديث والذي قبله:دليل على أن الإنسان ينبغي له أن يوع الصلاة أو 
القراءة في الصلاة حتی تحصل السنة على الوجهين. 

فإذا قال قائل: وهل يقرأ بهذه السور في ركعة واحدة أم في الركعتين؟ 

نقول: الظاهر: أنه في الركعتين» ويحتمل: أنه في الركعة الواحدة. 

ASTE 
م قا الإمام النووي ناه:‎ 
(1؟) باب القواءة في لاء‎ 

م َال الإمَامُ ملم کلنہ: 
)٥٤٤(- Ve‏ علق ي لبن لبي حا آي علک شن عن عي قال: 
سَمِعْتٌ البرَاء يُحَدّتُ ُحَدْتُعَنٍ اَن لہ ا كان في سق صَلَىالْمِمَاء الجر كقَرَافِي إحْدى 
الركْمَتيْنِ: اا راف . 


يس امہ 


۹۹-(. .)کا قي يبن سو لکت َنب یخی -وَهُوَ ابن سعید هید -عَنْ عَدِيٌ بْن 
ابت هَن ابراه بن عَارزبِ؛ آنه قال: صَلَيتُ مع سول الله ك الَا ففرا اين وَالرتُونِ. 


۷-(...) تا مح بن َي ند لان لئ عتقالی سور سس 
2 


قَالَ: ْب ابرا بن حاب قَال: : ممعت الي هة قرافي الْسَاءِ بان وَالزیتونِ. فا سَمِمْتٗ 


اعد ب 


أَحَدَا أَخْسَنٌ صَونًا منه. 


وم 


)٦١٤(- -۸‏ حَدَِّي مد ن باي ي حَدَننَا ميان عَنْ عَمرو عَنْ جَابر قال: RE‏ 
ام ٤‏ پر ٹوو 2س ھا کم ہے كيده 
لي تع ای د کم لی کیم قو فَل یع لی پل یقات نع آنى قَوْمَهُ فأ 2 


(١)أخرجه‏ البخاري (۹٦۷)۔‏ 


اق بت 2 
اتح بشورة لبر انحرف رَجُل تل م صَلَى وَحْنَهُوَاْصَرَفه قاو :فت ا فَان؟ 
:لا الل لین رسو اللہ ف فَلأحبرَن. فى رسو الله كل فَقَال: يَا رَسُول الل إا 
حاب تواضح تعمل الها إن صل مل اماك م ىف شور مقر ا 
َسُولُ الله ول عَلّی معان فَقَال: دیا معاد كان نت ت؟ ارادا وَفْرَأِٰعَنَہ قَلَ سفن لے 
لِعنرو: نَأ لزي حا عن جَاير ان قال: وَالضحَى. اليل إا 
يَغْتَى نّى. وَسبّح اسم رَبك الأغلى؛ . فقال مرو نحو مَاً 

© قوله: «فاز E oT‏ 
مسلم» فُعتبر شاذة؛ لأنها لم ترذ نی جميع الألفاظ إلا عند محمد بن عبد فتكون شاذة. ثم 
هي -أيضًا- شاذة عَملاء فضا عن کونہا شاذة رواية؛ لأن السّلام لا یکون إلا في آخر 
الصلاق وأمّا من حدث له حادث, فأراد أن يخرج» فإنه لايسلّم» بل ينصرف بدون 
سلام؛ إذ السّلام إنما يكون في ختام الصلاة. 

هذا الحديث فيه فوائد عديدة: 

منها: جواز صلاة المفصرض خلف المتنقل؛ وذلك أن معادًا طلته كان يصلَّي 
الفريضة مع النبي كل ثم يرجع إلى قومه فيصلّي بهم» هي له نافلة ولھم فريضة. 

فإن قال قائل: وهل يجوز أن يكون الإمام صغيرًا لم يبلغ والمأموم بالغًا؟ 

الجواب: نعم؛ إذا كان هو الأولى؛ لأنه قد ثبت في «صحيح البخاري»: أن عمرو بن 
سلمة أمَّ وهو ابن ست أو سبع سنين مو 

ومنها: أن من عادة الصّحابة» أنهم إذا شرعوا في السورة أنيُوها؛ لأن هذا الرجل علم 
أنه لما افتتح البقرة فسوف يتمهاء وإلّا لما انصرفء إذ من الممكن أن يقرأ آية أو آيتين» 
فيكون في هذا: دلیل على أن ما يفعله بعض الناس -ولاسيما الشباب- من قراءة آیات من 
سورة» فتجدہ يقرأ البقرة يقرأ منها آیة أو أربع آيات أو مس آیات ثم زکع» هذا ليس من 


ل : أن من قرأ السورة أتمهاء والسنة : أن يتم السورة في كل ركعة؛ 


.)٦۳٤٤( أخرجه البخاري‎ )١( 


تاب السلا کت 

أي: في كل ركعة سورة» لکن لا بأس أن یقسم السورة بين الرکعتین: أمّا ما يفعله هؤلاء» 
فتجدہ يبدأ بسورة البقرة» فإذا بدأ بسورة البقرة انکمش النّاسء ماذا الذي يقرأ به؟ سورة 
البقرة جزءان ونصف تقريبّاء فلهذا نرى: أن هذا العمل ليس على هدي النبي كَل 
وأصحابه وأن هدي الرسول إا وأصحابه: أن يقرءوا السورة كاملة في كل رکعق 
ولا بأس بقسمها لکن تكون سورة مناسبة للسّنة. 

ومنها: جواز انفراد المأموم إذا أطال الإمام؛ أذ جل افر وا یش الرسول ايع 
ولكن هل المراد: إذا أطال التطويل الذي لا يناسبه» أو إذا أطال التُطويل المخالف للسنة؟ 

الحواب: الثاني قطعاء ولو قلنا:الذي لا يناسبه لكان بعض الناس لا يناسبه إلا آية أ أو آيتان 

ومنها: را العيراف این کٹا کاں لیک تو ارا اراتا ن 
الواجب مع الإمام» ونحن نقول هنا: جواز بل نقول: وجوب انفراد المأموم إذا كان لا 
ری لی جسو نیودت 
المأموم إلا نصفهاء فإن الواجب عليه: أن ينفرد عن هذا الإمام؛ لأن هنا لا تمکن المتابعة 
إلا بالإخلال في الرُكن» ولا يمكن أن يكمل الركن إلا بمخالفة الإما» وهذا تضاد؛ ولهذا 
يجب عليه أن ينفرد» وأن يُكمل الصلاة وحده. 

ومنها أله يجوز وصف الإسان بها تذل عليه خاله أو قله لقو الكسابة ا 
يافلان؟» حيث لم يتابع إمامه. 

ومنها: جواز بل وجوب الدّفاع عن النفس؛ لقوله : الا ولله» فإن نفيه؛ ثم توكيده 
بالقسم يدل على أنه يجب على الإنسان أن يدافع عن نفسه التھمة ولهذا أصل بالسنة؟ 
فان النني وك حرج بصفية يشيعها فمرّ به رجُلان من الأنصار فأسرعاء فقال النبي إل: 
وها ضف ابل إن ارول دا من بعر وه لع و کی مہ 

تقوم» فقالوا: حلت القَصْوَاءء فقال: اواللو مَا حَكَأت, وَلَيْسَ لْهَا ذَلِكَ بلق . 


حےوووے 


.)۲۱۷٥( آخرجہ البخاري (٣۲۰۴۳)ء ومسلم‎ )١( 
أخرجه البخاري (۲۷۳۱)۔‎ )۲( 


ےت اٹ ٹا 


ظ نان اا سان 2ط f‏ 


ا 4 5 سے کا عه رس ت 
۹-( ..) وَحَدکنا قب مویہ حَدَكنا .حال : وَحَدَٹتا ابْنُ رمع أخبرتا الث 


عن أي لزي عَنْ جاہر أله قَلَ: َل مان جب الألصاري لأضحاو ان فطل عله 
قشر اقل 3 بر معاد عن فقال: إن ماف ابح ديك لرجُلَ ل دحل عَلَى 
سول اللو ب َر ما معا ال کہ الي یئ :ريد أن کون کا ما مُمَاد إا نت 
فس شر عق . وسح املمَ رَبك لعل . وا راسم رَبك. 017 


في ذکرہ: وأقرأ باسم ربك: دليل على جواز قراءة السورة التي فيها السّجدة في 
الفرض. وهو كذلك. وقد ثبت عن النبي فَيْلَْأَ: أنه كان يرأ في صلاة اليشاء بإذا 
السماء انشقت» ويسجد فيها'. 


8ے 


۸۰-ر ..) عَلَكَا یخی بی یخی ارا هكم عَنْ صو عَنْعَمْرِو بن وتا عَنْ 
جاب بن عبد اله أن لابن بل كان بصي مع سول الله ةادا لاق هزجع إلى 
وہہ قصلي بهم تلك الصَّاةٌ. 9 


ع ص 


۱-(. .ا حلا ین سب وآ الع افاي َالَأ لرییع: : حدثناً حا حَدَّكنَا 
يوب عَنْ عَمرو بن وبا عَنْ جاب بن عب الله قَالَ: :کا تَمْتَاذْيِصَلي مَعَ رَسُولٍ الله وك 
الام مُهيأنِي مَلجد قوي صلی بهم. 


.)0۷۸( أخرجه البخاري (٦٦۷))ء ومسلم‎ )١( 


تاب الصّلاة 3 


سے" 


-5 
0 


(۲۷) باب أ مر لآم بتَخْفِيفٍ الصّلاة في تام 


ةوس هم 


)٦٦٦( -۳۲‏ وحدثتا یحی بْنْ یی بن متي ن هل ناي ایی ن 
يي عن آيي منود الآلصاري قل: جا جل إلى ر سُولِ الله يلق نقَال: :إني لأنار EE‏ 
صَلَاةٍالصبْح ب ِن أَجلٍ فان ا يُطیل بتا۔ ET‏ 
عَضِبٌ يَوْميِِ فقَالَ: ھا قاش ینک مره فب ام اس فلوج ق من راصي 
الكَبيرَ وَالضّعِيفَ وَذًا اْحَاجَةٍ . 

هذا الحديث يُشبه حديث معاذ من بعض الوجوہ إلا أن حديث معاذ أبلغ؛ فإن 
حديث معاذ فيه : أن الرّجل انصرف بعد أن دحل في الصّلاة» أمّا هذا ففيه : أن الرجل كان 
يتحر عن الصّلاة من الڑطالة فيو خذ منه فوائد: 

منها: جواز تخلف الإنسان عن صلاة الجماعة إذا كان الإمام يُطيلء والمراد 
بالإطالة هنا: ما خرج عن السّنة. 

ووجه الدلالة: أن النبي مل ادا لم يوخ الرّجل على تخلفه. 

ومنها: جواز الغضب في الموعظة؛ لقوله: : ما رأيت النبي يل عضب في مَوْعظةٍ قط 
أشد ما غضب يومئذ» ولكن یشتر ترط : ألا يقتضي الغضبٌ خروج الإنسان عن طوره 
بحيث يتكلم بما لا يعلم» أما الغضب الیسیر الذي لا يَحُولُ بين المرء وبين تصوره 
للشيء فلا بأسء وقد كان النبي َة إذا خطب احمرث عَيْنَاهِ وعَلا صوته» واشتد غضبه» 
حتى كأنه منذر جيش يقول: صَبَحکُم ومَسّاكُها". 

ومنها: أنه ينبغي الستر على المخالف؛ لأنه قيل في الحديث: ِن أجل فُلانِ ما ُطيل بنا. 

ومنها: أنه ينبفي أل يذكر الرجل بعینہ سواء في الموعظة أو عند الاستفتاء؛ لان لبي إلا 
قال: ديا الاس إِنَّ منم متفرِينَ. 


.)۷۰۲( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۸٦۷( أخرجه مسلم‎ 4 


شی یا 


ومنها: أمر الإمام بالإيجاز؛ لقوله: کم ام الاس قوج 

ولكن ما حدٌ الإيجاز؟ حدّہ: : ما وافق السّنة» ومن موافقة هة السّنة: أنه إذا طرأ في أثناء الصّلاة 
مايوجب التخفیف: ؛ فإنه ييخففء فقد كان الني ۇل يُحَفتُ صلاته من أجل صياح صبي 

ومنها: :سن تعليم لني لاطا حيث یقرن الحکم بانعلل: وذلك من قوه: و 
من ورائه الكبيرٌ والضعيف ود الكَاجَةِ». 


) .)حا و بر اي شي حلا عَم ریخ ح قله وَحَدَثنا ابن د نيحللا أبي. ح 
وٿا ين بي مت حلا سفن هې ن اویل في هنا ال ستاو پوئ ڪيب تیم 

)٦٤٤( - -۴‏ وَحَذََا ةن تیب جن مير مر لٹ 
عن أبِي الزّکايہ عَنِ الأ رج نبي هر أن لبي قال: ای کر و ْف 
لن هم لسر وَالكییر وَالطعِیفَوَالْمِيقّر: فنا صلی وَختہ صل كف ا ٠‏ 

في هذا الحديث : فوائد منها ما سنبق. 

ومنها : أن الصغار يصلُون مع الناس؛ لقوله: : إن يهم الصّغِيرَ», وهذا هو الراجح: 
أن الصّغار یصلّون مع الناس؛ ويقتدون بالإمام. 

ومنھا: جواز تطویل الإنسان صلاة التفل على ما جاءت به السّنة؛ لقوله: «فليصل 
كيف شَاءء لکن بشرط: ألا يكون هذا رغبة عن السّنةء بحيث يشعر أن السّنة قليلةء وأن 
هذا التطويل أفضل منها؛ ولهذا لو سألنا سائل: ایم أفضل أن أطوّل أو ان آي ي بالسنة؟ 

قلنا ی و رو تک شئت مادمت تصلّي وحدك. 


ع چووہے 


(١)أخرجه‏ البخاري (۷۰۳)۔ 


تاب السلا یں 


4-). حلا ابن رای حل عبد ررق حامر مر ڪن َم بن مي 
بو رر عَنْ حي رملولِ الله 5 فک آحاجبت مها وال ر سول الله كل اما َم اشر 
مب صلق ذم رفم َيف اقام وَحَدَهُ َيِل صَكَاَهُ مَاشَاءَ ۱ 
© قوله: : لذا ما قَامَ َحَدُكُمْ؛ كيف يستقيم الكلام مع لما النافية؟ 
الحواب أن يقال: ما4 زائدةء لکن ما هي علامة اما» الزائدة؟ 
علامة (ما؛ الزائدة أنك لو حذفتها لاستقام الکلامء و ل ما» عشرة معانٍ: 
محامل «ما» عشرة إذا رمت عدّها 2 فحافظ على بيت سليم من الشعر 
ستفهم شرط الوصل فاعجل بتكرجسا ٠‏ بكفت وضيی زیند تعظيم مصدري 
0 كد 
د امم شی م یف ا ھا 


ت 


۸۵-(. ")وحَدَكَا حمل بن بخن آذ خبرتا ابن وب فال خی بوش تو این 
شِهَاب قَال: آخبرني أَبُو سلَمَة بن عبد يلخن آم سأ َي بُول: قا رش ول الله بلا 
إِدَاصَلَى أَحَدُكُمْ لئس يمف إن في الس اليف امي وَذَا الْحَاجَة». 

کی ے ایم يعني: المريض. 
ححوووہے 


0 وکاب تيك ب شنب بن ال حدقي أي عتقی الت ب سنب علی 
ونش عَن ابن شاب حَدكنِي َب بر ن عب ع تب الأ ختنا سی لاير يول: قَالَرَسُولٌ 
الله كلق بيه یر آنا سبد القيم-: الك 

۵۳ 0 2 ع ا اا اترو من 


لت :جار لطر 020 َل مدل جن تی بن 5 EE‏ 


جر 


صني تي ني مکل َڪول وها في هري بین يقي م :م قومك فمن ا 
ْم فَليُحَقُْف هم الكو إن هم ريص َد هم لصيف وإ هم ا اَل 
ود صَلَّى َحَدُكُمْ وَحْلَهُفَليِصَلُ ِف شا 

هذا أيضًا كحديث معاذ وأبی هريرة في الأمر بالتخفیف لمن صلی بالجماعة؛ وفي 
وضع النبي يل يديه على صدره وعل ظهره زيادة طمائینة الرجل» وما يجده في قلبه. وهذا 
من برکات النبي لإي . 

٠‏ فهل لنا أن نفعل كما فعل؛ يعني: لو وجدنا رجلا خاثفًاء وأردنا أن نطمثنه ووضعنا 
أيدينا على صدره وعلى ظهره» فهل هذا من الس أو لا؟ 

الظاهر: لاء وأن هذا من خصائص النبي ابن 

دك 2د 

َ قا الإمَامُ ملم تتزئه: 

۷-). .)عدن د بن الْمُتى. وان شار قالا: : کنا محمد د بن جن حَدَتَا شنيف 
عَنْ مرو بْنِ َال سَعِمْتُ سويد بن الْمُسيّبٍ قالّ: حَدّتَ مان بن بي العاصِ قَال: :آخرْمَا 
عهِدإِلَيَرَ مول اللہ لة: ۴إا أت قَوْمَا بهم الصا . 
4700-١0 0‏ َعَتَك لباو رابو ایم لي قلا : حلا خد بن زی عَنْ 
َد مزيز بن صُهَيْبٍء عَْ اس ي أن الي ڪيا کان بُو جز في الصاو ويم . 

۹-(...) تا ی بُنْ بھی وَقتییة بن میب قال بحی: ارتا وقال فتیبة: خد 
و عو من اَن رسو لپ کان ي ن حف اس صَلَاة في کا 

۰-). حلا خی بی یخی وخی بوب وفنا سی علي بی بر 
َال تی بن بتخبى: ارتا قال الاخرون: حدقا إس]عِيلُ بَُْونَ کی ہر یں 
لو آي .أل بطي كاقل :مضت ور تم قحف صا ولام 
صَكَاهمِنْ رَسُولٍ اللہ لا 
۱ وعل هذا فوت تو ف اللفظا الأول: : كَانَيُوجِرُ في الصاة وم . ليس المعنى: أنه 
أحيانًا يُوجز وأحيانًا يتم بل المعنى: أن إيجازه كان إيجا را بإتمام. 


سِتاب الصّلاة 


في حدیث عثمان بن العاص قال: آخر ما عهد إل رسول اللہ يك فهل لقائل أن يقول: إن 
هذا الحديث قد تسخ ما قبله من الروایات التي فيها التطويل. بسورة الأعراف؟ 

الحواب :لاء ما عهد إني؛ يعني : : عهد إليه هوء وهل هو آخر من عهد إليه؟! وإنما هذا 
آخر ماعهد إليه هو. 


28C 


re 


8 قال الإمَامُ ملم طلنہ: 


0 1۱-( ۰ رَعَلَكا یی بن تخت خرن عفر بن ن ليان نابت ااي عَنْ 
اني قال أنْس: كَانَ رَسُول اللہ ةي * م مع كاه الطَبِي مع او وهو في اللاب فير بالسُورة 
ايأو سور الْقَصِيرَة. 


«أو؛ هنا شك من الراوي. 
RE‏ 
ثم قال الِمَام ملم كانه 7 
- 4 

۲-[...) وخ سی ہے چس و 
وی عن َع أن نس بن مَالِكِ تَالَ: قال رَسُولُ اللہ لل: ني لأدل الصا ربد إِطَلَهَا 
لم 7ب ع : 

۱ کسی حَفف من وعدا يك نے 
اكت 


ھی یھ الاسم doh‏ 


))۷٤(- AY :‏ حلت خاد ن مر لبكرَاوِي» واو ايل بل بن سين فشني 
یی عن اي عو َال حا لايو ڪا ن اال بن أي حملي من بد امن 

اي لى تن برا بن ازب قَال: خلا درو مان وما فك 
فَاعِيَدَالَهُ بعد رکوعہ فَسَحجْدَئَكُ جل نن تم ج6 فسحجدتة فَجَلْسََهُ مَ مَابَيْنَ اقَسْلِيمٍ 


لتاق مت 
وَالانصِ راف قريب مِنَ لاء" . 

في هذا: دليل على أن الصّلاة ينبغي أن تكون متناسبة؛ يعني: لا يُطيل في الركوع» ويقصر في 
السجود ولا يطيل في الركوع» ويقصر في الرّفع بعد الركوع؛ ولا يطيل في السجود: ويقصر في 
الجلسة بين السّجدتينء ولكن تكون الصلاة متناسبة هكذا كان هدي النبي يل ولهذا لما 
اختلف العلماء أيما أفضل: إطالة القرا اءة في صلاة الليل أو إطالة الركوع والسجود؟ 

من العلماء من قال: الأفضل ما كان أصلح لقليه فقد يكون الأصلح لقلبه أن يطيل 
السجود؛ ليكثر دعاء الله ّل وأن يطيل الركوع؛ لیَعظم الله ل بخلاف القراءة: وقد 
تكون القراءة أصلح لقلبه إذا أطالها وقرأها بتأمّل وتدئُر حصل له من زيادة الإيمان. وبيان 
معرفة اللہ ق ما لم يكن في السجود والركوع؛ فإطالة القيام أفضل؛ لأن القرآن أفضل من 
الذكر. 

والصحيح: ما ذهب إليه شيخ الإسلام ابن تيمية تَللة قال: إن الذي ينبغي» والذي 
من هدي الرسول اة: هو أن تكون الصلاةٌ معتدلة متقارية» فإن أطلت في القيام فأطل في 
الركوع» وإن أطلت في الركوع فأطل في الرفع منه؛ وإن أطلت في الرّفع منه فأطل ني 
السجود؛ وهلمجرًا. 

وهذا هو الصحيح؛ وحديث البراء يشهد له. 

© قوله: «فَجَْسَتَهُ مَابيْنَ التسْلیم وَالانْصِرَافِ» ليس المراد الانصراف من الصلاة» 
وإنما الانصراف من المسجد؛ لأن الانصراف من الصلاة بأقل من ذلك فقد كان النبي 
2ل إذا سلّمٍ قال: «استغفر الل أستغفر اله مذ تعفر ال اللّهم أنتَ السلا ومنْكَ 
السلا تبَاركتٌ يَا ذا الجلالٍ والإكرام" ثم ينتصرف. 


OCS 


.)۷۹۲( أخرجه البخاري‎ ۱١ 
, .)0۹1( أخرجه مسلم‎ )۲( 


ہے 2ک و2 


4-(. کسر رس سد کپ رہ یں 
غَلَبَ عَلَى الكوفَة رَجل -قَذ قذ س رم ان الأضعَثِ فار امةن 0 عب الله أدصي 
بالتاس فَكَانَ يُصَلُي اوسن امو قا قر ما فو :لم را نَكَ الحَمْدُ يِل 
السَّمَوَاتِء وَمِلءَ الأزضر وَمِلْءَ مَاشِيْتَ بد بغ َل اء اماع َل أَعْطَيِتٌ» 
ولا معطي ل مَتمْتَ: وَلَايَْقَعُ ذا الجَد نك البحد. 

قال الْحَكَمُ كَذَكَرَتٌ ذَلِكَ لِم الژحتن EEE‏ َِغتُ الْبرَاء بن ازب يَقول: 
ات صا رسو الله وکو دعاسن لكوع وجوم وََابَيْنَ اتَجَت 


قَريبًا من السُوَاء. 
کی 2ع کک وق رو ےم عوج کے 2" رك ھ ہج ےہ ہے وعملیےے 
ال :یکن رون شر :َرَت ون آي »فتن ملا مکل 


وھ ےئ 


(...) حَدََنا محمد بن المُتّی وان بسار الا لا: دنا محمد : بن حفر حَدَنَاشْةعَنٍ 
اکم أنَّمَعطَرَ:ٍ ن تاج 6 هر عَلی اوأر َةذ نلاس وَسَاق الْحَدِيتٌ. 

هذا الرجل المبهم» هو: مطر بن ناجية. 

والمهم: أن هذه الأربعة. الركوع والرفع منف والسجود والرفع منه؛ كلها قريب من 
السّواءء خلافا لما يفعله بعض الناس الآن؛ إذا زفع من الركوع سَجَدَ بسرعةء وإذا رفع 
من السجود سجد انيا بسرعق هذا خلاف هدي البي شجبويه. 

فإذا قال قائل: وما المراد بقريب من السواء؟ هل المراد: أن الإنسان لو قرأ -مثلا- 
بقدر سورة عم أن يركع بقدر سورة عم ويقوم؟ 

الجواب: ليس هذا القصدء وإنما القصد: أن القيام الذي قبل الركوع يكون مناسبّا؛ 
بمعنى: إذا أطال القيام الذي قبل الرکوع يطيل الركوع ويطيل الرفع منه» ولكن لا بقدره. 
وباقي الأركان الأخرى -السجود والرفع منه- هذه قریبًا من السواء. 

حم - 


ےر سے 


)١۷٤( - 14°‏ حَدَّنَاحَلَف بن ا کا حب َي مَنْ تبیہ عَنْ انس قا إني لا 


لأسيب رت وول الو مضل ينا فَال: فَكَانَ انس ب بض شب 
تضمو کان إا رك راس ن ال روع قصب قات حت بشو القابل: قد تيي. وَإذَارَقَمَ رام . 


می الَو َكب حى بول الْقَائل: قد نَیى''. 
E ay‏ 
منه والسجود والرفع منهء قريبون من السواء. 
ےووہ 


و 7 
3 


م قال الإِمَامُ ملم ينان : 


0٤۷٣ ( - ٦‏ وڪي یو کر انع المي حَدَنَا به لتا حن أَخبرنا ابت عَنْ 
انس قَالَ: نا صت َف أو جر صان اد زسول الل اي تیب گات صله 

رئول الل تقار وکات صلا أي بكر ماك )كن ر 02 ساب نابي ضا 
افج کان ول لهذا قل: «سَمعَ الله لِمَنْ خد .َم حى تقُول: قَدْأَوْمَمَنُمَ 


ہے وم شد کے 


2 لع م ده ووس 
وبقعد ناسين حى نقول: قد أوَهَم. 


21111107 حَدََنا ری حَدَّنا أبُو إِسْحَاقٌ.ح قَال: ودنا 
ټختی بن بشت اغآ یق نأي نحا عن عو الله بن يزيد :اني ار 
عم یش ا 


َه دوب نهم كو اُصَلُونَ حل سول الل ب ا رقع رأة ن لكوع لآ 
أَعَدَابّحني ظَهْرَه تی تم ول اللہ كلق > جَبْهَتَهُ عَلَى الأزضء ير مَنْ وراه سد . 


.)۸۲۴۱( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)٥۹۰+( أخرجه البخاري‎ )٢( 


تاب الصّلاة نے 
6 


۸-( .) حلي أب ټکر بن حلا اولي حَدَاَحَى -يَنني: ابن سَعِيد- حلا 
فيا حا أو نحاق حدقي بد لور علق ال -وَهوَ ق كَلُوب- قَالَ: کان 
رسو اللہ ا قل: 721 سَوم اللهِمَنْحَنَه ۔لَمَحنِأَحَدَبنَاظهَرَاُعَئی 0 الله بغ 
سَاجناء د مقع سسُجُودًا بَعْلَه. 

4۹۔( کو مد سی تہ یں بْنّ محمد 
ناق َء عن أب ساق لاني عَنْ ارب بن وئار قال: 0 "ھ7 
و عَلَى الْمثير: حَدَثنا راء صو تع زول الل لا زع کو ون رع 
رَأسَهُ ين لكوع َال :َو اللَّهلِمَنْ خمد لم تل اما حى نراه قَدْ وَضَعَ وَجْهَهُ في 
لأر فم تمه 

ہہ .) حَدَننَا هیر بن زب وَاْْ تعَيقَالا: سس يه رنہ 
عَنِ الْحَكَم عَنْ رد ہی4 تام کہ یں مہ یں 
خی براه قد سبد ققال زم : َدََا لین قال: لتا الکوفیون آبان ویره تال حى برا َد 

هذا الحديث بألفاظه عن البراء الغ أنه لا يجوز للإنسان أن يُسابق الإمام» وأن 
المشروع :ألا يقل من الركن إلى الذي يليه حتی يصل الإمام إلى الؤكن الذي يليه. 

وهذا السجود وهو من أطول الانتقالات كان الصحابة لا أحد يحنو ظهره حتى يقع 
النبي ية ساجدًا على الأرض» فدل ذلك على: کی ا ا 
يتحرّك الإنسان من الرّكن حتی يصل الإمام إلى الركن الذي يليه 

فإن قال قائل: هل المعتبر الفعل أو القول؛ يعني: هل أقتدي بالتکبیر أو أقتدي بالفعل؟ 

قلنا: من أمْكنه أن يرى الإمامء فلیقتدِ بالفعلء ومن لاء فالأصل: الاقصداء بالقول؛ 
لقوله ا «إذا کب كبرو" . 

فإن قال قائل: E‏ ہو سس نت 

قلنا: لأن النبي يك قال: «إذا أ من الما َقَولُوا: آمين»؛ و لأن الدعاء: 9 أَمَينَاااصِرَط 
الْتیم 4 [التتقتة>]. دعاء للجميع» » فكان التأمين بعد هذا الدّعاء مباشرة, فالتأمين لیس 


)١(‏ أخرجه البخاري (۳۷۸)» ومسلم )٦١٤(‏ من حديث أنس شض 


2 جب 


مقضرڈالذات: حتی تقول : یتر الماموم عنه -أي: من مو و و ھی 
الدّعاء؛ وهذا يكون عند انتهاء الدّعاء. 

“وقول عبد الله بن يزيد: احَدَتيي الْبَرَاءُ -وَمُوَ غَيِرٌ كَدُوب-»» قد يكون فيه 

إشکال؛ لأن الصحابة كلهم عدولء ولكن المراد بذلك: بيان الواقعء وتأكيد ما نقله. 
OSCE‏ 

م َا الإمام ملم تعالنہ: 

)٦۷٤( - ۰١‏ دنا رز بن ڪَونِ بن أي ڪون حدتا عَلَفٌ بن حليفة عة لاف جي أبو 
وھ ورس و ب عمو صَلَيْتُ حَلْفَ 
الي جره مم يقرا جا و باش رار الک 7ج اقفر :ه-<1]. وَكَانَ لا 
بی زجب رع 0 

في هذا الحديث من الفوا 7 القراءة بأوساط المفصل في صلاة الفجر؛ لأن 
قوله: 53 أقِيمُ بي ۹ هذا في سورة التكويرء وهي من أوساط المفصل. ش 


ےوووہے 
تم َال الإمام التووي تينآنه: ' 
)٤٤(‏ باب تا قول دا رچ رَأْسَهُ من الرُكُومٍ 


مال الام مم نلتہ: 
)١۷٤( - ٢‏ حَدََنا ابو کر ب ُي سح حَدَئنا بو مُعَاوِيَةوَوَكِيعٌ عَنٍ الأَمْمَشِ عَنْ 
راس ن ابن اي وى قال: کا ول يِذ رَهَعْظَهرَهُنَ اّکُوع قال: 
: سو اَن حه خمد الهم رکا لَكَ الْحَمْد بل السَمَوَاتِ وَملء الأزض وَمِلْءُ ما ِت من 
شَيْءِ بعد 
تعقوله: «اللَّهُمَ ربا لَك الحَمْده هذه إحدى الصيغ الواردة في التحمیدہ ومن الصیغ 
قوله: دربَنًا ولَّكَ الحَمْده» «ربَنالَكَ الحَمْدُ» «اللّهّمَ وبا وَلَْكَ الحَمْدُه. وكلها ثابتة عن 
النبي مالاا فينبغي للإنسان أن يقول هذا مرة وهذا مرة. 
توقولہ: دی لءُ السّمَوَاتِ وَملء الأزض وَمِلْءٌ ما شِنْتَ مِنْ شَيْءِبَعْذُ قال بعض 


كتاب الصّلاة ین 
العلماء في تفسيرها: يعني: أنه لو قُدّر أن هذا الحمد أجسام لملا السموات والأرض؛ وما 
شاء اللہ من ذلك وقيل: المعنى: أن حمدك مالئ للسموات والأرض؛ لأن فعلك يا ربنا 
ود سوہ ری سی كك لوقه زول اا كور 
حمده مقابلا لفعله ومخلوقاته» فيكون ملء السمٰوات وملء الأرض, وملء ما شئت من 
شيء بعد وهذا المعنى أحسن؛ لأن المعنی الأول لو کان E‏ 
بالکبر والصخرء ثم إنه یحتاج إلى تقدير في العبارة» والأصل: عدم التقدير. 
ولكن المعنى: أن الحمد قد ملا السموات والأرض وما بينهماء وماشاء من شيء 


بعد؟ عد؟ لأن أفعاله كلها محمودة وق. 
۱ حھوووہے ا 
E‏ 1 : 


SET‏ ا 


۳-). ..) تاح بن الى وان بسار الا: ا بی نق حلا 
ن يد بن الْحَسَنِ قال: سَمِعْتُ عَبْدَ الل بن اي وف قَال: كان رَسُولُ الل ييَذْعُوبَهَدًا 
الذعَاء: حم رات نکن یلوا تہ ویز لزضی توفت من کي ونه 


a ry:‏ وو 


(-٤‏ .ا تق محمد ْنُ الى واب بسار َال ان المقٌی: حلتتا مدن جَعْمَسٍ 
حا شن عن تجا نراه قال: نٹ قب لبن يرق بتع اپآ کان 
تو :لهك ا ران وله حافت 3 تين يبند ل 
زی باج ور و رد لع زی ين وب ا قى الوب ابض 

ِنّالوسَخ؛. 

)ھا میڈ د لبن معان حتت أبِي حَقَدَ : خاي رر بن به حا بز ا 
ارون نّ كلاه عَنْ شه 9 بهذا الإستار. 

في روالة مُعَاذ: کی يمى النَوْبُ الأييض يِن الّرَِه رر : دين الََْي٤.‏ 

إذن: في هذا ثلاثة ألفاظ؛ «الدَنْس»» و ١الدَرَنِء‏ و الو سخ وهذا يدلا على أن الرّواة 
تجمهنافة يروون الحديث بالمعنى. 

ASCE 


ا سای 


ا ےق ضا 
ثم قال الإِمَامُ ملم کلة: ٦‏ 
۰٥‏ - (477) حَدَّئَنَا بد الله ن عبد الرَحمَنِ الذَارعِيٌ؛ خرن مَروَانُ بْنُ حكر ادم ضقي 


e‏ مم 


3ح 


ول ےم 


حَدَََا سویڈ بن عبد الْمَِيِ عَنْ حط ن قَیْس, عَنْ قََْةَ عَنْ أبي سوي الْحْدْرِيٌ قَالَ: كان 
رمو اللہ ب دارع رَس ِن لكوع قَالَ: ہرگ لَك الْحَندُ ِء السات وَالأَرْضٍ وَمِلءُما 
شت من َيْءِبَْلٌ أل الا المد حن ما قل الب وكا لَك عَبدٌ الل لماع ي 
َفْطَيّتَ وَلا معطي ل مَتَْتَء وَلا نَع د الْجَد ِنْكَ الْجَده. 

ؿ قوله: «أمْلَ الكَاءِ وَالْمَحْده يعني: يا أهل الثناء والمجد. 

ج وقوله: «أَحَق» يعني: ذلك أحق ما قال العبدہ وهو الثناء على اللہ وكق. 

بم وقوله: «اللَّهَُ لا مان ل أعْطَبْتَ» ولا مني لا متَْت». 

لا مَانِمَ ل أَعْطَيِتَ؛ يعني: لا أحد يمنع ما قدّرتَ إعطاءه. 

«وَلَا معطي لیا مَنَعْتَ» يعني: لا يعطي ما قَدَّرتَ منعه» وهذا نفي مُؤْكّد بل هو نفي 
نص بالعموم؛ لأن الا النافية للجنس نص بالعموم» وإذا أثنى الإنسان على ربّه بهذا 
الثناءء فإنه لا يتعلّق قلبه إلا بللہ؛ لأنه يه أنه هو المعطيء وهو المانع. / 

بج وقوله: ١لَايَمَعٌ‏ دا الجَذُ منك الججدهأي: لا ينفع ذا الحظ منك حظ؛ يعني: أن 
الإنسان ذو الحظ العظيم لا ينفعه حظه من اللہ ل ولا يمنعه إذا أراد اللہ به سوءً. 

فإن قال قائل: وهل يُشرع في هذا المقام أن يزيد المصلّي شيئًا من نفسه؟ 

الظاهر: أنه لا بأس بالزيادة؛ لأن الصحابة زادوا على التلبية: لبيك وسَعْدَيك والحَيرٌ 
في يديك والرّغباءً إليك؛ والعمل زادہ ابن عمر بأ" . مع شدة تحريه واتباعه للنبي يَكة. 

فالظاهر: أنه إذا زاد لا على أنها سّنة لا بأس» ولاعلى أا راتبة يستمر فيها فلا بأس. 


4888 


۔)۱۱۸١( أخرجه مسلم‎ )١( 


7 سکاب الصّلاة‎ f^ 
م قال الما ملم تعنلئه:‎ : 

)٣۷۸( - ~٦‏ عَدکا أ بكر بن آي ي لکا هيم بن تير ابرا عام ن 
ڪان عن يس بن سمي عن اء زان عباس أن لي كلأسن 
الركُوع قَال: و ہت 
نت من َيِْبَُْ أل لاء المج لا تا ) أ عُطیْتَ ۲ ولا معطي لمعت وَلا يَنفْع لا نشم 
ذا اْجَدٌ منك الجَده. 


5 ره‎ e رمه‎ Pe 


(. لتا ابن یی اکا حَفْصٌء حلا وام بن کان حدس بن سني 
عَنْ عاو عن ابن عباس عَنِ الي لا إلى قولو: وما شِنْتَ شنت يِن شَيْءِ بَمْد.. وَلَمْ 
يكر مَا بَعْده. 
لکن إذا لم يذكر ما بعده وذكره غیرہ وهو ثقة فالظاهر: .0+01۳" : إن هذا 
ذكر ودُعاء فيحكم بالشذوذ على الزيادة. 
RICE‏ 


55 


ام 


م قال الإِمامُ التووي كذآه: .. 
)٤٤(‏ باب اللي عَنْ را72 الآ في الرّكُوعٍوَالسَجُودٍ 
َ ثم قال الإمَامُ ملم علنہ: 
)٤۷۹(- -۷‏ لتا سويد بن م منصور ابو بكر بن أبي شي وَرْهيِر ن خرب 


رو وہ 


الوا : دتا فل بن آخبرني لانن َي عنام بن عب هي َي 
عَنْ بيه عَنِاْنِ عباس قَالَ: َف ر ول ال اسه الاش ُو حف ابی 
کر فقال: ھا الاس 4 يي من رات الو اليا لص ايحَةر َرامَ لمع و ری 
لك لی یٹ ن اھر شرا روما و سجن نالوم عم وا ارب وق وئ 
الشجُودُ َاجتهدُوا في الاو َم أن معَجَاتَ ب لَكُمْ». 


جک و ےه م ر 5 


2-8 ..) ا بو بکر: حلا فيان عَنْ لاه دتا خی بن یوب دتا 
ماعل بْنُ جَعْقَرٍ خبرني مان عیب عن يرام ن عبد لبن َي معب بن عَبّاس» 


وره و 


ن أي عَنْ عبد لل ن عاس قال: شف ر 08-0 


8 


کے 


مَرَضِه الذي مَاتَ فيه فَقَالَ: الله مل بلقتو .تلاك ث مَرّات: : دا م يبق مِنْ مبَشْرَاتِ 
اللا ریا راما ِب الصاح أ ری .د ثم ذْكَرَبدْلٍ حَدِيثِ فان 

هذا الحديث يدل على: أنه لا يجوز للإنسان أن يقرأ القرآن وهو راكع أو ساجد؛ 
لأنه غير مناسب: فالقرآن أشرف الذكر وأعلى الكلام» فالمناسب أن يقرأ في حال قيام 
E OS‏ 
أو ساجد' واختلف العلماء: فيما لو قر أ القرآن وهو راكع أو ساجد. هل تبطل صلاته؟ 

فقيل :تبطل» لأنه قال قولا منھیّاعنہ في هذا المکانء فهو کالکلام. 

ومنهم من قال: :إنه لا تبطل؛ وأن النهي في هذا للكراهة؛ وليس للتحريم؛ ؛ لأن هذا 
الذكر تشروع من حيث الجملة في الصلاةء لکن المخالضة وقعت في مكانه لا في ذاتہہ 
ولعل هذا هو الأقرب؛ وهو الذي عليه جمهور العلماء. 

وني هذا الحديث نقول: كيف تكلّم النبي لعل الناس» وهم صفوف في الصَّلاة 
وكيف وعظهم؟ 

نقول:هذا؛ لأن الحاجة داعية إلى ذلك. قَهُم الآن يصلون بصدد أن يركعوا 
ویسجدوا؛ فلذلك وعظهم. 

وفي هذا الحديث من الفوائد: البشارة بالرؤيا الصالحة فإذا رؤيت للعبد رؤيا صالحة؛ 
فإن هذه من المبشرات؛ لأن الرؤيا الصالحة جزءٌ من ستة وأربعين جزءًا من النبوة”؟ 

وفيه - أيضًا- :تقرير تبليغ الرسول 987134 لقوله: «الا مَل بلّفْت؟». 

وفيه -أيضًا- أنه ينبغي كثرة التعظیم للربٌ في الركوع» ولو بأن یکژر: سبحان ربي 


)ستل الشيخ کتلئہ: ني بعض الأحيان يكون في السيارة سماعة قريية من القدمین: فما حکم ذلسك عند 
تشغيل القرآن في جھاز التسجيل بالسيارة؟ 
. فأجاب ناث قائلا: یکره هذاء ونرى :أن الإنسا يرفع السماعة؛ لعل يكون في هذا نوع استهان. 
ثم سثل ت٭٭َلَث: وهل يجوز للإنسان أن يقرأ القرآن متکتّا؟ 
فأجاب : ثبت عن النبى گل أنه قرأ القرآن متكنًا. 
فسئل: ولو كان مضطجمًا قد مد يديه ورجليه؟ 
(؟)أخرجه البخاري (1۹۸۷)ء ومسلم (175؟) من حديث عبادة بن الصامت لہ 


کے تاب الصّلاة اب 
العظيم؛ لأن هذا تعظیم للد وأگا السجود فيكثر فيه من الأعاء» وم يخص النبي كل دعا 
دون دعاء» فدل ذلك على: أنه يجوز أن تدعو اللہ ہما شثت» من أمور الدين والدنيا. 

فان قیل: : فهل يشمل ذلك؛ ما إذا دعا بآية من کتاب اللہ أو يتعارض مع قوله: دألا 
وإني هيت أَنْ أقراً القرآن راكمًا أو ساجدًا؛؟ 

فالجواب: يقرأ ويدعو ہما يوافق القرآن» ولو في السجود مالم يقصد القراءة» 
والغالب: أنه لا يقصد القراءة؛ لأنه لا أحد يعلم النهي في ذلك: ويذهب فيرتكب النهي. 

ع8 سے 

۰۹ 7 ات خرن ابی هب عَنْ پوس عن 
این هاب قال :خی امن ندال تن أن اه خد له هع علي ن بي 
طالب قَال: 7 سول الله كل أن كر رَأَرَاكِمًا أو سَاجِدًا. 


وود رھ 


0 .وکت ابو کیب محمد بن اللاي دكن او سام َنٍ اولي يعني : 
بن كير - - حلي ٳتراهيم ب لبن َنأ لهستو لي ابي طا 
يَقول: انی رول الله ا عن را قران وأا رائ أو ستاجةٌ. 

١۱-۔(‏ )حلي بو بر بن إسْحاقَ» خرن ابن بي ری أخبرنا حم بِنْ 

نق أخيرني ريد بن ألم عن را بن بال ن ينه ڪن أب عَنْ َي بن آي 
علب قل: تھاني رسو اله ي ن اراو فی ُو السو ولا ُول: تام 

بهذا النفي في قوله: «ولا أقولٌ : تهَاكُم؛ ليس نفيًا للحكم؛ لأن الرسول بل إذا نہی 
أحدًا من الصحابة فهو نبي للجميع» لكنه نفي للصّيغة؛ يعني: لا أقول: إن الرسولٌ قال 
هذا اللفظ: «نماكم»ء ولكني أقول: «نباني» والحكم واحد» وهذا اللفظ قد يرهم أن هذا 
خاصٌ بعلع بن أبي طالب لہ ولكنه ليس كذلك. 


حم ووو 


Ayr 
ا‎ 


09309 ور ا 


۷۲--(. لك زیڈ زب تخل لآ خرن ابو ار لقي حَدَثنا 


ه ہی o‏ 


اون يس حاتي را بن عبد الل بن تين نأ عن ان ڳاس عن علي 
قَال: تهاني حِبّي بك أن اقرا راما أو سَاجدًا. 

.(۳٣‏ .) حلا خی بن یخی قال: :کرات على الك عَنْنَافِع.ح حدقي 
عِیسّی بن خد الْمِضرِي» حبرت اله عن بزيڌ بن أي ڪيب .ح قَال: وَعَدَتني مَارُون 
بن عبد الل حَدکتا بن أبي فُدَيِكِء حَدّقَنَا الضَحَاكُ بن عُانَ ح فال: وَحَدَتَنا الْمُقَدّمِي 


دنا یخی وُو اقطان - عن ابن عَجَْان. ح وَحَدَتي هَارُونُ بْنُ سید الأبلي؛ حَدَكنا 
. ير براه 


نن وخب عَدَتَي اسان رنڊ ح قا :حلا یخی بن وب وهي وان حجر 
الوا : حَدََنا إساعيل جَعنُونَ: ابن لق انی ند هوان ړو ح قَال: :حلي 
ناري کنا عبد عن حكر بْنِإِسْحَاقٌ کل موا عَنْ زاوی : ْن عَبْد الل ن 
حن عَنْ أببهء عَنْ عي -إِلّاالضّحَاكوَاْنَ عَجُلان َه اه مَنِ ان عباس عَنْ 
عَلي۔ عن النِيّ قل I‏ تهاني عَنْ وق را اركسم و منْروافی 
روم ۾ التهي عَنّْهَا في السجُوي کیا ذکر المُري وريد بْنُ ok‏ وَالولید : بن کئیں ودود 
جو 

ولكن هذا لا يقتضي عدم الصّحة -أي: عدم صحة الزيادة-؛ لأن هذه الزيادة لا 
تنافي الناقص فيعمل بها. 

وكما سبق أيضًا أن النبي ية قال: «آلا وني نهيب أن اَقراً القّرآنَ راكمًا أو ساجدًاء 
كما في حديث ابن عباس. 

فالصواب: النهي عن قراءة القرآن في حال الرُکوعء وي حال السجود. 

8ة8- 


هَل الإمام املع 2پ 


ر 


.ا وتء تی عن عائم بن نل عن جنر بن حئی عَنْ نحو نن 
المْكَدِرِ عَنْ َب اللہ بْنِ تن ؛عَنْ عَلِي وَلَمْ ذكر: في السُجُوو۔ 


27 
تی 


rod)‏ سکاب الصّلاة 
ر سمو نوم ت 


؛٤-‏ عاي مزر می ا تان حر عا في ع 


3 


2 
۵ 


ہس تچ 


SCE 
م قال الإمَامُ التووي کللہ:‎ 
باب ما يقال في الزكوع وَالسُجُودِ‎ )٠۲( 

ّل الإمام مُسْلِمْ کنلنہ: 
-٥‏ (۸)) وَحْدَتتَا مَارُونٌ بن مَمْرُوفِ. وَعَمْرُو بْنُ سا قَالَا: حَدکا عبد اللهنْ 
َب عَن عرو ین الحارثہ عَن ةن قري عَن سي موی أبِي بكر أنه پت 
صالح نيدت عن بی ریہ رمو الله کل قال: در ب مَايَگونُ الْعَبَدُمِنْ 
ره وَهُوَ ساج ایروا الدَّاءًه. 

في هذا الحديث :دليل على أن الدُعاء یکر في حال السجود كما سبق في حديث ابسن 
+75تپی وأا السّجود فاجتھدُوانی الذعاء فقَمِنَ أن يُستَجابٌ بلک 

وفيه -أيضًا- :دلیل عل فرب الله وق من السّاجدء وأن قربه يتفاوت؛ فأقرب ما 
يكون العبدٌ من ربّه وهو ساجد» وهذا القرب» هل المراد به: القرب الذاتي» أو المراد: أنه 
قريب بنفسه» أو أن المراد: قريب بعلمه؟ 

في هذا قولان لأهل العلم: 

منهم من قال: إن الواجب إجراء النص على ظاهره» وأن اللہ تعنالى أقرب إلى العبد 
بنفسه كما قال تعالى:8 ودا سالک عادی ی فان شرب ایب دَعْوَة لدع إدَادَعَانِ 4 
[التقة:7.. ولكن قربه لا يستلزم أن يكون في المكان الذي فيه الإنسان؛ لأن اللہ تعالى 
قريب في عله ع في دنوه لس كيلو س € (النققة:11]. وقد قال النبي 
:١إ‏ الذي تذعوته أقربٌ إلى أحو كم من عُنق رجاه ”۰ ولا يجوز أن نتتصوّر 


(١)أخرجه‏ مسلم .)٦۷۹(‏ 
(۷)خرجہ آحد(٤/ )۲٢۷‏ بهذا اللفظ وأصله عند البخاري )٥٢٤٤(‏ ومسلم )۲۷۰٤٢(‏ من حدیث أبي 


رص یی 


أنه إذا کان قریبًا بنفسه: أنه ل في الأرص؛ لأن هذا يناني عله وعلوٌہ من صفاته الذاتية 
التي لا ينفك عنهاء ولا يتصوّر أحدٌ: أنه يكون فی الأرض إِلّا إذا أراد أن يقيس الخالق 
بالمخلوق. 

فنحن نقول: 523000089 
عل على عرشه. 

القول الثاني: أنه قريب بعلمه؛ فهو نفسه ليس قريباء لکن لما كان عالمًا بالعبد وهو 
ساجد کان قريب منه. 0 


ثم إن الإنسان إذا أدّى الصلاة بخشوع وحضور قلب؛ فإنه يجد من نفسه وهو ساجد 
: أو يشعر وهو ساجد أنه قريب'من اللہ يدعوه ويناجيه» وهو أيضًا يشعر بأن اللہ تعالى فوق 
. كل شبيء» وأنه. قريب منه. . 
فإن قال قائل: 0" 
2 أنه هو قريب وهكذا يجب أن نعلم أذكل شي ء أضافه لله إل تفسه فهو 
حقيقة» فقوله: اق لسوت وا لاز ئل نم تول ربز ماف لازي 
وماخ بت ربز بل ماد تام تم القيظ:؛]. كل هذه الضمائر 
تعود على اله 3 ولا تحتاج إلى تحريف كما قال ابن تيمية لہ في «العقيدة الواسطية»» لکن 
تصان عن الظنون الكاذية» وهو أن يعتقد الإنسان أن قربه یستلزم أن يكون معنا في أرضناء وأن 
معيته لنا تستلزم أن يكون معنا في أرضناء هذا يجب أن يُصان عنه. 
فإذا قال قائل: ما الحكمة في أنه يكون أقرب ما يكون من ره وهو ساجد؟ 
قلنا: الحكمة ظاهرة؛ لأنه لما تواضع له ول فأنزل أشرف مافيه من الأعضا 
وأعلى ما فيه من الأعضاء على الأرض التي هي موضع الأقدام حتى ساوت جبهته قدمه. 
كان في ذلك قریبًا من الله َيْلّ. ٍ 
فإذا قال قائل: هل يكون قرب الله و عامًا أو خاصًا؟ 
الجواب: قسّمه بعض العلماء إلى قسمين: عام وخاصء ومثلوا للعام بقوله تعالى: 


موسی الأشعري بنحوه. 


وقد حلفا ہے ب يعن بل الوريد 2یا 4 [فهذ:ة1]. اوت 
إلى الإنسان من حبل الوريد» والإنسان هنا عام. 

ومنهم من قال: إنه خاصٌ فقط بخلاف المعية -المعية عامة وخاصة- لکن القرب 
يقتضي حنوًا وعطفًا ورأفة أكثر من المعیق » فلايكون إلا للخواص؛ فهو خاص بمن 
یعیدہ ویدعوہ فقظء أمّا من يعبده» فبمثل هذا الحديث: :قرب ایکون العبد من رئه وهو 
2 وأما من یدعوہ ففي قوله تعالی: ‏ ودا کاک عبساوی عن قن رت ایب 
دَعوَة لداع | لع دا دان .]۱۸٦321‏ 

وأجابواعن قوله تعالى: 9و امن ب وريد © قالوا: إن المراد: أقرب إليه 
بملانكن؛ لقوله: ٍإَتيَا4 ا۷١‏ قن القرب بماإذاتلقّى المتلقيان» والمتلقيان 
من الملائكةء وهذا اختيار شيخ الإسلام ابن تيمية تَلَۂ: أن القرب لاینقسم؛ ولهذا لا يَضْلح 
أن أقول: إن الله قريب من الكافر أو الفاجر أو ما أشبه ذلك» لكن أقول: إن الله مع الكافر 
بالمعية العامق أو 35 الفاجر بالمعية العامق فهذا لا بأس به نابرث ين می نة إ اهر 
رایمه وَلَاحخَسَةٍ إلا هرس او سوك اد ین لك ولا كار رسمه 4. 

وخلاصة الكلام -فيما سبق-: يترتب على الأسئلة الآنية: 

آولا: هل فرب الله حقيقي أو لا؟ 

الجواب: حقيقي» وهكذا كل ما أضافه اللہ 3# إلى نفسه» فهو حقيقي. 

انيًّا: هل ينقسم القرب إلى عام وخاص؟ 

الجواب: لا؛ لأنه لم يرد إِلّا فيمن دعاه أو عبده. 

الثا: هل المراد بالقرب: أنه كائن في الأرض؟ 

الجواب: لا؛ لأن كرسيّه وسع السمٰوات والأرضء فکیف بذاته ل ثم إنه يلزم من 
ذلك أن يكون غير عالِ على خلقه» مع أن علوٌه من صفاته الذاتية. 

رابعًا: وهل قربه ينافي علوه؟ 

الجواب: لاء فهو قريب في علوہہ علع في دنوہ؛ لأنه لیس كمثله شيء ل 


6ت 


فا رر 2 


-٦‏ -(۸۳)) حكني و اط وس بْب الأغلى قلا خرن وغ رې بی 
وت عن مرب َه عن 7 تی یل بک ن ي اج ایس ہی نول اللہ كل 
کان قول في سُجُودہ: لهم از لي ني ل وه وجل ووه ورك ولي وسره. 

هذا الحدیث: : ید على أن النبي پل مه مُفتقر إلى مغفرة اللہ ل؛ وله ذا يدعو الله ّل 
حال السجود الذي هو أقرب ما يكون من ربّه وَ. 

وفيه أيضًا: البسط في الدّعاء؛ لقوله: «اللَّهُ افر لي نبي كلوقه وَجِلَّهُ وله 
وآخره وَعَلَانِيتَهُ وسِرَّه». 

ولو قال: «اغْفِرْ لي ذَنِي» لکفی عن كل هذا التفصيل. لکن قال: «ذنيي كله ده وجل 
َوه وآخرَهُ وَعَكَاتينهُ وَِرَّهُ2. والبسط في الدُعاء؛ والتفصیل فيه فيه فائدتان: 

الفائدة الأولى: استحضار الإنسان لهذه الأحوال التي بقع فيها الذنب. 

والفائدة الثانية: كثرة مناجاة الله وبق أو طول مُناجاة الله ل ولا شك أن الحبيب 
مع حبييه يُحبٌ أن يُطيلّ معه المناجاة؛ ولهذا تجد الحبیب مع حبيه لو بقي ساعات 
طويلة وهو يحادثه مامل. 

فإذا قال قائل: وهل یقع من الني يل الذّب؟ 

الجواب: نعم لكنه لا ب مر على الذَّنبء وأيضًا هناك ذنوب لا يُمكن أ ن تقع منه» ومن 
إخوانه الأنبياء وقد سبق لنا البحث في ذلك. 

88C 
۱ 5 


رمع کے 


e 0,٣ فرع نت‎ 


.)۷۹٤( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


7 تاب الاه 2 

© قوله: يتَأوَلُ الْقَرْآنَ؛ في هذا ذكر التأويل» كما في القرآن أيضًا: مايش كم تأرية, 
إ4 [للغ:,6. والتأويل عند العُلماء ثلاثة أقسام: 

. القسم الأول: باطل: وهو أن يصرف معنی الکلام إلى غير ظاهره بدون دليل يُسمّى 
تأويلًا عند معتنقيه» وهو في الحقيقة تحريف. 

والقسم الثاني: صحيح: وهو بمعنى التفسير. 

والقسم الثالث: صحيح -أيضًا-: وهو بمعنى فعل المأمورء ترك المنهي» 
ووقوع المخبر به. و 

مثال الأول الذي هو الباطل : تحريف أهل التعطيل لنصوص الصفات إلى معان 
تخالف ظاهرهاء كأن يقول: المراد بيد اللہ: نعمة الہ فهذا تحريف» وكأن يقولوا: المراد ' 
بالاستواء: الاستيلاء. 

مثال الثاني: الذي يكون بمعنى التفسير: مثل قول المفسرين» تأويل قوله تعالى كذا 
وكذاء ثم يذكرونه. 

مثال الثالث وهو -أيضا- من الصحيح: أن يكون التأويل بمعنى فعل المأمور به أو 
ترك المنهي عنه أو وقوع المخبر عنہ؛ مشل قوله تعالى: جس 
اویه يَفُو لالس شوه مِن قبل * لقان 5]. فالمراد بتأويله: وقوع ما أخبر عنه» وكذلك 
هذا الحديث يقول: «يتأوّل القرآن»؛ أي: يفعل ما أمر الل به في قوله: « صَسَيَحْيحَمْدِرَيِكَ 
0.7 سس 

ےوووے 
م قا العام ملم کتلنہ: 


(...) حَدا بو بکر بن ابي سك وَآبُو كريب قالا: دنا بو مُعَاويقَ عَن الأعْمَشٍء 
نې عن سروق ن عاق قالتٰ: گان ول الله ولا يم نشول قبل أَنْيَصُوتَ: 
شی سس رہ . فَالَتْ: قُلْتُ: وت 
راك أَحْدَكَھا تَقُولُهَا؟ قَالَ : جلت لي عَلامة في يي إا راتا فی هَا: لدا جاء صر 


سو م حا 


والفتح © ». إِلَى آخر السُورَة. 


0 ص۷۴ كان 
با رو 0 اٹ 
جر 


قرت ا 


۹۔(. ..) حَدَلِي محمد بن راف حَدَلَا َب بی آم دتا قصل عَنِ الأَعْمَشضِء عَنْ 
ملین صَبيْح عَنْ مَسْرُوق, عَنْ عَایشَةً قَالَتْ: ما رایت لي ومد رل عل ط إنَاجَاءَ 
سر الله راع صلی مل لام او تال فيها: سْبْحَائك رَبّي و وَبحہُ بِحَمْدِكَ الهم اغفْر لي؛. 
کي سای ای الى حا مم مز 

ل . َلَتْ: فَقلتُ EAE‏ 

َوب إل فقالَ: : تبني َي أي وى علا في ای و رايا ارت مِنْ قَول: سْبْحَانَ 
. الله دہ أَسْتَغفرٌ الله ووب ِلَب ققد رأا: 2ا جا تسس اک 
A‏ قلح ئگ :و ورات بک e‏ س 


e‏ م 


ا ٥ة‏ ڪان و ابا)٭ A‏ 

4100-1 وَحَلقَي حَسَنَ ن علي الوا ني ود بن افع الا: حَدَکتَا عَبْد الرَراقء 
3 نما ابن جج قال: قُلت لِعطاء و: كيف تول نت في ال وع ؟ قال:آ : أا ْْحَانكَ وَبِحَنْيكَلا 
إِلَهإَِا أت رہ نٹ TE E‏ فت آنه 
َب إلى بض يسا حصنت رت اهو راع أو ساج ب يَقُولُ: : سْبْحَانك 
وَبِحَنيك لا له إلا أنت.. َمَلْتٌ: ٿ: بي نت وَأتي ني هي سان َلك لهي آكَرَ . 

اللفظ الذي قبل يقول فيه: دا جاه نصر اللہ َه واَلْمَنحُ © .]١20‏ قال: فتح 
مک فٌرہ النبي يكل بأنه فتح مكة» وهل كل ما جاء بلفظ الفتح يكون فتح مكة؟ 

0 : لاء قد يكون فتح مكة كما في هذه الآبة» وكما في قوله تعالى: نماك 
انا )4 ا . وقد يكون المراد غير فتح مكةء مثل قوله تعالى: سی من 
جچیمید وس وَقَتَنُواك زلثتتط:۱۰٠.‏ فإن 
المراد بالفتح هنا: : صلح الحديبية على القول الراجح. 

تا وقوله: : :ني سارى عَلامَة في أُتيي؛؛ العلامة هي : فتح مكة؛ لأن في فتح مكة 
انتهى الأمرء وهذه السورة هي نعي رسول اللہ يك كما قال ذلك عبد الله بن عباس فا 
بحضرة أمير المؤمنين عمرہ وجماعة من الصّحابة؛ لأن بعض الأنصار صار في نفسِه 


وتاب السلا ان 
سے 0 امس ور 


وس جیب رما ھت سک 
لهم: ما تقولون في هذه السورة: 9إدَاجساء نص رمه ممح (ن46... إلى آخره؟ قالوا: 
7۳۷ وی سد جو ہا 
بظاهر الآية؛ يعني: فسروا اللفظ فقطء أمًا ابن عباس فأخذ بالمغزى» فقال: هذا أجل 
رسول الله ي فقال عمر: ما فهمت منها إلا هذا. فدلّ ذلك على كمال فقهه -أي: فقه 
ابن عباس ا- ومعرفته للتفسير. 

آم الحديث الأخير؛ ففيه: دليل على شدة غيرة أم المؤمنين عائشة إشغا؛ لقوة محبتها 
لرسول اللہ وا 

فإذا قال قائل: وهل يُستتتج من هذا الحديث جوا الدعاء في الرکوع؟ 

الجواب: نعمء بهذا الدعاء فقط؛ يعني: لا تدعو في الركوع إلا ہما ورد فقطء وفي 
السجود أك من الدّعاء ما شئت. 

ASCE 

ثم قال الإمام مُسْلِمٌ کلنہ: 

۸0-۷ کا آي بفر أي ی لک و سام تی مید الب ر ن 
محئ بن َځت بن با عن الأغرج عَنْ أي هرر عن عاي َا : فقَث رَسُول الله كلق 
لن لراش سمه فحت بوي على بن دميو وهو في الم جب وَج تْسُوانٍ 
وَهُويقولُ: الله عو ِضَالكمِنْ سَخَطِكَ, وَبِمُعَافَاتِكَ ِن عُقُوويِكَ وَأَمُوذُبِكَ ينك لا 
أخصِي کا عَلَيكَ نت ) ّت عَلَى نَفِيِكٌ». 


في هذا الحديث فوائد: 
منها: أن النبي ية قد ينسل من فراشه. ویتعبّد لله بل على وجه الاختفاء فهل من 
المشروع للإنسان أن يفعل كما فعل الني يكل؟ 


و مب اکا يحب اطع لبرہ عل عمل يفطل" 
سے .ےت ےد ےت 


قاق جر 
الصّواب: أنه لا يفرقهماء بل يضم بعضهما إلى بعض 

ووجه ذلك قوفا لوقع ت غل عل تا . ولايمكن أن تقع على بطن 
قدميه إلا وهما ملتصقان. 

ومنها: أن المشروع في حال ایور یھت رین لقولها: «وهمًا مَنْصُويَنَانا. 

ومنها: الاستعاذة بالضد من ضده؛ لقوله : 'أَعُوذِضَاكمنْ سَحَطِكَ»؛ لان الرّضا 
مُقابل للسّخط فيطرده ويزيله» وكذلك : اوبمُعَافَاتِكَ مِنْ عُقُويئِكٌ». وأما قوله: : اوَأَعْودٌ 
بك منكٌ»؛ فلأن اللہ يِل هو مَعاذ کل مُستعیذہ والذي يعاقب ویأخذ بالذنب هو الله كل؛ 
فيستعيذ باللا من عقوبة الله. 

ومنھا: أنه مها بل الإنسان من رتبة وعبادة؛ فإنه لا یمکن أنيُحصي الثداء على الله و؛ 
لقولہ: هلا خي ايه وإذا كان انب بك م يستطع ذلك قسن دونه من باب أوى. 

ومنھا: تفويض الأمر إلى الله وي في قوله: «أنتَ ك ّت على تَفْسِكَ». 

وی يبهذا اوت مار مع ما ورد في الحديث الآخر من أنه نه ما قال لها: بَا 
عاق أذ ان اب ريي مو الله واستأذنها في القيام 0 

وأحذ منه فائدة: : حسن خلق النبي بي وأن ليلتها هي أحق ببا؟ فما الجمع بین 
الحديث ذلك وبين هذا الحديث أن النبي يك قام دون استئذانها؟ 

فالجواب: أولَا: أنه ينبغي أن ننظر في ثبوت هذا. 

وثانيًا: على القول بثبوته» فإنه لا ینافی هذا الحديث الذي معناء فالرسول يلل له 
أطوار» وربما أنه وجد في تلك الليلة أنها ترغب أن يبقى معها فاستأذنها. أما هنا فهي نائمق 
فلما استيقظت لم تر الرسول بيطلا 


(١)أخخرجه‏ ابن حبان (٦٦١)ء‏ وانظر: «الترغيب والترهيب» .)۲۱٦۷(‏ 

(٢)سئل‏ الشيخ تتتلثة: : إذا كانت الزوجة راغبة فيما ترغب فيه الزوجة من زوجهاء فهل لها أن تمنعه من أن 
يتعبد لله بل ؟ 
فأجاب ناث قائلا: خسن الخلق مطلوب. ليس لها أن تمنعه من العبادة» وريما تكون معاشرته لها 
بالمعروف خيرًا من أن يقوم يتعبد ویتھجد بعمل خاص به. 


)٣۸۷( -۳‏ حَدکتا بو بکر بن أبي شَيْةَ َي حَذَكَا محمد بن بشر الْعَبْدي» حدتا سيد بُ 
آي عرو نكاد عن رف نر کان لمر ؛ أن عَاد ق که أ رسو اللہ بل كان 

قول قول في رُكُوعِه و و : سبو دوس رَبُ الما والروح». 

© قوله: :امبو دُوس» خبر لمبتدأ محذوف؛ يعني : أنت سبوح قدوس» وهي من 
ا يعني: ہر عن كل ہو کو سرت المطهو. 

2 وقوله :رب الْمَلَاِکَة والروح؛ المراد بالروح هنا: جبريل» فعطفه على الملائكة 


مھ 1 لک 22 


من باب عطف الخاصٌ على العامٌ» كقوله تعالى: ث# وَل لمتيكة والح فیا 4. 
ےوجووصے 


َّال ل الإِمَامُ ملم کللہ: 
)...[-٤‏ حدیتا محمد بن می حلا آمو داو حدقا شب أخبربي کاتاقل: 
eT‏ بن شخي کال ابو داود: و حكني هسام عَنْ َا عَنْ مُطَرّفقِه 
يّشة ص0207 
دےچووے 


)4( باب فطل الشجود الح عليه 
لَ الاِمَمُ م ممم کلت 


سوو يق سم OSes‏ 


-٠٥‏ - (۸۸۸) حڌاتي َير بن حَزب حا يدبن ملم قال: سم الأوراعي قال: 

7 و و م ري ا یت بویا موی 

ول اللہ ي قلتُ: آخزني يعمل آمل مث يُدُخَلنِي الله يه جه أو كَال: قلت بأَحَبٌ ب الأعمَالٍ 

قَسَکَتَ؛ م ساسكت نه سه الل ا : سَأَلْتٌ عَنْ ذلك رَسُول اللہ يف 

فقال: 2ء010 جد لِه سَجْدَة إلا رَفعَك الله بها دَرَجَة وَحَط عَْكَ 
بها حَطِيئةٌ؛ . َال مَعدَانُ: هيت ابا ددا أله قال لي من ما قا لي لوه وَبَانُ. 


E ےے‎ E ET 

وفيه -أيضًا-: بيان الإخلاص لله وإٍع؛ لقوله: «فإنّك لا تشجد أو سَجدة. 

وفيه: أنه لا بأس أن يسر الإنسان الجواب من أجل أن یشند تطلع الكائل إليه؛ لأنه 
انحر جوابه إلى الثالئقہ ولا شك أنه إذا تطلّع السّائل إلى الجواب كان ذلك أقرب إلى فهمهء 
وأقرب إلى حفظه والعناية به. 
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۹ 
۸ 


قال الإمَامُ مُسلِمٌ لٹہ: 


سے 


فنك مو ہو مت ہجو 
َال دي خی أي کی دي أب سل حَدنَّي رمن کنب ا لأسلَبيٌ قَالَ: لبیٹ 
مع رو لہ هي بوَصونهوَحَاجيه فال لي: سل فَقلتُ: َس ماك في الج كال 
أُوْغَيْرَ دَِكَ؟). قُلتُ: هُوَ ذَاك. قَال: می عَلَى نفيك بكثْرةالسّجُوده. 

في هذا: دليل على علو همة هذا الرّجل -ربيعة بن کعب الأسلمي علئغه- فإنه لم يسأل 
مالا وإنما سال أن يكون رفیق النبي يك في الجنة» فقال له النبي إل «أعِئي عَلى نفيك 
بكَْرةٍالسّجود. والمراد بذلك: كثرة الصّلاة؛ لأن الإنسان كُلّمَا كَثْرتُ صلائه گر 
سجوذه؛ إذ إن السجود لا مُشرع مُتفردًا عن الصلاة. 

جغرله لعاف َو عير ذَلِك؟ يعني: أو اسأل غير ذلك» يريد أن يعرف هل يبقى على 
همته الأولى؛ أو أنه يسأل شيئًا آخر؟ فقال: ہُو ذاك؛ يعني: كأنه يقول: لا أسألك إلا هذا. 

© وقوله: «أو غَيْرَ ذَلِكَ؟؛: يصلح: «أؤ؛ ويصلح «أوَ»: السكون والفتح. فأما: دأو 
غَيْرَ ذلِك؟» يعنى: أو تسأل غير ذلك. 

وأماعلى: أو غير ذلك؟ يعني: وهل تسأل شيئًا آخر؟ أي: تسأل هذا وغير ذلك. 


N 


)٤ ٤ (‏ باب أعْضّاء المُجُود, َالفُهي 2 عَنْ كف الشُفرِوَالنُؤْبِ 
َعَقْص الرّأ أس في الصّلاةٍ 


)٣۹٤( -۷‏ ودنا خی بن یخی رابو ابيع اهران فَالَ خی : : حبرت وا و 
ليع :لا حي ن دعن مرو بن یتاپ عن طوس عَنٍ ابن عباس قله أي لبي أ 
نچ على ينع وي ْيف َه له مَذَاحییث بی ول بو لڑیۓ: عَلَى سَبْعَةٍ 
پر رت سن تر رہ 

©قوله: یر الي لذ في رواية قال: ذأ رد ته وف أخرى: ١‏ أمرنَاہ. 

فأما على رواية: :أمرت» أو أمرناء فهو مر فوع صريح. 

وأمّا على رواية: :مر فهو مرفوع حكمًا. 

© وقوله: «أنْ يَسْجُدَ عَلَى سَبْعَِ وَبُهي أن يكف شَعْرَهُ ياب٤‏ يعني: عند السجود 
فلا ينبغي للإنسان إذا أراد أن يسجد: أن يرفع ثوبه أو أن يكمّه: إن كان مفتوحًا فيضمه 
فليدعه يسجد حتى يكون محل سجوده في الأرض أكثرء وكذلك السعرء وكان النبي 
نجنا أحيانًا يكون له شعر يضرب على الأرض. فنهي أن يكمّه باعص أو غيره. 

© وقوله: «الكمين» هذا بيان للسبعة: «والركبتين» هذه أربعة أعضاءء «والقدمين» 
هذه ستة «والجبهة» هذه سبعة لکن النبي ا أشسار إلى الأنف؛ ليبيّن أن الأٌلف تابع 

للجبهةء وليس عضرًا مُستقلًا؛ لأنه لو كان عضوًا مستقلاه لكانت الأعضاء ثمانيةء ولو 
كان ی ال ا عاقری ول امسن 
عبت لا فائدة منه. 

فإذا قال قائل: وماذا لولم يمس أنفه الأرض؟ 

الجواب: لا يصح السجود فلا بد أن يسجد على الأنفء وإن كان متعمدًا عالمًا 
فصلاته باطلة» وإذا كان غير متعمّدء فإنه تبطل سجدته هذه» ويأتي بها مرة ثانية صحيحة» 


(١)أخرجه‏ البخاري (۸۱۲). 


لاق جروالا 7 


أو إذا قام ووصل إلى ما بعدھا يأتي بركعة تقوم مقامها. 
حمچووے 
۸-(...) خلا حه تد بنا حلا د وهو ابن قر - حلا شنب ع عرو 


بن بتار عَنْ طوس عَنِ ابن عباس ءَ عَنِ الي کل قال : يرت آن ْح جد عَلی سَبْعَةِ سَبْمَةٍأَعْظُم 
ولا أك توب وَلَا سرا 


وم 


4ہ ىو orl‏ 


۹-( .) حَذَکا مرو الاق حدتتا سيان بن َه عن ان طوس عَنْ أو عن انن 
عَبّاسٍ: ابر الس ERT‏ ج 077 2 


ع كيج فروء 


EE (-٣‏ سد عر و سس مو ری 
ن طَاوُس عَنِابْنِ عباس أَنََّسُول الل كل قال: :بث آنآ جد عَلَى سَبْعَة سم أَعْظم الْجَبْهَة - 


0 


رما ید على آی- وان وين واف من لات اب ولا الشّهْرٌه. 

۳1 -(. کت أب الور حبرا عبد أب وهب حَذِي ان جن من يدل 
بن طَاوْسِء عَنْآي عَنْ َالِ عباس ا رَسُول الله پل فَال: « يرت أنْ أمنْجدٌ عَلی سَبْع» 
ولا أَكْفْتَ الشّعْرٌ وَلَا الاب الحَْمَة َال وَالبَدَيْنِ وَالرَكبينٍ وَالعَدَمَيْن». 


)٤((‏ عَدَا يبن سي حلا کر وهو ابن مر نان المَاں عَنْ تحمّدِبْنٍ 
کے مو ن سَغِْ عَن سو بن ع عَبْد الْمُطّلِبءٍ ٭55۶. ۹ مول j:‏ 
موقر سد ور ےر ہو۔ےہ 


مسجد الْعَبْدُ مَجَدَ م مَعَهُ سَبْعَة اُطرافِ: : وجهه وكفاه وركبتاه وَقَدْمَاه؛. 


سو مھ e‏ اه 


۲- (441) حَدكَ عرو بی سَوَادِالْمَاِرِي» أَخبرََا عبد الله بن وهب حبرا ْو بن 


رک پھ 


الحَارث أنَبكيرا حَدَله؛ أن کر موی ابن عباس َلك عن عبد اَن عباس َه رَأَى عَبْدَ 
لن ارت صلی َرأ مرش ون ورا قم َمل يحل 5 صرف قبل إلى ابن 
عباس فَقَال :ما لَك وَرَيِي؟ كم 3.07 قول : إن مكل هذا مَل الَّذِي 
کا رہ 

وذلك لان عقص الشعر -يعني: عقده- يستلزم ألا يسجد الشعر مع الساجد وشبهه 


۔ ‏ تج ےہ ہے 1 

وني هذا الحديث: دليل على جواز ت تغيير المتكر بالید لکن مالم يكن في ذلك فتئةء 
وَمِثْلُ ابن عباس ت ٹا إذا عي المنكر باليدء فإنه لا تحصل الفتنة؛ لأن الناس كلهم يُجَلُونه 
ویعظمونه» ويرون: أن فعله خير. 

فإن قال قائل: إذا رفع إنسان بعض أعضاء السجود في السجود ثم أعاده. فهل 
يحسب السجود؟ 

الجواب: : إني متوقف في عذا؛ ي يعني: إذا رفع الإنسان بعض أعضاء السجود وهو ساجد 
فهل نقول: : إن سجوده بطل؛ لأنه لم يسجذ على الأعضاء السبعة كما هو الظاهر أو لا؟ 

فنقول: إن رفعه من أول السجود إلى آخره. فلا شك أن السجود هنا غير صحيح؛ 
لأنه إنما سجد على ستة أعظمء وأما إذا كان في أثناته مثل لو أصابت إحدى رجليه حكة 
أو كذلك أصاب وجهه حكة فرفع يده» فهذا محل انظر؛ | إن أعاد فهو احوط وإن لم يعد 
قارجو ألا یکو عليه شبيء؛ لأنه لاايصدق عليه أنه م يسجد عل سبعة أعضاءه ولا آنه 
سجد فحاله محكملة. . . ا 

ان قل قائل: وبالنسبة لعقص الشعرء هل ذلك للرجل فقط أو المراةايشا؟ ۱ 

الجواب: أن هذا للرجل فقط؛ 'لأن المرأة شعرها لا يجوز أن يخرجء ولكن لا بد من 
١ ٦‏ 

فإذا 0 : وما حكم تشمیر الکم؟, 

الحواب: تك تشمیر الكم إذا كان من أجل السجود فهو منهي عنه. وإن كان لعمل قبل 
الصلاة فلا بأس» وهو الغالب: أن الأصل فيه أنه لا يشمر للصلاة» وإنما الغالب أنه جاء 
متوضئًا وقد شمَّرَ ثوبه» فلا يُنكر عليه. 


2 ج 3 


(ہ٤؛)‏ باب الال فی الشجود 56 ضع الْكَفيْنِ صَلَى الأزض 
رفع المزقين عَن الْجَتْبَيز PEI‏ عَنِ القَخدَي ين في السود 
2 م ا الإمَام مُسْلِمْ تعتائة: 
۳ - - 190 حا أ بغر بن آي شیک حلا رک عَنْ شب عن كاد عَنْ نس 
قَال: قال سول اللہ : «اعتَدِلُوا ف في السُجُودِ و وَلَائَِشط أَحَدكُمْ ذاه لِسَاط الکلٰب؛. 


کر ده لداعت 


(...) خدتتا کد بْنُ المُّی, وان بسار قالا: کا محمد 


2 o 26۶ 


بن مقر ح قَالَ: : وَحَدَليهِيَحَی 
بن عیب دتا الد سيَعني: ابن الْحَارِ ث- قَالا: : دنا شب بها السا وَفي عَدِ یٹ ايْنِ 
رہ و جَعقر: ولا بط أَحَدُكُمْ هيه انبسَاط الكلْب». ۰ 

4 - (484) حَدَنَايََى نيح قال: ١‏ خرن يد اللہ بن یا عَنْ اي م سے 
قَال: قَالَ زسمول اللہ کات نات نفخ كبك زر برت 

© قوله بك «امْتَدِلُوا في السّجُوده . يعني: أن يكون سجودكم معتدلًا بحيث لا 
يميل إلى الجنب الأيمن أو الأيسرء ولا يكون الساجد منزلا بطنه على فخذيه بل يرفعهما. 

وقوله: رايط أَحَدُكُمْ راب ساط الكل . في هذا: التحذير البليغ؛ لأن 
تشبيه هذا بفعل الكلب يستلزم النفور منه» وصورة ذلك: أن الإنسان إذا سجد. وضع 
ذراعيه على الأرضء وهذا یستلزم أن ینزل ظهر بطنه أيضًا على فخذيه أما لو رفع فإنه 
يكون معتدلاً» ولا يشبه هذا الكلب. 

© وفولہ: (إِذَاسَجَدْتَ قَضَعْ مَيِكَ وَارقَمْ رققيِكَه. أي: تكون المرفقان مرفوعة قائمة. 
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3 
۸ 


(۱) خر جه البخاري (۸۲۲). 


)٥٤(‏ باب ما يَجْمَعْ صِفَّةَ الصّلاة, وما يُفْتَتَحُْ به ويتم به. وَصِفَة الرُكُوع وَالامتدال 
منه, َالسُجُودِوَالاعَتدال منه. وَالتَّشَهُدِ بد كل رَكْقَتَيْنَ من الرْبَاعِيّة وصق 
7 الجُلُوسِبَيْنَ المَجْدََيْنِ,وَفِي التَشَهُدِ الأو 
ثم قال الإِمَام مُسْلِمْ لنۂ: 


كي مرج راو ھھے رھ ورور و 8 
-٥‏ (440) حدتا فة ن سي حَلتَابَكر -وَهُو ان مُضر- عَنْ جَعفر بن رمه عن 
کے ے: عم یگوھ ا ا ہے سے رو پا ہے کے کی ےہ ےے 
الأعرجء عن عبد الله بن مَالِكُ ابن بُحَيئة؛ أن رَسُول الله يكل كان ذا صَلَى فَرَج بَْنَ يَدَئْه حَنَّى 
یبد اض انیو" 


بحينة هي أم عبد اللہ وذكروا ثلاثة فروق بین مَنْ نسب إلى أمه بعد ذكر أبيه» ومن 
ينسب إلى جده بعد أبيه. 

الفرق الأول: القطعء ف «مالكِ» هنا منونة. 

والفرق الثاني: يكون نعتّا للاسم الأول وليس للثاني. 

والفرق الثالث: أنه يكتب فيها الهمزة» وإن لم تكن في أول السطرء وهي عندنا كذلك. 
(ابن) بين مالك وبحینة. ولو كان بحينة جَدَّا ما كتبنا الهمزة. 

© قوله: «إذَا صَلَّى) يعني: وسجدء كما تبين الرواية الثانية. 

ک2 

)...(-٦‏ حا عَمْرُو بن سوا آخبرتا عبد اللہ وهب أَخْبرََاعَمْرُو بن الْحَارِشِه 
ولت بن سند كام عَنْ عفر بن هذا الإنتاد.وَفِي وَل عَمرو بن الَْارِطِ: كان 
رول اللہ كذ سد يُجَنُحُ في مووي حَقی بی وَطَحإنطيه. وي رة اليثِ: أن وَمسُولَ 
اللہ پا کان ذا سج فرح يہ هن نطب حقی ني لأرى باص إنطَيو. 


تكقوله: ١يُجَنْحُ)‏ يعني: يفتح يديه» كما يفتح الطائر جناحه. 


.)۸۰۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


81۷۸۷ ھ۹۷(‎ ظ٦‎ ٦۸ 
رو مل وا یی‎ ۹ 
اتی جا دی‎ 


)٣۹٤(-۷‏ حَلَکتَا یخی بن یحی وَاْنُ آي ڪُر جَوِيسًا عَبنْ سُفْيَانَ -قَال يَحْيَى: 
نَا فيان ن ع عن بد اله بن عبد اله بن الام عَن عَم يزب بْنٍ الأضَمْ عَنْ 
مَيمُونَة قَالَث: کان الي بك إذا مسجد لو شَاءَت بهم أن تمر بين ديه لَمَرّت. 

البهمة: الصغار من ولد الضأنء وهذا يدل على أن النبي ية كان يرفع بطنہ 


ويرفع كذلك مرفقيه. 


وقول ميمونة «فغا: َو اءَت بَهمَة أن تمر بيْنَبَدَيْهِ لَمَرّت» هل تمر من تحت بطنه 


أم من تحت عضده؟ 
الجواب: الظاهر: أنه تحت بطنه؛ لأنه لا يصدق عليه ا َیْنَ يَدَيْه؛ إلا إذا كان هكذا. 


E‏ تچ عه وف يدن 
ثم قا الإمام مسلم انه 
0 و 4 


گی مشاه وھ A‏ ےت a‏ ر سس شع 
۸- (۷)) حدثنا إسْحَاق بن إِبْرَاهِيمَ الحنظلي؛ أخبَرنا مروان بن مُعَاوِيَة الفرَارِي قال: 


عبيد الله بن عبد دن صم عن يزيد بن | صم؛ أنه بره عن ميمونة زوج النبي ولا 


پر سھ 9 4“ 7 

و رو و تيت و ہے سو رہ ہے ےم سج ور و ہم 
سط کان رسول اللو إذا مسجد خوى پیدیو يعني : جنح - حتی یری وضح إنْطيه من وراو 
7 02 


عقت قو ہد و دهة دده 6 دلويو و ا o‏ 
۹ھ (...) حدثنا أبُو بكر بْنْ أبي شيّة وَعَمْرُو الناقد وَزهیر بن خزرب وإ قبن 

ع و ا 9 كدت ہک چو ا ر ا 
إبراهيم ۔واللفظ لعمرو- قال إِسْحَاق: أخبَرناء قال الآ خرونً: دنا وَكِيمٌ حَدَثَنَا جَعْفَرٌ ؛ 


7 


ران عَنْيَزبن ين لصم عَنْ مةن الْحَاِثِ قَالَثْ: کان سول الله لا ذا سبد جَاقَى 
كل هذا يدل على أن الرسول ہي كان يجاني مرفقيه وعضديه عن جنبيه» وهذا هو السنة. 
لکن قال العلماء: إذا تعب الإنسان, فلا حرج أن يعتمد بمرفقيه على ركبتيه. 
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وتاب الملا ان 


پک ودیھ 


- مہ بب مت م نل ہیں ال۔حْمَرَ-عَنْ 

پر دب وَحَدَ إسْحَاقُ بن يريم -وَالَفْظ له قَال: را میتی بن يونس 
خی حُسَيْنٌ لمعل عَنْ يديل ي مسر عَنْ بي الْجَرَاِ عَنْ عَاِصَةَقَالَتْ: كَانَ رَسُولُ اللّهِ 
زا بیع | لصَّلَاةٌ بِالتَكبيرٍ وَاْقرَاء ب 3 الکَت٥‏ یق تی وٹ دس ما 
يُفخِص رَأْسَُوَلَمْيصَوُ وَلِكَنْْنَ يك وكَنَ َع اسه من الو لبج سد حَنَى 
توي قائ SLE‏ جد حَنّى توي جَالِسّا رف كل 
تین لحب وان فرش رج ری ونب رجا ایی کان ھی َنم عُقَبَةِ الشّبْطَانِ 
وينه 9 وع 2 بع وَكَانَيَْمْالصَلَاةبالكَسْلِيم. ٠‏ وَفِي رِوَايَةٍ 
مي عَنْ يي حَالِ: وَكَانَ بھی عَنْ عَقِبٍ الشيِطانٍ. 

هذا الحديث من أوسع الأحاديث في صفة صلاة النبي كلك وقد تضمن كثيرًا من 
صفة الصلاة فمن ذلك: 

أن افتتاح الصلاة يكون بالتكبير» واختتامها يكون بالتسليم» ومن َم أخذ العلماء 
تعريف الصلاة بأنها: عبادة مفتتحة بالتكبير ومختتمة بالتسليم. 

وهذه التكبيرة -أي تكبيرة الإحرام- ركن» ولا تنعقد الصلاة إلا بها. 

ومنها: أنه لا يصح استفتاح الصلاة بغیر التكبير» فلو قال: اللہ أجل أو: اللہ أعظم» فإنه 
لا یصح؛ لأن الأذكار توقيفية. 

ومنها: أنه يفتتح القراءة بالحمد لله رب العالمين لا يقدم عليها شيا من القرآنء وهذا 
لا ينفي أن يكون يستفتح بالاستفتاح المعروف ممُبْحَاتَكَ الهم وَِحَمْدِكَ» أو «اللّهُمّ 
باذ بيني وَبَيْنَخَطايَاي». لأنها قالت: «يفتتح القراءةة. 

وقولها: «بالحمد له رب العالمين» يحتمل معنيين: 

المعنی الأول: بالفات تحة؛ لأنہا تسى الحمد الہ رب العالمين. 

والمعنى الثاني: بہذہ الآية. 

فعلى المعنى الأول: لا إشكال. 


ل HAZ‏ 
رو رر 
ا 


وعلى الثاني: ففيه إشكال وهو: أنه إذا كان المراد بالحمد لله رب العالمین: الآيةء فقد 
سقطت البسملةء والبسملة سنةء وكان النبي َة لا يدعهاء وعلى هذا فيترجح الاحتمال 
الأول أن المراد بالجمد لله رب العالمين؛ أي: بالفاتحة. 

ويستفاد منه: أنه لو قرأ قرآنًا قبل الفاتحةء لكان مخالفًا للسنة» لکن لو وقع ذلك 
سهواء فإنه یعذرہ ولكن هل يجب عليه سجود السهو؟ 

الجواب: لاء لا يجب؛ لأنه أتى بقول مشروع في الجملة في الصلاة. 

والقاعدة: أن مَنْ أتى بقول مشروع في الجملةء فإنه يسن له أن يسجد للسهو ولا یجب۔ 

ومن فوائد هذا الحديث: أنه ينبغي في الركوع؛ أن يكون الرأس محاذيًا للظهر لا 
يرتفع ولا ينزل؛ لقولها: «إذا ركع لم يشخص رأسه. وم يصوبه» ولكن بين ذلك». 

ومعنی: ايشخص» يرفع» «ويصوب» يعني: ينزل» ولكن بين ذلك» فيكون رأسه 
مساويًا لظهره. 

ففيه: دليل على أنه ينبغي في حال الركوع: أن يكون الرأس مساويًا للظهرء رهكذا كان 
النبي ا لا يحني ظهره عند الركوع ولاينزل رأسه عنه» ولا يرفع رأسه عنه. بل لو 
صب الماء على ظهره لاستقرٌ من شدة تسويته له. 

ومنها: أنه لا بد من الاستقرار في القيام بعد الركوع؛ لقولها: «حتى يستوي قائمًاء وكذلك 
يقال في الرفع من السجود- يعني: الجلسة بین السجدتين- لا بد فيها من الاستقرار والطمأنينة. 

وقد جاء في حديث المسيء في صلاته: 'حَتّی تَطْمَئِن ان٠"‏ والسنة: أن یکون هذا 
القيام بقدر الر کوع؛ كما دل على ذلك حديث البراء بن عازب. 

2 قولها: «وكان يقول في كل ركعتين التحية»» وهذا المشھور أن كل صلاة لا بد 
فيها بعد الركعتين من تشهدء فإن كانت ثنائية انتهت بذلك, وإن كانت ثلاثية أو رباعية 
أكملها بعد هذا. 0 7 

وهذا یسنٹنی منه بعض صفات الوتر: كالإتيان بالثلاث أو الخمس أو السبع أو 
التسع؛ فإنه لا يقول في كل ركعتين التحية» هذا إذا قلنا: إن قولها: ایقول في كل رکعتین 


)١(‏ أخرجه البخاري (۷٥۷)ء‏ ومسلم (۳۹۷) من حدیث أبي هريرة طولنته. 


التحية» عام؛ وأما إذا قلنا: إن مرادھا الصلوات الخمس فإنه لا حاجة إلى الاسناء؛ لأن 
الصلوات الخمسة كل واحدة لا بد فيها من قراءة التحية في كل ركعتين. 

2 وقولها «وكان يفرش رجله الیسری؛ وینصب الیمنی) يفرش يعني: يجعلها 
کالفراشة فيعمد عليهاء «وينصب اليمنى» أي: یجعل بطون أصابعها إلى الأرض وعقبها 
إلى السماء؛ في كل السجدات كما سيأتي بيانه إن شاء اللہ تعالى. 

ومنھا: أن النبي ب إذا جلس فرش رجله الیسری ونصب الیمنی وظاهر الحديث: 
العموم؛ وبه أخذ بعض أهل العلم وقال: لیس في جلسات الصلاة إلا هذه الصفة؛ مال يُصَلٌ 
قاعداء فإنه يتربع في حال القيام» وعلى هذا: فالصلاة الثلاثية جلساتها افتراش» وكذلك الرباعية. 


ولكن الصحيح: أن الثلاثیة والرباعیة: جلستها الأخيرة تكون توركاء كما ثبت ذلك 


في حديث أبي حميد الساعدي جوش 

وعلى هذا: فيكون مستثنى من قولها: «وکان يفرش رجله الیسری وينصب رجله الیمنی). 

ومنها: النهي عن عقب الشیطانء وعقب الشيطان: هو إما الإقعاء وهذا بعيد وإما 
٠‏ الجلوس على العقبين» وجعل القدمين يمينا ويسارّاء ويكون العقبان متلاصقين فيجلس 
عليهماء وأما الإقعاء الذي يكون على العقبين والقدمان منصوبتان» ففيه خلاف بين العلماء: 
منهم من قال: إنه من السنة بين السجدتين. 

ومنهم من قال: إنه ليس من السنةء بل ومكروه. 

فالأول: للشافعي» والثاني: للحنبلي. 

والظاهر: أا ليست بسنة''. 

ومنها: جواز ذکر الشيء بما يُستقبح تنفيرًا منه. ‏ 


)١(‏ سئل الشيخ تكاثه: ماذا عن نصب القدمين -الیمین واليسار- ثم الجلوس بينهما؟ 
فأجاب فة قائلاً: هذا -أيضًا- من الإقعاء المكروه عند الحنابلة» وهو أن ينصب القدمين على اليمين 
واليسار ويجلس بينهما. 
فصار بذلك عقبة الشيطان لها ثلاث صور: 
الأولى: أن تجعل العقبين جنب بعضهماء والأصابع عن اليمين والشمال؛ وتجلس على العقبين. 
والثانية: أن تنصب القدمين. وتجلس على العقبين. 
والثالثة: أن تنصب القدمين» وتجلس بينهما. 


لان ج 

ووجهه: قوله في الحديث: «افتراش السبع». 

ومنها: أن الشيطان جسم يجلس. 

ووجهه: رج «عَنْ عَقِبٍ الشَيْطَانِ أو عق عُْبَةِ النَّْطَانِ» وكذلك (وَيَنْهَى أن يرس 
الرَّجُلُ وَاعَیْه فراش اسم“ أيضًا يؤخذ منه هذه الفائدة: وهي أنه يكره أن یفترش 
الرجل ذراعيه -يعني: : حال السجود- افتراش السبع؛ لأن الإنسان منهي عن التشبه 
بالبهائم» ولم يأت ذكر التشبه بالبهائم في الكتاب والسنة إلا نی مقام الذم: مکل الِنَ 
خيلا الور ثم را ككل السار جيل مزا رت مت کت 
ألحكنب > رجن VT:‏ «لمَاِدُ في هبيه کالکلٰپ؛'' دالَِي َكَل َالامَامُ مُيَحْطبُ كمسل 
الجِمَارِيَحْمِلُ أَسْفَاراہ”' وهلم جرًا. ۱ 1 

فالإنسان البشر مفضل على البهائم» فلا ينبغي أن ينزل بنفسه إلى مستوى البهائم» 
ومن ثم يتبين: أنه لا يجوز التمثيل بحكاية البهائم؛ وأما للتعليم: كما لو قلت لصبيك: إن 
الديك يقول في أذانه: كذا وكذاء فالظاهر: أنه لا بأس به. 

ومنها: أن التسليم من الصلاة» فکما أن التكبير في أولها من الصلاة فالتسليم في 
آخرها منهاء وبناء على ذلك يتبين: أن التسليم ليس إطلاقًا من محظور كما قيل به؛ لأن 
بعض العلماء قال: السلام هنا إطلاق من محظور قالوا: لأن الكلام محرم في الصلاق 
وهذا كلام؛ لأنك تخاطب الناس وتقول: السلام عليكم. 

والصواب: أنه من الصلاة» جزء منهاء بل ركن من أركانهاء فلو تركه الإنسان فإنه لا 
تصح صلاته. 

© وقولها: بالتَّسْلِيم؛ هل «أل» هنا للعهد أو لبيان الحقيقة؟ 

إن قلنا: للعهد كان لا بد من تسلیمتین؛ لأن النبي و کان يسلم تسليمتين. 

وإن قلنا: للحقیقة أجزأت تسليمة واحدة؛ لأنه يصدق عليها أا تسليم؛ ومن تَمَّ 


(:: أخرجه البخاري (۸۹٥۲)ء‏ ومسلم )١1777(‏ من حديث ابن عباس با 

(؟) أخرجه أحمد (۲/ 444)؛ والبزار فی كشف الأستار» )٣٦٤(‏ والطبراني في «الكبير؛ (۱۲/ ۰ وقال 
الهيئمي في «مبجمع الزوائد» (۲/ 184): «أخحرجه أحمد والبزار والطبراني في الكبير» وفيه مجالد بن سعيد 
و ر رتا 


اختلف العلماء تتمهنافة: هل تجب التسلیمتان في الصلاة فرضها ونفلها أو لا تجب في 
الصلاة فرضها ونفهاء أو تجب في الفرض دون النافلة؟ على أقوال ثلاثة: 


))٤(‏ باب مُثرۃ الْمُصَنِي 


. مو ار جو وہ رق و کر نے غ ہی ہڑے 

1١‏ (414)حَدَنَايَحَى بن ټځی ون سوب وَآو بر ل أبي َا يتحيى: 
7 1+ 2 2 وو ا او ا ہے الا 2 
أَخْبرناء قال الآحَرَانِ: حَدَنن أبُو الخو ص عَنْ ساك عَنْ مُوسى بن طلحَ عَنْ أبيه قَالَ: قال رَسُول 
7 0 جو کو کی ھر - 59 2 3 ور ۔ 7 ی6 01 ام 
اللہ إة: ذا وَضَعَ أحذكم بين يده ِل مُؤحِرة الول فيصل وَلائیال من مر راء َك 


مھ مع عم e u‏ ع ہر فو م وا گا ہے d2”‏ 
۲-(...) وَحَدَثنَا حم ندال بن مير وَإِمحَاقبْنْإََِامِيمَقل إِمٰحَاقٌ: أخيرنَوَقَالَ لبن 
کک ورواو 2 او . 1 سے 2 


58 7 0 مت مه فى قلر ھت ران ا ھا 4 
نخدا مرن می الاو ہن يلد بن حوب ع مومت بن لحه من آیفَال: كنّانُصَلّي 


4و 


رات یں E‏ گے کسی 8گ وہ ی عق ور توه نہ 
وَالدوَاب تمر بن يديت فُذَكرَنَ ذل رَسُولٍ الله کف ققال: هيثل مُؤِرَۃَالرَّحْلِنَكَوُبْنَبَنَيْأَحَدِکُمٍ 


نم امام يك وال ابن مير ايض من مر يْنَدَهه. 

هذه السترة -سترة المصلي- سنة مؤكدة» وقد كان النبی يكل يفعلهاء بل أمر بها. 

ومن فواتدها ما ذكره في هذا الحديث: 1 

أن الإنسان إذا وضعها بين يديه فإنه لا يبالي من مَرٌّ وراء ذلك» ولا يضره» ولكن هذا 
الحديث فيه: أنها مثل مؤخرة الرحلء وهي عبارة عن خشبة توضع على الرحل -رحل 
البعیر- حتى يستند إليها الراکب بنحو ثلثي الذراع؛ فإذا وضعها الإنسان بين يديه؛ فإنه لا 
يضره من مر وراءها أيّا کانء ولكن قد ورد حديث عن النبي 1803]3#: أن مَنْ لَّمْ يَجِدْ 
حط حط وورد عنه أنه قال: «استيزوَلَوْ سهم والسهم شيء يسير» فما ذُكِرَ هنا 5 
(۱) أخرجه أبو داود (۱۸۹) وابن ماجه )۹٤٢۳(‏ وأحمد(۲/ )۲٥٤‏ وابن حبان (۲۳۷۳) وابن خزيمة (411): 


.)187/1( والبيهقي (۲۷۱/۲)ء وغيرهم من حدیث أبي هريرة لہ وانظر: اتلخيص الحبير»‎ . ٠ 
۱۸۷)ء وابن خزيمة (۸۱۰)ء والحاكم‎ /٤( والبخاري في «التاريخ الكبيير»‎ ء)٤١‎ ٤ /۴( أخرجه أحمد‎ )1( 
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يُراد به الكمال» وما ذُكِرَ هناك یُراد به المجزئ. 

واختلف العلماء مهفُي السّترة» هل هي واجبة أو سنة؟ : 

والصواب: أنها سنةء وليست بواجبة» وسيمر بنا من الأحاديث ما يدل على ذلك. 

وهذه من الأحاديث التي دلّت على أنها ليست بواجبةء وهي التي أخرجت الأمر عن 
الوجوب إلى الاستحباب والسّنة. 

وعْلِمَ من هذا الحديث: أن المارٌ بین يدي المصلي يضره -أي: يضر المصلي- إذا لم 
يكن له سترة» لکن ما نوع الضرر؟ أیبطل صلاته أم ینقص صلاته؟ 

يقال: في ذلك تفصيل: 

إن كان من الثلاثة التي تقطع الصلاة'' فإنه يضر الصلاة بالإفساد. وإن لم يكن 
كذلك فهو يضرها بالنقص"". 

حم ووو 
م ال الإمَامُ مُسْلِمٌ کنلنہ: 


ل م 


(٣‏ ۰ حلا ربرب حزب لکت عبد لون زیت برا سڈ : ن آبي ايوب 
ن اي الأَوَب عَنْ عرو عَنْ حَاَِة نا قالّٹٰ: سل ر سو الله قَلعَنْ سُيْرَةِالْمُصَلَّي 
َال بث مُؤْخِرَةٍالرّحلٍ». ۰ 


٤‏ -(. ..) تنا محمد د ن عبد الله بن میں حدقا بد لَه نيك حبرا وف عَنْ 


3 
ئوہ مه ان 


اک بن رت رول اللہ و ف سیل في عَرْوَةِ تبُوكٌ 
ع عَنْ سر المُصَلي َقَال: «كَمُوْ خرة الرَّحْل. 


vw 
وغيرهم من حديث مسبرة لن‎ »)١١5 /۷( (۳۸۲/۱)+والبیھقی (۲/ ۲۷۰) والطبراني في «الكبير»‎ 
وانظر: تا قد لس سق‎ 

)١(‏ سيأتي تخریجو قرينًا. 

(؟) سئل الشيخ تكذقته: وهل تقطع الطفلة الصغيرة الصلاة؟ 
فأجاب نة قائلاً: لا؛ الأنثي.لا بد أن تكون بالغة» فما دون البلوغ لا تقطع الصلاةء ولا بد من منع 
الصغير ذكرًا أو أنثى ولو كان سنه ثلاثة أيام؛ لأنه لا ينبغي أن تمكن أحدًا أن يحول بينك وبين القبلةء 
وأما قطع الصلاة فلا. 


كاب الله 


سے" 


و22 aE: A e‏ وَحَدَّكَنَا ابْنْتعَیْر 


6- (001) دتا نحَمَدٌ ن ای حلا عبد الله بر ح كان 
لک لک آي حاک خی هلعفي عر وَل لحر 
ٍِِ ]لبد مر بالْحَربة وضع بدني قيلي يها الاس وَرَاءهُ. وَكَانَيَفمَلُ يك في المَفَي 

م اذ ذا لمر . 

ید مم ار 

المسألة الأولى: أن الإنسان لا بأس أن یصمد صمدًا إلى السترة؛ لقوله: قصلي 
ليها وم يذكر قيدًا آخرء وقيل: ينبغي أن يميل عنها یمیا أو شمالاء وألا يصمد إليها؛ لئلا 
يتشبه بعاد الأوثان» وفي ذلك حديث رواہ الإمام أحمد لكنه بسند لین'''۔ 

المسألة الثانية: فهو أن سترة الإمام» سترة لمن خلفه؛ لأن هذه العتزة تركز للنبي يكل 
ولا يفعل المأمومون مثلهاء فدل ذلك على أن المأموم لا یُسَنٌ له أن يتخذ سترة؛ لأن سترة 
إمامه سترة له. 

لكن يبقى: لو فاته شيء من الصلاق وسلَّم الإمام» وقام يقضيء فهل يتخذ السترة؟ 
أو نقول: ہما أنه مأموم حقيقة فيما أدرك مع الإمام» وحكمًا فيما تخلّف عنهء فإنه لا يُسَنُ : 
له أن يتخذ السترة؟ 

فالجواب: هذا الأخير أقرب» وعلى هذا فإذا كان العمود قريبًا منك؛ وأنت تقضي ما 
فاتك فلا يسن لك أن تميل إليه لا يميئًا ولا يسارًا. 

نعم» لو فرص أن ذلك -أي: دنوك من العمود- أحمى لك من مرور الناس بین 
يديك فهنا نقول: اقترب من العمود لتحمي نفسك من مرور الناس. 

وإن قال قائل: وهل له أن يترك السترة إن أُمِنَ مرور الناس بين يديه؟ 

الجواب: هكذا قال بعض العلماء إنه إذا لم يخش ماراء فإنه لا يتخذ السترة» ولكن 
النبي ية كان في سفره يتخذ السترة» وهو لا يخشى مارًا. 

فإن قال قائل: ماذا لولم يكن هناك سترة» وأردت أن أَمُرٌ بين يدي المصلي؟ 

.)٤۹٤( أخرجه البخاري‎ )١( 


(۲) أحرجه أبو داود (1۹۳)ء وأحمد (٦/٤)ء‏ وابن عدي في «الكامل» (۷/ ۸۰) من حدیث المقداد بن 
الأسود #لنغ» وني إسناده: الوليد بن کاملء ضعيف الحديث» وفيه أيضًا: المهلب بن حجر: مجهول. 


الاق مین ۶2 


الجواب: إذا م يكن سترة» فقيل: مدر ثلائة أذرع من قدميه» وقیل: يُقَدّر موضع 
سجودہ؛ وذلك لأن المصلي لا يستحق إلا ما يحتاج إليه في صلاته؛ وأبعده محل 
سجوده. وهذا هو الأصح» أما لو کان له فراش معين كالسجادة مث فإن مَنْ مَّ من 
ورائها لا يضر. 


دكي ا ب مھ ےوہ سوم ”له یم م مہھ کے 3 

-٦‏ (...) حَدَلنا ابو بکر بن أ شف وَابْنُ نمیر قالا: دنا حمد بن بش حدقا عيَئِدٌ 

گا ا و اور 2044 کا اوق ر ره رو عه ارو و وط 

الله عَنْ نافع عَنِ ابْنِ عمَرٌ؛ أن الي يك كان يركز -وقال ابو بکر: يَغرز- العَتزق وَيْصَلِي إَِيْهَا. 
ہر روج م 2ت وليه يور * و 
راد ابن أبى شيبة: قال عبيد الله: وَحْىَ الحربة. 


سوج وي سر رتوو کیے۔ ح٥‏ ےو 4 سے۴ 
)۲۰٥( ۷‏ خدثا خمد بن نبل حَدَكنَامُْورٌ بن سهان عَنْ عبد الله عَنْنَائع, 


کرھ 


عَن ابن َر أن لبي بك كان رض رَاحِلتكُ وَهُوبُصَلَي إِلَيھا''۔ 
هذا أيضًا فيه: دليل على أنه يجوز أن تكون السترة بهيمة؛ لأن النبي ية كان يعرض 
بعي ره ويصلّي إلیہ ولكن هذا مشروط بما إذا أَمِنَ من تشويشها عليه؛ فان لم يأمن -يعني: 
كان يخشى أن تقوم أو أن تضطرب اضطرابًا يوجب الانشغال بها -فلا تنخ سترة. 
عه 


8 (...) حَدَلَا و بكر بْنُ بي شی وان مر الا: حاو حال الأخمر عَنْ ميد 
الل عَن تاع حَنِ ابن هُمَرَ؛ أل الب كل كان يصَلی إلى وَاحِله.وقَالَ ابی نعیْر: إن الي قل 
۹- 000 0) لق بو برب آي يت ورن زب جويعاء َنْوَكيع -قال ري 

س ووو 2 


حَدَمَنَا وَكِيعٌ - حدتا فيان حدتا عون بْنْ أبي ُسَيفَة عَنْ أبيه قال: یت التي كله بمَکة وَهْوَ 
1 اع ط7 e‏ کے سے يه ےا ا جا ا 7 يع 
بالأبطي» في قو ل سرامن آتم. قال: حرج بال وَصوئو فن ايل وََاضِح. قَالَ: فَحَرَعَ 


.)٥۰۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


تاب الصّلاة لت 
ا وا َل ُلةحَدْراه كاي نظ إلى اض ساق . فَلَمتَوَضَاَوَآدن بكال. قال: فَجَمَلْتُ 
آم اه ا ُنَاوَهَا هنا سيقُول: بتارلا يَعولُ: :َي لی الصو کي على لقلام. :م 
كر له َك قم صلی الظهر عن يمر ننه هر انب لابن تم صَلی 
عضر كين ر ميل بصي َكْعَتينِ حى رَجَم إِلی الْمَِيئة. 
في هذا الحدیث فوائد: 
منها: أن أبا جحيفة ماشہ أنى النبي لٹ وهو بالأبطح» وذلك فی حجة الوداع؛ قبل أن 
يخرج إلى (مئى)» والأبطح موضع معروف في مكة. 
ومنها: أن النبي يكلم یتخذ من الخیام والأبنية ما يكون كبيرّاء وإنما يتخذ ما تكون. 
به الکفایة؛ لقوله: ايل حَمْرَاء مِنْ آدم؛ أي: من جلد. 0 
. ومنها: تيرك الصحابة يك بفضل وضوء الني يك لقوله: «فَخَّرَّجَ بِلَال بوص وء 
من ئل ونَاضح»؛ يعني : من نائل شيعا کارا ومن ناضحء وهو الذي ينال شیا يسيرً. 
ومنها: جواز لباس الأحمر؛ لقوله 'عَليْه حل حَمْرَاكُ کائي أنْظُرٌ إلى بَياضِ سای 
ولکن بُشکل على هذا: أن لني ؛ نہی عن اللباس الأجر”"» فقال ابن القيم: إن معنی 
الحلة الحمراء هنا: أي التي ملونة بالأحمرء كما تقول مثلاً: شماعًا أحمر وغترة بيضاء وما 
أشبه ذلك ومهذا تہ تجتمع الأدلق وهو جع حسن. 
ومنها: جواز تشمير الثوب؛ لقوله: كاي أنْظرٌ إلى بَيَاض ساقي 
ولكن قد يقول قائل: ألا يمكن أن يكون الثوب هنا قصيرًا؟ 
الحواب : بل» وحينئذ تضیع هذه الفائدق لکن قد ورد في نفس الحدیث؛ أنه كان 
مشمرًا عن ساقیهء وهذا يدل على أن أصل الثوب کان طویاك وأنه إذا شجّر ثوبه لحمل قبل 
صلاتہ فإنه لا بأ س أن يبقى الثوب مشمَرًا مرا 
ومنها: أن الاين نيتام لعورة لول : کائي أنظرٌ إلى تَیاض سَاقيْه. 
© قوله: «فتوضأ» يعني: النبي ولك وبناء على هذا اكوة وله ناس (بوضوء 
رسو الہ اي پالماء الذي يتوكا به ولس قفن اشر وهل تاح إل نکر 


)١(‏ أخرجه النسائي (۵۲۸۱)۔ 


َال الإمَاُ التووي ناته نی «شَرْح صَحِبْح مُشْلِم) (197/5): 

قوله: «فخرج بلال بوضوء فمن نائل وناضح؛ فخرج النبي كل فتوضأ» فيه: تقدیم 
وتأخير تقدیرہ فتوضأء فمن نائل بعد ذلك وناضح تبركًا بآشارہ ف وقد جاء مبينًا في 
الحديث الآخر: «فرأيت الناس يأخذون من فضل وضوئه»» ففيه: التبرك بآثار الصالحين 
واستعمال فضل طهورهم وطعامهم وشرابهم ولباسهم. اه 

إذن: صار قوله: #فتوضأ» يعني: قبل أن ينضح الناس وينالون. 

وأما قول الشارح: «ففيه التبرك بآثار الصالحين» فهذا ليس بصحيح؛ لأن هذا من 
خصائص النبي كين ويدل لهذا: أن الصحابة كلم يكونوا يفعلوا هذا فیما بينهم» مع أن 
فيهم الصالحین, وفيهم الگبراء والفقهاء. ولم يكونوا يفعلون هذا!!! 

ومنها: مشروعیة الأذان في السفر؛ لقوله: ن بلال»» وهل الأذان في السّفر فرض 
کالحضر أم سنة؟ 

ا : أنه فرض؛ لقول النبي ا لمالك بن الحويرث ومن معه: (إذَا حََضَرَتٍ 
الصَّلَاة لذن َك حدم 'والأمر للوجوب. 

ومنها: : أنه ین أن يلتفت عند «حي على الصلاة حي على الفلاح) يميا وشمالا 
ولكن كيف ذلك؟ 

هل يقول: حي على الصلاة» الثنتين عن اليمين» و«حي عل الفلاح) الشتین عن الشمال» 
أو يقول «حي عل الصلاة» يميئاء 1 حي على الفلاح» شمالاً أو يقول دحي على الصلاة؛ يمينّاء 
«حي على الصلاة» شمالاً. "حي على الفلاح» يميئاء «حي على الفلاح» شمالاً؟ 

الجواب: في هذا قولان للعلماء. وأكثر أهل العلم على الأول أي أن يقال: «حي على 
الصلاة» في اليمين» وهحي على الفلاح» في اليسار. 

وأما الآنء فإن المؤذن يؤذن بمكبر الصوت» فهل يلتفت يميئًا وشمالاً؟ 

الجواب: لا؛ لأنه لا داعي لذلك؛ وزبما لو التفت يمينا وشمالاً» رہما أخلّ بالصوت. إذا 
م يكن مقابلاً له. لکن يترتب على هذا سؤال آخر: هل يجعل أصبعيه في أذنيه؟ 


)٦۷٤( أخخرجه البخاري (۸٦١)ء ومسلم‎ )١( 


تاب السا ان 

الجواب: الظاهر: نعم؛ لأن الأصل بقاء الشنة؛ ولأنه إذا جعل أصبعيه في أذنيه صار 
أجمع لصوته؛ لأن الأذنين يخرج منهما صوت» فإذا جعل أصبعيه في أذنيه صار أجمع 
للصوت. وأندى له. 

وعلى هذا : فإذا ذف مكبر الصوت: فإنه يجعل أصبعيه في أذنيه» ولكن لا یلتضشت 

يمينا ولا شمالاً. 

ومنها: استحباب ركز العنزة والصلاة إليها؛ لقوله: : هم زكرت لَه عر 

ومنها: أن المسافر یقصر ولو أقام؛ ۽ يعني: : ولو ميد به السير؛ لقوله: اقَصَلَّى الظَهرَ 
رَكْعَتيْ نا وني لفظ آخر قال: صلی اله كتين َالمَصْرٌ رَععقيِه فيستفاد من هذا 
اللفظ: : جواز جمع المسافرہ ولو ل يَحِدَ به السيره وهذا هو الصحيح. 

وذهب بعض أهل العلم: إلى أن المسافر لا يجمع إلا إذا جَدَّ به السیر وَيِمُن ذهب إلى 
ذلك شيخ الإسلام ابن تيمية تيدان قال: : المسافر المقیم الساكن لا يجمع؛ لان الجمع ليس 
سببه السّفره بل سببه المشقة والحرج» والمسافر إذا كان مُقيْمَاء فإنه ليس عليه مشقّة شقة. 

واستدل لذلك -أيضًا- - بحدیث ابن عمر: : أن النني کا كان إذا جد به السّرٌ جح م 
بيْنَ لمَغْرِبٍ وَالعشّاء وَالظر وَالمَضٰرٍ"' واستدل -أيضًا- ا وس ےت 
منى كان لا يجمعء ولا شك: أن الأفضل عدم الجمع إذا کان مُقيمًاء وإن جمع فلا بأس» 
أمّا إذا جَدَّ به السّيء فالأفضل: :أن يجمع؛ لأن ذلك أيسر له. 

اور مس ا 

ومنھا: أن الإنسان إذا وضع له سُترة لم يضره أن يمر بين يديه الحمار والكلب. ولا 
يلزمه منعه؛ لقوله: : يمْرٌبيْنََدَيُوالحمَارُوَالكَلْبُ وَل يمع 

وقوله: ١نم‏ لم رل یُصَلَي رَكْعييْنِ حى رَجَعَ إِلَى المَدِيْتَقه وهذا اتفق عليه أبو جحيفة 
وأنس بن مالك؛ أن الرسول يكل ما زال يصلي ركعتين إلى أن رجع إلى المدينة. 

وهذا القول هو الراجح : أن المسافر إذا سافرء فإنه يصلَّي رکعشین حتى يرجع إلى 
دہ سواء طالت مُذتہ أم قصرّت» مالم يتخذ البلد الثاني مون أو محل إقامة طلا فأما 


)١(‏ أخرجه البخاري (١۱۱۰)ء‏ ومسلم (۷۰۳)۔ 


اا جز 


الإقامة المقيدة بزمن أو بعمل أو بحاجةء فإنها لا تمنع من الترخص بحص السّفر. 
ع0 


2 انه و ف يدن 
39 2 
وی ریہ وروے 


(-٠‏ .)داي مڪ بن ایب حلا هن حا عم 


1 تن 
أ 


نأي اة حك هود ي 
جحي ان به ری وَسُول الله في هب حرا بسن اقم" وت بالا أ حرج وَضُوءً 
رات اس يود دك لْووت فمن ماب رامح به منم ُب ادن 
بل بد اجب م رات لالا رج رة ها َرَج رشول اله كه ِي عُلَو مرا 
مُشَمْرَاء صلی إلى الْمترَوبالّاس رَکعَتینء وراب يث الاس وَالدّوابٌ يرون بين َي الْرَ. 

ل قوله: : ومنل بصب من أذ ِن لل يد صَاجہ؛ هذا واضح؛ أي: أنهم کانوا 


يفعلون ذلك تيد كا. 


رع و عنام 


۱-(. ..) حَذَي إِمنحَاق بن مَنصور وَعَبْدبْنُْ خخ حَُْدٍ قَالا: برا جَعْمَر بْنُ عَوْنِ 
او مسح قال: وَحَدنَّ الام بن رَكَرِيَامَ عَلَتا حسين بن علي وو 
حَذَکتا مالك بول كلاه عَنْ عون بن بس حبق ڪن أيه تن الي ا َو می دي 
فيان وَممر نأ راك يد بعصم َلَى بض . دفي حَدِيثِ مَالِكِ بن مِغْوَلٍ: ا 
ِالّْهَاجِرَةِ حرج بِلالء قنَادَى بالصَّاة. 

۲-). .) حنکتا محمد بن اتی ومد بن شار مال انی المتنی: تنَا حُمَدبْنُ 
فر عَنَكَا شب شُعَةُعَيالْحَکَم قال : سَعِعْتُ ابا جُحَيْفَة قَالَ: حرج رسو الَو بلاج إلى 
بحاي َوصَاقْصَل لطر رمن وَالَْضر ر کعتين وَين يديه عر ال شعي وَرَادَ فيه 
ڪون عَنْ ايه أبي جُحَيْقَة : كان ع من وَرَاٹھا لمر الجر 


r Be 


۳-(...) حكني َير ْنُ خرب وَحمّدبْنْ حاتم قالا: حلا ابن مهدي حَدَتَ شمه 


ہے »هم 


ہے ۔ ص کو متو اس لامي كمس ےو ر یه ر2 
بالإسئنادينٍ جویعا وثله. وراد في حَدِيثٍ الحكم. فبعل الئاس يَأخذونّ مِنْ فضل وضوئه. 
سبق الكلام على هذا. 


7 


)٥٥ ٥ 4‏ دتا یی بن تی قَال: قرت عَلی مَالِكِه عَنٍ ابن شاب عَنْ مد الله 
بن عبد الله عن ابن باس قَال: ْب راکنا عَلَى أَنَانِ وَََايَوْمئِذِ قَد نَامَزت لاحلا 
رسو اللہ صلی بلس بوتى. َرَت يدي الصف ركت كرست الان رع 
خلت في الصف فلم ينيز ديك عَلَنَ أحَد0". 

حديث ابن عباس فلا ظاهره يدل على أن الحمار لا يقطع الصلاة؛ لأنه أرسله يرتع» 
فمرٌ بين يدي الصف حين مروره» ثم نزل» فدخل في الصف» ولكنه لا وجه للاستدلال 
هذا الحديث على ما ذكرٌ: 

أولا: لأننا لا ندري هل الحمار كان قريبًا من بين يدي الصف؛ أو بعيدًا. 

وثانيًا: أنه إذا مر بين يدي الصف فإن ذلك لا يضر ولو كان قريبا؛ لأن سترة الإمام سترة 
لمن خلفه فلا دلالة فيه على ما در -أي: لا دلالة فيه على أن الحمار لا يقطع الصلاة-. 

وهذا الحديث: يدل على جواز مرور المصلَّي بین يدي الصف في صلاة الجماعة. 

ولكن السؤال: هل إذا أمكنه أن یمر من وراء الصفوف. هل يمر بين يدي المصلين 
أو الأفضل العدول عن ذلك؟ 

الأفضل: العدول عن ذلك؛ لثلا يُسّوّش عليهم؛ لأن بعض الناس إذا رأى أدنى 
شيء التفت إليه. 


(...) دتا حَزْمَلَة بن ی أخبرنا ان وَهْبء أخبرني يُونْسء عَنِ ان شهاب» 


.)۹٤۳( البخاري‎ هجرخآ)١(‎ 


بت نار 


وَرَسُول الله يك ايم بصي ہنی في حَجةِ اوداع یل بالا . قال: فسَارَ الْحِار بَيْنَيَدَيْ 
بَْضٍ الصف م رر عن قَصَفتَ مع الس 1 

(...) حَدَئا یخی نی وَعَمْرٌو اناق وَإِمْحَاف بن رهی عَنِ ان ُي 
ن الْْرِي بهذا الإساد قَالَ: الي 8ل بصي بعرقة. 


۷- (...) حْدَتتًا إمحاق بن راهيم وَعَبْد بن ميد قالا: آخبرتا َد الرّرٌات, أَخْيرَنَا 


غر عن لزي بهذا الإستاد. َم کر في وتى لا عرق وَقَال: في حَجةٍ لوداءٍأَوْيَوم 

ما ورد في هذه الروايات: أنها بعرفة شاذء لا شك في هذا. 

والصواب: أنه بمنى» ورواية «في حجة الوداع أو يوم الفتح» تدل على عدم ضبط 
الرّاوي» والصواب: أنه في حجة الوداع» وأنه في منى؛ وأنه یصلّي إلى غير جدارء كما في 
رواية أخرى في «صحيح البخاري»: صي إلى غير دار" وهذا هو محل الشاهد» 
لکن الغالب: أن النبي ب ني أسفاره یصلّي إلى العنزة» فلا يقال: إن الرسول يكل صلی إلى 
غير سترة؛ لقوله اإِلَى عَيْرٍ چذَارا؛ لأنه إنما نفى وجود الجدار فقطء وهذا لا يستلزم نفي 
غيره» فالذي يظهر: أن النبي ڳل كان یصلّی إلى سترة. 

ومن العلماء من قال: إن ابن عباس ينا أراد بنفي الجدار نفي السٌّترة لكنه ليس بذاك 
القوي. 


.)٤۹۳( أخرجه البخاري‎ )١( 


)۸ >) باب قٹع الْمَارْبَيْنَ يدي الْمُصَلّي 
م ال امم شيم سلنہ: 


۸- (05ه) لتا خی بن يَحبَى قَال: رآ عَلی مالل می رد بی أله ا د 
الرّحمَن بن آيي ب مید وید عَنْ اي سوي الذي أن رسول اللّهِ ولا قالَ: : إا گان أحَدُكُمْ يُصَلّي 
لای دابرب یکی ودرا ما امنتطاع» لن أت کاله و هو مان 

7 قوله: : قلا يدع ظاهره تحريم ذلك أي : تحريم تركه يمره ويدل لهذا : أن 
النبي اة قال: «وليدرأه ما امشتطاعء قَإِنْ أبى فَلْيَْاتلَهُ» لكنه لم يقل: : فَلِعَتْلْفٌ ولكن 
يقاتله يعني: يدافعه بضرب ونحوه. 

إلا أن العلماء تاف قدو ذلك ہما إذا لم يخش فساد الصلاة بكثرة الحركة؛ فإن 
خشي فساد الصلاة بكثرة الحركة: فلا یقاتل؛ لأنه إنما أُمِرَ بدفعه؛ لثلا يُنَقّص الصلاة فإذا 
كانت مذافعته تستلزم أن تفسد الصلاة» فإنه لا يدفع النقص ہما هو مُفسدء وهذا تعليل 
جيد وواضح'". 

© وقوله: اف هو شَيِطانٌ المراد: أنه شيطان من الإنس؛ فإن من الإنس شیاطینء كما 
قال تعالى: شی آلإ وَالْجنّ بس بعصم إل بت زر الول غرو ا .]٠١١:484‏ لکن 
رو یم کے سای رد نت 
ولا منافاة بين الحدیثین؛ لأن الشيطان إذا أمره بذلك فاستجاب له. صار شيطانًا. 

© وقوله: يمر بيْنَ يَدَيْهه ما المراد بما بين يديه؟ 


(١)سئل‏ الشيخ 6َلثة: وهل إذا سَبِّبَ له جرحًا أو نحوه أثناء المدافعةء فهل يضمن؟ 
فأجاب يباه قاثلاً: ليس عليه ضمان؛ لأن القاعدة في ذلك -وقد مرت بنا-: أن كل ما ترتب على المأذون 
فليس بمضمونء وهذه قاعدة مفيدة» كل شيء ترتب على المأذون فيه شرعاء فإنه ليس بمضمون. 
ثم ستل يَيَوََة: وماذا لو طعنه:ظعنًا شديدًا فقتله؟ 
فأجاب تمان قائلاً: إذا طعنه في كبده أو في مقتل» فهذا أراد قتله» والحديث لا يتناول هذاء وإنما فيه 
«المقاتلة» وهى: المدافعة بقوة. 

(0) أخرجها مسلم (007). 


قيل: ما كان بينه وبين موضع قدميه ثلاثة أذرع. 
وقيل: مابين قدميه وموضع سجودہ وهذا هو الصحيح إلا أن يكون له فراش 
یصلّي علیه» فإلى حدٌ فراشه. 


8 (. سی ہو لابن لمرو حا ان لال -تذبي: 
حَمَيْدًا- قال: آنا وصَاحِبٌ لي اکر وينه ذا َب صَالح الس ناَك سيمت مع 
من أي سيد ورت َل ييه نامع اي سويد يُصَلْي بو م امع إلى يوب ةي 
الاس إِذْ جاءَ رَجُلٌ ساب ِن بت بتي ابي مط راد أ َجتاَييْنَ ديه هَدَهعَ في تخر فتَظر لم 
يج اا إلا يدي اي سوب فعا دع في تخر َد ِن افع الأوى» َل ان کال 


روما م 


ِن يي سعد سيد مراحم لتاس َرَج َل على موان قدا مالي قال: دحل بُو 
سعد لی مروا َل له موا مَالَكَ وَلاْنِ أَخِيكَ؟ جَاء يَشْكُوك. قال أَبُو سَميد: سَمِعْتُ 
رسول اللہ ول يقول: بنا صلی اَحَدُكُم إلى َيْءِ برهن الاس رحد أن ار بين 
يدي ليدع في رہق یی فَليْقَايه كن هو سَِطانٌ». 

وهذا من فوائد السترة :أن الإنسان إذا صلَى إلى سترقہ فله أن يمن من يحول بينه 
وبينهاء وله أن يقاتل عل الت تر :إا صلی أحَدَكُمْ إَِى شَيءِمَستْرهِن اناس ». 

وفي هذا: دليل على < حُسْن حال الخلفاء والأمراء فيما سبق؛ لأن أبا سعيد حين استدلٌ 
عليه بالحديث سكت. ول يتكلّف جوايا. 

عه 


وظ سم ےو کاو رج گا 


)٣۰٥( -٠‏ حَدَئنى هارو ن بن عبد الل ومد بن رافم قال کو نت 
ديك عَنِ الخال ن عن عَنْ صَدقةينِ َسَارِ عَنْ بد الله ئن ءُ مر أن رسو الله ول قَال: «إذًا 
2ے مھ 


ان أَعدُكُمْبُصلَي قلا أ أحدایمر بين دي بی ان ای لاء إن مَعه ارين 


ماعو فلا اکا ين بدي لاه ج 


وتاب الصّلاة ان 
فهل نقول: إن هذا مُطلق» فيحمل على المقیدہ أو نقول: إن المقيد بعض أفراد هذا 
المطلق, فلا يقيّد به؟ 
الظاهر: الثاني وأن الإنسان إذا کان يصلّي سواء إلى سترة أو إلى غير سترة» فلا يدع 
أحدًا يمر بين يديه» كما أمر النبي گال ان أی يقابل 
حےووو ہے 
ما ل الِمَام مُسْلِمْ کلتہ: 
ہے 2 ےکی 


(... ححدّكني إِسْحَاقُ بن راهيم أَخْبرنا ابو بكر اَي حلا حَدَتَنا الضَّكَالك بن عفان حَدََّا 
صَدَقَة سار قا: ستَِغْتُ ابق عمَرَيَُول: إن رَسُول اللہ قل قال. بعذله. ا 
)007(-0١‏ حَدَثنا یی بْنْ یحی قَال: رات لى مالك رت میں 
تحت یم شا: :ماسح سن رول الله اي 
ارين بدي لمصَلِي؟ کا بُو جهنم سول اللہ پاپ ويلم اله ينيدي الْمُصَلي مادا 
EEE‏ 
ا او النَضْر: لا دري قال: أَرْبَعِينَيَوْمًا أو سَهْرًا أو سيد". 
) .) حلا د ال ن اشم بن حَيَلَ ادي عَدََا یع قن سان عن سا بي 
التق عَْ بسر بن ستعيد؛ أن ريد ب الي جه رس إلى اي جهنم جه بم الأنصًا نصَارِي: مَاسَمِمٰتَ 
التي اب قُول؟ در تی حَییثِ مَالِكِ. 
في هذا الحديث: رواية الأقران -صحابي عن صحابي- زيد بن خالد الجهني عن 
أبي جهيم ٹا : 
© نول لا : الويَعلَم ار ينيدي المُصَلَي مَاذَا عليه المراد: من العقوبة» بدليل 
قوله: الكَانَ أَن يَف أَرْبَيْنَ حيرا له من نيمرين نبا وقد جاء ذلك صريحًا؛ لكنه نی 
غير رواية الصحیحین'''. ۱ 
© وقوله: ١لا‏ ذري قال: أَرْبَعِيْنَ يومّاء أو شَهْرًا أو سَئهُ ول يقل ساعة. 
)١(‏ أخرجه البخاري .)٥۱١(‏ 
٢٦‏ انظر «فتح الباري» /١(‏ ٥۵۸)ء‏ و«تلخيص الحبير» .)۲۸٦/۱(‏ 


عط 

إذن: أقل ما يقال: أن بیقی أربعين یوما يعني: لو جا في الغشزين من شعبادہ قلنا: 
قف إلى عید الفطرء ولا تمر بين يدي المصلّي۔ 

والناس الآن لا يقفون ولا أربعين دقيقة! بل ممكن ولا آریمین ثانية» بل لا بد إن 
يدي رد ور کی رو سر چھ تر اله الى ہرس مرا سی 
لأن الإہہام قد يُراد به التفخيم والتعظيم كقوله تعالى: 9لا )الان رتا رَكَنا 
نلاين> [التظف:۱-٣].‏ وغير ذلك من الأمثلة. 

وهنا مسألة ينبغي أن تستثنى وهي: ما قاله العلماء: أن للمصلی حف مام صل في ممر 
الناس» فإن فعل فهو المعتدي. وكذلك ما م یُصَل في المطاف. فإن فعل فهو المعتدي. 
وللطّائف أن يمر بین يديه» ولا یھتم به» لماذا؟ 

الأنه هو المعتديء إذ إن الطائف لا یمکن أن يطوف إلا نی هذا المکان, أا هو 

۱ فيصل بأي مکان بالمسجد. 

إذن: ت تستثنى هاتان الحالتان: 

الأولى: إذا صل في طريق الناس» فهو المعتدي. 

والثانية: إذا صلى في المطاف: فهو المعتدي» ولا حرمة له 


888 


(١)سئل‏ الشیخ كنات :هل تتخذ سترة في مكة؟ 
فأجاب تَتَدَلَنهُ قائلاً: بعض العلماء ء يقول: إن مكة لا تتخذ فيها سترة؛ وبعضهم قال: لا تتخذ في الحرم 
0 فقطء واستدلوا بحديث ابن عباس: : (إِلَى عير چذّار؟: وهو استدلال غير صحیح » وهو المذهب عندنا: 
أن الحرم كله لیس له سترة» والصحيح : أن له سترق كما قال البخاري في «الصحيح» باب: السّترة ةني 
مكة وغيرها. 


ثم قال الإمَامُ اتوي اه 


5 1 كع رهد fae Barr ae‏ سل ML‏ ]اده 
)٥ ۸( ٦٦٦‏ دلي يَعقوب بن إِبرَاهِيمَ الدورقيء حدٿتا ان أبي حازم حَدتني أبي» عَنْ 
پر 7 ےک 3 کے ٤ 5 6 a‏ ےن سه م گے پ7 
مهل بن سعد السَاعِوِي: قَال: كَانَبَيْنَ مُصَلَى رول الله يق وََيْنَ الجدَار کر الشّاؤ'' 
© قوله: «مَمَرٌ الشاة) يعنى: قدر ممر الشاة. 
888 


رت 
ثم قال الإمَام مُسْلِمَ کنلنۂ: 


1ہ وع اق ری 0 ع لے . کا ا 
-٣‏ (204) حدتتا إِسْحَاق بن إتراهيم ومد بن الى - وَاللّفظ لائن الْمكْنّى- قال 


کا و الدع رر مہ ہے ہہ 7 
إسححاق: آخبرتاء قال ابن المكتّى: حَدَنا حه بن مَسْعََةَ عَنْ يزيد يَغني: ابْنَ أبي مي عَنْ 


کے مسقم رع .- کر ے ےہ لوقا ير غود ريه ٠‏ و 7 7 2 کے - 

سَلَمَةً -وَھُو: ابن الع ؛ اه كان رى مَوْضِعَ مَکان الْمُضْحَف يُسَبّحُ فيه. كر أن سو 

گے م سام سے کے ے ہے ہے اف هر ےو 2 

الله َه كان يَتَحَرَى ذلك المَکان: وكان بَيْنَ المنبرٍ وَالقبلة قدر كر الشاؤ”'۔ 

0 ع تيد و ۸و۸ رک رت 8ےک ےھ وہ ےک ےرے کے 
-٤‏ (...) خدتناء تحمد بن المکتی, حَدَئنا مکی قال: يزيد آخیر ناء قَالَ: کان سَلْمَةُ بی 

ميم اح بے مر © اھر کو ےر وہ مت ا اس سو و ما کو 

الصَّاة عند الأسنطوائة الي عند المُضْحَيء ملت :يا با مُسْلِم! اراك رى الَا ند مذ 


و سا کہ ہیا ہہ 1ھ 
الأسنطوَائَة. قَال: رَآَیتُ الي بل يَتَحَرَى الصَّكَاة عِلْنَمَا۔ 


ہے یو وو یح تسم 7 7 2 7 
-٥‏ (۰)حدہنا ابو بكر بْنُ أبي شیب حَدَتَنا إساعِيل ابن عليه ح قال: وحدلني زھیڑ 
۰ جاک وك كاوق م ہے مره إل لق وو وو ين مده .و 
بن خرب حدئنا إساعيل بن إبراهيم عن يونس عَنْ حير بن لال عَنْ عَبُد الله بْنِ 


(١)أخرجه‏ البخاري (147). 
ر٢)أخرجہ‏ البخاري (؟0١6).‏ 


58 3 ۸۷۴۷ 
لق ینز 7 


2م امد 


ايت نأ د ر ا: قا وَسُولُ اللہ ا «إذا اام حدم صي إل سره إا كان بَْنَ 

يديو يئل آرَة »فين يديل حر وخ فإ قعل صا نز انمز 
الک الد 27 :اا مايال الكل لود ن الكل الأخمر ِن لكلب الأضقّر؟ 
قَالَ: :يا اب اي ! سات رسو ال پیٹ کا سأيي فقالَ: دالكَلْبٌُ السو سَيْطانٌ». 

قلنا في الحديث السابق: أنه ينبغي للإنسان أن يكون قريبًا من السترة؛ لأن ذلك أجمع 
لقلبه وبصره؛ ولثلا يأخذ من المكان ولا سيما الآن في المساجد- أكثر مما يحتاج؛ 
والناس قد يحتاجون إلى هذا المكان؛ فلهذا صار ذلك من المَنَة, 

أما حدیث أبي ذر نہ فإنه يفيد: أن الحمار والمرأة والكلب الأسود كلها تقطع 
الصلاة» والقطع معناه: البتر» وفصل الشيء عن الشيء فیقال: قُِمَ الحبلٌ أي: فصل 
بعضه عن بعض. 

وهذا يدل على أن م هذه الأشياء يعني: فصل آخر الصلاة عن أولهاء وهذا هو 
إفسادهاء وقد اختلف العلماء انه في هذه المسألة -في مسألة المرأة- هل تقطع 
الصلاة أم لا؟ 

فمنهم من قال: لا تقطع. وعلى رأسهم عائشة ا حتى قالت تقة: «شََبَهْتُمُونَا 
بالكِلاب؛''' واحتجت بأن النبي َة كان يصلي وهي معترضة بين يديه فإذاقام مَذّتْ 
رجليهاء وإذا سجد قبضت رجلبھاء ولكنها ينا وعفا اله عنها استدلت بغير مُستدلٌ؛ لأن 
البي پل ذكر هؤلاء الثلاثة إذا مرُواء وَفعْلّهَا ِي ليس مروڑاء فإذا اختلفت الحقيقتان» 
فإنه لا يجوز أن تُعارض إحداهما بالأخرى. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن الحمار يقطع الصلاة سواء كان صغيرًا أم کبیراء وسواء 
كان أسود أو أبيضء وأن الکلب يقطع الصلاة سواء كان كبيرًا أم صغیرّاء أصفر أو أبيض» 
ولكن ورد تقييد ذلك بالكلب الأسودہ إذن: لا بد أن يقيد بالأسود ويدل -أيضًا- على 
أن المرأة تقطع الصلاة» سواء كانت صغيرة أم كبيرة. 

والصواب: أن الصغيرة لا تقطع الصلاة؛ لأنه لا يطلق اسم المرأة إلا على البالغة» وعلى 


(۱) سيأتي قريبًا. 


كاب الصّلاة ان 

هذا فنقول: إن مرور الصغيرة لا يقطع الصلاة ويدل لهذا: أن النبي ية مر بين يديه عمر بن 
ایا سو یی فمنع الصِّي فامتنع» ومنع الصّبیة فلم تمتنع ومرّتء فلم لم 
قال: « هن بُ -يعني: النساء- فدل ذلك على أن المر أة هي المرأة البالغة. 

وني هذا الحديث: دليل على حرص الصحابة إا على معرفة الحكمة في أحكام اله ق 
ووجه الدلالة: سؤال أبي دَرٌ عن اختلاف الحكم بين الكلب الأسود وغيره. 

وفيه: حُسْن خلق النبي يك فإنه هو المُشَرْعَ عن الله ومع ذلك: لم يُنكر طلب بيان 
الحكمة من اختلاف الحكم بين الأسود وغیر الأسود وقال: «الكَلْبُ الأَمْوَدُ شَبْطانٌ. 

فهل نقول: أجب کل من سألك عن الحكمة أو نقول: إن الحال تختلف» فمن 
سألك يريد التعنّت فأنت بالخيار كما قال اللہ تعالی للنبي يكل عن بني إمسرائیل: فان 
اہول فا کم کہم آذ عض عَتہُمْ 4 اللالقة:؟4]. ومن سأل يريد الاسترشاد فلا حرج بل 
يجب عليك أن تبيّن له ما تعلم من الحكمة. 

ومثل ذلك أيضًا: لو سألك عن حُکُمء وعَلِمْتَ أن الرجل لا يريد إل التعثت أو يريد 
أن يأخذ منك كلامّاء ويذهب إلى العَالِم الآخر ويقول: أفتني في كذاء ثم إذا أفتاه قال: قال 
فلان كذاء فهذا لك الخيار في أن تجيبه أو لا. 

والحاصل: أن من غلب على ظَنّكَ أنه ليس مُسْتَرشِدًا وله غرض آخرء فآنت بالخيار: 
إن شئت أجبء وإن شئت فلا تجب. 

پا سی «الكَلْبٌ السود شَيْطَانٌ» هل المعنى : أنه شيطان تصوّر بصورة 
الکلب؛ أو أن المعنى: أنه شيطان الكلاب» كما یقال: شياطين الإنس؟ 

الظاهر: الثاني» وبناءً على ذلك: لايَرِدُ اختلاف العلماء: لو مر بين يديه شیطانء هل 
تبطل صلاته أم لا؟ 1 

منهم من قال: تبطل؛ لأن النبي يِه عَلْل بأن الأسود شيطان. 

ومنهم من قال: لا تبطل؛ لأنه لیس المراد شيطان الجنء ولكن المراد شيطان الکلاب'''. 
)١(‏ أخرجه ابن ماجه (458)» وأحمد (7/ ٢۲۹)ء‏ والطبراني في «الكبير» (۲۳/ 777) وغيرهم من حديث أم 
(") سئل الشيخ تتخانثه: وهل یدخل في هذا الكلب الذي يغلب عليه اللون الأسود آم أن المراد الكلب 


م قال الِمَام مُسلِمْ کنلہ: 
رو گر قل ع تان ع عنتقي ول ری ےت 
وھ خب بن جیب حلت آي اح قَالَ: وَحَدََّاإسْحَاقٌ بصا أَخبَرَنَا الْمُعَْمِر بن EG‏ ان قال: 


ْب سم بن أي الالء اح قَال: وَحَدتي وف ب ڪاو لمعن حَدَثَنَا ربا الاي عَنْ 
عاص الأول کل وا عن مد ن ال يسناو بوس کتځو وین 
-٦‏ (011) وَحَدَكإسْحَاقُ بی میم حبرا لَْخرُويي حا عبد لود وُو 
ان زا د عبد الو د 7 عبد لون الأصَمء لزيد ن لصم عن اي هة قال 
سول الل طم الصّلاة الْمَْةوَاجِارُوَالكَلبُ» وقي ذلك ينل مُؤْخِرَةلرّحلي». 


ےوووےے 


TT 


-٠٦۷‏ - 0130 حَدََا أب بن أي س نرو الاق ربن زب قَالوا :حدس 
فيان بن يي عنٍ عن الي عَنْ ڪرو عن عاي انال كال بصي ر نالبلب وَأنَا 
مُعْعَرِضَة بيه وَين الِب هراض الْجتارٌة. 

أورد المؤلف تكتلثة هذا الحدیث بعد ما سبق من أن المرأة ة تقطع الصلاة؛ ليبين أن 
ا ا یھ مت چپ کچھ 
المرورء ويحتمل: أنه أورده معارضة للحدیث السابقء لکن الاحتمال الأول أولى. 

وني قولها: «كاعتراض الجنازة» دليل على أن من عاذتهم: أن الجنازة تكون بين يدي 


۔ 
الأسود البھیم؟ 
فأجاب کالہ قائلاً: المراد هو الكلب الأسود البهيم» إلا أن بعض العلماء قال: يوجد كلاب سرد به 
لکن على عينيها شيء من البياض» فتدخل في هذا أيضًا. 


2 تاب الصّلاة 


9 ANN 
المصلي عليها -على الجنازة-.‎ 
وقد اشترط الفقھاء هذاء وقالوا:ی يشترط فی صلاة الجنازة: حضور الجنازة بین يديه‎ 
يعني: لو صلى وهي على يساره أو يمينه» فإنها لا تصح الصلاة.‎ 
- ع6‎ 


5 
كبن 
2 
3 
3 


0-4 0 ْنُ ٍي س َه حلا کي عَنْ ًا عن أي عَنْ اة 
قَالْتُ: : کان الي ول ِصَلَي صَكَائهُ ِن الل كلها ونا عرص يته وين ابلق كردا راد أن ونر 
أيقظي فَأَوَتَرت. ۱ 

۹4( وَحَدَقَي عرو بن علي حا مق بن جني حَدناشُكُ عن آي بر بن 
حَفْصٍء عَنْ عُروة بن اليب َلَ: ّت عَاَِهُ: افطع الصَّلاة؟ قال : 3 9 1782سئ]) 
کَقَالتٰ: :لن ارا لداب سوب لق راي بن َي رول اللہ كه مض كَاغتِرَاضٍ اجار 
وَهُوَمُصَلَي. 

دكين اد اه 


...) عََکتَا عمو اللَاقد وُو وید الاس قَالا: حَدَكَنا حَفْصُ بن فِيَاثِ.ح قَالَ: 


0 


ہے کا کے و رو و ا 


حامر بن حفص بن خباث َال - نتا اي دا امش حَدَّلِي رايم عن 
الأمْوَدٍ عَنْ عَاسّة. قال الأغممش :ولتي نل عَنْ مَسْرُوق, عَنْ عَاؤشة َة وَذكِرَ نماما 
قالطلا اَل اجار لر كَقَالَتْ عَائِئَةُ: قد سه سَبَهتُمُونَا بالْحوير وَالكلاب. وَاللَّهلقَدُ 
رات رسو الله مُصَلِي وني على الربر ون اة مُضطحعةٌ ذو ِي الاج 
اران اجس وي رول ال يه انسل ن عند ر جلي 

في النسخة التي معي ليس فيها «قال الأعمش»» وإنما قال: «عن عائشة قال: وحدثني 
مسلم؛ لأن هناك فرق بين (قال: وحدثني مسلم عن مسروق» عن عائشة) والظاهر: أنه 
الأعمش حتى وإن لم يذكر؛ لأن السند: مسلم عن مسروق عن عائشة وهذا لايمكن أن 
یکون من المؤلف. 


MIDS 00‏ 1 
الان سای یبال 0م 
م قال الإمَام مُسْيعٌ نة : 


7-۱( ..) حَلََا نحا ب رامیت خر جَرير عَنْمَنْصُورِء عَنْ راهيم عَنٍ 
الأو عن عا شه قَالَتُ: عدون بالكلاب وَالحمر قد 5 ۲“ 1ء0۸ 
کیہ شوگ لہ يسار َي ارهن ست انسل من ټل لي الشریں 

حَتَى انسل ِن حَافي. 

5 (...) حلا تی بن خی قال: 5 رت علَى ماك عَنْ أبي لضي عَن اي سَلَمَة 
بن عبد الرَّحْمَنِء عَنْ عَائْشةَ َلَتْ :نت أا تام بدي ول الله وَِجَُايَ في بيو فَإِدًا 
سَجَد عَمَرَني: فَقبَضْتُ جلي وَإِذَا َم بط . قَالَتْ: : وَالْيُوتُ ومز ليس فِيها مَصَابِيحُ 

قالت هذه الجملة جا لتعتذر؛ لأنه قد يقال: لماذا لم تكف رجلها إذا أراد أن يسجد 
ولا تحوجه إلى الغمزہ لكنها غا اعتذرت بأن البيوت يومئذ لیس فيها مصابيح. 

وني قولها: «يومئذ» دليل على أنه بعد ذلك كانت البيوت فيها مصابيح. 

وهل يرجح هذا الحديث القول القائل بأن مس المرأة لا ينقض الوضوء؟ 

الجواب:لاء لا يرجح؛ لأن الفرق ظاهر, فلا وجه لذلك؛ لأن كونه يغمزها قد يكون من 
وراء حائل» وقد يكون من وراء اللحاف وما أشبه هذاء ولكن يقال نی الدليل على أن مس 
المرأة لا ینقض الوضوء: أن الأصل عدم الدليل» ومن ادعى أنه ينقض, فليأت بالدليل. 


)١١۴(- ۳‏ حلا یخی ن یخی ارتا حال ی عبر الہ ے قا : دتتا بو بكر بن 


ل 2ج سي هوم o #« ah‏ 


أي َب حت حن العام جوا عن الان عَن عو الله ن دادن الهَاوَِالَ: 
تی ةرت الي وات : کان رول الله كل بصي وَآنا اء وَأَنَا خاش ور 
اَصَابنی بوه إِنَا سبد 


(١)آخرج‏ البخاري (۳۷۹). 


-۷٤‏ (014) حا آم و بكرن آي س يرب خزب امیر دتا وی دک 
طَلْحَة بن يَحْبَى» عَنْ عُبَيْدِ الله بن عبد الله قا سس و EE EEG‏ 
من اليل 7 إِلَى جنب واا خائ وَعَلَيَّ مط وَعَلَيْهبَحْضْهُ إلى جَني. 

وهل إذا كان الرجل یصلّي والمرأة معترضة فقامت» فهل تقطع الصلاة؟ 

الجواب: لا تقطعء فعائشة لتخا تنسلء وهذا يستلزم أن يكون هناك شيء من 
المرور؛ لكنها مرت وهي مضطجعة. 

2-06 


ہ۰۰0 
کش 


(09) باب الصّلاۃ في تؤب َاحد وَصِفَة لبه 
َال الإمَامُ مُسْلِمٌ تتزائه: : 


e بت‎ 


-۵٥‏ (216) حدلتا يَحْيَى : بن تی قله رات على مالك عَنِ لبن هاب عَنْ سوي 
بن التب عَنْ ابي ہآ ساوک سال ر سول الله لا عَنِ الصََّاة في الوب الوَاحِد َقَالَ: 
للك وي انك" . 
يعني: ۳ دن الا ا 
العورة؛ لأن المقصود هو ستر العورةء فإذا حصل كفى على أي صفة كان. 
48C‏ 


3A 


َال الإمَامُ مُسْلِمٌ نہ 
) .)ھی عايض واوا نت ررقف عا با 
یی تر : حَدتني عقيل ن حال لاء عن 
بْنِ هاب عَنْ س وید ن الْمُسيَبٍء واي سَلمَةَ عَنْ ابي هُرَيْرَةَ عَن الب پل بفله. 
۷-(. ..) حلي عرو الق َب نن عَزب قال عَنرو: حدقا ناجل ن 
نایم عَنْ أيُوبّ» عَنْ می ن يرين عَنْ ابي رة قَالَ: نادی رَجُل الب بف فَقَال: 


.)۳١۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


صلی أَحَدُنَا في توب وَاجڍ؟ ققال: :اکم يد لون ؟». 

۸۷- - 0177 حَدَّكنا ا کر ب أي َي عرو الاق وُر ن زب وبا عن 
ابن عُيينَة قال زير حا سان ن ي کان عن الأخرج نآ مر زس الو 
قال: لَايْصَلٰي أَحَدُكُمْ ة في الوب الاو َيس على عابيو ينه شي . 

ل قرله پل: لَايُصَلّي؛ هذا خبر ہ وس إنه خبر؛ لأن الياء ثابتة» 
ولو كان نا لحذفت الیاء؛ لأن الفعل المضارع يجزم بحذف الياء. 

7 وقوله: 'لَيیْس عَلَى عَاَقيْه نه سء يدل على أنه لا بد أن يكون على العاتقین شيء 
من هذا الثوبء ولو أن ربط هذا الثوب؛ وهذا ليس على سبيل التحریمء ولكنه على سبيل 
الكراهةء بدليل حديث جابر: أنه صلى انغ بإزارء ورداءه على الْمِشْجّبء فسأله رجل» 
لماذا صنعت هذا؟ 1 1 

قال: ليراني أحمق مثلك'” وَبَینَ ا إن ستر 
العاتقين هو الأفضل والأكمل» وذهب بعض العلماء ےت 
شروط الصلاة في الفريضة لا في النافلة. 

والصحيح: أن الحكم واحد لا نی الفريضة ولا في النافلة. وأن الأفضل والأولى: 
ستر المنكبين. 

حےووچوہے 

َم فال الإمَامُ ملع يقلئه: 

۸- - 00 لکت ہو کب دک ب سام عن ابن ُو عن و مر 
بن اي سَلعَة بره قال: سو پوس ہے 
ممَلمَة اضعا طَرَفَيْهِ عَلَی عَابقَيْهِ 


(...) حَدَْنَاه رع رت :دتا مِشَام بن 


مسج سك 


۔)۳٥۹( أخرجه البخاري‎ )١( 
,)۳٥٣( أخرجه البخاري‎ )( 


۹-( لکا یخی ن یخی خر د بی زیی عن ودام ن عرو نأ عن 
عَمَرب IEE‏ جم ہیں مشش بش 


۰--( .. دک فة بن سعيد سعید یل وَعِيِسَى بن حر قَالَا: حَدََنَا اللَبِثْ ٠‏ عن یحی 
مویہ عن ابي امان سل بن ييف حتفي عَنْ عُعَر ن ابي سَلعةَ قَال: کے تھے 
صلی في كوب واج ملْعَحفَا الفا ي طَرََيه. راد عِيسَى بْنْ ساد في رِوَائته قَال: عَلَى منكبنه. 

ما الفرق بين مشتملاً ومتوشحًا؟ 

َال الام اوَوِيُ في اشَرْح صَحِبْح مُسلم+(٤/۳۱۲):‏ 

وفي حديث جابر #متوشسًا به» المشتمل والمتوشح والمخالف بين طرفيه معناها 
واحد هنا. قال ابن السكيت: التوشح أن يأخذ طرف الثوب الذي ألقاه على متكبه الأيمن 
من تحت يده الیسری ويأخذ طرفه الذي ألقاه على الأيسر من تحت يده اليمنى» ثم 
يعقدها على صدره. اه 

لكن ظاهر الأحاديث: أن المتوشح غير المشتمل اللهم إلا أن يقال: إن قوله: ہوم 
يقل مشتملاً» المقصود: المحافظة على اللفظ؛ لأنه قال: غير أنه قال: متوشحًاء وم يقل 
مشتملاًء فيحتمل: أن ذلك لاختلاف المعنى» ويحتمل: أنه لاختلاف الط لکن لم 
النووي ماشه يقول معناها واحد. 

OSCE 

م قال الِمَام ملم انه 

۱- (۱۱۸) حلتتا ُو کر بن اي َي َي لتا کي دَق فبا عَن اي الي عَنْ 
جَابرِقَال: رايت لَك يُصلّي في کوب واج مُتَوَشحا پو. 

7۲-(. ..) دتا جد بن عبد اللہ ن نمي حدقا آي حَدَكنَا سيان .ح قَال: ودا 
مد بن الْمَتَى» حََکَتا عبد لحن عَنْ سيان جَويعًا بهذا الاي وَفي حَدِیثِ ان د مير قَال: 
خلت عَلَى سول اللہ پل 

۸۴-( ..) حََتي ڪزملة ِن بی دتتا ابن وهب خبرني مرو أن با الزينر اَي 
حَدَنه آته رای جَاپر بن عبد اللہ صي في کوب متَوَسحًا بب وَعِنْده نيابة. وَقَال جَايرٌ: :إِنَهُرَأَى 


3 3 ا 4 1 AIT,‏ 
الان تن 
رَسُول الله َة يَضْنَُ َك . 


7 6ر ھ ہے‎ ۳۳۳0 NE 
عَذَتيي عَمْرو الاد وَإِسحَاق بن راهيم -وَاللفظ لَِمْرو- قَالَ: حكني‎ )214( - ٤ 


ےر وو ےکک ور ر کپ او و و د بم Kd o‏ 
عیسی بْنیُونس حَلَتََا الأعَمَش عَنْ أبي سفيان عَنْ جاب عَدتني او وید الحُْلریٌ؛ آنه 
رمك ره ۶ ہیر ٤‏ کے وو ا رو 2 ووو ہے2 E‏ 
دخل على النبي كلك فال: فرأيتة ُصَلي على یر يسجد عَليه قال: ورایته يُصَلي فِي ثوب 
واج مَتَوشْحًا به. 


۶-(...)حدا ب بر بن آي شیک واو کربب الا تک أو مُعَاويَةح قَالَ: 


کا و قث ے کے كخم کے مو و 
وحدثیيه سويد بن سَعِيدء حَدَثَا علي بن مُْهر كلاه عَنِ الأَحْمَشِ بها الإستاد. وَفِي رِوَابَة 


و ”م 


1 قرو سو کے عو سی مومه جو ی ار ےی وو 
أبي كرَيْب: وَاضِعًا طرَفيْهِ عَلی عَايقيه. وَروَایَة أبي بكر وسو متَوشْحًا ہو 


© 


5 3 
$ 
5 


0 


اس سے 
إلُچدیٹِ: 


18 


0 سير 
81 
ہے٣‏ 


جوم و اضعا لصا 


۵ 


1 
۳ 
31 


کو کح ہے ی 


ف اس اض حر 
ار 
٠‏ ۹ 
سرياس داعسا کیا اک 


7 ا ۱ 
و جورع ا ۽ 


و لاه و ساب 


قال الما مسيم لته: 

۱-) ۰ تی اپو گال الْجَحْدَرِي حَدَثَنَاعَبْدُ اواج عَدَنتا الأغْمَش.ح 
َال :حلت أو بغر ن بي شیب ُو كرب قالا: حَدَثَنَا ابو مُعَاوِيَهَه عَنِ الأَعْمَشٍ» 
ن راهيم التي ڪن أ عن أي در اّ: لت يَارَ شوگ الل أي مجو وضع في 
الأرض أ أوّلَا؟ قَال: «المَشجد الحرم . فلت ثم أي؟ قال: «المَشجد الأقصى». قُلْتُ: 
كينها ؟ قَالَ: ربمون سويت آدرَكْكَ الصّلاه صل فهو مسج . فی حَدِيثٍ 
بي كَامل : 80 ا . ۱ 

© في النسخة التي معي: أي مب مَسْجِدٍ وضع في الأرْض أَوَلّا؟۸ء والمعروف: 
«أوّل»» ولكنها هنا منصوبة» وعندي مقطوعة عن الإضافةء والتقدير: أوّل کل شيء؛ 
ويجوز فتحه بالنصب على الظرفية وعدم انصرافه؛ لوزن الفعل والوصفية» كقوله 
تعال: اركب أَسْفَلَ مم 4 لھا .]٠١‏ والمعروف أنها: «أوّل» بدون تنوين. 

وهذا الحديث قد استشكله بعص العلماء؛ وذلك لن الذي بنى المسجد الحرام 


)0( أخر جه البخاري .)۳۳٦٣(‏ 


تاب الام اض الت 


-الكعبة- هو إبراهيم َب والمشهور أن الذي بنى بيت المقدس هو سليمان وق 
وبينهما مدة طويلة ولیست أربعين سنة. 

والجواب على ذلك أن يُقال: إن بناء سليمان لبيت المقدس كان تجديدًا ولابد 
من هذا التأويل؛ لأن الواقع يخالف أن يكون بينهما أربعون سنة؛ فتعيّن التّأويل على 
هذا الوجه. 

فإن قال قائل: قوله يت أدركتْكَ الصّلاۃ فصل َه مدا هل یستدل به على 
عدم وجوب الصلاة بالمسجد؟ 

والجواب: أن هذا لیس بصحیح: ولو قلنا بهذا؛ لقلنا -أيضًا- حديث جابر: 
«وجُعلت لي الأرضٔ تَسْجذا وطَهُورًا؛ فایا رجُلٍ أذركتة الصّلاہَلَصل٤''ء‏ سا 
أيضًا-: إن الصلاة في المسجد لا تجبء وهذا بيان للموضع وليس بيانًا لما يُشترط 
بقیة الصَّلاةء وهذا آفته أن: الام يعتقد ثم يستدل فتجده يستدل ہما لادلالة فيه أو 
يُحرّف الكَلِمَ عن مواضعه؛ ولهذا نكرّر على أنفسنا وعليكم أن نستدلٌ أولاء ثم نحكم 
ثانیّاء وأمّا الحكم ثم الاستدلال فهذا عيب وآفة وبلاء» ونحن لسنا نتكلم عن طالب 
العلم» وإنما نتكلم عن العَالِم المُستدل. 

فنقول: لا تخكم قبل أن تستدل ف فتضل» ولكن استدل أولا ثم ابن الحُكمّ على 
الدلیلء وأمّا طالب العلم والعَاّي فإنه لا يستطيع أن يستدلٌ ثم يحكمء ولیس له إلا 
التقليد حتى يفتح الله عليه ويصبح عالمًا مجتهدًا فحينئذٍ يجتهد. 
ASCE‏ 


ّا الما تسم نله : 

0-7 ..) حي علي ن خر النڍيء ارتا علي بن ُشهرء حا اش : 
عَنْ رايم بن يد اوي قال: اع آي ففرا في ند ك رآ 
السَّحْدَةَ سد فَقَلْتٌ لَه :ابت جد في الطَريق؟ كَالَ: : إني سَمِعْتٌ أَبَادَرُبَقُولٌ: 


.)011( أخرجه البخاري (۸) وسلم‎ )١( 


سد ہو رت تق 0 الْمَجذ الْخَرَام. 
قُلتُ: تم أي؟ قال: «الْمَسحِدُ الأقصى». قُلْتُ: کم ت؟ قال: رود اها 
و ل 00 

اللہ أكبر!! هذا استدلالٌ جيد؛ إذن الأصل في الأرض أن الصّلاة فيها جائزة 
وصحيحةء فمن قال: هذا المكان لا تصحٌ فيه الصّللاة. 

قلنا: هات الدليل؛ لأن النبي لهي قال: دث َع الأَرْض لَك مَسْجِدنَحَيْث) 
أَمْرَكَنْكَ الصَّلاه فَصَلُ». وهذا لاشك أنه استدلال جيد؛ وعل هذا فالصّلاة في الطريق 
جائزة ولكن هل هي كالصلاة في المسجد أو في البيت؟ 

الجواب : لا؛ لأن الطريق محل استطراق الناس فربما يشوشون عليه في الصلاة 
ویلبسون عليه الأمر؛ فيقال: لاتصلٌ في الطریقء ولكن لو صلَّى فلا بأس 

ACE 

مال الإمَامُ مُسْلِمٌ ٹلا 

)٥۲۱(-۴‏ حَدَتتَا یَخی بن يَحْبَى و ور عَنْ 
يبعالو الأِصَارِي قال: قَالَ رَسُولُ اللہ كلة: غيت نا نیا ٤‏ 
بلي گان کل بي ْم إلى قو حاصف وينت إِلَى كَل موا HOES‏ 
لایخ زم کل لأحد بل وجوت لي لاز طم هوا نجه لاب جل رکه 
الصّلَاهصَلَى حَيْتُ کان وهزت الوب بين َي ميرةه أطت اماه ". 

هذا الحديث الشاهد فيه: «وَجُهِلَتْ لِيّ الأزض طَيبَةَ طَهُورًا وَتَسْجِدًا؛ء وهذا هو 
الشاهد: أن الأرض كلها مسجد. 

وفی هذا الحديث: من مناقب رسول الله َة وخصائصه خس: 

الأولى: أن كل نبي يُبعث إلى قومه خاصة وبعث النبي لا ات إلى الناس كافةء 


.)٤۳۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


وکاب لامد مضع ایا 


ولا يبرد على هذا قوم نوح؛ لأن الظاهر أن قوم نوح لم تكن في عهدهم قوميات متعددة؛ 
لان الناس ليسوا بكثرة كاثرة» فكان إ1 ۱ 
ولهذا لما أغرق المُكدّبون له جعل الله ذريته هم الباقین؛ أي؛ الذين بقواوتناسل 
الناس منهم. : 

والثانة: قوله: ِل لي اَم رن محل لاحو لی الغدائم: ا اع 
الكُقَار بقتالِ وما ألحق بەب وكانت الأ مم السابقة إذا غنموا شيثًا جمعوه ثم نزلت عليه 
ناڑ من السّماء فأحرقته» وأمًا هذه الأمّة فاحل الله لها الغنائم؛ يستعينون بها على جهاد 
الكُمّار مرة أخرى وعلى شئون دينهم ودنياهم. 

الشالثة- «وجَعِلَتْ لي الأرض طَيبَةَ طّهُورًا ومَسْجدًاه. وفي الأمم السابقة إذا لم يجد 
المصلّي ماء انتظر حتى يجد الماء ثم قضى ما فاته» ولاشك أن في هذا من المشقة ما 
هو ظاهرٌ من وجه» ومن وجو آخر: بعد الإنسان عن ربّه في هذه المدة؛ لأن الصّلاة 
ةس رپ و 
اله و وعن دعائه والوقوف بين يديه. 

جوقوله: «فايُ) رَجْلٍ أَدْرَكَنْهُ الصَّلاةٌ صَلَّ حَيْتُْ كان وهذا العموم 007ھ" 
کل إنسان يَمْتَمُ من الصّلاة في مكان ما فعليه الدليل».فصلاة الفريضة في الكعبة جائزة؛ 
لأا من الأرض ولیست من السّماء؛ ولأنه ثبت أن النبي مل ڈلؤت صلَّى فيها الشّل» 
والأصل أن يحذى فی الفرض حذو النقْلء وني التّهل حذو الفرض إلا بدليل. 

الرابعة: قوله: «وَنْصِرْتُ ارُب بَيْنَ يَدَيْ مَسِيرَة هر تُصِرَ بالرُعب؛ أي: 
رُعْبٍ عدوه منه مسيرة شهر» وتحمل مسيرة الشهر على ما كان معروفًا عندهم» وذلك 

بسير الإبل المعتاد لا بسير السيارات ولا الطائرات» ولا شك أن الأّعب أكبر سلاح 
ینتصر به الإنسان على عدوه؛ لأن المرعوب لا تثبت له قدم بل تجدہ يطلب ملادًا 
وفرارّاء فلهذا سمّاه النبي' سادا نصرًا. 

والخامسة: قوله: : «وأعْطيتُ الشَّفَاعَةه. وهي الشفاعة المُظمى التي يتراجع فيها 


جز 
الأنبياء -عليهم الصلاة والسلام- حتی تصل إليه وذلك أن الناس في الموقف العظيم 
-أعانني اللہ وإياكم عليه- يلحمّهم من العم والكَزْب مالا يُطيقونء فالأرض 
صفصف: والشمس دانية» والجبال تسير کالھباء أمور عظيمة فيلحقهم من الغم 
والكرب ما لا یطیقونء واليوم مقداره خمسون ألف سنة؛ فيطلبون الشفاعة فيأتون إلى 
آدمء ثم إلى نوح» ثم إلى إبراهيم» ثم إلى موسی۔ ثم إلى عیسی» حتى تصل إلى الرسول 
الا فیشفم» وهذا داخل في قوله تعالى: ع أَن كك ريك ماما قود (4)2 
(الث:۷۹]. هذا من المقام المحمود الذي وعدہ اللہ إِيّاه. : 
وإذا قلنا: هل هذه الأشياء التي أعطيها الرسول باقلا تكون له ولأمته؟ 

العزات : بعضها كذلك وبعضها لا: 9 

فنبدأ بالڈولی: کان کل َي ينْمَثُ إلَى قَوو حاص ووفك إلى كل اَعْمَر 
وَأَْوَة فهذا للرسول فقط. 

والثانية 7 العام هذا عام له وللأمّة. 

والثالثة جلت لي لض يور جه هنا ليشا عل ولف 

والرابعة: «وَنْصِرَتٌ يالرّعْبٍ» وهذا -أيضًا- عام له وللأمّة» لکن الأمة التي 
تهتدي بهاديه وتکون على ما كان عليدة لا الأمة التي تنتسب إليه انتسابا وقد فرطت في 
أشياء كثيرة مما جاء به النبي مبطتدبايا. ۱ 

والخامسة: قوله: : «أعْظِيتٌ السَّفَاعَةًه. هذه خاصة له پل 

فصارت هذه الخصائص التي اختص بها النبي مللڈاواٹا منها ما هو خاصٌ به 
ومنها ما هو عام | له ولأمّته. 

2 وقولە: اأعطِيتٌ َمْسا نكرة ني سياق الإبات» فلا دل عل ار ولا عل 
الم ؛ لان الرسول جه أعطي -أيضًا- - أشياء أخرى غير هذاء أعطي ما يُقارب 


GS E 
ووه‎ 


وکاب الیکا لا 


م قل الما میم تقلثه: 
3 ..) دل اپو پر نُ بي َي حلا َم ارتا سيا حتت بريد افر 
ا خبرنا جار بن عبد اللَِ؛ أن رَسُول الله بل قَالَ. فذکر تحوه. 
ریئم و 


0190-4) حَذكا او بر بن آي ية شیب حَدَّنَنا عمد : بْنُ مُضَيْلِ مَنْ بي مَايكِ 


0 
۔ 


الأشْجَعِيٌ عن رص عَن حدق قَالَ: قَالَ رَسُول الله له َا قَلَی الاس 
کے ے و 


021]) صفوا کَمُفُوفِ لايك وَجِلَتْ لتا الأرْضُ كلها مَسْجِدا 
وَجُعِلَت يرا ا طهُورا إا َم َج ال و شا می 

هذا الحديث يزيد على ما سبق في: مجهت صفوفا كَصّفُوفٍ الملائكّة». وكأن 
الأمم السابقة بقة لا صف في صلاتها أو تضّفَ صفوفًا أخرى مخالفة لصفوف الملائكة. 

© وفي قوله: صرت بالرُعبٍ». لو قال قائل -مثلًا-: إن أعداء النبي في أحدٍ اقتربوا 
منه وم يُصبهم ذلك الرّعبء وكذلك في الأحزاب أحدقوا بالمدينة وم يصبهم ذلك. 

فالجواب على ذلك: أما أَحُدٌ فالأمرٌ فيها ظاهر, فقد كان النصر في أول الأمر 
للمسلمين» ولكن لما خالفوا أمر النبي ليا وتركوا المكان الذي نصبهم فيه 
وقال: لا تب روا هذا حَصَلَ ما حَضَلٌء وأمًا في الأحزاب فذلك لحكمةٍ أرادها لله وق 
ليميز الله الخبيث من الطیب؛ ولهذا قال المنافقون: طمَاوَننافَهُوَرَسُوك لاوا 4)3 
[لال#:۲٠).‏ وهذا اقتضته الحكمة لهذا السبب. 


ےووورے 
ال مخ یع مثل: 
ا او کر ب محئ بن نعلي اخبرتا نن آي راہ ڪن سعد بن طارق 


کے ا E‏ سول اللہ کل بمثله. 
-0100) وَحَدَايَشَى ب وب وی ی عیب ولي بی خُجْرِقَالوا: 
وھ O‏ 


1ك إسناصيل و هو ابن جغفر - َنِ اللاي عَن 7 عن ن أبي رر أ ارول الله 
ا قال :فلت عَلَى الأنبيَاءِ بست: ENC‏ جَوَامِمَ انكلم و تهت بلعب 


اق ج 


وَأَحَِتْ لِيَ تائم وَجُعِلَتْ لي ا لض طَهُورًا وَمَسْجِداء ورت إِلَى الْكَلْقٍ كاف 


ہھ۔ رپھئھے 


هذا الحديث زائد على ما سبق بقوله: عطي جوا الكلم»» وجوامع جمع: 
جامعة؛ أي : کلمة جامعة؛ فرسول اللہ قطنا أعطي جوا مع الكلم؛ يعني :آنه يتكلم 
بالكلمة أو بالجملة تعاول صفحات: بل ریما تَعَادِلُ أَسْفَارَاه وقد اعتنی العلماء نة 
بالأحاديث الجامعة ومن ذلك النووي -رحمة الله عليه- في «الأربعين التُوَويّة؛ فهي 
تشتمل على عدد من الأحاديث التي تعد من جوامع الكلم. ۱ 

انظر إلى قوله: هَل آمنتٌ باللوكُم استقِم٤'''ء‏ كلمة جامعة تشمل الین کلهہ وانظر 
إلى قوله تَا فيمن يتساءلون: من خلق کذا؟ من خلق کذا؟ء قان” «قلْيَستَِدُ باللو 
كم ليو" كلمتان حاسمتانء تطردان کل شك يَرِدُعلى القلب» ولو أن الفلاسفة 
وأهل الكلام أرادوا أن يدفعوا مثل هذه الوساوس لرأيتهم يكتبون صفحات. ولا 
يثمرون الثمرة التي أثمرتها هاتان الكلمتان» وانظر إلى قوله لا : ين خسن إِسْلام 
المرء ترك مَا لا يعني" "» هذا منهج يُمكن أن يسير الإنسان عليه في حياته. 

فالمهمٌ: أن الرسول مللطاعت أعطي جوامع الكلم. 

والحكمة من ذلك -والله أعلم-: لتكون هذه الشريعة قواعد وضوابط لا مسائل جزئية 
فردیق حتّی يمكن لآخر الأمّة َة أن تبني المسائل الجزئية على هذه الكلمات الجوامع. 

هنر میلع گر لہس لاحات ا کرو سارن 
الحديث حَصْلتان زائدتان» وفی الحدیث الذي قبله حَضْلَّة فتکون مجموع الخصال 
إلى الآن ثلاثة وخسة؛ أي: ثمانية. 


)١(‏ أخرجه مسلم (۳۸)۔ 

(؟) أخرجه البخاري (77177): ومسلم (174) من حديث أبي هريرة «للغه. 

(©) أخرجه التزمذي (۲۳۱۷)ء وابن ماجه (۳۹۷۲)ء وابن حبان (۲۲۹)ء والبضوي في «شرح السنةه 
(۲۰/۱) وغيرهم من حديث أبي هريرة لہ 


ET‏ ”کے خم لأنہا تستلزم أن تکون 
شريعته خحالدة إذ إن الأمّة لابد أن تبقى فيها آشار الرسالة وتستلزم -أيضًا- كشرة 
الأنباع؛ وهذه مَزیة عظيمة؛ لأن كل إنسان يَعْمل عملا صالحًا فللنبيٌ ية مثله؛ ولهذا 
قُلنا بابتداع وسفه من إذا عمل عملا قال: اللّهم اجعل ثوابه -إن أثبتني عليه- لرسول 
اللہ وهناك من يضحُون للرسول فا ذا سَفَةٌ 

أولًا: لأن هذا بدعةء فلست تحب للرسول من الخیر ما يحبه أبو بكر وعمر. 

وثائيًا: أن هذا سَمَه؛ لأنك إذا قلت ذلك فإنه يعني أنك حَرّمتَ نفسك من الخيرء 
وأمّا الرسول بتارلل فله مثل أجرك سواءٌ أهديت إليه الأجر أم لم تھدہ. 

من ادّعی النبوة بعد النبي فما حُكمة؟ 
1 فالجواب: كافر؛ لاله مُکَذّب للقرآن والسنة» قال الله تعالى: #8 ما کان محمد 
ين رلك نشول اق وام الین 14م .]:٢:‏ وقال الرسسول با 
اوَحُيِمَ بي الَيُونَّ». 


<ےووج ہے 
ل الامَامُ جو ھا 


> مج شو مه 


ےط سر سے 


ابْنِ شِهُاب عَنْ سَعِيدٍ یبن التب ا ا رَسُول الله لة: :ابت 
جوا مع الكل وٹ اڑب ل ل ام ون 
في يدي قال ابو هرَيْرَة: قحب رَسُولُ اللہ ل وم تَکيِلُوھا. 

رع قوله: ايُعشت بت بجوامع الكَلِم؛ تشمل تشمل ۔واللہ أعلم- القرآن الکریم؛ لأنه مبعوث 
به وكلام الرسول كَْإعَ؛ لان مبعوث به -أيضًا-ء والقرآن الكريم -كما لا 
يخفى - فيه من جوامع الكلم ما هو معلوم؛ وأحيانًا فيه البسط فأنت ترى مثلًا: في 
سورة #الرحمن». وفي سورة «المرسلات» فيهما البسط وترى في بعض السور جوامع 
الكلم حتى نی القصصء وف أخبار الأمم تجدها مختصرة» ولكنّها فيها زجرٌ شديدٌ 


NAG د‎ Ka 
r.۹} الان مت ئا یا‎ 
اقرأ: اريت ألسَاعَة وَاَنشَق الَْمْرُ )4 (ال#:٠]. تجد كلماتٍ مختصرة لكنها ذ‎ 
و سر مو پر‎ 2 


فيها 
ردع يهز التفس» واقراً مشل قوله: اله لن ڪل سىء وهو عل كل ىء وَكِيلٌ ©4 
کک : 


حدوووے 

٠‏ ثم قال الإمَامُ مع طلته: 

) رر لشي کے 
از وید ناسيب واو سَلمة بن عب الرَخمَن؛ أن أب رة ال: 
٠‏ رت قول يل > حَدِیثِ يُونْسَ. 

E TEE .(‏ دتا عد عَبْدُ الرَرَاقء خير را 
تن هري عن ابن اليب ابي سمه عَنْ ي مرک عَنِ ال كلق بول مثله 

۷۔(. )ذو لَب قن قرو کارت عن أب 
وکس مو بي حُريْرة؛ ا حه ڪن آي هرر ڪن رول الأو قله قال: ١نُصِرْتُ‏ 
بالأغب عَلى امد وت جوا امهو أن اع أت نايح حَرَقن 


الأزض فَوْضِعَتْ في يَدَي». 
ہر ..) تنا د محمد بن راؤم, دتتا عبد اراق حَدَنَا مه معمر٬‏ عن هم بن نيه م قَال: 


سر سے 


حَدَامَاحَد حا و میق من رول اللہ ا کر ادبت ونا وا رس ول اله وی 
رت بلعب وَأُوتِيتُ جايح الكلم». 


ب الہ راع اکا 


باب ڑگ عشج انز ا 
ثم َل الإمام ہس 
۹ حَدَئنايََى بن یی وان بن فوخ مء ن عبد الََاِثِ قال 


م ت 


يتحت : جرا عد لوث بن سوبو عَنْ آي الاح ال عي حدس بن ايك أن 


سول ال َم ایی كَل ف لو امِب في عو مال لح بسو مَمْرِوبْنِ 
عَوْفٍ. اقام فیهم ربع عَْرَةَليلَة م به زس إِلَى ما بني النّجَارِ فَجاءُوا مقي 
بسَيُوفِِمْ -قال- فکائي نظ إِلَى ر ثول الو على َال وب بر ره مل يبي 
لا حو حل الى يفني وب کال کان شوگ ال ايلي يت 
تالصلا وبصي في مرايض القت E‏ ر بِالْمَسجد َال 20+ 
ي اجار جاو ققال: ابي اجار يوني ب ايم مده . الوا : لا وَاللَهِ لا 
نطب تمن إلا إِلی الہ قال نسم ش: گان فیو ما ُو کان في تخل وو ام رٍكِينَ 

يِب اتر سول اللہ بالل فع ورور مركي بت وبالخرب 
سويت -قال- تنا ادل بلاطا جار قال گائوا برچ رون 
وَرَسُولُ الله كل معَهُمْ وَهُمْ يفول ن 

ال إن لاخَبْرَإِلَاخَيِرٌ الآغِْرَه فَانْصُرالآنصَارَوَالمُهَاجر"' 

هذا الحديث في بناء مسجد النبي لٹا ٹاہ وهو من أحاديث التاريخ؛ فقد هاجر 
النبي لفيا من مکة إلى المدينة بإذن الله وأَمْر اللہ ووصل إلى المدينة فنزل في علو 
المدينة في حي يقال لهم: بنو عمرو بن عوف في مكان قباءء وبقي هناك أربع عشرة 
ليلة -صلوات اللہ وسلامه عليه- ثُمّ أرسل إلى ما بني التّجار وهم أخواله؛ فأتوه 
مُتقلدي السيوف إظهارًا لتعظيمه ب وتفخيمه. وأنہم مستعدون للدّفاع عنه وعن دينه 
قال: (فکاتي أَنظر إلى رشولِ اللو لايع على رَاحِلَيِهِ وآو بكر رِذقُة»» وهذه منقبة 


3 


.)٤۲۸( آخرجه البخاري‎ )١( 


2 سرت 2 
عظيمة لأبي بكر أن كان رديف رسول اللہ بل على رحله وناقته عند دخوله المدیئة 
وملا بني التجار حولهء والأسواق مكتظة بالناس والصبيان يقولون: هذا محمد الله 
أكبر! منظر عجيب ومشهد عظیمء ولما قدم رسول الله يكل المدينة أضاء منها کل 
شيء'' إضاءة معنویة وإضاءة قلبيةء وإضاءة وجهية. 

قلوب المؤمنین استنارت» ووجوههم استنارت: الأمّة كلها رأت أن هذا يوم 
مشهود. وإذا كُنَّا نحن إذا قم إلينا ملكٌ من مُلوکنا احتفل الناس بەہ فما بالك برسول 
لله وك ذم كيف يكون الاحتفال به؟! 

ن‌یقول: ان ول الله اي صي حي اکن الصَلاةومْصَلِي في مَربض 
الت . وآتا مَعاطِنِ الإبل فَقَدَ نَهَى عن الصَّلاةٍ فیہا” «ثم إنّه مر بالسسٰجیاء وهذايدلٌ 
على أن مِنَ اسن البداءة بالمسجد قبل كل شيء؛ لأنه مجمع الأ ومحل العبادة. 

فمثلًا: عندما تُرید أن نخطط أرضًا نواةٌ لمديئة» نبدأ بالمساجد وننظر محلات 
المساجد المناسبة وہیٹھاء هذا هو الواجب» ولكن -مع الأسف- أن الناس يلحقهم 
الطّمع فتجد المُخَطّطَ الكبير ليس فيه إلا مسجدٌ واحد أو ليس فيه مسجدء من أجل 
أن تُضطر الحكومة إلى شراء الأرض للمسجد فيُعوض عنها صاحب الأرضء وهذا 
لا شك أنه خطأء وتفويت للفضيلة. 

> يقول في هذا الحديث: «تأَرْسَلَ إِلَى مال يي الجر فَجَادُوا َمَالَ: «يَا بي 
جار هوني بِحَايِطِكُمْ هلا بعني: بيعوها علي بشمن: فقالوا ل :لا الله لا 
َطْلْبْ تم إلا إّى اللو وهذا من حظهم ونصييهم. 

© ثم قال: كَانَ فيه تخل بور الْمُشْرِكِينَ وَخرَبٌ»» يعني: أشياء خربة لابه 
لهاء فأمر رسول اللہ لٹا تا بالنخل فقطعء وبقبور المشركين فئِشتء وبالخرب 


)١(‏ أخرجه الترمذي (۸۱٦۳)ء‏ وابن ماجه (1751): والدارمي (۸)ء وأحمد (۳/ )۲٦۸‏ من قول انس عطنته. 
)٢(‏ أخرجه الترمذي (147؟) من حديث ابن عمر ٹڈ وابن ماجه (۹۷]) -في حديث آخر - من حدیثه 
أيضًاء وهو عند البيهقي .)١18 /١(‏ 


ثم___ ھت __ ےج 
یعتي: أطزافه التي يبنى عليها جعلوها حجارة» فكانوا يرتجزون ورسول اف انهايم 
معهم وهم يقولون: 

الله إن لا خير إلا خير الآخِرَهُ فَانْصُرالآصَرَ الم اجره 
٠.“‏ وقی هذا الحديث فوائد: 

منها: تعظيم الصّحابة لرسول اللہ ايها ويتمء ذلك في مجيء بني النجار 
مُتقلدي السيوف. 

٠‏ ومنها: أنه ينبغي للإنسان أن يظهر بمظهر الشّجاع الحامل للسّلاح كما في هذه القصة. 
٠‏ .ومنها: حمل السّلاح لقدوم الكبير لاسیما إذا كان هو الإمام للأمّة. 

ومنھا: فضيلة أبي بكر علئته؛ حيث كان رَدِيف رسول اللہ ولا في هجرته. 
٠‏ ومنها: أن الرسول ج03 كان من هديه أن يُصلّي حيث أدركته الصّلاة في أي موضع. 
٠‏ ومتھا: جواز الصّلاة في مرابض الغنم. 

" فإذا قال قائل: إذا كانت هذه المرابض فيها رائحة كريهة تشوش على المضلّي» 
فهل تجوز الصلاة؟ 

نقول: تجوزء لکن لا ينبغي أن یصلّي فيها؛ لأن كل شيء يُلهِي الإنسان ويشغله 
لا ینغ أن يصطحبه أو يكون حوله في صلاته. 

ومنها: أن الوقف ينعقد بما دلَّ عليه؛ لقولهم: «لا تَطْلبُ كَمَنَهُ إا إلى اللہ وقد 
ذكر العلماء يهان أن الوقف ينعقد بما دل عليه من قول وفعلء قالوا: ومن الفعل أن 
يتخلّى عن أرضه ويأذن للناس أن لّوا فيها لتكون مسجدًاء فبهذه تكون وقفًا وإن 1 
ينطق به. 

ومنها: أن قبور المشركين لا حُرمة لهاء والدليل أنه: أَمَرَ بقبور المشركين أن تنبش. 

ومنها: أنه لا يجوز إقرار القبور في المساجد. وتؤخذ هذه الفائدة من أمره بشبش 
القبورء وقد مَرّ علینا التفصيل فيما إذا كان في المسجد قبر وهو: أنه إن يُبنى المسجدٌ على 


القبر وجب هدم المسجد ولا تصحٌ الصّلاة فيه» وإن دفن المیت في المسجد وجب نبش 
الميت ويدفن مع الناس؛ وأمّا المسجد فيبقى وتصحٌ الصّلاة فيه إذا لم يكن القبر في قبلته» 
فان کان في قبلته فقد ثبت عن النبي يلا أنه نہی عن الضّلاة إلى القبر'''۔ 

ومنها: جواز الرّجَزٍ على العمل؛ وذلك لأن الرَجَرَ على العمل ينشّط الإنسانء ولا 
رف ذلك إلا المُمال فإنهم إذا كانوا يتقاذفون الحجارة أو اللبنات أو الطین وهم 
يرتجزون» تجد الإنسان يقذفها وهي من أسهل ما يكون عليه؛ لأنه قد تَشِطٌ بسبب 
هذا الرّجَرِ. 

ومنها: تواضع النبي ية حيث شاركهم في بناء المسجد» وكان يرتجز معهم - 
صلوات اللہ وسلامه عليه-. 

ومنها: جواز تقديم المفضول مُراعاة لظ وتؤخذ من: نص الأنصَارَوَالْمُمَاجِرَة؛. 
وإ فالمهاتررق اض لس الأنضارة لأنہم جمعوا ب من الجر السو لف سز 
أن يقَدَّم المفضول مراعاة لبلاغة لفظية. 

فإن قال قائل: إن بعض أهل العلم قال : إذا ني أولا القبر ثم بني فوقه المسجد 
أو بني أولا المسجد ثم بني القبر لا نصح اللصلاة طلقا راس يديك علد 
رسول اللہ کل : لاصوا إلى القبوره' ون : إن هذا عامٌ. 

فالحواب: أن الحديث: : الا مُصَلُوا إلى القبور»؛ ولهذا قلنا: إذا كان القبر في قبلة 
المسجد لا یصلّی إليه. 

رق لو قال: لا تُصلوا في مكان فيه قبور» وقوله: الا تُصَلُوا إلى الشبور». 


888 


۹ 
7 


)١(‏ أخرجه مسلم (۹۷۲) من حديث أبي مَرْنّدِ الغنوي شض 
(١)انظر‏ التعليق السابق. 


رک سم سه ر سط 
َكب دمض اللا 


نم َل الما مع ه: 
: كي رھ پگ ےھ ہا و ز و تہ د كب 2 مث 25 5 
۱۔(...) دنا عبيد اللوبن مان بريه سَدثتا ابي: دتا ية حلي ابو 
کے مق 7 ,یپ ا و و ا۸ وی أ وك و ا 
التيّاح» عَنْ أنس؛ أن سول الله ية كان بُصَلَي في مَرَابض الْعْتَم قبل أن يبتى الْمَسُجد. 
هذا بيان لواقع وليس شرطًا؛ لأنه سل عن الصّلاة في مرابض الغنم فأجازها. 
SI‏ 
َال الم ملم 5ه 


ہے سور ر 5 ريص 


(...) وَحَدتاه خی بْنُيَحَىء عَدَنَتا خاد -يَعني ابْنَ الْحَارِثِ- حَلَّا شعبة 


ن آپي الاح كَالَ: سَمِعْتُ انس ول : كان وَسُولُ اللہ ول يوفله. 
حم ووو 
E EE‏ 9 
قال الإمَامُ التووي باه 


(۲) باب تخویلِ القبلَه مِنّ الس إلى الگفبة 

نُمَ قا الما مم کتلہ: 

)075(-١‏ حدتا ابو بر بْنُ اي شید حَدَننَا أو الأخوّص عَنْ اي إِسْحَاق 
عن راء بن عاب قال: صَلَيْتُ مَحَ الي بل إلى بَْتِ الْمَقْدِسٍ س عَشَرَفَھُرَاء حى 
َزَلتِ اليه التي في الْبقرَة: ط وَس ماک واوا وجوم کر 4 فتلت غد ا 
صلی الي کف فاطق رَجُل ِن اقم قمر اس مِنّ الأنصار وَهُمْ ُصلونَ حدم 
توَلََاوُجُومَهُمْ ول ایی 
َُولُ: صلا َع رول الله ا حو بت الوس يك عقر هرا از ةعقر شرا 
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.)۴۳۹۹( أخرجه البخاري‎ )١( 


اق جر 2 


ت 4 o‏ کے © عو گے 7 0 ے 9 0 
)۱۲٢٥(-۳‏ حَدتتا سان بن روخ حَدََّنًا عبد العزيز بْنُ مسل حَدتتا عبد الله. 


َب ال ُن دیتا عَنٍ ابن عُمَر :ت الاس في صَلَاةٍ البح بِقبَاءِ إذ جَاءَهُمْ آتٍ 
َقَل: إن رسو الله قد أل عله ال وذ یر أ تفيل الْكَبَة اس تفوها. 
َكَانْتْ وُجُومْهُمْ ی السام فَاستَدَارُوا إلى الْكَغْية"". 
)..-٤‏ حَدَّئِي سود بْنُ سمي عَدَتني حَفْصٌ بن مَیْسَرَق عَنْ مُوسّی بن 
عقب عَنْنَافِع» عَنِ ابن عُمَرَ وعَنْ عَبْدِ الله ْنَا عَنِ ابن عُمَرَ َلَ: بت اناس في 
1 


ادك ل 7 ا ىو ٠‏ 
صَلَاةٍ العَدَاۃ إِذ جَاءَهُمْ رَجُل. بوثْلِ حَدِيثِ مَالِكِ. 


KE 


ری کو ر موع کے کس رکو لكي یھو ہے ےہ 
)٥۲۷(-٥‏ خذدکتا أبُو بكر بن أبي سیب حَدختا عفان حَدلا خد بْنُ سَلْمَكَ عَنْ 


7 
ت سے سا ھا 


ابت عن أن أن رسو اللہ پا گا صل تَحْو يت الْمَفْيِسٍ َنرَلَت: ٭ هذ رى 
.۱٤4(‏ كَمَرٌ رَجُل بِنْ بتي سَلِمَةَ وَهُمْ رُكُوعٌ في صَلَاةٍ المَجر وَكَدْ صَلَوا وَكْمَة 
ََادَی: آلا إن الله قذ حولت الوا کیا هُمْ تَحْو القبْلة. 

هذه الأحاديث في بيان صلاة النبي ملظ نا إلى بيت المقدسء وهو نحو الشُمالء 
وقد بقي ية على ذلك ستة عشر شهرًا أو سبعة عشر شهرًا كما في حديث البراء بن 
عازب» وسبب ذلك أنه كان أول ما قدم المدينة يحب أن يوافق اليهود فیما م ينه 
عن" ومع ذلك كان لفيا يتطلع إلى أن يرجه إلى الكعبة» كما قال تعالى: # هد 
رك مدب وجه في ألَمَله لَك وة رسلا 4 [لنقة:؛14]. إلى آخره. 

وقد ذكر شيخ الإسلام تلثه أن التوجه نحو بيت المقدس أو نحو المشرق من 


.)507( أخرجه البخاري‎ )١( 

)٢(‏ ودليل ذلك ما أخرجه البخاري (۸٥٥۳)ء‏ ومسلم (7773) من حديث ابن عباس ن؛ أن رس ول اقو 
لا گان سیل عر وَكَانَ المضِْكُونَ رفون وم كان أل الاب بود رُمومَهُم ركان 
رشول اللو يجب مواق آهل الاب فبا لم يمز فيه سء كم کر رول الو ل رَأْسَهُ. 


تحريف اليهود والنصاری» وأن - جمیع الرسل يستقبلون الكعبة» ولم يذكر لهذا سنداء 
لكنّ هذا هو الظاهر؛ لقول الله تعالى: او بیت وْضِعْ للتایں لَاریِکة مارا وَشُدی 
لَعَلَمِنَ (4)5 1النغفلة:::.. إلى آخره. 


وني حديث ابن عمرء وحدیث نس بن مالك نيا ٹا في القوم الذين وجدوا وهم 
0 ۷ وليل غل العمل یر الراحودق 
الأمور الدينيةء ولهذا يعمل بخبر المؤذن الواحد في دخول الوقت في الصّلاة 
والصيام» ويعمل بخبر الواحد في القبلة ويُعمل ب بخبر الواحد نی أن هذا الماء نَجَسٌء 
وغير ذلك من المسائل الكثيرة. 

وفيه: دليلٌ -أيضًا- على أن الإنسان إذا علم بالقبلة في أثناء الصلاة لا يلزمه أن 
يعيد الصلاةء بل يبني على ما سبق؛ لأن هؤلاء القوم بَنوْا عَلَى ما مضى من صلاتهم. 

وفيه:دليل على أن الحركة لإتمام الصّلاة لا تضرٌ؛ لأن ما حصل سیکون فيه 
حركة كثيرة. 

ووجه ذلك: أن الصفوف كلها ستتغير» وسيكون الإمام بعد ذلك في مكان آخر 
الصفوف؛ لأن القبلة مُعاكسة تمامًا لبيت المقدس. 

وفيه:دليلٌ على فضيلة الكعبة ء وأا قبلة المصلين في عبادةٍ هي أشرف العبادات. 

ثم قا لَ العام لوي كتلئة: 

(۲) باب التي عَنْ نا الْمَصَاجِدٍعَلَى المُبُور 
َاكَاذْ الصو يها اتی عَنِ احَاِاْعبُورٍ ساج 
قال الإنام قل ہد 


مو ود 


۱٦‏ -010) ودای یر ی خرب تتا خی بْنُ سی حَدََ اې 
آخبرني يي عن عاي اام بيو سَلعة كرا وة وها بالْحبََةٍ -فيها 


و 


تَصَاوِيرٌ- لرَسُولٍ الله كه فَقَالَ ر سول الله ا «إ اوك إا كان فِيهمُ مل 


8 بت 
صلی قت با على قب مَسْچنّہ وَصَوَروا فی َك الصو ولك رار اَن 

بناء المساجد على القبور مُحَرَّم. ویجب مَذْمُ المسجد ولا تصحٌ الصّلاة فيه؛ لأنه 
إذا كان الله ہی عن المسجد الضّرار وهو دون هذاء فهذا من باب أولى» فیجب هدم 
المسجد الذي بني على قبر ولا تصحٌ الصّلاة فيه؛ لقوله تعالى في المسجد الضُرار: 
$ لالم في أَبَدًا € ۱٠۰۸-0‏ 

ولا فرق بَیْنَ أن يكون هذا القبرٌ ة قبرّ رجل صالح أو قبر رجل سيء. وأمّا إذا دُفن 
الع ن الا ہی وإ راك نالعج امت ف الك 
فلا يجوز أن يُستعمل مُقبرة» فإن م يكن فإن الصّلاۃ نی هذا المسجد صحيحة إلا أن 
یکون القبر نی قبلة المصلین؛ فإن الصلاة لا تصحٌ؛ لأن النبي ملا قال: «لا تصلوا 
إلى القبور»؛ لکن يجب ويتعيّن أن يُنبش في مثل هذا الحال؛ لأنه سوف بُعطّل مصلحة 
المسجد للصّلاة فيه» وأمّا إذا كان عن اليمين أو الشمال أو الخلف فالصّلاة في هذا 
ل بجی من 

وقوله في هذا الحدیث: i:‏ حب وَأمسلَمَة كرا ةرانا بلْحَبَسّةه؛ 
ففيه إشکالّ فی النحوہ فالشیاق يقتضي أن يقول: رأتاها بالحیشةہ لکن هذا من باب 
عود ضمير الجمع على المثنى إِمٌا باعتبار أن المثنى جع أو من باب التجوز. 

وأمّا قبر الرسول في المسجد النبوي» فهو خارج مستقل» ء فالرسول ب م یُدفن في 
المسجد وا يبن المسجد عليه» وإنما كان في بيت مستقل؛ في حجرته المعروفة» و 
تكن على هذا الوضع الذي تشاهدونه الآن إلا بعد شضي سنوات كثيرة ویجوز ' 
الصلاة في مسجد النبي» حتى لو صلوا خلفه؛ لأن الجدران موجودة مُحاطة فهو في 
حجرة مستقلة. 


.)]۲٤( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


سے 2 ےت ئ0 7ے 
كاب مضع ا ملا 


ثم قال الامَامُ م ملع کل 
سے 


%-). ..) حَدت ابو بر بن أبي سَيَْة وَعَمْرُو الاد قَالا: :لتا وی د حدتتا 


ِنَم عزو عن أي َنْ َة نهم داروا عند رَسُولٍ الله اه ِي مَرَضِهٍ 
ر 2 ه سير 


درت ام سلَمَة وام حَبِیبة یس ؛ ثم ذكر نحوه. 
۸-( .)عدأ رنب َب ماو دكا متام نأي عن اة 


قَالتُ: :كرد زواج ال كل كنس َبَرَض ابعال ها: ما ماري جل حَديههم. 
۹ -(019) حَدَا و کر بن بي سي وَعَمْرٌو الَاقد فَالا: حَدََنَا مَاضِمْ بن 2 
اقب ست ین ن یلار راس می بر قن قوق قال 
رسو اله که في مر اَي لم م منه: من لله ال ليهو وَالنّصَارَى انَکدُوا 


> کیڑھ e‏ و 5ه 


2 ايانم تَسَا جِد؛. قَالَتْ :ولا 5ا رر ره مج آله بي نيحد مجن 
وَفِي رواية ابن أبي سي شَيْبَة: ولَوْلا داك َم يَذْكُرُ: قَالَثا". 

هذا -والله أعلم - تلق من عائشة ہا أنه لم يبرز قبره؛ خوفا من أن يذ مسجدًا 
فجُیل في بيته؛ لئلا يتَخدٌ مسجدًاء لکن قد ورد عن النبي 14101134: : «أنَّ الأنبياءً 
ينون حَيثُ فصوا فيكون هذا هو السبب وما قالدہ عائشة جنا َة من 
عندها. 

حےوووے 
م ا الام ملم يقلثه: 

0 ۰ دا اون ن سمي الا تابن وخب يري بوس 
وَمَالِك ء عَن ابن شهاب حَدّنِي سید بْنُ المُسَيُبِ؛ أن آبا هريره قال: قال سو الله 
كله ل ٣)ٌیی,ی)‏ 


7 
1 


.)۱۳۹۰( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)059/1( أخرجه ابن ماجه (۸٢٦۱)ء وانظر: (الفتح؛‎ )٢( 
.))۳۷( أخرجه البخاري‎ )٦ 


3-۱( ہے مت 
حَدَّثَنا يد بن اأص م عَنْ أبي هُرَيْرَة؛ أ رَسُولَ الله پل قَال: امن الله ليود 
وَالتَصَارَّى انّحَدُوا رز ااب تادا 

))۳(-۲٢‏ ونی هَارُونَ بْنُ سمي سمي الأبلِيوَحَرْملَهُ بن بى قا حَرْمَلَة. 
خْبرنَه وَكَالَ مَارُون: حا ين لی ہج ری اس ہے ميد 
الله بْنُ عَيْدِ الله؛ أَےٌ عَائِشَة وعَبْد الله بْنّ باس قالا: َم نز پر سول اللہ لله طَفِنَ 
بطح حص له على جه فلكم مها عن رجهو نقال: : وَهُوَ کَذَلِكَ: اله الله 
عَلَى اليَهُودٍ وَالنَصَارَى انَحَدُوا وا فور ينهم تَسَاجذَہ . يُحَذْرُ مِثْلَ ما صَنَعُوا!". 

في النسخة التي معي قالا: دلیا تَرََتْ برسُولِ اللوه أي: نزلت الوفاة. 

وفي هذا الحديث: دليلٌ على عناية النبي لے دا بس الأبواب التي توصل إلى 
الشرك؛ لأن القبر إذا بُني عليه المسجد فما أقرب أن يسجد الناس للقبر لا له و 
وهذا من باب سذ طرق الشّركء وأن النبي 8 سدّ كلّ طريق يول إلى الشّرك. 

ی 00وک 
ْمَل الام ملم کلاہ: 

E‏ ية وَِسْحَاقُ راهيم -واللفظ طٌ لأبي 
َكْرٍ- قال إسْحَاقٌ: خرن وال ابو بکر: کا َكِب بن عي عَنْ مَُْواللَو بن 
ْو عن دن أي أي عن عرو بن مر َنْب لني الحارِثٍ لجراي 
ال : حَذّنِي جُنْدَبٌ قال : سمت ال 4 قبل نيوت بس وَمُوَبَفُول: اي 
برا َى الل ن کون لی منم ليل إن اله تمَالی قر اّحَدّنِي یاد گم الّحَدَ 
نام للا ولو كنت مجنا نأي َل اَذْتُ ابعر ليان آلاوَنَ مَنْ 
گان بكم كَنُوا يدون فور اهم اجه مساج آلا فا دوا الور 
مَسَاجة إن أَْهَاكُمْ عَنْ ذَلِكَه. 


.)٦٣٤ ء٦٣٤( أخرجه البخاري‎ )١( 


هذا سبق الكلام على قوله: ےت جج یڈ 
وقلنا: إن الخليل من الطرف الثاني جائزہ ومنه قول أبي هريرة: «أوصاني حَلِيلِي ب 
بکذا؛ہ'''۔ 


جےووو ہے 


)٤‏ با ب مَل ِا الما جد انكف عي 
مکل الإمَام مسي كخللة: 
2060-١ 2‏ حَدّئِي هارو بن سمي اللي وََحْمَدُ مَدَ بن عِيسَى قَالا: دتا ابن 


شوب “لماه 


رپ يني هنزو بهاوم عزن كا :سخ 
الله ارلا نيهر أله سوم فلا ن ذا د ول اناس فيو جين بى مسج 
الرَمسُولٍ پل : إِكُم كذ رم نی سيعت رسو اللہ ليد بقول: «مَن بی مَسجدًا لِلِ 
َعَالّی -قال بُکیز: : حَيمبْتُ آنه قَال: يفي په وَج اله بت الله ينا في ْج وال 
ابن عِيسَى في رِوَائه: الله في الجَلَذ؛"'۔ 

(٥‏ .) لکنا زير بن عزب ونح نی الى -وَاللَّفُْ لإ ع الْمُتَنَى- تَا 
حَدََنَا الاك بن لی أذ و ود و و ار 
عن بن عفَانَ راد َه الْمَسْجه فَکَرہ ٤لاس‏ فيك فَأَحبُوا أَنْيدعَهُ على بيو َال 
سَمِعْت رسول الله ا يقول: «مَن بَنَى مَسْجذَالِله بى الله ل في الجن مهه 

وهذه الأحاديث تقدم الكلام عليها. 

وقد يقول قائل: إن هناك إشكالٌ من جهة التفريق بين تقدّم القبر وتقدّم المسجد 
فما الدلیل على هذا التفریق؟ 

فالجواب: أن يقال: الدلیل أن الرسول نہی أن تبنى المساجد على القبور» وقال: 


.)۷۲۱( أخرجه البخاري (۱۱۷۸)ء ومسلم‎ )١( 
.)]٥٤( أخرجه البخاري‎ )٢۶ 


حير 


5 لے ير ٹا 
«انحَذُوا قُبورَ آنيبائهم مَسَاجِداء والمتخذ سَابقء آم إذا كان القبر هو المتأحًر فإن المسجد 
الآن وضع وتعیّن للصّلاة فلا يجوز أن يُستغل في غير الصّلاة» هذا هو الفرق. 
<ےووو ہے 


) ۵) باب ب ال إلى شع ايع على ال 
في الُكُوعٍوَنَمْخ التٌطبیق 
ثم قال الإمَامُ ملم تكزاثه: ۱ 
اددهم بد 00 قَال: حَدَّئَا او ارت 


34 


عَنِ العش ؛عَنْ براي عَنِ الاو ود وَعَلْقَمَةَ قَالَا تا عبد ابن مسو في ارہ 


فَقَالَ: صَلَى موا حَلَكُمْ؟ فقن : لا. قَال: ونوا قصلو لم يأمر ْنَا بان وَل كام 
قال وبا تقوم لق َأَحَدَ ديا فََعَلٌ أَحدَنَا عَنْ وین وَالآحَر عَن شاله - 


َال - َل رَكَعَ وَضَعَْا ييا عَلی رُكَبنَا -قَال- ہہ ہیں یں 


کک دنگ 1 


آذ هبن دیو ال فا صَلَى قال: نه تكون عَليكُمْأمرَاه حون الَا 
عَن َه نوها إلى طَرَقٍ المَوتى. فَذَا َيه میں َلك صل الصا 
لو اتا وَاجعَلوا صاَحَك مهم سبح ذا کم ثلانة e‏ 
كر من يك نوتم اعدم فَإِذَارَ كع احم فض فراع على فلز ينا ولب 
ولیبق بيْنَ كدي لکا ا ابع مول اله امم 


۷-( .) وَحَدَنَنَامنْجَابُ بْنُ الحارِث التمِيِمِيٌ َخْرَنًا ان مُلهر راح قال: 
ودا نهن بن َه دلا جر اح قَالَ: : وَحَدَلِّي محمد بن زافع, حَدَنَايَحْيَى 
بن اد حَدَكَنَامفَضَلْ كلهم ؛ عن الأعْمضشِء عَنْ راهيم عَنْ عَلَقَمَةَ وَلأسوَو؛ أنه 


خلا على َب الله ۔ بمَعْنَى حَویثِ أبِي مُحَاويَة. وَفي حَدِيثٍ ابن مُسْهر وَجَرِيرٍ فَلَكَانّي 


سر ڑسے 


نظ إَى ايلا اَصَابع رول الله کل وم را 


تاب اٹیلیاع ایک 


۸-...) هتا عبد الله ن عبد الرَحْمَنِ اللَّارِِیء أَخبرنَا هي الله بن مُوسَىء 
عَْإِسْرائیلء عن مور عَنْ »عن َة السو آنه دحلا لى حبر الل 
ققال: أَصَلَى من َلْفَكُمْ؟ قالا: د نعم. م. مام ينه وَجَعَلَ حدم عن وينو وَالآخحرَ رَعَنْ 
اله مکنا َع على رك صرب يديا م طب ين يديه نه جَعَلَهُ] بين 
فَخِدَيْه َل صَلی قَال : مَکَذَافَعَلر سول اللہ لا 

)٣٥۰(-۹‏ دیا ناي بن سي وأو كال لحري -والفط فة قَالا: 
دا أ َوه ن أي بُو من ُضعب بن سو : صَلْيْتُإِنَى جَنْب أبي قَالَ: 
َجَعَتُ بدي مرک َل لي ي: اضرب كفيك على رُكبتيِكَ. َال 227)]) 
مر ری فَضَرَبَ دي وقال: إا نهنا عن هذا ونا أن صرب يِالكّفُ عَلَى الب ٠"‏ 


a 


) ..) حَذَا َل بن معا حَدن أو الأخوّص.ح قال: وَحَدَااِنُ أبِي عُمَرَ 
حَدَََا ميان لاء عَنْ اي يعفر بهذا الإستا إلى قله قنهيتا عَنه. يكرا مابغ. 

بہت کسر سے ہب عن إماعِيلَ بن أبي خَالِدٍ 

عَنِ الزيير ن َي عَنْ مُضْعَبٍ بْنِ سد قَالَ: ركعت فلت ييي مَکَذا -يَعِْي طب 
په وَوَضْعَهُهابيْنَ تَحِنه- فقا آيي: : قد گتا تفعل عَدَاء ؛ م يرتا بالركَب. 

۱-. .) خی الْحَكُم ن مُوسی, حدقا یی بن بوس اسيل بن 


بي ڪال عَنِ الي ن عدي عَنِ مُصْعَبٍ بْنِ سعد ن يوقا ص قَالَ: صَلَيْتُ إِلَى 
جنب آي کا كت بحت اَصَاہمي وَجَعَليه) ين وبي قرب دي لع صلی 
قال: :د نافع هذا هيزن أنه إلى ارکب 

ونه اا اند لعل ار 

الأمر الأول: أن وضع اليدين في حال الركوع كان له طوران: 


الطور الأول: التطبيق» وهو أن يضع إحداهما على الأخرى ثم يجعلهما بين 


(١)أخرجه‏ البخاري (۷۹۰). 


5 3 ظط گر رد 
الان ا 


فخذیه» ثم تُسخ هذا إلى: 

الطور الثاني: وهو أن توضع اليدان على الرّكب. 

فإن قال قائل: ما تقولون في قول ابن مسعود؟ 

قلنا: نقول: إن ابن مسعود لم يعلم بالنسخ. 

الأمر الثاني الذي دلّت عليه الأحاديث هو: أنه إذا كانت الجماعة ثلاثة فإن الإمام 
يكون بينهم» وهذا هو الطور الأول؛ ثم تحوّل الأمرإلى الطور الثاني» وهو أنہم إذا 
كانوا ثلاثة كان الإمام أَمَامَھم. 

. وني هذا: دليلٌ على أنه إذا كانوا ثلاثة لضيق المکان أو نحو ذلك: فإنه لا یکون 
المأمومون عن يمين الإمام بل يكونون عن يمينه وشماله؛ لأن هذا هو العدل. 
وفبه: الإشارة التي تَوَسّط الإمام» وأن الإمام يجب أن يكون متوسطًا بين المأمومين. 
ASST‏ 
م قال الإمَامُ انوي تلثہ: 
)٦(‏ باب جَوَازْ الإققاء عَلَى اقبي 

ّم َال الما ملع کلنۃ: 

٥۳۹-۷‏ ) حَدکتا ساق ن رايم حبرا مد ن برح قَال :حدقا 
عَسَیْ واي دا بد الاق -وتقاربا ِي اللّفْظِ- - قَالَا جَمِيمًا: اَء خرن ابْنْ 
رج أخبرني ا و لير سبع طاوشا يقُول: ُا لين باس ني الإفعاء عَلَى 
ف هي السنةُ. قلا له : إن راه جفَاء بلجل . َال اين عبّاسِ: : بل هي سن 

ل لوي تقل في زج صَجج ملم fo)‏ ٦ء‏ 

فيه: طاوس قال: نَا لاہ بْنِ عَبّاس فِي الإفَاءِ عَلَى الْقَدَمَيْنٍ فََالَ: “في الست 
ملت ا َه نا لَه جما بالرّجل. فقا ابی عَباس: بل هسي نت ذه اعلم أن 
الإقعاء ورد فيه حديثان: ففي هذا الحديث أنه سنق وفی حديث آخر النهي.عنه رواه 


كاب الام یراع الک 


الترمذي وغيره من رواية علي وابن ماجه من روایة أنس» وأ حمد بن حنبل فال من 
رواية سمرة وأبي هريرة» والبيهقي من رواية سمرة وأنسء وأسانيدها كلها ضعيفة. 
وقد اختلف العلماء في حكم الإقعاء وفی تفسيره اختلافا كثيرًا لهذه الأحاديث» 
والصواب الذي لا معدل عنه: أن الإقعاء نوعان: 

أحدهما: أن يلصق أليتيه بالأرض» وینصب ساقيه» ويضع يديه على الأرض 
كإقعاء الكلب» هكذا فسره أبو عبيدة معمر بن المثنى وصاحبه أبو عبيد القاسم بن 
سلام وآخرون من أهل اللغة وهذا النوع هو المكروه الذي ورد فيه النهي. 

والنوع الثاني: أن يجعل أليتيه على عقبيه بين السجدتين» وهذا هو مراد ابن عباس 
بقوله: سنة نبيكم بء وقد نص الشافعي عقلئته في البويطي والإملاء على استحبابه في 
.الجلوس بين السجدتين» وحمل حديث ابن عباس ا عليه جماعات من المحققين 
7 البيهقي والقاضي عياض وآخرون هتاف تعالى. 

قال القاضي: وقد روي عن جماعة من الصحابة والسلف أنهم كانوا يفعلونه. 
7 قال: وكذا جاء مفسرًا عن إبن عراس نا من السنة أن تمس عقبييك أليييك؛ هذا 
هو الصواب في تفسیر حديث ابن عَبآِںوقد ذكرنا أن الشافعي طللنته على استحبابه 
في الجلوس بين السجدتين» وله ص آخر وهو الأشهر: أن السنة فيه الاقخراش» 
وحاصله أنهما سنتان» وأيهما أفضل؟ فيه قولان. 

وأما جلسة التشهد الأول وجلسة الاستراحة فسنتھما: الافتراش» وجلسة التشهد 
الأخير السنة فيه: التورك» هذا مذهب الشافعي لہ وقد سبق بيانه مع مذاهب 
العلماء رحمهم الله تعالى. 

وقوله: (إِنّا راه جَفَاءَ بالرّجُل) ضبطناه بفتح الراء وضم الجيم؛ أي: بالإنسان. 
وكذا نقله القاضي عن جميع رواة مسلمء قال: وضبطه أبو عمر بن عبد البر بکسر الراء 
وإسكان الجيم» قال أبو عمر: ومن ضم الجيم فقد غلط؛ ورد الجمهور على ابن عبد 
البر وقالوا: الصواب: الضم وهو الذي يليق به إضافة الجفاء إليه. واللہ أعلم.اه 


2 مر 2 

الإقعاء المذكور وهو:أن ینصب قدميه ويجلس على عقبيه عند الحنابلة مكروه؛ 
لأنه إقعاء في الواقع» فتجد الرَّجُل كالكلب المقعي؛ ولأنه لا يمكن أن يطمئن 
الاطمثنان التام؛ لأنه سوف يتعب ولاسيما إذا كان ثقيل الجسم فلهذا تمي عنه. 

وأمّا حديث ابن عباس» فقیل: إنه في أول الأمر» وأن قول ابن عباس كقول ابن مسعود 
في مسألة التطبيق ووقوف الإمام بين الرّجلينء لکن حدیث ابن مسعود ورد فيه النصب 
صريحًاء ولا إشكال فیهہ أمّا هذا فلم یر صريحًاء لکن إذا كان هذا من الإقعاء فإن النبي 
فطاع بى عنه. وأكثر الواصفین لصلاة رسول اللہ لطبي يصفون أنه يفترش بين 
السجدتين وني التشهد الأول» وكذلك في الأخير في الصّلاة التي فيها تَسْهدانِء وهذا هو 
الأقرب إلا أن يحتاج إلى ذلك: فإن احتاج إلى ذلك مشل أن يكون عليه سروال ضيق لا 
يستطيع معه أن يفترش فيكون هذا حاجة» ولا بأس بها. 


کا 
2 


7 


م قال وی 

(۷) باب تخریم الگلام في الصّلاة وشغ مَا گان مِن بَا حَته 

م قا الإمَام ملم مم 

۳-(۱۳۷) لکت او قر حم بن الاح وآبو بغر نأي َي - -وتقاربا في 
لفْظ الْحَدِيثِ- قَالَا: : کنا إسنهاعیل بن رهی عَنْ حَجّاج الصاف عَنْ يَحْيَى بْنٍ 
آي گيرء ن لال بن بي ميو عن عطء بن مسا عن معاون اکم اسلو 
قَال: : يتا آنا صلی مع رسول ال إذ طس جل من الوم ْب : يرْحَمُكَ الله 
ماني القَومُبأصارهم فَقلتُ: : وال ااا ما ةن تاشرو 
کے اڈ ٹیش شس فل صلی رَسبُولُ اللہ وا 
قاي همي ما رات معلا ْلَه وَلَابَمْدهُ أَحْسَنَ سَنَ َه ليع ينه قَوَالله مَا كَهَرَنِي ولا 
صَرَبَتي وَلَاسْتَمَني تَمَى قَال: مود شا لامع دی کی یز گام اسل مر 
کۓ یز ِرَاءهٌ القرآنِ» و کیا قار سول اللہ يكل بُ يَارَسُولٌ الله إِني 

یٹ َه بجَاهِلِيك وقد جَاءَ اله السا دما رجالا انون الْكَهَانَ :دفلا 

ا . قَال: وَمِنّا َال بََمَرُونَ. قَال: اك َء يَحدُونَهُ في صُدُورِهِمْ قلا 
يَصدَنَهُمْ». قَال ابْنُ الصٌبًج: a‏ . فَالَ: قلتُ: وَمِنَا جال يَمْطون. ثال: 
ان ي من الأنَاءِ خط فمن َا َع دك . قَالَ: وكات لي جَارَِتَرَعَى عَم 
ي ول خر الکو رنت ت بذبذت اومن تیا زا 
َجُل من بني آم اسف كا ون كني صَکَکھا صکة تر مو اللہ لا َعَم 
ديك عَلَيّ بُ :یا رسو اللو أكلا أعیفّھا؟ كَالَ: دای يني بهها». َيه با ما لھا :دی 
اللّه؟». قَالَتْ : في الشم]ءِ . قَال: من أنا؟) . قالت: نت رَسُولُ الله . قَال: «أَغينها نها 
مُؤْمِئَة. 

هذا الحديث فيه فوائد: 

منها: ما أشار إليه المترجم من تحريم الكلام وفوائد أخرى. 


2 مر 2 

3ا قوله: تا نا لي م مع رشول الله قاذ عطس رَجُْلٌ ِن الْقَوْم» -وفي 
رواية-: افَحَمد اللهه. قال: الحمد لف هقَثَلْتٌُ: >* >َرَّحَمُكَ الله ففي هذا دليل على أن 
المصلّي إذا عطس يحمد الله ون وكذلك إذا أتاه الشّيطان لیبس عليه صلانّہ فإنه 
يستعيذ باه من الشيطان الرجيم كما ثبت في السنة' وهل يفعل هذا في كل سبب 
يكون مُقتضيًا للذكر. أو لا؟ 

قال شيخ الإسلام آث#: إن كان ذكر جد سببه في الصّلاة فإنه يذكر اللہ به» ومن 
ذلك إجابة المؤذن؛ فالمصلّي -على كلام الشيخ تلثة- يُجيب المؤذن ولكن الذي 
يظهر أنه إذا كان الذكر الذي وُجد سببه في الصّلاة طويلًا فإنه لا يأتي به؛ لأن هذا 
يشغله عن الصّلاة آمًا إذا كان غير طويل فلا بأسء والتّفرقة بين طول الشيء وقِصّره 
معروفة في مسائل كثيرة» وإجابة المؤذن طويلة فلا تُجيب المؤذن. 

ومنها: أن الخطاب بالكاف يعتبر كلامّاء وإن كان ذُعَاءً. 

فقوله: ايرّحَمُكَ الأ هذا دُعاء لكنه جاء بصيغة الخطاب لاقترانه بالكاف فصار كلامًا. 

ويتفرّع على ذلك: أننا إذا زرنا المقابرء فقّلنا: «السَّلامُ عَليْكُوة”"» فإن هذا يعتبر 
خطابًا لهم وكلامًا معهم وهل يَرُدُون أو لا؟ 

يحتمل أنهم يسمعون ويردون ويحتمل خلاف ذلك إلا من وقف على قب يعرفه 
في الڈُنیا فإنه إذا سلّم؛ ره عليه السلام 0 

ومنها: جواز الالتفات للحاجةء ووجهه أن الصّحابة رَموا معاوية بأبصارهم. 

وقوله: َرمَاني القومٌ بأَنِصَارِهِمْ»؛ أشدٌ من قوله: تظروا إِلي؛ لأن المي 


(١)ی‏ يشير الشیخ تَلفة إلى ما أخرجه مسلم (۲ ٠١‏ من حديث عُُمانَبنِ أبي المَاص نغ أنه أتى 
الي وك قال: يا رشول اون الَا هذ ڪال بن وَبينَ صَلاتي وقراکني يها علي َال 
رشرل افو كل: ذا طقل له جنرب ودا خت تة وذ بالوينة وال على يسار 0 
نلاه قال : فَمَعَلْتُ ذَلِكَ فَأَذْمَبه اللةعَني. 


.)۹۷۰( أخرجه مسلم‎ )٢( 
.)0511( سبق تخريجه في «كتاب الإيمان»؛ وانظر: «ضعيف الجامع؛‎ )٢( 


وكاب الیل کا اکا 


سے" ب سا جف 9 


جو سو یر سو سی ہجو جو 
اماه «ثكل» بمعنى : قفد تاذ , بمعنی: أمي» وهذه كلمة يدعو بها العرب لا 
يريدون معناها. 

ودليل هذا: قول النبي لٹا لمعاذ: «ثكلتك آمك يا مُعاذ'''ء لکن يريدون 
بذلك: صَخْد الهمة والانتباه. 

ومنها: الضرب على الفَحْذ عند التنبيه؛ لقوله: ١يَضْرِبُونَ‏ بأَيْدِيهِمْ على ناذه 
لکن هذا تُسخ» وأرشدهم النبي بلي إلى أن يُسبّحواء وقولي: «تُسخ»» هذا إذا كان 
ضربهم بأفخاذهم مبنيًا على سنة سابقة أمّا إذا كان من اجتهادهم في تلك الساعة فلا 
نقول: إنه نسخء ولكن نقول: فعلوه ظا منهم أن هذا هو المشروع. 

ہے اج 
رَيتْهُم ايهم صمتو د EEE‏ 

ٹا مہ بی مور را 

ووجه هذا أ: ہم أشاروا عليه بالصمت: والرسول ڳل م يأمرهم بالإعادة. 

ب قوله: الم رَأينْهُمْ يصَمَتونيي؛ لني سكت فيه إشكال: وهو دخول لک 
ا ع هناك كلام محذوف» 
والتقدير: فَلَمَ رَأبنهُمْ يُصَمَتوتيي لم أتكلم؛ كني سكت 

ومنها: جواز 1110 والأم؛ لقول معاوية: اي ُو وَامّي» 
وهل يجوز ذلك في غير الرسول؟ 

الجواب: لا؛ لأن أعظم الناس حفًا عليك بد رسول الله للا نا هم الأب والأم. 

ومنها: حُسن تعليم النبي ملللطظا نا ودعوته الخلْقٌ إلى الحقّ؛ لأن معاوية أقسم أنه 
ما رأى مُعلمًا قبله ولا بعده أحسن تعليمًا منه. 


)١(‏ أخرجه الترمذي (٢٦٦۲)ء‏ والنسائي في «الكبرى» (578/5)؛ وابن ماجه (۳۹۷۳) وأحمد 
/٥(‏ ۲۳۰)ء وانظر: ٭صحیح الجامع؛ .)١١٥٥(‏ 


ومنها: أنه لا ينبغي َر الجاهل أو كهره» والنهر: في القول» والکھر: في الحال. 

وقيل: معناهما واحدء فالگَھُر مثل التقطيب» والنهر معروفٌ فهو باللّسان. ولکن 
كلما صار الكلام للتأسيس كان أولى من التًاکید والعطف يقتضي المغايرة. 

ومنھا: بُطلان الصّلاة بكلام الناس؛ لقوله "للل إيا: إن هذه الصّلاة لا يَصْلُحُ 
فيها شّيِءٌ ِن كلام النَّاسٍ». سواء كان مُركبًا من حرف أو حرفين أو أكثر» وسواء كان 
صرت يورق ا أي كلام فإنه لا یصلح في الصَّلاة فلو قلت لإنسان: وع؛ء 
حرف تہ ری سو رت جو ا رفا يلك (ع٤؛‏ تبطل 
صلاتك؛ لأن هذا كلامًا. 
فمثلا: إذا مسارد أخاء الاي وعدّه؛ فقلت: نينا كلام بطي 
الصّلاة به 

أ ال توا اسان 

ومنها: أن الصّلاة بها وروحها ما ذكره النبي ب و ٍ 
َالتكُبیر وَقِرَاءه القرآنِ»» وهذا الحصر -كما تعلمت اليس خقیقبًا في الواة قع؛ إذإن نی 
الصّلاة ة ما ليس بتسبيح ولا تكبير ولا قراء ة مثل: : الأعاء فهو لا يدخل في هذا. 

ومنها: جواز نقل الحدیث بالمعنى» لکن يُشير إلى ذلك؛ لقوله: ١أ‏ كَمَاقَالَ)» 
ویجوز أن تقول تخذا عر الاك أو جب و انضط سیت »فقل: هذا 
الحديث أو معناه. 

ومنها: أن من تكلّم جاهلا فان صلاته لا تبطل. ویُوخذ من أنَّ نبي فاا لم يأمره 
بالإعادة وأمر المسيء نی صلاته بالإعادة'' ؛ لأن المسيء في صلاته تَرَكَ مأمورّاء وهذا 
فعل محظورًا؛ ولهذا يُفرّق العلماءٌ بين ترك المأمور جاهلا وفعل المحظور جاهلًا: 

فالأول: يقولون: يستدرك إذا أمكنه الاستدراك. 

والثاني: يقولون: لا يؤاخذ عليها. 


(۱) آخرجه البخاري »)۷٥۷(‏ ومسلم (۳۹۷) من حديث أبي هريرة لے 


کے ےت 

فالجواب: ز نعم؛ لأن النسیان قرین الجهل نی كتاب الله: رت لا تُوَاحْدتَاإن 
يتا أو ا ا . فمن نسي وتلم وهو یصلّي فان صلاته لا تبطل .كما 
لو سأله زميله وهو یصلّي -أعني المستول- قال: أين كتابي؟ قال: عو بی حرمو 
يصلي - لكنه ناسي. 


وهل يقاس على ذلك ما لا يُقصد؟ 

الظاهر: نعم مثل أن يسقط عليه شيء فيقول: «أخ» هل تبطل صلاته؟ 

فالجواب: لا؛ لأنه م يقصد. فهذا یأتی طبيعيًا. 

وهل يقاس على ذلك: الصحك؟ يعني: لو ضحك ناسيًا أنه في الصّلاةء بأن 
حصل شيء يوجب الضحك فضحك ناسیّا أنه في صلاة؟ 


فالحواب: نعم 
إذن: القاعدة عندنا: أن من فعل محظورًا في الصّلاة من کلام أو غيره ناسيًا أو 
جاهلًا أو غير قاصد فلا شيء عليه. 


٠‏ ومنها: تحريم إتيان الكهّان؛ لقوله ا امه فمن هو الكاهن؟ 

هو: الذي يُخْبِرٌ عن المُغيّبات في المستقبل بخلاف العرٌاف: فالعرّافٌ يخبر عن 
المغيبات ولو كانت حاضرة» أو ماضيةء لکن الكاهن هو الذي يُخبر عن المغيبات في 
المستقبل. يقول مثلا: سيكون غدًا كذا وكذا. ' 

نقول: هذا كاهن. 

إذن: مانسمعه في الإذاعات الآن من أنه ستكون درجة الحرارة غدًا كذاء أو سينزل 
مطر هل هو من الكهانة أو لا؟ 

فالجواب: أن هذا ليس من الكيهانة؛ لأنه مبني عندهم على دراسات محسوسة 

ومنها: أن التّطير يقع في القلبء ودليله قوله: «ذَّاكَ كَيِءٌيَجِدُونَهُ في صَدُورهِم». 


ن مت 2 
وفي حديث ابن مسعود: قال: «وما مِنَا إلا -يعني: إلا حصل له تَطیّر- لكر الله يُذهبُه 
بالتُوكُل»". 

والتطير معناه: التشاؤم بمسموع أو مرئي أو معلوم؛ وأصله مأخوذ من الطّير؛ لأن 
العرب أغلب ما يتطيرون به الطيور. 

بمرئي: كالطير. 

وبمسموع: مثل أن يَهمٌ الإنسان بشيء فیسمع قولًا يستلزم نفوره منه. فهذا بمسموع. 

وبمعلوم: مشل تطير بعض العرب بشوالء أو صفر أو الأربعاء» فهذا ليس 
مسموعًا ولا مرئيّا لكنه معلوم» وكانت العرب تتشاءم بالتزوج في شوال» فكانت 
عائشة تقول لھم: تزوجني النبيٌّ للا ٹا في وال وبتی بي في شوال فَأيتكُنَ كانت 
أَخظى عِنْدہ''؟ ومعلومٌ أن أحظى النساء عندہ عائشة لها وهو متزوجها فی شوالء 


وبنى بها في شوال. 
وقوله ,: ألا يَصَدَنَهُمْه. هذا من دواء الطيرة. أن لا تصدك عَمّا تريد. 
لا تقول: واللہ أنا متشائم. 


نمئلًا: أردت أن تسافر ولمّا خرجت هيّت عاصفة فهل معناه: أن هذا السفر ما 
یصلح وارجع؟ ۱ 

الجواب: لا؛ نقول: لا تفعل هذا اترك التطير» وامض؛ ولهذا قال: «لا يَصَدَنَهُمْ 
والإنسان إذا مشى على هذا استراح مِمّا يجده في قلبه من التطیر۔ 

يقال: إن بعض الناس يتطيرون بالرّجل إذا قابله ولم يكن جيلا في نظره. فإذا فتح 
الدكان وجاء أول رجل وكان ليس جميآ. قال: أغلق الدُکان يا غلام؛ لأن اليوم يومٌ 


أسود» فهذا حرام» ولا يجوز. 


(۱) أخرجه أبو داود (۳۹۱۰)» والترمذي (1514). وقال: حديث حسن صحیح» وابن ماجه 
(۳۵۳۸)» وآحمد (۱/ ۳۸۹)ء وقال الشیخ شاكر تكتآنثه: إسناده صحيح. : 
(۲) أخرجه مسلم .)۱٤۲۳(‏ 


اب دو مضع ا للا 


‫َ 


وإذا قلت: «اللَّهم لا طَيْر إلا يرك ولا حر إلا يرك ولا إله عك آمنتُ بال 
واعتصمت بالثو1", وما اٌشْبه ذلكء أزال اللہ عنك ما تجد۔ 

ومنها: إثبات الخط بالرّمل» وهو نوع من السّحرء فالسّاحر له عدة طرق يتوصّل 
9 ہا إلى حره» منها خطوط یخطہا في الأرض؛ لکن هذا قال فيه البي الظ: کان 

ين اليا يطاقن ع اء وهل أحد يعلم أنه وافق هذا الخط؟! 

ون لاء إذن علق الشيء بمستحيل» وإذا عل الشيء بالمستحيل كان 
مستحیلء فالخط الصّواب الآن مستحيل ولا یمکن؛ لأنه لا يمكن إلا بموافقة هذا 
النبيّ؛ وموافقته مستحيلة؛ لأنها مجهولة لنالم نعلمها عن طریق يثبت به ذلك ولهذا ل 
يبينها الرسول اتيا . 

ومنها: جواز استرعاء الغنم من الجاریة -أي: الأنثى-» ولك هذا مشروط ہما إذا م 
نخش عليهاء فإن خشينا عليها وجب منعهاء فالمرأة في البادية تسرحٌ بالغنم وترعاهاء فإذا 
كتا نخاف عليها من سطوة الفجرق فإننا نمنعهاء أا إذا كن في مأمن فلا بأس. 

ومنها: عداوة الذئب للشاة» ويؤخذ من قوله : #فإذا الذيبٌ قد مب باو ِن عَتَِهَاء 
فهو عدو للغنم؛ ولهذا جاء في الحديث عن النبي ب سَا ران جاثعانأطلقافِي عَم 
سد ها مِنْ حرص المرءِ على الل والشرفي لدينهة" ؛ يعني :أن رمن الات اوعل 
المال والشرف يفسد الڈین كما يفسد الذثبان الجائعان الغنم. 

ومنها: صَراحة معاوية بن الحكم اله حيث قال: (إنّي آسَفُ كَمَا يأْسَمُون» 
والأسف هو الغضب؛ ويطلق على الزن لكنه هنا بمعنى: الغضب؛ بدليل أنه صكهاء 


سے ےم 


ومِمّا جاء فيه الأسف بمعنی الغضب: قوله تعالى: !9 لكا ءَاسَفُونا نتَصَمْمَا نهر 4 


)١(‏ أخرجه البيهقي في «الشعب» (۲/ )٠١‏ برقم ( ۸۰ء وأبو نعيم في «الحلية» )7١/7(‏ من قول 
عبد الله بن عمرو موقوقاء وانظر: «فتح الباري؟ (۲۱۳/۱۰) وہ مجمع الزوائده (0/ .)1١9‏ 

7 أرب الا لأس ا وأو بع في سن ۸99٥س‏ حدبث لي حير طق 
وأخرجه البزار (۸ ٠ءمن‏ حديث ابن عمر ب وانظر: «مجمع الزوائد» )٥٥٢ /۱١(‏ 
و«الترغيب والترهيب» (41/149. .)٦۷٥٤‏ 


5 ںہ اس A‏ 7 


[لثقة:هه]. معنی: لءَاسَفُوَا ۹ يعني: أغضبونا ولیس المعنی أحزنونا. 

ومنها: أن معاوية -عفا الله عنه- صکھا صكةًء وكلمة «صكة» يعني: أنها قوية؛ 
أي: ضربها ويده مبسوطة من شدة الغضب» ولهذا يقول: اعظّمَ ذلك علع». 

ومنها: أنه لا يُشرع عتق غير المؤمن؛ لأنه لمّا استأذن النبي بيا أن يعتقها؛ 
قال: «اثتني بها؛ لينظر هل هي مؤمنة أو لا؟ 

ووجه ذلك: أن إعتاق غير المؤمن قد يكون سببًا في فساده؛ لأنه يتحرّر ويكون 
طليقاء وربّما فرِّ إلى الكُمّار إذا كان من سبي وما أشبه هذا. 

٠‏ ومنها: جواز الاستفهام بأين مضافًا إلى الله ؛ لقوله: «أيْنَ اله ؟». وأين يُستفهم 
بہاعن المكان» ولیس يُستفهم بها عن الذات وأنها بمعنى: مَنِ الل؟ بل بمعنى أين 
هو؟ في السّماء أو فی الأرض؟ قالت: «في السّماء» فعرف أنها مؤمنة؛ لأ هالو كانت 
مشركة؛ لقالت: الله في الأرض؛ لأن المشركين يعبدون أصنامهم» وهي في الأرض 
ويعتقدون أنها آلهة. 

ومنھا: إثبات علو الله ؛ لقولها: انی السّماء؛ فأقرّها. ۱ 

فإن قال قائل: «في» للظرفیة وهذا التعبير يقتضي أن السّماء محيطة به؛ لأن 
الظرف أوسع من المظروف. إذا قلت: الماء في الإناء أيهما أوسع؟ الإناء. وهذا 
يقتضي أن السماء أوسع من اله وع 

قلنا: هذا لا یمکن ولا يصمٌ؛ لأن الله و ںیي امت وَالرّنَ 4 [Yo o:‏ . 
كرسيه وسع السموات والأرض» فكيف بالعرش» وكيف بالرَّبٌ وَْقَ؟! 


ہے 0 


يفول تعالى: وا کوٹ موت بعرو 4 (۷:8). ولس یکا 
بسح 4 ا .]٠۷:‏ فلا يتصور أحدٌّ أن «في» هنا للظرفية وأن السّماء هي الأجرام 
المعروفة؛ لأن ذلك مستحيل. 

إذن: فعلى أي وجه یتخرج هذا التعبير؟ 

نقول: يتخرّج على أحد وجهين: 


وتاب اروضح الا 


الوجہ الأول: أن نجعل افي) بمعنی رم سر في السّماء؛ أي: على السّماء. 

والوجه الثاني: أن تكون السّماء هنا؛ ب بمعنى: العُلُو وتكون«في' للظرفية» ویکون 
المعنى: أن الله في العُلو؛ أي: فوق كل شيء ولكل من الوجهين شواهد؛ فمن الشراهد 
على أن ئی؛ تأي بمعنى «على»:قوله تبارك وتعالى: ولَهسلَكمْ ‏ جدنع اتَخْلِ € ط۷۷ 
أي: على جذوع النخل؛ لأنه لیس المعنى: أن يصلبهم نی جوف النخلة. 

ومن ذلك a.‏ فل سيا فى لض 04ء یعني: على الأرض. 

ومن إتيان السَّماء ر بمعنى: القُلُو قوله -تبارك وتعالى-: ط ریب السا مله 
ف ل لامن» يعني: من العلوء ولیس من السّماء: السقف 
المحفوظ؛ لقول اللہ تعالى: و اتحاب سريت اعت الأ € [قكق:14). وکلا 
الوجهين صحيح. إن شئت قل بہذاء وإن شئت شئت قل بهذاء المهم: : ألا يكون في نفسك 
أن السماء محيطة بالله أبدًا. 

ومنها: أن الإتيان بمايدلٌ على الشهادتين كاف وإنلم ينطق بالشهادة» و من أين یؤخذ؟ 

يؤخذ من قولها: «في السّماء»» وقولها: «أنت رسُول الله»» دون أن تقول: أشهد أن لا 
إله إلا اللہ ون محمدًا عبده ورسولہ. فاكتفى النبي ملفا بہذاء وحكم بأنها مؤمنة. 

ومنھا: أن کل مادلّ على المعنی حُكم له بمقتضى ذلك المعنى الذي يدل عليه 
ويؤخذ هذا من قولنا: إنه يكتفي عن النطق بالشهادتين بمشل هذه الصيغة: «الله ِي 
اسماواء أن رسو افواء وهذه قاعدة تفع في صيغ البيع والإجارة والرّهن والنکاح 
والطلاق وغير هذاء کل ما دلّ على المعنى المقصود فإنه ب يُثبت به ذلك المعنى سواء 
کان باللفظ الموضوع له أو بلفظ آخر. 

ومنها: التعليل للأحكام؛ لقوله: «أَعيِفهَا؛ فإنّها مُؤْمِئةٌ». 

ومنها - أيضًا- : أنه لا يُشرع إعتاق غير المؤمن؛ لكونه علّل بالإذن في إعتاقها بأنها 
مؤمنة وربّما يكون في الحديث -أيضًا- فوائد أخرى تظهر للمتأمّل» لکن الشاهد من 
هذا الحدیث للباب هو: تحريم الكلام على المصلّي. 


سے 


a‏ وھ ا ۰- ۔ ہے س م و ريص 000 عه 

(...) حَدَََا إِسْحَاق بن إِيْرَامِيم احْيرنَا عِيسى بْنْ یُونس دنا الأَورَاعِيٰ عَنْ 
۰ 0ه ےھ 
حى بْنِ أبي كثير بهذا الإمتادِنحوہ. 

))۴۸(-٤‏ تا أب کُر بن أبي َه وهر بن سرب وان مير بُو سوي 


8 غھسریے> ٭ ےظ لهسم روڑھو روس و ات تی سے 
الأشج -وَالفَاظهَم مَُقَارِبَة- قالوا: حَدنَنا بن فطل حَدََنَا الأعْمَش؛ َل إبْرَاهِيمَ 


ہے اه وأ ومن وگ م ا طق ف قوم دو کے ات ےو و 
عن علقمّة عن عَبْدِ الله قال: كنا نسلم عَلی رَسُولٍ الله 2 وهو فِي الصلاة فيرد ‏ 
لم عَلَيْكَ في الصَّكَاةٍ َو ينا َقَالَ: إن في الصاو سمه" . 

هذا الحديث فيه: فائدة مهمةء وهي أن قول المصلّي: «السّلام عَلَنِكَ ایُھا الي 
ورحة الله وبر کانه»» لیس کالسّلام العادي الذي يطلب جوابه ولھذا لو كان السّلام 
العادي الذي يُطلب جوابهء لكان مُبطلا للصّلاة بدلیل أنهم کانوا یُسلُمون عل 
الرسول ليع في أول الأمر ثم لما حَرُمَ الكلام صاروا يُسلّمون فلا يرد عليهم 
فانتھوا عن السّلام. 

وفيه: دليل -أيضًا- عل أن ما رواہ البخاري عن عبد الله بن مسعود لت قال اقول _ 
والیی تايا حيّ: الام ليك ُا انی فلما مات تلن: «السَّلامُ عَلي الِيٌ؛''۔ 

فهذا الحديث يَدُل على أن فَهُمَ ابن مسعود انض غير صحيح؛ لأن: «السلام 
عَلَيْكَ ھا الي في حياته لیس هو السلام المعهود الذي يحتاج إلى جواب» وإنما هو 
سلام على غائب لکن لقوة استحضاره صار كأنه في منزلة الحاضرہ ويدلٌ لهذا أن 
الناس في عهد الرسول ب كانوا يسلّمون عليه وهم بعيدون من المدینة ولیسوا معه 
:ا ع 0 7 5 1 0 2 
في مُصللاة: بل الذين معه في مصلا لا یجھرون بالسّلام ویدلّ على خطأ هذا القّهُم من 
ابن مسعود ط٣‏ أن عمر بن الخطاب حطَبَ وهو في خلافته على المنبر يُعلّم الاس 
)١(‏ أخرجه البخاري (۱۱۹۹)۔ 
)٢(‏ أخرجه البخاري (٦٦٦٥)۔‏ 


تاب اَی رض یکا 


التشهد فكان يقول: السلا عَلَيكَ أيه التي ورحة الو وب ركا" . 

ت وني قوله: «إن في الصّلاة غا تنبية على فائدة مهمة؛ وهي أنه ينبني أن 
يشتغل الإنسان بصلاته» وأذكارهاء وأقوالهاء وأفعالهاعَمّا سواهاء ونحن الآن.- 
عاملنا الله وإياكم بعفوه- لا نشتغل بهاء بل إذا دخلنا في الصّلاة جاءتنا الأشغال 
الخارجية وكأنها فروق من الطّير مختلفة الألوان والأشكال. فينبغي لنا أن تخرص 
على إحضار القلب ما استطعنا؛ لقول الله تعالى: الله اسم 4 0ئ .]٠٦‏ 

فإن قلتم: لو أن الإنسان تشاغل بهذه الوساوس من أول الصّلاة إلى آخرهاء فهل 
و 

قال بعص أهل إلعلم AA O‏ ل موکن 
فهذه حرکات بلا معنى؛ ولكن جمهور العلماء على أن الصّلاة صحبحة ولكنها ناقصة» 
واستدُوا لذلك بأن لنب 5ة أخبر أن الشيطان مان للمُصَلْي فيقول: اذكر كذافي يوم 
کذا » ولكن مهما كان فإن صلاته ناقصة بحسب ما ذهب من خشوعه. 

حےچوو ہے 

مال اِمَام ملم کتلام: 

5 ..) حَذتي ابن تمي دلي إِسْحَاقٌ بْنُ مَنْصُورِ السلولي حَد 
سيان عَنِ الأعْمَش بهذا الإمنتاد. نَحوهُ. 

۱ ٥ص-(۱۳۹)‏ حَذَََا خی بن می ارتا مُعَيْمٍ »عن نعي بن أبي حال 
ن الْحَارٍ نشي حأ عرو اياي عن ِنَم قال: كُنَّانَتكَلَمُ ني 
سس تھا حَتّى نَرَلّت: #وفوموا بل 
تی 4 ٠٣۸31‏ تتا ِالُكوب ونھیتا عن الکو“ 


لتا ریم بن 


(١)أخرجه‏ مالك في «الموطأ» (۲۰۴)۔ 
(") سبق تخريجه قريبًا. 
(")أخرجه البخاري .)١7٠١(‏ 


“+0 +٤ 
. الکریے: کور عل سكوب رالکارۃ الزصل هوارك € ققد‎ 
والمراد بالقیام هنا: لیس ۔ بل القيام الذي هو التليس بالعبادة.‎ 

#وقوله: تًا بالمُکُوتِ: ونهيتا عَنِ الكَلام»» هذا من باب التوکید والمراد 
بالحکوت: السكوت عن كلام الآدميين. 1 

۱ ور ہر سے 

م قال الإمَامُ مع نله: 

21 .حا بنع أي ع حا ند هله تبر ووک ح قال: وَحَدََّنا 
إسْحَاف بن راي ارتا ِیسی بن بوس كلهم عن اویل نو أبي حال بهذا 
الإستاد نحوة. 

شك ٠ہ‏ حَدََنَا في بن سوي حَدكا ليت ق يرن 
ال عن أي الي عَنْ جَاير ؛ أنه :إن سوک الل ل كني ر َاجَق ّم در 
وَھو سیر ۔قال قتيئة می َمَلَْت عَلْهِ فَأَفَار إليَ فلا قرغ اني فَقَالَ: نك 
سَلَّمْتَ اما وَآنا أَصَنّي» . وهو مُوَجْهُ حيتي قبل الْمَشْرِقٍ. 

هذا الحديث فبه: دلیل على أن الإمام إذا انصرف من الصلاة فإنه ينصرف إمّا عن 
اليمين وإِمًا عن السّمال. 


ےک 


۷ک( ..) حَدَكَنَا أَحمَد مد بن پوس دتا َي دي ايو الزَّْر عن جار قالَ: 
رسن رَسُول اللہ يكل وَهُوَ مُْطلقإِلّی بني الْمُضْطَلِق اَی مو بصي عَلی بره 
فكلمثٹ قا لي پو َکذا وما يريو نم كَل َل لي هكد ارما 58 
ا بیو خو الأْض - وأا امن يقرا يُومئُ برايو فل فَرَعٌ قال: اعت في 


ے مو 


لي أَرسَلعك لہ َه لم يمني - ني أن كلمت إلا أي كُنْتُ أَصَلِي» .قال رُعَيِرٌ وأو 


تاب لاضع ال نع 
الرْييْر بر جس لتقل الكَعْبة ققال بيده ُو الزَیْرِإِلی بني المْصطَلق. فقَالَ بيَيِهِإلَى 


کے 


غَيْرِالْكَْبَة. 

۸( .)عدأ کیل ری عدا دن عن کیں عن قط 
عَنْ جاب قال: كُنامَعَ الي كل عي في حَاجَةٍ فَرَجَحْتُ وُو بُصَلّي عَلَى رَاحِليهِ 
وَوَجْهُهُ علَى غَيْرِ ْلَه لمت علنهِ لَب يقل اصرف قَالَ: ونه لَمْ يَمْتَمْنِي 
اَن ره عَليكَ إلا ي كُنْتُ أَصَلَي». 

) حكني مد مو یی ۔ سے ہے سی لوار بن 
سب حَدَثَنا کیڑ بن ِنظیں عَنْ عَطاءِء عَنْ جَاہر قال: عي رَسُولُ الله کل ِي 
حَاجَة. بِمَعْتَى حَدِیث حَبَاد. 

إذن: تين الآن أن النبي كَل كان وجهه نحو المشرق؛ لأنه كان بُصلّي عل 
راحلته» وليس ذلك بعد انصرافه من الصلاة. 

وفيه: دليل على أن المتنفّل يصلّي حيث كان وجهه» وهل يُشترط أن يبتدئ الصّلاة إلى 
القبلةء ثم ینحرف حيث كان سیرہہ أو يجوز أن يكبّر ولو كان وجهه إلى نحو سيره؟ هذا 
هو الأصح» وذهب بعص العلماء إلى أنه لابد أن يبتدئ التكبير نحو القبلة" . 

وفيه: كيفية الإشارة «أؤماً پیدو نحو الأرض» بان اسکت: لکن لو أشار عل غير 
هذا الوجه» تصحٌ صلاته أو لا؟ 

الحواب: تصح 


88C 


)00 واستدل أصحاب هذا القول ہما أخرجه آبو داود (۱۲۲۵) من حديث أنس انف أن رسول اللہ 5 
كَانَإِذَا سَافَر قاد أن يوع اشتقبل بنَاقيه القبلة مكبر ثُمْ صلی حَبْتُ وجه ركَابهُ. 


(۸) باب اَن نشیا في آٹتاء الصّلاةٍ 
وَالتَعَوذْ مِنه وَجَوَاز الْعَعَلِ الْقَِيل في الصّلاةٍ 
م قال الإمَام مَسْلِمْ انه : 
سی ہی و رت و 


کر 


َيه ؛ َخَرَنَا عب عَدَتتَا محمد -وَهُوَ ابن رياو قال: سَمِعْتُ ابا مُریْرَۃ بقُول: 
فک رمو الل ة: ری مر ِي حمل يفيك لی ارح PEE‏ 
الصا ون الله نکی َد لق حت أن أرط إلى جنب سار ين تواري 
لجو عَئی ُضِحُواَْظودَ إل مون -آز كلك ٿم كرت قَولَ ِي سْلانَ: 
َب ار لي وب لي ملكا لابن ينْبَفِي لأحَدٍ مِنْ بَمْدِي. قَرَهُ الله حَاينًاء وَقَالَ ابْنْ 


> * ری مه 


منْصُور شب عَنْ محمد بن کاو 
هذا الحديث عنون له بجواز لعن السيطان في أثناء الصّلاة. 
وفيه فوائد: 


أولا: أن العفريت من الجن هو الفتاك المتمرد الخبيث؛ يعني: الشديد من الجن: 
«جعل يفيك عَليّ الب رحة ليقطمٌ علي الصّلاة؛؛ يعني : أنه يحاول أن يأتي إليه بشدة 
وقوة؛ ليقطع عليه صلاتہء والمراد بالقطع هنا: إفسادها فيما يظهرء وذلك بإلقاء 
ہے جوم ہو چھ نے وس سس لم 
ين يدي َيه لأن النبي يفتكي علّل قطع الكلب الأسود للصلاة ة إذامَرٌ بین يدي 


TT 
قوله: 9إ اله متي بن حه َد مَمَمْث أن ربط إلى جنب سسارية یټ كأن‎ © 
ےووچھے‎ 


.)01١( أخرجه مسلم‎ )١( 


ہے 7 2 / 
تاب ادوع الكل 

قال الإمَامُ اللوي کئلئہ في ١شرْح‏ صجيح مُلم؛ (ہ/ 4( 

قوله و «فذعته» هو بذال معجمة وتخفيف العين المهملة؛ أي: خنقته. قال 
مسلم وفي رواية أبي بكر بن أبي شيبة «فدعته» يعني: بالدال المهملة» وهو صحیح 
أيضَاء ومعناه دفعته دفعًا شديدًا. والدعت: الدفع الشديد. وأنكر الخطابي المهملة» 
وقال: لاتصح» وصححها غيره وصوبوهاء وإن كانت المعجمة أوضم وأشهر. 

وفيه: : دليل على جواز العمل القليل في الصلاة .اه 

وی هذا الحديث “ايفاك - من الفوائد: ما ذكره الدووي کاله من جوا العمل 


اليسير في الصلاة. 
وفيه: جواز دفع الصّائل؛ فلو صَالٌ على الإنسان عقرب أو حية أو ما أشبه ذلك 
فله أن يدافعها وهو يصلّي. 


وفيه: تواضع النبي لفيا حين ترك هذا العفريت من الجر أن يربطه إلى جنب 
سارية من سواري المسجد من أجل قول سليمان ]اکا رت غير رمب لي ما 
لا نی لما من بی € ہیں 

ھ0 الله تعالى رد هذا العفريت خاستًا؛ أي: خائبًا خاسرًا؛ لأن النبي فخي 
ترك ربطه جنب ساریة من سواري المسجد؛ تواضعًا ف ل وامَنْ ترك شيئًا لله 


عو عَوضَه اللا يرام مھا . 
فإن قال قائل: كيف يقول سليمان: ري عفرل وهب لی ملکا لد یی لسر ينا 
ّى أهذا على سبيل الحسد؟ ۱ : 
فالجواب: لاء إنما أراد مُلکَا عظيمًا لا يناله أحدٌّ من بعده لعظمتهء وهذا الأمر 
كان كذلك. 


: 2 5 5 1 
فإن قال قائل: ألا يدل هذا التورع من الرسول مل دا على أنه لا يجوز استخدام 


الجن مُطلقا؛ لأن سُلیمان کان يستخدمهم كما قال الله تعال: ¥ ین کل باو ووا 


)١(‏ أخرجه أبو نعیم في #الحلية» (۲/٦۱۹)ء‏ وانظر: اكشف الخفاء (۲۳۹/۲ء 14٠‏ ؟). 


3 کے ا ٹا 
Y3 0‏ 
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وءآخرین مفرنين في اسما (ع)ک [ا:۱+۸۳۷؟ 

قلنا: لا؛ لأن النبي مل ا انا تورّع من معاقبتهم والسّيطرة عليهم؛ لأنه لو ربطه إلى 
جنب سارية من سواري المسجد؛ لكان كقوله: < وََاحَرِنَ مقر فی اماد € فهذا 
هو الذي تورّع منه النبنٌّ تَا أمّا أن ينتفع الإنس بهم فهذا شيء آخر. 

والحديث في هذا اللفظ ليس فيه أن الرسول بذْإَاِكَِلَل لعنه. لکن سيأتي فیما بعد. 


یھ 


ثم قال لو کے كانه 


سر تاس ھ 


3 ..) حَدَنَا حم بن بَا حَدَا محمد مو ابن جَعقر ح قال : وَعَدََہ ابو بر 
نأي م حَدَا َا ولام عن شي شعبّة في هَذَا الإِسْنَادٍوَلَيْسَ في حَییث ان 
جعفر قَولَه: فلت . وما ابن ابي س مال في روَاتته: : فدہ 
(۰٤-۰ :‏ دتا مد بن لم اراي دتا عبد الل ن وب عن مَُاويَة بن 
صَالِح يَقَول: حلي ين زي عن أي فس اولاني عن أي الزقاء قال: :فم 
سو اللہ کا مَسَمِمْنة ٠‏ بقول: ہہت مل 20000 ا وَبَسط 
ةو هر و ما رشرل لئ و ئن سَيهآلا ول ني 
الصّلَاةٍ شیا لم نَمَمْك كد وله قب َك وريا بست يَدَ قَال: یو 
جَاء هاب مِنَْار؛ ؛ليجعَلَهُ في وَجھي فُقلْتُ: مود ل ِنكَ. .نَلَاثَ مَرَاب, ْب 
َب ال الائ م تآ خر قلاث مَراتٍ م م ردت خد وَاللّهِ لَوْلَادَهُوَهُ ايتا 
سُلَيَانَ لبح م نونغي " 
هذه صة أخرىء فالأول -كما رأيتم- من حديث أبي هريرة وليس بحضرة 
الصّحابة نرق أمّا هذا فهو من حدیث أبي الذرداءہ وهو بحضرة الصّحابة قلغا 
والشاهد للترحمة: قوله: لمن بلَعْتة اللہ إلى آخره. 
وفي هذا الحديث: دلیل على جواز الذكر إا وُجد سيه في أثداء اللات ويؤخحذ 
من قوله: : «أَعُودْ باللومِنْكَ؛؛ لأن هذا ؤكرٌ مشروع عند تسلط الشيطان على الإنبان. 


وتاب اکا الا 


وفيه: تكرار الدُعاء ثلانّاء وكان هذا من عادة النبي لهؤي غالبًا. 
ْ رج سو نو ا وس ا سرت 
تَقُولُ في الصَّلاةٍ تَيْنَالَمْ تَسْمَعْكٌ قله قبل ذَلِك». 
وفيه: جواز الحركة اليسيرة في أثناء الصّلاة؛ لقوله: «تسَط يده . 
وفيه: أن إبليس عدو لله ول وهو أعدى الأعداءء ومن بعده من الأعداء فإنما 
أخذوا العداوة منه. 
وفيه أيضًا: أن مسائل الجن أمور غيبية؛ لأن هذا الشيطان جاء بشھاب من نار 
ومع ذلك لم يره الصّحابة كم ما رأوا شهاب النّارء لكنّ هذه أمور غيبية. ۱ 
وفيه: أن النبي مفظ ههه بَشرٌ لا يملك دفع الُررعن نفسه؛ ولهذا لجأ إلى الله وق 
فقال: داومك ثلاث مرات. 
وفيه: جواز الدُعاء على إبليس باللعنة؛ لقوله لد يكز بش تر جح 
بعض أهل العلم» وقالوا: إن النبي للا انا نہی الإنسان إذا عثر أن يقول: «تَحِسَ الشّيطان» 
اض ن إذا قال ذلك » فإن الشيطان يَتَعَاظم'"» فكيف جاز أن يقول: الك ب اش؟ 
لماذام نقتصر على قوله: أَمُودْباقَومئْكَ»؟ هذا إشكال. 
. والإشكال الثاني: أنه حاطبه» فقال: «أَلْمَئكَ». والكاف حرف خطاب» والضَّلاةٌ لا 
يجوز فیھا شيء من كلام الآدميين. 
۔ فنقول: : گا الأول: فان هذه قضية غير قضية ما إذا عثر الإنسان؛ لأن هذا تسلّط 
عليك تسلطًا لا يحميك منە إل أن تستبعده فتقول: : :مك َة اللوه. 
وأمًا الثاني : قد یقال:إنه بخاطب غير إنسائ» فهو یخاطب الشیطانہ والنبي 
يَْإتَلِللا إنما قال: «إنَّ هذه الصّلاة لايَصْلّحُ فيها شيءٌ مِنْ كلام النّاسٍ!”". 
وفيه: جواز إضافة الشيء إلى سببه المعلوم الصحيح؛ كقوله: «لُوْلَادَهُوةٌ آي 


.)٥۹ /۰( أخرجه أحد‎ )١( 
.)٢۳۷( أخخرجه مسلم‎ )٢( 


سُلیمان؛ وم يقل: لولا الله تم دَعْوَةُ أخي سليمان. 

فإذا أضيف الشيء إلى سببه الصحيح مع اعتقاد المُضیف بأن هذا سببٌ مَخْضء 
فإن هذا لا بأس به. 

فلو قلت ۔مثلا-: لولا فلا لغرقت» وهو الذي أخرجك من الماء فهذا ضحي 
ولا يقدح في التوحيد مادام القائل يعتقد أنه سبب» وإنقاذ الغريق بقدرة الإنسان لیس 
أمرًا مستحيلا على الإنسان حتى نقول: إنه لا تجوز إضافته إليه؛ ولهذا قال-النبي 
+3 في شأن عمّه أبي طالب: ولا آنا كان في الذّرك الأسقَلٍمِنَ الَا“ . 

وفيه: تواضع النبي ملا ا حیث تحاشى أن يفغل ماهو من خضائص سلیعان 
مود 

فإن قال قائل: وهل إذا جد شيء يقتضي الذّكرء هل تقول هذا الذکر؟ يعني: 
مثا إذا عَطَسَ الإنسان في الصّلاة فَحَمِدَ الله هل نقول: لا تحمد الله؛ لأن في الصّلاة 
شغلًا؟ أو نقول احمد الله؟ 

الصحیح: الثاني» وكذلك إذا وُجدَ سبب الذّكر في أثناء الصّلاة؛ فلك أن تقول 
ذلك الذكر إلا أننا استثنينا فيما سبق إجابة المؤذن. 

وقلنا: إن إجابة المؤذن طويلة توجب انشغال المصلّي بها عن الصّلاة أمًا الكلمة 
والكلمتان فهذا لا بأس به. 


)١(‏ أخرجه البخاري )٢٢٦۸(‏ من حديث العباس بن عبد المطلب ع#لثته. 


تاب اَل وض اَل 
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تم قال الإِمَامُ التووي کتلثة: 
(۹) باب جَواز حَمْلِ الصّبْيَانِ في الصلاة 
تم َال امام مُسلْمٌ کنلنہ: 


مر كيج سه ول رھ ھن هم 


3 -(٥٥ہ)‏ لکنا عد لبن ممه بن فع يبن سوبو قَالا: حا 
اللہ عَن اور بن عبد اله ن لزتئر.ح وحَدَيَا يح بن ختی قال: قُلْديَلِك: 
حِدَنْكَ کار ِي د اله ِن الي َي مرو ن سيم الزْرَقِي» ن ابي اة أن 

ول الله ا کان بصي وهو حال أمَامة نت ويب نت زشول الله هلابي 
لْعّاص بن الرٌبیع فَإِذَاقَمَ حَمَلهَا وَإِذَا سَجَدٌ وَضَعَهَا قَالَ يَحْتَى : قَالَ مَالِكُ: تَعَمْ'' 

9" 
٠.٠‏ منها: شحسن لق النبي لاٹ حيث کان يحمل الصّبيان وهو في الصّلاة یصلّي بالناس. 

٠‏ فإن قال قائل: ما الذي أوجب للنبي ملف ہن يحمل هذه الطّفلة وهو یصلّي 
بالناس» لماذا لم يتركها مع أهلها؟ 
الحواب: من أحد وجهين: 

الوجه الأول: أن الصّبية تعلّقت به فأراد البي فايع أن یطیّب قلبها. ‏ 
٠: ١‏ والوجه الثان: كما قال بعضهم: إن ذلك كان حين وفاة أمها زينب -فالك أعلم- إنما 
هي قضیة عين» والمقصود تواضع الرسول اطول حيث حمل هذه الطفلة في الصلاة. 

ومنها: جواز العمل الیسیر في الصّلاة؛ لأنه كان إذا قام ملھاء وإذا سجد وضعها. 

ومنها: أنه يُحْفَى عن حَمْل الصّبيان في الصلاة» وإن كان قد يغلب على الظَّن أن 
ثيابهم نجسة لکن الأصل الطهارة. 

ومنها: ن الطفلة لا تقطع الصلاة؛ لأنها ليست مارّة. والحمل والوضع لیس 
مرورًاء ولهذا كانت عائشة طعا تضطجع في قبلة النبي ياتنه وهو يصلي ولا تقطع 


.)٢١٥( أخرجه البخاري‎ )١( 


9 ررش ا 
صلاتہ''' والطفلة لم تقطع الصَّلاة من وجهين. 
الوجه الأول: أنها لم تمر. 
والوجه الثاني: آنا ليست سيدة بالغة. 
.2ه 


۲-...) دتتا حمد بن أبي عُمَر حَدَثا ميان عَنْ ان بن أبي سان وان 


ان سوا اور بن قد ال بن المي مُحَدسُه حَنْ مرو ن ميم لقي ن أي 
اده الأَصَارِيٌ قَال: ريت الي ڳلا ب م الس وما بأ بت اي الْمَاصٍ ي سوَهي اب 
رَیتَبَ نت ال - عَلَى اتقو َِذارَكَمَ وَضَعَهَاء وَإِذَا رَقَعَ مِنَ الشّجُود أَعَادَهَا. . 

٠٥ (٣‏ لک أ الو کو رب هن عرمة ي يبرح قال 
وَعدُکا اون ن ميڊ اللي دان وهب آخبرني رف ن ایی عن عمو 
بن لیم ارقي قال: سَمِمْتٌ با اة الأنصاری يَقُولُ: :رات رشو الو علي 
لاسء وَأمامة بْب بي الْعَاصٍ عَلَى ُو إا سَجَد وَضَمَها. 
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(. .حا فة بن بن سَعِيده حدتا لیثٌ. ح قال: وَحَدَّئنَا محمد د بْنّ المُمَنَى حَدَتَنَا 
معو سا و کے 
یم ارقي سوع با كاد يَُول: َتَالَحْيِي الْمَجد جُلُوسٌ خَرَّجَ عَلَيْنَا 


پتخو حَدِيئِهِمْ غير آله َم ذكر آنه م الاس في َلك الصا ٠‏ 
88ے 


)00 أخرجه البخاري »)۳۸٤(‏ ومسلم .)٢١٢(‏ 


تاب اوضع ایلیا 


نم قال الإمَام التَوَوي يكنات : 

)0٠١( ۱‏ باب جَوَازْ الْخُطْوَة انحط نَحُطْوَتَيْنَ في الصّلاة 

ثم قال الإمَامُ مُسْلِمٌ کنلتہ: 

٤٤‏ -(0144) دتا یحی بن خی وة نن سیب لاء عَنْ عَبْ اریز ا 

:ا حبرا عد ازز بن أِي حازم عن أه؛ نا بجحو لی ستهل بن ن عي قد 

ذا في يرن أ ود مو فَقَال: تا وَل أي لأرِفٌ من أىَ م ُووِمُوَوَمَنْ 
َوه ايت رسو الَو َو يوم لس علي -قَال- فقلتٌ لَه :يَاأَبَاعَمّاس 
فَحَدَدنًا. قَال: الو سول اللہ يك إلى اْرأو َال ابو حازم: 2ص 
«نظري علاك اجار يغ بي ولد كم لاس عَلَْهَا' . فَعَمِلَ َنِه التلاث 
سیر نیس سس لی یو یت سس 
ولذ ربت سو الله ي ام عي كبر کب الاس ورَاَهُ َو على اير تُمَرَفَعَ 
لی ئی تب فی شل لوتر ما على کر ین ایر شا غ آل 
عَلَى الاس فَقَال: يا ها الاس ني صَتَنْثُ نَا توا ې وََعَلَموا صلاتي . 

هذا الحديث فيه فوائد: 

منها: أن النبي لإي كان أول أمره لا يخطب عل المنبر» وإنما كان بخطب إلى 
مويلا أن يخطب على المنبر؛ لأن ذلك أرفع لصوته حتی يسمعه 
_ الناسء إذإن المقصود بالخطبة هو: إسماع المخاطبين. 

ومنها ہہ سو نے ہر دی ات 
لها غلامها النّجار هذا المنبر. 

ومنها: أن منبر النبي فا اتا كان ثلاث درجات: ثم أكثر الناس من الدّرجات 
فيما بعد حتى بلغت الدّرجات في عصر مضى إلى نحو عشرين درجة» وذلك من أجل 
كثرة الناس واتساع المسجد وقد رأيت هذا في المسجد الحرام. 
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.)٤٤۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


لکا ای یر 

ومنها: جواز غُلُوَالإمام على المأمومين؛ لأن النبي "لإي كان يصلي على 
الدرجة الأولى ويلزم من ذلك أن يَعْلو على المأمومين. 

لکن قال العلماء: يُكره إذا كان العُلُوٌّ ذراعًا فأكثرء فإذا كان كثيرًا فإنه يُكره؛ وأما 
علو المأموم فلا بأس به. 

ومنها: جواز الحركة اليسيرة في الصلاة لاسيما إذا کان لمصلحة الصّلاة؛ لأن 
النبي ما دا إنما فعل ذلك من أجل مصلحة الجماعة. 

ومنها: 7 ۷000م" 3 
يسجد بالإيماء» ولكنه لابد أن يكون السجود على الأرض. 

ومنها - أيضًا- : أنه لابد في السجود أن لا يَعْلُو أعلى البدن عُلُوا فَاجِماء لأنه لو 
سجد على الدرجة الثالئة -مثا- لكان يسجد وكأنه قاعدہ فلابد أن يكون الانخفاض 
في السجود انخفاصًا بّّا؛ ليتبيّن به الإنسان أله ساجد. 

ومنها: : جواز قصد الإنسان في صلاته أن يعم اسه وهذا لا پشائی الإخلاص؛ 
لأن أصل العبادة إنما هي له بء ولكن نوى مع ذلك أن يتعلّم منه النّاس وهذا أمرٌ 
عله الرسول !في الصّلاةء وفعله - أيضّا- في الحج؛ حيث قال: «مُحَدُوا عَنْي 
منَاسِكَكُم1 ٠‏ ولا حرج على الإنسان أن يعمل العبادة من أجل أن يتقرّب بها إلى رئه 84 
وأن یتعلم منه إخوانه المسلمون. 

ومنها: أن الذي يظهر: أن رسول اللہ ظا لا يقرف بين التکبیرات؛ لأنه لو فرق بين 
التكبيرات لعلم الناس أنه راكمٌ أو ساجد باختلاف التكبير. 

ومنها: جوازٌ رؤية المأموم للإمام أثناء الصّلاۃ؛ لأنه لا يمكنهم الائتمام به إلا إذا 
کانوا يرونه» وهذا هو الظاهر من فعل الصّحابة خل ف النبي لايا أنهم كانوا 
ينظرون إليه. 

فهل نقول: إن هذا ثابثٌ لغير الرسول مل ا وأنه إنما كان الصّحابة ينظرون 


.)۱۲۹۷( أخرجه مسلم‎ )١( 


وكاب اَل یراملا 


إلى النبي لافطا عات؛ لأنه أسوة فینظرون إليه ماذا یفعل حتّی يفعلوامثله» وأمًا غیرہ 
فلیس كذلك؟ 
. نقول: هذا يحتمل الخصوصية ويحتمل عدم الخصوصیةء ونظر المأموم للإمام 
لاشك أنه أدعى للائتمام به أكثر مسا لو كان لا يراهء ولهذا كان الصّحابة لا یحن أحدٌ 
ظهره في القيام حتى يقع النبيّ يك ساجدًا في الأرض ثم يسجدون ادل سا 
أهم ينظرون إلى الرسول بٍُم11. 

ومنها: أنه ينبغي للإنسان إذا فعل سا م يكن يفعله من قبل» أن يمين السيب» 
ويؤخذ من قوله: ّم قبل الَاسُء فقال: : «يا يها النّاسٌ»» وإنما كان کذلك؛ لأنه سوف 
يقع في نفوس القوم تساؤلات؛ فيقولون: لماذا فعل کذا؟ فإذا بيّن لهم كان مُرِيلًا لهذا 
الاشکال: ومجيبًا على التساؤلات» وهكذا ينبخي أن نكون. 

فمثلا: كلما رأيت من أخيك أنه يحب أن يطَّلِمَ على شيء وهو لا يضرك اطَّلاعُه 
عليه» فإنه ينبغي لك أن تُطلعه عليه لاسيما إذا کان في ذلك مصلحة. 

فمثلًا: لو کان معك كتاب» ورأيت أخاك ينظر لهذا الكتاب إلا أنه يستحي أن 
يقول: أرني إياه» فإن من حُسن الخ أن ريه إياهء إلا إذا كان الشيء لا تحب أن 
يطلع عليه أحدء كما لو كان بيدك فواتير اشتریت بها حاجات» ورأيت الرّجل ينظ ر إلى 
هذه الفواتیر: فهذا لا تريه إياهاء ولكن الشيء الذي لا ضرر فيه والذي ترى أخاك 

متشوقًا له» فإن من حُسن الخلق أن تشبع رغبته وأن تريه إيّاه. 

ومنھا:إقبال الإمام على المأمومين بعد الصّلاة؛ لقوله: اث أقبلّ على النّاسٍِ»» 
ويُحتمل أن يكون هذا الإقبال من أجل ما صنع ويحتمل أنه هو الإقبال العاديء 
والمعروف أن:الرسول پت كان إذا انصرفّ من صلاته أقبل على الناس. 

وهل يؤخذ من هذا الحديث جواز تفکیر الإنسان في العلم وهو يصلَّي؛ لقوله: 
ولِتَعلّمُوا صَلَاتِي؛؟ 


(١)أخرجه‏ البخاري (540)؛ ومسلم (81/5) من حديث البراء بن عازب علنته. 


0 رن ا 
می امسج 


وقد بقال: إن هذا أهون مِمًا لو أن الإنسان جعل يفكر؛ لأن الذي يفكر سوف 
يغيب عن الصّلاة وينشغل بخلاف هذا الذي رأیء فهذا ليس فيه إل مجرد حفظ ما 
“رآه في حافظته فقط. وهذا ليس كالذي يتأمّل وبفگر ما الذي يُستنبط من قوله تعالى 
كذاء وما الذي يُستنبط من قول الرسول يِل كذا وكذاء ومالجمع بين قوله تعالى كذا 
وقول الرسول كذا. 

فمثلا: : تعارضن «المغني» و«شرح المهذب»» وعاع أن أرجع إلى الحاشية -وهو 
يصلّي- فهناك فرق بین هذا وهذا. . 


وعلى کل حال: الذي يظهر لي أن هذا لا يدل على ما ذكرنا؛ لأن هساك رقا بین '' 


شخص یری وببصر ثم يخيفظه في حافظته. وبين إنسان يفتش في أوراق الكتب وغير 
ذلك؛ لأن هذا الثاني ينشغل انشغالا کبیا عن الصّلاة. 
ومنها: : الحثُ على تعلم صلاة الرسول ط لاہ لقوله: اولِتَعَلَمُوا صَلاتِي». 
وهكذا كل أمر مشروع فاه یرُب الإنسان أن يقتدي فيه برسول اللہ ميفبؤية؛ لقوله 
تعای: لک لک فى رشول اق سأ سسکا سكن يوا أله وازوما کی4 لقان 1٠١‏ . 
فإن قال قائل: من أين أخذنا أنه إذا تشوف أحدّ لشيء ءلم يكن فيه ضرر أن نبيّنه له؟ 
فالجوؤب: من قوله: «إنها قَعلتٌ هَذا؛ لأن الصّحابة سيتساءلون لماذا فعل هذا؟ 
ثم هناك -أيضًا- في قصة إسلام سلمان الفارسي لتت -إذا صح سندھا۔ أنه كان له 


أسياد -يموت أَحُدُهمء ثم يوصيه بالآخر- ذکروا له: أن بين كتفيه خاتم النبوة» فخرج 
إلى البقيع فرأى النبي به جالسًا فاستدبرہ -أي: صار وراءه- وجعل ينظرء فعرف 


)١( سے‎ 


النبي ملا اد أنه يريد أن يطلع إلى خاتم النبوة و و ۱ 


۱ ع چووچھے 
/ 


(١)أخرجه‏ أحمد (٥/۱۳۸)ء‏ وقال !لھیٹمي في «مجمع الزوائدہ (۸/ ۰ وزوز رواءأحمد 
والطبراني ورجاله ثقات».اها ٠‏ 


تاب مض الل 


م تال الإمَامُ مُسْلِمٌ ذلثه: 

6( ..) حَدَا يبن سيد دكا قب بن عب الّحْمَنِ بن حك بن َب 
ال ن عب لاي ري حلت ابر حازم أن رجالا ا هل بن صلی ح قال: 
َحَدَا بكر بن PEE]‏ ُمرَفَالوا: حَدَكَنَاسْفيَانُبْيُ 
وت ي عن أبِي حازم قالَ: وا سَهل بن مع اوہ ن أي َء ينر الي لة؟ 
وَسَاُوا الْحَدِيتٌ نَحْوَ حَدِيثِ ابن بي حَازِم. 


ع نوو 


)١١(‏ باب گراهة الاختصارفي الصّلاة 

ّا الإتم مم تكناثه: 

٦‏ -(٥٥٥)وَحَدتَيي‏ ال حَكُم بن مُوسی الَْطَرِي» حَدتا عبد الله و لازو 
َال :وَحَدَكَنا َو کر بن ار کی عل کی ییا اعت جوت ؛ عَنْ هِشَام عَنْ 
مي عَنْ أبي هُرَيْرَة: عَنِ التب کل آنه تھی أن بصَلْيَ الرَّجُلُ محتصِرًا. في روَابَة بي 
بر فَالَ: تھی رَسُولُ الله لز" 

الاختصار معناه: أن يضع الرّجل يده على خاصرتهء وذلك أنه ورد تعليل بأنه فعل 
اليهودء ورأيما كثيرًا من الإخوة يضع يده اليمنى على اليُسرى على خاصرته» وأخشى 
أن يكون هذا نوعٌ من الاختصار. 

وبعضهم يقول: إذا وضع اليد على القلب يكون أحسنء وهذا استحسان لا وجه 
له» بل توضع اليد اليمنى على اليسرى في الوسط. 


حےوووہے 


.)۱۲۱۹( آخرجه البخاري‎ )١ 


حون 


ر0 ن قرافم مح الْحَصَى َون ية راب في الصّلاةٍ 
َمقَلَّ لوتام لع کتاہ: 
)٤٥٥(-۷‏ حَدَتَتا أب ربن آي شيد خد اع حَدَتتا هِنَامَالنُسْتوَانيه 
ن يح بن أبي تثب عَنْ ابي سم ء عَنْ مُعَْقِيبٍ قَالَ: كر الي ل الْمَسْحَ فِي 
لْمَسجد -يَعْني الْحَصّی- قَال: إن كُنْتَ لاب اعا واج ٥‏ 
2-44 ..) لکنا محمد بن لمحتا خی بن مع عَنْ هام قَالَ: : حدني 
ابن اي کي عن أِي سمه عَنْ مُعَيقيب؛ أنه تم سأنُوا الي لاء عَنِالْمَسْح في الصّاة 


2 


فقال: : لوَاحدة». 

) .) ولیو يد لبن ر وبري حلا َال يدي بن الْحَارتٍ- 
حَدََا هسام بهذا الإمنتادٍ. َال فيه: : حَدلني مُعلِقِيبٌ پ.ح۔ 

2-۹( 7 0 حَدَننَا شَيئَانُ 
ن تخي عن ابي سَلعةقال: لني مَُقِيبٌ؛ أن رَشول الله وك َال ففِي الرَجْلٍ 
سوي الترَابَ حَيْتُ يَسجُدُ قال: : إإِنْ كنت قاعلا فَوَاحِدةًا. 

هذا الأخير يبيّن ما سبق. وأن المراد بمسح الحصى في المسجد إذا كان الإنسان 
يُصلّي. وكان مسجد النبي مل ات قد فر بالحضباءء فإذا أراد الإنسان أن يسجد 

مسح الحصى من أجل التسوية» فنهى البي لٹا ا عن ذلك. وقال: «إن كُنْتَ اعلا 
قَوَاحِدةٌ»؛ لأنه يحصل بها المقصود. 

ووجه الكراهة أو وجه النهي: أنه من باب العبث في الصّلاةء والعبث في الصّلاة 
أقل أحواله الكراهة. ۱ 

ومن فوائد هذا الحديث: أنه لا حرج أن يسوّي الإنسان موضع السجود. وقد 


(١)آخرجه‏ البخاري (۱۲۰۷). 


سم ھت ن 
من التسوية. 

ويُستفاد منه -فی فحوى الخطاب-: أنه لابد من الاستقرار على السجود فلا يكفي 
وضع الجبهة بدون أن يستقرر 

سو سے لے دیو ار ضوفم غير شر 
يجزئ حتی يكبسه ویستقرہ ويؤيد هذا قول أنس بن مالك «#لت: «كنا تُصَلّي مع الي 
لفان في شدة الك ذالم يستط أحثنا أن يسن ته من الأرضي بط ثوب 

وسَجَدَ عَلَيْهه''' فتأمل قوله: إذا م يستطع أن يمكن جبهته» فدلّ ذلك على أنه لابد من 
التمكين والاستقرار. 

فإن قال قائل: إن بعض الناس إذا سجد على مكان معمَّر بالتراب تجده يمسح مكان 
موضع الجبهة ويسجدء هل هذا مثل ما ورد في الحديث أو أنه يكون من باب أولى؟ 

وت أنه تقين الكو فهو مفله عبت بهذا أهون تن الحصنى ؟ فا ج 
لو سجد عليه الإنسان وانکبس فهو أهون من الحصى. 

فان قال قائل: إذا خشي أن يتطاير هذا التراب ويدخل في أنفه -مثلًا- عند تنفسه 


أثناء السجود؟ 

فالجواب: أنه إذا كان ینفخ إذا سجد فمن الممكن أن يدخل في أنفه. أا إذا كان 
تَمَسَا عاديا فلا أظرٌ أن التراب يتطاير على أنفه. 

لکن على كل حال: إذا شي فليس هناك مانع؛ حتى لو حَشِيَ ووضع منديلا على 
ذلك فليس هناك مانع. 

فإن قال قائل: إن بعض العلماء قالوا: إن هذا التراب الذي يسجد عليه يكون 
موضع رحمة 


فنقول: يحتملها هذا المعنى أن البّحمة تواجهه. ويحتمل أن المعنى: أن الإنسان 


.)٥٦٦( أخرجه مسلم‎ )١( 


الاق جر 2 
كلما كان أخضع لله وأذل كان أقرب إلى رحمته. 
فان قال قائل: أي الترجمتين أنسب لهذا الباب؟ 
قلنا: باب كراهة مسح الحصى وتسوية التراب في الصلاةء وأصلا الإمام مسلم 
شه لم يترجم للكتاب. 
88 


)١١(‏ باب النَهِي عَنْ الْبُصَاقَ في الْمَسجد في الصّلاۃِوَءٌ غَْرقَا 

00/7 

6 -0400) حَدَلَايََى بن يَحْبَى التَِبويَ قَالَ: رات على مَاِكِ عن ناو عن عب 
لض نل ا أيه في جر ةق َم اَل عَلَى النّاسِ 
َقَال: ذا کان أَحَدُكُمْ يُصَلَي اين يَنصْق قبل وَجهه فِا الله َل جهو إا صَلّى". 

البصاق في المسجد -أيضًا- من الأشياء المكروهة فإن البّصاق في المسجد 
خطیئة وكفارتها دفنها". 

وی هذا الحديث: إزالة ما يُؤّْذِي وإن كان طاهرًا؛ لأن النبي مظان حك اليُصاقٌ 
مع أن الصا طاهرٌ؛ إذ ذ كل ما یخرج من الإنسان من غير الشبيلين فإنه طاهر إلا لم 
فان الجمهور على أنه نجس ” » وكذلك یسنٹنی مِمّا یخرج من السبيلين: المني فإنه 
طاهر على القول الرّاجح 

واستدلُ بهذا الحديث: الحَلُوية من الجھمیة وغيرهم» وقالوا: هذا يدل على أن 
لله في الأرض؛ لن الرسول قال: «فإن الله قل وَجْههِ إا صلّى». ولك هؤلاء ین 
يتبعون ما تشابه منه» فهذا الحديث مُشتبه» وعندنا نصوص مُحکمة بين ظاهرة: وتد 


0 ا 


(1)أخر جه البخاري (105). 
(؟) أخرجه البخاري (510)) ومسلم (001) من حديث أنس لہ 
(؟) سبق في کتاب الطهارة» بيان الشیخ دل أن الراجح عنده على خلاف ذلك. 


وكاب الیکا كیا 


على ثبوت عُلُو اله ل بذاته وأنه فوق کل شيء وهذه مُحكمة؛ ولا يجوز لنا أن تَمْيِل 
إلى المتشابه عن المحكم» بل الواجب أن ترد المتشابه إلى المُحكم؛ لأن اللہ تعالى قال: 
هام اتك € (النفق:۷)؛: أي: مرجع الكتاب» وعلى هذا فكيف نجمع؟ 

نقول: أولا: أن الله تعالى ليس كمثله شيء في جیع الصفات» فهو قريب في علوہ 
عل ني دنوه ليس كمثله شيء؛ وإذا كانت السموات السبع والأرضين السبع في كمه 
كخردلة في كف أحيناء فهو محيط بکل شيء؛ ولا يمكن أن يُقاس بخلقه» فهذه 
واحدة» وهذا الجواب یدل عليه قول الله تعال: ای كيو کی ٤‏ ومر ليع 
SOA‏ 

الحواب: 

الثاني: أن نقول: إنه لا منافاة بين کون الشيء قَبّل وجهك وكونه في العُُوء فإنك 
عندما تستقبل الشمس عند غروبها أو شروقها تجد آنا قبل وجهك مع آنا في السُماء 
وإذا جاز هذا في حق المخلوق؛ فجوازه في حق الخالق من باب أولى. 

والمهم: اعتماد القاعدة العامة التي يتبعها الراسخون في العلم وهو رد المتشابه 
إلى المُحكم» فهذا أهم شيء. لا في باب الإخبار عن الله وصفاته واليوم الآخر والجدة 
والنار فحسبء ولكن في باب الأحكام يجب -أيضًا- أن يرد المتشابه إلى المحكم؛ 
ليكون الجميع مُحْکمّا أمّا کون الإنسان يتشبث بالمتشابه ليحكم به على المُحكم 
فهذا طريق الزّائغين الذين في قلوبهم زيغ يتبعون ما تشابه منه. 

وفيه: ديل على تحريم البُصاق قبل الوجه والإنسان يُصلّي؛ لأنه قال: لا 
يَنِصْقَنَ»؛ وعلّلء دن الله قبل وجُھواء ولاشاكٌ أنه من سوء الأدب مع الله ال أن 
تبصق بين يدي الله ب ولهذا القول الرّاجح في هذه المسألة أن بُصاق الإنسانٍ وهو 
یصلّي أمام وجهه مُحَرَّمٌ ولكن هل تبطل به الصلاة؟ 

الظاهر: أنها لا تبطل؛ لأن المعنى يعود إلى شيء يتعلّق بغير الصّلاة وهو سوء 
الأدب مع اللہ وَبِن. 


+ ید ا 307 

التق جار 1 
م َال الإمَام مُسْلِمْ کنل 
.(-١‏ .) حلا لو بر بن أي َي حلا عد لني عير وأو سامح 


Fo e سے6‎ 


وَحَدلََا ثي حكن بي جَییاہ عَنْ يي لل ع تاتقي اع 


َ‫ 
ب ے گے 


عَنِ اللَّثِ بْنِ سَعْد. حلي رر بن حب حَدَلا إِسياعبل سب يَعني ابْنّ عل عَنْ 
NELLIS 7‏ .راضحا جا وغل 
ح وَحَدئِي مرون بن عب الل دكن جاح : بن عم قَال: قال ابن جُرَیْج: تن 
مُوسى بن عقب کله عن »عن مر ِل له ری کات في وبل 
الْمَسْجِدٍ . إلا الصحاك قَإنَ في حَ ديه نامه في لب ؛ بمَعنى حَدِيثِ مَالِك. 


يعني: أن قوله في القبلة؛ أي؛ في جدارهاء والإمام مسلم تكله فر قولہ: ؤي 

القِبْلّةَه؛ أي: في جدار القبلة كما هو لفظ مالك كذلثه. 
ھا دده 
تم قال الإمَام مع تكتقته: 

سج یہ و رید ہپ رر 
عَنْ سيان قال بب يختى: أَخبرنَا سيان نن عة عن الزْمْرِي عَنْ خُمَبْد حَمَيْدبْنِ عَبْدِ 
الحم عن يي سيد دري أن لبي پیا ری َا في ل الْمَسْجد قح 

بحَضَاق تم تھی أنْ ينرق الج عَنْ وین أو أَمَامَهُ وَلَكن برق عَنْ يَسَارِو أو تَحْتَ 
کو شري" 

هذا الحديث فيه: الإرشاد إلى أن بیصق عن يساره أو تحت قدمه اليُسرى, و«آو» 
هنا يحتمل أنها للشّك من الرّاوي ويحتمل أنها للتنويع؛ وإذا دار الأمر بين كونها 
للتنويع» أو كونها شكًا من الرّاوي فالأولى حملها على التنويع؛ لأن الأصل عدم الشك 


والجمع مُمْكِن؛ يعني: مُمکن أن نقول: إما أن تكون عن يسارم أو تحت قدمه 


( أخرجه البخاري (۰۸١ء۹٥]).‏ 


ڪان لداع ا اتا 


اليسرى» وإنما قال: «تحتَ قدمه اليُسرى»؛ لأن الیسری أحق بالأذى من اليمنى. 

فإن قال قائل: إذا کان نی المسجد» فكيف يبصق عن يساره أو تحت قدمه الیسری؟ 

نقول: أمّا إذا كان آخر واحد في الصف من اليسار وكان جدار المسجد قصيرّاء 
فيمكنه أن يبصق عن يساره» وأمّا ماعدا ذلك أو تحت قدمه اليسرى» فهذا لا يمكن 
ولكن يبصّق في ثوبه» ويحك بعضّه ببعض إذهابًا لصورته؛ لأن النفوس تكره أن تری 
مثل ذلك. 

SHS 
قا َال الإِمَامُ مُسْلِمٌ يقلثه:‎ 
رد عق وهام ترا حَدََنا ابْنُوَمْبٍء عَنْ يُونْسَ بح قَال:‎ 


2 
سا معام 


يي كيبن عزب عَنَكَ فوب ن رايم عَنا آي كلام ن ان 
مو وھ حمَن؛ أن با هبر وبا سعد أَخبَرَاه؛ أنَّرَسُولَ اللہ وا 


ل میں 


یج ا و 


(۱۱۸) رلک يه سي عن تاك بر نس فیا رئ علي عن سام ن عزوق 
عَنْ أي عَنْ عَاِضَة أن نال بك رای بُصَاقًا في جنار اب أو حاطا أو تحَامَة حك . 


ەر سمهو و مه 


)٥٥٥(- or‏ دتا ابو بر بن آبي َي َير ا خزب جويعاء عن ابن عُلَمَة 


ہر 


ال زیر لبن عليه تن الام بن هَل عَنْ اي َنِم عَنْ ابي هُرَئرَة أن 
سول الله يك رای تُحَامَةً في َة الْمَسجیٍ اَل لی الاس فَقَال: :ما بال أََيکُمْ 


وس تج 


ومنل رع اف آي اكم أن يُستقبلَ ت في وَجهِه؟ َد 
مس بے ورو ere‏ ۔ھ 22 


تع أحدكمْ فليتَحَْ عن يسارو تحت قد إن نْلَمْيَجِد تَليقَل مَكَدًَاه . ووصف 


في هذا الحديث: ما يؤيد ما ذكرناه قبل قليل أنه يَحْرْم على الإنسان أن يتنخم قبل 


۔)٦١۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


کپ و گے ۶۱۷۸۴ 


وجهه وهو يصلي؛ لأن النبي اتا ضرب مثلا يتقرّز منه کل إنسان. يرى أنه لو 
استقبله رجل ثم تنخع بين يديه يرى هذا أنه من سوء الأدب. وإذا كان هذا الذي فعله 
أمام رجل جبار فإنه ربما يبطش به ويعاقبه. 

وفيه: حسن تعليم النبي للها بقياسه الخفي على الشيء الواضح. 

وفيه -أيضًا- : حسن توجيه الرسول الال وهو أنه إذا ذكر ما يمت يمتنع ذكر ما 
ل ا و مت 
الیسری: وهذا هو طريق القرآن الكريم» قال اله تعالل  :‏ کان أت امنا لا 
ولوا یکا وقولوا أَنطركًا > [البهق:: . .]٠‏ فلما نہاهم عن قول راعنا فتح لهم الباب 
المباح بقوله: فووا آنظريًا ۹ء وهكذا ينبغي للدّاعي إلى الله والموجّه لعباد اللہ أنه إذا 
ذكر لهم الممنوع ذكر لهم المشروع والمباح» حتى لا يُضيق على الناس. 

تجد بعض الناس يتكلّم عن شيء مُحَرّم ويشدّد في ذلك والنّاس مُحتاجون إليه 
بحسب ما يدّعونء لكنه لا يذكر لهم الباب الذي يخرجون منه» وهذا لاشك أنه نقصٌ 
في الدعوة إلى الله ل وتوجيه الناس. 

وفيه- أيضًا-: دليل على جواز فعل ما يستكره من أجل التعليم, ويُؤخذ من أن 
القاسم تل فعل ذلك. وتفل في ثوبه» وذلك من أجل التعليم. 

لکن قد يقول قائل: القاسم لا دليل في فعله؛ وذلك لأنه من التّابعين وليس من 
الصّحابة على أن الاستدلال بقول الصّحابة فيه خلاف. 

فيقال: ما فعله القاسم يؤيده عمومٌ الأدلة بأن باب التعليم لا يستقبح فيه ما 
يستقبح في غير باب التعلیمء ألم تقل أم سليم: يا زسول اللہ هل على المرأة من عُسْل إذا 
احتلمت”'؟ مع أن هذا شيء يُستحيا منه ولا تكلم به النساء وربما يقصر عن الکلام 
فيه الرجال أيضًا. 

فإن قال قائل: أليست كَقّارة التفل في المسجد دفنها فكيف ذلك إذا كان المسجد مفروضٌا؟ 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۳۰)ء ومسلم (۳۱۳) من حديث أم سلمة طمغا. 


كاب لاضع اکا 


فالجواب: أصلًا لا تجوز النخامة في المسجد؛ لأنه ليس معنى قوله: «كقّارتها 
دفنھا . أنه يجوز أن تبصق ثم تدفن. 

لو كان كذلك لقلنا: يجوز للإنسان أن يفعل محظورات الإحرام ويَفُدي» لکن 
المعنى: إذا وقعت من الإنسان فكفارتها دفٹھاء هذا إذا كانت تزول بالدفن. أمَا إذا 
كانت لا تزول بالدفن فإنه لا يكفي ذلك: ولكن لابد من مسحها حتّی تزول إن كان 
على فراش أو كانت -أيضًا- في مكان لو دفنها لم تَرْل؛ٍ لأنه أحيانًا إذا دفنتھا فيما لو کان 
المسجد مفروشًا بالرّمل يكون هذا أقبح؛ لأنه إذا وطئ عليها القدم حرجت وصارت 
تلوث أكثر. 

فالمهم: أن الرسول فا نا أراد أن تدفن حيث لا يكون فيها أذية. 

فإن قال قائل: هل الأولى التفل في المنديل أو في الثوب؟ 

أقول: في المندیل أحسن؛ لأن المنديل تختفي فيه هذه الأشياء» ويضعه الإنسان ' 
في جيبه» ولا يُعلم عنه» لکن في ثوبه مشكلة لاسيما إذا كان الإنسان كثير البلغم» 
فبعض الناس المصابين بهذا الشيء -نسأل الله لنا ولكم العافية- دائمًا يخرج منه هذا 
الشيء فلا ينفع في هذا إلا المنديل. 

28C 


ما رم منم علہ: 

(. وَحَدَنا يان ب تروع عَنَ عَبْد الْوَارثِ.ح قال: وَحَلَلتَايَحیی بْنُ 
تی ابرا مُقَیْم ح قَال : وَحَدَّئنَا حمَّد نامء حدَلتا ححَمَدُ بن جَعْمَر حدقا 
E TIE‏ 

عدیث ابن عله وراد في ڪوب میم َل ُو ُریْرة: كاي نظ إِلی رسولِ الم يله 


َ‫ 
ٴ۶ ەر 
3 


یرد وه بَعْضَهُ عَلَى بَعْضٍ. 
يس ےھ ڈو ہے لے 22 و 


)(-٤‏ حَدَننَا مد بْنُ المَُنى» وان شار قال ابن الْمُقّی: دتا محمد بَنْ 


() سبق تخريجه قريبًا. 


جَعقر دك شب قال: ہے 
تكلة: إا کَانَأَحَدُكُمْ في اللا لا جي ر ينر ن بولا ن ويو 
َلَكِنْ عَنْ لِه تَحْتَ قَدَيوه”. 

© قولہ ْم «فإنه بُناچي ربّه؛ المناجاة: تبادل الحديث فهل المصلّي 
يتبادل الحديث مع اللہ؟ 


الجواب: نعم؛ لما ثبت في الصحيح من قوله -تبارك وتعالى- في الحديث 
القدسي: «قسمت الصّلاة بي وبَيْنَ عَبْدِي نِضْمَينِء فإذا قال: الحمدٌ لو رب العَالمينَ 
قال: حَمدني عَبْدِي؛ 4 

وي ذكر النني لفيا ذلك حت على حضور الإنسان بقلبه وقالبه في الصّلاۃ؛ لأن اللہ 
يعلم ما في قلبه» فلا يعلمن اللہ منك الإعراض بالقلب عن مناجاته بنعلا نسأل الله أن يعيننا. 
وإياكم على ذلك؛ لأن أكثر ما یأتی الشيطان بالهواجس والتقديرات والتفكيرات إنما هو في 
الصّلاۃہ وإذا سلّم الإنسان ذهب عنه كل شيء كأن لم يكن؛ لماذا؟ 

لأن الشيطان يريد أن يفسد على الإنسان عبادته» وأفضل عبادة بعد الشهادتين 
هي: الصلاة. 

وأقول لكم الآن: انظروا عداوة الشيطان لبني آدم» أهل الخير تجد بينهم معاداة في 
كثير من الأحيان» وأهل الشر بينهم تکاتف: وتّسَاعُد؛ لأنهم يُرضون الشيطان» وأهل 
الخير لو تكاتفوا لأغضبوا الشيطان؛ فلذلك يُحرّسش بينهم ويلقي العداوة ينهم ” من 
أجل أن لا تكون لهم كلمة واحدة» فكلما رأى الشيطان إقبالًا من العبد على طاعة اللہ 
فإنه يهاحمه مهاجمة شديدة عظيمة -أعاذنا الله وإياكم من شرّها-. 


(١)أخرجه‏ البخاري (41). 


(؟)أخرجه مسلم (۳۹۵). 
(؟)ويدلُ لهذا ما أخرجه مسلم (۲۸۱۲) من حديث جابر بن عبد الله ا مرفوعًا بلفظ: :إا الشّيْطَانَ 


قد ایس ان بُ لصون في زير المرب ولك في التخریش يته]». 


تاب اوضع اك کا 
فإن قال قائل: لوتنخُم أحدهم في المسجد لکن في غير الصلاة وكتمها فماذا تقول لہ؟ ' 
فالجواب: نقول: حرام؛ لأن الرسول قال: «تطيئة»؛ والخطیئة إثم. 
فإن قال قائل: هل هناك علافة بين الخشوع وبين الكلام طيلة اليوم؟ 
فالجواب: ليست هناك علاقة؛ لأن الإنسان الذي يقوى على نفسه وعندہ عزيمة 
يستطيع أن يقطع جمیع الهواجس عند دخوله في الصّلاة. ولكن ليس هناك شك في أن 
كثرة الذّكر يطمئن القلب بها 9لا بزحکر أله طن امرب )€ .٠٢۸۰21(‏ 
حم ووو 


عر عام 
ثم قال الإِمَامُ ملم کللہ: 
3 1 0 ہر بیھےہہے۔ ا قات > رو و ار مھ 
)(--٥‏ وحدثنا يَحَبَى بن يَحیی وقتيبة بْنْ سَیدِ؛ قال يَحْيّى: أَخْبَرَنَا وقال 
مة کے ہو ےی م٠‏ کہ ہے مه کے و رہ 42 ے روه 2 رد یہ2 
قتيبة: حدثنا أو عوائق عن قتادق عن أنس بن مَالِكِ قال: قال رَسُول الله : «البزاق 
کس کے 7 موہ وٹ ار قور 7 
فی المَسْجدِ خطيئة وَكَفَارٹھا دَفئهَاه. 


ر 


٦۹۔(...)‏ عَدَتَا خی بن حَبیب الْحَارِئْي حَدَّننَا الد -َيَعْنِي ابْنَ الْحَارِثِ- 

في ترل بضا: «كَقَارَنَها دَفْْهَا» -يعني: التفل-: دليل على أنه تفل بمعنى 
البزاق» وأمّا التفل المجرد الذي ليس فيه إلا حبّات من الرّيق أو ذرات من الرّيق» 
فهذا لا يؤثر على المسجد» بل المراد شيء يؤثر؛ لقوله: ١كَمَارتُها‏ دَفنها)» وهذه 
الذُرات اليسيرة لا تحتاج إلى دفن؛ لأا ليس لها جرم. 


لدت 


.)416( أخرجه البخاري‎ )١( 


الا جر 
کے سر 
۷۔(٥٥٣)‏ حدیتا علد قد لبن کو بن أ اطي سيان بن قرو قَالا: 
حلا مهدي نیون دت وال موی ا ن عن خی بن عقي ن خی 
بْنِ يَعمَر عَنْ أبي الأمنوَد الديليً + عن بي در عن الي لا قَال: عضت عَلَیٌ اغا 
مني تھا سيا قوذت في ان اغلا لألى مط ڪن الطريقٍ»وَوجَذْتُ في 
مَسَاوِي غالا النحَاعَةتَکُونُ في الْمَسجد لا تْكنُ. 


© قوله: لی باط عن الطَريق» يراد بە: کل ما بُزذي من حجر أو شوك أو قشر 
بطيخ أو غير ذلك وإذا كان إزالة هذا من محاسن الأعمال فإلقاء هذا في طريق الناس من 
ہو ومو می و ا تمہت 
أسؤاق المسلمين ما يُوْذيهِم» وأمًا المساوئ: النْكَاَةً کون في المسْجدٍ لا تُذهَُا. وهذا 
دليل على أن دفن النخاعة في المسجد فرض كفاية؛ لأن الإئم يتعلّق بالجميع. ' . 

فإذا كان المسجد له من ينظفه من فراشين أو غير ذلك فهل تبرأ الدّمة إذا ترکت 
ذلك. أو تقول: إما أن تدفنها أنت وإِمًا أن تخبر الثاني؟ 

الجواب: الثاني؛ كما قال العلماء ء فيما لو سقط ثوب جارك على بيتك؛ يعني: 
أطارته الريح إلى بيتك» فهل يجب عليك أن تذھب به إليه أو يجب عليك أحد أمرين: 
الذهاب به إليه أو إخباره؟ 
. الجواب: الثاني؛ فإذا قلت: : یا فلان إن الثوب قد سقط على بیتنا كفى» وهو الذي 
00 

ABSIT 


ا ا 


ثم قال الما مُسْلِمْ تكقآثه: 
)٥٥-۸‏ حَدَلنَا د لبن اذ لعي حَدَتتا 7 لتا كَهْمَس عن 


َب بن عب اله ن احير عَنْ أيه قالَ: : صَلَيْتُ َع سول الله له رأة تت 


م سر عه 


فدلكها بنعله. 


كاب لماع اکا 


في هذا: دلیل على مسائل: 

المسألة الأولى: أنَّ التخاعة طاهرة؛ لأنها لو كانت نجسة ما دلکھا بنعله» وهو قد 
خلع نعله لما أخبره جبریل بأن فيهما أذی'''. 

المسألة الثانية: مشروعية الصّلاة بالتعال؛ لقوله: «قَدَلَكَهَا تَغْلده. 

وفيه -أيضا-: دليل على جواز الحركة اليسيرة في الصّلاة؛ لأن الدّلك بالنعل 
يحتاج إلى حركة. 

48ST 
م ا الإمَام مم تاه:‎ 


چ 
م ر ول 


۹-..) ودي يځ بخ برا بد ب يعن الْجَُرِيئ» هَن أي 
الَا يريڌ بن عد الله ِن احير عَنْ أيه آله صلی مَعَ ابی ل قَال: تح 
هذا يُؤيد قوله فيما سبق: «أو تَحْتَ قَذَعِهِ البُسرى» حیث کان يدلكها بنعله اليسرى. 
حو 


و 
7 


قال الإمَام الوَويٌ كنآثة: 
(14) باب جَوَازِ الصّلاة في النْفلَْنْ 
م قال الإمامُ مُسْلِمٌ كذلنه: 


-(000) حلا ی بْنيَحتىء برا شر بن الْففضّلء عَنْ أبي مَسْلَمَة سهد ن 

ر و :2-7-۰ 7 E‏ کو 2 مس 5 
يزيد قَالَ: قلت لأنس بْن مَالِكِ: أكَانَ رَسُول اللہ هة يُصلي في التَعْلَين؟ قال: َعَم ". 

(...) حدتتا ابو الرّبيع الزَهرَانِيٌ حدتا باد بْنُ الوا حَدَنَنَا سعد بْنُ يزيد بُو 


2 
مر سر سے م 


مَسْلَمَة قَال: سالب أَنسَا. بمثْله. 


(١)أخرجه‏ أبو داود(٦٦٦)ء‏ والدارمي (۱۳۷۸)ء ود (۳/ ٠‏ ) وابن خزیمة (۱۰۱۷)ء 
(؟) أخرجه البخاري (۳۸۲). 


0 م 


هذا -أيضًا كما سبق-: يدل على مشروعیة الصّلاة بالنعلء وقد ورد الأمر بذلك -أي: 
بأن يُصلَّي الإنسان في نعليه- - مخالفة لليهود ولكن بشرط الا يَدْخْل المسجد حتّى 8 
ينظر في نعليه فإن كان فيهما أذى مسحه' ولا فلا یصلّي وهو لم يستبرئ التّعلين. 

ثم إنه قد يقال: في وقتنا الحاضر لما أصبحت المساجد مفروشة شة لو ضلى ق نعل 
لزم من ذلك مفسدة قد تكون أرجح من المصلحةء وهو أن هذا الفراش يتلوث بما قد 
يكون عَالقًا في النّل من أذىء ثم إنه في إحدى السنوات الماضية حثٹنا الناس على 
الصّلاة بالنعلين يوم الجمعةء وبدأناتُصلّي بالنعلين» فماذا صنع الناس؟ 

بدل ما كانوا يحترمون المسجد ولا يدخلون بالتعال» صاروا يدخلون بالنعال 
وإذا وصلوا إلى الصف خلعوا الئعال» فانقلبت المسألة فرجعنا عن قولنا وؤعلنا؛ لأنه 
ليس منه فائدة» ویمکن للإنسان أن يدرك السنة بأن صلی في نعليه في بينه؛ لأن 
الرسول باتلا ما قيّدها بالمسجد. 


ح008 سے 


(١)انظر‏ التعلیق قبل السابق. 


سے" ب مو 


وكاب الام رماع الم 


مل الام منم کنلہ: 

)٥٥٥( ٦‏ عَذقي نرو التاق وزير بن وبح قال: وَحَدَتيي ايو بکر بْنُ 
و ا - قَانُوا: حَدَتَتا ا فيان بن يعن هري عَنْ وة عَنْ 

ت أ لظ َلی في حوبص لها غلم ول سَعلَنِْي عام هذه ابوا بها 
إل أي عنم اي ي بأنبجًانيو» . 

۲۔(. ا ر ب 2 مختى» أخيرنا لبن وخب أخبرنِي پوس عن ان 
شهَابٍ قَال: أخيرني زوا بن ال ناه َث: َم رول الله لصي في 
حَمِيصَةِ ذَاتِ لا تقر ّى عله فل قَضَى صَلَامَهُ قال: «اذْمَبُوا ِهذه الكَوِيصَةٍ 
إلى أبِي هم بنِ ديق وَائتُوني 7ص 

هذا الحديث كما ترون صِلَّى النبي َك في ححمیصةہ والخميصة: ثوب مُعَلُم له 
أعلام» فنظر إِلبهاہِاََالِلَ فشغلته» ونی لفظ أنه نظر إليها نظرة واحدة فشغلته» فأمر 
أن يذهب بها إلى أبي جَهُم وأن يُؤتى بأنبجانيته. 

88C 
ا اګ‎ 
ل‎ 


حاتا ابو بر ب SEE‏ مهام عَنْ أو عَنْ 
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عَايْشَةٌ وت حَمِيِصَةٌ لَهَا عَلَمْ فَکَانَ نَيتشَاغَلُ بها في الصاو غاا 
یا جه واخ كسَاء له أجَليً. 

هذا الحديث سبق الکلام عليه وبِيّنًا ہا تُکرہ إذا كان يشغلهء أمّا إذا کان لا 
يشغله فإنها لا تكره. 


.)۷٥٢( أخرجه البخاري‎ )١( 


Ny: 


الان 0 شس یں و ا 


کے سے نے سے ہک 
حےووو ہے 


(05 باب راقة اة كشرۃالطغام ال بی 
أله في الْحَال وَكَرَاهَة | لصّلاة مَعَ مُدَاققة الآَخْبَئَيْنَ بين 

م قا مخ ملع تلئة: 

٦٤‏ - 0000 آغټڙني درو الاق وير بي عزب ويو بر ب اي مَيةنَالوا: 
حَدََا فيان بن مي عن لزي عن اس بن ايل ءَ عن التي ول قَال: «إذَا حَضَرٌ 
الْمَشَاءُ و ا الصَّلَاءٌ فَابْدَءُوا ِالْعَشَاءِه. 

هذا -أيضًا- دين الاش اي طن من الہ يحل عنها ا عير از 
فإن النفس تتعلّق به وتشتھیہ: وتشتغل به عن الصَّلاة ولهذا أمر النبي مت أن 
يبدا a‏ أقيمت الصّلاةء فلو أقيمت الصّلاة ودم العَشاء 

فټعشی» وهل له أن یشبع أو يأخذ بقدر ما يسد تعلقه؟ 

و نپ یکا 

وني هذا الحدبث: إشارة إلى وجوب الخشوع في الصّلاة بأن يكون الإنسان حاضر 
القلب لايتعلّق قلبه بغير الصَّلاة؛ لان النبي مايا رخص في ترك الصّلاة مع 
الجماعة من أجل إذهاب ما يشغل. 

وقال بعض أهل العلم إن الخشوع لا يجبه وأن لو استولى السواس على أكثر 
الصلاة ة أو على الصّلاۃ ة كلها فإنها لا تبعل احتجاجًا بقول النبي ليفط باية: إن الشيطانَ 
أي للإنسَانٍ في صلاټه قول اذكُر كَذَايوْمَ ذا إل آخرہ' قالوا: وهذا دليل على 
أنه لا تبطل صلاته. 


)١(‏ أخرجه أبو داود ٦٦(‏ ۰ء والنسائي (۷٣۱۳)ء‏ والترمذي ( ۰٠ء)‏ وابن ماجه (۹۲۹))ء والبخاري في 
«الأدب المفردہ )۱۲۱٦١(‏ وأحد (۲/ ۰ء وغيرهم من حديث عبد اللہ بن عمرو #ه. 


و لِد وه موا ضع الصا 


وفيه -أيضًا- : إشارة إلى أن ما يتعلّقَ بذات العبادة أولى بالمراعاة مما يتعلّق بأمر 
خارج» فهنا الخشوع في الصّلاة أمرٌ يتعلّق بذات العبادة وإقامة الجماعة أمرٌ خارج عن 
ذات الصلاة» ولهذا رُوعي ما يتعلّق بذات الصّلاة فقدّم على ما يتعلّق بأمر خارج منها. 

وهذه القاعدة معروفة عند العلماء: أن ما يتعلّق بذات العبادة أولى بالمراعاة مكًا 
يتعلق بأمر خارج سواء كان من صفاتها أو من زمانها أو من مكانهاء ولهذا نُهي أن 
یصلّي الإنسان بحضرة الطعام أو وهو يدافع الأخبثين"» وإن تأخر عن الصّلاة في 
أول الوقت. 

وقال العلماء: إن الإنسان إذا كان يطوف ودار الأمر بين الرّمَل -مع البعد من 
الكعبة- وبين المشي مع الدنو منهاء قالوا : فمراعاة الرّمل أولى من أن يدنو من الكعبة. 

فإن قال قائل : وهل يدل هذا الحديث على أن الجماعة ليست واجبة؟ 

فالجواب: هذا لا يدل على أن الجماعة ليست واجبة؛ ولكن يدل على أن ما تلق 
بذات العبادة أولى بالمراعاة مِمًا يتعلّق بأمر خارج؛ لأنك إذا تركت الطّعام بعد أن ةُ قدم 
ونفسك متعلّقة به سوف تنشغل في صلاتك» والانشغال في الصّلاة يؤثر عليها. 

فإن قال قائل: أليس الأول ألا يشبع» ویقلل نهمته بلقمة أو لقمتين؟ 

فالجواب: لا. له أن یشبع؛ لأن الرّخصة عامةء إلا أنه لا ينبغي على الإنسان أن 
يجعل طعامه في وقت الصّلاة» لکن لو أنها صادفت المسألة فلا بأس» وأمًا كونه 
يجعل الغداء أو العشاء دائمًا في وقت الصّلاۃ فهذا غلط. 

تكدت ديه 

4 َال الإِمَامُ مُسْلِمْ تقآثه: 

) ..) دتا ارون بن سيد اللي دتتا ان وه ري عرو عن ان 
شهاب قَال: حلي نس بي مَك أَنّرَسُولٌ الله قَالَ: ذا قُرّبَ الْمَشَاءُ 
وَحَصَرَتٍ الصّلاه ادوا په قبل ا تصَلُوا صَكَاةٌالْمَغْرِب وَلَاتَمْجَنُوا عن عَشَايِكُم 


ہے 


)١(‏ أخرجه مسلم )٤٦٥(‏ من حديث عائشة طنها. 
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2ا قوله E ET‏ : الا تعد يتعشى أصلاء أو أن يبدأ نم 


يقوم قبل أن ينتهي. 
پڪ .ڪڪ 


ا الإمَام مُسْلِمْ تلم 
6- -(008) حتا ابو َكْرِبنُ آي شيد دک وحفص وک »نيا 


لە 


عَنْ أي عَنْ اة مس مدل حَدِبتِ ابن َه هن الزهرِي» عَنْ آنسي. 
1٦‏ -(008) حَدَن ابن د 2 يي دلا بي ح قال: حتت أ برب اي َي - 


2م م 


َال - حدقا و اسا قالا: حَدَها عي ال عَنْ تاع عَن ابن عُمَر قَال: :قال 
سول اللہ كللة: إذَاوْضعَ عَنَاءُأَحَدِكُمْ وَأَقِمَتِ الصّلاة َابْدمُوا الْمَمَاء وَلَايَعْجَلَنٌّ 


e E EEE 
حتى فرغ منه»‎ 
وَحَدَنَنَا عد بن إمْحَاقَ مسي حي س -بَعْنِي اسن عِياضٍ- عَنْ‎ )...( 
سه‎ Be ہے کے و‎ 


نہ نم il E‏ 0 
مُوسى بی قبح لکنا او بن بو اللو دتا حن مسعدة. عن ابن 


‫َ 


e‏ 7 ۔ کو 
رنج اح قال: وَحَدَّنَنَا الصَّلتٌ : بْنُ مَسْعُووء دتا سيا ْنُ مُوسى. عَنْ أَيُوبٌ كله 
عن اع هن ابن مُمرَ ن اللي ڪا بتځوو. 


Se‏ ےس و و 


۷۔(ء ۰ ) ذقنا محمد بن با حََئنَا حاتم - هو از بن إشاعِيل- عَنْبَمْةَ 
بن جاه عَنِ ابن ابي عَیبق قَال: NTE‏ 
اقام رجا خا کان لام وی قات هافق ا لَك لَاحَدّتُ کا يَتحَدّتُ ابن 
أي ها آتاٳئي قذ عت ِن اين يَ. هَذَا اد به اه ونت ت بنك مك -قَال- 
تب اقام مب َه َل ىما ايق َأ بها ام. قَالَتُ: آبَنّ؟ قَال: 
ا قالتِ: اجيس. قَال: إن أَصلَي. قَالَيٍ: اجيس غْدَرٌ إني سَمِعْتُ رَسُولَ اللہ يكل 
يقول: الاصَلَاة بحَضْرَةٍ الطمَام وَلَاهُوبُ يُدَافِعُهُ الأخبَانِ». 


(١)أخرجه‏ البخاري (1۷۳). 


كاب الیکا اکا 


هذا الحديث فيه: زيادة على ما سبق: وهو قوله: اولا ہُو يُدافِعَهُ الأَحْبَنَانٍہ 
والأخبثان هما: البول والغائط. 

© وأفاد اللفظ: ايُدَافِعُهُ» أنه محصورٌ جدّاء وليس مجرد ما يحس بالحصر 
يتخلّف عن الصّلاة. لکن إذا كان يدافعه بحيث يكون كالدّجل الصّائل الذي يدافعه ' 
من صال عليه؛ فهذا لا يُصلّي. دم تر .بأ 

فإن قال قائل: عذره في ترك الجماعة في ذلك واضحء لکن هل يُعذ رفي الوقت؟ 
وتقول.له: اذهب واقضٍ ي حاجتك ثم صلّي وإن خرج الوقت؟, :: 

فالجواب: أن في هذا للعلماء قولين: ۱ 7 5 

القول الأول: “أله لا يعذر بتأخير الصلاة 7 0" 

والقول الثاني: أنه يُعذرء والثاني هو اختیار شيخ الإسلام ابن تيمية تناه وقال: إن 
هذا اوبات من جع أن يل ا عن با ای الله كايا 
أفعال مجردة ليس لها لَب لکن الاحتياط أن يتصبّر ويصلًي؛ لأن إخراجها عن وقتھا من 
كبائر الذنوب إلا بعذر معلوم يُنْحِي الإنسان من السؤال يوم القيامة. 1 

فإن قال قائل: و أن الإنسان ضلى وهو ۹9 الأخيسآن فإنه لا صلا 
له؛ لعموم حديث عائشة ئشة: الا صَلاة وهُو يُدافِعُهُ الأخبگان». 

فالجواب: لاشك أن حديث عائشة ثشة: الا صَلاةً؛ يعني: ل تصل؛ هذا هو الظاهر 
ولكن مع ذلك نقول: إذا غلبت المدافعة على أكثر الصلاة حتى لا يعلم مايقول. 
فالقول بأن الصّلاۃ ة تبطل مبني على القول بوجوب الخشوع. 

فإن قال قائل: ذكر البعض أن النهي عن الصّلاة ة بحضرة ة الطعام خاصٌ بشهر رمضان. 

قلنا: هذا ليس بصحيح؛ فرمضان شهر من اثني عشر شهرًا من السّنقِ فکیف 
يُحمل على الشيء النادرہ ولکن الصواب أن هذا الحديث عام. 


ؤس و اس ئا وای0 
صا 


قال الما مم تخلثه: 

(...) حَدَنَنا بح ب بن وب بن متب واب حجر قالوا: : حَدَّمَنَا إس]عِيلٌ - 
وهو ابن جَعفر ار نبد الب أبِي تق عن عا عن 
75ھ يث ق َه الْقَایم. 


عجوو و . 


و 


م قال الإمَامُ التووي کنلٹۂ: 
(۱۷) باب هي م مَنْ اگل وما آؤ بَصَلا او راا أو تَحْوَدَ 

ما الإمَامُ یع تطلثه: 

ْ ۸ء حَدَنََا مد بن المتَىء وُر بن عَرب قَالا: :حَدَتتَايَحیی -وَهُوَ 
طن عَنْ مد اللہ قال: ہی سر ل 
عزوو حبر : من َكل من ذو الجر سجن اوم كاد ان الْمَسَاجدہ. قال رُعَبِرٌ 
في عَرْوَةٍ وَل ذگر خير . . ا 

هذا أيضًا فيه: مي الإساة أن تفر الساجد وقد أل من ارم وذلك لكزاهة 
زیحہ وقد علّل الب طط ذلك بان الملائكة تتأذّى نيما يتأذى منه بنو آدم» ومثله 
البصل ومثله الرائحة الكريهة؛ ومثله مَنْ به إصنان -وهو الرائحة الخبيثة التي تتبعثٌ 
من الإبط- أو أحيانًا من الأنف. كل ذي رائحة كريهة فإنه لا يحل له أن يقرب 
المسجد؛ لأن ذلك يُْذِي الملائكة ويؤذي المصلين» وكم من أناس قطعوا صلاتهم؛ 
لأنه صف إلى جانبهم من له رائحة كريهة. ۱ 

ولكن يقال: إذا كان الإنسان يأكل هذا باستمرار ولا يأكله لقصد التخلّف عن 
الصّلاة ولا يجد شيء يزيل به هذه الرائحة وإن كان يأكله لا للعداوي؛ وإنما لأنه 
يعجبه فهل لا يلي مع الجماعة أبنًا؟ 
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)١(‏ أخرجه البخاري (۸۵۴۳)۔ 


و اياہد وضع ال 


فالجواب: نعمم ولو تخلّف مدی الدهر؛ لآن التُخلّف هنا ليس رخصةة بل هو 
كنف أذى؛ والأذى متى حضر إلى المسجد سوف يحصلء نعم لو أنه أكل من أجل أن 
ينكف عن المسجد لكان حرامًا. 

وهذا نقول: المسافر يُسافر في رمضان يفطر أو لا؟ 

فالجواب: يُفطر. مع أن السّفر مباح» والفطر حرام إلا إذا نوى بالسفر: الإفطار» 
فإن الإفطار يكون حرامًا عليه» ويكون السفر -أيضًا- حرامًاء ولهذا لا یقصر فيه ولا 
يترص برخص السَّفرء وهل هناك الآن بعد تقدّم الطّب ما يُذهب رائحته؟ 

قد قيل: إن هناك أدوية تذهب رائحته من الفم. 

فعلی كل حال مکن أن يقال: إذا ذهبت رائحة الفم فإنه إذا أحس برغبة في 
التجشؤ يمكن أن يتلشم» وإذا تلثم خقّت الرائحة. 

وإن قيل بوجود أساليب تمنع الرائحةء فإن كان الإنسان يستطيع أن يشتريها 
ليمنع الرائحة ويصلي في المسجد فلا بأس في ذلك إن كان يمكن إزالته» ولكنني لا 
أدري حتى لو أمكن إزالته من الفم فالتجشؤ والتَمَسُ ماذا سيصنع فيه. 

فالثوم يقولون: إن الإنسان إذا أكله ثم عرق خرجت الرائحة مع العرق: وهذا لا ينفك 
منه أحد؟! 

فإذا قال قائل: ماذا إذا كان جميع أهل المسجد يأكلون البصل؟ 

قلنا: لا يجوز لهم الحضورء فالمسجد فيه ملائكة والرسول قال: (إنَّ المَلَائكَة 
تتأذّى يا يتأذّى نه بو آدم». وبيوت الله فيها ملائكة, نعم هذا يمكن أن يقال إذا صلوا 
جماعة في البر مثا وكلّهم أكلوا بصل أو ثوم فنقول لا بأس؛ لأن الملائكة المقصود 

هي التي و يوت !لقو الجر المخصعة للعادة :ولا ب وہ التوع ب أكله 
فهو حلال والرسول لما سُئل هل هي خُوٌمت؟ قال: یس لي تحریم ما أَحَلَّ اله". 

© وني قوله: «مَساجِدّنَا دليل على أن التحريم لیس خاصًا بالمسجد النبوي. كما 


۔)۵٦٥( أخرجه مسلم‎ )١( 


مھ کن 
مساجد المسلمين. 


موووے 


e 


م ا امام مع کتلئہ: 

۹-۔(. لک أ بغر بن أي يد علق هن تتبررح ال : وَحَدَتنَ محمد بن 
عبد اللِّيْنِ عبر وَالَفظُ ل- حَتَکت بي قالّ: خدٹتا عبد يالله مَنْ نافع عن ان 
ر ن رسو الله ل ق: 20111111 
ريحهَاه. ب يعِي: الوم 

۷ -0777) وداي ريرح زپ حتت نیل در یہ 
المَِيز -وَمُو ابن صُهَْب- قال: :سیل شعن الوم 5 َقَلَ: قال رول الله ة: «مَنْ 
اَل مِنْ هَذِْ السجَرَة فلا يقرا ولا يلي مَعَنَا. 

هذا أيضًا فيه فائدة: وهي قوله: «فلا يَقْربناه وهذا مخصوص بما إذا کان الإنسان 
يتاذى بذلكہ أمّا لو كان كلهم يأكلون البصل والشوم فبعضهم لبعض مساو لکن 
إنسان أكل بصلا أو ثومًا أو ما فيه رائحة كريهة يأتي عند الناس ويجلس معهم؟ 

نقول: لا تفعل؛ لأن هذا يُؤذي. 

هذاء وإذا كان النبي لٹا تا نبى عمًّا يؤذي بالرّيح فما بالك بمن يؤذي بالقول أو 
بالفعل أو ما أشبه ذلك! يكون من باب أولی. 
88C‏ 


27 4 


ثم قال الإمَام مُسْلمْ تكقلنه: 

000-0١‏ وعدي گنن رن عبد ختد قل عب خْيَرَنَا وَقَالائن 
رَافع: حَدكَاعبْدُ اراق حبرا مر عَنٍ الرْهْرِيٌ عَن ان الْمُسَيّبِء عَنْ أبي هُرَيْرَة 
قال: قاک سول الہپ «مَنْ َكل مِنْ هو التَّجَرَةَ فلا ية يرين مَسْجِدَنًا وَلَا يُؤْذِيَنا 


بیج الثوو». 


كاب الیکا الک 


SERE بكريو أي شه حدقا‎ CATT N 
الدستوانيّء عَنْ أبي لير عَنْ اي قَالَ: تھی رو اللو و كف عَنْ قلي الْبَصَلٍ‎ 


و ا 


وَالَكُدَاثِ. مَعَلَيَْا الحَاجَة فَأعَلنَا كَلنَا مِنْهَا فَقَالَ: سن أل ِن ہے المَتينةٍ فلا 
تق مَسْجِدَنَاء ِن الْمَلائْكَة انی ت اذى م من الإنس». 


۳-(. ..) حاتي أو لطر وَحَرْمَلةُ لا أ أخرتا ان وهب أَخبرَني يوس 
عَنِ ابْنِ شِهَابٍ قَال: تي عل ن أبِي راج ن اين بالا في را 
َرمَلة َعَم رَو اله ا قال: من اکل وما أو مصلا بترن أو يمرل 
مدنا ليقع في بتو هاي بر فيه حَضِرَاتٌ من بول لو : جَد لها را مَسَألُ 
َير ب فيا من امول ققالَ: : قربوهًا» . إلى بَعْض أَصْحَابه كَل رَه كر أكْلَمَا قَالَ: 
"كل مني اناي مَن لا َاجي». 

قوله: أو يرل مَسْجِدَناا «أو»هناللشك» هل قال: فليعتزلناء أوقال 
فلیعتزل مسجدنا؟ وسبق أن قال: «فلا يقر به ولا يَفْرَبَنَّ مَسَاجِدَنَاه. 

ا وقوله: ني أناجي مَنْ لا جي المقصود: المَلّكء أما الله ل فالکل يناجيه. 

ےوووکے 
نم َا الِماخ ملم كخلثه: 

0-0 .) وَجَدَلي محمد بن ایم جَدََايَحَى بن یبر سوب عن ابن رج قَال: 
آ2 ني عَطاءُ عَنْ جار بن ءَ تد ال عن لبي ا: :من أكل بن هَن البَْلَةٍ 
اتوم - وقال مَرّةٌ: من كل الیَصَلَ وَاللّومَوَالْكرَاتَ -كلَابَفْرَنٌ مَسحدَن؛ إن الْمَلانكة 
تَأَذّى ا يتَأَذّى مِنْهُ بو آدم). 

.(-۵٥‏ ..) وَحَذَََا ناق بن زاوی نا حم بن بر .ح قال: ودي 
02 محمد بن راف حَدلتا عبد الاق الا جیما :يرا ابن جرح ها الإستاو: س 
َكل هذه الشّجَرَة- يرد اوم م -فَلايَفْسَنَا في مَسجیتاء۔ وَلمْبَ يَذكرالْبَصَل | 


وَالكرَاتَ. 


-٦‏ -(210) وَحَدَلَيي عَمْرُو التاق درس 
آي نَضْرَة عَنْ ابي سي قَالّ :لم تعد أن فحت يبر َو َوَقَعْنَا ا کر لع 
في يك اد الثوم الاس جا اكت ينها خلا فیا مرحنا إِنی الْمَسْجِدٍ 
فوَجَدَ رو الله قا الح قالَ: من أك ن الجر عمجا ل يقرا في 
الْمَسْجِد) ۔ قال الاس : حرمت حرمَتٌ. لع داك الي کل قال: : ای الا س إِنَهُ 
یس لي ريم ما حل الله يي وَلَكٹھا جر كر ريحها. 

في هذا: دليل على ورع النبي لظم وأنه لا یحم ما أحل اللہ وإذا کان هذا ابي وه فما 
بالك بمن دونه! وقد صار بعض الناس يحلل ويحرّم كما يشاء فمتى استنکر الشيء قال: هذا 
حرام؛ ومتى جاز له الشيء قال: هذا واجب مُؤكٌّدء وهذا لاشك أنه من الّعديٍ على الله ورسوله» 
فإذا كان النبي لف تا يقول: «لبْسَ لِي تَريمٌ ماحل الله لي» فكيف بغيره. 

وفي هذا دليل: على أن بيه الأول الذي مَرّ علينا؛ أنه هى عن أكل البصل والكراثء أنه لیس 
نهي الكراهة الشرعية؛ لأنها من حيث الشرع حلال» لكنها كراهة من أجل كراهة ريحها فقط. 

j‏ مووود 
- لم قال الإمامُ مُسْلِمٌ اہ: 
لالت )٤١٥(‏ لتا مَارُونُ بن سعد اليل وَأَحمَدُ : بن عِيسَى قَالا: افيه 


0-3 


اَی زی عن يكبن الأ عن اين باب ن آي سمي الحُذري؛ ا رک الله 
ا تر ی راقو صل هضحل َل دا ينهم الوا يت َم اگل رون رخن 
لي دعا ِنَم ُو اَل وَأَْر لآحَرِينَ حى ذهب ريحها. ٠ ١‏ 
٠‏ في هذا الحديث: ديل عل أنه لاس رش چہ سوہ 
يكرهها؛ لأن النبي بطخت نے بين في الحديث الذي قبل هذا أن البصل ونحوه ليس حرامًا 
لک کہ زيسهاء فإذاكات اناس تتيهع رانس نكر عهنا لا ,و۸002 
مجلسك. كما أنه لابأس أن تقوم أنت غنهم» ولا يقال: إن في هذا تکبُرّا؛ لأن الإنسان لا 
يمكن أن يتحمّل ما لا يطيق. 
فإن قال قائل: هلى یقاس الذُخان على الأشياء ذات الرائحة الكريهة؟ 


تاب اليہدو نوع الا 


فالجواب: نعم يقاس الدخان على ذلك إذا كان شارب الدخان له رائحة كريهة فإنه لا 
يجوز أن يحضر المسجد؛ ؛ لأنه يُؤذي الملائكة ویُذي المصلین ولهم أن يخرجوه من المسجد. 

فإن قال قائل: لو صلّی بجانبي إنسان أكل َوْمًا أو بصلا فهل أخرج من الصّلاة؟ 

فالجواب: يخرج الذي فيه الرائحة؛ لأنه وإن لم یؤذ الآدمي آذى الملائكة؛ ولہذا کان 
الصّحابة يُخْرِجُوَنَ من أكل البصل والثوم ونحوهما إلى البقيع وييعدونه عن المسجد. 

لکن لو فرضنا أن الإنسان لم يتمكن من ذلك وصلّی إلى جنبه من له رائحة كريهة ببصل 
أو ثوم أو بخر أو إصنان وعجز أن یصلّيء فله أن يقطع الصّلاة ويذهب إلى الجانب الآخر. 

ی0008 کے 

م ق الام مُسْلِمٌ لاہ 

۸۰-(۷) دتا محمد بن الْمتَى» حَدتتا یخی بن سَعِيد» ء نتا وشام لکا 
اد عَنْ سام بن بي الجَمْي ڪن معان بن أي طَلحَة اَن عُمَر بن الحَطابٍ عَطَبَ 
م الُم کر تي ال وکر أا بكر قال: يرابت گان ديا قري قَلاتَ 
قرات وي لأر إلا خشور جلي إا ت وہل 
يَكُنْ طح دب لا جا جلاک لا لذي بعت پو تي وف ن ڄل بي مر فَالْخَِافَةٌ 
شُورَى بین مولا 2 الَذِينَ 22 رَسُولٌ ال ور قن رض E‏ 
آنآ واا طون في هذا الأثر آنا رَه يدي هذ علَى الإنلام. موا كَ 
اوك مداه اله اتر مره الال تم ني لا دع بدي َب ا أهَمٌ عِندِي مِنّ الَْلالقِ ما 
رَابَمْتُ رسو الله في د شَيْء رجفي َال الط ي ِي شَيْء مَا 
غْلَظَ لي نيه حى طَمَنَبِإصْبَمه صْبَعِه في صَذْرِي فقال: بی نے پیر 
في آجر سور الاو ؟ وی سی سے بای عضي يَقْضِي بِهَا مَنْبَفرَاالقُّرْآنَ 
ون لايفوا داب ثم قال: الهم ني أغهئة على ترا الأنصَار: تی إن معنم 
نی علي یراس وخ س رم اشر فيم ق 
زوا ي ما کل لوم من انریم منم بها لتاس اون جر بن لا رام 
إلا > خَبيتتیْنِ هَذَا البِصَلَّ وَالثومَء لَقَذ د قد رايت رَمُولَ اللہ كل إِذَاو وَجد 2 ِنَالرّجُلٍ في 


قان جو _ 2 
عروبة. ح قال: وَحَذَكنا وُر بن حزبء وَإِسْحَائ بن راهيم ل عَنْ باب بن 
سار قال: حَدَتََا شْعْبَُ جُويعاء عَنْ قاد في هَذًا الإستَادِ ِنلَهُ 

هذا حديث عظیم تکلم به أمير المؤمنین عمر بن الخطاب في آخر حياته» خطب يوم 
الجمعة فذكر النبي فاليا وما جرى فی أيامه وسيرته -صلوات اللہ وسلامه عليه- وذكر 
كذلك أبا بكر؛ وأثنى على عهدهما وعصرهماء ثم أخبر أنه رأى في المنام أن ديكا نقره ثلاث 
نقرات» وأوّل ذلك بأنه حضوژ أجله #لئغه وکان هذه التّقرات تمل ثلاثة أيام ثم ينقر النقسرة 
الأخيرة» وذلك على يد الخبيث المجوسي أبي لؤلؤة غلام المغيرة بن شعبة «#لنه. 

© قوله: وَإِنَ راما َمْوَي أن أسْتَخْلِفَ»؛ يعني: يقولون: اجعل لك خليفة لكنه 
لہ م ير ذلك ولعله أشكل عليه من أحقٌ الناس بالخلافة مِمّن كانوا في عَهْيِي والانسان 
إذا أشكل عليه الأمر يجب أن يتوقف فيه وأن لا يقدم على شيء؛ لأن الإقدام على شيء لم 
تتعين مصلحته ولو ظنًا خطأء لاسيما في هذا الأمر العظيم وهو خلافة المسلمين» لكنه قال 
جنت: إن الله لم يكن لِيُضَيّمَ ديت ولا لالہ ولا الَِّي بَعَتّ به تن له وصدق لن أن 
الله لن یضیع دينه ولن يضيع الخلافة للامة الإسلامية؛ لأنه لابد للأمّة من قائدء ولو لم يكن 
قائد لكانت الأمّ فوضى لا زمام لهاء ولا خطام لهاء ولهذا لا يُصلح الناس فوضى دون 
ولاو لهمء حتى البهائم لابد لها من قائد أمير يقودها كما يشاهد هذا الصيادون الذين 
. يصطادون الطیور ويصطادون الظباء وأشبهها يجدون أن لكل طائفة قائدًا يقودهاء ولهذا 
يحرصون على أن يصطادوا القائد حتى تتفرق هذه الطائفة ويقدرون عليها بسهولة. 

المهم: أنه طلنته توقّع أن الله لا يضيع أمر الأمةء ؤوقع الأمر كما توقعه ل فإن 
الخلافة لم تبق إلا مدة يسيرة حتى استُخلف عثمان بن عفان «لنغه. 

. © قوله: «فإن عَجل بي أَمْرًا؛ يعني: مات لف «فَالْخِلَاقة شُررّی بَيْنَ هَؤُلَاءٍ الس 
الَّذِينَ توفي رول الله هة وَهُو عَنهُمْرَاضي٤ء‏ وأشار إليهم لحضورهم» وهؤلاء الستة هم: 
عثمانء وعلي» وطلحةء والزبیر وسعد بن أبي وقاصء وعبد الرحمن بن عصوفء وهؤلاء 


تاب اہی وضع الا 


الستة الأمر شورى بينهم يخلّفون علي المسلمين من يتفق زأيهم عليه» ولم یجعل لبنيه شيء 
منها مع صلاح عبد اللہ حلفت وفقهه» ولكنه رأى أن إبعادها عنهم أولى وأحرى؛ للا يسن في 
الإسلام أمرًا يتبعه الناس عليه ولكنه فته جعل لعبد الله بن عمر لفضله وإمامته وعلمه 
جعل له خضورًا؛ أي: ون له أن يحضر مع هؤلاء الستة لکن ليس له من الأمر شيء. 

2 يقول: «تإني قذ لت أن نَا بن في هذا الائ آا ريه َي هذ على 
الإشلام قن مََلُوا. ٠‏ إلى آخره. 106 

علم أن أقوامأ يطعنون في هذا الأمر يعني أمر الخلافة- ويرون أن فلانًا وفلاناً أحق 
بالخلافة من هؤلاء ويقول ث: أنا ضربتهم على الإسلام وهو إشارة إلى أن هؤلاء لیس 
عندهم فقه في الین ولیس عندهم إيمان قد وَكَرَ في قلويهم» ولذلك يطعنون في أمر الخلافق 
ومن ذلك الرّافضة -مثلہ جاءوا على إثر هؤلاء الذين بطسوة ف حاف أني بكر وعمن 
وعثمان ويرو أنتهؤلاء ظلمة فسلقة سبل مہم يصرّح بأنهم قار“ لأاہم غصبوا 
الخلافة من علج بن أبي طالب #اتفء بل رایت لبعض الرُوآفض قرلا يُكَمّر یه علي بن أبي 
طالب يقول : هؤلاء الثلائة كُمّار» وعلي -أيضًا- كافر؛ لأنه نه كن هؤلاء الكفرة من العُثر 
ومُمَکن الكُْر كافر. 0 

۱ فمن يبقى على الإيمان إذا كان الخلفاء ء الراشدون كلهم كُنَار؟! 

ل يقول مفلتة: ان فعنُوادلِكَه؛ أي: جعلوا يطعنون في الخلافة ویخالفون المسلمين» 
نان لوا ذَلِكَ اوليك أَعْدَاك الله لكَمرَةٌ الضلدل»» وصفهم بثلائة أوصاف؛ الأول: أعداء الله 
3 لٹ: الكفرة؛ والثالث: الصلال ۔والعیاذ بات فكل من طعن في الخلافة الإسلامية فهو كاف 
ضا عدرٌد.. وقاله عمر بمحضر من الصّحابة وهو يخطب يوم الجمعة ول يقم واحد من 
الصّحابة يقول :يا أمير المؤمنين لم حكمتٌ عليهم بذلك إنهم لايستجقون؟ فدل هذا على إجماع 
الصٌحابة على أن من طعن في الخلافة فهو عدوٌ له كافر ظالم, وكفى بذلك شهادة أن يشهد أمير 
المؤمنين على هؤلاء بالعداوة له والكفر والضلالة أمام الصّحابة؛ و يقم واحد منهم يعترض 
مو اج 

فإن قال قائل: لم يقوموا؛ هيبة لعمر وخوفًا من سطوته. 


2 م 

قلنا: هذا كذب» عمر #انته كان وقَانًا على كتاب الله لا یتعدًاہ أبدّاء حتٌی إن اسرأۃ من 
النساء -قد تكون عجورًا أو غير عجوز- اعترضت عليه وقبل؛ وهو من أشدً الناس وقوثًا 
على كتاب اللہ ولو كان ما وصف به هؤلاء مُشكلا على الصّحابة لاستفهمواعنه» ولو 
كان غير صواب في نظر الصّحابة لقالوا: يا أمير المؤمنين هذا غير صواب: ولكنه صواب. 

وقد قال الإمام أحمد تتتلثة: امن طعن في خلافة أحد من هؤلاء فهو أضل من حار 
أهله»؛ والحمار أضل وأبلد البهائم» ولهذا يُضرب به المثل في البلادة: : مَتَل ادن ياوا 
لوه لَِکَلومًا گت الکار رہ 

0 ص4 0 09 
یدع شيا أهم عندہ من الكلالة مع أنه قد تحمّل شتون المسلمین كلهاء وليس عنده أهم من 
الکلالة وهي حُكم فردي في مسألة فردية لكنه يزيد أن يفهم كلام الله وألا يبقى له آية من 
کتاب اللہ إلا وقد فهمهاء ليس الشأن في أن يُعطي هذا الوارث ويحرم هذا الوارث؛ وإتما 
الشأن أن لا يفهم شیئًا من كلام اللہ فانظر إلى حرص الصّحابة بة يتا عل فم كتاب الله کل 
هذا الخليفة الرَّاشْد الذي بقي في الخلافة عشر سنوات يدير شئون المسلمين هذه الإدارة 
التي يُضرب بها المثل» يقول: :ما ترك شیا أهم عليه من الكلالة» م يفهمها وقد راجع فيها 
النبي الإا فيقول: :ما رَاجَعْتُ رَسُول الله بل في سَيء تا رَاجَمْتُهُ في الكَلالِ, ومَا أغْلَظ 
لي في شيْءِ ما أَغلظ لي فيو“ سائل ومجيب كلاهما يُغلظ للآخر إغلاظًا ما سبق مثله» هذا 
ُراجع الر سول والنبي :23 يجيبه ويغاظ عليه حى طَعنَيإِصْبَيہِ ِي صَذْرِي قَقَالَ: 
«ياعمر ر لا تيك اه شی الي في آخر سوةالَاء؟» طعن بأصبعه في صدريء وقال: 
يمره هذه كتاية عن كونه يُستغرب أن شکل عل عمرہ وهو عمر بن الخطاب» ول یقل: 
اول يفن : أما تكفيك» بل ناداه باسمه؛ يعني : : كيف تشك عليك هذه يا عمر آلا 
كفيك آية الصف الي في آخر سُورَة التسَاءِ؟». 

والحواب: تكفي وهي واضحة؛ قد يينها اللہ وق حتى ذكر في آخرها لئ 
لحك أن وا وَأ کل َو علي 41 لتق۷٠‏ 

مب مرکا لَه يڪم فى الک 4 
[التكئلة:<٠٠).‏ ء طف اَلْكلَلََ 4 متعلی تنازعها عاملان؛ الأول: يستفتونك» والشاني: يفتيكم 


تاب اوضع ھا 


سے صر کہ کپ ہو 


كأنه قال: يستفتونك في الكلالة قل اللہ يفتيكم في الكلالةء وصصورتا: فان انرا هك لد 
ول 4ء يعني: لا بين ولابنات ٭وَلَ,كُمْت 4 شقيقة أو لاب لاضف مارك 4» 
وكون الأخت لها نصف ما ترك يقتضي ألا يكون هناك أب ولا جّد. 

إذن: انتفى الولد من بنين وبنات وانتفی الأب والجّد؛ لأنه لو كان هناك أب أو جد لن 
يكون للأخت النصف» فعرفنا الآن أن الكلالة: من ليس له ولد ولا والد وهذا واضح 
فالصورة تبيّن لك المعنى» لکن حكمة اله ل أن تأي المسألة على هذه الصيغة لا نعلمها - 
فمن الممكن أن يقول الرّب وَيْنّ: الكلالة: من ليس له والد ولا ولدء لکن اللہ تعالى جعلها 
في الصورة الواقعة وقولها: (وَهُوّيَرِهمَ]إن لج ين لما ول4 أي: اخ يرث أخته إن لم يكن 
هناك ولد؛ لأنه لو كان لها ولد لشاركه في الإرث ہ ولا يُحَدُ ذلك حَجيّاء والآية تقول: رشو 
يرهن لج ن ما ول 4 فلو كان لها ولد لم یرٹھا أخوها؛ لأن ولدها إن كان ذكرًا حجب 
أخاهاء وإن كان أنثى شارك أخاهاء والل و بقول: لوَمُوَبتهَ] 4 يعني: كل الميراث #إن 
گج يكن للا ول ۹ء فدل ذلك على أن المسألة واضحةء وإن الإنسان ليعجب أن ْفى مشل 
هذه المسألة على عمر بن الخطاب علتته؛ ولهذا أغلظ له النبي 235 حتى ضرب على 
صدره وقال: ألا َكفِيك؟»؛ وهو يدل على أن الإنسان مهما بلغ من الإيمان والعلم والعقل 
والذكاء فإنه عرضة أن يحال بينه وبين الفهم. 

زي رقوله: «وَإنّي إِنْ ا أَقْض فِيهَا بِقَضِيَ...؛ إلى آخره» «إِنْ یش حذفت الياء؛ 
لأن «أعش» جزمت بالشرط فآخرها ساكن» والياء ساكنة» فحذفت الياء على حدٌ قول ابن 
مالك في الكافية: 

إن ساكنان التقيا اكسر مسا سبق وإن یکن لينئافحذفهاستحق 

امًا: «أقضٍ» فحذفت الياء - أيضًا- للجزم؛ لأنها جواب الشرط. 

تقوله: «أفضٍ فيا بِعَضِيَةيَقْضِي بها م يقرأ قران وَمَنْ لا يقرأ رانء يعني: 
يفهمها کل أحد والظاهر -والله أعلم- أنه عطئغه مات ول يقض بهذه القضية لکن الأمر - 
والحمد له- واضح؛ لأن الله قال في آخر الآية: بين له کڪ أن نلوا واه ڪل سىء 
علي )€ [اليْككّلز:17]. فالمسألة بين -ولله الحمد- وواضحة. 


© ثم قال: رجش إِنمَا بمنْعهُمْ عَلَيْهمْ لِيَمْدِنُوا 
عَليْهِمْ وَلِْعلَہُ ا التاس ديهم َة لهم پل وفوا فيه فيه يرقم وا لإي ما أضْكَلَ 
عَلَيِْمْ مِنْ امه انتبهواء يقول : إنه يشهد الله على أمراء الأمصار؛ ؛يعني: فی معاملتهم 
للناس؛ لأن أمراء الأمصار یُسٹل عنهم بالدرجة الأول الخليفة الذي إمرته عامة على جمييع 
الرّعية» فهو «للنغه لا يحيط بهم علمًا؛ لأنهم متفرٌقون وني أماكن بعيدة» ولكنه أَشْهَدَ من يعلم 
خائنة الأعين وما تخفي الصدور عليهم» وهو الله ون وبين نة أنه إنما بعث الأمراء لا 
ليسيطروا على النّاسء ولا ليتسلطوا على الناس ولا ليأخذوا أموالهم ولا ليضربوا أبشارهم» 
ولك يملهم جج نی 

الأولى: : َدِلُو عَلَْهمْ؛؛ يعني: : لیضعوا العدل فيهم في الحكم بي بينهم» وفي الحكم 
عليهم. ولهذا قال: 'الِيَْدلُوا عَلَيْهمْ». ول يقل : ليعدلوا بهم أو فيهم أو بينهم حتى يشمل 
العدل في الحكم عليهم والعدل في التحاكم بينهم. 

الثانية: : 'وَلِيْعَلَمُوا الاس دِبتهُمْ وَسْنَه نيم ة؛ يعني: : يعلموهم الشريعة والدين 
والسنة» والڈین والسنة متلازمان؛ لأن السنة جاءت بالڈینء والدّين أخذ من السنة. 

الثالئة: قال: «وَيَقْسِمُوافِهمْ َعَم الفيء: هو ما يوضع في بيت المال كخمس 
الغنيمة» والمال المجهول صاحبه» وما أشبه ذلك ايقس يُقسِمُوا المّيء ء بينهم ولا يستأثروا به)»؛ 
وم مسر LS gE Ca‏ 
ویدع الناسء وهذا لاشك أنه ظّلم؛ لکن موقف الرعية من هذا الظلم: أن يصبروا وأ 
م إل مض تصرف الأمراء هذا زيل الان أن ررر اا أرب لك ای و 
وقال : «إنكم سَتَجدُون بَعدِي أَثرةقَاصْرُواہ' ولم يقل: : اشكوا إلى الناسء أو أثيروا الام 
على أمرائهم مِمّا تلقون من الشكاوى قال: اصْبرُوا حَتَى تَلْقَوني عَلَى الحَوْضٍ». ولا أظن 
أحدا أنصح للخلق من رسول الله لفيا وهو لم يقل: إذا رأيتم الأثرة فانشروا هذه الأثرة 
واشكوا الحُكام إلى الرعية حتى تمتلئ قلوہم غ غيظًا وحقدًا على رُعاتهم؛ بل قال : (اصْبرُوف 
ول يأمر الرسول معط للا بما تكون عاقبته ياء نحن نصبرء وإن اتا ثروا علینا بالأموال 


)١(‏ أخرجه البخاري (۳۷۹۲)ء ومسلم )۱۸٤۵(‏ من حديث أسيد بن حضير «النه. 


وتاب الَل دمو اکا 


سے" 


وإن رکبوا أفخم المراکب: وبنوا أفخم القصورء وکنا نتمنى كسرة الخبزء فعلينا أن نصبر؛ 
لأننا لو نابزناهم أو امتلأت قلوبنا حقدًا عليهم لترتب على ذلك من الشرور أكثر بكثير مما 
استأثروا بەہ لکن أَمَرَنَا الناصحٌ الأمين الحكيم لے أن نصبر. 

الرابعة: قال: «وَيَرْفَعُوا إل ما أَشْكَلَ عَلَيْهمْ مِنْ أَمْرِهِمْ. هذه خطوط عريضة للحکم؛ 
لا يرفعوا إل كلّ قضية؛ لو رُفعت كل قضية إلى الحاكم العام -الذي هو الخليفة- لضاعت 
الحقوق: إذا قدَّرنا -مثلا- أن هناك عشرة آلاف قرية» وكل قرية فيها أمير وكل صغیر وكبير 
يُرفع إلى الخليفة» متى يحيط بهذا المرفوع؛ فتتعطل الأمور» لکن يقول: يرفعوا إل ما يشكل 
فقط من أمرهم» وما كان واضحًا لا حاجة إلى رفعه» -والأمراء أمناء في الأصل- فلا يُرُفَمْ 
وربما يكون لكل قریة نظام يناسب أهلها؛ يعني: کون النظام یُجری على كل أحد وإن كان لا 
يوافق ولا يطابق المصلحة في هذا البلد هذا فيه قصور وتقصيرء قد تکون مثلا قرية یناسبھا 
أن تفتح أبواب التجارة في النهار دون الليل» فنقول لهم: لا تفتحوها بالليل» فإن قالوا: 
القرية الفلانية تفتح بالليل.نقول: لا الأمور تختلف القرية الفلانية أكثر أمنّا من هذه 
القريةء فھذہ لو فتحت بالليل تحصل فوضى مثلاء فكل أمير يتبع ما فيه المصلحة لكل قرية 
هو فيهاء لکن إذا أشكل عليه أمر يرفعه إلى الخليفة العام» ولا شك أن هذا هو الذي يليق 
بمصلحة الأمة؛ لأن المسألة إذا كانت مركزية تعطلت المصالح. 

إذا قلنا: لا تحل أي مسألة إلا في الوزارة مثلاء أو قلنا: أي مسألة ترد -يمكن حلها- 
سدق يا الان لود اہم عل اا۲ 

الجواب: الثاني أيسرء أيسر على الناس من جهةء وأسهل في مل العبء على الخلافة أو 
الحكومة من جهة أخرى» لکن إذا كانت مركزية كل صغير وكبير -مثلا- يرفع إلى الجهة 
العُليا صعب على الناس وتعطلت مصالحهم. 

ولهذا نحن نعلم علم اليقين أن حال المسلمين على هذا المنوال الذي ذكره عمر 
ستكون أكمل من حال المركزية؛ فالمركزية عذاب ثم إن المركزية -أيضًا- أحيانًا لا يُعَدٌ 
لها إعدادهاء فتجد -مثلا- الموظفين عشرة -سواء كانوا يديرون بلدًا واحدًا أو كل البلاد 
وهذا لیس بصحيح» يجب إذا اتسعت دائرة العمل أن بُزاد في العمال والموظفین وأن لا 
تجعل الأمور راكدة- لایُزاد فيها ولا يُنقص فهذا غير صحيح. 


فإلمهم: أن عمر بن الخطاب نه رسم للخلفاء من بَعْده هجا سیاسیً تُساس به 
الأمة لو مشى الناس عليه في هذا العصر لوجدوا الرّاحة لهم ولشعوبہم؛ فلا يُرفع إلى 
الجهات العُليا إلا ما كان مُشكلاء حنَّى يحل الناس مسائلهم في بلادهم ولا يحتاجون إلى 
تعب. 

© يقول: انم نکم يها الاس تَأَكُلُونَ ك جَرتَیْنِ لا أرَامْمَا إلا حبَيْنِ»» ومعنى 
الخبيث هنا:الرديء المكروه» وليس المحرم» فليس كل خبيث مُحرَّمًاء لکن كل محرم: 
خبیث: ولیس الخبيث -هنا- بمعنى نُجسء ولكن خبيث بمعنى أنه رديء» وأنه لا يصلح 
ولا تستقيم الحال بہ ولهذا نقول في قوله تعالى: فو تم عليه م آلْحَسبِيتَ 4 (الاقان:15]. 
المعنی: أن كل ما حرٌمه فهو خبيث» وليس المعنى أنه يحرم كل خبيث؛ لأن النبي يل نفسه 
وصف البصل والثو م بأنه خبیث: وقال الَيْسَ لي تَحْرِيمُ ما حل اللہ" وهذه نقطة ينبي 
للإنسان أن يفهمها بجمع النصوص بعضها إلى بعض؛ حتى يتبين الحكم الشرعي 

© يقول عقلنته: «لقَدرَأَيْثُ رَسُولَ اللہ ب إا جد رِيحوعا نالفي جد قر 
به ًاحرج إِلَى اليم يعني: : قال: أخرجوه إلى البقیع؛ والبقيع هو المقبرة بقيع الغرقد 
رھ سد عن الست اتی إن القن اس الات لایع ورک 

وإنما أمر أن يُخرج إلى البقيع لا إلى خارج المسجد فقط؛ من أجل الإبعاد لهذا الرّجل الذي 
أكل ما يُؤْذِي الملائكة ويُؤذي المصلين» ثم جاء إلى المسجد الذي هو مأوى الملائكة ومأوى 
المصلین فيقال له: تأي إلى مأوى الملائكة والمصلين ہما يؤذيهم؟! احرج إلى البقيع. 

© يقول: دَمَنْ أكَلَهُمَا يمهم طَبْخَاه؛ يعني: يطبخهما من أجل أن تذهب الرائحة 
وموت كل شيء بحسبہء فليمتهما طبخًا؛ أي: فليطبخهما حتى يذهب ريحهما. 

ولكن يقولون: إنها لو طبخت ذهبت فائدتہاء فیقال: إن قُدّر أنها تذھب الفائدة فإن الطعم 
واللذاذة يبقى» وما أحسن راس البصل إذا كان مطبوخًا تجده حلوًا لذيذًا وهذا شيء مُشاهد. 

فإذن: : إذا در أن التفع الذي يُراد منهما حال كونهما لَب فإنه لا يذهب العم 
واللذاذة على أننا قد لاتُسَلّم أن الفائدة تزول في الطبخ. 


.)010( أخرجه مسلم‎ )١( 


وفي هذا الحديث فوائد كثيرة: 

منها: صراحة الصّحابة يم في بيان الأمور فهم لا يأتون بألفاظ عامة تحتمل التأويل» 
أو ملتوية مُحَرّفة بل يأتون باللفظ الصريح الذي لا إشكال فيه. 

ومن فوائد هذا الأثر: أن ذكر من سلف بالثناء لا بعد من النّي المنهي عنه. 

ووجهه: أن عمر ذکر النبي ية وذكر أبا بكر وهما قد ماتا وأقرّہ الصّحابة على ذلك 
لکن النّعي الذي يأتي عقب الموت بأن يُنعى بعد أن یصلّی عليه وبعد أن يدفن عقيب 
الموت: فتذكر فيه القصائد وما أشبه ذلك فهذا هو الذي يدخل في النعي المنهي عنه؛ 
ولهذا يُقال: النعي قبل الصلاة عليه ليكثر المصلُون جائز؛ لأن النبي ملاعاي ُعی النُّجاشي 
في اليوم الذي مات فيه وخرج الناس إلى المصلّى فصلوا عليه''". والنعي بعد مدة يزول فيها 
أثر الحزن والموت -أيضًا- جائز لا بأس به كما في هذا الائر۔ 

ومن فوائد هذا الأثر: أن فيه أصلًا لتعبیر الرّؤياء ويؤخذ من أنه أوَّل النقرات الثلاثة بأنه 
حضور أجله. وصار ما كان» ولكن هل إذا رأينا مثل هذه الرؤیا نفسرها مثل هذا التفسير؟ 

فالجواب: لا؛ وذلك لأن الرؤيا تختلف بحسب حال الرّائي» وبحسب الزمان» 
وبحسب المكان» إنسان -مثلا- يفكر دائمًا في مسألة من المسائل فرأى في الرؤيا هذه 
المسألة» نقول: هذا حديث نفس ليس برؤيا. ش 

وكذلك إنسان رأى أنه يفعل كذا وكذا فتَعْبّر رُؤياه بشيء وإذا رأى مثلها آخر نعبرها 
بشيء آخر. 

يقال: إن رجلا جاء إلى ابن سيرين وقال له: إنني رأيت أني أُأَذَّ؛ والأذان طيب قال: ستكون 
سارقاء ولِم؟ لقوله تعالى: 9م أذ مون ََتْهَا ابر نكم لفون 40 انق .]٠١‏ 

وجاء آخر وقال: رأيتني ادن قال: نادي في الناس بالخير, لماذا؟ 

لأن الأول أهل لذلك» والثاني أهل لذلك. فقرائن الأحوال لابد أن تكون أصلا في تعبير الرّؤيا. 

ولهذا ننهى أن يقرأ الإنسان «تفسير الأحلام؛ الذي ينسب إلى أبن سيرين ثم يُدزّل هذا 
التفسير على كل واحدء فهذا لاايصحٌ. 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۳۳۳))ء ومسلم (401) من حدیث أبي هريرة عللئخه. 


اتف ٠‏ يي 3 


ومن فوائد هذا الأثر: أن عمر #ائغه توقّف عن الاستخلاف. وأنه يجوز لولي الأمر أن 
يتوقّف عن العهد لأي أحد من الناس ويجعل الأمر شُورى كما فعل عمر 

ومن فرائد هذا الأثر: تواضع عمر حيث قال: وَإِنَ اَقوَامَا يَأمُرُوئَني». 

ووجه التواضع: : أنه الخليفةء والخليفة لا يُوَجَهُ جه إليه الأمر؛ لأننه أعلى من الآمرء 
والقاعدة: أن الأمر إنما يوجه لمن هو دون الأمرء لکن من تواضع عمر عهلئته أنه قال: اون 
راما يَأ وني أن أسْتَخْلِفَ» يقولون: استخلف يا عمر. 

رر مو : أنه يجب أن يكون رجال الشُورى من أهل الخير والصّلاح؛ 
لقوله: «الّذِينَ توفي رَسُولُ ال د رَهُو عَنهُمْرَاضي؛ فما يؤتى بالشورى يِن کل مَنْ هب 
ودب كما يوجد في البرلمانات في بعض الدولء هذا غلط وخطأء فالأمة يجب أن تُدار 
بكتاب اللہ وسنة رسوله وه ومن أولى الناس بإدارتها على هذا الوجه؟ 

الجواب: هم أهل العلم والإيمان والنصح والرّأيء لا نأي بكل من هب ردب من 
صالح وطالح» أو عالم وجاهل؛ سفيه وحكيم لا يمكن هذاء وهذا من الغش للأمّة. 

الواجب أن يكون أهل الشورى ممن اتصفوا بثلاثة أمور: العلم والإيمان ويتبعه 
الأمانة؛ والثالث: البصيرة في أحوال الأمّة والخبرة؛ لأنه رہما يكون الإنسان عالمًا بالشّرع 
لکن لیس عنده خبرة في أحوال الناس وما يصلحهم» فهذا لا يصلح للشورى؛ لفقد الخبرة» 
وربما يكون عالمًا وعنده خبرة لکن ليس عنده دين؛ فهذا لا يصلح فإن من لا دين له ليس 
عنده أمانة فلا يصلح» عنده أمانة وعنده خبرة لكنه ليس بعالم هذا لا یصلح أيضًا؛ لأنه قد 
يرى ما يخالف الشرع وهو لا يعلم؛ لکن هذا الأخير أهون مِمّا سبق؛ يعني: فقد العلم أهون 
من فقد الإيمان الذي منه الأمانة أو الخبرة؛ لأن من عنده أمانة وعنده خبرة إذا أشكل عليه 
الحكم الشرعي سوف يسأل بأمانته ولا يعتدٌ برأيه. 

ومن فوائد هذا الأثر: أنه كُلّما قل رجال الشورى كان أحسن وأولى؛ وذلك لأن عمر 
حصرهم في ستة وهم من توفي الرسول وهو عنهم راض» لکن حَصَرَّها في الستة؛ لأنه كلما 
صَعْر نطاق الدائرة كان أقرب إلى الصواب» فلو جعلنا مائة واحد في الشورى ملا .ثم 
تنازعواء من يجمع هذه الآراء؟ هم مائة واختلفوا على مائتي رأي» وهذا يمكن. فيقول 
أحدهما: هذا صالح أو هذا صالحء هذا صالح إن كان كذا وهذا صالح إن كان كذا؛ فيجتمع 


وتاب للہا ھا 


عنده رأيان وهم مائة فتكون الآراء ماثتين» فمن یجمع هؤلاء؟ لکن إذا كانوا قِلة أمكن 
حصر الآراء وأمكن النقاش فيها بحرية. 

فلو کانوا ماثة نفر مثا كيف يناقش هؤلاء؟ ولو ناقشنا رأي واحد منهم أخذنا معه 
ساعتینء وإذا جاء الثاني برأي مخالف أخذنا ساعتين وهلم جرّاء مائة'نفر يحتاجون مائتي 
ساعة» فتضيع الأمورء لکن إذا كانوا قليلين مع العلم والدين والخبرة صار ذلك أقرب إلى 
حصول المقصود وهذا شيء مُجرّب يا إخواني» لو اجتمع الآن منكم عشرون طالبًٗا وقلنا: 
تحبون أن نقرأ بالألفية أم بالكافي تجدون أنكم اختلفتم» فمن يجمع هذه الآراء؟ لکن لو 
كانوا خسة وقلنا لهم: ابحثوا هذا الأمرء يمكن أن يعطونا الأمر ناضجًا في ساعة وهذا 


واضح ومُجَرّب. 
إذا قال قائل: هؤلاء ستة لماذا لم يجعلهم سبعة؛ حتّی إذا اختلف ثلاثة وثلاثة یکون 
السّابع مُرَجِحًا؟ 


أقول: يرجع إلى التاريخ؛ لأنه في ظنّي وليس عندي يقين أن أمير المؤمنین عمر قال: إن 
اختلفتم في شيء فردوا الأمر لعبد الله بن عمر' وهذه مهمة إذا كانوا ستة واختلفوا ثلاثة 
وثلاثة فهذه مشکلة فمن يرجح؟ لکن إذا كان معهم السابع قد يكون السّابع مرجّحًا. 

من فوائد هذا الأثر: الثناء على هؤلاء الستة حيث شهد لهم عمر أن رسول الله فيم 
توفي وهو عنهم راض. 

ومن فوائد هذا الأثر: فراسة عمر عقلتته في هؤلاء القوم الذين يطعنون في أمر الخلافة. 

ومن فوائد هذا الأثر: جواز الضرب على الإسلام؛ ولكن هذا قد يُعمارض بقول النبي 
ماعنا نی حديث بريدة: أنهم إذا بوا الإشلام ودَقَعُوا الجزية فإنّهُم لا يُضْرَبُونَ”". 

والجواب عن ذلك: أن يقال: إن ما فعله عمر كان قبل نزول آية الجزية؛ لأن نزول آية 
الجزية کان متأخرًا. ۱ 

ومن فوائد هذا الأثر: أن الذين يحاولون أن یفرقوا المسلمين هم أعداء اللہ ولهذا أمر 


ا درو 


(١)أخرجه‏ البخاري (۳۷۰۰) بلفظ: «... يَسْهَدْكُمْ عد اللو بن عُمَرَوكَيْسَ لَهُمِنَ الأمر سي . 
)١‏ أخخرجه مسلم (۱۷۳۱) بنحوه. غِ 


پت 
النبي فا بقتل من جاء إلينا -وأمرّنا واحد- يريد أن يفرّق جماعتناء أَمَوَنَا أن نقتله لما 
يحصل بفعله من الفتنة العظيمة. 

ووجه الدلالة من هذا الأثر: قوله: ان مرا َلك َُولَِكَأعْدَءُ لله لكفَرَةُالصّالُ». 

ومن فوائد هذا الأثر: إطلاق الكُفر على مَنْ خرجوا على الإمام وإطلاق الضلال 
عليهم» فإن كانوا عل الوصف الذي ذكره النبي لٹا لن في الخوارج فكفرهم مُخْرج عن 
الملةء إذا لم يكن لهم تأويل؛ لأن النبي ٹل تا أخبر أن إیسانہم لا یتجاوز حناجرهم!' 
وإن كانوا دون ذلك فهو داخل في قول الرسول قلائ: « سبابٌُ المُسْلِم فسوی وتاه کُر 
فيكون من باب الكفر الذي لا بُخرج من الملة. 

ومن فوائد هذا الأثر: أن الرّجل ذا الفضل والعلم قد يُشكل عليه بعض مافي القرآن 
الكريم -مع وضوحه. 

وجهه: أن عمر أشكل عليه مسألة الكلالة مع أنها واضحةء ولهذا دفعه النبي بيا في صدره. 

ومن فوائد هذا الأثر: اهتمام الصّحابة يك بفهم کتاب اللہ ومراجعتهم له. 

ومن فوائد هذا الأثر أيضًا: أن الإنسان إذا أشكل عليه شيء فإنه يراجع من هو أكبر 
منه علمًا وفهمًا. 

ووجه ذلك: أن عمر راجع رسول اللہ فيا نی الكلالة. 

ومن فوائد هذا الأثر: أن عمر لفغ يراجع النبي يك في أشياء لكن لم يراجعه في شيء 
كما راجعه في الكلالة» مع أنها مسألة ليست من مسائل الڈّین الكبيرة وغاية ما هناك أن فيها 
معرفة كيف يقسم المال بين الورثة. 

ومن فوائد هذا الأثر: جواز الإغلاظ في الجواب على من راجع. 

ولكن قد يُشكل هذا فيقال: نعم جواز الإغلاظ في الأمر على من راجع إذا كان الأمر 
واضحًّاء وأا إذا كان غير واضح فإنه لا يغلظ له في القولء بل يُّمَوّنَء لکن إذا كان واضحًا 
فلك أن تغلظ في الكلام عليه. 


.)1١74( ومسلم‎ ء)۳۳٣‎ ٣( أخرجه البخاري‎ )١( 
من حديث ابن مسعود علخ‎ )١٤٦( ومسلم‎ »)٤۸( (؟) أخرجه البخاري‎ 


تاب الَلبیکائع اکا 


ومن فوائد هذا الأثر: أن النبي 8 اتا على عظّم جِلْمِهٍ وسّعة صدره قَذیری من 
المصلحة أن يفعل ما به التبيه؛ أي: تبيه المخاطب» ولو ى ذلك إلى طني أو زيه أرما 
أشبه ذلك؛ لقوله: احَتّی طَعَنَ بِضْبَِهِ في صَذْرِي؛. 

ومن فوائد هذا الأثر: امیس للش د يحول ای جل اہ را 
مشروطٌ بما إذا كانت الدلالة واضحةء أنّا إذا كانت غير واضحة لكون السائل عامبًا لا 
يستطيع أن يعرف الحكم من القرآن» أو إن دلالته خفية فالإحالة هنا فيها نظر؛ لأئك إن 
أحلته ريما يؤول النص على غير المراد منه. 

ووجهه: قول الرسول لطعت لعمر: الاتخفيك ا لصيف الي في آجر سور لَاء؟». 

ومن فوائد هذا الأثر -بل هذا الحديث- : أنه یستدل بالحکم على الصورة؛ أي :عل 
صورة المسألة» فإننا إذا نظرنا إلى آية الصيف التي في آخر السورة وجدنا أن قسمتها تقتتضي 
أن الكلالة من يرثه حواشيه؛ يعني: لا أصوله ولا فروعهء ونأخذ هذا سن القسمة فقسمة 
المسألة تدلّ على أن الكلالة من لا ولد له ولا والدء وهذه لها نظائر؛ أي: أنه یستدل على 
حكم الشيء ببيان الصورة. 

ومن فوائد هذا الأثر: أن عمر «لئغه عزم على أن يقضي في الكلالة بقضية يفهمها كل 
أحد» وكأنه ٹہ يريد أن يُكَرّسَ جھودہ لبيان معرفتها بجمع أطراف الأدلة حتى تتبیّن له 
فيقر بها للناس. 

ومن فوائد هذا الأثر: أنه ينبغي لأهل العلم أن يقرّبوا مسائل الدّين وأحكام الشريعة 
إلى العامة فضلا عن الخاصة؛ لقوله: و مَیْ يقرأ القرآن وَمَنْ لا يَقَرَأم). 

ومن فوائد هذا الأثر: الإنكار على من أنكر على العلماء جعلهم الأركان والشروط 
والواجبات والمكروهات والمبطلات وما أشبه ذلك» حيث انتقد بعض الناس الحديئين 
طريقة الفقھاء وقال: هذا بدعق هل كان الرسول بيلكلا يجمع مسائل العلم وما أشبه 
ذلك من الكلام؟ 

فیقال: إن جمع العلماء لمسائل العلم لا يريدون به التب وأن کون الفقه على هذه السصورة 
من العبادة» وإنما أرادوا بذلك التقريب وحصر المسائلء وهذا يدل عليه أثر عمر لت أنه 


سيقضي فيها بقضاء يعرفه من يقرأ القرآن ومن لا يقرأ الشرآنء ويجب أن تُفرّق ہین الوسائل 


والغايات» فإن الوسائل لا تنحصر بشيء مُعینء كل ما كان وسيلة إل مطلوب فهو مطلوب مالم 
ينص على تحريمه؛ فان نص على تحريمه فإنه لا يجوز. 

فمثلا لو قال قائل: أن أريد أن أعزف بالات اللهو من أجل أن أف الكمّار على الإسلام. 

فنقول له: لا یجوز؛ لأن الوسيلة إذا كانت محرّمة» ونصّ الشارع على تحريمها فإنه لا 
يجوز أن تكون وسیلة ولن تكون وسیلة فلا بركة فيها؛ لکن إذا كانت من المباحات فما 
أذّى إلى المقصود فهو محمود. 

ومن فوائد هذا الأثر: أن القرآن الكريم نزل مُنجّما؛ لقوله: «ألَاَكفِيكَ آي الصَّيِِ؟», 
وهذا يدل على أن هناك آیات نزلت في غير الصيف وهو كذلك» وقد نص الله على ذلك في 
المدافعة عن القرآن, فقال: « وکال ل كوأ وآ رل عالقا مود در 4- 
أي: نزلناء مُنرَنًا- لنت به ردك ووذ بلا (4)2 ۲:65 

ومن فوائد هذا الأثر: أن أمراء الأمصار وكلاء عن الأمير الأول؛ لقوله: «إِلّي أَنْهدُكَ 
عَلَى أَمراء الأَمصَار٤ء‏ والأمير الأول هو عمر انع لكنه لا يمكن لأي بشر أن يحيط بأحوال 
الناس في كل مكان بل لابد من الأمراء. 

ومن فوائد هذا الأثر:اختيار اسم الأمير فيمن له الولاية على الأسماء التي استجدت 
منذ زمن بعيد في البلاد التي استعمرت من قديم» وأن الأولى أن يكون الاسم للولي: الأميرء 
حتی إن النبي يل تر المسافرين إذا کانوا ثلاثة أن يُنصّيُوا أمیرا ذا اللفظء ولا شك أن 
كلمة أمير لها وقع في النفس أكثر من أي كلمة أخرى أكثر من كلمة: ولي ومحافظ وما أشبه 
ذلك فلذلك ينبغي أن تختار في الولايات: الأسماء التي جاءت عن السّلف الصالح 8 

ومن فوائد هذا الأثر:بيان خُسن مقصد أمير المؤمنين عمر بن الخطاب عفلت؛ لقوله: « 
نی نما بهم ليخد لوا لبهم يلموا الاس ديهم وس بيهم ول وََفْسِمُوا فيه يهم 
وَيرْفَعُوا... إلى آخره 4ء هذا هو الغرض الذي أراده عمر لتت من هؤلاء الأمراء. 

ومن فوائد هذا الأثر :أن الأمير إذا حالف هذه المقاصد النبيلة الحسنة فإنه قد خان من 


(١)نظر:‏ #كشف الخفا» (۱۰۳/۱) وهو عند عبد الرزاق في #المصنف» /٤(‏ ۸)» والبيهقي في 
«الكبرى» (۹/ )۳٥۹‏ من قول عمر غه موقوقًا. 


کاب اکا کا 


ولاه إذا کان من ولاه إنما ولاه لهذا الغرض؛ فأي أمير من أمراء عمر بن الخطاب غه يخالف 
هذه المقاصد الأربعة فإنه يعتبر خخائنًا له» ولهذا أشهد الله عليهم. 

ومن فوائد هذا الأثر: الإشارة إلى أن المركزية خلافٌ الخلافة الإسلامية» فالمركزية 
معناها أن نجعل أمور الناس تنحصر في بلد واحد أو ما أشبه ذلك؛ لأن المركزية فيها إتعاب 
وإشقاق على من يقومون بها ولاسيما إذا لم یوق من يقومون بها من الموظفين. 

وثانيًا: فيها تأخير لمعاملات الناس وإشقاق عليهم» فإذا أراد الإنسان أن يشدً الل 
من بلده إلى البلد التي هي المركز ففيه تعب» لکن إذا جُعل لكل بلد أمير يستقل ببعض 
الأمور ويرفع إلى الأمير الأعلى ما أشكل عليه كما قال هنا: «وَيرْقَعُوا إِلَيي ما فشكل عَلَيْهِمْ 
هِنْ أَمْرهِمْ)» وهذه هي السياسة الحكيمة التي فيها مصلحة الأمير والمأمور. 

ومن فوائد هذا الأثر: وصف البصل والنُوم بالخبث؛ لقوله: ٠لا‏ رَاهُمَا إلا َييْنِ. 

ومن فوائد هذا الأثر: أن رسول با له حاسة الشم» وتؤخذ من قوله «وَجَدَ رِيحَھُمَا 
مِنَ الرَّجُل في المشجده» وهل يؤخذ منه أنه و قوي في حاسة الشم؟ 

فالجواب: نعم؛ لأن البصل والثوم لا يَظھر رائحتهما ظهورًا بين إل إذا قرب الإنسان 
من الشخص اقترابا واضحًا أو كان الشخص قوي الشم. 

ومن فوائد هذا الأثر: أن من أكل بصلا أو ثومًا ودخل المسجد فإن من السّنة أن یُخرجء 
ووهه قوله: «َمَرَ به ارج إلى البقيع». 

ومن فوائده: أنه يخرج إلى مكان بعيد حتى لا يتأذى المارة الذين يأتون إلى المسجد 
برائحته؛ لأن الرسول لم يأمر أن یُخرج من المسجد فقط بل إلى البقیع؛ لأنه لو حرج ووقف 
عند باب المسجد تأذَّى المارة یف فيَعَد. ` 

ومن فوائد هذا الأثر: إرشاد عمر «فلثعه إلى إدراك المنافع من غير ضرر في قوله: ١قَمَنْ‏ 
كَلَّهُمَا قَلَيِْنهُمَا طَبْخَاك ومعنى یمتھما؛ أي: يطبخهما حتى يزول ما فيهما من رائحة. 

هذا ما تيسر لنا وربما يجد الإنسان فوائد أخرى عند التَّأمّل أكثر من هذا. 


88C 


لق ون گر 


م َال الإمَامُ الوَوِي کتلٹہ: 
(۱۸) باب ال ع الصا في المنجد 
و يَقُولُهُ مَنْ سَمِع التّاشِدَ 
: ثم ال امم ملم سام 


مم 


۹- -(058) حَدَكَنَا ابو الور امد ب عرو دنا ابن وهب عَنْ حَيْوَة عَنْ 

سو ور سو ات 

سول اللہ كل «مَنْ سَهِعَ رَجُلَايَنْشْدُ ضَالَه فِي الْمَسْجِد لَلبْتَل: لا رمَا اللَّهُ 
ہمت 


0 


). ..) وَحَديه زير بن خرب حَدََنَا امُفَرِ دتا > حَيْوَةٌ قال: سَمِعْتُ ایا 
و Je‏ 


0 ہش توف مو ول E‏ 
سول اللہ ول تقو 
۸۰ م عي حبذ قير عل تق يني ع 
عَلْقَمَةَ * ن مرک عَنْ سلا بن برق عَنْ أبيه اك رجلا َد ِي الْمَسْجِدٍ فَفَالَ: مَنْ 
دعا إّى الْجَمَلٍ الحم ر قا لبن :اَذ تاب مكاج )ين لد 


1-(. ..) کنا ابو بر : نأي سی حَدَكنَا کیم ن أي سان عَنْ علقم بن 


زئ عَن سنن يده عَن أب أن الي كل صَلَى ام رَجُلٌ فَقَالَ: :من عا ِلَى 
اْجَمَلٍ الأحْمَرِ مَر؟ فقا الي يل ولا وَجَدْتَ إت بت الْمَسَاجِدُ یا بيت له 
0 .) حَدَلَا يبن سويد دتا ریز عَنْ حم بن َي عن عَم ن مز 


2 ا 


عَنِ ابن برق عَنْ بيه قال : جا أَْرَابِيٌ بعد کا صَلَّى الي ل صا الَْجْرٍ. فأذخل 
اسمن باب الْمَسجِ کر بول حدينه] قال ملع 7 هو شمه ْنَعَامَة ابو تَعَامَةَ 
ری عن بعر وف و وَجَرِیر وَعَيَْهُمْمِنَ الْكُوفِيينَ. 

هذه الأحاديث فيها: دليل على أنه لا يجوز أن يطلب الإنسان العشور على ضالته في 


المسجد والضالة هي: الضائعة من الحیوان: والقطة هو: الضائع من المشاع مشل النقود 


كاب لاضع الد 
ونحوهاء وكلاهما سواء في الحُکم فلا يجوز للإنسان أن ينشد ضالة في المسجد أو لُقطة 
والعلة في ذلك: أن المساجد لم تْنَ لهذا كما علّله النبي مان 

وني هذا الحديث أيضا:مشروعية الردٌ على من نشد ضالته في المسجد بأن يقال: ہلا 
ها الله عَلَيْكَ وقد ثبتت السنة في ذلك من قول النبي كل وفعله. 

ومن فوائد هذه الأحاديث :أن إنشاد الضالة في المسجد حرام. 

ووجه الدلالة أن النبي يل أمر بالدعاء عليه» ولا يمكن أن يأر بالدُعاء على شخص إلا 
وقد فعل مُحرَّمًا إذ إن فاعل المكروه لا يأثم» وإذالم يأثم لم يستحق الدعاء عليه. 

ومنها: أنه ينبغي للإنسان إذا ذكر شيئًا يُستدكر منه أو يكون سببًا للنفرة أن یبیّن العلة» 
وتؤخذ من قوله: هن المَسَاجِدَ لَمْ تبن لهذا وعلى هذا فينبغي أن يقول من دعا بعدم الردٌ 
هذاء وليس هذا تعليل للحكم بل هو من جملة الحكم. 

ومنها: أن نقول: إذا حرم إنشاد الضّالة فالبيع والشراء في المسجد من باب أولى؛ لأن 
إنشاد الضالة من الأمور النادرة» فإذا جاء الشرع بتحريمها فالأمور الغالبة الكثيرة من باب 
أولى؛ ثلا يتَخَدَ المسجد سوقًا للبیع والشراءء وقد ورد الحديث بذلك أننا إذا رأينا من يبتاع 
في المسجد فنقول: لا أربح الله تجارتك؛ فإن المساجد لم تبن لهذا. 

فان قال قائل: هل مثل ذلك الصنعة في المسجد؛ بمعنى: أن يكون إنسان عنده غزل 
ويأتي إلى المسجد يغزل في المسجد أو ينسج في المسجد أو يجلد الكتب في المسجد أو ما 
أشبه ذلك ؟ 

فالجواب: نعم مثله؛ لأن المساجد لم تبن لتكون مکانًا للصناعة. 

فان قال قائل: وهل مثل ذلك لو استأجرنا شخصًا يكتب كتابًا في الفقه أو في التوحيد أو 
في التفسيرء وصار يكتبه في المسجدء أليس هذا مُسْتَأجَرَاء وآخر يصنع دروعًا للمجاهدين 
بأجرة هل هو حرام أم حلال؟ 

فالجواب: حرام؛ لأن العبرة بالفاعل» فهذا الذي يكتب الآن لولا أنه يُعطى دراهم 
وأجرة على هذا لم يكتب» إذن أراد بهذا العمل الدنيا لا الذين؛ لأنه أراد التكسب» فالظاهر أنه 
مثلهء وإن كان بعض الناس حسب ما سمعٹا في الزمن السابق من العلماء من يكتب الكتب. 

والظاهر: أنه يكتبها بأجرة لكننا لا نعلم أنه بأجرة» أو أنه إذا فرغ من الکتابة کوفئ على 


ہآ 

فالجواب: نعم يُلحق بلا شك؛ لأن السّوم وسیلة للبیع؛ ولا یمکن أن نقول للناس 
كل واحد يأتي للمسجد ويقول: من يسوم هذه؟ فيقول: هذه بعشرة» والآخر یقول: لا أنا 
أزید فيكون المسجد كالسوق. 

فإن قال قائل: لو أن شخصًا قال لرجل تاجر في المسجد: يا فلان هل عندك سيارات؟ 
فقال: نعم السيارة الفلانیة والسيارة الفلانية» قال: أمضي علِنَ سيارة منهاء ولم يقل غير هذاء 
أيجوز أم لا؟ 

الجواب: لا يجوز؛ لأن هذا يعتبر بيعّاك ومثل ذلك ما يفعله بعض الناس للذين يييعون 
البقالات وغير ذلك» قول: :يا فلان عندك أرز؟ يقول: : نعمء فيقول: أرسل لي كيسًا في البييت» 
فهذا بیع؛ لايجوز. 

فإن قال قائل: لو حصل البيع والشراء خارج المسجد, لکن أهل المسجد يسمعون. 
أيجوز أم لا؟ 

فالجواب: يجوز. لکن إن أدّى ذلك إلى ت تشويش على آهل المسجد مُنع؛ لأنه تشويش فقط. 

وأمًا الوكَالة في المسجد بأن وَكّلت شخصًا به يشتري لك» فالوكالة ليست بيعّاء فهي لا 
تؤثر؛ لأنها عقد يجوز فسخه. 

فإن قال قائل: هل يدخل في ذلك البحث عن الولد لمن ضاع ولده؟ 

فالظاهر: أن البحث عن الولد لا يسمّى إنشادّاء ولاسيما إذا كان بحمًا لیس بصوت 
مراع لان ملحب الجن الذي ادل رأسه في المسجد وقال: من دعا إلى الجمل 
الاح* ؟ وأظن أن سؤال واحد من الناس مثل لو سقط مفتاح مني في الصف؛ وسألت من 
إلى جنبي» وقلت: هل وجدت مفتاحي؟ 

فهذا لیس إنشادًاء ولا يُسمّى في العرف إنشادًاء ولهذا یوجد الآن بعض الناس يجعلون 
مسامیر معيئة عند الباب أو عند المحراب يعلقون فيها المفاتیح الضائعة وهذا بمنزلة من 
يقول: من له هذا المفتاحء لکن هذا لا بأس به ولا شك في هذا. 


(1) أخرجه مسلم (019). 


تاب اَل يووا 


سے" 


اع الا 


فإن قال قائل: إن كان الذي ينشد الضالة قريب لك مثلا؛ أبوك» خالكء عمك فهل تقول 
له في البداية: لا رها الله عَلَيْكَء أو ت تقول : هذا حرام فقط دون قول هذا القول؟ 

فالجواب: إذا كان الإنسان الذي ينشد الضّالة نحن نعلم أنه جاهل لا يعرف أحكام 
المساجد فظاهر النص أن تقول له: «لا رَدّهَا الله عَلَيّكَ؛. ولكن يبقى النظر فيما إذا كان 


يخشى منه قطيعة رحم» فهل نقول ذلك؟ 
الأولى أن نقول: اصدع بالحقٌ ولا تأخذك باللہ لومة لائم؛ ثم بيّن لء فإن المساجد لم 
تبن لهذاء ثم إن رأيت أنه غَضِبَ اخرج معه وبل رأسه» وقل: هذه هي السنة وأنت تحب 


الخير» واسترضه. 
وني بعض الألفاظ: تا یت المَسَاجِدُ ل نيت لَه هنا :ل بیت نيَب لهه مبهم فما الفائدة 
E‏ 


الفائدة: ت تفخیم المبهم وتعظيمه وأن شأن المساجد أعظم من أن تكون محلا للبيع والشراء 
والأسواق» ومعلوم أن الإہہام يأ للتفخيم کئیڑاء رت قوله تعالى: ٠)3٥‏ لاق4 
(لقظف: .۲٠- ٠‏ و#الكارعة 3 مَاالْتَايقَةُ )4 [القتلة:-؟]. وما أشبه ذلك فهنا إامها 
للتعظیمء وكذلك قوله تعالى: قشم الم مَاعَيمُمْ شم 47 [۷۸:5]. هذا للتفخيم. 
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)١ ۹)‏ باب السُهٰو في الصلاة وَالمُجُود لَهُ 
: ثم قال الام ملم التة: 
۲۔-(۳۸۹) حَدَّئْنَا يَحْبَى بن یخی قال :قَرَأتُعَلَى مالل عَنِ ابن شهَابِء عَنْ 
أَنَّ رول اللہ يل َا ام 
لی جا اقطان فليس عليه عَلَيْهِ حم عَقّی لا يري كَمْ صَلَّىء فَإنَا وَجَد َك أَحَدُكُمْ 


۳ تی وی بق عب فلا حَدَّنَنَا سيان - - وَهُوَ ابن عيبن 


8 


1 2 دو وو 


ح قال: وَحَدَثَنَا تة بن مت مید عبد وحم بن رُح عَنِ اللَیْثِ بن سعد ِلہا عَنِ الزَهْرِيّ 


الان جا 


بهذا الإستاد نحوه. 
۸۳( ..) حا مد بن الى خد ماد 9 وشاې حَدتَي أبي» عَنْ 


م 

بحمی 
8 

۲ مت سم ةع‎ e 


بن اي كي حَدََ ار ہس لی میں : أن رس ول الله پل 
قَال: إا ودي بالآذَانِ دير الشَیْطان له ضُرَاطٌ تی لَايَسْمَعَ الأذّانَ كُضِي ات 
آل تا موب بها ا ا قي الوب أل يَخْطْر ين الہ رفيو َُوَل: :اذكر 
كَذَااذْكُر گا. اي يکن يذ ئی بعل لجل ندري تم صلی لب َم بنر 
حدم گم صلی جد تَجْذکين وه جایس. 

ی-( علي زل ب بځتی. لكان زغ أختزني کنو ن بی 
ئن سوي عَنْ عَبْدِ الرّحْمَنٍ الأخرج: عَنْ اي هرر أ أن رَسول الله و فَالَ: ا 
20000 َوهو : اناوه دمن 
حَاجَاتِ مالم کن يَذْكرٌا. 

هذا الحدیث بألفاظه فيه بيان السهو فی الصّلاق وليعلم أن هناك سهرًا في الصّلاۃ وهناك 
سهرًا عن الصّلاةء فالسهو عن الصّلاة مذموم؛ لقوله تعالى: لقوق ِمسا )لن 
حم عن صَلانہِمَ سَاهْوْنَ 4 اللاقط4-١].‏ ر 

قال العلماء: الحمد لله الذي لم یقل: : في صلاتهم؛ بل قال: RES‏ :هو 
الغفلة عنها وعدم المبالاة با وأمّا السهو في الصّلاة: :فهو الول فيها بمعنى :ألا يتذكر شيئًاء 

. وحديث,أبي هريرة فيه فوائد: تو 

1 منها: أن الوساوس في الصّلاة لا تبطلها.‎ ٠ 

ومنها: E ENE a e‏ 
ویذگرہ بأشياء يكون قد نسيهاء وربما يفتح عليه باب | التخطيط للمستقبل» فيقسول: سأفعل 
كذا وسأقول كذا وما أشبه ذلك. 

وقد تلت العلماء تفاط ی۷ ک‪٘گ۷۷۶/) لا؟ 


والجمهور على أنه لا يبطلهاء » لكنه ينقصهاء وقد جاء في الحديث أن الرَّجُل يَنْصَرِفُ مِنْ 


تاب الَلمیطاع اکا 


صَلَاتِهِلَم ُكتب لَه إلا يَضتُھا از ثلا أو مھا أو مسُهًا أو عضرا" کل ذلك بسبب 
الهواجيس التي تحدث له في الصلاة. 

وني حديث أبي هريرة: أن الإنسان إذا شك كم صلَّى؟ فإنه يسجد سجدتين لکن لیس 
فيه على أي شيء يبني هل هو على الأقل أو على الأكثر؟ 

والأحاديث الآنية بعده تدل عل التفصيل في ذلك وهو أنه ييني على الأقل إن ل يكن لديه ما يرجح 
أحد الاحتمالين» ويبني عل الرّاجح إذا كان لديه ما يرجح أحد الاحتمالين. 

وي الحدیث - أيضًا-: أن الشياطين أجسام؛ لقوله: اقبلء ولّىه له ضراط وما أشبه 
ذلك وهو كذلك. فالشياطين لهم أجسام لکن أجسامهم لطيفة:؛ وإذا أراد الله ْ تشبّهوا 
بالإنسان كما تشبّه الشيطان الذي جاء إلى الطّعام الذي كان أبو هريرة لہ يحفظه. وحشا 
منه وكلّم أبا هريرة وقال: إنه ذو حاجة وذو عیال''ء لكنه مع ذلك لليف يجري من ابن آدم 
مجری الدَّم كما قال النبي ہہ ۱ 

وفيه -أيضًا-: فضيلة الأذان وأنه يطرد الشياطين؛ لأنه إذا سمع الأذان لی وله 
ضراطء وإذا انتهى رجع ثم إذا ثوب بالصّلاة -يعني: دعي إليها - ولى فإذا انتهى التثويب 
عاد وجعل يوسوس للمصلّي في صلاته. 

وفيه أيضًا: وليل على تَحَيّن الشيطان الئُرص لإفساد دين المرءء فهو يتردّد من أجل أن 
يفسد عليه صلاته» ولم يرد مثل هذا في بقية العبادات؛ أي: لم يرد فی الحج أو الوم أو 
الصدقة فإمّا أن یقال: إن الشيطان يحرص هذا الحرص عل الصّلاة؛ لأنها أفضل الأعمال» 
وإمّا أن يقال: إن عموم قوله تعالى: وما اہ الا أن در 4 (ال لق .]٠٢‏ وقوله: 
اما بريد الشَيطنُ أن يوقم بتكم المداوة وَالِحَصَاةہ في لفبر ویر وَيَصُدَُم عن ور مه ومن 
السو التققة:4]. يشمل جیع العبادات؛ أي: أنه يورد على قلب الإنسان الوساوس 
والشكوك حتى يضعف استحضاره لما هو عليه من العبادة. 

فإن قال قائل: هل فضيلة الأذان أنه أفضل من الحمدء والحمد مذكور في القرآن؛ لأنه 


.)۱۹۷ /۳( أخرجه أبو يعلى‎ )١( 
.)۲۳۱۱( آخرجه البخاري‎ ١ 


إنما يوسوس الشيطان للإنسان فی الحمدہ ويتهرب في وقت الأذان؟ 

قلنا: هذا؛ لأن الأذان شعيرة معلنة يسمعها فيهرب عنهاء أمّا الفاتحة فهي لغير الإمام 
سرية دائمّاء وللإمام سرية في أكثر الصّلوات. 

فان قال قائل: إن الإنسان يحاول دائمًا وكثيرًا أن يدافع الشيطان» ويقول: لا حول ولا قوۃ 
إلا بال ولكن تجد الشيطان لا يترك الإنسان إلا في وقت قليل من الصَّلاة فما هو الدواء؟ 

فالجواب: لا دواء أحسن من الدواء الذي وصفه النبي ية وهو: أن يتفل عن يساره 
ثلانا ويقول: أعوذ بااقو ين الشّيطَانٍ الرُجیم''ء فإذا غفل عنك الشيطان قليآا ثم رجع زد 
وارمه ببذا التعوذ. 
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تال الإمام ملم عم 

)١۷۰(-۸۵‏ حلا خی بی قال: أت عَلَى مالل من ابن شِهَابٍء عَنْ 
َد الرَّحْمَنِ ارج عَنْ عب الله ين بُح قالَ: صلی لتا رسو الله كل ركْمَين ِن 
نض الصَّلَوَاتء كم َم قم خیش كفا الس مع ف ضَى صَلَاَهُ وتنا ليمك 

۸۲-..) وَحَدَكَنَا نة بْنُ سَعِيدء حدما َيِثْ. ح قَالَ: وَحَدََّنا یں ابرا 
الت عَن ابن شِهَابٍ عَنِ الأرَج» عَنْ عبد اللہ ابن بحي الأسلدِي حلي اي عَبْدٍ 
المُطَلِب؛ أن وَسُول اللہ َم في صا الظهر وليه جلو فلع آم صَلامهُ سَجَد 
سَجْدَئَنِ كبر في كل سَجْدَووَهُو جَالِسٌ كَل یسل وَسَجَدَه] الاس مع مكَانَ ما 

۷-...) وَحَدَننَ ُو ابيع الرّهْرَانَيُ حَدَكَنا خی حَدَّكَنَايَحتَى بن سَعِيد عَنْ 


م بج 2 0 040000 ھت 8 مب ْ۰ 1 ا 5 
عَبْدِ الرَحْمَنِ الأخرَجء عَنْ َب الله نِ مَلِكِ ابن بُحَيَْةَ الأَزوي؛ أن مول اللہ لا ام 


(۱) أخرجه مسلم (۲۲۰۳) بنحوه. 
)٢(‏ أخرجه البخاري (1770). 


تاب الام داع اللا 


في اشع الي بريد أن جس في صلا مى في صا فل کان في آجر الصّلاة 
سج قبل اذ سم لم 

في حديث عبد الله ابن بُحینة في الرّوایة الأولى أبهم الصّلاة» فإمًا أن يكون من عبد الله 
ابن بحينة ويكون في بعض الأحيان ينسى ما هي» وما أن يكون من بعد ابن شهاب؛ لأن 
الرّوات يتين الأخخيرتين» في الرواية الثانية فيها: الليث عن ابن شهاب؛ وهذا مالك عن ابن 
شهاب» وابن شهاب ساقها تامة في الرّواية الثانية» فيكون النسيان ممن بعد ابن شهاب» 
فهذان احتمالان؛ يعني: يحتمل أن عبد الله ابن بُحينة أحيانًا يذكر الصّلاةء وأحيانًا ينساها 
فيعبر عنها بمبهم» والثاني أقرب» وهو أن النسيان مِمَّن بعد ابن شهاب. 

المهم: أن الرسول يك صلّى بهم الظهر وقام من الركعتين ول یجلس؛ فرك التتشهد الأول 
ثم استمر في صلاته» فلما أراد أن يُسلّم سجد سجدتین؛ وعلّل ذلك الرّاوي بقوله: مَكانَمَا نسي 
من الجلوس؛ ولهذا كان السجود قبل السّلام من أجل أن يحصل جبر الصّلاة قبل إنهائهاء وأخذ 
العلماء من هذا أن كل واجب يتركه الإنسان سهوًا فإنه يسجد له قبل الحّلام؛ لأن السجوة هنا 
جبر نقص» وإذا كان جبرًا لنقص فالأولى أن يكون قبل إنہاء الصّلاة حتّی لا ينهيها إلا وهي تامة» 
وھذا ت مناسب وواضح. ش ۱ 

وعلى هذا فنقول: كل سجود لنقص فإنه یکون قبل السّلام وهل هذا يشمل نقص الرُكن؟ 

فالجواب: لا؛ لأن الرّكن لابد أن يأتي به» فإذا كان لابد أن يأتي به صار معنا زيادة» 
ولنفرض أنه نسي السجدة الثانية» وقام من السجدة الأولى» فهذه ركن» إذا رنجع إليها صار 
هناك زيادة» وعلى هذا فنسيان الركن لا يمكن أن يكون السجود له إلا عين زيادة ور 
سجودہ بعد السلام. 

إذن: نحصر السجود قبل السلام في ترك الواجب. 

في هذا الحديث فوائد: 

منها: وقوع السهو من رسول اللہ ملؤي وهل هو بمقتضى الطبيعة أو أن الله ينسيه 
لِيسنَ؟ 


الصواب: الأول؛ لأنه قال 3004: 8 نا شر فلکم انسی كا تَنْسُونَ»”'» فصرّح 
بأن نسيانه بمقتضى البشرية؛ أي: بمقتضى طبيعة البشرء وهذا ليس فيه عیب؛ وليس فيه لومٌ 
على الإنسان. 

ومنها: وجوب متابعة المأموم للإمام فيما إذا ترك الواجبء فإذا ترك التشهد الأول» 
يقوم المأموم ولو كان يدري » فيسبّح به إن استتم قائمّالم يرجع وإن كان قبل أن يستتم 
وجب عليه الرجوع. 

ووجه ذلك: أنه إذا استتم قائمًا فقد وصل إلى الركن الذي يليه فلا یعودہ وأمّا قبل أن 
یسنتم فإنه في طريقه إلى الرّكن فیرجعء هذا هو الفرق. 

وفی الحديث: إشارة إلى مسألة يفعلها بعص إخواننا السلفيين الذين يحبون أن يطبقوا 
السنةء وهي الجلوس للاستراحة إذا كان الإمام لا يجلسء فإن بعض الناس يجلس» 
ويقول: تحقيقًا للسنة'' ثم يقيس هذا على ما إذا ترك الإمامٌ رفع اليدين عند الركوع أو عند 
الرّفع منه» حيث إن بعض العلماء لا يرى ذلك ولا يرفع إلا عند تكبيرة الإحرام فيقول هذا 
المأمرم: أليس المأموم في هذه الحال يرفع يديه؟ 

فيقال بل يرفع يديه لکن هنا لا تحصل مخالفة للإمام لا بتار عليه ولا بتقدې آگا 
الجلوس للاستراحة فإنه يحصل تخلّف وقد قال الرسول 310]12/35: ا (إذا سد فاسجدوا 
ودا رفع فارفعوا»". 

سیت سی سح للماووم سو يكلس آنا ا 
ختى وإن كان یری أن ذلك سه لأن متابعة الإمام أهم» وإذا كانت متابعة الإمام تسقط 
الواجب فالسنة من باب أولى» والإنسان يحصل على السنة إ إذا صلَّى وحدہ نی صلاة النافلة» 
أو صلی إمامًا بقوم» فله أن يفعل السنة إذا كان يرى أنها سنة مُطلفًاء مع أن القول الراجح في 
هذه الجلسة آنا جلسة تكون مشروعة عند الحاجة» هذا هو الصّحيح. 


۱ .)0۷۲( ومسلم‎ ء٠۰‎ ١( أخرجه البخاري‎ )١( 

(1) يشير الشیخ تخل إلى ما أخرجه البخاري (۸۴۳) من حديث قاليك بن الْحُوَيْثِ جطہ أنه رای 
الي يق يُصَلّي َٳدَا كَانَ في ور مِنْ صَلَاتِهِلَمْيَنَْض ڪت يَسْتَويَ قَاعِدًا. 

(؟) أخرجه البخاري (1۸۸)ء ومسلم (417) من حديث عائشة اقا 


۱ یل سی 


وضع لک 


وقال بعض العلماء: الت سرد رھ ام یھ ا 
أحمد لماه عند أصحابهء يقولون: : هذه الجلسة ليست مشروعة لکن عندما يكون الإنسان لا 
يستطيع النهوض بنفسه يجلس ثم يعتمد على يديه ویقوم؛ ولهذا کان في حديث مالك بن 
الحويرث أن الرسول: اعتمد بيديه عَل الاد فل دكا يدل عل انهو شمن اف 
القيام رأسًا فيه نوع من المشقة؛ وبعض العلماء ء استحبها مطلقّاء وهم عامة المحدثین؛ 
وبعض العلماء ء قصل كالموقق اٹہ في: : «المغني» وابن القيم في: «زاد المعاد» وغيرهمامن 


أهل العلم. 

وعلى كل حال: هذا ليس موضوع البحث: فإن موضوع البحث أننا نقول: إذا كان 
إمامك لا يجلس فلا تجلس۔ 

فإن قال قائل: لِم عبر د شيخ الإسلام بكلمة ينبغي أن يتابع إمامة ولا يجلس» »ول یقل: 


يجب كما قلنا: يجب أن يتابع إمامه إذا ما ترك التشهد الأول؟ 

قلنا: الفرق أن الجلوس للتشهد الأول طويل تحصل به المخالفة التامة؛ وربما قرأ 
الإمام الفاتحة قبل أن يقوم هذاء أمّا جلسة الاستراحة فهي جلسة خفيفة يسيرة لا یکاد 
یطمئن الإمام قائمًا حتى يتبعه المأموم. ۱ 

فلهذا قلنا: إن المستحب ألا يجلس. وم نقل: إن الواجب أن يقوم ولا یجلس. 

وأا الصحابي: عبد الله ابن بُحينة» وأحيانًا يُعبّر عنه بعبد اللہ بن مالك كما في اللفظ 
الأخير عبد الله بن مالك ابن بحينةء ويقولون: : إن مالك اسم أبيه» وبحيئة اسم أمه لا اسم 
جدّهء ولهذا نقول: :عبد الله بن مالكِ ابن بحينة؛ لأن ابن بحینة صفة لعبد اللہ وليست صفة 
لمالك. فلا يجوز الجرء بل يتعين الرّنع» هذا وجه مخالف فيما لو قلت : عبد الله بن عمر بن 
الخطاب -مثلا فما تقول: ابن الخطاب بل تقول: : ابن الخطاب, وإن كان يجوز القطع» 
وتقول: : هو ابن الخطاب؛ لکن الأكثر أنه يتبع الاسم الذي قبله؛ لملا يوهم. 

ويختلف -أيضًا- : في أن الاسم الثاني ينون ولو كان الاسم الثالث اسم الجد لم ينوّن. 

ثالمًا: : أنه يكنب بين الاسم الثاني والاسم الثالث همزة الوصلء ولو كان الاسم الثالث هو 


.)۸۲٤( أخرجه البخاري‎ )١( 


الان ج یی 
الجد لم تکتب الهمزة, فهذه ثلاثة فروق فيما إذا تيب الإنسان إلى أبيه ثم إلى أمهء أمّا إذا تُسب إلى 
أبيه ثم إلى جدّه فإن الاسم الثالث یکون تابعًا للاسم الثاني في الإعراب؛ ويكون الاسم الثاني غير 
منونء ولا يكون بينه وبين الاسم الثالث همزة الوصل. ۱ 

ومثل ذلك: عبد اللہ بن أي ابن سلول؛ وهذا هو رأس المنافقين عبد الله بن بي -هذا أبوه- 
ابن سلول -هذه أمه-» فیجري فيه ما يجري في لفظ عبد اله بن مالك ابن بحينة. 

وفي الحديث: دليل على أنه يجب التكبير لكل سجدة من سجود السهو؛ حيث قال: 
يكب في كل سجدة. 

وفيه أيضًا: دليل على وجوب متابعة المأموم لإمامه في سجود السّهرء وإن لم يسهو 
المأموم؛ لقوله: وسجد الناس معه؛ ولهذا إذا سجد الإعام فاسجد معهء وإن لم تسه. وإذالم 
یسجد فلا تسجد وإن سهوتء هذا إذا لم تكن مسبوقًاء أما إذا ما كنت مسبوقًا فإنك تسجد 
لسهوك بعد قضاء ما فات. 

فإذا قال قائل: هل يرجع الإمام إذا لم يستتم قائمًا حتی ولو فارقت أليتاه ساقيه؟ 

فالجواب: نعم يرجع ما م يستتم قائمّاء لکن الذين فرّقواهذا التفريق قالوا: إن فارقت 
أليتاه ساقيه ثم رجع وجب عليه السجود؛ لأنه فارق ما يسمّى جلوسّاء وأمّا إذا لم تفارق فإنه 
لا يسجد فيجعلون النهوض عن التشهد الأول له ثلاث حالات:. 

الأولى: نہوض لا تفارق فيه الفخذان الساقين ثم یرجعء فهذا لاشيء عليه. 

والثانية: نبوض فارقت الفخذان السَّاقين» ولكنه ل يستتم قائمّاء فهذا يرجع وجوبًا 
وعليه سجود السهو. 

والثالثة: وض استتم فيه قائمّاء فهذا لا يرجع وعليه سجود السهو. 

فهذه الأحوال الثلاث يختلف فيها الحكم. 

ومن العلماء من قال:إنه إن قام حتى استتم قائمًا سقط عنه التشهد ووجب عليه 
السجود: وإن لم بستتم قائمًا رجع وجوبّاء ولا سجود عليه مُطلقًا حتى وإن فارقت فخذاه 
أليتيه؛ لأن هذا النهوض ليس مقصودًا لذاته فلا یعتبر زائدًا. 

وفي هذه المسألة: يخطئ بعض الإخوة: فتجده يقوم إلى الخامسة في الرّباعية وإذا 
استتم قائمًا لم یرجعء يظن أن هذا مثل القيام عن التشهد الأولء وهذا خطأ عظیم؛ لان هذه 


كدب السام يوضع الت 


زيادة فمتى علمت بالزيادة وجب عليك العدول عنها. 

لکن ذكر شيخ الإسلام ابن تيمية تقل في آخر الحموية كلامًا عجیاء قال:ية : يقال: إنه ما 
افسد لديا إل نصف مُكل ونصف فقي ونصف طييب» ونصف نحوي. 

يقول: نصف المتكلم: أفسد العقائد؛ لأن المتكلّم الذي بلغ في الكلام غايته عرف 
فساده ورجع؛ وكم من أئمة في الكلام رجعواء لکن المشكلة: النصف. 

: ونصف الفقيه: يفسد البلدان» فيعطي مال هذا لهذا ومال هذا لهذاء ويحكم على هذا 

بالقتل وعلى هذا بالرّجم فهو نصف فقيه» يفسد البلدان. 

ونصف النحوي: يفسد النّسان العربي؛ لأنه نصف نحوي فيتنطع ويرفع المنصوب 
وينصب المرفوع ويجزم المنصوب والمرفوع جِيعًاء فهذا يفسد اللّسان. 

ونصف طبیب: يفسد الأبدانء يجيئه المريض ويقول: فی كذا وكذاء فيقول: أرى أن 
دواءك في الشيء الفلاني وإذا الشيء الفلاني سُمء فإذا تداوى به مات. 

وهذا الكلامٌ كلام حقيقيٌ؛ يعني: لا يفسد الناس إلا أنصاف العلماء؛ لأنه تجدہ يمد بآبة 
مُطلقة لها مُقيّد لكنه لا يعرف هذا المقيد فيأخذ بإطلاقهاء أو آية عامة أو حدیث عام لا يعرف 
مُحَصصه فيأخذ بالعموم» أو منسوخة أحيانًا لا يعرف التاسخ فیأخذ بها وهي منسوخقء أو ريما 
يقيس قياسًا فاسداء وهذا كثير كما في المسألة التي قلت لكم؛ لأن كثيرًا ما يسأل الناس عنهاء إذا 
قام للخامسة في الرُباعیة ما يرجع كما إذ! قام عن التشهد الأول وهذه مشكلة. 

فإن قال قائل: إ إذا كان الإمام يجلس جلسة الاستراحة ولا يكر منها إلا إذا استتم قائمّاء 
فهل يجلس جلسة الاستراحة؟ 

قلنا: : إذا جلس تخلّف عن الإمام فلا يجلس. 

فإذا قال قائل: إذا كان المأموم مسبوقًا وكان عل الإمام سجود سهو فسجد بعد السَّلام 
والمأموم قام بعد السّلام فهل يرجع للسجود؟ 

قلنا: : القول الرّاجح في هذه المسألة أنه إذا کان سجود السهو بعد السّلام وكان 
المأموم مَسْبُوقَا أنه لا يتابع إمامه فإذا سلّم قام وأتى ہما بقي عليه من الصّلاة ثم إن کان 
وقع السهو من الإمام في الجزء الذي أدركه فيه هذا المسبوق سجد بعد السّلام وإن كان في 
الجزء الذي سبقه فيه فإنه لا يسجد لماذا؟ 


Dy‏ ہہ 
يمكن أن تابعه» فلو سلّم بطلت صلاتہ ويدلُ على أن الإمام انتهت صلاته بالتسبليم؛ أنه لو 
أحدث قبل أن يسجد للسهو فلا يلزمه إعادة الصّلاة؛ لأن الصلاة انتهت» وإن كانت انتهت فما 
على المسبوق إِلّا أن يقوم ثم على التفصيل الذي قلته. 

وهذا أصح الأقوال في هذه المسألة» وإن كان بعض العلماء قال: يجب أن يسجد معه دون 
انلم فإن قام فکما لو قام عن التشهد الأول؛ يعني: أنه إن استتم قائمًا ل يرجع وال رجع. 

فإن قال قائل: مسألة آلزی يادة وهي أن الإمام لو زاد الخامسةء أزادواء و اسعدلو الذلك 
بفعل النبي كل ثم بعد ذلك قول الصّحابة» وقالوا: لاپین تآخير الان عن وقت الاب 

قلنا: : هذا يندرج تحت ما قاله شيخ الإسلام الذي ذكرناه قريبًاء فهذا الكلام ينطبق على 
هؤلاء تمامّاء فالذي يفول ها نصف عام؛ فالرسول 8825 لما سلّم قاو له ليد 
قال: :ا لہ لو زيدفي لاو لأئکُم نأا .٠‏ بشڑیللگہ'"'. ۱ 

فماذا يقول لهم وهم في عهد التشريع السذي يمكن أن تکون هذه الركغة الزائىدة 
مشروعة؟! فهذا يمكن وهم معذورون. لکن الآن هل یمکن أن تزادصلاة الظهر فتكون 
سا والرسول تق والله ما أحُرَ البیان عن وقت الحاجة؟! قال : «أمَاإِنّه لو ريد في 
الصو لاتم یا " أر لو حدث شيء في الِصَّلَاكُمْ پوه نما ترك الیان؟ لکن كيف 
يلزمهم أن يعيدوا صلاتهم -مثلا- وهم فاعلون ما أأمروا به من اتباع الرسول 48625 . . 

. لكن هل هذا إذا قام لخامسةء فهل نجلس منفردین؟ يعني: نوي الانفراد ونسلٌم+ أو 
نجلس منتظرین؟ ۱ 

الجواب: الأصل أن نجلس 020 لان هذه ه الرّيادة نعتقد ہا زيادة وتبطل الصلاق 
لکن لما كان هناك احتمال أن هذا الإمام قد نسي الفاتحة في إحدى الرّكعات وأتى بهذه 
الر كعة بدلا عنها أو بالتسلسل صارت الثانیة هي الأولى؛ والثالثة هي الثانيةء وهكذاء فهذا 
احتمال واردء وفعلا بعض الأئمة لما سلّم قيل له في ذلك» قال: انا نيك الفاتحة في [خندى 


0 


للق أخرجه البخاري ١(‏ م00 ومسلم .)٥۷۲(‏ 
)٢(‏ انظر التعليق السابق. 


تاب الاو مواضع اتا 


الرکعاتء لما كان هذا الاجتمال واردًا. 


تكن 
مھ مَامُ مسل نکی 
۸۸- 077 رذني حا حم بن آي حَلَفٍ» لتا موی بن داو دتا 


0 عن بيار ن اي سويد انر ي قالَ: 
سول اللہ كلة: إا شك حدكُمْ في اهليذ كَمْ صلی ل آم رُبَمَا؟ 
رت م جد سَجْدتین قبل أن يسل ِن كَانَ صَلَى 7 


فافع له صا ِن کان َل نیئا لأرتع گات زربماب 


(. ..) كي خمد بن عبد امن بن هپ حي مي َد الل حكني 
اود ن ي ن ريڍ لس رم میں جد سَجْدَئَنِ قبل 
الام كب] قَالَ سلبان بن بال. 

هذا حدیث السك -حديث أي سعيد< قال النبي فلطلؤت: ما َك أ حَدَكُمْ في 
صَلاه فلم بِذر؛ فر السك بقولة: امير کہضلی 1 كان آم أرْبمَا؟» ثلانًا هذه إغرابها: 
مفعول به لفعل محذوف مع همزة الاستفهام أيتضًاء فالتقدير :کم صلی؟ اصلی ثلا آم 
أربعاء ولايصحٌ أن تكون مفعولا لصلّی المذكورة لاختلاف المعنی: الَلََطرُح الك وَْيَبْنٍ 
عَلَى مَا استَیْقَنَ ن6؛ وهذا من كمال الشريعة الإسلامية آنا تطرح القلق عن الإنسان, فلا تقللق 
في أيٴشيءء إذا طرأ عليك الشَّكء ارم به اطرحه وابنِ على ما تتيقنء والأمر واسع والحمد 
للا 

© قوله: : م لخد جد سَجْدتیْيٍ ويجوز «يسجذ؛ فعل الرٌّفع تكون استتنافیة وعلى 
028 : ۱ 

چ قوله: قبل انبم إن گان صلی سسا َع له صَلاته ون كان صلی ِنْهامَا 
ربع کات تیب لِلشيْطَانِ»» وقوله: بل أن يُسَلُمه مثاله: صلی الظهر ثم شك هل هذه 
الثالثة أو الثانية؟ ول یر . 


٠. 1‏ رط ماب 


نقول: ماهو المتیقن؟ ۱ 

الثاني» فعليه أن يأتي بركعتين» ثم یسجد قبل أن يسلّم. 

یقول: ِن كَانَ صَلّى حَمْسًا د کر ےت 
بأنه لما شك هل صلّی اثنتين أو ثلاثة؟ أن حقيقة الأمر أنه صلّی ثلاناء وهو جعلها اثنشین 
فإذا كانت ثلاثة وقد أتى بركعتين صارت خمسة: فتكون هاتان السجدتان شِفْعًا لصلاته؛ 0 
لا وتر في الصَّلاة إلا في المغرب» فتكون هذه الأربع التي فيها احتمال أنها مس تکون 
هاتان السجدتان بدلا عن ركعة تشفع صلاته. 

فإذا قال قائل: و ری مو ددن 

فنقول: هذه الست غير متيقنةء هل أنت 

فالحو اب: لاء هذا احتمال» وهو مل ات الالفاظ 

© وقوله: «وإن کان صلی نما ری يعني : صار اؤ على الیقین هو الیقین 
وصارت الصّلاة أربمًا لا زيادة فيها ففيها فائدة عظيمة عظبمة وهي: ١كَاننَا‏ تَرَغِي سارہ 
الشيطان يحزن أن نجبر صلاتنا بہائین التشجدتين» فبحزن ور اللہ 

وفي هذا الحديث فوائد كثيرة: 

أولا: أنه لا لوم على الإنسان في السك في صلانہ الهم إل أن يكون سببه انغماس 
الإنسان في الوساوس الاختیاریة فهذا قد يلام عليه الإنسان. 

ومنها: أن هذا الڈین الإسلامي يحارب القلق» ويُوجب على من تمسّك به أن يطرح كل ما 
فيه القلق؛ لقوله: لطر السك وين علَى ما سيقن 0 

ومنھا: : الإشارة إلى القاعدة المعروفة؛ وهي أن اليقين لا ہُزال بالك وهذه قاعدة 
مطردة دلّت عليها أحاديث وآيات. فالیقین لا يُطرح بالشك -أو لا يزول بالشك-. 

ومنها: أنه إذا ترد بین الزيادة والنقص: فإنه يحمل على النقص. 

.ومنها: أنه إذا كان الشك على هذا الوجه فسجود الهو يكون قبل السلام. 

ومنها: إشارة إلى أنه لا يصح التعبد بالوتر إلا حيث شرعه الله وق ویؤخذ هذا من 
قوله: إن کان صَلَى َمْسا سَفَئْنَ صَكَاته». 

وينبني على هذه الفائدة: أنه لا يصح التَطوع بركعة خلاقًا لمن قال: بجواز ذلك من أهل العلم. 


اع تا 


کے تک شہ ہہ 

يصح التطوع بركعة؛ لأن الركعة إنما تكون في الوتر. 

ومنها :الإشارة إلى فسل ما يرغمٌ به أنف السيطان وأعوانه؛ لقوله :اشا تزغ 
للشَّيْطَانه. وكذلك أعوانه فكل ما يرغم آنافهم فإنه مشروع وفيه أجرء ودليل هذا أيضًا: 
قوله تعالى : ولا بطرت مَوْطًِ فط اضفار كيالو من عدر تنلا | اكيب 
ممه عمل ملح 4 21 :۱۲۰]. فكل شيء تُرغم به الكافر فلك به أجر. 

A888 

م ا الإِمَامُ مع کلاہ: 

)لاعن رابو کر ا اي شی َإِسْحَاقَ نن إنراهیم ماه عَنْ 

و می حلا جَرِیر- عن صو عن نزاوي عَنْ عله قال: قال عَبْداللَه: 
صلی رول اللہ وی َال برام راقص - فلا لم قبل له :يا رَسٰول الله أَحَدَتٌ 
0 دوم ا ٠‏ قَالوا: :صَلَيِتَ كَذَاوَكَن -قال- فى رِجْلَیْه واستقیل 
ْلَه فَسَجَدَ سَجْدَت س م اقب لتا جهو قال :إت و حَدَتَ في الاو َء 
أبأئكم, 7 ب ون إن وس e‏ داسك أَحَدَُكُمْ ِي 

صَلايه فَليتَحَر الصَوَاب: َل عليه نه مسد مسجد جدتین؛''. 

ات سس مھ 
خمسة» وكان الوقت وقت نزول الوحي فيجوز النسخ بزيادة أو نقص كما قال: ذو اليدين: 
ایا:رشول الأو نيت أمْ قُصِرتٍ الصَّلاة؟0”» وکما قال الصّحابة في هذا الحديث: هيا 
رول الله أزيد في الصّلاة؟» فلما قام إلى الخامسة تبعوه» فلعًا سلُم سألوه؛ قالوا: «أَحَدَتٌ 
شيء في الصَّلاةٍ؟؛ وفي رواية قال: «قالوا: هَل زِيدٌ في الصَّلاةِ؟؛ قال: «ومّا ذَاك؟»: قالوا: 
دصَلَيتَ حَمْسَاء» فقال البي :له َو حَدّثَ شي لأنبأكُم پواء ثم ثنا رجليه واستقبل 
القبلة وسجد سجدتين. 
)١(‏ أخرجه البخاري (101). 
(7) أخرجه البخاري (5۸۲)ء ومسلم (677). 


۱ 


ففي هذا الحديث فوائد: 

منها: جواز السهو على رسول اللہ لٹا ريه لکن قيّده بعض أهل العلم يما إذا لم يكن في 
مقام التشريع؛ يعني: أن يسهو في أفعاله لا فيما أوحي إليه» وفي هذا نظرہ بل قد يكون فيما 
أوحي إليه؛ لقولسه تعالى: سفرك لتنئ © لاما س اما يمار هر وتان (4)5 
اللاققا:<- ]. لکنہ هاه لا يقر على هذا النسيان لو وقع منه. بل لابد أن یتبیّن الأمرء 
بخلاف غيره فإنه قد ينسى الحكم الشرعي ولا يتفطن له. 

ومنها: أن الإنسان إذا زاد في صلاته ناسيّا لم تبطل» والدليل أن النبي اليئ بنى على 
صلاته ولم يفعل سوى سجدتي السهو. 

ومنها: أن الإنسان إذا زاد في صلاته جاهلًا فإن صلاته لا تبطل؛ لاسیما إذا بنى على أصل. 

ووجه الدلالة: أن الصّحابة تابعوه وهم جاهلون» وعلى هذا فلو تابع الإنسان المأموم - 
الآن- إمامهہ وهو يعلم أنها زائدة لکن يظنٌ أنه تجب عليه المتابعة» فإن صلاته لا تبطل. 

ومنها: جواز نسخ الأحكام بأن ينسخ الحكم من شيء إلى آخخرہ وهذا أمرٌ معلوم في 
القرآن والسنة وإجماع الأمة إل ما كر عن أبي مسلم الأصبهانيء فإنه قبل إنه يقول: إنه لا 
نشخ في الشريعة؛ لكنه أراد شیئًا لا يخالف رأي الجمهورء بل يوجب أن يكون الخلاف بينه 
وبين الجمهور خلاهًا لفظيًا؛ لأنه قال: إبطال الحكم السّابق لا أسميه نسخًاء ولكن أسميه 
تخصيصًا ني الزمن؛ لأن الحكم الأول شامل لجميع الأزمانء فإذا جناء حكم آخر رقعه» 
حصّصٌ ما بقي من الزمن في مدة الحكم الأول. 

وعلى هذا: يكون الخلاف بينه وبين الجمهور خلاقًا لفظيًا لا يُغيّر الجوهر. 

ومن أين نأخذ من هذا الحديث جواز النسخ؟ 

الجواب: من قولهم: «أَحَدّتٌ شّيء؟»» ؛أَزِيدَ في الصّلاةٍ؟). 

ومنها: أن السجود للزيادة يكون بعد السّلام؛ لأن النبي يلا سجد بعد السلام » 
وعورض هذا الاستدلال بآن النبي مل اتا ل يعلم بالزيادة إلا بعد أن سلم فيكون السجود 
بعد السلام هنا ضرورة عدم العلم. 

والجواب عن هذا الاعتراض: أن يقال: لو كان هذا السجود من أجل أنه لم يعلم 
بالزيادة إلا بعد السلام لاہ النبي لاتا على ذلك وأمر أن يسجد الإنسان إذا زاد في 
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تاب الِيمِدَوَم وع الا 


صلاته قبل أن يسلّم؛ لأنه 3 يعلم أن الأمّة سوف تتابعه وتفتدي به» فلما لم ينه على 
ذلك عُلِمَ أن السجود للزيادة يكون بعد السَّلام» ثم إن هناك أصلًا يشهد له ويؤيده وهو 
سجود النبي "فلا لت في حديث أبي هريرة في قصة ذي اليدين بعد اللام؟ ؛ لأنه زاد نی الصّلاة 
السلام نی أثنائهاء فيكون هذا أصلًا يؤيد ما يدل عليه حديث عبد الله بن مسعود #لنة. 

ومنها: أن الإنسان إذا مَك في الصَّلاةٍ فلیتح”ً الصواب أولاء فإذا لل يترجّح عنده شي 
عاد إلى حديث أبي سعيد الذي قبل حديث ابن مسعود. 


وكيف يتحرى الصواب؟ 

الجواب: يلتمس أيهما أصوب؟ هل صلی ثلانًا أو أربعًا؟ 

. فإذا ترجّح عنده أنه صلّی ثلانً آئی بالرابعة وسجد بعد السلا وإذا ترجّح عنده أنه 
صلی أربعًا بنى على أنها أربمًاء وتشهّد وسلم وسجد للسهوء فإذا تردّد ققد سبق في حديث 
أبي سعيد الخدري لنت إذا تردّہ بدون أن يكون عنده ترجيح أنه يبني على اليقين وو 
الأقل-» ويسجد قبل السلام. 

فإن قال قائل: ما الفرق بين السك الذي فيه تحرّ والشّك الذي ليس فيه تحدٌ؛ لان 
السنة فرّقت بينهما؟ 

قلنا: الفرق أن السك الذي ليس فيه تحر نقصٌ في الصلاة» فکان سجود السهو قبل 
السلام لجبر هذا النقص قبل الانصراف من الصّلاة؛ لأنه متردّد حتى إذا بنى على اليقين» 
وأتى بما بقي من صلاته فإنه شاك وهذا نقص في الصّلاة: فكان من الحكمة أن تكون 
السجدتان قبل السّلام لتنجبر الصلاة قبل الانتهاء منها 

أمّا إذا ترجح أحد الطرفینء فإن الطرف الثاني يكون وها كما قاله العلماء» فالظن 
الراجح هو المعتمد والمرجوح وهم وهذا الوهم ليس في القوة كالشك المتساوي 
الطرفين فيلغى ثم يؤتى بالسجدتين بعد السّلام احتياطًا؛ لأنه إذا بنى عل غالب الظَّن 
فالمفروض أن ما بنى عليه هو الواقع والصحيح» فتكون الصّلاة اة سلّم منها ثم يأتي 
بالسجدتين لأجل طرح الشّك وترغيم الشيطان: فالمناسبة إِذَا واضحة. 


)١(‏ انظر التعليق السابق. 


جن 


وعندنا قاعدةء وهي: أن کل شيئين فَرّق بينهما الشُرع فبينهما قَرْقٌ بلاشك فرق 
معنوي أوجب أن يكون بينهما فرق حُكمي» لکن من الناس من يوفقه اللہ ون حتی يَهدي 
لهذا المعنى الذي أوجب التفريق» ومن الناس مّن.بقصّر فهمه عن ذلك. ويقول: ليس لنا 
إِلّا التسليم» والتسليم أن نقول: إذا شلك بدون ترجبح بنى على اليقين وسجد قبل السلا 
وإذا شك مع الترجيح بنى على الرّاجح وسجد بعد السلام. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن استدبار القبلة فيما بین الصَّلاة وسجود السهو لا یضر 
انتبهوا لهذا الفائدة. : 

وجه ذلك: أن النبي يي استدبر القبلة لکن هذا قد يُعترض عليه؛ لآن النبي يل حين 
استدبر القبلة كان لا يَدْرِي أنه زاد في الصّلاة وأن عليه سجوداء و لهذا نعتبر هذه الفائدة غير 
مأخوذة من الحديث. 

ونقول: إذا كان على الإنسان سجود سهو بعد السَّلام فإنه.لا ینصرف عن القبلة 
ويسجد حال اتجاهه إلى القبلةء وينبني على هذاء هل يجوز أن یتکلّم فيما بين الصّلاة 


وسجود السهو؟ 
الظاهر: لاء لا يجوز أن يتكلّم وينبني عل هذه المسألة: إذا أحدث بعد الّلام وقببل 
أن يسجد هل تبطل صلاته؟ 


۔- الجواب: لا تبطل؛ لأن الصّلاة تمت بالتسليم. ۔ ۱ 

وهذا نقول: إن سجود السهو بعد السلام واجب للصلاة وليس واجبًا فيها؛ ولھٰذا لو 
تعمد تركه فالمشهور عند الأصحاب أن صلاته لا تبطل؛ لأنه خارج عن الصلاة. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن المشروع.للإمام بعد السّلام أن یستقبل المأمومين» 
ولكن كيف ينفتل؟ أعن اليمين أو عن الشمال؟ 

نقول: وردت الم بهذا وهذاء أن ينفتل عن يمينه أو عن یسارہہ فكلاهما سنةء ولهذا 
يحسن أن الإنسان يأتي بہذا أحيانًا وبهذا أحيانًا. 

ومن فوائد هذا الحديث: أنه ينبغي لمن حدّث قومًا أن يكون وجهه إليهم؛ لقوله: ف 
قبل عَلَيْنَا بوجهو»» ولاشكٌ أن هذا هو المشروع والسنةق والادب ذلك فليس من الادب 
أن تكلّم الرّجل وأنت قد سعرت وجهك له فتكلّم الرّجُلٍ الذي عن يسارك وأنت ملتفت 


كدب ال ا2 الصا 


إلى اليمين أو مستقبل تجاه وجهك فهذا لا يليق» فسن الأدب والسنة والمشروع أنك إذا 
حدّثت شخصًا أنك توليه وجهك. 

ومنها: أن النبي ية لایُمکن أن يؤر البيان؛ لقوله: 7+9۳0 
أنبأتكم؛. وهذا هو مقنضى قولے تعالى: ناج الرسول بُ مال الیک ين رَبك 4 
7ل :10 ]. . وقد فعل ِا وبل للبلاغ.المبين» فلا.يمكن أن يدع شيئًا یحصاج إلى البيان 
إلا یه سواء كان في جواب سؤال ورد علیہ أو باقتضاء ۔الحال بيان ذللك: أو ابتداءً فإنه 
3ا5 بين كل شيءء حتى في الأشياء التي يكون فيها لوم عليه ينها واقرءوا ماني سورة 
ا و سو نو جات سب ہت 
یکتم شیا ما أنزل الله. 

ومنها: تكذيب من عى أن رسول اله ول ح من الربوبية؛ لقول: ETT‏ 
مكمه وعندي: إن آنا شر اَی كي َوه وني لفظ آخر: «أنَابَشِرٌ مگ مطابقة 
تلق رآن فی قولہ تعالى: فلا آنأ ملسم © [الكففة:١٠٠].‏ فالنبي لله بشر تعتريه 
جميع الآفات البشرية ین: مرض» وجوع وعطش: وحرء وبرد» وخوف: واستقراره وغير 
ذلك» ویتمیز عن البشر بأنه يُوحى إليه: « فلا نَأ سشرون نإل فهو تمي بالوحي» 
نچ ا م مكارم ھت یتو سو جر : 

ومنها: تواضع النبي يكل التواة دع Up:‏ مشک م انی گج 
سن 

ومنها: NS ON E ee‏ 
يجب التذكير به وإن كان غير مشارك فهل يجب التذكير أو لا یجب؟ 

الظاهر: الوجوب فيما لا يسقط بالنسيان؛ لأن ذلك من باب الصح. 

.. فإذانسی الإمام شيئًا يجب التذكير به» وجب على المأموم أن یذگرہ وبأي شيء یذگر؟ 

بالتسبيح أو بالفتح عليه إذا كان في قراءةء أو ما أشبه ذلك... 

فإذا كان غير مشاركء فالظاهر: وجوب التذکیر فيما لا يسقط بالنسيان. 

مثلا: رأيت رجلا صائمًا يأكل؛ وأنت تعلم أنه ناس هل يجب عليك أن تُذَكُرَه؟ 

الجواب: نعم يجب أن تُذگرہ؛ لان الك شن اکر رجه «المُؤْمِنُ لِلمُؤْيِنٍ 


كالينيًا 7پٍی9 

أما قول بعض العامة: ا تسده ولاتقطع رزق مدا اله أطعمه وسقاء فدعه یشیع 
وروی فهذا خطأء والصّواب: أن تُدگرہ. 

ومنها: ما أشرنا إليه سابقًا بأن الإنسان مع الست إذا کان يمكنه أن يتحرّى فإنه يتحرّى, 
وهذا ينبغي أن يكون قاعدة في كل ما شك فيه الإنسان» وأمكنه التحرّي فيه فإنه يتحر ی» فلو 
شك في طهارة ماء أو نجاسته» فإنه يتحرّى ويبني على الأصل فهذا شيء واضح» لکن لو 
شك في إناءین أحدهما طاهر والآخر نجس؛ فهنا يتحرّىء فإذا غلب على ظلّه أن الطاهر هر 
الإناء الأيمن أخذ به» وإن غلب على ظنّهِ أن الطاهر هو الإناء الأيسر أخذ به و هذا يمكن أن 
يقال: إنه مأخوذ من قوله: دفَليْتَحَرَ الصَّوّابٌ؛. 

ومنها: وجوب کون السجدتین في هذه الحال بعد السّلام؛ لقوله ات اھ 
جذ وم للترتيب» وإلى هذا ذهب شيخ الإسلام ابن تيمية تكتآثة».وقال: :ماكانمن 
سجود السهو مشروعا بعد السّلام فإنه بعده وجوبّاء وما كان مشروعًا قبله فإنه قبله وجوباء 
لکن المشهور من المذهب أنه على سبيل الندب وليس على سبيل الوجوب وحلوا الأمر في 
قوله: :لم جذ سین على أن الأمر نی أصل السجدتين وليس بوصفهماء والله أعلم. 

والرّاجح -لولا المشقة- كلام شيخ الإسلام» فهو أرجح وأقرب للصواب» وبه تصرف 
أنه يجب على الأئمة في الصلاة أن يدرسوا هذاء ويجب على غيرهم -أيضًا-. -ولكن يتأكد 
في حق الأئمة أكثر- أن یدرسوا سجود السهو درسًا تامًا حتى يعرفوا ما كان قبل السلام وما 
كان بعده. ۱ 

حجوووہے 
م قَالَ ل مخ ملم کلم 


دسو 


0 -(...) حل حدتاء ُو کرب حَدَكنا انی شر ح قال: کے بت ہج 


َدَادَكِيعٌكلاهم]عَنْ مسْمَرِء عَنْ مْصُور هذا اإتاد. وي روَابَةِ ابن بشر: نظ 
أخْرَى ذَلِكَ لِلصوّاب». ٠‏ في واي وکيع: » َلْيتَحَرَّ الصّوّابَ». 


.)۲٥۸۵( أخرجه البخاري (۱۸۱)ء ومسلم‎ )١( 


تاب الام مضع یکا لا 
i‏ 


(...) وَحَدَتََاه عبد الله ن عبد عبد الحم الدَارِمي» حبرا بَحْيَى ن خسان حدما 
وه هيب بن الہ حَلَََا صر بهذا اتاد َال صو سور ر: ملظ أَخرى َك لصّوَابٍ». 

ا وت يد بن سعد الأتوي لا سْفيَانُ 
"رت کت 


د پک وھ وی و ور يق ر ےجس مر سد مره ھ 


..) حدثناه محمد د بن اتی لتا محمد بن جعي حَدکا شنب عَنْ مَنْصُورٍ 
0 0 َليحَواَقْربَ ذَلِكَ إِلَى الصّوَابٍ». 


ا 


(...) وَعَدقَه یخی بن یی ابرا فُضَيلُ بن عاض عَنْ مَنْصُورٍ بهذا الإستاد 

وَقَالَ: یتح الِّي يرَى له الصُوَابٍُ. 

(. .) وتء ابن آبي عم حَدَلعَبْدُ اريز بُ عند الصّمَِ عَنْ مَنصور پإستاد 
مَوْلَاء وَقَال: 'نَليتَحَرَ الصَّوّابَ). 

کل هذه ألفاظ متقاربة ومعناها واحدء أن يُعملٌ بغالب الظن. 

ويؤخذ من هذا الاختلاف اللفظي: أنه يجوز نقل الحديث بالمعنى -وهو القول 
الراجح- لأننا نعلم أن الرسول لٹ م يقل كل هذه الكلمات» وإنما قال قولًا واحدّاء ۱ 
ولكن تناقله الرواة کل على ما كان في ذهنه من الألفاظ . 

ومنها: أنه يجوز البناء على غلبة الظن في العبادات؛ لقوله: «فليتحرٌ الصَّوابٌ». أو 


«فليتحر الذي يُرى أنه الصواب». 
حم ووو 
مال الإمام ميم متام 
)...<-١‏ حدکتا غبَیْد الِب عاذ لعي دكا بي دكا شنب 0 عَنِ الحَكَوه 


ن رايم عَنْ لقع عن عد الله أ لب ا صلی اله تحنس َس قبل 


ل : يد في الصَّلَاةٍ؟ قال: «وَمَادَاك؟. قَالُوا: صَلَيْتَ حَمْسًا. فُسََدٌ سَجْدَئَيْنِ. 


cc 


۲-() ..) وحدکتا اب نمي لتا انديس عَن الْحَسَنِ بن عي الل عَنْ 
إِبْرَاهِيمَ عَنْ عَلَقََةِ ہا 


..) حَدََنَا ان بن أبي َي ولعلا جره می السو نو فی 
ا صلی اة لر ناء کک سا کل لق 
آبا شبلِقَد صَلَيْتَ ححمسًا. قال: کا ما فَعَلْتُ. فَالوا: بَلَى -قال- وَكُنْتُ فِي َاحيَةٍ 
ازم وآ لام :بی قز قذ صَليْتَ حَمْمًا. قال لین وَتَ ت ایا یا ور تقول 5ا۲۵ 


قال: قُلْتُ: تم م. قال: فَانفتَلٌ فَسَجَد سَجْدَئَيْن نم سلم نم م قَال: قال عَبْدُ الله صَلَى پا 
رول الله وا تحنساء هَل اقل وو الوم هم تقال: ما شان . قَالوا:يا 


د اا «لا». قَالُوا: َك قذ صَلَیْتَ حَمْسًا. اَل ثم 


مت ٠.‏ سجن م لم نم ٤‏ قال: نا بر ینم اتی كا ».ور نمب 
في حَدِيئِه: 0 


سے کے 


هذا الحديث لیس فيه زيادة على ما تقدّمء لکن فيه قول علقمة تتتالثه: وأنت أيضّايا 
أعور» وهذا من باب التنابذ بالألقاب» ولكن لعل المخاطب كان مشهورًا بذلك: وأنه لا 
يغضب من أن يوصف بهذا الوصفء وإذا كان ذلك فإنه لا بأس أن يُنادى ہما اشتھر به» ولو 
كان وصف عين. 

فإن قال قائل :رم حملته على ذلك؟ 

قلنا :هذا هو الذي يليق بمقام علقمة حيث قال هذا الكلام ول ینکر عليه أحد. 

88C 

م قا الإمَام ملع الہ 

۳-(. .)وَحَدَنَهُعونَْنُ ملام حوفي آخبرتا بو بر اللي عَنْ عَنْعَبْدِ 
الرّحْمَنِ بن السو عن أي نبلل صَلَى نا سول اللو کل دسا تناه 
اَمو اليد في الصّلاو؟ قَالَ: دَمَا ذَاك؟» قَالو: : صَلَيْتَ حَمْسًا. قال: إن آنا 
بسر ر ملْلکُم أَذْكُرٌُ كا تَذكُرُونَ ونی ك) تنسو نم سد سَجْدَتی السَهُو. 

.(-۹٤‏ ..) وَحَدَنَا حاب بن الحَارث التي أ خبرنا ابْنُ مُسْهرِ عَنِ الأعْمشٍ» 

عَنْ راهيم عَنْ عَلْقَمَةَ »عَنْ عَبْلِ الله قَال: صَلَّى ر سول الله يله هَرَادَ أو نَقَصَ ۔قال 


تاب الیکا ھا 
إِبْرَاهِيمُ: وَالْوَهُمْ ِني- فَقبلَ: يا رسو اللہ ِد في الصّلَاقٍ شي ؟ فَقَال: 
بت ولو يله ا 


(٥‏ کا و بكري بي أبي سََْةوَأبُو کب قَالا: حَدَكنا أو مُعَاوِبَةً بح 


7 
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5 : وَحَدََّا نمي دتا حفص وأ ماويه عَنِالأَمْمَشي: ؛ عل راهيم عَنْ 
عَلِقَمَىَ ٠‏ عن عبد الَو أن َي كل سد دمي الهو بعد الام وَالکلام, 

.(-1٦‏ .) وَحَدَّنَي القَاسمُ بن زكرا حَدَكنا خسن بن علي الجُمْفِيٌ صن 
رانک عَنْ لان عَنْ براه عَنْ علقم »عَنْ عَبْدٍ الله قال :لت مم رول الله 
کے راقص ہت ہے : وا م الله ا ما جَاء َال لام قتبي- قَالَ: :با 
رَسُولَ الله أحَدَتَ في الصلاو سي ء؟ فقال: «لا». قَال : قتا ل الَذِي صََتَعفََال j:‏ 
راد الرَجل أو َم لقص جذ سَجدَئَينِ) . قَال: م سَجَدَ سَجْدَكَين. 


40-(/0) دي عرو الق ور بنُ حر بوبم عَنِ ان ُي -قَال. 


8 هبي 


يي دنا وب قالَ: :سوت محمد بْنَ سيرِينَ يَقُولٌ: 
سمِعْتُ أبا هُرَْرَةبَُو: رج سول ال پل إدَى صَلاتي الم إا اهر وإ 
یڈ في رَكْعََيْنِ می جذعًا في وة لمج د فَاسْئَئد ها مُمْضَب وَفِي 
الوم أو بكر وح کاب ان کل َرَج ران لا :فُعِرَتِ الصَلَافُ فَقَامَ ذو 
يدبن قال : ا رسو الله َرَت الصا آم نِت؟ تر اَي ول بنا وشلا 


فقال: :اما َو ذو الْيديْنِ؟» . فَالُوا: ماق لَم قصل إلا رمن . َصَلَى رَكْمََيْنٍ 
دع کی م سج م کر ری ا م كبر وَسَجَک م کبر وَرَقعَ .قال : حيرت 
MM.‏ 


عَنْ عِمْرَانَ بن حُصَيْنِ أنه قال: و : 


عَمْرّو: حَدتنا سيان بن 


وشل 


هذا الحدیث يعبر عنه العلماء بحديث ذي اليدين؛ لأنه -أي ذا اليدين- هو الذي حاور 


( أخرجه البخاري (۸۲]). 


النبي لٹ ٹا في صلاته» فقد صلی النبي لٹا اتا إحدى صلاتي العشي؛ والعشي: من 
الزوال إلى الغروب؛ فيتعيّن أن تكون إمّا الظهر وإما العصرء لکن سيأتي في بعض الألفاظ أنها 
العصر. وعل هذا فالشكٌ مِنَ الرّاوي. 

سلّم الرسول بل من ركعتين وقام إلى خشبة معروضة في المسجد فاستند إليها 
مُغضبّاء وسبب هذا الغضب أن نفسه 8 تا لم تنبسط؛ لأن عبادته لم تتم» وهذا من لطف 
الله تعالى بالعبد وللعبد, أنه إذا كان قصورٌ في عباداته فإنه يظهر أثره على نفسيته من غير أن 
يشعر؛ ولهذا لمالم تنقضِ الصّلاة انقبض النبي كف وصار كألّه مضب ورسول اللہ 
ديا يقوم من مُصلاہ إلى هذه الخشبة ويستند إليها ويشبك بين أصابعه ويضع خده على 
ظهر يده ويكون مُغضبّاء ولاشك أن هذا مشهد هيبة عظيمة. 

© قوله:«وفي القَوْم أبُوبَكْرِوَعْمَرُ وهذان الرَّجُلان هما أخصٌ أصحابه به ومع ذلك 
هابا أن يُكلّماه؛ لأن المشهد كما قلت لكم: مهد هيبة وعظمة فهابا أن يكلّماه. 

2ك قولہ:هوَحَرَج سَرَعَانُ النّاسِ» والظاهر: أنهم يعلمون أنه صلّی ركعتين» لکن ظنُوا 
أن الصلاة قُصرت» خرجوا ولكن كان في القوم رجل يُسميه الرُمسول ولِ: ذا اليدين؛ لأن 
يديه طويلتانء وهذا خلقةء فإن غالب الناس -والحمد للہ- تكون يداه مناسبة لجسمه» لکن 
أحيانًا تكون اليدان قصيرتين جدّاء وأحيانًا تكون طويلةء فهذا الرجل كانت يداه طويلتين 
فكان الرسول ب يدعوه: «ذا الیدین4ء فكان منه جُرأة أن يكلم الرسول لاقل لأن 
النبي لن كان يمزح معه وینبسط معہہ فقال هذا القول العجيبء الذي لو فكر فيه أكبر 
فيلسوف ما استطاعٌ أن يُعبّر هذا التعبير السريع حيث قال: ۷یا رول اللو َقْصِرَتِ الصَّلاة أ 
نَسِيتَ؟؛ ولیس فيه احتمال إلا احتمال لا یمکن أن يقع؛ وهو أن يتعمّد السلام قبل أن یتم 
وهذا م يأتٍ به؛ لأنه مُستحيل فهو إما ناس وإمّا أن الحكم تسخ وإمّا أن يتعمد أن يسلّم 
قبل أن تنتھي الصّلاۃء هذه هي القسمة العقلية» لکن الثالث مُمتنعٌ شرعًا على رمسول اللہ : 
بإ لأنه لا يمكن أن يتعمد السام قبل التمامء فلم يبق إلا احتمالان: النسيان والنسخ. 

والنسخ هو: القصر؛ أي: نسخ من الإتمام إلى الشصرہ فقال الرسول بَبقَاِفاقا: -کما نی 
الألفاظ الأخرى-: َم نس ولم صز نفي القصر نفي حكم شرعي؛ يعني: أنه نفى النسخ» 
وهذا لا یمکن الخطأ فیه؛ لأنه لو ثبت النسخ ما نفاه» ونفى -أيضًا- النسیان۔ٴ 


تًا 


سے" 


ب المد مضع الک نع 

فلما نفى النسخ» وهو قصر الصلاةء قال ذو الیدین: بلى قد نَسِيتَ؛ لأن النسيان يرد 
ونفي القصر مع ثبوته لا يمكن أن یرت ولكنّ النبي يه لما كان على غلبة ظنه أنه لم ينس 
سأل الصّحابة؛ لأنه تعارض عنده الآن ما يعتقده في نفسه. وقول ذي اليدين» فطلب کا 
المرجُح» فقالوا له: بل قَذ تيت فَتَقَدمَ 127 وصلّی ما بقي من صلاته تُمٌ تكلم فيما 


بعد. 
حےوووے 
4 َال الِمَام مُسْلِمٌ کنل 
۸-۔-(...) Es‏ يع لاني حَدَّثَنَا خی حَذَكَنا ابوب عَنْ حي عَنْ 


أبي مُرَيرَةَقَال: : صَلَى با سول الله إخدى صَلاتی الْعَِي.. بِمَعْنَى حَدِيثِ سْفْيّانَ. 

۹-(. علا انی تیب عن تلك بن آنپ ماب حصي عَنْ 
بي سيان موی ابن أبي خمد أنه قَال: : سوت ا هرر قول: صلی لا رشول الله 
كي صَلَاةالْمَضْرِء کے یں ہی :مرت الصَلَيَاَسُولَ 
ہت تل : "كل ديك لم کن ۔ فقال: د َانَبمْض ذَلِكَ يا 

بول الله: بل رَسُولُ الہ وك على الس كَقَالَ: أصَدَقَ ذو الین ؟ . َقَالوا: نَم َعَم 
00 أن َو اللہ كلما بے يبالصلا كسد سجن وو ره 


7° بت 


بعد التسليم. 

لک قوله: كل كك ل يكن هل عاك رق يق أن يقول: اگل ّلِكَ لَمْ يَكنْ» أو: ك 
كن كل دِكَ؟ 

الجواب: ٠ل‏ لِك لَمْيَكُنْ؛ يعني: يكن شيء من ذلك دوک یز كل 
ذَلِكَ؛ فالمعنى: أن بعضه يكونء ولهذا قال له: قد كان بعض ذلك. 

ولو قال الرسول: لم يكن كل ذلك» ما صم أن يقول: قد كان بعض ذلك؛ لأنه إذا قال: 
لم يكن كل ذلك؛ أي: بل بعضه. 

فإذا قال: كل ذلك لم يكنء فمعناه: لم يكن شيء منه» وهذه -أيضًا- مسألة خاض فيها 
أهل البلاغة والمتكلمون بكلام طويلء وهذا الرَّجُل صَحَايِيٌ لم یدرس؛ عرف المعنى لا 


٠‏ انبا 
0 


قال: كل ذلك لم یکن» قال: بل كان بعض ذلك؛ ولهذا يفرٌقون بين هكُلٌ ذَلِك لمكن أو هل 
يكن كل ذلك). 

© وقوله: «قَصَلَّى مَا تّي»» ظاہرہ: أنه رَجَعَ إلى مكانه وجلس ثم قبام؛ لأن القيام سن 
الجلوس واجبء لکن هل هو واجب لغيره أو واجبٌ لذاته؟ 

الظاهر: أنه واجب لذاته؛ لأن قیام الرسول بلكلل أولًا لم يكن قِيامًا للصّلاة: بل كان 
قِيامًا على أنه فرغ منها. ۱ 

فعليه نقول: إذا حصل مثل ذلك ارجع إلى مكانك واجلس ثم فُم؛ لأن قيامك الأول 
لیس للوقوف في الصّلاۃ ہل هو للانصراف. 

لکن ربا بقول بعض العلماء: إن هذا القیام مقصودٌ لغيره» والمقصود منه أن يتوصل إلى 
الزقوف من القعودہ وهذا الذي سلَّم وقام قد حصل المقصود فيكون تتمیم الصّلاة أن يمشي إلى 
مكانه ثم يتمُمء ولكن هنا سؤال آخر: هل يُكَبّرٌه أو لا يُكبْر؟ 

التكبير الأول للجلوس» فلابد من تکبیر ثانٍ للقیام من الجلوس. 

إذن: لابد أن يكير بخلاف ما لو جلس في الركعة الأولى على أنها الثانية ثم نه ثم أراد أن 
يقوم فلا يكَبّر؛ لأن التكبير قد حصل» فيجب أن تنتبهوا للفرق. 

فهنا نقول: إذا جلس للتشهد الأول ثم سلَّم ظنا منه أن الصّلاة قد انتهت. فإنه إذا أراد 
أن يقوم لابد أن يقوم بتكبير؛ لأن التكبير الأول كان للجلوس بخلاف ما لو جلس في الثالئة 
أو في الأولى ثم نه ثم أراد أن یقوم فإنه يقوم بلا تكبير؛ لأن التكبير للانتقال قد حصل. 

وظاهر الحديث: أن النبي وَل م يذكر أذكار الصَّلاة؛ والظاهر ۔واللہ أعلم- أنه بسبب 
انقباضه الا وانقباض نفسه. فكأن صدره ضيق» وأما احتجاج البعض بمثل هذا 
ويقولون: إذا انصرف استغفر الإمام ٹم يقوم في ناحية المسجد فيقال: هذه قضية على 
خلاف العادةء ولهذا كان مغضبًا. 7 

إذن نقول: أجل قُمْ مغضبّا!!! 

عع - 
(..) وَعَدَتيي حَجاجٌ بْنُ الشاي حَدَّثنا مَارُونُ بن عل لحرا حَدََنا عَلِىٌ 


وتاب لمکا لا 


رھ۔ 


-وَهُوَ إن لماو حَدَنا يحت حَدَثتا وة حَدَننا ابو هْرَبْرَة؛ أن رشول الله 


ا صلی كتين ِن صلا اهر َم لم انا جل ن بتي سم :ا رسو 
الله 4 افص ٿ الصَّلَاةٌ آم نَسِيتٌ؟ وَسَاق الْحَدِيتٌ. 

في اللفظ الذي قبله أنها صلاة العصر جزماء وهذا صلاة الظهرء وکأنٌ هذا -واقه أعلم- 
هو السبب أن سفیان قال: إحدى صلاتي العشيء جمعًا بین الرُّوايتين. 

کیووو ہے 

ا مقا الخ میم لاہ 

۰-( ..) وَحَدَي إِسْحَاف بن صو برا بيد بيد الله ْنُ مُوسى. عَنْ سيان 
َن ىء عَنْ أي سم عَنْ أبِي هُرَبْرَ قال :يتا آنا أَصَلي م تع الي صا لر 
لم ر ول اللہ ين لين نفام جل نبي لیم وَافْنَضّ الْحَدِيتٌ. 

۱۹۱ -(۷۶ھ) وَحَدَ أو بغر ن أي سی ود بن حَرْبٍ ويا عنٍ ابن 
عليه -قال رُهَيرٌ: : دتتا إسناعیل بن اجيم عَنْ ڪال عَنْ ابي قل عَن ابي 
امھ عن صابن حصن أ رمو الله لا صَلَى اْمَطْرَ مَل ِي اث 
کت : الْخِرتَاقُ وَكَانَ في يديه طول فَقَالَ: با 

سول الله ہے ون وخر ود سو ری 
راو اف قَالوا: انعم ف ةئم سَلَم تم سَجَد سَجْدیِن م لَه 

ظاهر هذا السياق أن هذه قصة ثانيةء غير قصة أبي هريرة» ولا مانع من أن یکون الذي 
نبهه في القصة الأولى ذو اليدين» وكذلك في القصة الثانية» ولكن قول أبي هريرة فتُّبئت أن 
عمران بن حصينء قال: ثم سَلمء لما ذكر السّجدتين وهذا يوحي بأن القصة واحدة وحینزٍ 
يقع إشكال كبير: 

الإشكال الأول: أن هذا ذكر أنها صلاة العصر, وهذا سهل؛ إذ يمكن الجمع بينه وبين 
حديث أبي هريرة: بأن أبا هريرة قال في الحديث: (إحُدى صَلاتي العَيِي؟ء والعصر صالحة 
أن تكون إياها. هذا الإشكال انفککنا منه. 


الإشكال الثاني: أنه لم في ثلاث رکعات: وفي حديث أبي هريرة لم في ركعتسين» 
وهذا يحتاج إلى جمع بينهما. 

الإشكال الثالٹ: في حديث عمران أنه دخل البيت «قَامَ ودل بِينّهُ4؛ وفی حديث أبي 
هريرة أنه م يرج من المسجد لکنہ تقذم إلى خشبة معروضة وانكا عليها إلى آرہہ وهنا 
الاختلاف البيّن يرجح أنہما قضيتان ويُجاب عن قوله: ب نت أن عمران بن حصين قال: ب ثم 
مَلم؛ ؛ يعني: :فی مثل هذه القضية لا فيها تفسهاء ويزول الإشكال؛ وذلك لن المخالفات بين 
حدیث عمران وحديث أبي هريرة مخالفات جوهرية وقویة فحمله على تعدد القضية أولى 
من محاولة الجمع على وجه مُستكرو. 

وی هذا الحديث من الفوائد: زيادة على ما سبق؛ أن الكلام بعد السّلام ناسيًا لا يبطل 
الصّلاةء ولو كان كلام آدمیین؛ لأن النبي للا تا تكلّم وذا اليدين تكلم والصّحابة تكلّمواء 
لکن يقال: لماذا لم يطل الصّلاة؟ 

نقول: لأنجم تكلّموا وهم يعتقدون أن الصّلاة قد تمت. 

فإن قال قائل: إن النبي للا سألهم: َصَدَق ذُو اليَدَيْنِ فقالوا: نعم» بعد أن علموا أن 
الصلاة لم تتم 

فالجواب: : أنه قد ورد في هذا الحديث: : أن بعضهم أومأ وبعضهم تكلّم قال: : نعم. 

فأمًا الذي أومأ فلا إشكال أن الإيماء لا يبطل الصّلاة وأمّا الذين تكلّمواء فتكلّموا بنا؟ على 

م لا يعلمون أن الكلام نی مثل هذه الحال يبطل الصلاة؛ فيعذرون لجهلهم. 

وفيه: أنه لا یمنع بنا الصّلاة بعضها على بعض الخروج من المسجد » لكن هل يشتر 
أن يكون الرجوع في مدة ق قصيرة» أو إذا م يذكر إلا بعد مدة طويلة فإنه ييني. 

جمهور العلماء كل 11ج شر وہ شتراط الموالاة وأنه لو 
ظال الوقت فلابد من استئناف الصّلاة. 

ومن العلماء مَن قال: يبني وإن طالت المدة لکن الاحتياط أن لايبني إذا طالت المدةء 
والمرجع في ذلك إلى العرف. 

وإذا تكلم لمصلحة الصّلاة في نفس الصلاة بطلت صلاته إل إذا تكلم بما لا ييطلهاء 
كما لو تلى آية يفهم الإمام منها ما حصل فهذا لا سأس به. فلو فرضنا أن الإمام سام من 


كدب لماع اَل 
السجدة الأولى إلى الركعة التي تليها وقالوا: سبحان الله! فلم یفعلء هل نقول له: إنك لم 


تسجد السجدۃ الثانية؟ : 
لا نقول هذاء لکن ربما نُشير عليه فنقرأ آیة دل عل هد امكل : رس رقرب © ©4 
(المكيق:؟١).‏ 


© وإذا يهنا الإمام لزيادة أو نقص وم يفهم وتلونا عليه آبة ول یفھمە فلابد أن يتكلّم أحدنا 
ويستأنف الصّلاة من جديد» ولكن رأى بعض العلماء أن الكلام لمصلحة الصّلاة لا يبطلها حتی 
وإن كان في صلبها إلا أنه قول ضعيف» وأما إذا تكلّموا جاهلين فلا إعادة عليهم. 

وفي حديث عمران بن حصين: حْرَجّ غَضْبَانَ جر ردَاءَة»» هل معناه: أنه كان لابسه 
فيجرّه أو أنه كان بيده يجرٌه ثم لَيِسَهُ بعد؟ 

الظاهر: الثانی؛ لأن رداءه إا إذا لبسه لا یُجر؛ لأنه لا يصل إلى الأرض. 

حےووو ہے 

رج ہہت 

٢۲٣-۔(.‏ ..) لقا ساق بن رايم رتا عبد اواب الْقِي» د اید 
وهو اَذَه - عَنْ آي قاب عَن آي الْمهَلبِه كن ران بن حصن قال َم 


رسو ال ڳا ف گلاٹ رَكمَاتٍ من اضر ثم ام تدع الحجرة فقا رج ريط 
ليبن َقَال: صرت الايا رسو اللّه! قح فَحَرَج مُغْضَبًاء صلی اَکمَةَ لی كاو 
تو ہہ ہے لے رہ 

© قوله: ہ يبيط الیديْن؛؛ يعني: طويلهما؛ لأن البسط هو التطويل أو الطول كما 
بالقرآن الكريم أن الله تعالى: يبط الروْقَ لمن مك تیر .]٢٢:۵‏ يَقْدِر؛ يعني: يُضيّق» 
وما اشتهر غرقًا ب بين الناس اليوم من قولهم: هذا بسيط؛ يعني: قليلا أو صغيرًا أو ما أشبه 
ذلك» فهر غلط على اللغة العربیة؛ لأن البسيط هو الواسع 


8SS 


وف NAE‏ 
0 9 ا 
تی اس تی 


(۲۰) باب سُجُود الاو 
ال الِمم ملع كقلته: 
)۱۷٥(- ۴‏ حَذقي ير َنْب ويد ال سمي وحم بن ّى 
0 ء عَنْ يَحْبَى الْقطانِ -قال رَُيدٌ: حَدَنَايحْمَى بن سمب عَنْ ُد لو قَالَ: 
ري اف نان مره أن لي پیل كان 1 رايشوه ها سج 


بے ع8 مہم و رق ےج 


فَیْسَجْد وتسد مَعَهُ تی مَا يد بَعْضتا مَوْضِعًا لِمَكَانٍ ن بيه 7" 


هذا الحديث فيه: دليل على مشروعية سجود التلاوة» وسجود التلاوة: هو الذي سببه 
التلاوة» ولكنه ليس مجرد التلاوة يكون سبّاء بل مواضع السجود في القرآن مُحددة 
معروفة» وفي بعض الآيات يمر ذکر السّجدة» ولا مُشرع فيها السجود؛ مشل قوله: « سَيَخْ 
بحمد ريك وکن ین اسمن () وأعبذ ريك حق يأب يك البقيك 4)7 رلاقظز۸۹-۹۸]. نہذ 
ليس فيها سجود» فسجود التلاوة محدد وهو فی ا وقد جُمعت وكُتبت 
ووزعناها على الطلبة سابقاء والحمد لله. 

هذا السجود اختلف العلماء أولًا في مشروعيته» هل هي مشروعية وجوب أو مشروعية 
استحباب؟ ۱ 

فذهب شیخ الإسلام اة إلى أن سجود التلاوة واجب وأن من لم يسجد فهو آشم؛ لان 
الله ذم من لم يفعل في قوله: فنا م لا ومون )ودا ع عم لمران لبرہ 9 ©4 
[الإنتقا:. ؟-1١].‏ وهذا ذنب۔ 

وذهب أكثر العلماء إلى أن سجدة التلاوة مستحبة» وهو الصحیح: أنها مُستحبة؛ لأنه 
ثبت أن زيد بن ثابت قرأ على النبي مالاا سُورة النّجم فلم يَسْجِدْ فيها زيد" ولو کان 
السجود واجبًا ما أقرّه الي سيا على ترك السجودہ وأمّا الآية فإما أن يُقال: فما لهم لا 


یؤمنون وإذا قرئ عليهم القرآن لا بسجدون؛ لأنهم کُفَار حيث قال: لا یؤمنون: أو يقال: إن 


.)۱۰۷١( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۵۷۷( (؟) أخرجه البخاري (۱۰۷۲)ء ومسلم‎ 


تاب الس يوضع الل 


سے" 


المراد بالسجود هنا ما هو أَعَعُ من الهيئة المعروفةء وأنه هو سجود السذلل كقوله تعالى: 
ويله يسک من في لکوت رارض 4 .]١۰:20‏ وذكر الله تعالى: الشمس والقمر والنجوم 
والجبال وكثير من الناس؛ وهذا أقرب للصواب أن المراد بقوله: طلَآيَسَمُدُونَ 4 أ ي: لا 
یتذلّلون لما جاء نی القرآن. 

المسألة الثانية:هل هذا السجود حُكمه حكم الصّلاة بحيث بشترط له ما یشتر 
ا ا کت 
مستقل لیس له حكم الصّلاة؟ 

في هذا -أيضًا- خلاف بين العلماء: 

منهم من قال:إنه صلاة: وقال: لابد أن يُكَبّر إذا سجدہ ویسبح» ويكبر إذا قا» ويُسلّم 
راک اکا جاحلا تكله أنه ای مات رضاح سحود بده مدن لعفلل 
واستدلٌ لذلك بأن النبي لٹا مسجد في سورة السنجمء وسجد معه المسلمون 
والمشركونء والمشرك لا تقبل منه الصّلاةء ولم يثبت أن الرسول بالا كان يُكَبّر في هذا 
السجود ويسلّمٍء وهذا يدل على أنه ليس بصلاة» وما ذهب إليه تكثالث هو الصحيح أنه ليس 
بصلاة؛ يعني: ليس له حكم الصّلاةء لکن لاشك أنه لا ينبغي أن يُقال: اسجد ولو كانت 
جو س وی جوم ریب مس لاد ولك 
يقول هذاء وإن كان شيخ الإسلام تلقة يقول بذلكء لکن الإنسان یتھی تهب أن یسجد للك 


وهر قد ول معز أن ينعد له عل غير طهارة أو على غير استتارة. 

المسألة الثالثة :هل كبر أو لا بكير؟ 

سورس رت ہہ وہ جحیت لکن قد روی أهل 
السنن حديثًا عن النبي لاعت أنه كان يكير إذا سَجَدَ فقط “ لا إذا ركع ولا يُسلم. 

إذن: ليس فيها إلا تكبير السجود؛ یعۂ يعني: الهوي فقط دون الرفع» ولیس فيها تسليم إلا 
إذا كانت السجدة في الصّلاة فلابد من التكبير إذا سجد وإذا رفع؛ لأن الذين وصفوا صلاة 


(١)أخرجه‏ أبو داود (٤٤٢۱))ء‏ والبيهقي في «الكبرى» (۲/ ٣۳۲))ء‏ وعبد الرزاق (۹۱۱ی۵)ء وانظر: 
«الإرواء» .)٤۷۲(‏ 


رسول اللہ مظعي ذكروا أنه كان يُكَبّرٌ كلما خفض وكلما رفع ' ومن المعلوم أنه 
الا يقرأ آية السجدة في الصّلاة ويسجد فيها ولم یستٹن سجود التلاوة» فدلّ ذلك على 
أنه لابد من التكبير عند السجود وعند الرّفع إذا كان ذلك في أثناء الصّلاة. 

المسألة الرابعة: هل يسجد في أوقات النهي؟ 

الجواب على هذا سهل: إن قلنا: إنها ليس لها حكم الصلاة فليسجد؛ لأن النهي عن 
الصلاة لا عمًا سواهاء وإذا قلنا: إنہا صلاة ينبني السجود في أوقات النهي على الخلاف في 
جواز النافلة ذات السبب» فإن قلنا: بجواز النافلة ذات السبب جاز أن يسجد وقت النهيء 
وإذا قلنا: لاء فإنه لا يجوز أن یسجدہ والمذهب عند الحنابلة أنه لا يسجد للتلاوة وقت 
النهي؛ لأن سجود التلاوة صلاة» وصلاة النافلة لا تجوز وقت النهي» ولكن الصحيح أنه 
يسجد للتلاوة في أي وقت یتلوء سواء في أوقات النهي أو في غير أوقات النهي. 

المسألة الخامسة: في سجود التلاوة؛ هل يسجد السَّامع والمستمع» وهل إذا قلنا 
بالسجود يسجدان وإن لم يسجد التّالي أو لا؟ 

نقول: جحئوت ا ا سو یچچ 
لکن إذا سجد القارئ» ويد لذلك أن زيد بن ثابت لمّالم يسجد لم يسجد النبي للشيؤية”", 
ولأنه -أي: القارئ - هو الأصل فهو إمام المستمع فإذا م يسجد الإمام لم يسجد التابع» 
وهذا هو الصحيح لکن قد تقولون: ما الفرق بين المستمع والسّامع؟ 

فالجواب: السامع الذي يشتغل لنفسه بقراءة أو صلاة أو غيرها ويسمع شخصًا يقرأ 
القُرآن ويمرّ بسجدةء والمستمع هو الذي يُصغي إليه» ويُنصت إليه ويُتابعه بقلبه. 

2 قول ابن عمر: احبَّى ما يجد بعضنا موضمًا لمكان جبهته». 

الظاهر: أن هذا مبالغة في كثرتهم وضيق المكان» وهناك احتمال أنهم حلقة وأنهم 
تقابلت رءوسهم» فهذا يدل على أن استقبال القبلة ليس بشرط لكنه ليس یقینًا لا يحتمل 
سواه وإِلّا لكان الأمر واضح. 


)١(‏ أخرجه البخاري (۷۸۵))ء ومسلم (۳۹۲) من حدیث أبي هريرة طفللته. 
(1) أخرجه البخاري ٦ ٠۷۲(‏ ومسلم .)٦۷۷(‏ 


ك ار سے مد مر 
وكاب الیم تناعا كَکا 


e‏ شعو 
ثم قال الإمام مسلم كتلثه: 


ل كي كو ر وو کم رتس و ی۶,و ٭ رکس ورمع > 
)...[-۹٤‏ خدثتا أبُو بكر بن أ شف حدثتا عمد بْنْ بس تا عبد الله بن 


رم مهكن مامه ا و * تون آئھے۔ کو سںیھے جره وھ 
عَم عَنْ نافع» عَنِ ابن عمَر قال: رب قرأ رسول الله بيا القرآنَ فیمر بالسجدة فیسجد 


۴ 
گے‎ ٥ 


نَا حَقی ارْدَحَمْنَا عِنْدَهُ تی ما جد أَحَدنَا مَكَان جد فبه في غَيْرٍ صَلَاة. 
2 قوله: انی غير صلاة»؛ يعني: أن السجود مستقل» ليس هذا في الصّلاة. 
وفيه: دليل على أن سجود التلاوة تصحٌ فيه الجماعة؛ لأن النبي مل کان كان يسجد بهم 
-وهو كذلك-» ولكن هل لابد من مُراعاة الصفوف وألا یتقڈُم المأموم على الإمام» هذا 
ينبني على الخلاف؛ هل سجود التلاوة صلاة أو لا؟ 
فإن قلنا: إنه صلاة فلابد من مُراعاة ذلك» وإن قلنا: ليس بصلاة» فالأمر فيه واسع. 
یوووجھے 


کی رو 
ثم قال الإِمَامُ مم کلام: 

ہے کے و ںی۶ ,رو و و یھ رو6 2 کے رو مو ےہ 
٥۵-(ھ)‏ حَدَئنا حمد بن المُلتی ومد بن بَشار قالا: حدثتا خمد بن جعفرء 


گر می LL RR E a‏ مك ےو oy‏ 
حَدَتتَا شعبةء عَنْ أبى إِسْحَاقٌ قَال: سَمِعْث الأَسْوَدَ يُحَدْتْء عَنْ عَيْدِ الل عن التسىّ 
ع و ولاق ين وى E‏ ال یا سو ا 
يك أنه قَرَأ: وَج 4 [القنك:1]. فَسَحَدَ فِيها وَسَجَدَ مَنْ کان مَعَهُ غَيْرَ أنّ شَیْخًا أَحَذد 
e‏ دس عو مولا ئن اس تھا ماوق کا تع 
كفا مِنْ حَصی أو ٹراب فَرَقَعَهُ إلى جَبْهيه وَقال: يكفيني هَذًا. قال عَبُْ الله: لَقَذ ريه 
پو ۰ے 7 
بعد قیل كَافِرَا'' . 

هذا نتيجة لاستكباره ۔والعیاذ بالله- عن السجود فإنه عُوقب بسوء الخاتمة وقتل بعد 
ذلك كافرًا. 

© وقوله: «قرا: لالجو 4 فَسَجَدَ فِيهَا وَسَجَدَ مَس كاد مَعَدُه سبق لنا أنه يُشرع 


ع8 - 


.)١١51/( أخرجه البخاري‎ )١( 
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5 ل 
التاق تا 
۶ 


4 قال الإمَام وه لم كتلثه: 
وچ کس قن پور ور و وو 8۰ 5 و ر 
۹۲۹-۔(۷۷)) حدثنا ییحی بن يححَى يَحى بن أيوب. وقتيبّة بن سعید وان 


2 
ك عاسم 


حجر قال يَحْتَى E‏ ا َقَالَ الآخَرُونَ: حَدنََا إساعيل وهو ابن جعض 
EE 00 0‏ کوک و ہے پر ر 
عَنْ يزيد بن عُصَيْقةَ عَنِ ابن قُسَيِطٍ عَنْ عَطَاء بْنِيَسَارِ؛ أنه اجره آنه سال رَبْد بْنَ 
ابت عن القرَاءةمََ الام فَقالَ: لا راءة مع الإمام في شَِيْء. وَرَعَمَ أنه قَرَأَعَلَى 
رَسُولٍ اللہ كلاق : لی امون 42 ١١:10‏ ینتا 

وهذا يدل على أن جود التلاوۃ ليس بواجب؛ لأنه لو كان واجبّا لأمره النبي في أن 
یسجد ول يفره على ترك السجود. وهذا هو الصحیح: أن سجود التلاوة سنة وليس بواجب. 

وفي هذا الحديث: جواز قراءة المفضول على الفاضل ولهذا نظائر؛ منها: حدیث ابن 
مسعود «ائته أن النبي يك سمعه يقرأ بسورة النساء» فقال له: افر فقال: يا رسول الو اقراً 
ليك وعَليِك أنِْلَ؟! قال: عم ني أحبٌ أن أَسْمَعَهُِنْ َيِْي»» فق رأ حبّى إذا بلغ قوله تعالى: 
< گب إا تا م ن کلامم ھی یو جتنا بك عل ولک کہینا (4)5 .]٠١:80‏ قال: 
«حَسْبْكٌ» يعني: قِفْه قال: فرأيت رسول اللہ وا فإذا َيه نذاو" . 

وقال ا مرة لأبيّ بن كَمْب: ١إنَّ‏ اله تعالى َمَرَنِي أن أفرأ عََيِكَ سُورة لر بك 4 ٤١85910‏ 
قال: یا رول الفوسَمّانِي لَكَ؟! قال: نَع س لي!''' فبكى أبن بن کعب انغ أن نال هذه 
المرتبة العظیمة أن الله مجعلا يسميه؛ ويأمر نبيه أن يقرأ عليه هذه السورة. 

وقد زعم بعض العلماء أن سجود التلاوة في المُمَصَّل نسح لكنه زعم لا وج له 
ولعلهم يأخذون هذا من ترك زيد بن ثابت السجود وإقرار النبي ب له» لکن قد ثبت أنه 
سجد في: الإا ألا قت © (ااتقظا:١]'''۔‏ وهي من المَْصّلء والذي سمعه وسجد 
معه أبو هريرة ننه وقد تأححر إسلامه ثم إن الأصل عدم النسيخ. 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۰۷۲)۔ 

.)٥٥۸٤( أخرجه البخاري‎ )٢( 

() أخرجه البخاري (٤٦4٦)ء‏ ومسلم (۷۹۹) من حديث أنس عللته. 

)٤(‏ أخرجه البخاري (۱۰۷)ء ومسلم (9۷۸) من حديث أبي هريرة «هلئفه. 


وكاب اي الا 


وإن قلنا: إن سجود التلاوة ليس بصلاة فما داموا لا يسجدون إلا تبعًا للَاليء وأنه إذا م 
يسجد لم يسجدوا فان مقتضى التبعية ألا يسجدوا قبله ولا يرفعوا قبله. 

وإذا قرأ آية فيها سجدة تلاوة وهو على غير طهارة فالأفضل ألا يسجد. 
888 


ل 
0 


م مغ شیع تلم 

02 ہ۶" : رأث َلَى مَاِكِء مَنْ عَبْدٍ الله ن يزيد 
ریس بہت مه بن عَبدِ و عند الحم نبا مر قرم لن ام 
مور ا تد يهان فرت اعرف ا خرن ال وھ ےہ يي 


3 ..) وَحَدَلَني راهيم بْنّ مُوسّی: أَخْيزنَا سی عَنِ الأَورَاعِيٌ. ح قَالَ: نظ 
مدن مئ ڌا ن ي ڪڍ ن ا کلام عَنْيَشى بن بي کیپ عن 
بي سمه عَنْ أِي مُریرَة ھن الي پل بول وله 

۸-(. ا اگ برل أي ی عرو او قله حَدَتَنَا فيان بن عُيَبْنَة 
عن بوب ن وتي عَنْ عَطَاءِ ن يتات عن آي هريره الّ: نتا م الي فِي: 
5ا اَلّآء نمق مث 4 ا:۱٠‏ و: اف اسر ری € [ال#كلق:١].‏ 


۹ -ر( ..)وَحَدَكنَا تمد بن رمح آخبرتا الث عَنْ يد : ن أبي خيب عَنْ 
صَفَوَانَ بن ليه عن ڪڍ الرّحمَن الأخرج مو ي خروم عن اي ةل َالَ: 
حَجَدَرَسَولٌ اللوة في : ا آلا سفت )4 لا ٠‏ و می 
[ا#كلق: ]. 


Jor ر‎ 


(. ..) وُحَذلي حَرمَلةب تی حَدَلا ابن وهب ري عَمْرُو بْنُ الْحَارِثِ عَنْ 
بيد لبن أبِي جَعْقَر بس رت ll‏ 

2-۰( ئلا يد اللو ن ئاو و ب عبد د الأَعْلى قَالَا: خد 
لمعت ٭عَنْ ایی عن َك َي راع :م بی زنر اة فع 

ققَرَاً: 5 اة فت )4 [الإنتقل:١].‏ جد فيها. فَقلْتَ لَهُ: مَا َه السّجْدَة؟ فَقَال: 


قلف ع بي قبي 886ل سجني 33 وَفَال ابْنْ عَبْدِ 
الأعْلَى: قلا ارال أَسْجدهًا. 


). ےتوہ وس ح قال :وَحَدََنا أبو کال 


حَدَتتَايَريدُ سيَمني: :ا دع - ح قَالَ: ELT‏ 
ىه عَن التي بهذا الإنتادٍ. َير اَم تم لم وا لف أبِي اقاي پیا 


o نو‎ 4 


1-). ..) وَحَدتني مد مد بن لی ابن بسار الا: حلا محمد بن جم 
حَدلنا شغي شي عَنْ عَطَاءِ بن أبِي ميوت ڪن ابي زافع قال :رايت نا مير نج في؛: 
ط2ا آغآد ست الات .. فَقَلَ: د ِيها؟ ققال: ان مر 

سد فیا اا رال اَسْجْد فيها حى اَْقَاء. قال شمْبَةُ: قُلْتُ: : الي د؟ . قَال: :نَم 
2 قوله: «خليلي» الحلّة هي أعلى أنواع المحبق قال الشاعر يخاطب عشيقته: 
قد جلت مسلكالروح مي وبذاسُمّيَ الخليل خليلا 
ولم نعلم أن اللہ تعالى انّخذ خليكا إلا الخليلين؛ مُحَّدا فيإ وإبراهيم 112234 
وإذا كانت الخُلّة أعلى أنواع المحبة فإنه يتبيّن لنا خطأ من يقول: إبراهيم خليل الله ومحمد 
حبیب اللہ؛ لأنه إذا قال هذا فقد نقص من حقٌّ النبي الاظعؤيا؛ لأن الخُلَّة أعلىء والل اتخذ 
إبراهيم خليلاء واتخذ محمدًا خليلاء كما قال النبي ملاطهعادا: «إنَّ الله انََذَنِي خَلِيلًا ك 
انّحَذّ إبراهيمَ لیا 

وني هذا الحدیث -في السياقات التي ساقها مسلم- ييزائة: دلیل على ثبوت السجدة 
في #«إذًا لام OES‏ وی سورة را 

والظاهر: أنه لابد من التّسبيح في سجدة التلاوة» فنقول: سبحان ربّي الأعلى! كما 
نقوله في سجود الصلاة. 


o, 


( أخرجه ۔ہذا اللفظ- مسلم (977). 


"۰ (۱) باب م الوس في السلا 
َكيفِيُةِ وضع ادن على ہی 

ُا مخ سی مد ٠‏ 

5-(4/اه) دا کد اځ بغر ني رنيي ا لقي عدت ابو نم 
ويي عن َو الاج -وهُو: : ابن زتاڊ- حَََا عن ن عکیم عَدلني عَایز بن 
َب اله بن الي عَنْ أب الّ: : كان رملول لهذ مد ِي الصَّلَاوجَمَلَ َدَمَهُ 
ری بَيْنَّ فَخِذِِ وسَاقهِ فرش قم اَی وَوَضع يَنَه ری عَلی کیہ البُدرَى. 
وَوَضَعَْيَدَهُ الى عَلَى فَ: خذه فَخِدو يمى وَآَفَار یإصبّعہ. 

a‏ :كان رول الله 4ة إا تَمَدَ ِي الصّلَاِ 
يشمل جميع القعود لکن ذكر الضّفة يدل عل أن المراد إذا قعد ني التشهد الأخير؛ لأن هذه 
الصفة من صفات التورك حيث قال: : جعل قدمه اليسرى بين فخذه وساقه وفرش قدمه 
اليمنى» ولابد أن يفرش القد م اليمنى في هذه الحال؛ لأنه لا يمكن أن ينصبهاء الم يستطيع أن 
يجعل قدمه الیسری بین الفخذ والسّاق إلا بصعوبة شديدة لا یتمکن معها من الطّمأنينة» 
لکن إذا فرش اليمنى؛ وحينذٍ ستكون على جنبها الذي يلي الإبمام فإنه يمكنه أن يجعل القدم 
الیٔسری بین الفخذ والسّاق. 

© وقوله: 'وَوَضَعَ يَدَهُاليُسرَى عَلَى ركه الْبُسْرَى وَوَضَعَيَدَهُالْيُدتَى عَلَى فَجِذِهٍ 
الى ؛ على ركبته؛ يعني: : على طرف الفخذ؛ لان طرف الفخذ هو: الركبةء هذا هو الظاهيء 
على أنه وردت صفة أخرىء وهي أن يضع يده اليسرى مُلْقمًا إيّاها الأكبة. كأنه قابض عليها. 

7 وقوله: «وَوَضع يده انى عَلَى فَجِلِهِ ذو اليم وَأََارَيإضبَعِِ متى تكون هذه الإشارة؟ 

جاء في رواية آخری؛ لكنها ليست في الصحيحين أنه يحركها عند الدعاء» وذكر ابن القیم 
تة أنه يرفع السّبابة ليلا ثم كلما دعا أشار إل الغلو؛ لان يدعو الهو وهو عل عرشه. 

وهناك صفة ثانية للتّورك: وهي أن ينصب الرّجل اليمنىء ويُخرج البُسرى من تحت 
السّاق. 


2 م _ 

وهناك صفة ثالثة. وهي: أن يفرش اليمنى والیسری وبٔخرج اليُسرى من تحت السٌاقء 
ولعل النبى فيا يفعل ذلك على حسب ما يكون أيسر وأسهلء فإما أن يقال: اختر من 
هذ لعفت الثلاث ما هو أيسر لك» وإمًا أن يقال: إن هذه الصفات الثلاثة كلها سُنة» 
فافعل هذه مرة وهذه مرة. 

حےووو ہے 

نم َال الإمَامُ ملم تاه 

۳-...) دكا تیف حَدَّكَا َي عَن ابن عَجْكَانَ. ح قال: ودنا ابو کر بن 
بي س -وَاللَفْظ لَه - قال: حَدتتا او ال الأحمَر عَن ابن عَجْلَانَ عَنْ عَایرِبْنِ 
عبد اللہ بن رر من م قال: گان رسو اله اا عد يذخو وصح يده اى 
عَلَى فَخذِه ای ويه ری عَلَى َو انی وَأ ار ابوه الاب وَرَضَمَ 
هاه على وہ وى یلم کل رى زكبتة. 

هذا الحديث لفظٌ آخرہ وأظلّہ حديئًا واحدًا لکن اختلفت الألفاظ. 

© قوله: ہکان إذا قَعَدَ يَدْعُو وَضَمَّيَدَهُ ايى إذا أخمذنا بعموم: «إذا قَعَدََيذْعُواء 
وعموم اللفظ الأول: (إذا قَمَدَ في الصّلاةه قلنا: هذا يشمل کل قعود فيدخل فيه التشهد 
الأول» والجلوس بين السجدتین, والتشهد الأخير لکن صفة الجلوس في اللفظ الأول يدل 
على أن مُراده إذا فعد في الصّلاة؛ يعني: التشهد الأخير. 

وعلى هذا فنقول: إن القعود للدُعاء یکون في ثلاث مواضع: بین السجدتين» وفي 
التشهد الأولء وفي التشهد الأخيرء وهذا الذي ذكره في وضع اليد اليمنى على فخذه الیٔمنی 
ويده الیسری على فخذه اليسرى وأشار بأصبع السّبابة» ووضع إبهامه على إصبعه الوسطى 
ويُلقم كفه الیسری ركبته؛ يعني: الصفة هكذاء زضع يده اليمتى على فخذه اليمنى» ويده 
اليسرى على فخذه الیسری: وأشار بإصبعه السَّبابة؛ يعني بذلك: سبابة اليد الیمنیء ووضع 
إبهامه على إصبعه الوسطى. وم يذكر التّحريك» وإنما ذكر الوضع فقطء قال: (ويُلقم كمه 
الیٔسری رکبتیه»» ولا إشكال نی قوله في الأول: «يده الیٔسری على فَخِذِهِ البسرىء ویٔلقم كه 
اليسرى ركبتيه»؟؛ لأنه يصدق عليها؛ أي: الیسری أنها على الفخذ ولو مع الإلقام» وهذا الذي 


وتاب اوضع اکا 
ذكرناه أن اليد الیمنی تكون على هذه الضّفة في جيم جلسات الصّلاة ة صرح به وائل بن 


في رواية مُسند الإمام أحمد يونا ' بسندٍ قال فيه صاحب «الفتح الرباني» ا 


مخرج أحاديث ١زاد‏ المعاد»: : إنه صحیح؛ وصرّح به بأن هذا يكون حتى فيما بين 
السجدتين وأا قول بعضهم بأن هذا ل برذ فيقال: : إن المت مُقدُمٌ على الَانيء ثم إنه لم یرد 
بحدیث صحيح ولا ضعيف ولا حسن أن اليد اليمنى تكون مبسوطة على الفخذ الیسری في 
أي قعود من قعود الصّلاة. 

فإذا قال قائل: إا تكون مبسوطة» قلنا: أين الدليل؟ أليسو لما أرادوا أن بوا كيف 
توضع اليد الیسری قالوا: إنه كان يبسطها على فخذه الیسری» كما يأني في حديث ابن عم 
فلماذا لم يقولوا هكذا في اليد اليمنى؟! فالذي نرى في هذه المسألة أنَّ صفة اليد اليمنى بين 
السجدتين كصفتها في التشهدين 

تكد 

تاك ل الإِمَامُ ملم كتاثه: 

(٤‏ 0 وَحَدَلِي محمد بن افع وَعَبْدُ بن ميد ال عبد 31 خْبَرَنَا وَقَالَ ابن 
رافع: :خلا رر خیرت تن عن هی هی شک ن اني ن ان مر 
َّي بك کان َس في الا وضع ي بو على ركت وَوَهَعَ ِضبَعَ صْبَعَه اليمتى 
التي تلبي الها فَدَعَا ها وده الیسْری عَلَى يته البشْرَى باسطًها عَلَيْها. 

2 قوله: «أخبرنا» و«حدثنا» عند المتقدّمين لا فرق بينهماء وعند المتأخرين يرون أن 
التحديث في غير الإجازة, والإخبار في الإجازة والروایة بالإجازة يعبرون عنها بقولهم: 
أخبرناء والإجازة عند المحدّئين هي : : أن يأذن الشيخ لتلاميذه أن يرووا عنه كتابه. 

فمثلا: يؤلّف كتايا في الحدیث مسندًا؛ حدثنا فلان ابن فلان إلى النبي اعاتا ثم يقول: 
قد أجزتكم في الرّواية عنّي في هذا الكتاب» وعدل المتأخرون إليها؛ ؛ لكثرة طلاب الحديث» 
ولو أراد أن یحڈٹ -مثلا۔ - خسمائة طالب أو ستمائة طالب ما استطاع» فيؤلّف الكتاب ثم 
يُعطيه للطلبة» ويقول: : ارووا عني هذا الكتاب» ويُسمّى هذا إجازة» فصار المتأخرون بدل 


.)۳۱۷ /٤( أخرجه أحد‎ )١( 


ومک نار 
rr 3‏ 
9 ای یی 


أن يقولوا: أخبرنا إجازة» أو حدثنا إجازة صاروا يفرّقون بين حدثنا وأخبرناء فحدثنا لمن 
سمع من الشيخ أو لمن قرأ على الشيخ ومعه غيره ويسمع للشيخ» والشيخ يسمع» وأخبرنا؛ 
يعني: بالإجازة» وقد اختلف علماء الحديث أيهما أقوى الإجازة أو الرّواية بالنّحديث. 

ثم اختلفوا -أيضًا- الرّوابة بالتحديث, أيهما أقوی: أن يُحدّث الشيخ والطالبُ 
يسمع» أو أن يقرأ الطالب والشيخ يسمع؟ 

والصحيح: أنه إذا كان الكتاب مُُصححًا من المؤلف. وأعطاه الطالب» وقال: اروه عني 
فهذا من أعلى أنواع الرواية أمّا الرواية بالسّماع فإن كان المحدّث الشيخ فقد يعمل التلميذ 
حين السّماعء وإن كان التلميذ يقرأ والشيخ يسمع فقد يغفل الشيخ -أيضًا-ء وربما يكون 
الشيخ ناعسًا أو كسلان أو ما أشبه ذلك فيفوته بعض الشيء. 

وهنا يقول: قال عبدٌ: أخبرنا وقال ابن رافع: حدثنا. ومَنِ الفاعل في الفعلين؟ 

الفاعل هو عبد الرزاق. 

نه قوله: «باسطها» يجوز بالوجهين باسطّھاء وباسطّها. 

ب وقوله: درَكَمَ ِضْبَعَهُ ايى الي تَلِي الإبهام قَدَعَا به“ ظاهره: أنه لا يرفعها إلَّا عند 
الدّعاء إشارة إلى عل الله ٍى الذي هو يدعوه. 

حےووج ہے 

م قال الإمَامُ لع کتلل: 


سس ےو لے اھ 0007 


م 2ع e‏ و 5 2 َ‫ کوک 
)...-۵٥‏ وَحَدَتَنَا عبد بن حمَيْد حدّئنا يُونس بن ی حدثنا خاد بن سَلمَة 


رو لے و ك و ری و گا ا ےش کر کے یک ا کی 
عَنْ ايوب عَنْ نَافِع» عَنِ ابن عُمَرَ؛ أن رَسُول الله با كان إذا قَعَدٌ فِي النَشهد وضع 


بده ری عَلَى ریه ری وَوَضَعَ بده ای علی رُكبِه اتی وَعَفَدَ ئة 
وَحَمْسِينَ وَأَشَارَ بالسَبًابة. 

هذا كالأول» اوعَقَدَ ئلائةٌ وحَمْسِين)» لم تدركه تمامّاء لكنه معروف عند العسرب 
يذكرون الأعداد بعقد الأصابع» وقد ذكرها صاحب «سبل السلام؛ عند الكلام على هذا 
الحديث وتصوّرها صعب؛ لأننا لم ندركها عمليّاء والنظري في هذه الأمور يصعب على 
الإنسان. 


تاب 


سے" 


ب اليلد ووضع الات پا 


0 ضر ماس یف العا کے 
التخصيص» كما ذكر ذلك علماء الأصولء وقالوا: لو قلت: أكر م الطلبة» ٹم قلت: أكرم 
زیڈا -وهو منهم- لا يقتضي هذا تخصيص الإكرام بزيد فهنا يكون عندنا : إذا قعدفي 
الصّلاة لم یقیّد بقوله: في التشهد. 
وأمّا اللفظ الثاني إذا قعد في التشهد, فإنه مُقيد لكنه لا ينافي الإطلاق في اللفظ الأول. 
یچووھے 
َم ال الام ملم كقلثة: 
1-75...) خدتنا بی بن يَحْتى قَال: رات على ماك مَنْ تلم ن بي 
مرم عَنْ علي بن عَبْدِالّحْمَنٍ المُعَاوِيْ آنه َالَ: :آي قد لبن عُمَر وآنا اث 
ِالَصَى في الصَلَاة َل نضرف اني ققال: : اضغ گیا كان َشول الل هة يَصْتَُ. 
َقَلتُ: َكيف کان َو الله ا بضع قال: : كان إا جَلَسَ ِي الصَلَاووَصَعَ كق 
الین عَلَى فَخِذِه الْيْمَْى, وَقَبَضَ َصَابِعهُ كلما وسار ِإضْبَعهِ الي تَلِي الإنهام 
وَوَضَعَْ كه البْدْرَى عَلَى تَخِذو البُسْرَى. 
) .. حََنا ابن آيي حمر حَذ فيا عن مسلب أبي مََیَمٍ عَنْ عَلِيٰ بن عَبْدِ 
لرّحمَيِ الْمُعَاوِي الّ: صَلَيیْتإِلَی جَنْبٍ ان مُعَر كرتو حَدِیثِ مالك وراد ال 
سَفْيَان: : فَكَانَ یی بن سَعِدٍ عَلَتتَا پو عَنْ مُسلم, تم 0,02 خذئنيه ملم, ۱ 
4888 


١ 


مال الما اتوي كتلئة: 
(۲۲) باب المُلام لِلتُخْیلِ مِنّ الصّلاةٍ عند گُزاغا يته 
ما الإمَامُ میم باه : 


ہو سے ریو وو 


۱۷ -(۸۱) حَدَنَْا زیر بن خرب حَدََْا يََى بن سیب عَنْ شعي عَنٍ 
الَْكَموَمَْصُورء عَنْ يجا هَن اي مر ایا كان بِمَكةبُسَلَْتَسلِيتتبن قَقَالَ 


الاق 2 
َبْدُ اللّ: آئی عَلِقَهَا؟ قَالَ الْحَكُمُ في حَدِييه: إن رَسُول الل كل كان يَفعله. 

© قوله في الترجمة: جو سی العلا عند میں ان الور ص له 
عارض فقطع صلاته لهذا العارض فإنه لا يسم وهو کذلك؛ لان التسلیم إنما یکون عند 
انتهاء الصّلاة للتحثّل منهاء وأگا إذا انصرف لعارض فی أثناء صلاته فإنه لا مُسلّم. 

وني هذا الحديث: إشارة واضحة على مشروعية التسليمتين» فهل ہما رُکٹان: أو 
إحداهما ركن أو هما واجبتان, أو هما غير واجبتين» والمقصود فعل ما ينافي الصّلاة؟ 

في هذا: أقوال للعلماء؛ والرٌاجح: أنهما ركنان؛ لمداومة النبي لٹا دا؛ ولقوله: «تحليلها 
التّسلیم؟ء ولكن لو اقتصر على تسليمة واحدة في النفل فإنه لا بأس بذلك أحيائًا لا دائمًا. 

وفيه -أيضًا-: استدلال الصّحابة امت بفعل النبي مللطا دا اتَاعَا؛ لقول الله 
تعالى: < لمکا لک فی وَسُول او" سو حستة لی کان کان وآ RD IES‏ 
و مر سس E‏ ےھ رجہ 
تعالى إذا أراد ألا نتأسى به لین ذلك كما في قوله تعالى: و مَقهِتَة إن هبت تَفْسَجَا لبي 
إن رین بس کہا کالم لک من دون الب [الاكاة:٠0:.‏ فدلّ هذا على أن ما م 
يُصرّح فيه بالخصوصية فهو عام وهذا هو الذي عليه المحفّقون من أهل العلم؛ وهو واضح. 

فإن قال قائل: القاعدة التي نعرفها أن ما ثبت في النفل يثبت في الفرض إلا بدليل» وقد 
ذكرنا أن النبي ا كان يفعل أحيانًا أن كان يسلّم تسليمة واحدة في النفل ثم قلنا: ولا يجزئ 
هذا في الفرض؛ إذ إن التسليمتين في الفرض ركنان. 

قلنا: رار ف وج بر حلي با ود راو 
تسليمة واحدة فقط في الفرض 

وأمّا النفل: 0+ 7 
التخفیف: فهذا هو الصّارف عن كوننا تُلحق الفريضة بالنافلة. 

ونظير ذلك -مثلا-: أنه ثبت في حديث حذيفة بن اليمان لف أنه صلَّى مع النبي 


(WD 2 


مہات نکان لا يمي بآية وعيد إل تعوف ولا بآية رحمة إلا سالء ولا بآية تسبيح إل سب 


.)۷۷۲( أخرجه مسلم‎ )١( 


لے لت 


ومع ذلك ل برذ هذا في الفريضة فلا نقول: إنه بُشرع للإنسان في الفريضة أن یفصل هكذاء 
لکن لو فعل فلا بأس؛ لأنه لا ينافي الصّلاة. 
فإن قال قائل: إذا صلینا خلف مالک في الفريضة وسلَّم تسليمة واحدة وهو لا بُسلّم 
تسليمتين» فماذا نفعل نحن؟ 
قلنا: سلّم تسليمتين» ولا بأس کالمسافر إذا صلَّى بالجماعق فالمقيمين بون صلاته. 
موووے 
ما الإا سی كقلئة: 
۸--....) ودی ني خمد بن َل حا خی بدن ویپ عن شلیقہ من 
الْحَكَم عَنْ جاه عَنْ آي مَعمَر عَنْ َب الله َال شعبةٌ رقع مر يبرا أو 
رجلا سل یتین قال بد اللہ: آئی عَلِتَمَ؟ " 
:22 قوله: دآنی عَلِقَهًا؟» يعني: من أين جاء بہا؟ 
ا CS‏ 


قا الإمام مع مملثه: 

١‏ 006 ردك نكا ایآ خرن ابو اير اَي حَدَتنَاعَبِدُ الله 
بن جره رن إسعِلَ بن حم عَن اور بسع عَنْ اسم كُبْتُ أرَى رشول الل ہو 
صلم عن يعد رقن بتارو آزی اض علو 

هذ أيضًا فيه مشروعیة الالتفات في التسليمتين» يقول: السام عليكم ورحمة الله عن 
اليمين وعن الشمال» وهذا من كمال العدل: أن يسلّم على مَن يمينه وعلى من شماله؛ لأنه لو 
اقتصر على اليمين صار في ذلك إجحاف على أَهْل اليسار» ولو سلّم تلقاء وجهه لم يستفد 
المصلُون من تسليمه» وهو يريد أن يشملهم بالّلام عليهم؛ فلذلك كان يُسلّم عن يدينه 
وعن شماله مامالا 

وظاهر الحديث: أنه يبتدئ السّلام مع ابتداء الالتفات, وأمًا ما يفعله بعض الأئمة 
حيث يقول: السلام عليكم» ووجهه إلى القبلة» ثم يقول: ورحمة اللهه عن اليمين» ثم يقول: 
السلام عليكم» ووجهه إلى القبلةء ثم يقول: ورحمة اللہ عن اليسار فهذا لا أصل له. 


2 پت 


)۲( سط 
ثم قال الام مم یذ لنذه: 


ریا وير ھھ رھ مت 


-(088) حَدتتَا زر بْنُ خرب حَدلتا سيان : بْنْ عة عَنْ عَمْرِو قَالَ: 
آخبرني بنا أو ميو م ربن عن ابن عباس قَالَ: كنا نَضْرِفٌَالْقِضَاءَ صَلاةٍ 
رَسُولٍ اللہ بالتكبير"".. ۱ 

42 ترجم له النووي بقوله: اباب الذّكِْ بَعْدَ الصّلاو». والذكر بعد الصّلاة مأمور به في 
کصاب ال ق حيث قال تعالى: 9إا همالكو اروا وو ۱ 

جوم © [الكئلا:<. .]٠‏ وف سورة الجمعةء قال: ط5 قب يمت اَلضلوهةُ انف وا مو 
الرض واوا وأ من صلی الہ واد كرأ الله گیرا ¢ للك رو 

فما هي الجكمة في كونه حص الجمعة بقوله: نت نتضرواق ا لاض راتوا وان فَضْلٍ 
له 4 وني العموم قال: َا قَصَيْنم الاو دروا ال 4؟ 

قد أجبنا عل ذلك فيما سہق؛ والصحيح أن امقام يقنضي هذا؛ لاجم أمروا إذا سَمِمُوانداء 
الجمعة أن يسعوا إلى ذكر الله ويذروا البيع» فكأنه إذا فُضيت الصّلاة فرج عنه» »وأذن لهم نی 
البیع؛ ولهذا قال بعد ذلك: #وَأذْكْيُوأ آ له كرا چ؛ يعني : : لاينسيكم اشتغالكم بالبيع ذکر اللہ. 

الشاهد من هذا الحديث: قوله: «كُنَا عرف الْقِضَاءَ صَلَاة رول الله يكل بالكگبیر؛؛ يعني 
هل المراد بالتكبير المقرون بالتسبيح والتحمیدہ أو هذا تكبيرٌ غير المقرون؟ 

يحتمل هذا وهذاء ولهذا بعض الإخوان قال: إنه تكبيرٌ مُطلق غير المقرون بالتحميد 
والتسبيح» فكانوا إذا سلَّموا رفعوا أصواء تم بالتكبير» قالوا: اللہ أكبرء الله أكبرء الله اکب ثم 
0 :الهم أنت شاب ولكن لامر أن يدأبالاسغفار قل کل شیہ ٹم ے 
«اللّهم أ نت السَّلامٌ ونك العّلاغہ'' ثم يسبّح» وإذا بدأ بالتكبير عند تسبيحه صار مواليًا 
للصّلاة؛ يعني: ليس بينه وبين انقضاء الصّلاة إلا الشيء اليسير. ' 


.)۸٤۲( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)091( أخرجه مسلم‎ )٢( 


جو کی ھچ یھ التسبيح ٹم 
التحميد ثم التكبير»ء لکن یرفع ضونه بَالتکبیر أكثرء فيسمعه من كان بعيدًا. 


مكل الرمخ شیع تعقة: . 

۱ -[...) دا 1 پئ آبي ڪُر حا فيان بن ڪين عن ْو نن ديار هَن 
أي شيد تؤى ابن با آل سي ڪن بن عباس قَ: ما كُنا ترف انْقِضَاءً 
صَکاۃ ول الله ا إلا لتخيير. قال عَنرٌو: : كرت دَلِكَ لأبي مني يكره وَقَالَ: 
َم حك بها . قَال عَمْرّو: قد حرفيو قبل ديك 

كيف تكون هذه المسألة؟ إذا كان الشيخ أنکر رواية التلميذ فمن نصدّق؟ 

نقول: إذا كان التلميذ ثقة فإننا نصدقہ؛ لاحتمال أن يكون الشيخ نسي» لکن كان على 
الشيخ إذا نسي أن يقول: لا أذكر هذا. 

والمُمْكِل إذا أنكره. وقال: لم أحدثك بہذاء نفیّا جازمًا. 

فهل يقال: إن التلميذ تد روايته؛ لأن مُقتضى إنکار شيخه أن يكون قد إفترى عليه 
والافتراء على الشیخء ولاسيما في حديث يُسند إلى رسول الله يك لاك أنه من الكبائرء لکن 
يقال: إن الأول هو الأغلب, وهو أن الشيخ قد ینسی, وكونه أنكره وقال: ١م‏ أُحََدِنكَ» یرد 
حتى فيمن نسي يكون عنده في تلك السّاعة جَْمٌ على أنه م يُحدث فيقول: هلم أُحَدنْك», 
لکن إذا كان الإنسان يعرف من نفسه النسيان وُذّث عن أنه قال كذا فالأولى أن يقول: لا 
أذكر؛ لأنه ربما یتذگر ویذگر. 

ےحھوچھکھے 
تا لِم شنم ہ: 
لك حلا لد بن ای ابرا حن بن بي براي منج ح 
قال: وَحَدََي | إِمْحَاقٌ بن مَنصُورِ ر -وَاللّفْظُ لَهُ- قال: أَخْيرنَ ا عَبْدٌ الرٌرّاق يرتا ابن 
ری يني عرو ن ديار أن أبَامَعبَدٍ موی ان عباس أَخْبَرَهُ أن ابِنَ عباس 


ماسم 


ا حبر اندع الصّوْتٍ بالذَكْرٍ جين يرف الاس من اتوب كان على َه الي 


سے 


كلد. ونه ا : کال ابن عَباس: E E‏ 

ل 3ح٢‏ حاء؟ ر يعني: التحول من سند إلى آخر ولیس معناها حاء حديث» فكلها أحاديث. 

هذا اللفظ وهذا السّياق أحسن الألفاظ؛ لأنه قال: «كَانٌ رفع م الصَّوتٍ بالذّكْرك وهذا 
عام يشمل التكبير وغيره. 

قول : جين يَنصَرِفٌ الاس من الْمَكُْوبَةٍ گان عَلَى عَفْدِ الي كك «قال ابن عباس 

كُنْتُ أعلَمُإِذَا الصَرُوا بذَلِكَ إِذَا سَمِعْتّه) يُوهِمُ هذا الحديث أن ابن عباس ب ب لايسمع 
التسليم؛ أي: : تسليم النبي للا ٹا وكأنه لا يسمعه لبعده» لکن أصوات الذّكر حيث تمتد 

من الضَّف الأول إلى آخر صف تكون بين واضحة فيعرف انقضاء الصلاة بذلك؛ وإِلّا فمن 
المعلوم أن ابي لٹئاٹ كان يجهر بالتكبير والتسليم» ويدلٌ لهذا قِصة مرضه -صلوات 
اله وسلامه عليه- حین جاء وصفتّ إلى جنب أبي بکرہ فکان يُكبر أبو بكر بتکبیر؟''؛ لاجل 
نِم الناسء فهذا ما يدل على أن المشروع في حن الإمام أن یرقع صوته بالتكبير. . 
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۰٦ 
0 


تم ال الإمَامْ اتوي جلنہ: 
40 باب استخباب الو من عَدّاب ابر 
نم َال الإمام تلع تخلته: 


۔ گے 


يفل -(084) دتا هَارُونُ بن سعد وَحَرْمَلُ ب بن یحی قال هَارُونٌ: حَدَّتَنَا وال 


ES E 2 عو‎ 


سر ضر ص ص و 


ف بهود؛. ات عاق لبايك رس 70,20 ےت 
اس ءءء 


لی ان فون في الْقبُور ؟ . قَالَْتْ عَائْسَة: کے رو مود من 
عَذَاب الْقبْر۔ 


.)518( أخرجه البخاري (٦٦٥)ء ومسلم‎ )١١( 


كاب اوضع الب 


ت بربدھھ مم 


ای )٤۸٥(-‏ وَحَدَلني هَارُون بُ سعد حملن خی ورو بن ستواو فال 
مله : أَخْيرنَا وق الآحَرَانِ: عَدً هبه آخبرني پوس عن ان ش هاپ عَنْ 
ُمَيْدِ بی عب الرَحمَب عن اي هريره الّ: : سَمِعْتٌ رسو الله هة بعد ذلك بَْتَییڈ عي 


مِنْ عَذّاب ب الب . 
هو وو 


۸-۶ اقا کر بم عزب وإستعاق راو کلام کن ریف 
زهير: دتا ري عن منْصُورء عن ابي وائ عَنْ مسرو عن ايه اَن : حلت 
لی عَجُوران ِن ُز بهو الْمَِيَة اا :إن غ آهل الور يبون في قُبُورهم. . قَالَتُ: 


f كدب‎ 


هما وت ایم أن أُصَدْقه جا وَل لير سول الہ بل فَقْلْتُ لَهُ:يَا 
07 99 تر فَرَعَمَنَا عَمََا أن اهل الور 
يُعَذَُونَ في برهم فَقَال: ١صَدَكَنَا‏ نهم يُمَذبُونَ دابا تَسْمَمه ائم ؛. فَالُ: یا اٹہ 
بَْدُ في صَكَاةإَِايتمَوُّمِنْ عَذَابِ الْقَبْر. 


ع كيج رھ همير 


5( ..) حَدَّلنَا هناد بن لسري حَدَّئنَا بو الأخوّص عَنْ اَشْعَتَ عَنْ آہیوں 
عَنْ مَسْرُوقء عَنْ عَاَِة هد الْحَدیثِ وَفيه قَلَتْ: وَمَاصَلّی صَلَاةبَمَْ بعد ذلك إلا سَوعْتَه 
قوله في الترجمة: 9 استحباب!؛ لأن الرسول لم يأمر بذلك بل کان يتعوذ هو بنفسه. 

وهذه الأحاديث فيها فوائد: وهو حديث واحد لكن بألفاظ مختلفة. 

فمن فوائدہ: أن اليهود كانوا يعلمون ويؤمنون بفتنة القبر بدليل أن هذا العلم حتّى عند 
عجائزھم ونسائهم. 

ومنها: أنه قد يكون عند المفضول ما لیس عند الفاضل من العلم؛ فالنبي 851ل لما 
أخبرته عائشة ارتاع» وقال: «إ ُْنُ َهُودُ» فحمل النبي مل الفتنة التي تَحدّثتْ عنها 
هذه المرأة على أنها من حصائص اليهود؛ لأنه لم يرل عليه فيها شيء 

ومنھا: أن معلومات النبي ملؤي تتجدّد ولا علم له ہما في الغيب إلا ما علّمه الله عيْق؛ 


.)٥٣٦٦1٦( أخرجه البخاري‎ )١( 


۹ ا MS‏ 
٭ 0 
اتان یی یا 


لأنه بعد ذلك قال: « هَل شَمَرْتٍ آنه وجي لي ألم نون في القبُور». 


ر- 


يفتنون؟ 

يفتنون في ثلاثة أمور؛ مَن ربّك؟ وما دينك؟ ومن نبيك؟ وعلى هذه الثلاشة بنى الشيخ 
محمد بن عبد الوهاب ية رسالة صغيرة سمّاھا: «الأصول الثلاثة». 

ومنها: إثبات عذاب القبر كما هو صريحٌ في ذلك. 

وعذاب القبر هل يكون على الرّوح أو على البدن؟ أو عليهما جميعًا؟ 

نقول: هو على الرُوح لکن ربما تتصل بالبدنہ فینال بعض الشيء من النعيم أو العذاب 
والدليل على هذا أن النبي اة أخبر بأن الكافر يضيق عليه القبر حتی تختلف أضلاعه» وهذا 
العذاب على البدن فهو الذي به الأضلاعء وتختلف من شدة الضيق ۔والعیاذ بالله-. 

فإن قال قائل: لماذا يفتن الإنسان في قبره وهو مات على الإيمان؟ 

نقول: أولا: لأن من الناس من يموت على الإسلام ظاهرًا لكنه منافق؛ ولهذا إذا شٹل 
أجاب بقوله: ها..ها لا أدري؛ سمعت الناس يقولون شينًا فقلت مثلهم'"'؛ لأن الإيمان - 
نسأل الله العافية- لم يصل إلى قلبهء نسأل اللہ آلا يزيغ قلوبناء وأن یدخل الإيمان فيها. 

ثانيًا: أن من الناس الذين ظهر صدقهم ويقينهم من لا يُسأل مثل الشهداء فإهم لايُسألون 
كما جاء في الحديث عن النبي ميفطهؤ أن بارقة السيوف على رأسه هي أعظم فتنة وامتحان”". 

ومنها -أيضًا-: أن الأنبياء لا يسألون؛ لأن الأنبياء أعلى مرتبة من الشھداء ولان 
السؤال يكون عنهم فهم -عليهم السلام- لا يُسألون» كذلك من مات مُرابطًا في سبيل الله 
فإنه لا يسأل؛ لصدق إيمانه» ولما ظهر من عمله. 
ومنها: أن الرسول لب صار لا بصي صلاةً بعد هذا إلا تعوٌذ بال من عذاب القبر. 
ولکن متى؟ نی السجود؟ أم بين السجدتین أم في التشهد؟ 
سيأتينا إن شاء الله في هذا الكتاب أن موضع هذا التعوذ في التشهد الأخير. 


)١(‏ أخرجه البخاري (٦۸)ء‏ ومسلم (۹۰۵) من حديث عائشة #فغا. 
(۲) أخرجه النسائي )۲۰٤٢(‏ وفي «الكبرى» (۲۱۸۰). 


كاب یراع ایل 


ومنها: أنه يجوز أن يُكذّب الإنسان أخبار بني إسرائيل؛ لأن عائشة قالت: فکذیٹھما۔ 

وأخبار بني إسرائیل تنقسم إلى ثلاثة أقسام: ٠‏ 

الأول: ما غُلم صِدقُه بشريعتناء فهذا يجب تصديقه؛ لأن شريعتنا جاءت به. كما صدّق 
النبي لٹ ؤت الحبر -يعني: العِالم اليهودي- الذي قال: إنا نجد في التوارة أن الله یجسل 
السموات على إصبع. والأرضين على إصبعء والطير على إصبع» وذكر تمام الحديث 
فضحك ابی لان حلی بد لواد ليق لقوه'". 

والثاني: ما علمنا كذبه به فيجب علینا أن نکذبەہ مثل كثير من الإسرائيليات التي تُذكر 
في التفاسير» وحُشّي بها كثير من التفاسیر مع الأسف كقصة داود بل أنه فتن بامرأة 
أحد الجنودہ وأنه طلبها ولم تتيسرء فأرسل زوجها في إحدى المعارك لعله يقل فيتزوجهاء 
فهذه كذبة عظيمة شنيعة» والعجيب أن رئيس دولة اليهود هذه الأيام تكلّم حول هذا 
'الموضوع فثارت عليه الثائرة ين الحاخامات -وهم كبارهم- لما يطعن في المَلِكِ داود - 
فهم لا یرون أنه نبيّاه لكنهم يرونه ملكًا صالحًا- فكيف يطعن فيه ومع الأسف أن بعض 
کتب التفسير التي للمسلمين يوجد فيها مثل هذه القصة وهي قصة منكرة لاشك فيهاء . 
فهذه يجب علينا أن نكذّبَهاء فأخبار بني إسرائيل التي يشهد شرعنا بكذبها يجب أن تُكذّيها. 

الثالث: مالم يرذ شرعنا بتكذيبه ولا بتصدیقه فنحن غير مُلزمین بالتكذيب ولا 
بالتصدیق, ولا بأس أن نتحدّث به عنهم لاسیما إذا كان هناك مصلحة؛ لان النبي ميطهبهيم 
قال: «لاتُصِدّقُوهُمْ ولا ُكَذُّوهُم»”". 

فإن قيل: كيف كذبتهما عائشة خغفا؟ 

فالجواب: أن يُقال: إما أنه لم يبلغها الخبر بقولہ: لا تُصدُقُوهُمْ ولاتُكَذبُوهُم». أو آنا 
رأت أن هذا مِمّا يخالف شريعتنا فكذبتهما. 

وني هذا أيضًا: دلیل على أن عذاب القبر تسمعه البهائم؛ لأن النبي يل قال: ايُمَذّبُون 
عَذابًا تسمعه البّهائم. فكل بهيمة تسمعه حتى إن بعض البغال إذا مَرّت بقبر يعدب جفلت؛ 


)١(‏ أخترجه البخاري ١(‏ ۱ء ومسلم (۲۷۸۱).۔ 
(؟) أخرجه البخاري (54806). 


لأنها تسمع هذا القبر يعذب -نسأل الله العافية-. 

فكل أمة تال عن رسولهاء والظاهر: أن الصّغار لا يُفتنون فهم تبح لآباتهم وأا أهل 
الفترة فإنهم يفتنون حسب ما أراد الله ل. 

و الممكن أن نفهم من هذا الحديث أيضًا: تصديق الخبر من الكافر إذا كان حّا؛ 
لقوله: : اصَدقاهء بل يُصدَّى الخبر إذا كان حقًاء ولو من الشیطان؛ لقول النبي ول في حدیث 
أبي هريرة: اصَدَقَكَ وهو كَذُوبٌ». 


ASCE 


۱ (10) باب ما يُسَْعَادُ مِٹه في الصّلاة 

متا الإمام یع کئلہ: 

۷ -(۱۸۷) دي عَمْرُو الاق وزير ْنُ زب قالا: حَدَثنايَْقُوبُ تبن 
رايم بن سَغْ ال دا أي عَنْ صَالِح» > عن ابن شاب قال: أَخبرَنِي عُروَاُبْنْ 
لیر أن َائمَةَةّ قَالْتٌ: : سمِعْتُ رمو الله يق سوي في صَكَايَهِ ِن ول الدُجَال'' 

© قوله: يميد في صَلَايهمِنْ ٍَِالدّجَالٍ»» والدّجّال: صيغة مبالغة من الدَّجلء أو نسبة 
-صيغة نسبة- كالتجار لمن يمتهن النجارة؛ والحدّاد لمن يمتهن الجدادة؛ والدّجّال لمن يمتهن 
الدّجَلَء ويكون الدَّجلُ صنعنه» والحقیقة أن هذا الرجُل -الدّجّال- جامع بين الأمرين فهو كثير 
الدّجلء والدّجل -أيضًا- مهنته وحرفته. 

ويستعيذ النبي پا من فتنته؛ لان فتنته أعظم فتنة تكون منذ آدم إلى قيام الساعق فهي 
فتنة عظيمة» وهو رجل من بني آدم أعور -كما وصفه النبي :41217 مکصوب بين عينيه: 
کافرہ يق رأها المؤمن وإن كان غير قارئ» وتغيب عن المنافق ولو كان قارثًا ويُبعث من جهة 
المشرق بين الشام والعراق» ويتبعه من يهود أصبهان سبعون ألقّا ويعيتٌ في الارض ويسير 
فيها سيرًا سريعًا كالغيث استدبرته الرّيح؛ ويمكث فيها أربعين يومًا؛ يومًا كسنةء ويومًا 


(۱) آخرجه البخاري (۲۳۱۱) معلقًا 
)٢(‏ أخرجه البخاري (۷۱۲۹)۔ 


و کر جاب يوضع اتا 


كشهرء ويومًا كأسبوع» وسائر أيامه کأیامنا'' فإذا جمعنا هذه الأيام فعندنا سنة وشھر 


وأسبوع؛ يعني : سنة وأربعة وسبعين يومّاء ثم ينزل عيسى ابن مريم َال في السام عند 
باب الله والشام في الاصل تشمل فلسطين فيقتله هناك ويتهي شرٌه. 

فإن قال:قائل ۷۷۷۶۷۶٦۷1۶٦‏ ہہ" 
صفاته وعظَّم فتنته؟ 

فالجواب: أنه ينزل بالإنسان من الفتنة ما يزهله عمًا قيلء فلا يذكر من شدة الهول» 
فرجل يأمر السّماء أن تمطر فتمطرہ والأرض فتنبت» والنعم تعود إلى أهلها أوفر ما تكنون 
ضروعًَاء وأكثر ما تكون لحمّاء وإذا لم يجبه أحد مدع الأرض أن تنبت والسماء أن تمطر 
وأصبحوا في جدب» فهذا شيء يوجب أن الإنسان يزهل وینسی من ثبته اللہ ثبت فهذا 
الشاب الذي يثبت ويقول: أشهد أنك أنت الدّجّالء الذي أخبرنا عنك رسول اللہ فهذا 
یثبتء وهو يقتله ويفرّفه فِرْقئَيْنِ ويمشي بينهما ويشاهده الناس ثم يناديه فيقول: أقبل؛ فيقبل 
يتهادى ثم يقتله. وني الثالثة يعجز عنہ'' ثم إن بين يديه جنة ونار في رؤيا العين» فمن عصاه 
قذف به في النار؛ وهي في الجقيقة جنة ومن أطاعه قذف به في الجنة وهي في الحقيقة نار 
فالفتنة عظيمة. ۱ 

ی00 ہے 


0 


ثم قال الإمَامُ مُسْلِمْ تكاته: 

۱۲۸ - 0840 ) حلا ضر بن َل الجهصوي وان تير ابو کربب وير بن 
خرب جَميمًاء عَنْ و کی مال یو کریب: : لگا کی - حَدَكنَا واي مَنْ خسان 
بن عطي عن مد ب أي عاك عن آي هرعن تى بن ابي کلیس عن ابي 
سسَلَعَةٌ ڪن أي ُرَيرَ قال: ا رسو اللہ : «إِذَامَشَهَدَ أَحَدُ عَدُكُمْ كيذ لون 
َع يَقُول: الهم إني أَعُودُبكَ مِنْ عَذَابٍ جهنم وَين عَذَّاب لَب وَمِن نة الْمَحْيَا 
وَالْمَاتِء وَمِنْ شر َة امح الدّجّالِ. 

(۱) أخرجه مسلم (۲۱۳۷). 
(9) قال الهيثمي في «مجمع الزوائد» (۷/ (o‏ .. رواه الطبراني وفيه من م أعرفهم» .اه 


۶ رر ڑا‎ N ys r 
+ 0 
الا لات‎ 


في هذا الحديث :زياد عل ما سبق: له ي امود ك ين عاب جه عني بذلك: عذاب 
التار دومن عَنَابٍ ب ابر ومن ف فة المَحْياوَالَمَاتٍ ومن كر المح الدّجَالِ». 

فإن قال قائل لذا أمیذمن عذاب جهنم ألا يُعاذ من عذاب القبر؟ 

فالجواب:لاء قد یلب في القبر بقدر ذنوبه» وتكون ذنوبه لا حيط به فلا یدخل النار. 

فإن قال: أليس إذا وقي من عذاب القبر وقي من عذاب التار؟ 

قلنا: لا؛ لأنه قد يُوقى من عذاب القبر: وتؤځر عقوبته له ححّی يلقى الله ل يوم القيامة. 

ل وقوله: «وَمِنْ فة الْمَحيا وَالْمَاتِ») فتنة المحيا تدور على شیئین؛ شبهة وشهوة. 

فالشبهة : أن يتيس الح بالباطل عند الإنسان» فلا مير بين الح والباطل فيرتكب 
الباطل» ويظنه حقّاء ويدع ع الح ويظلّه باطآاء فهذه فتنة شبهة. 

وفتنة الشهوة: أن يكون عنده علم ويميز لکن شهوته تغلبه ۔ویْراد بالشهوة هنا ليست 
شهوة النكاح» فالشهوة؛ يعني: الإرادة- فهو عنده إرادة يريد مخالفة الحقى» فيعلم الحق فلا 
يتبعه ويعلم الباطل فلا يجتنبه» وهذه تقع کٹیڑاء وأيهما أشد؛ الأولى أو الثانية؟ 

فتنة الشهوة أعظم؛ لأنها تصدر عن علم ۔والعیاذ باللہ- - بخلاف الأول؛ فإن الأول قد 


0) 


يتعلّم ويستقيم . 

© وقوله: «فتنة الممات:» قيل: إن المراد بفتنة الممات: الفتنة التي تكون بعد الموت 
وهي فتنة القبر» وعلى هذا لا إشكال؛ لأن العطف هنا عطف متغایرینء إذ إن فتنة الممات 
بعد الموت. ش 

وقبل: إن فتنة الممات التي تكون عند الموت؛ يعني: في آخر الحياة» وحيشَذٍ يكون 
عطفها على ما سبق من باب عطف الخاص عل العام وخضّها بالذّكر؛ لأا أعظم فتدة يما 
سبقهاء إذ إن تلك الساعة هي مفترق ل حر و 

ففتنة الممات لها معنيان: 

المعنى الأول: ند المرتہ قا اشيطا احرص ما يكو مل اشوا بني آدم عند 
الموت؛ لأنها ساعة الصفر -كما يقولون- إمّا إلى جنة وإمّا إلى نار» وربما فتن الإنسان فتنة 


٦‏ کذا ذکر الشیخ تعنّثة أن الشهوات أخطر من الشبهات. 


وكاب الم تع لا 
أخرى كما ذكره شيخ الإسلام ابن تيمية بصرض الأديان عليه عند الموت -نسال الله 
العافية- تُعرض عليه اليهودية والنصرانية والإسلامء ويتمثل الشٌیطان بصورة أيه ويقول 
له: خذ بدين اليهود أو بدین التصارى -والعياذ بالله- فتنة عظيمة؛ ولهذا الحي لا تؤمن عليه 
الفتنةء وذكروا عن الإمام أحمد تعذلثة أنه في سياق الموت كان يقول: بعد بعد فلما أفاق قيل 


له: ما قولك: بعد بعد؟ قال: إن اقطان أمامي يعض أنامله ويقول: ّي يا أحمد؛ يعني: أنه 
أفات عليه فقال: : بعد بَعْدُ ومعنى : بعد بعد؛ يعني: أن الإنسان مادامت روحه في بدنه فهو 
على خطر -نسأل اللہ أن يحسن لنا ولكم الخائمة- فهذه فتنة عظيمة. 

والثاني: فتنة الممات بعد الدفن؛ يفتن الإنسان من ملكين کریمین يسألانه عن ريه 
ودينه ونبيه 3 بيت الہ الہ > الول اكيت تس وف اة » 
[بفيعة:7]. ويقول المؤمن: ٦ري‏ اله ديني الام نبي اميحميد وده -أيضًا- فتنة 
عظيمة؛ لأن الإنسان على فراقی من الڈُنیا قبل ساعاتٍ. وهو في أهله والآن في قبره منفردا 
بعمله فهو في فتنة عظيمة يحتاج إلى تثبيست؛ ولهذا استعاذ رسولٌ اللہ لإي وأَمرنًا أن 
نستعيذٌ من هذه الأربع. 

وو مر ود وو ر رہ رش وات نا سوبا ا إلى 
قيام السّاعة فتنة أعظم من فتنته» وقد أخبر النبي الال أنه ما من نبي إلا أنذر قوق » 
ولا إشكال في ذلك؛ لأن إنذار الژُسل معناه أن فتننه عظيمة شديدة تحتاج أن ينبّّه عليها 
ويحدّر منها الرسل السابقینە ولا فمن المعلوم أنه سيبعث في آخر الزمان» لکن تنويًا به 
وتحذيرًا منه صارت الرّسل -عليهم الصلاة والسلام- يُحذَّرون منه» وينذرون به. 

کڪ 


0-0 


مَل الام حسم لام 

۱۲۹ -(085) حَذتَي ابو بر بن إسْحَاقٌ» آخبرتا أب الان أَخبرَا تعیب عَن 
الزْمْرِي كَالَ: أخبرني عْروه رازآ عاك رج لبي بآ خرن أنّ الت ولا َانَ 
يَدْعُو في الصلاة: لإي مود بك من عدا الق وَأهُودْبكَ مِنْ نة لمح 


)۱( أخرجه البخاري (۷٣۳۰)ء‏ ومسلم .)۱٦۹(‏ 


و 
لجال وَأمُودبكَ نف لمحا اتات اللي عوك من الام وَالَْفرم.. 
قَالَتْ: : َال لَه كَائْلٌ: ما آککر ما ميد من الْمَْرم يا ر سول الله؟ فَقَالَ ل: إن الرَجُل إذَا 


غرم حَدِّتٌ فَكَذَّبٌ وَوَعْدََأَعْلّفَ» خلف»”. 
یلو جھسو عا سيق وريادةعليه» اا الع ل یت 
جھنم: وأمًا الزيادة فقال: :الم إني وديك ِنَ الْمَألم» والماتماز يعني: الإثم. فهو 


مصدر ميمي؛ والإثم يكون ِا بترك الواجب أو بفعل المحرّم و«الْمَفْرم؛؛ يعني ابا 
یغرم الإنسان ينا أو جناية أو غير ذلك گا يلزمه للناس؛ فکان الرسول ا093 ا ينستعيذ 
باقه من ذلك َل لَهُكَاْلَ: ويحتمل أن تكون هي أو غيرها: ما اهر ما تَسْتَعِيدٌ مِنَ ا الْمَغْرَمِيَا 
رَسْولّ اللّه؟ كَقَالَ: إنَّالرّجُلَإِذَاهِْمَ حَدّتَ فَكَذَبَ وَوَعََ فَأَلَفَء. 

حدّث فكذب؛ يعني يقول: إن عندي مالا أو ما أشبه ذلك أو ینکر ما عنده اوَوَمَدَ 
َالَف قال: آي بحقك غدًا ولكنه يُخلف؛ لأنه ليس عنده شيء؛ فلذلك كان النبي يك يستعيذ 
اللہ من ذلك في الصّلاة: ول تبيّن: أين يقول هذا الدّعاء؟ بل قالت: في الصّلاة» كان يدعو في 
الصّلاة لکن سيأتينا إن شاء الله بيان أن هذا الدّعاء يكون في آخر الصّلاة في التشهد الأخير. 

ڪڪ 


9 و 


ٹم قال الما ملم تكتلثه: 


۳٣٣‏ -(۸۸ء) وَحََقي زير بن ڪر حَدَ لويد مُسلم حَدَنِي الأْراعِي 
ایوہ ہس ار فی کا با یش 
اللہ پل : :إا أَحَدُكُمْ ن اله الاجر بوذ اللو ن ربع : :من عَذَابٍ جهنم ومن . 
داب الْقْرِوَنْ نلمحي امات وَنْ شر المح الدّجَالوه. 
لوحكم بن موی عَلَکا فل بن اوح قل: : وَحَدَلنَاعلِي بن حشر 
: خْبَرَنَا عیسّی -يَعني: :ان بُونس- جیما عَنِ الأوْرَاعِي هذا الإستاي وَقَال: «إذاقَرع 


أَحَدُكُمْ ناته .ول يَذكُرِ: دالآخرا۔. 


۳7 أخرجه البخاري (۲۳۹۷). 


کاب اروف لاا 


لکن مَنْ ذكره مُقدّم على من لم يذكره؛ لأنه معه زيادة علم» وهي زيادة من ثقة؛ ولأن 
التشهد الأخير هو محل الدعاء. 

3 وقوله: «قليتَموَدُ بالوهء اللهم للأمرء والأصل في الأمر الوجوب: لاسيما أن هذه 
الأمور دواهي عظيمةء إن لم يُعَزُك الله منهاء هلكت» فمن أجل الأمرء ومن أجل كونها أمورًا 
عظيمة إن لم تنج منها هلكت. يتوجّه القول بالوجوب؛ ولهذا كان القول بالوجوب أحد 
الوجهين نی مذهب الإمام أحمد بن حنبل تل وبه قالت طائفة من العلماء مِمَّا يدل على 
تأكّد الدُعاء بذلك: ووجوب هذا أقوى من وجوب الصّلاة على النبي يل في التّشْهب الذي 
ذهب بعض العلماء إلى أنها رُكن من أركان الصّلاة» وبعضهم إلى أنهبا واجب من واجبات 
الصّلاةء وبعضهم إلى أنها سنقہ مع أنه م يرد مر بها في الصّلاة: إنما سال الصّحابة نكا 
رسول الله يكيل كيف یصلّون عليه؟ فقال: «قُولوا : الله صل على تَحمّدٍ.. ٠۰‏ فہذا الأمر 
أمر إرشاد للكيفية وليس هناك أمر مُستقلٌبالصّلاة ة على النبي بك في الصلاة وإنما سُثل: 
كيف تُصلَّي عليك؟ 

فإن قال قائل ويك بسكن شكال ل اوس ارقن : أنبتي» فتنبث وغير ذلك؟ 

فالحواب: أن اله 8# إذا سخر الشيء للإنسان حصل» أليس سليمان ہنا يشير إلى 
اليح وتحمله إلى حیث أراد ففتنة الدَّجّال؛ يعني: الفتنة التي يجعلها تعالى للدّجّال. 

وإن قال قائل: فما هي مواطن الدُعاء في الصّلاة؟ 

فالجواب أن يقال: أمّا الركوع فلا تدعو فيه إلا ہما وردہ مشل: اسُبْحائك اللَّهُمّ 
وبِحَمْدِكَ» اللّهمَّ اغْر ِي»”"؛ لأن الرسول كان يُكثر أن يقول ذلك في ركوعه؛ وإِلّا فالأصل 
أن الركوع تعظيم للربٌ؛ لقوله للَا2لفا: «أمًا الرکوع فَمَظَّمُوا فيه الرّبّغ" وأنّا السجود 
فواضح أنه محل دعاء» وما بعد التشهد الأخير -أيضًا- محل دعاء والجلوس بين 
السجدتين محل دعاء» والرّفع منه الرّكوع محل دعاء؛ والاستفتاح دعاء في أول الصلاة؛ 


)١(‏ أخرجه البخاري (7514)؛ ومسلم (407) من حديث أبي حميد الاعدي مطلنته. 
(؟) أخرجه البخاري (۷۹۰)ء ومسلم )٤۸٤(‏ من حديث عائشة طخا. 


۱ رر‎ x 


لحديث: ا اللّهھمٌ بعد بني وَين حَطّایاي...؛' لكننا نختار أن يأتي بالوارد أولا. 


ٹم قال الإِمام مسلم کتلتہ: 
ص770 ..) دتا محمد : ن اْمنَى؛ حا ابن ن اي عَدِيٰ عَنْ وشام می 
عن أب بی سَلَمَة َه سح ابا رر مول :ا تال لد مل ني أَمُود بك مِنْ 


داب لقب وَعَداب التار وَفْنة الْمَحُیا وَالْمَتِ و وش ایح الدَّجّالِ؛. 

۲-( .)و دتا د ر او دتتا فيان عن عرو عَنْ طَاوّس قَال: 

سَوعْتُ ابا رر بول : قال ول اللہ كللة: هوبال ناب ال وفوا الله مِنْ 
قاب الت مولن المي لجال ودرا بل ینف لمش رجہ 

)0 ..) حَدَنَاحَد حب حَدَك فيان ن ان طَاوْسء عَنْ ایوہ ڪن اي مُریرۃ 
عَنِ الب ئل 

(...) وحدتا محمد بْنُ عَبَا با ابو کر بن أبِي س وَرُعَيْربْنْ حَرْبٍ قَالُوا :حلا 
یا ي زي الج قن آي رر ہہ 


نلچ ع دهت د تيج مث سه 


۳-( .. ) حَدَّكنَا محمد : بن لی دتا محمد : بن جعفس خدثنا شغْيّة »عن 
ُڌيلء عَنْ َب اله ن شيت عَنْ بي میق َ ن الي ب له انيعو ِن عَنَاب 
لبر وَعَذاب جَهَتم وَفننة الدّجَالٍ. 

١٤-۔(‏ ۰ حلا يبن سوب عَنْ تاب بن نس نف علو عَنْ بي 
ليحن طوس عن ا اسآ ول اللہ چا کا بعلم ذا العا ك بلعم 
السورة د ِنَ القن بَقُول: «قولوا: الهم نَاَُوبكَ من عَذَابِ جهن وَأعُوذبِكَ مِنْ 
عاب ال وَأعُود ب نف البح الدجا: دك ين ف ميا َلْعَات؛. 


حو 


َال مُسْلِمُ بْنْ الحَجّاج: : بني أن طَاوْسًا قال لإبْبه: أَدَعَوْتَ ها فِي صَلَايِكَ؟ 


)١(‏ أخرجه البخاري (٤٤۷)ء‏ ومسلم (0۹۸) من حديث أبي هريرة عقلئعه. 


تاب لامك وضع اھلا 


فقّال: لا. ال اذ صاََك؛ أن اوسا روا َن فاقوأ َعة او کیا قَال. 


. هذا يدل عل آنه یری وجوبهاء وأنه لاتصحٌ الصّلاة بدونهاء وقال: وو عق 
تمہ ففيه إظهار في موضع الإضمارء والإظهار في موضع الإضمار له أسباب كثيرة» منها 
إظهارالشلطةوالفوقية وما أشب ذلك لات لو قال: أن ویش ل يكن بلغ سن قول لاو 
طَاوسًا رواه. 

OSCE 
م قال الإمَامُ التووي جئلٹہ:‎ 
باب استخبّاب الذَكْرِ بَعدَ الصَلاة َبَيّان صِمَتِه‎ 5) 


ثم قال الإِمَام مم لہ كانه : 


Io a‏ ركه 


- حلا اود بن ريي حا الوليد من الأورَاِي» عَنْ آي عر‎ )۱۹۹( o 
اسمه: :قاب عب اللو عن آي أ عن کوان ال : كان رَسُول اللّهِ لل إا‎ 
انضرف بِنْ صَلديه اسََْرَ لاء وقَال: «اللّهُمَ أت السام وَمِئْكَ السلا ترقت‎ 
د لجلا الور ا . قال الوَلِيدٌ: َقْت لِلأَورَامِیٌ: كَبِفَ الإِسْیِعْفَاز؟ فَال: تقول:‎ 
تد تعفر الله أستغفة الله‎ 

في هذا: دلیل على استحباب هذا الذّكرء وأنه يكون بعد الانصراف من الصّلاة: 
«أسْتَغْفرُ الل أسْتَفْفِرٌ الله أسْتَغْفِرُ اللّهه. وإنّما سال المغفرة بعد أداء الفريضة؛ لان 
الإنسان لا يخلو من تقصيرء فكان من المناسب أن يستغفر الله 8 

© وقوله: «اللّهمَ أَنتَ السلام؛ أيضًا فيه مناسبة؛ لأن السلام من السّلامة فهو ينلا سالم 
من كل نقص وعيبء فكأن الإنسان توسّل بهذا الاسم إلى أن یسلُم الله له صلاته. بحيث 
تكون مقبولة عند اله إل؛ ولهذا قال: «وَمِنْكَ السَّلَامُ؛. : 

© وقوله: «تبارَكْتَ يا ا الجَلالِ والإكْرام»؛ اركب فسّره بعضهم بأن المعنى: 
تعاليت وتعاظمت: وأن التبارك بمعنى التعالي» والتعاظم» وفٌَرہ بعضهم بأن المعنى 
تبارکت؛ أي: کثرت بركاتك وخيراتك» وهذا التفسير أنسب باللفظ من الذي قبله؛ أي: أن 
المراد كثرت بركاتك وخيراتك. 


الان یت 72 

0 وقوه الا لجلا ولا یا صاحب الجلالن والجلال وصفہ 98 وآ کراپ 
فیحتمل أنه فعله أو فعل خلقہ بمعنی یا من تکرم من يستحق أن تکرمه» ویحتمل أن المعنى: يا مسن 
ترم والل وكق: مُكرم مُكرّم فهو ذو الجلال» ويعظمه الناس ويُكرمونه» وهو -أيضًا- مع جلاله 
َيل مُكرم لمن يستحق الإکرام قال اللہ تعالى: ولعَد ماب مادم 2(4 ۷۰]. 

دك د 
مَل مخ مسيم لہ 
)۹(-٦‏ حَدَئا او بر بن ا َة ابن تر قَاكا: حَدَتتا رت 
عَاصم عَنْ عبد الله ن لْحَارثِء هَن عَاقَةًقَالَتٰ: : گان الي يكذ لم لم َم 

ِعَدَارَ مَا َقول: :لمآ السام وَمنك السام تار كْتَ ذَا الْجَلالِ وَالإكْر ا 3 
واب این نمَيْر: ر: اذا لجال وَالإکرام. 

9 وکت ابن ثبي دات بو الي َلیي: الأحمَرّ- - عَنْ عاصم بِهَدًا 
الإِسْتادٍ وَفَالَ: ديا ذا الال الور 5 

9 ...) وڪمکتا عد الوارثِ بن َب الصمَ حي ابي حلت شب عناصم عَنْ 
انعو تقد مزعو لو کرد ا قعل لالت بل َال 

مله غَيْرَ آنه کان يَقولٌ: : ا ذا الْجَلالٍ و وَالإِكرَام). 

فصار هذا الحديث من حديث عائشة وحدیث ثوبان إلا أن في حديث ثوبان زيادة الاستغفار. 

4 

قال الام م لم َم: 

۷ ۰۹۳ حدقا ِسعَاق راهيم ينا جرب عَیْ تنْسُوں مَنِ 
المُسيب ِن افع عن وَرَاوِموَْىالْمُغرَة بن عب قال: كت الْمُِيرَة بن نة إلى 
مُعَاوِة؛ أ وَسُول الله ل كان َا رع ِن الصا وسا م قَال: EES‏ 
0 شريك لهل امك و المد وُو عَلی كل َيْء كدير اَّم لا مع يطبت ولا 
مُعْطِيَ لیا مَنَمْتَ وَلَايَنْفَعٌ ذا اد مِنك الجَد". 


۔)۸٤٤( أخرجه البخاري‎ )١( 


وكاب الیکا اکا 

هذا إذا فرغ من الصّلاة وسلّمء ظاهره أنه يقول هذا الذكر بعد السلام مباشرة» لکن 
سبق من حدیث ثوبان وعائشة أنه كان يقول: إذا انصرف من صلاته: «أستَفْفَرٌ اله وعلى 
هذا فالابتداء بالاستغفار و«اللّهُم أت السّلامُ» أولى؛ لأنه ألصق بالصّلاة من هذا الكر. 

43 وقوله: لا إل إلا الله وَحْدَهُ لا ريك لَه «إلَّه» بمعنى: مألوه والمألوه هو: 
المعبود محبة وتعظيمًاء فعبادة الله مبنية على المحبة والتعظیم: بالمحبّة تُفعل الأوامرء 
وبالتعظيم تُترك النواهيء وهي أيضَاء أعني: هذه الجملة العظيمة؛ مكونة من نفي وإثبات» 
وهما ركنا الإخلاص والتوحيد» والمقصود ہما أن الضمیر يعود على النفي والإثبات» فهما 
ركنا الإخلاص والتوحيدء إذ لا یمکن ذلك؛ أعني: التوحيد والإخلاص إلا بنفي وإثيات» 
لِم؟ لأن النفي عدم والإثبات بدون نفي لا يمنع المشاركةء فإذا قلت مثلا: ليس في الببت 
أحدّ قائم» هذا نفي مَحْضء إِذا لا قيام. 

وإذا قلت: فلان قائم في البیت هذا إثبات قيام زید لکن هل یمنع أن يكون غيره قائمًا 
في البيت؟ لا. 

وإذا قلت: ليس في البيت قائم إلا زيدء فهذا نفي وإثبات يمنع أن يشارك أحد زيدًا في 
القيام في البیت؛ ولهذا لا يتم التوحيد إلا بنفي وإثبات؛ أي: بحصرء سواء بالنفي والإثبات 
أو بتقديم المعمول وما أشبه ذلك. 

والإعراب: «لا4: نافية للجنس» «إله؛ اسمها مركب معها مبني على الفتح» وهاه أداة 
استثناء؛ ولا يجوز أن تکون أداة حَضْرء لأنه يلزم أن تکون «اه» خبر 9لا۷ء وهذا لا يستقيم لفظًا 
ولا يستقيم معنى, أمّا عدم استقامته لفظًا فلأن 8ل۷) لا تعمل إلا في التُكرات:ولفظ الجلالة 
أعرف المعارف وأمًا معئى؛ فلأنك إذا قلت: «لا إله إلا الله» أي: لا معبود إلا اللہ أوهم ذلك أن 
تكون جميع المعبودات هي الل يعني: لا يوجد شيء يُعبد إلا اله. فيلزم أو يُوهم أن تكون 
المعبودات هي الله وهذا لاشك أنه معنّى فاسد. 

إذن: فخبر الا؛ محذوف والتقدیر؛ لا إله حيٌٍّ إلا اللہ وبدل لذلك قوله تبارك وتعالى: 
« تلك يأك ا ہر ای وک ما شوت ین هوني هو لکیل وک للد و العو 
لْعكبِيرٌ ()4 1/ذظ::7]. فلابد من هذا التقدير» ومن قذّرہ من التّحاة» بكلمة موجودہ فقوله 
خطاء لا إله موجود إلا الله؛ لأن هناك آلهة موجودة -وهي لاشك باطلة- یسوی اللہ قال الله 


تعالى: وا کت عَنہٰمم همهم البی يعون من مدق ين ىو © .٠٠۰١:‏ 

وإن كانت هذه الآلهة ليست آلهة حقاء © إن ھی إل آساہ یلوا نش وَاَ وو کا أل 
هه یا ین سُلْطنِ © [القاظ:۲۴]. لکن تنزلا مع هؤلاء العابدين» نقول: هي آلهة. 

فإن قال قائل: هل يُجزئ أن يقول الإنسان: ولا إله إلا اللهه. دون أن يُقدّر «حق»؟ 

قلنا: نعم یجزئ ومَن قال: لا يجزئ» فقد خالف القرآن والسنةء وعمل المسلمين» 
كل المسلمين يقولون: لا إله إلا اله ويكتفون, لکن لو سألته» فقلت: هذه الأصنام تعبده 
قال: هذه ليست آلھة هذه باطلق فتقدير حق ليس بواجب» لکن عندما نشرح الكلمة للناس 
تقول هكذاء التقدير: حق. 

وقوله: «وَحْدَه لا شرك لَه هذا تأكيد للتوحيد. 

(#وقوله: اله الْمُلْكُ وَلَهُ الْحَمْدُه جملة خبرية دم فيها الخبر لإفادة الحَسرء فإنه 
سبحانه له وحده الملك» ملك الأعيان والأفعالء فاللہ تعالى هو الذي له الملك يملك كل ما 
في السموات والأرضء ويملك كل تصرف فيهاء وكل فعل. 

«وَلَهُ الحَمْد»ء يقال فيها ما يقال في: الَهُ الْمُْكُ»؛ لأنها تفيد الحصرء والحمد هو وصف 
المحمود بالكمال مخبّة وتعظيمًاء وذكرت بعد إثبات خصوصية الملك؛ ليتييّن أن جيع ما 
يفعله في ملكه فهو مستحق للحمد عليه وأن ملكه مبني على الحمد؛ ولهذا قال: الد بن 
لی لم ماف الوت وما از 4 (1:65]. سند َه الى خَلَقَ لكوت اتی 
ملظت الور 4 [الافتقك:١].‏ وما أشبه ذلك مِمَا يدل على أن مُلك اللہ وخلق الل 
وأفعال الله كلها مبنية على الحمد فهو الذي يُحمّد على کل حال. . 

'وَهُوَ علَى كَل شَيْءِ قير هذه -أيضًا- جلة خبرية» فيها الثناء على الہ ل بعموم 
القدرق وهذه جملة تُطلق كما جاءت: ولا يصح أن يقال: وهو على ما يشاء قدير؛ لأنك إذا 
قلت: على ما يشاء» أوهم أن مفهومهاء أن ما لا يشاؤه لا يقدر عليه» وهو قادر على ما يشاء 
وما لا یشاء» لکن ما شاء كان وما لم يشألم يكن» ثم يُوهم -أيضًا- أنه لا قدرة له على أعمال 
العباد على رأي المعتزلة الذين يقولون: إنها لا تقع بمشيثته» فإذا لم تكن بمشيئته صار غير 
قادر عليها. 

ولهذا يُنهى أن يقول القائل: إنه على ما يشاء قدیر وأمّا قوله تبارك وتعالى: #وَهُرَعَلَ 


تاب لاض الك 


مهم اد ايک قَيبڑ )4 [القجاكة:؟؟]. فهذه متعلقة بالجمع؛ يعني: إذا شاء جمعهم لا يعجز 
عنهم» وكذلك في قصة الرّجل الذي يدخل الجنة آخر من يدخل فيقول الله تعالى: (إنّي عَلَى 
َالَفَاءُ فَاوِره''؛ لأن هذا مخصوص لفعل معیّن؛ يعني: فأنا قادر على أن أدخلك الجنة» 
ولو كنت مُسرفًا على نفسك. فلا تتوهم. 

وفي عبارة للجلالين: يقول: «خص العقل ذاته» فليس عليها بقار يعني: على رأيه» نقول: 
هو عل كل شيء قدير إلا على ذاته» وهذا لاشك أنه غلط؛ لأنه تقييد لِمَا أطلقه الله؛ ولأنه يحمل 
معنى فاسدًا؛ لأننا نقول: ماذا تريد بكلمة: حص العقل ذاته» هل تريد أنه لا يقدر أن يفعل؟! لا 
يقدر أن يستوي أو أن ينزل إلى السّماء الْدُنیا أو ما أشبه ذلك أو تريد أنه لا يقدر ملا أن بھلك 
نفسه 8# إن أردت الأول فباطلء بل هو قادر على أن ينزل وأن يستوي على العرش ويفعل ما 
يشاء؛ وإن أردت الثاني فهذا شيء مستحيل» لا تتعلّق به القدرة؛ ولهذا قال السفاريني فة في 
عقيدته: اواقتدر بقدرة تعلّقت بمُمکن)؛ لن غير الممكن عدم؛ ولا يمكن على اسمه» فالواجب 
أن نطلق ما أطلقه اللہ نقول: هو على کل شيء قدير. 

ت قوله: «اللّهمَ لا ماع ل أَعْطَيْتَ وَلا معطي لا مَنَمْتَ وَكَاينْقَعُذا جد منك الد 
وتكلمنا عن القدرة وعمومهاء والقدرة هي: إيجاد الفعل بلا عجزء والقوة: إيجاد الفعل بلا 
ضعف» فالقدرة ضدُھا العجز, والقوة ضدّھا الضعف. والقدرة لا يوصف يا إِلّامَنَ له 
إدراك» والقوة يوصف بها مَن له إدراك ومَنْ لا إدراك لهء ولهذا نقول: هذا البناء قويء ولا 
نقول: قدير أو قادرء لکن من له إدراكء نقول: قوي وقدير. 

لكوقوله: «لامَانِمَ ل أَعْطَيْتَ ولا مُعْطي ل مَتَمْتَ» لَامَانِمَ لِم أَعْطَِتَ»؛ أي: لما 
قدَّرت من العطاء فلا أحد يمنعه» وليس المراد لما أعطيت بالفعل؛ لأنه لو كان المراد 
الثانيء لقال: لا رافع لما أعطيت؛ لأن ما أعطى قد تمء ولا يقال: لا مانع له الهم إلا أن 
يحمل على أن المعنى لا مانع لما أعطيت؛ أي: لا مانع لاستمراره. 

ا2أوقوله: «وَلَا معطي ل) مَنَعْتَ؛؛ أي: لا معطي لما قذَّرت منعه» فما قذّر الله منعه. لا 


أحدياتى يد أبدا: 


(١)أخرجه‏ مسلم (۱۸۷). 


ل6 وقوله: ےھ ہج 
هو الحظ والغنى؛ يعني : أن صاحب الحظ وصاحب الغنى لا ينفعه حظّہ ولاغناه من اله 
شيء؛ يعني: لا ينفع صاحب الد جدّه من الله. 

عمو 
م َال ل الإِمَامُ ملم مم 

1 ..) وَحَدََاهُ ابو بكر ب ن أي شی وو کُزیب وَآَحْمَدُبْْ فان قَالُو: : حلا 
بو اة عَنِ الأعْمش» عن الْمُسيْبٍ بن راع عَنْ ورا مَلَى المُغِبرَةبْنِ شب عَنٍ 
امبر مم شر رنب في ہی قَال: : لاق عَلَی 
المُِيرَة وَكتَبَتُ بها إلى مُعَاوَة 

وهذا فيه من الفوائد الحدیثیة:جواز إملاء الحديث؛ لقوله: «دَأَمْلَاهَا عع المغيرة». 

وفيه أيضًا أن السّلف كان من هديهم آلا يحقر الإنسان نفسه منهم في بيان الحنٌ؛ 
ولهذا كتب المغيرة إلى معاوية» وکلا ما صَحابيان» لکن معاوية أمير للمؤمنين والمغيرة 
ليس کذلكء ومع هذا كتب له بهذا الذكر. 

6ت 

نَم َال الإمَامُ ملع لہ 

...) وَحَذَلِي د ب او حلا محمد مدن بر اك نن مرج يري 
بهن بي ثبابة؛ أن ورادا مَولی الْمُغِيرة بن + شعِیة قَال: كنَبَ الْمِرَةبْنُ کرت شعي إلى 
مُعَاوب 5 کب َي اب له وا و سثول لذ كبكو قول جين سَلَّم. 
بول حَدِينه]. إلا قولَه: «وَهْوَعَلَى کل شَيْءِ د ...ا 

0 .و حدتتا حَاید بعر البَكْرَاوِيُ» اتا شر سے َْنِي: ابْنَ المُمَصّلٍ.ح قَالَ: 
مكلت غلبن ی حي نیت ناذه عن آي مي عن وذ كب 
امرون د شعَبةذَلَ: كنب مُمَاوبَ إلى الْمُِيرَة. بول حَدِيثِ مَنْصُور وَالأَعْمشٍ. 

0-۸ ...) وَحَدَكنا ابن أ آي مر امَك عَلَکا فياك حت زی ي باب د 


تاب الام دمض اکا سا 


مت 2 


3 
رو بير و 


ع 


سو ا وخ r‏ ا ا ظا کی ا 93 
عبد المَلِكِ بن عمَيرء سَمعا ورادا كاب المَغِيرَةِ بن شعبّة قول: كنب مُعَاويَة إلى 


کے اس برس 


7 0 


۶ 


او و وو شی ا کر وو لاخر 8ے ت رر 7ص و 
المُغِيرة: اكب إليّ بشَيْءٍ سَمِعْتَه مِنْ رَسسُولٍ اللہ يك قَال: فَكَمَبَ ليه سيعت رَسشول 


گت رر 22 ي 20 تور وسور ت مو مو اوه ص 
الله ول قول: إِذًا قَضَى الصَّلَاةٌ: هلا إِلَه إلا الله وَحْدَهُ لا ريك لَه لَه املك وَلَهُ 
الْحَمْد وَهُوَ عَلَى كل سَيْءِ قَدِيرٌ اللَّهُمَ َامَانِمَ ل أغطيْتَ, وَلَا مُمْطِيَ ِب مَتَمْتَ وَلا 
نفع ذا اد منك الْجد»ه. 


ر اق سی 


-(044) وَحَدلتا محمد بن ع الله بن مي حدنتا آي حدتا هكا عَنْ 
آيي ازير قال: کان ان ازير يمول في بر کل صَكَاةٍ ین مُسَلَم: :لا إل إلا الله وَحْنَہُ 
لا شَرِيكَ له لَه املك وَل المد وَهُو عَلَى كُلْ شَيْءِ قَدِيرٌ لا حول وَلَاقُوَة إلا 
بالل لا له إا الله ولا تعمد إلا اه له انمه وله مضل وَلَهُ لاء الْحَسَنُ لا إل إل 


کو وه 2 ا و ی یی کے کے کر ا ر رو و 
الله خَلِصِينَ لَه الڈينَ وَلوْ كر الكَافْرُونَ». وَقَال: كَانَ رَسُول الله هة يلل بهن مُہُر 


ل قوله: 'لّا حَوْلٌ ولا فُوة إلا باللو» الحول بمعنى: التحرّل» والقوة معروفةء والمعنى: 
لا تحرّل من حال إلى حال» ولا قوة على ذلك إلا باللہ ّل فهو الذي يُيسّر للإنسان ما يُيسره 
حتى يتحول من حال إلى أخرى» وكذلك القوة» وعلى هذا فستكون الباء هنا للاستعانة؛ 
ولذلك كانت هذه الكلمة كلمة استعانة» وليست كلمة استرجاع؛ كما يقوله كثير من الناس 
إذا أصيب بمصيبة قال: «لَا حول ولا قوة إلا بالآو»» إلا إذا أراد بقوله: لا حول ولا قوة إلا 
با عند المصيبة أن يستعين الله تعالى على مصيبته» فهذا له وجه» لکن الأفضل عند 


کے ا ا 


المصائب أن يقول الإنسسان ما ورد: الإا آمهم مُصِيبَة ارال یك ونا إو جود 
(405 انتعة:<ه. لله أجُزني في مُصيبتي الف لي حرا ينْھاہ'''؛ لأن هذه هي السنة. 

© وقوله: الا إله إلا اله ولا تَمْبد إلا إياه؛ هذا في كلمة الاخلاص لا نعبد إلا إا 
يوازن: لا إله إلا اللہ ويوازن إياك نعبد لکن طريق الحصر في إياك نعبد بتقديم ما حقه 


.)۹۱۸( أخرجه مسلم‎ )١( 


وا N4‏ ای نان 3F‏ 
ينا 
شن ا 


© وقولہ: اله الْْمَةُ وَلَهُ الفَضْل وله التَنَاءُ الحَسَنٌ». الله المْمَةء قيل: إن المعنی منه 
النعمق فتكون اللام بمعنى من هوَلَه القَضْلُ؛ معطوفة عليهاء وأمًا اله الكَاءُ الَمَنٌء فهو 
للاستحقاق. فاللام فيه للاستحقاق. 

ويحتمل أن تكون اللام في قوله: اله انمه وله المَضْلٌ؛ أن تکون اللام على بابها؛ يعني 
أنه هو المنعمء فهو الذي له النعمة وله الفضل علینا؛ ولهذا يقال حتى في الکلام العامي. لك 


ت وقوله: له التَنَامٌ الحَسَنُ 1 والثناء: هو تکرار الأوصاف الحميدة» فهو الذي يستحق 
ذلك. 


2 وقوله: «َلِصِينَ لَه الدّينَّ؛؛ أي: مُخَلْصِيئَهُ من شوائب الشّرِكه ومن شوائب البدع؛ 
لأن المشرك لم يخلص» والمبتدع لَمْ يخلص» المشرك لم يخلص في نيته» والمبتدع لم بخلص 
في عمله واتباعه. 

2 وقوله: ادن يعني: العمل. 

© وقوله: دولو کر الكَافْرُونَ» ی يعنى: أننا أعزاء بديئناء لا يهمنا أن يرضى الكافرون 
عن أو أن يكرهواء بحن تخلص لله الڈین سواء كره الكافرون أم رضواء 


دك داكت 
خر یہ 
ہے ا س e‏ واس امه کو و ورک 
(...) وحدثناہ ہو ؛ 39 أي َي دک بده ن دس 


آي ال وآ عبد لن لتر رٍ کان ھال بر کل صَلاق پو حَدِيتِ ابن نمر 
وَقَال في آخرو: ثم م قول ابن الييْر كنول EEN‏ 

) علا شرن بن يوم ری لکا مل عل عع بو 
أبِي دحتي يو لير قال: سوهت عبد اللہ ن الزتير يرِيَخْطْبٌ عَلَى هَدًا الور 
کک کان رسکی اللہ کل د يَقُول: إا سَلَمَ ِي مُبْر الصَّلَاةٍ أو الصّلَوَاتِ. فَلَکَرَ 


Glo 


ديس يث هِشام بْنِ عُروَة. 


9 


وتاب امرض الا 


هو 


3-۹۱( ..) وَحَقيي ت بن سلَمَةَ روي حَدَا عب اللَّو بْنْ وَهْبٍء عَنْ 
خی بْنِ عب الله ُن ساي + عن مُوسى بن قب أن أب رر المي نة سي 
بد الله ن لير هو بول في إل تر الصو إِذَاسَلُم . وشل دیٹھ] وَفَالَ فِي آخرو: 
وَكَانَ يَذْكُرٌ ذلك عَنْ رَسُولٍ اللہ پا 

۲-(۱۹) حَرَّكنَا ما صِمْ بن الَضْرٍ المي حَدَئنا امور حَدَثَنَا عبد اللّه. 
ح قال: :دا فی ن سیب تا من انعا واھ ن سن عَنْ 
أبِي صَالج عَنْ أبي مُرَيْرَة- وَهَذَاحَدِيثُ ية أن فَُراء المهَاجِرِينَ نوا رَسشول الله 
اماو : ذَهَبَ اَل ال ارجات الى المي الْمُقِيم. قَالَ: وَمَاذَاك؟». 
اوا لون بصي وَيَصُومُونَ کیا صو وَيَتصَدَّفُونُ وا د تَصَلَق وَبْعْْقُودَوَل 
نُعِيقٌ. فَقَالَ ر سول اللہ كية: آلا الُم َا رکون یہ من سم وتيود پو من 
کم وَلا َو ںاد فصل نكم إلا ن نَمل تا َنَم تَعتْم٥٠.‏ فَالوا : بی يا رول 


J 


الله۔ قَال: ات حون ونون ودود بر كل صَلَاِ ا َي 1 صَرّة؛ فال ابو 
صالح: فَرْجَعْ فاه ارين إلى ول اللو إلا ََالوا: يع حون َل الأموَالٍ 


ا . فقال ر سول لوو میق ل زيو تہ ار 
الْحَدِبتٌ فََالَ: وَهِمْتَ 8 قال: شيع کروی رتخا ای ين 
وبر الل انا وَلَلَاِنَ٤.‏ قر فَرَجَعْتُ ذلك فَأحَد 

لفحل ولي وسح لودل ی کلم ن 


جَدعهن تان وَتلَائینَ َال ابن عَجْلَانَ : فَحَدَّنْتُ بهَذَا الْحَدِيثِرَجَاءَ بْنَ حَيِوَةٌ 
حاتي بثك ع آي حال عَنْ اي هُرَيْرَة عَنْ رَسُولٍ الله لو“ 


في هذا الحديث فوائد: 
منها: حرص الصّحابة يق على التسابق في الخيرء بقولهم: ۷یا رول افقو ذَّمَبَ اهل 


(١)آخرجه‏ البخاري (646). 


روا 
اور بالدَّرَجَاتِ الع والنّحِيم | مُقیم؛ يعني : وخلفونا۔ 

ومنها: أن النبي للا يعلم الغیب؛ لقوله: دوم ذَّاك؟) إذ لو كان يعلم الغيب لم يحتج 
إلى هذا الاستفهام. 

وقد يقول قائل: لعله استفهم؛ ليتبيّن ما عندهم» لا للاستخبار كما أن الله کن يسأل 
الملائكة الذين يعرجون فی صلاة الحَصر وني صلاة الفجر, یقول: «كيف تركثم عبادي؟0”") 


أو أتيتموهم؟ مع أنه أعلم سبحانه. 
يقال: نما قن لما يتعلّق بجانب ارب وك بأنه عام بعلمنا بہاہ لکن في ححق الرسول يق 
فالأصل أنه لا يعلم الغيب. 


ومنها :أن الإنسان ينبغي له إذا ذکر منقبة أن يذكر السبب» > فهم ذكروا منقبة للأغنياء 
بأنہم يعتوة ہہ "' ویصومون كما يصومون. ويتصدّقون ولا نتصدق» ويعتقون ولا 
نعتق» ففضلوهم نی عملين هي: الصّدقة والعتق» فقال النبي ل ...إلخ. 

ومنها:دلالة الإنسان على الخير والأفضل وتشجيعه على ذلك؛ لأنه قال: اسه 
سبكم ولون ومن د ولا يكو اعد انل نكم إلا مَنْ صَنَعَ مغل مَاصَتَعُمْ 6 

ل کہ یڑ یمسر و ہکا 
سبحان اللهء الحمد للهء والله أكبر -ثلانًا وثلاثين- يكون المجموع تسمًا وتسعين مرّۃق هذا هو 
معنى الحدیث: ولیس المراد أن يكون من جميعهن ثلانًا وثلاثين؛ لأنه لو كان المراد أن يكون من 
جميعهن ثلانًا وثلاثين» لكانت کل واحدة منهن إحدی عشره وهذا فيه وهم. 

تكقوله: قال أبو صالح: قَرَجََعَ فُقَّرَاءُ الم اجرين إلى رَس ول الو كل تَقَانُوا: سوح 
إِْوَالنا... إلخ. : 

ل سورد جع وہ راو موب الام 
تعالى يُوْتي فضله مَن يشاء. 

فان قال قائل:ظاهر الحدیث أن النبي ب م يجعل لهؤلاء الفقراء أجرًا بتمنيهم ما 
يصنعه الأغنياء من الصّدقة والعتق. 


(١)آخرج‏ البخاري (٥٥۵)ء‏ ومسلم )٣٦٦(‏ من حديث أبي هريرة وؤلنته. 


کاب الام دض اکا 


سے" 


قلنا: نعم» هذا ظاهره؛ لأنه م يقل: إذا لم تستطيعوا أن تعتقوا وتتصدقواء فلكم الأجر. 

فإن قبل: فإذا كان هذا ظاهر الحديث فكيف نجمع بينه وبين الحديث الآخر الصّحيح 
فيمن أعطاه الله مالاء فجعل یتصدّق منه» وينفقٌ في سبیل اللہ فقال رجل فقير: لو أن عندي 
مال فلان» فعلت مثل عمل فلانء فقال النبي بلا «قَهوَ بنيته. ]ا في الأجر متواء؛''؟ 

قلنا: الجواب على هذا أن يقال: إن هؤلاء الفقراء -فقراء الا إنما أرادوا 
الأجر التامء لا أجر النیة وهذا لا يحصل إلا بعمل» وآمًا إذا م يكن عمل فإنه بحصل على 
أجر النیة فقطء فقوله: اه في الأجَر سّواءة؛ أي: في أجر النية دون العمل. 

ومنها: إثبات مشيئة اللہ؛ لقوله: 'يُؤتيه مَن يَشَاء»» ولكن مشيئة اللہ ل ليست مشيئة 
a‏ 2 720 *"" 7 ۳ 
کا اَل کان عَيَا ما (لللتظا:۳۰٠.‏ فدل حتم الآية بہذہ الجملة على أن مشيئة 
الله تابعة لعلمه وحكمته. ١‏ 

والظاهر -من الحديث-: أنها ثقال مجموعةء وأن کل واحد سمح من الرسول بالل شینًا 
لم يسمعه الآخرء ثم هذا الحديث الذي معنا حديث أبي هريرة» ليس من فعل الرسول» بل 


ع هق م الى 


۳ 0 .)دلي أن نعم ابی لکت ريد بن زو عَن رع 
عن اللا ل عن َب عَنْ بي هرر عن رَسُولٍ اله مم لوا :ار ستول الله دمت 
أل ر ارجات لق زشیم لو پوئ حَدِيثِ فة عَنِ الب إلا آنه 
أذرَجَ في حَدِيثٍ بے ری :رجح تقر الْمُهَاجِرِينَ إِلّى آخر 
الحدِيثِ وراد في الحَدِيثٍ : تقول حول خی عذْرَةإخدى عضر جيم لِك كله 


ا سا ے سے 


َكانه وََلَاكُونَ. 


)١(‏ أخرجه الترمذي (٢۲۳۲)ء‏ وابن ماجه )٦٢٤۸(‏ وأحمد (771/5), وغيرهم من حدیث أبي كبشة 


الاق یی ۶ 
۹ء وَحَذَكَا اْحَسَنْ بن ویسی, أَخْبَرنا ابن المْبَارَكِ أَخْيَرَنَا مَالِكُ بن 
مِغْوَلٍ قال کرد لحك إن تم رت رھ اض لی مر ا 
ن مجر هن رَسُولٍ ال كالَ: اعبات لا خب َال ار امِل مقر كل 


له میں ایی 


صَلَاةٍ و مون لات لاوق قي وكات وود َخوبتة وَأ لاون تخي ر. 


٢‏ قوله: امُعَقابِ۷؛ی چرس سی قب بطلل رہ بر کل ضَلاة مَكْتُويةه. 

تا وقوله: يخيب اء -آو فَاعِلَهُنَّ-؛, هذا شك من الرّاوي» هل قال: فاعل» أو 
قال: قائل؟ وهذه الكلمات» هل هي من الأفعال أو مبن الأقراى؟ هي من الأقوالء فیکون 
الأرجح: الا يَخِيبٌ كَائِلُنَّ» واعلم أن الفعل قد يُطلق على القول» وأن القول قديطلق على 
الفعلء فمن الأول: هذا الحديث؛ فاعله وذلك؛ لآن القول فعل بالنسبة للسان والفم 
والشفتين» ء فهو فعل بہذا الاعتبارء وقد يُطلق القول على الفعل؛ ومنه قول الرسول يك لمر بن 
امیر إا كَانَ يَكْفِيكَ؛؛ يعني في التیمم «أَنْ تقول بمَلَبِكَ مَكَذا' وولا قول ندیه 
فالقول إنما يكون باللسانء فمعنى «أن تقول بيديك ھکذا؟ يعني : أن تفعل» واللغة واسعة. 

فإذا قال قائل: ما الذي يننا على أن المراد بالقمل: القول» أو المراد بالقول: الفغل؟ 

: قلنا: السّياق» فالسياق هو الذي يعيّنٌ؛ ولهذا يجب أن نعلم أن الكلمة بذاتها ليس لها 

معنّى دائم؛ بل يختلف معناها بحسب سياقهاء فقد تأي هذه الكلمة في موضع ونفسّرها 
نمعنی» وتأتي في موضع آخر ونفسّرها بمعنى آخرء ومن ثم قال شيخ الإسلام ابن تيمية 
وابن القيمء وغيرهما: إنه لا مجاز في اللغة+لان السّياق هوالذي يعميّن المعنىء فقد يراد 
بالقرية أهلها بقرينة السّياق» وقد يراد بالقرية نفس المباني التي تجتمع الناس فيهاء ويعيّن 
ذلك السّياق. 

فما هذه المعقّبات؟ 

الجواب: يقول: للات وثَلانُونَ تسيبحة ولات ولون توي دة وأَرْبَعٌ ولون 
َكَبيرَةًه» وظاهر هذا الحديث أنه یفصل بعضهن عن بعض: فيسبّح أولاء ويحمد ثانا ويكبّر 
ثالكًاء فیقول: سبحان الله سبحان اله حتى يكمّل ثلانًا وثلاثين» ثم يقول: الحمد لله الحمد اله 


)1( أخر جه -ہذا اللفظ - مسلم (۸٦۳)۔‏ 


تاب اوضع اکا 


حتى يكمّل ثلانًا وثلاثين» ثم يقول: الله أكبر» الله أكبر أريعًا وثلائین: أضف هذا إلى ماسبق من 
حديث أبي هريرة» يكون للتسبيح والتحميد والتكبير صفتان: مت رای عبقت م عقن . 
تكن 


تم قا الإمامُ ملع كقلته: 

(2-۵٥‏ .) دتا صر بن علي الْجَهْصَمِيٌ حَدََنا بو اخم حَدَثنًا 
ائات عَنِ الْحَكُمٍ »ن َد الّحْمَنٍِ من بن آي لي َكب ئن برق مَیْ وَسُولٍ 
الل يك ال: قات ليخب لن أو وُر َلاث ولون تَسبِيحَةَ ولات 
وََلَامُونَتَحْمِنَهٌ هَ وار وَللَاُونَ كبر في دير کل صَلَاة. 

) .) حي محمد حاتم حلا ساط ي َنْب دتا عرو بن قَيْسِ 
ماني عَنِ الْحَکَم بهذا الإستادِ ينْلة. 

۹۷ لی ع اوی ب تان لواب آذ خْبَرَنَا خاد بِنُ عَبْد اللي 
عَنْ سبل عَنْ أبِي عند يد الْمَذْحِجِيّ َا مُْیم: 1 بو عي موی سْلََانَ بن مَبْی 
ینزید الي عن اي هرر هن وَسُولٍ الله ذ: :هَن سبح الله 
ف ير کل لكين وود ا یق رکز له کم وين 
لك عة ونما تام فلو :للا الله رر و شیج وَلَهُ 
الْحَمْكُ وَهُوَ عَلَى كَل كَيْء قر ففِرَتْ خط َإِنْ كَانتَ مل رد اْبَخرِ». 

© قوله: دنر كل صَلاو يراد بها المکتوبة كما في الحدیث الأول: ابر كل صل تَ3ا 

© وقوله في هذا الحديث: افَيلكَ يَسْمةوَسْعُونَ فيه إشكال؛ لأن اسم الإشارة للمؤنث» 
وتسعة وتسعون للمذكر. فكيف صار اسم الإشارة للمؤنث والمشار إليه مذكر بدليل العدد؟ 

فيقال: إن الجمع يجوز تأنيثه. وني ذلك يقول الزمخشري في مضادة أعدائه. يقول: 


لاأباالي بجمہٴص(سم كلرججععمؤئلكث 


ھی 


)١(‏ سيأ قريبًا ذكر ثلاث صفات أخرى. 


ان ج 5 


هذا وجه. 

والوجه الثاني: أن يكون قوله: «فتلك» إشارة إلى الكلمات السابقة؛ أي: في تلك 
الکلمات؛ و«تسعة وتسعون»» خبر لكنها جاءت بالمذكر باعتبار أنه ذِکر: والذّكر يكون 
مُذْكّرَاء لکن الوجه الأول أقرب. 

موووہے 

م قال الما مع للہا 

) سم بی می ری ہہس عَنْ أبي 
عيب عَنْ عَطَاءء عَنْ أَِي هُرَيرَةَقَالَ: قا ول الله ل بوغلو. 

وظاهر هذا الحديث: أن الخطايا تغفر ولو كانت من الکبائر؛ لقوله: «وإن كانت مشل 
زبد البحراء لکن الجمهور على أن هذا مُقيّد ہما إذا اجتنبت الكبائرء وعلّدُوا ذلك بقرلهم: 
إذا كانت الفرائض العظيمة» + كالكارات الخمسء والجمعة إلى الجمعةء ورمضان إلى 
رمضان لا تفر إلا إذا اديت ت البائ فما دونها من باب أولى؛ لأن ما دونہا نفل؛ وما 
تقرّب العبدٌ إلى ربّه بشيء أحب إلیہ ٹا افترضه عل 

وأمّا صفات التسبيح» فهناك صفة ثالثة وهي قوله: سبحان اللہ عشر مرات» والحمد لہ 
عشر مرات: والله أكبر عشر مرات. 

ويوجد صفة رابعة: سبحان الله والحمد ف ولا إله إلا اللہ والله أكبر, خمسًا وعشرين مرّة. 

ويوجد صفة خامسة ذكرها بعض العلماء لکن بناءً على فهم أبي صالحء وهو أن يقول: 
سبحان الله إحدى عشرة مرَّة والحمد لله إحدى عشرة مرَّة والله أكبر إحدى عشرة مرَّة 
لکن هذا لم يثبت عن النبي 38]014. 

وهل يلتزم بصفة مُعینة آم ينوع؟ 

الصحيح: أنه ينوع وأن جيم العبادات الوار 507 متعددة» فالأفضل أن 
ينوعها ليأتي بالسّئة. 


.)۲۳۳( أخرجه مسلم‎ )١( 


كاب الع الا 


وهل يقال هذا عقب النوافل؟ 
فالجواب: مرّت علينا في الحديث ما قبل الأخير في دبر کل صلاة مكتوبة» يقيّد بهذا 
والمعر وف من هدي النبي بابلا نی السّنة أنه يسم وینصرفہ إلا في الوترء فإنه يقول: 
١سبحانَ‏ الملكِ القّدُوس؛ سُبحانَ الملكِ القُدُوس»!' أ لکن ذکرنا أنه لو استغفرہ لا على 
سبيل التعبدہ ولكن من أجل أن يقصد بهذا ما حصل من خلل فنرجو أنه لا بأس به. 
.2 
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(۲۷) باب ما يقال بَيْنَ تَكْبِيرَة الإخْرام وَالْقرَاءة 
ری 


‫َ 


-0100) دلي وير بن عزب حَدَلنَا جير ڪن ار ین القَنقَاع عَنْ 

کی از عي ول : گان رول الو إا كبر في الَا ES‏ 
را بار مول الله بآ أت وأمي ‏ ریتَ مُكُوئَكٌ بَيْنَ ابی وَالقِرَاءَوِمَا 

تقول قَال: «أقول: : للع اذ بيني وَبَيْنَ خَطَايَايَّ کم بَاعَدْتَ بَيْنَ الْمَشْرِقٍ 
َاْمغِبء الهم ني مِنْ ياي کا نکی لَب الي من الس الله اي 
من خَطَايَايَ بالج وَالباءِ والب" . 

هذا أصح حدیث في الاستفتاح» فيما تستفتح به الصّلاة. 

وفيه: حرص الصّحابة يع على العلم» فيسألون فيما يشكل عليهم رسول الله بث لکن 
لا لمجرّد العلم النظري بل للعلم العمليء المقرون بالعمل. 

وفيه أيضًا: أ أن الصّلاة ليس فيها سكوت؛ ولهذا عَلِمّ أبو هريرة علطتن أن النبي يه لابد 
أن يقول شيئًا في هذا السّكوت؛ ولهذا قال له: مات تقول؟ فكأنه علم أنه لابد أن يقول شيئ 
لكنه لا يدري ما هو وهو کذلك: فالصّلاة لا سشُکوت فيها مُطلقاء لاللإمام ولا للمأموم» 


ء)٢۷٦( وابن حبان‎ ء)٥٥۷‎ ء٥٦٤٤‎ /٣( وابن ماجه (۱۱۷۱)ء وأحمد‎ »)۱٤۳۰( أخرجه أبو داود‎ )١( 


والدارقطني (۲/ ۱ والبيهقي (۳/ ۳۸)» وغيرهم من حديث أبي بن كعب «للته. 
(5) أخرجه البخاري .)۷٤٤(‏ 
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ما فیھا سكوت. 

فإن قلت: أليس المأموم يُنصت لقراءة إمامه الجهرية؟ 

قلنا: بل لکن هذا الإنصات هو قراءة حُكمًا؛ لأن قراءة الإمام قراءة لهء ولهذا إذا قال 
الإمام: لرك الاين ت [الفتتا:7]. قال المأموم خلفه: آمين» ولولا حدیث عبادة بن 
الصامتء أن رسول الله اة انصرف من صلاة الصّبح وسأل الصّحابة: أيقرأون خلف 
إمامهم؟ قالوا: نعم قال: دلا تَفْمَنُوا ابم القرآن» فإنه لاصّلاة لِمَنْ لم يقرأ بها" لولا 
هذا الحدیث: لكان المتعيّن أن المأموم ينصت لقراءة الفاتحةء وأنها لا تجب عليه؛ لأن 
قراءة الإمام قراءة له» بدليل أنه يمن عليها. 

إذن: الصّلاة ليس فيها سكوت مُطلقًاء وإنصات المأموم لإمامه هو في حكم القارئ. 

وفيه: حُسن خلق النبي باللا في جوابه لأبي هريرة؛ حيث أجاب بهذا الجواب 
المفتوح» بدون أي تكلف. 

وفيه -أيضا-: إثبات أن النبي بل له خطایاء وأنه مُفتقر إلى أن يغفر الله له» والفرق بينه 
وبين الأمّة في مسألة الخطاياء أن الأمّة ليست المغفرة مضمونة لهاء وأمّا النبي فالمغفرة 
مضمونة له؛ لقوله تعالى: 3 َكَماقَم ِن ديك وَمَاتأَطَرَ 4 [۲:51]. 

فإن قال قائل: إذا كانت مضمونة له» فما فائدة طلبه المغفرة؟ 

قلنا: لعل هذا من أسباب مغفرة اله له ذنوبه» أن يكون من أسبابه -أيضًا- دعاؤه ربّه بالمغفرة. 

ثم إن فيه -أيضًا- أعني: طلب المغفرة مع حصولها له فيه: أن يُظهر افتقار الإنسان إلى 
رت و وأنه لا غنى له عن الله طرفة عين» والدّعاء كما تعلمون وهو العبادة”؛ ولهذا نحن 
نقول: اللّهم صل على محمد وقد أخبرنا الله أنه يصلّي عليه وملائكته ل َال 
وَمَكَيِحكََهيُصَنونَ 4 الاخ .]٠‏ ول يقل: صَلُواء ولكن قال: ليْصَنُونَ 4 لا يزالون 
یصلّون على محمد 14 ومع ذلك فنحن مأمورون أن تصلّي عليه. 


نم)۱٦۹/۱( أخرجه أبو داود(۸۲۳)ء والترمذي (۳۱۱)ء والبيهقي (7/ ١٦۱)ء والدارقطني‎ )١( 
حديث عبادة بن الصامت طهلته.‎ 

() أخرجه أبو داود (۹١٤۱)ء‏ والترمذي (۹٦۲۹)ء‏ وابن ماجه (۳۸۲۸) والبخاري في «الأدب 
المفرد» (۷۱)) وأحمد .)۲٦۷ /٤(‏ 


كاب الیکا یکا 
ومنها: حسن الترتيب في هذا العا فجاء أولا: بالمباعدة, وثانيًا: بالتنقية» وثالًا: بالعَسل. 
والمباعدة فيها: عدم الملامسق والتنقية فيها: إزالة الوسخء والغسل فيها: إزالة أثره؛ 
ثم مُحيتء لکن بقي 
آثارها نی القلب» وهذه تنقية» وإذا عُسلت» أزيل أثرها بالكلية؛ فلا يبقى فيها أثرء ومعلوم 
أن القلوب تصدا بالمعاصي وتّظلم» فقد يُغفر للإنسان الذنب لکن يبقى أثره» فإذا قى 
اله نل الإنسان من ذنبه» ثم غسلہ فهذا كمال التطهير من الذنب. 

فإن قيل: لماذا قال: «بالتّلج والماء والبّرو ول يقل: بالماء الحارٌ والماء الحار أبلغ 
في التنظيف؟ 

قلنا: هذا الغسل ليس غسل أئر حسّي حتى يُطلب له ماء حارٌ لكنه غسل أثر 
معنوي» يطلب له الشيء البارد حتّی يُطفئ حرارة الذَّنب؛ لأن الذنوب لها حرارة مُحرقة 
إلا ن عصمه اله منهاء فکان المناسب أن يدعو الله تعالى أن يغسله سن خطاياه بالثلج 
والماء والبرد. 

وإعراب: ا أصلها: يا الله الله: مُنادى مبني على الضم في محل نصب»ء 
وحرف النداء محذوف عرض عنه الميم في قوله: (اللّهَمٌا. ۱ 

وأا الجمع بين النداء واللهم كقول البعض: لیا اللھم! فشاذء ولا يأتي إلا في النظم» 


قال ابن مالك: 


لأن الذنوب: إِمّا ذنوب لم تغش من بُعْدِء فهذه مباعدة؛ أو عُشيت 


# وش يا اللهم في قريض ٭ 
والقريض هو الشعر؛ لأنه شاف فالجمع بينهما شاذ؛ لأنه جمع بين الوض والمعرّض. 
حم ووو 
و ل عر ناه إل سرس 
کی کو ہے وھ ا مم وہ وي کے هده ت 
كَامِلء حَدَتَنا عبد الوَاحدٍ -يَعْنِي: ابْنَ ياد كِلاه)ء عَنْ عَارَة بن الْقَعْقَاع بهذا الإستادِ 
کا عق ماع ا ے وفرع و ے ہے۔ عو ا كو ده 
۸ (244) قال سَلِم وحدئت. عَنْ يَحْبَى بن حَسَانَ وَيُونْسٌ المُوَذْب 


ويره قالوا: حدثنا عَبْد الوا جد بن يا قَال: حَذنِي رة بن القعقام: حا ابو 
رُرْعَةَ قال: سَمِعْتُ بَا هُرَيرَة يَقول: کان رسو اله 4 إا هص و مِنَادَكْمَة اللَيَة 
امنتفتح الِْرَاءَةب: الک نئ مه مب الصلیمک 4 . وَلَم يَسكُث. 
في هذا الإسناد يقول: حُدّت: فأبهم المحدّثء وهذا يبدل على أن هذا الإسناد فيه . 
جهالة؛ لأن هذا أدنى من أن يقول: حدّثني الثقةہ وينظر شرح النووي. 
حےووع ہے 
ا النَوَوِيٌ تفلا في اشَرْح صَحِبح مُسْلِم؛ (ہ / ۱۳۲): 
قوله: وحدئت عن یحیی بن حسان) إلى آخرهء هذا من الأحاديث المعلقة التي سقط 
أول إسنادها في صحيح مسلم» وقد سبق بيانها في مقدمة هذا الشرح.اه 
على كل حال: هو في حكم المعلق» والمعلق من قسم الضعيف. 1 
وأمّا دعاء الاستفتاح: دسْبْحَانك الله وَبِحَمْك تََارَكَ اسك وتعالى جدكہ'ء هذا ما 
قل مرفوعًاء لا في البخاري ولا في مسلم؛ لکن عمر انغ كان يجهر به لہ يُعلّمه النّاسَه 
,مرفوع صريحٌ واضمٌ» وحديث عمر رہما يقول قائل: إن عمر لم يجزم به ويجهر به ليعلّمه 
.الاس إلا وهو عنده مرفوعًاء لاسيما وأنه ذكر مركب على صفة معيئة» وقد رجّحه ابن القیم 
اث في: «زاد المعاد؛ من عشرة أوجه. لكنها كلها أوجه في قوتہا نظر. 
ASCE‏ 


a ا‎ 


را 000 2 


رفک عو ای ا رق مد ایل الاح قل نا 
کر یا مارکا ے۔ فلا قَضَى ر سول اللہ ا صََاهُقَالَ: « بكم لتك بالكليات؟». 
رم لوم قل ہے یں بھا؟ َه ليع باه فَقَالَ رَمْل: شف 
التفس فمَلٹھا. فقال: «لَقَدُ رايت اث عر مَلكَا رونا م برها ف 1 


)١(‏ أخرجه مسلم (۳۹۹) من حديث عمر #ائغه موقوفا. 


وتاب ایض ایل 


هذا فيه بیان أن سكوت الناس خوفًا من أن يوبّخوا له أصل. 
فإذا قیل: من فعل كذا؟ مَن فعل كذا؟ قَفِعْلُ بعض الناس من عدم إظهار أنفسهم خشیة . 
التوبیخ له أصل في السنة. 
فهذا الصحابي لفغ وَل الصف وَقَدْ حَفَرَهُ الَّسُ قَفَالَ: : الْحَمْدُ لِلَه حَنْدًا کیا گیا 
مارکا فيه. قَلَمَا قَمَى رَسُولُ الله ل صَلَائَهُقَالَ: يكم مكل كياتٍ؟ ومذا یدل عل أن 
هذا الصّحابِي جهر بذلكء رم لقم أي : سكتواء وم يتكلموا ببشيء فقال: يكم اله 
ا َم ل باه حينئٍ زال المحذور لما قال: لأسا تكلم ارج ہہ 
١جِنْت‏ وقد حَدَرَنِي ي انس يعني: : أخذني من شدة المشي أو السّعيء فقلتها فقلتھاء فقال: «َقَذ رَآَيِْثُ 
قن عقر ملكا ترز وها له ران را ندل عن فصل هذه کیا ی تحت ان 
قالها حين دخل في الصّلاۃ وعلى هذا فتكون من جملة الاستفتاحات. 


نم قال الام مُسْلِمٌ علہہ: 


٠ ١-1‏ حَدَنَا مير بن خرب حَدَكنا ]يل ابن غ عله آخبرني الْحَجَابُ 

نأي مان عن أي لعن ڪون ن ب الل ن ڪٿ هر ان ُمَرَقَال: کے 
نحن صي مع ول الله َال وَل ِن الوم لله بر را وَالْعنۂ َم 
كيرا وَسَْْانَ الله بكر وََصِيًا. َال رَسُول ال تكله سَن الْقَائِلُ مه دا 
وكَذا؟». .قا رَجُل ِن القوم: آنا یا رَسُولٌ الله . قَال: جب لَهَ! بحت لها أَنْوَابُ 
السّيَاء». قال ابن عُمَر: قَ)تَرَكتّهُنَ من مت رَسسُول اللہ كل يَقُولُ ديك 

هذا يحتمل أنها هي القصة الأولى أو غيرهاء واحتمال أنها غيرها أقرب. لما بينهما من 
الاختلاف البيّنء من حيث الذکرہ ومن حيث أن القصة الأولى فيها أنه ابتدرها التي عَشَرَ 
كا مور ميا سی سر سو وت 
ابتدرها. : 

فالظاهر: أنها قصة أخرى» ثم هنا يقول: «إذ قال رجُل» ويحتمل أنه قالها حين دحل في 
الصّلاة أو قالها بعد الرّفع من الرُكوع؛ لعله يأي في بعض السياقات ما يدل على ذلك. 


وهل الاستفتاح يكون في الفريضة فقط؟ 
الجواب: أن الاستفتاح يكون في الفريضة والتفل . 
8ج سے 


نم قا امام ملم ناله: 
۱-(۲ ۰ حلا و ربن أبي َة وَعمْرُو الاق وُر ن حَرْبٍ قَالوا: 


ہش سے ہیں مسا 48ح قَالَ: 
حي محمد بن جَعْقر بن زيا حبرا لِم َعْني: ابن سَْد- ڪَنِ الزهري عَنْ سب 
َي سم نبي هرر عن لبي .ح قا حلي ةبت - لفطل 
لن خرن پوس عن یں أَخبرني أو سَلَمَة ن عَبْد الرَحْتَيٍ؛ 


oD 


نآب موه قال: : مسَمِعْتُ رَسُولَ الله ك يقو مُول: يمت الل لتوا تشعو 
وأومَاتْمُونَ ملم اليف م وركم فصلا وما امامو 
هذا الحديث -أيضا- - فيه فوائد: : 
منها : أن إقامة الصّلاة مُسمع من خارج المسجد؛ لقوله: :ميمت الصا لصَّلاه فاد انوم 
تَسْعَوْةَ»» وهذا يدل على أنيم يسمعونها من خارج المسجد وبناء على ذلك لا حرج أن تقام 
الصلاة عن طريق مكبّر الصوت عبر المنارة وإن کان بعض الناس انتقد هذاء وقال: إن 


() وسئل الشيخ تلٹة: هل يلتزم المصلّي بصيغة واحدة ما ورد في هذا البابء آم الأولى التنويع» 
وهل يجمع بين دعاءين في صلاة واحدة» وهل يخصٌ بعضها بالفرض أو النفل؟ 
فأجاب تل قائلا: الأصل أن كل ما صح عن الرسول بل في هذا الباب فإنه يشمل الفرض 
والنفلء والأولى أن تستفتح بهذا مرة وبهذا مرة إلا ما ورد تخصيصه» فما ورد تخصيصه بصلاة اللیل 
-مثلًا- فيختص بہاء فقوله يكل: «اللهم رب جبرائیل وميكائيل وإسرافيل...٠»‏ هذا حاص بصلاة 
الیل ولا یشرع في هذا الباب أن يجمع المصلي بين دعاءين؛ لأن الرسول َة لما سئل: ذكَرَ 


دعاءً واحذًا. 


rG 


تاب 


سے 


اوضع اھ ان 


الگسالی يبقون في بیوتہم فلا بخرجون إلا إذا ن سَمِعُوا الإقامة» حتى أن بعضهم شکا أولادى 
وقال: أقول لهم: : قوموا صنُوا بعد الأذان» فيقولون: : إنه لم يقم الصّلاةء لکن مادام له أصل في 
السنةء فإنه لا يمكن للإنسان إنكاره. 

ومنها: مشروعية الإقامة في الصلاةء وهذا أمر معلوم والإقامة للصلاة فرض كفاية كالأذان. 

ومنها: نبي الإنسان أن يأتي للصّلاة يَسْعىء وجملة اتَسْعُون) في محل نصب على الحال. 

ومنها: أنك لا تسعى وإن خفت أن يفوتك شيء من الصلاة» بل تمشي في سکبنة ل 
أن بعض العلماء قال: : لا باس بسرعة غير قبيحة لإدراك الركوع. 

ومنها: أنه ينبغي أن یکون الإنسان وهو ماش إلى الصّلاة أن يكون عليه السكينة» والسکینة 
في القلب» وفي بعض ألفاظ الحديث: «والوقار»» وهو في الجوارح: قال اللہ تعالى: ل مُواليیَأَرلّ 
لَه في وپ المُؤْمِنِينَ 4 ٤١.01‏ . فينبغي للإنسان حين المجيء إلى الصّلاة أن يكون بسكينة؛ 
لأنه سوف يدم على اله وو وسوف يَقدُم عل تن يعلمه سن حین خسرج مسن بيشه إلى أن باي 

ومنها: أن الإنسان يدخل مع الإمام على أي 'حال کان الإمام حتی وإن کان ني السجو دأو 
في الجلوس بين السجدتین أو في القيام بعد الركوع» فإنه يدخل عه لقوله: َّرَم فصَلُوااء 
وما يفعله بعض الناس: إذا رأى الإمام ساجداء وقف حتى یقومء فان في هذا فوات غیر؛ لأنه 
مخالف للحديث. وأيضًا فاته خير( . 

ومنھا: RET‏ «وَما فاكم َأَيمُواه, والإتمام عل 
شيء سابق» وعلى هذا فما يدرك المأموم مع الإمام: إذا كان مسبوفًاء فهو أول صلاتهء وهذا 
هو القول الرّاجح لهذا الحديث. 

فإن قال قائل: أليس قد ورد هذا الحديث بلفظ: «وما قانكم فَاقضُواء. قلنا: ہل: لکن القضاء 
يكون بمعنى الإتمام» كما في قوله تعالى: فَقَصَهُنَ سبع سَموَاِنٍ فى يومَينٍ € [قنلنقد؟ :]١‏ أي: 


)١(‏ وسئل الشیخ تتتلثة: عما إذا دحل المسبوق مع الإمامء والإمام راكم, فهل كبر تکیسرتین: تكبيرة 
الإحرام والانتقال؟ 
فاجاب تَکلنة قائلا: ذكر الفقهاء دقف أنه تكفيه تكبيرة الإحرام؛ لکن يُكبّر للإحرام قائمًا منتصبّاء 
ثم يهوي للسجودہ وعلى کل فالتکیر للركوع سنة وليس بواجب. 


اق 0 
أتمهن؛ وكلام الرسول وَل يسر بعضّه بعضّاء ونحن نعلم أن الرسول 834 ما قالها إل 
مرَّة إِما «اقضواء. وإما «أنمُواه. والأقرب أنه قال: «أَُوا يحمل «اقضوا» على ذلك. 

ويتفرّع عليه: أن الإنسان لو أدرك في العشاء ٭ الآخرة» الركعتين الآخریین: ثم قام 
يقضيء فهل يقرأ مع الفاتحة سورة أخرى؟ 

إن قلنا: إن ما يقضيه آخر صلاتہہ فإنه لايقرأ» وإن قلنا: أول صلاته فإنه يقرأء ثم هل 
یستفتح ويتعوذ؟ ۱ 

إن قلنا: إنه أول صلاته» استفتح وتعوّذ. 

وإن قلنا: آخرها لم يستفتح 

وأمّا التعوّذ فمن العلماء من يقول: إن الإنسان یتعوٌذ في كل ركعةء ود ذكر ابن رجب في 
آخر كتاب «القواعد الفقهية» مسائل خلافية بتفرّع على الخلاف فيها عدَّة فوائد كهذه المسألة. 

ےوووڑکے 

مع قال | ل الإمَامٌ ملم کلم: 

.-۲٢‏ ا ا سیل وَابْنُ حجر عَنْ إِساعیل بن 

جَْفَرٍ قال اب أيُوبَ: : حَدَنا إسناعیل - أ ري العلا عَنْ بي عَنْ اي هرر أن 

رول الله وا قل: تدش كتارم راخ تشقون روف رع 
الکن تر لت تر ذا كان يه يَعْمِدٌ إلى الصَّلَاةٍ 
فهو في صَلاوا. 

هذه من نعمة الله أن الإنسان إذا كان يعمد إلى الصّلاة ويتهيأ لھاء فهو في صلاة؛ ولهذا 
قال العلماء تَتميْئقة: «إن الإنسان إذا قام يتهيأ إلى الصّلاة من وضوء وغيره من حين دحل 
الوقت» فإنه يُعتبر معجّلًا لها؛ لأن ما يسبقها ما يتعلّق بها منها. ويؤيد ذلك هذا الحديث: 
أن مَن يعمد إلى الصلاة فإنه في صلاة. 


ل 
/ 


كاب الام وضع اکا 


6 0 عا نز عاق کلک تن عن مم ٹر 

و قل: ذه عكار روطو ال 8 ايت ہج ور مول 
اللہ كلا: «إذا ذا ودي بالصَّلَاةٍَأَُوهَا وت تَمْشُونَ وَعَلَْكُمْ التَكِيئهُ ف أَدْرَككُمْ فَصَلُوا 
وَمَافَتكُمْ تَنُواء, 

65-(. ..) حَدَلتا فة ْنُ سمي حََدَّتَنا الفُضَيْلُ يعني : :ابن مِیّا یَاض۔ عَنْ 
ِسّام ح قَال: َحَدتيي َير بن حَرْبٍ -وَاللَفْظ لَه - تَا اویل راهيم 
نتا عام بن ساد عن حون يبري ن آي ير قال 30+07 
«إذَا نُوْبَ الصاو َا ْلَه إا َحَدْكُمْوَلَِنْ لنش وََلَيْه اكيت اوقا صر ما 
ا 

٥۵۔(۳‏ ۲ حلي إِسْحَاق بن صو يرا نح : ِن الماك الصوري 
اکا اوی بی ساو ن خی واي کی ایز عبد EEE EES‏ 
أخبرَه قال: :ا خن نَل َع رول لسع لب جَلَبَةُ. فَقَال: ما سَأنكم. 
قَالُوا: امْجَلَا إلى الصاو .قَالَ: دملا لّوا ذا اتم | يع ادمّل تلك ادي 2 
رکم لوا وما سبق امو 0 


سے کے 


) ..) وات أ بخن أي سی حلت ماو ِا عَلك انها الاو 

© الظاهر -والله أعلم- أن قوله: : صل مرت وَاقْض مَا فك آنه من کلام آبي 

يرة لہ لأن هذا اللفظ یخالف الألفاظ السّابقة بقد قا أدرَككُْفصَلُوا وما اتك فََینُواء, 
E‏ 

ني الألفاط الأول يقول : ما أَدرَككُمْ َصَلُوا فقدّم ذکر الإدراك. 

وهنا قال: : صل ما أَدْرَكْتَ»: فقدم ذكر الصّلاةء أيضًا ما سبق بصيغة الجمع» وهذا 
بصيغة الإفراد. 


.)50( أخرجه البخاري‎ )١( 


4ہ اس یہ رما یب 


فالظاهر -والله أعلم-: أن أبا هريرة لما حذّث بهذا الحديث قال: صل ما أدركت 
واقض مَا شبّقك. 

فإن قال قائل: البعض يذكر أنك إذا أدْرَكت الإمام في التشهد الأخير وكانت هناك جماعة 
ثانية ستقام فإنك تنتظرها أولى» وظاهر هذا الحديث أنك تدخل مع الإمام في التشهد الأخير؟ 

فالحواب: هذا ظاهر الحديث : وإن أدركت قبل التسليم بشيء يسير أنك تصلّی مع لكنه لیس 
في الحديث أن معك أحدًاء فإذا کان الرسول اة قال: من أدرك رَكعة مِنّ الصَّلاو قد درك الصّلاةاء 
وعلمنا أن هذا الرّجل أتى إلى المسجدء وهو ل يدرك ركعة من الصلاة فقد فاتته الجماعة الآن؛ وهو 
سوف يدرك جماعة أخرى فيكون تركه لهذا الدخول ليصلّي بجماعة أخرى أفضل. 

یےووو کے 
ا امام لوي كتلئة: 
(۲۹) باب گی يَعُومُ النّاس للصّلاةٍ 
تُم قا الما ملع ئاه: 
)٠٦٦(- |٢‏ وَعَتَتي محمد بن ایم وعد لبن وید الا: لت یخی بن 
تیب ن حَجّاج الصاف اکتا خت بن بي كير عن آپي سَلَمةوَعَبدِ الله ْنٍ 

رح عزفي تاق ال وَسُولُ اللو كلة: : إا يمت اللا قا تقو مُوا حَنَى 
روني ؛. وال ابی حَاتِمٍ: : إا أقيمَت او تُودِيَ»". 

هذا يخاطب مَن في المسجد إذا أقيمت الصّلاةء فلا يقوموا حتى يروا النبي بإ خارجًا 
من بيته» وذلك -والله أعلم- لث يشق عليهم القیام؛ ولثلا يتسرعوا قبل أن يقوم الإمام في 
مكانه؛ لأن المأمومين تبع للإمام؛ فإذا قاموا وهم على صفوفهم» قاموا في أماكنهم قبل أن 
یقوم الإمام في مكانه؛ ولهذا ناهم الرسول ية أن يقوموا حتى يروه؛ ولأن المؤذن قد یقیم 
الصّلاة بناءً على الوقت المحدد له؛ ولا يحضر الإمام» فقد يشغله شاغل أو يمنعه مانع؛ أو 
لغير ذلك من الأسباب. 


.)588 أخرجه البخاري (۱۳۷ء‎ )١( 


وتاب ال جِدوَ وضع الک 


ال لوي تقل ني زح صَحِيح مُسْلِم؛ (ہ/ :)١١٤- ۱٤١‏ 

فيه قوله يكل: «إذا يمت الصَّلَاه فلا تقو تقومُوا حتّى تَروْني؟ء وني رواية أبي هريرة طلنغہ: 
أقیمت الصلاة فقمنا فعدلنا الصفوف قبل أن يخرج إلينا رسول لله اء وفى رواية: 
«أن الصلاة ة كانت تقام لرسول الله پل فيأخذ الناس مصافهم قبل أن يقوم النبي كلق 
مقامه؟. وفي رواية جابر بن سمرة «للئه: «كان بلال فته يؤذن إذا دحضت, ولا یقیم 
حتى يخرج النبي ب فإذا خرج أقام الصلاة حين يراه» قال القاضي عياض تقلنة06: 
يجمع بين مختلف هذه الأحاديث بأن بلالا لئغه کان يراقب خروج النبي يل من 
جیث لا یراہ غيره أو إلا القلیل: فعند أول خروجه يقيم. ولا يقوم الناس حتى يروه» 
ثم لا یقوم مقامه حتى يعدلوا الصفوف. 

وقوله في رواية أبي هريرة عطتقة: «فيأخذ الناس مصافهم قبل خروجه». لعله كان 
مرة أو مرتين» ونحوهما؛ لبيان الجواز أو لعذرء ولعل قوله 6 ١لا‏ نَقُومُوا حى . 
ترونِي» كان بعد ذلك. 

قال العلماء: والنهي عن القیام قبل أن يروه؛ لثلا يطول عليهم القيام؛ ولأنه قد 
يعرض له عارض فيتأخر بسببه. اه 

ذکرنا عله الثقه وهي: أنهم يقومون مقامهم مصائهم قبل أن ياي الإمام إلى مقامهم. 


ومتى يقوم المأمومون؟ 
الأمر ني هذا واسع, إن شتت فقم من حيث أن يقيم؛ وإن شئت شئت فقم من حین أن ترى 
الإمام مقبلاء وإن شئت قم عند دحي على الصلاة» وإن شئت شئت عند «قد قامت الصلاة» وإن 
شئت إذا فرغ من الإقامة» أهم شيء أن تدرك تكبيرة الإحرام مع الإمام. 
ععح 88و کے 
م قال | 0 
...) وحد شَيبَة حدلتا سفیان بن ية e‏ 


دک لا مر َر قن شا نبي مل .ح قَال: : لتا إِسْحَاق بن نراهب أَخبرنَا 


م © 


مس ونس و لوقه عنتقت ول ہنع نیدی شنم عَنْ 
کن 7 خی بر أي كير عن عد لبن اي کنا ماپ فیچ ود تہ 


سح في را حَدِيتٌ مَعْمَرِوَسَيَانَ: خی تَرَوْنِي قد خَرَجْت. 


وفائدة هذا: أنه قيّد الرؤية بالخروج؛ ہم ربما يرونه وقد فتح باب البست: وهو في 
نفس البيت» فهذا اللفظ قیّد فيه الرؤية بما إذا كان قد خرج. 
28C‏ 


عي قال الاما لل ا 
اس 2 م مسلم جا 8 

ہ6س ہو ۶ی عو و ےی ریس قله 
1617-(500) حَدَلنا اون بن مروف وَحَرمَلبْيَحَی قالا: حَلََ ابن وَهْبٍء 


ریہ رس قل َخْبَرَني ابو سَلمَة سَلَمَة بْنُ عبد عَبْدِالرّحْمَنِ بن عَوفٍ سَوع 
یا هريره يَقُول: أ يمت الا ت فك اشرت تبأ : ن رج إلا رَسُول اللہ بف 
ای رو للك ع حَنَى إِذَا ام في مُصَلَاهُ قبل أن يُكَبْرََ کت تر 


ر 


سی ٣2ھ‏ حرج إليتاء وقد عسل يِف سْدَمَاءً فَكَبَّرَ 

Se‏ وت 
على سبيل الأکمل والأفضل وليس على سبيل التحريم؛ لأن الصّحابة ٹل في هذا الحديث 
عدّلوا صفوفهم» وقاموا قبل أن يأتي النبي كل قبل أن یخرج إلی 

وفي الحدیث من الفوائد: دليل على أنه لا يضر الفصل بين الإقامة والصّلاة. 

وفيه أيضًا: دليل على أن رسول الله بي شر قد ينسى كما حصل هناء فإن الظّاهر: أنه پل أو 
المتيقّن أنه نسي أن يَخْتسِلَ. 1 

وفيه: دليل على أنه لا حرج أن يخرج الإنسان إلى الناس وقد اغتسل من جنابة أو 
نحوها؛ لفعل النبي كلع. ۱ 

وفيه: دليل على عِناية الصّحابة إا بإقامة الصفوف: حيث قالوا: فعدّلنا الصّفَرف قبل 


.)184( أخرجه البخاري‎ )١( 


وب امام دضع التب 


أن یخرج إلينا رسول اللہ كل وعنايتهم بذلك معروفة مشهورة؛ لأن النبي يكلف كان يأمرهم 
تسد غوف حی عقلر اه ونهرا فخ ذات بوم فلم کان برای رجا تا 
صدرہ فقال: : عبد الل لسو صَفُوفَكُم أو ليخالِقنَ اين وجومِکم؛'' ؛ فحذَّرهم النبي 
#5 إذا لم يقيموا الصفوف أن يخالف الہ بين الوجوه؛ واختلف في معنى مخالفة 
الوجوه» هل هو حِسّي أو معنوي؟ 

فقيل: نہ جشي وأن هذا كقوله : اتا خشی الذي يرفع راس بل الإماع أن يمول لق 
راس راس چبار آو يَجْعلٌ صورتُ صورة ار“ 

وقیل: بل هو معنوي» وأن المراد بالوجوه هنا: وجهات النظر؛ يعني: أنكم إذا اختلفتم 
ف الموقف» اختلفت القلوب وتدقت» وهذ قرب إل الراب لال موی لظ آخر. دولا 
فوا تلف قُلوبكُمه. 

فالصواب: أن المراد بذلك الاختلأف المعنوي. ' 

والصحابة إا غلمٰا أن الرسول ]812 يهتم بذلكہ قلما کشر النّاسِء جعل عضر 
وغثمان ٹا تا عل الناس من يقيون الصفوف فإذا تقدّم الإنام یصلّي بالنامن» ول رجا 
يطوقُون بالصّفوف؛ لتعدیلھاء فإذا جاء هؤلاء الرّجال وقالوا: إن الصفوف استوت كبّرواء 
كل هذا وأمثاله يدل على العناية بتقويم الصففٌ وتسويته. 

وهذا كان القول الصحيح: وجوب التسويةء لکن هل تبطل الصّلاة بترك التسوية؟ 

الجواب: في ذلك قولان لأهل العلم: 

فمن العلماء من قال: إنہا تبطل الصّلاة بترك التسوية. 

ومنهم من يقول: لا تبطل؛ لأن هذا واجب لهاء فإذا كانت الجماعة من أصلها إذا تركها 
الإنسان صحّت صلاتهء فالواجب في هذه الجماعة وهو تسوية الصف من باب أولى أل 
تبطل الصلاة به لکن الصحيح أنهم يأثمون. 

وأمّا مشروعية اتخاذ الخط لتسوية الصفوف» فهل هو مشروع أم أنه بدعة؟ 


)0 أخرجه البخاري (۷۱۷))ء ومسلم (4777) من حديث النعمان بن بشير «للنته. 
)١(‏ أخرجه البخاري (191)» ومسلم )٦۲۷(‏ من حدیث أبي هريرة طللفہ. 
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والجواب: قيل إنه بدعة» وقیل مشروع وقد لا يتيسر للإنسان أن يستدلٌ بهذا الأثر على 
المشروعيةء لکن يستدلٌ بعموم القواعد المعروفة المشهورة: أن الوسائل لها أحكام 
المقاصد ونحن عندما نصنع هذا الخط لسنا نتعبد لله تعالى بوضعه؛ لکن نتعبد له تعالى 
بتسوية الصّف» وأن هذا من وسائله وأسبابه» وإِلّا فبعض الإخوة يقول: إن هذه بدعة ولا 
يجوز أن تبقى المساجد ببذه الفرشء وكأنه لو كان الأمر إليه لانتزعهاء يقول: لأن الرسول 
ن9ا ما كان يضع خطوطًا. ‏ ' 

فنقول له: ما الذي أدراك أنه لا يضع خطوطًا هذا ما فيه إلا نفي» فما الذي أدراك؟ ثم 
لو سلَّمنا جدلّا وهو الواقع أنہم ما يجعلون خطوطاء كانت أرض المسجد في عهد الرسول 
اتال مفروشة بالحصباء» ولا يمكن فيها الخطوط حتى لو خط الإنسان مائة مرَّة أول 
ما تطرقه الأقدام سوف یزول'' 

فإن قال قائل: وهل المصافة واجبة على النساء حيث إنه يتتشر بينهن عدم الاعتناء بذلك؟ 

فالجواب: صحيح» كثير من النساء لا عتم بذلك» وتسمع أنه يجوز للمرأة أن تصفٌ خلف 
الصفٌ وحدهاء فتجد کل واحدة في مکان؛ بناءً على هذاء ولكن شيخ الإسلام ابن تيمية اة 
يقول: إن النساء إذا صَمَْنَاه فإن الواجب عليهنَ المصاقّةء فلا تصحٌ صلاة الواحدة خلف الصف 
من النساء إلا إذا صحٌ ذلك من الرجل كما إذا تم يتم الصَّفء وهذه ينبغي أن ننبه عليها. 


(١)وسئل‏ الشيخ تكذلثة: عن معنى إقامة الصفوف؟ 
فأجاب أنه قائلا: إفامة الصفوف أن تكون مستويةء وأن يكونوا متراصین فيهاء وأن يُكَمَّلَ الأول فالأول. 
وسئل -كذلك- عمًا يحصل في المسجد الحرام والمسجد النبوي من عدم إتمام الصفوف؟ 
فأجاب نة قائلا: ما یحصل في المسجد الحرامء والمسجد النبوي -وهو في المسجد الحرام اکٹر- 
خلافٌ الس ولا شك ولهذا يقول الأئمة -أحيانًا-: أتمُوا الصف الأول فالأول؛ ولكنّ الناس بعيدون 
عن هذاء فتجد ني المسجد الحرام -مثلا- المطاف خالياء والذي وراءه مملوءء وهذا خطا۔ 
وسئل شه أيضًا: وهل المساواة تكون بأطراف الأصابع أم بالأعقاب آم بالکعب؟ 
فأجاب يينآّثة قائلا: العلماء يقولون: بالأکعب؛ لأن هذا هو الذي ورد عن السلفء و-أيضًا- 
الكعب هو الذي رکب عليه البدن؛ لأنه في أسفل السّاق» فتكون التسوية معتبرة بالکسب؛ وبعض 
الناس يعتبرها بأطراف الأصابعء وهذا خطأ؛ لأن بعض الڑجال أقدامهم طويلة» فإذا ساوینا 
الصف بأطراف الأصابع تأخر» فالمعتبر الکعب: وال أعلم. 


كاب الام وضع یلا 


وأیہما أولى: إذا تذكر الإمام أنه جنب أن ينيب غيره في الإمامة» أم يذهب ليغتسل 
وينتظره المأمومون؟ 
هذا ينبغي أن يُنظر فيه للمصلحة إذا رأى أن عند المأمومين تحمُلَاء فيذهب ويغتسل 
ويأتيء فهو أفضلء إحياءً للسّنّهُو ون رأى أنہم لن يتحمّلواء أو كان بيته بعیدًا؛ -لأن بيت 
ال نی المسجد- وبابه على المسجد فإنه يأذن لأحدهم فیصلّي بهم. 
ACS‏ 


م قال الإمام ملم لہ 

۸-( ..) ويي َر ب حَزبء حَدَااَلِيدُ بن تلم عَدَا بُو عفرو - 
يَعني: : الأوْراعِيَّ - - حَدَلَنَاالزْرِي» عَنْ اي سمه عَنْ ابي هري قال: 1+ 
وص الاس صُفُوتهُمْ َرَج سول اله له مام مقاقة مَقَامَهُ فَأوْمَاإِلَيْهمْ ببَدِأَنْ: 
«مَكَانَكُمْ) رج َو افْتسل َرَت بنط الب صلی ومْ. 

۹-(. ..) وَحَدَلي رام بن مُوسى» يرن ليبن شی عَنِ الأوراعِي عَنٍ 
الزھری قَالّ عي سل ی زر الصا کات لف شول الم 
َيَأحُذَ انس مَصَافَهُمْ قبل أن قوم ال كل مَقَامَة. 

٠٠ ۰0-۰‏ ودي مةن فَیب, دا لْحَسَنٍْ ن امین حَدَكَنَا رهي 
حتا ل بن زپ عَنْ جاب ن سَعرَة قل گان پلا بود حصت نلاقم 
حَتّی رج ال يلف ذا خَرَجَ اقام الصا 5 جين يرَأه. 

9ا مَحَضَتْ)؛ ب يعني: الشمس» ومعنی «دَحَضَتْ»؛ أي: زالت» ولكنه لا يُقيم حتی 
یخرج النبي يا والجمع بين هذه الأحاديث» أن يقال: إن الأمر في هذا واسع» حتى لا 
يحصل التعارضء أو ادّعاء النسخ. أو الترجیح؛ لأن بعض العلماء یقول: يرجح النهي؛ لأنه 
ناقل عن الأصلء وبعضهم يقول: لا حاجة للترجيح» بل يقال: إن الأمر في هذا واسعء إن 
یبقوا حتى يروا الإمام؛ فهذا حسنء وإن تعجلوا وأقاموا الصفوف قبل أن يخرج فلا حرج. 

فإن قال قائل: ظاهر الحديث أن بلالا أقام الصّلاة دون إذن من الرسولء فهل يؤخذ 
منه أن المؤذن يقيم دون إذن الإمام؟ 


3 ہی مور یی 
و Dr‏ 
رن 


فالجواب: كأن الرسول قد أعطى بلالا ذا مُعيتاء بأنه في ذلك الوقت یقیم؛ ومعروف 
أن الرسول بيته في المسجد إذا سمع الإقامة حضر. ۱ 

فإذا قال قائل: سبق وأن قررنا قاعدة: أن النهي عن شيء في العبادة ذاتہا يبطلهاء وما 
كان على العموم لا يبطله؛ وقد مر علينا بعض المسائل لا نجد هذه القاعدق مشل: قراءة 
القرآن في الركوع؛ ورفع الوجه إلى السّماء في الركوع» والصوم المحرّم في السّفر إذا كان 
یضر نقول يجزئ. 

وكذلك المسألة هنا: وهي الأمر بتسوية الصّفوف» نقول: إنه لا يبطل الصلاة. 

فالجواب عن ذلك: أن كل هذا فيه خلاف, والذين يقولون: إنها لا تبطل العبادة؛ ینفصلون 
عن هذا بعلل يبينونهاء مثل تسوية الصفوف يرى أهل الظاهر: أن عدم التسوية مبطل للصلاة » 
وينفك الآخرون عند ذلك؛ بأن هذا واجب للجماعة » وإذا كانت الجماعة نفسها لا تُبطل 
الصلاة لو تركها عمدّاء فما كان واجِبّا فيها من باب أولى. 

والمسألة الثانية -فيما ذکر -: رفع الوجه إلى السماء. 

قال الظاهرية:إنه يبطل الصلاۃ -إذا رفع رأسه إلى السماء وهو يصلي بطلت صلاته- 
وعلّلوا لذلك بالنهي واشتداد قول الرسول 14 في ذلك وبأنه إذا رفع رأسه خرج عن 
استقبال القبلة -صار مستقبلا للسماء- وهذا على كل حال رأيهم وإلا فإن انصراف الوجه فقط 
عن القبلة لا يوجب البطلان كما هي في حديث الالتفات في الصلاة» وانفك الجمهور عن ذلك 
بأن هذا لا يعود إلى العبادق ولكنه من باب التأدّب مع الله وق فليس مما يتعلق بالعبادة. 

الثالث: القراءة في الرُكوع والسجود فالظاهرية قالوا: تبطل الصلاة ويجرون القاعدةء إذا قرأ في 
الركوع أو في السجود بطلت صلاته» مالم يدع بدعاء يتفق مع الآية بقصد الدعاءء فلا تبطل. 

والجمهور انفكوا عن ذلكء بأن هذا ذكر مشروع في الصّلاة والخلاف في موضعه؛ 
ولئلا يشغل الإنسان بما هو أولى في الزكرع وهو التعظيم أو في السجود وهو الدُعاء؛ 
ولأجل أن تتمیز أركان الصّلاة بعضها عن بعضء فيكون القراءة للقيام وفي الركوع 
والسجود لهما ذكرهما. 1 

فلابد إذا تأملت وجدت أن هناك شینًا يوجب الخروج عن القاعدة التي يقتضي ظاهر 
الحال أن العبادة تبطل. 


کتاب لمكم الد 


الرابع: الصوم مع الضرر في السّفرء علّلوا ذلك أيضًا بأنه لايعود إلى نفس العبادق 


وإنما يعود إلى الرّفق بالمرءء كما أنه ناهم عن الوصال وواصلوا '' ولم يبطل صيامهم. 
ASCE‏ 
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)٠‏ باب مَنْ أَذْرَكَ ركف منّ الصّلاة كمد أَدْرَكَ تِلكَ الصّلاة 
1 


۱-(۷ء ۰٠ا‏ وَحَدَّثنَايََى بن خی قال: رت عَلَىمَالِكِء تن ابْنِ شِهَابِ 

عَنْ أبي سلمَة بن عب الرَحْمَن: عَن أي هرر ان اني لكل : من أَدْرَكَ رَعْمَةٌ مِنَ 
الصَّلَاةٍ مذ أَدْرَكَ الصّلاقه" . 

۲٣٦-۔(.‏ ..) ويي حَرملة : کے وس ید مھ 
شِهَابٍء عَنْ اي سَلَمَةَ بن عبد َد الرَّحخْمَن: عَنْ اي هُرَيْرَة أنَّوَسُولَ الله له نَال: من 
درد رَكمَةِنَ الصَّكامَع الإمام قد وَل الصّلاة». 


) تم“ أي شر سم ٹرش 
ينه ح قَال: وَحَدَنَنا او كُرَيْبِ» | برا ابن مارك عَنْ مَعْمَروَالَْرَاِيوَمَالِك بن 
نس ويوس بح قال: كاين مني عَدکا اي ح قال: وَحَدََّنا ابن لی حك 
ي الاب جي ڪن مد ال ل لاء ن الي" ڪن اي سَكَعَة ڪن ای 
هريره عَنِ الي يلف بوي حَی حَدِيثِ بی ن مالاك ولي في حي أَحَدٍ نهُْ: مم 
اللإمام'. وفي حَدِيثِ غُبيْدِ الله ثَال: ققد اَذْرَكَ الصَّلَاةَ کُلّھا؛. 

الآن في هذه الألفاظ التي ساقها مسلم تخلٹۂ إشارة إلى أن م مح الإمّام» كلمة شاذة؛ لأن 
ثقة حالف فيها من هو أرجح منه بكثرة العددہ وأمًا: «فقد أدرك الصّلاة كلها»» فهذه ليست 
شاذة وإنما خالف فيها من هو أرجح؛ لأنها لا ناف مارواه مالك إذ إن قوله: درك 


)١(‏ أخرجه البخاري (٥٦۱۹)ء‏ ومسلم (۱۱۰۳) من حدیث أبي هريرة عقللته. 
)٢(‏ أخرجه البخاري (080). 


ص .۱ يز 


الصَّلَاةَا يحصل به المقصود؛ لأن المراد: أدرك الصّلاة كلهاء لا هذه الركعة التي أدركها مع 
الإمام. فيكون قوله: كلهاء من باب التوکیدہ فلا ينافي غيرهاء وقد سبق لنا الكلام على هذه عدّة 
مرّات بأن جميع الإدراكات لا تكون إلا بركعةء خلاقًا للمشھور من المذهب؛ حيث قالوا: إن 
. جميع الإدراكات تكون بتكبيرة الإحرام ماعدا جماعة الجمعةء فإنها لا تدرك إل بركعة. 

وقولنا: «جماعة الجمعة»؛ يعني: لاوقت الجمعة؛ فإن وقت الجمعة يدرك كغيره 
بتكبيرة الإحرام فالقاعدة عند أصحابنا يهف أن جیع الإدراكات تكون بتكبيرة الإحرام إل 
جماعة الجمعة؛ يعني: الإنسان إذا جاء والإمام یصلّي الجمعةہ وأدرك أقل من ركعة لزمه أن 
يتمم ظهرّاء وإن أدرك ركعة أتمها جمعة. 

26 


نَم َال الإمَامُ مم كقلته: 

)٦۰۸(-۳‏ حَدتتا بی بن یحی قَال: رات على مالك عن رند بی اَسْلَمٍ 
عَنْعَطَءِ ِن سار ر وَعَنْ بسر بن سَعِيدِء وَعَنِ ن الأغرّج حَدَُوه عَن أي ُريْرَة أن سول 
الله يك قَال: «مَنْ در د رة من البح قبل أن خ تطلع امس مذ أذ درك الصِبْحَ وَمَنْ 
درك َكْعَةمنَّ العَصر قبل أن عرب الشَّمْسٌ فَقَد اَْرَك الضره"". 

هذا جزء مِمَّا سبق» هذا في إدراك الوقت. 

© وقوله: الد أَدرَكَ الْعَضْرّه قد يؤخذ منه أن مَن أدرك ركعة من العصر قبل غروب 
الشمس: فإنه لا يلزمه أن يصلَّي الظهرء كما لو كانت امرأة حائض طهرت قبل الغروب 
بساعق فهنا أدركت ركعة من العَضْر قبل أن تغرب الشمس: فقد أدركت العصر» لکن هل 
يلزمها أن تقضي الظهر مع العصر؟ 

الصحيح: لا يلزمها؛ لأا لم تدرك وقت الظهر. 1 

وقول من قال: إن الظهر تُجمع إلى العصرء يقال لهم: أرأيتم لو أنها حاضت بعد الزوال 
بساعة ثم طھرت: ما الذي تقضيه؟ 

سيقولون: الظهر فقط. فيقال لھم: لماذا لم تقولوا: وتقضي العصر؛ لأن العصر تجمع 


(١)آخرجه‏ البخاري (۵۷۹). 


کاب الیکا ھا ین 


إلى الظهر فکلتا ما مر عليها الوقت وهي حائض؟! مَن طهرت وقت العصر مَرٗ عليها وقت 

الظهر وهي حائض ومن حاضت وقت الظهرء مر عليها وقت العصر وهي حائض فلا فرق. 

المهم: أن في هذا الحديث دلیل - أيضًا- على أن ما ثبت في الصّحيح وغيره أن وقت العصر 

ا تصفر الشمسء أو مالم يكن ظل كل شيء مثليه» هذا وقت الاختيارء وأن وقت الضرورة 

يمتدٌ إلى الغروب: ولا يصح أن نقيس عليه العشاء التي جاءت النصوص بأن وقتها إلى نصف 

الليلء ولا يوجد ضرورة في وقت العشاء وأكثر الفقھاء -فيما أعلم- يقولون: إن وقت العشاء 
إلى نصف الليل الاختياري» وأمًا إلى الفجر فهو وقت ضرورة» ولكنه لا دليل على ذلك. 
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م قا الام مع كخلثه: 

(...) وتا عبد بْنْ حَمَیْدِ أَخْبرَنا عَْد َد الاق آخبرا َعم عنٍ الزْهرِي عَنْ 
أي حتف عن ا و کن بن أسْلّم. 

٤-۹ء)‏ وَحَدتََاحَسَنْ بن الیم حَذتا حَب اللہ امَك ن بوس بن 
بد ن لري : دتا عرو عَن عة قَالتْ: قال ر شول الو کی ح قَال: 
وَحَدَنِي أو الطَامِرٍ وَحَرْمَلة اء عَنِ ابن وَهْبٍ -وَالسيّاقٌ لِحَرمَلَة۔ - قَال: حبري 
بوش عن ان شهَابٍ أن عُروَ ن لير َه عَنْ َا اَن: قال ر سول اللہ كله 
هن ارذ هن اضر سجتة بل عرب الس آز من لطي قبل أن تطح تقذ 
أذْرَكَهًا». وَالسَّجْدَةٌ إا هي الرَكْعَةُ. 

٠ ۸(-۵٥‏ وَعَلََاحَمَنُ بی الي دكا عند لبن مارك عَنْ َعم 
عَنِ ابْنِ طَاوْسِ» عن أي عَنِ ابْنٍ ن عباس عن اي بره قال: قال سول اللہ : «مَنْ 
َك من اضر َة َل نفب الم ققد ارك ون أ رك مِنَ المَجْرِرَكْمَةٌ 
بل أن تَطلعَ اسمس فَقَد أَدرَك. 

(...) وَحَدََاهُعَبْدُ الأغلى بن ]د دتا مور قال : سَمِعْتٌ مَعْمَرَا بهذا الإستاو. 
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(۱) باب 
کک َال لإمَام مُسْلِم تذآئة: 


١-155‏ ۰ حَدََنَا يبه بن سیت تا لت اح قال: علق ابن رنج 


ت الصّلَوَاتِ الْخَمْسِ 


3۰1 


مرن الت عن نن هاب أ حمر بن عبد اريز عر اضر كينا َل لَه روة: 
ا قال له عر س سو قول بَا غُروَةُ 


E‏ رل ل جر فی کے مہ نم شای کاٹ تن ما 


مَعَة نّم يث تنه ت باقام خسن لوا 
۷-(...) ا برا تی بن خی التوعِيّ قال: قرت لی للك مو انز 


Solel o 


شهاب؛ أن عُمَرَبْنَ عبد الْعَربز حر لصَّلاة یوما فدَحَل عليه روه نازیر ير 
المُغِيرةَبْنّ شُعْبَة أَخََرَ الصَّلَاٌ وما وَهُو الوق َدَخَلَ عَلَيْه أَبُو مَسْمُو اناري 
َقَالَ: مَا هَذَايَا مُغِيرَة؟ نل یں ری ہہ و الله 
م صل تصَلّی رسو لله نّم صلی صلی سٹو الل لام صَلی صلی رسو 
اللہ يف + صلی قَصَلی سو الله م کل بهأت تقل شم نرہ 
انظ ما نخدت يا عرو ون بيلٌ ھم ہو آَم سول اللہ ڳلا وة قت الصَّلَاةٍ فَقَالُ 
عرو : كَذَلِكَ كَانَ ير بن أبي موو يُحَدّتُه عَنْ أبيه. 

4-(1۱۱) قال عروة: نع ویو دع 
کان يِصَلّي الْعَضْر وَالسّمْسُ في حَُجْرَتِهَا قبل طهر _ 

في هذا الحديث من الفوائد: جواز اثتمام البشر بالملك وجهه: قوله يل داي 


ع رتو 


أن 


ولكن هل هذا خاصٌ بالزَّسُولٍ ,83 أو هو من أجل الحاجة لتعليم أوقات 


()أخرجه البخاري (0151). 


کاب الام يوضع ایل 
الصّلوات في الفعل؟ والأولى أن يُقال: : إن هذا خاصٌ بالرّسول ِء وأن ذلك من أجل 
الإعلام بأوقات الصّلاة. 

وفيه: :الم بالفعل» وقد كان هذا من داب رسول اہ ا حتى إن ذا جاءه أحد سال عن 
الصّلاة قال: : صل معي؛ فجاءه رجل يسأله عن اللات فقال: : (صلٌ معنا فصلّى معه یومین» في 
اليوم الأول: یقڈُم الصلاة في أو وقتها وني الیوم الثاني في آخر وقتھاء وقال له: «الصّلاة مَا بَیْنَ 
عذین الوقتین؛'' وكذلك صنع مع مالك بن حويرث ٠‏ وكذلك غيرهم من الوفود كان يعلمهم 
بالفعل والتعليم» وبالفعل أبقى؛ لأنه تبفى صورة الفعل في مخيلة الإنسان فلا ينساها في الغالب. 
زوه 


(...) حا بُو بكر ب آي سيوع الَو َال نرو حكن فياك عَنِ 
زمر هَن عرو عن َة ان وی جح سو 
ځُجرتي لم يفي اَي بد وكَلَ جو بكر: َم هر ايء غد 

وما قاله أبو بكر هو الصواب: : أنه لم يظهر الفيء. أمّا : لم يفِيء الّيُْ» هذا بعيد؛ لأنه 
لو كان كذلك لكان يصلّي العصر قبل الرّوال أو مع الالء لکن لم يظهر الفيء؛ يعني: من 
حجرتہاء والزٌوایة هذه هي الصّواب. ۱ 
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ما الام یع تلئة: 

۹-(۔ ...) رَحَذَقَی E‏ 
شِهَابٍ قال: أَخْبرني عُروَةبْنّ الزتير أن اة روج الي پا يرنه ان رسو اللہ كلل 
گا صلی الْمَضرَ َس في حُجرټها َم طهر اَی في حُجريه. 


(١)أخرجه‏ أبو داود (۳۹۳) والترمذي (ء وقال: هذا حديث حسنء وأحمد (۳۳۳/۱) وابن 
خزيمة (٥۳۲)ء‏ والحاكم (۱/ ۱۹۳)» وغيرهم من حديث ابن عباس فا. 
(۲)أخرجه البخاري )٦۸٥(‏ ومسلم (174) مختصرًا. 


2 کون 

۰-۔( EINE‏ عَلَ یع عَنْمِنَامِعَنْ 
ي عَنْ عَاِفَة قَالتْ : كان رول الله هة يلي الْعَضْرَوَالشّمْس وَاِمة في حُجرني. 

إذا قال قائل: كيف يستقيم هذا والحجرة مسقفة؟ 

فیقال: لعل فيها فرجة تدخل منها الشمس» فيعلم أنها؛ أي: الشمس مازالت في 
الحجرة؛ أو قد خرجتء وإِلّا فمن المعلوم: أن الحجارة المسقفة لا یمکن أن تمرّ بها 
الشمس؛ فإن السقف يحجبها. 

وهل يقال: لعل هذا يُرى من الباب؟ 

الظاهر: أنه فيه شيء من البعد؛ ويمكن أن يكون كذلك؛ لأن المغرب يكون عن يمين 
مستقبل القبلة في المسجد النبوي» والحجرة كما تعلمون على يسار مستقبل القبلة. 

المهم: حتى لو كانت كذلكء إذا كانت مسقفة لا يمكن أن تدخل الشمس إلا مع فرجة 
أو مع الباب أيضاء لکن مع الباب فيه إشكال» وهو أن الباب لیس له فيء» فالباب إذا كان 
مفتوحًا ليس له فيء. 
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ال الّووي تاش في «شزح صَحِيح مُسْلِم (ہ/ :)۱٥١‏ 

وفي رواية «والشمس واقعة في حيري معناه كله: التبكير بالععصر في أول وقتها وهو 
حين بصير ظل كل شيء مثله» وكانت الحجرة ضيقة العرصة» قصيرة الجدار بحيث يكون 
طول جدارها أقل من مساحة العرصة بشيء يسيرء فإذا صار ظل الجدار مثله دخل وقت 
العصرء وتكون الشمس بعد في أواخر العرصة لم يقع الفيء في الجدار الشرقي. وكل 
الروايات محمولة على ما ذكرناه. وبالله التوفيق.اه 

الذي يظهر هذاء أو أن الجدار الغربي قصير» فيكون ما بينه وبين السقف مفتوحًا. 


ےوووہے 


تاب اوضع الب 


کاس ب بہت 


م قا الإمَام مسيم مل 
-(517) حَدَثنَا ابو عَمَانَ ت المي وَححَمدُ : بْنُ المَُنَى قَالا: حَدَكََا مُعَاد- ' 


a < 


سر و سم 


وهو: :ان وشام- حڏي آي عن اَن ا اوت عن عب ال ن غر ابي 


ے تن کو ا ا ا ا تی ا 


الله ولا قَال: ذا صلم ره وت إلى أن طح َه دشني الأول كه ظ 


صي طهر هون إلى أَنْ يَحْضُر المَضلٌ 5 صلم الحَضر قوفت إلى أن 

تضْفَرٌالشّمْسِه قد ذا صلم الْمَِْب َه فت إِلی أَنْيَسْقْطَ الشَّفقُ: لذا صلم 
الْعِشَاءً نه وَقْتٌ إِلَى نف اللي 

هذا بيان الأوقات الخمسة بيّنَها الي يله أ نم يبان» فبيّن أن الفجر ينتهي إذا طلع قرن 
الشّمس الأول؛ يعني: : إذا بان أول الشمس» تم إذا ملت الظهر فإ رفت إن أن تقر الم 
فإذا صليتم العصر فإنه وقت إلى أن تصفر الشمس؛ وسبقت الأحاديث أن وقت العصر يمتد إلى 
الغروب؛ ولكن وقت الاختيار الذي يجوز الإنسان أن يؤر الصّلاة إليه هو اصفرار الشمس؛ 
واصفرار الشمس قريب من کون ظل الشيء مثليه» لكنه يختلف في أيام الصيف عن أيام الشتاء» 
فإذا اصفرت؛ أي: صارت صفراء فإنه يخرج وقت العصر الاختياري» ويبقى الوقت 
الاضطراري الذي لا يجوز أن خُر الإنسان الصَّلاة إليه إلا عند الضرورة. 


۷-[...) خدثتا عبد بيد الل ن مُعَاذ المي حَدَك بي دكا شمف عن قتا 
عَنْ أبي أَيُوبَ -وَاسمہُ :یخی ن مالك الأزم وبقال. لري رن : حي ين 
ازو عن قب الله عرو ءَ عَنِ الي لا قال میں سا يخم العمل 
وَوَفتُ العَضر مَالَمْتَضفرٌ اشن ووت امغر مالم سمط تو ور الشَفَق؛ وَوَفْتُ 
الْمَِاءِإَِى ضف الل وَوَفتُ القَجْرِ مالم تلم الشّمْسُ». 
000 لکا زیر بی عزب عَا أ عا ريح قال: وَحَدَكَنَا ابو بكر بن 
أبي شب حَدَئنَايَحَى : ن أبي بكر لاء عَنْ عَنْ شَعبَة بهذا الإمثتاو وَنِي حَدِيئِه] قال 


کی e‏ تس نہ۹ پر۰ رو 
شعبة : رفعه مرة ولم يرفعه مرتینِ. 


۳۴-۔(. چ ‏ تحت 
کا اده عَنْ أبي يُوبَ» عَنْ عبْدِ ال بن عَمْرِ وأ رَسُولٌ الله ب فَالَ: «وَقْتُ 
ار ِنَا ات لس وان نل الل مولو اَم تخر اضر َف الْمَضْر 
مَالَمْ تَصَفَرٌ الَّمْسُء وَوَقْتُ صلا المرب َا لم ِب الشَقَقَ وَوَْتُ صََاةٍ الِْشّاِ 
إلى يضفي اليل اوس وَوَفْتُ صَلَا البح ن طُلُوع الجر ما َم طم الشّمْسُء 
إا طَلَعَتِ الس كفيك عَن الصّكَاو نامعن ري َيطانِه. 

هذه ألفاظ مختلفة لکن معناها واحدء أمّا وقت الفجر فإنه من طلوع الفجرہ والفجر: 
فجران» فجر كاذب» وفجر صادق» والفرق بينهما من ثلاثة أوجه: 

الوجه الأول: أن الفجر الصّادق مستطير -بالرّاء- أي: ممتد من الشُمال إلى الجنی ب» 
كجناحي الطير. 

والفرق الثاني: أن الفجر الصّادق ليس بعدہ ظُلمَةٌ بل لا يزال النور يرتفع حتى تطلع الشمس. 

والفرق الثالث: أن الفجر الأول يكون مُمتَدّاء ونحن ذكرنا أن الفجر الثاني يكون 
مستطیراء أمَا ذلك فيكون مُمتدٌا نحو كبد السماء. 

معنى هذا: أن الفجر الصّادق ليس بينه وبين الأفق فاصلء وأما الكاذب -وهو الأول- 
فينه وين الأفق نامز الطلة فهذه نظ قروق 

الأول أن الفجر الثاني مستطيرء يعني ممتد؛ أعني: ممتدًا من الشمال إلى الجنوب» 
والأول: مستطيل» أي ممتدًا من الشرق إلى الغرب. 

والفرق الثاني: أن الفجر الثاني ليس بعده ظلمة» وأما الأول فإنه مُظلم۔ 

. والفرق الثالث: أن الفجر الثاني لیس بينه وبين الأفق سواد والفجر الأول بينه وبين 
الأفق سواد. : 

فإذا طلع الع الال نوو ا اة عن الام وجل ماف الجر إل أن 
يطلع قرن الشمس الأعلى» كما في الحديث الأول. 

وأمّا وقت الظهر: فإذا زالت الشمس؛ يعني: مالت عن كبد السّماءء وعلامة زوالها أن 
يقف انبحسار الظّل ثم یزدادہ فإن الشمس إذا طلعت بدا لكل شيء شاخص ظلٌ من جهة 


تاب امرض الصاو 


سے" 


المغرب؛ وكلما ارتفعت الشمس تلص هذا الظل؛ إلى أن يصل إلى الحدٌ عند قيام الشمس» 
فإذا زالت زاد الظل؛ فمتی زاد أدنى زيادة فهذا هو الزوالء ويعرف بأن تصنع علامة على 
مكان الزيادة» فإذا کان من مكان الزيادة إلى منتهى الظّل كطول الشّاخص؛ أي: كطول 
الشيء الشاخص فهنا انتھی وقت الظهر ودخل وقت العصر إلى أن تصفر الشمس. وهذا 
وھ ری ررد ار الور اي یئ 
وقت المغرب إلى أن يغيب الشَّفْق الأحمر؛ يعد یعني: إلى أن يصير مكان الغروب أبيض» لیس 
فيه حُمرة؛ ثم يدخل وقت العشاء إلى منتصف الليل. 
ومنتصف الليل هل هو من الغروب إلى طلوع الفجرء أو من الغروب إلى طلوع الشمس؟ 


في هذا قولان للعلماء : 

فبعض العلماء يقول: إنه يعتبر من غروب الشمس إلى طلوعها هذا هو اللیلء فنصف 
الليل هو منتصف هذا الوقت. 

وبعضهم يقول: إن الیل الشرعي إلى طلوع الفجر؛ ولهذا تُختم صلاءٌ اللیل بالوتر وهو 
قبل الفجرء وإذا كان هذا هو الليل الشرعيء فإن المعتبر بنصف اللیل؛ أي: هو نصف الليل 
الشرعي؛ أي: من غروب الشمس إلى طلوع الفجرء وبعد ذلك ينتهي أوقات الصّلاة 
المفروضة الأربعة المتوالیة ويبقى آخر الليل» ليس وقتّا لصلاة مفروضة» بل هو وقت 
للتهجد حتى يطلع الفجر. 

وكم المدة المعروفة بين الفجر الكاذب والصادق؟ 

يقال: إن بينهما حوالی نصف ساعة. 

حےوووہے 

قال الإمام مم لہ 

۹۶۔3( لني أخمة ب : وف الأزوي عَدََْ عُمَر بن عب الو بن زين 
دتا راهيم نب َعنی: ابْنَ طَهانَ- ن الْحَجًاج -وَهوَ: ا عَنْ قَنَادَكَ عَنْ 
آي ُو عن غب لوزن عذرو ناص انَل يل طول الل ا فت 
الصّلَوَاتٍ فَقَالَ: دوَفْتْ صَلَاةٍ الْمَجْرِ مَالَمْ يَطْلُعْ فَرْنُ الشّمْسٍ الأول وَوَفْتُ صَلَاةٍ 


الظهرِإِذَارَلَتِ الشّمْس 1-7 
تضفر اسمس وَتشقط را الوه وَوَفْتُ صا امَف إا ابت الس مام 
سقط اَمَو وَوَقْتُ صَلَاةٍ لاء إِلَی ضف اللّلِه. 

)...(-٩‏ حَدَتتَا خی بْنٌ بحت اللَوِی قَال: خْبَرَنَا عد الله بن تخ بن بي 
گثیر قَالَ: سمِعْتُ أبي يَقَولُ: لا يُسْتَطَاع الم برَاحَة الجشم. 

هذا ينبغي أن يضاف إل حلية طالب العلم فلا يُسْتَطَاعَ العِلْمُ رَاحَةٍ الجسم فالإنسان الذي 
يريد أن یستریح وينام ويخرج إلى الثزه» ويذهب مع إخوانه يقضي الوقت في غير فاشدة فإنه لا 
يستطيع العلم؛ فالعلم لابد في تحصيله من حِرْص ود واجتهاد. 

ويقال: اعط العلم كلك تدرك بعضه» فإن أعطيته بعضك فاتك كله» وهذا صحیح 
ولاسيما إذا عرف الإنسان من نفسه أنه يحتاج تعاهد العلم؛ لأن الناس يختلفون. فَمِنَّ 
الاس مَن هو سريع الحفظ بطيء النسیانہ ومن الاس مَن يكون بالعكس» ومن الناس من 
يتساوى حفظه ونسيانه» وین الناس من هو سيء الحفظ سريع النسیانء فالإنسان يعرف من 
نفسه ما لا يعرفه غيره» فمن عرف من نفسه أنه يحتاج إلى تعاهد فليتعاهد. 

چھووکے 

َال الَرِي ناه نی «شَرْح صجیح مُسْلِم) (ہ/ ۱۰۸ :)۱٥۹‏ 

الك قوله: «عن يحبى بن أبي كثير قال: لا يستطاع العلم براحة الجسم جرت عادة 
الفضلاء بالسؤال عن إدخال مسلم هذه الحكاية عن يحيى مع أنه لا يذكر في كتابه إلا 
أحاديث النبي ل محضةء مع أن هذه الحكاية لا تتعلق بأحاديث مواقيت الصلاة؛ فكيف 
أدخلها بينها؟ وحکی القاضي عياض فل عن بعض الأئمة أنه قال: سببه أن مسلمًا 
للا أعجبه حسن سياق هذه الطرق التي ذكرها لحديث عبد الله بن عمروء وكثرة 
فوائدهاء وتلخيص مقاصدهاء وما اشتملت عليه من الفوائد في الأحكام وغيرهاء ولا نعلم 
أحدًا شاركه فيهاء فلما رأى ذلك أراد أن ينبه من رغب في تحصيل الرتبة التي ينال بها معرفة 
مثل هذاء فقال: طريقه أن يكثر اشتغاله وإتعابه جسمه في الاعتناء بتحصیل العلم» هذا شرح 
ما حكاه القاضي.اه 


تاب لامد اض التب 


وقال بعض العلماء: قوله: «لا يستطاع العلم براحة الجسماء هذا الكلام لا 
مناسبة له في أحاديث مواقيت الصلاة» ومّن اعتذر عنه لم يأتِ بشيء. 

وعلى كل حال: ما ذكره من أن مُسلمًا تَتََلَنْةُ ساق هذا الحديث بأسانيد مختلفة 
وألفاظ اللہ ما يدل عل غفا ہد ران تمي ف قد رک هذ ایا ردا رد کرڈ 
أن قوله: أخبرنا عبد الله بن یحیی بن أبي كثير» قال: سمعت أبي يقول: لعل التميمي 
الذي أخذ منه» أراد أن يحنّه على الطّلب. 

ےوووڑھے 

0 َال الِمَامُ مم لام: 

5-(118) حلي رُمَيْرُ بن حَرْبٍ وَعْبَيْدُ الله ہن سهد كلامعا عَنِ الأَزْرَق - 
َلَ ري دا ناق بن ولف الَزرَق- حلا فيا ن َلَْمَة بن مَك عَنْ 
سے عَن الي لا أن رَجُلَا سا مله ن قت الصّلَاة؟ قا لَّه: 
صل مََنَاهَذَنِه. 1 يَغني: الْيَوْمَيْنِء فلع رَالَتِ السَمْس أَمر ر بلالا قادن ر مره اقام 
له م مر َم عضر انس مرا بََِاء بي مره َم مرب جين 
غَابّتِ الشّمْسء َم مره قم لاء حِينَ َب اَم د تم مره اقام القَْرَ حِينَ طَلَمَ 
الفح َل أن كاد اليم اني ر از ار ما اتال الم 
راسمس مُرْتَفَِة أخَرَهَا قوق الذي کان صلی المرب قبل أَنيَغِيبَ اَی وصَلَى 
لاء عد ما دمب لُت اليل لى الجر اسر هام م قَالَ: جس 
وَفَتِ الصلاة؟». نال الرّجْل: أنَايَا رَسُول اللَّه. قَالَ و سلب و مار 

دوس ار ہم 
عنه» ولكنّ في هذا إشكالًا: وهو أن النبي يك راعى هذا الستعلم على حساب الآخرین؛ لأن 
الآخرين الذين ل يعتادوا أن ییگر سوف يتأخرون؛ والذين اعتادوا أن بیگر سوف يتقدّمونهه ٠‏ 
فيقال: هذا ليس مصلحة خاصّة للرّجلء بل هو للصّحابة وللأمّة من بعده» وإن كان سبيه سؤال 
هذا الرَّجُلء والنبي ب الال يعلم أن الصّحابة يفقهون هذاء وأن مراده أن تفهم الأمة كلها بأن 
الصّلاة ما بين هذين الوقتين» فلا يكون فيه مراعاة شخص خاص على حساب الآخرين. 


2 مر 


00 (ہ / ۱۹٥۱ء‏ ): 
وفيه: تأخير البيان إلى وقست الحاجة وهو مذهب جمهور الأصوليين. وفيه: 
احتمال تأخير الصلاة عن أول وقتهاء وترك فضيلة أول الوقت لمصلحة راجحة.اه 
وهل يجوز تأخير العشاء إلى نصف الليل؟ 
الجواب: لا يجوزء ولو قليل أو أقل من القليل. 
حسووو ہے 


عو سے رر وبي 


۷-( ..) وَحَدتيي رايم بن حك بن عَرْعَرَة السَاوِي» حَدَلنا رمي بن هار 
حا شمه عن عَلَمَة بن وت یت 
َسَأَلَهُ عَنْ مَوَاقِيتِ الصَّلاق فَقَالَ: و مَعَنَا الصّكَاة». 00002 َصَلَى 
الصَبْح جين صلع الفَجنُ ثم َر باهر ین رت الس عن بن اليو ؟ أمَرَهُ 
بالْعَصر وَالشْمْس رفع م مره ار جي وجيت الشَّمْسء مارهب بالِشَاءِ 
جين و الق مره الع ور بالج كم أمَرهبالظهركَأَبَرى ؛ 
وَالشّمْسٌ يَيْضَاءُ : ية تم كَاِطهَا ُفْرةُ م ب قل ای شف مره 
لاء عند فَعَابِ کے اليل أو بَعْضِهِ شلك حَرَِي - َل أَصْبَّح قَال: 0 
ما بَْنَ ما رايت وَفَت1. 

۱۱0-۸( حدلتا کڈ بن عبد الله نمي حا آبي حا َر نن ُن 
حا أ بخ نأي ُوسى» عن ایی عن رسو اللہ ا آنه سابل بسا عن مواقت 
الصَّلاق فلم بره عله نا -قال: - فَأَنَام المَجْرَ جين انش ق لقَجْرٌوَالنَاسُ لَايكَاهيَمْرِفُ 
بعصم بض كه أ م هام باهر جين وت الس وَالَْال به يَقُول: قَدِ التَصَفَ النمَار 
E‏ ره اام بعر رشن مف رهام الْمَْربٍ حِينَ 
وَفَعَتِ الشّمْسء ثم وو و ا تس 
079۶0 : قد لمت الشَّمْسٌ أو کاٹ َر اهر حت كان فيا سن 
ولت التضر باہائپ كع أ امسر على عر ب قب بول :کر اشرب 


حكن 


كاب الام دضع التب 


الشمس خَرَالمَغْرِبَ حَتّی کان عند سوط الشَّمَق م تُمَأَحَرَ الْعِسَاءً ح حَتَّى كَانَ تُلّےْ 
TT‏ َقَال: «الوَفت بين هذّيْن». 

الظاهر - والل أعلم-: أن هذه قصة أخرىء فرواها أبو بكر بن أبي موسى عن أبيه؛ لآن 
السّائل الأول أمره النبي ا أنيصلي معه اليومين» وهذا السّائل لم يرد عليه شيا ولا 
فالمعنى واحد. 

<مووورے 

٣0 

..(-٩‏ ) حلتا جو بر ْنُ ابي َي عَدَََّا ریغ ڪن بن ڪنان عن أبِي 
خرف خی سیت يق أ لأسا ليه ما من وور - 


الصلاةٍ. ر حَدیث ابن نمر عر آنه قالّ: : َصَلَّى الْمَغْرِبَ قَبْل أَنْيَغِيِبَ الشف في 
ايوم لاني 


(۲۲) باب اشتخباب الإبرادٍ بالظهر في شِدَّةٍ ز الکو 
لمن يَغْضي إِلَى سد سم 
© قوله تاه في الترجمة: المن يمضى يعضي إلى جماعة ويناله الحرٌ في طریقہ٥ء‏ هذا قد م يُذكر 
في الأحاديث» فالظاهر أن الأحاديث عامة في الذي یصلّي جماعة والذي يصلّي في بيته؟ لأن 
العلة أن شدة الحرٌ من فيح جهنم» فيشمل هذا وهذا. 
4888 
ما الإمَامُ ملع لاہ 
)١٦٦(- ۸۰‏ حَدَنَنَا فة بن سیب دتا لیت حودلا محمد ب رنج 


خْبَرَنَا اللیْثٌ + عَنِ ابن شِهَابٍ» عَنٍ ان اسي وبي سل عب الحم عَن أبي 
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و اہ ا ال 997 


7 ةا بخ 9 


ل قوله: «إذا اشد الجرٌ» هذا في أيام الصّیف فار وا بالصًلاة؛؛ أي: 7 هافي وقت 
يبرد فيه الجوء هذا هو الحكم» والتعليل: فن شِدّةالحرٌ من یح > جهنم وقد بین رسول الله كله 
كيف ذلك؟ بأن النار اشتکت إلى اللہ ق من الحرٌ والبرد فأ لها پنفسَین: تفس في الشتاء وهو 
أشدٌ ما نجد من الزمهريرء ونفسٌ في الصيف وهو أشد ما نجد في الحر”". 

ولكن الإبراد» هل هو تأخير الصّلاة عن أول وقتها بمقدار ساعة أو أكثر أو أقل؟ 
سيأتينا -إن شاء الله- أنه يكون إلى وقت قريب من العصر. 


<مووو ہے 


ا 


ال الإمَامُ مي علہ: 
9 .)عدي حابن خی خرن نن وخ أخبرني بوس أن هَابٍ 
بره قال: آخبرني أبُو سَلََةَ وَسَعِيدٌ سید ن الْمْسَي أنه سَمِعًا أبَا مُرَيرَ٤َبَفُولُ:‏ قال 
سول اللہ لا بوه سَوَاءً. 


ر 


إو ول ے6 


2-۸۱( . وَحَذلِي َارُون بن سمي لبي دوه ن سواد وََحْمَدبُْ می 
قَال: : عَمْرّو أَخبَرَنا وَكَالَ الآخران: تَا اب وهب قال: آخبرني عر بکيرا َد 
عَنْ ٻر بن سَعیدِ وَسَليانَ الأغَر عَنْ أبي هْرَيرَة ل رَسُولٌ اللہ يك قَالَ: «إِذَا كان اليم 
ار رما سو سر ہی ٥۔‏ قال عَمُرُو: وَحَذئنِي أب بُو 

عَنْ ابي ُرَيرَة أن رسُول الله و قَال: ١روا‏ عَنِ الصلاق َة ارين فيج 
جهنم . قال عَمْرّو: يي ابن هاپ عَنِ ابن الْمُسَيْبٍ وَأبِي سَلَمَق عَنْ أبي 
هُرَيْرَةَ عَنْ رَسُولِ اله ولا تخو ذَِكَ. ۱ 

۰۲-(. .) وَحَذََا بن متهي حلا عبد اَن العا عَن اب عَنْ 
أبي هُرَيرَة أن رَسُولَ اللہ لا قَال: «إِنَّ هذا الْحر ِن قبح جَهَتَمٍ اکر باشلاو 7 


كاب لامد كوفع اکا 

۳-). ..) نتا ابن رافمء عَتَتا عبد الاق دنا مَعْمَر مم هام بن م 
قَال: : هَذَامَا حدلتا أبُو هُرَيرَهَ عَنْ رسولِ الله يل َذَكَرَ أَحَادِيتٌ مِنْها وَكَالَ رَ مول الله 
كلذ سو نو پر شی قبح جَهنَم». 


مه کے وو ارده ا ور کے 


۸٤‏ -(117) حدثني ےمد د بن المكئى. حدثنا محمد بن جعفر خدئتا د شعة قال: 


و 


سینت تار فعس عي که سی رند نن وخب يدف عن ابي ذا 
کی نس لسن ہے نی ہے «آبرذ رن أؤمَال: «انمَظِر.. 
انتَظِز..». وَقَال: :إن َة رمن يي هن إا اشد ار ابروا مَنِ الصّلاق. 


ا 


5 ابو دز اتی ر راتا َء الول ٦‏ 

في بعض ألفاظ الصّحيح ان اليه سَاوى اله "“وهذا يدل عل أنه أخرها إلى 
فرب العصر القريت. 

وفيه دليل: كل ما أسلفنا من أن الأذان يتبع اللات لکن إذا ان الإنسان في بلد 
فإنه يؤدّن للنّاس عند دخول الوقت ليُعجّل من أراد التعجیل۔ 
ع - 


تم کال ازم مُسْلِمٌ تلثه: 

۱۷-۵۶)وَحَدتيي عر بن ساو رما ا خی الف طبرمل 
حبرا ان وب آخرني بُو عن اہن هاب نال: حي ابو سَلَمَ سَلَعَاَبْنُْ اعد 
الرّحْمَن؛ آله مع أبا هرر يَقُول: َال رشول الم وچ: اكت اناد کی تھا 
فقالت: ارب أل بَمْضِي بَنْضًا أن ها یی : مَس فِي الشّنَاءِ وَس في 
الصيف َه سد ما دون مِنَ الْحَر سد ما َون من لرْهَرِيرِه. 

في هذا الحديث: تأكيد لما سبق من استحباب تأخير الظهر في شدَّة الحر. 


الصارف للأمر في قوله: «قَأبْرِدُواه من الوجوب إلى الاستحباب؟ 


.)٥۳۹( أخرجه البخاري‎ )١( 
أخرجه البخاري (176) بلفظ: ٢حتّی سَاوى الظُلٌ التلُولَه.‎ )"( 


الجواب: أن یقال: الصارف للوجوب هو أن الأصل أن الوقت الذي تصلّی فيه 
الصّلاة في کل وقت» في أوله ووسطه وآخره» وأن الغرض من الأمر بهذا هو الرفق بالناس. 

وفيه -أيضًا-: أن الجماد بالنسبة هق يتكلّم مع اللہ ويناجي اله اء وهذا 
ظاهر في القرآن وفي السنة. 

في القسرآن: قال اللہ تعالى: اویل الك وهی اعمال ها رض انیا طعا أو 
کا اا انا ابی ©4 زخنق:١۱].‏ وني السنة كثير أيضًا. 
ش وهل الإبراد رخصة أم سنڈ؟ 
۲ اختلف العلماء تتاف هل هذا من باب الرخصة أنهو باب ال فقيل :اندي 
باب الرخصةء وإذا کان من باب الرخصة صار الأرفق بالناس هو الأولى» سواء 
الإبراد أو في وقت الجواز. ۱ ٦‏ 

وإذا قلنا: إنه من صار سنة مُطلقة؛ سواء هو الأرفق بالناس أو لاء وعمل الناس اليوم 
على أنه رخصةء وأنهم إذا تركوه لا يعدُون مخالفين لح قفي الوقت الحاضر؛ أي: في 
عصرنا كانوا ييردون» قبل أن تأي المكيفات وقبل أن تتيسر الأمور» وقبل أنيكون للنناس 
أشغال ووظائف إلى ما بعد الظهرء فكانوا يبردون؛ لکن الإبراد عجيب» يُبردون؛ أي: ي ؤخرون 
نصف ساعة أو خس وعشرین دقيقة» وهذا ليس بابرادہ هذا إنما يزداد به الحرٌ.  '‏ 
ثم إن شيخنا نة عبد الرحمن بن السعدي أبرد إلى ساعة کاملة أخرها عن وقت 
الزوالء ومع ذلك ما يكفي على حسب ما جاءت به السنة أنه يبرد حتى يبرد الجوء 
وحتی یقترب وقت العصرء وهذا لا أعلم أن أحدًا عل به اللّهم إلا إذا كان في خلف 
لأمّة السابق, ثم طرأت الأحوال التي أشرت إليهاء وهي أن الناس ارتبطوا بأعمّال 
ووظائف: إذا أبردوا صار في هذا مشقة عليهم؛ لأن الإنسان يأتي من عمله على وجه قد 
تعب فيه» فإما أن ينتظر الصّلاة وما أن یصلّي وحدہہ وإذا صلَّى وحدہ فإذا هوني 
کسل عظيم؛ فرأى مشائخنا أن الصّلاة تكون في أول الوقت بناءً على أن ذلك من باب 
الرخصة ويكون الأمر بالإبراد من أجل مراعاة مصالح القوم. ' 


تاب ال دضع اکا 


وهل هناك إبراد في الجمعة؟ 


TS الجواب:‎ 

إلا بعد الصّلاة' ؛ ولأن الجمعة یتقذُم الاس إلیھا مُبكرين» فالإبراد يزيدهم مشقة 
28S 0‏ 

مقا الِمَام مم لاہ 

2-۹( ..) وَحَدَتي إِسْحَاقٌ بْنُ مُوسى الأصاري حَدَّئَنَا مَنْنٌ دكن ماك 
عن عبد الہ نی موی الأسنود ين سفن هن اي مةن ن عَبْو الرَحْمن ومر 
بن عب امن بن ويا ن ابی مه رر ا ول الله كل نكال اح ارو 
َنِ الضّلاق َل َة اح ِن بج هن م وڈگر: ن الث انتک إلى ری قاف 
ھا في كَل َام قَسَينِ: : سي في الشمَءِ ومسي في الصّيفٍِ». 

اعلموا أن هذا الذي ذكره النبي ج113 من علم الغيب الذي لا يمكن أن يدرك 
بالعقل» وأن النّاس الفلکیین یدرکون الآن بمقتضى طبيعة الشمس أن سبب البرودة 
والحرارة شيء آخرء فسبب الحرارة وشدتها هو أن الشمس تكون أشعتها عمودية» 
فيتسلط من حرارتها على الأرض أكثر مِمّا إذا كانت جانبیة وانحدرت نحو الجنوب 
في الجهة الشمالية من الأرض أو نحو الشمال نی الجهة الجنوبية من الأرض. 

فيقال: الجمع بينهما مُمکن؛ فمن الممكن أن الله َل يزيد لهيب الشمس في هذا 
الوقت على هذه الجهة من الأرض مِمًّا یحصل من حر النّار أو يزيد برودتها بنا 
يحصل من الزمهرير على هذا الجانب من الأرضء ولا مانع» ولا فمن المعلوم أنه إذا 
اشتد الحرٌ على في الجانب الشّمالي من الكّرة الأرضية سوف يشتد البرد في الجهة 
الجنوبیة وهذا شيء مُشاهدء ولكن يقال: لا مانع من أن یکون الأمر له سببان» سبب ٠‏ 
طبيعي؛ وسبب شرعي لا يُعلم إل بطريق الوحي» كالكسوف مثا له أسباب طبيعية 
وأسباب شرعيةء السبب الشرعي: أن الله يخوّف به العبادء والسبب الطبيعي معروف» 


)0 أخرجه البخاري (۹۳۹)ء ومسلم (805) من حديث سهل بن سعد «#لئنه. 


2 جر 
وهو أن خسوف القمر سببه حيلولة الأرض بينه وبين الشمس» وكسوف الشمس سببه 
حيلولة القمر بينها وبين الأرض. ۱ 

ومع هذا نقول: لا یتنافی السببان» فمن كان مؤممًا آمن بالأمرين؛ ومن لم يكن 
مؤمنًا ضرب صَفْحًا بالأسباب الكونية الطبيعية» أمّا نحن فنؤمن -إن شاء الله تعالى- 
بالأمرين جيعًا؛ بالسبب الشرعي والسبب الطبيعي الفلكي. 

ع 5ووه 

م قال الإمَامُ مم کل 

۷-(...) و حلي ْمل بن یخی حلا عبد اللہ بی به ابرا حيو 
قال: : حكني يزيد : بن عبد الل ْنِ أسَامَة مه ن الهاي عَنْ حم بن نراي ن يي سَلعَة 
َن أي رر هن رول لله قال: «قَالّت الثَارٌ: :رب أكل بغي ب بَعْضَا َتْفَائَأَتَذِْي 
اف اَن ها بسن :َس في الَا وَنَسِ في ال لصيف نَم وَجََدْنُمْ من بر أو 
زونہ قير عق ونا وجلل بذ ا عو و کی سرت 

الظاهر: أن «أو» هنا للشَّكء ولیست للتنويع؛ لأن الحر والحرور معناهما واحد 
وكذلك الزمهرير والبرد إلا أن يُقال: إن الزمهرير أشد السردء والحرور أشد الحرء 
بدليل زيادة بناية الكلمةء والغالب أنه إذا زادت بنایة الكلمة زاد معناها. 


اضعا للا 


م َال الإمام الوَوِيّ كانه : 
)۲( باب اسْتخبَاب تیم الظهْر 
في وَل القت في َيْرِ شد الْحَرَ 
قال الإمَامُ مُمْلِحُ كناش 
نکر ا دش رف رر رز زیر ار 
وَاْنِ مهي -قَالَ ابْنُ الْتتّى: : َي يت بن ییو عن ُنبا قال: یل 
خرب عَنْ جَاہر بن سَمُرَة قال ابن المُقتّی: دتتا عبد الرَحمَنِ بن بن مَهَدِيء عَنْ شعي 
عَنْ سال عَنْ جَابر بْنِ سَمُرَة قالَ: : كان الي مصَلَي الظهر ذا حصت الشّمْس. 
© 20حَضٌت؛؛ يعني: زالت؛ وهذا فی غير شدة الحرٌ؛ لأنه سبق أنه في شدّة الح 
َمَرَ النبيّ بك أن يبرد بالصلاة» وفَعَلَهُ هو بنفسه -أيضًا- كما في قوله لبلال: انظ . 
وني هذا الحديث: دلیل على أن «كان؛ لا تفيد دائمًا الذّوام والاستمزارء وإنما هي 
في الغالب للدّوام والامنتمرار: وأحيانًا لا تدل عل ذلك. 


دك ءاف 
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٦ ۸۹‏ سے ن لیم 
عن أبِي ساق عَنْ متعبد بن وَهْبٍ عَنْ باب قال: سکوتا إِلَى رَسُولٍ الل کپ 
الصلاة ذ فِي الرَمَضاءِ ءِفَلَمْ يُشْكِنًا. 

أي: م بزل شكواناء والرّمضاء: هي الأرض الحارةء سواء كانت رملية أم حَضْبَا 
ويُحمل هذا الحديث على أن الحرّ لم يبلغ شدَّتهء وهذا مُمكنٌ أن تكون الأرض حارَّة 
وإن لم يبلغ الحرٌ شدَّتهء أمّا إذا بلغ الحرٌ شدته فإنه يُبرد. وهذا أحد الجوابين عن 
الحديث في معارضة الأمر بالإبراد. 

والجواب الثاني أن يُقال: إن النبي وك م شنا في أول الأمرء ثم بعد ذلك رأى أن 
المصلحة في أن يبردوا فأبرد. 


نّم َل الإ 2 مع لم 


۰-[...) وخا حم بن پوس وَعَوْن بن لام سقال عَوْن: حبرا ال بن 
i‏ 


ونس وَاللَفظ 5: لتا ريد - قَال: :کا و إسْحَاقَ» عَنْ سبد بن وَهبٍء عَنْ 
باب قَالَ: ار موک الل اة کوت َه > حر الرَّمْضَاءِ فلم شيا ال ويد ال 
لأبي إِسْحَاق: ني الظهر؟ قال َم نَعَمْ. قُلتُ: آي تَْجيله؟ :َم ع 

۱-۔( ۷۰ لامي ینت كذ شْرٌَبْنُ الْممَضَّلِ عن غَالٍِ القطَانِه 
عَنْ َر ُن عب ال عَنْ اس بن مالك قال: کنا نکی تع زضول الله كي يِل 
لح ذالم تسم أَحَدُنا أَنْيمَكُنَ جَِهتَه من الأرض بَسَط وب ويه فْسَحَدٌ عَلَيه''/ 

هذا كالأول» يُحمل على أنه قبل أن يشتد الحر. 

وني هذا الحديث: دليل على وجوب تمكين الجبهة من الأرضء وأن الإنسان لو 
وضعها على طريقة يمس ہا الأرض دون التمكين» فإنه لا يجزئه» وعلى هذا فإذا صلّى 
الإنسان على قطن» أو عهن أو إسفنج ووضع جبهته عليه دون أن يكبس عليه؛ فإن 
سجوده لا يصحٌ؛ لأنه لابد من التمكين. 

وفيه أيضًا:دليل على أنه يجوز أن يبسط ثوبه ليسجد عليه عند الحاجة؛ وإن حال 
بينه وبين مباشرة الأرض. 

قال العلیاء في هذه المسألة: الحوائل ثلاثة أقسام: 

القسم الأول: أن يكون الحائل أحد أعضاء السجودہ فهذا لا يصح معه السجودء 
مثل أن يضع يديه ويسجد على ظهور كفيه؛ فالسجود هنا لايصحٌ؛ لأنه لم يصدق عليه 
أن سجد على سبعة أعضاء”"' 

رالقسم الثاني اکر ای ؛ یعني: ا 
مُصلاہ وهو منفصلء فهذا لا بأس بهء إلا إنهم قالوا: يُكره أن بد على ما يختصٌ 
(١)أخرجه‏ البخاري .)۳۸١(‏ 
()حديث السجود على سبعة أعظم: أخرجه البخاري (۸۱۰)ء ومسلم (440) من حديث ابن عباس ب 


وكاب ابرض کا 
بجبهته وأنفه؛ للا يكون متشبهًا بالرّافضة الذين لا يسجدون إِلاعل شيء من 
الأرضء ولهذا يصنعون لأنفسهم شيئًا كالقرص يسمونه «التربة»» ويسجدون عليها. 

إذن: هذا القسم لا بأس به بشرط آلا تخصص به الجبهة. 

القسم الثالث: أن يسجد على حائل مُتّصل به غير أعضاء السجود. فهذا مكروه 
إلا لحاجةء وعليه ينطبق حديث أنس الذي ذكره المؤلف. 

فالثالث: إذا كان على شيء مُتصل به من غير أعضائه كالثوب والمشلح والغترة» 
فهذا إذا كان لحاجة فلا بأس به". 

وبعض الشہاب يقول: إن السجادة بدعة؛ فما الصواب في ذلك؟ 

الصواب: أن يقال: لاء ويُخرّجٍ من غير هذا الحدیث: وهو أنه ثبت عن الرسول پا 
أنه كان يصلّي على الخمرة”"» وأمّا حديث الباب فلا یرد به عليه؛ لأنه لحاجة» ثم هو 
غير مُنفصل في هذا الحديث. 

وما حكم من يرفع رجليه أو إحدى رجليه في السجود؟ 


الذي يرفع رجليه أو إحدى رجليه لم يصح سجوده ولكن لابد من السسجود على 
الأعضاء السبعة'' فيؤمر بإعادة الصلاة. 


دےوووے 


)١(‏ سئل الشيخ تتذلثة: عن السجود في وقت الرّحام على ظهر من یُصلّي أمامه؟ 
فأجاب نله قائلا: ظَهْرٌ أخيه أرضٌ له. وقد مر علينا أن الصواب أنه لا يسجد على ظهر أخيه 
وأن هذا مها اختلف فيه للف والصواب أنه لا یسجد: فإنًا أن يُومى» وإمًا أن ینتظرء هكذا قلنا. 
زف أخرجه البخاري الشففة ومسلم (61) من حديث أم المؤمنین ميمونة ضنها. 
)٢(‏ سبق تخريجه قريبًا. 


و 


ہے سے 
)٤٤٢(‏ باب اشتخباب التُبْکِیرِ بالقضر 

م ا الإتام نِم تل 0 0 

۱4۲ -(011) حَدثتا يبه بْنُ سعد حَدَّكنَا ليت کر :حدم بن رنج 
خرن ال عن ابن شاب هَن آنس بن مَالِكِ أنه أ ره أَؤ سول الو که كَانَ 
يُصَلي الْعَضْرّ والشمس رع ديب إلى الْمَوَالِي تا ني الْمَوَلِيَ 
والشمس مَرتَفِعَة وَلم بذ گر ميه ا فبأتي العَوَاليَّ. 

NS 

ےوووہے 

نا اَم ملم كملتة: 

(.. ..) لني هاون بن سد ابي حلت اين وَهٍِْء أَخبرني مرو عن ابن 
شهاب» عَنْ أنسٍ. ان رَسُوگ اللہ وا ان صلی الْعضرَ ولو سَوَا. 

۳-۔3. نتا یخی نيح قال: سوہ ل أن 
بن مالك قال: كتا تُصَلي الْعَضْرَ ثم يذ م قب الوب إلى ا ای يهم وَالشّمْسُ مرف 

٤۹۔3(‏ .) وَحَدَلنَا خی بی خی قَال: کرات على مال ن ناق ق بن عَبْدِ 
لن أبِي طَْحَه ن نس بن تاك قَل: کا ُصَلي الْعَطْرَ كم ا بخ اناد تى 
بتي عَمْرِو بن عَوفٍ فيد هُمْ يُصَلُونَ اضر 

٥۵-(۷)وَحْدتَایَی‏ بُ وب وغ ي الصاح وة وان حجر فالو: 
حا صل بن عفر التلاو بن قد لحن دعل على أي بن ماك في تار 
ةين اصرف ِن اهر ودب النجي َل محلا عَلَِهِقَالَ: صم 
کت إن صرف الام ِنَ الطهر. قَالَ: مَصَلُواالْمَطْرَ فنا َقَمْنَا فصلا قل 

نصرفتا قَالَ: سمِعْتُ رسول اللہ 5ل بَقُول: يلك صَلَاہُالْسَاؤق يَجْلِس يَرقُبُ قب الشمس 
ETT‏ اجکی یت 


تا 


سے" 


ب اف لمات 

ولما كانت هذه صلاة المنافق؛ لأن المنافق تثقل عليه الصّلاةء فتجده يقول: 
الآن..الآن» ويؤخرها حتّی إذا كانت الشمس بین قرني شیطانء وذلك عند غروبها قام 
فنقرها أربعًا وعَیّر بالنقر كنقر الغُرابء أو نقر الدّيك؛ يعني: لا يستقرء ولا يطمئن؛ 
ولهذا قال: «لَايَذْكرٌ الله بها إلا ملِيكًا». 

وني هذا:دليل على أن الذين ينقرون صلاتهم يشبهون المنافقين؛ لأنهم ينقرونها 
ولا يذكرون ال إلا قليلا. 

وفيه: دليل على أنه إذا أحُر الإنسان الصلاة عن الوقت المختارء وجب على الناس 
أن یصلوا مادام الوقت المختار باقيًا؛ لأن انس أمرهم أن یصلواء قال: «فَصلُوا 
ہے سو لاني می شر رک سو یا 
قال: «صَلُوا الصّلاة لوَكيَهَاه ؛ ثم أمره أن يصلي " ؛ لتلا یخالف الجماعة فتکون 
صلاته أول الوقت هي المشروعة وصلاته معهم؛ لثلا يفارق الجماعة. 

A88 

م ا الِمَامُ مم کتللہ: 

رت و" ن الْمبَارَفِ عَنْ 
أبِي کر ن ڪان بن سل بن خْتیْف قال: عت أب اهن سل د :لا مع 
مر بن عبد ازز الظهر م حر فت حم حم حلا لی انس بن مالك و فَوَجَدنًا جَنَْيْصَلِي 
الْمَضْرّ فَقَلْتُ و کت العَص َو صا سول اله 
-صلى الله تعالى عليه وسلم - - التي کا نصلٰي مَعَه ”؟ 

سبحان الله! وصلت الحد إلى هذا الخليفة الرّاشد ناث ي يُؤخر الصلاة؛ لأن الناس 
اعتادوا تأخيرها في زمن بني أمیةق اعتادوا تأخير الصلوات» وظاهر هذا الحديث 
والذي قبله أنہم يرونا إلى قرب دخول وقت العصر؛ لأن أنس بن مالك يصلي 
(١)أخرجه‏ مسلم (5448) وسيأتي قريبًا. 
(7)أخخرجه البخاري (44 5). 


2 م ک5 


العصر ساعة خروج ولاه ن ما الظهرء وهذا عى ما ياء في الحنديث: 


ايُمِينُونَها عَنْ ھا" 


وهل يُؤْذن له أن يصلي في المسجد في أول الوقت؟ 
نقول: لاء ولكن يصلي في بیته؛ لئلّا یحصل شق ق العَصًا. 
ووو ہے 

ال الام لوي کنا في ن صَجح منم /٥(‏ ۱۷۳): 

وإنما أخرها عمر بن عبد العزیز على عادة الأمراء قبله قبل أن تبلغه السنة في 

تقديمهاء فلما بلغته صار إلى التقديم» ویحٹمل أنه أخرها لشغل وعذر عرض له 
وظاهر الحدیث يقتضي التأويل الأولء وهذا کان حين ولي عمر بن عبد العزيز 
المدينة يابة لاني خلافہ؛ لأن أن لفن توفي قبل خلافة عمر بن عبد العزيز بنحو 
و ا ۱ 

هذا اعتذار عن عمر؛ لأنه يُستغرب أن عمر بن عبد العزیز كنا يؤر الصّلاة إلى 
هذا الحد. مع أنه كان وقَّاقَا عند السنة لث" . 


۱ سیاتی تخريجه قريبًا.‎ )١( 

00 قرأ أحدٌ الطّلبة على الشيخ ابن عثيمين تكقلثة بحنًا عند هذا الموطن أعدّہ بتكليف من الشیخ تقللگ 
وجاء فيه: 

«... قد يَظھر من هذا الحديث أن تأخير الصّلاۃ كان في خلافة عمر بن عبد العزيز قله مع كن 

أنس بن مالك #اقغه قد توفي قبل خلافتہ إذ كلّفني شیخي -حفظه الله تعالی- بتحرير تاريخ خلافة 
عمر بن عبد العزيزء وتاریخ وفاة اُنس: وقد تكلّم عن هذا ابن كثير تعتلثة في «البداية والنهاية» في 
المجلد الخامس؛ وسأنقل عباراتٍ منها على غير ترتيب مِمّا يُرفع به الإشكال: 
«فقد ذكر أن المؤرخين اختلفوا في سنة وفاة انس بن مالك لقف فقيل : سنة تسعين» وقيل: إحدى 
وتسعينء وقيل: ثلاثة وتسعين» وهو المشهور وعليه الجمهور. 
ا جن بدية خلافة عمر بن عبد العزيز؛ ذكانت في شهر صفر لسنة تسع وتسعينة توفي منة إحدی أو 
اثنتين وماثة» وكانت مدة خلافته ستتين وأربعة أشهرء أو سنتین ونصفء ولكنه قبل خلافته كان أميرًا 
على المدينة ومكة والطائف. وذلك من سنة ست وثمانين إلى سنة ثلاث وتسعين. 


3-5 


اع لھا 


م قال امام ملم تكتتنه: 
)٦٦ ٦-۷‏ لتا عرو بن ساو الاي وَ خد ن َة مراي وَأَحمَدُ 


ْنُ بی َوََلَْاهُمْ مارب َال عَنرٌو: ا حْبَرنَا وَقال الآحَرَانِ: حَدَثَنا ابْنْ وب 


o 


ني عرو ن اْحَاث» نيد بي خيب أَنمُوسَى بن سند الأنصاري 
َلك عن حفص بن هعنس بن مالك اه قال: صلی نار سول الہ يكل 
العَصرَ فلج ا صرف أجل ِن ي ملم ققال: یار سول الله إِنَا نِد أن تَنْحَرٌ 


رورا نا ونح نيب أن تسف ها قَال: سم ». فَانطلق وَانطلقنامَمَهُ قَوَجَْنا 
لزور لم نخر فجرت مق م بح نها م نابل اذ تيب الشُمْس. 
وَقَالَ الْمراوي: ا حدلتا ابْنُوَهْبِء عَنِ ابْنِ لَهيعَة وَعَمْرِو بن الحَارِثِ في هَذَا الْخَدِيثِ. 

في ذكر ابن لهيعة في المتابعات دليل على أنه مُعتبر» وعبد الله بن لهيعة كان من الات 
إلا أنه احترقت كتبه وصار بُحدّث من حفظه فَيّهِمٌ ولهذا من حدّث عنه قبل احشراق 
كتبه فلا بأس بالسندہ ومن حدَّث عنه بعد احتراق الكتب فهذا هو الذي يُنظر فيه. 


ومِمًا كر كذلك في حديثه عن عادة خلفاء بني أمية في تأخير الصّلاۃ استننى قائلا: (إلاعمر بن 
عبد العزيز فی أيام خلافته» .ا 

قال الشيخ لٹ مُعلَّا عل هذا : إذن صارت المسألة في إمارته لما كان أميرًا على الحجاز: المدينة 
ومكة والطائف» وكأنّه اشغ رأى ألا يخرق ما عليه الخلفاء ء مراعاةً لھمء ولهذا لما صار الأمر إليه 
صار يصلّي الصّلاة في وقتها دون تأخير. 

ومنه يُوخذ: أن اللف هتفه ينظرون إلى مخالفة ولاة الأمور نظرة تأنه وأنم لا یرون مخالفة 
ولا لامور حتى وإن اختاروا المفضول عل الفاضل؛ لان لاع شرٌء ولهذا نکر الصّحاب بة فا 
عل عثمان بن عفان «لنغه إتمامه ني متی» مع أنه أمضى ست أو مان سنوات و خلافته یصلّي 
فَسراء ٹم تم بعد ذلك فأنكروا عليه.وصاروا يصلُون خلقه» ويصلُون أريما؛ لعلا حصل بذلك 
مخالفة مع أنه لا شك أنهم یرون أن القَصْرَ ِا واجبٌء ونا مستحبٌ؟ أي: سنة لا یتبغي ترگھاء 
ولهذا لما بلغ ابنّ مسعود طف أنّ عثمان ات استرجعء وقال: : إنا لله وإنا إلبه راجعمون» وصار 
يصلَّي معه» فقيل له: يا أبا عبد ال رمنء كيف هذا؟ قال: إن الخلاف شر وهذا حقيقة؛ يعني: مَلء 
القلوب ہما يوجب التنافر والتباغض هذا أ عظيم في الشريعت ولهمذا تجدون أن الله حرم عل 
لسان رسوله پ2 كل ما فيه إثارة للفتن وعداوة وبغضاء. كالبيع على بيع المسلمء والشراء على 
شرائہء والسّوم على سومه» والخطبة على خخطبته» وما إلى ذلك نسأل اللہ أن يجمع قلوينا على طاعته. 


کہ اہروہ اناه 
3 و 


في هذا الحديث فوائد: 

منها: أن النبي ب كان بكر بصلاةٍ العصرء وهذا هو المقصود من سياق الحديث. 

ومنها: حُسن خلق الرسول يكل حيث استجاب لهذا الرَّجُل الذي لم يعزم عليه أن 
یحضر بل قال: «نحبٌٍ أن تحضرها)» فقال: نعم» فخرج يلل 

ومنها: جواز إجابة الدَّعوة» واستصحاب الأصحاب والأتباع؛ لأن النبي يك 
أستصحب معه نفرًا من أصحابه؛ لقوله: ١فَانْطَلقْنَا‏ مَعَهُ). 

ومنها: أنه قد يستدلٌ به على أن لحم الإبل لا ينقض الوضوء. 

وهذا لا يستقيم؛ لأن الرسول ,116913 لم يذكر أنه حضرت الصلاة فقام فصلّى 
دون وضوء. حتى يُقال: إن فيه دلیلّا على أن لحم الإبل لا ينقض الوضوء فقد يكون 
الرسول تلازال توا بعد أن أكل. 

فإن قال قائل: الوضوء ل ينقل والأصل عدمه. 

قلنا: وعدم الذكر ليس ذكرًا للعدم؛ لأن لدينا نضا موجبًا للوضوء» فبستصحب 
هذا النَص وهذا الأصل حتَّى يوجد ما يزيله» فالصٌواب الذي لا شك فيه أن: لحم 
الإبل ناقض للوضوء قليله وكثيره؛ نيئه ومطبوخه» هبره وكبده وأمعاؤه وغير ذلك؛ 
لعموم قول النبي يكلة: وسوا ِن نُحُوم الإبلية'". 

وأمًا اللبن فالأفضل أن يتوضّأ منه ولا يجب ؛ لأن الرسول قال لما أمر 
العرنیین أن يخرجوا إلى إبل الصدقةء فيشربُوا من أبوالها وألبّاءباء لم يأمرهم بأن 


)١(‏ أخرجه مسلم )۳٦٣(‏ من حديث جابر بن سمرة علاتقه. 

٢٦‏ سئل الشيخ تَلثة: هل الوضوء من ألبان الإبل له دليل خاص5 
فاجاب ناث قائلا: نعم له دليل خاص أن الرسول أمر بالوضوء من ألبان الإبل» ولهذا فيه وجة 
لأصحاب الإمام أحمد هاف وهذا الوجه يقول بالوجوب؛ أي: أنه يجب الوضوء من آلبان الإبل" . 


(:*) أخرجه ابن ماجه (597)) وأحمد (۱۸۱۷) من حديث أسيد بن حضير لہ وآخر جه ابن ماجه »)٤۹۷(‏ 
والبيهقي )١١5/١(‏ من حديث عبد اللہ بن عمر 2#. 


تاب الماع الد پان 


سے" 


یتوضأوا'ء مع أن المقام يقتضي البيانء ثم إن التَعذّي باللبن ليس كالغ دي باللّحم 
بل هو دونه. 
وأا الود" إن أكلته اتا الظاهر آنه کاللحم؛ ؛ لأنه؛ أي: الودك شحم مذاب» 


وأمّا إذا كان في العام وذاب فيه فإنه لاينقض الوضوء. 


وهل في الحديث مشروعية استصحاب الأصحاب عند الدعوة مطلقًا؟ 

فالجواب أن يقال: إِمّا أن الرسول بالا لما أقبل على ديار بني سلمة رأوه ورأوا 
أصحابه؛ أو أنهم فَهِمُوا أنبم حين دعوه وهم حاضرون أن الدعوة للجمیۓ: أو أن الرسول 
كل فهم أنہم سيأذنون بذلك؛ لأن الذي سینحر جزور؛ أي: اللحم كثيرء ولا فينبغي 
للإنسان إذا دُعي وحذہہ واستصحب أحدًا من أصحابه بدون أن يشعر صاحب المنزل أن 
يستأذن له فيقول: أنا ومن معي» قد يقول صاحب المنزل: نعم أنت رت سك ارق 
يقول: مّن الذي معك؟ فيبين؛ لأنه ربما يكون صاحب المنزل لا يرضى أن فُلانّا يدخل 
منزله» أو يخشى أن فلانًا إذا دخل وبينهم كلام خاص أشاعه عند الناس. ` 

حم کے 

تم َال الإمَامُ ملم لہ 

0100-8 لاحن بن هران الرازی کا لوی ن یب نک 
الأڏراعيء عن بي لاي قالَ: : عت راقع ن دیج يَقُول: : كنا نُصَلي المَضرَمَعَ 
رول اللہ اث نخر لجرو كفم عشَرَ يسمه لبت تخ نفج قبل 

الظاهر: أنه في عهدهم أن نحر الجزور سهل ولا يتكلّف وقتّا طويلًا؛ لأنہم كانوا 
ینحرونہا وهي قائمة معقولةٌ يدها الیسری؛ فيأتيها النَّاحِر من الجانب الأيمن ثم 
)١(‏ أخرجه البخاري (۲۳۳)ء ومسلم )۱٦۷١(‏ من حدیث أنس شش 


.)07* /٥( الودك: بفتحتين هو الشحم: وانظر: «فيض القدير»‎ )٢( 
.)۲۸۸( أخرجه البخاري‎ )۳( 


الا ا :2 
يضربها بالحربة في الوهدة التي ب بين أصل العنق والصّدر ثم تسقط؛ وتموت سریگا؛ 
لأن الم قريب من القلب فينضب بسرعة وتموت بسرعة؛ ولهذا هي | سرع ہیمة 
الأنعام موتا فهي أسرع من البقر وأسرع من الغنم؛ والدليل عل أنهم عندهم عجلة في 
نحر الإبل» أن الرسول ولا نحر يوم العيد ثلانًا وستين بَعِيرًا بيو وأعْطى عَليّا فنحر 
باقي المائة وأمر أن يُؤخذ من کل بعير قطعة» فوضعت في قدر وطُخت: فأكل من 
لحمها وشرب من مرقهاء كل هذا قبل أن تزول الشمس”". 
حےوووے 


m/e‏ ه 


و 
1-(. ..) عتا حاف نام برا سی بی موی ویب بی 


7 ق الدْمَشْقِيٌ قالا: حَذَكنَا الأوراعِىٌ رٹ هق كنا نخر الْجَرُورَ 
عَلَى عَهْدِرَ مول اللہ بعد الْعَضْرٍ. ولم یقل: كنا نصّلي مَعَه 
بتكني 


)0 باب التُفلِيظ في تَفُو يت صلاة القضر 

نمل الام میم 0 

۰-۔(٦۲٢)‏ وَحَْدَتتَا خی بُنْ یی قَالی: :رات على مَك عن نی من ان 
عُمَرٌ أن رسو اللہ كذ كَالَ: الي ُوه صَكَاهُ اضر كان ود تر َهْلَه وما 

معنى: (وَتَرَهُمْ)؛ يعني: فقدهم وقطعهم وأصل الوتر القطع؛ والمعنى: أن الذي 
تفوته العصرء كأنما فاته أهله وماله. وهل المراد وقتها أو الجماعة؟ 

الظاهر: الأول, أن المراد الوقت» وإنما خص العصر؛ لأنها أفضل الصلوات» 
وقد مر علينا أن مَن تركها فقد حبط عمله» ومرٌ علينا كلام ابن القیم كاتأ وقال: إن 


()أخرجه مسلم (۱۲۱۸) من حديث جابر بن عبد الله زا 
(")أخرجه البخاري .)٥٥۲(‏ 


وتاب یَلَع التب 


بقیة الصُلوات يمكن أن تلحق بصلاة العصرء ثم علّل ذلك بأن المفهوم مفهومٌ لقب 
وهو أضعف أنواع المفهوم دلالة ومعنى لقب» معناه أنه كرت صلاة العصر بالاسم 
فقط ولا تتميز على غيرها إلا بالتعيين» ولكن قوله تيَدلثه هذا فيه نظر؛ لأن صلاة 
العصر لها میزات خاصةء فهي وإن حصت بالاسم لکن لھا ميزات: 

منها: أن اللہ سمّاها الوسطى”". 

ومنها: أن المحافظة عليها من أسباب رؤية الله ل كالفجر”. 

ومنها: أن من تركها حَبط عمله'" ولا یمکن أن نقيس المفضول على الفاضلء 
فکلام الشيخ ابن القيم نذه فيه نظر في هذه المسألة» بل نقول: إن هذا خاصٌ بصلاة 
العصر لما لها من الميزات وليس ذكرها بالعين أو ذكرها بالتعيين من أجل اللقب 
فقطء حتى يقال: إن المفهوم مفهوم لقب. 

ومفهوم اللقب: أنه إذا كان الكلام مقيّدًا بشيء مشتق» فهذا مفهوم صفة مُعتبر» 
مثل أن أقول: أكرم المجتهدين من الطَّلبة» فهنا «المجتهدين» لها مفھومء وهو أن غير 
المجتهدين لا نكرمهم» فهذا يُسمّى مفهوم صفةء ولكن إذا قلت: أكرم محمدًا وهو 
من الطلبةء هل هذا يقتضي ألا أكرم غیرہ؟ لا يقتضي ذلك؛ لأن هذا لقب. والمراد 
باللب هنا: العلم؛ لأن العلم كما قال مالك: 

٭ واس) أنى وكنية ولقبًا ٭ 

فأنا إذا قلت: أكرم محمّدّء لا يعني ألا أكرم غيره من الناس. 

فلو قال قائل: حين أكرم غيره من الناس» لماذا تكرمه وهر قال لك: أكرم محمدًا؟ 

نقول: هذا رجل قال لي: أكرم محمداء فأكرمت محمدّاء وأكرمت آخرہ قال لي: 
لماذا تكرم الآخر وهو قال لك: أكرم محمدًا؟ 


)١(‏ سيأتي تخريجه قريبًا. 
)٢(‏ أخرجه البخاري (0414): ومسلم (777)» وسيأتي قريبًا. 
)٢(‏ أخرجه البخاري (007) من حديث بريدة ط, 


أقول: ہد کت 
الملقب به متصمًا بصفة لا تحصل لغيره. 
حینشلٍ نقول: له مفهوم لالأنه لقب» لکن لوجود المعنى الذي اقتضى 
تخصيصه. وهذا مثل قوله في الحديث: «صلاة العصر»» فصلاة العصر مثل ما تكون 
صلاة الظھں صلاة الفجرء صلاة المغرب» صلاة العشاء» لکن نقول: إن هذه الصّلاة 
حُصّت بمزايا ليست لغيرها. ۱ 
دود 
نم َا الإمَاُ مم کعللہ: 
) )رحد أو بغر بن بي َيه عرو لاود قلا کا سيان عن فيه 
عَنْ سام »عن بيه .قال عَمْرٌ و: يبل به. َال أب بگر: ر رَفَعَهُ. 
© قوله: يلم يداء أو درَعَهُاء مرّ علينا هذا نی «المصطلح؟ أنه من أقسام المرفوع حُكما؛ 
لأن الصحابي إذا قبل: يبلغ به فيعني بذلك: الرسول کالہ لأن آخر السّنة من بعد 
الصّحابي هو الرسولء أما إذا قال: يرفعه» فهي أوضح» يرفعه؛ أي: إلى النبي پل 
والمهم: أن هذه العبارة» ذكر أهل المصطلح أنها من باب المرفوع ُكمًا. 
ححووجو ہے 


م لا لإمَامُ مُسْلِمٌ کتلہ: 
۱ -ل .) وَحَذتي مَازون بن وید اللي -وَاللَفْظ لَه قال: حا ابن 


Jor 


الب أي تشر کر رنت غ عوقو لاب 
سول اللہ پا قال :من الله العضر كان وير وما 
”> -(۱۲۷) رَحَد ُو بر بن آي 0 سی کت و اسان عن متام ن حي 
عَنْ بيد عَنْ علي َال ی٣00‏ دمَلةاللَّهُ و قَبُورَهُمْ 


رد 


ووم اراک بوتا ولوا عن الصّلاة الوُسْطَى حَتَى عابت المّضا : 


.)۲۹۳۱( أخرجه البخاري‎ ٦ 


صاب الاجا داع الات 


في هذا الحديث: دلیل على جواز الذُعاء على الكافرين: مَلأَاللهُ بُورَهُمْ ووه فذکر 
بيوت الأموات وبيوت الأحیاء بیوت الأموات هي القبورء وبيوت الأحياء قوله: ايبُوتَهُمْ». 
لکن كيف يملا بيوت الأحياء نارًا؟ هل المراد نار معنوية؛ أو المراد حسية؟ 

الظاهر: أنها صالحة لهذا وهذاء معنوية بحيث إذا كانوا في بيوتهم؛ كأنماهم على 
جَمْرِ من ضيق الصدر والنَّفْسِء أو المعنى: أن الله ب رق يُبُوتَهُمْ بالنّار 

فالمعنیان كلاهما صحيح» والأحزاب جديرون ببذا؛ لأنهم -والعياذ باللہ- قالوا 
كلمة الكفرء وتحرَّبوا على الرسول بلك وغزوه في عقر داره» وأتوا إفكا عظيمًاء 
وهم يُدعى عليهم دائمًا: أنَّ يذلهم الله ونحو ذلكء فإن اعتدُوا صار الأمرٌ أشدّ. 

حم ووو 


ل مَل الام مم تلثة: 
0 ہرے ةيج ےئ مھ 


..) ودک ند بن أب بكر اقلم علق خی نم عیا۔ سَعِيدٍ. ح وتاه 
إِسْحَاق ب بن إتراهیم خر تا الْمْعْتَیر بن سْلَيَانَ جَمِيعَاء عَنْ هسام بهذا الإستاد. 


ےوووہے 
نم تا الإمامُ ووي كتلئة: 

)۴٢(‏ باب الذّليل لِمَنْ قَالَ: الصّلاهُ الْوْسْطَى هي صَلاةٌ القضر 
م قال الإمَاُ مع لاہ 


٣‏ -(...) وَحَدَتتا محمد ب ای محمد بن ِكَل ابن المُکقی: : حَدَلتَا محمد 
ْنُ جَعقر حَدََّنَا شعبة شعي قَال: : ْب خث عَنْ بي خسان عن عد عَنْ 
َل َلَ: َال ول الله ايوم الأخرّاب: اشَفَلُونَا عَنْ صَلَاةِالوْسطى حَنَّى آبَتٍِ 
1ط 

وهذا الحدیث: كما ترون صَرِيجٌ في أن الصّلاة الوسطى هي صلاة العصرء وإذا 
كان النبي ية نص على ذلك: فلا ينبغي أن يكون فيه خلاف , لکن مع هذا اختلف 
فيها العلماء كثيرً! ٍ 


ے سے 


والوسطى هنا من الوسط وهو الفضل؛ لقوله تعالى: ١‏ وديك جع تک مه وسن 
7 فالوسطی؛ ر دوہ ود وو وی 
الوسطى من حيث العدد؛ لأن الصلاة الأولى هي الظهرء والمصر هي الثائیة لكنها من 
حیث الفضل هي الوسطی؛ أي: الفضلى» وقد عرفتم مزيتها عن غيرها فيما سبق '' 

كا قلنا: إن صلاة الظهر هي الأول وقد دلٌ على ذلك حديث أبي جحيفة ٠"‏ ودل 
عليه حديث جبريل: أنه أمّ النبي ية فيها أوَّل ما أمّه'' وإِلَّا کان يقول: صلاة الفجر 
والظهر صلاتان نهاريتان» لکن هذا ما يستقيم مادام أن صلاة الظهر سميت الأو ی بالسنة. 


ےھ ۶٠‏ ای امم 


3 ۇك ى : نن ائ حَلا ابن آي عدي عَنْ سَیبی عَنْ تا بهذا 
الإسَْادٍ وَقال: بوهم وَقبُورَهُمْ». ولم يسك 


('! ستل الشیخ تذلتة: بأنه سبق وقد قلتم عند ذكر أن رکعتي الفجر خير من الڈُنیا وما فيها: بأن هذا 
يدل على فضيلة سنة الفجرہ فكيف بصلاة الفجر التي هي الفريضة:؛ إذن فضلها عظيم جدًاء إذا 
كانت النافلة هكذاء وقلتم -بناء على هذا أن آفضل الصلوات هي صلاة الصبح» ونحن الآن نسمع 
كلامًا جديدً!؟ 
فأجاب ية قائلا: لا أذكر أني قلت بأن أفضلٌ الصلوات صلاةٌ الصبح» لكني قلت أنها فاضلة لا 
شكء لکن كونها أفضل لاء فنحن لا نستطيع أن نثبت هذه الفضيلة لصلاة ة الصبح» حتى لو ثبت 
لسنتها القبلیة فقد يقال: : إن الرسول رعّب فيها؛ لأن النفوس تزهد في السنةء ولا يقوم الإنسان 
مبكرّاء ويظل يقول: إذا حان وقت الصلاة. 

ا٥‏ الذي يظهر أن الشیخ تتقلقة يشير إلى ما أخرجه البخاري )٥٥٦٥(‏ وسلم )٣٦۷(‏ من حدیث أبي 
برزة عشت قال : كان الي ب يُصَلّي الهجير الي تَذعُونّھا الأولى جين تَدْحَضٌ الشَّمْسُ. 
ول أقف على ما یتعلق بهذا من حديث أبي جحیفة لہ 

(") أخرجه البخاري (071) ومسلم ( )من حديث أبي مسعود الأنصاري شف وليس فيه 
عندهما ذكر أن صلاة الظهر هي الأولى» ولكن أخرج ما يدل على ذلك عبد الرزاق في «المصنف» 
(۱۷۷۳ء وانظر: افتح الباري» (۲/ 4). 


کاب ]داع الات 


(3-٥٤‏ ..) وَحَدکتاہ آبو بکر بن أِي َك ورُعَمْرُ بن حَرب قَالا: : حَدَئنا وَكِيعٌ 
عَنْ شعن الْحَكَمٍ ن تی بن اَن علي ح وحَدََ ب لن غاد - 
الفط له- - قال : حدلتا آپي حَدَّكَنا شع شْبَة عَنِ الْحَكَمٍ عَنْ بی سَمِعٌ عَلِیا َة يَقُول: قال 
رسو ل اللہ ول يو وم الراب هو كاعد عَلی رص ِن فُرَض الْحَلدَقَ: اَن 
املع فرت ا ملالا ررق ومر از قال کرٹ 

ھ۔ 2 
وَيُطونَهِمْ - نَارًا. 

الفرضة من الفرضء وهو القطع والشق في الأصلء والمراد: فرضه؛ يعني: جانب 
من الخندق» مدخل؛ لأن الخندق كما تعرفون محفور في الأرض لکن فيه مداخل» 
فالفرضة منه؛ یعنی: الجانب الذي ليس فيه حفرء وهذا كما سبق يدل دلالة واضحة 
على أن الصّلاة الوسطى هي صلاة العصر. 


© 


م ا الإمَامُ مسيم تعللہ: 

۰-..) ودا بو بكر ب بي شي وير ن عزب وَآنو کرب قَالوا: 
حَدَثنا أي ب ماو عَنِ الأم» عن نشل عبنج» ؛عَنْ شير بْنِ کل عَنْ علي 
كَالَ: قال رَسُول اللہ اة د يوم الأخرٌاب: َوَن الصاو الْوُسْطى صَلَاَ عضر مَل 
الله ييُوتَّهُمْ 0 ».تم صَلَاما بين الِْسَاءَينِ بيْنَ لْمَغْرِبٍ وَالْعِشَاءِ. 

هذا فيه -أيضًا-: دلیل على أن الصّلاة الوسطى هي صلاة العصر. 

0 7 اوصلاۃ العصر»؛ هذه عطف بيان» وعطف البيان هو الذي يقع تفسيرًا 
لما قبله» وكل عطف بيان فإنه صالح لأن يكون بدلَّا؛ إلا ما استثني» وهو موضع أو 
موضعين. فإنه لا د يصح أن يكون عطف البيان بدلا 

> وقوله هنا: اصَلاھَاب ن انين مغرب الاه يدل على أنه 
کو میسو ہے سح 
أخرى» وإما أن يكون نی أحد اللفظين اختلاف. 


کہ 5 


a‏ حم دجم ال ٹا 
وقد يكون الرسول قدَّم المغرب لضيق وقتها؛ لأنه إذا ضاق وقت الحاضرق 
دمت على الفاثنة وجوباء وفي غير هذا الترتيب هو الأصل. ' 
فإن قال قائل: المعروف في يوم الخندق أنه لم يكن قتالء فما هذا الإشغال؟ 
فالحواب: لأنه -والله أعلم- بعض المشركين حاول أن يعبر الخندق. وأن 
هؤلاء يدافعون» أو أنهم دخلوا من بعض الجوانب؛ لأنه يك ظل محاصرًا حوالي 
شهر؛ لأنه ما هو يوم واحد؛ أي: في يوم من الأيام. 
RECS‏ 


م قا الم مع لہ: 


قرس 
7 


)۷۸(-٦‏ وَحَدَّئنَا عون بن سَلام الکوفي آخبرتا نحم بن طلْحَة ایی عَنْ 


7 راو کو اط وو و 5 ہے 7 و ا ا ان ا کی اج عد ل 
ربب عَنْ مر عَنْ عبد الله قَال: حبس المُشْرِكُونَ رَسُولٌ الله ل عَنْ صَلَاةالْعَضْرٍ 
f So ge‏ ےك کے۶ 7 رر روہ مہہ ںہ ہے 
حَنَّى احمَرّتِ الشَمْس أو اصفَرّتْہ فال رَسُول الله : اشَعَلوَا من الصَّلَاةٍ 
TOE ENE‏ ر وهر و ر رو چو مم سز و ا 
الوسٔطی صَلَاةٍ العضر مَلأ الله أجوافهم وَقَبُورَهُمْ نارًا». أو قال: (خشا الله أج وَاۃ 
ا دهم وہورعم ممم 
وقبورهم نارا». 

۷-(۱۷۹) دتا خی بن يَحْبى التب قَالَ: قرات عَلَى مَالِكِ عَنْ رَبْدِبْن 
9116701 كسكس کو 
ألم عَنِ الماع بن کیم عَنْ أبِي بوس موی عَائمَةألهُكالَ: اي عَائِسَُ أن كفب 


ھا مُضْحََا وََالَت: إا بْب هَذِهِ الآبة قآذني: «حلفطوا عل لوت رالطترز الوسَطك ۷> 
کے رو و e‏ 
۲ . فلا بلغتها آنٹھا فَامْلَتْ عَلَىَّ: حَافِظوا عَلى الصَلَوَاتِ وَالصلاة الوسْطى وَصَلَاةٍ 


ھ 
a‏ 


فو ھا وا و نو کی مه و 6 
العَصر. وَفومُوا لله قَائِتينَ. قالت عَائْشَة: سَمِمُٹھا مِنْ رول الله اة 
لکن هذه القراءة نُسخت كما سيأتي في الحديث الذي بعده. 


888 


سکاب البرک قا 


قال الإمَامُ مع کنل 

۶۸٠٠۔(‏ ۰ تتا إسْحَاقُ نترام الحَنطلي» أخبر رتا ننآ دتا 
ققد توق قن توو نر حزان عاب نا قَالَ: نا عو 
حَانِظُوا عَلَى الصّلَوَاتٍ وَصَلَاةٍ اْمَضْرٍ. اناما ما اء الل سحا الل قترَلَتْ: 
لظو عل لسوت وَالصحكرةَ الْوُسَْطْن 4 [القط:+ ]. فَقَالٌ وغل کان جَاِسًا عِنْدَ 
شقیق لَهُ: هي ِن صَلَاة العَصر. فَقال الْْرَاۃ: كد أخبرئك كيف تَرَلَتْ وَكَیْفَ نَسَكَهَا 
لل ول اَل 

- و وی ےت 
قبَةَء عن الْراءِ بن ازب قَال: نَم مح الي کل ر َمَانَا. نل حَِيثِ فُضَيْلٍ بن مررُوق. 

ل ار رو مرو تھی مو 
ٹچ والنسخ رفع الحُكم الشُرعي أو لفظه بدليل شرعي متراخ» هذا هو النسخ. 

رن حم ود اح ارا ہت 

3كوقولنا: بدليل شرعي؛ يعني: المراد بالدليل هنا الشرعي: الكتاب والسئنةق 
فالقياس لا ینسخء والإجماع لا ینسخ: إنما النسخ من عند الله ؛ لأنه تغبير الحكم. 

فإن قال قائل: كيف يجوز النسخ؟ 

قلنا: لأن اللہ تعالى حكيم یشرع الأحكام الشرعية حيث تكون المصلحةء فإذا كانت 
المصلحة في عدمها نسخهاء كما قال الله تبارك وتعالى: ما نَنسَمْ ين ٭ايَق از نها َأ 
عير نها أو نله 4 [النعة:0٠].‏ والعجب أن اليهود ينكرون النسخ» بحجة أنه يستلزم 
البداء على الله؛ أي: الظهور بعد الخفاء ولكنهم لا يتكرون أن تكون شريعة موسى ناسخة 
لما قبلهاء فيؤمنون بما لم وينكرون ما لیس لهم» وهم إنما اتخذوا هذه الحجة, 
ليسوغوا كفرهم بعیسی؛ وكفرهم بمحمد -عليهم الصلاة والسلام-. 


88S 


2 سرت 2 


ال الإمام التووي تتتلثه في «شَرْح صَحِيح مُسیم(۱۸۱ -۸۳): 

وأما تأخير الني ب صلاة العصر حتى غربت الشمس فكان قبل نزول صلاة الخوف. 

قال العلماء: يحتمل أنه أخرها نسيانًا لا عمدًا وكان السبب في النسيان الاشتغال 
بأمر العدوء ويحتمل أنه أخرها عمدًا للاشتغال بالعدوء وكان هذا عذرًا في تأخير 
الصلاة قبل نزول صلاة الخوف: وأما اليوم فلا يجوز تأخير الصلاة عن وقتها بسبب 
سی سای م سم چم ماس تی ہس 
الفقه وسنشیر إلى مقاصدها في يابها من هذا الشرح إن شاء الله تعالى. واعلم أنە وقع نی 
هذا الحديث هنا وي البخاري أن الصلاة الفائتة كانت صلاة العصرء ٠‏ وظاهره أنه لم 
يفت غيرهاء وني الموطأ أنها الظھر والعصرہ وني غيره أنه أخسر أربع صلوات الظهر 
والعصر والمغرب والعشاء حتى ذهب هوي من الليل. وطريق الجمع بين هذه 
الروايات أن وقعة الخندق بقيت أيامًاء فكان هذا في بعض الأيام وهذا في بعضها. 

قوله نی حديث عائشة: اَأَملتْ عَلَيّ: حَافِظُوا عَلَى الصَّلَوَاتِ وَالصَّلَاة الوسشطی وَصَلاو 
العَصر» هكذا هو في الروايات: وصلاة العصر بالواو: واستدل به بعض أصحابنا على أن 
الوسطى ليست العصر؛ لأن العطف يقتضي المغايرة» لکن مذهبنا أن القراءة الشاذة لا يحتج 
بہاء ولا يكون لها حكم الخبر عن رسول الله وہ لأن ناقلهالم ينقلها إلا على أنہا قرآن» 
والقرآن لا یثبت إلا بالتواتر بالإجماع وإذا لم يثبت قرآنًا لا یثبت خبرّاء والمسألة مقررة في أصول 
الفقهہ وفيها خلاف بیننا وبين أبي حنيفة تقاف .اه 

وبينه وبين المحققین -أيضًا- من غير أصحاب أبي حنيفة» فان شيخ الإسلام 
اة يرى أنها حُجةء وأنه تجوز القراءة بها إذا صحّت؛ وهذا هو الصحیح: وأمّا کون 
لا نقبل إلا المتواترء ففيه نظر. 

الحقيقة: أن حديث عائشة يدل على أن هناك صلاة وسطیء وصلاة عصر؛ لأنه 
قال: «حَافِظُوا على الصَّلوات وصَلاة العَضْر»» وهذا فيه إشكال إلا أن يقال: إن هذا 
من باب عطف المرادف على رديفه» كقوله: 

٭ فألفى قوها كذيًا وميئا* 


وتاب لادوم وضع الا 


والمین: هو الكذب» لکن قد يُعطف الشيء على مرادفه للتبيين» وما أشبه ذلك 
وإذا قیل بهذا صار قوله: «وصّلاة العَضرٴ مبينًا لقوله : «الصّلاة الوشطى»»ء وأنهبا هي 
هي» كما يدل عليه حديث البراء #انت» وہہذا يزول الاشکالء إذا قلنا : إن العطف هنا 
على عطف مرادف على مرادفه. لا مغاير على مُغايره. 
ڪا 
e‏ 
)٣۱(- ٣٢‏ حكني او سا لمهي وح : بن الى عَنْ مُمَاذ بن 
-قال ابو گان حَدَ ادبن هتام - دلي بي عَنْ بحب بن ابي كبر قل: 
دتا أ و سلَمَة عبد الحم عن جاب بن عند الو همر بى الطاب يوم 
اند جَمَل بسب كُمَارَ ربش وَقَالَ: :يا رمتو اللو اللو ما كذ أن أي المَضْرٌ 


سے 9ے 


حى کَادَت أَنْ تَفْرْبَ الشَمْسُ. ا طول ال ر ُوَاللِ إِنْ صَلَيْتَّاا . فرلا إلى 


بُطْحَانَ قَتَوَضَأً رمتل الله كله وتو ضَأنَاء قَمَ سول الله الْمَصْرَ يَمْدَ مَاهْرَمَتِ 
الشَّمْسٌ تُمٌ صَلَّى بَمْدَهَا الْمَْرِبَ. 


٠ .(‏ وکت أب بک ن بي س وَإِسْحَاقَ بن راهيم تال انو تر: دتتا وقال 
ِسنْحَاقٌ: أخْبرَنا رَكِيمٌ. عَْ عَلِيّ بن الْمَُارَكِ عَنْ يى بن اي كثير في هذا السا بونلو. 

في هذا الحديث: دليل على مسائلء وفيه -أيضًا- من الناحية النحوية: «مَا كدت 
أن أَصَلَي٤ء‏ وهذا خلاف الأفصح. إذ إن الأفصح ہما كِدْتُ أصلّي؛ كما قال اللہ تعالى: 
وما ادوا قع لو کے (4)2 ٠۷۱:21‏ 

وفيه -أيضًا-: من إلى بُطْحَان .وهو اسم واد معروف في المديئة. 

أمّا المسائل الفقهية ففيه: جواز سب الکْفّار؛ لأن النبي يك أقرّ عمر على ذلك. 

وفيه: : الترتيب بين الفوائتٍ؛ لأن النبي گلا صلّی العصر ثم صلّی بعدها المغرب» لکن 
استثنى العلماء ما إذا خاف فوت وقت اختيار الحاضر فإنه يدم الحاضرة: مشل ألا يذكر 
صلاة الظهر إل عند اصفرار الشمس؛ فإنه ي هذه الحال يعدم العصرء ثم الظهرء وقالوا - 


أيضًا-: فإنه يسقط الترتيب بنسيانه؛ يعني: إذا يي فقدّم الثانية المتأخرة على الأولى فلا 
إعادة عليه يسقط كذلك بالجهل به؛ أي: بوجوبه؛ لأن ما سقط بالنسيان سقط بالجهلء إذ 
هما من باب واحد؛ فلو جاءنا شخص يقول: آنا عع فوائت؛ وقدَّمت بعضها على بعض» وأنا 
لا أدري أن الترتيب واجبء قلنا له: لا إعادة عليه 
وأمّا عدم الالتزام اتيب لأجل الجماعة فلا قعل؛ اله يكن | نيرتب مع 
الجماعةء فينوي الصّلاة التي عليه وإن كان الإمام يصلّي سواها؛ لأن القول الراجح 
أن اختلاف نية الإمام والمأموم لا تضرء بل حتى لو اختلفت الصّلاتان في الأفعالء 
فإن ذلك لا يضرء كما اختاره شيخ الإسلام ابن تيمية كاه . 
ع 9ه 
مال الإمَام لوي تعنلتة: 
)۲۷( باب قَضْل صلاتي الصَبْح وَالْقَصْر وَالْمْحَافَظَة عَلَيْهِمَا 
مال الام ملم تتلتة: 
۰-(1۳۲) حَدَتتَا يَحْبَى بْنْ يَحْبَى قال: رات عَلّی مالو ن ابي الَا عَنٍ 
لج عن اي رة أن رسو اللہ ا قال: 0 لوکار رمو 
الها وَيَجْتَمِعُونَ في صَلَاةٍ الْفَجْرٍ وَصَلَاةٍ الْمَضْرِ؛ 3 يَمْرُحُ الَّذِينَ اوا فيكم 


سا رع مو عم كنف رکم عِباوي؟ د َیقُولُونَ: :تَرَكْنَاهُم وَمُم يُصَلُونَ 


ايام وهم صل و 
© قوله وا : مَتعَالَبُو ن فيكم مكَائِكَة؛ هذا التر كيب قال بعض العلماء ء النحویون, إنه 
کح نيو صن الم الہ ران الل انی رات نگ ملايكة: 
٦‏ سئل الشيخ تعتلثة: عمًا إذا أخُر المسافر صلاة المغرب ثم دخل بلده في وقت العشاء» فماذا يفعل؟ 
فأجاب نة قائلا: يصلّي مع الإمام المغربء ثم إذا قام الإمام إلى الرابعة» فإذا كان قد دخل معه 
في الركعة الأولى جلس وتشهدء ودخل معه فيما بقي: هذا هو القول الراجح» ولا ينتظر» ولکن 


يجلس ويتشهد ويُسلّم؛ وينوي الانفراد من أجل أن يدخل معه فيما بقي من صلاة العشاء. 
١(‏ أخرجه البخاري (٥۰٤)۔‏ 


وتاب الام يوضع الل 


ولکن الصحیح: أن هذا جائز؛ لأنه وارد في القرآن وي السنةء قال اله تعالى: :¥ 
عَمُوا وصَمُوا يي مِم € للققة: .٠۷۱‏ وهذا الحديث: ١‏ یَتَعَاقَبُو َبُونَ فِيكُمْ مَكَائِكَة؛ لکن 
الأكثر هو إفراد الفعل هذا هو الأكثرء ويمكن أن يُقال: :إن الضمير هو الفاعل وما 
بعده بيان له.وفائدته: التفصيل بعد الإجمال؛ لأن الضمير مبهم فيأتي بعدہ التفصيل 
ویکوٹ في هذا فائدة» وهي تشوق الإنسان إلى الفاعل ثم يأتي يعد ذلكہ يقول: 
«ايَتَعَاقبُونَ». الواو فاعل وليست علامة الجمع فقط ومارك عطق بيان أو بدل. 
کے تھا وو وہ شش ہت 


SS‏ :عب ال 88 بالمؤمنين حت وگل کم 
الملائكة يتعاقبون فيهم. 


وفيه: فضيلة صلاتی الفجر والعصر؛ .لأن الملائكة يجتمعون فيهاء ملائكة اللَل ' ۱ 
تجتمع مع ملائكة النهار فی صلاة الفجرء وملائكة النهار تجتمع بملائكة اليل في ۱ 
صلاة العصر. : 

وفيه -أيضًا-: اتنويه اله وين بفضل هؤلاء المصلین؛ لأنه يسأل الملائكة: :كيف 
تَرَكمْ عِبَادِي؟ فيقولون: تَرَكَُهُمْ وَهُمْ بصو َأَيامُمْ وم يُصَلُونَء وهو سبحانہ 
وتعالى عليم بذلك بل هو أعلم» لکن من أجل التنويه بفضل هؤلاء المصلّين. 

8C 
٠ مال الإمام ملم مت‎ 
ودلا حت بن رانء دتا عبد ورای دا مط م عن هم ن مو عَنْ‎ ). .( 
آپي هريره عن اليل َالَ: وَالْملائِكَةيتَعَابُونَ فيكم . بول حَدِيثٍ أبي الرتا.‎ 

وهذا على اللغة المشهورة «والمَآائكة يبون لأن الملائكة مبتدأء ويتعاقبون خبر. 

وهل المراد بہؤلاء الملائكة ما ذكر من قوله تعالى: لد عقت بين يديه ومن 
2 لِه وین اَم الہ 4 الي ؟ 

فالجواب:أن هذا هو الظاهر. 


4 مال مخ ميم علہ: ۱ ۱ 

)٠۴۴( ۲۱‏ وح ویر بن عزب حا مانن شتاو لوي ایر 
تال ي کال حدس نابي حازم قل: معِغْثُ جَرِیز بن عبد اوهو 

يتقول: کنا جلوسا عند ر سُولٍ الل يذ نر إلى الْقَمَرِ ية لبد فَقَالَ: ارتم 
کرد رکز رز كلقع لمان في زذيه. و عق ان ن لا تُعلَبُوا عَلَى 
صَلَاةٍ بل طُلوع الشّمْسٍ وَقبلَ غُروبِهَاء ب يعني: الْمَصْرَ وَالمَجْرَ م قَرَأَجَرِرٌ: سی 


مس ميات کے روم زرو 


د ریک بت ا بت r.‏ 
۱ هذا صریح في أن المؤمنين یرون اله و رؤية حقيقية بالعین: وأا رؤية واسعق 
کل يراه بمکانه» بدون انضمام ب بعضهم إلى بعض. 

وفيه: بيان فضيلة صلاة العصر وصلاة الفجر؛ لأن هي الصلاة 01 
الشمس وقبل غروبها. 

وني قراءة جرير للآية: دليل على الاستدلال بالقرآن على الس فيكون بُؤيدًا 
وشاهدًا لها. 

وفيه: دليل على أن المحافظة عليهما من أسباب رؤية الله ول. 

فان قال قائل: إن قوله پڑ: ِن انعم یدل على أنه لا لوم علينا إذا لم نستطع» 
وهذا يدل على عدم وجوب الجماعةء فما الجواب عن ذلك؟ 

والجواب أن يُقال : هذا فيه الحثٌ والإضرائ وکلنا نستطيع؛ فالمعنى : ابذلوا 
الجهد التام على أن تصلوا الفجر والعصرہ مثل قوله تعالى: دوك عن ويڪ إن 
لف ہو ار یت 


وو ہے 


.)٤٥٥( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


ط8 
e‏ 


۲....) وحدثتا EE‏ سَيْبَة حَدَنتَا عبد الله بن ا مير واو أسَامَة 
دكي رھ الاو قال: کا روو على ره روه ك نَرَوْنَ هَدَا 
الْقَمَرّ). وَقَالَ: ٠‏ م کر و تُل: : جریڑ۔ 

۲۳٣‏ -(75) وَحَدَلنا و بر بن اي شَيْبَة وأو کرب وَإسْحَاقُ بن إِنْرَامِیم 
جَجِيعَاء عن و کم کال او کرب حلا یع ان اي ڪاو وي شر 
لري بن الختا موه من بي بکر بن زه بن و عن یق قَالَ: سَيِعْتُ 
زول لہ قول: ن بلج الار اَذ صَلى قبل طُلُوعٍ اسمس و وَقَبْلَ غْرُوبهَاء. 

يَعْنِى: الْمَجْرَ وَالْمَضْرّ. َال له جل ِن أل الِْضرَة : نت سَيِمْتَ هَذَا من رسولِ الله 
لة؟ قَال: َعَمْ. قال الرَجْل :وأا شه آي سیف ین سول الله قل سَمع اي 
وَوَعَاهُ قلبِي. 

(٤‏ ..) حاتي يَعْقُوبُ بن راهيم ارقي حَدََ يحْيَى ب بو آبي بكب 
رہ سو ری و و کا :قال 

سول اللہ كله: لا لج الارن صلی قبل طُلُوع امس ول عُروبهَا. وَعِنْتَ 
َنأ البطرة فَقَالَ: وی ری ا قال َعَم أشْهَدُ بو عَلَيْوٍ 


عشي قي 


َال : وا شد لق سم الي كلا به قول بالمَكَانِ الّذِي مَمِعَْهُ ِنهُ. 


هذا -أيضًا- فيه: : دليل على فضيلة صلاة الفجر وصلاة العصرء وأنه لن یلچ الثار 
أحدٌ صَلَّى قَبْلَ طلوع الشمس وقِبْل عُرويهَا وظاهر الحديث أنه لا فرق أن يصلَّيها في 
جماعة أو مُتفرداء لکن النصوص الأخرى تدل على وجوب الجماعة؛ وأنه لا يحصل 
و دو رو سو رتو 


فإن قال قائل: إذا کان على الإنسان ذنوب يستحق أن يعاقب عليهاءوعاقبه الله 
علیھاء فهل يعارض هذا الحديث؟ 
فالحواب: لک لا يعارضه» وذلك؛ لأن ولوج التار ينقسم إلى قسمين: 


8 جر 


ولوجٌ أبديٌ؛ أي: ولوج خلودہ فهذا لا يكون فیمن صلى الفجر والعصر. 
وام لو اليا رتاس تح بب جج عدا يناي 


أحاديث الترغيب. 


کےوووہے 

نم ا الإمَامُمُسْلِمٌ كقلة: 

10 -(180) وَخَدتتا مَذَابُ بُ الي الأزڍي حا هم بْنُيَحْيَى حَدلي أو 
جَمرَةالضبَعِيُ» عن ابي بر عَنْ أب أن رَس الل ول قَال: «مَنْ صلی ارين دحل 
اة . 

(...) خد حَتَنَتَ ابی آپي مُمَر دكن شر بن السَرِي. ح قَالَ: ہو ری 
دتا عَمْرُو بْنُ عَاصِم قَالا جَوِيعًا: حَدَّثنَا هم بهذا الإسنَادِ ونس آبا بر فَقَالا: ابن 
و" 
موسی» 200 يجوز القطع 7 


حم ووو 


۔)۵۷٤( أخرجه البخاري‎ )١( 


ل 
5-(18) دتا كيه بن سی حدما ام وهو ابن إ نايل - عَنْ يز 


ي 


بن أبي ييي عَنْ سل : الأو سوک ال تك گان : 0 کرت 


5 


شَّمْسٌ وَتَوَارَت الجا“ ۱ 
)٣٦۷(- ۲۱۷‏ وکا كد 6 محمد ن نل ہش بْن مل خد 
لواحي حلي ايو ناوي قال: كوت رلك ہو بج يَقُولُ: كتا تْصَلي 


الْمَغْربَ مَعَ سول الله قََنصَرِفْ أَحَدُنَا ون 0 7 
). .) وَحَدََ إِسْحَاق بن رياني أخبر 0 شَعَيْبٌ بْنُ إِسْحَاق | الّمَشْقَيٌ 


لا نزام َي اَي لكي ریخ بر عدج كَل : كُنَانْصَلَي 
المَغْرِبَ. . بنخوو. 

في هذين الحديثين: : دليل على أن النبي يك كان يُبادر بصلاة المغرب» ولكن تقد 
هذا بأها مُبادرة مع ما یتعلّق بها من الوضوء ونحوه» بدليل أن النبي يكل قال: «صلوا 
قبل المَغْربٍ». قال ذلك ثلاثًاء ثم قال في الثالثة: الْمَنْ شاء»' “ وهذا يقتضي أن یکون 
بين صلاته وب بين الغروب وقت يتسع لصلاة الركعتين» فيكون قوله: الإذا ریت 
وَتَوَارَت) يعني: : أنه يتأهّب لها بالوضوء وغيره من حين أن تغرب الشمس. 

وأما حديث كعب بن خديج» فإنه -أيضًا- يدل على المبادرة مبادرة النبي ككل 
بالمغرب؛ لأنه ينصرف والواحد يُبصر مواقع نبله» وهذا دليل على أنه یکر ہاء كما أن 
فيه إشارة إلى أنه يتقصّر القراءة فيها؛ لأنه لو أطال القراءة ما انصرفوا على هذا الوجه. 


دمن 


(1) أخرجه البخاري (031).. 
(۲) أخرجه البخاري (009). 
(۳) أخرجه البخاري (۱۱۸۳) من حديث عبد اللہ بن مُعَمل المزني لہ 


او 


7 2 


e‏ 0 خيرها 
2 م قا الإمَامُ مُسْلِمٌ کقلام: 


ع مكيب ریو مھ ممه 


)٦۳۸(- 11۸‏ دتا رو بن ساد لماي وحَْمَة نشي قالا: حبرا ابن 


وهب أربي بوس أن ابن هاب ابره قال: : أخبرني مرو بلي أن عاق رع 
التي ية قَالَتْ: تم رول اله قا يل ِي اللي بصا لاء وهي اذى 
لعف لم يخر رَسُولُ اللہ يك حى ا عَم بْنُ الْحَطَّابٍ: نَامَ النسَاءُوَالصَّبْيانُ 
ترج رول اللہ وو قفا لأف الج جب ن خَرَجَ عَلَيْهِم: مَابََِزمَ أَحَدٌمِنْ 
أل الأزض غَيركُم؛. ذلك قب انش انلام في لنامر. راد رمل في رايتو قال 


و 


ابن شهاب: :وذ لي أن رَسُول الله كل َالَ: وما كَانَلَكُمْ أن روا ول الل كل عَلَى 


الصّلَاةِ». وَدَاك حِينَ صَاحَ عُمر عُمَريْْ الْخَطاب. 


سا 


) .)وعدي لقث بن شب بن اليد حلي اي من ئي عن 
َيل عن ابن شهاب بِهَا الإمتاو. له. ولم يَذْكر ول الزّْرِي ودر لي. وما بَمَْه. 

هذا -أيضًا- فيه:دليل على أن الأفضل في صّلاة الیشاء هو التأخير. 

ےت رات كيد وقد يُقال: ان لا يدل عل 
ذلك: لقوله : وتا کان َم أن روا رَسُول الله لا يعني : أن تدعوه بشدة وإلحاح. 

وفيه -أيضًا- :دليل على أن صلاة العشاء ليست مما شرع للأمم السابقة؛ لأنه 
قال: ما يرما أَحَدٌ من أَهْلِ الأزض عَيْرْكُمْ' لکن هذا قبل أن ن يكثر الإسلام؛ لأنه 
لما فشا الإسلام» صار المسلمون ينتظرونهاء وأمًا غير المسلمين فلا يصلّونها. 


<ےوووہے 


تاب دمض اتا 


۹-. ..) حَدَئي ساق ن راهيم وح بن حاتم کلامم عَن من 
بر ح قَال: سے مارو بن عب ری ہم ہس میں وَحَدَلِي 
حَجَاجٍ بن الشاعِر وَححمدُ نانع قَالا: حَدتتا عَبْدُ الررّاق -و راهم متَقَاربَة- قَالُوا: 
جويعاء عن ابن ُرَيْج كَال: ري لْمُِيرةبْنُ کي ام گنوم بنت ابي برها 
ا ْم وی ہی رہ 


ند الرراق: پ00 

الشاهد من هذا التأخير؛ لأنه قال: : ّى ذَعَبَ عَامَة الله وليس المراد أكشر 
الليل» دعَامَة ايل ٢؛‏ يعني : فيما يمكن أن یصلّی فيه. 

#وقوله: نه لوقتا ولا أن سی ی عَلَى أَمنِي)» فيه : دلیل على أن هذا الدّين لیس 
فيه ما يشق على أهله؛ لأن النبي ية ترك الوقت الفاضل خوفا من المشقة. 

وفيه -أيضا-:دليل على مُراعاة أحوال الناس» وأنه لا ينبغي للإنسان أن یح شک 
علیهم» فمثلا لو در أنه نه أراد أن يقرأ بالناس سورة طويلة قرأ بها النبي با لکن في 
حال لا يناسب أن تطوّل بهم القراءة» فلا بأس أن يدع سورة إلى سورة أخرى أقصرء 
كما لو كان مثلا في حر شدید وأراد أن يقرأ في صلاة الجمعة ب «الجمعة», 
واالمنافقین) لكنه سيشق على النَّاس 

تقول له: الا تقر مادام بشق عل لتاس من شدة ال فلا تشرآء هذه قاع ده 
وهي: مُراعاة أحوال الناس» والإنسان لا ينبغي أن يَش عليهم قیما فيه سَعة. 

دكن کے 

-(014) وَحَدَكِي زیر بن زب حاف ْنَا -قَالَ إِمْحَاقٌ: 
حبرا وَقال: رن حَدَّئنَا جَرِيرٌ- عَنْ مَنصُورٍ عَنِ ن الحم عن تاع عَنْ عب الله بنٍ 
عَمَر قال مکنا ذات ليله تر ر سول الله يك صلا لاء الآخرَة حرج ْنَا حِينَ 


- 
1 


15 مم کا اج 
جر ار 2۶ 3 کم وو روسو ۔۔ ہم ٣.0-۰‏ 8 وو 3 
ذهب ثلث اللیْل أو بَعدہَ فلا ندري أشيء شغله فِي أَهْلِهٍ أو غيْرٌ ذللكء فقال جين 
ار ۵ت بی 5 00 ھ"تس.++ 7 1 ہہ یه پ28 کے 7 
خَرَجَ: «إنكم لتََظِرُونَ صَلَاة تا یما أل دين غَيْرَكُمْ وَلَوْلا أن بل عَلَّى مي 
َصَلَيْتُ بهمْ َه السّاعَة». مم مر امون اقام الصّكَاة وَصَلَى. 

هذا الحدیث کم سبق, وفيه -أيضًا-: أن الإقامة مرجعها إلى الإمامء وأنه لا يحل 
للمُؤدّن أن يقيم إلا بعد إذن الإمام. 
828 


3 
۸ 


تال الإمام نیع علہ: 

)...1-١‏ وَعَدَي محمد بن رائع, عَلَتتَا عَبْدُ الرَزٌاق, أَخْرَنَا ابْنْ جُرَيْج» 
أَخبَرِي تا دنا َد اللہ بن مر أن سول الله ف شل عَنْهَ ليل اعرا حَتَى 
رذ في الْمَْحِدٍ كم قطنا ثم ردنَا فم استيقظتاء هم َرَج لينا سول ال وی 

استدلٌ بعض العلماء بهذا الحديث على أن النوم لا ينقض الوضوء؛ لقوله: «رَقَْنا 
في الْمَسْجِدٍ تُمٌ اسَْيْقَظْاء تم رَقَذنّا نّم اسْتَِقَظنَاه ولكن لا دلالة في ذلك إذا جمع إلى 
الأحاديث الأخرى فإن حديث صَفوان بن عسَّالٍ «لثغه وهو صحيح في المسح على 
الحُمین قال: «آلَا نج فَافَا لام آیام إلا ِن جََابِ وَلَكِنْ مِنْ عَاؤط وبَوْلٍ ووم 
وهذا الحديث -أي حديث الباب- مشتبه من وجهين. 

الوجه الأول: أن قوله: «رَقَْنا نّم ياء قد یکون رُقَادًا لا ينتقض به الوضوء 
لكونه خفیفاء وقد يُكون رُقَادًا ثقيلاء لکن توضّأواء وم یذکروا الوضوء؛ لأنه أمر معلوم. 

الوجه الثاني: أنه إذا جاءنا دليل لا يحتمل وجهين؛ ودليل آخر يحتمل وجهين: 
فإنه يحمل الثاني على الأول» بنا على وجوب حَمْل المُتشاب على المحكم. 


موووے 


)١(‏ أخرجه النسائي »)١77(‏ والترمذي (١۹)ء‏ وابن ماجه »)٤۷۸(‏ وغيرهم. 


وتاب الام يوضع ایل لخ 
م قا الإمَام میم لم 
۲-(. ۰ حلي ايو کر ب تاف المي لكا هر بن سد امي 
حَدَنَا ادبن سلَمَة ءَ عَنْتَابتٍ۔ ھم سالات ن حاتم رول الله ل تقال: 
ول الله ب مدت إلى َطر اليل أو كاذب ما اد 
0 221010100101111 َال 
نس: كان ار إلى بيص حَاقوہ من فض رفصب رى بالْخنْصَر. 
الخنصر هو آخر أصبع. : 
وی هذا الحديث: : دلیل على ما سبق من تأخير الصلاةء وأن تأخيرها أفضل إذالم يَشُقَ شی 
وفيه: : دليل على جواز الہ وأنه ينبغي أن يكون في الخنصره وأن يكون في 
الیٔسریء وقد وردت أحاديث أن النبي ب كان یختم تارة بالیٔسری وتارة باليُمنى» 
لكنه في الخنصر. وهل التختم سنة مُطلقًا أو للحاجة؟ 
الجواب: الثاني؛ أي: أن الإنسان إذا كان يتاج إلى الختم کقاضي وأمير ووزير 
ومدیر وما أشبه ذلك: فسن له أن يتَخذ الخاتم» وإِلّا فلا. 
یےووچوہے 


تل الإ تلع لہ 

مہ ..) حاتي جاح بن الاو دنا او رسي بن الڑی, حَ دنا 
بن ایی ن قا عنس بن مالل قال: : نَظرنَا رَسُولٌ الله يف ْلَه حَنَى کَانَ 
قريب ِن نضفب الي نَم جَاءَ فَصَلَى ذ م بل عبتا جه کان َر إلى بيص 
حَاتَمِهِ في ب 


: 


دو مِنْ فِضّة. 

0 .) وَحَدَّلي َد الل ن اجاح العطَارُ دنا می الل ي عبد الْمَحِيدٍ 
الْحََفِي حَدَََا َوه بهذا الإمنتاد وَلَمْ كر م اَل حَلَينَابوَجهه. 

هذا الحديث فيه: دليل على سعة وقت العشاء وأنه لا بأس بتأخيرها إلى قريب من 
نصف اللیلء لکن بشرط ألا يتتصف الیل إل وقد انتھی من الصّلاة. 


2 م 2 


وفيه: مشروعية إقبال الإمام على المصلین بوجهه؛ لأن النبي يل كان يفعل ذلك۔ 
وفيه: لبس الخاتم من الفضةء وكان النبي يك استعمله لما قيل له: إن الملوك لا 
يقبلون الکتاب إلا مَخْتومًاء فاستعمله 4 » وهل هو سنة أو من قسم المباح؟ 

الظاهر: إنه من قسم المباح إلا لمن احتاج إليه» كالحاكم والمفتي والأمير وما 
أشبههم مِمّن يحتاجون إلى ختم كتاباتهم. لي 
- وفيه: دليل على التوثقة» توثقة الكتابات بالأختام وشبههاء وكان أكثر النّاس اليوم 
يونّقون هذا بالتوقيع» لکن التوقيع نوعان: 

توقيع يتميز به من وَقَعَةُعنْ غيره. ۱ ۱ 

وتوقيع لا یتمیز به فمن الناس مَن يوقع توقيعًا لو بقيت نصف ساعة لتقلد هذا 
التوقيع ما استطعت إلى ذلك سبیلّاء وهذا توقيع ممیّز؛ ومن الناس من توقيعه خط 
كالهلال أو نحو ذلك» وهذا توقیع كل الناس يستطيع أن يقلّدّه. 
..لكن على كل حال: الإنسان يعرف خطه بقلمه إذا كان بقلمه» أو من سياق 
كلامه؛ لأن بعض الاس يكون له كلامًا ممیزًاء فيكون كلامه واضحًا بين في أسلوبه. 

على کل سال الأمور السهلة سهلةء لکن الأمور التي يُخشى منها في المستقبل 
ينبغي للإنسان ألا يكتفي بالتوقيع السهل بل يجعل معه خاتمًا. 
وما حكم الخاتم لمن لا يحتاج إليه كثيرًا؟ 
حكمه مباح» ولكنه سنه لمن احتاج إليه. 
ےوووہے 

. مقا الإمَامُ مُسْلِمٌ تعلتة: 2 

4-(141) وَحَتَنَنَا ابو عَایر الأشعري َو کربب قَالا: دتا ُو أُسَامَكَ عَنْ 
ري عَنْ ابی برد عَنْ أبن مُوسى قَال: كنت أن َأ حابي الّذِينَ قُیثوا مَصِي في 
السَفِيتة رولا في بقيع بُطْحَانَ وَرَسُولُ اللہ پل الْمَدِبئ فَکَانَ یناب سوک الله لله 


حر 


قس ہے 


عند صَلَاةٍ المِسَاءِ کل لَه تر ِنْهُمْ قال بُو مُوسَی: فَوَافقَنَارَسُولَ الله أن 


)١(‏ أخرجه البخاري (٦٦)ء‏ ومسلم (۲۰۹۲) من حديث أنس لہ 


وكاب لامر وضع الا 


رس سور کک 


رو 


ek 57‏ وص قَالَ:نَا Pt‏ 
مُوسى: فَرَجَعْنَا فَرِحِينَ پیا سَمعتا من رول الله ل . 
هذا كالأول نی أن تأخير صَّلاة العشاء حتى يبهار اللیل؛ يعني: يتتصف. والمراد 
قرب الانتصاف؛ لأن البهرة في الشيء وسطہء فمعنی ابْهَارٌ اللیل؛ يعني: اتتصف أو 
كان قریبًا منه. 
وفيه: دليل على التناوب في العلم, إذا كان الإنسان له شغل ومعه أصحابہ 
وتناوبوا في حضور مجالس العلم؛ فهذا طيب» وقد كان عمر نغ يفعل ذلك مع 
صاحب لە'''۔ 
والظاهر: أن هذا كان من دأب الصّحابة ٹل أنهم إذا لم يتمكنوا سن الحضور 
جميعًا إلى العلم؛ استناب بعضهم بعضًا في طلب العلم. 
00 ويستفاد منه: حرص الصّحابة على العلم وهو جدير بكلّ مؤمن أن يكون حريصًا 
على العلم من أجل أن يعبد الله على بصيرة وأن ينفع عباد الله ہما علّمه الله. 
وفيه: : دليل أيضًا على أن الإنسان ينبغي له أن يشر المؤمنين بما يُرجى لهم سن 
الثواب والأجر؛ لأن ذلك من إدخال الگُرور على المؤمن» وإدخال الشُرور على 
المؤمنين» لاشك أنه من الإحسانء والله يُحب المحسنين. 
وفيه -أيضًا- : دليل على جواز قول الواعظ أو المحدّث أو المعلّم: اعَلَى 
رِسْلِكُمٌ». أو انتظروا كما كان النبي ب 


3 لا أحيانا يبعث من يقول للناس: 
«أنصترا» استمعوا لکلام الرسولء فقد ندب بعض أصحابه وقال: «اذْمَبُ فاسْتَلصِتِ 


() أخرجه البخاري .)٦٦۷(‏ 
(۲)آخرجه البخاري (۸۹)۔ 


النَاسَە''ٴ؛ أي: اجعلهم ینصتونء کل هذا من أجل تحصيل العلم. 

وفيه -أيضًا-: أن الإنسان من طبيعته البشرية يُسرٌّ إذا امتاز عن غيره بفضيلة؛ لأن 
الرسول بشّرهم تُمٌ بین أنه لا أحد یصلّي في هذه الساعة إلا هم» والإنسان ينبغي له أن 
يسرٌ لما يمتاز به من الخير من علم أو عبادة أو غير ذلك. 

وإذا اجتمع جماعة في العشاء واتفقوا على تأخيرهاء فهل يؤذن في أول الوقت أم 
عند الصلاة؟ 

الجواب: ين عند الصَّلاة؛ يعني: إذا أرادوا أن یؤخُروا صلاة العشاء أذّنوا عند 
الصّلاةء كما ثبت ذلك عن النبي يك في الإبرادہ لما أراد بلال أن يؤذنء قال له: 
بره ثم لما أراد أن یدن قال: «أبِْده » ثم لگا أراد أن یوڈُن في المرة الثالثة» أن له 
لما حان وقت الصّلاۃ' لکن إذا كان الإنسان ببليء فمعلوم أن الأرفق بالنّاس أن 
يدن عند دخول وقت الصّلاة حتّی يكون الناس مُخیرین۔ 

وإذا كان الإنسان في مكان فيه مؤذنون فإنه لا يُؤذن؛ لأن الأذان فرض كفاية 
للإعلام بالوقت وقد حصل» لکن إذا كان في بلد م يؤذّن فيه أو مثلا يأتي اناس 
أدركهم الفجر في البر؛ يعني: في غير منطقة الأذانء ثم قدموا إلى المدينة فهنا يؤدنون؛ 
لأخهم ليسوا نی المنطقة التي كان فيها الأذان» وهذا يقع كثيرًا؛ يكون الإنسان مشلا في 
الطائرة» وينزل بعد الأذان» ثم يدخل المسجدء فهنا یودن لکن لا یودن في 
. الميكرفونء إن أن في الميكرفون شك النّاس» ولكن يؤذّن لصحبه فقط. 


ع ہے 


(١)أخرجه‏ البخاري (۱۲۱)ء ومسلم (19). 
(؟) أخرجه البخاري (٥۵۴۳)ء‏ ومسلم (315). 


كاب اليامد راض یکا 
م ا الإمام ملع لہ 
)۰٦۷-۲ ۲٢‏ ولا حم بن رای دا عبد اراق ينان رج نال: 
قَلْتُ لِعطاء آي جين أب ِيَأ صلی المِشَاءً ِي يقَولْهًا لتاس مهماما 
وَخْلُوَا؟ قَالَ: َمِعْتُ ابن عباس ۱ :غه تبي الل ات لاسا -قال- 
حَتّی رَقَدَ تاس وَاستَيْقَظوا وَرَفَدُوا قرم عُمَرُ بْنُ الْخَطَاب فَقَال: : الصّلاة. 
قال عَطَاءٌ :قال بن باسي: رح ب للا كي ضر نه ان مف رمَا 
راعلى شی ی راه قَال: ولا شی على أي اتر م أن بِصَلُومًا کَلَيكَ. 
ل : فامثلبت عط َف وَصَع لبي يته ى راو ااه ان باسي؟ بد لي 
عع اپ بَا من تيد م وصح را أصابود على رن ووأ می 
ها د على اراس لى تك نا شرف الأو حاتي الوه نم عل 
ا حِيَةَ اللّخيَة لا مص صر لا تنطیش بشي إلا ديك کلت لِمَطَاءٍ و: كَمْ هر لَكَ 
رمَا ال بي بل اَل ؟ فال : لا أذْري. قال عَطَّاءٌ: اَحب لی أن أ الَا اما وَخْلُوًا 
7 ةك صَلاما لبي ين َس لَك َك جوا از على الاس في 
الْحََعَة ة وَآتَ إِمَامّهُمْ فصلا وَسَلا لا مُمَجَلَةَو محر 


هذا الحديث مر علينا سابقاء وبيّنًا شينًا من فوائده. 
2-898 


5 
دم 


مقا الإمَامُ ملم کنل 
٢‏ سا ےہ ری وُو بکر نی 

تی :حبرا كال الَحَران: :حتت اث الوص عَنْ بال عَنْ جار بن سمرة 

کان سول الله د يكل وخر صلا الْعِسَاءٍ الآخرّة. 

۷( .) وَحَدَنَنَا قي ْنُ سويد وَأبُو کال الجَحْدَرِیقَالا: 


ت 


7-7 
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() أخرجه البخاري (۷۲۳۹). 


اقا ف اش 
عَنْ َك عَن جاب بن محر قال: 20001 نَحُوَامِنْ 


صَلَايِكُمْ وان يُوَخُرُ الْمتَمَةَبَعْدَ صَلَايِکُمْ سينا وَكَانَ بخ الصَّلَاة. وَفِي روَا ني 


2 
عع 
و 
کامل يُحَفف 
2 
ا جا سو وھ ۸7ا 


0440-4 وَحَدَّلي زير بن حر واب آي عُمَر قال ربز حَدتنَاسْفَْانبْنْ 
يه عَنِ ابن أبي بيد ن آيي ملم عَنْ عبد الله بن مر َالَ: : سَمِعْتٌ رَسُولَ الله وی 
بقُول: قُول: لا لمكم الأَعرَابُ عَلَى الم صَلَحکُم آلا نها اَِْاء وَهُمْيُِْمُونَ بالإبل». 


اه مو 


۹( خلکا ہو بغر ني بذكي اسفن عن عب 
لبن آيي ل عن آي سمب ن عبد الرّحْمَنِء عَن ابن عُمَرَ قال :قار ول الله 4 

که اتوم لهاب على مم اوم یکا هاي يكاب الل لْعِنَاءُ 
وها يم بحلاب الإبل». 

في هذا الحديث: دليل على أنه ينبغي المحافظة عل التسمية الشرعية؛ لأن النبي و 
قال: نیکم ايا غُرَابُ»: فالأعراب یُسموفنا: العَتَمَة ؛ لكنها «فِي اب الله 
الما كما قال تعالى: وَين بع صَلروَالعِشَلوِ 4 [النقض:.مه). 

فإذن: ينبغي للإنسان أن يحافظ على الأسماء الشرعية. 

ل وقوله: َعم بجلا الإبل» أي: تۇر حلابہاء فصاروا سكو نا العتمۃ؛ 
لقربها من الإعتام بالإبل. 

فإن قال قائل: إن النّاس اليوم يُصلُون اليشاء عقب دخول وقتها بوقت یسیر وإذا 
قيل لهم: إن السنَة تأخيرهاء اعترضواء فأيهما أولى في هذا؟ 

الجواب: أن يقال: : كان من هدي الرسول کدف ني صلاة الوشاء أنه إذا رآهم 
اجتمعوا عجَّلء وإذا رآئم أنطأوا تأر" لکن أحيانًا بۇر مع اجتماعهم کسا نی 
الأحاديث التي مرّت علينا قبل قليل؛ إنما عادته الغالبة أنه يُراعي النَّاسء إذا رآهم 
اجتمعوا عَجّل وإذا رآهم أبطأوا أخَرء وهذا هو الأحسن» خصرصًا أن عندك عامة 


سی 


)١(‏ أخرجه البخاري (٥٥٤)ء‏ ومسلم )١57(‏ من حديث جابر بن عبد اللہ با 


تاب الام وَمَواضِع الیکا 
یحبُون العجلة, فإذا كان هذا أرفق بهم ويستثقلونك ويستثقلون الصّلاة إذا أخرتها 
اروا و 

وما حكم من أَخَر الصّلاة دون عذرحتی خرج وقتها؟ 

لا شك أنه فعل محرَّمَاء وجمهور العلماء على أنه يقضيهاء فيجب -عندهم- عليه 
قضاؤھاء وأن هذا من تمام توبته. 

ولكن الصحيح الذي اختارہ شيخ الإسلام ابن تيمية وغيره من المحققين: آنا لا 
تُقبل منهء ولو قضاها؛ لان النبي كك قال: امَنْ عَوِلَ عَمِلًا لیس عَليْهِأمْرنَا َو رد٠‏ 
وهذا عَمِلَ عملا ليس عليه أمر الله ورسوله» فيكون مردودًاء هذا هو القول الراجح؛ 

ويقال: إن توبته أن يندم وأن يعزم على أن لا يعود وأن یُکثر من الأعمال الصالحة. 

فإن قالوا: إذا كان الرسول ب الالال أمر المعذور أن يصليها إذا ذكرهاء وإذا استيقظ” . 

قلنا: نعم؟ لأن المعذور معذور على اسمه» لم يعص اللہ ورسوله في تعدّي الحدودء 
بخلاف الذي آخر بلا عذر. 

وما القول في أن الرسول َا يعبر عن العشاء أحيانًا بالعتمة”"؟ 

فالجواب أن يقال: هذا استشکال في محله. إذا كان الرسول 18 يعبر عن 
العشاء الہ أحيائك کیٹ نس یت وبين نوله «لايَغِْيَتَكُمُ الأمر 0 
سكم فيقال: : إن الشيء إذا هي عنه» فالمراد أن يستعمل على الإطلاق؛ بمعنى 
أن يجعل هذا بدل هذاء وأمًا إذا استعمل اللفظ الآخر أحیانًا فلا بأس. 

سی ۶ 0 

© وقوله: ١لا‏ تَعلْنكُمْ یعني: لا تصيروا مثلهم في أنہم لا یسمونہا إلا العتمة. 

وأمًا: «العشاء الآخرة» فتسميته شرعية؛ لأن عندنا الأخير حُذِف الموصوف 
وبقيت الصفة. وابن مالك يقول: 

وما من المنعوت والنمت عقل يجوز حذفهوفي اللعست یقسل 


)00 أخرجه البخاري (۹۷٦۲))ء‏ ومسلم (۱۷۱۸) واللفظ له. 
(۲) أخرجه البخاري (۱۵۹۷)ء ومسلم (٤۱۸)ء‏ من حديث أنس طض 
)٢(‏ أخرجه البخاري (٦٦۱))ء‏ ومسلم .)٤۳۷(‏ 


ج فقوله: : «الأخير» مثل: ط انال أعمز سی ت5 یچ سی سح 
يعني: : حذف الموصوف. 
ع - 
َال الَوَوِيّ کاله في «فَرْح صَحِبح مُسْلِم) (ہ/٢۲۰):‏ 
وقد جاء في الأحاديث الصحيحة تسمیتھا بالعتمة كحديث: َو يَعْلمُونَ نَمَافِي 
الصّبْح وَالمَتَمَةِ لأنوه) وَلَوْ حَبْوَاا وغير ذلك. 
والجواب عنه من وجهين: أحدهما: أنه استعمل لبيان الجوازء وأن النهي عن 
العتمة للتنزيه لا للتحريم. 
والثاني: يحتمل أنه خوطب بالعتمة من لا يعرف العشاء فخوطب ہما يعرفه 
واستعمل لفظ «العتمة»؛ لأنه أشهر عند الحرب» وإنما كانوا يطلقون العشاء على المغرب. 
ففي صحيح البخاري : دا َذْيتكُمْ المرب عَلَى الم صَكَاِكُمْ الْمَهْرِبِ» قال: 
وتقول الأعراب: العشاء فلو قال: : لو يعلمون ماني الصبح والعشاء ء لتوهموا أن 
المراد: المغرب والله أعلم.اه 
لا اس بہذاء وجوابه فيه نظره والذي يظهر أن المراد: لا يغلبنكم؛ أي: بمعنى: لا 
تسموها إلا العتمة» وأا النطق بها أحيانًا فلا بأس. 
موووے 
َال الإمَامُ التَوَوي ناه 
) -->>->-ە“-“->ە- 9 
وَهْوَ التفَلِيسُ وَبَيَانِقَدر القرَاءة فيا 
مك امم می عنم 
)+٦٦(- ۳۰‏ داوب بوي يوط اود وي نن حب كله 
عَنْ سفَْانَ بْنٍ ن عي قال مَمرو : حلا سيو نيه تن الوه عَنْ ُوه من 
َة أَنيِمَاءَ الْمُؤْمِنَاتٍ ب گی مُصَْنَ الح مع الي ول نم مزجن من متَلَقْمَاتِ 
ِمرُوطهِنَ لا يَْرِفهَنٌ أَحَدٌ. 


تاب لاجد وه مواضع الصَلاط 


بج قولها: أن يِسَاء الْمُؤْينَاتِ» هذا من باب إضافة الموصوف إلى صفتہ 
والتقدیر: أن النساء المؤمنات. 
وإنما قلنا ذلك؛ لأن المراد بالنساء المؤمنات» نفس المؤمنات» فيكون من باب 


إضافة الموسرت إلى صن 
ج وقوله: 4 َم برجن لفات بِمْرُوطِهنٌ لا بغرن اح يدل على أن الرسول کا 
كان تبكر بصلاة الفجر. 
2006 


تم قال الإِمَامُ م م یع مات 


ہو۔2“ 


۱۔3( .)شی زعلا ی خی أبن بن ْب أخبرني بوس أ ان 
شِهَابٍ أَخْبَرَهُقَالَ: آخبرني عُروَة: رارج اَی ل نانٹ: :لقَد کَانَ 
نِسَاءً مِن المُوْمِنّاتِ يَشْهَدْنَ الْفَجرَمَمَ مع رس رسُولِ الله به متَلقُمَاتِ بِمُرُوطِهِنٌ نم يَنْقَلِبْنَ 
إلى وهن وما يُْرَفنَ نيس سول هله بالصّلَاةٍ. . 

كات ) وكا تس لاجم وَإِسعَا مْحَاقٌ بن مُوسَى الأنصاري 
الا سو عن لاه عن بخ إن سے عيل سوي عَنْ عَم عَنْ عَاشَةفَالَتْ: إن كان 

رَسُولُ اللہ بك يُصَني ال بح یل صرف النّسَاءُملْْمَاتِ روطهن مَامسْرَفنَ مي 
علس وَل الأنصاري: في وَل ماب . 

وهذا کالتفسیر؛ لقوله: «مُتَلَمْعَاتِ» 

واستدل بعض العلماء: من قوله: کو ا وجوب تغطية 
الوجه؛ فما الجواب عن ذلك؟ 

الجواب: أن الحجاب وتغطية الوجه له حالان: 

حال جواز: وحال تحريم» وهذا يحتمل أن يكون قبل الأمر بالحجاب. 

وأيهها أولى: تقديم صلاة الفجر أم الإسفار؟ 

الأصل تقديم الصّلاة في أوّل وقتها هو الأفضل؛ أعني: صلاة الفجرہ وأمَّا قوله يكله: 


8ز أ 

ل ' فھذا إن صم فالمعنی أن لا تتعجلوا قتصلُوا 
7 و أنَّ المعنى: : أسفروا بها؛ يعني: : بانتھاٹھاء فيكون كناية عن إطالة 
القراءة فيها فيها 


یےوچوھکے 

رامخ شیع لته 

۲۳٣‏ -040)حَدكَا يكبن آي َة اکا در مَنْ صمح قال: 
وَحَدَثَنَا محمد ناتء ابن ضارقالا : دتتا جمد بن جع حَدَكَنا صب 2 بء عن سعد 

نيرام عن حو ن مرو بن الْحَسَيِ بن علي قالَ: :كيم الج الو 
سلتا جَايرَ ِي بد ال قالَ: : كان رسو الله ية بصي ار اهارق وا حعضر 
شر نے شیا َِْمَاءأَنا يوَْوهَاوََحنابُعجْلُ كَانَإِدًا 
ول معو جل ودار رهم قد ا کر أ رطع فوا سال للب پو 


6ل الور ِالهَاجَرَوۃ؛ يعني: في شدة الس «والقطر والشَّمْسٌ تك أي: 
ایا اق تصغ الس عفرب كيني 20 
وهذا یدل على التبكير بها 

ٹا لکن قوله: 2ص" لمن یسا" عل 
على أن هناك فرصة بین غروب الشمس والإقامة؛ لکن تكون الصّلاة التي ِصلیھا خفيفة, 
وأجاب بعض العلماء أن قوله: «إذا وجَجّتُ» أن تأہُب الإنسان للصّلاة بعد دخول الوقت» 
يعتبر من الصّلاة؛ لأن هذا تكميل لهاء بفعل شروطها أو أ ركانها أو واجباتها. 


)١(‏ أخرجه أبو داود (٤۲٤)ء‏ والنسائي «(ot¥)‏ والترمذي )٥١(‏ وابن ماج (1۷۲)» مو 
(۷) والبيهقي (۱/ ۲۷۷)ء وآحد (۴/ /٠٤٤٤٤‏ ٤ء‏ ۲ء ٤۴‏ من حدیث رافع بن 

() أخرجه البخاري (٥۵۹)۔‏ 

(5) أخرجه البخاري (۱۱۸۳) من حديث عبد اللہ بن َمل شض 


تاب الیکا ھا 


وعلى کل حال: الأفضل التقديم. ولكن لا بأس بالتأخير. 
اوالعِشَاء أَخْيانًا وأحْياناة حششن :حضون الناس» إا رهم اجْتَمَعُوا عَجَلٌ وإذًا 
اق انار فرط كاه بصلا کی ؛ أي : مبکڑا وهذا أجمع أحاديث 


المواقيت وأبينها تفصيلا. 
حےوووہے 
تُمْ قا الِمَامْ مُسْلِمْ تكقلتة: 
)...-٤‏ وَحَفَتَه عد الله بن ماف دكا أبي عَلَکَتا هيه عَنْ سَغْدٍ سَیِعَ 
٦‏ 2" ان اجاج بور الصّلَوَاتِ فسالا جار ن 
عَبْدِ الله بمئْلٍ حَیِیثِ 


#س ا ول ت 


٥٥۷-۴۰‏ لیخت عيب انکر عل كوا ۇ ارب ك 
شب أخبرني سيار ن سَلامة قال: ست آي بنا با هَن ملا رَسُول الم 
كله -قَال- قُلْتُ: آنْتَ سَمِْتَهُ؟ تَال: فَقَالَ: كا أَسْمَمُكَ الحَاعَةً َة -قَلَ- سَمِعْتُ أبي 
ہہ نس الل قال: كا ند نے ممیتیں 
الا إلى يضف المي لا بج جب الوم قَبلَهَا وََاالْحَدِيتٌ يَعْدَهًا. قال شَعِیَةً: :انم 
َيه بعد فَسَالهُ فَقال: 0027 وَالْمَضْرَيَلْمَبُ ْب لجل 
پر الب والس مس مس نرہ ہیں EE‏ 

ق بَْدُ فسَأَلتهُ قَقالَ: وَكَاَمصَلي الصَبحَ نمر فين ف الرّجْل فَينظرٌ إلى وَجْهِ جُلیيه 
الي يِف يشر قال: وَكَانَ رما الین إلى الما وا 

وهذا لا يعارض ما سبقء ما يُعْرَفنَ مِنَ الْمَلَسِ»؛ لأن الذي يعرف جليسه قد لا 
يعرفه إذا قام وبَعد عنه. 


.)٥٤١( أخرجه البخاري‎ )١( 


کے کے 
٦۔3(‏ .) دا ي الل بن ماحد بي حلا شب حَنْ سيار ئن 
سَلَامَة قَال: سَمِعْتٌ أا بر يَقول: گان سو اللہ 4 لا صلی ب مض تاج ماد 
لاء إلى نف اليل كان لاحب ب الَو قبلا و ولا ولا الْحَدِبتٌ بَعْدَهَا. تال شُعْبَةُ: تُم 


قب مر أخْرَى فَقَال: أو تن الَّيلٍ. 


ويُجمع بين اللفظين بأن قوله تحديده بالنصف؛ يعني : منتهى الوقت: والثلث 
يعني : فعله. 
٠‏ ےوووہے 
ما الإمَامُ مُسْلِمٌ تخلته: 
۷-( ..) وَحَدَتهُ بو کربب لتا سویڈ ني بن عَم عَمْرِو لبي عن وښن 
3 َم عن ار ن تلا أي انهل قلَ: سَمِعْتُ أَبَابَرْرَة الأسْلمِي به يَقُولُ: كَانَّ 
کا سی سس وَيَكْرَهُ الَو لها وَالْحَدِيتَ بَملَمَاء 
د يرأ في صَلاط الج الیل لی السَئينه وَكَانَ يَنصَرِفٌ جين بَمْرِفُ بَمْضُنَا 
ا 
© ايَْرِفُ بَعْضُنَ وَّجْه بَْض»؛ يعني: إذا كان الجلیس كما في اللفظ الأول» وهنا 
قال: «مِنَ المَائة إلى السّتّينَ» فجعل الغاية الأقلء وهو خلاف الممھود في الله 
فالمعهود في اللغة أن الغاية تكون إلى الأكثرء وقد جاء هذا الحديث بهذا اللفظء وكان 
يقرأ بالستين إلى الماثة» وهذا هو الأصل. 
وئی الحديث: أن النبي ب كان يكره النوم قبل العشاء والحديث بعدها. وكثير 
من الناس يأخذون بعد العشاء وقت ليمارسوا فيه الرياضةء والأمور البدنیة فهل يُعَدٌ 
هذا من الحديث بعد العشاء؟ 
الجواب: هذا هو الظاهر؛ لأن الرسول كان يكره الحديث بعدھا؛ لثلا يشغله 
ذلك عن النوم» فيفوت عليه التهجد أو يقوم إلى صلاة الفجر وهو لم يأخذ نصيبه من 
النوم؛ فلهذا كان يكره الحديث بعدهاء لکن العلماء استثنوا من هذا الشيء اليسيرء 


كاب الیکا اکا 


والحدیث مع الضیف: والحديث مع الأھلء فإن هذا كله مِمّا جاءت به الحْتَّ وأا 
رياضة الجسم فهو من اللهوء لكنه من اللهو المفيد للجسم» فلا بأس بەء لکن لاشك 
رنہ رر یی رسع دو تج ا 
الفجر كان أحسن. 1 

دكن .2ت 


)٤٤(‏ باب كراهيّة تَا یر الصّلاةٍ تھا المُختار 
وَمَا ْله الْمَأْمُومُ إا آَخّْرَ ۱ 
نَم قال الإِمَام ملع لہ: ۱ 
۸ -440) عات حلت ين متا عا ج ب زیی .ح قال: وبي ابو 
الیم اراي وأو كال ندري تالا: حَدکا حك ڪن آي ران ن الْجَوْنيٌ عَنْ 
بد الله بن الصايتِ عَنْ أبي در قال: َال لي رَسول اللّه: َف نت إا كات عَلَيكَ 
آم را يُوْحَوونَ الصّلاة عن َه أرْمُِيُونَ الصَلاةعَنْرَقيهَا؟؛ . قَال: قَلْتٌ: ف 
21 مرني؟ قال: صَل الصا لوَيهاء ِن ا ْرَكْتَها مَمَهُمْ قصل نَا لَك نة .وم 
عر لعن فيه 
هذا سبق الكلام على مثله. 
. یوووہے 
م َال الإِمَام مم ععلہ: 
-(. ..) دتا خی بن خی أَخيرن بق ب ساق عَنْآبِي مغر 
جوتي ن قب ال ن الطاي آي ر :ال لي ر سُول الله پل : فیا ابا دی 
32 سَبَكُونُ بغي راء يُمِينُونَ الصَّلَاة تَصَل الصَلَاةلِونْيهَاء رت گات 
َك اة ولا كُنْتَ قذ أَحْرَرْتَ صَلَامَكَ. 


5 


اپ سس و 5-5 0 5 وم و و 
۰-...) وَحَلَکتا أب بر بن أبي َي دتا عبد الله بن إذريس» عَنْ شعبة 


سپ پر ہو باب 


ن أبِي مرا َنْب اله ن الشاي عن بي در َالَ: إن تيبي أؤصاني أن 
أَمْمَعٌ َأطِيعَ ِن ان عدا ندع الأطراف۔ وَأَنْ أصَلَيّ الصا ويها َإنْ أَدْرَكتَ 
ْم وذ صلا كنت قَذ أَخرَرْتَ صَكَانك ولا كانت لَك الد 
488e‏ 

َال الإِمَام لوي نانم في «شَرْح صَحِبح مُلم؛ (ہ/٢۲۰):‏ 

وني رواية: اصَلُواالصَّاَِِيهَاوَاجْمَلُوا اكم مع تال معنی بميتون 
الصلاة: يؤخرونها؛ فیجعلونہا كالميت الذي خرجت روحه. والمراد بتأخيرها عن 
وقتھا؛ أي: عن وقتھا المختار لا عن جميع وقتهاء فإن المنقول عن الأمراء المتقدمین 
والمتأخرين إنما هو تأخيرها عن وقتها المختارء ولم يؤخرها أحد منهم عن جميع 
وقتهاء فوجب حمل هذه الأخبار على ما هو الواقع. اه ۱ 

وني هذا الحديث: الحث على الصلاة أول الوقت. 

وفيه: أن الإمام إذا أخرها عن أول وقنها یستحب للمأموم أن يصليها في أول 
الوقت منفرداء ثم يصليها مع الإمام فيجمع فضيلتي أول الوقت والجماعة:؛ فلو أراد 
الاقتصار على إحداهماء فهل الأفضل الاقتصار على فعلها منفردًا في أول الوقت. آم 
الاقتصار عل فعلها جماعة في آخر الوقت؟ 

فيه حلاف مشهور لأصحابناء واختلفوا في الراجح وقد وضحته في باب التيمم ' 
من شرح المهذب» والمختار استحباب الانتظار إن لم يفحش التأخير. ‏ , 

وفيه: الحث على موافقة الأمراء في غير معصية؛ لثلا تتفرق الكلمة وتقع الفتنة» 
ولهذا قال في الرواية الأخرى: (إِنَّ حلي أَوْصَانِي آذ كع وَأَطِيعَ إن كان عَبدًا 
مُجَدَّعَ الأطرافٍ». : 

وفيه: أن الصلاة التي يصليها مرتين تكون الأولى فريضة والثانية نفلا وهذا 
الحدیث صريح في ذلك؛ وقد جاء التصريح به في غير هذا الحديث أيضّاء واختلف 
العلماء في هذه المسألة. وفي مذهبنا فيها أربعة أقوال: 

الصحيح: أن الفرض هي الأولى للحديث؛ ولأن الخطاب سقط بها. 

والثاني: أن الفرض أكملهما. 


تاب لاض الل 


والثالث: كلاها فرض. 

والرابع: الفرض إحداهما على الإبهام يحتسب الله تعالى بأيتهما شاء. 

وني هذا الحديث: أنه لا بأس بإعادة الصبح والعصر والمغرب كباقي الصلوات؛ 
لأن النبي بي أطلق الأمر بإعادة الصلاةء ولم يفرق بين صلاة وصلاةء وهذا هؤ 
الصحيح في مذهبنا. 

ولنا وجه: أنه لا يعيد الصبح والعصر؛ لأن الثانية نفل ولا تنفل بعدہما۔ 

ووجه: أنه لا يعيد المغرب؛ لثلا تصیر شفعًا وهو ضعيف.اه 

المھم: معنى ذلك أنك إذا أدركت صلاتہم وصلیت معھے, فالثانية نافلة واِلّا 
أحرزت صلاتك؛ ويعني: إلا تدركها معهم؛ ؛ يعني: اماي الامو ووه 
أحرزت صلاتك وصلیت. 

وفيه: جس سو میس CEE‏ 
النبي با أن نصلّي الصّلاة لوقتها لكن لا نجاهر بالمخالفة؛ بمعنى بمعنى: أن نجتمع 
ونقول: أيها الناس» سنقيم الصلاة في المسجد في أول الوقت» ثم يأني الأمراء فيصلُون 
بعدناء فإن هذا من المشاقة لهم ولكن یصلّي الإنسان وحده في أوّل الوقت ثم 
يصليها معهم» وتكون الأولى له فریضة: والثانية نافلة» وهذا كما جرى لمعاذ بن جبل 
جنه حيث كان يصلَّي مع النبي يك صَلاة الهشاء. نم يرجم إلى قومه فيصلّي بهم نفس 
السلا فهي له نافلة ولقومه فريضة. 

والصَّواب من الأقوال الأربعة التي ذكرها: أن الفريضة هي الأولى؛ لأنه سقط بها 
الطلب وبرئت بها الذمة. 
2828 


۵ 
۸0 


ما الإمام ضرع سلہ: 
(3-۱١‏ .) وني خی بن ري الارن ي» حَدَََ لد بن الحَارِثِ دتا 


e 


سبق عَنْ بدي قال: سمغت آبا الْمَاليَة بدت عَنْ عَيْدِ عَبْد الله ْنِ الصَّامِته عَنْ أبِي ذَرٌ 


)١(‏ أخرجه البخاري (٦٦٦1)ء‏ ومسلم (570) من حديث جابر بن عبد اللہ للا 


000 1 ےت اتور دش 
لصا عَنْوَفهَا؟». قال: قا ما أمر؟ قال: «صَلَّ الصا فا كم اذب جيك 


ِن 7 الصلاة ١‏ أن في الْمَسْجِدٍ قَصَلٌ». 


ہج“ مرم 


۲ -...) وَحََقيي ربن خرب حَدکتا سیل ؛ نا نوب عَنْ 
أيي الْعَالِيَة راء قَال: هر بن ِا صل مجني عبد الله سیت ايت قَيِثلَهُ 
َل کی ار می ن زو هل خف رطب یي رہ 
إي سات یڑ کې سأي قرب فَخِذِي کا صَرَبْتُ فَخِدَك وَقَالَ: ني سَأَلْتُ 

رسو الله و گا ساي َصَرَبَ فَخذِي كا ضَرَنتُ تدك وَقَال: صل الصا 
وَفْهَا إن كنك الصا مهم صل وَل تق ل: ئي قَذ صَلَيتُ قاد أصَلَي». 

۳ -(. .وَحَدناعَامْ ن اضر المي دكا َا ب الْحَارثِ حك 
شنب عن أبِي نمام م عن عبد الله بن الصّامِتِء عَنْ ابي َر قَال: قال: «كيفت انیم ؟ أو 
قَالَ: NOE ELETIELEET‏ 
إن فنك الصَّلَاةٌ قصل مَعَهُه ا زياد خَيْر. 

4 ...) وَحَدِّي ابو غَسَااَالسْمَِي» لک معا وو إن نام دكي 
آيي عن مَطرءعَنْ ابي الَا راء قال: سی یں یش : نُصَلَي يوم 
لثم عَلف أمراء فيو حرو الصّلَاةٌ -كَال- فَضَرَبَ فَخِذِي صَرْبََأوْجَمَدْنِي وَفَالَ: 
سات ابا کر عَنْ لِك فَضَرَبَ فَخِذِي وَقَالَ: : سسأت رسول الله بك عَنْ ذَلْىكَ كَقَالَ: 
«صلوا الصا لوقه وَاجَمَنُوا صََاتَكُمْ مَعَهُمْ َافَِة». كَالَ: وَقَالَ عبد الله دُور ي أَنَّ 
يي الله ية ضَرَبَ فَخدٌ أبي ذَر. تی سا 


حم 8و 


تاب الم یراع اکا 


سے" مساج 9ه 


کت 
نا 
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ل الإمام الَوَويٌ تداته: 
)٠١(‏ باب فضْلٍ صلاة الْجَمَاعَة وَبَان اتید في التّكَلْفٍ عَنْهَا 
مَل مخ شیع مل ۱ 
fo‏ -(146) حلتا یی ب بْنْ يَحْيَّى قَال: راع می نون ا 
مود بن الْمُسَبّبِ» ؛عَنْ بي خُریْرة ان رَسُولٌ اللہ لا َال : صلا الجاعة انين 
صَلاة كم َد َة عفري زم «؟ 


٦‏ ہر( EEE‏ شَيْبَكَ حَدَنَنَا عبد الأعلی عَنْ معْمّرِ عَنِ 
لغري عَنْ سيد بن الم + ڪن أبِي مر عن الي پل ّ: فصل صَلاةٌ ِي 
الْجویع على صَلَاَ لجل وَحْدَهُ نا ورين رج . قَال: :تيع تليق ل 


وَمَلَائْكَةٌ التَارِ في صلاخ و الفَجْرِ .قل ابو هَرَيرَة: : افْرَُوا إِنْ شتتم: تُم: #وَفْرءَانَ لجرل 
رمان لے ودا (2) > النطلذفہ۷. 


ہے6“ ا وی و . 
(. ..) حاتي ابو بر ب بن إسْحَاقٌ» حَدَّلَنا ابو ليان أخبر ےو مت 
قَال: آم ید واو ا ا شري كال a‏ ل بول حَدٍ دب 
عَنِدٍ الأغلى» عَنْ مَعْمَرٍ إلا َه كالَ: : يخس وَعِشْرِينَ جُزْءًا». 


ہے مس ٠‏ 


۷--...) وَحَدَثنَاعَيْدُ الله بْنُ مَسْلَمَةَ : بن تب حا افج عَنْ آي بر بْنٍ 


محمد بن عرو بن حَزم عَنْ لان الاک عن أي هريره قَال: کال رَسُول الله كله 
١صَلَاه‏ الْجاعَةٍ نعل َمْسا وَعِشْرِينَ ِنْ صلا الَْد. 


ہو وھ رھ ۔ .معو 


۸-...) حَدَلّي مَارُونُ ین عب لوحم بن حاتم قَالا: حَدَّنَنَا حَجَاحُ بْنْ 
رك ےت ا او ع ل ہو وعد مس رص ھ۔ و 
محم قا : قال ابن ريح ني عُمَر بن عَطَاءِ نابي لوار آنه ب هو جايس مَعَّ 
افع فن تر بن میم مر يهم وعد للحن ربد نن ن موی هي دعا 


نافع فقال : سَمِمْت با مُريرَةيَقول : قال رَسُول الله ة: «صَلَاةٌ م َع الإمَام أَْضَلمِنْ 
حَمْسٍ وَعِشْرِينَ صَلَاة يُصَلَيهَا وَحُدَه. 


(۱ )خر جه البخاري .)١٦۸(‏ 


لاق جز ع2 


كل هذه الأحاديث بجميع طرقها وألفاظها تدلُ على أن صلاة الجماعة أفضل 
بخمس وعشرین جزءًا أو درجة والمعنى واحدہ والخلاف خلاف الفاظ وهر يدل 
على فضل الجماعة» وأقل الجماعة في غير الجمعة اثنان؛ لقول النبي گا اصَلاةٌ 
الرَجْلٍ مَعَ الرّجُلٍ از کی مِنْ صلاټه وح" أ» وفي الجمعة على القول الراجح 
إمام وخطيب. ومؤذن. وثالث مدعوء قال تعالى: 4 و مو 
مِن نوو الْجُمَمَوَنَسْمَوا إل ووأ 4 فيكون ثلاث: المنادي وهو المؤذن» 
والإمام. والمناتى؛ فتنعقد بثلاث على القول الرّاجح 

وقد استدلٌ بعض العلماء ء ہنا الحديث عل بيان فضل الجماعة؛ أي : أنها ليست 
بواجبة» وقال إن ذكر الفضل لايد على التحريم للترك. ولكن في هذا نظر قاصر؛ لان 
ذكر الفضل لا يدل على أن الشيء لیس بواجب؛ أي: لا ينافي الوجوب: فقد قال الله 
تعال: ٍبَأي حر شیک مذ پآ © پیش راکو ررر یوکن سيل 
ا بآ یلک راش IAS‏ 7 ازة: ۱-٠۰‏ ]. یلیٹ باش 
والجهاد في سبيله واجب؛ وكذلك قال في يوم الجمعة : لنَأسْموا ِل ذ آنه ودروا روا الع 
دک َي لكي إن مره مو د 40 5 . فذْكْرُ الخيرية والأفضلية لايناني 
الوجوب, نعم لولم يوجد إلا ذلك لكان هذا دليل على أنه لاايجب؛ لکن عندنا أدلة 
أخرى تدل على وجوب الجماعةء قال شيخ الإسلام كناث: : اوقد افق ق العلماء: على 
عل ساس أجل ا و ھت ضر سر ےس 
هي واجبة وجوب عين أو وجوب کفایة أو سنة؟ والأصح أنها واجبة وجوب عين. 

وهل يستدل بالحديث الذي مَضى في تأخير الأمراء للصّلاة”) وأمر النبي ٹل 
بالصلاة ةن أول الوقت» هل يستدل به على عدم وجوب الجماعة؟ 

الجواب: لاء هم سيصلون في أول الوقت وسيصلون مع الجماعة إذا أقامها الأمراء. 

فإن قيل: ماذا لولم يدرك الصلاة معهم؟ 


)١(‏ أخرجه أبو داود (٤٥٤)ء‏ والنسائي (٤٤۸)ء‏ والدارمي (۹٦۱۲)ء‏ وأجد (ه/ ٠‏ 011 وغيرهم مسن 
حديث أبي بن كعب طض 
(۲) أخرجه مسلم (114). 


کاب الیک الا 


يقال: هذا مثل ما لولم يدركها فی غير هذه الحال» تسقط عنه. لکن يقول: «صلٌ 
مَعَهُم». وهو -أيضًا- صلى في أول الوقت بنية أنه سيصلي معهم؛ للا یحصل في هذا 
شقاق وفتنة. 


١ 


BSCE 7‏ 
ثم قال الإمَامُ ملم اللہ 
4-(190) حَدَنَا خی بن یخی قال: أت لیما ن اني مَن اب عُمَرَ 
أن رَسُول الله لل قال : صا عة آنل من صَلاَالقَڈ سبع ورين در 0 


ہ9 


(٥۰٥‏ ..) وني زير بْنْ خرب وَتحَمد ب بْنُ الْمَُنَى قَالا: عَتَايی عَنْ 
عُبيْد الله ال: أَخيْر: ني نافع عَنِ ابن عُمَر٬‏ عَنِ الي ل قال: ص ةالرّجَلٍ في 


اة ید لی او حت سنا شرن 


یسر 
72270 مھ ry,‏ ہے جم 


(. .اوح ىبر بن آي شک لق ابو سام ون بر ح قال: وحدثنا 


ەل كيو سه 


ابن مين دنا أبِي الا: حداتا عبد اللو بهذا الإستاو. ا امبر عَن أيبه: «بضعًا 
وَعِشْرِينَ) وا نو کر في رلو «سَبْعًا وَعِشْرِينَ دَرَجّةًا. 


ا 


(...) وحدثتاہ ابن راع ام خََرَنا ابْنْ 7 َك برا الصحاك عن تاف عَنِ 


تم م 


ابن عُمَرَ عَنِ الي لا قَال: «بضعًا وَعِشْرِينَ». 

وهذا كالذي قبله؛ أي: فيه بيان فضل صلاة الجماعة؛ لکن هذا فيه زياذة درجتين» 
قوله: لزيد على صَلاتَهِوَحْدَهُ سَبْمَا وعِشْرِينَء وقد اختلف العلماء تماق في الجمع بین 
الحديئين» ولكنه لا بحتاج إلى كبيسر عناء؛ لأن الجمع بينهما أن بقال: إن فضل اله ل 
واسع» وأن حديث ابن عمر فيه زيادةء فتكون هذه الزيادة من فضل الله ونَ؛ يعني : كانت 
ق الأو لها کربت والتان ميقا رعفرين مت آحرات لمن في کلف 

وقال بعض العلماء: إن حديث أبي هريرة» لوحظ فيه الزائد» وحديث ابن عمر 
لوحظ فيه صلاة الرّجل على تقدیر أنه فردہ هذه واحدة» وعلى تقدير أنه مع جماعة هذه 


.)549( أخرجه البخاري‎ )١( 


الان جر e‏ 
اثنين» والفضل خس وعشرون» لکن هذا فيه شيء من التکلّف. 

والأسلم والأسهل أن نقول: فضل الله واسعء وقد زاد الله تعالى من فضلهء فكأنه 
بسبع وعشرين درجة. 

وأما حكم الجماعة للنساء؟ 

فنقول: مسألة الجماعة للنساء مُختلف فيها. 

ومنهم من قال: إنه سُنة أحيانًا. 

ومنهم مَن قال: إنه غير سُنة وحديث أم ورقة مختلف في صحت''ء فمن العلماء 
مَن قال: إنه ليس ب بصحيج. 

حہووہے 

ا لوتام ملع كتلة: 

101١‏ ) حي ڪرو الات دلا سيا ن مي عن أبي الرّناد عن 
الأخرج: 2 عَ ن أبِي مرا ول هقد اسا في بغ ضي الصّلَوَاتٍفقَالَ: الد 
همه ممت أن آم رجلا صي الاس د م عاف إلى ربتخمو نها نامر بهم 
يووا عَلهمِْحُرٍَ الحُطَب وتم ول عَم حدم ان بج عط سم 
لَشَهِدَمَاه. . يَعني: : صلا العِشَا ا" 


كيت وہہ 


YoY‏ 0 جو لہ ااه 


ےر حر صف مسمس 


رے یھ f‏ 


)١(‏ يشير الشيخ نة إلى ما روي من أن الب پ: مر أعٌ وَرقة بان تَجْعَل لَهَا مُوَدِنا يُوذْنُ لھا وأَمَرَمًا 
أَنْمَوْءَ أهْلَ دارا . والحديث : أخرجه أبو داود(۵۹۲)ء وابن خزيمة (۸۹/۳)ء والبيهقي 
)۳/ 1)» والدارقطني (١/٤٤٥)ء‏ وفي إسناده: الوليد بن عبد الله بن جميع : مجهول. 

(۲) أخرجه البخاري (544). 


كاب الیکا الک ا 
الَِاء وَصَلَاةٌالمَجْرِ لو َلمُونَمافيه] لاوما وَلَو حَبُوَاء وَلَقَدمَمَمْت أن ار 
بالصّلَاةٍ فقا ثم تم آمرَ وَجُلَا جلا قصلي الاس د م اطق مَعِي بِرِجَالِ مَعَهُمْ حرم من 
حط إلى قوم لا یَشْھَدُونَ الصَّلَاةَ د َأحَرٌقٌ عَلَيْهِمْ بيُوتَهُمْ بالنَار». 

(٥٣‏ .) تتا حم بن اق دنا عد اراق حَدَكنا عم عن میم بن 

مت قال :ماحد او رر عن وول اللہ ا در اوی مھا وا وول 
اللہ وید لذ معنت أن ار انی دوا لي حرم ِن حطبء كم ار رجلا 
يُصَلَي بالتّاسء ؟ م تَُرَّقُ بيُوتٌ عَلَى مَنْ فيهَاه. ۱ 

حدیث أبي هريرة بجميع ألفاظه وطرقه يدل على وجوب صلاة الجماعة؛ لان 
النبي يكل قال: «لَقَد هَمَمْتٌ أنْ أحَرّق عَلى المُتَحَلفِين يُوتَهُمُ» ولولا أن ذلك واجب 
ما صح أن يقول هذا الذي ذكره. 

وقال بعضهم: هذا لا يدل على الوجوب؛ لأن النبي يكل هم ولم يفعل. 

فيقال: الجواب على هذا من وجهين: 

, الوجه الأول: أن الإمام أحمد روى في المسند زيادة: للا مَا يها مِنَ النّسَاءِ 
وَالذرّيّة9". والنساء والذرية إذا أُحْرقُواء فهذه عقوبة لهم بفعل غيرهم؛ وعلى تقدير 
أن هذه الزيادة لم تثبت كما أعلها بعض أهل العلم. 

فالجواب أن نقول: لولا أن صلاة الجماعة واجبة ما قال النبي 81024!: «لقذ 
مَمَمْتُ» إذ لا یمکن أن يهمٌ بتحريق من ترك مستبا فونه يلِم الاس أنه هم أن 
يفعل ذلك» يدل على الوجوب ولا شك وإلّا فلا فائدة إذ إن تارك السُنه لا يهدّد 
بالهمٌ بتحريق بيته بِالَارٍ. 

ويستفاد من هذا الحديث -أيضًا- : ثقل الصلوات على المنافقين» وأن الصّلاة 
على المنافقين ثقيلة» ودل لهذا قوله تعالى وا مرإ الكو اموا کال 
[الكثل:141]. لیس عندهم هم ولا نشاط. 

. ويستفاد منه: الحذر إن كانت الصّلاة ثقيلة عليك» فإذا رأيت من نفسك أن 


.)۳٦۷ /۲( أخرجه أحد‎ )١ 


قق ج 2 
الصلاة ثقيلة عليك؛ فاعلم أن في قلبك نفاقًا؛ لأن هذا من شأن المنافقین؛ وإذا رأيت 
من نفسك خفة إذا أتيت إلى الصلاة واستبشارًا بقبولها واطمثانًا فيهاء فاعلم أن هذا 
دليل عل قوة إيمانك؛ لأنه كلما قرت عين الإنسان بالصَّلاة: كان ذلك دليا على قوة 
إيمان؛ لقول النبي پل : وجوت فة يني في الصَّلاقه'' > ولا فرق في هذا بين صلاة 
الجماعة أو غير الجماعةء حتى إذا وجدت من نفسك أنك تستثقل التّوافل فحاول أن 
ا ی ا و بد ا 
تخاطب ربّك الذي خلقك فسوٌاك فعدلك. 

وني هذا الحديث الفوائد: 

منها: أن صلاة الفجر والعشاء أثقل من غيرهما على المنافقين» لماذا؟ 

السبب الأول: أنهما يأتيان في وقت الوم وقد كان فيما سبق لا يسهرون إلى 
سو ود ٹل رامد -إلى يومنا مذِا- واضح 
أا وقت نوم. 2 5 

١ "0"‏ 
في المساجد تصابیح فلا يرى الإنسان إذ إنه یصلّي العشاء في ظُلْمة ویصلّي الفجر في 
مت وهم إنما یصلون مراءة لناس» وإذالم يكن هناك راا بھمھے أن یتخلوا 
عن الصّلاة. 

٠‏ ومنها: عظم ما نی صلاة الجماعة من ثواب إن فعل» أو عقاب إن ترك؛ لأن قوله: 
لومون ما فيها؛؛ أي: : من الثواب والعقاب» الثواب لمن أتى بهماء وما فيها من 
العقاب لمن تخلّف: لأتوهما ولو حبرًا على الرُكبء لو یحبو حبوّا» وهذا فيه حثٌ على 
المحافظة على صلاة العشاء وصلاة الفجر وأن المحافظة عليهما من علامة الإيمان. 


يُفهم من هذا جواز تحریق الاموال تعزیرًا! ۱ 
نعمء هذا الحديث يدل عليه؛ وذلك لأن التعزير يُقصد به: المنع من تكرار ١‏ 


(١لأخرجه‏ النسائي (۹٤۳۹)ء‏ وأحمد (۱۲۸/۴)ء والحاكم (؟/ ۰ء وغيرهم من حديث أنس فللئطہ, 


كاب الیکا اکا 


المعصیة فإذا حصل المنع بأي وسيلة كان ذلك جاثرّاء إلا بوسيلة محرٌمة بعينهاء 
فهذا حرام» لکن بوسيلة محرّمة لكونها عقوبة فهذا لا بأس 

وهذا: القول الرّاجح في التعزير أنه لا يتحدّد بشيء معيّن قد یکون بالتوبيخ أما 
الناس» بالفصل عن وظيفة دائمًا أو لمدة معينة» وقد يكون بالضرب» وقديكون 
بإحراق ماله. 

وإذا قلنا بوجوب صلاة الجماعة» وصلَّى الإنسان وحده بلا عذر» فهل صلاته 
مجزئة أو لا؟ 

فنقول: ذهب بعض أهل العلم إلى أن صلاته غير مجزئة ویئُن ذهب إلى ذلك 
الإمام أحمد يدنه في إحدى الرّوايات عنه» وشيخ الإسلام ابن تيمية وابن عقيل من 
أصحابنا من ذوي الوجوه والترجيح. 

يقولون: إنه إذا لم يصلٌ مع الجماعة مع القدرة فصلاته باطلة. 

ويقولون: إن هذا هو القاعدة المطردة؛ لأنها إذا كانت واجية» فالقاعدة: أن مَن 
ترك واجپا في العبادة عَمْدًا بلا عذرء فإنها تبطل إل الحج؛ لأن الحج لا يمكن الخروج 
من إلا بتمام السك وعلى هذا فتبطل صلاته ولا قبلء وهذا القول له وجهة قوية؛ 
لولا أن النبي لل قال: اصَلاةٌالجماعةِ أفضل من صَلاوَالفدٌ بسبع وعشرين درجة»» 
20 عن أذ اة اد ف ت ؤلا دكن أن يكرك فيها مضل لا 
وهي مقبولة» ودفع الحجةء بأن الواجب في الصّلاة في العبادة يقتضي تركّه فسادّهاء أن 
نقول: هو واجب للصّلاة؛ وليس واجبًا فيهاء والواجب للصّلاة لا يستلزم بطلانها إذا 
ترك» فها هو الأذان والإقامة من واجبات الصّلاة» ومع ذلك لو تركه الإنسان فان 
صلاته لا تبطلء وها هو -أيضًا- على قاعدة الفقھاء سجود السهو بعد السلام؛ واجب 
للصلاة ولو تركه عمدًا لم تبطل الصلاة» ولكن قد يُعارض في هذاء والفيصل بين 
٠‏ الناس هو الکتاب والسنةء وإذا کان النبي يكل أتبت فضلا لصلاة الفدّء فإنه دليل على 

أنها مجزئة. ۱ ۱ 
قال الذين يقولون بعدم الإجزاء: هذا في المعذور؛ أي: صلاة الجماعة أفضل في المعذور. 


فيقال: هذا جواب غير سديد؛ لأن المعذور الذي من عادته أن يصلّي مع 


0 سرت 
الجاع ب اس ام فكي له اج كام كما صخ عن التي 396 أنه فال 
دمن مَرٍضّ أو سَافْر كيب لَه ما کان يَمُمل صَحِیحًا مُقی):'''. ۱ 

وأمّا حديث الأعمی أن النبي ‏ كل اَن له ثم قال له: : هل تَسْمَعْ ادا قال: تسم 
قال: «أجب6'"'. فهو دال على الوجوب» وأا حديث ابن عباس: : مَنْ سمح الثداء قلَمْ 
ُ يُحِبْ فلا صَلاة له إلا ون عُذْر)' " فهذا المراد به نفي الکمال؛ لأن نفي الكمال يرد 
کٹیڑا نی القرآن والسئة. 


وو ہے 
4 قال الإِمَام م مُسْلِم کنا كنانة: 


(.. ) لاتا برب َب وأو كرب وناق ن يرام عن کیج عن 
تقر ن با عَن يزيد ن الام عن ابي هُربر عن الي پل . بنخوو۔ 


ر 


of‏ -(001) وکنا اَحْمَدُ ب عب الله بن يوس حَدَكَنا زعَيْيٍ حَدَكا او 
شاه عن أي الأخوص سه ي عَ عبد َّي ف قال قوم يفو 

عَن الْجَمُعَةِ: الَقَذ هَمَمْتُ أن آم مر رجلا يلي بالنّاسٍ» كم 4 ای ارو 
عن نَم 

هذا لا يدلغل أن ما سبق خاص بالجمعة؛ لأن هذا كر بعض أفراد العام وقد ذكر 
الأصوليون أنه إذا ذكر بعص أفراد العام بحكم يوافق العام فإنه لا یقتضي التُخُصِيص. 


ل 
GO‏ 
2 
۸4 


17) أخرجه البخاري (۲۹۹۲). 


.)1897( أخرجه مسلم‎ )٢( 
.)١٦٦( (؟) أخرجه ابن ماجه (۷۹۳)ء والحاكم (۱/ ۳۷۲)ء وانظر «الترغيب والترهيب»‎ 


ب اع کا 


تما الإمَامُ الَوِيٌ ناه: 
)٠٤(‏ باب جب يان المنجد عى قن مع الله 
م تا الام مم کتلہ: 

ا - ۳ حلا نۇ سی تب نحا نام سويد بن سوي 

موب الترْرَ كله ؛ عَنْ مَروَان الَراري -قال قتَیبة: : دتتا الفَرَارِی۔ نعي 
الله : ن الأصَمٌ قَال: حلا زد ن لاص عَنْ أبِي هري َالَ: آنی الي وجل 
أَعْمَى فَقَالَ:يَارَ سول اللہ إِنَهُ ليس لي قَائدٌ ب بقودني إلى الْمَسْحِدٍ ل ول الله ل 
اا و رخص لَه قَلَّع وَلّى دَعَاهُفقَالَ: «مَل تَسْمَعٌ النداء 
بالصَّلاة؟» . فقال: :انعم . قل : َاَجبُْ:. 

في هذا الحديث: دليل على وجوب الصّلاة مع صلاة الجماعة؛ لأن النبي اة قال 
لهذا الرجل: #فأجبٌ». 

وفيه: دليل على وجوب التفصيل في الجواب إذا كان الأمر يقتضي ذلك. 

وفيه: دليل على الرجوع عن فتواہ إذا خالفت الشريعة؛ لأن النبي يق رجع عن 
الفتوى الأولى حين رخص له قبل أن يستفصل منه. 

وفيه: دليل على أنه لا يلام الإنسان إذا رجع عن فتواہ؛ بل يُحمد على ذلك» وقد أمر عمر 
بن الخطاب غه أبا موسى الأشعري بہذاء فقال: لا يمنعك قضاءٌ قضیت بالأمس أن ترجع 
إلى الحق - أو كلمة نحوها- فإن الرجوع إلى الحق خير من التمادي في الباطل. 

ARSC 
تم َال الا الإمَامُ اتوي کتللہ:‎ 
باب صَلاة الْجْمَاعَةَ من سُنَنِ اٹھُدی‎ ):4( 

ال ارم مع مقلتة: 
|٢‏ -(04) تاتا ابو کر بن بي سی دتا محمد بن شر المي حا 


َكَرِيّاُ : ن اي راڌ لتا عبد الْمَِكِ بن عُمَْر عن ابي الأخوّص قَالٌ: قَالعَبِدُ 
الله: 710--7 أو عرش إن گا 


المرب يمي بين رَجلَينٍ ح EE‏ إن رسو الل الَا من 
الى وَإِنَّمِنْ سن دی الصا في المَسجدٍ الذي بوذن فيه 

© يقول: قد ايا وَمَا يلف عَن السَلاوإِلا ماق ی قَدْعُلِمَ نقَافُةُ» رأيتها؛ 

يعني: الصّحابة» وما يتخلّف عنها إلا منافق؛ لأن المنافقین يتخلّفون عن صلاة 
لماع ول ناليم مات امتا وصلاة افج 

:- + قال: "أ مَرِيضُ»» ومع ذلك استدرك فقال : (إِنْ كان الْمَرِيضُ لَيَمْشِي بَيْنَ 
رَجُلَيْنِ حَتّى بتي يي الصَّلَاةٌ) إن هذه المخففة من الثقيلة؛ والمعنى: إنه كان يؤتى به 
يُھادّی بيْنَ الرّجُلَيْنِ حى يُقَامَ في الصَّفٌ. وهؤلاء هم الذين عرفوا قدر الفضل 
والأجر؛ لأن صلاة الجماعة أفضل من صلاة الفَدٌ بسبع وعشرين درجة:؛ وأي إنسان 
عاقل بصير لا یری أن هذا فضل عظيم إذا فاته فقد خسرہ ولهذا كان الرّجْل يور 
يمشي بين الرّجُلينه لا يستطيع أن يمشي وحدہ حتی يُقام في الصّفٌ. 

۵ وقال: 00 سول اللو بل علَمَنَا د سَئَنَ الھُدی؛؛ أي: : طرقه» ول مِنْ شنن 
الھُدی الصَّلاة و لمات وت سی ات 
هذا فيما سيذكره المؤلف کل 

ےوووہے 


م َال الام ملم لہ 

0-۷ ا لو بكري آي شيب حَدَنا الَضْل بن دكين عَنْ أبي الْعُمَيْسِء 
کی الت نأي نومر ا ند الک تی سأب ل ا من 
َلبُحَاِظ عَلَى مَولاءِالصّلوَاتِ حَيْتُ بای بهن إن الله ہت 
من اله واو آم صلم في ويك ك يُصَلَي مَذَاالمَُحَلْف ذ 
7 سنه بيك ولو ترم م سن قلق این زج بقل غین ون نم 

مد لى تشو من زو مسلاب ال بک ةيوه حت زربا 
کرجا رح ع پا س وق َيل لها لا یق مدوم الا قدا 


لجل بی ب اتی بن لين حتَى َم في الصّف. 


كاب الام وضع ھا 


هذا الكلام لولا أنه صريحٌ في أنه مَوقوفٌ على عبد الله بن مسعود لأوشك الإنسان أن 
بقول:إنه مَزفوخ؛ لأنه يُشبه كلام النبي ب تمامّاء ولا غرو أن يكون كذلك؛ لأن ابن 
مسعود مِمّن لازم النبي ي وخدمه؛ حتى إنه كان صاحب الوسادة والّعل والسّواك طل 
فكان کلائُہ كأنما يخرج من شكاة النبوة -رضي الله عنه وأرضاه و جمعنا به في جنة 
المأوى- يقول طلك: دمن سء أن يمى الله عدا يعني: يوم القيامة؛ لقوله تعالى: ييا 
ایت ءامو نواه ونر تفل ما مت لِد € انه .]٠‏ «مُسْلِمًا؛ يعني: مسلمًا بقلبه 
وقالبه حتی لا يدخل علينا المسلم بقالبه فقط كالمنافق» الَلَیْحَافظ َل مَؤْلاءِ الصّلوَاتٍ 
حَيْث يُنَادَى بهن)» اللام للأمر والجملة جواب الشرط. 

© وقوله: «على هَؤْلَاءِ الصّلَرَاتِ) استعمل اسم الإشارة للعُقلاء في غير العاقل 


كقول الشاعر: 
ذم المنازل بعدمنزلة اللوى والعسيش بعد أوالفك الأيام 
وهو قليل في اللغة العربية 


© ثم قال: «حَيْتٌ ينَادَى بهن هذا هو الشاهد» و«حيث» ظرف مکان: يحافظ 
عليهما في المكان الذي ينادى بهن وهو المسجد؛ لأنه هو الذي يُنادى بالصّلاة فيه. 

© ثم تال : لن الله سرع يكم پل ٠‏ سْتَنَ الْمُدَى»؛ أي: طرقه» وشرع هنامن 
التشریعء وهو الشرعة وهو الطريق ومنه لفظ الشارع؛ وإذا قال شرع فإنه يشمل 
الو اجب والمستحب» وسَتَنَ الهُدّى4؛ أي: الواجبة والمستحبة؛ لأن المراد بالسنن 
هنا الق وي اس فرائتة : ما يقارن الواجب. 

ب ثم قال: اوَإلَهْنْمِنْ سُنَنِ الْهُدَى»» إنہن؛ أي: الصّلوات حيث ينادي بہن: من 
سنن الھُدی. 

9ن قال: رار آم َلك في : ركم كما ُصَلي هذا ْلَب في بيو رُم 

س یم ولو ترم ف٤‏ يكم 1 : نَصَلَلُ»» وصدق یہ لو أن الناس صلُوا في 
بيوتهم» كما یصلّي هذا المتخلف لتركوا سُئّة وات اا ھر 
ولما كانت البلاد بلادًا إسلامية في ظاهرها؛ لأن كل إنسان یُصلّي في بينه ولا یٛذری 
أصلَى أم لاء ولكن الله تعالى اوجب الصّلوات على المسلمين جماعة حى يتين الحق. 


و 


@ ٹم قال :وما من وَجُل بر يخي الَو م عيذ يعمد إِلَی مَسْجِدٍ يِن هَذْهِ 
الْمَسَاجدا» يتطهر فیحسن الطّهور؛ ؟ بمعنی: : أنه يأتي به على صفة ما جاء عن رسول الله 


ك مُخلصًا لله بذلك» ثم يعمد؛ أي: یقصد (إِلّا كب الله َة يكل حَطْوَة يَخْطُوهَا 


0 
ہے اا 0 


حَسَئةويَرْفَهُ بها ترَجَة وَيَحُطٌ عَنْهُ بها سيَه هذه ثلاثة فوائد: 


الفائدة الأولى: أن يُكتب له حسنة. 

. والفائدة الثانية: :برقع لديها درجة: 

والفائدة الثالئة: : یحط عنه بها سيئة» وهذا الکلام له حکم الرّفع؛ E‏ 
بالرأيء فإن ترتيب الثواب على عمل من الأعمال لا يمكن أن يُقال أو ید يثبت بالرّأي. 

وهذا نقول: إن الصحابي إذا قال قولًا لا مجال للرّأي فيه فهو من المرفوع 
حكماء كما نص على ذلك آهل | 

0 ثم قال : «وَلَقَدُ رأث ماعل عنم ِا ایق علو لاء وعل هذا 

فيقاس الرَّجُل في صدق إيمانه بشهوده للجماعة؛ فإذا عرف أنه محافظ على الجماعة 

6و وو مرو سوب وت 
خالصًا ۔والعیاذ باللہ- وقد يكون فيه خصلة من خصال المنافقين. 

© وَلَقَذ گان الرَجُل يُؤْتَى به يَُادَى بین الرّجْلَيٍْ عَتّی يام في الصف يهسادى؛ 
أي: : يمشي به رويدًا رویدًا بین رجلين؛ لأنه مريض» حتى يقام في الصف ؛ فيصلّي مع 
الجماعة وال إن هذا لهو المجتمع الطیب المد لكي الرسرل ب6315 را 
اليوم فأكثر الناس قد أعطاهم الله المال والقوة والقدرة والفراغ» ومع ذلك يمشي 
وكأنه يمشي القهقرى إذا خرج إلى المسجدہ سد مات ودج 
دنيوية لرأيته بُھرع إليها ويمشي مشي الجنون. 

وفي هذا الحديث الفوائد: 

منها: فقه عبد اللہ بن مسعود عهلتعه. 

ومنها: أنه يجب أن تؤدَّى صلاة الجماعة في المساجد؛ لأن ترك المَُِّهَ ضلالٌ؛ 
وعلى هذا فيضعف قول مَن يقول: إن الواجب الجماعة لا أن تكون في المسجد. وأنه 
يجوز أن يصلي الرّجلان في بیتٍ ولو إلى جانب المسجدء ولا إثم عليهما في ذلك؛ لأن 


كاب اليا يوضع اما 


الجماعة حصلت» لكن هذا القول ضعيف؛ أي : أن القول بأن الجماعة لا تجب في 
المسجد ضعيف جدّاء فهي فرض عين على الإنسان» وعليه أن يحضر إلى المسجد إلا 
من عذرہ الله. 

ومنها: فضيلة قصد المسجد بعد كمال الطّهارة» وعل هذا فإذا خرجت من بيتك 
وأنت تعلم أن في المسجد محلا للوضوء فالأفضل أن ت تتوضًا في بينكء ولا تؤخر 
الوضوءَ حتى تأتي المسجد؛ لأنك إذا توضّأت في بيتك خرجت وأنت مُتطهٌر ترتقب 
الأجر من الله. 

ومنها: أن المشي إلى الجماعة يحصل به هذه الفوائد الثلاثة؛ الحسنة ورفع 
الدرجات» وتكفير السيئات. 

ومنھا: أنه لا حرج على الإنسان أن يتكلّف فی أداء الواجب» لكون الصّحابة يؤتى 
بالرٌجلء بُھادی بین الرّجلین حتى يقام في الصّف» لکن إذا کان عليه ضرر كان حرامًا 
عليه أن يحضرء حتى وإن قال: أَصْبرٌ على الضَّررء قلنا: لا؛ لأن اش قال: «وَلَا تنما 
ان کم 4 [التكقلة:؟ ؟]. 1 

اما إذا كان مشقة مشقة بلا ضررء فهو محل نظرء لکن لو أن الإنسان تجشم المصاعب» 
وأتى بصلاة الجماعة مع المشقةء فلا بأس 

وني هذا الحديث: دليل على جواز استعانة الإنسان بأخيه في أداء الواجب» لكون 
الرّجُل يُؤتى به يُهادَى بين الرّجلين حتّی يقام في الصّف. 

وفيه -أيضًا-: دليل على وجوب المُصَافَةِ؛ لقوله: حتى يقام في الصف وأنه من 
المعهود والمعروف عند الصحابة أنه لابد أن يقوم الإنسان في الصف. وعلى هذا تدلُ 
أدلة أخرى كثيرة. ١‏ 

© وقوله: «كَمَا يُصَلّي هَذَا الْمتَخَلُّ في ہا يحتمل أن هذه إشارة معنوية أو 
حسية؛ فإن كان الرجل حاضراء فهذه إشارة حسية» ويكون هذا من باب التعزير له؛ 
أي: أن ابن مسعود أشار إليه ليُعرف» وإن کان على سبيل التقدير» فهي إشارة معنوية. 


BEC 


3 


ثي قال ل اَم النَووِيٌ 15 
(40) باب ب الي عن الکُزوج مِنّ اقجد إا أن الود 


م َال الما م مسيم کا 
10۸ ۳+ ئک ی بيو شیک اک و الأخوص عن نزام ني 


لماجي عَن بي النَعْتَاء قَال: :کا وڌا في السجد مع آِي يَأ امن ام 


جل ين امد َنبي, َيه عه أبُو هْرَيْرةَبَصَرَهُ حَتّى خَرَجَ بن الْمَسجد تَقَالَ ابو 


َرَبْرة: اکا مَذَا فَقَد عَصی أب الام و 
4 (...) ودا ا نأي ڪُر المي دكا فان مو بن ي -عَنْ عُمَرَ 


عيبل سی عَنْ اَشْمَت بن ن اي الشّعْتاءٍ ء حابي عَْ يد َالَ: اا ا 


و 


ات الْمَسْجِد حَارِجا بد الان َقَالَ: :أا ذا قد عصَى أب الام کا 

هذا الحديث يدل على أنه إذا أذَنَ المؤن وأنت في المسجد »فإنه لا یسل لك 
الخروج؛ لقول أبي هريرة: «ققذ عصى أباالَايسمٍ؛» وهذا من المرفوع حُکمّا؛ لأنه م 
يذكر لفظ النبي بلاق وإنما ذكر الحکم المرتب على هذا الللفظ والحُكُمُ هذا هو 
المعصيةء » فيكون اللفظ الذي عبر عنه بمعصية يكون هو النهيء كأن الرسول بل قال: 
لا تخرجوا بعد الأذان من المسجد. والمعصية: هي المخالفة. 

سواء کان فی ترك مأمور ر أو بإتیان المحظور, وأبو هريرة لث إنما ذكر الحُکُم 
بقطع التظر عن الفاعلء دومَنْ َرَج فَقَدْ عَصّى أا القايم» وإنما قلت ذلك؛ لعل 
يقول قائل: : أيشمل هذا الحديث من خرج لعُذرء کمن خرج ليتوضّأ أو خرج لأنه أل 
به المرض؛ فلا يستطيع البقاء» أو خرج بنية الرجوع أو خرج لیصلّي في مسجد آخر؟ 

والحواب: : أن الحديث لا يشمل هذاء وإنما بين أن الخروج من المسجد بعد 
الأذان معصیةء لکن بقطع النّظر عن الفاعلء وعلى هذا فإذا خرج ليتوضّأ ویعودہ فهل 
عصى أبا القاسم؟ 
الجواب: لاء بل خرج لإكمال صلاته. 
وإذا خرج لعذرہ فهل عَصَّى أبا القاسم؟ 


تاب اوضع اللا 

لاء لأن الواجبات تسقط بالعذر. 

فإذا خرج وهو یرید أن یرجعء فهل عصى أبا القاسم؟ 

لاء وإذا حرج وهو يريد أن يصلي في مسجد آخر» فھل عصى آبا القاسم؟ 

الظاهر: لا؛ لأن المراد من خرج لثلا یصلّي مع الجماعةء وأمّا من خرج ليصلّي 
في مسجد آخر أكثر جماعة أو أقرب إلى بيتهء فيكون في المسجد الآخر درس أو فيه 
جنازة وما أشبه ذلك من المقاصد الشرعیة فالظاهر أنه لا يدخل في الحدیث؛ لأنه لا 
وجه لكونه عاصء إذ إن الرّجُل لم يهرب من الجماعق بل ذهب ليصلي مع جماعة 
أخرىء فالظاهر : أنه في هذه الحال لا بعد عاصيًا. 

وی هذا الحديث: التعبير بكنية النبي اة عن اسمه دون ذكره بالوصف؛ وذلك 
لأن باب الأخبار أوسع من باب الإنشاء فأنا يجوز أن ل ف 
ولكن لو ناديته فلا يصح» فقد قال الله تعالى: « لاجم لوا دآ ايسول بینم كدعا 
کچ کا لات ا ار او وک را ل 

وفيه -أيضا-: الإشارة إلى عدم التسرع بالحكم على الفاعل» فإن أبا هريرة م 
يتكلّم حتى رأى الرّجُلَ خارجّاء ولا تتكلم على الرّجل بمجرد أن يقوم من الصف أو 

وو سیر کو سی یی وشیا » لکن إذا خرج حینئل 
لع اشن 

وأبو هريرة طقن أراد أن يتكلم هنا عل الشعل» » بقطع النظر عن الفاعل, وأحيانًا 
يعبّر عن الفعل بقطع النظر عن الفاعلء مثل هذا الحديث» ومثل قول الرسول: «أفطر 
الحَاجِم والمَحَجْومُ ۷ فإنٌ هذا المعنى أفضل؛ أي المراد: هذا الجنس من 
الفاعلين» بقطع النظر عن الشخص المعیّن؛ يعني: إذا كان جاهلًا فإنه لا يفطرء فهذا 
من أبي هريرة حكمه على الفعل بقطع النظر عن الفاعل» فأحيانا يذكر الصّحابة ف 
الفتوى أو الحكم المُطلق ويُقيّد بالنصوصء مثل: حكمهم على مَن جامع وهو مُحْرِمٌ 
بفساد النسك. وأن عليه القضاء ووجوب البْدّن وما أشبه ذلك ظنَّ بعض العلماء أن 


.)۹۳۱( أخرجه أبو داود (۷٦۲۳)ء والترمذي (۷۷)ء وانظر: «الإرواء»‎ )١( 


یلیر 
هذا یعني: أنه لا يُعذر فيه بالجهل أو النسیان, قالوا: چےہ سی سے 

هو الحكم ول يستفصل» فيقال: NG‏ 
الموانع» وكذلك: : «أفطرَالحَاجِم وَالمَحْجُومٌ» لمّا سر النبي وَل ب ِرَجْلَيْنِ أحد 
يحجم الآخر في رمضان. قال: «أفطرَ الحَاجِمٌ والمَحْجُوم؛ . 

وقد أورد ابن القیم على شيخه تكتللثة: قال: إنك تقول بأن المعذور بالجهل لا 
يُفطر ولو فعل المفطرء وهذان الرجلان لا یعلمان؛ فقال ابن تيمية تقللة: المقصود 
بيان الحكم بقطع النظر عن الحاجم فقد أقول: أفطر الحاجم والمحجوم ثم يقومان 
لي يقولان: نحن لم نعرفء فأقول لهما: لا شيء عليكماء فهكذا -أيضًا-. 

© مذ عَصَى أَبا الاسم يله وقد عرفتم أنه يوجد صور لا شك أنه ليس فيها 
معصية کمن خرج بعذر أو خرج ليتوضّأ ویرجع: وما أشبهه» فهو أراد لث الجنس 
ول يرد الشُشخص. 

وهل يمكن أن يكون هناك قرينة جعلت أبا هريرة يعلم أن هذا الرجل ينطبق عليه الحكم؟ 

ربما أنه قد علم من هذا أنه کال عن الصلوات» وما أشبه ذلك. 


وعلى کل حال: إن هذه قضية مع أكون شد جس 0 
بأن حال هذا الرّجل يقتضي هذا. 
<حووو ہے 


)١(‏ انظر: التعليق السابق. 


)٤٤(‏ با فو ان جَمَاعَة 

ت م قا الإِمَام م ملم نام كنلثه: ۱ ۱ 
)٥6٦(-7۸۰‏ حَدَتتا إِسْحَاقٌ بن إِبْرَاهِيم أَخْبَرَنَا الْمُفِيرَةٌ سس 
حا عبد لواح وُو ان زیا عََکا عن بن حَكيمء دا عبد الحم بُ أبي 
عَمْرََ قَالَ: :كل تابن َو امنجة بنذ لتب رن قفتت 


2 


و 
3 


قال: ا بنَ أي ممعت روگ الله كا َُولُ: «مَنْ صَلَّى اليشَاء في جَےامَ َة َا ام 
شف اليل ومن صَلَّى الح في اء کا صلی اليل گلا 


8 .) حيو يرن حَرْبٍء دلت مد بن بو الو الأسدِي. ح وَحَدَنِي 


و 202 


حم بن راؤع قَال: : دتا نازرا باه عَنْ فيان صن أي سَهُلِ ُا بن 
حَكِيم بهذا الإستاد . مِثْلهُ. 

وجه الفضيلة ظاھر أن من صَلّی العشاءء فكأنما قام نصف الليل؛ ومن ص لى 
الصّبح فكأنما قام الليل كله؛ ب يعني: الصبح مع العشاء فتكون نصف الليل العشاء 
ونصف الليل الصبح. 

8887e 

مقا الما مم كتلثه: 

١۔ء)‏ وَحَدَئنِي نَضر بن علي الجَهضوي حَذكنا بذ بش يعني ابن مُفَضَّلٍ- عَنْ 
َال عن نس بن رين قال: توفت جب بن دلُو قَالرَسُولُ الله لة: «مَنْ 
صَلَى الصَبّح هو في ذمةِاللِ لاط ا كح لمن - - یي- ---8ی9ه-پ- +0 

٢٦۔(۔‏ .) ولیو قوب ن راهيم ارقي حلا يل عَنْ مَاِيِ 

عَنْ اس بن يرين قل ایت اھ ا :قال ر سول الہ :من صَلَى 
صا الصبح فهو في مال كا كم الله ِنْ ذه يي َه َنْب يطليه 2 يطلبه من ذميه 
نوک که على وه في تار جهن 


3 ےئ فرج آنا 
لاصو 8 9 
کے 


(...) وتا ابو بر بن آي شي حَدئنا يزيد بن ارون عَنْ داو بن ابي هي هَن 

هذا الحديث -أيضًا- فيه: دليل على فضيلة صلاة الصّبح» وأن من صلّی الصبح 
فهو في ذمّة الله ل؛ أي: في عهده وأمانه وإذا كان في عهد اللہ وأمانه» لزمے أن يُراعي 
هذا العهد والأمانء فلا يخالف اللہ تعالى في شيء؛ لأنه إذا حالف اللہ فهو بمنزلة 
نقض العهد ولهذا قال: دقلا يكم ال ذتیه بيو . 

وظاهر الحديث: «مَنْ صَلَّى الصّبْحَ» أنه سواءٌصلاھا في جماعة أو في غير جماعة» 
مع أن الترجمة في فضل صلاة العشاء والفجر في الجماعة فإمًّا أن يكون هناك رواية 
أخرىء أو لفظ آخر یقیّد الحدیث: أو يقال: إن هذا يُقيّده قول الرسول 37ْ912: 
«أَنْقَلَ صَلَاو عَلَى الْمُنَافِقِينَ صَكَاةٌ الْيِدَاء وَصَلَاہ الْفَجْرِ؟”' وإن حمل على ظاهره 
وإطلاقه» ففضل الله واسع» وإنما نص على الصّبح؛ لأنها تأي في وقت النوم الذي قد 
يكون أريح ما يكون لكثير من الناس» لاسيما في عَصرنا هذا حيث كان الناس 
يسهرون اللَيالي ثم تكون نومتهم في آخر الليل. 


OSCE 


() سئل الشيخ تناف هل يؤخذ من هذا أن المعصية لمن صلی الصّبح أعظم من المعصية لمن لم 
يصل الصبح؟ 
فأجاب َة قائلا: بناء على مراعاة العهد؛ لأن مرادي المعصية الكبيرة التي يعذب عليها ولابد 
فالمراد بالعهد الذي بينك وبين ربك: أن تقوم بطاعته وترك معصيته. 

(7) أخرجه البخاري (10۷)» ومسلم (701) من حديث أبي هريرة عهلفه. 


َّد ل الإمَامُ التووي تكتلته: 
)9 اب موی شکلد اماک رفا 

َم ال امام میم متلہ: ۱ 

۲۳ -(۳۴) حَدَّلِي حمل بن يَحْتَى الیم حبرا بن وَهْبٍء أَخبَرني یُوئش, 
عَنِ این هاب أن نمو بن الع الأنصَارِيَ حه أو ان ن مَاِلِكِه رَمْوَيِنْ 
آضحاب ال ن سود برای انار أ آئی زملول الله ل كَقَّل: ارول 
لني أذ نكرت بصري وأ صل لقي َا كات الَمْطارُ سال اوي الي 
ي وهم وَل اطع ان تي و حدم اص هم ووذ اك ارو الو تأي 
صي في مُصَلَى. ايل مشر َالَ: قال رَسُول اللہ بلا «سأفْملُ إن مَاءَ الله 
قال عِثَان: فَعْدَارَ رسو اللہ وو ب ایق خب زف الها اكان سول 
الله یا نت له كلم به لش حٌى دَحَلَ الَيْتَ كم م قَالَ: ين جب أن أصَلْيّ ِن 
بَنِتِكَ؟. قَال: ارت ِلی اة لبت فام سول الم ا اکر > 
َصَلّی وَكْعَتينِ تم سل -قال- - وَحَبَسناه عَلی خير صَنَعتاء له - اب الي 
غل الَا حو ىتمع في ايت جال َو عدا ال نم اين مَالِكُ بن 
الدحشن؟ كمال بَنطهُم: ذلك متاق لا بحب الله ووَسُولة. قال ر شل الوك دلا 
تقل لَهُ: :ذلك رة قد َل لاإ لا اله. بريد يِذَلِكَ وَجْهَ اللَّو». قَالَ: : قالوا: الله 
وَرَسُوله أَلم. قَال: ئن ی رر ریا راو َال فَقَالَ رَسُول الله كلة: 
من الله قد حرم على الَار مَن َالَ: لا إل إلا الله بتي بلَلِكَ وج اللّوه. قال ان 
شهاب الات الح ند َ محم ند اناري َو حيبي سال َمْوَي 
سره عَنْ حَدِيثِ عَتمُود بْنِ الرّببع فَصَلَقَهبلَلِكَ''۔ 

هذا الحديث فيه -أيضًا- : دلیل على الرخصة في ترك صلاة الجماعة لعذرء 
والأعذار رہما تَضْبَطُ بضابط» وهو: :كلما بخل الع رخف اعت آزہ ر 


.)٦٢٤( أخرجه البخاري‎ )١( 


في ترك الجماعةء كانحباس البول والغائط والرٌيح والبرد الشديد, والأمطار وما أشبه 
ذلك. فهي يجمعها أنها َوب الخشوع أو توجب المشقة في الحضور. 

وهذا الحديث فيه فوائد: 

منها: تواضع النبي يكل في إجابة دعوة أصحابهء وإن كانوا بعيدين؛ لأن التبي با 
کے و 

ومنها: البرك بآثار ابي قل حیث طلب تبان من أن يي في مككان من يته 
ليتخذه مصلى؛ وهل يُلحق به غيره مِمَّن ورثه نی العلم والعبادة والدعوة؛ لأن العلماء 
ورثة الأنبیاء''' أو يُقال: إن هذا خاصٌ بالنبي؟ 

الصحبح: أنه خاصٌ بالنبيء وأنه لا يلحق به غیرہہ حتی وإن كان ممن ورث النبي گل 
في العلم والدعوة والعبادة؛ لأن مثل هذه الأمورء لو كان يُلحق به غيره لكان أول من 
لح به مثل أبي بكر وعمر يقاوم يحصل ذلك في عهد الصحابةء وعل هذا فسن الخطأ 
أن یا الإنسان بشيخ إلى بيته ويقول : صل في هذا المكان لأتخذه مصلّى. 

ومنها : جواز النافلة جماعة؛ لکن هذا في بعض الأحيان لا دائمًاء وقد ثبت ذلك 

عن النبي ب في عدة قضاياء فمنها: صلاة الليل» ربما صلّاھا جماعة. كما صلَّى معه 
عبد اللہ ابن عباس" وعبد الله بن مسعود”» وحذيفة ابن الیمان'' وصلى -أيضًا- 
نس واليتيم وراءءُ في نَافِلة. 

المھم: أنه إذا م يكن شيثًا راتباء فلا باس بهء وأمًا الشيء ء الرّاتب ويتفق عليه مثل 
أن يُقال: نجتمع الليلة» أو نجتمع كل ليلة لنصلّي صلاة الليل نتھجد فهذا خطأء 
وليس من السّنة. 
)١‏ أخرجه أبو داود ۳٦٣٤(‏ ٣٣٦۳)ء‏ والترمذي )۲٦۸٢(‏ واب ماجه (۲۲۳)ء وأمحد(٥/۱۹۱)ء‏ 

وابن حبان (۲۸۹/۱)ء والبيهقي في «الشعب» (۲/ .)۲٦٢‏ 
(۲) أخرجه البخاري (۱۳۸))ء ومسلم (۷۱۳)۔ 
(۲) أخرجه البخاري (١٣۱۱۳))ء‏ ومسلم (۷۷۳). 


() أخرجه مسلم (۷۷۲). 
)٥(‏ أخرجه البخاري (۳۸۰)ء ومسلم (10۸). 


وتاب ایض ایک 


ومنها: : فضہل أي بكر الضدیق ننه ران شلازم لار سول 955 قل أن يذهب 
النبي ية مذهبًا إلا ومعه أبو بكرء فهو أخصٌ أصحابه به وأحبٌ أصحابه إليه؛ وخیژ 
أصحابه ہل فيجب أن نعرف له فضله على هذه الأمةء وكذلك نعرف فضل اله عليه 
لصحبته وملازمته للنبي يل ولا سك أن صحبته للرسول المنَُّ فيها لله ورصوله. 

ومنها: : فائدة مهمة؛ وهي أنه ينبغي للإنسان أن بيدأ ہما هو من شأنه؛ بمعنی : أن 
يبدأ بالمقصود د قبل کل شيء؛ لأن النبي يكل حين وصل إلى البیت سأل: :ا تحب أن 
أصلّي؟»؛ وم یجلس لیاکل الطعام المقدّم له وإنما سال: : أين يصلّي؟ فينبغي لك أن 
تبادر بفعل المقصود ولا تتائر؛ وهذا ينبغي أن يسير عليه طالب العلم حتی في 
مراجعته للعلم» فأحيانًا تريد أن تراجع مسألة من المسائل؛ تيك الكتاب 
وتستعرض الفھرس: ثم تقع عينك على شيء یعجبك: فتترك ما تريد مراجعته إلى هذا 
الذي أعجبك. » فيضيع عليك الوقت» وأكثر ما يكون هذا من مُراجعة فتاوی شيخ 
الإسلام ابن تيمية ناث ترا جع الفهرس وأنت تريد مسألة معینة ثم يمر بك أثناء 
المراجعة مسألة تروق لكء فترك الذي أنت تريد إلى هذا؛ وهذا غلط هذا يضيع 
عليك الوقت: ويشتت الفكر. 

ومنها: تواضع ضع النبي بَا تواضمًا يعرفه أصحابه منہء ولهذا قدّم له في الأكل 
َء وهي قريبة من السا لحم بل في ماء ثم بصب عليه الذَقيق ويُعصده فان لم 
يكن فيه لحمء فإنه يُسمى عصيدة؛ لأنه دقيق يُعصدء ولا شك أن الرسول !281012 
أشد الناس تواضعًاء وإ فإننا لو اعتبرنا قذرَهُ لذبحت له الذبائح إكرامًا له يف 

ومنها: أن صاحب الفضل يكون له على أهل الحي كلهم خير وبركةء ولهذا شاب 
إليه جماعة من أهل الحي» حضروا إلى النبي 55 للاستئناس به ورؤية وجهه 
الكريم» والاستفادة منه» ففيه خير وبركة غلى أهل حيه. 

ومنها: : أن السنة للمأمومين أن يكونوا خلف الإمام؛ لقوله: 00 
التقدم على الإمام لا نی الفريضة ولا في النافلةء وبه نعرف أن ما قاله الفقهاء هناف في 
الأجل بأي فيجد الصف تام أنه يتقدّم فيقف مع الإمام» نعرف أن هذا ليس سن الست 
فالسنة أن ينفرد الإمام في موقفه. ولا بشاركه أحدء اللهم إل عند الضرورة القصوى فهذا 


ےی کک ہے ےت 
کت الجَارََرىت اهلها أو اترما وقرا مع الاغاہارعطالا ای جل يفنت 
الإمام وحدہ فی مقامه» سواء في صلاة الجنازة أو صلاة النافلة أو الفريضة. 

وفيه -أيضًا- : في هذا الحديث دليل على الب عن عرض المسلم وذلك حین 
قال رجل من القوم: دا ن ماك بن الدّحْسْنٍ؟ نَقَالبَنضُهُمْ: ذَلِكَ مُنَافِقٌ لايْحِبٌ الله 
وَرَسُولَهُ. فَقَال رَشول اللہ ل: 0 اه قَذقَالَ: : لا ِنَهإِلَا اللّه. رڈ 
بذَلِكَ وَج اللّو؟ه . قَالَ: قَالُوا: الله وَرَسُولَهُ لم قَالَ انما ترق ما صِِحَتَهُ 
للْمَُافِقِينَ. قال: قَقَالَ رَسُولُ الل... إلخ». 

وج اف من الحديث: أن الرسول دافع عن عرضه. 

وفي هذ الحديث -أيضًا-: العمل بالظّاهرء حيث قال: «آلا تراه قَالَ: لا لَه إلا الله 
بريد ِلك وَج اللو؟». ا 
١‏ ووجه ذلك: أن النبي َل حمل الباطن على الظّاھرہ الباطن: هو ما في قلبه أنه يبتغي 
بلا إله إلا الله وجه اللہ وأمًا الظاهر: فهو يقول ذلك اللهم إلا أن يدعي المدّعي أن 
الرسول حارلا عنده علم بأن هذا الرّجل عنده إخلاصء فيكون هذا من خصائص 
الرسول دلوأ تبك كما قال نی الرّجل الذي كان پُوتی به إليه وهو يشرب الخمر 
فيؤتى به كثيرّاء فأخبر النبي أن هذا الرَّجُلَ الذي بُکشر شرب الخمر أله يحت الله 
ورسولَ''' وهذا مُمكن. فالآن إما أن نقول: إن في هذا الحدیث دليلا على العمل 
بالظاھرہ وأنه إذا أظهر لنا الإنسانٌ خيرًا فإننا نجمله على أن باطنه يوافق ظاهره؛ وإمًا 
أن نقول: إن هذا من خصائص الرسول لاف 

وی هذا الحديث -أيضًا-: العمل بالقرائن؛ لأن الذي وصف هذا الرَّجْلٌ بأنه 
مُنافق لا يحب الله ورسوله استدلٌ بأنه يوالي المنافقين» وهذا لا شك أنه عمل 
بالظّاهر, والأدلة على هذه القاعدة وهي العمل بالظاهر كثيرة جدًا في القرآنء وني 
السنة وني كلام العلماء تََهْا وهذا يشمل القرائن والظاهر. 


حت 


_ .)1۷۸۰( أخرجه البخاري‎ )١( 


و ا 

وفيه : أن الله حَرّم على الثّار من قال: لا إله إلا الله يبتغي بذلك وجه اللہ وظاهر 
هذا الحديث أنه لا یعدب على ذنوبه مادام قال: لا إله إلا اللہ يبتغي بذلك وجه اللہ؛ 
لأنه إذا حرّمه الله على التآرء فهذا يقتضي أنه لايُعاقب على أي ذنب مادام يقول: لاإله 
إلا اللہ يبتغي بذلك وجه اللہ؛ يعني: : وإن زنا وسرق وقتل النفس» وفعل كل كبييرة» 
فإن اللہ تعالی قد حرّمه على الثّار مادام قال: لا إله إلا الله يبتغي بها وجه الله وهذا 
مُشکل مع الأدلة الأخرى؛ لأن الأدلة الأخرى دلت على الوعید بالنّار على من فعل 
بعض المعاصيء التي هي من الكبائر. 

۷ وهذا الحديث استدل به المرجئة على قولهم: :أن الإنسان إذا آمن لانمل 
معصيةء لان مَن قال لا إله إلا اللہ يبتغي بها وجه الله فهو مؤمن لاشكء فلاتضر 
معصية مادام قد حُرّم على النار» واستدلٌ به مَن قال: إن تارك الصّلاة لا یکفر؛ ولا 
يقول: لا إله إلا اللہ يبتغي بذلك وجه اللہ ولكن لا دلالة في الحدیث لا على هذا ولا 
على ذاك؛ وذلك لأن الرسول ب كال قَيّد هذا القول بكونه: : بتي بے وَج الأو 
[وكل إنسان يبتغي وجه اللہ لا يمكن أن يعمل عملا يبعده عن الله» فإن عمل عملا 
يبعده عن الله» كان دللا على أنه لا يبتغي وجه الله وعليه ترتفع الدلالة على أن الدلالة 
في هذا الحديث على عدم كفر تارك الصلاة» وعل عدم تعذيب من أجرم جُرمًا كيرا 
فنرد به إذَّا على المرجئة وعل القائلين بأن تارك الصلاة لايكفر. 

وفي استعمال البعض لهذا الحديث للاستدلال على ما ذكرنا: دليل على أن مِنّ 
النّاس من ينظر إلى النصوص بعین عَوْرَاء لا يبصر إِلّا من جانب واحدء فتجده يأخذ 
بنصوص الوعيد ويدع نصوص الوعد» يأخذ بنصوص الوعد ويدع نصوص الوعید 
فيضل ويهلك. وكذلك -أيضًا- في الصّفات نجد بعض الناسء يأخذ بنصوص 
النفيء وبعضهم يأخذ بنصوص الإثبات» فيثبت مع التمثیلء وذاك ينفي مع التعطيل» 
والموفق مَن جعل صدره مُنْشَرحًا للادلة كلهاء فیجمع بينها ويأخذ بها. 


وفيه: فضيلة لا إله إلا اللہ: إذا ابتغى بها الإنسان وجه اللہء وأن الإنسان ينجو ہا 
من النار نجاةً تامّة 1 
809 
مد الإمَامُ مُسْلِمْ ناه 


مكيب و یئ ,مم ساعن و عر مله وگ 


لكام )٠‏ لاحن رانم وبدب تيد ادمه ن الدَرَاق قا : 


ك اعت كلو لزي عجارتي أل ید 


سول اللہ وَسَاق الْحَِيتَ تی حَدٍ یٹ خدیث يونس ھی أله فال: قال رَجُل: ين 


ECE 


80 أو الدَخَيْشِنِ؟ را فی الْحَِيث ال عَحْمُودٌ: فَحَدَنت بهذا الحَدِیث 

فم أو وب الأنصاري ق: م نر سول الله كل قَالَ مَاقلتَ -قَالَ- 
فَحَلَفْتُ إِنْ رَجَعْتُ إِلَى عِنبانَ أن أله -قَال- فَرَجَعْتٌإِلَيْهِ فوَجَدْهُ سخا کبیا قَدْ 
عب ص وو قم ویو جلت إلى جهن متا یب قدو ) 
حَدُلَيد اول مرّة. کا الزهري: لخبلا نيت تو ا رق أن الأمرَ انى 
ها فَمَنِ اسنتطاع أن لا غير كََايفْترٌ 

yy‏ إا 
ذلك نزلت أمور وفرائض لابڈٌ منهاء ولكن يُقال: 

أولا: لاب أن نعلم أن هذا الحديث كان في أل الهجرة فلابد من العلم بالتاريخ. 

(وثانيًا: لا حاجة إلى هذا؛ لأن هذا القيد: اَي بَلِكَ وه اللوه. يُلزم القائل بالقيام 
بالواجبات وترك المحرّمات؛ لأنه ليس من المعقول لشخض أن يقول : أنا أريد أن ال 
إلى البلد الفلاني» ثم يسلك طريقا مُعوجًا -یمینًا وشمالا- وكل من قال ذلك قلنا: إنك 
كاذب» لو كنت تريدها حًا لسلكت الطريق القويم الذي يوصلك إليها. 

وإنكار أبي أيوب. قال: ما أظنٌ؛ لأنه حاف مِمَّا خاف منه الزهري. 
لكان ہے 
م فال الإمَامُ مُسْلِمٌ تخلتة: 
0- <...) وَحَدَنَناإِسْحَاقُ بن رايم أ برا ايد بن ملم عَنٍ الآورَاصِيٌ 


قَال: کے کے إن جو سول الله كن 
دلو في دارا ال عَنمُوةٌ: ڪي ءاب لب . قلت :يا رسو الله إن بَصَرِي 
َدسَاء. وسا الْحَبتٌ إلى وله صلی ا رَکعتیٍْ وَعَبَْنَ رَسُول الل ل عَلی 


وم مے. - 0 ٠‏ 
a‏ و سی سرے ہے 


جشٍیشة صَنعنًا صَتَعْنَاهَا لَه . ولم بكر ما بعدَهُمنْ زياد وئس وَمَعْمَر. 


ومجّھا وله مس سنوات كما ف البخاري' "وقد أخذ العلماء من هذا أنه يصح 
تحمُّل الرّاوي ولو كان له همس سنوات. 
وأخذ منه -أيضًا-: أن التمییز لا يتقيد بسبع سنين» بل يكون بما دون ذلك» لکن 
الغالب أنه لا يكون إلا بعد تمام سبع سنواتء هذا الغالب» وكما أنه يوجد من يُمَيِّمْ 
قبل السَّبع» يوجد مَن لا يميز إلا بعد الثامنة. 
چھووہے 


)٤۸(‏ باب از الككاعة فی الال 
َالصّلاةٍ عَلَى حَصِيرِوَ خْفْرَةٍ ثب َغَيْرِهَا م الطاهرات 
ّم َال الام ملم لہ ۱ 
)٥٦۸(- ٦‏ حَدَننَا بَحبَى بن خی قَالَ: َرَت عَلَى مَالِكِء عَنْ إِسْحَاق بن عبد 


6ھ 


E‏ عن س بن مالك أ جذ ميك ت رول الو امام 
صا كل ةل + ون ص ل قل أ بن تيد قنك إلى حدر 
قد رون رد تال کت ي قم قو سُولُ اللو بل وَصَفَفْتُ أا 
ایم َر اعجو ِن رایت تصَلّی لا ٹول اله كل ينبم صرف" 


في هذا الحديث: جواز الجماعة في النافلةء لکن لا دائمّاء بل لعارض وهذا يشبه 


)١(‏ يشير الشيخ إلى ما أخرجه البخاري (۷۷) من حديث تحمود بن الرّبع فلن قَالَ :عَقَلْتُ ِن ای بق 
نو سی سی 
وهو عند مسلم (۴۴) دون ذكر الخمس سنين 


(۲) أخرجه البخاري (۳۸۰). 


وہ می 
-: دليل على جواز دعوة المرأة للرّجلء لکن بشرط أل یلزم سن ذلك 

ےت 

وفيه -أيضا-: دليل على جواز المصافة للصّہي؛ لقول أنس «للئغة: «صَنَفْتُ آنا 
الم ورا 

وفيه -أيضًا-: : دليل على أن الثلائة يكون ِمَامهم أمَامهم؛ وهذا تسح لما كان في 
أول الإسلام. فإنه في أول الإسلام كان إمام الاثنين بينهماء »ثم تسخ هذاء وصار إمام 
الائنین متقدّمًا عليهما. 

فان قال قائل: هذا في النفلء فإن هاتين الركعنين نفل. 

قلنا: الأصل أن ما ثبت في الت ثبت في الفرض إلا بدليل» والدليل على هذا أن ما 
ثبت في النفل ثبت في الفرض؛ وأن الصّحابة لمّا حكوا صَلاةً النبي لٹ على راحلته في 
السّفرء قالوا : غير أنه لا يصلّي عليها المکتویڈ'ء وهذا الاستغناء؛ لعلا لجن أحدٌ 
المكتوبة بالنافلة» ومعلوم أن الصّلاة ة على الرّاحلة في السفرہ لا تكون إلا في النَافِلة فقط 
أو في الفريضة عند الضرورۃء وإنما المهم أن الصّحابة حين قالوا :غير أنه لا يصلّي 
عليها المكتوبةء أرادوا ألا يقيس أحد المكتوبة على النافلةء فالأصل أن ما ثبت في 
النفل ثبت في الفرض إلا بدليل. 

وفيه -أيضا-: دليل على جواز وصف المرأة الكبيرة بالعجوز, لکن هذا بشرط 
ألا تجزع من ذلك؛ لأن بعض الناس لو تقول للمرأة أنت عجوز كبيرة» ما سےٌھا هذا 
الشيء؛ كما أن بعض الناس إذا قلت: : أنت شایب؛ لا سره ذلك فإذا علمنا أنه لا 
يسرٌهء فلا ينبغي أن تُحْزِنَ اماتا أو أَخْينًا. 


: 2 


ےوووہے 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۰۹۸))ء ومسلم (۷۰۰)۔ 


و جک و ينه اعد سن 
ثم قال الإِمَام ملم لام: 
م 7-06 e‏ 


۹۷ کر ہے می ہی 
شَيْبَانُ: دناب الَْاِثِء عَن بي الاج عَنْ نس بنِ مالك قالَ: کا رسو لل 
أَحْسَنَ الاس حلا فرت تحضر الصلاة وء هو في ياء یئ بلاط الَّذِي تَحْمَهُ 
یکت فم بح بوم زسول الله ا ووم َف يصَل بنا كان اطم سن 
جَرِيدِ النْْل''' 

في هذا الحديث: ليل على جواز انّخاذ المصَلّی؛ بمعنى: أن الإنسان لا يجب أن 
يباشر الأرض» بل له أن يتخذ مُصَلَى من جريد النُخل أو من غيره؛ لأنه إذا ثبت 
الجواز؛ أي: جواز عدم وجوب مباشرة الأرض حال السجود فلا فرق بين أن يكون 


من جريد النخل أو من غيره. 
وفيه -أيضًا- : تواذ کو ارہ تو شاو سی 
ومعنى قوله: «فَرْبَمَا تحضر حو لصَّلَاة» أي: صلاة الفريضة؛ ویصلّي في الناس غيره» 


نا رت رت 0 
بحضور الصّلاة فهذا يحتمل معنيين» حضور الصّلاة عند دخول وقتها؛ وهذا يمكن 
أن یقعء وربما يكون المراد أن تحضر الصّلاة؛ يعني: صلاة النَافَة؛ أي: فعبّر عن 
إرادتها بالحضور. 
تكن ا 

وی را رای سبع ہس ین 

وأن حکم الطهارة مستمر حتی تتحقق تی نجاسته. 

وفيه: جواز النافلة حماعة. 

وفيه: أن الأفضل في نوافل النهار أن تكون ركعتين كنوافل الليل» وقد سبق بيانه 
في الباب قبله.اه 

هذا مافيه ذكر الصّلاة رکعتین؛ وغل كل حال: يُحمل هذا المتشابه على المحكم. 


.)5715( أخرجه البخاري‎ )١( 


لق 2 2 
م ال الإمَامُ مسيم تلت 7 00 
۸۔( حلي حب حلکا ماب يسم حدقا کیہ 
عَنْ نَابتِء عَنْ انس قَال: :دحل لني كه امامو إلا انا وي وام حرام التي 
فَقَال: کی ا ہی في غَيْرِوَفْتِ صَلَاةٍ قَصَلَى بنا. قال جل لِتَابتٍ: أبن 
ا منه؟ قَال: جعَلهعلَى يَصنه. تال أل ليت كل حبر ين ع 7 


وَالآخِرَةٍ ققالّث آئي: :يار رسو الل وم اذ الله . قَالَ: َدَعَالِي کُر خَيْرٍ 


وَكانَ في آڃر ما دَعَا لي پو نْ قَال: الهم اکير ماله وله بار لَه فيد». 


َل الله دعوته» فقالوا: إنه كان من جملة كثرة ماله أن له بستنا يجني ثمره في 
السنة مرّتين وأنه دُفن لصلبه قبل مقد مَقدم الحجّاج البصرة ة أكثر من مائتي ولد أو مائة 
ولدء وهذا ببركة دعاء النبي يكل له. 
وفي رواية أخرى: : أن الرسول دعا له بطول العمرء فطال عمره» حتی بلغ فوق 
المائةء وهذه القصة غير القصة السابقة في حديث مُليكة. 
حےچووے 
م ال اَم مسيم کنلہ: 


ہے جک ع 


۹ہ( ..) وحدثنا عييد 3 
ا 7 ور 1 و مر 
تر سیخ ٹوس بن آي يحدث. عن بن مالك ن رسول الله ولا صلی به 
4 3 
وَبأمَه او حَاليه . قل نامي عَنْ يَمِينهِ وَأقامَ المَرأة حَلقنًا. 
)0 ..)اوَٰحَدثتاہ محمد بن المَکمر ء حا ذبن جع رح وَحَذَلِهِ هير بن حر 


ےج ے 


قَال: حَلکتا عند عَبْد الرّحْمَنٍ -يَعْني ابْنَ مَهڍي- قَال: : حد‌لتا شعبَةٌ شُعْبةبهَذَا الإملتاد. 

۲۷ -01) حَدَلنَايَحى بن بی التِيمِي» أخْبَرنَا خَاِدُبْنُّعَبْدِ اللّوح 
حتت أ بكرب أبي د شَيَةَ قال: :حلا عبان الام لاف عن يجاني عَنْ عب 
اله بن سداد الّ: 00 000 موت 


سا مو .2 


اتا حذَاءه ور أَصَابي كوب | إِذا جد وَكَانَ يُصَلّي عَلَى 


تاب الام راض الک 


هذا -أيضا- یل عل أنه تجوز الصلاة وبين الارض وبين الإنسان حائل» وقد 
ذكر العلماء قفا ان ما يحول بين العرء وبين موضع سجوده ينقسم إلى ثلاثة أقسام: 

القسم الأول: أن يكون من أعضاء السجود. 

والقسم الثاني: أن يكون من لباس المصلّي. 

والقسم الثالث : أن يكون من شيء منفصل. 

فا کان من أعضاء السجود» فإه لايصح سجوده؛ مطل أن يضع يديه ثم یضع 
جبهته عليهاء > فإن هذا لا يصح سجوده؛ لقول النبي كللد: مرت أنْ أمنجد عَلَى سبعة 
اظ 0 وهذا لم يسجد على سبعة. 

الثاني: أن يكون من ملابس المصلّيء فهذا إن كان لحاجة فلا بأس, وإِلّا فهو 
وو جو جو ا ا ا 
يَسْتَطِعْ أَحَدنًا أن كن جَبْهَتَهُ ِنَ الأزض بَسَط نَوْبَهُ وََجَدَ عَلَيْه'' فقوله: وإذَالَمْ 
يَسْتَطِعْ4» فيه: دليل على أنه مع الاستطاعة لا ينشر الثوب. 

القسم الثالث: أن يكون من شيء مُنفصل؛ يعني: أن يحول بینه وبين موضع 
سجودہ من الأرض شيء منفصل؛ كالخمرة والحصير وما أشبهه فهذا جائز إلا أن 
الفقهاء رخاف يقولون: لا يخص جبهته بشيء يسجد عليه ولو منديلا؛ لثلا يكون 
مشابها للرّافضة الذين يسجدون على شيء معين يسمونه التزبةء ويزعمون أنهم أخذوه 

من «کربلاء». 

ولاک 

0 المَامُ مع لٹ 

)1٦١(- ۲۷۱‏ وح أ بكر بن أبي قي َة وأو كُريْبٍ قالا: حلا 
ودي موي بن وید قال: ہو ہو ےھ 
إِمْحَاقُ بن إبْرَاهِيمَ -واللفط كفل - ا ایی بر يونس دا لای »عن أبي 


1 7 


(١)آخرجہ‏ البخاري ٠(‏ ۱) ومسلم .)٦۹۰(‏ 
(1) أخرجه البخاري (۱۲۰۸))ء ومسلم (570). 


8 ری ا 
الان می با 


سيان عن جَايرٍ ال ا سُولٍ الله ل فَوَجَدَهُ 
ُصَلَي عَلَى حَصِيرٍ يَسْجُدُ علَْهِ 
ASCE‏ 
م قال ل الما لوي کتللہ: 
(ة:) باب قضْل صَلاة 1 اْجَمَاعَةَ وَانْتَظَار الصّلاةٍ 

تم َال الما ملع تتلقة: 

- حَدََنا نو و بتك بنُأبِي م وُو گرب جَیفاء عن أي ماو‎ )1٤۹(-۲ 
ال بو كرزنب, دلا اث مُمَاوِيَة- عن الأغتشر, ؛عَنْ أبي الج »عن ن أبي هُرَيْرَة قَالَ:‎ 
ال رَسُولُ اللہ للة: : اصَكَاةلجلٍ في جاع ريد َل صَلاوه في بي وَصَلَايَهِ في‎ 
موقو يضما عضري َرَج وديك ا اَحَتمم إِذَاتَطَآ خسن الوْضُوء ؛ او‎ 
المسجد لا ينهز نر لا شا -لائیز لا سام لبخ غنرالازیۓ تارب‎ 
درج و حط ع با طب > حَتَى ذځل الْمَسْجِد » فإذا مَحَلَ الْمَسجَد کَانَ في الصَّلَاةٍ‎ 
نا گاج اهي تخ اة بصو على حو مادام في ر الي‎ 
صلی فيه يَقولون: : اللّهُم احَمْكُ الهم افر ل الله نْب تب عَلَيِْ مَالَمْ ُؤْذْفِيِه مَالَمْ‎ 


مدت فيه" . 


هذا فيه: فضل صلاة الجماعة» وفي حديث أبي هريرة أنها تفضل صلاة المنفزد 
ببضع وعشرین درجةء والبضع ما بین الثلاثة كلا وم ہت 
أخرى بأنها سبع وعشرين” أ وبعضها بأنها مس وعشرين”” ' وبِيًا أن الجمع بينهما 
هو أن زيا السبع والعشرين بُوخذ با لا زیادة فضل من لله ل وان کان بصغ 
العلماء تكلف. وقال: : إن السبع والعشرينء باعتبار أنه عسدّ صلاة المنفرد وصلاة 


)0 أخرجه البخاري .)1٤۷(‏ 
(Y)‏ أخرجه البخاري (٦٦١)ء‏ ومسلم .)٥٦9(‏ 
(۳) أخرجه البخاري »)1٤۷(‏ ومسلم .)1٤4۹(‏ 


وتاب الِب وضع اکا 
الجماعةء فهما صلاتانء والزيادة تكون خسًا وعشرين» لکن الذي يظهر بدون تكلّف 
أن النبي يك اطّلع على أنها زيدت في الأجر إلى سبع وعشرین, أو يُقسال: إن صلاة 
الجماعة تختلف في فضلها بكثرة عدد المُصلين أو بُمُدِ الممشى أو ما أشبه ذلك 
حتى يكون بعضها خسًا وعشرین وبعضها سبعًا وعشرين. 

أمًا الحديث الذي معنا ففيه: فوائد: 

منها: صحة صلاة المنفرد عن الجماعةہ وإن م يكن له عُذر» ووجه الذّلالة من 
الحديث أنه لو كانت فاسدة باطلة لم يكن فيها أجر؛ وما صح التفضيل. 

فإن قال قائل: ألستم تقولون بوجوب صلاة الجماعة؟ 

فالحواب: بلى. 

فيقول: إِذَا يلزمكم أن تبطلوا الضّلاة بترك الجماعة؛ لأن المصلَّي وحده ترك 
واجبًا من واجبات الصّلاة» وأنتم تقولون: لو ترك قول: سبحان ربي العظيم 
وسبحان ري الأعلى» لبطلت صلاته» فهذا -أيضًا- تبطل صلاته. 

نُجيب عن ذلك فنقول: إن الجماعة واجبة للصلاة» وليست واجبة في نفس 
الصلاة: بل هي واجبة لهاء كما نقول: إن الصّلاة تصحٌ بدون إقامة؛ لأن الإقامة واجبة 
لهاء وليست واجبة فيهاء وهذا هو قول الجمهور. 

وذهب بعض العلاء: إلى أن صلاةً المنفرد إن لم يكن عنده عذر باطلةٌ واستدلٌ 
بحديث ابن عباس: «ومَنْ سَوِع اللدَاءَفَلم يجب قلا صَلَاة لَه إلا من عدر وهل 
حدیث أبي هريرة هذا على المعذور لکن هذا الحمل لا يصحٌ؛ لأن المعذور إذا كان 
من عادته أن يصلّي الجماعة كتب له أجر الجماعة كما جاء في الحديث عن النبي كا 
أن مَنْ مَرِضَ او سَائَر كِب لَهُ تا كَانَيَْملُ صَحِيحًا مُقِيمًا". 

ومنها: أنه ينبغي للإنسان أن يتوضّأ في بيته قبل أن يخرج إلى الصلاة» وأن بُحسن 
الوضوء؛ لقوله: وذلك أن أحدهم إذا توضّأ فأحسن الوضوء ثم أتى المسجد... إلخ. 
)١(‏ أخرجه أبو داود(١۵۵)»‏ وابن ماجے(۷۹۳) والحاکم(۱/ )۲٥٢‏ والبیهقي(۳/ لاف »)۱۷٤‏ 


وغيرهم من حديث ابن عباس ليك وأعلّه البعض بالوقتء انظر: «التلخيص الخبير»(7/ .)١١‏ 
(1) أخرجه البخاري )۲۹۹٦(‏ من حديث أبي موسى الأشعري «فلنفه. 


فهل نقول: من لم يتوضّأ إِلّا في المسجد يفوته هذا الأجر؟ 

فالجواب: أمّا من جهة أجر الحُطی فلا شك أنه يفوته؛ لأنه حطی إلى المسجد 
بغير وضوءء وأمّا أجر الجماعة من حيث هو فنرجو ألا يفوته. وأن يحصل له الأجر. 

وما حكم التوضُؤ بعد كل حدث لصّلاةٍ أو لغير صلاة؟ 

هذا ما فعله بلالُ ہہ أنه كان يُحِبٌ أن يتوضّأكُلّما أَحْدَتٌ ویصلي رکعتین "» 
وإن لم يصلٌ فهو طيب؛ لأن الطهارة أفضل. 

ومنها: فضل الإخلاص؛ لقوله: «لا هره إلا الاه أي: أنه ما حرج من بيته إلا 
لأجل الصلاة» ما خرج لبيع أو شراءء ولا من أجل أن يُصادف صديقه في المسجد أو 
ما أشبه ذلك» ما خرج إلا للصلاة. 

ومنها : أن كل خطوة يخطوها فإنه يرفع له بها درجة» ويُحطٌ عنه بها خطيشة» فله 
فائدتان؛ يعني : يكسب فائدتین؛ رفع الدرجةہ وحط الخطيئة. 

ومنها: أن هذا الأجر ینتھي عند دخول المسجد؛ لقوله: حنّى يدخل المسجد 
وعل هذا فالخُلى من باب المسجد إلى الصف لايُحسب له في ذلك أنه يرفع له بها 
درجة ويّحط عنه بها خطیئة؛ لأن النبي ية جعل الحدَّ دخول المسجد. 

ومنها: فضل انتظار الصلاةء وأن الإنسان إذا انتظر الصّلاة ة فهو في صلاة» لکن في 
ألفاظ أخرى: أنه یصلّي أولا ما شاء الله أن يصلّي» > ثم يجلس لينتظر الصّلاق فهو لا 
يزال في صلاة ما انتظر الصلاة. 

فإن قال قائل: هل هو في الصلاة حقيقة؛ أو في الصلاة حكمًا؟ 

الجواب: الثاني قطعًاء ولهذا يجوز أن یتحدّث: ويجوز أن يشرب ویجوز أن 
يأكل» ولو كان منتظرًا للصلاة. 

سا أن الملائكة الذين في الأرض قد سرهم اللہ تعالى لبني آدم» والذين في 
السُماء ء سخرهم اللہ للمؤمنين» كما قال تعالى: # الرس عيلون الم وَمَن و1 حون 
َد روم مود وء وسور لأب اموا ريا وَسعّت ڪل کيو رة وَعِلَمَافَغفر 
لذن تابو وأتبعوا سيك رَقهم عدا ملم ©4 گل .[v:‏ 


)00 أخرجه البخاري (۹٢۱۱)ء‏ ومسلم .)۲١٢۸(‏ 


تاب لیقع لمکا 


وهنا يُصلُون عل ن جاء وحبسته الصَّلاة 5ُحتى یصلّي يقولون: الله ارْحَمْهُ 4 
اللّهمَ افر ْله الهم ُب ثبْ عَلَيْها. 
ومنھا: أن هذا الدُعاء مشروط ہما إذا م يؤذِ فيه. والأذية تكون بالقول: وتكون 
بالفعلء فالأذية نی القو ل أن یأتی ينتظر الصلاة» ثم یجلس إلى صاحبه یتحدثان فیشو شان 
على الناس؛ وكذلك - أيضًا- لو جلس بننظر الصلاۃ ٹم جعل يقرأ بقراءة جهرية توذي مَن 
حوله» هذا -أيضًا- يُحرم هذا الأجرء وكذلك إذا أخدّث؛ ولهذا قال: امَالَمْ يُحْدِثْ فيو» 
والظاهر أن المراد بِالحَدّثِه هو ما أوجب الوضوء وليس المراد بالحدث. مَن أحدث 
رر ادر یو جس شور تو جوا 
أَحَدَتٌ خرجت منه رائحة كريهة تُوِي الملائكة, فلا يستحق أن تدعو له الملائکة ودليل 
هذا أن النبي وَل أمر م من أكل بصلا أو ثومًا آلا يقرب المسجد, وقال: «إنَّ الملائكة اذى 
ٹا بای من ينوا دما د 
فإن قال قائل: هذا الحديث هل يُخَّصّصٌ عموم حديث النبي بيل: «صلاة الرّجل 
في بيت حير ِنْ صّلاته في المَسْحِدٍ إلا المكتوبة»”"؛ فيكون أنه يبكر إلى الصلاة فيصلّي 
التافلة ثم ينتظر الصلاة؟ 
فنقول: : هذا قد يقوله قائل؛ إنه يدل على أن الإنسان يأتي مثا مبكرًا وي صلّي 
النافلةء ولكن هنا تر جُحت النافلة في المسجد؛ لأنه کان في انتظار صلاة مكتوبة» وهو 
لا يزال في صلاةٍ ما انتظر الصلاةء لکن النوافل المطلقة في البيت أفضل» وَأمًا النوافل 
التي قبل الفروض إذا تقدّم إلى المسجد فمعلوم أنه إذا صلّى أفضل مما لو بقي في بينه 
حتی الإقامق مع أنه لو بقي في بيته حتى للإقامة فلا حرج؛ ؛ لقوله: «إذا سَمِعْتُمُ الإقامّة 
فامشوا إلى الصلاي". 
وهل تفوته هذه الفضيلة إذا بقی في بيته أو صلى الرّابة في بيته؟ 
الجواب أن يقال: هذه الفضيلة لا تفوته في الواقعء إنما يفوته طولها فقطء وكون 


)١(‏ أخرجه البخاري (8617)) ومسلم (٥6۹)ء‏ وسبق قريبًا. 
)٢(‏ أخرجه البخاري (۷۳۱)ء ومسلم (۷۸۱)ء من حدیث زيد بن ثابت عوللقه. 
(؟) أخرجه البخاري (٦٦٦)ء‏ ومسلم )1٠۲(‏ من حديث أبي هريرة عللغه. 


الصّلاة في البیت أفضل يكون أفضل من طول هذه الصلاة التي تكتب له بالحضور إلى 
المسجد ويحتمل ما قلنا من التخصيصء فيقال: مالم يتقدَّمْ الإنسان إلى المسجد 
فتكون الصلاة في المسجد أفضل للحصول على هذا الأجر المستمر إلى الإقامة. 

وإذا كان الوضوء خارج سور المسجد ومشى رسس اليد 
بذلك الأجرء لاسيما إذا فعل ذلك لحاجة. 

وهل يدخل النساء في هذا الحديث؟ ۱ 

والجواب: لاء لا يدخلن في هذا الحدیث: أَخْرَجَهُنَ قول الرسول: وهر حير 
َهُنَ''» والحديث الذي معنا ليس فيه عموم؛ حتَّى يدخل النساء لقوله: اصَلاةٌ 
الرَّجْلٍ في بيه وسُوقوا» والمرأة لیس لها سوق. 

1 حموووے 


نم َال الإمام مم لہ 

(...) حَدَتتًا سعید بن عَم عَمْرِو الاد شعي أَخْبزنا َر اح وني محمد بن بار ن 
الربَانِ قَالَ: : حا اھیل بن ذكرقة.ح وکا ان ای قا :دتا اب ُن أبي 
يي ف مھ عليه ٠‏ عَنِ الأعْمَشٍ في هذا اساد بِثْلٍ مَعْنَاهُث 

ا .) وک َي ن دلا سا عن وب ایی عن ابن 
:نا يقل کال سول اللہ پل: (إنَ الْمَكَائِكَة تُصَلَي عَلَی أَحَدٍ حَدِكُمْمَا 
دَامَ في لِه تَقول: سو رد 


E 


كَانَتِ الصلاة تسةه 
۲۷٤‏ 5 کی ےس تہ 


رت کر شا قول الْمَلائِكَةُ: قب وم رت : کت 
صرف أو يُحْدِتَ» . قَلتُ: مَايُحْدِتُ؟ قَالَ : بسو أو يَضْرِطً. 


)١(‏ أخرجه أبو داود (۷٦))ء‏ وأحد (۲/ ٦‏ وابن خزيمة ))١785(‏ من حدیث ابن عمر شا 


وتاب لامد داع التب 

هذا كله اختلاف ألفاظء والحديث واحد. لکن ناقلوه تختلف ألفاظهم لأن القول 
الراجح من أقوال أهل العلم أن الحديث يجوز نقله بالمعنی؛ فهو منفول بالمعنى» لکن 
ألفاظ الذكر والدُعاء الغالب أن المحدّئين يَحْرِصُونَ أن يتقِنُوها باللفظء ولهذا تجد 
الخلاف في ألفاظ الذكر ونحوه قلي أن الأحکام فالخلاف فيها كثير, لکن هذا لا یضر 
ولا يعتبر اضطرابًا؛ لأن المخرج واحدہ ومادمنا نعلم أن القول الرّاجح عند المحدّثين هو 
جواز نقل الحديث بالمعنى فهذا هو اختلاف ألفاظ فقط. 

فإن قال قائل: وهل إذا فعل المصلّي بدعة ينقطع عنه هذا الشواب» ودعاء 
الملائكة له؟ 

الجواب: : أننا سبق أن أشرنا إلى هذاء وأن بعض العلماء قالوا: مالم ييحدث 
معصیةء ومنه البدعة؛ لقول النبي وا کل محدثة بدعة»؛ لکن تفسير أبو هريرة له 
بالحدث الموجب للوضوءء قد نقول: إن الصّحابي أعلم ہما روی وأعلم بمدلول 
كلام الرسول بَا 


لاف ولهذا لا نجزم بأنه إذا أَحَدَتٌ بقول محرّم أو بدعة: أنه 
يخرج من هذا الثواب؛ لأنه قد يقال: إن السبب أن الملائكة تمتنع -من ذكره من 
الدعاء- له؛ لأنه فعل ما يؤذيهم» وهذا نوع امتهان الملائكة. 

© وقوله: «فِي مصلا هل معناہ: ألا یتحرك من موطن صلاته؟ 

والخواب: أن هذا ظاهر الحدیث: «فى مُصَلاما وني تَجْلِسِو؛» ظاهره أنه يبقى في 
مكانه. لکن الظاهر أنه إذا قام من المكان لفعل مصلحةء كاستماع الحديث أو علم 
فإنه لا يفوته الأجر؛ لأنه هنا انتقل عن مكانه لمصلحةء ليس عبثّاء ومعلوم أنَّ الذي 
يبقى في مكانه في الصف يكون له من الوقار والاحترام ما لا يكون للرّجُل الذي يقفز 
من ناحية إلى ناحيةء لکن إذا دعت الحاجة إلى القيام من المجلسء إمّا لأنه أتاه نعاس» 
- فأراد أن يمشيء أو أنه يحضر مجلس ذكر أو علم» فلا بأس. 

2 وقوله: «وهُوَ في صلا ما انتَظرَ الصّلاواء هل المراد بها صلاة الفريضة أو النافلة؟ 

والجواب: يحتمل قوله هة أنه لا يزال في صلاة ما انتظر الصلاق أا صلاة 
النافلة التي سبق أن صلاھاء أو صلاة الفريضةء والله أعلم. 

وني حديث أبي هريرة: دليل على جواز أن يتكلّم الإنسان بما يستحي منه لبيان 


0 لگ یی 


الحق؛ لقوله: سوت ‏ ت وت 


88 

م قا الإمامُ مع ینہ 
٥۰۔3(‏ ..) لتا خی بن تی قال: رت ى مالك عَْ أبِي الاد عَنِ 
الأَعْرَج ءَ کر و و لال اَحَدُكُم في ص لاوما ات 


یہ وو 


الصّلاة تَحْبِسْهُ لا يَمْتعُهُ أن يَنْقَلِبَ إلى آله و إلا الصّلَاة». 


52 ..) حلي حَزملة بن خی أخبرنا ای وهب أَخْيردي بوسح 
وَحَدَتني محمد ب ن سَلمَة لْمرَاوی حََكَاعْدُ الل ن وَس عَنْ يوئ عن ان 
هاپ تن ابن هرم مَنْ آي هرن رسو الل قال: جو 
الصَلَاةَ في صَلَاةٍ مالم يُحدِتُ, تَذعُو له المَلاركة: : الله اغفز ر له الله انه 


م َ‫ 


3 ..) وَحَدَّنا حم بْنرَاِِ عَدَتت بد اراق عَدکا َعم ستت- 


مودي م 


عَنْ آپي مُرَيرَةعَنِ اللي لپځو هَذًا. 


<ےوووےے 


1 ( ۰ ) باب َل گڈرَۃ انحط إلى الَا جد 
مَل الإمام میم كله 
)۱٦٦( ۲۷۷‏ حَدَا عبد اللو بن بژاوالأشري َو کیب قلا 0-0 ؛عَنْ 
برل عن آي بر من أبِي ر مُوسى قَالَ: قاَ َسُول اللہ :دن َعظمَ الاس ي أجافي الصا 


دمم يها شی جک رت جْرَامِنَ الَذِي 
لاء ثم ينام رفي ران أبي كُريْبٍ: :خی بصلا بصلیھا مع الام في جاع , 

هذا الحديث ُا ارجا لني ها نودي ناه 4 وذلك في قول: مإ َعَم 
الاس أ ا في الصَّلَاةٍ عدم إا سى مَأ مده وذلك لأنه تکٹر خطاہ إلى 
المسجده ؛ فكان أعظم أجراء وقد سبق لتا أن تن تطهر في بيه فأسيغ الوضوہ ثم 
خرج إلى المسجد. لا يخرجه إلا الصَّلاة لم يخطو خطوة ة إلا رفع الله له بها درجبة 
وحط عنه بها خطيئة» ولكن إذا قال قائل: هل معنى ذلك» أو هل لازم ذلك أن یُؤمر 
الإنسان بأن يتخذ بيتا بعيدًا عن المسجد؟ 

أو نقول: إذا اتفق أن بيته بعید من المسجد كان أفضل من البيت القريب؟ 

الجواب: الثانيء لا شك؛ ولهذالم يختر النبي إل أن يكون بيته بعيدًا من 
المسجد ولم يقل للناس: ابعدوا عن المسجد. وإنما قال: لمن أرادوا أن يتحولوا من 
بيوتهم؛ ليقتربوا من المسجد قال لھم: «دِبَارَكُمْ َكب ركم" وفرق بين الابتداء 
وبين الاستدامة. 

۰ت وقوله : اوَالَذِي ينظ الاه حى بُصَلْيهَا م عالقا َم أَجِرَامِيَ الذي 
يُصَْيهَا نَُ بتام» ظاهر هذا الحديث بهذا اللفظ الین أن صلاة الجماعة ليست 
بواجبة؛ لأنه لو قال: إن الذي يتأخر ويصليها مع الإمامء أفضل من الذي يصلَّيها ثم 
ينام» ومثل هذا التعبیرء لا شك أنه يعطي للسّامع أول ما يسمعه أن صلاة الجماعة 


.)161( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)116( أخرجه البخاري (591)؛ ومسلم‎ 46 


الان یا میا 60 


ليست بواجبة» فعلى أي شيء يُحمل ؟ 

يُقال: هذا من الأحاديث المتشابہة إذا كان ظاهره أن صلاة الجماعة ليست 
واجبة» وهناك أحاديث صحيحة صريحة واضحة في وجوب صلاة الجماعة» 
والواجب الذي هو طريق الرّاسخين في العلم أن يحمل المتشابه على الحكم الذي 
ليس فيه تشابه حتى يكون الجميع مُحكمًا. 

سدو ا 

قلنا: -أيضا- لا يصح الأمر على هذا؛ لأن الذي فيه نوم كثير معذور عن الصّلاة مع 

الجماعة؛ إذا كان يخشى أنه لو تأخر فصلى مع الجماعة لم يدر ما يقول» فإنه يعذرء وإذا 
كان معذورّاء ومن عادته أن يصلَّي في الجماعة كتب الله ما كان يعمله من قبل. 

فإذا قال قائل: بعض الناس يعتاد أن يصلَّي في مسجد مُعين؛ لأسباب معینة ملا 
الإمام يخشع أو الإمام كبير» وهو إذا تعدّى المساجد التي عند بيته فريما أن أئمة هذه 
المساجد يجدون في أنفسهم شيئًا؟ 

فالجواب: إذا كان السبب ظاهرّاء فلن يجدوا في أنفسهم شيئًاء وإذا کان السبب 
خفيًا حينئذٍ يجدون في أنفسهم شيئًاء ووجه ذلك : أنه إذا كان السبب ظاهرًا اقتنع 
الناس بذلكء مثلا: : لو تجاوز الإنسان مَساجد مُتعددة ليصلّي في المسجد الحرام» هنا 
لا يجد الناس شيئًا في صدورهم» ولو أنه تعدّى عدّۃ مساجد ليصلّي في مسجد فيه 
درس يحضره وینتفع به -أيضًا- لا يجدون في أنفسهم شيتًاء ولو تعداه إلى مسجد 
إمامه عام أو إمامه قارئ حسن القراءة» لم يجدوا في أنفسهم شيئًاء أمّا إذا كان مُقارئا 
لهم؛ فريما يجد الإمام في نفينه» ويقول: لماذا يتعدّاني» ما الفرق بيني وبين هذا؟ 

وإذا كان المسجد القريب أكثر جماعة والبعيد أقل جماعة قأيهما يذهب إليه؟ 

الجواب: أن يقال: الأفضل أن يذهب إلى الأكثر جماعةٌ؛ لقول النبي گللا: (صَلاةٌ 
الج مم الل آڑکی بن صَلايه وَحْتُ وصَكَا تع جين کی مِنْ صَلجہ َع 
الرّجَلٍِ»”'. وما كان أكثر فهو أحب إلى اللہ فالأفضل ما كان أكثر جماعة. 


)١(‏ أخرجه أبو داود (201)» والنساتي (٤٤۸)ء‏ والدارمي (۹٦۱۲))ء‏ وأحد (5/ ٠ء‏ وغيرهممن 


تاب اوضع اکا 


وماذاعمًا إذا اتخذ الرَّجُلُ مَسْكنًا بعيدًا عن المسجد بغرض ترك الجماعة ليعذره الناس؟ 

نقول: إن قصد بذلك البعد عن الجماعة ثلا ينتقده الناس» ومن أجل أن يلتمسوا 
له العذوء فيقولون : هو رجل بعید فهذا لا شكٌ أنه آثم» وأنه لا بركة في هذا البيت» أمّا 
إذا انَحْذْه لسبب آخرء إما لكونه أشرح وأوسع وأفضل في الهواء ودخول الشمس وما 
أشبه هذاء فهذا غرض مقصود. فلا بأس بهء لکنا تأمرٌه بأن يحرص على الصّلاة مع 
الجماعة ولو أن يذهب بالسيارة'". 

یووو د 

م قال الما مع لاہ 

aS ۶۳۷ ۲۷/۸‏ عَنْ أبي 
خُانَ اهدي عن اَی بن کب قال كان رَجُل لا ألم رجلا ِعَدَ من الْمَسْحِد مِنْهُ 
وَکَانَ لا تحْطِلہُ صَلَاةٌ -قَالَ- - ققل له أو قُلْتُ لَه َو اد رت 0 
وَفِي الرَّمْضَاءِ . قال ميري أن تل إلى جنب المج نی د أن يتب لي 
شاي إلى اجو وَرُجُوجِي إِذآَجَْتُ إلى أهلي . قال رَسُولٌ اللہ تكله «فَدجَمَعٌ 
الله لَك ذَلِكَ كُلَهُ. 

هذا -أيضا- فيه: دليل على أن الإنسان يُؤْجر مع النبة حتى بعد رجوعه من 
المسجد إلى أهله. فيكون له أجرانء أجر سابق على الصّلاةء وأجر لاحقء كل هذا لأنه 
يحتسب على اللہ ق ولا شك أن اللہ تعالى أكرم الأكرمين» إذا احتسب عبدہ عليه 
أجرّاء وكان له سبب شرعي» فإن الله تعالى يحققه له. ولهذا قال: «لَكَ َلك كُلَّهُ؛ 
بسبب الاحتسابء وهذه المسألة أعنى الاحتساب تفوت كثيرًا من الناس» ولكن 
احتسبٌ على اللہ ل احتسبٌ بمعنى: أَشْوِرْ نفك أنك تريد ثواب الله ہما أمرك به 
أو ترك ما نهاك عنه» حتی يعطيك الله ما احتسبت. 


)١(‏ قال الشيخ تيقاثة: سبق وأن قُلنا لكم: إن الخطوة بالنسبة للسيارة هي دوران الإطارات (العجل). 


اة 7 


2 


مقا الإمام مع لہ 
(..) وَحَدَتَا خمد بن عَبْدِ الأغلى, حَدَّثََا الْمُعْتَمدُ .ح دتتا إِسنحَائ بن راهيم 
قال: أخبرنَا رر لام عن التي هذا الإستاد. . پتځوو. 


مک رود 2 


(...) حدثنا حمّد ن اي کر المي عََکا بد بن بادا اصع عَن 
آيي عن من اَی ن کب قال گا جب نشار ب تی يج في امرب 
NT‏ -قال- فو عتا لَه قلت لَهُ: :يا ادن لو ك 

اشترتمارا يَقِيك ون المْضَاءِويَقبكٌ ون موم الأزض. قال: آم الله تَا اب آؤ 


تی ارم ریت حم پل قال: EAT‏ ت وه جذلا عَقی نيت یي الله که فخي 0 
۲ج - كدعا عا ل َك وَذْكَرَلهُ اہ و في أ الاجر قل الي كلة: 2 
لَك مَا احْتَسَبْتَ» 


r~‏ ا 


(...) وحدٹثنا سَعِيد بن 


E 


قرو المي ومح بن اي حمر اَن بن خيب 
ح وَحَدَئَنَا سَعِيدُ بن اَرْمَر الوَاِىطِیُ قَال: : حَدَكناوَكِيعٌ: عَدَکَا بي كله 9 
بهذا الإستاد تخوره 
وهذا بمعنى ما قُلنا أولا أن الإنسان إذا احتسب الأجر فإن الله یٹیے عليه؛ لان 
أكرم الأكرمين َل فإننا نرى أن الإنسان لو احتسب على إنسان آدمي من البشر» وكان 
هذا البشر كريمًا فإنه يعطيه ما احتبسه عليه. 
حموووه 


مقا الإِمَام مم کالہ 


مه سج بي o‏ تە 


۲۰۷۰۹ 7 او حَدََنَا روځ بن باد حَدکتَا رَكريَاء بن 
اسحا دنا ُو لير قَالَ: سَمِعْتُ جَابرَ بْنَّ عَبْلِ الله قَال: كانت دِيَارْنانَاَِةَ َنٍ 


المسجد ردنا ان بی وتنا تفرب ِنَ الْمَسْجدِ + فَتمَانَا رول الله يك َقَال: :ان 
4 نكل خَظوَة در ڪه 


-(150) حَرَّثَنَا حم ر بن ای حَدَّنَنَا عبد الصَّمَدِ بن عبْدِ الْوَارثِ ا قَال: 


كاب الیکا ھا 

سَمِعْتُ أبِي بُحَدْتُ قَال: دلي الجُربري عَن أب ضر ڪن جاہر بن عبد الله قَال: 
TT‏ ذبنو لی قرب امش نَع ديك 
سوک اله ول َال لهُ: بلقني ْم ريدو أن وارب المشجده . قَالوا: 
نَعَمْيَا رَسُولَ الله قَد ردنَا طِلِكَ. قَقَالَ: : يا ني سَلِمَة ديَارَكُمْ َب أنَارْكُمْ ديَارَكُمْ 
تكب آنا رُكهْ1". 

© قولہ: «ويار كم نكْتَبُ» هذه مجزومة على أنها جواب لفعل محذوف التقدیر: 
الزموا دِيَارَكُمْ وكرّرها الي بك من باب التوكيدء وهذا التوکید يسمى توكيدًا لفظيًا؛ 
لان التوكيد المعنوي يكون بألفاظ معلومةء وأمًا التوكيد اللفظي؛ فهو تكرار الجملة 
أو الكلمةء قال ابن مالك: 

وما من التوکیسد لفظي يجي مكررًا لقولك ادرج ادرجي 
ےوووہے 


یں 


م ال ارم شیع عم 

۸-.)) عَدَتَتَا عَاضِمُ ن النضر الي حدتا عور و قال: سيعت کَهمَمًا 
لف بي تفر قن جر عند ار راد بُو سَلِمَة أنْيتَحَونُواإِلَى قرب 
الْمَسْجِدٍ. -قَال- - الق اليه ملم الي يق قالَ: يا ني سَلِمَة دارَكُْ تُكْتَبْ 


وء لے ہے6 


آنَارُكُمْ». فَقَالوا: ما کان بَسزنا آنا َا تَحَوَلنا. 


ڪڪ 


۔)٥٥٦( أخرجه البخاري‎ )١( 


(01) باب المشي إِنَى الضّلاةٍ 
نکی به الْحَطَايَا وتْرْكَع به الدج و 
نُمَ قا اَم میم اه: 
)٦٦٦(- YAY‏ حَذّئِي ناق بن مضو خرن راء ن عي احبر ميد 


لله -يعنِي: : ابن عَمُرو۔ ہے ہر یی 
الي ع ل اقل َل سوک الہپ ومن طهر في ني مد مکی إِلَى 


2 
ور 1 


تج بن وت اله غي ريصن ريض اللہ کائٹ کارکۃ شام با شی 
َالأخری تزع مرجَةه. 

78-(1717) وَحَدَلنا فة بن میں ل 
بَعْنِي: اب مُضَر- لاء عن ابن الهاي عَنْ حم ن راهيم عَنْ أبي سَلَمَةَ ن 
الرّحْمَنِ؛ نکی مرا زرل له كه وف حيبت بغر سبع مول لذ 
72 ُولَ: اریم لوآ يتاب حدم بطل بن ل بوم حدس مات عل يَنقَى 
ِنْ َرَو شَيْء؟1 . الوا : لا قى من َرَنِهِ شَيْءٌ . قَال: «َذَّلِكَ مکل الصَّلَوَاتِ الْحَمْسٍِ 


0 


يَمْحُو الله بهن الْحَطَايَاا 
)٦٦۸(- ۸٤‏ لکت ابو بغر بن أبي یی وو ری قالا: َدَثنا بو عاو 
عَنٍ الأَعْمَشٍء عَنْ ابي سيان عَنْ جاب -وَهُوَ: ابن علد اللّيِ- قَالَ: قال رَسش ول الله 
ا مل الوت اکن ككل تهر جار نر على باب حدم يفيل نه كل 
يوم حمس مات . قَالَ: قال الْحَسَنٌّ: ومَا يُنْقّي َلك مِنَ الدّرَنِ؟ 
یعني: أي شيء يبقيه؟ 
© وقوله: تهر عَمْرا أي: كثير الماء» وكثير الماء لا شك أنه أشد تنظيمًا من 
قليلة؛ وهذا من تعمة اله ن أن هذه الصلوات الس تلحر الل بن الخطاياء كما 


.)018( أخرجه البخاري‎ )١( 


تاب السام وضع ا تا 


یمحو الماء الذي يغتسل به الإنسان مس مرات درنه ووسخه. 

وهنا قاعدة» وهي: إذا كان مَخرج الحديث واحدًاء واختلف مثل هذا الاختلاف» 
فيؤخذ بالأكثرء فحديث أبي هريرة واحدہ هو الذي سبق» وهو الذي لحق, وفيما 

سبق أن الذي يتوضأ في بيت وي يسبغ الوضوء ثم يخرج إلى الصّلاة م يَخْطو خطوة 
واحدة إلا رفع الله بها درجة وحط عنه بها خطيئة» فيؤخذ بالأكثر؛ لأن هذا اختلاف 
رواة» مادام مَخُرج الحدیث واحدّاء ولا يمكن فيه تعدد القضيةء فيكون هذا اختلاف 
الرّواة» ويؤخذ بالأكثر. 

ےوووہے 
م ا الإمام مع لام 
A0‏ -0100) کا ای بک رين أي یت وبر بن حَرْبٍ فالا حَدَََايزِدٌ بْنُ 


ارون ارتا مد ب مح بن مرن عَنْ رند ن سم ڪن عَطاءِ نيا عن أبِي هُرَئِرَةَعَنٍ 
الي بة: «مَنْ عَدَا إلى الْمَسْحِدٍ أو راع أَمَد الل َه في الج زلا کل عَدَا آو را . 

هذا -أيضًا- من فضل الجماعة؛ أن من عدا إلى المَجدا, أي: ذهب إليه 
صباحًاء وذلك متی؟ في صلاة الصّبح» «أوْرَعَ' أي : مساءٌ وذلك في صلا ة الظّهر 
والعصر والمغرب والعشاء ا أَعَدٌ عد اله لَه زلا في الجنّده النزل: الضیافة وهذا فضل 
عظيم؛ يعني: كل يوم» تغدو إلى المسجد مس مرات وتروح؛ يعد لك في الجنة همس 
ضیافات. والحمد لله فهذه نعمة كبيرة. 


ےوووے 


۔)1٦٦( أخرجه البخاري‎ )١( 


525 3 سی اب 
از جا 


نم ا الإِمَامُ التووي لٹة: 
(؟6) ) باب قضل الْجُنُوس في مُصَلاهُ ؤُ بَعْدَ عد الصَبْح وَقَضْلِ الْمَسَاجِدٍ 
ثم قال امم ملم تلم 


a 


J-۸‏ ۰ دیا خم ْنع الله بی بوس حلا وير ء تا یس ح 


ەر 2٠‏ ده 


e‏ ام 


9ص ھ 


َعَلََا بی بی بی -وَاللفْظله- قال: نیرت ب تما عن یہر غزب قل: 
لت لجاپر بن سر كنت تہ سول الله ؟ قَال: : مم كرا کان اومن 
مُصَلَاهُ الّذِي يُصَلي فيه الصبْح أ الْعَدَاَ حى طلم الشّمْسُء ذا طَلّعَتِ السّمْسٌ قَامَ 
َكَنُوايتحَدَنُونَفَأحُدُونَ في آثر جلي َضْحَكُونَويتسَ. 

هذا الحديث فيه فوائد: 

سو سو ری وس 
كلها خيرة ومتجالسنة أهل الخير خير 

ومنها -أيضا -: أنه کان ذا صلی اليح بتي في تأده حتی تطلع الشمس. 

ومنها-أيضًا- : أنه يجوز أن یتحدّث النّاس في المسجد بأمور الدُنیاء ولو كانت 

من أمور الجاهلية لکن بشرطين: 

الشرط الأول: ألا يكون نی ذلك مَسْظورٌ َرْعِيٌّ 

والشرط الثاني: ألا يؤذي أحدًاء فإن كان في ذلك محظورٌ شرعيٌ» مثل أن يتضمّن 
الكلام كذبّاء أو بيعًا أو شراءً أو إجارة أو ما أشبه ذلك ق ال فهو 
ممنوع» أو كان يُؤذي الناس فهو -أيضًا- - ممنوع؛ لأن النبي يله نہی عن ذلك» ہی 
حتی عن الجهر بالقراءق إذا کان يتأذى به الآخرون' 2 

ومنها- أيضًا-: حُسن خُُلق النبي ماما أنه يسمّع أضحابه يضحكون في 
المسجد. ولا ينهاهم» بل كان يتبسّم كالمقرر لهم» وهذا التبسم» يحتمل أنه يتبسم 
على ما تحدّثوا به من أخبار أو أنه يتبسم على فعلهم. وآ كان فهو دليل على جواز 
() أخرجه النسائي في «الكبرى» (۸۰۹۰)ء والطبراني في «الأوسط؛ (۳/ ۲۷)ء وانظر: «كشف الخفا» 

.)۲۳٣ /۲( للعجلوني‎ 


- وكاب اوضع العلا 


الصحك في المسجد ؛ إذا وجد موجبه؛ يعني: إذا وجد سبب الضحك» أمّا أن يكون 
الإنسان كلما حُدِّثْ بحديث. قام یضحكء ٭ فهذا ربما يعد سفها وحَلَلا في العقل» لکن 
إذا وجد السبب للضّحكء وضحك الإنسان» فإن هذا يدل على انشراح صدره 
وسلامته وانطلاقه» ولا ينبغي للإنسان أن يكون مُعْلقَا لايضحك مع وجودما 
يُضحك فهذا إغلاق؛ ولهذا لما حدٌّث النبي بل أن الله تعالى يَضْحَكُ؛ قال الرَّجُل: 
أويضحكُ ربنا یا رسول اللہ؟!! فقال وَكل: «نعم»» قال: «لن نعسدمٌ من رب يَضْحَكُ 
خَيْرَاة''. وهذا أعرابي بفطرته؛ لأن هناك قَرقًا بين الرّجل العبوس الذي لا يضحك 
ولو مع وجود السبب» وبين رجل يضحك مع وجود السببء أو يبتسم؛ لأن هذا - 
أيضًا- يسر أصحابه إذا رأوه يضحك معهم» ولا ينغلق عليهم. 

ومنها: أن الرسول ول م يكن يصلّي بل كان يقومء ول يذكر الصّلاةء وقد ورد في غير 
الصّحيحين أن من جلس في صا بعد صلاة الصّبح شم صلی رکعدین كان کمن أنّى 
عمرة أو حجة . وهذا الحديث يحتاج إلى تحرير في صحته؛ لأنه يخالف ظاهر رواية 
مسلم: أن الرسول لايل كان يقوم ولا يصلّيء فلینظر في سندہ. 

یچووڑچھے 

مَل الام ہت 

۷-). ..) وَعَدَتت ابو بکر بْنُ أبي سیق عَلَکتا کی عَنْ سان قال ابو بر 
راح بغي عن زكرا لامب عن يك عن جار بن رآ ل لد 
گان ذا صَلَّى الجر جَلَسَ في مُصَلَاهُ حى تَطلْعَ الشَّمْسٌ حَسَنًا. 

تی قوله: (حَسًَا؛ يعني: ترتفع ويزول اصفرارهاء وهذا في حدود ربع ساعة أو ما 
بین ربع ساعة والعشر دقائق. 

یےوووہے 


)00 أخرجه ابن ماجه (۱۸۱)ء وأحمد (٤/١١)ء‏ والحاكم (5/ ١٠٠)ء‏ وغيرهم من حديث أبي رزين «لللته. 
(؟) أخرجه الترمذي (287) من حدیث أنس نغ وقال: حديث حسن غريبء وانظر: «الترغييب 
والترهيب» (٦٥٥)۔‏ 


قال قال الْإِمَام لم کوٹ : 


ہے 6س 


E .(‏ شيبة قالا: حلا بو الأخوَصِ .ح قَال: 
َحَدا ابن الْمَُى» ابن شار قَالا: حد حَدَنَنا مد بن جعفر حَدَننا شعْبَة کلامم عَنْ 
ال بهذا الإستاد. وَلَم ب يقو لا: حَسَنًا۔ 

ج في مثل هذا إذا قال: ١وَكَمْيَُولَا‏ حَسَنَا؛» هل نقول: إن هذه الريادة شاد أم ماذا؟ 

الجواب: لاہ لان من شرط الشذوذ أن تكون منافية؛ فإن لم يكن منافاق فلا 
شذوذ صحيح أنه شد بها من حيث الذکر لها فهي شاذة؛ لأنه انفرد بہاء لکن من 
حيث الحكم بصحة الحديث لا يضر هذا الشذوذ. وقد يقال: إنه يضر فیما إذا كان 
الحدیث من باب الأذكار؛ لأن الغالب أن الأذكار يحفظها الناس؛ ويعتنون بہاء فإذا 
انفرد أحدهم بزيادة» فإنها لا تقبل؛ لأن هذا من باب الأذكار. 

أقول: قد يُّقال» وقد يقال: إنه مادام ثقة وم تكن هذه الزيادة منافية لمن هو 
أرجح منه» فإنها تكون مقرونة حتى وإن شذٌ بها. 

888E 

م قال الِمَام ملم کتللہ: 

۷۱-۸) ونا ارون بن مَمْروفی٠‏ وَإِسْحَاق بن مُوسى الأنصَارِي قالا: حا خلا 
نس ن ياي -حَذت ل بي دياس في ان کاڙوَ- في ڪڍ يث الأنصَارِي حَدُني 
اْحَاُِ عَنْ عبد الحم رن مَوَْى أي ENES:‏ رز رَسُولَ اللو يل 
ال: «أَحبٌ اباد إلى الله مَسَاجِدھَا و راس الاو إلى الله أَسْوَافهَا». 

في هذا الحديث: دليل على فضيلة المساجد. و آہا أحبٌ البقاع إلى الله كل 
و«أحبٌ البلاد»؛ يعني: أحب الأمكنة؛ لأن المسجد لیس بلدًاء لکن المراد بالبلاد 
هنا: الأمكنةء ولهذا جاء في بعض الرٌوایات: «أحبٌ البقاع». 

وقي هذا الحديث فوائد: 

منها: إثبات المحبة له ل وأنها تتعلّق بالأماكن كما تتعلّقَ بالأعمال؛ فأحب 
الأعمال إلى الله الصلاة على وقتهاء وتتعلّق بالأماكن كما في هذا الحديث. 


کاب الام وضع اتل 


وفيه -أيضًا-: دليل على أن محبة اللہ تتفاوت» فبعض الأشياء أحبٌّ إليه من 
بعض» وما هذه المحبة؟ 

قال أهل التحريف والتعطيل: المحبة التي أضافها الله لنفسه هي الإثابة» فمعنى 
يحب؛ أي: ثيب لن أنه يحب الوت 407 .٠۷۰0‏ فان الي 48 
[البقنة: ١‏ ]. موف بآ الله بقوم عم وون © اللثلقذ:٢٥].‏ ولماذا قالوا هذا؟ 

قالوا هذا؛ لأن المحبة هي المیلء ميل الإنسان إلى ما ینفعهہ أو ميل المحبٌ إلى ما 
ينفعه ويلائمه واللہ ل مستغنٍ عن كل شيءء ولكننا نقول لهم: إن هذا تحريف, ولا 
يصحٌ في مثل: لأحب البلاد إلى الو مَسَاجِدهَا؛ لأن المساجد لا تثاب» فهل تقولون: 
إن محبة اللہ للمساجد هي بمعنی الإثابة؟ هذا غير صحيح. 

ثم نقول: إن المحبة التي ذكرتم هي محبة المخلوق: أمّا محبة الخالق» فقدقال 
اله تعای: لای کیلیو۔ کی ومو ليع الع € 1 .]١١22‏ 

ثم نقول فم: أنتم تثبتون الإرادة» وهذا نخاطب به الأشاعرة» لا المعتزلة 
فالمعتزلة لا يثبتون الإرادة» فنقول للأشاعرة: أنتم تثبتون الإرادة» والإرادة: ميل 
المريد إلى ما يلائمه وينفعه أو يندفع به ضرره» فلا فرق بين الإرادة والمحبة» فإن أثبتم 
الإرادة فأثبتوا المحبةء وإن أنكرتم المحبة فأنكروا الإرادة» وإلا فأنتم متناقضون. 

وهكذا دائمًا القول الباطل تجده متناقضًا؛ لأنه مبني على باطلء والباطل لا يمكن 
أن يتفق» قال اللہ تعالى: وای عند یرال لوَجَدُوأفْهِ حًا كيرا 4)3 زالگتائ۸۷]۔ 

وفيهأيضًا: إثبات البغض لله وأن يبغض لقوله: ١وأَنْفَض‏ الہلادِ إلى ال 
أَسْوَافهَاه. فهو تعالی يبغض ويكره ويسخط ویغضب» وکل هذه صفات يجب إثباتها 
على ظاهرهاء واعتقاد أا حقيقة بالنسبة إلى الله لكنها لا تشبه صفات المخلوقينء 
وبذلك يحصل لنا السمع والطاعة» والإيمان والتصدیقء ونسلم من المحذور. 

فإن قال قائل: لماذا كانت المساجد أحبٌ البلاد إلى اللہ؟ 

فالجواب: انا أماكن العبادق كما قال النبي فَِلقَالقلا: ١إلما‏ بيت المساجدٌ 
للصّلاةٍ والذّكر وقراءَة الَرآنِا" ء ولذلك أضافها اللہ لنفسه. فقال: فو طلم ئن 


() سبق تخريجه قريبًا. 


اق ج ٹک 
نع مسجد مسجد الہ ان یدک فا سم 4 (لنط:؛ .)١١‏ 

وأمّا الأسواقء فهي أبغض البلاد إلى اللہ؛ لان الأسواق يكثر فيها اللغط والکلام 
المنكرء وريما يكون فيها الكذب» والغش؛ فهي مواضع معصية؛ فلذلك كانت أبغض 
البلاد إلى الله ول 

فإن قالوا: نحن نفسر المحبة ببعض لوازمهاء كما فر أَهْل ادن المعية ببعض 
لوازمهاء وم يجروها على ظاهرها كما في قوله: : وتران اڭ ¢ [لفية:؛]. 

نقول هم ای ور سس رو یت نميا بیو وت 
الجهمية الذين قالوا: إن اللہ معنا حقيقة في أماکنناء ففسٌرھا السَّلف بالعلم؛ وقال: إن 
المراد: علمه معكم» > لا كما تقول الجهمية؛ يكنا مرا حم درم ليذ 
القول الباطلء وخوفًا من أن تتعلّق به القلوب العامة فسَّرُوها بالعلم والسمع والبصرء 
وما إلى ذلك. 

ولكن الصحيح : أنها معية حقیقیةہ لكنه معنا حدًا وهو فوق سلواتہ ولا منافاة» 
لأن الله تعالى ليس كمثله شيء؛ ولأن المعية مع العلو ثابتة في حقّ المخلوق» فالعرب 
يقولون في القمر: مازلنا نسير والقمر معناء أو مازلنا نسير والقطب معناء أو ما أشبه 
ذلك. 

فإن قالوا: ونحن نفسر النزول إلى السَّماء الدنيا بنزول الرحمة؛ لئلا يوهم ذلك أن 
النزول يقتضي خلو العرش ونحو ذلك؟ 

نقول: يجب علينا أن نفهم ما فهم السّلف. فالصّحابة حدَّنهم الرسولٌ ,133 
بهذا الحديث» وهم يؤمنون بأن اللہ استوى على العرش» ولاشك عندهم في هذاء فهل 
قالوا لرسول الله: كيف يكون؟ 

ماقالوا هذا. 1 

وهل قالوا: إذا نزل يخلو منه العرش أو لا يخلو؟ 

ما قالوا هذا أيضّاء فليسعنا ما وسعهمء ومّن لا يسعه ما وسع أصحاب النبي بل 
فلا وسّع اللہ عليه فهو لابد أن يكون فی قلبه حرج لکن إذا قال: سمغنا وأطعنا وآمناء 
ونقول ينزل يه والنزول مضاف إلى نفسه»ء ولا يمكن أن يحرّف أنه ينزل أمره أو تنزل 


كاب اليم دضع الد بخ 

رحمته أو ينزل ملك من ملائكته أو ما أشبه ذلك التحریف واضح. أما كيف ينزل فالله 

أعلم, ولهذا فالقول الراجح عندي أن لا تسأل» هل بخلو منه العرش أو لا؟ء وإن كان 
شيخ الإسلام كاثة يقول: يقول: إنه ينزل ولا يخلو منه العرش؛ لأن الله على كل شيء قدیر 

ولا يقاس بخلقه. كن نحن تقول لانتكلّم بكلمة: اہ وسدت ید 

أن ندعها جانبًا. 

NS 


ما الإمَامُ ملم منلہ: 

۸۹۔-۔ )٣۷۷(-‏ حاتت فی بن سيل حَدا او عو وان ن نات مَنْ ابي تَضْرق 
ن آي سعد لحي قل: قال رسلول اللہ ولا (إذَا انوا ئة ينهم مد حَدُهُمْ 
و زعت بالْمَامَة رو و هُمْ). 

هذا الحديث فيه: بیان مَن أحقٌّ بالإمامةء قال: ٥‏ قَرَؤْهُمْ» وإیقل: : أكبرهم ولا 
أعلمهم بالسّنة؛ لأن الأحاديث يكمّل بعضها بعضًا. 

ت وقوله: ١إا‏ كانوا نة ومهم دهم ليس له مفهوم عدد؛ يعني: ليس 
المعنى إذا كان اثنين فلا جماعة لثبوت الجماعة بائنین في أحاديث كثيرة» فلا مفهوم 
لهذا العدد. 

وقد يُقال: إنه يؤمهم» أي يكون إمامهم؛ لأنهم إذا كانوا ثلاثة كان الإمام متقدمًا 
لكن هذا بعيد من اللفظ بدليل قوله: وََحَْهُمْ بالإمَامة روع 

جھوووہے 
نم قال امام مُسْلِمٌ كقلته: 
9 ..) وَحَدََا نحم ْنَا حلکتا خی بن سوير سويد حَدَتَنا شه ح وَحَنَكَا لو بكرن 


2 ی حا ار الو لا مرح سد بن آي ونح حلي و قا شتی 
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حلا معاد -وهو ابن هِشَام- حدثني 7 کله عَنْ فاده بهذا الإسْادٍ مثله. 


الاق شی یب 

) .دنا مد بن الم دتتا سام ن نوح.ح وَحَدََا عَمَنْبْنْ وی 
9 9۰ 9 +9 

۰ -(۱۷۴) مد او کرب بي شڈ َب سويد الاح ولام من بي ارد 
-قال او بک حَدَنَنا و حال الأخمر- ن الأمْعَشي: عن إسْاعِيلٌ ْوِرَجَاب 5 
TNE‏ قَالَ: قال رَسُول اللہ ا م بَومالقَوْم نروم 
تاب الل انوا في الفا سوا انتمهم لشو کثر ني شتو سو انم 
هره قن انوا في الٰھِجْرَوَ سَوَاءَ امم یلا ولا بون لجل لجل ِي طايه ولا 
وت ا الاس في روَا مَكَانَ سِلا: يا. 

هذا ترتيب أوسع مِمَّا سبق» يقول النبي 4514: يو مُالقَوْم آفرَوْمُمْ اب 
الله وهذا في ابتداء الإمامة» أمّا من كان إمام مسجد راتب» .فهو أحق بالإمامة» وإن 
كان في الجماعة من هو أقرأ؛ لقول النبي يكلة: لا يَؤْمّنٌ لجل الرَجُل في سسلطانه»» 
وإمام المسجد سلطان فيه» لکن فی الابتداء يتبون هذا الترتيب: : أقَرَوْهُمْ لكاب 
الها فما المراد بالأقرأ؟ هل هو الأكثر أو هو الأجود؟ 

اللفظ يقتضي أن المراد الأجود قراءت لکن إذ كانوا سواء في الجودة يُقَدّم 
الأكثرء ثم هل المراد: أقرؤهم حفظًا أو نظرًا في المصحف؛ لأنه قد يكون بعضهم 
غنده قدرة على قراءة مستقيمة» ويكون أجود من الآخرء لکن الثاني أحفظ منه؟ 

الظاهر أن المراد: أن الحافظ أكثر أولى؛ لأن المعروف في عهد الرسول بك 
أن أكثر الصّحابة کانوا يحفظون القرآن عن ظهر قلب. 

© وقوله: : لكاب اللو أضافه النبي ككل إلى اللہ لأن اللہ هو الذي أنزله. 

© وقوله: إن انوا في القراءة متواء فََعْلَمُهُم بالشّئّ المراد سنة النبي كلف 
وأحص السنة في ذلك ما يتعلّق بالصّلاة فلو فرضنا أن لدينا رجلین: أحدها عندہ علم 
واسع في السنة: في المعاملات والأنكحة ة والفرائض والقضاء: وما أشبه ذلك» ولكنه 
ليس عنده علم فيما يتعلّق بالصلاة» والثاني عنده علم أكثر فیما يتعلّق باللا فيقدّم 
الثاني؛ لأن ما يتعلّق بالصلاة أخصٌ مِمّا يتعلق بعموم السنة. 


2 


كاب اوضع الا 

© قوله: :إن انوا في الس سوا فَقدمّهُمْ راء وهذا فيما إذا کان هناك 
مهاجرون من بلاد الكفر إلى بلاد الإسلام» فإنهم إذا تساووا في الشرآن, وفي السنة 
فإنهم تدم أقدمهم هجرة؛ لأن الأقدم هجرة عندہ من العلم والنصرة ة لرسول اللہ غ 
ما ليس عند الآخرء ولاسيما المهاجرون قبل الفتح؛ أي: وس سر را 
تعالى قال في كتابه: : يوی انق قل لوقل ق اوك آعم د يلين 
نوأ دوسا وع اه لى 4 اي1 . 

لج قوله: «فإن کانوا ف في افجْرَة سَواء فَأقْدَمُهُمْ یل أي: إسلامًاء فإذا کان 
رجلان قد هاجرا جميعًاء وأحدهما أسلم قبل هجرته بشھرہ والثاني أسلم قبل هجرته 
بشھرین فأيهما أحق؟ ١ ١‏ 

الجواب الثاني: مع تساويهما في الصفات الأولى. 

هل معنی هذا أنه ينبغي لمن الصف بالاحقية حقية أن یطلب الإمامة؛ أو ينبغي لسن 
وج فيهم مَن هو أحق أن يُقدّموه؟ 

الظاهر: : الثاني؛ لان فرض الإنسان نفسه على غیرہ قد يكون فيه ثقلء لکن القوم ينبغي 
لهم أن يفعلوا هذاء يومَ القومَ ترا ر لكاب لا وذكر لمم أحد في رات -المنسوية 
إليه في الصلاة- أثرًا فيه أن الرّجل إذا أمّ م قومًا وفيهم من هو خیر منه لم يزالوا في فال 
أي: في نقص» وضعف ونزول. 

47 قوله: ولا ومن ازج الرّجُلَ في ملْطَانِِه والسلطان أقسام في الواقع؛ فهناك 
سلطان عام؛ وهناك سلطان دون ذلكء وسلطان دون ذلك فالسلطان الأعل سلطان 
البلدء رئيس الدولةء فإذا قد أن رئيس الدولة أنى إلى هنا إلى القصيم» وحضرت 
الصّلاة وهو في المسجد فم أولى النّاس بالضّلاة؟ 

فالجواب: هوء فيتقدّم ویصلّي بالناس؛ لأنه إمام البلد. 

وهناك إمام دون ذلك. كإمام الحي الکبیرہ فإنه لا يؤمه أحد في سلطان» حتى لو 

حضر إلى مسجده عالم من أكبر العلماء ء فإمام المسجد أحق منهء وينهى الرجل العا م أن 
یتقدُم إل بإذن صاحب المسجدء وهناك سلطان أخص كسلطان الإنسان في بيته» فإذا 
كان هناك جماعة زاروا شخصًا في بيته وحضرت الصلاة وأرادوا أن يصلُوا نی بيت هذا 


اق ج ® 
الرّجلء فإن أحق الناس بالإمامة هو صاحب البيت» حتى وإن كان في القوم من هو 
أقرأ منه؛ لأنه هو السُلطان في مكانه. 

وقوله: «وَلايَفمد في ب عَلَى تَكرِتَیو إلا دوه هذا -أيضًا- -منباب 
الاستطراد -والقه أعلم-ء إن كان النبي ية قال ذلك في مجلس واحد» فهذا من باب 
الاستطراد. ومعنى الحديث: لا یقعد في بينه على ضيافته التي قدَّمها لہ وتُسئَّى 
تكرمة؛ لأن المقصود بها إكرام الضيفء فلا يقعد على تكرمته في بيته إلا بإذنه» ما مثلا 
إذا جاء إنسان وقدُم الغداء ومن حين ما قدّمه قفز هذا الضيف وقام؛ فھذا منهي عنه» 
ڈو م سه ار ا 
الطُعام؛ ويقول: تفضلواء كما قال إبراهيم لما قرّب الطعام: َال ألا تار © 
(اللا:۷٢].‏ ولم يجعل مجرّد التقريب إِذنّاء وإن اطرد العرف» وصار تقديم و ا 
في أكله. فلا بأس؛ لان قول الرسول وكلله: إلا دوه يشمل الإذن العرفي والإذن 
اللفظي؛ ولآن الإنسان لو قفز ليأكل التكرمة ربما يكون هناك أشياء يريد صاحب 
البيت أن يأتي بها ويحضرها ويكون في هذا خجل عليه. 

المهم: لا يقعد في بيت الإنسان على ضيافته التي قَدُمھا له إلا بإذنه. والإذن 
نوعان: لفظي؛ وعرفي. 

وإذا اجتمع إمامان أحدهما أقرأ لكنه فاسق, والثاني أقوم وأحسن استقامة ولكن 
قراءته دون الأولء فإن نظرنا إلى ظاهر الحديث؛ قلنا: يُّقدّم الأقرأء وإن نظرنا إلى حال 
الصّحابة وأن الأقرأ في وقتهم في الغالب الأتقى ؛ لأن الصحابة ا لا یتجاوزن عشر 
آیات حتى يتعلّموها وما فيها من العلم والعملء قلنا: هنا يدم من دون ذلك في 
القراءة؛ لأنه مستقيم» »على أن بعض العلماء راف يرون أن إمامة الفاسق لا تصح 
أصلاء ولكن هذا القول ضعیف؛ لأن الصّحابة ا صلا خلف الفسقة من الأمراء 
وغيرهم» ولم ینکر ذلك أحد والرٌاجح : أن إمامة الفاسق صحیحةء وأن الإنسان إذا 
كان فاسقًا يحلق اللحية أو يشرب الدخان أو ما أشبه ذلك فإنه تصحٌ إمامته» وكل من 
صَحَّثْ صلاته» صَحَّتْ مامه إن كان فی نوعه أو أعلى منه. وإنما قیّدنا هذا القيد 


لنخرج إمامة المرأة للرّجُلِه فإنها لاتصحٌ. 


مد وع الل 
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مق ل العام ملع لم 

(...) خدثا أن و کیپ حلت او شاوی ح وَعَدَکا شاق حبرا جير بُو 
ماح وَحَدَناالأشَج؛ حدقا ان ُصَيلٍ اح رد ابن بي عُمَرَء دنا سان 
کله ء عَنِ الأعْمَشٍ بهذا الإستاد مِثْلهُ. 

۹۱( ..) وَحَدَنا محمد بن الى وان بسار قال ابن الم وڈ 
جَعْفَ عن شب ن صل بن وجَاءِقالَ: معطت زس بنّ شَنمَجچ يفول تيت 
ا قال لتا ر سول اللہ كل يو ماموم قر رمم يكاب اللَِوَقدئهُْ 
رة إن كانت وام سوَاء لوهم مهم هِجْرَة ن كَانُوا في الِْٰجْرَوَسَوَاء 
يوم رمم ن ولاو لل في أو ولا ِي طايه ولا تيش عَلی 
َكرِمَيه في بي ٍلا أن يَأذَنَ لَك آو پٳذنو. 


لا شك أن السّياق الأول أحسن في الترتيب وأعم وأشملء لکن المحدّثون يأتون 
بمثل هذا من باب الاعتضاد وزيادة الطرق. 
A888‏ 
ما الإمام نيم سام 
)٦۷٤(- ۲۹۲‏ وَحَدتي ر رهَيْر نن حَرْبء لتا ےیل بن نراي خد 
أبُوبُ» عَن ابي قا قاب عَنْ مالك بْنِالْحُوَيْرثِ قَالَ: نا رَسُولٌ الله لا وَنَحَنْ سب 


- 0 


ایرو اکنا و غر ل کن عر ل ورج رَو ق قو فنك 
امل َء عن ن رتا ين هلت حب َه ققال: ازْجِمُوا إلى ليك ايوا ِم 
وَعَلُمُوهُمْ وَمُرُوهُمْ فِا حَصَرَتٍ الصّلاہ فَليَدنْ لَكُمْ أَحَدُكُمْ .. ئم ؤكم ات 

)0 .حلت ابو ليع اَي وَحَلُ بن وام قلا خلا اى عَنْ أُوبَ 
بهذا الإستاد. 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۸8)۔ 


Geh e م‎ 


(. 0 ب عن 
:دتا ماك بن لوٹ او ليان :آي ت 
َه مُتقَاِبُونَ. وَافقَصًا جَويمًا اْحَدِبتٌ بتخو حَدِيثِ ابن علَية. 

إسماعيل بن إبراهيم هو ابن علیہ ولكنه تارة يُنسب إلى أبيه وتارة یسب إلى امہ ولم 
ينه على هذا مسلم تكذث؛ لأنه يَظُنُ أن الاس مثله يعرفون الرّجال بأسماء آبائهم وأمھاتہم 

ححووو ہے 

قال الإمَامُ لع ماہ: 

۳( .) تتا ساق بن رايم لظي أ بنا عبد َد اكاب الف 
عَنْ حال الخَناءِ عَْ أبِي لاب َو ايك بن وبر َالَ: أت الي وا أنا 
وَصَاحِبٌ لي قل ردنا لفقل ِن ونيو َال لك إا حَضَرَتٍ الصا اذا د آي 
وَل أكبرك]'. 

ر 


(...) رعلکۂ أ مد الاج حلا حفص يمني أبْنَ غِيَاثِ- خدثتا حَائِدٌ 
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كع مي 


الْحَذَاءُ بهذا الإِسْتاد ور اد: قال الْحَذَّاه: وَكَانا مُتقَاربَين ين في القِرَاءة. 

هذا هو الواجب؛ لأن قوله: «وَلْيوْتَى) أكبرئ]»؟ . 

هذا في المرتبة ة الرابعة» فأولً لا: القرآنء اتقان كلام ال ثم السنة ثم الأقدم هجرة» 

ثم إسلامًا أو سِنًا في المرتبة ة الرابعق لکن أحيانًا يَخْتّصرٌ لوا ثم إن هذا جاء بلفظ 
التثنية» وفي السياق الأولء جاء بلفظ الجمع َة ما رِبُونَ». ولا منافاة» فلعل مالكًا 
وصاحبه» حضرا إلى النبي ب وحدهما دون ي بقیة أصحابهما فأوصاهم بہذہ الوصية. 

© وقوله َي في هذا الحديث: يفن لم يستفاد منه: أن الأذان فرض 
كقاية؛ لأنه قال: 7 ذْلَكُم. 

ظا -أيضًا- : أنه لا تجب إجابة المؤڈن وأن قوله يكللد: عونو بن تا 
7 يَقُولُ المُوَدْنُ)' '' على سبيل الاستحباب. 


)١(‏ أخرجه البخاري (1۱۱)» ومسلم (۳۸۳) من حدیث أبي سعيد الخدري لن 


وتاب المساجدو یولع الا 


ويستفاد منه : أنه لابد أن يُسمع صوت المؤدّن فلو کان في البر» وكان يه وتيْنَ 
أَصْحَابه تل من الرّملء فأدّن لکن لم یسمعوه» فإنه لا یجزئ» لماذا؟ ۱ 
الحواب: لأنه لم یُوذن لهم في الواقعء فلابد أن يسمعوه» ولهذا اشترط العلماء 
تتهنافة في صوت المؤذن أن يُسْمِعٌ من بقرْبه. 
ع9 


ا 
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قال الإمَامُ الَوَوِيّ يتآئه: 
(04) باب استخبَاب الْمُنُوت في + جَمِيع الصّلاةٍ 


0 


مَل الإمام مسيم : 
A‏ سد ہے َحَرمَلةيْنْيَحْبَی قالا: ا راان وهب 
أخبر خبرني يُونْسُ بن زي عَنِ ابن شِهَابٍء قَال: کے 
عبد لحن بن عو ا سما باهي قُولُ: : کان رَسُولُ الله ابو 
رع ِن صلا الج ین ورام يكير وبرع رأمة: ہت 
الْحَمْد؛. م تقول َو قاع الله أنج اليد بْنَ اللي وَسَلَمَةّبنَ شام رعاش 

اي رة وَاْمُستضْعَفِينَ ِن اون الم اذ َك عَلی مض وَاجمَلهَا 
لهم كني يُوسُفء الهم الْعَنْ لِحْيّانَ وَرِعْلَا وَذَكوَانَ وَعُصَعَةٌ عَصّتٍ الله وَرَسُولَةُ». 
م بعتا آه رك ديك لم انرل: : بی اک الگر ی٤‏ یب کین أو ار ا 
خر 4)9 ا:۲۸ . 

هذا رت اترازل لما اعتدت الاه ي التسلدين نو عتیم لمکا دعا 
النبي ب أن ينجيهم الله ل وأن يشدد وطنته على مُضر وسٹی: «مُضَرٌه. 

في هذا الحديث فوائد: 

منها: جواز تسمية من تدعو له لأن الرسول ل سمّى. 


.)۸۰ 5( أخرجه البخاري‎ )١( 


فا ج 2 
ومنها: جواز التسمية بالوليدء فيكون في هذا رد على من كر التسمیة بالوليد. 
وقد يقول قائل: إن هذا من باب الإخبار وأة قر النبي :88 كما أقر اسم عبد 1 
المطلب» بل كان هو نفسه يقول -صلوات اللہ وسلامه عليه-: «أنا بن بد المُطلِبِ”؟ 
ولكن يُجاب عن هذا بأن الإخبار عن شيء قد مضى وانتهى مقبول» لکن الوليد 
موجود؛ ولهذا غیّر النبي ب اسم بره إلى زينب. وإلى جويرية”» فالظّاهر أنَّ الْسمّي 
بالوليد لا بأس به. 
وفيه -أيضًا- : دليل على التعميم بعد التخصيص لقوله: « وَالْمُسْتَضْعَفِينَ مِنَ 
المُؤْنِينَ»» وإذا در التعميمٌ بعد التخصيص» أو بالعكس» جو س شود 


داخلا في العام؛ أو یدل تخصيصه على خروجه من العام؟ 


في هذا قولان للأصوليين: 
القول الأول: أنه داخل في العموم؛ فيكون هذا المخصوص. مذكورًا مرّتین مرَّة 
بطريق العموم» ومرّة بطريق الخصوص. 


ومن العلماء من قال: إنه لا يدخل في العموم؛ لأن تخصيصه وإخراجه من أفراد 
العموم يدل على أنه ليس داخخلا فيه والمسألة تکاد تكون قريبة من اللفظ؛ يعني سن 
الخلاف اللفظي. 

وفيه -أيضًا-: جواز الدُعاء بمثل هذا الذُعاء: الله اش طا على مُضَرَه. على 
سبيل العموم» ومضر: : قبيلة كبيرة من قبائل العرب» فكذلك إذا قلت مئلا: اللَّهَمٌ ادد 
وَطَأَنَكَ على الرُوسء أو على كذا آو عل کذاء فلا بأس؛ حتى لو کان فيهم مسلمون» فانم 
ما أن يدخلوا مع العمومء وإمًا أن یکون إسلامهم مُخربجا لهم من هذا الدُعاء. 

نت وقوله: «وَاجْمَلهًا عَلَيِْمْ كني يُوسّف٤ء‏ بعض الناس يقرأ كَسِِيٌٍّ يوسف. 
وهذا خطأ وإنما الياء مخففة؛ لأن أصلها سنينء ولكن حُذفت النون للإضافةء النون 
التي هي علامة.الجمع حذفت للإضافة؛ فما هي سنو يوسف؟ 
)١(‏ أخرجه البخاري (٤٦۲۸)ء‏ ومسلم (۱۷۷۹). 


(؟) أخرجه البخاري (11۹۲)» ومسلم )١141(‏ من حديث أبي هريرة مضہ وأخرجه مسلم 
)٠١(‏ فی شأن جويرية ِا 


كاب اوضع اکا 


الجو واب: سبع شداده كما قال الله تعالى في القر آن: سح شاد نما yS‏ 
للا تما 2 صن 4)2 ذفنق ]. ٠‏ يعني: : جَدْبٌ وَخْطٌ وضعْفٌ في المواشي» وهذا يد 
اقتصاد العرب؛ لأن قالب اقتصادهم على هذا. 
© قولہ: «اللَّهُمَ اْمَنْ لِحَانَ ورلا وَذَكْوَانَ وَعُصَكَةه هؤلاء أفخاذ من العرب؛ 
لأهم كانوا أشداء على المؤمنين. 
ا وقوله: عت الَهوَُول مل هذا الوصف لجميع القباشل الأريع» أو 
للأخير فقط؟ الظاهر للآخیر؛ ی يعني: أنه بین أن هذه عصت اللة ورسوله: 
رت رت سے الو إلأومعناء إن فکسرت في لقبه 
عُصيّة عصت اللہ ورسوله» فغالب المعاني والأعمال تكون مقرونة بالأسماء؛ ویشھد 
لهذا أن النبي و لما أقبل سهيل بن عمرو حال المفاوضة بينه وبين قریش في الحدیبةہ 
قال: :إن سك من لمکم » تفاؤلًا هذا الاسم» ولكن هل يُقابل هذا النشاؤم؟ 
قال العلماء: إنه لا ينبغي أن يسمي باسم يكون فيه التشاؤم مثل صخرء فلا ينبني 
أن تسمي ولدك صخرّاء إن سميته صخرًا صارت أخلاقه كالحصى كالحجارة؛ ولا 
تسميه -أيضًا-: حرب؛ لأنه -أيضًا- يدل عل فتنة» فيأتي الآتي يقول: هل عندكم 
حرب؟ فتقول: نعم عندنا حرب» هذا تشاؤم» وقد ذكر ابن القيم اث في كتابه 
«تحفة الودود» أشياء عجيبة من هذا النوع من اقتران الأعمال والمعاني بالألفاظ. لکن 
هذا لا ينبغي أن يتخذه الإنسان شيئًا يعتمد عليه؛ لأنه لو فعل ذلك لاستسهل الفاسق 
إذا كان اسمه سهلًا. واستيسر أمره إذا سمّي يسارّاء واستصعب المؤمن إذا كان اسمه 
صخرا أو ما أ شبه ذلك لکن هذا في الغالب. 
© قوله: قم بعتا آنه ترك ذلك لگا أَنزِلَ: « ی لكين الأمر ى ایت کین از 
ممم هم گیٹ موت( اللہ أكبر! هذا كلام اللہ للرسولء 9 لیس آل 0" 
فکیف بالناس الذين دون الرسول هل لهم شيء من الأمر؟ أبدّاء لمانزل: ليس 
َال ع ووب علوم وْيمَذْبَهُمْ € ترك اللَمن؛ وھد یپ و 


۰٦ دی‎ 


.)۲۷۳۲ ۲۷۳۱( أخرجه البخاري‎ )١( 


2 سرت 5 


سو تس و ہب یھو تو 


ويبعذهم من رحمته. 
یا سے 
ا ارح کان ۱ 
) ہس کہ شَيْبَةَ وَعَمْوٌو الَاقَد قَالا: حَدنتا ان عيب عة مَنِ 
الزهري عَنْ سب مید سوبد ین الْمُسَيِه عن بي مرن لبي إِلَى قَولِه: «وَاجْمَلْهَا 
عَلَيْهُمْ كيني يُوسفَ» . وم يَذْكُرمَا بَعدَهُ. 


ت 


٥۵۔3(‏ ..) دتا حم بن مهرَانَ الرَازِي» دنا الود ب نمسم حدتتا 
سے مم ماس نو سیں ری ة 
نت بَعْدَ الرَكْمَةٍ في صَلَاةٍ شَھر مرا إذا قَالَ: ہ سَمِعَ اله لمن حَمِدَه). فول فِي كُنُوته: 
97م 4 ت عباس ب ابي ريم 

الب تج الْمُسْتضعَفِينَ ِنَ امون اَّم اشد وَطأئكَ عَلی م مُصَرَ الهم اجتلا 
عله سين كي يُوسف؛ کا او هريرة: م ریت روک الل ترك المَاءَبَسْدُ 


hr 


كْقَلتٌ: أرَى رَسُول الله يكل قَد َر الدّعَاء َم -قَال- فَقِيل: وما ترَاهُمْ قذ قَدِمُوا؟. 

في هذا الحديث: دليل على ما ترجم له النووي: إذا نزلت بالمسلمين نازلة فإنه 
يقتت في الصلوات. 

وفيه: دليل على أنه إذا زال موجب القنوت فإنه یتوقّف؛ لقوله: : «وَمَاتَرَامُمْ قَدْ 
قِمُوا. ومعنى: : وما تراهم الاستفهام يعني: أوما تراهم قد قدموا؟ فدلّ هذا على أن 
القنوت يتة يتقيّد بموجبهءولا یزاد۔ 

وفيه -أبضًا-: أن القنوت يكون بعد الركوع؛ لأنه ذكر أنه يقنت إذا قال: سمع الله لمن حمده. 

حمووود 

َم قال الإمَامٌ نی م لو: ۰ 

0. .) وعدئي زیر ن حَزب حَدََاحسَيْنُ بن حم حَدلَا سيان عَنْ بَحَْى 
ور رت تو تر یہ إذْقَالَ: 


>ے مہ 


سے و لیو وضع ايل 


IE‏ ديك حَدِيثِ الأورَاعِي إلى قَوليه: کین يُوسلفء وَلَمَْذكُرْمَا بده 

)۱۷۸(-٦‏ عَدَا محمد بن الم عَدَک ماب ِا دلي بي عَنْ 
يځ بن أبي كير قال: حَدَا ابو سَلعة بن َي ْم اه سمح اب مُرَيْرَةَشُول: 
لل پان نك صل رول اللو ة. كان ابو ريرقت ِي الظّْرِوَلْمَاء 
الآخِرَة وَصَلَاةٍ الصَبْح وَيَدْعُولِلْمُؤْمِنِينَ وَيَلمَنُ الكُقَاو". 

وی هذا الحديث -أيضًا-: دليل على أن مِمّا یشرع في القنوت: الدُعاء للمؤمنين» 
ہما يرى أنه مناسب للقنوت الذي قُنت من أجله. 

وفيه: الدّعاء عل الكافرين باللّعنء لکن هذا على سبيل العموم» أمّا على سبیل 
التعيين؟ فإنه لا يجوزء وقد سبق أن النبيّ پل نہی عن لعن المعيّن. 

وما حكم ما يفعله بعض الناس في بعض البلاد من أنهم يقنتون دائمًا في صلاة 
الفجر هل يقال إن هؤلاء مبتدعة؟ 

الجواب: نعم يقال فيه: مت وقد ضوع یو یس النمضاية لابثه ليبا 
سأله عن قنوت الرّجلء قال: أي بني 

لکن مع ذلك إذا صار إمامًا لك فتابعه» كما قال الإمام أحمد تل إذا ائتم بقانت 
یقنت في الفجرء فليتابعه ولْيوَمّنْ على دعائه'". 

ح00 ہے 


ا ید 


.)۷۹۷( خر جه البخاري‎ )١( 

)٢(‏ أخرجه النسائي (۲/ ٤‏ ۰ء والترمذي (۲ )٠‏ وابن ماجه )۱۲٤۱(‏ وأحمد )۳۹٤ /٦(‏ وغيرهم 
من حديث سعد بن طارق الأشجعي دا اہ .. فذکرہ۔ 

() وسئل الشيخ ناث عن حديث: «. .. وا الم بح فلم ر يرل يفت حى فَارَقّ ادناه" ۶۳ 
فأجاب تكنآثة قائلّا: هذا حديث ضعيف جذا وقد نكر هذا ابن القيم إنكارًا عظيمًا في «زاد المعاد». 
قلت: وهذا الحديث من رواية أبي جعفر الرازي عن الربيع بن أنس عن أنس به. وقد ذكر ابن 
حبان وغيره؛ أن حديث أبي جعفر الرازي عن الربيع بن أنس ضعيفء فقال: لا یزال الناس يتقون 
حديثه» لاسيما رواية أبي جعفر عنه. أو عبارة نحوها. 


(8) أخرجه أحمد (۳/ )۱٦٦١‏ والدارقطني (۳۹/۲) وآشار شيخ الإسلام ابن تيمية نة إلى ضعفه کما فی 
«المجموع» .)۳۷٣/۲۲(‏ 


MDT I4. 7 


ثم قال الإمَامُ ملم تعتكتة: 

۷- -(۷۷ )عتتا یختی نيشت كل: راث على ماك مَنْ إسْحَاقَ بن 
َب اللہ بن اي طَلْحَهه عَنْ انس بن مالك قَال: دعا رَ سول اللہ ل عَلَى الّذِينَ نَ وا 
حب ةك باخ ع رغ وي غيصب له 


ہے ھ 


وَرَسُولة . قال آنسّ: ر ال وق في اَن واي معو فآ قرف ئى می بعد 
أن موا قَْسَنَ ان هد يتا رگا كرضي عَنَّاوَرَضِيَا 07 


في هذا الحدیث: دليل على ما ثبت عند أهل السنة من أن القرآن ي سخ وهذا 
الذي تسخ الآن هو اللفظء أمّا المعنی فربما يُقال: إنه لم ينسخ؛ لقوله تعالى: « وَل 
سب الین موأ وسيل ان انوا بل او عند رہم يرود © جیما اتهم أنه ين 
کیو تومو ل نایم ن لیت ال کرک عارع وکام م وي شت ©+ 
EE‏ یہ اي بيع ل لومي (43 الف ۹٦۱۷۱۷-۱]۔‏ وقد 
سما لعلماء تن النسیخ إلى أقسام من جهة البدل» ومن جهة النٌص : 

2 من جهة البدل: فقالوا: إن النسخ ينقسم إلى ثلاثة أقسام: نسخ إلى يدل أخف. 
ونسخ إلى بدلٍ أشدء ونسخ إلى بدلٍ مساو. 

أما الأول: النسخ إلى بدل أخف فمشل قول الله تبارك وتعالى: ا ك 
کر تاوت اکم فاب کیک وکا عن دافن بیز شیارا ما کک الہ 
لہ و 7 ...© الات ۱۸۷]. إلى آخر الآية» ومثل قول اللہ تعالى: « لن عَنََ ان 
اک یک صما إن یکی نکم الاڈ يوأ بات ان ون يك يك أن 

لین زال۵ك ك۵ : ٦٦١ا۔‏ . فالنسخ هنا إلى أخف. 


و مو رت سو سس « اھ الین اموا کے 


وھ 


5 7 ت پاہے۔ مہہ ام او کے 
عم ایا مما کيب ڪل الیک لِك لمل تقو نَ 9 اما مَعَدُ ا 
۶ء ود ایر ا امیر وذ تام وکین 
عَم لو عا تو نا فھو خی ل وا ن ووا خر 2 م إن کد لمو لگا هر رَِمَصاح ای 


)١(‏ أخرجه البخاري (۲۸۱۲)۔ 


تاب لاجد وضع الب ا 


e‏ تا چ 


سے الد ہرک 


رد مد ألْكُرْءَانُ هکی کاس وکت بن لدی وَالْمقَانْ مسن کہد نکم اہر 
مم € [التتتة ۱۸۵۸-۸۳۰]. 1 


٠‏ وهذانسخ إل اشد ووجه کون إل آشد: أن الس كانوا في الأول ميري بين 
الصوم والإطعام؛ ثم تعیّن الصؤم. وني هذا تضییق على المكلّف. 

والثالث: النسخ إلى مُمَائْل كنسخ القبلة من بيست المقدس إلى الکعببةء ووجه كونه 
مماثلاء أن المكلّف لا فرق عندہ أن بتّجةَ إلى الشمال أو إلى الجنوب. 

فإذا قال قائل: إِذّا ما الحكمة؟ 0 

نقول : ما الحكمة للنسخ إلى الأخف» فلوجهين: 

الوجه الأول: : بيان أن هذا أمر مهم» يحتاج إلى العناية» ولكن اللہ خمّف. 
٠‏ الثاني يان رحن اله في التُخفيفي» انظر إل الصلوات أول ما فرضت كم كانت ؟ 

كانت خسين صلاة» ثم تُسخت إلى خمس بالفعلء وخسین في الميزان. 

وأما النسخ إلى أثقل فله ثلاثة وجوه: 

الأول: بیان امتثال العبد وتحقيق العبادة» وأنه يتعبد بأمر رئِه إن أمره بأخف 
فل وإن ابر بأتقل مكل مذ اوه 

والوجه الثاني: التدرج ني الشيء ء شيًا فشيئا كما في الخمرء نسخ إلى أربع مرات 
أبيح ثم عرّض بتحريمه ثم حرم في أوقات معينة عند الصلاة ثم حرّم على التأبيد. 

والثالث: زيادة الأجر؛ لأنه كلما كانت العبادة أشق كانت أعظم أَجرّا؛ لقول النبي 
لا :إن جر عَلَى قَدرِ تَصَبِكٌ''؛ يعني: على قدر التعب. 

وأمّا النسخ إلى المماثل» فما الحكمة فيه؟ 

فيقال: لابد أن تكون الحكمة أمر يتعلّق بالمنسوخ إليه. لا بالنسبة للفاعل؛ وهنا 
الأمر ظاهر في مسألة القبلة فإن الكعبة أفضل من بيت المقدس علمًا بأن شيخ 
الإسلام ابن تيمية تل يقول: إن الكعبة كانت قبل الأنبياء كلهم» وأن الذين حرّفُوا 
ذلك من اليهود والنُّصارى, حرّفوه لاعن استناد إلى شرع بل هذا من عند أنفسهمء 


)١(‏ أخرجه مسلم (۱۲۱۱)۔ 


هذا باعتبار المنسوخ» هل هو إلى أكثر أو أشد. 

أمّا باعتبار النسخ, فقالوا: إنه ينقسم إلى ثلاثة أقسام -أيضًا-: نسخ اللفظ وحده. 
ونسخ الحكم وحده» ونسخهما حميعًا: 

الأول: نسخ اللفظ وحده؛ کنسخ آية الرجم» فآية الرّجم كانت تُقرأ في القرآن: كما 
قال عمر عوانه: قَرَأنَاها وَوعَيْنَاهَا وَحَفِظنَاما'''ء ولکن تُسخت. 

الثاني: نسخ الحكم دون اللفظء يبقى اللفظ وینسخ الحكم» مثل آيتي المصابرةت 
فان أيتي المصابرة المنسوخ فيها باق في اللفظء وهو أن الرّجل يجب أن يصابر عشرة 
وهي موجودة. 

والثالث: نسخهما جيعاء ومثلوا لذلك بآية الرّضاع: «كانَ فيمَا زل مِنَّ الشُرآن 
عَشْرٌ رضعات ثُمنُسِخْنَ بس٠"‏ فالعشرة الآن منسوخة لَفْظَا وحُكُمًا. 

فإذا قال قائل: ما هي الفائدة من نسخ الحكم دون اللفظ؟ 

قلنا هنا فائدتان: 

الفائدة الأو لی: تذكير الناس بالجكم السابق» سواء كان أخف أو أثقل. 

والثاني:.زيادة أجرهم بالتلاوة: فإذا كان المنسوخ من القرآن فإنه إذا بقي تعبّد 
الاس بتلاوته وازدادوا أجرّاء هذا بالنسبة للمنسوخ حُكمًا لا لفظًا. 

أمّا بالنسبة للمنسوخ لفظًا لاحكمًا. 

فمن فوائده: كمال التعبد لله وبق وأن هذه الأمّة تعبّدت لله 3 ہما حکم به وإن 
نسخ لفظه. ويكون نی هذا إظهار الفرق بين هذه الأمّة وبين اليهود ني مسألة الرّجمء 
فهم في مسألة الرّجم حاول اليهود أن يُخفوها من نص التوراق حتى إن قارئ التوراة 
لما جاء يقرأها على النبي يق وضع يده على آية الرّجم إِنْكَارَا وجُحودا”'ء وهذه الأمّة 
عملت بالرجم مع أنه لا يوجد في كتابها من حيث اللفظ وهذا لاشك أنه على عكس 
مسار اليهود. 
)١(‏ أخرجه مسلم .)۱٦۹۱(‏ 


.)۱٢٤١( أخرجه مسلم‎ )٢( 
.)۱٦۹۹( أخرجه مسلم‎ (۳) 


وتاب السا مضع الا 


وهل آية الرُجم التي تُسخ لفظًها دون حكمهاء هل هي التي تو جد في التفاسیر: 
(والشیخ والشيخة إذا زنیا فارجموهما البتة...)؟ 

الجواب: لاء ليست هي لات (الشيخ والشيخة إذا زنيا فار جوا اة جزاه بنا 
كسبا نكالا من الله والله عزيز حكيم). يخالف الحكم الثابت؛ لأن الحكم في الرّجم 
مقیّد بالإحصان. فالشيخ معناه کبیر السّنء وبناء على ذلك لو زنا الصغير لا يُرجم؛ 
ولوزنا الشيخ وهو يتزوج لرُجم: وهذا ليس بصحیح: ولا يمكن أن يثبت القرآن 
الكريم بهذ الرّواية الضعيفة التي تخالف ما ثبت في الصحيحين؛ لأن عمر أعلن على 
المنبرء قال: «وإنَ الرّجمَ حَقّ ثابتٌ في كتاب اللو على مَن رّنا إذا أصِنَ) فقیّد وعمّم 
في قوله: على من رَنا؛ يعني: سواء كان صغيرًا أو كبيرّاء إذا أحصن» فهذا الذي اشتهر 
عند الناس ليس بصحيح: 

أولا: لمخالفته للحكم. 

وثانيًا: أن مثل سنده لا يعبت به القرآن. 

فإن قال قائل: النسخ ممتنع عقلا؛ لأنه إن كانت الحكمة تقتضي الحكم الأوّل» 
فلماذا يُنسخ, وإن كانت تقتضي الحكم الثاني»فلماذا يؤتى بالحكم الأول؟! 

وهذا لا شك أنه تلبیس ويشتبه على الإنسان» ويقول: صحيح» لماذا إذا كان 
الخير في الحكم النّاسخ» فلماذا أتى بالمنسوخ أول لا؟ 

ولكن يقال في الجواب عن هذا: إن الحكمة تتقدّر بحسب حال الناس وزمنان 
SE E‏ می 
الثابت الذي يعلم الله أنه سيثبت» فإنه يخاطبهم بأمر یناسب حالهم» ثم يستقر الأمر 
على حسب ما يكون المصلحة داثاء وما دامت الأحكام تابعة للحكمة » فان الحكمة 
بلا شك تختلف: فيكون الحكم المنسوخ هو الحكمة في حال إحكامه؛ ويكون 
الحكم الناسخ هو الحكمة في حال نسخه. 


حم ووو 


مَل الإمام شیع مل 

۸۔2( .)دلي عرو الق َير ن زپ قَالا: حَدَتتَا إِسْماعِیل, عَنْ 
يوب عَنْ حمر قال: لت لأنس: :کل نت ول ال في صَكاالشيع؟ قال 
َعَم بعد الرُوع يسرًا. 

۵ قوله: بَعْدَ الركوع یسيا يحتمل أنه صفة لزمن؛ أي: زمنًا یسیزاء ويحتمل أنه 
صفة للقنوت؛ أي: لم يُطل القنوت.والظاهر الأول أنه لم يطل؛ لأنه إنما قنت 

عع 8و8 

E 

۹۔3( ..) وحدثني - عبد الله ب مُا مُمَاذ الْعَْرِي وأو کربب وَإِسْحَا حَاقٌ بی 
ياود بن ند الأفلى اللي نا - حالم بن سيان مَنْ 7 
ید ن ابي يخ ھن آنس بن ماك كنت رو الله قل شه راد رع في ضام 
الصَبْح يَدْعُو ءَ عَلَى رِعْلٍ وَذَكْوانَ ويَقول: «عُْصَيَهٌ عَصَتٍ الله وَرَسُولَهُ». 

ژ٦(‏ .) رُحَذَئِي محمد ن حاتم حَدتتا به بُ اسي حَدَكَنَا د بن سَلَمَةه 

خْبَنا َس بْنُ يرين عَنْ انس بن مالك أن وَسُول اللہ قل قت هر شَهْرَا بد الرَكُوعٍ 
ہج رت 

۱(۱( ..) دتا ابو کر بن اي ية وو کربب قالا: نتا ابو مُعَارِیفَ عَنْ 
قایس عن آي َل سا عن اوت بل لرک أو بغ ازو قَال: :قبل 
الركوع. قال: قلتُ: كين ناسا يَرْعْمُونَ أن رَسُول الله و نت بعد الركوع. َقَال: إن 
كَنَتَ رسو ل الله ولا د هرا ذو عَلَى اناس قََلُوا ناا ِن أضحابو با لَّهُمْالفرّاةُ. 

والقنوت الذي أثبته أنس قبل الركوع غير القنوت الذي قيّده بشهر بعد الرّكوع. 
فالقنوت الذي قبل الركوع هو طول القیام والقراءة» كما قال الله تعالى: لحَنيِظُوأ عَلَ 
لصوت 9 والصسكرة لوسك ومو ر َه تن ©) 0ذ۸ ]. وأمًا القنوت الذي قيّده 
بشهر فهو الذُعاء على هؤلاء القوم» وهو الذي كان بعد الركوع. 


کاب ایت مواضع امب 

اَم ْم عتلتة: 

۰( .) دان اي مر حَدَنَا فيان عن اص قَالَ: سَمِغْتُ نما 
ا ما رايت رَسُولٌ الله جد على سر مَاوَجَدٌ عَلَى السبْعِينَ الّذِينَ اسا 
بخ تر كمع زا قہ فَمَحَتٌ فَهَرَايَذْھُو عَلَى َتَلتهمْ. 

2 قوله: اما وَجّدا؛ يعني: حزنءفالوجد؛ بمعنی: الحزنء والمعنى أن الرسول 
ما حزن على سَريّة كحزنه على هذه السريةء وح له أن حزن با42 نهم سہعون 
رجلا كلهم من القرّاءء يقرأون القرآن» وهؤلاء في الحقيقة أمرهم عظیم؛ وهمهم كبيرء 


ولكن الرسول بل و وت یرت 
A38‏ 


کب 


م َال الما مم لاہ: 
) .) وَحَدَنَا ابو گرب حَدٌا حفص وان ُصَيْلٍح حلا ان ابي هُمَيَ 
کت مرون لهم > ڪن عَاصِمء عَنْ أن عَنِ الي بهذا الْحَدِيثٍِ بريد بَنْمُهُمْ 
عَلَى بَعْضٍ. 

ہے گے 


۳٣ر(‏ ..) وَحَدتتا عَمرو التاق حَدَتَتا الأسلو 


کڈ و 


بْنُ عَایر أَخْبرَنَاشُمْبَةُ 7 

تاد عن اس بن مال أن الي كل نت هرا ن خلا وَدْكْوَانَ وَمْضَيّةُ عَصَوًا 

الله وَرَسُوَلَهُ. 
in‏ 


(. ..) وَحَدَبتًا عَمْرُو التَاقد دنا الأسو 
اتس عَنْ انس عَنِ اني گل توه 

٤‏ -...) حَدَكَنا تد ب ل لی کڈ عب نزخم علق مام عن کات 
عَنْ نسي أن موک اللہ يكل كََتَ س شَهرًايَْعُو عَلَى أَحْیاء ِن أَحْیاہ الْعرَبِ مم تركَه. 

۳.0 - 0100 اکا تدبو لت عدر كلا دكا حا ب جنقر. 
حَدتتا شعي شه عن نرو بن مر :موت ان بي لی قَال: تَا راء 
عازب؛ أن َسُول الله يك كَانََقدْتُ في الصَبْح وَالْمَغْربٍ. 


2٤و‎ 272 


ن ای حبرا مب عَنْ مُوسّی بن 


iY, 1 4 3 ری‎ 


ے 
ہگ وە۶ئحە 2 وك" سه سه 


(٦‏ .) وَحَذَا ان مي حَدَّكنا آي حدکتا فين عن عرو بی صر عَنْ 
بد الرّحمَنِ بن يي ىء عَنِ البرك قَال: ور فا 
¥ -(۱۷۹) حكني أب الأهرأَحمَة بن قرو بن زج المضري» 


ان وَهُب عَنِ الت عَنْ هران بن آيي نسي ڪن حَنظلة بن لي 09 


إياء الفِفَارِيٌ قَال : قال ر مول اللہ في صَلاة: اللَّهُمَ الْمَنْ بي لِحْيَانَ وَرِعْلًا 
وَدَكْوَانَ وَعْصَكَةٌ عَصوا الله وَرَسُولَه غِفَارُ عَمَرَ الله ها وَأَسلَمٍ سَالْمَهَا اللَّهه. 

۸( .)لتا خی بن يوب وه ون حجر مال ابن أيُوبٌ: حَدَكنا 
إِسعِيل قَالَ : : أخبر خبرني محمد -وَهُوَ: ئن ِو مو می مہہ 
ارت بن ناب ا قل: قال اف بن ياه رَكع د سول الول 8 يانم َهَعَ رم 
قَالَ: «عِمَارُ غَمَرَ الله َء وََسْلَم سَالَمھا الله وَعُصَةٌ عَصَتٍ الله وَرَسُولَه الُم 
العَنْ ني لِحْيّانَ وَالْمَنْ رلا وَدكُوَانَ؛ وع سَاجدًا. قَالَحْمَافٌ: مَجْعِلَتُ لَعْنَةٌ 
الْكَمَرةِمِنْ أجل ذَلِكَ. 

(...) لتا َحتى بن يوب حَدَّئَنَا إنععِيلٌ قَال: وَأَخْبَرَيِهِ َد الدّحْمَن 
حَرْمَلكَ عن حَنظلة ۾ بن علي بْنِ الأملقعه عَنْ حتاف بن ياء نو إلا أنه 0 
فَجَعِلَتْ لَعَنَة الكَفْرَةٍ مِنْ أَجلٍ ذَلِكَ. 

والظاهر: نی قوله: دی میں وس وت 
الرُكوع وبعدہ وبعضهم فرّق بین هذا وقنوت الوتر» ولكن الأمر واسع 


حو 


تاب الام وضع الا 
م قا الإِمَامُ الَو يتات : 
(00) باب قضَاء الصّلاة القَانكة وَاستخبَاب تَفجيل قَضَاتِهَا 

م ال الما مع لاہ 0 

۹-(۱۸) حَدتي حر 2 د یی النجِيي» أ َخبرنا نن وَهْبء أخبرني 
وش عن ابن ها عَنْ تعد بن امب عن بي نرسو لله ا جي 
فل مِن عَزوَة ویر لَه ئی إا َذرَكَهُ الْكَرَى َرَس وَقَال ِہلالِ: :لأا 
لَه صلی بلال ما در َه ونام سو اللہ كلا رَأَصْحَابۂ » فل قارب الجر امسكَندَ 
پلا ىداه مواچ ارہ قبت يلالا َوه مستي إلى لی راجا َم سقط 
رسو الله ا لابلا ولا ِن أضْحَايه َي صر نهم الهس كان سول الله 
5 وهم اط قرع رسو اله تقال: َي بلال». قال بلال: أحَذ بتفيي 
اي َد -بأبي نت واي يا سول الل - نفك قَال: : «اقْتادُوا» در 


سس 


٦‏ رھ و 


72 
ا 


ینا نم صا وَسُول الله كله وَأ کو و وٹ 
الصَّلَاةَ قَال: «مَنْ نَسِىَ الصَّلَاةٌ صلا دهان الله قَالَ: وق اك 0 
زكرت 4ء قال بوش : وَكَانَ ابن شهَابٍ يَقْرَؤْهَا لِلذَّكْرَى. 

هذا الحديث فيه: دلي على مسائل: 

المسألة الأولى: أن الب كله , بشرٌ ينتابه ما ینتاب الناس من التوم وطلب الرّاحة 
ےو یئ -صلوات اللہ وسلامه عليه: الما ّا ب ركم اَی 

و دليل على توكيل من يُراقب الوقت» وأن أولى من يوگل المؤدّن؛ لان 
النبي يك ول بلالا في ذلك. 

وفيه -أيضًا-: : دلیل على أن التائم غير مُاخذ؛ لان النبي يكل أقرٌ ر بلالا حين قال: 


أذ تفي الذي أَحَذَ َفيك فالنائم ليس بمؤاخذء بل مرفوعًا عنه القلم» لكنه 


٦‏ سبق تخريجه. 


. يقضي ما فاته من الواجب إذا صار مِمّا يقضي شرعًا. 

وفيه دليل: على أنه إذا حصل مثل هذاء ونام الناس عن صلاتهم في المكان فإن 
اسن أن يتأخروا عن هذا المکانء وينتقلوا عنه شيئّاء ولا يبتعدون كثيرًا؛ وذلك لأن 
هذا الشيطان كما جاء في الحديث: حضر في هذا المکانء فكان لاینٹن آنایضلوا فيه 

وفيه: دليل على أن المسافر فرضه أن يتطهّر بالماء؛ لأن النبي بك توضّأء وأمّا من 
قال: إن المسافر لا وضوء عليه؛ وإنما يتيمم؛ لقوله تعالى: وإ نكم مج أوْعَلَ سَمَر 
وجا عد منم ين الاب € [الكثلا:::). فجعل السفر قسيمًا للمرض مُبِيحًا للتيمم» 
فهذا لیس بصحیح: ويُقال: إنما ذكر اللہ السّفر؛ لأن الغالب في السفر هو عدم الماءء 
فيكون هذا من باب التقييد بأغلب الأحوالء ولفتقييد بأغلب الأحوال يقول العلماء: 
إنه ليس له مفھوم_ ”سم 1 

وفيه -أيضًا-: أنه بودن للمقضية؛ يعني: إذا فاتت الصّلاة قوم ثم لم يسفيقظوا إل 
بعد أن قُضي الوقت» فإنهم يؤدّنون؛ لقوله: «وَأمَر بالا اقام الصَّلَاهّہ لکن في رواية 
أخرى: أذنء وأقام الصلاة. 

© وقوله: «فصلَّى بهم الصّبْحَ»» ول بين كيف صلی في هذا السّياق» لكنه قد 
ثبت» أظنه من حدیث أبي قتادة'" أنه صلّاها كما كان یُصلیھا كل يوم وبناء على 
يكون قضاء هذه الصلاق مثل أدائها؛ أي: أنه يقرأ بها جَهُرًا؛ لأنماصلاة جهرية» 
فتقضی كما كانت. ويؤيد هذا قوله ڑا : «مَنْ نَم عَنْ صَلاةٍ أو يها لَليْمَلمَا فإن 
هاء الضميز تعوة على الصّلاة المقضيةء بجميع أحوالها؛ يعني: كيفيتهاء والجهر 
بالقراءة فيهاء وغير ذلكء وبناءً على هذا نقول: إذا قَضَّى صلاة ليل في نهار فإنه يجهرء 
وإن قضى صلاة نار في ليل فإنه یس 1 

ونقول أيضًا: إذا قضى صلاة حَضَر في سريم وإذا قضی صلاة سر في حَصَر يقر 

وفيه: العفو عن النسيان؛ لقوله: «فليْصلها إِذَا ذَكَرهَا». 

وفيه: أن الأوامر لا تسقط بالنسیانء بل يُطالب بها الإنسان؛ لقوله: «مَنْ نسي 


.)٥۸۱( سيأتي عند الحديث رقم‎ )١( 


كأ 


ب الما مضع ال 
الصَّلاة فَلَیْملَھَا بخلاف التّواهي» فان الإنسان إذا فعلها ناسيّاء فإنه لا يجب عليه ما 
يترتب على فعلها ذاكرّاء والفرق بينهما: أن فعل المأمور إيجابٌ وإيجادٌ لما أمر به 
وأا ترك المحظور فهو تخل عنه. وإذا فعله جاه أو ناسیّا فإنه لا يلزمه شيء» كما 
أن تارك المأمور في حال نسيانه ليس عليه شيء؛ أي: أنه لا يأئم ولا بُشال: إنك آنحٌ 
لما أخرت الصلاة عن الوقت ناسیا. 

وما حکم النوافل في قضاء الفوائت ت قر أصَّلْرهَ بحكرى 4 ؟ 

الجواب: : في القضاء نفدم لفريضة إلا إذا كانت الفلة تابعةٌ للفریضة كما لو 
كانت الصلاة صلاة الظهر أو صلاة الفجرء فإنه يبدأ بالرّاتبة قبلهاء » فیصلّي الراتبة تبة أولًا 

ثم الفريضة. 

وما وجه الاستدلال بقوله تعالى: راقم أَلسَّكَرءَ لحكرى 4؟ 

الجواب: هذه معناها أنك تقيم الصّلاة إذا ذكرت» ويؤيده القراءة الواردة في هذاء 
ولكنها غير متواترة وأقم الصلاة للذّكْرَى 4؛ يعني: إذا ذكرت. 

SS 

ّا الإمَامُ مسيم ناه: 

۷ل( ..) وڪي يحم بن حاتم لوب بن امم الترْرقي َء عَنْ 
یخی قحال ان حاتم :اکا تی بن سیو عق رب بن تبحاف علق دو 
حازم عن أبِي هريره َلّ: : رمتا ع يي ال اقم تق حى طَلَمَت اتنس 
قل الي كلة: : لیأخذ کل وَل برا اجکی قن ذا مرل حَضَرَنَا و المَْطَان. 
قَالَ: عا ايه وا مسد ماين وال ينفو صلی 


وميه ہے مر ا سے لے 


سَجدتيْنِ- ثم أقِيِمَتٍ الصّلَاةٌ قَصَلَى الْعَدَاة. 

في هذا: شس جح 
على جواز النافلة قبل قضاء الفريضة؛ وذلك لأن الرّاتبة تابعة للفريضة» فلو كان على 
الإنسان قضاءُ صلاةٍ فائنة فليس له أن يتنقل نفلا مُطلفًا؛ لأنه مطالب بالفور؛ أي: 
بالقضاء على الفور» كما لو ضاق وقت الصّلاة عنهاء فإنه لا يتنفل تنفلا مُطلقَاء أمَا إذا 


لتاق حور مھ 
كان الوقت مُشّسِعًا كقضاء رمضان, فلا بأس أن يتطوع بالصوم» ولو لم يقضر. إل ما 
كان تابعًا لرمضان كأيام السّمّا'". فإنه لا يصح أن يصومها بنية أنها من الست حتَّى 
يصوم رمضان كله. 

نإذا قال قائل: إن النبي إل قال: (إِنَّ هذا مَنْرلٌ حَصَرَنًا فيه الشَيْطَانّه هل قال هذا 
عن وحي أو استدلال باللازم؟ 

فالجواب أن يقال: إن كان عن وحي فليس لنا أن نقول ذلك إذا حصل لنا مثل ما 
حصل للرسول کی وإن كان استدلالا باللازم فلنا أن نقول ذلكء فیما لو يِمْنًا وم 
۱ نستیقظ إلا بعد طلوع الوقت» فلنا أن نقول هذا؟ ۱ 

والظاهر: الثاني؛ لأن الله تعالى رتو ری کم بد القیطن أن يوق 
0 ف قث لیر ویلک عن وق أله معن الصكذة مه لم شو 43 
:1 .وأ خبر النبي پل عن رجل تأر عن صلاة الصّبح» فقال: «ذاك رَجُلٌ بَا 
السَّيْطانٌ في ذو" ا لأنه إذا بال فيها لم يسمع 

فالحاصل: أن الظاهر -والله أعلم- م 
على الرسول کَْلَا: إن هذا موضع حضرنا فيه الشیطانء وأمًا اعتبار الحكم بأننا 
نتقدّم عنه فهذا ثابت؛ لأن هذا حكم شرعي وما هو إخبار عن غيب بل هو حكم 
شرعي: أننا إذا عرّسْنًا -أي: نزلنا في آخر الليل- في مكان ثم ْنَا وم تقُم إلا بعد طلوع 
الشمسء فإن من السَّنّةَ أن نتحول عن مکاننا۔ 

فإذا قال قائل: هذا يستدعي تأخير قضاء الفائتة وقضاء الفائتة على الفور؟ 

فالجواب: أن هذا التّحوّل من مصلحة الصلاة. 

وهل يقال : على أهل البيت كالنساء مثلاء أن يتحولواء وكذلك الرجل إذا طلعت 
الشمس ول يستيقظ إلا بعد طلوعها؟ 

فالجواب: إذا كان البیت لیس فيه إلا غرفة واحدة» فلا يمكن التحوّل؛ لأننا لو قلشا: 
)١(‏ أي: : الست من شوال؛ لما أخرجه مسلم )۱۱٦١(‏ من حدیث أبي آیوب الأنصاري #انغه مرفوعًا: 

«مَنْ صَامَ رَمَضَانَ ڈ م نب يا ِن كرا كان كيام الدّرِه. 
فق أخرجه البخاري (١١۱۱)ء‏ ومسلم .)۷۷٤(‏ 


تاب لاسي مضع الا 
تحوّل لخرج إلى السوقء أمّا إذا كان فيه غُرفء فيتحوّل من هذه الغرفة إلى غرفة أخرى. 
وظاهر كلام المترجم عدم رجو التضاء هل الور وهنا قول مر جوج 
والصواب: : أنه يجب الإسراع في قضائها؛ لقوله پؤ: ْلا ذا ذكرهاء. 
وفيه- أيضًا- : أن السّجدة يَطلقٌ على الرّكعة كاملة؛ لقوله: ١نم‏ سَجَدٌ سَجَْئَينَا. 
یوووڑہے 
م َال الإمَامُ مسيم تخلته: 


۱- -(۱۸۱) ودا يبان بن روځ حَدَلَا سهان يغبي : ابن الْمُهِِرَة- 


ےس 


لتت اوت عن عبڍ الو ن راح عن أب قا قل: حا ر سول الله ية فَقَال: 
نکم يرون حك و كم وأو ال إن شَاء الله غه . فَانطَلَقَ النَاس لا يلوي 
و -قَال ابو ا : : یت سول اللہ پا بیز حقی ها اَل وَأنا إِلَى 


جنيو قال -: نعم َس زلرگ لہپ َل کن راو نت حن بن بر َه 
حَتَى اتدل عَلَی اليه -ا-: م سار حت تود اليل َال عَنْ وا و -قَال-: 


این کر ل على ال عل ب -قَال-: له عل اقم 
آخر اسر َال ميل هي اد ِ ِن ابن الأولَْنِ عق كاد ينجل عه مه كَدَعَمْتُهُ 
رفوه فقال: من هذا 7 بو تاد قَال: EES‏ 

قُلْتُ: ما رال هَذَامَيرِي من اليل قَالَ: : احَيْظَكَ الله حَفظتَ يه تيه نم قَال: 
مل ترات خی عَلَى انَأ ؟» .م قَالَ: هَل کری ین أحَدِ؟» . قُلتُ: َذَارَاِبٌ. .ثم 


000 


قلت وہ خی اجْتَمَعْنَا فکتا سَبْعَة عة رکب -قال-: فال ر مو الله عن 


مر کو سے ص سس 


0 م قَالَ: اْمطُوا لين .كان َو مَنِ اسْتَبقَظ ر سول 

لله پا ن -قالی۔ - قتا فرعب م الّ: «اركَبُوا». فر كبا فسِرْنَا حَتَى 
إِذا ارتَفعَتِ الشمْس تَرَلَ د ٿم ڌا بَا گئٽ مي فيها ْم ما -قا-: نصا 
نا وُضُوءًا دُونَ صو -قَال-: : وقي فيها شَيْءٌ من مَاء ما لأبي تناد «احقظ 
علا مِيِضََتَكَ نَسَيَكُونُ لھا َأ مبلا بالصَلاق د 49۴+ س00 


ہے عن 


شر 1 0 


ثم صلی لاق صن کا کان بضع لوم قال - -: ركب رَمسُولُ الله يله ورا 
مَعَهُ قال -: :قعل بصا هيس إلى بفضي: عا َم صَتَْن يتا في صَكَاين؟ 
ثم قَالَ: نالم في أو و« مم قال: بی في افرط ريط لّى 
کیل اکا ع ېوی شاو 20101111 جين 
يها إا گان امن صله عند وفيا ثم قَالَ: «ما رون الس صَتَعُوا؟». قَالَ 
ثم قال: میں الس ہے َال او بر وهم وَسُولُ اللہ و بَنْدَكُم نَم 
یکن کلم وَكَالَ النَاسٗش: ان رَسُولَ الله ل بيْنَ أ یکم قن بطِمُوا أب کر ومر 1 
شو . قال: كَانتهَيْنا إلى الاس ِي امد الها وَحَمِي کل کي َم َقولَوۃٌ: ا 
سول الله مَلَكْنا! عَطِشْنً!. كَقَالَ: ودای مم قَال: «أطْلِعُوا لي عُمَرِي». 
قال : وَدعَا بِالِيضاق 3 فَجَعَل ر سو للشب وأ نا بوخ لبعد أن 
ری الس اء في يبعا انها قال ر سول الو ہے ہت 
سيروی». قَالَ: فََعلواء فجمَل َو اللہ لیب وَأَسْقِيهْ حه حَنّى ما بقي عَيْرِي 
وَغَيْررَسُولٍ اللہ كل :ع صب زرل ل قلي داشْرَبْ). فَقَلتُ: لا 


اشرب عَقی شرب با َسُول الل الَ: :إن ساقي الَو جرهم شربا. . قَالَ: ابره 
ورب رَمُول الله او سقَال- : قى الاس اء جَامينَ راء قال: فَقَالَ عَبْدُ الله بْنْ 


02۰۰.۰ 


رتاح: إني ني لاحت مد حوبت في نچو لجا ذال ابن حَصَيْنٍ : انظز 
يلقت نف مدت كي حرف بل ال . قَال: قلت كَأنتَ نت ألم بالْحَویٹ. 
َقَال: یئن أنْتَ؟ قُلْتُ: مِنَ الأنصار. قال: حَدَّتْ, كَل م الم ِحَییيکُم. ET‏ 
القَوْم فَقَالَ عِمْرَانُ : قد شهدت يلك الله وَمَاسَعَرْتٌ أن أحَدًا حَفِظه کا حفظلة. 

هذا الحديث طويل وفيه فوائد: 

متھا:آن البي ل قال: (إَِّكُمْ ترون بتكم وليلنكم ونا ون اء إِنْ شَاءَ الله 
غد وهذا يُشعر بأ: نهم کانوا مُحتاجین إلى الماء. 

. وفيه أنه ينبغي للإنسان آلا يقول لشيء ء مُستقبل إلا مقرونًا بالمشيثة؛ لقوله: 


مي کھ کے 


اون اء إن شَاءَ الله غدًا)» وقد ذكر الث ذلك في كتابه حيث قال :$ ولا قول 


اب اف یں 


سر ف یہو 


لای ون امل دل غدا ( لا آن ا ال © [الكثئفة:04-7]. وهذا إذا قصد الإنسان 
بذلك الفعلء أا إذا قصد الإخبار عما في نفسه فلا بأس أن يدع قمول: إن شاء اللہ؛ 
يعني: لو قيل له: أتسافر غدًا؟ قال: نعم» سأسافر غدًاء ولا یقصد بذلك الفعل؛ لأن 
الفعل لا يملكه. فقد يحصل عليه مانع» أو قد تنثني همته» أو ما أشبه ذلك لکن یقصد 
أنه عازم؛ وهذا خبر عن شيء موجود لا خبر عن شيء مستقبل. ١‏ 

و أن النبي وَل يطلعه اللہ وق على ما شاء من الغیب۔ إلا أن یُشال: لعل للنبي کا 
خبرًا في هذا الطريق» ويعرف أن الماء قریب؛ فوعدهم به. فهذا محتمل. 

وفيه: هذه الفضيلة والمنقبة لأبي قنادة لث وجزاه عن رسول الله پل وعنًا 
خيرّاء حيث كان كلما نّحَمَ مَس النبي ب ومال عن راحلته دعمه حتى يستقيم؛ 
وهذا من حفظه لت نينا يك ولا شك أن له ضلا ولهذا كافأه النبي يل هذه 
المكافأة العظيمة؛ فقال: احَفِظَكَ ال با حَفظتَ به بي والباء هنا للسببية؛ ؟أي: 
بسبب أنك حفظت نة من أن يقع من على راحلته. 

وفيه: : أن النبي يكل بشرٌ يأخذه النوم كما يأخذ غيره من البشرء والنوم كما يقول 
العامة: سُلطان جائة ٿر لا یرحم أحدّاء إذا كان الإنسان به نوم لابد أن ینام ولهذا أمر 
النبي باقلا من نعس في صلاته أن یخْرج من صَلاتِهِ ويدَعَ الصّلاةً ١‏ حتی ینام . 

وهذا يدل على كمال الله ل حيث قال عن نفسه تبارك وتعالى: #لا حدم یت 
لاوم € [التقتة:هه؟]. وذلك لكمال حياته بنعلا: 77 تأده 4 أي: لا يمكن أن ینام ولا 
أن ينعس» > وقال النبي ,3م100 إن الله لات وَلا ين فی لَهُأَنْينَامَ!"؛ يعني 
مستحيل أن ينام؛ الا می الد اکا ا ا وا 
النوم؟ لا أحد؛ وهو -أيضًا- لا يحتاج إلى النوم ؛ لأن النوم إنما يَحتاج إليه مَن يتعب» 
فينام ليستريح من تعب سابق» ويَسْتَجِدٌ نشاطًا لعمل لاحق. 

وفيه -أيضًا-: أن الرسول به لا يعلم الغیب؛ لأنه سال أبا قتادة» قال: اَی كان 


)١(‏ أخرجه البخاري (۲۱۲)ء ومسلم (۷۸)۔ 
(۲) أخرجه مسلم (۱۷۹). 


هذا ميرك مني ؟4. قال: مازال هذا مسيري منذ الليلة؟ أي: من أوّل اللیلة وهذا 
خبر فرد من آلاف الأفراد التي تدلّ على أن النبي وك لا يعلم الغيب» بل إن اللہ أمره أن 
يعلن هذاء فقال: 8 فل لَه اَل لک ینوی خراین آمو ول أل ألمب وآ آفول لکم إن مَك 4 

(الائگلا: ٠٠]۔‏ أمره أن يبلغ هذا تبليمًا خاصّاء وقد مر علينا في أصول التفسير أن القرآن 


2ے ھو کی مم 


كله قد أمر النبي لا أن يبلغه. حيث قال الله له : یناعم اسول بل مال يدك ين ويك 
إن ل تمل فا بت رِسَالتَمٌ € التقة:۷٠]. ES‏ 
لرسوله اة أن يبلغهاء مشل: ہلل انمت يعوا من أبْصدرهم € [النؤلد:٠+].‏ « وف 
موم َيَقْصُضْنَينَ أبصَرِِن 4 (لنالد:۳۱). eS‏ 
E‏ ول لہ ینوی حَرِِنْ أله 4 فلستٌ أنا الذي أغنيكم. وإنما هو قاسم» والله هو 
المعطي ّل ولا أعلم الغیب؛ يعني: ما غاب عنيء لا أعلمه» حتّى ما کان موجودا 
لكنه لا يحس به فهو يعلمه؛ لأن الغیب نوعان: 

غيب نسبي» وغيب حقيقي مُطلق» فما كان في المستقبل؛ فهو حقيقي مُطلق لا 
أحد يعلمه إلا اله وين ومّن أطلعه عليه» وغيب نسبي؛ أي: أنه غائبٌ عن شخص 
آخرء فمثلًا الذين في السّوق الآن هم في عالم المشامدۃ لكنهم بالنسبة لنا في عام 
الغيب لا نعرفهم. 

وفيه -أيضًا-: أن الرسول با82 قد ينفرد عن أصحابه أحيانا لسبب من 
الأسباب. إمّا لوعورة طريق أو لاختلاف بعضهم عن بعض في الطريق أو غير ذلك؛ 
لأن الرسول كان معه أبو قتادة» ثم جاء آخر وآخر وآخرہ حتى كانوا سبعةء والقوم كلهم 
ليسوا معه» مع أن عادته -صلوات اللہ وسلامه عليه- أنه لا يتجاوز أصحابه» بل إنه يكون 
آخرهم» كما في حديث جابر ائه حين كان على جمل قد أعياء فلَحِقَهُ النبيّ ل لان 
الرسول في آخر القومء والقصة مشھورڈ''ء وهذه عادته يكل أنه كان !]18 يكون 
في السّاقة؛ لیتفقد أصحابه» وبٔعِين من يحتاج إلى إعانة» وهذا من تمام رعايته وسن 
خلقه» لکن في هذا السفر لابد أن يكون هناك سبب لاختلاف بعضهم عن بعض. 


()آخرجه البخاري (۹ (YY:‏ ومسلم (016). 


تاب اَی تع لکل 


ماقال: : مال رَسُولُ اللہ للا عَنِ الطِیق فَوَضَعَ رَأسَده فيه -أيضًا- مز من الفوائد: 
.| أنه لا ینبغي للإنسان أن ينزل في الطرقات: 

أولا:لآن هذا تضبيق على أهل الطريق 

وثانيًا:أنه يعرّض نفسه للخطر. 

1 وثالًا:أن الطريق مَمْشى الهوام؛ لأن الهوام تتبع الطُرقء لعلها تجد شيئًا ساقطا 
أو ما أشبه ذلك» فلأجل هذه الثلاث» لا ينبغي للإنسان أن ينزل في الطّرقنات» ولهذا 
مال النبي بالل عن الطريق ووضع رأسه. 

وفيه أيضًا نجواز التوکیل في مراقبة قبة الأوقات؛ لأن النبي لا قال: «احفظوا علا صا 

وفيه -أيضًا- :أن من المحافظة على الصّلاة أن تصلَّى في الوقت» وأن قوله تبارك 
وتعالى: ط لین مل لومم او )4> طائکہ يدخل فيه من يحافظ عليها 
في وقتھسا -أيضًا- وک ذلك طحَفِظأعَلَ الوت والكككر: اشن € (9ز۲۰. 


سر كوس ےر ص ا 


لقوله: :ام مَنْ يَحْفَظ عَلَيْيَا صَكَحئا؟». 

وخب :أن الرسول لقال تام َء الو سای ١‏ من الناس» 
ولكن قلبه لا ينام '؛ آم نحن فتنام أعینناء وتنام قلوبناء لکن أحيانًا يعر لبعض 
الاس أن تنام عيناه ولا ينام قلبه؛ بمعنى: : أنه يُشتغل بشيء من الأشياء فتجده یستیقظ 
في الوقت الذي يريد أن يستيقظ فيه» وحدثني بعص الناس عن آخرینء أنهم كانوا 
ينامون» ويقولون: متی تريدونا أن نقوم؟ یقولون: مئلا الساعة الثلائة أو الساعة 
الرابعة» فإذا كانت الساعة الثلاثة قاموا بدون أن يكون هناك مُنبّه وهكذاء وهذه لا 
شك أنها من نعمة الله على الإنسانء أن يستيقظ عندما يريد أن يستيقظ أا بععض 
التاس فلا يستيقظ؛ حتى لو أراد ذلك» حتى لو كان عندہ من يسمعه وكأنه حلم ثم 
يغلقه» وكان بعض الشباب يضع المنبه في تنكة» ويبعدها عنه يخشى أن يقوم ثم يغلقه 
ويرجع ینام فوجد في هذا فائدة كبيرة» والتنكة إذا صوّت فيها المنبه يكون لها 
صَدَى» يقول: إني استعملت هذا ووجدت فيه فائدة كبيرة» ولكن نقول: لا ينبغي أن 


(أخرجه البخاري .)۱۱٤۷(‏ 


وی اس وم جو ہہ 

- وفیہ::دلیل على جواز عدم استقبال'القبلة عند النوم؛ يعني: معناها ألا يجه إليها 
ویؤخذ هذا من قوله افكَانَ ول مَنٍ استیْقظ رشول افو يله والشَّحْسٌ في َه یا؛ لان 
مم چو مرا تو رت 
تختلف به القبلة. 

وعلى كل خال: 70 ور ا ASE‏ أن يكون 
على الجنب الأيمن» فهذا صم به الحدیثء كما في حديث البراء بن عازب «لئية", 
سی سو وس پ ہی تج 
القبلق فإن وجدت تم شیَّاء فأعلمونابه. : : 

. وفيه: أت الإنسان یسیر إذاغلبه النوم عن مكانه ات 
. وفيه أيضًا: أن الرسول 88585 علم بأن المِيِضَأَةً التتي كانت مع أبي قنادة 
شيكون لها شأنء وسيأني إن شاء الله بيان هذا الشأن الذي قاله الرسول 121237. 

٠‏ وفيه: أن القضاء ء يحاكي الآداءة وذلك لأن النبي 86 أمر بلالا أن بدن لہذہ 
سرت سنہ سو سور کی صلی 
القداق تَصَيمَ كما كان يَطْنعُ کُلَيَوْم۹ جهر فيها أو لا . . 

. الحوات: نعم جهر فيها؛ سد جات اس ار 
هذا فإذا قضى الإنسان صلاة ليل في النهار جهرء وإن قضى صلاة نهار في ليل أعسرٌ 
ويؤيّه هذا قول النبي :هَن تام عَنْ صَلاةٍ أو يها صما إِذَا ذَكَرَهَاة". والهاء 
تعؤد على الصّلاةكمية وکیفیة وبناء على ذلك -أيضَاء لو نسي ضلاة سفر وذکرھنا 
في الحضرء صلّاها رکعتین؛ وإن نسي صلاة.حضتر وذكرها في السفرہ صلی أريعًا. 

وفيه -أيضًا-: دليل على تساؤل الناس؛ عمًّا حَصل منهم من تقصير؛ لان 
کو وس ره اما قفارة ما صتعناء بتفريطنا في الضصّلاة؟ 


(١)‏ مو وج 
)٢(‏ عنبق تخریجھ قرییًا: ۱ 


وكاب الیکا کا 


یتساءلون؛ وكأنهم يك هابوا أن يسألوا النبي پچ عن ذلك؛ لأنه كان شريكهم؛ كما 
هابوا أن يسألوه حين سلم من رکعتین مل الظهثر أو الق .لأنه كان شريكهمء 
فیخشون أن يكون هذا السؤال سوء أدب مع رسول لله و فلهذا لم یسالوہ لكنهم 
جعلوا يهمسون في هذاء ڈ ثم قال النبي 80 مالم في أْوَ؟», وهنا يدل على 
أن ما سكت عنه النبيّ لان المقام الذي یحتاج إلى الع فالسنة الشّكوتٌ 
عنه» وعدم 27 عنه؛ الرسول بل سكت ول يقل: عليكم كارت ولا شیئاء فهو 
يقرل: «أمَالكم في أ 

وفبه -أيضا-: OT‏ 
الواجبة نقوم بها على وجه الواجب؛ وفي الأمور المستحبة قوم بها عل وجه الاستحياب. 
0 وفيه -أيضا- :دليل على أن الام ليس منه تفریط؛ لأن النوم يُوجب رفع التُكليف 
عن المكلّفء وکذا ترون في قصة أصحاب الکھف؛ قال الله تعالی فيها : Ear‏ 
لبون وَدَاتَ مَل 4 افتاه 1]. ۔ نقلبهم فع. أنهم هم يلون لکن لما كان لا إرادة 
لهم في هذا التقلّب نسبه الله إلى نف فقال: ونم 4 » فهذا دليل على أن التّائې لا 
ينسب إليه فعله» وهذا في حقّاله» أما ني حٌّ الآدمي مثل أن تنقلب الأم على طفلها في 
المنام فيهلك؛ فهنا عليها الكمَازة» وعليها ضمان الذّیة لوارثيه؛ لأن حقوق الآدميين 
مبنية على الشّح؛ لان كقّارة القصل لام بُشترط فيها القصد ولهذا إنما وجب على 
المخطئ» أمّا المعتمد فليس عليه كمّارة؛ لأنه تل . 

ومن ثم قال بعض العلماء: إن كفارة القتل تَجِبُ حنى على الصغير -إذا لل خطأء 
لأنه لا يشترط فيها العمد وعمد الصٌّبي خطأء وهذا هو المشھور سن المذهب أن 
الكفارة تجب حتى على الصغیں فلو أن صغيرًا قذف حصاةً وأصابت إنساًا ومات» 
نعل هذا الصغير الكمّارة. . 

وقال بعض العلماء إنه لا كفارة عليه؛ لأنه لیس أهلًا لھاء بخلاف النائم الذي نام 
عل صغیر ومات؛ لان الام أل للكقّارق: لکن جد مانم وهناك فرق ہین وجیں 
المانع» وبين عدم الشرط. E‏ ۱ : 

وفبه: أن أوقات الصّلوات مُتوالية؛ لقوله ككلق: إن التّفريط عَلَى مَنْ لَمْ يُصَل 


چو سو mw‏ 


ااي ج 34 


رون 


الصَّلَاة حَتّی بَجيءَ وَقْتُ الصَّلاةٍ الأحْرَی؟ء فإن ظاھرہہ أنه لو أخر صلاة الفجر إلى 
الضُحىء فلا بأس؛ لأنه ل يأثِ وقت صلاة الظهرء ولو أخر العشاء إلى آخر الليل فلا 
باس؛ لأنه م يأت وقت صلاة الفجرء وهذه المسألة تنقسم إلى قسمين: 

قسم لا خلاف فيه . وقسم فيه خلاف. 

أمّا ما لا خلاف فیہء فهو اتصال صلاة العصر بصلاة الظهرء واتصال صلاة 
المغرب بصلاة العصر واتصال صلاة العشاء بصلاة المغرب» هذه الثلاث متوالية» 
ليس بينها فرق» وهذا لا خلاف فيه وكذلك لا خلاف في أنَّ صلاة الفجر لايمتد 
وقتها إلى صلاة الظهرء بل هي منفصلة عنهاء إنما الخلاف هل يمتد وقت صلاة 
العشاء إلى طلوع الفجر أو لا يمتد؟ 

الصّحبح :أنه لا یمندہ وأن وقت صلاة الوشاء ینتھي بنصف اللیلء وينبني على 
ذلكء لو طَهّرت الحائض بعد منتصف الليل. 

٠‏ فإن قُلنا :بأن الوقت يمتد إلى الفجر وجبت عليها صلاة العشاء. 

وإن قلد' :لا يمتد وهو الرّاجح لم تجب عليها صلاة العشاء. 

والصحيح: أن ما بعد منتصف الليل إلى طلوع الفجر؛ لیس وقتّا لفريضةء كما أن 
ما بين طلوع الشمس إلى زوال الشمس ليس وتنا لفریضة '' : 

۱ وفيه -أيضًا- تساؤل الصحابة عن النبي :2 وححق لهم أن يتساءلوا؛ لأنه 
نبيُهمء هل قد تقدّم أو تأخر؟» إن كان تقدّم: فيجب أن نحت مطايانا حٌى نلحقہ وإن 
كان قد تأخرء فإننا نتتظره. 
(')سئل الشيخ لئ عن أن بعض العلماء يذكر في كتب الفقه: وقت اختياري» واضطراريء فھل هذا 

مطلقا أم أنه في بعض الصلوات دون البعض؟ 8 

فاجاب تل قائلا: هذا ل ينبت إلا ني العصر؛ لقول الب پچ دوَفتُالمَصْرِمَالمْ ضر الشنس أو نَا 

کان ل کل کي شس نل ولكن جاء في الحديث الصحیح: مَل فرك رَکُمَايِنَ الَْْرِتَبْ أْتَفْرْبَ 

الم اهرك ْتضر» نھنا يدل عل أن المحدذ باصفرار الشمس أو بالمثلين هو وقت الاختياره وما 
بعده هو وقت الضرورة» وأما العشاء: فليس لها وقت اختيار وضرورة وكذلك المغرب؛ إلا أن بعص 

العلماء قال: لها وقت كراهةء ووقت جواز فتأخيرها لتبين النجم مكروه. 


تاب امرض الد پا او 


© قال أو کر وَعْمَرٌ زشول الله ول عدم لم يَكُنْ لِيُحَلمَكُْه لماذا؟ . 

الحواب: لأہما يعلمان من حالهء أنه يكون في أخريات القوم ل يتقدّم.. 

وفيه -أيضًا-: أن أبا بكر وغمر قولهما حجة. ورشاد وصلاح» وسّداد؛ لقول 
النبي بلا إن يْطِيعُوا أبا بكر مر راء والزشاد ضد القّيء وهذاهو القول 
الرّاجح» أنه إذا اجتمع أبو بكر وعمرہ فقولهما حقٌّ بلا شك وإن انفرد أحدهماء فقوله 
حق» وإن اختلفاء ؛ فیٔنظر للرَّاجَح؛ والغالب أن الرّجحان مع أبي بكر مخقطہ 

' ونا نسال هل الصّواب مع أبي بكر وعمر آم مع النامن؟ 

والجواب: مع أبي بكر وعمرۂ لقوله: ففَانْتهيَْا إلى النّاسٍ»» و«إلى» للغايةة ڑھظ 
ET‏ 

وفيه: أل بغي لاد وکن برچ :ان ینکر لهم ماف الام راشان لان 
الصحابة. قالوا : عَطِشْنَا مَلَكُنَاء والوقت حارہ والماء قلیل قلیلء ققال النبي 6: دلامُلكَ 
عَلَيْكُمْ وهذا فتح أمل لاؤإنسان: وكلما فتح الإتسان الأمل لإخؤانة كان في ذلك 
إدخال السرور عليهم وإذخال السرور على إخوانك من الأمور المطلوبة بأنك 
تفرحهمء وربما يكون من جزائك عند اللہ وق أن بشرح اللہ صدرك دائمًا فان اللہ تعالى 
و می a‏ وت ینہ 
وير حھم جعل اللہ تع یل صدره منشرحًا ومسرورٌّا دائمًا. 
| وفيه “أيفا-: : من آيات البي وما جرۍ لمي نة ابی ادت حیث رد بها 
القومٌ كلهم مع أنه في الاصل ليس فيها إلاماء قليل. ٠‏ . 

وفيه -أيضا-: أن المخالفة للإكرام» لا تعد معصية» ونأخذها من قول أبي قننادة 
لما أمره الرسول 1234 كل بالشرب قال: لا شرب حتّی تشْرَبواء فهذه مخالفة 
لاشك. لکن هل راد أبو قتادة #لنغه معصية الرسول؟ ۱ ۱ 
٠‏ والجواب: أبدّاء ولكته آراد إكرا م الرسول؛ ونظير هذا في العبادق غل بي بكر 
طلنته حینما حضر النبي ول وأبو بكر يصلَي بالَاَك: فتقدم النبي ل حى صار في 
الصف الأول فأراد أبو بكر أن یتاتحر فمنعه الرس ول الال ولكنه ص إلا أن 
يتأحرء فتأرہ ولما انتهى من الصَّلاة قال: ما کان لابن أبي فُحافة أن يتقدّم بين يدي 


الاق. | دم >0 00 
رسول اله ٠‏ وانظر إلى التواضع. قال: لابن أبي قحافة؛ ولم يقل: لأبي بكر أو 
لعبد اللہ بن عثمان؛ قال: ما كان لابن أبي قجافةء أن يتقدَّم بين يدي رسول الله كله فحدٌ 
هذا أدبا مع الرسول 27 واكراما واج را يضلاف العاجسي؛ فالعاصي يريد 
المخالفة والمشاقة. : 

وقد اشا لخب أخيل بان تد له ليب في لقم الذي تحرج مہ 
وذلك أن الرسول قال لأبي قتادة: :إن ساقي القوم جرهم شربا». e‏ 
وفيه -أيضا-: أنه ینبغي للإنسان إذا کان یسقي القوم أن يكون آخرهم صُربَا من 
أجل أن حصل على الإيار عل إلنفس؛ فإ اف اتدح الذين يؤثرون عل انفنهم ولو 
کان بهم خصاصّة. ٦‏ 

7 لکن لو قال قائل: اكات سال يه شك الكو لان ا عیب 
ساقي القوم هو الأوّل؟. 5 ۱ 

-.الجواب: :جل هذا یکر أن التي اکان بعد أن وضع له اشم فی:خیر: کان لا 
يأكل طعامٌ أحدٍ حتّی يذوقه الذي قذّمه قب وکان هذا ايا عادة بعضن الأمراء». 
إذا قم لهم طعامٌ أو شرابٌ».لا ينوقونه حتى يبدأ به مَن قوّمہۂِوفًا من أن يكون فيه 
ما يضر فهذا,ربما نقول: إذا كان صاحب المحل يخشَّى أن يكون في نفوس هؤلاء 
القوم ما فيها من ظنّھم أن في شرابه ضرِراء فحينئذٍ نقول: الأفضل أن يتقدّم الشرب؛. 
تطبييا لقلوبهم؛ وإلا فالاصل والأفضل أن يكون ساقي القوم آخرّهم شربًا. 

وعلى كل حال: : یوجد فوائد كثيرة غير هذه» لکن هذا ما تيسّرء ولله الموفق. 


ڪا ووے 


١‏ أخرج البخاري 1۸۹0 ومسلم (6۲۱) من حديث سهل ین سعد الساعدی هر 

زف ) أخرجه الہزار من حديث عمار بن یاسرہ وقال الهيثمي في فالمجمع) (۲۹۱/۸): و 

ا شيخه إسراهيم بن عبد الله المخرمي؛ ونه الإسماعيل وضسعفه الدارفطني؛ وفينه من 1 
أعرفه. امہ 


ما الام یع علہ: 


۹۸۲-۷ حي َد بن مل و وو یھ سی 
عبد ابي دناسم نمطي قال : سعِغْتُ با رَجَاء الْمُطَارِديَ عَنْ 


كيس عرو ىم 


عِمْرَانَ بْنِ حُصَيْنِء قَالَ: نت ت کی الله في مسر َب عل رك 
في وجو البح عَسنَ َي حَقی بَرَعَتِ السّمْسُ. -قَال- : فَكَانَ وَل مَن 
اسْتَبقَظ مِنّا: ہو یکی وک لاوط ی الله ين ابو ذنم على شتف كم 
ميق م فم بدني ال سس مت سی مس 
ول اله ج ل رع رأة رى انس برعت قال: «ارْتَجِلُواه. فَسَارَبَا 
َل إا ات القن و صلی با تق ترك ول قزم بقل متنا 
ل انضرف قال لَه ر سول الله پل ا لان نا عك مضل مع؟» . قَال: :ياي 
اله أصَابنِي نة ام م رَسُولُ الله وا يكم بالضصّعِيفٍ قَصلّىء م مجني في رکب 
بين يديه تلب الا وَقَد عَطِشْنًا عََدَا سَدِينًا. حن تیر إا ناوساو 
جلها ين ماين فنا ھا: کشیب ھا ھا لام كُلنَا: :م 
2 نيك وین الیاو؟. قَالَتُ: رة يوم وك ُا انطلقي إلى رَسُولٍ الہ كل 
قَالَتْ: وَمَارَ سو الأو َم خان أ رما َا ئی الْطلفَنَا با فَاسْتَقبَلابهَا 
َسُولَ اللہ ی فسا تا بره مغل الي أخْبَرْاوَأَخرئْهُ لها مونم لھا مان سام 
56 ر راوها يٺ قم في المَزْلاوَیْن ن اياون ثبعت ريما قربا وَنَحْنُ 
لاطا حل تین گا گل ی تتا روان ااي 
مسق بجيرا وي تكرح نالو -يذني: الْمَرَادمينِ- كم م قَال: مَنُوامَا گان 
عِنْدَكُمْ». فَجَمَمَْا لَهَامِنْ کر وکئر وَصَرَّلََا RD‏ «ذقبي فَأَطْومِي ما 
كه وغل آم ران ایك.. هَل آنٹ اَهلھاء قالثٰ: قد لَقِيثُ اَْحَر ابي 
أذ إت لني کا زَّعَم كَانَ من مرو ديت وََيْتَ قَهَدَى الله ذَاكَ الصَرْمَ َلك الْمَرَأةٍ 


فا ان 

هذا -أيضًا- - فيه :آيات عظيمة وفوائد: 

دا "أن ابي شر هلحق انوم وتام َيه كغيره من البشره لکن لا نام قلبه 
كماورد . 

وفيه - أيضًا- اهيبة الصّحابة لرسول اللہ ل وتعظيمهم له حتى مہم يه ابون أن 
يونظره إن كان تانتا؟ ولذلك م يعدم لهذا اہو بكر ولا می 

وفيه - أيضًا- ہرم سس و روہ 
بدلا من أن يقول: : یا رسول اللہ قم صاز بكر ويه صوتہ حت اسقط لبي ل 

فإن قال قائل:كيف يصح ذلك والنبي يل لا يُوقظ حى يستيقظ ؟ 

قلنا:إنه لم يوقظه مباشرۃہ ولكته رفع صوته بالذّكرة واستيقظ استیقاظًا كأمر ثانوي. 

وفيه -أيضا- أنه إذا استيقظ الإنسان والشمس لم ترتفع؛ فإن الأفضل أن یؤخرھا 
حتى ترتفع؛ أي: : يؤر القضاء''” 

وفيه - أيضا- - :أن الإنسان يتحول عن مكانه الذي نام فيهة إلى مكان آخر. 

وفيه - أيضًا- عرازم عن سش تو وی یت 
الجتابةه فتیمم بالصّعيد فصلَى. 
. دنيه:الإنكار على من تخلّف عن الجماعة وهم يصون ولكن يكون إنكارًا لیس 
غليظاء يقال: : ما منعك؟ لماذا لم تصل؟ وما أشبه ذلك فلا یوٌخ» ویؤنب حتى يُنظر ما 


عيده. 


.)”89/1( خر جه البخاري‎ ١( 

)۲( سبق تخريجه قريبًا. 9 

"شل الشيخ تافلث: أنه سبق وأن ذكرنا في ترجمة النووي: باب قضاء الصلاة الفائشة واستحباب 
تعجيل قضائها إن الصحيح الوجوبء وقلنا الآن: : إنه لما قام النبي و ورفع رأسه ورأى الشمس 
بزغت» قال: ارتحلواء قلنا: فيه استحباب انتظار طلوع الشمس» فكيف الجمع بينهما؟ 


فأجاب تكزلئه: : السياق الثاني في حديث عمران أنه أيقظهم حر الشمسء والشمس لا یمکن أن تحية” 
إل بعد أن ترتفع ارتفاعًابِيَْاءٍ فالظاهر والله أعلم أن الرّواية الأولى شاذة. 


وكاب اوضع ھا 


وفيه -أيضًا-: دليل على جواز التصريح ہما یستحي منه للحاجة؛ لقوله: 
١أْصَابَبْني‏ جَتَابةً»» والله تعالى لا يستحي من الحق. 

وفيه: جواز التيمم على الصّعِيد أي کان سواء كان من رمل أو تراب أو أحجارء 
وسواء كان نديّا أو يابسَا؛ لعموم قوله تعالى: لمَتَمَسَّمُوأصَهِيد طا 4 [القثة:؟:]. ولأنّ 
الرسول باصا أمره فتيمم بالصعيد. 

وفيه -أيضًا-: دليل على جواز أو وجوب طلب الماء عند العطش» وأن الإنسان 
لايركن إلى الكسل والخلود. ويقول: :لعل الله أن یسر ركبا يأتون إل أو ما أشبه 
ذلك بل نقول: اطلب أنت بنفسك. ش 5 

وفيه -ایضًا-: في قصة هذه المرأة: جواز إجبار لان عل 2 سقي اليطاش؛ لان 
الصّحابة ٹا م یُملکُوها من أمرها شينًا؟ يعني: وی سس اد 
کانوانی حاجة أو ضرورة.. 

ل :ديل عل أن صرت لمر ب مور وجواز مخاطة لرا الجن الي 

ِمَحْرمِا لأن الصحابة خاطبوهاء ول ینکر النبّ لل عليهم. وخاطبها النبي يكل 

TT‏ شس 
كما دلّ على ذلك القرآن -أي أن صوتها ليس بعورة-؛ لأن الله 8 قیال: : لان 
الول مع ایی فی فدہ مر مرش € رانا ١:‏ فنهى عن الخضوع بالقول. “فدلّ ذلك 
على أن القول المعتاد لا بأس به. 891و 

وفيه -أيضًا-: دليل على آیة من يات الرسول 85 وهي أن القوم كلهم 
شربوا وغسَّلوا صاحبهم من هذا الماء» ومع ذلك لم تنقص قربتها شيئًا. 

وفيه أيضًا: ور باب جح يك زحي ور كاد ان ب 
من الطّعام. 
وفيه -أيضًا-: 0 ج+َ'" «لَقَد لَقِيتٌ 
أ شحر اتشر أَوْإِنّه كنب كما زَعَم؛ لأنها رأت أمرًا غزيبًا جاءت بہذہ الراوية: وهي 
مملوءة ماء ثم شرب القوم منهاء وعددهم كثير ورجعت وهي مشل حالها أو أكشرء 
وهذا حقيقة: إما سحر وإمّا آية من آیات الله؟ لأنه خارج عن العادق واعلم أن الخارج 


e 


عن العادة ینقسم إلى ثلاثة أقسام: 

إما آية نبي» أو كرامات ولیء.أو شعوذة وسحر من الشياطين. 

. . أما آية النبي فهي:كل أمر خارق للعادة يظهره الله ل على يد الرسولء تأييدًا له 
وتثبينًا لدعوته. 

وأمّا الكرامة فهي:كل أمر خارق للعادة يظهره ہ اللہ على يد الولي: والولي هو؛ 
جم م سالاب و ہت 
يسر الله لها نخلة هتما وتساقط عليها رطبّا جيًا. 

ومن ٹماجری لعمرو بن العلا في مثيه على الماہ وكذلك سعد بن ابی 
وقاص عونت ' » حيث جروا على الماء بخيولهم وجيوشهم دون أن يغرقوا. 

والثالث قلنا:الشعوذۃ وتكون من الشياطين والسحرة؛ وهذه علامتها أن تقع من 
شخص ليس بوي من أولياء اللہ بل من أفجر عباد الله. 
۱ وأا آیة النبي فقد انقطعت بموت الرسول ية لأنه لا نبي بعده. 

فإن قال قائل:ماذا کان شأن الرّجل الذي تيمم 

00ص90" ¿ -أيضًا- - في صحيح ملم في 


سياق آخرہ أنه للا فرغ الاس من الماء أغطاء النبي يك ما وقال : مذ هذا أَفْرِغَهُ 


على نَفْسِكٌ» ' فأخذه فاغتسل بەہ فيكون فيه دليل على أن من تيمم لعدم الماء ٹم 
وجدہ وجب عليه أن يتطهر به إن كان عن وضوء ء فوضوء» وإن کان عن جتابة 


زی 


(١كوسئل‏ الشیخ كقآتة: : عن أن بعض العلماء ذكر أن قصة سعد بن أبي وقاص في هذا لم تثبت؟ 
فأجاب ناث قائلا: أن سعد بن أبي وقاص كان بالعراق» ونهر وجلة هناك ولكن على كل حال 
الغالب على التاريخ كما قال الإمام أحمد تَعَلتّه أنه ليس له إسناد. ويكون مشهورًا ر بين الناس» 
ويتناقلونه إلى يومنا هذاء فتارر بخ الوقائع التي وقعت في عصرنا هذا نجد أنها تشتھر بين الناس» 
ولكنك إذا أردت أن تبحث لها عن سند متصل : حدثني فلان عن فلان» لا تجد هذا. 

۱خ رجہ البخاري (٣٤٣٤۳)۔‏ 

(")زيشهد لهذا حديث: : «الصّعيدُ وضوءٌ المُسلم وإِنْ م بجي اله عَذْرَ نين فإكَ جد ال قلق الل 
وليمسّه بشرتّه فان ذلك ير وانظر: «تلخيص الحبير؛ (184/1)» ونصب الرایة (1/1). 


كاب اَم يوضع الا 


وفي هذا الحديث فائدة: وهي بركة هذه المرأة على قويهاء حيث إنها أسلمت 
وأسلمواء فينبني على هذه الفائدة أن الإنسان قد يكون مبارگا في سعيه إذا وجد ذلك في 
نفسه؛ فليحمد الله على هذه النعمةء وكثيرًا ما يأي الشيء بسبب شخص ماء وهو لم یقصد 
هذا الشيء؛ ولا کان على باله. لکن يكون من بركته» ولهذا قال عيسى 14]01[4!: 
9 و جم مار ان ما ڪنٿ ووم ضا وو لرَکَزَمَا دنت حي )ورا ْدَق 4 
1 -۳۲. فالإنسان إذا رأى أن الله يله يجعل على يديه الخير والبرکة فهذه نعمة 
عظيمةء ينبغي أن يحمد اللہ عليهاء بل يجب أن يحمد الله عليها ويشكره عليها. 

ASCE 

م ال الخ مسيم كقلتة: 

) .) حَذَکَ إسناق بن اجيم لحني أ خرن اضر بن شُمَيْلء حَدثتا عو 

اي جَويلة الأغْرَاِي عن آبي رَجَاء اْمُطَاردي» عَنْ َال : بن الحُصَيْنِقال: كُنَامَعَ 

رسول اللہ ول في سف رٍ ره تی إا نآلل ِل البح قتا 
َك الوَفعَة الي لا فة عند الْمْسَافر ر حى ھا اق إلا حر الشّمْس. .وَسَاقَ 
ادبت وتخو حَدِيثِ سم بن ررر واد وص . وَقَالَ في الْحَدِيثِ: ل امنتيقظ عُمَرٌ 
بْنُ الطاب ورای مَا أصَابَ لتاس وان جوف جد قر ورم سوه و بِالتَكبيرٍ 
ی اسْتيقظ ر سول اللہ ل لِشِدَةٍ صَوْته بالٹکہیں نَا اسيق رَسُولُ الله يكل كوا 
إل اَي صاع ا رو الله کی ٥لا‏ ضَير ارْتَحِلُواه. وَاقْتضَّ الْحَدِيتٌ. 

جب قوله: لا وَفْعَةً عند اْمُسَافِرٍ أخلى مِنها؛ ب يعني: أحلى ما يكون؛ لأنها تأي بعد 
فا مت 

1 ڪڪ 


اعرف 


مال العام ملم عنللہ: 
)۱۸۳(-٣‏ حَدتتا إِسخاقی بْنُ میم انان بن عَرب حَدثتا خد 


بن سل عن ميعن َك بن بد ال ڪن عبد اله ن رباج عن ابي لََائةقَال: 
كَانَ وَسُولُ اللَّه يك ذا كانَ في تفر َعرّسَ یی اضطَجَحَ عَلَى وینو وإِذَاعَرّسَ فيل 


الصبْح َصَبَ داع وضع ره لى كه 
والفرق بين ذلك وذاك أنه إذا كان ييل الصبح لو نام على يمينه توفة مسي اريمأ 
لا یستیقظء وإذا نصب ذراعه» ونام على كمه صار ذلك أقرب پل آلا يستغزق في النوم» 
ففيه مُراعاۃ الأحوال؛ وأن الإنسان يستعمل بكل حال ما يناسبهاء ولهذا قال الشاعز: 
البس لكل حالةلبوسها ‏ كل شيءأعطهمايستحقه 
2888e ۱‏ 


مق ل الإمَامُ ملم تكتلتة: 
e‏ 


1] حَدتتا هداب بن حال حَدَّكنَا می حَدَئنَا فکائی م‎ )۱۸ (0-٤ 

ب بن 0 عن أنس بْنِ 

للك أَنَّ رَسُول الله ب قال : :من تالصلا ذا کرم لا كار که إلا 
ذَلك». قال قَتَادَةُ : اقم اشَترۃ بزصطری 4 . 


ہے کے ہے ہے وھ ر عم ۔ ورمع 


(. ..) وحَدثتاہ خی بن یی وَسَویڈ بن مَلصُو فة ن سبو جَعِيِمَاء عَنْ 
أ عو ن قا من آي عن الي ل ول گر «لا كفَارََلهَاإِلَاذيِكَ». 


عام هه 


6 -). ) وَحَدَّئنَا کد د لی ؛ حََننا عبدُ الأغلى. حَدَلَنَا سویڈ عَنْ اد 


شام عام 


عن اس بن ماك قَالَ: قال نبي اللہ كلفه: :هَن نيِيَّ صَلَاة أو ام عَنْهَا فَكَفَاريُمَا أن 
يُصَلْيَهَا ذا ذَكرَهَاه. 

7 ...) دتا ضر بن علي الْجَْضَمِي حي أي حَدَئَنَا انى عَنْ 
تاد عَنْ نس بْنِ مال لِك قا[ : قال روک الہ بكله: ET‏ 
عمل نها صلهَا كرا لن هفو :قم الصَلاًإذكري. 

هذا مر علينا فيما سبق: أن الإنسان إذا نسي الصّلاة؛ فإنه تُسَلیھا متى ذكرهاء 
وكذلك إذا نام عنهايُصَلَيها متی استیقظء وأن الوقت في حن الاثم وفي حق اللَاسي 
يكون عند الاستیقاظء وعند الذکرہ وأن القول الرّاجح أن صلاتهما أداءٌ لا قضاء» وإن 


.)۵۹۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


وتاب الیکا اھ 


كانت بعد الوقت؛ لأن هذا هو الوقت الذي وقّته الزسول لايل فيكون أداء. ...عا 

فإن قال قائل :كيف ينسى الإتسان الصّلات؟ 

نقول: :هذا أمر تقتضيه الطبيعة البشریقہ ولا يعني ذلك أن الإنسان غير مهتم با 
بل قد یھتمء لکن تأتيه أمور تذھله ولهذا قال العلماء ء: إن النسيان هو ذهول القلب 
عن شيء معلوم» هذا هو النسیان» وعلى كل فمتى ذكر فليصلٌ. 

وني هذا الحديث:دليل على یسر الشريعة الإسلامية» وأنها تنزّل كل حال على 
حكم پختص بها. 

وفيه -أيضًا- :دلیل استشهاد الرسول للا بالقرآن» وهذا کثیر نی السنةء أن 
النبي يكل يستشهد بالقرآن مُستدلًا به أو متأيدًا به؟ 

لا شك أن قول الرسول وحده دليل؛ وعلى هذا فيكون يسدشهد بالآية اعتضاذًا 
مهاء لا استدلالا مباء فهذا هو الذي يظهرء وإن قلنا: إنه استدلال صار دلي إلى دليل» 
فیکون أقرى. 


پک 
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إیجدیٹ؛ ۸۶۲ 


ا 


مام اتوي تلك : 
(۲) باب قضر الصَّلاةَ بِمِنَى 

م ال الإمامُ مُْلِمٌ انه : 

)۱۹٦١( -٦‏ وَحَدَتني حَرْمَكة : ن ټی حَدَلنا ابن وخب أخبَرَنِي عَسْرٌو وَهُوَ: ابن 
لحَارِثِ تن ابن اب عَنْ سام بن عبد اللہ هن بي عن رَسُول الل ف أ صلی 
صَلَاهالمُسَافِر بمنى وَغَيْرِهِ رَكْمَتينِ وآئو بكر وَمْمَرُ وَهُلان رَکعمَیْنِ صَدْرًا مِنْ خلاو ونم 
ها أرب“ 

) .) وتاه کر بن عزبء دتا اليد ن مُسْلم عن الأررَامِيٌ ح وَحَدَلَناُ 
مَتْمَر جَمِيمَا عن الزمْرِيبَهَذًا 


ثم قال الإ 


و 


اک رر مقا أَخْبَرَنا عَبْد لاق أَخْيرَنَا 
الإسْتَادِ قال: : پونًی۔ 013 

EEE .(-۷‏ َي دنت ابو سام حا يد لله عَنْ تاف 
عَنِ ابْنِ عُمَرَ قَالَ: صَلَى ر سول الله بجنى عن وو بكر بَهْدهُوَعْمَمْبَضْدَ أبي بر 
وَعُنْانُ صَدْرًا مِنْ لاف م إن عذْانَ صَلَى بعد أرما . فَكَانَ ابن عْمَمَإِذَا صَلَّى م مَعٌ الإمّامٍ 
صَلَى أَرْبَمه وذ صَلَاهَا وَحْدَهُ صَلَى رَكْمتيْنِ. 

اللهم ارض عنهم» هؤلاء الصحابة يك لا يريدون الخلاف إطلاقًاء ابن عمر إذا صلَّى وحده 
صلّی ركعتين» وإذا صلى مع الإمام صل أريعًا؛ لثلا يكون هناك خلاف بين الإمام و المأموم. 

ومن أهم مقاصد صلاة الجماعة: اثتلاف القلوب» واتحاد الأمةء وتوجهها إلى مكان 
واحد» خلف إمام واحد. 

فان قال قائل: المسافة من البحرين إلى الخُبر تقريبًا ثلاثين كيلو أو أقل» والناس 
يخرجون عصرًا من البحرين إلى سوق ق الحبر بيه الرجوع بعد صلاة العشاء؛ يعني: يصلون 
المغرب والعشاء في الخُبرء لکن يخرجون بنيّة الرجوع بعد صلاة العشاء بعد أن يتم لهم 
السوق, مع العلم أن عندهم جوازات ويقومون بختمها ونحو ذلك. 

الجواب: هنا يعد سفرًا عرفا؛ يعني: لو راح مثا إلى بريدة؛ لیتصشی عند إنسان أو أو 
يتغدى أو يحضر جنازة أو ما أشبه ذلك ما قالوا: إنه مسافرہ لکن لو ذهب من الخبر إلى 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۰۸۲)۔ 


ج ازن دقرا 
البحرين» قالوا: إنه مسافر؛ ولهذا يعامل معاملة المسافر في الجوازات وغيرهاء فإذا قدرنا 
ذلك بالعرف» فلا شك أن العرف يكون مسافرًا. 

وإن قال قائل: العلماء الذین يرون عدم القصر والجمع في متى -يعني: بمكة- بماذا 
يردون على قصر النبي ية وجمعه في منى؟ 

الجواب: يقولون: إن الرسوّل مسافر وأصحابه مسافرون» ثم بصض العلماء هماه 
يخطئون فيقولون: إن الرسول ا385 قال لأهل مكة: أَيَمُوايًا أَمْلَ مَكَةَ نّا قَوْمْ 
سفرہٗ' وهذا الحديث إنما انف غزوة اتج عندما کان الرسول ةي مک بتي تسعة 
عشر یومًا يقصر الصلاة ويصلي بالناس ويقول: امو فنا َم سفره. فوهم بعض الناس 


تاب لوالا 


ونقلها إلى مسألة الحج. 
<ہ8وو ہے 
َم َال الما سم لن 
5 ..) وخدتناہ ابن المکتی وَعْبَيدٌ | بْنُ سید قَالا: عم ہی رشي کے 
اتا کیپ الاي لقا ساو ا قبَة ب مال كلم 
بيد الله بهذا الإسْتادِ نَحْوَهُ. 


۸-( ..) وخدثتاعبید یں سو س نیو سی دس سے 
س حفص پام عن ابن مر قال: صلی الي و بوتى صَلا افر وأو بر وَعْمَرٌ ر 
ن نين أو كاله : ست سنِينَ. .قال حَفْص: َكَانَ ابن عُمرَبِصَلَي ونی رَکْعیِن نم ا 
فِرَافَّهُ فَقَلتُ :أي ياو ا ل ا 9 الصا 


قاآ: حلي عب ٠‏ يد اعد قال 72 شَعْبَةٌ سوا ا 
قالا: صلی في السّمَرِ. 


أيهما تأخذ؟ بمن قال: صلى في السفرء أو بمن قال: صلی بمنى؟ 
الحواب: بمنى؛ لأنها أخصء والأخص معه زيادة علم. 


۲3 أخرجه آبو داود(۱۲۲۹))ء والترمذي (٥٤٤)ء‏ وأحمد (٤/٤٣٥)ء‏ وابن خزيمة »)۱۹٤۳(‏ وغيرهم 
من حديث عمران بن حصين لن 


2 007 ر‎ e 
2 الال شس ا‎ 
قوله: صلی الت كل ذ في السَمَرٍ صَلَاة المُسَافر» في العبارة شيء من التشويش‎ 
«صل في‎ TT 
منّی؛ أصح: وربما یقال: إن هذه الرواية الأخرى شاذة.‎ 
حكن کے‎ 


نو ا ساوت حَدَتَا عَبْة لاج عَنِ الأعْمَشِء حَحدَثنا راهيم 

قال: سَومْثُ عَبْدَ الرّحْمَنٍ نزم قُل: صلی نا نن وی ربع رات تق َك لَب 
وجوه کس ہٹ_- 7 بمو 7م کی ھ 

الله ن مشود فاجع ف قال: صلب ع رول اللہ کل يجئى تتبن وليت مع أبي 
کر الصَدّيقٍ بح رَکْعيْنِء وَصَلَیْت مع مر بن الطاب بون رَكْمَقَيْنِ ف ليت حَظي بن 
ابع كعات رَکْعتانِ تبان بن 

(...) دنا بو کر بْنُ بي ية ابو کیب قالا: دنا بو مُعَاويَة .ح وَعَتََا صن 
2 رسود ہوسا حشرم قالا: 3 يونا عبض کا عَنِ 
یں سے رت 

٠۔ )۱۹٦([‏ وحدتا بَ وة قال بی 3 بنا وا فيه : ےکا و 

خی بن يَحْنَى ہو 


ڑکا 


الا خرص عن أب إِمنحَاقَ: عَنْ حار بن وهب قال: لیت مع زمشول الله ون َنَ 
مَا كَانّ 0 وَأَككرَه- رگعتین۔ 


00 ا کس ئے میا 


-(... حَدَتَنَا أَحْمَدُ ن بد الله بن يُونْسَء دتا رم حا أي پو إمتحَاقء حَدتني 
کر رپ تفز قَالَ: صَلَيْتُ حَلْفَ رَسُولٍ اللہ کل بوتیء وَالنَاسُ أَکْتَرمَا كَانُوا 
صَلَى دعتبن في حو الوَداع. 


قَالَ میم : حار ن َب الخُراعِي وهو أَحُو مُبيْدِ لبن عُمَر بن الطاب لأ 


لت 


۔)۱۰۸٤١( أخرجه البخاري‎ )١( 


صاب صل لاون فما 


سے" 


(؟) باب الصٌلاۃ في الرّحَال في الْمَطَرِ 


۲- (۹۷٦)عَدَتَا‏ یی بْنُ خی قال: رات على مالل عن افع أن ن عُمَر أ 
بالصّلاة في بل ذات بر َریح فََالّ: ألا ضوافي الالء َم قَالَ : كان رَسول اللہ پل مز 
امود إا اق ليهات مَطَرِیَقُول: «ألا صَلواذ 2 

-۴٣‏ (...) خَدَتَتا مد بن عَبْدِ بد الله بی ُي حَدََا آي حَدکتا يبد له حي نَا 


E 0‏ : آلا صلوا في 
الک آلا صلوا في الال ثم ثم 3 :إن رسُول الله ول كَانَ يمر الْمُوَدنَ إا كانت لَيْلَة 
باردة أوْدَاثُ مَطَر في السَفَرِ 0 آلا صَلُ في رحَالِكُم. 


ر 


eee .(-٤ 
عَنِ ائْنِ عُمَرَ؛ أنه ادى بالصَّلَاة بِضجْتانَ ثم ذَكَرَ لِه وَقال: ألا لوا في رِحَالِكُم. و وَل معد‎ 
اني ألا صَلوا في الرّحَالٍ. ِن فو ابن عَمَر‎ 

)٦۹۸( - -٥‏ حلا یخی بن یی أَحْبن أو حيْعَة:عَنْ أي الريِئِرِ عن ج اپو ح 
ودا أَحمَد بن بوس قَالَ: دتا وبر َدَنَا بو الي عَنْ جار قالَ: : خَرّجْنَا مَم رَسُولِ 
اله ب في سَفَرِ فَمُطرتا فَقَالَ: صل من اء نكم في رَحلهه. 

- - (595) ويي لیبن حجر السَمْدِي دتا سابل ء عَنْ عَبْدٍ الْحَوِيدٍ 
اجب الزيادي عن عب اله ُن اجار عن عب ال ن عباس َّال لذو فِي موم 
مَطِير: : ذا قُلْتَ: : أَشْهَدُ أن لا ا لَه إلا الله اشد أن محمد رَسُول الله فاد تقُل: حَيَّ عَلَى الصَّلَاةٍ 
0 ا يُوتِكُم. ۱ 

قال SEES‏ 7+ َون من ذا؟ قد مَل ذَامَنْ مُوَ حَِرٌ مني إن 
عة عة وي رهت أن َم نوز في الطّين وَالدّحضي. 

ينكان .) ودنيو او قایل الخدري حا ييي :ابن رَبْد-عَن عَبْد 
الْحَمِيدِ قال: سَمِعْتٌ عَبْدَ الله بْنَّ الْحَارِث قَال: طب عد الله ن عباس في يوم ذي رَدْغ. 


Can 


.)555( أخرجه البخاري‎ )١( 


اکان ہے 2 


ساق اليك مَطتَى حر بث عل ل عله ولم يَذْكُرِ الجُمُعَف وا ) قال: قد فَعَلَه مَنْ هُوَ حَيْرٌ مني. 
يني : الي قلة. 
وَقَالَ بُو کایل: :حلا خی عناصم عَنْ لبن اْحَارث بتخوو. 
). ..) وَحذليد و ابيع العتكي -هو: الَراني- دتا َد يني : : ابْنَ ربل حد دا 
وب عام الأو بهذا لا َل ذز في حيو نی پا لی 
۸-( .)دلي اقب منطو يرال مل لبر EAE‏ 


ہد ق 


الْحَمِيدِ صَاحِبٌ الرْيَادِي قَال: سَمِعْت عَيْدَ الله : بن الْحَارِِ قال: نز ین مر 
في يوم طبر َذَّكَرَ تخو حر دي حَدِيثٍ ابن عله وَقال: وَكَرِهْتُ اَن َمشوافي الدّخضوَالرل. 


ہے سو ىم وبي ر د ليو 


۹-( ..) لتا عبد بن حم دا سعد بن امي عَنْ شبح وَعَلَکتا بد بن 
تی َي بد اق اورک نتر وش ن اص الأو ن بو لب 
کارت ع ام و ے سر يث َْر- في ټوم َي ټوم تطیسرٍ . بنحُو 

حَدِيثهھمْ وَذَكَرَ في حَدِيثِ مَعْمَر: مار یں کی :الي کل 
ہے کرو ےہ وو ل كيس و ھا 


)...(-٠‏ وَحَََناُ عبد بن ميل حَدَكنَا أَحْمَدُ : بن إِسْحَاقَ ق الْحَضْرَِي» حَدكَنَا وهب 
حَدُتتا بوب عَنْ عَبْد الله بن الْحَارِثِ -قَالَ بْب : :لَمْ يَسِمَعْهُ من قال: مر ابْنْ باس 
مته ف وم جُمُعَةٍ في بوم َطیرٍ . پتخو حدیٹھم. 

هذا الحديث -حديث ابن عباس #- بجميع طرقه التي ساقها مسلم تكذلثة تد لعل 
سماحة هذا الدين الإسلاميء وأنه قد انتفى فيه الحرج حتی في ما هو من الفروض العظيمة 
كصلاة الجمعة. 

ومن المعلوم أن الذين يلون في رحالهم في هذه الحال سوف يُصَلُونَ ظهرًا ولا يصلونها جمعة؛ 
لأن الجمعة لابد فيها من اجتماع؛ ومن صلّی لعذر في بيته فإنه يصليها ظهرًا. 

ولکن إذا كان مسافرّاء هل يصليها مقصورة أو يصليها تامة؟ 

الجواب: الأولء يصليها مقصورة خلافًا لما يظنه بعض الناس أنه إذا مر ببلدد واستمر 
في سيره» يظن بعض العامة أنه لا يصلي الجمعة قصرًا بل يصليها أربعًاء ولكن هذا لا أعلم له 
أصلًَا ولا أعلم به قاثلا. 

وني هذا الحديث: التصريح بأنه لايقول: +٠‏ حي عَلَى الصّلَاه وإنما يقول :صَلرافی 
رَحَالِكُم» لأنه لو قال: «حَيٌّ عَلَى الصَّلَاةِ» ثم قال: اضلوا فی رَخَالِكذٰ: ضار هذا أحافقناء إذ 


تاب صا ا ماين رما 


سے" 


كيف يدعوهم أولاء ثم يأذن لهم أن يصنُوا فی رحالهم ثاتباء وقد مر علینا البحث في هذاء 
وقلنا: إنه یحتمل أن يُكَمَلَ الأذان بأركانه التي عَلّمَهَاالنبي لااايخ آمتہ ثم يقول في آخرہ: 
«صَنُوا في رِحَالِكُم٤ء‏ وأن الدعوة إلى الصلاة قد تكون حتی للحاضرين في المسجد مشل 
الإقامة فإنه قال: اي عَلَى الصَّلَاو» مع أنهم حاضرون. 

لکن هذا الحديث صريح في أنه يسقط: اعَيٌ عَلَى الَا ثم يقول: «ألا صَنُوافِي 
رِحَالِكُمْ؛ وقد نسبه -ابن عباس- إلى سنة النبي مهيا فتكون نة النبي َكل أحق بالاتباع؛ 


وأولى من القياس. 
7 قوله: «صَنُوا في رِحَالِكُمه هل يقولها أربع جل بدل دعَيٌ عَلَى الصّلاوہء «حيّ عَلَى 
الفاح » أم يقولها جملة واحدة؟ 


الجواب: لاء مرة أو مرتين فقطء في بعض الألفاظ مرة واحدة. 

وإن قال قائل: السنة معلومة في هذا الشيء ولككن التطبيق والعمل ضعيف في هذا 
بالنسبة لقوله: «صَنُوا في رِعَاِکہہ؟ 

قلنا: تختلف الأحوالء فهناك دحض وذلل يشق على الناس وهو قال: «أخاف أن 
أحرجكم» الآن -والحمد لله- في غالب البلاد لا توجد مشقة إطلانًاء ثم الناس تطيب 
قلوبهم إذا حضروا الجمعة أكثر من أن تطيب إذا صلوا في رحالهم؛ فیول: مادام هناك 
رخصة تقام الجمعة فمن شاء حضر ومن شاء لم يحضر. 

فإن قیل: في بعض البلاد تستمر فيها المطرء ولا يرون الشمس أسبوعا أو عشرة أيام» أو 
البلاد شديدة البرد؟ 

قلنا: الرخصة عامة» مادامت المشقة موجودة فالحمد شض كما لو استمر بالإنسان 
المرض الذي يمنع وجوب صلاة الجماعة عليه فإنها تسقط عنه. 

وإن قیل: البلاد الأوربية مشهورة بالشتاء والبرد؟ 

قلنا: لا بأس» متى وجدت المشقة فإنما يريد اللہ بكم الیسر ولا يريد بكم العسر. 

وإن قال قائل: المسافر النازل» هل تجب عليه الجمعة؟ 

قلنا: النازل في بل تقام فيه الجمعة تجب عليه. 

وإن قال قائل: وهل المسافر النازل الذي ينزل في بلدة ليتزود إلى إكمال سفرہ عليه جمعة؟ 

فالجواب: نعمء مادام أقام من قبل الصلاة إلى العصر مثلاء عازم على أن يقيم من قبل 


اکا 2 
صلاة الجمعة إلى العصر: يجب عليه أن یصل الجمعة. 
وإن قيل: ماذا يفعل المسافر السائر لو مر ببلد وسمع الأذان؟ 
قلنا: الساثر له أن یمشي؛ ولا مانع» إن توقف وصلى فهو أحسن, وإلا يمشي. 
حھوچوہے 


)٤(‏ باب جواز ضلاة التَافِنََ عَلَى الذَّابَة في الَفَر حَيْكُ تَوَجهَتْ 
ال ل الإِمَامُ ملم کتلة: 


۱-(. ۷۰ حَدَّثنا کد بن عَبْد ءٍِ عَبْدِ الل ن تمي حت آِيء عَلَکتَا ميد الله َنْ اني 
عَن ابن عُمَرَ ن سوک الله يل كان بصي سُبْحَتة سبحت یف توجھت بو ناقنهُ. 


م سا 


0 ۔) وده بغر بي بي یک حدق و کال 9 حم عَنْ غَُيْد الله عَنْ 
ناف عن ن َر لذي کان بصي على وا حَنثُقوَجَهَتْ ہو۔ 


۳۳-( ..) وَحَدلي بيد د لبن مر اْقَوابري» ایی بن سعدا عَنْ عَبْی 
لیب بن يي سن تال: حَدکَتا سويد بْنُ جب َن ابن عَم قال کان رر شوگ الله ول 
حا E‏ -قال- وَفي نَرَلَتُ: 

َيْتَمَا تما ولوا ّوج ألم 1٠٥:1‏ 

٤۳-(۔‏ ..) ولک أو کر ابر ابن اجار واب أبي رة ح حابن 
میں علق أي كله من عَنْ عَبْدِ عَبْدِ الْمَلِكِ بهذا الإستاد نَحوه. وي ڪڍيث ابن با وان ابي 
رائدة: م تاا ان مُمَر مرو ون . وَقَالَ: في هَذَا تَرَلَث. 
هذا الحديث فيه فوائد: 

منھا: سقوط استقبال القبلة في النافلة إذا كان في السفر؛ لأن النبي 44# كان يستدبر 
الكعبة ويتوجه حيث كان وجهه» كما جاء في هذا الحديث صريحًا فإنه إذا قدم من مكة إلى 
المدينة ووجهه إلى المدينة صارت مكة خلف ظهره. 7 

وفيه -أيضًا- : دلیل على أنه لا يجب أن يصرف الناقة حين تكبيرة الإحرام إلى القبلةء 
وأنه لا حرج أن يبدأ الصلاة من أولها إلى آخرها وهو متجهٌ حيث كان وجهه وهذا هو القول 
: الراجح أنه لا يشترط استقبال القبلة عند ابتداء الصلاة لعموم الأدلة. 


تاب مل الین ری 5 


لکن فيه حديث يُحمل على الاستحباب أنه يبتدأ الصلاة متجهًا إلى القبلة ثم يمضي. 

وفيه - أيضًا- : «قال: وَفيه َرَت َأيِتما موا مه او ۰۹ء وظاهره أن الآبة نزلت قبل» 
وعلى هذا فلا يكون تطوّع النبي ال سيبًا في النزول ولكنه تفسیر لللآية بالواقع أنه فعله. 

ا وقوله منثلا: تم ولوأ مم وَج الو 4 اختلف المفسرون من السلف والخلف في 
المراد بالوجه هناء فقيل: المراد بالوجه: الجهة؛ يعني: أينما تولوا فْتَمّ الجهة التي يرضاها 
الله لكم ويشرعها لكم. 

وقيل: المراد بذلك: وجه الله ك الحقيقي؛ لأن المصلي إذا قام يصلي فإن الله قل 
وجهه. وهذا أولى؛ لأنه يتضمن المعنى الأول وزيادة؟ 

أما تضمنه المعنى الأول فلأن الله أقر هذه الحال؟ 

وأما الزيادة فهي إفادة أن الله تعالى قبل وجه المصلى» ويؤيده أيضًا أنه قال: لإ أله 
سح علي 4 [لثقته١1].‏ يؤيد أن المراد بالوجه هنا وجه الله الحقيقي. 

فإن فال قائل: كيف يكون وجه الله يل قبل وجه المصلّي مع أنه فوق سمواته على عرشه؟ 

فالجواب: أن يقال: إن هذا فوق ما تدركه العقولء ولا يجوز السؤال عنه. بل الواجب 
الإيمان به والتصديق, وأن نقول: إن هذا شيء أخبر به النبي يَكه: إن الله قبل وجه المصلّي وهو 
أعلم الأمة وأصدق الأمة وأنصح الأمة وأفصح الأمة؛ فيجب علينا أن نؤمن به ولا نسأل. 

ثم نقول ٹانیّا: إنه لا منافاة بين العلو وكون الشيء قبل وجهك. ونضرب مثلا للتقريب 
بأن الإنسان یصلی وقت شروق الشمس وقبلته المشرق فتكون الشمس قبل وجهه مع أنها في 
السماءء وإذا جاز هذا في المخلوق فجوازه في حبق الخالق أولى» ثم اعلم أن الله تعالى بکل 
شيء مخیط وأنه لا يقاس بالخلقء وأله أغظم مما تتصور وأجل: ولا يمكن أن تشصور ان 
شيئًا یحیط بوجهه. بل نقول: هو بلا واسع عليم» وهو محيط بكل شيء. والسلٰوات في 
كفه كخردلة في كف أحدناء؛ لذلك يجب علینا في مثل هذه الأمور» وأكررها وقد قلتها من 
قبل -أن نؤمن ونصدق وألا نسأل كيف؟ ولِم؟ 

عقولنا أقصر من أن تقول: كيف؟ ولِم؟ فواجبنا التسلیم في هذا. 

نقول: هكذا قال النبي 44م وهو بلا شك أعلم الناس بال وأصدق الخلق في 
الخبرء وأنصح الخلق في القصدء وأفصح الخلق في التعبير. 

هذه أربعة أمور متى اجتمعت في الكلام كان المراد به ما أراده المتكلّم. ولا يجوز أن 


گل ج 


يُعدل به إلى ما سواہ أبدًاء ونحن وجمیع المسلمين متفقون على هذه الأصول الأربعة وهي: 
العلم» والصدقء والقصدء والفصاحة والبلاغة. 

فإذا قال الرسول هذا الكلام. 

قلنا:نعم» هذا نصدّق به ونقول: إن الله قبل وجه المصلّي. 

وإذا أخبرنا أنه يجيب كل مصل عند كل آية من الفاتحة. 

قلنا: هذا حق. مع أنك لا تحصي من يقرأ الفاتحة في هذا الوقت» ولا تحصي من 
يختلف عن قراءة الآخرء يمكن واحد يقرأ أول آية والثاني يقرأ آخر آية» لکن کل هذه فوق 
عقولناء وواجبنا نحوها أن تُسِلُمَ. 

وهذا -أعني: هذا الحكم بجواز اتجاه المسافر في صلاة النافلة إلى حيث كان وجهه- 
مما يفترق فيه الفرض والنفلء وقد أحصينا الفروق -فبلغت تسعًا وعشرين فرقًا بین فرض 
الصلاة ونفلهاء فالجيد منكم يتدبر ويعرف هذه الفروق. 

فإن قال قائل: المسافر إذا نوى الإقامة في بلد فهل له أن یش رخص بهذه الرخصة أم 
يشترط أن يكون سائرًا؟ 

الجواب: نعم» هو الظاهرء فالظاهر العموم؛ يعني: لو تنقلتم مئلًا على السيارة من بيت 
إلى بيت في نفس البلد فالظاهر: أنه يدخل في هذا. 

ون قبل: الرجل المسافر ماش على قدميه هل له أن يصلي النوافل؟ 

هذا ماسنراہ الآن في الأحافت لعل في الأحاديث شيء. 

فإن قال قائل: سقوط استقبال القبلة هل يسقط في الرواتب -أيضًا-. 

الجواب: يسقط في كل شيء إلا الفرائض. 

وإذا لم يستطع في الفريضة استقبال القبلة» ولم يستطع النزول عن الدابة؟ 

قلنا: يصلي حسب الضرورة؛ يعني: ل بے 
5 إن  +‏ یئ أو يَكْبَان € رعق ٢٢‏ 
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ثم قال الومّام مسلم باه : 


-٥‏ (...) کا خی بن خی قَالَ: قَرَأتُ عَلَى مَالِكِء عَنْ عَمْرِو بن خی الاي عَنْ 


وتاب مَلَلالَازیَ فا ا 


سبد بن يسار عَنِ ابْنِ عَمَر قال یت رسو اله صلی علَى جر وَهُوَ موجه إلى َر . 


مہ .) وَحَدَلَا يح بی خی قال: :قرت َلَى اللہ عَنْ آي بر ن عُمَرَ بن 
عبد الحم بن عبد الب عر بن الطاب عن تعد بن تاره ؛ آنه قَال: كنت سیر ييرم 
ابْنِ عُمَر بطریق مَكَة -قال سَعِيدٌ: - ا حَيٍیت البح َرَت ا ورت نم رَه قال لي ابن 
دی ند حَشِيث الجر رلت فَأويَرَتُ. .قال عَبْد الله آَلَيْسَ لَك فِي 
مول الله يك اسو وَةٌ؟ قلت :بی وال َال : إن رول الله كان يور عَلَی البعير. 

استدل العلماء بهذا الحديث على أن الوتر ليس بواجب. 

قالوا: لأن الصلاة على الراحلة من خصائص النفل. وهذا يصلح أن یکون دليلاء ولكن 
هناك أدلة أخرى تدل على أن الوتر ليس بواجب وهو قول الرسول باكر 
یی ل كر ا 
صلاة العيد واجبة على القول الراجج» وصلاة الكسوف فرض كفاية على القول الراجح 
لأن هذه وجبت بأسباب» وحدیث الصلوات الخمس إنما هو في الأشياء التي تدور بدوران 
اليوم والليلة بدون سبب. 

إن قيل: صلاة النبي ية على مار يقول ابن حجر: إن هذا غلط من عمرو بن يحيى 
المازني؛ وأن هذا ثابت عن أنس كما جاء في مسلم. 

قلنا: الصحيح أنه يجوز حنى على ارہ فالأصل الثبوت. مادام ساقه مسلم ول يُتعقب» 
فالأصل أنه ثابت ولا محظرة في هذا؛ لأن الحمار طاهر. 

یںوووہے 


۷- (...) وَحدثنا یحی بْنْ بی قَال: : رأث عَلَى مالك عَنْ عَنْ عَبْدِ نار عَنٍ 
ضر شتآ قل 6ل ول ل إل على سحن رجهت پر َال عَبْد الل 
ویتار: كَانَ ابن عُمَرَيَفْمَلُ ذَلِكَ. 

۸-(۔ . وني يى بن بد الضريء ابرا الت دي ابن الها ن عي 
الله بن بتارب عَنْ عَبْد الله ُن عر آنه قَالَ: : کان رَسُول اللہ يِل بور عَلَى راجلتہ۔ 
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)١(‏ أخرجه البخاري (۱۳۹۰)ء ومسلم (۱۹) من حديث ابن عباس ثا 


۹-( .) حلي حَرْملة بن خی خرن ابی َب أربي بوش عن ان 
شِهَابٍء عَنْ سام بن عَبْد ال عَنْ أيه قَال: کان ر سول الله سبح على الرَاجِلَة َل اَی 
جو تَجة موقر انها يكلامل عله لخر 

-٠‏ (۷۰۱) وَحَدََّنَا عَمْرُو بن سوا وَحَرْمَلَة فَالا: أخبرتا بي َب رفي يونس 
ِل اب هن حب الہ بن ایر ن ةبر نبا بره آنه ای َشول الم ہی 
صلی السَبْحة بالل في الَفَر عَلی ظَهر رال > سن وت : 

5-4 فھسی مد می سی ہی ہش 
بن سِيرِينَ قَالَ: قينا َس ب مال جين ن فيم انام من الکن ْمُه مْصَل عَلَى 
جار وَوَجْهه َك اجب روما َم عَنْيَسَارِالْقبةِ- كلت : ريك بلي لير البْلة. 
ثَال: لو لاي ابت رر له تم ل العلة". 

خلاصة هذه الأحاديث وأكثرها عن عبد الله ابن عمر #: أنه يجوز للإنسان إذا کان 
مسافرًا أن يصلي على راحلته» ولكن هل يصلي إذا م يكن راكبًا؟ 

اختلف في ذلك العلماء: 

منهم مز قال: لا يصلي؛ لأن ذلك إنما ورد على الراحلةء ومعلوم أن الذي على راحلة لا 
يحتاج إلى عمل کثیر؛ لأنه جالس. 

ومنهم من قال: يجوز قياسًا على الركوب على الراحلة. 

رلكن القول: بأنه لا يجوز أقرب إلى الصواب إلا إذا ثبت به السّئة» ولكنها لم تنبت 

وعلى هذا نقول: السنة إنما وردت فیما إذا كان على الراحلة: أما | إذا كان يمشي فإنه لا یصلی۔ 

ويكفيه أنه إذا كان من عادته أن يصلي هذه النوافل أنها تكتب له؛ لقول النبي : «مَنْ 
مَرٍض وَسَاقَر كيب لَه ما كَانَ يَعْمَلُ صَحِيحًا مق 

فان قال فائل: ما هي صفة الصلاة على الدابة؟ 

الجواب: الصفة أنك تجلس على ما أنت عليه ثم عند الركوع تومئ إيماء؛ وعند 
السجود يكوت إيماؤك أكثر» وكذلك في السيارة تصلي النافلة» لکن قائد السيارة لا نحيذ أن 
)١(‏ أخرجه البخاري (5 .)١١١‏ 


(0) أخرجه البخاري .)١٠٠١(‏ 
(5) أخرجه البخاري (7447) من حديث أبي موسى الأشعري «لئته. 


این رما 


تاب صل اا 


0 


يصلي؛ جو ہی SG‏ ۃعن 
القيادةء وعلى هذا فالأولى ألا يصلي. 


إن قال قائل: لر كان سان عل مایا ريطي القام بلطلا ریغ بيك ہلیم 
القيام والركوع واستقبال القبلة وکل شيء؛ فهل یأتی بها؟ 

الجواب: نعمء كذلك لو كان في الطائرة ‏ مثلا وهو يستطيع أن يأتي يأركان الصلاة 
وشروطها فلا بأس. 

وهل يُسِلَّمُ؟ 

الجواب: نعم يسلم؛ که وان ب لما العم رار راجو ا ؛لأنه 
TT‏ من الركوع. 

نم فالا الإمَامُ اي ن 

(۵) باب دح تح في السُفَرٍ 

م ال الإمامُ ملع ععلنہ: 

-٢‏ (۷۰۳) حَدَتتا یی بن یی قَال: رات على مَالِكِءعَنْ تان عَنِ ابن حمر َالَ: 
کان سول الله يك ذا عَجِلَ به الي جَمَعَ بيْنَ المَْرِبٍ وَالْعَاوا'". 

0 ..) وَحَدَكنَا مد بن المت حَدَكنَا ی عَنْ عي اللہ قَالَ: ارز يناعن 
ان عُمَر؛ گان ذا جد په السَْر جَمَعَ بین الْمَغْرِبٍ وَالْعِنَاءِ بعد أن يَغِيِبَ السَّفق ويه يَشُول: 3 
سول الله كنإ جد دش تع تد الذي ايا 

ئ .ا وکا یخی بن تی هتبن متهي وَأ کر بی رج 
الود كلهم عَنِ ابْنٍ ن عیَبنة -قَالَ عَمْرّو : حدلتا سفيان- ناري عَنْ سال عَنْ أيه 
یت زسشول اللہ َة يَجْمَعْ ب يبن امغر وَالَْاءِإِذَ جد یه السیڑ 

.(-٤‏ ..) حي حَزملة بي ارا ای و أخيرَنِي ُو عن ان 
شهاب قَال: حرفي بن علد اللہ أن باه كَالَّ: رَأَيِتُ سول الله ة ذا جل السَيرُ ِي 


.)١1١١9( أخرجه البخاري‎ )١( 


الال ن ا 
السَقَر بُو خر صا افر عق جع ھا وين َل یداو 

٦-۔(٢‏ ۷۰ )وَحَدَتَتَا وو و جس و ھی 
ن ان هاب عن اس بن مالك قالَ: کان مول الل كذ امحل أن ريع الس 
مر اله إلى فت اضر ٿم رل َع ب ون زاق ال قبل اتج صل 


۶)1 

۷-(. لاني نر اقا ذا َب ننسو لی حلا بن سني 

عَْ قبل ن ماد ڪن زهي عَنْ اي َال :گا د اليك إا اد أن يَجْمَعَ بن الاين 

في الاسر اله > سا ول وقي سے ہش ۱ 

2-4 .لني ايو امار عرو بن سوا قَالا: رن بن وخب حاتي ج اپ 

ن ماعل ن عقيل ھن ابن هاب عَنْ أذ ۽ ڪن النِيّ بل دا جل عَلَيْه السَمَر وخر 
الظهر إلى أوّلوَفْتِ الْمَضْرٍ ممع او لبرت عكى ب يج يَجْمَبَْتھا وَبَيْنَ الْعِشَاءٍ 
جين يضيب يَغِيبُ الشّفَق. 
الجمع في السفر: 

أولا: إذا رأينا الترجمة وجدنا أنها مطلقة: جواز الجمع بين الصلاتين في السفر» ومعنى 
الإطلاق أنها تشمل التقديم والتأخير» وما إذا جد به السير وما إذا كان نازلاء وهذا هو الذي 
دلّت عليه السّنة؛ أن الجمع في السفر جائز تقديمًا وتأخيرًا سواء جَذٌ به السير أم لا 

ثانيًا: وإذا نظرنا للأحاديث وجدناها تدل عل أن النبي وَل كان لا يجمع إلا إذا جََدَّ به 
السير»وعَجِلٌ به السير كما في حديث ابن عمر وحديث أنس بإا. 

ثالمًا: إذا نظرنا مرة أخرى وجدنا أن الوارد في حديث ابن عمر وحديث أنس هو جمع 
التأخيز وليس جمع التقديم؛ ولهذا اختلف العلماء في هذه المسألة. 

فمنهم مَن قال: إن الجمع في السفر جائز مطلقا؛ أي: ور لہ و 
تأخير» وسواء جد به السير أم لا. 

وقلنا: هذا هو الصواب؛ ولكن إذا جد به السیر فالجمع سُنة؛ لان النبي نظام فعله؛ 
ولأنه موافق لقبول رخصة الله َء وقبول رخصة الله أفضل من عدمه. 


.)۱۱۱١۱( أخرجه البخاري‎ )١( 


وتاب صَلَؤا وين فرك 


أما إذا م يَجِدٌ به السير فإنه من باب الجائز وليس من باب السنةء ولا ينبغي أن يجمع إذا م يَجِدٌ 
به السیر إلا إذا كان هناك حاجة لاختلاف العلماء في ذلك؛ ولأن السّنة ليست بذاك الوضوح. 

وأقرب ما يُستدل به في السّنة أن النبي 444##م كان نازلا نی الأبطح فی مكة في حجة الوداع 

من اليوم الراب بع إلى أن خرج إلى منىء وقد ذكر أبو جحیفة لفت أنه لل خرج ذات يوم في الهاجرة 
في الظھر وأنه رُكِرّثْ له العنزة» فصلى الظهر رکعتین والعصر ركعتين» وظاهر السياق أنه جمع 
بينهماء وكذلك رُوِيَ عنه نی غزوة تبوك أنه جمع وهو نازلء وعل هذا فيكون الجمع في حال جََدٌ 
السير به سنةء لا يقول إنسان لا أجمع سوف أمشي وإذا جاء وقت الثانية صليت. 

نقول: جو سی جن پچ سوہ 
هذا هو ما تق تقتضيه السنة. ١‏ 

پ شرافس و سي دوعن بطق افك امام رات 
التقدیم لا يجوز إلا في عرفة فقطء وأما جمع التأخير فيجوز في كل سفر. ۰ 

والصحيح: أنه لا فرق وأن الإنسان إذا جَدٌ به السير يفعل الأرفق به من جمع التقديم أو جع 
التأخير؛ لان هذا من باب الرخص. وإذا كان من باب الرخص ينظر الإنسان إلى الأيسر. 

المهم: الآن صار الجمع الذي دلت عليه السّنة هو ما سبق» إن جَدَّ به السیر فهو سُنة 
وإلا فهو جائزء وأن الجمع جائز تقديمًا وتأخيراء ويفعل ماهو الأرفق والأيسر» هذا هو 
الذي دلّت عليه السنة وهو المعتمد إن شاء اللہ, 

ومن العلماء مَنْ يقول: أن الجمع لا يجوزء ويحمل كل نص ورد في الجمع على الجمع 
الصوري» ومعنى الجمع الصوري أن يصلي الأولى في آخر وقتهاء والثانية في أول وقتهاء إلا 
في جمع عرفة ومزدلفة بنا على أنه ليس السبب هو السفر» ولککن السبب النسك ولکن 
الصواب خلاف ذلك بلا شك والجمع الصوري لیس تيسيرًا بل هو تعسيرًاء بل إن لقائل 
أن يقول: إن الجمع الصوري في عهد الرس ول يتاي لا يمكن؛ لأن الجمع الصوري 
برتبط بمعرفة خروج الوقت» فهل يمكن أن يَرقُبَ أحد في عهد الرسول فِا الوقت 
عند ظلال الشيء حتى يكون مثله» فيعرف أن وقت الظهر قد انتهى ووقت العصر قد دخل؟ 

الحواب: هذا لایمکن ولا أظن أن الرسول يفعل هذا. 

كذلك عند مغيب الشفق يقول: معنى الجمع أنك تؤخر المغرب إلى أن يقرب مغيب 
الشف الأحمر ثم تصلي» ثم تصلي بعدها العشاء إذا غاب الشفق» هذا أيضًا من الصعوبة 


بمكان» صعب جدًا. 

ولهذا الذين يقولون بالجمع الصوري إنما يريدون التخلص من إیراد ما ثبت بالسنة 
فقطء أما حقيقة فإن تطبيقه لا یمکن أبدًا. ۱ 

بقي أن يقال: هل يشترط للجمع التوالي أو يجوز التفريق؟ 

عندنا في مذهب الحنابلة فرق الفقهاء َف بين جمع التقدیم والتأخيرء فقالوا: جمع التقديم 
لابد فيه من التوالي» وجمع التأخير لا بأس من التفريق» واستدلوا لذلك بأن النبي منامام جَمَع 
جَمْعٌ التأخير في مزدلفة» فلما صلى المغرب أناخ كل إنسان بعيره في منزله ثم صلَوْا العشاء قالوا: 
وأما جمع التقديم فإن الاشتفاق يدل على توالي الصلاتين؛ لأن الجمع بمعنى الضم تقول: جمعت 
واحدًا إلى واحد يساوي اثنين» ومعنى جمعت واحدًا إلى واحد؛ يعني: ؟ ضممته. 

واختار شيخ الإسلام ناث أنه ليس المراد بالجمع: هو ضم الصلاة إلى الأخرى» بل 
المراد بالجمع: ضم الوقت إلى الوقت» وإذا كان كذلك فإن الموالاة ليست بشرط لا في جمع 
التقديم ولا نی جمع التأخيرء وقوله تعدلثة أقرب إلى الصواب أنه متى جاز الجمع يجمع 
الإنسان سواء وا ی بين الصلاتين أو لا۔ ش 

وبناءً على ذلك وس اھر و مار وز ee‏ 
يجمع ويصلي العصر قبل دخول وقتها. 

بناءً على كلام الشيخ يكون هذا جائزا؛ لأن المراد بالجمع: أن الوقتين صارا وقنًا واحدًا 
بضم أحدها إلى الآخر. 

لکن على كل حال: الإنسان مادام يمكن أن يحتاط وألا يفرق بين المجموعتين في جمع 
التقديم فأحسن وأبرأللذمة وأحوط. 

إن قال قائل: ذهب رجل إلى مكة ونزل في الفندق في الطائف فهل يجمع أو لا؟ 

الجواب: إذا كان يمكته أن يصلي مع الجماعة فيجب أن يصلي مع الجماعة» وإذا كان 
لا یمکن فله أن يجمعء لکن الأفضل ألا يجمع؛ لأنه نازل> 

وإن قيل: خرج إنسان إلى خارج المدينة وهو غير مسافر ولكنه خرج لحاجة آخری؛ 
وحضرت صلاة المغرب ومعه ماء ولكنه يريد أن یؤخُر المغرب جمعًا مع العشاء؟ 

قلنا: ليس هنا مشقة في ترك الجماعة وليس هو في سفر فلا مبرّر للجمع؛ يصلي 
المغرب في وقتهاء وإذا وصل المدينة يصلي العشاء. 


وكاب صا الاين رفا شن 


ےے ‏ ےت 
بلدہ قبل خروج الوقت» هل يصح هذا؟ 
والجواب:نعم هذا صحيح» سرت ل 
فالأولى أن یؤخُروا حتى يُصلوا بالماء. 
ASS‏ 


007 () باب الجن بين الشلاثين في انخضر 
قا ہہ 

)0٠١0( 9‏ حَدَلناَحَى بن خی قال: رات على مالل عَن ابي الي حَنْ وید 
بن جيه عنِ ابن عباس قَالَ: صَلَى ر سول الله هة الظهرَ وَالْمَضْرٌ جَمِيعًا وَالْمَغْربَ وَالْيدَاءَ 
جیا في غير ڪوف وَلَا تقر ۱ 

+0-( .دتا خمد ن يونس وَعَوُْ بر سَلام جیما عَنْ ویر ال ان ُوس: 
حَدَنَا عير - دتتا ابو الي عَنْ سمي متعد بن بي ھن ان عباس َالَ: صلی مو اللہ كلاق 
لطر وَاْمَصْرَ جَمیًا ابت في عبر وف ولا تقر ال بو ایر قَسَألْتُ سَوِِدَالِمَ 
فَعَل ذَلِكَ؟ فقال: سَألتٗ ابر ن عباس گیا ساني ققَال: REE‏ ُخرج ادان أتيه. 
مر دتا تی بن پیب حارش حا الد يني : ابن الْحَارِثِ- عَلََا 
ر حدق اھ ل دا سویڈ بجی اتابن ع عباس أ رول الله كل جَمَعَ و 
الصَّلَاةٍ في سَفرَة سَاقَرَهًا في عَرْوَوِتُو ا ممع ين اهر اضر مغرب وَالسًاء. .قال 


و وو و 


سعید: قلت ئن عَبّاسِ: مَا حَمَلَهُ عَلَى ذَلِكَ؟ قَالَ: ERÎ‏ برج أكته. 


ہرگ و سم 


٢‏ -50 ۰ مت حم بن بر اللہ نر ونس دكا وير حاتت أو الي عَنْ 
بي اليل عاي عَن عاذ قال: وتن لطر 
رال يارت راا يا 

۳-( ختقابای تنيب ااا ال جنی: بن الْحَارِثِ- حَدَّئَنا قر بْنُ 
ایی حلا او لبي حتت حار ن وآ اطق دا ماد ب جل قَال: اخدع 
رَسُول الله ڪيا في عَرْوَةٍ ويول بين الظهرِوَالْمضْرِ وَبَيْنَ الْمَغْرِبٍ وَالْعِسَاءِ. قَالَ: نقلتٌ:مَا 


لكلل نی یبا ھی 


حَمَلَهُعَلَى ذَلِكَ؟ قَال: فَقَال: : أرة أن لاببخرج ألقة. 
A‏ 


65- -(۷۰۰۱) وَعَدَک آبو بَْرٍ بن أبي سوبو کرس قالا: دن أبو مُعَاوِبَةً 3 
رح أب رنب وب تعد اشح الق اي رنب“ قلا حَدَننَاوَكِيعٌ لا من 


ہے مشو 


العش ۽ عَنْ َس بن آي اټ عَنْ سعد بن جي عَنِ ابن عباس قَالَ: بتع ول 
الله ين طهر اضر امب الوا امب في بر ؤي وَلا تر . وفي حَدٍ 
وكيع قَال: : قت لان عَباس: :لِم عل ذَلِكَ؟ قال: پ73 اد في ڪوب آي شنار 
قیل لین عَبّاسٍِ: ما رد إلى ذَلِك؟ قَال: رادان يُخرجَ اتل 

٥۵۔(.۔‏ حلا ُو بغر نبي میک حا ادبن ي ن نو ن جار 
بن نيه عن ان باس قال: صَلیْت مَمَ مع اي ول تايها جَويمًا وسَبْمًا جَوِيمًا. قلت با ایا 
السَْتَاِ اظ خر اله وجل اضر ور المَذرِبَ وَمَجُل اليدَاء قَالَ: ون ن36 

۹- (...) ودا حلا أب ابيع زهاني حا حن ني عن مرو ن وي ينان عَنْ 
ابر بن رہ شقن ان عبّاس؛ أن سوک اللہ پل صلی الو یت سما ولا الظَهْرَ وَالْمَضرٌ 
وَالمَغْربَ وَالْعصَاءَ 

۷-( .) وَحَدَّلي أب الع الرَهراني حَدَكَنَاح)دْعَنٍ الزيير بن لجرت ن َب 
لون قي الّ: : طن ابن عباس وماعد اضر گی عَرتٍ الس و بدت اللُوع 
وَجَعَل الاس بَقَولُونَ: الصَّلاه الصا -ثَالَ- سو مت ہس 
ا الصّكاة. َال ابن عي عَبَاسٍ: ألمي بالشئة؟ لاأ لَك مم فل رایت رشول الل يله 
عع بين ار اتشر وَالمغرب الوفاء َل الب قق شقیق: فَحَاك في صَدْرِي مِنْ 
يك ي٤‏ ايت با مير فسا صلق مَقالة. 

0۸-( ..) دت ابن آي ڪُر حلا کي دا ران دي نع الله بن 


و 


شَقِيقَ میں ايلي قالَ: قال رَجُل لابن عبّاس: الصا فَسَكَتَ. نُمَّ قَالَ: : النصلاة. فَسَكَتَ نم 


أ 


قال: الصا فسَكَتَ. قم َال: لام َك ألما بِالّلاو؟ وك َكُنَاْجْمَعبينَ الصَّكَاَيْن عَلَى حَهْدِ 
رَسُولِ الله ؟ 

هذا الباب ذكر فيه المؤلف تل أحاديث في الجمع في غير السفرء وغالبها عسن اہن 
.عباس فة. ۱ 


ففيه: عن النبي يل أنه جمع في المدینة من غير خوف ولا سفر. وفي اللفظ الآخر: من 


کاب صل لاون قتا 


غير حوف ولا مطر. والثاني أولى؛ لأن قوله: ولا سفر مستفاد من قوله: جمع في المدينة. فلا 
حاجة إلى ذكره إلا على سبیل التوكيد فقط ثم إن ابن عباس فنا سُئل: لماذا فعل؟ قال: أراد 
ألا يحرج أمته؛ أي: لا يدخلها في حرج وضيقء وهذا إشارة إلى أن الجمع لا يجوز إلا إذا 
كان في فرضه حرج ومشقة» وليس فيه دليل على الجواز مطلقاء ويؤيد هذا توقيت الصلوات 
أن النبي ية قال: وقت الظهر من كذا إلى كذاء ووقت العصر من كذا إلى كذاء ووقت المغرب 
مْن كذا إلى كذاء ووقت العشاء من کذا إلى كذاء وهذا تحديد فلا يجوز العدول عنه إلا لسبب؛ 
لقول اللہ تعالى: لاك موہ أ مک سدوا ونبد دوا اوم هم ليون (4)0 هه ::. 

فالصواب: أنه لا يجوز الجمع إلا لسبب» وأدتی سيب يكون به حرج على الإنسان فإنه 
يجوز له أن يجمع؛ لان الأمر -والحمد فه- واسع. 

وفيه -أيضا-: أن من أسباب الجمع أن يكون الإنسان محتاجا إلى موعظة الناس» وكأن 
ابن عباس ها حین خطب هذه المدة الطويلة كأنه يخاطب أقوامًا يحتاجون إلى إقناع» وتعلمون 
أن الخوارج في عهد ابن عباس کانوا کثیرین؛ فكأن الحال تعين عليه أن يطيل الخطبة؛ ولهذا 
أطالهاء یقول: إنه من العصر إلى أن بدت النجوم حتى قيل له: الصلاة الصلاة. 
٠‏ من بعد العصر حتی غربت الشمس وبدت النجوم حتی قيل له في ذلك فقال له هذا: 
لاأم لك. 

والمقصود بہذہ الكلمة -لا أي لك- أنها كلمة يقولها العرب؛ عند التعجب من الإنسان 
وعند توبيخه. 

أحيانًا إذا اشتهر أحد بالشجاعة والإقدام قالوا: لا أم له. ويشبه هذا قول النبي ية لأبي 
بصير: «ويل أمك». 

وأحياتايقولو تاغل سيل المت: 
- والظاهر من السياق والحال: أن ابن عباس أراد بذلك السب؛ يعني: من أنت حتى 
تعلمنا بسنة الرسول لعل م, 

ثم إن المقام أيضًا يقتضي ألا يُقاطع الخطيب» الذي خطبته مؤثرة ومقبولة ألايقاطع ٠‏ 
بمثل هذا أو يُنكر عليه غلنًا؛ لأن الناس في ذلك الوقت تغلي صدورهم» وعند من تطلع 
للخروج على الأمراء وعلى الأئمة فلا يحسن إطلامًا أن يقوم الإنسان مثل هذا المقام؛ 
ولهذا وَبَّحَهُ مثل هذا التوبيخ قال: لا أم لك. 


age 5 

ثم إن ابن عباس يقلا -أيضًا- ل يقل: هذا رأيه» وأنا.أرى أن المصلحة تقتضي ذلك» 
ولكنه استدل على فعله بشنة الرسول ##نشيعهم أنه صلّی ثمانيًا وصل سبعّاء صل ثمانيا؛ يعني 
ہا: الظهر والعصر؛ لأا أربع وأربع ثسان ركعات» لی ايس سالرت 
والعشاء؛ لأن المغرب ثلاث والعشاء أربع. 

فإدا قال قائل: هل تجيزون لإنسان قام خطيبًا في الناس من قبل ضروب الشمس إلى أن 
بدت النجوم وسیستمر حتى یدخل وقت العشاء هل تجيزون له أن يفعل هذا؟ 

نقول: : نعم إذا اقتضت الحال ذلكء تُجيز له هذا. 

ولا شك أن ابن عباس ف رأى أن يتكلف هذا التكلف؛ لأن رجلا يخطب من صلاة 
العصر إلى دخول وقت العشاء لا شك أنه لن يتحمل هذا إلا لضرورة» فإذا اقتنضت 
الضرورة ذلك فلا بأس. 

فإن قال قائل: E E O‏ 
یصلّي المغرب أو لا یمکن أن یصلّي الظهر أن يجمع؟ 

نقول: في هذا تفصيل؛ إذا كان يخشى أن يعد ذلك تقصيرًا منه ويُسجل عليه أو يخشى 
أن يفوته الدرس ولا يمكن أن یتلافاء بعد» فإنه يجوز له ذلك» لاسيما إذا كان في بلادٍ غير 
بلاده؛ لأننا نرى الذين يطلبون العلم في بلاد أخرى نرى أنهم مسافرون؛ لأنهم لم يتخذوها 
وطنًا ولا مُقامّاء متی انتهى شغلهم رجعوا إلى أهليهم؛ لو يعون الشهادة قبل أن تغرب 
الشمس رجعوا إلى أهليهم. 

فعلى كل حال: نحن نقول: إذا كان يلحق الإنسان مشقة أو ضرر في ترك الدروس هذه 
فله أن یجمع؛ لأن القاعدة التي أصّلها ابن عباس يقلا: «أَادَ الا يُخْرِجَ امه تنطبق على هذا. 

اڈ 525 تائل: نزول المسافر إذا نزل إلى الاستراحة هل یؤخذ بمطلق النزول؛ أي: 
بمجرد أن ینزل آلیس من النة أن يجمع؟ أم يُفرق بین من یجلس يوا وبين سن یجلس' 
ساعات قليلة؟ 

الحواب: إذا نزل نزولًا يستوعب به الوقتين» مثلّا: ینزل من الصباح إلى ما بعد العصرء 
فالسّنة لا یجمعء ولكن يجوز له ومادام يجوز -فالحمد لله- الأمر واسع ولکن ليس من السنة. 

د إن تيل ماذا يفعل من كان مسافرًا وهو يعلم أنه سيقدم البلد قبل دخول الصلاة 
الثانية» هل يجمع؟ 


تاب مَللالشَازن مركا ا 


قلنا: إذا كان يعلم أنه سيقدم البلد قبل دخول وقت الثانية» فالأفضل ألا يجمع وإن جمع 
فلا بأس؛ لأنه لا يزال في السفر. 
ےوو و کے 


(۷) باب جَوْاز الانصِرَافِ من الصّلاة عَنِ الْيَمِينِ وَالکُمال 

م ا الإمَامُ مُسْلِمْ کنلنہ: 

۹- (لاء ٠‏ حَدَّننا جو بكر بن بي ةحدلا جو مُعَاوِيَة وَوَكِيٌ عَنِ الامش عَنْ 
ارعن الأسوَب عَنْ عبد الله لا حملن اَحَدٌ کم لبان نیو جز لاخزى إلا أن 
ص۳۳ و ريت رسول الله صرف عَنْ شل" . 

) ..) عَدَكَا إِسْحَائ نترام َخبَرَنا ری وعبسَى بن بُونُس.ح وَعَتَه علي بن 
حشرم حبرا عى جَمیعَا عَنٍ الأعْمَش بهذا الإستاد يفْلة. 

"٠ ۸(-۰‏ حا في بن سني حکتا بو عَوَانََ عن السَّدّي قَالَ: :سات نما 
َيف نضرف ذا صلب ۽ عَنْ يني او عَنْ يَسَارِي؟ قَال: :تناما رٹ رسو الو 
لا يَْصَرِف عَنْ يَعبنه. 

(-٦‏ .) دتا ابو بکر ب اي سي وُر بن حب قالا: حا کي عَنْ سان 
عَنِ اسي عن آنس؛ أن الي گان صرف عَنْ تمبنه. 

الانصراف معناء: أن الإمام إذا سلُم يبقى مستقبل القبلة» لکن إلى حد أن يستغفر ثلانًا 
ويقول: «اللّهمَ أنت السّلامُ وَمنْكَ السّلامُ نجار كت بادا الجلالِ والإكرّام؛ كما جاء ذلك في 
حديث ثوبان وعائشة با ثم ينصرف. 

لكن هل ينصرف عن اليمين أو عن الشمال؟ 

كما رأيتم ابن مسعود يقول: أكثر ما ينصرف عن شماله. 

وأنس يقول: عن يمينه. وکل يحكي ما رأى. 

ونحن نقول: الأمر في هذا واسع. بل السُنة أن تنصرف أحيانًا عن اليمين وأحیانًا عن الشمال. 
)١(‏ أخرجه البخاري (۲٥۸)۔‏ 

)٢(‏ أخرجه مسلم (041).من حديث ثوبان عقافته. وبرقم (047) من حديث عائشة ط#نها. 


ولکن ما معنی الانصراف؟ 

ظن بعض الناس أن معنى الانصراف: أن تجعل الناس عن يمينك وتتجه إلى يمين 
القبلة» أو أن تجعلهم إلى يسارك وتتجه إلى يسار القبلة» ولكن هذا ليس بصواب. 

الصواب: أن المراد به: أن تنحرف عن الیمین أو عن الشمالء وأما الاستقرارء فإنك نستقر 
ووجهك إلى المأمومين؛ كما كان النبي يك إذا سلم أقبل على الناس» فهذا هو السنة. 

وهذا الخطأ الذي يقع من بعض الناس كالخطأ الذي وقع من بعض الناس أيضًا في فهم 
کون الصحابة يكم لصق أحدهم كعبه بكعب أخيه ومنكبه بمنكب أخيه» حيث ظن بعض 
الناس أن المعنى: أن تفحج قدميك وتباعد ما بين القدمين من أجل أن يمس كعبك كعب أخيك 
وهذا غلط» ليس هذا فعل الصحابة بل المعنى: أنبم يتراصون حتى يلتصق الكعب بالكعب لا 
أنہم يفتحون أرجلهم؛ ولهذا ليس في أي نص: (وکانوا يفتحون أو يفرقون بین أرجلهم» أبدًا. 

فهذا من الفھوم الخاطتة التي يخطئ فيها بعض الناس» وأكثر ما يفوت الأمة من السّنة 
هو قصور العلم أو الخطأ في الفهم؛ يعني: قد يكون الإنسان علمه قلیلُ؛ لا يحيط بكثير من 
الشُنة فی٘خطئ: أو يكون علمه كثيرٌ ولكن يفهمه على غير مراده وهذا الأخير أشد خطرًا من 
الأول؛ لأن هذا الأخير سوف يجادل ویدٌعي أن هذا مدلول السنةء أما الأول فهو يعرف 
نفسه قاصرًا جاهلا فیستسلم بمجرد أن تتبيّن له الشّنة. 


ع 
م ق الإمامُ التَوَويٌ ناث 
(۸) باب اشتخباب یمین الإقام 


0 قال الإِمَام مُسلم ب 0552 


r 


۲- )۹ ۷۰ لکا و کرپ ابر ا آي زاوتة عن شعي عن نابت بن مي 
عَن ابن الْبَرَاءِ عَنِ البراء قَال: ند لیت ْف رول اللو َب أن كو عَنْ تيده 
قبل ليا جهو -وَال- من بَفُول: رب ني عَذَايكَبَ يوم مر ہے 

) ۰ وَحَذَنَهُ أو کرب وير بن رب قَالا: لکنا وع عَنْ مسْعَر هَذَا الإستاد 


ےر مه 


ولم گر قل عَلَيْنَا بوَجهه. 


وتاب صل الاين وفرةا . ا 


. قا الَوِيّ ناته في شرح صَحجِبح مُسْلِم) :)۴۱۰/٥(‏ 


باب استحباب يمين الإمام 

فيه حديث البراء نّا إا صلا ملف وَسُولٍ الله يل أحييًا أن كو عَنْ يَمِينِهِ قبل 
لت رجهو -قَال- تَسوعلۂ يَُولُ: «رَبٌُ ني عَذَبَكَ يَوْمَتَِعَتُ -أَو تَجْمَمٌ- هاه قال 
القاضي: يحتمل أن يكون التيامن غند التسليم وهو الأظهر؛ لأن عادته يك إذا انصرف أن 
يستقبل جميعهم بوجهه. قال: وإقباله يك يحتمل أن يكون بعد قيامه من الصلاة أو يكون 

إن صحت هذه اللفظة؛ لأن الرواة اختلفوا في إثباتہاء فإن صحت فالمعنى: أنه ينضرف 
عن اليمين ثم يستقبل» كما سبق لنا في حدیث ابن عباس وأنس أنه كان ينصرف تارة عن 
يمينه» وتارة عن يساره» لکن الاستقرار يكون مستقبلّا للجماعة. 

09و - 


٠ 


باب 5 زا نزو في یف کر مُزئ الْمُؤدن 


٠ )-٣‏ وَعَذَقي خمد ن حَبْل, دلا د بن جَغفرِ حلت د عب عن ورا 
عَنْ عرو بن ينار عن عطاء ٿن َا عَنْ ابي یوق ال ول َال: 7ت- 
الصّلاہ لا صل إلا الْمَكتُوبة». حلي حتَد ن حاتم وان رافع فَالَا: حدقا ابق ۱ 
سحْدتني وَرْقَاء بهذا الإسْنادِ. 1 

.(-٤‏ .ودي تى بحيب الْحَارنيء عَلَکا رج دتا كرابن ن اِسحاق 


کس سمو 


حَدَتَتَا عَمْرُو بن ديار َال : مَحِعْتٌُ عَطَاءَ ِن سار يمول :ن ایس مرک عن لی أنه 
قال: دإذًا َقيمَتِ الصَّلاٌَلَاصَلَاةٌ إلا الْمَْتُوبَة». 


+ ) وحدتتاہ عبد بْنْ حْمَيْ ابرا عَبِدٌ الرَّرَاقِء أَخيَرَنَا رَكَرِيَاءُ بن إِسْحَاقَ بِهَذًا 
الإِسْنَادِ مِثْلهُ. 
سر کا کے سے ہہ 2ئ م وى« تم 


0 ..) وَحَدَئَنَا حَسَنٌ الْحُلْوَاِيُ» حَدَّكَا مد بن َارُونَ رتا د بن َي عَن ابوب 
عَنْ عَمْرو بْنِ د ا عن عَطَء ب يسار نی زتعن ال لذ بول كال حتاف 


2 ف 


يٺ عَمْرَا فحني به وَلَميَر 

6-- - ١٠١لا‏ عقا د لل کنل قي علق نریم نی سند کی یو عن 
حفص بن ا عَنْ َالِ اللي ان ية أن ر مول اللو مَرَبرَجُلٍ مُصَلَي وذ 
فيك ت صلا الع َء لاتذری اء هو ف انصرفتاء أَحَطنا نقول: ااال لك رَسُول 
الله كل؟ قَال: َال لي: وك أن بصَلي أ> 9 الصبْح ريما قال الفعِي: عَبْدُ اللّهِ ْو مَالِكِ 
مت عن أبيه. َال أو الْحُسَيْنِمُسلِ: : وَكَولهُ: ن بيو في هذا الْحَدِيتِ خَطا' . 


1٦‏ -(. ) علق هب سی خاک آر َو قن سنو نن ویج قن فم ن 


عاص عَن ان ييه ء قال: يمت صله الصبج قَرَأَى رَسُول الله يرَجُلَايْصَلي 
وَالمُوَدنُبقِيمُفقَالَ: لی البح ارتا 
۷- -(۷۱۷) ْنَا َل لحري حا اد ےل نکی مر 
عم راراي حَدََا عبد وا يَني: ابن زياد LEL‏ 
عَنْ عَاصم. اح وَحَدَلِي وير ن زب سوال - دا روَا ن معاي اراي عَنْعَاصم 
الأحْوَلِء عَنْ عَيْدِ الله بن سرجس قال: دَخَلَ رَجلٌ المسجد ورم سول الله ول في لاما 
صلی تن في جازب الچ عم دعل مع وول اللہ و کا سکم سول لله مال: ما 
لان بای الصّلَائَينٍ اعْتَدَدتَ؟ أبِصَلَاتِكَ وَحَدَكُ مب بصَلَيِكَ مَعَنَا؟4. 
هذه الأحاديث كلها في حكم صلاة النافلة بعد إقامة الصلاق وكلها فل وت 
صلاة النافلة بعد أن تقام الصلاة» والأصل في النهي: التحریمء وإذا وقع النهي عن العبادة أو 
عن المعاملة صار دالا على الفساد ولا یمکن أن صحح عبادة أو معاملة مع نبي الشرع 
عنھا؛ لأننا لو قلنا بصحتها لكان في ذلك محادّة لله ورسوله؛ ولهذا كان عندنا من القواعد 
المقررة أن النهي إذا عاد إلى ذات العبادة أو المعاملة فإنه يقتضي الفساد. 
ثم هل المراد: لا صلاة ابتداء أو لا صلاة استمرارًا وابتداء؟ 
في هذا للعلماء قولان: 
القول الأول: أن النهي إنما يختص بمن ابتدأ الصلاة بعد إقامة الصلاة سواء دخل 


والإمام يصلي ثم صلّی وحده كما في حديث عبد الله بن سرس أو كان في المسجد فلما 


.)٦٦٦( أخرجه البخاري‎ ٦ 


وتاب ملا الوزن وما کک 

أقيمت الصلاة شرع في النافلة. 

وقال بعض العلماء: إنه يشمل الاستمرار والابتداء وأنه إذا أقيمت صلاة الفريضة وجب على 
الإنسان أن يقطع صلاة النفل ويدخل مع الإمام والمسألة محتملة» لکن في الأحاديث التي ساقها 
مسلم َة ما يدل على أنه لا فرق بين ابتداء الصلاة وبين الاستمرار فيها. 

إلا أنه يمكن أن يُقال: إذا أقيمت الصلاة وأنت في الركعة الثانية من النافلة فأتمها وإن 
كنت في الأولى فاقطعهاء ويُستأنس لهذا بقول النبي #نظطام: «مَنْ أذ رَكْمَةَ مِنَّ الصَّلاةٍ 
َقَدْ أَدْرَكَ الصَّكَاةً'' . فهذا الرجل الذي أدرك ركعة تامة من النافلة يكون أدركها؛ أي: أنه 
صلّاها في وقت ل يقع فيه النهي فيتمها. 

وأما من قال: إنه يجوز فی سُنة الفجر أن يصليها ولو بعد الإقامة فإن قوله ليس 
بصحيح؛ لأن ٢لا‏ صَكَاةَ إلا المَكْنُوبَةًه عامة» وعموم النهي فيه طريقة نفي النكرة وهذا نفي 
وقع ب ١لا؟‏ النافية للجنس وهو أعم ما يكون من النفي» فيُقال لمن أخرج سُنة الفجر سن 
هذا العموم: هات الدليل. 

فإن قال: الدلیل أن النبي وك قال: «رَكعَة الفَجْر حبر ِن الدنَْاوَمَا فيهاا“ 5" 
يدعها -أي: رکعة الفجر- حضرًا ولاسفرّاء وأنه يُرْوَى عنه أنه قال: «صَلُوا ركعي الفَجرٍ 
وَلَوْ طَارَ نكم الخَیْل ا" ۔ 

فیقال: هذه الأحاديث لا تمنع الإنسان أن يصلي راتبة الفجر بعد صلاة الفجرء ونحن لا 
نقول: إنه إذا أقيمت الصلاة سقطت الراتبة الأولى التي قبل الصلاة» بل نقول: إذا أقيمت فلا 
صلاة ولكن تقضی بعد الصلاة. ولا تعارض» وهذا القول هو المتعين. 

ويستفاد من هذا الحديث: أن الفرائض أولى بالمراعاة من النوافل؛ لأن الفرائض أحب 
إل لهام التوافل كما في سی وو ور 'وتسال قال هما تَقَرّبَ إليّ عَبْدِي 
بسَيءٍ اب إليّ ا افْتَرَضْتٌ عَلَيْوة" . 

فالفرض أحب إلى اللہ من النافلة ولهذا كان أولى بالمراعاة» ويقال: دخولك في صلاة 
)١(‏ أخرجه البخاري (۵۸۰)ء ومسلم )1٠۷(‏ من حديث أبي هريرة «للثنه. 
(۲) أخرجه مسلم )۷۲٢(‏ من حديث عائشة #طا. 


(©) أخرجه أبو داود (۸٥۱۲)ء‏ وأحمد (۲/ 5٠0‏ ) من حديث أبى هريرة اللہ 
() أخرجه البخاري (1907) من حديث أبي هريرة عللنه. 


الفريضة أفضل من استمرارك فی صلاة النافلة. 

ومتى يقطع المأموم صلاته إذا أقيمت الصلاة؟ 

الجواب: إذا أقیمت؛ أي: إذا شرع في الإقامة. 

فإن قال قائل: إذا كان في الركعة الثانية إذا أكملها ربما تفوته فضیلة ألا وهي تكبيرة 
الإحرام مع الإمام. 

قلنا: لا یضر؛ يعني: إذا فاتته تكبيرة الإحرام مع الإمام لا تضر؛ لأنه أيضًا إذا قلنا: اقطعها وقد 
أدركها قبل أن يدخل وقت النهي عنها صار أبطل عملاء ولا ينبغي أن يبطل العمل. 

وإن قيل: إذا أقيمت الصلاة يُسلّم ام لايُسلّم؟ 

قلنا: لا يسلّم» فينوي قطعها ويدخل مع الإمام؛ لأن السلام هو ختام الصلاق ولا ختام 
في الصلاة إلا إذا أتمها. 

فإن قال قائل: رجلٌ نام عن الوتر ثم أتى إلى المسجد والمؤذن يقيم لصلاة الفج 
فقال: إنه يمكنه أن يصلي الوتر قبل أن يكبر الإمام؟ 

الجواب: إذا أقيمت لا تجوز الصلاة, لا الوتر ولا سّنة الفجر ولا غيرها. 

حمووو- 

نم قَلَ الإمَام اوري تان : 

)٠١(‏ باب ما يَقُول إِذا دَخَلَ الْمَسْجِدَ 

م قال الما مم نلنة: 

۸- - 00150 اکا خی بن یخی يرن سي لاحن روع ن اي عبد 
الرَّحْمَنِء عَنْ عَْدِ الْمَلِِ بن سَعِيدٍ يل NETE NET‏ قَال: قال ر سول الله 
كل مَل حدم امسج كبئل: الهم تخ بي نوب رحْمَيكَ. 59 47 َرَج يقل 
الهم ني أسأنكَ بن َضيكَ» كَل مُِم: :سوت يَحَْى بن يحْيَى ا يَشُول: ە,۳2‪ء] 
لحت مِنْ كاب سان بن لال . قال: َي ن خی : لجان قود َي اَی 

5 ..) لتا عَايڈ ب محر اراو افر لْمفَضْلِء حَدَثنا هره بن غَِيَةَ 
ہچ أي بد خت عن نك سے الاي قن بي من 
أو عَنْ بي اس عَن الي لف بول مثله 


وكاب ص اوا اون قرا ا 


هذا أيضًا من الأشياء التي ينبغي للإنسان عند دخول المسجد أن يقوم بالسشُنتین؛ فعلية 
وقولية -عند دخول المسجد-. 

أما الفعلية: فأن يقدّم رجله اليمنى؛ لأن تقديم اليمين هو الأصل إلا فيما فيه أذى فتقدم اليسار. 

وهذا نقول: إن الإنسان يستتثر بیسارہ ولا ب یستنٹر بيمينه» ويغسل النجاسة بيساره ولا یغسلھا 
بيمينه؛ ولهذا إذا استنجى من بول أو غائط فإنه یستنجي باليسار؛ لأن الیسری تكون للأذى» 
وماعداہ فاليمين؛ إذا دخل الخلاء قدم اليسرى؛ لأن الخلاء بالنسبة لما قبله أحط منزلة؛ أما 
المسجد فهو أشرف من السوق؛ ولهذا إذا دخل نقول: يقدم الیمنی هذه سُنة فعلية. 
وهل يتسوك إذا دخل المسجد وتكون هذه سنة فعلية أيضا؟ 

٠‏ ذهب بعض العلماء إلى ذلك وقالوا: يسن أيضًا أن يتسوك عند دخول المسجد. 
ودليلهم في ذلك أن النبي نم کان إذا دخل بيته بدأ بالسوالڈ''ء قالوا: وإذا كان بيت 
الإنسان يبدأ بالسواك فبيت الله من باب أولى. ولكن هذا الاستدلال فيه نظر. 

ووجهة النظر: أن النبي َة كان يدخل المسجد ول يُنقل عنه أنه كان إذا دخل المسجد 
تسوك وترك الفعل مع وجود سببه يدل على أنه ليس بمشروع؛ لن السنة إما ترك وإما فعلء 
فإذا كان النبي َة يدخل المسجد ولا يتسوك عند دخوله فليس من حقنا أن نقول: إنه 
يتسوك؛ لأن الرسول كان إذا دخل بيته يتسوك. 

ومن المعلوم: أننا لا نظن أن الرسول ية يتسوك إذا دخل بيته تعظيمًا لبيته» ولكن 
يتسوك لإزالة ما يكون في الفم من الرائحة؛ لأنه سوف يدخل على أهله» وكان النبي يل 
يراع أهله ي کل شي 

فالظاهر: أن الرسول كان إذا دخل بيته بدأ بالسواك من أجل أن تطيب رائحة فمه عند 
ملاقاة أهله. 

وبناءً على هذه العلة التي استنبطناها -ونرجو أن تكون هي العلة- يمتنع القياس إلا أن 
يقول قائل : يمكن أن ير يثبت هذا القياس ہما إذا دخل وفي المسجد أحد. 

لکن العمدة ما ذكرنا أولا وهو أنه لگا وجند سبب هذا في عههد الرسول ۳ل مو 
يفعله فليس من حقنا أن نقيسه على ما فعله في موطن آخر وني هذا القياس نوع من 


۱( أخرجه مسلم )۲٥۳(‏ من حديث عائشة «#ضنا. 


الاستدراك على الرسول :5 حيث ترك ما ينبغي أن يقعله. 

أمّا السنة القولية لدخول المسجد :فهو ما ذكره هنا في هذا الحديث: الُم اف يي 
اباب رَحْمَتِك؛؛ لأن الإنسان سوف يباشر عبادة يناجي فيها الله ل فناسب أن يسأل الله 
تعالى فتح رحمته له. : 

أما إذا خرج من المسجد فهناك سنتان أيضًا وهما: 

الأولی:تقدیم الرجل اليسرى. 

والثانیة:أن يقول: «اللَّهُم ني سالك مِنْ مَضْلِكَ». 

فلماذا فرق النبي ب بين السؤال عند الدخول والسؤال عند الخروج؟ 

الحواب یش و یو اھ سو جم 
الرزق؛ ولهذا قال الله تعالى في سورة الجمعة: 8 فَإدَا فضت ألصاوة فان روان الذرض واوا 
من قصل أله 4 زل ٤۱۰:2‏ 

وني هذا:دليل على جواز الدعاء والإنسان قائم أو یمشي: وكذلك يدعو وهو مضطجع 
كما في أدعية النومء فالله تعال يُدُعَى في كل حال. 

فإن قال قائل :إذا تنوعت العبادة كتنوع دعاء دخول المسجد والاستفتاح فهل يجمع 

ثنين منها؟ 

فا 2ئ :إن دل الدليل على أنه لا يجمع , اا ا E‏ لبتي 
ورد: : متبجاتك الله جنيك َك امك وَتعالى جن ولا لَه َير رك وورد: 
«للَّهُمبَاعِدْ بيني وَبيْنَ خحطاياي کيا باعذت ب َينَ المَضْرِقِ والمَغْرب»” ٠‏ 

لكن حديث أبي هريرة يدل على أنه لا يجمع بينهما؛ لأنه سال النبي يك أرأ أرأيت 
سكوتك بین التكبير والقراءة ما تقول؟ قال: «أقولٌ: ھا کے و 
آخره». وأما إذا لم ترد السّنة بالاقتصار على أحد النوعین فلیجمع ما أمكن جمعه. 


حموووے 


(١)آخرجہ‏ مسلم (۳۹۹) من حديث عمر ##للغه موقوقًا. 
)٢(‏ أخرجه البخاري (٤٤۷)ء‏ ومسلم (044) من حدیث أبي هريرة علشہ, 


٦ 


ب صَلَاو این وقصره 1 
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۱ 


َم ال الإمَامُ اوري عنلنہ: 
)۱١ (‏ باب اشتخباب تَحِية الْمشجد بِرَكَْئِيْنٍ َگراهَة 
الجُلُوسِ قبل صلاتهما وَأَنَّهَا مَشْرُوعَة في جميع الأؤقات 
ثلاث مسائل في الترجمة وهي: 
-١‏ استحباب تحية المسجد بركعتين. ۲- كراهة الجلوس قبل صلاتهما. 
۳ أنها مشروعة في جميع الأوقات. 
عو 


۹- (0714 حَدََّنا عبد الله بن مَسْلَمَة ِن قعْتب ية بن تی قَالا: دتا مَاك. 
عع لو افا ا ا کی ا سس روہ اللا توق ل رق او کا 
ح وَحَدَّئَنَايَحَى بْنُ يَحَى قَالَ: قَرَأتٌ عَلَى مَالِكِء عَنْ عَامِرِ بْنِ عَبْدِ الل بْنِ الزبيِْ عَنْ عَمْرِو 


بن سيم الزرقِيٌ» عَنْ أبي قَنَادََ أن رسو اللہ و قا «إذا دحل اَحَدُكُمْ امسج فَليْركَعْ 
رَكْعَمَيْنِ قبل أن يَجيس» : 
۰-[...) حدٿتا أبُو بر بن أبي سيب حَدَّئَنَا حَسَيْنُ بْنُ علي عَنْ رَائِدَةَ قال : حدلني 


مقر رو ئے ةس سے 


نرو بْنُيَبَى الأنصاري حَذَلِي مد بن بی بن با عَنْ مرو بن سيم بْنِ خَلْدَة 
الأنصاريّ عَنْ ابي اة صَاحِبٍ رول اللہ اة قَال: مَخَلْتُ الْمَلجد وَررسش وگ الم پا 
جايس بَيْنَ ظَهرَاني الاس قَال: فَجَلَسْتُ فقا سلول الله ِ: «ما مَتمَكَ أن ركم رَكْعَنَيِنِ 
َبْلَ أَنْ تَخْلِسَ ؟». قال: فَقُلْتُ: يا رَسُولٌ الله رَأَبئْكَ جَالِسًا وَالنَاسٌ جُلُوسٌ. قال: ذا 


۱- (۷۱۰) حَدَنَنا أَحْمَد بْنُ جوَّاسٍ الْحََفٌِ أو عام حَدَثَنَا بيد الل الأشْجَمِيٌ» 


فقَضَانِي وَرَانِي تحت عَليه مسجد فَقَالَ ِي: «صل رَكْمتينِا”"' 


هذه الأحاديث في حكم تحية المسجد تحية المسجد سُنة مؤكدة لا شك في هذا؛ لأن 


النبي انلم أمر بہاء بل إنه قطع خطبته ليأمر بہا؛ فقد دخل رجل والبي نم بخطب 


(١)أخرجه‏ البخاري .)٦4٤(‏ 
(؟)أخرجه البخاري (۳۰۹۰). 


القالين شی بی 
- 


يوم الجمعة فجلس, فقال له: أصَلَيتَ؟). قال: لا. قال «قَمْ قصل رَكْمَيْنِه. فقطع الخطبة 
وأمرہ أن یصلء وهذا يدل على تأكُدِمَاء بل هذا يدل على وجوہا۔ 

ووجه ذلك: أن النبي ية قطع الخطبة واستباح الكلام في أثناء الخطبة» ثم أمر هذا أن يصلي» 
فيلزم من ذلك أن يشتغل بالصلاة عن سماع الخطبة» وسماع الخطبة واجب ولا يشتغل عن 
واجب إلا بمثله أو أوكد منه؛ ولهذا ذهب كثير من العلماء إلى أنها واجبةء وهو قولٌ قوی كما ترى» 
ولكن أكثر العلماء على أا سنة كما هو المُتَرْجَمُ به في هذا الباب وأنها ليست واجبة. 

واستدلوا على ذلك بأن النبي 444# حين بعث معادًا إلى اليمن وكان ذلك في آخر حياة 
الرسول وك قال: «أعلِنْهُمْ أن اله افرص عَلَيْهمْ حمس صَلَوَاتِ في كَل يوم وليل . 

وهذه الصلوات معلومة ولیس فيها تحية المسجدہ فيقتضي أن تكون تحية المسجد 
غير واجبة لهذا الحديث» لکن هذا الجواب غير سديد؛ لأننا نقول: الصلوات الخمس التي 
هي فرض هذه فيّدت بوقت يدور وجوبها بدوران هذه الأوقات» وأما تحية المسجد وصلاة 
الكسوف فإنما هي لسبب طارئ؛ ولهذا كان بالإجماع أن الرجل لو قال: لله عاِعَ نذر أن أصلي 
ركعتين. وجب عليه أن يصلي ركعتين مع أن هذا المنذور ليس من الصلوات الخمس» 
فالشيء الذي له سبب ليس كالشيء الدائم المستمر. 

إذن: سقط هذا الرد الذي رد به من قال: بأن الركعتين لیستا بواجبتين. 

ووجه السقوط: أن الصلوات الخمس ليس لها سبب» لها أوقات -محددة بأوقات- 
وأما تحية المسجد فلا سبب. 

ولكن قد بقال: إن کون الرسول اطا یدخل المسجد لصلاة الجمعة ولا يصلٍ 
ركعتين وأنه كان ذات يوم يحدث أصحابه فدخل ثلاثة نفرء أحدهم دخل في الحلقةء والثاني 
خلفھاء والثالث وی ”وم يأمر أحدًا منهم بان يصلي. 

ولكن الاستدلال بذلك أيضًا فيه نظر؛ لأن هذه قضية عين ربما كان الرسول يف21 
رآهم حين صلوا ثم جاءوا إلى الرسول 458214 كما فعل الرجّل المسيء في صلاته» صلى 
ثم جاء فسلم على النبي ۸484ء فَدَهُمُ الوجوب بهذا الحديث في النفس منه شيء» لکن دفع 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۳۹۵)ء ومسلم (۱۹) من حدیث ابن عباس غ 
)٢(‏ أخرجه البخاري (77): ومسلم (۴۱۷۲) من حديث أبي واقد الليثي عفلئنه. 


سکاب صَلل این ویر 
الوجوب بما إذا حضر الإمام لصلاة الجمعة قوي إلا أنه أيضًا يمكن أنیضعف بأن 
الخطبتین من مقدمات الصلاة ومن شروط الصلاة. فهو وإن جلس بین الخطبتین لا يعد 
جلوسًا بدون صلاة؛ لأنه جلس ينتظر الخطبة الثانية ثم يصلي. 

وربما يُستدل على عدم الوجوب بأن النبي 4# كان إذا دخل المسجد الحرام في 
عمرة بدأ بالطواف ولم يصل ركعتين» وهذا يدل على عدم وجوبهما. 

وهذا لاشكٌ أنه دليل قويٌ؛ لأنه يمكن أن يصلي ركعتين ثم یطوف: فلما تركها وبدأ 
بالطواف دل على عدم وجوہما وكان ذلك في حجة الوداع. وهذا يطمئن النفس بأن صلاة 
تحية المسجد ليست واجبة لکن مع هذا نرى ما قاله المترجم: أنه يكره للإنسان أن يدع 
تحية المسجد وهذا أمر زائد على قولنا: إنها مستحبة؛ لأن ترك المستحب لا يلزم منه 
الكراهة؛ لأن الكراهة أمر زائد على الترك» وإلا لقلنا: إن كل من لم يأت بمستحب فقد أتى 
مكرومّاء وهذا لا يقول به أحد. 

على كل حال: الذي يظهر لي أن تحية المسجد ليست واجبة لكن الإنسان الذي يدعها 
على حطر من الإثم؛ لأن القول بالوجوب قوي وإذا كان كذلك فلا ينبغي للإنسان أن 
يعرض نفسه للخطر. 

المسألة الثانية: هل يصلي تحية المسجد كلما دخلء أو لا يصليها إذا دخل في أوقات 
النهي. وأوقات النهي خسة أو ثلاثة؟ بالاختصار ثلاثة وبالبسط خسةء هل يصليها إذا دخل 
وقت النهي؟ 

يرى كثير من العلماء: أنه لا يصليها؛ لعموم قول النبي يَكلِ: ہلا صَلَاة بَعْدَ صَلَاةٍ العَضْرٍ 
حى تَغْرْبَ الشّمْسُ'". ونحو ذلك» وهو عامٌ. 

قالوا: وإذا دخل المسجد بعد العصر فلا يصلي؛ لقول الني قلا: لا صلا بَعْدَ المَصَرٍ 


- 
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حَنَّى تَفْرْبَ الشّمْسُ». وإلى هذا ذهب كثير من العلماء ومنهم أصحاب الإمام أحمد في 
المشهور عندهم أا لا تصلى في وقت النهي. 

القول الثاني: أنها تُصلَّى في وقت النهي» وهذا مذهب الشافعيء والنووي كما تعرفون 
من أئمة الشافعیة ولهذا قال: تصلى في كل الأوقات وأنه لا ہي عن تحية المسجد إذا 


)0 أخرجه البخاري (1874).؛ ومسلم (۸۲۷) من حدیث أبي سعيد الخدري طلنته. 


بلح تا أي ولت من لب ار ار فد تطلس سی میں ومناهو را 

ويجاب عن النهي بأنه عا والأمر بصلاة تحية المسجد خاصٌ؛ لأنہا صلاة 
مخصوصة فيقدم الخاصٌ على العامٌ. 

لكن قد يقول قائل: في هذا نظر؛ لأن تحية تحية المسجد ليست أخص مطلقًا من النهي» بل 
وو نا مس وكا اك لسع امب جيه راضم مر 

جهة؛ فبينهما الوجهين: العموم والخصوص 

وحینئذ: اج اس عم ساس ا ارب و 
خصوص الآخر. 

فيقال: هذا حقء وأن ذلك فيه تعارض ولكن أيهما أقوى عمومًاء الأمر بتحية المسجد 
أو النهي عن الصلاة بعد صلاة العصر مثلا؟ 

الأول أقوى عمومًا؛ لأنه لم يرد عن النبي بَا نة واحدة تدل على أن من دخل المسجد لا 
يصلي تحية المسجد إلا ما ذكرنا فيما إذا دخل لخطبة الجمعة» » فإن الرسول كان لا يصلي التحية وقد 
أجبنا عن ذلك بعض الجواب؛ أما النهي عن الصلاة في هذه الأوقات فان هذا النهي حرق عمومه في 
عدة مسائل؛ وإذا حرق عموم النص ضعف العموم. 

ما الذي خرق عموم النهي عن الصلوات في هذه الأوقات؟ ِ 

أولا: : إذا نسي الإنسان الصلاة المكتوبة ولم يذكرها إلا بعد صلاة العصر فعليه أن 
إ3 انخرق عموية. 

ثانیا: إذا دحل بعد أن صل ووجد الناس یصلون في وقت النهيء هل یصلی أو لا؟ 

الجواب: يصلي؛ لان هذا بت عن النبي و في خصوص صلاة الفجر حيث صلل 
الفجر ثم وجد رجلين ل يصليا فقال: :ما متعم أنْتُصَليَا؟؛ قالا ا قال: 
ذا صل في رحَاِکی لأا نجة الجياعة فصا َعم ها م وة 

تلك ا الطراف» زنط اسان بذ اس ل ال کش 

الحواب: : نعم» وهذا خرق العموم. 
)١(‏ أخرجه أبو داود (4/اه): والنسائي )۸٦۷(‏ والترمذي (۲۱۹) وقال: حديث يزيد بن الأسود 


حديث » والدار (۷۰ء وأحد )۱٦١/٤١(‏ وا زیمة (۱۲۷۹)ء و 
حسن صحیح: والدارمي بن خز غيرهم 
من حدیث يزيد بن الأسود الحامري ح. 


تاب مَلز این وفك 


قال شيخ الإسلام تَلنة: والعام المحفوظ مقدم على العام المخصوص. العام 
المحفوظ؛ يعني: الذي لم خص عمومه بشيء مقدم على العام المخصوص. 

بل إن بعض أهل العلم ریا قالوا: إن العام إذا خصص بطلت دلالته على العموم؛ 
لأن تخصيصه يدل على أن عمومه غير مراد. 


والصواب: أن العام إذا خصص يخرج منه ما خصص فقط ويبقى البافي على عمومه. 

هل يدخل في هذا الحديث: "لذا دحل ْحَدُكُمُ المَسْجِدَ؛ هل يدخل فيه المسجد الحرام؟ 

الحواب: نعم يدخل فيه» وهو أولى المساجد بالدخولء وأما ما اشتهر من أن تحية 
المسجد الحرام: الطواف فهذا غير صحيح. 

المسجد الحرام كغيره إذا دخلته فلا تجلس حتى تصلي ركعتين. إلا إذا دخلت 
للطواف فطف. ثم سوف تصلي ركعتين بعد الطواف: فصار داخل المسجد الحرام إن دخل 
للطواف طاف قبل أن يصلي. وإن دخل لغیر الطواف كما لو دخل للصلاة أو حضور درس 
أو دخل يطلب أحدا فإنه لا يجلس حتى يصلي ركعتين. 

ومما يتعلق بهذاء هل يُلحق مصلل العيد بالمسجد فإذا دخل مصل العيد لم يجلس 
حتى یصلی ركعتين أو لا؟ 

قال بعض العلاء: لاء وأنه إذا دخل مصل العيد لا يركع ركعتين بناءً على أنه ليس 
بمسجد. وإذالم يكن مسجدًا فليس له تحية ركعتين. 

ولكن الصحيح: أنه مسجد ويدل لذلك أن رسول اللہ فاعم أمر النساء أن يخرجن 
إلى صلاة العيد وأمر الحيّض أن يعتزلن المصل؛ وهذا يدل على أنه مسجد؛ لأن إثبات حكم 
المسجد لهذا المصلى يدل على أنه من المساجد. 

وبناءً عليه: إذا دخلت إلى مصل العيد يوم العيد فلا تجلس حتى تصلي ركعتين. 

لكن إذا قال قائل: إذا دخلت قبل أن ترتفع الشمس قيد رمح أأصلي؟ 

نقول: هذا ينبني على القول بجواز الصلاة وقت النهي إذا كان لها سبب. 

والصحيح: أن كل صلاة لها سبب إذا وج سببها في وققت النهي فإنه يصليها؛ لأنہا 
صلاة ربطت بسبب فتر تبط به. 

© وقوله: «إدَا مَل أحَدُكُمُ الْمَسْجِد فرك رَكْعتيْنِ قبل أَنْيَجِْسَ». إذادخل لغير ٠‏ 
الجلوس مثل: دخل ليكلم زميلًا له نی المسجد أو يسأل عن حاجة في المسجد أو دخل؛ . ' 


ليأخذ کتاتا نيه في المسجد فهل نقول: صل ركعتين أو لا؟ 

الجواب: لاہ لأنه لن یجلس: سوف يكلم صاحبه وهو ماش» فلا يصلي ركعتين. 

يتعلق أيضًا بهذا البحث لو خرج ثم عاد عن قُرب فهل نقول: صل ركعتين أو لا؟ 

في هذا تفصيل؛ إن خرج مغادرًا ثم بدا له أن يرجع فإنه یصلی ركعتين؛ لأن رجوعه هذا 
استثناف لدخول المسجدہ فنقول: صل ركعتين. 

وأما إذا خرج لحاجة يعود منها عن قرب فإنه لا يصل رکعشین؛ لأن هذا الخروج لا 
يُعد خروجًا. 

والدليل على ذلك: أن المعتكف يخرج من المسجد للحاجة ويرجع ولايُقال: إن 
خروجه هذا قطع اعتكافه؛ بل هو في حكم الباقي في المسجدء فإذا خرج الواحد منا إلى 
الميضة وتوضأً ورجع فإننا نقول له: لا تحية للمسجد في حقك. لكننا نأمره أن يصلي 


ركعتين من جهة أخرى وهي سُنة الوضوء. 
فإن قال قائل: إن النبي وَل طاف ولم یصلّ ركعتين فهل هذا يُسقطُ القول بوجوب تحية 
المسجد؟ 


وقد يقول قائل: إن النبي ية ما جلس حتى صلى رکعشین وهما ركعتي الطواف أفلا 
يكون هذا مما يقوي أا واجبة؟ 

الجواب: : هذا إيراد وارد ظاهرًا لكنه ليس واردًا حقيقة؛ لأن النبي امام جعل 
الطواف بمنزلة المكث فمنع الحائض من الطواف؛ لثلا تمكث في المسجد؛ ولهذالو أن 
الإنسان دخل المسجد الساعة العاشرة مثلاء وقال: إنه يريد أن يبقى إلى صلاة الظهر لكنه 
بدأ يمشي -يترجل في المسجد- وم یجلس هل نقول في هذه الحال: إنه أخطأ؟ ونقول: 
صل ثم تمشي في المسجد؟ 

الجواب: نعم نقول هذا؛ لأن ترددہ هذا في ظرف المسجد وقول الرسول: «لايَجلش» 
بناء على الغالب أن الإنسان يال المسجد الذي يطوف به. 

وإن قيل: : إذا كان المصلّی مصلَّى مرة واحدة مثلا؛ يعني :لا یتخذ مصلی دائماء فمل 
يصلي فيه كذلك ركعتين؟ 

قلنا: الظاهر لاء ويحتمل أن يقال: إنه مسجد؛ يعني: في البادية يخطُونَ مکانًا يجعلونه 
مسجدًا يصلون فيه فهو ليس بمسجد. 


سے 
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بدلیل: أن هذا المكان لا يثبت له أحكام المسجد فيجوز مثلا أن يباع» ویجوز أن يزرع» 
ویجوز أن يُنقل إلى مكان آخرہ لکن الاحتیاط أن لا تجلس حتى تصلي ركعتين» والمسألة - 
على قولنا مسجد أو غير مسجد- لا یترتب عليها مجرد تحية المسجد. ولكن یترتب عليها 
مثلّا: تحريم البيع والشراء فيه» وتحريم التأجير» وكل أحكام المسجدء وجواز الاعتكاف 
فيه إذا كان تقام فيه الجماعة. ۔ 

وإن قال قائل: هل قضاء النبي ب لسنة الظهر البعدية بعد صلاة العصر مما يخرق 
عموم النهي عن الصلوات في هذا الوقت؟ 

الجواب: نعم؛ يعني: قضاءه سُنة الظهر البعدية بعد صلاة العصر هذا أيضًا مما يخرق 


عو 


(؟١)‏ باب اسْتِخْبَاب ب الزفقتين في المج 
لمن قدم من َفْر اول قدُومِهِ 


سس و وقوه ہی اس وا وع 


0 .) حَدََنَامَْدُ ابن ماف > حَدَنا أي حَدَلنَا یف عَنْ تحارب وع جَاب بن 
بد الل َقُولُ : ری مني رسو الله كل هبرد فلع قَدمَ الْمَدِيئة مني أن آي امسج 
عن كُمَتَيْنِ. 

۳- (. ..)وَحَدَِي محمد نامء ؛ حت عبد لاب -يَْني: : النَّقفِيّ- - خدلتا عبد 


الل عَنْ وه بُن کَْسَانَ عَنْ جَابر بن قب الله قَال: حرجت مَعَ رسولِ اللہ ولا ِي غرَاق 
4207+ م يم وول اللہ وا بلي فيكت قدت المنجة فوج 


عَلَى باب الْمَمْجِدٍ قَالَ: «الآنّ جِينَ قَدِمْتَ ت؟. فلت E‏ قَال: سَغ جَمَلَكَ وَذْخْ ل فصل" 
رین قال: خلت َصَلَيتُُمرَجَلْتُ. 


د كج ره 


4 /ا- - 07177 حَدَّنَا محمد بن مء حَدا لصحا يي أَبَاعَاضِم). اح وَحَلتني 


َلمُود بن غَیْلَانَ حَدَنََا عَبْد ارات قَالا جَمِيمًا :أخبرتا ابن جرب أربي أبن شهاب أ 
َد الحم بن عبد الله ِن كب ابره عن ايه عبد ال بن كَْبٍ وَعَنْ عَم مُبيْداللَّهِبْنٍ 


کب بغ كبن ل 1 سڈ في الضحَى. ا 
یم بَا بالَْشجد تَصَلی فيه َكْعَميِْ ف جَلسَ فی ''' 

سبق لنا ذكر صلاة الركعتين لمن دخل المسجد واللتین تسميان تحية المسجد وبا 
أنها سنة في كل وقت» وأن جميع ما له سبب فإنه لا نبي عنه» كل ما له سبب كتحية المسجد 
وسُنة الوضوء والاستخارة لمن خاف فوات الأمر وغير ذلك. 

أمّا هذا الباب فهو فيمن قدم من سفرء هذا الباب في استحباب صلاة المسافر أول ما 
يقدم» ذكر فيه حديث جابر» وقصة جابر غه مشهورة معلومة» كان مع النبي وة في سفر 
وكان معه جمل قد أعبي -أي: تعب- وكان النبي لن ل0م من عادته أن يكون في أخريات 
القوم يتفقد الناس» فلحق جابرًا ومعه هذا الجمل الذي أعيي وتأخرء فضربه النبي كل 
ودعاء فسار الجمل سیا م یسر مثله قط حتى كان في مُقَدُمٍ القوم؛ ولكن النبي يك طلب منه 
أن يبيعه إياه قال: «بعْنيه بأوقيّه. فقال جابر: لا. قال: «بعئيو» فباعه؛ وبدايةً أراد جابر أن 
يُسَيْبَهَ -أي: يتركه- لأنه تعب وعجز عن المشيء فلمًّا وصل إلى هذه الحال الجيدة طلب 
منه النبي 48 أن يبيعه ولكنه أبی؛ ثم قال: ابعنيه» فباعه. 
ففي هذا الحديث من الفوائد: 

فيه: آية من آيات اللہ بن أيد الله بها رسوله وهي أن هذا الجمل الذي كان قد أعيي وكان 
صاحبه أراد أن ب ن يس صار إل هذه الحال الجيدة بمجرد أن ضربه النی “4م ودعا له. 

وفيه: جواز مماكسة الإمام للرعیة والمماكسة: المحاطَة يحاطه في الثمن؛ لأن النبي 
پالم ماكس جابرًا في جمله مع أنه 8414 أكرم الناسء لکن البيع والشراء شيء والکرم 
شيء آخر. ١‏ 

وفيه أيضا: دليل على جواز الامتناع عن أمر النبي يف إذا م يكن تكليفيّاء بل كان في 
معاملة ونحوها؛ لأن جابرًا لما قال له الرسول: ابعَنِيه؛ قال: لا. وأن هذا ليس من العصيان 
ولیس من قطيعة الرحم لو كان بينك وبين قريب لك وليس من عقوق الأم والأب لو کان 
بينك وبين أبيك وأمك؛ لأن الإنسان فی ماله حر ليس مكره على بيع على أحد. 
وفيه: أن النبي ية قد یختبر المرء فیما عنده من الرغبة والرهبة؟ لأن النبي 44# إنما قال: 


.)۳۰۸۸( أخرجه البخاري‎ ٦ 


وكاب صل لاون رفا ان 
بعتيو أراد أن يختبره كيف كان فی الأول زاهدًا في هذا الجمل راغبًا عنه» ثم صار متمسكًا به! مع 
أن السبب الذي جعل هذا الجمل يعود إلى قوته الرسول يقي ومع ذلك قال: ما أبيعه لك؟ 
لأنه رغب فيه لما رأى الجمل وصل إلى هذه الحال الجيدة» رغب فيه فاستمسك به. 

وفيه :أن النبي ل كان أكرم الناس؛ لأنه لما وصل إلى المدينة وأعطاه الثمن قال 
للوازن: :از راز . ثم أعطاه الشمن وأعطاہ الجمل أيضًاء وقال له: «أثرَانِي مَاكَسْدُكَ 
لخد جَمَلََ؟ حُذْ جَمَلَكَ وَترَامِمَكَ فهو لَكَ فجمع له النبي إل بين لض والمعوّض 
وهذا غاية الكرم. 

وقد اختلف العلماء َيْمَهْاقة: لماذا صنع النبي هذا الصنيع؟ 

فقال بعضهم قولا عجبّاء قال: أراد أن يتصدق عليه فجعل ذلك في صورة العقد؛ يعني 
النبي عِاَلفلِظ أراد أن يتصدق على جابر بئمن الجمل فجعله بصورة العقد؛ يعني: بدل ما 
أن يعطيه أوقيّة جعلها بصورة العقد. لکن هذا بعيد جذا من مدلول الحديث وسياقه» بل 
الذي يتعين أن يقال: إن النبي ية إنما ماكسه؛ ليمتحنه فيعرف مدى رغبته التامة في هبذا 


الجمل بعد أن كان زاهدًا فيه لا يريده» يريد أن يسَيبَهُ. 

وفيه: معرفة حال الإنسانء وأن الإنسان له أطماع فيما يخصه من ماله ولا يلام عليه 

وفيه: جواز اشتراط البائع منفعة معلومة في المبیع؛ لأن جابرًا استثنى أن يركبه إلى المدينة» 
فقبل يو هذا الشرط فإن استثنى منفعة مجهولة» فهل يصح هذا الاستثناء أو لا؟ 

مادمنا قلنا: معلومة فإنه لا يصحء لکن قال بعض أهل العلم: إنه يصح» فلو باع الإنسان 
بيته على شخصء وقال: أشترط عليك أن أسكنه حتى أشتري بيئًا. 

فعلى قولنا: إنه لابد أن تكون معلومةء لا يصح» فنحن لا ندري متى يشتري البيت. 

ولكن بعض العلماء يقول: لا بأس أن يستثني منفعة ولو كانت مجهولة وتقدر بالعرف؛ لان 
هذا الاستئناء استبقاء والاستبقاء أقوى من الابتداء؛ لأن الاستبقاء في الحقيقة استمرار واستدامة. 

والقاعدة: أن الاستدامة أقوى من الابشداء ولکن لو قل بقول وسط: بأنه يصح 
الاستتناء المجهول بشرط أن يُجعل له خد أعلى؟ , بمعنى أن يقول: أشترط عليك أن أسكنه 
حتی أشتري بينًا في خلال سنة مثلا. 

فهنا إذا اشترى بینًا قبل السنة قيل له: اخرج؛ انتهت المدة. وإن تمت السنة قبل أن 
يشتري قیل له: اخرج هذا ليس لك فيه غرض. 


۱ا شی یا ۱ ا 


اما إذا أطلق: حتى أشتري بينًا. فإنه ربما يتأخر شسراؤہ للبييت؛ لا لتضریط من البائع؛ 

اشترطنا فقلنا: منفعة معلومة في المبيع» فلو اشترط منفعة معلومة في غير المبیع بأن قال: أنا 
أبيع عليك بيتي وتستلمه الآن ولكن بشرط أن تسکنني بيتك لمدة سنة؛ ي يعني: الإنسان البائع الآن 
إذا باع البیت ليس عنده سکن: فقال للمشتري: بشرط أن تسكني بيتك لمدة سنة. 

فالمنفعة معلومة لکن في غير المبیعء فلا يصح هذا الشرط؛ لأن حقيقة هذا الشرط أنه 
اشترط عليه عقدًا آخر وهو الإيجارة» والمشهور من المذهب: أن اشتراط عقد آخر لا 
يصح» ولكن القول الراجح أنه يصح أن يشترط عليه شرطًا آخر إذا لم يستلزم محذورًا 
شرعيّاء وهذا لیس فيه محذورٌ شرعيٌ فكأنه قال: أبيع عليك هذا البیت بعشر آلاف بشرط:' 
أن تؤجرني بيتك بألف ریالء فتكون القيمة حقيقةٌ أحد عشر ألمًا. 

فالصواب: أنه إذا اشترى منفعة معلومة في غير المبيع أن الشرط صحيح والبيع صحيح. 

تأي إلى مقصود المؤلف الذي ترجم لهذا الحديث أن النبي ية قال له: تی قَدِمْتَ؟ 
قال: «الآنّ حِينَ قدِمْتَ. قال: «قَدَحْ جَمَلَكَ وَاذْحُل قصل رَكْمَتَيْنِ؛ قال: فدخلت فصليت 
ركعتين ثم رجعت. 
۱ فيستفاد من هذا: أنه يُستحب للإنسان إذا قدم البلد أن يصلي ركعتين في المسجد قبل أن 

يأتي إلى أهله» ولكن هل المراد: أن يصلي ركعتين في مسجده القريب من بيته» أو نی أي 
مسجد من مساجد البلد؟ 

الظاهر: الثاني؛ لأن المساجد كلها بيوت الله والمقصود أن تنعبد له بہاتین الركعتين 
قبل أن تصل إلى بيتك» وهذه سنةء غير موجودة عند أكثر الناس» أكثر الناس لا يعرفون هذا 
إطلاقاء والخطأ والتقصير من طلبة العلم أنهم لا يعلّمونَ الناس هذه الحُنة: أنك أول ما 
تقدم البلد اذهب إلى المسجد وصل ركعتين. 

وهل يصلي هاتين الركعتين في وقت النهي؟ 

الجواب: نعم على القول الراجح يصليهما في وقت النهي؛ لأن كل صلاة لها سبب 
فليس عنها وقت نبي. 

ٴ فإن قیل: إذا دخل المسجد ووجد الناس يصلون هل يصلي بعدهم ركعتين؟ 

قلنا: لاء إذا دخل المسجد والناس يصلون ودخل معهم في الصلاة تكفي؛ لأن 


كاب صلا الاين رفصا 
المقصود أن يصلي ركعتين في المسجد. 

وإن قال قائل: في بعض البلاد تكون المساجد مغلقة بالليل فهل نقول: إذا قدم البلد 
ووجد المساجد مغلقة فليصلٌ في أي مكان قبل أن یاتی أهله؟ 

الجواب: لا أظن هذا؛ لأن المساجد لها ميزة خاصة: وهي أنها بیرت الله و لکن هل 
نقول: إذا دخل بيته فليصلٌ ركعتين أولا قبل أن يسلم على أهله؟ 

الظاهر: لاء إن وجد المساجد مفتوحة صلى فيهاء وإلا سقطت؛ لتعذر المكان. 

وإن قيل: إذا دخل المدينة بالليلء ولم يوتر فأراد أن يوتر بركعة فهل تجزئ عن الركعتين؟ 

قلنا: هذه مبنية على ما إذا دحل المسجد وهو غير مسافرہ فإنه لا يجلس حتى يصلي 
رکعتین فان صلی ركعةً وتر فهل تجزئه؟. 

سبق البحث فيهاء وقلنا: إن قوله عا لا: ہلا يجس حى صلی تيء . بنا على 


الغالب» والمقصود: أن يصلي صلاة يتعبد بها لك . 
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نَم تال الإمامُ ووي كخنتتة: 

(؟1) باب اشتیخپاب صلاة الشكى وَأَ ّا رخفتان وَأعْملها ثمان رگقات 
.. وَأَوْسَطَهَا أزبغ ركفا أو ست وَالحَكُ عَلَى الْمُحَافَظَة عَلَيََا 

ثم قال امام مُسْلِمْ تتزائة: 


ہھ۔ ےھ ہے 


۵- سك۰ا ‏ رت ےت 
عَبْدٍ الله بن شَقِيقٍ قَال: فلت لِعَائِصَةَ شَة: عَل كَانَ لني 5ل يُصَلي الضُحَى؟ قَالَتْ: لا إلا أن 

۹-(. عق يذ طن نقد عاق آي علق ندل بز لمت ےئ 
عَنْ عَبْدِ الل ِن سيق قال: قُلتٌ لِعَائِثَةَ شه كان الي هة صلی الصّحَى؟ قَالَبْ : ل لان 
يجي ءَ من مَفِيبهِ 

۷- - (۷۱۸) حَدَّننَا يح بْنُ ی قال: می یہ 
عَنْ عَابْسَةَ نها قَالَتْ: ما ریت سول الل بلي َة : ور وري لأسَبْحُهَا بح 
ن گان ول اللو يق دع العمل وَهُوَيُحِبُ ن يعمل بوه عَذیة حف أَنْ کچھ 


الا بیز 


هذه الأحاديث: تدل على ما ترجم عليه المؤلف تەلثہ وهو أن سنة الضحى سنة دائمة 
يصليها الإنسان كل يوم» ولكن عائشة نا سُثلت: هل كان النبي وَل يصليها؟ قالت: لاء 
إلا أن يقدم من مغيبه» وهو إذا قدم من مغيبه كما سبق -وكان لا يقدم غالبا من مغيبة إلا في 
الضحى- يصلي ركعتين من أجل سُنة القدوم» هذه غير سّئة الضحى» لکن مع ذلك تقول: 
إنها تصليهاء وهذا تفقه منها غا وليس مرادها أن تخالف النبي کاپ لام نی هديه؛ لأنها أبعد 
.الناس عن المخالفة» ولو أرادت المخالفة -وحاشاها من ذلك- لذكرت آنا تفعلهاء وم 
تذكر أن الرسول لا يفعلها حتى لا يكون ذلك عار عليهاء فهي غا تفقهت من أن الرسول 
لم يصلها؛ خخوقًا من أن يعمل بها الناس؛ وإذا عمل بها الناس ربما تفرض عليهم؛ لأن عملهم 
چس بت ہو سیت عليهم» كما قال النسي ,2خ في صلاة قيام 
جو ره حَسِيتٌ أن ُفْرَضٌ عيكو" وعلى هذا فيكون هذا القول -أعني: أن 
سُنة الضحى سُنة مطلقة وينبغي أن يُداوم عليها- هو القول الراجح؛ ويزيده ترجیحًا أن الرسول 
ال اف ا ل الاي ا ا جوا 
يعني: المفاصلء كل مفصل منك عليه صدقةء كل يوم تطلع فيه الشمس. 

وأخبر يك أنه یجزئ عن ذلك ركعتان يركعهما من الضُحى'”» وهذا يدل على أنه يسن 
أن يصليهما كل يوم؛ لأنه يُسقط عن نفسه هذه الصدقات الواجبةء وإن كانت هذه الصدقات 
ليست صدقات مالية بل هي مالية وقولية وفعلية. 

ASS 
م َال الإمَامُ مُسْلِمٌ کنلنہ:‎ 


~A‏ - (۷۱۹) حدقا شان بن روح حلا َد الوا حلا بريد بني الرَشْكَ- 


تی معا نها سات اة غا: کم کان رسو اللہ اي صل الضحَى؟ ‏ قَالَتُ: 
أَرَْعَ رَكَعَاتِ وَيَزيدُ مَاضّاءً. 


.)۱۱۷۷( أخرجه البخاري‎ )١( 
أخرجه البخاري (۹۲۲))ء ومسلم (771) من حديث عائشة <فنها.‎ )"( 
أخرجه مسلم (۷۲۰) من حديث أبي ذر «إللفه.‎ )٢( 


وتان صل ماين ورا 


سے" 


كيت یھ وہ یھ 


(...) حَدَّننَا حم ی الْمُتنَى وَائُْ شار قالا: عَدَلَا محمد بن جَعْقَر تاش عَنْ 
يزيد بِهَذًا الإمثناد. مِثْلَهُ وَقَالَ يَرِيدٌ: مَاسَاءَ الله 


يعني: «ويزيد ماشاء الله؛ بدل: «ويزيد ما شاء». 

۷۹ و لك سم سیت 
رم بد ما اء الل 

(. ..) وَحَدَّثَاِسْحَاقٌ بن راهيم وان بسار جَويعاء عَن مُعاذ بن ام قَال: : حدلني 
أبي. عَنْ قَتَادَة بهذا الإمْتَادٍ مِنْله. 


ہے كوس وي دقن ورج نے و 2> 


)۳۳٣( - 30‏ وَحْدَتنا ححمّد بن الْمكنَى وان بسار قالا: حلا محمد بن جَعْفَس دتا 
ُب َنْ عرو بن مر عن قد اومن بن ِي لب :ما 7ھ 
ةبص الک ی إلا آم اني إا حل I TITIES PEE‏ 
اني رَكَعَاتِ ا رب صَلّی صلا قحف ناء َيه کان الو وَالسُجُوة. وَلَمْ 
يَذْكُرِ ابن بشَارِ في خی قَولهُ قط" . 

في هذه الأحاديث أن النبي ية كان يصلي سُبحة أربع ركعات ویزید ما شاء الله. 

وهذا الحديث عن عائشة وسبق أنها تقول: ما رأيت النبي بق يصلي سبحة الضحى قط. 

وهذا نفي مؤكد بقولها: : فا فكيف نجمع بين هذين الحديثين وهما عن عائشة طضنا؟ - 
راو واحد- مرة تقول: يصلي أربعًا ويزيد ما شاء الله. ومرة تقول: ما رأيته يُسبحها قط؟ 

الحواب أن يقال: إن نفيها اُنہا ما رأته يسبحها قط؛ يعني: على وجه الاستمرار واللزوم» أو أنها 
ما رأته يصليها قط في وقت معین, مثل أن يكون يصليها من حين أن ترتفع الشمس قيد رمح 

المهم: أنه لابد أن يكون الجمع هو اختلاف الزمانء إما أن يصلي أحيانًا ويترك أحيانّاء وإما 
أنه لا يصلي ني هذا الوقت الذي اعتادہ الناسء یصلونا في وقت معين كأن يصلوها في أول الوقت. 

وی الحديث -حديث عائشة الأخير-: أن النبي ول يصلي أربع ركعات ويزيد ماشاء اللہ 

وعلى هذا نقول: لا حدٌّ لأكثر سُنة الضحى حيث قالت: ويزيد ما شاء الله. أو يزيد ماشاء. 

وني هذا الحديث أيضًا: إثبات مشيئة العبد أن للعبد مشیئة فيكون في ذلك رد على 


.)5184( أخرجه البخاري‎ )١( 


o‏ تھے کی باب 
1ء 56 I IA)‏ 
الین مھ ان نیا ڑم 


طائفة مبتدعة وهم الجبرية. 

وني اللفظ الثاني: «ما شاء الله» رد على طائفة مبتدعة أخرى وهم القدرية؛ لأن القدرية 
يقولون: إن فعل العبد لا يرجع إلى مشيئة اله وأن العبد مستقل بعمله إرادة وقدرة وفعلا. 

أهل السنة والجماعة يقولون: فعل العبد بمشيثته لکن مشيئته تابعة لمشيئة اللہ؛ بمعنى: 
أننا نعلم أنه إذا شاء العبد شيئًا فإن اللہ قد شساءہء ولا نقسول: إن اللہ إذا شاء شيئًا فلابد أن 
يشاءه العبد وحینثذ نقع في الجبر. 

نحن نقول: متی فعل الإنسان شيئًا علمنا أنه واقع بمشيئة الله. 

ونقول: إذا شاء الله شيئًا فلابد أن يشاءه العبد. لکن هل نحن نعلم أن اللہ شاء شينًا قبل 
أن نعمل؟ أبدّا؛ لأن مشيئة الله للأشياء وكتابته للأشياء مجهولة لناء كل القدر سر مكتوم - 
كما قال بعض العلماء- لا ندري ما الله صانعء ولا ندري ما اللہ أرادء لکن إذا عملنا علمنا 
أن الله قد شاء منا هذا العمل. 

فإن قال قائل: ماهو آخر وقت لصلاة الضحی وهل تقضى؟ 

الحواب: آخر وقت لصلاة الضحى فيل الزوال؛ يعني: عند حلول وقت النهي. أن 
قضاؤها؛ فمن نظر إلى عموم قوله قا: ‏ مَنْ تام عَنْ صَكَاةٍ أو نها فَليْصَلّها إِنَاذَكرَمَا قال: إنها 
تقضى» ومن نظر إلى أنها نة مؤقتة بوقت معين قال: إنها شنة فات محلها. 

والذي يقرب عندي أنها لا تقضى؛ لأن ذلك لم يرد عن النبي ية أنه كان قضاها. 

فإن قيل: الصدقات التي على السلامى واجبة فهل نقول: أنه تجب عليه صلاة الضحى؛ 
لأنها تسقط الواجب. 

قلنا: لا نقول هذاء بل نقول: إنه يجب عليه هذاء وهذه تجزئ عنه؛ لأن هذه الصدقات 
ما أحد عاجز عنها اللهم إلا رجل ينام من طلوع الفجر إلى غروب الشمس فيمكن. 

حےحچوورے 

فال النَوَوِيّ نة في «شَرْح صَحِيح مُْلم؛ (۳/ :)۲٢٢ ۲٥٢‏ 

وفي رواية عنھا: أنه ب كان یصلی الضحی أربع ركعات» ويزيد ما شاء وفي رواية: ہما 
شاء اله». وني حديث آم ہانئ: أنه پل صل ثمان ركعات. وفي حديث أبي ذر» وأبي هريرة 
و أبي الدرداء ركعتان. 


سکاب صل لاون ویر 

هذه الأحاديث كلها متفقة لا اختلاف بينها عند أهل التحقيق. 

وحاصلها: أن الضحى سنة مؤكدة وأن أقلها ركعتان» وأكملها ثمان رکعات: وبينهما 
أربع أو ست كلاهما أكمل من ركعتين ودون ثمان. 

وأما الجمع بين حديثي عائشة في نفي صلاته ية الضحى وإثباتها فهو: أن النبي ب 
كان يصليها بعض الأوقات لفضلهاء ويتركها في بعضها خشية أن تفرض كما ذكرته عائشة» 
ويتأول قولها: اما کان يصليها إلا أن يجيء من مغيبه؛ على أن معناہ: ما رأيته كما قالت في 
الرواية الثانية: دا رَأيْثُ رول الله وك يُصَلّي سُبْحَةَ الصحَى تَذَه. وسببه أن النبي يلل ما 
كان يكون عند عائشة في وقت الضحی إلا فی نادر من الأوقات» فإنه قد یکون نی ذلك 
مسافراء وقد يكون حاضرّاء ولكنه في المسجد أو فی موضع آخرء وإذا كان عند نسائه فإنما 
كان لها يوم من تسعة فيصح قولها: ما رأيته يصليهاء وتكون قد علمت بخبره أو خبر غيره 
أنه صلاهاء أو يقال: قولها: اما كَانَ يُصَلَيهَاه؛ أي: ما يداوم عليهاء فيكون نفيًا للمداومة لا 
لأصلها. والله أعلم. 

وأما ما صح عن ابن عمر أنه قال في الضحى: هي بدعة» فمحمول على أن صلاتها في 
المسجد والتظاهر بہاء كما كانوا يفعلونه بدعة لا أن أصلها في البیسوت ونحوهامذموم أو 
يقال: قوله: بدعة؛ أي: المواظبة عليها؛ لأن النبي ية لم يواظب عليها خشية أن تفرض» 
وهذا في حقه و 

. وقد ثبت استحباب المحافظة في حقنا بحديث أبي الدرداء وأبي ذرء أو يقال: إن ابن 
عمر لم يبلغه فعل النبي ية الضحى وأمره بها. وكيف كان فجمهور العلماء على استحباب 
الضحىء وإنما نقل التوقف فيها عن ابن مسعود وابن عمرء والله أعلم.اه 

على كل حال: الخلاف في شنة الضحى على ثلاثة أقوال: 

القول الأول: أا سُنة مطلقا ویٔسن المداومة عليها دائمًا. 

وهذا القول هو أرجح الأقوال؛ لأنه لولم يكن منهاء إلا اُنہا تسقط الصدقات لكفى. 

القول الثاني: أنها لا تسن مطلقًاء وأخذوا بظاهر حدیث ابن عمر أنها بدعة. 

والقول الثالث: التفصيل؛ وهو أن من كان يُصلي في اللیل فالأفضل ألا یداوم ومن لا 
يصلي في الليل فالأفضل أن يداوم. 

وهذا اختيار شيخ الإسلام ابن تيمية ناث واستدل لذلك بأن النبي ب كان لا يداوم 


الاي ج 


عليهاء وأنه أمر أبا هريرة وبا ذر وأبا الدرداء بركعتي الضحى. 

قال أبو هريرة: «أوْصَانِي حلي بك نَلَاث: رَكْمَتّي الضُحىء وَأَنْ اور قَبْلَ أن آنا 
َصِيَاع لا يام ين گل هره 0 

وهذا القول المفصل قولٌ قوي لولا ما ذكرناء آنا وهو حدیث: يُصْبِحٌ عَلَى كل 
اتی ين حدم صد" فھذا يدل عل أنه يستحب أن با بها كل يوم اللھم إلا أن 
يدعي أنه سوف يقوم بهذه الصدقات كلها. 

فحینئذ نقول: الأفضل ألا تداوم عليها إلا إذا كنت ممن لا يتهجد في الليل. 

يعني: أن رأي شيخ الإسلام تعذلثه قوي لمن لا یستطیع أن يُكَمّلَ الصدقات التي على 
السلامى» وأما من كمّلها فتبقی في حقه مشروعة كل يوم إذا كان لا يتهجد من اللیلء أو يومًا 
ويومًا إذا كان ممن يتهجد. 

إن قال قائل: بالنسبة لحديث أبي هريرة» هل يمكن أن يفهم أنه كان يصلي الليل 
والضحى كذلك؟ 

الجواب: لاء أبو هريرة لا يصلي في اللیل؛ لأنه قال: وأن أوتر قبل أن أنام. 

قال أهل العلم: والسبب في ذلك أن أبا هريرة كان في أول الليل يحفظ أحاديث الرسول 
اک وكان لا ينام إلا متأخرًا. 


قال الإمَامُ مل يائه: 


le‏ ہہ 


میں مء َابْنُ بسار قَالا: حلا ا 
ُي عَنْ عرو بن مر ن بد الَحمن بن اي بل قال: 7 خبرني اَحَد آنه ری لي 
قصلي الح إِلا ماني لها َدنتْ ت فی تکل ابن كنج تفةکمل 
ني رَكَمَاتِ مَا رَأبنهُ صَلَى مه قحف بنها َي له ابم لكوع والشجوة ول 


کر ابن شار في حَدِيثه َو ا" . 


)0 أخرجه البخاري (۱۱۷۸)» ومسلم (۷۲۱). 
)۲( أخرجه مسلم ( ۰ من حديث أبي ذر علللہ. 
٢١‏ أخرجه البخاري (5168). 


سکاب ص لاون ديرا ا 
۸۱-(. .) لني عَزمَلة تی وَحَمد ن سَلعة اراو الا: ا رتا عبد الله يْنُ 
وخب أَخبَرَي يوس عَنِ ابن شهب قَال: TE‏ مل 
ن الحَاِث بن توي قَالَ: أت وَحرَضْتُ على أن جد أحَدَانَ الاس يوني أن رسو 
الله ول سح یم ملل تد الي لم جذ أَحَدَا ب خي َلك َي آَم ماني نت أبي طالب 
أخبرنني: :أل الك باقع رز أي بوب فش َه فقتل م 2 
ار اني كعات لا أي واه يها طول آم ر وها ا ناقرب 
قَالت- -فَلَم ره سبحَهَا قبل وَلَابَمْڈ. قَالَ المُرَادِي: : عَنْيُونْسَ. وَلَميقل: أَخبَرني 
۸۲-(. ..) حَلتَا تی بن تی قال: كلك قن ایی شرو شر 
خی م ھا بن بي طالب حبسو م اني بت بي طالب ته تقُولُ: َنْب إِلَى 
رول اللہ پل ام الح وده يِل وَاطِمة ابه رہ بوب قالت- فلمب فَقَالَ: 
«مَنْ هَيِو؟» 27 ماني بت ابي طَلِبٍ. كَال: ابام کانيء؛ هَل عن لوقام 
صلی ني رتا ملحا في وب واج َل انضرف قُلْتٌ: :ا رسو الو َعم نأي - 


عَلِيٍ بن بي طالب - - آنه قال وَجَُا جلا جر ادن بن ية قال رَسُولُ اللَّهِ ول: «قذ أَجَرْنَا 


مَنْ جرت بام اني اك ا مَاني: وَذْلِكَ ضحی۔ 
۸۳ )0 ..) ونی حَجَاج ن السار دتا مُعَلّى بی سی دتا و 


کے 


و تا 


هيب بن خالبِ 
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ڪن بطر ن محئ عن أي عن بي رة وی قبل عن م کی أ سو اللہ ا صَلَى 
في يها عَام المح اني رَکَعَاتِ في توب واج قذ خَالَفَ بَيْنَ طَرفيو. 

هذا ا دا مل ں کا ا ار ورک ی ر 
سبق لنا أن القول الراجح أن سنّة الضحى سنَّة داثمّة وأن العلماء في ذلك ثلاثة أقوال» لکن 
هذا هو القول الراجح 

ساق حدیث أم هانئ #نغا -أخت علع بن أبي طالب- أن النبي ول صلّی في بيتها 
ضحی يوم الفتح ثماني رکعات: ما صلى قبلها ولا بعدهاء وقد اختلف العلماء هاف مل 
هذه الصلوات صلاة الضحى أو أنها صلاة الفتم؟ 

فذهب بعض العلماء سو چو رسنال سو ہس لمحي 
تكون إلى ثماني ركعات. 


وقال بعض أهل العلم: بل هذه صلاة الفتح؛ لأن النبي يل صلّاھا ضحَى يوم الفتح؛ لم 


يصلٌ قبلها ولا بعدھا؛ ولأنه ليس من عادته أن یصلّي ثماني رکعات» بل یصلّي رکعتین 
ويزيد ماشاء الله كما سبقء والأمر عندي محتمل لهذا وهذاء ولكنه سبق لسا أن قلنا: إن 
ركعتي الضحى أقلها رکعتان؛ وأكثرها ما شاء الله أو ما شاء الإنسان أن يصلّي: أربع 
رکعات» ست رکعات» ثمانی ركعات» عشر رکعات: كل هذا داخل في سد الضحی۔ 

وفي حديث أم هانى *خا: دليل على جواز تکلُم الإنسان وهو يغتسل؛ لأنه كلّمها وهو 
يغتسل با8 وكانت فاطمة ابتته نستره بثوب۔ 

فان قال قائل: لعله كان يغتسل بثوب ولیس عريانًا؟ 

فالجواب: أن هذا خلاف الظاہر بل الظاهر: أن النبي كل كان يغتسل وليس عليه 
ثوب كالعادة. 

وفيه -أيضًا-: دليل على جواز إجارة المرأة للمكاتب» تجيره؛ أي: يكون في جوارهاء 
بحيث لا يعتدي عليه أحد؛ لقول النبي يَكيِه: د أَجَرنَا من جرت يا أ ماني»» ولهذا قال 
العلماء: الإيجار يكون من الإمام ونائبه وغيرهماء والعهد والذمة لا يكون إلا من الإمام أو 
نائبه؛ لأن العهد عهد عام والأمان خاصٌ. 

وفيه -أيضًا- : دليل على جواز ستر المرأة أباهاء وهو يغتسل» ولا يقال: إن هذا خاصٌ 
بالزوجة؛ لأنه من الجائز أن تستره وقد ولَّته ظهرها أو جنبهاء فلا يلزم من كونها تستره أن 
تنظر إلى عورته. 

وفيه - أيضًا-: دليل على جواز الصلاة في ثوب واحد؛ لآن النبي و صلَّى هذه 
الركعات في ثوب واحل. أ 

فإن قال قائل: هذا في النفل. 

فالجواب: أن ما ثبت في النفل ثبت في الفرض» وهذه قاعدة؛ کل ما ثبت في النفل ثبت 
في الفرض إلا بدليل» كما نقول أيضًا: کل ما ثبت في حق الرجال ثبت في حق النساء وما 
ثبت في حق النساء ثبت في حق الرجال إلا بدلیل؛ ولهذا كانتٌ عامّةٌ خطابات القرآن موجّهدٌ 
للرجال» ومع ذلك يشترك فيها الرجال والنساء كما أن هناك خطاباتٍ موجهة للنساء 
ويدخل فيها الرجال: لوا وة انت ریا يريم اکال دوکر تین جلد ولا تقبو ج 
بد بَا وارك هم تيش © ابد كوك 4 [النغلد::-]. الذين ير مون 
المحصنين كذلكء وإن كانت الآية في سياق النساء لکن الرجال يدخلون في الكلام الذي 


تاب مَلاناو: زی ما 


يختص بالنساء والعكس كذلك إلا بدليل. 

فإن قال قائل: یک000 
قذف المحصنات: فإن قذفت المرأة زوجهاء هل يقال: حكمها على حكم الرجل الذي 
يقذف بأمرأتهہ وإن كان الجواب بالتفريق فما الدليل؟ 

فالجواب: هناك فرق بين الرجل إذا قذف امرأته. والمرأة إذا قذفت زوجهاء الرجل إذا 
قذف امرأته لا يُكلّف البيّنة» بل يقال له: إما أن تقيم البينة» وإماأن تُقِرٌ المرأة» وإما أن 
تلاعنء أما المرأة إذا قذفت زوجهاء فنقول: أقيسي البينة أو يقر الزوج أو تُحَدَّينَ حدّ 
القذفء ولا يوجد ملاعنةء الدليل لذلك أن اللہ قال:« وی یناز جم [النتقد:<). ول 
یقل: واللاتي يرمين أزواجهن» فخص ذلك بالرجال. 

ثانيًا: أن هذا تخصيص من تعميم» والتخصيص من التعميم لا يوجب خروج بقية 
الأفراد عن الحكم» فتدخل المرأة في حكم مَن يقذف محصنًا. 

ثالنًا: أن الرجل يصعب عليه جدًا أن يقذف زوجته بالزنا إلا وهو متيقن ذلك؛ لأن 
قذفه إياها بالزناء يوجب أن يشك الإنسان في أولاده هل هم له أو لا؟! وهو عار عظيم عليه 
حتى إن الرسول يبقلا أذن للرجل إذا وجد إنسانًا على زوجته -والعياذ بالله- أن يضربه 
بالسيف بدون إنذارء وأن يقطعه جزلتین أما المرأة فلا يهمها أن ترمي زوجها بالزناء وربما 
تتهمه لكثرة الوساوس عندها وتريد أن تتخلّص منه. فتقول للحاکم: أقم بيني وبينه ملاعنق 
حتى ألاعنه وأتخلص منه» فلهذا لا يصح إلحاق المرأة بالرجل في هذه المسألة. 

فإن قال قائل: فما معنى قول الرسول قَلل: ١لا‏ يتَعَرّين أَحَدٌ في حَمَّامه؛؟ 

فنقول: هذا إذا صح يُحمل على أن يكون عندہ أحد؛ لأن الحمامات ماهي حاماتدا هذه 
سم ا مرو و ا ا 
دخول الحمامات؛ يعني: التي يكون فيها اختلاط وقال بععض العلماء أيضًا: إنه لايصح في 
الحمام حديث؛ لأن الحمامات كلها إنما عرفت بعد الفتوحات؛ وأما قبل فلا يعرفون هذا. 

على كل حال: ليس هذا موضع البحث في هذا الأمر إنما نقول : إنه يجوز للإنسان أن يتكلّم 
وهو عار» ولكن لاحِظُوا أنه ليس معنى ذلك: أن يُلقي الخطبة وهو عارء لکن إذا كلّمك أحدٌ 
لحاجة أو أنت نسيت شيئًا ول تذكره إلا في الحمام» فلك أن تسألء أو اساد أحدٌ فقلت: آنا في 
الحمام أو ما أشبه ذلك المهم أنه لحاجة أما أن نقول: إنه جائز بحيث إن الإنسان يمسك 


الال رن ا ا 


صحیفة ويتحدث منهاء هذا ليس صحيحًا. : 

وإن قال قائل: ألم يُصرّح بعض الرواة بأن الصلاة صلاة الضحىء كرواية عبد الرحمن بن 
أبي ليل مثلا؟ 

نقول: إنه رأى النبي ‏ يصلّي الضحی؛ فهل معناء: أنه یصلٌي صلاة الضحى أو يصلّي 
في وقت الضحى؟ 

على كل حال: كما قلنا لكم إن العلماء يختلفون فيهاء مل هي صلاة الضحی أو لا؟ 
وأنا متوقف 


9-07 


وإن قال قائل: هل قول: : فَسَلَمْتُ عَلَيْهه فيه جواز تسلیم المرأة على الأجنبي؟ 
فنقول: بل لکن ما هو على كل أجنبي» سلام المرأة على الأجنبي إذا كان بينه وبينها 
معرفة كهذه بنت عمه يعرفها من زمانٍ؛ لأنه كان قد عاش في بيت أبي طالب» فهذا لا بأس» 
وكذلك امرأة الجیران مثلّاء جاءت إلى البیت: وَدَحَلْتَ وهي عند أهلك؛ لا بأس أن تقول: 
كيف أنت یا أمّ فلان؟ وما أشبه ذلك فهو ليس جائرًا مطلقّاء ولا ممنوعًا مطلقًا السلام على 


أجنبیق لكن بدون مصافحة. 
حو 
نم َل الإمام ملع عنلنہ: 
0-414 ۷۰ حلا يدالو ن حم ئن امتا الضبِي» حَدکا مهدي وَهُوَ ان يمون 


شدي ےد ھ مه 


و ہر و ور اھ 59 
و 0 را و 
صد وکر تہ تحت رک از ماك رک ائیو تا ارياي 
هَن لكر َك ون َك تاي كفن الح ». 
۵- -(۷۲۱) حَدََنَا يمان بن روح حَدََاعبْدُ الوا دنآ ایاج حي او 


ولا عم 


ان التهڍي ڪن بي هُرَيْرَة قال: اوصاني خلِيلي ولا نا : بام كا َم گل َه 
وَرکْعَّي لی وان وتر قبل ان آر را 
(...) لتا محمد بن الْمُتنَى؛ واب بسار قالا: حَدَكنا محمد بی جف حدتا سمب عَنْ 


(۱) أخرجه البخاري (۱۱۷۸). 


وتاب صا الاين وكأ کا 


عباس يوأي نر لطي قلا سَمِمْنا آنا ان النّهَدِيَ بد بَحَدّتُ» عَنْ آيي مُرَيرة عَنٍ 
ال لة. له مثله 

) حي ميان ب نیہ عات تع بی نت حدقا ع فو وو گا عن 
عَيْد الله و اناج قَال: دلي بو نافع الصَّائُِ قَالَ: ممعت ابا هُرَيْرَةَ قَالَ: أَوْصَانِي عَلِلِي 
آبو اقم يبلا . َذَكَرَ مِثْلَ حَدِيدِ يٿ ابي عفان عن أبِي میق 

-۸٦‏ - 770 وَحَدّلي مَاژو بن عد الله َد ِن راع الا: خد نابي أبي فُدَيْكِ 
عَنٍ الصا ن عد عَن راهيم ن عند لن تين عَنْآبي مره موی أ اني عن 
بي اللَردَاءِ قال َوْصَانِي حيبي ولا بقاث لَنْ أدعَهُنَّ َا عضت :بصِيام َة امن كل 
َه ولاو الششکی بان لاام حتَى أوير. 

الشاهد: قوله : ركعي الح »» في الحديث الأول: النبي ول قال فيما رواہ عشه و 
ذر: «يُطبحٌ عَلَى کل سُلاتی ون أَحَدِكُمْ صَدَفَةُ» والسلامى هي العظام؛ أي: ذات 
المفاصلء وقد ذكر بعض العلماء: أن في بدن كل إنسان ثلاثمائة وستين مفصلاء وعل هذا 
كوه مت ای وو تبان سس موس ےی :تچ كمه يدن 
ولكنها لبت وت سے َكل تح صَدَكة فيقول: سبحان الله! فهذه 
صدقة» وکل تحميدة صد إذا قلت: الحمد سو مت «وَكُلُ هليا صد عبليلة؛ 
يعني : :لا إل إلا اف كل ية صَدفة ولغرو صَدَكة وهي عن لكر صَدَكة 
زئ من دك ركان زكمَه من الضٌحی)۔ 

فبیین فيبّن الرسول يايلا أن الصدقة هنا أعم من أن تكون صدقة بالمال» فكل قربة 
يتقرّب بها الإنسان إلى ربه فهي صدقة حتی قال 813: «وَفِي بُضع أَحَدِكُم صَدَقَةه؛ أي: 
أن الإنسان إذا أتى أهله فهو صدفة قالوا: يا رسول الله أيأتي أحدنا شهوته» ويكون له فيها 
أجر؟ قال: ٢‏ أَرَآَيتُم لو ضعا في حرام أكَانَّ عليه وِزْرٌ؟؛ قالوا: نعم قال: «كذلك إِنَا 
وَضَمَا في الحَلالِ کان لَهُأَجْرٌ سر 

يغني عن ذلك كله أن تصلّي ركعتين في الضحى» وهذا خير كثير أن تُسْقط عنك هاتان 

الركعتان ثلاث مائة وستين ضدقة؛ وهذا يدل على استحباب صلاة الضحى كل يوم. 


.)٠١١5( أخرجه مسلم‎ )١( 


ثم أردف ذلك بحدیث أبي هريرة أن الرسول كه أوصاه بِنّلاثِ: بصا لاک آیام سن 
کل هر وَرَكْعَتّي الضُحىء وَأَنْ يور َل ان ينام». هذه ثلاثة أشياء: ١‏ 

© أولا قوله: «بصِيام اة ایام من كَل سَهْراء ول يعينها الرسول لاہ ول یبن أن 
تكون متتابعة أو متفرقة؛ وعل هذا فإذا صام من أول الشهر أجزاء ومن آخرہ أجزأ ومن 
وسطه أجزأء يومًا ويومًا أجزأء أول يوم من الشهر وآخر يوم من الشهرء والخامس عشر من 
الشهر يجزئ؛ لأن الحديث مطلقء وقالت عائشة: «كان رسول الله إلا يَصوم من کل شهر 
ثلاثة يام ولايُباني أصامها مِنْ أول الشّهِر أو وسطه أو آخره»"''. ولكن الأفضل أن تكون 
في الثالث عشر والرابع عشر والخامس عشر؛ أي: فی الأيام البيض» فكونها في الأيام البيض 
ليس شرطًا لكونها سنق بل هو على سبيل الأفضلية» كما نقول مشلا: الصلاة في أول وقتها 
أفضل من الصلاة في آخر وقتھا وكلّ مجزيٌ فصيام الأيام الثلائة: الثالث عشر والرابع عشر 
والخامس عشر أفضل» ولکن يجزئ أن تصوم في غير هذه الأيام الثلاثة. ١‏ 

7 ٹلا قوله: ‏ وَرَهْعتّي الضحَى» وهذا هو الشاهد؛ أوصاہ بركعتي الضحی ووقتها من 
ارتفاع الشمس قيد رمح إلى قُبيل الزوال. 

2 وثالنًا قوله: دان ور مَل ان نمه قال العلماء: وإنما أوصاہ بالوتر قبل أن ينام؛ 
لأن أبا هريرة اة كان في أول الليل يُتابع حفظ أحادبث الرسول ث1 ويام في آخمر 
الليل فأمره النبي لی أن يوتر قبل أن ينام؛ وأما من طمع أن يكون من آخر الليل فالأفضل أن 
یوتر من آخر اللیل۔ ۱ 

ون هذا سط وهو أنه قال: ١‏ وْصَانِي حيبي بكْلّاثٍ؟ء فکیف يقول: خليلٍ» 
والنبي يك قال: «إِني ابرا ان کون لي نگم خَِيْلٌ؛؟ 

© أما قوله: تليِي»؛ يعني: أن أبا هريرة اتخذه خلیلاہ وأما النبي ل فلم يتخذ أبا 
هريرة خلیلاء بل قال: دلو نت مُتخدًا ين أي حَلیلا لانخذث ابا کي . 

وكذلك أيضا: جاء في حديث أبي الدرداء » أن الرسول أوصاہ بہذہ الثلاث؛ وكذلك جاء في 


(') أخرجه مسلم .)۱۱٦١(‏ 
00 أخرجه البخاري (٤۷٦٦)ء‏ ومسلم (٤۲۴۸)۔‏ 


0م أخرجه مسلم (۷۲۲)۔ 


وتان صا ساون ما 


حديث ثالث" أوصى فيه أبا ذر نہ فهم ثلاثة أوصاهم النبي اة بہذہ الوصايا الثلاث. 
فإن قال قائل: هل مَنْ يقول بالنسبة لحدیث: أن النبي يلم يكن يصلّي الضحى» هل 
يُقال: إن النبي يكل -أيضًا- لم يرد عنه أنه كان يذكر الأذكار المأثورة أدبار الصلوات مع أا 
سنة بأنه دعا إليها؟ 
فالجواب: أنه كان يفعلهاء بالنسبة لأذكار الصلوات فقال ابن عباس: كنا نصرف قراءة 
النبي پل بالتکبیر”'ء أو ما كنا نعرفها إلا بالتكبير» ء ثم تقول عائشة: كان النبي ية إذا انصرف 
من صلاته استغفر ثلانًا وقال: «اللَّهمَ نب السّلَام وَِنْكَ التَكَامُة" ثم هذه مسألة مهمة 
وهي أن بعض الناس يقول: إذا قال النبي كل شينًا ول نعلم أن الصحابة عملوا بهء فإننا لا 
نتخذہ سنةء وهذا قول عظيم وہہتان کبیر؛ لأن الأصل أن الرسول تَلَهَافا: إذا قال قولاء 
فإن الصحابة يعملون به ولو أننا قلنا: إن كل قول لا يمكن أن يُمْمَلَ به حتى نعلم أن 
الصحابة عملوا به» لضاعت كثير من السنن. 
فالحاصل أن نقول: بالنسبة لركعتي الضحى ذكرنا فيهما حديثين لعائشة #ضاء 
ظاهرهما التعارض حیث قالت في أحدهما: إنها ما رأت النبي يلل يصلّي ركعتي الضحى وإني 
لأصليهماء وبينت أن السبب في ذلك: أن الرسول كان يدع الشيء خشية أن يُفرض على 
التاس» ونا أن في الحديث الآخرء أنه كان يصنَّي الضحى ركعتين ويزيد ما شاء اللہء وقلنا: 
تو سو ھو و O‏ 


ومسچترو‌ ہمدص سو تھا 
يمكن أن يُجمع بين الحديثين به. 


.)144( أخرجه مسلم‎ )١( 
.(OAT) ومسلم‎ »)۸٤۲( أخر جه البخاري‎ (TY) 


(۲) أخرجه مسلم (095). 


(14) باب استخباب ركفتي صن الفَجر 
وَالْحَهُ عل رس 5 لت ۳ نا ما 


متس َرأ عَلَى مالل نافع َنِا مر أن 
حَفْصَة أمٌ الْمُؤْمِِينَ أخبرئه: نه: أن رَسُولَ الله وی كان إا سكت لذن مِنَ الأذَانِ لِمَلاو 


شيع ا شیع رع زكر وی ڑآ مام الاد . 

). .ا وکت تی ن خی وی وان رنج الث بن تی ح حلا کی بی 
خرب وَعَيْد الله ین سعد قالا: حَدََنَا بح نختى, عن يد الله ح حي وُر بن حزب» 
حَدْئا می عن يوب كل ء عن انی بَا الإسنادٍ کا َال مَالِك. 

AA‏ .)حدقي حم بن عَم بد الله بن اکم حون محمد بن > جع جني حَذَكَا شنب و 


مرول 


عَنْ ربد بن می قال: :ست افا مُحَدّتُ من ابن ُمَرَء َنْحَفْصَة َلَت: :کا رول الله 
کا َع الجر لال لاعت حَفيقتين. 

(. .) وَحَدَكنا ماق راهيم بر ْرُ اكا شدي شنب بهذا الإمناووفلة. 

۹- (...) حَدتتا کد مد بن با حَدئَا فيان عَنْ عَمْرِو عَنٍ ن الرّهْرِي عَنْ سال عَنْ 
أيه أخبرني حَفْصَهُ: أ الي کل كان إا أَضَاءَ الجر صلی رَحْعَينِ. 

حديث حفصة جلها بيت أن النبي إل کان إذا طلع الفجر لا یصلّی إلا ركعتين 
خفيفتين» فدل ذلك على سنة الفجرء وأنه لا یصلی أكثر من رکعتین, ودلّ هذاعل 
تخفيفهما؛ لأن النبي يكل كان يخففهما. 

و علي الاك لواو قائل: أيهما أفضل؛ أن أثقّل هاتين الركعتين أو أخففهما؟ 

لقلنا: التخفیف افضل, وبه نعرف عمق قوله تسال: یکم اک لسن عملا 4 

[:۷. وم يقل: أكثر عملاء وأن العمل القليل قد يكون أفضل من الكثيرء وذلك حسب 


00 أخرجه البخاري (۸٦1)۔‏ 


وتاب صل امان وف تج 


٠‏ الإخلاص ومتابعة السّنة. 

© وقولها: الابْصَلي إلا رمن لو حدث سبب لصلاة ركعتين أخريين فهل يصلّي أز لا؟ 

هذا ينبني على: هل يدخل النهي من طلوع الفجر أو من صلاة الفجر؟ 

فمن العلماء مَن قال: يدخل النهي عن النافلة من طلوع الفجر. 

ومنهم من قال: لا يدخل إلا بعد صلاة الفجرء وهذا هو الصحیح ثم على القول بأنه 
يدخل من طلوع الفجر» هل يجوز أن یصلّي ما له سبب أو لا؟ 

في ذلك حلاف والصحيح: أنه يجوز أن يصلَّي ما له سبب» وعلى هذا فيكون التنفل 

بين الأذان لصلاة جوں یش GS‏ ال مت 
امل 

فلو قال لنا قائل: أرأيتم لو صليت ركعتي الفجر ثم قلت: معي وقت بيني وبين 
الإقامةء سأصلي ركعات» أستزيد بها؛ لأن النبي ب قال: «أعِنْي عَلّى نَفْسِكَ بِكَثْرَةٍ 
السُچُودا''ء ووقت النهي ما دخل حتّی الآن؟ 

نقول: لاء الأفضل ألا تصلّي إلا هاتين الركعتين الخفیفتیٔن؛ مالم يوجد سبب كدخول 
المسجد والوضوء وركعتي الطواف: وما أشبه ذلك. 

فإن قال قائل: لو دخل المسجد بعد الأذان وهو لم يصلّ سنة الفجرء فهل الأفضل أن يصلي 
أولّا تحية المسجد ثم سنة الفجر» أو یصلّي سنة الفجر ويكتفي بها عن تحية المسجد؟ 

الجواب: الثاني الأفضل أن يقتصر على سنة الفجر فيصليها وتسقط عنه تحية المسجد. 

ولو أن رجلا صلّى سنة الفجر في بيته ثم جاء إلى المسجد هل يعيدها؟ 

فالجواب: لا يعيدهاء إذا كان له سبب يصلي له. يصِلّي ركعتي تحية المسجد. 

وإن قال قائل: التخفيف هل يشمل الركوع والسجود؟ 

فنقول: نعم؛ لأن القاعدة العامة: أن الركوع والسجود تبعٌ للقراءة» فقد كانت صلاة 
النبي اة متناسبة» إذا أطال القيام أطال الركوع والسجود. وإن قضّره قصر الركوع 
والسجود. 


حےوووہے 


(۱) أخرجه مسلم (489). 


۹۰ - (714) دكا مرو الَا حلا عبد َه بن مش ع حَلا دام عرد من أيه 
وقة :کو زرل ال اي رق اجر سي م الادانَ وَيْحَثْفَم)ا 


.وليو علي بن جي حا ليپ صھ شور عا کی ا 
و اسا ح لکا یو بكرو رنب واب ی ن بو الو رنب رح حا عفرو 
الاق عَنَکا وكيم كلهي نودام ڀا لتد فی عییث اي أَسامة طح الجر 

1-(. .ڪلت ڪٻ اتی عَلکا ان آي عَڍي عَْ هام عَن يى ڪن ابي 
سلمق معن اة آي اللہ صي ٍن لكاو الام ين ضا الح . 


6 


۲- (...) وَحَدَثنَا مد ن الى حَدَّنَنا عَبْدُ اوعاب فا سکم ہے 
قال أ خبرني عم بن ۳ بد مهس عَدرَةمحَدُّ عَنْ مايق ھا گات ته قول : کان 
27 شوگ اللہ ا صلی قتي الجر يفف ئی إي قول :ل قرا بام ارَآ؟ 


۳-ر( ..) خدثتاعید یا د الله ن معان سد آبي ملق من عن محمد بن عَبدٍ 


لخن الأنصَاِي سي تمزه عَنْ عَايْشَةَ فَالَتْ: کان رَسُولُ الله يك ذا 
لع الجر صَلَى رَكْمتِينِ آقول: هل بغرا فيه بِفَايحَة الکتاب. 
هذا يدل على شدة التخفيف. 
A88‏ 


9 


)-(. ..) وَحَدتيي زير بن رب تا خی ن سوب عَيِ ان جُرَيْج فَال: 
حَدلَني عَطَاء عَنْ عبَيْ ب ن عُمَیْر عَنْ عَاشَة أن اللٍيٌ لالم ُن على شَيْء من الال اشد 


یا یة عل :فر تر ع 
52 قوله: : قبل الصّبْح؛ أي: قبل صلاة الصبح» وليس المراد: قبل الفجر. 
ع8 - 


TT حلا جو بکر بن أبي شي وان مير جیما‎ ).. (-۵٥ 
له رت‎ 


مر حَدَثنا حَفْضُ- - تن ابن جوج عَْ عاب عن د بن عُعَِيٍْ عَنْ اة قَالَتْ: ما 


دی 


وتاب صو الاين رفا زی 


رسو اللہ اة في شَيْءِ مِنَ لوال رع مه إلى الَكْعَتينِ قبل الفَجر. 


۹٦‏ -(۷۲۰) اکا نح ب و لري حلا أو وا عن اق عن رازن اوی 
عَنْ مد بن شام عَن َا عن الي ل قال: ركعت الفَجرٍ حَيرٌ ِنَّ الا وَمَا فِيهَاء. 


تع من 1 م 


۷-(. ..) وتا تی ب حَِيْب, حَدَكنا عور قال: قال أبي: دتا ادف عَنْ 
زاره عن مد ن هدام عاق عنٍ من اش پا ا ا في كان از تین عند وع 
الفَجْرِ: ٣ه‏ اب إلى من الَا جَويمًاء. 

هذا أيضًا فيه: دليل على فضيلة هاتين الركعتين» وأن النبي ية كان يعتني بهماء 
ويتعاهدههما. 

© وقولها #غا: «عَلى شَيْءِ مِنَ التّوَافله» هل المراد: النوافل التابعة للمکتوبات أو 
النوافل عمومًا؟ 

الجواب: يحتمل هذا وهذاء يحتمل أن المراد به: النوافل؛ أي: الرواتب التابعة 
للمکتوبات: بدليل أنها ذكرت صلاة الفجر؛ ويحتمل النوافل عمومًاء وعلى هذا فتكون 
ركعتا الفجر أفضل من الوتر؛ لشمول العموم للوتر؛ وهذا محل نظرء ولهذا اختلف العلماء 
تمان هل الوتر أفضل من ركعتي الصبحء أو لا؟ 

فمنهم من أخذ بالعموم» وقال: یب انهل من ا سد 
النبي يي رغب فيهاء وقال: إِنَّا ير من الَا َمَا يهاه وهذا لم يأتٍ في الوتر. 

فإن قال قائل: هل تصلّی في السفر؟ 

فالجواب: نعم؛ لأنه ثبت عن النبي وك أنه كان لا يدعهماء حضرًا ولا سفرًا. 

فإن قال قائل: قول عائشة غا: «كَانَ رَس ول الله يا يُصَلَي رَکُعَتَي الْفَجْر دا سمح 
الأَذَانَّه» هل يفهم منهء أنه یصلّي الركعتين أثناء الأذان أم بعد الأذان؟ 

فالحواب: بعد الأذان؛ لأن المشر ت في الأذان المتابعة. 

وإن قال قائل: إذا طلع الفجر ولم يصل الوترء يوتر أو لا؟ 

فالجواب: سے راطم الس قل أن بعلي اور او کد وتان 
ويصليه شفعًا. 
2-8 


1 


الات ا 0 

مال الإمَامُ مُسْلِمٌ کالہ 

۹۸- - (۷۷۲۹) حَدَلني محمد نبوا أي مرقلا حَفَتَا روان بن مُعَاوِیةٌ عَنْ يد - 
هو اب کسان- عَنْ أبِي حازم عَنْ أبي هري ان رسو الہ وك قرافي رَكْمتي الفَخر: میا 
آلکرک ()4 1:61 ). و: هل هر آل لسر )4 الاقف .1١‏ 

نعم هذا مما يسن في رکعتي الفجر أن يقرا: (تَْايالْحكَيرُوت )4 وٹ هرآ 
ا )4 لأن الأول فيها توحيد القصد والإرادة» والثانية فيها توحید الأسماء والصفات 

فل هو اة کد 4 فيها حبر عن الله لن وأسمائه رمات أما کٹ ياي 
لکوت )€ فهو توحيد القصد والإرادة؛ أي: لا أعبد إلا الله. 


2 

ّا الإمامُ مُسْلِمْ يقلنة: 

E ۹۹‏ ا ھتوی 
حکیم الأَصَارِيٍ قال: أخبرني سَعِيدٌ سيد بن سار أن لبن اس ا وہ وک الل کات قرافي 
ری الجر في الأولى ِنهیا: are)‏ راردإ € رة الايَةَالیىي فِي البَقَرَقَ 
رفي الو ینا : مامتا راقو َأفهحذ 7 (4)5 1h‏ 

+-( ولتت أ بک بن أبي شک لآو َال الحم عن خفنب کي عن 
ستعيد نيسار عن ابن عباس فال :کا رسو الل قرافي ركعي الفَجْر: لوا ءام ابا 

وار نَا ب0ف ٢٢‏ واي في آل ع عِمْراَ: الوا ل لمر سوم ىويى € رلک۶ 

) .) وَحدِي حلي بن ضرم برا وى ول عن ُنب تیم في هذا 
الإستاد ۔ بول حَدِيثِ مروا الفراري. 

يسن في ركعتي الفجر أن يقرأ في الأولى: وریا تاثا الڪفروت 4 وني الثانية: ۶فل هو 
لحد 4ء أو يقرأ في الأولى: فووا مامكا راف َمِل إا 4 في سورة البقرة إلى 3 
وئی الثانية: فل يأل لكك تَمَالوَأِكَ كلمت سوم ...© إلى آخر الآية» هل يجمع ذلك جميعًا؟ 

الجواب: لاء إما: لیا آلکڪیروت € وہہ هو اط اد € وإما: «ولواءامكا 
با...4 و فياه آلككي ..:) هل السنة أن نلتزم واحدة منهماء أو أن يقرأ بهذا مرّة وهذا مرّة؟ 

الجواب: الثانء ولهذا نقول: إذا وردت العبادات على وجوه متنوعة» فالأفضل أن 
يفعلها الإنسان على الوجوه كلها؛ لأنه يستفيد بذلك ثلائة فوائد: تمام الاقتداء» وإحياء 


0 


تاب صلا لاون فصا نز 


سے" 


السنة واستحضار ما يفعل. 

الأولى: العمل بالسنتین جميعًا؛ يعني: تمام الاقتداء. 

والثانية: إحياء السنة؛ لأنه لو لزم سنة واحدة» نسي الباقي. 

والثالثة: استحضار ما يقول أو ما يفعل؛ وذلك لأنه إذا لزم حالة واحدة صارت هذه 
الحالة كأنها سجیة يقرأ الفاتحة»ثم لا يدري إلا وهو في لقْرْيأيا کرک 4 إذا لزم 
تاا الْحكَيرُوت 4 لکن إذا كان ينوع صار هذا أدعى لحضور القلب» فهذه ثلاث 
فوائد في كوننا نعمل بجميع السنن الواردة. 

وإن قال قائل جو روت وو جو یت 
الوقت فعلم دخول الفجر هل يوتر أم لا؟ 

فالجواب: إذا علم بالأذان ولو لم يبق إلا ركعة واحدة» فلا يوتر. 

وإن قال قائل: هل يفهم من مداومة النبي لچ على القراءة بہذہ الآيات في ركعتي الفجر 
على وجوب القراءة بہم؟ 

فالجواب: أنه قد يقول قائل هذاء وقد يقول قائل: لیس كذلك؛ لکن فی هذه المسألة 
ليس على الوجوب؛ يعني: کون الرسول يقرأ: لتُلْيكايا الروت 4 و لفل هوا 
اس أو« فووا ءَامَكَا َه ...4 وف يَأهْلَ الكتب ...4 لا يدل على الوجوب؛ لقوله لل 
دلا صلا لمن لَمْ يرأ باح الِتاب!'' فهذا نفي لوجوب أي سور غير سورة الفاتحة. 
فدلا صَلاةً؛ عام يشمل سنة الفجر وصلاة الفجر وکل شيء. 

فإن قال قائل: ظاهر حديث عائشة نا أن النبي ية كان يقرأ ركعتي الفجر في السر؛ 
أي: سرّاء مفهوم حدیث أبي هريرة أنه كان يقرأ بها جهرّء كيف الجمع بينهما؟ 

فالجواب: لا يلزم أن يكون قرأ بها جهرّاء الاحتمال أن الرسول أخبره بذلك. 

لو قال: سمعته يقرأ صحيح. فلو فرضنا أن لفظ الحديث: سمعته يقرأء فلا تعارض أيضّاء 
فيقال: إن الرسول الل جهر بها وسمع أبا هريرة» وأسرّ ولم تسمعه عائشة. 

على كل حال: الذي يظهر أن الآية الأولى تخالف اللفظ الثاني» اللفظ الثاني يقول: أما 
الثانية التي في آل عمر ان تالو ڪَلمةر سوا متا ويي . 


)0 أخر جه البخاري (٢٥۷)ء‏ ومسلم .)۳۹٣(‏ 


ال موی 

ال الإمامُالتَوَوي کته نی سرح صَحِبح مسلم؛ :)۹:۸/٦(‏ 

قوله: «كرَأ في رَكْمتي الفَجْرِ: طفََكاج)الکزوتک (:)4: 5فز هو آ2ا 0 
وفی الرواية الأخرى قرأ الآيتين ٭ قولوا مامكا يه وانرد إا 4 و فز اهَل الكتب تىالو 4 
هذا دليل لمذهبناء ومذهب الجمهور: أنه يستحب أن يقرأ فيهما بعد الفاتحة سورة 
ویستحب أن يكون هاتان السورتان أو الآيتان کلا ما سنة. ۱ 

وقال مالك وجمهور أصحابه: لا يقرأ غير الفاتحة. 

وقال بعض السلف: لا يقرأ شيئًا كما سبقء وكلاهما خلاف هذه السنة الصحيحة التي 
لا معارض لها. اه 

على كل حال: لا شك أن الذي يقرأ إما ئل 01-721 :ال 
شوانة د € وإما فووا اما وار اأ إا 4 إلى آخر الآية في سورة البقرة و فل يال 
یکپ تاوا ل مكَلِمتر سوا بَْتَتَا وير إلى آخر الآية نی آل عمران. 

فإن قال قائل: بعض أهل العلم ذکر أن الآية الأولى: فا المَوَا ريت سا ماراق 

E‏ مومت (4)2 القلة:؟0]. یجسوز قراءتها بدلا من ِقل مل 

الوا . 

قلنا: فل يال الككب ت و4 أبین وأظهر؛ لان فيها الدعوة إلى الإسلام وأهم إذا تولوا 
وو سس وچ N‏ 
وهذه مر لکن الأكثر على ذاك. اهَل التپ تَالَوا يخ كيم 

ABST 
م قا الإمَامُ التَوَوِي ب کزلنۂ:‎ 


)١١(‏ باب قضل السُتَنٍ الرّاتيَة قبل الْفَرَاِضِ وََغَدَهُنْ ویان عَدَوهِنٌ 
ت ؤال الإِمَام لم 2ی 


ہے کے فرع" یھ ےم 


۱۹۱ - 00100 عق محئ بن د ليذو عایر تبي ملع و 9 


2 2 


حَيَّانَ- َنْ اوه بن اي هني عن لمان ن لم عَنْ عَمرِوبْنِ اوس قَال: سر 
ن آي فيان في ترضو الي مات فيه بث بسار إو قَال: سنت ام حي 8 


موعت رَسول الله كل يَقَول: :تن صلی فر ف کي زم وی له پو ت نی 


وکاب لے نل 


١ 


الجَنّد» فلت م > حييیة: ا رهن ند کت وت 
رهن م IE‏ وَل عرو بن أؤس: مَائْرَكتهُنَ مذ سَمِْئهُنَ من 
عَْبسَة. َال انان بن سایم: ما رهن مد سنن من عرو بن أؤس. 

۲-۔(۔ حلي أب كاد اموي حا فر شر سے دوك من الان 
بْنِ الیم بهذا الإمساو: من صَلَّى في بوم شت ثي عَشْرَةَ مسجد تَطوعَا ني له بيت يٽ في الجَن. 

۳-( ..) وَحَََنَا محمد بن با دا محمد بن حفر حَدَّلَا عب عَن لان ن 
0" ن کرو ٿن آزس ڪن عة زی أبي فيا عنم حب زج لبي ل آٹھاقالت: 

موعت رسو الله لا يَقولُ: «ما ِن عبد ملام صلی له كل بوم ني کر ا 
مق لايل شاف لوا رای اذ فى لیک .َتام َة 27 

حت اله بن . قال عَمْرُو: ما برخت ا 1177 

(. .) وَحَدي َد لمن ب شر وحبدُ لبن اشم الي قلا: حلکتا هز حا 
: شب ا ان نامز : أَخبرَِي قال: سيف عر بن وسر يدف ن عت عن م 

حبيبة قَالَتٌ: قال ر سول اله :ما من عبد ميم ضام مع الوْصُوء نم صَلَى لَه كُلَّ 
1 . فَکر بول 

هذه من السنن التي فيها هذا الثواب العظیم أن النبي كل قال: همَنْ صَلَى التي عَشْرَة رَكْمَة 
في بوم وبني لَه بهِنَ بيْت في الج والمراد: من غير الفريضةء ولا يصلح أن يكون المراد: 
الفريضة؛ لأن الفريضة أقلّها سبعة عشرة رکعة وهذا الحديث يقول: اثنتي عشرة رکعة وعلى 
هذا فتكون تطوعًا كما صرحت به بعض الألفاظ. 

وظاهر الحديث: أنه لا تشترط المحافظة على هذه الركعات» وأن الإنسان إذا صلامايوئا 
واحذا بنى الله له بين في الجنة» ول بين في هذا الحديث ما هذه الركعات» لکن قد بين في لفظ 
آخرء وهی ي: أربع قبل الظهر وركعتان بعدهاء وركعتان بعد المغرب وركعتان بعد العشاء 
وركعتان قبل صلاة الصبح» فتمتاز الظهر بنصف هذا العدد؛ لأن أربعًا قبلها وثنتان بعدهاء هذه 
منت رکعات, والباقي موزٌع على ثلاث صلوات. 

وعلى هذا فيتبغي للإنسان أن يحافظ على هذه الصلوات» كما حافظت على ذلك أم 
حبیبةء وهي اول مَن حدّّث به عن رسول الله وك ثم تلاها مَن رووها. 

فإن قال قائل: الإنسان إذا طال سفره هل يصلي الرواتب أم لا؟ 


الا موی 2 
قلنا: مادام الإنسان مسافرّاء فإنه لا یصلّي رواتب الظھر والمغرب والعشاء على أا 
راتبة» لکن له أن یصلّي نفلا مطلقًا ما شاء. 

فإن أراد أن يصليها قلنا: صلها؛ لأن الحديث -أيضًا- مطلقٌ. 

فإن قال قائل: الإنسان إذا صلّى ركعتي الفجر بعد طلوع الفجر وقبل الأذان» هل تجزئه؟ 

قلنا: إذا صلّى ركعتي الفجر -يعني: الراتبة- بعد دخول الوقت» وإن ل يدن أجزأت لکن 
لو صلاها بعد الأذانءوالأذان كان قبل الوقت» لم تجزئ: فالمهم: الوقت. 

وچووہے 
مال امام ملم تلنة: 

-٤‏ (۱۲۹) وَحَدَتَي رُمَيْر بْنُ خرب ويد الله بْنُ سعِيد قَالا: حَذَكَنايَحْيَى -وَمُوَ 
یسوی عَنْ حي اللہ قال: آخبرني تا عَنِ ابْنِ عُمَرح وَحَذَكَنَا أو بكر بن بي سيف 
حدکتا آثو أستامة» حَدَّكَا عبد ال عن افع عَنِ انن مُمر قال: صَلَيتُ مَعَ رَسُولٍ الله 4 
بل الظهرٍ سَجْدَئيْنِ وبَمدَهَا سَجْدََِْه وعد لمَْرِبٍ سَجْدَئَْنِ وَيَمْدَ الِْشَاءِ سَجْدَتَيْن 

>۔ گھ ھ 


ر سی ةده 7 م ہے ؟ و 8+ 2ھ 55 
وَبَعْدَ الجُمَُة سَجْدتَيْنِء فام المَْرِبُ وَالْعِشَاءُ وَالحْمُعَة قصلت مَعَ ال پل ذ سر 


المغرب والعشاء والجمعة صلّاها في البيت» بقي الظھر؛ سبأتي بيانه في اللفظ الذي 


بعد" 
ASCE‏ 
)١(‏ أخرجه البخاري (۱۱۷۲)۔ 


)١(‏ سثل الشيخ تَللڈة: عما ورد في الحديث كما في «صحيح الجامع)؛ أن النبيّ 8 قال: «من صلی قبل 
الظهر أريعا وبعده أربعًا كتبت له براءتان؛ براءة من النفاق» وبراءة من الشرك»» فهل هذه الأربع التي قبل 
الظهر وبعدها زيادة عن السنن الرواتب أو مستقلة عنها؟ وهل يمكن أن يجمع بینھا بنية واحدة؟ 
فأجاب تا قائلا: نعم» يكفي أربعًا قبل الظهر وهي الراتبة» والراتبة بعدها ركعتان» ولابد من 
النظر في صحة الحديث المذكورء ولا تغتر ب «صحيح الجا ٤؛‏ لأن «صحيح الجامع؟ فيه عشرات 

كثيرةء حتى قال بعض الناس: إن الشيخ الألباني تة لعله وكلَهُ إلى بعض الطلبةء ولم يراجعه فيما 
بعد» إذ إن اصحیح الجامع؟ فيه أحاديث ضعيفة للغاية. 


وتاب صلا لاون رفا اش 


٥‏ (۷۲۰) دتا خی بن بَختىء أَخبر ميم عن عا عَنْ عبد اللہ بن سیق 
قَالَ: : لت َا عَنْ صلا رول اللہ ك عن توه ققَلَت: : گان بصي في بي َل 
هر زت مخ صلی بالا ااا ايلي افاس 
سکرو شس ہس باس سی بي فصي رَكْعََيْنِ» 
َكَانَبُصَلي من لَیْلِ يِسْعَ رَكَعَاتِ فبهن الو وکا بلي لیا وياد ات ولد وياد 


ا 


ر ےت رو 


یئ رکز را اتر ایت رك تس رايت م وَسَجد وهو قَاعِنٌ 
وَكَانَ إِذَا طلم الَفَجْر صَلَى صَلَى رَكُعتَيْنِ. 

هذا شرح لغالب تنفلات الرسول طَف اط 
وفي هذا الحديث فوائد. منها: 

أولا: أن سنة الظهر ست ركعات. أربعًا قبلها وركعتان بعدهاء وهذا زائد على ما قاله عبد اللہ 
بن عمر بأنه حفظ من رسول الله وك عشر ركعات» وذكر منها رکعتین قبل الظهر. 

انيًا:أن الأفضل في الرواتب أن تفعل في البيت حتى في المساجد التي تضاعف فيها 
الصلوات الأفضل أن تُصَلَّي في البیت. 

ووجه الدلالة:أن مسجد النبي َل تضاعف فيه الصلوات» صلاة فيه خير من ألف 
صلاة فيما سواہ ومع ذلك كان النبي يك یصلّي النوافل في بيته. 

النًا:أن النبي بي كان يصلّي تسع ركعات فيهن الوترء وظاهر هذا الحديث أن هذه 
النسع تفصل عن الوترء وأنه يصلّي ركعتين ركعتين ثم يوتر بواحده. 

أما لو أراد أن يوتر بتسع» فإنه یصلّي ثمان ركعات ثم یجلس ويتشهد ولا يُسِلّم ثم يقوم 
فيأتي بالتاسعة» ويتشهد ويُسلم. . 

رابمًا:أن النبي 4ة كان يصلّي ليلا طويلا قائمّاء ويا طويلا قاعدًاء ومن المعلوم أن 
أطول اللیل يكون في الشتاء» فكان للا یت يتجشم البرد وطول الليل ويقوم -صلوات الله 


وسلامه عليه- حتى تتفطر قدماه. 

ثم ذكرت أنه إا قرا وهو فام ركع وَسَجَدَ وَهُوَ قاب ٤‏ أي: ركع من قيام وسجد من 
قيام» وهذا من فوائدہ أن الإنسان إذا کان قائمًا فلابد أن يركع وهو قائم» ولابد أن يسجد 
ھی كر ار ھی 

خامسًا: أنه إذا صلّی قاعدًاء فإنه يركع قاعداء ویسجد قاعدًاء فمثال الرکوع قاعدًا: أن 
يحني ظهره حتى يواجه وجهه ما وراء ركبتيه» أدنى المواجهة وأكملها الكمال؛ فمل إذا 
قلت: أنحني قليلًا أجزأ أو لا؟ 

الحواب : أجزأء والكمال أن أمط ظهري حتى أقابل ما وراء الركبة أتم مقابلة. 

سادسًا: :أنه إذا صلّی قاعدًا لا يلزمه أن يقوم بعد الرکوع؛ لیسجد من قيام بل نقول: 
اسجد من قعود. 

سابعًا: : أن رسول الله ل كان لا يصلّي ركعتي الفجر إلا إذا طلع الفجر؛ لان السنة 
القبلية قبل الصلاةء لا تُفُعل إلا بعد دخول الوقت 

ج و 

م قال الإمَامُ ملم كزان : 

7 -). ..) حا فیا قتيبة ن سی حَدکتا حكن عن بدَيْلٍ رَأيُوبَ» عَنْ قَبْد الله 
بن شقبق» عن عَائفَةقَالتْ: : گان رول الل بُصَلّي لبا وید فَإِذا صلی فان رَكَمَ َا 
َإذَاصَلَی قَاعِدًا ر رك قَاعِدًا. 

۸ [...) وَحَدَتتا محمد د بن اتی دتا مح بن جنقي حَدَكنَا ُنب 0 شعبة عَنْ بُدَيْلِ 
سے یڈ قَال: : كنت اا ِرس دعُت اَي انا تما عن َك ما 
قَقَالَتٌ: : کان رَسُولُ الله ول ُصَلي لیا َويد انم هَذَكَرَ الْحَدِيتَ. 

۹-(. .) دتا ا بکر بن اي س خلا معاد ذبن معان عَنْ حُمَبِْ عن َب 
لبن شُقیق الْعَِْليٌ قَال: سَأَلْتُ عَائسَة عَنْ صلا صَلا رول الله يق اليل قَقَالَتُ: كَانَ يُمَلَي 
ليلا طَويلا َان) وَلَيلا وبا قَاعِدا وَكَانَإِذا قر رات رَكَمَ فا ودا اعدا رك قَامنًا. 

الظاهر لي من هذا السياق والذي قبله: : أن مرادها بالطويل؛ يعني: : کٹیڑاء حلاف ما 
فهمته أولا؛ بأن المراد بطول الليل» طول زمنه. فليا طویلا؛ أي: کٹیڑا. ۱ 


وتاب صَلَو لاون ونما 


فاستعملت الطویل؛ بمعنى : اكثير» وهذا يطلق أحاًا في الغة العرية أن تستعار كلمة 
بدل کلم كما قال أنس بن مالك مهلتته: «انشق ق القمر على عهد النبي بيه مرّتين»'') يفهم 
الإنسان من هذا التعبير» أن مرتين؛ يعني: في ليلتين» وليس الأمر كذلكء بل المعنى ہمرتین؛ 
أي: فرقتين» كما تفسره الرواية الأخرى. فهنا الطويل» المعروف أن الطول هو: الامتدادء 
سو ری ست لو سی 
أن المراد بقولها: ليلا طويلا؛ أي: ليلا كثيرًا؛ ي يعني: أحيانًا كثيرة یصلّي قاعدّاء وأحیانًا كثيرة 


يصلّي قائماء ومن المعلوم أنه 8082م يكن یصلّي قاعدًا إلا حين قل وأخذه اللحي 
وأما لما كان نشيطًا وقبل أن يكثر فيه اللحم فكان یصلّي قائمًا. 
وو کے 
ا 


و سیق ت لد الي کوں فئال ا 1د ارول الله ل 
َقَالّثٰ: كان رسُول الله ل بك الصّلَاة ناء وَفَعِدًا ذا اتح الصا قان رَكُمَ اء وَإذَا 
افتتتح الصلاة قاعدا ر 3 قَاعِدًا. 
هذا اللفظ واضح» وتعرفون أن لفظ الحديث واحدہ لأن مداره على یحبی بن یحبی۔ 
كاده 

مقا الإمَامُ ميم كلته: 

. ۱-(۷۳۱) وَعَدتي بو ليع الرَهراني حبرا حي َعْنِي ابْنَّرَيْدِ.ح قَال: وح 
حَبَن بن الي حَدَكَامَهدِيي بن تیعون ح دتا بو 7 رھ 
دَحَدَنا ُو کربب دلا نر جويعاء عن هسام بن عُروۃ ح وَحَدكي وبر ن زب - 
وَاللّفْظْ له - قال: حَدَتَنَا يَحْبَى بُنْ سعید عَنْ هام بن عُرْوَةَ قَالَ: أَخيَرَنَى بي عَنْ عَائِمَةً 
قَالَتُ: ما ما ريت رسو اللہ يفني شَيْءِ بن صلا للل جاکا ئی إا ك رجاس 


ّى دا قي لبه ن السورٍَلاُود أو َون اه ام رامن HN‏ کر 


)١(‏ أخرجه بذا اللفظ: : أحمد (۴/ ١١١)ء‏ وأصله في الصحيح. 
)٢(‏ أخرجه البخاري (۱۱۱۸). 


الان 2 

أفادنا هذا الحديث أن الرسول ا کان في شبابه یصلّي قائمًا لكن لما كبر 029135 
صار یصلّي جالسًا. 

وحينئذٍ نسأل: هل نقول للإنسان: ابتدئ الصلاة قائمًاء فإذا تعبت فاجلس» أو نقول: 
اجلس فإذا قاربت الركوع فقم؟ 

فنقول: عائشة ٣غا‏ تقول: «يصلي قاعدًاء فإذا بقي عليه ثلاثون آية أو نحوهاء قام فركع» 
وني النافلة الأمر واسعء لکن في الفریضةء إذا كان الإنسان لا يستطيع أن يقوم في الضرض إلا 
بعض القيام» هل نقول: ابتدئ الصلاة قائمّاء فإذا تعبت فاجلسء أو نقول: ابتدئها قاعدًاء 
فإذا أردت أن تركع وقاربت الركوع فاركم؟ 

نقول: أما من كان خلف إمام, فالأول؛ لأنه لا يتصرف بنفسه» فربما يقضّر الإمام القراءة 
ويتمكن هذا من القيام بلا تعب ولا مشققہ فنقول: ابصدٹھا قائمّاء وإذا تعبت فاجلسء ثم إذا 
تمكدْت أن تقوم ثانیڈً عند الركوع فافعل؛ لأن كونك تركع من قيام خير من كونك تركع من قعود. 
أما الإنسان مع نفسه في الفریضة فتقول: إذا كان التعب عليك شديدًاء ولا نتمکن من قراءة ولا 
نصف الفاتحق فابتدئ الصلاة قاعدًاء ثم أتمها عند الركوع قائمًاء قياسًا على النفل» وربما نقول: 
بمَنْع القياس» وأن الفريضة يبتدثها قائمًا بکل حال» فإذا عجز جلس. 

ووجه الفرق وعدم القياس: أن القيام في الفريضة ركن» والقيام في النافلة ليس برکن؛ بل 
هو سنة؛ فإذا كان سنة فنقول: ابتدئ الصلاة جالسّاء ثم قم» وهذا أقرب إلى الصواب أن 
نقول: الأصل في الفريضة أن القیسام ركن من أركانهاء فابدأ بالقيام أولاء ثم إذا تعبت 
وعجزت أن تكمّل» فاجلس فتبدأ أولا ہما تقدر عليه ثم ہما لا تقدر عليه. وعليه فيُفرَّق 
بین الفرض والنقل فلا يُقاس الفرض على النفل في هذا؛ لأن القيام في النفل سنة والقيام في 
الفرض ركن» فيضاف هذا الفرق إلى الفروق التي عددناها سابقّاء وبلغت أكثر من عشرين. 

فإن قال قائل: الإنسان الذي يطيل في النافلة هل یبندٹھا قائمًا أم قاعدًا؟ 

قلنا: النافلة الأمر فيها واسعء فأحيانًا لا يتمكن من افتتاحها قائمّاء والرسول كان يطيل 
القيام» فبدل من أن يقف ثم یجلس ثم يقفء يبتدئها جالسّاء وما دام الرسول قدوتنا وأسوتنا 
فعل هكذاء نفعل مثله وهو الخير. 

والإنسان الذي يصلي مضطجعًا هل لابد أن يبتدئ قاعدًا؟ 

فنقول: لا يجوز للإنسان الذي يقدر على القعود أن يصلّي مضطجعًاء لابد أن يبتدئها قاعدًا. 


ِكَدَابُ صَلَو الاين رف 


ولكن هل يُنقص ذلك من الأجر؟ 
الجواب:نعم» إن صلى قاعدًا بدون عذر؛ لأن الرسول ية قال: «صلاة القَاعِدٍ على 
النصفب مِنْ صَلاة القَائِم؛ 59 


حےوووھے 
م ال الإِمَامُ مُسْلِمٌ تہ 
۲ (...) لتا یخی بن ټی كَالَ: قرات عَلَى مالل عَنْ عبد يد لني َي 
الي عَن أي سَمَة ن عبد امه عن عَاقة ا رَس الله و حابصل جَالِسَا قر ۴۰ 


وهو جال قدا ب وا ھی از وا ینار ين ا كمقر وو یئم 
رَكَع تمٌسَجَد د فمل في ارم ال بنل نيت 


۱1۳ 0 جو یم جج 


رم 


i 7‏ 78 0 ذا ار 3 بک 0 أَرْبَعِينَ آي 


ر ےئم و 


14( .)ودک اين نمي محمد بن شي دتا مد بن نرو حي محمد ن 
ِتراهيم عَنْ عَلْعَمَةَ نولاص قَالَ: فلب لِعَائِصَةَ: كيف كان يصع رَسُولُ الله لي الرَّكعتَيْنِ 
وَهُوَ جَالِس؟ قَالتَ : انيرا فيه لدا راد أن بزع ام ركع . 

ها -(۷۳۷) رَحَتا یخی بن ټی ارتا رید بن رن عَن داري عن قب الله 
بن شقیق قَال: لت لِعَاؤقَة: ة: هَل گان الي وبصي وه قَاعِك؟ كالَتْ: د :لم بَعْدَّمَا مه الاس 

اتقول: «حَطْمَهُ التاس» یعني: أن كَبرَهُم» وکانوا بالنسبة إليه شبابًا أقوياءء فهو بالنسبة 
إليهم محطوم» وليس المعنى: أن الناس اعتدوا عليه» وضربوه وما أشبه ذلك» بل تريد أنه 
بعدما كبر وصار من أكبر الناس سنّاء هذا معنى حطمه الناس. 


عم ووو 
کم ال الإمَامُ یع کہ 
(..) وَحَدَّلَنَا عد الله ب مُعَاف حَدَّنََا أبي» حَدَتَتَا كَهْمَسٌ عَنْ عَبْدِ الله ِن شَقِيقٍ قَال 


(١)أآخرجه‏ مسلم (۷۳۵)۔ 


قُلْتُ لِعَائَِة. فذکر عَنِ الي پ25 بوذله. 

٦۹-۔(.‏ ..) وَحَدَلي مد بن ایم وَمَارون بن عَبد الله قالا: دنا جاح بن حم 
قَال: قال ابن جرَيج: خرن مغن بن آي سلجا أن آنا َة ن نع َبْد الرَّحْمَن أَخْبَرَه أن 
عَائِمَةَ ا خبرنة» أن لبي ةلم يَمْتْ ت حَتّی کان كَثِيرٌ مِنْ صلا صَكَايهِوَمُوَ جَالِسٌ. 

۷-۔(. .) وَحَدَلِّي مح بن عایم وَحَسَنٌ لوي لام عَنْ ربد قال عَسَنْ: 
دتا رند بن اباب حڌکني الحا بن انه حي عبد الله بن عرو َن اي عَن 
عَائِشَةً قَالَثْ: ل) بدن سول الله وا كفل کان َر صلا جالسا. 

۱1۸ - (۷۳۳) حَدَنَايَحَى بُ يح قال: رتُ َلَى مالك مَنِ ان شِهَابٍء عَنٍ 
السَّائب بْنِ يزيد عَنِ ُب بن أي وَداعة عَدَ السَّهُوِيٌ؛ عَنْ سا ن اا اتا رائنٹ 

وال َل في تع اون اعت 0 ووش كص في شبح 
َاِداء َكَانَبَفرَبالسُورَةِ یرلا حى َكُونَ طول مِنْ اطول منها. 

تبيّن الآن أن سمنة الرسول ق45 حيث أخذه اللحم قبل وفاته بنحو عام فعائشة 
ذكرت ذلك بالوصف» وحفصة ذكرت ذلك بالوقت. 

888 


ص 


گر کی و ر وگ وبي 72 کے 
نفام عن نه لخن عي يدق اف رن 
بهذا الإستًاو ْله غَیر أنه قَالَا: عام وَاحدٍ او اْينِ. 


وہہ 


)۷۴٣( -۹‏ وحڏکا بخ بن آي یک لا ع لن مومت عن َس نن 
صَالح, عن سك قال: خر في جاور ین سر أن اَي لم مُت حت صلی اء 

0000-1 حلي ربن خب حا ويرڪن تنْسُوب عن مال بن 
اف عَن أي ټی عَن عب الّنَِمْرِوقالَ: دنت أو رَسُول اللہ يل كَالَ: «صَلاة 


موو ر عقو 


ارج اعدا ضف الصا . قال :أي وجنه بصي ايا صنت يَدِي علی رَأيِهٍ 


َقَالَ: :مالك يا عبد الله بن عَمْرِو؟ قُلْتُ: حُدُنْتٌَا رَسُولَ الله نك قُلتَ: «صَلَاه الرجَلٍ 
َاعِدًا عَلَى يض الصّلاةه. وَأََتَ تُصَلَي قَاِدًا قَالَ: : أجل ولتي لست كَأَحَدِِنْكُمْ». 


ب لالاز رز 5 


ا 


سے" 


مج ےد و 


(...) وَحَدَثتَاہ أبُو بکر بُنْ أبي شبة ومد بن المثَتّیء وَابْنُ شار جَمِيعَاء عَنْ ُحَمّدِ بر 


2 
9 


مَنصُور بهذا الإستاد في رِوَاة شب عَنْ بي يَحْبَى الأخرج. 

في هذا الحدیث: حديث عبد الله بن عمرو أن صلاة القاعد على النصف من صلاة 
القائم» وهذا ثبت بالسنة القولية» وأن النبي َة صلی قاعذًاء وهذا ثبت بالسنة الفعلیة فهل 
قول الرسول طالافاظا «وَلكِني لَسْتُ كَأَحَد مِنْكُم؛ هل معناه: أن هذا من خصائصه» وأن 
صلاته قاعدًا كصلاته قائمّاء أو المعنى: لَسْتٌ كَأَحَدِ مِنَْكُمْ في القوة بعد أن كبرت؟ 

إن كان الثاني فالأمر واضخ؛ وذلك لأن الخصوصية لا تثبت إلا بدليل ومتى حمل الدليل 
على ما تنتفي به الخصوصية فهو أول؛ لأن الخصوصية تحتاج إلى دليل» فيكون قوله: الَسْتٌ 
كَأَحَدِ ينْكُمم' أي: في القوة والنشاط؛ لأنه يخاطب عبد ال بن عمرو بن العاص؛ وهو إذ ذاك 
أب من النبي باه وعلى هذا فتتفق السنة القولية والفعلیةء وأن الإنسان إذا صلى قائمًا فهو 
أفضل» فإن شق عليه ذلك» فصلّی قاعدًاء فإنه يأخذ الأجر كاملا وإن صلی قاعدًا بلا عذرء 
فليس له إلا نصف أجر صلاة القائم. 


(۷) باب صلاة اليل وَعَدَهِ ركقات اللي ب في اليل 

2 أن الوڈز وكقة وَأن الرَقة ضلا صحيحة 
ثم قال امام مُسلم لہ: 
۱- (۷۳۰) عَدَتتَ یخی بی یخی قَال: َرَت عَلَی مَالِكِء عن ان شاب عَنْ 
عزو عن اب أن رسو الله لٹ ان بصَلّي باللٍِِإِحُدی عَشْرَةرَحَْة ُو مها يوَاحِدَق 
إا َر نها اضطَجَع عَلّی شق الایمن: حى بأ لمو صي ر عتين حَفيفتين. 

كان الرسول وَل بصني في الليل إحدى عشرة ركعة منها الوتره وسيأتي إن شاء الله أنه يزيد 
على ذلك ركعتين أخريين؛ فتكون صلاته في الليل إما إحدى عشرة وإما ثلاث عشرة. 


ASCE 


ہر رک ار رواب 
التألين میا و 
تم قال الإمَامُ ملم علہ: 


.(-۲٢‏ .)حي حَْمكةبََْضَىء حا ان وب أَخبرني ڪرو انار 
تن ان هبه عن رو بن الع ماق زج ال 4 قالَت: کا رَشول اللہ يل 
00 ن نفع من مَادلوقَاء ہر رٹ إلى افج ِحْدی 
عشر eT‏ کل رَكَْيْنِ و وور بوَاحِدَق إا سكت ادن ِنْ صا الفَجْر وَتبَيّنَ 
TT‏ ثم اضْطْجَمَ عَلَى شِقَهِ َه الَبمَنٍ حَتّى 
EES‏ 

(. 20 ص- ص“ ,ص2 
وَسَاق ق حرم ايت يله عير آم ذز وتن لَهُالفَجْرٌ وَجَاءَهُ المَوَدْنُ. وَلَمَْذْكُرٍ 
الإقَامَة . وسار الْحَدِیثِ بوِثْلٍ حَدِيثِ عَمْرِو سَوَاء. 

وقي هذا الحديث: : دليل على وهم مَن قال: إن حديث عائشة يدل على أنه نه يصلّي أربعًا 
بتسليمة واحدة, ثم أربعًا بتسليمة واحدة» ثم ثلاثًا بنا على قولها ٹا حين سئلت: «كَمْ 
كَانْتْ صَلَاةٌ الٽبي يك في ي رمَضَانَ؟ قَالَتْ: گان لا يزيد في رَمَضَانَ وَلَا فِي غَيْرهِ عَلّى إِخَدی 
ارتا صل ارگ قل تدال عن نيو وَطولهن: كه بل اود قا فشأل عن 
و و ی عو يجن اناس من هذا ت مل ارين 
بتسليم واحدء وقالوا: هذا من السنة وهذا وهم؛ لأنه غفل عن حدیٹھا المفصّل لهذه 
الأخدى مغر اليك مكحت أنه بعلم من كل کک وعل هذا فيكو منکن ترلہا: 
يصلي أربمًاء أنه یصلّي أربعًا ثم يستريح؛ ويدل لهذا قولها: ثم یصلّي أربمًاء و«ثم» تدل على 
الترتيب بمهلة؛ ولذلك كان السلف إذا صلوا أربع ركعات استراحوا ثم استأنفوا الصلاة» 
فسميت الصلاة تراویحًا لهذا السبب. 

أما الحديث الثاني: أنه كان یصلّي من الليل ثلاث عشرة ركعةء يوتر من ذلك بخمسء 
فهذه صفة أخرى» يصلَّي ثلاث عشرة ركعة» ويوتر بخمس. 

وعلى هذا ثلاث تسلیمات؛ يعني: ست رکعات: كل ركعتين بتسليمة» ويبقى مس 
يجعلها وترّاء وتمام الثلاث عشرةء يقول بعض العلماء: إن المراد ببما: الركعتان الخفيفتان 


)0 أخرجه البخاري (۷١۱۱)ء‏ ومسلم (۷۳۸)۔ 


تاب صا الاين رما 


سے 


اللتان يبدأ بهما صلاة اللیل؛ لأن الرسول وَل كان یستفتح صلاة اللیل بركعتين خفيفتين. 

وهل معنى: تبن له الْمَجْرُه المراد به: الإسفار؟ 

نقول: نعم تبيّن؛ يعني: ظھرہ لکن ما هو بالإسفار الكامل الذي يملا اليوت المهم 
تبيّن؛ يعني: اتضح. 

فإن قال قائل: هل يوجد تعارض بين الحدیث الأول والحديث الثاني؟ فالأوّل ذكر أنه 
اضطجع على الشق الأيمن بعد أن فرغ من الوترء وي الحديث الثاني أنه يضطجع بعد 
الركعتين الخفيفتين بعد أذان الفجر؟ 

نقول: لاء ظاهر هذا: أنه كان يفعل هذا مرَّة وهذا مرّة؛ ي يعني: أحيانًا يضطجع بعد الوترء 
وأحيانًا يضطجع بعد ركعتي الفجر. 

یو بب عل ار ققد رادا لاني مھ سس سیت 
يعني: كان يفعل» الغالب ب أن هذا هو الأكثرء وقد تتخلف كما هناء وكما في قول: «كَادَيَقَرَأفِي 
الجْمُعَةِ بالجْمُعَة وَالمَُافِقِيْنَه' "دان يقري الجمْعةِ سبح و«القّاشية»". م 

نقول: إن هذا فيه دلیل على أن «کان» لا تفید الدوام دائمًا بل غالبًا. 

AO8SSTE 


-٣‏ (۷۳۷) وتا ا و برب أبِي َة ابو کربب قَالا: حلا عبد لل بْنُ تعَيْيٍ 


ح وَحَدََنَا ان نر دنا آي دنا شام عَنْ ایوہ عَنْحَايمَةَفَالَتْ: گان رَسول الله پل 
صلی ِن الات رَه ره وٹ ِن َي بحس لا يجس في شَيْء لاني آخركا. 


م 


5 ..) ودا أب بکر بن أبي شی حا عبدَةُ: ن سْلَيَانَ.ح وداه آمو کربب 


حَدَننا وَكِيعٌ وَأَبُو أسَامَةكلهُع» عن وشام هذا الإستاد. 


ری و 


(-٤‏ ..) ودنا فيه : ن سمي دتا لیت عَنْ بزب بْنِ ابي حَبیبء عَنْ رال بن 
مالك عَنْ عر ةين شور الہ دصل لات مقر بختني 


.)۸۷۷( أخرجه مسلم‎ )١( 
.)۸۷۸( أخرجه مسلم‎ )( 


الاين ملین 

1 - (758) حَدَننَا خی بن خی قال: : قرت على مَالِكِه عَنْ سعد بن بي سَعِيدٍ 
لري ڪن اي سلَمَة بن ن َب َحمن آ متا اة َف گات ملا رول الله يق 
في رَمَضَانَ؟ قَالَثْ: تا کا رسو الله زیڈ في زَا ولا فی رو عى دى عفر 
رَكَعَة: :صل زا اتدل ن سن طول م صلی أ ربعا فلا شال م عَنْ حسْنِهنٌ 
وهي بصي كلا قات َابة: َقَلْتُ: ي ا رسو الله تتام قبل أن تُوبر؟ نفَالَ: هيا 
اكةد بي تمان لايم لبي" 0 

(2-۹٦‏ . دتتا محئ ن المت دان بي عدي عَلقا َا عَنْ يَخيَى. 
ڪن أي سَلمَةقل: لت اة عنصاو زملولِ الل ََلثٰ: کا گان بُصَلّي تلان عَذْرَ 
رَكَعَة: :صي تن گات تم پور م بص رَكْعَتيْنِ وهو جايس هذا را انرك قَامَ 
رک صلی كلب بين الاو الام ن صَلاز الیم 

مار الحديت : أن النبي وگ كان يصلي الركعتين بعد أن یوتر فيعارض في ظاهره 
قوله پلل: «اجعلوا خر خر صَاَحکُم في اليل ونر“ فقيل: : إن هذا من باب تعارض القول 
والفعل؛ وإذا تعارض ض القول والفعل قُدُم القول؛ لاجتمال خصوصية الفعل؛ وقيل: :إن 
هاتين الركعتين لا تنافيان أن يكون آخر صلاته الوتر وأنهما؛ أي: : هاتين الركعتين بمنزلة 
الراتبة للفریضةء بدلیل أن النبي يك أعطاھا رتبة أقل من رتبة الوترء حيث صلَّى جالسًا 
والوتر صلاه قائمّاء وإلى هذا یمیل ابن القيم تل 

ومن العلماء مَن قال: :إنه يفعل هذا مرّة وهذا مرق والأكثر أنه لا يصلَّي بعد الوتر شيد 
فيكون هذا من الأمور العارضةء والأمور العارضة لا تخرم القواعد العامة. 

فإن قال قائل: وما هو توجيه ابن القيم؟ 

فنقول: توجيه ابن القيم يقول: هاتان الركعتان بمنزلة الراتبة للفريضةء فالظهر لها راتبة 
بعدها. فهاتان الركعتان هي راتبة الوتر. 

فإن قال قائل اصلاتہ و كانت إحدى عشرة ركعة: سك ثم دنه وار ان : ركعتان 
خفیفتانء ألیس النبي ب لااك أمرَ بأن تفتتح الصلاة بركعتين خفيفتين؟ 


(١)أخرجه‏ البخاري .)۱۱٤۷(‏ 
(؟)أخرجه البخاري )٤۷۲(‏ ومسلم )۷٥۱(‏ من حدیث ابن عمر فا 


م ود 


تاب الاين وفصمر 


ت 


سے" 


فنقول: بى. أمر وفعل» فكل مَن أراد أن يتهجد في الليل فليسبقه بركعتين خفيفتين؛ ویکون 
ثلاث عشرة بالركعتين» وفي الحديث الآخر أنها ثلاث عشرة بركعتي الفجر. 

أما في الإحدى عشرة ركعة لا تحسب هاتين الركعتين الأوليين» لکن الثلاث عشرة نقول: 
خیب مرَةٌ الركعتين الخفيفتين» ومرّة لم تَحْسَبْ» والثمان منها ركعتان خفيفتان, واللفظ الثاني لا 
يزيد على إحدى عشرة ركعة صريح. 

إذن: في اللفظ الذي اقتصر على إحدى عشرة لم تحسب الزکعتین, وفي اللفظ الذي ذكر 
ثلاث عشرة حُسِبّتٌ. 1 
وهنا مسألة وهي: 

اشن ران الذين بون بال سرد في التزاريخ آريقا اة واحدةة تم أريقا 
بتسليمة واحدة ثم ثلانًا بتسليمة واحدة يتأوّلون بهذا حديث عائشة حين شئلت» كيف كانت 
صلاء النبي يل في اللَّيل؟ فقالت: کان لا يَزِيدُعَلى إخدی عَشْرَۃ رَکعَة لا في رَمَضَانَ ولا في غَيْرِ 
َم يُصَلَي ثلانًا''' لكنهم في الحقيقة لم يستوعبوا هذه المسألة؛ لان حديث عائشة نفسها خغا 
جاءت بألفاظ أخرى تبيّن كيف كان يصلي؟ 

وفيها: أنه كان يصلّي ركعتين ركعتين في الإحدى عشرة؛ وعلى هذا فيُحمل قولها: «يُصَلَّي 
أَرْبَعَاه. على أن هذه الأربع تكون من جنس واحدء يصلَّي آربعًا فلا تسأل عن حسنهن وطولهن ثم 
يستريح» ولهذا جاءت «ثم»» ثم یصلّي أربمًا فیستریحء وکانوا في الزمن السابق في عھد السلف 
برت ارم رات انت تحرف لهذا ت هت اللا تراويم! لاب كلما 
صلُواأربمًا استراحواء هذا هو المتعین حملا لأحاديثها بعضها على بعض» ثم على فرض أنه 
يحتمل أن يكون يقرن أربعًا جميعاء يُقال: هذا احتمال ويضاده احتمال آخر أنه يسلم من كل 
ركعتين» فيكون من الأحاديث المتشابہة ونحن لدینا قاعدة عليها أهل السنة والجماعة: أن 
المتشابه يحمل على المحكم» فيُحمل هذا الذي روته عائشة جا على قول النبي گلا اصَلاة 
الل منتى مَثْنَى»''' وحيتئزِ یتعیّن أن يكون مُرادها بالأربع؛ أي: بتسليمتين» وهذا من قصور لا 


.)۷۳۸( ومسلم‎ »)۱۱٤۷( أخخرجه البخاري‎ )١( 
.)۷٤6۹( أخرجه البخاري (۱۳۷ ۱) ومسلم‎ )٢( 


2 هه 
أقول: من قصور العلم؛ لأنه قد يكون عندهم علم بالألفاظ الأخرى» ولكن من قصور الفه 


فليحذر الطالب من قصور الفهم» واللہ الموفق. 
ےووہ رک 


ع ع 86 مھ cA‏ 


0 .) وَحَدَتيي رَُير ب زب حَدََنا حُسَنٌ بن حك حَدَّكنَاسَيَْانُ عَنْ يَحْيَى قال: 
سوهت ای سَلعةَ حلص را ل ری 
E TEE‏ 


ar‏ ول لو سه 


۷-(. ودنا عرو الات حلا فيان بن يي عن قب الہ بن ابي َي وح انا 
مَلَمَة قَالَ: ْب عَائِعَة فقْلْتُ: : أي م أخيرني عَنْ صلاة ول الله كل . فَقَالت: کان صلا 
في شهر َا َير لات عَْر رَكْعة للها رمتا افَجر. 

اوہ ..) دنا ابن ن مي حَدھا آي حَدكنا حَْظلَهُ عَنِ القَايِم بْنٍ محمد قَال: 

سَومٌْ عَائِشَةتقُولُ: گات صا رول الله نالل مَمَرَرَكَمَاتِ ويوير بِمَجْنو 
کک رر لجرل ث عَشْرَةرَكْعَة. 

۹- -(۷۴۹) حلا حم بن بوس حدر دكا جو اق ح وا 
حب ن خی اک ابو كمه عَن أبي ناق قال: مات الأو ند ) حذكنة 
ا لاج زرل الله 4 :کان بم و قل و بي اجره نن كَانَثْ لَه 
حَاجَة إَِى َه قَضَى حَاجَته كيام ذا كان عند الا الال -قَالَت- ونب -وَلَا وَالله مَا 
ّت َم داص علیہ )> -وَكاوَللومَاقَلَ: : افْتَسَل. وَأناأعلَمُمَامرِدٌ- وَإِنْ نَم بَكُنْ 
جا توَضَأَوْضُوء لجل لِلصَلَاوثُع صَلَى لرَكْعقينِ. 
في هذا الحديث : قوائد: 

أولا: ُا أطلقت على الأذان: النداء الأول» فما هو النداء الثاني؟ 

الجواب: الإقامة وني هذا: دليل على وهم مَن توہُم من بعض طلبة العلم أن قول: 
الصلاة ة حير من النوم؛ إنما تكون في الأذان الذي يكون نی آخر الليل» قالوا: : لأن الرسول پل 
قال: «إذًا انت الأول ِصَلَاة الضبح» SSSR‏ 


وتاب صا الما وين ونما نز 


سے" 


كَقل: الصَّلاةٌ خير م ِن الوم > وهذا وهم؛ لأن الأذان الذي يكون في آخر الليل» لیس 
للصبح» ولكنه كما قال الرسول َال رظ الثم بجع القائم اا 'ء والأذان لصلاة 
ای لا بكرن جب رای و و بك دإذَا حَضَرَتِ الصّلاك فَليُوَدُنْ 
لَكُمْ أَحَدُكُمْ ولائّحضروا الصّلاة إلا بدخُولِ الوق" . 

وهذا مما يدلنا على أن الإنسّان يجب عليه أن يتثبت في الحكم حتى يجمع الأدلة من 
جمیع جهاتهاء لا يتعجّل؛ لأنہم ظنُوا أن قوله: إذا أذنت الأول لصلاة الصبح» ظنوا أن هذا هو 
النداء الذي يكون في آخر الليل» ويسميه العامة الأذان الأول» لکن هذا الأذان لیس مشروعا 
فيما يظهر من السنة إلا في رمضانء حيث كان بلال يؤذن بلبل كما قال النبي 305014: 
بر رر فكوا اربوا ات رڈ ری 
يُؤذْنُ حَتَى يلَع الفَجِرٌ». 

ثانيّا: دليل على صراحة الصحابة» حيث قالت عائشة وهي ذات شأن في هذا الأمر: (إِنْ گات 
لَه حَاجَة إلى أَهْلِهِ قَضَى حَاجَتَةُه» يقول: وأا أَعْلَمُ مَا تيده لكنها كت عن ذلك بالحاجة. 

ثالنًا: أنه ينبغي للإنسان أن يشب وثوبا عند القيام من النوم؛ يعني: يقوم بسرعة؛ لأنه إذا 
قام بتباطؤء رجع فنام. 

وكثير من الناس إذا قام بتباطؤ جتی لو سمع منبه الساعة صار بين اليقظة والنوم ثم 
غفل» أو ربما تسلط فأسكت المنبه» ولكنه إذا قام بقوة ووثوب طار عنه النوم. 

وإن قال قائل: هل الذكر بعد النوم أقوله بعد أن أثب؟ 

نقول: نعم. يقوله العبد بعد أن يثب. 

ASTE 

تُم قا امام ملم کنلہ: 

۰- (۷۰۰) حا او بر بن أي سيه ابو کیب الا: عَدََ يح بن آم عَلَکتا 
عار بن ررق عَنْ ابي إِمْحَاقٌ. عَنِ لوي عَنْ عَاقَةً و قالٹٰ: كَانَ رَشول الله لا يمُصَلّي 


.)٠٤١( 5)ء وانظر: «المشكاقا‎ ١*4 /7( أخرجه أبو داود (٥۵۰)ء والنسائی (۲/ ۷ء ۸)ء وأحمد‎ )١( 
.)۱۰۹۳( أخرجه البخاري (٦٦٦)ء ومسلم‎ (۲) 
.)5174( أخرجه البخاري (774)) ومسلم‎ )( 


۰ لای وا وی با 


1 
و 
1 


اگ ےج ہے ےب لم *ه 
من الليلٍ حَتَى يَكونَ آخر صَلَايِهِ الوثر. 
7 


۱- -(۷۶۱) لقني من لسري ذلأو الأخّصء عن َضعب ن ابيب ن 
مَسْروق قَال: سات اب عَنْ َل ر سول اللہ يك فَقَالَت: : گان یب الذَّائِم. قال: قُلتُ: 


أي جين کَانّبُصَلَي؟ فَقَلَت: کان إِذَاسَمِعَ الصّارحَ فام قصل . 

١ -۲‏ ۷۹7 لاتا او کر خر ان شی عن مشعرء ن سنه عن ّي سما 
عَنْ مَائِشَة قَالَتْ: مَا الفى ر سو اللہ لسر الأخلى في بني ي و يي - لإا 

۳۳- - 040 مآ بغر بن أي ی ضز ب له وال أي عُمَرَ قَال: بو بک 
تا ساد ين آي ار عن بي سم عن عا فَالت: : كان التي ل إذا 

1 صَلَى رَكْمَتَي الفَجْرِ ِن كنت مُستَيْقِظَةٌ خدلني وَإِلَااضطجة". 

9 دَحَا نی ا ای عقا عن 
أي سلمف عَنْ عَاِشة مَنِ البِيّ يك ِذْلهُ. 

یں - 2440 وَعَذکا رکب بن زب حلت رین عن الافتدی + عَنْ ويم بْنِ سَلعَةَ 
ن عُْوَةبْنِ الي َنْ صاب فالَث: : گان رول الله صلی يِن الل إا ومر قَالَ: 
ُوبي وتي با اوق“ . 

٥۵-(۔‏ ..) حلي ارون ب سمي اللي دكا بن وخب آغبرني ساخ دن 
يلال ڪن رمن آيي بد الرّحْمَنِ هَن الام بن محم عَنْ عاب أن رسو الله يق گا 
صي صَكَاَهُ بالل وهي ترص ين يہ ذا قي الور اَیقظھا فَأوترث. 

في هذه الأحاديث: : دليل على أن الرسول يِل كان لا يصلّي جماعة في أهله بل کان 
يصلَّي وحده» فإذا قارب الفجرہ وبقي الوت أيقظ عائشة ئشة لضا فأوترت» وم يقل: أوتر بہا۔ 

وعلى هذاء فلو سألنا سائل: هل الأفضل: أن أصلي مع آهلي جماعة في الليل أو أن يصلي 
كل واحد منا وحده؟ ١‏ 

قلنا: بالثاني» کل واحدِ يصلّي وحدہ لکن لا باس أن یصلی الإنسان صلاة الليل جماعة 
)١(‏ أخرجه البخاري (۱۱۳۲)۔ 
)٢(‏ أخرجه البخاري (۱۱۳۳). 
)٢(‏ أخرجه البخاري .)۱۱٦١(‏ 
)٤(‏ أخرجه البخاري .)٢١٥(‏ 


تاب صَلَال او ونا 


سے" 


أحيانًا كما مر علينا في قصة عبد الله بن مسعودہ وحذیفة بن اليمان وغيرهما. 

ني حديث أي بكر أذ الي اکان ابوب عل الجاع بعد ركعني القجرة 
لأنها تقول: ان كنت متفه حَدَتَي ولا اضْطَجَمَ فان هذا التقسیم يدل عب أنه حال 
تحديثها لیس مضطجعًاء ولو قالت: وإلّا نام لقلنا: يمكن أن يُحدّئها وهو مضطجع. 

فإن قال قائل: هل يجوز لجماعة من الشباب وغيرهم أن يُخصٌّصوا ليلة معينة بالقيام؟ 

فالجواب: أنه لا ينبغي لجماعة من الشباب أو من غير الشباب أن يخُصُوا لیلة معينة 
بالقيام» وأما قول الرسول ب «لا تختصوا ليل الجمعة بصَيامٍ لا قیاما' فليس دلیلّا على 
أن غيرها يجوز تخصیصہ لکن لما كانت النفوس ترغب في العمل الصالح في يوم الجمعق 
ى النبي َة عن تخصيصه. ثم تخصيصها بكونها جماعة أبلغ» في كونها بدعة. 

وإن قال قائل: هل الاضطجاع بعد ركعتي الفجر يكون في البيت أم في المسجد؟ 

نقول: في البیت؛ لأن الرسول كان يضطجع في بيته. 

فإن قال قائل: إذا صلی رکعتین في البيت هل إذا دخل المسجد يصلي ركعتين أو يجلس؟ 

فالجواب: ی شی ركد اجه أما الرّاتبة فقد انتهت. 


<ےچوح سے 


سے ات کے ell So‏ 


- - 00400 دتا یخی بن خی اَخْبرنا سيان بن َة عن بي يَعفُورٍ - 
وَاسْمُهُ وَاقد وله وَقَدَانُا- -.ح دتتا بو بر بن آبي سيه ية واو کرس فالا حَدَنا بو 
و وہ سے کو ہد عَنْ مَسْرُوق, عَنْ عَائِشَة قَالبٰ: ِن كل اللَبْلِ قد 
وتر سول اللہ یا فَانتھی ونر إلى الّحَر''۔ 


فت -(. وكأ يخ نئي يودي حب فلا جح 7 


عر عر ع می و 


الله له :مز أو ال ووس واج فاته و إل اشک 
0 وبي براه 


۸- (...) حَدّني علي بن حجر حَدَََا خسان قَاضِي وَزمَانَ -َعَنْ سَعِيِدٍ بن 


(۱) أخرجه مسلم .)١١545(‏ 
() أخرجه البخاري (٦۹۹)۔‏ 


ےو کے و2 


| مَسْرُوقِءعَنْ أي الطّحَی عن سروق عن مايق قَالَتْ: ہل الیل قذ ا رول الله ب 
فَانتهَى وه ی آخر اللي 

رماس ار SERE‏ 2 
بالتفصیلء وهو أن مَن کان يطمع أن يقوم من آخر الليل فليجعله في آخر الليل» ومن خاف 
ألا يقوم؛ فليوتر قبل أن ينام» هذا هو التفصیل۔ 

فإن قال قائل: لماذا لم ينقل وصف صلاة الليل إلا عن عائشة وحدها دون أزواجه أو 
أصحابه كن؟ 

فالجواب: لأن عائشة ها اشتھرت بالرواية عنه ولهذا هي من أكثر الصحابة رواية» 
ولا يلزم من کون الإنسان عنده علم من فعل الرس ول ااال وحياة الرسول أن تکشر 
الرواية عنه. نحن نعلم أن أكثر الناس أخدًا عن رسول ال: أبو بكر صحبه» حشرًا وسفرًا 
وني غزواته وجميع أحواله. ومع ذلك النقل عنه قلیل؛ لأنه م يتفرغ ليحدّث انناس؛ آما عائشة 
نا فقد تفرغت» وحدّئت الناس واتصل الناس بها فكثرت الرواية عنها. 

فإن قال قائل: هل يجوز أن يق ُقَسّم الرجل صلاة الليل مثل أن یصلّي أربعًا في أول الليلء 
وسّا في آخر اللیلء فهل في ذلك من حرج؟ 

فنقول: لا حرج لو قَسَّم صلاة الليل» فجعل بعضها قبل أن ينام والبعض بعد أن 
یستیقظء فلا بأس. 

فإن قال قائل : هل يجوز للإنسان أن يقتصر على الوتر؟ 

فالحواب: نعم: ثلاث ركعات. 
ARCS‏ 
۱ تم قال الما التوَوِي يانه 


(۱۸) باب جَامعٍ ضلاة اليل َه ام َه أو مَرّض 
تم قال الِمَام مُسْلِمٌ كبانه: 
۹ك - (747) حَدَنَنا محمد بن الى العريٰ حلا م ب اي عي عَنْ سوي 
ن اه عن رر سعد ِن َا ن عابر ردير في مل الله َم ايب 
ان یح رر ری ہد ہہ يم 


تاب صل اا 


سے" 


این رونا 
اليب هي أناسامِن أل اليب و حن يك خرو أ رابكا اردواذَيِكٌ في 


ياق يي الله هام يي لل ل وكالَ: :كيس لَكُمْ في أ ب 27 ك رَاجُم 
نوهد کان طلقا اشد على رَجعهھا کی اب يا اس فسأ حَنْ وشر َشول اللہ كل 
ہر ا ال على آفقم أل الأزضي بور رول ال ا قال: مَنْ؟ قَالَ: 

ِشة َة انها اتال ؛ُ لی برعا لبه رٹ تت عَلَى حَكِيمٍ بْنٍ 
تت0" تآ بقاريها لآني ينها بها ان تقول في مان اليعَتینِ َباَت 


فيه إِلَامُْضِيًا - فسنت عل جا طفن إلى اة تا لبها أت نا 


ہے اص ےگی۔ 


دحلا ليها . فَقَالَتُ: كيم فعرقة؟ تقال:ت :عم ۾ فَقَالَتْ: نمك قل سَنْدُ نمام 
قَالَت: مَْ مِقَام؟ قال: : ابن عَامِرِ فترَحَمَتْ َل وَقَالَتْ خَيْرَا قال قاد انبهو 
أن لٹ يم لون يني ڪن خی نول الم ة. قَالَتْ: أَلَسْتَ نار 
قُلتُ: بَلَى. قَالَتْ: HEG TEE‏ -قَال- فَهَمَمْءُ هَت أن فوم ولا َال احا 
وت :نی ع عنام ول اللہ و قَقَالَتْ: الشت تقْراً: 

ایا ايل ؟ انقتفة:1. قَلتُ: بلی. قَالَتْ: : إن الله ق اض فام اليل في اول هَذِهِ 
السُورَة مام بي الله ية وَأَضْحَابهُ حَوْلا وَأَْسَكَ الله ايه ال تي عَشَرَ هرا في السَّاءِ 
تی نَل ال في آجر مزه الور َيف قَصَارَ ابل وابد قرِيضة. -قَالَ- 


:ياء نین يني عن ونر رول اللو قفر فَقَالَت: كنا 2كا مراك رت 
يم اله ما اء أي ن اليل سوك توًا ای بم كعات لاجس فا رلا 


فی لی تد کر الله وده ودعو نس ولا تلم ف مو َقَومُفِِصَلي النَاِعَة نم 4 

بقع ر الله مده ويذڪوء م سم تلب شيم PETE‏ 
7ص0 عع ي َل ات لله اذه للخم وتر بسني 
وَصَنَمْ في الَكْمََيْنِ مل صنيو الأول فيلك ْح ب ا بي وَكَانَ َي الله ول إا صلی صَلَاةٌ 
اب ناوم لبها وان إا لوم أو َع عن قاع اليل صل م اَي عَذْرۃ 
رة ولا ألمت الل بق قر کر ران كله في بولا صلی ليله إلى اصح ولا صام هرا 
كَابِلًا غَيْرَ رَمَضَانَ. -كَالَ- - لفت إلى ابن عباس مَحَدلهُبِحَییٹھا ققَلَ: صَدَقَتْ لو كُنْتُ 
رهد أذ دحل عَلَيھا لھا ّى ُشَافِهَنِي به. -قال- قلتُ: لو عَيِمْتٌ أَنَكَ لا دحل عَلَيْها 
ما حَدَثْنْكَ حَدِيئّها. 


وفي الحديث غدة فوائد: 

فيه: « كَالَ: عَائِعَُ. تا فَاْألْهَاتُّمَ نيبي فََخرْنِي يردا عَلَيْكَ» أنه ينبغي للعالم أن يدل 
على مَن هو أعلم منه» إما مطلقًا أو فی هذه المسألة بعينهاء فابن عبناس لما سأله سعد بن 
ہشام بن عامر عن وتر رسول اللہ و دلّه على مَن هو أعلم منه» وهي عائشة #شاء فعائشة 
وجميع أزواج النبي گل أعلم الناس بحال رسول الله اة في السر؛ أي: فيما يفعله في بيته؛ لأن 
الذين خارج البيت لا يطّلعون عليه. 

وفيه: دليل على جواز وصف الإنسان بالأعلم» فيقال: أعلم الناس» لکن لا يقال على 
سبيل الإطلاق: أعلم الناس مطلقاء بل أعلم الناس في الضرائض؛ أعلم الناس في الصلاق 
أعلم الناس في أحكام الطهارة؛ أعلم الناس في أحكام الحج» وما أشبه ذلك فقيّد؛ لأن 
العلم المطلق لله رب العالمين مق أما المخلوق فعنده علم مُقيِّد. ولهذا قال عفائفه: ألا 
أدلك على أعلم أهل الأرض بوتر رسول الله إة؟ 

وفيه: دليل على الحكم بغلبة الظن؛ لأن ابن عباس لم يناقش كل عا في الأرض حتى 
یتبین له أن عائشة أعلم» لکن هذا هو الذي يغلب على الظن» والخطاب بغلبة الظن جائز 
حتى اليمين على غلبة الظن جائزء أليس الرجل الذي جامع امرأته في نهار رمضان قال: «واللو 
ما بَيْنَ لابتيها آَل بيت أفقر یبی؟؛''' أقسم أنه ما بين لابتيها؛ أي: المدينةء أهل بيت أفقر 
منهء ولو سألا سائل؛ قال: هل الرجل مر على كل بیت ونظر ما فيه؟ 

لقلنا: لاء لکن على غلبة الظن؛ فدلٌ هذا على أنه يجوز أن يحلف الإنسان على غلبة 
الظن وحينئظٍ إذا تين الأمر على خلاف ما حلف عليه» فهل يحنث؟ 

الجواب: إن كان في الماضي فلاء وإن كان في المستقبل» ففيه خلاف. 

مثال ذلك: لو قال: وال إن فلانًا قدم إلى البیت أمسء وتبيّن أنه لم يقدم» فهل عليه كفارة؟ 

الحواب: ليس عليه كفارة. 

أما لو قال: والله ليقدمَنّ زيد غدّاء فلم يقدم» فهل عليه كقارة؟ 

يرى بعض العلماء أنه عليه كفارة. 

والصحيح: أنه لا كفارة إذا كان مراده الإخبار» قال: والله ليقدمّن غداء يخبر بذلك 


(١)أخرجه‏ البخاري (١۱۹۳)ء‏ ومسلم )١١11(‏ من حديث أبي هريرة عللته. 


واب صو این رہ 
وهذا بناء على غالب ظنه» ولکن لم يقدم. 

نقول: لا شيء عليه؛ لأنك حلفت على غالب ظنك وقد صدقْتَ. فإن هذا مو غالب 
ظنك» أما لو أراد الفعل» بحيث يكون هذا الرجل له سُلْطة على الغائب ويقول: واف 
ليقدمن. فلم يقدم» فعليه كفارة. 
تُفَصَلها مرة أخرى: 1 

إذا قال: والله ليقدمّن زيد غذاء وزيد ما بينه وينه علاقة» لكنه يغلب على ظنه أنه يُقدم 
غدّاء فلم يقدم» فليس عليه كفارة؛ لأنه لم يحنث» هو إنما حنث بناءً على ما في قلبےء وهو إلى 
الآنء وإلى غد وإلى بعد غدء وهو يقول هذا الذي في قلبه» إذن: ما عليه كفارة. 

لکن لو کان زيد عبدًا للحالف: قال: والل ليقدمّن غدّاء يريد أن رَه حتى یقدم ولكنه 
لم يقدم. فعليه كفارة؛ لان حلفه الآن يريد به الإلزام بالحضور غدًا. 

ونظير ذلك: ما حدّئتكم به سابقا أن الإنسان لو قال: والله لأفعلن كذا غمدًا بناءً على مافي 
قلبه من الجزمء ول يقل: إن شاء اللہ فإنه لا سأئم» ولا يكون مخالفًا لقوله تعالى: « وَلَانَهُولَنَ 
سای و امل ذلك عدا © ليسا اہ 4 [اللتثفة:؟:-:]. لأنه إنما أخبر عمًا في نفسه ومن 
عزیمتہہ أما لو قال: واه لأفعلن غدًا كذأء يريد الفعل فهنا نقول: لاتقل هكذا إلا أن تقرنه 
بالمشيئة ف َال غَدًا (5) ليسا َ4 انتبهوا للفروق الدقيقة فيظن أن الأحكام لا 
تختلف» والحكم يختلف عند أدنى شيء. 

وفبه: أنه لا ينبغي للإنسان أن يبيع ملک أو يتخلّى عنه بهبة أو غيرهاء أو أن يطلّّق 
زوجته؛ ليجاهد في سبيل اللہ؛ لأن الصحابة نَهَوْا عن ذلك وأخبروا أن تة نفر أرادوا أن 
يعملوا هذا فنهاهم النبي عباسلا وقال: یس لَكُم نی ۴9 

وفيه: أنه لو فعلها فينبغي له أن يسترجعه إن أمكن مثل خلاف امرأته» فإنه لو طلُق 
امرأته لیتفرغ للجھاد في سبيل الله» ولمًا ذكروا له ذلك راجعها. 

وفيه: الإشهاد على الرجعة» وهذا ما أمر اللہ به في قوله: 7 اذاملف مله ايک يمغرُوف أو 
فَارفوهنَ مَْرُونٍ واوا ذو ذل يكو 4 ۲:4381 ]. يعني: لو طلّق الإنسان امرأته طلاقًا لا تبين 
به ثم أراد أن يراجعهاء فله ذلك ولکن بُشهد؛ لقول الله تعای: وشوا دوق عَذلٍ ين4 وهل 
يشترط رضا المرأة في المراجعة؟ 

الحواب: لا يشترط. 


1 


الكال رن ھ۸7 


ولكن هل يشترط لجواز رجعته أن يريد إصلاحًا؟ 

ظاهر القرآن أنه شرط؛ لقولہ: عق دَلِكَِنْ أرادوأ إضكنسًا 4 ۸590٢٠]۔‏ وأنه 
لو أمسكها ضرارّاء فإنه حرام عليه أما کون الرجعة تصح أو لا تصح» فهذا ينبغي أن يرجع ۱ 
فيه إلى القاضي» ولو حكم قاض بعدم صحتهاء لكان له وجه؛ لأن اللہ اشترط بالأحقية أن 
يريدوا إصلاحًاء ونبى أن يمسكوهن ضرارًا لما في ذلك من العدوانء ومعلوم أنه إذا فعل 
ذلك؛ أي: راجعها إضرارا بهاء لا إصلاحًاء فإنه قد شابه أهل الجاهليةء الذي كانوا يطلّقون 
المرأة» فإذا شارفت على انقضاء العدة راجعوهاء ثم طلّقوهاء فإذا شارفت على انقضاء العدّة 
الثانية راجعوهاء ثم طلقوهاء فإذا شارفت على الثالئة راجعوها ثم طلقوهاء وهكذا ظلمًا 
وعدوانًاء فقیّد اللہ ّل ذلك بثلاث مرّات فقط. وبعدها لا رجعة. 

أمّا الإشھادہ فقد اختلف العلماءٌ في شرط الإشهاد على الرّجعة. ' 

فمنهم مّن قال: إنها لا تصح الرّجعة إلا بإشهادء وأن الإنسان لو راجع زوجته فيما بينه ‏ 
وبينهاء فان رجعته لا تصح؛ لان الله ال: ٭نَامیکرهن یمعروفپ قارف فون يمَعرُوفي وَأَشْيِدُوأ 
دوق عَدلِ ينكد 4. 

ولکن الصحبح: أن الإشهاد لیس بواجب: ولكنه سُنة؛ لما يترتب على تركه من التزاع 
والخلاف فيما لو حصل سوءٌ تفاهم ب بين الرّجل وزوجته» فالإشهاد سُنة ولیس بواجب. 

وأمًا الإشهاد على عقد النكاح» فقد اختلف العلماء فيه -أيضًا- هل هو نة يكفي عنه 
إعلان النکاح أو شرط لابد منه؟ 

اختلف العلماء في ذلك على قولینء واختار شيخ الإسلام ابن تيمية تَلثة أنه لابد من 
الإشهاد أو الإعلان» وأن أحدهما يكفي عن الآخرہ وتوقّف فیما لو حصل إشهاد بلا إعلان» 
وہ 

© قولہ: دای ابَ عباس فَسَألهعَنْ ونر وَسُولٍ الله ف َقَالَ ابن غُعَبَاس: 7 

على أغكم أل لاز پور زشول اللہ ا قال: : مَنْ؟ قَالَ: عَايِنَةُ کہ کی 
تََخْيْنِي يدها َلك فلت إا فا تيت عَلَى حَكِيم بن أفْلَحَ فَاسْتلْحَفَتُُ إِلََْا فَقَالَ:مَا 
بريه الي بها أن ول في هتين ال یتین کيا مث فيهتا إل مُضي. -قَالَ- 
َأَفْسَمْتٌ عَليب فَجَاءَ انلف إلى عَائِمَة فَاسْتَدنَا عََيْهَا ََوِنَتْ لتا فَدَحَلَْا عَلَيْهَا. فَقَالَتْ:ٍ 
كيم فَعَرَفنه؟. نَقَال: تم . تََالیٰ: مَنْ معَكَ؟ قَالَ: سعد بن جقّام. قَالَثْ: مَنْ هسام قال 


الین رما 
ابن عامر: قتَرَحَمَتْ علب وََلَتْ حيرا قال قَنَاده: وكا ميب يَوْم أحدٍ. نقْلث: ي أؤ 
ومين آنییبی عَنْ حل رول الله . قالٹ: آنشت تَقرأًافرآ؟ قُْتُ: بلی. فالٹ: قو 
ہی كان الآ -قَال- فَهَمَمْتٌ أن أقُومَ ولا شال أحَدًا عَنْ شَيْءِ عَتّی أَمُوتَ 

م بدا لي فَقَلْتُ: أنينبني عَنْ يام َشولِ اللہ و َقَالث: لست تَفْرَأ: ا التي )4 ؟ 
الاتقك:١).‏ قُلْت لی وم ول مو السُو رق فام ي الله 
كله وَأْضْحَائهُ > حَوْلَا وَأَمْسَكَ الله حَايَمَمَها الي ع شَهْرًا في السّمَاءِ ّى نَل الله في آخر 
مَذْہِ السُورَةٍ اليف نام ال ع يلد لِم 

في هذه القطعة: : دلیل على أنه ينبغي للإنسان إذا سُٹل عن شيء» وفي المكان من هو أعلم 
منه به أن يُحيل عليه وهذا من دأب السَّلف شف كان من عادتهم أنه إذا ثل الإنسان لا 
يتعجّلء بل يُحيل الأمر إلى من هو أعلم» ولا شك أن هذا من تسام النْصح لله ولكتابه 
ولرسوله ولأئمة المسلمين وعامتھمء وإذا قارنت ہین هذا المنهج ومنهج بعض الناس 
اليوم؛ عرفت الفرق العظیمء فإن بعض الناس اليوم يتعجّل الإفتاء» فتجده لم يدرك من العلم ٴ 
إلا قلیلاء ومع ذلك يَنْصِبُ نفسّه لإفتاء المسلمين ومن المعلوم: أن المستفتي سوف يعتقد 
أن ما أفتي به هو دين اللہ فيكون هذا الرّجل الذي تسرّع بدون أن یتاگد يكون قد قال على 
الله ما لا يعلم وأضل عباد الله. 

ومن فوائد هذا الحديث: الثناء على عائشة شا بالعلم» حيث وصفها ابن عباس بأنها 
أعلم أهل الأرض بوتر رسول الله  .‏ -. 

ومنھا: تعض العلم» وأن الإنسان قد يكون في مسألة ما من أعلم الناس. وفي أخری 
يكون جاهلا؛ لأنه قال: ۷ َعُلم مل الأزض ونر رَسُولٍ الله له وهذا هو الواقع» تجد 
بعض الناس يدرك علم الفرائض إدراكًا قوبًاء لكنه في مسائل الفقه الأخرى يكون ضعيفًاء أو 
يدرك علمًا في العبادات» لكنه في المعاملات ضعيف. أو يدرك علمًا في المعاملات» وهو في 
العبادات ضعيف؛ وذلك لأن الإنسان قاصرٌء لا يمكنه الإدراك في كل العلوم اللّهمم إلا أن 
يكون ذلك من باب الکرامات: فربما يمن اللہ على بعض العباد بأن يدرك الكثير من العلوم. 

پیر مس یر ہو کر كم 
ويكون عونًا له» فلو فُرض أنك ترید أن تخاطب ملگاء أو كبيرًا من القوم. وتستحي أن ذهب 
متس می ا ا لمت 


وتاب صلا 


سے 


الال جات 2 


إن هذا الرجل استعان بغیر اللہ لأننا نقول: الاستعانة بغير اللہ فيما يقدر عليه المعين جائزة؛ كما 
دل على ذلك كتاب الله ل وسنة رسوله کا 

ومنها: جواز الإقسام على الغيرء ويُؤخذ من كونه أقسم على صاحبه أن يذهب معه» ولکن 
هل هذا على إطلاقه؟ أي جواز الإقسام على الغير أن يفعل فعلًا أو يدع شيئًا؟ 

نقول: فيه تفصیل: 

0 وناك عرف قلق اق ززكل 4 أن تقسم؛ لأن هذا إيذاءٌ له 
وقد نہی الله يق المؤمنین أن يؤذي بعضهم بعضًا. 

وأمًا إذا كان لايضرٌه وليس فيه حرج عليه وأنت واشق من أنه سوف ینقادٴلقسمك 
براحة وانشراح» فلا بأس. 

لکن هل يجوز أن تستقسمه في کل شيء» حتى في أحواله الخاصة؟ 

الجواب: لاء لأن هذا من الإشقاق والعنت؛ لأنه لو قال: والله أن تخبرني ما الذي 
حدث بينك وبين أهلك» فهذا لا يجب عليك أن تخبره» ولو أقسمء ولو سال بالله. بل في 
مثل هذه الحال عليك أن تنصحه وتعظه» وقل له: إن هذا حرام عليك أن تسألني باله أن 
أبدي أسرار بيتي وأهلي؛ لأن هذا من الخطأ. 

ومنها: أنه ينبغي للإنسان إذا أتاه تن يعرف ومن لايعرف أن يسأل عمّن لا يعرف؛ لأنه قد 
يكون صديقًا للوافد عدرًا للمُضیف فيتلقّف الأخبار» وينشر الأسرارء ويقوم بالإضراره فأنت 
اسألء من الذي معك؟ حتى تعرف أنه صديق أو عدو؛ لأن عائشة قالت له: مَن مَعَكَ؟ 

ومنها: السؤال عن المبهم؛ يعني: إذا اشترك اسمانء ولكن أشكل عليك؛ لأن المسنّى 
بهما اثنان» فاستفهم» حتى تكون على بصيرة؛ لأنه لما قال: سعد بن هشام قالت: من 
هشام؟ لتعرف أنه هشام الذي في نفسها أو هشام آخر. 

ومنها: الیناء والدعاء على المیت إذا كان أهلا لذلك؛ لأن عائشة لكا ترت عليه وأثنت 
عليه خيرّاء فإذا كر عندك ميت» وأنت تعرف أنه من أهل الخير» فترحّم عليه وأثني عليه خيرًاء 
أمّا كونك تترحم عليه فهو بحاجة إلى ذلك؛ لأنه أحوج ما يكون إلى العمل الصالح والدعاء 
الصالح في حاله؛ وآمّا كونك تثني عليه خيرّاء فمن أجل أن تزرع محبة الناس لهء وإذا أحبوه؛ 
فإنہم سوف يدعون له بالخیر وبال رحمة والمغفرة. 

دمنها: حرص الصّحابة إلا وغيرهم من سلف الأمّة على معرفة ملق النبي يكل لأنه 


سکاب صلا الاين مركا 3 


سأل عائشة عن حَُلق الرسول يك مع أن أصل سؤاله كان عن الوترہ لکن سأل عن خُلق 
الرسول عََِلالا من أجل أن يتأسّى بەہ ولهذا أحتّكم على أن تحرصوا على معرفة أخلاق 
الرسول لاإ وسيرته» حتى تتأَسُوا به» لما في ذلك من قوة الإيمان. وقوة محبة الرسول 
عورا والثواب. 

ومنها: إحالة السّائل على ما يعلم» دون الإجابة المعينة التي سأل عنها؛ لأن هذا الرجل 
سأل عن خلق الرسول؛ وهي أَحَالَتهُ إلى شيء يعلمه وهو القرآنء فإذا سألك إنسان عن شيء 
وأحلته على شيء يعلمه من أجل أن تثيره على أن يستنبط الحكم هو بنفسه. كان في ذلك إجابة 
وتعليم» ومع كونه إجابةٌ وتعليمًا هو -أيضًا- تربیةڈ حى تعوّد الإنسان ألا يسال إلا عن شيء 
یخفی عليه حقيقة؛ لأن بعض الناس يسأل عن مسألة كلنا يعرفهاء وهي لا تحتاج إلى سؤال» 
لکن إذا أحلته إلى القرآن أو إلى الحدیث: وقلت: ألست تقرأ كذا؟ ألم ييلغك عن رسول الله 
بی كذا؟ فهذا فيه ثلاث فوائد: 

الفائدة الأولى: الإجابة. والفائدة الثانية: العلم. 

والفائدة الثالثة: التربية. 

ومنها: أن ملق النبي يكل هو القرآنء يتخلّق بالأخلاق التي دل عليها القرآن وحتٌّ 
عليهاء ويبتعد عن الأخلاق التي حدر منها القرآنء ووالله لو أننا مشينا على هذا وراجعنا 
القرآن بتأمّل وتدہُر وأخذنا بالأخلاق التي فيه سواء كانت مِمّا يدعو القرآن إلى فعلها أو إلى 
تركهاء لحصل لنا خير كثير» فلو أننا أخذنا كلمة واحدة» وهي قوله تبارك وتعال مانا على 
المؤمنين بأنهم كانوا متفرّقين» ولكن الله تعالى ألّفهم» وربط بينهم بالأخوة» لو أخذنا بهذا 
واستعملنا مُقتضی هذا الحكم لحصل لنا خير كثير» لكننا نقرأ القرآن وكأننا نقرأه للتعبد 
فقط أو حصول الأجر. : 

ومنها: في قوله: مم أن اَم ولا مال أحَداعَنْ َيْءٍ عَتّی أمُوت تُمٌ بَدَالِي 
قَقلْتُ: أليثيني عَنْ يام رَسول الله يلك وهذا شيء مُستغرب؛ لأنه أصلا جاء للسؤال عن 
الوتر؛ لكنه كأنه رأى أن ما قدّمه أهم ثم سأل عنه. 

ثم ذکرٹ ها أن اللہ تعالى افترض على هذه الأمّة قيام الليل ثم نسخة. 

ففي هذا دلیل على: إثبات النسخ» وأنه قد يكون في صورة واحمدة» والنسخ هو نقل 
الحكم إلى حكم آخر بدليل من الكتاب والسنة» وينقسم إلى أقسام متعددة: تارة یکون النسخ 


اليك یر 
في الحكم دون اللفظء وتارة في اللفظ دون الحكمء وتارة يكون في اللفظ والحكم؛ هذه 
ثلاثة أقسام» وتارة إلى بدل أخفء وتارة إلى بدل مساو وتارة إلى بدل أثقل» وتارة إلى غير 
جو شر ع ا ا 
فمن النسخ إلى غير بدل المثال الذي معنا الآن. 

وا نسخ إلى بدلٍ أخف: ما نيع في مصابرة العدوء ففرض الہ أولا أن يصابر الواح دة 
غشرۃ ثم نسخه إلى أن يصابر اثنين» ومن ذلك -أيضًا- - في الصيام؛ كان الرجل إذا صلَّى 
الوشاء أو نام ولو قبل العشاء لزمه الإمساك إلى الغدہ إلى غروب الشمس من الغد» فسخ 
ذلك» وَحَُقفَ وصار الإنسان يأكل ويشرب إلى أن يطلع الفجرء ثم يصوم إلى الغزوب. 

والنسخ إلى بدلٍ مساو: مثاله تحويل القبلة فهي نسخت من بيت المقدس إلى الکعبةءِ 
وهي بالنسبة للمكلّف سواء» سواء هذا أو هذا: 

إذن: النسخ ثابت بالقرآن والسنةء وواقع خلافًا لمن أنكره» وقال: إنه لا يمكن النسخ؛ 
لأن اش يق يقول: لبیل کسی € ولف 11. والنسخ تبدیلء ولکنه أخطا؛ لان قوله: 
مَل كلمي € يعنى: أنه لا أحد يبدلهاء أمًا إذا بذَّلها هو ب فقد قال الله تعالى: 
ولا لاا کا ايو وأ ألمي ما ير قالوأ كما أت مَفْمر € [القلة١١٠].‏ 

ثم سألها عن الوترء فيستفاد منه -أيضًا-: أنه يجوز السؤال عن الأعم» والسؤال عن الأخص. 

7 قوله: هقَالَ- - قُْتُ: ا أ موی لني عَن ور رَسول الله وق قَقَانَت: كتايد 

لَه سراگ وَطَهُورَ فنع الله ما شَاءَ لے ہیں رہ ہج 
و و ٹوک 
يوم فَیْصَلَي اسع ٿم عد یڑ الله وَيَحْمَدُهُ وَيَدْعُوهُ فم مُسَلُمُ تَسْلِيمًا بيعت تم 
إت رقن نة ارقاو تيك دى عَهْرَةرَكْمَةيَا تيء لما اسن َي الله 
ول رت الحم ؤت رسع وصح في لوعن مغل ضزیجہ الال َلك يس با بتي . 

في هذه القطعة من الحديث. خدمة المرآة لزوجهاء حتئ فيما لا يتعلّق بالعِشْرة بينهما؛ 
لأن خدمة المرأة لزوجها فیما يتعلّق بالیشرة كإصلاحها للفراش أو ما أشبه ذلك أمر 
معلوم: وهو من اة البجميع» »لکن هي -أيضًا- تخدمه فيما يتعلّق بمصالحه الخاصة» 
كما كانت عائشة شتا تعد له طهوره وسواكه. 


ےم م 
وتاب صا اسان ویر اج 


وفيها: عنایة النبي يكل بالتسوك وقد كان ب إذا قام من الليل يَشُوصُ فاه بالسواك“؛ 
يعني: يدلكه ويغسله. 

وفيها: أن الإيتار بالتسع يكون بتشهدين» التشهد الأول وسر لاہ 

وفيه -أيضًا-: تخصیص قول الرسول باالاظ: «صَلاةٌ اليل منتى مى فإذا می 
أحدُكُم الصّبِحَ صلَّى واحدة فَأَوترب ا َه ما لى" وبعض أهل العلم يقول: e‏ 
لان النبي كل فرق بين صلاة الليل والوترء فقال: سی سی ہی و 
صَلَى واحدةٌ»؛ وعلى هذا فلا تخصيصء ويكون الوتر له حكم خاص فيوتر الإنسان بأكثر من 
ركعتين» وهذا هو الأقرب» وعليه فإذا صلّى الإنسان ركعتين ركعتين ثم أتى بواحدق صار الوتر 
هو الواحدة فقطء وما قبلها صلاة ليل وإن أتى بخمس أو سبع أو تسع» فهو وتر. 

ومن فوائده: أن الإنسان إذا عمل عملا ثم حصل له مشقة فيه لكبر أو مرض أو غير ذلك 
فلا بأس أن يقصّرّه ويقتصرٌ على بعضه؛ لأنها قالت: : لما أن الرسول پل جعل الوتر سَبْعا. مع أنه 
اھ3 كان إذا عمل عملا أثبته ٠”‏ لکن إذا تخلّف هذا الإثبات لعذر فلا باس 4 

ومنها -أيضًا- : صلاة ركعتين بعد أن يُسلُم من الوتر؛ وهاتان الرّكعتان اختلف فيهما 
العلماء رَحْمْهرافه. 

فقال بعضهم: إن النبي َة كان يفعلهما أحیانًاء وأن أكثر وتره لا صلاة بعده. 

Oa‏ جو لي 
أنه كان يصليهما جَالسَاء حتّی لا يلتحقا بالوتر قائمًا؛ بمعنى: أنہما يكونان أدنى منهاء كما 


)١(‏ أخرجه البخاري (٤٤۲)ء‏ ومسلم )۲٥٢(‏ من حديث حذیفة وولننه, 

(۷) أخرجه البخاري (٤۷٦)ء‏ ومسلم )۷٤۹(‏ من حديث ابن عمر ٹفل 

(ج) أخرجه مسلم (١۷)۔‏ 

0 ا : عن قول عائشة #تخها: كان رسول الله يل إذَا عي عَمَلَا أنْبتهُ فهل بُشرع هذا لنا 
أيضًاء أي: : هل شرع لاحونا إذا عمل عملا أن يثبتَه؟ 
فأجاب نة قائلا: نعم؛ لان الرسول با حت على هذاء فقال: «أحبٌٍّ العمل إلى الوأَدومُه وإنْقلَّه. 
ثم سنل كقاثة: لو أن شخصًا تصدّق أول كل شهر بعشرة ریالات: فهل له أن يبت ذلك في بداءة كل شهر؟ 
فأجاب ية قائلا: قد يقال: هذا من البدع؛ لأنه ما ورد عن الرسول هذا لکن يتصدق فقطء سواء 
في أول الشهر أوآخرہ ولكن معني ما قلناه: إنسان يصلي الضحى أرب بع ركعات مثلاء نقول: أَبْنْه 
وآخر من عادته أنه إذا ترضأ صلّی سنة الوضوء» نقول له : أثبته. لك لالخلا أن قد يدر هر لجان 
عمل أفضل من عمله الذي يداوم عليه فيتركه. 


رن ای جو 
أن الرّاتبة في الفريضة أدنى من الفریضة والذي يظهر -والله أعلم-. أن يُقال: يفعل هذا 
اانا لان حديث ابن حياس في بيتوتة عند نمو لم يذكرهاتين الركعنين» وكذلك قوله: 
3 

«اجَعَلُوا آخرٌ رَ صَلاتِكُمْ بالل ورا » هذا عام» وهي سُنة قوليةء لکن إن فعل ذلك أحياناء 
بان صلی ركعتين جالسًا بعد الوترء فلا حرج ولا بنکر عليه. 

أ قوله: ٠‏ گا ی اللہ لإا صَلّى صَلاة حب أن اوم عََاوَكاَ اَل وم أ 
وَجَعٌ عَنْ ق قيام اللَّيلِ صَلّی مِنّ الها ني عَشْرَة رَكْعَا. 

هذا فيه: لی على أن الإنسان إذاغلبه التوم عن قيام الليل» فإنه بصي ما كان يعتاده» 
لکن لا یختمه بالوتر ؛ لأن الوتر قد فات وقته» داجْعَلُوا آخرٌ رَصَلايَکُم بالل ونر زفے 
انتهى اللیل؛ لكن يقضي ما كان يعمله في ليله بدون وتر. 

وفيه أيضًا: : أن الرسول گلا قد يغلبه النومء وقد يغلبه الوجع يما يدل على أن خصائص 
البشرية ثابتة لرسول اللہ بي ۱ 

© قوله: ول الع ی اللہ وی را اران ل في لباق لا صلی ب نی الصّنْح ولا 
ضام شَهْرَا كاملا غَيْرَ رَمَضَانَ. -قَالَ- - القت إلى ابي عَبّاسٍ مد ِحَدِينها ققَالَ: 
صَدَقَتْ لز كنت اقرا أو أَدْحُلُعَلَيْهَا لأا حى تَافهَنِي بہ. -قَالَ- - قلت لَرْعَلِيْتٌ 
انك لا تَدْحُلٍ عَلَيْهَا تا دك حَدِيئهاه. ١‏ 

فيه -أيضاد: أن الرسول وو لا يشق عل تفسه» ل يقرأ القرآن كله في ليلة واحدةة: وأدثى 
ما أوْنَ فيه ثلاثة أيام؛ أي: قراءة القرآن إلا أن بعض السلف استثنى من هذا أيام رمضان» 
فقد كانوا يقرءون القرآن كله في يوم وليلة؛ لأن هذا هو الشهر الذي أنزل فيه القرآنء فکان 
نو یں جو سی 

وفيه -أيضًا- أنه يلم یصل ليلة إلى الصّبح» وهذا حسب علمهاء مع أن الثابت عنه 
مك أنه في العشر الأواخرء كان يحبي اللّیل كله" » فإمًا أن يُقال: إن مراد عائشة: ماعدا 
رمضان. وقد يُقال: إنهالم تعلم» وقد يقال : إنها تريد ما أحيا الليل كله في الصلاة؛ وذلك لأن 
القيام في رمضان في اللَياليء لابد للإنسان من أن يتوضّأ ویتھیا للصّلاة» وليس سن حين أن 


2 '' أخرجه البخاري (994)) ومسلم (۷۵۱) من حديث ابن عمر لاء 
٢‏ أخرجه البخاري ٠۲٤‏ °( 
' انظر التعلیق السابق. 


وتاب صل ناوین ری ا 
یصلّي العشاء یشرغ في صلاة اللیل إلى الفجرء بل لابد من أعمال أخرى سابقة للصلاق 
فيكون مرادها بما نفت هنا: الصلاةً نفسهاء والمقصود بما ثبت عنه أنه يحيي الليل كله: 
يكون باعتبار ما يتقدّم الصلاة من أعمال كالوضوء وغيره. 

وفيه - أيضًا-: أن الرسول يكل ل يصم شهرًا كاملا غير رمضان. ففيه دليل على ضعف 
الأحاديث الواردة في صيام رجب» وأن ذلك لا يصح» وكذلك ما قيل: إنه يصام رجب 
وشعبان ورمضان فكل ذلك ليس من هدي الرس و ل عباصا لکن قد ورد عن عائشة 
نفسها أن الرسول عار كان ربما صام شعبان كله" ء وهذا الحدیث ورد على وجهين أنه 
يصوم شعبان کله بالتوكيد؛ يعني: كله للتوكيد وفي بعض ألفاظه: إلا قلیلّاء فإمًا أن یُحمل 
على أنه يك كان أحيانًا يصوم شعبان كله» وأحبانًا بعصا منه وعلى هذا يصح النفي بهذا الحديث» 
ويكون معنى قولها: ولاصام شهرًا كاملا؛ يعني: في کل سنة» غير رمضان فيزول الإشكال. 

وفيه -أيضًا-: أن ما حصل من ابن عباس حيث قال للرجل: أخبرني بِمَا تقول: فجاء 
فأخبره» ثم صدقه ابن عباس القول» وقال: «لو كُنْتٌ أَفرَبْهَاه أو أذخل عَلَيْهَا انها حَنّى 
ُشَافِهَيِي به؛. ففيه: طلب علرٌ الإسناد؛ لأن ابن عباس اء هو الذي أرسله إليها فكان بينها 
وبينه واسطة» لکن لو شافهها بالحديث» لم يكن واسطةء ففيه دليل على ما يذهب إليه علماء 
الحديث من طلب علوٌ الإسنادء وعلو الإسناد معناه: قلة رجال الطريق» ومعلوم أن علوٌ 
الإسناد أقرب إلى الصّحة من نزول الإسناد؛ لأنه كلما كثرت الواسطة احتمل الخطأ أكثر» 
وإذا قلّت فإنه يكون أسلم. 

2 وقول ابن عباس ا َو كنت أفربُها أو أذ عَلَيْهَا ها حتى تشَافِهَني پو». أراد أن ين أنه 
ليس راضيًا عن كونه لا يدخل عليها؛ لأنها أم المؤمنینە وما فعلته مما حصل فهو عن اجتهاد. 
<ےچووہے ۱ 


ہی وو و و سی و 7 ةج 50 یہ يرف ہر کر 
(...) وحدثنا حمّد بن المنتى, حَدثتا مُعَاذ بن هشام حَدلني آي عَنْ قَتَادق صن رْرَارَة 

و کہ ےا رو و کے ہو کے ور وہر و سج کک ہہ ضر رس ےہ روح ہر 
ن أوفى» عَن سعد بن هشام أنه طلق امراته ثم انطلق إلى المَدِينة ليبيم عقارہ۔ فذکر تحوة. 
بن أوفى» عن سّعد بن هشام مراته ثم انطلق إلى المَدِينةٍ ليبيع عقار نحو 
ہک کو ۓ :86 1 چم تي وی۶بھ 4 ی ر وو و 
(..) وَحَدَثْنَا ابو بكر ِن أبي شَيبَة حَدَلتا خمد بن بشس حَدَئَنَا سَعِيد بْنُ أبي عَرُوبَة 

ر 22 1 2 


2 


.)۱۱٥١( أخرجه البخاري (۱۹۷۰)ء ومسلم‎ )١( 


م 


کت تاد ڪن رازه بن ای ن مغل بن :لفت إلى عبد عَبْدِ الله بن عباس 

َال عن الور وَسَاق الْحَدِيتَ يقِصّيه وََالَ فيه: : قَالَتُ: مَنْ هِشَامٌ؟ قلْتُ: ابْنُ ن عَایر. قَالَتْ: 
مم لمم گان َا يب بوم أ . 
) و و ل وت 
م2 غم ن قد عن رر ن ای انمعد بن عام کان جَازاله ابره أنه َل امن 
وا حت بعد حَدِيثِ ستوب فيد قَالَتْ: مَنْ حِشَامٌ؟ قَال: اناير قَالَےْ:یَمُم 
الْمَُْ کا أَصِيبَ مَع سول الل لاوم ای وَفِبه قال حَكِيمْ ب بن أَفلّح: ما ني تر عَبِنْتُ 
ك لا دحل عَلَيَِامَ أك بِحَدِييها. 

6 - 01410 حَذَقا سبد ن صو وكين سيد وما عن ابي موا قَالَ سَهِيدٌ: 
10 پو وا ن اد نارن أوفى»عَنْ سند بن شام عَنْ ابق أن رمتو[ الله إا 
كان ذا فان الصَّلَاة م من اليل من وبع أذ عير صلی الهاي رركم 

7-1 .لاتا علي بن شرم ارتا یی - وهو ابن پوس - E‏ 
عَن زاره عَْ سعد بن ام الَصَارِي: ن اة َا : كان سول الله بَا عَمِلَ عَمَلَا 
َه َكَل اتام يِن الي دمض صَلَى لهاي َفْرَةركمَة. قَالْتُ: وما رأث رول 
للك ام يل حتّى الصاح وَمَا صا نَم شهرا متََابًِا إلا رَمَضَانَ. 


(-7٢‏ .)دتتا ارون بن غروفي تا َد اللو ِن وهب .ح وَحََدَّئنِي ابو 


EF 


اهر وَحَزمَلَةُقَالا: أَخبرنا | ان وَمْبِء عَنْ يُونْسَ بْنِ بريد عَن ابْنِ شِهَابٍء عَنِ السّائْبٍ بن 
زی عبد اله ن عبد عب َّبر َنْ امن بن عبد قاري ا: ا 
الطاب يَقُولُ: ال رشو ال «من ام ن جڙيو وڪن َء مر ف بن بن صَلَاةٍ 
المج وَصَلَاةٍ اظّهرِ جيب لَهُ کا ا قر مِنَ الَيْل». 

هناك ملاحظة في الحديث وهي أن القاري ليس من القراءة» ولكنه من القرى» ولهذا 
پُقال: القاری ولا يقال: القارئ. ۱ 

وكذلك في بعض الروایات أنه طلّق أهله -يعني سعد بن هشام بن عامر-» وأراد أن يتبعل 
ويدع الزواج ويخرج يجاهد نی سبيل الہ وهذا اجتھاد منه» والاجتهاد قد يصيب وقد يخطئ. 

كل هذه متابعات لما سبق» وقد تكلّمنا على کثیر منهاء وأا الحديث الأخيره أن النبي گا 
قال: 'مَنْ ام عَنْ جره از عن سء مه رفيا ن َة لمر وَصَلاةٍ الظهْرِ عيب لَه أت 


اب ص لاون ورا 
راهم من اليل ففيه دلیل على أن الصحابة كان من عادتهم أنهم يُحرّبون القرآن» فيجعلونه 
أحزاباء والحزب هو الطائفة والحزب في التقدیر حوالي نصف جزء فيكون القرآن ستين حزباء 
ويقرءونه في الأيل» » کل بحسب حاله» فإذالم یتمگنوا من قراءته في الليل لمرض أو نوم قرءوه في 
النهار. وكتب لهم كأنما قرءوه في ليلهم. 

فيؤخذ من هذا الحديث: أن قضاء العبادة إذا تركها العبد لعذر يكون كالمؤدّي لهاء 
ولهذا قال النبي يي في الصلاة: ١م‏ نَامَ عَنْهَا أو نها فلِيصَلهَا إذا ذَكَرَهَا» ٠‏ فجعل وقتها 
عند ذكرهاء وهذا يدل على أنها تكون أداة» وهو القول الراجح: أن من ترك عبادة لعُذر وهي 
مؤقتة. وفعلها بعد فوات الوقت» فالصحيح أنها أداء؛ لقوله: «فليصَلُهًا إذا ذَّكَرَهَاء. 

والحقيقة أنه ليس هناك فرق بين قولنا: إنها أداء أو قضاء إلا على رأي من يرى أنه يُشترط في 
المؤدًاة أن نوها مؤاداة» وفي المقضية أن ينويها مقضيةء فحيئئذٍ يظهر الفرقء وإلّ فلا فرق وإنما 
يقال: إن الذي أذّاها بعد زوال العُذرہ كأنَّما أذَّاها في الوقت تمامًا. 


وفيه - أيضًا- :أنه ينبغي للإنسان أن يتخذ حزبًا معيئًا من القرآن يقرأه فإذا فاته قضاه؛ 
لان هذا أضبط لهء أمّا من يقول : متى فرغت قرأتء فهذا يضيع عليه الوقت ولايقرأء لکن 
اتخذ حزبًا معينّاء كجزء ء في اليوم أو جزأين؛ لتواظب عليهماء ففي هذا مصلحة كبيرة. 

وهل يقضي صلاة اللي بالنهار جَهْرًا أم سرًا؟ 

والجواب: أن الرسول ية كان یصلّي إذا غلبه وجع ونوم بالنهار ثنتي عشرة ركعة ”> 
وكان إذا قضى صلاة ليل في نهار يقضيها جھرّاء وإذا قضى صلاة نهار في ليل قضاها سرًا. 

ع 8و 


(۱۹) باب صلاة الأؤابين جين تزه مض الْفْصَال 
تم قَالَ ل الإِمَامُ مُسْلِم کتلۂ: 


ر ملعم بو« قرت 


-٣‏ (۷۸) وَحَدتتا ریز بن خزب وَابْنُ نْمَيْر قَالَا: دتا نایل -وَهُوَ ابن مُا عَنْ 
ُو عن الاسم لاني أرب ْنَم رى قوم بُصَلُونَ بِنَ الى قَقال: : أَمَالَقَد عَلِمُوا أَنَّ 


(١)أخرجه‏ البخاري (۹۷) ومسلم )٣۸٤(‏ من حديث أنس عللته. 
(5)أخرجه مسلم .)۷٥١(‏ 


السلا في َير كز اك َال إن رسو اللہ ا قال: «صَلَاه الأَوَابينَ ينمض الْفِصَالٌ». 
ل قوله: رمف مض الْقِصَالُ» أي: تقوم من الرّمضاءء وذلك في شدَّة حر الشمس قبل 
زوال الشمسء ولهذا نقول: هذه إحدى الصلوات الموقتة التي فعلها في آخر وقتها أفضل» 
والثانية: صلاة الليل» والثالثة: العشاء. 
ححوھھوڑکہے 


ےک کے یو مھ ٦-١‏ 


(-٤‏ ..) حداتا زیر بْنُ حرب» حدتا ی خی بن سويد سي عَنْ سام بن ابي عبد الل 


اده 


قال: حَدَنتَا الماد ماني عن ريڍ ْنِم قل: حرج رو الله ا عَلَى آَل فبا وَهُمْ 
لون كَقَالَ: : 'صَلَاةالأَوَابِينَ إِنَا رَیضّتِ الْفِصَالٌ». 
هذا بمعنى الأول أن تأخير صلاة الضّحى أفضلء لکن لو صلّاھا حين ترتفع الشمس 
قيد رمح لكفى» وحصلت له السّنة. 
حےوووہے 


٢‏ باب مات تٹتی مٹتی والوڈر وَكْقَةٌ من آخر الیل 


05 4 040 زا بای يغ قل کیو ور مرن ہیں 
مرحنن عم رجلا سال ول للق عن ص لاو الل قا ر سول ال يلله: 


2 


صلا الیل سر و حي و لی سر سے لَه ما قد صَلى'''. 
(-1٦‏ ..) حَدَلنا ابو بر بن أبي د یه نرو الف وریز ب زي قال زر 
حا سلفلا بن م قن الي عسل عن أي سَوع الي ةي يقُولُ. ح وَحَدَكَنا نح 
بنع د -واللفظ له دتتا فيان حا عرو مَنْ اوس عن ان عُمَر ح وح 
ازغري ن ای »عَنْ أيه أن رجلا لا سال الى ا ءَ عَنْ صلا الي فَقَال: لان می می فا 


حَشِيتٌ الصّبْحَ اور يرَكْعقه. 


(١)أخرجه‏ البخاري (۹۹۰). 


تاب ص اسان وق د 5 


۷-( ۰ خاي حَرْمَل ن تخ عَدَا عبد الله بن وهب أربي عرو ادان 
هاب د سايم بن عند الله رودن ومن نعف حلا ن حب لَه 


mn 


بن عُمَرَ بن اْحَطَاب أنه فَلَ :قا جل فقلَ: :اسول الله كنف صا ال ؟ قال ر سُولاللَّه 


کا : اصَكَاة ايل منتى منتى قدا مُت الح فيز بواج 

۸٥۔(‏ ...) رَعَدتي أب ابيع الهاي عَدَا حى دكا يُوبُ تل عَنْ َب 
انس عن عند اللو ن عر ان را سال الي رگ یڈ ویج ٹور نمال: با 
رَسُول الله كيف صا الیل ؟ قال: : فى منتى فَإِذَا خَِيت الصَبْحَ قصل قصل رَكْعَة وال آخر 
صََاتِكَ وثرَاه. م ماله رج على وَأ لأاك النکان سن زضول الو َو فلا 
أَدْرِي م هُوَ ذلك لجل أو رَجْل حر قال له مل ذَلِكَ. 

(...) رَحَدَلي بو كال حَدَكنَا حه دتتا يوب وَبدَيْلوَصِْرَانُنُ دي عَنْ عب 

ال نی َي عن ان عُتر ح وَحَدْا محمد بن بيد لري حدقا حف دوب 
الي بن اريت عن عبد ال بن شعي عن ان شمر كال: تال رَجُلٌ الي وه هَذَكرًا 
وله وَلَیْس في حَدِينِه) نم سَألَهُرَ جل على رَس الْحَوْلٍ وما بعد 

۹۔() 0000 وَحَدََا ارون بن مروف ورج بن پوس واو کُر جما عَنٍ 
ان يي َاَِة ال َارُوُ. دا بن آپي رَادَة- ري عام الأول عَنْ بد الله بْنٍ 
شُقِبق عن ان عر أن الي ب قال: :اروا البح بالوثر». 


)۷۰۱(-٥١١‏ وَحَدَ ةن ویب عَدکتا یت ح وَعَننتا بن رُح ان بت 
عَنْ نع أن ابن عُمَر قَال: مَنْ صَلَى يِنَ الليْلٍ فليَمَل آخْرَ 1 صلا ورا قش ول الله ية 
5 دامر بذَلك. 

0( ..) رح اور بخر بن ليه دلا أنامة.ح وکا بر دنا 
أي ح وَحَذِي وير بن حَرْب وا الى الا : دتا بے خی کل عن عُيْيْدٍ اللَّ عَنْ 
نافع عَنِ این عَمَر عَن الي يك قال: : اموا جر دكم اليل وثراه. 


ت 


(-١ 61‏ (...) وَعَذَقي هَارُون ب بد اللہ دتا حا ن مح قال: : قال ابن مرج 
EE‏ مَنْ صَلّی يِن اليل كيَجْمَلُ 1 خر صَلَاتَهِ ونر قبل الصبّح 


ور ۶ ۾ 


کََيِكَ كَانَ سول اللہ ول َأَرُّهُمْ 
-٣۳‏ (767) حَدَّكنَا شان د رو حَدََنَا عند | وَارثِْء عَنْ أبى الاح قال: د 
بان بن فروخ رب عن ابي اتج ي 


n 25‏ ہ۸ شی کا اج 
الال از ہم 
و يخ ھن ان همز قال: َل رو اللہ ة: «الوثر رَكعة من آجر اليلِ». 

گے ولمع 


4 -(. ..) لتا محمد بن اْمَى» وَابن بسار ا انى :تاح ب 
59 لارو 


جَعْمَِ حدلنا د شب ڪن ات عَن بي ير قالَ: وع ابْنَ عُمَرَبُحَدَتْ عن ابي كل 
قَالَ: لوئ رَکْعَةین آخراللَيلِه. 
ه16 - )۷٥۴(‏ وداي زیر ن رب حَدكَا عبد الصّمَدء ذقنم ہش 
عَنْ آي يِفَل : سات ابن عا ِنَ عباس عَنٍ الور قال : موعت رمو اللہ قو :دركةن 
آر الل . وسات ابن عُمَرَکقال: سَوِمْت رَسُول الل يَقُولُ: رَكْعَةٌمِنْ آخر الليْله. 
)۷٤۹( -۹٦‏ وکت او كريب وَعَارُوُ ن للا دنا و أسَامة هن اللي 


بْن کر قَال: : حَدَلي ميد الِب َب ِ تد الہ بن َرأ ابن مر حلم أ رجلا ای سول 


رل 


الہ مر في اد :يا رَو الله ِف أو صَكَهايل؟ کل ر سول ال پیل: 
من صلی قبل مَّى مَنّى فَِنْ احم أن مطح سبد مسجد وتر لَه ما صَلّىه فال بو 
كرَيْبٍ: : عبد الله بُْ َبْدِ الله 4 وَلَمْبَقُلٍ : ابن عُمَرٌ. 

۷-(. .بها واو بل قلا دنا خد ب زد عَنْ اس بن 
يرين ن ا: سَأَلْتُ ابْنَ هُمرَ قُلْتُ قُلتُ: آرآیتَ الرکْمتیْنِ قبل مضل نيه الف 3 
قَالَ: وَل إل الل مق عق كو رف -قَال- فلت : إنْي لَسْتُ 
عَنْ مَذَا أَسألْكَ. قَالَ إن لصحم ألامدَني أشتفرئ لَك الْحَدِيتَ كان سول الول 


صل الث عق عقت و عة وبصي عن بل اعدا كان الا َو قال 
عَلَفٌ: ريت الوعقين قبل الاو رَم گر لاو 


سے کے 2 وھ سه 


۸ -ر( گر نج وَابُْ بسار قَالا: عََکا حم بن جن دتا شنب 
عَنْ اس بن يرين قَال: : سات ابْنَُمَرٌ. وله ورا ومو بركمَةٍِنْ آجرِالَیلِ. ويو قَقَالَ: 


ره گے ہے :و 


به به إنك لضخم. 


ع كوس ر و او ہت 


۹ -(...) حدثنا محمد ْنُ المُتَئىء حَدَكَنا خد : 
به بنَ حُرَيْثِ قال: سَمِنتٌ ان ُمرَيُحدّتُ ا زمول الل يق ال: ١صَلَاه‏ اليل منتى 
مَثتى قدا رايت أن البح يذ يُذْرِكُكٌ اور يوَاحِدَةَه . ققیل لإبنٍ عُمَر: ما منتى مَلنَی؟ قَال: أَنْ 
لم في کل رَكْعَينِ. 

۱۹۰ - (701) حدم ابو بکر ب ْنُ أي شي د حَدَنَا عبد الأخلَى ین َب الألّى, عَنْ مَعْمَرِء عَنْ 


‫َ 


وو 1 


ن حفر حَدَكنَا شب شُعبَهُ َالَّ: کیٹ 


کم کاب صل الاين رفير ان 
تی بن أبي کي عن آي تَر عن ابي سيد أن يق قال: وروا قبل اَن تُضبځُوا. 

1۔-۔(۔ ..) دَحَذَلِي سخا بن نور أَخبرني مدال َْ شان عَنْ يَحْيَى 
قَال: َخبرنِي اپو َر لوقي أن با تعمد برهم اَم لوا لبي به عَنٍ الور قال: 
«أوْيرُوا قبل الصبح». 
في هذه الأحاديث أمور: 

أولا: أنه يُؤخذ بالزیادق وهذا هو الأصلء أن الزيادة من الرّاوي الثقة مقبولة, إلا إذا كانت 
منافبة ماهو أوثق أو لمن هو أوثق فا ؤخذ الأوق» وتكون الوا الأخرى شافة. 

ثانيًا: اختلفت الألفاظ في هذه الركعة التي تختم بها الصلاة» ففي بعضها: «توټر لَه ما قَدْ 
صلّى»» وهذا يفيد أن جميع الصلوات السابقة قة تكون وترًا ببذه الركعة» فتكون صلاة الليل 
التي هي مثنى مثنى تكون كلها وترًا بہذہ الركعةء وفي بعضها ما يفيد أن الوتر هو الركعة 
الأخيرة فقط» وعلى هذا فيكون ما سبق نفلا مُطلقّاء ومن هنا يظهر أن الإنسان إذا نوى 
بصلاة الركعتين أنها مقدمة الوتر» صارت بالإيتار وترّاء وأمّا إذا نوى أنها مطلق صلاة الليل» 
فإنها لا تكون وترًا. 

وني هذا الحديث أيضًا: دليل على أن الوتر ينهي وقته بطلوع الفجر؛ وأنه لا يُوترإذا طلع 
الفجر» ولكن یؤحرہ إلى الحى» كما كان النبي يك يفعل إذا غلبه وجع أو نوم. 

وفيه -أيضًا-: دليل على أن الوتر ينتهي وقته بطلوع الفجرء وأنه لا يُوتر إذا طلع الفجر» 
ولكن يؤتره إلى الصحى» كما كان النبي يك يفعل إذا غلبه وجع أو نوم. 

وفيه -أيضًا- : إشارة إلى أن المسئول لا بأس أن يأتي بما زاد على السؤالء لاسيما إذا 
كان هناك مصلحة وهذا من طريقة يقة النبي بل ومن سنته. أنه يأتي , بما زاد على السؤال 
إذا کان هناك مصلحة أو حاجة» فإنه شثل يل عن ما ایح أيتوط أ به؟ 

فقال : هو الطھور ماو الجل مينةه"» فالحل مينته باشئل عنهاء لكن لها كان راكتب 
البحر يحتاج إلى الطعام» أضاف هذه الجملة إلى جواب سؤاله؛ فقال: اهو الطَّهورٌ ماف 
انول كفا لف بن عدن ا مال اس وار اد عير ان شعي دزي عي سان 


(١)آخرجے‏ أبو داود (۸۳)ء والترمذي (59)» والنسائی (۱/ »)٥۰‏ وابن ماجے )۳۸٦(‏ وأحمد 
(۲/ ٦ء‏ وغيرهم من حدیث أبي هريرة طلئنه. 


| النبي ب یصلّي من اللیل وعن سُنة الفجرہ لکن الرجل استعجلء فقال: لست عن هذا 
١‏ أسألكء فقال له ابن عمر: إنك لضخم» ومعنی ضخم؛ أي: غبي بليد؛ فيعبر بمثل هذا عن 
٠‏ البلادة؛ لأن الغالب أن البليد لا يهتم بالأمور» ولا يفكّرء وحيتظٍ يبني عليه اللحم؛ فيقال 
. للبليد: إنه ضخمء ولو لم يكن عليه لحمء كما يقال: إن مَن طالت رقبته فهو بلید -أيضًا- 
لطول المسافة بين القلب والدّماغ» والعجب أن بعض البلاغيين أوّل بذلك قول الي 
اقلا لعدي بن حاتم حين جعل يأكل وهو يريد الصوم» وجعل تحت وسادته عقالین: 
أحدهما أسود والثاني أبيض» فجعل يأكل حتى تبين له العقال الأسود من الأبيض» فقال له 
النبي يكلِ: دإنَّ وسادك لعريضٌ»”" فقال البلاغیون: وذلك لأن عرض الوسادة: يدل على 
طول الرقبة» وطول الرقبة يدل على البلادة» ولكن هذا غلط كبيرء إذ إنه لا يمكن أن الرسول 
با3 يصف المجتهد بأنه بليد أبدّاء حتى لو كان هذا هو الواقع» رجل مجتهد. يقول 
الرسول لە: إنك لبليد! هذا خطأء وخطأ في جانب النبي بالا ولهذا فسّره الرسول. 
قال: إن وسع الخیطین الأبيض والأسود وهما الليل والٹھار وهذا من باب المداعية من 
الرسول بن 

المهم: أن قول ابن عمر للرجل: إنك ضخم؛ يعني: بليد. 

وكذلك -أيضا- قوله: اه 14ء معناه: اکفف: فالباء هنا بدل عن الميم إذا قلت: مه؟ يعني: 
اكفف عن الفعل» صه: اسكت عن القولء به: الباء بدل المیمء فنقول؛ بمعنی: اکفف. 

على كل حال:هذه من فوائد حديث ابن عمر «هلته. 

ومن فوائده من حيث الإسناد:دليل على أن مسلم ناث جيد جدًا في سياق الأسانید 
وهذا مهم. 

البخاري -رحة الله عليه- لا يسوق هذه الطريق» تجدہ يفرّق الحديث. وعلَّة التفريق 
أنه باه -أعني البخاري- يعتني بفقه الحديث فيفرٌق الحديث حسب أبواب الفقه التي 
استنبطها من الحديث» وهذا هو الذي يضطره إلى أن يسوق الحَدیث بسند في هذا الباب» 
وبسند آخر في الباب الآخرء لکن مُسلمًا لا يعتني بہذاء ولهذا جميع الأبواب التي نقرأها 
الآن» إنما هي مبوبة من بعده كِكَلته. 


(١)أخرجه‏ البخاري (٤٤6٥)ء‏ ومسلم (۱۰۹۰)۔ 


تاب صلا الاين رفا 


سے" 
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)۷۰١( -٣ ١‏ لکا ُو بر بن أِي َي حا حفص وأو متاو عَنِ الامش 
عَنْ آي فيان عن ابر قال: ا رول اللہ : ن حاف أن لاوم ِن آجر اليل 
لديز وَل وََنْ َع أن قوم جره ليوز خر اليل إن صَلَاة آججر اليل مَشهُودة وَذَِكَ 
أَنْصَلٌُ)» . قال ابو مُعَاويَة: عَخْضورَةٌ. 

۳-(. .) ودبي سم بن ےب حَدَاْحَسَنٌ بن أي حَدَكمَْقِلُ -وَهُوَ ابْنُ 
بن الل ڪن آي الي عن جابر قال: سنت الي يو 3 :یم تحاف أن انی 

ِن آخر اليل لوتر إن ليف وََنوَقَ ام و اليل لوي من آرِ رة خر اللَْلِ 
َلضورة وَدَلِكَ أفضَل». 

هذا الحديث بلفظيه: يدل على التفضيل؛ أيهما أفضل: الوتر في أول الليل أو في آخره؟ وأن من 
وثق من نفسه أنه يقوم من آخر اللیل فليجعله في آخر الليل» ومن م يثق فليجعله أول الليل. 

وني هذا دليل على أن للوتر وقتین: وقت فضیلة ووقت جواز. 

فالجواز: أن يكون في أوّل الليل» بعد صلاة العشاء وراتبتهاء سواء كانت مجموعة إلى 
المغرب أو مفصولة عنها. 

ووقت فضيلة: وهو آخر الليل» وعلّل النبي يل ذلك بأن صلاة آخر الليل مشهودة» 
تشهدها الملائكةء وكذلك الرب ون ينزل إلى السّماء الدّنياء حين يبقى ثلث الليل الآخر 
نیترل: همَنْ يدعو فاسجيت لا إل آخرو»''"' وهذه فررصة زغم 

وظاهر الحديث: أنه لو أوتر من أول الليل ثم قام» فإنه لا یوتر مرّة أخرىء وهذا هو 
الحق؛ لأنه لو أوتر مرّة أخرى» صار في الليلة وتران. 

جو OR‏ 
يكون في آخر الليل بركعة؛ لتشفع الركعة التي كانت في أوّل الليلء ثم يصلّي مى منتى ثم 


(۱) أخرجه البخاري )١١405(‏ ومسلم .)۷٥۸(‏ 


يُوتر بواحدة» فالصٌواب أن الإنسان إذا أوتر في أول اللیل؛ فإنه لا يعيد الوتر مرّة أخرى. ولا 
ينقضه؛ ولكن كيف نجمع بين قولنا هذا وقول الرسول'''ء أو كيف يصح هذا الذي قررناه 
مع قول النبي گا «اجعلُوا آخر صلایگم باللیلِ وتر ر . 

نقول: إن النبي يكلم يقل: لا تصلُوا بعد الوترہ بل قال: «اجعلّوا آخرٌ صَلائِكُمْ باللَّيلٍ ونْرّا» 
وهنا ار جل وہ سور ات ثم قام» فماذا يصنع؟ أييقى يقرأ القرآن؟!! 

نقول: صل» فإنَّ الصلاة خير موضوع» ولهذالم يكن لفظ الحديث: لا لواب الو 

ہےوووہے 
تما الم لوي 


(۲۲) باب أَفْصَل الصّلاۃ طول الْقُنُوتِ 

م َال الإمَامُ ملع کنلنہ: 

)۷٣۹( -٤‏ دک بد بن حب بر لو اص ایا اب جُرچء أخيرفي ابو 
الي عَنْ جابر قَالَ: َال رَسُولٌ اللہ ق: فصل الصَّلاةٍ طول الْقنُوتِ». 

-۵٥‏ (...) ودنا ابو بکر بن آي َة ویو کرب قالا: حا بو ماو لتا 
الأغمش» ۽ عن يي فيان عَنْ جَابرقال: سيل ر سول الله ل أ الصَّلَاة أَفصَل؟ فَالَ: 
«طول القَنُوتِ» . قا ابو بکر: حَدَئنا ابو عاو عَن الأ . 

في هذا الحديث: سُئل الرسول يله عن أفضل الصلاة» وظاهر الحديث العموم؛ 
يعني: في اللیل وني النهارء فقال: «طُولٌ القّنوتِ» فما هو الفُنوت؟ 

هل هو القراءة» أو الدّعاء؟ 

الصواب: أنه يشمل هذا وهذاء وأن من هدي الرسول با45 أن صلاته متناسبة» إن 
أطال في القيام» أطال في الركوع والسجود والقعود والرّفع بعد الركوع؛ وإن قف خمّف. 


)١(‏ قال الشيخ اة معلقًا على هذا الموطن: وأنتم رأيتموني عدلت عن قول: كيف نجمع بين قولنا 
هذا وبين قول الرسول. إلى قولنا : كيف يصح؛ لأنه لايمكن أن نقول: : كيف نجمع بين قول 
الرسول وقولنا؛ وذلك لأن قولنا ليس بنص يجب اتباعه» بل هو رأيء والرأي لا يقال فيه: كيفا 
نجمع بين هذا الرأي» وبين قول الرسولء أو بين هذاء وبين قول الله؛ لأنه لا معارضة أصلاء ولكنه 
يقال : كيف يصبح هذا القول» أو هذا التقسيم» » أو ما أشبه ذلك. 

زفق أخرجه البخاري (۹۹۸))ء ومسلم .)۷٥۱(‏ 


كاب صَلَاذالساؤين رف 
لکن ليس المعنى: أن الركوع يكون بقدر القراءة» والسجود بقدر القراءة لا ليس المراد 
هذاء فالقراءة لها تطويل خاص»؛ لکن إذا طالت القراءة يطوّل الركوع والسجود. 

وهذه المسألة اختلف العلماء فيهاء هل الأفضل إطالة القيام الذي يتضمن قراءة كلام 
الله ّل أو الأفضل إطالة الركوع والسجود لما فيها من تعظيم الله ون وقرب العبد من 
ره حال سجوده؟ ا 

ثم اختلفوا -أيضًا- هل الأفضل تقصير هذه الأشياء» مع كثرة الركعات أو الأفضل 
طول هذه الأشياء مع قِلة الرّكعات؟ 

والصواب: أن الأفضل ما يناسب حالك: فقد يكون الإنسان عنده کسل؛ فيكون 


المناسب لحاله أن يقصّر القراءة ويقصّر الركوع والسجود حتى تكثر حركاته ويزول عنه 


الوم وقد يكون الإنسان عنده نشاط ويستطيع أن يطيل القيام والركوع والسجود وهو على 
نشاطه» ويرى أن هذا أخشع لهء فنفضل ذلك على كثرة الركعات» أمّا الفرق بین طول القيام 
والسجود والركعات» فلا حاجة إلى التفصيل فيه» لأننا قلنا: إن هدي الرسول ية أن صلاته 
متناسبة» إذا أطال في هذاء أطال في هذا؛ وإذا قَصَّر في هذا قَضَّر في هذاء والإنسان یجد من 
نفسه في الواقع» أن قلبه أحيانًا يميل إلى الطول؛ ليتمكن من كثرة الدعاء والخشوع فيه وتدہر 
القراءة وسؤال الرّحمة والاستعاذة من الثّار وما أشبه ذلك. وأحيانًا بالعكس» فالإنسان كما 
يقال: طبيب نفسه. 

وهل بُقَسّرُ قول الرسول ية للصحابي: «أَعئي على نَفْسِكَ بكثرة السُجووہ'" مل 
يؤخذ منه استحباب إطالة السجود خاصة؟ 

والجواب: أن السجود قد يُراد به الصلاة» كما في قوله تعالى: « ضیح مد ريك ونين 
یں نچ 1 ۸8:]. المراد: من المصلين؛ فقوله: «كثرة السجودا لا يعني بذلك: أن 
الإنسان مثا يصلّي رکعتین ثم يأتي بعشرين سجده» ما أراد الرسول هذاء لکن المراد: كثرة 
الصلاة؛ يعني: كلما كثر السجود كثرت الصلاة» ومعلوم أنه لیس في كل ركعة إل سجودان 
فقط. 
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ثم قال الإِمَامْ النووي کل 


(۲۲) باب في اليل ساعَةٌ مُضتجَاب فيها الأمَاء 
3 جَّ قال امام ملم كانه 


air 


-٦‏ (۷۰۷) رَحََ عبن بي عي دتا َي عن الأفتش» عَنْ بي سيان 

0 : سوت الي 5 قُول: إن في اليل اة لا اها ول مت سال الله 
من آنر الي الجر إلا أغطّاة يه وَدَيِكَ كل ليد 

و .) وَحَذقيي مةن شيب حَدت الْحَسَنْب A‏ دنا مَل عَنْ بي 
زنر عَنْ ججابر ا موک اللہ پل قا : إن من اليل اة لا يُوَافِقَهَا عبد ملم يشال الله 

يرا لا َه إا 

هذا الحديث فيه - أيضًا- : دليل على أن في اللّیل ساعة لا يوافقها عبد مُسلم يسأل الله 
خير من أمر الذّنيا أو الآخرة إل أعطاه الله إياه ففيها حب على أن الإنسانً يتحرّى أن يكون 
له دعاءٌ في كلّ ساعات الليل» وليس بلازم أن يكون في صلاة؛ لأن الحديث ل يقد فینتھز 
الإنسان الفرصة ألا يمضي عليه ساعة من الليل إلا وقد دعا الله ہما فيه خير الدنيا والآخرة. 

وفبه: اشتراط أن يكون الدّعاء خیرٌاء احترازًا من الدعاء الس فإنه لا پُستجاب؛ لأن 
الہ ك لا يأمر بالفحشاء وهو سبحانه ينهى عن الإثم؛ فمن الخير: أن يسأل اللہ العلم 
النافعء ومن الخير: أن يسأل الله العمل الصالح» ومن الخير: أن يسأل اللہ رزقًا طیبًا يستغني 
به عن غيره» ومن الخير: أن يسأل اللہ زوجة صالحة وولدًا صالحًاء كل هذا من الخير» ومن 
الخیر -أيضًا-: أن يسأل الله تعالى حُسن الخلق» فإن من أفضل الأعمال أن يكون الإنسانٌ 
حَْسَنَّ الخلق. أما إذا سأل شرّاء كأن يدعو بإئم على شخص ليس ظالمًا له. فإن هذا حرام 
عليه ولا یجوزہ ولا يقبل منه؛ لأن الله لا يحب المعتدین؛ كما قال تعالى: #أدَعُوأ رکم 
وة لاب اترك (4)2 اللفة:هه]. أو دعايما يضر المسلمین: فإنه لا 
يحل له ذلك» فإن تردّد هل في ذلك خير للمسلمین أو لا؟ 

فعليه الإمساك. حتى یتبین أنه خير. 

وفبه - أيضًا- : أن اله ل بحب من عباده أن يعملوا ويُكثروا من العمل؛ لأن اللہ لم يعيّن 
هذه الساعة» ولو عينها لكان العمل والدعاء قليلًا؛ لأنه يكون في ساعة معینة معلومة» لکن 


سکاب صا ا ساون رما 


من أجل أن يكثر الخير للعباد أ همها اللہ َب كما أبهم ليلة القدر. 

وفيه -أيضًا-: امتحان العباد بمشل هذا؛ لأن الإنسان إذا طلب هذه الساعة وصار 
يتحرّى الدّعاءً في كل ساعة من اللیلء عُلِم حرصه على الدُّعاء» لکن إذا كان كسلانًاء يظل 
يسأل: ما هي الساعة؟ فلا يحرص على الدعاء. 

وهل هذه الساعة هي ساعة نزول المولى ِل إلى السماء الدنيا؟ 

نقول: الله أعلمء فالحديث ليس فيه دليل» فيمكن أن تكون بعد المغرب ويمكن أن 
تكون بعد العشاء مباشرة أو غير ذلك. 

وهل هذه الساعة تتنقل في الليل؟ 

الجواب: اللہ أعلم قد تكون ثابتة وقد تكون متنقلة» ما ليلة القدرء فقد دلّت السُّنة على 
أنها متنقلة. 

فإن قال قائل: وقت السحرء ماهو الأفضل فيه من الأعمال؟ 

فالجواب: الأفضل فيه النوم إن كان الإنسان قام من نصف اللیلء فالأفضل أن ينام إذا 
لك او كما كان هذا هدي النبي الال في أغلب الأحيانء وأمّا المتأخر فالأفضل 
أن ي صلي حتی إذا قارب الفجرء أوتر» وأما قولے تعال: ٭وَبالآحارمْ يمرن )4 
[اللاظ:م١].‏ فالمراد: أنهم إذا انتھوا من الصّلاة حاسبوا أنفسهم» وقالوا: لعلنا أخطأناء لعلنا 
قضُرناء فیستغفرون» وهذا قبل الفجر. 

نم قال الإمَامُ اللوي کزلٹة: 

(4؟) باب التّزغيب في الدعَاء وَالدّهر في آخر اليل وَالإججابَة فيه 

م قال الما ملم تلنۃ: 


فس ول رہ۔ 


۸- (۷۸) حَدَتَنَا بی بن يَحْبَى قَال: َرأثُ عَلَى مالك عَنِ این هاب عَنْ بي 


عي ال َع يي سم ِن عبد الځ عن أي ري أن رسو الہ قل قال: بل 


ربا جارك وای كَل َة ّى السّاء لديا جين يى لت ت الیل الجر فَیقول: : مَنْيَدْعُونِي 
8 جي بَلَ؟! وَمن ا باي قاف 14 ومن نقد يَستَغفرني َأْفر ف (۱٣‏ 


.)٦۳۲١( أخرجه البخاري‎ )١( 


ْ 
ل 


يقول النبي كم وهو أصدق الخلق قولاء وأعلم الخلق بالك ق وأنصح الخلق 
دو اوہ وا پ می : ل رَيناَبَارَكوَتَصَالَى كل َة إلى الما 
ایا ينَ ن ببق بقى تلت اليل لاجر .. إلى آخرہہ فأخبر النبي پل أن الله ينزل» 27 الفعل 
إل اللہ فهو إضافة إل تفي اق ؛ لا إلى غيره؛ في كل ما جاء في القرآن أو السنةء إذا أضيف الشيء 
إلى الله فهو إليه نفسه» بأي ضمير كان» سواء كان على ضمير الغيبة مشل: «يشزل ربا إلى السّماء 
لديا فيقول»» أو بضمي الخطاب أو بغیر ذلك. 

المهم: أن كل ما أضيف إلى اللہ فإن الواجب أن تؤمن بأن المراد به نفسه؛ فان أخرجنا 
الكلام عن ظاهره فلابد من دلیلء وإِلَّا فالواجب إبقاؤه على ظاهره؛ وبناءً على ذلك» لو 
سُئلنا و«ينزل رياه هل ينزل بنفسه أو شيء آخر؟ 

فالجواب: ينزل بنفسه هذا الذي يُفهم من الكلام؛ وهذا الذي فهمه الصّحابة: وهم أصفى 
الناس أذهانًا وهم أقواهم عقولاء فهموا هذاء ولم يراجعوا النبي يك فیقولوا: ما الذي ينزل؟ هل 
أمره أو ملك من ملائكته أو رحمته أو ما أشبه ذلك؟ أبدًا ما قالوا هذاء بل أخذوا الحديث بالقبول» 
أن الله هو الذي ينزل إلى السّماء الدنياء وهل عليهم إثم لو اعتقدوا ذلك في رٹھم؟ 

الجواب: ابدّاء ليس عليهم إثم؛ لأنهم سيقولون في الجواب عن هذا: إن رسولَك الذي بَلَّنَا 
نهذا الحديث» وعلینا التسلیم والإيمان, وألا نتجاوز مال عليه كلام النبي :26502. 

بقي علينا تقديرات يقدرها الذهن لاسيما في الوقت الحاضر. 

یقول بعض الناس: ينزل حين يبقى ثلث اللیل الآخره كيف يتأتى هذا التقدير مع أن 
ثلث الليل الآخر لا يزال على الكرة الأرضية؛ إذا انتقل من جهة حل في جهة أخرىء» فهل 
يعني ذلك: أن الله نازل إلى السماء الدنيا کل الليل والنهار أيضًاء؛ لأن الليل في هذا الوجه من 
الأرضء هو نهار بالنسبة للوجه الآخر؟ 

فیقال: هذا الإيراد من البدعةء بدعة منكرةء لا يجوز إيرادهاء كما قال الإمام مالك 
تاش فیمن قال: استوى على العرش» كيف استوى؟ 

قال: هذا بدعةء ما أراك إلا مُبتدعاء السؤال عن هذا بدعة؛ فنقول لهذا السائل -أيضّا-: 
هذه أولًا بدعقہ ونردٌ هذا السؤال في وجه مورده؛ لأنه يل ينزل مع أنه مستو على العصرش؛ 
فهو ينزل إلى السّماء الدنياء ومادام ثلث اليل على وجه الأرض هذه فإذا ذهب ثلث اللل 
عن هذه الأرض إلى أرض أخرى؛ صار نازلا بالنسبة للأرض الأخرى» غير نازل بالنسبة 


تاب صنلا اين يرا ا 

للأرض الأولى» ولا إشكال في هذا إطلاقًا. 

ويسأل بعض الناس: هل إذا نزل إلى السماء الدنيا يكون في السّماء نفسهاء وتكون 
السماءٌ الدنیا تقلّهء والثانية تظلّہ؟ 

نقول: سبحان الله! هذا بہتان عظيم» مَن يتصوّر هذا النصور إلا من لا يقدر اللہ حق 
قدره» هل الله کل مُحتاج للسّماء الذنيا؟! 

لاء أبدّاء ولا لأي شيء من خلقهء بل الخلق كلهم محتاجون إليه. 

وهل يمكن أن تكون السماء الثانية فوقه؟ 

نقول: لا يمكن» وإذا كانت السَّمُوات السبع في كفه كخردلة في كف أحدنا“ كيف 
يكون هو في جوفها؟! 

إذن: هذا السؤال يلطم به وجه صاحبه» ويقال: إنك مبتدع؛ لأن الصّحابة ما سألوا عن 
ذلك وإنك متنقص لربّك لم تقدره حق قدره» وإلا لما حاك في صدرك هذا التصور.. 

ويقول بعض الناس: ثم يقول: «مَن يَدْعُونِي فَأسْتَحِيبَ لَهُ؟2. 

وهل الناس يسمعون حتى ينتفعوا بهذا القول؟ 

نقول: سبحان اللہ! هل أنت تصدّق الرسول أو تكذبه؟! 

إن قال: إنه یکذّبہء استتبناه» فإن تابء وإِلّا قطعنا عنقه. 

وإن قال: أصدقهء قلنا: هكذا أخبرنا الرسول» ونحن نؤمن بأن الله يقول ذلك وإن لم 
نسمع» وليس بلازم أن نسمع؛ لأن هذا من الأمور الغيبية التي لا یتحقق الإيمان إلا بالإيمان 
بهاء إذ إن الإيمان لو كان لا إيمان إلا ہما يُشاهد ل يكن للإيمان فائدة؛ لأن ما يُشاهد تصدّق 
به حتى الحميرء تشاهد الذئب وتنفر منه» أو تقف حتى يأكلهاء فالإيمان بالغيب هو محكٌ 
الإيمان حقيقةء فنحن نؤمن بأن الله يقول هذا القول» ونحن حینما ندعوه في تلك الساعة 
نتصوّر أنه يقول: «مَنْ يَدعوني؟)» وأننا من يدعونه إن شاء اللہ تعالى. 

ولذلك لما ضاقت صدور قوم عن هذا الحديث» وعن قَذْرِ اللہ حق قدره» صاروا يُؤوّلون 
والعياذ باللہ بل على الأصح صاروا يحرفونهء يقولون: إن اللہ محال أن ينزل هو بنفسه. 


(1) أخرجه الطبري في «التفسير» (5 7/ 0؟): والأصبهاني في «العظمة» (۹۷۹۲)ء وابن أبي شيبة 
(187/0) من قول ابن عباس موقوفا. 
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فنقول: أأنتم أعلم أم رسول اللہ؟! لا شك أن رمسول الله ول أعلم» هو يقول: ينزل 
وأنتم تقولون: مُحالء ومن الذي ينزل على رأيك؟ قال: تنزل: رحمته. 

فنقول له: أخطأت رحة الله تعالى تنزل في كل وقت» لم يخل العام طرفة عين من رحمة اللہ 
بل ثم أي فائدة لنا أن تنزل الرحمة إلى السماء دون أن تصل إلى الأرض» لا فائدة؟ قالوا: ینزل 
أمرهء قلنا له: هكذا --أيضًا-: هذا بلية» أمرٌ الله تعالى ينزل في كل وقت وححين» كل شيء يُوجد أو 
یعدم فانہ بأمره و: ات اہ 15 ارد سیا أن یول دك يوت )€ ت۷. « يبرا لاخر 
م لمم لان ) التكاقة:ه]. ثم من قال: إن متھی الأمر هو السماء؟! والل تعالى يقول: 
« یکر الال لاگ >. 

قالوا: ينزل مَلك من ملائکته» فيقال: سبحان اللہ! هل رمسول اللہ پل کان عاجرًا أن 
يقول: ينزل ملك من ملائكة اللہ فيقول: كذا؟ 

الجواب: لاء ليس بعاجز. 

إذن: لماذا عمّى على العباد الذين أرسل إليهم وأمر أن يبل البلاغ المبين لهم لماذا عى 
علیهم» وقال: ينزل ربنا وهو یرید ینزل ملك من ملائكته؟ هل هذا إلا طعن في الرسول 
باقلا وبالتالی طعن في اللہ حيث لم يعتب على رسوله هة هذا القول. 

ثم نقول: وهو دفع لكل ما سبق: هل يمكن للأمر أو للرحمة أو للمّلك أن يقول لعباد 
الله: من يَدْعُونِي كَأْسْتَجِيبٌ لَها؟! 

الجواب: لا يمكن أن يقول أي مَلك: من يدعوني فاستجیب لے؟ الملائكة عليهم 
السلام يتب رأون مِمَّن عبدوهم» فكيف يقولون للناس: ادعونا. 

والحاصل: أن كل هذه التحريفات مدارها على تحكيم العقل فيما أخبر الله به عن نفسه. 
وأخبر به عنه رسوله» وقياس الخالق على المخلوق» ولهذا کان المعطلةٌ ممثلين معطلين» إذ إنهم 
لوا أولاء حيث فهموا أن النصوص تدلٌ على اللمثيل» شم عطَّلوا ثائيّاه ولقد صدق شيخ 
الإسلام که في قوله: كُل ممثّل معطل وكُل مُعطل ممثل. 

ASCE 


۹- (...) وَحَدَثَنا فة بن متعيل» حدتا َعَقَو -وَهُوابْنْ عَبْد الرَّحْمن القَارئ- 


سس سو 
َن سبل ن أي صالي ٠‏ ن ايو عن أي هير عن رول اللہ لا قال: زل الله إلى 
السا ایا كل َو جن بَْضِي فت اليل الأول تی َقُل: آنا الْمَلِكُأنا الْمَِكُ مَنْ دا الّذِي 
پذڪوني سڪيب ۱۹2 من کا دی ناي غ٤٣۱‏ من اَي بشتفورني انر ؟! قلا 
يڙال کَذَلِكَ حى يُضِيءَ الفَجِرٌ. 

۰- (...) عَدَلتَ إِسْحَاقٌ ب مَْصُورء خرن ُو امير لا اراي خد 
خي ع و لمن لمن عن اي مُریرَقال: ا وک اللہ إِذَامَضَى 
1 کر اليل أو تيل رك وای لی الک دياق َیتول: مج تا 
َل مِنْ داع يجاب ل؟! هل و ن مت 


سکاب ملا وین ور 


من مغر عفر له؟! حى بَنفَِرَ الم 
۱-(. لقي با لای علق عاضر کر شع عاق من سعد ذبن 
سَعِيدٍ قَالَ: أخيرني ابن مجان قال: سَومت با ير يقول: ا وَسُول اللہ : نز الله 
في الس ادا قَطر لوث اللي الاجر َِصُول: مَنْيَدْعُوني اتچب لَه؟! او 
تأي ياء د يَقُول: َقول: َْ رض غَير ديم ولا ظَلُوٍ». قَالَ مُسْلِمٌ :ان مَرَجَانَةمُو 


ع و م ہےم۔ 


سيد بن يد اللہ وم جلك أ 

) .) حَدَلنا اون ص اللي حا ان َب قا : أخبرني ليبن اليه هَنْ 
سمل بن س مد بهذا الإمتَاد وَرَاءَ: تم يبط یک تارك وَتَعَالی يَقُولُ: رش کر وم 
وَلاظلُوم؟!». 

٠ .(-7۲‏ حا نوب بكر ابن أي لي ی شاق راهيم نظي - 
َاللفظٌ لاني آبِي سَييَة- سَيبة- قال إسْحَاقٌ: رتا َال الاحَران: : حلا ير ن صو عن 
آي مساق عَنِ الأطرٌ أي مُسلم زویو > عن يي معد وبي مُرَیْرَۃ قَالَا: قال رَسُول الله 
گا إن الله نول تی ذا َب لت ليل الأو تک إلى الها لیا َُِولُ: :ملين 
مُسْتَفِر؟! هَل ِن تَائبٍ؟! هَل ِن سال ؟! هَل ِن دام ؟! حى يقر الجر . 

(. ..) رَحَدَلنَه محمد بْنُ َيِه وان بار قالا: :حا محئ بن فر حَدَنَاضْنِكٌ 
ن أبِي ِسْحَاقَ بدا لاو َيْرَ أَنّحَدِيتٌ منصور ا تم واکتر 

تقڈم الکلام على حديث التزول» وبينا أنه نزول حقيقيٌ ینزل رہنا ق نفس إلى السّماء 
ادُنياء وبا قاعدة مفيدة؛ وھی: : أن كل ما أضافه الله ل إلى نفسه فالمراد حقيقة الإضافة» 
وأنها مضافة إلى نفسه لا إلى غيرهء وذكرنا لهذا أمثلة كثيرةء ويا أن ما يورده بعض الناس 


الا و 
اليوم من الإيرادات التي تنبى عن تردّد وشك» أو عن تنطع وتعحّدِء انہا كلها إيرادات لا 
يجوز للإنسان أن یوردھاء وأن الواجب عل الإنسان في مثل هذه الأمور أن يقول: سمعنا 
وآمناء ولا يعترض. 

وني هذه الألفاظ ات ساقها لمؤلآف من حدیث أبي سعید وأبي هريرة: اتلاف 
فبعضها : فإ مَضَى شَطَرٌ الله وبعضها: ايديم «إذا بی 
نت اليل الآخرًا فيكون الماضي ثلثيه 

والظاهر -واله أعلم-: أن هذا الاختلاف إگا أن يكون اختلاف من الرواة أنفسھمء وأن 
بعضهم حفظ كذا وبعضهم حفظ كذاء فيُنظر للأكثرء وإمّا أن يُقال: إن الرّبّ ل أحيانًا ينزل 
إذا مضى ثلث الليل» وأحيانًا إذا مضى النصف: وأحيانًا إذا مضی الثلثان. 

وني هذا الحديث -حدیث النزول- : إثبات الأفعال الاختیاریة لله ول أنه يفعل ما يشاء متى شاء 
. وقد أنكر ذلك من أنكره من أهل الكلام» كالأشاعرة والمعتزلة وغيرهم» وقالوا: لا یمکن أن يتصف اللہ 
تعالی بالأفعال؛ لأن الأفعال حادثةہ والحادث لا یقوم إلّا بحادث» فیستلزم أن يكون الله حادثًا. 

وقالوا -أيضا-: إن كان هذا الفعل كمالاء فلماذا لم يقم به قبل فعله؟ وإنلم يكن كمال 
وجب أن يكون منفیًا عن الہ ومثل هذه الشّبه كلها ساقطة أمام التَّص؛ لأن الواجب قبول ال 
وعدم الاعتراض. 

فأمًا الأول: فقولهم: إن الأفعال الحادثة لا تقوم إلا بحادث» فهذه قلضية کذب؛ لأننا 
نشاهد ونحن حادثون من أفعالنا ما يحدث قبل أن لم يكنء مع أن الإنسان حادث» فالرّبٌ 
ل یحدث من أفعاله ما لم يكن من قبل» كالنزول إلى السّماء الدنيا والاستواء على العرش» 
فان هذا لم يكن إلا بعد خلق السّماء؛ بعد خلق العرش. 

وأمّا قولهم: إنه إن كان كمالاء فلماذا لم يتصف به من قبل» وإن لم يكن كمالًا فهو نقخص 
يجب أن ينزه عنه؟ 

فیقال: و ری رو ا یھ شس 
موضع آخرء أو في وقت دون آخرء فهو كمال حين يفعله الله وإذا لم نقتضي الحكمة فعله» 
فإنه لا يفعله يل ولا شك أن الفاعل باختياره» والفاعل لِمَا يريد أكمل يكن لا يفعل» 
فكون الله ّل يفعل ما يشاء من النزول والاستواء والمجيء للفصلء والکلام وغير ذلك 
أكمل مِمّا لولم يكن قادرًا على مثل هذاء أو أكمل مما لم يكن قابلًا لهذا؛ لأن هؤلاء يقولون: 


تاب صَلَوالمسَاوين رفا اش 


إنه غير قابل لهذه الأفعال» فجعلوه -والعياذ بالله- کالجماد: لا یقبل الحركة ولايقبل 
الفعل» وكل هذا خطأء بل الواجب علينا أن نقبل ما جاء به الكتاب والسنة على حسب ما 
جاءنا؛ لأن هذه أمور غيبية» وهي أوسع من عقولنا. 

عولد 


)66 باب التّْغيب في قِيَامٍوَمضَانَوَهوَ الٹراویخ 

تراویح جمع ترويحة» وسمٌّي بذلك؛ لأنهم كانوا في الزمن السابق یصلُون أربعًا طوالاء 
ٹم ستریحوق: م يصو ارتا طول ٹم بتریحون ثم يصون اکا وعل هذا جاء 
حديث عائشة طلخا أنه 8ل لا يزيد في رمضان ولا في غيره على إحدى عشرة ركعة یصلّي 
أربعًا فلا تسال عن حُسْيهن وطولِهنٌ؛ ثم یصلی أربمء فلا تسال عن حُسْيِهنٌ وطُولِهن شم 
یصلّي ثلا“ فلذلك سُمیت تراويخ» وإذا طَبَقَْتَ سبب هذا الاسم على وقتنا الحاضر 
وجدت أنه منتفي غاية الانتفاء؛ ؛ لأن بعض الناس يتلاعبون بالتراويح» ولا یطمئنون في ركوع 
ولا سجود ولا قيام ولا قعود إلا القراء ءة فقط حِفاظًا على إكمال ختم القرآن فقط فتجدهم 

كأنهم يلعبون -نسأل الله العافية- فيشقو فيشقون على مَن خلفهم في المتابعق ويحرمون مَن خلفهم 

من التسبيح والدعاء وهذا لا شك أنه حرام عليهم؛ لأن هذه السرعة تمنع المأموم فعل ما 
يُسنُ» بل قد تمنعه فعل ما يجب من الطمأنينةء ثم إن الإمام لا يصلّي لنفسه» إنما ي صلّي 
لغيره» فالواجب عليه أن يختار ما كان أوفق لسنة الرسول گا 

فإن قال قائل: إن السنة جاءت بمراعاة حال المأمومين؛ فلماذا لا يعمل بهذا في صلاة 
التراويح» ويقال باستحباب تخفیفھا؟ 
فالجواب عن ذلك أن يُقال: 

أولا: التراويح سنةء ولو تخلّف عنها المتخلّف ما عليه شيء. 

وثانيًا نقول: إذا رأى أنهم يرغبون التخفيف» فليخفف لکن بقدر فعل الواجب: فالأمر 
ليس بلعب؛ فإن الإمام نفسه لا بطمئنء فكيف بالمأمومين الذين لن يشرعوا في الفعل إلا 
بعد انتهاء الإمام منه؟! 


)0 أخرجه البخاري »)۱۱٤۷(‏ ومسلم (۷۳۸)۔ 


الكللى شی بی 2 
م قال الإمَامُ ملم تتتائة: 
۳- (۷۰۹) تا خی بن تی قَال: َرَت عَلَى مَِكِء عَنِ ان شهاب عَنْ 


حَمَیْدبْ بن عبد الرّحْمَنِء حَنْ أبي هُرَبْرَةأنَرَسُول اللو ل قَال: لك 
واحيسَاَا عر ل اقلم ِن دنب 3 


© قوله: ینا واحْيِسَابَاء إيمانًا باستحبابه ومشروعيته» وإيمانًا بما يترنّبٍ عليه من 
الثواب» واحتسابًا للثواب والأجر؛ لأن الاحتساب؛ معناه: أن الإنسان يشعر بأن الله 84 
سيعوضه على هذا العملء ويثيبه عليه» فكأنه يحتسب هذا على اللہ ل؛ ليثيبه عليه» فإذا قام 
رمضان إيمانًا واحتسابًا؛ عفر له ما تقدم من ذنبه» وظاهر قوله: «ما تقدّم من ذَْبهِه؛ العموم 
رام يشملل الخائن والكبائرة ولكن انکور على أن نل هذا خضي بالشهائر» الو لان 
النبي يل قال: «الصّلواتٌ الْحَمْس والجمعةٌ إلى الجمعة ورمضانٌ إلى رمضانَ مُكَمُراتٌ لم 
هن مَا اجتنبتِ الكبائْرٌ أو إذَا اجِميبتِ الکَبَّاٹا'ء وإذا كانت هذه الفرائض العظيمةء لا 
تكفر إل الصغائر فما دونها من باب أولى» وبعض العلماء أخذ هذا الحديث على عموم. 
وقال: إن فضل الله و اسع" 

ARSC 


)...(-٤‏ وَحَدَكََا عبد بن حُمَیْد من خر بد الوق برا غم َنٍ الي عَن ابي 
ملم ن أي مُرَبرقال: RT‏ َب في ڃا رصان ِن َر ايارم فيه 
عة قیٹول: نَم رَتضَانإِیانَا واحْيَاتا ر مالم ِن دوه 07 
لائر لی دیک م کان الأثر ر ى لك في ابي بر وَصَذْرَاِن َو ممَرَ ى ذلِكَ. 
)۷٦۰١( -٥‏ وَعَدَتني رَُيْر بن خرب حدتا مُعَاذ بن شام عَلَتني أبي. عَنْ يَحْيَى 
)١(‏ أخرجه البخاري (۳۷). 
(۲) أخرجه مسلم (۲۳۳). 
زهرة سشل الشيخ لن : سبق وأن ذکرتم أن أي حديث يترتب عليه مغفرة للذنوب بلفظ : لِمَاتْقَدُم رتا 
تأخر» يكون ضعيفًاء هل هذه القاعدة مضطردةء وهل يُنسب هذا القول إلى أحد من العلماء؟ 
فأجاب کئلٹۂ قائلا: : نعمء هذه القاعدة ذكرها شيخ الإسلام ابن تيمية مث قال: إن هذا مما 
اختص به ال يل أو كذلك جاء عن آهل بدرء إن الله قال لهم: «اعملوا ما شم قد غَفرْتُ لَكُمْ. 


كاب لو هاون قينا 5 


نأي کر فال: دا أو لن ب ومن أ رة ده أ رسو الله و 
قال: :کن ضام رمان ھا اسه ر مادم من قو ومن قم ةلذ كا 
وَاحْتِسَابًا عفِرَ له ما تدم مِنْ يو ". 

عا رسف مناه د دل جل و SS‏ 
فيختص القيام بالعشر الأواخر؛ لأن ليلة القدر في العشر الأواخر كما ثبتت به الحُنق وأحراها أن 
تكون في السبع الأواخر أيضاء لكنهاني العشر كلهاء وأحراها ليلة سبع وعشرين. 

أمّا صيام رمضان؛ فهو يشمل كل رمضان ومعلوم أنه فرض» وأنه أحد أركان الإسلام. 

وكيف يتسنى للإنسان أن يقوم ليلة القدر إيمانًا واحتساباء وهو لا يعلمها على التعیین؟ 

الجواب: يصلَّي كل ليلة في العشر الأواخر على أنها ليلة القدر. 

6ت 

ُمَ قا الام ملم تعلنہ: 

۹۲-۔(. ..) حي حت بن وا حلا باب حي ورا َنْ ابي الَا عن 
امج عَنْ آي َع ن التي پل ال: دمَْ يَقُم لَه مدر ياف ار قَالَ- - انا 
وَاحْيِسَابًا عفر 

)۷٦۱( -۷‏ دتا یخی بن تی َال : رت عَلَى مَالِكِء مَنٍ ان شِهَابٍء عَنْ 
مز کن وتآ ول ال و صلی في سنجو دت ا َل اونا لغ 
صلی ن رو کر س ف تعکر ین ةلوليق ؛ لم خر لبهم سول 
ھک قد رايت الي صَتعم ف بن ِي من اروج اليك إلا آي 

حَشِيتُ أن تُفْرَض عَلَيْكُمْ». قال: وَدلِكَ في رَمَضَان". 

٦‏ اللي قل حدیث أبي ھریرۃ قيّدها بقوله: «ميُوَافِقَهَاا وهذا لا يتأكّد أنه 

يوافقها إلا إذا قام العشر كلها؛ لأنه إذا قام بعقص العشرء فقد تكون في اللَيالٍ التي لم يقمهاء 
حينئذٍ يتأكّد على الإنسان الذي يريد موافقة ليلة القدر أن يقوم كل العشرہ فاا ما جاء في 

0 الصحيح أن جماعة من الصحابة ُُوا لیلة القدر في السبع الأواخرء فقال: «أرَى 


.)۱۹۰۱( أخرجه البخاري‎ )١( 
أخرجه البخاري (۱۱۲۹)۔‎ )٢( 


الك وو 
1 رُْيَاكُمْ د توَاطَآثْ في السّبع الأواخر. هَمَنْ كان مُحَريها فلتَحرّهَا في السبع الأواخر»!". 

فالظاهر: أن مراد الرسول ية تلك السّنة فقطء بدليل أنه استمر يقوم العشر الأواخر 
كلها ويعتكف العشر الأواخر كلهاء فالظاهر أن المراد: في تلك السنة صارت في السبع 
الأواخر؛ يعني: من ثلاث وعشرين فما بعد. 

وأمّا حديث عائشة خا ففيه: دليل على رأفة النبي وَل بالأمةء وأنه يعز عليه ما يشق 
عليهم كمسا وصفه الله بذلك في قوله: َير و مَاءَْثُرَ حرش يڪم 
بازیت ركو دی ن4 1 ۲]. 

وفيه: أن الإنسان قد تفرض عليه العبادة إذا التزمهاء كما لو التزمها بالنّذْر وجب عليه أن 
يوفي» فلو أن الصحابة التزموا وجاءوا كل لیلق ريما تفرض عليهم؛ لأنہم التزموا بہاء لکن هذا 
في الوقت الحاضر مأمون» فلا يمكن أن تفرض؛ ولذلك بعد وفاة الرسول بلك ومة 
خلافة أبي بكر وأول خلافة عمر اجتمع الناس على إمام. 


تك كت 
م ا الام میم علنہ: 
۸-( .. لني حَرملة بن خی ابر عبد لون وهب أَخْبرنِي وئس بن 


يبد عَنِ ابن شهَابٍ قَالَ: أخبرني وه بن ار اة خير خیر بره أن رَسُول الله ال حرج 7ھ 
ن جو الیل صلی ذ في الَو تصَلی رجا ادیو ضح لاس OEY‏ 
جع أ نه قرح رسو الله في الد اة تَمَلرَا بص لدو ضح الاس 
رن ديك قر أل اَي من الَو الل َرَج قَصَلوا بصآای فلع كانت الله 
الم عجر جد عن أله خر لهم ر سول الله ول قط جال نهم بَقولودَ: 
السا کم خر تمر م ا ور وہ 
عَلَى الا »نم سهد فقال: پیٹ خف علي اَم الل وني حَدِيتُ 
فرص ص عَليُمْ صَلَاهُ الل جروا عَنْهاه. 

هذا كالأول؛ لأنه فيه أن الرسول ية تشمّد؛ يعني: بدأ بالحمد والثناء وشهادة أن لا إله 
إلا اش ثم قال: اما بَعْدُه وذگرهم. 


.# من حديث ابن عمر‎ )۱۱٦١( أخرجه البخاري (٢۲۰۱))ء ومسلم‎ )١( 


تاب صا اسان وفوا 


وفيه -أيضًا-: أن الرسول بل كان بقبل على الناس بعد السلامء وإذا انصرف مسن 
صلاته أقبل على الناس» وهذا شأنه دائمّاء وأحيانًا ربما ينصرف عن اليمين أو عن اليسار 
كما جاء في بعض الأحادیث!" » ولكن المراد -وافه أعلم- لاجرلا جردي 
اليمين أو عن الشمالء ثم يستقر مقايل الناس. 
حچوووہے 


)۷٦٢١( -۹‏ حَدتتا كد رم مس سر ہے ہز 
يي عَبْدَهُ عَنْ زر قال: :وت بن كَعْب كَعْب يفول وَقِيلَ لَهُ: :نَّعبْدَ للّْنَ مَسْعُودٍ يصُول: 
م َء صاب ليه لقذر- - کال ّ: لله لاله مالي رمَا ہٹ 
يللي وََاللهِإْ ي لام کیلڑھی. هي الب لي أمَرايهَار 0 یھ 

صَِيحَة سبع وَعِشرِںَ وَآمارتھا: :نَل الس في صي ويها بَيِضَاءَ اماع لاء 


۰-( دتا محمد بن الى دكا حن جم دكا شب فَال: سَوِعْتُ 


تهب أِي اب بُحَدّتُ عن زر ئن ين هن بن نب ا فی لب ار وَاللَّه 
ني امھ اتر يي ِي ابه الي آنا ول اللہ كذ EI‏ 
-وَإِنا شك شُحْبَةُ شُعْبَةٌ في هذا احرف ِي اليل الي مرا ها ر سول الل ل. قَال: : وَحَدَئنِي 
يها صَاحِبٌ لي عَنْه. 

) .) ويي حي الو ن معان حَدَننَا آي شعبة بهذا الإمتاد . نحو وَلَميَذْگُر 
إا شك شُغْبَة .وما بَعْلَهُ 

دوت یځ اي سلما لي وينم رج الاي ی لا 
تتعيّن؛ بدليل الأحاديث الأخرى» ويحتمل أن الرسول ككل قالها في تلك السنة فقط؛ يعنى 
في سنة معينة» وأنه أمرهم يقامها في سنةمعینف ول فلا شك أا ل تین في هذه اليل 

ثم اعلم أنه لايس في هذه الليلة إلا القيام وأما ما يفعله بعسض الناس اليوم من أنهم 

يتحرون أداء العمرة فيها- - في ليلة سبعة وعشرين- فهذا غلطء ويعتبر من البدع؛ لان من 


.)۷۰۷( أخرجه مسلم‎ )١( 


شرط الاتباع في العبادة أن توافق ال في أمور سنة منها : الوقت" » فهل كان الرسول 
لا( يحث الناس على أن يعتمروا ليلة السابع والعشرين؟ 

الجواب: : أبدّاء ما كان يفعل ذلك» وهو نفسه لم يفعل» لکن هذا مما أحدثه الناس» 
ولهذا تجد الناس ليلة سبع وعشرين يكثرون كثرة عظيمة في مكة حتى إنك تكاد تقول: إنه 
مثل موسم الحجء وبعض الناس یأتی مُحرمًا بالعمرة» فإذا رأى الرّحامء ترك ورجع إلى بلدہ 
وهذا من الجهل أيضًاء ومثل هذا يجب عليه أن يبقى حتى یخف الزحام» ثم يتم العمرة. 

وفي هذا الحديث: دلیل على علامة ليلة القدر أن الشمس تطلع صصبيحتها ليس لها 
شُعاعٌ؛ ذلك لقوة الأنوار في تلك الليلة؛ فلا یکون للشمس شعاع» لکن هذه العلامة لا تکون 
إلا بعد فواتهاء فيكون الفائدة منها : أن الإنسان يطمئن وينشرح صدرہ ويظرنٌ أنه وافق ليلة 
القدر إذا كان قد اجتهد في تلك الليلة. 

ما علامات ليلة القدر التي تكون في نفس الليلة فهي: كشرة الأنوارء وانشراح صدر 
المؤمن؛ وحبّه للدعاء وكذلك تكون في الغالب ليلة هادئة شةء ليس فيها ربح عاصفة ولا 
رعود عاصفة إنما هي ليلة هادثةء بتقدير الله وء حتى يتسنَّى للناس أن يجتهدوا فيها 
بالصّلاة والذكر والڈعاء, 

فان قال قائل: ما حكم ما يفعله بعض الناس من تہ َب الأئمة ذوي الأصوات الحسنة؟ 

فالجواب: أنه | إذا کان يلزم من ذلك تعطيل المساجد كما يوجد في بعض الأماكن. لا يصلُون في 
المسجد القريب من هذا المسجد الذي إِمَاہ حسن الصوت والقراءة وه ذا لا ينبغي» فصلاتہم في 
مساجدهم أفضلء أمّا إذا كان الإنسان لا يتأثر مسجده بذهابه إلى المسجد الثاني فلا بأس. 
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7٦‏ ؟) باب الدّعَاء في صلاة اليل وَقيَامِ 


مق الإِمَامُ مُسلْمْ کزانة: 
۱-۸۱ کعَذقي بد اللِين ام بن حَبَانَ المي حَنَكا َبْةُاَرَحْمَن خمنِ سَميي: ان 


)١(‏ قال السشیخ تخت ني «الشرح الكبير عل الأربعين التووية»: «...وليعلم أن المتابعة لا 
تتحقق. . .وطبق عليها ما يرد عليك».اه (ص 167 ١۰٥٥۱))ء‏ ط: المكتبة الإسلامية - القاهرة. 


تاب صل الاين فبا 2 
دكين وكراش له ره شعن ا 


مَهْدِيّ- حلا سيان عَنْ سَلمَة بر ن کیل عن کریب هن ان باس قَال: بث ليله ند اني ميو 
َي اب ش ای حجة ل چ رای كان لزا ای فرت گنز یتیل : 
َوصاوصو ءا لوصوم ول یکی وذ َه RET‏ كَمَطْبتُ؛ كَرَاهِيَةَ أن سم 


e و‎ EE 0 


كنت انتبه له فتو وات فقا َصَلَىء EL‏ عت E‏ 


ليسم 


ول لپن ال كات عفر سے مس در یش 
211110111 :له امل في قل وروي َي نور 
دفي سني ورا وَعَنَْ جني نورل وَعَنْ يَسَارِي ورل وفوقي ورا وَتَحتي ورل وَأَمَايِي ر نورا وَخَلْفِي 
ورا حلي ورا .ال تيب کرب :وسا في اوت هيت بض وا لياس فحني پهن کر 
عَصِي وَلَحْوِي وَتَيي وَشَتَِي وبري وَذَکر حلي . 

2 قوله: اسَبْمًا في النَابُوتِ» . يقول: المراد: بها قلبه؛ يعني: أن «التابوت» يحفظ فيه 
الأشياء» فسبعًا في التابوت؛ يعني: في قلبه» لكنه نسيها. 

والشاهد من هذا الحدیث : أن الرسول دعا بهذا الدعاء دس می 
أن يجعل في قلبه نورّاء وفي بصره نورّاء وفي سمعه نوراه وعن يميله نورّاء وعن یسارہ 
نورًا؟ ليحيط به النور من كل جانب. 

والمراد بالنور هنا: النور المعنوي» وليس الحسّي؛ لأن النبي وَل يمشي في الليلة 
الظلماء كغيره من الناس؛ لکن هذا نورٌ معنوي» وإذا كان النبي يق وهو أهدى الخلق يحتاج 
إلى النورء فمن دونه من باب أولى؛ ولهذا يجب على الإنسان أن يلاحظ قلبه دائمًاه وينظر هل 
فيه ظلمة؟ هل فيه كدرة؟ فيحرص على أن النور يأتيه من كل جانب. 

2 وقوله: گان في الہ لين أن کان؟ فيحتمل: اق انور لاتق 
التشهد؛ لان النبي كل قال في السجود: ُو فين دمجاب بلكب" وقال 
وید لكا ضر ان م خير ِن الدّهَاءِ ما سا" فهذا محتمل أنه في هذا أو في هذا. 

مئال امام النووي يدانه في (شرح صحيح مسلم) ( ٦-۔۹٦٦):‏ 

فيه: حدیث ابن عباس وهو مشتملٌ على جمل من الفوائد وغيره. 

7 أخرجه البخاري (5815). 


(۲) أخرجه مسلم .)٦۷۹(‏ 
- (۳) أخرجه مسلم .)١٤(‏ 


كاي ج 53 


قوله: قاع ای ل رن ليل کی حاجن يعني : الحدث. 

قوله: م غَسَلَ وَجْهَُ وَيديْهِ کم ام تم تا نان ناس یس 

قوله: «فأتى الْقرْبَد فَأطْلَقَ شِناقَهَاه. بکسر الشين أي الخيط الذي تربط به في الوتد قاله 
أبو عبيدة وأبو عبيد وغيرهماء وقيل: الوكاء. 

قوله: ْب فَتَمَطَِتُ؛ كرَاِية أن ری آئي كنت ته له هكذا ضبطناه» وھکذا هو في 
أصول بلادنا «أنتبه؟ بنون ثم مثناة فوق ثم موحدة» ووقع في البخاري «أبقيه» بموحدةٍ شم 
قاف؛ ومعناه: أرقبه وهو معنی أنتبه له. 

قوله: « قَقُمْتُ عَنْيَسَارِوء فَأحَدَ يدي فَأَدَارنِي عَنْ ينه فيه: أن موقف المأموم الواحد 
عن يمين الإمام؛ وأنه إذا وقف عن يسازه يتحول إلى يمينه» وأنه إذا لم يتحول حوله الإمام» 
وأن الفعل القليل لا يبطل الصلاة» وأن صلاة الصبي صحيحة:؛ وأن له موققًا من الإمام 
کالبالغ: وأن الجماعة في غير المكتوبات صحيحة. 

قوله: ثُمٌ اضطَجَعَ فام حَنَى تقح فَقَامَ فَصَلّی وَلَمْ َأ هذا من خصائصه تكلل: أن 
نومه مضطجعًا لا ينقض الوضوء؛ لأن عينيه تنامان ولا ینام قلبه» فلو خرج حدث لأحس 
به بخلاف غيره من الناس. 

قوله كل: «اللَّمُم امل في قَلٰي ورا في بِصَرِي تُوراہ وَفِي سَمِْي نورا إلى آخره. 
- قال العلماء: سأل النور في أعضائه وجهاته» والمراد به: بيان الحق وضياؤه والهداية 
إليه؛ فسأل النور في جميع أعضائه وجسمه وتصرفاته وتقلباته وحالاته وجملده فی جهاته 
الست؛ حتى لا يزيغ شيء منها عنه. 1 

قوله في هذا الحديث: «عَنْ سَلَمَةَ بن هيل عَن ريب عَنٍ اشن عبّاس» وذكر الدعاء: 
الله امل في كَلبِي نُورًاء وَفِي بَصَرِي تُورًا. . إلى آخره؛ قال كريب: « وَسَبْعا فِي الَاهُوتِ» 
قي بَعْضٌ وَل الْعيّاسِء فَحَدَّتَِي هه قال العلماء : معناه: وذكر في الدعاء سبعًا؛ أي: سبع 
كلمات نسيتها. قالوا: والمراد بالتابوت: الأضلاع وما يحويّه من القلب وغيره؛ تشبيهًا 
بالتابوت الذي كالصندوق يحرز فيه المتاع؛ أي: وسبعًا في قلبي» ولكن نسيتها 

مر بتكن ولو كاسن الخلا یت لخر ری 

على كل حال: : هو إما في هذا وإما في هذا؛ يعني: إما في السجود. وإما بعد التشهد. 


تان صا لاون رف ۲ 


re 


7 
هَ قال 


۲-). ا و : قرات على مالل عن وب سيان عن 
کرپ موی اين عبَاس؛ أن نب 3 س أَخْيرَه؛ آله بات ليله عند ميو 1 َأ المَؤْيينَ وهي 
خَالیة- قال: :لت في غزض ا5ق راطع ر ول لله ةلي ويه 
ام رول اله حى الصف الیل أو به بقلي أو عن بعليل امنتيقظ ر سول اللہ کف 
ْمَل ينس الوم عن رجه ِل ار الايات الام من مشورة اران م 
قَامَ إلى شن مُعَلَقَةِ كَوَضَّا مِنْهًا نا اخسن وضو نم َم َصَلَى. قَالَ ان باس: قفنت 
قَصَنَْتُ ول مَاصََع ر : مول لوچاو م یت فت إلى .عسو ال ته 

الى على أي ہے تی ہیں ہیں ثم رَكْمَتيْنِ تم رتښن نم 
رَكْمَتَيْنِ م تنب کک مغ اوت٤‏ ثم اضطْجَعَ حن على جاه شوى تفم نشار 


5 كتين حَفِِفتينِ نه حرج فد قصَلَّى الصَبْحَ. 
جامز E‏ وة الإنسان عند مَحارمه. 
© ...2 


مقا الم یع علہ: 
۳-...) وَحَدثني محمد بن سَلَمَة المراوي عَدَتَا عبد الله بن وَهْب» عَنْ عِيَاضٍ بن 


بد الو لري ن رة ن لحان بها الشاي وواة: نُمعَمَدَإِلَى شجب ين ماي 
تسوك وتوَص وَس الوصُوء وم هرق مِنَ ال إلا قاد محري فَقُفْتُ. وَسائز 
الْحَدِيثِ نَحْوٌ حَیِیثِ مَالِكِ. 

© قوله: (إلَى شَجْبٍ مِنْ مَاءا. يعني: إناء من ماء» سقاء أو نحوه. 

© وقوله: مسوك وَتََضَّ وَأْيََ الوصو وَلَمْ هر مِنْ الْمَاء إل قَليلاہ فيه: دلیل 
على أنه ينبغي السك بعد انتباهه من النوم» قال حذيفة #لفغ: كان النبي ول إذا قام من 
الوم يَسُوصٌ قَاهُ بالسّوَالكاا'؛ يعني: يغسله ويدلكه؛ وهذا لأنه سيتلو کصاب اللہ ل 
وسيقف بين يدي اللہ فناسب أن يقف بین يدي الله ويناجيه بكلامه على أحسن حالء كما أنه 
من الناحية الصحية مفید للصحةء لکن نحن نرى أن الفوائد الصحية أمر ثانوي» لا يعسرج 


)0( أخرجه البخاري (٢٢۲)ء‏ ومسلم )۲٥٥٢(‏ من حديث حذيفة عفلتعه. 


الا ج 2 


عليه إلا لإنسان نريد أن نرغبه في الإسلام وبين له كيف كان الإسلام يُراعي الصحق 
ويراعي المصالح. 
حےوچوے 

مقا الإمَام ملع لہ: 

(3-۸٤‏ ..) ني مَازون بن وید الأبلي» حَدَكَا اب وب خَنَا عفرو و عَنْ عَبْو 
رن سیب ن رم بن ملا ن کنب موی ان باس عن ان عباس آنه قَالَ: 
تعن مود زج الب وول اللہ ا داك اليل وَصَاَسُولُ اللہ يه 
مام صلی فقت عن ساره حي علي ن وین تمن مَصَلَى فی ك اينات 
رسیم یس مر ن یہر تی 
قَصَلَى وَلَمْ يتوَضّأ . قال عَمْرّو: فَحَدَّنْتُ به بكَبرَ بْنَ اَي فقَال: خد ني كُرَئْبٌ بذَلِكَ. 

هذا الحديث فيه من الفوائد -مع ما سبق-: أن النوم لا ينقض الوضوء؛ لأن النبي 6 
نام حتى نفخ؛ وقد استدل بهذا الكثير من أهل العلم مِمَّنْ يرون أن النوم ليس بناقض مطلقًا: 

والصواب: أن النوم ناقض للوضوء؛ سوب ہر و و المع عل 
الخفين. فقال: : ون من قاط وبول وتوم » وحمل ما ورد عن الني یمن کون نومه لا 
ينقض الوضوء بأن هذا من خصائصہء فإنه ل تنام عيناه ولا ينام قل" ا فإحساسه الداخلي 
رجو وأ لام لیس بموجود راهنا ا عن صلاةلصبع؛ وم ينظ لطاع الفجر کب 
في حديث أبي قتادة وغيرة” ء وكذلك هناء اَم حنّى نقَخ». 

فالحاصل: : أن النوم ينقض الوضوء ولكن هل هو ناقض بذاته وحدث بذاته» أو هو 
مَظِةُ الحدث؟ 

الصواب: الثاني: أنه مظنة الحدث» وأن الإنسان إذا غلب على ظنه أنه لو أحد 
لأحسء فإنه لا ينتقض وضو قال أنس : كان أصحاب النبي يك يتتظرون العشاء 207 
حتى تخفق رءوسهم ثم يُصلّون ولا يتوضؤون"» : 


() تقدم تخريجه في (الطهارة). 
(؟) أخرجه البخاري (1417١١)؛‏ ومسلم (۷۳۸) من حديث عائشة طضنها. 


لفق أخرجه مسلم (۱۸۱٥)۔‏ 
)4( أخرجه مسلم (۳۷۴). 


سکاب صلا لاون رقا 


سے" 


م قا الإمامُ ملم کتلنہ: 

۸۵۔3( .) رَعدکا دزا دن آي فيك خر الضْحَاكُ عَنْ رمان 
سان عن ریب موی ابن قباس عن عباس َالَ: بت َه د حَالتِيمبِمُوتة بت اریہ 
قلت تھا :نَا قم زرل الله و قطني . ام وگ الو ف فقت إلى جه الس فأ 
يبي علي ين الاين مت إن تأدب َِحْمةٍأِي. قال: و سیت 
رک مم اختبى, كی إي لأمنمع تفم رَِدَا هَل ین له الجر صلی رَكْعَتِين حَفِيفتِنٍ 

في هذا: رر سس 00 
خالته ميمونة إذا قام النبي به أن توقظهء وهذه زيادة على ما سبق فإنه لم يمر علينا هذا 
اللفظء لکن يؤخذ بالزيادة إذا كانت لا تنافي الألفاظ الأخرى. 

وفيه: أنه ينبغي للإنسان إذا كان حوله مَنْ يُنعس أن يأخذ بشحمة أذنه؛ لأن هذا اذى 
لانتباهه» وهو أحسن من أن يهمزه في فخذه أو ركبته أو جنبه» فالأذن هي محل السماع» 
فالأخذ بالشحمة؛ لأجل أن يستيقظ ويسترد اليقظة أحسن. 

وفيه: دليل على ما سبق أن موقف المأموم الواحد يكون عن يمين الإمام» وهل هو 
فرض بحيث لا يصح الوقوف عن يسار الإمام مع خاو اليمين أو هو سُنة؟ 

الصحيح: أنه شنة؛ لأنه لم يكن فيه إلا مجرد الفعلء ومجرد الفعل لا يدل على 
الوجوب؛ وهذه قاعدة عرفناها سن القواعد: أن مجرد فعل رسول اللہ ييو لا يدل على 
الوجوب اللهم إلا أن يكون بيانًا لأمر في القرآن والسنة» ويكون بيانّا للمجمل فله حكم 


ذلك المجمل. 
وني -أيضًا-: دليل على ما سبق وتكرر من أن ركعتي الفجر يُسَنَّ تخفيفهماء وأن 
تخفيفهما أفضل من تطويلهما. 


وفيه -أيضًا--: أنه لو دار الأمر بین أن يطيل الإنسان فيهما ويدعو ويطيل القراءة ويذكرء أو أن 
يمف فالأفضل التخفیف؛ ےس مو مس کو وی 
العملہ واللہ پل يقول: یاو انبلا 4 التلف:؟]» ول یقل: أكثر عملا. 

ومن هنا نعرف: أن ما ورد عن بعض التابعين من الإجهاد في العبادة أنه اجتهاد منهم 
لكنهم غير مُصيبين فيه: إلا آم -إذا كان صادرًا عن اجتھاد- مأجورون أجرًا واحدّاء وأما 
الأجر الكامل فهو الاتباع. 


7 سس سي 


)....-۴٦‏ دتا اب آي ڪُر وغد بن اي ڪن لبن يا ان بي عُمر مر 
حَدکتا فيان عَنْ عَمْرِو ن ويار عَنْ كُرَيْبٍ مَوْلَى ابن عَباس: عَن ان کاس بت بن 
خاو َم رسو اللہ و من لي صان ر ملق وُضّوءًا عو ۔قال: 
وَصَف وضو َجَمل َف ولل َل بن باس : چو مدر 
كك ٹم جك ع ايه ای لی عو کے قط م یح ََامَ حَنَى 
فيل لکد َرَج فَصَلَّى الصَبح. وَلَمْيَتَوَضّأ. قال سفيان: وه ج7 
كله خاصة؛ لاه بَلَمَنَا: :أن لبي كل تنم بتاك وكا ينام لی 

2 وني قوله: : "وُضوءً! فيا دليل على أنه لا ينبغي التثقيل في الوضوء والمبالغة 
الزائدة عن السّنة» وأن التخفیف أفضل إذا كان مطابقًا للسنة؛ وہہذا تأثر ابن عباس يل فكان 
يتوضأ وضوءً! خفيمًا في جميع أحواله. حتى إنه لا يكاد يُرى على الأرض نقط ساقطة من 
أعضاہ من شدة التخفيف» وعكسه ابن عمر كا فكان يُشدد حتى كان يغسل عينيه وني 
النهاية كف بِصَرٌ 7 

لغ تل ارمغ ملم مہ 

۷-(...) حا حَدََنا مد بن بار عَدنتا د -وَمُو ابن جَعْفَرٍ- دک شمه عَنْ 
پو دیسر یت الي موك مقت 

مول اللہ يكخ؟ قَال: َا الثم َل وجه و6 كفيو مامز نی یزرو تا 
2 2 صَبّ في الج أو الَْسعَق َأَكَيَهُ يد َو عَلَيْهَا ؛ اتر اؤہ عام 
خرن قصلي 0-20 . قَال: :فَعَلني فَأقَامَني 

عَنْ يميه فتَكَامَلَثْ صَلَاةٌ مول الہ ب قات رركم متام حلى فح کن نر ف 
اتام تفخ ثم م حرج إلى الاق صلی بعل و في باو فی سشجُوور: ا 
شید لے وڏا ہے م رہہ نوراء وَعَنْ يني تَا وَعَنْ شالي 
ورل اماي ر نور وَعَلِفِي ورد وَفَوقي ورل وُتحتي نورل وَاجْمَل لي نورا -آؤ قَالَ:- 


وَاجْعَلتي د نورا». 


.)٥٤٤ /١( انظر: «الأوسط» لابن المنذر‎ ٦” 


7 وا 


فیا 


اہك 
ِا 


ب صا مسین 

هذا فيه زيادة على ما سبق: أن الرسول ية صب الماء في جفنة وتوضأ وضوءًا حستاء 
لكنه لم بُکثر؛ فتوضأ وضوءًا بین الوضوءين. 

ففيه: دليل على أن الإنسان له أن يتوضأ وضوءًا كاملاء وله أن يتوضأ وضوءًا بين 
الوضوءين» أحيانًا وأحيانًا كما فعل الرسول ہچ 

وفيه أيضًا زيادة على ما سبق: أنه تَعَيّن -بعض الشيء- موضع هذا الدعاء فقال: قي 
صَلَايهِ أو في ممُجُودوه؛ وهذا وإن كان مَك من الراوي؛ لكنه بُقَرّبُ تحديد موضع هذا 
الدعاء والسجود له مناسبة؛ لأنه أقرب ما يكون العبد من ربه""» فله مناسبة» وقد سيق أنه 
ربما يكون له مناسبة بعد التشهد الأخير. 


888 


۵ 
۸ 


مقا الام ملم كات 

(. .)حلي نحا ن لصو حالم ب نميل » أَحبَرَنَا شعي حدق اسل 
بن کيل عَنْ َيِه عَنْ كُريْبِ عَنِ ابن باس قال سَلَمَة: ةُ فقث كرا فقَالَ: قَالَ ابن 
عَبّاِ نٹ ون خاي یون فا رمتو اللہ كلد ؛ َه دَکر بول حَدِيثِ ندر وق 
«وَاجعلني تُورّا. وَل يَشْك. 

يعني: بدل «واجعل لي... أو واجعلني» هذا لم یشكء فيكون المعنى: اجعلني نورّاء وكون 
الإنسان نورًا: أن الله بل يهدي به الناس بما يبذله من العلم والهدى. 


حەوووے 
مقا الإمامُ مسيم تكذاته: ہے 
2-۸( ..) دتا ُو بر بن أبِي د شید وَعَنَادٌ ن السّرِيٌ قَالَا: حَدَثنا و الأخوّص» 


عَنْ سیون ترون عن کک فی مکی رد 000 
قَالَ: ےت مَيْمُونَة .رافص الْحَدِيت ولم بذگر: شل اجو وَالكَفيْنِه َيْرَان 
ئی اورب َل تاھ وَأ وُضُوءًا ین لصون م تی ورا قتا د نفام 


ون ري 5 اقرب مَحَل شتاَهَاء د ثم ٤‏ تَوَضْأَوْضُوءًا هُوَ وء وَقَالَ: أَعْظِمْ لي 
نورًا». وَلمْيَذُگُز: اوَاجْعَلني نورًا. 


)0 أخرجه مسلم )٤۸۲(‏ من حدیث أبي هريرة لئ 


18-(.. کی رم علق زاب عط لخت نر سل عرق 
ن عقيل ب ڪاله أن لبن هبي حا ریا حَدَه انان باس بات ليله عند ر سول 
الله كه َالَ: قرسو لہ و إلى اود تک با كام کور ين الاب وم بطر 


في الوضُوم . وَسَاقَّ الحَدِيتٌ وَفِء فيه قال: یں نر شع عفر كَلِمَة. قَال سَلَمَةُ: 


AG 


وو مہ 


حلا کب فحَِظتُ ها ني عَْرَه ونت ما بی قال ر ول اللہ وا: N‏ 
في َي ُو ف سای تور فی سمي تو في ري وڌا وون ؤي توا وهن تخي 
ورل وَعَنْ تصني نورل وَعَنْ شالي تُورَاء ومن ين يي نورل وَمِنْ خَلفِي ورا وَاجْعَل في تفي 
ورا وَأَعْظِمْ لي تُورًاه. 

۰-). .حلي أو بر ناق خر ان بي زې ْنَا د بن حفر 


بخ گے 
Sor‏ رم وم 


آغیرنی ريك پاي ي عَنْ کربب تن ان قباس الد قال: ہمد ہیں نة ليلة 
گان لني لاہ لانر كيف صا ال ل اليل . قال: دت التي پل م مَعَ اَمْیهِ 

سا ركد وَسَاق الْحَدِيتٌ» وفيه: :ام كتوَضَاوَامقنَ. 

1-(. ..) حَدَنَاوَاصِلُ بنع الأغلَى. حَدَثنَا محمد بن فصي عَنْ حُصَيْنِ بْنِ عَبْدِ 
الرّحْمَنِء عَنْ خيب بن آي تاب عَنْ ڪڍ بن َل بن َد الله بن ڳاس ڪن أَبيوء عَنْ 
َب الله ن عباس ا ره عن رول الله لا اسقط ولوصا ومو یٹول :کف 
حلي اكوب ولأ رآخیاف اليل هار يأرل الأبنب ©4 ٠٠.‏ قرا 
ولا لابا تی حم السو ُمٌْقَام نَمَلَی رََعَیْيٍ َال فب اام الي 
اجو انضرف ام ئی تک م قعل لِك لات َرَت ِت رَکَمَاتِ کل دَلِكَ 
ہرسے روا الاج قم أ کر لاہ قان مود خوج إلى الصّلاق وَمُوَ 

7 ڈول: الل َل في َل وا في انی وء َاجْعَل في موي ورا وَاجْصَل في 
بَصَرِي نُوراء وَاجْمَل يِن حَلفِي ورا وَمِنْ ماي تُوراء وَاجْعَلمِنْ قوتي نورا وَمِنْ تخي 
تُورا الهم طني توراه . ۱ 

هذا الحديث فيه إشكال: وهو أنه يدل على أن الرسول ب كان يُكرر قراءة هذه الآيات» 
مع أن المعروف: أنه لا يفعلها إِلّا مر واحدة. 

على كل حال: العمدة ہما روى الأكثر: أنه قرأها عند الاستيقاظ من النوم: أما بعد ذلك 
فلا يكررها. 


١ 


- 


فإن قال قائل: هل يمكن أن نحمل هذا الإشكال على تعدد المرات التي قال فيها 
الرسول وَل هذه الآيات؛ يعني: مرة قالها مرة واحدة» ومرة أخرى قالها ثلانًا؟ 

الجواب: لاء فالحديث واحدء فكون هذا يخرج عن بقية الرواة؛ فهذا هو الإشكال؛ 
ولهذا يقولون ۔واللہ أعلم- أن هذا غير منضبطء كما قال القاضي عياض كذاثة. 

فإن قال قائل: ورد لفظ بأنه يك يقول هذا الدعاء في صلاته في الرکوع أو السجودء 
وورد لفظ آخر بأنه يقوله وهو خارج إلى الصلاة» فكيف الجمع؟ 

الجواب: هذا لا یضر فيمكن أنه قالها في الصلاة» ويمكن -أيضًا- حين خرج؛ يعني: 
الجمع بين هذا وهذا سهل» لکن المشكل الجمع بين كونه لا يقول الآيات إلا مرّة واحدة 


أو ثلاث مرّات. 


888 
ال الم ملم تتله: 


۲-). ..) وڪي د بی ايم علکا ئ بن بي خرن لبن رن أخيرني 
عَطَاءٌ عَنِ ابْنِ عَبّاس قَال: ت ات لبو نڌ ڪا ميوت فام لي بْمَلي مكرما 
ون ایی ام لی نی ار قوط ققام ی ت ر را صح تيك 
كَتَوَضَأتٌ مِنّ الفزيق مقت إلى و لسر قح يي ِن راء هرو غي ديك ين 
وَرَاءِ 22 قُلتُ: : أفي المُطَوعِ كان ذلِكَ؟ قَال: نَعَم. 

هذا أيضًا فيه ما سبق: من أنه يجوز للإنسان أن يدخل مع الشخص لیُصلّي معه جماعة» 
ولو كان الأول قد ابتدأها مُنفردّاء وهذه المسألة فيها ثلاثة أقوال: 

القول الأول: أن ذلك صحيح في الفرض والنفل. 

والقول الثاني: صحيح في النفل دون الفرض. 

والقول الثالث: لا يصح لا فی الفرض ولا في النفل» وأجابوا عن حديث ابن عباس فنا 
بأن النبي وك كان يعلم أنه سوف يُصلّي معه. ولکن هذا جواب ليس بصحیح؛ لأن ابن 
عباس کان نائمّاء وما كان الزسول يعلم أنه سِيُصلٌي معه. 

فالصواب: أنه جائز فی الفرض وني النفل أن تأي إلى شخص يُصلّي منفرواء ثم تضول: 
أنت إمامي: أو لا تقول» ولكن صف إلى جانبه» فتنعقد الجماعة. 


الاين جا 


عه بي 


۳-۔(. ساس دتا وهب بْنُ ججری : 
اخ رَني ابي قال: موت قبس بْنَ عيذت عَنْ عَطَاوء عن ابن عباس قَال: :يي 
لب إلى ا ا رفي بي يت خاي ميْمُونَةقَِت مهك اللي كنم بصَللمِنَ 
الليلٍ بُ فقفت عَنْ يسارو اَي ِن حلفي طهْروء علي عَلی يمينه. 

(...) ودا ان تم مير حَذََّنَا يي حَدَكَنا عبد الْمَلِكِه ؛ عَنْ عَطَاءِ ن ابن عَبّاس يقال: 
بٿ عند التي ميو 3 .حو ید یی یہ 


موس سم 


تیم ہر یا سس د عن ہو 
الم ون بار الا: دتا مد بن عقر حا شنب 7 شُعْية عَنْ أبِي جَمْرَ قال: سمغت ابْنّ 
اس َو : : کان سو الل صلی ين اليل تلات عفر رع 

)۷٦١(-۶‏ وَحََكا في بن متیبیہ عن مالك بن انس ڪن عبد الله نٍ اي بي عَنْ 
ييه أن بد الوب يس بن ڪرم خير ڪن ربو ن ڪاو اَی ؛ أنه قَالَ: رمق صَلاة 

رسول الو ليله صلی رقن تنب ا 

م صلی رین َه مو لين كن کم صلی کین ھا ون ان يله ؟ می 
عن ر دون لين بها فم صلی رين َه دون ابن قَبلهُ)ه كم أو مَدَيِكَ 
كات عَفْرَةَرَخْعة 

og‏ وهي أن النبي وَل كان يُراعي نشاطه» فکان أول ما يبدأ يُطيل 
فيصل ركعتين طويلتين طويلتين طويلتين» ثم يبدأ يُحَمْفُ؛ لأن هذا هو الذي يليق بالجسدہ 
فإنه أول ما یدخل يكون نشيطاء ثم بعد ذلك يلحقه الفتورہ فكان الرمسول ج8412 يعامل 
جسدہ هذه المعاملة بالأرفق فالأرفق. 

وفيه -أيضًا-: أن الركعات التي قبل الوتر ليست من الوتر؛ لقوله بعد ذلك: 27 أوْتر؟؛ 


فأوتر بواحدة. 
فإن قال قائل: هل الثلاث عشرة ركعة كلها في الليسل بغير احتساب راتبة الفجرء أم 
يدخل فيها راتبة الفجر؟ 


.)۱۱۳۸( أخرجه البخاري‎ ٦ 


کاب صل لاح فما 


سے 
ےم 
مھ 
ياء 
0 


سے" 2 


الجواب: أحیانًا وأحيانًا؛ يعني: من أخذ بحديث عائشة: ما كان يزيد على إحدى عشرة 
رکعة''' أسقط سنة الفجر أو أسقط الركعتين الخفيفتين اللتين كان يبتدئ بہما صلاة 
الليل”"» ومن عَدَّ ركعتين خفيفتين صارت ثلاث عشرة ركعة. 
OCS‏ 


مئال امام ملم لد“ 


)۷٦١(- 55‏ وني جاج بن الشاعِي حَدئِي د بن ج 


بن جع اداي بو جَقَرِ 
حَدَتَنا وَرْقَاك عَنْ َد : بن المُْكَيرء عَنْ جَاہر بن َد الله قال: نزول الذي 
سر انیا إلى مَشْرَعَقِ قال دالا د فرع یا جَاير؟» . کلت : بَلَى. قال: :فک سول الله يلق 


o > رم‎ 


اشر رَعْتٌ. قال: :نم دب لاجو وَوَضَعْتْ لَه وَضُومًا. . قَال: قَجَاء صا تم قا مَصَلَى في 
نْب وَاڃڍ حالف بين طرفي مت حَلفهُ َد اني قعل عَنْ بوین۔ 

هذا فيه: دليل على أن الواحد لا يكون خلف الإمام» وإنما يكون عن يمينه» وأنه لو 
وقف خلفه وجب عليه أن يقدمه حتى يكون عن يمينه؛ لأن النبي ية فعل ذلك. 

فإن قال قائل: هل هذا على سبيل الوجوب أو على سبيل الاستحباب؟ 

قلنا: هذا على سبيل الوجوب؛ بدلیل الحديث الآخر: «لَاصَلَاة لِمُْقَردٍ حَلْفَ 
الضف ادف حدیت ابن عیاش أله جعلة عن يعينه بدلا عدن سار وقد سيق :ان 
القول الراجح أنه على سبيل الاستحباب؛ لأنه ليس في الأحاديث ما يدل على وجوب ذلك. 

وفيه: دليل على جواز الصلاة في ثوب واحد» ويخالف بين طرفيه من أجل ألا يسقط؛ يعني 
يجعل طرفًا على كتفه الأيمن» والثاني على الكتف الأيسر؛ لثلا يسقط أو لثلا ینکشف من الأمام. 

وفيه: دليل على جواز الدخول مع المنفرد؛ ليكون إمامًا. 

وفيه: دليل على جواز الحركة لمصلحة الصلاق فإن النبي بلا تحرّك من أجل أن یقڈم جايرًا لہ 

ا وقوله: «ألا تَشْرِعٌ...؟2 الإشراع؛ معناہ: إنه الطريق الموصل إلى الماء. وهو غالبًا 
يكون طريقًا ضيقَاء لا يّحتمل إلا ناقة واحدة أو ناقتين. 


.)۷۳۸( أخرجه البخاري (۷١۱۱))ء ومسلم‎ )١( 

(؟) أخرجه مسلم .)۷٦۸ ۷٦۷(‏ 

(1) أخرجه الترمذي (۰۲۳۰ ۲۳۱)» وأبو داود (1۸۲)» وأبي ماجه :)٠١١5(‏ وأحمد »)۲۲۸/٤(‏ 
وانظر: «الإرواء» .)٥٤١(‏ 

(V1) ومسلم‎ »)1۳٠١( البخاري‎ هجرخأ)٤(‎ 


#وقوله: أشْرَهْتٌ٤.‏ يعني: دخلت في هذا الطريق. 
فإن قال قائل: :هل الإمام» والمأموم الواحد معه» یقضان في خط واحد أم يتأخر عنه 
المأموم قلیلّا؟ 
الجواب:يقفان في خط واحد؛ لأنہما صف, وقد أمر الني و بتسوية الصفوف”؟ 
ORBSSCE‏ 
مل الما ملم تانه: 
ءا امش زور و شية جُمِيمًاء »هيم -قَالَ او 
بكر: ر ایم رتا بو حر مَي الْحَسَنِه خی سقو نن تام ن اة :کاو 
رول اللہ ذا قاين نيصل اتح صا كين حفط" 
بغرن بي کت شی حا ابو أسامةٌ عَنْ هام عَنْ محم ن بي 
هرر عَن الي پل قال: ١إا‏ ام أَحَدُكُمْ من لل فیح صاه كتين حفيفئينِه. 
إذن: بحت هذه السّة من قوله وفعله» وعل هذا فتكون سن مؤكدةٌ حتی لو فر أن 
الإنسان قام متأخرّاء ولم يبق عليه إلا أن يدرك الوتر فقط» نقول: :صل ركعتين خفيفتين ثم 
أوتر بركعةء فإذا خشيت الصبح» فأوتر بركعة”". 
والحكمة في ذلك تجو أن امام فإن الشيطان يعقد على ناصيته أو على قافيته 
ثلاث عقده فإذا قام وذكر الله انحلّت عقدة فإذا توضأ انحلّت الثانية؛ فإذا صلی انحلت 
العالئة © والإنسان ينبغي له أن يبادر في حل عقد الشيطان؛ ولهذا كانت الركعتان اللتان 
يبتدئ بهما صلاة الليل خفيفتين. 
كناك 


- 


ھ200 
م5 ر Ko‏ ا ر یی 
۹-(۹) حدتتا یب بن سعد عَنْ مَالِتِ بن أن يء عَنْ أبي الرْبئِرِ عَنْ طَاوْسٍء 


)١(‏ ومن ذلك ما أخرجه البخاري (۷۲۳)ء ومسلم )٤۳۲(‏ من حديث أنس لفت مرفوعًا: :ووا 
صُفوفَكمْء فن سوي الصَفُوف يِن تم الصّلاوَا واللفظ لمسلم. 

() أخرجه البخاري (519). 

(7)أخرجه البخاري (٤۷٦)ء‏ ومسلم (7/44) من حديث ابن عمر 9. 

(4) أخرجه البخاري (١١٤۱۱)ء‏ ومسلم (ل/الا). 


سکاب صلا لاون ونما اة 


عَنِ این عَبّاسِ؛ أَنَّوَسُول اللہ ا كَانَ يقو إِذَاقَمَ إَى الصاو ین جوف اللَبْلِ: رم نَدَ 
الْحَمْد أت ت بور السّمَوَاتِ والأزض» رك حن أت ام السات والأزضء وَلَكَ 
الْحمد أت رب لوا والأزض ومن فن أت الحو وعد الح ووك الح 
ولاوح لالاز حن الاق حن الّمُمْلَكَ ألمت بك نت 
وَعَلَيْكَ تَوَكُلتُ َإليكَ ِت وبك حَاصَمْت ا ق ا مب لي ت بي 
38 كت وسرت ولت لنت لهي لاإ اتا" . 

20 ..) حََکتا مرو تاقد واب مير ابن اي ا ہرس وت 
مد بن راع قال: دتا عَبْد الرَرٌاتق خرن ابن جرج لاء عَنْ سُلَيانَ الأول عَنْ 
طوس عَن این باس هن الب له. کوت زی ريج لن غیبب تياب 
مض ا في زی قل لبن جريج: مَكَانَ ام يم وَقَال: :وما أَسْرَّرْتٌ وَأَكَاحَدِيتُ 
نن ڪين قفي غص را حالف گا ابن مر في أَخرفي. 

)9 ..) وَحَدَكنا ان ب روځ دتتا مهي -وَهُوَ ِن مَيمُونِ- دنا ران قوب 
ن يس بن سَغِْ عن طَاوْسء عَنِ ان باس عَنِ الي لهذا الْحَدِيث الفط قريب 

من أَْقَاظهم. 

ہ٠۔(‏ ۰ اکا مح بی لی ونو حا وب ب مب وأو تن 
اراي قالوا: کت کک حَدَتتا تتا مةن حيار حَدَنْا َحْيَى بْنْ أبي کی 
حلي أو ملم مَلَمَة بن َه بد لمن بن َوْفٍ َالَ: سأب َأ الْمُؤْمويَ: بن يْءِ گان 


تي اللہ ةبت ح صما ذا تام مِنَ اللَّلِ؟ قَالَتُ: كان إِذَا ام م من الل اقح صَلَانَهُ: ا 


37 


رب چترائیل وَميکائیل َإِترافیل ار السَمَوَاتٍ َالأَْض ايم ال وَالشّهَادَةِ نت 
کمن ين اوك فی کاو في لفون هني ل الف فيه من الق يك ك تَھدِي 
مَنْ تَشَاءٌ إلى صراط ل میم 

كل هذا الثناء على الله ن من باب التوسل بهذا الثناءء لأن وصف المدعو بالكمال 
سبب للإجاية» فهذا من باب التوسل. 

وفيه أيضًا: أن الرسول بده یسال ربه أن یغفر له ما قَدَّم وما أخر وأسرٌ وأعلنء 


() أخرجه البخاري (1۳۱۷). 


ففيه: رد على مَن قال: إن الرسول لا يُذنب؛ وهذا خلاف النص القرآني والنبوي؛ فقد قال الله 
تعالى: < إيغفر ك مادم ين دي وما 4 5# وحَرّفَ بعضهم هذه الآيةء وقال 
المراد: ليغفر الله لك ما تدم من ذنبك؛ أي: ذنب أميّك. وما تأحر؛ لاأنہم اعتقدوا قبل أن 
يستدلواء ولکن نقول: هذا التحريف يرده قول الله تبارك وتعالى: وا كردي 
ہہ والنؤيتب واه عام ومو 4 ٠١:556‏ لکن الفرق بينه وبين الأمة: أنه 
0 

كي لا يذنب بما يَخْل بالنبوة كالكذب والخيانة والخديعة؛ ولا يذنب ہما بُخْل بالشرف 
والمروءة کالزنا واللواط وما أشبه ذلكء ولا يُقرٌ على ذنب» بل لا بد أن يبه ويبسيّن له. أا 
غيره فليس معصومًا من هذا. 

وعلى كل حال: الشرك قبل كل شيء؛ فلا یمکن أن يذنب بشرك إطلاقاء لا أصغر ولا 
أكبر؛ لأن الشرك أعظم الذنوب, والأصغر منه أشد من الكبائر؛ ولهذا استدللنا على بطلان 
القصة المنسوبة إلى آدم وحواء في أن الشيطان جاء إليهما وقال: سمّیا ولدكما عبد الحارٹ 
فأبيا أن يُطيعاه فخرج الحمل ميئًاء ثم حملت» فجاءهما وتهددهماء وقال: لَتطِعَاني أو لأجعلن 
له قرني يل فیخرج من بطنك فيشقك» فسمّياه عبد الحارث ٠‏ فإن هذه القصة من أبطل 
القصص؛ وهي كذب وحرام» ولا يجوز أن يتحدّث بها أحد إلا لبيان ضعفها؛ لأئه لو کان 
آدم من أذنب هذا الذنب العظيم حيث اعتقد أن الشيطان يستطيع أن يخلق قرني أل 
ماني بطنها ويشقه» ثم سماہ عبد الحارث» لكان هذا أعظم من أكله الشجرة التي تي عن 
الأكل منهاء ولكان هذا أحق بالاعتذار عن الشفاعة للخلق في يوم المعاد. فإنه كان يعتذر 
بأنه أكل من الشجرۃ” ولو وقع منه مثل هذا الذنب العظيم لكان أحق بأن يعتذر به. 

فالحاصل: أن الرسول وق يذنب لا شك» لکن ممنوع من الأقسام الاربعة التي ذكرناها وهي: 

الأول: الشرك مطلقًا. والئاني: ما يُخل بالنبوة كالكذب والغش. 

والثالث: ما يخل بالشرف ومكارم الأخلاق. ۱ 

والرابع: لاير على ذلك. 

وأماغیرہ فقد يقع منه كل هذا. 
(١)أخرجه‏ أحمد )۱۱/٥(‏ والترمذي (۳۰۸۸)ء والحاكم (۲/٥٥٤)ء‏ وقد سبق في كناب الإيسان» 


عند شرح الحديث رقم (۱۹۳). 
(۲)أخ رج البخاري (۰٣۷)ء‏ ومسلم (۱۹۳). 


سِتابْ صا الاين فصا اط 


ورت 
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قا الما ملع تع 
- -(۱ ۷۷( تاح ب آي بر المي حَدَک ُوملفُ الْاجدُوں حلي آي 
ن تد لت الأضرج» ڪن ڪيڊ ال ن أب راقو نعل نپ طالب عن سول الله 
گآ كان اقام إلى الصاو ال : : وَجْهْتُ وَجْهِيَ ل ِي نَطرَ السحَمَوَاتِ وَالأَرْض عَينًاء 
وما آنا ِن امف رين ن صي وسكي واي وكحاني نرب الْمَالَمِنَ لا ريك لَه 
يك آرت راا انل الُم نت الْمَلِكُ لا إل إلا ّتَ 7ئ 


لمن و 


لمت فيي نيطف لي ووي جوا لا يغور الوب إل أن وايني 
لأحْسَن الأخلاق لا بهي لأحْسَیها إلا نت وَاصررف ہپ لو يَضْرِفٌ عَني شي سَيْنها لا 
أت نت لبيك رَسَنْديْك وَالْخیر كله في بيك اکر تی إَِييكَء انا بك لبك تبارَْتَ 
وَتعَاليتَ أَستفِْركَ وَآنُوبُ إلَيِكَ». وَإِنَ رَكَمَ قَالَ: E CEE‏ 


لت ڪس سني وَبصري وڪي وَعَظِي َعَصي» . دارع قَال: لم رگ تد 
مء السَمَوَاتٍ وء الأزض. وَمِلء ما با وَعِلْءَ ما شت مِنْ شَيْءِ بَعْدُ». وَإِذَا 
سَجَد قَال: «اللّهُم نَل ب سَجَذتُ وبك امَك لنت سَجَة وهي لي حَلقَهُ 
وَصَوَرُ وَشَّقَّ سَمْعَهُ وَبَصَرَهتَبَارَك الله أَحْسَنْ الْحَاِقِينَء نم يكُونِنْ آیجر مَا یق بَيْنَ 
هد وَالیم: لهم یز لی ما فت وتا عرب وما أَسْرَرْتُ وَمَاأعْلدَتُ وَمَا 
رفت وما نت أَعلَم به ئی؛ نت المْقَتُم ونت الْمُوَخْرُ لاإ إلا أنت». 


و 


(۲٢‏ ..) وتاه رهي بن ڪرب حَدلتا عبد الرَحْمَنِ بْنُمهَدِي.ح وَحَدَئناإسْحَاقٌ 
بن يراجم أَحْبرَنَ او ضر قالَ: :كتا عبد تیر بد الله بن أي لم عَنْ عَمّهِ 
اجون ن أيي سم حن الأخرج هذا الاي وقال: A OEE‏ 
سن .فق : رجهت وَجهِي». .وَقَالَ: وأا وَل الْمُسْلِمِينَ» . وَقَال: ار اسمن 
لكوع َال: ستو الم وده ربك کا ولك الْحَمْدُ». وَقَالَ: «وَصَورهُ خسن سَن صوَرَه». وَقَالَ: 
وَإَِاسَلُمَ قَال: «اللَّهُم افر لي ما قذَمْبٌ». إِلَى آخر الْحَدِيث وََمْيقُل: ن ن اه راشليم. 

ؿاقولہ: «الاجِشُونٌ) لغة أعجمية ومعناه: الأبيض العُوَرّهُ؛ يعني: الوردي» فلمب به؛ 
ال وس تس 

هذا الحديث الطويل الذي رواہ أمیر المؤمنین علي بن أبي طالب عن النبي بل هاه كان إا 
قَامَ إلى الصَّلَاةٍ...» فظاهر الحديث: أنه إذا قام إلى صلاة الفريضة أو النافلة» لکن سياقه في باب 
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صلاة الليل يدل على أن مسلمًا نئه يرى أن هذا في صلاة الليل» وهذا هو الأليق؛ لأن هذا 
الاستفتاح طويل؛ وكان الني يليو في صلاة الليل. 

je:‏ قوله ملعا یر یرس شر وا ناي 
المُْركِنَ»» «وَجَهْتٌ جي يشمل وجه البدن ووجه القصد كما قال تعالى: : ۶ ولل وجه 
وپ )٠٠۸:4#[‏ فالإنسان عند الصلاة يُوَجهُ وجهه البسدني إلى اللہ ويو جه وجهه 
القصدي إلى الله و 

گوقولہ: «قَطَرٌ السّمَوَات وَالأَرْضُ». أي: خلقھا على غير مشال سابق»فهو سبحانہ 
أبدع السموات والأرض وخلقهما من العدم» وليس على مثال تلق سابق. 

الگوقولہ: انا حال من وَجهْتُ؛ أي: حال كوني حننًاء واحنينًا؛ أي: مائلا 
عن الشرك مستقيمًا على توحيد اللہ وأكد ذلك بقوله: «وَمَا أَناِنَ الْمُشْرِكِينَه. 

لاوقوله: :إل صَاتِي وسكي وباي اتی ليله رب العَالَین) هذا فيه النفویۂ يض الشرعي 
والقدري. 

إن صي وسكي هذا هو التفويض الشرعي؛ يعني: إن صلاني لله ونسكي لله. 

والنسك هناء قيل: : إنه ما يتقرب به إلى الله من الذبائح» وقيل: : إنه جمیع العبادات» فعلى 
الأول: : يكون عطفه على الصلاة من باب عطف المغاير على غيره» وعلى الثاني من باب 
عطف العام على الخاص. 

وإذا دار الأمر بين العموم والخصوص فالأولى حمله على العموم فيكون المراد 
بالنسك: جميع العبادات. 

لاقوله: : وباي وَکاني؟ هذا هو التفویض الكوني (القدري)ء فمحيا الإنسان ومماته 
كله لهل هو الذي يُحبي ويُميت. ويَمُدُ في العمرہ ويقصر فيه. 

لگفولء: درب العالوَِ؛ و «العالمين» هم كل من یسوی لہا لأن الوجود إما خالق 
وإما مخلوقء فالخالق رَبَّ والمخلوق مَرْيُوبٌ» وعلى هذا: فيكون المراد بالعالمين: كل 
مَنْ یسوی الہ 3 

میاقولہ: الا شرِيك لَه وديك ایت وأا من المُسْلِمِينَ» '. وديك أمز 
بهذا الاعتراف والإاخلاص؛ كما قال تعال آمرَا :اعد ےت 
:0 


تاب صلا ساون وما 

© قوله: «وَآنا َل المُسْلِمِينَ؛ قيل إن المراد: أول المسلمين من هذه الأمةء وقيل: 
المراد بالأوّلية هنا: أوّليّة السبق لا أَوَلِيَّ الزمن؛ يعني: أنا أسبق المسلمين إلى الإسلام؛ لقوة 
إخلاصه :]52 وثقته بالله تق 

والرواية الثانية «وآنا او المُسْلِمِينَ أولى من الرواية الأولى: وأا ِن المُسْلِوِينَ لأنها 
مطابقة للآية» فالآية تقول: ونا او اتی( لا##:١٠٠].‏ لکن الرواية الثانية أوفق من 
هذه؛ لأن فيها زيادة» وزيادة من الثقة مقبولة؛ ولأنها مطابقة للقرآن. 

© قوله: اللَهُمّ أت المَلِكُ لا لَه إلا نت «المَلِكُ؛ هذا توحيد الربوبية» الا لَه إلا 
أن توحيد الألوهية. ومعنى ١لا‏ لَه لانت أي: لا معبود حق إلا أنت» وهذه الكلمة هي 
كلمة التوحيد التي يدخل بها الإنسان الإسلام وإذا قلت: لا معبود حق إلا آنت: لزم من 
ذلك أن تقيم العبادة كلها له وألا تتبع الھوی: وألا تبتدع في دين الله ما ليس منه. 

تا قوله: «أنْتَ رَئي ونا عَبْلْكه هذا اعتراف أيضًا بربوبية اللہ تعالى وعبودية العبد. 
والتكرار في مثل هذا حسن؛ لما فيه من تثبيت العقيدة» وترسيخها. 

7 قوله: اظَلَمْتُ تي وَاعْتَرَفْتٌ بِذَنٍي؟. فالإنسان يظلم نفسه إذا أوردها المهالك؛ 
لأن نفسك أمانة عندك يجب عليك أن ترعاها حق رعايتهاء وإذا كان الإنسان مسئولا عن 
أهلهء فهو مسٹول عن نفسه؛ ولهذا قال: «ظَلّمْتٌ نَفيي»» فالإنسان يظلم نفسه بواحد من 
أمرين: إما بترك الواجبء وإما بفعل الْمُحَرّم ومن المحوّم أن يفعل ما یضر البدن: فإن 
الإنسان مَنْهِيٌ أن يفعل ما يضر بدنه» فإن فعل فقد ظلم نفسه. 

2 قوله: «وَاْتَرفْتُ بذّنيي». أي: أقررت بذنبي» والذنب هو المخالفة» سواء تَرْلكُ 
مأمور أو فل محذور. 

7 قوله: «اعفز لي ذُنُوبِي جَويًا» «اغفز لي». أي: استرها وتجاوز عن العقوبة؛ لأنه 
مأخوذ من المِغْمّرِه وهو ما يوضع على الرأس لاتقاء السهام» وفيه -أي: فی المغفر- ستر 
ووقاية. 

وعلى هذا: فطلب الإنسان المغفرة من اللہ يتضمن شيئين 

الأول: السترء بحيث لا يطلع عليها إلا الله. 

والثاني: العفو والتجاوزء حتى يكون وقاية. 

وني هذا: دلیل على أن الإنسان مجبول على محبة ستر اللہ عليه» وقد قال النبي ہگ حل 


أي مى إلا المُجَاورُون؛ ‏ والمجاهر: هو الذي یفعصل اللذنب» ثم يُصبح یتحدّث به إلى 
الناس» فهذا قد جنى على نفسه» وظلم نفسه» وظلم غيره أَيضا؛ لأن غيره إذا رأى مثل هذا الرجل 
يتهاون في الواجبات أو يفعل المحرمات: اقتدی به وتجرأ۔ 

تاقولہ: إن لَابَِْرٌ دنوب إل أت هذا من باب التوسل بأفعال الله تعالى وصفاته: 
أنه لا يغفر الذنوب إلا اللہ كما قال تعلل: ٭ رایت اقسلا وة أوَعَكمُوَا نشب ذكرُوا 
له تعر لوبهم ومن يعفر الو( أله © [2غل:٠1]»‏ فلو اجتمعت الأمة على أن 
يغفروا لك ذنبًا واحدًا ما استطاعواء ولكن الله هو الذي يغفر الذنوب جميعًا. 

#قوله: داغیني لحْسَنِ الأخْلَاتٍ لَايَهْدِي لأحْسَيها إلا نت وَاضْرِفْ عَنّي سَيّْتهًا لا 
يضرف عي يها إلا أنت؛ هذا وهو الرسول 88015 أحسن الناس لاه يسأل اللہ تعالى 
أن يهديه» فإذا قال الإنسان: كيف يسأل الله أن يهديه» وهو ااال قد أوتيها. 

قلنا :هذا يتضمن شیئین: 

أولا:الاستزادة من حسن الخُلّق؛ لأنه قال: « لأسن الأخلاني». 

وثانيًا: الات على حسن الخلق. ١‏ 

. فيطلب أمرين: الأول: الاستزادة» والثاني: الثبات على ذلك. 

«امُيني لِأَحْسَنٍ الأخلاتق» والأخلاق جمع خلّقء وهو الصورة الباطنة في النفسء وأما 
الخَلْقَ فهو الصورة الظاهرة. 

اصرف ڪَتي سَيْتّهَاه؛ أي: سيء الأخلاق. 

لا يضرف َي يها إلا أت وهذا هو الحق وهو الواضح؛ مهما بلغ الإنسان من 
محاولة اكتساب الخُلَّ الحسن: واجتناب الخ السيء؛ فإنه لن يتمكن من ذلك إلا بال 
كيْنَ؛ ولهذا نفى أن أحدًا يهديه لأحسنهاء أو يصرف عنه سیٹھا إلا الله. 

©قوله: َك وَسَمْدَيْكَ وَالْخی كله فِي يَدَيِكَه ليك أي: إجابة لك ری 
للتكرار لا لإرادة التثنية؛ يعني: أنك إذا قلت: «لبيك» لیس المعنى: أنك تلبي الله مَرّتین 
فقط. بل مَرّة بعد أخرى» كقوله تعاى: أن لكر 4 الظلة:؛]؛ أي: كدّة بعد كي 
فالمراد: مطلق التعددء وليس خصوص التثنية. 


(١)أخرجه‏ البخاري (۹٦٦٥)ء‏ ومسلم (۲۹۹۰) من حديث أبي هريرة «لنته. 


كاب صلا الاين وی ن 


سے 


© وقوله: «سَعْدَيْكَ». آي: إسعادك؛ يعني: كأن الإنسان یقول: آنا لَك یا ربي» 
فأسعدني؛ يعني: أزل عني غمّي وهمي, واكتب لي السعادة» ففيها طلب شيئين: 

الأول: إز 0 الغم والهم. والثاني: حصول السعادة. 

«وَالْخَيْرُ كله في يَدَيْكَ؛ أنت الذي تجلبه إلى مَنْ تشاء من عبادك؛ يعني: فكأنه بهذا الثناء 
على الله يقول: أعطني من خيرك. 

© قوله: «والشّرٌ َس إِلَيِكَ» الشرٌّ لا یسب إلى الله إطلاقًا؛ ولهذا لا يحل للإنسان أن 
يقول: بيدك الخير والشر؛ لأن الشر لا بسب إلى الله إطلاقاء وإنما يكون الشر في 
المفعولات لا في الفعل. 

ووجه ذلك: أن الله إذا قدّر على الناس أمراضًا؛ فالمرض سَرٌ بالنسبة للإنسان» لکن قديقدرة 
اله تعالى لخير للإنسان؛ لأن المرض يُكَمَّر به عن سيئاته» ومع الصبر والاحتساب يُرفع له في 
درجاته» وهذا خیر؛ لأن المرض مهما كان, ماله إلى الزوال» إذ إن ماله في النهاية إلى الموت» 
والموت غاية كل حي» لکن ما يحصل فيه من الأجر والثواب ورفعة الدرجات خير للإنسان. 

ويُقدّر الله 4 الجَدْبَ والقحط الجدب في الأرضء والقحط في السماء فیمتشع المطر 
وتُجدب الأرضء وهذا بالنسبة للناس شر لكنه بالنسبة لتقدير اللہ خیر كما قال تعالى: « ظھر 
قساف اولحر اکس بت ای الاس لذ یھ م شش ایی عاو ملم جر ©4 2ہ٤.‏ 

إذن: فنفس تقدير اللہ ولو لما يكره» ولو لما هو شر يُعتبر خيرّاء أما بالنسبة للمفعول» 
فالمفعول فيه شر فالحیّات والعقارب والزنانير والبعوض وما أشبههاء كلها شر بالنسبة 
للآدميء لکن إیجاد الله لها خير؛ ولهذا صح أن يقال: «الشَّرٌ لَمْسَ إِلَْكَف ولميقل: ليس 
منك؛ لأنه لو قال: ليس منكء لكان هذا يوافق مذهب القدریة الذين يقولون: إن السيئات 
ليست مخلوقة لله ولكنه ليس إليه» فلا يقال: أنت شرير. والعياذ بان أو أن فعلك شرء بل 
فعله خير کل وهو يل المتفضل على عباده بالنعم؛ ولذلك لا يُنسب الشر إليه» ولكن 
ينسب إلى المفعول. 

2 قوله: 5 بك رَإِلَيْكَه. «أنا بك» وجودّاء وإمدادّاء وإعدادّاء فالل هو الذي أوجدك» 
وأمدّك بالرزق حيث يأتيك الغذاء وأنت في بطن أمك» وهو الذي أَعَدَّك لمنافمك؛ فكلنا 
بالل ّل لولا أن اللہ أوجدنا ما وجدنا ولولا أن الله أمدّنااما بقيناء ولولا أن الله أعدنا ما 
عرفنا مصالحناء فنحن بالله. 


وَِْكَ أي: أمري يرجع إليك» وأنا واحد سن العالم» وال وق يقول: وليه ب لأر 
کل ۰۲۲ نکل المرب جع بل له ق غامری ایشا رج ال ال وق 

ا قول: اتَبَارَكْتٌ وَتَعالیتَ أستغفرك َتُوبُ لَك ١تَبَارَكْتَ»؛‏ أي: تعاظمت 
وحَلت البركة في اسمك؛ ولهذا كان اسمه ف إذا حصل في شيء صار مبارگاء أرأيت پیسة 
الأنعام تذبحھا لا سمي عليها تكون ميتة» وعندما تسمي عليها تكون طيبة؛ قفي الأول 
تكون خبيثة؛ وني الثانیة تكون طيبة» وإذا قلنا بوجوب التسمية في الوضوء؛ فلو توضأت بلا 
تسمية» فليس معتدًا به شرعًاء ولو توضأت بتسمية يكون معتدًا. 

شا کل مقام يُذكر فيه اسم الله ويْصلَى فيه عل النبي يكون خیڑا للإنسان» وما جلس قوم 
مجاسًا لا یذکرون الله فيه ولا يصلون عل ثيه إلا كان عليهم تر أي: حسرة وفطيعة. 

© وقوله: «وتَعَالَِتَ» أي: : ترفعت عن كل نقص وعلو اله ّل علو ذاق» وعلو 
وصفي؛ أي: : هو العلي في ذاتهء العلي في وصفه؛ ولهذا عندما تقول: : سبحان ربي الأعلى في 
رة سک ایر ئل کے أن در لاق جيب مات الأو ل و 
الأعل في سمعهء الأعلى في بصرہہ الأعلى في قدرته؛ الأعل في حکمتہ الأعلى في عرته وهل 
جڑاء امش على هذا يعني: لا تظن أنك عندما تقول : سبحان ربي الأعلى في السجود؛ أن 
المعنى: : الأعلي بذاته» فقط بل هو الأعلى في كل وصف من صفاته ويجمع هذا قوله تعالى: 
اور الل الال رر اسو نج( سل . 

تافولہ: O SI E‏ : أسألك المغفرة وهذا كما تعلمون 
مكرر مع قوله: : افر بي هي ٤‏ لکن مقام الدعاء ينبغي فيه التكرار والبسط لسبيين. 

أولا: زيادة الأجر وزيادة الافتقار إل الله واللجوء إليه. 

وثانيً: أنك بدعائك تخاطب ربك ث3 والحبيب يحب أن يُطيل المناجاة مع حبيبه» 
فلذلك كان البسط في الدعاء أفضل» ومع ذلك قد يأتي الإجمال في الدعاء. مثل: رکا ءایدے 
ف آلا عة رن ال رة حْكتَةٌ وَوَِاعَدَابَ اکر (4)0 الك . ]. 

#2وقوله: «اَستَففِرٌكَ» أي : من الذنوب. 

َوب َيه أي: أعود إليك وأرجعء والتوبة والاستغفار إذا اجتمعا افترقاء وإذا 


(١)أخرجه‏ أبو داود (٥٥۸٦)ء‏ والترمذي (۴۳۸۰)ء والبيهقي (۳/ .)71١‏ 


وکاب صلا لعزن رف ا 
افترقا اجتمعاء أَمْتفْفِركَ»؛ يعني: من الذنوب» وأتخلّی عنهاء «أَنُوبُ»: أرجع إليك؛ ولهذا 
عُدّيت بەإلی؟ فأرجع إليك بالعمل الصالح والطاعق فيكون في قول القائل: مكرك 
وَأنُوبُ إِلَيْكَه تخل عن المحرمات» وإقبال على الطاعات. 

2 قوله: «وَإِذَارَكَمَ قَالَ: الهم لَك رَكَعْتَ» اللام للاختصاص» فتفيد الإخلاص» 
فكأنك تقول: لك وحدك ركعت» ولهذا نقول: إن تقديمها على عاملها يفيد الحصر. 

© قوله: ديك آمنْتُ» الإيمان بالله ون هو الإقرار المتضمن للقبول والإذعان» أما مجرد 
الإقرارء فهذا ليس بإیمان؛ ولهذا نقول: إن أبا طالب غير مؤمن مع أنه مقر باللہ وبرسول الله 
وبصدق رسول اله ٠"‏ لکن لما م يقبل ول يذعن لم يكن مؤمنّاء فالإيمان شرعًا: هو الإقرار 
المستلزم للقبول والإذعانء أيضًا لا يكفي الإذعان, بل لا بد من قبول؛ يعني: لا يكفي أن الإنسان 
يقوم وبٔصلّي ويزكي حتی یکون ذلك مقرونًا بالقبول والرضا ہما فرض الله . 

12 قوله: وَلَكَ أَسَلَمتٌ» أي: انقدتء والإسلام والاستسلام معناهما واحد؛ أي: انقدت 
لك انقيادًا تامّاء وهنا جمع بين الإيمان والإسلام» فيكون الإيمان باطنًا والإسلام علانية. 

© قوله: احَسَعَ لَك سَممي وَبَصَرِي وَعّي وَعَظْمِي وَعَصَبِي؛ هكذا قال الرسول 
َم حشع لله كل قواه يب وهذا غاية ما يكون من الذل والخشوع والتَطَّامُن. 

2 وقوله: ذا رم قال: الله را لَك الحَمْد؛ «اللهم؛ أصلها: يا اله لکن حذفت ياء 
النداء وعوّض عنها الميم وأحرت عن مکانہاء فعندنا الآن تحويل من مكان إلى مكان وعندنا 
تبديل وتعویض, وإنما حُذِقت ياء النداء؛ لكثرة الاستعمال» وَعْوّض عنها الميم لمافيهامن 
الجمع الذي يفيد اجتماع القلب عل الله ّل وكانت في الآخر ركا بالابتداء باسم الله ق. 

2 يقول: للم ربا َك الْحَمْدُ مل السّمَواتٍ وَمِلْءَ الأرض» وَمِلْءَ مَايَبنَه)ا ول 
مَا شت مِنْ شَيْءٍ بعد وقد اختلف العلماء في معنى هذا الملء. 

فقال بعضهم: المعنى: لو كان الحمد أجسامًا لملا هذه الأماكن؛ السموات والأرض 
وما بينهماء وما زاد عليهما؛ لقوله: «وَمِلءَ مَا شت من شَيْءِ بعد . 

وقيل المعنى: أن كل ما في السموات والأرضء فإنه َال على حمدك والثناء عليك؛ لأن 
كل شيء في الوجود فإنه متضمن لحمد الله َء وهذا أقرب إلى الصواب: أن المعنی أن 


۔)۲۳٣‎ /۷( انظر: «الإصابة؛‎ )١( 


الإنسان يَسْتَحْضِرٌ السموات والأرض وما بينهما وما شاء اللہ من بعدء وأن کل هذا حمدٌ لله 
بق ممتلئ بحمد اللہ, 

© وقوله: ١وَإِذا‏ سد قَالَ: الهم َكَ سجَدْتُ ويك امت وَلَكَ أَسْلَمْتٌُ سَجَد وَجْهِي 
لی لق وصور وَس سم ويِصرَهُ ارك اله أَحْسَنُ لاقي »مسجد وجهي الذي 
خَلَقهُه والسجود معروف وهو الخُرُورُ على الجبهة والأنف» فيسجد الإنسان للذي خلقه؛ لأنه 
هو المستحق لهذا السجود؛ لكونه جلقء والثاني يقول: «صوؤره»» فصورہ على أحسن صورة؛ 
ولهذا لا يوجد صورة أحسن من صورة الإنسان. 
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5 روو 


وقوله: «وشق سَمْعَه وَبَصرَهُا أما «شق بصره» فظاهر؛ لأن البصر في الوجه» لکن شق 
سمعه» فهذا من باب إلحاق الشيء بمجاوره؛ لان السمع ليس من الوجهء بدليل أن الأذن 
لا تغسل مع الوجه في الوضوء بل ولا تمسح مع الوجه؛ وإنما تكون مع الرأس؛ وقد ورد 
في ذلك حديث: «الأَدْنانِ ِن الرس" ولكن هذا من باب إلحاق الشيء بمجاوره. 

> قوله: وارك هلسن الاين سبق الكلام على قوله: للبَارَكٴ؛ ومعناه: عظمت بركته. 

دأَحْسَنٌ للقي الخلق يقولون: هو الإيجاد بعد التقدير؛ يعني: الذي لا يأتي هكذا 
صدفة» بل لا بد أو لا من تقديرثم خلق» ومن ذلك قوله تعالى: وکیل دی وکر ترا 
()٭ r‏ 

وقد اختلف في قوله «قدره» هل المراد: التقدير السابق على الخلق» أو المراد: التسوية 
بعد الخلق؟ فاختلفوا على قولين؛ فإن قلنا بالأوّل صار ترتيبه بعد الخلق من باب الترتيب 
الذكري, كقول القائل: 

لسن سسا لم سا ائسوۂ ائمٌسَاََیسئتونيےَ بے 

وإذا قلنا: إن المراد: التسویة صار الترتيب على حسب الترتيب الوضعيء ويؤيد هذا 
القول الأخير قوله تعال: الى خَق و )4 اللافقاذ:]. 

إذن: فالخالق هو الذي يُوجِدُ بعد التقدير. 

0 قوله: دنم يَكُونُمِنْ آجر ما يول ين اكد وَاَسلیم: الُم افر لي ما قدت 


0 أخرجه أب داود (٤۱۳)ء‏ والترمذي (۳۷)ء وابن ماجه (4 04 وأحمد )۲٥۸/٥(‏ من حدیث أبي 
أمامة خث وانظر: (الصحيحة) (00/1). 


سکاب صا لازن وفيا ہیں 


وما خرب وَمَا أَسرَرْتُ وما لنت وََا رفت وَمَا نت أَغْلَّمُ بوني أنَمَ الْمُقَدُمُ 
انت الْمُؤَحْر لاإ إلَاأنت». 

ثم ذكر المؤلف اللفظ الثاني في الحديث» وهو قوله: (إذَا امْحَ اص كبر تم ال٠‏ وكلمة 
«كبره سقطت من اللفظ الأول؛ لأنه قال: «إذا َم إلى الصَّكَاوَقَالَ» فهل نقول: يُكبر ثم يقول؟ 

الحواب: سی سی 

2 وقوله: ئم كَالَ: «وَجَهْتُوَجْهِي) وقال: «وَأنًا او الْمُسْلِِينَ» سبق الكلام على هذا. 

قوله: : ذاه رأة من الركُوع قَال: «ستمعٌاللّهلِمَنْ َوه را لَك الْحَند فيه 
إسقاط 0 لأن اللفظ الذي في الحديث الأول: للم را لَك الْحَمْده وهنايقول: 
٥رگا‏ وَلَكَ الْحَمْدُه» فيه إسقاط كلمة وزيادة کلمةہ والزيادة هي: الواو. 

أ وقال أيضًا: «وَصَورَهُ فأَحْسَنّ صوَرَه» وفيها زيادة» فيكون: ١صَوَرَهُ‏ 31 خسن صوره 
وَشْق سَمْعَهُ وَيَصَرَه) بزيادة: «فأحسن صوره». 

© وقولہ: وَإِذَاسَلّمفَلَ: (اللهُمٌ اففْر لي مَا َنَمْتُ...» الحديث ول یقل: «بين التشهد والتسليم؟. 

والصواب: الروایة الأول: أنه بين التشهد والتسلیم؛ لأن وو یہ الذي أرشد 
النبي يل إلى دعاء الله فیەء حيث قال حين ذكر التشهد: مم لمكي من الدّعَاءِ ما شا . 

وی هذا الحديث فوائد كثيرة: 

منها: تحقیز تحقيق الإخلاصء وأنه ينبغي للإنسان أن يعلن به؛ لقوله :اھت وَجَهِيَا. 

ومنها: أن فاطر السموات والأرض هو الله لم يخلقهما أحد سواه. 

وهذا من المعلوم بالضرورة من الأديان السماوية. 

ومنها: كمال إخلاص النبي گلا في قوله: احَییفًء وما أَنَامِنَ المُضْرِكِينَ». 

ومنها: أنه ينبغي للإنسان أن يُؤكد الإخلاص بعدّة صور من سياق الحدیث؛ لقوله: "إن 
صَلَاتِي وسكي وَڪَٿاي وکاتی لذ پوس اوسر و 

ومنها: الثناء على اللہ ِل؛ لقولہ: لع تَ ْمك لاإ إا أنت. أت وبي وابد ع 

ومنها: فضیلة الاعتراف بالذنب» ولا يعد هذا من باب المجاهرة؛ لأن هذا الاعتراف 
بينك وبين الله ل. 


(۱) أخرجه مسلم (507). 
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لكلل شی نا باب 


27 أن النبي يل يمكن أن يلحقه الذنب؛ لقوله: : اظَلَمْتُْ تَفْسِي وَامترَفْتُ بلَلِي؛ ولا 
يمكن لأحد أن يقول : إن المعنى: : اعترفت بذنب أمتي؛ لأنه پچ يعلم جميع ذنوب أمته. 

فالصواب: : أنه يُذنب» ولكن ينره عن الكذب والخيانة والفواحشء وما يُسقط المروءق 
وما لا يليق بمقام النبوةء وقد يقع منه المعاصيء ولكنه لایر عليهاء لابد أن بب عليها حتی 
يتوب منهاء وهذا هو الفرق بين الأنبياء وبين أممهم. 

ومنها: : الثناء على اله وي بأنه لا يغفر الذنوب إلا هو وهذا یستلزم ألا تسأل المغفرة إل من الله. 

ومنها: أهمية حسن الخُلّق» وأنه ينبغي للإنسان أن يتخلّق باحسن الأخلاق» ويسأل الله 
أن يعينه على ذلك؛ لقوله: مني لأحْسَن الأخلاقٍ لايَهدِي لأخسَيها إلا ست وَاصْرِفْ 
ئي ينها لا ضرف عَني يتا إلا َنتَ». 

ومنها: جواز التلبیة في غير إحرام؛ لقوله: اليك وَسَعْلَیْكَ فالتلبية مشروعة حتى في غير 
الإحرام» لکن لسبب فمنها: الإقبال على الطاعةء تقول: لبيك وَسَعْدَيِكَ» كما جاء في النص. 

ومنها: : إذارأيت ما يعجبك من الدنياء فقد كان النبي ل إذا رای ما يعجبه من الدنيا قال: 
يبك إن اليش بس الاجا" . فكأنه في قوله: «ليْكَ: ي يعني: أجبتك معرضًا عن هذه الدنيا ثم 
وطن نفسه وبُسَیھا بقوله: ف کے رو لام ا ا 
ليست بحياة؛ لأن العبديقول في الآخرة: 9 تنمت لياق ا ال . 

ومنها: أن الخیر كله بید الله وين وأنه يُنسب الخير إليه؛ لأنه جل وعلا خير كله وأما 
الشرہ فلا يُنسب إليه؛ لقوله: ١وَالشُّلَيْسَ‏ إَِبكَ. 

ومنها: : اعتراف الإنسان بضرورته واحتياجه لربه؛ لقوله: اهبك وَإلبِكَ». 

ومنها: أنه ينبي للإنسان أن یکرر الدعاء؛ ويُتوّع أساليبه؛ لقوله: سفرك وَكَنُوثُ 
ليك بعد قوله: : خر لي ويي جویتا؛. 3 

2 قوله: َِذَارَكَمَ قالّ: :لهم كر ركت وك انت وَلَكَ أَسْلَمْتُ َعَم لَك سَنمي 
وري وي وَحظوي وعَصِي»' هذا یش مما يثيب الإنسان عل ريه وَل له أكمل ذل حيث 
يقول : «اللَّهُمَ لكر ركت و آمَْته وَلَكَأمْلَمْتُ؛ آمنت بالقلب» وأسلمت بالجوارح. 


)0 أخرجه ابن خزيمة (۲۸۳۱)ء والحاكم(755/1), والبيھقي(٥/٤٥)‏ وأصله عنه البخاري 
«(YATE)‏ ومسلم AY‏ 


وتا صا الاين وفيا ا 
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2 قوله: احَمَمَ لَكَ سمهي وَبَصري وي وَعَظمِي وَعَصَّبِي. هذا أيضًا من باب 
التوكيد في الدعاء والتفصیل فی وإلا لو قال: «حَشَعَتَ لَه كفى. 

2 قوله: 'وَإِذَا رَفَمَ قَال: الله را لَك الحَمْدُ مء الشَّمَوَاتِهء وهذا إذا رفعء أما حين 
الرفع» قیقول: اسح الْللِمَنْ حَوِدُه؛ كما هو المشهور في الأحادیٹ''' 

© وقوله: «اللَّهَُ نَا لَكَ الْحَمْدُه هذه أول صفة من الصفات الأربع التي يقال فيها 
هذا الذكر. 

والصفة الثانية: ام رگا وَلَكَ الحَمْده. 

۔والصفة الثالثة: (رَهَنَا لَك الحم . 

والصفة الرابعة: «(رَبَنَا لَك الْحَمْدُ» وهي من العبادات المتنوعة التي ينبغي للإنسان 
فيها أن يقول هذا مرّة وهذا مرّة. 

وسبق لنا شرح: «ملْء السّمَوَاتِ والأْض ...إلى آخره». 

فمن فوائد هذا الحدیث: أن الإنسان ينبغي له أن یقول إذا رفع: «اللّمُعَ رسا لَك 
الْحَمْدُه وهل هذا واجب أو سُنة؟ 

الصحبح: أنه واجب؛ لقول النبي لل: (إِذَا قَال: سس 10 8ہ :رکا 
وَلَكَ الحَمْدٌہ”'۔. 

وذهب بعض العلماء إلى أن ما عدا تكبيرة الإحرام والفاتحة والتشهد الأول والثاني كله 
کا تھی ت ميقع كن والتسبيح و صمح اف لمن حَهِدَه؛ نة 
وقول: ربا وَلَكَ الحَمْد سُنة سُنف ولكن الصحیح: أنها كلها واجبةء إلا ما دل الدليل على أنه 
سُنة كقراءة ما زاد على الفاتحة 

ومنها: أنه إذا سجد قال: «اللَهَُلَّكَ سَجَدْتُ ويك آمَنْتُ وَلَكَ أمْلّمْتُ؛ هذا كقوله في 
الركوع» لکن هنا أبدل الركوع بالسجود؛ لأنه ساجد. 

12 قوله: «سَبجَدَ وَجْهِيّ للّذِي حَلَقَهُ وَصَوْرَهُ وَشَلَّ مسَمْعَه وَيَصَرَهُ. ..إلى آخره». 

فبه: دليل على أنه سن أن يقول هذا الذکر إذا سجد» لکن هل يقول هذا في صلاة الليل 
)١(‏ أخرجه البخاري (۱۸۹)ء ومسلم (۳۹۲). 
)٢(‏ انظر: التعليق السابق. 


الي پت 2 


فقط أو في كل صلاة؟ سبق ذكر هذا الخلاف. هل هو عام أو في صلاة الليل؟ وقلنا: الأظهر: 
أنه نی صلاة الليل؛ لأن النبي كك كان يطيلها ويكثر فيها من السدعاء. وقلنا: إن هذا ظاهر 
صنيع مسلم» الله حيث ذكر هذا الحديث في صلاة الليل. 

ومنها: الثناء على اللہ تعالى بأنه أحسن الخالقين. : 

ومنها: إثبات الخلق لغير اللہ؛ يعني: أنه قد يضاف الل إلى غير اللہ ق لکن حَلْقٌ مضاف 
إلى غير الله ليس الَقُ الذي يختص به للہ؛ لأن الخلق الذي يختص به الله هو الإيجاد من المد 
وهذا لا يقدر عليه إلا اللہ أما الحَلّق الذي يكون لغير الله فهو التغییر والتحويل. 

فمثلا: يستطيع الإنسان أن يُحَوّل الطين إلى صورة الطير؛ كما فعل عيسى؛ ويستطيع أن 
يُحول الخشب إلى أبواب» والحديد إلى أواني» وما أشبه ذلك: ويسكّي هذا خلنًَاء لكنه ليس 
الخَلق الذي يختص به الله إذ إن الخلق الذي يختص به الله هو الإيجاد. 

ومنها: الدعاء بين التشهد والنسلیم بأن يقول: الله افر لي ما قَنّمْتٌ ...إلى آخره». 

ومنها: البسط والتفصيل في الدعاء. 
دمنها: أن لوي أعلم بالإنسان من نفسه؛ لقر له: همات أَعْلمُبهيني»؛ لأن الإنسان قد 
. بفعل الشيّء غافلا آو غير غافل لکن ينسىء أما لله ل فهو أعلم بك من نفسك كما في الحديث. 

ومنها: أن الله تعالل هو المقدّم والمؤخرء وهذاعام في کل شيء. المقدّم والمؤّر في 
العبادة فمن الناس من يؤخره الله ومنهم من يقدمه» ومن التأخير قول الرسول يك في اللذین 
يتأخرون عن الصفوف الأولى: ليرا قوم يترون حئی يُوَخْرَهُم ال ومن التقدیم 
والتأخير ؛ تقديم الأجل وتأخير ٥ہ‏ ومن التقديم والتأخير تقدیم اللذکز وتأخير ہہ المهم: أن 
هذا الوصف عام. 

وهذا الحديث فيه فوائد أكثرء لکن ما ذكرناه يكفي. 

نإن قال نائل: الذکر ني الركوع والسجود هل هو من باب التضوع أم أنه تتابع للذكر 
الذي ورد في الرکوع والسجود وهو ه«سبْحَانَ ري امَظيم؛ و بحن رت الأخلّى:؟ 

الجواب: الظاهر أنه تابع؛ لأنه قد ورد عن النبي 3458235 أنه لما نزل قوله تعالى: 
سی اتم ریک الهم ()4 اٹظ:٦۹].‏ قال: «اجْعَلُومًا في الركوع»» وكذلك: ومَيَحَأسْرَرَيْكٌ 


.)57( أخرجه مسلم‎ )١( 


سکاب صل لاون وفيا ہیں 


ايك )4 لفل . قال: «اجِعَلُوهَا في المُجُودا'''۔ وهذا الحدیث وإن کان بعض العلماء 
طعن فيه» لکن الصحيح: أنه حسنء يعمل به. 

فإن قال قائل: قول الإنسان في دعائه: «خشع لك...) هذه قد يقولها الغافل: فهل تنفعه؟ 

الجواب: لا تنفعه» فهذا يُخشى أن يُقال له يوم القيامة: كذبت ما خشعت؛ ولهذا 
احذروا هذه المسألة» أن تُكذّبوا يوم القيامة عكا قلتم. 

ومنه مثلّا: ابو لَكَ بْمْمَيِكَ عَليٌ بء لي أيضًا هذا ربما يقال له : کذبت؛ يعني: 
م تعترف ول تتب إلى الله وب كذلك: «أنا عَلَى عَهْيِكَ وَوَمْدِكَ مَا اسْتَطعْتُ»" ريما يقال 
للإنسان: كذبت» ليس على العهد ولا على الوعد ما استطعت: نسأل الله أن يعيننا وإياكم. 

A888 


)٢ ۷)‏ باب ا خياب ب تٌطُویل الْقرَاءة ة فی صلاة الیل 
ثم قَالَ الإِمَامُ مُسْلِمٌ کعاللة: 
۴۳ - -(۷۷) دتتا أب کر بن أبِي َي ية دنا عد الي تر وأو مُمَاويَةح 


5 


لم 6ج لمر و اس 2 
لکا زی زب وسا نفام جوم عن جومم كل من یں 
سے كيم وليه 


حا لنت لَه حتت اي حك الاش وھ یر متب عن 
انورو ن الأختٍ, عَنْ صلة بن زق مَنْ حبقا م صليت صلیْث مم الس پل ذات لیے 
قافتتح البقرة فقلتُ: يرك عند ایق مَصَىء فَقَلْتُ: يُصَل هَافِي رَكْمَقِ فَمَطَى) 
َقلتٌ: ركع يها د م اقح لنسَاء قرا وھ سے 
ا فیا تلح سی ودا تر بوا متا إا قر بوذ عو ركع لَجَمَل يقو 

سان ر2 بي العَظیم؛ کان ركو رامن ياه ثم قالَ: سَوغ اللَُلِمَنْ حَمنَہ 7 
لوبلا ریت ا رک م سد ققَالَ: سُبْحَاَ رمي الأغلى» . فَكَانَ موده قربا مِنْ قِيَامِه. 
قَالَ: في حَدِيثِ جَرِير من الْيَادقِ فقَالَ: « سَمِعَ الله ِمَنْ حَمِدَهُ ربا لَكَ الْحَمْدُه. 


)١(‏ أخرجه أبو داود (۹٦۸)ء‏ وابن ماجه(۸۸۷)» وأحمد )۱٥١/٤(‏ وغيرهم من حديث عقبة بن عامر؛ 
وفي إسناده: ابن لهيعة. 
9 أخر جه البخاري )٥٦٥٦(‏ من حديث شداد بن أوس علئفه. 


هذا أيضًا ما يدل علی: أن الرسول ب كان يُطوّل في صلاة اللیل۔ 

حذيفة صلی مع النبي پل ذات ليلة؛ يعني: ليس کل ليلة. بل ليلة واحدة. فافتتح البقرة؛ 
يعني: بعد الفاتحة ٠‏ فق ركع عند اْاة؛ أي: ماثة آي امم مَصّىء فَقلْتُ: يُصَلَّي بها في 
رَكْمََ؛ يعني: إذا كملها ركع» ولكنه مضى اتَقّلْتُ: يَرْكَمُ بها ما الفرق بین الجملة الأول: 
صي بها في ركع والجملة الثانية: رك بهاا؟ 

الجواب: قال الإمَامُ انوي تكنكئة: 

قوله: «فقلت يصلّي بها في ركعة» معناه ظننت أنه يسلم بها فيقسمها على رکعتین» وأراد 
بالركعة الصلاة بكمالها. اى 

نه وأما قوله: الٛصَلّي ها في رمق َمَصَى فَقلْت رك يهساه. إذا فسرنا هفي ركعة» 
أي: في تسليمة زال الإشکالء لکن (يُصَلّي بها في رَكْعَِه إذا أخذنا ظاهرها صار فيها تكرار 
مع ما بعدهاء وإذا دار الأمر بين أن يكون الكلام مؤسسًا أو مؤكدّاء فالأولى أن بُحمل على 
التأسيس؛ لأن التأكيد زيادة وتکرارہ فالظاهر -والله أعلم-: أن قوله: ايُصَلي بها في رَكْمَق. 

تی وقوله: «نم افتتح النساءً فقرآمماء ثم اَی آل عِمْرَانَ فَقَرَأَمَاء يرأ مُترَسحَلَاه فقرأ 
ثلاث سور يبلغ طولها خمسة أجزاء وربع الجزء. 

وفي هذا الحديث: أنه بدأ بالنساء قبل آل عمران» وهذا قبل العرضة الأخيرة على 
جبريل؛ لأن العرضة الأخيرة التي في آخر حیاشہہ حييث عارضه جبریل القرآن مرتين © 
تغيرت بعض الشيء؛ فكانت من قبل سورة النساء قبل آل عمرانء ثم في العرضة الأخيرة 
صارت آل عمران هي الأولى؛ أي: قبل سورة النساء؛ ولهذا كان النبي يك يقرن بينهما وبين 
البقرة في الحديث عند فضلهما“. 

<© يقول: َمْسا يعني ليس عاجلاہ متأنياء ثم زد عل ذلك يقول: «إذا مر بآبة 
فيها تسبيح سبّح وإذا مر بآية فيها سؤال سألء وإذا مرّ بآية فيها تَعسوّذ تعوٌذٴ فإذا تصوٗرت 
هذه الحال تین لك أن القيام كان طويآا جدّا؛ لأن مسة أجزاء وربع جزءء يقرأها الإنسان 
() أخرجه البخاري (٦)ء‏ ومسلم (۲۳۰۸) من حدیث ابن عباس ٹاہ وعند مسلم (400؟) من 

حدیث فاطمة لطا أنه لما كان العام الذي توفي فيه عارضه به مرتين» وانظر (الفتح) (۱/ ۳۱)۔ 
(م) أخرجه مسلم .)۸۰٤(‏ 


بے 1 
4 1 


سک وا 


سے 


ب صلا الاين 
في حوالي ساعة ونصف» فإذا كان مترسلا ويسآل ويتعوذ ويح صارت أكثر من ذلك. 

2 يقول: ثم رَكَمَ فَجَعَلَ يَقُول: «سبْحَانَ ري العظیمٍ؛ . فَكَانَ رُكُوعَهُ نَحْوًا مِنْ فياه 
وظاهر هذا الحديث: أنه جعل یکرر 9 بخان ری ري ليه وأن هذا الركوع نحو من القيام 
قريب منهء وهذا يدل على طول ركوعه تَ9ا 

٤2‏ قوله: ثم قال: لام سوح ان ِل أنه أكمل ذكر. 
يؤخذ من هذا الحديث فوائد: 
منها: جواز صلاة الليل جماعة؛ لأن النبي كله أقرّ حذيفة على صلاته معه» ولو كان منكرًا 
او 1 

< ومنها: استحباب تطويل القراءة في صلاة الليل. ٠‏ 

ومنها: أنه ينبغي إذا مر بآية سؤال أن يسألء وإذا مر بآية تعوذ أن يتعوّذ وإذا مَرِّ بآية 
تسبيح أن يسبّح. لکن هل هذا مشروع في الفریضة كما هو مشروع في النافلة؟ 

الجواب أن يقال: لدينا قاعدة عريضة وهي أن ما ثبت في النفل ثبت في الفرض إلا بدليل. ٠‏ 

ولكن لو قال قائل : إن الدليل يدل على أن ذلك غير مشروع في صلاة الفريضة؛ لأن 
الذين وصفوا صلاة النبي كك في الفزيضة» لم يقولوا: إنه كان يسبح مع إنہم يتابعونه متابعة 
تام حتى إنهم يرون لحيته وهي تضطرب عند القراءة» فهنا م ينقلوا أنه كان يسبح عشد آپنة 
سج رر ری رج ٹوو 
بُشرع في الفرض؟ 

الحواب لس روس سسسشتت 
يقال: إن عدم النقل لیس نقلا للعدم» وأن ما ثبت في النفل ثبت في الفرض» بل نقول: إن 
عدم النقل في الحال التي تقتضي النقل دليل على العدم. 

وعليه: پوس بر ہہ ل سسجت 
النقل ثم لا ينقل» فهذا يدل على أنه معدوم. 

وعلى هذا إذا لم يكن مشروعاء فھل يجوز؟ 

الظاهر: أنه يجوزء وفي المسألة خلاف بين العلماء. 

منهم من يقول: في الفريضة یُکرہہ وفي النفل يُستحب. 

ومنهم مُن قال: في الفريضة جائزء وني النفل مشروع. 


UNA 
2 الب له‎ 


ومنهم من قال: في هذا وهذا. 
. يعني ثلاثة أقوال» ولكن الذي يظهر لی أنه مشروع في النفل ولا سيما في صلاة الليل» 

مباح في الفريضة. 

وربا يؤخذ من هذا الحدبث: أنه إذا مر بآية تحتاج إلى جواب فإنه يجيب عليهاء مشل 
بعض الاستفهامات كقوله: « ال لَه گافی عَبْدَةٌ 4؟ ا8 .۳٠:‏ تقول: بل» « أ أو 
لمك لني ()>؟ التقفه]. تقسول: بلى» انس ذل یران عى كلوق (4)2 ؟ رت٠‏ 
تقول: بل؛ وقد وردت السنة في مثل ذلك''؛ لأن هذا استفھام من الله و فلا بد أن یجاب 
حتى قیل: إنه ذكر عند الرسول 183 أنه قرأ سورة الرحمن على أصحابهء فلا أتگھا قال: 
إن ال خير نکم ردا اوا يَرُونَ: « بای لق روصا ٹکزبان (4)2 راط لا 
5 ءِ يمن آلاءِ رَيّا كدب وهذا الحدیث في صحتہ نظر. 

لکن على كل حال: يدل على أن هذا الاستفهام من الرب» لا بد له من جواب. 

وفي هذا الحديث من الفوائد: ذكرنا أنه لا بأس بصلاة الجماعة في صلاة الليل؛ لکن أحيانًا وليس 
دائئاء إلا في قيام رمضان. فإن السنة أنيصلي الناس قيام رمضان جماعة من أول الشهر إلى آخره. 

وفيه: أنه يجوز للإنسان أن يعكس ترتيب السنور؛ لان النبي يكل بدأ بالنساء قبل آل 
عمران» وهذا دليل على جواز مخالفة الترتيب في المصحف. ٠‏ 

ووجه ذلك: أن الترتیب في السور منه ما هو توقيفي ومنه ما هو اجتهادي من الصحابق 
وهنا أربعة أمور: ترتيب السورہ وترتيب الآيات» وترتیب الكلمات» وترتيب الحروف. 

أولا: ترتیب: السور: منه ما هو اجتهادي؛ ومنه ماهو توقيفي. 

فمثلا: «سَبّخْ) وه الْغَاشِيّة»» توقيف؛.لأن الظاهر أن الرسول ب قرأهما واحدة بعد 
الأخرىء على أنه هو السّنة "” و«الجمعة» و«المنافقون؟ توقيفي» و«البقسرة» و«آل عمران» 
توقيفي؛ لأن الرسول كما قلنا قبل قليل: كانت العرضة الأخيرة أنه جعل «البقدرة» ثم آل 
عمران؟؛ وما م يرد فيه التوقيف فهو اجتهاد من الصحابة؛ ولهذا اختلفت مصاحف 
الصحابة في ترتيب السور. 
(١)أخرجه‏ أبو داود (۸۸۷)ء والترمذي )۳۳٣۷(‏ وأحد (۲/ .)۲٤۹‏ 


(؟)أخرجه الترمذي (۳۲۹۱) والبیھقي في (الدلائل) (؟/ ۲) وانظر: (تفسیر ابن کٹیر)(٤/‏ ۱۷۱). 
(")أخرجه مسلم (۸۷۸). 


وتاب صلا لاون وا ا 


سے" 


ٹانیّا: ترتيب الآيات: توقيفي ولا شك؛ ولهذا أحيانًا تجد بعض الآيات. يبدو للإنسان 
وکانہا ليست في محلّهاء فقوله تبارك وتعالى: 00 ا عَل لصوت والصّساوة الوضطن وفوموأ 
91 بات ت5ا یئ اذ ڪرو روا أله گناڪ م تما تع ونوا 
مل اہ وت ٠۰٠۴ء‏ هذه في آيات عن عِدَّة المرأة إذا طُلّقت أو مات عنها 
زوجهاء فما المناسبة؟ 

نقول: إن ترتيب الآيات توقيفي» ليس لنا فيه يد. 

ثالعًا: : ترتیب الكلمات: كذلك توقيفي» لو قلت: الکن مل ب ااصلییک 42 زلڈگ:٢]‏ هذا 
المنزلء أما لو قلت: ؛للہ الحمد رب العالمین)؛ كان حرامًا ولا إشكال فيه. ۱ 

رابعا: ترتيب الحروف: توقیفي من باب أولى بلاشك» لو قلت: (الحمد لہ بر 
العالمين) بدل (رب) هذا منكر عظيم» ولا يمكن إقرارہ.. 

ولكن لو قال قائل: حديث حذيفة يدل على جواز التقديم والتأخير. 

نقول: صحيح أنه يدل على جواز التقديم والتأخير» لکن ما دام الأخير هو تقديم «آل 
عمران» على «النساء»» فهذا المعتير. - 

ثم يقال: لو أن إنسانًا حالف الترتيب» فيدأ بآخر القرآن قبل أوّله؟ 

نقول: إذا كان لمصلحة فلا بأس كتعليم الصبيان» وهذا فيما أعلم متفق عليه بين العلماء أن 
الصبيان بُعلُمون من آخر القرآن؛ لأنه أسهل وأقصر السورہ فكانوا یعلٌمون الصبيان من آخر 
القرآن» وهذا لا شك في جوازہہ أما إذا كان لغير مصلحة أو حاجة فلا شك أن الأفضل أن يكون 
مرتّا؛ لأن هذا هو الذي اتفق تى عليه جُلٌ الصحابة بيك وما اتذ تفق عليه جُلّهُم فهو أقرب إلى الصواب» 
أما أن نقطع بالكراهة ففي النفس من هذا شيء؛ لأن الكراهة تحتاج إلى دليل. 

ثم هل يكره مخالفة الترتيب في ركعة واحدة» أو حتى في ركعتين؟ هذا ينبني على 
الخلاف» هل قراءة الصلاة قراءة واحدة» أو لكل ركعة قراءة منفردة؟ 

الجواب: فيها حلاف» فمن قال: إن قراءة الصلاة لكل ركعة قراءة منفردة» قال: إنه لا 
بأس أن يقرأ في الركعة الأولى من آخر القرآن. وفی الثانية من أولهء وقال: إنه يستعيذ في کل 
رکعة؛ لأن لكل ركعة قراءة منفردة. 

ومّن قال: إنها قراءة واحدة» قال: إن ترك الترتيب في ركعتين كترك الترتيب في ركعة» 


کک ہے 


والاحتیاط أن ترتب حتی في الرکعتین؛ يعني مثلا: لا تقرأ فی الركعة الأول: #قل أَعود يرت 


8 وم گی تاب 
كلل جار ا 


الاس 4 80ء وفي الثانية: ف أَعُوذيِرَت لكق 84ء الأحسن أن ترتب» لکن 
على القول بالكراهةء نحتاج إلى دليل. 

فإن قال قائل: هل يجوز أن يجعل مصحف أو جزء من الأجزاء تكون مشلا مقدمته 
سورة الناس إلى عمٌ؟ 

الجواب: لاء لکن كما قلت في التعليم لا بأس حتى لو جعلناه في لوح؛ لأن اللوح يُمحى. 

وفيه: أن ذكر الركوع: التسبيح بالعظمةء «سبحان ربي العظیم) وذكر السجود: 
التسبيح بالعلوء والحكمة من ذلك أن الركوع تعظیمء فالانحناء يدل على التعظيم» لكنه ليس 
سُفُولَا في الإنسان؛ بمعنى: أن الإنسان لم يضع عالي بدنه عند أسفل بدنه» فكان ذكر التعظیم 
هنا أنسب» لکن في السجود الإنسان يضع أعلى ما فيه عند أسفل ما فيه» في موطئ الأقدام؛ 
فهنا يناسب الثناء على الله بالعلوء فيقال: «سبْحَانَ رَئّيَالأمْلَى)» وهذا واضسح: وانظر إلى 
المسافر, إذا علا شرا" كبّرء وإذا انخفض سبح ؛ لأن العلو قد يحمل النفس على 
الاستکبار والشموخ والاستعلاء, فيدر نفسہہ فيقول: الله أكبرء وأما النزول: فهو تواضع ' 
وتطامُن فیناسب أن ينزه الله و عن هذا السفول» فيقول: سبحان الله. 

فإن قال قائل: تکبیر المسافر إذا صعد وتسبيحه إذا هبط هل هذا خاص بالمسافر أم 
يفعله المقيم؟ 

الجواب: هذا ورد إذا كنا في سفرہ والظاهر -واللہ أعلم- أنه یشمل حتى الإنسان المقيم. 

مئلًا: لو مر في البلد نفسه في مكان مرتفعء لو كبر فلا أظن عليه بأسَاء 

.وفيه: أنه يكرر سْبْحَانَ رَبيّ العَظَيّم؛ في الركوع» فإذا كرر ألف مرّة لا یضر بل هذا هو 
السنةء والسجود کذلك؛ يكرر هسْبْحَانَ ريي الأعلّى؛ لکن ينبغي أن يجعل للركوع التعظیم 
له ل وللسجود يُكثر من الدعاء كما أمر بذلك النبي كن" 

وفیہ: علو الله وِ؛ لقوله: سمُبْحَانَ رَبّيّ الأعُلَى». وأول ما يتبادر لذي الفطرة السليمة 
في قوله: دسْبْحَان رَبيَ الأغلى» علو الذات ولا شك: وذلك عند العامة والخاصة» فأول ما 
)0 اشر المكان المرتفع والجمع: شور وأنَْانٌ وشار انظر: «القاموس المحيط» ط بيت الأفكار 

الدولیة (ص .)۱۷۱٦‏ 


.)۲۹۹۳( أخرجه البخاري‎ )١( 
.))۷۹( أخرجه مسلم‎ )٢( 


تاب صلا الاو وما نع 


يتبادر في قلوہہم إذا قال: لاممُبْحَانَ رَبيّ الأغلى؛ أنه علو الذات. وأن الله تعالى فوق كل شيء. 

ومن العجب أن هذا المتبادر الفطري ينكره مَن نكس الله قلوبهم! ويقولون: إن الله في 
كل مكان -نسأل الله العافية- في الأسواقء فی المساجدہ في البيوت» في الحشوش الأماكن 
الخبيئة -نسأل اش العافية-. 

وعكس ذلك مَن يقول: إن آله ليس في مكان» ليس داخل العام ولا حارج الال ولا 
متصل بالعالم» ولا منفصل عنه. ولا مباين: ولا محاید وهذا أقرب ما يكون للعدم. 

قال بعض العلاء: لو قيل لنا: صفوا العدم لم نجد وصمًا أشد مطابقة من هذا الوصف؛ 
فأين يكون؟! 

على كل حال: العلو الذاتي أمر فطري» مفطور عليه الخلق؛ والقصة التي جرت بين أبي 
المعالی الجويني وأبي العلاء الهمذاني فيها: أن هذين جری بينهما مناظرة قصيرة» وهي أن 
أبا المعالي الجويني -عفا الله عنه- كان نكر الامستواء على العسرش؛ لأنه من الأفعال 
الاختیاریة والأفعال الاختيارية عند هؤلاء الأشاعرة لا يمكن أن يتصف الله مهاء یدّعون أن 
الحوادث لا تقوم إلا بحادث فكل فعل يكون اخجتياريًا لا يمكن أن الله يفعلهء لا النزول إلى 
السماء الدنيل ولا الاستواء على العرشن» ولا الإتيان يوم القيامة للفصل بین العبادء فقال له 
الهمداني: یا أستاذ دعنا من العرش وذكر العرش. ما تقول في هذه الفطرةء ما قال عارف قط: 
يا الله إلا وجد من قلبه ضرورة بطلب العلو؟ 

وهذا صحیح: فكل إنسان یقول: لسوت 
ويقول: حيّرني الهمداني» فلم یستطع أن يجيب على هذا؛ فهذا أمر فطريء الإنسان مفطور 
عليه ختی إننا ناظرنا قومًا من بلد ما يوم عيد الأضحىء .ونحمن في متّى» فتکلمنا في العلو 
الذاتي» وقلنا لهم: هذا أمر فطريء وهم يتكلمون بلغة غير العربیة فلما قررنا العلو الذاتي 
انفعلوا جذَّاء وبعضهم قام» فقلنا لهم: إنكم بالأمسن في عرفة وتدعون اللہ هل أنتم 
تقولون: یا رب» وتجعلون اليد لأسفل أم إلى الیمین أم إلى الشمال أمأين ترفعونها؟ قالوا: 
نرفعها إلى فوق: قلنا: فهذا دلیلء ألستم تدعون اللہ؟ قالوا: السماء جهة الدعاء» كما نستقبل 
الكعبة الآن جهة الصلاةء فالدعاء نستقبل فيه السماءء قلنا: فأين المدعو؟ إذا کان المدعو 
ليس فوقًاء فلا فائدة من رفع اليد. 

على كل حال: القصد: أن الإنسان إذا أعمى الله بصيرته والعياذ با خالف الفطرة 


المعلومة لکل أحدء حتى العجائز الآن لو تسألهم أين الله؟ قالوا: في السماء والجارية 
المملوكة سألها النبي يك قال: «أيْنّ لله؟» قالت: في السماءء قال: «أعَقها نه مُؤْمَِةا". 

لکن أيضًا ينبغي لنا عندما نقول: هممُبْحَانَ رَبِيّ الأعْلَى» في السجود أن نذكر المعنى 
الثاني للعلوء وهو علو الصفةء أن نقول: الله أعل في كل شيء, أعلى في العلم أعلى في القدرة» 
أعلى في السمع أعلى في البصر أعلى في کل شيء؛ حتى نجمع بین المعنيين؛ يعني: لا مجرد 
أن تشعر بأن الله في السماءء أضف إلى ذلك أن تشعر بأن الله فوق كل شيء في صفاته 8ئ 

فإن قال قائل: هل يدل هذا الحديث على أنه يُعفى عن حديث النفس في الصلاة؟ 

الحواب: نعم فالقول يُطلق على الظنء فيحتمل أنه حدّث نفسه؛ يعني: قال في نفسه: برك 
عِنْدَ المَائّةه» يركع عند البقرق فيحتمل أن «قُلْثُ) بمحنى: ظتَنْتٌ؛ لأن «قال» تأي بمعنی «ظن». 

SS رت‎ ۱ 

ا انرام لای ن جریم سال 
ُا حلا جَرِيرٌ- عَن الأعمَشء عَنْ ایپ اتل قال: قال عبد الله صَليْت مع رَسُولٍ اللہ ف 
فاطال حَتّى مَمَمْت بأَئر سوي قَال: قیل: وَمَا هَمَمْتَ به؟ قال: َمَمْتُ ان اجس ودع" . 

(...) وَحَدَئَنَاُ ِسَْاعِيل بن الخَليلء موند بن سمي عَنْعَلِي بن مُسْهرِ عَنِ لمش 
بهذا الإمنتاد. مِثْلَهُ. 

حدیث عبد الله بن مسعود يدل أيضًا على جواز صلاة الليل جماعة؛ لكن أحياناء إلا في 
رمضان. فيْسن فيها الجماعة من أوله إلى آخره. 1 

وفيه: دليل على أن مخالفة الإمام سوء؛ لقوله: «هَمَمْتٌ يِأمْرٍ سوا وهو أن يجلس 
والإمام قائم وإذا كنا مأمورين أن نقعد إذا صلَّى الإمام قاعدّاء ولو كنا قادرين على القیام"ء 
فمن باب أولى أن نبقى قائمین إذا كان يُصِلَّي قائمّا. 

ونيه: أن النبي يك يُطيل إطالة تشق على الشباب؛ لأن ابنْ مسعود شاب بالنسبة.للرسول 


() أخرجه مسلم .)٦۵۴۷(‏ 
22 أخرجه البخاري .)۱۱۳١(‏ 


(7: أخرجه مسلم .)٦٦١(‏ 


وتاب صا الاين قرا ان 


للا ومع ذلك همّ بأمر سوء من طول قيامه صلرات اللہ وسلامه عليه. 

وفيه: ما بلغه النبي ية من تمام العبودية ل ل حتى يقوم هذا القيام الطويلء وكان أحيانًا 
تتورّم قدماه من طول القيامه صلوات إل وسلامه عليه َال له في ذلك: : قد غفر الله لك ما تقدّم 
من ذنبك وما تأخرء فيقول: «أقَلَأَكُونٌ بدا شَكُورًا'' والعبد الشكور لا شك أنه منقبة عظیصق 
من يصل إليها؟! كما قال الله تبارك وتعالى في نوح: لإتَّهم اح داشر 47 ٠۳20‏ 

ح208 ہے 

ع ال الإمَام اللوَِيُ کنللہ: 

(۸) باب تَا روي فين نَم الیل اَجْمَع حَنَّى اَمْبَع 

كم َالَ اَم ملم کنللہ: ۱ 

)۷۷٣(-۲ ۰0‏ حَدَئَنَا عفان بن اي َة وَِسحَاف َال مُماد: لکا جر مَنْ 
َنصُورِء عَنْ يي وال ڪن بد ال قال: کر عند رول الو وُر نام ِا حى 
َصْبَحَ» قَالَ: «ذاك رَجُلٌ بال السَّبِطَانُ في ان َو كَالَ: دفي الہ 

2 قوله: احَتَّى أَصْبَحَ بَح) الظاهر: أن المراد باحَتّی صب يعني: حتى طلعت الشمس وبان 
النهار؛ لأنه لا يحصل هذا الوعيد لمن نام عن صلاة الليل إذ إن صلاة اللیل نة وليست بواجبة. 

© قوله: بل الشیْان في دي حتى لا یسمع أذان الفجرہ فيه دليل على تصرف الشيطان 
في الإنسان حين ينام؛ ولّمّ موضع آخر وهو أن الشيطان يبيت على خيشوم النائم؛ لأن النبي يلل 
أمر بالاستتثار بعد النوم ثلانّاء وقال: (إِنَّ الشّيْطَانَ يت عَلى خَيُشُومهه". 

وتَمٌ أمر ثالث وهو كالثانيء فإن النبي كل قال: إذَا سبط د أَحَدُكُمْ من تومو ايعس 
يده في الإنَاء حم سی مد میں ين بات ت یك 

فإن الظاهر -والله أعلم-: أن للشيطان تصرف في الكفين حال منام المرء؛ قياسًا على 
الخيشوم؛ لأن ہہما الأخذ والإعطاء والتطهرء وهذه الأمور من أمور الغیب؛ ولهذا لا يترتب 
عليها شيء محسوس وإلا فمن المعلوم أن بول الشيطان نجس ومع هذا ل يأمر النبي يك 
)١(‏ أخرجه البخاري ( ۰ء ومسلم (۲۸۱۹). 

.)۱۱٤١١( أخرجه البخاري‎ )١( 


زفق أخرجه البخاري (۳۲۹۵)ء ومسلم (۲۳۸) من حديث أبي هريرة لئت . 
)٤(‏ أخرجه البخاري (١٦٦)ء‏ ومسلم (۲۷۸) من حديث أبي هريرة لہ 


اليك ی 2 
هذا الرجل أن يغسل أذنيه» ويحتمل أن يكون المراد بالبول هنا: : كناية عن أنه لم يسمع 
الأذانء بدليل أنه لم يأمر بغسل الأذنين» لکن الأول أول, أن يقال: : إنه بول حقيقي» لکن لما 
كان في عالم الغيب لم يثبت له حكم ما يُشاهد وما يُبحس. 

وفيه من الفوائد: التحذير من النوم حتی يصبح الإنسان؛ لأن النبي يك أخبر أن هذا من 
تصرف الشيطان فيه. 

RC 

مال الام مُسْيِمٌ كنانه: 

٦‏ ۷۰-۰ وحَدَنَنَا تيه بن سعد حلا لبت ن قل عن لضي عن عَلِيّ 
بن ینآ سين فن علي دل ن لو بن أبي طالب أن الي ہی طرق و طِمَة 
َقَال: نف سس . فَقلتُ: با ر شو الور اق ہر ای هن که ان تق ہی 
صرف رسو اللہ کل بن ت لهك ف مسن َو نہر رب ضا ويَُولُ: 
و کان الإنْسَانٌ كر َء ب 4 ہا 

فک ات ا فی او وو ر ا 
وذلك أن علي بن أبي طالب مفائغه اعتذر من مر سلف والاعتذار من أسرٍ سلف احتجاجا 
القدر لا باس بہ؛ لأن الإنسان أحيائً يلت فيرتكب معصية أو ترك واجباء شم يندم 
ویتوب» ثم يحتج بالقدرء يقول: : نشکو إلى اللہ فڈُر الله عإع كذا وكذا وهذا لا بأس به 
والمحذور أن يحتج بالقدر من أقام على المعاصي ويجعل هذا الاحتجاج مبررًا له على 
استمراره في المعصیة هذا هو المحذور. 

وعل هذا الذي قررنا حَمَل ابن القيم ناث حدیث احتجاج آدم وموسی'”ء وقال: إن 
آدم إنما احتج بالقدر على ذنب قد تاب منه وندم فارتفع عنه اللوم فلم يبق إلا مجرّد 
القدر؛ ؛ لأنه لما تاب إلى اللہ وأناب» وارتفع عنه اللوم بہذہ التوبةہ ما بقي إلا القدر أما شيخه 
۱ اللہ فحمل أحاديث احتجاج آدم لموسى على أن آدم لم يحتج بالقدر على أكله من الشجرة» 
وإنما احتج بالقدر على إخراجه من الجنة» وهذا هو الذي اعترض به موسی 107 حيث 


۔)۷٥١٢( أخرجه البخاري‎ ٦ 
ومسلم (5101) من حدیث أبي هريرة طللطہ,‎ ٠۰ ۰۹( فق أخرجه البخاري‎ 


سے" 


سکاب مبلا الاين وفصرها ل 


وعلى کل حال: فكلا الجواہین صحيح» جواب شيخ الإسلام ناث حین قال: إن هذا 
من باب الاحتجاج بالقدر على المصايب لا على المعايب» وكذلك أيضًا جواب تلميذه ابن 
القيم بأنه إذا كان هذا بعد التوبة والرجوع إلى اللہ فان هذا لا اس به وريما يشهد له قول 
النبي : «اخرض عَلَى مَايَنْفَعُكَ وَاسْتَهنْ بالل ولا تعجر جز ون ايك عَيْءٌ َكامَصلُ: لو 
أي فَعَلْتُ کنا نَكَان کنا ركذ ولك قل: كدر لاا قعَل". 
ع - 
َكَل مم ميم ولئة: 

VY .‏ -(۸۷۹) لکا مدر الاق ودين زب قال مغرو : حَدَََا فيان ن 
عن آي الزن عن الأخرج. عن آي مُررة و الپ ف نفد ال عل انت رآ 
وم لدت عقر ناتا كلح يغرب عك لويد ق اسقط كر 
انحَلت عُقدَقٌ ودا تو توَضْاَالْعَلَتْ عفان دا صلی انْحَلَّتٍ الْعُقَدُ ضح نَشِيط طَيِّبَ 
الس إلا ضح بيت اس كنلا ر . 

هذا أيضًا من تصرف الشيطان نی الإنسانء أنه يعقد على قافيته؛ أي: قفاه. ثلاث عقد؛ 
لأجل أن لا یقوم من الليلء كلما استیقظء قال: عليك ليل طويلٌ» حتى يصبح» وَين 
الرسول بَرْكَا أن هذه العقد تنحل بما ذكرء فإذا قام ذکر الله انحلّت عقدة, ومِنْ ذكر الله 
أن يقول: «الْحَمْدُ الو الَِّي أَحْينَا عد ما ماتا ليه الور لا له ّا لوَحْدَهُ لا شرك لَه 
َلَخَد وم عَلَى كل ََيْءِ قير ويقرأ الآيات العشر في آخر سورة آل 
عمراثة" فإذا توضأ انحلّت عقدتان» فإذا صلّى انحلت العقدء فاصبح طيب النفس نشيطاء 
وإلا أصبح خبیث النفس كسلان. 

ففيه دليل: على أنه ينبغي ذکر الله تعالى عند الاستیقاظ؛ لحل عقدة من عقد الشیطان ثم 
المبادرة بالوضوء لتنحل العقدة الثانية» ثم الصلاة» وهذه الصلاة يسن فيها التخفيف. كما 


0 7 یں ا 


.)۲٦٦٤( أخرجه مسلم‎ )١( 
.)١١415( (؟) أخرجه البخاري‎ 
من حديث ابن عباس فن‎ )۲٥٢( أخرجه البخاري (49٦)ء ومسلم‎ )٢( 


تكن هد 


ت نم قال الإِمَامُ الَوَوي ر Ys‏ 
(۲۹) باب استخبَاب صلاة 770 رج 
ك هَ قال الإمَامٌ میم کال 


a‏ 6 ھ 


۸ ۰-(۷۷۷) عَلٹتا لدب اتی دتا خی عَنْ يد الله مال: :أربي افم مَنٍ 
7 عَنِالنِي لے الَ: عون یکم فی بوتکم ولاوما بوره "۰ 
قولە: : اجَعَلُوامِنْ صَلَاتِكُم ودينْ) هذه للتبعيض» »فهل التبعيض هنا باغتبار 
الفريضة والنافلة» أو باعتبار النوافل؛ لأن الفريضة قد عَلْم بالضرورة أنها في المسجد؟-. 
والجواب: أن هذا فيه اختمالء وظاهر الترجمة أنها على الاحتمال الثاني؛ يعنني: اجعلوا 
من صلاتكم النافلة» فيكون فيه دليل على جواز الثافلة في المسجد. 

والنوافل تنقسم إلى قسمين: 

قسم شرعت له الجماعق فهذ ين في المسجد كصلاة الامتسقاء وصلاة الكسوف 
على القول بأنها سنةء وصلاة قيام رمضان. 

وقسم آخر لا تسن له الجماعةء فهذا الأفضل أن یکون في البيت. ۱ 

ت قوله :٠لا‏ دوا قيُورًاا لو نظرنا إلى ظاهر اللفظء لكان المعنى: لااتدفنوا فيها 
الأموات؛ لأن هذا هو اتخاذها قبورّاء ولكن القرينة تدل على أن المعنی: لا تجعلوها کالمقابر؛ 
وقد علم الصحابة أن المقابر ليست محلا للصلاة؛ ولهذا كان القول الراجح من أقوال العلماء 
أن الصلاة في المقبرة حرام» وأنها لا تصح؛ خوفًا من اتخاذ القبور أوثانًا تعبد من دون الله ولیس 
كما قال بعضهم: لأنه تلوت ترابها بصديد الموتى» فإن هذه العلةء لا أقول: إنہا عليلة ولکن 
أقول: إنها ميتة؛ لأن صديد الأموات طاهرء إذ إن المؤمن لا ينجس حيًا ولا مينّاء ثم إن الصديد 
لا یخرج على ظاهر القبور إلا في مقابر تنبش ويدفن فيهاء وتنبش ويدفن فيهاء وتنبش ويدفن 
فيهاء فیمکن. 


)0 ار جه مسلم 09/119 71۸ 
)٢(‏ أحرجه البخاري (1757). 


وتاب صا معاون فما 


سے 


لکن العلة الصحيحة هي أنه بُخشی أن تخد أوانًا تد -أي: القبور - من دون ال 
بدليل حديث أبي مرثد الغنوي ١لا‏ تُصَلُوا لی الور" وعلى هذا فيكون معنى لا تتخذوها 
قبورًا؛ أي: لا تدعوا الصلاة فيها كما تدعونها في المقابر. 
gE‏ 


مقا الإمامُ ملم مہ“ 

EE (2-۹‏ عبد وها آرت یوب ن تاي ن اښ 
مر من الي ول قال: «صَلُوافي يويك واوا قبُوزا؛. 

هذا الاختلاف اللفظي يدل على أن قاعدة المحدّئين تاه اہم يوون الحديث بالمعنی؛ 
لان الحديث راويه عن الرسول ِا واحد ويبعد جدًا أن النبي بل يقول مرّة كذا ومرّة 
کذاء فيكون في هذا دليل على أن الرواة تَتْمَهفةيَرَوْنَ جواز رواية الحديث بالمعنى» ولولا ذلك ما 
حُفظ ولا ربع الأحاديث المقروءة والمسموعة. 
ARSC‏ 


م ا الإمام ملم عاته: 

کی -(۷۸) و حلت ابو بكرن أبي د َة رو کنب قَالا: حَدَتَنا او مُعَاويَفَ مَنِ 
الاش عَن أي فيان حَنْ جابر قال: قال رول الل يق" إذَاقَضَى أَحَدَُكُمُ الصَّلَاةفِي 

نجوه عل لييو تسا ِن صي إن اله جال في بت بن َك يرا 

2 قوله َللِ: إن الله جَاعِلٌ في ب يه مِنْ صَلَايَهِ خَيْرا؛ يعني : إن صلَّى في البيت جعل 
الله في هذه الصلاة خيرّاء والخيرية من وجوه: 

الأول: البركة التي تنزل في المكان الذي صلَّى فيه. 

الثاني: البعد عن الرياء والسمعة. 

الثالث: تَعْويدٌ الأهل والصبيان على الصلاة ومحبتها؛ ولهذا تجد الصبي إذا رأى أباه 
یصلّي يُقلده في الصلاة وإن كان دون التمبيزء فيُحْدثُ في ذلك رغبة ومحبة للصلاة في قلوب 
الأهل والأطفال. 

ARSC 


)0 أخرجه مسلم (۹۷۲). 


لکا ےن رن 2 
م ق ارمغ مسيم عہ: 


ہے 6 


۲۱ -(۷۷۹) حَدَنتَا عبد الله بن برا الأشعَرِي ومد بْنُ الْمَكَاءِ قَالا: حَدَکتا ابو سام 
ن بر عن آي برق نس موت ن ال پل قال: 8۵۳8*83202120ك‪8ڑھ] 
الت الذي لاذ كر الله فب مكل الحو َال ٠”‏ 

الحي: :الذي يذكر اللہ فيهء وهذا يشمل ذکر الله تعالى بقراءة القرآنء أو بالتهليل والتسبيح 


والتكبير أو بقراءة العلم أيضًا أوغير ذلك؛ لأن كل هذا ذكر لله تبارك وتعالى: 
کےوووہے 


قا الام مم تلته: 

(0-٣٢‏ ۸۰ حلا تن تبیہ تقوب ومو ابن اومن لقا 
ن سيل ن أ ن أي مآ رسو اللہ ل قَال: اموا بوتكم مقاب إن 
الشَیْطانَ ينر م ِن الت الذي ب رفيو وء ابره . 

ناوں: رأ فلا بد من القراءة ول يقل : اتسمع فيه قراءة البقرةا» وعلى هذا فالذين 
يجعلون مُسَجلاتهم تق رأ سورة البقرة في البيت لا يدركون هذا الحكم؛ لأن القراءة بالمسجل 
ليست قراءة في الواقع» ولكنها حكاية صوت قارئ سابق؛ فلا يحصل بها مایحصل بالقراءة. 

فإن قال قائل: هل ظاهر اللفظ يشمل لو قرأها جهرًا أو قرأها سرًاء فالقراءة السرية 
أسرع وأسهل إذا كان كسلان؟ 

الجواب: ظاهر الحديث العموم» لکن من حیث المعنى قد يُقال: إنه لا بد أن يجهر 
ولو جهرًا قليلاء حتى يسمع الشيطان. 

فإن قال قائل: ما رأيكم في قول القائل: من قرأ سورة البقرة ة في بيته لا يقربه الشيطان ثلاثة أيام؟ 

الجواب: یس شی دفر من البيت الذي هرا يه مر یر فول خو 
ینفر حين قراءتها؟ ليس هذا هو الظاهرء ولعله كقوله يكلة: امن مَنْ قَراآية الكُزيِيٌ في َيلَوَلَمْ 
يرل عَليه من الو حَافظ وَلا قر شَيْطَانٌ د کی شع" 

فإن قال قائل:ھل ينفر الشيطان عند الشروع فيها أم ختمها؟ 


(١)أخرجه‏ البخاري (/5109). 
(") أخرجه البخاري (۲۳۱۱) مُعلقًا. 


کاب مَلَالسَ اون فِا 


ادخ 
میم 

لغم 

ا 


الجواب: عند ختمها؛ لأن من شرع فيها لا يقال: قرأها. 

فإن قال قائل: قراءة غير البقرة هل يحصل به ذلك؟ 

الجواب: لا ينفر منه الشيطان» لکن يحصل فيه ذكر الله. 

فإن قال قائل: إذا کان الإنسان لا يستطيع القراءة بنفسه فأتى بقارئ كي يقرأ سورة 
البقرة في البيت» ثم أعطاه مالا فهل ينتفع بہذا؟ 

الجواب: لا بأس إذا كان القارئ يقرأ لله وإذا أعطاه بعد ذلك هدية فلا بأس» أما إذا 
كان كلما قرأ سطرًا قال: هذا بقرش وهذا بقرش فهذا ليس له ثوابء فلا ينتفع. 

ححووورہے 

مَل امام ميم كالقة: 

)۸(-٣‏ وَحَدَََا مد بن الى حَدَكنَانحمَه ب بن جَعْفَيٍ دتا عنِدُ اللّوِبْىُ 
ستود حا سام أب ار موی ر بن می اللہ عن مشر بي متعد من رند نايس 
قال: احْتَجَرَ رسول الله ولا حجر بخَصَفَة او عصٍیں جَ سول اللَّهِ هيم فيها 
قال: کک رکو جال واوا لصاوو قل: ق 

ال عَنْهِمْ قال : :ف تخر انهم رتوا أضوَاتَهُم وَحَصَبُوا اباب ترح لنم ر سول الله 
وا نْب ٠‏ ا َه َسُول اللہ ود هما رال بِکُمْ صَنيمُكُمْ خی تل ا سيِْتَبُ مَك 
َعَلَيْكُمْ بالصّلَاةٍ في بُيُوتَكُمْ فَإِنّ حير صلا المَرءِ في بيه إلا الصَلاة اوةه“ . 

هذا فيه: دليل على حرص الصحابة يكم على فعل الخير؛ ولهذا لما تآخر النبي ي 
صاحوا ونادوا بصوت مرتفع أن يخرج إليهم حتی حصبوا الباب. 

وفيه: أن الإنسان مهما بلغ في المرتبة والمنزلة فقد یحصل منه سوء الأدب؛ وذلك لأن هؤلاء 
ٹا وعفا عنهم رفعوا أصواتهم وحصبوا الباب» وقد قال اللہ تعالى: 9الت ناک ن وراه 
جرت آ ڪام لابتهفرت )اي ا عق روح کا کا لمر 4 الظلة::-ه]. 
فكيف إذا حصبوا الباب! ومعنی حصبوہ؛ أي: رموه بالحصباء وهي الحجارة الصغيرة؛ لأن 
مسجد النبي ل كان مفروشًا بہاء ولهذا خرج عليهم الني يك مغضبًاء وغضبه يحتمل أنه لِمَا _ 
حصل منهم من سوء الأدب» ویحتمل أنه غضب لِمَا حاف عليهم من أن تُكتب عليهم هذه 


.)۷۲۹۰( أخرجه البخاري‎ )١( 


الصلاة فيعجزوا عنھاء ويحتمل أنه من الأمرين جميعاء ولکن قوله: همَارَالَ بكُمْ صَیْيِکُمْ عَنّی 
نت اه سيكب ليك قد يؤيدالثاني» وأن غضبہ من أجل ألا تكتب عليهم. 

ونی قوله: ال خير صَلَاة المَْءِ في بي إلا الصّلَاة اوةه دليل على أن النوافل مطلقًا 
الأفضل أن تكون في البیت سواء كانت راتبة أو تهجدًا أو وترًا أو غير هذا. 

7 قوله: «إلَا الصّلَاة المَكْتُوبَةا؛ يعني: المفروضة وهي المعروفة. 

فإن قال فائل: إذا دار الأمر بين أن يصلي الراتبة في المسجد بعد الصلاة مباشرة أو أن 
يؤخرها إلى ساعة أو ساعتین لكنه سيصليها في البیت لانشغاله أو لبعد البيت: فأيهما أفضل؟ 

الجواب: الأفضل الثاني ولو تأخرء ما دام الوقت باقیّاء لکن أحيانًا يَحْشى الإنسان من 
النسیان إذا خرج» أو يكون الإنسان مثا له شغل فيحب أن یصلّي في المسجد من أجل أن 
يشتغل به من حين أن يأقي بیتەہ أو يكون قد دعا أناسّاء فيخشى أنهم قد سبقوه» فيصلَّي في 
المسجد حتى لا ينشغل عنهم إذا أتاهم. ١‏ 

المهم: أنه إذا كان هناك سبب فقد يقال: إنه يعرض للمفضول من أجل الأفضل من الفاضل. 

بقي علينا أن يُقال: كيف قال: اَی تل أله سَيْكْتَبُ عَلَیكُمْ ولماذا کان يكنب 
عليهم؟ 

نقول: لأہم إذا رمو به وأا إلا أن يفعل صار كأنهم التزموا بذلكء فيوشك أن يُلرّموا 
بمقتضى إلزامهم أنفسهم» وهذا كما فعل عمر ##ائغه حینما تعَابعٌ الناس في الطلاق الثلاث 
وصاروا يطلقون ألزمهم به'''» مع أنه لا یلزمھم؛ لكنه آلزمهم؛ لأنهم التزموا به. 

OSCE 

)...-٤‏ وَحَدَّئنِي عد بن حاتم حَدَئنا بھی عَلَکتا وُقَیْبٌ لاتا مُوسى بن َة 
المج من حَصِيرٍ فَصَلّی رَسول الل يل فيا الي حَلی تمع َه تاس فذکر َوه ورد 
فی: «وَلَوْ كِب عَلَيكُمْ ما قُمتُمْ يوه. 

يعني: لشق عليكم ولم تقوموا به» وهذا كقوله للأقرع بن حمابس لما ذكر النبي وَل أن الله 


.)۱٢۷١( أخرجه مسلم‎ )١( 


سکاب صا الاين وها بد 


سے 


فرض الحج قال له الأقرع : آنی کل عام؟ قال: الَو قلْتُ: : لم لَوَجَبَتْ ولا التطعَنه''. 
SCE‏ 


02 


م قال الإمَامُ التووي كتائه: 
لس باب غين العمل ال الذَّائِم من قِيَامٍ اللّيْل ويره 
ال الإمَام ملم لن 


ہہ تد 0 و 


۸-٥‏ وحدثنا محمد لکیہ حَدَكنا عبد اواب -يَخني: الَف - حَدَکتا عبد الل 
عن سعیدِ يڊ بن آي سيب حَنْ بي 9 7 ‪۸+۸ 


وجري بوم لصي ذه عل الاس يلصاو ريطا اهار وات ج فقالَ: 
۷7ت 
لما ووم علي إن ل . وکا آل حر کا إا يواعملا اہ [ یا 


2 


)...2-٦‏ عَدتتا کد بن ای ےی سی سم سند بن 
تراهم + اه هع ابا لخدُت عَنْ ايق أن ول الله شیل: آي العَمَلٍ حب 


إلى الل قَالَ: «أدْوَمهُ ون َل 
08-١‏ ودلا ير بن عَرب وَإِسْحَاق بن رام قال وهر حَدَنَنا ريل 
ن مور عَنْ راهيم مَنْ عَلََمَة َال : سَأَنْتٌ أو الْمُؤْمِِينَ مَابِمَةً نَال: قَلْتُ o:‏ 
المُؤْنِينَ» كيف كان َمل ر سول الله ب مل كان بخص طَيْا ِن الأيام؟ قَالَتْ: لا۔ کان 
عَعَلة وی ویم بیع ما کان رول اللہ هة يَستطيع؟0". 
۸--...) وَحَدَّنا ابن نم يي حلا آي دل سعد ن سي ريي اقام ن 


حي عَنْ عَائِمَة َالَتْ: قال رول الله للة: «أَحَبٌُ الأَعالِ إِنَى ال تعَالی أرما وَِنْ قله 
قَالَ: وَكَانَتْ عَائِمَةُ إِذَا عَوِدّتِ الْعَعَل لَزمَثة. 
هذا أيضًا فيه: استحباب المداومة على العمل الصالح» ویلزم من هذا ألا يشق الإنسان 


على نفسه. 


.)۱۳۳۷( أخرجه مسلم‎ )١( 
.)۵۸٦٦( أخرجه البخاري‎ )۲( 
.)1455( أخرجه البخاري‎ )٢( 


00 ےت دنا 
5 مناز و 


في أول العمل يكون نشيطا/ فيقول: أنا سأقدر على كذاء ثم بعد ذلك يندم وقطعه بعاد 

اياي من اللو ولهذا قال النبي يل لابن عمرو: هيا عبد الاو لا تن بقل فان 

كَانَبقُومُ اليل تردقام ال" ء وانظر إلى عبد اللہ بن عمرو بن العاص ئف وعن أيبه ساذا 
حصل له لما نازله النبي في الصيام حتى وصل إلى أن يصوم يومًا ويفطر يومّاء في آخر عمره 
قال: ليتني قبلت رخصة النبي ب وصار يشق عليه أن يصوم یومًا ويدع يومًاء فصار يصوم خمسة 
عشر يوم تِبَاعَا ثم يفطر خسة عشر يومًا تباعًا”» فالإنسان ينبغي له أن يدر الأمور. 

وني الحديث الأول: جواز احتجار الإمام مكانًا له في المسجدء لکن سبق لنا أنه اتخذ 
حُجَيْرَة وحُجیرۃ تصغير حجرة» مما يدل على أنه اتخذ حجرة بقدر صلاته فقطء لکن هذا 
خاص بالإمام, أما غيره فلا اللهم إلا لداع کالاعتکاف بشرط : ألا يُضيق على المصلين. 

وني اللفظ الأول: أن الرسول اال قال: :عَم ين الال مَا تُطِيقُون؛؛ یع يعني: الزمواما 
تطیقونء وأماما لا تطيقون ود سو السك قبلا تار 

ثم قال: إن الله مَل حم حَتی تَمَلُواه لما قال: «عَلَيكُمْ ِن الال ما مُطِيقُونه حشي أن 
يظن أحذٌ أن هذا لقصور فضل الله وأن الله ل مَل بكثرة الثواب؛ قن أن الله لا يَمَلُ حى 
َمل الإنسان» وليس هذا تشجیمًا على كثرة العملء »بل هو رفع للإيهام» فلما قال: اعَلَيْكُمْ 
ِنَ الأعال مَا تُطيقون» ربما يتوهم الإنسان فيقول: : لماذا؟ هل لأن الله غير قادر على أن 
يثيينا؟ فأتى بہذہ الكلمة وبهذه الجملة؛ لا يتوهم واهم ما لا يطيق بال ق. 

2 قوله: :حى تَمَلُواه قال بعض العلماء: إن هذا مما يجب تأويله؛ لأن الملل صفة 
نقص: وظاهر الحديث إثباته له فلا بد من التأويل؛ لأن کل نص أَومَمٌ النقص في ذات الله 
أو صفاته فإنه يجب أن بُوَوّل؛ لقوله تعالى: وي ألم اذل € زالقلة:. .]٠‏ وهذه الآية 
تقتضي على كل ما بوهم التقص» أن لل المثل الأعلى؛ يعني: الوصف الأعلى» فكل نص 
يوهم النقص فإنه يجب أن يُوُوَلء وقالوا: مَل عَئی تَمَلُوا يعني: لا يحرم العامل 
الثواب حتى يمل العامل ويترك العمل» فإذا ترك العمل جوزي بعمله فقط. 

وقال بعض العلماء: يجب يجب أن يبقى على ظاهره» ولكن الملل الثابت لله ّل لیس کالملل 


(١)أخرجه‏ البخاري (١٥۱۱)ء‏ ومسلم (۹٥۱۱)۔‏ 
() أخرجه البخاري (۱۹۷۵). 


ڈ6 کاب ملالشاز فِا نز 
الثابت للمخلوق؛ فالملل الثابت للمخلوق نقص» وعدم تحمل للشيءء وفتور وضعف في 
الهمة أو في البدنء لکن ملل الله ن بليق به» ولا يلحقه شيء من النواقص» وهذا كالغضب 
فغضب الإنسان له آسباب» وهو عدم تحمل ما جرى حتى يغضبء أما الله ل فغضبه 
لكماله وليس لعدم التَحَمّله وهذا القول أقرب إلى مذهب السلف» أن يُجِرَّى الحديث على 
ظاھرہ وآن يقال: إن ملل انه ليس کملل المخلوق الذي يلحقه النقص. 

© وني قوله م «إنَّ أحَبٌ الأعَْالٍ إلى اللو ما دُوومَ عَلَيْهه أحب الأعمال إلى اللہ؛ 
أي: كل شيء في جنسە وإلا فمن المعلوم أن النفل إذا داوم الإنسان عليه ليس أحب إلى الله 
من الفريضة بلا شك» لکن کل عمل في جنسه إذا دووم عليه فهو أفضل مما لم يداوم عليه. 

ودلیل ذلك قول الله تبارك وتعالى ني الحديث القدسي: دسا تق تَقَرّبَ إليّ عَبْدِي تيء 
اح إلى يا افتر ضيه ليه ”'فدلٌ هذا على أن جنس الفرائض أفضل من جنس النوافل. 

وني الحديث: إثبات المحبة لہ وأا تتفاضل بتفاضل الأعمال؛ لأن «أححبٌٍ) اسم * 

تفضيل» واسم التفضيل يدل على مضل ومفضّل عليه؛ يشتركان في أصل الوصفء فهنا 
المحبة ثابتة بين الفاضل والمفضول: لکن الفاضل أفضل. 

فيستفاد منه: إثبات محبة الله إلى وأنها تتفاوت بحسب العملء وهذا هو الواجب على 
كل مسلم» أن یثبت لله ما أئبته لنفسه دون تحريف أوتعطيل. 

ومن قال: إن المراد بالمحبة: الثواب» فقد أبعد النُجْمَة وأخطأ في التصرف» وصار 
مُعتديًا على النص من وجهين: 

الوجه الأول: إبطال ما دل عليه. 2 والوجهالثاني: إثبات معنّى لم يدل عليه. 

فإذا قال قائل: المراد بالمحبة: الثواب أو إرادة الثواب. 

قلنا: هذا جناية على النصء فهناك فرق بين المحبة وبين الثواب أو إرادة الثواب. 

. ومن فوائد هذا الحديث: تفاضل الناس في الإیمانء أما تفاضلهم في المنزلة فهذا أمر 
متفق عليه لکن هل يتفاضلون في الإیمان؟ 

الصحیح: أنهم یتفاضلونء وأن الإيمان يزيد وينقص» حتى الإنسان يشعر بنفسه أن 
إيمانه يزيد وینقص الإيمان القلبي» والإيمان الظاهرء فالإيمان الظاهر يتفاوت فيزيد 


.)٥٥٥٤( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


لآل وب 6 
وينقص» يزيد بالطاعات وينقص بالمعاصيء والإيمان بالقلب كبذلك يزيد. أحيانًا يكون 
عند الإنسان من اليقين ما كأنه يشاهد عالم الغيب؛ وأحيانًا ینقص ذلك بحسب الغفلة 
والإلھاء وهذا ثابت حتى عند الصحابة» فإن الصحابة قالوا: يا رسول الله: إنا إذا كنا عندك؛ 
يعني: وذكر الجنة والنار صاروا كأنهم يرونها عِيَانَاء فإذا انصرفوا إلى أهليهم وعافسوا 
الأولاد والزوجات حصل عندهم غفلةء فقال الرسول 865: سے یں 0 
عِنْدِي -أؤ كَلِمَةَ نَحْوَهَا- - لَصَانْحَنکُم المكَايِكَةُوَلَكِنْ سَاعَة وَسَاعَة'' فالإنسان رہما نی 
بعض الاحیان يجد من قلبه قوة يقين» وليس هذا بغریب؛ لأن هذا وقع لأفضل الرسلء وقع 
لإبراهيم با 2ذ قال ھنم رب رن مكيف تح الموق کل وون قال بل ون 
من کی € تع ۰ء 

فالحاصل: أن مذهب السلف الذي عليه أهل السّنة والجماعة أن الإيمان يزيد 
وینقص: سواء الإيمان الظاهر أو الإيمان الباطن. 

ومن فوائد هذا الحديث: فضيلة المداومة على العمل ولو كان قليلاء لکن إذا طرأ على 
الإنسان نشاط فهل يزيد أو يقول: أخشى من الزيادة إن تركتها أن أكون كالذي كان يقوم 
اللیل فترك قيام الليل؟ 

الجواب: الأول؛ يعني: يجعل الأقل ليمكنه أن يقوم به هو الأصلء وإذا حصل زيادة 
فلا مانع. 

فمثلا: لو كان منه عاد الإنسان أن يؤتر بخمس» ثم استيقظ مبكرّاء وأراد أن يوتر باکٹر؛ 
هل نقول: لا توتر» خوقًا من النقص في الليالي المقبلة أو نقول أوتر؟ 

نقول: أوتر بما أنت نشيط فيه وأنت إذا أتيت ہما أنت نشيط فيه فقد داومت على العمل 
الأصليء وزيادة فلا يضرك. 

وفيه أيضًا: میسو ا ہے 

وهل المراد بآل هنا خصوص عائشة 

شدز ل 
غا إذا عملت عملا لزمته» قلنا: لعلها تريد يآل محمد نفسهاء ولکن ما دام هذا الأخير 


.)۲۷۵۰( أخرجه مسلم‎ )١( 


يحتاج إلى قرينة أو تأويل وإخراج للفظ عن ظاهره» فإن الأولى التمسك بالظاهرء ولا غرابة 
أن يكون آل الرسول ياه من زوجاته وأقاربه المؤمنين يقتدون به بء بل الأمة كلها 
ينبغي أن تقتدي به؛ لأنه حث على المداومة على العمل إذا أثبته الإنسان. 

حعؤؤلودك 


کال الإمام نيم علکہ: 

)۷۸٣(- ۹‏ وَحَدَا بو بکر بن بي َي کا ابن ل ح وح كيبن حَرْبِ 
لکا اویل ل عن تد ازز ن ص عن انس قال: :کل رو اللو لالجد وَحَبْلٌ 
دود نسي َقالَ: دما هَذَا؟». قَالُوا :قب مص فيلت أذ کرٹ آنسکٹ به فَقَال: 
لو صل حدم تقاط إا کل أو تر مد . دفي حَدِيثِ رُعَيْرِ: : يعن ٩‏ 

9 ..) وتاه شان بن روځ دا عبد الوَا یہ عَنْ عبد اميه عَنْ اسي عن التي 
يك مل 1 

یحتمل أن تكون زينب زوجة الرسول أو أنها زينب ابنته فالله أعلم. 

وني هذا الحديث :دليل على أنه لا ينبغي للإنسان إذا شرع في الصلاة وأصابه النوم أن 
يستمرء بل يترك» ولهذا أمره الرسول أن يقعد فقال: افلیقعد)؛ أي: فليترك الصلاة؛ لأنه 
ربما يصلّي وهو ناعسٌء فيريد أن بشني على الله ولكنه يقول قولًا غير ما یرید أو يريد أن 

يدعو لنفسه» فيدعو على نفسه؛ لهذا إذا أتاك النوم فنم. 
۱ إذا قال قائل إا بق عل ركعة لوتر فقط وأثاني النوم» فھل أقعد فیتھي وقت الور 
أم ماذا؟ 

نقولإذا أمكن أن تُشط نفسك برش الماء على وجهك أو ما أشبه ذلك وتصلي هذه 

الركعة الواحدةء فهو أولى من أن تضيع عليك» وإلا فاقعد واقضها فيما بعد شفعًا. 
2888 


(١]خرجه‏ البخاري (١٥۱۱)۔‏ 


6 شظ۸ را و نخان 


م َال الام ملم يلته: 

۲۰ -(۷۸۰) وَحَدِي رة ن خَى وعد ن سَلمة لْشرَاویٌ الا دكا 
وَهْبِء عَنْ يُوْسَ» عَن ابن شاب َلَّ: أخبرني عُروَة بن الريِْرِء أنَّعَافِسَةَ رَو ابي 

يرن لحولا بن وت بن یپ بن اون بد زی موث ها ندا ول 
الله ل؛ فَقلْتُ: ذه لعل توت ورَعُوا ها لام لل قل زشول الله ة: 
اَم الل دواع اَل ما تيون ولل لا يسام لله حََىتَسَأُواه. 

1۱ -۔(. .) دتا ابو بکر بن أبي سيه وو کربب قال: :خلاو سام عنما ئن 
رحتني کیرب ڪزب ولط - دتا یی بُ میں عیب عن شام قَالَ: ري 
ي من َل قَت: 2 7 رسو الل وڃنڍي ارا قله ان زوا فَقَلت: امْرَأةٌ لا 
تتام م ُصَلَي. قَال: يكم ِن العمل ما يفون فوا ايمل اله حم حَتی تَمَلُوا . وَكَانَ حب الذي 
َِّه ما اوم َيه صَاِبهُ وفي حَییث آي اسا ها اَن بتي اسي 

هذان الحدیثان كالحديث الذي سبق؛ يعني: في إضافة السآمة أو الملل إلى الله ّل وأن 
لنا في تفسيره احتمالين: 

الاحتمال الأول:أن نجريه على ظاهره» ونقول: إن سآمة اللہ ل أو ملله ليست كسآمتنا 
أو مللنا يكون فيها الکسل والخمول والفتور وما أشبه ذلك» كما نقول ذلك في الغضب» 
فإن عضب الربٌ ل عَصَبٌ يليق بجلاله؛ ولهذا لا ينتيج عن غضبه أن يفعل ما لا تقتضيه 
الحكمة بخلاف غضب المخلوقء فإن غضب المخلوق ينتج منه كثيرٌ مما لا يوافق الحكمة 
حتى إن بعض الناس إذا غضب بطق نساءه ويعتق عبیدہہ وربما يكسر ما بين يديه من 
الأموال» وربما يضرب أولاده» وهذا شيء مشامد أما غضب الربء فهو غضب كمال لا 
يمكن أن ينتج عنه ما ينافي الحكمةء وكذلك يقال في السأم. 

الاحتال الثانبن الله لا يوصف بالسأم» ولكن يكون المعنى أن اللہ لا یحم العامل 
الثواب حتى يمل العامل من العمل فيتركه. 

فإن قال قائل :هل من السلف من أوّل هذه الصفة؟ 

الجواب:لا أعرف من السلف » لکن مِنَ الخلف مَنْ أوّلها وقال: إن هذا من باب 
المقابلة» ولیس حقيقة في حق اللہ لكنه من باب المقابلة كقوله : هس أَعتَدیٰ علیگ اعدو 
له بمثل ما أَعتّدَى ملک 4 300١٤۱۹]۔‏ مع أن الأخذ بالثار لا يُسمّى عدواناء لکن الأسلم هو 


سکاب صلا الاين رف 
أن يقول: هذه صفة وَصَفَ النبي يل بها ربّه» فنحن نثبتها لله كما أثبتها الرسول؛ لکن إن دل 
الحديث عليهاء فالحديث فيه الاحتمال الوارد الذي قلته لكم لكنه خلاف الظاهر. 

على كل حال: في هذا الحديث عدَّة احتمالات» أوصلناها مرّة في بحثنا إلى ستة 
احتمالات» لکن أسلم ما يكون أن نقول: إن السآمة هنا إن كان الحديث يدل على ثبوتها فهي 
سآمة تليق باللہ ومللٌ يليق باللڈ ليس كمللنا أو سأمنا. 

۱ وهذا أسلم ما یکون» وهذا إن كان الحديث يدل على ذلك؛ لأن قول: «لايَمَلُ حَنّى 
تَمَلوا' معناه: تفي ملله حتى نمل ثم إذا مللناء هل يمل أ لا؟ هذا محل احتمال» أما ظاهر 
اللفظ فإنه يدل على أنه يحصل الملل. 

ولكن قد يقول قائل: إنه لا يلزم من مللنا ثبوت الملل لہ كما لو قلت: والله لا أقوم 
حتى تقوم فهنا قولك: لا أقوم حتى تقوم؛ يعني: يمتنع قيامي قبل قيامك» لکن بعد قيامك 
قد أقوم» وقد لا أقوم» لکن هذا بعيد عن ظاهر الحديث وإن كان الاحتمال واردّاء وأسلم ما 
يُقال: إن ملله وسآمته وغضبه وفرحه» كلها ليست كما يثبت للمخلوق من ذلك. 

وفي هذا الحديث: أنه ينبغي للإنسان أن ينظر للمستقبل » فالإنسان مثلا قد يكون شابًا 
قويّا عنده عزم قوي» ولکن في المستقبل يَضْعْففٌ جسمه أو تفتر هفته» فلا ينبغي للإنسان أن 
ينظر إلى حاله الآن» لکن ما أوجبه الشرع لا بد منه على كل حالء إنما كلامنا هذا في التطوع: 
أن الإنسان ينبغي له أن يتطوّع ہما یطیق: حتى لا يأتي اليوم الذي يتمنى أنه لم يفعل» ولأنه إذا 
تطوّع ہما يطيق سهل عليه» وسهلت عليه المداومة وهذا أحب العمل إلى الله ويِن؛ لأن 
الذي يداوم على العمل يدل على رغبته الأكيدة الصادقة في التعبد لله ولهذا قال الرسول بل 
دیا عَبْدَ الو لا كن بل فلانٍ كان قوم ِن اليل كنرك يام الل" . 

فإن قال قائل: ما هو الضابط للإنسان في عبادته؛ لأنه في مقتبل عمره يكون نشيطًا ثم إذا كَبّرَ 
وَهَِمَ ضعف» ثم إن الإنسان ينظر إلى السلف فيجد منهم كثرة في العبادة» فما هو الضابط لذلك؟ 

الجواب: السلف الصالح لا شك. ولا سیما التابعون عندهم كشرة عبادة» لکن كما 
قال الحسن البصري تتنلّثة: «والشهء ما سبقكم أبو بكر بكثرة صلاة ولا صيام» ولكن بماوقر 
في القلب»» فالإنسان الذي يريد أن يتبع سنة الرسول بقل تمامًا هو الذي يعامل نفسه 


.)۱۱٥۹( أخرجه البخاري (١٥۱۱)ء ومسلم‎ )١( 


لقال ر شن ا ١‏ 1 5 


2 


تعاملة الام ا ؛ بمعنى: : أذ يرفق بنفسه» وأن يأخذ من كل خر بنصيب مرّة بصي 
ومرّةٌ يذكر اللہ ومرّة یقرأء ومرّة يطالع؛ ومرّة يزور صديقَاء ومرّة يعود مريضًاء كما هي حال 
الرسول لالا كان يصوم حتى يقال: لا يفطره وکان يفطر حنی بقال: لا يصو وهكذا 
یتقلب بال في عبادته حسب ما تقتضيه المصلحة؛ أما أن يكب الإنسان على شيء معیّن 
وربما في المستقبل القريب أو البعيد يمل ويتعب ويترك فهذا لا ينبخي. 
وووہے 
م کال الما مع صالئة: 1 


۸20 سے کے وغ تله 


٣٦۲‏ - - 0870 حَدَن أب بر بن أبِي س حَدَقنَا عبد اله بن تب رح وحدثنا ابن نمیرء 


َنيح ودک او کب حا أب ميمه عن سام نن مز ح وح 
ية بْنُ سَعِيد -وَاللَمظ لَه - عن مَالِكِ د نأ عن وام بن عرو عن أيه عن اسه أن 
لني ال َال: «إذا تعس أَحَدُكُم في الصّلاق فليرقذ حَتَّى يذهب َه التو نّا أَحَدَكُمْ إِذًا 
صلی وُو تاس عله بُ فر يش تف . 

كنف -(۷۸۷) وَعَدک لد بن رانء دكا عب لان لکا مم عن )م ني کي 
ال ذا ما حا أ هرر عن حم رَسُولِ اله کر اديت ھا َقال ول الل 
قل اذام أحدكمْ من الل فاعم افآ على لانو َم يدر تافو قول دَليضْطَجِعْا. 

هذا أيضًا من تربية النفس» أن الإنسان إذا كان یصلّي ورأى من نفسه النوم» فإنه ينبخي 
له أن يرقد حتی لا يتعب نفسه» وحتى لا یستعجم القرآن على لسانہہ فستكلّم بالقرآن بما 
لیس منه» وحتى لا يذهب يستغفر لنفسه فيسب نفسه» فبدل ما یقول: اللهم اغفر لی يقول 
لنفسه مثلا: اللهم العني! لأنه ما يعرف ما يقول» فهو نائم. 

2 قوله: يذهب يَسْتَفْفرٌ فيسب نَفْسَهُ فيها حركتان: : الفتح على أنها جواب الَمَلَّ» 
والثاني: الرفع على أن الفاء استثنافيةء أو حاطفة على يستغفرء أما «يمستغفرة قإنہا بالرفع لا 
غير» لأنها حال من فاعل يذهب. 

وني الحديث الثاني: إشارة إلى أنه ينبغي للإنسان في صلاته أن یتدبر ما يقول» ويعرف 


معناہء وكذلك ما يفعل» ويعرف الحكمة منه» فالمراد بالركوع مثلا: تعظيم الربء والمراد 


)0 أخرجه البخاري (۲۱۲)۔ 


کاب مَلاَاد فا _ کر 


بالسجود: التطامن والڈلّ بين يديه» وهلمٌ جرًا. 

ا قولە: افَاسْتَعْجَمَ» استعجم معناه: سار لآ بنط ب معنا يعني: صار لا ينطق 
باللفظ على عربيته. 

فإن قال قائل: هل هذا في النافلة فقط أم النافلة والفريضة؟ 

الجواب: هذا في الفريضة والنافلة» لکن في الفريضة» إذا كان یخشی فوات الوقنت» 
فيجب عليه أن يفعل ما يزيل عنه النعاس. 

فإن قال قائل: هل هذا في الصلاة فقط أم في قراءة القرآن بدون صلاة أيضًا؟ 

الجواب: حتى إذا كنت تقرأه بدون صلاة ورأيت نفسك بأنك تنعس واستعجم عليك 
القرآن فنم» حتى في طلب العلم أيضّاء لو كان الإنسان يراجعء وجاءه النوم نقول: اترك 
المراجعة ونم. 


4888 


ا 


2 


م قال الإمَامٌ اللوي كتاته: 
(۲۲) باب قَصَائْلٍ الْقزآن وما ب يَتَقلَقٌ به 


چ 
7 


(28) باب الْأمر بد بتَعهدِ القُزآن وگراهة قَؤْل تَسِيتُ آي كَدَا. وَجَوَازِقَوْلِأُنْسِيتمَا 

م َل لحم مع كقلئة: 

۲۲٤‏ -(۷۸۸) دتا او بکر بآ ية وأو کب الا: حَدَّكنا بو أسَامَة عَنْ 
هام عَنْ اپ عَنْ حَائَِة أن 9 9 سم رَجَُا يفن اليل فقالَ: «يَرْحَمهُ اش لَقَدْ 
آذکرني عَذَاوَكَدَا ليه كنت أَسْقَطْتهَامِنْ سُورَة كا وده “ 

٥۔3(‏ سر ا ما 
كَانَ الي ليتع قَرَاءةرَجُلٍ في امسج فقَال: «رَحِمه اللہ َد آذکرني ا كت انيا 

هذان الحدیثان -وكلاهما عن عائشة لکن اختلاف الألفاظ من الرواة لا شك- 8 
كله سمع رجلا يقرأ دوس جر و تپ وہ بیو 
ارّحِمّه الله -او بزعثہ- لذ ذْكرَني آي ُْتُ ينها لقد أذكرني آبة؛ يعني ي: ذكّرني بهاء ۱ 
واللفظ الأول: «أذْكرَنِي كذَا وكا آي كنت أَسْقَطُّْهَا مِنْ سُورَة كَذَاوَكَذًا. 


(1)أخرجه البخاري ١(‏ ٢٦۲)۔‏ 


في هذا الحديث فوائد: 

منها: جواز استماع الفاضل إلى المفضول في القراءة؛ لان النبي ب استمع إلى قراءة هذا 
الرجلء ولقد قال مرّة لابن مسعود: قرأ عليه فقال: يا رسول اللہ أقرأ القرآن عليك 
وعليك أنزل: قال: هب إن اجب أن اَل ين قيري ٠‏ ففرا عله ننن سورة السات ححى 
إذا بلغ قوله تعالى: « مکی 5اشت مَك امم هجتا رف َل مول ہیا (4)2 
(الككل: 1:١‏ فقال النبي كِِ: «حسبك؟ قال: فنظرت فإذا عيناه تذرفان '' لأن هذا مشهد 
عظيمء يؤتى من كل أمة بشھید: ويؤتى بمحمد يل شهيدًا على هذه الأمة. 

ومنھا: دلیل على الدعاء لمن ذَكرَكَ بما نسیت؛ لأن النبي يك دعا لہ وهكذا يقال في كل 
مَنْ أحسن إليك أن تدعو له» سواء كان يسمع أم لا يسمع. ١‏ 

ومنها: جواز النسيان على رسول الله يكلِِهِ لأن اللہ أنساه هذه الآية. 

ومنها: أن الإنسان إذا نسي شيئًا من القرآن لا لإهمال وزهادة في القرآن فإنه لا يأثم» على 
أن الحديث الوارد في الوعيد عل مَنْ تُسي شينًا من القرآن حَفِظَه ”ني صحته نظر» لکن صم 
فإنه يُحمل على ما إذا كان الإنسان نسي شيتًا من القرآن تهاونًا وتغافا وما أشبه ذلك. 

ومنها: جواز جهر المنفرد بالقراءة: هذا إذا كان الرجل يُصلّيء أما إذا كان لا یُصلّي 
فهذه الفائدة لا تؤخذ من هذا الحديث. 

ومنها:دليل على أن الإنسان فيما يتعلق بالقرآن إذا نسي شينًا منه لا يقول: سيت بل 
يقول: أَنييتٌء ومعلوم أن الذي أنساه هو الله ق. 


SCE 


.)٥٥۸٤( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 

(")يشير الشيخ تلف إلى ما ورد عند أبي داود (٤٦٦)ء‏ والترمذي (٦۲۹۱)ء‏ وابن خزيمة (۱۲۹۷) 
من طریق: المُطلبِ بن عبد اللو بن حَنْطب عَنْ أنس ل قال: ال رول الو ا «مُرِضَت عَلَىّ 
آججوڑ أي حى القذاة يُخْرجهَا ال جل مِنَ المَسجد وَعُرِضَتْ علي دنوب مني فَلم آر د أَعْظَمَ من 
سُورَةمِنَ القرآن أو آبة أوتِيهَا رجل ثم يهاه والحديث ضعفه الألباني ,كنل , 
٭ وي الباب كذلك: عن سَعْدٍ بن عبادة «طتغه مرفوعًا: ا مِنْ امي يقرا القرآن يسا إلا ّي الله 
أَجْذّعٌ». وهو عند أبي داود »)۱٤١٤(‏ وإسناده ضعيف -أيضًا-. 
٭ والأجذم: المقطوع اليد وقیل: يلقى الله وهو خالي الیدین من الخير. 


كاب صَلا الین يبرا 


َم قا الِمامُ مم بلنه: 

۲٦‏ -(۷۸۹) حَدَكايَتى بن یی قَلَ: أت لی مَالِكه عَنْ ای عَنْ عبن 
عم عُمَرَ أن رسو الہ وپ َالَ: نا مل صاجب الْقرْآنِء كمل الإبل المعقَلقِ إِنْ ن عاد عَلَيّْهَا 
أمُسَکھا وَإِنْ أَطْلقها تبش" . 

E E (3-۷‏ 
تی وم فان ح وَحَد او تخ نأ 1 َيه حَذََا ابو اد الأخمر. ح تابن 
يي عدا يي كه عَنْ يد لوحا نأي عُعر کت عد لزا خْبْرنَا 
ن .ح لتا تي بن سبي دتا قوب يَهْيِي: ابن عَبْدٍ الرَّحْمَنٍ.ح 
وَعَدَا تد ن ناق الْمُسَيِيُ» دلا اش کو ان واو کیا ن سد 
فب كل لاي ن اني عن ان مر ن الي مع حيبت ماك وَرَادفِي حر ديث 
مُوستی بن عَقبة: ة: ووا ام صاب الان ره اليل اهار كر إا َم قم بو يه 


نع تکس م ور“ 


۸٢۔(‏ ۰ وَحَدََنَا وبر بن خزبِ: وان ن أبِي شه ساق بن راهيم قال 
حبرا َال لان : ڌنا جرب ڪن منصور عَنْ اي َال عَنْ َب اله قَالَ: 
و الو ونع لای ب َقُول: يتآ كنت وَكَِتَه بل هُوَ نسي سوا 

9 لَه آشد فصا ین صُدُور الْرّجَالٍ مِنَ اتمم مله . 
۹-۔(. .)لق اب می حت بي وُو تُعَاويَة ح وخا بی بْنُيَحْيَى - 
وَاللَفْظ لهُ- قَال: أ بر أب ماي عن امش عن میق قَال: قال عَبْدُ اللّه: تَعَامَدُوا 


َو الْمَصَاحِفَ -وَرُيَ قَال: الَرآنّ- لهو شد تة صا ِنْ صُدُور الرّجَالٍ من العم ِن قله 
قَالَ: وَقَالَ ر سول الل NEN‏ 
۰--( .ويي محمد بن عایں دنا محمد مد : ری رت 


ن أي لباب عَنْ شی بن ٠‏ سَلَعَةَفَال : سَِْتُ ابن ُو يقُولَ: : سَعِعْتٌ رَسشول الله َة يمول 


عق 


عم مه و > ہےر ةر" ولوس 


نس لجل أن يمول ل نيت مثورة کت کت أو نيت آي بت كيت بل هو نسِي». 
۱-(۷۹۱) عَتَكََا عد الله ن راد اضْمَرِي ابو کربب قَالا: حَدَكا ابو سام عَنْ 


.)0071( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)٥٠۳۲( أخرجه البخاري‎ )۲( 


ااي ج 2 


ا 


ُنحن أي َم عن آي مُوسى ڪن ال قال: «َحاهَدُوا هَذَا القَرْآنَ َوَالَذِي نَفْسُ 
حم بيو َه اَم امن الإبل في مَل . ولف الحَدِيثِ لابن : براوش 

كل هذه الأحاديث تدل علی: أنه یشرع للإنسان أن يتعاهد / ا إما وجوبًا وإما 
استحباباء فإن كان كثير النسیان: فالأمر للوجوب: وإن كان قوي الحفظ؛ فالأمر 
للاستحباب: فيتزّل الأمر على حسب حال المخاطب. 

وأقسم النبي يكل وهو البار الصادق بلا قسم أنه أشد تفلنًا من الإبل في عقلهاء كما أن 
صاحب الإبل إذا عاقلها يتعاهدها وإلا انفك عقالها وهربت» كذلك القرآن. 

وكيفية التعاهد: كل إنسان بحسبہہ بعض الناس لا يمكن أن يستمر في قراءة القضرآن إلا 
ومعه صاحب له يقرأ هذا ما وهذا تمنّاء أو يقرأ الأول تنَا ثم يعيده الشانيه حسب 
الترتيب بينهماء وبعض الناس لا يضبط القرآن إلا إذا قرأ وحده» فانظر لنفسكء إذا كنت مع 
صاحب لك أنشط وأقوى فاستصحب أحداء وإن کان الأمر بالعكس فبالعكس. 

وفيه: : دليل على جواز اليمين والقسم عند الحاجة لذلك؛ لأن النبي ب أقسم دون أن 
يُشتَقْسَمْ ولكنه للحاجة. 

وفيه: دليل على تمثل المعقول بالمحسوس أقرب إلى الفهم» قال اللہ تعالى: « ویک 
لامشل ربا لان وَمَا قفا لاشو( [الفتكلت::1 وني القرآن أمثال كثيرة 
E‏ سم یف سس 

فإن قال قائل: بعض المستشرقين اتخذ من هذه الأحاديث مطعنًا في الشريعة» فقال: إن 


نیس ںا 
ولھذا هر فذكر. 


فإن قال قائل: هل رفع الصوت في المسجد بالقراءة جائز؟ 

الجواب: إذاكان في ن يوش عليه فلا یجوزہ ولهذا خرج الرسول على أصحابه 
وهم يقرءون ويجهرون بالقراءة فنهاهم, وقال: الايؤذي تعضكم ب بَعْضًاها" أما إذا كان وحده أو 
)١(‏ أخرجه البخاري .)٥۰۳۳(‏ : 


(1) أخرجه النسائي فی «الكبرى» ٠(‏ ۰ء من حديث سهل بن حنیف غه بلفظ: «لا يَجْهَرْبَعْضْكُم 
عَلَى بَعْضٍ في القَرآنِ»» وأصله في الصحيحين دون هذا اللفظ. 


سے 
کت 


ب صا نوفیا 


كان مَنْ حوله يرغبون أن يستمعوا إليه لحسن صوته وقراءتہ فلا بأس أن يجهر. 
حچھووھے 


)۲٤(‏ باب استخبَاب تَحْمِينِ الُوٰت بِاثْقُزآنِ 
ما مخ یع لد ۱ 
۲۳۲ -(۷۹۲) حَدتي ءَ عَمْرُو التاق وَرُعَيْرُ بن خرب قَالا: حلا فيان بُنْ 
مت ء ڪن اي هُرَْرة يب به الي پل قال: ۳ وھ 
تی بالْقرآن e‏ 


امه ہے جے۔ 


(. ..) وَحَذَلي حمل خی أخبرا ان وب أَخبزني ُوْسُ. ح وح تی بوس 
عَبْدِ الأعُلَی راان وَعْبٍ آخبرني عَمرو کله عَنِ ابن شاب بهذا الإسناد قال: 
0227 بالقرآن». 

(--٣۳‏ ور لي ال ل 
لاعن محمد واي عن بي ملم عن أي ہے ال او 
اما أذ الله َء ما أذ َي حَسَنِ الصَّوْتٍ تع بارآ يجهر پوا. 

) حلي أي يغب علق هنيع لون فب ارتي تبعل عي 
بن شرج تن ابن لادبا الإستاد. مله سَوَاءً وَقَالَ: ارول الہ ا وَلَمْيَقلْ: سمح 


م 


.(-٤‏ ..) وَحَدَلَنَاالحَكَمْ | حت کا مل او و 


کر ہر رہ 


گی عن أبِي لَه عَنْ بي هريْرةالَ: 7 الله يكل : دما أَذنَ اللَهُلفَيْءٍ ء اديو لبي 
يی بِالْفْرْآنِ يَجهَرُ ہوا 


). 5ھ بن وب وة بن سَعِيد واب حجر قَانُوا: : حَدَتَنا إساعِيل - 

مر می سد سیر الب له بنْل 
حديث يث تخت بن اي كبر عير ن ب وب قال في روا : کال 

ro‏ -(۷۹۴) دكا 1 و يغبن أي شیک حا عبد ابرح و حاتت ننم عق 


و 


2 ت 


يي حَدٿتا مالك -وهُو ان مول عَنْ عبد الہ بن بر َك عَنْ أي قَال: قار سول الہ كله لن 


(١لأخرجه‏ البخاري (0075). 


001 ا سی گاب 


عبد الله ْنَ قيس آو الأشعر ري أطي ريلوةه" . 

)...[-٦‏ و دتا داود بن ر شي حَدکتا یخی بن مويو حَدَّكََاطَْحَةُ عَنْ بي برد 
عَنْ أي مُوستی قَالَ: ال رَسُول اللہ ل لأبي مُوسَى: طَر رأيتيي وَآنا أَسْمَمِعُ ِقِرَاءِقِكَ 
لاح لذ وت مِرْمَارَا من امیر آل دا . 

هذه الأحاديث عن أبي هريرة لہ فهو حديث واحد بألفاظ مختلفة. من أن الله 
تعالى يحب أن يستمع إلى نبي يتغنّى بالقرآن يجهر به. 

وكلمة القرآن يحتمل أنها علم على ما نزل على محمد يله ويحتمل أنها مصدر كغفران 
وشكران» ويكون المراد بذلك: أي كتاب أنزله على أي نبي. 

فمثڵا: موسى 237 یتدنی بالتوراة» وعيسى بالإنجيلء ومحمد ب بالقرآن 
والاحتمالان برجم أحدهما من وجه» والآخر من وجه آخرء فإذا نظرنا إلى أن القرآن عند 
الإطلاق لا يفهمه الناس إلا ما نزل على محمد ية قلنا المراد: هذا القرآن» ويكون المراد 
بالنبي محمدًا يل أو يكون المراد نبي أذ الله له أن يقرأ بالقرآن الذي نزل على محمد. 

وإن نظرنا إلى كلمة «نبي» وأا نکرۃ وأنه لا يمكن أن يراد بها نبي واحد معیّنء رجحنا 
أن المراد بالقرآن هنا: القراءة» فيشمل کل كتاب. 

وعلى کل حال: فإن هذا يدل على أنه ينبغي للقارئ أن يحسن صوته بالقرآن؛ لأنه لا 
قرآن الآن بات إلا ما نزل على محمد يل. 

وأما ودنہ أو أذ فهي تختلف. إن كان المراد: الاستماع» فهي بالفتح ددن وإن 
كان المراد بذلك: ما يقرأه القارئ وأنه يقع بإرادة الله فالمراد بذلك: (إِذنٌ اللہ٥‏ بالسكون. 

نس ما تقولون في قول النووي تللة: الا يجوز أن تحمل قوله: : «أذن» على 
الاستماع؛ بمعنی: الإنصات: فإنه يستحيل على اللہ تعالى» بل هو مجاز معناه الكناية عن 
تقريبه القارئ وإجزال ثوابه؛ لأن سماع اللہ تعالى لا يختلف فوجب تأويله». اه 

الجواب: هذا غلط من النووي نأ بل نقول: هو استماع» والله تعال كما أنه يسمع 
كل شيء بلا شك» وينظر كل شيء فمن الناس مَنْ لا ينظر إليهم ولا يزكيهم ولهم عذاب 


(۱) أخرجه البخاري (604). 


سک 


سے" 


ب ص اا این ورا 
ألیم'' فالاستماع نوعان: حاص وعام» ولذلك قلنا: إن في الحث على أن الإنسان یحسن 
صوته بالقرآن؛ لأن الله يستمع إليه استماعًا حاصاء وليس الاستماع العام وأما دالإذْن 
بالسكون فقد عرفتم أن المراد بذلك: السماح؛ يعني: أذن بذلك؛ أي: رَضيّهُ وأمر به. 

فإن قال قائل: ما تقولون في قراءة التجويد؟ 

قلنا: الأظهر أنها سُنة شن بشرط الا یکون فيه تکلف؛ فان کان فيه تكلّف فان کلام شیخ 
الإسلام نة يدل على أنها مذمومة؛ وقال: إن هذه القراءة التي يتكلّف فیھا القارئ بمخارج 
الحروف والإدغام والغنة وما أشبه ذلك أنها تحول بين المرء وبين تدبر القرآن؛ لأنه يكون 
أكبر همه التجويد. أن يرح اللفظ على ما فهمه من هذه القواعدء وأما القول بوجوبے فلا 
وجه له إطلاقًا؛ لأنه إذا كان القرآن نزل على سبعة أحرف أوَّل ما نزل وكانت كل قبيلة تقرأه 


حسب لهجتهاء وقد وَسّع على الأمة فيه بدون حرج» ولمًا استتب حرف قریش وصارت 
الأمة كلها منطوية تحت الخلافة الإسلامية التي كان خلفاؤها من قريش» وصار الحرف 
السائد هو حرف قريشء ورأى الصحابة يكم أن من المصلحة أن يُوخََدَ الحرف على حرف 
قريش صار على حرف قریش؛ وإلا فكان الثاني في الأول کل يقرأه على لهجده؛ لعلا كلف 
الناس بما یق ولهذا جاء نی الحديث أن النبي كل كان ينازع جبریلء لما قال: تقرأء على 
حرف» قال: أو حرفين حتى وصل إلي سبعة أحرف» فكيف نقول للناس الآن: يجب عليكم 
أن تقرءوا بالتجويد بهذا الحرف مع مشقته؟ ولو أننا قلنا بهذا لِأنَّمْنَا كل الأمةء فأكثر الأمة 
الآن لات تقرأ القرآن بالتجويد المعروفء فهل نقول: هي آثمة؟ لا أحد يقول بہذاء وإن قال به 
أحد فقد كلّف الناس ما لا يطيقون. 

فالصواب: أن التجويد تحسين للفظ فقطء وأنه سنةء من أجاده وحصل منه ذلك بدون 
تكلف فهو خیر ومَنْ تكلفه وصدّه ذلك عن تدبر القرآن فإنه لا ينبغي» فاقرأء على حسب 
طبيعتك بشرط أن لا تلحن» أو أن ترفع منصوبًا أو تجر مرفوعًا وما أشبه ذلك. 

فإن قال قائل: الذين يقولون بوجوب التجويد يستدلون بقوله تعالى: لأوْزةعَلهوََئلٍ 
مانت )4 اللتقلة:4]» ويقولون: إن الأمر للوجوب؛ فما قولكم في ذلك؟ 

الجواب: نقول أولا: مّن قال إن الأمر وجوب إطلاقًاء فليس كل أمر صار للوجوب. 


)١(‏ أخرجه البخاري (5441)؛ ومسلم (۸۱۹) من حديث ابن عباس #قة. 


الكل شی وی 2 


: الشيء الثاني: معنى الترتيل: قراءته على مهسل؛ يعني: لا تہزہ هرَّاء وليس المراد: أن 
تجعل حروفه كما هو معروف. ثم نقول أيضًا: أتظنون أن القراءة الموجودة الآن بالتجويد 
هي القراءة التي كان يقرأها الرسول وأصحابه؟ هذا هو الأصل ولا شك لا با منقولة 
بالروايةء ولكن نظرًا إلى أننا نجد أن القرّاء أنفسهم الآن يختلفنون في الإجادة والأداء أفلا 
يمكن أن يكون الناس اختلفوا في ذلك الوقت؟ 

مہو ریہ توب اواو و جو 
زادعل ذلك فإنه من التحسین نلا شك. 

وفي حديث رھ هد سئس ع لسر مشاہ 

إل تر مترقد قال لد اه بج موود «اقرأء فأمره أن يقسرأ؛ ليستمع إليه» وقال: 

وت فی 

' وفيه أنِضًا دليل: على حسن صوت أبي موسى الأشعري؛ لأنه أعجب النبي يل وقال: 
«إنه أوتي مزمارًا من مزامير آل داود؛» وليس المراد بالمزمار هنا: مزمار اللهوء بل المراد 
بذلك: الأصوات الجمیلة؛ لأن داود ناا كان يتغْنّى بالزبورء ولحسن صوته وجَرْسِهِ 
صار كأنه مزماڑاء وأما مزامير اللھو فهي مزامير شياطين» لا يحمل عليها كلام النبي بَا 

R88 
تم ال الام التَوَوِي کئللہ:‎ 
(0؟) باب ذِكْرِقِرَاء الي کا مور القع يوم كح مك‎ 

م َال الم مسيم تتلتة: 

۲۳۷ -۷۹) دلأ بغر بن أي م حَدکا بد الله نيس ووي عن 
مب عن معاوية بر قالَ: : مت عبد لل بن معلل مر و 75 َراي قلعم 
القن في مير له وره الح عَلی رَاجآیه َيه فرج في قِرَاءيَه. َل مُعَاِيَ: :ولا أنّي آحَافُ آن 


َجْتَهع عَلَيٌ الا ؛ لَحَكَيْتُ لَكُمْ قرا عرسي 
۸۰ر 21,0 شار َال ابن الْمَُنَّى: حَدَثَا محمد بن 


.(A* TT 
۔)]۸۳٤( أخرجه البخاري‎ )5( 


سکاب صا لوين ونما 


لمم 


وس عر 7 کو 


o‏ 2222 و فق موص كوم ف مم 
جَعْمَرِِ حَدَثًا شعبة عَنْ ويّة بن ا رت 


الله ول ْم قح مَك علَى ايرا مُورة لح قال: رمقل وَرَجَُ. كا ماو 
رااش لاعت لك يكيف الي کرو ر ء م 


رے كي ے هل ول # ے6“ 


۹۹( .)دن یخی بن عیب اْحَارفی عدا الد ن ارت .ح ودا 


کو می حَدَكا شه هبه بها الإنتاوتَخوَه وَفِي حر یٹ یٹ عَالِد بْنٍِ 
الْحَارِثِ قَال: عَلَى رَاحلَة یر بیز وَهُوبقْرأسُورَۃَاَفَْج. 
كان النبي كل يقرأ سورة «الفتح» على راحلته حين الفتح؛ تحقيقًا لما وعد اللہ به ل 
وكان يرجم يعني يُهَدْهِدٍ الصوت. 
قال أهل العلم: وذلك لأنه کان على راحلته» وكانت الراحلمة تتحرّك وتضطرب في مشيتها 
وتہملج» فكان الصوت يتبعه لأنه قد ورد أحاديث أخر تدل على أنه كان لا يرجم في قراءته. 
«والتّرجيم؟ معناه ترديد الحرف» وقد جاء في البخاري أنه كان يقول: «إإإنا» يعني: یکرر 
الھمزڈ' » يكرر بعض الحروف» والظاهر كما ذكرت لكم أن هذا من أجل حركة الراحلةء وأما 
بدون حركة فكان لا يْرَجٌعء وأما ما يوجد الآن مما جُعل في بعض المساجدء يسمونه الصدى فهذا 
مُحَرّم؛ لأن هذا الصدی حسب ما بلغناء يجعل الحرف مكررًاء فمئلًا يقول [المصيررررر]» 
وهكذا بقیة الحروف» كلما وقف کرر ما يقف عليهہ وهذا زيادة في كلام اللہ وی 
کے وو صے 
مک الد لوي نتہ: 
)۲٢(‏ باب نُرُول السَكِينَة لِقِرَاءَ الْقُزآنِ 
قلنا: إن التراجم ليست من صنيع مسلم اناه لكنها من بعض تلامذته وبالأاخص 
النووي تعتللثه. فكان يضع التراجم 
تكن کے 
َم َال الإمَامُ مُسْلِمٌ کتللہ: 
۰-(۷۹) وحلکتا ی بْنُ بی برأ يکت عن أي زاق کو راء 
قال: کان رَجُل يرا مور لكَهْفِ وَِنْۂ قرس مَزبوط بِفَطينِ َه فتَفَدُنُ متَحابة فَعَلَتْ تُورُ 


.)۷٥٥٢( أخرجه البخاري‎ )١( 


وَتَدنُو وَجَمَلَ فرَسْهُ ينر مها لغ اَصْیَمَ ح آقی الي ل فد كر دك له َقال: َلك السّكِيئهُ 
رٹ لف 

۱+( نكا اش زور وڈ ل فت - قالا: حدق حلا مدي 
رحد شطب عن بي نحا قال: سَمِعْتُ الْبَرَاء َم يَُولٌ: قَرَأَرَجُلُ لكَهْفَه وَفِي 
بی نپ رص سے قد غَيِيْنْهُ قَال: : فَذَّكَرَ ديك يك پ25 
َقَال: «اقْرَأ و فان نها ھا این ردت عِنْدَ الآ أو َرَت لِلقرَآن. 

). .)حدقا ابر الم لق لمن هدیو كوة قلا ناشعف 
عَنْ آپي إِْحَاقٌ» قال سَِعْتُ راء يَقُول. َد كرا َوه غير أنه قَالا: تقر 

4۲ ۷۰۰ تعللی تیل لوقي تح بو هشير -وَََاربَافِي 
اللّفْظِ- قالا: : دتا يَعْقُوبُ بن رايم حَلنتا آِي» حَدكَا بزب بد ْنُ الهاو أو َب اللَهبْنَ 
کباب خآ ا سويد لحي حك او ا سب بن حير تت م ل غرفي يروو 
لت وت 4 قر کم جات أخرّىء قرا م ٤‏ جات ابص قال أُسَيْدٌ يد َحَضِيتٌ أَنْتَطَاً 

یحی مخ ت هو یل تر أي فال شرج + عَرَجَتْ في الو حَتَى مَا 

ره قل: عدوت عَلَى ر سول اللو فقت :ينار مو اللو آنا بارحة ن جوف اليل 
قرافي يزتدي. إِذْجَالت قري . َال رَسُول اللہ كللة: افر ا ُضَيْرِه. قَالٌ: رأث كْ 
سیت َال رَسُولٌ اللہ کڑ: قران ُضَيْرِ». قَال: فَقَرأء تنم جات أَيِضًا. مُت 

سول اللہ ا ثرا ابن ُصَيْرِ . قال: قَانصَرَفتٌ. کان بی قَرِيبًا متها حَشِيتُ اَن تَا 
ات ل الو یآ ل ارج رجت فی الج ئی ما أرقا قار سول الله له: 
دِلْكَ الْمَلَايكَة كَانَتْ تَْتَمِعُ لَك وََو قرات لأضْبَحَتْ صْبَحَت يَرَاهَا الاس ما تسیر ونم ''۔ 

زا ئل من یلد القرانه ران اک رن ساس اک ماو 
القلبء وهذا أمر معنوي» ينزله اللہ تعالى على قلب القارئ ولا سیما إذا قرأ بتدبر وخشوع؛ 
وحضور قلب» وصور لما يقرأ. 

مثلًا: إذا قرأ عن اليوم الآخرء تصوّر هذا المشهد العظيم» وأن الناس یخرجون من الأجداث 


.)5011( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)5018( أخرجه البخاري‎ )۲( 


وتاب صلل الاين قا E.‏ 


كأنهم جرادمنتشر وأنهم یکونون کالفراش العبثوث: وتكون الجبال كالعهن المنفوش: فت صور 
هذا المشهد العظیم: وأن الإنسان بيعث عاريّاء الرجال والنساءء وأنه يفر المرء من أخيه وأمه وأبيه 
إلى آخر ما ذكر اللہ فإنه لا شك أن السكينة تنزل نی قلبه والطمأنينة. 

وسكينة أخرى الله أعلم بہا: هذه الظلة التي حصلت لقارئ القرآن» هي سكينة. 

وسكيئة ثالئة أيضًا لكنها من جنس الثانية: وهي الملائكة تنزل تستمع قراءة القارئ» 
وهذه لا شك أنها كرامة؛ لأن الظاهر -والله أعلم- أنها لا تنزل عند قراءة کل أحد لكنها قد 
کم اللہ بها من شاء من خخلقه. فأصيد بن حضير لله رأى هذا الأمر العجب المتدلي سن 
السماء. فيها كأمثال السرجء وجالت الفرس ثلاث مرّات حتى خشي على ابنه يحبى» وكان 
في المرْتدِه واليربَدُ موضع تشميس التمر في الفلايح. 

فالحاصل: أن السكينة تنزل على القلب. 

فالسکینة الأولى: التي هي النوع الأول» تنزل على قلب كل قارئ بشرط أن يقرأ بتدبر 
وخشوعء وتصدور لمشاهد ما يقرأ وهذا على كل قلب. 

والثانية: السكينة الأخرى المنفصلة» هذه كرامة لبعض الناسء بكرم اله بها من يشاء. 

قد يقال في الحديث الأول: فضل قراءة سورة الكهف. وقد يقال إن هذا جرى اتفاناء 
میسو مع می مت 
القرآن الفاتحةء وأعظم آیة آية الكرسي. ` 

وفي الحديث أيضًا E EEE E‏ 
جَالّت» وفي اللفظ الأول: تَقَرَتَء وكذلك هي تسمع الموتى يُعذّبون في قبورهم أحیانًاء حتى إن 
النبي يك مرّ بقبور اليهود فجالت فرسه حتی كادت تسقطه من هنول سا سمعت”"» وهذا 
محجوب عن بني آدم من أجل أن يتحقق لهم الإيمان بالغيب. ٠‏ 

فإن قال قائل: الصوفیة يدّعون أن الملائكة تئزل عندهم ويرونهاء فهل نقول: إن ذلك 
خاص بذلك الصحابي لفضله أم أن هذا يمكن أن يحدث عندهم أيضًا؟ 

الجواب: الكرامة لا تكون إلا لأولياء اللہ وأولياء الله هم الذين آمنوا وكانوا يتقون» 
)١(‏ أخرجه مسلم (۷١۲۸)ء‏ من حديث زيد بن ثابت لئ وفيه أنه بقبور أقوام ماتوا في الإشراك. 


وأخرج الطبراني في «الكبيير» ( ۰ء من حدیث ابن مسعود نغ مرفوعًا :إن المَوْنَى 
يدون في بوره حتى إن الام لَتَسْمَعٌ أَضرَائهُمْ. 


O 


ان وق 2 


ومن الإيمان باللہ و تقواه ألا بحرت الإنسان في دين الله ما ليس منهء والصوفية عندهم 
أحداث كثيرة» وكل بدعة ضلالة ولا يمكن أن تكون الضلالة من تقوى الله أبّاء لکن ربما 


شياطين یرونہا تتمثل لهم لتغرّهم. 
کے r‏ 8 1 002 و م نز وھ و 
بوعامداة ا تيت ید يقول ۷گانتِ الملائِكة تَسْتَيِمٌ لك وَلْوْ قَرَأتَ - 
يعني: استمررت في القراءة- لَأَصْبَحَتْ ت يَرَاها الاس ما شتير نه فهل الصحابة فهموا أن 


ار العام ر و" قال: إِدًا أقرأ الليلة القادمة حتى أصبحء أو 
يقول: إن الصحابي فَهمَ أن هذا قضية معينة في تلك الليلةء وقد لا تعود؟ 
الجواب: الثاني؛ لأنه لو كان كذلك لقال: أقرأ في الليلة الثانية» وأظن أن هذا الحديث 
لو وقع لأهل زماننا لقالوا: إذًا نقرأ في الليلة الثانية حتی تصبح ويراها الناسە لا تستتر عنهم» 
لکن الصحابة عندهم من الإيمان بالغیب والاقتصار على ما ورد والتأدب بين يدي الله 
ورسوله ما ليس عند أهل زماننا هذا. 
ASCE‏ 


(۲۷) باب قضيكة حَافظ القزآن 
ثم قال ارمام مسل ےو 


۳ -(۷۹۷) خدتتا َة بن بْنْ سید وَأ كَايلٍ الجَحْدَرِي کِلایا عَنْ ن أبي عَوَانَةَ َال 


پت ع حر ع عن د عن أ ن ي ٹوس الأتري قل مال رشول اللو 


:َكل امو الذي رام تق ترجو يها طبه وما يب ومنل امن 
الذي ليغا رآ مل شرف لا ريخ لها وها ليومتل اماق الي برأ قرا 
ملل الربَْانَِ يها يبء وما مر وَل التاق الي كَايَفْرَالْقُْآنَ كَمََلٍ الْحَنْطَلَةه 
ل بارت یس 
) ولا لاب ہن ایی حَدَئَايم.ح وَحَدََا عمدب ای حا یخی بن 
سیب عَنْ شب كاه عَنْ قَعاة بهذا الإستاد. له َير أن في حَدِيثٍ مم بد امتاق : القَاچر۔ 
هذا أيضًا فيه: فضيلة قراءة القرآن. 


.)٥٠٠١( أخرجه البخاري‎ )١( 


و2 


سکاب صل لاون درا 


وفيه أيضًا: حسن تقسيم الرسول ؛313. 

وفيه أيضًا: ضرب الأمثال» وهو تقریب معقول بالمحسوس» وقد قال الله تعال: 
« وق الَاَشَلُ شريه للا لاإ اتسور (4)2 او کتہ :۳ءء فَقَسّمَ النبي 
اا5 الناس إلى آر بعة أقسام: 

مؤمن يقرأ القرآن؛ فهذا مثل الأَُكٍ طعمها طيب» وريحها طیبء إذا شممت الأترجة 
وجدت أن لها رائحة طیبةء عطرة؛ وإذا أكلتها وجدت طعمها طببًا۔ 

والمؤمن الذي لا يقرأ القرآن هو في ذاته طيب» لکن ليس له تلك الرائحة الجذابة 
العطرة, مثله مثل التمرة» فالتمرة طعمها طيب» لكنها ليس لها رائحة جذابة» كرائحة 
الأترجة لكنه في ذاته طیب حلو. 

ومثل المنافق الذي يقرأ القرآن کالریحانة والريحانة إذا مضغطها وجدتا مُدّة جدًاء 
لكنها لھا رائحة طیبة عطرة» تُنَشّط الإنسان» هكذا المنافق هو في ذاته خبيث شر لکن يما 
يقرأ من القرآن يكون له هذه الرائحة التي تفوح من قراءة القرآن أو الفاجر کذلكء والفاجر 
هو الکافر قال اللہ تعالى: کک تب الدب لی جن )4 اللقلففت:»1. وقال: الات 
الدبرار نى علي )€ للففظ:۸١ء‏ فإذا وّجِدَ كافر يقرأ القرآنء وربما يقرأ بأحسن تلاوق 
لكنه يشبه الريحانةء طعمها مر ولها رائحة طيبة. 

ومثل المنافق أو الفاجر الذي لا يقرأ القرآن کمشل الحنظلة:؛ والحنظلة طعمهامُدٌّ 
وليس لها رائحة؛ يعني: ليس لها رائحة ذكية عطرةء وإلا فهي لها رائحة مُرَّة» لكنها ليس لها 
رائحة عطرةء والحنظلة معروفةء وهي مُرّة جدّاه ومن خواصها أن الإنسان إذا كان عنده 
إمساك ثم وضع رجله عليها حتى انعصرت فإنه ينطلق إمساكه؛ لأن المرارة الشديدة هذه 
تثير الأمعاء حتى تنزل. 

وني هذا دليل: على فضيلة قراءة القرآن إذا كان من المؤمنء وأن القرآن له فضل وإن 
کان من غير المؤمنء لکن إذا كان من غير المؤمن فإنه يكون طعمه موّا۔ 

فإن قال قائل: هل الحديث يشمل المؤمن الذي يقرأ القرآن عن ظهر قلب» وكذلك 
الذي يقرأ عن نظر؟ 

الجواب: في عهد الصحابة أكثرهم يقرءونه عن ظهر قلب. فظاهر الحديث قارئ القسرآن 
الذي يحمله وهو حافظه» أما القارئ عن نظر فظاهر الحديث أنه لا يشمله. 


- 


م ال الإمَامُ النَوَوي تكتلته: 
(4) باب قضل الْمَاهِر بالقزآن وَالَذِي يَتَتَعْتَعُ فيه 
مَل الم مم اہ: 


a‏ و2 بعرم پا کے 


)۷۹۸(-٤‏ عَذّکَا تيب بْنُ سیب وغد بن مد َي الْعْبرِيٌ جويعاء عَنْ ابي واه قَالَ 
ابن عَبَيْد: حلا ہو عو ن اق کن را ئن این سنو ب اې عن اة هة 
الث قال رَسول اللہ ة: الجر بارآ مع اسَقرَة الكرام اررق وَالَذِي مَفْرَأ امزآ 

ر ٭ا مر ا 
وَيََتَعْتَعُ في وَهُو عَلَبْهِ شاق لَه أَجْرَانِ». 

). .) رَحذ ڪڌ بن الي دكت بن بي عدي ن ستهيد.ح حلا وبکر نی 
آي َي حا َي ؛عَنْ مام المنتراني لاه عَنْ قَتَادَةبَهَدَا الإستاو .وال فِي 
حَدِيثِ وکیع: : الي قرا وهو يمد عليه آجران._ 

هذا فيه: دلیل أيضًا على فضيلة الماهر بالقرآنء والماهر 7 ذمن المهارة وهي الاجادق 
فالماهر بالقرآن هو الذي يجيد قراءته إجادة تامة ويسهل عليه النطق بەہ وهذا يقول فيه الرسول 
ا إنه: ع السمَرَةالكرام اروا وهذا هو الذي ذكره اللہ تعال في قوله: 59ا55 (3) 
اق EO) OF‏ و »]١١- LOOO‏ والمعية 

تقتضي المصاحبة جنبًا إلى جنب» لكنها معیة تقتضي مطلق المصاحبق فيكون مثلهم في 
SS‏ 
التامة التي تكون جنب إلى جنب؛ لان المعیة تختلف بحسب مواردهاء ویختلف مقتضاها بحسب 
aR‏ 
12 قوله: : السقرَة الام ابر رة المراد بہم: الملائكة و«السَمَرَةٍ» السفراء ب بين اللہ وبين 
خلقہ؛ لأ ہم كتبة يكتبون عمال العبادہ فهو معهم في درجاتهم ومتازلهم» ولا يلزم أن يكون 
معهم في أمکنتھم؛ لأنہم يختلفون عن البشر. 

ما قوله: : 'الّي يتم فيد؛ بعني: يشق عليه ويُردده فيتتعتع؛ يعني: يردد كلمة مرّة بعد 
الأخرى حتى يُقيمهاء فهو ليس ماهرء هذا إذا كان ذلك شاق عليه فله أجران. 

ويشمل قوله: ايَََعْمَع فيه الفأفأة والتأتأة؟ ی يعني: الذي فيه علّة ومرض لا يستطيع أن 
۸00.0 

الأجر الأول: أجر المعاناة من التلاوة. 


کان مَلاماز: زین رفا 


والأجر الثاني: أجر التلاوةء لکن أجر التلاوة دون أجر الماهر بالقرآن؛ لأن هذا الذي 

یتتعتع في القرآن ولا سيما إذا کان عن نقص علم إنما يريد الوصول إلى الغاية التي هي 
الذي والمهار في القرآنه ولا یکن أن تكون الوسيلة فوق أجر الغاية. 

ودل هذا الحديث على أن كل إنسان يريد إكمال العبادة مع المشقة فإن له أجرًا زائدًا 
على مَنْ يفعلها بدون أن تشق تشق عليه لكنه لیس دليلا على أنه ينبغسي للإنسان أن يتقصّّد 
المشقة؛ ؛ لان النبي ب نہی المرأة التي نذرت أن تحج ماشية إلى بيت اللہ وقال: ِتمد 
وتز گب" فال ون لا يريد منا أن نعمل الأعمال الشاقةء بل يريد منا أن نعمل كل ما تيس 
لکن إذا كان لا يتأتى فعل العبادة إلا بمشقة بمشقة صار ذلك زيادة في الأجر. 

فمثلا: لوأن الإنسان عندہ ماء بإرد في أيام الشتاء؛ وعندہ ماء ساخن؛ فهل الأفضل أن 
يتوضاً من الماء البارد أو من الماء الساخن؟ 

الجواب: ا ا ا 0 بالماء 
البارد كان هذا له أجر عظيم» أجر الوضوء وأجر المعاناة والمشقة. 

فان قال قائل: بعض الناس يقرأ القرآن ولا يُقيمهء بل قد يأتي فيه ہما یغیر المعنی؛ فهسل 
هذا يجب عليه أن يتعلم القرآن» وإن ل یتعلم؛ فإنه يُوَنُم؟ 

الجواب: ا و ا رس E‏ کس 
فإن لم يفعل كان آثمًا بترك الواجب عليه؛ فلا بد أن يتعلّم ولا سيما في الفاتحةء فإما أن تقر 
سليمًا وتتعلّم أو تتهجّى القرآن كلمة كلمة حتى تقيمه وإما أن تتركه. 

فإن قال قائل: الذي يبلغ هذه المرتبة من مهارته بالقرآن» هو الذي يحسن قراءة القرآن 
وهو ماهر به حتی ولو نظرًا أو د یہ جس جج لي 
يتنعتع فيهء هل التتعتع في حفظه أم في مجرد تلاوته؟ 

الجواب: : ظاهر الحديث العمسومء وإن كان في الغالب في عهد الس ول بلقا أن 
الناس يحفظون ما يقرءون من القرآن عن ظهر قلب. 

وعندي في الحاشية يقول: «الماهر بالقرآن هو الحاذق الكامل الحفظ الذي لايتوقف  ١‏ 
فيه» ولا يشق عليه في القراءة»: فظاهر كلام النووي يعَدلّثة: أن المراد: أن يحفظه عن ظهر 


() أخرجه البخاري (٦٦۱۸)ء‏ ومسلم (١٤٦٦)۔‏ 


اك نت 2 


قلب» لکن الحدیث عام لیس فيه تقييد هذا بالحفظ. 
ےوووے 


7 باب متخب قت لان على فر اخ 


َالْحُذَاقَ فيه إن گان اهار أفْصَلَ مِنّ الْمَقَرُوء عَلَيه 
کل ام ميم عتہ: 


7 


7 حا اب ن ایب حا ام حلکتا نات من س نس بن مَالِكِ؛‎ )۷۹۹(- ٤٤٢ 
سول اللہ تكله قَال ای ر ب هة ری أ ريده . قَال: :الله سني لَك قَال: «اللّهُ‎ 
قل تل ا تك‎ 3 
مرك‎ ê ہہ ےہ ل‎ 


۹٦۹۔2(‏ ..) نامحد بن عق وان بار قالا: ےس عو یت 
قَال: سَمِعْتُ فده بُحَدّتُه عَنْ انس قَال: ال رَسُولُ اللي ره بی بن كعابٍ: «إنَّ الله مرن نِي ان 
تَا عَليكَ: ۰رك ال گڑا). قَال: وسكي لَكَ؟ قال: انْعَمْ» . قال فيكَى. 
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). عيشت بن کپ سر مس دس مس 
عَْ اة قالّ: سمعْت أَنْسَايَقُولُ: قال رَسُولُ اللہ وی لأ بمللہ 

في هذا: دليل على مسائل أصوليةء ومسائل فقهية: 

أما المسائل الفقهية: فهي مابوّبَ له المترجم بأنه يجوز للأفضل أن يتلو على 
المفضول: كما تلا النبي وَل بأمر الله القرآن على أبن بن كعب. 

وأما الأصولية: ففيها دلیل على أن الله تعالى يتكلم متی شاء كيف شاء بما شای هذه 

ثلاثة إطلاقات» يتكلم متى شاء؛ يعود على الوقت «بما شاء؛ یمود على موضوع الكلام» 
«كيف شاء؛ على كيف يتكلم وكل هذا مشى عليه آهل السُنةء وقنالوا: إن الله تعالى يتكلم 
متئ شاء بما شاء كيف شاء. 

وكلامه ّل صفة ذاتية باعتبار أصله فإنه لم يزل ولا يزال متكلمّاء وهو صفة فعليّةٌ 
باعتبار آحادہہ فإنه يتكلّم بماء شاء متی شاء كيف شناء. 

وفيه: فضيلة أبي بن کعب علق حيث إن الله لاہ وأمر نبيه و أن يقرأ عليه. 


مح 


(1) أخرجه البخاري .)٦۹4٦٤(‏ 


سکاب صا لاون رما 


وفيه أيضًا: أن الإنسان ريما يبكي من الفرح» وهذا يدل على أن تأثر الإنسان بالشيء 
حزنًا أو سرورًا يؤدي إلى البكاء» وربما يقال: إنه بکی خشوعًا ل ب حيث أكرمه بهذه 
المكرمة العظيمة التي أمر الله بها نبيه محمدًا لی 
فإن قال قائل: لماذا اتْصَّتْ هذه السورة؟ يعني لم يأمره أن يقرأ عليه الفاتحة ولا آية 
الكرسيء ولا غيرهاء فلماذا؟ ˆ 
نقول: لان هذه السورة تتحدث عن أهل الكتاب» فناسب أن يسمعها أُي؛ ليكون مقررًا 
لما جاء فيها. 
وفی هذه السورة يقول الله :إن ال لذ كمون ال الک لنشکنف رجن 
٦:1‏ كيف نجعل معنى ين فی قوله «إي نهل ألْكنبٍ )هل هي للتبعيض أو لبيان الجنس؟ 
إذا قلنا: إن لون #بيانية صار المعنى: أن أهل الكتاب كلهم کفار: وهذا لاشك فيه بصد بعثة 
الرسول کِا إذ لم يؤمنوا به» وإذا قلنا: إنها عامّة» في أهل الكتاب الذين قبل الرسول والذين 
في وقته» صارت هنا للتبعیض؛ لان مَنْ كان مؤمتا من أهل الکتابء فليس في نار جھنم۔ 
أما قوله 9وَالْمشْرِكِينَ € فهذه معطوفة على الذين كفروا ولیس على طأَمْلٍ 4 وذلك لأن 
المشركين ليس فيهم أحد مؤمنء وعلى هذا تكون الواو حرف عطف» والمشركين معطوفة 
على الذين كفروا؛ يعني: وإن المشرکین في نار جنهم خالدین فيها. 
وس و سیر رہ ا ہہ سو ےی 
ذكر الثناء بالنسبة للکفارہ فقال فی الكفار: اين كرون أل الكتب امكيف تارِجَهَتمٌ 
لون فبا ايك هم مرا لت( ۵500ء وقسال في المؤمنين: «إرك لين ماما ويلا 
َلصَلِحَتٍ ER‏ هر ڪي الد ) جَرآتْكم عند رهم جت عن 4 0ن:۸-۷.؟ 
فيقال وال أعلم: أن هذا له فائدتان: 
الفائدة الأولى: لفظية وهي طول ذكر الجزاء في المؤمنين» فناسب أن يكون آخر 
الكلام؛ لثلا يفصل بينه وبين ذكر المرتبة بفاصل طويل. 
والفائدة الثانية: أن ثناء الله ل عليهم أحب إليهم من کل شيءء أحب إليهم من 
الجزاءء ولهذا كان النظر إلى وجه الله ل في الجنة -جعلنا الله وإياكم ممن ينظرون إليه- 
أعلى نعيم أهل الجنةء لا يرون نعيمًا أنعم لقلوبهم وَأَسَرٌ من النظر إلى وجه الله ق أما 
أولئك الكفار فذَكِرٌ جزاؤهم أولًا لقصر الكلام فيه؛ ولأنه أشد ردعًا لهم من الشانی؛ لان 


5 رر قات 
للك جنا 
الکافر أشد شيء عنده يز جره هو أن یُعاقب: أما أن يُدْنَى عليه أو لا بی قد يكون ليس ذا 
أهمية؛ وهذا ما ظهر لناء والله أعلم بجکم كتابه. 

ورس و سر مر و 


بہمزة الوصل مثل قوله تعالى: ءال خی اما وش رک رک ) اھت :۹ ]. 
کے 


وام 


م ال الإمَامُ التوَوِيّ يخلثه: 
)٤٤(‏ باب فطل اسْتماع لاطب الْقََاَةٍ من 
حا و سام وو 

قال امام مُسْلِمْ کلتہ: 
5000 عَنْ حَفْصٍ قال بُو 
كرض ےریہ ا سے موا نال 
مو ال قذ: «افرأ علي اران قال فقْتُ: يا زملوک الله رليك وَعَلَيكَ ا ٍل٥‏ 
َالَ: 0 آضتهي أنْ أَسْمَعَهُ مِنْ ڪَبري٬‏ . قرات النمَاءَ ئی إِذا بلفْتُ: می یٹ 


نلا هجتا يك عل َأ که کہیتا (4)5الكقة:41]. رَفَمْتُ رَأسِي أو غَمَرَني رَجُلٌ 
ى جنييء رفغت راسي فريٽ حُمُوعهُ تسيل . 
REE‏ کس یس س مم تی ہے 
عمش يهنا الإستاد. رد ف رت کا لي وَسولُ ال ره على اور لعل 


ہہ 


۸-( ..) وَحَدّا ابو بر بی آِي شک ویو کیب قالا: دنا بو أسَامَة حكني 
وشعر. وقال ابو کریب: : عن شر ن مرو ین مر َنْ رام قال: ور سو 
لون تلود لعل قَالَ: :رليك وليك از ؟ قل: اتی أب أن تین 
یی قال: د قرا عليه بن آولِ مور الَا إنَى قَوْلِو: ط مَكت ِ5ا تا نمم هيدر 
وَجِخَتَا يك عل لہ کہ ینا © [الكثلا:٠‏ :]. فَبَكَى. 


مما امه 


0سے9 o‏ - 0 6م 
قال مسْعَرٌ: فحني مَعْنء عَنْ جَعْقَر بن عَمرو بْنِ حُرَيْثِء عَنْ أيه عَنِ ابن مَسْعُودٍ 


.)٤۵۰٥٥( اخرجء البخاري‎ ٦ 


كاب صَلَا لاون رونا اجن 
قال: قال التي قی: «شَهِيدًا عليه تَا مُت فيه او ما كنت فبهم». َك مسْعرٌ. 

هذا الحدیث فيه: دلیل على جواز طلب القراءة من المفضول» وهذا يقع كثيرًا: وهو أن 
الإنسان يحب أن يمع القرآن من غيره؛ ولذلك تجده يخشع إذا سمع القراءة من غيره أكثر 
مما يخشع لو قرأها بنفسه» فطلب النبي يكل من عبد الله بن مسعود أن يقرأ عليه. فقال: «أقر أ 
عليك وعليك أنزل»» والجملة هنا استفهامية» والتقدير: أأقرأعليك» والاستفهام هنا ليس 
للاستعلام؛ لأن النبي يكل عالم بأنه زل عليه القرآنء وبأنه طلب من عبد الله بن مسعود أن 
يقرأء ولكنه للتعجب؟ يعني: كيف أقزأ غليكء وعليك أُِْلَ؟!! . 

فين الرسول :83 الحكمة من ذلك: أنه یشتھي أو يحب أن يسمعه من غيره فقرأً 
عليه من سورة النساء حتى وصل إلى هذه الآية: « قاتا مكل مم بھی وکا 
پک عل هتوقو کہ یلا )4 ل:٤١٤].‏ سج وی رو تہ انه عق 
الرغب والخوف؛ ولهذا بکی النبي 2532 . 

لكنه َل اعتذر وقال: سر BL‏ لبا اق ری کن 
نٹ مک یع يهاضت في ما توت یکنت أت لريب علیہ وات لکل نو د کید 4 
لتتلكة:7١]:‏ و«كيف» هنا استفهام للتفخيم والتعظيم» يعني: فما أعظم الحال حين نأتي من 
كل أمة بشھید وتصوّر أن كل أمة جاثية» وکل أمة تَدْعَى إلى كتاماء وكل أمة يَدْعَى 
شهداؤهاء فهذه حال عظيمة. ١‏ 

وفيه: دليل على أن الإنسان إذا قال للقارئ: انتهت القراءة» أو: حَسْبُّك» 4 يكضي» أو 
ما أشبه ذلك فلا بأس بهء ولا يُعد هذا زهدًا في القرآن؛ بل الإنسان له حالات؛ ولهذاقال 
النبي م2٢‏ «حسيّك». فوقف عبد اللہ بن مسعود. ' 

وكذلك إذا كان الإنسان يستمع إلى شريط مسجل فيه قراءة القرآن ثم أراد أن يلهو 
سو یو چو سا رر وت 
مقام له مقال. 

فإذا قال قائل وی شور كر GEE‏ توراه 
يؤقفه قبل انتهاء الآية؟ 

الجواب: لا يوجد مانع في ذلك فیجوز أن يقف قبل انتهاء الآبة إلا إذا تعلق آخعرها 
بأولهاء فینبغي أن يُكمل. 


7 ر ۶ انام 


فإن قال قائل: هل في هذا دليل على: أن الإنسان لا يقول: صدق اللہ العظيم عند نهاية القراءة؟ 
٠‏ الجواب: هذا يدل على: أنه لا يقول: صدق الله العظيم عند انتهاء القراءة» وهذه الكلمة 
محدثةء وما كان الناس یفعلونہاء ولكنها أَحْدِنّتْ تن القُرّاء المتأخرين؛ ولهذا لا ينبغي 
للإنسان أن يقولهاء بل هي بدعة. ٦‏ جا 

وقد احتج بعض الناس بقول اللہ تعالى: $ A:‏ [المقغلة:»]. وهذا احتجاج 
غريب يدل على جهل المحتج به؛ لأن الله لم يقل: قل صدق اله إذا انتھیت من قراءة القرآن؛ 
لكن: ‏ فُْصَدَقَآهَه4 يعني: فيما بعئه به من الرسالة؛ وما أخبر به من أمور الغيب وغيرهاء 
ولا.بأس للإنسان إذا رأى شيئًا شهد له القرآن أن يقول: صدق الله؛ كما قال النببي 
الالال حين حمل ابني بنته -الحسن والحسين- فقال: «صدق اللہ: «أثَمَآ ولس 
رن َد ¢ رارك ,+ . 

فإن قال قائل: ما معنی أن يكون الرسول ہلل شهيدًا عليهم؟ 

الجواب: أي: يشهد عل أمته بأنه لهم الرسالة؛ وأدّى الأمانة وقامت عليهم الحجة؛ 
فلا عذر لهم. 

فإن قال قائل: هل يتعمد بالاستماع لتلاوة القرآن من المسجلات؟ 

الجواب: لا تعد بها كتعبد من استمعها من قارئ» لكنها تد الإنسان, فهو يُنَابُ 
عليها بما حصل عنده من الخشوع والتلذذ بالقراءة. 

فإن قال قائل: بالنسبة لآداب المستمع للتلاوة من الشريط» هل عليه أن لا پتحدث مع 
صاحيه؟ 

الجواب: هذا هو الأظهر؛ وذلك احترامًا للقرآن؛ ولهذا نرى من الخطأ: أن بعض 
المحلات الذين يحبون الخير أنهم یجعلون فيها مسجلا يقرأ القرآنہ فهذا غلط؛ لأن في هذا 
امتهان للقرآن بلا شك. فهذا المحل فيه من يحلف على الكذب وما أشبه ذلك: أو رہما 
يدخل أحد من يشربون الدخان والقرآن لی فهذا غلطء وهئاك أيضًا أناس على العكس 
من هذاء يجعلون موسيقىء فهذا أيضًا غلط. 


ء)۳٦٣( ۳۷۷)ء وابن ماجه‎ ٣١( آخرجه أبو داود (۱۱۰۱))ء والنسائي (211417 ١۸٥۱)ء والترمذي‎ )١( 
وأحد (ہ/ 214 وابن خزيمة (١٤٢۱))ء وغيرهم من حدیث بريدة طلْط,‎ 


كاب صلا لازن وفيا سن 


و ع هر و و زیر 
رر 


۹۔(١: )٠١‏ حَدَلَا عا بْنُ بي سي حَلَكً جَرِير عن الأمشر, عن می مَنْ 
عَلْقَمَتَ عَنْ عَبْد الله قَالَ: كُنْتُ یجن قل لي بغ الْقوم: را علَينا قَرَاتُ عَلَيهمْ 
مور يومف قَال: : قال رَجلَ ِن القَوم: : الو ما مدا أت قَالَ: قُلتُ: وَبْحَكَء وَاللّهِ لق 
ره لی رسوں اللہ وا َال ي: ٢اك‏ مو ہہ جس 
َالّ: فَقَلتُ: ا فرب اهركذب بالتاب؟ لاتبرح برح حى أجلدك قال: فجلدتة الخد" . 

(...) وَحْدَتتا ِسحَاق زاوی علي بن حشرم نامیتی بوش ح 
ودنا او بكر ن آپي َي ی واو کرب قالا: حَدَئَا او مُعَاوَِة جمِمًء عَنِ امش بِهَلًا 
الإمنتاد. وَلَيْسَ في حَدِیثِ أبي مُعَاوِيَ يه قال لي: «أخسَنْتَ». 

هذا الحديث فيه: دليل على أنه يُخَطَّمَنْ اخطا في القرآن. بی له الأصل. 

وفيه: شاهد للباب؛ حيث قال: إني قرأته على رسول اللہ يلو كما قرأعليه عبد الله بن 
مسعودہ وعبد اللہ بن مسعود يقول: إنه لما قرأهاء وقال: هكذا قرأتها على رسول الله يلق 
قال له هذا الرجل: أحسنت: وكان في الأول يرد عليه ويُدكر عليهء لكنه سكران» والسكران 
يهذي ويقول كلامًا وينقضه. فبعد أن رَد عليه وقال: ما هكذا تکون الآية» قال: والله لقد 
قرأتها على رسول اللہ فقال لي: «أحستت». فالآن أقَرّ هذا الّكران بأنه غه على صواب. 

7 وقول: ميتم أن أكَلّمةإِْرَجَدْتُ ينه ربح احفر قَالَ: َقلْتُ: تخب ا الْخَمْرَ 
وَتُكَذْبُ بالْكِتَاب؟ لا تبر حَتّى أَجْلِدَكَ» فَالَ: فَجَلَذْئهُ الْحَدَ». في هذا: دليل على أن مَنْ 
وَحِدَّتْ منه رائحة ا فإنه يُقَامٍ عليه الحد. 

وهذه المسألة اختلف فيها العلماء: إذا و جِدَت منه الرائحة أو تقيّاهاء فهل يُجْلّد أو لا؟ 

فقال بعض العلماء: إنه لا يُجْلّد لاحتمال أنه شربها خطأء ولا يعرف أنها خر أو أنه أكره 
على شربهاء أو ما أشبه ذلك» والحدود تَُدْرَأُ بالشبهات. 

وقال آخرون: بل يُحَدّ ما ل يدع شبهة» والرجل هنا سكت م مُقرًا؛ ولذلك جلده. 

والصواب: أنه يَامُ عليه الحد برائحتها وبتقييِهَاء إلا إذا ادُعی شبهة؛ بأن قال: إنه شربها 
مخطتاء أو كان يظنها شراب مباحاء أو قال: إنه أجْبرَ على ذلك» فهنا يُرفع عنه. 


.)٤۰۰٥( أخرجه البخاري‎ )١( 


اكات 0 0 

وفيه: دليل على أن كلام السكران لا حكم له» حتى ولو كان رِذّة؛ لأن ابن مسعود انغ 
إنما جلده لشرب الخمرء لا لكونه کذّب بالکتاب» وهو إنما كَذَّبٌ بالکتاب حال سكره؛ 
وعلى هذا فأقوال السكران لاعبرة بهاء سواء مايتعلق بالعبادات أو بالمعاملات أو 
بالأحوال الشخصية أو بغيرها. 

وبناءً على ذلك؛ لو أن السكران أقرّ وقال: في ذمتي لفلان ألف ريالء فلا نت ذلك له؛ 
وكذلك إذا أقرٌ السكران بأنه وف جميع ما يملك» فلا يؤخذ بإقراره؛ وكذلك إذا طلق السكران 
زوجته. فلا یؤخذ بذلكہ وكذلك إذا قال السکران: زوجب بتي لفلان» وكان فلان حاضرًاء 
فقال: قبلت» فلا ينعقد الزواج؛ لأن جميع أقوال السکران لا يؤاخذ بہاء ودليله هذا الأثر. 

وقوله: «فجلدته الحد»: فيه إشكالان: 

الإشكال الأول: :كيف ساغ لابن مسعود أن يجلده؟! هل كان له ولاية؟! نعم؛ لأنه لا يمكن 
أن يقيم أحد حدًا إلا الوالي» فإما أن يكون له ولاية خاصة» بمعنى: : أن ولي الكوفة جعل لاسن 
مسعود إقامة الحدود أو له ولاية عامة بأن کان أميرّا وهذا يُرْجَع فيه إلا التاريخ. 

الإشكال الثاني: قوله: «جلدته الحد»؛ فإن ظاهره: أن عقوبة شارب الخمر حدء وهذا 
هو المشهور عند جماهير العلماء. 

فإن قال قائل: لكن هل هو أربعون أو ثمانون؟ 

الجواب: مِنَ العلماء من قال: إنها أربعون ولا زيادة. 

ومنهم من قال: إنها ثمانون ولا نقص. 

ومنهم من قال: إنها أربعون ولا نقصء ولكن لا بأس بالزيادة إلى ثمانين» فهذا راجع إلى 
اجتھاد الإمام. 

والصحیح: أن عقوبة شارب الخمر ليست حدًاء وإنما هي عقوبة؛ ودليل ذلك: أن 
شارب الخمر في عهد الرسول كا4 يؤْتَى به فيّضرب بالجريد والنعال والرداء وما 
أشبه ذلك» بدون أن يقف ولي الأمر على اَلَو وُذ لهم لكنها نحو أربعين» فهذا دليل. 

الدليل الثني: أن عمر «لتغه لما رأى أن الناس كر شر بهم إياهاء جَمَع الصَّحَابَة - 
والمراد ۔ بهم أهل الشورى الذين لهم الرأي- واستشارهم» فقال عبد الرحمن بن عوف عولئته: 


ڪان ا این رفا 


سے" 


أخف الحدود ثمانون'ء فرفع عمر غه العقوبة إلى ثمانين» والدلالة في هذا من وجهين: 

الوجه الأول: أنہم قالوا: أخف الحدود ثمانون» ولو كان حد شارب الخمر حدًا لكان 
أخف الحدود أربعين 

الوجه الثاني: :أله لو کانت عقوي شارب الخمر رين جلدة حا يسع لعمرولا فير 
عمر أن يزيد عليهاء بدليل: أنه لو فرص أن الزنا كر في الناس» فلا يصح أن نرفع عقوبة 
الزاني غير المحصن إلى مائتین۔ 

فالصواب: أن عقوبة شارب الخمر تعزیر يرجع إلى رأي الإمام وربما قيل: إنه تعزير لا 
يجوز أن بقل عن أربعين؛ لأن الرسول ہك حُدٌ شارب الخمر في عهده نحو أربعين جلدة؛ 
ولأن النقص عن أربعين ريما يؤدي إلى تهاون الناس بهاء حتى يشربوها على وجه كثيف. 

فان قال قائل: كت تجح بين و یت وہ وہ يم ي دلا 
جلد أَحَد قَوْقّ ءَ عَشْرَةِ سواط إلا في خد مِنْ دود الل" ۲ 

فالجواب: إن «الحد» في هذا الحديث المراد به: المعصية؛ لقول اللہ تعالى: يلق حُدُو4ُ 
الو فلا تَعْرَوَها © 91ق:۱۸۷. يعني: أنك إذا أدبت ولدك عل إساءة تخل بمروءته أو أدبيف فلا 
تزد على عشرة أسواط. و«حدود الله محارمه. 

فإن قال قائل: هل يجوز التباكي عند قراءة القرآن؟ 

الجواب: أما البکاء الذي يَرِدُ على النفس بدون تکلف فهذا طیب؛ وکلما كان الإنسان 
أكثر حضورًا في قلبه» فإنه يسرع إليه البكاء» والغالب: أن الذي يقرأ مع غفلة لا یکي؛: وأما 
التباكي الذي يصطنعه بعض الناس إذا كان إمامًا فهذا مذموم؛ لأن خشية الله هي ما كان من 
أثر القلب» أما الاصطناع الذي يفعله بعض الناس» وربما يصرخ ويرفع الصوت بالقراءة 
رفعًا فاحشّاء فهذا لا عبرة به. 

فإن قال قائل: هل يجوز للسيد أن يقيم الحد على عبده؟ 

الجواب: ذكر العلماء: أن السيد يقيم الحد على عبده في الجلد فقطء لا فی القطع في 
السرقةء ولا في قطع الطريق. أما الجلد فلا بأس؛ لان النبي َل قال: ذا رَنَتْ أَمَةٌ أَحَدِكُم 


.)۱۷۰١( أخرجه مسلم‎ )١( 
أخرجه البخاري (٥۰٥۸٦)ء ومسلم (۱۷۰۸) من حديث أبي بريدة الأنصاري لنت‎ (۲) 


الال موی 


َلیْجْلَِاوء فامر السيد أن يجلدها؛ فدلٌ ذلك على أن السيد له أن یقیم الحد على عبده. 

فإن قال قائل: هل تتعارض إقامة الحد على إنسان بالجلد مع تعسذيره مثلا بأكثر من 
الحدہ أي: بألف جلدة أو أكثر وتوزع على فترات؟ 0 

الجواب: إذا قلنا: بأنه تعزير» وأنه يرجع إلى رأي الإما» قيل: لا بأس أن يجلده أكثر من 
ثمانین جلدة موزعة. لکن الغالب أن الذين يحكمون بأكثر من ثمانين جلدة موزعة:؛ إنما يحكمون 
بذلك على الشارب الذي له سوابق» مثل: أن يكون قد شرب الخمر عدة مرات» أو لواحق: بأنه لما 
شرب الخمر أفسد شيئًا من أموال الناس أو اعتدى على عرض أحدہ أو ما أشبهه. 

BSCE 


ماع 


م قا الإمَام التووي کنللہ: 
)١(‏ باب قضْل قِرَاءََ القُزآنِ في الصّلاة وَتَكلمهِ 

تل لم شنم ل: 

07-6 5 حَدَلَنا وبر بن أبي شک وو وید الاق الا: لکنا دَكِيِمٌ عن 
الأمش» عن يي صالح۔ ٭ عن بي هُريْرَة قال: کا وَل الله :يحب اعدم إا رج 
إلى ألو ن جد ذه لات قات طم سمانِ؟» . قلنا: نَمَمْ. قال: دفقلاث آيَاتِ يَقَرَأ بهن 
أحَدْكُمْ في صَلَاتِ َير لَه ِن ثلاث عَلفَاتِ عظام ڄن». 

-١‏ (۰۳ ۰ وخا وبکر ي اي س خضل ن گن عَنْ موی بْنٍ 
عَلِيقَالَ: : ست أبِي يُحَدّتُه عن عُفَْة ن ار قال :حرج وَسُولُ الله کال وحن في 
الصَّقّق فَقَال: ی حب نبد ل بوم إلى باد از نی التقب. ني نه ينان 
کاوین في عبر ثم ولا قطم رَحم؟» ققلتا: ا سٹو الله ا حب ذَلِكَ. قَال: «أفَلايَفْدُو 
حدم ّى لحي عَم أو يفرآيمينِ ِن كاب اللہ ل حبر لہ بن اَن وات حبر 
ِن اث وَأربَعَ حير له ِن بع ومن أَعْدَادِِنَ من الإبٍ؟». 

هذا الحديث فيه: دلبل عل فضل قراءة القرآن في الصلاة وخارجهاء وكذلك أيضًا تعلّم 
القرآن؛ أما فضله في الصلاة: فقال النبي كَ21810123: يحب أحَدَكُمْإذَارَ جع إلى ْله أنْيَجد لہ - 
أي: في منزله- تلات حَلِفَاتِ عِظَام َان؟» والحَلَِة هي التي خلت ولدهاء يعني: التي معها 


)0 أخرجه البخاري (4 77؟): ومسلم (۱۷۰۳) من حدیث أبي هريرة عظلنته. 


موثو 


تادب صا ورین رفا اع 
ولد. وأما العظام والسمان فمعناها و اضح؛ وهذا يدل على فضل القرآن خاصة في الصلاة. 
جو سی سرت وم عقبة بن عامر: أن النبي يك خرج عليهم وهم 
في الصفةء فقال: يكم يِب جب أن يعدو كل وم إلى بُطْحَانَ أو إلى العقبقِ؛ و«أو» هنا: : إماأن 
تكون للتنويع» وإما أن تكون للشك من الراويء وكلاهما واديان معروفان في المدینة وإنما 
خصّ الواديين؛ لأن الغالب: أن الإبل التي ترعى في الأودية تكون أ سمن؛ لأن الأودية هي 
أمكنة الأشجارء فالإبل التي ترعى في الوادي تكون أسمن وأكثر لحمًا؛ ولهذا قال: 
«كَوْمَاوَيْنِ»؛ يعني: عظيمة السّنام: والكومة: بمعنی الشيء الكثير؛ ولا زال الناس إلى يومنا 
هذا يعبرون عن الشيء الكثير بالكومة» فيقولون: عندك كومة غنم» أو عندك كومة إبل. 
وهنا بقول لاق:١‏ لا ْو اَحَدُكُم إلى املح تلآ یتین بن تاب الله 
خير له من َاقَتيْنِ. .. إلخ»: لیس المراد: أن الإبل نفسها تفضّل عليها قراءة القرآن؛ بل ثوابہاء وأما 
بالنسبة لنفس البعير» فإن آية من کتاب الله تعادل الدنيا کلھا؛ لأن الشواب باق» ومافي الدنيا كله 
زائل» لکن المراد أنها تعادلها فی الثواب. وهذا كله يدل على فضل قراءة القرآن. 
فإن قال قائل: هل يكون للإنسان نفس الفضل والأجر إذا قرأفي بيته» ولم يذهب للمسجد؟ 
الجواب: هذا يحتمل أنه شرط مقیّد فيكون المعنى: أنه لا يكون هذا الثواب إلا لمن ` 
تعلّم في المسجد» ويحتمل أنه يقال بناءً على الأغلب؛ ؛ لأن الغالب: أن الصحابة كانوا 


يتعلمون القرآن في المسجد. 
فإن قال قائل: بعض العلماء يقولون: من قرأ حرفا من كتاب اللہ في الصلاة فله مائة 
حسنة» فهل هذا صحيح؟ 
الجواب: الذي ورد أن له عشر حسنات مطلقة ”2 في الصلاة وغير الصلاة. 
88c‏ 
مم قار ي 


۲) باب ب قط قرا 3 القزآن وَسُورَة الْبَقَرَة 
ن هَ قال امام 4 کالہ 


ر 


- حَدَلني الْحَسَنُب نعلي اْحلوَايُ؛ د آثو َو وهو ليع ب افع‎ ٠۰ £)-or 


(١)أآخرجه‏ الترمذي (۲۹۱۰). 


اين وی 8 


جس وب ان سام -عَنْ ريڍ لسع با سام و مول: حكني او امام الى قَالَ: 
سَمِعْتُ رَسُولَ الله كل يقول: «فرمُو اشرات نبا زم ايام مَة شيعا لأَضْحَابد افْرَُوا 
الزَخَاَیْي: لَه وَسُورَة ال مرا نه انان يَوّمَالْقيامةِ کا خا ان أو گات بايان أو 
کک زوین ر را حاون أَضحَيو). ُو سُورَة لبر مَِنَأحلَعَابرَحَدُ 
ور کا حرف وَلَابَسْمَطِمُها انبعل . قال مُعَاوية :بني أن بطل السكرَة. 

(...) وَحَذَکا عبد الله ند الَّحمَن الكَارِمِي أ ای مو :ان حَسَانَ- حلا 
ةا تار بل ما قال: :وکا . في ويها َم ذز قل مُعَاويَة: مني . 

-٣‏ (۸۰۵) حَدَلنَاإِسْحَاقُ بْنُ منْصُورِء حبرا ريد بُ عَبد رھ دتا الوَليدُ بُ ر 
میم ڪن محم بن مهاج من اللي نن عَبْدِ الرَّحْمَنِ الجرشِي يه ڪن جير نن قير قَالَ: 
سوت اواس بْنّ معان اللاي قول :ست الي ب قول: ايُؤْنَى بالقرآن : وم 
اوهل الِينَ كَنُوا يَعْمَلُونَ یہ . تَقْدمُهُ مُورَةٌ الَقَرَة ول عِمْرَان؛. وضرب لَه رَشول 
الله يكل اة امال ما هن بَمْد. قَال: « كانه مان أو ظُلانِ سَوْدَاوَانِ َه مق أو 
ا زاین سر ضَزافت لحان ضاجبا 

هذا الحدیث فيه :فضيلة القرآن عمومًا؛ قال النبي قل: داقرَءُوا الَْرْآنَّ» وهذا یشمل 
قراءتهبعن ظھر قلبه» أو عن النظربالبضرة فين فمل هذا أو هذا تقد امتثل؛ 

سّ عل بعد التعميم؛ فقال: ااْرَدُوا الْقَرْآنَ؛ اه بن يَوْمَ الْقِيَامَةِ شََقِيمًا 


وقد أشكل هذا على بعض الناسء وقالوا: كيف يأني القرآن وهو كلام الله شَفیمًا 
لأصحابه يوم القيامة» وهذا يقتضي أن يكون جسمًا يدافع؟! 

والجواب:لا يوجد إشكال؛ لأن أمر الآخرة لا یقاس بأمر الدنياء فكما أن اللہ تعالى 
يجعل -الموت الذي هو فراق الحياة-؛ يجعله يوم القيامة على صورة كبشء يُؤْنَى به بين 
الجنة والنار» وبمال لأهل النار: أتعرفون هذا؟ وكذلك لأه ل الجنةء ثم يُذبحء ويُقَال:يَا 
هل الجَنَة خلوة وَلَا مَوْتَ ويا أَهْلَ التّار لود ولامَوّْت» ٠”‏ فهكذا القرآنء فهويأتي 
ويجعله الله تعالى بصورة مَنْ يُدافع عن قارئه. 


(١أخرجه‏ البخاري »)٤۷۳١(‏ ومسلم )۲۸١۹(‏ من حديث أبي سعيد الخدري عللته. 


سکاب صل ناوین وتا 


2 قوله: «يأتي شفیمًّاہ الشفيع مأخوذ من الشفاعةء وهي في الأصل: جَفْل الوتر شفعًء 
وني الاصطلاح:هي التوسط للغير بجلب منفعة أو دفع مضرّة. 

ثم حص 5إ فقال: «اقرءوا الزهراوين: اْبَقَرَة وَسُورَةٌ آل عِسْرَانَ فإهيا... إلى 
آخره». الزهراوين: تثنیة زهراء؛ وهي البيضاء الناصعةء ومنه الزاهرة تكون في الشجرة بيضاء 
ناصعة؛ وإ یو وت جچجھو وه 
والمواعظ النافعة. 

@ وقوله: «لْبَقرَة وَسُورَةٌ آل عِمْرَانّه: : إذا کان اللفظ محفوظًا هكذاء فإنه يدل عل: : جواز أن 
9 سورة البقرة: «البقرة»؛ وأن سورة آل عمرانء تُسمى «سورة آل عمران»» وإن كان هذا اللفظ 
من تصرف الرواةء وأن الرسول قال: البقرة وآل عمران -كما هو في لفظ آخر-. 

فإنه يدل على: جواز قول القائل: قرأت سورة البقرة وقرأت سورة آل عمرانء أو قرأتٌ 
البقرة وقرأت آل عمران؛ لأن حذف ما يُعْلَّمُ جائز؛ كما قال ابن مالك في الألفية: 

وحذف مايملمجائز كلا تقول:رَيِدٌبعدمَنْعندكا 

فإذا قال قائل: البقرة وآل عمران؛ لماذا سمیتا بهذا الاسم؟ 

نقول: لذكر البقرة في الأولى» وذكر آل عمران في الثانية. 

فإذا قال قائل: لماذالم يُقال: آل إبراهيم؛ لأن الآية التي فيها آل عمران هي التي فيها آل 
إبراهيم؟ 

قلنا: التسمية لا يُشْتَرَطُ فيها تمام المناسبةء إنما تكون التسمية لأدنى ملابسة؛ ولذلك 


تجدون المزدلفة تسمى جمعًاء وعرفة لا تسمّى جمعاء مع أن الناس يجتمعون في عرفة وفي 
مزدلفة وزد على ذلك أنهم يجتمعون في منى أيضًا أكثر من اجتماعهم في مزدلفة» ويبقون 
فيها ثلاثة أيام» ولا تسمى منّى جممًا؛ بل تُسمّى منى لكثرة ما يراق فيها من الدماء» فالتسمية 
يقول العلماء: إنها تكون لأدنى ملابسة. 
ع دقوله: َم ابم قبا كام خَتان أو کا يان أو کا وران ِن طَْرِ 

صَوَافَ؛ فهذه ثلاثة أمئلة ضرا الرسول ب4 اعَمتانِ٤:‏ الغمام هو السحاب المعروف» 

وقيّده بعضهم بكونه أبيض؛ لأن الغمام الأبيض أبرد فن الغمام الأسود كما هو معروف. 

وأما «عَيَايَانِ» فهي: الل انی ین السات سواہ عل شکل ما ار عل جو ام 


ا 5 نار و ص ماب 


وأما ران ِنْ طيْر صَوَافٌ: فالفرقان؛ یہہ یعني: الطائفتين ممن الطيورء والطائفة من 
الطيور المجتمعة د پچ سوھو و ووے ل 
عمران وواحد للبقرة. 

بج وقوله: انْحَاجَانٍ عَنْأَضْحَابِه فذكر في سورة البقرة وآل عمران فائدتين: أول: 
إظلال القارئ. وئانيًا: المحاجة. 

أما سائر القرآن فقال: إنه يأتي شفيعًا لأصحابه» والشفاعة دون المحاجّة في القوة؛ لأن 
الشفيع إنما يتوسط للمشفوع له بدون محاجة عنه؛ لکن المحاجة تكون أبلغ في الدفاع عنه. 

فتميزت سورة البقرة وآل عمران عن سائر القسرآن بأمرين: الأول المحاجّة والثاني: 
الظلء أما الٹالٹ ركو ام فيشاركهما بقية القرآن في ذلك. 

بج وقوله: «اقرءّوا سور الْبقَرَقه هنا جاءت كلمة سورة وف الأول خْیْقتْء لکن 
نقول: قد يكون اللفظ المحفوظ عن الرسول كَل هو هذاء أو أن هذا من تصرف الرواق 
والأمر في هذا واسع. 

جم وقوله: «اقرءوا سور ارب إن حلم برَكةوََْكَهَاحَسْرَة «أَحذَهَا؛ يعني: قراءتها 
والعمل بها بركةء وهذا کلام من رسول اللہ ول حق لا شك فيه؛ ولهذا إذا أكثر الإنسان من قراءة 
البقرة» فإن اللہ تعالى ينزل له البركة في جميع أعماله» لکن مع العمل بما فيهاء وتر كها حَسْرَةه: 
«ركها٤‏ يعني: : الصدّ عنها أو عدم قراءتهاء وعدم العمل بها. 

ب وقوله: «ولا تَسْكَطيعها الله ی يعني: السحرةء فهي تدفع عن الإنسان السحر؛ لأن 
السحرة لا يستطيعونها؛ إذ إن السحرة من السشياطين» وقد قال الله تعالى في سورة البقرّة 
متحدَتًا لل عن السحرة: وما هم ارين یہ ین حي إلا بإِدْنٍ أل 4 [لقة:؟0٠].‏ فلھذا من 

. قرأ البقرة بإخلاص وإيمانء فإنه لا یقدر عليه السحرة. 

أما الحديث الذي بعدہ -حدیث النواس بن سمعان- فيقول فيه: هيُؤْتَى بِالْقرَآزِيَوْمَ 
لياق وان اوا يلون پو دمه مو ره ةا جِمرَاَ». 

فقوله: وله لذن اوا يَعْمَلُونَ بواء ليس المراد به: أهله الذين يكثرون تلاوته. فالتلاوة 
وسيلة والغاية هي العمل؛ ولهذا وصف الني بَا كلا آهله بأنہم الذين يعملون به. 

ل وقوله: «تقدمه سره ره رة اعرا وكرت لهم رسول اللہ يك ثلاثة أمثالء ما 
نسيتهن بعد قال: « كأ مان أو لََان». «الظَلَان؛ هما الغيايتان في الحديث الذي قبله. 


کاب صلا ماين رووا ان 


لکن يقول: ودارا لته ره أو شرّق» وهو ماعود من الشروق؛ أي: شروق 
الشمس؛ أي: بينهما نور ساطع يفصل بينهما. 

جتبوقوله: او كم حِرْقَانِ مِنْ طبر صَوَافٌ تَحَاجَانِ عَنْ صَاجھ)]؛. ١حِرْقَانٍ)‏ بمعنی 
فرقان» كما سبق في الحديث الأول. 

فإن قال قائل: قلنا كما قال النبي ك عن البقرة: «وَلَا تَسْتَطِيعُهَا البَطَلَةُ»؛ لکن سحر 
النبي پل هل يُحمل على قوله تعالى: وما هُم مکار یہ ِن لی إلا بدن ر 4؟ 

الجواب: نعم» يُحمل على هذاء فهم سحروه. لکن ما أضرٌّوه؛ يعني: ما وصلوا إلى ما 


و 


أرادواء فهم أرادوا أن يسحروا النبي كَل لوك ومعروف: أن الذي سحره هو لبيد بن 
الأعصم اليهودي» فسحره لكي يأتي بشيء من عنده وينسبه للوحي؛ فيكون ذلك طعنًا فيه 
لکن الحمد لله لم يصل إلى مرادہہ فأكبر ما حصل: أنه يُحَيّل إليه أنه على الشيء؛ وم يكن فعله 
في أهله. فبرأه الله صئِلَ. 

فإن قال قائل :ما نراه اليوم من صحر الناس الذين يقرءون سورة البقرة» هل هذا 
محمول على أنهم لا یقرءون بتدبر؟ 

الجواب:إما أن يقال: إنه يدخل في قوله: إلا بن أ ۹ء أو يقال: إنهم لا يقرءونها 
بإیمانء أو لا يقرءونها بتدبر» أو يقرءونها مع شك في بعض الآيات؛ فالرسول لا يتكلم إلا 
عن حق» فإذا تخلّف هذاء فقد يكون لسبب أو لوجود مانع. 

نم َال الإمَامُ اوري کنلنہ: 

(؟:) باب فضل الْفَاتِحَةَ وَخَوَاتِيمٍ سُورۃ الْبَقَرٍَ 
َالَف عَلَى قرَاَة الاکن مِن آخر البکرَۃ 


ثم قا الامام سس نس 
و گی 0 
۰-0 ۰ کخَدثنَاحَسَنْ 


AX 


و ا 


بن الي رَآَحْتَةُِیْجَوَاس اهي الا حْدَتتَا ابو 

EE‏ »عن سعبد بن جُبَْرِ صن ابن عباس 
َال 1 جبرل اڈ ند لذي ل سو یا من وقي كرح رأة ال : مَذَابَابٌ ِنَّ 
الا يح الو لم فت قط إلا ايم كَل نه َلك فقالَ: : هَذَا مَك رل إلى الأرْض لَمْ 


(1)أخرجه مسلم .)۸۰٤(‏ 


ہو تھے 


يِل طلا اليو تلم وکال: نیز ٹین اوت لم مُْته) بي قبلَكَ قاح الاب 
وَحَوَلمٌ سور البق لن قر بز ينها إلا أغطيقة. 
66" (لاء ب لھ ا و ع ين نون مايه قن عد 
بر مر سد تہ ہی سس رس ریو 
ابقر :تم لر مو الله وق :لابن ین یر سور اکرو من گرم في لاو کا ° 
(. ..)وَحَدََه ماق بن ام ابرا بيرح وَحَد نح بن الى وا بار 


و ہے“ جو 2 


قَالا: حَدَا دحتا ُنبا ولام عَنْ مور ِا الإستاو. 

Ts ۸( 1‏ ب ب لار ليمي میں عَنِ الأغْمَش. 
ال رسو الله :دم PORE‏ لَبْلَةِ كَفَتَاه». قال عند 
الرَّحْمَن ختی: اوت اب ورو طوف بيب فا کي و َو لبن 15 "! 
J‏ ..) ويي علي ن ضرم خرن سى؛ ؛ يعني :ال وشح وَحَدككا ابو بر ني 
أبي سيه شيب دا عبد ال ین َم جوم عَنِ الأعمَشء ؛ عَنْ إِنَْامِيم عَنْ عَلْقَمَكَ وَعَبْدِ 
الّحْمَنٍ بن يد عَنْ ابي مَسعُوو ءَ عَنِ الي وك ِْلَهُ. 

(. .) وَحَدَنَنا ابو بکر بن أبي سيه َه حَدَننا حفص وأو ماه عَنِ الأمش» عن 
رام عن عب الرَحمَِبنِ يزيد عَنْ ابي َموي ءَ عَنِ التي وك مِثْلَهُ. 

هذا أيضًا من فضائل آخر سورة البقرة. 

7 یقول ابن عباس جإلثنه: : نما یل فَاعِدٌ عند الي پ5 سَوعَ قيضا من فوقو رفع 
َه فی هذه الجملة إثبات e‏ للملائكة ؛ وهو دليل عل أن الملائكة اعد وليسوا 


وقد قال اللہ تبارك 7 خرن رسلا 027 27 :1[ 
ني وقوله: : سوح قيا بن فقو ركع رأة -الذي رفع رأسه هو جبریل- كَقَالٌ: هَذَا 


باب من السّمَاء في اليم لم يفت قط إل الَو قر مه ملك ٠‏ فَقَالَ: مَذَامَلّكُ نَرَلَإِلَى 


.)0009( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)0081( (۲)آخرجه البخاري‎ 


۹ کاب صلا زوفي 2 
الأزضص لَمْ يرل قط إلا ايوم فَسَلّمّ -يعني: سلّم على النبي يل وعل جبريل- وَفَال: شر 
وَين أَوِيتهُمَاٴء البشارة هي: الإخبار بما يسر وينبغي للإنسان إذا وقع ما يسر عامًا كان 
أو خاضّاء أن يخبر إخوانه ویب شرهم به؛ كما قال تعالى: ور بلي عير ك)) 
(:۲۸. وقال: « یه لير )€ .]٠٠١:80‏ وما أشبه ذلك» وكذلك في قصة 
كعب بن مالك؛ حيث قال له التبي ة: «أبشِر بير بوم مَر عَلَنِكَ مد ولدنكَ تك" 
فالإخبار ہما یسر من جنس الفعل الذي كان يعجب النبي بي فينبغي للإنسان إذا حصل 
شيء یسر أن يبشر إخوانه؛ سواء كان عامًا أم خاصًا. 

© وقوله: اَم يْوْتَهمَا ى قَلَكَ) وهذا من خصائص النبي ج50 وخصائصه كثيرة» 
وأما ما جاء في حديث جابر: «أعْطِيتُ َمْسا لَه يهن أَحَدٌمِنْ الأنبياء بلي فليس هذاعلى 
سبيل الحصر بل هو على سبيل المثال» فالرسول له خصائص كثيرة» ويمكن بالتتبع أن تُحصي. _ 

وقوله: قَاتِحَةٌ الاب وَحَوَاتِمُ شورو البقَرو لن تَفْرَابِحَزفِ مِنْهُمَاإِلَا أعْطِيتَة». 
الذي يقول هذا هو الملك والملك لا يقول هذا من عنده قطعًاء بل هو بأمر الله 8 

وسورة الفاتحة فيها دعاء وذلك من قوله: 3ل نبد وَل نیرٹ 46 (ئ::]. إلى 
آخر السورة» فإذا قرأ الإنسان الفاتحة بإخلاص وإیمانء أُعطِيّ ما سأل من الإعانة والھدایق 
كذلك سورة البقرة في آخرها دعاء أبضّاء مشل: للا يكل فاه تقس إلا وْسَمَها لَه مَاكسَبَتَ 
مہا ما شس٥ت‏ ریا کا اذا إن تا أن كنع أ رکا ولا ہل لکا گنا سال 


2 ہم ربص ص س ہہ ہے سے باس فاا و سے ہے کے اہ سو ع سے سے سم و تھے 
الد من قیلتا رہنا ولا حملن ما لَاطافَة لنا ہو۔ واعف عتا واغفر نا وأرحمتاً نے موتا فانصا 


عَلَ الْصَوَوِ الكفررت (ravi (E)‏ 

قال الله تعا ی: «قد فعلت»» وهذا من فضل سورة الفاتحة وآخر سورة البقرة. 

أمّا الحديث الثاني - حديث أبي مسعود علئه: أن النبي ا قال: «الَآَْانِ مِنْ آخر سُورَةٍ 
البقرق مَنْ َرأ في لَيْلّةِ كا ففيه: دليل على دليل فضيلة الآيتين؛ أي: من قوله: ءامن 
ول یسا انز ال من دہ امود کل ام صر وَمكبكد کیو وشوو لال بک آحَرین 


ات 
رط 71 


رسو وکا لوا سی ناداتا شفرائلک رین ویک الس تا القة:ه+1]. نے قوله: طلا 


.)۲۷۹۹( ومسلم‎ »)٤٤۱۸( أخرجه البخاري‎ )١( 
من حدیث جابر بن عبد اللہ لا‎ )٥۲۱( ومسلم‎ )۳۳٥٣( أخرجه البخاري‎ )٢( 


كن تالا ٹم 


كانه ن َ‫ ِلَاوْسََهَا ...€ 

ل وقوله: امن قَرَأه في ليو كفتاه أي: كفتاه الشر وما يسوءه» ولیس المعنى کفشاء 
عن قیام اللیل كما ظنه بعضهم» بل المعنى: كفتاه عن الشر والسوء. 

فإن قال قائل: هل هذا الأجر لمن قرأها وكان يحفظهاء أو لمن قرأها فقطء وأيهما أفضل؟ 

الجواب: الأجر يشمل هذا وهذاء والحفظ أفضل من تكرار القراءة؛ يعني: لو قال 
قائل: أنا أريد أن أقرأ البقرة بالبصر وأكررها عشر مرات؛ ولكنني لا أحفظ إلا بعضها. 

فنقول له: احفظ الآيتين ألا ثم أكمل حفظ السورة» وهذا أولى» اللهم إلا إذا كان في رمضان 
فقد يقال: الحرص على تكميل القرآن أحسن؛ لأن النبي َة كان يعرضه على جبریل كام" . 

وفي هذا الحديث: دليل على جواز الكلام في الطواف» والسؤال عن العلم لکن هذا إذا 
كان الإنسان في حاجة» فليسأل الطائف» أما إذا لم يكن في حاجة» أو كانت له حاجة يمكن أن 
يؤخر السؤال عنها إلى ما بعد طواف المسثول» فالأؤلى ألا يشغلهم عن طوافهم؛ لأن 
الطواف من العبادات الخاصةء ولولا أن الله أباح فيه الكلام لكان الكلام محرّمّاء فالإنسان 
لا ينبغي له أن يُلْجِىَ الطائف فيشغله عن طوافه؛ أما إن كان هناك حاجة لا يمكن تأخيرها 
إلى ما بعد الطواف فلا بأس» وإلا فالأفضل والأول: ألا يشغله عن ذلك. 

OBSTET 


قال الإمَامُ اللوَوِيٌ كنانة: 
4( سُورة الكهْف وَآيَةَ الكأزسي 
نم َال الإمَامُ مع تا 3 
N ۰4(-۷‏ بن الى دتا ادبن سا حَذتٔي أي عَنْ اده 
عن سَالِمٍ ‏ بن ہي الج العطقانيء عَنْ مَعْدَانَ بن بي طَلْحَة يمري عَنْ ابي الدَردَاء؛ أن 
الي كال : دمَنْ حَفِظ عَشْرَ آباتٍ مِنْ او سور َو الكهفي عصِمَ مِنَ الدّجّالٍ». 


س وا 7 a‏ َ‫ وس ل اوه 
(...)وحد حَدَتتَا محمد بن المتّی» وَابنْ بَشَارِ قَالا: عَدَتتا محمد ب قر حَلکتا شئية.ح 
امه یھ۔ہ 


ودي رُعيْربْنُ خرب حَدَنَاعَْدُ الرّحْمَنٍ بن مهَدِيْ» دتا َم جَميعَاء +عَنْ قَتَادَة بهَذَا 
۱ الإسْنادٍ قال شَعْبَة : مِنْ آخر الكهف . وقال هَمٌ: مِنْ اول الكَهْفِ ء کیا قال حِشَام. 


)١(‏ أخرجه البخاري (٦)ء‏ ومسلم (۲۳۰۸) من حدیث ابن عباس ٹا 


کا سادا ازن وف 


سر 


۸-(۸۱۰) حدتا ابو کر بْنُ آبي شك حَدَتَا عبد الأخلى بْنْعَبدِ الأغلى» عَنِ الجرَيرِيُ 
fol‏ اهام 71 ت ا e‏ و ۶ ۲ 
عَنْ آيي اللي عَنْ عبد الل ن ربا الآلصَارِيّ عَنْ أي بن كَمْبٍ قال: كال رَسُول اللہ :ها آبا 


ار آنذري أي نو ین تاب الله مَعَكَ أعظَم؟». قَالَ:قُْتُ: اللَّهوَرَسُولهُ ألم قَالَ: فيا أا 
لير ندري آي آن ین کاب اللہ مَك أَمْظَم؟». قال: قُلْتُ: اله لا لَه إا ُو الي القيُومُ. قال: 
صرب في صَدْرِي وَكَالَ: وَاللهِلِيَھَيكَ للم امير 

قال النووي كانه في شُرُح صجيح مُسْلِم) /٦(‏ 4 -16): 

قوله کل هن حفط عَفْر يات ين أوَّلٍ شور الكَهٍْ عَم من الدّجَالِه وق رواية؛ 
”من آخر الكهف». قيل: سبب ذلك ما في أولها من العجائب والآيات» فمن تدبرها لم یفتتن 
بالدجال» وكذا في آخرها قوله تعالى: لأَفَحَيِبَالَذينَ كَفروا اَلَو © [ا۰۲:60٠].‏ اه 

في الحديث الأول: «مَنْ حَفِظ عَشْرٌ آيَاتٍ مِنْ أوَّلٍ سوْرَةِ الكَهْفيه واللفظ الشانی: يِن 
آخْرهَاه. 

وظاهر الحديث الذي ساقه مسلم: أن من حفظ هذه الآيات عُصم سن الدجال؛ وفي 
حديث آخر: همَنْ أَدْرَحَهُ فلا َيه قاح سُورَة الكَهْفي»!". وظاهره: أن الإنسان يقرأ على 
الدجال نفسه» يرفع صوته ويقرأ عليه حتى يهرب. 

وني حديث أبن بن كعب: أن الرسول 14124 قال له: هيك العلم؛؛ حيث إنه 
لته قال: أعظم آية هي آية الكرسي. 

ووجه ذلك: أن هذه الآية فيها من صفات اللہ كل الصفات؛ لأن قوله تعالى: الى 
الوم € .]٠٠١:#[‏ تتضمن جميع الصفات؛ ولهذا ذهب بعض أهل العلم» وورد في أحاديث: 
٥ا‏ الحَيّ اليو هُو الاسم الأعْظَمُ ِي إِذَا دعي الله به أَجَابَ» وإذَا سل به اغطٌی؛''۔. 
فلننظر إلى الآبة الكريمة: هة ل إ هلد ھک ابق .]۲٥٥‏ هذه فيها انفراد الله تع الى بالألوهية؛ 
والألوهية هو التوحيد الذي دعت إليه الرسل؛ كما قال تعالى: وی اَزس سا من َك من يَسُولٍ 


(۱) أخرجه مسلم (۲۱۳۷)۔ 
(؟) أخرجه أبو داود (١٤٢۱)ء‏ والترمذي »)۳٤۷۵(‏ وابن ماجه (۳۸۵۷)» وغيرهم من حديث بريدة تہ 


لان أ 2 
لوین اَل اعود 47 ۲۰2801). وهو لازم لزومًا لا محید عنه» لکل من أقر 
بتوحيد الربوبيةء لزمه أن يقر بتوحيد الألوهية» ولهذا يستدل الله تعالی في إقرار هؤلاء المشرکین 
الذين يشركون بالألوعیة دائمًا يحتج عليهم بإقرارهم بالربوبية. 

<> وقوله: لالوم 4: الى €: اسم من أسماء اللد محلا ب«أل», فيقتضي أنه ذو حياة 
كاملة» م تسب بعدم» ولا يلحقها فناہ متضمنة لجميع كمال الصفات؛ وهو وصف لازم شقن 

الوم 4 يعني: ذو القيامة على عباده؛ كما قال تعالى: « أن مْوَي یک تتیں ہکا 
.]٣٣:4[ 1‏ وهو تعالى قائم بنفسه؛ فهو قائم بنفسه قائم على غیرہ؛ والقيوم على وزن 
فَيُعُول» فهو صفة مشبهة ثابتة له وَبْلّ. 

وبهذين الاسمين المتضمنين للصفات العظيمة يتبيّن قدر عظم آية الكرسي. 

قوله: للا ندمت ولا ر4 اللئ:٢٢٢]؛‏ أي: لا يمكن أن ينام ولا أن تأخذه الم 
كما قال النبي ل «إنَّ اله لاام ولا ينْبَفِي لَه أنْينَام''؛ وذلك لأن النوم صفة نقص لا 
يَعْترِي إلا من هو ناقص الحياة؛ لأنه يحتاج في النوم إلى رفع التعب السابقء وتجديد القوة 
اللاحقة فهو دليل على النقص؛ ولهذا كان أهل الجنة لا ینامون: وسَمَّى الله تعالى النوم 
وفاة؛ وهذا دليل على نقص النومء ولهذا يره الله عنه. 

فإذا قال قائل: أليس من القاعدة المقررة: أن اللہ تعالى لا یوصف بالنفي؟ 

قلنا: بل؛ إن الله لا يوصف بالنفي المجرّد. لکن کل نفي وصف الله به نفسه فهو يعني 
كمال ضدہ فهو لا ينام ولا تأخذه سه ولا نوم؛ لكمال حياته وكمال قیومته» لكمال حياته؛ 
أي: لا يحتاج إلى نوم؛ لأنه كامل الحياة» وكمال قيومته؛ أي: لأنه لو نام -وحاشاہ جلاعن 
ذلك- فَمَنْ يدير الخلائق؟! فهو منثلا لا ينام» ولا تأخذه السّنَهُ أيضًا وهي مقدمة النوم. 

© وقوله: لمان اموتن لض 4 [لقة:هه:]. هذا فيه عموم ملكه: واختصاصه 
بهذا العموم» أما العموم فلأنه مفرد مضاف» فيكون للعمومء وأما الاختصاص» فهو حاصل 
بتقديم الخبر في قوله: ماق اومان لأر ۹ء و9مَا4: هذه كما هو معروف اسم 
موصول يفيد العموم. 

من ا الى ينفح نه يدند € [للققنهه:]. في هذه الجملة كمال السلطان, فلکسال 


.)۱۷۹( أخرجه مسلم‎ )١( 


سیکا مآ اون رف 
سلطانه لا أحد يتكلم عند اللہ ولا بما فيه الخير إلا بإذن الله؛ ولذلك كلما كان الإنسان محترمًا نی 
المجلس تجد أهل المجلس سکوت لا يتكلمون إلا حيث تكلّم؛ كما قال الشاعر: ۱ 

يغضي حياءً ويُقُضَى ِن مهابته فلابكَلّسم إلاحسين یغسسم 

فالمجلس كلما كان فيه ذو سلطان فإنك تجد عليه الهيبة وعدم الکلامء فالرب َل هو 
ملك الملوكء وأعظم الملوك سلطاثاء فلا يشفع أحد عنده إلا بإذنه يغلا إذا أذن ومن 
المعلوم أنه لا يأذن إلا بشرطين: 

الشرط الأول: رضاه عن الشافع. 

والشرط الثاني: رضاه عن المشفوع له؛ كما قال الله تعالى: فوَلَابَتتُِک إل لمن 
رت € الالة:]. و قال تعالی: ‏ یومی نر ع لمم من اون اتن ری لنرک (4)2> 
.]٠:3[‏ ولهذا نجد أن الأنبيباء عليهم الصلاة والسلام إذا طُلِيَتْ منهم الشفاعة يوم 
القيامة» يستحيون أن يشفعوا؛ لعظم الرب وا في نفوسهم» فهم يخشون أن تكون هذه 
الأشياء التي اعتذروا بها عن الشفاعة مانعًا لهم من قبول شفاعتهم. 

2 وقوله: يعم ما نآيد يو وَمَاحَلْمَهُمْ 4:. هذا فيه: سعة العلم؛ لأن كل 
شيء فهو إما بین أيدينا وإما خلفناء فما سبق فهو خلفناء وما يُسْتَفبل فهو بين أیدیناء وفي هذا 
عموم علم اللہ تعالی بکل شيء. 


۵ وقوله: ويي طون ون يد امَك الققهه:]. هذه الجملة فيها أيضًا: أنه لماذكر - 


عموم علم اللہ أبان لا نقص علم غير اللہ؛ فقال: و يطو د لیو لدبا 1. 
وكلمة فين لوہ 4: قیل المعنی: من علمهم إياه» وقیل: إن المعنی: مما يعلمه إلا ہما شاء. 
فعلى الأول: يكون المعنی: أننا لا نحيط بشيء من أسماء الله وصفاته إلا بما شاء. 
وعلى الثاني: لا نحيط بشيء من معلومات اللہ إلا ہما شاءء والآية تحتمل المعنيين 
جا وكلاهنا سكيس ولا باق اعدا الاي لحمل عليه نا 
© وقوله: 9وس وه آلسَّمَوَتِ لار 4 [ليهه»:]. هذا بیان لعظمته غلا وكبريائه» 
وأنه وسع كرسيّه السمٰوات والأرضء والمراد بالكرسي هنا: موضع قدمي ارب كما 


جاء عن ابن عباس اء وليس هو العرش» وليس هو العلم كما قيل فيه؛ لأن هذا ضعيف 1 


فالقول بأنه: وسع علمه السموات والأرض يني عنه قوله: مَك ماف لكوت وَمَائ 


: 
۱ 
:ْ 
ْ 
۱ 


: رھ کی انب 
٠‏ الا مر 3 


لنتی یج وأما كونه ليس العرش؛ فلأن الأدلة دلت على أن العرش فوق الكرسيء 
فيكون الكرسي مخلوقًا آخر وسع السلوات والأرض كلهاء على سعتها وعظمهاء فالكرسي 
محيط بها واسع لها؛ كما تقول: وسع الإناء ما فيه من الطعام؛ أي: أن الإناء أكبر وأوسع مما 
فيه من الطعام؛ فالكرسي وسع السمٰوات والأرضء والعرش أعظم من الكرسي بكثير؛ كما 
جاء في الحدیث :دا سوا السَبعٌوَالأَرَضُونَ السیْع ي لري إلا حَلَقَوأييتْ في 

لا َد قصل اعرش عَلَى الحُرسِي كقضلِ الاد عَلَى هَذِِ الحَلقَق'", الله أكبر! فحلقة 
الدرع تُلقی في فلاة من الأرض فنسبتها إلى الفلاة لا شيء مخلوقات عظيمة ما ندركهاء 
والرب َل فوق ذلك: ولا يمكن الإحاطة به 36. 

© وقوله: 9و اط4ا اللقة:هه ؟]. «يودهُ4: آی؛ یلق ويُه ويتعبه. 
9حِنْظهُمَا4؛ أي: حفظ السموات والأرض؛ وذلك لكمال علمه وقدرته وسلطانه وغير 
ذلك مما يقتضيه الحفظ ويستلزمه. 

© وقوله: وهو لالم € [10:83]. 

ال4 بذاته وصفاته» فهو عالِ بذاته فوق كل شيء بنثلاء وهو عالٍ بصفاته؛ كما قال 
تعال: ويه الل آل عل € [اللة:.>]. وهو كذلك عالِ بأسمائه؛ كما قال تعالی: وتر لسا 
تلق > 7ل .]٠۸۰‏ 

«الْعَظِيمر 4؛ يعني: ذو العظمة التي لا يدانيها أي عظمة. وهذه الآية اشتملت -بلا شك- 
على أوسع مما قلنا وأكثر وأعظم لمن تأمل وتدبر؛ ولهذا كانت هذه الآية الكريمة أعظم آية 
في کتاب اللہ ولا يوجد مثلها آية. 

وقد أقرّ النبي يه ای بن كعب على ذلكء وقال: « ليك الِْلْمُ با الْمُنْذِرِه: و 
الْمْذِرِ ٠‏ منادی منصوب خْلقَتْ منه ياء النداء» والأصل: يا أبا المنذر. 

وني هذا: إشارة إلى أن التكنية تعظيم؛ لأن السیاق يدل على أن الرسول عظّم هذا 
الرجلء فتكنية الإنسان تعظيم له ويقول الشاعر: 

أكنبه حي ن أناديه ليْعْظمَة ولا لتق هة والسسوءة اللقب 

لکن قوله: «والسوءة اللقب» غير صحيح؛ لأن اللقب هو ما أشعر بمدح أو ذم. 


)١(‏ أخرجه الطبري في «التفسير» (۳/ ۱۰)ء وانظر «تفسیر ابن كثير» (۱/ ۳۱۰ ۳۱۱)۔ 


او 
تا 


ب صا این وف 


فإن قال قائل: قول ابن عباس لفغ بأن الكرسي موضع قدميه» مع أن الثابت هو: أن 
الله بل يضع قدمه في نار جهنم» فكيف الجمع بينهما؟ 
الجواب:ذكر الواحدة لا يناي ذكر الثنتين» وابن عباس ا زعم بعض المحدثین أنه ممن 


يأخذ عن بني إسرائيل» ولکن الذي مَرٌ علینا في البخاري أنه ینکر الأخذ عن بني إسرائیلء ويقول: ۱ 


كيف تأخذون عنهم وهم لا يأخدّون من كتابكم! وأنكر على مَن يأخذ عنهم. 

وأما بالنسبة لإثبات القدمين لله ك فلا أعلم فيها إلا ذلك. 

فإن قال قائل:ذْكِرَ اسم الله «الحي القيوم؟ في مواضع أخرى في القرآن فلماذا كر أي 
هذه الآية فقط عندما سٹل عن أي الآيات أعظم؟ 

الجواب: في سورة آل عمران ال )ره ول الع (القفاة: -:. هذه 
واحدة» وفي سورة طه: فو الوجُو للحي امھ € .]1١1:55[‏ أما سورة طه فليست مثل آية 
الكرسيء» لکن آل عمران مثل آية الكرسي» ولكن ذكرها أي بن كعب للرسول 401501237 
لأنها مشهورة عنده فقد قال النبي يكه: من رمَا في لي َم َل عليه سن الو اظ ولا 
يَقربه شَبْطَانٌ حَنَى يُصْبِحٌ» ”5 

فإن قال قائل:ما المقصود بقوله يك لی : «لِيهْيِكَ الْعِلْمُ؛؟ 

الجواب:هذا فيه تة له بالعلم؛ ويعني: أن العلم هذا علم عميق راسخ فلتكن هان به. 

فإن قال قائل:ھل يستدل بسوال النبي لأب عن أعظم آية في القرآن وإقراره بكلامه على 
أن القرآن يفاضل بعضه بعضًا؟ 

الحواب: لا شك أن القرآن يتفاضل من حيث موضوعه ومن حيث أسلويه» ومن حيث 
تأثيره» لکن لا يتفاضل من حيث المتکلّم به فالمتكلّم به واحد بيثلاء لکن لاشكٌ أن 
موصسوع فل ھآ کد © لله سد © کم سذ وم بو کد © ولم کی لد 
حكفُوا اح )4 (الافقظ:۱-:]. لیس كموضوع السورة التي قبلهاء وهي: ات یداو 


ہے 2و 


لھپ وَقَب 4 لہ:١].‏ فبينهما فرق عظيم. 
BEC‏ 


(١)آخرجه‏ البخاري (۲۳۱۱) معلقًا. 


اللي سس 


7 ثم قال الإمام یع لہ 

۹- -(۸۱۱) وَعََکي ري بن حب ونح بن شار قال رُعيِرٌ: عَتََيَحمَی بِنْ 
عبد تود ڪن يک عن تا عن سلا نآ اَي عنْ معان بن ابي طَلْحَةَ عن اي 
الڈرَاء عَنِ اليك قَالَ: اين أحَدَكُمْ أن ن قرا في ية لت القرآن؟». قَالُوا: َكيف بَقرَأ 
تلت القَرْآنِ؟ قال : قل هو الله َحَد غيل ْت اران 

+-( .وکنا إِسحَاق بن اجيم خبَرنا حم بن بر حَدَكنَا سید : بن أبي 
عَرُويَة. ح رجا بكرن بي ی د من عدت أن ْمَطَارُ جَويماء عَنْ قدادة 
بها الإستاد. في حَدِيه] ِن قول التي ڳلا قال: إن الله جرا اقآ اة أَجرَاء فَجَمَلَ 
قل هُو الله أَحَدٌ جُرْءًا مِنْ أَجْرَاء القزآن». 

0 (۸۱۲) رَحَلَقَي حك بن حاتم قوب بن زاوی جيم عَنْ يَحْيَى مال 
ان حاټم: : لتا خی بن ستوب - لتا يزيد ن نان دا ُو ارب ڪن بي فُرَئرَة 
قال: قال ر مو ال پگ 207 ربكم تك ايه ہے مہںٰے 
حَرَجَ یی الله کل فقر رأ وھ وآ 4 م حل قا بَْضنًا لتْض: ي أرَى هَذَا خر 
جاع ِن الك داك الي آذه م حرج َب اللہ کل ققَالَ: «إني فلت لَُم: سأَْرَاعَلَيِکُمْ 
لت القرآنٍ ألا إِنها تمل لت القرآن». 

نفكاة سو رر ےی ہے مہ رہں 
ن بي »عن آي رر گال عَرَج إِلْتَار جو وو امْرَأْعَلَيْكُمْتُنْتَ 
لقان فق ل هآآ © اه اڈ © حَتَّى حَتَمَ 


e 


×٣ہ-‏ ۰ عل انا کو نزن 
ڪا نزو بن اْحَارِثِ عَنْ سيد زن أي هدل َب لجال محمد بن ب عَيْدِ الرّحْمَّن حَلَ عَنْ 
عرلا ختيء كفي عجر عونا تن في ع تاف لشو[ هل 
اع ہے ات طف ای نہیں لهو شو الله کد 4 ند 


رَجَعُوا هی ذلك سول اللہ هة قَقَالَ: «سَلُوهُ لأ سَيْءِ ضس دَيكَ؟» 7 2:. 


سکاب صلا سای وضع 


هم 4 ۹ ا e‏ و 4 1۹ 
الرَحمَن فَأنا اج ت أن اقرا بھا. فقال رسو ل الله لق دخ و أن الل ر 
حمں ادا اجب ان ادر ر رسوں الله روه ان الله ہے 


عشمہددیچھ 


في هذه الأحاديث بيان فضل سورة: فل هْوَآمَهُ أَحَدٌ 4 وتسمى سورة الإخلاص؛ إما 
لأن اللہ أخلصها لنفسه؛ وإما لأا تُخْلِصٌ قارئها من الشرك فیجوز أن نقول: إنها سميت 
بذلك للأمرين معَا؛ فأخلصها الله لنفسه فلم يذكر فیھا شینًا یتعلق بغير صفاته» وهي أيضًا 
تخلص قارئها من الشرك؛ لأن فيها تمام التوحید فهي تعدل ثلث القرآن؛ بالنص الصريح. 

لہ وني قوله مھا «أيَمْجِرٌ اَحَدُكُم أن يقرأ لت الفُرآن»؛ يعني: في ليلة. 

© قولهم للرسول إا: «وَكَيْفَ يَْرَأ؟ هذا فيه إشارة إلى أنه لیس من عادتهم أن یقرءوا 
كثيرًا في الليل؛ يعني: إلى أن يصل إلى ثلث القرآنء لکن قد ورد عن بعض الصحابة وبعض 
السلف: أنهم كانوا يقرءون القرآن كله في تبجدهم؛ إما نی ركعة واحدة أو في أكثرء إنما 
القراءة المعتادة» فالغالب أنها لا تصل إلى هذا الحد. 

م ون قوله باللا «فل هُو الله َد عل كت القرْآنِ»: دليل واضح على أنها 
تَعْدِلُ ثلث القرآن. 

فإن قال قائل: فلماذا تعدل ثلث القرآن؟ 

الجواب: قال العلماء: لأن القرآن ينقسم إلى ثلاثة أقسام: أحكام» وأخبار عن الل 
وأخبار عن مخلوقاته من الأمم السابقة والحوادث اللاحقةء فهذه ثلاثة أقسام» وسورة #قُلٌ 
هُوَآسَّهُ أَحََدٌ € تضمنت الإخبار عن الہ؛ ولهذا قال الصحابي: إِنّھَا صِفَةُ الرّحمنء وأقره 
النبي مالالا على ذلكء فهي تشمل جميع الصفات: كما سيتبين إن شاء الله. 

فإن قال قائل: إذا كانت تعدل ثلث القرآن فهل تقوم مقام ثلث القرآن, وتُجْزِئٌ ما 
يُجْزِئٌ ثلث القرآن؟ 

الجواب: لا؛ ولهذا لو قرأها الإنسان ثلاث مرّات في ركعة لم يجزئه عن قراءة الفاتحة؛ 
لأنه لا یلزم من المعادلة في الثواب والأجر المعادلة في الإجزاء؛ بدليل قوله بَلِ: ان مَنْ 
َال : ا لَه إلا الله وَحْنَہُ لا شَرِيكٌ لَه َه المُْكِ وله الحَمْد وهو عَلى کل سيء قدي عَشْرَ 


مرا كَأنّا اعت أَبَعَة نمس مِنْ وَلَدِ إسْعِيلَ»'". ولو كان على الإنسان رقبة واحدة فقال 


)١(‏ أخرجه البخاري (۷۳۷۵)۔ 
(؟) أخرجه مسلم (۹۴۳٦۲)۔‏ 


هذا الذكر عشر مرات لم يجزئه عن الرقبة الواحدة» فضلا عن الأربع. 

وهذا دليل: على أن ما یعادل في الثواب لا یلزم المعادلة في الإجزاء. 

قال الله تعالى: : لهو آله د 4 معلوم أن الخطاب لمحمد » لكن لمن يقول؟ 

قبل: للمشركين؛ لأنہم قالوا للرسول بَ83!: صف لنا ربك؛ أهو من حديد أو ذهب 
أو فضة أو ما أشبه ذلك؛ لأنهم لا يعرفون من الآلهة إلا ما نحتوه ین الأصنام من حجر أو 
خشب أو ما أشبه ذلك فأنزل الله هذه الآية. 

أو: قل لليهود الذين قالوا: صف لنا ربك إلى مَن ينتسب؟ فقال اللہ تعالى: فز هو اكد 4. 

9 أي: لمن كان من المشرکین أو من اليهود أو من غيرهم. 

© ٍهْوَأنَهُ د 4 قيل: إن لهو 4 ضمیر المسٹول عنه؛ أي: قل لمن سألك « 
هُوٌ € أي: الذي تسألون عنه. 

انا کڈ 4 فان تكون خبر المبتدأء فلح الخبر الثاني» وآ €: بمعنى 
E‏ وھ رس سر اسر رس 

ا وقوله: أله ألصَصكَدٌ 4 أيضًا جملة اسمیة من مبتدأ وخبرہ وتفيد الحصر؛ لتعريف طرفيهاء 
ES‏ سرت یر سر 
إليہ وتحتاج إليه» فجميع مخلوقاته مفتقرة إليه في الإیجاد والإعداد. والإمداد. 

فالله هو الذي أوجدهاء وهو الذي أعدها لما خلقت له: لأعْطك کل عَى حَلقَم مَهَدَئ 
27+ ن٠٠‏ وهو الذي أمَدهاء وهذا بمعنى قول ابن عباس: وهو الكامل في علمه 
الكامل في سؤدده. .. إلخ. 

تا وقوله: تع رڌ 4: ی 
الملائكة بنات الل والتضارق الذين قالوا: المسيح ابن الله واليهود الذين قالوا: عزير اہن 
لہ فهو لم یلد ولا يمكن أن يلد وَيْ؛ لأن الولادة إنما تکون للناقص من أجل أن يبقى 
نوعهء فالإنسان ناقص» ولولا التوالد ما بقي؛ ولهذا في الجنة لا يتوالدون؛ لأنهم في عنّى عن 
ذلك؛ إذ إنهم مخلّدون أبد الآبدين» فهو م یلد ولو وُلِدَ له ولد لاختاج إلى زوجة؛ ومعلوم 
أن الله لا زوجة له» فهو منرّهٌ عن ذلك؛ ولهذا قال الله -تبارك وتعالی- فی سورة الأنعام: لق 

ود لد ولدولز تكن لم صحبة وکا کل کیو وو یکل َو َل )€ (لاكقل:١٠].‏ فهو الخالق وله - 

یحتاج أن يكون منه ولد بل يقول: کن فیکون» فعيسى مخلوقء وعزير مخلوق والملائكة 


وتاب صا لازن فبا 


مخلوقةء وليسوا أولادًا له. 

تب وفولہ: لولم بل 4؛ لأنه الأول الذي ليس قبله شيء. ولو وَلِدَ لكان والدہ قبلہ 
ولو وَلِدَ لزم أن يكون له خالقء والله تعالى خالق كل شيء. 

بی وقولہ: 3 ویک ل اكد 4 أي: فإذا اتضت الولادة -أنه لیس وَالِنَا ولا 
مولودًا-» فلا یکون أحدٌ مكافثًا له بأسمائه وصفاته وقوته وسلطانه فتبين أنه لق مره عن هذا كله؛ 
لكمال غناه عن كل شيء» وهذا ربما يكون من فروع قوله: اله َّد 4؛ حيث قیل: إنه كان 
من صفاته الذي تصمد إليه جميع مخلوقاته؛ ولهذا كانت هذه السورة سورة عظيمةء تعدل ثلث 
القرآن. لكنها لا تجزئ عنه؛ ولهذا لابد أن يقرأ الإنسان كل القرآن؛ فهذه السورة ليس فيها مغلا - 
أحكام شرعية أمر ونبي- وليس فيها قصص الأنبياء» والناس محتاجون إلى هذاء فلا بد من قراءة 
القرآنء لکن في الثواب فإنها تعدل ثلث القرآن ولا تجزئ عنه. 

وني الحديث الأخير:في قصة الرجل الذي بعثه النبي يكل على سريةء وكان يقرأ لأصحابه في 
صلاتهم فيختم ب آنه حك 4 يعني: يختم القراءة ب 9ظلْهُوَ مهكد 4 ولیس یختم 
الصلاة؛ يعني: إذا أتمّ القراءة قرأ: «فلْهو لحد © ومر علينا فيما سبق أن الرجل الآخر كان 
یفنتح القراءة ب فل هو آله أَحَدٌ 4ءفھما قصتان وليستا قصة واحدة. 

فكان يختم ب لحد 4 فقال الني يكلة: سلو لأ َيْء يس َلكَ؟» فأمرهم 
أن يسألوه؛ ول یح لیسألك وهذه -كما يقول العلماء- قضية عَيْنِ فلا نعلم لماذا م يَدْعُهُ ويسأله؛ 
إما لأنه یخشی من هيبة الرجل وذعرہ؛ لأن الرسول ِا مهيب» ولما دعا بالرجلین اللذین لم 
يصليا معه في مسجد الخير في منى» جيء بهما ترعد فرائصهما ويتنافضون هيبة من رسول الله يك 
لكنه َة من رآه بداهة -يعني: في أول الأمر- هابه» ومن خالطہ معرفة أحيّه بلقلاف فهو قد 
أحيط بالهيبة العظيمة؛ إلا أن هذه الهيبة كسور الحدید إذا دخلت وجدت الفسحة واللين» كما 
قال تعالى: 3 اماه لنت لَه 04لک .]٥۰١‏ 

تج وتولہ: اققَالَ: لأنّهَا صَِةُالرّحْمَنٍ فنا اجب أن أفْرَأ بهَاه: في هذا دليل على أن 
الإنسان إذا تعلق قلبه بالله وأحب اللہ فإنه يحب أن يقرأ من صفاته» وهذا هو مقتضى الفطرق 
فأنت لو أحببت شخصًا من المخلوقين» ألست تحب أن تراجع حياته؛ وتقرأ في تاريخه؛ لأنك 
تحبه؟ كذلك من أحب اله فإنه يحب أن يقرأ صفاته بعلاہ ولهذا قال اة: «أَخبِرُوهُ أن الله 
ييه لأن من أحب الله تعالى أحبه اللہ لکن أين صدق المحبة؟! كم من إنسان يقول: إنه 


يحب اللہ لکن تجد قلبه مملوءً! بمحبة غير الله -أو تجد قلبه مُشَطرَا- محبة لله ومحبة لغير 
اله فینقص إيمانه ويضعف» لکن إذا أحببت الله أحبك الله ل فالجزاء من جنس العمل. 

ففي هذا الحديث: جواز مثل هذا العملء لكنه ليس بسنة؛ بمعنى: أننا لا نقول للناس: 
اختموا ب 9ظلٌهْوَانَّهأَحسَدٌ 4 لتكونوا من أحباب الله؛ لأن هذا لو كان من السنة لكان الرسول 
يفعله أو يأمر به» لکن يد قد يقر على الفعل من غير أن بن مثل هذاء ومثل: ما ورد عن 
یں و سو سس لامتہہ ولو لا أنه أقر عليه لكان بدعة. 

وفيه-أيضا- :دليل على إثبات محبة الله وذلك في قوله يك: «أَخبِرُوء أ اللہ 
ومحبة اللہ للعبد مَ مَرتبَةٌ عالية» لا ينالها إلا مَنْ أتى بأسبابهاء من الصبر والتقوى والإحسان» 
وغير ذلك من أسباب المحبة» ويجمعها اتباع رسول الله يكل كما قال تعالى: 9 فإ نكر 
وَأ ُو بتکم © (لتففلا:۱٢٠.‏ فكلما كان الإنسان أشد اتباعًا لرسول اللہ یل كان 
RoE‏ -والوضوء من العبادات- ثم 
شعرت وأنت تغسل وجهك» وتغسل يديك إلى المرفقين» وتمسح براسك» بانك متبع 
للرسول 27 لوجدت أثر هذا في قلبك: وَأ عليك في جهة الإيمان ومحبة الرحمن 
وه لذلك ينبغي لنا أن نستشعر دائمًا بكل ما نتقرب به إلى الله أننا في ذلك مت متبعون لرسول 
اللہ وا حتى تحصل على محبة الله؛ < فل إن کٹ میں اة ا تن یکا ومحبة الہ 
تعالى ليست ثوابه» بل الثواب من آثار المحبة؛ وعلى هذا فمن فسر المحبة بالثواب فقد 
أخطأ؛ لأن المحبة صفة في ذات الله و والثواب مخلوق منفصل عن الله وكذلك من 
فسرها بإرادة الثواب فقد أخطأ؛ لأن المحبة أمر زائد على الإرادة» وإرادة الشواب من 
مقتضى المحبةء وليست هي المحبةء فأنت إذا أحببت ابنك -ولله المشل الأعلى- تريد أن 
تنفعه وتبره» ثم تضره. فهنا ثلاث مراتب: أولها: :المحبةء ثم إرادة إثابته على هذا الشيء 
الذي أحببته من أجله» وثالثًا: : نفس الفعل ونفس الثواب» والمكافأة» فكوننا نفسر الشيء 
بلازمه أو بما يقتضيه هذا تحريف؛ لأنه تفسير لکلام الله بما لا یریدہ الله وق بل نقول: : إن 
اللہ يحب محبة حقيقية ونسأل اللہ أن يحقق قق لنا حميعًا ذلك. 

وني هذا: دليل على جواز الاستنابة في مثل هذه الأمور مثل: سؤال الإنسان عن حاله 
وكذلك عن إبلاغه العلم بالنيابة؛ قال يكك: «أَخْبرُوٌه أن الله يُحبةء وهذا أيضًاغيض من 
فيض؛ لأن النصوص كثيرة في جواز الاستنابة في العلم تحصيلا وتبليعًا. 


كاب صملا لازن دقرا 
فان قال قائل: كيف يكون اتباعه بكلة؟ 
الجواب: اتباعه يِل أن نبتدي بسنته: بالتيسير في مقام التيسير وبالمشقة في مقام 
المشقة» هذا معناه؛ وكلما کان الإنسان أشد اتباعًا كان أفوی محبة وهذا يختلف من 
شخص إلى شخص وعند الشخص نفسه أيضًاء فربما يكون هذا العمل الصالح في وقت من 
الأوقات أفضل من غيره وي وقت آخر بالعكس؛ ؛ لیس الرسول 868335 قد یؤخر 
العبادات لأجل مصلحة آخر ى؛ ولذلك الدین الإسلامي -والحمد - دين یسر ودين 
شامل لكل المصالح فقد أخر ب الاعتكاف مرّة في سنة من السنوات؛ لأن زوجاته أردن أن 
يتباهين بالاعتكاف» فأخره إلى شوّال وأخر سنة الظهر إلى ما بعد الحصر وأشياء كثيرة من 
هذا النرع» وكذلك تمر به الجنازة ولا يقوم ليتبعهاء لما يرى من المصالح. 
کی )ہے 


د )٤‏ باب ب فطل قر 2 1 الْمُمَوْدْتَينٍ 


و وه 
م َال الما بت 
؛٤-‏ (015) ولتت يب بن سوي + حا ړيز عن يان ن یس بن أب از 


عن عقب بن ایر َالَ: ا وَسُولُ اللو : داع کر بات ارکب الكبلة ل بر للا وق 
مودت لْفَلقٍ (OY‏ :1 . و: فل أَعَُوذيرَب ب اگایں 4 اک . 

6-(.. کے حم بن تد لن مي عَدا آي خلا ملعيل من يس ن م 
نڪاهر :تال لي رول الله ة: ِل أو لت - علي بات لم بر لهي هن قط ودين 

) ..) وَحَْدلتَہ ابو کر ن يي سي حَذَكنَا کي اح حلي مح بن َف دتا نو 
اة ولام من إِتاحیل بَا الاو مذلة. ٠‏ دفي رِوَاية أبي سام عَنْ قب بن اير 
اي وَكَانَ من راء حاب ححمدٍ با 

,ا فولہ: «قضْلٍ قِرَاءة الْمُعَودَْيْنِ) المعوذتين بالکسر؛ يعني: اللتين تعوّذ من استعاذ 
بهماء وهي: : فل أعوة يرب لتق 4 ولل أَعوديِرتَ السا 64 

قال النبي يي فيهما لعقبة بن عامر: ألم َر يَاتٍ رلت اللَّْلَة؟ والاستفهام هنا 


للتعجيب والتفخیم؛ يعني : أعجب لهذه الآيات. 


2 وی فا با 
الال تا ہی 2۱ 


التي دلَمْ ير من قطه؛ يعني: یر مثلهن في الإعاذة والاستعاذة ين أما في المعاني 
الآخریء فقد سبق لنا أن آية الكرسي هي أعظم آية في کتاب الله و 

«فل أَعود برت الْفَلق € وف أَعُودُ بر السا 4ء وقد أورد بعض الملاحدة على هذا 
فل أَعُوذيِرَتِ الْفَلق © وقال: مادام الله أمرنا أن نقول فلا حاجة لقول: فل 4. وأن 
للإنسان أن یقرأ: بسم الله الرحمن الرحيم» أعوذ برب الفلق, أو: بسم الله الرحمن البرحيمء 
أعوذ برب الناسء ورأى أن هذه من الزيادةء المكتوبة التي لا تَا وهذا لا شك أنه إلحاد 
وكفر وخروج عن سبيل المؤمنين» قال تعالى: < وَمَ‌يُکاقق اسول من بَمّد ما بي له الْجْدَئ 
ويي دسل ومنيد او ما ول واو هك سات مما (40 اكه ]. 

ولابد من قراءة فل )» والفائدة العظيمة منها: أنه إذا قرأ لقُنْ 4 استشعر بأن هذا من 
أمر اللہ وأن اللہ هو الذي أمر بذلكء فيزداد بهذا ثقة فيما يقرأه» سواء هذه الآيات أو غيرها. 

أما اللفظ الثاني: فقال: رٽ علي يات لم پر ُن قط: الْمُمَوْدنَيْنِ؛ كان المتوقع 
أن يقال: المعودّتان؛ لأنبا عطف بيان على قوله: آيات» لكنها نصبت على القطع؛ يعني: أعني 
المعوذتين» وهو أبلغ -فیما لو ربا على أنها عطف ببان- أبلغ من وجهين: 

الوجه الأرل: أن الكلام إذا كان على نسق واحد فإن الإنسان ينسجم معه» ولا يتوقف 
ويتدبرء فإذا اختلف النسق أوجب ذلك أن يتوقف القارئ ويقول: لماذا صار على هذا 
الوجه؟! فيتدبر ويتأمل. 

- الوجه الثاني: أنه قال: أعني المعوذتين على سبيل الاستئناف دل ذلك على تفخيمهما 

وتعظيمهماء وأنہما استحقتا أن يُنصّبًا بعامل محذوف» وهو «أعني»» وكما أنه بمعنى 
القصدء فإنه يفيد معنى العناية. 

وبناءً على ذلك: ينبغي للإنسان أن يقرأ بهاتين السورتين ويتعوذ بہماء حینما يبحس 
بعدو يريده أو ما أشبه ذلك. 

فإنه ما تعوّذ أحد بمثلهما أبدّاء حتى الاثر الذي فيه: أن الرجل إذا خاف قومًا قال: 
اللهم إنا نجعلك في نحورهم ونعوذ بك من شرورهمء هاتان السورتان أبلغ ممن ذلك؛ لأن 
الرسول بلقلا قال: لم ىر مثلهن قط ». 


NS 


4 


سان رما 


َال المَامُ اللوي کلٹہ: 
(۷) باب قَضْلٍ م من يَقُومُ بالفزان وَيَعلْمُهُ 
صل من تَعلمَ حِكمة من جه أو عير ِ قبل بها ممه 

مال الم سرع تلئة: 

-٦‏ -(۸۱۰) حلا يبن أي ةعفرو الف ورين زب كلهم ن 
ابن عيبنة -قال رَهَيْر: دتا سفن ن ین حا الي عَنْ تا 0 ھ]. 
ئا قال: «لا حَسَدَ إلا في اکن نجل أ لل قران که غم یہ آناء الل ون اهاري 
جل ا للملا وهاه اللو الها را . 

9 قوله: لا حَسده الحسد مذموم وممدوح. 

: فاا المذموم: فهو أن یکره ما أنعم الله به على غيره» سواء تمنى زواله أملم يعم كسا 
حقق ذلك شيخ الإسلام ابن تيمية کڈلث وأكثر العلماء ء يقولون: الحسد تمني زوال نعمة 
الغیرء لکن ما ذكره ٹ شيخ الإسلام أدق» فهذا مذموم وهو من خصال اليهود؛ وفيه مفاسد 
عظيمة ذكرناها فيما سبق فليرجع إليها. 

والنوع الثاني من الحسد: تمني الإنسان مثل ما أنعم الله به على غیرہہ لا أن يكره ما أنعم 
لله به على غيره أو يتمنى زواله وهذا التمني يختلف الناس فيه اختلاقًا عظيمًاء فمنهم مسن 
سی أن يكال سا وا اب ارا انی : تسمى الشبح» فيقول: ليت لي مشل هذه 
السيارة! فهذا الحسد ليس بشيء ولا ي يُحْمَدٌ عليه الإنسان؛ أو أن يتمنى أن يكون له مشل 
قصر فلان» أو بيت فلان أو ما أشبه ذلك؛ هذه الأمور لا ينبغي أن يغبط عليها من هي عند 
وأن يتمنى يتمنى الإنسان مثلهء فالحسد الذي هو تمني ما عند الغير ينبغي أن يكون في هذين 
الأمرين: علم نافع؛ أو مال ناف» ولذلك قال خا 312512: «إلاني ان 

«رجل؛ فيها لفظتان: : «رَجُل؛ على القطع؛ ودرَجُلٍ» على أنها بدل من اثنتين ن؛ أما البدلية 
فواضحق وأما القطع «رجلٌ؛ فقد يُشْكِلُ عليه أنه نكرة: فكيف صح الابتداء به؟! 

والجواب على ذلك سهلء نجيب بقول ابن مالك: : ولا یجنوز الابتداء بالتكرة مالم 
تفد فإذا أفادت جاز الابتداء بها»» والفائدة هنا أن فيها التقسيم» والتقسيم مسوغ للابتداء 


۔)۷٥۲۹( أخرجه البخاري‎ )١( 


بالنكرة؛ كقول الشاعر: 

فیسسوم عليناويوم شا وي وم ناوي وم شر 

ا وقوله: تاه الله القرآن فهو يد قوم به آنا لل ونا اله ار» والسر اد ب دہ الله 
الْقَرّآنَّ» ليس معناه : أن يقرأ لفظ بل آتاه الله القرآن علمّاء وفهمًا وعملا؛ وعل هذا يشمل 
الدين كله؛ يعني بذلك: العلم النافعء الذي يقوم به الإنسان آناء الليل والنهارء وقيامه به. 
ليس معناه: أن يتعبد لله به فقط؛ بل أن يتعبد لله به ويعلّم الناس؛ لأن القرآن والسنة فيهما 
الحم هل تعلیم النامن ایر 

2 قوله: دوَرَجْل اتا لله مالا هو يقليل اء الها لي : ينفقه فيما يرضي الف ق؛ 
في سبیل اللہ في الأقارب: في الفقراء» في غير ذلك من وجوه الخير» هذا هو الذي یضبط عليه 
الإنسان» وأما ما سوى ذلك فهو زائلء ولا غبطة لمن حصل له؛ لأننا نعلسم أن هذا النعيم الذي 
حصل له من أمر الدنيا سوف يزول عن قرب ما أن يزول الإنسان عنه؛ وإما أن يزول هو عن 
الإنسان» ومع ذلك فتجد الذين أوتوا شينًا من الدنيا تجد غالبهم في نکد وَهَمٌ وعَمٌ؛ هل زادت 
السلع وهل نقصت؟ وما أشبه ذلك مما هو معروف عند التجار ولا يعلم به غيرهم. 

المهم: : أن الحسد المحمود الذي هو بمعنى تمني مثل ما أعطی اله غيره من العم نسول: لا 
يُحْسَدٌ أحد على شيء -يعني: أن يتمنى الإنسان مثله- إلا في هذين الأمرین: : علم نافع» ومال نافع. 

ت288 ہے 

مَل لوتام مسيم سنہ 

۷ -). .کي حمل ن ټی خر لن ریغب حبني بوش عن اب 
شِهَابٍ قَالَ: خرن سام بن سن عُمَرَ مَنْ أبيه قال: قال رَسسُولٌ اللہ بلل: الا عَمَدَ 
إلاعلی التین: رَجُل جل أنه الله هذا لكاب فام به اء اليل وَآنَاءَ الهاي وجل اا الله مالك 
قتَصَدَّةَ صنق وآ الث وأا ار 

EEN -۸‏ شی حلا وکين دن ماعل ن يس قال: :قا 
بد الوب شوو ح وَعَلکا نذأي رند بن بذ 0 ِقالا: حلا باعي عَنْفَيْسٍ فس 
قَالَ: سَعمْتُ عبد الله بن مسعُود بفول: کل رو اللہ یو اخس خد إلاافي الین جل آنا 47 
مالا سط عَلی ملح في اَی و وَرَجُلٌ آنه الله حم َه فضي بها ويها . 


.)۷۳( أخرجه البخاري‎ ٠ 


و 1 310 ار بام 
وتاب صلا اسان رفص 2 1 
هذا حديث ابن مسعود والأول حديث ابن عمر» وکلاہما متقاربانء لکن بعضهما یفسر 
الآخرء فهنا يفول: «مَسَلْطَهُ على مَلكَيِهِ في الْحَقّ»» إذن يبذله في الحق لا في الباطلء والباطل 
0293-90 ا 7 
يشمل المحرّم وما لا خیر فيه» كما جاء فی الحديث: كُل لَه يَلَهُو به ابن آدم فَهُو بَاطِلُء إلا 
تا ای ۲ . : 
8 ۰+ رو تھ ہو ا سس 
والثاني: «آنَاهُ الله حِكْمَة َم َقضي بها وَيُمَلْمُهَاء. الحكمة هنا: هي العلم ورأس 
الحكمة في العلوم هو علم القرآن» فالحدیثان متقاربان في المعنی: وإن اختلفا في اللفظ. 
إن قال قائل: بالنسبة للذي يتمنى أن يكون عندہ من المال؛ لكي ينفقه في معصیة الله؛ 
فهل عليه وزر؟ 
الجواب: هذا قال الرسول ل عنه: «فهو بيد ها في الوزر سواء»"". فالتمني هنا: 
نوع من الإرادة فوق الهم. 
۱ ےوووے 
مُه قال الإمَامُ مل كنائه: 
ثم قال الإمَامُ ملم کنلتہ: ۱ ۱ 
4۹-(۸۱۷) حلي زير بن ڪر حَدَلَايَقُوبُ بن رايم دبي ابي عَنِ ان 
26 2 واس e‏ ع ا ا و ق لو ےہ دسج 
شهاب» عن اور بن وال أن نافع بن عب احَارِثِ لقي عُمَرَبعسْفَانَوَكَانَ عَمر يَستعولهُعَلی مَك 
فقال: مَنِ استَعْمَلتَ عَلَى آهل الوَاِي؟ قَقال: ابن أبرَى. قَال: وَمَن ابن أبْرّى؟ قَال: مَوْلَى مِنْ 
امنا قال: حافت عَلَيْهمْمَولی؟ فَالَ: نه ائ لكاب الله ق وإ الم بالْمَرَائِضٍ. قا 
مر ا ان نیم لا قد قال: الله بنا الاب أفواما ويَضَعُ به رين 
ےکک ع وق امہ 5 کر دی > ےس تھے۔ 6 
(...) وَحَْدلي عَبْدُ اللہ ِن عد الرّحْمَن الدَارهي وأو بکر بن إسْحَاقَ قَالا: أَخيَرنَا بو 
اگوی ار و ی طهر و رو اہ 2000 کہ ا 00 ءءء 
لان أَخْرنَا عیب عَنٍ الرهْرِي قَال: حدتمي عَایر بن الله الَو نافع ن عبد الْحَارثِ 
گے و کے لدم کے 8 و فحن ا 0 0 ف و 
الخزاعِي لقي هُمَر ن الحَطابِ يُِسْفَانَ. كل حَدِيت إِِرَاهيمَ بن سعد عَنِ الزْهْرِي. 
هذا أيضًا يدل على: فضل الكتاب العزيزء وأن الله يرفع به أقوامًا ويضع به آخسرين» فالاقوام 
المرفوعون به هم من اتبعوه فيرفعهم اللہ به؛ قال الله تعال: لما اکم زی مدع نتم 


راہ > ع وو سے ۴۶ 


ہے ہے شؤرے سے ہے امس ص 2 ےس ہے كوس ہکر۔ 2 
هدای للا ینیل وَلَاوَق 09 وم ناعرس عن زکری بن لمو سے رَتشزۂ بر الکو 


.)٤۳٤۱( أخرجه الترمذي (۸٦٦۱)ء وابن ماجه (۲۸۱۲)ء والحاکم (۲/ ۱۲۱)ء والبيهقي‎ )١( 
أخرجه ابن ماجه (۲۲۸٤)ء وأحمد (4/ ۲۳۰)ء وانظر: «الترغيب والترهيب» (۲۰)۔‎ )١( 


ظ 
ظ 


E SRO 
ويضع به من لم يقم به من لم يرفع به رآسه» ولم ير بمخالفته بأسَاء ولايهتم به ولا‎ 
يلتفت إليه» ويقول -والعياذ باللہ-: هذا أساطير الأولين؛ فهذا يوضع به وإن قُدُرَ أنه ارتفع‎ 
في يوم من الایام فإن مآله إلى الضعف والنزول والسفول؛ ويشهد لهذا أن مولى من الموالي‎ 
خُلَف؛ ليكون أميرًا على أهل مكةء والموالي؛ ر يعني: المعتق الذي كان عبدًا ثم أعق» صار‎ 
أميرًا على أهل أم القرى؛ ولذلك عمر #افخه قال: «قَاسْتَْلَفْتَ عليهم م مَوْلّى؟؛ أي: كيف‎ 

تستخلف عليهم مولى؟! والجملة هنا استفهامية. 

وفال: هئ لتاب الله َة عَلِمَبِالْمرَائِضٍ» والقارئ في كناب الله في عهدهم 
ليس كالقارئ في عهدناء القراء في عهدناء كثير منهم آمي» قال تعال: لوه اميد لاينكموت 
التب إل مین مہ أي: قراءة» وقد سَّمّى الله الذين لا يعلمون الكتاب إلا أماني سماهم 
أسین: فقال: اَم یقن يشمو التب إل آماع 4 لکن القارئ في عهدهم عالء فکانوا 
لايتجاوزون عشر آيات حتى يتعلموها وما فيها من العلم والعملء فکانوا قراء علماء. 

#ويقول: :لَه عَالِمٌ بِالَْرَائْضِ' والمراد بالفرائض: : فرائض الله وليست العلم 
المعهود؛ لان العلم المعهود لا يشكّل إلا شيثًا يشيرًا بالتسبة لما يحتاجه الناس في الولایة 
وإلا فلا شك أن العلم الذي هو فقه المواريث لا شك أن الخليفة يحتاج إليه» أو الأمير 
يحتاج إليه لکن هذا جزء يسير بالنسبة لما يحتاج إليه في ولایتہ فالمراد بالفرائض؛ يعني 
حدود الله وفرائضه؛ سواء علم الفرائض أم غيره. 

ثم قال عمر: آما ِن بكم يل قَذ قَالَ : إن لير بها الاب أَقْوَامَا وََشَمُ به 
آخْرِينَ؛. ۔ يكم هل هو نبي لنا آم نبي لله؟ هو نبي لله باعتبار أنه أرسله؛ ونبي لنا باعتبار أنه 
مرس إليناء .ولهذا يضاف إلى الله أحيانًاء ويضاف إلينا أحيانًا. 

فإن قال قائل: قلنا: إن الذي يتمنى نعمة غيره» وينظر -مثلا- إلى سيارة غيره ويتمنى 
أن له مثلهاء إذا لم يتمنَّ زوالهاء أو إذا لم يكرهها لأخيه فإن هذا ليس من الحسد المذموم ولا 
الممدوح فهل نقول: إنه معفو عنه» أو نقول: إنه يدم لأنه حالف نهي النبي ية حيث قال: 
طايغظر احدكم إلى من وک ف تدان لمرو ام ربكم عَليكم؛”؟ 


(۱) أخرجه مسلم (۲۹۷۴). 


كاين جر 52 


واحد وهو لغة قریش؛ لكنها روايات مختلفةء وأما الحرف فهو لغة قریش: فَيْسّرَ على الأمة 
الإسلامية في أول نزول القرآن» ثم بعد ذلك باجتهاد من الصحابة؛ لئلا يحصل الاختلاف في 
كتاب ال وجمعوه على حرف واحدء وأجمعت الأمة على قبول هذا وأنه لا يمكن أن يُقْرَاً بغير 
حرف قريشء وهذه الأحرف -الآن ليست موجودة ولا معلومةء ولا يستطيع أحد أن 
يقول: أنا سأقرأه بلكتي وعجمتي ولهجتي؛ لأنه نزل على سبعة أحرف. 

فنقول: مَنْ قال لك: إن هذه اللكنة التي أنت عليها هي الأحرف التي عناها الرسول 
:ة؟! والآن الواجب على المسلمين عمومًا أن يقرءوه بحرف واحد وهو لغة قريش» 
ماكر اين مأل في مني ریہ وت و ری سو رت 
متعددة تُعرف في علم أصول التفسير. 

وني هذا الحديث: دلیل على أن مَنْ جحد شينًا من القرآن جاهلًا به فإنه لا يكفر؛ لأن 
عمر «للئغه جحد ما أقرأه النبي ل هشام بن حكيم؛ حتی وصل إلى النبي يه وهو دليل 
على: أن العذر بالجهل شامل لما يقال عنه: أصول الدين وفروعه؛ وأن الجهل رافع للحرج 
ورافع لحكم ما جهله. وأخذ به. 

وفيه: دليل على غيرة عمر بن الخطاب <الئغه وعلى قوته في الحق» ودلیل على تأنيه أيضًا حت 
یجد الوقت المناسب؛ حيث يقول: اعَلَى عير ما راء وَكَانَ رَسُولُ الله ل ياء مَكِدْتُ ان 
أَعْجَل عَلَْه ثم مهه حى انْصَرَفَ»» وهذا من الحكمةء فأمهله حتى انصرف. 

وسبب ذلك: إما لثلا يحصل تشويش عند الناس أو لغير ذلك. 

المهم: أن هذا من الحکمة ألا تعجل» بل أن تتمهل ولا تعجل بالمؤاخذة إذا سمعت 


منكرًا أو رأيت منكرًا. 
کیا أن فيه: قوة عمر؛ حيث ا چو 
يؤخذ به الإنسان من أجل السيطرة عليه 


. فقال رسول اللہ ا: «أرسله» ی :طاق فارسا قرا قرا التي متها يقرأ قال 
رسول اللہ : 820 : «اقرآ؛ فقرأت, فقال: دمَکَنًا نت إِأَمَنَ 2ار 
ّى سب أَرْفٍ»» وم يعاتب النبي إلا عمر بن الخطاب على ما فعل في هذا الرجل؛ لأنه يعلم أن 
الحامل له هي الغيرة» وإذا كان الحامل هو الغّيرة» فإنه لا عتاب على مَن فعل. 

فإن قال قائل: ما ذکرناہ على حديث هشام بن حكيم وعمرء أن المراد: اختلاف 


وتاب صل الاين وفيا 


الحرفين» عمر كان يقرأ على حرف» وهشام كان يقرأ على حرف» لکن هشام وعمر كلاهما 
قرشي» وحرف قريش واحدہ فكيف حصل الاختلاف؟ 
الجواب: رہما أنه يكون مثا في رفع أو ضم أو ما أشنبه ذلك والحرف واحد. 
2888E‏ 


قار امام مُسْلِم ناته 
۱-( ازع مزا هنی انیت فب وبي پرا فو ٹر 
شهاب أخبرفي روء بن الي أن امور بن عم عبد انب بْنَّ عب القَارِی أَخْبَرَاه؛ 
ضرم ہت :ست َم نَ حكيم يراسو ران ِي حا 
ستول اللہ . وَسَاقی و سے حى تلم 


رو رہم 2 


1 :.) لکت ناق بام عبد بن حم الا ابرا عبد اراق ا خْبَرَنَامَعْمَرٌ 
عَنِ الزْمْرِيٌ كَرِوَاَة ونس پإستاوو. 


مك 


۲-- ي رمل ن ټی ابرا ب به ري پوس ن ابن 
شهاب» يي بيد ال ن ع ع بد الله بن عة أن بن باس خد أو رَسُول الله يك قَالَ: 


م 


e‏ ےک َو ہہ 

«أثْرأني حبرب تو على حرف راجن ص0" 
أَخرفٍ». ال ابن شهَابٍ: بلي أ يلك السََِة اا خرف إن هي في الآثر اي بو واج 
لا يتيب في حال ولا ڪرام 

(...) وَحَدتتاء عند بن می ان برا عبد اراق اَ٠‏ حبرا َْز هن لهذا الإمتاد. 

هذا واضح بأن هذه السبعة إنما كانت من أجل التخفيف على الأمة؛ لأنه قال: 27 وَل 
يده بدني حى انتهی إلى سبع ا سَبْعَةِ أحرفي». 

جح888ہے> 

ثم قال الِمَامُ ملم يتات : 


سے 


۳-(۸۲۰) حَدكنا حمَد بن عب بر الو ن مير حدقا أبي» حَدَكنان)عِيلٌ بن 
کال ندل تى بن ند عبد الرَحْمَنِ بن بي ليلی: عَنْ جو عن أ بن قب قال 
0 و م cé‏ و و 
كنت في الْمَسْجِدٍ فَدَحَلَ رَجْل يُصَلي, ففرا راء گرا علب ع عل أ قرا ِرَادة 


.)٦۹۹۱( أخرجه البخاري‎ )١( 


سِوَى قِرَاءَةٍ صَاحِبو َل قَصَيْنَا الصّلَاةٌ دَخَلْنَا جَمِمًا عَلَى ر مول اللہ فقت : ودارا 
اها ول حر قرا یری قرا اجب ترم سول الله يغ فَقَرَّءَا 
حن كل َي سقفي تفي بن لذبب اہ سے قَلَارَأَى 

سو اله ا رقا 
قال لي: :ا آي زل َي أن افر اران ّى > حرفي فرذت إِليه: أنهو ون عَلَى تيبي قَرَّدٌ 
لي الا نب ار لی عَرلیْن. ردت إل ُن َون على أتني. ردي ايقة: فرَة عَلَى 
مت سبع خر َلك بل رَو ردكا مشا ايء َقلتٌ: الُم اغْفِر لأمتي. الُم اضر 
ئي .وخرت الال يوم رهبي َك لم عتی اترام زا 

TEE .(‏ ر صو خذتي سام إن ابي عَالِبِ 
حي عبد ال عيسَى» ۽ ڪن عَبڍ الرَحمَن بن أبي ليلَى آخټرني بي ن كپ تثَهُكَانَ 
جَالسًا في الْمَسجد إِذَْحَلَ رَجُل َصَلَّى قرا راء افص الْحَدِيتَ پول حَدِیث ابن تُعَبٍْ 


ہے کا کے مي مهديس همس ۔ ال سو 


-٤٣‏ -() وَعَمٹتا أب کر بن اي ي حلا عدر عن شب اع وہس 
الْمنَى 7-0-7 : حَدََنا د بن عق دتتا شمف عن لحك عَنْ 
اهب عن ان أي لي ين ب أن لبي کل گان عند شاو ي نار -قال- أ 
برل ناتلد فقالَ: إن الله يأ رك أن تفرك اران ّى ڪزفي. فَقَالَ: «أسنآل الله ماه 
وَمَغفِرنة إن أي لاطي يك أنه الاب فقَالَ: الله تد ان تَفرَا مك مرآ 
عَلَى حرفن ققَالِ: ا ل ماق مغرو أي لاطي يك. ثم جا ية 
فقال: E‏ رد أ قرا أت ارا نَ عَلَى اة احرف . فَقَالَ: ٥س‏ ال الله ماق 
وَمَغْفْرَتهُ إن أي اميق ذلِكَ». ؛ ثم جَاءه الرَابعَة قال :إن الام مرك أن تَْرَاأممكَ الْقُرْآنَ 
. عَلَى سَبْعَةٍ سي وني کا عزن کرمرا علو PEF‏ 


(. ..) وَحَدكَه عد الله بن معان حَدكَا يي حَدَكنَا شه شعي بهذا الإستَادِثْلةُ. 


كل هذه الروايات تدل على: أن المقصود بالأحرف السبعة هو التيسير على الأمة. . 

فإن قال قائل: قلنا: إن القراءات السبع الموجودة الآن هي على حرف قريش» فكيف 
. اختلفت وهي على حرف واحد؟ 

الجواب: هذه القراءات في الإعراب وف الإدغام وني كل شيء على لغة قريش» 
والاختلاف في الرواية ية فقط فالقراء رووا القرآن أحدهم روى بهذا وأحدهم روى بهذا ولا 


وتاب مَلَؤاامَازنَ 227 


تظنوا أن كل كلمة فيها قراءة يكون أخرى فيها سبع قراءات: فنادرًا ما تجد هذا. 

فإن قال قائل: هل يجوز للإنسان أن يُدْيِلَ قراءة في قراءة؛ مشل: أن يقرأ كلمة بقراءة 
الإمام حفص؛ وأخرى بقراءة ثانية؟ 

الجواب: اختلف العلماء في ذلك: 

فقال بعضهم: لا يجوز للإنسان أن يدخل قراءة في قراءة» فلا يقرأ مثا على قراءة واحد 
في هذه القراءة ثم في القراءة الثانية يقرأ على قراءة الآخر؛ بمعنى: أن لا يخلط بين قراءتين؛ 
لأن القراءة التي قرأ بها لفلان لو قرأ آية بعدها بقراءة غيره لا لا یرتضیھا۔ 

لکن صح عن شيخ الإسلام جواز ذلك وقال: إن كل كلمة أو آية لھا استقلالها. 

لكنه ينبغي لنا أن نفهم قاعدة وهي: أنه إذا حصل تشويش على الناس بقراءة قراءة للقرّاء فإنه 
لا يقرأ بها؛ لأنك لو قرأت عند العامة بقراءة أخمرى لا يعرفونها في مصاحفهم لزم من ذلك أن 
يضللوك ويقدحون فيك هذه واحدة» ولزم شيء آخر وهو هبوط تعظيم القرآن في قلوبهم. 

فان قال قائل: هل يختلف حكم القرآن من قراءة لأخرى؟ 

الجواب: هذه القراءات لا يختلف فيها حكم القرآن؛ يعني مثلا: لا يمكن أن تجد حرفًا فيه: 
رمت لیک لَه 4 ل۳ وحرف آخر فيه: «أحلت لكم الميتة»؛ لا يوجد هذا. 

O88 


rie 


م قال الإمَامُ التوَويّ کتلٹہ: 

)٤۹(‏ باب تَزتِيل الْقرَاءة وَاجْتَنَابِ الهَدوَهُوَ الإقرَاطٌ في الشزعَة 

َإِيَاحَذِ سُورَتَيْنِ ََكْثرَ في الركقة 

مَل الم مسيم سنہ 

۱ؾ٥۵-‏ سو يغبن أي مكرجا ن دک ل أ ہے 
وَكِيعٌ- عَنِ الأَعْممشٍ» ۽ ڪن أبي وائل قال: جَاءَ جل يقال له: هيك بن سان إِلَى عبد الله فَقَال: ي أب 
دح کی کا اکر اَن امن ما رين ومن کو کر بی قال: 
قال م عَيْد اللہ :َكل اران ذ حصت غير هذَه قَالَ: ای ہے کال خد الله: 
عد 8 السرا إن وم رون ارآ لا جاوز رايهم وَلَکَن إِنَا وم في الب تَرَسَم فو 
تع ِا ال الصَّلاَكُومٌ اث إني لغ الاير الي کان رسو اله كلا بف تة 2 


حك 


٢ 3‏ 
اکا که 7 


موري في کل رعو و م ام عبد اللہ قل لعفي إفره م رح ققال: قد أَخبرني بها. قال 
نمر في وائؾه: :جا جل ِن بتي بتجحيلة إلى ءَ َب الل ولم يفل: :هيك بن صان 00 

في هذا الحديث :أن رجلا جاء إلى عبد ال بن مسعود اء ومن المعلوم أن عبد اله بين 
مسعود الغ ممن قراءتهم حبق حتى قال الني کا فيه: من اراد ن قرا الان َضًا ك انر 
لقان بده 0ك 

فسأله عن هذه الآية» كيف تقرأ هذا الحرف أَلفًا تجدہ أوياء: و ےک یں رو 
أو امن ماءِ غير ياسن؛؟ يعني: هل تجعل الهمزة ياء أو لا؟ فأنكر عليه عبد اللہ وقال: فوك 
لن د أحْصَيْتَ عَْرمَنًا؟ يعني: هل ما بقي عليك أن تحصي من حروف القرآن وتدركه 
إدراكا تامًّ إلا هذا؟! والخبر هنا بمعنى الاستفهام؛ وكأنه يتتقده» ولعل هذا من الحرف الذي أنزل 
على سبعة أحرف» وأن اللغات العربية تختلف فيه» فبعضها يقول :انج وبعضها يقول: 
«ياسن»» ولهذا أنكر عليه» وقال : وکل القرآن قد أحصيتٌ غير هذا؟! 

واکل؟ بالرفع أم بالنصب؟ 

هنا لا يوجد اشتغالء لو كانت «أحصيته؛ صار اشتغال» وصار الرفع أحسنء لکن لما قال: 
«أحصيت» صار الفعل الذي بعده مسلطًا عليه. 

تقال: «إني لأََألْصّلَ في رَكُمّاء والمفضصّل؛ أوله دق؛ 4 وآخره: ئل اع ذيِرَ تناس 
یی القن . وسكي بذلك لكثرة فواصله؛ لان سوره قصيرة. 

اقول ٠ا‏ عب الأو داد الشُغْر؟! وهذء أيضًا جملة خبرية بمعنى الاستفهام, 
واھذًاہ : مصدر لعامل محذوف والتقدير: أتبذه هذا كهدٌ الشعر؛ لأن الذي يقرأ المفصّل في ركعة 
لا شك أنه يسْرع. 

© ولكن قال: إن َْوَامَايَفرءُونَ اران لَايُجَوِژ راي نعوذ بالل من ھؤلاء يقرءون 
القرآن لکن لا یصل إلى قلوبهم؛ لأنهم يريدون أن يدركوه لفظًا فقط دون تدبر وتأمل؛ ولهذا لا 
يتجاوز تراقيهم» والترقوة: هي العظم الناتى في أسفل الرقية. ‏ 7 

© يقول: ولك اوم في الْقَْبٍ فَرَسَمَ فی تقَّ»؟ يعني: إذا وقع القرآن في القلب فرسخ 


(۱) أخرجه البخاري .)٥۰٤۳(‏ 
)٢(‏ أخرجه أحمد (1/ 40 4)» والحاكم (۳/ .)٦١۷‏ 


کا لازو را 


بی دجو ہو رسس ےس سس 
قال: ليام لاس ود جا کب هن ين دیک الخ زا پیٹ یکا لا 4 ۱۷١800‏ یستتیر ب 
القلب والوجه والطریق إلى الله بق. 

2 قوله: اَل الصا لرْكُوعوَالسّجُوة » يعني: : دون طول القراءة» فكأنه لہ يرى 
أن طول الركوع والسجود أفضل من طول القراءة. 

وهذه المسألة اختلف فيها العلماء: 

فقال بعضص العلماء: إن إطالة الركوع والسجود أفضل من إطالة القراءة. 

وقال بعضهم: إن إطالة القراءة أفضل من إطالة الركوع والسجود. 

ولو قال قائل: إن الإنسان ينظر ما هو أخشع لقلبه فيفعله لكان وجيهاء لولا أن المعروف من 
صلاة النبي بل أنها تكون متناسبة؛ إذا أطال في القراءة أطال في الر كوع والنسجود. وإذا قصّر في 
القراءة قصّر في الركوع والسجود فلولا هذا لقلنا بما ذکرنا؛ أي: : أن الإنسان ينبغي أن ينظر ما هو 
احضع لقب فاحیا تلو الإنسان كتاب اله وق بحضور قلب وخشوع وشدبر: وتأمل وکالسا 
يشاهد المعاني التي يتحدّث الله عنهاء فيجد في نفسه رقة وبكاءً ويحب أن بیقی تاليا لكاب ال 
وإذاركع أو سجد صار دون ذلك» فهذا نقول له: الأفضل إطالة القراءة؛ لأن المقصود بالعبادات 
صلاح القلب» فإن العبادات بمنزلة الماء للشجرة» تسقى به لأجل أن تبقى وتحياء وإذا کان إذا 
ركع وسجد وجد في قلبه من تعظيم الله تل والتقرب إليه» والقرب منه ما لا يجده إذا قرأ قلنا له: 


الركوع والسجود أفضل. 
لكني أرجُح أن تكون الصلاة متناسبةہ ويحاول الإنسان أن يكون خاشعًا في ركوعه 
وسجودہ وقيامه. 


2 وقوله: ني للع نازر التي کان رول اللہ قافن یتم سو ين في کل رة ٤‏ 2 
ام عبد الله لأنه لا يعرف النظائر. 

فإن قال قائل: هل المراد بالنظائر أي: المتناظرة في الطول والقصره أو المتناظرة في المعنى؟ 

الجواب: کل ماء إذا أمكن فهو أحسنء وإلا فما تقارب في المعنى أبلغ؛ لأنه تكون السورة 
الثانية مكررة لمعاني السورة الأولى. 

ل قوله: :تل علقم في روم رح ققال: د أخبرني ھا ٠‏ قال ان نمي في واه جَاءَ 
جل من بني تجيلة إلى عَبد الله وَلَع يَقل: :هيك نان وکان الرجل لیس بذات أهمية إذالم 


الاين سم + 


يترتب عليه اختلاف في الحكم. 

الشاهد من هذا: أنه أنكر عليه أن يكون هذًّا كهذٌ الشعر. 

فإن قال قائل: ولكن هل الأولى أن يتباطأ في القراءة كما يفعله بعض القراء أو الأولى أن تكون 

الجواب: الظاهر الثانی؛ أن تكون بين بين» لا یکون هذًّا ولا یکون متباطكًا ممططًا. 

وربا يقال أيضًا في هذا: إن الإنسان ينظر إلى ما هو أخشع له؛ لأنه أحيانًا یشرنم ترنمًا يكون 
مدعاة للبكاء والخشوع والتذكر. 

لك الهذّ الذي كهدٌ الشعر بحيث يخفي بعض الحروف؛ لأن بعض الناس يسرع حتى إن 
بعض الحروف تفوت ولا نُسْمَعُ» فهذا لا یجوز؛ لأنه يؤدي إلى تغیر نظم القرآن. 

فإن قال قائل: ما الذي يريده ابن عباس ج#لئغه بقوله: (إِنَأَقوَامَا يَفْرَهُونَ لمران َايُجَاوِرٌ 
رَافيَهُم»؟ 

الجواب: مراده: أناس عندهم قراءة جيدة مثل الخوارج» فهذه تنطبق تماما على الخوارج 
الذين يقرءون القرآن ويجيدونه وربما ييكون ويخشعون: لكنها لا تتجاوز حناجرهم: أماعامة 
الناس فعندهم من الإيمان بالقرآن ما وصل إلى قلوبهم» لكنهم لیسوا كالذي یصل القرآن إلى قلبه 
مع العلم والفهم. 

فان قال قائل: ابن مسعود لم يجبه على سؤاله. فهل هذا فيه تقریر لأحدهما؟ 

الجواب: م يجبه لكنه أنكر عليهء فكأنه يقول: إن القرآن أوسع مما تريد وأن طاین 4 
و9ياسن» معناهما متقارب: أو بمعنى واحد على لغة أخرى. 

ححھووہے 

مَل لوتام مم بے 

۹۴-(. .)حا او نب لاي ماو عَنِ الأَْمشٍ» عَنْ أي وا قال: جاه 
نے لقال : :تیب بن يسنان . يدل یت کیج يآ قل: تحت 
عَليه لتا لہ :نل ھن الائ لي کان رو الل ايها في رع َكَل لبو قحا ي 
رح عَليْتَا فقال: ِشْرُونَ سُورَةنَلمُقَصّلٍ في تَالیف َب الل 

ل قوله: «في تَألِيفٍ عَيْداللّدا؛ يعني: : عبد اللہ بن مسعود لف وسبق أنه جعل من المفصّل 
سورة الدخان» وهي في تأليف غيره ليست من المفصل؛ لان المفصّل أوله (ق؟؛ والدخان تعتبر 


وكاب صلا الاين وها 
من غير المفصل» لکن قال: «في تأليفه». فتأليف عبد الله ليس معلومًا لنا الآن» ولا ندري أيوجد في 
بعض كتب السابقين أو لاء لکن بالنسبة لنا الآنء عِلْمُا م ينته بعد إلى معرفة تعريف عبد اللہ بن 
مسعود, لکن الذي مَر علينا من قبل في «صحيح مسلم) أن الدخان من هذا. 

ARCS 


م ا الزمخ مش يطلئه:- 

۷-_-( عل نکال ی اَمَو سی زوش ڑکا لاش ې من 
الإستار بتو خیب وقالَ: :نی لأخرف لاف الي يفون سول الله وو الکن في 
رَكْعَةِ. . عِشْرِينَ سُورَة في عَشْرِ رَكَمَاتِ. 

۸-( .) لتا سيان بن روح حا مهوي ب ميو مون حَدَئَنَاوَاصِلٌ الأخد 0 
آي وَل َل :ْنا یدالو نن ممُووونابَْد تا صت تسان لهاب كان 
قال۔ - مکنا لباب مُه قال- َكَرَت اجار ية فَقَلتٰ: لاَدْحْلُون؟ لا َا م 
سح فَقَال: مَامتمكُمْ دواو ذنُم ا :لا إلا تا ضا آ أبن أَمْل الب نیع . قَالَ: 
کم يال انمعد َفة؟ قل :ثم أل بسح - 7 عَنّى طن اسمس قذ طَلمَت ققَال: :يَاجَاِبَة 
نظي هَل طَلعثْ؟ قال: :رت َو هيمطل فال ب َ ئی إذا نأ امس كذ طَْعَتْ 
قال: يَا جَاريّة ل نظي ل طَلمث؟ رٹ ِي لَه نَقَال: حن ر ري کیزف 
دا تقال مهي وَأ َل وآ بويت -قال- قال جل مِن الْقوْم: رأث الْمُمَصّلَ 
ارح كله -َل- قال عبد الله : هذا هذ اشر إن قد سمت القَرَائنَ E EET‏ 
الي کان قروم ول الہ وا ي َر ِن صل ورين من آل حم 

هذا الحديث فيه فوائد: 

منها: : أن الإنسان إذا سبح بعد صلاة الغداق سبح في المسجد أو سبح في بيته فسواء » لكن 
الأفضل أن ب سب في البيت؛ وذلك لأن الله تعالی قال: : وَسَیّح می ندرك بَلَ طلُوع آلنیں رَمَلَ 
الوب 4€ [فن:۴۹]. ول يعين مکانًاء لکن بقاءه في المسجد أفضل بلا شك. 

وفيه - أيضًا-: دليل على أن الإنسان إذاأَفَْ له في الدخول فليدخل ولا يتباطا؛ لأن صاحب 
البیت سيكون في قلبه سؤال» وهو لماذالم يدخل؟! ولهذا سأل عبد اللہ بن مسعود حولئتہ: : الماذالم 
يدخل وقد أذن له؟). 


- 


وفيه -أيضًا-: رر ؛ فإن الجاریة قالت لهؤلاء القوم الذين 
عند الباب: (آلَا تَدمْلُونَ؟1) و الا أداة عرض ول تقل: ادخلواء بل قالت: ألا تدخلون؟ وهذا 
مأخوذ من قول إبراهيم شاا لأضيافه: rv: (Oak‏ 

© وقوله: :لاء إا آنا تنا أن بض أهل لتا اما أهل الیت؛ يعني: أهل بيت 
مد ان سعو يسا يكونوة شين ل مجاس ارجا ادرال موعن سکاب 

فقال النغه: اتال :لم بال ابن ام بْب ل۶ ی يعني: أن الذي ينام بعد صلاة الفجر يكون 
فيه غفلة عن الذكر الذي أمر الله به وهو فوَسَیْمَ يحمَدِرَيِكَ قَلَ طُثوع العم وَل ألمي وفي 
الآية الأخرى نی سورة طه: وسح ندرك مطل انی دلرو ادون »تاي ال مَس 
وا مت رت 2 

تا وقول: ٥‏ م فی سبح سبح حَتَّى طن أن اسمس قَدْ طَلَمَتْ قَقَالَ: يَاجَارِيَةُالْظْرِي. .إلى 
آخرها. 

فيه أيضًا: : دليل على قبول خبر الثقئة في طلوع الشمس» وكذلك أيضًا في دخول الوقت» 
وكذلك في غروب الشمس. 

وهذا قال العلماء: : نه عمل بخبر اة في دخول الوقت وخروجه وهذا معلوم بالضرورة 
فان النبي کی قال: دگلوا اروا خی تَسْممُوا أذانَ ابن ام موم" فجعل أذانه -ومو واحد- 
حجّة في دخول وقت الفجر. 1 

52 وقوله: دعتّی إِنَا ظَنّ أن سس قد طَلعَث قال: يا جارِيُ نري مل طَلَمَث؟ فَتَظَرَتْ 

في هذا: دليل على أن السابقين يتكلُّون في معرفة الأوقات» فليسوا كعهدنا عصرنا وأن کل 

شيء مضبوط ميشّر - والحمد فله- لكنهم في ذلك الوقت يعانون من ضبط الأرقات. 

وني هذا الحديث: أنه لما طلعت الشمس» قال: «الْحَمد لَه لذي لم يلكا بوبنا يقول 
هذا وهو أحد الصحابة الفقهاء الكرام؛ الذين خدموا النبي يك وكونه مد الله ورأى أنه قد زال 
الإهلاك أو وقت الإهلاك بالذنوب؛ إما لأنه لما طلعت الشمس زال ما يُحُذَّر من آفات الليل؛ فإن 
الہ تعالى قال: « ومن سَرَعَاسِقٍإِدًا وَقَبَ ب) 5904 :۳). والليل تكثر فيه الآفات والبلاياء فكأنه 


ال 


)١(‏ أخرجه البخاري (11۷)» ومسلم (۱۰۹۲) من حديث ابن عمر ظا 


وتاب صَلَو امین ورا او 


لما طلعت الشمس كان في ذلك نجاة مما يكون من آفات الليل؛ أو أن المعنى: أن الشمس طلعت 
من مطلعها؛ خوفًا من أن تخرج من مغربہاء وحيتئذ تنقطع التوبة؛ كما صح ذلك عن النبي”" . شْ 

على كل حال: الذي يبدولي -والله أعلم-: هو أحد الأمرين: إما لأن الليل لما كان هو وقت 
الهوام والسباع والبلاياء فإذا طلعت الشمس انسلخ الليل» فزال المحذور. 

أو لأنه يخشى منت أن تخرج الشمس من مغربهاء فتنقطع التوبةء ويكون الإيمان بصد ذلك 
لغم أحداء ولعل الأول أوئی: وكم من آناس أهلكوا في اللصباح؛ قال تعالى: کن موْيِدَهُمْ 
البح لش بع بعر )4 1مة:1+]. والصبح يكون من حين طلوع الفجر. 

و 

۹--( حلا عدن مَل دتا ہر نے ہے عن راثت عَنْ صو 
عَنْ يق قَال: : جا َل ِن تي بتجيلة يقال له : هيك بن سان لی عَبْد اللَّهِقَقَالَ: إني فر 07 
لفَصّل في َكَْةِ َقَال ند اللّه: 0-20 8م 
يقر راهن ورين في ركع 

9 .لکا محمد بن الى ابن ِكَل ب لفقی: وہہ تابه عَنْ 
ردن مره کسی اوا بحت أَجلاجَاة إلى نن ملو مو :ني فرت مر نا . 
کله في رَكْعة. قال عَيْد اللّه: :ذا كه الغ قا ب ل لد حت الک لبي کان رثول ل بك ِ 
رنه قا مک صضرین ودن لقصل ورين ورين في کل کو | 
م قال الام التووي کنلٹہ: 

( ۰ ) باب ما يَتَعلَقُ بِالْقرَاءَات 
ا الإمام سم لنه: 

۸۲۳(٥ ۰‏ حا اخم بن عبد الله بن پوئ حَدكا رب دكاو پاق قَالَ: 
ريت رجاو ملاس الأنوة بريد هبعلم مرا في امنہر تقل: کف رامو الكية؟ َل 
ين مدر 4لا أ دالا قال: بل دالا سمغت عَبْد الَّبنَ مَسْعُودِ يَقُولُ: : سَمِعْتٌ رَسُولٌ الل 
پک يَقول: سی دالا 


ر0( أخرجه مسلم (۲۷۵۹). 


لم قوله: 3 باب ماعل باْرَاءَاتِ »: علمنا سابقا ونعلم لاححًا أن مسلمًا تتخلثة لم يكن يبوب 
الصحیح لکن بوبه مَن بعدہ والقراءات؛ يعني: التي وردت في القرآن» وهي على قسمين: مشواتر 
وغير متواتر» فالقراءات السبعة المشهورة كلها متواترة» وما عداها فليس بمتواتر. 

واختلف العلماء هاف في غير المتواتر إذا صح عن النبي لف هل يقرأ به أ لا؟ ثم هل قرأ 
به في الصلاة أو لا؟ ۱ 

والصحیح: أنه برأ به وأن الصلاة تصح به» لکن إذا صح عن النبي ا؛ لان الكل من عند 
الله تعالى. 

فإن قال قائل: هل الأفضل أن يلزم قراءة واحدة أو أن يقرأ بهذا مرّة وهذا مرّة؟ 

الصحیح: أن الأفضل أن يقرأ بهذا مرّة وهذا مرّة؛ لأجل أن يُحَصّل السُنة. 

فإن قال قائل: هل يجوز أن يقرأ بقراءات متعددة في آية واحدة أو لا؟ 

الجواب: ظاهر کلام شيخ الإسلام تاقلثة: أنه لا بأسء وله كلام في موضع آخمر: أن الذي 
يشتغل بمثل هذه الأمور ويقرأ أمام الناس بالقراءات وليس له هم إلا ذلك فليس بمحمود. 

والصحيح: أن السنة أن يقرأ بهذا مرّة وهذا مرّق لكنه لا يقرأ أمام العامّة؛ لما سبق لنا من ذكر 
المحذور. 

ومما ينبغي أن يَعْرَفَ: أن صاحب «الجلالين» تكله إذا ذكر القراءة» وقال: «وفي قراءة»» فهو 
يشير إلى قراءة سَبْعِيةه وإذا قال: «وقرئ»» فهو يشير إلى قراءة شاذة. ۱ 

أما ماذكر في الحدیث الأول: فان قوله تعال: لفَهُلْ ون مر 4)2 .]۰١851(‏ أي: 
متذكرء وأصلها: «مذتكر» من الذکری: فأبيلّتِ الشاء دال وأدغمت في الذال» فصار النطق 
ب«الدال). 

والاستفهام في قوله تعال: قَهَلین مدر 4 للتشويق والحثٌُ على الادکار والاتعاظ. 

وني حديث الأسود بن يزيد: قال: دوهُو یلقن في الْمَسْجِدِ»: إشارة إلى تعلیم الناس 
القرآن في المسجدء وقد بقي الناس مدَّة طويلة ليسوا على هذه السّئة» ثم بدأوا -والحمد ل٭- 
الآن يحيون هذه السنق وصارت الحلقات في المساجد كثيرة» فلا تكاد تجد مسجدًا إلا وفيه 
حلقة فمقل ومستكثر. 


ده 


2 


تاب صلا الاين وفيا 


قا لإا ملم تلته: 

١‏ (...) وَحَدَلنَا محمد بن لی وان شار قال ابن الْمَُنَى: حَدَكنا حك بن جن 
لکا شي عن أبِي ماق عن الأمنوي عَنْ عبد اله من الي أله كانيَفرَأ دا لَْرْت 

۸۲-۲ وحتکا کو بخ بن آي َي وأو زنب وان لای بکر- کال حدقا او 
مَُاوِيَةَ عَنِ الأمْمَش عَنْ راهيم عَنْ عَلَْمة :يتا الشام اتا أب راء َقَال: أَيكُمْأَعَدٌ 
قرا عَلی قاد عبد الّ؟فَقَلْتُ: َمَمْ ناء قال: َكيف سَممْتَ عبد اللَِّفرَأمَنِو الآبَ؟: رة 
4 :یرایل فی اکر الأ قَالَ: وَأَناوَاللّه مَكَذَاسَمِمْتُ رول الله 
ارۇ اء ون مَولاء ریدو أن قرا وما حلق. قلا أبعم > 

هذا أيضًا مما اختلف فيه الضراء: قوله تعالى: ررقن )تاغل )را1 
010 [للقل:-؛]. هذه ثلاثة أشياء متقابلة: وال انى € ضده لدا 
تک راک اللہ والذكر والأنئى صنفان متقابلان أيضّاء كما أن المقسم عليه كذلك 
متقابل: سی ٹم فصٌّل. 

وني قراءة صحیحة عن النبي ٠:15:‏ والليل إذایغشی والنهار إذا تجل, والذَّكَرٍ 
والأنثى» وهذه القراءة صحّت عن النبي لعن طریق عبد الله بن مسعود لان وأبي الدرداء» 
فمن قرأ بها فلا حرج عليه لکن -كما قلنا أولًا- لا تقرأها بين أيدي العوام. 

وني هذا: دليل على حرص الصحابة بل حرص السلف على القرآن الكريم وعلى قراءاته. 

ب فعلى قوله: «والذكر والأنثى» يحتمل أن تكون الواو عاطفة على قوله: تل4 ويحتمل 
أن تكون الواو للقسم. 

وأمّاعل قراءة: «وَمَلئَلقَا لاوا لأيق» فقيل: إن «ما» بمعنى: «مََنْ»؛ لأنها كناية عن الخالق 
ان وقيل: إن «ما» مصدرية؛ أي: وحَعْقٍ الذكر والأنئى» ولكن لایتعیّن أن تكون «ما» بمعنى 
«مّن؛ إذا جعلناها اسمًا موصولا؛ لأنه إذا كان المقصود باسم الموصول الوصف لا عین 
الشخص فإنه قذ يؤتى ب «ما» بدلا عن همَنْ)» ومنه قوله تعال: لطاب لکن اک 4 
اة ٣)؛‏ أي :من طابء لکن لما كان الإنسان يعتمد في ذلك على الأوصاف أتى ب «ما؛ فلا يتعيّن 


.)4441( أخرجه البخاري‎ )١( 


ااي م 


إذا جعلنا «ما؟ اسمًا موصولًا أن تکون (ما؛ بمعنى «مّن۲؛ بل تقول :هي كناية عن الخالق ل 
وأتى ب «ما» دون من" لاعتبار الوصف. 


حك هد 
0 ا ا ر 
ثم قال الإمام مسلم کتلنة: 
۳۴۳-( عل فیا بن تود عل جرب ن مور ن رفراویم كل: : أنى عَلْقَمَةٌ 


مدل مج صلی فی نمكم إَِى حَلقةٍ جس فبا -قَال- فْجَاءرَجلَ فعرفْتُ فيه 
تخوس الو م وَعَيتهُمْ. قَال: لس لی جني ثم قَل: حفط کیا کان عبد ليغا فذکر بمللے۔ 

(-۸٤‏ لاقل نو خر نشین حل إل باهم کن ودن لی مذ 
من الي َْ عََْمَةقَال: :لیت آيا َء قل لي: ین آلتَ؟ قُلْتُ: :نأل اراق .لمن 
أيه قُْت: من أل الکو قَالَ: ل قرا ی رلب اللہ ن مسمُوو؟ قال: قُلتُ:نَمَمْ. قال 
فَاقرا: اوت » قَل: فقَرَأتُ: َل ای وال ار جلى وَالذكَرِوَالأنقَى قَال: 
قَصَحِكَ تم َال : هَكَذَا سَمِعْتٌ رَسُول الله يقل بَعْرَوهًا. 

(...) وَحَدتتا تد تین ای حَدَئني حبِدُالأغلى. حَلق تاوۃ عن تیب عَنْعَلْقمَةكَالَ: 
ت السا ليت با راو کر بوذ حَدِيثٍ بن ن لی 

إنما ضحك أبو الدرداء ته فرحا وسرورًا؛ حيث وافقت قراءة عبد اللہ مسعود لقراءته هوه 
والاثنان سمعا من الرسول بف والحجة تثبت بواحد منهما فكيف إذا اجتمعا! 

فان قال قائل: هل يجوز أن يقري موضع واحد بقراءتین؟ ۱ 

الجواب :أن يقرا ي نفس الموضع بقراءتین هذا غلط» وهذا من التطع الذي ذل العلماء. 

فإن قال قائل ذما معنى قوله في الحديث السابق: :حوس الْقَوْما؟ 

الجواب:تحوشّهم؛ تعني: ]ما اجتماعهم بعضهم لبعض؛ أو تغيّر وجوههم» أو نحو هذا 

فإن قال قائل: قلنا: : إن الصحابة جمعوا الناس إلى مصحف عثمان؛ فهل يجوز القراءة بقراءة 
تخالف رسم ولفظ المصحف العثماني؟ 

الجواب: أمّا الرسم: فقال بعض العلماء: لا يجوز أن يِرْسَمٌ القرآن إلا بالرسم العثماني. 

وفال بعضهم:يجوز بالرسم العثماني وبالقاعدة المعروفة عن كل أناس بحسبهم. 

وقال آخرون: :أما تعليم الصبيان» فلا باس أن يكون بالقواعد المعروفة عندهم» وأمّا في غير 
ذلك فيجب أن يُرسم على الرسم العثماني. 


کان ملزالعازو ریا 


والأقرب: أنه يجوز أن يِرْسَمْ بالرسم أو بالقاعدة المعروفة» بين الناس مالم يكن هناك 
محذورء وذلك لأن الرسم العثماني لیس متعبدًا به لذاته» لكنه كان في ذلك الوقت هو الوسيلة إلى 
حفظ القرآن» ونحن نعلم أنه لو كانت القاعدة عندهم في ذلك الوقت على غير هذا الوجه» لكتبوا 
القرآن ہہاء أمّا لو كان نازلا مكتوبًا کالتوراۃ فهنا نقول: لا يغیر" . 

فإن قال قائل: قوله: فلا أتابعه على هذه القراءة. فكيف وهي قراءة سبعية؟ 

والجواب: أن يقال: لأنه أحب أن يبقى على ما سمع من النبي بلك لکن لما سمع جمهور 
الناس على حلاف ذلك» وأنهم يقرءون وَلعَاَال لوالا ٭ صار عنده شك فلمًا قوي الأمر 
عندہ بقراءة عبد اللہ بن مسعود أصرّ على أن يبقى على ما سمعه من الرسول ہج 

َل الإمام اي ناته ني رح صَجبح میم (5/ :)۱٥۸-۱٥۷‏ 

قوله: اعن عبد اللہ بن مسعود وأبي الدرداء أنهما قرآ: والذكر والأنشى» قال القاضي: قال 
المازري: يجب أن يعتقد في هذا الخبر وما في معناه أن ذلك كان قرآنًا ثم نسخ» ولم يعلم من خالف 
النسخ فبقي على النسخ» قال: ولعل هذا وقع من بعضهم قبل أن يبلغهم مصحف عثمان المجمع 
عليه المحذوف منه كل منسوخ» وأما بعد ظهور مصحف عثمان فلا يظن بأحدٍ منهم أنه خالف 
فيه» وأما ابن مسعود فرويت عنه روايات كثيرة منها ما ليس بثابتٍ عند أهل النقل» وما ثبت منها 
مخالقًا لما قلناہ فهر محمول على أنه كان یکتب فی مصحفه بعض الأحكام والتفاسير ممايعتقد 
أنه لیس بقرآنِء وكان لا يعتقد تحريم ذلك» وکان يراه كصحيفةٍ يبت فيها ما یشاء» وكان رأي 
عثمان والجماعة منع ذلك؛ لثلا يتطاول الزمان ويظن ذلك قرآنًا. 

قال المازري: فعاد الخلاف إلى مسألة فقهية» وهي أنه هل يجوز إلحاق بعض التفاسير في 
أثناء المصحف؟ قال: ويحتمل ما روي من إسقاط المعوذتين من مصحف ابن مسعود أنه اعتقد 
أنه لا يلزمه کتب كل القرآن» وکتب ما سوا ما وتركهما لشھرتہما عنده وعند الناس. والله أعلم.اه 

كأنه يريد أن تكون منسوخة؛ ولكن هذا فيه نظرء بل يقال: هذه قراءة ثابدة عن النبي وَل 


)١(‏ سئل الشيخ تتتلثه: وهل يجوز أن يقرأ بماثبت صحته عن رسول اللہ پچ وإن لم يوافق رسم 
المصحف العثماني؟ 
فأجاب ئلٹہ قائلا : الصحيح أنه يجوز أن يقرأ بالقراءة التي صت عن النبي إل ولو خائفت 
القراءات المعروفة» وعلى هذا حين نقرأ: #والليل إذا يغشى» والنهار إذا تجل: والذكر والأنشى) 
فإن هذا يصح ولو في الصلاة. 


LAr 6‏ 
والقراءة بها جائزة» ولکن لا شك أن ما كان عليه أكثر الصّحابة أَوْلى. 
كه 


وام 


قَالَ الما التووي کلاہ: 
)۵١(‏ باب ب الآؤقات : التي هي عَنِ السّلاۃ فيه 

مَل ام مسيم سنا ناث : 

49 - (۸۲۵) حلا یخی بن خی قال: رت لی الوه عن تی خی بن ان 
عَنِ الأ رج ع آي هرر سول اللہ اة تھی من الصّكةََْ اضر حن تفرب الشَّمْسء 
وَعَنٍ لصَّلاْبَد لبح حم حَتَى تطح الشّمْس. 

باب الأوقات التي تي عن الصلاة فيهاء وهي ثلاثة باختصار وخسة بالبسط: 

أمّا الاختصار فنقول: من طلوع الفجر إلى أن ترتة تفع الشمس قيد رمح» وعند قيامها حتی 
تزول» ومن صلاة العصر حتى تغرب. 

وم بالبسط: فهي من الفجر إلى أن تطلٔع الشمس» ومن طلوعها إلى أن ترتفع قید رمح» وعند 
قيامها حتى تزول» ومن صلاة العصر حتى يبقى بينها وبين الغروب مقدار رمح؛ ومن ذلك الوقت 
إلى الغروب. 

وق نہی اني َي عن الصلاة بعد العصر حتى تغرب الشمس؛ وعن الصّلاة بعد الصنّبح 
حتى تطلع الشمس» فما المراد بقوله: «بَعْدَ العَضْرِ؟»» وما المراد بقوله: : بد الصّبح؛؟ 

يحتمل أن المراد بقوله : «بعد العصرا. أي: : بعد دخول وقتھاء وكذلك في الصبح بعد دخول 
الوقت» ويكون النهي من وقت دخول الصّلاة إلى الوقت الذي تطلع فيه الشمس أو تغرب. 

ویحتمل أن يكون المراد بالصبح والعصر: الصّلاةء وهذا الاحتمال هو المتعيّن؛ لأنه قد 
صرح به في ألفاظ أخرى» بأن المراد بعد الصلاة؛ أي: : صلاة الصبح وصلاة العصرء وبقي أن 
يقال: : احتّى تطلع الشُّمس»» وما الحكم بعد الطلوع؟ 

ظاهر الحديث: :أنه تجوز الصلاق ولكن سيأنينا أله وقت نمي إلى أن ترتفع قید رمح 

وظاهر قوله: انّهى عَنِ الصلاة: العموم» والمراد: امس سے اک 
الفریضة أو انافلة؛ أو صلاة الجنازة» أو سجود السهو أو سجود الک إذا قلنا: : إجمامن 
الصلاةء ولكن هذا ليس مقصوداہ بل قد دلت السّنة على جواز فعل ذوات الأسباب في وقت 


و 
تاب 


ب صلا a‏ 5 وا 


النهي» وأن کل صلاة لها سبب فلا حرج أن تصليها وقت النهي کتحیة المسجد وصلاة الراتبة إذا 
فانتہ كما لو فاتت راتبة الفجرہ فيصليها بعد الصلاة وكذا لو فاتته راتبة الظهر وقد جمع إليها 
العصرء فإنه لا بأس أن یصلي راتبة الظهر بعد صلاة العصر؛ لأن ذلك له سبب» وکسا لو أراد أن 
يستخير الله في أمر يفوت» فصلّی صلاة الاستخارة» فلا بأس بذلك. 


RCS 
قال الام ملع علنہ:‎ 
عازن تايب سام جين تيم مت‎ 0 - ١ 


ao 


حدقا هيم ارا مَْصورٌ عَنْ فنا قَال: ا 007 ن عباس قسال: سمت ع 
وَاجد ین حاب رسُولِ الله ِنهُم حمر باَب -وكا نأ مر روک الہ ب 
تی عَنٍ الصَّوَْدَ الجر > ی تَطلعَ الس وعد اضر عئی َه قب الشمْس ”؟ 

۷-(. .) ولایو ویر بن عزب حا یخی بن سعد ویر سوب عَنْ شعْبَة.ح حلي او 
عَمَا ن الوشممي» تابد عبد الأغلى» حلت ود ح وَحَذا حاف بن ايم امَو 

قا دكي أي كلهم عَنْ اة بهذا الإستاد غير أن في حَدِيثِ ميد وهام بَندَ الصّبْح حَنَى 3 
نانس ١‏ 00 

في هذا الحدیث:ما سبق من جهة النهي عن الصلاة بعد الصبح» وبعد العصر. 

وفيه -أيضًا- -:دليل على شدة محبة عبد اللہ بن عباس لعمر بن الخطاب 8# كما أن عمر - 
أيضًا- يحبه» ولذلك يحضره مجالس الکبار ° 

وفيه -أيضًا- -:دليل على صراحة الصحابة بقوله: : «وكَانَ أ حَبّهُمْ إل وهذا لا يعني: أن 
الباقین لا يُحبون» بل هم یحبون؛ لأن اسم التفضيل يقتضي اشتراك المفضل» ويفضل عليه في 
أصل الوصف. 

ARSC 
م ال الماخ ملم علنہ:‎ 


۸- - (۸۲۷) و حاتي حَرمَلَة بن ب بْنْ يَحی ارتا نوف نی بوس أن بن هاب حبر 


(١)أخرجه‏ البخاري (۵۸۱)۔ 
(الأخرجه البخاري .)۳٦۲۷(‏ 


ماف رکش تا E‏ د 


قال: أخبرني عَطَاء زد الل أله جس ول: ال رَسُولُ اللہ ة: الا صاب 
افر خی نورب لش ولا مب حاو کر حَتَى طلم الشنسش ٩۱‏ 

هذا صرح بأن المراد بالصّبح والعصر: الصلاق فيكون , مفسرًالما أيهم في الروايات الأخرى وأن 
معنى قوله: : الاصّلاة بَْدَ الصبح؟ أي: : بعد صلاة الصبح؛ ولا صَلَاة بَعْدَ المَضْرِ؛ أي: بعد صلاة 
العصرء وعل هذا يجوز النفل بين أذان العصر وإقام الصلاق وأا الفجر فيجوز كذلك أن یصلی بین 
الأذان وبين إقامة الصلاة؛ لکن السنة آل يزيد على ركعتين, بل إن البي و كان يخففهم] 7 

ce 

1 ا امم ملم مہ 

34 -(۸۲۸) حَدَنَايسَى بن خی قال: :قت على ماب »عن نافع عَنٍ ان عُمَرَ أن 
رَسسُولٌ اللہ ول قَال: یری أَحَد ى اعد صلی عند طلُوٍ امس لاعن يهاه 2 

0-۰ ولا أ بغر بن بي یی دا ويح وَحدا نقد زم بن عبد عبد الله ین تب 
حَدَكا أب ود بن بر 0 رالا جدِيعًا: : حا وخا عن عن مر قال: ت3 سول اللہ پل 


«لاتَحرَوابِصَلَايَكُمْ 231 الشّمْسِ وَلَاعْربها تھا طلم بر قري شَيْطانِ». 


۔ سکس e‏ 


۱- ۲رح بخن َي نكري اح لاد نْب لاون 
یی اي انی نر قارا جیا لتا شا عَن ابي عَنِ ابن عُمَر قَال: :قال رول الله 
گت : ادا حَاحِبُ الشَنْس فووا لصَلاحتَى يول إا عاب حاب الس فأو 


الصا خی تَغِيبَ» + 
و :لا ترؤاصَلَكُمْ ع انس ولا روه فا طلم قري ر 


(1لأخرجه البخاري (085). 
(۲)خرجه البخاري (۱۱۷۱)۔ 
(٢سٹل‏ الشیخ تلٹہ: : ورد في غير الصحيحين: «لا صَلاةبَْدَ الفَجر إلا سجني النُجْرٍء فهل هذا 
النفي عام؟ 
فأجاب کئئٹہ قائلا: : هذا ليس بمعنى النهيء بل لبيان المشروع» وذلك إن صح الحديث؛ فهو تفي 
المشروع يعني: : لا یشرع صلاة إلا هذاء وأما ما كان له سبب فلا بأس 
قلت: والحدیث: : أخرجه الترمذي (۱۹٤)ء‏ وفي إسنادہ مجهول؛ وانظر «تلخيص الي ٠ /١(‏ ۰۔ 
(٤]خرجه‏ البخاري (080). 
(هأخرجه البخاري (087). 


وتاب صلا الاين فبا ل 


3 


الشّيْطانِ»» فأفاد لا بقوله: ٦‏ لاتَحَروَا أن من لم يتحر الصلاة في هذا الوقت وإنما صلَّى لسبب 


معلوم؛ فلا بأس. 

ووجه ذلك: أن الرجل إذا تحرّى الصلاة في هذا الوقت صار مشبهًا للكافرين الذي يسجدون 
عند طُلوع الشمس وعند غروہاء فإذا كان للصلاة سيب زال هذا المحذور إذإن الصّلاة في هذه 
الحال -أي: : فيما إذا كان هناك سبّب- تُسند إلى السبب» ويتييّن فيها جلي أنه لا مُشابہةہ وأنه لولا 
هذا السبب ما صلّی؛ وهذا الذي اختاره * شيخ الإسلام ابن تيمية وهو مذهب الشافعي» وإحدى 
الروايات عند الإمام أحمد: أن كل صلاة ذات سبب فإنها غير منهي عنھاء فصلّها متى وجد سيبهاء 
سواء كانت تحية المسجد أو سنة الوضوء أو صلاة الاستخارة في أمر يفوت أو ما أشبه هذا. 


ما الام مع اه: 

كاد ۰ رحلا فيه بن سی حلا يٿ ن نتمم ضرمي هی ان 
مير عن آي وي سس مر شور سول الل ل الْمَضْرّ 
ِالُحَمٌصَِقَالَ: :ل مزو صلا عضت على من کان َم َو قَصَيّعُومَاء فَمَنْ حَافظ عَلَيْهَا کَانَ 

کے مھ ہے ئی بطع لاد وا اجو 

(. ..) وحَدَلنِي ر رنب حَدَكنَ يَعْقُوبٌ ن ايه حا نا بي عَنِ ابن إِسْحَاق قَالَ: 
ET IT ELS‏ السّبَائي كان 
ف عن يي ويم اباي عن بي تطرَة الهاي قَل: :صَلَى بتار سول الله كه الْعَضْرَ. بمثله. 

ماسبق یفمر -أيضًا- وس بعد ييا سی 

تاوقرله گا حٌى َع الا يعني: النجم؛ لأنه إذا غابت الشمس بدت النجوم 
فيكون بمعنی قوله: احتّی تَغْرب السّمسُ». 

وهل قوله: #الشَّاهِدٌ النّجْمٌ؛ هل هو إدراج من أحد الرواة أم من تمام الحديث؟ 

الظاهر: أنه إدراج» ولذلك تجدها في نسخ مسلم مقوسة فهو من إدراج أحد الرواة. 

ع - 
تق الإمَامُ شیع لہ 


۳~ - (۸۳۱) وَحَدثتَاب اما ء حَدَّكنَا عبد الله د وَهْب ن١‏ عَنْ 
0 تی بن یی دی عَنْ مُوسى ن مآ 
أبيه قال: سَوعْت عَقبَةبْنَ اور الجهني بوا قول EE E‏ رول ا ا ا 


کے مج 


نأ نير يهن واا ج طلم الس بَا عق وحن بوم َم لور حى 
ميل الشّمْسء وحن َيف اسمس لِلمروبِ حى ترب 

هذا الحديث فيه: زيادة عمًّا سبق» وهو النهي عن قبر الإنسان في هذه الأوقات» قفي حديث 
عُقبة يقول: ثلاث سَاعاتٍ تاا رسول الله ...إلى آخره. 

واعلموا أن السّاعات في اللغة العرہ بية ليست هي السّاعات الاصطلاحية الآنء بل هي: 
الأزمان» فساعة؛ يعني: زمان» ويكون طوله وقصرّه بحسب مادلَّت عليه النصوص: قفي يوم 
الجمعةء من جاء في السّاعةٍ الأولى؛ ومَنْ جَاء في السّاعةٍ الخامسة وما بين ذلك هذه السّاعات 
ليست هي ساعاتناء بل هي أزمان وأوقات: تقدّر من طلوع الشمس إلى مجيء الإمام بخمس 
ساعات؛ يعني: تقسمها على خسةء ومثل هذا الحديث: انَلَاثٌ سَاعَاتٍ»؛ السّاعة الأول: حين 
تطلع الشمس بازغة حتى ترتفع» ول ين هنا مَدى ارتفاعها ولكن في أحاديث أخرى حتى ترتفع 
قيد رمح" ؛ أي: نحو متر وربع تقريباء وهذا القدريقارب ربع السّاعة من حيث الزمن؛ مابين 
الربع إلى الثلث» والحكمة من ذلك بالنسبة للصلاة: أن الکفار إذا طلعت الشمس جعلوا 
يسجدون لهاء فأبعد النبي يف المخلصین عن الوقت الذي يسجد فيه المشركون للشمس. 

الثاني: ١حين‏ يقوم قائم الظهيرة» حتى تمیل الشمس فقو قَائم الظّهيرة»؛ معناء: يقف الظل» 
أو يقوم قائم الظهيرة؛ يعني: من شدة الحر كقوله: «جِينَ ريص الفْصَال۷"' وقائم الظهيرة يكون 
مقدار مس دقائق إلى سبع دقائقء قبيل الژّوال'“ء وقوله: «حتی تيل يعني: حتى تزول. 


)١(‏ يشير الشیخ إلى ما أخرجه البخاري (۸۸۱)ء ومسلم (۸۰) من حديث أبي هريرة مرفوعًا بلفظ: 


من اسل يوم الجُمُعَة عُسْل الجتابة م راح فَكَأنمَا َب يله ومَنْ فِي السّاعةٍ الثَانِةِ ذُكَانَما 
وب بَقَرَۃ...٤الحدیث.‏ 

)٢(‏ سبق تخريجه. 

(۳( أخرجه مسلم .)۷٤۸(‏ 

)٤(‏ سئل الشیخ تعتلثة: عن أن بعض العلماء ذکروا أن النهي عن الصلاة قبل الزوال يكون باستثناء يوم 
الجمعةء فهل على ذلك دليل؟ : 
ناجاب نة قائلا: لا يوجد على هذا دليل إلا حديث ضعيف» لکن شيخ الإسلام ناث استدلٌ 
لذلك بأن الصحابة بها كانوا إذا جاءوا إلى الجمعة يتناقلون حتى يخرج الإمام؛ وقال: إن هذا أمر 
شائع بينهم. وهذا يحتاج إلى ثبوت من جهة النقلء ولابد أن نبقى على الأصلء ولكن ما يفعله 
بعض الناس اليوم» إذا بقي على خروج الإمام نحو عشر دقائق قام يصلّي: فهذا غلطن وهذا لا 
ينطبق لا على قول شيخ الإسلام؛ ولا على المشهور من المذهب. ولكن ینطبق على قول الشافعي 


سکاب صا این دقرا 


1 


الثائٹ: (وجین ضيف السَّمِسٌ لِلْمْرُوب ختی تَقْرُب). 

قال بعضهم: حين تضیف الشمس للغروب؛ أي: حين یغیب حاجبها الأسفل؛ فيكون مدّة هنا 
الوقت؛ ما بين شروع قرنما الأسفل في الغروب إلى أن يتم غروب قرنها الأعل» وهذا كما حدّثنا بعض 
المؤذنين الذین كانوا يؤذّنون في المنارة سابقء يتراوح ما بين دقيقة ونصف إلى دفیقشین إلا ربع تقريًا؛ 
يعني: قصير» ولكن الصحبح أن مراده يك: حين يبقى بينها وبين الغروب مقدار رمح من أجل أن 
تتساوى مع النهي حين طلوعهاء وهذا إذابقي عليها ربع ساعة أو ثلث ساعة. 

هذه ثلاث ساعات نهى رسول اللہ يك أن یصلی فيهاء ونبى -أيضًا- أن تقبر فيها الأموات» 
وهذا علته لا نعقلها؛ يعني: لماذا لا يُدفن الميت ما بين طلوع الشمس إلى أن ترتفع قيد رمح؟ 

لاندري -الله أعلم- لماذا لا يدفن عند قيامها حتى تزول؟ 

لا ندري» لماذا لا یدفن إذا تضيفت الغروب حتى تغرب؟ 

الجواب: لا ندري» المهم؛ أننا لو وصلنا بالميت إلى المقبرة» والشمس قد بدا حاجبها 
طلوعًاء فإننا نتتظر حتى ترتفع قيد رمح ثم ندفنه» ولا ندفنه من حين أن نصل؛ لأن الرسول ہی 
عن ذلك» ولا ندري لعل الدفن في هذا الوقت يكون عذابًا للمیست أو أَلمَا ما ندريء الله أعل 
وكذلك: عند قيامها حتى تزول» والثالث: إذا بقى على الغروب نحو ربع ساعة» ونحن وصلنا 
المقبرة الآن» نقول: انتظر إلى أن تغرب الشمس”' وهذا ما أفاده حديث عقبة ابن عامر عللنته. 

ثم اعلم -بعد أن انتهينا من ذكر الأوقات المنهي عنھا-: أن المنهي عنه إنما هو التشل الذي 
لیس له سبب» هذا هو القول الرّاجح؛ وعل هذا فالفريضة لا هي عنهاء وتفضى في هذه الأوقات» 
والتفل ذو السبب يُفعلء ودليل هذا أن ابي و صلّی الفجر ذات يوم في متّى» فإذا ب رجلين لم 
يُصِلَّياء فقال: 3مَا منعکا أن تُصلیا مَعنا؟» . قالا: صلينا في رِحَالِئاه قال: دا صل في ر حال ثم 
- 

ناث إنه لا نبي عن الصلاة قبل الظهر في يوم الجمعة. 
وہ و سو و سر ہہ وہ یر جو او و نذا 

الوقتء وأما إذا جاء هكذا دون قصد فلا بأس؟ 

فأجاب ناش قاثلا: الحديث عام» سواء قصد أم لم يقصدء وما دام عامّاء ونحن لا نعرف العلة 

فسئل: وألا ينهم هذا التخصيص من قوله: «لإتحرّوا الصلاة»؟ 

فأجاب اة قائًا: الصلاة أوسع من القبر والدفن» ولهذا الصلاة تقام ما بين صلاة الفجر إلى 

طلوع الشمس» وما بين صلاة العصر حتی تغرب الشمس» وهذا بخلاف القبر. 


أنيتها مَسحد کچد جع فصي ته" مع أن لوقت في ححھاوقت ني لکن هذا له سیب: ویژیدہ 
أيضًا: قوله: دلا روا الصّلاة1" وما كان ذا سبب فإن الإنسان إذا قام به لا يعد محري »ويدل 
لذلك أيضًا: أن عمومات النهي أحاديثها غير محفوظة: وأن ذوات الأسباب أحاديئها محفوظة 
والمحفوظ هنا بمعنى: الباقي على عمومه؛ وغير المحفوظ ما دخله التخصیص فأنتم الآن عرفتم 
أن النهي عن الصلاة بعد صلاة الفجر غير محفوظ, لأن الرسول قال للبَجُلِين اللذين صلیا 
الفجر قال: «إدا ا تسد جهاعَةٍ صلا مهم" وكون العموم محفوظ يدل على ضعف 
عمومه» حتى إن بعض الأصولیین قال : إن العام إذا دخله التتخصيص بطل عمومه؛ لأن دخول 
اتتخصيص فيه يدل عل أن عمومه غير مرادہ فیکون ما لم ُذکر مشروُدا بین إرادة الدخول وعدم 
الإرادة» وما كان كذلكء فإنه لا يصح أن يكون دلي إذ أن الدليل إذا دخله الاحتمال» بطل به 
الاستدلال» لکن الصحيح أن العام إذا ُخصّص بقي عمومه فیما م يُخصص؛ يعني: ؛ بقي على 
عمومه إلا ما خصّصه الدليل» وقد رجح هذا القول شيخ الإسلام ابن تي تيمية باش واختاره شیخنا 
عبد الرحئن بن السعدي, وشیخنا عبد العزيز بن بازه وغيرهم من المحقّقين وهو مذهب الشافعي» 
ورواية عن أحمد أن ذوات الأسباب تُصلَى في وقت التهِيء وبناۃ على على ذلك لو دخلت المسجد بعد 
صلاة العصر وأنت على وضوء تصليء لأنہا ذات سبب» ولو توضأت بعد العصر لصلاة 
المغرب؛ والمغرب قريب تصلّي سُنة الوضوء؛ لأنها ذات سبب» ولو تذكرت أن عليك فريضة 
بعد العصر تقضيهاء مع آنا فریضة لكنها ليست فريضة في هذا الوقت بالذات» فيجوز أن توشَُرھا 
لولا وجوب القضاء على الفور. 
RCE‏ 


0 باب إ لام عَمرو بْنِ عَبَسَةَ 


َكَل امم شی عتہ: 
-٤‏ -(۸۳۲) ي أَحْمَدبْنُ جر اوري حَدَكَا اضر بن حك حَدَََاعِكْرِمَةبْنُّ 


.)۱۳٣۷( والنساتي (۸0۷)ء والترمذي (۲۱۹))ء والدارمي‎ »)٥۷٥( أخرجه أبو داود‎ )١( 
سبق قريبًا.‎ )٢( 
سبق تخريجه.‎ )٢( 


وتاب صو از رما سد 


سے" 


عير حَدَلناصَدَادُبْنُ بنْعَئْدٍ ِلهأ ڳر يح بن آي کي عن يمام َل ر وَلَتِيَ سَنَادٌ 
ةوج لال شر يعد فلاخو عي اقل : قَالَعَمْوُو 
عب لمي ٹوو في الال نآ الاس عَلَى ضَلَاَة EEE‏ 
عدون لوان قمعت برَجُل پمک خر بارا فقعَدْتُ عَلَى رَاحلتِي فقت عَليه ََِارَسُوا 

ف كلت جا می ر کا حل كله کے اکت کے ا 
ا ۔ فلت وَمَاِيٌ لَ: «أرسلني الله كت ويا َيْءِ رسك قال: رسکی ِصِلَةِ الأرحام 
ہیں ہی سنیٹ ہے تلقن مَك َلَى مَنا؟ قال: ررد 
قَال: ومع می و بک وبال ينآ من ہو۔ . قلت إني مك قال: نك لاتنتطيع يك بو مَك 
کا گا ری علي عا دلي ول ذل يك تینک ي كذ هري .قال 
نَع ّى أخلي ويم رملول الله وا دب كت في الي َعَلتُ أن تخر الأخْبَارَوَأسْآل 
لس نِم مب تی فيم علي تر اَل يتين آل لبقت ماعل َا جل 
ِي فيم اليب قار ل "سَ2 قَقَيِئْتالْمَدِينَةَ 
دَخَلْتُ عليه َقَلْتُ: يسول لوغري : سم لت الي لقي بتک قَال لے بلی. 
عت ات الآ أخبزني ع) عَلَمَكَ الله وجهل مل و ہش صل صا اصع 
0000 سنس تی تروع هاطع جين لع ن قري ان ويف 
جد لها اكمار لص لک ةدو عرب حى ينتيل الظل بالوّئْح نع أَنَمِزمَن 
لا جز تسج جر هم ذا بل لقو 0111111018 
اضرم افر قر العلا ئی نب الشّنس ھب ين قري بان وخ ج تم 
اكمار .الف :اي الو الوصو دفني َنْهُقَالَ: مِم جل يمرب وضو 
رہ قب کس میں سی ہک وجه أ مره الله 
إلا ڪرت اتا جهو ين اطرا لخبي م تع ناوم تفیل نہ ی رين إلا رت حا دو 
ين الہ تح و يسح ره إِلا َرَت ايا رامن أطراف شَعِْو َع )وأ يفيل تنب 

إلى الكَميينٍ إلا خر 100111001111111 
وج راي مو َمْوَيَو لا فصر بن حي کو بوم دنأ نَحَدّتَ عرو 
َة بها ایی ا اة اجب رمتو اللو فقال لبو أ ميا عَمْرو بْنَ عبس انرما 


قول في مَقام وَاجد می ها الرَجُل فمل عدر يا مامه لهذ گٍزٹ سي وَرَق حَظوي وَاْرَبَ 


لی ابی الان اقب على ولا لی سول ال رع عة من رول اللہ و إِلا نز 
ورین ونا خی عَدٌ ع مرات- ما حَدَْت به اکا ول ني سَمعلہ ار ِن دَلِكَ. 

هذا الحديث طویل وفيه فوائد: 

7 منها: قال عمرو بن عَبَسَة: «كُنْتُ وَأنَا في الاه ضر أن الاس عَلَى لال وَلَبُمْ 
َيسواعَلّى شَيء وَهُمْيَعْبْدُونَ الأوئَانَّ» وهذا من دلالات الفطرة E‏ 
بشيء» ونه ضلالة؛ ولكنه؛ لعله -واللہ أعلم- - کان یتحرٌی أن يبعت نبي يخرج الاس من 
الظُلمات إلى الثور. 

2 ثم قال عولتته: قمعت يرج مكب يحبر أخبَارًافقَعَذْتُ عَلَى رَاحِلَتِي قَقَدِمْتُ ث علب 
وهذا من علو مته وشن حزم لأن ظاهر الحديث أله من حين أن يسمع ركب الراحلة؛ وقعد 
لي جرد سو تد عي 

2 ثم قال: «قَقَدمْتٌ عليه دار شول الله قلخ مُسْتَخْفِيًا جُرَءَاء عله قش ہہ الرسول ا 
مستخفیا؛ لأنه يخشى من قریش: ولهذا أردفه بقوله: «جْرَءَاءُ عليه قَوْمُةُ) ي يعني: أن قومه ذو جرآءة 
عليه بالأذية والاتهام وبالتضليل والتكذيب وغير ذلك مِمّا هو معروف في السّيرة. 

* ثم قال لالط حٌى دحت عله مَك تلطفت: يعني مشیت بخفية؛ كقوله تعالى: 
طلنظر بر أا ازم اما يڪم ررقو ينه واف 115014 يعني: لیکن لطبنًا حدى لا 
کت : في هیشته» في مشيته؛ في ثيابه حتى لا عرف ويقال: مَن هذا؟! وما شأنه؟! 

© ثم قال حطل: «حَتّى دَحَلْتُ عليه َة فلت لهم انت قال نان وهذا من صراحة 
العرب. يعني كأنه يقول: مو یی ما 

ت :اي َقَْتُ وما قَالَ: رسن الله . . إلى آخرہ۔ يعني: ما صفة هذا النبي؟ 


وماعمله؟ وما حالهء فأخيره. 
ن ٹم قال: قلت وای شَيْءِ شَيْءِ أرْسَلَك؟ قال: أزسَلني بِصِلَةِ الأرحام و كر لوان وَآنْ 
ود ال اشر بوي 


لو قال قائل: | إن صلة الأرحام نی القرآن الكريم تأي بعد إخلاص العبادةء ويقي الشرك فإن 
سہے."! رظ آَ e‏ 


اللہ تعالى في سورة الإسراء ذکر آولا عبادة الله ل: قى ريك الاو لاک 0ا .٠۷7‏ ثم 
حق الوالدين ثم حق القرابةء وهنا بدأ بصلة الأرحام فلماذا؟ 


اب للا ری 

الجواب: کانہ بريد أن یُعلم عمرو بن عبسة بأن قومه ل يقوموا بهذا الواجب الذي هو 
صلة الرحمء ولهذا قال اللہ لنبيه: لماک عر لجا الهف التي > 0وت : .٠7‏ يعني: لكن 
أريد منكم أن تَودُون لقرابتي» فكأنه ا يقول لهم: دعونا من الرسالةء أنا لا أطلب منكم أجراء أنا 
أريد أن تودوني لأني قريب» ولكن كانوا وهم أقرب الناس إليهء كانوا أشد الناس عداوة له -نسأل 
اللہ العافية-. 1 

فالظاهر ۔والل أعلم-: أن الرسول وك بدأ بصلة الأرحام هنا للتنديد بما عاملته به قریش؛ 
ٰ وأنهم قطعوا الرحم» والرحم هم القرابق وهم من تجتمع بهم في الجدٌ الرابع؛ هؤلاء هم القرابة» 
ومَنْ سواهم قريب لكنه لا يطلق عليهم القرابة» ولهذا قال العلماء: إذا أوصی بقرابته» فإنه يشمل 
الذكر والأنثى من أولاده وأولاد أبيه وجدّه وجدٌ أبيه» يعني: الجد الرابع. 

2 يقول: هکَسْر الأونَانِ هل المراد: كسرها معنويًا أم حسيًا؟ 

الجواب: كلاهماء كسرها كسرًا معنويًا بحيث يذمها ويسبها ويحذَّر منهاء أو كسرًا حسيًا إن 
قدر فيجمع بين الأمرين. / 

2 ثم قال یٹ «وأن بوخد الهلا شرك ب شي ء٤‏ يو ځد الله يعني: فيما يختص به من 
الربوبية والألرهية» والأسماء والصفات. أي: تعتقد أنه واحد في ربوييته» وواحد في ألوهيته» 
وواحد في أسمائه وصفاته. 

2 ثم قال عمرو بن عبسة «طلتة:«ُلْتُ لَه قمَنْ مَعَكَ عَلَى هَذَا؟) يعني: هل تبعك أحد من 
الناس؟ قال يك: حر وَعَبْدَ ما معه إلا رجلان فقط حُرٌ وعد وم يذكر زوجه خديجة امم 
آنا هي من اول مَن آمن بەہ بل هي أوّل مَن آمن به» ول يذكرها؛ لأنه فهم من السؤال أن المراد مَن 
معك من الرّجال الذين یذودون عن الحمی, ويُقاتلون الأعداء. قال: «خمرٌ وَعَبْدّه قال -أي: 
عمرو-: وَمَعَهُيَوْمَِِ أب بكر وبال ِمّنْ آمَنَ به. فابو بكر #اغه الصحيح أنه أوّل الناس إِسلاماء 
وأنه قبل علي بن أبي طالب علئغه وغيره» وهو أوّل الناس» وبعض العلماء قال: أول الناس إسلامًا 
من الغلمان عر ومن الرجال أبو بكرء ومن الأرقاء بلال؛ لکن الصواب. أن أول الناس من 
الرّجال إيمانًا على الإطلاق هو أبو بكر «ولنته. 

ثم قال عمرو: افقْلت إن بعك :لك لَاتَستَطِيعٌ لِك إني متعُكَ. جملة اسمية تد 
على الثبوت والاستمرار. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن الإنسان إذا كان لا يستطيع إظهار دينهء فإن المطلوب منه أن 


ا E)‏ روا ۶ 
الال لاجر 2 


يختفي» وذلك لتلا عاض بمايقضي عل ديه لقول الني اة نك لا شيع كه وا 
ُجابي العامة ہما يخالف ماهم عليه فهذا ضررة ولهذا كان لبي ا ول ما بدا بالدعوة إلى اله 
كان مستخفيًاء مسرًا. 
ومن فوائد هذا الحديث: أن الإنسان لا يكلف بأكثر يما يستطيع» لقوله: إِنَكَ لایع 
طَلِكَء ولکنه قيده قال: يمك هذا آلا ری حَالي وَحَال النَّاسِ؟ 6 إلخ. 
ومن فوائد هذا الحديث: أن الصلوات وغيرها من شعائر الإسلاملْرٍض حیتدهۂ لأنه لم 
يخبره بشيء» ولكنه قال: : لکن ازجع إلى هلك فِا سَمعْت بي كد ھت قأيني». 
ومن فوائد هذه الاحديث: حرص عمرو بن عبسة لإئ على تتبع أخبار النبي ياء ليصل إلى 
مقصوده» وهو الإيمان برسول الله يك لقوله: «هَجعَلْتُ أَتََبرٌ حبار يعني: أبحث عنها. 
ومن فوائد هذا الحديث.: جواز تسمية المدینة بيثرب» لقوله: قم علي تمرم ال يَنْرِبَ 
ِنْ أل الْمَدِيَة وعمرو بن عبسة يحدّث به فیما يظهر بعد موت | لنبي ]4 ولكن هذا على 
سبيل الجواز والصحيح أنه يكره أن تسى بيشرب» حيث أنكر النبي يلل ذلكہ حين قال: 
وو نب وهي عابت تفي الخبت!''ء ند ذلك عصل أن الي يكل گر ن سی بشرب: 
وأصل يثرب من التثريب وهو اللوم والمعاتبة تبة؛ لقوله تعالى: طلا ترب لر 4 [فنظ:::]. 
أي: لا لوم ولا معاتبةء فتسمى طيبة» وطابة؛ والمدینة وتقيّد بالنبوية» لثلا تَليِسَ بغيرها وإلا فان 
المديئة إذا أطلقت فإن المراد بها مهاجر النبي و إليهاء كما أن «الكتاب» إذا أطلق عند النحويين» 
فالمراد به كتاب سيبويه» ف(أل» فيها للعهد الذهني. 
ومن فوائد هذا الحديث: جواز ت تستر الإنسان بذكر الاسم المجرد البعيد عن التُهمة» حيث 
قال: :ما فعل هذا الرّجل الذي قدم المدينة» مع أنه لتت كان مُؤْمنًا بەہ وم يقل 0+9 
ني ال لماع سو سس ےی ری 
وهو یکتم إيمانه. قال: هأنْمَمُنُون رد ان قول رواک ود جاک لدت ين ٹوک 4 رک ×. 
111011010111122 
. التكرةء والنكرة تفيد الإطلاق: من أجل أنه قال: رسي اللہ لوف جَآءح الت بن ري 4 
[12:م. فشهد له الآن» شهد بالتوحید حين قال ربي اللہ وشهد بالرسالق حین قال: و 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۸۷۱)ء ومسلم (۱۳۸۲) من حدیث أبي هريرة اش 


کاب مھا( یں رفا 


جاک الكت ون ريك € فاستكمل الإسلام؛ لكنه -رضي الله عنه ورحمه- أراد أن يعد التهمة 
عن نفسهء لأن آل فرعون في ذلك الوقت لهم السيطرة. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن الناس لما قدم النبي يك المدينة» صاروايُسرعون في القدوم 
إليه» لقوله: والناس إليه راء وهذا من عطف قلوب العباد إلى رسول الله اة والذي عطفها هو 
الہ فجعل الناس يأنون إليه بسرعةء وتسابقون حتی انتشر الین الإسلامي في هذه المدّة الوجيزة. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن الله تعال عَصَمٌ نبيه ل ما أراد به قومه» وقد أرادوا قتلہ لول 
اللہ تعالى: کا ود مورك الین ہروا پت وا از بتتا وآ ہو 4 1للا:.٠].‏ لأ ہم تشاوروا 
فيما بينهم في دار الندوة وهي مجتمعهم للتشاور ماذا يصتّعون بالرسول با دح 
يحبسونه آم یخرجونہ؟ فأشار عليهم الشيطان بأن يجتمع عشرة رجال شبن من قبائل شى 
ریش فضريوة ضري رجل واحد قضع دث في باشل وتمجز قریش اناد یدمه ٹم 
ترضى بِالدية» فقالوا هذا الرأي» وصمّموا على هذا لکن الله 3 منعه منهم» وقد ذُكر في التاریخ 
أن النبي يلل خرج من عندهم وهو يدر على رءوسهم التراب» ويقرأ قول الله تعال: ٭ وَحَمَلَنامِنْ 
لے ہت شڈ وهذا كقول اليهود: إنہم قتلوا عيسى وصلبوہ أي أن 
هؤلاء هموا بقتل الرسول با ااال وأخذوا من كل قبیلة من قريش رجلا شاا معه سیف اں 
لكي يضيع دمه في القبائل فتعجز بنو هاشم عن مقاومتهم لکن اله أنجاهء فعرف الناس أنه 

ومن فوائد هذا الحديث: قوة ذاكرة النبي كل لمّا سأله عمرو بن عبسة:؛ أتعرفني؟ قال: نع 
أنت الذي لقيتني بمكة. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن عمرو بن عبسة انغ كان حريصًا على العلم لأنه قال: أَحْبزز 
عَمَا عَلَّمَكَ الله وَأَجْهَلُهُ جو مود ب ا مر 
نفسه بالجهل؟ لان هذا هو الواقع؛ فإنه يجهل أمور الدينء وإغراء لني لِك أن يعلّمه لأنه يجب 
على العام أن يُعلّمِ الجاملء * ثم سأله عن الصّلاة» ففيه دليل على أنه لا صلاة بعد صلاة الصبح حتّی 
تطلع الشمس؛ أي : حتى ترتفع؛ وهذا يوافق ما سبقء أن النهي إنما يتعلّق بالصلاة لا بالوقت. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن الشيطان يجعل قرينه عند طلو رع الشمس عند الأفق حتّى تطلع 
الشمس من ببنهاء فإذا رآها الما سجدوا لهاء فيمني الشيطان نفسه أنهم سجدوا له؛ لأنها طلعت 


بين قرنيه. 


وإذا قال قائل: كيف تطلع بين قرنيه؟ 

فالجواب: أن نقول: هذا من أمور الغيب» والواجب علينا نحوها التسليم دون السؤال عن 
الكيفية؛ فاللہ أعلم مع أنه من الممكن أن يجعلها تطلع بين قرنيه» فالإنسان يستطيع أن يجعل 
الشمس تطلع بین أصبعيه» فكيف قرني الشيطان» ونحن ما نعرف مسافة ما بين قرني الشيطان - 
أعاذنا الله وإياكم منه-. 

ومن فوائده: الحذر من التشبّه بالكمّار ولاسيما فيما يعتقدون قُربه؛ لأن النبي وٹ ہی عن 
الصلاة في هذا الوقت» مع أن الصلاة عبادة وطاعة والمؤمن لن يصأي للشمس أب لکن ألا يقع 
اش بار ولاسيما في أمورهم التي يعتقدوخا در" '» ويتفرّع على ذلك ما هو في وقتنا الحاضرء 
من فعل بعض السَّفهاء الجُهلاء ء من احتفالهم بعد اکر «الكريسمس وغیرہہ فان هذا حرام بلا 
شك بل قال بعض العلماء : إنه یخشی أن يكون من الگفر؛ لأن الرّضا بشعائر الگفُر رصا بِالكُفْن 
والّافكان الواجب أن نمقتهاء وأن نحذّر منهاء أ أن نشاركهم في هذه الأعياد ونہنٹھم ونقدّم لهم 
الحلوى والأطعمة الشهيةء فهذا لا يجوز بلا شك» حتى نرى أنہم لو أهُدوا إلييك بہذہ المناسبة 
فلا تقبل؛ لأنك فا تلت اطمأنُوا وقالو: قد رضي بما نحن عليه. 

ومن فواند هذا الحديث: :سفاهة الكُفَار بسجودهم للشمس؛ لقول اللہ تعالى: 0 
آل ولاز لمش وَلشتز لا مَْجْدُوا يل وا لر راسد وار الى لهب 
كش ِا سَبدُورت ©4 (فتنك٠٣.‏ فهل الأؤلى عقلًا أن يسجد الإنسان للخالق 
للمخلوق؟ للخالق بلا شكء ولهذا قال: (وَأسَْجنُوْنَألِى حَلََهُتٌَ ۹ء فهذه مخلوقات, لا 
یسوغ أن نجعل لهن حظًا من عبادة اللہ 

ومن فواند هذا الحديث أن صلاة الح ليس لها عدد معین وأنها تدخل إذا ارنقعت 
الشمس قید رمح» يدخل وقتهاء لأنه قال: : «ثم صل حنّى يتل الل بالك: مح»» وهذا يشمل 
استغراق الوقت للصلاق أو أن يصي في أي جزء من هذا الوقتہ فالصحیح أن صلاة الصحىء 
أقلها ركعتان ولا حدّ لأكثرهاء صل ما شتت إلى أن يأني وقت التهي فيل الزّوال. 
(١)سئل‏ الشیخ تكتالله: : هل إذا صلَّى الإنسان في بيته نفلا مُطلفًا في هذه الأرقات» وذلك على وجه 

التحريء فهل یقال: : إن الحديث لا يشمله؛ لأن النهي فی الحديث لعلة التشبه» وهذا قد أخفى 


عبادته هذه وهو لم يقصد الصلاة للشمسء أو للشيطان؟ 
فأجاب ناث قائلا: : حتى على هذه الصورة لا يجوز؛ لأن العلة إذا كانت خفیة فإنها تعم. 
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ومن فوائد هذا الحديث: أن وقت اللَّهي في وسط التّهار قلیل؛ لأنه إذا استقل الل ب الم 
ولاسيما في أيام الصيف فإن الوقت قلیل جدًا ولهذا يُقنّر بخمس أو سبع دقائق فقط. 

ومن فوائد هذا الحديث: تحريم الصلاة عند استقلال الشّمس بالرمح» يعني: قبيل الزُوال لا 
تصلّي» لأنه وقتٌ نبي. 

ومن فوائد هذا الحديث: :أن تسر ق هنا الوقن عند استقلال انظال برح ا لان 
اشتداد الحر وقد قال النبي كلا «إذااشتد الحو اروا بالصَاق فإنَ شِنَةَالحَرُ من بح جهنم . 

ومن فوائد هذا الحديث: أنه إذا أقبل الفيء» وهو الظّلء ارتفع النهيء لقوله: لذا قبل القَيْءُ 
قصل فن الصا مهود عَشُورَاٌ 7 حى تُصَلي الْعَضرًه. 

وفيه -أيضًا-: ما سبق من أن للإنسان أن یصلّي بعد الظھر؛ أي: کل ما بين الظھرین'” له أن 
يصليه؛ لأن النبي هة أطلق الصّلاة إلى وقت العصر. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن وقت التهي في آخر النهار يدخل بصلاة العصر لا بوقتهاء لقوله: 
حى ُصَلَي العَضْرَ». 

ومن فوائد هذا الحديث: النهي عن الصلاة قرب الغروب: لقوله: احَبَى ترب تَغْرْبَ الشّمْس فنا 


وعد 


بين طن َي لاگ لكن دلت الأحاديث الس اة بقة أن النهي يدخل 
من حين صلاة العصرء فإذا قال قائل: أليف الگفًار یسجدون لطلوعها؟ قلنا: بلى» سيقول: فما 
باهم يسجدون لغرويها؟ 

نقول: يسجدون لطلوعها تحیة واستقبالاء ويسجدون لغرويها وداعًا. 

ومن فوائد هذا الحديث: بيان فضيلة الوضوءء وأنه سبب لمحو الخطاياء وأن طهارة الباطن 
تابعة لطهارة الظاهرء لأن النبي يكل ّن: أنه كلما طَهّر شينًا من أعضاء الوضوء» غُفرت له خطاياه. 

ومن فوائد هذا الحديث: وجوب غسل ما استرسل من اللّحية؛ ويُؤخذ من قوله: خرّتْ 
DE‏ محر بت وت 
يجب غسله أو لا؟ 


موی سم ساس ای تاد 


۔)١٦٥( أخرجه البخاري (٦۵۴٢)ء ومسلم‎ )١( 
المراد بالظهرين: صلاة الظهر وصلاة العصر.‎ )٢( 


يجب مسحہ فكذلك المسترسل من اللحیة لا يجب غسله. 

ومن العلماء من قال: بل يجب غسلہ لأن اللحية من الوجه. فإن الوجه ما تحصل به 
المواجهة وأمّا المسترسل من شعر الرأس فلا يجب مسحه» لان الرأس مأخوذ من الرأس» وهو 
العلوء وما نزل من الرأس إلى الرّقبة فإنه ینزل عن رتبة العلوء فلذلك وجب تطھیر ما استرسل من 
اللحية دون ما استرسل من الرأس» وهو الراجح: أنه يجب غسل ما استرسل من اللحية؛ لأنها من 
الوجه. 

ومن فوائد هذا الحديث: إطلاق الشيء على قرینہ لقوله: «إلا خرّث حطَايا راه من أَطرافٍ 
شعره مَعٌ الو ومن المعلوم أن الرأس إذا مُسح لا يخر الماء منه فلا يخر الماء إلا إذاغسل» 
ولكن الشيء يطلق على قرينه» وإن لم يكن حقیقة فيه فالرأس يمسح والمسح كما تعلمون: أن ييل 
ہرس ہیں سس وس یو و پت 
فيه من قطرات أطلق عليه ذلك. 

ومن فوائد هذا الحديث: أنه يسن لمن توضّأ أن يصلّي» وتسمّى هذه نة الوضوء ولکن 
هل تسن حتى في وقت التهي؟ 

الجواب: نعم على القول الرّاجح؛ لأا من ذوات الأسباب وقد قَدَّمْنا أن جميع ذوات 
الأسباب تفعل في أوقات النهي. 

ومن فوائد هذا الحديث: ؛ تشبيه الشيء ہما یمائلہ وذلك يكون لسببين: 

السبب الأول: الايد وڈان : التقريب» لقوله: :حرج كَيومَ ولدته مء ویامکان الرسول 


- ا أن يقول: : إلاخرج خفيا من الذنوب» لكنه تشبيه هذا بيوم ولدته أمه يكون أبلغ وأبين» 


لأنه من المعلوم أن الإنسان إذا ولدته أمه ليس عليه أي ذنب. 

وفي هذا الحديث: : تأكيد الخبر بما يُطمئن السامع؛ لن أبا أمامة قال له: : انظر ما تقول في مقام 
واحد ثم إن عَمْرًا أكّد هذاء وأنه يقول: : إنه سمعه من رسول اللہ لا أكثر من مرتين أو ثلاث بل 
سبع مرات. 

وهنا مسألة: إذا قال قائل: في هذا الحديث أن عمرو بن عبسة أسلمء ولم ينطق بالشهادتين» فما 
الجواب عن ذلك؟ 

نقول: الجواب عن ذلك: : أن الرّجل آمن من حين لاقاه في مكة» ومعلوم أنه لايمككن إيمان 
إلا بالتشھدہ ولما كان معلومًا ل يتكلّم عليه ففيه اختصار یحذف المعلوم. 


سکاب ملا الین وما 
ّتا الام لوي کتلنہ: 

)۵٥(‏ باب لا تَتَحَرَةٍ تَتَعَرْوا بصَلاتِكُر طُلُوع الس ولا غْرُوبَها 
تم َال الام مع تلنة: 


ع کا و a‏ 


O |‏ -(۸۳۳) لکنا مت بن حایب حدکا به عَلََا ْب دتا بد الو ی اوس 
عَن آي عَنْ عاق آنا ّت وهم عُمَرٌ إن تھی رَسشول الل اة كَحَرٌی طُلُوحٌ السّمْسِ 
وَعُرُويها. 

ممفكاه ..) وَحَدَلنَاحَسَنُ اْحُلوَاني ء حَدَتََ عبد اراق أ ينا ْمَعَن طوس من 
اك سول الله ول الَكْمتينِ بعد العَصر. قا قَقَالَتْ عَاتِمَّةُفَالٌ 

سول اللہ : ٥لا‏ روا طلو ع الس وََافُهَاصَنُواجندذلكه. 

في هذا الحديث وهّمت عائشة اسنها عمر؛ لأنه أطلق 'لَاصَلَاهَيَمْدَ صَاَاوالعَصرٍ» أو لا 
صلاة بعد العصر» وهذا يقتضي انتفاء الصلاة سواء عن طريق القصد والنحڑی أو لاء وي ها 
أن ابي كلل ہی أن يتحرّى طلوع الشمس وغرويهاء فإما أنيكون هذا لفظ النبي 105: لا 
تتحروا؛ كما يدل عليه الباق اا لارا طلوع مسا وإمً أن يكون هذا ما فهمه؟ لان 
لهي إنما هو عن التتحرّي ولكن يُقال: | إن قول عائشة #فغاء أن عمر وهم لا يُحتاج إليه. لأن 
عمر روى ما سمعء لا صَلَاة» وهو عام ولیس هذا آل حدیث برد عامًا م يُخصّص» فيقال: إن 
الرسول قال: «لامْصنُواء وقال مرّة: «لا تتحرٌوا؟ء فيحمل مُطلق كلامه الأول على كلامه الثاني 
ويكون التهي في قوله: دلاتصَلُواء أو «لاصّلاةا؛ يعني: على وجه النّحري وأمًا ماله سببء فلا 
بأس به» وهذا -أعني: أن النهي خاصٌ بمَن تحرّى لا بمن صلّى لسبب -هو اختیار شيخ الإسلام 
ابن تيمية كزان تتن وهو الحق» أن النهي عن الصلاة التي ليس فيها سبب» وگ ما له سبب فلا ہي 
عنه» وعائشة ها لثقتها نیا وغلمها أحيانًا تدكر ما ثبت عن النبي يِل ولكن لم تسمعه منه» كما 
أنكرث قطع المرأة للصلاق وقالت أتشبهوننا بالكلاب -رضي الله عنها وعفا عنها- ٠”‏ والواقع 
تا لا نشبھھا بالكلاب» ولقد تل اللہ بني دم عل كثير ممن خلقء بل هي نا أفضل نساء هذه 
الأمة مع خديجة» ولكن ما قاله الرسول َيل هو الحقء والمرأة تقطع الصلاة كما يقطعها 
الكلب الأسود والحمارء واستدلالها لإنكارها بأنها تنام معترضة بين يدي الرسول 453 شم 


(١)أخرجه‏ البخاري (٤١۲)ء‏ ومسلم (017). 


فو مجع وش وی کر ہے لے 


تل لا وجه له؛ لان الذي فيه قطع الصلاة هو هو المرور ولیس المكث» والمضطجع بين يدي 
المصلَّي لم يمر بين يد يه وإنما هو ماكث بین يديه» ومثله هذا الحديث» فتوهيم عمر لنت لا 
يُحتاج إليهء لأن الجمع مُمکن: ومتى أمكن الجمع فإننا لا نوُم الرّاوي۔ 

OCS 


وي كاله 
1 0 گانَ يْکَليهمَا التب ي بعد َد القضر 


)۸۳٤٣( - -۷‏ لني حَرمَلة بن بح تی شج خاک م لون وخب اغبي عضرو - 
هو لحَاث- من بير عن کر موی بن باس أن عبْدَ لل ْنَع س وَعَبْدَ الرّحْمَنِبْنَّ 
هر لور وم رسو إلى اة روج ال ڑل الوا ا راع للم ینا ینا 
لھا من از تین بن اضر وہ أخيزنا َك تی و بنا أ رمشو الو اة تى 
2 ل ابن عباس كنت أضرف مح مرن لطاب الاس ناء ور رٹ 
وهام روني یہ. قات سمل اة كر حرجت لمت وھ وني إلى أم سل لم 
بوث ما روني يه إلى حَائَة. قن سا سين رالرى عن راه 
يُصَلْيه ما حِينَ صلا إن صَلَى الْعَضرَ د ثم دحل و دي يوني رن قار 
لعلف سب ةي یں لا تقول أمْسَلَمَةبَارَسُولٌ لني 
مك تھی عَنْ 7 انمتن وأرلمُصَل) ون آشار ییو استاجري عَنهُ َال - َمَلّتٍ 
لابه ار و رث َا صرف قل: جات آي أ سات ن الرتينٍ ند 
اضر ای اس ين ڪب اليس ڀال تلام دن ومهم وني عن اين الي يغد اله ر 
قه) هَانَانٍ e‏ 
من المعلوم أن النبي َكل ہی عن الصلاة بعد العصرء ثم كان یصلّي بعد العصرء وظاهر هذا ' 
التعارض: إذ كيف ينهى عن شيء ثم يفعله» ومن المعلوم أن الرسول 345315 كان إذا ہی عن 
شيء أنه يكل كان أول من یترکہہ وإذا أمر بشيء كان أوّل مَن يفعله؛ فما موقفنا من هذا التعارض؟ 
نقرل: موقفنا أنه إذا تعارض قول الرسول يهلا وفعلہ فإن أمكن الجمع بينهما فهو 


.)٤۳۷١( أخرجه البخاري‎ )١( 


تاب لازن دفر 

واجب» ووجه الوجوب أن قوله سنة وفعله سُنةء وإذا أمكن الجمع بينهما فقد عَمِلْنَا بالستتين 
جميعًاء وحينئذ لا :رجح شينًا عل شيء فإن لم يمكن الجمع» فإننا نقدّم القول؛ لأن دلالة القول 
أقوى من دلالة الفعل؛ إذ أن الفعل يحتمل أن يكون لسبب لا نعلمه» وهو الذي يعبر عنه العلماء 
بأنه قضية عين لا عموم لهاء فقد يكون الرسول ية فعل هذا الشيء لسبب لا نعل ونحن 
مأمورون بأن نمتثل ما قال» أمّا ما فُعل إذا كان يعارض القول فإننا لا نعارض به القول» وهذاله 


أمثلة كثيرة» لکن أكثر ما مل بعض أهل العلم به يمكن الجمع بينهماء فمن ذلك مثا حديث أبي - 


أيوب: فلا تَسيُوا القبلة بغائط ولَابَوْلٍ ولاتَسْتَدِيروهاء ولكن شَرَتُواآوؤ عَرَيُواه هذاعام وابن 
عمر رأى النبي يك یوما يقضي حاجته مُسْسْبلَ السام مُستديرٌ الكَغبة". فھل يُقال: إن في هذا 
تعارضًا أم ماذا؟ 

نقول: نعم» بعض العلماء قال: إن بينهما تعارضًاء وإننا نقدّم القول؛ فنقول: يحرم حال قضاء 
الحاجة استقبال القبلة واستدبارها في الفراغ والبنیان: لماذا؟ 

قالوا: لأن القول دلالته على العموم واضحة والفعل يحتمل أنه خاص بالرمسول ب5ف 
يحتمل أنه نسي» يحتمل أنه لا یتمگن من مخالفة اتجاہ المكان» المهم له احتمالات فنقدّم 
القول» ولكن الصحيح أن الجمع مُمكنء وذلك لاختلاف الحالين بين العموم وبين الخصوص 
الفعليء فالنبي يكل استقبل الشام واستدبر الكعبة في بنيان» وقح الاستدبار في البنيان أهو من قُبحه 
في الفضاء وعلى هذا فنقول: إذا كان في البنیان جاز الاستدبارء وإذا کان في الفضاء لم يجزء وهذا 
جمع, وأمّا التعدّي إلى أن نقول: إذا جاز الاستدبارء جاز الاستقبال» ونقول: إنه يجوز استقبال القبلة 
واستدبارها في البنيان» حال قضاء الحاجة فهذا فيه نظر؛ لأن الواجب أن يقتصر على أدنى ما يكون 
به النُخصيصء والذي حصّص عموم حديث أبي أيوب» هو أنه كان مستقیل الشام مُستدبر 
الكعبة» فلا نجاوزہ؛ لأن لدينا عمومّاء فلا تحرج عن الصورة التي حصل بها التخصيصء هذا من 
جهةء ومن جهة أخری: أن استقبال القبلة أقبح من استدبارهاء وقس ذلك فیما لو أن إنسانًا جلس 
يقضي حاجتہ أمام الناس مُستَقبلًا لهم بوجه» وآخر جلس أمام الناس مستدبرًا لهم أيهما أقبح؟ 
الأول أقبح» فعلى كل حال» هنا نقول: أمكن الجمع» ولا تعارض ومَن أخذ بعموم حدیث أبي 
أيوم وقال: إن عموم القول مُقدَّم على خصوص الفعل» فهذا حق» لن متى؟ 


.)۲٦٢( أخرجه البخاري (۸٢۱)ء ومسلم‎ )١( 


إذا تعذّر الجمع» أمًا إذا أمكن, فالکل سُنة 

وهنا ثبت أن النبي َك نبى عن الصلاة بعد صلاة العصرہ وصلاھاء فماذا نعمل؟ 

هل نقول: إن هذا مُستثتى» أو نقول: إنه من خصائصہ أم ماذا؟ 

من هنا وقع الإشكال عند الصّحابة لا وأنفسهم؛ كان ابن عباس وعمر يفنا يضربان الاس 
عليهاء إذا رأوا أحدًا يصلي بعد العصرء ضربوه؛ لنهي النبي لالہ وإذالميرتدع الإنسان إلا 
بالقرب ضُربء حتى يستقيم على أمر الله وأحیاناء كما في اللفظ الآخر: فيَضْرِفُون الاس ولا 
منافاة» كما قال النووي ناي لأنہم یصرفون الإنسان أولاء فإذا أصر على أن يصلَي ضربوه. 
فالصرف أوَّلَاء والضرب ثانیّاء وهذا هو المطابق للحكمة؛ أنه متى أمكن استقامة الإنسان بلا 
ضرب فإننا لا نضريه؛ لأن المقصود من الضرب: إلزام الإنسان ہما یجب عليه. 

ومن فوائد هذا الحديث: جواز الاستنابة في العلم؛ لأن ثلاثة من الصّحابة» وهم عبد الله بن 
عباس» وعبد الرحن بن أزهر والوسور بن مخرمةء استنابوا موی من الموالي» وهو کریب مولى ابن 
عباس فل ذلك عل جواز لاسب في لعل وھ مر لايحاج ل تة ایل لكشرة سا ورد في 
هذا الباب. 

وفيه - أيضًا- : جواز تحميل السّلام على الأشیء بأن يقول: : اقرۂ فُلانةً مي السلا» وقل لها 
كذا وكذاء ولكن هذا بشرط ألا يكون في ذلك فتنةہ فإن كان في ذلك فتنةہ فالعدول واجب. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن کون هؤلاء الصّحابة كم يسألون أم المؤمنين» دليل على سعة 
علمها #خغاء ولا شك أنها من أعلم الصحابق لاسيما فيما يتعلّق بأعمال السّرء أي بالأعمال التي 
تكون في بيت الرسول اار8 فإن زوجاته أعلم الناس بذلك۔ 

وفيه -أيضًا- من الفوائد: رذٌالعلم إلى من هو أعلم في تلك المسألة الخاصق وإن كان الذي 
رَد أعلم من المردود إليه في مسائل أخرىء ویؤخذ من أ عائشة ردّت العلم إلى أمّ سلمةء وعائشة 
أعلم من أم سلمة لا شك لکن في هذه المسألة بخصوصها أم ميلمة أعلم؛ لأنها أرسلت الجارية 
إلى الرسول بلق تسأله؛ وکانہا حدّثت عائشة قبل ذلك فيما بجرى. 

وفيه - أيضًا-: طلب السند العالي» يعني أنه إذا لم يكن واسطة بينك وبين من تسب إليه الخين 
فهو أولى مِمّا إذا كان بينك وبينه واسطةء وإذا كان بينك وبینه واسطتان» فهو أوْلى مِمًا إذا کان بينك 
وبینہ ثلاث وسائط» ووجه ذلك: أن عائشة أم المؤمنين ها أرادت أن يأخذ كريب مِمّن روى 


کاب این قرا ن 


الخبر مباشرة» وهذا من علرٌ الإسناد ولا شك أنه کُلّما علا بالإسناد كان أقرب إلى الصحة» ووجه 
ذلك أن احتمال خطأ الائنین أكثر من احتمال خطأ الواحد وهكذا. 

ومن فوائد هذا الحديث: حرص الصّحابة على الجمع بين الأخبار إذا تعارضت؛ لأن الأخبار 
دين يدين العبدٌ به رہہ يعني: الأحاديث ما هو أقوال عالء إن أخذت بهء وإلًا فقد يكون لك عذرء 
ولكن ما يقوله الرسول ,َل أو يشرعه بفعله فهو دين يجب التحقق فيه والنظر فيما ظاهره 
التعارض» حتى يعبد الإنسان ره على بصيرة» ووجه ذلك أن أمّ سلمة سالت النبي :287 كيف 
َنْهَى عَنِ الصَّلاِبَعْدَ العَضْرٍ تم يْصَلَي. وهذا موضع إشكال» ولكن هل هذا السؤال اعتراض أو 
استعلام؟ 

استعلام» والدلیل قریدة الحال فقری يئة الحال تد على أن قصدها الاستعلام ولیس 
الاعتراض» ولكن لو أفعل نا شيثًا وأنا ناو عنه. ثم قفز من الناس مَن يقفز وقال: كيف تنهى عن 
شيء وتفعله يريد الاعتراض؛ فلكل مقام مقالء هذه ريما نأخذ منھا فائدة» وهي أن الألفاظ تنزل 
على المعاني المناسبة للمقام فالألفاظ لا تأخذها دائمًا نمط واحد في المعنى؛ ولكن تل على ما 
يقتضيه المقام والحال. 

ومن فوائد هذا الحديث -أيضًا-: جواز الاستنابة في العلم» وأن الفاضل قد ينيب المفضول» 
ويؤْخَذ هذا من أن أم سلمة استنابت الجارية تسأل النبي 346 

فإذا قال قائل: لماذا لم تسأل أمٌّ سلمة رسول اللہ يكلِ: ألیس رسول الله پ2 هو أحسن الناس 
خلقاء وألينهم جانبًا؟! 

فالجواب: ہل وال لکن لا شك أنه إذا جاءت من الجارية تكون ألطف مِمّا لو جاءت من أمّ 
سلمة» وكثير من الناس يستحبي أن یسالء يخشى من أن يقول السّائل: لماذا تسأل؟! هذا شيء 
واضح!! وما أشبه ذلك ويوكّل غيره في أن یسال وهذا طیب» ولكن كونه يستحبي أن يسأل ثم لا 
يسال ولا يوكّل» فهذا غلط فعاغ بن أبي طالب انغ كان رجلا ما وكان صهر النبي كَل ابنة 
الرسول بلا معه: ولمًا كان هذا الأمر يتعلّق بالشهوة والفرج» استحی أن ينال النبي اة فأمر 
المقداد بن الأسود أن يسألہ''ء لکن هل ترك السؤال للحیاء وقال: واللہ انا استحي أن أتكلّم 
وماذا أقول؟ 


.)۳۰۳( أخرجه البخاري (۱۳۲)ء ومسلم‎ )١( 


ست ماما 

لاء وإنما گل مَن يسأل» وهكذا ينبغي للإنسان إذا أشكل عليه الشيء واستحى أن يسال 
لأي سبب من الأسباب أن يوگل مَن يسأل. 

وفيه - أيضًا- :جواز سؤال المصلّيء ووجهه أن أم سلمة أرسلت الجارية تسأل الرسول وهو 
يصلّيء وانظروا إلى هذه الفائدة: هل يمكن أخذها من هذا الحديث أو له؟ 

الظاهر: أا ليست بواضحة؛ لأنه ربما أن الرسولٍ 1217123 لمّا صلی وجلس في مکانہ إما 
يذكر الله أو ساكن» جاءت وسألته يعني: الأمر لیس فيه صريح بأن الجارة سألته وهو یصليء وفي 
الحديث أ أم سلمة م اشر السزا؛ لان عتدهائدوة: فمن رام اليف آل توم مهن فقي 
وأرسلت الجاريةء وليس في الحديث شيء يدل على أن الرسول کان يصليء »بل إن قولھا: 
قَصلاهماء ظاهره أنه قد فرغ منهما. 

وفيه:دليل على العمل بالإشارة؛ لأن آم سلمة أرشدت الجارية أنه إذا أشار إليها أن تستأخرء 
فاستأخرت. ‏ . 

وفيه: ليل على جواز تأخير الجواب إذا كان اإنسان مشغولا بما سيزولء يعني من حین ما 
صليت -مثلا- تقدّم إليك رجل يسالك قبل أن تسبح وقبل كل شيء فليس عليك لوم إذا قلت: 
اننظر حتى أُسَبّح» حتى أتم وردي وما أشبه هذا؛ لأن هذا لا يفوت. آنا لو علمت أنك لو أخرته» 
لفات مقصوده» فحيئئدٍ نقول: انظر ما هو الأصلح» والغالب أن الأصاح أن نجيبه؛ لأن وردك أو 
تسبيحك يدرك من بعد. 

وفيه - أيضًا- من فوائد الحديث: جواز نداء الوجة باسمها القلم أو الكنية أو اللقب؛ لأن 
الرسول كتّى آم سلمة في قوله: يابنة أبي أمیة وكان بعض الناس يتحاشى أن ينادي زوجته باسمهاء 
وهي -أيضًا- تتحاشی أن تنادي الزوج باسمہہ ولا أدري هل هذا العُرف عند جميع الناس أو هو 
عند أناس دون أناس؟ والظاهر أنه معروف عن بعض الناس؛ ولا نقول: كل الناس» لکن إذا کان 
هذا معروقًا عند الناس؛ فإن من العشرة بالمعروف ألا تناديها ہما تكره أن تناديها به وكذلك هي؛ 
لان اللہ قال: واش روه امروف € [الككلة::]. وهه كلمة تمل كل عرف إلا ماكان عُْنا 
: حَرَامَاء فهذا معلوم أنه لا يمكن اتباعہ. 

ومن فوائد هذا الحديث: أنه يجوز العمل بالمفضول إذا كان هناك مصلحةء وهو أن الرسول 
كل اشتغل بالوفد عن صلاة الراتبة في وقتها وأترها إلى ما بعد العصر وهذا من نعمة الله يق 
أحيانًا يلجأ الإنسان إلى مثل هذاء يأتيه أناس مثلاء ويشغلونه» ولنفرض أنه أراد أن تكون الراتبة في 


سکاب ااا الاين قا . 


بيته؛ لأنه أفضل» ولما وصل البيت إذا قوم تفدون عليه ضيوفًاء فهنا ربما يؤر الراتبة حى يخرج 
هؤلاء الضیوف: ولكن اعلموا أن لكل مقام مقالاء إذا كان هؤلاء الضيوف لو قلت لهم: اسمحوا 
لي أن أَصَلٌي الراتبقہ سمحوا لكء ولن يروا في ذلك عُضاضة فهنا استأذن منهم» وهذا نوع من 
الإكرام وإذا كان يَخشی أنه إذا قال هكذاء رأوا أن في ذلك غضاضة عليهم» أنه رافض لجلوسهم» 
وإذا فارقهم قالوا: هذا أمانناء فلا يفعل» ويبقى معهم وإن تير أن يصلّي في الوقت المطلوب ولا 
فلو كان بعد الوقت. 

فإن قال قائل: هؤلاء الضيوف جاءُوا للسؤال عن الإسلام؛ لأنهم وفدہ والسؤال عن الإسلام 
ليس بهين» ولهذا آخر ابن عباس علتغه صلاة المغرب إلى صلاة العشاء؛ وجمع بينهما لأنه كان 
يخطب في الخوارج» وهذه مصلحة شرعية؛ يعني فعل ابن عباس فللا تحقن به دماء وتحفظ به 
أموال فلذلك رأى من المصلحة أن يبقى في خطبته وفی كلامه» ولو حرج وقت المغربء فقد 
يُقال: إن الرسول ,َب أخرها؛ تألِيعًا لهم على الإسلام وتعليمًا لهم بشرائع الإسلام لکن 
القول الأول الذي اخترناه؛ نقول: إنه أعم» وأنه متى كان في تأخير ذلك إكرام لهؤلاء الضيوف» 
فليؤخر ودليل ذلك من السنة: همَنْ كَانَ يُؤْمنُ باو واليّوم الآخر کرم ضَيقَهُه والراتبة سُنة وما 
هي بواجبة. 

قال التوَويّ ناه في اشّرْح صَحِبح مم :)۱۷۲/٦(‏ 

قولها: «فأرسلت إليه الجارية» فيه قبول خبر الواحد والمرأة مع القدرة على الیقین بالسماع 
من لفظ رسول اللہ اھ ۱ 

[ھذہ الفائدة سهو من النوويء لأن الرسول وَل عندها وسمعت كلامه؛ ولهذا وجه 
الخطاب إليهاء فهي ستسمع كلامه لكنها لم تقم إكرامًا للضيف الذي عندها من النساء]''۔ 

نم َال الإمام لوي قآلنه: 

وني هذا الكلام أنه ينبغي للتابع إذا رأى من المتبوع شيئًا يخالف المعروف من طريقته 
والمعتاد من حاله أن يسأله بلطف عنه» فإن كان ناسيًا رجع عنه» وإن كان عامدًا وله مسّی 
مخصص عرفه التابع واستفاده؛ وإن كان مخصوصا بحال يعلمها ول يتجاوزها.اه 


(١)ما‏ بين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين تكخلثه. 


الاي وا 

[فهذه فائدة جيدة» أن المتبوع إذا كان على حال وفعل ما يخالف حاله» أنه يُسأل لماذا؟) 
وله نظر أحد أبناء ابن عمر ل لما رآه یصلّي متربمًا في الجلوس» قال: كيف تقول هكذاء وقد 
أخبرت أن الرسول كان يفترش؟ قال: إا رجُلاي: لا تُقلّانِ» فهذا طیب]'' 

مم ال الإمام التَووِيُ کللۂ: 

وفيه مع هذه الفوائد فائدة أخرى وهي أنه بالسؤال يسلم من إرسال الظن السیئ بتعارض 
الأفعال أو الأقو ال وعدم الارتباط بطري واحد. قولها: «فأشار بيده فيه أن إشارة المصلي بيده 
ونحوها من الأفعال الخفيفة لا تبطل الصلاة. قوله ل «إنه أتاني ناس من عبد القيس بالإسلام 
من قومهم فشغلوني عن الركعتين اللتین بعد الظهر فهما هاتان» فيه فوائد منها إثبات سنة الظهر 
بعدهاء ومنها: أن السئن الراتبة إذا فاتت يستحب قضاؤهاء وهو الصحيح عندناء ومنها أن الصلاة 
التي لها سبب لا نكره في وقت النهي» وإنما يكره ما لا سہب لها. وهذا الحدیث هو عمدة 
أصحابنا في المسألة وليس لنا أصح دلالة منه ودلالته ظاهرة فان قيل: فقد داوم النبي يكل عليهاء 
ولا یقولون بهذاء قلنا: لأصحابنا في هذا وجهان حكاهما المتولي وغيره أحدهما القول به» فمن دأبه 
سنة راتبة فقضاها في وقت النهي كان له أن يداوم على صلاة مثلها في ذلك الوقت. والشاني: وهو 
الأصح الأشهر ليس له ذلك» وهذا من خصائص رسول اللہ يف وتحصل الدلالة بفعله يك في 
اليوم الأول» فإن قيل: هذا مخاص بالنبي ب قلنا: الأصل الاقتداء به ية وعدم التتخصيص حتى 
يقوم دليل به بل هنا دلالة ظاهرة على عدم التخصيص وهي أنه ہین أنها سنة الظهر ولم يقل هذا 
الفعل مختص بي» وسكوته ظاهر في جواز الاقتداء. اه 

[قیل: لکن في الأداء لا مطلقًاء أي: في جواز الاقتداء لا مطلقَاء فجواز الاقنداء إذا حصل له 
مانع من صلاة الراتبة بعد الظهرء يقضيها؛ لأن الرسول ما فعلها إلا في هذه الحال؛ لكنهل يداوم 
عليهاء إن داوم عليها مع الرّاتبةء صار زيادة» وإن ترك الزّاتبة أخرها عن وقتها بلا عذرہ فالظاهر - 
(١)سئل‏ الشيخ تََدْثة: قال بعض العلماء: إن سنة الظهر يجوز تأخيرها إلى ما بعد العصر بثلاٹ 

شروط: الأول: ألا تكون عادة» والثاني: أن تكو للسبب» والثالث: أن تکون خفية عن الناس» فھل 

هذا القول صحيح؟ 

فأجاب تنه قائلا: هذا ليس صحيحًاء نّا كونه لسبب فنعم» وأمّا ألا تكون عادةء فهذا بناءً على أن هذا 

مخصوص بالرسول وك وهذا هو الصحیح؛ لأشه مايأخذ أن تكون عادة؛ لأن العادة المضطردة 

يصليها بعد صلاة الظهرء وأما خفية؛ فلا؛ لأنه سيأتينا في بعض الألفاظ في سرّه وعلانيته. 
)ما بين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين تكناثة. 


کی تاب امان 0 یں : اع 


واه أعلم- إن كان الرسول ,]1ل بقي بعد هذا یصلّي الراتبة في وقتهاء فهذا من خصائصه لا 
شك» لأا تبقى حينئذٍ لیس لها سبب» وإذا كان با5 صار يترك الراتبة لأنه تركها نی ذلك 
اليوم وصلّاها بعد العصر فهو قد أنرها إلى ما بعد العصر ويكون هذا -أيضًا من الخصائص» 
لأننا نحن مأمورون بأن نصلّي ركعتين بعد الظهرء لا بعد العصر]'. 

ّا الإمام لی كته 

ومن فوائدہ أن صلاة النهار مثنى مثنى كصلاة الليل» وهو مذھبناء ومذهب الجمهورء وقد 
سبقت المسألة. ومنها: أنه إذا تعارضت المصالح والمهمات بدئ بأهمهاء ولهذا بدأ النبي بكي 
بحديث القوم في الإسلام» وترك سنة الظهر حتى فات وقتھا؛ «لأن الاشتغال بإرشادهم وهدايتهم 
وقومهم إلى الإسلام أهم.اه 

ع - 

مقا الام ملع ياثة: 

)۸۳٣٥( -۸‏ حَدتتَایّخی بن وب وني علي بن جر ا ابن ُو حتت نایل - 
َر ٿن جنر غرم مل وځ اي ڪر حَرْمَلَة- قَالَ: ےت 
السّجْدَئَيْنِ للَّنِكَانَرَ مو اللہ E‏ به قبل الَْضرِتُمٌ 
ل ع رت تتلا بعد اضر ع با واا صلی ماد نها قَالَ يَحْيَى 
أَيُوبَ قال إسنهاعيل تَني تَاوَمَعَليھا. 

۹۔(. لکا عبن حزب» ملا جرح رح نز حن أي جديا عَنْ 
هنام بن عزو عَن أيه ن عَايَة الت مارك ر سول اللہ پل رَکعَتيْنِ بعد العَصر عِندِي قط. 

۰-). ..) و ڪت بو بخر ي آي َي عَلَقا علي ب شه ح حلا عل ن حجر - 


مو ن يور کرات E‏ 


2 


2 
مکی بَند قشر 
ea”‏ او ھ2 ا ےر 


١‏ ...) ولات ابی اتی وان بسار قال ابن المتی: حَلکتا محمد ن جَعْمَرِ حلا 
شك من آي ساق ڪن السو ووعروق الا غه عى اة نها ن تا ادوم الي 


)١(‏ ما بين المعقوفين من كلام العلامة ابن 0 ين كتلثة. 
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EEE Ta 
والذي يظهر من كلام عائشة ة أن الرسول أثبت ذلك؛ لأنه إذا صلَّى صلاة أثبتهاء وعلى هذا‎ 
إثباتها ويكون إذا نسيها الإنسان أو انشغل عنها يقضيها‎ 451314١ فيكون من خصائص الرسول‎ 

بعد العصر لکن كونه يديم ذلك ولو صلّاھا في وقتها فهذا من خصائص الرسول ب2ا 
ACE‏ 


)۵ 6 باب ب استخجاب ميقب علاز المفر 

ما امم مل ن الف 

۲ -(85) وکا ابو یکر بن اي واو کرپ بويع ن بن َُيْلٍ کال أو بک 
عَدکا تد بن َيل - خورلا ا کر ا EE‏ 
َنْيَب يدي على صَلَوبَقَد بعد عراصي على هد اتی و ركعي بد 
عُوُوبٍ الشَّمْس فَبْل صَكَاةلْمَغرْبٍ قلت لَه کان رسو الله كلل صلا قال كان رانا صله 
لي وهنا 

تقوله: لولمه يدل على أنه م يسن ذلك» ولكنه م ينه عنه إلا أن هناك 
أحاديث أخرى تدلّ على أنه سر ذلك فقال: «صلوا قبل المغرب» ثلاث مرات» ثم قال في الثالئة: 
لمن اء كر اهية أن يتخذها الناس سُنة. 

ال الإمَام یع > Es‏ 


۳ ۰-(۸۳۷) وَعَلَکا شابن روح خاد لوار عن ملز -وَمُوَابْنُ 
صَهَيْب- ننس بن مَك قال ل و 
کو تن رين َل إن لل اقرب يذل الجآ ْب أذ لصا5ذ ةَفَذ ايت 
ين رومن صلی ' 

في هذا :دلیل على أنهم کانوا بیتدرون السواري من أجل أن یصلي الإنسان إلى سترة» وأن 
الآخرین الذين لم يسبقوا إلى السارية يصلُون إلى غير سترة» وهو کذلك ولاہد ولم يكن من عادتهم 
أن یجعلوا الحذاء سترة لهم» ولا أن یجعلوا شینًا آخر سُترة لهم في وسط المسجدء ولكن نظرًا إلى 


(١)أخرجه‏ البخاري (65:7). 


کاب اناد گا 5 


أنه يوجد لدینا ما يمكن أن نجعله سترة» فلا بأس أن يتخذ الإنسان سترة إما مروحة؛ وإما قَلمّاء أو 
ما نحو ذلك لکن كونه یتخذ المصحف سُترة» ففيه نظر؛ لأن في هذا ابتذالا للمصحفء ونوعًا 
من الإهانة لہ وأسوأ من ذلك مَن يجعله في مكانه يحجز به المكان سواء في الصلاة أو ني مکان 
الدرسء فإن هذا لا ينبغي إطلاقًاء المصحف أعز وأعظم من أن يُجعل حاجرًا يحجز به للصلاة 
أو للقراءة» ومثل ذلك -أيضًا- ما يفعله بعض الناس الآن عندما تكلمه في الهاتف» یفتح هاتفه على 
قراءة القرآن» زعموا أن هذا أفضل من الموسيقى فبعضهم يضع موسيقى» وكل هذا خطأء 
الموسيقى خطأ لأنه ينم المنتظر أو يدي إلى أن يقطع المكالمة» والقرآن -أيضًا- خطا؛ لأنه 
ابتذال له» وربما يستمع إليه من لا حب أن يستمع, لا نقول: مَن لا يُحب القرآن» بل مَن لايُحب 
أن يستمع» فيثقل القرآن في قلبه. وربما یستمع إلى ذلك إذا كان ملا يكلّمه أناس کُفار فيتخذوه 
هزواء أو يكره نفس القرآن» والحمد له الین لیس فيه تنطع ولا یجبر الناس إلى أن يستمعوا 
القرآن» لکن لو جعل بدل من ذلك حكمة من الحكم المأثورة المعروفة؛ لأجل أن ینتظر المكلّم 
أو يجعل بدلها: اننظره انتظرء اننظر.. إلى أن يكلمه» لا يوجد مانعء أمًا أن يُجعل القرآن» فهذا فيه 
نظر؛ لأن فيه شيء من الامتهان للقرآن. 
OSCE‏ 


قال الإمام ملم تدلثه: 
4 (۸۳۸) وحدکا ابو بکر بی آی س حَدا اد بو أسَائة وكيم من هسي قال: 


مو۶ 
زین ا 
e 0 3 7‏ 7 ا 5 وا کے 
متا عبد الله بن بريد عَنْ عبد الله بن مُتقَ الہ ال رَمسُول الله 6 وی کا انا 
4 بن بريدة» عن عبد اللو بن رسو :بين نين 


مُعَقلِالمَُنِيّ قال: 
صَلَادٌ الها نكاما قال في الَاَةِ- لِمَنْ شا (؟ 

) وللت أب بكر بن بي س حَدحبِدُالأخلى عجري عَنْ عبد الو برف 

ن عب اللہ بن مَل عن الب پا ْله اكه ا في الرّابعة: لمن شام 

في هذا دليل على أن بين كل أذانین صلاة؛ لکن منھا ما هو راتبة» ومنها ما ليس براتبة» فالفجر 
راتبة وسنة الظهر راتبة» وسُنة العصر ليست راتبة» وسنة المغرب التي قبل الفرض ليست راتبة» 


(١)أخرجه‏ البخاري (5174). 
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وسنة العشاء التي قبل الفرض ليست راتبةء إِذَا صلاتين فقط هما اللتان يكون فيهما راتبة بين الأذان 
والإقامة» والباقي لاء لکن مع ذلك نقول: صل بين الأذان والإقامة في صلاة العصرء وصلٌ بین 
الأذان والإقامة في صلاة المخرب» وصلٌ بین الأذان والإقامة في صلاة العشاء. 

وني قوله: المن شاء» كراهة أن يسخذ الناس ذلك راتبةہ وفي هذا: دليل على أنه لاتنبغي 
الاستمرار فيهاء بل أحيانًا وأحيانًا؛ لأن الإنسان لو استمر فیھا لكانت راتبة» وي هذا ال فرق بين 
السنن الراتبة وغير الراتبة تبة فان الراتبة يلازم عليها الإنسان بقدر استطاعته وغيير الرّاتبة لاء لکن 
يوجد حدیث خاص في المغرب؛ اصَلُوا قبل المرب صل قبل المرب صل بل المضرب» 
ثم قال في الثالثة: لِمَنْ شا ٠"‏ وهذه الصلاة سنةء وليست , ا 

توف قوله: :لي ل ين؛ صحة عاق لان عل الإتامة كن مل سیل اتاب 
وإِلّا فالإقامة لها اسم خاص» والأذان له اسم خاصٌ» كما قال في حديث أنس: ١‏ ير لال أن يشْفع 
الأذان ويوتر الإقامة» ٠‏ وقال: دإذا أقيمت الصلاةٌ فلا صلا إا المَكيُوية؛ ١‏ لكن التغليب بابه 
واسعء كما يقال: :ارات لمن؟ لأبي بكر وعرم والقمران لمن؟ للشمس والقمر. 

ا الام الو ي كتلنه: 

(07) باب صلاة الْحَؤْفٍ 

هذه الترجمة: «باب صلا الْخَوْضِ»» كما هو معروف ليست من صنيع الإمام مسلم لکن لا 
بأس أن نذكرها: 

صلاة الخوف: من باب إضافة الشيء إلى سببه أو إلى زمنه أو إلى مكانه أو إلى الجميع؟ 

إلى الجميع» فسبھا الخوف» ولا تكون إلا في مكان الخوف وفي زمن الخوف والمراد 


(١أخرجه‏ البخاري (۱۱۸۳) من حديث عبد الله المزني «#لشفه. 

ئل الشبخ تعتلثه: :في بعض الأماكن إذا صايتُ قبل المغرب أنكر الناس عاع؛ فأيهما ال اللصلاة 
قبلها أم عدم ذلك؟ 
فأجاب تذلة قائلا: في هذه الحالة الأفضل ألا ن ُصلّي مادام الرسول قال: «لمن شاء»» فوكل الأمر 
إلى مشيئة الإنسان» وأنت ترى أن في ذلك فتنةء فهذا الاول ألا تصلّيء كما ترك النبي بك هدم 
الكعبة وبناءها على قواعد إبراهيم خوقًا من الفتنة؛ لکن إذا كان الإنسان مرموقاء ومقبول القول 
فينبغي أن یحدثھم أولا بهذا الحديث حتى تطمثن قلوبهم» وتستقر نفوسھم: ثم بُصلّي. 

(لأخرجه البخاري (٦٦٥)ء‏ ومسلم (۳۷۸)۔ 

(٤خرجه‏ مسلم ( کی 


تاب صلا ناوین رہم 


بذلك الصلاة أيام الجھاد والحرب والقتال. 
AS‏ 
ق الام ملم کلندِ 
0000-٠‏ عا بن تی غير بد اراق بر عَنٍ زمري عَنْ 
ستالې »عَنِ ابن مر قَال صَلَى ر RIENCE‏ 


ر 


ری راچا م رفت را رکش نی عتم کروم کی عل هوي م 
صلی وم الي پور ةم سمالي پلک نی لاء رة لاء ر ك 

(...) وَحَدَكنيه أ بو الريب بيع الرهراني» حَدَكَنا َي عَن الزْهْرِي عَنْ الم بْنِ ع الله ُن عُمَرَه 
عن أي 5 مح عن درسو اللہ قفي الَف و لقاع رشو لو و 

هذا أحد أوجه صلاة الخوف, أن الإمام يُصلْي بطائفة ركعة» وطائفة العدو تبقى تحرسهم 
وتدافع عنهم» فإذا صل ركعة انصرف هؤلاء الذين صلّی بهم ركعة إلى مكان أواشكہ ثم جاء 
الآخرون فصلَّى بهم النبي يكل الركعة التي بقيت» ثم انصرف هؤلاء إلى مكان الأوَّلِين» ورجع 
الأوّلين وقضوا الركعة ثم قضى هؤلاء الركعة الثانية» وهذا أحد الأوجه في صلاة الخوف» لکن 
الوجه الذي في حديث سَھل بن أبي حَتْمَة هو المذهب”"» يقول الإمام أحمد: صحّت عن النبي 
َك يعني صلاة الخوف بعدَّة أوجه. وأما حديث سهل فأنا أختاره؛ لأن حديث سهل يوافق ظاهر 
القرآن وكيفيته أن البي بء جعلهم قسمين: 

قسمًا صلَّى معہ الركعة الأولى» ثم قام النبي كل إلى الثانية وقاموا معه ثم أنمّواء والنبي إلا 
قائم» أنمُوا في مکانہم وانتھوا من الصلاة» وذهبوا إلى مكان الطائفة الثانية التي تحضر الصلاق 
فجاءت الطائفة الثانية؛ ودخلت مع النبي يك في الركعة الثانیق ثم أتم النبي وَل ركعتين وجلس 
للتشهد وقامت هذه قبل أن یسلّم؛ وقضت الركعة التي فاتتهاء وهي الالء ثم جلست للنشهده 
فسلَّم البي ب بهم فهذه الصفة أُوَلَا موافقة فقة لظاهر القرآن» وثائيا أا أقل عملا من حديث ابن 
عمر؛ لأنهم ما عملوا عملا كثيراء فكل واحد من الطاتفتين لم تعمل إلا عمل الصلاةء وغاية ما فيه 


.)٦١٤٤( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۸٤١( أخرجه البخاري (5171)) ومسلم‎ )1( 


فو جو و عق ای عو کین 


أن الطائفة الأولى انفردت قبل الإمام فخالفته من هذا الوجهہ والثانية -ایضٌا- قضت قبل أن يسلّم 
الإمام: ومن المعلوم أن العادة أن المسبوق يقضي مافاته بعد سلام الإمام: فلذلك هذه الصفة هي 
أحسن الصفات» لسهولتهاء ولموافقتها لظاهر القرآن. لکن قد تأي أحوال لا تى هذه ولا مذہ 
أو قد يستغني عن هذه وهذه فنعم بما يناسب الحال» ولهذا لا نقول: إن صلاة الخوف تجوز 
بصفة واحدة على كل حالء ولكن يجب أن يُنزل كل وجه على الحال المناسبة؛ فمثْلَا إذاكان 
العدو في جهة الق ةء فهذه الحال لا تناسبء أو هذا الوجه لا یناسب: ويناسب الوجه الآخر الذي 
سيأتي إن شاء اللہ. 
عم ووو 


مہ حل بغر نی شیف لکا ټی ب دم عَنْ فيان عَنْ مُوسَى بن 

قب حف عن تاي من إن مُترقال صلی رو الله َك الْحَوْفٍ في بض بيو قات َو 
مه اة امد َصَلَى بين مه ركه 1 ةم واو الآ حون صلی بوخ رَکْمَاَنمٌ ٌ 
صت الطَئفََانٍ رَکْعة ركع -قَال- وَقَالَ ابْنُ عْمَرُ ا حَوْفٌ اکر من ذلك قصل راتا او تنا 
تو یا 

وكذلك ماشيًا أو واقفاء لقول اللہ -تبارك وتعال-: ١‏ إن رجالا 4 .]۲۳٣0‏ يعني: 
ماشين على الأرجل ارک٤‏ 4 ی . 

ARSC 
مقا امم ملم لہ‎ 


ہک رن" وھ سم 


۷ك-( دی دالب نير دك آبيء رہ رت نابي 
سے عطي ن جار مھ سی سس رہہ 
صن صف خَلف وَسُولٍ ال َموي اين ةنب ری یں در 
E LT‏ 
الصّف الور في تحر امَو َي الي لا لجو كام الصف الي بلي وانحَدَر الصف 
سہ سے دواعت الصف امور َالضف لق نر اي ررقت 

امَف ره ناو وان سود ولف اَی کیو الي كا 


ہے کو 


مورا فی الركُمَةٍ الأولى وام الصّفالْمُوَعَرُفِي نحور اعلوق قَصَى الى كل السود 


تاب ا 


الصف اَي له اندر الصف الموج اود فَسَجَنُوا م سم لبي ف وَسَلَّمنَا جَهِيمًا. قَالّ 
جابر كیا يَصِنع يَصنَُ حَرَسكُمْ مولاوبارہھع. 

هذا الوجه يكون إذا كان العدو أمامهم تجاہ القبلةء یصلون جيعًاء ويركعون جميمًا ويقفون من 
الرکوع جميمًاء فإذا سجدواء سجد الصف الأول وبقي الصف الثاني قاتمًاء حتى يقومواء فإذا قاموا 
سجد الصف الثاني» فإذا قاموا تقدّم الصف المؤخٌرہ وتأتر الصفُ المقدّم ثم فعلوا في الركعة 
الثانيةء كما فعلوا في الركعة الأولى. 

وني هذا الحديث: دليل على وجوب المعادلة والعدل بين الناس» حتى في هذه الحال؛ فإن 
الصف الثاني في الركعة الأولى سوف يتفم ويخطو خطوات وسوف يتمايز الناس بعضهم عن 
بعض» لکن كل هذا مراعاة للعدوء ثم في الصلاة ابتدأ بهم جمعًاء وانتھی بهم جميعًا. 

وهذاغاية ما يكون من العدلء فلو قُرض أنهم في هذه الحال ھجم عليهم العدوء فماذا 
يعملون؟ 

یقومون يصون كل واحد لحاله عل مایتیسر لھم؛ ؛ لأن اللہ قال في القرآن: 9قَِدَ سَجَرُوا 
کلت کان و اعم ا ا 
وَأسَلِحَتهِمْ 4 .)٠٠١80‏ ففي الطائفة الثانية أمر ل أن يؤخذ الحذر والسلاح» وفي الأول قالوا: 
يادو آنل 4 ٠ ٠٠20‏ فقط ووجه الفرق ظاهر؛ لأخهم في الركعة الثانية قد یکون 
العدو استعد أكثر للهجوم عليهم» ولهذا قال: (وَليَأخْذُواْحِْرَهُمَ وَآسَلِسَتيُمَ 4: ولماذا أمر اللہ 
بأخذ السلاح؟ 

من أجل أنه إذا هجم عليك العدو تدافع عن نفسك وإلا لا فائدة من مل السلاح. 

وفي صفة صلاة الخوف لو قذّرنا أن العدو أمامناء ونحن سنکون صقین» وضروري أن 
نكون صفين» ؛ لا نکمل الصف الأول سواء قل عددنا و کثر؛ لا بد أن يكون صفینء يصفون وراء 
الإمام يصلّي بهم كما يصلي في المسجد في الأمن؛ ويركع ويرفع إذا رفسوا ثم إذا سجد الإمام؛ 
يسجد معه الصف الأول» ويقى الصف الثاني قائماء ویحرس لثلا يأتي العدو إذا رآهم یصلُونء فإذا 
قام الإمام والصف الأول؛ بقي على الصف الثاني السجودہ وهنا يسجد الصف الثاني فإذا سجدوا 
السجدتينء قامواء وحيتنذٍ يتبادلون الأمكنة؛ ويتقدّم الصف المؤخر ویتأحر الصف المقدّم» 
ليكون الصف الأول في الركعة الأولى هو الثاني في الركعة الثانية» ويكون الثاني في الركعة الأولى هو 
الأول في الركعة الثانیة حتى يُعدل بينهم؛ لأن الرسول إل يقول: «لوْيعْلَحُ الاس مَافِي النَداءِ 


دو لا جوف 1 کھشں اد ا 


اللات وو 2 


. والصّفٌ الأول تم لم يدوا إلا أَنْيَسْتهِمُواعَلَيو لات سْتَهمُواء!"' وبالنسبة للقراءة يقرأون جیمّاء 


الإمام والصّفان. ويركعون جميمًاء فإذا سجد الإمام والصف الذي معه. وقف الصف الثاني» فإذا 
جلس الإمام للتشھد سجد الصف الثاني» فإذا جلس الإمام للنشهدء سجد الصف الثاني ثم 
جلسوا معه للتشهد وسلّم بهم یکاہ هذه عند أوضح من حدیث ابسن عمرء فلیصلی بالطائفة 
الأولى ركعة» فإذا قام هو للركعة الثانية» انصرفت الطائفة الأولى اتجاہ العدو والمسلمون يبقون 
على صلاتهم؛ ثم تأتي الطائفة الني تجاه العدو ثم تدخل مع الإمام في الركعمة الثانیة ویصلّي يسم 
الركعةاثانية نم رون تجاه المدوء وتان الطائفة الأول أويضون في مكانهم, واوانك - 
أيضًا- يقضون لکن مُقتضى مُقتضى العدل أن یکونوا في مقام الأول والحركة ما تبطل صلاتہمء فالحركة 
للضرورة؛ وبالنسبة للكلام لا يتكلمونء أمًا للضرورة يتكلمون. 
OBC‏ 

م الإمام مسيم وہ 

۸-). حلا حم بن عبد اللو پوئ حلا کی حَدک أب لز عن جَا اک 
رج ول لمان قار ولا کربت م مه شیر قال الشفر ون كو 
لا علطام 26 کل نول ا ی کے ذيث كا طول ا 
قال- وقالوا: سفن مل ا عرو فى -قال-صفتا 
کت وين القِبلَةِ -قَالَ- - کر رت سول ور EE‏ چ سل 
وس جد له لو ےج لف بای نغ ل الولو اش ني 
E‏ رمتو اللہ قد کنا ورك َكَعَم َد مسجد مع الف الأول 
ام اني قل سبد مسجد الصف ان ني ثم سوا ويالم بهم ول الد وھ قال بُو 
لير رم حص جَابر ان کال كا يصلی مراكم هَوْلاد مین 

في هذا الحديث: إشكال» وهو قوله: :کی وركع سے ات تی ہی 
الأول لیس فيه أنه كبّرء لما قام الصف الثاني. 

وفي قوله: :کم لي ات َرَاؤُكُمْ» كأنه -واللہ أعلم- في ذلك الوقتء يبقى حراس الأمير لا 
)١(‏ أخرجه البخاري (٦٦١)ء‏ ومسلم )٤۴۷(‏ من حديث أبي هريرة «قلنته. 


17 سل الشيخ مکی بالنسبة للذين يقضون الصلاة -ني صلاة الخوف- - هل يقضونها فرادى آم جماعة؟ 
فأجاب کئلٹة قائلا: : فرادی؛ لأن الإمام واحدہ وما يكون إمامان في صلاة واحدة أبدًا. 


تاب مَلَالمَازن وها 


یسجدون إِلّا إذا قام الناس من السجود فإنہم یسجدون؛ لأنه كما تعرفون في ذلك الوقت ظهرت 
الفتن والخوارجء ويُخشى على الإمام أن يبدره أحد بالقتل. 
OBIT‏ 
2 ثم َال امام تو وت کیلٹھ: 
)۸١( -٠ 1‏ دتا عبید دالو بن عاذ الْبري» عَلَقا أي عَلک شب عن عبد اومن 
بو لی نید کن تاح نر توا و تر عن تل بآ خل لاشو اه 
EE‏ ۔ہ ہو ہے6 
صلی بأصْحَايهِ في لعف ممه حَقهُ صقي ِن قَصَلَى بالَّذينَ يوه مةد ميلقا 
ی صلی الْذينَ حلفم َع ُو ترذن انوا امهم َصَلَى هم ركهم قَعَدَ حى 
صَلَى الَذِين حلفا رَكعة نّم سم" . 
سياقه يُشبه سیاق حديث جابر. 
288 
قال الإمَامُ ملم کنلنہ: 
٠‏ (061) حا بی بن خی قال: رات مَلّی مَالكِ عَنْ يد بن رُومَانَ عن صالیح 


َل 0000 


بن وات عن صلی مع سول الہ و 7 ت اقام صل الَف أو طَابِمَةصَمَتْمَعَةُ 


وَطَايفة وجَاه العلو. فصلى بالَِينِ مع َكمةكُبَتَ 5ی واوا اتیپ كع نصَرَقُوا قَصَنُا 
وجا اجات الل الأخرَى َصَلى بوم ۾ الرّكعة كع ال بویٹ تبت جَالِسَا رانا لأنفِْهِمْ 
(Me -+‏ 
a‏ القرآن. 

© وقوله: يوم ذّاتِ الرّقاع؛ لأنہم ربطوا على أرجلهم» رقاعاء خوقًا من الحر والحصی؛ 
فسميت بهذا الاسم. 


حدم ) 
م قا الإمَاُ مِم يدانه ه: 


١‏ (84) دنا أبو بکر بن أبي سیق حل 7پپپ2]) 


‫َ 


(١)أخرجه‏ البخاري (5111). 
(1)أخرجه البخاري .)٤۱۲۹(‏ 


0027 


سط کھ ہے 


ای کی بي سم جر قل ب زرو الو حل کا ہیں :كنا 
اين على نجرد اما بر ول الله تف کال اَل و مذ كين سیف رثول 
الله كلمعل بشَجَرَة 2 نراف تی اللہ طط تقال سول الہ وو E‏ اج 
قَال نعل تی قال: لينم يينكَ». َل نضا ساب سو الله له فَأَغْمَدَ اليف 
عله َل نودي لصا صلی ب بطَفةٍ ركن م اروا وَصَلَى بالطَئِفَةٍ الأحرَى ركن 
ال كانت رول اله َع رَكَمَاتِوَلقَوموَكعَانٍ + 

زم فَاخبَرَطه» يعني :مله سرعة: 

وهذه من صفات صلاة الخوف - أيضًا-. وهذه من الأوجه» ويكون الرمسول يكل صلّی في 
ذات الرقاع عل وجهين: 

الوجه الأول:حديث سهل بن أبي حثمة. 

والوجه الثاني: حديث جابر علق لکن كما فلت لكم أولا: لابد أن تراعى الحال في هذه 
الأوجه يعني: : أن الخيار ليس خياًا طلقا يقال للإنسان افعل ما شئت» بل ما هو الأنسب للمقام 
والأقل حركة في الصلاة. 

وهل يستدل بهذا الحديث على عدم وجوب القصر للمسافر؟ 

الجواب:أن هذا الاستدلال ليس بوجيه؛ لأن صلاة الخوف» يجوز فيها من الأشياء ما لإ 
يجوز في غيره في حال الأمن. 
رس وت 

(٣‏ ..) وَحَدا عبد لبن عبد الوحْمَنٍ الا را حى -يعيِي ان حَسَانَ- 
حَََ عاو وه ابن تلام أَخيرني بھی أَخيرني أ مةن ب عبد اوخن جرخو 
لج وکات تزه نهل دترا تی تر E‏ 
صَلَى بالطَئَةٍ الأخرَى رَحْعَتينِ قم سول الله ل أ َع كعات وصلى بکل طاو رمت کم 

ا ہت 
تنرّل کل حال على ما يناسبهاء ولكن يجب أن نعلم أنه لايمكن أن يعر الشّرع بتغيّر الأحوال» 


(١)أخرجه‏ البخاري (415). 


تاب صَلاو لمأي رر 
الشرع واحد ما يمكن أن يتير لکن ما جعل الشرع الحكم فيه مَنوطًا بالمصلحة فھذا هو الذي 
يتغيّرء أمّا الثوابت فلا يمكن أن تتغیّرء فلو قال إنسان نريد أن نزيد فی الصوات الخمس نجعلها 
ثمانء لأن الناس الآن كُسالى وينبغي أن نشجعھم نقول: لا يجوز هذاء ولو كان بالعکس» وقال: 
الناس الآن عندهم عمل وعندهم شغل قوي» ولا یفرغون: فنريد أن نجعل الصوات عند النوم 
کل الخمس -كما يفعل بعض الجھال الآن -. هل يجوز هذا؟ 

الجواب: لا يجوز بحالء لکن ما عَلّق بالمصالح» فهذا يتبع المصالح. 


م 93 


EEE 
ا ۶ روصم‎ 
کک‎ 


قر الإمَامُ مُسْيِمْ کتلنہ: 

)۸٤٤( -۱‏ حَدَّئَا یی ن َحتى التويوي» و محمد بن رُم بن الاجر قالا: آخبر 
الب .ح اَن اني هَنْ عَبِْ الله قَالّ: ےت 
يَقُولُ: :: إا را أحذكم أن ياي الجَمْعة يفل" . 1 

2 قوله تلٹة: «كتاب الجمعة». 

نقول: إن الجمعة حص اللہ بها هذه الأمة حو الحمد-. وأضل عنها اليهود 
والنصاری؛ وصار لليهود السبت» وللنصارى الأحد. ولهذه الأمة الجمعة؛ ولهذا 
اليوم خصائص كونيةء وخصائص شرعیة ومن أراد الاطلاع عليها فليراجع «زاد 
المعاد» لابن القيم بث فقد أجاد فيهء وأفاد المسلمين ءوأما حكم الصلاق فإنها 
واجبة بإجماع المسلمین: ومن شرطها الجماعة؛ فلا تصح من منفرد بالإجماع؛ ولکن 
هل يشترط لهذه الجماعة عدد مع" ؟ 

الجواب: في هذا خلاف: يقول بعض العلماء: لابد أن يكون عدد المصلين 


أربعين» ولا تصح ممن دونهم. 


)١(‏ أخرجه البخاري (۸۷۷)۔ 
() ذكر الحافظ في «الفتح» (۲/ ٩۰‏ ) شرح حديث )۹۳٦(‏ اختلاف العلماء ء في العدد الذي تنعقد 
به الجمعة على خسة عشر قولًا فانظره -إن شئت-. 


ا بی 


وقال آخرون: بل العدد الواجب اثنا عشر رجلا فلا تصح بدونهم 

وقال آخرون: بل الواجب ثلاثة» فلا تصح بدونہم. 

وقال آخرون: بل تنعقد باثنين 1 

وأقرب الأقوال في هذه المسالة: آنا تصح من ثلاثة» والغالب: أنه لا يوجد قرية 
مسكونة فيها أقل من ثلاثة» لکن هذا الأمر يوجد كثيرًا فيما لو كان الناس في بلاد 
كفار» وفيها أناس مقيمون عددهم كثير» وفيها كذلك أناس مستوطنون. 

فمئلًا : لو كان الإنسان في مكان ما في أمريكاء ويوجد طلبة كثيرون في هذا 
المکان ولكن لا يوجد فيه من آهل أمريكا إلا رجلان فقطء فعلى القول بأنه لابد من 
ثلاثة» فحينئذ لا تقام الجمعة؛ لأن المستوطنين أقل من النصاب؛ وعلى فرض أننا 
وجدنا تسعة وثلاثين مواطتاء وماثة مقیم فعلى القول بأنه لابد من أربعين» فإنه حينشل 


لا تقام الجمعة؛ لأننا لم نجد من أهلها ما يبلغ النصاب» وهو أربعون, وعلى القول بأن ٠‏ 


النصاب اثنا عشر رجلا فلو وجدنا عشرة مستوطنين» والباقون مقيمونء فإنها لا تقام 
الجمعة لهذا السبب. 

ولكن الصحيح: أن الجمعة تصح من كل أحدء حتى من المسافر إذا كان داخل 
بلدء فإنه أيضًا يحسب من العددہ وتقام به الجمع. ولا دليل على اشتراط الاستيطان. 

ثم إن الجمعة لھا خصائص. منها: ۰ 

الاغتسالء یؤخذ هذا من قوله يكل: إا راد أحَدُكُمْ أن يِأِيَ الجمْعة دَلَفْمَسِلٌه. 
وهل يفهم من هذا التعيير: : أن الجمعة ليست واجبة» وأن من شاء حضرہ ومن م يشا لم 

يحضر؛ لأنه قال : «إذًا اراد دَأَحَدُكُمْ أن اي الْجْمْعَدَ؟ 

الح أن هذا التعبیر لا يمنع الوجوب» ولا يدل عليهء لکن هناك أدلة أنخری 
تدل على وجوب الحضور إلى الجمعةة فكأن الرسول بال في هذا الحديث بين 
أن الإنسان إذا أراد أن يأتي فيلكن اغتساله عند الإرادة. 

وهذا قال العلماء تتهانة: الاغتسال للجمعة عند إرادة المضي إليها أفضل مما لو 
اغتسل قبل ذلك» ولو في نفس اليوم؛ لأنه يكون أطهر وأنظف. 

2 وقوله : «قليْتَسِلَ) اللام فيه هي لام الأمر. 


ہگ 


1 مو وم 7 مہ 7 2 41 
۲-(...) حدثنا قتيبة بن سیل حدثنا ليث. .ح وَحَدننا ابن رَمْح» خیرت الت هَن ان 


00 0 


ےیہر مس رت SS‏ 
وهو د وو و بت 
داپ تز عام قد ر ورن شت کور فی کور با بوئلد. 

(. «) دي حزطة بو خی خیرت ن وهب أخبرني بوش ن نن هاب» عن 
الم بن عبد الل عَنْ بيد قَال: : سمت رسو ل اللہ نب يَقول. بوثله. 


سے 


ایی ہم ریم 
ب حلي سام نن بْنُ عَبْدِ سس نل لس مت تہج 

0 ءل جل ین اَصْحَابِ زمولِ الله وا اده ُمَرُ ر: أََِذُسَامَوَمَیو؟ نََال: :إني 
ُت ليم کم ِب إلى أل حى سمت الا لزعل أ أن تَوَضَّأتُ. كَالَ عُمَدُ: 
وَالْوْضُوءً أيضًاا وَقَدْ عَلِمْتَ؛ ؛ ن رسو اللہ ل كان َم باشل ٠!‏ 

6-( .) حَدَنَا اق نترام خرن لويد بن یم ؛عَنٍ الأوْرَاِي قَالَ: 
دلي بحب بن أبي کي عدي بو لبن بو لوحن حَذلني آ أبُو مُرَيْرَة قَالَ: ب 
ربن لطاب يطب الاس َم المع إل مان نن عفان" قَمَرَض بِوِعْمَرٌ 
فَقَالَ: ابال جَالٍ يد ارون بعد اللَاو! َال عُنَانُ: أ »ثحبن نٹ 
الا نوت ثم أْبلت. قال هُمَرْ: وَالْوْضُوءً أَنِضًا! َم تمُا رَسُولٌ اللہ كل بول 
ذا جَاءَ أَحَدّكُمْ إلى الْحْمُعَة فَليَغْتَيِلُ :؟ 

هذا الحديث دائر في السياق الثاني والثالث والرابع على ابن شهابء لکن ابن شهاب 


.)۸۷۸( أخرجه البخاري‎ )١( 

٢١‏ وممن ذكر أن الداخل هو عثمان «وللفه: : ابن وهب وابين القاسم في روايتهما عن مالك في 
«الموطأ»» وكذا معمر؛ وقال ابن عبد البر: : لا أعلم خلاقًا في ذلك. . وانظر «الفتح» (418/5» 
۰ شرح حديث (۸۷۸ء ۸۸۲). 


سکاب ان ایی 
تارة یحدث عن سا م وعبد اللہ جميعًاء وتارة عن سال م وحدہہ وتارة عن عبد الله بن عبد الله 
وحده؛ یعني: كأنه يروي عن سالم وحدہہ وعن عبد الله وحدہہ وعنهما جميمًا. 
وأما الأحاديث: فإنه في حديث ابن عمر بين فيه من الآتي» وحديث أبي هريرة 
ين فيه. 
وفی حدیث ابن عمر فوائد: 
منها: بيان شدة عمر بن الخطاب شف وحزمه» وحرصه على تنفيذ أمر النبي ولق 
وإلا فمن المعلوم: أن الإنسان إذا قام إلى الصلاة حين يسمع النداء فقد امتثل أمر اش 
حيث قال اللہ تعالی: اما الین انرا نَا وى لِلصّلرو ین بوي الما سوال ور 
نج ام یج وعثمان #اثته أول ما سمع النداء قام» وأتى إلى الجمعة. 
ومتھا: : أنه يجوز للخطيب يوم الجمعة أن يتكلّم مع بض الحاضرين في أثناء 
الخطبةء ولكن هذا بشرط أن يكون في ذلك الكلام مصلحة : شرعية» أما إذا لم يكن فيه 
مصلحة شرعية فلاء فلو أن الخطيب كلّم إنسانًاه وقال: :یا فلان» هل قدم ؤلدك من 
و ا ل شرعیق لکن إذا كان هناك 
مصلحة شرعية فلا بأس. 
ومنها: أن ظاهر الحال يدل على أن عمر يرى وجوب الغسل للجمعة؛ لأنه وبّخ 
عثمان #لنغه أمام الناس وقطع خطبته من أجل ذلكء ثم استدل لهذا بكون النبي يك 
أمر بالغسل» والأصل في الأمر: الوجوب. 
وأما حديث أبي هريرة ففيه فوائد: 
منھا: أنه ينبغي للإنسان إذا رأى شخصًا فعل ما لا ينبغي أن يُعَرّض به بدون ذكر 
اسمه؛ لأن عمر «إلئغه عرص وقال: ما بال رجال! 
ولكن هل ينبغي لمن عَرّضٌ به أن يُدافع عن نفسه. أو الأولى أن يسكت حتى لا 
يُعلُم به؟ 
الحواب: في ذلك تفصيل: 
فأما إذا كان الناس يعرفون أن الذي عرض به هو فلانء بحيث لم يوجد هذا 
الشيء إلا منهء فإن الأفضل: أن يدافع عن نفسه؛ وذلك لإزالة التهمة. 


ا 


وأما إذا كان لا يُعْلَمُ مثل : أن یکون الجمع كثيرًاء وهذا الرجل جاء ودخل» 
وجلس ول يُعْلّمْ عنه» فهنا الأول له ألا يدافع عن نفسه» ولكن يعي هذاء حتى لا 
يحدث هذا الأمر منه مرة ثانية. ۱ 

حےووو ہے 


)١(‏ باب و جوپ غُسل الْْمُعَة عَلَى كل بالغ 
من الرّجال. يان ما أُمِرُوا يه 2 
مقا الإمامُ مع الئه: 

)۸٥١( -٥‏ حَذَلتَ بی بن خی قَال: رات عَلَى مالِكِ عَنْ صَفْوَانَ بن سُلیْم عَنْ 
عَطَاء ن يسار عَنْ أبي متعید الْخُذْرِيٌ» ان رَسُولٌ اللہ بل قَال: لعل يوم الجمُعَةِ وجب 
© قوله في الترجة: صاب و جوب عسل الْجُمُمَةٍعَلَى كل بالغ 
مِنَ الرّجَالِوَبََانِ ما روا بوه وإنما قيده بالبالغ؛ لأن غير البالغ لا تجب عليه صلاة 
الجمعة فإن لم تجب عليه صلاة الجمعة» فمن باب أولى ألا يجب عليه ما يجب لها. 

وأما الحدیث: فصريح غاية الصراحة: أن الغسل إنما يجب على البالغ؛ لقوله َهة: 
«عَلَى كَل تتَلِما. وصريح أيضًا صراحة لا إشكال فيها على أن عُسل الجمعة واجب» 
والرسول بالل حين قال: واجب: فإنه يعرف ما یرید ويعرف ما تدل عليه كلمة 
«واجب»» ويعرف: أن الواجب هو الثابت الساقط سقوطًا لا حركة بعده» كما قال 
تعالى: نا وج جوا 4 821 <0]. 

وهذا الحديث نص صريح على وجوب الغسل يوم الجمعةء ومع ذلك اختلف 
العلماء هاف في هذا الغسل: 1 

فمنهم من قال: إنه سنة بكل حال. 

ومنهم من قال: إنه واجب بكل حال. 


)١(‏ أخحرجه البخاري (۸۷۹)۔ 


كاب اة 
ومنهم من فصّلء وقال: إذا كان في أيام الصيفء وأيام الحرء وکشرۃ الأوساخ» والروائح 
الكريهة فالغسل واجب» وني غير ذلك ليس بواجب» ولكن أقوى الأقوال الوجوب على كل 
حال. ولكنه ليس کوجوب الغسل من الجنابة؛ بمعنی : أن الإنسان إذا صلى الجمعة ولم 
يختسل» فصلاته صحيحة: لكنه آلم يستحق العقوبة» إلا أن يعفو اللہ عنه. 

والإنسان أحيانًا يتعجب أن يرد مثل هذا النص» ثم يكون فيه الخلاف في 
الوجوب مع أنه صريح واضح» ولو أن هذه العبارة جاءت في مصنف من مصنفات 
الفقهاء. وقال ذلك المصنف: غسل الجمعة واجب» أو يجب غسل الجمعة» فماذا 
يفهم الناس من هذا القول؟ بلا شك فإنہم سوف يفهمون الوجوب» وكذلك التأثيم 
بالترك فكيف إذا جاء هذا القول ممن هو أفصح الخلق وأنصح الخلقء وأعلم 
الخلق بشريعة اللہ؟! فإن النبي ية اجتمع في حقه العلم» فهو أعلم الناس بشريعة الله. 

ثانيًا: الصدق» فلا يمكن أن يقول واجبء وهو كاذب فيه - حاشاه من ذلك. 

ثالنًا: اجتمع فيه البلاغة والفصاحة» وقوله: «الْعْسْلْيَوْمَ الْجحْمْعَةِ وَاجبەنی غاية 
الفصاحة. 

رابعًا: الإرادة التامة لخير الأمة فلا أحد أنصح منه للأمة أبدّاء فكيف يعبر عن شيء 
ليس بواجب» ويقول: إنه واجب! وهل هذا إلا سبب للبلبلة» والشرددہ والتشكك من 
الأمة؟ ولذلك فنحن نری: أنه واجبء وأنَّ مَنْ م يقم به فإنه آشم أما من حيث صحة 
الصلاة - إذا ترك الغسل - فالصلاة صحيحة؛ لأن هذا الغسل ليس عن جناية. 

فإن قال قائل: ما الذي أوجبه؟ ولماذا لا نحمله على ما إذا كان الإنسان فيه 
أوساخاء فيغتسل لأجل إزالة الرائحة؟ 

فالجواب عن ذلك: إننا لا نقول: إنه واجب من أجل إزالة الأوساخ فقطء بل هو 
واجب لتعظيم هذه الصلاة» ثم إن بدت لنا العلة في الحكم فهذا خيرء وإن لم تبد فإن 
الواجب علينا: الاتباع سواء علمنا الحکمة أم لم نعلمها. 

فإذا قال قائل: فهل توجبونه: حتى في الشتاء» ألا ترحمون الخلق؟ 

قلنا: هذا من رحمة الخلق؛ أن نقول: قوموا به لتبرأبه ذممكم» فهذا من الرحمة ہم 
فرحمة الخلق ليس معناها أن ُسقط عنهم شيئًا يدل النص على وجوبه» ثم نقول: إذن يلزم 


a 
سم‎ 
27 
وا‎ 
ع‎ 


ایی ن ا کی 
على هذه القاعدة: أن تُسقط عنهم غسل الجنابة في أيام الشتاء؛ وهذا لم يقل به أحد أما 
بالنسبة لعهدنا وعصرنا -والحمد لله- فالأمر متیسر غاية التيسر, ما عليك إلا أن تفتح 
صنبورًا في جدار يابس» ثم يأتيك الماء على مزاجك: إن ششت زدت الحرارة؛ وإن شئت 
قّصْتَء وهذه نعمة كبيرة» ما کان أحد يحلم بها والحمد لله. 

ےووہ ہے 

َم َالَ الإمَامُ ملم کالنہ: 

-٦‏ -(۷) يي مارو بن سد الال وحم : بْنُ عِيسَى قَالا: حَدَّثنَا ابن وَهْبٍء 
َخبرني َو عَن ي اللہ بن أي عقر نحم بن عقر حه عَن عرو بن الزييرء 
ہے یٹ کان النَاسُ ینتابو الجُْعَةَمِنْ مَتَازِلِهمْ مِنَ الْمَوَاليء ودي 

0 کا خوج منم لخ نی رسو الله ل سان نم َو ني 

سول اللہ ي: دو نكم هرم لويم هده . 

(...) وَحَدَتتا مد بن نح ارتا ال عَنْ یی بن سوبو عَنْ َر عَنْ َا 
نٹ : گان الاس اَل عَمَلٍِ ونم کن هم کنل انوا کون لَه تقل فقيل لَهُمْ: لو 
اغْتَسَ1 تم يَوْمَ احَمَعَةٍ. 

وهذا الحديث لا يدل على الاستحباب؛ لأن الرسول لازال من حسن خلقه 
أنه يعرض الشيء عرضًاء فهذا الرجل الذي أتاه؛ أو القوم الآخرون الذين كانوا فقراء 

ينتابهم العرق والتراب؛ وما أشبه ذلك» أراد الرسول يلكا حين خاطبهم بأنفسهم 
اش أن بجر لوييي فقول : الَو اغْتَسَلَتُم) أو لو اگ تَطَهُرْتُم ». وهم إذا 
عرض عليهم الرسول هذا العرض؛ لا شك أنهم سيقبلونه ويفعلونه» لکن حديث أبي 
سعيد ليس فيه هذا ایس فيه خطاب مباشرء وانسا قال فيه ْمَل وم ْم 
وَاجب؛ أي: : للأمة کلھاء ثم على تسليم أن هذا هو سبب الوجوب. 
فإن القاعدة: «أن العبرة بعموم اللفظء لا بخصوص السبب». 
OSCE‏ 


)١(‏ أخرجه البخاري (۹۰۲)۔ 


ّا الما میم کتانة: 

۷- ری تھسوو بت بد اللہ بن وهب أَعْبرَنَاعَنرُو 
اث أن سویڈ بْنَ بي هلال رن لائ لام حل عن آبي بغر ن انير ٠ق‏ 
عنرو ن سي ن عب اَن بن بي توبد الْحُْرِي»عَنْ أب أن رسو الل 4 ا: 
ل بوم امم ی كل لم وراك ومس ين الطب تادر .إلا أكْكَيرا نَم 
كر شس وَكَلَ في الطيسب: : ولو ِن طيب الْمَرْأو"". 

هذا الحديث فبه أيضًا: تأكد السواك. وتأكد الطيب يوم الجمعة» على أن الرسول 3 
كان يحب الطيب وكان دائمًا یتطیبء حتى أنه إذا مر بالسوق شعر الناس بأنه مر به 
من طيبه ہلل وهذا من جكمة اللہ ل فإن الطيبات للطیبینء لکن طيب الجمعة 
أخصء وأهم من الطيب في باقي الأيام» فينبغي للإنسان أن يتطيب كل يوم جمعة إذا 
أراد أن يخرج بعد الاغتسال» وكذلك يتسوك وتقدم أندا قلنا في السواك : أن الذي 
يظهر أنه سواك أخص من السواك المعتاد قوله : «ويوالاء معطوفة على عسل 
وقوله: اوم٤‏ معطوفة على قوله: عسل 

ولهذا كان مقتضى القواعد النحوية أن يكون الفعل بالنصب هكذا: وَيَمَسَ من 
الطيب ما قدر عليه؛ لأنه إذا عطف الفعل المضارع على اسم صريح» فإنه ينصب» كما 
قال ابن مالك: 

وإن على اسم خالص فمل عُطِفْ تن ےب إن بكاو تسیز 

ولكنه عندنا بالضمء فإن كانت الرواية بالضم تبعنا الرواية» وقلنا: إن هذا من نقل الرواة. 


یحلوووکے 


.)۸۸۰( أخرجه البخاري‎ )١( 


5 حون 


م قال الإمَامُ ملم كدلنه: 

)۸٤۸(-٨‏ حَدَنَا خسن الْحُلَوَانِيُ» عَدا روځ بن با حلا ابن جُرَيْج. ح وَحَدلنِي 
تد بن راف حلا عبد اراق برا ان بُرَيِج» اَعرَي إِْرَاِيمْ نن مسر قَعَنْ 
سے وی أله کر ول البق ف امل بد وم الْحَمْعَةِ. مال طَاوْسٌ: فَقَلْتُ 


لان عَباس: وَيَمَس طیبًا و مهنا إِنْ كان عند اَل قَال: 7م سا 


عه اھ سس کے ےو رھ ےم 


). ..) وَعَدقَهُإِسْحَاق بن رايم ارتا محمد بن بر ر.ح وَحَلََا مَارُون بُ عَبْد الله 
دتتا الحا بن علي یلما من ان ربچ بها الثًاو 


مب 


۹- - 0490 حكني دی حادم دا بهن حَدَتَنَا وْمَيْبٌ حَدَثا عبد الله ن 


طاؤؤس: عَن أب َنْ آي مره عن ن الي 8 قال: «حق لہ على کل شم أن يَعْتَِلَ في 
کل سبع یام غيل رَأسهُ وَجَسَنَهُ”. 
هذا الحديث كما سبق: : يدل على وجوب الغسل ليوم الجمعة؛ لأن قوله يَكلل: دح 
لہ َلَی كل مُسْلٍِ؛ صریح في الوجوب» وتعليق ذلك بالإسلام أيضًا: : دليل على أن ذلك 
من مقتضيات الإسلام وقوله: ١أنْ‏ يَغْسلَ في كل سَبْعَةٍ سَبعَةِ لام ييل رَأسَۂ وَجَََتَهُ ےم 
يدن متى يكون هذا الاغتسالء لکن الأحاديث الأخرى تین أنه يكون يوم الجمعق فيكون 


هذا مطلقًا وقيدته النصوص الأخرىء أو مجملا بيّنته النصوص الأخرى. 


88S 


.)۸۹۷( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۸۹۸( أخرجه البخاري‎ )٢( 


8 
3 
Ê 
۱ 


م ا الإمام ملم کتالنہ: 

۸٥۰(۰‏ وح ف بن سی ن الك بن نس فی رئ عل عن سي وی اي 
تر عن آيي صالح لگن مَنْ آيي هير أ رسُول الله ول قَالَ: «مَن اهْمَسَلَ بَوْمَالْجْمُمَةٍ 
عسل الجتابق م َم تكن تا مزح في لشاف ا کک وب برک وذ راح في 
فو ڈو کا وب ری زرح فی کات ابت کا رب جاج هنر 
في الا الاب کا رب ب إا َر الما صرت اة تومو مُونَ الا 

© وقوله «عُسْل الْجَتَابَق هذا من باب إضافة الشيء إلى موصوفه؛ يعني : الغسل 
الذي كغسل الجنابة» ولیس هذا من باب إضافة الشيء وو ہہ یی 
الجنابة واجبء سواء في الجمعة أو في غيرهاء لکن المراد: اغتسل كغسل الجنابة» 
فحذف منه أداة التشبيه لتو كيد التشبيه. 

والتشبيه ينقسم إلى أربعة أقسام : موک بليع» وموك غیژ بلیغ, وبليع غير مکی 
ومُرْسَلٌ» فأدناها: المرسل: وذلك إذا ذُكِرتِ الأداة ووجه الشبه» كأن يقال: فلان 
کالبحر كرمّاء أو نی الكرم. 

وأعلاها: المؤكد البليغ» فإذا قيل: فلان بحر. فهذا أقواها؛ لأنه لم يبق إلا درجة 
واحدة ويكون استعارة» كأن تقول: رأيت بحرا ينثر الدنائير» وهذا يعرف تفصيله في 
علم البلاغة. 

المهم: أن قوله يكل : عُسْل الَجَنَابة؛ إنه على تقدير الكاف؛ أي: كغسل الجنابة» 
لكن حذفت الكاف لتوكيد التشبيه؛ لأنه إذا حذفت أداة التشبيه صار المشبه به كأنه 
هو المشبه. وقوله: هراح فكأ قرب بد يعني: في الساعة الأولى» كما جاءت مييه 
في بعض ألفاظ الحديث» ويدل عليه قوله بعد ذلك: «وْمَنْ رَاحَ فِي السَّاعَةٍ 
النَانية و الرواح هنا: ليس بمعنى الذهاب» كما قاله بعض العلماء نوف ولكن المراد 
بالرواح هنا: مجرد الذهاب» ومازالت هذه اللغة معروفة حتى في عُرفنا الآنء فنحن 
نقول: راح فلان لكذا؛ يعني: ذهب» حتی لو کان ذلك في اللیلء فمعنى قوله: :م 


.)۸۸۱( أخرجه البخاري‎ )١( 


راع أي: ذهب في الساعة الأول» وقوله: ام راخ كام رب ب ومن رَاخَ في السَاعَةٍ 
ال فان رب بر ومن راح في السَاعَة الت مكاي رب كا فر وَمَنْ رَاحَ في 
السَاعَة الرابعة كأ َرْبَ مَجَاجَة وَمَنْرَاحَ فِي الاءة العامة كا فَربَ بص 
ليعلم أن تفاوت الساعات في الأجر هذا التفاوت البعيد ليس يرجع إلينا؛ لأن تقدیر 
الثواب إنما يرجع إلى الشرع؛ فهو من الأمور التوقيفية» ولهذا لا يمكن أن نقول: لماذا 
كان الأجر في الساعة الثالثة كأنما قرب كبشا أقرن: وفي الرابعة كأنما قرب دجاجة؟ فهذا 
نزول بيّنء لکن يقال: إن تقدير هذا الثواب إلى الله ل ولیس إلينا. 

والجواب عن ذلك أن يقال: إن الذي يتأخر إلى الرابعة أشد لومًا ممن يأتي في 
الثالئة؛ لأن من يأتي في الثالثة عنده نوع من التبكير» لكن من يتأخر إلى الرابعة فهذا 
مفرّط تماماء وأردأ منه الذي يتأخر إلى الخامسةء ولهذا قال عنه ١فَكَاَ)‏ قرب يَيِضَدَ. 
فربما تكون الدجاجة بعشرين ريالاء والبيضة بنصف ريال؛ لأنه كلما تأخر کان اللوم 
أكثر. 

فإذا قال قائل: ما هذه الساعات» وهل تقدّر بالتساوي» أم بماذا؟ 

. نقول: الظاهر أنها تقدر بالتساوي؛ لأن هذا هو الأصلء فَيْقَسّمُ ما بين طلوع 

الشمس إلى مجيء الإمام إلى خسة أقسام: 

القسم الأول: هو الساعة الأولى. والقسم الثاني: هو الساعة الثانية. 

والقسم الثالث: هو الساعة الثالثة. والقسم الرابع: هو الساعة الرابعة. 

والقسم الخامس: هو الساعة الخامسة. 

© وقوله: إا خَرَجَ الإمَامُ حَضَرّتِ الْمَلايكَهُيَسْتِعُونَ الذُكُرٌ؛ ومعنى حضرت؛ 
أي : كفت عن كتابة المتقدمين؛ وذلك لان الله تعالی يجعل على أبواب المساجد يوم 
الجمعة ملائكة يكتبون الأوّل فالأوّل» فإذا حضر الإمام أمسكوا عن الكتابة» 
وحضروا يستمعون الذكر. 

وی هذا الحديث فوائد: ۱ 

منها: الحث على التقدم ليوم الجمعةء وأن المتقدم ينال هذا الأجر بشرط أن 
يكون قد اغتسل؛ لقوله: «مَنِ اغْتسَلَ الجُمُعَة ُسْل الجتابة». 


لے ا 

ومنها: بيان فضيلة التقدم مع الاغتسال. 

ومنها: أن من تقدَّم بدون اغتسال لم يحصل له هذا الأجر. 

ومنها: أن الجزاء من جنس العمل؛ وأن الثواب على قدر العمبل؛ لآن النبي چا 
مير بين المتقدمين والمتأخرين. 

ومنها: بيان أن الملائكة يحبون ذكر الله َء ولهذا يكفون عن العمل؛ لثلا 
بداوا عن استماع الخطبة» فيحضرون ليرا 

ومنها: أن الخطبة تسمى: ذكرًا؛ لقوله يَسْتَمِعُونَ الذّكْرٌ . وهنا يصدق على الخطيب 
قول الله تعالى: OLR)‏ رَسْمَ ريم قصل € [للة:10-15؛ لأن الخطبة ذكرء ويليها 
مباشرة الصلاة. 

ويتفرع على الفائدة السابقة: دليل على فضيلة إمام الجمعة -إذا كان هو الخطيب 
- وأنه يدخل في هذه الآية. 

ومنها: أن الملائكة لها سمع واستماع؛ لقوله: يَسْتَمِعُونَ الذكْرَ. 


(؟) باب في الإلضات يَوْمَ الْجُمْقة في الخطبَة. 
ممق الإِمَامُ مُسْلِم كنانه: 

-١‏ (001) و لکا ية بْنُ سورد وَححمدُ بن رُنج بنٍِ الْمُهَاجِرِء قال ابن وُمح: خر 
الل عق غوف قاب اتن سین يب هخرت ای لوك 
اللہ کي تال : دالت ِصَاحِِكَ: : أنْصِت. يَوْمَ الجمْعَةِ وَلمَامُيَخْطبُ ققد لَعَوْتَه””. 

حملة: وو وَالإمَامُ خب «حال» من فاعل «قلت» والمعنى: أنك إذا قلت في هذه 
الحال فقد لغوت وقوله : الِصَاحِبِكَ؛ إن كان المراد بالصاحب؛ أي : الصاحب 
المصاحب: فإنه من باب التغليب» » وإلا فإن ذلك يشمل كل رجل في المسجد حتى لو 
لم يكن من أصحابك. 


.)۹۳٤٣( أخرجه البخاري‎ )١( 


“رھ ایاج 
الال ج e‏ 
م ا الإمَامُ مم زلته: 
ق يع لس ىي كه لهت ۹ o‏ مج os‏ 
4 71 5 7 تا وا زا 2 2 سه سه گ8 نے مهاه ساب 
بن خاي عن ابن شِهَابٍ» عَنْ عُمَر بن عَبدِ العزيز» عَنْ عَبْدِ الله ْنِ تراهم بن اظ وَحَنِ 
7 سوم 7 وت سے سم :- ۳ َ 
ان الْمُسَيّب» ات حَدّنه: أن آنا هريره قال: سیت رَُول اللہ يفول بوفلو. 
(...) وَحَدَلِه محمد بن ايم حَلکتا محئ بن بكر برا ابی جرج أَخبرنِي ابن ہاب 
سس ے۔ 27 سر کاو 3 م وص ہہ e E‏ 2 با 1 1 
الاين جَوِيمًا في مَذًا الحَیِیث. غه َر أن ان جُرَبْج قال: راهيم بن عَبْدِ الله بن اظ 
۲-(...) دتتا ان بي عُمَر حَدَثنَا فيان عَنْ بي الزّاد عَن الأ هرج عَنْ ابي 
سو سے ساےہ 11 کر ا و ا ° اروس 1 0 
هُريرَة عَنٍ اليل قَالَ: «إِذَا قُْتَ لِصَاحبِكَ: أنَصِتْ. َو الْجْمْمَةِ وَالإِمَامُيَخْطّبٌ قَقَدْ 
اا يها شوپ E‏ ای و ہے مضه طسو م 
فیتَ٤.‏ قال أبو الرڙئاد: ِي لَه أبي هريره و هُوَ: فَقَد لَمَوْتَ. 
هذا الحديث فيه فوائد: 
منها: وجوب الإنصات للخطبةء وأنه أوكد من إنكار المنكر؛ لأن النبى بلك قال: 
2 5 75 5 5 0 3000 9 ا ۴ 2 
إا قلت لِصَاحِبكَ: انث يَوْم اْجْمُمَةوَالمَامُ يَخْطْبُ فَقَدلَفِيتَ. ومعنى اللغو 
هنا: فوات أجر الجمعة؛ لقوله : في حديث آخر: دَوَمَن لَعَا لا جمُعَةٌ َه , 
0 
ومنها: منع الكلام بأي شيء» حتى لو سلم عليك إنسانء فإنك لا ترد عليه» مع 
9 
أن رد السلام فرض عين على من سُلَّمَ عليه بعينه» وكذلك من عطس فحمد الله لا 
يُشَمّتُ مع أن التشميت واجب؛ إما فرض عينء وإما فرض كفاية. 
فإذا قال قائل: وهل الإشارة لها حكم الكلام؟ 
قلنا: لاء فالإشارة لا بأس بهاء ودليل ذلك أن الإشارة تجوز في الصلاق ولا 


و ہے 


یجوز الکلام والنبي كل قال: إن هذه الصا لا يَصْلْح فيَهَاسَيْءٌ بِنْ كلا 


0 


)١(‏ انظر: (مسند أحمد؟ (۲/ 0١‏ ) مسند عبد الله ين عمروء و(۱/ ۹۳) مسند عل» 
و(۲۴۰/۱) مسند ابن عباس» وانظر: تعليق الإمام العلامة الجليل أحمد شاكر تا عل 
«المسند» حدیث رقم (۷۳۲۸)ء وانظر: أبي داود (۷٤۳)ء‏ و«البیهقي) (۳/ 31 ۲۳۱) 
واعبد الرزاق؟ »)247١(‏ ودابن خزيمة؛ (۱۸۱۰))ء وقال الألباني في «الأجوبة النافعة عن أسثلة 
لجنة مسجد الجامعة» (ص65): رواه أحمد وأبو داود وله شواهد كثيرة يتقوى بهاء وقد جاء 
تفسيره في حديث آخر بلفظ: «وَمَنْ لا وَتَخَطى رِقَابَ الس گات لَه ظهرًا» وسندہ حسن.اه 


كاب الب 2 
النٌاس؛''۔ فلما جازت الإشارة في الصلاة عُلِمَ أنها ليست من کلام الناسء وإذا لم تكن 
من كلامهم فإتها لا تنانی الإنصات للخطبةء اللهم إلا أن یکٹر عبث سن حولك» 
وتكثر إشاراتك لهم» فهذه قد تكون مشكلة» فیقال للإنسان حيتئظٍ: لا تفعل. 

ومنها: الإشارة إلى ما ذهب إليه كثير من المتأخرين» بأن الإنسان إذا حضر يوم 
الجمعة والمؤذن يؤذن فلا يجيب المؤذن؛ لأنه لو أجابه» ثم بعد ذلك صلى تحية 
المسجد لاشتغل عن استماع الخطبة بركعتي تحية المسجدء ومعلوم أن الاشتغال 
عن الواجب أشد من ترك المستحب فإجابة المؤذن مستحبة» ولهذا يقول: إذا دخلت 
والمؤذن يؤذن الأذان الثاني يوم الجمعة فلا تجبه» بل اشرع فورًا في تحية المسجد من 
أجل أن تتفرغ بعد ذلك للإنصات للخطبةء أما ما سوى ذلك من الأذان فالأفضل أن 
تجيب المؤدّن» ثم تأتي بعد ذلك بالتحية قبل أن تجلس. 

والعجب أن بعض الناس نشاهدهم يأتون والمؤذن يؤذن يوم الجمعة» ثم يقفون 
وتشعر بأنهم لا یجیبون المؤذنء والدليل: أخهم حينما يقول: لا إله إلا الله يقولون هم: 
الله أكبر ويصلون تحية المسجدء مما يدل على أنهم لم يجيبوه» وكذلك لم يدعوا بعد 
إجابة المؤذن» لکن بناءً على أخهم سمعوا بأن الإنسان إذا دحل المسجد والمؤذن 
يؤذن» فإنه يجيب المؤذن قبل أن يصلي تحية المسجد» فجعلوها عامةء لکن ما ذكره 
بعض المتأخرين من أهل العلم كصاحب «الفروع) لا شك أنه تقييد جيد. 

قول أبي الزناد تعليقًا على كلمة ١لَفِيتَ»:‏ هي لغة أبي هريرة. 

يعني: أن أبا هريرة نقله بلفظه على لغته» وهذا لا بأس به؛ لأن نقل الحديث 
بالمعنى جائز؛ ولذلك فإنه يجوز للإنسان أن يعبر عن الحديث بلغته» حتى ولو كانت 
غير عربية. ۱ 


ASCE 


)١(‏ أخرجه مسلم )٣۳۷(‏ وهو حديث معاوية بن الحكم السلمي المشهور. 


NANG 5‏ 
٤‏ ۔ء ا 
لكل کا 


0 
ہے کے 
یت نج : 


)٤(‏ باب في الشَاعَة التي في يوم الْجُمقة. 
قال الِمَامُ ملم بلنه: ۰ 

)۸٥۲( -۴‏ وَحَدَكنَايَْتَى بن يَحْبَى» قَال: َرَأتُ علَى للك ح وَحَدَا فا بن 
متِبد» عن مالك بن اس عَن أبِي الا عن الأغررج عن ابي هر هر يْرَة أن رش ول الم بل 
ر ھک افيه سَاعَة اة اوها عبد شنم وبصي با اله َي شی 

کرے اھ ا ٦ rd‏ 


ہ6 ہے وم 


(-٤‏ ای و ع 
ن لي هريره قل ا أب الیم بكلة: ِن في الجْمعَولََعاً يُوَافَِهَا مِم فام يُصَلَّي 7 
يسال الله یرال لا عْطَاء إياه». وَقَالَ بیدو: ها رمدم . 


عم گے ںوھ ھپ ےس لاک رم سے 


). ..) حلا لبن الى حدقا نأي عَئٰء تن اہن عون عن محم عن ابي هرر 
قَالَ: قال ابو الیم يل ملو" . 

) ..) خاي حُمَيدُ بن مَسعَدَة الباِلي عَلَةا شر -يَعني: ابن مُفَضّلٍ-. دتا سمه 
عون لق ن معن بي ةل کا آثو اقام کچ بوثله. 


- -ټغني: اپ ملم‎ EET وحدتا عَبْد الرّحْمن‎ )...(-٥ 
FSFE عن محئ ٿن زاب عن لي رر ڪن ل أله إن في اْجْمُمَوْلَسَاعَة‎ 
ملم سال الله فيه یر حيرا إلا أغطَاء اه. قال: وهي سَاعَةٌ حَفِيقَة.‎ 

(. .) وخا حم بن رای عَلکا بد رق عَلکا مر ن قم ني مکی عن 
أي هرر ڪن الي لم قل: وهي ستاقةٌحفيفةً. 

٦‏ - ۰۳ ۸) وَحَذتيي أَبُو الطَاوي وَعَلِيُ بن ضرم قالا: حيرا اب وَبٍء عن عْرَمَة 
بن بُکیْر ح وَحَدَكَنَا ارون بن سمب الْأيِليُ وَأَحْمَدُ بن عِيسَى قالا: حَدَثَنا ابی وَهْبٍ أَخْيرَنَا 
)١(‏ أخرجه البخاري .)۹۳٥(‏ 

.)34٠( أخرجه البخاري‎ )٢( 
.)۵۲۹۰( أخرجه البخاري‎ )۳( 


تاب الجية پا 


ڪرم عن أي عن ابي ةب بي مُوسی الافمَرِي قالَ: قَالَلِي مدال بن عَمَر: 
سمت آبك بعد عن رَسُولٍ اللہ وا في أن ستاقة ُوه . قال: قلتُ: :ن سَممثه 
يَقَولُ: ممعت رسو الله ل بو لُ: هي ما بن ن َجُلِس الما إلى أن تقْضَى ى الصَّلَاة». 

وهذه الساعة من خصائص يوم الجمعة» فإن فيه هذه الساعة التي لا يوافقها عبد 
مسلم يسأل الله فيها شيئّاء أو خيرًا إلا أعطاه إياه. 

وهذه الساعة: قيد النبي كك إجابة الدعاء فيها ہما إذا كان الإنسان قائمًا يصليء 
والمراد بالقيام هنا: الثبوتء لا القيام الذي هو ضد القعودہ فيشمل ما إذا كان ساجدّاء 
أو جالسّاء وهذه الساعة اختلف فيها العلماء اختلاقًا كثيرّاء حتى إن بعض العلماء 
قال: إن فيها أقوالًا تزيد على أربعين قولَا في تعيبنها'". ولكن إذا كان عندنا حديث عن 
رسول اللہ 4# فإنه كما قيل: إذا جاء نهر اللہ بطل نهر معقل. 

ففي حديث أبي موسى عيّنها الرسول :1823 بأما داب أن جيس الإمام إلى 
ان تُقَمَ کی ماک سی کرت ور اوسلات عل کر کنا 
تقضى الصلاة» وهذا الحال هو أحسن ما یکون من أحوال المسلمين؛ لا نهم حینشل 
يجتمعون في مكان واحد» وعلى عبادة واحدة» وبإمام واحدء وهذا من أسباب إجابة 
الدعاء ثم إنه ينطبق تمامًا على قوله: «وَهُو قَائِمٌ يصلَي؛ لأن الناس يؤدون فريضة 
فهي أيضًا ليست نافلة فأقرب ما يكون من الأقوال : كما قال النبي يك: «هِيّ مَا بَيْنَ 
أن جس الإمَامُ إلى أن تُْضَى ى الصّلاةٌ». ولهذا بنبغي للإمام أن يتتهز الفرصة في 
الخطبة ويدعو الأدعية النافعة للمسلمين وكذلك ينبغي له وللمأمومين أن يتتهزوا 
الفرصة في دعائهم في الصلاة وحال الإمام في الخطبة وإن لم يكن قائمًا يصلي» لكنه بمنزلة 
من يصلي؛ لأنه إنما حضر لهاء ولهذا لا يؤمر أن یصلی تحية تحية المسجد حيث إن الخطبة بين 
يدي صلاة الجمعةء فينبغي لنا أن ننتھز الفرصة في هذا الوقت» وأن ندعوا اللہ تعالى بالخير. 
والأحاديث التي رواها أبو هريرة مرة قال :«سَينًا؛. ومرة قال يراه 

والظاهر - والله أعلم-: أن المراد شيئًا ليس بإثم. 


۰ .)۹۴۳۵( شرح حديث‎ )٤۸۳ /۲( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 


وقوله: احَيْرًاه أن یدخل فيه الشيء الذي ليس بإثم؛ لأن دعاء الله تعالى عبادة» 
حتى في الأمور المباحة إذا دعوت الله تعالى فإنه خير؛ لأن الدعاء نفسه عبادة. . 
88C‏ 
ال الإمَامُ التووي نان: 
)6 باب فل تق الجفقة. 
َّال امام مسيم كتلئة: 


۷- (006) وعدي حزملا ټی .و سر وھ 


شِهَابٍء أَخْبرَني عبد لرحْمَنِ الأغرح؛ هسح با ريو يفول ل قَلَوَسْولُ الہ ة: سر 
َو طعت ملالس يوم اْحْمُعَةٍ فبه لق آذ وَفیه اذل الج و 7یئ 
ہے کی ہمہ 


۸-(). ..) دتا تة بْنُ تيل عَد امير يني : الْحِرَامِيَ - عَنْ أبي الا 
عَنِ الأ رج ڪن أي میق أن الي ل قال: « رٹ المْسٌ يَوْمُالْجْتْعَق 
فو لق هوض أل اق زی أخرع بل َلاق لش ةإلافي زم جم 

ماق رله ا حير َو طلَعَتْ عليه انح بوم الجمُمق. 

قال أهل العلم: :الجمع بينه وبين حديث: حبر يملعت ِل الس يو 2 مر فت“ 
هو أن هذا الحديث باعتبار الأسبوع؛ فالمعنیٰ : خير يوم من آیام الأسبوع يوم ا 

وقوله : «فيه حل اد فی اَل الج َف احرج ينها . هذا بيان 
للأحداث التي وقعت في هذا اليوم» وهو عر رحن ستل عن ضيرم يوم a‏ 
فإئه قال: : داك يوم لذت فنهء وََوْم يلت او و أنزِلٌ عَلَىّ - فيه ٠"‏ 

ما وفولہ پل )الها لان يم اش : ولكن أي جمعة هذه ؟ 

الجواب: نقول: الله أعلم بها؛ لأن اللہ ل يقول: « ستلونك ع نالتناعة يان مر سه گل 
نا ماعن ر لِم الما لامو > للف . لکن معنى الحديث: أنها لا تقوم إلا 
في هذا اليوم من الأسبوع. 


(١)انظر‏ (الضعيفة» .)۳۱٣٣(‏ 
(1)أخرجه مسلم )۱۱٦١(‏ عن أبي قتادة شف 


كاب اة 5 
وهنا تنبيه: وهو أنه ينبغي لمن حدَّتٌ العامة بهذا الحديث أن يبيّن أا جمعة غير 
معلومة؛ لثلا يظن العام أن المراد بها: الجمعة التي تل أسبوعه؛ فيذهب ويقول: 
ستقوم الساعة يوم الجمعة كما جرى لنا ذلك ونحن صغار حين سمع الخطيب 
يقول : تقوم الساعة يوم الجمغةء فخرج العامة يقولون: يوم الجمعة تقوم الساعةء فكنا 
في ذلك اليوم في كرب وغمٌ وننتظر قیام الساعة في الجمعة التالية» فهذا الحديث إذا 
قرأه العامي لا يفهم معناہ فلابد عندما يقرأ عليهم هذا الحديث أن يبن أنها ليست 
جمعة معلومة» وذلك للآية التي سقناها. 


دك ...هت 
تم قا الما لوي كانه 
)٦(‏ باب هداي دہ ال يوم الْجُمُقَة. 


م ا الإمامُ مع کنلہ: 
ہے کے موي مھ ےکی 


۹ - (۸) حا مغرو الَو حَذا سيا بن ين من آبي ازا عن الارج» 

عَنْ اي هريره قال: ا رسو الله" لحن الآخِرُونَ وَنَْنُ السَابِقُونَ يوم القيامة بد أن 
ووت لتاب بن یت وره ين تنو ا ی قري 6 يله ما ما 
الله َء الاس لَنَا فيه َع الود ذا وَالتَسَاری بَعْدَ خَيِه". 

2 قوله وَق: انحن الآخِرُونَ». . يعني: زمنّاء فإن هذه الأمة هي آخر الأمم. 

وقوله: «السَابِقُونَ يوم اقام أي: في جميع ميادين القیامة فيقضي بين هذه 
الأمة قبل سائر الأمم» وتوزن أعمالها قبل سائر الأمم» وتنشر دواوينها قبل سائر 
0 ہو ویر مو ا ہو وت 
ميادين القيامة نحن . ادن فه- السايقرن جعلنا القرواياكم بد 

لأ وقوله: دن کاو اریت ت الاب مِنْ قتا بيد بمعنى «غير» وزنًا ومعنىّ. 

وقوله : وتيت الاب ون قت . مقتضاہ: أنه لا یمکن أن یوجد كتاب ینزل 


على نبی بعد هذا القرآن. 


رمس امم 


(١)أخرجه‏ البخاري (407/5). 


NAA 7 


© وقولہ: انع مَذَا اليَوْمُالَّذِي كَبَهُ اللَّهُ عَلَّيْنَاه؛ِ أي : كتب علینا تعظيمه» 
واحترامه» وإقامة شعائره وأعظمها صلاة الجمعة. 

تا وقوله: «هَدَانَا الله َهُه؛ أي : وفقنا لہ ودلنا عليه. 

© وقوله: «فالتاس لتا فيه َع الود مَدَا وَالنَصَارَى بَمْدَّمَدِ». فصار السبت 
لليهود. والأحد للنصارىء وهذا من حكمة اله وبيان فضله على هذه الأمة أنه حتى 
في الدنيا شاهدنا آنا أسبق منهم في الخيرات» فالزمن الفاضل يوم الجمعة لناء ثم يلي 
ذلك اليهود. د ثم النصارى والترتيب بين اليهود والنصارى ليس ترتيب فضيلة» ولكنه 
ترتيب زمن» فإن اليهود أقدم من النصارى. 

۱ وو سے 


(. حا ابن أي ڪُر حڏکتا فيان ن أي الراب ن الاغرج» ع بي یق 
ان اوس عَن ل عَنْ اي مُرَْرۃ ال : قال رول الل لة: الع الا روزن 
السَابِقَونَيَوْمَ اْقِيامة. بوذله. 


7ص 


٭-ر ٠‏ ملا فين سد ویر بن رب قالا: : حَدَئَنَا جَرِيرٌ مَنِ الأعْمَشٍ» 
عَنْ أي صَالح عَنْ ابي ةل : قا سو اللہ دز نحن ارون الاوُونَ َم الام 
نحن أو ذل انج لجن بيد أنه اتات من يتن َم تلو 
ا لله الوا فو من اي امهم لذي اختلَثرا في ااال َه -قَالَيَوْمُ 
الْجْمُعَةِ- - فاليم لت وَعَدَا يهود وَبَعْدَ َد لِلتَصَارَى». 


و 


ہے کس ره 


...)دتتا مح بنرا حا عبد الاق يرا مغر عن مم بن مو 
آي َب بن کي :َا ما حدا ب ير عن محر ومول اله قال: قَالر شوڈ 
اللہ ولا: «نَحْنُ الآِرُونَالسَاقُونَ يوم القيامة يد نهم اروا لاب بن نايامن 
نيهم امهم اي ُِضٌ لبو الوا فی هدا ال َهُمْ لت فيه فيه َم ليود 


ا 


غدا وَالنصَارَى بعد غَدِ). 


>6 ےر‎ e 


)۸٥٦(- 1‏ وَحَدَكنَاأبُو كُرَيْبء وَوَاصِلَ بن عبد عَبْد الأعلیء قَالا: حَرَكَنا ابن فُصَيْلءعَنْ 


جو او ڪن أِي ازم َنْ أبِي هرر وَعَنْ ني بن حراش عَ ليق الا: 
سول اللہ يلق: «أَضَلَّ الله عَن الْجْمُعةٍ مَنْ كَانَ ْنَا فَكَانَ لِيَهُودِمَوْمُ السَبْتِء وَكَانَ 
می زم اع كلب ت فو الْجْمُعَت فَجَعَلَ الْحْمْعَةَ وَالحَبْتَ وَالَاحَدٌ 
و مت مومع 
7-۳ ع و شرب نیت دی ون مدني طاق حلي رنهي 


6 


بن جراش عَنْ حُدَيقَةَ قال: قال رَسُولٌ اللہ لد: اهُدِيناإِلَى الْحْمْمَقَ وَأَضَلُ الله عَنْهَامَنْ 
كَانَ َبَْنَاه. کر يِمَعْتَى حَدِيثِ يث ابن فضي 

تم كا الما اتوي کنلہ: 

(۷) باب قصل الٹھُجیرِ يَوْمَ اْجُمُقَةَ 
مد الإمَامٌ ملم 5 2ب 

)۸٥۰(- 17‏ وَعََتي او الطَار وحَرْمَةوَعهْرُو بن سوا لري قا آثو الاور: 
حدگتا. وَقَالَ الَحَرَانِ: 3 بنا ائ وخب أَخبرني بوس هن ابن شاب أَخْيرنِي اڳو َب 
سو پڈنیٹت قال ول الله لة: ا اَم جم حى ل 
باب من أَْوَابٍ الْمَسْجِد اة يمون الأو الاو قدا جَلَسٌ الإمَام طَّوَوًا لصحف 
یت الك عل هجر عل الى بدي لفقل كع كاي دي ہے 
كاي يُهِدِي اکس ٿم َال یب بھی الدّجَاجَةٌ د 2 ۾ كَالّذِي ؛ يُهِدِي البَيِضَةه”. 

(.. کا و کی وَعَمرو الَاقِدُ مَنْ سيان عَنِ الزْهْرِي مَنْ سيو عَنْ 
أي مر ھن لَه يوفله بمثله. 

-۵٥‏ (...) وَحَد ناو ية بن سبي حَرَّكَنَا يقو بھی :ابن عَبْدٍ الرَّحْمَنِ- عَنْ 
سُھَيْل عَنْ بيه عَنْ أبي هرر ا سوک اللہ ل قال: «عَلَى كل باب مِن اواب الم جي 
َلك ْب الاو الاو - گل ابوه نَم علی صقر إلى مكل اة - قدا جَلَس 
الإمَام طُوِيّتِ الصّحُفُ وَحَضَرُوا الذكْرَه. 


(١)آخرجه‏ البخاري (۹۲۹). 


هذه الأحاديث سبق الكلام عليها فلا تحتاج إلى شرح. 
یےچوھووے 
َال الإِمَام الوَويٌ کلٹہ: 
(۸) باب قصل من ااستمة وَأَنمَتَ فى الْخُطْبَة 


۶۶ 
2 


OS™ 2-2‏ 
قال امام مسلم اة : 

دكي او 0ن ی ھ2 رھ ر ر 
5" (لاهم) حدثنا أمَية بن بسطام» حدثنا يزيد - يعزى: ابن زريع - حدثنا روح 


عَنْ سیل عَنْ أي عَنْ أبِى هُرَيْرة ع الى كف قال: « من ال نم آنی الْجْمْعَة 
الْجُمُعَة الأخْری, وَفَضْلَ كَل ان 

في هذا الحدیث فوائد: 

منها: أن سنة الجمعة قبلها لا حدٌ لهاء فيصل الإنسان ما شاء. 

ومنها: أن ظاهره أنه يستمر في الصلاة إلى أن يحضر الإمام؛ لقوله ب : «فَصَلَّى مَا 
دده نم صت حى يَفْرُعً». فظاہر السياق أنه یصلّی إلى مجيء الإمام وعلى هذا 
فلا نبي في هذا اليوم؛ وإلى هذا ذهب شيخ الإسلام ابسن تيمية ناث أن من استمر 
یصلء فإنه يصلي إلى مجيء الإمام؛ ولا نبي قبيل الزوال» وذهب بعض العلماء إلى أنه 
- أي يوم الجمعة- كغيره؛ وأنه لا صلاة قبيل الزوال؛ لأن الأحاديث عامة» 
والحديث الذي فيه إلا يوم الجَمُعَة. حديث ضعيف ٠‏ وأما ما يفعله بعض الناس 
اليوم؛ من کونہم یأتونء ويصلونء ثم يجلسون فإذا قارب وقت الزوال قاموا فصلواء 
فهذا مُحرمء لا شك فيه؛ وذلك لأنهم لم یکونوا مستمرين في الصلاة. 

ومنها: أن من أتى الجمعة على هذه الصفةء فإنه يغفر له اما بيه وَبَیْنَ الجْمْعَةٍ 
الأخرى وَفَضْلَ» وفضل؛ يعنى: زيادة ثلاثة أيام» فيكون الجميع عشرة» فإذا أتى 
الجمعة على هذا الوصف حصل له ذلك أيضّاء فيزيد في الجمعة الثانیة ستة أيام؛ ثم 
الجمعة الثالثة يزيد تسعة أيام؛ وفضل اللہ تعالى واسع. 
(١)انظر:‏ «أبي داودۂ (۱۰۸۳)ء ودضعيف الجامع؟ (۹٣۱۸ء )٥٦٦۸ ۳٥۵۷٣ ۲٥٤٢‏ و 

«المشكاة» (57 .)٠١ 501/٠١‏ و «الأجوبة النافعة» (ص ۳۲). 


فإذا قال قائل: كيف تتداخل؟ 
قلنا: ذلك فضل الله يؤتيه من يشاءء ثم إن الإنسان لابد أن يعتريه قصور في 
العمل» فلا يكون ضامنًا أن يغفر له في كل جمعة ما بين الجمعة إلى الجمعة الأخرى 


وفضل ثلاثة أيام. 
ARIST‏ 


3 زرل اواو رت 27 
قال: قال ر سول اللہ ا « من تَو ضا اخسن میں ٹم آئی الْجمَعَة فَاسْتَمَعَ وَأنْصَتَ؛ 


ق سس 


َر لَه ما ينه وَين الْجمَُةِ انام وَمَنْ مَس الحَصّی: فَقَد لَعَاه. 

استدل بعض العلماء على عدم وجوب غسل الجمعة بهذا الحديثء ولکن لا 
حجة فيه؛ لأن الأعمش خالف غيره في هذا الحديث. فيؤخذ بما وافق الجماعة وهو 
أن الغسل واجب. 

© فقوله گلا امَنْ مَس الْحَصَىء قَقَدُ لَعَاا المراد: مسه على سبيل العبث: بأن 
جعل يعبث به والإمام يخطبء وإنما ذكر الحصى؛ لان مسجد النبي ككل كان مفروشًا 
بالحصى الصغار. 


قال الإمَامُ الَوَوِيٌ ذائه: 
(۹) باب مَلَاۃ الْجْمُعَةَ جين تَرُولُ المّمْسُ. 
ثم قال الام مُسِْمٌ للہ: 


م گے 


)۸٥۸( - -۸‏ وَحَدََنَا ُو کر بن آي َي وَإسْحَاقٌ بن رايم قا بو بکر: دا 


یحی بن اَم دتا حَسَنْ بن کے ہس مرما۔ ن ج اير می 
عي ير و سک 5 


قَال: :شا صلی ع ول اللہ ا مرجع رح راڪ قَالَ: حَسَنٌ. قلت لِجَعْفَرِ: 
في أي سَاعَةٍ يَلْكَ؟ قَال: زَوَالَ الشّمْسِ. 


و 


re r ہے۳‎ E 
وَحَدتتي الْقَايمٌ بن كرا » عَدَلتا حَالد بن حل ح رَحَدتيي بد اللو بن عَبْد‎ ).. .(-۹ 


ا 


لرّحْمَن ادلي حلا خی بن حا قلا جویعا: دتا سي نبال عَْ في عَنْ يده 
آنه مال جَايرَبْنَّ عد الل مت کان رول الله يُصَلي الْجْمعَةً؟ قال: کَاَ مُصَلي نّم نَذْعَبُ 
إلى جلت رها دعبال في حدينه: جين نول لق ١‏ َغني: لواح . 

)۸٥۹( -۰‏ وَحَدَنَا َد الله بن مَسْلَمَة بن َنب وَيَحبى بْنُيَحبَىء وَعَلِي بن حجر 
قال يَحْبَى: َخْيَرنًا. وَقَال الآحَرَانِ: حَدَتنًا عَبْدُ ايز بن اي حازم عَنْ بيه عَنْ سَھُلِ قَالَ: 
ما کنا هيل لا دی إا عد اْجُمُعَةٍ- اد اب ُجْر - في َه رَسول اللہ لظ" . 

۱- (۸۹۰) وَعَدَکا يحب بن خی وَإِسْحَاقٌ بن إْرَاهِيمَ قالا: أَخْيرَنَا وك عَنْ 
َل بن الَْاِث لمحا عن إناس بن لَه بن الاج عن أي قَاَ: اج م 
ول اللہ ولا َرَت الس كم تج کاخ الي 

۲- (...) وَعَدَنَتَ إِسْحَاقٌ بن راهيم ابرا هام بن عب الْمَلِكِه دنا يَعْلَى بن 
الْحَارثہ عَنْ پناس بن سَلمَة بن الاکوع, عَنْ أَبيه قال: كتا لي مَع رول اللہ هة الجْمعَةً 

هذه الأحاديث تدل على: أن الرسول ية كان يبادر بصلاة الجمعة حتی في الحرء 
وعل هذا فیکون قوله لباق إذا اشَْدٌ الحَرٌ قار درا بالصّلاق9" خاصًا بصلاة 
الظهرء أما الجمعة فالسنة فيها التبكير. 

وقوله نی بعض ألفاظ حديث جابر: 'ثُمٌتذَْبٌ إِلَى جِمَالِئَا فَْرِيحُهَا. راد عَبْدُ الله 
في حَدِيئه: جين تَرُولُ السمْس؛ يَْني: النواضح!. فهل قوله: حين تزول الشمس. متعلق 
بقوله: نريحها؟ فإن كان كذلك فقد دل على أن الصلاة كانت قبل الزوال» وإن كان 
متعلقًا بقوله: نصلي الجمعة؛ لم يكن في ذلك دليل. 

ومن َم اختلف العلماء تَتهرافة: هل تجوز صلاة الجمعة قبل الزوال أم لا؟ 


. .)99( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)٤۱۹۸( أخخرجه البخاري بنحوہ‎ )۲( 
أخرجه البخاري (0۳۳)ء ومسلم (116) عن أبي هريرة علثته.‎ )(۳( 


سے ہے 1 
سے م 4 ۱ ٠۰‏ 5 ک3 


الجواب: على ثلائة أقوال: 
القول الأول: أنها تجوز من حين ارتفاع الشمس قید رمح إلى صلاة العصر؛ يعني: إلى 
دخول وقت صلاة العصر. وهذا هو المشهور من مذهب الحنابلة رَِخَمَاك فيكون دخول 

وقتها كدخول وقت صلاة العيد أو الضحی وآخرہ إلى دخول وقت صلاة العصر. 

والقول الثاني : أنه يجوز أن تصلّی قبل الزوال بساعة. بناء على حديث أبي هريرة: 

م رَاحَ في السّاعَة الولّى. .. إلى أن ذكر الخامسةاء والسادسة التي لم يذكرها هي 

ساعة الزوال» فتجوز قبل الزوال بساعة ولا تجوز قبل هذاء وإلى هذا ذهب بعض 

أصحاب الإمام أجل هان وم منهم الخرقي تكلثة. 

والقول الثالث : أنها لا تجوز إلا بعد الزوال. وهذا مذهب أكثر العلماء» وعلى هذا 

۶ص ود ۷ 

المبادرة مها حتى في شدة الحرء ولهذا کان الصحابة يمعو مع الرسول يكل إذا 

زالت الشمس» » ثم يرجعون یتتبعون الفيء 0 

وأقرب الأقوال : الوسطء أنها تجوز قبل الزوال بنحو ساعة؛ أو نحوها. ومع ذلك 

فإن الأفضل : ألا تصلَّى إلا بعد الزوال. 

وهل يدخل في ذلك الخطبة وأنها لا تصح إلا بعد دخول الوقت؟ 
الجواب: نعم؛ فإن الخطبة تبع للصلاة على اختلاف الأقوال التي ذكرنا”. 

(1) قرأ أحدٌ الطلبة على الشيخ تعذلّثة بحنًا فيما يتعلّق بالفروق بين صلاة الجمعة وصلاة الظهرء فرأينا 
من المصلحة أن نضعه في هذا الموطنء وهذا نصه: أما بعد: فهذه مجموعة من الفروق بين صلاة 
الجمعة وصلاة الظهرء حاولت جمعها بتكليف من فضيلة شيخنا محمد بن صالح بن العثیمین - 
حفظه الله تعالى ووفقه -» فأقول وباك التوفیق: 
الفرق الأول: أن صلاة الجمعة لا تجب إلا على من كان مستوطنًا دون المسافر فلا تجب عليه ولا 
تصفح منه استقلالاء وصلاة الظهر تجب على المقيم والمسافر مع اختلاف في عدد الركعات فقط. 
الفرق الثاني: أن صلاة الجمعة لا تجب إلا على الذكور من الرجال دون النساء» وصلاة الظھر 
واجبة على النساء والرجال على حدٌ سواء. 
الفرق الثالث: أن صلاة الجمعة لا تجب ولأ تح الا في جماغة من عبد عل اختلات في قدر هنا الل 
وصلاة الظهر تجب على كل فرد بعينه وتصح منه 
الفرق الراب بع أنه يشترط لصلاة الجمعة الأستيطان ناء في قول اکٹر أل العلم وهو الإقامة في 
ری عل الأوصاف المعروقة بحیٹ لا بشمنون عتا صا ولا شتات ولا ہشترط ذلك في صلا اهر 
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الفرق الخامس: أنه لا يجوز لمن تلزمه الجمعة السفر بعد الزوال حتى يُصلّي إلا أن يخاف فوت 
رخصة أو يغلب عل ظنہ أنه يأني بها في طريقهء وهذا علن قول الأكثرء وذلك ما روى اہن عمر #ا: 
مرفوعًا: : امَنْ سَافَرَ مِنْ دار إقامته يَْمّ الجُمعق دعث عَلَيْهِ الْمَكَاتِكَةُ لا يُضْحَبُ صب يُضْحَبُ في سَفْرِهِ ولا یْمَان 
عَلَى حَاجِيه). . رواه الدار قطني فيه الإفراد»» وهو من حديث ابن لهيعةء وما روي عن عمر لہ 
من قوله: إن الجمعة لا تحبس عن سفر. محمول على ما قبل الزوالء وذلك بخلاف صلاة الظهرء 
فإنه يجوز السفر قبل الزوال وبعده. 

قال الشيخ: مالم تقام الصلاة» فإذا أقيمت الصلاة فإنه لا يجوز السفرء في بقية الصلوات: إلا إذا كان 
أي بالجماعة في مكان آخر. اھ 

الفرق السادس: أنه يشترط تقدم خطبتین لصلاة الجمعة؛ وذلك لقوله تصال: انوا إل و ا 4 
[الكتت:ه]. فقد ذكر كثير من المفسرين أن المراد بذكر اللہ: خطبتا الجمعة» وهناك أدلة أخری وذلك 
بخلاف صلاة الظهرء فلا يشترط فيها أن يتقدمها ذلك. 

الفرق السايع: أن من شروط الجمعة أن تكون في الرقت» فإذا رج وقنه اء فإنا لا فضى بل تُصلَى 
ظهرًا؛ لأا فرض الوقت» فإذا فات سور بخلاف صلاة الظهر فإنها تقضی إذا خرج وقتها. 
قال الشیخ: : ولهذا نقول في الصلوات: ي بشترط دخول الوقت: وفي الجمعة: الوقت؛ أي: : أن تكون في الوقت. 
الفرق الثامن: ل يحرم تشو مات الجدمة ل الد ار اال جا وذلك للاجتماع والألفة؛ 
لتلا يي ذلك إلى تَفَرّقَ قلوب المسلمین؛ وصلاة الظهر بخلاف ذلك» فيج وز تعددها في البلد 
الواحد ولو لغير حاجة. اھ 

الفرق التاسع: أنه يشترط لوجوب الجمعة الحُریة عند بعض العلماء؛ وذلك لأحاديث وردت في 
ذلكء وفيها ضعف» ولا يشترط ذلك في وجوب صلاة الظهر إجماعًاء بل تجب على الحر والعبد 
على حد سواء. 5 

الفرق العاشر: أن من لا تنعقد به صلاة الجمعةء فإنه لا تصح إمامته فيها عند بعض العلماء كالعبد 
والمسافر ونحوهماء بخلاف صلاة الظهر فإنها تصح فيها إمامة العبد والمسافر ومن لا تنعقد به 
الجمعة إلا المرأة فلا تصح إمامتها للذكور لا في الجمعة ولا في غيرها اتفاقًا. 

قال الشيخ : وعلى هذا؛ إذا ذهب بعض طلبة العلم إلى بلد آخر للدعوة إلى الله والتوحيد وقدموہ ليصلي 
الجمعة فإنه لا يصلح أن يكون إمامًا؛ لأنه ليس بمستوطن» وهذا على المشهور من المذهب. 
والصحيح: أنه يصح أن يكون إمامًا فيها؛ لأن من صحّت إمامته في غير الجمعة صت إمامتنه في 
الجمعة. : 
وعل هذا يكون هذا الفرق ضعيقًا بالنسبة للقول الراجح. اھ 
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الفرق الحادي عشر: أنه لا يصح جح الجمعة جع تأخير مع العصرء ولا یصح جمع العصر إلیھاء وذلك 
بخلاف صلاة الظهر فإنه يصح جمعها جمع تأخير مع العصر ويصح جمع العصر إليها جمع تقديم متی وجد 
العذر المسوغ؛ لأن النصوص إنما وردت في جمع الظهر والعصر ولا يصح القياس. 

قال الشيخ: أما جمع الجمعة إلى العصر فالظاهر أنه ليس إجماصّاء وأماعدم جواز جمع العصر إلى 
الجمعة فهو قول عامة العلماء؛ لکن فيها قول : أنه يجوز أن يجمع العصر إلى الجمعة إلا أنه قول 
ضعيف لا حظ له من النظر. اھ 

الفرق الثاني عشر: أنه يُشرع الاغتسال لصلاة الجمعة؛ لقوله : «عُسل الجمعة واجبٌ على كل 
مجلم . أخرجه البخاري بألفاظ مختلفة من حدیث أبي سعيد الخدري بلفظ: : دالفْسْل ت يَوْمَ الْجْمْمَةٍ 
اجب عَلَى کل تخلم». . بخلاف صلاة الظهر فلا يشرع الغسل لها . 

قال الشيخ: في هذا قصور حيث قال: : أخرجه البخاري» وقد أخرجه السبعة كما قال في (البلوغ)ء 
الحدیث أخرجه كل أصحاب السنن والصحاح. اه 

الفرق الثالث عشر: أنه يستحب الجهر بالقراءة في صلاة الجمعةء ولا يستحب الجهر بها في صلاة 
الظهر بل المستحب عكسه وهو الإسرار. 

الفرق الرابع عشر: أنه يبدأ دخول وقت الجمعة قبل الزوال بخلاف صلاة الظهر فلا يدخل وقتها 
إلا بعد زوال الشمس. 

قال الشيخ: قبل الزوال» من متی؟ 

المشهور في مذهب الإمام أحند: أنه من ارتفاع الشمس قید رمح» فيكون ابتداء دخول وقت الجمعة 
کابتداء دخول وقت العيد. 

والقول الثاني: انا قبل الزوال بنحو ساعة؛ يعني: ليس كما ذهب إليه الفقهاء. وهو أقرب: أنه لا 
يدخل وقتها عند ارتفاع الشمس. بل في الساعة الخامسة -أي: فيما بين طلوع الشمس والزوال- 
قرب الزوال. اه 

الفرق الخامس عشر: أن صلاة الجمعة نسقط عن المريض والخائف ونحوهما ويصلون ظهرًا بخلاف 
صلاة الظهر فلا تسقط عنهم بحال» بل تجب على كل واحد منهم على حسب حاله وقدرته. 

الفرق السادس عشر: أن صلاة الجمعة يتقدمها أذانان: النداء الأول والنداء الثاني» و وليس كذلك في 
صلاة الظهر بل أذان واحد فقط. 

قال الشيخ: هذا الفرق باعتبار سُنة عثمان علئنه؛ لأنه جعل للجمعة أذانين» وسُنة عثمان سنة 
الخلفاء الراشدین الذين أمرنا باتباعهم» وعلى هذا فلا يقال: إنه بدعة؛ لأن الذي سَنَه أحد الخلفاء 
الراشدین الذين أَيرًْا باتباعهم. اه 
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الفرق السابع عشر: أن صلاة الجمعة إذا اجتمعت مع يوم عيد سقط وجوبها عمن حضر صلاة 
العيد مع الإمام؛ لقوله قا: «قذ اجتمعَ في يويكم هذا عیدان, قَمَنْ شَاءً راء يِن الجُممة وإنًا 
جْمُعُون). رواہ أبو داود وابن ماجه عن أبي هريرة» وسندہ حسن» وص ححه البوصيري في 
«الزوائد»» بخلاف صلاة الظهر فإنہا لا تسقط بحال من الأحوال» وف الحديث المذكور إشارة إلى 
أن الجمعة لا تسقط عن الإمام ولو كان قد حضر صلاة العيد في يومها؛ وذلك لأجل أن یجمع معه 
من لم يشهد صلاة العيدء ومن شاء ممن حضر صلاة العيد. 
الفرق الثامن عشر: أنه يحرم البيع ويبطل على الصحيح إذا وقم بعد النداء الشاي لصلاة الجمعة؛ 
لقوله تعالى9ووَروا ليع € [لتكة:+]. وقوله کا دمن عمل كلا لیس ليه ارا فهو رت أخرجه 
البخاري في الصلح باب: إذا اصطلحوا على صلح جور فالصلح مردودء ومسلم. في الأقضية باب 
نقض الأحكام الباطلة. 
الفرق التاسع عشر: إن صلاة الجمعة إذا تعددت في البلد الواحند بغير حاجة فإن مالم يباشرها 
الإمام أن يأذن فيها باطلة على المذهبىولم يقل ذلك أحد من العلماء في صلاة الظهر. 
الفرق العشرون: أن من ترك ثلاث جُمع متواليات طبع اللہ على قلبه لحديث: همَنْ َل كات جع 
تهاونا طبع اله عى قَليو؛. 1 
الفرق الحادي والعشرون: أنه يتأكد استحباب التطيب لصلاة الجمعة اکشر منه لصلاة الظهر ؛ 
١‏ للأحاديث الواردة في فضل ذلك واستحبابه. 
قال الشبخ: ومن ترك ثلاث جمع متواليات ‏ نحتاج أن ينظر في هذا القید؛ لأن لفظ الحديث: من تَر 
لات جُمَع َع على قله فلابد من تحرير كلمة امنواليات» هل هي صحت عن الب ل أو لا؟! 
الفرق الثاني والعشرون: أنه يستحب تجمير المسجد لصلاة الجمعةء فقذ ذكر سعيد بن منصور عن 
النهارء ولم يرد ذلك في صلاة الظهر. اھ 1 
الفرق الثالث والعشرون: أن کن عَسّل واغتسل وبکر واہتکر ومشی وم یرکب ودنا من الإمام ولم 
يلغ كان له يكل خطوة يخطوها أجر نة عمل صيامها وقيامها؛ لقوله وكه: ١مَنْ‏ َل واغتسل يَوْمَ 
الجمعةٍ وبكر وابتكرٌ ودنا من امام ولم يلع گان له َكل + وة يَخْطوهًا صِيامٌ سن وقیاہّاء وَذلِكَ 
على الويسِير'. أخرجه أحمد والترمذي وإسناده صحيح. 
الفرق الرابع والعشرون: أن قرب أهل الجنة من ربمم يوم القيامة؛ وسبقهم يوم المزيد بحسب 
قربہم من الإمام يوم الجمعة. ولیس كذلك في صلاة الظهر. 
الفرق الخامس والعشرون: أنه یستحب أن يقرأ في صلاة الجمعة في الركعة الأولى بعد الفاتحة 
«بسبح» وني الثانية بعد الفاتحة ب«الغاشية» أو قراءة «الجمعة» بالأولى وفي الثانية ب«المنافقون»» وم 
يرد ذلك في صلاة الظهر. 
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الفرق السادس والعشرون: أن الجمعة من خصائص هذه الأمة لما في صحيح مسلم: أن النبي يكل 
:قال: اضلُ اَن الْجُمُعَة مَنْ كان قا فكَانَلِْهُووِيَوْمُ الست وَكَانَ لنُصَارى يَوْمُ الأحده. 
رواه مسلم والنسائي وابن ماجہء ول يرد خصوصية صلاة الظهر مذ الأمّة. 
الفرق السابع والعشرون: أن صلاة الظهر لها راتبة قبلها وبعدهاء وصلاة الجمعة ليس لها راتبة 
قبلها بل بعدها فقط. 
الفرق الثامن والعشرون: أنه إذا صلّی من تجب عليه الجمعة ظهرًا قبل تجميع الإمام بطلت صلاة 
الظهر وليست كذلك في صلاة الظهر. 
قال الشيخ: فلو صلّی الظهر منفردًا قبل صلاة الإمام فصلاته صحیحة إلا على رأي من يرى أن 
او سی وج » وإحدى الروايتين عن أك 
یح أن الجماعة ليست شرطًا للصحة؛ والدليل أن الرسول قال : صلا الجماعة أفضلٌ مِنْ 
TOT‏ | 
الفرق التاسع والعشرون: أنه پُسنٌّ أن يصلى بعد الجمعة أربع ركعات في المسجد أو ركعتين في 
البيت. على قول بعض العلماء وقيل غير ذلك : وصلاة الظهر لم يقل ذلك فيها أحدء بل إن شاء 
صلى ركعتين في المسجد أو في البیت: وف البیت أفضل. 
قال الشيخ :هذا الفرق: هو أن النبي يك ثبت عنه أنه کان يُصلّي رکعتین بعد الجمعة في بيته. وقال: 
«إذا صَلَى احدّكُمُ الجُمُعة فيصل بَعَْهَا أرما فاختلف العلماء في هذه المسألة: فقيل: إنه ييصلي 
ركعتين بناءً على الفعل» وقيل: : يصلي أربع ركعات سواہ في المسجد أو في البيت بناءً على القنول» 
وقیل : يصلي ستة» اثنتان ثبتتا بالفعل وأربعٌ بالقول» وقيل: بالتفصيل وهو اختیار شيخ الإسلام ابن 
تيمية: أنه إن صَلَى راتبة الجمعة في المسجد صَلَى أربعاء وإن ص لها في البيت» صَلاها ركعتين. 
وغل يشي ذلك بان لار كتوق ال فإنه قد يي الظان أن هذا تكميل لصلاة 
الجمعة؛ لتكون أربعًا كالظهر بخلاف ما إذا تطوع بأربع. 
والذي يظهر لي -والله أعلم-: أن الإنسان مس ا الأمر سواء في البيت أو في 
المسجد. وإن صلل ركعتين فقد تأسّى بالنبي گل نی فعله. والأمر في هذا واسعء لکن عندما نرج 
نرجح القول» ترجيح القول أولى. اه 
الفرق الثلاثون: أنه لوحظ في مشروعية صلاة الجمعة على هذه الصفة سر بديع وهو تذكير النناس 
بيوم المعاد ولذلك اشتُرط لها الجمعء وشرع قراءة لاقم 4 «السجدة» و«الإنسان» في فجرها 
اللتين اشتملتا عليه مما 'كان ومما يكون من المبدأ والمعاد وحشر الخلائق» وبعثهم من القبورء 
كما كان يقرأ في صلاة الجمعة نفسها ب«الجمعة» و«المنافقون» لما اشتملتا عليه من الحتٌّ على | 
السعي إلى ذكر اللہ والاجتماع عليه» ولم يلاحظ ذلك في صلاة الظهر كما لوحظ هنا. 
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الفرق الحادي واللاٹؤن: أنه إذا طرأ عذرٌ للإمام في صلاة الظهر ونحوها جاز له أن يستخلف واحدًا 
ممن قد دخل معه في الصلاة؛ فإن لم يستخلف قدم الجماعة واحدّاء فإنلم یقدموا واحدًا جاز لهم أن 
یتموا الصلاة فرادى» ولا يجوز الإتمام فرادى في الجمعة إلا إذا كان ذلك بعد الركعة الأولى. 

قال الشيخ : يعني مثلا: إذا حصل للإمام عذر في الركعة الأولى في الجمعةء وانصرف » وقلشا: بان 
صلاة المأمومين لا تبطل. فإنه ني هذه الحالء يلزمهم أن يقدموا أحدًا يتم بهم الجمعق لکن إذا كان 
ذلك في الركعة الثانية» فهم بالخيار: إن شاءوا قدّموا أحدًا يتم الجمعة» وإن شاءوا أتموا فرادى: 
والفرق: أنه إذا كان ذلك في الركعة الثانية فقد أدركوا الجمعة كالذي فاته ركعة من الجمعة فيتمونها معت 
وإذا كان في الركعة الأولى» فإنهم لم يدركوا ركعة من الجمعة فتلزمهم الجمسة أما الظهر فيتمها 
ظهرًا على كل حال سواء أدرك ركعة أو أقل أو أكثر. اه 

الفرق الثاني والثلاثون: أنه بسن أن يلبس للجمعة أحسن الثياب؛ لقوله بكلله: ولس يِن أَحْسنِ ثيايه 
َم َرَج وليه لكين والوقازا. . رواہ مد في المسند وإصناده خسن وص ححه ابن خزيمة ء ول 
تُخَصٌّ صلاة الظهر بمثل هذا. 

الفرق الثالث والثلاثون: أن صلاة الظهر تصح في المساجد وفي الصحراء؛ وأما صلاة الجمعة فضي 
صحتها في الصحراء خلاف» فمن العلماء من اشترط لصحتها أن تصلّى في المسجد. 

الفرق الرابع والٹلائون: أنه إذا أدرك المُصَلّي من الجمعة أقل من ركعة فإنها لا تصح جمعة» وذلك 
بخلاف صلاة الظهرء فإنها تصح منه ظهرّاء ولو أدرك أقل من ركعة. 

الفرق الخامس والثلاثون: أن صلاة الجمعة تصح خلف الفاسق وغيره بخلاف صلاة الظهر فقي 
صحتها خلف الفاسق خلاف: والصحيح الصحة. 

الفرق السادس والثلاثون: :شي لا ا دخل المسجد قي لصا والخطبة نيمي ية 
المسجد بخلاف الظهر فيشرع له ذلك إلا أ ن يشرع في الفريضة. 

الفرق السابع والثلائون: أن الملائكة يقفون عند أبواب المساجد يكتبون الأول فالأول من 
الداخلين إلى صلاة الجمعة بخلاف الظهرء والله أعلم. 

هذا ما تیسر لی جمعه من الفروق بين صلاة الظهر والجمعة فما كان صوابًا منها فمن اللہ وما كان 
منها خطأ فمني ومن الشیطانء والله أعلم. والحمد له رب العالمين» وصل الله وسلم على تيينا 
محمد وعلى آله وصحبه أجمعين. 

قال الشیخ: ومِنّ الفروق كذلك: أن الجمعة لا تقضى على صفتهاء والظهر تقضی على صفتها. هذا 
فرق بَيّن» وأن الجمعة لا تصلى في السفر الذي یشرع فيه القصر. اھ 


)٠١(‏ باب كر الْحُْطْبَئينِ قبل الشُلَۃ وما فيهما من الْجَلْصَةَ. 
ّا الِمَام ملم كانه : 


Sr” 


۴- (۸۹۱) وَحَدَكنَا عبد الله بن مر ر لوبي وا ايل الْجَخدري جما عن ال 
ج2 حَدکا حابن لار عدا مد اللہ عن از ابن عُمَرٌ قَالَ: كان 

سول اللہ يل يَحْطبُ بو وم الجْمُمَةِ ان د مجلس تم تقو تقوم قَالَ: ك) يَفْعلُونَ اليو" . 

(001) حلا یخی بن بختیء وَحَسَن بن الریع وَأ بر بن بي شی قال 
يَحْتَى: أَخْبرنَا. قال الآخَرَانِ: حلا أو الأخوّصرء عَنْ يك ڪن جابر نن سَعْرَك قال: 
8 و ع 


كَانتْ 107 ل حطبانِ ن يجُلِس ينها يقر اث نَ ویُدگر الاسر . 


سَغُرة؛ سس یی قا َم تيس َم قوم فَبَخْطْبْ ان مَمَنْ نأك أنه 

يطب اذ وال صت معز لفَيْ صَلَاةٍ. 

© قولہ : يقرا اران وبذَّكٌمٌ النّاسّ». هل المراد: يذكر الناس به؛ لقوله تعالى: 
در الان من حاف وَعِيدٍ 4 فت-:٤٤]:‏ وكذلك لأنه يكل كان يقرأ سورة «ق» في 
خطبة الجمعة: أو أن هذا تذكير زائد على ما في القرآن؟ 

الجواب : يحتمل هذا وهذاء ولكن إذا قلنا: إنه تذكير بالقرآن. فھل يُكتفى بذلك 
في وقتنا الحاضرأو لا؟ 

الظاهر: لا؛ لأنه في عهد النبي كَل كان يتلى عليهم القرآن غضًا رطبًا فيؤثر في قلسوبهم؛ 
ولأنہم كذلك يعرفون اللغة تمامًاء أما نحن فلاء فعهدنا بعيد من عهد النبوةء والقلوب 
قاسية؛ إلا من شاء اللہ ثم إن أكثر الناس لا يفهمون القرآن بمجرد التلاوة» فلو اقتصر 
الإنسان على قراءة القرآن في الخطبة فلابد من تفسير ما قرأ لتتحرك القلوب. 


.)۹۲۰( أخرجه البخاري‎ )١( 
أخرجه البخاري (۹۲۸) عن ابن عمر فثا.‎ )۲( 


في هذه الأحاديث فوائد: 

منها: مشروعية الخطبتين قبل الصلاة؛ وهل ما شرط لصحة الصلاة أو ليستا بشرط؟ 

الجواب: أن المشهور عند العلماء أنہما شرط. 

وقال بعض أهل العلم: إنهما ليستا بشرط وإنما هما من كمال الصلاة والأظهر: 
أنبما شرطء وأنهما لا تصح صلاة الجمعة إلا ہہما؛ وذلك لمواظبة النبي وَل عليها. 

ومنها: أن الخطيب يجب أن يجلس بین الخطبتين» ولا يكفي أن یفصل إحداهما 
عن الأخرى وهو قائم» بل لابد من الجلوس» كما جلس النبي وَل 

ومنھا: بيان شدة إنكار الصحابة إا على من خالف السنة؛ لقوله: كَمَنْ أك أنه 
عيطت عاك ا فاص ونال ذلك لأا نض لما ني اليه كان ساب 
جالسّاء فلهذا أنكر الصحابة ف هذا الأمر إنكارًا عظيمًا بالًا. 

ومنھا: پر دہ ا جو 
لقوله: «ققذ الله صَلَيْت ممه كر مَنْ اَلَقَيْ صَااةه» ولا يعني بذلك : ألفي صلا 
جمعة وإنما ألفي صلاة مكتوبة. 

ومن فوائده من الناحیة اللغوية: : جواز الفصل بين «قد؛ والفعل بالقسم؛ لقوله: ٭ 

قد وَاللهِ صَلَيْتُ» والأصل أن يقول: فقد صليت واللہ. لکن يجوز أن يُمُصّل بين 
«قد» والفعل بعدها بالقسم؛ وذلك لكثرة ورود ذلك على الألسنة» فجاز فيه ما لا 
يجوز في غيره» كما يجوز كذلك أن يفصل بالقسم بين اسم الموصول وصلته. 

88C 

م قَالَ الإمَامُ الَوَوِيّ يكلنه: 

.] ١:1 ¢ باب في قلہ تقائی: 3 ر داروا رہ وشو نلیا ويك‎ )١١( 

م ا الإمام ملم کنللہ: 

)۸٦۳( -٦‏ دتتا عفن ن ابي سی وَإسْحَاقٌ بن زر اهم لاشو عن جر ير-قَال 
عُنان: حَدَّئنَا جَرِيرٌ- صيلختو قن ڪلم نأي الجضي عن جار فو 
عَبْدِ الب أن الي كلل کان بَخْطب قَاي) يو وم الجْمُعَقِ فجَاءَتْ عِيرٌ مِنّ نَ الشّام فانفكل الاس 
IE‏ لاف عكر رشان تر ِنَثْ مَدو الايَهالیىي ني الْجْمُمَةٍ < وَإِدَارأوأ 


ےھ تر آڑھوا انقضوا اللاو ترك فا ہہ 


ہے“ 


)0 ..) ودک یو کر بآ عي دک عبد اله ن إذربس عَنْ سين هذا 
الإسنتادِ قال : ورول الله بل يَخْطْبُ. وَل َقْل: قَان. 

۷-(. ۰ حلا راهن الیم وايسطي» دهت الد يي الان عَنْ 
حصن کن سای وي با ن جابرئن عب ال قل: كنا م مَعَ الي الب ْم الْجْمْمَةٍ 
َقَدِمَث موَيقَةٌ قَال: : َرَج الس إِلَھاء 5 ميق اننا عر جلد آنا فيه قل : فار 
اله 3 وَإِدا راو تحنرہ آڑھوا انفضوا لیا وت رتا فَپما ‏ إلى آخر الآنة. 


۸-(. .)وتا ِل بن سای ابرا مُقَيْمٍ لی یں عَنْ ابي سُفيان 
َسالم بن يي الج عَْ جار بن قب الله ا:] اتا ْنَا الي کا يل قَائِميَوْمَ الْجْمُمَةِإِذْقَيِمَتْ 


یر إلى الْمَدِيئةِ َابتَدَرَمَا أَضْحَابُ رَسولِ الله ا حى ل ب عه انا َر رجا 
سو حنى نيهم 


م 


بی بر وَعُعَرُ قَال: َرَت َو اليه وَإِدَارأوَأجحرَة ا 


)۸٦٦( -۹‏ وَحَدنَنا عمد : ْنُالمتَى» وَابْن بسار قالا: جد محمد بن جف حَدتتا 


روا وہ 


اح لتر تپ مر بر مت َكَل 
الْمجد وَعَبْدُ لوَحْمَنِ بن أ ماحم بطب كاعد تقال: ا و 
اعدد وق اللَهتَعَالَى: ٭ وَإِدا روا رة َوهو انفضوا|لیھا ورك ليما 

هذه الأحاديث فيها فوائد: 

منها: بيان سبب نزول هذه الآية: و دارأو رة وا أنَضُوا لہا ويرك ليما 
.]١١:6##(‏ وهذه الآية نزلت بعد قوله تعالى: ا الین ١اا‏ یل 
يوم الْممَوََاسعوا إلى ذِ رال َو ودروا الیم 4 ولقد كان الصحابة إا نی شدة من الطعام» 
ومحتاجون إلى الميرة» فأقبلت عير من الشام؛ وكان من عادتهم أنہم إذا أقبلوا على 
المدينة ضربوا الدفوف؛ ليسمع أهل المدينة» فیخرجواء ويشتروا منهم؛ فصادف أن 
العير جاءت والنبي ب يخطب يوم الجمعة» فخرجوا ٹا لكنهم خرجوا لا للهوء. 


)0 أخرجه البخاري .)۹۳٦(‏ 


وإنما للتجارة؛ ولهذا قال تعالى: فاَنفَضُوَإلِہَا يروك ليما 4. ولم يقل: (إليهما). 

بج لاوم وو سک 
أجل حطام الدنيا؛ لان اللہ أنزل فيهم قرآنا ينل إلى يوم القيامة. 

وفي الآية أيضًا :بيان أن ما في الآخرة خير مما في الدنيا؛ لقوله تعالى: کالما الہ 
حَيرْمنَلَفْوِوَمنَاليجَرة» [قة:1١].‏ وفي معنى هذا قوله تعالى: «بل تيرود لحيو لديا 

اليد سر وَابع € القند -17. 

ومنها: دليل على مشروعية الخطبة قائمًا؛ لقوله تعالى تَا كما 

وسا e‏ »بل 

سکت: وترك أمرهم إلى الله لی 

ومنها: أن الجمعة تنعقد باثني عشر رجلا؛ لأنه لم يبق معه ية إلا اثنا عشر رجلا۔ 

والظاهر: آنه لم يرجع أحد ممن انفضوا. 

وهذا القول هو أحد الأقوال في المسألة. 

فمن العلماء من قال:إنها تنعقد؛ أي: الجمعة: -بأثني عشر رجلا. واستدل بهذا الحديث. 

ومنهم من قال: تنعقد بأربعين رجلًا. واستدل بحديث : أول جمعة في المدينة 
وكانوا أربعين رجلا في حرّة بني بياضة. 

وقال قم : تنعقد بثلاثة؟ لحديث: «مَامِنْ َانَةٍ تفر فِي قَرَيَةٍ لاقام فِيْهمْ 
الصَّلَامٌ إِلّا امْتَخوَدٌ د عَلَيْهِمْ الشَيْطانٌ فَعَلَيْكَ بالجمَاعَة اا 

ومنهم من قال:تنعقد باثنين كسائر الجماعات. فإن الجماعة تنعقد باثنين» كما 
هو معروف وأقرب الأقوال في هذا: أنها تنعقد بثلاثة. 
۱ والجواب عن إقامة الجمعة في حرة بني بياضة وکانوا أربعين: أن هذا وقع 
بالاتفاق؛ يعني : مصادفةء وكذلك يقال في حديث جابر: أنه بقي اثنا عشر رجلا على 
وجه الاتفاق والمصادفة ومثل هذا لا يكون دلیلا على حكم ”؟ 
(١)آخرجء‏ أحمد (٥/۱۹۱)ء‏ والنسائي (٢/٦٭ ٠‏ رقم (847)» وآبو داود »)0٤۷(‏ وحسنه 


الألباني في صحیح الجامع» 1١(‏ ۰ء و«المشکاةه .)1١519/(‏ 
(۲)تقدمت الإشارة إلى اختلاف العلماء في العدد الذي تنعقد به الجمعة والإحالة إلى «فتح الباري؛ 
: ي 


2 کا نة 5 


ومنها: وجوب الاستماع إلى خطبة الجمعةء وأنه يجب على من أتى إلى المسجد 

أن يحضر الخطبة» ويستمع إليها؛ لأن الله أنکر على هؤلاء حين خرجوا. 
لحنت 
م قا الإمَامُ التَوَوِي يكلئة: 
٠‏ مم رو 

م ا الام مُسْلِمٌ تلت 

f‏ 00 ع فعس می لغار حك قتي لقا م 
ا مام - - عَنْ ريڍ -يَعني: :ئآ تو آبا سا قال: حي اْحَكم بن ياء َد 
اللہ بن مره وأا هُريْرَة عام أن سوا مَمعَارً رس سوک ال پر قول عَلَى أَهْوَاد نبَرو: می 
ووه امات َع الى رخ م ليَكُونْنٌ مِنَ الْعَافلِينَ». 

2 نول ا 0111: یه أْوَامٌعَنْوَدْعهِمٌ؛؛ أي : عن تركهم؛ وودع مصدر: 

و 

ودع يدع» والأمر: دعء وقوله وَل: «أو ليخْمَنٌ الله علَى قُلُوبِهِمْ» . هذاهوالوعيد؛ 
يعني: : إن لم يأنوا ويحضروا الجمعة فإن الله يختم على قلوبہم. ۱ 

0 وقوله: ام ليَكُونْنٌَنَ الْمَفِلِينَ»؛ أي: الغافلين عن ذکر الله ولكن ما هو حةٌ 
هذا الترك؟ 

الجواب: أن ذلك جاء مفسرًا في حديث آخر امَنْ ترك لات جمَع اونا طح الى 
عَلَى کلب . . فيكون الحد الذي يكون به الطبع والختمء إذا ترك ثلاث جمع فظاهر 
والحديث سواء تركها متتابعة أو متفرقة مادام ترك ثلاث جمع؛ فإنه يطبع على قلبه 
والعياذ باللل. 


e 


.)٦۹۰/۲( 

(١)‏ أخرجه أحمد(؟/ ٤٢٤٦)ء‏ والنسائی (۳/ ۸۸) رقم (۹٦۱۳)ء‏ وأبو داود (۲١١٠)ء‏ والترمذي 
(٤ء‏ وابن ماجه )۱۱٣١(‏ عن أبي الجعد الضمري لنت ء وص ححه الألبان في «صحيح 
الجامعة (59 531 و هالمشكاة» .)۱۳۷١(‏ 


ففی هذا الحديث فوائد: 

منھا: تحریم التخلف عن الجمعة وأنه من كبائر الذنوب؛ لأن فيه هذا الوعيد الشديد. 

وفيه: التحذیر البالغ من ترك صلاة الجمعة حيث یلحق التارك هذا الوعيد الشديد. 

وفيه: أن المعاصي ريما تصل بالإنسان إلى أن یُختم على قلبه» فيكون من الغافلين. 

وفيه: التحذير من الغفلة» والمراد بہا: الغفلة عن ذكر الله 8 كما قال تعالى: 
فوع م من أَعْفََنَا قب عن نا نا َع هوبل وات مر فط © (الككئفة: ى. وأهم شيء ہو 
حضور القلب» فإن عمل الجوارح سهل على كل أحد. حتی المنافق؛ يستطيع أن 
يفعله» لکن الشأن كل الشأن في عمل القلب» وحضور القلب. وصحته» وسلامته 
ولهذا يجب علينا أن نعتني بقلوبناء بأعمالهاء وإراداتہاء واعتقاداتها. 

مووود 


E 
. 


ا العام انوي تلئة: 
ظ )۱١(‏ باب تَخَفِيفٍ الصَلَاوَوَالْخُطْبَ. 
ثم قال الِمَام مُسْلِمْ کتانہ: 


۱-(۸۱۰) حلا عیب يعوب بكر بن آي َي شبد قَالا: : حَدَکتا ابو الأخوّص» 
عَنْ سك عَنْ جَابر بْنِ سَمُرَةَ قال: نت صلی مع رثول اللہ ول تَكَانَتْ صا مضت 


رھ ثور جيم 
وَخطبنَه قضدًا. 
ہے کک 


۲-(. .) وَعَنَکا أ کر بی اي یی وان تیر قالا: ةبنف ع 
ربا حلي ك بن رپ عَنْ جا رذن رة قَالَ: كنت الي مَعَ ال لنبي لا 


ساس و Sa‏ في راڌ أي کر كرما عن یا 

© قوله: «قَضِدًاة. ر يعني: لا طویلة ولا قصيرة» فصلاته ا قصدء وخطبته 
ا ا ا کے 
«بالجمعة؛ (والمنافقين»'' عرفنا معنی القصدء وأنه ليس كما يظن بعض الناسء أنه 


كان يقرأ من قصار المفصل. 


)١(‏ سيأتي إن شاء الله في باب ما يقرأ في الجمعة. 


وكذلك يقال ني الخطبة: إذا علمنا أنه كان يخطب أحيانًا بسورة «ق» علمنا معنى 

القصدہ فليس معناه: أن يقرأ سطرينء أو ثلاثة؛ ثم ينزل» بل لابد من خطبة تتحرك يها 

القلوب» وتحصل بها الفائدة» ثم إن الأحوال والأوقات تختلف تختلف» قد تقتضي الحال أن 

يطيل في الخطبة وكذلك الأوقات قد تقد تقتضي أن يطيل في الخطبة. . إنما ينبغي 

للإنسان أن يخطب خطبة. بحيث يقول الناس: ليته استمر! ولا يقولون: هذا أطال 

مل والإنسان يعرف من نفسه مدى قبول الناس خطبتہہ وکلامہ وعدم قبول ذلك, 
تكن نديد 


کک 7 6 اس 
ثم قال الإِمَامٌ مُسْلِم تتللة: 1 
۴- - (۸۷) وَحَدَلي محمد بن الم اع لوکاپ بی انتيوه عَنْ جَعْمَرٍ بن 


ار 
ہے وھ 


حم عن أب عَنْ ابر بن بی ال قال: : کان رسو اللہ 6 إا عَطّبَ احْمَوّتْ ياه وملا 
صو وات طبه خی کا منز جب بَنُول: 029 وََشُولٌ: ينت انا 
وَالسَاعَة كَهَاتَيْنِ». ورن يْنَ صْبَعية بي الاب ری وب يَقُول: أن بنك ِنَع الحَييثٍ 
اب الل ویر لدی می محلب وکر الأثور تاها وکل بذع لدل نُمَيَثُولُ: آنا 
أل بک زین م تیو نتر الا اف ومن ترد حا ماز زعا" 

هذا الحدیث فيه صيغة من صيغ خطبتہ 2 وفيه وكذلك كيفيتها. 

ل قوله: : إا حَطَبَ احُمَرّت عَيْنَاهة؛ يعني: : من شسدة الغضب؛ لأن الإنسان إذا 
و و یسرم رس مہو سو ا 
مخالفة للشرع وقع فبها الناس» فلابد أن یکون لقوله تأثير. 

تا وقوله: : اعَلَاصَوْن». يعني : ارتفع» ومن المعلوم أن هذا إنما يكون في خطب 
المواعظ التي يراد بها الزجر. 

2 وقوله: «اشْتَدٌ غَضَبْهُه أي : على الناس مما حصل منهم من المخالفة. 

2 وقوله: حَلَى كه ميش يَقُول: : اصَبّحَكُمْ وَمَسَاكُم. . يعني: كأنه منذر ينذر. 
بجيش عظیم, يقول: السك واک . وقد جرت العادة أن الصارخ الذي ينذر 
بالجیش ينفعل؛ ویرفع الصوت عاليا؛ حتى ينذر الناس بذلك 

© وقوله يَكه: «بدْتُ آنا وَالسَاعَةٌ كَهَاتينِ». ورن بين ِضْبَعَيْهِ بَا َالو لَى؛ 


يعني : وی Gd‏ :هكم 
َبِقَ في الذّْيَا إلا کا بهي مِنْ مَوبِکُمْ هدا“ وكانت الشمس على أطراف رءوس 
النخلء مما يدل على قرب القيامةء ومع ذلك فضى الآن أكثر من خمسة عشر قرا على 
ھجرتہ ول تقم الساعق ولا يدري أحد ماذا عن المستقبل؟ وهذا يندل على أن زمن 
الدنيا كان طويلا جدًا. 

أوقوله وَكِه: دا بنك كن بر ليت كنات الل بدا هذه الكلمة تقال في 
لب عند الدخول في موضوع الخطبة وليست - كما أطلقهما بحصضھم -عند 
الانتقال من أسلوب إلى آخر. 

وقول گا : ِن حر الحَییثِ كاب اللو كلمة َير لدي أجمع من كلمة 
«أصدق الحدیث؛؛ لأن قوله خير الْحَدِيثِ . يشمل الخيرية قي الأخبار وهي: الصدق» 
والخيرية في الأحكام وهي: الهدل, والخيرية في القصص وهي: الاعتبار» فيشمل كل ما 
يكون من القرآن من الخير» وهو أحسن من قول:بعضهم؛ أصدق الحديث. 
۱ © وقوله: «كِتَابُ الله أضاف الكتاب إلى الله تعالى؛ لأنه 3 تكلم به حقيقة» فهو 
جنل المتكلم بالقرآن بهذا اللسان العربيء ثم تلقاه عنه جبريل» ثم نزل به على قلب 
ان متس 

و قوله كَكِ: وَخَْرَ اَی الهدى؛ يعن 007 زا 

لأوقوله يَكلِ: : «هُدَى محمد لیس في الحديث فِكُر «صل الله عليه وسلم؛ ولا 
باسء فليس بلازم أن تذكر الصلاة عليه كلما ذكر اسمه. 

© وقوله كل: «وَخَيْر المُدَى مُدّی مُحْمَدِ) ول أي : خير الطريق والسنة سنة 
محمد 4لم ويشمل ذلك السنة القوليةء والفعلية» والخلقية. 

تاونولە عَكلةِ: «وَشَرٌالأمُورِ حُدئَئّهاه. الأمور: جمع أمرء وهو الشأن. والمراد 

بذلك: الأمور الدینیة أما الأمور الدنيوية فمحدثاتها قد يكون فيها خيره وقد يكون ' 
فيها شرء لکن الأمور الدينية شرها محدثاتها؛ أي : ما أحدثه الناس. والمحدثات من 
الدين أقسام: إما في العقيدة» وإما في القول؛ وإما في العمل: وكلها وقعت في الأمة. 


(۱) أخرجه أحمد (۲/ ۱۳۳) والترمذي (۲۱۹۱). 


38 
5 
کک 
ا 
۱ 


فأما نی العقيدة: فقد وقعت أحداث دارت بين بدعتين عظيمتين» هما: التمثيل» 
والتعطيلء فالممثلة ابتدعوا هذا الطريق» وقالوا: نثبت لله تعالى ما أثبقه لضسہ ولکن ممع 
التمثیلء والمعطلة سلكوا مسلكا آخر» وكانوا على طريفي نقيض من هؤلاء الممثلة. 

وأقسام المعطلة معروفة عند العلماء»ولا حاجة إلى ذكرها. 

كذلك أيضًا في الأمور القولية: فمن الناس من أحدثوا أذكارًا وأدعية كلها بدعية» 
ومنهم من لم يحدث الأذكار والأدعيةء لكنه وضعها في غير موضعها؛ فجعل لها 
مناسبات غير شرعية؛ ومن المعلوم أن العبادة لا تكون موافقة للشرع إلا إذا وافقت 
الشرع في أمور ستةء بيناها سابقاء وهي : أن تكون موافقة للشرع في سبيهاء وفي 
جنسهاء وفي قدرهاء وفی كيفيتهاء وفي زمنهاء وفي مكانها. 1 

فإذا م توافق الشريعة في هذه الست فهي بدعةء ولهذا لو أراد إنسان أن يحدث في 
الصلاة على النبي بلب وكان كلما نظر في السماء قال: اللهم صلي على محمد. لكان 
هذا بدعة يُنْهَى عنهاء مع أن الصلاة على النبي يل في أصلها غير بدعةء بل هي من 
أفضل العبادات وكذلك لو کان كلما رأى شيئًا قال: لا إله إلا اللہ. فهذا أيضّامن 
البدع؛ لکن لو أنه كلما رأى شيتًا ذكر اللہ فإن هذا يكون من باب التفگر في خلق 
السموات والأرضء ولا بأس أن يذكر اللہ عند ذلك. 

وأما البدع في الأفعال: فكذلك أيضًا يوجد من الناس من أحدث في دين اللہ ما 
لیس منه» كالحركات في الصلاة مثلاء وكيفية وضع اليد في حال القيام أو الركوع أو 
السجود» على خلاف ما جاءت به السنة. 

المهم: أن مراد الرسول ية بقوله: َر الأُسُورا؛ أي: الأمور الدينية» ولهذا 
نعرّف البدعة بأنها: التعبد للہ تعالى بما لم يشرعه» عقيدة وقولاء وفعلا. 

© وقولہ :اشر الأمُور» كلمة دسر هي اسم تفضیلء لکن حذفت منها 
الهمزة تخفيفا؛ لكثرة الاستعمال ومثلها كلمة (خير». 

© وقوله كا «كل بدْعَةٍ لاله لننظر في هذا الكلام: 

أولا: هو صادر من النبي يك وهو أعلم الخلق ہما يقول» وأنصح الخلق فيما يرشد 
إليه وأعلم الخلق بشريعة اللہ فهو يدرى ما يقول» وهو أنصح الخلق» وأصدق الخلق. 


فهو عندما يقول: «کل بْعَةِ ضَلَالَة فهو يعني ما يقول؛ يعني: أنه لا خير فيهاء 
وذلك لعدة أسباب: 

أولا :لأنبا تخالف شريعة النبي الہ وماذا بعد الحق إلا الضلال. 

ٹانیّا: أن البدعة تتضمن القدح في الشريعةء حيث إن هذه البدعة المضافة تعني: 
أن الشريعة قبل ذلك كانت ناقصة. 

ثاللًا: أن إحداث هذه البدعة» وجعلها من الدين ينافي قوله تعالى: الوم كلت 
کم دینک 4 اللثلقذ:٣ا:‏ لأن ما كان كاملاء لا يحتاج إلى إکمال. 

رابعا: أنها -أي: البدعة- تفتح على الأمة الإسلامية باب الأهواء؛ لأن كل إنسان 
يستحسن بذوقه أو فكره شينًا يتعبد به له سوف يقوم به ويفعله. و طز تعصل 
الفوضى بين الأمة الإسلامية» ولا ت تتفق على دين واحدء ولهذا قال يَلِه: «وَكُلَ بدْعَةٍ 
ضَلَالَة» ومن هنا فإنه يجب علينا أخذ الحذر من محدثات الأمور؛ لقوله: ور الور 
ُحْدَنَانهاه. حتی وإن زانت في نفسك» وحصل لقلبك خشوع أو إنابة» فاعلم أن هذا 
سيزول» ويعقبه البعد عن شريعة اللہ ے 1 

ا وقوله يك: 0-0 قي نفيه» وصدق يلد فهو أولى بنا من أنفسنا؛ 
يعني : أنه ااال يرأف بنا ويرحمنا أكثر مما نرأف بأنفسناء ونرحم أنفسناء وربه َل 
وهو اللہ تبارك وتعالى أشد وأشدء فالله ولي المؤمنين وولي المتقين» وهو 8 أرحم بعباده 
من الوالدة بولدها. 

© وقوله قا: «مَنْ ترك مَالّقَلأمْلِا؛ يعني: من مات وترك مالا فلأهلهء والمراد 
بالأهل هنا: الورثة وليسوا كل الأهل. 

وقد استدل بعض العلماء بهذا اللفظ لفَلأَهْلِٴ وفي رواية دقَلِوَرَئَِ» بأن الميراث 
يرد على الزوجينء إذا لم يوجد عاصب. وقالوا: لعموم قوله: الَلوَرَلَيهِ. 

ومثال ذلك: لو هلك هالك عن زوجة وبنت» ولم نجد عاصبّاء فالمسألة من أربع: 

للزوجة الربع» وللبنت النصف» فالربع واحدء والنصف اثنان» فيبقى واحده 


والنبي 55 قال: «ألْحِقُواالمَرَائْضَ اهلها ا بی ودی رَجُْل ذَكَرْه'" ولكنناما 
وجدنا عاصبّاء فماذا نصنع؟ 1 
الجواب: يقول العلماء كلهم وقد حكي |جماعًا: أن الواحد يضاف إلى نصيب 
البنت؛ لان الزوجة ليس لها إلا الربع في كتاب الله وأما البنت فلها النصف في كناب 
اله» ولكن لماذا نضيف إليها الربع؟ 
٠‏ الجواب: نقول : هذه المسألة قد اختلف فیھا: ۱ 
فيرى بعض العلماء: أنه يرد على البنت» ویستدل بقوله تعلل: أو امار يني 
نک یموق کپ ای 4. ش 
٠ ۱‏ ویری آخرون: أن هذا الربع الزائد ييصرف في بیست المال؛ لأن النبي گا قال: 
افو الفَرَائِض بأَملهَا. ق بی فَلازلّی رَجُل ذَكَرْه وقد الحقنا الفرائض بأهلهاء 
وقلنا: للزوجة الربع» وللبنت النصفء وم نجد للزائد واركاء فيرد إلى بيت المال؛ لأننا 
لو زدنا البنت لأعطيناها أكثر مما فرض الله لها. ا 
1 المهم: أن أكثر العلماء - وحكي إِجماعَاء على أنه لايردعلى الزوج ولاعلى 
الزوجةء إلا أن يكونا من العصبة والزوجة لا يمكن أن تكون من العصبة؛ إلاعنن 
طريق العتق؛ لأنه لیس فی النساء عاصبة بالنفس إلا المعتقة. 
ولكنا نقول: ليست الدلالة واضحة من هذا الحدیث أنه يرد على الزوجين؛ لأن 
قوله كك : «لوَرَنَه؛. وصف لايُعلم انطباقه على أي واحد إلا عن طريق القرآن 
والسنة والقرآن والسنة لا يدلان على الرد على الزوج أو الزوجة. 
. والقول الراجح في هذه المسألة: أنه لا يرَدُ على الزوجينء إنما یرد على من معهما 
من ذوي الفروض إذالم يوجد العاصب. 
ت وقوله إا ومن تر بنا و ضياع قي َي هومن بر نا؟ بمعنى: وعليه دين. 
© وقوله: «صَيَاعًا؛ ؛ يعني به: الأولاد الصغار الذين يُصَيّعون إذا لم يكن لهم ول 
فهو فلي وليه 
() أخرجه البخاري (1۷۳۲)» ومسلم )٦٦٦١(‏ عن ابن عباس اك وانظر: شرح الشیخ كاله 
للحديث في افتح ذي الجلال والإكرام» (5/ )۳٥٣‏ ط. المكتبة الإسلامية-القاهرة. 


ظ 


٠ ٦‏ -والظاهر - والله أعلم-: أن في هذه الجملة لقا ونشرًا غير مرتب؛ لأن قوله: ہدینًا؛ 
يناسبه قوله: اعَلَيَّ» وقوله: اضَيّاعَا» يناسبه قوله: (إِلَيَّ» ویجوز أن يكون هذا وهذا؛ 
يعني: أن يكون الدین إليه وعليه؛ يعني: يوجه إليهہ وعليه التزامه. وكذلك الضياع. 
فی هذا الحديث فوائد: 

' منها: أن الإنسان ينبغي له أن يعخطب على وجه الانفعال؛ ليكون أبلغ في التأثير. 

ومنها: أن خير الهُدَى هُدَى محمد اَل وأن جميع المناهج والطرق التَعبّدية 
والمعاملات التي تخرج عن هديه فهي دونه؛ لأن خير الهُدّي عبادةً» وسلوكاء 
ومعاملةً هُدَى محمد گت 

ومنها: أن الهدي يختلف ویتفاضل: فالسنن والمناهج والقوانين الكفرية الآن 
نجد آنا تتفاضل, فبعضها أقرب إلى الإسلام من بعض» لکن خيرها على الإطلاق 
هُدَى محمد پا 

ومنها: أن الأمور تختلف في الشر؛ لقوله و دوكر الأَمُور؛ ؛ لأن شر؛ بمعنى: أشر. 

إذن: الأمور تتفاوت بالشر» كما تنفاوت بالخير. 

وهل ينسحب هذا على ما يقوم في قلب الإنسان من الإيمان؟ 

الجواب. نعم ولهذا كان مذهب أهل السنة والجماعة أن الإيمان يتفاضل 
باعتبارين: 

الاعتبار الأول.. العمل. 

فمثلا: من یصوم ثلاثة أيام أزيد إیمانًا ممن لم يصم إلا يومين 
٠‏ والاعتبار الثاني: اليقين. 

وهذا يختلف فيه الناس اختلاقًا عظيمّاء والإنسان نفسه يرى أنه يختلف ما بين 
حين وآ ولهذا ا ۷ ي ڪي يي ا 6 رین .7 


حتی قال الي ي لد :ی ا د لو کان إبراهيم 


)١(‏ أخرجه البخاري »)٤٥۳۷(‏ ومسلم )۱٥١١(‏ عن أبي هريرة طللطہ۔ 


كاب ال ا 

شاكًا فنحن أولى بالشكٌ منەہ لكنه لم يشاك إنما أراد فقط أن يشاهد بعينه» والمشاهدة ۱ 
بالعین ليست كالخبر» مهما كان المُخْيِرٌ متصفًا بالصدق. 

إذن: الخيرية والشریة تنسحب حتى على الإيمان» فالإيمان يزيد وینقص: على ما 
ذهب إليه أهل السنة والجماعة وبعضهم قالوا : إنه یزید ولا نقول : إنه ینقص. وهذا 
فيه نظرء لکن حجة هؤلاء» يقولون: : إن القرآن فيه آیات متعددة تدل على الزيادة ء لکن 
ليس فيه آية تدل على النقص. 

ولو قیل هم: فيه الحديث: دما يت من اقات هَل وَوین؛''' قالوا : إن الدين 
يشمل القول والعمل؛ ولهذا قال النبي :ْ1502: : لیس ذا حَاضَتْ لم صل وَلَمْ 
تصم ”و ولا شك أن الإنسان الذي يصوم يومين ليس كالذي يصوم ثلاثةء فالأمر لا 
أحد ينكره» لکن الکلام عن الإيمان الذي في القلب هل يزيد وینقص؟ 

والصحیح : أنه يزيد وینقص؛ وكذلك یختلف . 

ومن فوائد الحدیث: أن جميع البدع ضلالة» فليس فيها خير إطلاقًاء وإن راقت 
للإنسان وإن انشرح بها صدره. وإن طابت بها نفسهء فإنه لا خیر فيها. 

ومنها: أن البدع لا تسم إطلاقًا إلى حسنة وسیئة فلا يجوز إطلاقًا أن نقول: إن 
من البدع ما هو حسن. : 

وهذا فإن من قال: إن من البدع ما هو حسن. فإن قوله هذا لا یخلو من أحد أمرين: 

الأول: إما أن ما ظنه بدعة ليس ببدعة. 

والثاني: إما أن يكون بدعة» وليس بحسن» وهو ظَلَهُ حستًا. 

وأما أن يني أنه بدعة وأنه حسنٌ فهذا لا يمكن أبدًا؛ لأن الصادق المصدوق 
نالا يقول: کل بحو صا . 

فان قال قائل: : أليس أمير المؤمنين عمر بن الخطاب مه حين أمر أبي بن كعب 
وتميمًا الداري أن یقوما للناس في رمضان» وأن یجتمع الناس على إمام واحد فخرج 
ذات ليلة وهم يصلون» فقال: : اِْمَتٍ البدعة هذه والتي ينامون عنها أفضل من التي 


)0 أخرجه البخاري ٠ ٤(‏ ۰ء ومسلم (۷۹) عن ابن عمرة. 
زفق أخرجه البخاري (4 ٠‏ °( 


یقومونہا٤‏ أليس قوله هذا ثناءً على هذه البدعة؟ 

فالجواب: أن هذه بدعة نسبية؛ أي: : بدعة باعتبار أنها تركت مدة من الزمن؛ وهي 
خلافة أبي بكرء وجزء من خلافة عمر له وإلا فان النبي يل قد سنها بلاشك- 
فالرسول ج18 أقام بأصحابه ثلاث» أو أربع ليال في رمضانء ثم تخلّف خشية أن 
تفرض؛ وهذه الخشية بعد وفاته 8825 انتفت وزالت. لکن الناس في عهد أبي بكر 
على قصر مدته - اشتغلوا بالجھادہ والأمور العامة؛ وبقوا على ما هم عليه» کل يصلي 
وحدہہ أو الرجلان مما أو الثلائقہ ثم إن عمر انغ أمر تميمًا الداريٌ» واي بن كب 
أن يقوم للناس بإحدى عشرة رکعة فقال : انعمت البدعة). 

إذن: : فهي بدعة باعتبار أنها تركت مدة من الزمن بعد ذلك» وليست هي البدعة 
التي أرادها النبي يكل. 

ومنها: بيان رأفة النبي ية بالأمة» وأنه أولى بكل مؤمن من نفسه» وبناء على ذلك 
O‏ ملق سوہ 
لأنه :8137 جعل نفسه أولى بكل مؤمن من نفسه. 

ومنها: : أن مال الإنسان ينتقل إل الورثة انتقالا قهري ملكهم إياه ارب وق والنبي يلو 
يؤخذ هذا من قوله :من ترك مالا قلوَرئيه» . هذا هو التمليك من الرسول يي وهو 
كقوله تعالى: ۶ یڈ لاق اوک سکم ِلد غل حل ليت € [الكقة:). وهذا 
هو التمليك من الله 8#. فلو قال الوارٹ : آنا لا أريده فإن كان استنكاقًا عن الشريعة 
فهو على خطرء فربما يصير بذلك کافراء وإن قال: آنا لا أريده. لأنني في غَتّى عنه فهذا 
- يلزم بذلك - أي : يأخذ المیراث؛ لأن الوارث يملك مال الموروث ملکا قهربًا لا 
اختيارٌ له فيه. 

فإذا قال: أنا لا أريده. 

تلنا. لكنه هو يريدك وحينئل إذا ش نلك apa‏ 
تتنازل عنه لأحد الورثة فلا بأاس» لکن في هذه الحالة بُ يشترط للمتنارّل له أن يقبل 


۔)۲۰٠٢( أخرجه البخاري‎ )١( 


كاب المئة ا 


سم 


ويرغبء فلو قال: أنا أتنازل عن میراثي لأخي: وقال الأخ 00 
يلرم رفضه؟ 

الجواب: لا يُلْرّمُ؛ لأن ايلك انتقل من المورث إلى الوارث قهرٌ 

ومن فوائد هذا الحديث: و وت سے ل 
فتح الله عليه فصار يتولى قضاء دیون الناس إذا ماتوا وعليهم دين. . 

ومنها: : أن للنبي كل الولاية دون أن يولّي؛ لقوله: من ر هاما في وََلَي». 
فلو مات ميت في عهد الرسول يل وليس وراءه مَن ولاه على صغاره» فالذي يتولاه 
هو الرسول بلاق لکن هل نقول : إن هذا ثابت لأولياء الأمور من بعده؟ 

الجواب: نعم؛ ولهذا لو مات إنسان» ولیس له أقاربء ولم يوص لأحد أن يتولى 
صغاره» وجب على ولي الأمر» أو من ب ينيبه من القضاة أن يتولى هؤلاء الصغار. 

م َال الإمَامُ ملم کنلتہ: 


ہے كيم و وو ره سكيم ب 


4- ...) وَحدگتا ميك بْنْ حَحَيْدِ دتا ادن بن ع عََقَي سيان بْنُبِلالء حلي 


جعفر بن ى لد عن أو ال سَمِعْتُ جار بن عبد لل َقُولُ: : کات طبه الذي بوم امم 
يَحْمَدُ الله وبني علب مه 9-0 : وقد غَلَا صوته م تم ساق الْحيِبْتٌ بوفْله. 


a 


6-(. تعلق و یخرن آي کی + حَدََنَا وی ؛عَنْ فیا نطف عن أيه 
عَنْ جار قال: کان وَسُولُ الله يه يَخطّبُ الاس ب يَحْمدُ الله وبي عليه با هو أله فو 5 
تن بھی الله قلا مول 5 تن یل فلا ایی 2ء حب اديت تب الله اک ان 
الْحَدِيتٌ وم حَدَيثِ . يث التَفِي. 

- وَحَْنإْحَاقُ نمی وحم بن لی کلام من بد الافلی‎ )۸۹۸(- -٦ 
قال اب بْنُ المتتى: دک عد الى و بو کم حَدَلا اَن نرو ن سوي عَنْ‎ 

ستجید بن بيْرِ عَن ابْنِ َبّاس؛ أن ضا َم مه كان ِن ازو َو وَكَانَ برقي مِنْ هَذِهِ 

ایی فوع ناء ن أل ایرد إِنَّ محمد حون َقَالَ: و آي زتها وجل 
لعل لبشه على بدي قال - فَلَقيهُ فَقَال :يا محئ نی أزقي ن مَذِهِ اليج ون له 


8 اأسوم ورو 2 


يَشْفِي ءَ يَدِي مَنْ شَاءَء هَل لَكَ؟ فََالَ رَسُولُ اللہ د: «إنَّ الْحَمْد لله تمده و سكين 


هی الل ا مل ل ون بل لا او تک هد ا لا إل الله وة لا ريك 
َم نا عَبْدهُ وَرَسُولهُ؛ أَمَابَمْدُ» . قَال: كقَالَ: اذ َي لِك هَلاٍ. 0 

رول اللہ لالت مات -قَال- كَقَالَ: لق مسَمِعْتُ قَوْلَ الْكَهَنَةَ وقول السَّحَرَق و 
لاو نا ول يل لاك كولاه وَقَذ نوس البخر -قَال- فَقَالَ: هَاتِ بدك 
يمك على الإمنلام کا َه قا رمو اللہ ة: «وعَلَى قَوْمِكَ». قَلَ: وََلَى قي 
-قال- قَبَصَتٌ ر رسو الل تر مروا وو َل صَاحِبُ رة لش : :هل أَصَبِعُمْمِنْ 
ولا َيا؟ قال رَجُل يِن اقم أَصَبِتُ يِنهُم طهر . َقَالَ: رُدُوهَا إن ولا قوم ضار 
فی حديث ابن عباس: :ان ضما قدم مكةا وکان من أزد وة وکان برقي من 
هذه الريح» والریح؛ يعتي: : الجنون» وهو الم فقد كان عننده قرّاءة يقرأ ہاعنل 
المريض المصاب بالمسٌ. فيبرأ بإذن الله و ؛ فسمع سفهاء من أغل مكة يقولون: إن 
محمدًا مجنون؛ وذلك لان الني لامي بالجتونء كما رمي إخوانہ المرسلونء قال 
اله تغالى: دک مآ أن اين من كلهم ين يسول إلا انا سیر اوري 4 ا:۲ ة]. فقال: 
الو آني رایت هذا الرجلء لعل الله يشفيه على دي» قالرجنل صدق أن محمدًا پ25 
مجنوت) ولهذا تمنى أن یراہ لعل اللہ يشفيه على يديه. قال: فلقيه» فقال: يا محمد 
إنني أرقي من هذه الريح» وإن اللہ تعالى يشفي على یدن من شاء. وهذايدل عل أن 
الرجل مؤمن فهو يرقيء ولكنه لا يسند الشفاء إلى رقيته» ولكن إلى الله ق. 

تا وقوله: :هل لَك»؛ يعني: فھل لك حاجة أن أرقيك: لعل الله يشفيك وذلك 
نا على أنه مجنونہ فقال رسول اللہ وكق: إن الْحَمْدَ لله نَحْمَدْهُوَنَسْتعِيئكُ مَنْ يهو 
الله لا مضل لَه ومن ِل لا اوي لك وض ا لا له لا الله وده َاسَرِيكَ لگ 
وأو نحَمَدًا اعبده وسو . وما أحسن أن تقرأ هذه الخطبة على من أصيبوا بالمس. 

اوفولہ: :نالحد الو َحْمَدہُ وَنَستية. سبق الكلام في شرحهاء فقال رسول اللہ پ: 
من يِه الل لا مضل لک من مل لا او لا َه أن ا إلا لوهلا 
شَرِیك له وان حمَدًا عبد وَرَسُولَهُ؛ أمَابَمْدُ». فقال: أعد على کلماتك هؤلاء . القائل 
هو ضمادہ فقد أعجبته هذه الكلمات فأعادهن عليه رسول الله يل ثلاث مرات 


لاقوله: لقد سمعت قول الكهنة» وقول السحرة وقول الشعراء» فما سمعت مغل 


ِب اة کت 


كلماتك هؤلاء... إلى آخرہ؛ أي: أنه ذكر ثلائة أصناف من الناس: الأول: الكهنة وهم 
جمع كاهن» والكاهن: هو الذي يُخبر عن المغيبات في المستقبل » هذا هو الأصلء 
وهؤلاء الكهنة لهم أصحاب من الجن يَسْتَرفُونَ السمع من السماء» ويأتون يما 
سمعوا من السماء إلى هؤلاء الكهنة» فيخبرونهم» فيكذب الكاهن معها مائة كذبة» 
ويتحدث بذلك» فإذا وقع ما يطابق قوله اغتر الناس بهه وظنوا أنه كان يعلم الغيب» وأما 
الذي يخبر عن شيء واقع» وليس مستقبلاء فهذا یسگی: عرافًا؛ لأنه يدعى المعرفة. 

© «وَقَوْلَ السّجَرَقا والسحرة: جمع ساحرء وهم الذين يسحرون الناس والسحر 
عبارة عن عَقَدِ ورُهَى» ونفثِ يستعملها الساحرء ولكن هذه العقدہ والرقى» والنفث» 
تسر له الجن حتى يقوم الجني بإيذاء المسحورء إما في فکرہہ وإما في بدنهء وإما في 
نكيف وذللك حسانا يحل من سو 

ل وقوله: او َو الشعرَا ق سَوطتُ ول ليك هلاي وقد بََْنَنَاهُوسَ بحر 
-قَال- فْقَالَ: مات يد بايْكَ عَلَى الإنلم -كَال- فَبَايَعَهُ . قل رول اللہ ة: «وَعَلَى 
قَومِك'. قَالُ :لی قبس -كَال- عت رو الَو سر يه مروا بِقَوْمِكِ فَقَالَ 
صاب ار إلجيش: هل امم ِن لاء َا قا وَل ِن قو :بُ يهم 

٤‏ فَقَال: رُدُوهًا ِن مَؤْلَاءِ وم ضا وقول الشعراء» فالشعراء أيضًا سحرة بطريق 

البيان؛ لأن من البیان سحرًا. 

© وقوله: «فيا سَعِعْتٌ مل كلك مَوْلَاء, وَلقَدْبَلَفْنََاهُوسٌ الْبَحْر»؛ يعنى: أن 
هذه الكلمات لها نفوذ أقوى وبعیدء وناعوس البحر هو : عمقه ولجته. وهذا لا يكون 
قريبًا من السواحل بل يكون بعيدًا من السواحل؛ والمعنى: أن هذه الكلمات كان لها 
تأثير بالغ. 

© وقوله: : ات بدك يمك عَلَى الإمنكاب» القائل هو ضِمَادٌ؛ لأنه تبین له أن 
النبي َة لیس به جنون» بل هو صادق فيما قاله من النبوة. 

قال : «فْبَايَعَهُ. فَقَال ر سول اللہ يله: «وَعَلَى قَومِكٌ» قال: وعلى قومي»؛ وذلك 
لأنه كان زعيمًا ورئيسًا فيهم فبايع عنهم. 

© قوله: قال: «قَبَمَتَ رَسُول الله ب سر فَمَرُوا ويي فَقَالٌ صَاحِبٌ السّرئة 


للْجيشٍ: مَل أصَبتُمْ امت ِنْ مولا 9 فال َل من القّوم: بْب مهم طهر يعني 
ا أصابوا شيئًا حقیرّاء فقال: وتاك مولام قر 
ضادا. 
888e‏ 
قال الإمام مُسْلِمٌ كنانه: 


9۔26 


- -(۸۱۹) حَدلني مرج ب بون دتا عبد الرحمَنٍ خمَنِ بْنُ عَبْ الْمَلِكِ ڊ بن اجر عَنْ 
یب عَنْ وَاصلِ بن يان قَال: قال او وائل: : حَطَبَاعَرٌ وجرا تز :ابا 
لظن قد بغت وَأوْجَرْت فلو كنت نت تتَسْتَ. ققال: : إني معت رمثول الل ول َشُوف: 
إن رن صَكَاةٍ لجل صر خُليہ من ف لوا اللا مت سا رت 
مِنَ الان سِجْرًاه. 

© وقوله ,123133: :ونين سخا إشارة إل أنه نبغي أن يكون الخطیب 
ذا بيان» وفصاحةء حتى يجذب الناس» والبيان يكون بتركيب الجمل بعضها إلى 
بعض» وقد يكون في صفة الأداء» وانفعال النفس عند الخطبة والتوجيه» فقد يخظب 
رجلان في موضوع واحد» ونی جمل واحدة» لکن يؤثر أحدهما ما لا يؤثر الآخر بناءً 
على صفة الأداء» وهذه مسألة ينبغي التنبه لهاء ثم إنه أيضًا لا تكون صفة الأداء 
واحدة, في كل موضوع من موضوعات الخطب» فإذا كانت الخطبة يراد بها أحكام 
شرعية» وليكن أحكام الصيام مثلاء وقالها في استقبال رمضانء فھل هذا كرجل يريد 
أن يحذر الناس من أمر من المحرمات هم واقعون فيه؟ 

الجواب: لاء بل لكل مقام مقالء ولهذا لو أنه ذكر الأحكام الشرعية الفقھینة 
بانفعالء وغضب: لخرج الناس وهم يقولون: هذا الرجل یخوفناء ویزجرنا۔ ‏ 

لكن لو جاء هذا الانفعال وهذا الغضب في موعظة لكانت له مناسبة. 

إذن: : فالبيان الذي فيه السحر هو مراعاة الحال في فوضوع الخطبة وني أحوال 
المخاطّبين أيضًا. . 1 

فإن قال قائل : أليس النبي كان يخطب الاس أحيانًا بسورة ٥ق‏ وكان في 
الغالب يرتل القراءة؟ 


ك ڪتاب اله تد 


:- “قلنا: بل» ولكن هذا ليس بتطويل؛ فسورة (ق٤:‏ ليس فيها تكراره والنذي يُنْهَى 
عنه وبُعْتَی منه هو أن الخطيب يطول وَيُكَرّرٌ إلا ما اقتضت الحاجة. 

والمهم على كل حال: أنه يجب على الخطيب أن يراعي أحوال الناس والبيان. 

© وقولهم: فلو كنت تَتلُيْتَ؛ يعني: أطلت بعض الشيء. 

هذا الحديث فيه فوائد: 
.+ . منها: أن الأفضل للخطیب أن يأتي بالكلام الموجز البليغ المؤثرء وأن التطويل 
.المكرر لا فائدة منہء وإنما يحدث الملل والضجر» حتى یقوم الناس إلى الصلاة وهم 
فمل وكسل. 1 ۱ 
ومتها ؛ أن من الفقه أن يقصّر الإنسان الخطبة» لکن بحيث تكون وجيزة بليغة» 
وأن يطيل الصلاة. 

.دكي مر ر النبي يك بذلك يجب أن ينزل على سنته ,2850. 

فمن المعلوم مثلا: : أنه في صلاة الجمعة كان يقرأ إما ب «الجمعة» و«المنافقين» 
ات بح» و«الغاشية؛ "فلو أن أحدًا من الناس قرأ بالجمعة والمنافقين لم يكن في 
۷ 0 
كه 
كَل العام شيم يتلته: 

0-4 ۸۷۰ جات وبکر بن أي ليق وعدن لد لبن قلا حَدَثَنا کي عَنْ 
انحن د ليزن ن کیم نج مر قن وي نن حاطب ون 
التي لا پک ن ع الله وسو 1 ه ققد کک ومن بت فق خَوَى. َال رو الله كله: 
انس الْحَطِيبُ آنت. قُل: وَمَنْ بص الله وَرَسُوله ل ابن تیر ق غَوِيَ. 

هذا الحديث فيه.فوائد: 
' .-- منها: .أنه ينبغي للخطیب أن لا يجمل إجمالا يوهم معتى فاسدًاء فإن هذا الرجل قال: 
٥مَنْ‏ يُطِع اله وَرَسُولَهُ فَقَد رَصَدَه وكان مقتضى البلاغة أن تقابل الطاعة بمعصية على 


(١)يأتيان‏ قريبًاإن شاء اله ۔۔ 


٠‏ نس واحد. فيقول: ومن يعص الله ورسوله. كماقال : من يطع الله ورسوله» فهذا 
. الخطيب فاته تحسين اللفظ: ولهذا قال النبي وخ: انس الْحَطِيبٌ أت مع أنه يرد عن 
النبي بف ااال مثل هذا التركيب؛ أي: : جمع ضمیر النبي ا45 واللام وضعمیر الل نی: 7۲ 
ضمير واحد لکنّ هذا التوبیخ - واه أعلم - لأنة لم يأت بالخطبة على نسق واحدٍ. کی 
ہو سو س شا و یت 
لو عصی الله وحده» أو الرسول وحدہ فلا غواية عنده. 1 
ولكن هذا المعنى لو صح؛ لقلنا : يرد ذلك أيضًا في قوله: فزي بغر 
ققد رَشْد). 
لكن الصواب: أنه ينبغي أن تكون الخطبة عل نسق واحیہ فإذا تاك الضصمير في 
موضع يَف في موضع آخرہ حتى تكون الخطبة متناسية. 
ومنها : أن الرشد كله في طاعة اللہ ورسوله» وهو كذلك. ۱ 3 
والرشد معناہ: إحسان التصرف في كل موضبع بحسبه اشد دفي المال: احجان 
التصرف فيه. والرّشْدُ في العبادة: إحسان العباذق وهلعمٌ جرًا. "س0" 
المهم: أنك إذا أردت الرشد فعليك بطاعة اللہ ورسوله. می 
ومنها: أن من أسباب الغ والضلال معصية الله ورسوله. : 0 و 
ومنها: : الثناء على الإنسان ہما يستحق من مدحء أو قدح» لکن بشرط أن يكون هذا 
الناء بالقدح في وجهه أما إذا كان في خلفهء فيكون هذا من الغيبة التي لا تَلُء إلا إذا. 


كان فيها مصلحة كما هو معروف. 
A888‏ 
م قال الما ملع کلہ: 
۹- (۸۷۱) حَدَئنا تي بن سويب واو بر بن بي دج شیک لعاف ف الْسَنظَليٌ جَعِيمَاء 


a و‎ 


عَنِ این ن عيبن +قال فتية: جج بی سی تہ یں 
نی كه 1 ل سَمِعَ الي يرأ ّى الْمِير: ٤‏ 0 8 ۱ ۱ 


)١(‏ أخرجه البخاري (۴۳۲۳۰)۔ 


تاب اة ین 


2 قال الإمَامُ النووي ناث نی «شزح صَحِبح مُلم؛ :)۲۲۸/٦(‏ 

افيه القراءة في الخطبةء وهي مشروعة بلا خلافء واختلفوا في وجوہہاء والصحيح 
عندنا: وجوبباء وأقلها آية. اھ 

وغلى كل حال: فقراءة الآية في الخطبة أمر مشروع ولا إشكال فيه. 

© وقوله: لوَبَادَوأيمكُ 4 كنت أحسب أن لفظ الحديث: «ونادوا يا مالٍ»عل 
سبيل الترخیمء فإن فيها قراءة بذلك. 

× وعلى كل حال: فإنه دليل على ما قاله الشارح ناله من جواز القراءة في الخطبة. 
وأيضا: فإن الحديث الذي بعده فيه ما يدل على ذلك. 
SS‏ 


جا 


-٠‏ (۸۷۲) وَحَدتني عبد 


الله بْنٌ د 


ب لوحن الارعي» أ حبرا یخی بن خسان 


حا :بلا عب فو تر عيل سمي عَنْ عَمْرَةَ پت مت پنتِ عَيْدِ الرّْحمَنٍء َنأ خت لِعَمْرَة 
و 
قایٰ: أَحَذْثُ ق لان لبد > ِن في سول الله و َم الجُمُعَة َو فر را پا عَلَى 


انبر في كل جَمْعةٍ. 
نر ..) وح او الطارء حبرا ابن عب عن بی بن یوب عن خی بن توب سعیدِ من 
مره َر عَنْ أحت لمت بد اوخن م ن کاٹ ابر یٹھا۔ بول حَییثِ سيان بن بال 


0 - -(۸۳) عق حل بن بنا حك حل بن + ٥ع‏ جَعْفَرِ حَدَتَنَا شب عَنْ خيب . 


و رر رت َاحَفظتُ (ق) لان في 


ماععة وما ر 


مول الہ لاطب بها ل جُمُمَة . قَالَتْ: وان نورا ونور رَبُولٍ الله يكل وَاحِدًا. 
J-o‏ کسی شس وش مہ مَنْ حمی 


OE 


e 


نن عبد لبن ومن بن سعد بن َه ْم ماود حارف بن اهن قلت: لقد كان 
و ف 


ڑکا وڈ رول الہ ادا سكن س وبَعْض سو وما لَعَذت 9 وٹ ان الْمجِيدٍ 4 
إلا عن سان مشول الل اقرا كل وم جمُمَةٍ ّى الور ذا حب الس 


ن ساق ددني عبد ال ن ي بكر بن محمد بن نرو ن حزم الانصَارِي عَنْيَحْيَى_ 


34 
١ 
ٰ 
: 


5 ج 

هذه السورة أولها لق وَآلْمرْمانِ ليد )» و«ق» حرف هجائي» فهل له معنّى في 
نفسه أولا؟ 

الصحيح: أنه ليس له معتّی في نفسه. ْ 

فإذا قال قائل: الله أعلم بذلك؛ فهل يكون سالمًا إذا فوض علم هذه الحروف 
الهجائية إلى الله أو لا؟ 

وأكثر العلماء يقولون : الله أعلم ہما أراد..وإن كان بعض المفسرين الذين یفسرون القرآن 
بالإشارات یجعلون هذه الحروف المقطعة إشارات إلى أشياء يعينونهاء لکن الأسلم أن تقول: 
لا معنى لها من حيث نفسها؛ لأنها هي بنفسها ليس لها معنى. 

وإذا قال قائل: وما الدليل على ذلك؟ 

نقول: لان الله تعالی قال: < إِنَاجَمَلنَهُ اعرا ملم تيار 4 [اقفة:»]. 
رنال : < أن لبن © عل لک اسوه گا يسان ورين 4 ×× 
-140]. واللسان العربي يقتضي أن هذه الحروف ليس لها معنی بنفسهاء فنقول ما دل 
عليه القرآن. 


أبدّاء قال اللہ تعالى ارالك یکر شی للقایں ما رد لم 4 [القلك:؛ ؛]. 

لکن ذکر شيخ الإسلام وقبله أيضًا الزمخشري وغيره أن هذه الحروف مغزى» 
وهو أن هذا القرآن الذي أعجزكم يا معشر العرب إنما هو من الحروف التي ت: ن 
بها أنتم» ولهذا لا تكاد تجد سورة مبدوءة بہذہ الحروف إلا وبعدها ذکر القرآن» وهذا 
هو الحق إن شاء اله تعالى. 

© وقولها غخا: كان تثورتا ونور رول الله لا وَاحِدّاه. الحكمة من هذا ہا 
كان عندها علم بأحوال النبي يك وأنها ضابطة لما قالت» وهذا مما يحسن ذكره إذا 
كان فيه زيادة طمأنينة للسامع. 

في هذا الحديث فوائد: 

منها: جواز الخطبة بالقرآن الكريم» فظاهر الحديث أن النبي ب كان يخطب 


ِب الم 


هذه السورة العظيمة کل جمعة» وأنه يخطب يجميعها. 

ومنها: أن الخطبة بمثل هذا القدر لا تعد تطويلاء ومن المعلوم: ان النبي يذ كان 
يقرأ على قوم يعرفون معنى هذه الآية بکلماتہا؛ لأنہم عرب: والقرآن نزل بلغتهم» فلا 
EE‏ ار وت 
الناس لن يستفيدوا إلا قلیلا۔ 

وهنا نقول: إذا أراد إنسان أن يقتدي بالرسول ب - ونعم القدوة هو - في هذا 
فليأخذ هذه السورة أجزاءً » ويق رأ ما تيسر منهاء ويفسره للناس حتى يخرجوا من 
الجمعة وهم مستفيدون. 1 

ومنها: أن الإنسان الذي يقرأ القرآن قد يأخذ الناس القراءة من فيه. 

فهل نقول بناءً على ذلك: أنه ينبغي للإمام أن يكثر من قراءة بعض السور التي 
فيها الموعظة حتى يأخذها الناس من لسانه» ويستفيدوا من ذلك؟ 

الجواب: ربما نقول بذلك؛ وإن كان بعض الأئمة في عصرنا هذا قد اختاروا أن 
يقرءوا من القرآن كله وبعضهم ربما يقرأ القرآن من أوله إلى آخره» فيقرأ من أول 
البقرة إلى أن يختم القرآن ثم یعود وبعضهم لا يفعل هذاء لکن تجده يقرأ هذا اليوم 
. من وسط القرآن» والیوم الثاني من أولهء والثالث من آخره. 

كك 
َه قل الإعام ميم تتلتة: 

-٣۳‏ - 9 ع پفر نآ کیک لکا د ری ارس عن خط »ق 
عار ِن :ری شر ن روان لی ابر رفا يكيو هَاّ: بح الله ماين اليَدَين 

قد ریت رَسُولٌ الل کا مَايَرِيدُعَلَى أَنَْقُولَ بدو مَكَذَا 7 م0 

9 ..) وکنا کے پوس مم جو سر المي كا َي 
شر بی َرَمُع رقع يڌيو. مال هره بن وُؤَيبَة. فذکر تَحوۃ. 

بشر بن مروان كان أميرًا على المدينة» وكان في ذلك الوقت الأمراء هم الذين يتولون 
الخطبة والصلاة» فجعل يخطب» وجعل يرفع يديه في الدعاء» فدعا عليه» وهذا الدعاء 


يحتمل أنه دعا به علنًاء ویحتمل أنه حدّث به قومه بعد ذلك» والثاني أقرب: والأول قد 


نتر و ہت رت کت 
كانت مملوءة على بني أمیة فلا يبعد أن يقولوا ذلك عانًا أمام الناس. 

وني هذا الحديث فائدة وهي ا الي تدعا مر رايط ولك ار 
إلى علو الله وبل ولهذا نظيرء وهو دعاء الإنسان في التشهد, فإنه يرفع أصبعه إشارة إلى 
علو الله يق . وكذلك - على ما نرى - إذا دعا بين السجدتين فإنه يرفع أضبعه عند 
الدعاء إشارة إلى علو الله 3 إلا أنه يسئنى في الخطبة إذا دعا للاستسقاء أو. 
استصحاء» فقد ثبت عن النبي ية أنه رفع يديه في ذلك وكذلك الناس رفعوا 
أيديهم معه فهذا مسٹٹنی من العموم. 

ومنها: أنه ينبغي للخطيب أن يكون على منبر» وذلك لسبیین: 

الأول : أنه أبلغ في إبلاغ الصوت. 

والثاني: أن الْمُسَاهَدَ َد يأخذ الناس عته أكثر مما لو کان غير شاي وهذا شيء مَك 
مجرب. فالآن مثلا: : لو أن واحدًا يصلي ولا يرى الإمام» وآخر يصلي ويشاهد الإمامء فان 
تأثر الثاني بالإمام أكثر فهذه أعلى درجة في التأثر» ثم يأتي بعدها وو یت 
تہ مرد اد ا ما سی 
الأحيان يطلب الناس الخطبة لاستماعها بالمسجل» » فاذا استمعوها وجدوا فرفًا عظيمًا 
بين سماعها وسماع الخطيب مباشر ت فلهذا استّحبٌ اتخاذ المنبر. 

یوووڑھ 


)١1(‏ باب ب لتحي وَالإَار يَخْطْبُ. 
: مَل الام میم الئة: 1 


-٤‏ (۸۷۵) وح 20-0 وة بن سمو قَالا: حَدَلنا )د سوَمُو ائ 
رید عَنْعَمرِو بن د اَن ابر بن َب الله َال کر ہت وم عة 


00 ے گے 


جاۃ وجل قا ل لبي : دأصَلَیْتَ با مان۷ . قال : لا قَال: :ا ركع . 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۰۱۳)ء ومسلم (۸۹۷))ء عن انس «ولثنه. 
(۲) أخرجه البخاري (۹۳۰)۔ 


عَمْرِوء عَنْ جاب عن الي ل کا ا :ولم كر الَكمينٍ. 
O§SSCE‏ 
م َال الإمام النووي ننه (5/ ۲۳۲): 
قال: «قُمْ صَل رَكْعَينِ». وئی رواية قال: هم َارْكَمْ؛ وني رواية: 'ثُم فَصَلَ الرَكْتيِنٍ 
وي رواية: صَل رَكَعَيْن» وفي رواية: ١رَكَعْتَ‏ رَكْعََيْنِ؟1. قال: لا. اه 
حو 


22۰ 0 00 م ہج وو سے 
(...) حَدَتتا او بکر بن أبي سيبةء وَيَْقوبٌ الو نان قلق عن ابوت عن 


TEE 2‏ 
ثم قال الإمام مسلم كذائه: 
ری مسر وھ ے۔ ع را کو 2 ا ویر ار سے ہر د 
)...(-٥‏ وَحَدتنَا فة بن سمي وَإِملحَاق بن إبْرَاهِيمَ قال قتيبة: حَلَتتَا وَقَالَ 
هلش شل و یر و ا رد و عو ف كد و و اق ررق لاس 
إِسْحَاق: أخْبَرنَا فيان عَنْ عَمْرِو سّوع جَابِرَ بْنَ َب اللّوِيَقول: دل رَجل الْمَسْجِدٌ 
ال أو لا اک a‏ الوا ا ول واه و ےہ A‏ ا وا و گے 
وَرَسُّول الله وه يخطب يوم الجمعةٍ فقال: «أصَليْتَ؟». قال: لا. قال: «قم فصل 
چ ا 7 ا سے حم 5 3 
الرّكْعَتَيْنِ». وَفِي روَاية قيب قال: «صل رَکَعتیْن). 
)...(-٦‏ وَحَدئَي محمد بن راقع وَعَبْدُ بن حُمَيْيٍ قال ابن رافع: دتا عَبِدُ الرَّرَاقِ 
0 ولا رہم اد سیھ وھ 1 7 75 7ھ رس لیل کا ۶ یں 
. أخيرنا ابن جريج. أخبرني عمرو بن وینار؛ أنه سَمِع اہر بن عَبْدِ الله يقول: جاء رَجل والنبي 25 
چو ہےر رہ ہے ہے رہہ و ںہ 
عَلَى الْوثّر يوم الجْمُمَةِ يَحطبٌ فقا : «أرَكَعْتَ رَكْمَتَيْنِ؟. قَالَ لا فقال: «ارْكَع». 
سے 5 25 5 يه o‏ 5 د .م 
۷- (...) دتا کد بن بشاں حَدََّنَا محمد -وَمُو ابن جَعْمَر- دتا شعبة عَنْ 
عكاك را مس وو و ی کاو وای ا ا ا کو ا ہے“ 
عَمْرِو قال: سَمِعْتٌ جَابرَ بْنَ عبْدِ اللو أنَّ الي له طب فقال: ذا جَاءً اَحَدُكُمْ يوم 


a‏ ہی و ڈٹو۔ لل سے ۔(ا) 
الجمعة وقد خرج الإمام فليصل ركعتينٍ» 5 
ہچ ہمہ ر6 ص * رج ووو کر كا 
۸- (...) وحدتا فة بن وید حَدَكَا لیث. ح وَحَدَكنَا محمد بن رُمحء أَخْبرنَا اللي 


ا 520 نی ےم ساس وھ ہےر ع 0 52006 ہے ت 7 
عَنْ آپي ابي عَنْ جار آنه قال: جَاءَ ملَيْكٌ الْمَطَمَانِيٌ يوم الجُمُمَة وَرَسُولٌ اللّهِ ل قَاعِدٌ 
عَلَى لمن فقََدَ ليك َب ان بُصَلَيَ» فَقَال له ال ذ: «أرَكَمْتَ رَكْمَقَيْنِ؟». فَال: لا۔ 


َال: «هُمْ قازكمه)». 
دسفت وس وو رید ع اول 2ا ااه ہے و و 
2-۹ ...) ودنا إسْحاق بن إَِرامِیم, وَعَلي بن خشرم كلاه عَنْ عِیسّی بْنِ يُونس - 


.)١١55( أخرجه البخاري‎ )١( 


قال ابن عشرم: :خرن سَى- تن الاش ن اي فياه عن جَابر بن بو الله قَال: 
جا سبك الغطقاني بوم امع وَرَسُولُ الله ال يَخْطْبُ» فَجَلْسَء فقال لهُ: ما سيك فم 
اكع رَْعَينِ تجوز فيو كم الّ: إذَاجَاءَ أَحَدُكُمْ يو وم الْجْمْعَةٍ وَالإِمَامُ يَخْطبُ ركع 
رَكْمَتيْنِ وَليتَجَوّرْ فبه)». 

هذا اللفظ الأخير هو أوفى الألفاظ في حديث جابر؛ لأن الألفاظ السابقة بعضها لم يذكر 
الركعتين» وبعضها لم يذكر التجوزء وبعضها ذكر أنه كان قاعدًا على المنبر» والمراد بقوله: 
8ل أنه في المنبر وهو قا ئم يخطب» دخل سليك والنبي وك يخطب فجلس» 
فقال: فیا سبك قم اكع رَكْعَتينِ وَتَجَوَرَِه)ا؛ . وقد بینت الألفاظ الأحرى أنه سأله: 
أصليت؟ قال: لا. 

ففي هذا الحديث فوائد: 

منها: جواز كلام الخطيب في الخطبة للمصلحة. 

ومنها: السؤال قبل الأمرء أو النهي؛ لأن الرسول با سأله : #أصليت؟؟ قبل أن يأمره 
بالصلاة وم يقل بداية: قم فصل۔ 

ومنها: أن الركعتين واجبتان؛ لأن اشتغاله بهما يستلزم اشتغاله عن سماع الخطبة» 
واستماع الخطبة واجبء ولايُشْتَكْلُ عن واجب إلا بواجب؛ ولهذا أمره بالتجوز فيهما؛ 
لئلا يطول اشتغاله ہما. 

ومنها: أن السنة قد تأي بالتجوّز في الصلاة دون التطويل. 

فهنا مثال لذلك وهو: تحیة المسجد إذا دخل والإمام يخطب» ومثل ذلك سنة الفجرء 
والركعتان اللتان یفتتح مهما صلاة الليل» وركعتا الطواف فكل ذلك السنة فيه التجوز . 


موووے 
ثح از اَم لوي ككتكه: 
(6) باب خدیث التفليم في الْخُطْبَة. 


2 قال الإمَامُمُسْلِمٌ کنالنہ: 
۰ - (۸۷) وَحْدلنا شیبان بن قرو دنا سان ني المُِِرَِ حلا حمَيُِ ني 
هلال قَال: قال ابو مَاعَة: : اتيت إلى اليل وهو يَخطبُ قال: كَقَلتُ: با ر شو الل 


ھت ۶ شال عَنْ دبنه لا دري ما دين تَال: أل عَلَىَّ رسود الله يه وَكَرَ 


خُطَبتَهُ خی نتھی إل رر شر ٹہ 
ل م ئی خطبته اتم آجر 

قول المترجم : حدیث التعليم في الخطبة؛ يعني: راید 
أولء وقد سبق أن النبي يك رأى رجلا دخل المسجد » فجلس» وم يصلٌ» فقال له: 
دأَضلَيْتَ؟؛ قال: «لا» قال: قصل رَكْمَتيْنِ وَنَجَوز فيه])» وهذا من التعليم» بل إنه جمع 
بين التعلیمء وبين الأمر بالمعروف؛ لأن النبي َة علمه وأمره. 

وأما حدیث أبي رفاعة فإنه رجل غریب؛ جاء والنبي ية يخطبء ولم يبين الرواة هل 
هذا في خطبة الجمعة أو في غيرها؟ 

وظاهر السياق: أنه ليس في خطبة الجمعة؛ لأن النبي وَل ترك الخطبة» وأقبل إلى 
الرجل؛ وأتى إليه بكرسيٌ» وجلس عليه» وجعل يعلّمه» وكل هذا لا يمكن عادة في خطبة 
الجمعة فالظاهر: أنه في غيرها. 

9 قولہ: فيا رَسُولَ اللہ رَجْل غريب جاه يَسْألُ عَنْ ینہ لَايَدْرِي کا وِيئةُ». 

غریب؛ يعني: لیس من أھل البلدہ يسأل عن دينه ما هو؛ لأنه لا يدري عنهر 

قوله: 7220 سو الله كل ET‏ اي برسي 
حَیبْتٌ قَوَاِمَهُ حَیِیداء قال: فقعد عَليْه ر سول الله لا وَجَعل يعني با عله ال اتی 
طبه نَم آخرَمَاه 

في هذا الحديث فوائد: 

منها: أنا لا بأس أن يجلس المفتي على كرسي» ولو كان المستفتي جالسًا على 
الأرض» وأن هذا ليس من باب الاستكبار» ولكنه من باب أن المفتي له حق الإكرام 
والفضيلة» فلا حرج أن يجلس على كرسيء ولعل النبي بيا كان محتاجًا إلى ذلك الكرسي 
في ذلك الوقت. 

ومنها: أن النبي بي عنده من حسن الخلق ما ليس عند غيره» حيث قطع خطبتہ وانتهى 
إلى هذا الرجل وعلمه وأرشده. 

ومنها: أن النبي لل لا يعلم إلا ما علمه الله ولهذا قال: علمني مما علمه اللہ وهذا هو 
معنسی قوله تع ال ی فوَعَلَمَلكمَا لم ما تع تكن تلع وکا ےت او عك لیا ن4 


سس اس 


[التتثل:٠١].‏ وقوله تعسا ی #وكدل ك ار تال لیک رامن نَا مات تر ی ملكتب وَلَاالإيِمنُ 


LATAN 0 5‏ 
ج7 ن 0 


وا لہ > [oA‏ وكذلك قوله تعالى جم وما کت لوا من قب نک گن پ ولا 
تد سلكت 4 الھک ابي ا3898 کان ا لا یعلم ولكن اله تعال علمه. 


SNS 


(17) باب ما نھ 011000 
نّم ا الإمَام مم كذلنه: 
گت - (۸۷۷) دتتا عد ال بن مَسلَمَة بن قعْتب» حَدَكَنا يكن وهو ابن بكال- عَنْ 
ْمَعَن أيه عن ان یي افع قال: امستَخلَفَ م روان با هريره ّى الْمَدينَةِوكَرَجَ إلى 
مک صلی لتا ابو رة المع قرا بد سُورَة الْجمُمَةٍ ِي الرّكُمَو الأخىر رو اڭ 

لمشو لتد ¢ سد قَال: مَأ اث با مُرَیرة جين انضرف فقلْتُ لَه: إِنْكَ 
أت ورين گان لين بي طالب فيه باون .قال او هُرَيرَة: ني سَمِئْتُ 

رمو اللہ ل بغرأ يو وم الْجمُعة. 

وعلى هذا فی٘سن للإنسان أن يقرأ في صلاة الجمعة بهاتين السورتين» والمناسبة 
فيهما ظاهرة. 

أما الأولى :وهي سورة الجمعةء فالمناسبة فيها ظاهرة» وهي قوله تعالى : ماما انت 
ءامنوا دا وو لصاوو يوي الاموا موأ رك واو ودروا ليع 4 [افكظ:»). 

ومناسبة أخرى:وهي بيان حال أولئك القوم الذين ملوا التوراق ثم م يحملوهاء وقد 
وصفهم اللہ تعالى بأقبح وصف» فقال تعالى: كمل الو مار مل مما وت و 
وذلك تحذیرًا لنامن أن نسلك سلوكهم؛ لأن الله حملا القرآنء فهل نحن حَمَلْنَا القرآن 
حقًا؟ وهل قمنا بواجبه؟ وهل علمنا بمحكمه؛ وآمنا بمتشاءبه؟ 

وحم نذکر منة الله ل على هذه الأمة؛ لقوله تعالى: هرای 
مت فى لقن رول نيت راک وو کہ لمهم التب وة و ناین قز نی . 

ان40 2 فالمناسبة فيها ظاهرة. 

أما سودة المتافقین فالمناسبة فيها أيشا ظاهرة جدًا وهي بيان حال المنافقین وتسذیر . 
المسلمين منهم» وبيان اہم هم العدو حقيقة» وأنه لا أعدى للمسلمين من المنافقين» كما 
قال الله تعالى: الک [4:6881]. وهذه الجملة بتركيبها تدل على الحصر؛ لأنه إذا كان 


ہوجو ل ہوی هم العدو حقيقة؛ لأن المنافقين يظهرون 
أنهم مسلمون متمسكون بالإسلام» فیخادعون اله والذين آمنواء ولا يمكن التحرز منهې 
فرجل يعمل كما تعمل يقوم بالصلاة» والصدقة؛ وغير ذلك» ويبش بوجهك» ویقول: :أا 
أخوك وهو في الباطن عدو لك»رجل كهذا لا يمكنك التحرز منه؛ وأما اليه ودي 
والنصراني والبوذي والوثني فيمكن التحرز منه؛ لأنه ظاهر فالإنسان یعرفہ ولهذا قال لهْمٌ 
دودرم € اللتاف:4]. وني قصة المنافقين ليس المراد أن نعلم أخبارهم فقطء بل 
المراديا إخواني أن نحذر من أعمالهم» ؛ أما مجرد أن نقرأ السورة كأنها تاريخ لهم فقط» فهذا 
لايفيد شيئًء وإنما لابد أن نحذر من النفاق بقسميه: العملي» والعقدي. 

وعلى هذا فمن السنة أن يقرأ الإنسان بهما يوم الجمعة. 

فإن قال قائل: أرأيت لو كان الحر شديدّاء والناس في غم ولا يوجد مکیفات: فهل 
يسن ذلك أو لا؟ 

نقول: أرأيتم مسجد الرسول ,8ل يكن فيه مكيفات في عهده يه بل إن سقفه 
من عريشء فالشمس ربما تسقط فيه» ومع ذلك كان يقرأ بهماء مع أنه في المدينةء والمدينة 
تعتبر من البلاد الحارة. 

ولكن إذا علمنا الفرق بين حال الناس اليوم وحال الصحابة. 

فقد نقول: إننا لو قرأنا هما ني مثل هذا الحال ربما يكون على الناس مشقةء لا تأذ من 
طول القراءةء بل مشقةء فالإنسان يراعي ذلك والحمد له فليس هذا بواجب: فالرسول 
كي قرأ بہما ولم یأمرنا بأن نقرأ بہما حتى نقول: الأمر لا يقتضي الوجوب. فإذا راعى الإمام 
حال الناس فلا أظن أن يكون فيه حرج إن شاء اله وكذلك لو كان هناك برد شديد في يوم 
الجمعةء والناس الذين تقذَّموا ريما يكونون قد أصابهم البردہ وآذاهم؛ وريما احتاجوا إلى 
قضاء الحاجة, وما أشبه ذلك. 

فالإنسان العاقل يراعي الأمور أما الأفیة الخفيفة فهذه لا تعتبرء فنحن الآن في هذا 
العصر -ولله الحمد والمنة- لدينا مكيفات» وفي الشتاء لدينا مدفيات؛ لأن المكيف 
تستعمله كما تشاء في أيام الحر يكون باردّاء وفي أيام البرد يكون حار والحمد لله فالأمر 
ميسرء فلا ينبغي لأئمة الجوامع أن يَدَعُوا هذه السنة؛ لأن فلانًا يشتكى ويقول: طولت 
عليناء یقال: ما طولنا علیکم» فما كان الرسول َة يفعله فإنه لیس بطويل» ولقد قال أنس 


لقن ما صليت وراء إمام قط أخف صلاة ولا نم صلاة من النبي بالا ٠‏ فلو قسم سورة 
الجمعة نصفين وقرأها في الركعتين» فإنه م یأتِ بالسنة» بل إن هذا مخالف للسنة. 
فنقول: إما أن تقرأها في الركعة الأولى» ون الثانية 7 تق رأ المنافقين» وإلا فاقرأسورًا 
أخرىء أما أن شط السنة تشطيرًا فهذا لا نوافقك عليه. 
0- 
ّل امام ملم نلته: 
(...) وَحَدَكَنا یہ تيه بن ستو َه بكر بن بي شی لا: حَدَنَنَاحَاتُِ بْنُ س)عِيلَ. ح 
َحدَكَ تيه حَدكنَا عبد لزي طني : الدَّراوَرِْيَ- كلام عَنْ جَعْفَ عن يب عن مير 
الله بن اي راي قالَ: : املف مروان با هْرَيرَة. بوي عبر ا في رة اہ قَقرَأَيسُورۃ 
الْجمْمَةٍ في السَجْدَة الأولى وَفِي الآخرَة اج المكوقرة 4 ورو عبد عرز نل 
حَدِيثٍ سيان بن يال. 
هنا أطلق السجدة ة على الركعة»وهذا يطلق كثيرّاء كقول النبي بيا همَنْ ارك سَجْلَةٌمِنَ 
العَضر قبل أن عرب الشمس ققد انرك الَْضض رہ 7 
حےوچووہے 


قال امام مم یدنہ 

-٦٢‏ - (۸۷۸) حَدََ خی بی خی واو کر بن أي می سی ساق جَميمًا عَنْ جرب 
-قَال يَحْبَى: أخبرنَا جَرِيرٌ- عَنْ ترام بن محم بن اير و 
وی الان بن بير عن لدان ن بر قال: : كان وَسُولُ الله بيقر میدن وي 
امو عاش ری رهل ان يث اي 4 و قَال: 0 الم 
َالْجُُمَةُ ف بوم َاجد بأو بصا في الصّلين. 

(...) وتاه وی یبن سي حا او وان عن ناي ہن 92 مد بن المُشِرِ بهذا الإساو. 

في هذا الحديث: : دليل على أنه يسن أن بَا يوم الجمعة -أحيانًا ابسبح) «والغاشية» 


وفيهما مناسبةء والمناسبة في سورة اسبح» قوله: قدا فلح من کر راو مس ریو صلی 3 


)١(‏ تقدم قريبًا. 
)۲( أخرجه البخاري (007)؛ ومسلم )1٠۸(‏ عن أبي هريرة عللثنه. 


او 
3 

5 
> 
5 


وقوله: مون َّمت الريك 4 والخطبة تذكير. 

2 وقوله في سورة الغاشية: 9قَذَكرَإنَّمَآآتَ مقر (© لت متهم بطر ق إلا 
من تول كر (4)5وةإلا» هنا استثناء منقطع؛ يعنى: لکن من تولى وكفر #8 فَعَذْبَه الہ العَدَابٌ 
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وفیھما أيضًا: ذكر بده الخلق وانتهائه» ففي سورة «سبح) قوله: الى وون وفي 
الغاشية قوله: هَل أتلكَ حَِيث اي 4 أي: آخر الخلق. 

وني هذا الحديث : النص الصريح على أنه إذا اجتمعتِ العيد والجمعةء فإنبا تصلَّى 
العيد والجمعة أيضًاءٍ لأن النبي ل صلاهما جميعًاء كما في حديث النعمان. 

وفبه أيضًا: أنه يقرأ يوم العيد (بسبح) و«الغاشية» كالجمعة تمامًا. 

فإن قال قائل: فهمنا الآن أنه يصلّي العيد والجمعة» فما الحکم بالنسبة للناس؛ 
أيلزمهم الصلاة - أي : صلاة الجمعة -كما لزمتهم صلاة العيد أو لا؟ 

قلنا: في هذا خلاف بين العلماء: 

فمنهم من قال: إن صلاة الجمعة تلزمهم؛ لأنه لیس هناك دليل واضح على سقوطهاء 
والأصل بقاء الوجوب حتى يوجد دليل على السقوط. 

٠‏ ومنهم من قال: إنه لا يلزمهم الحضور للجمعق واستدل بما صح عن عثمان لث أنه 
صلی العید وصلى معه أهل العوالي» وغيرهم ممن كانوا بعيدين» فرخَصٌ لهم في ترك 
الجمعة وقال: إنا مُجْمِعُونٌ'' فالإمام يلزمه أن يقيم الجمعةء ومن حضر العيد ممن منزله 
بعید ويشق عليه الحضور إلى الجمعة؛ فهذا يُعفى عنه ويصلي بدلها ظهرًا. 

وأما من قال: إنه يُعمّى عنه ولا يصلي ظهرًا. فقد أبعد التْجْعةَ وأخطا؛ لأا إذا سقطت 
الجمعة وجبت الظهرء إذ إن هذا الوقت لابد فيه من صلاة؛ إما جمعة وإما ظهرء فإذا 
سقطت الجمعة فهي تسقط كسقوطها عن المريض ونحوه. فيصلي الظهر. 

فأصح الأقوال في هذه المسألة: أنه إذا اجتمع العيد والجمعة في يوم واحد وجبت 
صلاة العید ووجبت صلاة الجمعة؛ ومن حضر العيد وشق عليه حضور الجمعة فإنها 
تسقط عنه» ويصلي بدلها ظهرًا » لکن لا يصليها جماعة في المساجد؛ لأن هذا يشبه تعدد 


(۱) أخرجه البخاري .)٥٥۷۲(‏ 


اا د یناز : 1 


الجُمَع بلا حاجةء لکن يصلي في البيت» وإن صلى معه جماعة نی البيت فلا بأس» وأما الذين 
لا تقام في بلدهم الجمعة فلا بأس أن یصلوا الظهر جماعة؛ لأنهم من الأصل لايُجَمَّون. : 
عو 

تم َال الإمام ملع صتلته: 

۴۳-( ..) نتا دواد لکا سين غيم عن ربن سعد ن عبد 
اللہ بن عَبْدِ الله قال: كب الضّحاك بن یس إلى لان بن پیر تنا ہو رسو 
الله م الْجمُعَةِوَى سُورو الجْممَ؟ ققال: كَانَبَقْراً: طَل أك 4. 

ظاهر هذا الحديث: أنه وك كان يقرأ هَل أَتنكَ € نی الركعة الأولى؛ لأنه قال: سوى 
سورة الجمعة؛ أي: أنه لا يقرأ سورة الجمعةء ويقرأ: حل أتلك بدلا منها. 

لكن هذا الحديث في هذا السياق يخالف الأحاديث الصحيحة التي ذكرها مسلم قبله 
وبعده» من أن الرسول يك كان إذا قرأ «الجمعة» قرأ في الثانية #المنافقين» وإذا قرأ 
«الغاشية؛ قرأ قبلها «سبح» فيكون هذا السياق فيه شذوذ. 


ووو 
تم َال امام التووي کتلنہ: 
(۱۷ باب ما زا فی َؤم الْجُئفة . 


سک سس 

-٦٦‏ -(۷۹) لتا ابو بر نی أى سی حلا عبد بن اا عن میاق عَنْ ول 
بن رای عَنْ مل الین عَنْ میدن جل عن ازن عباس أ لذ گان برای 
صَلاَالشَجرِيَوْمَ الْجُمُمَةٍ 7ع (یاتڈُ 4 الحجْتة ‏ ملأ حلاص ييار 4 
الال . وان ال كل كان راف صَلاة امم مور الجمُعَة وَالمُنَافِقِينَ. 

هذا الحديث فيه: دليل على أنه كان يقرأ في فجر يوم الجمعة في الركعة الأولى ا لہ 
ی السجدةء وفي الركعة الثانية هَل أق عل اَی ين ينَأَلدَّهْرٍ € لانتل ١].؛‏ وذلك لأن 
في هاتين السورتين ذكر بدء الخلق ونہایتہ . ونہایة كل أحد إما جنة وإمانار: وكذلك أيضًا في 
اَل اق عل لضن #ترغيب أن يكون الإنسان من الأبرار والأخيار» وفي قوله تعالى: #مّل 
اندر € ل[ تذكير بحال الإنسان أنه لم يكن شيئًا وأنه حادث بعد 


أن لم یکن؛ لان معنى قوله تعال: «إه اق عل آلإمکن يدر یکی اند ©4 
الالتتا:١].‏ يعني: قد أتى على الإنسان حين من الدهر لم يكن شيئًا مذكورًا » ثم ذكر الله بدء 
الخلق» ثم ذكر جزاء الكافرين» ثم ذكر جزاء أهل الخیر والبرء لكنه بسط في ذكر ثواب أهل 
الخير والبر» وأوجز في ذكر عقاب المجرمين» وذلك لسببين: 

السبب الأول: أن الكافرين لم يذكر منهم إلا عملا واحدًا وهو قوله تعالى: ©إنَاهَدَيَهُ 
لکل إا سَاكرا ونا کر ©4 لالظ:۳. نے قال: لإنَآأمتدْا إلكفيت سكيلا 
عاد وسور )€ االاثقلة4]. ولا بسط في عمله. 

وأما أهل الشكر الأبرار فإن الله ذكر عنهم أعمالًا كثيرة فقال تعالى: بود باكر واو رمان 
رم تَا شوہ العام عل یی وت کیا رمأيو )انطوم کر ایو افولا ی دوک اشک 
(5 اللانتا:»-4]. إلى آخر » فكان من المناسب أن يبسط في جرائمهم كما بسط في أعمالهم. 

والسبب الثاني: أن الترغيب ينبغي فيه البسطہ حتى يحث النفوس على فعل مايكون 
سبيًا موصلا إلى هذا الثواب الجزیل - جعلنا اللہ وإیاکم من الأبرار- يقسول شيخ الإسلام 
كَاثة: بعض الجهال من الأئمة يظنون أن قراءة لر ل تي #السجدة من أجل أن فيها 
سجدة» ويروون في ذلك حديثًا باطلا : فضلت صلاة الفجر يوم الجمعة بالسجدة فتجده 
يقرأ آية فيها سجدة» ولو كانت القراءة قليلة جدًاء وهذا خطأ والصواب: أن ال () 
نل #السجدة استحبت بخصوصهاء لابخصوص السجدة. 

يیوووہے 

م تال الام شیع کلت ۱ 

...)- وَحَدَنَا ابن نمر حَدَثنا أبى..ح وَحَدَنا ابو کرب حَدَاوَِيعٌ كلش عَنْ 
سيان بهذا الإمنتاد .ْله . 
الإمنتادٍ. ْله فى الصَّليْنٍ تیه .کا قال سيان" 1 

)۸۸۰(-٦٦‏ خی رر ین حَزْبه حلا وَكِيعٌ عَنْ سيان عَنْ سعد بن رايم 
عَنْ َد الرَحْمَنِ الأغرجء عَنْ آپی هريره عن الب كل . أله كَانَقْرَأنى الفَجْر يوم الْجمْعةٍ 
ت © 4 و مزا 4. 

٦-(.۔.)‏ حَدَتى ابو الطَّارٍ حَدَکا ان وَهُب عَنْ راهيم بن سي عن ایی عن 


الغ مرج عَنْ أبى هر ۴۳ رَيْرَة 9 الى پل کان ب در الْجْمُْمَةِب اتر CSO)‏ 
فى رعو رای فى ایت قل اقل َال تم یکن انگ 4. 
إذن: صح قراءة فا7 )يزيل #السجدة و هلأ © عن ابن عباس «لثنه. وكذلك 
عن ۳ هريرة عله 
حوچوےے 


(۱۸) باب الصَلَاۃ بعد الْجْمُعَةَ. 
ّا الإمَام ملع > ۷ي 


۷- - (۸۱) وکت خی بن یخی أَخبَرنَا الد بن بد الل عَنْ سمل عَنْ أيه 
عَنْ أي هريره قال: قال ر سول اللہ لات إا صلی أحَدكُمْالجممة صل بغ ُدَهَا أرْبعًا. 

۸-( .) وحَدَا آُو بكر أي َي ومر لاد الا حَدّنَنا بد الله يْنُ ريس 

نسيل عَنْ ايب عَنْ أبي هُرَيْرَهَ قَال: قَالر مشول الله و صلم بعد َة 
صَلُوا رنا.. . راد عرو في وَائته IE‏ َال سَيْل: قَإِنْ مَجل بك د شَيْءٌ فصل 
رَکُعتِنٍ في الْمَسْجِدٍ وَرَكَعَيْنِإَِا رَجَمْتَ؛. 

7-4 ٣۳۷٣ص‏ فو ہہ ہج نب 


سه و 


قالا: : حَدََنا وَكِيعٌ عَنْ سيان كلاه عَنْ سء عن أب ن اي ره قَالَ: اذ روڈ 
الله کا2 من کاو منم مصلا بغ بَعْدَ بعد الْجُمُعَةِ َيِصَلٌ َربَمَء . َيس في حَِ بث جربر «منگم». 
372 - (۸۸۲) لتا خی ن یخی ود ن رمج قالا: يرن السب .ح ونا 
ہچ رت پوت صَرَفَ فَسَبَحَدٌ مسَجُدَكيْن 
في بيه تم قال: کان سول اللہ ل يَسْنَمْ يَصتع د ١‏ 
۱-(. رت علَى مالك عَن افم عن عبد لله بْنٍ 
LS‏ قال: : کان لا بصي بعد َة حى َنْصَرف 
صلی رَكْمتَيْنٍ في بی قَال یحی : أظنني قرات َيْصَلي أو ا“ 
هذه الأحاديث في الصلاة بعد الجمعة ولنعلم. 


.)۹۳۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


وتاب اة بین 

أوًا: أن الجمعة ليست لها سنة راتبة قبلهاء وإنما إذا تقدم الإنسان قبل مجيء الإمام صلّیْ 
ما شاء الله له بغير حد إلى أن يأني وقت النهي قبيل الزوال» ثم يمسك» ورخص بعض العلماء في 
يوم الجمعة خاصة أن يصلي الإنسان من حين أن يأتي إلى أن يحضر الإمام ولايمسك عن 
الصلاة في وقت النهى؛ ولكنّ الأول أولى لعموم الأدلة؛ هذا حكم الصلاة قبل الجمعة. 

أما السنة بعدها فالأحاديث فيها قولية وفعلية: 

آما الفعلیة : فكان النبي يكل يصلي بعد الجمعة ركعتين في بيته» ولم يرد عنه أنه صلاها في 
المسجد. 

وأما الأحاديث القولية: فقد قال كله :دا صَلَى أَحَدُكُمُ امع فيصل بَمْدَعَاَرْبمَاه 
وني اللفظ الآخر: من كَانَمِنَكُمْ مُصَليا عد المْة فيصل ربع . فهنا تعارض فيما يظهر 
القول والفعل؛ لأننا إذا نظرنا إلى قوله: صل بدا َع وجدنا أنه عام في الیست وفي 
المسجد» وإذا نظرنا إلى فعله إذا هو يصلي ركعتين فقط في المنزل» فھل نأخذ بالقول» وندع 
الفعل» ونقول : إن قوله مقدّم على فعله. أو نأخذ مهما جميعَاء ونقول: صل سنا أربعًا بالقول» 
وركعتان بالفعل أو ماذا؟ 

الجواب عن ذلك: إن العلماء مهاف اختلفوا في هذه المسألة: 

فمنهم من قال: أقل السنة بعد الجمعة ركعتان أخدًا بالفعل» وأكثرها ست جمًا بين 
القول والفعل. 

ومنهم من قال: نأخذ بالقول؛ لأن الرسول ته قال: «فليِصَلَ بَعْدَمَا أَْيمَاه. وم يفرق 
بين أنيصليها في المسجد أو يصليها في بيته» فنحن نصلي أربعًا كما أمرنا. 

ومنهم من فصل كشيخ الإسلام ابن تيمية رنه فإنه قال: : أما أمر الرسول كم فمراده 
إذا صل ذلك في المسجد وأما إذا صلی في بيته فليصل ركعتين؛ لأن النبي كك لن يمر بامرشم 
يخالفه بدون سبب ظاهرء وأما كونه يأمر بالصلاة أريعًا بعد الجمعة؛ فلعلا يظن الان أنه إذا صل 
ركعتين فقط تكون الركعتان تكميلًا لصلاة الجمعة حتى تكون أربمًا كالظهرء ولهذا فقد أُمِر 
الإنسان ألا یل الركعتين بصلاة الجمعة؛ لثلا ين أنهما تكملة للجمعة. 

والذي يظهر لي - واللہ أعلم - : أن القول بأن یصل أربعَا سواء في البييت أوفي 
المسجد هو الأولى» وذلك أخذًا بأمر النبي ب: طَلَیْصَل بَعْدَهَا ربعا وأنه إذا اتتصر على 
اثتتين أحيانًا اقتداءً بالسنة الفعلية فلا بأس؛ يعني: يسْصّلُ على هذا وعلى هذا. 


مل لم یم ساد 

۲-(. د يرن بي کي َير حب وان نمب َل زی حَدَنَا ميان بن 
ي حلت نرو نے مس REE ELIE‏ بعد المعو رَقتتٍ. 

۳- - ۸۳ مزا پو بغر ن آي شی حا عر ضر انن مُرنج قال: أخرني 
ربن عَطَاو بن بي الْحُوَار ناح بجر ْلَه لی الاب ان أت تر سال عن 
وہ یش تمصت کو في المَْصُورة )َل 
لام نت في مامي قصلي کل دل ارس ي فقَال: : لاتصذ لع فَعَلتَ إِذَا صَلَيِتَ 
الجْمُعَقَ ات لها بصا خی ہب * رسو اللہ کهآ تَا ديك أن لا توصل 
صلا ئی تكلم او غر 

0 0-0 ن حم قال: قال ابن جُرَيْج: أَخبرني 
TS‏ خت نَمرٍ. وَسَاقَ الْحَدِيتٌ 
بوئْله َير اه قَال: : قل سل قت في مَقایي وَلَمْيَذْكُرٍ الإا 

في هذا الحديث فوائد: 

منها :أن الإنسان لا يِل صلاةٌ بصلا حنی يتكلم؛ والمراد صلاة فریضة بصلانافلیِ ما 
صلوات النوافل فقد كان البي َكيُصَلي من اللیل ركعتين ركعتين لايفصل بينهما. 

ومنها: : أن الإنسان ينبغي له أن يأخذ چذرہ حتى يسلم من الشر؛ وذلك لأن معاوية 
تنه لما حصل ما حصل من الخوارج من قشل مَنْ قتلواء بنى لنفسه مقصورة عند 
المسجد »أو ني المسجد وصار يصلي فيها وأقره الناس على ذلك؛ لأن هذا من باب اتخاذ 
الحيطة واتخاذ الأسباب الواقية؛ وذلك لا ينافي التوكل على الہ ويدل لهذا أن النبي يك - 
وهو سيد المتوكلين- و مو ری كاد عند لقنا بين اتروع وف 
غزوة أحد ظاهر بين درعی:”'' ؟ يعني: : لبس درعين» وأما التهور وعدم المبالاة فهذا لا 
ينبغي» وخصوصًا مع وجود الأسباب التي قد تفضي إلى الضرر. 

ومنها: بيان ما كان عليه السلف الصالح من تواضع الخلفاء والأمراءء حتى أنہم إذا رأوا 


(١)آخرجہ‏ أحمد (۳/ 55 5). وأبو داود ٠(‏ ۰ء) وابن ماجه (71807)) وصححه الألباني» وانظر: 
«زاد المعاد»(۳/ ۸۸)۔ 


ر اوم 
تاب الهىة ل 


مثل هذا الشيء الیسیر ألقواإليه بالّهم؛ ونصحواء وبينوا للأمة» وهكذا يجب على كل من أعطاه 
اله ولايةٌ شرعیف أو سلطة أن يكون على جانب من التواضع» حتى يكون أسوة وقدوة. 

ومنها: جواز الاستدلال بالدليل العام على ما هو أخص؛ لأن معاوية جه قال: إذا 
صلیت الجمعةء ثم استدل ہما هو أعم. فإنه قال: إن النبي له أمرنا بذلك أن لاتوصل 
صلاة بصلاة حتى نتكلم أو نخُرج. وإنما خص مع أن الدلیل أعم بناء على مقتضى الحال* 
لأن هذا الرجل إنما صل بعد الجمعة. 

2 وقوله: حى َكَل هل يكفي الكلام بالذكر المشروع بعد الصلاق أو لابد من 
كلام يتميزيه أنه ليس في صلاة؟ 

الظاهر: الثاني أنه يتكلم بكلام يتميز أنه لیس بصلاة» سواء کان بالذكرء أو بغیسرہہ كأن 
يحدث الذي بجانبه» فيقول: مرحبا بفلانء كيف حالك؟ ثم قام يصليء فلا بأس. 

ومنها: ملاحظة الشرع للتفريق بین الفرض والنفل» وهذا له شواهد منها هذا الحديث. 

ومنها: أن النبي پٹ نبى أن يتقدم الإنسان رمضان بصوم یومء أو يومين”". 

ومنھا: أنه شرع السكوت بين قراءة الفاتحة» وقراءة السورة التي بعدهاء حتى 


() أخرجه البخاري (١۱۹۱)ء‏ ومسلم (۱۸۰۲) عن أبي هريرة «#لثته. 
زی انظسر: آح_د(٥|/ ١)۷‏ وأبي داود(۷۸۰)ء والٹترمذی )۲٥٢(‏ وابن ماجه(٤۸)ء‏ و 
ارواء۲(8/٦۲۸)ء‏ واتمام الّمنةه ص۱۸۷ و«زاد المعاد؛ (۱/ .)۱۹١‏ 


: 
5 
ل 
1 
< 


7 ۱ 
ِلمْجَدِيثِ: ۸۲۳ 


0.00.0010. 


قال الما مم بلئہ: 

حور مس رو سو جَمِيمًا عَنْ عَبْدِ الزرّاتی سال تی رافع: 
حَدْننا عَيْدُ الرّرَاقِ- أ يرن ابن ريج ان و تب مس یں 
وت لطر تع تی اللہ وی کر تر وهلي مها طم 
يطب قال: َل ي لهي كني أذ َه جين بلس الرْجَال بد م اَل يَشَْهُمْ رج 
الشْسَاءوَمَمَهُبكال؛ سال ا لیرد جال نٹ ینتک عق أن لا بش رک اق تيا 4 
لا . لازو الا ئی َر ينها قل بن نه سے شش[ 
ابه يرا ينه: :َم ابي ال یری جب من هي قال: اقَتَصَدَّفْنَ» . سط بال 
ون م قال: حلم دى لکن ابي واي فجَعَنَيُلقِنَ الح الام في َوب يكدل". 

٥۵‏ قوله : «الفتخ»: قال العلماء : الفتخ: هي الخواتم الكبارء ولکٹھا في عرفنا الآن می 
عبارة عن خواتم لها فصوص. 
. في هذا الحديث فوائد: 

منها: أن عة العيدين قبل الخكلة بجلا المت ود مروف فو فلس 


الخطبة فيها قبل الصلاة وقرّق العلماء ء كرمهم اله بين الجمعة والعيدينء فقالوا: إن خطبتي 


)١(‏ أخرجه البخاري (۹۷۹)۔ 


تاب صَلَاذالهيكين 


الجمعة كانتا قبل الصلاة؛ لأنهما شرط لصحة الصلاةء والشرط يتقدَّم على المشروط. 

أما خطبة العيدء فإنها تابعة للصلاة» والتابع يكون بعد المتبوع, ثم إن خطبة العيد 
ليست كخطبة الجمعة؛ أي: أنها ليست خطبتين يجلس بينهماء فأكثر الأحاديث على أنها 
خطبة واحدة. 

ومنها: بيان إكرام الصحابة للنبي وَل ؛ لأنه حين نزل واتجه إلى النساء قاموا- كعادة 1 
الناس إذا مر بهم من يعظّمونه - ولكنه يك جعل يُُجَلّسهمء يعني : يشير إليهم أن اجلسوا 
مكانكم» ثم تقدم إلى النساء ووعظهن. 

ومنها: الإشارة إلى أنه كي كان یخطب على موضع عال؛ لقوله: «فتزل نبي اللها. وهو 
کذلكء لكنه ليس المنبر الذي كان في المسجدء بل هو غيره» وإنما أخرج المنبرء أو كان 
يخرج به بعد ذلك؛ ولكن في خطبة العيد لعله يضع حجواء أو ما أشبه ذلك ليرتفع عليه. 

ومنها: أن الإنسان ينبغي له إذا روى شيئًا ووجد ما يقوّي روايته أن يذكر ذلك؛ لقوله: 
«كأني أنظٌ هه وهذا شبيه بالمسلسل» والتسلسل يعطي الحديث قوة. 

ومنھا: أنه ينبغي لخطيب العيد أن يذهب إلى النساء لیخطب فیھنء وهذا كان سببه فيما سبق 
واضحًاء لکن في وقتنا الحاضرء فإن النساء یسمعن خطبة الرجال كما لو كان الخطيب بينهن» 
وذلك بواسطة مكبرات الصوت» وبناءً على ذلك فالظاهر: أنه لا حاجة أن يذهب إليهن 
ويخطب إلیهن» اللهم إلا إذا رأى أنه يحتاج للذهاب إليهن لعلهن يسألنهء أو ما أشبه ذلك. 

ومنها: تقرير النبي پل لهذه الآية يتا الإا جا ال مث ايک 4 لال۲ ]. 
فانہ پٹ قر النساء: هل هن على ذلك أو لا؟ فأجبن بأنهن على ذلك عل أن لا رق کر 
سنا لایرف مروت وَلَجقث وک خن واا مھ کن بغار لذي وایٹہ رک ولد 
یلکن مروف قيهن افر الد 4 ز۱۷ 

وقوله تعالى: يكف مَْرُونٍ 4 هذا القيد لیس له مفهوم فلا يعني أن 
الرسول قد يأمر بغير المعروف: لکن هذا بيان للواقع» وأنه بك لا يأمر إلا بمعروف وهذا 
كتقو له تعال: ظ َيه امو سبوا يولول 0ا دعاك ہما کے » 
اللاقةال:: ؟]. ومعلوم: أنه پل لا يدعو الناس إلا لما فيه خيرهم وحياتهم. 

ومنها: فضيلة هذه المرأة التي قامت» وقالت: نعم» يا نبي اله. ولم تعارض واحدة منهن 
هذا الإقرار» وهي امرأة مجهولة لا يدرى من هي. 


ومنها: جواز فداء الغیر بالأب 5 لقول PE‏ [: «هلمٌ فَدیٗ لكنّ ابي وأمي». 
ولكن هل هذا سائغ فیما إذا كان الأبوين حيين» وكانا مسلمين؟ 

الظاهر: أنه لا یجوز؛ لأنه إذا قال : فداك أبي وأمي» وهما حیان مسلمان. فمعناه: أنه 
قدم غيرهماء عليهما وهذا نوع من العقوقء وأما النبي يبلَق فمن المعلوم: أن أبويه ماتا 
قبل أن يبعث» وأنہما ماتا على الكفرء ودليل هذا في الصحيحين وغيرهماء فقد سأله رجل 
قال: أين أبي؟ قال كإ: «في انار فلما انصرف دعاه» وقال: ٥ي‏ ابوك في التَّاره' '" وأما 
أمه فكذلك هي كافرة؛ فإن النبي يك استأذن ربه أن يستغفر لأمه فأبى 4 عليه ء فاستأذنه 
أن يزور قبرها فأذن له . 

ومنها :حث النساء على الصدقة؛ لأنه في غير هذا السياق حشهن النبي وله على 
الصدقةء وقال: جا من ضا ققق تل رکو 1ك آئل قا . قلن: بم يا 
رسول الله ؟ قال: ا ای نَ اللّْنَ تفرد المَشِيْره. ٹم قال: هما ريت مِنْ 
َاقِصَاتَ عَفْلٍ ودين ... "إلى آخره. 

ومنها ل ل فجعلن يلقين الفتخ والخواتم في ثوب 
بلال. وهذا إذا ثبت أن هذه الخواتم من الذهب؛ لأنہاقد تكون من الفضة لکن هناك 
أحاديث أخرى تدل على أنها من الذهب» ويكون في ذلك: دليل على جواز لبس الذهب 
المحلقء وقد حكاه بعض العلماء إجماعًاء وحكم شيخنا عبد العزيز بن باز تكتلثة على شذوذ 
الأحاديث الواردة في النهي عن لبس المحلق» وقال: إنہا أحاديث شاذة» لا عمل عليها. 

ومن العلماء من قال: إنها كانت قبل الإباحة. 

ومن العلماء من قال:إنها كانت تحمل على حال الضيق» وقلة ذات اليد وأنه ينبغي في 
هذه الحال أن لا تلبس النساء الذهب. بل يصرفنه فيما دعت إليه الحاجة . 

ومنها: أن صوت المرأة ليس بعورة؛ لأن هذه المرأة تكلّمت بحضرة النبي وَل ومعه 
بلال» ول ينهها عن ذلك» وهذا هو الذي دل عليه القرآن حيثٌ قال تعالى: لفلا غضم اقول 
فَمع ایی فى قو مرش 08.. ول يقل: فلا تتكلمن في حضرة الرجال» وعلى هذا 


(١)أخرجه‏ مسلم (۳ ٠‏ وقد تقدم. 
)٢(‏ أخرجه مسلم (915). 


() أخرجه مسلم (۷۹). 


تاب صل 9 46 


فإذا خاطبت المرأة الرجل بغير أن تخضع بقولهاء فلا بأس إلا إذا خمشيت الفتدة فحینئذ لا 
یجوزہ كما لو قابل إنسان امرأة في السوق وجعل يحدثها لغير حاجة فه ذا لا یجوزہ ولكل 
مقام مقالء وكل إنسان يخاطب بحسب حاله» فامرأة أوقفت شخصًا تسفتيه في حكم مسألة 
من المسائل ليست كامرأة أوقفت شابًا لتواعده أن يخرج معهاء فبینھما فرق عظيم. 
CE‏ 

م َال الإمام مِم نہ 

ہر NETE‏ رال ابو بر حلا فیا بی َه حلا 
وب قال: َمِعْتُ عَطَاء قَال: سَعِعْتُ ابن باس يقول: اسهد على ر سول اللہ و صل قبل اطق 

:لق ای 5 سی مھ َم كرتأو الک يكال قاڑل 

َي فَجَعَلتِ المَرأهُلقِي اْحَمَوَالْكرَصَ وَاللَیْءَ 

وهذا الحدیث يدل على ما أشرنا إليه من قبل: أن تخصیص النساء بالخطبة فيما إذا كن 
نی رپ تر تابر الحا ابوج وی ؛ ولهذا قال: فرأى أنه ل 


يسيع النساء. 
تحن دكي 


3 


0 .)کيو أ ليع ليحدلا )2 .ح وَحَدََي يعوب النورَقِي» حَدكناإساعِيلٌ 
ن ارايم کلام عَنْ يوب بها امنا وتحوه. ۱ 

۸(۳ وخا ِا تروب وح ب ن رانء فان رای :حا عبد لاق ابرا 
پوت َْبرني عط عن جار ن بد ال قل: سمعث بٹول: إن لني لغ اميو لطر مَصَلَى 
َلك بل نحق م طب الاس کا کی کی اللہ ول ترک وى ناء کر وهو 


ر 


وکا على بد بلا وبال با وياو لاء صَدَقة. قلت لِعَطاء: :رايم انطر؟ قَالَ اگ 
لحن صَدَةيتصَذفْنَ يها حي لقي مرها ها يوين وب قلت َو :اق لى الإام 
الان أدبي اسا جين يفرع دَكْرمُنَ؟ مال: :إي لري َك لحن عله رتاه لا 


^ e یں‎ 


يَفْعَلُونَذِتَ 


.)۹۷۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


الات مت 
لکن هذا یقید بما سبق إذارأی أنه لم يسمعهن» أما إذا رأى أنه أسمعهن فلا حاجة 
لذلك» إلا إذا كان هناك أسباب يظن الخطيب أن النساء يحتجن إليها كسؤال أو ما أشبه 
٠‏ ذلك فهنا يذهب إليهن لهذا الغرض. 
وني قول عطاء: «إي لعمري): دليل في جواز القسم بذلكء وقد مر علینا هذاء وأنه جاء 
في کلام النبي له وكلام ابن عباس» وغيرهماء وأنه لا بأس به» وليس هذا من باب الحلف 


بغير الله ل. 
حمووود 
مقا الام مس كته 


زک تر دا كحلا عَبِدُالْمَلِكِ بْنٌُ أبى 
سان عَن طا عَنْ جَابر ن حب اللو قال: هت رول الأ اا5 تد لی 
بلصلا کیل انحط غير ن ولامج ؛ ثم ام نوكتا عَلَى بلا فا مَرقَوَى الله 
وکت ی حا زعا ای تار رتت حل فى ادوع بر 
 :‏ َصَلََنَ؛ إن انرك حب جم ۔ فَقَامَتِ امسر رَأَةمِنْ سط النْسَاءٍ سَفْعَاءُ 
تی اك لم یا زمول اللّه؟ قَالَ: « لعن خد الک رن لی 
قَالَ: فَجَعَلنَيتصَدَّفنَ ِنْ حُليْهھنّ يُلْقِينَ فی لَوْبٍ بلا مِنْ أفْرِطتِهنٌ وَحَوَاتِمهِنَ 
هذءا الحديث أبضًا: شاهد لحديث ابن عباس السابق» روس ا قال: 
شهدت مع رسول اللہ ا الصلاة يوم العيد إلى آخره. 
وفي هذا الحديث فوائد: 
منها: أن الصلاة قبل الخطبة» وإنما تكررت الأحاديث بذلك؛ لأن بعض أمراء بني 
أمية صاروا يقدّمون الخطبة على الصلاة؛ لأن الناس لا ينتظروهم» فإذا قدَّموا الصلاة 
وانتھوا منهاء انصرف الناس عن خطبهم» فقالوا: تقدمها لأجل أن نحبس الناس. 
ومنها: أن صلاة العيد ليس لها آذان ولا إقامة؛ لقوله: بغیر أذان ولا إقامة. 
ومنها: أنه لا ينادى لها: الصلاة جامعة. خلاقًا لما قاله بعض العلماء: أنه ينادى لها: 
الصلاة جامعة» ولكن لو نودي لهاء لقلنا: هذا بدعة؛ لأن ذلك لم يُفْمَل في عهد النبي يك 
ولا يرد علينا أن صلاة الكسوف ينادى لھا؛ لأن الكسوف يأتي والناس في غفلة عنه. 
ومنها: جواز توكؤ الخطيب على رجل؛ لأن الرسول خطب متوكنًا على بلال» فيجوز 


تاب صَلَاوالهيكين 
للخطیب أن يتوكأ على رجلء أو على عصا إن احتاج إلى ذلك. 

ومنها: الأمر بتقوی الله ل وإن تکرر؛ لأن التقوى هي الدين كله. 

ومنها: حث الناس على طاعة الله ووعظھم وتذكيرهم. 

ومنها: ما سبق؛ من أن الرسول کان يأتي إلى النساء فيعظهن. ۱ 

ومنها: أن الصدقة من أسبّاب النجاة من النار؛ لأنه قال تَصَدَّفنَ؛ َناَكَو حَطَّبُ 

ومنها: أنه لا يجب على المرأة أن تغطي وجهها؛ لقوله : فقامت امرأة من يِسطَةِ النساء 
سفعاء الخدين؛ لأن سفع الخد معناه: أن يكون أسودًا مشربًا بحمرة وهذا يدل على أن 
جابرًا رأهاء فيكون فيه دليل: على جواز كشف المرأة وجهها حتى في المجامع والمحافل» 
هكذا قال بعض أهل العلم. 

ولكننا نقول : إذا جاء الحديث مشتيهًا مع أحاديث صريحة» وجب أن يُحمل المشتبه 
على الصريح؛ لأنه محكم. 

والصواب: أن كشف المرأة وجهها بحضرة الرجال الأجانب لا يجوز؛ لما في ذلك 
من الفتنة؛ ولأدلة أخرى كرت في الكتب التي بحت فيها هذا الأمرء ويحمل ماذكر إما على 
أنها امرأة كبيرة السنء وكبيرة السن لیس عليهسا حرج إذا كشفت وجهها؛ لقوله تعالى: 
< اتوي الیکا الیکا نے عقوت جاع رشنب ابش کے - 
محرت € (انالد ٦٠ا.‏ 

أو يُحمل على أن ذلك كان قبل وجوب الحجاب؛ لأن النساء كان لهم حالان: 

الحال الأولى: قبل وجوب الحجاب وهو كشف الوجهء ثم نزل بعد ذلك وجوب الحجاب. 

والحال الثانية: حال القواعد من النساء وهنٌّ کبسرات السنء وني هذه الحال لیس 
عليهن حرج إذا كشفن عن وجوههن. 

ومنها: جواز مراجعة العالم في الأمر المُشکِل؛ لأنهن قلن: ليا رسول اللہ؟ ولكن سؤالهن 
هنا لأجل أن يدفعن ما يكن به أكثر حطب النارہ لا اعتراضًا على قول الرسول 1124. 

ومنها: أنه لا ينبغي للإنسان أن يُكثر الشكاية» بل يصبر ويحتسبء ولا یکون کالمرأق 
كلما حدث له شيء جاء يشكوء فهذا غلط. 

والإنسان العاقل الحازم يتصبّرء ويدفع هذه بتلكء حتى يزول ما به. 


او بار 


۱ 


۱ 


وأما أن يبقى كلما حصل له شيء جاء یشکو فهذا غلط؛ لما في ذلك من قلة الصبر» 
وإیذاء المرفوع إليه الشكوى. 

ومنها: ذم من یکٹُر العشيره والعشير؛ يعني : الصاحب الملازم؛ ومعنى يكفره؛ أي: 
يجحده حقه. ولا يقوم به النساء كذلك؛ لأن المرأة في الغالب لا تقوم بمايجب عليها 
لزوجهاء لو أحسن إليها الدهر كلهء ثم أصابها بسوء مرة واحدة قالت: ما رأيت خيرًا قط. 

ومنها: بيان فضيلة نساء الصحابة؛ لأن النبي ية لما حثهن على الصدقة جعلن 
يتصدقن من حليهن. 

ومنها: جواز تصرف المرأة فی مالها بغیر إذن ا لقوله: «مَصَدَفْنَ ِن حُلِيهنّ» مع 
أن الحلي مما يتعلق به غرض الزوج» ومع ذلك لم يمنعهن النبي يكل من الصدقة. 

وقد استدل بعض العلماء بهذا الحديث: على أنه لازكة في الحل؛ لقولہ صا مِنْ 
خُلِيهِنٌّٴ ولكن ليس فيه دلالة إطلاقًا » وأين الدلالة؟ إذ إِنك قلت مغلا لإنسان صاحب 
ماشية معلوم أنه تجب عليه الزكاة بالإجماع - لو قلت له: تصدق من ماشيتك» فهل يدل 
ذلك على عدم وجوب الزكاة في الماشية؟ ١‏ 

الجواب: قطعًا لا يدل» ولكن سبحان اللہ! فإن الإنسان إذا اعتقد قبل أن یستدل, فإنه 
قد یضیع في الاستدلال . 

ومنها: جواز بسط الثوب لتوضع فيه التبرعات والصدقات؛ ولكن إذا وجد بدله شيئًا 


آخر فإنه می به» كما لو حمل الإنسان صندوقاء أو کرتونًا أو كيسًاء وما أشبه ذلك » فإنه 


يكتفي به» لکن لعل بلالا لہ م يستعد لذلك» ولا ظن أن هذا سيكون. 
888e‏ 1 
ا الإمام شيم اكئة: 

۸-٥‏ ويح فع حَدَنَا عبد الاق خر رتا ان جر نی مان ن ان 
باس وَعَنْ جاب ربن عبد اللو الأنصاري قالا: نمضو لفط ليذم الاح مم ا بد 
جين هنلك ري قَلَ: يني جَابز بن يِل الألصاري : أَنْلَا نان لِلصَّلاوِيَوْمَ ا 
خر لتا ولا بد ماخر واف ولاك وَلاضَيْء لاا يمين ولا ِلد" 


)0 أخرجه البخاري .)۹٦۰(‏ 


وتاب صلَهليكرن ات 

هذا الحديث أشد صراحة مما سبق» في أنه لا بسن لصلاة العيد أن يقال: الصلاۃ 

جامعة؛ لأنه قال: ١لا‏ نداء ولاشيء۲؛ أي: لا شيء أبدّاء وإنما يأتي الإمام ثم يتقدّم إلى مكان 

صلاته .ويقوم الناس» ولكن هل قوله: : (ولا نداء ولاشيء)يناني قول الإمام : استووا سووا 
الصفوف أو لا؟ 

الظاهر: أنه لا ينافيه؛ لأن هذا القول ليس لإقامة الصلاۃ بل هو لإقامة الصفوفه 
ومراده بقوله: اولا شيء6 يعني: بما يتعلق بإقامة الصلاة. 

امت سا وعد بجر سی و وا 
الناس ہتسویة الصفء والتراص وسد الخلل؛ کسائر الصلاة التي فيها صفوف. 

ٹا تل الإمام شیع کت ۱ 

1 عق دب ران تک حاترن ہیی ہو عع اښ 
عباس ازمل إلى ان لقيو ايلك آم ُن بود لِصّلَاويَوم الطرء اتون هاه تَال 
َون ابن ازير 1 ْمك ارم م عم كن لح بلصلاو قد مُه 
قال: مَصَلَى ابن الزيْر ۷ئ 

في هذا الحديث فوائد: 

. منها: بيان انقياد الخلفاء السابقين لما دلت عليه السنةء فإن ابن عباس كتب لاہن 
الزبیر: أن النبي يك كان لا يؤذن لصلاة العید فلم يؤذن لهاء وكان أيضًا يخطب بعد 
الصلاة ففعل ابن الزيير ذلك. 

ومنها: مشروعية المكاتبة بين الرعية والراعي» وأنه يجب على الرعية - إذا دعت 
الحاجة - أن تكتب إلى الراعي؛ وذلك إقامة للحجة وإبراء للذمة» والإنسان إذا كتب بنية 
صالحة لا بنية الانتقاد واللوم والذم. فإن الله يجعل في كتابته بركة. 

ع ہے 

م قا الإمام مسيم كنات : 


اده لبخي وحن زی تن سمب زگ رف نز لی 
شییق قال يَحتى: أخيرناوَقالَ الآحرْونَ: حتت أو الأخوص. عَنْ يك عَنْ ج ابر نن سَمرق 


دك 


:صت َع سول الأ انغ ةمواقم 


ڪا 


۸-(۸۸) رحلا أب بکر بن أبي َد 201011111101 عل 
ا عن بن محر لَب وبکر وتر لتق حو . 


وڈ ار یں e‏ 


۸۹ لکا خی ب وب وتوب مج قاو : لکت یلب قن ن او بن 
کس ن عاض نن قد ل تاب آي سیو ايسول ال ا گان تخر زم 
الأضحَى وَيَوْم الفطر. يبَأ بالصاا قن صَلَى صله وسل ام قائبلَ لی الاس وَهُمْ جُلُوس 
في ملي إل اج یٹ کر لس آز گات حاب برك بها وكا 
يتقول: اتصَدعُواتصَدكُواتصَذقُوا. وَكَانَ كر مَنْيَتَصَدّقَ صلی لساك تصرف تلم مرل كيك 
ئی کان روان نالک َرَت يرازو حلى َه ذا كيرَبْنُ الصَّلْتِقَدْ 
تی نبرا ين طیں وين لن روان از به که جني خو الم وأا اجره نحو الصَّلَاقٍ 
ريت َك نه لْت: :ن لاء بالصُلاو؟ فقال: لا سمي فار مغلم :كد 
وَالِّي فيي پولا اون َي با هلم .لات مرا ثم انصَرفبَ. 

في هذا الحديث: جروس اس رت مہ E‏ 
أمراء بني أمية أحدثوا الخطبة قبل الصلاة» وقد ذكرت فيما سبق: : أن السبب في ذلك هو 


انصراف الناس عنهم. 


مقا الإمام لصوي تكلثه: 
00 خوج الَاء في الْويديْنٍ إلى الى 
هود اْحُطْبَة مُقَارقاتٍ للؤجال. 
كل عمقي عاق آثه: 

۰-( ۰ حلي أو ابيع ا لھران کے عل وب عن خط ن أ وة 
قَالَتُ: مرا تي : : التي يك - أن تحرج في الْميين: وق زارت فطلو وار فشي ل 

عزن صلی ملین 

فول المترجم : لياح خر بج النْسَاءِ في الْحِدَيْنِه. التعبير الو مس لأنه لا 


.)4٦۴( یراخبلاەجرخأ)١(‎ 
.)٩۷٤( أخرجه البخاري‎ )5( 


سکاب میرن 


ينبغي أن يقال في شيء أمر به النبي قاڈ: إنه مباحء اللهم إلا إذا کان يريد بذلك أن يدفع به 
قول مَن يقول بالنهي؛ فهنا يصح ذلكء فيكون القول بالإباحة لاينافي الاستحباب: ولكنني 
لا أعلم: أن أحدًا قال بنهي المرأة أن تخرج إلى مصلّی العيد. 

والصواب: أن المرأة في يوم العيد تخرج إلى المصلَّىء وأن ذلك سنة تثاب عليها 
وتقربها إلى اللہ لکن يجب أن لا نكون متبرجة بزينة» ولا متطيبة» بل تخرج على وجه 
العادة. 

وقوله: دالَْوَاِقَ وَقَوَاتِ الْخْنُور؛ يعني ب«الْعَوَاتِقَ»: ذوات النسب والحسب» 

«رَنَوَاتٍ اْخُدُور»: : هن اللاتي یقین في خدورهنء فلا يخرجن إلى الأسواق. 

#وقوله: ١وَآمَرَاْحيْض‏ أَنْيَعَْنَ مُصَلَّى الْمُسْلِوينَ؛ وذلك لآن الحائض لا يجوز 
لها المكث في المسجد. 

وفي هذا:دليل على أن مصلّی العيد مسجد له أحكام المساجد فإذا دخلته فصل 
ركعتين» ولا تبع » ولا تشتر فيه؛ لأنہ مسجد. 

ےوجے 

مقا الام ملم سلتہ: ہے 

2-۱( )حلا یخی بن یخی يأب عي ن عایم الأول ن عَنْمَةَبِنْتِ 
رين عن محمد قَالَت: كا ؤر باروج فِي الین وَالْمُحَبَةٌ ُوَالبِكْرٌقَالَتْ: ايض 
يَخْرَجْنَ» فَيكُنخَلفَ الاس كبر مع اناس . 

في هذا الحديث فوائد: 

نها: أن مصلَى العيد مسجد وسبق وأن ذكرنا ذلك؛ ولهذا أمرت الحيض باعتزال. 

واستدل بعض الناس بقوله: «يكبَونَ م مَمَ التاسٍ» . على أن التكبير يوم العيد في الممسجد 
2ھ يكبرن بتكبيرهنء وهذا لا شك أن 
اللفظ يحتمله؛ أنہم يكبرون جميعًا؛ لتكون الأصوات أرفع؛ ويكون هذا أبلغ في إظھار هذه 
الشعيرة» ويحتمل أن تكون 'الباء» بمعنى «مع؟ يعني : يكبرن مع تكبيرهم. ولا يلزم من 
المعية المقارنة بحيث يكون التكبير ابتداءً وانتھاء واحدًا بصوت واحد. 

ومادامت المسألة محتملق فإنه لا ینکر على من فعل التكبير جميعًاء ولا على من فعله أفرادا؛ 
لأن النص محتمل» ولكن الترجبح: أن کل إنسان يكبّر وحده؛ لأن الأصل عدم الاجتماع. 


لکا سە ا 
ومنها:أن الناس في مصل العيد كانوا يرفعون أصواتهم بالتكبير؛ لقوله: «فيكن خلف 
الناس» یکبرن مع الناس٤.‏ 5 
RISTE‏ 
َّد الإا ميم کنلہ: 


n 


7-۲ ..) وَحَدثاعَمرُو رو الاق حلا یی بن ونش عَتَقَا هكا عَیٰ عَنْحَةَِنْتِ 
يرين عَنْ نعم قَالَت: تنَا رس ول اللہ پا آنْءُ خرِجَهَنَ ني الفطر وَالاضخی: عق 
ول وكات اوري ائ ليس من هرغد لک رتو انيمي قلتُ: 
با سو الله إِخْنَةَا ايكون لها جلبَابٌ. قَال: لِم أخئها أي امن حِلْبَابهاه. 

في هذا الحديث فوائد: 

منها: الاجتماع على الخير مظنة لإجابة الدعاء؛ لقولها جشطا: مَذْهَذد َر َة 
الْمُسْلِمِينَ»و لاشك أنه كلما اجتمع الناس على الخير كان ذلك أقرب إلى الإجابة. 

ومنها :أنه لا يجوز للمرأة أن تخرج إلا بجلباب يسترهاء ويدل لذلك أنها لما قالت: 
إخدانًا لكر لها حِنبَابٌ». ميقل النبي كه: فلتخرج؛ لأن هذا منتهى قدرتها بل قال 
کات سا أْمهَامِنْ جلبايهاه. . والجلباب مثل العباءة التي عندنا الآن. 

ومنها: جواز إعارة الثياب ونحوه؛ لأنها لا تلبسها أختها من الجلباب إلا على سبيل 
العاريّة؛ ولهذا قال: لتلبسهاء ول يقسل: لتعطهاء ولا شك: أن |عار ة الثياب» والأواني» 
والأقلام: والساعات لمن بحتاج إليهاء لا شك أن فيها خيرًا كثيرا؛ ولهذا ذم الله ق الذين 
يمنعون الماعون: لکونہم لا يعيرون الشيء الذي يستفاد منه ويلا ضرر أما لو كان الإنسان 
يخاف من ضرر فلا بأس أن يمتنع عن الإعارة كما لو کان بحصض الناس إذا استعار أفسد 
المعار» فهذا لا بأس أن تمتنع منه» فيوجد بعض الناس إذا أعرته كتابًا وجدته معلَفًَا عليه 
على الهوامش» والحواشي» وبين الأسطرء ثم إذا تأملت بعض التعلیشات وإذا هي غلطء 
فيجتمع جنايتان: جنایة التصرف في ملك الغير» وجناية الغلط م 

ولهذا لا يجوز للإنسان إذا استعار كتابًا أن يعلى ولو بكلمة واحدة إلا بإذن صاحبه. 

أما تصحيح الخطأء فقد يقال بالجوازء وقد لا يقال بالجواز. 

أما القول بالجواز؛ فلأن تصحيح الخطأ فيه مصلحة. 

وأما القول بعدم الجواز؛ فلأن بعضًا من ملاك الكتب لا يحبون أن يكون في الکتاب 


كاب مالین 


كتابة غريبة ء بل تجدہ مثلا إذا وجد خطأ محاہ بالطامس » أو ما أشبه ذلك. 


ABST 
ی قال الإمَام النووي کلند:‎ 
باب تَزك الصَلَاء قبل العيد وَبعْدَهَا في الْمُصَلّى.‎ )۲( 


م ا الام مع نله 
)۸۸٣(-۳‏ وتا ید الله مما لمي ۽ حا آي حلاشم مَنْمَيي مَنْ 
و می سے لس ہن قصل تښ 


يُصل قَبلَهَاوَلا عدا م نی النسَاء ومع بال مره بالق َجَعَلت المَرْةتِقِي خُرْصَهَا 


0) 


رو ہے 


9 ا کیو قاروالاو کاب زنریس.ح حلي بغر نوتف د ب ار 
جَويا ڪن دايا عَنْ ةبهلا الإستاوتخوه. 

© قوله: «نلقِي خرصا وني سِكَابِهَاه. 

الخرص: ما يعلق في الأذنء والسخاب: قلادة تتقلد ہا المرأة. 

© وقوله: «قَصَلَى رَكْمَيْنِلَمْيُصَلٌ قبلّهَاوَلَابَمْتَهاه. يدل على أنه ليس قبل صلاة 
العيد سن ولا بعدها سنق وهو كذلك» فإنه لم يرد لھا راتبة قبلهاء ولا بعدهاء وأما إذا كانت 
الصلاة لسبب» فالقاعدة: أن ما كان لسبب» فإنه يتقيد به» وعلى هذا فلا يناني ذلك استحباب 

تحية المسجد لمن جاء قبل الإمام؛ أما الإمام فمعلوم: أنه لايمكن أن يصلي تحية 
المسجد؛ لأنه إذا جاء سيباشر الصلاة» وبعد الصلاة فإنه يخطب الناس ويعظهم 
ویوجھھم ثم ينصرف الناس بعد ذلك: فلا مكان إذن للصلاة قبلهاء ولا بعدها بالنسبة 
للإمامء أما المأمو م؛ فإنه إذا جاء قبل الإمام فیقال له: لا تجلس حتى تصلي ركعتين؛ لأن 
هذا المصلى له أحكام المساجد فيدخل في العموم. 


.)۹٦٤( أخرجه البخاري‎ )١( 


ای ام 5یا ماب 
1ے 
الكالين ات 


(۲) باب ما يُقْرَأ به في صلا الْعيدِيْنٍ. 
ّا امام ملع يقآنه: 
+- 32 أت على مالل ن رب ن سمي لزني عَنْ 
الوب ن عبد الله آل مر سے سا واد یں یل شر 
ضحی وَالْفطْر؟ َمَال: کان وہمی مس زو او AYE‏ 


کے قر 4. 
وسبق أنه كان يقرأ فيهما أحيانًا «بالأعل» رایت رمل هذفني لابا يقر 
تارة بهذا وتارة بہذا. 


وينبغي كذلك أن ا الناس؛ وأحوال الجو 5 فإذاكان 27 
باردًا فهنا قد نقول: الأفضل أن تقرأ «بسبح» و«الغاشية شیة) وإذا كان الجو معتدلًا فليقرأ ب دق» 
ولاقتربت الساعة٤؛‏ وذلك لثلا ی رت 

یچچجھے 
ال امام یع عہ: 
ادر .حلا ساق بن راهيم حبر آبر عایر لی کا ل ن عَنْضمرَة 
7 ستوب ن ڪي الو بن عبد الل نن خن نأي راقو الي :ساي ت نعطب 06 
به سو اللہ ول في وم المید؟ نقلتُ: بآفرتِ السَاعَة 4 وق رالِان الد 4. 
السياق الأول أحسن؛ لان الأول ذكر: «ق» و«اقتربت؛ وهذا قدم «اقتربت». 


. وقي هذا الحديث فوائد: 

منها: بیان تواضع أمیر ! و یو چو مجھی بت 
وهو أقل منه رتبة وعلمًا. 

ومنها: أنه قدیکون عند الأصاغر من العلم ما ليس عند الأكابر ور ڪل ذى ير 
علي (4)2 زان ۷۸۷]. 


ومنها: أنه ينبغي للإنسان أن يتواضع للحق: فإذا أشكل عليه الشيء يسأل» ولو کان 
المسٹول دونه علمًا ورتبة؛ لأنه كما ذكرنا قد يكون عند الصغير ما لیس عند الكبير» ومما 
مر بي أننا كنا نختبر صغارًا فيما سبق» فسألت أحدهم: أين الضمير في قولنا: زيد قام؟ فقال: 


ا 


كاب مَلإالِین این 
الضمير خفي» يعني: مستترًا؛ فرأيت أن أعطيه درجة كاملة على هذا الجواب؛ ان أجاب 


بالمعنى الذي ربما يكون مثل تعبير النحويين» أو أحسن: فاستفدنا حيتئذ من هذا الطالب. 
مووود 


7 
5 


قال 0 ي كفلنة: 

)6 باب اله في لعب التي لا مغصبية فی في يام اعيد. 

1 مل الم ملم ناته 

۰-١‏ ملک پر نی كي َد لکا ابو اسان عن دا َنأ عن عَايِْسَةَ قَلَتُ: 


2 
1 


7 و كر ر وعنڍي ان جوا وَارِي الأنصارِ فان اتقوت به الانصًا جس قالت: 


2 


مم ام 


يسنا به عيب فقال ابو يكُر: او الاو في نيت زرل الاريك في زم عِد. قال 

رر الوه تابا بک ِكَل قوم وین وهنا ميشه" 

9 دح ني وأو کرب ریما عَنْ آي ماو عَنْ هسام هنا الإسَنْاد. 
وفیو: اران لان دف ١‏ 

الى ..) لاني ارون نسي اله حدق ان وَهْبء أَخبرني مَْزر؛ أن بن ش هاب 
لگ ن مرو عن ةنايخ َكل حلا ايان في او تمان وَنَضْران 
ورس رسو الله امج بويد اهر جو بي حضف رسو الو ل َه وَقلَ: يابا 
بكر ها آم عیدہ. َقالٹٰ: ریت زسلول اللہ ويسترني پرتاو ونا نر إلى الْحبَمَةِوَهُمْ 
لبون ونا جَارِبةفَافيرواَْرَالجَارمَة الْمَرَِة الْحَییلالشنٌ. ۱ 

2 قولها غا : اوَلَيسَعَابِمعَيي ‏ ی يعني: أنها تتفي وصفهما بذلكہ ولكنها لا تتفي 
الفعل؟ لأن هناك فر بين أن يفعل الإنسان الغناء مرة؛ فلا يقال عنه : إنه مغنٍ» ولكن يقال 
فقط: عَتّى؛ لأن المغني هو من اتخذ الغناء مهنة له. 
“ في هذا الحديث فوائد: 

منها: بيان یسر الإسلام وسهولته» وأنه يعطي النفوس في بعض المناسبات بعض 
الحظ مما لا یکون سائعًا نی غير هذه المناسبة» فإن العيد يوم فرح للمسلمين» أماعيد 


.)۹۵۲( أخرجه البخاري‎ )١( 


الفطر فیفرحون بأنهم أدُوا ركنا من أركان الإسلام» وفريضة افترضها اللہ تعالى عليهم . 
فيفرحون بذلك» ويريدون أن يحصل لهم نوع من اللعب والترفيه عن النفس؛ فرخص 
اني يكل في ذلك» وقال: «قإتها اَم عِيدِه فهنا علّل النبي يكل بشيء واحد وهو أن الأيام 
أيام عیدہ فهل نقول: إن هذا التعليل يضم إلى قوله: جاريتان. فتقول: لابد في جواز الضرب 
بالدف من شرطين: الأول: أن يكون الضارب بالدف والمغني من صغار الناس. والشانی : 
أن يكون ذلك في أيام العيد؟ 

الجواب: يحتمل هذا وهذاء فإن بنينا الحكم على السبب: قلنا: لابد أن يكون الضارب 
والمغني صغيراء وإن أخذنا بالعموم وقلنا: إن الرسول يك لا يمكن أن يهمل شيئًا هو 
شرط في الجواز بدون أن يقيده. يعني: أن الرسول ج112 لما قال : هنا يام يه ول 
يقل: و ما جاريتان» فان هذا: يدل على أن العلة المبيحة لمثل هذا كونها أيام عيد؛ لأجل أن 
يعطي الإنسان نفسه حظها من الفرح» والسرور ونظير ذلك» ولكن ضدہ: أن تُمْطَى النفس 
حظها من الحزن والتحزن؛ وذلك أن الشارع أذن للإنسان أن يحد على الميت ثلاثة أيام؛ 
وذلك لأن نفسه تكون منقبضة من المصيبة» فتحتاج إلى شيء یخفف عنها الحزنء حتى 
یخرج منهاء فرخص لها في ثلاثة أيام فقط. وهذا من حكمة الشرعء أنه لا يشق على النفوس 
والحمد لله» ولذلك فأنا أنصح الآباء والأمهات أن يتركوا الأطفال إذا بکواء ولا ينهروهم 
لیسکتواء أتركه حتی يفرغ ما في صدره؛ ولا تقهره» ولا تخوفه بالضرب ولا بغيره؛ فان 
هذا يعد خطأ في التربية. ۱ 

ومنها: بیان أن الإسلام دين الفطرة؛ لأنه يعطي النفس حظها من الفرح» كما أنه -كما 
ذكرنا- يعطيها حظها من الحزن أيضًا. 

ومنها: أن الغناء مع الدف من مزامير الشیطانء والدليل: أن النبي لا أقر أبا بكر على 
قوله ذلك. 

ومنھا: أن هذه المزامير تجوز في أيام العيد؛ لأن النبي يكل أقر الجاريتين» حتى إنه كان 
مسجی؛ أي: نائمًا فکشف بل عن وجهه حتی قال لأبي بكر: دخ يا ابا كر مها 
سم رط 

ومنها: جواز الضرب بالدف» مع أنه من آلات اللهو والمعازف» فهل نقتصر على 
الدف» أو نقول : يجوز الضرب بالطبلء والتنكة والصحنء وما أشبه ذلك؟ 


کے 


ِا مالین 


الجواب: يحتمل هذا وهذاء فيحتمل: أن أكثر ما كان یستعمل في عهدهم هو الدف: 
فلهذا استعملوه» ويحتمل أن يقال: إن الدف أخف نغمة من الطبل» وأسھلء ولنقتصر على 
ما هو أخف؛ لأن الأصل هو المنع والتحریم, فنقتصر على ما وردء ونقول: لا يجوز من 
المعازف إلا الدف فقطء أما الطبل والمزمارء فلا يجوزء وأما التدكة فننظر: هل هي أشد 
وقعًا وتأد ٹیا من الدف؛ أو دونه؛ إن كانت أكثر منعناها كما نمنع الطبل» وإلافلاءركذلك 
الصحن: لکن الصحن - أظنه - دون الدف» فلا يحصل للنفوس من الطرب مثلما يحصل 
بالدف» وعلى هذا فنتقيد بالدف دون الطبل. 

: ومنها: أن دين الإسلام - وت الحمد - شارك غيره من الأديان في مشروعية الأعياد. 
ومنها: أنه ليس هناك عيد في الإسلام إلا الأعياد الشرعية؛ لقوله يك: «وَهَذًا عِيدنَاه 
فلا يوجد في الإسلام عید لتولي الملك السلطة؛ ولا لأي شيء من الأشياء إلا ما کان 
مشروعاء مثل الأضحى» والفطرء ويوم الجمعة فهذه ثلاثة أعياد فقطء أما غيرها فلا 
فنحن نعلم: أن الصحابة يك انتصروا في بدرء ومع ذلك لم يقيموا الاتنصار عيدَاء لا 
بعد تمام الحول ولا بعد تمام عشرة أحوال» ولا غير ذلك» ومعلوم: أن انتصار المسلمين 
في بدر ليس له نظير» حتى إن الله سماه يوم الفرقانء ومع ه ذالم يقم المسلمون له عيدًا. 
وكذلك فإن الاحتفال بمولد الرسول بخ ليس عیدّاء وليس بمشروع ء فكل الأعياد 
سوى الأعياد الثلاثة النحر» والفطر والجمعة ليست بمشروعة. 

ومنها : أن بعض الألساب يرخص فيها للصغار ما لايرخص للکبار؛ ؟لقولها 
«ضها: «قَافيرُوا قَدرَ اْجَارِية لر الْحَدِيئِ لسن وهذا كثير؛ فیوجد ألعاب هي حرام 
بالنسبة للكبار» ولكن بالنسبة للصغار لا بأس بہا؛ لأن النصغير لابد أن يُعْطَّى شيئًا من 
الفسحة حتى ينطلق» ولا يحصل له كبت. 

ومنها: أنه ينبغي للإنسان أن يعطي الصغار بعض الحرية في اللعب الذي ليس بحرام. 

ومنها: جواز نظر المرأة للرجل الأجنبي؛ لأن النبي كل أقر عائشة على النظر للحبشة 
وهم يلعبون. : 

ومنها: بیان ما كان عليه الرسول يك من حسن الخلق مع أهله. حيث مَكَنّ أهله أن 
ينظروا إلى هؤلاء» وهم يلعبون؛ لأنہا تريد هذاء فقد كانت صغيرة ما ولما توف النبي 
يكل كان سنها ثماني عشرة سنة. 


ومنها: بيان أن الحبشة يحبون اللعب؛ ولهذا کانوا يلعبون في المسجد ومكنهم 
الرسول وَل من ذلك؛ وذلك لخفة نفوسهم» فتفوسهم خفيفة تحب اللعب» وتحب المرح 
کٹیڑا؛ ولذلك فإننا نعطيهم الحرية فيما کان مباححا. 

89C 

قال الام مع يتاثه: 

22 ا الَا أَخبَرنِي ان وهب أخْبرنِي بوس عَنٍ این شهاب٬عَنْ‏ 
رن الي :فلت َاوق:وَالل؛ لد ريت رسو ال موم َلی باب بغري - 
الَو جرا في تلجد رول الله و- بشني برد لطر نی ييپ له 
قوم من أجلي حَى أكون نا اي ألصرف. اروا قن لْجَارَِةٍ لْحَِيئَةٍ الس َيه عَلَى 
اللّھو'''۔ 

ا أن يلعب هؤلاء القوم بالحراب في المسجد وهو كاللعب عندنا 
بالبنادق والسيوف» وهو ما يسمى الآن العَرْضّة ء ولو أن ذلك کل الآن لكان بعض الاس 
يهم المسجد عل من فيه؛ لان هذا عندهم من أعظم المنکرہ وهذا النبي ,11 إمنام 
الأمة صلوات اله وسلامه عليه مَکَنهُمْ أن یلعبوا في المسجد. 

ففي هذا الحديث فوائد: 

يا بيان حسن خلق النبي إا وذلك لأنه ظل قائمًا حنى قضت عائشة نَهْکتہا 
وحتى تكون هي التي تنصرفء ول يقل لها: يكفيك أنك رأيتيهم أول مرة» لا بل يجعلها 
تبقى حتى تقضي نہمتھا ء ولا غرابة في ذلك فإن النبي اة هو أحسن الناس حُلْفّاه ومنن 
ذلك: أنه وي كان ساجدًا ذات يوم وجاءه الحسن أو الحسين وارتحله؛ أي: ركب على 
ظهره كما يفعل الصبيان الآن ء فأطال اة السجود, وأخبر الصحابة أن ابنه ارتحله» فأراده 
أن يقضي نهمتها”' وهذا من حسن الخلق» نسال الله أن يعيننا وإياكم على حسن الخلق. 

ومنها: أن هذه الألعاب من اللهوء لكنها لهو مباح» وكان هذا -كما سيأتي في أيام 
العيد-. 


.)٥٤٤( أخرجه البخاري‎ )١ 
وصححه الألباني.‎ ء٤‎ ١( أخرجه أحمد (۳/ 97 4)» والنسائي (۲/ ۲۲۹) رقم‎ 4 


كاب ملطالیکن لت 
ل الإما ملم تقه: 


۹-(. 000 عبد ایل وَيُونْسُ بْنُ َب الألى -وَاللفْظلِهَارُونٌ- قال 
دک ا مب ْنا عَمْژو؛ أن ڪڌ بن عب اومن حك عَنْ خُروَةَ عَنْ عَابقَةقَلتٰ: تل 
ول ل و زوٰیی اااي تد افج على قراس َو وج دحل 
ُو بكر فانتهرني» وَنَالَ: ِرْمَارٌ الشَيْطَانِ ند ر سول اله يق اَل لَه رَه سول الله فقالَ: 
و مس رجه کان وم يد بب السّوتَان لتق الراب 307 
سول الله وف إا قَال: هین تَطِینَ؛ .قلت ت امي ورا دي عَلَى نوهو 
7 سُوكُمبا بی rE]‏ . حى إِذَا مَلِلْتُ قال: «حَسْبُّكِ؟). قُلْتُ: :َعَم م. قال «قاذْقبية". 
وهذا الحديث: صریح في أن ذلك کان نی يوم العبد وانظر یا أخي إلى الرسول 
ِا وحسن خلقه يعرض عليها: اَشْهِينَتَْظِينَ؟» فتقول : نعم» فيمكنها من ذلك» 
ویقی كذلك حتى َمل فيقول لها: احَسْبُك؟». فتقول: نعم. 
وهنا مسألة وهي: لو أن امرأة طلبت منا أن تذهب إلى الملاعب والملاهي الموجودة 
الآن فهل نجيبها أو لا؟ 
الجواب: أن في هذا تفصيلا. 
أولا: ننظر هل هذه الألعاب محرّمة أو لا؟ فإذا كانت غير محرّمة؛ ينبغي النظرء هل 
پُخشی أن تقع المرأة في المُحَرّم» مثل: أن تنظر إلى بعض الشباب» وتحدث لها فتنة فإن 
كان الأمر كذلك» قلنا: لا تذهبي والآن - وله الحمد -البيوت كبيرة وواسعة؛ ويستطيع 
الإنسان أن يحضِرٌ الملاهي في بيته من أرجوحاتء وغيرها. 
۱ حےوووے 
ما ارمام مم غاتة: 


-). لایر بن زب حلا رور ن تاب عن ای مَىْ مابات جَاءَ 
ف« ره هام 


ا عي عب في الْمَسْجد فَنمَاني الي يف َوَضْحْتُ ريي عَلَى مکی 21 


أنظٌ إلى لم حى كت آي صرف عن لطر هم. 
زی قوله : ايزْفِنُونَة؟ يعني: يرقصون» والفنْ معناه: الرقص» وقد سبق أنہم کانوا 


.)449( أخرجه البخاري‎ )١( 


يلعبون بحرابهم؟ يعني E‏ 0 :إنہم يجمعون بین 
الرقص وبين اللعب؛ أو يحمل الزن هنا على اللعب؟ 

الجواب: فيه احتمال» والجمع بينهما ليس بمستحيل» أو أن بعضهم يرقص وبعضهم يلعب 
بالحراب» فمتى أمكن الجمع فهو الأول؛ وهو أحسن من أن نحمل اللفظ على معنى بعيد. 

ع 
م ال امام مع وذلئه: 

(. .)حلا یخی ی یخی نايح بن کر ن یي اة ح وَحَدا ای 
اند بن فر امیا نمام بها الاي وَل ذکرا: في في الْمَسْجِد. 

كاه ای مغ بعتن کر فل زان تند کی عن لی 
عَاصِم الف يمفب قال: حا او قایس ڪن این جرج قال: أخبرني عط أخبرني يد عبید بن 

ُن يني اء نها لت لَمَابينَ: :ووت أي ره ققت. :ْول لَه ولت 8 
ل کم قووف نتف ابر ال عَطَاء: قرس أو حبش . قَال: وَقَالَ 
لي أبنتت َل حبش 

)۸۹۳(-۲٢‏ وح محمد بن راف وعدن ميل ال مد أخير رتا وَقَال ِن افع : :خد 
يد لق مر ن الزغري عن اب الم عَنْ یی هِرَيْرَةَ قال :تا الْحبَشَة يَلْميُونَ 
ند سول اللہ و بجرايهمْ إِذ كل رب الطاب موی إلى الحَطْباءِ بوبه بها قال 
که رسو ل اللہ : هياعر . 

هذا الحديث كالحديث الأو ل» ففيه: دلیل على سعة الإسلام ولاسيما إذا کان یراد 
بالتمكين لهؤلاء التأليف» وقد جاء في حديث آخر: أن الرسول بال قال لعمر: «دَعَهُم . 
يلموا - أو لِتَعْلم - الحَبَکَه أن في نينا فُمْحًَا'' . فيكون هذا من باب الدعوة 10 
والتأليف على الإسلام؛ ولا شك: : أن النفوس إذا أعطيت حظها المباح من اللهو والمرح 
لا شك أنها ترضی؛ أما إذا مُنِعَتْ من کل شيء» وصار لابد أن يكون الشيء كله جديّاء فإنها 
سوف تتعب وتمل. 


.)۲۹۰۱( أخرجه البخاري‎ )١( 
أخرجه أحمد (٦/٦١۱۱))ء و#الصحيحة)(1899).‎ 2 


انتا 


قال الإِمَام مُسَلِمٌ کلٹہ: 
- 0۸۹8 وَحَللتا خی بن خی قال: :قرت لی مالا َنْ عبد لل بن اي بَكْره EÊ‏ 
سو باَب ويم بول: : سَعِعْتُ عب الل ی ند لني بَقَولُ :حرج رَس ول اله يك إِنَى 
المُصَلَّى فَامسَقی وَحَول راء حِينَ استفب الله 

يجقوله تعتآثة: اکتاب الاستسقاء»؛ الاستسقاء: هو طلب السقيا؛ يعني: طلب المطرء والله 
6 يتلي بالنعم ؟ ليعلم من يشكرء أو یکفرہ كما قال سليمان £ ھ4: قال لدان صل رق 
بین سكرام أ كمد 4 زج ۰ء ويبتلي أيضًا بالتقم؛ ليعلم من يصبرء ومن لا یصبرہ ومن يلجأ 
إلى اله وبق ومن لا يلجأ إلى الله وال ل حكيم» فقد يدر 3 لعبده النقم الدينية أو الدنيوية؛ 
لمصلحة عظيمة تحصل له. ۔ وقد لا يعرف الإنسان قدر النعمة إلا إذا حلت النقم» فكما قيل: 
ويضدها تتميز الأشياء. 

وقد يبتلي الله العبد بالنقم الدينية؛ أي: بالمعصيةء وذلك لیرجع إلى ربه ل ويتوب إلي 
ويندم على ما فعل» وتكون حاله أحسن مما كان قبل فعل المعصية. 

وكذلك تجدب الأرض» ويقحط المطرء ويحتاج الناس إلى ربهم؛ فيستسقون. 

وقد ورد الاستسقاء عن النبي بل على صفات متعددة: أعلاها الخروج إلى المصلّى 


(١)آخرج‏ البخاري (١١۱۰٢۱۰۱۱٢۲٢۱۰۱)۔‏ 


3 
-١ 


۲۵٢‏ وتاب صلا السك ا 


ليستسقي» وهو الذي ذكره عبد الله بن زيد فإنه قال: خرج النبي يكل إلى المصلّی فاستسقى. 

بج وقوله: «مصلى»؛ أي: مصل العيد. 

ب وقوله: افاستسقى» أي: طلب السقيا. 

© وقوله: «وحول رداءه حين استقبل القبلة»» وتحويل الرداء هنا ليس جَعْل أعلاه أسفله» 
ولكن جَعْله أيمنه أيسره» وہذڈا یقتضي أن يكون ظهره بطنّاء وبطنه ظهرًا. 

فإن قال قائل: ما الحكمة من ذلك؟ 

فالجواب: أن العلماء أجابوا عن هذا بأمرين: 

الأمر الأول: جاءت به الأحاديث» وهو: ليتحول القحط. 

والأمر الثاني: ليتحول الإنسان من المعصية إلى الطاعة؛ لأن سبب هذا الجدب والقحط هو 
الذنوب؛ ولوان اه ألشرَعةمممُو ونمو دالیم رگن اسما ولس .]۹١:204‏ 
فكأن الإنسان يلتزم أن يغيّر لباسه الباطن؛ وهو: لباس التقوى مشيرًا إلى ذلك بتغيير اللباس 
الظاهر» وهذا وجه مناسب. 

فإن قال قائل: إذا م يكن على الإنسان رداء» وليس عليه إلا قميص. فهل يمكن تحويل القميص؟ 

الجواب: لا یمکن: لکن إذا كان عليه عباءة فإن ذلك ممكن» فنجعل العباءة في منزلة الرداء. 

فإن قال قائل: وهل نجعل الغترة بمنزلة الرداء؟ 

فالجواب: لا؛ لأن الغترة لباس الرأس» فهي تشبه العمامة» وليست لباس البدنء فلا تحول الغترة. 

فإن قال قائل: إذا كان عليه كوت؛ يعني: لباسًا على مقاس الصدره فهل يحوله؟ 

الجواب: الذي یظھر لی أنه إن كان قد لبسه كما يلبس المشلح؛ يعني: لم يدخل يده في الكمين 
فإنه یحوله وإلا فلا؛ لأنه إذا أدخل يديه في كمّيه فإنه حينئذ يشبه القميص» وإن لم يدخل يديه فإنه 
يشبه العباءة والرداء. 

888e 

-٢‏ (...) وَحدلتا خی بْنُيَختى. برا فيان بن عي عَنْ عبد اله بن أبي بي عَنْ 
ابن توي عَنْ عَم قال: خَرَج الي 8 إلى الْمْصَلَى» فَاملتسقَی. واستفبل القبلةَ وَقَنَبَ 
ِتَاءۂ۔ َصلى رَكَعتیْن . 


پھر ھ8 ہی ہیں 


من فوائد هذا الحديث: أن الإنسان عند الدعاء يستقبل القبلة كما فعل النبي كف وظاهر هذا 
الحديث أنه بدأ بالخطبة قبل الصلاة» وإن كانت «الؤاو» لا تستلزم الترتيب» لکن التقديم ظاهر في 
أنه قدَّم الدعاء على الصلاة» وهذه المسألة فيها خلاف بين العلماء: 
فمنهم من يقول: يقدم الدعاء والخطبة على الصلاة. 
ومنهم: من قال بالعكس. 
حےوووہے 


تم َال الما مم عللہ: 

۳-(...) وخدتتایخی بن بی حبرا سلبان بن لاه عَنْيَحَْی بن سوب قَال: 
بتري أب بغر بن حم بن مرو َنِم خر عب ال ب زنر الأنصًاري 
بره أن رَسُول الل وا > حرج إلى المُصَلَّى يقي وة ع راد نيعو امْتَفْيلالْقِبِلَة 
وخول رِداءَه . 

0 قوله: #استقبل القبلةء وحول رداءه». واللفظ الأول: «قلب رداءه»؛ هل يقال: إنه حوّل 
الرداء قبل أن یدعوہ أو دعاء ثم حول الرداء؟ 

الجواب: أن الحديث فيه احتمالء والسياق الأول يقتضي أنه حول الرداء بعد أن استقبل 
القبلة؛ لأنه قال: فاستسقى» وحوّل رداءہ حين استقبل القبلة. 

ع 
قا اام شيم متہ: 
4-( ..) وَحَدَتَي و الطاهِر. وَحَرْمَلَقٌ قال رتا ابن وَهْبِ أخبرني يوس عَنٍ ابن 


شِهَاب قال: : حيري عبان ميم لزني يُ؛ أنه َع عم كان من أَضحَابٍ رش ول الله وا 
فول : حرج سو الله يف وما قي فَجَمَلَ إلى الاس ظَهْرَ بذعو ال . واستقيل القبلة. 


حول روش ام و 

هذا الحديث صریح في أنه بدأ بالخطبة قبل الصلاة؛ لأنه قال: قشم صلّی رکعتین). (وٹم) 
تدل على الترتيب» وهو أيضًا أقرب إلى ظاهر الحال في أنه عليه الصلاة والسلام دعا الله ثم حول 
رداءه» وعندي أنا أن الأمر في مسألة تحويل الرداء واسع سواء حوله قبل الدعاء أو بعده. 

وظاهر الحديث الآن أن الرسول تة كان يستقبل القبلة ويدعوء وأنه يستقبل القبلة حال 


تاب صَلأالايْتِتاء 


الدعاء؛ وعمل الناس الیوم على العکس من هذاء فإن الإمام يدعو في حال الخطبةء وإذا استقبل 
القبلة دعا سرًاء وهذا هو الذي مشى عليه الفقهاء نَم لکن الأحاديث تقشضي خلاف ذلك؛ 
تقتضي أن الرسول ب عند الدعاء يستقبل القبلة ويستدبر الناس» ويدعو اللہ فلذلك تجد أن 
بعض الناس في صلاة الاستسقاء في البلدان يختلفون نی هذا. 

3 : 


)١‏ باب رفع اليَدَيْنِ يِالدُعَاء في الا سْتِسْقَاء 

0 

ه- -(۸۹۰) حلت او بخ بن أي َة خیب ن أي بک عَنْ سب عابت 
َنْ انس قَال: ریت رَسُول الل ير َه فی الدعَاءِ حقی يُرَى بيا إِبِطَنه . 

وهذا من باب المبالغة والإلحاح على الہ ّل أن يرفع يديه رفعًا بالغًا حتى يرى بياض إبطيه» 
وإنما كان يرى بیاض إبط النبي يكل لأن عليه رداءہ؛ فإذا رفع يديه بان الإبطء أما بالنسبة لنا فنحن 
نلبس القمصان, ولذلك لايتبين بياض الإبط؛ لأنه مستور بالثوب. 

ع0 - 

قال الم مع لہ 

7-٦‏ .)دتا عبد بن ُمَْدِ ہی یس لتا ذبن سَلَمََ عَنْ 
ابت عَنْ انس بن مَالِكِ؛ أن الت كله ام تق متَقّى اسار بغر فيه إلى الشّباء. 


دكي o‏ اوک 


۷- (۸۹۰) حَدَنَنَا خمد بن المكنَى . دنا ابن ابي َي . وَعَبْدُ الأَعْلّىء مَنْ سوبي عَنْ 
اذ ناس اَی ال پچ ان E‏ 


اض إِبْطَيْهِ . َب أن ء عَبْدَ الأعلّى قَال: بی باص إئطہء أَوْبْيَاض بیو ”' 

(. .)و دتا ابر بن المُنَى 071ٗ 
ن مَالِكِ حَدَتهم عَيِ الي لا َحْوَهُ. 
هذا الحديث فيه | شكالان: 


الإشكال الأول: قوله: «فأشار بظهر كفيه إلى السماءا؛ فهل المعنى: أنه دعا ورفع يديه 


(خرج البخاري .)1١1(‏ 


5 ¢ اس 1 iY‏ 
الال ی ro‏ 


المقلويتين؛ أي: أن بطونہما إلى الأرضء أو أن المعنی: أنه من المبالغة وشندة الرفع صار كأن 


الكف مما يلي السماء؟ 
الجواب: في هذا قولین للعلماء: 


فمنهم من قال:إنه في دعاء الاستسقاء يدعو اللہ تعالى بكفيه مقلوبین؛ بحيث تكون ظھو رما 
إلى السماء ثم إن بعضهم عمّم وقال: إن دعا لجلب منفعة جعل بطون الكفين إلى السماءء وإن دعا 
لدفع مضرَق جعل بطون الكفين إلى الأرض وظهورهما نحو السماء؛ ثم علل» وقال: إنه یجعل 
الظهور إلى السماء؛ لأن الشر يدفع فكان بظاهر الكف أقوى وأشدء فكأنه اختار أن يكون الدعاء 
بظاهر الكف. 

ولكن شيخ الإسلام ابن تيمية ننه أبى ذلك كله» وقال: إن الدعاء استجداء وطلبء والعادة 
أن الطالب المستجدي يمد كفيه مبسوطتین قال تعال: لإا كط كمه إل الما جا 425 
7[ ولكن من شدة رفع الي كَل في الاستسقاء صار الرائي لهما؛ أي: للکفینء يراهما 
وكأهما مقلوبتین إلى السماء فهذا جواب الإشكال الذي في قوله: فأشار بظهر كفيه إلى السماء. 

الإشكال الثاني:يقول: كان النبي َة لا يرفع يديه في شيء من دعائه إلا في الاستسقاء. وهذا 
عام أريد به الخاصء ومراده: أنه لا يرفع يديه في شيء من دعائه حال الخطبة إلا في الاستسقاء 
وإلا فقد ثبت عن النبي وك أنه رفع يديه في أكثر من ثلائین موضعًاء وقد ساقها بعض الشراح في 
كتبهم. '"كان ب يرفع يديه على الصفاء وعلى المروة» وفي عرفت وعند الجمرتين» وفي مواضع 
كثيرة» فمراد أنس بقوله: «لا يرفع يديه في شيء من دعائه إلا في الاستسقاء»؛ يعني: في الخطبة فهو 
عام أريد به الخاص واللغة العربیة واسعة يقع فيها العام ويراد به الخاص في مواطن كثيرة» وسهذا 
يزول الإشكال. 

ونقول أيضا:أن في حديث أنس الہ أن النبي يك دعا في الاستِضْحَاء في خطبة الجمعة» 
وذلك حين جاءه رجل وقال: یا رسول اللہ! غرق المال وتهدّم البناءہ فادع الله يمسكهاء فرفع يديه 
وقال: «اللهم حوالينا ولا علیناہ ''؟ وهو في الصحیحین: وعلى هذا فهذا العموم ليس على إطلاقه. 

ےچوووہے 


(١)نظر‏ جزء «رفع اليدين في الدعاء» للبخاري» و«الفتح» كاب الدعوات» باب رفع الأيدي في الدعاء 
(۱١ ۱)‏ ) شرح حديث .)٦٦٦١(‏ 
( و الحدیث التالی۔إن شاء اللہ-نی المتن. 
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(۲) باب الدُعَاء في الاضتشقاء 


۸-(۸۹۷) وَحَذَكَََى بن خی وب یوب ابن حر فَالْيَحَْى 
خْبرنهوَهَالَ الآحَوُونَ: دجيل بن جَعْمرِعَنْ شَرِيكِ بن بي د نیں عَنْ اسب بْنِ مَالِكِ؛ 
وجل دبوم حون باب كا ّدر ماب رسو ۵ نَا 

يَخْطْبُ. فَاسْتَفبَلَ سوک ال وك ائ ده قَال: يَارَسُول الا مَلَكَ تٍِ الأموال. وَالْقَطَّمَتِ 
شيل لیت .ل کر ول کل يتنه ل : :الما أا الله أا 
اللا أَغِيْنَا » قَالَأنْسّ: :ولاو اله مَاَرَى في السَّماءِ ِمِنْ حاب ولا قرَعَةِ وَمَا َتنا َبَْنَ 2 
من بيت ولا دار قَال: طعت نوز ةل الس تالا كرتف م 
أَنْطَرَتُ: قَالَ لال1 اراتا اسمس تنا - قَال: :محل لمن ديك لباب ف الُْمُمَةٍ 
کن رو يِدْهَي قا :اسول اللہ ! مَلَكَتِ الأمْوَالُ. وَانْقَطَمَتِ 
اسيل .ادع اليُمْسِكَهَا عَنَا قَال: -فَرَهَعَ وَسُول ال ای تال «اللّهُءَ!حَوْلَنَاوَلاعَلينًا. 
اع ترپ ولو اتيت طير لمت وَحَرَجَانَشِي فی الهس . 
قَالَ سَرِيكٌ : فسأت انس : بن مَالِكِ أَمُوَ اَجُل الأوّل؟ كَال: لأأذرئي" . 

هذا أيضًا من ا الاستسقاء أن يستسقي الإنسان في خطبة الجمعة. 

2 قوله: ام دحل رجل من ذلك الباب في الجمعة المقبلةہ إما إنه الرجل الأول؛ وإما 
غيره. ۱ 

ن‫ وقوله: «يا رسول اللڈہ! هلكت الأموال» وانقطعت السبل)؛ وفي رواية أصح من هذا قال: 
اتہدم البناء وغرق المال». وهذا أقرب إلى الواقع من قوله: «هلكت الأموال وانقطعت السبل». 
وإن كان هذا أيضًا له معنى صحيح؛ لأن الأموال مع كثرة الأمطار بلك وتفسدہ والسبل أيضًا 
تنقطع» لکن الوصف المطابق للحال هو قوله: #تهدم البناء وغرق المال». 

٢‏ وقوله ب احَوَلَناہ هو في لفظ: 'حَوَلَیَاٴ وحوالينا أبلغ؛ لأنها تدل على الإحاطة من كل 
جانب» وتدل على القرب أيضًا. ' 


۱ 
‪ 
1 
: 
۱ 


۔)۱١٠١١٣۱۰١٠٣۳( أخرجه البخاري‎ )١( 


2 وقولە ب34 «ولا علينا» وذلك لثلا يتهدم البناء ويغرق المال والزرع ويفسد. 

ثم فصل فقال: «اللهم على الآكام» والظراب» ويطون الأو دیق ومنابت الشجر». الآكام: جمع 
أكمةء والظراب جمع ظرب» وهي الروابي الصغار. 

© وقوله: «وبطون الأودية»؛ لأن بطون الأودية يكون فيها الأشجار الكثيرة القوية؛ لأنها ميل 
المیاہ ومنابت الشجرء وهي تكون أيضًا نی الأرض ذات الأشجار» فهذه هي المواضع التي تنفع 
الناس» فلذلك دعا النبي عليه الصلاة والسلام أن يجعل المطر عليهما. 

وی هذا الحديث من الفوائد: 

-١‏ جواز تكليم الخطيب» ESE‏ أو حاجة وأما أن يكلمه 
ليتحدث إليه بأمور خارجة عن الحاجة والمصلحة: فلا يجوز. 

۲- بيان تواضع النبي يه وسلامة قلبه» ونزاہتہہ فإنه قبل قول هذا الرجل دون أن يقول له: 
هات دليلا على ذلك أو هات بيئة» وقد يقال: إنه كان عند النبي يق علم بذلك؛ لأن مثل هذه 
الحالة لا تخفی, ولكنه م يثره أحد ليدعوء ويستسقي. 

- التوسل ہما يقتضي الأمرء فإن هذا الرجل أتى بوسيلة تبرر موقفه» وسؤاله النبي كلف 
وهو قوله: هلكت الأموال وانقطعت السبل. 

-٤‏ أنه يسن للخطيب إذا دعا بالاستسقاء أن يرفع يديه» وكذلك الناس يرفعون أيديهم» كما 
جاء ذلك صريحًا في رواية أخرى. 

-٥‏ بیان آية من آيات اله د وآبات الرسول ية ما ذكره أنس» وأكده بالقسم؛ أن السماء 
كانت صحوًا ليس فيها سحاب متتشر واسع» ولا حتى قزعة؛ يعني: ولا قطعة غيم صغيرة» وأقسم 
مرة ثانية أنه ليس بينه وبين سل من بيت ولا داره وسَلْع جبل معروف المدینة يأني السحاب من 
قبله» كما هو معروف الآن ونحن هنا في القصيم نعرف أن السحاب يأتي من الجهة الغربية القبلية» 
وكذلك أيضًا في المدينةء يأتي السحاب من نحو سَلّْع إذن: فالسماء صحو ليس فيها سحاب ولا 
غيم» ومع ذلك فقد حرجت بأمر اللہ وإذنه من وراء سَلْع سحابة مثل الترس» والترس: هو ما 
يتترس به المقاتل حذرًا من السهام؛ یعني: أنها كانت صغيرة وارتفعت في السماء على هذا القدر. 

وانظر یا أخي إلى آيات الله وي فإنها لم تكن السماء تنتشر حين خرجت» وإنما خرجت على 
طبيعتها صغيرة» ولكنها لما توسطت السماء فرجها الله ّل فانتشرت» ورعدت: وبرقت» 
وأمطرت بإذن الله ل فما نزل النبي ية إلا والمطر يتحادر من لحيته؛ أي: أن كل ذلك حصل في 


وتاب صلا ايء 


نفس الخطبةء مع أنه َة كان لا يطيل الخطبة عادة» وهذا كله بلا شك آية من آیات الله ق تين 
كمال قدرته» وعلمه» وحكمته» ورحمته ل وهي أيضًا آیة من آیات الرسول يل حيث أجاب اللہ 
دعاءہ في لحظق فعلینا أن ين مثل هذه الآيات» وأن نبثها في العامة؛ لأن هذا الأمر مما يقوي 
الإيمان» ويزيد الإنسان معرفة بربه كفْقة. 

-٦‏ أن هذا المطر بقي حتى سال النبي يك ربه؛ أن يجعله حواليه» ولا عليه فقد بقي سبئًً؟ 
أي: أسبوعا؛ لأن أَنسَا يقول: ما رأينا الشمس سبنًا). 

۷- حكمة النبي بي حيث حيث أتى بالأسلوب المعروف عند أهل البلاغة بأسلوب الحكيم» 
وهو: إجابة المخاطب بغیر ما یتوقعء فالمخاطب هنا قال: يا رسول اللہ! هلكت الأموالء 
وانقطعت السبل فادع لنا يمسكها عنا. وإمساك المطر لیس من الخيرء ولكن الرسول ية عدل 
عن طلب الإمساك إلى طلب ما فيه الخير ودفع الضررہ حيث قال: «اللهم! حولنا ولاعليناء اللهم! 
على الآكامء والظراب. وبطون الأو دية» ومنابة الشجر»؛ لأن هذه الأماكن تحتاج إلى الماءء وينتفع 
الناس بها ويحتاجون إليها. 

۸- حكمة النبي بل في دعاء الله تعالى؛ أن يجعل المطر على هذه الأماكن الني تحتاج إلى 
الماءء ويحتاج الناس إليها وینتفعون بها. 

4- بيان آية من آيات الله وقدرته وآية من آیات النبي كل وصدقه» حيث إن الغیوم انفرجت» 
وخرجوا يمشون في الشمس» وفي بعض الروايات أن الرسول كان يقول: «حوالينا ولا علينا». 
ويُشير وينفرج السحاب حيث يشير» فإذا أشار يمينا انفرج يمينا وإذا أشار يسارًا انفرج يسارّاء 
وهذا بقدرة الله ّل ولو شاء الله ما حصل هذاء ولكن كما أن الله أقدر عيسى على أن یحیی الموتی 
بإذن اللہ كذلك أقدر محمدًا أن يشير إلى السحاب فيمتثل أمرہہ وكما سخر الريح لسليمان -عليه 
الصلاة والسلام- تجري بأمره رخاءَ حيث أصاب» وذلك لأن الأمور كلها بيد الله وَيَقَ. 

SFC 


قا الِمَام ملم نا: 
۹-(۔ .)دتتا داد بن رَس عَدَكَا لويد بن نلو حنِ الأوراي. حَدلتي إِسْحَاقُ 
ن اللہ نأي ْح عَنْأَنْسِ بْنِ مَالِكِ» قال: َصَابّتِ التاس سنه لی عَهِرَُولٍ لله ہی 


كينا رسو الله لوطب الاس عَلَى ال ءالمع ٠‏ إِذ ام ابي فقَالَ: بَا رَسُول ال! 


الكالين جو۱ 


َلَكَ الال. وَجَاعَ اليا . وَسَاقَ الحَدِبتٌ بمَعْنهُ .وفِبهَِالَ: « اللَّهُم! حَوَاينَاوَاعََينَا . قال 
فا شیر بيده إلى تاج إلا رجت حل أت ديف فر وة وتا ابي فة راء 

وَلَتَجیْأَحَد من تاح إلا أخْير بجوو“ .. 

هذا الحدیث کالحدیث 6 ولكن فيه اختلاقًا يسيرّاء وهو أنه يك جعل يشير إلى 
النواحي؛ فما يشير بيده إلى ناحية إلا انفرجت . 

+ قوله: «حتى رأيت المدینة في مثل الجوبة». ي يعت ال اسر ماب جرا 

ےت ل سس ےہ 

2 وقوله: #سال وادي قناة شهرّا». الوادي: : معروف الآن حول المدینف وهو وادي كبير 
يعرفه بعض التاس الآن بهذا الإسم. ۱ 

2 وقوله: سال شهرًا' أي: بقي يمشي شهرًا كاملا؛ مما يدل على أن الله تعالى قبل دعوة 
النبي يه وصارت الأمطار على الآكام» والظراب» وبطون الأوديةء ومنابت الشجر. 

حےوووڑھے 
ما الم حسم نہ 
۰۰د حلاني خب الافلی بی او ونح بی آي بر انمقو قال خد 

مُعْتَهِرٌ. . قحد اللہ ن ایت الان مَنْ آي بماك ال E EE‏ 
الْجْمْعَة فَقَا: م إلَيْهالّاسء قَصَاحُوا وَقَالُوا ماني الها قط المَطر. وَاحْمَرٌالشّجَرٌ ٠‏ وَهَلَكَتِ 
ائم . و ساق اليك ويون اَي الى َْقنَم عٍَالَْييَةٍ 
حَوَالَيْهَاء : وَمَاتُمْطر بِالمَدِينة قَطْرَةٌ ۔ قرت إلى ينها ِي وغل الإخليلي '”' 

هذا الحديث فيه زيادة عما سبق: وهوقوله: قا رب اشاس تا صاحو 
بالرسول وَل وإذا جاء مثل هذا اللفظ المجملء وجاء لفظ آخر مفصل مبين؛ فإنه يعتبر بالشاني 
دوت الأول» ويلجأ كثير من العلماء ء إلى القول بتعدد القصة إذا جاء مشل هذا الاختلاف» وهذا 
مسلك ضغییف بل يقال: : ينظر أكثر الرواة فيعتبر به» والبافي يعتبر شادًاء ولا مانع أن يخطئ واخد 
ويصيب عشرة ملا أويصيب اثنان, أو يخطئ واحد ويصيب من هو أرجح منه رواية؛ وأما أن 
نقول بتعدد القصة لأجل الجمع فهذا بعيد. 


.)۹۳۴۳( آخرجه البخاري‎ )١( 
.)۱۰۲۱( أخرجه البخاري‎ )۲( 


کا لاله 


سے 


ومثل هذا أيضًا: ما هر عن بعضهم في المعراج؛ حيث اختلفت الألفاظ فيه فقال: لغل ذلك 
-أي: المعرام - تعدد. وهذه طريقة ة لا شك أنها طريقة العاجزء فيقال: لا مانع من أن يهم الراوي+: 
لان الإنسان بشرء فالراوي قد يخطى؛ فقد ينسىء وقد يذهل وقد يقع في فكره شيء يبني عليهم. 


ووو 
ا لم ملع سنہ 
۱-(۔ ..) حت اھ کربب خلت بو أسامق عد ن یر یرہ بچ أن . 


ع3 ئو یھ 


بنخوو وَرَادَ: الف اف ين السحَاب مكلا حى رأث الجر اليد مهمه شه أي أفلة. 
۲-(...) وَحَدَثَنَا مَارُون بن سید سید ہروس یش 

بْنّ عبَيْدِ د اله بن اس بن مالك حَدَله له توم نس بن ماك فول: : جا راي إلى رَد ڈو 

ا و م الُْمعَقِ وَهُوَعَلی الب اقم قعص الحَدِیثٌ: وَرَاد: رات السَّحَابَ ب يك مرن کا 

الْمله حِينَ نُطْوَى . 

۳۴- - (۸۹۸)َحَدکَا خی خی ٹر می سے ہیں 
قَالَ: قال آئس: : اَصَابََ تح مع سول الل 4 تطَر. قَال: مَحسَرَرَ وی و اق 
مِنَ الْمَطر . فلا ارول الله! ِمَ صَتَمْتَمَنَا؟ قَال: «لأنهحَدِيثُ َه بر ره تما 

۱ 1 کےووو ہے 


(؟) باب التقوذ مذ 7ٍ0)/) 


م ا الإمَامُمُسْلِمٌ كدان : 
-٤‏ (۸۹۹) حَدَّثَنَا مَيْدُ الله د بن مسْلَمَةَبْنِ قَعتب عَللتا ليان - يَعْنِي ان بلآلٍ - عَنْ ْ 


جَعفرٍ - و اي ڪٿ ۔ ن طن ي رتا توح اة رو لبي قو :گان 
کت الله يكل ذا ايوم اج اتمم عُرِفَ ذلك فی وَجْهِهِ ئل ابر ذا مَطرَتْ ريو 
وَذَمَبَ عَنْهُ ذَلِكَ . قَالَثْ عَائِكَةٌ: فسا . فَقَال: «إني حَشِيتُ أنْيَكُونَ م عَذَبَا سُلْط عَلَى اتی ». 
وَقُول إِذَارَأَى العَطر: :ر . 


.))۸۲۹( أخرجه البخاري‎ )١( 


كان يُقال: مَن كان باللہ أعرف كان منه أخوف, وهذا الحديث مثال لذلك فالنبي كل إذا کان 
يوم الريح والغيوم خاف وخشي أن يكون عذاباء ورف ذلك في وجهه» وصار يقبل ويدبر 
کالخائف الوٗجل, فسألته عائشة ناه أي: لم صنعت ذلك؟ فأخبرها بأنه يخشى أن يكون ذلك 
عذاباء وعلل هذا أيضًا في حديث آخر فقال: «قد عذب قوم بالریح٤'‏ يعني بذلك: عادّاء وعليه 
فينبغي للإنسان إذا رأى الغيم» ولاسيما الغيم الذي یخرج عن العادة إما بجهامته؛ وسواده؛ وثقلہ 
اس ب وپ لع کا اھ د 
ولكن من كان قلبه مينًا فإنه إذا رأى كسمًا من السماء ساقطًا يقول: #سَحَابُ مرم 4. ويقول: هذا 
لیس بشيء. ويُذكر أن الحجاج حين كان محاصرًا لمكة -زادها الله شرفا- أرسل الله 4 با 
وقواصف رعدية عظیمق فخاف الجند و موا بالرجوع؛ ولكنه قال: لا يغرنكم قصف الحجاز”” 
وهذا تمامًا كقوله تعالى: # ان بروا كما بن الما ساقطایفولوا سحا مرم 4ال :4 :]. 

#وقوله: «ويقول إذا رأى المطر: رحمة» وهذا حق فإذا نزل المطر فهذا رحمة؛ لأن نزول 
المطر من رَحْمَة اللہ َل وحيتئذ يسر عن النبي ية ويزول عنه الخوف. ۱ 

حمےوچوے 

مال ِمغ مع ینہ 

(-۰٥‏ ..) وني او لار ارتا ابن وهب قَال: : سَعِعْتُابْنَّجَرَبْج دامن 
طبن آي ربا ن ايك رو اي لہ ها لٹ لني يوذ لت ايع م قال: 
الله إني اك حيرم ویر افیا وَعَير ا ِل به وَأَعُوهيِكَمِن قرعا وَقَرمَا 
اء وسر ما رصت پوه لت َي اتی و ورج َكل »وي 
ا مَطَرَثْ سي عَنه فعَرَفْتٌ ديك في وَجهو . قَالَتْ عَائشَة: 5: سا فَقَال: « لَمَلَهُي عَابنَةٌ کا 
قال قَوْمُ عَادٍ: نَا َوه ارا مُسَتَقيلَ ديو الوا ہداعا مير يار 4 [الكقفا:؛ .]١‏ 

هذا الدعاء أيضًا مما ينبغي للإنسان أن يدعو به عند هبوب الريح» والمراد بذلك: الريح 
الخارجة عن العادة» ولهذا قال: إذا عصفت الریحء قال: «اللهم إن أسألك خيرها» أي: خيرها 
الذي يرجع إلى ذاتها؛ لأن الريح قد تنشطء وقد تُزيل بعض الأشياء الضارة فيسأل الله خيرها. 


)١(‏ هو رواية مسلم_بعد القادمة لهذا الحديث. 
(؟) انظر «البداية والنهاية» لابن کثیں حوادث سنة ۷۴۳ھ 


تاب صلاالیيت2اء ل 


0 وقول کا وخير ما فيها؛ وذلك لأنها قد تحمل أويثة» فتتتشر في الأرض بسبب هذه الریح. 
ھک «وخير ما أرسلت به؛ وذلك لأنها قد تُرسَل بالعذاب. 
هي الوجوه الثلاثة: 

0 #خيرها» یعنی: :خير هذه الريح بحيث لا تكون عاصفة تقلع الأشجارء وتهدم الديار. 

والثاني: «خير ما فيها» أي: مما تحمله. 

والثالث:, (وخیر ما أرسلت بہ٤ء‏ لأنها قد ترسل بالخیرء وقد ترسل بالشر. 

وكذلك يقال نی الدعاء: «أعوذ بك من شرهاء وشر ما فیھاء وشر ما أرسلت به». 

2 وقوله: ؛إذاتخیلت السماء٤؛‏ يعني: صار فيها الخيال تغير لونه» وخرج» ودخل؛ وأقبل؛ وأدبر. 

ب وقوله: «فإذا أمطرت سري عنه؛ يعني: فعرف أنه خيال خير وبركة؛ ولیس عذابًا. 

قالت عائشة: فعرفت ذلك في وجهه فسألته فقال: : العله يا عائشة کم قال قوم عاد: لسرأو 
ارا مُهَل وديم فالوس دَاعارصٌ مولي » فقوم عاد لما رأو الریح مقبلة سوداء عظيمةء قالوا: 
وما روه عَارضًا 4 فظنوه سحابا يمطرء قال الله تعال: بل هُوْمَا أسْتَعْجَلَمْ یوہ4 لأنهم کانوا 
يتحدون الرسلء فيقولون لهم: : اٹتونا ہما تعدونا بل هوم أسْتَعْجَم ريح اعدا ألم وني 
آية أخرى: رتا عم ال اقم 1ال .]١:‏ لا خير فيها ولا بركة: بل فيها شرء فيها عذاب 
أليم مو ء ولا أدل على إيلامها من أنها تأخذ الرجل إلى فوق إلى العنانء ثم ترده إلى الأرض - 
والعياذ بالله- فيقعون صرعى كأنهم أعجاز نخل خاوية. 

وهذه الريح قال الله تعالى فيها: ندر ڪل ك یم بأ بار رن ایوا لا بی إلا 
مستكنهم 04 :ہ3۷ مب يعني: : مما يتمتعون به ولیس المراد: کل شيء مما يملكونه 
بدلیل قوله: : ان لا سکیا لکن المراد: : ما كانوا يتمتعون به» وکل ما کانوا یفخرون به 
ويقولون: من اش ناف 2514نك:1]. کل هذه الأشياء دمرت۔ دمرتہا الربح بإذن اللہ وق 
وتأمل هذا اللطفء كانوا يفتخرون بقوتہم: ويقولون لِم لَنَدُ دناه 4 فأهلكهم الله بالريح إلتي 
هي من ألطف الأشياء» كما أن فرعون لما كان يفتخر ويقول: ومز الْأدهرٌ عر من 
رق 4[الغلفة: 0]. فإنه قد أهلك بالماء. 

وقوله تعالى: كرك يح لقو لجرو © هذا قياس أي: حر وو 
المجرمین يعني ليس خاصًا بهم بل كل من كان مجرمًا فإنه يناله من عذاب اللہ ما يستحق إذا شاء 
الله یل ذلك قال اللہ تعال: لمر ہیروا فى ايض متدرا یف کان عة الا زین من قله کر ا 


الال ا fe‏ 
0 مكلا 4 فلا تظن -يا أحي- العذاب الواقع في الأمم 
السابقة سيرفع» نعم الإهلاك العام رفع والحمد لله لکن العذاب الخاص لم يرفع قد يكون عذابًا 
في قرية» أو مدينةء أو في منطقة أو في [قلیم. 
0-١‏ .)حي انموي لتاپ ن عن رون ارح 
حلي ايو الطَاه أَخْبَرناعبْدُ اله بی وَهبء أَخْبَرنا عَمژو بن الْحَارثِ؛ أ٤‏ آب النَضْرِ حَدّنَهُ : 
عن سملاب تار عن حاب ج لبي :ما ما رايت رسو الله يكل مُسْتَجْممًا 
صَاحِکا حَتَىأرَى من ھوایو إت گا يسم - قَالَتْ - وان إا رای َا َو ريا ُرِفَ ذَيِكَ نی 
وَجُهو . فَقَالت يار سول اله» أَرَى النَّاسَ إِذَا اموا .رجا أدْيكُونَ في الْمَطَرُ 
ورادا راي عرفت في هك اراو قَالَتْ: كَقَالَ: « يا اة ما ومني تی أكون فبه 
عََابٌ قد عُذْبَ وم بالڑیحج, وق رای قوم اْعَدَاب فَقَائُوا: هدَاعارِش لر ۹:. 

وع قولها طتها: اما رأيت النبي يل مستجممًا ضاحکًا حتى ری منه لهواته؛ يعني : أنه َة إن 
رونا برخت الشف ١‏ مجنم شى لات وم نگم کرد صرت كنا 
يوجد من بعض الناس» فبعض الناس إذا قهقه يكاد يهد السقف على نفسه من شدة ما يقهقه» مع 
أنه يمكنه أن يقتصر على ما دون ذلك لكن هذه عادته» وربما يتقصد ذلك. 

ولكن النبي يكف ليس هذا من هديه» وإنما كان إذا رأى ما يسره ويوجب الضحك تبسم حتى 
تری نواجذه أو أنيابه» أما أن يفتح فمه حتى ترى اللهوات فهذا ليس من هديه عليه الصلاة 
والسلام. 

والمقصود من هذا الحديث قوله: وكان إذا رأى غيمًا أو ريحًا عرف ذلك في وجهه. وعلى 
هذا فيجب على الإنسان أن يكون خائمًا من الله يبن ومن عقابه؛ لأنه لا يؤمّنء كما قال النبي كا 
فهؤلاء قوم هود فرحوا لما رأوا العارض المستقبل لأوديتهم» وقالوا: هذا غيم سیمطرہ وتسيل 
الأودیة ویحصل الرخاء والخصب. ولكن الأمر كان بخلاف ما يتوقعون. 


4 


)٤(‏ باب في ريج الصا الدبو 

م ا الزمم مع علنہ: ۱ 

۷-۔( ۰ رَحَدَئَا بو بكر بنُ أبي س حَدَكَاهُدرَ عن شبح حدقا مح دب 
ای وان بار قال: لتا مد بن جنر حا مهن الي من مجاهي عن ان 
باس عَنِ الي كله أنه قَالَ: نْصِرْتٌ بالطب وَأمْلِكتْ عَادٌبالبُورِ 7 

(...) وَحَدَكاآ بر أي َة وأو کرب قال: حا أبُومُماوَِةح وَحَدَككاَبِدُ 

هذا الحديث أيضًا فيه أن النبي ول نصر بالصباء وهي: الریح الشرقية الشمالية فهي على ذلك 
من الرياح المباركة» وذلك کان نی يوم الأحزاب» كما قال الله -تبارك وتعالى-: ارتام 
راا لَه 7سا4 [الا5#ل١٠].‏ فهذه الریح الشرقية الشمالية ريح باردة لاذعة أرسلها الله زاق 
على الأحزاب الذين تحزبوا على الرسول لك وکانوا بنحو عشرة آلاف مقاتلء حاصروا المدینة - 
كما هو معروف- وأرسل الله عليهم هذه الريح» فأقدت مضاجعهم حتى إن حذيفة بن اليمان 
یل رأى أبا سفيان يصطلي على النارء وهو زعيم قومه» فيقول: لوشئت أصبته بسهمي» لکن 
النبي وق كان قد أوصاہہ وقال: «لا تحدث شيئًاة وكان حذيفة افخ في هذه الريح الشديدة الباردة 
يقول: كأنه في حمام» أي أنه كان في سكون ودفءہہ فلما رجع إلى الرسول اة أصابه البرد فجاءه 
الرسول ب فأضاف إليه من ردائه. واضطجع حذيفة لأجل أن ينام””. 

وهذه الريح كانت شديدة» قلعت الخيام» ونفرت الإبل؛ وما بقي لهم أحد يريد أن يبقى حتى 
انصرفوا وله الحمد: وك ال لمن تال وات أله ّا م 4 لاخلا ۲]. فنصر 
النبي ية بہذہ الريح المباركة. 

وأما قوم هود فقد أهلكوا بالڈٹوں والدبور مقابل القبول» يعني: مقابل الصباء وهي -أي 
الدبور- الريح الغربية الجنویة وهذه في العادة تكون شديدة» وقد أهلكت عاد بہذہ الريح» 


۔)۱۰۴۳١( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۱۷۸۸( (؟) سيأتي_إن شاء الله-في المغازي» باب غزوة الأحزاب برقم‎ 


استدبرتهم ودمرتهم كما قال اله ق: نكرل کیم بآم یبا ابحو لا برک إلا سك ) 
ولهذا أطلق بعض العلماء على أن الصبا: هي الشمالء وأن الدبور: هي الجنوب. 
200 وبعضهم قال: الصبا: هي الشرقية» والدبور: الغربية. 
والجمع بينهما أن بين الدبور الغرب والجنوب. والصبا بين الشرق والشمال. 
وني هذا الحديث: دليل على أن الرياح مسخرة بإذن الله لق لنصر أولياتهء وإهلاك أعدائه» 
لأن کل شيء مسخر بأمر اللہ ليجعله الله تعالى نقمة أو يجعله رحمة. 


را کا 
ک2 


كوو جججھجبویوویجٹوےوسوسیویویبٹببیوسایٹیویٹسیییویوٹوٹچووہژہژ کڈ تدھ. 
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۹۰۱ 
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ہ٣‏ 
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ف 
۹10 


مع یں سر چا 0 
یہ سي 
تاب اأكينوف 
سے ۰ فم 
بھی کے 
تما الإمام التووي كانه 
)١(‏ باب صلاة الکو 
مال الما مم كتلته: 
وَحَدََنَا فة بن نك .ا ا 
۱-(۹۰۱) وحدثنا قتيبة بن سعید مویہ عن م لك بن أ مو ریس بيه عن 
ابح وَحَدكَ بن بي سَيْيةٌ - وَاللّفْظ لَهُ -قَال:حَدَتَاعَبْد لابن E‏ 


هسام عَنْ أبيهء عَنْ ماشه تق لشن سر۵ ک4 سول هه 
ُصَلي اطا الام چا فر م قاطا الک وی جذا ثُم رََمَ اتک أا الام داوم م 
دو دون اليا الول مركم َأطَالَ الج کی جا وَهُوَ دون الو رکو الأول نم سَجَد مام 
فطل ليام َو دون الغام الاب تم رکم اع لمع وح نے ون 
راس مطل ايام وهو دُونَ اليا الأول ثم رکم فأطال ال كو وَمُو دون الوك کو 
الأ سحت لصف رشو ۵ه وق جلي ونش ؛ فَخَطَبٌ النّاسَء فَحَمِد الله 
وای علب م الّ: :إن الس وَالْعْرَمِنْ بات اللہ وه يتقان ِمَوْتٍ أَحَدِوَل 

لوہ )»كذ اذلو ولخد ذم أ رو 


نمي بده نز لہ با ا میا و اللو تَعْلَمُونَ مَاأَعْلَمُ كيم کی او وَلَخَحِکْتْم 
ليلا لال بدت » . في وَل مَالِكِ: إ٤‏ الشّمْسَ وَالْقََرَ بان بن آباب اللہ ؛'''. 


(۱) أخرجه البخاري .)1٠١44(‏ 


تاب اكيون ای 

وخ قوله: اباب صلاة الکسوف؛)؛ هذا من باب إضافة الشيء إلى سببه؛ أي: باب الصلاة إلى 
سببھا الكسوف. 

والکسوف ويقال: الخسوف. بالتبادل» ويقال: خسف القمر» وكسفت الشمس والأمر في 
هذا واسع» لکن ما هو؟ / 

الحواب: هو انحجاب ضوء الشمس أو القمر جزئياء أو كليّاء وعبر الفقهاء عن ذلك 
بقولهم: ذهاب ضوء الشمس أو القمرء كليّاء أو جزثيًا. والواقع أنه ليس ذهابًا لما علم من السبب 
الحسي للكسوف. فإن العلماء؛ أهل الفقهء وأهل الفلك يقولون: إن سبب كسوف الشمس هو أن 
يحول القمر بينها وبين الأرض. ولهذا لا یمکن أن يقع كسوف الشمس إلا في آخر الشهر. 

فلو قال لك قائل: إن الشمس كسفت في اليوم الخامس عشر من الشهر. فقل له: هذا 
مستحيل» مستحيل على اللہ عادة لا قدرة بلا شك فاللہ سبحانه بلا شك لو شاء لكسفهاء لکن 
عادة لا یمکنولذلك لو قال قائل: إن القمر يخسف ليلة العاشر مثلا. 

فنقول: هذا لایمکن لان سبب خسوف القمر أن تحول الأرض بينه وبين الشمس إذ إن نور 
القمر مستفاد من الشمسء فإذا حالت الأرض بينه ويين الشمس انخسف» إما كليّاء وأما جزئا۔ 

وبناء على ذلك فإن قول بعض الفقهاء: إذا وقع الخسوف ليلة عيد النحر وهو واقف بعرفة 
صلَّى ثم دفع؛یقول شيخ الإسلام: هذا لا یمکن؛ لأن ليلة العيد ليلة العاشرء ولا يمكن أن يخسف 
القمر ثم قالوا -7:#هلافة- لما ذكروا هذا الحكم عللواء فقالوا: وله على كل شيء قدير. نقول: لیس 
الكلام في قدرة الله فاللہ على كل شيء قدیر لا شك. لکن اللہ أجرى العادة أن لا يكون خسوف القمر 
إلا ني ليالي الإبدار» إذن نقول: يمكن أن تخرج الشمس في نصف الليل هذا بالنسبة لقدرة اللہ أليس 
كذلك؟ لکن لو قال قائل: الشمس طلعت الساعة الثانية عشرة لیلّاء فلا یمکن أن يصدق. 

فالمهم: أن الخسوف -أعني خسوف القمر- له سبب» وهو أن تحول الأرض بينه وبين 
الشمسء وكسوف الشمس له سبب» وهو أن يحول القمر بينها وبين الأرض» هذا سبب طبيعي» 
والله ين يقد الأشياء بأسبابها. 

لکن هناك سببّا شرعيًا اعظم من هذاء وهو ما أشار إليه النبي للا في لفظ غير هذا: أن الله 
يخوف بهما عبادط'؛ أي: تخويف العباد من عذاب انعقدت أسبابه» وليس المعنى: أن الكسوف 


(1) يأتي قريبًا- إن شاء الله 


اا ج f‏ 


نفسه أو الخسوف هو هذا العذاب» لكنه إنذار بعذاب انعقدت أسبابه» فلهذا فزع النبي َة وخرج 
مسرعًاء حتی إنه تُحق بردائه -كما سیاني- وجعل يجره؛ لأن الشمس في عهد الرسول السا 
كسفت إلا هذه المرة» وذلك أنها لما طلعت وارتفعت قيد رمح انکسفت كسوفًا كل وتعرفون أن 
الكسوف لیس يأتي هكذا جميمًاء ولكنه يأ شنا فشيئك فلما انكسفت كسوفًا كليًا فزع الناس» وأمر 
النني َي أن ينادى: الصلاة جامعةء واجتمع الرجال والنساء» وصلّى الني وَل هذه الصلاة التي 
هي آیة في الصلوات: كما أن هذا الحدث آیة في الحوادث؛ يعني: آیة شرعية لاآية كونية» فهبي 
صلاق لم يصل قبل مثلهاء لا فی هیته ا ولا فی طولھاء صلی أربع ركعصات في رکعتین؛ وأربع 
سجدات: فتساوى الركوع مع السجود كل هذا من باب التعظيم له وق لأن انحناء الإنسان 
راكعا تعظيمًا لمن ركع لەہ كما هو العادة أن يعظّم الکبیر بالانحناء لہ وهذا لا يجوز لکن هذا أمر 
واقع عند بعض الناسء فلهذا جعلها الرسو للا أربع ركعات في ركعتين وأربع سجدات. . 

ثم إن هذه الصلاة كانت طويلة طولا عظيمًا حتى إن بعض المسلمين على قوته ونشاطه كان 
يخر مغشيًا عليه من طول القیام؛ وكان معهم العصي يعتمدون عليهاء ونينا يل ائم ل وق لأنه 
كان يقوم في اللیل حتى تتورم قدماہ فقد اعتاد هذاء ولیس عليه بغريب لا 

ت وقول عائشة «#غا: خسفت الشمس في عهد رسول الله ب وهي لم تخسف في عه د إلا 
مرةٌ واحدةٌه ولهذا يعد كل حديث زاد على ركوعين في کل ركعة شا حنى لو كان في مسلم؛ أو 
غير مسلم؛ لأننا نعلم أن الكسوف ل يقع إلا مرةٌ واححدةٌ وأن الروايات كلها الني في البخاري 
ومسلم وغيرها قد اتفقت على ركوعين في كل ركعةء فإذا روى عن مسلم مشلا لحديث بثلاث 
ركوعات» قلنا: هذه الرواية شاف لاعمل عليها قطمّاء لأنه لايمكن أن يتفق الرواة البخاری 
ومسلم وغيرهما من الأئمة على ركوعين في کل رکعة ثم تأي رواية أخرى تقول: ثلاث 
ركوعات» ولذلك فنحن نقول: إنها شاذة. 

ر٤‏ وقوله: فقام رسول الله لا يصلي فأطال القيام جذّاء يعني: طول حقيقيّاء واجدًاه هذه 
تانر لعامل سوق تقد جد ذلك جدّاءوهو كناية عن طول الشيء وحقيقة الشيء. 

ت وقولہ: «ثم ركع... إلى آخر ما ذكرت»» ولكن لم يذكر في هذه الرواية كيف سجد؛ یعني: 
هل أطال آلسجود أو لم يطل؟ ولكن جاءت الروايات الأخرى بأنه أطال السجود» وأظال 
الجلوس بين السجدتين» وهذا واضح فمن عاداته يل أنه بجعل صلاته متقاربة» قال البراء بن 
عازب عفاثته: رمقت الني يَف فوجدت قيامه؛ وركوعه؛ وسجوده وجلسته بين السجدتینء 


تاب الكيئوف ین 


وجلشة ما بین التسليم والانصراف قريبًا من السواء ٠‏ فصلاة الرسول لا كانت متقاربة؛ يعني: 
أنه لا يمكن أن يطيل القيام جذُاء ثم يقصر الركوع والسجود أو بالعكس إذن: نفھم من هذا أنه 
سجد سجدتين طويلتين بينهما جلوس طویل 

وقولها: ثم انصرف النبي ب وقد تجلت الشمس» إذا كانت الشمس انکسفت كسوقًا 
کل فالعادة أنها تبقى ثلاث ساعات أو أربع ساعات» فقولها: «انصرف وقد تجلت» إذا أخذنا 
تجل على حقیقتھا صار المراد بالتجلي هنا: التجلي الكامل مع احتمال أن يكون معنى: «وقد 
تجلت؛ يعني: بدأت بالانجلاء ولكن هذا حلاف الظاهرء والمعنى: أن الرسول يإ ظل يصلي 


كل هذه المدة. 
لا وقولھا: «فخطب الناس فحمد اللہ وأثنى عليه»» فهل هذه الخطبة خطبة عارضة أو أنها 
خطبة راتبة؟ 


والجواب: أن فيها للعلماء قولان: 

القول الأول: أنها خطبة زاتبةء وأنه ينبغي للإمام إذا صلّی صلاة الكسوفء أو الخسوف أن 
يخطبء ويذكّر الناس» ويعظهم؛ لأن المقام مقام عظيم» ول يقع الكسوف مرةً أخرى حتى نری؛ 
هل الرسول يترك الخطبة في المرة الثانية أو لا؟ فهو -أي الكسوف- ما وقع إلا مرة» والظاهر ما 
ذهب إليه الشافعي کنل في هذه الخطبةء وأنها خطبة مشروعة راتبة » ولهذا جاء في بعض 
الروايات أنه يك قام ںبخطب؛ فكونه يقوم» ويخطب هذه الخطبة العظيمة يدل على أنها سنة راتبة» 
وآنہا ليست عارضة. 
٠‏ #وقوله: «إن الشمس والقمر من آيات الله»» وني رواية مالك الآتبة: «آيتان من آيات اله 
والآية معناها: العلامق وهنا هي علامة أشياء كثيرة من صفات اللہ َل منها: هذه القدرة العظيمة 
في هذا الجرم العظيم الذي لا يقدر قدره إلا الله -وأعني بذلك الشمس- من يستطيع أن 
يخلقها؟ ثم هذه الحرارة التي تصل إلينا من مثات السنين تصل إلى الأرض حتی إنه في أيام الحر 
ينصهر الأنفلث حتی يموع من شدتباء أليس هذا من أعظم الآيات؟! لو أوقد العالم أكبر نار فی 
الدنا ما بلخت ماثة كيلوء أو أقل من هذاء وكيف تصل إلينا مع هذه المسافات العظيمة على الرغم 
من أنها تمر بأنجواء باردة؟ فالجو الذي بيننا وبين السماء بارد جدًا » ولذلك قبل سطح الأرض أو 


١)تقليم‏ برقم (۷۱٦)من‏ المتن. 


الاي پنیا بنا rw‏ 
حولهء يقول قائد الطائرة: إن درجة البرودة مس وعشرون تحت الصفر. وهي في الأرض قد 
تكون ثلاثون أو أربعون فوق الصفر. 1 

فالمهم :أن هذه الحرارة تخرق هذه البرودة وتصل إلى الأرضس بهذ الحرارة الع 

وهناك أيضًا آية من آيات الله بتسخيرهما لمصالح الخلق بسسی رها: اَم مواد ييي . 
وَلْحِسَابَ ولو ذهبنا نعدد وجه كونها من آيات الله لطال بنا الكلام. . 

2 وقوله یڈ «وإنهما لا ینخسفان لموت آحد ولا لحیاته» ونی لفظ: لا ینکسفان) مما بدل. 
عل أن الانكساف والانخساف معناهما واحدہ لا سیما إذا م يقترنا. 

رز وقولہ کا الموت أحد ولالحياته بدأ بالموت؛ لأنه كان من عقيدة العرب في الجاملية. 
أنها إذا كسفت الشمس» ؛ أو القمرفإنهم يقولون: : مات إليوم عظيمء وسبحان الله العظيم! فقد صادف 
انكساف الشمس يوم مات إبراهيم «للئغه. لکن قوله:«ولا لحیاته» هل هذا من باب التكميل للتعفيم» 
أو أن هناك عقيدة يعتقدها أهل الجاهلية بأنها قد تكسف الشمس لحياة شرير فيه شر ويللاء؟ 

الواقع أن هذا يحتمل الوجھین: إما أن الرسول ية قال: : «ولا لحياته» من أجل ,قصد التعمبيم: 
وإما أن عند العرب عقيدة أا قد تكسف لحياة شرير لا خير فيه. 

را وقوله يك: :قرت هذ شط لاد ان تر یہ حال مسقم اتی إن 
رأيتموهما كاسفتين. 

تا وقولهيكة:«فكبرواء وادعو الله وصلواء وتصدقواء فهذه أربعة أمور أمرنا بها الرسول 5 

الأول : أن نكبر فإذا رأى الإنسان هذه الآية يقول: اللہ أكبر» » لكن هل یستمر في التكبيير» أو 
يكفي أن يكبر تكبيرة واحدة تعظيمّالله صَبْد؟ 9-5 

فيما سبق أنه إذا ذكر الفعل مطلقًا فإنه يكتفى فيه بواحدة يعني: لو كبرنا أول ما نشاهد فلك 
کی هذا الظاهر. ١‏ 

والثاني: وادعوا اللہ والدعاء معروف. 

والثالث: وصلوا يعني: صلاة الكسوف. ١‏ 

والرابع: تصدقوا؛ لأن الصدقة تطفى الخطينة كما يطفئ الماء النارء والصدقة يكفي فيها أقل شيء. . 

© وقوله يَكلق: «إن من أحد أغير من الله أن يزني عبده أو تزنی مته إن نافية؛ يعني: ما من أحد 
أغير من اللہ۔ 1 
© وقوله ا غیر من الہ الغيرة: هي انفعال نفسيّ يكون عند إرادة الإنسأن أن يحمي ما 


كاب الكيُوف ا 
غار عليهء كغيرة المرأة من ضرتاء وما أشبه ذلك» وهي صفة نقص لکن غيرة الله ل ليست 
کغیرتناء فهي صفة كمال. 

ي وقوله ڑا «أن يزني عبد أو أن تزني أمته» العبد: الرجل» والأمة: المرأق ومنه قوله كل: 
د لا تمنعوا إماء الله مساجد الل . 

+ وقوله ككل ديا أمة محمد» حاطب إل جيع الأمة؛ لأن خطابه للصحابة ثا خطاب للأمة 
کلھا؛ فلا فرق فالتجميع قد أرسل إليهم يكل وهم جميعًا أمته. ۱ 

ج وقوله قلا: «ولله لو تعلمون ما أعلم؛ أقسم عليه الصلاة والسلام -وهو البار الصادق 
بدون قسم- أننا لو نعلم ما يعلم؛ أي: من الأاہوال: والأمور العظيمة والعقاب وغیر ذلك. 

) وقوله ول البكينم كثيرًا ولضحكتم قليلًا؛ أي: لكشر بككاؤكم؛ وقل ضحککم؛ لما 

یلحقکم من الهموم والغموم على ما تعلمون. 

وقوله ك: «ألاهل بلغت» «ألا» أداة استفتاح وهي أيضًا تأي للتنبيه والمقصود منها تأكيد 
الجملة التي بعادها.- 

© وقوله 5 اهل بلغت» استفهام يراد منه تقریر المخاطب؛ يعني: لا یقصد به أن يقول 
المخاطب: بلغت؛ لأن الزسول مبلّء لکن یراد به تقرير الممخاطب في ذلك. وفي رواية مالك: «إن 
الشمس والقمر من آيات ال٤‏ . 

في هذا الحديث فوائد منها: 

يت ہی وت ویو اس تب 
مرةٌ ثانية. 

:؟- ومن الفوائد اللغوية: جواز إطلاق الخسوف على ذهاب ضوء الشمس خلاقًا لمن قال: 
أنه يتعين أن يكون الخسوف للقمرہ والكسوف للشمس؛ نقول: كما أن الحديث يدل على هذا 
فاللغة أيضًا تجوز هذا وهذا. 

۳- أن صلاة الخسوف تصلَّى كما صلاھا النبي يكل أي: أنها تطال جدّاء ويكون فيها أربع 
رکوعاتء ف أزبع سجدات. 

"وهل يجوز أن تصلى کسائر السنن؛ أي: ركعتين في رکوعین وأربع سجدات؟ 


:)445( تقدم برقم‎ )١( 


قال بعض أهل العلم: إنه يجوز أن تفعل كنافلة. 

ولكن الصحيح: أنه لا يجوز زا لأن ان يل صلاها على هذا الوضع؛ وقال «صلواكما 
رأيتموني اصلي؛' 'أوهذا وإن كان نی الفرائض فإنه أيضًا يشمل كل شيء؛ والإنسانٍ إذا صلاها 
ركعتين فقطء فقد حالف سنة الرسول يه وقد ثبت عن النبي يك أنه قال: «من عمل عملا ليس 
عليه أمرنا فهو رد»”". 

فإن قال قائل: إن النبي يه قال: «فصلوا» وهذا أمر مطلق. 

قلنا:صحیح أن هذا أمر مطلق؛ لكنه مقرون بسبب معين؛ وصفة معینة وهي صفة صلاته 
عليه الصلاة والسلام فتتقيد بها. 

-٤‏ تطابق الشرع والقدر وتوازنہما؛ وجه ذلك: أن خسوف القمر وكسوف الشمس أمر كوني 
خارج عن العادق فقوبل بصلاة شرعية على حلاف العادة ویتفرع على هذا بيان حكمة الله ل. 

مو- - الإطالة في صلاة الکسوف؛ في القراءة» والركوع؛ والسجود والقعود. ۱ 

-٦‏ - أن كل ركعة دون الركعة الأولى» وکل رکوع دون الرکوع الأولہ وهذا من مراعاة سوال 
الناس؛ لان الإنسان أول ما يبدأ في العبادة يكون نشيطً فيتحمل» ولكنه بعد ذلك يفشر ويتعب» 
روعي في ذلك حال الناس وصار یخفف فيهاء فكل ركعة أخف من الأولى. 

۷- أنه ينبغي لمن صلى صلاة الكسوف أن يراعي حال الكسوف؛ بحيث لا ينضرف من 
صلاته إلا وقد تجلى الكسوف في القمرء أو في الشمس. 

فإن قال قائل: هذا لا يعلم. 

قلنا: أما فيما سبق فنعم لا یعلم لکن في وقتنا الحاضر فإنه يعلم؛ لأنه يتيين في وسائل الإعلام 
أنه سيكون كسوف» أو خسوف من الساعة الفلانية إلى الساعة الفلاتيةء وأنه كسوف کل أو 
جزئي» أو ما أشبه ذلك» لکن إذا قدرنا آنا م نعلم عن هذا شينًا وهو الأکمل, والأنضل» 
والأحسنء أن لا يعلم الناس بذلك» وأن من علم بذلك من صحف أو غيرها فلا ييينها للناس؛ 
هذا هو الأفضل؛ لأنه إذا بان للناس ورد على القلب وقد استعد له وهان عليه. وكأنها صلاة عيد. 

ولهذا نرى أنه لا ينبغي إعلان ذلك ني الصحف» ولا إعلان ذلك بين الناس؛ لأنه أشد هيبة» 


(١)أخرجه‏ البخاري )٢٦٦(‏ عن مالك بن الحويرث شض 
(")يأتي-إن شاء الله_برقم (۱۷۱۸). 


وتاب اكيون اخ 
وقد كنا نقول ذلك من فترة بعيدة» ثم رأيت جوابًا للشيخ عبد العزيز بن باز يوافق ماقلت؛ أي: أنه 
لا ينبغي: أن تعلن وأن تین في الصحف؛ لأنها تضيع الهيبة» فإذا کنا لا نعلم متى یتھي الكسوف 
فإنه منَ الممكن أن نزيد في موعظة الناس؛ فالموعظة بأيديناء لا سيما إذا كان عند الإنسان علم 
وقدرة على البيان» فإنه يستطيع أن يزيد في ذلك 

لکن هل تعاد صلاة الكسوف كأن یکون الكسوف كيا وقد صلينا ول يمض ملا إلا 
ساعتان» ومعنى ذلك أنه سوف ينجلي بعد ساعتین تقريبًاء فماذا نصنع هل نعظ الناس لمدة 
ساعتين ومعلوم أن في ذلك صعوبة؟ 

نقول: لا نفعل؛ لکن من العلماء من قال: تعاد صلاة الكسوفء لقوله في غير هذا الحديث: 
«صلوا حتى ينكشف" '' ولا مانع من هذاء ولا يخالف ذلك سنة؛ لأن الرسول ية انصرف وقد 
تجلت الشمس لکن إذا انصرفت الناس ولم يمض إلا نصف الخسوف فلا حرج أن تعاد الصلاق 
وإذارأى الإمام أنفي الناس كسلا وتعبًّا فلنيعظهم» ويأمرهم بالدعاء والاستغفارء إمافي 
: المسجدہ أو في البيوت حتى ينجلي. 

۸- شدة خوف النبي ية من ربه» وقد مضى أنه إذا رأى الغيم تغير وجهه» وصار یقبل؛ 
ویدبر» حتى تمطره وفي هذا قول الله ق: ّما تى ان عبَاو و الْعلمكوً4 (ک:۸٢.‏ فمن 
كان بالله أعلم كان منه أخو ف وله أخشی ولهذا قال الني يَكله: «إني لأخشاكم لھ فلهذاكان 
يخاف من ربه فق أن ينزل العذاب والعقوبة. 

۹- مشروعية الخطبة في صلاة الكسوف بعد الصلاة» وهل هي خطبة راتبة أو عارضة؟ 

ذكرنا أن في ذلك خلافا بين العلماء: 

2 فمنهم من يقول: إنها عارضةء وأنه إن رأى الإنسان مناسبة للخطبة خطب وإلا فلاء فمثلا إذا 
رأى الناس منهمكين في معصية من المعاصي فليتكلم بعد صلاة الخسوف ہما يتعلق ہذہ 
المعصية وبغيرها أيضًاء وأما إذالم يكن هناك سبب فلا یخطب؛ والصحيح أنها خطبة راتبة. 
فإن قال قائل: كيف تقول: إنها خطبة راتبةء ولم يأمر بها الرسول عليه الصلاة والسلام؛ لأنه 
قال: «فكبرواءوادعوا اللہ وصلواء وتصدقوا» وم يذكر الخطبة؟ 


)١(‏ هوآخر حديث في الباب. 
(5) ورد في أحاديث كثيرة؛ منها ما سيأني_إن شاء الله برقم )۱٤۰۱۰۱۱۱۰(‏ وغيرها. 


قلنا: لأنہا تابعة للصلاق ولآن الرسول عليه الصلاة والسلام حین أراد أن يخطب تمام قام 
قائمّاء وهذه سنة الخطبة الراتبة. 

۰- أنه يسن للخطيب أن يبدأ بحمد الله والثناء عليه؛ لأن هذا هو أحق سا يكون؛ أن ني 
على ربك ون ولهذا نجد حق الله مقڈُم على حق كل أحد ففي التحيات نيدأ بالٹشاء على الله ثم 
بالحق الثاني» وهو حق الرسول اة نقول: السلام عليك أيها النبي؛ ثم بالحق الثالث وهو حق 
أنفسنا فنقول: السلام عليناء ثم بالحق الرابع» وهو عباد الله الصالحين. فأحق الحقوق وأعظمها 
هو حق ربناوِ؛ لأنه الذي خلقناء وأمدناء وأعدناء فلذلك ينبغي للإنسان أن يبدأ الخطبة بحمد 
الله والثناء عليه 

۱ بيان أن الشمس والقمر آيتان من آيات اللہ وقد سبق في الشرح بيان ذلك. وإذا انتا 
آيتين من آيات اللہ فهما مسخرتان بأمره وي إذا شاء كسفهماء وإذا شاء لم يكسفهماء وإذا شاء 
أوقفهماء وإذا شاء سیر ماء ولهذا فإنه في آخر الزمان تخرج الشمس من المغرب» وهي كل يوم 
تغيب تستأذن ربها و هل تخرج أو ترجع في اليوم التالي؟ حتى بوذن لها -سبحان الله- يعني هذا 
جماد! تكون طاعته وتعظيمه لله هذا التعظيم» ونحن العقلاء لسنا كذلك. نسأل اللہ أن ير جنا برحمته. 

۲- أنه لا يجوز لأحد أن يسجد لهما -أي للشمس والقمر- وإن كانتا من آيات اللہ؛ لقوله 
تعال: وین یتال ولھ از والس والقم ر لاجو شی ولاللف رواسج دواو 
7-1 نَ نمايا ہدوت © ب٭[شتنكظ۳۷]. مع أنهما من آیات اللہ ل فلا يجوز 
أن يسجد أحد لھما؛ لا عند الطلوع, ولا عند الغروب ولا عند الكسوف» ولا عند الانجلاء. 

١‏ - أن الحوادث الفلكية لا تؤثر في الأحوال الأرضية؛ يعني: ليس لها دخل في الأحوال 
الأرضيةء والعكس كذلك فلو مات عظيم» أو ولد عظيم فإنه لايؤثر على النجوم؛ ولا على 
الشمسء ولا على القمرہ ومن أنت أيها الإنسان حتی تؤثر على الشمس أو القمر بحياتك أو 
بموتك. ما نسبتك بالنسبة للقمر؟ وكذلك للشمس؟ لا شيء. 00089 
يكون في الأرضء وكذلك بالعكس. 

-٤‏ وجوب صلاة الكسوف» يؤخذ من قوله: افإذا رأيتموهما؛ فكبرواء وادعوا الله وصلواء 
وتصدقوا؟» وذهب أكثر العلماء إلى عدم الوجوب مستندین بالحديث الصحيح حين قال السائل: 
يا رسول اللہ هل على غيرها؟ قال: «لاء إلا أن تطوع». ولم يذكر له إلا مس شس ا اب 


ا 
كاب الکینُوں پت 


2 صلوات ٠”‏ ولكن هذا الاستدلال فيه نظر؛ لأن النبي يك إنما ذكر له الصلوات المستمرة الدائمة 


التي ليس لها سببء ولهذا يمكن أن نستدل بالحديث هذا أ عني: «هل علي غيرها؛ على إن الوتر: 


لیس بواجب» لآ الوتر مخ رولس له شبك فهو ةغل عن قال: إن الو راجب, اماما 
كان له سبب فينبغي أن یقرن بسببه وتنظر الأحوال والقرائن. 

وإذا نظرنا إلى هذه الحال والقرينة وجدنا أن صلاة الكسوف واجبة لکن هل هي واجبة 
وجوب عين أو وجوب كفاية؟ 

الجواب:أنی أتوقف في کونہا واجبة وجوب عین, لکن أجزم أنها واجبة وجوب كفايةء وأنه 
كيف يليق بالمسلمين أن ربهم ينذرهم ل بہذہ الآية العظيمة وهم نائمون على فرشهم» أو مترفون 
في مجالسهم: كيف يمكن أن يقال هذا؟ فالصواب أنها فرض كفاية على الأقلء لکن لا ينبغي 
للإنسان أن يدعها. 

: وهل نأخذ من الحديث :أنه ينبغي أن تكون في مسجد واحد أو يقال: إن الصحابة لم يكونوا 
يعرفون هذه الصلاة من قبل؟ 

الجواب:فيه احتمال» لکن العلماء هة قالوا: ينبغي أن تكون صلاة الكسوف في مسجد 
واحد أي: في المسجد الجامع» وعلّلوا ذلك بأنها صلاة جماعية يجهر ھا بلقراءة ليا و ارا فكان 
ينبغي أن تكون في مكان واحد كالجمعة» ويضاف إلى ذلك -إذا قلنا: بأن لها خطبة راتبة- بأمما 
صلاة ذات خطبة» وهذا القول لاشك أنه وجيه؛ وأنه ينبغي لأهل البلد أن یجتمعوانی مكان 
واحد كما نص عليه العلماء رهف 

-٥‏ أننا مأمورون -عند وجود الخسوف أو الكسوف- ببذه الأمور الأربعة: كبرواء وادعوا 
اللہ وصلواء وتصدقوا. 

ویقال فی الأمر: صلُواء ولا یقال: صلّواء والفرق أن صلّوا فعل ماض» وصلُوا أمر؛ لن الأمر 
مقتطع من المضارع؛ والمضارع یصلُونء ولیست یصلّونہ وإذا كانت یصلُون فاحذف ياء 
المضارعة ونون الرفع؛ لأنها لا توجد في الأمر فتكون «صنُوا. 

-٦‏ أنه ينبغي للخطيب أن يختار الألفاظ التي يكون فيها إثارة النفس تؤخذ من قوله: «يا 
أمة محمد!» فهر وك م يقل: : يا أمتي. مثلاء بل قال: «يا أمة محمد». يعني: أنها أمة كبيرة» عظيمة؛ فهذا 


(١كقدم‏ في الإيمان برقم .)١1(‏ 


لال __ حور 5 


ممايثير الهمم. 

- إثبات الغيرة لله اء وأهل السنة والجماغة -جعلنا الله وإياكم منهم- يؤمنون بهذا وأن 
لله غيرة» لكنها ليست كغيرة المبخلوق غيرة ضعف وعجز بل هي غيرة كمالء فإنه لكماله ل 
وكراهته للفحشاء يغار من الزناء فنقول: إن له تعالى غيرةٌ حقیقةً أثبتها له أعلم الناس به» وأنصح 
الناس لأمته» وأعلم الناس ہما یقولء وأصدق الناس ہما يخبر» فقد اجتمع في قوله بَا كل 
هذه الصفات الأربع» فوجب علینا القول بذلكء ومعلوم عندنا أنه في مذهب أهل التعطيل أنهم 
يقولون: ليس لله غيرة حقيقة» وليسوا يكذّبون يهاء إنما ينكروبا إنكار تأويل؛ فيأولونها بلازمهاء 
وهذه غلط فتقول هل أنتم أعلم باللہ من رسول الله يكلِ؟! وهل أندم أنصح لعباد الله من رسول الله 
وك؟ ! هل أنتم أعلم بما يريد القائل بقوله من رسوله اللہ؟! هل أنتم أفصح منه؟! لو كان الرسول 
يريد سوى الغيرة فعلى قولكم لكان قد ذكر الغيرة وهو يريد غيرها بدون دليل؛ تلبيسًا على الأمة» 
مخالقًا لذلك للبلاغ المبين الذي جاء به يل ومن أنت أيها الآدمي حتى تحكم على ربك بما تشاء 
من صفات: فتنکر ما تشاء وتثبت ما تشاء مَن أنت؟ فالواجب على الإنسان أن يكبت الہ تعالى ما أثبته 
لنفسه أو ما أثبته له رسوله حقًا على حقيقته» لکن بدون نقص» وبدون تمثیلء وبدون تكييف. 

۸- عظم الزنا سواء من الرجالء أو من النساء؛ لأن ذلك يوجب غيرة اللہ َء فدل ذلك 
على أنه من محارمه العظيمة التي يكرهها ويغار منهاء والزنا فعل الفاحشة في قبل أو دبرہ وإذا كان 
ذكر لذكر سمٌي: لواطًا. وهو أقبح من الزنا -والعياذ بالله- ولهذا كان -عل القول الراجح- حدّه 
القتل بكل حال؛ يعني: لو زنا شخص بآخر وإن لم يتزوجا فالواجب قتلهما بكل حال: وقد اتفق 
على ذلك الصحابةء كما ذكره شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه اللہ لکن اختلفوا كيف القتل ”4 

فقال بعضهم نيحرقان بالنار. وهذا مروي عن أبي بكر الصديق؛ وخالد بن الوليد ينا وعن 


بعض الخلفاء. 

دقبل يلقيان من أعلى شاهق في البلد ويتبعان بالحجارة» وهذا بناء على أن قرى قوم لوط فعل 
اللہ بہا كذلك. 1 

وقیل ران بالحجارة. 


فالمهم أن الصحابة اتفقوا على قتلهما؛ أي: الفاعل والمفعول به» وفي ذلك حدیث أخرجه' 


٤نظر‏ «مجموع الفتاوی؛ (۲۸/ ۳۳٣‏ ٣۳۳)۔‏ 


سکاب اون یع 
أهل السنن وصححہ بعض أهل العلم: امن وجدتموه يعمل عمل قوم لوط فاقتلوا الفاعل 


والمفعول به . 

4- أن الإتيان بما يثير النفس مكررًا يعتبر من البلاغة؛ لأن الرسول به كرر قوله: ايا أمة 
محمد». ولا یقال: هذا من التطويل. بل يقال: إنه بلاغة؛ لأنه إطالة فی محلها. 

۰- جواز اللإقسام بدون استقسام» يؤخذ من أن الرسول أقسم» ول يقل له أحد: أتحلف على 
هذا؟ ولکن لا ينبغي الإقسام إلا في الأمور الهامة؛ لأن الإقسام معناہ: تأكيد الشيء بذكر معظّم. وإذا 
كان كذلك فلا ينبغي أن يكون إلا فی الأمور العظيمة التي تستحق القسم» وإلا فلا يقسم. 

-١‏ قوة صبر النبي َة وتحمله؛ حيث أخبرنا أننا لو نعلم مايعلم لبكينا كثييرًا ولضحكنا 
قليلا» وهو صلوات الله وسلامه عليه ليس على هذا الحال لأنه قوي الصبرء قوي التحمل عليه 
الصلاة والسلام» ومن قوته أنه بأتی بالحالين عند المصائب: الصبر وما تقتضيه النفس من الحزن 
والبکاء فإنه مات ابنه إبراهيم لف فقال: «إن العين تدمع» والقلب يحزن» ولا نقول إلا ما يرضي 
الرب. وإنا لفراقك يا إبراهيم لمحزونونة" . وصبر وتحمل ورضي بالله. 

ومن نَم انتقد شيخ الإسلام باه بعض من یدّعون الصبر أنه مات له ابن فجعل يُعزي 
ويتبسّم. وقال: هذا قلبه ضعیف؛ لأنه عجز أن يجمع بين مقتضى الطبيعة عند المصيبة وبين الضبر 
فغلب أحدهما على الآخرء لکن الرسول پل یجمع بين هذا وهذا؛ لقوة نفسه اك وتحمله. 

٦۲‏ - تقرير أنه يكبل البلاغ المبين» ونحن نشهد بالل أنه بلغ البلاغ المبين» وأنه مال مبلغ 
مثله يَكل؛ لقوله: «ألاهل بلغت». 

وهل يقول العا مثل هذا إذا بلغ الشريعة أو لا؟ 

نقول: نعم یقولء لا بأس ؛ لأن العلماء ورثة الأنيياءء ولأن النبي وك قال: «بلغواعني)“ 
فمئلًا إذا ذكر الإنسان مقتضيات الکتاب؛ والسنة والأدلة» فلا حرج أن يقول: إني قد بلغت أو ألا 
هل بلغتكم. أو ما أشبه ذلك» لکن إن كان من حوله عوام هوام ويخشى إن قال هذاء قالوا: صلى 
اللہ عليك وسلم فهنا لا يقوله؛ بل يقول: ألا هل بلغكم. أو ما أشبه ذلك من الکلمات؛ لأنه يوجد 
٦‏ أخرجه أحمد (۱/٣۰٠)ء‏ وأبو داود (4571)» والترمذي (١٤٥۱)ء‏ وابن ماجه (٢٢٥۲)عن‏ ابن يفك 

وصحح الألباني في اصحیح الجامع) (10۸۹). 


. 7 سیاتی۔إن شاء الله برقم )۲۳۱٣(‏ من المتن. 
"© أخخرجه البخاري )۳٣٤٤(‏ عن عبد اللہ عمرو با 


890 ےت جن 


أناس ربما يكرر الخطيب مثل هذه الكلمة فی عدة خطب لأيقنوا بأنه رسول. 
99ے 
م ا الإمام ملم تعلنہ: 

۲- .)لقا یخی أي شتا عن وتا ین لضت زم" 
قَالَ: ١‏ أمَابَعْدُ إن اسمس وَالْقمَرَمِنْ آبات اله » .وراد ايام ريديو ََالّ: « اللا هَل بَلَفْتُه . : 
كأنه وك رفع يديه ليشهد ربه ّل على هذا؛ أنه بلخ» ولهذا سأل الله فقال: «اللهم هل بلغت». 

RICE 


1 
1 


کر" 

...) حلي عزملة خی أخبرني نوطب حبري پوس ح وَحتتي او 
سب فی مارو دتا انوب يونس عَن ابن شهَابٍء قَال: 
آغبربي رهبي لوي ن ائ رج الم ل ات : حت الس في حا رول الله 
ان ذ حر رول اله وا إلى المج قا وکر وَصَف الاس ورا فَاْرَأَرَسُول اله 
پل اویل کم کی روا وياد مم رع رأ ققال: ہ سوع ال لِمَنْحَمنہ را 
وَلَكَ الْحَمْد» مقا قافرا َل هي آڈنی من اقرا الأولى» كم کر فكع روا 
ويا رای ينال ُوع الأول ثم قال: سم ال لمن حَمِدَهُرَبَنَاوَلَكَ الْحَمْدُ). ثم 
مسج وَلَمَْْكُر ابو ارتم سَجَدَ - - م قعل في لَه الأخرَى يكل يك حى انتمل 
َرَت ونع دوجت اشن قب نر م قا عب الاس کی 
عَلَی الله ب هُوَ IHRE‏ ثمقال: ۷إ الم وَالْقمرَآَانِمِنْ يات اله لآبَخِْفَانلِمَوْتٍ أَحَدٍ 
يرماشلا .وال أَنِضًا :ائملراعٹی 4 فرحا عَنْكمْ». 


ہس ٭ سے 


وَقَالرَ سول الله پا 3 أت في قاي هََا گل َي ء وذنم عقی لد راي ريد نخد 
قاين ي سی دس چیہ سو کی 
َخطِم بعصا بصا جين روني ي ارت ورايت يهاب ُي َو زي مسب السَّوَائْبَ ؛ 
۔ انى حَدِيتُ بي الطاهِر عند قولو: : فَافْرَعُوا لِلصَّلدَو» .وَل يَذْكُر مَابَعْدهُ . 

ليس في هذا الحديث زيادةً عما سبق إلا التصريح بأنه وك قام بعد الصلاة فحمد الله وأثنى 


عليه بما هو أهله» وهذا يدل على أنها خطبة مرادة ولهذا قام اة ليكون كعادته إذا خطب. 


حاب الكيئون کت 
وفيه أيضًا: أنه عرضت عليه الجنةء وعرضت عليه النارء أي: أرِيها و فتقدّم لما رأى الجنة؛ 
ليأخذ منها قطفًاء قال النبي ا «فلو كنت أخذته لأكلتم منه ما بقيت الدنياء ولكنه يم یاخذہء 
وقد بين وَل السبب في عدم أخذه له في لفظ آخر سيأتي» وهو قوله: اہم بدالي أن لا أفعل»”' فأراد 
الله ق أن يكون الثواب في الآخرة فقط 
وكذلك جهنم -أعاذنا الله وإياكم منها- رآها يحطم بعضها بعضّاء وذلك حين تأخر خوفًا 
من لفحهاء وهذا يدل على أنه رآهما حقيقة وليس ذلك من باب ضرب المثل» ولكن الله اق أراد 
أن يكون الثواب في الآخرة. 
وفيه أيضًا: دليل على إثبات عذاب القبر؛ لأن النبي كَل رأى ابن لحي في جهنم يعذب؛ لأنه 
أول من سيّب السوائب» والسوائب جمع سائبة» وهي: أن العرب كانت عندهم عادةً إذا ولدت 
البعیر کذا وكذا بعتا سييوها وتركوها؛ وقالوا: هذه مسیة. وحرموها على أنفسهم؛ وني هذا يقبول 
ال :ما جع لهم بَا مسبت و ريي ولا حار € ( 0X8‏ 1]. 
SSC‏ 
-(. .احبر لوي دک ويدنن ميو ق :ال لامي بُو 
عَمْرِو وَغَيره: سَوِعْتُ ابْنَ شهاب زمري يخير عَنْ عرو عَنْ ماشه أن الَّمْسَ حَسَقَتْ 
عَلَى عَهْدِرَ مول الل ولي بعت نايا « الصَّلاة جاع . فَاجتَمَعُوا ودم نب . وَصَلی ابع 
رَكَعَاتِ في رَكْمَتيْنِ وبع سَجَدَاتٍ . 
هذا الحديث فيه أنه ينادى لها: «الصلاة جامعة» وظاهر قوله: فبعث مناديًا. أنه يجوب 
الأسواق حتى يعلم الناس بذلك كلهم» وفي -عهدنا والحمد لله- يوجد مُكبرات الصوت وهي 
ُغني عن هذا. 
. وفيه أيضًا :أنه لا ينادى لها نداء الفرائض يعني: بالتكبير والتهليل» ولكن ينادى: الصلاة جامعة. 
وقد قال المعربون: يجوز نی «الصلاة جامعة» وجهان: 
الوجه الأول:الرفع على أنها مبتدأ وخبرء «الصلاة»: مبتد و#جامعة»: خبر 
والوجه الٹانی:النصب «الصلاة جامعة» فتكون «الصلاة» مفعول لفعل محذوف تقديره: 


(١)يأتيان‏ قريبًا-إن شاء الله 


احضرواء 9وجامعة» منصوبة على الحال من الصلاة؛ يعني: احضروا الصلاة حال کونہا جامعة؛ 
أي: تجمعكم. 

كُ َال الإمَام ملم تتلنة: 

2-6 .)داحم بن هران دكن الود بن ملم حبرا عبد اَّحْمن بور أله 

سَوم ان شهاب يخير عَنْ عرو عَنْ عَاشَة: أن الي لا جَهَرنی صَلاةالْحْسُوف بقرَاءيِ 
ا ا 

٠ 0‏ قَالَ الزْهْرِي: وأ ری هير بن عباس ھن این عباس ھن الي يكل آنه صلی 
رع كعات في رَكْمَتينٍ وَأ ربع سّجَدَاتٍ . 

٠ )‏ وَحَدَئناحَاجبٌ بی لی حَدَكنا دب زب عَلتا محمد بن اولي يدي 
عَنِ الزهْرِي قَال: کان كثير بن عا با يُحَدّتُ؛ أن بن عباس كاد يحَدّتُ عَنْ صلاورَسولِ الله 
يوم ست الشّمْس جل مَاحَدّتَ روه عن خاد . 

هذا الحديث فيه -أيضًا-:دليل على صلاة الكسوف تكون جهرية ولو في النهار والحكمة من ذلك 
-والله أعلم- أن الناس يجتمعون فيها على إمام واحد فكان من المناسب أن يجتمعوا على قراءة 
واحدة؛ لأنهم إذا كانوا يستمعون لقراءة الإمام صار كأن الجميع يقرأ بہذہ القراءة فقط وهذا مما يدل 
على أن الخطبة التي تكون بعدها خطبة رانب كما يكون ذلك في صلاة العید وصلاة الاستسقاء. 

یچوچوہے 
و 

٦-(١ء‏ ۰ وَحَدنإسْحَاق بی زاوی اء ا محمد نر برااي جمرنچ قال: 

ف سَمِعْتٌ عطاء بَٹول: : ممعت فن عم عم ت بَقُول: خی اصق“ 4 و" 
نس فت على فر CS‏ .بوم قاع يز كه كمقر 
رکم کو یز عقف هت ركعت َع تاج صرت وَفذ علي 
الفّْحْ, وَكَانَ اَم قل :الاک . 2 مرکم ارق رَأسَهُقَالَ: :سمح الله لِمَنْ حوده 
> َم نيد الله وَآنَى عَليه تم قال: ٤ِ:‏ امس وَالْقَمرَ لايَكِْفَانٍلِمَوْتٍأَحَد وَلآلِحَيَائَهِ 


وَلَكِنَه] من آیاتِ ال يْحَوفَُ الله به عِبَاده فِا رمم ُسوفا قاذ گر وا الله حى بنجلا ٠‏ 


كاب الكيوف ان 


ملعم سم 8 


۷-( .) وَعَلتي أَبُوعَسَانَاْمسْمَعِي» وحم بن ای قَالاً: حَدَكنا معاد - وَمَوَابْنُ 
هَِامٍ - حلي أبي عَن فاه عن عازن أب رباج ڪن ڪُب ن ُي ن ڪا ني 
اله ول صَلّی ِت رَكَمَاتِ وَأَریَمَ سَجَدَات . 
وهذان الحدیثان شاذان؛ لأنہما يخالفان الأحاديث الصحيحة الكثيرة» ولهذا عدل عنها 
البخاري تِنالثۂء وم يخرجهما. 
كدت 


7 ذكْر عَذَابِ الْقَبْرِ في ضلاة الْخُسُوفٍ . 

ل امام ملم کنلنہ: 
- (۹۰۳) وَحَدَتتَاءَ ہس امه چس مہ - بغي اننب لاي -عَنْ 
یی وس ٤‏ أنَّيَهُودِيَةُ آنٹ عَابِسَة تَسْالهاء فَقَالَثْ: آمَاذَِالل ِن عَذّاب قر .قات 
عَايِشَة: فَقَلْتُ ار سو !ذب الاس في البُور؟ َالَت عَهْرَه: : قات عَائَِةُ: قَالرَسُولُ 
اله ااباق َكِب ول الل وا دات خَدَل با سفت اسمس . قَالْثْ عَابِنَة: 
رخف وين هري شب في موی کی رسو ال وين مده حلى ھی 
لی مُصَلاالِّي كَانَ علي فی قا َا الاس وَرَاء- ّت َا - قَقَامَقِيَامَاطَوِيلاتٌمَ 
رک قرع وُكُوعا یلاثم رع كام يما ويلاً َو دون الام الول تم كح فرك 
کرو یو وا «إني درام 
نون في الو كَفِئةالدّجَالٍ » . قَالَتْ عَمْرَة فَسَمِعْتُ عَابِمَة تَقُول: لُ: فَكُدْتٌ أَسْمَع رَسُول الله 
اند َك بكرن عاب روذب ابر ”؟ 

.)و ادبن الع حَدَكنَاعَبْدُ اوعاب ح ونأب عُمَرَ لٹا 
فيان جيم عَْ تی بن سوب في هذا الإماد بل مَعْنَى حر حَدِیثِ سُلَيَانَ بن بلآلٍ . 

عذاب القبر ثابت بالقرآن والسنة إجماع أهل السنة ”' 

أما القسرآن:ففرے آيات منها قوله تعالى في آل فرعون: 9 الاریفریوبے علا عدوا 


3 
ِي 
و 


(١)أخرجه‏ البخاري .)٠١٥۳(‏ 
(٢)انظر‏ ما سيأتي إن شاء اللہ-فی کتاب الجنائز والكلام على عذاب القبر في شرح الشيخ تعذلثه وفي الهامش. 


ا وشي 04 .٥١:‏ ثم قال: ےت ءال فرعورے اد لداب 44 ٠.‏ ]. 
فدل على أن هذا العرض قبل قيام الساعة. 


موا ROSS‏ وکر ری إز الكَاددمُورب ف مر ت لرن اكه 
باطو 7 آشرجو قحك اوم مرو عَذَابَ الهُون يما اکم تعولوں عل عل اللہ عير ير اق 
وم عن اَيَو سکرو ا )۹۳:1511 ] فقو له: الوم يعني: يوم إخراج أنفسكم وهذا 
يدل على ثبوت عذاب القبر» وهو كالصريح في ذلك. 

وأما السنة: فهي إما متواترة أو قريبة من المتواترة» ولو شئنا لقلنا: إنها متواترة. وذلك بقول 
المسلمین عامة: أعوذ باللہ من عذاب جهنم ومن عذاب القبر. فالمسلمون يقولونها كل يوم في 
كل صلاة ناقلين ذلك عن رسول اله وه وهذا من أكبر ما يكون من التواتر» فهو تواتر عملي. 

وأما الإجماع: فإن أهل السنة مجمعون على ذلك؛ أي: ثبوت عذاب القبر. 

ولكن هل يكون عذاب القبر على البدن» أو على الروح» أو عليهما جميعًا؟ 

الجواب: أن الأصل في أمور الآخرة أنها على الروح؛ لکن قد تتصل الروح بالبدن أحيانّاء 
ولذلك لو أنك فتشت عن البدن بعد موتہہ ولو كان بدن كافرلم تر فيه أثر التعذیب؛ لأن الأصل أن 
العذاب يكون على الروح» لكنها -كما ذكرت- قد تتصل بالبدن» فقد تشاهد بعض الأبدان 
محترقة بعد أن تدفن» وهذا القول هو القول الراجح؛ أن الأصل في عذاب القبر أنه على الروح» 
ولكنها؛ أي: الروح قد تتصل بالبدن» فالإنسان ينبغي له أن يستعيذ بالل من عذاب القبر. 

ب وقول الرسول کا 'إني قد رأيتكم تفتنون في القبور». الفتنة؛ يعتي: الاختبار» فكل إنسان 
يختبر في قبره ويسأل عن ثلاثة أمور: وهي الأصول الثلاثة التي بنى عليها رسالته الشيخ محمد بن 
عبد الوهاب رحمه الہ عن ربەء ودينه ونبيه. 


SES 
نم َال الإِمَامُالَوِيٌ کتلنۂ:‎ 
باب قا عُرّض عَلَى انب ا‎ )۴( 
في صَلاة الْكْسُوفِ من أَمر الْجَنّة ؤالثارِ‎ 


A‏ ا پر 
ثم قال ا من کے 7 1 
04-4 ۹۰ وَحَدَلنِي يَعْقُوبُ بن إرَاهِيمَ الدوْرَ قي حدثتا إساعِيل ابن عليه عَنْ شام 


الد مْوَي قال: : دک ابو الي عَنْجَابرين خر الله قَالَ: كَسَفَتِ السّمْس عَلَى هي 
رَسُولِ الله ككل في يَوْم شَدِیدِ ار قم رول اله ا أضحَاي اَل اَم حى جَمَلُوا 


خرو مركم َل فر َل رى اط مرح اَل ثم سد جين 


7 ت 
ےر کے صریھ 


ام صت تخوان دك ہد سرب سے ہیں :ةعرص علي 
کل د کي وَج ونه مض عاي الجن ئى لَوْتَنَاوَلْتُ ينها قِطْمًا أَحَذُْهُ - أو قَال الت 
ينها قطنا - فَقَصْرَتْ بدي عن وَعْرِضَتْ علي ار ََآَيت بها امْرَآۃ من بي إِسْرَائيلٌ تُعَذَّبُ 
في هرو ها رَبَطَنْها كلم ياوها ها كلمن شاش الأرضي» و رايت آبا َة عرو بْنَ 
مَالِكِ يَجُرٌ ُضْبَهُ ني اللَارِ نهم گانوايقو ون ك 
عَظیمٍ وإ بان من آیاتِ ال یموم إا حَسَفَا فَصَلُوا حنّى 
نے ات ےسا 
لی : 

ب وقوله: انی يوم شدید الحر». يحتمل أن هذه الشدة نسبیة وأن هذا اليوم أشد حرا مما 
قبله» أو بعده» ويحتمل أنه شديد الحر؛ أي: في وقت الصيف والقيظ» وهذا يرجع فيه إلى التاريخ» 
وذلك أن الخسوف الذي وقع في الشمس كان في اليوم التاسع والعشرين من شهر شوال سنة عشر 
من الهجرة. فيمكن أن يرجع إلى التاريخ الميلادي ليعرف ماذا يوافق هذا اليوم منه» وهل كان في 
أيام القيظ أو في أيام معتدلة» لکن المهم أن ذلك اليوم كان أشدٌ حرًا. 

لحف 
مَل مخ ملم علہ: 

) .)حلب سَاَ مهي َدعب ْكِب الصباحعَنْ َم بهذا الإشتاد 
ْله إِلأأَهُ قال: :ورايت في التار امه ميري سَوْدَاء طَويلة » ميقل من بني إِمرَائيلَ ؛. 

لکن لا منافاة بين هذا الحديث والذي قبله» فقد تكون هذه المرأة من بني إسرائيل من جهة 
أخرىء إما من جهة أخوالهاء أو غير ذلك وإذا لم يمكن هذا فلا بد أن يرجع إلى الترجيح 

وني هذا الحديث دليل على أن من كان له هرّة وكان مُعْمَْيًا بہأء فإنه مسئول عنها ولا بدہ وأنه 
لو ربط الهرة أوغيرها أو حجرها في مكان» وأعطاها ما تحتاج إليه من طعام» وشراب» وأكنها عن 
الحر وعن البردہ فإنه لا شيء عليه في ذلك. 


1 
۱ٰ 


م امم می سنہ: 
0-1٠‏ .)بحرن أ أبي س حا عد نيِح وَحَدَ مح بن ب د الل 


بن تیر - لارا في اللفظ ‏ قَالَ: نكي َه لمر +عَنْعَطَابِ عَنْ ابر قَالَ: 
فت الس فته سول ا د عات اهم ن رشو ف رہ i:‏ 
اْكحقَتْلِموِتِإَِامِمَ قا لبي صلی الاس ِت دكات َع سَجَدَاتِ باکر 
مَل لور م کح هااا م رع رأ لكوع قفاون قرا 
ارک نر خواا قب رع رن برک لاو تار لور مواج مرك 
نحوَايا فرع ره رکوہ رسجو مسد جين قا كع ادا 
ترك بس شر سے یر تب سے 
تََحْرَوَتََعرتِ الصَّفُوفُ خَلَْهُ حى انها - وَقَالَ ابو بَكْر: حَقی اَی إلى النْسَاءِ - م تقَدّمَ 
و مائ کڈ لکول مقو ترت جى قر 5اد قي دش ا :یا 
الاس إت تسس وَالقمَرُ ان ین بات اله وَإِنّها َنِمَو تٍأَحَدِِنَّ الاس -وَقَالَ 
و بكر :لِمَوْتٍ بشر - لاريم امن لِك قصَلُوا > على تنج امن کي اوعدو لاذ 
رڈ ضاي َه ليمجب روني ڪٽ َف دمصي سن 

جه أت ضايب المج بج ضبق ر رذ لغ يشرو ف 
و :تعن بوخجني ِل نهب يوه خیرأت فيا اجب اله اي 


ece 


تھا متها ولم هال ن َشَاشٍ الأزض عَتی مائ وام جيءَالْجُئةٍ 

مجن اکر تت حل لذ کی قاع مب یڑل انز 

مرا تنظروا لل ب ڌا لي ان ل فْملٌ» ٿه من شَيْءِ توعدو ٳلا قذ راي ضاي هوه . 

في هذا اللفظ وما سبق من الألفاظ دليل على أنه ية قرأ الفاتحة تحة بعد الرفع من الركوع الأول؛ 
لأنه لو م يقرأها لبين الرواة ذلك ولقالوا : غير أنه لم يقرأ الفاتحة. فإذا كانوا قد ذكروا طول القراءة 
من قصرهاء فأولى بهم أن يذكروا أنه لم يقرأ الفاتحة تحة لو کان لم يقرأها. 

نقول ذلك خلاقًا لما توهمه بعض الناس» وقال: إن المصلي إذا رفع من الرکوع الأول لا يقرأ 
الفاتحة؛ لأن ما بعد الركوع الأول سنةء وليس بواجب. 


فيقال: وإذا كان سنة فإنه لا يمتنع أن يقرأ الفاتحة؛ أليس يقرأ الفاتحة في السئن الرواتب كركعتي 


الضحى وغيرها؟! فالصواب أنه يقرأ الفاتحة» ویدل لهذا عدم استثنائها مما قرأ ابي إلة. 

تی قوله: «وركوعه نحوًا من سجودہا نحرًا بالنصب» غير أن القاعدة نحو وعلى كل حال 
يصح أن تقوم الحال مكان الخبر؛ كما لو قلت: زيد قائمًا. وهذا معروف عند النحوبین أن الحال 
قد تسد مسد الخبر. 

ومنهم من قال: إن هذه ليست حال في مثل هذا التركيب» ولكنها خبرًا لكان المحذوفة» 
والتقدير: زيد كان قائمًا. وعلى هذا فإن قوله: ركوعه نحوًا. يحتمل أن تكون حالّا سدت مسد 
الخبر؛ لأن نحوًا بمعنى مشاہًاء ويحتمل أن تکون خبرًا لكان المحذوفة يعني: ركوعه كان نحوًا. 

7 وفوله: «آضت الشمس» أي: رجعت إلى ما كانت عليه قبل الكسوف؛ لأن آض بمعنى: 
رجع» ومنه الكلمة المشهورة المتداولة «أيضًاء تقول أيضًا كذا: ورجوعًا إلى الكلام أو إلى هذا 
الموضوع كذا وكذا. 

وعلى هذا فیکون قوله يك فيما سبق: افقصرت يدي عنہ) يعني: بإرادته ولیس مكفوفًا عنه؛ 
لأنه قال هنا: ثم بدا لي أن لا أفعل». ۱ 

وني هذا الحديث: دليل على جواز التقدم والتأخر أثناء الصلاة وذلك عند وجود السبب 
المقتضي لذلكء وأنه لا يؤثر في الصلاة. 

وفيه أيضًا: تأكيد تقدّم الإمام على الأمومين» وله ذا ل يت أخر پل حتى انتهى إلى الصف 
ووقف فيه؛ بل تأخر الناس معه حتى يبقى وحده في مقامه» وتہاون بعض الناس اليوم في تقدم 
الإمام خطأء فالإمام لا بد أن يتقدّم على المأمومين» ولا يصف معه أحد إلا للضرورة. 


حمووورے 

م قا الإمَام مم اه: 

۱-(۹۰) دتتا مد بن الْعَلاء الْيَمدانيٰ دتا ابن نمي حَدلَتا هسام عن َاطِمَف 
نامء قَلَتْ: عَسَقَتِ الشّمْس عَلَى حَهْدِ رَسُولٍ الله اڊ قد لت عَلی اة وَمِي بلي 
فَقُنْتُ: ما سان الاس يُصَلُون؟ سارت برها ِلَى الساء ققُلتٌُ: آ۴ ! كَالَتْ: تَمَمْ . أل 
رسو اله لاقيام جد حى لاني لعفي فَأحَذْتُ قب من مَاءِإِلَى جني فَجَعَلْتُ 
صب على رأيسي آؤ عَلَى وَجھي من الاو - قَالَتْ: - فَانْصَرَفَ رَسُولُ الل و وَقَدْتَجَنتٍ 
السَّمْسُء فَحَطّبَ سول اللہ يك الَاس» محمد اللہ وَآنتَى لَبِق كال: « اعد مَامِنْ شَيْءِلَم 


اکا موی ك 


کچھ" 


هن راي لا دراي في اي هذه ئی ةلو و ق وجي َي آم وني 
الور رياو ل ليح لجال - ل نري أي نيك قات اء - قب ونی أحد عَدگم 
َال را مت - لاأذري اَی يك قث اء - 

:محمد هو رول الله جاءَنَا بالات وَالْهُدی انتا طعا . لت یزار قال لَهُ: 
121101111011192 - لأآأذري أي ذَبِكَ قَانَبْ 
سء - فَبقُول: لا أَدْرِي مسَمِعْتُ الئاس يَقُولُونَ يك قلت » . 1 

هذا الحديث في الحقیقة مشكلٌ» وذلك في قولها: «ما شأن الناس يصلون؟ فأشارت برأسها 
إلى السماء فقلت: آية. قالت: نعم. آلا يدل ظاهره على أن نور النهار لم بتغیر؟ء أو يقال: إنه متغير 
لكنها لاتدري هل يحدث له صلاة أو لا؟ والمعروف أن الخسوف كان كليّاء فلا بد أن یؤٹر على 
الضوء فلعلها استغربت أن يجتمع الناس ويصلون. 

لدقوله: اسمعت الناس يقولون شيثًا فقلت؛ وذلك لأنه -أي: النافق أو المرتاب- لم يصل 
الإيمان إلى قلبه -والعياذ بالله- ولكنه يسمع الناس يقولون : رسول» كتاب» شریعق إسلام. فيقول 
كما يقولون» لکن ليس عنده إيمان -نسأل اللہ العافية- لکن المؤمن يؤمن» ويقرء ويقول: هو 
رسول الله جاءنا بالحق فآمنا وصدقنا۔ 

وني هذا الحديث من الفوائد: جواز الإشارة إلى السماء بالرأس» ولا يقال: إن هذا يناني نميه 
كيو وتشديده في رفع المصلي رأسه إلى السماء؛ لأن هذا رقع للرأس بدون رفع البصرء فلا يكون 
كرفع البصر الثابت. 

888 


9د 


مقا الام ملم بنلنہ: 
e‏ 


۲-(, .)کت ابو بخ بن بي مه ابو ریب الا عَذَ ا سام عَنْ هدا عَنْ 
فَاطِمَة عَنْ أَمَاء قَالَتْ :أت عابس قدا الاس قيا َإِذَاجِيَ تُصَلي +فقلث: مَامَأنُ 


النّاسٍِ؟ ؟ افص الْحَديٿ تخو يث ابن تُمَيْرِ عَنْ ِشَامٍ . 
0 یرتا یحی بی یخی أَخبرَامعفْيانَ بن َه عن ال هري عَنْ عُرْوَة قَالَ: 


لآتَقل: كَسَفَتِ الشَّمْسٌء وَلَكِنْ قُل: حَسَقَتِ النَّمْسٌ . 


.)۱۸٤( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


ر 
سِتاب ااکیٹین کت 
لكن الأحاديث السابقة بقة تدل على حلاف ما قاله عروة رحمه اللہ أنه يجوز هذا وهذاء وكأن 
عروة رحمه اللہ قال ذلك؛ لأن الشمس أبلغ من القمر والخسوف أبلغ سن الکسوف من حيث 
الدلالة اللفظية. 
BCE‏ 


م ال الام مُْلمٌ نانه: 
۰¶(-٤‏ ناي بن يبب الالء دتا خاد ب الْحَارِثِ حم ابْنْ 


جریج, حي منصور بن َد الحم ن امه صَِيةبْتٍ د سي عن نبنت آي بر آنا 
کرو رھد ہل - قَالَتْ: عن يوم كَسَفَْتِ الشّمْس - فَأحَذَ رعا حى ادر براي 
َم یلاس قبا یلا لو أن ناتا أتى لم شمر مر أن الي ركع مَا حََدتٌ اَنَهرَكَمَ سنْ 
طول ليام . 

2-16 .)ودي ميد بن 


بن يم خی التي حي ابي حَدَكااِجرَيج يها 
الإستاد يل وَكَالَ: 7 و : فَحَعَلْتُ أنظرٌ إلى الْمَرأو سمي 
إلى الأخرى ِي أَسْقَممِني 
.(-٦‏ .)دعتي خخ ددري عدا باق حَدكارُنِبَ دا 
ضور عنمو عن أبنت ابي بكر قالٹ: روس رو وٹ 


HIE‏ بِرِدَائِهِبَمْدَ ذلك قَالتٌ: : فَقَضَيْتُ حاجټي دع جنتُ جئت ودّغلت 
الْمَمْجِد رایت رسو ال انا فت مع فطل الام حل رآ ايآ جوش ف 


م لمر ماس سم 


کک فا کک EET‏ 


و 5007 
رأت من هو أَسن منها وأكبر» ومن هو أسقم منها وأضعف لم يجلس يجلس» فبقيت قائمة» وهذا أمر 
معلوم بالفطرة؛ أن الإنسان يتسلّى بغيره» ويتأسى به أيضًا. 


ل 
1 


م قال الام مُسْلِمْ کتلہ: 

۷- (۹۰۷)عَدَكا سويد بن مي عَدَنتا حفص ب مَْسَرَة عَلقني ربد ب ألم عَنْ 
عَطَاءِبْنِيَسَارِء ن ابن باس قال: الْكَسَفْتٍ اسمس عَلَى عَهْدِ رول الله ا َصَلَى رَسُولُ 
اله کک الاس مع مام یم ويلا َذْرَنَحو سور ارق تم ركع كوا وبلا َع 
فام اما ويل َه دون اقیا الأول تم رح ُكُوعًا يلاه دون الكو ع الأول ثم 
سج مام قاتا طَوياك َو دُونَ القیام الأول ثم رَكَم كوخا ويلا وهو دون ال روع 
الأول م ر فام قیائا طَويلاوَمُو دُودَالْقیّام الأول كُمرَكَعَ رُكُومًا طَوبلاَوَمُو دُونَ 
لكوع الأول تم سج اصرف وقد اْجَلت الل قَقالَ: «إِنَّالشّمْسَ وَالْقَمَرَآيَانٍ 
مِنْ آيَاتٍ الف لأيَْكَسِمَانِلِمَوْتٍِ أَحَدٍ وَلاَلِحَيَّاته ذا َي نك فَاذْكُرُوا الل » . قَالُوا:يَا 
رمول الله يناك تاوت َا نی مَقَاِكَ هَذَانُمرَبََاكَ َقَمْتَ . نقال: «إني رابت الجن 
اولب مِنّهَامُْقُوذا ولو ذه لكأم مه ابت الدنْيا وريت الَا رمأ ايوم مَنظَرًا 
قط وَرَآِت ار هلها لنّسَا» . قَالوا:بم ارول اش قَالَ: « يفره ». قبل مرن 
باله؟! قَالَ: « بكُفر الْعَصِير كف الإخْسَانء لو َحْسَنْتَ إِلَى إِحْدَامُنَ الدّهرَء تم رَآثْ مِنْكَ 
سیا فَالَتْ: ما رايت منك خا قط 1" : 

(...) وَحَدَكناهُ مح بن راقع, حَدَّكَنَإِسْحَاقٌ - يَعني: ابْنَّعِيسَى - ْنَا ماك عَنْ ري 
ناسل في هَذًا السا بمللہ. عبر َه َال تم رات تَكَعْكَمْتَ . 

هذا الحديث كالذي سبق تقريبًا فألفاظھما متقاربة. 

ومن فوائد هذا الحديث: 

-١‏ بيان صفة صلاة الکسوف: وأنها ليست كغيرها من الصلوات. 

۲- أنه لا عبرة في الکسوف بالحساب وقول أهل الفلك؛ لقوله يكلْ: «فإذا رأيتم». وأنه لا بد 
من رؤية الخسوف. 

۳- أنها لو کسفت الشمس» وكذلك القمرفي جهة أخرى من الأرض: فإننا لسنا مأمورين بأن 
نصلي؛ لأننا لم نر ذلك» بخلاف الاستسقاء. فإن أهل العلم دهف ذکروا أن الإنسان يستسقي 
للبلاد الإسلامية» ولو كانت بعيدة عنه. 


.)۱۰١١( أخرجه البخاري‎ )١( 


-٤‏ أنه يجوز للإنسان أن يشتغل ہما یری في صلاتہ؛لأن الرسول ی اشتغل بما رأى من 
الجنة والنارء وقال: «فلم أر كاليوم منظرًا قط». 

٥‏ إطلاق لفظ الکفر على غير الكفر بالله؛ لأن الرسول للا قال: «بكفرهن». فأطلقء لکن نساء 
الصحابة -رضي الله عنھن- استفصلن منه» ما المراد بالكفر؟ فیین أنه كفر العشير» وکفر الإحسان. 

أما العشیر: فهو الزوجء فإن الزوجة تکفر حقه. وتنشز عنه كثيرًا. 

وأما الإحسان: فهذا يشمل إحسان الزوج وغیرہہ فقد تحسن إليها امرأة أخرى. أو أبوهاء أو 
أخوهاء أو عمهاء أو خالهاء ومع ذلك فإنها تكفر العشير» وتكفر الإحسان. 

-٦‏ جواز تقذّم المصلي وتأخره لسبب؛ لأن ذلك من الحركةء وهي إذا كانت لسبب فلا بأس بها. 

والحركة في الصلاة تجري فيها الأحكام الخمسة: فتكون واجبة» ومحرمة؛ ومباحق 
ومكروهة. ومندوية. 

فالواجبة: ما توقف عليها صحة الصلاق كرجل رأى في ثوبه نجاسة» فيجب عليه أن يتحرك 
لإزالتهاء أو رجل یصلي إلى غير القبلة مجتهدّاء فقيل له: إن القبلة على يمينك» أو شمالك 
فانحرف: فالانحراف هنا واجب؛ لأنه شرط تتوقف صحة الصلاة عليه. 

والحركة المحرمة: هي ما تقتضي بطلان الصلاة» كالحركة الكثيرة المتوالية لغير ضرورة فإذا 
جمعت ثلاثة شروط: أن تكون كثيرة» ومتوالية» ولغير ضرورة؛ فهذه تبطل الصلاة» وهي حرام لا تحل. 

وأما الحركة المباحة: فهي اليسيرة للحاجة؛ مثل: أن يسقط من الإنسان غترتہہ أو مشلحه؛ أو 
ما أشبه ذلك» فيأخذه؛ ويلبسه. 

وأما الحركة المستحبة: فهي ما يتوقف عليه فعل المستحب» كالتحرك لرص الصف. أو 
التقدم إلى فرجةء أو ما أشبه ذلك. 

والحركة المكروهة: هي اليسيرة لغير حاجةء كما يفعله كثير من الناس اليو تجدہ ينظر إلى 
قلمہ إلى ساعته. أو يصلح غترته» أو أزراره» أو يصلح المشلح؛ وكل ذلك بدون حاجة. 

أما الحركة المباحة: فإذا كانت يسيرة لحاجة فلا بأس بهاء ومن الحاجة التهاب الجسم كأن 
يصاب الإنسان بحكة فيحكهاء فإن هذه لا شك من الحاجة؛ لأنه لولم يحك هذا الالتهاب لشغله 
عن الصلاةء فإذا حكه سکن؛ فيكون في ذلك مصلحة. 


ته 


تم قال الإمَام التروي كآنه 
( 4) باب ذکر من قال إنَهُ رگم ثُمان رکفت في أزبع مَجَذاتِ 
مق امم می سواہ 


۰-۸ ۰ خَدثنا ابو بکر بن أ آي سي لمعيل نن هلبه عَنْ سيان عَنْ 
حَبٍیبء عَنْ طَاوٴس, عَنِابْن باس کال :صلی مول اله جِینَ كسَقّت اسمس فان 
رَكعَاتِ في ريع سَجَدَاتٍ ون مل نل ذلِكَ . 


میں ہو ور ور رس 


۹-(۹ ۰ متا کڈ بن الى وآ بر بن َل کلام ن خی القَطانِ -قَالَ 
اب الى : :حَدَلنايَحَى -عَنْ سان قال: دا خیب ن طاؤس؛ ڪن إن ام من 
ا قو صلی في کشیب کرام رع نم رام رع م قرأ رع مقرم 
مسجد . قَال: وَالأَخْرَى مھا . 

والصحيح هو ما سبقء كحديث ابن عباس السابق» وذلك لموافقة الجماعةء وهو أنه فلا 
إنما صلّی أربع ركوعات في أربع سجداتہ وقد ذكرنا فيما سبق أن كل مازاد على ركوعين فهو 
شاذء كما ذكره ٹ شيخ الإسلام ناث وذلك لأن الكسوف ل يقع إلا مرةٌ واحدةٌ» فيؤخذ ما اتفق 
علیه» ويلغى ما شذ. 

ع0 ہے 


ّا الإِمَامُ 8 كنلثة: 
0 د -وَمُوَسَيَانٌ 
اللوي - عَنْيبى ڪن يي ملم عن بال ُن حَسْرِو بن لاص ح وحَذَنَا عبد لوبي 
بلحم ادلي حبرت یخی بن حا عََكَا ماو ن سَلام عَیْتَحْبَی نن ابي 
کئیں قَال : أخبرني بو سان ب الرّحْمَنِء عن حر عند هَن مرو بن اْمَاصِ؛ ؛ أنه قَالَ: 
) َكسَمتِ الس عَلَى هر رول اله ووي بالطلا اوةه ام 
َكْمَينٍ في سَجدق فم ام ركم كتين في سَجْدَق نم جلي عَنِ ن الشَّمْسٍء كَقَالَتْ مَائِكَةً: ما 
7 رَكَعْت رجُوعًا قط و لاست جوا قل کان CREE‏ 


.)۱۰١١۱( أخرجه البخاري‎ )١( 


a‏ وكاب ااکیئین اق 
الشاهد من هذا الحديث: قوله: «الصلاة جامعة». 
لك وأما قوله:«ركعتين في سجدة». . فالمراد بالسجدة هنا الركعة» كما جاء في الحديث عن 
النبي ب أنه قال: : امن أدرك سجدة من العصر قبل أن تغرب الشمس فقد أدرك العصر». وإنما 
نص على الركعتين لأنهما خلاف العادة. 
ACE‏ 


مال الإمام من سنہ: 

ا ۹۱ عتتا خی بی یخی خر بې عن سمي عن تښ نر ابي 
حازم عَنْ أبي مَسْعُودٍ الأنصَارِي؛ قَالَ: قال رَسسول اللہ و ٤١‏ الشمْس وَالْقَمَرَآبنَانِمِنْ 
مات اللہ يحو اھ بھا جتان وإ لیگران موت دن الاس وهاي 
صَلواوَاذعُوا الله حٌى يُحْشَفَ مَابكُم » . ١‏ 

۲-(...) وَحَدَتتا میڈ ذ الله بْنْمَُاذِالْعَبرِيٰ یخی بن حبيبٍ» قالا: : حَدََّنا می عَنْ 
ماعل عنْ قيس عَنْ بي مَسْعُوو أَنَّرَسُولٌ الل يق قَالَ: :إن الشَّْسوَالقمَرََيْس 
ساموت أَحَد من لاس ولیت انين هات اله ايك مق وواتَضَلُواء''' 

۳۴-(. حلا و بکر نن بي َيه ہس رت دہج 
ِسْحَاقٌ ِن براحم اخْبرنَا جریر وو ذكيع. اح وَحَدَننَابْنُ اي عَم حا فيان وَمَرْوَانُ 
كلم نویل الاد . في حي بث ما ووَكيع: : الَكَسَقَتٍ الشّمْسُ يَوْمَمَاتَ 
راهيم فَقَالٌ النّاس: انْكَسَقَت موت إتراویم. 

-٤‏ (۹۱۷) حتاو حامر موی عبد ال بن اد ونح : محمد بن الْعَلای, قَال: حكن أو 
سات خن بر نآ بر خی وس قل :حسف اشم في من الب و فام 
ای او شا ئی آئی انشوق صل بطو يام و وع َو ها 
رَأَبهيَفعَلهُ في صَلاَو قَط قط ثم قال إِنَّ هذ الآيَاتٍ الى : يريل الله لآتَكُونُ لِمَوْتٍأَحَد وَل 
ا ل ا تمي 
وَامسْتغفَارٍ »© 87 : كَسَفَْتٍ الشَّمْس وَفَالَ: « يحرف اد 


(١)أخرجه‏ البخاري .)۱۰١١(‏ 
)خر جه البخاري .)1١59(‏ 


سو سی جچچ a‏ 

2 قوله: «قام فزعًا بخشی أن تكون الساعة». كلمة «الساعة» هل المراد بها يوم القیامة أو 
المراد بها ساعة العذاب؟ أي: يخشى أن الله يل أنزل العذاب بالأمة» أو أن الراوي تخيل أنه اة 
من شدة فزعه كفزع مَن يخشى أن تكون الساعة قد قامت؟ فالاحتمال الأول أنه يخشى أن تكون 
الساعة؛ التي هي يوم القيامة غير وارد؛ لأن النبي يك يعلم أن الساعة لها أشراط وعلامات تسبقھاء 
وأنها لن تقوم في هذا الوقتء أو في هذا اليوم فيبقى علینا الاحتملان الآخرانء إما المراد بالساعق 
أي: ساعة العذاب» أو أن الراوي تخیل أن فزعه لا كان عظيمًا كفزع من يخشى أن تقوم الساعة. 

2 وقوله: «حين أتى المسجد» سبق لنا أنه أمر مناديًا ينادي فيقول: «الصلاة جامعة». 

e 

قال الإمام مُسْلِمٌ ونه 

-٥‏ - 4150 وَحَدقي بيد اله ن مر المَواريري دتا غر : بْنُالْمُمَضْلِ دكا 
الجُربرِيٰ عَنْ آي العلا خان ن عُمَب عَنْ َب الرَحْمَنِ بن سَمُرَةه قَال :بت آنا آزىي ١‏ 
همي في يسول اله اس ت رت ہے لأنظر إلى مَابَحدتُ 
رول الله يكل في اْكِساف انُس الوم نهيب إِليِْ وهو راقع يديوه يذو وكير وَيَحْمَدُ 
ديل حى جلي عَنِ الس فق وكين وَرَكَع وكين . 

)...(-٦‏ وَحَدَلنَاأبُوبَكْرِبْنُ أبي سيه يبه حَدَثنا عبد الألّى ننُ دُعَبْدٍ الأغلى. عَن 


۱ الجُريرِي عَنْ حَبَانَبْنِ مي عَنْ ع الحْمَنِ بن سَمرَۃ EE‏ 
- قائی: : گنت ارہ یں وھ و ات +) 


قلت :5 الله رط إلى ما حت رول اللہ في کُسُوف الشَّمْس. قال: اتب وهو قَْمٌ في 
الصلاَةٍ راع دب َل مُسيْحُ َحْمَد وهار و وش کی مير نا ماد فل 
حير َنّْهَا قرأ وري وَصَلَى رَکْتبن. 
هذافیه !شکال. بل | شكالات: 

الأول: أنه رأى النبي ب رافحًا يديه يسبح ويحمد ويهلل ويدعو حتی حسر عنھاء والمعروف 
أنه كان صلی ويقرأ ويركع ويسجد حتى حسر عنها. 

وثانيًا: أن فيه أنه رفع يديه ولم يذكر ذلك في الأحاديث السابقة. 


وكاب این بن 

وٹالًا: أنه قال: «فلما حسر عنها قرأ سورتين وصلى رکعتین٤.‏ وهذا أيضًا مخالف لما سبق ؛ 
لان الرسول بدا أول ما بدأ بالصلاة» وم يترك الصلاة حتى انحسر الكسوف. 

2 وقوله: «آرمي بأسهمي»؛ الظاهر با 75 ولهذا ينبغي للإنسان أن تدرب على 
الاسلحة لقوله تعالى: وَأَعِدُوا لهم تَا اٹم أستعْث ين فور 014ئ6 .]٠١‏ قال النبي يكه: دألا إن 
القوة الرمي» وجعل يكررها «ألا إن القوة الرمي''' والرمي كما هو معرف في عصد الرسول پا 
بالسهم والقسوس: والأثسياء السهلة؛ التي ليس شيًا منها موجوڈا الآنء أما الآن فالرمي 
بالصراريخ, والقنابل» وغير ذلك فنسأل اللہ أن يعيد لنا ذلك الوقت. 

OSCE 
مقا الام مَل كبانه:‎ 

۷-(. .)داح ناتء حسام : نو خر اريريه مَنْعَبَاد ن 
عُمَيْرِ عَنْ عَبْدِ الرَحْمَنِ بْنِ ستمرَقَ قال: :ب نشی انهم لي علی َه رول اله ةذ 
قت اننس مم 5ر تخو ينها . 

920 ٌ 9 اني عزو ب 
ارت دعَب اَن بن الاسم حك عَْ اہ الیم بن محمد بن أبي بر الصُديَ عَنْ 7 
عند ال بن عر لبخي عن رول اله يك أله قال: :”إن الشَمْس وَالْقَمَرَ لآيَحْسِفَانِ 
ِمَْتٍ أَحَدِرَلألِحَانہ وله این آبات اللہ دا رايشو فَصَلُوا ؛''. 


م امدظ وئ وھ سم انت 


5ك - 410 عو بکرښ أي يوبن عد لبتم قا دكا 3 
هلوقا - لتا رد حَدََا ادبن لاق - دفي روائة أ برل 92-20 
معت لمرن شب يقول: سفت اسمس على درول ال يوم مات إن امِيمُ قال 
رسو اله :اسمس وَالْقمَرَ ِن آباتِ الله لآبدْكَسِفَانٍلِمَوْتٍأَحَدِوَلآلَِياِه ف 


هالول َصَلُو عق يكيف »7 . 


(۱) يأتيان_إن شاء الله في المتن برقم (۱۹۱۷)۔ 
)١(‏ أخرجه البخاري ٠ ٤۲(‏ ۰ 
)١(‏ أخرجه البخاري ٤۳(‏ ) 


2 م 
ً0 بر 
3 ۵ 


ر 


اا 


قال الام التووي تلته: 
)06 باب تين الْمؤتی: لاإ لال 
0 َال الإا ملع ستلاہ: 
E -۱‏ ساس یر انامز : 
بضر قال بو قایل: شرن مضل حلا مارب َك حا یې بن موق قَالَ: 
سمت اا سويد الذي يقُولٌ: َال رَسُول ال يف لقنو مَوْنَاكُ: لَه إِلااشء. 
© قوله: اکتاب المجنائز»: الجنائز جمع جًنازةء ويقال: چنازق۔وکلا ما بمعنی واحدء وقال 
بعضهم: الجنازة بالفتح: المیت فوق النعش, والجنازة بالكسر: النعش. 
وذكر العلماء فة كتاب الجنائز في كتاب الصلاة؛ لأن أهم مايفعل بالميت هو 
عليه. وإلا فلها -أي: الجنائز - علاقة أيضًا في کتاب,الفرائض» وكتاب الوصاياء وما أشبه ذلك. 
ثم ذکر المؤلف انل حديث أبي سعيد الخددري مه قال: قال رسول اللہ ہہت سو 
مَوتكُمْ: ا 
ا قوله: افوا التلقين هو: التعليم ويكون في الغالب فب يمن لايَعْقِلٌ من الصغار ونحوه. 
يلقن؛ يعني : يقال له الشيء ليقوله؛ وذلك لأن غالب الناس إذا احتضروا یکونون في سكرات 
الموت» قال تعالى: بت سك ات إلى 4 (نہ:۹٥].‏ أي: غابواء وغابت عقولهم لشدة ما نزل 
بهم؛ ما بين خوف من عذاب الآحرق وحزن على فراق الدنيا والأهل والأولاد وما أشبه ذلك» 


ہے 


فيكون الإنسان في سكرة, فلذلك قال يَكلِةِ: تُوامَوْنكُم. 


وتاب الجسار اجن 

٤۵‏ وقوله: «مَونَاكم»؛ معناه: المحتضرون الذين حضرهم الموت» وليس المراد: أن نلقنهم 
بعد موتہم؛ لأن بعد موتهم لا يتتفعون بالتلقين. 

وأما حديث أبي أمامة الذي يُروى عن التي بَلْ11]1: أنه إذا مات الميت» ودفن قَنه يا فلان 
ابن فلانة -ينسبه لأمه-: اذكر ما خرجت عليه من الدنیاء شهادة أن لا إله إلا الله وأن محمدًا رسول 
اللہ فهذا حديث ضعیف لا تقوم به حجة" . 

والتلقين فقد قال العلماء فيه: إنه لا يؤمر أمرّا؛ يعني: لا يقال للمحتضر: قل لا إله إلا اللہ؛ لأنه 
ربما يقول: لا؛ لشدة ما نزل بەہ وضيق صدره؛ فلهذا قال العلماء: ينبغي للمُلَّنِ أن يذكر اللہ عند 
فيقول: لا إله إلا اللہ وهو إذا سمع ذلك وذهنه حاضر سيقولها؛ لأنه يعرف ما نزل به. 

فإذا قال قائ : أليس النبي يي قال لعمه أبي طالب: ه لا إل إلا ا »؟ 

قلنا: بلى» لکن عمه كان كافرّاء فلو قال: لاء ل نكن صددناه عن دينه؛ لأنه سيظل كافرًا. 

ومن العلماء من فرق بين رجل يكون قوي الجأش» قوي العزيمة يعرف أنه ميته وأنه في 
هذه اللحظة يتتقل من الدنياء فهذا لو قيل له: قل: لا إله إلا الله فلا بأسء لكن الأولى أن يذكر اللہ 
عندہ فإن انتبه وذکر اللہ فهذا هو المطلوب؛ وإلا أعيد الذكر مرة ثانیةہ وثالثةه فإن قال: لا إله إلا 
اللہ ثم تكلّم فإنه يعاد تلقينه؛ ليكون آخر ما یقول: لا له إلا الله. 

ومعنى ١لا‏ إله إلا اللہ عند المتکلمین من المعتزلة والأشاعرة وغيرهم: لا قادر على الخلق 
إلا الا" وبهذا نعرف أن توحيدهم هو نفسه توحيد المشركين؛ لأن المشركين كانوا يقولون: لا 
خالق إلا اللہ. ومع ذلك قاتلهم النبي باك( واعتبرهم مشركين. 

ولکن المعنی الحقيقى ها: لا معبود حق إلا اللہ. فكل المعبودات باطلة إلا الله وين ودليل 
)١(‏ أخرجه الطبرانی في «الكبير» (۸/ 44 ؟)» وقال الهيثمي في #المجمع؛ (٣/٦٦ء‏ 1777): رواہ الطبرانی في 

#الكبير» وفي إسناده جماعة لم أعرفهم» وقال الشيخ الألباني ن في «أحكام الجنائز» (ص:۱۹۷۰) ط 

المعارف -ني سياق ذكره ما يسن بعد الدفن-: 3....الرابع: أن لايْلقَنَ المیت التلقین المعروف اليوم؛ لأن 

الحديث الوارد فيه لا یصح). ثم قال في الحاشية: «وكذا قال ابن القيم في «زاد المعاد»» وضعفه النووي 

وغيره كما ذكرته في «التعليقات الجياد» ثم حققت القول فيه في «سلسلة الأحاديث الضعيفة»» وقال 

الصنعاني في اسبل السلام»: ويتحصل قن كلام أئمة التحقيق أنه حديث ضعيف» والعمل به بدعة ولا 

يغتر بكثرة من يفعله:..». اه 
(۲) أخرجه البخاري )۱۳٦٣٣(‏ من حديث المسيب بن حزن اللہ 
(۳) انظر: #تقريب التدمرية» الأصل الثاني في الشرع والقدر فصل: وبہذا التقرير عن أقسام التوحيد يتبين غلط 

عامة المتكلمين... 


هذا قوله تعالى: $ ذلك ران الله ملحن موصن مور نیت ہا 

ويجب أن نقول: حق؛ لأننا لو قلنا: لا معب ود إلا اللہ لكان لفظ الجلالة خبر لاء ولصار 
المعنى: كل معبود فهو الہ وهذا معنى باطل لایمکن أن يقر ةأحد وعل هذا فخبر دلا 
محذوفء والتقدير: (حق٤ء‏ وهذا أحسن من تقدير بعضهم: «لا معبود موجود إلا اللہ فهذا غللط: 
أيضًاء لائنانقول: هناك معبود موجود غير اللہ وهو أيضًا أولى من قول بعسضهم: ٠لا‏ معبود بحق 
إلا اللڈہ؛ لأننا إذا قلنا: لا معبود حق. طابق الآية تمامًا وهي قوله تعالى: « انهه لع اما 
تعدو ِل 4. ۱ 

أما «الله» فهو عَلَّمٌ على الواحد الأحد ل ولایسمی له غيره. 

فان قال قائل: من الذي يمن المحتضر؟ 

قلنا: يلقنه من حضرہ ويُقدّم ن هو أحب إلى المحتضر من غيره؛ ولیس الأقرب؛ لأن 
الأقرب قد يكون لیس بينه وبينه علاقة تامق وقد يكون الأبعد أقوى علاقةہ فالذي یری أنه أحب 
إلى الميت هو الذي يلقّنه. 


ینوووہے 


ہرگ و شڈ مھ ۔ سی ول کے ِ. 0200 ہے قي کو ہے 
(...) َعَدقَهقَيةُْن موی حَدَكاعبدُ ازيز طني : الترَاوزوی- ح وخا أو ٹر 


۲- (۹۱۷) وَحَدَا ابو بر ونان بت بي شَيَةح حلي عَنْرٌو الق قَالُواجَوِيمًا: 
لکا أ الو الأخمر عن زي ن سان عن یي ځازې عن بي هرر قال: َال رش ول الله 
E:‏ امَوْتَاكُمْ: لاله إلا اله». 

إذن: كان هذا الحديث مرويًا من طريقين» بل رواہ صحابيان: أبو ھریرۃہ وأبو سعيد ا 

888 
َال الإمَام الَوَوِيّ ككلته: 
(۲) باب ما يُقَالُ عند الْمُصِيبََ 
قَلَ الإمام ملم ننه: 


7 
0 


۴-(۹۱۸) خی بن يوب وی ان حجر هيما عن )يل بن جن - قَال 


نے نا اع 


ا أيُوبَ: : حلكتاإساعيل - أخبرَني سعد بن سوير توب عَن رن گی بن لَه کر یر سے 
کہ یٹ یش ول ال اب يَقُول: دماین ملم ی تہ میڈ فقول مامه 
اللہ به :الله راون لزني في مصيتي, وأخيف لي انها .إِلَاأَخْلَفَ اش لَه 
یڑا یٹھا؟. قالث: مَل مات أو سَلَمَةَ قُلْتُ: آي المسلِوِيَءَ تيز ین أي سَلَمة؟! ول تیت اجر 


إلى َمشول اللہ . يفاخ ال لي ر سول الله پل قالٹ: َسَل نيس سول اللہ کا 
حاطب بْنَ أ یں یت لی اونا شيو ز. فقَال: :تا ھا فنعو اف أن بُْيَهَا 
نها ودعو لش يحب يري 


هذا حديث عجيب! أم سلمة ا إحدى أمهات المؤمنين» كان لها زوج وهو: لی مت 

E‏ وو ہو :مان ملم تي 
مُصِِيَة قول ما مره اله به إنَالِِّ ون ِل رَاجِعُونَ. .. إلى آخره». 

أولّا: فی هذا الحديث إشکال وهو قوله كل: هما مر اللُبهه» فإندا لا نذکر فی القرآن أمرًا 
بذلك وإنمافه: ورای( آلإ آسمتهم مم را ار اار3 ) عد 
.]]١-٥‏ فلیس هذا أمرّاء ولكنه ثناء. 

فيقال: إن المقصود بالثناء هو أن يفعل الناس ذلك: فالثناء إا متضمن للآمر» وعلى هذا 
فنقول: يحصل الأمر بالشيء بصيغة الأمر المعروفق وهي: «افعل» أو التفعل»: وكذلك بالثناء 
على فاعله؛ فان المقصود بالثناء على فاعله هو الترغيب فيه» فيكون الأمر به ضمنًا. 

تا وقوله پل «إنالِلدِه؛ أي: ملگاء وخلقء يفعل بت ما شاء. 

ل وقوله پ: نإل اعون اي: في الآخرة جزاۃ وحكمًا. 

© قولہ َك لزني في مُصبي»! يصح فيها أيضا جني في مصبيتي. 

2 وقرله يَكلِةِ: ولف لي يرا تھا لايصح أن تقول: : واخلف) بهمزة الوصل؛ لأن 
. أخلف هي التي تناسب هذا المقام؛ فهي بمعنى: اجعل لي خلقًا خيرًا منها. 

© وقوله بكللد: الا لت افا له يرا ينها؛ هكذا سمعت البي جلاک 

© وقولها <ضنها: الما مات ابو سَلَمَةَ قُلْتُ: أي الْمُسْلِمِينَ خير من أبي سَلَمَة؟! لیت 
هَاجَرٌإَِى رَسُولٍ اللها؛ يعني: كأنها فا تفگر: من سيكون خيرًا من أبي سلمة؟ ول يكن بخطر 
ببالها أن يتروجها رسول الله يكل لکن لثقتها بكلام الرسول يلاي قالت ذلك. 


7 وقولها: م إلي فلا خلب اله لي سول اله ٹا ولا شك أن رسول الله خير من أبي 
سلمةء لا شك في هذا. 

:© وقولها: اس لي رسو ل الله وك حاطب بن أب ية يَخْطْينِي + يعني : خاطبا۔ 

“أ وقولها: اله أي: للرسول پل 

حاطب #انغه جرى له قصة وهي: أنه صار جاسوسًا لقريش» وذلك حین أراد ابي 
ااا أن يغزوهم غزوة الفتح» فأرسل حاطبٌ جارية بورقة يخبرهم بأن الرسول قادم عليهم 
ليغزوهم» فبلغ ذلك النبي ل عن طريق الوحي؛ فأرسل في إثرها علي بن أبي طالب» ورجلا معه 
فأدركوها في مكان يسمى: اروضة خاخ». فأمروها أن ُخْرِجَ مامعها؛ أي: الورقة فاذکرت 
فقالوا لها: إما أن تخرجیھا وإما أن نفعل ونفعل؛ أي: يشون کل شيء منهاء فأخرجتهاء فقال له 
الني :ما هذا؟ فأخبره بعذرہہ وإن كان ليس بعذر. فقام عمر أوغيره فقال: ألا أقتله ييا رسول 
اله قد نافق؟ وذلك لأنه يخبر بأخبار المسلمين أعداءهم فقال النبي تكللة: آنا من آمل بن وما 
نك لَمَلَ اله اط إلى أل بذ :واا شم قد عفرت ٠”‏ 

فدل هذا الحديث على: أن حاطبًا لنغه قد عُفر له ما فعل» وذلك بسبب أنه فعل هذه الحسنة 
العظيمة -أعني- غزوة بدر. 

ودل هذا الحديث أيضا: على أن الجاسوس يُقتل ولو كان مسلمّا؛ لان الرسول كلل يقل: إنه 
مسلم فلا أقتله. بل قال: (إنه شهد بدرًاه. وأ الناس شهد بدرًا الآن؟ 

الجواب: لا أحد فلو اطلعنا على أحد كان جاسوسًا بأخبار المسلمين للكفار وجب أن 
نقتله» إما أن يقتله السلطان إن قدر عليه. أویقتله غیرہہ في أي مكان كان. 

> وقولها خنتا: إن لي با وأا عيُور؛ يعني: ماذا أفعل بهذه البنت؟ 

© وقوله وك «أما بها فدمُو اللہ اَن ا ناء وذو الله يحب بِالْميرَق. وهذا مهد 
من أعظم المهورء أن تنجو من الغيرة» والغيرة لا یسلم منها أحد حتی الرجال والنساء؛ والصغار 
والكبار» كلهم معه غیرق فإن الصبي الصغير إذا أعطيت إلى صبيًا آخر شيا احتج وغار وصاحء 
فإن تيسر له مثلهاء وإلا ذهب إلى الثاني وأخذها منه إذا قدر على ذلك» فكل إنسان فيه غيرة وهذا 


مر طیعی۔ 


)١(‏ أخرجه البخاري »)٤۲۷٤(‏ ومسلم )۲٤۹٤(‏ من حديث على «#لننه. 


و سے 


جک 


7 قال الإِمَمُ ملم کتللۂ: 
7 حَدَننا ابو بكر ب ني مي َل ةن سن بن تید ئل: کت 


0ت قال: :سیت ابن یتآ سیخ سلمة روح الي ا فو 
رسو اله ی فول: «ما ِنْ بصي مُصِبة بول إِذ لہ ونه رَاحمُونَ. ارز 
شیب انلف لي حبراٹھا: لاجرلل في یت اَلَف > حَیراينھا؟. َلَت: ف توفي ابو 
9 و" اف اللي یراون ر رسو ال پیٹ 

6-(۔ ..) وکنا حم بن عب اله بن مب دا اي قتا سعد ن سويد سو آغبرنی 

يمني : ابن كزبر - عن ین سی مز م سکع ن م سلا نج ا پل قٹ: 2 
7 د ول بل حَدِيث بي سام و وَرَاد: قالت: فلا وهي ابو سَلَمَة قُلْتُ: مَنْخَيْرّمِنْ أبي 
سَلَمَة صاب رول اله ؟ ثم َم ال لي كلها ۔ قَالَتُ: ہت ل الله ل 

ما قولہ: :بجر لأنه قال: «أجُرْني»» وإذا قلت: (أَجِرْنِي تقول في الماضي: آجره بالمد. 

دم 


٢‏ باب ما يقال عند المريضٍ وَالْميْتِ 


- 
3 
کی جا 


-٦‏ - ۱ دكا تغرف آي یک جنب 6ل کنا أبُومُعَاوِئَةَ عن الأغمَشء 
عن وين لتاق : قال رَسول اللہ يكل حرم مرب أو اميت وار 
َة ومون لى ما وُه . قالث: لمات ابو سَلَمََ يت لبي مت ارول 
اش إن با ملم قد مات قال: «قولي: الم افر لي وَلَهُ وَأمْقِنِي نة عُفْبَى حَسَنة؛ . قَالَےٰ: 
َقلْتُ: أي اله من هُوَ َر لي ينك دا کی 

في هذا الحديث: دليل على أن الإنسان إذا حضر الإنسان عند موتہ فإنه يدعو بالخير» وأن 
الملائكة توم على هذا الدعاء وكذلك عند المريض؛ لأن «أو» هنا يحتمل أن تكون للشك 
وحمل و لكريم بر عدم الكلته 

© وقولھا: «وَأعقبني من دن٤‏ هنا بدلية» وهي كقوله تعالی: وَل تما لاہ گن 
اي کمن 04 ۰:۵8٠ا.‏ ليسي 4 يعني: بدلكم: ولا يمكن أن تكون #من' للتبعیض ولا 


للجنس؛ لأننا لو قلنا: إنہا اللتبعيض» صار معناه: أن الملائكة بعض البشرء وكذلك لو قلنا: إنہا 


للجنس صار معناه: أن الملائكة من جنس البشرء وعلى هذا فتكون «من؛ هنا بدلية؛ أي: بدلكم. 
نی ووورہے 


باب في إِعْمَاضٍ الْميّت وَالدُعَاء لَه ذا ضز 
م َال الام ملم لہ 

۷)) حلي ريم بن رپ عََا وة ن عرو حأ ناق اراي عن 
7 ر ھی سح ےم 6 2 ر سے مر و و 7 
ڪال الخلا عَنْ يي لا عَنْقيصَةَبنِ موب عَنْ أ سلعَة َلَثْ: دحل رسو الك وك عَلَى 
آي سَلمَة وقد َي صر فَفْمَضَكُ تع قال: «إنَالرُوحَ إِذَاقْضَ َة البِصَرٌ». نَم ناس مِنْ 
چو ص مو ہے E‏ ب+ھ ‏ رو م ےس یہ مرا ليع ھ ار بع رمس 
لد فقَال: «لآمَدمُوا عَلی اکم إلا بي اَمو على مَاتقُونُونَ». ف فَالَ: 
الها هفز لأبي سمه وار رجه في اهن واه في عقيو في لْمَابرينَ»وَافْفِرْلََاوَلَهَا 
رب الْعَلَوين وَافحَیخ لَه في قرب َوُه فيده. 

هذا الحديث فيه: أنه كان من عادة النبي َة أن يعود المرضی؛ فعاد أبا سلمة علض اوقد 
شق بصرہا؛ يعني: انفتح» «فأغمضه يكل ثم قال: (إِنَّ الروحَإِذَقِض تَِمَه اضر فضج ناس من 
أهله؛ لأنه لما قال: إن الوح إِذَا فض فهم أهل المیت أنه قد مات» فضجوا بالبكاء والصياح. 

7 4 و 

© وقول النبي يكل «لآتَدْهُواعَلَى ميك إلَابتَير؛؛ وذلك لأنسم كانوا في الجاهلية إذا 
أصییوا بمصيبة يقول الواحد منهم: «واثبوراههء وديا ويلاه»» وما أشبه ذلك. 

© وقوله پا ِن ةيوون علَىمَاتَقولُونَ»؛ يعني: يقولون آمين. وهؤلاء ملائكة 

50 . 
موكلون بمثل هذه الأحوال. 

© قوله بكلة: الما َر لأبي سمه سال اللہ أن يغفر لە والملائكة تومن على هذا الدعاء؛ 
لأن الدعاء عند المصائب في مثل هذه الحال نون عليه الملائكة. 

12 وقوله يكل دوارفع رجه في المهديّينَ»؛ أي: نی جملتهم." 

© وقوله يك: «وَاخلفَهُ في عَقِيده؛ أي: كن خليفة عنه في عقبه؛ أي: في أهله. من زوجة» 
وأولاد وغيرهم. 

2 وقوله: دفي الْعَابِينَ» لم توجد هذه الكلمة في بعض الروايات لکن لا مانع منهاء ومعناها؛ 


أي: في الباقین منهم. 

2 وقوله: «وَاغَفِرْلنَاوَلَهَيَارَبّ الْعَلَمِييَه؛ هذه الجملة الظاهر أنها زائدة من بععض الرواة؛ 
لان الرسول دعا فی أول الأمر: «اللهم اغفر لأبي سلمة» ويحتمل ألا تكون زائدة وأن يكون ذلك 
توطئة لقوله ل «وَاغْفِرْ َنَاوَلَهُه. فأشرك نفسه في الدعاء. 

0 وقوله: «وَافْسَحْ لَه في قبِوه؛ أي: وسّع له فيه. 

2 ثم قال: « وور لَه فيوه» وهذه جمل من الدعاء لو وزنت بالدنيا لوزنتهاء ولقد عَلِمْنا تحقق 
بعض هذه الجمل» وهو أن اللہ خَلَقه فی عَقبه» والباقي هو ما نرجوه من ربنا َق؛ أن اللہ أجاب لنبيه 
ب هذا الدعاء الذي دعاه لأبي سلمة «#لثته. 

فيستفاد من هذا الحديث فوائد: 

منها: أن الميت إذا مات شی بصره؛ يعني: انفتح كأنّما ينظر إلى الروح؛ فروح الإنسان تخرج 
من جسدہہ والبصر يبقى حا ينظر إلى روحه التي خرجت منه» وهذا قد شهد به الطب الحديث؛ 
أن حياة الأعين تبقى بعد خروج الروح من الجسد. 

ومنها: أنه يسن تغميض المیت؛ لأن النبي كك فعله» ولأن ذلك أحفظ لعينيه من دخول الماء 
فيها عند التغسيلء أو التراب عند الدفن» أو ما أشبه ذلك. 

ومنها: أنه لا يُكّر على أهل المیت إذا ضَجُوا عند موته وصاحواء ولكن بُرشسدون إلى الدعاء 
بالخير؛ لان هذه الحال حال فيها رقة النفس» وضعفهاء ولجوؤها إلى الله فالدعاء في هذه 


الحال حَرِيٌ بالإجابة. 
ومنها: أن الملائكة تومن على دعاء أهل الميت في هذه الحالء ودعا٤ٌتُوَمُ‏ عليه الملائكة 
حَرِيٌ بالإجابة. 


ومنها: ذكر هذا الدعاء العظیم لأبي سلمة ‏ يشغه وهو قد تضمن خس جمل. 

الأولى: سؤال المغفرة لأبي سلمةء والمغفرة: هي ستر الذنب والعفو عنه. 

الثانية: ازع مرَجَتَهُ في الْمَهْدِيينَ» وهذا في الجنةء سال اللہ أن يرفع حرجاته في جملة 
المهديين الذين هداهم الله وق 

الثالثة: «وَاخْلُفهُ في عقيوا؛ أي: صبر خليفته في أهله. وقد وقع ذلك فكانت زوجته تحت 
الرسول ,َلك وكان أولاد أبي سلمة تحته أيضًا. 

والرابعة: (وَافْسَح هني قَبْروه؛ أي: وسع له فيه. 


5 جر 
والخامسة ونور لَه فيمه؛ لان القبر ظلمة ليس فيه نورہ ولکن الميت إذا كان ممن رضي الله 


عنهم فان الله تعال يفسح له في قبرہہ وينور له فيه. 
ك2 


4 1ص ارون 
ٹم قال الما ملم کنلنہ: 
۸-( وَحَذَْ دی ُوسى ناوي حلت ای بن عاذ بن معان حك 


e2 اص‎ 


آيي دتا عَيالل : سے وو ا ہے فال: : ووَاعْلقہ نی 
تی . وَقَال: للها از له في کر ول بقلِ: : فسح ل .و قال ايد الحَذًاء: :وَدَعْوَة 
ےآ 
ی مُخُوس بضر الْمَیْت يَتْبَعُ ما نَفْسَهُ 3 
وم 


2 رت‎ arr 


۹۔ - )411١‏ رَعَلَکا مدن َل حَدنَا بد اراق أ رتا بی جرَيْج عَنِ الْمَلآَِنْنٍ 
قب قَالّ :أخبرني أي ال سیع باهي رةيقول: قال رَسُولُ الث لا ١لم‏ روا نَا ِنَامَاتَ 
صر قَالوا: بی كَالَ: سر شش 
(...) وَحَدَكَناهُ فة بن سی َتنا عَبْد ايز - يَغْنِي: النَراوَرُوِیٌ -عَنِ الْعَلاَوبهَنًا 
الإستاد. 
ACE‏ 


00 باب الْبكاء عَلَى الْمَيّتِ 


لم 1 ار رق لی نی روک نطف بز ھی لئ مر بی 
بین قال ابن تعَيْر: خلکتا سيان عن لزن ّي جج نايب نټ ني مني قال: ا قَالْتُ: أ 


لم مات أو سلَمك قلت :ریب وفي َرْضٍ عرق لكين بَكَاءيتَحَدَّتْ ء: عنه. فكنت قد 
هبات ت اہ لذت ارين المد ر آذ وني تنهار سول اله و وَقَالَ: 


رت7 


«أثريدِينَ أن ذجلي الان بع ا خر جه الله مِنه؟٤.‏ مر تين. َكَقَفْتُ عَنِ الْبكَاءِ 07 


تاب کار جن 


نکن اع العيت إذا كان مر مکل وا ی وت لأ بای بل هو دابل خل رحة 
الإنسانء ولهذا بکی النبي اة على ابنه إبراهيم لتت فقال: (إِنَّ المَينََّْمَع وَالقَلَبَيَحرّنُ ولا 
و إلا ا لزضي الوب ون على راك تا ايم روون اما البکاء المنكدّف المتعمّد 
الذي يتهيّا له فهذا غير مشروع» وقد أخبر النبي وَل أن المبت یعذب ببكاء أهله عليه. 

وقول أم سلمة: إِذْ أقبََتِ امْرأةمِنَ الصّعِدِ؛ يعني: من العَوَالي؛ من خارج البلد. 

#وقولها: تريد أن تسْعِدَنِي؛ يعني: تشاركني في البكاء على الميت» وهو من الإسعاد أو من 
المساعدة؛ ولكن النبي كك زجر هذه المرأة بهذا الكلام قال: ريدي أنْثُذْجِلي المَّيْطانَيْئًا 
رجه الونه؟!» قالها مرتين» فلما سمعت آم سلمة هذا الكلام كفت عن البكاء. 
حےوورے 


قا رم شیع سنہ 

۱۱ - (۹۲۳) حا بو کیل حدر يي حلا ح4 دی :اي رَی- عناصم الأخول 
عَنْ آبي مُْنَ اهدي عَنْ أ اة بن ربب قال: کا عند ال قرست إل خی باو نوف 
لاله أو الها في المت قل يلرسور: ازجع ياوها :إنَلِلُوِمَاأَعَدَ 
وَلَهُما أغطى. وکل عَيْء هباج می قرعا فصر وحمب قَعَادالرَسُولُ فقَالَ :إنَهَا 
قذ نٹ تایکھا. قم انی رکم ممه سند بن امعان جل لفت مه 
قرع ال و ف كق اهاي رت نے :ما هايا رول الڈ؟! 
َال ذو رَحْمَة جَعَلَهَا ال في فوب عاد ونا حم اله من عادو ال25 

)ا قولہ: «مُسمّی»» أي: : معین ومحدد. 

© وقوله: إن َد آَقْسَمَتْ ت لھا . . يعني: قالت: واه ليأنيئي. 

هذا فيه فوائد منھا: 

أن الرسول يليه من أحسن الناس خلقًا من وجهين» بل من وجوو: 

أوها: أنه أجاب دعوة ابتته مع أن الذي يظهر أنه كان مشغولًا بشيء مهمٌ؛ لأنه أمر الرسول أن 


يرجع ويحدثها بما أمره به. 


ہت 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۳۰۳))ء ومسلم )۲۳۱٣(‏ من حديث أنس «للته. 
)٢(‏ أخرجه البخاري .)۱۲۸١(‏ 


وثانيها: حسن تربية الرسول ااهل لابه ETT‏ وتحتسب» 
فقال: :مرها ضير وَلَْحْتِبُ» تصبر؛ ؟ يعني: : على هذه المصيبة» وتحتسب آجرها على الله وبق. 

وثالثها: هذا العزاء العظیم البليغ: یلو ما اڈ وما لی وکل شَيْءِ نة أجل شمئی؛؛ 
فهو الب ِء المالك الهم أَحَذَه أي: من كل شيء من المالء ومن البنين» ومن غير ذلك. 

ہو و لوب أ a‏ 

ثم ذكر هذه التسلية» وهي قولہ پاپ کل ي أجل ف مُسَبَّى؛ وماکان بأجل فهو 

مشروط بأجلء فلا يمكن أن يتقدم عنه؛ ولا أن يتأخر والإنسان إذا آمن بهذاء فإنه سوف تبون 
عليه المصائب» ويرتفع عنه الندمء وينسد عنه باب الو». 

ومنها: جواز الإقسام على الغير؛ لأن النبي بي م ینکر على ابنته أن أقسمت عليه» لکن يجب 
في مثل هذه الحال أن يراعِي الإنسان ظرف أخيه فلا يكلفه ما يشق عليه. 

فإن قال قائل: لو حلف ققال: واللهه لتخبرني عما في بيتك سن الطعام والشراب؛ فهل یسر 
قسمه؟ 

الجواب: لاء لأن هذا لا يستحق أن يبر قسمهء لأنه سأل عما لا يعنيه» وقد قال النبي لا: 
هين حُسْنٍ إسْلام المَرءِ ترک ما انيه ٠‏ 

ومنها: جواز البكاء» وهذا هو الشاهد من الحديث؛ أن الرسول ماري بكى لما رأى هذا 
الصبي ونفسه تقعقع كأنها في شنةء والشنة: هي الجلد الیابس؛ ويكون له صوت مع تحريكه. 

ومنها: أن الرحماء يبكون عند وجود ما يرقق القلوب؛ لأن النبي يكل بكى» وأخبر أن هذه رحمة 
جعلها اللہ تعا ی في قلوب عباده. 

ومنها: :أن الرحيم بالخلق حَرِيّ بأن يرحمه الله ٍع؛ لقوله «وَإِنمَايَرْحَمُ اله من عادو 
الرّحَمَاء . واإنما؛ هنا: أداة حصرء فإذا رأيت من نفسك رقة ولينًا لعباد اللہ فأبشر بالخیر فإن هذا 
عنوان على رحمة اللہ إياك» وإن رأیت الأمر بالعكس فعالج نفسك» وعودها على ال رحمة ومن أقرب 
مایکون هو رحمة الصغار, فإن رحمة الصغار والعطف عليهم» والحنو عليهم» وتطییب خواطرهي 
هذه من أقرب الأسباب» ومن أكبر الأسباب التي تعين الإنسان على الرحة. 


(١)أخرجه‏ آمد(۱/۱: ۲ والترمذي (۲۳۱۸)» وابن ماجه (٦۳۹۷)ء‏ وص ححه الألباني في صحيح 
الجامع۹۱۱(4٣)ء‏ وانظر: «جامع العلوم والحكم؛ الحديث الثاني عشر. 


تاب از 2 


ا 


)0 ...)وَحَذقً بن عب ال ن کی حابن يلح وَعدکا و برب أي سي 
حَدَکا ابو مُعَاويةَ جَويمًا عَنْ عَاصِم الأَحوَلِبهذًا الإستاد. َير أن حيبت حو انم واطول. 

۱۲ - (41) حَدَايُومْس بن عبد 200*001 
ل ن وخب أَعْزني نروب لار عن سعِيدِبْنِ اْحَارثِ الأنصاري عَنْ عَبْدِ لبن عُمَرَقَال: 
اش مس وو نر رت 
اص عبد لبن موي َل َه وجني َيه ققال: هد قَضَى؟» .الوا لأيَارَسُو 
الله. تبکی ر سول اله ج ری اوم ہر ہے اَم ویج 
ُدْبَع الین لحرن الب وکن يذب به - وسار إلى لساب - ویز 

هذا الحدیث فيه فوائد منها: 

جواز البكاء على المريض» إذا وجد فيه شدة» وأن هذا البكاء من رَحْمَة الله طَيْل. 

ومنها: أن اله لا يعذب بدمع العين» ولا بحزن القلب؛ ولكن يعذب بما يقوله الإنسان عند 
المصيبة من النياحة» والندب والدعاء بالويل والشورء وما أشبه ذلك. 

وهل يقال: إن في هذا الحديث دليلٌ على التأسّي برسول الله پل حتى فيما تقدضيه الطبيعة» 
وذلك لان الصحابة الذين کانوا مع الرسول يدك بكوا لبكائه. أو يقال: إنهم لما رأوا الرسول 
كي بکی رقت قلوبهم فبكوا؟ 

الظاهر: الثاني. 

فان قال قائل: ألست قد ذكرت الآن أن المیت يعذب بيكاء أهله عليه وهنا يقول النبي پل 
إن اله لايْعَذْبُ َنم الي وَلابحزٍْ لَب . وكلمة يعدب قديقال: إنباعامة؛ أي: لا 
يعذب الباكي والحزينء ولا يعذب غيره» فما الجواب؟ 

فالجواب: أن يقال: إن كانت هذه الكلمة على عمومهاء فالمراد بالعذاب هنا: عذاب العقوبق 
وإن م تكن على عمومهاء وقلنا: لا یعذب الباكي؛ وهو الأقرب: فإنه لا منافاة ہین هذا وبين ماثبت 
به الحديث من أن المیت يعذب ببكاء أهله عليه ثم إن العذاب الذي يصيب الميت ببكاء أهله 
عليه لیس عذاب عقوبة؛ لأن اللہ قال : ولا اة ورد خرن 4لللفلة:١].‏ لكنه عذاب تألم وذلك 


۔)۱۳۰١( أخرجه البخاري‎ )١( 


القالين شی ری 


كما قال النبي :1211: إل السّفر َطْمَةٌ ِن اللاب" مع أن الإنسان لا بُعذب في السفرء بل قد 
يكون منشرح الصدر مسرورًاء لكنه مع ذلك يتعذب بالسفره ويتأهب له» ويخاف منه؛ من 
الحوادث وغيرهاء حتى في وقتنا الحاضر مع سهولة الرواحل؛ وتيسيرهاء فإن الإنسان لا يزال 
خائقًا من السفرء إن كان في الطائرة خاف أن تسقطء وإن كان في الأرض وسافر بالسيارة یخاف من 
حادث انقلاب» أو صدم» أو ما أشبه ذلك. 

2-888 


(۷) باب في عِيَادَة الْمَرْضَى 

مال الام مم نہ 

۳- وس و راس غلا تُب بن جَمْضَمٍ حلا مل - 
هان حر < ھن ماب ني ابن َزَِة - عَنْ سمب ُن الحَارِثِ بن المعَلّی: عَنْ عَنْ عَبْدٍ الله بن 

مر الہ قَال: 07]) 8 یلمع ارم پت 
الأنصَاري قا رو اله : سی نہ ہس ۔ فَقَالَ: صَالِخ. َال 

رول اللہ لئ من یمود ينکم۷؟ قا متا مع وحن بضْعَة حشر ملعال وَلا جتَافٌ 
ميس ولس تفي في يَْكَ سباع PR‏ کک كاد كول 
لله ب رضحا الوِينَ ن مع 

سعد بن عبادة تہ -کما هو معلوم- كان سيد الخزرج» والخزرج أكبر قبيلةء وكانوا أشد 
بلاء من الأوس» وإن كان في الأوس من الفضائل ما فيهم» لکن هؤلاء أفضل. 

في هذا الحديث فوائد منها: 

استحباب عيادةالمريض» وعرض العيادة على الحاضرين ليصحبوا العائد؛ لأن النبي لا 
قال: من يعوده منكم؟ 

ومنها: احتفاء النبي پل بأصحابه وسؤاله عنھم وهكذا ينبخي لكبير القوم أنذيكون حريصًا 
على أصحابه؛ فيسأل عنهم: ويبحث عن أحوالهم. 


)0 أخرجه البخاري ٤(‏ ۱۸۰)ء ومسلم (۱۹۲۷) من حديث أبي هريرة طلغ 


وتاب اجار ا 
ومنها: تواضع الرسول 945321 حيث قال: ١كَيْفَ‏ أَخِي سعد ب ُبَاده؟ فإن مذامن 
تواضعه -صلوات اللہ وسلامه عليه-. 

۱ ومنها: بيان ما كان عليه الصحابة يكم من شظف العيش» وقلة ذات الید؛ لقوله: ما علینا نعالء 
ولا خفاف ولا قلانس؛ ولا قمص وإنما عليهم أزر وأردية فقطء ومع ذلك يمشون في سباخ 
المدينة؛ ليعودوا مريضًا. 

ويتفرع على الفائدة السابقة: أن الإنسان ينبغي له أن يعود المرضی؛ ولو بَعُدَ المكانء ولو كان 
في ذلك شيء من المشقة. 

ومنها: دلي على إكرام الضيفء وأنه ينبغي أن يُخْلَى له المكان؛ لأن قوم سعد بن عبادة اللہ 
_ قاموا من حوله» وتركوا المكان لرسول اللہ َة ومن معه. 
: ےجو و ہے 


و 


تم ال الإمَام اتوي کئلنۃ: 
(۸) باب في الصّبْر عَلَى الْمُصِيبَة عند الصَدْمَةَ الأوتى 


0 عق 9 ا‎ E 
رر ا 8 ؟ہم © اسو ره ور 0 ص 2 رع۔‎ 7 
دتا مد بن بشارِالعْدِي حدکتا محمد -بني: ابن جغفر- حَدََنا شعْيةٌ عن‎ )٦(-٤ 


2 
۴ 


ابت قَالَ: سَوِعْتُ انس بن مَك يَقُولُ: قال رسول اله قل: «الصّي عِنْدَالصَّدْمَةِ الأولى»”". 

الصْدمَة؛؛ يعني بها: صدمة المصیة؛ فإن الإنسان إذا حصلت له المصيبة فكأنه صّدِمَ. 
والصبر الممدوح هو ما كان عند الصدمة الأولى؛ يعني: أو ل ما يسمع الإنسان المصيبة. 

وأما الصبر الذي يكون بعد ذلك. بعد التَرّوّيء وبعد التأمّلء فهذا لا يفيد. لاسیما إذا صل 
الجزع من المصاب عند أول المصيبة. 

8د 

تم َال الإِمام لع کعتلنہ: OTE‏ 

)...(-٥‏ وَحَدَلَنا محمد بن الى حَنًَ عن بن مر أَخبرَنا عب عن ابت يتاي عَنْ 
انس بن مَِكِ نرسو اله آنی عَلَى ارتي عَلَى ص لها فقا لها «تَّقِي الله 
واطبري' :وتا نالي بصي !تعب قل له ا: إل ول اله ا كأ تايف 


(١)أخرجه‏ البخاري (۱۲۸۳). 


كال كر ا کے 
ند اول صَنْمَةِه. أومَال: ند أَولٍ الصّنْمَيه. 
(...) وَحَلَقَاهُيَحَی بن حَبیب الْحَارفي» حَدََّنَا خاد يعني اب الْحَاِثِ- ح وَحَدَثنَا ُقبَةُ 


e و‎ 


الصّمَدِ فوا جَويعا: دكن ُب بهذا لاخو حب نان ن مَُرَ بِقصّیہ. وَفي حَرِيِ 
بد الصّمَد: مر الي کا بامراوعند بر 

في هذا الحديث: دليلٌ على أن الإنسان إنما يكون صبورًا قويًا إذا صبر عند أول الصدمة أما 
بعد أن تبرد فهذا لا يثنى على صاحبهاء ولكنه لا شلك أنه صابدٌ؛ لأن من الناس من يستمر معه 
الحزن يومين» أو ثلاثة» ويبقى بعد أول الصدمة» ومن الناس من ينقطع الحزن عنه بعد أول 
الصدمة والعازم الحازم هو الذي يصبر عند أول الصدمة. 

© وقول الرسول :81[: «إن) الصّيرٌ عند الصّدْمَةٍ الى المراد بذلك: الصبر التام. 
وهذا يرد كثيرًا؛ أن يأتي الحصر للكمالء لا لوجود الأصل. وذلك كقول الرسول بَا 
یس لكين الذي برد الله امان وَالَْرة اَن ولم الوكين الذي يَف وَل 
یلال لس" 

إذن: المراد بالصبر في الحديث: الصبر التام؛ ولا فإن الإنسان كلما تذکر المصيبة وصبرء 
وحبس نفسه عن الجزع فإنه يعد صابرًا. 


حےوچوچڑھ 
تم َال الإمَامُ اي كانه 
(۹) باب الْمَيْتِ يعدب ببُكَاء آهل عليه 


ےک عر ے؛ 2١‏ > مه قد ےم وم او و ات 

-٦‏ (۷) حدٿتا أبو بكر بن أبي شَيْبة ومد بن ع الله بن نمي جَمِيمًا عَنِ ابن بشس قال 

کو سے وم ؟ اسم # له عه و احم ا 7 ماهس 1 
ابو بکر: حَدَكنَا مد بن بشر العَبْدِي عَنْ ع الله بن مُمَر قَال: دتا افع عَنْعَبْداق؛ أنَّ 


ہے سے ۶ ےہک ھم۔ کے رگ ہہ کے 2 <“ 0 
حَفْصَةبَكَتْ عَلَى هُمَرَ ققال: ماياب ألم علوي أ رسو الله كلل قَال: إن اميت بُعَلَبُ 


)١(‏ أخرجه البخاري (4616)؛ ومسلم )٠١188(‏ من حدیث أبي هريرة #اثنه. 


بین 


كا َف عَلَيْي؟. 
اختلف العلماء في تخريج هذا الحكم من الأحاديث الآنية؛ لأنه معلوم من الدين بالضرورة» 
ومن عدل الله ل أن لا تزر وازرة وزر أخرى؛ وأن الإنسان لا يُعَذَّب بعمل غیرہہ فكيف يعذب 
المیت ببكاء أهله. 
وعليهء فقد اختلف العلماء فة ني تخریج هذا الحديث. 
فمنهم مَن قال: المراد بذلك المييت الذي أوصى أهله أن يبكواء فیعذب؛ لأنه أوصى 
بالمحرم فلحقه عقوبته ''/ 
ومنهم من قال:هذا فيمن رضي به وإن لم يوص» وذلك مثل أن يعرف أن من عادة أهله البكاء 
فلا ينهاهم عن ذلك. 
ومنهم:من خرجه مخرجًا جِيدًا فقال: إن العذاب في هذا الحديث ليس المراد به العقوبة 
فإن عذاب العقوبة لا یمکن أن یعذٌ ب به غير الفاعلء لکن المراد بالعذاب هنا: هو التأل؛ أي: تألم 
الإنسانء و مہ وغمه» وتحسره وما أشبه ذلك فهذا يكون بلا ذنب» كقوله يَكي: السَفَر قِطعَة مِنَ 
اعاب ”ومعلوم أن السفر ليس عقوبة» وهذا هو الذي اختاره شيخ الإسلام ابن تيمية باه 
وهو الصحيح ؟ 
0 كيت 
قال الام ملع سان 
كدت ڪن سوي الم خرن ان شع عن شع تن ا پل :لمت بل في بره 
والنیاحة أخصٌ من البكاء؛ لأن البكاء قد يأ بمقتضى الطبيعة» وبدون قصد ولا يستطيع 
الإنسان أن يمنعهء وأما النياحة فإنها تأي عن اختيار. 


(١)وبهذا‏ بوب البخاري في كتاب الجنائز من صحيحه: 77- باب قول النبي ڑا (یعذب المیت ببعض بکاء 
أهله عليه إذا كان النوح من سبته... 

(٢)تقدم‏ قريبا. . 

(؟)راجع: «مجموع الفتاوى» (۱۸/ 00157 /۲٤(‏ ۳۷۰) ومابعدها. 

)خر جه البخاري (۱۹۹۲)۔ 


جح 00 
الأول؛ لأن هذا تَقَصَّدَ البكاء وأراده» وهذا الفعل يور بنوع من السخط على قضاء الل وقثرہ 
فلهذا كانت النياحة من كبائر الذنوب؛ فقد لعن النبي يل النائحة والمستمعق وقال :لايح إا 


وھ 


مب تل موتا متها قا يوم القبامة ليها سرْبَال ِن قران وزع من برب 0 
38C‏ 


ور 

َا سق قوري 

7 ثم قال الوما م مسلم تتذااثة: 
سے کا کے ورج مھ بھی 


.) وحدشناہ د بن اتی عَا ای آي یي عن سی عن کا عَنْ یئن 
المَسَييه ب ڪن ان عُمَرَه عَنْ هُمر؛ عن الي لٹ قال: اميت يذب في قرو ب) نیم عه 


2-۸( .حي عيبن جر ليوب حلا ل ن ور عن الأغتمشر. عن أبي 
وت عن ابن عُمَرّ ای :ا طن ُمَرُ مزا غوي عل فص علي َع فاق فَالَ: :أَمَاعَلِمتُم أن 
روگ اللہ پل قَال: دإنَّلْمَْتَ لب کا ء الحَي». 


۹-۔(۔ ..) خاي علي بن جره حَدتا علي بن کم رم تم 
قال: یت ن تل مت يد بھول: : وَاأعَاہ! مال لَه عُمَرُ 5 يَاصْهَيْبُ تَا عَلِمت أن رَسُولَ 


اله يك قال: «إِنَّ الْمَيْتَ ليَعَذَّبُ کاو الث 90. 
لا قولّه: «وَأحَاه!». هذه ذب يندب بها الإنسان من وجه الخطاب إليهء ولهذا قال ابن مالك 


نة في الألفية: 
ونوا لِمَنْ ب. 
ف «واء هذه يأتى بها للنذبة. 


وصهيب قال: «وا أخاه!» فندب عمر شف ولا شك أن هذا الدب قد صحبه بكاء؛ لأن 
عمر استدل عليه بقوله :إن المت ليذب ببكاء الحيً؛. 

واإددع هد ال وص و مت : وامعتصما ہا وهذا إن أَرِيدَ به 
الشخص: فهو شرك أكبر مخرجٌ عن الملةء وإن ريد به الجنس: فهو دون ذلك. لکن لا ينبغي أن 
نجعل مثل هؤلاء أفضل من الصحابة» وخصوصًا الفاتحين منهم كأبي بكر وعمر ٹلا 


)١(‏ يأتي قرہبًا -إن شاء الله- في المتن. 
(۲) أخرجه البخاري (۱۲۹۰). 


وكذلك» فهناك من يذكرون محمد الفاتح» وینسون الأوائل من الصحابة الذين فتحوا أكثر 
مما فتح ھولامہ ووَدُوا آرکان الإسلام بأكثر من هؤلاء» وهؤلاء لا شك أنهم دون عل فا 
فعلواء ولا سیما أن أوقاتهم متغيرة» لکن كوا ن ننْسَى الأولين ونُحِْيَ ذِكْرَ هؤلاء المتأخرين هذا لا 
شك أنه عَلَمّ وألّه من الجهل. 

فالحاصلٌ: أنَّ الذي یقول وا معتصماہ! إن كان يُناديه بشخصه فهذا دعاء غير الله دعاء میٹ 
ريد أن یق وهو شر أكبرٌ مخرجٌ عن الملقہ وإذا كان يُرِيدُ جنسه فهذا أهون» ولكن مع ذلك 
يى عنہ؛ لأ عطي الرجل فوق حمّهء ويُغْلِي فيه حتى يندب جنسه عند الشدائد ولو أرهنا أن 
نندب الجنس عند الشدائد لندبنا من هو خيرٌ منه» وهو رسول الله ف لکننا إنما نلجأ عند الشدائد 
إلى القادر على كشفهاء وهو الله بعتلا . 

48 


7 
ي2 


الالام تلع سنلاہ: 


لم0 .) وَحَدَِي لي ب حبر ابرا ضعَب ن صَفوَاَ اَی من لِك بن 
و مي ر 


ُي ع نآ بن یی موستی حَنْ أبي مُوسى قل :ا رال صَهبب نزي 
ئی دحل على عم فام بجا 7 اتکی : فقّال عُمَرٌ: علا تبكي؟ اع تبڃي؟ َال ٳي . وَاللّهِ 
ميك أبحي باه مير المُؤْمِنينَ. قَال: وَاللہِلَقَد عَلِمْتٌ أن رَسُولَ الله وك قال: سن یکی عَلَيْهِ 
2[ . قال: َذَكَرتُ ذَلِكَ لِمُوسَى بْنِ طحق ققال : كات عَاؤكَة تَقُول: ا 


حلا ح) 


۱-(. .)وڪي عرو الق حلت عفان من دنا د بن سَلَمَة عَنْ نَابتِ» عَنْ 


اس دمن تعب )ينه وت عاي حفص ال :يَاحَفْصَةٌ أَمَاسَمِعْتٍ رَسُولٌ الله 


ل سو قو 


تا بَنول: ہت . وعو عَليه ضْهَيْبٌ فقا عُمَرٌ: با صُهَيْبُ أَمَاعَلِنتَ «أنّ 


المُعوَلَ عَلَيْهيعَذّبُ؟ 
۲ -(۹۷۸) تک ينيد لکا نایل نل علق هب عَنْ عَبْدِ الله بن أ بي 


مُلَيْكَة قال: نت الس إلى جنب ابن می وخی تڪ تاه مبان نت عفان ونه عفرو ؛ 


نان فج ان عباس يِفو كَل اهكان عم جاه حلي بلس لی جني 
روو 


فَكُنْتٌ يبه فَإِذَا صَوتَ مِنَ الا فقال ابن عَمَر - عرص علی عرو اذم ام -: | 


تاب اکا این 


مسَمِعٰتٗ رَسُول الله پل يَقُول: دن المت عدب ياء مييه . قا: رسلا عبد اللہ مرم 

(۷) فال ابن عَبّاس: :كمع سر یی رن ہی رہ 
جل نَل في د جره َل لي: اقب فَاهلَمْ بي من َك الرجُلٌ. هدعبت داهو صُهَيْبٌ. رجت 
لَه فقلتُ: كت امت تي لَك من َك ويه هيب َال: مره للق بتا. فقت ممه 
مه قَلَ: :إن کان ماله - و تا کال أيُوبُ: : مره یٰحی تا - 0 یتاذ یز رامين 
عيب جه َو : وَاأَتَاه! وَاصَاحِيَان!. همال ءُ عُمَر ألم تَعْلَه اولَمْتَسْمَْ 8 
وبُ: أَوَقَالَ: :وع مومع أن رسو ال لا َال مس 
أمله»؟. قال دَََاءَ عد الله فارسا مرس وأا عُمر فقال: :خض ٠‏ 

تاقولہ: « مل مُرْسَلَةة؛ يعني: قال هذه الكلمة غر مقي لببعض» موہ 
وعدم الإرسال تفم من السياق» وإلا فقد يَظن الظان أن قوله: «أرسلها مرسلة» يعنى: رواها 
بصفة الإرسال» وليس المعنى کذلك: بل المعنی: أنه أطلقها؛ أي: غير مقيدة. 

288 

َم قال الإمَام مم تزائة: 

(۹۷۰) فَقمتُفَدَحَلتُ على عاش فَحدَّهَا بي قل لمر فقَلَت: : لاہ وَاللَّمَاقَالَ رسول 
FR‏ إن المَيتَ يمذ ب پیکاءِ اح ۔ لته قَال: إِنَّالكَافِرَير زِيدهُ الله ببْكَاءِ آله عدا 1 

لك لَهُوَأَضْحَكَ وَأبَكَى اموا ودر ر قال لوب :قال این ايم حَدلي لقع 
2 :)بع اكول عُعرَرَابن حُمَرَقَلَتْ: : إتكم لتحاو وني عَنْ َير كَاذِْنٍ و 
كين كن الح خط 21 

ا : وسمعها لا يخطى. سبحان الله! 

على کل حال: هذه المسألة تعارض فيها مثیت مثبت ونافپ؛ فما داما ليسا بكاذبين؛ ولا مکذبین 

ا ونقول: إن النبي يك قال: إن لمت يعدب بك َء وأما دما ذلك بقوله 
تعالی: ولا رد اكور خرن € فنقول: إذا كان الكافر يعدب ببكاء أهله -كما قالت هي- فقد 


.)17185( أخرجه البخاري‎ /١( 
أخرجه الببخاري (۱۲۸۷)۔‎ )۲( 
أخرجه البخاري (۱۲۸۸)۔‎ )5( 


تاب ا کاز اش 
وزرت وازرة وزر أخرىء وإلا فما بال الکافر يعذب ببكاء أهله» وهل هذا إلا زيادة في تعئیے؟ 
وحینثلِ يكون صدق عليه: أنه وزرت وازرة وزر أخرى. 
وني هذا:دليلٌ على أن الإنسان مهما بلغ من الورعء ومهما بلغ من العلم فإنّه قد يُخْطى. 
حكنت 


۳- (41) حَدَّكنَا محمد بن راقع وَعَبْدَبُْ مي قال ابْنُرَافِع: حَََنَاعَبْدُ اراق ابرا 
ابن جرج حبري بد له نأي ميك قل توت ةلمن بن عَفَّانَبِمَكَكَ قَالَ: قتا 
تَشْهَدَعَاء فال: مَحَضَرَهَا ابن عُمَرَوَاْنُعباسِء قال: وني َجَالِس ينها فَلَ: جَلَسْتُ لی أَحَيجيا. 
الْبكَاءِ؟ كن رسو الله كلف قال: دن اميت لعل اء أله علبي 

۷۸ قال ابن عبّاس: قذ کان عَم يول بَمْضَ ذلك ثم حَدّتَ ققال: صَدَرْتٌمَعْعُمَرَمِنْ 
مک حَتّی ذا كتا باليَْاءِ اھ 7 كب تحت ظل سره َقَال: اكب فَانظ مَنْ مَؤٌلآءٍالركْبُ؟ 
رت إا هو هيب قال: يرنه َقال: مه لي. قَلَ:َرََعْتُإَِى هِب فَُلْتُ: زتجل 
انحن مير الْمُؤْمِنَ. أن اَمِب عم َل صُهَيْبٌ تیکی يَقُولُ: ناء رَاصضاجباۂ! فَقَالَ 
عُمرٌ: يا صْهَبْبُ نکی عَلَيّ؟ وذ َا وَسُولُ اله : دإنَّالْمَيْتَ يُعَذَبُ يتَْض با آله َي ٠‏ 

(۹۲۹) - فقال ابن عباس : فلا مات عكر ذَكَرَتٌ لِك لِعَائِسَة فَقَالَتْ: يَرَحَمُ الله عَم لآ 
وَاللَّا ما حَذّتَ رَسول اللہ ور الله يعَذّبُ الْمُؤْوِنَببكَاِ أَحَيه. َلَكِنْ قَال: إن اله بريد الكَاؤر 
عَذَاَاببكَاءٍ مْلِهِ عَليّه» قَال: وَقَالَتْ عَائَْةُ: حَسٰبکم اران ولاز رة وزد رى ¢ قَالَ: وَقالَ 


24 


0 


وام 


از عباس عند َك : وال أَضْحَكَ وَاگی. َل نأب مُلبكَة: واوا ما قال اي می نْمَيْٰ وا 


+)قوله: دم جَاء الحَرُ فَجَلَسَ إِلَى جَذِْي»؛ يعني: ابن عباس» وهذا كالرواية الأولل» والذي 
يعنيه ابن عباس في قوله: قد كَانَ عُمَرُ يَقُولُ بَعْض ذَلِكَ». أي: ببعض بكاء أھله وهذا الذي روته 
عائشة ها حق بلا شكٌ؛ يعنى: ما روته عن الرسول بَبإََِِف: أن الكافر يزيده الله عذابًا بیکاء 
(١)تقدم»‏ وهو عند البخاري (۱۲۸۲). 


7 (۲)تقدم» وهو عند البخاري ١ YAY)‏ (. 
(؟)تقدمء وهو عند البخاري (۱۲۸۸). 


لت وی 2 


أهله عليه. حقّ؛ لأنها صادقة فيما روت: لکن هذا لایمنع أن يأني الحديث أيضًا بلفظ العموم, 
وهو أن الميت يعذب ببكاء أهله عليهء أو بیعض بكاء أهله» فلیلاحظ هذاء فعائشة من ظندت أن 
حم «إِنَ اله يي زد كارع كاه َيه ظنت أنه مقيد لقوله: : دن المت يُعذَّبُبْكَاءِ 

هله لها ولكن من المعلوم أنه : إذا كر بعض أفراد العام بحكم يطابقه العام فإنه لیس تخصیضّاء 
ویو 

ولکن: لماذا کان سكوت ابن عمر «لئنه؟ 

إذا قلنا:إنه من أجل أن عائشة عارضت. فهذا فيه نظة؛ لأنه لا ينبغي للإنسان أن يسكت عن 
إبطال ما یری أنه ليس بحق. ۱ 

وإن قلنا:إنه أشكل عليه -وهو الظاهر-؛ لأن عائشة ذكرت الحديث مقيدًاء ثم استدلت 
بالآيةء فكأن ابن عمر أن أضْكِلَ عليه الأمر فسكت» وم يحب أن يجادل؛ لأنه إذالم يكن عندك 
شيء واضح تدفع به حجة المجادلء فالذي ينبغي لك أن تسكتء وألا تحاول حمل النصوص 
على معنى مستكره انتصارًا لنفسك؛ لأن بعض الناس في المضايقات والمناظرات تجدہ یلشزم 
التزامات هو بنفسه لا يقول بهاء وهو بذلك يشبه إنسانا يقر من غيره ولا يدري ما يطأ من شجر أو 
حجر أو مدر لكنه عند التأني والتروي قد لايقول بما قاله دفمًا للحَسم »فلعل ابن عمر فا 
ُشْكِلٌ عليه الأمرء فرأى أن المصلحة هي السكوت. 

ح000 کے 


٤‏ قال قال اَم مسيم كتلتة: 


E 2 عض‎ 


(...) وحدلتا عد الرَحمَنِ بن يِف حَدََنَا فيان قال عَمْرو: عَن ابن يي مُلَيْكة: كن في جنار 
زان نت ا وماق لدبت ولص وف حي من مر هَُرَعَنِ الي لا ى] نَصّهُ أبُوبُ 
وا ريج وَحَدِيُه] تمن > حي عَمْرِو. 


ةج وما لله ڑے 


00-14 ۰ حلي على دكاد له نوب حلي عر ب ڪي أن 
سال حَدَنَهُ عَنْ عَيْدِ الله بن رہ ن رسو اللہ پل قَالَ: «إنَالمَيْتَ يُعَذّبُبكَاءِ ء لحي 50 


ہے کے 


٥ث- )٣(-‏ وَعَدَ بارع اَي ويم عَنْ حب قال عَلَفٌ 


(١)أخرج‏ البخاري (۱۲۹۰)۔ 


تاب اجار ن 


حدکتا خاد بن ری نَم ن عرو نای قال: در ند اة ول ابن عَمَرَ عُمَرَ: الْمَيْتُ يُعَلّتُْ 
اء أله عليه . فَقَالتُ : رَحمَ الل أي ء عَْدِ الرّحْمَنِء مس حم عاق شق ا نٹ لی شو 
لهل TE‏ 7 بون وَلهَلِعلَبْ. 

)۹۳۷(-٦‏ حورنب حلت ایو ساعن ودا »عَنْ بيد قَال: ڈور عند عَائِضَةه أن 
ان مع إلى لک لد إنَالْميتَيُعَذّبُ في كبر کاو الہ عَلْو. َقَالےٰ: وع نكال ١‏ 

رَمسُولٌ اللہ كله 97 عليه الآنّا يفل ولو ا 

ول الي َم على القلیب وم بذ فی قل بر من لمغری َال لَهُمْمَاقَالَ: دنهم 
يَسْمَعُونَ مَا آقول» . وقد وَمَلء إن قال: م وة آم کشت فول هم ق ى .قران 
إت ك لاني ع لمرد 4[اللتقلة:٠].‏ لاوما آت یسیج من في الو ر2 ٠۷٢:14‏ بت يَقُول: :جين ووا 
مَقَاعِدَهُمْ من انار . 

هذان الحدیثان في معارضة عائشة+غا لما رواه ابن عمر عن النبي كلا لن المت يُعَذْبٌ 
ياء أَهله عََيِْه. فقد سبق لنا أن العلماء اختلفوا في تخريج هذا على أقوال: 

الأول: إذا أوصاهم بالبكاء فإنه یعذب۔ 

الثاني: أنه إذا کان من عادتہم البكاء على الميت وم يوصهم بتركه عَذّبَ؛ لأن هذا إقرارٌ منه لهم. 

الثالث: أن المراد بذلك الكافر» كما قالته عائشة ملإعها. 

الرابع: أنه لیس عذاب عقوبة؛ لقوله تعالى: ولا وازدةّوذدَأْرى € ولكنه تألم كما یتم الحي؛ 
وهو يهتم بحال السفر؛ لقوله يكة: «السَفَر قَطمَةٌ مِنَالْعَذَّابِ»' ". وهذا أرجح الأقوال؛ أن المراد 
بالعذاب هنا لیس عذاب العقوبة» لكنه شيء يجده الميت» يحس به فيتألم» وهذا نوع من العذاب. 

ولكن عائشة نا حكمت على ابن عمر بِالوَهْل؛ أي: بالغلط والخطأء ثم استدلت ہما ليس 
بدليل لهاء فقد استدلت بقوله تعالى: #ولّا رازه رن اون © يعني : والقرآن مقدَّم على كل شيء؛ 
لأن من الجائز أن يغلط الراوي» لکن لیس من الجائز أن يكون القرآن خطأ. 

ولکننانقوں: إن هذا ليس بوزره بل الرسول أخبر إِلهعذاب والعذاب أعمٌ من أن يكون 
وزرّاء وعلى هذا فان الحديث لا ينافي الآية» هذه واحدة. 


)١(‏ أخرجه البخاري (۳۹۷۸ء ۳۹۷۹)۔ 


المسألة الثانية: كر اسل وق مل قيب بلب راہ :هم لَيِسْمَعُونَمَا 
أَقُولُ»؛ حتی قال للصحابة: : ما آَم َْمَع لِمَا تل هنهم" يعني: أنهم يسمعون أكثر مما أقول. 
وذلك أندوقف عل القتل من قريش؛ امن صندیدھہ! برهم وهم ملقو في لیب معن خبيشة 
من قب بدرء وقال لهم: : ئي وَجَذْتُ ما وڪڌ ري حَقاء لوجم مَاوَعَدَرَبْمْ حَا؟!» وكان 
يناديهم بأسمائهم وأسماء آبائهم» يا فلان ابن فلان؛ أي: بالتخصیص: فقالوا: یا رسول اللہ كيف 
تكلّم أناسًا قد جيفوا؟! فقال: «ما تم اشح ما فو نهم 

لکن عائشة شنا أنكرت هذاء وقالت أيضًا: إن ابن عمر غلط؛ لأن الله تعالى يقول: رمات 
يسيع من في لفو لی ۹(فھلا۷٢٠.‏ ويقول: فلت لاس لق 04للا:۸۰]. وهذا قرآن, والقرآن 
مقدم على غيره؛ وحملت الحديث الذي رواه ابن عمر بالسماع على العلمم وليس السماع؛ أي: أنهم 
علمواء لكنهم لا يسمعون, ولکٹھا لتخا أخطأت في هذاء والصواب مع الحدیث المرفوع؛ لأن 
الرسول ضرح قال فنا تم باس ل افو وم رن عبر قنك این ساط 

وأما المراد بالآبة: ٭ إنك لاد ماوق 4 أي: سماعا ينفعهم. وكذلك المراد في قوله تعالى: 
مات نت يمسي من في الفبور 4 و لهذا قال: اماجيب لان ممن © (لاا: .٦۷:‏ أي: فقط وأما 
الموتى فلا یسمعون سماعا ینقادون به. 

وني هذا الحديث: دليلٌ على أن الصحابة يه كانوا يختلفون في العلم» ویختلضون في الفهم» 
ولكن لا تختلف قلوبهم» حتى لو صرح أحد بالعبارة الشديدة الغليظة فإنهم لا يتأثرون بہذا؛ لأنهم 
إنما يريدون الحق» ومن أراد الحق فإنه لن يتتصر لنفسه. ولا يهتم بأن يقول الناس: أخمطأت. أو 
کذبت: أو ما أشبه ذلك. 

دك کے 

قل رم سم سلتہ: 

م2 .)کہ ڈو بر بن بي د شیف حَدَئنَاوَكِيعٌ؛ حَلَتَا هسام بن عرو بهذا الإمتاي بمَعْتَى 
ڪي ي سام وَحَدِيتُ أبيأسفة ام 

۷-(. .)وَحَدْن يه ن توب ھن مالك بن نس فيا فی علي هن شب لل ن أي بي 


o 


.)۳۹۷۱( أخرجه البخاري‎ )١( 


تر 


اتا وض اب سن ای 
رق يَقُول: إن اميت ليُعذّبُ کاو اليب . فقالت عَاؤكة: به E‏ 
َكِب َك تي أو أخطً | اسول اله لی يهُودة يك عليه قَلَ: هكون 
00 

تأمل هذا الكلام الطيب! فإنها غا قدمت أولا طلب المغفرة له؛ لأا ظنت أنه أخطأفي 
ذلكء أو نسي» وهكذا ينبغي 

لکن نجد بعض الناس الآن إذا أراد أن يرذع أحد صار يفوح من كلامه النَّيّنُ والرائحةٌ 
الخبيثةٌ يكلم بکلام سيءٍ عند رده عليهء وهذا غلط. 

وسبق الكلام على قولها ما وأن ما ذكرته عن النبي :13 لا اني سا ذکرہ ابن عمر؛ لأن 
الیھودیة التي تعدب في قبرها تعذٌب عذاب عقوبة» وأما المسلم -إذا نيح عليه- فعذابه عذاب أل فقط. 

RCE 
مل الم مس كنات اللة:‎ 

۸- - (۹۳۴) حكن ابو بكر نأي سي دتا وخ عن مد 7 ن عبيْدِ الطائي وحم 
يس عن عَلِي نري قال: او من بیع عل کول فرظ تب قلھی رای ف 
سَمِعْتُ رول اللہ كل يد هو : دن زيح علي هي )نيح َب بوم ابا ٩‏ 

) وکلک َل جر التي کا عبن ذور, غير لق ای 
ن علي ن ريبع لدي تن ايرو ن سمي عن لت ليلد 

DLE 9‏ - يَعْنِي الْقَرَارِيَ - حَدَّنَا سَعِيدُ بن عَُيْل الطَائیٴ 
عَنْ ليبن ريع عَنِ اْمُغِيرَةِ بن شعبة ءَ عَنِ الي كل وطْل. 

قد يقول قائل: في هذا الحديث إشكالٌ» وهو أنه ذكر أله يعذب يوم القیامة بینسا فيما سبق 
كر أنه يعذب في قبره» فما الجمع؟ 

الجواب: الجمع بينهما أن يقال: إن إحدى اللفظتين شاذة» والأكثر المروي في قبره. 

أو يقال: إنه يعدب في هذا وهذاء ولا مانع من أن الله ال يعذبه مرتين. 
)١(‏ أخرجه البخاري .)١789(‏ 
() أخرجه البخاري (۱۲۹۱). 


َال الإمَام النووي عنلنۂ: 
)۱( باب الثُشدِیدِ في النّیَاعَة 

ا الإمام ميم ا 

۹- کک بغرن أي كي ی عَنََا عفان حت ان ی دح ودي 
ِنحَاف بن مور -وَاللفْظ له أ خبرتا حبني ملا حتت يان عَتَايَخی؛ أَورَيْدَاعََنَہُ 
ےا سام حا تایب وا: ًَ می حَدَله أن لي ل قال: ليع في أت زنر اولي 
لایر ونه الفَخْرٌ في الحْسَاب وَالطمْنُ في ساب وَالتِقَاہ باہو وَالياحَةُ. وَقَالَ: 
«لتقِحة َم ب کول متها توم الم وعَلنھا ‏ رتال ِن اران ودع ِن جَرب×ہ. 

قول المؤلف في أثناء السند: «ح؟ وحدثنا؛ ي یعني: أنه تحول سن الإسناد الأول إل الإسناد 
الثاني» والغالب: أنهم لا يفعلون ذلك إلا للكت حديشة ب رف بالتأمل. 

هذا الحديث في التشديد في النياحة» والنياحة هي: البكاء على الميت برنةٍ وصوتٍ يُشبه نوح 
الحمام: وهذا الفعل يدل على كمال التحزن والتحسر» وفيه الإيماء إلى أن هذا النائح لم يرض 


بقضاء الله وقلره. 
ب قوله لڑھالت: ريني اي يِن ار الجَاِِيَةا يكفي ہا نما أن وصفها الرسول 
کِا بأنها من أمر الجاهلية. 


رور باع 


زه وقوله يِ: الا يتركونهن؛ أي: لا تترکھا الأمة بمجموعهاء بمعنى :أله إذا جد في قوم قد 
لا يوجد في قوم آخرين» فيوجد عند قوم نياحة» وعند آخرین فخر بالأحساب. وعند آخرين طعن 
في الأنساب, وما أشبه ذلك. 

وأول هذه الأربعة هو: «الفَخْر في الأحْسَاب» والأحساب؛ يعني: الشرف والجاه والمنزلة» 
رك ينا اتد بحي يعون بن دريف ري مسبتف ألا ندع كا انا 
عندي كذا. أويفخر كذلك بآبائه أهم كانوا على ذلك. 

والثاني: الطَعْنُ في الآساب» وذلك بأن يقول: بعضهم لبعض مثلا: أنت من بني فلان» 
ویئس القوم أنت. وما أشبه ذلكہ أو كما حصل الآن في زماننا ومن قبل أيضًاءٍ أنك تجد الناس 


() في البخاري (۴۸۵۰) أن ابن عباس قال :لال من خلال الجاهلية: الطعن في الأنسابء والنياحة ونسي 
الثالثة -قال سفيان: ويقولون: إنها الاستسقاء بالأنواء. 


كاب اماز 2 
ینقسمون إلى قسمين: الأول حضيري» والثاني قبيلي» وهذا معروفٌ عند أهل نجي وقد لايكون 
معروقًا عند غيرهم» والقبيلي؛ يعني: الذي يكون نسبه معروقًا إل قييلة معينة من العربه وأا 
الخضيري -فكما يقولون- هو الذي لا يعلم له صلة بقبائل العرب؛ إما -كما يقال-؛ لأنهم من 
الموللي» ومَوْلَى العربي عربيّ؛ لقول النبي يك: (إنَّمَوْلَى القوم ينه ٠"‏ 

ويقال كذلك: إنه ربما يكون نسبهم قد ضاع» وأنهم لطول الزمن نسوا القبيلة التي يتتسبون 
إليهاء فكأنه ليس لهم نسب معروف؛ وأيًا كان فان التفاخر بالأنساب والطعن فيها لاشك أنه من 
أمر الجاهلية؛ لأن الناس كلهم بنو آدم» وكلهم من تراب» وأكرمهم عند الله أتقاهم؛ ورب مولًی 

من الموالی خر من ألفپ من ذوي القبيلة. 

وعلى کل حال : إذا رأيت القوم يتنافسون بالألقاب في مثل ذلك فاعلم أن فيهم حَضْلَة من 
خصال الجاهلية. 

ونحن نقول: إن الفخر في الحقيقة ينبغي أن يكون بالعلم» بالعمل الصالح» بالإحسان إلى 
الخلق؛ بہذہ الخصال الجميلة الحميدة. 

مان من آل فلا أو من آل فلانٍء أو آله لايمْرفُ له نسب فهذا لايفتخر به» ولا يطعن فی 
وإن كنا نقول -كما قال غيرنا وكما هو الواقع-: إن العرب خيرٌ من غيرهم من الأجناس» فم 
أفضل أجناس بني آدم» والدليل على هذا : أن رسول اللہ يك -وهو أفضل البشر- كان منھم و قد 
قال الله تعال: اک حیث یسل رس الم کت #الافقظ؛ 11]. فكون الله ل يبجعل الرسالة 
المحمدية الخالدة في عؤلاء القوم لا شك أنه يدل على فضلهم» لکن لیس معنى ذلك أنهم إذا 
فضلوا على غيرهم في النسب وما يتبعه من ذكاء» وفطنة» وعقل» وحنکة وحزمء وإقدام وکرم لا 
يعني ذلك: أنهم يفضلون غيرهم مطاقًا؛ أي: في کل شيء بل في غيرهم مَنْ هو من أعز مایکون۔ 

ومثال ذلك: عكرمة مولى ابن عباس فهو عَلّمٌ من أعلام الأمة الإسلامية ومع ذلك فقد كان 
مولى من الموالی؛ وهناك غيره كثيرون» وقد ذُكِرَ في افتح المجيد؛ قصةً عجيبةٌ عن معاوية”'؛ أنه 
قَدِمَ على رجل؛ فقال: من تركت -يعني: عالمًا۔ في البلد الفلاني وفي البلد الفلاني؟ فقال: فلان؛ 


)00 أخرجه البخاري (7618): ومسلم .)1١89(‏ 
زفق الذي في «فتح المجید؛ : عبد الملك بن مروان وليس معاوية؛ ركان يسال الزهري» وكذافي «مقدمة امن 
الصلاح؟ء وافتح المغیٹ . 


ثم قال: فلانُ» يقول -أي: معاویة-: أن الموالي آم من العرب؟ فیقول: من المولليء وعد عليه 
عدة بلدان كلهم -أي: : هؤلاء العلماء- من المولل» فيقودهم مولّی من الموللي بعمله وفضله. 

فالمهم: مس باب من أمرر امي : 

تا والثالث (الامْمِسْفَاءُ باجو : فهو أن ينسب الإنسان المطر ات أو أن يطلب 
المطر من النجم. والثاني شر أكبر لا شك فيه؛ لان الذي ینزل المطر هو الله وي ومثال ذلك: أن 
يقول: يا هَل أغثنيء يارب غيثيناء وما أشبه ذلك فهذا شرك أكبر. 

الثاني: أن ينسب نزول المطر إليها بعد أن يتزل» وهذا فيه تفصيل: 

إن اعتقد أنها هي التي أنزلت» فحكمه كالأول يكون مشركًا شركًا أكبر. 

وإن اعتقد أنّها سببٌ: والمنزّل هو اللہ فهو مشرك شر ا انز لان َو ای هنا 
بالمطر إطلاقًا. 

وإن زعم أنها وقت المطرہ وأنه جرت العادة أن المطر يتزل في وقت 5 الفلاني» فهنا لابأس به. 
غالاقسام إذا أريعة: 

أولّا: أن يطلب المطر من النجوم وحکمہ: شرك أكبر. 

ثانيًا: أن ينسب إنزال المطرإلیھا بعد نزوله» وحكمه: شرك أكبر. 

ثالنًا: أن ينسبه إليها على أنها سبب» وحكمه: شرك أصغر. 

رابعا: أن ينسبه للنجوم على أنها زمن للمطر ولا علاقة لها في إنزالہ وحكمه جائز. 

وهنا مسنألة ينبغي التغطن لهاء وهي أننا لو قلنا: مُطرنا وء كذا. فهذا غير جائزء وإنمنا الجائز 
أن نقول: مطرنا في نوء كذا؛ لأن ہنی للظرفية؛ فهنا جعلنا النوء زس للمطر؛ ولیس سيا للمطنره 
وأا الباء فإنها للسببية» لکن عامتدا الآن هتا في نجد يجغلون الباء بمعنئ «في» يقول: مطرتا 
العا ات جم می ہی سس بحا با ہین 
الکلام؟ قال: يعني :ني هذا الوقت:افهل تقبل منه ذلك أو لا؟ 7 ور 

الجواب: يقول الله و في الحديث القدسي: من قال: :يبتو کٹا گند فيك زجي 
ممن بالكَوَاكِبٍ1". 


)0 أخرجه البخاري (857)؛ ومسلم (۷۱) من حديث زيد بن خالد عن رسول اللہ يله عن رب العزة ٹا 


وتاب لسار اة 

لو قلنا له: لا يجوز. قال: أنا قصدي الوقت. قلنا: لا یجوز؛ لأن البساء للسبيية فإذا احتج علیناء 
وقال: تأي الباء للظرفية في كلام اش كقوله تعالى: فلز عمجي © ولل ب04 غالا ٠v‏ - 
۸ء يعني: في اللیل. نقول له: أنت الآن لست بعامي» وإنما صرت عالمًا۔ 

وعلى كل حال: فالعامة الآن إذاقالوا: مطرنا بکذا؛ يعني: يريدون الظرفية» ولکل امرئ ما نوى. 

والرابع: ' الاح وهذا محل الشاهد من الحديث» وظاهر الحديث سواء على الميت» أم 
على مفقود بغیر الموت؛ سر او ب بد نابي جب رات 
النیاحة على المیت أو أل للاستغراق» والمراد: العسوم؟ المعنی یقتضي الشانيء وأن النياحة 
سواء كانت على الميت» أم على مفقود بغیر الموت فإنها تدخل في الحديث. 

© وقوله کلا: لاح إَِا لم ب قبل مو تھا موم لامڌ لبها َال يِن ران ورمن 
جَرّب» -نسأل الله العافیة- سربال من قطران؛ يعني : لباس» ودرع من جرب؛ يعني: أن جلدھایکون 
الجرب فيه كالدرع؛ أي: شامآا لجمیع البدن» ومعلوم أنه إذا اجتمع جرب الجلد والقطران سوف 
يكون اشتعال النار شديدًا ومؤلمًا غاية الألم. وبہذا الحديث نعرف أن النياحة من كبائر الذنوب؛ لورود 
الوعيد عليهاء لکن هذه الأشياء المذكورة في الحديث كلها محل الذم ثم بالنسبة للاستسقاء بالأنواء» 
أو بالنجوم -عل التفصيل الذي ذكرناه- فإن بعضها شرك أكبر كما علمنا. 

ی8080 ہے 
تم َال الإمام ملم يكآنه: 


سور ہو فت وق آي مر كل نامتك : حلا عبد اوعاب قال: 
سنت تخت بن وید يقول: يري مَمْرف ها سمت مَاوقَة تقول لا جَاء رَسُولَ اله 25 
کل هن حو سی سی اله بن راح جلَس رول الله كيرف فحزي 
قَالَتْ: :وا ر ین صَائر لباب - شی لباب - کت :يَارَسُولٌ الف يتانق 
ور کر کاڈ ات انیب هش کب اه کر نَم ينك فَأتره ان َنْيَنْعبَ 24 
تم َب ثم أنه ققال: سد سپ قَالْتٌ: َرَعَمَتْ أَورَسُولَ الله بل 
تال: ادعب قاح في اوه ِن راب٤‏ َال عَاؤنَة: فقلتُ: أَرهَمَ لله َك وَالله مَاتَفْمَلُ 


ما مرك سول الله ف وما ركت ر سول الله يكل مِنَ الْعََای'''۔ 


.)۱۳۹۹( أخرجه البخاري‎ )١( 


ا ا شک : ساب 


) .. وَحدککاہ جو بر بن ابي َي شي اکتا عبد الله نيِح لاني أو الطاورِأَعبز رتا عبد 
اله نوه ن معاون صالع.ح حي مد بام ارقي حلا بد الصَّمَدِ 
حَتَتَا عبد ايز بن ابن شيم - كلهم عَنْيََى بن سويد بهذا الإستاد. تَحوه. وَفِي عَییثِ 
اَي وما کت رسو اله کن ال 

الشاهد من هذا الحديث: أن الحزن على الميت لا بعد محرمًا؛ لأن هذا من طبيعة الیسشر؛ أن 
يحزن الإنسان على ما فاته من محبوب» ولا یلام على ذلك. 

وفيه: أن هذا الرجل عجز أن يغلب النساء وتردد عل الرسول 127234 وهو في هذه الحال 
التي هو فيها حزين» ولهذا قالت عائشة «#غا: أرغم الله أنفك؛ يعني: ألصقه بالرغامء وهو التراب» 
وذلك كناية عن المبالغة في الإذلال» إلا أن العرب يطلقون هذا ولا يريدون المعنی كقولهم: 
تربت يداك وقولهم: تكلتك أمك. فهذا دعاءء لكنهم لا يريدون تحقق معناه» وإنما يريدون فقط 
أن يبدوا التسخطء أو الحث حسب مايقتضيه السياق. 

وني هذا الحديث فوائد: 

منها: آنه يجوز للمرأة أن تنظر إلى الرجال؛ لأن عائشة كانت تنظر من صائر الباب؛ يعني: من 
شق الباب. 

ومنها: جواز التوكيل في الموعظة؛ لأن الرسول بعث هذا الرجل؛ لينهى آل جعفر عن البكاء 
لما أخبره ہبکاٹھن۔ 

2 وقولها: اوَآنا أنْظر مِنْ صَايْر البَاب» -شق الباب-» الصائر -عندنا- هو: الشق الذي يلي 
رجل الباب التي يعتمد عليهاء وما زال معروا بهذا الاسم. 

وَقَال الو وي اث في اش یی س نوس (PF‏ 

2 قولها : انظ من ضایر الباب» دی ى الباب». هكذا هو في روايات البخاري ومسلم صائر 
الباب (شق شق الباب) وشق الباب تفسير للصائرء وهو بفتح الشين. 

وقال بعضهم: لا يقال: صائرء وإنما يقال: «صير» بكسر الصاد وإسكان الياء. 

© قوله :اقب فَاحتُ في أَموَاهِهِنَ ِنَّ اقَاب). هو بضم الشاء وكسرهاء يقال: حشا 
يحئوء وحثى يحثي. لختان» وأمره يك بذلك مبالغة في إنكار البكاء علیھنە ومنعهن منه. ثم تأوله 
بعضهم على أنه كان بكاء بنوح وصياح» ولهذا تأكد النهي» ولو كان مجرد دمع العين ل ينه عنه؛ 


وتاب اکا جسن 

لأنه يك فعله وأخبر بأنه لیس بحرام وأنه رحمة. 

. [الأحسن في مثل هذا ألا يقال: لأنه فعله. بل يقال: لأنه وقع منه؛ لأن الإنسان لا يستطيع أن 
يتحكم في البکاء]''. ۱ 

وتأوله بعضهم على أنه كان بكاء من غير نیاحة ولا صوت. قال: ويبعد أن الصحابیات 
يتمادين بعد تكرار نهيهن على محرم» وإنما كان بكاء مجرداء والنهي عنه تنزيه وأدب لا للتحريم» 
فلهذا أصررن عليه متأولات. 

© قولها: «أرعَم الله نمك افو ما تفعلُ ما مرل سول اللو كف وما تَرَكْتَ رول افو ب من 
العَنَاواء معناه: أنك قاصر لا تقوم بما أمرت به من الانکار؛ لنقصك وتقصیركء ولا تخبر الي کا 
بقصورك عن ذلك حتى يرسل غيرك ویستریح من العناء. والعناء بالمد: المشقة والتعب. 
وقولهم: أر غم الله أنفه؛ أي: ألصقه بالرغام وهو التراب» وهو إشارة إلى إذلاله وإهانته. 

0 قوله: اي حَدِيْثٍ عَبْدِ لعي وما ََكّتَ رَسُول الو لا ِنَ العِي) هكذا هو ني معظم نسخ 
بلادنا هنا «الِعِيٌ؟ بکسر العين المهملة؛ أي: التعب» وهو بمعنی: العناء السابق في الرواية الأول. 

قال القاضي: ووقع عند بعضهم «الغي؟ بالمعجمة. وهو تصحيف. 

قال: ووقع عند أكثرهم «العناء؛ بالمد: وهو الذي نسبه إلى الأكثرين حلاف سياق مسلم؛ لأن 
مسلمًا روى الأول العناء ثم روى الرواية الثانيةء وقال: إنها بنحو الأولى إلا في هذا اللفظ فيتعين 
أن يكون خلافه. اھ 

الظاهر: الأول أن المراد بالعي: التعسب. قال الله تعالى: وروا أنَأمّهألى حَلقَلصَموت 
وَالْارْصَوَلَمَيََ لَه 14لاقققل:+-]. الآية. فيكون بمعنی: العناء. 

ی00 ہے 

مال الإمام ملع تلقة: : 

)۹۳١( -١۱‏ حَدَنِي او الزیع اراي دتا حى حلا وب عَنْ نحم عَنْ أَمٌعَطِكَةَ 
قَالَتْ: أَحَذَ لا رسو ال ةمع اة الا توح تا وت ينا ارا إلا :م سكيم و 
الْعَلای وة ي سیر امزآ معان أو ا بي سرت رامعا . 


)١(‏ ما بين المعقوفين من کلام العامة ابن عثيمين تكذلتة. 
)٢(‏ أخرجه البخاري .)۱۳۰١(‏ 


۲-(. .) دا ساق نابي أخْبرنَا سبال حا امن حفص َنم مشق 
قَالت: :أذ عَليَْارَ شر اھ تف سم نی ہس ہس ہا 

۴- (...) وَحَدَکتَا ابو بكر بن بي يدن حب شابن راح بجا مَاءعَنْ 
آي عاو ق كير حَنَكَا محمد بن ځازې حا امم عَنْ حَتْمَةَ 0 2 
ّت مو الآ وينت ظا اقرائ کیا 4 الد ۲]. لتوک فی روني 4 فَالَتْ: 
كَانَمِنُالنباحة. قَالَتُ: پر ری سے وس کو 
ليان يتمم َا فقا لَ رمو الل وكذ: «إلّا آل فلن 

ر ی راس ا ع 
وكان هذا معروفه بينهم؛ أن بعضهم يساعد بعضًا عند المصيبة فی الاجتماع» وما أشبه ذلك 
لکن هذا أمر نسخه الإسلام» وصار الاجتماع إلى أهل الميت من غير السنق وصرح بعض العلماء 
أنه بدعة. 

وني هذا الحديث : دليلٌ على أن النياحة التي لا رال الصياح والعويل لا بلس بها. 

یوویھ 
تم َال الإدام التووِي نتنة: 
)١١(‏ باب هي النْصَاء عَنِ انبَاع اناز 

تم ال الإمام مم تآنه: 

۳٤‏ - (۹۳۸) حا یخی نیوب حاتت ن ليد أ خبرا یوب عَنْ حمر بن يرين 
قال: قَاث أمُعَطة: ہت سس ہی لت 

ELE (-٥‏ َي حلا ی سامح ناشاق بی نراو 
ہے و دی :هيا َنِ َع لْجَتَائر 

اتا المأ لجاز ورد فيه انمي عن الي چاه لان قرل أم صطية: دینا: لاش كأن 
الناهي هو الرسول ٹفل لم م؛ فإن الصحابي إذا قال: نہینا۔ أو اُمرنا۔ فإنما يعني به: من له الأمر 
والنهي بينهم» وهو الرسول يكل لکن قولھا: ول يُعزم علینا۔ 
)١(‏ أخخرجه البخاري (۱۲۷۸). 


كاب لجاز 

اختلف العلماء هناف فيه: هل هذاتَقفّمنهاء أو أنها فهمت من فحوى خطاب الرسول 
اكا أن النهي هنا ليس عزيمة؟ 

فعل الأول يكون تفقهًا كف غيرها؛ بمعنى: أنا نتقول: ثبت النهسي. والاصل في النهسي 
التحريم» وكونها تفهم أنه يُعرّم فهذا فھمھا+خاء وقد تراق عليه وقد لا فی وذلك كما كان 
يفعل ابن عمر إذا اعتمر أو حج فإنه کان يأخذ من لحيته ما زاد على القبضة”"» مع أنه قد روي عن 
النبي بلالا أنه أمر بإعفاء اللحی'''. 

أما إذا كانت قد قَهِمَت من الرسول با لر -من فحوى خطابه- أنه لم يعزم» فهذا يكون له 
حكم الرفع» ومن ّم اختلف العلماء تَتتهنقة: هل يجوز للمرأة أن تتبع الجنائزہ أو يُكرّه لها ذلك؟ 

وهم متفقون على أنه ليس من المشروع ولا من المباح أيضًا للمرأة أن تتبع الجنائز وأقصد بالمباح 
مستوي الطرفین؛ وذلك لأا إذا اتبعت الجنائز حصل اختلاطها بالرجالء والمرأة ناقصة؛ ضعيفة 
العاطفة؛ فربما تبكي؛ وتنوح» وربما تشق الثياب» وتلطم الخدود لاسيما إذا عظم المصاب. 

وحینثلٍ نقول: الأقرب أن النهي هنا للتحريم؛ لاسيما أنه يلزم منه أن تصل إلى المقبرة» 
وتكون بذلك زائرة للقبورء وقد صح عن النبي وك أنه لعن زائرات القبور". 

وو ڑے 


0ے 
ہے 
تم 
عافاء 
0 


قا الإمَامُ التووي تعناته: 
(۱۲) باب في غَسْل الْميّتِ 
کم فا الإمَام مسيم د اد : 


-٦‏ - (۹۳۹) وَحَدَنَايَحى بح أَخبرنَا یرید بن رب نوب عَنْ حب بريه 
نأمط فته کل عتا ال ل وحن تفيل ته مال: 70 ٌ۰ 
اکر ین دی إن راي هپ ونی وَاجعَی فی الاجر یزامن اور قري 


ني » . فل فرَعْنا دنا لی ناوه َقَال: 2 أسِْرْتَهَا ِب“ 


.)0895( انظر البخاري‎ )١( 

(۲) أخرجه البخاري (۲۸۹۲)ء ومسلم )۲٥۹(‏ وغيرهما. 

(۴) أخرجه أحمد(۲۲۹/۱)ء و النسائي /٤(‏ 44) رقم (٤٣٢٢۲)ء‏ وأبو داود(٦۳۲۳)‏ والترمذي (۳۲۰). 
)٤(‏ أخرجه البخاري (1187). 


2 قوله: «باب فی غسل الميت". أي : تغسيله» وغسل الميت فرص كفايةٍ؛ لأن النبي 
ملا نا قال في الرجل الذي وقصته ناقته وهو واقف بعرفة: ااغْسِلُوه ٠با‏ ویر '"'ففّسله فرض 
کفایق ويجب عل من علم به أن يخسّله إذالميفسله أحد ثم هل يغسل الكبيرء والصغیر؟ 

الجواب: نعم يغسّل الكبيرء والصغیرء لکن الصغير الذي ل يبلغ سبع سنين» يغسّله الرجل 
والمرأة؛ سواء كان هذا الطفل ذكرًاء أم أنثى» وأما من بلغ سبع سنين فإن القاعدة فيه: الا غل 
المرأة إلا المرأة» ولا يغسل الرجل إلا الرجل. 

وئی هذا الحديث فوائد: 

منها: جواز دخول الأب على من يسن ابنته؛ لدخول النبي يكل على النساء اللاتي يغسلن 
أبنته» وهل يقاس على ذلك كل مَحْرّم؟ 

الظاهر: نعمء لکن لا يدخل إلا لحاجةء حتى غير المحرم لا يدخل على من يغسل المیت إلا 
لحاجة. 

ومنها: لال العيت تیب ریو م مسر سے ہش سنہ 
ثلاث وهنا قال: (اضيلْتھا نكاما و حَدًْا حمسا وار ین نه ۔ وني رواية للبخاريا" : دأو سَیْعًا 
١‏ أكر ون ع وهنا يدن عل أن کرام ور سر تي ل ادق ل 
أكمل وجه في النظافة» وبناء على هذا : لو عَيْم الماء» أولم يمكن استعماله لكون الميت متفسحًا 
بحرق» أو ما أشبه ذلك فهل يَبَكّم؟ 

الجواب: إذا قلنا: إن الغسل للتنظيف. فإنه لا ئِيَمّم؛ لأن التیمم لا يزيده إلا تلوينًاء وإذا قلنا: 
إن التغسيل طهارة. فإنه ييَمُمْ. : 

وهنا مسألة» وهي: أنه إذا ود بعض المیت فإن كان قد صني على جملته. فلا يصلَّى على ' 
البعض الموجود؛ لأن الفريضة قد حصلت» وهذا يقع كثيرا كرجل مات في الب وقطنه السباع» 
ووجدنا جملته» فغسّلتام وكفناء» وصلينا عليه» ثم وجدنا رجلهمثلا: فالّجْل هنا لا يصلَّى عليها؛ 
لأنها ليست إنسانًاء بل هي جزء من إنسان تمّت الصلاة عليه عليه 1 

ولو جد بعض حي فهل يُعْسّل أو یصلّی عليه؟ 


سسسپتج ےس ھپ کے 
)0 أخرجه البخاري (١٦۱۲)ء‏ ومسلم ٦(‏ دو میس جوا 
0( أخرجه البخاري .)۱۲٥١(‏ 


كاب كاز 2 


الجواب: لا یصل عليه؛ لأنه جزء من حي لکن دفن الرجل في أي موضع كانء إلا أن دفنها 
. في المقبرة أحفظ لهاء وأبلغ في احترامها. 1 

ومنها :أنه ينبخي قطع تغسبل المبت عل رار لأنه پچ ہین أعداذا وترية ثلاناء أو خا أو 

سبعًا -على رواية البخاري-» وهذه كلها أوتارٌ واختيارٌ الأوتار في التطهير أمرٌّ معروف» فالوضوء 
لات وكذلك الاستجمار ثلا" . 

ومنها: أن أمر تغسيل الميت موكولٌ إلى الغاسل؛ لقوله: «إِن ران لِك وعل هذا يجب أن 
يُختار لعُسل الميت أمين علیمء أمين؛ يعني : ثقة» وعليم؛ يعني: بأحكام الغسل؛ لأن غير الأمين لا 
يؤتمن على التطهير من وجهء ولا يؤتمن أن ينشر العيوب التي يجدها في المیت: سواء كانت عیوبًا 
خلقية» أو عيوبًا معنوية. 

فالعيوب الخلقية: مثل أن يكون الميت مصابًا ببرصء أو غیرہہ لكنه ليس بظاهر. فيجيء هذا 
الغاسل فیعلنہ للناس فيقول مثا: سبحان الله! ما علمنا أن فلات فيه برص: فيتحدث بذلك عند 
الناس» فهذا حرامٌ لا يجوزء وهو خلاف الأمانة. 

أما العيوب المعنوية: فمثل أن يرى وجه المیت متغیرّاء كالحًا أو مظلمًاء فإن مذایدل عل 
شيء سيء -نسأل الله أن يُحسن لنا ولكم الخاتمة- فلا يجوز أن يذكره للناس؛ لأن بعض الاس 
إذا مات يستنير وجهه» وتجدہ مشرًا أحسن من كونه حیّاء وبعض الناس بالعكس -والعياذ بالل 
أجارنا الله وإياكم من ذلك-. 

فالمهم: : أنه لابد أن يكون المغسّل أميئاء ولابد أن يكون كذلك عليمًا كيف یغسل, ويدل عل 
ذلك قرله بَكلِك: نَا َك 

ومنها : استحباب الْحْدو فی تسيل الميته وذلك بأن یجعل في الماء سدرہ وذلك بان يدق 
السدر حتی يكون قريبًا من الطحین ثم يوضع في الما ثم يُخلّط باليد حتى يصير له رغوق 
فتؤخذ الرغوة ويغسّل بها الرأس والشعرء وأما الشمل فيغسَّل به بقية الجسد؛ لأن السدر باردہ ومن 


(۱) انظر حدیث عثمان في البخاري (۹٥۱)ء‏ ومسلم (٢۲۲)ء‏ وحديث عبد الله بن زید عند البخاري (۱۸۶)ء 
(Yo)‏ 
)٢(‏ انظر حديث عائشة شنا عند أحمد )۱۰۸/٦(‏ وأبي داود(٤٤)ء‏ وحديث سلمان عند مسلم (٢٦۲)؛‏ وحدیث 
جابر عند أحمد (۳/ ٤٠٠)ء‏ وحديث السائب عند الطبراني في «الكبير» (۷/ .)١١١‏ 


ومنظّف. وهل هو طِيْبٌ؟ ۱ 

الجواب: لاء والدليل على ذلك حدیث الرجل الذي وقصته ناقته؛ لأنه كان مُحْرٍمّاء وقد قال 
نا «اغسلوه بیاء وسدر» ۰ 

ومنھا: بطلان تقسیم الماء إلى طهور, وطاهرء ونجس. 

وجهه: أن الماء إذا لط بالسدر فلا بد أن یتغیر تغيرًا كثيرّاء وإذا قلنا: إنه طاهر غير مُطهّرم 
يكن لاستعماله فائدق فبهذا نعرف أن تقسيم الماء إلى ثلاثة أقسام قول ضعيف» كما مر علینا في 
«شرح بلوغ المرام'”". 

ومنها: أله يستحب أن يُجعل في الغسلة الأخيرة كافورًاء سواہ كانت الثالثة إن رأينا الثلائة» أو 
الخامسة أو السابعة أو التاسعة. 

والکافور: نوع من الطيب» وهو معروف: فيدق» ثم يخلط بالماءء وله فائدتان: الفائدة 
الأولى: الراتحة الطيبةء والفائدة الثانية: تصليب البدن؛ لأنه یصلّب البدن» فلهذا قال يلة: 
اوَاجْعلْنَ في الآخرة کَاُورَا أو سينا مِنْ کافور» وهذا شك من الراوي. 

وهل يُطَيّب المیت بغیر ذلك؟ .جج 

الجواب: ذكر العلماء أنه يطيب أيضًا بالحنوطء وذلك بأن يصنع طيب من أطياب متعددق 
ویجعل في قطره ثم يبجعل على الضم والمناخر والعينين؛ والدَبرٍ والإبطِ؛ ومغابن الركب 
والمرافق» ومواضع السجود عند يعض العلماہ وبعضهم يقول: لا؛ لأن مواضع السجود ليست 
محلا للعرق والتنِ ولهذا قال الشاعر: 

فِمائ رود ماكتان يجمعه إلاحَنُوطا فسداة البسين في خرق 

08000 
الطيب. 

والثاني: الخِرَقِ؛ وهو الكفن. 1 

إذن: الغسل يُجعل فيه الكافور والحنوط فيجعلان في قطن؛ ويجعلان على المواضع ا التي 
ذكرنا. , 


(:) تقدم قريبا. 
(۲) انظر افتح ذي الجلال والإكرام شرح بلوغ المرام؛ للشيخ تال طبعة المكتبة الإسلامية (1/ ٠ .)٦٦ ٦9‏ 


2 كاب متا 02 


ومنها: أنه ينبغي لمن حضر إلى غاسل المیت لحاجة ألا یقی عند الغاسل؛ لأن قوله ك *إذًا 
رمن َي يدل على أن الرسول لا م یجلس؛ لأنه لو جلس لعرف ذلك بدون أن يُؤذنه ولهذا 
قال العلماء: يكره لغیر مُعین في غسله أن يحضر تغسيله حتى لو كان أقرب الناس إليه إلا الإنسان 
المساعد للغاسل فهذا شيء آخر لاله للحاجة. 

ومنها: الدلالة الصريحة الواضحة على أن النبي َة لا يعلم الغيب حتى فی أقرب شيء إليه؛ 
. لقولہ: وإِذَاقَرَْيّنَّ آذّني» فلو كان يعلم الغیب لكان يعلم إذا فرغن؛ فلا حاجة إدًا إلى إعلامہہ لكنه 
يل لا يعلم الغيب» بل إن الله يق أمره أمرًا خاصًا أن بعلن للناس أنه لا يعلم الغيب» فقال له: 
للا آل کہ عدو کر نآو وآ عل اليب ومول لَك إِيْ ملك 1#لالتفله.0]. والغريب بعد كل 
ذلك أن يأتي أولتك الغلاة الذين يدّعون أنهم يحبون الله ورسوله؛ فيدّعون أن الرسول یعلم 
الغيب» وبذلك فإنهم قد كفروا بالله ورسوله؛ لأن الله أمره أن يُعيّن: « قل لد آل لَكُینری خر 
أو اَم التب لول لك إن ماگ 4 وهل قالها الرسول 45؟ 

نقول: قالهاء وبلغها للأمة» وتلتها الأمة في صلواتهاء وخلواتہاء وأجمعت عل ذلك إلا من 
غليه الشيطان في الغلوء وادّعى أن الرسول ہللا یعلم الغيب. 

إذن: فالرسول 4(2 لا يعلم الغيب أمرًا قطعياء لا ظئيًا وهو عندنا أوضح من الشمس في 
رابعة النهار. 

ومنها: شفقة النبي ب على أولادى وهو وله الزن روف د ¢ القند ). 

فكيف بأولاده من بنات» وأولاده بنات» وبنين أيضّاء فلما توفي ابنه إبراهيم لف جعلت عينه 
تدمع وحزن, وقال: «الْعَيْنَدْمَُ وَالْقَأْبُ يَخْرَن ولا تقول إلا مرضي رتا وَِنَالفَرَاقِكَيَا , 
راهيم لَمَحْرْوْئُونَ'" هكذا قال با45 وكذلك ایا هنا؛ فإنه صار يراقب تغسيل ابنتهء ولما 
فرغ النساء من الغسل تقول: فألقى إلينا حِفُوَه يعني: إزاره وسكي الإزار حقوًا؛ لآن الإنسان 
يربطه على حِقْرَيْهِه أعطاهن الإزارء وقال: (أَشْهِرْئّها إياه»؛ يعني: اجعلنه مما يلي الجسد. 

ففي هذا: دليلٌ على التبرك بآثار النبي كله التبرك بآثاره الحسية» أما آثاره المعنوية فوالله إنا 
لتتبرك بهاء وآثاره المعنوية هي سنته» وهديه واتباع سنته وهديه كله بركة خير لکن آثاره الحسية 


)١(‏ تقدم في أول شرح كتاب الجنائز وهو في الصحيحين. 


لیس عندنا منها شي اليوم ٠‏ وأما في عهد الرسول فإنها موجودةہ فقد كانوا يتبركون بعرق'ء 
وبفضل وضوئه › وبريقه لايا . وأهدي إليه مرةبُردة. وأعجبته. فقام رجل من 
المسلمينء فقال: یا رسول الله» أعطنیھاء وكان وك لا یرد سائلا سأله؛ وكأنه هو المراد بقول 
الشاعر: 

ہوا ہاو ہہ رر ہہ اه کن یں تٹھے۔ ‏ ی۶ ےہ ھ 

ماقاللاقطإلافي تشه لول جج کر رس 

ذاعطاہ الرسول يكل إياهاء فليم الرجل على ذلكہ وقیل له: كيف تسأل الرسول بردة جاءقه 
وأعجبته» وأنت تعلم أنه لا يرد سائلا! فقالى: إنما سألتها؛ لتكون كفني فكانت كفنا نهنا 
الرجل أراد أن يتبرّك بآثاره الحسیة والتبرك بآثارہ الحسية لا شك أنه مما أضرہ بلق وتسابق 
إلبه الصحابة حتی كانوا -لما جاء رسول قريش في غزوة الحدییة- إذاتوضا كادوايقتتلون على 
وضوئه -صلوات الله وسلامه عل 1 

ومنها: التبرك بآثار الرسول الحسية. 

وهل يسري ذلك إلى من خلفه في أمته علمًا وعبادة» وخلقا ودعوة؟ 

الجواب: لاء ليس كذلك» أولا؛ لان غيره غير معصوم؛ والثاني: أن المبرۃبالٹھایق وكم مسن 
إنسانٍ يبدو للناس أنه من أهل الجنة وهو من أهل النار -والعياذ باه اللهم أحسن خاتمتنا- 
فالمهم أن غيره لا يساويه في هذاء وعل هذا فلا يجوز أن يتيك الإنسان تب رگا حسيً بغير الرنسول 
حتى لو كان امرك به في نظره من أهدى الناسء وأعلم الساس؛ وأتقى الناس» وأشی 
الناس فإنه لايتبرك. 


( قال الشيخ الالباني تتة: ونحن نعلم أن آثارء يك من ثياب أو شعر أو فضلات قد فقدت» وليس يإمكان 
أحد إثبات وجود شيء منها على وجه القطع واليقين» وإذا كان الأمر كذلك فإن التبرك بهذ الآثار يبصبح 
مرا غير ذي موضوع في زمائنا هذا. اھ «التوسل أنواعه وأحكامه» (ص:171) ط: المكتب الإسلامي. 

رذ انظر حديث أنس عند البخاري (1۲۸۱)ء ومسلم (۳۱٣۲۴۳ء (YY‏ 

رود انظر البخاري (۱۸۷) حدیث أبي جحيفة» (۱۸۸) حدیث أبي موسى» (۹) حدیث محمود بن الرييع 
دبعدہ قول عروة بن مسعود: وإذا توضا النبي و كادوا یقتلون على وضوئہ وهو حديث صلح الحدییة 
(۱۹۰) حديث السائب بن یزیدہ وغيرها. 

ریغ أخرجه البخاري 1 418) من حديث البراء 1١٠4)؛‏ ومسلم 004 ؟) من حدیث جابر غزوة الخندق -. 

)0( أخرجه البخاري (۱۲۷۷)من حدیث سهل بن سعد عطق 

٦6)‏ أخرجه البخاري (۲۷۳۱ ۳ من حدیث المسور بن مخرمة ومروان. 


سکاب ا کاز 


سے" 


فإن قال قائل: نسمع کٹیڑا إذا قم شخصٌ محبوبٌ إلى إنسانٍ قال: حلّت بنا البركة. فهل هذا جائرٌ؟ 
الجواب: نقول: فيه تفصيلٌ: إن أراد حلت بنا البركة: التبرك بجسمه فهذا لا يجوز وإن أراد 
بقوله ذلك. أنه رجل مما يرجى علمه وفائدته» فهذا صحیح؛ لان من بركة الإنسان أن يُجري اللہ 
على يديه من الخیر ما ينفع به عباد إللہ ولهذا فمما ثبت في سبب نزول آية التيمم أن عِقَدَ عائشة ائشة 
غا ضاع وانحبس الناس يطلبونه؛ لأنہا زوج الرسول يلوي وقد كانوا على غير ماء فأنزل اللہ 
تعالى آية التیممء فقال أسيد بن حضير «#لئعه: ما هذه بأول يركتكم يا آل أبي بکر'''ء لله دره! فجعل 
اله ل ضياع عقد عائشة بركة على الأمة إلى يومنا هذا وإلى ما بعد یومناء أنزل الله مشروعية التيمم. 
| إذن: فالبركة التي هي العلم» والهُدى» والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر هذه بركة معنوية» 
قد يحملها الإنسان» ويكون فيها بركة على أهله وعلى مجالسه» أما بركة حسية مادية فلاء وأنا لكثرة 
ترد كلو بي وت عر یب دیون راع سے سب بارا اراو لتق 
وأحيانًا يلصق جبهته بجبهتي لعله يأخذ بركة» وأنا أفهم من هذا أن الناس هناك عند علمائهم _ 
يستعملون هذاء ولا يجدون مُنْكِرَاء وإلا فلو وجدوا منكرًا ما فعلوه -نسأل الله الهداية للجميع-. 
._ سبق لنا أن ذكرنا أن ظاهر هذا الحديث: أن غسل الميت للتطهير والتنظيف. 
.. ولكن لو سنا سائلء فقال: إذا كان الميت قد تنظف قبل أن یموت بالصابون» وأصبح 
جسمه ليس عليه أدنى أذى؛ فهل يُغَسّل أو لا؟ 
... الجواب: نعم يغشّل مرة واحدة. 
فإذا قال: كيف توجب تغسيله مرة واحدة وهو نظيف؟ 
قلنا: لأن هذا التغسيل إنما وجب بالموت وتقديم الشيء على سببه لا یصح: ثم إن هذا 
الرجل لما تنظف وتغسل قبل أن یموت: هل أراد أنه يغتسل للموت؟ لاء وحتى لو أراد ذلك لم 
يعن د تسيل انميت إنما يكن و کیو يعجر سور بمرت 
88S‏ 


و ےک مرو وه وا رل 
2 ثم قال ومام مسلم کائۂ: 


نے ےھ 


JV |‏ .) وَحَدَنايحى بن خی را رید بن زع عن يوب عَن حو ن ویریت 


00 أخرجه البخاري (٣٤۳۳)ء‏ ومسلم .)۳٦۷(‏ 


لا رو شی ما با 
تله انا ظز 


مھ 0 ا سکع اه کے جح 
عن حَفصَة ونت يرين عَن آم عطي اّت: مش طتاما لان رون 
e‏ 


7-۸( :.) وَحَدَثَنَا تي بنُ سی عَنْ مالك بن انس رح حلا کو ار لاخر كيدا 
بن سي قال لیر ہے نع نوت عن 
می ءَ عن عطق قاٹ: نر يت تی بات الي ٠‏ في حَدِيثِ ابن عُليةقَالَثْ: رسو 
الله يد وتن غيل ابکه۔ . وني حَدِيثِ مالك قَلَتْ 0 عو تک 
پول حَییث يزيد بن زیم عَنْ ايوب عَنْ مح عَنْ ام ۱ الا 

۹-( ع انی سيب علق 2 قزرت غزعلمة عزو تخو 
غیر أنه قال: :اه نت از سعد آر ٹر بن یك إن رنیب . فقَالَے حه عَنْمَاُمَیْ 
عَطِيَة: وَجَعَْارأْسَهَا لَه رون 0 

هذه الروایة یھ زياد عما سبق» وهي ؤكرالسبع؛ لأن الرواية الأولى رواية يزيد بن زريع إنمه 
قال مس فقط؛ أما هذه فذكر السبع: ؤقال: :داز رین مَيِكَ». 8 

وقول أم عطية غا وجعلنا رأسها ثلاثة فرون؛ يعني: أنهم ضفرا وأسها ثلاث ضفائر 
ضفيرة للشق الأيمن» وأخرى للشق الأيسرء وثالثة للوسطء وفي زواية: :لو ألقيئه خلفها»'”"؛أي: 
من وراء ظهرهاء وهذا يدل على أنه سنة؛ لأہن فعلنه في عهد النبي پچ وقد ذكرنا ذلك احتجابجا. - 

7 وقوله: اذَلِكَ هو بالکسر حتی في السياق الأول؛ سياق يزيد بن زريع فإنها بالكسر أيضًاء 
وذلك أن «الكاف» في اسم الإشار ة فيه ثلاث لغات: 1 

الأولى: وهي أفصحها: أن تكون بحسب المخاطب» فإذا كنت تخاطب جماعة من النساء 
فإنك تقول: ذلكن كقوله تعالی: لالت تَدكْنَ أل لىز 4 رتنک۳۷). وإذا كنا نخاطب أثنين 
نقول: ذلكماء كما قال يوسف لصاحبي السجن: 9اَلْكَْامِمً من رن 4 (ف8ك۲۳۷. وإذا كنا 
نخاطب أنثى واحدة نقول: ذلكِ» وإذا كنا نخاطب ذكرًا واحدًا قلنا: ذلك وإذا کنا نخاطب جماعة 
ذکور قلنا: َلْكُم؛ فهذا هو الأفصح. ِ 

والثانية: أن تكون بکسر الكاف للنساء مطلقّاء وفتحها للرجال مطلقًا وتكون بالإفراد. ويجوز التذكير 
مطلقاء وهو باعتبار الجنس إذا قلت ذلك ولو كان لجماعة نساء أو ذكور باعتبار قذا) أيها المخاطب. 


(١)أخرجه‏ البخاري .)۱۲٥١(‏ 
(٢)انظر‏ البخاري (۱۲۹۳). 


ال امام میم کزاٹة: 


و 

(. .حلت یخی بوبم علق نن ل وأخير تنَا َو قَالَ: : وَقَالْتْ حفصّة حَفْصَدَعَنْمٌ 
عَطِيَةقَاذّتِ: ايها يرانلا أو أَوْحَمْسَاء أو سَيْمَاقَالَ: وََلت م عَط: ماما لا رون 
7-0 .لبخي اهدجن قي شت« جس 
حَدقا مد بن ازم أب َُاويَة - دام الأول عن حصنت يبري نع 
لٹ :کی مقت ریت ٹول ل ا کا روگ ا و: یلا ورادا ونه 
وَاجعَنَ ني الَْاسةٍ حاورا يان كاو ذا متها َأَِْمْتي». قَلَتْ: نَمَْمتَةُ اعا 
حقو وَفَال: ١‏ شی تھا ا 

"-(, .) وحدانا عرو الاق لزید ب ُو رتا ابن ساد عن حفص 

رین نام عط قَلَت: :تار سول الله يك وحن تغل إِحْدی بَنَئهِفقال: 0 

نا رار ين دہ خر عو عَییث ايوب وَحَاصِم وَل في الْحَییث: ثَالَتْ: فَضَفَرنًا شَعْرَۃَ 
سند الاب فَریّھا وَنَاصِیکھا. 

.(-۲٢‏ لایخ ی بن یخی خر قم ن حال عن حصنت یسر نأ 
عَطِيه أن رول الل وا يت أمَرَها أن تغيل ابه قا لھا: ماه وضع الوصو ينها 

4 - (...) حلکتا یخی بن وب واو بر بنا ہیں الأ كله عَنِ ابن علي عليه - 
ال أو بگر: :حا نویل ابن لي 7 َْ الي عن حفص عنْأم عع أذ سول لله اا 
هن ني غَسْلٍ ابتيو: بَا ييا وَموَاضع الْوْضُوءِينهاه. 

تغسیل الميت سبق لنا أنه فرض كفاية» ودليل ذلك حديث الرجل الذي وقصته ناقنه في 
الحج» فقد قال النبي يكل الوه بء وَسِذْرِ ٠‏ فهذا دليلٌ على أنه فر كفاية. 

وأما كيفيته فقد قال العلماء: أن يوضع المیت على سرير الغسل على ظهره ثم ينجُّى؛ يعني: 
يغسل فرجه» ولكن يجب أن يوضع عليه جِزْقَة؛ لئلا تتكشف عورته» ثم يأخذ الغاسل خرقة بيده 
من أجل أن يمسح الفرجین فيدلكهما -إذا كان فيها شيء من الأذى- ثم بعد ذلك یوضثہ فيغسل 
وجهه ویدیه» ویمسح رأسه» ویغسل رجليه. 


ای 


)١(‏ تقدم تخريجه. 


000 اتيتتتتت+»4_+__ 2ش خباحْالللللللخخكف سے ہشیت --سیے-صوےِسے 


4“ لمان نجاف 


وأما بالنسبة للمضمضة والاستنشاق فقد قالوا تضق لا یدخل الماء في فمہہ ولا أنفه وذلك لا 
ربما يشرب الماء إلى بطنه» وليس هناك شيء يمسك الماء فربما يخرج حيتئذ من دبره. فله ذا يقولون: 
يأخذ خرقة» فيلها بالماء وينظف بها أسنانه ومنخريه» شم بععدها يف سل رأسه ثلانّاء ولكن یغه 
بالسدر؛ بالرغوة» ويغسل بقية البدن بالثفل؛ ثفل السدر ثلاناء أو خساء أو سبع أو أكثر من ذلك. 

المهم: أذيكون على وترء والمرأة يزاد في تغسيلها أن شعرھا يضفر ثلاثة قرون: الناصیةہ 
يعني: وسط الرأس؛ والقرنین؛ يعني: اليمين والیسار ويوضع الشعر خلفها. 

وقلوا أيضا: نه بعد أن يفسل فرجيه ينغي أن يرفع راس قلا ويعصر بطه؛ ليخرج ماکان 
مستعدًا للخروج من الأذى» قالوا: وفي هذا الحال ينبغي أن ینف قبل أن يكفن» وذلك عكر 
سل الحي» ففسل الحي لا یسن فيه اتنشيف ولكته لا يكره؛ إن شاء تشف» وإن شاء | يتدشف» 
أما الميت فقالوا: إن الأفضل أن يتنشف» وكما رأينافإنه یجعل في الفسلة الأخيرة كافورا؛ لان 
الكافور طيب الرائحةء وهو يشد البدنء ويطرد الهوام عن البدن؛ ويهذا يتتهي الغسل. 

RCE 


(؟١)‏ باب في كَفَنِ الْمَيّتِ 


م قا الإمام ملع يكآئة: 
)۹٤۰(-٤‏ وَحَدََايََى بن تی اليو بن آي تَا ونح بن عبد ال بن 
تی و کرب ولط خی 
مد ہن شقن خیب اسه :انامح ول اله 8 في سيبل اله يي 
ج ا وجب باعل الہ قم تطى بال من ره انهم ضعت بن تیر يدل 


قال يَحْبَى: أَخْبرَنا وَقَالَ الاحَرُوۃ: حلا بُو مُعَاويَةَ-عَنْ 


یوم احا فل ت خد ل سر پیک رھ کے مر رھ رع رر گے 
وم أحد فلم وذ ل طَيْ كف ف إلا وره كنإ ماعل رأ حرج رخا وإ 


و عو يه ہک ہےر کس ر و 8 2 ور َ‫ 
وضعناها على ر جلیه رج رَسهُ. قال رَسُولُ اللہ پاپ ١ضَعُومَا‏ يحَايَلِي رَأْسَهُ وَاجْعَلُواعَنی 


2 


سے کا وک و مس گے و2 


(...) وحدثنا عفان بن أبي شیب حَدَنَنَا جَريراح وَحَدَكن ! ق بْنإِْرَاهِيمَ أخبَرَنَاعِيسَى 


2ٔ 


.)۱۲۷۹( أخرجه البخاري‎ ٦ 


بھو۶۔ مد كيم لسن ولو نون 8 ٤ں‏ د وقوه مدقي ر, سإ .ده 
بْنُيُونس. ح ودنا ماب بْنْ الحَارث انيمي أخبرنا علي بن مُسْهِر. ح وَحَدئنا إِسْحَاق بن 
1 وہہ ے دومع 


راهيم وَابْنُ أبي ُمَرَجَحِيمًا. ن ابن عة عَنِ الأعمش بهذا الإمنتاد. تو 

مصعب بن عمیر اله من شباب قریش؛ وكان مدلل بین والديه حتى قیل: إنه كان کل یسوم 
يلبس بردة. فلما أسلم هجره أبواه وضیقا عليه وهاجر مع النبي يه وّدل يوم أحدعفلت» ولم 
یوجد له إلا هذه النمرة التي كانت ثوبه» فكفنوه فيها. 

87 وقول خباب جقلنته: إا وَضَعْئَاهَا عَلَى َأ خرَجَتْ رجلا وَإِذَوَصَعْنَاهَا عَلی رِجْلَبْهِ 
حرج رَأْسُةُ». وذلك لأنها قصيرة» وليس معهم ثياب» فأمرهم النبي يك أن يجعلوها من قبل 
الرأسء وأن يضعوا على رجليه شينًا من الإذخر. 

ففي هذا الحديث فوائد: 

منها: أن الإنسان يكمّن من ماله. 

ومنها: أنه لا بأس أن یکفن يثيابه التي عليه. 

ومنها: أله لأ ياس أن یکی ينوت زاحد, 

ومنها: أنه يجب تغطية البدن كله في الكفن. 

ومنھا: أنه إذا لم يوجد ما يستر البدن كله سُیّر بإذخر ونحوه. 

ومنها: أن التكفين فرض كفاية؛ لقوله ب «ضَعُوهًَا مِمَا يلي رَأْسَه». 

ومنها: أن الصحابة كع اعتبروا هجرتهم في سبیل اللهه وعلى هذا فتقول: كل من خرج لله َل 
لطلب علم» أو لحج» أو عمرة: أو ما أشبه ذلك فإنه في سبیل الله» لکن بالمعنى العام لا الخاص. 

7 الترقق لمن فاته أن يأخذ من زهرة الدنيا شيئًا؛ لان مصعب بن عمير لن لم يأخذ شيئًا 
مما أخذه من بقي حتی الفتوح الإسلامية؛ فإن الذين بقوا إلى الفتوح الإسلامية نالوا من الدنیا شیقًا 
عظيمًا. ما كانوا يتصورونه؛ لقوله تعال: ( ودک معان كدر لذا 4 [الهنقك:.]. وأما من 
مات من قبل فلم يدرك شينًا وهذا كأنه يتوجع له ويقول: إن هذا الرجل الشاب مات قبل أن يدرك 
من الدنيا ما أدركناء لکنا نقول: إن الإنسان لا يدري أيهما أفضل: أن يبقى في الدنيا طويلاء أو أن 
يرتحل إلى الآخرة وعمره قصیر۔ 


الال جات 
مَل الإمام تیم تہ 
)۹۹۱(-٤‏ یخی ب یخی واو کر بن أي موو کربب ولط يختى- مال 


تح تختی: أَحْبرَنَا َال الاحَران: حا حلا أب مُعَاوَِة - عن هسام ن عرو مَأ عن اة 1 َقَالَتْ: 
نر سول ال كفي تد اواب ريض حول ين زف َس ف اَی وَل ت 


راو و 


الله شب ی الاس فبا آنا اذ EEE‏ ثواب 


بيض حول كدعا عبْدُ ال : ن أي بر َقَال: لحه حى أكفَ فيه تفيي؛ ف قَالَ: لو 
رَضِيھا الله پل نيه كف فبها. اها وََصَدَقَ مه“ 

هذا الحديث أيضاء فیه: بیان كيف يكون الکفن» ومن أي شيء يكون. 

لك قول عائشة تفا کت رول الله يك في ؟ َة آَوَابِ». يعني: ثلاث قطع. 

أ وقولها: ابيض سَحُولِية مِنْ كُرْسْي٤.‏ سحولية:نسبة إلى بلدة أو قریة في اليمن تسمی: 
سحول. والكرسف؛ ر يعني: القطن: وعل هذا فيستحب أن يكف الرجل في ثلاثة أ ثواب هذامن 
جهة العددء ومن جهة اللون: بيض؛ لقولها: ثلائة ثة أثواب بیض: ومن جهة النوع من قطن؛ لأن 
القطن يكون فيه القوة» ويكون فيه البرودة» فهو خير من الصوف» وأما الحرير فلا يجوز. 

وهل يجوز أن یفن إنسان بواحدةٍ فقط؟ 

الحواب: یجوز: لكنه حلاف الأفضل. 

وإذا كان له ورثة فقراء» فهل يجوز أن نكفنه في ثلائة أثواب؛ لأن هذا سوف يضّيق عل 
الورثة؟ 1 

الجواب: نعم» بل هو الأفضل, ولا یقال: إن له ورثة ضعفاء. نقول: لأن حق المیست في ماله 
مقدَّم على حق الورثة. 

ولو كفن بغير البياض لكان جائرٌاء لکن البياض أفضل. 

ولو كفن بغير قطن فهو جائز» لکن القطن أفضل. 

فان قال قائل: هذا من فعل الصحابة يم فكيف تجعلونه مشروعًا؟ 

فلنا: لا شك أن الصحابة الذين كفنوا النبي ب كان فيهم الخلفاء الراشدونء وقد أمرنا باتباع 


.)17584( أخرجه البخاري‎ )١( 


کاب اماز ان 

ستتهم» كما قال النبي لہ كم سي وس لقا الارن 

زمه أما قولها خِنما: «ليِسَ بها قَمَيْصُ» وَلَا عِمَامَةًا فالمعنی: أنه لم يكفن بني قميص» وم 
يجعل على رأسه عمامة. 

وأمامّن قال :إن المعنى ثلاثة أثواب سوی القميص والعمامة .فلاشك أنهذا بعيدمن 
الصواب؛ لأن اللفظ لا يقتضيه فهي نا تقول: ثلاثة أثواب ليس فيها قميص ولاعمامة» 
فواضح أن المراد بذلك النفي لا الاستثناء. 

زمه وأما قولها خغا: أا لحل إا مب عَلی الاس نها آنا لسر يَثْ...» إلى آخره. فتقرأ 
شرح النووي عليها. 

قال الإمام التووي کاله نی شرح صحيح مسلم؛ (۱۲/۷): 

قولها: أما الحلة» فإنما شبّه على الناس فيها هو بضم الشين» وكسر الباء المشددق ومعناه: 
اشتبه عليهم. قال أهل اللغة: ولا تكون الحلة إلا ثوبین إزارا ورداءً.اه 

حكنت 
مَل مم نِم سہ: 

.(-٦‏ ..) حكني عَلي بن م حجر الغڍي ارتا علي ب نهر تاا كام نمزو 
عَنْ ایوہ عَنْ حَائقَةََلَتْ: ر رسو له كفي ای کات يمب اف نآ ربتعت 
َنَهُ كن في ادو مد تہ می َرَقَعَ عَبْد اله الْحْلَهَ فَقَالَ: 
أن يها كَل :َم كفن يها رول اله ا كفن ذيها. متصَدَقَ يهَا. 

سنالا اقم ددبت اش كرك ارج نا 
على أنها كفنه» ثم بدا للصحابة الذين يتولون أمرہ أن ينزعوها منه؛ وأن يكفنوه فی هذه الأثواب 
الثلاثةء ثم ردت هذه الحلة لعبد اللہ بن أبي بكر اڈ وهم أن تكون كفتا لہ ثم عدل عن ذلك؛ 
لکن الله ك لم يخترها للرسول -صلى الله عليه وعل آله وسلم-, وأنه بعد أن أُدْرِجَ فيها هئ لهم 
أن ينزعوهاء فتركها لہ 

دموووہے 


رې أخرجه آحمد (١٤/٦۱۲)ء‏ وأبو داود )٦٦٤۷٤(‏ والترمذي (٦۷٦۲)ء‏ وابن ماجه (۲٤)ء‏ وانظر «الصحيحة 
(٥۲۷۳))ء‏ واصحیح الجامع» (۲۹). 


الك م e‏ 


مَل امم مع سنہ 

(. . وَحَدَلة بو بكرن آي ی حلا حفص بن فيا وا وفيس وة 
وَوَكِمٌ مح حلت خی ب خی برا بد العزيز بن حر كې ٠ن‏ شام هدا الإستاي 
0027 الاين أبي تخر. 

4 - (...) لني ابْنُ أي مر کاب لر نيد غن مق زی هيمح اي 
سكم فل: سَلَتْ اده روج ال لكت ها: : في كم شقن رَسُولُ الله ف فَقَالَتْ: في 
اك الراب حول ۱ 

۸ ۵ 

SRBC 


)٠٤(‏ باب تَضجيَة الْمَيْتِ 
مم ق الام مع نانه: 


۸ء )و اکتا رمن زپ وسن لاني وعدن حمل قال عبِد: أربي 
وَقَالَ الاَحَرَانِ: :دعُب وهو ا تروم نن ستغي- حدَاأِي عَنْ صلل عن ابْنِ شهاب؛ 
أن أا سلَمَة ْنَع لوحم نٍ أَخره عاك أ الْمُؤْمِنَقَالَتْ: : سي رمو اله كلل ین مات 
بلب حبرو 

) اسلاق بن راهيم بدن ميد :بعد ررق : را مف 
ح وَحَدَكَنا عبد اله هد الرّحْمنِاللَرِیی حبراو ليان أَخْبرنَا ميب عن لزّْهْرِيِْھَنًا 
الإمنَادِسَوَاء. 

إذا مات المیت قال العلماء: يستحب أن تُخلع ثیابه» لکن بعد أن يكون على عورته ما يسترها؛ 
لأن بقاءثيابه عليه ربما يؤدي إلى حرارة الجسم» ويكون الجسا أقرب إل الضیخ » فتخلع الثياب» 
ثم يغطى حتی يأتي أوان تغسيله» كما قعل ذلك بالنبي مهام 

88C 


.)0۸1٤( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


تاب از ان 
ل إت لوي سنہ 
)١5(‏ باب في تََحِْينٍ كَفَنٍ الْمَيّتِ 

مال الإمَامُ ملم تعلنہ: 

)۹٤۳(-۹‏ دتا هَارُون بن عَيْد اله وَحَجاجُ بن الا ال : اتا جاح بن بن حمر قال: قال 
مرج أخبرني آر ژر سی اوخید ل حت أ ی کو حَطبَيَنافَدكردبُ 
ناضحاو بض من ي کن کی یں ور لني نر لجل بالل حَتّى يُصَلَى 

لیو إا أن يضر سان إلى ذَلِكَ وَقَالَ الم لة: إا كفن اذك ا 3 اہ قلسن کفة, 

قي هذا الحديث فوائد: 

منھا: أنه ينبغي أن يُحسَّن كفن المیت بأن یکن جديدًاء أو مغسو لا نظيمًا. 

ومنها: الزجر عن الدفن لياه وذلك إذا خيف التقصیر؛ إما في غسلهء أو تكفينه؛ أو الصلاة 
عليهء أو دفنہہ فإن لم يخف التقصير فلا بأس؛ فان النبي پل لما أخبروه عن المرأة التي كانت َم 
المسجد وأنہا مانت ليلا وم يؤؤنوا الرسول يل لثلا يشقوا عليه قال: «هَلا كُنتُمْ آدشُمُوني). 
فكأنهم صغروا من شأباء فقال البي پل لني عَلَى رما فدلوه» فخرجء وصل عليها'' وم 
ينههم عن الدفن ليلاء لکن إذا خيف التقصير في حق الميت» فحيئئئٍ يُنهى عن الدفن فی اللیل”'۔ 

SHS 

م تال الإمام اتوي کنلند: 

(11) باب الإ راغ بِالْعَتَارۃ 

قال الام ملم دنانة: 

0۹٤9 - 280‏ و حلا أو بغر بن آي َي دزن عزب جوم عن بن ي - قال بُو 
پکر: حَدَننَا کا فيان ب ڪي خی لزي عن سنوی ڪن أي هر عن لي 5 قالَ: «أسْرِعُوا 


ِالجَتارَق إن َك صَالِحَة فير - - لَمَلَّهُ قَالَ- دم ُعَدْمُوتها علي ون كن َير ذلك فر نَضَعُوتَهُ عَنْ 
ِقَبِكُما". 4 
)١(‏ سيأتي في المتن. 


(؟) وني مثل هذا قال پیا لَانَدؤْوامَوْنَکُم اليل إلا أنتَضطْرٌواه . رواہ ابن ماجه )١671(‏ من حديث جابر 
بن عبد الله تاك وصححه الألباني» انظر: اصحیح الجامع؛ .)۷۲٦۸(‏ 
(؟) أخرجه البخاري .)۱۳۱١(‏ 


الاي ج 
0 ..) حلي محمد ن زاقع وعدن عُعَيْدِجَييمًا. نند الرراق امغر ح 

TT‏ خد چم یس لزي 

عَنْ سَعِي ن آي هرحن الي ڪا َير في ڪيب يث مَعْمَر قَال: لالم ارك الْحَِيتٌ. 

١ه‏ 3 -) حلي أ لطر حزم وى ورون سید الي قا هَاروم: 
لتا وَل الآحَرَانِ: أَخَيرَنا ابن ن َب انی وس ټزي عن لبن شاب قال: حَذئِي بو 

تان سه بن قب من آي هرر قل: :موعت رسو الله يك يَقُولٌ: «لْْرِعُوا لجار 
َنْ کاٹ صَالِحَة كروما ی الح ر ون كت عير ذلك كَانَ سرًاتَصَعُوتهُ عَنْرِفَابكُم'۔ 

هذا الحديث أيضًا يدل عل أنه مماينبغي في تشييع المیست وتجهيزه: الإسراع في غسلہہ 
وتكفينه» والصلاة عليه ودفنه» وحمله؛ لأن النبي يك أمر بذلك» وعلّل بأنها إن كانت صالحة فخي 
تقدمونها إليه -أو قال: عليه-» وإن كانت سوى ذلك فشر يوضع عن الرقاب. 

إلا أن العلماء قالوا: بشرط ألا يكون موته فجأق فإن كان موته فجأة فإنه ینتظر حتى بيقن 
موته» وتيقن الموت يكون بعلامات يعرفها الذين يطلعون على حال الموتى كثييرًاء وذلك 
كانخساف الصّدْغَينَ؛ وارتخاء القدمين» وارٹخاء الفك الأسفل» وما أشبه ذلك. 

وني الطب الحديث علامات على الموت تكون أبين وأوضح. 

فالمهم: أنه إذا مات فجأة فلا يادر بدفنه بل يتظر حتى يتيقن موته أما إذا کان مريضًا من 
قبل» وعرف أنه قد مات فالأفضل أن يسرع به. 

2 وني قوله: تكن غير َه دلي عل أنه: : ينبغي أن يُعبّر بالألفاظ التي ليست مكروهة؛ 
لأنه كان يمكن أن يقول: إن تك صالحق وضدها: : إن تك فاسدة» ولكنه قال: وإن تكن غير ذلك؛ 
تلطيمًا للفظ والأسلوب. 

وني هذا الحديث: دلیل على خطأ من يُوّحَرُون دفن الجنازة الآنء فإنهم يؤخرونها يومّاء أو 
ريما يومين من أجل أن يحضر أقاريها البعيدون, تجد الأقاربرفي أمريكاء أو في بلد آخر بعيد. 
يقولون: يتنظر حتى يأتواء وهذا في الحقیقة جنایة على الميت قبل كل شيء؛ لأنه ثبت عن النبي 
با45 أن المیت إذا كان صالحًا فإن نفسه تقول: قدموني» قدموئي'"' فهذه جناية عليهہ ويقال: 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۳۸۰) من حدیث أبي سعيد لئت 


کاب اجار ان 
هؤلاء الذين كانوا غائيين من أقاريه إذا حضروا خرجوا وصلُوا عليه كما فعل الني كه في المرأة 
التي ماتت بالليل» فإنه يك حرج وصل عليها؛ على قبرهاء أما أن يُسَجّى ويبقى فلا. 
فإن قال قائل: إذا احتيج إلى بقائه لمعرفة سبب موتهء أو للخوف من مطالبةہ أو نزاع أو 
خصومة؛ فهل يجوز ذلك؟ 
فالجواب: : نعم يجوز هذا للمحاجة» فإذ خر من أجل أن يُعرف سبب الموت» أو من أجل دفع 
النزاع» والخصومات فيما لو جاء أقاربه بعد دفنه» وهذا يقع كثيرًا فيما إذا كان الميت أجناء فإن أهله 
رہما یطالبون ويقولون: لماذا دفنتم ميتنا قبل أن نحضر أو قبل أن نحقق الأمر أو ما أشبه ذلك. 
وفيه أيضًا: دلي عل أن المراد بالإسراع: ألا تؤخر. 
وهل يسرع في المشي أيضًا؟ 
الجواب: نعم» لکن بدون مشقة على المشیعین؛ وبدون خوف على الجنازة» أما الإسراع 
الذي يطيرون فيه طيرانًا فإن هذا لا ينبغي؛ لأنه يشق على الناس من وجه» وربما یتمزق جسد 
الميت من وجه آخرہ أو ربما يخرج من بطنه شيء مع الرّح. 
ORSBSTE‏ 


)١ ۷)‏ باب قشل اللاو کی نجنا راب می 
کال امم لع القة: 

۲- - 4400 رحني أو الطبر حرملا خی وَمَازو من سيد اي - - وَاللَفْظ 
لِهَارونَ وَحَرمَلَة - قال مَارُونُ: :حَدَتنَاء وَقَال الآسحرَان: بان بغري بوس عن ئن 
شِهَابٍ قَال: : حلي عد الحم بن رمز الأخرجء ا مر رآ قال: قال رَسُول الله پ2 «مَنْ 
هد َه حلى بص علا قراط وَمَنْ تحا حى نُا لیران :وما 
القِير اطَانِ؟ قَال: ل لين الْمَظِيِمَينِ» . تھی حَدِبتُأبِي الطَّاهِرٍ ؛ وراد الآحَحرَانِ: َالَابِيٌ 
٠‏ سشْهَابٍ: قال مالم ب عبد اللہ بن مُمر: وان اني عُمريُصَلی عليه تصرف َبلَمَهحَدِيثُ 
لي يرال :قد ضَيّعْنَا قراِیط كير" 


.)۱۳۲١٣( أخرجه البخاري‎ )١ 


گال ج ٹم 

هذا من فضل الصلاة عل الميت؛ أن من شهدها حتی يصلَّى عليها فله قراط فظاهر 
الحديث أنه لا فرق بين أن يمشي معها من البييت» أو يشهدها ني المسجدء المهم أن تحبسه 
الجنازة حتى یصلی عليها. 

والجّنازة بالفتح: الميت؛ وبالكسر: سرير الميت؟ يعني: النَعْش. 

والمناسبة ظإهرة؛ لان الميت فوق النعش فناسب أن يكون بالفتحء والنعش تحته فناسب أن 
يكون بالكسر. 

یکو قولہ کل اومن شَهِدهَا حَتَى تذفن قَلَهُِيْرَاطَان) الظاهر -والله أعلم- أنه شهدها حتى 
تدفن مع الصلاة؛ يعني: من جمع بين الصلاة والدفن فله قيراطان. 

فشثل النبي بَبْلقَلِقاِه ما القيراطان؟ أهما نسبة أجر المصاب -كما قاله من لم يتأمل الحديث- 
وأن القیراط جزء من أربعة وعشرین جزءًا -كما هو معروفٌ في علم الفرائض- أو جزء من 
عشرين جزءاء وأن المعنى قيراطٌ من أجر المصاب. وهذا لاشك أنه غلط؛ لأن النبي طض 
فسر القیراطینء فقال: يل الجَبليٍْ العَظمَين ۔ وي لفظ :ارم یئل حي وهذا أجر عظيم 
كبيرء هذا بالإضافة إلى أنه يقضي حق أقارب المیت إذا كانوا يشرهون عل المشيع. 

فابن عمر عللئغه وعن أبيه كان يصلي على الجنازة» ثم ينصرفء فلما حُدّث بہذا الحديث قال: 
القد ضيعنا قراريط كثيرة» وبعد ذلك صار يخرج؛ لأنه لا يمكن أن يُظهر أنه أضاع هذا الشيء ثم 
يفرط فيه؛ لأنه نة كان من أحرص الناس على الخیر۔ 

لحكلا 
َال الإمام مسيم تاتنه: 


ےج سو 


(. .)لہ أو بكرب آي َي عَدکا عبد لی ح ولا راف وعد ب يي 
عَنْ عبد ارارق كلآهيا. عَنْمَعْمَرِعَنِ لري عَنْ سيد بن الْمُسَيبِه ن آي هريره عَنٍ لبي 
كل إلى وله: اجن الْعَظيمَييِ. وم يذكرا ماده وَفي حَد حَدِبت عبد الأغلی: عئی برع ونه 
وَفِي حَدِبثِ عَبْ لرَرَاقٍ: عَتّی تُوضَعٌ في اللّحد. 

لکن حديث عبد الرزاق هذا شاذہ والألفاظ التي قبله كلها تدل على أن المراد: حتى يفرغ من 
دفنهاء فاللفظ الأول الذي ساقه مسلم: احَتّی تَذقَنَاء والثاني: احَتّی يفرع مهاه وهي إذا وضعت 
في اللحد فإنه لا يفرغ منها؛ حتى يدفنوها. 


تاب اتا 


مق الام یع اہ: 

(. ..) وَحَدَلِي عبد لَك بن شيب بن ال حَلتّي يي عن جي قال: کک 
بن تال عن نن شاب اد قل: :حاتي جال ن ابي هرر ن الي و ول يبد 
مَعْمٍَ وَقَال: امن 0ئ 

(-٣‏ .ولتي مدب حابي ڌا بهز عَدَا ونب حي مهيل عَنْ اي عَنْ 
آيي هرر عَن ال ب قال: من صَلَى على ُنَا ليها َه قیراط لَِنْ بها َه يرَاطَانِه. 
قِبلَ: وَمَا الْقِيرَاطَان؟ قَالَ: «أضْمَرُم) رخال ت 

٤-۔(),‏ .) حَذَلِي محمد بن ایم دتا تی بن سيد 7 نيد بن کسان ح ني أبنو 
حازم ن آي مر من الیل قال: من صَلَى على سر ےر ہک 
في الب َقبرَاطانہ . فَال: قلت: یا لب هرَيرَةَ رما الْقِيرَاط؟ قَال: دغل حي 

وهذا الحديث مما يدل على ما ذکرنا؛ أن المراد بقوله ية نی لفظ سابق: سَنْ شهد الجَثَارَة 
حى يُصَلَيعَليهَاقَلهُ ِبرَاطٌ»؟ أن المراد بذلك الصلاق وإن 1 يتبعها من البیت: لقوله يكل فی هذا 
الحديث: امَنْ صَلَى عَلَى جَتَاَوَلَم يهاه وأن القيراطين إنما بحصلان لمن صلی د لع . 

حموووے 

(-٥‏ .)ا اشا يبان نن روځ حاير - يعني :اپ حازم -عَلَا نايم قَالَ: :يل 
لبن عَمَر: إن أبا ميرول : عت رَسُولٌ ال پل يَقول: امنب ةله رط ِن الأر». 
مال ان عُمَرٌ: اکر عَلینا ابو مریر. بعت إلى َا فَسَأَھاء فَصَدَقَت ابا هُرَيْرَةَ فقال ابن عُمَرَ: 
قد رن تو 

قولہ: کُر عَلیَْاہ؛ معناه: أن رغبنا في أشياء إذا عملناها صارت كثيرة علیناء ولیس المعنی 
أنه جاء بها من عندہ؛ لأن ابن عمر لا يمكن أن ينهم أبا هريرة بأنه قال ذلك من عندہہ لكنه مع ذلك ۱ 
أراد أن يتثبت» وذلك كقوله -تبارك وتعالى- لإبراهيم: <ل ومون قال بل وکن اَی 4 
زاِكظ:٢٢٢].‏ فسأل عائشة ثشة فصدقت أبا هريرة» فصار ذلك الحديث -والحمد لله- ثابتا عن أبي 


هريرة» وعن عائشة غا 


.)۱۳۲٣ أخرجه الببخاري (۱۳۲۳ء‎ )١( 


سد 

فوله: فقَال ابن عَمَر: أَكثَرعَلَيْنَا أبُو هرَيْرَة؛ معناه: ا کات لكر ريت نے اع شتبه عليه 
الأمر فی ذلك واختلط عليه حديث بحدیث: لا أنه نسبه إلى رواية مالم يسمع؛ لأن مرتبة اہن عمر 
وأبي هريرة أجل من هذا.اه 

آنا أرى خلاف ذلك. آنا أرى أن قوله: «أكثرٌة؛ معناه: أنه حملنا عملا أكثر يما جاء به» ولا ين 
أن أبا هريرة يقول: سمعت رسول الله و ثم يظن بعد ذلك أنه التبس عليه الأمره بل المعنى هو 
ما قررنا أولاء وأما إرساله إلى عائشة فمن أجل الست وزيادة الطمأنيئة. 

ع 988 

م ال الإمَامُ ملم کتلنہ: 
-(. کو وو بْنْ عبد may‏ 
مه ان داد ن عار بن معد بن آي وفص حَدَلَهُ 
ل :يَاعَبْدَ الله 


بْنَّعْمَنَ لمع افو أب رر هن رسو اله و يَفُول: : همَنْ حَرَجَ مَعَ ناوين 
ا صلی علا فى ننن کان رطان ن اجر کل يراط ول أ وَمَنْ صلی 
عَلَبْهاء NIS ELEIST‏ هَل ا َر إلى ايك اها ن قول أي 
ررق مرجع ليه َوه ما قات وَآَحَد ابن مُمَرَقِضَةمِنْ خطباء الم جو قله في ہو حى 
رجح إِيْهِ ار مول فَقَال: الت عَائَڈ: صَنَقَ او مز رب ا نر بالعتی الي کا ف ف 
يِه الْضء ثم الّ: مذ َرَطْنا في كريط كثيرَة. 

قال الشيخ محمد فوائد عبد الباقي تذلئۂ في حاشيته على "صحيح مسلم»: 

«وَحَذَ ابْنُعْمَرَقبْضَةَ مِنْ حَصْبَاء الْمَسْجِداء وقال في آخره : اقَصَرَبَ ابْنْ عُمَرَبالْحَصَی)؟ 
هكذا ضبطناه: الأول حصباء والشاني بالحصى جمع حصاة»وهكذا هوني معظم الأصولء 
والحصباء: هو الحصی. اھ 

یووو ہے 

ما الإِمَم ملم کلنہ: 


2 گے ع هرهم ہہ بے ر ی مه ل تمع 
۷- - 4477 وَحَدَئْا محمد بن شار حَدَّكنَايحبَى - يَخْني: ابن سَِيدٍ - حدقا عه حى 


on‏ تاب از کن 
تاد عَنْ سام ن أي طحن من ن ُي هاري وتا موی رول ا پآ 
رَمبُولَ الل يك قال: :من صَلَى عَلَى َه قراط قن سهد مھا هآ قيرَاطَانِ قراط نل أحْيه. 
إذن: صار الحديث عن ثلاثة: أبي هريرة» وعائشة ثشة» وثوبان لٹ 
یووودے 


مقا الإمام یع يانه 

) ولي لذ لکا من وکام حلي لی : وَحَدَنا ابن لمكتَىء خد 

بن بي عدي عَنْ سمي Ta‏ َا 
بدا الإستاد. مثله. ۔ وَفِي حَدِيثِ سيير تعد وشام سكل اليكل عن افير اط فَقَال: انل أحد». 


8® 


ووو ہے 
.عن 


ا 


قال ل الإمامُ انوي کلٹہ: 
(۱۸) باب من صلی عَلَيْهِ مائة شَفُهُوا فيه. 
م ال امام مم علہ: 


ہبہ 


۸- میں بن سى» سس َر ہہ ہہ عن 
وب عن أي فلب ب عَنْ عبد الله بن يزيد -رَ بع عَائِئَة- عَنْ عَائِنَةَ عَنِ التي كل قال: تِن 
2 مي بصي عل امه من المُسْلِمِينَ يوق وله اليا . قال: فَحَدّْتُ 
شعت شعَیْببْنَ الْحَبْحَابِ فَقَال : تق به اس بن مال عن الي پٹ 

ال دليل على أن الدعاء يعتبر من الشفاعةء وقد مر علينا أن الشفاعة لا تكون في 
یو ہیں سو بی ود پر ہس 
إلا شفعوافيه». 


نے و 0 موي 


۹- (۸ ۹) حل ارون بْنُ مَمْرُوفِ وَمَارُونُ بْنُ سوي الاي وَالوَلِدٌ ن شُجَاع 


2 و ہے 211۸495 
الال ن ا on‏ 
إو 


السّكوني؛ َال الوَِيدٌ: حكني وَكَالَالآسحرَانِ: عَلَک لبن وهب اي َبُو صخر عَنْ شَرِيك بن 
ای یں کن کر نل ف کاپ عن کیل کپ اعت وإ اند 
ِعْسَفَانَ فَقَالَ :ی كرب رما اجتمع هن الّص؟ . فَالَ: موس راک 
خرن مال :فقو ہم عون ا:5 :تع قَالَ: خر جو وني وط رَسُولَ اله بف يمول 
امن رَجُلٍ مُسميمُوٹ قوم على جنار ورجا لأيُشْرِكُونَ بال شا لَاسَمَمَهُم | 
فبهه. وفي رواية ان مَعرُوفي عَنْ شري بن آي نر عَنْ كريب ڪَنِ ابن عَبَاسٍ. 

في هذا الحديث زيادةٌ على الحديث السابق؛ لأن السابق ماثة وهذا أریعونہ ومعلوم أن من 
صلی علیہ مائة فقد صل عليه أریعون: لکن من صلّی عليه أربعون م يكن صل عليه مائةہ فناخذ 
بالزيادة ونقول: : من صلّى عليه أربعون رجلا لا بشركون باللہ شيا إلا عَقَّهُم اله فيه. 

فهل نقول: ننتظر حتى يجتمع الأربعون الذین تحصل بهم الشفاعة ثم نقدمه؟ أو نقول: نتعظر 
فربما يزيدون عن ذلك؟ 

فالجواب: إن كانت المدة ستطول؛ فلاء وإلا فإنه لا بأس؛ يعني: فلو مات إنسان ضحى يوم 
الجمعة فلو خرجوا به في الضحى صل عليه أربعون» بل ريما مائق لکن لو تركوه إلى صلاة 
الجمعة صلى عليه أناس أكثرٌ فالظاهر أن هذا لا بأس به؛ لان المدة قصيرة ولا يُعَنُ الإنسان غير 
مسرع في هذه الحال» وأما لو مات يوم الخمیس وقالوا: نتظر يوم الجمعة. فلا بل نقول: صنُوا 
عله يوم الخمیس؛ وإذا كلا یحضرہ أربحون رجلا فان اف تال يهم فده 

2 قوله: «رَجْلُاه. هل يقال : إن هذا يد شور بأن النساء لايُصلّین على الأموات؟ قد يقال: بی 
يُشْعِرٌ بذلكء لکن اللفظ الأول ل: لین ِنّ اشوین يَُُونَ ماله وهذا عام لکن من تتبع أحوال 
الصحابة رأى أن المرأة ليست أهلَا للصلاة ة على الميت» بل إن المرأة منهية عن اتباع الجنائز كما 
في حديث أم عطية جغا''ء لکن لا يعني ذلك أنها لا تصلّي عليه فلو أنها كانت حاضرة في 
المسجد, كما يوجد ذلك في المسجد الحرام والمسجد النبوي وبعض المساجد الكبار فإنها 
تصلي عليه مع الناس. 

فإن قال قائل: وهل يجوز أن تصلي المرأة عليه في البيت؟ 


(۱) أخرجه البخاري (۱۲۷۸)ء ومسلم (۹۳۸). 


ee)‏ وتاب اهتاذ ین 

قلنا: هذا جائز فالأصل الجواز» لکن لا ينبغي أن تصلي عليه» بل يكون المخصوص 
بالصلاة هم الرجال؛ لئت م نعلم أن اناس في عهد الرسول :3 تصلي علیھم النساء في 
الييوت. ثم يخرجون بها إلى الرجالء ثم إن القاعدة الشرعية أن الرجال مقدّمون على النساء ولو 
قلنا: : إن النساء یصلّین عليه في البیت اَم من هذا أن تحظى النساء بأداء فرض الكفاية» وتكون 
صلاة الرجال عليه نفلا. 
وفي هذا الحديث فوائد: 

ومنھا: بيان فضيلة التوحيد والإخلاص. 

ومنھا: أن من كان فيه شرك فإنه ليس أهلَا للشفاعة؛ حتى وإن كان مسلمًا -نسأل اله العافية- 
فلابد إذن أن یکون الشافع طاهرًا من الشرك تمامًا۔ 

ومنها: جواز انتظار كثرة الجَْع؛ لأنه لم يخرج به حتى بلغوا أربعين. 
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ەر ھی 


1 باب فيط ين ملي يز شر مِن الْعَؤْتى. 


یں رر 7 سے امو گا وک 5 0 5 
لكت - 40 عيش بن يوب وَأ بكر ن أبي شم وير ن سرب وَل بسن 
ځجر نبي كله عَنِ نُكي ولط ليختى - قال: خد اب بن علي برا عبد الزن بن 


صَهَيْبٍء عَنْ انس بن مَالِكِه قال: :مر اَي عليه حير َل أ ني الله پت ایت وَجَبَتبُ 


2 ام 


وَجَبَتْ). ومر جار ني عليه سر قال بي اله ة: «وَجَبَبْ وَجَبَثْ وَجَبَثْا. قَالْعْمَرٌ عم 


دی لَك بي وَأي! م ةيا حير : وَجَبَثْ وَجَبَثْ وَجَبَثْ. و 
و 1 و َ ۰ 1 4ر 
عليها شر فقلتَ: : وَجَبّتء وَجَبَت وَجَبَثْء فَقَالَ رملول الله كلق من ایم عليه خيرًا وَجَبَثْلَهُ 


ل سس م یں 


21110101011100195ظ 
الأزضرء يم سه لل في الأرض»! : 
(...) وَحَذَلِي أو ابيع اهران حلا د يعني ابن ويْد. ح وَحَذلني يَحْيَى بْنُيَحْيَى) 


() أخرجه البخاري .)۲٦٢٢(‏ 


ب سے 2 


مر لسم مہ قال: :مر على الي وك جارد َذَكرَِمَعْتَى 
حَدِيثِ عبد اريز عَنْ نس ءَ َيرَأَنّحَدِيتٌ عبد امير 

E 

والجواب عن ذلك أن نقول: الشهادة بالجنة والنار نوعان: شهادة بوصف» وشهادة 

فأما الشهادة بالوصف: فإننا نشهد لکل مؤمن تقيٌ أنه في الجنةء ونشهد لکل فاجر كافر أنه في النار. 

وأما الشهادة بالشخص فهي أن نقول: فلان في الجنة. أو فلان في النار. فهذه يقول فيها علماء 
العقيدة: لا نشهد إلا لمن عینه الرسول مالالا مثل: العشرة”'» وثابت بن قيس بن شماس 9 
وعكاشة بن محصن ٠‏ وأمثالهم كثير» ولا نشهد بالنار أيضًا إلا لمن شهد له الرسول لالت 
أو جاء في القرآن كأبي لهب وهكذا کل من شهد له الرسول 210:4 

واختلف العلماء لهف فيمن اتفقت الأمة على الثناء عليه هل يُشْهِدٌ له بالجنة أو لا؟ 

فشيخ الإسلام تلق يرى أن من اتفقت الأمة على الثناء عليه؛ فإننا نشهد له بالجنةء وذلك 
كالائمة الأربعة» وغيرهم ممن اتفقت الأمة على الثناء عليه واستدل بهذا الحديث الذي معنا“ 

ولك أكثر الذين كتبوا في العقائد لم يذكروا إلا الأولء وهو: من شهد له البي يل بعينه» 
والحقیقة أن هذا أسلم وشهادتنا أو عدم شهادتنا لا يتوقف عليها کون هذا في الجنة أو ليس في 
الجنةء فلو ل نشهد له فإن ذلك لا يمنع كونه من أهل الجنة. 

إذن: ليس هناك داع إلى أن نشهد. 

وأما الذين شهد لهم الرسول دكا فإننا نشهد لهمء تصديقًا لخبر الرسول 021024 
وإلا فان شهادتنا لا شك أن فيها خيرٌاء لكنها لا يتوقف عليها دخولهم الجنة» فالسلامة أسلم نعم 
نقول: نرجوا أن يكون من أهل الجنة ونقول: نخاف أن يكون من أهل النار. هذا لا بأس ب 
وفرق بين الرجاء والجزم؛ فالجزم معناه: أن تشهد بأن هذا بعینهمن أهل الجنة. 


»)۱۳۳( انظر أحمد (۱/ ۱۸۷ء۱۸۸ وأبي داود (٤٤٤٦ء ۰ء) والترمذي (۷٣۳۷)ء وابن ماج‎ )١( 
.)٥٦١٤ ٥٥(٥عماجلا وانظر: «صحيح‎ 

(؟)انظر مسلم (۱۱۹). 

(۳)انظر البخاري (٤٦٦٥)ء‏ ومسلم .)۲۱٦٢(‏ 

.)٥٦۹٦/۳( انظر #منهاج السنة)‎ )٤( 


ڑم 0022 2 

فإن قال قائل: لو اتفقت تفقت الرؤيا؛ بمعنى: أن أناسًا من أهل الصلاح والخير اتفقت رؤياهم على 
أن فلانًا في الجنةء فهل نشهد له بذلك؟ 

وو سوہ تو كان هناك قرا ندل على سس یکن أن 
نشهد؛ لأن الرسول برع لما رأى جماعة من الصحابة ليلة القدر قال: «أرّى ُوَْاكُمْ د 
تَوَاطَأتْ و قَمَنْ کان مُتَحريها فلتحَدّها في السّبْع الأواخر»”” ففي هذا إشارة إلى أن الروّى إذا 
تواطأت فإنها تفيد حكمًا. 

وقد يقال: إن هذا في الصحابة يكم فقطء والصحابة لهم حال غير الناس» ولهذا لما أثنوا عل 
جنازة یا وعلى الثاني أثتوا شرا قال ول: «وَجَبَثْ». فشهادة الصحابة ليست كشهادة غيرهم من 
الناس» وذلك لبروز عدالتھم وثقتهم وأمانتهم زا 

AFSC 


) ١؟)‏ باب ما جَاءَ في , مُسْتَرِيحٌ وَمُسْتَرَاحَ منه». 
م َال الإمام مم كنانه: 


-١۷‏ -(۹۰۰) حلا يبن يي عَنْ تاب بن ني فم رئ علي َن حم بن عرو 


بن عَلَْلقَ عن يښن نپ بن مالل نبي لان رنهي؛ ؛ ان کان لنٹ آؤ رسو ال پل 
مر عَليْه بِجَتَارَقِ فقَال: تریح مسرا مله. قالوا: با رسو الله تا المرب بح وَالْمْْترَاع مِنڈ؟. 
َقَالَ: 20 أك۳[|۳ًٌ0ٔ۵ە*27,.٠.,“م‏ 
وَالدّوَاتٌ» 1 

نوله لا: ۷ل امون يربح من نَصَب لياه لأنه ينتقل إلى خير من الدنياء كما قال 
الل تبارك وتعالى: لیل ئشرو الحیوٰہ الد یلا وا لير وابق 0 ٦٢۷۸-۱۰۵۵014‏ 

#اوقوله ق: «وأما لبد الاجر يتريح مه اوماد البلا وَالشَجَر وَالدَوَابُ. ذكر البلاد 
والعباد؛ لأن الفاجر -والعياذ باللہ- عاص» وربما يكون كافراء كما قال اللہ تعالى: َكِب 
لفمَارَِمْسِينٍ4. والكفر والفسوق والعصيان سبب للشر والفساد قال اللہ تعلل: « ظلَهَرَالسَارُق 
(١)أخرجه‏ البخاري ۱٥(‏ ۰ء ومسلم )۱۱٦١(‏ من حديث ابن عمر لا 
(۲)آخرج البخاري (5617056117). 


اولحر بم ابت أ ری أَلتّاس 14 ہ١١].‏ فإذا مات كافرء ولاسيما إذا کان معلنًا بالشر والفساد 
والعدوان على المسلمين فإننا نقول: هذا مُسْتراحٌ منہہ اسراح منه العباد والبلاد والشجر 
والدواب. 

وذكر الشجر؛ لأن هذا الفاجر يكون فجوره سببًا لقحط المطر وقلة النباتء وإذا قحط المطر 
وامتنعء تأثرت الأشجار فلم تنمو ولم تزدهر. 

وكذلك أيضًا الدواب» فإنها ترعى» فإذا لم يكن شجر لم يكن رعي» وسبب قلة الشجر هو 
القحطء وسبب القحط المعاصيء كما قال تعالى: < ملت ایروا ری نات عَم ريل 

یذ راا وید د امول وت ول کمن رملا 403 .]11-1١ ١881‏ 
OSCE‏ 


ثم قال امام مسيم باه : 


). ..) وکنا مد بن المُتّی حلا حى هید سوي ح وَحَدَّثَاِسْحَاقٌ بن راهيم أخْبَرنَا 
مر ہے ے 


عَبْد لاق جَمِيعًا قافن ید ای کر رار ا 
۳ +7 دیث يث یخی بْنِ سعیدِ: يتريح ِن آئی الدنياوَنَصَيهَا 


لی رَحْمَةٍ حمَة اللل». 
دائمًا یمر علينا في البخاري ومسلم كلمة 1ح ومعناها أن المصنف تَحَوّلَ من السند الأول إلى 
السند الثاني. 


فإذا قال قائل: لماذا لا يقتصر على السند الأول؟ 
قلنا: لأنه لا شك أنه كلما كثر المخبرون ازداد الحديث قوة» فيكون كأنه رواه من طريقين» أو 
من ثلائق حسب التحويل. 
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(۲۲) باب في التكبير عَلَى الَْتَار 

مال الما ملم لہ 

-٦٦‏ -() دتتا خی بن خی قال: َرَت عَلَى مَالِكِ عن ازن شاب عَنْ سوب مي د 
سو خی رد کک اش نر بش اوي نی توب نت یب تقر 


بهم إلى الْمصَلى و کبر اربع براي نت 
2 قوله: لی التّجَاشِىَ ي». النجاشي: ا سر : لقب لكل 


من ملك الفرس» ومِرّقل: لقب لكل من ملك الروم» وفرعون: لقب لكل من ملك مصرء فهذه 
ألقاب عامة. 

وهذا الرجل النجاشي نت كان مؤمئًا وصالحًا بشهادة الرسول يل وكان أا للصحابة 
بشهادة الرسول يك ثم مات» فبلغ ذلك النبي بي عن طريق الوحي في نفس اليوم» ولم يكن هناك 
برقية ولا تلغراف ولا شيء؛ لكنه الوحي» فنعاه النبي بلي أي: أخبرهم بموته وخرج بهم 
نلا إلى المصلّى» والظاهر: : أنه مصلّی العيده وذلك إظهارًا لشرف هذا الرجل الذي آمن بال 
ورسوله وآوى الصحابة عقلليته. 

فإذا قال قائل: ما الجمع بين قوله فی هذا الحديث: مى النّجَاشِي». وبين النهي الثابت عن 
النعي؟ 

فالجواب من أحد وجهين: 

إما أن يراد بالنعي المنهي عنه النعي الذي فيه الثناء والإطراء والغلوء كما کانوا يفعلون في 
الجاهلية. 


وإما أن يراد بالنعي المنهي عنه ما كان بعد الصلاة عليه ودفنہہ فيقال: هذا منهي عنه. 

أما قبل أن يصلَّى عليه فاته نی وير بموته من أجل أن يكر المصلون» فهذا لا بأس به 
ولعل هذا أول. 

أما إذا نعوه بعد ما انتهى دفنه وتجهيزه فهذا يدخل في النهي» إلا إذا كان هناك سبب؛ مثل: أن 
يكون هذا المیت ممن يعامل الناس ویعاملونه فيُخْيرٌ بأنه مات؛ ليكون من له حق عليه مبديًا 
حقه» أو من كان عليه حن له بدي استعداده لأدائه إلى الورثة» فهذا النعي ليس المقصود به إظهار 
شرف الميت» ولكن المقصود به هو المصلحة. 

وی هذا الحديث: النص على أنه كبر يهم أربع تكبيرات. 

وچووہے 


.)۱۲١١( أخرجه البخاري‎ )١( 


اکال م تا 5 


کے 
a‏ 


مقا الإمَامُ ملم کنلہ: 


س 


۳-( دنو سس تچ می ٹیس موب 


مو ٹر ھا 


عقيل بن خا لد نان شاپ ن سود نايب واي سم َلمَة بن عب بْنِعَيدِلرّحْمَنِ؛ آنه لم 
يمرك می لتا سو ال پل نَا ےو ما 
فقال: ہے ہی .الاين شهَابٍ: لقي ست عد سويد بن الْمُسَيبِ؛ ؛أنَّأَبَاهْرَيْرَةٌ َدَحَدَنَهُ أن 
رول اله للا صف بهم بالْمصَلى تَصَلی نکر ليع تَکیراج!' _ 

2 .حلي و لوك وڪس لوقي َع تل وا : حلا عقو وَهُوَ: 
ابن [ِتَراهِيمَ بن سم - ناآ هَن صالب عَنِ ابن شاب كَرِوَليةِ َيل بالإسادنِ جِيعًا. 


arn 


)۹٥۷(- -٦٦‏ وَحَدَن ابو بكر ناي شي لکا رید بن کاو عَنْ میم ن بان مال: 


حماس 


حَدَنَنَا سعد ِن ينه عَنْ جاب بْنِ عبد اله رسو الله او صَلَّى عَلَى أَضْحَمَةٌ 4 ضْحَمَة اتحاي فَكَبّرَ 
لبه ربعا" . ۱ : 
تد 0 کہہے 


0-6 .) َحَدلي مد عا لايق بره خر جو ری 0 
جَابر بن هب الل؛ قال: قال ر سو اللہ پل : مات ايوم عبد ِل صالخ | ع . قم من وَصَلَّى 
م 

)(-٦1‏ .ا لتا مد بن مد ند ري خاک ڪات ع كوت عن أي ا عل جلو 


بد الح ودا یب 7 حَدا وب عن أي ار عن ِ 


جَابِرِ بْنِعَبْدِ الله كَالَ: کال رس وک الله كلق: أا َك قد مات فَقُومُوا قَصَلُوا ليو ۔قَال: فَتُننَا 


۳۵ ۲ 
مہ ےہ 
سح گج م اھ 


۷-(۹۰۴) حلي رن خزبه علي بن بر كال دتا إسْعِيلٌ. ح وخا 


ص ام 


خی بوب لقاع عن وب عن ّي قل نا هل عَنْ مزا زن 
حُصَيْنِ ٠‏ ال: قا روک الل كلقة: وإ ا َك قد مات مووا قَصَلُوا عليه يعْيِي: التحاشِي» 
في رِوَاَة َير عَیر: إن اکب 

(۱) انظر البخاري (۱۳۲۸۰۱۳۲۷). 


.)۱۳۳٣١( آخرجه البخاري‎ )١( 
.)۱۳۲۰( انظر البخاري‎ )( 


تاب ا کاز 


هذه الأحاديث كما جاءت من حدیث جابر وأبي هريرة أن الرسول گل صلل عل النجاشي» 
وهذه هي الصلاة على الغائب» فهل الصلاة على الغائب مشروعة لكل من مات غائبًا؟ أو في ذلك 
تفصیل؟ أو ليست مشروعة مطلقًا؟ ` 1 

الجواب: أن في ذلك تفصيلا: 

فمن العلماء من قال: إنها مشروعة لكل غائب. حتى إن بعضهم بالغء وقال: ينبغي للإنسان إذا 
أراد أن ينام أن يصلي صلاة الجنازة» وينوي بها الصلاة على كل من مات في هذا اليوم؛ ولا شك أن 
هذا بدعة؛ فلم يفعله الرسول ايلا ولا أصحابه» ولا علمنا أحد من الأئمة فعله. 

ومنهم من قال: يُصلَّى على كل غائب عُلِمَ بعينه» سواء كان ذا فضل عل المسلمین بعلم أو 
مال أو ما أشبه ذلك أم لا 

ومنهم من قال: لايُصلَّى إلا عل من له فضل بعلم» أو مال أو ما أشبه ذلك 

ومنهم من قال: لايْصلَّى على الغائب إلا من م يُصلٌ عليه. 

وهؤلاء كلهم دليلهم قصة النجاشيء ولكننا إذا تأملنا قصة قصة النجاشي وجدنا أسعد الأقوال 
بالصواب من قال: إنه لا يُصَلَى على الغائب إلا إذا م يُصَلّ عليه بدلیل أن الرسول كلل يُصَل على 
أحد مات» وإن كان أفضل من النجاشي؛ وكذلك الخلفاء الراشدون ما لي عليهم في البلدان» 
وهم أشرف من النجاشيء لكنه النجاشي مات في بلد كفر لا يعرفون الصلاة على المیت؛ فأخبر به 
النبي َة أصحابه وصل عليه وهذا القول هو اختیار شيخ الإسلام ابن تيمية كتنف وهو -إن 
شاء الل- الح ق والصواب 

ولکن لو جاءنا أمر من ولاة الأمر بأن نصلَّي على فلان فإننا في هذا الحال نمتثل؛ لأن الذين 
يقولون: إنه ليس بسنة. لا يقولون: إنه حرام. حتى يقال: إنه لا طاعة لمخلوق في معصية الخالق. 
فإذا جاء أمر من ولي الأمر ارتفع الخلاف ٠‏ وصرنا نُصَلَي عليه تاعا لأمر ولاة الأمورء الذين 
أمرنا بطاعتهم في غير المعصية. 


ASCE 


(١)انظر:‏ «زاد المعاده )٠٠١ /١(‏ 
(”)للقاعدة المعروفة «حكم الحاكم يرفع الخلاف» انظرها في «منار السبیل؛ فصل: وحكم الحاكم يرفع 
الخلاف: وكذا ذكرها صاحب «دليل الطالب٤ء‏ والسيوطي في «الأشباه والنظائر. 


اکا نن از 


(۲۲) باب الصّلا على الْقَْرٍ 

م ال الإمَام مُسْلِمٌ علنہ: 

۸- مھ ہی بن ع بالل بن مير قال دنا تَا عَبْد الله بن 
سر عن التي عن الغ ان ول ال لاہ صلی َل کنر غد مان كي لها 
قال اشا ني: قَلتلِلتَْي: :من حك لا قالَ: الق عد الله ںا عَبّاسِ. .هَنَالْمْظحَبِيثِ 
عَسَن في ردان ابن تعيٍْقَال: ھی سو فی کنر رط لی ایی وح شوا عقف 
وکر ارتا ُلْتلِعَایر: مَْ عَنَنْكَ؟ قَالَ: 32,7 عباس 

هذا الحديث في حكم الصلاة عل القی والصلاة عل الق ثبت فيه الست وذلك أن امراۃ 
كانت تفُم المسجد؛ أي: تنظفه من القمامةء فماتت ليلا فكرهوا أن يخبروا النبي َكل بها في الليل»ء 
وكأتهم صغُروا من شأنهاء فلما سال النبي يكل عنها أخبروه فقال: لوي على رها . فدلوه عليه 
فخرج ب3532 وصل عليهاء وصلوا خلفه» وكبّر عليها كما كان يكبر على الجنازة قبل الدفن 
أريعًا””, فدل ذلك على مشروعية الصلاة على القبر. 

2اوقولہ: إلى قَبرِرَطب»؛ لأنها دنت ليلاء ولعله كان في زمن الشتاء والبرودق فلا يجف 
القبر قبل إتيان النهار. 

#0 وقوله: 'َصَلّی عليه َصَقُوا حَقه. فضي هذا دلیل عل مشروعية الصلاة عل القبرء وإن 
كان قد صني عل صاحبها؛ لأن الصحابة كانوا قد صلوا عليها. 

ولكن هل يصلَّى على كل قبر؟ 

الجواب: يحتمل أن يقال: إن كان صاحب القبر ممن له قدّم صدق وإحسان وفضل في 
الإسلام؛ فإنه يصلّى عليه؛ لان هذه المرأة كان لها قدم صدق وفضل وإحسان في أا تَقُمْ 
المسجد وإن لم يكن لصاحب القبر فضل فلا. 2 

ويحتمل أن بقال:إنه يشر لكل إنسان أتى إلى قبرء ووجدہ رطبًا ليا فيصل عليه. 

ولكن الظاهر لي -واللہ أعلم- أنك تصل على القبر وإن طالت المدة» وذلك بشرط أن يكون 
(١)آخرجہ‏ البخاري .)۱۲٢۷(‏ 

(١)سيأتي‏ قريبًا -إن شاء اللە- 


موته في وقت تكون أنت فيه من أهل الصلاة؛ يعني: إذا قدرنا أن هذا المیت ميت منذ عشرین سنة 
وعمرك الآن ست عشرة سنة فلا تصلٌّ عليه؛ لأنه مات قبل أن ثولد. 

ولو كان بالعكس لا یصل أيضًا..لماذا؟ لأن من عمره أربع سنوات ليس من أهل الصلاة. 

لکن لو مات منذ عشرين سنة وكان هذا الرجل الذي يريد أن يصلي عمره الآن ثلاثون سنة؛ 
فإنه یصلّي؛ لأنه حين موته كان له عشر سنوات» فهو من أهل الصلاة. 

وإنما قلنا ذلك؛ لثلا برد علينا أنه برع أن يصلى صلاة الجنازة عل رسول اللہ بك وصاحبيه 
وعلى أهل البقيع الذين دفنوا في عهد الصحابة. 55 : 

ومن العلماء من قيدَ هذا بشهرء فقال: إنه بعد شهر لا يُشْرّع الصلاة على القبر مطلقًا. وهنا هو 
المشهور من المذهب؛ أنها تقيد بشهر, فما زاد على الشهر فإنه لا یصلى عليه. 

وني هذا الحديث: دليل على جواز إعادة الصلاة على الجنازة؛ بمعنى: أنك لو صليت عليه في 
ا می یس بر سی سا سی 
من كره ذلك»وقال: لا نكر الصلاة على الجنازة. 

ومنهم من قال: بل يُشْرَّع لك ذلك؛ لعموم قول الرسول با ف: اض بر حليئيه ع 
ينا مج الجاع فصلا مهم . فلك أن تعيذ الصلاة» سواء كان ذلك في وقت النهي؛ 5 
لها سياه أ ني غير وقت النھي؛ فهل يمكن أن تفصل بين عذین القولین بهذا الحديث أو لا؟ 1 

ننظر للحدیث: يقول: «صلوا خلفه». . يعني: : لو أن أحدًا استدل علينا بهذا الحدیث وقال: : هذا 
يدل على إعادة الصلاة. قلنا: ألا يحتمل أن يكون الذين صَلَُوا مع الرسول لم يصلُوا عليها في اليو 
السابق» ومع وجود الاحتمال لا يتم الاستدلال» لکن الذي يظهر من القضية؛ أن هؤلاء قد صلوا 
بالأمسن؛ لأہم أخبروه وقال: دذلوني على قَبْرِها . فدلوه على قبرهاء وهذا يظهر منه: أنہم شاركوا 
الناس في الصلاة.عليهاء فهذا يرجّح أن هؤلاء الذين صلوا معه كانوا قد صلواء فيكون في هذا 
الحدیث دليل على قول من يقول بإعادة صلاة الجنازة مع الجماعة الأخرى؛ وهذا هو اختيار شيخ 
الإسلام ابن تيمية نلة؛ أنه تسن إعادة الصلاة مع الآخرين لکن عمل الناس اليوم -فيما 
نشاهد- على خلاف ذلك فتجدهم لا يشاركون الجماعة الأخرى التي تصلي في المقبرة. 


)١(‏ أخرجه أحد (1/ ۰ء والنسائي )١١7/1(‏ رقم )۸٦۸(‏ والترمذي (۲۱۹)من حديث يزيد بن 
الأسود العامري» وانظر: «صحيح الجامع؛ (5517). 


وهل يؤخذ من هذا الحديث: : جواز الصلاة على المیت في المقبرة؟ 

إذا قلنا: نعم. فقد یقول قائل: إن الرسول قال: : الاتُصَلُوا إلى القُْور ۷ وهذا عام والصلاة 
في المقبرة التي صلاها الرسول ب كان لها سبب؛ لأنه لا يمكن أن يخرج الميت من المقبرة» 
وکلامنا نحن: هل يجوز أن نذھب بالميت من بيته إلى المقبرة ونصلي عليه هناك أم لا؟ 

نقول: إذا جازت الصلاة على القبر» والقبر بين يديه» وقد نُهِيَ عن الصلاة إلى القبورء فهذا من 
باب أولى» على أن النهي عن الصلاة إلى القبور ليس المراد به صلاة الجنازة» بل المراد: الصلاة 
ذات الركوع والسجود. 

دود دهت 


مقا الإمَام ملم کنلنہ: 
0 وحَدَايَخَى بن یخی رامعم وَحَدَاحَسَن : ناليسع وب گیل قال 
دا دواد نزاو وکا حورم نامرح وک کی قبن 


سے سے اس 


ای علق ریغ دنا سنح وَجَدَنَا عي لبن معان علق اي ح داحم بي 
المت حَدََّنَا محمد حُمَدبْنْ جَعْقر قال: حدتا عة شب کل موا عن ساني ءَ عن الشَّعِي عَن ابن 


باس عَنِ اليكل ول ولس في حر 0 6 6 

9۹-( 21 إق ةن وت ارت E‏ 
شنب من انال بن ابي حال اح حلي أب کان مدن عرو الرازي حَدَيَخْيَى بَنْ 
الضرَیْسٍ حدق ترام بن همان عَنْ أي حَصِينِه کلام عَنِ اسي ۾ ڪن ابن عباس عَنِ الي 
يكل في في صَلايهعَلی اب حو يث اساي لیس في حَدِیھم و كبر راء 

كأن مسلمًا مان يريد أن عل الأحاديث السابقة» أو الألفاظ السابقة بأن هؤلاء الجماعة على 
كثرتهم لم يذكروا أنه كبر أربعاء ولكن يقال: إن الرواة في الألفاظ السابقة كلهم ثقات» والزيادة من 
الثقة مقبولة» والزيادة هذه لا تنافي عدم الذكر؛ لأن عدم الذكر ليس ذكرًا للعدم؛ فلا مخالفة إذن» 
أما لو قال هؤلاء: ولم يكبر أربعًا. أو قالوا: كبر واحدة. فحينئذ نطلب الترجيح» أما عدم الذكر مع 
کون الزائد ثقة فلا ينبغي أن بعل به الحديث» بل يقال: إنه كبر أربعًاء ولا إشكال نی ذلك» كما أن 


)١(‏ أخرجه مسلم (۹۷۲) من حدیث أبي مرثد. 


ذلك هو العادة من صلاة الرسول بل ا على الجنائزء كما في قصة النجاشي. 

بقي أن يقال: أن الشعبي تناه كان قد رواه مرسلا في الألفاظ الأولى حتى سئل من أخبركد 
بهذا؟ فما هو السبب أن يرويه مرسلاء ول ين الاتصال إلا بعد أن سيل ؟ 

الظاهر: أن مثل هذا يفعله بعض المحدثین امتحانًا لمن حدثهم؛ هل يسألون أو لا؟ وإذا كان 
قد جاء عنه رواية أخرى بأن الحديث متصل فلا إشكالء وإلا فلا شك أنه لو رواہ مرسلا بدون 
بيان فإن ذلك هضم لمرتبة الحدیث؛ إذ إن الحديث المرسل من قسم الضعيف» لکن الرواة لهم 
تصرفات تقتضيها الحال عند التحدیث فيذكرون ما قد یراہ الإنسان غریبًاء لکن لسبب» وهذا - 
أعني: مسألة الامتحان- تقع كثيرًا حتی فيما بینتاء فربما يتكلم المعلم مثلا بكلام خطأء ثم يعرف 
أنه أخطأء لکن يريد أن يمتحن من حوله. 

حم ووو 


مَل الإمام میم انة: 
2 راھ ی غر مہ ري8 © دكوي ہی ع كي 2 e‏ 
۷۰ء) وحدثتی ٳتراهيم بن مد بْنِ عَرْعَرَةَ السَاِيّ حَدَلََا عند دا شغْيَةُ عَنْ 
f fol e e‏ ا ا ا 
حرس بن الشههيد عَنْ ثاب عَنْ أنْس؛ أن الي ا صَلَى عَلَى قب 


ث7 #ا مه 


ہے کی کر سو اک و کو ب و ا 
)۹۱١( -۱‏ وَحَدَتَي أبُو ابيع الرَّهْرَانِي َاُو كَامِلٍ فضَيّل بن حَسَیْن الجَحْدرِی 7 


واللفظ: لأبي گابلِ -قالا: دا خد وَهُوَ ابن ريي ڪَ نابت اني عَنْ أبي راع عَن اي 


رر مرآ سوا کاٹ قم امشچ -آز ايا تحارو ا نال نها أو هنه- 
قالوا: مّات. قال: ألا کم آذشُمُوني!». قَال: تام صَفُروا أرما -أو أمْرَه- فقال: «دلوني 
عَلَى قْرٍو؛. فلوم َصَلَى عَليْھَء كم الّ: نذابو وء شْمَةًعَلی أَِْهَا ون الي 
ئرما لهم بِصَلاَي عَلَِهِها". 

۲- 401/0 وَحََكا ُو بكرب أي َة وح بی لم واب بان َُو: حدقا محمد ب 


ا: کان ريد يکبڑ لی جائزتا رعا وإ کر على جَنَرَة حمسا فسا فقَالَ: کان رول ال 


.)٥6٦۸( أخرجه البخاري -مختصرًا-‎ )١( 


الال می جو 


التكبير أربعًا وخْسًا مما تنوعت فيه السنةء والسنة قد تتنوع فتکون مرة كذا ومرة کذاء فماذا 
نصنع؟ أنأخذ بواحد و ندع الباقي» أم ماذا؟ 

من العلماء من اختار عند التنوع واحدًا بعينه» ومشى عليه. 

ومنهم مَن قال: نجمع بينهم فنأخذ بهذا وهذا فيما يمكن الجمع فيه. 

ومنهم مَن قال: E a‏ ناتك الله 
بيك وارك مك وَتعَالى جَلكَ وَلا له عير“ ؛ وآخر: : لم باذ ني وَين اي 
گا اعت بين اضرق والغرب, الل قي ِن ياي کا ّى لقب الاي من الس 
الهم سني ين حَطبايَ بال)ء الج وبري" . فهل تأخط بواحد معين وتترك الباق أو ناخعذ 
ہما جميعاء ونقول: : اذكر هذا وهذاء أو نتوع؟ 

الجواب: الأصح هو الثالث؛ أننا ننوع» فتأخذ بهذا تارة» وبهذا تارة» وقد أشرنا إل هذا في نظم 
القواعد فقلنا: إن فيه فائدتين هما: حفظ السنةء والعمل بالسشُنتین هيا" . 

وعل هذا فتكبيرات الجنازة هل نستمر على أربع» أو نقول: أحيانًا أرب وأحيانًا نفسة؟ 

الجواب: الثانيء أحيانًا أربعًاء وأحيانًا خمساء ولكن إذا كانت حمسّاء فماذا نقول بعد التكبيرة 
الرابعة؛ لأن التكبيرة الخامسة يليها السلام؟ 

الحواب: لا أعلم في هذا سنة» لكني أذا أردت أن أفعلها قسمت الدعاء الذي يكون بعد الثالثة 
بين الرابعة والثالثة» فأجعل الدعاء العام بعد الثالثة؛ والدعاء الخاص للميت بعد الرابعة». وهذا 
اجتھاد مني؛ فإن كان خطاً فأسأل الله العفوء وإن كان صوابًا فالحمد فك على ذلك. ۱ 

وني هذا الحديث أيضًا: أن الأكثر في عهد السلف هي الأربعة ولهذا سألوا زيدًا عن تكييره 
لخمس هل هو على أصل» هل هو على سن أم لا؟ فأخبر ہا سنةہ وأن الرسول كان یکپڑھا. 

ی000 ہے 


( انظر مسلم (۳۹۹). 
)۲( انظر البخاري (٤٤۷)ء‏ ومسلم (۵۹۸). 
20 انظر (القاعدة الحادية والثلاثين» من قواعد الشیخ ئة وقوله فيها: 
وافتلاعِبَ ائةإذا يدعت وجوه اکس ل صَساقَسل[ وَرََتُ 


تفىل ات .وین ونحفظال رع سني اون 


تاب الجا ا 


)١4(‏ باب القِيام لجَتَارَةَ 
مال امام مسيم نلئة: 


سے 


۷۳- - 9007 وناب بخ بن اې َي ودر ال ودين زپ ارقاو 


نَا ما الذي من سال عن ايه ن حاير وريم قال: :قال رس ول الك ية 2 
؟ شيم و له و 2 ١١1‏ 
َل اجار فقوموا لها عق حلفم أو ر ری 
ے م يط ر TIT GS‏ 


VE |‏ .)ود تة بن سیب خلا لِث ح علق حم بن رف آغبرن اتح 
ہے مو شش مم و وی عن ان هاب بها لتا .قفي 
لی بث يوذ یسیع سو الله ل يَقُول. ح وَحَدَلَنا تيه بن سیب حَدَكنا لَبُِ. ح وَحَدََ لان 
نم الت عن عن بن تی عَنٰ ارس َه مب الي ول قَال: نَا رَلی 
أَحَدَكُم رك ون تع کن ماديا هايم حل تعلق ووضع من بل أن مُحَلفه. 

في هذه الأحاديث: دليل على أن الإنسان مأمور إذا رأى الجنازة أن یقوم وذلك لیس إكرامًا 
للجنازة» بل هو هويا للموت: وتذكيرًا للنفس به؛ لأننا لو فرضنا أن الجنازة مرّت بالإنسان وهو غافل 
يحدّث صاحبه؛ يمزح ويتكلم وصار كأنه لم يرفع للموت رأساء وم ير للغفلة عنه باشاء وهذا لا ينبغي» 
بل ينبغي أن يقوم لينبّه نفسه على الموت: وعلى ھولہ وأنه مصير كل يء وذلك ليس إكرامًا للجنازة. 

وعلى هذا فإذا مرت به ولو جنازة کافر مثا فإنه يقوم» أو مرت به جنازة رجل فاسق يعرف 
فسقه فليقم أيضًاء لأنه ليس الغرض من القیام إكرام الجنازة» وظاهر الأمر الوجوب» لاسيما وأنه 
عل بعلّة مهمةت وهي: تذكير النفس بالموت الذي ينبغي للإنسان أن يفزع لەہ وسیانی -إن شاء 
اللہ- ما يدل على أن الأمر ليس للوجوب. 

ڪڪ 


کال مغ مسيم كنآثة: 
-). ڪي و کیل کا حح وک بوب باهم حلاصل 
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جَمِیعًا. عَنْ أيُوبَ ٠ح‏ و لتا ابن الى حَدَكايَحبَى بن سهد عَنْ عي الله.ح وَعَنَکا ان 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۳۰۷)۔ 


.ل بي بذك اة 3 خد ین رازم عَلَةَ عَبد رق ابرا 
وعد لر 


ن رن كلم ن تان پاستاو تخو يث ال بن سند عير نحت ان رن 
قال النِيّ ک: ری َحَدُكُمٌ ةليم جين راا حى نهذ كان َبر بوه 
بقي أن يقال: إذا قام فهل يبقى ناظرًا إليهاء أو ينظر أمامهء أو.ينظر إلى الأرضء أو ينظر إلى 
السماء أو یقوم وهو يحدّث صاحبهء ويلتفت إليه» أم ماذا؟ 
الجواب: قد يقال: إن قوله :الم ی مله أو تُوضَعَ ِن قَبلٍ أن مُحَلمَهه. يدل على 
أنه ينظر إليهاء ويتِعُهَا بصره. وهذا أقرب إلى الخشوع» والتنبه بالموت. 
AC‏ 


ر 


ثم قال الإِمَام ملم کاللہ: 

-٦‏ (۹۰۹) دتا مان نأي شک حا زی من سهب ن ابي صَالِح, عَنْ أي عَنْ 
اي سمب قال: شس شس شس ہہ کیک یت 

۸۷۰- (...) وَحَذَي سرج ن يوس علي نمس قا لتا ملعيل - وهو ني عي ليه 
نيتم الموج ح وتا بن الى - - وَاللَفْظ لَهُ - عنمن هتام حي 
أي عن یی بن اي كدر قال: لآ جس دمعت تار 

سُول الهو قال: ذا رايم لَه فقومو تيمها لايش حى مم1" 

: ولهذا كره العلماء تمهف لتابع الجنازة أن یجلس حتیٰ توضع» 2 ارد أن توضع في 
اللحد بل إذا وضعت في الأرض أو وضعت في اللحد فالأمر سنواء» وذلك كأن يأتون واللحاد قد 
هين ولا بنتظرون أحدًا يصلي» ثم يضعونها فورّاء وهذا هو الأفضل أنه إذا لم يكن أحد ينوي أن 
يصلي عليها أن لا توضع في الأرضء بل توضع في اللحد؛ لأن ذلك أسرع في التجهيزء وسرعة 
تجهيز الميت أمر مطلوب. 

88 - 
م ال الإمام مم كتلته: 


گی موا بعرو م سس 


۸( ۰ و حدلني سرج بن ونس ولي بن حجر قالا: حدکتا نایل - وه ابن عله 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۳۱۰)۔ 


2ے 


چو جو ہس جا 
وج کم ھا سو ال وق ممه فيا مول الله إنها يَهُودية. قال: هن المَوْتَ 


کر ےس 


فر إن رام ابتار فقومو 
في هذا الحديث : حسن تأسي الصحابة يكنا بالنبي لها حيث إنهم قاموا لما رأوه قد قام. 
وفيه: : دليل على أن الأصل هو التأسي بأفعاله پا وإن لم نعلم وجهها؛ لأن الصحابة 1 
حين قام النبي اف : ٹم أخبروہ أنها يهودية؛ يعني: جنازة یھودیق فقال: (إِنَّ المَوْتَ قَرَعٌ». ثم أ 
بالقيام للجنازة إذا مرت 
پش نج جه 


ما الإمام مع لہ 

7-4 ..) رَحَتقي دی را في حََكا عبد رق خب تو مو أو ره 
َه سح ربقو ل PETTY‏ 2 

e‏ .لای عن لو دك عبد لحن ين رنج ج قا: أخبرني او لازت 
ض2 سو اا فول: کال بق وح بودي حَلى توازت. 


a 5‏ ا سے 274 وح 


۸۱- (۹۹۱) کا جو بر باي د شَيْفَ فرعن شبح وَعَنَکا َد ن مى 


ابن شار قال: ذا لقاع عونك عو فأ قن ا 
ن سعد وَسَه بْنَ ویم سمش سے قتا تقل :نها يِن اَل الأرضي. 
الا إن زرل اف مث جنر قا تل إن 7 يهُودِي. نقال: ELT‏ 

(...) ودنه نه اقام بن ركاه جا ید شا یس قیاق م الأفشي. 7 


ہب 


سی یس لمم ر سول البق مر َمَرت عَلَيْنا جتَارَة. 


حےوووے 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۳۱۱)۔ 
(۲) أخرجه البخاري (۱۳۱۲). 


ْم قال الإمَام اي کتانہ: 
(۲۵( باب نشخ القيام للجِتَارَة. . 
م قَلَ الإمام میم كنانه: 
-AY‏ -00 وت کی ل سيب لقح كبن ضع نر ابر - 
وَاللَّظ له- حَدَنا الت » عَنْ یخی بن معي سوي عَنْ وَالد بن مرو بن سعد بن مُعاذ أنه له : رَآنِي 
افع بن جر وحن فر ری يهأ ُو صح اجار ال لي: :ما ليمك كَدُْتُ: 


رمع فيو بعد و سیر اي تل اخ سو ساس 
عَنْعَِي زن أبي طالب؛ آنه قال: قام روگ اله کٹ لم 

ر دا ہہ سس اہم میھت 
تو ضع فالظاهر أنه كان تابعًا لها. : 

الاقوله: ام رول افو يقنم قَعَدَه. . استدل من ادّعی نسخ القيام للجنازة بہذہ الروایق ولا 
مطابقة بين المدّعَى والدليلء فإن المدعى إنما هو نسخ القيام عند رؤية الجنازة» وسياق الدليل 
لمنع القيام بعد الوضع عن الأعناق حتى توضع في القبر. ا 

هذا هوء ونی الحقيقة أن الدليل غير هذاء وظاهر الحديث: ا 
لي: ما يقيمك. فقلت: أنتظر أن توضع الجنازة لما يُحَدْتُ أبو سعید الخدري. وأبو سعيد سبق أنه 
بُحدّث؛ أن مَن تبعها فلا يجلس حتی توضع» ولكن أيضًا أین توضع» هل لابد أن توضع في اللحد؟ ' 

الظاهر أنها: توضع في اللحد أو إذا كان اللحد لم يلحد بعد فإنها توضع في الأرض. 

وقال القرطبي في «المفهم»: 

قوله يكلِِ: «إذًا رام الجنارة ففُومُوا لها حى کلم أو تشم قلت: 5200005 
متوجھًا لمن لم يكن مُتَبعَا للجنازةء بدليل ما جاء في الحديث أبي سعيد: (إذا رم الجنازة فقومو 
َمَنْ مها فلا لش حى وضع سو ہو تی قام رسول اللہ يكن للجنازة 
ثم قعد. 

واختلف العلماء بسبب هذه الأحاديث على ثلائة اقرا ال: 

أوها: الأمر بالقيام مطلقًا لمن مرت به ولمن تبعها. وهو قول جماعة من السلف والصحابة 
أخذًا بالأحاديث المتقدّمة» وكأن هؤلاء لم يبلغهم الناسخء أو لم يروا ترك قيامه ناسحًا. 


وتاب ا از 5 


وثانيها: لا يقوم لها أحد لا مرورًا مها ولا متبعًا. وكأن هؤلاء رأوا أن ترك الني يلل القيام 
ناسخ لمطلق القيامء وهو قول قوم من أهل العلم. 
وروي عن أحمد وإسحاق وابن الماجشون من أصحابنا أن ذلك عل التوسعة والتخبير. 
وٹالٹھا: أن القيام منسوخ في حق من مرّت به» وهو قول مالك والشافعي وأبي خنيفة.. 
.. وقالأحمد وإسحاق ومحمد بن الحسن ھب مس 
من مرت به فلا يلزمه القیم۔:: A oa‏ 
.وقد الف اکان الهم عن رن ار ن قوم» وعمل به آخجرون وروي ذلك 
عن على وعثمان وابن عمر؛ وقد تقدم في كتاب الإيمان قول عمرو بن العاص: «وأقيموا حول 
قیري قدر ما تنحر جزور+ویقسم لحمها». أي: تثبتوا وتربصوا.اه 
الحكم عندي لیس فيه إشكال؛ وهو: أن من مرت به فليقم» ا 
وأما ترك النبي يك القيام في ثاني الحال فإنما هو لنفي الوجوب فقطء ولا يمكن أن ندعي فيه 
النبسخ؛ لإمكان الجمع؛ وقد قرو العلماء أنه متى أمكن الجمع فلا نسخ بل إنه يحرم القول 
بالنسخ» فعلى هذا يكون ترك القيام -ما دام النبي و لم ينه عن القيام - لا يدل على نسخه؛ بل يدل 
عل :أنه لیس على سبیل الوجوب» وهذا لیس فيه إشکال, ۱ 
فمن تبعها نقول له: ل تجلس جتى توضع ما من عل أعناق الرجاہوام في قر ولا 
إشكال في هذا أيضًا عندي» فإن تقدمها فإنه یجلس؛ لأنه لا يَصدّق مدق عليه أنه تبعھاء ولكنه يصدق 
عليه أنه شيجهاء وفرق بین التشیع وبين الاتباع» فهذا الحكم عندي ليس فيه إشكال» لکن الإشكال 
في القضية التي وقعت مع نافع بن جبير» وواقد بن عمروہ فليس فعل واقد بن عمرو مما أنكره نافع 
وس می ا إن الدليل غير المدرعى. والحمد لفا. 
ا 888 
٠‏ ا ا - 
۸۳-(. .)حلي ضا لق بنع نروم و لی شر جہن عر اقيم - 
قال ابن المتتی: حَدَثَنا عَبْدُ الوَهّاب- قال: مَمِحْتُ يَحْ بْنَ سيك سوي قال: أخبرني وَاقدبْنُ عَمْرِو بن 
تن ني ماو الاي تچ نن جي ينث بن لحك شري يسيع 
علي بن اي طالب بَقُولُ في شَانِ المحتائز: ِن رسو اله اقم َم عد ون نت بِلَيِكَ؛ لان 


ہو ہچ ہجوت 

(. .وکا او کرب خلا ابن یي َلَِعْبَخَى بن مود بهذا الإستاو. 

~A‏ . ..) ولتي زير بن رب حَدَنَا َد الرَحَمَنِ ن ب مهي حا سي من حي ين 
الْمْکَیر قَال: :حون مشو بن َء َنْ مَل قَالَ: ايار سُول الل 8ل قَامَ متا 
وعد فََعَلنَا. َي في الجُنارَة. 


) ..) وتاه حم بن أبي بر المقدمِي وميد الله بْنُ سيد فالا حَدتَا یی -وَمُوَ 
القَطَآنُ- عَنْ سمب بهذا الإستا. 

وعندي أيضًا أنه مما يمنع النسخ أن الرسول ب قال: «إنَّ المَوْتَ فَرَم. وهذه علة ثابتة لا 
يمكن أن تتخلف, وذلك كما ذكر في مَنْ مَس الذكر أن الرسول سئل: أعليه الوضوء؟ قال: الاء 
إن هو بْضَعَةٌ منك . فإن هذا لا يمكن أن ينسخ عدم الوجوبه فیقال: إنه وجب بعد ذلك 
وهذه مسألة لابد أن بتفطن لهاء وهي: ور و سرت 


لكن يمكن أن نقول: : إن القيام مستحب» ولیس بواجب. 
تك کے 


(۲۹) باب الدُعَاء لِنْمَيّتِ في الصلاة. 
35 نعلي لوه ول أ اب ةو 
عَنْ حبیب بن عي عن جير بن فب سمه َقول: سمغت عَوْف بن مالل يقُول: صلی رسو 
ال ا على برطت من دُقاہ وهو بهوٌ: ا 
۳ آرم ر ووَسع محلم وله اء واج وَارن وَََوَِ اطبا نقيت الوب لبي 
ِن الس وما سد سے رھ رہ ج 
وَأَعِلْهُمنْ عَذَابِ الب َو ينْ عَذَابِ الَرِه . ل: حَقّی تَمَيتُ أَنْ أكون أََاطَلِكَ الميْتَ. 


الدعاء للمیت من أهم ما يكون في صلاة الجنازة؛ لکن متی يكون؟ 


شك اس 


٦‏ أخرجه أحمد(4/ ۲۲)ء والنسائي ١/١(‏ “رقم سر سو دی زم 
ماجه )٤۸۳(‏ من حديث طلق بن علي «للته. 


وتاب از 


سے" 


الجواب: رتب العلماء فة ذلك فقالوا: التكبيرة الأولى بعدها قراءة الفاتحق والثانية 
بعدها الصلاة على النبي وَل والثالثة بعدها الدعاء للميت. وهذا ترتیب حسن لا شك فيه وذلك 
2 لتقديم حق الله 4ال ثم حق النبي يداه ثم حق الميت مع عموم المسلمینء ويدل على هذا 
الترتيب التشھد فأوله الثناء على الله وق ثم السلام على النبي كل ثم السلام علينا وعلى عباد اله 
الصالحين» ومعلوم أن حق الله ر مقدّم على حق النفس وحظوظهاء ثم يأ بعده حق النبي 
اللہ ثم حق النفس وبقية المسلمين» فصار محل الدعاء للمیت هو بعد التكبيرة الثالثة» ومن 


الدعاء هذا الذي ذكره. 
7 وقوله: احَفِظتٌ من دَُائْد. وفي قوله: ١ن‏ الدالة على التبعیض: دليل على أن هناك دعاء 


© وقوله يك <اللّهمَ افر لَه وارْحَمُهُ». فبالمغفرة تحصل إزالة الذنوب» وبالرحمة حصول 
المطلوب. 

© وقوله يَكِ: «وَعَافِهِ واعغفٌ عَنهه. العفو: التجاوز عن التفريط في الواجب: والعافية: 

٭. المعافاة من المؤاخذة بالذنب. ونحن نفسرهما بهذا لأنهما ذکرتا مقرونتين» وإلا فلو أفردتا لكان 
1 كل وإحذ منھما یتضمن الآخر. 

2 وقوله کلڑ: «وأكْرم وله أي: ضيافته؛ أي: اجِعَلها ضيافة كريمة؛ أي: حسنة» والكريم 
من كل شيء بحسبه» فقد يطلق الكرم ويراد به الحُسْنْ» كما في قول الرسول م لمعاذ -حین 
بعثه إلى الیمن-: دا وكرَائم أمْوَالِههَا" . 

2 وقوله وَكي: «ووَسُمْ مُْخَلَةه. أي: مكان إدخاله» وهو القبر؛ لأن الإنسان يدل فيه. 

. © وقوله با دواغْيلهُ بالءِ الج واليْرَیا'. اغسله؛ يعني: من الذنوب» ولیس المراد 
اغسله بالماء الحسي» بدليل قول النبي ALE‏ في دعاء الاستفتاح: لم اغْسِلْنِي مِنْ حَطَائَايَ 
بالماء والثلج والبَرّدِه. 

وإنما ذکر الثلج والیرد؛ لأن أذى الذنوب -عافانا الله وإياكم منها- فيه العقوبة بالناره وهي 
حارة» فناسب أن يكون المطهر من الذنوب ثلجًا وبردًا. 


.)۱۹( أخجرجه البخاري (١٤٢۱)ء ومسلم‎ )١( 


لكوقوله و ےت التنقية: التعصفیة؛ 
يعني: :صفّه من الخطايا؛ بحيث لا يبقى له خطیئة. 

ثم أكد هذه التنقیة وأنها تنقیة تامة فقال: ١کیا‏ بنقّى الوب الأييض مِنّ الدّمّسِ». وخص 
الأبييض؛ لأن الأبيض أدنى دنس يظهر فيه ويتبين» ولهذا فإن الثياب في الشتاء تكون في الغالب 
سوداء أو راء فتبقی مدة بدون غسل؛ وذلك لأنه لا رى عليها أثر الوسخ» وهذه التشبيهات من 
الرسول نِا المقصود بها المبالغة في الدعاء حتى يصل إلى هذا الحد البيّن. 

لأرقوله كل "أله دارا يران داروه. فإن القبر -جعله الله لنا ولكم روضة من ریاض 
الجنة- خير من دار الإنسان؛ لأنه ينتقل إلى دار لا يمكن أن يدرك نعيمهاء فهي خیر من الدنیاً كلها؛ 
لأہا دار نعيم فيكم الإنسان في قبره» ويفتح له باب إلى الجنةء ویفسح له مد البصرہ ويأتيه من 
الجنة؛ من ريحها وطيبهاء فأنت ينبغي أن تسأل الله أن يبدله دارّا خيرًا من داره. 

ماوقولہ يك دوَآَمْل > یرام عله . الأهل في الجنة لا شك أنهم خير من أهل الدنیاء وإن 
كان أهل الدنيا يُجْمَعُونِ يوم القيامة بعضهم مع بحعض» كما قال تعالی: تارا نکمم 
0ص0 

الأوقوله کا «وَرَوْجًا خَيْرا مِنْ رَوجوا. هذا إذاكان ذكرًا فلا إشكال؛ لأن الذكر یمکن أن 
تتعدد الزوجات له» ولكن إذا كان أنتى فکیف يكون ذلك؟ وکذلك إذا كان ذكرًا قد تزوج فنعم 
يدل زوجًا یزامن زوجه» لکن إذا کان ل يتزوج فأين زوجه؟ فهذان إشكالان. 

أما بالنسبة للإشكال الأول؛ فقد قال العلماء: ندعو ونقول: أبدله زوجًا خير من زوجه؛ لأن 
الزوج في الدنيا قد يكون منه نکد وأذى لزوجتهء وعدم معاشرة طيبة فتسأل الله أن يبدلها هذا 
الزوج بزوج خير منه في الصفات» وكأنك تقول: اللھم؛ اجمع بينها وبين زوجها في الجنة؛ لأنه إذا 
دخل معھا الجنة فسوف تتغير أخحلاقه. 

فإن قال قائل:هل لديكم دليل على أن تبدیل الصفات كتبديل الأعيان؟ 

قلنا: نعم وذلك قول اللہ تعالى: « يو مدل لکش عر الک وكرت € تطاتط۸:). نان 

السام رت ولا ترى فيها عوجًا ولا أمنّاء فسمى اللہ تعالى 
ذلك تبديلاء وذلك لتغير الصفات. 

وأما بالنسبة لمن ل يتزوج فكيف نقول: أبدله زوجًا خيرًا من زوجه. ونحن نعرف أنه لم يتزوج 


کمن مات وليس له إلا حمس عشرة سنة؟ 

فنقول: نعم. ندعو ونقول: «أبدله زوجًا خيرًا من زوجه؟ والمعنی: أي زوجه المقدّر؛ لأن 
التقدیر أن هذا الشخص لو بقيّ في الدنيا حنى يتزوج» فربما قد تكون زوجته نكدًا عليه» فتسأل الله 
تعالى أن يبدله زوجًا خيرًا من زوجه. 

ب وقوله يكل الَاجلهُ الَگ واه ِنْ عَلَابِ لقب أو مِنْ عَذَابٍ الثّارِه. هذا الأخير هو 
الثمرة والنتیجة؛ لأن الإنسان إذا سلم من الآفات السابقة دخل الجنة. 

جل وقوله کل «وَأعِلْهُ مِنْ عَذَابٍ القبْرٍ أو من عَذَابٍ الَّارِ. وني لفظ: «ومِنْ عَذَاب الثَارِه. 
فتسأل الله أن یعیذہ من عذاب القبر؛ رل ااا لنت -نسأل 
الله أن يجعلنا وإياكم منهم- وإما أن يفاجأ بالعذاب -والعياذ باللہ- فنسأل الله أن يعيذه من عذاب 
القبر۔ 

وني هذا: دليل واضح على إثبات عذاب القبر وقد دل القرآن والسّنة وأجمع عليه السلف 
الضالح؛ أن الإننسان في قبره إما في نعيم» وإما في عذاب» وجعله أهل السنة والجماعة من جملة 
عقائدهم» ولا وجه لقول من أنكره إطلاقاء والعجب أن هؤلاء الذين يتكرونه يقولون في 
صلاتهم: أعوذ بالأه من عذاب جهنم ومن عذاب القبر. 


()قال الأشعري في #رسالة أهل الثخر»: واجمعواعل أن عذاب القبر حق؛ وأن الناس يسألون في قبورهم بعد 
أن يحيون فیھاء ويسألون فيثبت اللہ من أحب نبيه.اه 
في «الآيات البينات» (ص 85) ط: المکتب الإسلامي: ...عذاب القبر للكافرين وبعض عصاة المؤمنين» 
وتنعم أهل الطاعة في القبر بما يعلمه الله تعالى ويريده» والنصوص في ذلك صحيحة كثيرة يبلغ معناها حد 
التواتر. اه 
قال ابن وهبان الحنفی المتوفی (۸٦۷ھ):‏ 
وحسسق سول الس ٹسےم عذاہے وكل الذي عنے النبيون أخبروا 


وسؤال الملکین؛ فیجب اعتقاد ثبوت ذلك والإيمان به» ولا تتکلم في كيفيته؛ إذ لیس للعقل وقوف على 
كيفيته؛ لكونه لاعهد له به ني هذا الدار.اه شرح الطحاوية» (ص:۳۹۹) ط: المكتب الإسلامي. 


اا ج e‏ 

فعلی کل حال: 70 و e‏ 
أو عليهما جميعًا؟ : 

الجواب: أن الأصل أنه على الروح؛ ولهذا ريما نحفر للمیت بعد يومين أو ثلاثة وع كافر 
ومات على الكفر فنجد جسمه سليمًاء فالأصل أنه على الروح» لکن قد تتصل بالجسم أحيايّاء 
ہی أثر العذاب عليه كما کر ذلك في مَرَاءِ كثيرة» وفي وقائع كثيرة» لکن الأصل أنه غل الروخء 
ولكن قد تتصل بالبدن أحیاتاء كما أخبر النبي يلت أن الذي لا يجيب عن أسئلة الملكين عن 
اتد تمہ کور ای جو 

© وقوله جت: احَتّى تَعَيّت أن أكُونَ أا ذلك الْمَيتَه. في هذا إشکالء وهو كيف يتمنى 
الموت؟ 1 ۱ 
والجواب عن ذلك أن يقال: إنه م یتمن الموت في الواقع» وإنما تمنى هذا الدعاء؛ يعني: أنه 
غَبَطَ المیت على دعاء النبي ب له بهذا الدعاء العظيم» ومثله قول مريم طتخا: نيت فََلَهدَا4 
[7". فهي لم تعمن أن يتقدم الموت فلم تقل: ليتني مت مت قبل هذا العام. وإلا لكان تمئي 
الموت من أجل العام نفسه» ولكنها تمنت أن تكون قد ماتت قبل دو تو تو 
آلف سنةء وفرق كبير بين التمنيين. 

ومثله أيضًا قول يوسف -عليه السلام-: أت َء في اليا الك رة يت مما رای 
سلح 221€ . ۰ فليس معناہ: أنه سأل الله أن یتوفاہہ ویعجل له بالموت» بل المعنی أنه 
سال الله أن يميته على الإسلام» وعل هذا فلا نحتاج أن نقول: كيف نجمع بین هذه النصوص» 
وبين نهي الني بَا أن یتمنی الإنسان الموت. 

یھهھوڑ”ہے 

ا امام میم نقته:. : 

(. )َل حاتي عبد الحم بنجب َه َنأ من حرف بن مالل من ال 
نو هَذَاالْحَدِيثٍ أيِضًا. 


اس می 


(١)انظر‏ «المسنده (۳/١٢۱)۔‏ 


ميرم م ن بن مهد 


رکلکة نعف یز یی نزخت 
بالٍستادينِ جَمِيعًا. . نحو حل يث يث ابن وَهُپ. 


(-۸٦‏ (..) رَعَنكَاتَمْرْيْ ل صي اشخان ب زاوم ولام). .عَنْءِيسَى بن 
وت عَنْ آي حَْرَةاْحنصِي. اح لاني بو الطَِرِوَهَارُوننْنُ سمي الال - واللفظ أمظ 2 
الطاهِرِ - قَالا: :لکاټ وخب أَخْبر عت ب اْحَاثِ عن اي هښن مي عَنْ عَنْ عب 
و مہو وو تہ قَال: EES‏ 
جََارَةيَقُولَ: تا 7 ارم واف عن وَھَافو ار ر سس یو 
2 بء وجو یرب وَقه من الايا بی الوب الأبيض ين الس وَايلهُ موا يرا ِنْ 
ارہ واا يرن أله وروا يران زجب قارعلاب انا قَالعَوف: 
ميت أن لو كُنْتُ ألمت لد لِدعَاءِرَسُولٍ الله كل عَلَى ذَلِكَ المَيت. 


ےوووے 


م قال الام التووي نلثم 
(۲۷) باب أَيْنَ يَقو الاقام من اليج لاضلا عََي 
م قل الإمام مع خلته: 
۷- (۹16) و دتا یی بن ي خی التّمِحِي؛ بابد واب بن سيد ميعن حسَبْنٍ بن 


کوان قال: کی َب ال نرڪن مرن ندب قال: EGE‏ 
على ام َنب مات وَهِي تساك ام ول لل ا صل لاوطا" . 

0 .)حك أب بخن أي عي حا ا امالك َك نارون ح حك ني علي بن 
شر انر فلن كوس عه عن سالاد ولعو نب 

3 قوله يكتلثة: «باب أي يدو مُ الإمَامُ نم لوقك لل يجب ھپ 
لابد أن يكون المیت بين يدي المصليء ؛ فلا يكون عن يمينه ولا عن یسارہہ وأن الأفضل أن يقرب 
ہیر یھ ا د ل 
جدار أو حائل ولا یراہ فلا تصح الصلاة عليه؛ لأنها حيتئذ تكون كالصلاة على الغائب: ولا تجوز 


.)۱۳۳۱( أخرجه البخاري‎ )١( 


الصلاة على الغائب مع إمكان حضوره لکن أين يقف الإمام؟ 

الجواب: أنه يقف في الصلاة على الأنثئى عند وسطهاء وأما في الصلاة على الرجل فإنه يقف 
عند رأسه هذا هو الأصح. 

0ص 0ص 

وهل يجب أن یکون رأس الرجل على یمین الإمام» أو يجوز أن يكون على يساره؟ 

نقول: هذا كله جائزء وأما اعتقاد بعض العوام أنه لابد أن يكون رأس الميت على يمين الإمام 
فلا أصل له. 

وهل يجب أن يكون المیت عند الصلاة عليه مستلقیّاء أو يجوز أن يكون على جنبه الأيسر» 
أو الأيمن؟ 

نقول: يجوز هذا وهذاء ولكن كونه مستلقيًا على سرير هذا هو الأفضل. 

فإن قال قائل: إذا در أن امرأة مانت وهي حامل؛ والجنين الذي في بطنها يحتمل أن يكون 
ذكرّاء ویحتمل أن یکون أنثى. فأين يقف الإمام عند الصلاة عليها؟ 

نقول: يقف عند وسطها مطلقا. وهذا الحديث عن امرأة ماتت في نفاسهاء فيحتمل أنها نفساء 
من بعد الوضعء أو حال الوضع مانت» لکن الأقرب أنها بعد الوضع 

وإذا اجتمع رجال ونساء وصغار وكبارء فأين یقف الإمام؟ 

نقول: يكون أقرب إلى الإمام الرجال البالغون. ثم من دون البلوغء ثم النساء البالغات: ثم من 
دون البلوغء وذلك كترتيبهم في الصلاة» فإنه نی الصلاة يقد البالغ العاقل: ثم مَنْ وراءہہ الأذْوَنُ 
فالأدون. 

كن هه 
مقا الام ملم علنہ: 


44- (. ..) َحَدَّثنا حمَد بن الى عقب بن مُکرم لْحَمَيٌ» کال حَدَثنَاابْنُ ابي عَدِيُ عَنْ 
حُسَيْنِ عَنْ عبد اله بن بيده قَال: َال رهب ندب :لق كنت على عَهدِرَسُولٍ الله كلل 


22م و 


لان كن خن َه ا ہلیم اقول إلا امنا رجالا سمي وقد لت ور 
سول ال على انرأو ات في ايها َم عله ول اله فِي الصَّلاَوَسَطَه. . وي 
روابة ابن المکّی: قال: حَدلني عبد الله ن بريد قال : فَقَامَ عَلَيْهَا ِلصَّلاَةوَسَطَهًا. 


وتاب اکا ب 
هذا الحديث کالأولء لكنّ فيه دلیلا على كمال أدب الصحابة يف وأن الصغير منهم لا 
يتكلّم بحضرة الكبير احترامًا له. 
ومن ذلك ما ألقاه النبي اة ألغارًا على قومه أن في الشجر شجرة مدَلّها مكل المؤمن: فجعل 
الناس يخوضون في شجر البوادي» ووقع في قلب عبد الله بن عمر أنها النخلة, ولكته لم يتكلم؛ لأنه 
كان أصغر القرم» أو من أصغر القوم» فهذا يدلك على أن الصحابة يك كانوا من أعظم الناس أديًا؛ 
أن الصغیر لا يتكلم بحضرة الكبير احترامًا له وتوقيئًة". 
ولكن لو أذ الكبير أن یتکلُم الصغير فلا بأسء أو أعیّی الناس الکبار عن المسألة فلا باس 
أن يتكلم الصغير تحصيلا للفائدة» وی هذه الحال يحسن أن يقول الصغیر للكبير: أتأذن لي؟ إذا 
كان مثلا في المكان مَن هو أكبر منه أو أتأذنون لی؟ أو أنسمحون لي أن أتكلم؟ أوما أشبه ذلك. 
یچووچ۲ًھے 
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ما الإمَام لوي کلنہ: 

(۲۸) باب وگو الْمُصَلَى عَلَى الجَتا رإذا الصّف. 

ّم قا الإمام مُسْلِمٌ علنہ: 

۹- -(۹۹۵) لکا یخی بن یخی وای بر بن أي م ولط يَخْيَى- او ہُو بَکر: 
حا رقا يَحى: ابرا و کی ء ڪن مَاِكِ بن مغو عَنْ آل بن خرب عَنْ جَابرِینِ سَمرَقَ 
1 ئي الي ايرس مُْوَرَىء درك جر اصرف ِن رن الخ داح وَتَحنَنَنْيِي 

في هذا الحديث فوائد: 

منها: فيه دليل على شهود النبي ية الجنائز ولا شك أنه پل أحرص الناس على الخيره وأنه 
لن يتخاف عن جنازة يعلمها إلا كما هو أصلح وأنفع للعباد. 

ومنها: جواز ركوب المتّبع للجنازة في حال الرجوع» وهذا الحديث نص صريح في ذلك. 

ومنها: بيان أن الني هة من ركاب الخيل؛ ولهذا ركب على هذا الفرس المُخْرَوْرِى؛ يعني: العاري 
الذي ليس عليه سرج» مما يدل على أنه يق ممن يعد من رُكَابٍ الخيل» وهو كذلك؛ وانظر إلى ركوبه 


)١(‏ أخرجه البخاري (71)) ومسلم (۲۸۱۱) من حدیث ابن عمر ا 


HN Is -‏ 
الال تا ا کے 
لفرس أبي طلحة تہ حینما سمع صياحًا في المدینق فخرج مل راكبًا لهذه الفرسء وتتبع 
الخبرء ولم یجد شیَاء فخرج الناس إلى الصوت: فإذا النبي يكل يلقاهم ويقول لهم: الَنْ تَُاُوا لن 

َرَاعُوا''. وهذا كما أنه يدل على أنه من ركاب الخيل فإنه يدل كذلك على شجاعته لٹ 

فان قال قائل: وهل يركب إذا شيّعها قبل الدفن؟ 

نقول: أما للحاجة فلا بأس» وأما لغير حاجة فالأفضل ألا يركب. 

فإن قال قائل:فھل تحمل الجنازة على الأكتاف. أو تحمل في مركب أو بعير أو سيارة؟ 

قلنا: هلها على الأكتاف أفضل؛ لثلا يُحرم الناس من أجر الحمل من وجو؛ ولأن ذلك أبلم 
في الموعظة فيمن مرت به من وج آخرہ ولنبتعد عن مشابهة جنائز الكفار من وجه ثالث؛ لأن 
جنائز الکفار -كما ذكره محدّث الشام الشيخ الألباني كف فإنه يقول: إن الكفار يجعلون 
جنائزهم كأنها حفلات عرس بكثرة السيارات» يريدون أن ينسوا الناس بذلك الآخرة وكأن هذه 
مسيرة فرح» فيكون في مثل هذا -إذا جاءت السیارات أرتالا- يكون فيه تشبه بالكفار من هذه 
الناحیة وهذا كله إذا لم يكن هناك حاجة لذلكء أما مع وجود الحاجة؛ كبعد المقبرة» وضيق 
الأسواق. وكثرة السيارات» ومطرء أو حر شدید أو برد شدید أو ما شابه ذلك» فلا بأس أن 
تحمل الجنازة على السيارة. 

وبعض الناس الآن يقول:إن الحمل على السيارة الناس في حاجة إليه؛ وذلك لكثرة السيارات التي 
تلاقي الناس» فلو أنهم حملوها على الأكتاف لعاقوا الطريق» ولتعبوا من مقابلة السيارات» وإذا كانت على 
السيارة فمعلوم أن السيارة تشق طريقهاء ولكن كلما أمكن أن تحمل على الأكتاف فهو أولى بلا شك. 


SBC 
م قال الِمَامُ ملع کلنہ:‎ 
وَحَدَا مد بن المت وعد بن بسار - الفط لان الى - قَالاً: حَدَئنا دنن‎ )...( 
حمق حا يک ن يلون خزب ن جار نن رق : صَلَى ر سول ال ياو عَلی ابن‎ 


الختا م ي قرس غزي عق جل رک َمل يتوص په ونح شی علق - 
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لني لا كَالَ: دم مِنْ عِذْقٍ مَُلَقٍ - أو مُدَلَى - نِي الْجَنَوَلائن 


2 


قال - فقا جل القوم: Ef‏ 


(١)أخرجه‏ البخاري (۲۸۲۰)» ومسلم (۲۴۰۷)۔ 


521 


للُعْتَاج؛؟ 1 َل سْعْبَةُ الأبي الدّخدَاح». 

هذا رجل من الأنصارء وكأنه #لتغه كان كثير الصدقة بأعذاق النخل؛ لأن النبي ية قال: دم 
مِنْ عِذْق مُعَلَقٍ او د في اله لان ن الدَّحْتَاح» أو: «لأبي الدحداح؟. 

كوقوله: امرس عزي». . سبق معناء وهو أنه غير مسرج. 

لجاوقوله: العقَلهُرَجُلّ». المراد بالعفل هنا: الحبس والمنع» وليس العقل المعروف» وهو 
شد اليد. 

لگوقولہ: ايقس و؛ يعنى: ینزو به مع مقاربة الخطى» وكأ هذا الفرس فرس قوي جيد. 

وعلى کل حال:ففي هذا الحديث: : دليل على جواز ركوب متبع الجنازة لکن بعد الرجوع؛ 
ونقرأ الشرح لأن ظاهر اللفظ الآخر أنه ركب قبل الدفن. 

قال القرطبي اة في «المفهم!: 

ومن باب ركوب المتبع للجنازة قوله: أي بفرس عَرِْي». أي: لا سرج عليه يقال: فر 
عُرْي. وخیل أَعَرَاء۔ وقد اعْرَوْرَى فرسه. إذا ركبه زا قا :رجل عري» ولكنه: عريان. ورواية 
من روى: بفرس معرور. لا وجه لهاء وعقله: حبسه لیر کبه» ويتوقص: یی ويقارب الخطو۔ 

وقوله: «ونحن تَتّبِعُا؛ نمشي خلفه هو إخبار عن صورة تلك الحالة؛ لأنه تقدمھم, وأتوا 
بعد لا أن ذلك كانت عادتهم في مشيهم معه. بل المنقول من سيرتهم أنه كان یقدمھم ولا 
يتقدمهم» وينهى عن وطءٍ العقب» ولا حلاف في جواز الرکوب عند الانصراف من الجنازة وإنما 
الخلاف ني الركوب لمتبعهاء فكرهه كثير من العلماء سواء كان معهاء أو سابقهاء أو خلفهاء 
والصحیح جواز الركوب» إلا أن يتأخر عنها؛ لما خرجه الترمذي وصححه عن المغيرة بن شعبة 
قال: قال رسول اللہ و «الراكبٌُ خلف الجََار والاشي حي شَاء منهاء والطفل يُصَلَّى عليه». 
وهذا أصح من الأحاديث التي ذكر فيها منع الركوب مع الجنازة.اه 

لكنه ما ذكر لفظ الحدیث؛ لان اللفظ الثاني أن الرسول تيء صلّی على ابن الدّحدَاحٍ نم أنِي. 
فظاهره أنه في ذهابه إلى المقبرة. 

قال التووي ناه في رح صجيح مُسْلِما 2/0 ): 

فيه إباحة الركوب في الرجوع عن الجنازة» وإنما يكره الركوب في الذهاب معهاء و(ابن 
الدحداح) بدالین وحاءين مهملات» ويقال: أبو الدحداح. 


o‏ کی با0 
L4. 5‏ کا ٹا 


ويقال: أبو الدحداحة. قال ابن عبد البر: لا يعرف اسمه. 

قوله: : اونَحْنْ نَمينِي حَوْله»؛ فيه جواز مشي الجماعة مع كبيرهم الراكب» وأنه لا كراهة فيه 
في حّه ولا في حقهم إذا لم يكن فيه مفسدق وإنما كره ذلك إذا حصل فيه انتهاك للتابعين أو یف 
إعجاب ونحوه في حق التابع» أو نحو ذلك من المفاسد.اه 

على كل حال: نحن الآن -حسب ما نعلم- أن الركوب قبل الدفن لا ينبغي إلا إذا كان هناك 
حاجق أما بعد الرجوع فلا بأس به؛ لفعل النبي مإنطببإللم. 

لكن قوله في حديث الترمذي: «الرّكبان خلفه». . هذا في عهد النبي عاقلا الأمر واضح؛ 
لأن الركبان يكونون على إبل» أو على بغال» أو على خيل؛ أو على یرہ لکن في عهدنا الآن کون 
الركبان يكونون خلف المشيعين فيه فيه إزعاج لهم؛ لأن السيارات خلفهم تحدث أصوانًا عالية 
فتشغل الناس» فكونها تكون أمامهم أشد راحة للناس من أن تكون خلفهم؛ ولهذا نجد أن الذين 
يركبون السيارات يكونون في الغالب -إذاتتيسر لهم- أمام الجنازة. 

وقوله ل : کمن عِذْق مُعلَقَ او - في الج لائن الخد خدّاح». 

قال القرطبي تان في «المفهم شرح صحيح مسلم»: 

وإنما قال النبي و له ذلك القول لقصة جرت وھی أن يتيمًا خاصم أبو لبابة في نخلة» نکی 
الغلام» فقال له النبي يكل «أعْطه إِيَامَا ولك بها عق في الجن قال: لا. فسمع ذلك ابن 
الدحداح» فاشتراها من أبي لبابة بحديقة لەہ ثم قال للبي ٹا ألي بها إن أعطيت اليتيم إياها عذق 
في الجنة؟ قال: «نعم». فلما قبل ذلك قال له النبي يك هذا الكلام.اه 

وهذا يدل على أن الجزاء من جنس العمل. 

A8887 
م قال الإمام التووي تتلنة:‎ 
باب في اللُخد ؤئضب اللَبنٍ عَلَى الْمَيّت.‎ )۲۹( 

مل ارم شيم ستاہ: 

۹۰- -(415) حَدَّثنا یحی بن یی أَخبَرَنَا عبد الل بی عفر جَعْفَرِ الْمِسْوَرِي عَنْ إِسماعیل ن 
مدن سند عن عازن سد بن لي اص ا نہ اي اص كَل في ره اَي َلك 
فه: فيه: الحَدُوا لي لَْدَاوَاْصِبوا علي لضب كاطع پزملول الل اھ 


تاب از بن 


اللحد معناه: أن يحفر بجانب القبر مما يلي القبلة ما يسع المیت: وأما الشق: فیکون في وسط 
القبر» واللحد أفضل من الشق إلا للحاجةء والحاجة مثل أن تكون الأرض رملية» فإن الأرض 
الرملية يحفر في أسفل القبر حفرة تسع الميت ويوضع على جوانبها اللبن» ثم يوضع الميت بين 
اللبن من أجل أن لا ينهال عليه الرملء وكذلك لو كانت الأرض مائية كالتي حول البحار فإنها 
ربما تتقع ماء فيضطرون إلى أن یجعلوا شقّاء ویجعلون فيه شینًا من الجبس» أو ما أشبه ذلك؛ 
ليمنع تسرب الماء إلى المیت: فالمهم أن اللحد أفضل من الشق. إلا إذا دعت الحاجة. 

أما اللبن فإنه يُنصب؛ يعني: لا يوضع على ظهره -أي: ظهر اللبن-؟ لأنه لا ياتى باللحد إذ 
إن الجانب الذي يلي القبلة في اللحد قائم؛ ولا يمكن أن يوضع عليه اللبن على ظهره -أي: على 
ظهر اللبئة- بل لابد أن يُنصبء ولأن اللبن إذا نصب صار أقوى لتحمّله مما لو كان مبسوطاء 
فلهذا كانت السنة أن اللبن يُنصب نصبّاء كما قعل برسول اللہ صل اللہ عليه وعلى آله وسلم. 

فلو قال قائل: كيف نستدل بشيء قد وقع بعد موت الرسول بَََِِك؟ 

نقول: نعم» نستدل بذلك؛ لأنه من فعل الخلفاء الراشدين الذين أمرنا باتباع ستتهم» كأبي 
بكر وعمر وعثمان وعلي» فهؤلاء هم الذين تولوا تج تجهيز النبي كلك وكان معهم صحابة آخرون 
کالعباس «لثته. 

قال القرطبي في «المفهم»: 

قوله: «لي لَسْدًاه. اللحد هو أن یشق في الأرضء ثم يُحفر قبرًا آخر في جانب الشق من جهة 
القبلة» يدخل فيه الميت» ويُسد عليه باللبن» وهو أفضل عندنا من الشقء وكل واحد منھما جائز؛ 
غير أن الذي اختار الله لنبيه ية هو اللحد؛ وذلك أنه لما أراد الصحابة أن يحفروا للني 5 
اشتوَرُوا في ذلك» وكان في المدينة رجلان: أحدهما يلحد والآخر لا يلحد فقالت الصحابة: اللهم 
اختر لنبيك. فجاء الذي يلحد أولًا فلحدوا. 

وانْْتوارٌهم في ذلك وتوقفهم يدل على أنهم لم يكن عندهم في أفضلية أحدهما من الني وَل 
تعيين» ولذلك رجعوا إلى الدعاء في تعيين الأفضلء وم يقع في كتاب مسلم ذكر عسله كله ولا 
الصلاة علي وقد ذُکر في غيره. 

فأما غسله وك فعُسل في قمیصہہ وذلك أنهم أرادوا أن ينزعوا قميصه ليغسلوه؛ فسمعوا قاثلا 
يقول: لا تنزعوا القميص. كما ذكره مالك في «الموطأ».اه 


ايك جر ۶2 

أما الصلاة عليه فصلَّى الناس عليه أفو اجا الرجالء والنساءء والصبيان من غير إما» صِلَّوا 
فوجّا بعد فوج -على ما ذكر أهل السير- واخّلف في سبب ذلك على أقوال: 

فقيل: لأنہم لم يكن لهم إمام» وهذا خطأ؛ لأن إمامة الفريضة م تتعطل؛ ولأن البيعة لأبي بكر 
تمت قبل دفنه» وهو إمام الناس. 

وقیل: بل صُلْيَ عليه كذلك ليأخذ كل من الناس بنصيبه من الأجر والفضل.اه 

قوله: لأنهم لم يكن لهم إمام. هذا فيه نظر بلا شك؛ لان الناس لهم إمام نصبه الرسول 
الف وهو أبي بكر تلنته. وما زال هو الإمام؛ ثم إن البيعة تمت لأبي بكر قبل أن يصلى على 
الرسول بار فهذا فيه نظر. 

كذلك قوله: اليأخذ کل إنسان نصيبه من الأجر». فيه نظر؛ لأن المصلين سواء كانوا جماعة» 
أو فرادى لهم أجرء لکن الحكمة في ذلك أنهم قالوا: لن يكون أحد إمامًا بین يدي رسول اللہ لاق 
وكل إنسان يصلي وحده؛ لأنه هو الإمام. وهذا أقرب ما قيل. 

ےووو ہے 


7س 

) ۰) باب جفل الْمَطِيفَةِ في الْقبْرِ 

2 م ا مخ ميم لہ: 1 

۹۱- - 470 دک یخی بن یخی بنا كيح وَحَدكا تبغر دن ا ابي شيك حَدََنا 
ركع بوي . عن شبح وَحَدَكَا محمد بن الى -وَاللفطُ- - قَال: حلا يَحْيَى بْنْ 
سیل حََتتا شه شف حلا او جَمرَةعَي ابن عباس قال: :جيل في رر سول اللہ كك قَطِيمَةٌ 
حَمْراء قال مُسْلِم: :أ َراس ر بن ران وو اتاج اة زب ند عقا برخ . 

أما مسألة القطيفة: فعندي حاشية يقول: یت وأن مولاه شُفْرَانَ 
وضعها في قبره كراهية أن يستعملها أحد من بعده. 

ثم قال القرطبي تنالله: 

وقوله: «جعِلَ في قبر رسول اللہ 5ا قطيفة حمراءة. هذه القطيفة كان النبي بلا يلبسها 
ويفترشهاء فلما مات اختلف في أخذها علخ وعباسٌ وتنازعا فيهاء فأخذها سُفْرَانَ وهو مول رسول 
الہ وكان مملوگا ثم عي وجعلها في القبرء وقال: والله لا يلبسها أحد بعدہ أبنًا. 


كاب اجار ان 

وقیل: إنما جعلت في قبرہ؛ لأن المدینة سبحم والله تعالى أعلم .اه 

إذا صح تنازع العباس وعلي فكأن شقران غه أراد أن يفعل ذلك؛ لثلا يقع نزاع بينهماء قإذا 
صح هذا فهو السبب. 

وأما كونه يريد أن لا يلبسها أحد يعد الرسول أو لا يستعملها أحب فقد يقال: إن فيه نظرا؛ 
لأنه ليس له حق في مال الرسول طَبَِات والرسول لا يورث؛ ولو قدر أنه يورث فلا يرثه 
مولاه» وإنمايرئه أولى الناس به بعد زوجاته وبناته. 

قال التَوَوِي ب ننه في «شرح صَحِيح مُلم(۹/۷٦):‏ 

قوله: «جعل في قبر النبي ية قطيفة حمراءة. هذه القطيفة ألقاها شقران مولى رسول اللہ ا 
وقال: «كرهت أن يلبسها أحد بعد رسول اللہ . وقد نص الشافعي وجميع أصحابنا وغيرهم من 
العلماء على كراهة وضع قطیفة أو مضربة أو مخدة ونحو ذلك تحت الميت في القبر» وشذ عنهم 
البغوي من أصحابناء فقال في كتابه #التهذيب»:: لا بأس بذلك لهذا الحديث. 

والصواب: كراهته» كما قاله الجمهورء وأجابوا عن هذا الحديث بأن شقران انفرد بفعل 
ذلك ل يوافقه غيره من الصحابةء ولا علموا ذلكء وإنما فعله شقران لما ذكرناه عنه من كراهته أن 
يلبسها أحد بعد النبي بة؛ لأن النبي ية كان يلبسهاء ويفترشهاء فلم تطب نفس شقران أن 
يستبدلها أحد بعد النني بيك وخالفه غيره» فروى البيهقي عن ابن عباس أنه كره أن يجعل تحت 
المیت ثوب في قبره واللہ أعلم. اھ 

هذه ليس فيها زيادة على تعليل فعل شقران؛ لکن فيها مسألة الحكم. والحكم لا شك أن أقل 
أحواله الكراهة؛ لأن فيه إضاعة للمال؛ إذ إن المال بمجرد ما تخرج الروح ينتقل إلى الورثة. 

وعلى كل حال: إذا صحت قضية العباس وعلي وأنهما تنازعا فيها فهي الفيصلء وإذا لم تصح 
فيقال: هذه قضية عين وبيننا وبين وقوعها أربعة عشر قرنّاء فلا ندري ما السببء أما الحكم فالذي 
يهمنا؛ أن هذا ليس بمشروع؛ فما كان المسلمون يفعلون ذلك وأقل أحواله الكراهة -كما 
ذكرت- وقد يكون محرمًاء خصوصًا إذا كانت من مال المیت: وهو قد خف قُصّرّ. 


كنت 


باب نري بكسويَة الْقَبْرٍ 

ّا العام مُسْلِمٌ نان 

۹۲- ۷۸۰+ رآ خنں علق رنب بی زود 
الْحَارثِ. ح وَحَدلني هَارُون بن سبد سب اللي حَدَثنا ابن وب حلي عَمْرُوبْنُ الْحَارثِ -في 
روَا بي اهر أَنَ اَي نذا ب حَدَنهُ -وَفي رِوَاَمَازُونَ- - فی ِن شْفَيْ حل قال: كنا ک 
تع قصال ئن عب برض الوم رويس كتوفي صاب کا اتر َل ب ديؤي د 
قال: معت رسُول اله كل بر بِقَسْويَيھا. 

0 -(۹۹۹) كايح ی یخی و عي بي شی وزُِبْرُبِنْ حَرْبٍ قَالَيَحْبَی: 
راء قال الآحَران: : حَدَنَنا کیم عن سيان ڪن یب بن أي ِت عن ي اټ ڪن ابي 
هاج لأسي قَالَ: قال لي عَليّ ن أبي طَالِبٍ: آلا بعك عَلَى م بعتي عَلَيْه رسو ل الله يكلف أن لك 


ل كو و 


تم لا لَاطََنيهُ ولا بَا رفا لاسو 

(...) وحَذَئنيه َه او کر خلاو ابال حدقا ی -وَهُوَ القَطَانُ- حَدَّكَنا سيان حلي 
حَبيبٌ بهذا الإسْنَانٍ وَقَال: وَلَآَصُورَةٌ إلا طَمَسْتَهًا. 

تسوية القبر معناه: ألا يكون مشرقًاء ولا عاليًا على غیرہہ ولا متميرًا عن غيره بأي شيء؛ لأن 
ذلك يؤدي إلى تعظيمه» فقد يأتي أناس لا يعلمون السبب في أنه اشتھر عن غيره برفع» أو تلوين» أو 
ما أشبه ذلك وحينتذ إذا طال الأمر ربما يذ غلوٌاء ولهذا نقول: الإشراف تارة يكون بنفس القبر 
بأن يُرفع تراب أو تُرفع نصائبه التي تنصب على حافة القبرء أو توضع على شكل لافتٍ للنظر 
بالتلوين» أو بغيره» وكل هذا يعتبر بسببه القبر مشرفًا. 

© وأما قوله: دلا تدع مالا إلا طَمَستة. والروایة الثانية: «وَلا صُوْرَة ا طَمَسْتَهَاه. فقد 
اختلفت الروایتانء ويمكن أن يقال في الجمع بينهما: إن التمثال يطمّس والصورة كذلك. 

أما التمثال فييطمس: بأن تكسّر علامات الجسد التي فيه» فتكسر الأنف واليد وما أشبه ذلك» 
حتى لايبقى تمثالا. 

وأما الصورة الملونة فطمسها ظاهر: وذلك بأن يوضع عليها لون آخر يطمسها حتى تختفي. 

وإذا قارنت بين هذا وذاك عرفت أن المراد بذلك مابُخشی أن يكون فتنة؛ حيث إنه رن هذه 


المسألة بالقبر المشرف. أما ما لا بُخشی أن يكون فتنة فهذا يكون تحریمه من جهة أخرى. وهي 
أن الملائكة لا تدخل بینّا فيه صورة؛ لکن ما دعت الحاجة إليه في وقتنا الحاضر كصور إثبات 
الشخصيةء وما أشبه ذلكء فإننا نرجو ألا يكون فيه حرج؛ لأن الله تعال قال: لوَمَاجَمَلٌ مَك ف 
این بن حرَجْ 4 زلتظ۷۸]. فإذا كان لابد لسائق السيارة من أن يحمل مثل هذاء أو لابد لمن أراد 
إثبات شيء من الأشياء كشراء سلعة كبيرة الثمن» أو ما أشبه ذلك إلا بہذہ البطاقةء فإننا نر جو أن لا 
يكون في ذلك بأس. 

على أن بعض البطاقات أو كثيرًا منها لا تكون فيها الصورة كاملةء وقد ذهب بعض العلماء أنه 
إذا كانت الصورة غير کاملق بحيث لا تخل الحياة في الجزء الباقي منها فإنها لا تعتبر صورق وأنها 
مباحق واستدلوا لذلك بقوله لل كلف أَنْ يك فيها الو ولس بَا ا'' . وجزء البدن لا 
تحله الروح. ١‏ 

وبعض العلماء يقول: إذا كان الجزء هو الأسفل فنعم؛ مثل أن يصور ما تحت السرة إلى القدم 
فلا بأس؛ لأن هذا يكون كالشجرة» وأما إذا كان أعلى البدن فهذا لا يجوز؛ لأنه يكون كالرجل 
الجالسء والحديث: اراس اتل لطم لی بير هي لجرا" . 

وعلى کل حال: الآن البلوى عمّت وطَّمّت في مسألة الصور حتی صارت في كل شيء» حتى 
قيل: إنها تكون في الملابس وتكون في الأواني» وتكون في حفاظات الأطفال» وتكون في الفَرْش 
غطَاء ووِطَاءَ فهي عمّت وطمّت -نسأل الله السلامة-. 5 ا 

لکن جمهور العلماء على أن ما كان ّخذ على سبیل الإهانة فلا بأس» مثل القُرُش والمخاد وما 
أشبههاء ومن ذلك أيضًا -فيما يبدو- حفاظات الأطفال» فإن هذه إهانة. ۱ 

وقد یقال: إنها ليست إهانة ظاهرة» وأنها إلى اللباس أقرب» وأما الفرش فإهانتها ظاهرة؛ لکن 
الأقرب أن هذه إهانة بلا شك. 


دك يه 


)١(‏ أخرجه البخاري (۵۹۳)ء ومسلم (۲۱۱۰) من حديث ابن عباس با 
(۲) آخ رجہ أحمد (۲/ ٣۳۰)ء‏ وأبو داود »)٤۱٥۸(‏ والترمذي )۲۸۰٦(‏ من حدیث أبى هريرة لنت وانظر: 
اصحیح الجامع» (۸)ء وفالصحیحة٤ ۳٥٣٣(‏ 1۱ء 


)۲٢(‏ باب النَهِي عَن تج تَخْصِيصٍ الْقَبْرِوَالْبِتَاء عَلَيْه. 
ا الإمام مسيم کہ 


i 


(-۹٤‏ موی کی لقا حلش بر وپ عر چرچ نبي 
الیش عَنْ جاب قال : تھی رسلول الله پل آن ن بحصص القبل وان يعد علیہ وآن يبت عل 


قي 


)0 )تي اون وا خلا حا خط وسكي خن ري حا 
بُ اررق بي تن این جرج قالَ: : أخبرني آبو الزيير ر آله سح جا بْنَّ عد الل يقُول: مسَِطْتٌ 
اليك بمللہ مثلہِ 

مدل بني شین نوز از کرت خیب مز 

5“ ل 

وهذا الحديث عن جابر» وهو من رواية أبي الزبير عنه» وقد صرّح بالسماع في بعض طرقه 
فزالت تہمة التدلیس على أنه قد قیل: إن جميع ما في الصحيحين من حدیث أبي الزیر عن جابر 
بلفظ «عن» متصل؛ لان من شرط الشيخين أن يكون السند متصللاء وهما ثقةہ ولهما اطلاع» لکن 
قد يُعدِلان عن التصريح ا لسبب من الأسباب اللحديثية. 

2 وقولہ: هی رَسُولُ الأو ككل أن يُجَصَّصٌ الف“ هذا يشمل داخله وظاهره. 

أما الداخل: فلان الميت ليس بحاجة 4 

وأما الظاهر: فلأنه إذا مْصّصٌ صار من القبور المشرفة الین الظاهرة؛ وربما تتطور أحوال 
الناس حتی یی عليه بالشیدِ وغيره. 

الثاني قال: «وأن يعد عَلَيْ؛ أي: أن یقُد الإنسان على القبرء أما الأول فلأنه يدعو إل الغلو فيب 
وأما الثاني فلان فيه الإهانة لصاحب القبرء ولذلك كان الأعداء إذا ُِنَ عدوم أتوا إليه وجعلوا 
يضربون بأقدامهم على قير إهنة له فالجلوس على القبرإذن محرم لما فيه من الإهانة للمسلم. 

الثالث قال: دوآن ب تی عَلَيْهه؛ أي: يبنى على القبر كأن يوضع عليه بنایقہ وظاهر الحديث 
العموم فيشمل البناية الصغيرة والكبيرة والرفيعة والوضیعة وهو كذلك» فهو يشمل كل ما يعد 
بناء۔ 


اب اما جب 


لني سنہ جریں 

منها: سد ابي قل كل ذریعة يمكن أن توصل إل ارك" 

ومنها: أن الرسول بَْلموا جمع في النهي بين النهي المؤدّي إلى الغلو والنهي المؤدّي إلى 
الإهانةء فالغلو في البناء والتجصیص والإهانة في القعود عليه. 

لكات فل للك ها ٔ ۷۷۷٢٢۷٢٣٢‏ س۰" 
قال العلماء: يَحُوُمُ البول على قبور المسلمينء أو البول بينها أيضًاء أو التغوط؛ لما في ذلك من 
الإهانة لأصحاب القبور. 

دےوووہے 


(؟©) باب النَّهي عَنِ الْجُلُوس عَلَی الْمَبْرِوَالصَلاةَ عَلْيْ. 
ثم قال الما مُسلِم تخلنة: 


0 


45- ہج جج َنأ عاي رر 


ایت على کر 
9 .) وَحَدكَه بن سیب حا عب ريز - يعني الدَرَاوَردِيَ. ح وَحد نيه عَمْرٌو الا 
حَدَثَنا ابو خمد الْيْرِيُ حَدَكنا سيان کا كلام عَنْ هيل بهذا الإستاد . لحوة. 
۹۷ - ۹۷0 وڪي ليبن جر الشغڍي حت لول بن لیم عن ان ججاير عن 
رین مال عن وال عن أبِي َو انوي قَالَ: قَالَرَ سول ال لہ «لَآتَجْلِسُواعَلَى 
لور وَلامُصَلُوا لله 


رو 


۸-( ۰ قا سین ری جلي انلمك عن و الح ب مزق 
عَنْبُسْرِبْنِ َال 7 يي ریس الحو لاني عَنْوَابِلَة بن ن الألقع عن 27 مر اتوي قَالَ: 
سَحِعْتُ رو الله بك قول: «لامْصَلُوا إلى البو وَلاتَلِسُوا لبه 

هذا أيضًا مما يؤكد ما سبق من تحريم الجلوس على القبر» حتى إن الرسول بل قال: 
إنه إن جلس على جَمْرَۃٍ فحرقت ثيابه خلت إلى جلدہ خير له من أن يجلس على القبر. 

أما حديث أبي مرثد ففيه: دليل على أنه لا يجوز الصلاة إلى القبر؛ بمعنى: أن تجعل القبر بينك 


__ ا ___ مغ 
لك أن تصلي إليهء وهل إذا فعل الإنسان ذلك تبطل الصلاة؟ ۱ 

الجواب: نعم تبطل الصلاة؛ ا لضو سي مالاب الالصار فى کن . فإذا قام 
وصلَّى قيل: إن هذا قد فعل ما هى عنه الرسول ,]712 ڈ. فيكون فعله معصية. ولا يمكن أن تكون 
المعصية طاعة في نفس الوقت؛ إذ لا يمكن أن يكون الشيء مأمورًا به ومنهيّا عنه في آن واحد. 

فإن قال قائل: وهل تجوز الصلاة في المقبرة؟ 

قلنا: الصلاة فيا سس لا تجوز ولو كانت القبوق خلف ظهرك؛ لأنه لا قد نہی عن 
الصلاة في المقابر حتى إن قوله لا الا تَجْعَلوا ہو کم مَقَابر بر6'". قالوا: معناه أن المقبرة لا 
يُصلَى فيهاء فالمعنى: لا تتركوا الصلاة في البيوت» كما تتركونها في المقابر. 

وعلى هذا فنقول: الصلاة في المقبرة حرام؛ ولا تصح ولو كانت المقبرة واسعة جِدَاء 
وصلَیْتَ مثلا عند البابء والقبور بعيدة عنك. هذه واحدة. : 

الثانية: الصلاة إلى القبر لا تحل. 

وكل هذا حماية لجانب التوحيد من الشرك؛ لأن القلوب تتعلق بالأموات كثيرّاء فإذا ألفت 
الصلاة في المقبرة» أو إليهاء فإنه رہما يستزلهم الشيطان حتى يصلوا إلى عبادة هذا القبر. 

ےوڑھے 


ک2 


ل الإ م اتوي کعلنہ: 
)٤٢(‏ باب الصّلا عَلَى الجَثَارَةَ ق في الْمَسْجِدٍ 

مال رم سی كتة: 

44- -(۹۷۴) وني لي بن < حجر سمي وَإسْحَاقُ نحطي ولف 
لإسْحَاق- قال عَليٌّ: دتا وَل إسْحَاق: 3 خرن عبد اَن حي عَنْ عب اواج بن حمر 
عَنْ عَبَا بن عبد اله بن الي أل َائَِة ةمرت ٿان ير نأي وَقاص في المد 
صلی ل انكر َس كيك ليه تقالت: :ما مع ما ی الاس مَا صَلّی رَسول الله بف عَلَى 
سیل ب بْنِ البيْضَاءِ إلا في الْمَسجِدٍ. 


۔)۱٥۴۴( انظر: (ابن حبان؛ (۷۸۳)» ومصنف عبد الرزاق‎ )١( 


ےکی ر2 ےھ اپ ماک رھ لري 


اد( .)و لاني حم بن حازم حا بهن حلا ويب دا موی بن َه عَنْ 
ہر مرو حر و وی رو رود اتام 
سل زوا لبي كذ أن مرو جاه في لد مَل عل و قلود لوف بِوعَلی 
حُجرِهِنُصَلَين عله غج نباب الَو ِي كا إلى لقا فَأ لاس عا 
يك :ا کت لاحل بها امد !لِك ماي :ما سرع الاس إلى 
آنه یو ما حلم َم بوا عاو عا مرفي الچ وما صلی رسو ال حى 
هيل بْنِيَنْضَاءَ إلا في جوف الْمَسجي. . 

1۱-( .) وَحَذَّلي ارون بن مس ن َف مط لمر رقع - قَالاحَدَتنًا 
وت لی ہہ نلعن أي القضرء ن آي سه مَة بن عَبْدٍ 5" 
نايق وي سد نأي اص قاي: : ادْحُنُوا یہ الْمَسْجدَ حى ا انكر تلك 
عَلَيْهَك فَقَالَت: : الله قد صلی ر سول الله َلَى ابي يضَاء في الْمَسْجِيا سهب وَأَخيِه. قَالَ 
مم سهبل 2 سْهَيْل بن دعل -وَهُوَائنٌ اليِضَاءِ- ياء 

هذه الأحاديث فيها فوائد: 

منها: جواز صلاة النساء على الجنائزء وهذا أمر لا إشكال فيه» سواء كن مع الرجالء أو 
منفردات عن الرجال. 

ومنها: جواز الصلاة على الميت في المسجد. 

ومنها: بيان أن الأكثر في عهد الرسول لال5 أن يصلى على الجنائز في غير المسجد؛ 
لقوله: انكر اناس ذَلِكَ عَليْهَاا. وهو کذلكہ فقد كان هناك مکان يسمى: مصلّی الجنائز. 

وقد قال العلماء: مصل الجنائز لیس بمسجدء فلا يثبت له أحكام المسجد؛ من تحريم لبث 
الجنب فيه ومن استحباب الصلاة قبل الجلوس فيه ومن تحريم البيع والشراء فيه وغیر ذلك. 

وأما مصلى العید فقالوا: إنه مسجد؛ لأن النبي ب منع النساء الحيض من الدخول فيه. 

ومنها: جواز الصلاة على الجنازة في المسجد وإنكار بعض الصحابة ذلك؛ لأنه لم يبلغهم أن 
الرسول تل فعل ذلك وكانوا يتحاشون هذا؛ للا يخرج من الميت شيء يتلوث به المسجد؛ أو 
لئلا يكون في المیت رائحة كريهة تتأذى منها الملائكة. 

2S 


١ 
1 


الال ا 


م ال الإمام مووي تخلئة: 
)۲٥(‏ باب فا يقال عند کول الْشبُورِوالدُعَاء لأفيها. 

الترجمة على كل حال ليست لمسلم وقوله: 'ِنَْ دول الفَبور». كان الأولى أن يقول: 
المقابر؛ لأن الإنسان لا یدخل القبرء وإنما يدخل المقابر التي هي أمكنة القبورہ أو يقال: إن قوله: 
«عِند حول القبُورِ»؛ يعني: عند دخول مساكن القبورہ أو زيارة أهل القبور. أو ما أشبه ذلك. 

المهم: أن الأولى أن يقال: المقابر. 

OSCE 
م ال الإمام ملع كزلته:‎ 


۲- -(۹۷) حلا یخی بن یځ الیم وى بن وب وي بْنُ سیو قال: :یحی 
َحَی: حبرا وَقَالَ الاکران: :َمِل بن بحن ريك وُو ل اي لور - من عَطَاءِ 

ربع فو وڈ هافن ارول ال پا - كل کان با ب من وول الل ا برج ين 
خر اليل إلى البيع مُول: :م خلیگم کر َو َو بن َأَکُمَْاتْومَتون مَنَا مُوجَلُونَه تن 
إا يكم لفون الهاي أل سی التق ولم قم قتيبة قَوْلَه: دوَأناكم. 

می قوله لا للم افر لهل تقيع الغزقيه. هل يقال: إن هذا الدعاء شامل لكل مَن كان 
في بقيع القَْق أو إنهم الموجودون في ذلك الوقت؟ 

الحواب: فيه احتمال لهذا وهذاء ولکن الظاهر -وافه أعلم- أن المراد بذلك: الموجودون 
في ذلك الوقت؛ لآن الذين لم یوجدوا م یکونوا من أهله بعد.۔ 

الظاهر: أنه وا قال: ددر قوم نین وتاك ماودو نا مُوّجَلُونَ»+ يعني: آنتم ۇجلون 
إلى غد والمراد به قوله تعالی: جا اليك -امثوا ارا لله رار يدش گا ات ل 


وهو يوم القيامة. 


في هذا الحديث فوائد: 

ومنها: بيان أنه من السنة أن يزور الإنسان المقابر؛ لأنها تذگر الموت» وتذكر الآخرة. 

ومنها: بيان أنه ليس لزيارة القبور وقت محدد. لا يوم الجمعة ولا مابین طلوع الفجر وطلوع 
الشمس من يوم الجمعةء وإنما هو متى وجد الإنسان من نفسه غفلة خرج إلى المقابر؛ لیتعظ 
ويتذكر الآخرة. 


تاب ام از ےو 


ومنها: جواز زيارة القبور في الليل؛ لأن النبي 4ة کان یزور البقيع في الليل. 

ومنھا: بيان أنه يجوز لمن له زوجات متعددة أن يشتغل في ليلة إحداهن ہما لا يشتغل به في 
ليلة أخری؛ ولكن هل يُقال: إن هذا الاستدلال مطروح؛ لأن البي و لا يجب عليه القسم ہین 
زوجاته» كما قال به بعض العلماء مستدلین بقوله تعالى: ریس من مم نم وب إل س تنآ ه4 
3۱80]. أو إنه يجب عليه القسم؛ لقوله :هذا قشي فی نلك فلا لني فبا لا أنلِكُ". 
ولكن النبي ية يفعل هذاء لأنه يعلم أن نساءه یرضَیْنء ولهذا لما خاف آلا يرضين في مرض موته 
كان برض اا5 في بیت كل امرأة ويقول: «أيْنَ آنا عَدًا. ین آنا عَدااا”'. ثم استأذن من نسائه 
أن يمرّض في بیت عائشة"" ؛ لأنها أحب نسائه إلى“ ؟ 

الجواب: الظاهر الثاني؛ بمعنى: أنه يجوز للزوج ذوي العدد من النساء أن يَخْصٌّ بعض نسائه 
بأن يذهب في ليلتها إلى عمل صالحء أو ما أشبه ذلك بشرط ألا يحصل من ذلك مفسدة» 
والمفسدة هي: أن تشعر بقية الزوجات بأنه جائر في حقهن؛ بمعنى: أنه فعل مثل هذه الأفعال في 
ليلة هذه المرأة؛ لأنه يحبهاء أو ما أشبه ذلكء فإذالم يكن في ذلك مفسدة فلا بأس 

دموووے 

م الإمام ملم كانه 

۳-( .) رَحَدقي اون ن سو اللي حل عبد ال ن وخب يران جرج 


ص 


01 وص کہ مم ماه 


عَنْ عَنْد عبد اله بن كير ین ايء انسح ہے ب قيس يَقول: ممعت عَائْشَةَ نخدت فَقَالَتْ: و 
تلك عن عن الي يكل وَعَني ؟ 57 :رح وخی من یع ابا لامور وال 4- قل: 


كين م وى« رع ai‏ 


حا عماج بن خی دتا ابن ريج أخبرني َد ل رح ون فر ھن من فيس بن 
ومين امب هَل يما آلا أذ مي وَعَنْ أي . قال: :نلبد أنهي رنہ وة 


اص ٭ کے 


قَال: ۳+ آلا احم عي وَعَنْ رَسُولٍ اله يكلة؟ کا بَلَى. قال: قَالَتْ 8۳ہ 


(۱) انظر: : النسائي (۷/ ٦٢)رقم‏ (۴٣۳۹)ء‏ وأبي دارد(٣۲۱۳)ء‏ والترمذي ( ۰ء وابن ماجه (۱۹۷۱)ء 
واضعیف الجامع؛ )٥٥٤٤(‏ واغایة المرام» (۲۴۰)۔ 

(۲) أخرجه البخاري ٣(‏ ۳۷۷) ومسلم )۲٤٤۳(‏ من حدیث عائ ئشة جنها . 

)٢(‏ انظر: : البخاري )۲٥۸۸(‏ والمعَلق الذي قبله. 

(4) سال عمرو بن العاص انغ رسول الله ل عن أحب الناس إليه؟ فقال : عائشة. ثم قال: أي -عمرو- فمن 
الرجال؟ قال: أبوها. .. أخرجه البخاري (٣٣٦۳)ء‏ ومسلم (5785). 


لقي کان اني فیا عنڍي الب وصح راء وَعَلَع تله صم عند جلي وَبَسَطَ طَرَفَ 
على رای قاض طجٌ» پیج پیج کٹ 
دَقَحَ اباب حرج E‏ ربدا فَجَعَلْتُ زعي في راس وَاحْتَمَرْتُ وََقَنَضْتُ إزَاِي ثم 
القت على إو حٌى جَاء البقيٌ» قا َل الام د بيهت مر تع رت 
حرفت مع لخت هرل َرَت ضر حر قتبقة ْب َلَيْس إِلَاأَنٍ 
طحت فَدَخل, فَقَالَ: مالك یا اش حَشَْاَيَة ". قَالَتْ: قُلْتُ: لآسَيْءَ. قَالَ: ريني 
ولخي اليف اير ثَالَتْ: قُلْتُ :ارول الا باي انت وائي. زنئال 2 
ہت نعم م. لني في صَدْرِي لَه وجني نم قَال: 1 
يجيف الله َلك ور سو »قلت :م یکم اش سو َال «َِنَّ جبْرِيلَ آناني جين جين 
أت تالباك 26 OES‏ زنل لزنت يه 
َطَتُ أن کرت كرفت ان أرفقایہ حي أذ تَسْتوحِشِيء فقال: بوني 
مل نق 5 تست فر لَهمْ». قالت: قُلتٌ: : كيف اتل ما سو اله؟ قال: :ری الام عَلَى 
م تيار ينَ الْمُؤْمنينَ وَالْمُسْلِمِينَ وَيَرحَمْ الله الْمُْتَقيِعِينَ يناو امتاخ ری وَإنَا إِن اء الله 

EI 

ومنها: تشويق المخاطب إلى ما يُحَدَتُ به؛ لقول عائشة طضا: ألا أحدّئكم عن النبي باز 
وعني؟ 

ومنها: تقديم الأحق بالتقديم حتى على النفس؛ لأنها قالت: اعَنِ التي وَعَنّي». وم تقل: عني 
وعن رسول اللہ؛ لأن رسول اللہ لا أحق بالتقديم» فقدمته جشغا. 

ومنها: أنه يجوز للإنسان أن يُضيف إحدی زوجات الرسول بارال إلى نفسه بلفظ «أمي» 
بدل أن يقول «أم المؤمنين»» وهو إذا قال عن عائشة أم المؤمنيّن فالأمر واضح» کل يعرف أنها 
ليست أمه التي ولدتهء لکن إذا قال: عن عائشة أمي. فهذا إن كان يعرف من السیاق أن المراد بها أم 
المؤمنين فلا بأسء كما لو جاء بحديث فقال: عن عائشة أمي غا أن النبي ب قال كذاء فلا 
بأسء أما إذالم يكن كذلك فإنه يوهم أن تكون أمه التي ولدته. 

ومنها: بيان حسن معاملة النبي پل لأهله. 


واب اماز ان 

ومنها: أنه لا بأس إذا نام الإنسان مع أهله أن يخقّف من ثيابه؛ لقولها: فوضع رداءہ؛ ولأن 
الرسول بي أخبر أن جبريل ما كان ليدخل على عائشة وقد وضعت ثيايها. 

ومنها: أنه يجوز أن ينام الرجل مع هله بدون ثياب» لکن ينبغي أن يضع عليهما كساءً أو 
نحوه؛ لأنه أبعد عن الشياطين. 0 

دما أن اسان تخي ل أن دحل ف عي إل مكان نومه ان ارسول ا مل ذلك 
ولاسيما إذا كان يتأهب لخروج. 
ˆ ومنها: : أن الإنسان إذا كان حوله نيام فينبغي أن یفعل الشيء ء سرًا بقدر ما يمكن؛ لأن النبي 
الايا نعل كذلك» فكان أن قام رويدًا رويدًاء وفتح الباب» وكل ذلك؛ لثلا تستيقظ عائشة شة جانا 

ومنها: : أن النبي يل كان لا يعلم الغيب» فلو كان يعلم الغيب لعلم أن عائشة ئشة لم ترقد وأنها 

ومنها: بيان شدة غيرة عائشة طِفا؛ لأا حافت أن يكون النبي ب قد خرج إلى بعض نساتہ 
مع أنها تعرف أن الرسول بے أقوم الناس عدلاء وأنها هي أحب نسائہ إليه؛ لکن لشدة غیرعہا 
خافت هذه المخافة: 7 

ومنها: أن النبي يك وقف ورفع بديه ثلاث مرات» يدعو لأهل بقيع اعرد لان جبريل 
أخبره أن الله يأمره أن يخرج ويستغفر لهم. 

ومنها: استحباب رفع اليدين في الدعاء؛ لأن النبي ية رفع يديه فمن العلماء من قال: إن 
الأصل في الدعاء رفع الیدین؛ لأنه من أسباب الإجابة» إلا إذا دل دليل على عدم الرفع» وهذه 
المسألة تنقسم إلى ثلاثة أقسام: 

الأول ماثیت فيه الرفع. والثاني: ما ثبت فيه عدم الرفع. 

والثالث: ما كان الظاهر فيه عدم الرفع. 
ففي هذه الاقسام الثلاث الأمر واضح. 

. وأما إذالم يدل دليل على عدم الرفع فالأضل فيه الرفع. ' 

وقال بعض العلماء: إنما يرفع الإنسان يديه عند الابتهال وشدة الدعاء أما الدعاء العابر فلا 
يحتاج إلى رفع اليد. وبا على هذا فإذا قلت لأحيك: هداك الله لِمّ فعلت كذا وكذا؟ أو: أسأل الله 
لك الهداية. أو ما أشبه ذلك فلا يحتاج إلى رفع الید؛ لأن هذا من الدعاء العابرء وهذا -والقه أعلم- 


الال شا یا 1 
هو الظاهر؛ أن الذي ليس فيه ابتھال وشدةٌ إلحاح لا يحتاج إلى رفع اليد وما كان يحتاج إلى إلحاح 
أو ابتهال فإنه ينقسم إلى الأقسام الثلاثة السابقة. 

. ومنها: أن الي به لما سأل عائشةء وأرادت أن تخفيّ الأمر قال لها: eT‏ 
يخبرني اللطيف الخبيرء والظاهر أن هذا بعد نزول آية التحریم؛ لقوله تعالى: لقَالَ بلعل الْحبِيدٌ 
rN 42‏ 

ومنها: أنه يجوز للرجل أن يضرب زوجتہ لکن ضربًا غير میرح 

ومنها: بيان صراحة عائشة شغ لأن النبي ية لما قال لها: «أَظبدْتِ أَنْ يَحِيفَ الله عَلَيِنِ 

ول قَالَتْ: مَهْمَايَكْتم الَاسٌ يَعْلَمْهُ اله َعَم . فهذا دليل على صراحتها ئها والأمر خظير» 
وت الذي هو ضد العدل» ولكنها حافت أن الإنسان زوج» وربما 
تسوّل له نفسه أن يطلب الزوجة الأخرى بدون قصد الظلم. 

ومنها: ن جيل ةيكلم یکلام مسموع؛ که قد یکون خی وقد يكرن فرق ذلك لان 
كلم النبي وَل بحفية. 

ومنها: امتثال النبي بلا لأمر اللہ حيث خرج في الليل من أجل أن يفعل ما أمره الله به؛ من 
الاستغفار لأهل البقيع. 

ومنھا: بيان رحمة اللہ تعالى بأهل البقيع؛ حيث أمر نبيه َة أن یخرج إليهم ويستغفر لهم. 

ومنها: استحباب دعاء المرأة بهذا الدعاء؛ لأن الرسول قال لها مرشدًا: «قُولِي: السام عَلَى 
هل الدَبَا ...2 إلى آخرہہ ولكن هل یستحب أن تخرج للزيارة؟ 

الصواب: أنه لا يستحب» بل هو من الکبائر كما مرّ علینا في کتاب «اقتضاء الصراط 
المستقیم؟ ولكن إذا مرت بلا قصد فلا بأس أن تقف وتَسلُّم وتدعو بهذا الدعاء. 

ومنها: بيان أن القبور دیار؛ لقوله: «عَلَى َمل الدّبَارِمِنَالْمُؤْمينَ وَالْمُسْلِمِينَ. 

ومنها: بيان الفرق بين الإيمان والإسلام؛ لأنه عطف المسلمين على المؤمنين» والعطف 
يقتضي المغايرة. 

ومنها: بيان أن الإيمان أفضل من الإسلام؛ حيث قدَّم المؤمنين على المسلمين. 

ويِعْلم: أن الإيمان والإسلام شيء واحد إذا انفرد كل واحد منهما عن الآخره وأنهما شيئان 
إذا اقترن أحدهما بالآخر. 


فمثال اقتران أحدهما بالآخر: ح ےت 
وسؤاله النبيّ با عن الإسلام والإيمان". 

ومثال انفراد أحدہما بالآخر قوله تعالى: «إنَّألَِمح مرا أ سيلوأ لدت € وأمثلة كثيرة 
في القرآن والسنة. 

فقوله تعالى: قهز اشر سے یا الكفاتم. .. هذا ذگر الإسلام دون الإيمانء لکن 
يدخل فيه الإيمان بلا شك. 

فان قال قائل: ماذا تقولون في قول الله تبارك وتعالى: لرام فام الم مييق )اذى 
فا مالساي 04ا25 +٣۰‏ ؟ 

نقول: إن هذا مما يدل على أن هناك فرقًا ر بين الإيمان والإسلام؛ لأن المؤمنين نجوا من العذاب 
وأما المسلم الموجود مع هؤلاء المؤمنين فلم ينج وهي امرأ لوط؛ فإنها كانت في بيته» لكنها 
مستسلمةق وظاهرها أنها مسلمةء ولكنها كانت کافرق ولهذا أصايها العذاب الذي أصاب قومها. 

ومنها: أن الرسول الكل دعا للمتقدمين منهم والمستأخرين؛ فهل يراد المتقدمين 
بالإضافة إلى من ماتوا قريباء أو يقال: إن المستأخرين هم کل من دفن في هذه البقعة؟ 

الجواب: فيه احتمال -والله أعلمت ولكن كما ذكرت لكم فيما سبق: إن قوله: دأهلٍ 
الديار» . أو: : دار قوم» . يدل على أنه: هم الموجودون في ذلك الوقت. 

وفي هذا الحديث إشكال: وهو قولہ يلِ: «وإنًا إن شَاءَ الله بِكُمْ لَلَاجِقُونَ». حيث أكد 
اللحوق ب«إن» وداللام؛ مع إن الأمر مؤكد. 

فیقال: ولو كان الأمر مؤكدّاء فلا بأس أن يؤكد المؤکد وهذا يدل على قوة الإيمان وأن 
إيمانه بذلك مؤكد. 

وفيه إشكال آخر: وهو قوله: (إنْ شا الل». فكيف يقول: ناء اله في أمر لابد منه؟ 

والجواب عن ذلك: أنه قد قال بعض أهل العلم: إن المعنى: وإنا إن شاء الأه بكم لاحقون 
عل الإيمان» وليس المراد بذلك لحوق الموت. 

وقال آخرون: بل هو على لحوق الموت: لكنه قال ذلك على سبيل التعليل؛ يعني: أننا نلحق 


)١(‏ أخرجه مسلم(۸) مطولا من حديث عمرء وأخرجه البخاري (٥٤)؛‏ ومسلم (۹) مختصرًامن حديث أبي 
هريرة علاظته. 


اللي یی 


بكم بمشیئة الله وذلك كقوله تعالى: لح الد الْحَرَام إن سا انی 00ن۷5×. مع أنه نج 
يعلم أنهم سيد خلونه. لكنه -سبحانه- قال: إن َة مه لَه إشازة إلى أن ما يقع فإنما يكون بمشیئة 
اللہ فهذان جوابان. 

والجواب الثالث: أن قوله «إن شاء اللهه. من باب التبرك ولیس من باب التعليق. 

والأقرب -والله أعلم- أنها من باب التعليق وأن المعنى: ہو مع 
بمشيئة اللہ ل. 

قال الإمام النَوَوِيّ نة في شح صَحِبح مُسْلِم) (۷/ :)٦٦‏ 

قوله: افَالَتْ: مَهْمَايَكْتُم الاس يَْلَمهُ الله الك عم». هكذا هو في الأصول. وهو صحيح» وكأنها 
لما قالت: همَهْمَا يكم الاس يَعلَمه الل. صَدَقَتْ تَفْسَهاء فقالت: انعم۔اھ 

على كل حال: إن ثبت أنه من كلامها فهو من كلامهاء وإن لم يثبت فإن قولها : همَهمَا ينم 
الاس يَعْلَمهُ اله». يدل على هذاء فمعناه: أن لن أكتمك؛ لأن لوكتمتك علمه اله وق وأخبره. 

یےھھوھدے 
سو کزلنہ: 
لل -(۹۷۵) عَدکا أو بكر نأي سی ريرب زپ قا حَدَّئَنا تد بن عبد الله 

التي عل سين ااي مرن مزب عَنْ مان بن بر عن ابی قال: کا رش ول لل كل 
لمهم إن حَرَجُوا لی الْمَقابرِ كان اهم قول -في روَاية أي بکُر- الهم على ال الدیارِ - 
دفي اة وبر اسل يكم أل لير من لومي ولوين 277٣‏ 
سال الله كنا تا كم الْعَافية. 

يوجد حذف وزيادة نی بعض الروايات» لکن زيادة: «السلام عليكم». هو الأظهر؛ أظهر من 
قوله: «السلام على أهل الديار». لان الرسول با إنما خرج إلى أهل البقيع» لا إلى جميع ديار 
الموتى. 1 

وأيضًا فإن قوله: «إن شاء الله بكم». بإثبات الجار والمجرور أولى من حذفها وهو أيضًا من 
ثقة ولا يعارض اللفظ الآخر. 

وو کے 


م ال الإِمَامُ التَوَوِيّ ناه 

(۲۹) باب اتلکن اين کک رکه ل في زا ققبْرأمه. 
قا الام ملع يتلته: 
"١‏ -(۹۷۹) حَدَلَاَي باوب ومح بن بالف ختی- قالا: : حَدَئنا مَرْوَانُ 


٭ 


سا تےکر “صظ 


ِن ماو عَنْ بريد يفي : ان كسلا - ن اي حازم عَنْ أبِي م هرر قَالَ: قال رَسُولٌ اللہ كلة: 
«امأدَنْت ريي نآ ERT SEES‏ 

لو قال قائل: كيف يستأذن النبي يك ربه وقد قال اللہ تعالى: ماکاک لت ولیک اموا آن 
وروا لمن رین ولو کارا أو کی € الله . 

فالجواب: أن هذا يحتاج إلى التأكد؛ هل كان استئذانه أن يستغفر لها قبل نزول الآية أو بعدهاء 
فإن كان بعد نزول الآية فهذا محل إشکالء وإن كان قبل نزول الآية فلا إشكال نی ذلك» لکن على 
فرض أنه كان بعد نزول الآية. فلعل النبي پاٹ رجا أن يأذن اللہ له في أن يستغفر لها حتی یخفف 
عنها العذاب» كما حُقفَ عن عمّه أبي طالب فإن کان كذلك فكون الله تعالى م يأذن له وأذن له في 
أبي طالب؛ لا لأن الرسول بَلَلَتِ قرب لأبي طالب من أمه» ولكن لأن أبا طالب كان فيه نفع 
للإسلام والدعوة الإسلامية» فلهذا كوفئ بقبول هذه الشفاعة. 

ففي هذا الحديث فوائد: 

منها: أن آم النبي يكل ماتت على الكفر؛ لأنها لو ماتت على الإسلام لأذن اللہ له أن يستغفر لهاء 
وأضف إلى ذلك أن أباه أيضًا مات كافرًا؛ حيث قال ب تَللقاِ -للرجل الذي سأله عن أبيه- قال: 
ہُو في الثَّارِه. ثم قال له: «أيي وَأبُوكَ في انار . ومن هنا نأخذ العبرة العظيمة» والقدرة الجليلة 
أن يكون أبوا رسول اله ا الذي هو أفضل الرسل كافرين» وبذلك يصدق قوله وقق: ( يلحي 
مس المي وفع اي تن ال € اد .]٠‏ 

وإذا تأملنا هذا الأمر وجدنا أن الرسل -عليهم الصلاة والسلام- منهم من ابنه كافرء ومنهم 
من أبوه كافر» ومنهم من أمه وأبوه کافران» فأما من ابنه کافر نوح» والذي أبوه كافرٌ فإبراهيمء أما 
أمه فمؤمنة؛ لأنه قال: $ را عفر لي ولول ولسم يوم يفوم الحسَاث ©4 [اناقيظ:::]. وأما 


)١(‏ أخرجه مسلم (۲۰۳) من حديث أنس عللقه. 


اللي و ت 
الذي أبواه كافران فهو رسول اللہ يلك 

ومنھا: أن الكافر لا يجوز الاستغفار له؛ لأنه لو جاز لكان أولى الناس بذلك أم النبي يل التي 
سال النبي ةربه أن يستغفر لهاء ومع ذلك فلن تنفعها هذه الشفاعة. 

nS 

مال مخ ملم تہ 

SE * حلا و بن اي ی رقب عزب قال کنا محمد‎ (-۵٥ 
يزيد ن كان عن آيي حازم عن لبي هرر قال: :زار الي پل ره یکی وی من حور‎ 
07 قَقَال: : تت ری في أن هاقلي وت َه في أن زور يرا قن لي‎ 
الور ادر المَوت».‎ 

في هذا الحديث :دليل على أن قبر الکافر يار لن أمه كانت كافرة وأذن اللہ له أن یزورماء ثم 
إن الرسول اة عَقَبَ هذا بقوله: افَرُورُوا القّورَ؛ انها تذّكُرٌ المَوْتَ». 

ولکن إذا خيف من زيارة قبر الكافر أن يكون في ذلك تعظيم له ولما هو عليه؛ وأن يكون في 
ذلك رفعة وعزة لأتباعه» فإنه لا یجوز؛ فلو أن رئيسًا من رؤساء الكفرة أراد أحدٌ من الناس أن يزور 
قبره اعتباڑا بحاله الذي کانء فهو أولا كان رئيا لدولة كبيرة فلا بأس» لکن لو خيف أن ذلك قد 
يتخذ دعاية لما كان عليه هذا الرجل من الکفر فإنه لا يجوز. 

دك هت 

ال الإمام یع مہ 

- -۹۷۷) حلا أ بكر بن أي شک وحن ب ل زن نمی ومح : بْنٌ الْمتنَى - 
وَالَفطُ لأبي بَکرِوَبْنتعيٍ- قالوا: عدا هب ب قن بي سان وځ ران مر ن 
ارپ بن وئار عن ازن برب عَنْ أب قسال: قَالَ رَسُولٌ اللہ تلة: هَن زار الو 
وروا كم عَنْ لوم اااي َو داچ انکر ماک و ئ عَنِ ليذلا 
في صقا فَاشْرَيُواذ في الأمنقية كلها ولب تشرَْوامکِرا, . قال اب تر في روات سس 


يعني لم يقل: عن ابن بريدة» لکن قال: عن عبد الله بن بريدة. 
58 مرو ره نحو ہے پ سے سير کَ سے 
وقول ة: نمكم عن لحو الصاح قوی تلا فكوا مادا َي وذلك أنه 


نزلت نازلة ذات عام بأهل المدینة فنهاهم النبي ب أن يدخروا فوق ثلاث وذلك من أجل أن 
يتصدقوا باللحم» فیتفع الناس به. 

وی هذا الحديث فوائد: 

ومنها: أن النبي و نہی عن زيارة القبورہ ثم أذن فيهاء والحكمة في ذلك ظاهرة» وهي أنه 


ANN 


هى في أول الأمر عن زيارة القبور؛ لأن الناس كانوا حديثي عھدٍ بشرك فخاف با2 لا أن يلقي 
الشيطان في قلوبهم ما كان عندهم أولاء ثم لما رسخ الإيمان نی قلوبهم أذن لهم في ذلك. 

ومنها: أن الأمر بعد النهي للإباحة -على قول بعض العلماء- والصواب أن الأمر بعد النهي 
يرد الحكم إلى أصله قبل الٹھي؛ وهذا الأمر هنا لا يمكن أن يراد به الإباحة» بل یراد به 
الاستحباب؛ لأنه پل علل ذلك بمصلحة شرعيةء وهي أنہا تذگرُ الآخرة أو الموت. 

ومنها: جواز النسخ في الأحكام الشرعيةء وقد أنكر قوم ذلكہ وقالوا: لا يمكن النسخ؛ لأنه 
إن كانت المصلحة في الحكم الأول فالعدول عن المصلحة قدح فی حكمة الشارع» وإن كانت 
المصلحة في الثاني» فالعدول عنه في أول الأمر قدح في حكمة الشارع. 

ولكن هذا تعلیل علیل؛ لأننا نقول: إن الأحكام الشرعية تتبع المصالح» والمصالح تختلف 
من زمان إلى زمان» ومن مكان إلى مكان» ومن أمة إلى أمة. 

وعليه: فتكون الأحكام تابعة للمصالحء فمتى كانت المصلحة في بقاء الحكم بقي» ومتى 


كانت ١‏ المصلحة في نسخه نسخ. 
ولكن لِيُغلِم أنه لا يُحكم بالنسخ إلا بشرطين: 
الشرط الأول: العلم بالتاريخ. والشرط الثاني: تعذّر الجمع. 


فأما إذا أمكن الجمع فإنه لا يجوز الحكم بالنسخ. وإذالم يعلم التاریخ وجب التوقف ولكن 
الغالب أنه لابد من أن يكون هناك قرائن ومرجحات. 

ومنها: أن ذبح الأضاحي أفضل من الصدقة بثمنها؛ لأن الرسول كك أمر بذبحهاء وتفریقھاء 
مع أنه قد يقول قائل: إن التصدق بثمنها أفضل وأنفع للناس؛ لأن الإنسان إذا أعطي الدراهم 
تصرف فيها کما یشاء بخلاف ما إذا أعطي اللحم. 

ومنها: جواز استعمال الأواني كلها في الأشربة والمنبوذات إلا أنه لا يجوز أن يُشرب 
المسكرء ولهذا قال يَة: «فاشْرَبُوا في الأسقية كلها ولاتَشْرَبُوا مسكرًا». 


اکان ج 3 

مقا الإمام ملم انه: 

(. ..) دتا یخی ب تی خیرت بو عتم عن رو لامي عن خارب بن واي عن لفن 

عن أيه الك آي يع ن الب كل اح دت لو بكر بن ابي َيف حا 
َه بن عقب عن سيان عن عَلَْمَة: بن مه عَنْ سان بن برق عَنْ آي من عَنِ التي لاح 
حابن أي عر خد َف وعدن ميد جويً. عَنْ عبد راق عَنْ مَغْمَرِعَنْ عَطَاءٍ 
الْخْرَاسَانَيٌ قَالَ: : حلي عبد اله بن ريت نآ عنِ ا کل كلهم نی يي أي تان 

ولا يقال: إن اختلاف الرواة في ابن بريدة؛ هل هو سليمان؛ أو عبد الله موجب لضعف 
الحدیث؛ لأنه يمكن الجمع بأن يكون كلا من الابنين روى عن أبيه. 

وووےے 
مال الما التووي بلنہ: 
(۷) باب تَرْكِ الصَلَاۃ على الْقَاتِل نفْسَه. 

م الام مسيم سلہ: ۱ 

۱۰۷ -(۹۷۸) حَدَّنَاعَونَ ن سلا الكوفي» آخبرتا ير عَنْ یلیہ عَنْ حابر بن سَمْرَ 
قال: أي لبي بل کل فته اقش فيصل عليه 

© قوله: «قَلَمْيصَلَ عَلَيْهه. فلم يصل عليه هو ب وذلك ردعًا لأمثاله أن يفعلوا فعلہ 
ولكنه يصلَّى عليه؛ لأنه مسلم» وكل مسلم مهما كان فسقه فإنه يصلَّي عليه» لکن التي بي أراد 
بعدم الصلاة عليه ردع أمثاله عن ذلك. 

وفيه: دليل على أنه ينبغي لكبير القوم إذا أنى مثل هذا الشخص أن لا يصلي عليه. 

لکن هل ينبغي أن لا يُصَلَيَ على المدين؟ 

الجواب: لا؛ لأن المدين إنما ترك النبي بل الصلاة عليه لا عقوبةً له؛ ولکن لأن صلاته 
شفاعة» والدّين لابد من أن يُقَصَىء فالظاهر أنه ليس كذلك. 


اه 


3 ق 


ا 7 7 ,ھ7 
۽ تاب ارك 


0 "مس 

40-١‏ وَحَذَلِي عَمزو بن وبکر الاق لا فيان عة فَالَ: سَألْتُ 
نرو نن خی بن مار انی عن ےہ ن آي سد لخي خی الب قل :س یم 
ون حَمْسَة وس صَدَقفٌ وَلا فیا دون حَمْسِ دوو صَدَقفٌ ولاف دون حمس أَوَاقِيَ ملق 

الأفصحٌ : أواتی, ويَضْلّح : أواقي على وزن فعائل. 

قال الشيخ محمد بن فژاد بن عبد الباقي في الحاشية 

هكذا وقمَ في الرواية الأول: eT‏ وا بحذف الياىى 
وكلاهما صحيحٌ.اه 

هذا صحيحٌ ولكنّ الأشهر «أوَاقٍ». 
وفي هذا الحديث فوائذ: 

منھا: بيان مقدار النصاب في هذه الأصنافِ الثلاثة: 

أولا: الثمار: قال يكل کر فيا دُونَ كَمْسَةٍأوْسْقٍ صَدَكَةه والأؤشىٌ: : جمع وّشق وهو 
الحِمْلُء والجمل ستون صاعًاء وعلى هذا فتكون الخمسة ثلاثمائة صا » بصاع النبي نمام 
وت رج روا وار ريا الدب ات 


الصاع المستعمل عندنا. 


۔)٥٤٤١( أخرجه البخاري‎ )١( 


6 کاب الگا ب 
ویؤخذ من قوله کا : اليس فیا ون حَمْسَةٍ اوس صَدَكُةه: أن الأربعة والأریعةً ونصمًا ليس 
فيها زكاةٌ. 
وهل هذا تحديدٌ أو تقريبٌ؟ 
من المعلوم: أن الوق ليست تحديدًا دقیقَا؛ بحيث لا ريد وزد مثقالء لكر هذا على سیل 
و رص : لو نقص شيئًا قليلاء أو زا شيئًا قلي فإنه لا یوتڑ. 
نیا: قوله لا ولا في دون حَمْسٍ ذَوْدِصَدَقَق. 

الزود: الإبلء اتل نصابِ الإبل خسم فأريع ليست ھا صدة ومن إذا کانت لاء 
والتسمین والذّرہ أماإذا كانت للبيع» فإله قد تجب الزكاة في بعير واحدة. 

27 وقوله: ولا في دون حمس أَوَاقِيَ صد . الأواقي: جمع أوقيةء وهي أربعون درهمّاء 
والمراڈ: : من الفضة؛ لأنبا هي التي توزن بالأواقي» وعلى هذا: : فإذا كان عند الإنسان أر بع أواق 
ونصف؛: فليس عليه صدقة. 
وهل تضم الفضةٌ إلى الذهب في تكميل النصاب؟ 


0 


الجواب: يرى بعص العلماءِ أنها تضم وأ الإنسان إذا كان عنده نصف نصاب من ذهب» 
ونصف نصاب من فضة وجبت عليه الزكاة. 

والصواب: أنه لا يُضم وأنه إذا كان عندہ نصف نصاب من ذهب ونصف نصاب من فضة 

فلا زكاة؛ لان السنة وردت بالتفریق بينهما؛ ولان الشعير لايُضم إلى الحنطة في تکمیل النصاب مع 
أنهما جنسان الانتفاع بہما واحد لکن اختلفا؛ فلذلك صار لكل جنس حكمه الخاص. 

ےچوھے 

مق الإِمًا م مسلم كنائة: 

-٢‏ یھی وھد ح حي نٹ حَدَننا 
عبد الله یس کلام عن خی بن تع عَنْ عرو بن خی بهذا اماد بل 

). كد تاع زی نر بی زنع نري ترو ئ یخی 
بن ماق عن أيه خی بن عار قالَ: ممعت أبا سید الحذري يفول : سَمِعْتٌُ رُسمول الله گا 
قول نز لي ةذ نس اوو ف كر يول يب از مت یں 

في هذا الحديث: الإشار 6 بالفعل؛ لأن الإشارة بالفعل نودي إلى ر ا إذ تجتمع 


لحا 0 017 


الحاستان: حاسّة السمع» وحاسَّةٌ البصرہ وهذا كحديث النبي يكل أنه سلَ: ماذا يُتقى من 
الضحايا؟ فقال: «أربع» وأشار بأصابعه!". 
عع ووو 
تال الإٍمَام سے 08002 


۳ر ..) وَحدتتی أي و كيل سب یں می یں ا مُمَضَّل- 5 
حلا ابن خر ن یخی ن مورقل: 792 يَقُولُ: اسول الله 


50 و 


1 کا یی فی ون عة اوس صد 7 میتی فی و 
حَمْسٍ أواق صدََة. 

2-4 ..) لکت لو ربن أي س وَعَمْرُو الاق هیر بن خرب قَالُوا: کی نت 
قن مكحن ایل نأ نخد ن بی بن بان ھن بی بن شاک عن أي سوي 
اْخُذْرِي؛ قَالَ: قال رَسُول الله كل: فیس فیا ون ةوسق ِن تهر ولا حَبٌ صَدَقة». 

0-8 .) وَحَدَناسْحَاق بن ضور يرا عد الحم غي :ابن مَهدِي-, حَدَثَنا 
لان عن نايل نحن حاون ین کا ن یخی ب برق عن أي معد 
الْحُْرِيٌ؛ نالي ول قَال: یس في حب ولا تفر صد عئی ينلع عَنَة ةوق وََافَِا دون 
حَمْسٍ دوو صدكة وَلا فی دون حمس آواق صَدَقَةا. 

.وڪي بحتب دكا یی بن اد حلت لان الور َنْ سیل بن أ 
بهذا الإمنتاي مثل حَدِيثِ ابن مَهڍِي. 

) ..) وَحَدني مد بن راي حَدَّثَنا عبد راق خرن لوي ومر عن هيل بن 
مب با استاي ول عو دي يث ابن مَهدِي وبَحى بن آم عبر آنه قال: بل انر -: تمر ١‏ 

0-5 ۰ لتا ارون بن مروف وَهَارُونَ بْنُ سعد الألِی قَالا: 090 
خرن عياض ي عد الله عي لعن ابن ڪن لحن رول الو وا آنه َل 
لیس فی دون حمس أَوَاق من الور صَدَكَةُ ولس فی دون حَمْسٍ وون الإبل صَدَكَةُ وَلَبْسَ 
)١(‏ أخرجهأحمد(:/١01٠‏ ٠ء‏ والنسائي )۲۱٢/۷(‏ رقم (47794): وأبو داود(۲۸۰۲)» والترمذي 


: (۷) وابن ماجه (٣٤٣۳۱))ء‏ كلهم عن البراء بن عازب طشن وص ححه الألباني في #المشكاة» 
(١١٥٢۱)۔‏ 


2 تاب اي اش 
فی ون ةوسق ين افر صد 

هذه الأحاديثُ؛ حديثٌ جاب وحديثُ أبي سعيدٍ بعشها میم وبعضها مين ! يعني: 
المعدود مبیّن: وبعضها غيرٌ معدود فهل يقال: إن هذه الألفاظ كلها ثبت عن الرسول 
َ الا؟ وأنه كان أحيانا يقول هكذاء وأحيانًا يقول هكذا؟ أو نقول: إن هذا من تصرف الرواة؛ 


a 


لأنيم یَرُوون الأحاديث بالمعنى؟ 

الجوابٔ: الظاهر الثاني» خصو صًا إذا كان المخرجٌ واحدًا کحدیث أبي سعیدہ أما حدیث 
جابر فقد يكون الرسول َك قاله في مجلس آخرء وَين المعدوۃ؛ لأنه في حديث جابر يَيّنَ المعدوة 
في جميع الأصناف الثلاثة. ۱ 


كيده 


موسر وت انْفشر 
مل اام نيم مہ 

۶ءء حلي بو الطأر أدبن عوبني لبن ِو بن مسح و اونب 

سوي الي وعد بن ساي الود ن مجع له عن إن وهب فلمو لطامر: أبن 
عب لبن َب عَنْ عفرو ین لحار ن ا ازمر ر حل سی جاب بن ید ویڈیر أن 
سّیع التي يك قَال: فیا سَقّتِ الأنْهَارٌوَالعَيِمُ العشورٌ وف سي بِالسّالیة يضف الْعُشْرِه”. 

وهذا الحدیث لا شك: :أنه مناسبٌ للحكمة تماقا لان الذي قي بالأنار وبالغيوم شرب 
بلا مئونة» وأما الذي سقي بالسّانية فهو بمئونة؛ ولهذا حف عن الذي يسقى بالسّانية وَجُعل عليه 
نصف العشر والثاني جُعل عليه العشر كاملا. 

فإذا كان يُسقى أحيانًا بهذاء وأحيانًا ببذا؛ قال العلماء: ينظر إلى الأكثر. 

وهل الأكثر مدة أو الأكثر نفعًا؟ على حلاف بينهم. 

فإذا تساوتا؟ قالوا: يجب فيه ثلائة أرباع العشر.. 

سو سور کہ جو 


(۲)آخرجہ البخاري AY)‏ وو 0000 


والأمطارء فعليه ثلاثة أرباع العشرہ والذي يشرب الآن ا والنواطير تعتبر من السّانية. 
حمویوے 


Pe 


قال الإمام التووي ككتتته: 
(۲) باب لا رگا عَلَى الْمُسْلِم في عَبْدہ وَقُر سه 

م َال الإِمَام ملم کنلنہ: 

۸- 79 وحَدَنَايَحَى بن یخی الیم َال قرات علَى مالل عَنْ عبد اله بن وا 
سی مم شس عَنْ ابي مُریوَةَ أن رشول اللہ ول قَال: «لَيْسَ عَلی 
المسلم في عَبْيووَلَا ریو صد ٠‏ 

لاقوله: «نَيْسَ عَلَى المُسْلِم. .. صَدَقَةا يعني: : واجبة» كقوله تعالى: نما لَك 
ِلْفْقَرآءِ € [للنكت:.:]. يعني: الزكوات. 

و سوہ لص تی سو 
عَلَى الملم في بيولا ريو دة 

والحقيقة: أن هذا الحدیث حا علیہ وليس الیم لأن قوله لا «في فَرَسِه؛ أضافه أ 
إليه على وجه الاختصاص؛ يعني: في فرسه الذي يحص به ويتّخِذه لنفسه؛ يرکبه» وی سافر عليه. 


2 


وكذلك قوله: «عَبِيوه أي: العبد الذي يستخدمه. واتخذه لنفسه خاصة. 

أما عروض التجارة: فان صاحبها م يختصٌ بهاء وإنما أراد بها الربح والکسب؛ فنجده يشتري 
الفرسٌّ في الصباح ويبيعه في المساء أو يشتري الخادمٌ في الصباح ويبيعه في المساء فهذا لا يريد أن 
يختص بهء فالحديث بمنطوقه يدل على: أن العبيد والخيل إذا كانت للاستعمال الخاصء فليس 
فيهازكاة» ويمفهومه یَدل على : أن ما لا يختص به ففيه الزكاة. 

وقد يقال:إن المفهوم مسکوٹ عنه. لكو كرا هلعن الد يذل عل عند وجوت 
زكاة العروض لا شك أنه فَهُم لیس بصواب. 

والآن السيارات التي پتخذھا الإنسان ل كوب ليس فيها زكات أما الي يتخ نها للاکسب؛ 
يعني: الجر فليس في قيمة السیارۃ زكا وانما الزکاۃ في الأجرة؛ لأنه يريد أن يتخ ذها فقس 
وكذلك بقال في الذُور والعمائر التي تؤجّر: كلها ليس في قيمتها زكاة» وإنما الزكاة في الأجرة. 


(١)أخرجه‏ البخاري (١١١٠١١١٥٤۱)۔‏ 


مال الإمَام مسيم کرات 

٠ 0-9‏ وَحَذنِي عرو الَو وري بنحَوْب» قالا: :حَذك مل بن ين حلا أو 
بْنُ مُوسى. عَنْ مَكْحُولٍ ن سان بن يسار عَنْ را بن َلك عَنْ اي م رر َال عَمْرُو- 
عن الى ب (وقال رهير: بل به): : طبس عَلَى المسلم في بی عَبيهِ ولا قرسو صَلَفَدًا. 

هذا الحدیث ينغي أن يبه كمثال لقول الراوي عن الصحاييٌ: چم 
يجعلونه من من المرفوع حكماء يقل أن تجد مثالا له في کتب مصطلح الحدیث؛ يعني: قول الرّاوي 
عن الصحاي: يبلغ به) أو نميه أو يرفعه» أو ما أشبه ذلك؛ ولهذا إذا مر بكم مثل هذا الحديث» 
70 8“ 

كد42 


0 حا ہنی ایک کی 00 
یس ویز ؛ كلهم عن يم بن مزال بن مالل مَنْ 
أبيد عَنْ اب ہق عن الپ بوفله 

۰-( 00 ید سَوبد الال رَآَحمَدُْنْ عِيِسَى» قَالُوا: :حا 
بن َب أخبرني عَرّةَُْ اي َن ركنن مالي قال: :سمغت آیا هريدت عَنْ رسشولِ 
الله ل قَالَ: : ليس في الْعَيْدِ صد صَدَفَة إلا صَدَقَةُ لفطر». 

هذا الحديث فيه فائدة؛ وهي: أن الاستثناء يدل على العموم كما قال الأصوليون: : الاستثناء 
معيار العموم؛ لأنه لمّا قال : ليس في الع صَدَفَةإِلَاصَدَقَة الِطرِ» فإن هذا يَشُمل صدقة الزكاةه 
وصدقة الفطر فلما قال: : إلا صله لطر عم أن الدكرة في سياق النفي تفيد العموم وأن 
الاستثناء ء أيضايدُلُ على العموم. 

عه 
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ثا امام صلم کزان : 


ہے2 


1 -۰ء وَحَدَلنِي َير بن خرب حَلَتَا عل بن حَفْص» حَدَکتا وَرقَاء عَنْ أبى الرَنَانِ 


کال نا 0 
ن لامج عَنْ أي هرر قال: بعت رول الله حمر ّى اصق ققیل: مَنَعَ بن جيل 
وخاد بن ولیب وماس عَم رول الله کا کا رسو الله ا ماقم بن جوب لآ گان 
قرا اعا الله. اما حَاِد فانم تَظلِمُونَ عَالِنًاء قد اتيس أَدْرَاعَهُ وَأعَْائهُ في سَبيلٍ اللّه. وَأَكَا 
امس تھی علي وها مهاه :حمر ماسرت ا عم الرّجلٍ صن آی؟؛'' 

في هذا الحديث: مَّْمْ الزكاق فمن مَنَھا؛ جحدًا لوجوبباء فلا شك أنه كافرٌ لكنْ لا لأجل 
المالء بل لأجل جَحْدِ فريضة معلومة بالضرورة من دين الإسلام» إلا شخصًا حدیثُ عهدٍ 
بالإسلام فهذايُعَلّم. 
وأا إذا منقها خلا فهل یکفر: أو لا؟ 

الجواب: فيه روايتان عن أحمد» والمشهورة منھما: أنه لا یکفر وهو الصحيح» ويدل له 
حديث أبي هريرة فيمن مَنَمْ زكاةً الذهب والفضةء وفيه قال الرسول و 1 یری تل إا إلى 
الجن اما إلى الَا" ولو كان كافرًا م یکن له سبيلٌ إلى الجنة. 

ولكن إذامات وهو مانِعُهاء ثم أخرّجها وره من بعدہہ فھل تبرأ بذلك ذمته؟ ۱ 

الصواب: لاء لا تبرأ ذمته بذلك. وإذا كانت لا تبرأ ذمته بذلكء فهل يجب على الورثة أن 
يُخْرِجُوها لح المستحقين للزكاة» أو نقول: ما دامت لا تنفع الميت فلا حاجة في إخراجها؟ 

الجواب: يجب على الورثة أن يُخرجوها؛ لأنها في ذمة الميت کالڈیْن الذي امتنع من وفائہ 
والميت إذا امتنع من وفاء الدَیْنء فإنه يُقضى عنه من تركته. 

أما هذا الحديث ففيه: بَعْتُ الكُبَرَاء على الصدقةء وأنه لا يشترط في المبعوث أن يكون من 
سطَة الناس» بل الأفضل: أن يكون المبعوث من أهل العلم والدين والفقه؛ ولهذا بعث النبي بك 
عمرّ على الصدقة. 

ل قوله: «قَقِيلَه الظاهرٌ -والله أعلم-: أن القائل هو عمرٌ؛ لأنه هو رئيس الوفد «فقيل: مم 
ئن جُھیل؛ واسمه: عبد اللہ وحَالِدُ ِن ليده وهو معروف» وهالْمَبَاسُ؛ عم النبي يك فقال 
رسو ل ال وكلة: ماقم ابن جَوِيلٍ إلا آنه گان قير انه اللَّهه. همايق أي: ماكر إلا هذاء وهذا 
يقتضي أن یشکر اللہ وأن يؤدي الزكاة» وهذا عندهم تأكيد الذم بما يشبه المدح» فذمّه الرسول 
)١( ۱‏ أخرجه البخاري .)۱٢١۸(‏ 
)٢(‏ سيأ تخريجه» وهو في الصحيحين. 


لان لہ اغنا بعد الفقر» ثم من الزکاته وهذا من أشد مايكون من ذمه والقدح فيه. 

(4 وقوله يكل: او دكم تقون ايء وهذشهادةٌ عظيمة من الر 520 

وانظر إلى التنويه بفضله؛ حيث قال: : نكم مون حَالدَا وم يقل: : فإنكم تظلمونه تنويهًا 
لذكره باسمه؛ يعني: كأنه قال: : تظلمون خالدًاء ومن الذي ظلمتم؟ إنه خالد بن الوليد وهو لیس 
أهلا للظلم» ولا أن يُقدح فيه ويقال: : إنه منع. 

ثم بيّن ذلك فقال: : «قد حبس أذرَاعَه وأعْتَادَهُ في سيل اللوه. أذراع: : جع زع وهو لباس 
يلبس في الحرب. والأغتاد أيضًا: : آلة الحرب من سلاح وغیرہہ فهل خالد علئته صرف زكاته نی 
شراء أسلحة للجهاد في سبیل الله؛ لعموم قوله تعالى: ۶رف سیل لَه 4 [گ..٠٠.‏ أو أنَ مَنْ 
بذل أمواله في هذا؛ فلن يبخل بالزكاة؟ 

الجواب: یَحتمل وجهين: 

يحتمل أنه أراد ا أن ين أن خالا ا يمكن أن يبخل بالزكا الواجبة المفروضة: 
وهو يتصدق بأدراعه وأعتاده في سبيل الأه. 

ويتحتمل أنه ا9ا[ بين أن خالدًا قد سَلَمَ الزكاة, واحمبس أدراعه وأعتاده في سبيل اللہ 
فيَحْتَمل هذا وهذاء لکن الأول أقربُ؛ لأن قوله: : احتبّس)ی يعني: أوقف؛ لأن الحبس هو الوقف 
كما قال النبي ِا لعمر بن الخطاب حين استشاره في أرضه في خیبرء قال له: : إن شِْتَ 
حبست أله وَتَصَدَّفَتَ بهاه1". 

وعلى هذا فيكون المعنى: إن الرجل الذي أوقف أعتاده وأدراعه في سبيل الله لا يمكن أن 
يبخل بالزكاة الواجبة. ‏ © 

۵ وقوله: «وَأَئًا الاس هي علي وَْلَِا مَعهاء. التزم بها النبي ارين قال: دم 
ا وم يذكر عن العباس شي ولا ذري ما الذي حل العباس على منعه من بذل الصدقہ هل 
شيء بيه وبين الرسول 12 آم أنه أراد أن سلما بنفس إلى الرسول الإ دون واسلة؟ 

المهم: أن العباسٌ لا ري عنه؛ لاافيه مدح» ولا ذم» لکن النبي 9204 تحملهاء فلماذا 
تحملها مرتين؟ 1 


(۱) أخرجه البخاري (۲۷۳۷))ء ومسلم (۱۹۳۲) عن ابن عبر إا 


قال بعض أهل العلم: ا افهيّ عَلََّ وَِنْيِهَا وكان قد تعجّل 
-أي: العباس- صدقة سنتين» لکن هذا فيه نظرٌ والظاهرٌ: أن الرسول تحمّلها من عنده؛ لقوله: 
هي علي وَنْيْهَا وم یقل: فقد أعطاني إياها وتعجّلء » بل التزم» لکن لماذا التزم بضعفها مرتين؟ 

الظاهر من ذلك: أنه لتلا يتوسل أحدٌ من أقارب الإمام -لکونه من أقاربه- على منع ما یجب 
عليه؛ لال بعص الناس مثا قد یمتنع مما يجب عليه! لأنه قريبٌ الإمام» فأراد الرسول ,]2212 
أن يُضاعف عليه الصدقة؛ للا يتوسل أ حل بقربه من الإمام إلى الامتناع من الواجب» وهذه سياسة 
حكيمة؛ وقد كان عمر انه يسلكهاء فكان إذا تہی الناس عن شيء جمع أهله؛ وقال: إني نہیت عن 
كذا وكذاء وإن الناس ينظرون إليكم نظر الطير إلى اللحم» ولا يبلغني عن أحد منکم أنه فعل كذا 
وكذا -يعني: ممانهى عنه- إلا أْضَعَفْتٌ عليه العقوبة". 

وذلك؛ لأن أقارب الإمام إنما يتهاونون في الأمور؛ لأ نهم أقاربه فيتوسلون بہذا إلى الإخلال 
بالواجب» وهذا هو الذي يظهرلي: : أن النبي لاء تحمّلهاء لكنه ضاعفها على عمَّه لهذا السبب. 

ما وقوله: : 'يَاهمَ] ما سمرت َعَم لرّجُلٍ صنو أبيه؟» أراد أن بين - أو يبرر- - كونه تحمّل 
عن عمه؛ لأنه صنو أبيه» وإذا كان صنو أبيهء فإنه يجب عليه صلته» والصنو في النخل هو: القرينة؛ 
لأن بعض النخيل يكون أصلها واحد وفرعها نخلتين» وهذا شيء معروف» كما قال الله تعال: 
ونوا َير موان 4 التكخله؛|. فالنخلة إذا كان أصلها واحدًا وتفرّعت نخلتين يقال: هذا صنو. 

في هذا الحديث فوائد: 

منها: بيان صلة النبي و لِرّحمِهِِ حيث تحمّلها عن عمه. ول يُلزْمه بها 

ومنها: بيان إبعاد أقارب ولي الأمر عن أن يتوسلوا بقرابتهم للإحلال بما يجب على غيرهم. 

® 


ا 


مقا الإمَام النووي كننه: 
)٤(‏ باب رَكَاةَ الفطر عَلَى الْمُسْلِمِينَ من التَمْرِوَالسّعِيرِ 


میٹ 
)۹۸٤(- ۲٢‏ حَدَكَنَا عد :. عبد اَن مسلَمَة بن قب قتي بن سیب قَالا: حا حَتَتتَ ماك ح 


۔)۲۱۸/٤( أخرجه ابن أبي شيبة نی «المصتف» (٤٣٣۳۰)ء والخطیب في (تاریخہا‎ )١( 


وتاب الگا: 


مہم رھ ےھ 


وَعَلَايَخی بنْیختی -وَاللفظله- قال: رات تی تالو نتم ار مسو 
الله وض رَكَاة لطر من رمان عَلی الاس صَاعًا من ی او صَاًَا مِنْ یں عَلَى کل ُرٌ 
أوْعَن كر أو اَی مِنَ المُسْلِمِيرة". 


تي لولمه 


كاه دتتا انرب حت آي ح وخا بو يكبن أي م -وَالَفطلَه- قَال: 
سک را ا e E‏ : رض رسول الله 
ي لطر صَاعًا ين تَر أو صَاعًامِنْ شمیں عَلی کل عَبْدٍ وخر صفیر أو گیر۔ 

5 (...) دتا م ےی 
قَال: کرش ای کو صقا تَا على رو اکر الائ اط ينر أو اتا 
من شعبر. قال فعدل الاس به نف صاع مِن بڑ. 

هذه الأحاديث فيها فوائد: 1 

منها: بيانُ وجوب زكاة الفطر؛ لقوله: فرص والقَرْضُ؛ أي: الإيجاب. 

ومنها: بیان مقدارهاء وأنها صاع من تمرء أو صاعٌ من شعيرء ول يَذگر في حديث ابن عمرٌ إلا 
هَذَيْن التَوعَيْنِ. 

ومنها: أن زكاة الفطر واجبةٌ على كل مسلم؛ صغير أو کبیر ذكر أو أنثى: حر أو عبد ولا 
إشكال في ذلك إلا في العبدء فكيف تجب عليه وملكه لغيره؟ 

نقول: تحب على سيده» أماغیرہ فكل إنسان تجب عليه صدقة الفطر بنفسه. 

فإن قال قائل: وإن كان الصغیر لا مال له كالذي في المهد وم يرث ماله وم بد إليه مالٌ؟. 

لذ بعل من ا و 

حےوووہے 

ٹم َال الإِمَامُ ملم کلتہ: 

3 و ..) لک فی بن سیب لقا لت ح وَحَدََا من ني آخجرا ليست ار 
8 لبد وی مر ئل می و یت 


۶ 7-۰۷ 8 وگم 


ا 


.)۱٥٥١( أخرجه البخاري‎ )١( 


واختلف العلماء فة في مسألة الجنطة: : هل المُنَّانٍ منهايكفيان عن الصاع؛ وهو أربعة أمداد؟ 

فمنهم من قال: نعم 

ومنهم من قال: لا 

والصواب: مع من قال: لاء وأنه لابد من صاع تام في الحنطةء والأرزء وغيرها. 
8C‏ 


e 


م قال الإمامُ مُسِلِم کلنہ: 
-٦‏ [...) و دتا مد ر نرف نتان أي کب خر الشاك عن اني قن ن 
لون عر أ ول ال رص رکا لطن قان على كل تفس ي امون حرو 

بي أجل و ارا صَغِر أو کي صَاعَايِنْتَمْي َو صَمَّاِنْ عير 

۷ -(۹۸۵) حا یخی برح قال: َرَت على مالل عَن رند بن َس عَنْعِيَا 
نن يالل سد بن أي سرج ؛ أله عع انا سعد لحري يقُولُ: اٹ ز6ا ت 
ین طت آ و صاقاین َو آوصاقاین اين لَوصَائاين يا 

۸- (...) حَدکتا عبد 
يدل ني ید اي قل 11011111110 
ضفر وکپ خُر أو وك صَاءًا من طعام أو صَاءًاينْأَِطِ او صَاءًامِنْ شير از ضَاعًاِنْ 
نس از ان ریپ لم تو رج حلى دعا مان آي ما حاب أو مُعْتَمِرًاء 
َكل الاس على ال قان فع كلمب انس أن قال 0797 
صَاعًا مِنْ تَمْر. أذ الاس بلَيِكَ. 

00-70 5 

في هذه الأحاديث: بيان مقدار زكاة الفطرء وأنها صاعء وذلك بصاع النبي له المعروف اذ 
ذاك وهو أقل من أصواعنا المعروفة عندنا هنا؛ لأنه كما قال شيعخنا عبد الرحمن بن سعدي تكتلئة: 


عَبْ ال و رت ہر :ان قَيْسي- عَنْ جیا 


الصاع النبوي وزنُه ثمانون ريالا فرنسیّاء وصاعنا وزنه مائة وأربعة ريالات؛ فيزيد عليه بمقدار 
أربعة وعشرین من ثمانين؛ يعني: أكثر من الربع . 


.)۱٥٥۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


وهل تجوز الزيادة على الصاع النبوي؟ 

مالك بن أنس تنش كره ذلكء وقال: لا ينبغي أن يزيد على الصاع النبوي؛ لأن هذا مُقَّدَدٌ 
شرعاء فالخروج عنه فيه نوع مخالفة. لکن الصحيح: أنه لا باس والزائد من السصاع النبوي- 
الذي هو الواجب- يكون تطوعًا. 

أما معاويةٌ وا فإنه لما قم المدينة حاجًاء أو معتمرّاء ومعلومٌ: أن عاصمة خلافته في ذلك 
الوقت كانت الشام؛ فإنه صعد المنبر وتكلّم فيما تكلم» وكان من جملة ما تكلم به أنه رأى: أن مدا 
من سمراء الشام يُعاِل مذین من الشعیں أو من التمرء فعدل الناس به وكأنه لہ رأى أن المسألة 
مسألة تقويم» وأن قيمة هذاء تعادل قيمة هذاء لکن هذا هو رأيه؛ والإنسان بخطئ ويصيب؛ ولهذا 
عارضه أبو سعيد الخدري» وقال: أمّا آنا فما آزال أخرجه كما كنت أخرجه أبدًا ما عشت. 

والعلماء ختلفون في هذا: فبينما عامتهم يرون: أن البَرّ على النصف من غيره في غير هذه 
المسألة؛ يعني: : في كفارة اليمين مثلاه مدان من التمر يعادله مد من البو وفي جميع مايُخرج من 
الأطعمة» يرون: أن البرّ على النصف۔ إلا في زكاة الفطر. 

والصحيح: هو هذا؛ أن زكاة الفطر يجب أن تب تبقى كما قَدَّرَها النبي ميا ولو أخرج من 
ئم أنواع الأطعمة؛ لآن هذا سبلا شك- لا يرا بهالتقويم؛ بدليل أن الني گا فرضها صاعًا من 
طعام» والأطعمة في ذلك الوقت تختلف؛ ؛ تمر وشعيرٌ وزییبٌ: وأَفطٌ والغالبُ: أن مشل هذه 
الأطعمة لا تتفق قيمتهاء بل الغالبُ: انا تختلف تختلف. فالتمر؛ والشعير والزبیب: والأقط لا تكاد تتفق 
في القيمة أبدًا. 

وعلى هذا فنقول:الواجب صاع من طعام؛ أيّ طعام کان حتى لو كنا ني بلد طعام أهله 
اللحم؛ فالواجب: صاع من اللحمء ولو كنا نی بلد طعامهم الأقط فالواجب: صاع من أقط وهل 
جرًا. هذا هو القول الذي تبرأ به الذمّة» ولا تحصل فيه مخالفة للسنة. 


ج بي ہے 
E‏ 
-(. ..) تنا تد وق ا ا ران مه قَال: 


وو و وٹ 


زی مات اوسن وین اي ترح؛ ا تع سعد الخ دري يشو یقول: كنا نخرجٌ 


اة الفط وَرَسُولٌ اللہ كه فيا ینہ عَنْ کل بر کی حو وَكَلُوك. . من تكد أَصتَافِ: صَامَامِنْ 


ور ۸ 1 U,‏ 
الال ھا ىك 


نر نر صَاعًا نط صَامَا مِنْ شَعیر۔ ر َمل ترجه َلك خی کان ماویه ری َنم نمِنْ 
یل صَاعَا نَم 

قال آبو سيد :ا اول أخرجة كنَِكَ. 

واختلاف الرواة في كونه عَدّ ثلاث وفي السياق الأول عد أربعة» الظاهر: أن هذا لا يضر؛ لأن 
المقصود أن يبن أنه صاع من طعام؛ ولهذا جاء في روایة البخاري''': كنا نخرج زكاة الفطر صاعًا 
من طعامء وكان طعامْنًا يومئذ التمر والشعير والزبيب والأقط وأما البَرّفنادرٌ -نادرٌ أنيأكله أمل 
الجدينة-ة ولكثه کی جود بدليل حديث عبادة بن الصامت في الربا قال :لحب بلب والفِضَّةُ 
بالْفضّق وار بالبرٌه”". ممايدل على: أن البرّ له وجونٌ لكته ليس غالب أظعمتهم؛ فلهذالم يذكر 
أبو سعيد «لئنه في أطعمتهم في صدقة الفطر إلا أربعة. 

یوووے 


تم قال الإمَام مُسْلِمْ کنلنہ: 

7-۰ .حلي نحم بن راع دكا بد رق أ خرتا ِن جُرَبْج, عَنِ الَْارثِ بن 
عند لخن ښن آي ياپ ع عتاض بن قب لبن أي سز ڪن آي سود لحري قال ى 
نخ اة الفط مِنْ هة أصتافي :الأقط دامر وا والشوبر. 

۱-(. ..) حلي هرو الاق لاتا حَایم ن )عل عَي ابن مجلا عَنْ اض ن 

ب لون آي سے عَنْآي سد الذي اة َمل ضف الا بن لس ذل 
صاع مِنْتَن نر لك ابو يده وقال: :لا يځ هادي كت ارج في هو رشو ل الل 
كه صَاعًا من تَمر: أو صَاهًا من يبه آوْصَاقَاِن سوي او صَاعَاين بط 


ووو 


مَل الإمَام وی تخلثة: 
) ۵) باب الامر بإ خْرَاج راق الفطر قبل بل الصّلَاة 
مال الما ملم نانة: 
- (487) حلا خی بن یخی ارتا و عم عن ُوسی بن فک ن انی عَن 


(۱) تحت رقم .)۱٥٥٥(‏ 
(۲)آخرجه مسلم (۱۸۷٥۱)ء‏ وأصله نی البخاري .)۲۱۳٤(‏ 


17 ِتاب الگا: ۱ 


ابن محر َو رسو الله کل مر رَكَاةٍ الفطرء أن نو ودی قبل حُرُوج الس إلى الصا . 

۴۳-( لکا خرن یں علق ر آي فتن ْنَا ن تی 
لہ ن مر ول اللہ ا م إخراج كا5 لطر کی قب روج لاس إّى الاد 

هذا هو الوقت الأفضل لإخراجهاء فالأفضل: أن تُخْرَج يوم العید قبل الصلاة؛ ولهذا کان 
الني 4 يُؤخر صلاة العید في الفطر؛ ليتسع الوقت لإخراج الزکاۃ فيه؛ ولأنها إذا أرجت إلى 
الفقیر في ذلك اليوم انتفع بها ذلك اليومء لکن لو أرجت إليه قبل ذلك فربما يأكلهاء ثم اتی يوم 
العید ولیس عندّه منها شيء؛ فلهذا كان أفضل وقت تُخرج فيه هو صباح يوم العيد قبل الصلاة. 

فإن قال قائل: ما الحكم إن أخرجها قبل ذلك؟ 

الجواب: إن أخرجها بعد غروب الشمس؛ أي: بعد ثبوت دخول شه ر شوال فلا شکال في 
جوازها؛ لأنها أخرجت بعد ثبوت الفطرء وهي تسمى: صدقة الفطر. فإذا ّت دخولِ شهر شوال» 
جاز إخراجها في الليل. 

فان قال قائل: فما حكمها إن أخرجها قبل دخول شهر شوال؟ 

الجواب: أنها تجوز قبل ذلك بيوم» أو يومين؛ فقد كان الصحابة يك يؤدونها قبل ذلك یسوم 
أو يومين" . 

وأما من تَوَسّع في هذاء وقال: إنه يجوز أن تُخرج من حين دخول رمضان. فقوله ضعیف؛ 
لأن إضافتها إلى الفطر يدل على أنها مقرونة به. 

فإن قال قائل: وما حكم إخراجها بعد صلاة العيد؟ 

الجواب: الا يجوز أن تؤخر إلى ما بعد الصلاة؛ لقول البي :8٣‏ دمن اما َل الصّلاة 
هي ركاه وة ومن اا بعد الصَلَاوَتَهيٍ صَدَقة ةم الصَّدَقَّاتِه" . 

يعني: غير مقبولة على أنها زكاة فطرہ وعليه: فإن الإنسان لا يسلم من إثمهاء لكنها تكون 
صدكة من الصلقاتا لأا تنفع الفقير. 

وقول بعض الفقهاء تعنهئانة: إہا نكْرّهِ في يوم العيد وتجزئ: قولٌ ضعيف يرده هذا الحديث» 


ہیں 
5 
3 


)0 أخرجه البخاري .)۱٥٥۹(‏ 
)٢(‏ أخرجه البخاري .)۱٥٥١(‏ 
١(‏ أخرجه أبو داود(۹٦٦۱)ء‏ وابن ماجه (۱۸۲۷) عن ابن عباس إا وحسنه الألباني. 


لکن لو أن الإنسان جُھلء فجاء وقت العید مباغتّاء ولم يتيسر له إخراجھا قبل صلاة العيد فله أن 
بخرجھا بعد صلاة العيد على أنها مقضيّة؛ لقول النبي يكلة: متام عَنْ صاع أو نيا فصلا إا 
دُکَرمَاء لا كَارَة ها إلا ديك . 

1 حدوووے 


)٦(‏ باب إثم فائع الرُكَاۃ 

تا قوله: نم مانع الزكاة؛ يعني: زكاة المالء وهذا الإثم هل نقول: إنه في منع زكاة الأموال 
المتفق عليهاء أو حتى المختلف فيها؟ فمثلا: عُرُوض التجارة فيها حلاف هل فيها الزكاة أو لا؟ 
وكذلك حلي النساء فيها حلاففٌ؛ هل فيها زکاق أو لا؟ وما أشبه ذلك فإذا منع الإنسان زكاة ما فيه 
الخلاف. فهل نقول: إن هذا الخلاف يرفع الإثم عنه؟ 

الجوابٌ: لا نقول ذلك وإنما نقول: في هذا تفصيل: 

إن كان يعتقد وجوب الزكاة فيما منع زكاته. فلا فرق بين المتفق عليه والمختلف فيه. 

وإن كان لا يعتقد ذلك فهذا لا إثم عليه؛ يعني: لو قال: إنه يتبع من يقول: لا زكاة في 
العروض لا زكاة في الحلي؛ لأنه يرى أن قوله أصح؛ فهذا لا شيء عليه. 

لکن إذا قال: إنه يَرَى وجوب الزكاة في هذا ومنعهاء فلا فرق بين أن يمنع ما اتفق الناس على 
وجوب الزكاة فيهء أو لا۔ 

فإن قال قائل: هل يكفر مانع الزكاة أو لا يكفر؟ 

نقول: في هذا حلاف بين العلماء: : 

فمنهم من قال: إنه یکفرہ وهو رواية عن الإمام أحمد بن حنبل تَكَاّثه؛ لأن الزكاة أحد أركان 
الإسلام؛ ولآن الله قال: لوول مّركي لي لاون اة € اتد .٠-‏ ولأن الله تعالى 
جعلها -أي: الزكاة- قرينة الصلاة في كثير من الآيات؛ ولأن الله قال عن المشركين: إن تَابُوأ 
وَأكَامُوا اللو وَهَا تَا لكر وتكن لين 4 (ل4٠٠].‏ يعني: وإن لم يفعلوا ذلك فلي سوا 
إخواننا في الدين» والأرة في الدين لا تتفي إلا بالكفر؛ لأن الکبائر -مهما كبرت- إذا م تكن 


)١(‏ أخرجه البخاري (0۹۷)ء ومسلم )1۸٤(‏ عن أنس «#لئته. 


کے اب اللگا: 5 
کفّاء فإنها لا تخرج من الأخوة في الدين. 
وليس أعظم من قتل المؤمنين» ولا من قتال المؤمنين بعضهم لبعض» ومع ذلك لايَخْوج به 
الإنسان من الإسلام, فالمسألة خطيرة جذّا؛ مسألة منع الز کاق والكلام هنا على من منعها بخلا 
وتهاوناء وأمّا من جَحَدَ وجوبهاء فهذا له شيء آخر. 
ولايَخْقَى أن من متها يجب قتاله» كما فعل أبو بكر ته حين قاتل مانعي الزكاة. 
ومنهم من قال: إنه لا يكفرء وسيأتي في الحدیث الذي ساقه المؤلف ما يرجح أحد الأمرين. 
ولكن إذا منعها بخلاء مع إقراره بوجوبها ثم مات؛ فهل تؤدَّى من تر کته أو لا؟ 
الجواب: يجب أن تؤدَّى من تركته؛ لأنہا حق الغير» فهي كالدَيْن في ذمة الميت. 
لکن هل تبرأ بها ذمته إذا أخرجها الورثة؟ 
الصحيح: أنها لا تبرأ الذمة وأنه سيعاقب عليها عقابٌ من لم يُخْرِجٌ عنه؛ لأنه مات على أنه لا 
يخرجهاء وهذا هو الذي تقتضيه قواعد الشريعةء كما قال ابن القيم لله في كتاب: ۷تہذیب سنن 
أبي داودا: أنه لا تبرأ ذمته بإخراج الورثة زكاته بعد موته. وهذا واضح. 
فإذا قال قائل: إذا كانت لا تبرأ ذمته» فما الفائدة من إخراجھا بعد موته إلا الضرر على الورئة؟ 
قلنا: هذا إيرادٌ قوي لکن لما كانت الزكاة يتعلق بها حق المستحقين لھاء صار لابد أن يعطي 
أهل الحقوق حقهم. 
ےھووہے 
م ا الام مع جرلته: 
-٤‏ -(۹۸۷) وَحَذَئِي ود بن سوبي حلا حفص -يَْفي: ابن مسر الصَّنْمَاني- عَنْ رَيْد 
بے أن ب صلی فوا بره ان وع ابا برَةيَقول: َل سو الو ود «مَامِن صَاحِبٍ 
دعَب وَلا َة لا بودي نَا حَفَّهه إلا إِذَا كاد يوم ايام م صْفْحَتْ لصاح ِن تار فخي 
ليها في تار تې زی بها یف وجو ور بردت لدَث لك في بوم کا فد 
حَنينَ آلف ست حت فی بین يآ ری سی إن إلى حك رئا ئی تاره . قیل: يا رَسُول 
اللا الإبل؟ قَال: الا صاب إِبلٍ لا بودي ينها حَقھا وَيِنْ حَمَها حلاوم راء إا إا كَانَ 
وم ليا لح ہا قاع قر رما کات لاق متها فصلا اجا انهه مہ 
اها کل مر ع أ ولعي رہ في يوم واه مین اف سوہ عق يُقطَى 


ين الاي ےت 727 قل يا ثول اللها ابعر مرُوَالتمٌ؟ قَال:وَلا 
صَاحِب بق ولا عنم ادي نها حَفّهَه لاد كان ْم اليا بُح لها بقاع قر رقن لَاِيَفقَدُ منها 
شیا لیس فبا فصا ولا > لحا لاطا تطخ رونا وَتَطَوّهبأظَْاتِها. كل مَرَ لَه 
أولانا دع لھا في وم کان فداه نین اف س خی فى ين یبای کی سنہ 
اَی الج وى ال قل :ارول الوا ََْيل؟ قَالَ: الیل اة ة: هي لرل وز 

ِي لِرَجُلٍ ئر وي لر جل اج ای لي هي وز د رل رََطهَا راء وفخرا ونوا على أل 
لس یر وذ كفي جل رتاف سیل الد تم لم ينس حى اللّهِ في 
ظُهُو تا ولا رقابهاء هي 5ه یش وا الي هي له اجر جل رها في سیل الله أل الونلاې 
في مزج َرَو ت لت ن يك لمج و اة ِن َيه إلا ب لَه َد عَنَدَمَاأكَلَتَ 
حَسَنات وَكُيِب لَه عد آرواٹھ نوالا حَسنَات وََاتَفْطمُ طوَلھاء فَامَتّٹْ رفا أو شَرَقيْنٍ إلا 
كب الله لَه مدد َارِمَا وَأرْوَائهَا حَسَنَاتِ. وَلَامرهَاصَادِبّها على تر فَفَرِيَ ينه ولا بريد أنْ 
يفيه إل كب الله لَه عَدَّدَ مَا شر رٽ حَستَاتِه. قبل :با رسو اللا الث ؟ قَالَ: 22 
في الْحُمْرعَيْإَِامَِاآيهٌ الَا ْجَايِمَة ة: تن يَمْمَلْ مال مرو حار 
يمل قال دوسا برک الہ 

هذا حديث عظیم ونبدأ بالأول» وهو: 

3 قوله: همَامِنْ صَاحِبٍ نكب ولا ص ايودي مها حمَهاء اذا كَانََوُْاِيامَه. حل 
الذهب والفضة أنواع: واجب» ومستحب. 

فمن الواجب: الزكاة. وهذا الحق أعظم ما يجب فيها؛ لأن إیتاء الزكاة من أركان الإسلام» ثم 
الواجب من دين» ونفقة وضيافة» وإطعام جائع» وكسوة عار وما أشبه ذلك. 

ثم ما کان على وجه الاستحباب» كإقراضها لمحتاج إلى القرض؛ فإن هذا من حقھاء فإذا كان 
لديك فضل مالء وطلب أخوك أن تقرضهه فإن هذا من حقّھاہ أن تقرضه لكنه ليس بواجب: 
وإنماهو سنة. 

والمقصود بالحق هنا في هذا الحديث الحق الواجب: لأن الحق الذي ليس بواجب ليس فيه 


(١)أخرجه‏ البخاري -مختصرًا- (7719/1). 


2 كاب لكا 5 


إثم» وليس عليه عقوبة. 

إذن: أعلى ما يكون من حق الذهب والفضة هو الزكاة. 1 

© وقوله: امَامِنْ صَاحِبٍ فَمَب وََا و . هذا عام يشمل كل من عندہ ذهب وفضة سواء 
كانت دنانير» أو تِبرّاء أو خُلِياء أو أو ای أو غير ذلك فالحديث عام؛ فمن أخرج نوعًا من الذهب 
والفضةء مما قال: إنه لا زكاة فيه. فعلي اللي لان الأصل في العموع شمو لجميع أشرادہ كما 
قال النبي كَل في قولنا: السلام علينا وعل عباد اله الصالحين تالم على كل رص الج في 
السّياء وَالأرْض»' ' وإن ل نستحضره» فان سلامنا یشمله كذلك صاحب الذهب والفضة؛ يشمل 
كل من تملك ذهبًا أو فضة على أي وجه كانء فمن أخرج الحُلی. قلنا: عليك الدليل» ومن أخرج 
الأوانيء قلنا: عليك الدليل. ومن أخرج التبر -وهو: قطع الذهب والفضة- قلنا: عليك الدليل. 

وإلا فالاصلُ العموم حتى يوجد التخصیص. 

وقوله: إلا إا كان يوم القيامة. هيوم هنا بالرفع على أنه فاعلٌ؛ لأنَّ اکان) هنا تام فكأن 
معنی قوله: إلا اوم لتاق أي: إلا إذا وقع يوم القيامة. 

تا وقوله: : اصفْحَتْ له صَفَائِحَ ِن ار . صفحت هذه الصفائح من الذهب والفضة صفائح 
من نارہ ولیس من ذهب وفضة؛ بل من نارہ ثم هذه النار أيضًا يقول فيها: أي عليه فِي نار 
مہ هي صفائح من نار يحمى عليه في نار جهنم. 

2 وقوله: «فیکوی بها جه جين ود ره قال بعض أهل العلم: يكوى بها ظهره إذا 
ولَى صاحب الحق ظهره؛ وإذا ولاه جنبه يكوى الجنب؛ يعني: كأنهم يقولون: إذا طلب صاحبٌ 
الح حه كالفقير فإما أن يواجهه بوجه عبوس؛ فيستحق العذاب على الجبين» أو يعرض عنه 
يمينا أو يسارًاء فالعذاب على الجنب » أو ينصرف عنه» فالعذاب على الظهر. 

وقال بعض العلماء: بل إن الرسول َة ذكر ذلك؛ ليريّن أن العقوبة تشمل جميع جهات البدنء 
فالجبين عبارة عن مستقبل البدنء والظهر عن قفاه. والجنب عن يمينه وشماله» فكأنه -والعياذ 
باللہ- یلطٌخ في هذا من كل جانب. 

وهذا هو الأقرب؛ لأن الإنسان ربما يمنع حقهاء لکن بغير وجو عبوس؛ بل بوجه منطلق 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۲۰۲)ء ومسلم (407) وهو حديث ابن مسعود «لثنه. 


كأن يأتي له الفقيرء ويقول: أعطني الزكاة» فيقول له: أهلًا ومرحبّاء حيّاكم اللہ الرزق على الله 
وأبشربالخیرہ وانتظر الفرج من اللہ ويذْجل عليه من السرور ما يملأ المكانء وهو مانمٌ للزكاة. 

وكذلك ریما يولي ظھرہہ لا جنبه» فالذي يظهر لی -والله أعلم- أن المراد؛ أن العقوبڈتشمل' . 
جميع البدن من كل وجهء نسأل الله العافية. - . 

ْ مھ چ رر ھی پ ھک ےی 

ولوک لاوش وتان سيب ل رُم داب ألو © يمح عبان تجگ 
توك ھا اشم وج یہو اکھت ۰ تخت 
© اال: ٠٠-٠‏ يعني: أن الحدیث مطابق للآية تمامًا. 

والمراد بکنز الذهب والفضة: هو منع زکاتہا؛ لأن مانعها يريد أن تتوفزله: ولیس المراد 
بکنڑھا: دفتهاء بل لو كانت على ظه ريجبل وهي لا دي زكاتهاء فإنهاكتز. . 

وقوله : كن بَرَدَتْ أَعِيدَت لها . في هذا: دليل على أن البرودة والحرارة فی ذلك اليوم 
كائنة. وأنه إذا مضى مدة بعد الحرارة العظيمة فإنها تبردہ لکن كلما بردت أعيدت» وتأمل قوله: 
هك فإنا تدل على الفوریق وأنها لا تتأخر عن إحمائها مزة آخری, بل «كلَابرَدَث ات٠‏ تدل 
على التكرار والفورية؛ كقوله تعالى: لہا لمکا ند © اال ]. 

7 وقوله: «في يَوْم كان مداه حَمْيِينَ آل سد فلينن مشدارہ شهرًا ولا مائة سنةء بل 
خسین ألف سنةء وهو يعذب هذا العذات. 

3 وقولہ: « حى يُقْضَى بَيْنَ الْمِبَادِه؛ أي: أنه في عذاب -والعياذ باللہ- والناس يقضى ہینھم؛ 
والكل ینصرف. وهو ۔والعیاذ بالل معدب نی هذا. 

2 وقولہ: «قَيَرى تبيلهہ وني لفظ: :زی سنبيله) يعني: : يُوجّهه وسبيله؛ أي: طریقہ إا إلى 
الجنةء وإمًا إلى النار. 

فهذا الحديث :يدل عل وم عقوبة ماع الزکا ویدل كلك عسل أن ماع الركاة لايكفر؛ 
ووجه الدلالة أنه قال: : «فيرَى سيل إا إلى ْج إا إّى لاه ومعلومٌ : أل الكافر لا سبیل له إلى 
الجنة فيكون هذا الحديث يؤيد قول من يقول: إن مانع الزكاة لا يكفر. لکن عليه هذا الإثم العظيم. 

وقوله: ٥يا‏ رَسُولّ اللو! قَالإيل؟؟ وإنما سألوا عن الإبل؛ لا نهم أصحاب إبل؛ ولأنهم أيضًا 
يبيعون الإبلء ويث يشترونها للتجارةء فهي تشبه الذهب والفضة من حيث أن الناس يبيعونها 


5 کاب الگا:‎ or 
ويشترونها للنجارة والتکسب, فلذلك ذكروا الإبل.‎ 

3ه وقوله: ولا صَاجبٔ إل لَايوّدي نَا حَفَهَا ومن حَقْهَا ليها َم زاء تأمل! هذا حق 
مستحب؛ يعني: أنها إذا وردت الما فإن من حقها: أن يحلبها الإنسان» ويعطي هذا الحليب 
الفقراء؛ لأن الفقراء إذا جاء ورد الإبل تَشْرَدٍ شرو ثب نفوسهم إلى أن يعطوا منهاء فإن سن حقها: أن 
يحلبها يوم وزدها ويعطيها الفقراء. 

ل وقوله: لابن كدوم لا نت بلح لها باع ور کر تا كات لايد تَا یاد 
سس مم بس كام مد لي اغراق نيزم گا تازه 

نین اف س ی يط بن اوباب یری سل إن إلى الج ورا لی لار 

و دليل على أن الإبل من الأموال الزكويةء وأن الزكاة تجب فيهاء وهو كذلك.لكن لها 
شروطء ومن الشروط: أن تکون سائمةء والسائمة: هي الراعية التي ترعى الحول» أو أكثره 
وسيأتي إن شاء اللہ بقية الكلام عليها. 

قال تا لوي انه فی رح صَجیح مُلم؛(۹۱/۷ -۹۲): 

قوله کل تَا التي هي له ررر هكذا هو في أكثر النسخ «التي» ووقع في بعضها «الذي» 
وهو أوضح وأظهر. 

قوله پل يا على َل الإسنلام»؛ هو بکسر النون وبالمد؛ أي: مناوأة ومعاداة. 

قوله يكة: «رَبَطَهَا في سيل للد أي أعدها للجهادء وأصله من الربطء ومن الرّباطء وهو 
حبس الرجل نفسه في الثغر وإعداده الأ لذلك. 

قوله كفي الخیل : عمس حمق الل في ظهو را ولا رابا استدل به أبو حنيفة عمل 
وجوب الزكاة في الخيل» ومذهبه: أنه إن كانت الخيل كلها ذكوراء فلا زكاة فيهاء وإن كانت إنانّاء 
أو ذکوڑا وإانًا وجبت الزكاة» وهو بالخيار: إن شاء أخرج عن كل فرس دينارًاء وإن شاء وها 
وأخرج ربع عشر القيمة. 

وقال مالك والشافعي» وجماهير العلماء : لا زکاۃ في الخيل بحال؛ للحديث السابق: فیس 
عَلَى امم في فَرسِه صَدَقَة. وتَأوُوا هذا الحديث عل أن المراد: : أنه يجاهد بهاء وقديجب 
الجهاد بها إذا تعيّن. 

وقیل: یحتمل أن المراد بالحق في رقابہا: الإحسان إليهاء والقيام بعلفها وسائر مؤنها. 


والمراد بظهورها: إطراق فحلها إذا طلبت عاریت وهذاعل الندب. وقیل : المراد حق اللد - 

مما يكسب من مال العدو على ظهورها وهو مس الغنيمة .اھ 
O88‏ 

ما الإمَام ملم اه: 

ہ٥(‏ ..) وني پوس ن َي الأغلى الصَدفي. نَا بد ال بن وَهْب. . حلي مام ۱ 
بن سَعْدِ عَنْ زد سد مر و میم ہیں ہس َیْرَآنَه 
:ما ون صاب إِيلٍ لامودي حَفّهَه. وَلَْبَل: ينها حَقَھا؛. وذکر و: لايد نا ياد 
وَاحِناه. وَقَال: وى بها جد وجب و ظَهْره 

ب قولّه: غير أنه قال: 001 لايفقِدُ 
ينها نصِيلًا وَاحِنّا؛ ولعلَہ أرادّما بعدّهء وهو قوله: ُكْوَى با جاه وهه وهر وني الرواية 
الأولى يقول: ایُکوی بها جب وَجَيبنك وَظَهرُها. 

زه وقوله: ايودي ينها حَقَهاء والامونّي اء فواضح الاختلاف. 

وفی هذا الاختلاف بين الروايتين: دلي على تحري الرواة ناف في نقل الألفاظٍ بدون 
زيادة» وبدون نقص. 


ما الم شیع اہ: 

-٦‏ (...) وَعَتلَي مد مدن عبد املك الأموي نا عبد امیر بِیْالُخْتَاِِ عَنَّا 
سل بن آي مال ایهم ي مُریرََقال: قال رَسُول ال كلة: سَامِنْ صاجب گنز لا 

َي رکا ٳلا أي ايو فی ناو جهن جو جل قاع زی بها جب جیگ حلى يكم 
ال تایب في يم کان تازه نین َف سک س ثم ری سل إا إلى وإ إِلَى الا 
تاين صاب لد سس یں رق اور َا کاٹ تن ع کلم 
مَضَى عَليه اخرلا ت عله ولاه حى كم اهن بايد في وم کان از نيبن أف 
2 ست یری سیک ای جنب ىال وتان اجب َنم لري ركت إلائیع 
لابقع قرف ور ما ّت کے تا باظلافاء وَتنْطِحُه رونا لیس فيه عَفْصَاءُ وَلَاجَلْحَامُ 
على عا ار وت َه ولاه حت َم لين ایو في بوم دفار ره حَمسِينَ 


آلف پیٹ بی ستل ا ی ال وم لی ل. 

ا سهيل: نلا أذري اکر قر له قَانُوا کے ائد مول الله قَال: :كيل في رابا 
-أَوكَالَ-: : لحيل فود في لاصیا كَل مهيل: شت فخ وير القيامة. الحَیل تكلانة: 
قي ِرَجُلٍ آجر. وجل تر ولرل .ا التي هي ا 
وَيعِنُهَالَه IES‏ لو تَا فی مرج ما أَكَلَتْ يْنْ 
إلا َب الله له بها جر زا و سقاکایق تهر كنكل کرو ها في ونه أ لكر 
لاجر في برلا ار ھا- وآ امت مرف اکر ف نن كب هبلطو تخطوحاآجر. ر. وا 
الي هي له تر: لرل بَا کرماوتجماد. 2 سی نی ظهُوهَا ويا حا 
37 ولي عله وذ اَي با روصا اناس . . داك الذِي هي عَلَيِْ 
ِررُ». فَالوا: َالحمر؟ یا سوک الله قَالَ: هما َل اله َي يها عا إلا زي الكبة جاع المَانه: 
من يَمْمَلْ ملعال درز حاير )ومن ي كَل کال درو بر4 اھت 

هذا السياق صريح في أن المراد بالحقتهو الركاة, وكذلك؟ فإن هذه الرواية أصوب في قولہ: 


ا م قى عا رار شن عل أله نذا الف زرب لفصور من قول في لرا الأول 


2 
ت 
شي 


عن ةع أخْزلقه. 
قوله” اوَلَا يَنسَى حَقَّ ظَهُورهَاء الذي يَظهر لي أن المعنى: 5552000 
۱ 26 :وء لع المرلةبههو: إنزُ فحولها على خيل الآخرين. 
ARIE <‏ کی سی کہ 
ا 0907 : رام 0 ۱ 
) ا لیڈ بی سويد عتتاخبۂ فت جنیی: ازيزع شن بهذا 
سرت : 


> ...)تی يد طن بي تہ مس رش 
سل بن أي الچ ا اوو شس حعَضْبَاه» وَقَال: یوی بها جه وط رہ 
ولم کر جبينة. ۱ 5 ١‏ 
.)دحتي ازو تید الال عقا زغب غیرد عو نر کار ا 


ہت یھ ممع 


١ش‏ برا حه ن ران نأي هرر عن رول الہ پا أله َال: «إذا لم يو وذ لمحن الي أو 
الصَّدَقَة في إبله» . وَسَاق الْحَيِيثَ بحو حَییثِ 34 حَدِيثِ مهب عن أبيه. 

۲۷ -(۹۸۸۸) حلکا نخان ن راهيم خر عبد الاق وح کې تح بی زاقع - 
اط -. حا عبد لؤراق برا ن ريج خرن بو لطر هسح اَی عب اللو 
الأنصاري يَقُول: سیت سوک الله قو قول: مان صاب إل لَايَْعَلُ فبا حم إلا جام 
يوم بوم فاع أرما گات قط ومد هابقع قر تن وها اا ولا صاجب بر 
ايمل بها حه إلا امت بم ام ٹر ما کات وفع بقاع رر طح رونا 

تی وها لا صاب َنم لال ها حابذ وام أرما كات وعد 
ها بقاع رق تنعط بف وها وتو اها لیس فیا جم ولا نكر راء ولا صَاحِبٍ 


نيحف لاجا کنر بوم واو جا ا تبه ایکا کا کوت آنه کر بت ياو 
1 ځذ كنرك الَنِي حَبَاتَكُ َأنَاعَنْهُ هي إا رَأَى أنْلابدمنۂ۔ سَلَكَبَتَهُفِي فِهِفِتَمَمُهَاقعْم 


7 
ہن 


الفحل). 
ا تر میمت يدبن مر وُذ فقول ف 9 
كَقَالَ: :عن قول بيد 7 عُمَيْر 


َكَل لير س , ےشن ھت يقول: َال رَجْل: يرول الوا احق الإيلل؟ قَال: 
حلي جا لی ای وروا وِعَارَةُمَْلهَا ومسا َل يفي سل اللَّو. 


ری و 


۸( کی یب تہ یں ہے َد امَك عَن بي الزن عَنْ 
ابر بن َد الل هن الي ها قالَ: : دقان صَاجب إل ولاب ولا َم ايودي حه إلا 
يد اوم َم بقاع رر علوت الب يلها نَت اَن ههه ليس فيا 
وم جم ولا مَكْسُورَةٌ رنه . نا يار سول اللوا وَمَاحَقَها؟ قَالَ: إِطْرَاقُ مَحْلَهَاء وَإعَارَهٌ 
لها وَمَيسَتهَا وَحَلَبه ھا لى الاي وحمل يهاي سيل ال لان ضَاحِبٍ مال لَامُوَدي 
رَكََهُ إلا حول يوم الام شُجَامَا رع يبع صَاِبَهُ حي تب وهو تفر نه وبقال: هَذَامَائُكَ 
الي كنت تخل پو ا رای كه لاڈ یٹ ذل في فی فَجعلَيَفْضَمُهَا بصم الفَخلٌ». 

هذا الحديث كالحديث الآخر؛ أنه يمثل له يوم القيامة شجاعًا أقرع. 

© قوله: «شجًاعًاء. الشجاعء قال العلماء: إن كر الحيات الكبير. 


کار کے : 
0۲۸ كدب اي 3 


ما وقوله: ار الذي ليس على رأسه شعر فلكثرة السم -والعياذ بالله- قد تمزق شعره» 
وعند البخاري: اله کان 'أي: : عُذّتان مملوءتان من الس » فيأخذ بلهزمنيه؛ أي: : بشدقي صاحبه. 
ويعضه. ويقول: أنا كنك أنا مالك فیقع في عَنَابِ قلي وَعَذَابٍ جشمِيٌ؛ لأنهذا التوبيخ الذي 
يحصل لا شك أنه يؤلمه ألما عظیمًاء ويتمنى أن لم يخلق» فضلًا عن أن يكون له مال. 

والمؤمن بهذا لا یمکن أن يبخل بشيء مما يجب عليه في المالء لا من زكاق ولا من نفقةء 
ولا من رَى الضيف» ولا غيرهاء فكل هذا حق للمالء نسأل الله لنا ولكم السلامق وأن یجصل 
أموالنا طيبًا لنا فی حياتنا ومماتنا. 


(۷) باب إزضاء السْعَاة 
مَل مخ نع تلتة: 
لمك -(۹۸۹)عَدکا ُو ايل فلن حاتري کان الاجوب زاي 
مد د بن يساجيل حلا د لمن ن بن هلال اَی » عن جریر بن ع الله قال: جا 
7 سول الله اة َقَالُوا: :سان الْمُصَدقِينَ با وتنا فيَظلِمُونَا. قَال: فَقَالٌ 
سول الله پلا: ارفُوائْمَنَيکم 
ال جَرِيرٌ: ما صد عن مُصَدّقْ مل سَمعْت هَذَامِنْ رَسُولٍ اللہ لق إِلَاوَهُوَ عن رَاضٍ. 
ومعنى هذا الحديث : أنه ينبغي للإنسان إذا جاءه المصدّق الذي يقبض الصدقة أن يرضيه؛ 
لان الأصل أن المصدق ثقةء عدلء عارف وأنه لا يجعل على صاحب البستان» أو على صاحب 
الماشية إلا ما یجب: فكأنه ہی يقول: لا تنازعوهم. بل أزضوهم: لکن لو ثبت أن هذا المصدق 
ظالم؛ وجب على ولي الأمر أن يعزله؛ لأنه لا يجوز یق وال على المسلمين» وهو ظا لهم. 
RISTE‏ 


َّال امام سے کاتہ: 


2 722 


) مل ب بک نأي َه لا عبد رجیم بن ملعا عو رت 


حَدَننا یحی بن سعيد. .ح وَحَدَّثَنَاِسْحَاقٌ خرن بو أسامة كلهم َنْ حر بن أِي اویل به 


e 


الإسلتاي نحوه. 


)١(‏ أخرجه البخاري (07 )١8‏ من حديث أبي هريرة #طفه. 


re جا‎ 50 


(۸) باب ثفبيظ غقوبة من ن لا ودي الرّكاة 
ّم َل الما ملعم ين 

SE (٣‏ س ا كي حلا الامش عن الْمَعْرُورٍ ورين 
مون عَنْ اي در قال: شی یٹ سو سم :مم 
الأححسَرُونَ وَرَبُّالكَعبَةا». قال: : فَحِدْتُ خی جَلَسْتُ لم قار آن قمْتُ فَقلْتُ: يَارَسُول اللها 
فاك أبي رمي !مَنْ هُمْ؟ قَالَ: :لارو نوالا إلا من َل مَكنَاوَمَكَدَاوَمَكَذًا -مِنْبَنٍ 

َي وَينْ خَلفِف وَعَنْ يبن وَعَنْ الہ شش یں ل لابق ہوں 
يودي رَکاتهاء ِا جَاءَت ب 2 م الْقِيَامَة دافم ما كَانَتْ وَأْمََُ تَنْطِحُهُ بقروتهاء وَتَطَوهُ لھا 3 
يَفِدَثْ ت خر اما عَادَتْ عَليه أولَامما > حَتّی يقضى بَْنَ ن الاس . 


). لته أو ریب تحت بن ملاب ا ومو عي الام ء عَنِ الْمَْرُو عَنْ 
يف قال: لل الي ولس في ِل EE‏ 57 
قال: کت غوت ميلد أو بقرء بت َکاتھاء. 

۱-(۹۹۱) حَدَثَا َد الرَحْمَنٍ سام لمحي حَنَةا ليع - يعني ابْنَ مُسْلِم- عَنْ 
محڍ ن زا عن أي هر ذش بو مابشزني آل أن ا تاي عله فا وَعِنڍي 
نه ديار إلا ينار دهدن َي 

) .)ددر لکا نح بی نی اکا عن ر ني زمارقال: 
سَمِعْتٌ بَا هريره عن هريره عَن الٍْيْ ا يمثله. 

هذا الباب يشبه الباب الأول الذي هو: : باب إثم مانع الزكاة؛ ولكن تفنن في الترجمة» فقال هنا: 
«باب تَغْلِيِظٍ عُقُوبَة مَنْ لا يودي الزَّكَاقَه. 

وني هذا الحديث: أن الأكثرين أموالا في الدنيا ہم الأخسرون إذا لم ينفقوها في سیل اللہ 
اا ا ا سو رو جو وہ 


إذالم يفعلوا ذلك: فول الله -تبارك وتعالى-: بایان ءا ماہلا ولک و زسط 


)١(‏ أخرجه البخاري )١470(‏ مختصرًا. 
(٢)ھذا‏ معنى حديث صحيح. أنظر: (مسند أحمد» (5/ ۱۹۷)ء واغاية المرام» .)٥٥٤(‏ 


or‏ كاب الگا 
ز ڪر الو وَس يفص كلك يك هميرك ©4 لقاظة:]. 
وني اللفظ الثاني من هذا الحدیث: جواز الإقسام بدوق أن يطلب سن الإنسان أن يقسم؛ 
لقول النبي ا الي فيي يِه وهذا -أعني: الإقسام بدون استقسام- يراد به تثبیت ما يلقى 
على السامع» وهو حسٰن في موضعہ: أما کون الإنسان يحلف على كل شيء» فهذا قال الله فيه: 
ولاح حلا تهون ))4 [القثلتكه. :]. وهو وجي بأن الرجل ليس عندہ ثقة فيمنا يقول» 
وبالتالي لا یثق الناس به؛ لأنه يقسم على كل شيء يخير به. 
ا حديث أبي ھریرق ففيه: أن النبي يك أزهد الناس في الدنياء فهو لا يريدها؛ لأنه يقول: دما 


5 
ہبی 
» 
(e‏ 
عناء 
2 


بش يسوي او لي احا نَا هيا تا في حلي وني ي وا لاه »في هنا 
دلیلُ واضحٌ على أنَّ ابي يكل أزهد الناس في الدنیا۔ 
ڪچ .ف 
تم قا الإمامُ اي لثۂ: 


۱ (4) باب الگزغیب في انق 

ثم قال الإمَام مُيْمْ عللہ: 
۲-(۹۰) حلا ټی بن خی وَأبو کر بن أبي شی وان م تن واو گرزب كله عن 
أبي مُعَاِیَ َال يَخَى: رناب ماو عَنِ الأحمش» ن ريڍ ُب من آي در قال: کُنْتُ 
أني مع اَي ڪاڊ في ڪرو اليب نان رن تن إلى خي ا لير E‏ 
مُڑا+. ال: قُلْتُ: لك ! با رَُولَ اللا قال: هما ا أن أُعنَا َك نري تب انی الله ني 

ای 1000 ھے۔ ° 02 
نه ا لاوا رص دن ان آُول ہو فی تاد اله لا - ڪان يديو وَمَكَنا حَنْ 
وین كنا عن لو قال: تم متا فقال: وبا باهرا َالَ: قُلْتُ: يك !با رسول اللا 
قال: «إنَّ الأكرينَ م لاون بوم ات لا من َل ك كه وَكنّه. يل ماصع في 
الم الأری, قَال: : م میا قال: دیا با ڑا کا نت حى ایك كَالَ: دَانطلقَ حت نَوَارَى َي 
:ینک لق زین ٹر كذ قت تمل زول هلو عض کل مق ننه 
أتَبعَهُ. قار کم دكت قو :لا تیرخ حى آتيك». قال: یسب لی ہس 
قَال: فَقَالَ: َقَال: «ذَاكَ جبريل» کی تل من مات من َك كاي شرك بالل سيا حل الْجَنّه. قَالَ: 


:ون ری ون رہ دون ری ھت ہت 

في هذا الحديث: دلبل على اصطحاب بعض الأضحاب» واختصاصہ بالعتحبة ولايعني 
ذلك: أن يكون أفضل من غيره على الإطلاق» فهذه الصحبة الخاضة المتفردة بأبي ذر لتخ خخاصة 
بلاشك. وهي نب لہ لکن لا يعني ذلك: أنّهيُْطَىْ إتفضيل المطلق. 

وفيه سے وس م ع ا 
فإنه لما قال: ٥ك‏ نت حى آنِيِكَ؛ وذهبه وسمع أبو ذراللَط والأصوات : خشي أن يكون 
عرض أحدّ للنبي يواهم أن يتبعة؛ لينظر ما الذي محدثءإلا أنه ذکر قوله: 0)0 
فبقي» فكان في هذا: دلیلُ على حرص الصحابة ا على تنفيذ أمر النبي ب وإن خالف ما يوون 
ويريدونه. 

وفيه تمہت رات لوا ع 
الجنةء فقال أبو ذر: وإن زَّنَى وإن سرق؟! قال : "وَإِنْنَى وَإِنْ سَرَق؛؛ وذلك لأنَّ الزاني إذا تاب 
قبل أن يقام عليه الحدٌتاب اللہ عليه» وإن أقيم عليه الحد كان كفارة لذنبه؛ وإن مات فهو تحت 
المشيئة» إن شاء اله غفر لہ وإن شاء عذبه» وإذا عذبه فان مآله إلى الجنة؛ لان النبي ملعلا قال: 
دل الجن ول يقل: : ولا یدخل النارء بل قال: مکل الَْنَّة. فإما أن يكون دخولة دخو لا 
مطلقَاء إذا عفا اللہ عنه؛ -عن زناہ وعن سرقته-» وإما أن يكون دخ ولا مسبوقًا بالعذاب على 
حسب جر مه. 


۳-...) وخا قتي بن سی حا جریر َنْ عب الم وهو ان وفع - عَنْ يدبن 
وهب عَنْ پې در قَال: : رج ت کیل تین اول لوو ينبي رَحْلم ليس مه : 
إِنْسَانٌ قَال : فظنت يكرأ ين ممه لد قل: جت ِي في طِلَّ قرفت ريه 
فَقَالٌ: «مَنْ هَذّا؟». فقلتٌ: بو د مَل الله يدك قَلَ: جا ار تَعَاله!» .قال :فَمَسَيْتُ مَعَهُ 
سَاعَة فَقَال: لے ری ہیں اج رد عَم فيه يَعِيئَهوَشسلة 


11 أخرجه البخاري <مختصرًاھ(۲۳۸۸)۔. 


كاب الركَاة اش 
ل ول ف حير . قَالَ: فَمَشَيْتُ مََهُ سَاعَة. فَقَالَ: «اجلس عَهنًاه. َالَ: و 
في قاع حول جار َال لي: :اليس اتا عق اح ينه ۔ قال: َالطلقَ في الْحَرَوَعَتٌی 
رك فلت َي َل الت ني سی وَهُوَ مب وهو يقول: إن مرق ون رتی.». قَالَ: 
اج جاءَ لم أضير قَقلتُ: يا يلوا مي ال وتام مكلف جا اْحَرو؟ اميف 
حارج ك َي قَالَ: َل چښریل رص لي في جب ارت فل بَدْر قد اتی 
مات لا برك بالل ادحل الج َقلْتُ: ا نیا إن سرد انی ؟ :د :نَم قَالَ: فلْبّ: 
نرق وَإِن رنَى؟ قَالَ: نَعَم. م. قَالَ: قُلْتُ: َإِنْ سَرَقَ ون رَتّی؟ قَالَ:نَعَمْ. وَإنْ سَرِبَ الْحمْرَ. 

في هذا الحديث فوائد: 

منها: أن النبي ية كان لا يعلم الغیب؛ لأنه لم يعلم عن أبي ذر حتى التفت وراءه. 

ومنها: كمال أدب الصحابة ين مع النبي ۸4٣‏ فان أبا ذرٌ لما رأى النبي ول يمشي وحده 
م يتقدّم حتى يمشي إلى جانبه. مع أنه يحب بكل قلبه أن يمشي إلى جانب الرسول وه لکن 
لكمال أدبم مع الرسول؛ كانوا إذا رأوه يكره أن يمشي أحد معه تأخروا عنه ولم يضيقوا عليه 

ومنها: أنه با55 كان يعاشر أصحابه بكل عشرة حسئة؛ لأنه لما رآه بعيدًا قال له: تَعَالَمه. 
وذافاء» هذه للسكت. 

وي هذا الحديث: دليلٌ على أن الإنسان ينبغي له أن لا يخرن الأموال؛ بل عليه أن ينفقها نی 
سبيل اللہ نچ لکن ما كان واجیا فأمرّه ظاهر» وما كان غير واجب فهو تطوع. 

ےووہ 


)٠١‏ باب فی الکن زین اَل اط مید 
قال الام ملم کلنہ: 
> (۹۹۲) حلي مير نن عزب حا تعن اهي ن اجر ري عن اي 
الاي عَنٍ الاحتقي بن سي الّ: يمت ايبن ك في حلفا تلان فرعي إا 
رَُل سالب أَخْتَنُ الْحَسَبِ اناوج ام يهم :َر الْكَاززِينَ برضف 


کی و 


يُحْمَى عليه في تار جَهَتمْ يوضع عَلَى حَلَمَةٍ دبي أَحَیمِم خی برح من نض + كفي ووضع 


َل ضس ب بج ةذه هرر قَال: 1ءء" 
ود مرحم إو َي قال: رر ہہ اریت َرَت مَولَاِإِلَاكَِمُوامَا 
تلم قَال: :لاء انور يا إن يلي أ لايم ک4 5ق اني کا لجَِتْهُکْمَال: «أنَرَى 
أَحنا؟». فرت مَاءَ ہیں نا ا ای 9 ےر میں قلت أَرَهُ. فقال: سا 
يسني اَن لي مه َا ق ل إا کاو ایی تم تم مَوْلَاءِ يجمه 7 
قُلتُ: ماك ولوك ین رن لا ترم رنیب َصِيبُ یتھم. قال: لا ور ك لاام عَن هی ند 
ولا سم عَنْ ينه حتی اَلحق لووول سول" . 

أبو ذر #لنقه ممن يشدد في جمع المالء حتى إنه يرى: أنه يجب على الإنسان أن ينفق ما زادعن 
حاجته» ويدعو إلى ذلك» ويشدد في هذاء حتی لجا عثمان ات إلى أن ينفيه عن المدين إل لزب 
لثلا يِل الناس بما دعا إليهه ولما ظھرت الاشتر اكية في العرب صار عندّهم -أعني: أباذرٌ- أفقه 
الصحابة يك وكانوا يحتجون بأقواله» ويرونها معصومة وهو الغ لا شك أنه اجتهدء لكنه لم 
یصب؛ لأن الرسول با85 كان يوجد في زمنه الأغنیاءہ كعثمان بن عفان علشغه فقد جهز جیش 
العسرة بمائة ناقة عليها أحلاسهاء وكل مؤونتهاء وأتى أيضًا بدراهم عظيمة فجعل الرسول 
ااا[ یقول: «ما ضر ان ماعل بعد اليو" ويكررها. 

لكنه -أعني: أباذر شف اجتھدہ وفهم ذلك من قول الرسول بَا فیما سبق: «إلامنْ ۱ 

َل مَكَنَه وَمَكَنَاد وَعَكَنَاه. 

والصواب: خلاف رأيه في هذاء وهو أن الإنسان لا یجب عليه من الإنفاق إلا الزكاق 
والنفقات الواجبة لأهله والنفقات الواجبة للضیف: والنفقات الواجبة للمضطر وما أشبه ذلك» 
مما دلت عليه الشريعةء وأما الباقي فهو على التطوع. 

ge 


مق الإمَامُ ملم بلنہ: 2 

۵-( خلا يان ن وح حلا ب ابه عَلقا دصري من الاخ 
بن فیس قال: : کت في نون رش د مر ابو کر وَُوبَفُوگ: :بر كزين كي في ظُهورهِمْ 
)١(‏ أخرجه البخاري (۸۱۱۰۷٤٥۱)۔‏ 
)٢(‏ أخرجه الترمذي (۳۷۰۱)) وحسنه الألباني نی المشکاة؛ .)٥٦٦٤(‏ 


رن ہے ھا 


خرن ووم وبين ل او کے _۔ 
مَنَا؟ قالوا: هذا بو دْز. قَال: سای : مَاشَيْءٌ مَمِعْدّك د ل قیل؟ فا قال: مَاقَلْتُ إلَاعَيئا 


قد مته ون تنم يف قَالَ: قُلْتُ: ما تول في هذا الْمَطَّاء؟ قال: حُلَه فان فی الوم عونق تن 
كان نَمنَا دينك قدعه.. 1 : 

وهذه كلمةٌ غظيمةٌفإنه لما سألّه عن العطاء الذي يعطيه الخليفة والإمام؛ قال: سا أعطاك 
فخذہہ إلا إذا كان ثمنًا ليينك؛ بمعنى وو سر تا 
وتَعْضَّ عما أساء. فحينئل لا تأخذه. سے اس 

ولا شك أن أخذ المال»قد يؤدي إلى مثل هذه الحال؛ لأن الإنسان يصعب عليه بطريق 
الطبيعة الفطرية أن يناقش من يُحسن إليه» ويعطيه المال؛ فلهذا كلّما بعد الإنسان عن الأموال التي 
تكون متا لدينه. فإنه هو الخير» فاببعد عن كل عطاء يككون ثمتًا لدينك: 

ASSES 
ثم قال الإمَام اي کانہ:‎ 


)1١(‏ باب الك عَلَى النْمْقَة وَتَبْشير المنفق سے 


مقا مغ شی سی ؛ 
۸٥-۴‏ علقي عرو حاب وف قوش ٹر قَالا: حَدَئَنا سقیان بن حيبق 


ن آي الل ڪن الارح: ڪن أي هريره يلب لني کاو قال: کال نر2 تتا ب اکب 
كما لق َه . وقال: سم سای وس a‏ 
ال وَالتهَاره'”. 

تاوقوله 0 الممتلئق سحّاء: كثيرة العطاء فلا يقر فيها 
الشيء؛ وهو كناية عن كثرة عطاء الله وق . 

4 وقوله: الا بَغِيضُهَا سء يعني: لا ينقصهاء وذلك كما قال اللہ -تبارك وتعالى-: 
# ريص الما 4 [(#*»+!. أي: نقص حتی اضمحل. ۱ 

وقوله: للل اهار منصوبة عل الظرفية؛ يعني: هذا وصفها ليلا ونهرًا. 


.)٦٦۸٤( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


© وفي قوله: هيا بن اما نف ِى َلك دليلٌ على أن الصفات الفعلية ليس لها حص 
فكل ما فعل اللہ ق فلا بأس أن تأي بالفعل الدال عليه والمراد بإنفاقی الله: أن الله يُخْلِفٌ على هذا 
الذي أنفق ما أنفقه. 

OSCE 

م ال الإمام ملم کنلنہ: 

۷-(...) و دتتا د بن راقع, حککتا عبد الاق بن مم دتا ممْمَر بی راش عَنْ هيم 
بن م -أَخِي وهب بن مه قَال: ذا ما لکنا ُو هرر عَن مول الله ف فد کر آحایرت 
منها. :قا رسو اللہ ة: دإ الها لي: اق أف عَلَبِكَ». وال رسو اللہ ة: مي 
الله مَلأیء لَايَفِيضْهَاء سَكَاه اليل الهاو ریم ما قق مذ حَلقَ اء وَالازضض: قَإهُلَمْيَفِض 
مَافي يَمبنه». قَالَ: «وَعَرْسْهُ علَى الاو وبي الأخرَى اض برقع وََحْفِض». 

قال الإمام النووي نة في اشرح صحیح مسلم» (۷/ ۱۱۱ 1( 

قال القاضي: قال الإمام المازريٌ: هذا مما يَُأوّل؛ لأن اليمين إذا كانت يمعنى المناسبة 
للشمال لا يوصف بها الباري يُ3؛ لأا تتضمن إثبات الشمال» وهذا يتضمن التحدید ويتقدس 
الله سبحانه عن التجسيم والحدہ وإنما خاطبهم رسول اللہ يك ہما يفهمونه» وأراد الإخبار بأن الله 
تعالى لا ينقصه الإنفاق» ولا يمسك خشية الإملاق» جل اللہ عن ذلك. وعبر وَل عن توالي النعم 
بسح اليمين؛ لأن الباذل منا يفعل ذلك بيمينه» قال: ويحتمل أن يريد بذلك: أن قدرة اللہ ل على 
الأشياء على وجه واحد لايختلف ضعفًا وقوف وأن المقدورات تقع بهاعلى جهة واحدة؛ ولا 
تختلف فوة وضعمًاء كما يختلف فعلنا بالیمین والشمالء تعالى اله عن صفات المخلوقين 
ومشاببة المُحْدَّثين. 

وأما قوله يك في الرواية الثانية : ہیی الأحْری القبضُ». فمعناه: أنه وإن كانت قدرته ل 
واحدة: فإنه يفعل بها المختلفات» ولما كان ذلك فینا لا يمكن إلا بيدين» عبر عن قدرته عل 
التصرف في ذلك بالیدین؛ ليفهمهم المعنى المرادُ بما اعتادوه من الخطاب على سبيل المجاز. هذا 
آخر كلام المازري.اه 

على كل حال: هذا الكلام للمازري» نسأل الله أن يعفو عنه. هذا على طريق أهل التحريف 
الذین يسمون أنفسهم: آهل التأويل؛ لتزيين اللفظ. وعدم التّْرة من طریقھم وإلّا فهذا تحريف 


om 


5 اب اركاة‎ r 
واضح؛ فإن النبي 8581(3 لا يمكن أن يتكلم بكلام كالألغاز والأحاجي هر الناس به بل هو‎ 
سم فقال: ومن الوہ. ثم قال: دوہ الأخْری٥ فهذا نقسيمٌ واضح.‎ 

ولا بلزم من ذلك أن تکون یداہ 4ل مشاہتین لأيدي المخلوقين؛ يعني: س0.0 
لایمکن دا. 

أولا: لأنّ الاشتراك في الاسم والصفة لا يلزم منه تماشل المسميات والموصوفات: كما 
نقول: للأسد یڈ وللقط ید فهل يلزم من ذلك التمائل؟ 

الجواب: لا لا يلزم. 

ثانيّا: أن اليد المضافة إلى اللہ مضافة إلى الله نفسه» والمضاف يتقيدء ويتميز بحسب المضاف 
إليهء فأنت إذا أضفت اليد للإنسان عرف ما المرادء وإذا أضفت اليد إلى الجَمَل عرف المراد وإذا 
أضفت اليد إلى الخالق وق عرف المراد وأنها يد حقيقيةٌ تليق به ق ولاتمائل أيدي 
المخلوقين» كما أن ذاته لا تمائل ذوات المخلوقینە فهي يد مضافة إلى الہ وليست يد مطلقة 
حتى تقول: إنها تشمل كل يده بل هي يد مضافة إلى الله لی 

وما المانع من أن نقول: إن الله له ید ولكن لا تماثل أيدي المخلوقين؟ 

الجواب: لا مانع نی الواقع. 

7 وهنا قال: ايد الأخرَى؛ فلم يعبر بالشمالء لکن جاء في رواية مسلم في غير هذا 
الحديث أنه عبر بالشمال!''. 

واختلف العلماء مهاف في هذه الكلمة: هل نثبت لله شمالاء أو لا؟ 

منهم من قال: لا ثبت نثبت» وهذه اللفظة شاذة ولا يُعَوّل عليها؛ لقول النبي كَل عن الله سبحانه: 
تادب مین" . 

ولكن الصحیح: أنها ثاب وأا حل لكنّها ليست كشمالناء فنحن شمالنا تختلف عن 
يمينناء لکن شما الله ق كيمينه؛ ولهذا قال: ا َيه يَوّْا. يعني: لا تختلف إحداہماعن 
الأخرى, كما تختلف إحداهما عن الأخرى عند الإنسان مثلا. 

والواجبٌ على المسلم الذي يخاف الله ل ويجتاط لنفسه: أن يجري آیات الصفات 


.)۲۷۸۸( أخرجه مسلم‎ (١) 
زفق أخرجه مسلم(۱۸۲۷)۔‎ 


وأحادیٹھا على ظاهرهاء وليعلم أن ظاهرها لیس كما قال المازري وأمثاله: پیر می 
لأننا نقول: إن كان يستلزم من إثباتها التجسيم فلنقل به» وكلام اللہ ورسوله لازمهما حق» وإن كان 
لا یستلزمء فإنه لا يلزم. 

وکیف نقول: إنه يلزم العجسیم؟ فم مَنْ قَالَ لَكَ: إن الجسم ممنوعٌ على اللہہ أو أنه ثابتٌ له؟ 
من قال هذا؟ فليس في كتاب الله ولافي سنة رسوله لفظ الجسم لانفيّاء ولا إثبانًاء نكيف 
عون على من أثبت للہ ما أثبته لنفسه» أو أثبته له رسوله -وهو أعلم الخلق به-؟ كيف تشنعون 
عليهم فتقولون: أنتم مُُجَسّمة وهذا تجسيمٌ؟! وتعالى اللہ عما يقول المجسمون علوًا كبيرًا. نسأل 
الله العافية. 

فيقال: أنتم الذين اجترأتم على كلام اللہ وكلام رسوله پاش وحَرَّفنُمُوهما عن ظاهرهماء 
فنفيتم ما يراد و نّم ما لا يراد -نسال الله أن یعفو عنا وعنهم إذا كانوا مجتهدين يريدون الحق- 
وهم -إن شاء اللہ- مجتهدون يريدون الحق؛ لکن کونہم یشون على أهل السنة؛ على السلف 
الذين يأخذون بظاهر الکتاب والسنةء وظاهرهما حنٌّ» وينضون الممائلة؛ لأن الله قال: أ 


7 سر چم ہے مہ کم 
4 00 


- شی € لے ۱]. وقال: فلا ايل اتال 4 [اف:؛۷]. وما يضرهم لو أثبتوا لله ما 


وت 


أثبته لنفسه بدون مماثلة فمشوا على الطريق الصحيح. 


> 
2. 


388e 
تم َال الإمَُ وی کتلنہ:‎ 
ائیے ا ہے نے‎ 2 
وإثم من يع أو حبس نَفَقَتْهُْ عَنْهُْ‎ 


مَل امم یع تلقة: 

۸- -(۹۹۰) دايعالا اي بن ویب لاي نح بن َي سمل بو 
الربيع : حدتتا خد حدما وب ناس تاا عن اي سنك عن كو ا قَال: قال مَسُول الله 
کے َل دمار ِف لرل : ديار ينفقة قّةعَلی یال ودیتار بق ق لجل على داه في متيل الله 
وديتار ينفقة يفف علي أَضْحَايه في ستبيل الله .َال ابو قا : كلميال د م كَل ابو لاب وي ربل 


وم عه ؟ رقو 


غضم أَجرٌ رامن جل ينق عَلَى عِيَالٍ غار لیخ رن کید انی 
وهذا من نعمة اله عل عباده؛ أن الإنسان إذا أ: أهله -مع وجوب النفقة- فهو أذ ث 
من : م إذا انفق مع وجوب فهو افضل 


سے 0 
ا تاب الگا 5 
مان عليهم» كما جاء في الحديث. 
وأبو قلابة ناث قال: أي رَجْل اطم جْرامِنْوَجُل يُنْضِقُ عَلَى عََالِ عار او 
مه الل به بد وَيخنهم؟0. 
تا فقوله: :اهما يعني: في مسألة التكاح إذا بلغوا. 
2 وقوله: ينعم الله به ويفنهِمْ هذا في الصغار والكبار. 
ولهذا قال الني بكه: سو می سی سے2 -وأحسية 
قال- : كالصَانٍِ لاط وَكَلَائِم لا بفتر 6 فلله الحمد. 
ASCE‏ 
مال امم ميم کتہ: 


۹۹١(۹‏ حلا بكرن بي شیک درک عزب واو قرب الفط لبي 
ہو قالوا: دتتا کي عَنْ سيان عَنْ مراحم بن رر عَن مجاهي عَن آي مُرَیْرَةَقَال:قَال 

سول الله للة: دنز اق في سیل الب دمر اه في كي َم صَدَتَ به على یلکیں, 
ر اقم وی جرا الي فته عَلَى اَمْلِكَء. 

وأكثر الناس الآن لا يفقهون هذا المعنى؛ فتجده ينفق على من لیسوا من أهلهء ويدع الإنفاق 
على أهله يظن أن هذا أفضل. 

وكذلك تجد نظير هذاء أو قريبا منه» أن بعض التاس يحرص على صلوات النوافل ويتقنهاء 
ويجيدهاء وأما الفرائض فيهمل فيهاء وهذا لا شك أنه من تليبس إبليس؛ أنه يرهد الإنسان فيما هو 
أعظم أجرّاء ويجعله يعتني بماهو دون ذلك. 

ووو 
ا الإمَام ملع علنہ: 

4 -(۹۹۰) دتا سويد بن تحر الْجَروي تابد لحن من ب بَنُعَبِدِ المَِكِبْنَِبْجَرَ 
لوان نید قن کان شرب جز يك كل : کا جوا عبد الَو ن عرو إذ 
جَاءه قَهِرَمَانُ لَه فَدَحَل . فَقَالَ: اَعْطِتَ غیت اقيق قُوتهُم؟ قال: لا. فَال: اطق فَأَعْطِهم. قَالَ:قَالَ 

0 


)١(‏ أخرجه البخاري (01"01)) ومسلم (۲۹۸۲) عن أبي هريرة عوانته. 


رَُولُ اللہ : «كقى بامزہ إن ان خیس عَمَّنْيَمْلِكُ فُوئة. 
القهرمان: كأنه السکرتیرہ أو: القریب من الرجلء والكلمة هذه ليست عريية» لکن لما 
اشتهرت صار العرب يتكلمون بهاء وقد ذكر النووي أنها فارسیةء وأن معناها: الخازن. 
وني هذا الحديث: دلیلُ على أن الكلمة إذا اشتھرت: وهي باللغة الأعجمية؛ أنه لا بأس 
باستعمالهاء فمثلا: (التليفون) بعض الناس يقول: لا تقل: (تليفون) قل: هاتف. ولكن لا بأس من 
استعمالها؛ لأن هذه كلمة اشتھرت على الألسنة. 
- 0 


(۱۲) باب الاتداء في النَمقَةبالنَفْس تم اُفله ڈ ثم الْمَرَابََ 

مال رم می تہ 

٤‏ فور نوہ مس یس 
يي التي عَنْ َا ا :تق جل هن بي هبدا ن بي كح يك سول الله پل 
ََالَ: «لَكَ مال غَيده؟» . فَقال: لا. فقال: من شريه بدمني؟» ا لبه علو 
E‏ ڈوم َجَاء بها سو اللہ ل دما ثمقَالَ: «ابدًأبتفيك صد ق ليها فَإِنْ قصل 
شي ورک تر عن امیت کي قرات کل عن ني تروت کت هتا 
وَهَكَذَاه .9 فين يديك وَعَنْ يَمينِكٌ د وَعَنْ شل . 

و قوله: اعت جل من تني عُذْرَ ةَعیدَالَهُهُنْ دبْرِ؛. يعني: قالله: إذا بت فأنت م22. 
ويسمى هذا المُعْتّق: المُدبّر؛ِ لأن عتقه في دُيْر حياة السيد. 

والمدبّر يجوز للسيد أن يرجع فيه؛ لأن عتقه معلّق على الموت» فما دام الإنسانِ حيّاه فله أن 
يرجم فيه. 

وني هذا الحديث: دليلٌ على أنه لا بأس بالاستفصال إذا وعت الحاجة إليِه فلو جاءك 
شخص يسألك. يقول: آنا أريد أن أوقف مثا بيتي» فلك أن تقول: هل عندك غيره؟ هل أنت 
مطلوب بِدَيْنِ مئلا؟ مع أن الأصل عدم المانع» لکن إذا ظننت: أن المسألة تحتاج إلى تفصيل 


ف کان 5 


)0 أخرجه البخاري (٦1۷1)ء‏ ومسلم (1574). 


e‏ كاب ركاه بن 
ففصّل؛ ولهذا قال النبي و لهذا الرجل : َك مال م غيرة؟» قال: لا. مع أن الأصل: أن العتق جائز 
وهو مُدبّرء وكأن الني بَا َي -واللہ أعلم- رأى من حال الرجل أنه فقيرء فسأله: هل عندك 
مال سواه؟ 


تال الام شیع نه“ 

.ڪي بوب نام ابی ع ماس ھ َعْني: إبنَّ عُليّة- عَنْ اَبوبَ 
عن آي ال هن حاير أن جين الالصار + 77 اق 16ز قل 
4 


له: فقوت سس 00 
هذا الحديث فيه: بيان السيد والعتيق» وفائدة سياقه هي الدلالة على ضبط الرواية فقط 
RSC‏ 
تم َال الإمام التووي کتتنة: 
(14) باب قضل التَمَقَوَوَا وَالصَتَقْة عَلَى الاقزيين 
ؤالژؤج َالاؤلاد وَالوالدَیْنِ, وَل كانُوا فشر کین 
ما الام ملم کنلنہ: 
-٢‏ (۹۹۸) حلا خی بن َحَی قال: :قرات عَلَى مَاللیٰہ عَن ساق ن عبد اللبْن 
طَلْحَةَ أنه سم س بْنَمَالِك يقُولُ: كذ طح و وی 
وال لب یری وَكَانَتْ مسقل امسج وَكَانَ رَسُولُ الله يدها منرت رض 


طيّب. 


2 


یت 


ا آنس: نرت زو الابة: و ےر واوا يبر ۹۷84 ام بُو 
طلْحَة إلى ول الله ول َقال: إن الب ول في كتايه: e‏ > * فلن 
حب نولي لی نَا صَدَكَة ل رجو رما رمَا عند الله قَضَمْهَا بَا وسور اللَّها 
حیث شِعْتَ. قال مو الله ولا م غا مَل رم َيف توفت ہہ 
َي أرَى أَنْتَجْعلَها في الأفريينَ» ۔ مھا ابو طَلْحَة في كاري بتي عَم 

وإنما وصفه النبي بالل بأنه رابح؛ ل ناو ل وف مدو سا راد 


(١)أخرجه‏ البخاري (1451). 


WS 
oe) الال ج‎ 
ضعف: إلى أضعاف كثيرة» فهو ربح مضمونء لکن لو كان تجارة دنیویق فقد يحصل الربح وقد لا‎ 
NTE 
شيء من ماله» تصدق بے وقال: إن اش آنزل: ون اواس كك رت 4 رضي الله‎ 


OSCE 


۴-( کی غ 9٤‏ 22 بن سم كتا ِت عَیْ انس 
قال: رت مو الآية: «أنكتالوا لوي ته کے 4 قال بو طلحَة: زی راب ان 
EEE‏ ا لله قال: هال رول اللہ وئل: ہاجْعَله 
في كَرَابيِكَ» .قال :جلها في خان ٍت ايبن کنب 
٤٤۔‏ -(۹۹۹) حَدَّتِي هَارُون بْنُ سیو الل حلا ن رغ يني نرو عن کنر 
عن کربب عن موت الَْارِِ ا اث وَل في رمان سول اللہ ول کرت د لِك 
لرسُولِ الله يف فقال: :و َا وال كان َم لاج رل٠‏ 
فجعل النبي علا صلة القرابة أفضل من العتق؛ وكأن النبي ب -واللہ أعلم- علم من 
أخوًالها شدة الحاجة ومعلوم : أن دفع حاجتهم أفضل من العتق؛ لأن دفع حاجتهم قد تکون 
واجبة» والعتق لیس بواجب» أما لو كانوا أغنياء» وكانوا لا يحتاجون إلى النفقة» فالظاهر: أن العتق 
أفضل. 
َال الام لوي کالہ في َرح مجح ممه (۷/ ۱۱۹ ۱۲۰۰): 
قوله پل في قصة ميمونة حين أعتقت الجارية: َو أعْطَها أَخوَلَكِ كَانَ أَعْظَمْ لاجرك» . فيه 
فضیلة صلة الأرحام والإحسان إلى الأقارب» وأنه أفضل من العتقء وهكذا وقعت هذه اللفظة فى 
صحيح مسلم: «أخوالكِ؛ باللا ووقعت في رواية غير الأصبلي في اببخاري؛ وفي رواية الأصيلي: 
«أتواتك؛ بالتاء. 
قال القاضي: ولعله أصح. بدليل رواية مالك في الموطأ: « طا أحتكِ». 


.)۲٥۹٢( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


قلت: الجمیع صحيح» ولا تعارضء وقد قال ب ذلك كله. 

وفيه: الاعتناء بأقارب الأم؛ إكرامًا بحقھاء وهو زيادة نی برها. 7 

وفيه: جواز تبرع المرأة بمالها بغیر إذن زوجها.اه 

إذن: فما قلته -قبل قليل- محتمل أ EEE‏ 
لا قدّمهِم؛ لأن ني ذلك صلة للرحم؛ وصلة الرحم من أفضل الأعمال. 

وميمونة غا هي زوجة النبي َلك 

فيستفاد من هذا الحديث: : أن المرأة لها أن تصرف في مالها ہما شاءت دون إذن الزوجء وأما 
الحديث الوارد في تقييدها بإذن الزوج فضعيف وشادً؛ لأن النصوص المتكائرة تدل على أن المرأة 
تنفق من مالها ما تشاء. 

ع زا 

م َال الام ملم کہ 

)٠٠٠١( -۵٥‏ حَدَتتَا حى حَسَن بن لبي حلا بو الأخوص عَنٍ لاغش عن أي وائل عن 
مرو بن اْحَارِثِء عَن ريب املو لل قلت: ا رَسُولُ الک : 'نَصَدَّفْنَ يا مَعْشَرَ النسَاءِ! 
ولو من حَكُنه. َالتْ : قرعت إلى عبد اله فلت :إِنّكَ وجل حَفِيفُ ذَاتٍ الي وإ رسو الله 
لكأم لصي کا كنكمي على إلا ص رها ی بر . قَالَتُ: 
قال لي عَبْدُ ال ل اه أْت. قَالتٰ: فَانْطَلَفْتُ. ش لان اللسصَار اب رَسُولٍ الله کا 
حَاجتي حَاجَٹھا. قَالت: :کا َسُول اللہ هذ ليت علب امه قَالتْ :قرح عَْنَابَال 
فلا : ات سو الله وا يه نري ناباب مَسْألانِكَ: :زي الصَّدَكةعَْه) عَلّى 
اج على في حورجم" ولا رزه ن نح قَالَتُ: َدَحَلَ پال عَلَى رَسُولٍ اللہ بف 
مسا قا نول الد می . فَقَال: ار لار وينب َل سول الو یچ 
آي الرباب؟۲. قال ماع الله. ما له رول الل كا: لمع اَجْرَان: جر التب واد 


0 


الصَّدَقَةِ 
في هذا الحديث: دلیل على جواز دفع زكاة المرأة إلى زوجھا؛ لان النبي كل م يستفصل. 


)0( أخرجه البخاري .)١1575(‏ 


الال جا en‏ 

وفيه: أنه إذا استكتم الإنسان» فسأله من تجب إجابته» فلا حرج عليه أن يبين» فإن المرأتين 
قالتا: إن سأل عَنً فلا تخبره. ولكن بلالا تلفت لم يكن له بد أن يخبر الي لالم لما سأله. 

بج قوله يكِ: «أي الزيَائِبِ؟» دليل على الاستفصال في مقام الاحتمال؛ وذلك ليعرف سن 
هي؛ لأن هذا الاسم شائع؛ فلا يكره الاستفصال. 

وفبه: أن المبهم -إذا كان معلومًا- فلا يحتاج إلى تمییز؛ لقوله: امرأة عبد اللہ أي: عبد الله بن 
مسعود؛ لكنه لمّا كان معلومًا لم يستفصل فيه الرسول فَ4 بخلاف المرأة -زينب-؛ لأنه 
يكيل استفصل حتى يميز. 

وفيه: أن الرسول باهي ألقى اللہ عليه مهابةء فكل أحد يهابه لكنه فَبْلقْاِهَِ إذا خالطه 
الإنسان وعاشره أحبه وزالت الهيبة. 

ال الام لوي تله في سر صَحح میم (۱۲۱۸۷): 

قولھما: «وَلَاتخْبرهُ من نحن نّم حير يه]»: قد يقال: إنه إخلاف للوعد وإفشاء للسر 
وجوابه : أنه عارص ذلك جواب رسول الله يك وجوابه لال واجبٌُ محتّم لا يجوز تأخيره» ولا 
قدّمِ عليه غيره» وقد تقرر: أنه إذا تعارضت المصالح پئ بأهمها.اه 

فإذا قال قائل: وهل يقاس عليه غيره؟ 

الجواب: لاء لا يقاس عليه غيره» لکن إن دعت الحاجة أو الضرورة إلى البيان فلا بأس» فلو 
علمنا مثلا: أن الاستفھام عن المرأة يحصل به الأمن» كأن یخشی السائل: أن تكون المرأة معها 
شيء من السحرء أو غيره» فهنا قد نقول: إنه -وإن استكتمته- فإنه لا بأس أن يبيّنَء بل يكون البيان 
هنا واجيًا عليه. 


حجججوہے 


مَل مخ ملم اللہ 

.(-٦1‏ .کي مدن يومف الازڍي دتتا ربن حفص بن اب حابي 

حَدنَنَا الأعمَد دلي يق عَنْ عمو بْنِلْحَارثِ عَنْ رب اَعَد الل قَالَ: فَذَكَرتٌ 
لر حلي نأي عي ن عرو ن انار من ريب ويد لل بوئْلِہ سَوَاء. 
قال: قَالَتْ: كُنْت في لمجي قرآني الي بك فقال: دفن وَلَوْ مِنْ حليكنٌ). وَسَاق الحَدِيتٌ 


بتو حدیث بي الالخوص. 


eê‏ ڪڪتاب الگا 

ب والغریب أن قوله ا «وَلَوْ مِنْ حَلِيْكن» استدل به من لا یری وجوب الزكاة في الْخُلِيٌ؛ 
ولا دلالة فيه» وإنما المعنی كأن الرسول كلإ قال: : تصدقن ولو بالشيء الذي تحتجنه» وسن 
١‏ حوائجکن الأصلية. وهو الحلي فهذا لا يمنع وجوب الزكاة في الحلي. 

كما لو قلت: لور يي ميات . فھل معنى ذلك أن هذا الدرهم ليس فيه 
زكاة؟ 

الجواب: لا. وأنا ذكرت ذلكء حتى يتبيّن للإنسان أنه يجب أن يجعل حُكمه تابمًا للدليل» 
لا أن يرد الدليل إلى حكمه أوعقيدته هوء فان بعض العلماء الأجلاء الكبار تجدهم إذا مر الدليل 
على خلاف ما یرون یحاولون أن يلووا عنقه إلى ما يرونه؛ وهذا غلط؛ لأننا نحن متعبّدون بشريعة 
اللہ لا بأهوائناء والإنسان يجب عليه عند المجادلة ألا ينوي الانتصار لنفسه. وإنما یتصر للحق» 
سواء كان له أو عليه» فهذا أمرٌ يجب على طالب العلم أن يتتبه له وأن يسأل الله ويستعين به أن 


يهديه الصراط المستقيم. 


کہ 
٠ 4‏ 
1 
3 


SCE 

م َل امم نیع وت آنه 

۷ - 1017 حلا او گرب نب بن مکی اوسا تم عن أ عن 
نبت بي سم عنم سكم فََث: قلت يار سول اللو مَل لي أ جرفي بتني أبي سَلعة ِي 
لبهم شت بار يهم مَکذَا وَمکَذَاإِي مُمَْي. َقَالَ: اَم لَك فيه ا خر تا فب یهن 

0 .دبي سوه بْنُ سيد حَدَا علي بن مه ٍ.ح وده نحا ب بن إبْرَاهِيمَ وَعَبِدٌ 
بن حَمَيْنِ قَالَا: أخبرنا عبد الرَرَاق أ حبرا عر جما ڪن عقا بن ُو في هذا الإمنتاد يجثله. 

8 )ايد اللو المي حَدکا ي دتا شه ن عَدِيّ وهو 
بھی شر شس رٹ :إن الْمْْلِمَإِذَااَقَقَ 
عَلَی اهلو عق وَهُويَحْتيبھاء كانت لَه صَدََةُ”. 

ل سو ےھ ہے و 


)0 ..) وحد اد بن شار وآ بخ نفو کلام عن حو ن جنار ح وح کته مو 
کب حَدَثنا وَكِيمٌ جَمِيًا عَنْ شمه به في هذا الإمنتاد. 


(١)أخرجه‏ البخاري .)۱٤٩۷(‏ 
:٢)آخرجہ‏ البخاري (06). 


الال ج 0 


ہہ 


۹-۔ -(١۱۰۰)عَدا‏ و کر أي بحلاب الب ِرس عن مقام نزو 
وش قَالت: قلت يارَسُولَ الله! إن امي قَيمَتْ عَلَي وهي راخ أو راو 
أكأْصِلَهًا؟ د قال: سر ۱ 

ج قولها: هوهي رَاغِبَة. يعني: راغبة أن أَصِلَّهاء وليس المراد: راغبة في الإسلام؛ يعني: فهل 
لا وهي كذلك؟ فقال لها النبي ا2ا : العم 


م امم مم لہ 

0° -) حلا ی رنب کڈ بن علا خلا او اتا ن هدام عن ایی من سء 

نت أي بك قلت :کون ل آي وهي مرك في عفدنا سق سول 
الله پل َقْلتُ : يا رسو الوا يمت علي مي وهي رَاخبة. اَل أمي؟ د قَال: سم صلی أمّفِه. . 


ARIE 


6 


باب ؤصول ثواب الق من ايت ليه 


ہے كيم ا 722 


ت- ر8 ٠۰‏ علتا مدن عند انير عق تد نی عَدکا تام ن اي 
عَن حَانِقَة؛ اَل ئی لبيك َال :يا رسو الله! إل أي ات نہ وع وص وَأ 


و 


لو تکلمت تَصدّقت. ها أَجْرٌنْتصَدَّفْتُ عَنْهَا؟ قَال: َعَم ^ 
في هذا الحدیث: دلي على أن الإنسان له أن يوصِى بالصدقة بعد موته. وأنه يشاب عليهاء 
لکن هل الأفضل أن یری بالصدقة بعد موته» أو أن يتصدق بها في حياته؟ 
الجواب: الثاني هو الأفضل؛ فقد قال النبي كلا خير الصَّدَثَةِ أنْتَصَدَّقَ و وات صَحِيْمْ 
تنح ا ليق وى اقفر ولا نول حت پت بلب شر تيلا ذه رشلاو 


O 


کنا وقد کان E)‏ 


(١)أخرجه‏ البخاري (٭ ۰ ) 
()أخرجه البخاري (۱۳۸۸). 


(؟)سيأي بعد خمسة عشر بابافي باب: : بيان أن أفضل الصدقة صدقة الصحيح الشحيح. 


2 تاب الگا ین 

وفيه: أنه يجوز للإنسان أن يتصدق على الميت» إذا ظن أنه يريد الصدقة+ لأن الرجل قال: 
أظنها لو تكلمت؛ تصدقت 

فإن قال قائل: إذالم تكن على علم أن الميت يريد الصدقةء فهل يجوز لنا إخراجها عه؟ 

فالجواب: نعم؛ ؛ لعموم قول الرسول: :3 نعم ولا يقال: إن إجابة النبي يل هنا مقيدة 
بالسؤال؛ لأننا نقول: : إن هذه قضية عین؛ فيجوز للإنسان أن يتصدق عن الميت» سواء علم برغبته 
في الصدقة: أم لم يعلم. 

ےوووے 
3 م ال الإمام مسيم کئال : 


9 ا ورک مسَعِيد.ح وَحَدَئنا أو کرب 3 حَدَنا بو 
o‏ 
أسَامة اح وَحَدتَي علي بن جْرٍ. أ رتا عل بی مُٰهرِ ح حَدَكاالْحَكَمبْنُ مُوسَىء حك 


سو مھ 


َب ناق کله نهدا نَا الإمثتًاو 
وفي حل يث أبِي اسان وَلَمتوص. کی قال ان بر وَلَمْ بقل ذَلِكَ البَاقُونّ. 
CS‏ 


)با ب بیان أن اش الشَتقۃ يَف علَى كل وع من اعغروف 


00 


)۱۰۰١(-٠‏ حدکا فين سی حَدَا أو وق ح وَعَنَکا ابو بر بن آي س حلا 
عو و ورس و ہی سی ی 
ية - قال: لیم ELT‏ يبة: عن الي قال: كل مَعْرُوفٍ صك . 

2 قوله پت «كل مَمْرُوْفٍ صَدَقَة المعروف : ما عرفه الشرع» وأقره. وکل معروف فإنه 
صدقةء يقرب إلى الله وء وهذا يشمل المعروف البدني» والمالي والجاهي» والعلمي» وكل شي 
وكذلك يشمل المعروف: أنواع الذکر كقراءة القرآن» والصلاة والأمر بالمعروف: والنهي عن 
المنكر» فكل هذا معروف. 

کیوووہے 


)١(‏ أخرجه البخاري )٣٦٦٦(‏ عن جابر بن عبد الله حلطہ, 


الال ا en‏ 


م ا الام ملع يزلته: 

٠٠١00 - -‏ کت عبد لل بن محمد بن امت المي لکا مهي ن یموب ئک 
7 پ عي ڪن خی بن مل عن تی پر ن أي الامسود الذي عن ابي 
تن اضخاب ایق و يار ول الوا َب أل الور بالأنُوں 
يُصَلونَ صل ويَصُومُونَ ك] نصُومُ وََتَصَذَقُونَبِنّصُولِ آَمُوَالهم. قال: ولس قذ جَعلَ الله 
N‏ ولخي ةصَدَقة وَل تین 

صَدَفَهُ وَأْربالممرُوفٍ صَدَكَة وهی عَنْ مك صد َك وقي ضع ےر . كَالوا: يَارَسُولَ 
اللا أيأني أَحَدنا هوت ويون فيه َر را قَالَ: رامو ضما في حرام کان عله ها وزْر؟ 
فَکَذَلِكَ ذا وَضَمَهَا في الحَكَالٍ كان لَه اجر ۴٢‏ 

والشاهد من هذا الحديث ظاهر: وهو أن الصحابة الفقراء يكلم يريدوا أن يحسدوا الأغنياء» 
وإنما أرادوا أن يبين لهم الرسول با 
الإنسان يسارع غيره في الخيرات. 

أما أن يحسده ويتمنى أنه لم يفعل» فهذا لا يجوز. وهذا هو الحسد المنهي عنه» وأما كونه 
يطلب طريقًا يتوصل به إلى عمل مثل عمل أخيه؛ أو أعلى منه» فهذا لا بأس به بل هو من التسابق 
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5لا عملا يلحقون بے الأغنیاء وهذا لا بأس ہے؛ آي أن 


في الخيرات. 

ARES 
ال الإا م ملم کل‎ 
کا سی ب عل ُلوقي حلا ةليع ان حَدَئَنا مُعَاويَةٌ‎ ٠١0 - 4ه-‎ 


فی :ابن سَلّام- نآ سو بسا ول: حلي بد الب وح أنه مسيم َا 4 
تقول TSE‏ قال: : نه حل كل سان ن بني آم عى ين ئة مف ل . .فمن 
بلك وعد اله وَل الل وسح اله اقفر ال وَعَرَلَ عَجَرَا عَنْ ريق انا او 


َوْكة عا ن طرق الاس نزو تج عن مك َلك لمن والثلاد َة 
السّلَامَى ۔ فإ نشي يَوْمَِذِ وقد ّرح نَفْسَهُعنِ الذَاِه. 


للق أخرجه البخاري (1۳۲۹) عن أبي هريرة لہ 


۵ 


َال ابو وة ورا قَال: ايُمْبِي2. 

2 قوله: وربما قال: «يمُيي» أي: بدل ليَمّيِي). 

وفي هذا الحديث: :دليل على أن مفاصل بني آدم ثلاثمائة وستون مفصلاء ومن المعلوم: : أن 
الرسول 236ل یکن طیب أبدان برح ویعرف ما فيهماء ولكن هذا جاءہ عن طریق 
الوحی۔ 


2 
۴ 
١ 


وو ہے 


کی 
کے 


ل الإمام شیع تلقة: 
9 .-) وَحَدََا لون عبد رّحْمَنِ الاي خْيرْنايَحْبَى بن تَا کت 
أخبرني آي ربدا اتاو مله یر ال قال: «أوَأَمريمعْرُوفٍ» . وَقَال: یرت 

)0 حلي أ بكر نف مدي حَدْتتَايَحی بن كير. .اَي ب نبي :ان 
انارو لكا خی عن لن سم ڪن جنوي سام قَال: علقي د لن قوع كا 
ا عَائْسَةَ تق تَقُول: قال رَسُولُ الله كلق: «خلِقَ کل إِنْسَانِ». بِنَحُو حَدِيثِ مُعَاوِيةَ عَنْ رَّئْدِ. وَقَال: 
فإ د يَمْشِي يَوما. 

وه- ۱۰۰۸-١‏ دكاو یکر نی ی کی کی کا یو معنب ن سيد سَميدِبن آبي 


برک ےرہ ری لی کل لیم صد که قیل: رايت إن َم بجذہ 
قال: بی يده ہہ يتَصَدّق'. قال: قیل: ا قال: نے ذا الْحَاجَةٍ 
الْمَلَهَوفَ؛ ۔ قال: قیل له :رت نلم لغ ؟ قل: ٠‏ اث بَالْمَترُوف أو الْكَيرِ» . قَال: َرَت إِنْلَمْ 
َفْعَل؟ قَال: : مك عَن الشّرٌ. َِنَهَاصَدَقَدٌ» 0 

0 ..) وَحَدَكَه مد الم هتا بد الرَحْمَنِ بْنَّمَهْدِيّ. حَدََّنَا شغي بهذا الإستاد. 

لکن الأخير» وهو الإمساك عن الشر لا بد فيه سن نية» ودليل ذلك: ماجاء في الحديث 
الآخرہ فيمن هَمَّ بسيئة فلم يعملها كتبت له حسنة» قال رسول الله يك قال الف وق: «لأنّه إنّ) ر كا 
مِنْ جَرّائيا ۰ 
إذن: فالإمساك عن الشر صدقةء لکن بشرط أن ينوي بذلك التقرب إلى الله تبارك وتعالى. 


(١)أخرجه‏ البخاري .)۱٤٤٥(‏ 
(۲]أخرجہ مسلم (۱۲۹) من حديث أبي هريرة تہ 


وھ ا اص 2 لا ہیں 
ثم قال الإمام مسلم كقانه: 
مد كي وه ول سن سكي سوہ يدك و۶ مع ەرو مر ہے 
۶۴ء وَحَذتا مد بن َافِع. حَدَنَنَا بد الاق بن هيم. دتا مَعْمَزَعَنْ مم بن 
یک ےکی ہے كي کو ریہ ےہ ور ۔ گر ےر کے تسن کے ہےر وک 
مَبه. قال: هذا ما حَدَثتا ابو م يرق عَنْ حمر رَسُولِ الله يك فذکر أحادیث مِٹھا. وَقَال رَسُول الله 


ابق 0 ہے تج 1ه ے۔ ٴي د 8ڈ“ وھ و نے کیپ ارقن 
:کل سُلَامى من الاس عَليه صَنَقَة كل يَْمِتَطْلمُ یم الشَّمْسٌ». قَال: نَمل بَيْنَ الاين 


ہ كمه ع ول ہے جه حو لاوس وه شن 2و ہو ےہ ہے علد ا کنا ہے کے رھ وق 
صدقة. وتعين الرجل في دَابَيهِ فتحمله عَليها أو ترفع له عَليْها ماع صَدقَة». قال: ٢‏ وَالكَلِمَة الطيية 
و 
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صد . كل حَطوَ ةنميه لی الصَّلاةٍصَدَقَة. ونب الأذى عَن الطَريق صَلَقَة'' 

جقوله: «حذكتا بو هرر عَْ محم رَسول الله . فذكر الرسول باسمہہ ولابأس بذلك 
في الإخبارہ وأما إذا دعاه فإنه يقول: يا رسول الله أو يا نبي الله وما أشبه ذلك أما الخبر فلا بأس. 

وني هذا الحديث: جمع انغ بین اسمه ووصفه بالرسالة مع أنه خبر. 

عو ا مز ا ع ع 

2 وقولہ: «تعيل بين الإثثیٔن؟ يشمل هذا العدل بين الاثنين» في حكم بينهماء أو إصلاح. أو 
عدل الزوج مع زوجات متعددات: أو عدل الرجل مع أولاده. 

فالمهم: أن العدل يشمل كل ما يصدُق عليه أنه عدل؛ فإنك إذا عدلت بينهماء فهذا يكون 
«صدقة». 

(كقوله: انِينُ الرَجُلَ في داه حول عَلَِهَا رهم لَه عَلَيْهَامََاعَهُ؛. فهذا أيضًا يكون 
«صَدّقة؛» مثل: أن يكون عاجرا عن الركوب بنفسہ فتحملہ ونرب أو يكون عاجرا عن تحميل 
أثاثه فتعينه في ذلك. ومن ذلك أيضًا: دفع السيارة مثا إذا احتاجت إلى دفعء أو وضع اشتراك مع 
سيارتك من أجل أن تحرك الموتورہ وما أشبه ذلك. 

فالمهم: أن المعونة -أيا كانت- تعتبر صدقة. 

لو قوله: «والكلمة اليه صَدَقَةا. هذايعُمُ كل کلمة طبیق كقراءة القرآنء والذکرہ وتعلیم 
العلم» والأمر بالمعروف: والنهي عن المنكرء والمناصحة وغیر ذلك. فكل كلمة طيبةء فإنها صدقة. 

ت(وقوله: وَل َطوَةَ َيه إلى الصّلاوٍصَدَقَةا. هذا ایام نعم ال وق ولكن؛ مل 
يتعمد الإنسان أن يقارب بين الحُطى لتكثر الخطوات؟ أو أن يذهب مع الطريق البعيد من أجل أن 
تكثر الخطی؟ 


(١)أخرجه‏ البخاري (۲۹۸۹)۔ 


کل سکاب الگا: سے 

الجواب: الظاهرء لاء لأن هذا يحتاج إلى دلیلء ولم يرد عن النبي وَل أنه كان يَقصّر خطواتٰ 
ولا أنه أمر بذلك: ولا أنه كان يقصد الطريق الأبعد بل كان في العيدين إل ً 
طريق» ويرجع من طريق آخرء لا للبعد ولكن للمفاوتة. 

فالصحيح: أنه لا يسن تقصير الخطى» ولا يسن أيضًا قصد الطريق البعيد. 

زج وقوله: وتْيطُ الأنَىعَنٍالطَربقٍ صَدَقَة. «الأڏّی؛ هو: کل ما يؤذي؛ إما لكونه يجري 
أو لكونه يلوث البدن أو الثياب كالماء مثلاه أو لكونه يكون سیا للرّلقء أو ما أشبه ذلك. فكل ما 
يؤذي إذا أمطته عن الطريق فهو صدقةء حتى لو كان شيعا بسيطاء فإنك إذا أبعدته عن الطريق فهو 
صدقةء وإن وضعته في الطريق فهو سيئة؛ لأن ضد الخیر شر كما أن ضد الشر خيس وأيضًا فإن 
ذلك یدخل في عموم قوله تعال: 3 وار برک لموک وَالومتكت يعبر مَااُستَتَْا ققد 

88C 


قال الإمَامُ اتوي تكنالته: 

(۱۷) باب في الْمُنْقق وَالْمُفِْكِ 
قا الإمَام ملم تتتلثه: 

۷ء وَحَدَلِي لْقَايِم بن رَكَربًا. حَدَّلاحَالِدُنُ علَو. حي سْلَيَانٌ وهو اښ 
بال - ني مُعَاية ناس مز عَنْ سید بن بسار عَنْ أي هرر قال: ال رول اللہ ا: 
َايِنْ يَوْمِيُصبِح الاڈ فی إِلَاملكَنِ بان يول أَحَده):اللّهَءً! عط مقا حَلَمَا. ويو 
لآحَر: الها أَعْط ميك تًَا٠٠.‏ 

وهذا حق يجب الإيمان به؛ لأن النبي اة أخبر عنه. 

فإن قال قائل: إذا كنا لا نسمع ذلكء فما الفائدة؟ 

فالجواب عن ذلك: أن نقول: إن إخبار النبي كك بذلك هو عندنا أبلغ من سماعنا إِيّاه؛ لأن 
الإدراك بالحواس قد يخطئ فيه الإنسان» لکن خبر المعصوم ليس فيه خطأ. 

ومما يدل على أن الحواس قد تخطئ؛ ما فعلته بلقيس لما أرادت أن تأتي إلى سليمان» وكان 


.)١545( أخرجه البخاري‎ )١( 


ااا شن نر م 
عنده صرح ممرد من قوارير» فإنها كشفت عن ساقيها؛ لأنها ظنته ماء -على الرغم من قربها منه- 
فالإدراك بالحس قد يخطى؛ ولذلك فنحن نرى بعض الأحيان: أن الشيء يكون ساکتّاء وهو 
متحرك, وبالعكس» لكنّ خبر المعصوم ليس فيه إشكال. فنحن نؤمن؛ ونشهد أنه ینزل ملكان كل 
صباح يقولان: اللھم! أعط كل منفق خلقاء وكل ممسك تلمًا. 

ولكن؛ ما المراد بالإنفاق والإمساك في هذا الحديث؟ 

الجواب: أن المراد بالإنفاق هنا: ما وجب إنفاقه. وبالإمساك: ما حرم إمساكه» وليس 
المعنى: أن الإنسان ينفق كل ماله ويبْقّي أهله في جوع وعْري. 

.و 


a ےر‎ U 


0 1 سے 8 1 e7 E‏ ئ ہہ | 7 7 ِ 2 
۸-(۱۰۱۱) حدلتا ابو بكر بْنُ أبي شيبةا وان نمير. قَلا: حَدَننا وكيم دتا شع ح 


- 


لاع كيم روث وو او 5ڈ ”د اكيس ريخ ,ع رو رط ر هيه ہے 00 
وحدتتا محمد بن المُتتى -واللفظ له- حدثنا خمد بن جعفر حلکتا شعية عَنْ مَعبَدِ بن خَالِدٍ. قَالَ: 


ہے 


وام مھ ہے چ2 


وت ا اوو رلا  -‏ ,2 و و ادا 
سمغت خارثة بن وہب يُقول: سَوِعْت رملول اللہ پل قول: «تصدّقوا؛ فوشك الرّجل ينثي 


ور ےج سور وو سو کو ا فی اج مس fS‏ کی ہے۔ کی ۔ ہے و پا ری 
بصَدقته فيقول الذي أعطِيها: لو جتتتا بها بالأمس قبلٹھا. فنا الآنَ فلا حَاجَة لي بها. فلا يَجد مَنْ 


في هذا الحديث فوائد: 

منها: الحث على المبادرة بالأعمال الصالحة قبل فوات الأوان» وقبل ألا يَتَمَكٌنْه إمالعدم 
وجود المحلء أو لوجود مانع آخر كما هو ظاهر. 

ومنها: الإشارة إلى أن الله يللآ سيفتح على المسلمين الفتوحات العظيمة» وسوف يكون لهم 
8 للانصار: دک اج دكم َال كَأعْنَاكُمُ له 


22 


الغنى الواسع بعد أن كانوا عالق كما قال بي 
ي 


لفق 


ل 


.)۱٤١١( أخرجه البخاري‎ )١( 
يأتي بعد ثلاثين بابا؛ باب: إعطاء المؤلفة قلوبهم على الإسلام وتصبر من قوي إيمانه.‎ )1( 


0 


ا ال الام سی مہ 

)۱۰۱١(- ۹‏ وتا عد عند ےناد الاشحَرئ: وي رنب حب الَلاو. قَالَا: حَدَكنا 
أب تاة نیہ NENE‏ عن الي پا ال: انی الاس رمان 
59 ف الرّجُل ف الصدَنَالذّهبٍ. لاجد ہہ وَبْرّی الرَجُلٌ الْوَلِحِدُبَيَمْهُ 

ريمون نٌب من ِل لجال وثرو اناوه "© 

في رِوَاَة ابن برا 'وترَى الرّجلَ؛. 

كثرة النساء هذه تحتمل شیئین: 

أولا: إما أن يكون هناك حروب تبید الرجال» ومعلوم: أنه إذا باد الرجال كثرت النساء. 

اي وإما أن الله 3 يكثر من خلق الإناث أكثر من الرجالء وكلا الأمرين محتصل؛ ولکن 
قال شيخ الإسلام تكتثه: إن قول النبي بَنَِفاا للنساء :إن آخثر اَم ار ٠"‏ ؛ مع أنه يدخل 
النار من بني آدم تسعمائة وتسعة وتسعون من كل ألف' "© يدل على أن النساء من بني آدم أكثر من 
الرجال في كل زمان ومکانء لكنه قد يختلف ذلك من زمان إلى زمان» أو من مكان إلى مکان, أو 
من حال إلى حال. 

ويدل هذا أيضًا: أن الله أباح للرجل أن يتزوج أربعًاء فيفل أربعة من النساء والمرأة لا 
تتزوج أكثر من واحد. 

وهناك حکكَمٌ أخر ى في هذه المسألة منها: عدم اختلاط المياه واشتباه الأنساب. 
ع ہے 


مقا الإمَام ملم نا Ys‏ 
5 -(167) وخدثتا قتي ين سيد بوب وود لخن القاريئ- عَنْ 
ل قن ی عل أ رذ لوه قل الَاتَقوم | الى يخ اليل وفيس 
مها عر 


حَتَّى برج ال جل بر کاو مالو لا جد أَحدَا ها TEE E‏ 
هذا؛ إما أنه حصل» أو سيحصلء فما أخبر به النبى للا فإنه حق بلا شك. 


.)١514( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


(5)أخرجه البخاري ٠ ٤(‏ ۰)عن أبي سعید ومسلم (۷۹) عن ابن عمر 8أ 
(")أخرجه البخاري (۸٣۳۳)ک‏ ومسلم(۲۲۲). 


كذلك؛ فإن أرض العرب عبارة عن جزيرة قاحلةء لیس فيها أنهار» ولا مروج» والمروج هي: 
البساتين العظیمق لكنّ الرسول أخبر بأنها تعودہ وهذا العود: هل هو عود على شيء ماضي؟ أو أن 
العود هنا بمعنى الصيرورة؟ 

الجواب: الثاني. والمعنی: حتى تصيرء والعود بمعنى الصيرورة قد جاء في القرآن. في قول 
ES‏ ہو ف يمذ حا آنه 
نا و ما ہوں آنا آن تو لان کا را € :4 

فالمعنى: أنها تو وسبق لنا: أن الرسول بلالا قال: إنه يوشك أن ترى 
هذا -يعني: تبوكًا- مروجًاء و بساتين -أو كلمة نحوها- أما تبوك فقد كان فهو الآن مملوء 
بالأشجارء وجميع الفواكه. 

4 قوله: «وأنهارًا" فر بعض العلماء الأنہار بما كانوا يفعلونه في السابق؛ فإنهم كانوا يغرزون 
القصبة في الأرض -يعني: الماسورة- ثم تبدأ تنبت بدون ناطوره لکن لما قلت المياه صار هذا 
متعذرًا. ۱ 

ححوووہے۔ 

ال لإمام ملم عتہ 

۱-( .) وکت نو الطاور تان وهب عن رو بن الحا عن ا بوس عَنْ 
َ ِي مر من ال قال: ولا لاومالا حقی ھکر یکم اال فيفيضٌ ی مهم الما 
RS‏ 

2 قوله: «حَتَّى بُهم)؛ يعني: يشغل باله ويهتم بمن يقبل صدقته. فلا يجد أحدًا. 

حم - 


م ا الإمَامٌ مم نانه: 

٠١ ۱۳(-٢‏ لتا َال بن عب الاغلی» ویو کربب ونح يزيد راع الفط 
لواصل- الوا :حَدََا محمد بن فضَيْلِ عن یئ لی ازم عن ی مُرَيْرََقالَ: ال رَس ول الله 
5 ہج سام اا : في هذا 


یں لطر بوني يه 


۵ سِتاب الگا اپ 
وهذا خبر لابد أن یقع كما أخبر النبي اَل فلابد أن یستخرج كنوز الأرض من الذهب 
والفضة كالأسطوانات: يعني: کالأعمدة لکن مع ذلك يتركونها رغبة عنهاء هذا يقول: في هذا 
قتلت. وهذا يقول: في هذا قَطَمْت رحي. وهذا يقول: في هذا قُطِعَتْ يدي. ثم يتركونه. 
OBESE‏ 
ثم َال الما مال یکلہ : 
(۱۹) باب قبُول الصَدَقة من الكنب الطب وَتزييتها 


قال الإِمَامُ ملم کانة: 


r 


١۰ ۰16(۳‏ رحلا کیان سی حلا ن تعد بن أي تيرد عن سد نن 
سار ر أله مع با و ال روک اللہ قاائ: ما تَصَلَقأَحَدَيِصََق ین طيلب ۔وَلا بل 
ہجو مت نی تا حَتّی تَكُونَ 

ہد ہر ہپ رک ھتہ 

وهذا فارج ما كيب عن طريق الفشن؛ والکذب: والربا وما أشبه ذلك وأا ُخرج 
ما لو تصدق الإنسان بِمُحَوّم لذاته» كما لو تصدق على الفقير بعلبة ذخان فهذا يفرح به الفقير» 
وربما يكون فرّحه به أشد من فرحه بالخبز والقوت» ومع ذلك» فلا يثاب عليه الإنسان؛ لأنه لیس 
بطيب» فقوله وَل : لین طَيّبٍ» يشمل الطيب في مكسبه» والطيب في ذاته. 

وني هذا الحديث: نص صريح على إثبات اليمين له وائسات الكف اله وأن يد لله ؤا 
حقيقة» وليست كما يقول المحرّفون: إا القدرة أو النعمة . أو ما أشبه ذلك» بل هي يد حقيقة. 

وفيه: : أن الثواب يَعظُمٍ بحسب العمل» فإذا كان الكسب طياء فإن التمرة تربو حتى تكون 
أعظم من الجبلء ثم شبه النبي َة ذلك بتربیة أحدنا فلرّه؛ أي: : صغار خيله؛ أو فصيله. وهو: 
صغار إبلهء والمعنى: أن اللہ تعالى يعتني بهذه الصدقة اعتناء تان حتى تنموء وتصل إلى هذا الحد. 


تم َال الإمامُ م لم کدلنۂ: 
م f‏ 
i‏ و ي 


لام ..) تا ف بن سیو حلا يعوب -يطني : ابن عبد الرّحْمَنِ الْقَارِيٌ- - عن سْهَيْل 


.)۱٢٤١( أخرجه البخاري‎ )١( 


5 م وف باب 


ن ايه عن أي هرر أن رمسو اللہ ا قال: ٥لا‏ َصَنَقاَحَدبتدرَ ین كشب طب إِلَا كلما 
اله بين يبي کا برئی حدم لوه أو قَلَوصَه حَتی نون بل اجب أو أخْظَم». 


اللفظ الأول وهو قوله: من طَيّب» أعمٌ من قوله: فمن كسب طَيّب). 
حسوچوہے 
قال الم یع سلہ: 


ہے افورعم . کہ لكر 0-7007 و وھ 2 


e 


وَحَدَليه أَحْمَد بْنُ مُا الأوڍي» حَدَّكَنا الد بن علي تی یمان -يَعني: ان بلي - که 
عَنْ مهيل بهذا الإستاد. 
بک می مض و اال مرا و کی یر ار ا ل 
في حَدِيثِ رَوح: «ينَ لكشب الطب فَيَضَعَهَا في حَقھَاء. وَفِي حَییثِ سُلَيَانَ: «قيَضَعْهَا في 
مَوْضِيِهَاء. 
2 7 ر و رڈ وه 1.- وه ره م کو ھ 
(...) وحدثیيه ابو الطاهر. أخبرنا عبد الله بن وَهُب. أخبرني هسام بْنُ سَعْدِ عَنْ ريون 
a‏ مع کے e‏ نے 7 سام 28 عا سمه و 0 
الم عن أبي صَالِحء عَنْ أبي هرر عَنِ الي يه تخو حَدِيث يعقوت عَنْ سيل 
جج 1 3 2o Ak‏ وس > ہے کے 2 سر۶ 2 
)۱۰۱١( -٥‏ َحَدَقني ابو کربب محمد بن الْمَلاو. نَا أو أَسَامَة. حلا فضيل ني 
عع ما مکی اس ا ومو ےک کو :4 ا يون كم 
TET‏ ود کی رو E ge E La‏ 
الناس! ِن الله طب لا يفل إا ییا ِن الل مر امین ب أَمَرَبِه الْمْرسَلیں َال : مَأ 
از کر ات فسان یتما یم ©4 ا5٠‏ را : کان الیک 
ت 7 2 ہاج 4 ۔ و1 کے جر م مه ۔ 
امش اڪاو ون لیت َرَت 4 ٠.1۱۷۲320‏ م دُکر الرَجُل بُطيل اسر أَشعت أغْبرَيَمدبدَيْهِ 
إلى السا ا ربا یا رب! وَمَطَْعُهُ حرا مشر حرام وَمَْبِسُهُ حرام وُي بالحرام فَأنّى 
AE‏ می ا ا اح یلا اوک کے و ره 
2 قوله: دم ذكرٌ الرَجُل؛ يعني: ذکر النبي ية الرجل: يُطِيل السَفرَ أشعث أغبر يمد يَدَيْهِ 
إلى السَّمَاءِء يَارَبٌ! يَارَتٌ!». فهو قد حصل على أسباب الإجابة؛ وهى: 
الأول: طول السفر. والثاني: أنه أشعث. أغبرٌ؛ يعني: أنه مهتم بأمور دينه» دون أمور دنياه. 
والثالث: أنه يمد يديه إلى السماء» ومد اليدين إلى السماء من أسباب الإجابة. 
والرابع: يقول: يا رب! يا رب! فينادي ربه بوصف الربوبية؛ لأن إجابة الدعاء من متعلقات 


الربوبية. إذإنه فعل. 


متخ 
3 


69 تاب الگا: ب 

ولكن الرسول ا يقول: اوَتَطمَمُہُ حرا شريه حرا مه حرام زي پالْراې 
اتی بُْتَجَابُلِليِكَ؟. 

فاستبعد النبي كل أن یستجیب الله لهذا الرجلء رغم وجود أسباب الإجابة: لکن وجد 
المانع» وهو: كونه يأكل من حرام» ویشرب من حرام» ويلبس الحرام» وغذي بالحرام. 

هذا الحديث فيه فوائد: 

منها: أن الله طيب» فهو من أسمائه -تبارك وتعالى- اليب وهو أيضًا من أوصافه وله 
الطيبات بل كما قال النبي ملا في التشهد: 0اطات لل . فهو طيب؛ ولذلك فإنه دلا 
قبل ايه وأما الخييث فلا یقیلہ سواء کان خی مكسبه أو خبينً في عینہ وأن الہ اسر 
المؤمنين ہما أمربه المرسلين فقال: لپیا ا ور لطبت اسان يفون ” 
ناپ ا:۰ وتال: کا لَك ءَامَبوا لوا من یکت ما رفت وَأ فك وين إن سز 
KOS‏ ۲۷۰۷ 

ومنها: : أن الشكر هو العمل الصالخ؛ لأن النبي ية قال: الله مر السُؤمینَ بع أَمَرَبه 
المُرْسَلِيْنَ»» وقد قال للرسل: اودكا € الاق .1٠‏ وقال للمؤمنين: راكوأ 4 
لباق ۷۰:]. 

وعليه: فیکون الشكر هو العمل الصالح؛ ولا يكفي أن يقول الإنسان بلسانه فقط: أشكر اء 
بل لابد من عمل صالح. 

وفي هذا الحديث: : دلیل واضمٌ على أن اله تعالى في السماء؛ حيث قال: میدب إلى السا 
يَاربٌ! يا ربٌ!» فلو كان الله تعالی في كل مكان -کما زعم أهل الباطل- - مَاصَحٌ أن يرفع يديه إلى 
السماء ولو كان الله لیس في السماء ما صح ذلك أيضّاء كالذين يقولون: إنه ليس داخل العالمه ولا 
خارجه» ولا فوق العالم» ولا تحته» ولا متصل ولا منفصل. 

. وفيه: : التحذير من أكل الحرام» وأنه سبب لمنع إجابة الدعاء ‏ والعياذ بافہ- والحرام لیس 
فقط سرقة أموال الناسء بل إن من قر فيما یکا عليه فان أخذه ما زاد على عمله یعتبر حرامًاء 
فالموظف مثلا إذا کان يأتي بعد موعد الحضورء ويخرج قبل موعد الانصراف. فإن ما زادعن 
وقت عمله الحقيقي نکون مكافأته حراماء فيكون قد أكل الحرام» وكذلك من عمل بالرباء قد أكل 


.)407( أخرجه البخاري (۸۳۱)ء ومسلم‎ )١( 


الحرام» ومن غش في بيعه وشرائه يكون قد أكل الحرام» فالمسألة خطيرة جدّا؛ ولذلك نجد أن 
الناس یدعون اللہ تعالى كثيرًا ولا تجد إجابة فكم يدعون اللہ تعالى بالاستسقاء ولا تجد إجابة» 
وكم يدعون الله تعالى بأشياء آخری! ولا تجد إجابقہ والسبب في ذلك: أن كثرة أكل الحرام تمنع 
الإجابة؛ فلذلك يجب على الإنسان أن يُطَيّبَ مأكله» ومشربه» وملبسه» وغذاءه وألا يكون فيها 
شينًا محرمًا. 

مم ال الما التووي تخلنة: 

(۲۰) باب الْحَكٌ عَلَى الصَدَقَةَ وَلَوْيِشِقَ تَمْرَةٍ 
أو كَلِمَة طَيْيَة, وَأَنّهَا حِجَابُ من الثَّارٍ 

م َال امام مُسْلِمْ يانة: 

10-7 ۰ حدتا عون نمام الکوفي حلا هبر نماو يلجني عَنْ بي 
فلن مل عن ليبن حي : مت الي اَم يقُول: يقول: امن اسْمَطَاعٌ 
ِنكُم أن يتير ِنَ التَارِ ولو پیٹ تَمْرَة تَليْْعَل۷'''. 
6ے سس و و 
وسهل؛ لکن مثل هذا التعبير يراد به المبالغة في الحث على الفعل» كما في قوله إكلل2ة «إنَكم 
تر نرک پا سر ا ون طم عَلَى أن لَانْبُوا عَلَى 
صَلَاوَقِلَ وع سس ؛وَعَنْ صَااة قبل عُروْيهًا فَافْعلُوا"". ومعلوم: أن المسلم یستطیع أن 
يصلي الفجر ويستطيع أن يصلي العصر لکن هذا -كما ذكرت- من باب المبالغة في الحث على 
الفعل» كأنه يقول: افعله ولو كان أعلى طاقتك؛ واستطاعتك. 

موووہے 


e 


هتال امام م لم رز 


۱ ۷ -) .. حَدَثَنا عل بن حم سیر سس نے دم قا ن 
حجر: :َء وَقَالَ الآحَرَانِ: حرا عِيسَى بن يونس . حَدَّئنَا الأعمش» » عَنْ خَْكَعَةَ عَنْ َي بن 


.)۱٤١۷( أخرجه البخاري‎ )١( 
أخرجه البخاري ٥٥٥۵)ء ومسلم (1۳۳) عن جریر بن عبد الله هللا‎ )۷( 


0 سکاب اللكا: فان 
حاتم َال :رسو الہ لة: فا ومن اح إلا کل لیس ين ین رب نظ 
ةلي لاف ون الى إلا مام ونر يتن يدولا ری إلا لار 
َلْقَاءوَجهِ؛ انوا روشق شق تَمروا"'۔ 

زا بن حجر َال الأغمش: : وحَدي عرو بن مرك عن يغ وراد يو ولو كلم 
طت وَقَالَ إِمْحَاقٌ: قال الامتش: عَنْ عَمْرِو بن مرَحَنْ خَْقَعَةٌ 

في هذا الحديث: : إثبات الکلام لله وق وأنه يتكلم بکلام معلدوم يعرفه المخاطب؛ لقوله: 
پ ئن ہت 

وفيه أيضًا: دلي على صحة مذهب السلف؛ أن کلام الله تعالل یتعلق بمشيثته؛ وأنه لیس كما 
قیل: إنه المعنى القائم بنفسه» وهو قديم. . بل هو الكلمات التي يتكلم به اول في نفس الوقت؛ 
لقوله: مَاينكُم ين أَحَد سكل * وهذا الكلام يكون يوم القيامة. 

وهنا إشكال وهو: كيف يكلم الله العالم كلهم؟ 

نقول: هذا الإشكال قد أورده أبورزين العقيلي على النبي كل فقال: : یا رسول الله كيف 
يكلمنا الله؟ أو قال: ل: كيف يحاسبنا اللہ وهو واحد ونحن جميع؟ فضرب له النبي يك مثا قال: 
الاك لك - لی َء من الا لل هذا لر واج ورد مقافي گل كان 7 
وهذا المثل الذي ضربه لني چٹ ھو للتقريب» وإلا فمعلو م الفرق العظيم بين هذا وهذا. 

الشاهد من هذا الحديث: قوله: : فاقوا اَلَو بق تمہ أو: : مِكَلِمَةِ مييق . والكلمة 
الطيبة عام فهي تشمل النصح والإرشاد. واللين» وما أشبه ذلك؛ مما يعد طيي. 

حےچچوے 
تفلا ل الام مع رہ 

۸--( .حلا بر ین لي شیک واو رب قله عدا بو ماود حن مضه عن 
ڪرو بن ترک عن َة عن يبن حاو : : کر ر مول الله ارق رم وأ م 
ثَالَ: انوا الَا ماغرض رَآََع حنى طناك نر هه م قل: : انوا انار وَلو شی تَمْرَقَ 


ہے کے 


فمَنْ لم جد فبكَلِمَة طييةه. وم یذکر ابو کربب کان وَقَالَ: حل حَدَئَاأبُومُمَاوَِة حدكا الأمتش. 


)0 أخرجه البخاري (58174). 
٦‏ انظر: المستدرك» (/ ٠6‏ ۰) و«ظلال الجنة؛ (510) وحسنه الألباني. 


الاب م @ 


ہے کے ےھ مھ ای َ‫ Be LSet‏ س8 


(...) وَحَدَنَا خمد بن لی وان بَشار قَالا: دلا مد بن جعفر. حَدَئناشُعيهُ عَنْ عرو 
ين ع ت عن سر رکش شش 
جه كات رار م ّ: : لّوا الَارَوَلو شی تمر نل جوا بكم طيبةه. 

۹ 0 ۰ دكن تي محئ بن فت عي امک نح بْنُ جَغْمَر. حلا شعي عَنْ 
عون بن يي + جح انبر نن جرم ن آي قل کنا عند ر مول الله له في ص نر لا 


ەو 


قَال: لباقو ما غراق قہ خاي 27 أو الْعبَاكِ مدي السّبُوفٍ» عَائنهُمِْنْ مُضَر EE‏ 
من مر عر َج رول اله ری بهم ن الا َل كم رج أرب لذلا اة 
وأقام فَصَلَى تم َب فقال: سج وہ مم إلى آخر الآية: ن 
اکان کیک را 4 ال ٠١‏ الاي اي في اح شر: اتقو اونظ رتنس مامت لمر وانشو 
لله > ا CENET‏ 
قال- ولوق نَرةه. قَال: :جا رَجُلمِنَالالضار رة كات كف تر ها بل قد جرت . 

:ثم تع الَا حت ریت كَوْمينِِنْ مام یھ رت وَجْة رضول الو وا ئل 
کا ُب قا رول الله ة: : من سن في الإمنلام سل حَسَنَكُ قله أَجرُهَاوَأَجْرُمَنْ عَمِلَبِهَا 
نهين يرن بص ين جورم َي وََنْ س في الإمنلام سه سه کان ليو وز اوور 
مَنْ ِل بها مِنْبَعِِْمِنْ عير نيص يِن أوْرَارِِمْ شَيْءًا. 

قصة هذا الحد,ث العظيم: أنه قد جاء إلى لبي يك رجا في صَدْر النهارء وكانوا دين مُضَّرً 
تلك القبيلة المعروفة العظيمة في قريش» جاءوا احٌعَادًا؛ يعني: ليس عليهم نعالء #عراة»؛ يعني: لیس 
ہس رھ وہ سو رو وس 
أيضًا 'متَقلّدِي السّيُوفٍِ»؛ يعني: أنہم أهل شجاعةء وأهل نخوة وما أشبه ذلك من المعنى. 

قخ قوله: :مر وَج ول اللہ له يعني : تغیر؛ 'لِمَا رأ يهم من لاہ لانه رای امڑا 
وو ٹس جس 

تن وقولہ: َتَعَلَ, تم حرج قمر بذلا ذه أي: أذان الظهرء ١وَأكَامَ‏ فَصَلَى ٹم خطب» 
فقال: اا الاس . .. إلخ. 

ففي هذا الحديث : دليلٌ على شفقة فقة الي ية على أمته. وأنه يتأثر ہما يرى فيهم من الفافة 
وغيرها مما يحزن. 


ہگ سِتاب الگا 4 

وفيه أيضًا: الخطبة للمناسبة» فإذا كان هناك مناسبة» فيجوز أن يخطب الإنسان بعد صلاة 
الظهرء أو بعد صلاة العصرء > أو مثل ذلك» ولا يقال: إن هذا بدعة؛ لأنه يرق بين الأمور العارضة» 
والأمور الدائمة فالأمو ر العارضة يتسامح فيهاء ومن ذلك: أن النبي َة کان یصلي الجماعة 
أحيانًا في صلاة النفل؛ كما قام معه ابن عباس" '» وابن مسعود'' وحذيفة بن اليمان””» وکسا 
صلی بعتبان بن مالك!* ' في بیتہہ وأمثلة هذا كثيرة؛ فیجب أن نعرف الفرق بين الشيء الثابت الدائم 
وبين الشيء العارض. 

وفيه أيضا: حُسْنُ موعظة الرسول اه حيث ابتدأ بآيات اله -بالكتاب- فقرأ الآية: 

اا ناس انی اخ لی خَلفؤ. .© إلى آخر .٠‏ والكتاب هو أعظم و اعظء فهو كلام الى وقد قال 
الله تعالى: تاا لتاس قَدَ جا نکم کو تین ریک شماه ماف سدور 4 اناگ o:‏ 

وفيه : ليل :عل أنه 101021 -أحباا- لا يبدأ بالخطبة المشهورة -خطبة ابن مسعود- (إنَّ 
الْحَمْد للوتَحمَده تمده وَتَسَعُ تفر لكنها غالبا يفتح بها خطبه لکن لیس بدائم. 

قرأ لوو یا لاس ايک الى ممن نوو ما هذه النفس ؟ 

ا 

وقیل: يِن تقیں). أي: من جنس. 

الصواب: أنَّ المراد: آدم؛ لقوله تعالى: لاوَعلی برجا إاللكقاك]. فإن ذا أقرب إلى أن 
يكون المراد: آدم وحواء» وإن كان يحتمل أن المعنی: الجنس؛ أي: وخلق من جنسها زوجها. 

43 وقوله تعالی: وتارجا لا یسا ترا الى کا ومو يسام > الكقلة:.|. 

الشاهد: في قوله: لاام 4؛ لأن المراد: أقاريهم. 

وقوله: ]ےتيد الاسام € القرا اءة المشهورة بنصب الأرحام؛ يعني: : واتقوا الأرحام؛ 


۔ 
/ 
5 


۔)۷٦١( أخرجه البخاري (٦٦٦٥)ء ومسلم‎ )١( 

)١(‏ أخرجه البخاري (١۱۱۳)ء‏ ومسلم (۷۷۳)۔ 

() أخرجه مسلم (۷۷۲). 

)٤(‏ أخرجه البخاري (٤٤٥)ء‏ ومسلم (۳۳)۔ 

)٥(‏ هي خطبة الحاجة المشهورة؛ أخرجها أحمد (۱/ ۳۹۲)ء والنسائ ئي )٠١4/5(‏ رقم )۱٤٤٤١(‏ وأبو 
داود (۲۱۱۸))ء والترمذي ٥(‏ ۰ء وابن ماجه (۱۸۹۲) وغ می راا ھن 
فيه الرسالة المشهورة #خخطبة الحاجة التي كان رسول اللہ ق يعلد ها أصمحايد». 


الال ع 3 
أي: اتقوها أن تقطعوهاء أو تقصّروا في واجبها. 

وأما قراءة الجر ٭لوالار حام» فهي عطفٌ على قو له: ےتوہ 4 عطف على الهاء؛ لأن 
الناس يتساءلون بأرحامهم؛ فتجد الرجل مثلا: إذا أراد أحدٌ أن يهجم عليه: يقول له: اذكر القرابة 
التي بيني وبينك. أو: واقرابتاه. وما أشبه ذلك مما يتساءلون به. 

> وفولہ: إا الیگ ربا أي: مراقبًا. 

وكذلك قرا ويه «الآية الي في الحَشْر : تَا ئة ونر تقس تام تلمد واتفراائة 4 
لك ]. 

2 وقوله: اَصَدَقَ رَجَل ِن يْاِوا؛ يعني: أصحاب الدنانير. 

© وقوله: « مِنْ وِزْهُودا؛ يعني: أصحاب الدراهم. 

2 وقوله: مِنْ تَويوا؛ يعني: مَنْ عندهم ثياب زائدة عن حاجتهم. 

+ وقوله: « مِنْ صاع بر مِنْ صاع تَمْروه لأن الناس يختلفون. 

© وقوله: حتی قال: دوَلَوبِشِقتمْرٍَّه) يعني: لو نصف نمرةیاتی بها الإنسان فإنه شاب 
ويؤجر عليها. 5 

© وقوله: «قَجَاءَ رَجُلٌ مِنَ الأنصّار بِصُرَة كَادت کَفَهنَمْچرُعَنهَء بل قد عَجَرّتٌ٤؛‏ يعني: جاء 
بِصْرَةٍ من الفضة ثقیلة عجزت يده عن حملهاء حتى استعان باليد الأخرى. 

© وقوله: م ایح الاس حى رایت تومن ِن عام وياب انظر إلى مسارعتهم ٹڈ إلى 
طاعتهم للرسول بل يقول الراوي: إنه رای ١كَوْمَينٍ‏ من طَمَامٍوَياٍ»» مع الدراهم التي 
جاء بها الأنصاري» وغيره أيضًا ڭا 

92 وقوله: حٌى رَأَيْتُ وَجْهرَسُولٍ الل يَهللٌ». يعني : يستنير. 

© وقوله: كانه مُدعَبَة؛ المُذَْبَُ: هي قطعة من الفضة تطل بالذهب» ويكون لها لون منيسر 
جيل وهكذا كان الرسول 4834 إذا سر استنار وجهه -صلوات اللہ وسلامه عليه- حتى كأنه 
فلقة قمرء أو كما قال هاهنا. 

تک وقوله يذ دمن سن في الإمنلام سن سن قله أَجْرْهَا وَآَجْر مَنْ حل بهَاإِلَى يزم 
القِيّامَة2؛ السنة الحسنة لھا معنيان صحيحان» ومعتّی فاسد غير مقبولء أما المعنیان الصحيحان: 

أوهما: أن المراد بالسّنة: السبق إلى العمل بالسّنة؛ لآن النبي يك قالها حين جاء هذا الرجل يذه 


تاب الگا 


الصرة فتتاع الناس في ذلك؛ فيكون المعنى: من سنها عملا لا تشریعًَا؛ أي: من سبق إليها فإن 
لتاس إذا سن أحد لهم العمل تتابعوا عليہ وهذا المعنى صحيح؛ وهو الموافق لظاهر السياق. 

ٹانیھما: «مَن سن في الإملام سه ا حَسَنہ؛ أي: أحياها بعد أن ماتت تت وهذا ينطبق تمامًا على ما 
فعله أمیر المؤمنين عمر ہنی صلاة الجماعة» في قیام رمضان» فإن هذه السنة بعد أن ش رعھا 
النبي يك وقام ثلاث لیالِ؛ ثم تَحَلفَ؛ خوقًا من أن تفرض على الأمةء بدأ الناس يصلون فرادى 
واثتين» وثلاثة» حتى كان عهد عمر فجمع الناس على قارئ واحد فأمر تميمًا الداري» وأبي بن 
كعب أن يقوما للناس بإحدى عشر رکعة كما في «الموطأ!". 

أما المعنى الباطل [ثالئهم|]: فهو ما استدل به آهل البدع» الذين ابتدعوا في شريعة الله ما ليس 
منهاء لكنها حسنة في أذواقهم وأهوائهم» وهي عند لله غير حسنة؛ لان الببي بَا قال: 
«عایکم شی و لاء اراد ین من بغي َمَسَكُوابهاوَمُضُوا عله لاد واكم 
وَحَْقاتِ الأور؛ ؛ قن كل ْو ََالَقا"؛ فيقال لهم: إن الرس ول ا8685 1 برذ هذا المعنى 
قطكاء فلو آراد هذا لكان مخالقًا لما كان يعلنه في خطب الجمعة» فقد كان يحذر من البدع» 
ويقول: : كل بنْعَةٍضَلالِئم إن نفس هذا الحديث واضح أيضّاء أن قوله: : من سن في الإستلام». 
والبدعة ليست من الإسلام في شيء. 

فإذن: ْمَل هذا الحديث على المعنيين الصحيحين دون المعنى الفاسد. 

بج وقول لجرا اجر من عل هاعد ِن كران ص مِنْ جورم َيب 
والمعنی: أن الله ث3 يعطي الذّال على الخير والسابق إلى الخیر مثل العامل به من غير أن ينقص 
أجر العامل» ولو كانت المسألة بالموازنة لقلنا: إذا أعطاه من أجر العامل لا بد أن ینقص من أجر 
العامل» ونظير هذا قوله تعالی: ليواهم و بإب تاي مربت انم 4 أي: 
ما تا الآباء من عمله رمن نو [الفلنه:١].أي:‏ ما نقصناهم؛ وذلك ليل يقال: رفع الأبتاء وتَزّل 
الآباء؛ حتى يكونوا على النصف فیاڈ هؤلاء درجةء وينقص هؤلاء درجن لاء بل إنه كل يرفع 
الأبناء إلى درجات الآباء ولا ينقص الآباء شنا 


(١)ہرقم )۲٥٢(‏ رواية یحبی. 
)٢(‏ أخرجه أحمد (٤/١۱۲)ء‏ وأبو داود )٥٦٦٤(‏ والترمذي (٦۷٦۲)ء‏ وابن ماجه (٤١)عن‏ العرباض 
ابن سارية عله وصححه الألباني» انظر: O‏ یہد چون 


ا 
1 
١‏ 
3 
ا 
١‏ 


5 کا | 
لت انا o)‏ 
وظاهر الحديث: أنه لا يشترط أن يدعو إلى الحسنة التي سنّهاء بل لو اقتدى به الناس من 
غير أن يشعرء كِب له الأجر. 
سو یز اه ت 0 ےہ ے > ده 2 کر ہر د 
2 وقول يَكيِْ: «وَمَنْ سَنَّ في الإمنلام سن سه كان عَلَيْه ورْرمَا وَوِزْرُ مَنْ َل بها إلى يوم 
القِيَامَةة؛ أي: أنه في السيئة كذلك كما سبق في الحسنة؛ فمن سن سيئة فعليه وزرها ووزر من عمل 


بہاء من غير أن ينقص من أوزارهم شينًا. 
فإن قال قائل: كيف نجمع بين هذا الحدیثء وبين قول اللہ تعالی: ولا رر واز دة وزد لخر » 
لا . 


قلنا: لا تعارض؛ لأن هذا الذي سن السيئة» قد وَرْرَ وتحمل الوزر كما قال الله تعالى: 8 وَقَالّ 


ان ڪغروا لار ماتيا سي وليل اکم 4 [الهنتكفه:]. انظر إلى الدعاية الباطلة» 


فقال الہ تعالى: ومام صمل نيهم ین ی تَمُرَلكَن EWRO‏ سم ہے اسیا ۳ 
تد جسمس وس . فعلى هذا نقول: هذا الذي سن سنة سيئة ا ل 
فلا یعارض الحدیثٌ الآیةً الكريمة. 
حےووو ہے 
ممق قال الِمَامُ مع نل 


e‏ ع ےس وھ 


)0 .اھ خرن في می ملک کرام زع میڈ يد الله بن مُمَاذ ذالَبَرِی 


ڪا 


ھا 


حَدَثنَا آي قَالا جُمِیمًا :حش عدي نأي بي قل سفت المد جره 

عَنْ یب قَال: : گنا عند ر سُول لص اجار ره حديثٍ يث ابْنِ جَعَقَرٍ ۔ وفی حل یٹ یثِ ابْنِ مُعَاذْ 
من الرَيَادة قال ان صلی اث تب 

عن حي یی او و ا و 
القوم: إنہم جاءوا في صدر النهار» علمنا أن الصلاة صلاة الظهر. 

ثم قال الإمام مُسَلِم کلنة: 

۰-(...) حَذلِي بيد ب لبن عر لوبي او کال ومح نن بد اميك مويه 
الوا: :حتت ایو عو عن بالك بن ُب نامیرن رحن أو قل: 0 
عند الي اذ قوم تابي الا وَسَاقوا لْحَِيتٌ ضيه وَفيه فيه: َصَلَى الظهْرَثُمٌ صَمِد غر 


6 
2 


صَغِيرًا فَحَمِدَ الله وای علي ف 
الآية». 

-). :")دلي يرن زب . دتا ريل عن الأمَشه عَنْ موی بن بد اللو ن 
زین وَبِي الضُحَىء عَنْ عب لرَّحْمَنِ بن هال لمي هَن جَربر بن عَبِ لله قال: : جَاءَ ناس سن 
راب إلى رول اله لم لصوف رای مو عَالهم, قذ أَصَاِيْهُمْ حَاجَةٌ فَذَكَريِمَمُنی معد 


وهل یؤخذ من الحديث جواز سؤال الإنسان لغیرہ أو لا؟ 

نقول: لا يؤخذ هذا الحكم من هذا الحديث؛ لأن الرسول ية إنما حث على الصدقة» 
وهناك فرق بين أن تسأل شخصًا معينًا فتحرجہہ وبين أن تحث على الصدقة عمومًاء فالرسول 
اق ما ذهب إلى شخص من الأغنياءء وقال: يا فلان تصدق على هؤلاء. وهذا يقع فيه 
إحراج؛ أن يأتي شخص له وزنه» وله قيمته إلى شخص ماء ويقول: يا فلان» تصدق على فلان. لکن 
لو قال في مجلس عام: إنه يوجد رجل محتاج فقيرء أو جماعة محتاجة فقيرة. فلا بأس. فيفرق بين 
سؤال المُعَيّنِ والحث على الصدقة. 

حےوجووہے 


مام 


س 


م قال الإمَام التووي کنلنہ: 
)١(‏ باب الحفلأَجْرَة يُتصدٌّ بها 
وَالنَهِيِ الشُدید عَن تَنْقِيسِ متصدق بقیل 

مَل مخ ميم تتلتة: 

٠١0 -۷۰۲٣‏ داي یخی بن مِنِ حَدَا عر حا ولیو فر بن خاي 
-وَاللْْظله- ير رام يي إننّ عفر - ڪن شب ن سيان عن اي وال عَن اي 
مَسْمُوو؛ قَال: نَا بالصَدَة. قَال: : كن نایل قال : كتصق بو قبل پیضف ضاع. قال: وَجَاءً 
ا بتيْءِأَْريڈ َقَال المافقَونَ: :للقي ن صد ذه ماعل ذا الحم لارا 
ط بے لیڑورک لموک َِلْمُؤْينِينَ ف ادىت واشت عمدو 

الاجيدهرع. هر4. وَلَمْ يَلفِظ بشّرٌ: الْمُطُوْعِينَ ا 


ہمت 


ل 34 9٤ء۶‏ 
55 ج e)‏ 
ت تد 


(...) وخدثنا حم بن بَشَّار دلي سس عيذ بن الرييع. ح ولیه اناق عنصو آغْرنا 
بكاوت ولام عن شنب ا لت في حَدِيثِ سبد بْنِالوِيعٍقَلَ: كُنَامْسَاِيلٌ عَلَى ظهُورًا. 

() قوله: اكُتَالَُايل؛؛ يعني: : نحمل أمتعة الناس بالأجرة والكراءء وهو دليلٌ على أنهم کانوا 
فقراء. 1 
9 © وقوله: َتصَدَقٌ ابو عَقیل رطب صَا صاع وَجَاءإِنْسَانبشَي و رمه قال الم قودَ: إن 
الله عن عَنْ صَدَقةِ هذا وما عل هذا ال رلا ِيَاءة؛ أي: أنهم -والعياذ بالأه- لمزوا من تصدق 
بقلیلء ولمزوا من تصدق بكثير. 

فالأول قالوا: إن الله غني عن صدقته. 

والثاني قالوا: إنه مر او فأئز ل اللہ هذه الآية: « الیک يَلْمرُوري ألْمُلرَعِيرت 4 الآية. 

ا تعالى: لَالْمُطَوَعِيت 4؛ يعني: المتطوعين من المؤمنين» وقوله: فب 

لصَدَقَنتٍ 4 يعني: بلمزونهم في الصدقات. 

© وقوله تعالى: لِوَأَيت ل ل : ويلمزون الذين لا يجدون إلا 
جهدهم» قال ال تعال: یکرو نوتم سر اڈ ونچ وک مل )4 لفظہہ. 


مکح 
مقا الإمام الَوَوِيّ تلن 
(19) باب فصل الْمَنِيحَة 


۳- (۱۹ ۰ عازن عزب حتت فل بن معني الَا عن الأغر عَنْ 


أبِي ہریز يل به: الاجر يتخ أل نت اق توب ور يشل ِا جره لظي 

سبق لنا أن قولهم: ايبُمْ به عند أهل الاصطلاح» يجعل الحديث مرفوعًا حكمّاء وأننا قلنا: 
إن أمثلته قليلة» ومر علينا مثالان» أو ثلاثة ودَكَرتُ هناك أنه ينبغيّ لطالب العلم تقيبدُّها؛ لأجل 
ضرب الأمئلة عندما يدرس مصطلح الحدیث. 

َل الام لوي کال في شر صَحِبح ملم ۱٤۸/۸۷۸‏ 


قوله لئ لا جل دع ال بب اک تعدو بش وترو بعس «الشْس» به بضم.العين 
)١١(‏ أخرجه البخاري .)۲٦۹(‏ 


5 تاب الگا پان 
ؤتشديا. السين المهملة؛ وهو القدح الكبيرء هكذا ضبطناه» وروي #بعشاء» بشين معجمة 
معدودق قال القاضي : وهذه رواية أكثر رواة مسلم؛ قال : والذي سمعناه من متقني شیوخنا 
«بعس» وهو القدح الضخم. قال : وهذا هو الصواب المعروف» قال : وروي من رواية الحميدي 
في غير مسلم «بعساء؟ بالسين المهملةء وفسره الحميدي بالعس الكبيرء وهو من أهل اللسان. قال 
: وضبطنا عن أبي مروان بن سراج بکسر العين وفتحھا مما ولم يقيده الجياني وأبو الحسن ابن أبي 
مروان عنه إلا بالكسر وحده. هذا كلام القاضي» ووقع في كثير من نسخ بلادنا أو أكثرهامن 
صحيح مسلم ابعساء؛ بسين مهملة ممدودة والعین مفتوحة. وقوله : (يصنح» بفتح النون؛ أي: 
يعطيهم ناقة يأكلون لبنها مدة ثم یردونا إليه. وقد تكون المنيحة عطية للرقبة بمنافعها مؤبدة مشل 
الهبة.اه 

الشاهد من هذا الحديث: أن فيه دليلا على فضل المنيحةء وذلك أنه إذا زأى أهل بيت ليس 
عندهم لبن يشربونه فمنحهم ناقته لمدة معینة أو على الدوام» فإن هذا من أفضل الأعمالء لما فيه 


من الخير والإحسان إلى الغير. 
ا الإمَام ملم تكله 
)۱۰۲۰(-٤‏ حلي محمد بنا خمد بن اي في لتا ركراب َي ابرا عبْد 


ار لی تب قاع نويه ار عار ع لي ع کر 
کر يِصَالَاوََلَ: «مَن مَنّح محف عَدّث يِصَدَقة وَرَاحَتْ ِصَدَقق صَبُوحا وََبوقها. 


(۲۲) باب مثل الْمُْقْق وَالْبَخِيل 


کک لوه وھ لهي 


هلام ۰ دک نرو الاق حلا سين َع الزن الاضرَجءعَنْ 

أي هريره لني لذ ا عدر :وَحَذَا فيان بن یب قال: َل ابن جُرَيج: : عَنِ الْحَسَنِ بن 
ملم عَنْ طوس عَنْ آي هرر عن ال کل فال: مكل الْمُقِقِوَلْمصَدقِء کت جل عَلَبِ 
ان 8 چان مِنْ لَننْ 22 إلى تراقیهی 50 راد افق -وقال الآخَرٌ: إا راد المنصلَقی-أنْ 
ََصَلَق سَبَفَتْ عَله آومڑٹث إا آراد اليل انب فصت عَليه وَاَعَدَت كل عَلقَة مومه 


حقی جر باه وتعفو ا . قال: فقا ابو هُرَيرَة: قال: دا قلاع . 

ال الما التووي تة في ظط مَحح لم( ٠۔١۳٥۱)‏ ای 

وله في حديث عمرو الناقد : :م ےہ نی ہر ا 
جتان ن نميه إلى تاقوا ثم قال : نَا رد الم أَن َسََقَ سب مسقت و را الَخلُ 
ْيف فَلَضَثْ». 1 

0" 
القاضي وغيره : هذا َم وصوابه مثل ماوقع في باقي الروايات: (َلُ البخي ل وَالْعتَصَلَق؛ 
وتفسيرهما آخر الحديث يبين هذا وقد يحتمل أن صحة رواية عمرو هكذا أن تكؤن غلل وجههاء 
وفيها محذوف تقديره : مثل المنفق والمتصدق وقسيمهما وهو البخيل» وحذق البخي ل لدلالة 
المنفق والمتصدق عليه كقول الله تعال ہچ نم ست ٣ي‏ والبرد 
وحذف ذكر البرد لدلالة الكلام عليه. 

[وهذا في الحقيقة من باب التکلف؛ لأن الذي في الحديث امل الْمُْْق وَالْمُمَصَدُق لو أنه 

جاء بكلمة مثل المتصدق, أو مثل المنفق لقلنا: يمكن أن يكون الطرّف الثاني محذوقًا. لکن الوهم 
في هذا ظاهر في قوله: دالْمْفقِ وَالْمُتَصَدقٍ » . فقد ذکر الاثنين» والمنفق هو المتصدق» ولوكاتت 
الرواية أيضًا ب «أو» فكانت على سبيل المثال: المنفق أو المتصدق. : 

لقلنا أيضًا: يستقيم ما وجهَهُ لنووي اناه وت ن«أو» هنا للشك؛ يعني: : أنه قال: :نل 
المنفقء أو قال: کٹل المتصدق: أما وقد قال: مم ل التق وَالمتَصَدق' فلا شك أن هذا وهم. 8 

والجواب بمثل هله الأجوية الباردة يدل عل التعصب» فعمرو الناقد يهم كما يهم غیره م 
إن نفس الحديث فيه: :م رَد ام۹ وقال الآخر: لن را المُتَصَدّق؛ وهذا يدل على 1 
واحدء ثم قوله أيضًا :إا راد لبَخيْل؛ يدل على أن هناك بخیلا۔ 

على كل حال: الصواب أنه وهم» ولا یستقیم أن يقال: حور وی 0 
تم الح رس يتيك بسكم 4 0لا . 

وهذا أحد القولین في الآية الكريمة؛ أنها تقيكم الحر والبرد. 


)0 أخرجه البخاري (۵۷۹۷). 


دی تاب الگا ل 


والصواب: أنها تقيكم الحر بدون تقدير؛ وذلك لان آهل مكة في موطن حار فإذا کان عليهم 
ثياب تقيهم الحرہ فهذا أكبر من الثياب التي تقيهم البرد؛ لأنهم لا يحتاجون إليها. 

فالصواب: أنه ليس في الآية تقدير -وإن كان أكثر العلماء يقولون بذلك- لکن إذا تأمل الإنسان 
وجد أا لاتحتاج إلى تقدیرء ثم على تقديرء أنها تحتاج إلى تقدیر فإنها ليست كالذي في الحديث. 

وأنا أردت أن أبيّن هذا لكم؛ لتعلموا أن بعض الناس يأتي بأجوبة باردة متعسفة من أجل 
تصحيح أمر ممکن وقوعهء ولا یلام عليه الإنسان» فإن مثل عمرو الناقد أو غيره من الرواة إذا 
توهم فلاینقص ذلك من قدره]1". 

وأما قوله: 'وَالْمُمَصَدّقٍ؛ فوقع في بعض الأصول : وَلْتتَصَلَق؛ ۹ بالتاء وفي بعضها 
«المَصّدق» يحذفها وتشديد الصاد و ما صحيحان. 

وأما قوله : «كَمَئلٍ رَجُلٍ؛ فهكذا وقع فی الأصول كلها كَمَكلٍ رَجُلٍ؛ بالإفراد. والظاهر أنه 
تغییر من بعض الرواق وصوابه : «كمثل رجلين». 

وأما قوله : ین جنه الأول ابا وشن اتوہ روق في بعض الاصول عكسه. 

وأما قوله : : ين لمن نيه فكذا هو في كثير من النسخ المعتمّدة أو أكاره اهي بضم 
الثاء وبياء واحدة مشددة على الجمع؛ وني بعضهما اتُدييه)' بالتثنية. 

قال القاضي عياض : وقع في هذا الحديث أوهام كثيرة سن الرواة وتصحيف وتحريف 
وتقديم وتأخيرء ويعرف صوابه من الأحاديث التي بعده فمنه : مَل الْمُْقِقٍ وَالْمُمَصَدقَه 
وصوابه : «المتصدق والبخيل»» ومنه : كمل رجلا وصوابه : ارَجُلَيْنِ عَلَيْه] جتان ومنه 
قوله :نان أ جبتَنِا بالشك» ہی سو وی سو SSE‏ 
بلاشك. والجُنّة : الدرع» ويدل عليه في الحديث نفسه قوله : ووََعَتْ كل حَلقَةموذ مھا؛ وني 
الحدیث الآخر : ١جَمَانٍ‏ من حيبي ومنه قوله: اسبعَتْ عَلَيّأَوْمَرْتْ؛ کذا ہو في النسخ «مرت» 
بالر اء» قيل : إن صوابه «مدت» بالدال بمعنى سبغت. وكما قال في الحدیث الآخر «انبسطت» 
لكنه قد يصح «مرت» على نحو هذا المعنى. 

والسابغ : الكامل» وقد رواہ البخاري «مادت» بدال مخففة من (ماد) إذا مال: ورواه بعضهم 


)١(‏ مابين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين كتة. 


«مارت» ومعناہ : سالت عليه وامتدت. 

وقال الأزهري : معناه : ترددت وذهبت وجاءت؛ يعني: لكمالهاء ومنه قوله ERE‏ 
لَخیل أن فق لَص عَلَيه وَأَعَذَتُ كل حَلْقَةِمَوْضِعَهَا تی تجن انعمو رك قال : فقال 
أبو هريرة : يوسعها فلا تتسع. 

[ هذا هو الصحيح: تعفو أثره في المتصدق؛ لأنها تكون سابغة والسابغ: هو الکامل الذي 
يسحب على الأرض فیعفو أثره. وأما البخیل فإنها تقلص وترتفع؛ فكيف تعفو أثره؟! هذامما 


کک 


أشار إليه أن فيه تقديم وتأخير ] 

وفي هذا الكلام اختلال كثير؛ لأن قوله :نوعو ره إنما جاء في المتصدق لافي 
البخيلء وهو على ضد ما هو وصف البخيل في قوله : صت كل عَلقَة مؤضمَهاء. 

م2 وقولہ: ايُوسعَها قلَاتتنّع» وهذا من وصف البخيل» فأدخله في وصف المتصدق فاختال 
الكلام وتناقضء وقد ذكر في الأحاديث على الصواب؛ ومنه رواية بعضهم : «تحز ثيابه» بالحاء 
والزاي وهو وَهُمٌ والصواب رواية الجمهور نن بالجيم والنون؛ أي: تسترء ومنه رواية 
بعضهم ياب بالثاء المثلثة وهو وهم» والصواب: بََانَهُ» بالنون» وهو رواية الجمهور كما قال في 
الحديث الآخر نامةه ومعنی قصب : القبضت» ومعنی يعمو نره أي: يمحي أثر مشيه 
بسبوغها وکمالھاء وهو تمثيل لنماء المال بالصدقة والإنفاق» والبخل بضد ذلك. 

وقیل : هو تمثيل لكثرة الجود والبخلء وأن المعطي إذا أعطى انبسطت یداہ بالعطاء وتَعَوَّدَ 
ذلكء وإذا أمسك صار ذلك عادة له. 

وقيل : معنى يمحو أثره؛ أي: يذهب بخطاياه ويمحوهاء وقيل : في البخیل «قَلصَتُ وَأَعَزَتْ 
0 حَلَقَةِ مَكَانّهَاه؛ أي: يحمى عليه يوم القيامة فيكوى بهاء والصواب الأول والحدیث جاء على 
التمثيل لا على الخبر عن كائن. 

وقيل : ضرب المثل مهما؛ لأن المنفق يستره اللہ تعالى بنفقتةء ويستر عوراته في الدنيا والآخرة» 
كستر هذه الجبة لابسهاء والبخيل کمن لبس جبة إلى ثدييه فيبقى مكشوفا بادي العورة مفتضحًا في 
الدنيا والآخرة. هذا آخر كلام القاضي عياض .اھ 


(١)مابين‏ المعقوفین من کلام العلامة ابن عثيمين كمه 


6٦‏ حاب الک 
42 قوله: «والصواب الأول»؛ أي: أنه تمثيل؛ لأن النبي بلا ما أراد أن يبين عقوبة هذا 
وهذاء وإنما أراد التمثيل وسيأتي -إن شاء اللہ- في الحدیث الذي بعده يبان أنه مطابق تمامگًا۔ 
على كل حال: هذا الحديث ينبغي أن يحفظ لا لكثرة فوائده؛ لكن لبيان أن الثقة الحافظ قد 
يتوهم؛ لأن هذا يَرِدُ علیناء وكثيرًا ما يقال كيف يكون في « «صحيح مسلم؛ وهم؟ كيف يكون في 
١‏ «صحيح الببخاري» وهم؟ وما أشبه ذلك وهذا واقح في الصحيحينء لكن لايعني ذلك: أن 


الراوي يقدح فيه هذا الوهم فكل يتوهم. 
کی چچھے 


»0 
ہے 
۵1 
واه 
0 


قال امام مُسَلِم كتتة: 

ہے شید البو وب اياي لکا أو اهر -تذني : الْعَتدِيٌ- حَدَّكنا 
رای من اق عٍَالحَسَنِ بن مُه عَنْ اوس عَنْ آي رر قا: صرب رسو سو 
«مكل ابل وَلْصَلَق کمک رَجُلِْ ليه جن ِن حَدِيد یر عییب قد اض طرت اي إلى ُه 
وريه َل امك نَصَتق ِصَنَتو لبِسَطَت عَنهُ عٹی قي لوعو HEF‏ 
عل لبَخلُ لَص ّت كل عَلَوَِکاتھاء. قال: انا رایت رسو الله ل 

هو اتوہ في جيه لو رآ هيو عا ولا تومع. 

۷-(. ..) حلت أ کر بن بي د یی دا مد بن ناق الْحَضرمي عَنْ وَُيِبِ 
لتا عَبلٌ َد اله ِن عاس نايب حابي هُريْرَة قَالَ: َال رس ول اللہ ل: سز لحيل 
اصق كل رجينٍ لها ان ن عیبر عییب ذاه صنق ِصَنَقَو فسَعَتْ علیہ تی عي 
ره لبخي بصق تت عل ونکت یدای اق وف كل فى 
صَاجيتها». قَالَ: فسعت رَسُولَ اللہ ا يقُول: «فیجهد أن يو سَعَها فَلايَستَطِيعٌ٠.‏ 

في الحديث الأول فوائد: 

منها: ارو ادو ا س؛ لأن هذا يقرب المعنى 
ويوضحه. : 

وفيه أيضا: ما أشار إليه البخاري؛ أن الجَيْبَ يكون في الصدرء ولا يكون في الخلف» ويدل ٠‏ 


عليه أيضًا قوله تعالى لموسی: و وَل جيك ك التتتلة:٠].‏ فليس من المعقول في الخطاب 
أن يكون المعنی رُدّھا إلى ظھركء ثم أدخلها فی جيبك» وهذا -والحمد له- هو المعهود. 


وبقي علینا: هل الجيب ين أو يفتح؟ 

الجواب: إذا كان فيه أزرارٌ فإنه ير لأنه لولا ذلك لكان وضع الأزرار عبنً لا فائدة فيه. 

وأما حديث معاوية بن قرة أنه رأى النبي كك ذات يوم قد فتح جيبه'". فهذا يكون لعارض» 
إمالشدة حر أو لحرارة في صدره» أو لنسيانٍ في زرہہ أو غير ذلك؛ فله احتمالات: وإلا فليس من 
المعقول أن محمدًا رسول اللہ يق يضم أزراره في جيبه لا لأجل الزَّر بها. 

وما توهمه بعض الناس من أنه ينبغي للإنسان أن يفتح جيبه؛ ولا يَزُرهء فهذا من جملة الأوها» 
التي تقع من بعض الناس دون أن يتأملوا في السنة» ودون أن يتأملوا في الواقع. 

فالصواب: أن السنة هي زر الأزرارء وأنه لا بأس أن یفتح الإنسان صدره لسبب من 
الأسباب» وهذا شيء واقع» وکنا نعرف الناس قبل أن توجد ۔والحمد لله- المکیضات؛ نجه 
يفتح جيبه» وإذا كان عنده غترة نزعها لأجل التبرد. 1 

وفي هذا الحديث أيضا: دليل على أن البخيل كلما أراد أن يتصدق منعه شحه؛ وبخله فعجز 
أن يتصدقء كالذي عليه درع من حديد فلا يستطيع؛ لأن كل حلقة لزقت في موضعهاء فلا يقدز أن 
يوسعهاء وهذا حديد ولیس خرَقًا يستطيع أن يشقها. 

أما المتصدق فلانشراح صدره وسهولة البذل عليه يكون هذا الدرع سابقًا يغطي بنانه؛ 
يعني: حتى في يديه» فإنه يصل إلى أطراف الأصابع؛ وفی الرجلين يعفو أثره؛ يعني: يجر على 
الأرض؛ فهو سابغ من أطراف أصابع اليد إلى أسفل الرجل؛ لأنه يسهل عليه التصدق» وهذا شيء 
مشاهد فمتى اعتاد الإنسان الكرم سهل عليه» وصار غريزة له» وصار يود أن يأتي له أحد ليقدم له 
شيا من الكرم؛ والبخيل بالعکس؛ لا يحب أن يتصدق بشيء» ولا أن ينفق شیًاء وأكره ما عليه أن 
یری ضيقًا نزل به أما الكريم فإنه يتعرض للضيفان. 

وقد كان فيما قبل لما كان الناس في فاقةء والمطاعم لا توجد في البلا والإنسان إذا م يُصَبْفُه 
أحد يبقى جائعّاء سمعنا أن بعض الكرماء يجعلون حُرَاسَاعبى أبواب البلد أو محل اتماع 
الناس» فإذا رأوا شخصًا غريبًا دعوه إلى الضيافةء وهذا من الكرم. ۱ 

وقد ذكر ابن القيم باه في «زاد المعادا: أن بذل المال من أسباب انشراح الصدر وهذه 


)١(‏ أخرجه أحمد (۳/ ٤٣٦)ء‏ وأبوداود (٤۸٥٥)ء‏ وابن ماجه (۷۸٥۳)عن‏ معاوية بن قرة.عن ابی 
وصححه الألباني» انظر: (مختصر الشمائل» .)٦۸(‏ 


vn‏ تاب اي 


فائدة عظيمة؛ أنك إذا بذلت المال -لکن في طاعة اللاء وفيما يقرب إلى الله ّل - فإنه من أسباب 


ہبی 

م 
ا 
3 


f 
۵ 


انشراح الصدر. 
8E‏ 
ّا الإِمَامُ التووي تعنلتة: 
)۲٤‏ باب ثب E‏ 
إن وَققتٍ الصََّقَهُ في يد غَيْر 

مَل امم می علہ: 

1-4 ۰ کی سو سوبد موی حلي حفص بن مره عن ُوسی بن ُب عَنْ 
و کی ار وت :قال رَجَلّ: لَانَصَدَّكنَ للْبْلَهبصَدَكَقَ 


ربص نت شس حون :صلی اليل على رايت قَالَ: الاك 
اند على ر لئ ۔ حرج بِصَدَقيه فَوَضَعَهَا في يد عَنِي» َضبَحُوا يَتَحَدَنُونَ: 
صق على ی. قَال: :لھا لق ند على حي لالص بصا حرج بصد َه فَوَضَعَهَا 
يد سَارق. َضْبَحوايََحَدَُونَ : دق عَلَى سارِق. فَقَالَ: :الماك الحَند عى َو وَعَلَی 
َي وَعَلَى سَارق. اي قي : أا صدكنك ققد قل آئا رة لا َف ها َل راما 
لعل الي مكبر ينف اط الله َمل تارق تف بها عن سره 0 
لاني نه لحدیث هر الحم عل سیت فهو كول ارسول اا ليشي . 
يكرهه: ؛الْحَمْدُللهعَلَی كل اليه" وهذاهو المشروع: وأما ما نسمعہ من بعض الشاس أنهم 
يقولون: الحمد لله الذي لا يحمد على مكروه سواہ. فهذا غلط فإنه ليس من السنق بل وفيه إعلان 
واضح أن الإنسان كره ما قدره الل وين فاتباع السنة في هذا أن نقول: «الْحَمْدُ على کل حالي». 
وأما إذا أتاه مايُسرٌ به فقد كان النبي يك يقول: الحَمْدُ لل الذي بنعْمَيه تم الصّالِحَات»". 
وني هذا الحديث: دلي على أن هؤلاء القوم قلیلون؛ لأهم من ليلتهم يتحدئون وكذلك 
فإنهم فارغون؛ لأنهم يراقبون الإنسان, اللهم إلا أن يكون هذا الرجل مشهورًا بالغنى والناس 
(١)أخرجه‏ البخاري (١٤٢۱)۔‏ 
(۲)آخرجہ الحاكم (1/ 1۷۷) وصحح الألباني في (صحیح الجامع» ( ۷م 
(5)أخرجه ابن ماجه (۳۸۰۳)ء والحاکم(۱/ ۱۷۷))ء والطبرائي في «الأو, سط٤‏ (5777): وغيرهم من حديث 
عاتشة بيك وانظر: لاكشف الخفاہ .)٤ ٤۳ /١(‏ 


یتبعونہہ فهذا لا یلزم منه أن يكونوا قليلين» ولا يلزم أيضًا ألا يكون لهم َم إلا مشاهدة الناسء 
واتباع أثارهم. 

وهذا الحديث يدلنا على أهمية النية الطيبةء فهذا الرجل لأن نيته خالصة شل تل الله 
صدقته وإن ل تكن واقعة فی محلها. 

ولقد أخذ العلماء هاف من هذا الحديث: أن الإنسان إذا أعطى زكاته غنيًا يظنه فقيرًا فإنها 
تجزئه؛ لأن هذا الرجل في هذا الحديث أي فقيل له: إن صدقتك قد قبلت. 

وهل مثل ذلك إذا أعطاها لمن يظنه مستحقا بغیر الفقر فتن أنه ليس بمستحق؟ 

الجواب:نعم؛ إذ لا فرق في هذاء فمن أعطى زكاته من يظنه أنه أهل لھاء ثم تبين أنه لیس 
بأهل فإنها مقبولة. 

ووو 


(10) باب أَجْر الَْازْن الأمين 
َالْعزأة ذا تَصنَقتَ من بي َؤجها 
غَيْرَ مفْسدَة دنه الشریج أو الفزقي 
تباقول: بيه الصّريح»؛ معناه: أن يقول: من جاء من فقير فتصدقي عليه. 
لاوقوله: أو الْعُرْفِيٌ»؛ أي: أن هذا معروف عند الناس؛ أن المسكين إذا قرع الباب فإن 
المرأة تعطيه؛ وإن لم يأذن لها زوجها. 


وهذه المسألة لها ثلاث حالات: 
الحالة الأولى: أن يصرح لهاء ويقول: من جاءك من المساكين فتصدقي عليه. وهذا واضح 
وصريح. 


الحالة الثانية:ألّا يقول لها ذلك» وتعلم أنه لا يرفض» وقد جرت العادة بمثله» فهذا أيضًا لا 
يأس بە؛ لأنه جرى به العرف. 

الحالة الثالثة:ألا يجري به العرف» وهي تعرف أن الرجل لا يريد هذاء فلا يجوز لها أن 
تتصدق» بل لو فرص أنه بقي طعامء وأرادت أن تعطيه الفقيرء أو الجيران -وهو يقول لھا: لا 
تعطيه أحدًا- فإنه يحرم عليها أن تعطيهم. 


+4 
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وبعض النساء يقلن: نحن نفعل ذلك؛ لأنه لو بقي عندنا الطعام لفسدء ونحن نفعل هذا أجرّ 
لناوله؟ 
فيقال: إن فسد الطعام فإنما إثمه على صاحب البيت» وما دام يقول: لا تعطي أحدًا منه فلا 
تعطي» فالمال ماله لکن مثل هذا الزوج ينبغي لها أن تنصحه وتَدَكره بالخیر والأجر» حتى 
يوافق على ذلك. ١‏ 
یچوورہے 


َل ا لنة: 


۱۰۲۴(۹( حدثتا كاج بغريو آي فیک وو ير لافتري» بې ومو کرب 
LE‏ کلک بو سام بريد ڪن جنوي بم عَن ُي 
مُوسّی عن ن الب پا قال: نخان لمم الاي ّي بذ -َ ریا قال : يُغطي - اير بق 
فیعطیه کایلا موقر طوقس مہ إلى الذي ار 5ه یو- أَحَد المتَصَدِن۷''. 

هذا الحديث فيه: بيان فضيلة التعاون على البر والتقوى» وأن المُعين لأخيه على عمل صالح 
يشار که فيه. 

والظاهر -واللہ أعلم- أن النبني 6 2 +۸ 
خير فله مثل أجر من فعله؛ ولهذا قال النبي يق في حديث آخر: :من جه ر غَارِبَافَقَدعَرَا وَمَنْ 
له في َليِق اا" فيستَادمنه الحثُ على التعاون في عمل الخير. 

ولكنّ النبي يي اشترط هنا شرطان» وهما: 

الأول: أن یکون الخازن مسلمًا.. 

الثاني: أمينًا. 

فلو کان الخازن غير مسلم فإنه لاي يستحق الأجر؛ لأن غیرالمسلمین لا تقبل منهم أعمالهم 
الصالحة؛ ولكن لو أسلموا فإنها تکتب لهم أعمالهم الصالحة التي فعلوها حال الکفرہ ولا تكتب 
عليهم السيئات. 


واشترط النبي يك كذلك أن يكون الخازن أميناء فإن کان غير أمين؛ بحيث يتصرف فيما 


.)۱٤۳۸( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۱۸۹۰( أخرجه البخاري (۲۸4۳)» ومسلم‎ (0 


yT 
ويتصدق به في سبيل الہ فکلما احتاج ذهب يستقرضء وهذا حرام لا يجوزء إلا بإذن من أعطاه.‎ 
وقرله لاا : !: «الذي يف -أو بطي - اَن هل هذا تفس للأمين» أو وصف‎ © 


زائد على الأمانة؟ 
الجواب: هو وصف زائد على الأمانة؛ لأن الأمين غير الذي ينفذه فمن الناس من يكون قويًا 
في التنفيذ والعملء لكن غير أمين. 


.ومن فوائد هذا الحديث: أن من أمر بتنفيذ شيء» أو وکل فيه فإنه لا یتجاوز ما أمر به؛ فإذا 
قيل له:يا فلان خذ هذه ألف ريال أعطها فلانًا. ثم إن فلانًا الذي أمر أن يعطيه توف فهنا ليس له 
الحق أن يتصرف في هذا الألف فيعطيه الورثة مثلاء ولا أن يتصرف فيه فيعطيه غيرهم؛ لأنه مقيد ۱ 
بالأمر. 

ومن ذلك إذا تبرع الناس لبناء مسجد وزادت النفقةء فإنه لا يجوز له أن يصرفه في مسجد 
آخرء اللهم إا إذا تعذَّر مراجعة المتبرعين» فحيتئذٍ لا بأس أن يصرفه في بناء مسجد آخر يساويه نی 
الحاجة » ويساويه في كثرة المصلين؛ أو ما أشبه ذلك. 

وني هذا الحديث أيضًا: دلیل على أن الوكيل ينبغي له أن تكون نفسه طیبة في صرف ما أمر 
بصرفہ؛ لأن الرسول با2 يقول: «كاولا مورا طَیة ةسه ْمُه إن الذي ار لَه بوه فلا 
ينبغي أن تعطي وأنت تظهر المنق أو الك أو ما أشبه ذلك -أعاننا اللہ وإياكم-. 

قل لمم مشیم تاتة: 

7510-8 نشم نس کے ہش قبن رايم جَمِيمَاعَنْ 
جَريرء ال يخى: خرن ری عَنْ مَنصُورِء عَنْ سیق عَنْ سروق عَنْ عاف قَلَّتْ: قَالَ 
ثول الله ا: «إذا ا اقْقتٍ ت ازاون َا ام يتج كََلها رهاب BE‏ . وَلِرْوجِها 
اجره كَسَبَ . لزنمل ذَلِكَ. لاص بضع اض که 8 

فهؤلاء ثلاث جروا عل هذه الصدقة الواحدة: الزوجق والزوج والخازن. 

ع0 


.۔)۱٢٤٢١( أخرجه البخاري‎ )١( 
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مَل العام شم سنہ 

7 .حلت بن أبي هُعَرَ دا فضي ين جياض عَنْ مضو بهن الإمتاب وَقَالَ: :امن 
طََام رَوْجِها. 

۱۔-( -) کک بعر نيحد ماوق عن الاغمتي عَنْ شقِیقءعَنْ 
مسرو عَنْ عاش قَالت: فا زسشول اللہ بقلة: نادت ارين ت رَرَجِهَخَبْر تق 
EG‏ أرما و یا سب وها قت وَلْحَازن بل كن عبر بعص من 
ُْورِمِمْفََْاہ 

(...) وَحَدَتاه ابن مير مي حَدَکَا اي وأو ماو عن الامش بهذا لِتِتَخوَہُ 

CE 


)۲٦٢(‏ باب ما أَنَْقَ الف من مال مَؤلامُ 
َل لوتام یع متہ: 


۲-(" ١٠)َحَد‏ أب بكر بن أي وان دهن زپ بجعا عَنْ لص 
بن اث قال ابن ممَير: و حلا حص نحن عنم آي الخو قَالَ: كلت 
کال وکا فَسَألت ر سول الله پا : پش ال ولي شش نَع .الاجر بيت نضفَانه. 

۸۰۳۴-( حابن سی دا عم کر :و نیز ن يزيد یَعي: :ابن 
بي عُبَيْد- قال: :ست عُعَيرَامَولی آبي اللّحم قَال: ري مَوْلَايَ أن َقَلَخ فجَامنى 
سكين فطل طمن ين فلمك مولاي» ضري يت رسو لہ ا کرت ديك َا 
َقَالَ: لم صربه؟٠.‏ فقال ُْطي طعَابي بغیر أن امہ ققال: «الأجر نن 

ول يقل: لا تضربه فيما لو كرر هذا. لكنه طيّبَ قلب السيد فقال: «الأجْرٌيَبْتَك)) وإلافمن - 
المعلوم أن العبد ليس له حق في أن ينفق من مال سيده بغير إذنه. 

ع ہے 


ل 


2 ثم ا الام ملم کنلنہ: 
5500-85 ٠)حدثنا‏ حمد بن محمد بن افع دتا عبد اراق اَم عن م بن شتی قال: 


ها ما حَدَثنَا ابو مُرَیَرقَ عَنْ محم رسو ل اللہ كل 15 6ز أ اِیت مِٹھاء وَقَالَ رش ول اللہ لل: : ذلا 


_ _ ___ جات ہس 
ینہ اف اجر و 

جح قرله لڑنھؤا: لاص اوها ابد اذوه هذا في الت فما لاتصوم إلا إذا 
أَذْنَ والإذْن -کما قلنا- - إما عرفي» وإما لفظي؛ فإذا جرت العادة أن زوجته تصوم ثلاثة أيام من کل 
شھرہ وهو يراها ولا ينهاهاء فهذا إذنء أو تأي إليه وتقول: أحب أن أصوم غدًا فيقول: نعم. فهذا 
إذن أيضًا. هذا في التّل. 

أما في الفريضة: فإن كان الوقت متسمًا. فكذلك لا تصوم إلا بإذنه» وإن كان ضيقاء كما لولم 
يبق من شعبان إلا مقدار ما عليهاء فإنها تصوم» سواء أذن أم لم يأذن» لکن لاشك أن من الخير أن 
تستأذنه» فإن أذن فذاك وإن ل يأذن صامت ولا تبالي به؛ لأنه لا طاعة لمخلوق في معصية الخالق. 

جه وني قوله: علا شاد دليلٌ على أنه لو كان غائبًا؛ مثل: أن يكون في سفر فصامت» فالا 
بأس» لکن لو قد وهي صائمة فله أن يُقْطرَها. 

عم - 
الإِمَامُ اتوي تتتلتة: 
(۲۷) باب من جَمَع الصَدَقَة وَأَعْمَال ابر 
قل مم یع ہہ 

۸۵- (۲۷ء ۰ داي أب لاو وحَرْعل بن 24 خی لمجي لظ لأبي الطّارِ- -قَالا: 
حَدتا ا مب أَخرَني؛ ونش ھن ان شاب عَنْ حُمَيدٍ عَبْدِ الرّحْمَنِ نابي هريره 93 

سكول اللہ اة كَالَ: من قثي تيل لوي في لع :يا َد اللا هَذَا حيو قَمَنْ 
گان آنل اوي ن اب اسلج و كل من أل الان دعي ينبا اجار وَمَنْ 
كَانَمِنْ أل اصق دعي ِن باب الصَدَكق وَمَنْ كان مِنْ ألِ الصَيام دعِيَ مِنْ بَا الین .قال 
جو بر الصٌدْيقٌ: يار ول لأا على حب ون بل لواپ من مرو هل ينعی أ 
ِنْ يلك الابواب كُلها؟ ار سول الله كل انعم از جو أن تَكُونَ نما" 

7 سو" 


.)٢١١۹٥( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۱۸۹۷( أخرجه البخاري‎ )۲( 


تاب الڪ 


اللّوا ماخ الزوجان؛ يحتمل أن يكون المراد بهما: الصنفان» كما قال الله تعالى: «أخشروا نين 
SE‏ القافاك:١].‏ أي: أصنافهم» وليس المراد: زوجاتهم. 

ويحتمل أن يراد بالزوجين زوجي العدد؛ ب يعني: أنفق من الذهب دينارين» وأنفق من الفضة 
درمین, وأنفق من الماشية شاتين -أو شاة وخروفًا حتى ينتيجًا نسلا -. 

فالمهم: :ان هذا کل داخلٌ في الحدیث: وأدنى ما فيه من أنفق زوجين؛ أي : في العدد کدر مین 
من الفضةء ودينارين من الذهب» وشاتين من الغنم» وما أشبه ذلك. 

© وقوله: لوي في الجن يا عبد اللو! هذا خَيرٌا؛ يعني: كأنه ينادى: أقبل» فهذا خير 

لبه وقوله: :من كَانَِنْأَمْلٍ الصَلَاق دي من باب الصاو . المراد: أن أكثر عمله الصلاق 

إلا فلو كان من أهل الصلاة» وليس من أهل الزکا أو كان من أهل الزكاةء وليس من أهل الصلاق 
فهذا إما أن يكون كافرّاء أو فاسقًا فسفًا عظيمًاء وإنما المراد بقوله ول : لین أَعْلِ الصَّلَاوا؛ أي: فن 
أكثر عملهم الصالح الصلاة؛ ولهذا تجدون الناس الآن يقولون : فلانٌ -ما شاء الہ- صاحب صلاق 
وهو مسل قلات ماس فا فلا باب ج واف وهر سل شل الأركان ا ری 

@ ثم قال ا ون اَن أي اهادي ِن باب اَن كلمن أل الصَدَك 
دعي ِن اپ الصَدَقَ من گان يِن آهل اليا دصي يِن اب الوا والربان: خض ہنا 
الوصف؛ لأن الغالب على لصم العطشء ومن عطش في طاعة اللہ فجزاؤه أنبُروَى بشواب اق 
ولھذاقال: دعي من باب الرَيّانِ). 

2 وقول أبي بكر الصديق «فلفته: لیا رسو الوا مَاعَلَى أَحَدِيذْعَى مِنْتَلْكَالأبوَابِمِنْ 
صَرُورَةَاء معناہ: أن كل إنسان یمکن أن يكثر من الصلاة؛ أو من الصدقة: أو من الجھاد أو من الصيام؛ 
ولكنه سأله فقال: فل يُدْعَّی أحَدٌ من يك الأبواب كُلّها؟ قال رسول الل ل انَصَمْ؛ يعني: يمكن 
أن يكون كثير الصلاة كثير الجهاد. كثير الصيام» كثير الصدقة؛ فيدعى من جميع الأبواب. 

2 وقوله يكل : 'وََرْجُو أن تكُونَ مها . هذه شهادةٌ من رسول الله يق لأبي بكر الصديق أنه 
من خير هذه الأمة؛ لان الرسول ‏ رجا أن يكون من هؤلاءء ول یجزم بذلك؛ لأن هذا يعود إلى 
عمل الإنسان» فإذا عمل دعي من كل الأبواب. 

لکن فی حديث عکاشة بن محصن لما قال: دا لله أن يَجْعَلَنِي مِنْهُم. قال: ات ینم" 35 


( أخرجه مسلم (۲۱۸) عن عمران بن حصين علقطہ, 


بالجزم- فهذا فرق بينهماء وفرق آخر: رک ہہ 
«هَل يُمْكِنٌ أن يُدعَى أَحَدٌ مِنْ هذه الأئو وا كُلّهَا؟ فقال يَكللو: سم وأ جو أن تَكُونَ نهم وكأنه 
بَا يحث أبا بكر على أن يعمل حتى يكون من أهل هذه الأبواب كلها؛ ولهذا قال: ١أَرْججُو‏ 
نون مهُمْ؛؛ يعني : بعملك» حتى تصل إلى هذا الثواب» فلا يقال: لماذا جزم النبي يكل بالنسبة 
لعكاشةء دون أبي بكر؟ فالفرق بينهما ظاهرٌ. 
ج قا مخ مسيم کنلہ: 

) .)حلي عَنرو الَا وَالْحَسَنُ الْحُلوَايُ وَعَبدُ عبد بن حْمَیٍْ قالوا: نی میں 
ام ني ستنو- أي ن لح َع ن حُمَيْدِ. حَدََّنا عبد اَرَاق, أَخْيرَنَا 
مَعْمَرٌ كلاه عن لزّرِئ پاستاد یون وَمَعْتَى حَدِينه. 


سس کا 2 
مر 3 


4 5 ر ص 
٦۔-(.‏ .) لني ينناف دمحمب بو الو بن لزِِ حلا شح 


e 


سے کر ع0 


حلي ئد بن ڪام َال ۔- حَدَا باب حلي الحم ڪن بى بن 
EE‏ عط عد ارخ هسه افو قَالَ: مو الله : 27 
وَين في سيل الح اج كل عرو پاب: رس َال او بکر: :ا رَسُول اللا 
ذلك الي اتی عَلَيّ. قال سو اللہ بكلله: دی لأرجو أن َكُونَ و من 

E OAS 

8e 

ا الإمام شيم يخلة: 

۷۔- (۲۸ء ٠‏ حَدَّثَنا ابن يي غُمَرَ دتا مَروَان -يَعني: الْمَوَارِي- عَنْيَزِِدَ -وَمُوَابْنْ 
کَيسَانَ۔ عَنْأِي حازم الأْجَِي» عَنْ أبي مُرَیَََ قَال: قَالَ: رول اللہ پا سَیْأَصْیممِنکُمْ 
وم صا کا او بر مولنته: : آتا قَال: ہے سے قال او کسر حطلنه: أنا. 
قال: :طمن مك لي نكي .فال ابو پر چا : أنا. قَال: «قَمَنْعَادَِئْكُم اليَوْمَ 
مَرِيضًا؟». قال أبُو بکر حطف: آئا. مال رم ںی الله لة: ۱ا اجْتَمَعْنَ في امرئ إلا دحل الْجنةه. 


(1)أخرجه البخاري (7841). 


سے 4 

8 تاب الگا اش 

هذا الحديث فيه: أنه لا بأس أن يسأل الإنسان -على سبیل العموم- عن العمل الصالح 
الذي يقوم به الإنسانء أما على وجه الخصوص؛ كأن تقو تقول: يا فلان! هل أصبحت اليوم صائمًا؟ 
أو هل فعلت كذا؟ أو هل فعلت كذا؟ فهذا لا ينبغي؛ إلا لمصلحة راجحة عظيمة؛ ؛ لأن هذا إحراج 
قد يقوده إلى الرياء» أو الكذب» لکن على سبيل العموم فلا بأس. 

وني قول أبي بكر نه : «أئا٤‏ عبادةٌ يئاب عليها؛ لأنه أجاب النبي يك ولا یقال: إن هذامن 
باب الرياء والسمعة؛ لأن إجابة الني يكل فرضٌ. 

وفيه: :فضيلة أبي بكر عهلئغه» وفضيلة هذه الأعمالء أولًا: : الصیامء ولا شك في فضل الصيام» 
وأنه من أْجَلْ العبادات» والطاعات» و أن الله اختصه لنفسهء فقال في الحديث القدسي :لصوم 
لي وَأنا أَجْزِي یہ . وهو -أي: الصيام - دليل واضح على إيمان الصائم» وصدقہ وحرصه في 
طلب الآخرة؛ لأنه یدع شهوته وطعامه وشرابه لله . 

قول پل « َنيح نكم ايوم جنر وانباع الجدائز أيضًا من الأعمال الصالحق 
وذلك قيامًا بحق الميت» ووعظًا للنفس. وتلطفًاء وتالَّنّا لأهله» فإن الإنسان كلما طال عليه الزمن 
في ترك متابعة الجنائز قسا قلبه لكنه إذا تبع الجنائز» فإن اتباع الجنائز یلین القلوبء ويحييها؛ 
ولهذا قال العلماء: : ينبغي للإنسان الذي يتبع الجنائز ألا یتحدث في شيء من أمور الدنیاء وأن 
يجعل همه التَكّره والتأمل في حالہ ومآله. وأنه الوم بكيم هذا الرجل» وغدً یشیعہ الناس» حنى 
يتعظ» ويخشعء فاتباع الجنائر من أفضل الأعمال؛ لأن فيه هذه الفوائد الثلاثة: الاتعاظل والقيام 
بحق المیت: والتألّف إلى ذويه. 

وني هذا الحديث أيضًا :يقول 10123 «همَنْ امم مك اليم مسکتا؟؛ فقال أبو بکر: 
لأنا». وهذا هو المناسب للباب الذي نحن فيه؛ باب الصدفة.” 

ہے ل تہ 
يتكلم بملء فمه ولا یالی؛ وكلامه يكون عند الناس مسموعًا وصوااء ولو كان أخطأ من 
وتجد الفقير قد أسكنه الفقرء لا يتكلم» وفي هذا يقول الرسول کَلقاافاظ: و 
ريه في سيل اله -أوْقَالَ: أحَذ بان َيِه في سبل الو إِنْ كان في الاه كان في الساقق ون 
۷000ٌ]ىپ/ ' وذكر أنه مُمْتَهَنٌ عند الناس» لا یبالون به. فهذا هو المسكين الفقير. 
()خرجہ البخاري (۲۸۸۷) عن أبي هريرة ططاغہ 


ْ٠ 
ٍ 
ْ[ 


بم وقوله يكل: «قَمَنْ عَادونكُم اليم مَرِيضًا؟» قال أبو بكر: «أنا. هذا أيضًا فيه: فضیلة عيادة 
المريض. 1 

وللعيادة فوائد. منها: 

أولّا:القيام بحق المريض. 

ثانيًا:تليين القلب: فإن الإنسان إذا رأى الضعفاء من المرضى» والمعاقين» والصبيان» وما 
أشبه ذلك لان قلبه. 

ثالنًا :أنه تأليفٌ لأهله وذويه. 

رابعًا :أنه قد يصدر منه كلمة تنفع هذا المريض في حياته» ومماته» فقد يعظه موعظة لا یح 
بأنه قد قرب أجله؛ بل موعظة عامة» يذكره التوبة» يذكره الوصية. 

خامسًا أنه يُدخل السرور عل قلب المريض» وكم من إنسان عاد مريضًاء ثم في 
المريض! فتجد هذا المريض لا ينساها له أبدًاء ودائمًا يذكرهاء وهذا غير الزيارة العادیة فالزيارة 
العادية تُنسى مع الأیام لکن عيادة المريض لا ينساها المريض أبدًا. 

م خقال رسول یلاڈ دما اجْتَمَعْنَ في امرئ إلا دل الْجنة». ودمّاء هنا نافية» «اجْتَمَعنَ»: فعل 
ماض هبني على السكون؛ لاتصاله بنون النسوق دحل فعل ماض» والْجَنةَ مفعول به وذكرت 
إعراب الجملة؛ لأن الإنسان أول ما يسمع هذه الجملة قد يتوهم أن ماه شرطیقہ وليس كذلك» 


SCE 
م ا لوتام اَی كتلتة:‎ 
باب الکٹ في الإثْمَاق وكزاهة الإخصاء‎ )۲۸( 

0 سر اه له ادو 

رر ویر ہس سوا 4 لام تل 3 

۸۸- (۲۹ء )١‏ لٹا ابو بکر بن أبي شييةء حدتا حفص يعني ابْنَ فِيَاثِ- عَنْ هسام عَنْ 
سس زءعھ و a‏ کے 0 سم و سے 2 اه له 
قَاطِمَة نت المي عَنْ أمناء نت اي بر خخاقائٹ: قا يي رو اله ا «أفقي -أو 
انْضَحِي او نحي - ولا خي يحمي ال علیہ ”؟ 


.)۱٤۳۳( البخاري‎ هجرخأ١(‎ 


RESTER TE 0‏ 
ال زیر :لكا ناز حلا ام بن موق عن ادن حفر وَعَنْ بذ 
لمن ن نْ سء قَالَتْ: قال رول الد لة: «انفجي -أو و انضصجي أو آفقی- وحصي 
حي الله ي لوعي ووي اللي 

9 .ا خلا نم حتت حم بن بغر حدقا ام غن عبن حذزق عن أن أو 
لبيك َل ها تخو َییٹھم. 

۹-( ..) حلي محمد بن ایم وَعَارُونَ بن عبد ال الا: حَدََا حَجَاجُ بن حم قَال: 
قَال: :ا جرج أخبرني ان آيي ميك نَع بْنَ ب لن الي أ عأ بت بي 
بكر أنّهَاجَاءتٍ الي كل َعلت: يني لهاس لي یلا حل علي مه علي 
جاح أن رصح ڪا بذجل عَلََّ؟ فَقال: : ارْضخي مَاامتَطعْتٍ ولا وعِي قَيُوعِيَ الله عليه ٠‏ 

هذا الحدیث في بيان كيفية الإنفاق» وأن الإنسان ينبغي له أن ينفق دون أن ينظر فيما بقيء 
ودون أن يعدد ويحصي؛ لأنه إذا أنفق يرجو الخلف من اللہ بل فإن اللہ تعالى يخلف عليه» لکن 
إذا أخرج درهما من عشرة» وراح يحصي» كم بقي؟ وإذا أنفق فق ثانيَا راح ينظرء كم بقي؟ فهذا معناه: 
أنه بحصي لا يتفق إلا وهو كاره؛ ولهذا قد ذكرت عائشة نا أنه كان عندها طعام من شعير 
وكانت تأكل منه» وني يوم من الأيام قالت: : أكيله؛ أنظر ماذا بقي؟ فلما كالته فني بسرعة» وهذا 
شيء مشاهد؛ لأنك إذا أحصيت وأوعيت فإن اله تعالى يحصي عليك» ويوعي عليك ويضيق» 
فينبغي لك أن فق 

خذ من الدراهم وأنفق» ولا عليك؛ وإذا عوّدت نفسك هذاء صرت کریماء لکن إذا عوٌدت 
نفسك أن تحصيء فقد تنفق في الصباح وتحصي الباقيء ثم يأي وقت الضحی وتحصي مرة ثالیق 
وحينئذ يضيق الله عليك. 


ووو 


.)۱٤۳٤( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


مه 


(۲۹) باب الْكَكٌ عَلَى الصَلَفَةَ 
می سا و سی 
قل الام نیع انه ۱ 


۳٣(-۹۰‏ 0200 »ير لت بی سنو وح يني سي 


کے 


حَدَ الي عَنْ سعد بن بي سمب عَنْ أب عَن اي مر هرر أن رَسُول الل ية كَانَّيَقُول: ديا 


اء الْمُسْلات! لَاتَحْورَ جار ارتا وَل رين سات . 
ومعنى هذا الحديث: أن الرسول 4534 حث عل إعطاء الجارة لجارتہاء ولو كان شيئًا 
قليلا كفرسن الشاق وَاؤِرَصِنَ شَاقه: هو بمنزلة الخف للبعیر؛ وذلك لأن الهدية تجلب المودة ولو 
كانت قليلة. 
5ه 


۱ (۲۰) باب قشل إطقاء: لصَّدَفَة 
م قا الإمام من ا لہ 
۰۳0-۱ ۰ حلي زكر کرب رحد اتی وید عن خی اقاپ ال 
تع :ااا یخی بن سمي عن ب له ني ِب ع بْنْ عبد الرّحْمَنِء عَنْ حَفْصٍبْنِ 
اص ق آي ر عن لبِق :لم لاني لوم و لاظِلَإلَاطِلهُ : الإمَامٌ 
الالء وَشَابٌ كا اة الل جل ق عل في ااي وَرَجلَانِ تَا في اللي اجْتَتتَا 
ہس ہو ری إني أَحَافُ الله وَرَجُل تَصَلَقّ 

ِصَدَقَة أَْدَاهَا حٌى لا تَعْلَم وينه ما ماف شال" 00 

.)٦۰۱۷( أخرجه البخاري‎ )١( 

» هذا اللفظ و حم وقد حكم عاب جع من الحفاظ له مقلوب, قال لحافظ بن حجر تا في ات‎ )٢( 
مسلم) مقلوبًا ١حتى لا تعلم يمينه ما تنفق شماله؛» وهو نوع من‎ 001/0 
رر لحم هه فى ا سای المقلوب؛ لكنه قصرهعل مايقعفي‎ 
الإسنادء ونبه عليه شيخنا في (محاسن الاصطلاح». ...اه‎ 
وقال الإما م النووي تکتاللہ : :0 .. هكذا وقع في جميع د نسخ مسلم في بلادنا وغيرهاء وكذا نقله القاضي‎ 
درو ہی اس :الا تعلم يمينه ما تنفق تلق شمالها: والصحیح المع روف : احتى لاتعليم‎ 


كد 


وجل ذَکر الله تالا اض عَينه1. 

ل قوله: اباب قَضْل إِحْمّاءِ الصّدَفّقَه إخفاء الصدقة هو الأصلء فالأفضل أن يخفي الإنسان 
صدقته» لکن إذا ترتب على إعلانہا مصلحة فالإعلان أفضل؛ ولهذا امشدح اللہ سبحانه الذين 
ينفقون سرا وعلانية. 

ثم ذكر هذا الحديث العظيّم: سبلم اله في ظلہ...؛ إلى آخر 5 

وهذا العدد ليس للحصر؛ لأن هناك أصنافًا أخرى يظلهم الله في ظله يوم لا ظل إلاظله 
يتعدون العشرين» لکن هكذا كان النبي يك أحيانًا يذكر عددًا في موضع» لكنه لا يريد به الحصر. 

ل وقوله: مهم لله في هيوم لا !ل لا ظِلُ»+ي: في ميل يخلقه اله وق يستظلون بہہ 
وقد جاء في بعض الأحادیث: في غلل عرش لكن هذه الكلمة فيه نظرٌ والصواب: دفي ظنّو؛ 
أي: في ظل يخلقه الله كما جاء في الحديث الصحیح: اگل ای في ظِلّ صَدَفَه بوم الباق ` . 

© وقوله: یوم لا غل إلا ل وذلك لأنه في ذلك الیوم ینسف الہ الجبالء ولیس هناك 
بناء ولا أشجاره وليس هناك مغارات» ولا کہوف: وإنما هي اصصق ل۵ل تری فا 
عا ()4 ۰-٠.‏ ]. فلا ظل إلا ظل الله ل. 

الأول: «الإمَامُ الالء وهو الذي يقضي بين عباد الله بشریعة الله؛ لأن شريعة الله هي 
أعدل حكم» فإذا قضى بین الناس بشريعة الله فهذا إمام عادلء فتجده مثآ ينقد الحدود على 
آقاربه» كما ينفذها على الأباعد» حتی أنَّ النبي 141275 -وهو أول من يدخل في قوله: امام 
عَاوِلُ»- يقول: اوَائِمُ الو لو أنَّ فَاطِمَةَ بنْتَ حك سَرَقّثْ لَقَطَعْتٌ يدها ومن العدلِ في 
الإمام أن يَعْدِلَ فيما يجب في حى الله يل بأن يقوم بعبادة الله كذلك» فإن هذا من العدل؛ أن 
يقدّم الإنسان ما يحبه الله على ما يحبه هو. 


بالكاة _ 


شهاله ما تنفق يمينه»» وهكذا رواہ مالك في «الموطأ» والبخاري في «صحيحه)» وغير*ما من الأئمة وهو وجه 
الكلام؛ لأن المعروف في النفقة فعلها باليمين» قال القاضي: ويشبه أن يكون الوم فيها من الناقلین عن مسلم لا 
من مسلم بدليل إدخاله بعده حديث مالك نه وقال: بمٹل حديث عبيد» وبين الخلاف في قوله: «وقال رجل 
معلق بالمسجد إذا خرج منه حتى یعوداء فلو كان ما رواه مخالًا لرواية مالك لنبه عليه كما نبه على هذا). اه 

..)٥٦٦( أخرجه البخاري‎ )١( 

(۲) أخرجه آحمد(١/‏ ۷٤٣۱))ء‏ وابن خزيمة (٢۴٢۲)ء‏ وابن حبان ٠(‏ ۱ء والحاكم ,)00/1/١(‏ 
وصححه الألباني في «صحيح الجامع» »)40٠١(‏ ونحوه في «الصحيحة .)۳٣۸٤(‏ 

(؟) أخرجه البخاري (٥۷٣۳)ء‏ ومسلم ))۱٦۸۸(‏ عن عائشة إلتها. 


1 


الثاني: شاب نَأ بعِبَاََاللّه؛ يعني: واستمر على ذلك» وإنما ذكر الشاب؛ لأن الشاب عندہ 
من النزوات والهوى ما بیعدہ عن طاعة الله» فإذا نشأ في طاعة الله صارت طاعة اللہ تعالى كأنها 
غريزة في نفسه. 

الثالث: درَجْل قله مُعَلّقَ في الْمَسَاجِد)؛ يعني: أنه دائمًا يح إلى المسجد إن خرج منه 
فقلبه فيه داثمًاء والمراد بالمساجد هنا: الأمكنة الجُعَدَّة للصلاة» وسواء كان تعلقه من أجل 
الصلاةء أو من أجل طلب العلم» أو غير ذلك؛ فالمهم: أنه لا يتعلق بشيء من أمور الدنياء وإنما 
يتعلق في المساجد التي هي بيوت الله ق ومحل طاعته. 

الرابع: «وَرَجَُانٍ تحبا في اللہ اجْتمَمَا َل ركا َيِه اتحبكا في اله؛ يعني: لم تجمع 
بينهما المحبة إلا في ذات اللہ بل وهي طاعة اللہ؛ أي: أنه حب هذا الشخص؛ لأنه مطيعٌ لله 
وعابدٌ له فاجتمعا على ذلك واوَتَفرَفَا عَلَيْهه؛ أي: بقيا عليه إلى أن ترقا بالموت. 

والخامس: ورل دَق ادات مَنْصب وجل َقَال: إن حاف اللَه؛ يعني: دعته إلى 
ا لقتل ا اة ی ارات سب رالاس دت حت رضرت ریگ 
من الدنیثات: بل هي عزيزة» شريفة» وليست أيضًا من القبيحات» بل هي جميلة» وهو أيضًا عنده 
شهوة للتكاحء 'قَقَالَ:إِنّي حاف الأه». م يذكر إلا هذا السبب» لم يقل: لا رغبة لي في النساء. وم 
يقل: أنت قبيحة. وم يقل: أنت من أناس أهل دناءة. ولم یقل: حولنا أحد نخشی أن يشعر بنا. إنما 
الذي منعه شيء واحد فقطء ألا وهو خوف اللہ وع 

والمثل الأعلى لهذاء هو يوسف بالل فإن يوسف دعته اصرأة العزيزء وهي سيدته إلى 
نفسها في موضع خالء لا يَطَلعُ عليه إلا الله. وات حت لص َال معاد اه رحس نوا 
ناطيح ایلرک (©) ولد مترو وک باوكا أن ما بح روہ 4 فنك :-:.ا. 

فهو بل لیس ممن لا يشتهي النساءء بل هو يشتهي النساء» ودعته نفسه إلى ذلك وهم 
بہا؛ لأنها امرأة العزيزء ولابد أن تكون في الغالب جميلة» وقد لبست وتزینت بالزينة الداعية على 
الفعل» لکن لما رأى برهان ربه -وهو ما قام في قلبه من الإيمان- انصرف عنهاء كما قال تعالى: 


ےک ےے وم رر بخاص ب ب سو ےر مدلاب رماررمعساء رس وو م ل مك وده 
لآ آن ا بی ریو کڪ درك ضرت عن السو الحا نَم من باوكا اللو يت )4 


لثتن:؛:]. هذا معنى الآية» وهو في غاية ما يكون من الثناء على يوسف بالعفة» وأما من قال: مت 
به أن يفعل بہاء وهم بها أن يضربهاء فهذا قول بعيد عن الصواب. فالرجل الذي تدعوه المرأة إلى 


سکاب الََےاء 


الفاحشة؛ ولكنه تمنعه مخافة الله هذا هو العفیف حقًا؛ إذ لا يمنعه من فعل الفاحشة مشاهدة 


بیج 
بت 
ما 
4 


لناس لهء أو خوف الناس؛ وإنما الذي يمنعه هو خوف اله فقطء كما جاء في الحدیث: : دعن مرا 
ذاث مَنْصب وال ققَالَ: ني أحَافُ الله وهذا غاية ما يكون من العفة. 

ومن ذلك نيما يظهر- قصة الرجل الذي كان يراود ابنة عم له على فصل الفاحشة ولكنها 
کات تی عليه وني سن من لسکوات أت بهاحاجةٌ فجامت إل تيه ف إلا أن تمك من 
نفسهاء فلما رأت أنها في ضرورة مكنته من نفسهاء ولما جلس متها ما يجلس الرجل من امرأنہ 
قالت: : اتق الله ولا تفض الخاتم إلا بحقه. . وهذه كلمة عظيمة یتکور منها البدن فقام. وهي أحبٌ 
الاس إِليەء وترك ما أعطاها 59 

والسادس تر سی لنم 4 تق شال 

والشاهد من هذا الحديث ا جل تصلق بص َو قَاَعقمَا فلم يعلم بها أحد. 

ؿفولہ: : خی لا تَعلم وينه ما نف فق شال قال بعضهم : المعنى: : حتى لا يعلم من كان عن 
شماله ہما أنفقت يمينه. 

وقال آخرون: -وهو الأصح- إنه كاد أن يخفي الأمر عن شمالہ؛ أي: : عن جانب بدنه الأيسر 
من شدة الإخفاء فلا تعلم شماله ما تنفق يمينه. 

والسابع :ور جل دُکر الله تاي فاضت عاب . «خَالياك أي: :وحدهم یقصد ریا ولا 
تع خالا من علاقات الدنيا فقلبه منصرف إلى اللہ ای فلما ذكر الله و وعظمته وجلال» 

خشیتہ فاضت عباہ شوقًا وخوثا دون أن يطلع عليه أحد» هذ يشا ممن يظلهم لله في ظل ہوم 

N‏ وإياكم ممن ممن أظلهم الله في ظله يوم لا ظل إلا ظله. 
وهل يمكن أن تجتمع هذه الأوصاف في شخص وا حد؟ 

والجحواب :نعم» فيمكن أن يكون الإمام العادل متصمًا بهذه الصفات کلھاء لکن هذا نادرٌ ني 
الحقیقة وقليلٌ لكنّه ليس بممتنع» ء فإذا اتصف الإنسان بهذه الصفات كلها فھل تتضاعف عليه 
الظلالء أو نقول: : ما زاد عن الوصف الواحد يكون رفعة فی درجاته» والوصف الواح د يظله الد 


به 


لسلستم 
(١)آخرجہ‏ البخاري (۲۲۱۵)ء ومسلم »)۲۷٤۳(‏ عن أبن عمر ا -وهو حديث أصحاب الغار الذين 


توسلوا لله بعملهم الصالح-. 


2 2 کر وو ۶ 8 
الات ال 


الجواب: الظاہر الثاني» وعلى هذایُجُمل ما یرد علينا من الأحاديث التي فيها مثلاء أن من 
فعل كذا كفرت خطاياه» وغفرت ذنوبه وما أشبه ذلك والأسباب كثيرة؛ فإنه إذا صح أن السبب 
الواحد يحصل به هذا الثواب فالباقي يكون رفعة في الدرجات. 
أما موضوع الترجمة فقد ذكرنا أن الأفضل في الصدقة السر؛ لآن فيه فائدتيْنِ: البعد عن الرياء 
بالنسبة للمعطي» وانتفاء کسر قلب الآخرہ لکن إذا اقتضت المصلحة أن تعلن فالإعلان أفضل. 
ثم قال الإمَام مُسْلِمْ تائه: 


ہے8 هل ور ر۔ 


) .) َحََکا خی بن یخی :رت على مال عَنْ يِب بن قَبْد الرَحْتَي عَنْ 
حفص ین عاص عن أي سيو الذي ان آي مُریرة الد قال: ال رول الله بول 
حَلِيث عَبَيْدِ بيد الله وَقَالَ: وجل ممل بالْمَسْحِد إا َرَج من حٌى يَعُودإليّده. 

في هذه الرواية شك هل هي عن أبي سعید أو أبي هريرة؟ فهل نأخذ بروایة الشاك؛ أو برواية 
الجازم؟ 

الجواب: نأخذ بروایة الجازم. ‏ . 

وقد يقول قائل: لماذا لا نقول: إن أبا هريرة؛ وأبا سعيد كلاهمارواة؟ 

فالحواب: أننا تقول بهذا لو كانت الرواية الثانية عن أبي سعيد جزمًاء أما والمسألة فيها شك 
فلایمکن أن نقول: إنه اجتمع أبو سعيد. وأبو هريرة في رواية الحديث. 

جمووود ` 


)٢٢(‏ باب بيان أن فصل الَف صَدَقَهُ المُحِيحِ الشُحیح 


٠١ ۳۳٣(-۹۲‏ عدا َير بن عزب حَدَ جرب ڪن رن الماع عن آي رزه عَنْ 


بي مُريرَةَقَال: : تی رسُول الله ولا رَجل فما :يا رول اللا أي الصَّدََةأعْظمُ؟ َقَال: تصَلَقَ 
أت صَحِيحٌ جیځ تَخفّی الْفَفْرَوتَأمُلُ الهَی ولا مُهل حَبَى لدت الُْلقُوم :لمان 
دا لفان كد آلا ود كان يفاني" . 

© قوله :أن تصَدَقَ رَْتَ صَحِيحٌ»؛ أي: صحيح البدن. 


.)١519( أخرجه البخاري‎ )١( 


© وقوله: : اطْحِبخٌا؛ أي: کر ےت 
ولا شك أن الصدفة في حال الصحة أفضل؛ لأن الصحیح يأمل طول اقا ويخشى الفقر. 
مج وقوله: : الى الفقر امل اى والرواية القادمة أقرب للصواب وهى قول: : «تأمل 
البقاء؛ بدلا من «تأمل الغنى» لأنه إذا خاف الفقر مع أمله طول البقاء فإنه حينئذ يكون أشد شعًا. 

2 وقوله: : 'وَلَاتمْهل)؛ يعني: سوہ ہس 

7 وقوله: : حى إِهَبَلَعَتٍ الْحُلقُوم؛؟ يعني: : الروح؛ وإنسا م يبينها باللفظ؛ لأنها معلومة. 
كقوله تعال: لدابت لقم )€ الت 

۵ وقوله: :لفان ذوفن کد آلا وذ اکن فلان الاول. :هو رجل أجنبي 
ليس من الورثة؛ ومعنى: فان كنا أي أي: أعطوه كذاء فهذه وصيةء وكذلك يقال في فلان الثاني. 

7 وقوله: : وقد كان لفآان»؛ أي: : الوارث؛ لان الإنسان إذا وصل إلى هذا الحد وحضرہ 
المرت» فإن کان یعقل مايقول فله أن يوصي بالثلث فأقل لغیر الوارثہ وإن کان لايعي مایقول 
فوصيته باطلةء فربما يقول: لفلان كذا ولفلان كذا وهو لايعي ما يقول؛ لأن الروح قدبلخت 
الحلقوم. 

لکن إذا قلنا: إنه يعي ما يقول. ويعرف هذا بالقرائن فهذه الصدقة ليس فيها خير كثير؛ لأنك 
هنا توصي بعدما انصرفت من الدنياء فالوصية هنا ضعيفة جذّاء وأجرها قليل. 
ڪڪ 


ار 


ثم قال الإمام ملم تتنہ: 

۴۳-( .وحن ار کر لي َي وای ال : لتا ان ُصَيْلٍ +عَنْ عَمرَقَ عَنْ 
آي عه ن آي هرر 5 قَال: :جا جل لی ال و ققال: يار ول الل أي لص َم 
أُجُرا؟ فقال: «أن ويك لالہ تصق وات صح َج » تخشى الفقر وَتَأمُلُ البقَاىَ وَل 
دک یں :لفان ذا لان كذ رد کو بل 


...)دا أو کا الخد لکنا عند ال وَاحِد خدثتا رون الق ذَا الاستادِ 
ہو كايلٍ ري عكر بن اع بهذ 
تخو خی جَرير» يرك قل أي لصَّدَلصَرُ؟ 


و هنا قال: وات صح سحي مى افر ونأل لبقا وهذا -كما ذکرنا آنمًا- أشد 
ما يكون حملا على الشيٌ؛ أن الإنسان يخشى الفقر؛ ويخشى طول العمرء ولذلك إذا أراد أحدٌ أن 
يدعو على شخص بدعاء شديد قال: اللهم أدم فقره» وأطل عمره. 

م وقوله ية: «أمَا ويك ينه أي: لتخبرن به» فيه إشكال في قوله: 'وَأَبِيكٌ»؛ وذلك أنه 
حلف بغير اله والني لم أخبر بأن الحلف بغير اله شرلا" » والشرك لا يمككن أن يقبع من 
الأنبیاء فما هو الجواب؟ 

الجواب: 0ق 0 000ر الذي وت ا ا ل کا 
ولا أنقص. أنه َل قال: فلح َه إرْصَنَقُ صَنَقة" ينا أن هذه اللفظة شاذة» ولهذالم يأت بها 
البخاري» وهنا لا يستبعد أن تكون لفظة: : 'وَبيِكَ» شاذة أيضاء وعل تقدير صحتهاء فإما أن يقال: 
إن هذا مما يجري على الألسّن بلا قصد وإما أن يقال: إنه قبل التحريم وإما أن يقال: إن الشرك 
مستحیل في حق الرسول يباك بخلاف غيره؛ يعني: أن الرسول بيا له أن يحلف بغير اللد؛ 
لأن الشرك في حقه مستحيل» بخلاف غيره. 

AES 

م قال الام وی تلفة: 

(۲۲) باب يان أنَّ انيد اليا خَيْرَ من الْيَدِ السُفْلَى 


ےھ 


أن الْيَدَالْعُلِيَا هي المَتْفْقَةُوَآنَ السُفْلَى هي الَجْذَءٗ 
م تال الام ملم طف 


0رس ٠‏ حََثنَا يه بن سمي عَنْ ما لِك بن اتس فی قرئعَلَْه يه عَنْ نافع عَنْ عَبْدِ 
لی شر لول ل ول َل وو علی لیا بذك الصا لعفف عن امن 
دالید العلا حي من الد السٌفْلَىء والید الْعُليا: مق وَالسّفلَى: الائ . 


و قوله يَت: «الْيدُ العلا حبر من الد السّفْلّى»؟ يعني: في هذه المسألة فقط وإلا فقد تکون 


ء)]۳٤۸( انظر: أمد(7/ ١۱۲)ء وأبي داود (7751) والتر مذي (١٥٥۱)ء وابن حبان‎ )١( 
(° ٠ 57( واالصحیحة)‎ 


2( تقدم في أول «صحيح مسلم! ورقمه (١۱)۔‏ 
(۳) أخرجه البخاري .)۱١٤١(‏ 


6 اب ال گا: ف 
ليد السفلى خير من اليد العليا فی أمور آخری كالمحافظة على المصلاۃ وحسن الخلق» وغير 
ذلك» لکن في هذه المسألة يوجد آخذ ومعطِ فالمعطي خير من الآخذ؛ لأنه أعلى منه. 

وهذا الحديتٌ فيه: حت على الإنفاق. وترهيب من السؤال؛ لأنه قال: «والسّفْلَى: السَائْلةُه؛ 
ولهذا نقول: لا تسأل المال إلا عند الضرورق أو ني حال تعرف أن المسئول يكون ممنونًا هذا 
ويفرح. وإلا فلا تسأل. 1 

وني هذا الحديث: دلیل على تفاضل الساس في الأعمال» وهو أمر معلوم. والتفاضل في 
الأعمال قد يكون بحسب الإخلاص؛ وقد يكون بحسب المتابعة للرسول كي لأن صحة 
الأعمال لها شرطان هما: الإخلاص» والمتابعةء والناس یختلفون فيهما اختلافًا عظيمًا. 

0 ل۳ھ" 


2 و‎ Pea” 


٥‏ خدٿنا مد بن بشار ومد بن حاتم وَأَحْمَدُ بن عبد 


e 
ئ‎ 
E 


وحم نے جزام حدک: أ سو الله يكل كال "فصل الصَّدَثَةِ َأَدْخَيرٌ الصَّدَكِ-عَنْ ظَمُرِ 
7 واليد العلا خيرٌ من اليد السُفلَى وَابْدَْبِمَنْتعُولُ». 

لا قوله: نل َة أو حي الط عن طهر فی۷ يعني: أن تصدق وأنت ل 
تحتاج المال؛ بل عندك ما يكفيك. فهذا خير؛ لان الإنسان في هذه الحال ينفع نفسه. وينفع غيره» 
فإن م تكن عن ظهر غنى فهي مفضولة؛ لکن مع كونها مفضولة» فقد يعرض للمفضول ما بجعلہ 
أفضل من الفاضل؛ فمئلا قد يكون الإنسان يطلب منه ان ٹر غیرہ على نفسہہ فيكون هذا الاپشار 
أفضل؛ لکن مع التساوي. فان بذأه بنفسهء وأهله خير من أن يتصدق. 

2 وقولہ: الي اعيا يرن اليد السّفلَى» وسبق لنا بيان ذلك . 

© وقول پل اأ تَُولُ». هذا كالتفريع عل قولہ: 'عنْ رخن والمعنى: ابدا 
بمن يلزمك عولهم: كالزوجةء والأ» والأب. والابنء والبنت» وما أشبه ذلك. 

حےوووہے ۱ 


قا چو 
ê‏ مرو ہہ سر ہی 
م قا امام مسلم يناذه: 

اا 


۰۴١‏ حلت بو کرب بي سيك وعمْرٌو الَو ذلا اسيا عن لغري 


اليك ون 2 
نزن لير تید عن خكنيم بن رام قَال: ساٹ لی SET‏ سال 
َأَعْطَانِي» ب م سا طني م م قال: مإ ا الل حَضِرَةحُلوةٌ قن أَحََهُ بطيب نَفْس بورك لَه 
فی هن اغ راف تي م ارذ فی وعلط َكل لاي ء وَاليَد الْعلَيَا خَيْرٌ مِنّ 
اليد السفلّى» 9 

ف هذا الحديث :دليل على كرم النبي بني وتحمله» وعدم سآمته وملله من السؤال» فقد 
سأله حكیمٌ اتفه ثلاث مرات» وفي كل مرة يعطيه» ولما خاف النبي اة أن تفسد حال حکیم 
ذكر له هذا الکثل؛ أن المال حَضِرَةٌ حُلْوَةِ أي: حلوة المذاق» خضرة اللون» فهي محل رغبة 
الإنسان في مذاقهاء وي مرآها؛ لأن الحٛضرۃ كل يطلب الرؤية إلیھاء وإذا كان حلو المذاق وحسن 
المنظر فإن النفوس بطبيعتها سوف تطلبه» ولكن احذر هذه الحلاوة» وهذه الخضرة أن تأخذها 
بغير حقهاء ولهذا قال: اهْمَنْ اَذَه بطِيْب تفس بور له فيهه. ابطيب تفس»؛ أي: من المعطي؛ 
بورك له فيه. اا( 0 

ثم قال: دومن حدم بإضْرَافٍ تفس لَمْيُاَكُلهفيه. وكذلك من أخذه بسؤالء بل هو أشد 
من إشراف التفس» وإشراف النفس معناہ: أن تتعلق نفسه بما يأخذه من هذا الغني» أو من هذا 
الوزيں أو من هذا الأمي وتجده أحيانًا لّمح فلا يسأل صراحةء ولكن يُلَمّحء وأشد من ذلك 
الذي يسأل. 

جعديقول النبي لا يذهف وَكَانَ الي َكل َلاش «والذي باقل ولا يشيع لا 
ینفعه أكله» فهكذا أيضًا مَنْ ألح في طلب المالء أو ان سْتشرف له ثم أحذه» فإنه لا يبار رَكُلهفيف 
ويكون كالذي يأكل ولا يشبع ومفهوم هذا ما صَرّح به من قبل؛ أن من أخلہ بطيب نفس من 
الباذل» ولم تتعلق به نفسه» ولم یستشرف له فإن الله يبارك له فيه. 

حہووع ہے 


ثي قال الإِمَامُ مسلم جزاثة: 
7 رک 3 ره اع ور رین 0 بہت 
ا قَال: E‏ قَالَ: ل 


#د عه عر 


اللہ : ايا ابن أدم! نبد مضل حب َك كه رتك وَكَائلامعَلَى کا 


.)۱٤٤١( البخاري‎ هجرخآأ)١(‎ 


تاب الک ون 
7-7 ,م0,۳)] 

0 قول کا : نات الخطاب من الرسول لاز و يرفعه إلى اه و ينسبه إلي. 

ا وقوله : «إنك أن يبدل الْمَضْلّ حي لَكَء, .ْله هذه مبتدأء ويره خبرم وهذا كقوله 
تعالی: 9وَأن ونوا خير لَك 4 اتن . 

ما وقوله: شیک رَه وهن شرف مق الخر؛ولایني لك : آنه شر مَحْص» 
فهو كقول الرسول ول احير صُنُوف الرَجَالِ َوه ورا راء وآخرها لیس فيه شر لکن 
بالنسبة للسابق یکون شرّاء وكذلك قوله: َير هوف النَاء ڑا وَشَمَا راه فهنا قول 
AE‏ :كةو سن هذا ئ؛ وكرن الإسايمسك من المال ما يحل له 
إمساكه فليس هذا شراء بل قد يكون خيرًا؛ کان يعده لحاجاته لکنه لكنه شر لك بالنسبة للوجے الأولء 
وهو الإنفاق. 

ثم قال: :رلا تلام على ماپ وَابَأْيِمن تول واد اين يد الشفْى». 

م قال امام اوي کننٹہ: 

(۲۲) باب التي عَنِ المسائة 

مال الإمام یع لنة: 

۸- (۳۷ وس یرت سے متب ماي 
حَدتّي رڀيعه بن يد لدَّمَْقِى »عن عَبْدِ اله بن عار حصي قَال: سَممْ مُعَاويَة قو 5 يقول: اكم 
ات إلا یي کا في هدعم مر ايف الس ذ في الله وق مسَوِغتُ رول 
الله ل وهو يقول: مَنْ برد الله به حيرا به في الدين؛ . وَسَحِعْتٌ رَسُول الله يفُول: ا 
خان فمن عط عن طب تفس كارك له یں ومن َج طبه عَنْ مسال وري کان کَالَذِي يأر 
لاطي" 

هذا الحديث صدَرُہ فيه يشارة لمن أعطاء الله -تبارك وتعالی- فقھًا في الدين؛ أن اللہ تعالى أراد 
به خيرًا لأنه ل قال: : من يرد الل بو يراه في الڈین؛. 

والمراد بالفقه في الدين: : الفقه في الدين كله وليس المراد به: : الفقه الخاص الذي يعرفه 
الفقھاء بل يدخل فيه: : علم العقائد وعلم التوحيله وعلم التفسيرء وعلم الحديث» فكل ما یتصل 


.)۷۱( أخرجه البخاري -بنحره-‎ )١( 


بالدین يدخل نی هذا الحدیث: بل إن العلماء يقولون: إن العقائد والتوحيد هي الفقه الأكبر؛ لأن 
الفقه الاصطلاحي يتعلق بأفعال الإنسان»» وأما الأول فيتعلق بأفعال اللہ تعالى» وأسمائه. وصفاته 
ATES‏ معطلا يه 

والشاهد من هذا الحديث: قوله بك «ومن أَعطَييهُ َل عَنْ مساق وَشَری كان كَالَّذِي يأل وَلَا 
12 


© ...2 
مقا الام مُسْلِمٌ کلہ: 

۹-(۱۰۳۸) حا مد بن عبد الله بن م نمي حلا فيان عن عرو َنْوَهْسٍ بن 
ی کن آم که عن مويق قل قار سول ال :الوا في الما اها لاي أي 
خد نكم سا مرج له ماه * مني سينا واه كاه ارد له في آغطه». 

في هذا الحديث فوائد: 

منھا: أن الرسول لاال قد يعطي العطاء» وهو كاره. لکن كراهته ليست لشځه وبخله 
یلإ فهذا بعيدء لکن لمصلحة السائل؛ حتی لا یتعود على ذلك ويكون ذلك حَلَمًاله. 

وفيه: دلیل على أن من أعطى شيا حياءً وخجلاء فإن صاحبّه یملکه» لکنه لا يدخل عليه 
بخیر؛ إذ إنه لا يبارك له فيه» ولهذا قال العلماء تَكَوُْافة: متى عَلِمُتٌ أن الواهب وهبك خجلا 
وحياءً فلا تقبل. وهذا يقع كثيرّاء فمن الناس من يهب الشيء؛ حياءً وخجلاہ إما لكونه سیل إيَّاه 
أو لكون هذا السائل رأى الشيء معه وتشوفت نفسه إليه بدون سؤالء فيعطيه إياه فهنا يقول 
العلماء: إنه يجب على الإنسان ألا يأخذه؛ يعني: يجب ردّہ 

REECE 


قال رم مسيم کتہ: 
). .) حا ا آي عُمَرَ اَي حلا سيان عن عَْرو بن دنا يتارء حَدَّئنِي وَهْبُ بن مه - 
ولت عله في تَرو بصنم طمن هن جو في او عن أيه قَالَ: سَعِعْتٌ مُعَاوِيَة بْنَ أبي 
سفن قول : مسَمِحٰت رَسلول الله ل يد ول َذَكَرَ مثله. 


۰۰۔۳۷ ۰ َحَدَليحَزعلةبيشى ينان وهب اَخْرَي يوس عن ان 
سے و ے 


هاب قَال: : حَدَلِي حُمَيدبْنُ عَيْالرَّحمَنِ بن عَوْفٍء قال: معت فعاو وة بن ابي سْفْيَانَ وهو 


رە 2ھ و لس م ردقه 5 3 
يَخطبُ قول: إِني سَمِعْتُ رملول الله کل يقول: من برد الله به حَيرَامفقهُهُ في الدّينء وإ انا 
قاسم وَبُعْطِي الله 


كأن النبي تل حین قرن بين الجملة الأول والثانبة؛ يريد أن ييين أن الخیر -كل الخیر- لیس 
فی جمع المالء ولكنه في جمع الفقه والعلمء ولهذا قال: امن برد الہ حيرا قفي ادبن وإ أن 
ام وَيْمْطِي اللّه)؛ يعني : قد يقول قائل: ماهي الرابطة بین هذا وهذا؟ نقول: الرابطة هي أنه 
الا أراد أن يبن أن الغنيمة كل الغنيمة إنما تكون هي في الفقه» في دين اللہ أما الأمور 
اید لاذتكون | وقد تكرت را 

نم ال الإمام اَی تلنه: 

(4؟) باب المشكينٍ الذي لا يَحِدُ نى 
قال الما ملم کلہ: 


يس ھ 


٠١ :۳۹(-٠۰‏ حلا ةن سي حلا رذني لجراي - عَنْ أبِي الاك عَنٍ 
لئے مز لی روک ال لو الس الْمِِْ بها لرا لی طوف عَلَی 
النّاسِ فترده اللفْمَةوَاللقْعَكانِوَارَهَالَمرنان . قَالُوا: ق الْمِسْكِينٌ بَا رَسُولَ الله؟ َالَ: لدي لا 
جد نی يفن ولا يفطن له یدق عليه وَكَايسْأل الاس سيه 

قو له 2ا لیس الْمِسْكِينٌ؛؛ يعني: لیس المسکین حقيقة الكامل المسكنة هذا 
اون لان هنا الطواف یدرک عل ان یزرا يعطى طز ضايب فک 
حقيقة» هو الذي ليس عندہ شي۔؛ «ولا طن ل َك صلی عَلَيْهه فهو خفيٌ» ولا يسأل الناس شسنًاء 
هذا هو المسكين حقّاه وهو الذي ينبغي أن يُلاحظ ويُتفطن لەہ ويعطّى ومثلُ هذا ينبغي أن يكون 
إعطاؤه خفيًا؛ لأن هذا الرجل أخفى نفسه. 

ناهوي عدا الحليت ونه :الا يفطن له دی تَصَدَّقَ عَليه وَلَايسْأل الاس شَيْئًاه. 

ج#وقوله: كاوه یہ دليلٌ على جواز الصدقة على 
الفقير بهذا القدرء وهذا صحیح؛ فقد قال النبي كلاد «اتَقُوا النارّ ولو بش رةه ٠"‏ 


(١)أخرجه‏ البخاري .07/١(‏ 
(5)أخرجه البخاري .)١41/4(‏ 
(؟)تقدم تخريجه. 


2 


NVI IS) ٦ 
جور ین‎ 5 
: فا امام می ینا‎ 


(-٢‏ انىبوت ات سى كقوز كرت :لمعيل ومو 
أبن جعفر۔ أخبرني شَرِيك عَنْ عَطَاءِ بن يسار و وی مَمُونَ عن أبي م هرر أن ول الله كل 
قَال: یس وکین لی تر مولت ولا القع مه لفان إن المشكين شف 
اق موا إِنْ ذ مم لا تلوت التاى لک ا ۹۷. 

) )وعدأ بخن ساق خان أي مرم أ و یٹ ا 
موس یئ عَم أنه س وما ابا مُرَيْرَ٤َبَقُول:‏ َال 

سول الله تكله بوث یی إماعِيل. ا 

القائل: «اقرءُوا ِنْ إن شنم ّمه يحتمل أنه الرسول يتا ويحتمل أنه أبو هريرة وأنه أراد أن 
يستشهد لِمَا حَدَث به عن الرسول ب 7 

على كل خال؛ سواء کان قوله: : قروا إن شمه من كلام الرسول َي أو من كلام 
أبي هريرة فهو حقٌء قال الله تعال في فقراء المهاجرين: «إِنَمُمَرَء اليرت احص روا ف 
شید الو لا مَنتلیثرک مزا ف الأ سه الکایل انبا سے اق 
رئیم بسيكهم لا لوک آلا ست کات > :١٠ء‏ والنبي وله يستشهد کٹیرًا بالقرآنء 
مثل قوله ظَیْااقافاظظ: دسا بتكم من أحدٍ إلا وقد يب مقعده من ال وََتعدُ ين اله فقالوا: ألا 
تَكِل؟ قال: ««عْمَنُوا فكل مير ل 7 له 0 7 نان من آل تالق © وَصَدَقَ او (15 
SE ROOFS O‏ 


2 کر‎ 5 e ed 
ّتا الإمَام لوي کتلنہ‎ 

(0) باب كَرَاهة الْمَسْأنَةَ لس 
0۰ س 


تم تال الوا لم بن 
)۱۰٠١(-٣‏ وللت أ بكر اِي َي دتتا بد اغى بن عبد الألى. عَنْ مذ 
عن تونن شنم آعي ری ن حزان عند لی عن ایی ا :م لئ 


)0 أخرجه البخاري (۱۳۹۲)ء ومسلم )۲۹٤۷(‏ عن علي طولشطہ, 


مھ سکاب الگا ای 
لما بَحَدِكُي ی يی الل وس في وجوه مةخ . 

جب قوله کل لازال سا عق . يعني: : يسألء فیسأل» فيسأل. 

بج وقوله: حى يی الله ولس في وجه مُرْعَةَُحم». يعني: أن وجهه يلوح عظاما؛ لأنه 
بذل وجهه للناس في السؤال. 

کم باج ماإفاسال النسان احفاۂ و وو 0 
u CG‏ 

SEE 


نت 


: ال الإمَام ملم کلنہ: 5 

(...) وَعَدَتي عَمْرٌو الد حَدَئني إساعيلُ بنرا ارتا عر عَنْ أّخِي الزّهْرِي) 
بدا الاو مله ولم ذز مزع 

.(-٤‏ ..) حلني أو الطَاصٍ أَخيرنا عبد بد اللو بن هبه آخجرني ال ن لمن 
أي جني عن حمر ن عد لي مر قوع هر يَقولُ: قال رسول اللہ وكة: «مَايرَال الرجُلٌ 
یسال الاس حَتَى اي وم لياق س في ولخو 

4-6 ۰ح او کرپ وَوَاصِل نيد الاغلى» َال تافصب عَنْ 
رعق ڪن آي وعد عن بي هررق قَالَ: َا وَسُولُ الل كلة: ملسا الاس 
أنوَالهُمْ كدر فا سال جَمْرا عو وتز : 

جع قولہ ا: من سا الس نوه ثرا يعني: ليس لحاجة» ولكن من أجل أن يكشر 
ماله» فهذا يقول الرسول ملا عنه :نَا سال جَمْرّا» فشبّه هذا الذي يُمْطَاه بالجمر؛ تحذیرا 
منه» وترهيبًا منه» ولهذا قال: « تل أر ليستخير». فسيكون الإثم؛ والوبال والعقوبة عليه. 

وهل هو يسأل جمرًا الآن, أو في الآخرة؟ 

الجواب: في الآخرة؛ يعني: أنه يعذّب به في الآخرة فيكون جيرًا عليه -نسأل الله العافية-. 

وفي هذا الحديث: دليلٌ على أن السؤال كرا من كبائر الذنوب؛ لأنه ورّدَ فيه الوعيد. 

حموووہے 


۔)۱١۷٤١( أخرجه البخاري‎ )١( 


الا ج مك 
مال الإِمَام مم كنانة: 


EKE 


٠ E7‏ حلي هننن لري حا ُو الخو ص عن ټين اي بشي عَنْقیْسي 
بن أي اہ نبي هرر ق : ممعت رسُول الله و يقول: «لانْيعذو أَحذُكم ملب عَلَى 
سو یہ ےپ ہے مع ذَيكَ؛ فإِنَ يد 

علي اص من ليد السُغلَىء أبن تَعُولُغ". 

هذا الحديث فيه: دلي على أن الإنسان ينبفي له أن يكون عام يستغني بعمله عن الناس» 
ولهذا لما سأل الصدفة رجلانء قال لهما ابي بلا هالا جل يي لاقوي قيب ه". 
فإذا لم يكن عندك شي شيء فلا تسأل الناس؛ سواء أعطوك أو منعوك؛ فإذا كان يمكنك أن تحصل 
على المال بعملك؛ فاخرج إلى الصحراء وائت بالحطب وبعہہ وإذا كان الناس لا يستعملونه فكن 
الا عل سیارة أو شبههاء واا يمكن» فكن عامل فی المزارع» فالمهم :الا تسأل الناس ما 


دمت د ليع أن تعيش بغير سؤال. 
م الام شيم صلة: 
) .) وَحَدلي محمد محمد بن اټ حد خی بن یر می سمي عن ملعيل حَدَتيي فَیْس بن أبي 


ازم قال: ْنا آبا هرر فَقَالَ: قال التي بكللة: الل نيتو أَحَدُكُمْ يَحْطِبَ عَلَى ظَهره 
يع م دک مل ييب يان 


جع بت 


> کے رد اسه 


۷-( ..) حلي و الاه وَبوُسُ بن عبد الأ »قال : دتا نن وَهُب أخبرني 


مو ےھ 


درو باوث عن ان شاب عن ميلم حب لو بن وفب؛ هسح ابا هرر 
يتقول: قال رسول الله پلا: ار وت یپ فيَحِلَها عَلَی ظَهْرِهِ »يها حير 
کین آن بنا زا بنط أو ننم يَمبَعه). 
١١ ١15-14‏ حلي ميد لون ټوا رم نادي وسَلَمَِنُ َب نال سه 


رهس هرس وھ و وو 


اء وا الارمي: خر باون کی ادي دا سد وُو ابن لمي ن 
يبن يزه عن أي نی اولاني ن آي لیم حولي ة قَال: حَدََني الحَبِيبُ الأمِينٌ أى 


(۷°) أخرجه البخاري -مختصرا۔‎ )١( 
أخرجه أحمد (/ ٢۲۲)ء والنسائي (/۹۹) رقم (۹۸٥۲)ء وأبوداود (177)؛ وصحح الألباني‎ ) 


في (صحیح الجامع» .)١419(‏ 


ھ2 سکاب الگا ا 
هو قحب َي هوني امي وف بن الك المي قل: کنا ند رول اللہ اة عة 
و َو سم ققال: :لاون رسلول الّہ؟+ وک حيبت هد یمق فقلا: قد باعتا با رشول 
اللهِا٠ُ‏ ثم قال الا باون رسو ال 55 :بيغت یا رسو اللو م قال: تايعون رٹول 
2 . قال: سط أبيبتہ وَقُلنًا: دک ایتا یا ول لها تلم بِعََ؛ تال: على أذْتَبْنُواللََ 
نش ركوابه سن الات انس ویوا وسر ر كَلِمَةٌ خَنِيّة- وَل وَلَاتَساوا لاس شا 
نے رت 7 
2 قولهم ثغ: «قَدبَايَعْنَاك؛ لیس قصدهم بهذا أن يمتنعوا عن إجابة الرسول نال 
أرادوا أن يؤكدوا هذا؛ أنهم قد بایعوا؛ يعني: فإذا بايعنا أو فعلام نبايع ثانيا؟ ولهذا استفصلوا: على 
أي شيء يبايعون وهم قد بایعوا أولا؟ فأكد لهم النبي وَل أن يبايعوا على أن يعبدوا اللہ ولا يشركوا 
به شیتّاء وهذا خالص التوحيد. 
والثاني: «وَالصّلَوَاتِالْخَمْس»» وهي معروفة. 
والثالث: نيوا وآ سر كَلِمَةٌ حَفِ-» والمراد بقوله: : انطِيعواة طاعة ولي الأمر. 
والراء بع: «وَلَاتسْألُوا اناس شَاه. 
2 يقول الراوي: امَلَقَدْ یت بعص أُولَيِك التقرِيسْقُطُ سوط أْحَدِهِمْ فَمَايْسْالُ أَحَدا يول 
ِا ۔ بل ينزل الإنسان من بعيره» ويأخذ السوط؛ تحقیقًا للمبایعة التي جرت مع الني يل. 
قال الإمَامُ الوَوِيٌ اللہ في شح صَحِبح مُْلِما (۷/ ۱۸۷): 
قوله: قاقد رََيْثُ بَعْمَ بن أُولَئِك الگر قط َزط أحَدِِْ َعابھآل أَحَدا باو ياه فيه: 
التمسك بالعموم؛ 7 0 على عمومه. 
وفيه: : الحث على التتزیہ عن جميع مایستی سؤالا وإن كان حقيرا . والله أعلم.اه 
هذه الكلمة التي أسرها تعرف بالسَيْرِ والتقسيم» » أولًا: قوله: «وَنُطِيمٌوا؛ عندنا ثلاثة تجب 
طاعتهم. َينهُمْ قوله تعالى: مایا الین ءا موا يهو اللہ ایلیا زوک واو ار ینگ 4ء [o‏ 
فالأمر بطاعة اللہ وطاعة رسولہ يل يغني عنھا قوله: 'تَعْبُدُوا الك وَكَا دم تُْكُوا یه َا وَالصّلَواتٍ 
الخمْسٍِ» . فلم يبق إلا طاعة.ولي الأمرء ولكن يقال :لِم أسرّها؟ هذا وجه الإشكال فيقال :لعل 
عنده أحدًا في زمن الفتنة خاف إذا أظهرها أن يكون هناك فتنة وإشكالء وما أشبه ذلك» كما يوجد 
الآن عندنا إذا حتت على طاعة ولاة الأمور انتقدك بعض الناس» وقال: هذا يداهنء وهذا يفعل» 


كلت 
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Noes 1‏ 
وهذا یفعل. مع أنك أمرت بشيء جاء به الأمر في الكتاب والسنق لکن الفتن الشي تموج تعمني 
الأبصار والقلوب -نسأل الله العافية- فلعله أسرّها؛ خوقًا من الفتنق فالذي يظهر أن الذي 2 هو 

طاعة ولي الأمرء وأنه أسَّرها خوقا من الفتنة. 


مووود 
قال الإمَاُ وی نكن : 
(۴٦)‏ باب من تجل نه المشانة 


م ا الإمام مِم علنة: 

(۱۰٤۵-۹‏ حَدلتا یحی بن تی وة بن سی کلام عن عون ری قال 
تخ :خر ڪين زي ن کاود نن رتپ دي ا تم نتوي ن يښن 
ارق اهال قَال: :کلت حا د اث روک الو و اله فيه كقَال: «َقِمْ حَنّى تاا 
الصَدَکف مر لك بهاء. قَال: + ثم قَال: يفيضا إن لمسالة لال إلا اعد تاو رج تحر 


وا کت ا ينيك َرَجُلِ أصَئهُجَائِحةٌاجتَاحَت مَالَۂ فلت لَه 


2 


سی 


للع تبت یب قَوَاَاِنْ عبش او َل ددن عي - - ورل صاب ا حت و کت 
ِنْ ڏوِي الْحِجَ يِنْ ويو : قد َصَابَت فاا َة د حلت له الَا حقی يصب امان عش - 
أو قَلَ: ددا ِنْ عَْش- ا ِوَاهنَ ين لايا قَيصَةًا شخ سح ااا ايها سخا سحا 

فهذه ثلاثة أحو ال تحل فيها المسألة: 

ب الأول: 'رَجُلٍتَحَملَ + يعني : ضمن في ذمته شيئاء كإصلاح بين الناس» تحمّل من 
أجله شيئًا من المالء ومن ذلك لو تحمّل حمالة إصلاح مسجد على أنه سیرجع -بما أنفق- على 
المسلمین فهذا أيضًا تحمل حمالة» فإنه يحل له السؤال حتى يصيب هذه الحمالةء ثم يمسك فإذا 
تحمل عشرة آلاف مثلاء وحصل على عشرة آلاف» فالواجب الإمساك وإن زاد التبرع عما تحمّل 
وجب عليه أن يرده إلى صاحبه إن علمهء فإن جهله فإنه يستأذن في ذلك الحاكم الشرعي؛ لأن 
الحاكم الشرعي ولي من لا ولي له ويُصرف في مثل هذا الذي تحملہ إن كان تحمل عمارة مسجد 
يُصرف في عمارة مسجد وإن كان تحمل في يّة» فإنه يصرف في الفقراء أو في غيسرهم من وجوه 
الخير؛ لکن لاب من استتذان الحاكم الشرعي؛ حتى لا يحصل في ذلك خوش وكلام. 

ج الثاني : 'رَجُلٍ أصَانهُ جَائْحَة ئْحَة اجْتَاحَتْ مَالَهُ)» كحريق» وغرقء وما أشبه ذلك فهذا أيضًا 


تاب الا ان 

تحل له المسألة: حتی یصیب سدادًا من عيش؛ يعني: حتى يصيب ما يكفيه. 

2 والثالٹ :رج أصَائه اه أي: : حاجق وكان معروقا بالغتيء » فتحل له المسألق لکن 
النبي ية يقول: ورج صاب فاه حى بوم كن وي لِْجَا من َومه: : لَقَذأَصَبَتْ ف 
َه فلابد من شهود ثلاثة من أصحاب العقل والمعرفة والدرایق ين قوِهه؛ أي :من قبياته. 
فيشهدون بأن فلانً أصابته جائحة» فتحل له المسألة حت يبب اَن عش أو قل سِدادًا 
ِنْ عَيٍْ - یا سوَامُنٌَ ِن الْمَسلَاِی قييصَةٌ صا متا اكا صَاجِيها مخناة؛ ب يعني: أنها تكون حرامًا 
عليه. 

ففي هذا الحديث فوائد: 

منها: أنه يجوز صرف الزكاة في صنف واحد. وأصناف الزكاة ثمانية هم: الفقراء والمساكين» 
والعاملون عليهاء والمؤلفة قلوبهم» وفي الرقاب» والغارمين؛ وني سبيل اللہ واب بن السبيل. 

ووجه الدلالة: قول النبي ل :هم حى ایتا الصدقة كر نك ہہ .ول يقل: نأمرلك منها. 

ومنها: أنه يجوز إعطاء الفقير شيئًا کٹیرّا؛ لأنَّ الصدقة التي تأتي إلى رسول الله مم1 
ليست شاة أو بعيراء بل هي عددٌ كبيرٌ لکن إما أن تأتي إلى الرسول للا جملة واحدة وإما أن تأي 
متفرقة» فهل نقول: إننا نعطي هذا الفقير حتى يصبح غنيًا أو نعطيه بمقدار حاجته؟ 

الجوابٔ: أن الفقهاء تجاه يقولون: يعطى الفقير ما يكفيه لسنة فقط» فلا يعطى ما يكون به 
غناِ لأن هذا قد يستهلك مالا كثيرًا يُحْرّم به غيره من الفقراء المحتاجینە وإنما قيدوه بسنة؛ لأن 
الغالب أنه إذا دارت السنة بدأت أموال الزكاة تتدفق على الفقراء لا سيما إذا كان غالب الأغنياء 
يقيدون ذلك برمضان مثلاء فيعطى هذا الرجل لمدة سنة؛ ولن يأتي عليه سنةء إلا وقد حلت زكاة 
أخرى؛ فيعطى منها. 

ومنها: جواز حبس الفقير» ووعدہ لانتظار الصدقة؛ لقوله: أَْمْعِندَنَا وم يقل: اذهبء وإذا 
جاء وقت الصدقة فأتٍ نے وو يوذل تب مرھ ا ہت 
أعطاه. 

ومنها: أن من البینات ما يحتاج إلى ثلاثة رجال» وذلك فيما إذا أصاب الغني فاقة وحاجة» 
فإنه لا بد من ثلاثة رجال. 

ونصاب الشهود: إما أربعة رجالء وإما ثلاثة رجالء وإما رجلان» وإمارجل وامرأتان» وإما 


رجل ويمين المدعی: وإما امرأة واحدة. 


أما أربعة رجال: فذلك فی الزناء كما قال اللہ تعالى: دجہت بازیعمة شہنھہ 
7 © [النقف::]. 

وثلاثة رجال: في هذه المسألة؛ رجلٌ أصابته فاقة فلا بد أن یڈ يشهد ثلاثة رجال من قومه أنه 
ایب بہذہ الفاقق ثم يُعطَى مايكفيه. 

والرجلان: في بقية الحدود» ماعدا الزنا. واللواط ملحق بالزنا۔ 

وأما رجل وامرأنان: ففي المالء وما يقصد به المال. 

وأما رجل ويمين المذّعِى: فكذلك في المال. 

وأما امرأةٌ واحدةٌ: ففيما لایطلع عليه إلا النساءء كالرّضاع» واستهلال الجنین إذا سقط وما 
أشبه ذلك مما لا يطلع عليه إلا النساءء ومن ذلك مجمع النساء في العرس؛ فإنه لا يطلع عليه إلا 
النساء. 

وألحق بعض العلماء ٠‏ الرجل في ذلك» وقالوا : إذا قبلت شهادة المرأة في ذلك فشهادة الرجل 
من باب أولى. 

وعليه فنقول: إنه تقبل شهادة رجل واحد فيما لا تحضرہ إلا النساء غالبا وهذا الأخير 
يحتاج إلى بحث وتحريرٍ 

ا الإمَامُ التووي کنلنہ: 

(۲۷) باب إبَاحة الاخل لمن أغطي من عير مَسَنَةوَلا إمُرافف 

قال الإِمَام ملم للة: 

-(£0 ۰ ۰ وکا اون بن روفي حلت عبد انبح وَحَدِي حَرْمةبنُ 

e‏ ہے یتس 
قال: سمغت رین الطاب فان يَقُول: قذ کان سو الله ها طني الَا لِه 
فر له مني . حَتَّى أعْطانِي مَرةَمَالَافَقَلْتُ : أغطد أف قر إِلَيِْ مني. قال رَسُول الله كللة: ذف وَمَا 
جاك ین ما ال وت مير مرف ولاستایل َف وما لاه لا نبغ سك 

ظاهر هذا الحديث: أنه يجب قبول الهديةء إذا لم تاك هو سال أو إشراف نفس؛ لأن النبي 
يل أمر عمر بذلك؛ أي: بأن يأخذ ما أوتي من غير استشراف نفس ولا مسألةء وهذا هو المشهور 


(۱) أخخرجه البخاري .)۱٤١۳(‏ 


سِتاب الگا نز 
من المذهب؛ أنه يجب على الإنسان أن يقبل الهدية إذا أهديت إليهء لکن هذا سشروط بم إذالم 
يخس من المِنَة فان خشي من المنة؛ بأن يقول المُهَدِي ي -كلما حان وقت- آنا أعطيتك. أو: هذا 
جزائي أن أعطيتك. أو ما أشبه ذلك» فلا بأس أن يردها. 

وقيل: إن أمر النني ية لعمر ليس للوجوب: ولكنه للاستحباب ولکن الأقرب: الوجوب 
إذا ل يترتب عليه مفسدة؛ لما في ذلك من جبر خاطر أخيه وإدخال السرور عليه؛ ؟ولأن النبي ا 


أمر بذلك. 
فان علمنا أن المُهْدِي إنما أهدى حياء لا سخاء فإن القبول حرام؛ لأنه حینشذ يكون 
كالمكره على الإهداء. 
ASCE‏ 
قال الإمَامُ مسلم تزاثة: 


1۱-(. .)وَحَذقي ُو الطاِره اَم نوخب أخبرني عَْرُو نارك عفن 
کاب عن سام عبد لع أده سو الہ كاين م عُمَرَبْنَ الطاب وت 
العَطَاءَ قیقول لَه عُمر: : أعْطِه يا رسلول اللٰهِ! أو قر إِليْهِ مني. قال لَهُ رَسُولُ الله پل :له مول أو 
ص پہ ما جال من دا لوت يمف ولا ساو َم رمال انا كه 


رو ےہ برو 


قَالَ سام : قَمِنْ أجل ذَلَِ کان اي عُمَرَلَايسالٌ أَعَدَا شیا ولاب ا غم 

وذلك من ابن عمر نامثالا لأمر النبي انلام حيث قال: : وما جَاءَكَ مِنْ هَذَا الالء وَآلّتَ 
بر مُرفٍ ولا سال ذه فکان -كما قال سالم تكتلثة- لا يسأل شيئاء ولا یرد شنا طؤئط؛ لان 
هذاهو مقتضی الحديث الذي رواه أبوه : عن النبي وا 

2... © 

کا امام نیع عتہ: 

(. .لقني او لطر َخْيرن بن وہب كَالَ: :عَفرُو وَحَدَلِي ان ش هاب بول ذَلِكَ 
ا مت و و وس طول الد 


© عي عم 


كيبي يعي لَه قالَ: -2100009 
راما ها ل مر لي بعال َقْلْتُ: :إن عَعِلْتُلِلْوَأَْرِي عَلَى اللہ قَقالَ: نمذ ما أغطيت فلي 


َوب عَلی هد رَسول الله لا مني فت مل فوك َا لي رسلوئ الله :وذ أطت 

في هذا الحديث :دليلٌ على أن الإنسان إذا نوى بعمله الدار الآخرة» وأثيب على ذلك بشيء 
من الدياء قلا حر عله افیاططہ زلاوطل ارذ لأن عمر بن الخطاب تنه لما قال له 
ذلك الرجل: (إنّمَا عملت لله وجري عَلَى اللو فقال له: «حذ ما أعْطِيْتَ» بخلاف الإنسان الذي 
لا يعمل أولا إلا لأجل الدنياء فهذا لا يثاب» آما من عمل لله ثم أعطي» فإن ذلك لا ينقص أجره 
شيئًا. 


كنت 
َم قال الإمام ملم کنلنہ: 
(...) ودي ارون بن سَوید الأيليٌ حا ن وهب اني عَمْرُو بْنُ الْحَارِثِ عَنْ 


7 


ORBITS 
: باب گزاقة الجزص عَلَى الذي‎ )۲۸( 
م ال الإمام ملم تقلثة:‎ 

)۱۰٤۹(-۴۳‏ خدتتا ریز بن خرب حدکا سقیان بن ي عَنْ أبي الاي عَن الأغرّج» 
ن يي هريره يبه الي كل قال: «َْبُ الخ قاب عى حب تین : حب انيعي زا۸۷“ 
وهذا صحیح» فإن الإنسان يشيب» ویشب معه هذان الأمران: حب العيش» وحب المال. 

حب العييشٍ»؛ يعني: حب أن يبقى ويعيش طويلا. 

والثاني: حب الی/؛ وغالبًا فإن الشباب لا یھٹم مشل هذا الاهتمام بطول البقاء ولا بکشرۃ 
المال» لکن كلما شاب الإنسان شب معه الأملء وحب المال؛ يعني معناه: أنه يحب أن يعيش طويلا. 

واكن الإنسان الذي يعرف قدر الدنيا لا يهمه ذلك؛ لأنه إذا كان مؤمنًا فإنه سوف ينتقل من 


)١(‏ أخرجه البخاري (1470) بلفظ: لايزال قلب الکبیر شابًا في اثنين: في حب الدنيا وطول الأمل. 


داب الَا 


الدنيا إلى ما هو خير منهاء ول ما هو أفضل؛ فهو ینتقل من نوم إلى يقظة؛ وسن كَدَرِ وتَفِيص» 


0v 
0 
1م‎ 
55 
0 


وبلاء إلى راحة وطمأئینق ونعيم. 
E‏ 
الام نل كانه : 


ت 


.(-5٤‏ ..) وَحََلِي أب الاجر رمل الا: خا ایغ نبو عن ل 
شاب عَنْ سبد ین َيِه ڪن أبي هرر أ سوک اللہ ل قال: : لب الشَّخ تَبٌ على 
حب این : طول الحَیاق وَحب الال 

٠١ ۰.۰-۵٥‏ وَحَذَلي يح بن تی و می صو يبن ستو كلهم عن اي 
وا َل يَحَى :ارت بو عون ن دة مَن اس قال: قا رَسُولُ الله ة: ر 
َنب من َان: احرص عَلَى الل َلْحِرْض عَلَى امه 0 

9 .) حلي أ ضما موحد بن الى قلا : حَدََ مُمَاذْبْنُ متام حلي 
ي عَنْ اة عَنْ آنس RT E‏ / 


2 -) وَحَدََ مح بن الى وان بار قالا: حَدَََا کد نن جع حلا شیف نَا : 


سمت اعد عن س بن مالل عن الي توو 
AFSC‏ 


(۲۹) باب تال ن لان اذم وَاديَيْنٍ لاجتفی ثارذ 

مال الام ماع کہ 

-(۰£۸ ۰ حَدَئَيَحَى بن خی وَسَعِيدٌ عیدب صو وين سويد َال يی 
خرن وَل الآحَوَانِ: لکت أو وات عن تاد عَنْ اس قال: ال سوک اللہ : الوكان 
لان آم وَايَان من مَل لای لاله لابن أجلن آم اتات ویون اله ل عن 
نَابَ. 


هذا موہ اران سامير يكثر ماله فلو كان له وادیان 
من مال لابتغی لهما ثالدًا 


(1 )خر جه البخاري .)۱۰١۷(‏ 


Ff N Aas 7 
E ج‎ - 


3 وقوله: وَكَايمْلأجَوْفَ ان آم إا الُرَابُ»؛ معناه :أنه لا یملڈہ إلا إذادفن في قبرہ وأنه 
لا يزال ضامر البطنء فما دام في الحياة فإنه يطلب الزيادة. ۱ ۱ 

2 وقوله: توب الله على مَنْنَابَ»؛ يعني: أن من تاب من الشح والبخل بالمالء وطلب 
المالء فإن الله تعالى يتوب عليهء والتوبة هي: الرجوع من معصیة اللہ تعالى إلى طاعته؛ وهي واجبة 
على الفور من كل ذنب فعله الإنسان. فإن کان مُحَرَّمًا فالتوبة أن يتخلص منه. وإن كان واجبًا 
فاتوبة من تركه أن يأتي به أو یدلہ إن كان له بدل. 

000 وهله الجملة: ووب الله عَلَى مَنْ تاب مأخوذة من قول اللہ -تبارك وتعالی-: فز 
ادى لي رفوا علق نميه لا ستطلوأ نة اله داه رالوب يما إل د الواحم 
یا اذش 


ووو 
قا الإمَام مُسَلِم انه : 


(...)وَحَكَا ا می وا با قال ابی ملتى: حَدَئَناححمَد عفر ابرا سمب قال: 
معت قَتَامُحَدْتُ من نس بن مالك قال: سیت رسو اللہ يمول قاد ذری َء أل 
آي کان یئوہ - ئل حڍيث ابي مول 

۷-۔(. ..) َحدتقي حَمَلة نب يح تى أخبرفي ان ْب می پوس ھن ان تاب 
عَن انس بن َالِ عَن رَسُولِ الله ا قال: : لو کان لان آَم اومن َب أَحَبٍّ أَذَّلَهُوَاِيًا 
آَحَر وََنْيَمَْا قا إلا تَا وَاللَّهُبتُوبُ عَلی مَنْنَابَ». 


سے ا .مم 


٠١ :44(-1١14‏ وَعَتکي ربن زپ َعَازو هب عالقالا نكت حلا جاج بن 
َم عَنِ نن جُرَْج قال : سَعِعْتُ عَطَاء يَعُولُ: : موعت ان اس تقو مت 0 
بقول: :و ان آم مء واو مالا لاحب أن کون لے بن اانا تفس اث آتم ا اشراب 


وال وب عى مَنْتَابه. 1 
قال ابن عا ن عباس :قلا نري اي اران م 9؟. 
دفي وِوَاَة زُميْرِقَلَ : فاا دري أَمِنَ القرآن؟ م ذکر ابن عباس 
(٠۰١ ۰(- ۱114‏ حلي ودنن سنوي لکا عل بن ن مشه عن داو عَنْ أبي حر بن 


(خرج البخاري (٦٦٦٥)۔‏ 


o^ 
8 
ج‎ 
ES 

۳ 
۱ 


بي الأو عَنْ أي د َالَ: عت ابو مُوسى الأشمرِي إلى راء أل اَهَل عل اها ت 
جل د روا اران :ا شم یز آمل اضرو رې مار نطو َم لاد 
فقسو فلو فقسو فلويكم. کا ست فوب من كاك »وإ نا قرا سور کت کيا في الطولِ وَالشْنّةٍ 
ET‏ غير أي قذ حَفِظتٌُ مِنھا: :و کا لان ام راان ین مال لاٍتقی راون اء وکا 
یناف نه امراب ونا تراسو رة تاها باد شی انیت اغ کی 
حفظْت ينها ینا لامشوا لم تقوو مالاتن مار (4)5 اك . HE‏ 


اكم ساون ايوم القبامة. 
2 70 و : شهادة أبي موسى عتفنعه لهؤلاء القراء أ نهم خیار أهل البصرق 
وهذا مأخوذ من قول النبي نيهام : یرم ملم اق وَعَلَمَه ٠‏ 


ومنھا:أنە کی سد «َائنُوم والمراد بالتلاوة: التلاوة اللفظية والتلاوة 
المعنوی أما التلاوة اللفظية: فقراءتہہ وأما التلاوة المعنوية: فاتباعه» والإنسان مأمور بهذا وهذاء 
وهو معنى قوله تعال: الَدِينَ تھ ما لک کب تلوت سی باريد لهك مو ر € اللهق ٠١١‏ ا. 

ومنھا: أن طول الأمد في عدم تلاوة القرآن يؤدي إلى قسوۃ القلب؛ لقوله: : (وَلَايَطُونَ عَليکُمْ 
الأمد فقسو قُلولكُمْ كما مت َسَتْ قب من ان َك وقد أَحَدَ هذا المعنى ابن عبد الفوي انه 
في قوله: 

وحسافظ على مَرْسٍ ال رآن فاه سن لبا قاسسيًا مشل جَلْمَدٍ 

فلز من قراءة القرآن یلین القلبء لکن لمن يقرأه بتدبرہ وتمهل ونر للمعنی. 

ومنھا: أن هذه الكلمات: الو كان لبن آم وَادَِانِمْ مَالِ اتی و وَادِيانَلِنَّاه كانت قراءةٌ تتل 
فی زل من القرآن؛ فخت من لقره ولكهابقيت من السة فصارت الآن من الاحادیث: لا 
من القرآن» وكذلك الآبة الثانية التي ذكرها: يناما الس امبو وأو وت مَالَآسَفْعَلُونَ 49 
مسارم کرٹ عُنَاقِكُمْ ناون عَنْهَايَوْمَ 


يام هذه نسخت والله تعالى یمحو ما يشاء ويثبت. 


م فيلك . 


(1) أخرجه البخاري (0۰۲۷) عن عثمان بن عفان جلت 


(. 4) باب لِيْس الْفِنَى عَنْ کُٹرۃ الْكَرْض 
ثم َال الإمَام مم تخلئة: 


مرول سه عة عن أ 


)۱۰١١(- ۱۰‏ اکتا رربي زب واب بر قالا: حَدَننَاسْفْيَانُ بْنُ عة عَنْ أبي 
اراي ن لامج عَنْ أبي هرر قال: قال ر سول الله پا کیت یی عن کشر وو 


(0 


الى غِتى التفسٍ“ 

صدق رسول اله يلق فكم من إنسان لیس عندہ إلا مال قليل» ولكنه قلبه غني لا يلتفت إلى 
المال» ولا يهتم به! وكم من إنسان عنده أموال كثيرة» ولكنه كالفقير! كالذي يأكل ولا يشبع! 

ولكن بالنسبة للظاهر لناء فإن الذي ليس عنده مال هو فقير» وإن كان قلبه ناء ولهذا نعطيه 
من الزكاة» إلا إذا علمنا أنه لا يقبل الزكاة. 

وقد يقع من بعض الناس أنه يرحم هذا الفقير المُعَيّن فيعطيه من الزكاة؛ ولأنه يعرف أنه لا 
يقبلهاء فإنه يخفي عنه أنها زكاة ويعطيه إياها على أنها مدیة أو صدقةء أو هبة أو ما أشبه ذلك» 
ولكن هذا لا يجوز ولهذا نقول: إذا علم الإنسان أن هذا الفقير لا يقبل الزكاة» وأعطاها إياه بدون 
علمه» فإنها لا تقبل منه؛ لأن هذا الفقير لو علم أنها زكاة مسا قبل أن تدخل في مُلکه فتكون قد 
دخلت في مُلكه بغير إرادته» وهذا حرام. 

فإن قال قائل: فهل الأفضل أني إذا أردت أن أعطي أحدًا أن أسأله أولا: هل أنت محتاج؟ 

فنقول: لاء ما دام يغلب على ظنك أنه أهل لذلك فأعطه. والأمر -والحمد للہ- واسع» حتى 
لوتبین فیما بعد أنه ليس بأهل فإنها مقبولة كما مر بناء اللھم إلا إذا كنا في عصر يغلب على ظننا أن 

بعض الناس یسال المال تكترك فهنا لاس أن نسأله ونقول له :هل تحل لك الزكاة؟ لأن الناس 
سرن ر ا سر ماما ا 
الناس على الهُدّی المستقيم فإنه لا يحتاج إلى السؤال» بل متى غلب على ظنك أنه من أهل الزكاة 
فاد الزكاة إليهہ ولا تسأله. 


RECS 


.)141457( أخرجه البخاري‎ )١( 


کاب الگا ےد 


)باب تف ف ما يَخْرَجٌ من رَهْرَةَ الُنیا 

ما امم منم كتلتة: 

لفق - ۱۰۰( وخا یخی ن خی أخبَرا الث بن تح وَحدتتا قتيبة بْنْ سوير - 

وَََارََا في اللفْظِ- قَال: : لکا عن سيد ین اي وید قري من عياض بن عبد اللو بن 
سمه أله سح أب ستهرد لحري بفول: :کا رثول لوطب الاس کقال: دالوا 
أختى لم ا سإلا یخی للحن الذي َال وجل 7 سو اللو أي 
احير شر قَصَمَتَ وَسُول الله ول اة ف قالَ: : "كيف فلت 6). قال: فلت :ا رول اللَه! 
یی لی دش۹ کا کہ رسو اله ےد :لاي لابن أ حي إل تا 
اليم بلحب ديم إِلَاآكلة خض أكَلَتْ حَنَى َل اتات ارتا مسبت الس 
پر یٹ َمَنْ يَأحُذ مالا َف 3 بِحَقَهِيارَك لهف وَمَنْيَأْمَذْمَالَا 
غير قي مله كمك الي َل وَلَابنيع , 

هذا الحديث فيه فوائد: 

منها: مشروعية الخطبة العارضة؛ لأن الخطب نوعان: خطب راتبة كخطبة الجمعة» وخطب 
عارضة يكون لها سبب: فإذا وجد السبب الذي يقتضي الخطبة» » فان من هدي النبي يل أن يقو 
الإنسان فيخطب. 

ومنها: خوف الني بي على أمته مما يُخرج اللہ تعالی من زهرة الدنياء ككثرة الأموالء والبنين 
والمساكين» وغيرهاء فإن هذا يُخشى عل الإنسان منه؛ لأنه يصده عن ذكر اللہ وعن الصلاة وهذا 
هو الغالب. 

فقال رجل: ایا روگ الوا بأد تي الخ بالشَّرٌ؟» ويريد بالخير: زهرة الدنيا. 

مه وقوله: «بالشّرٌ؛ لأن الني ول حاف ذلك. 

+ وقوله: افَصَمَتَ ر سول اللو سَاعَةً) ليس المراد بالساعة هنا: : ستين دقيقة» وإنما المراد 
18 : برهة من الزمن ولو قلت؟ لأن الساعة في اللغة العربية تطلق على القليل والكثير. 

زمه وقوله وَكلك: : كيف قلْت؟4 فسأل عن الكيفية» دون الأصل؛ فلم يقل: : ماذا قلت؟ وإنما 


.)١570( أخرجه البخاري‎ )١( 


قال: فکیْفَ قُلْتَ؟» لآن هذا الرجل أراد أن يعترض على ما خافه النبي اة على أمنه من كثرة 
المال» فقال له: كيف قُلْتّ؟) فكأنه وك يقول: كيف تقول هذا؟ وأنا أقول: إني أخشى عليكم. 

وفولہ كلق إن اير لايأني إا بخَيْ. هو كذلك» الخير لايأي إلا بخیر لکن هل هذا 
خير؛ إذا فتح اللہ علينا زهرة الدنيا؟ ولهذا قال: «أو خير هُو. 

والجواب: لاء فقد يكون خيرًا كما قال النبي وك نم الیل الصَالِحُ عند الرجل الصالع» ٠‏ 
لکن الغالب أنه يكون شرا وهذا هو الواقعء ولو أنك رأيت حال الناس في هذا الوقت الذي کثر فيه 
المال» وحالهم قبل ذلك لوجدت أنهم كانوا قبل ذلك أشدَّ إِقبالّا على الطاعات: وأسلم قلوباء 
وأحسن سيرة. 

ب قوله قلاڈ: دإ کل ما ينبت الع هو هنا بهذا اللفظ: (إنَّ كل ماييِتُ؛ ولكن الرواية 
الأخرى أصح انتا بيت الربيغ». 

يج وقوله: ايقل حَبَطا أوْيلِمُ؟ يعني: أن الربيع الذي تنبته الأرض كل يعرف أنه خير» لکن 
منه ما يقتل حبطًا؟ يعني: ما تأكله الدابة» وينتفخ بطنهاء ثم تموت. 

(كوقوله: أو يلما يعني: يقرب من الھلاك وهذا شی* مشاهد فهناك بعض النوابت التي 
تنبت بالمطر إذا لاكتها الإبل ھلکت: أو كادت تہلك مع أنه خضرة وزهرة. 

ؿیوتولہ: إلا آل اضر أكَلَتْ حى دا اث حَاصِرَتَاهَاا؛ يعني: امتلأت من الأكل. 

لو قولہ: 'استفبَلتِ الشّمْسَ قَلَطَتْ أ بَلَثْه وهذا شيء يعرفه رعاة الإبل» فإن الإبل إذا 
أكلت وشبعت» وامتدت خاصرتاهاء وامتلأت استقبلت الشمس» ثم قَرَّجَتُ رجليُهاء وجعلت 
رل أو علط فإذاما في بلنها فدح مم تنوه فتاكل: 
تفعل هكذا حتى ينزل. 

ويقول العوام: كل حيوان يجتر فإنه حلال. هذا ضابط عامي -ليس من عندي- لکن هذا ما 
نسمع؛ أن كل حيوان يجتر فإنه حلال» ولیس كل حيوان لا يجتر یکون حرامّاء لکن يقولون: الذي 
يجتر حلال. 

ثم قال وللة: باذ مالا بح يمارك له فيد وَمَنْيأحذ مالا بعر َف قله کل 


(١)آخرجہ‏ أحمد(4/ ۱۹۷ ۲ ٢ء‏ وصححه الألباني في (المشکاةا )۳۷۵٦(‏ واغایة المرام؛ .)٥٥٤(‏ 


تاب الگا 


بن 
ام نت 
خا 


يبأل لاء 
تكد 0د 

ل الإمام یع لہ 

۲-۔(. .) حَدَّلِي أب الاجر خرن عبد لبن وهب قال: : أخجرني مالك بن اس عَنْ 
ريد بن أل عن عط ریا عن آي سود نري أ رضول الله كل قَال: :وف ما 
اث َك ماج ل لم ن ردني . َالوا: ات 
«برَكَات الأزضٍ» . قالوا: يار مثول الوا هَل َي الْخَیربالشّر؟ قَالَ: لابا ني اير إلا ب انير 
أي لاير ااي احير افير إن ل ميت ازيم بل ي 
اتال حت إا قدت خَاصِ رتاف ؛ اقبت الشَمْسَء منرت وَبَالٹ وَتَلَطَسْه نم عَادَتْ 
َكلت إن مدا ال حَضِرَةٌ حو من اعت ِحَفِ وَوَضََهُ في عق َم متهي وَمَنْ 
هبغر رحق کان الذي يکل و نہیں0 

۳-( علقي عل ضر صل نو رتراس زت صب 
رای عن بَحَى بن آي گی عن ال بن آي ميو ڪن طب يسا عن ابي سوي می 
الخُذرِيٰ قل لسر مول الله يل عَلَى الو وَجَلَّسْنحَوْلَهُقَالَ: وا حاف ْعَلَيكُْ 
ي مَابْفَْ علَيْكُْ ِن روالد ويتيهاه. ال رَجُلٌ: رای لحي بالْيَاوَسُول اللو؟! 
قَال: فَسَكَتَ عَنهُرَسُولُ الل ب قبا لہ: اساك لمر ول الله َك وَلابُكَلُنْكَ؟ قَال: وريا 
هيل َل فاق يَمْسَحُ عن لرُحَضَاء وَقَالَ: إِنَذَاالسَايلَ -وَكَاه ده َقَالَ: 2 
ای يلوانت ليم يلدي إلا اة الْحَضِرِ نه كلت ٠‏ تی إِذا املا 
اکا تفلت عن اسمس ملعت هفرعت وإ اام حر حل ود وَنِعُمَ 
حاحب املع مولع أخع ية الوكين سی E‏ 22 +ھ 
وه من تأده بغیر حقه کان اَي اكل وكا شع ويَكُونُ عَليْهِ شهدا يَوْمَالْقِيامقه. 

في هذا الحديث فوائد: 

منها :التحذير والحذر من الدنيا إذا فحت على الإنسان؛ لأنها قد تشغله عن طاعة اللہ ص 
وقد قال الله لنبيه محمد ا فا ولا تمدت میک إل مامتا بو ربا نهم وهر لوو الد اة فيي 
فريك ES OPIS‏ 


الگا شا 

ومنها :أن النبي يل کان ينزل عليه الوحي في غير القرآن؛ يعني: أنه يُوحَى إليه فی غير القرآنء 
لکن هذا ليس دائمًا بل أحيانًا. 

ومنھا:أن النبي َة يجد من نزول الوحي شدة؛ لقوله : لاق بے يَمْسَحُ عَنْهُ الرّحَضَاءَ»؛ يعني 
وو حم مت 
هذا العرق هو الوحي الذي أوحي إليه. 

ومنها: أن الإنسان إذا أورد السؤال؛ يريد بذلك الاستيضاح فإنه يُحمد على ذلك؛ لقول 
الراوي: «وكأنه حمده». وهذا من أفضل ما يكون؛ أن الإنسان يورد ما يوجب الإشكال؛ لیزول عن 
نفسه» وربما يكون هذا الإشكال الذي في نفسه هو أيضًا إشکال عند الآخرين» فیحمد على هذاء 
لکن إيراد الأشياء التي يقصد بها التعنت: أو أن يرى مكان السائل -ونحن لا نتكلم في النيات» 
فالنیات عند الله يي - لکن قد يظهر هذاء خصوصًا فيما إذا أورد سالا يعارض به المعلم, فكأنه 
يقول للناس: إن عندي إطلاعاء لم يطلع عليه هذا المعلمم أما إذا كان يسأل؛ ليسترشد فيما قاله 
المعلم فهذا حسن» حتی لو فرض أنه طالت المجادلة والبيان» فان هذا لا بأس به. أما أن يقرر 
المعلم شينًا واضحًاء ويستنبطه مثا من الأحادیث: أو من القرآن, ثم يأتي إنسان ہما يخالفه» فهذا 
يعني أنه يقول: إن عندي من العلم ما ليس عندك. 

وهذا ليس من الأدب» ولا شك أنه قد يرد إشكال عند الإنسان» لکن يستطيع هذا الذي عنده 
هذا الإشكال أن یکلم المعلم في مكان آخر. 

ومنها :أن الخیر لا يأتي بالشر؛ ونعني به: الخير في نظر الشرع» أما في نظر الإنسان؛ فالإنسان 
قد يظن الشر خيرًا فیفعلهہ ثم يتولد منه شر. 

ومنها :ذكر الأمثلة التي تقرب المعاني» ففي هذا المثال الذي ذكره النبي ہلا هناء وفی 
الألفاظ السابقة إشارة إلى أن من حسن التعليم ضرب الأمثال؛ لأنها تقرب المعاني فالمعاني قد 
تكون صعبة؛ تَصَوْرُها صعب» وفهمها صعب فإذا أتى الإنسان بالمشل سَهُلَ وأحسن مشال» 
وأبرز مثال في هذاء قصة الرجل الذي جاء إلى النبي بلا لايك وقال: يا رمسول الله! إن اسرأتی 
ولدت غلامًا أسودًا؛ وهو أبيض وزوجته بيضاء فمن أين جاء هذا؟ فيحتمل أنه يعرّض بامرأته 
ويحتمل أنه يريد إزالة الإشكال الذي في نفسه؛ يعني: ليس لنا أن نقول: إن الرجل يعرض بامرأته؛ 
لاحتمال أن يكون أراد زوال الإشكال فقط . فقال له الرسول لاا -بكل سهولة-: «مَلْنَكَ 
من إیل؟؛ قال: نعم. قال: «ما أْواَها؟» قال: احمْر». قال: هَل ها ِن أورَق؟» قال: نعم. قال: 


كاب الگا 

من ین جانا قال: لعله نزعه عرق؛ يعني: من أجداده؛ أو من جداتہ. قال: اسك هلا لَمَلّه 
َر ری '. فذهب الرجل مقتنعًا تماما؛ لأن هذا المثل سوف يبقى في مخيلته لا ینساہ أبدّاء فإذا 
أمكن لك أن تضرب الأمثال المقربة للمعانيء فهذا من أحسن التعليم كما كان الرسول ول یفعلہ 
بل كما جاء في القرآن -كلام رب العالمین تل ذ ففي القرآن الكريم من الأمثال شيء كثير. 

ومنھا: الذي يجب أن يحذرة الإنسان, أن من أخذ المال بغیر حقه. فإنه یستل بداء الشح 
والبخل. 

وأخذ المال بغير حق له صور كثيرة» منها 

أولا: أن يأخذه بغش؛ مثل: أن يخفي العيوب التي في السلعةء ويظهرها بمظهر جيد. 

ثانيا: الإحمال في الوظائف: فإن من لم يقم بوظيفته على الوجه الأكمل» فإن مايأخذه من 
المرتب يأخذه بغير حق. 

وهذا له صورء منها: أن يتأخر الإنسان عن الحضور في الوقت المحددء وأقبح من ذلك أن 
يكتب في دفتر الحضور أنه أنى في الوقت المحدد للحضور فيجمع بين الكذب» وبين أكل المال 
بالباطل. 

ومنها: أن يخرج قبل موعد انتھاء العمل فلو كان العمل ست ساعات وبقي خس ساعات 
فقطء فلو كان يفعل ذلك طوال الشهر؛ فمعنى ذلك: أن سدس ما يحصله من الراتب بغیر حق. 

ومن ذلك أيضًا: أن بعض الناس يُكتب له انتداب» أو خارج العمل ويأخذ مقابلا على هذل 
وهو ل يأت إلى مكان العمل وم يغادر البلدہ فيأخذ هذا المقاببلء وهذا لاشك أنه حرام على 
الآخذ وهو بالنسبة للمسئول الذي فوقه ُد خيانة للدولةہ وسوف يُسأل هذا الرجل يوم القيامة؛ 
لأن الله يقول: ل ِنَاعرَضَتااَلأماتة عل لوت وَالْارْضٍ ولال قب أن یلہا وَأَشْفَمن مَنہا لہا 
ایک لجن ۷]. فسوف يسأل هذا الرئيس» أو المدير الذي كتب لموظفين: (خارج للعمل)» 
وهم لم يعملواء أو (انتدابا)ء وهم لم يسافروا. 

وقد يتساهل بعض الناس في هذا؛ بحجة أن المال مال الدولة ومسبحان الله!ا من أحل مال 
الدولة؟! 


بل قد يقول قائل: إن التبعة في مال الدولة أعظم من التبعة في مال الشخص المعيّن؛ لأن مال 


0 
و 
ا 
3 
2 


3 


(١)أخرجه‏ البخاري (٣۷۳۱)ء‏ ومسلم )٥٥٥١(‏ عن أبي هريرة ن 


شوہ ا اج 

التالين 2 نا 
الشخص المعين يمكن في يوم من الأيام أن تستحلهء أو ترد عليه مظلمته» لکن مال الدولة لا 
يمكن» ثم إن مال الدولة ليس لواحد من الدولة» وإنما هو ملك لکل الناسء حتی العجوز في 
معتقھا وفي خدرها لها حق؛ فكيف تتهاون في هذا الأمر؟. 

فعلى كل حال: فإن القاعدة» أن كل من أخذ المال بغیر حقه فإنه يبتلى بالشح» ويكون كالذي 

ولقد حدثنا أكابرنا سئًا: إنه أتى على أهل نجد زمان يسمى سنة الجوع. يأكل الإنسان الأكل 
الكثير الذي لا يأكله الجمل» بل أكثر مما يأكل الجملء ولكن لا يشبع أبدّاء يأكل باللیل والنهار 
ولا یشبعء سبحان الله! وحدثونا عن رجل كان عندہ عمالء ونزل إلى البلد» واشترى لهم تمرًا في 
زنبيل كبير» وحمله على رأسه» من البلد إلى بستانه؛ ليعطيه العمال» وبدأ يمشي ويأكل -مع أنه كان 
قد أفطر نی الصباح - ولما وصل إلى مكان بستانه وإذا التمرلم يبق منه شيء وهو م يشبع» فتحير 
ماذا يصنع في العمال؟ یقال: إنه جعل الزنبيل عند الماشية؛ فإذا قالوا: هات الغداء. قال: أكلته 
الماشية. تأويلا. 1 

فالحاصل: أن الذي يأكل ولا يشبع لا يتفع بشيء» فالإنسان الذي يأخذ المال بغير حقه بأي 
وسیلة فإنه يبتلى بهذاء ويكون هذا المال شهيدًا عليه يوم القيامة» إلا أن يمن اللہ عليه فيتوب» فهذا 
شيء آخر. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن المال الصالح نعم الصاحب لصاحبهء إذا کان ينفقه في سبيل 
اللہ بأن يعطي الفقيرء واليتيم» وطالب العلم» ويطبع الکتب؛ وينشرها بین الناس» ويسلك طرق 
الخير. فهذا لا شك أنه يغب على ماله وهذا المال نقول: إِنّه نعم الصاحب لصاحبه. 

یو وو ہے 


(47) باب قل التُفَقَفِوَالسٔیْر 

م ا الام مم تدلثه: 

)۱۰٥۴( -٤‏ حلا ف ن سید عَنْ مَالِكِ بن انس فیا قُرئ لَه من ابن هاب 
aod‏ ےگوہ ےہ goge‏ 7 2 و 1 2 4 58 
عَنْ عَطَاءِ بن يزيد ايء عَنْ أبي معي الخُذري؛ أنَّناسَامِنَ الأنصَار سَآلوارَسول الله ب 
سے مر 20 ا 207 0 0 0 0 
َأَعْطَاهُمْء ٿم سَالوهنَأَعْمُمْ حَتّى دا َد ما عند قال: «مَا یکن ني مِنْ عير ن اجره نې 


سِتاب الگا 2 
وَمَنْيَستَعفف بوه لله ومن يسن يفيه اله ومن طبر صر الل وما عطي أَحَدُ مِنْ عَطَاءٍ 
خير وَأوْسَعْ من الصّبْرا" . 

(...) حَدَكنَا عند بن مَل آخبرتا عند الرراق أخْبَرََا عر عن عَنِ الْهْرِي بهذا الإستاد. . وة 

ل ارخ عمدن فو عد ااي اق حائيه على صحیح سلم 01/0 

خير وَأوْسَعٌ مِنّ الصّبْرٍ) هكذا في جمیع نسخ مسلم خير مرفوعٌ وهو صحيحٌ وتقدیرہ: هو 
اھ 

وني النسخة عندي مشكولةٌ تشكيلتين وعلى كلّ حال ستأتي في موضعهاء إن شاء الله. 

وني هذا الحديث: دليلٌ على كرم النبي 3 وأنه ماسئل شيئًا إلا اعطاہ فهؤلاء 
الجماعة من الأنصار سألو ١‏ البي نلام فأعطاهم ثم سألو «فأعطاهم ثم سألوه فأعطاهې 
حتى نفد ما عنده» وهذا من کرمه» فإنه اما شٹل شينًا على الإسلام إلا أعطاه. 

وفيه أيضًا: : دلیل على فضيلة الصبر والاستعفاف. وأن الإنسان إذا عرد نفسه على الصبر 
صَبرة الله؛ يعني : أعانه عليه. 

ومعلومٌ أن المصائب كثيرة» منها: قلة المال فليصبر الإنسان ولو م يأكل في اليو إلا مرة 
واحدةء ودوام الحال من المحالء ومن المصائب كذلك المرضء ولكن الإنسان عليه أن يتصبر 
ويحتسب» وقد يتلل الإنسان بضياع شيء فكذلك يصبر ويحتسب؛ لأن الصبر -كما قال النبي 
ا -: :فا أطي أَحَدِْ اء َير ووس نابر فإنه إذا صب نفسہ صاب وتم كى 
مع القدر حصل على الراحة والطمأنينة» ويقال: من لم يتمش مع القدر لن يعيش عيشة حميدة. 

کرو ھا ا يعن عل سا 


لیخ 
میم ١‏ 


نه اف تق امت یما نہ عن مداق" 

زمه قوله: دومن صر بصَيّهُ ال وما أطي أحَدٌ اعد ِنْ عَطَاءِ رووس مِنَ الصّبْره. 

قوله: «خير»؛ لا شك أنها صفة ل «عطاء؛» واعطاء» مجرورةٌ بلامن» الزائدة. وإذا حذفنا 
«من» صار الكلام: اما أَعْطِيَ أحدٌ عطاءً خيرًا وأوسم» فتكون منصوبةًء ويجوز أن تكون مجرورة 
على اللفظ: امن عطاء خير وأوسع من الصبر» هذا مقتضى إعراٹھا الصحيح. 


.)١479( أخرجه البخاري‎ )١( 


الال ار تع 

أما إن ص أنها مروية بالرفع وأنه نطق بها أفصح العرب يإ فهنا لابدَ أن وها على 
وجو صحيح فنقول: لاخيرٌ» حبر لمبتدأ محذوف على القطع؛ أي : ما أعطي أحدٌ من عطاء هو خير 
وأوسع من الصبر» لکن القطع في مثل هذا ضعیف؛ لأن القطع إنما يجوز إذا عيّن الموصرف 
بصفة أخرىء وصار لا يحتاج إلى هذه الصفة والظاهر أن الحديث روي بغير هذا اللفظ فالظاهر 
أنه روي: وما أطي أَحَد عَطَاءٌ حبرا وسح ِن الصّبر وهذه الرواية لا إشكال فيها. 

ZNSE 
م قال الإمَامُ لوي تحلتة:‎ 
(؟ :) باب في الْكَمَافِ وَالْقَنَاعَةَ‎ 

م قا الإمَام ملم کنلنہ: 

۵-(٤ہ ١‏ لک ابو بكر بن أي َي کت أب عبد لحن لري عن سوبد ن 
أي ايوب حي شُرَخیل وُو ان َك - ڪن أي قد ار شم حن حلي عَنْ عَبْداللَوبْنِ 
مو بن اْمَاص؛ أَنَوَسُول الله بها قال: قد لح من ألم یں ہہ 

صدق الرسول ناوالا من وفق لهذه الخصال الثلاث فهو مفلح ولاشك. 

© وقوله: الم . يعني: : لت 

ژ وقوله: ررق فاا يعني :ما كيه وه عن الناس» بحيث لا يكون سيا لطغيانه وأشره. 

جه وقوله: تمہ الله با آناه»؛ لأن الله إذا رزقه کفاقًا وقنعه ہما آناه لا يمكن أن يتطلع إلى غيره» 
وحيتذٍ يقبل على ربه. بإسلامه؛ وينال الفلاح. 

والمقصود من هذا الخبر: أن الإنسان إذا وجد من نفسه أله متصف بہذہ الصفات الثلاث فلیسشر 
بالفلاح؛ لان الرسول قد قال: لذ لح فير بالغلاح» فإن هذه الخصال الثلاث عنوان الفلاح. 

ARETE 

َال الإمَام مُْلِمٌ کنلنہ: 

)1١00(-‏ دنا ی و عبن آي َه ورو الق آمو مويو الاج قَالُو: دكا 
وک لکت الهم شح ودي رَُير بن خرب حَدَلنَا د بن صب 09.70 
لقاع عَن آي ززع عَنْ آيي هريره قال: قَالَ سمل اللہ كللة: ٥ال‏ امل ری آل حي وناه. 


تد 2 


.)٥٦٦٭( أخرجه البخاري‎ )١( 


© قوله کَإاااقافظ: «الَّهُمَ! اجْمَل ررق آل تحَمدِه الظامر أن المراد ب هآي) هنا: أهل بينه 
وحاشیتہ لا أمته. 

4 وقوله: «قُونا؛ أي: ما يكفيهم في القوت. 

وفي لفظ: «كفافا؛ أي: ما يكفهم عن الناس» ويكتفون به. 

وهذا يدل على أن الرسول الا يختار ذلك ثم هل أجيب» أو ما أجيب؟ هذا شيء آخر؛ 
لأن اللہ تعالى قد يجيب دعوة الرسول بي وقد لا يجيب. فقد سالہ النبي !ال م رة ثلا 
مسائلء فأعطاه اثنتين ومنعه واحدة ٠‏ واللہ وين له الحكمء وإليه المنتهى» فليس لقائل أن يقول: إنه 
قد يوجد من آل محمد من هو غني» وبذلك يكون خبره وك قد أُخلِفَ» فيقال: إن الرسول 
فِا م ُخبر» حتى تقول: إن خبره لف بل هو دعاء واللہ تعالى قد يجيب دعاءه؛ وقد لا 
یجیب؛ لکن هذا يتوقف على ما إذا وجدنا أحذًا من آل محمد قد كان رزقه واسعًا أكثر من الکفاف 

. OEE 


)٤٤(‏ باب إغطاء م من سال بفُخش وَمِلظَةِ 
ما الإمَام ملم الث 
۷ - 1046260-00 لي کیا تاکز خرب نعف وريم فق 
َال إِمنحَاقی: أخبراء وال الآحَرَانٍ :حا ريز عن امش عَن أي وال عَنْ سأ بن 
بيع قَال :قال عُمَريْنُ اْحَطَابِ «ولتعه: ة :قمر سول الله بت الله ا رسو اللها لع 
عَؤْكَاءِ كان احق بيهم . قَال: یر أنيشأوني ہیں ںہ َس يبَاخلٍ». 
)٠١0/( -۸‏ حَتَقَي عرو ال حا ناق ن من ليه قل : سَمِمًٌ مَالِكًا. 


سے ا 


ح وني بوس ن عبد الأغلى -وَاللفظله- - رتا عبد لَب وهب حلي مالك بن آنس 
ن إِمْحَاقَ بن عبد الله بن أي طلْحَةه عَنْ أن بن ماب قال: كنت ِي مَع رسو ل الله کل 
َعَليْهِ راء تجْرَانیٌ خَلیظ الحاشية فَأنْرَکۂ 4 آعرایي جد ردا جبِلَة سب نرت إِلَى صَفْحَةٍ 


و 


عي رَسُولٍ الله ا ود ارت بها حَاشِيةٌ ارا مِنْ شِنَ جَبدَيِك مم قَال: ا مدا مر لى مِنْ مال 


)١(‏ أخرجه مسلم(۲۸۹۰). 


77 ام‎ E 


0) 


الله الَّذِي عِْنَك. ّت لہ رول الله ول َك نم ريطا 

ال تم لوي تت في «شَرْح صَحِح مُسلِم؛ ۰٦۷‏ 4 

قوله ا «حَيّرُوني بين أن يسألُوني بالفخضء ؛ الَخُلُوني, وَلَسْت ببَاخْلٍ؛ معناء: أهم 
ألحوا في المسألة لضعف إیمانہم: وألجأوني بمقتضى حالهم إلى السؤال بالفحش» الل إلى 
البخل» ولست بباخلء ولا ينبغي احتمال واحدٍ من الأمرين. 

ففيه مداراة أهل الجهالة والقسوة و راهم إذا كان فيهم مصلحة وجواز دفع المال إليهم 
لهذه المصلحة.اه 

كال القرطبيّ في «المُفْهِم؛: 

«قسم رسول الله نسم كذا رويناه بفتح القاف» وهو المصدر؛ ومعضاہ: قعل النبي يكل 
فِعْلَ اقم والقِسْم بالكسر؛ الحظ والنصیبء وهو غير مراد هناء فإنه لم يقسم نصيب أحدء وإنما 
فعل القسم في المقسوم. 

وقوله: (إنهم حَيرُوني؛ معناه: أنهم ألَُّوا علع في المسألةء واشتطوا في السؤال» وقصدوا 
بذلك أحد شیئین: إما أن يصلوا إلى ما طلبوه» أو ينسبوه إلى البخل» فاختار النبي ككل ما يقتضيه 
كرمه من إعطائهم ما سألوہ وضبره عل جفوتہم فسلم من نسبة البخل إليه إذ لايليق به وعَذُمَ 
عنهم؛ كي یتالقَھم؛ وکان عمر اٹہ عتب عليه في ذلك؛ نظرًا إلى أهل الدين والغناء فيه أحق 
بالمعونة عليه وهذا هو الذي ظهر لسعد بن أبي وقاص. فَأَعْلَمُهِم ابي ل بمصالع أخ رم 
تخطر لهم وهي أولى مماظهر لهم.اه 

على كل حال: فإن عمر علثعه أراد أن يَحْرِمَ هؤلاء الذين أفحشوا بالقول مع رسول اللہ كل 
لأنه معروف اانه بالفوة والشدة في محلهاء لکن الرسول کَِِاِارأی شيا آخرء فعمر أراد أن 
يعطي أهل الدين وأهل العلم» وأهل المروءة وأهل الأدب» لكن الرسول ا59 رأى شينًا آخر. 

© وقوله ٹل: لت بباخل؛ ول يقل: «لست بیخیل)؛ لان «بخيل» صفة مشبھة وباخل؛ 
اسم فاعل» فيكون ١باخلٍ؛‏ هنا؛ بمعنی: مانع؛ يعني: لست بمانع: فأعطيهم. ١‏ 

أما حدیث الأعرابي؛ فانظروا یا إخوان! انظروا إلى هذا الأعرابي كم أساء! 

أولًا: أنه جَبَدَ الرسول ,]21 بردائه جَْنَة اثُرت في عنقه» وهذا يدل على أنها قوية شديدة» 


۔)۳۱٣٤۹( أخرج البخاري‎ )١( 


اب الگا ین 
وهو أعرابيء والأعراب عادة عندهم قوة وغلظة. 

ثانيًا: أنه قال: فيا محمد!» وم يقل: فيا رسول الل 

النًا: آله قال: مر لی من مال الله الذي عندك)؛ يعني: كأنه يقول: ما لك م ما لك فضل» 
المال مال اللہ مُرْ لي منه. فأساء بالقول» والفعل. 

ولكن الرسول ہلال الذي أعطاه اللہ حلمًا لم يكن لأحدٍ من الخَلْق- التفت إليه - 
صلوات اللہ وسلامه عليه- فضحك. 

الله أكبر- والل! لو فعل شنا من هذا بواحدٍ منا لال إليهء وأعطيناه صفعة على الرأس »لکن 
الرسول بلق التفت إليه وضحك؛ لأنه يعلم أن هذا الأعرابي عنده جفاء» ليس عندہ أدب 
ولا نعل المروءة» ثم إنه م يفعل هذا الفعل إلا لأئه محتاج بلا شكء فضحك النبي إل 2906 
وأمر له يعطاء. 

وهذه هي الأخلاق التي ينبغي أن یت بين الناس» خصوصابين من لهم ولاية» ولهم 
احتكاك بالناس» فينبغي أن يعذروهم» فصاحب الحاجة يقول الناس: إنه أعمى ولايرى أن لأحد 
حاجة سواہ فليصبر الإنسان» نسأل الله أن یصبرنا على ذلك. 
CE‏ 


Fe 


مقا الِمَام مُسْلِمٌ کنلنہ: 
)...) دتري بن زپ حََعبُ اَعَد بی ب 7 ناوا حلا )مح حلي َير 
e~ a‏ قہعویمھو 2م 


ن حب خدکتا َر بن بوس حَدةا وکرم ن عار ح حلي لبن شیپ ح کا أو 
المُِیرَق ق دا الاي كلم مَْإِسحَاق بن عبد لين اي ملح IEE‏ 
التي كل بهذا اْحَدِيث. 
ا ث عکر یٹ ار م رومیت کی گے ےک الل ےریم ہے 8 

وفي حَدِیثِ عكرمة بْنِ عار مِنَ الزيَاتة: قال: ثم جَبَله ليو ج جيل رج ي الله وا فِي تخر 


7 دی حَدِيثِ میم جاب خی ادق از رڪ یٹ حاو ني شی ره سول اللہ پا 
)٠٠١۸(- ۹‏ کا تیان سيل حَدََاليثُ عَنِ ابن بي مَك عن الْمِسْوَرِبْنٍ 
عحرَمة؛ آنه قَال: :قرسو اللہ ل فی ول بنط ره ينا قا عر :ابيا انق بَا إلى 


ل ه كو و 


رَسُولٍ اللہ كلك نطقت مَعَُ قَالَ: اذل فاده لي. قَال: َوه لَك هحرج یي وَعَلِ باه ناء 


3 مل ا کا 
الات تر 
ملم ادم سس مس امس ص ممم 2 
ََال: «حَبَأتَ هذا ك.. تال: فَنظرَ لِك فقال: «رضي ڪرم . 
ہک تو ا ملعو هرهس ا وو 

...) حدثتا او الخطاب زياد بن يى الحَسَاني: حَدَثَا حَایم ِن وَرْكَانَ أبنو صالِح 
کم ,8ة ۔٭ عم وه ٤‏ و سے ا مس ا پا E‏ 
حلكتا وب السّخوِانيٌ؛ عَن َد الله بن بي مُليكَ عَنِ الور بن عمق قال: قَيمَت عَلَى الي 


3 


کل عرف الي لصوت قر وَمعَهُ قبا وهو بريه حايسته وهو مُول: «حَبَأتُ هَذَالَكَ 

هذا أيضًا من حُسن خلق النبي ية ومحبته للتالیف؛ حيث خبا لهذا الرجل القباء ولعله كلا 
كان يعلم -أو كان يغلب على ظنه- أنه سیأتی له؛ فلذلك خبأه لہ ولا يقال: إن النبي ب أراده 
لتفسهء ثم لما جاء هذا الرجلء قال: «حَبَتَ هَذَالّكَ»؛ لأن هذا لا ليق إذ لو كان هذا هو المراده 
لكان الرسول يك يقول: حَبَاتٌ هَل لَكَ». دون أن يريد هذا المعنى» وهذا بعیڈ وإنما خبأه النبي 
يك له؛ لظنه أنه سوف يأتي ویطلب قباء كما قسم لغيره. 

وني هذا الحديث: جواز أن يري المُهدِي محاسن الهدية لمن أهدى إليهء فلو أراد إنسان أن 
يهدي لشخص قلمًا مثلّ فقال له: هذا القلم هدية مني إليك؛ إنه ممتاز» وفيه كذاء وفيه كذاء فإن هذا 
لا یضر فلا یقول قائل: إن هذا من باب المنة بالهدية؛ لأن هذا غير مراد وإنما المراد فقط: أن يبين 
له محاسنه؛ لأجل أن يفرح به» ويعتني به» ولا يستقله؛ لأنه رہما يعطيه قلمّاء فيظن أنه من فئة خمسة 
زیالات: وما أشبههاء فيذهب ويبيعه بهذا الشمن» وهو يساوي مائذف أو خسین: أو ما أشبه ذلك. 

فالمهم: أن بيان الإنسان محاسن ما أهداه لغيره؛ لا يعد من باب المنة بالهدية. 

6ه 
مقا الإمام الَوَوِيّ تتاته: ۱ 
( 5 4) باب إغْطاء من يُخَافُ عَلَى إيمانہ 

ّا الإمام ملم کلنہ: ۱ 

)۱٥١(-۱‏ حلا اخسن بن علي اْحَلوَانيُ وَعَبْد بٰنْ مي قالا: حَدَئنا يموب -وَهُوَ 
هيم بن سني حلا آي ن صَالح: عو اہن شهاپ حبني اور ن سني ڪن ايو 


7- ,راود م > 


ستعد؛ أنه َع رسو ل اللہ پا رَمْطًا وَآنا الس ذ م قَالَ: کر رَمُول اللہ كلق نهم رجلا لم 
ا سول الله نس هم فتركت رسول الله وی منهم 


.)۲٥۹۹( أخرجه البخاري‎ )١( 


تاب لڪه نع 
عطي وه يمإ مت إلى مول الله فارز فَقلتَ: با سول اللَوا مالك مَنْ 
لان؟ واللو! ني لَه زوت قال: «أو م . َك لله ثم حلي مَا فلح من تيا 
رمو اللّوامَالكَعَنْ فان؟ الوا في از مُا قال: ہاو ».سحت كليلد مه لبتي ما 
عم نه فقذْتُ: يا رسو اللا ماك عَنْفَُان؟ الوا ني لأرَهُمؤْمًا. قَالَ: دأو مسل قَال: 
فی لأغطي ارج َير لحب ی یڈہ خضب نيكب في لار على رَجُھوا!''. 
دفي حَدِيثٍ الحُلْوَانيٌ تڪرار اقول مَرّين. 


هذا الحديث فيه فوائد: 
منها: حسن قسمة النبي لٹا ٹاہ وهر أنه ولا یراعي المصالح» فيعطي العطية؛ تأليفًا لقلوب 
أصحابه تا. 


ومنها: بيان الفرق بين الإيمان والإسلام؛ لأن سعدًا قللفه قال: «وَاللوإني لأراء ياء فقال 
النبي لا «أو مُشلي)». 

وهذا -أعني الفرق بین الإيمان والإسلام- هو الذي عليه أهل السنة والجماعة لکن قد 
يطلق الإسلام ويراد به: الإيمان» وقد يطلق الإيمان ويراد به: الإسلام. 

فمثلا: إذا قيل: دين الإسلام, فإنه يشمل كل دين الإسلام ہما فيه من عقائدہ وأعمال قولية 
أو فعليةء وإذا قيل: إيمان وإسلام» صار الإيمان له معتى» والإسلام له معتى. 

ومن الأدلة على ذلك: حديث جبریل حين جاء إلى النبي يكف فإنه سأله عن الإسلام؛ وعصن 
الإيمان» فدل هذا على الفرق بينهما"» وكذلك قوله تعالى: فلقَالی الْحاب اما فلل زم وکوک 
وو اس امتا الاين ف مويك 4 .]٠50#0[‏ فهو أيضًا دلي على الضرق بين الإيمان 
والإسلام. 

فإن قال قائل: يَرِدُ عليكم قول الله -تبارك وتعالى-: اماف اة المز ى 53ا 
دا طبارب يللين ©4 للظاظ۰--٠].‏ 

فالجواب: أنه لا إشكال؛ لأن اللہ إنما أخرج المؤمنين» وم يخرج المسلمين» وأماالييت 
)١(‏ تقدم في كتاب الإيمان. وأخرجه البخاري (۲۷). 
(۲) أخرجه مسلم (۸) -مطولا- عن عمرہ واختصره البخاري (٥٤)ء‏ ومسلم (9) عن أبي هريرة -رضي 


اله عن المجميع -. 


ظ 


لكا را ا إ 


ففيه مسلمون ظاهراء منهم امرأة لوط فإنها كانت مسلمةً ظاهرًاء لكّها غير مؤمنة» ولهذا قال الله - 
تعال -: ہل رکال ازا کرو اذرات نوج ورات وط اڪ اتا معدي نمکاو 


اوا ےار 


سے یں 


صرحن فَحَانسَاهمَا © [التتتقنة:.]. خخانتاهما بالكفر, لا بالفاحشة. 

إذن:فالبيت مسلم؛ لأنه يشتمل على مؤمنين وعلى منافقين» لکن الذين نجوا هم المؤمنون» 
وهذا التعبير من بلاغة القرآن؛ أن الله 84 قال: لامکا فام الم من فا مد فباعر 
ويي 4 ولم يقل: من المؤمنين؛ لأن هذا البيت تضمن امرأة لوطء وهي ليست مؤمنةء بل 
هي مسلمة؛ أي: مستسلمة ظاهرّاء ولكنها -والعياذ بالله- كافرة. 

المهم: أن الرسول 3م يقر سعدا على قوله: «إني لارا مُؤْمِئَاه. بل قال: «أو مسل» 
فيحتمل أنه لا قال هذا لنقص درجة هذا الرجل عن الإيمان؛ كما قال -تعالى- في الأعراب: لفل 
وأو للك فراکسا 4 أو أن الرسول 1813 أراد أن یُعے امت؛ الا يشهدوا لأحد 
بالإیمانء وإنما يشهدوا له بالإسلام؛ وذلك لأن الإسلام علانية قول وفع وأما الإيمان فمَحَله 
القلب» وكم من إنسان إذا رآه الرائي» قال: هذا من أكمل الناس إيمانًا. ولكنه بالعكس! فكأنه للا 
يقول لسعد: لا تقل: إنه مؤمن» ولكن قل: إنه مسلم؛ لأنك لا تدري عم في قلبه. 

وی هذا الحديث :دليلٌ على أن الإنسان إذا أراد أن يزكي شخصاء فإنه لا حاجة إلى أن يقول: 
لا أزكيه على اللہ؛ فأنا إنما أزكيه على الناس» لا على اللہ فإذا قلت: فلانٌ رجلٌ طيبٌ» رجل يحافظ 
على الصلاق رجلٌ صدوقٌ. وما أشبه ذلك» فليس بلازم أن أقول: لا أزكيه على الله؛ لأنني أنا الآن 
لا أريد أن أزكيه على الله وأقول: إن الرجل زك فيما بينه وبين اللہ. وإنما أريد فقط أن أزكيه على 
الناس. 

ومنها: أن الإنسان قد يعطي العطاء لشخص وغيره أحب إليه» وذلك لمصلحة المُعْطَى 
إليه» وبناء على ذلك: ينبغي للآخر الذي لم يعط ألا يكون في قلبه حقد على هذا الذي حرمه وأعطى 
غيره؛ خصوصًا إذا علم أنه حسن النية» وحسن التصرف. 1 

كه 

َال الفرطبيٌ في «المُفهِم؛: 

قوله £:39541: «أوْمُسْلَ)»؛ أي: بل مسلمّا؛ أي: بل قل: مسلماء لالضعف إيمان من لم 
تعرف حاله بالباطن؛.لأن الباطن لا يطلع عليه إلا الله بحالء فالأولى التعبير بالإسلام الظاهر. اه 

وهذا احتمالٌ كما قلناء والاحتمال الثاني الذي ذكرناه: أن هذا الرجل ل يبلغ أن يصل إلى 


0 
a 
3 
ہف‎ 
۴ 


درجة الإيمان بعد. 
CE‏ 
ال مغ لوي انه ني سز صَحِيح لم ٠100‏ 1( 
قوله پاچ ني لأغطي الرَجُل غير حب لني جل حي أَنْيكَبٌ فِي الًَارا؛ معناه: إني 
ات ا ا سو له 
أحب إلي من الذين أعطيتهم» ولا أتركهم احتقارًا لهم ولا لنقص دینھم: ولا همالا لجانبهم؛ بل 
كلهم إلى ما جعل الله في قلوبہم من النور والإيمان التام: وأثق بأنهم لا یتزلزل إیمانہم لكماله.اه 
على كل حال: كلا الاحتمالين صحیح: كما ذكرنا. 
دموووے 


و 


7 قال اَم مم يَمْلنه: 


I)‏ نأي َر لکا فينح حيو ِزَْيْرُبْنْ خرب حَدَئَايَعُوبُ بن 
رو ام ری ہت شر وی شش 
قالا: آخبرتا عبد اراق خر اتل هَن لخي ها السا لی منتى حَدِيثِ اح 
عن الزهرِي. 

...) حَدك اسن بن علي الحُلواني ايفو عقو بُ بن راهيم بن َع حدقا آي عَنْ 
سالج ڪن ماعب ن محئ بن تي قال: تومت محمد زی سَغٍْيُحَدتُ هلا الْحَدِيثِ يفني 


حَدِيت لزي لي کر كَل في حديه: :قرب رسو اللہ لييو ّي كتفي ٤ُ‏ 
َلَ: «أِتَالا؟ أي سعدا إني لأغطي الرّجُلَ». 
حمچووڑرے 


ا 


ما الإمَامُ اتوي ككتائة: 
(45) باب إغطاء الْمُوَلْمَةَ وه عَلَى الإ شلام 
وَتَصيْر مؤقرق ريعائة ٠‏ 
مَل مم ميم سنہ 
)٣۰١١(- ۳۲‏ حلي عَزمَلهيْْيَحَى ایی ا خْبرنَا عبد لون وخپ حبري وئس 
عَنِ ابن هاب حبري ان َس نمالو أن اسان لأنصَارٍ الوا وم يِه ِنَأ لَّهُعَلّى 


دو ٹا 
کال ا 7 


مولو ین آمو وَل هوان ماقا طف ر طول لان الان تیم این الإبلي؛ 
َقَانُا: يغور الله سول اللي علي قربا وبتر ةء بوتا تقر ِن ماهم ا اس بن تایاب: 
حت َك رسو الک من تی ارس إلى اما نتم في تج وین أتم قلع 
اَمَو جَامهُمْ رسو ول الله كلد ققَالَ: EE‏ فقا اء الأنصَار: اا وو 
تار شر رک وآ ماري سئب الو يعفر الله وَسُولِهِبُمْطِي 
فرشا ویر كن سو فنتَفطرٌ من ومَائهمْ! قال ر سر اللہ کید وي أغطي رجالا يشي َه 
کنر ق رخو يبلنس بالا ہہ دوس سول اللُه؟ 
007 کا يلون به" . فَقالوا: بی با سول الوا قَدْرَضِيا. قَالَ: 2 
جدود ) ) ۶+" وا ی لو له وسو گی على فعض َالُوا: تو 

هذا الحديث فيه فوائد كثيرة: 

منها :استباحة أموال الكفار بعد القتال» وأنه لا یجب ردها إلى أهلها؛ لأن النبي وَل ملك 
نے يملك أموالهم وأراضيهم أيضًاء كما قال الله ۔تعالی-: « وور گم انم م ورم 

َال ترما 4 لکل ٠٠‏ . 

ومنها: :جواز كثرة العطاء على حسب الحاجةء فإن النبي بالا كان يعطي الرجل الواحد مائة 
بعيرء وهو واحد. 

ومنها:كثرة الأموال التي أفاء اله عل رس وله يلل من هوازن» وفي هذه الغزوة -كما هو 
معلوم- فإن الغلبة ني أول الأمر كانت لھوازن: ثم أنزل الله سكينته على رسوله وعلى المؤمنين» 
ونصرهم الله و 

ومنها: حسن خلق النبي با وأنه لا يريد أن یسل عليه أحد شیقاء مع آنه 385134 
هو ولي الأمر» وهو لا يتضرر ہما يقول هؤلاء» لکن لتطیسب قلوبهم جمعه م بَا في مكان 
واحد وخطبهم هذه الخطبة العظيمةء وَين لهم أن الناس يرجعون بالأموال؛ وأن الأنصار 
يرجعون برسول الله ل لان الأنصار هم أهل المدینة أولاء فما يرجعون به خير مما يرجع به 
الناس بلا شكء قَرَضُوا وبكواء وبينوا نك أن هذا القول إنما هو من صغارٍ سفھاء وأما فقهاؤهم 
فلم يقولواشيئًا؛ لأنہم يعلمون أن الرسول 1871 يفعل هذا إلا لحكمة بالغةء لکن الصغار _ 


)خر جه البخاري .)۳۱٣۷(‏ 


منهم تكلمواء كما هي العادة في الصغار. ۱ 
ومنها وا لس لات زرل ولق عن عبار ران زاس 
استتثارًا بالأموال» وهذا هو الذي حصلء فإن الأنصار ٹل وجدوا أثرة عظيمة» بعد أن مَلَكَ بنو 
أمية الأمرء خاصة بعد معاوية عللته. 
ومنها : الإيمان بلقاء اله -تبارك وتعالى-» ولقاء النبي لاہ لقوله ك «حَتّى بَا الله 
وَرَسُولَةُ». وهذا أمرٌ معلومٌ بالضر ورةمن الدين؛ قال الله تعالى: بای لمن إت ك كاو إل ريك 
200101110003 : عامل عملا شاقًا جداء عمل جد لاهزلء فملاقي الله ق فلا 
بد أن تلقى ربك» ولا بد أن يحاسبك على ما فعلت» لکن المحاسبة نوعان: عرض ومناقشة» 
فمحاسبة المؤمن هي عرض فقط؛ وذلك بأن يعرض اللہ عليه أعماله» ويقول له: عملت كذا في 
يوم كذاء ثم يقول: قد سترتها عليك في الدنیاء وأنا أغفرها لك اليوم. 
e‏ 0 
فإن قال قائلٌ: ما الجمع بین قولكم هذاء وبين قوله تعالى: $ وَلَانَُولنَ يَأ 
عَدا اع لدان َه َه EK‏ 
الجواب: فإن هذا خبر عما في قلوبهم؛ لا التزام بالعمل» وهناك فرق بين الخبر عما في القلب 
من الأمر الجازم وبين أن يريد الإنسان الفعل؛ فأنت مثلا إذا قلت: سأسافر غنّاء تريد بذلك أن 
تخبر عما في نفسكء لا أن تخبر عن أن هذا واقع لا محالة. فلا يلزم أن تقول: إن شاء اللہ. أما إذا 
أردت وقوع ذلك بالفعل؛ فلا بد أنه : تقول: إن شاء الله حتى لا تكون مألا على الله لن 
ےچووہے 


و 0 


...)عق د ڪس شلا وی زعب شعن 6ه : كتقوب ومو ان راهيم ن 
ستنی- حَدَا آي عَنْ صلل عَنِ ابن شاب حكني نس بن مَاِكِ أهُقَلَ: لَ) اء اللَهُعَلی 
روماه ْمَل وان ا ليت بین کب 8 كل. :ا أنْسُ: قَلَمْنَضيز. وَقَالَ: 
کا اس عدب أتائمُ. 

تول: َلَمْنَصٍْز؛ لعل ذلك؛ لأنهم لم يقولوا: إن شاء اللہ؛ لأنہم لو قالوا: إن شاء الله لكان 
كَرَكَا لحاجتهم» كما جاء في حديث سليمان يف0492 حین قال: لأطوفن الليلة على تسعین امرأة» 


NA ۱‏ 
تلد کل واحدة غلاا يقاتل في سبیل اللہ. انظر للهمة العالية! فقيل لە: قل: إن شاء اللہ فلم يقل بناءً 
على ما عنده من العزيمة الثابتة ففعل ما5 فلم تلد منهم إلا واحدة شق إنسان؛ أي: نصف 

واحد قال النبي يكل: الو قَالَ: إن شَاءَ اهكان ركا ِحَاجَيه واوا في سبل ال٠‏ 

یو کے 

2. ود دا در رز 

عَم كَالَ: :بر نس بن تال وَسَاقالْحَدِیثَ بوئلہ. إلا آنه قَال: قا أنس: قالوا: نض 
كرون يوس عَنِ الزهري. 

۳۳-( لکا نی لی وای بنا ای :حن خد حَدبْنُ جَعْقٍَ 
برا شعي قَالَ: سمت كا كدت عن اس بن مَالِكِ قال: چے مشش 
َقَال: مدن َكُم؟» فقوا :لإا EE‏ سول الہ : إن ان اعت 
الوم مِهُم». فقَال: فرشا حيبت َه بجاو مييق وي اث أن اجر أَجَبْرَهُمْ و الین 
نا َو تزجع الس بلق وترجمود رود الى ریگ نز لد الاش زی 
وَسَلَكَ الأنصَارٌ شعبًالَسَلَحْتُ شِعْبَ الأنصَارِ». 


وهذا القول من النبي اة للأنصار يكفيهم عن كل الدنيا. 


RC 
نو سب‎ 


كيج رو2 وھ ہے وھ س0 


:7-1 ..) حَدَئَنا کد بن الولیدِ حَدََنَا محمد : ہر م شرب ِي الاح قلَ: 


سَمِعْتٌأَنْسَ بْنَّمَلِكِ قَال: نحت مکل لهم في ربدي قان اللماز: إَِّمَذَالَمُوَ 
لمحت تو تر بن جتايهم. وإ یمتا ره لها کبک ذلك رسو للق ممه 
َقَالَ: :مالي بي عدُم؟». َالُوا: مالي بلك وکوا ايَحُون- قال: لمَاترِضَوْنَأَنْ 
يَرْجعَ الاس بالدنیا إلى د بیوتهم رعو يسول الله إلى يونكُم؟ لو سَلَكَ الس راوتا أو شعباء 
وَسَلَكَتِ الأنضَاك واا أو شِعيًا لَسَلَكت ر اوي الأنصار ا أو شِعْبَ الأنصّار». 


(١)أخرجه‏ البخاري (77/70)» ومسلم )١705(‏ عن أبي هريرة لنت 


تاب الگا ا 

لج قوله في هذا الحديث: الم قحب مَك مع أن هذا الحديث كان بعد غزوة الطائف 
ولكن لا معارضة؛ لأن ما کان بعد الشيء صح أن یقال: عما سبقه» ويعبر عما سبقه؛ ولأن فتح 
مكة هو الفتح الأعظم» فهو أعظم من أن يظهر النبي يل وأصحابه على هوازن. 

حموچوے 

م ال الإمام ملم ناء 

)...(-٥‏ حَدَئنًا خد مح نالم راهيم بن حم بن َرََْة يزيد َد عَلی الا حر 
الحَرْفَ مد الْحَرفي- قَالَا: حا عبن معان حَدََ ين عون َن َا نز رند نن نسي هَن 
رھ قال: لا كَانَ تپ ات وازن وَعْطَْانَ بنَرَارِهموَ ہے وَمَعَ ليسي 5 

ویز رة الاي وم اطلام داروا ع حى بهي خت قال: :اتی بمو نايلم 
بَخْلِط ب ی قال: فَالتَتَ مَنْ وينه فَقال: «يا مَعْشَرَ الأنصار!». فَقَالوا: لَك یا رول اللّه! 
از تحن مَعَكَء قال: 8 ّت مَنْ ساره قَقال: با مَمْتَرَالأنصَار!». الو ليك یا ول الوا 
بز تَحْنْ مَعَكَء قال: وَمُوَعَلی بَغْلَةِيْنْضَاءَ وه رل ققَال: نا عَبْد الله ورَسُوله. انرم 
لکوت صاب رسو اللہ اتيم رة تم في الهاج رين اقاب ولط 
الأنصَارَ شَباء قَالَتِ الألصاز: إَِ كات الشنَة فتحْنُنُذَعَى» وَنعْطَى لايم خَيْرَنا! َفيك 
َجَمَمَهُمْ في فيد قال: ا مقر اراتا عیب بتي ُز . فَسَکنُوا فقَال: فيا مَعْسَرَ 
الالصار! ترصو ذهب الس بالذثيا دنحم دِتحورُوةة إلى يبوتكُمْ؟». قَالُوا: 
کی یا رَسُول اللّو! رَضِينًا. قال: ققَالَ: هلو سَلَكَ الاس وَاوبَاوَسَلَكَتٍِ الأنْصَارٌ شم لأَحَدْتُ 
شِعْبَ الأنصار». قال مِشَامٌ: فَقلْتُ:يَا ا حَمْرّةًا نت شاه ذاك؟ قَال: وَين أَغِيبُ عَنْه؟ 

قرم یل وھ ےم 


(-٦‏ ..) حَدَََّا عد الله ن عاف وخاد بن مر ومح بعد الاغلی, تال ابن معَا: 


س ف رس ل حاتي ی نانس بن مَلِكِفَالَ: انتخا مَك 3 
ناعرو تنه جا المض قوم با خسن صمو رت قال: قَصَفْتِالْكَيل ثُم صُنّتِ لْعَاَكَف 
1 م صمت لماه ون وَزاء يك کم صمت لتم لم تم صت العم قال: 1 خر یر مب 
لاب زع ل ا عاذي ريد قل :جع يتا لوي خلف چون لمت 
أن الَكَصَفَتْ خي بل َرَت الاعرَابُء ومن تلم ِن الاس قال ا سای رول الله قل: بک 
الْمُهَاجرِينَ يا َْمهَاجِرِينَ ِينَّ». ٹم قَالَ: فيال الأنْصَار! يال الأنصَار!» قَال: قال نس :ها حَدِيتُ 


ا 


عي َالَ: قُلنا: ايك ا رو الوا قَالَ: 77 يالام آي ناهم ئی 
رمم الله قال: تَا قك )له م نطلقا إلى الاب مَحَاصر زم رین َه رجا 
إلى مک رہ قال: : َل رسو اللہ قيطي الرجُلَ امن ن الإبل. ثمَ كر بَاقِيَ الْحدِبثِه 
نحو خيب ك وي الاح وَعَِام بن َي 

)۱۰٦۰( -۷‏ تا مد بن أ إي مر لمكي دتا سيان عَنْ مُمَرَبنِ سوير سَعِدبنِ 
تنروق عن ن نكا سر رہش تی رسو اللو هنا فيان 
ن خرب EES‏ ويي بْنَ حضن الاب بن حابس؛ کل نان ِكُم اة نَ الزیلِ 
0)7 َال بس بن وزداس: 

تج ہو ان ےر کس رلا ںہ 

فے این وَلاغ ہش ترایز٥‏ في التجع 

انت ونانرئي) وَمَنتض9حرِليزم 

َال اتم له رسول الله كايا 

...) وَحْلَكَاأَحمد بن مد بن باصي أخير برا ابن َب عَنْ مرن سبد سَعِيدِ بْنِ مَسْرُوقٍ 
ا اتاو أن لذي فم ام حت تیآ سفن بن عزبِ يام اللي وَسَاق 
الحَدِيتٌ یتوہ وَرَادَ: وَأخطی عَلْقَمَةَ بْنَ عُلاَة ماله. 


ہے جس برص 


(. ےس وی و 
َلَم یز في الْحَدِيثِ عَلقَمَةَ ِن علا بن لا وَلاصَفوَان بنا وَكَمْيَذْكُر اسر حدیثہ. 

٠١ ۰٦(-۹‏ علق لوس ا ا ا رک عرد یی بن 
یر ڪن باد ن ويم عن عب لبن 57 حي قم اليم م فَأَعْطَى 
لرل رھ بلا نماض ا قم رشر ر 
َحَطَهُم قود لله تی َل م قل: یا مَْشَرَ الأنصَارٍ! !ذم ضلدلد تائم البي؛ 
رعا اك للبي؟ دعقن لمكم للِي؟' 0 اللَّهورَسْولهأمَنْ َال ىا 
ُجيوني؟. فقالوا: اللَّهوَرَسُولهُ أمن. فقال: نالم ووم ووا كذ کن کانمن الائر 
کَذَا وَكَذًا. لأشيَاء عَنّدَهَا معنو أن لبشه تقال: ل 


وتاب ااه 


2 وو ہے گے 2 ٠‏ 2 سو ۔ عي وای و و 
وَالإبل» وَتَْعَبونَیرسُولِ الله ّى رِحَالكُم؟ الأْصَارٌ شِعَارٌ وَالَاسُ وار وولا اجره كنت امْراً 
2 


مِنَ الأنصَارِء ولو سَلَكَ الاس وَاديا وَيِمبا لَسَلَحْتٌ وَادی الألصَار وَشْعْيهُمْإنَكُمْ لفون يي 
م م ہے م ى 
رة فاضيِرواحَتی تلقوني عَلَى الحَوض»"'. 


1 


es 


<> قوله :َم أَجدْكُمْ ادلا اكم الل بي؟» يعني بذلك: أن الصادی هو الله وإنما 
الرسول وك سبب لذلك» والمراد بالھدایة هنا: هداية التوفيق؛ لأن الرسول بینَ لهم طریق الھدایق 


لين 

لہ 
واه 
83 


والله وفقهم له. 
وقوله يكلِةِ: «وَعَالةَ فَعنَاكُمْ الله بى؟» عالة؛ يعنى: فقراء. والمعنی: أن الله أغناهم ہما أفاء 
ر ې يعني ١‏ فعر هم ب 

على رسوله لمن الغنائم. 


0 وقوله يكه: (ومُتفرقِينَ َجَمَعَكُمُ الله بي ؟2 وهذا واضخٌ؛ لأن الأنصار كان بینھم حروب 
كثيرة» حتى هاجر النبي اك فهداهم الله أف بينهم. 


© وقولهم إل ٢ال‏ وَرَسُوله آم إقرارٌ منهم بمنة الله ورسوله عليهم؛ لأن النبي كلل إنما 
قال لهم ما قال مقررّاء لا سائلا. 


ولكنه لما ذكر منته عليهم» وما أقروا بہہ قال: آلا تُجبُوني؟ قالوا: اله رمتو مه قال: 
ما نكم لو تم أن قُونُوا ذا َكَل وَكَانَمِنَ الأمر كَذَاوَكنَاه. لأشياء عدّدهاء منها كما جاء 
في رواية أخرى أنه قال لهم: لو شتتم لقلتم: جتتنا طريدًا فآويناك. وذكر أشياء غير ذلك. وقال ذلك 
کل لأنه لما تین وه عليهم أراد أن بن منتهم عليه وهذا من عدلہ پآ 

ج وقوله يك «الأنصَارٌ عار الاس تاره الشعار هو: الثوب الذي بلي الجسد والدثار: 


هو الذي فوقه. 
تو قولہ ل: «وَلَولَا الهجرة كنت امْرَمِنَالأضَارہ وصدق بل فلولا أنه مهاجر لكان من 


الأنصار؛ لأنه مؤمن مثلهم» ولكن الهجرة هي التي كانت للرسول بالف وهي آفضل من 
النصرة؛ وذلك لأن المهاجر قد جمع بين الهجرة والنصرة: وأما الأنصاري فعنده نصرةء ولكن 


ليس عنده هجرة. 
وكل هذا الكلام من النبي پل للأنصار ب قد قاله من أجل تطبيب خاطرهم» حتى قالوا: 
رضینارضینا. 


.)٦۳٣۰( البخاري‎ ہجرخآ)١(‎ 


الال جات 


وقد جاء سياق هذا الحديث في روایة أخرى بأوسع من هذاء ولکن الراوي -كما ذکر-نسی 

بعضه. 
كه 

مال الما میم تتلتة: 

٠١ ٦٦(-۰‏ لاي نن عزب ودين أي شی سال نايب َال 
إِسْحَاقٌ: بره ول اران : لتا ریز عَنْ مَنصُورٍ ٠‏ َنأ وائ عَنْ عر الو قال: 2 
کان يوم ختيين تن اق مو اللہ امتا في الِْسْمَق فی الافرع بن حابس با من الإ وى 
ناب کٹ ول من زاف قوب زارف ناي فت لربل : وَاللو! إن 
ذو َة ماحل ھا وما يد فيها وَجهُ اله قال: فَقَلْتٌ: : وَاللّوا لأخيرَنَرَسُولٌ ال ل قَال: 
کے ریش ہہ سب نم قال: نيديلل 
وَرَسُولَهُ؟!؛. قَالَ: م ثمقال: ۸0 بر قَالَ: فلت :لَاجَرَمَ 
اهبحي + 

قر له عولته: لا جرم لا رع دما عَیبًاء يعني: حقّاء لا أرفع» يقوله عبد الله بسن 
موي لان الني 125 تأر من هذا علیہ ولیس تئرہ اتقاتا لق سه ولک تسان 
للحق؛ لأنه إذا كانت القسمة التي قسمها الرسول ج91 ليست عدلاء ولا يراد با وجه اف 
فما بالك بغيره؟ ولھذا فإننا نقول: هي العدل؛ و هي التي أريد بها وجه الد وڏا الرجل ككاذب» 
وهو خارج على الني فلا 

وني هذا الحديث فائدة» وهي :جواز نقل الكلام إلى ولي الأمر» وأن هذا لا يعد غيبة» بل 
هذا من المصلحة وأما قوله عولشغه: ١‏ رع يه عْدَمَا حَِيْاه فهذا إنما قاله اجتهاداء لاٹ النبي 
الب وابن مسعود مانن هو الذي روى فيما أخرجه أهل السنن» »أن النبي ب قال: دلا 
مد أحدٌ عن اح شيا في ا ان ان رج إليكم وأنا سلیمُ الصدرِ؛ ”' 


یچھھوڑے 


(١)أخرجه‏ البخاري (٣٣۳۱)۔‏ 
(۲)آخرجہ أحمد ٥ /١(‏ وأبو داود(٤٤۸٥)‏ والترمذي (۳۸۹۲)ء وا انظر: : اضعيف الجامع) (٦٦٦٥)۔‏ 


ِتاب الگا: 


گی 
کي 
وا 


ہہ 


3-4 کت نأي َي حا حفص بن ياه عن الاش عَنْ قبي 
ن ِل قَلَ: سم رملول الله يك قل قال رَجُلٌ: افش رة هاوه ل قن 
يت لبي که ارز ِب ين َلك ا َه تر وجه حنى کت أ ي لم أذكره 
ل قال: ثم قَال: د وي مُوسى بَِرَِنْ هَذَاقَصيرٌ». 

وني هذا الحديث فوائد منها: اقنداء النبي ااال بالرسل الكرامء وذلك امثالًا لأمر اللہ 


ےس جد کے س سے 


-تعالى -؛ حيث قال له: ريك َر ىَأَر 4 الافققل.:]. 
رھ انها ا عي تل ماس سی اض ری ہر AR‏ 


كدت 
نم ال الإمام التوَويٌ تكلئه: 
(6۷( باب ذكر الْخَوَارِج وَصِفَاتِهِمرْ 
مال امام ملع تعلنہ: 


ہہب 


01١70 - -7۲‏ قاد بن رح ن لاجر رايت عن خی بن سمي سعید ؛عَنْ أبي 
3 کی و ط22 7 28 8 
لي عَنْ جاب ن عب لله قال: آئی رَجُل ر سول اللہ نمر صر ين حن في ؤب 
LI PTE ۱‏ :يا د اعيل! قال: «وَبْلَكَ! وَمَنْ یل 


و اھ 


س ہیر سی ہی 
وسايراو را لااو جرم سو الهم نَ لرا 

© قوله وا «لَقَد خِبْتَ وَحَسِرْتَ) فيها لفظان: 

الأول: «لقد حْبْتُ وحَسِرْتُ إن ل أكُنْ أَغلُ». يعني: نفسه لاء 

والثاني: «لقد خبْتَ وحَسِرْتَ إن ل أكُنْ َيل يعني: هذا الرجل الذي تكلم. 

في هذا الحديث فوائد: 

منها: أنه لو فرض أن العدل انتفی عن رسول الله يقي لكان عن غيره أنفى» وأشد؛ يؤخذ هذا 
من قوله :اومن > مل إذا لم ان أَِْلٌ؟!) وهذا حق» فإذالم يكن الرسول كك يعدل فمَن الذي 
يعدل؟! 


الجواب: لا أحد. 

ومنھا: أن النبي ےلچ جعل مثل هذا الاعتراض نوعًا من الخروج على الإمام. 

ومنها: أن فيه إشارة من النبي لا أن هذا الاعتراض يكون بذرة للخروج الدموي؛ الذي وقع 
من الخوارج مع علي بن أبي طالب فت وهو كذلك: فإن أول الفتن والبلاء يكون شررة» ثم بعد 
ذلك تكون سعيرًا تلتهب. 

ومنها: قوة عمر الله وغيرته على حماية عرض النبي بها ودين الإسلام؛ حيث استأذن في 
قتل هذا الرجل» ووصفه بالمنافق» ول ینکر النبي هلم على عمر وصفه إياه بالمنافق» ولكنه 
يي قال: «معاذً اللوأن يَتحَدّتَ الناس أي أل أضحَابِي». وله ذا كان الرسول 10034 يعلم 
أشخاصًا من المنافقین بأعیانہم ولكنه لم يقتلهم؛ لثلا یتحدث الناس أنه يقتل أصحابه؛ ولثلا 
يكون ذلك وسيلة فیما بعد لكون الرجل المتهم بالنفاق يقوم عليه ولي الأمر فيقتله» كما يوجد الآن 
من بعض ولاة المسلمین -مع الأسف- من یٹھم المتمسكين بدينهم بأنهم منافقون» ثم يستبيح 
بعد ذلك قتلهم, فالنبي و مُشَرّعٌ» وإمام» فلو أنه قتل من يتظاهر أنه من اصحابہہ لكان في ذلك 
فتح باب شر لا يعلم مداه إلا الله. 

. ومنها: معاملة الناس بظواهرهم» لأن البواطن علمها عند الله وهذا كما يكون في العبادة فإنه 
يكون في الحكم بين الناس أيضَاء فإنما يقضي القاضي بنحو ما يسمع؛ حتى لو كان عند القاضي 
علم فإنه لا يحكم بعلمه؛ لکن يُحيل القضية إلى قاض آخرہ ويكون هو شاهدًاء أما أن يحكم 
بعلمه» فلا يجوز إلا في ثلائة مواطن استغناها العلماء وهي: 

الأو ل: علمه بعدالة الشاهدين: فهذا يحكم به فإذا علم عدالة الشاهدين لم يحتج أن يطلب 
من يُعَذّلهما. 

الثاني: علمه بما حصل أثناء الجلسة: فلو م يحكم بعلمه هناء لصار المتحاكمان يتلاعبان في 
مجلس الحكم» فإذا أل كل منهما بحجته أول مرۃ ثم علم القاضي ما أل به حكم ہما علم. 

.النالث: إذا كان الأمر مشهورًا مستفيضًا أنه لفلان: فهو يحكم بعلمه؛ لأن التهمة في حقه -في 
هذه الصورة- بعيدة جدًا. 

ومنها: وجوب الحذر الشديد من کون الإنسان ريما يقرأ القرآن» ويجوده» ويكون من 
أحسن القراءء لكنه -أعاذنا اللہ وإیاکم- لا يتجاوز حنجرته؛ يعني: لا يصل إلى قلبه -والعياذ باللہ- 
فإذا رأيت أن إيمانك هو عمل ظاهر فقطء والقلب خالٍ -والعياذ باللہ- فعليك أن تُصحح 


تان ڪاه : کت 3 


مسارك؛ لان الأمر خطيرء فهو ليس شيا يفعله الإنسان في الدنياء ويتخلص به من الناس. 

فالواجب عليك أن تحفظ قلبك» ولهذا قال لة: رونم مرق السَهُمْمِنَ لوبق 
فإن السهم إذا ضرب الرمية مرق؛ أي: دحل في اللحم ثم خرج من الجهة الأآخری فهم -والعياذ 
باللہ- يمرقون من الإسلام» كما يمرق السهم من الرمیق مع أنہم يقرءون القرآنء ومن أحسن 
التالین له» وريما يتظاهرون بأحكامه لکن القلوب خالية خاويةء نسأل الله السلامة والعافية» 
وأسأله -سبحانه- أن يصلح قلبي وقلوبكم. 

ولهذا قال الحسن البصري تاث#: واللہ ما سبقهم أبو بكر بكثرة صيامه» ولا صلاته» ولكن 
بما وقر في قلبہ''؛ أي: من الإيمان الذي لا تزحزحه العواصف. 

مكل الإمَام مع ذائه: 

(...) حَدَكَنا حمد بن الم حَدَّثنا عبد اواب اللَقَفِيُ» قال: معت یی بن سیب يَقُولُ: 


سس 


85 


و قر وش سم عات کے وا پک ہک کو سے ۶ج > م کب دو 
أخبرني أب الزيئر؛ آل سَوع ایر ن عند الح وَحَدَكا أو بر بن اي َي كا رَد نئ 
لباب حي رهن الي حكني ايو زر عن جاب بن َب اله أن لبي ب گان قم 
مَعَايْم وَسَاق الحَدِيتٌ. 

۳- (١٦١۱۰)عَذكَ‏ ندب الي عَلَكَ أو الأخّصر. عَنْ سيد بن سروق عَنْ 
عو ری ھ۔ و 5 ۶ھ وة ر و رر ور ساف را رر 
بد الرَّحْمَنِ بن أبِي نمم عَنْ أبي سمب الخُذري قال بعت علي نل وُو ب امن لَعبَةٍفِي 
2 و کو اض صا 7 ار ات س کے ے کے و 2 اہی ۵ 
تھا إلى رَسُولٍ الله کا رَسُول الله بين أربعَةٍ نفر: | قرع بن حابس الحَنظلِي 
ل يز ارا نے ا یک أ خی یہڑھ۔ سی روہ رو ہے 
وعیینة بن بذر الفرَاری و ن عة العاوريء ثم أحڈ بتي یلاب وريد احير الطائی ف 
ورور سے 22 0 سے 5 سے سک وو ا a‏ 71 ہے وت 
أحَد بتي نهان قال: فَعَضِبَت فرنش. فَقَالوا:انعْطي صَنَاويد تَجدِ وَتَدَعُنا؟ فَقَال رَسُْولُ الله ئل 


اہ اکا کی كن سد عمج د ا و ."اسمس ےر و مه رو 
«إني اتا فعلت ذلك لاتالفهم» فَجَاءَ رَجُل كث اللحْيَقِ مُشرف الو جين عَار العَْتَیْن اي 


ا 1 کے کے کے و 7 پک ہس کر گے 
لجَبينِء كلوق الرَأس» فَقَال: انی اللا کڈ قَالَ: فقا رَسُول الله كة: سن يْطِع الله إن 


م مقو 2 


رو ت کو ےی ان جل کیک مام سی و کر مرو کر ہے 
عَصَيته؟! أيأمنتِي عَلی هل الأأرض ولا تَأمَُوني؟!' قَال: م بر الرّجلء فَاستَأذنَ رَجل هن القوم 
ہ که ور گے ھ رو کہ Ea‏ و ھل كه س رشو ع “لمث 
في نلو يرون أله خاد بی الُولید- قا رول الله ال إن من ضِمْضِئ هذا وما راون اران 


)١(‏ ذكره السخاوي في #المقاصد؛ (۹۷۰)ء وقال: ذكره الغزالي» وقال العراقي: م أجده مرفوعًاء وهو عند 
الحكيم الترمذي في «نوادر الأصول؟ من قول بكر بن عبد الله المزني. اه 
وذكره ابن تيمية في امنهاج السنة» /٦(‏ ۲۲۳)ء (۸/ )٦۹۳‏ وعزاہ لأبي بكر بن عیاش وتبعه على ذلك ابسن 
القیم في امفتاح دار السعادة»» وانظر: لاکشف الخفاء) (۲۲۲۸)ء واتمییز الطيب من الخبيث» .)٠١١١(‏ 


ْ 
1 
ْ 


ع ہے بھ موقل ا ں سی سم اوک یہی رمو ج مإ ٹیل سرو 
لَابُجَاوز حَتَاحِرَهُمْ يَقثْلونَ اهل ااوسلام وَیَدَھُونَ آهل الأوثانٍ يَمْرَقَونَ مِنَ ااوسلام کی مرق 


اسهم من لوك لین ركهم لاله تل حا . 

هذا الحديث أيضًافيه: دليلٌ على صفة الخوارج» فالنبي 5ا43 کان يعطي القوم 
يتألفهمء حتى إن الله تعالى جعل للمؤلفة قلويهم سهمًا من الزكاةء وهذا الرجل قال: (انَيٍ الل يا 
مُحَمّدًاء إشارة منه إلى أن الرسول ج902( لم يتى الله في هذه القسمة. 

نل وني قوله 118502/5: دم بیع الله نَعَصَينهُ؟!».دليل على أن التقوى هي طاعة ال 
وذلك بالقیام بأمرہہ واجتناب نهيه. 

دہ وقوله :لمي يعني: الرب وق الى اَل الأرْض» وذلك ہما یاییہ من الوحيء 
كما قال فی حديث آخر: «ألا تَأمَتُونِي» وأنا امین مَنْ في السماء؟!) فالله تعالى قد أنه على أهل 
الأرضء بما يُنزل عليه من الوحي؛ فكيف لا يؤمن على لُمَاق من العيش؟! 

ت وقوله: دم بر لجل فَاستأدنَ جل الوم في قله برو آله خا بن لیے 
رون بضم الراء؛ بمعنى: الظنء ویفتحھا؛ بمعنی: الم 

2+ وقوله ول «إنَّمِنْ ضِْضِي هَذاا أي: من جنسهء والجامع بینھم وبينه» هو الخروج 
والاعتراض على ولي الأمرء فهو خارجي لکن بالقول: وأجناسه خارجون لکن بالفعل. 

ج وقوله :ْم قراو اق لا يجاور حَتَاجرَهُمْ يفون هل للام وَيَدَهُونَ اَل 
الأوَْانِ يَموقُونَمنَ السلا ك برق السَهُم ِن اله وهذا هو الذي وقع: فإن الخوارج قتلوا 
الخليفة علي بن أبي طالب علخ وتركوا أهل الشرك فصاروا يقتلون أهل الإسلامء ويدعون أهل 
الأوثان» وكانوا يمرقون من الإسلام» كما يمرق السهم من الرميةء نسأل الله العافية. 

<> وقوله :ين مهم الهم َل اوه يعني: أنه يكل يبالغ في قتلهم حتى لا ييقى 
منهم أحدًا؛ لأن عادًا أهلكهم الله بالریح: حتى أصبحوا لا یری إلا مساكنهم. 

ومن فوائد هذا الحديث: 3 

منها: أن هؤلاء الخوارج دمهم حلال؛ لأن النبي 33هل قال: لين كرك لالم 

ومنها: أن الخارجي قد يكون ظاهره الصلاح» وأنه يدعو إلى الصلاح: وإلى اللإصلاح» وهو 
ليس كذلك, فهذا الرجل كان كت اللحیة؛ يعني: عظيم اللحیة واسعهاء لكنه -نسأل الله العافية- 


.)٠١51( أخرجه البخاري‎ )١( 


تاب الگا: ا 


قلبه خالٍ من الإيمان؛ إذ إنه يقرأ القرآن ولا یتجاوز حنجرته. اللهم أوصل القرآن إلى قلوبنا. 
حےچورے 


یں 
ہے 

تے 5 

5 


مال الإمام یع كتلته: 
(-6٤‏ سے سی ہے حالم 
ن ي نې قال: سفت اب تید نري وك ب ب أي طالب إِلَى رول اللہ ين 


يمن َب ني ددم مقرو لم صل و من رابا ET‏ تفن ين ينبن جضن 


الا نن حابي رک لع ع: ِا علق بی ما تاحار نن الط قا جل من 
اضحا: كنا حن حى بهذا من مَوْلاي قَال: َل يك لني لذ قالَ: لاني وا يمني 
لب بی عبر الو بحا تام قال: فام رشن مر تیر زهي 
کٹ الین عد راس مر الا ققَال: 91 سول الله ! ا لن الله تَقَال: اوَبْلَكَ!أَوْلَسْتُ اَم 
آم الازض لهي ال۹ قَال: َل لج قا کال بر نوی :یا رسُول الوا آلا صرب مُقَة؟ 
نتال: دا لع لعَلَه ون قال حَالِدٌ: وک ين صلب لسالس في لوا قال رشو 
اللو يل: ني لم ومرن أب عن کب الاس وای بر 5 قال: مغر إل وهو مقف فَقَال: 
تھے POE‏ می رس 
مرق اسهم من الرمة. قال: ان قَالَ: ین آرم لاله قل ُو 

موا : في دِيم مفْرُوظِ) القرظ؛ بمعنى: لغ كما قال النبي کالہ ُليُرّما ال 
والقَرظُه””. وهونبات معروف؛ تدبغ به الجلود. 

2 وقولہ: ١فَقَسَمَهَابيْنَأَزََْةِتفّره‏ واضح. 

وقوله: قال رَجَلْ مِنْ آضحابه». يعني: من قريش: ١كُنَنَُْأحَقٌ‏ بهَنَا ِن مَؤُلَائ. 
ولكن بماذا أجاب الرسول 8875234 عن ذلك؟ 

الجواب:بأنه يكام 1825 وإن كان مؤلاء أحنّ منهم؛ لأنهم نصرواالرسول 
اللہ وجاهدوا معه» لکن التأليف مهم لاسيما وأن هؤلاء من كُبّراء قومهم فیتضع كل 
قومهم بذلك. 


)١(‏ أخحرجه أحمد (٦/۳۳۳)ء‏ والنسائي ١175/0‏ ) رقم (۸٤۲٤)ء‏ وأبوداود(77١4)‏ عن ميمونة ها 
وصححه الألباني» انظر: «الصحيحة» (I‏ 


ل و a‏ م تب ا 


جح رقوله 83 38: «آلا َأموني: وأا ين مَنْ في السّاء؟!» والذي في السماء هو لله ق 
وقوله هذا صريحٌ في إثبات عاو اللہ -تبارك وتعالی- علرًا ذاتیّاء كما أنه 3 عال علوٌا معنويًا. 

فأما علو الله المعنوي؛ فهو ثابت بإجماع المسلمین: لا ینکرہ أحدٌ. 

وأما علوٌه الذاتي: فقد أنكره طائفتان: طائفةٌ غلت من وجہہ وطائفةٌ غلت من وجو آخر. 

فالأولى قالت: إنه ليس في السماءء لكنه في كل مكان. في المسجد في السوق» في الجو نی 
البحرہ في كل مکانء وهذا لا شك أنه كفرٌ؛ لأنه مناقض تمامًا لما تواترت به السنة بل وما جاء في 
القرآن صريحًا. 

والطائفة الأخرى: ليست دونها في القبح» تقول: إن اللہ تعالى ليس في السماءء ولا ني الأرضء 
ولا متصل بالعالم» ولا منفصل عن العالم» ولا مباين» ولا محاید فوصفوه بالعدم» ولو أنك طلبت 
من إنسان أن يصف العدم بمثل هذه الأوصاف لربما يعجز. 

أما من هداهم الله تعالى لما اخثلف فيه من الحق بإذنه» فقالوا: إن اللہ في السماء؛ هو نفسه 
ہیں وھ رد کر بر ا چو ا 
ك بل كل شيء ہو تحت اللہ واللہ تعالل فوق کل شيءَ فلا يحيط به شيء؛ وهو ا عا على 
كل شيء؛ وعلوه الذاتي من صفاته الذاتیة التي لا يمكن أن ينفك عنها. 

فإن قال قائل: إذا قلتم: إن الله في السماء» فالمعروف أن افي» تأتي للظرفية» فهل تقولون: إن 
السماء تحيط به؟ 

نقول: إما أن يقال: إن «السماء؛ بمعنى: العلوٌ المطلق» فلا يقتضي أن تحيط به السماء؛ لأن ما فوق 
العالم ليس بشيء إلا الرب ق فلا يكون هناك ظرف حتى نقول: إنه يحيط بالف هذا إذا جعلنا السماء 
بمعنى العلو فلا شيء يحيط بالله» بل كل شيء ہو تحت اللہ ل فلا إشكال في هذه المسألة. 

ومجيء «السماء؛ بمعنى العلو واقع في القرآن» والسنةء وکلام العرب» قال الله تعالى: « أَنَزْلٌ 
يک مل مآ سات أَوْدبَةبِقَدَرهَا € لكظه]. فقوله: يسما 4 أي: من العلو؛ وليس المراد 
بالسماء هنا: السقف المحفوظ ودليل ذلك قول اله -تبارك وتعالى- : «والتحَاب لسري 
لماو وَالْأَرضٍ € لش ]. 

7 يقال: إن «في» بمعنى «على؟ -إذا جعلنا السماء هي السقف المحفوظ- ف ه«في» هنا؛ 

بمعنى: «على؛ ولا غرابة أن تأتی «في» بمعنی: عل؛؛ لأنها جاءت في القرآن -أفصح الکلام- قال 

۰ کے رنہ ا ا فليس المراد: أن نسير في باطنهاء 


تاب اڪ ا 
وكذلك في قول فرعون للسحرة: سكم ف جُدُوع اَشَعْل 4 فة ]. يعني : عليه ا؛ فليس 
المعنی: أنه سيشق النخلق ثم يقتل هؤلاء فيهاء لکن المراد: أنه يصََيهھم عليها صابًا يجعلهم 
کالداخلین فيها؛ وذلك بأن یشد عليهم الوثاق حتى يكونوا كأنهم من النخلة. 

إذن: لنافي تخريجها وجهان: 

الوجه الأول: أن (السماء؛ هي العلو وافی) للظرفية» ولا يعني ذلك: أن يحيط باللہ شيء من 
ہیس لسرلا ساي در جا نے 

والوجه الثاني: أن نجعل ١في)‏ بمعنى: «عل). 

فإذا قال قائلٌ: أنتم أثبتم الآن أن علوٌ الله الذاقي صفة ذات» والصفات الذاتية -عل اسمها؛ 
صفة ذات- لا تنفك عن الذات» فكيف تجمعون بين هذاء وبين كونه -تبارك وتعالى- ینزل إلى 
السماء الدنيا حين يبقى ثلث اللیل الآخرء وذلك كل ليلة؟ 

فالجواب: أن نزول الله ل ليس کنزولناء فليس معناه: أنه إذا نزل عن شيء حل في الشيء 
الآخرء لا بل إن السموات السبع؛ والأرضين السبع في كف الرحمن كخردلة في كف أحدناء 
سوچھ ERC SE‏ مہوت 
فنحن نؤمن بأنه تعال ينزل حقّاء ولايناني هذا علوه؛ لأنه فلت کر: کا HES‏ هوَلسمِيعٌ 
KOs‏ 

أما من حرف معنى النزول: وقال: المراد: تنزل ال رمة أو المراد: : ينزل مَلّك من ملائكته. 
فهذا تحريف لا يستقيم به المعنی إطلاقا؛ لأن الرسول #لايقول: بزل ربا إلى الم لديا جين ي 
َنم لی ثلث الل الاجر ّول: مَنْ يَذعُوني َلتَجيبَ ۴۵5" فالنازل هو الذي يقول -وهو اللہ 
ّل وهل يمكن أن تقول الملائکة: من يدعوني فأستجيب له؟ الجواب: لا. 

وهل يمكن أن الرحمة تقول هكذا؟ الجواب: لا. 

ثم نقول: إذا كان المراد: هو نزول الرحمة إلى السماء الدنياء فأي فائدة لنا من رحمة تنزل إلى 
السماء الدنیاء ولا تصل إلينا؟! فليس هناك فائدة في الواقع» ولهذا فاد من نظروا إلى النصوص 
بعين الأعور, تفي عليهم هذاء وظنوا أن هناك تناقضًاء ولكن الواجب على المسلم أن يسل 
ويستسلم للنصوص كما جاءت. 


)١(‏ متفق عليه: البخاري »)۷٤۹٤(‏ ومسلم (۷۵۸)ء عن أبي هريرة طللئنه. 


© وقوله كل يني خَبڑ مہو صَبَاحَا ومسا وذلك بالوحي الذي بوحيه اله ق إلى 
رسول 8ڑ 

تع وقوله پل -لما استأذنه خالد بن الوليد لنغه أن يقتل هذا الرجل-: «لاء لَعَله أَنْ يَكُونَ 
يُصَلّي؛ فيه إشارة واضحة إلى أن من لا يصلي فهو حلال الدم؛ لأن النبي يكل لم يجعل مانعًا من قتل 
هذا الرجل إلا أنه مصلل وهذا شاهد واضح للأدلة الكثيرة الدالة على كفر تارك الصلاة كفرًا أكبر» 
مخرجًا من الملةء مبيحًا للدم وهذا القول كان مهجورًاء وكان لا يُسمع بے إلا قليلاء لکن في 
الآونة الأخيرة -وللہ الحمد- انتشر هذا القول» ومع ذلك لم يعدم معارضًاء لكنهم يعارضون بما 
ليس بمعارض؛ لأن الأحاديث الدالة على كفر تارك الصلاة بل النصوص من كاب وسنة» 
وإجماع الصحابة - أو يكاد يكون إجماعًا- تأبى ما ذكره ھؤلاء وعليه فإن هذا الحديث ينبغي أن 
يُضَم إلى أدلة كفر تارك الصلاة. 

بج وقول خالد لف عنه: «وَكَمْ مِنْ مُصَل يَقُولُ بلِسَانِهِ مَالَيْسَ في قَليه!. هذا صحیح» فان 
المنافقين يقومون إلى الصلاة» لكنهم إذا قامواء قاموا كسالى» یصلونء لکن قلبھم خال من الإيمان 
-نسأل الله العافية -. 

2 وقوله کو ّي َم أو أن قب عَنْ فلوس النَّاس». بل ول يمز ذلك أن ینقب عن 
أفعال الناسء ولا عن أقوالهم» فنحن لم نؤمر أن ننقب عن قلوب الناس؛ لأن القلوب لا يعلم بما 
فيها إلا الله زق حتى أفعال الناس وأقوالهم كذلك لم نؤمر بالتنقيب عنهاء قال الله تعالى: رلا 
موا [لللنة:؟]. لکن من أبدى لنا شيئًا عاملناه بمقتضى ما أبدى لناء أما القلوب فلا نعامل 
الناس بناءً عليها. 

بم وقوله يكل: «وَلَاأَشْقَّبُطُوتَهُم أي: لماذا قال: ٠لا‏ أشق بطونمم) و یقل: الا شق 
صدورهم» مع أن الإيمان محله القلب الذي في الصدر لاني البطن؟ هل ليصل إلى القلبء أو . 
لينظر ما أكلوا وما طعمواء هل هو حلالٌ أو حرام؟ لأن الواقع أن القلب لا يشق للاطلاع عليه من 
البطنء وإنما من الصدر كما فال تعال: وکن نمی الى ف اندر (4)2 (لتھ.]. 

فالجواب عن ذلك: إما أن يقال: إن الرسول ةلا أراد بذلك ترك الشقء لا في الصدور 
ولا في البطون. 

أو يقال: «لا أشق بطونهم». أي: لأنظر ماذا يأكلون ويشربون؟ 

وأحيانًا تأي الكلمة مرادفة للأخرى من باب التوکید ومنه: ما يعرف « ذهبوا شذر مذرة وما 


تاب الگا ت 

أشبه ذلك من الکلمات التي توجد في اللغة العربية. 

وبمقارنة ألفاظ الحديث نجد أن النبي بل ذکر هنا مانمًا من قتل الرجل غير الذي ذكره 
لعمر فقد ذكر لعمر مانعاء وهو أنه: لايتحدث الناس: أن محمدًا يقتل أصحابد وهنا ذكر مانمًا 
آخر وهو أننا لا نعلم ماي قلوب الناس؛ ونحن لم نؤمر بأن ننقب عن قلوبهم» ولا مانع من تعدد 
المانعء كما أنه لا مانع من تعدد الأسباب. 

زع وكذلك هنا قال: الهم تل تود والحديث السابق: ال عاد ولا منافاة؛ لأن 
ثمود أيضًا أهلكوا جميعهم بالرجفةہ والصیحق فأصبحوا في دارهم جائمين؛ والعياذ بله. 

ASCE 


58 َي حا جير هن خرن العام هنا اساد قمال: 
وَعَلقَمَةبْنُ لاق ولم يكز عَاورَ بن 5 وَقال: ات اَی وَلَمَقل: اشر وراد مام له 
مرن الْحَطابِ لنت َقالَ: ا رسو الله آلا اضر ب مق قال: «لا». :َر ام ليه 
تال سيف الل َقَالَ: ا رسو 5 اللا جس ب عق قَال: «لا». تقَال: إن مسَيَخْرْجٌ من 


2 
‫َ 


٠.‏ رک وو روگ سے یر ر گا ا ا و حك > ںہ ہے ۹ے ود و وا م 
يني هذا قوم لون َابَ الله نا رَطّا: وََالَ: قال را حوب قال: ین ركهم لالم 
ےہک و۶ مسد ےکس و2۶ و ق صوص ر Mf e‏ 
14١‏ (...) وحدڈا لبن نمر دن بن فضَيْلٍء عَنْ مر بن امقام بهنَ الإمنتاو. وَقَلَ: 
ہے رس کے ہوھ او شري ور 7 درو رت و کے 37 
ين ات نفر: ريد لكر وَالأفع بن حابس وي ن حصن وََلفعَة بن عانق از عَایز بن 
مج ھی یو ەدو۔ی ےہ سم ° میں گ ےہ رس م كج هم مده 
الطفيل. وقال: ناشِز الجبهة. کرو عبد الواح وقال: نه حرج ِن ضِْضِي مَذَاقَوْمُ وَلَمْ 
عد ین ار اقلم قثوت 
سے چس ۶۰ کک رپھ گی So‏ 


7 (...) وَحَدَلنَا د بن اتی حَدَكنا عبد الْوَمّابء قَالَ: سَمِعْتُ يَحْيَى بْنّ سمب 


اھ 120 5 5-5 ہے مم ا 1 1 ١‏ 7 

يقول: أَخبَرن مد بن رام عَن اي سمه وَعَطَاء زن يَسَارِ )نيا ابا سي لَحْذرِیٌتََالہُ 

یں نے ے۰ )ا اٹوی۔ےے اوت ا "فا 002 5 

عن اوور هَل سمغت رسو الله وَذْهوها؟ قال: لا أذْرَى من الور وَلكِنّي سَممْث 

و کی پک ہی 2 2 ور یں رص رق کی درو ے مر ےئم ےد بے 

سول اله وا تقول: «يَخرَجُ في مد الأ ولم قل نه قوم ورون صَلکُمْ َم صلوب 
# ھ, چە 0 


یہہ 2 وو مم وو م - هاه 00 ے رہ ۔ 
فيقرأون الفرآن. يجاوز حلوقهم - أو حَناچرَهُمْ- يمْرقَونَ مِنَ الينِ مُرُوق السسّهُم مر الرمق 
کی ہہ ا e‏ [ راف تس و الل كن أ كه حر ماك .م 

فینظر الرابي إلى سَهوه إلى نصله؛ إلى رصافه. فبتهازی في الفوقة هَل عَلِقَ بِهَامِنَ الدّم شَيء؟». 


0 


المراد بالحَرورية: هم الخوارج» وسموا بذلك؛ لاأنہم اجتمعوافی موضع يقال له: حروراء في 
ظاهر الكوفة؛ لقتال علي بن أبي طالب نہ 
وهؤلاء الخوارج كانوا في أول الأمر معه ضد معاویة اء ولما حصل الصلح قالوا: لا 
حكم إلا لله. واتہموا عليا طفن بأنه خرج عن حكم اله وروم وقاتلوه. 
الاوقوله: دعَل عَلِقَ بها مِنَ لدم َي ء؟» بعني ني: أنها من شدة نفوذها خرجت قبل أن تتلوث 
بالدم» وهذا إنما يكون من شدة الانطلاق. 
کت 


3 


ل لرمخ ملم يالقة: 

44 سر ..) لني بالط أ برا حب ال نوخ أَخبرني بُو عو ابن تاب 
آخبڙني ايو ملين يڊ اتی عن آي ستد ايح رَعلقي مله تخي وخم 
نِد الرّحْمي هري قا خرن وغ أخبرني پوش ڪن اين ها أَخبرني ب سَلمَة 
عب عبد لحن واكاك لاني ٌ أ آبا سمي الْحُْرِيَ؛ :با حن عند رول الل ف 
7 فم قن هدو انرق وهو َل نبي تیم قَالَ: :يَارَسُولَ اللَّوا اغيل. قَالَ 

سول الله كل: «وَيْلكَ! وَمَنْيَمِْلُ َمل نل آغیل؟! د جت وخرت نَم فيل ققَال رین 


Jor 


لَب مطتد: :ازول الو فلي فد اربخ قال سو اللہ ل َه قن له أَضْحَابا 
حفر خر دكم صله تع صاوہ و صِيَامهُ مع صِيَابهِم: َْرَأونَ اران لا بُجَاوِرُتَراقِيهُمْ يَمرقُونَ 
من انام )يذ نرق السّهُم من من المي ينظ إلى صله قلا بوج یو َء فم إلى رصافو قلا 
وج ف شي بنط ىء ضيه لابو َد فيو َء -وَهُوَ الخ ثم بر إلى قدو اوج 
فيه شي سب سی لمرب تعامجلاو حى متيو يشل قذي امأ يفل بطع 
رر َحْرَجُوںَ عَلّی ین ةن الَأس». ا ابو سَعِيدِ: 
کت وَأَضهد أ ليبن ّي طالب طن اَم نامع قمر َلك الرّجُل فَالئمسَ قۇجد فاي 
به حقی نت لی لی تَعْتِ وول ال لا الي تَمَتَ. 

لا قولہ يك: ١آيتهِمْ».‏ يعني: علامتهم, وفعلا -كما قال أبو سعيد شض وُجد هذا الرجل» 
وكان علي #لئغه أول ما قدم إلى محل المعركة فبحث عنه ولكنه لم يعثر عليه فكان في نفسه بعض 


الشيء ثم قال: فتشوا في القتل. وإذا هو قد وقع عليه ناس من القتلء وهو في أسفل القتلء فخرج 


كما وصف النبي ب 


م قالَ الما نبلم سنہ 
٠ ۰10(-4‏ ولي مد بن الٹتی حلا َي »عن ساك عن طرق 
ہے نے کا کر ایو فی انید رجو ني َو الاس یئم 
ہے ٹھ 


لحَالق لله :اهم در للق أو من ار كل َه نی لطن إلى لحن قَالَ: 
کت کن ف ای دنر بز في فرق زی کیره 2 7 
ستميو: وام وهم يا لعل الراقٍ! 

.٠ (-۰‏ نک ُو حلا لقم وو بن قضل اندي -حَمَدَتَنا بو 
ضر عن أي ست سويد الذي قال: کال رَسُولُ اللہ للة: رہ رس الْمُسْلِمِينَ 
يقلا وى الطَائقتينِ بالْحَق». : 

والمراد بہؤلاء: :هم الخوارج الین خرجوا على علي بن أبي طالب ملاه. 

+ وقوله :يقل وی الح عن باحق . المرا اد بذلك: الطائفتان المفرقتان»وهم: أهل 
الشامء وأهل العراق. 

وني هذا الحديث: دیلُ عل أن علي بن أبي طالب اه كدان ول بالحق سن معاوية 
وجنوده» ولکن لا يعني ذلك أن معاوية ليس معه حتق؛ لان اللرمسول ج1801 يقسول: :وی 
لين ْح . ولا شك أن علي ننه كان أقرب للصواب سن معاوية؛ لکن كوننا َل 
معاویق وك وتوا آشبه ذلك» فهذا حرام لایجوزہ وفرق بين أن يقول اٹہ 7 
الطَائقيْنِ بالْسَنٌ» وبين أن يقول :هم أهل الحق. فلو قال: :هم أهل الحق» لعرفنا أن معاوية ومن 
معه ليسوا على حق, ولیس معهم حقء لکن لما قال: «أوْلَى الطَتيْنِ باحق عرفنا أن معه حقًا. 

ولكن: : ما هو هذا الحق الذي كان مع معاویة عؤلتنه؟ 

الجواب : أن الحق الذي كان معه أنه مجتهدٌ والمجتهد قد بخطی وقديصيب. فإن أصاب 
فله أجران» وإن أخطأ فله أجنٌ هذا من حيث الحكم عل الطائفتين. 

وأما أن نقيم الحروب بيننا من أجل حب هذا أو هذاء أو بغض هذا أوهذاء فإنه -لاشك- 


الا ج 
من الخطأ نی العقلء والخطأ في الشرع؛ لأن الأمر -کما قال عمر بن عبد العزيز تكنلثه-: «إن هذه 
دماء طهر الله أسيافنا منهاء فعلينا أن نطهر ألستتنا منها؛ وألا نقول شيمًا». 

وهذا هو الصواب؛ فنقول فقط: هم مجتهدونء المصيب منهم له أجران. والمخطئ له أجر 
واحل وحسابهم على الله فيقضي الله بينهم بالحق» وهو خير الحاكمين. 

Ce 

مقا الإمام زع تعاته: 

۱-( .) حََا او باهر ون سیت :حتاو وة عَنْ 
سید تی س سس نے َال رول الله لة: مَكُونُ فِي اي رکانب 
تفع من ينها مار جلي لهم ولام م بالحق». 

2 قوله 45 اوج من نهب مَارِة». هذا هو الذي وقع؛ لأن الخوارج كانوا في أول الأمر 

1 مع علي بن أني طالب على معاویق لكنهم -والعیاذ باللہ- لما رضي علي بن أبي طالب لئ 
بالصلح بينه وبين معاوية خرجوا عليه» وكفروه: فصاروا بین الطائفتين. 


ع - 
مال الام مم تاثه: 
۲-( ..) حلا لتا محمد بن اتی نا 1 َد بد الافلی. لکا دعن بي ضر عن بي 


سد الحُِْي» ارول الوق قَلَ: :َر مارا ِي فُرْقَةمِنَ الاس قيلي فَْلَهُمْ آونی 
اي باح 

)...(-٣‏ حكني ميد الله لار ريري. اند بن عبد الله بن ار ری 
عَنْ حب بن أي َاتِه من الخال اضر ني من اي سيد لري ؛ عَنِ التي کل في حَدِيثِ 
مم على ف پش ہے 


(44) باب التّخريض َلَى قٹل الْخُوارج 
م َل الام یع كالتة: 


)٠١5( 4‏ حلا عد بن عبد لبن نمم وعد ال بن سعد الأ جَمِيمَاعَنْ 


اب التكاة ان 


کیم َال الأشج: حلا وع حلا لأغمش» ؛عَنْ يكم عَنْ سويد د بن عمل قال: کا َال َبِي:إِنَا 
حلم عن رٹ پروی ہی ہک نو و 

حدم فا بني ويم إن لحَرْبَ حَذحَة. سوت رسو الله یقُول: مسبَخْوُحُ في آضر 
لل أت اتان مها لخ بای ینز ل فر EE‏ 
سو ای رن وی بک فِا هيشوم اومن َون ِي قله 

رامن كلهم ند الَو اليا له 

بت قوله پ2 «َحْدَاتُ الأسَْان»؛ يعني: صغارًاء شباباء «سْفهَاءُ الأخلام؛ يعني: أن عقولهم 
سفيهة؛ لا ينظرون للعواقب» ولا يتصرفون بحكمة فهم سفهاء. ٠‏ 

لک وقوله يك اَقولُونَمِنْ َر ول ابره هل المعنى: أنهسم بقولون ولا خيرًا من عند 
أنفسهم» أو أنهم يقولون من قول الرسول يلم لأنه ١444م‏ هو خير البريةء أو الأمران جميعًا؟ 

الجواب: الصواب: أنه الأمران جيعًا؛ لأنہم فصحاء بلغاء» فيقولون القول يظنه الإنسان 
حقّاء وهم أيضًا يقولون من قول الرسول 84813 

حےوووے 

مقا امام مسل کتلنہ: 

(...) قاملاق بن راهيم اترتا یی بْيُوتٌس.ح وح كامح د بن آبي بكر 
المي رو کرو قلا حَدَتَناعَبِدُ الرّحْمَنٍ ن مَهڍي. دكا سفن اَن 
الأعمش» »بهذا الإستاد. 3 

(...) حَدَثَنَا ان ن آبي َي تتا جريڙ. ح وڈ او کین أي شي واو رذب 
زیر ْنُ خرب قَانُوا :حلت ُو عاو كلام هي لمش بهذا الإستاد. ليس في حَيِيثِه): 
رفون لذّينٍ ارق الهم من لرئة. 

مهاد( .) كتا مد ن أي بكر مده حَدَثنا ابن عليه وَحَدْبْنُ ربح وَحَدَثَنا 
یڈ نستي حلا يهنن دوحل برق أي شی ومن عزب ولط 
)فاه عَدْک سيل ابن عل عَنْ يوب عَنْ جگ عَنْ َي عَنْ علي قال: :كر 
الحَوَارجَ فَقَال: فيهم جل َج ابد -أو مُومَن اليب أو مَْدُون ابد - للا أنْتَبِطرٌوا كم بج 


(١)أخرجه‏ البخاري (٣١٦۳)۔‏ 


لان مر 
وَمَد الله اَن بوهم َلَى لِسَانٍ محر كلا قا: قلْتُ: نت متهن محمد بقة؟ قَالّ: إي 
وَرَبٌ الْكَمْيدَا ِي وَرَبّ الْكَمّة! إي: وَرَبّ اكا 

فی هذا الحديث الأخير فوائد: 

ھا أن الإنسان إذا حاف على المخاطّب محذورًا فإنه يُمسك» وهذا له أمثلة منها: سکوت 
معاذ بن جبل لہ حین قال له النبي يكلة: «حق البو عَلَى اله ألاْعَدُبَ مَن لامِشْرَكُ به شيا 
قلت: أفأخبر الناس؟ قال: «لا تخير هم وتوا قاله النبي باكلا ففي هذا: ب فل أن 
الإنسان إذا خاف من شيء ثابت شرعًا أن يكون سيا لوهن الناس وضعفهم. أو لبطرهمء 
وغلوهم فإنه يمسك حتى يزول المانع. 

ومنها: جواز الیمین لتأكيد الخبرہ وكذلك أيضًا جواز تأكيد اليمين. 

فإذا قال قائل: الحالفٌُ هو عع یش وليس الرسول پگ 

قلنا: عل طط من الخلفاء الراشدين الذين امنا باتباع سنتهم”» وعليه فإذا كان الإنسان 
یری أن المخاطّب سيكون في شك مما يخبر به فله أن یحلف» وله أن يكرر الحلف» وإذا كان ما 
يخبر به من الأمور العقدیة أو الأمور الشرعیة فإنه يجب عليه أن يحلف ليؤكد الخبر. 

ومنها: فضيلة الكعبة؛ حيث أضاف عاِعٌ تہ ربوبية الله يل إلى الكعبةء وهذه من الربوبية 
الخاصة. 


fC 
م الإمام ملم لنہ:‎ 
حلتا د بن المتتى. لتا ابن آي عدي عن ان ڪون عَنْ حي عَنْ َيف قَالَ:‎ )...( 
اند َسنت ي کر عن علخو حي أو مَرْفُو.‎ 


)...(-٦‏ حلا عبد ن می حدکتا عبد الرَزَاق بن هه عتا عد امَك بن أبي 
سان حا سمه ن هلخدي ريد بن وهب الْجهني؛ آله کان في الْجَيْش الَذِينَ كَنُوامَعَ 


عَلِيّ ننه ان ساروا إَِى اْحَوارج: فال عَليّ :يها الس !ني سَمِعْتُ رول الم ول 


.)۳۰( ومسلم‎ )۲۸٥٢٥( أخرجه البخاري‎ )١( 
حديث العرباض‎ )٦٤( انظر: أحمد (317/4)» وأبي داود(٤٤٦٦٥) والترمذي (77177). وابن ماجه‎ )۲( 
.)4۴۳٦۹( بن ساريةء وانظر: (الصحيحة» (۹۳۷) واصحیح الجامع؛‎ 


:مخ کم ون ای فون رن یس ورک لی قراجتهم بیو واكاك کی 
صَلَايَهِمْبشَيیِ ولا صِيَامُكُم إلى بی نو تی یں لا 
ما رصم راقم رون ن الإملام )يرق اسهم ِنَالريكة.لَوبعْلَمْ لص الَذِينَ 
ررقم تا ی لھم عل يساوي ا لوا صن تع وكيد وف رَمْلاحَمْد عضا 
یس هفرع على رس مه عَضيهِئْلُ َلَمَةِ الذي عبد كرت يض كدعبو لَى ماو 
وَآفل الشّام وتر کون مَو لاء فوتكم في رارم ونوا يك وَلوا إني امو أَنْ يَكُونُوا 
ولا نهم د سوام احم ََمَارُوافي سرح الناس . قرو عَلَى اسم الله 

ہر ينُب ملا حلى قله کے قل لتقي 
وَعَلَىالحوَارج َو می نو ہیں زازع وَسْنُوا سيو من 
فونه ني اف اَن انوكم کیا انوكم ع حَرُورَاء. فَرَجَعُوا وشوا برماجهم. وسلو 
سیر سو شس . قال: َيل بهم على فضي ؛ ا E‏ 
لا رَجُلان تم سے اشوا هم الْمُدَجَ .شی کے سم ا بيه 
َف تاکن و نهم على هي قال: 22 وَج نوه ای الازضص فكي 9 
صق لله و سوله قَال: تم لہ عابني َقَال: زيا لي لالا 

هوا لَسَمِعْتَ هَذَا الْحَدِيتٌ من رسو ل الله هة َقَلَ: إي الله الي لا إلَإِلَاهُوَا حَتّى اسْتَحْلَفه 
کا وهو لف 1ہ 

© فوله: «ألة» المعروف أن مثل هذا الأسلوب يكون قسمًا: (اللوہ: أو «آلة» على أنه ا مبتدأء 
لكنه هنا يريد أن تكون قسمًا؛ بدليل قوله: لسمعت «فاللام؟ واقعة في جواب القسم. 

3ع قوله: « حى اسْتَحْلَقَه تاا وإنما فعل ذلك لزيادة الطمأنينة» والإنسان لا حرج عليه أن 
يطلب الزيادة فی الطمأنينة» فقد قال إسراہیم بَا -ونحن أولى بالشك منه- و 
ڪَي ف نح الوق َال لون قال بی ون طمن تى © ۰:8:. 

فلا يقال: إن هذا سوء أدب من سلمة بن كهيل. بل يقال: إن هذا من باب التوكيد. 

ومثل ذلك أيضًا -أعني: التوكيد- قول زكريا بَذْ1[13: اق کون يڪلم وق بلقي الڪ 
مَأ عار 4 الققفلة. .].٠‏ فإن هذا الاستفهام لا يظن الظان أنه شك فيما بشره اللہ به لكنه أراد أن 


یتاکد ولهذا أعطاه اللہ آیة وهي: : انگل اك یی 00> 7 ]. 


ال الما مم تعانہ: 1 

۷-( لاني ابو الاو ووش ی عبد الأغلى. قله ابر عَبْداللَو بی وحنب 
يني ووب اث عن بن الا نْب توي می تیب ماله ن أي راف 
وى سول اللہ 4 أ رور َرَت ومين اي عايب جه قاو :لاحم 
إلايله. .قا َلي: :عة حر بها بال إن رسو له هة َصف ناي لاف ميم ني 
مَوْلاءِ :وو َاْحقبِلَيكَھم, لئے میں مس سد ِن عض حَلْقٍ للب 
نم وى بدن يا أو لماي هم لي بن بي طالب حون قل: رود 
نظ اَم دوا شین فقال: اجمُوا لاما بت ولا كت رین أو تكنا. .مووي 
حر اتواه ی وَضَُوه بن کو ال عبد اللّه: :وأا اضر لِك من انرم قول عي فيه 
ايونس في اہ : ال پکیڑ: حلي رَجُلُ» ن ان تين ال ا: رايت ذَلِكَ الامنوة 

© قولهم: لک هومن خر فو لی کار نهم ای اہ وی هنا 
حق لاشك فيه؛ فالذي يقرأ هكذاء ويسمع هكذاء يقول: هو حق. لكنهم كما أخبر عإع لق 
أرادوا مها باطلا. 


52 5-3 


٩)‏ 4) باب ارخ > گر الْخلْق وَالْخَىيقَة 

ال الإمام ملم علنہ: 

٠١ ۰1۷(-4‏ حلا ان بن روج ليا بن مرق حَدَنًا عَدَكَا عُتَبْدُبْنْ مِلالٍ 
عَنْ بد الله الاي ڪن آي در قال: قال رسول اللہ ا: لل بغي ين امي -َز سَيَكُونُ 
یی من ئي فوم راون ارآ لا اور حَلَاقِيمهُمْ َون ين الین کب حرج السّهُمْ مِنَ 
الي ثم لیوو یں مم ر اق َالَف َال ای الصاوت قَلَقِِتُرَافِمَبْنَ عَمْرِو 
ری ا کم الاي قلتُ: ما حيبت مسن اي كل كَنَاءََنَ9 فَذَكرتُلَهُمَنَا 
الحَدِيتٌ. فَقَالَ: ونا سو ون رول اللہ ة. 

۹- (۱۰۰۸) حكني و ہچ تو عَن ال لاني عن يُسَِْبنٍ 

عَمْرِو قَال: ساٹ سل بن حب حتفي َل سَعمْتَ التي لا کر الْخوَارج؟ فقال: سمه -وَأار 


کے ر 4 4 او باو 
كتاب الگا ان 
صس تھے ارگ ے سے e 2 er‏ يه رمو ص ل مره ره 
يده نحو الممشرقٍ- : «قوم راون القرآنَ باتهم لا يعدو تراهم يرقو مِنَ الدينٍ كا برق 
سے )0 
اسهم من الرميذه'". 
(...) وحدتاه او کایل, حَدَنَنَا َد اواج حَدَئَنا سهان اياي بهذا اتاد وَقَالَ: 
رفوع ا ص .۰- 
يحرج منه اقوام. 
-...) حَدَثنَا او بکر بن ابی سیق وَإِمْحَاقٌ جویعا عَنْ یرید قال ابو بکر: حَدکنا زیڈ 
ولا و حي انق لمن فيه .كس كو جره مواق ف افيه ف و وی می و تا 
ن ارون ڪن العام ین خوش حَدّثنَا أو ناق اياي عَنْ سير بْنِعَهرِوه عَنْ سَهُلٍِبن 


تق مَن الب كلذ :تيه قوم ول ارق ملق رموس 
© قوله ,21: اتنية قَومٌ)؛ الظاهر: أن المراد بذلك: التيهان المعنوي؛ يعني: يضلون؛ 


ولیس المعنى: أنہم يتيهون في الأرضء كما ذكر الله عن البھسود في سورة المائدة: إا رمه 
0-3 00 
علوم رین سمه يتبهُورت فالَرَضِ 4 لاثلكة:]. 


عع وم 


وقوله وَلِِ: امتلقة رءوسهم» يحتمل معنیین: 

المعنى الأول: أنهم يحلقون الرءوس في ذلك الوقته بينما عادة الناس عدم التحليق إلا في 
حجٌ؛ أو عمرة. 

والمعنى الثاني: أنهم يجعلون الحلق دائرة محلقة حتى يكون الرأس كأنه حلقة وهذاله 
صورتان: 

الصورة الأولى: أن يحلقوه من الجوانب» وتكون وسط الرأس باقية. 

والصورة الثانية: أن يحلقوا وسط الرأس؛ وتكون الجوانب باقية غير محلوقة. في الوجه 
الأول تكون الحلقة بيضاء» وفي الوجه الثاني تكون حلقة سوداء وكلاهما حلقة. 

وقد مر علينا قوله وكل: «شر الل وَالْحَلِيقةه؛ فهل هاتان الكلمتان بمعنّی واحد أو لا؟ 

الجواب: الظاهر -واقة أعلم- أنهما بمعئّى واحدہ وإن كان بعض العلماء قال: الخلق: 
الناس» والخليقة: ما سواهم. 

ولكن الظاهر: أنہمابمعنی واحد لکن دائمًا يكرّر الشيء -ولو بالعطف- للتأكيد. 


)0 أخخرجه البخاري .)1۹۳٤(‏ 


الموضوع 


رقم الصفحة 


تابع كتاب صلاة المسافرين وقصرها 
(؟) باب قَضْرٍ الصّلاۃ بمنّی 
(۳) باب الصّلاةٍ في الرّحَالِ فِي الْمَطَر 
(4) باب جَوَازِ صَلاةٍ الَاِلَةِ عَلَى الدَابَِ في السَفرٍ حَيْتُ تَوَجََهَتْ 
)٥(‏ باب جَوَاز الجَمْع بيْنَ الصّلاتیْنِ في السّفَر 
)٥(‏ باب انين اللاي في الحَضرِ 
(۷) باب عور اياف مِنَ الصَّلاةٍ عَنِ الْيَوينٍ وَالشّمَالٍ 
(۸) باب اسيْحات يون الام 
(۹) باب کرام الشرُوع في اة غد شُرُوع موُن 
١ 00 ۳‏ 
(۱۱) باب اسْتَحْبَابٍ تَحِبّة الْمَسْجِد برَكْعَتَيْنِ وَكرَاهَة الْجْلوسِ قبل صَلاتِهمَا وَأَنهَا 
انيت اشن !فشي و اد لقو تفم زلا ترجه 
(۱۳) باب اسْتِحْبَابٍ صَلاةٍ الضُحَى وَأَنَّ أنه رَکْعَتَانِ وَكْمَلَهَا تمَان رَكَعَاتِ 
وَأَوْسَطَهَا أرب رَكَعَاتٍ أؤ يت وَالِحَثُ عَلَى الْمُحَافَظةٍ عَلَيَْا 
)٤(‏ باب اباب رَكْعَتَيْ سنه الْمَجْرِ وَالْحَتٌ عَلَيْهمَا وَتَخْفِيفِهِمَا رَالْمُحَافَظَةٍ 
عَلَيْهِمَا وان ما سحب أن يرا فِيهمًا : 
| (15) باب قضل اسن الوَابَِ قبل الَْرَائْض وَبَعْدَهُنَ وَين عَدَيمِنَ 
)٦(‏ باب جَوَاز ِل انما ََاعِدًا وَل بَعْض الرٍَّْقَئماوََْضِهَ قَاعِدا 
(۷) باب صَلاة الل وَعَدَدِرَكَعَاتٍ الم كل في اليل وَأ الور رَه وان الرَكمَة 


و و ر4 
صلاة صحیحة 


1٦ 


1٤ 


(۱۸) باب جَامِع صلا اللَيْل وَمَنْ تام عَنْهُ او مض 

80 باب صَلاة الاين جن ترعش الْفضال 

) ۰ باب صلا الل منتى منتى وَالْوئْروَهعة ِن یر الیل 
)١(‏ باب من ححا أن لايَقُوم من آجر اليل ربز ارہ 

(۲۲) باب أَفْضَل الصَّلاةٍ طول الْقَنُوتِ 

(۴) باب في اليل سَاعَةٌ جاب فيهًا الذُعَاءُ 

۲) باب التَرغِيبٍ في الُھَاء وَالدكرٍ في آنجر اليل وَالج جَابَة فيه 
(10) باب التَرغِيبٍ في تام رَمَضَانَوَهُو اراي 

)۲٢(‏ باب الذعَاء في صَلاةٍ اليل َقِيايه 

(۲۷) باب اسْيَحْبَابٍ تَطويل الا في صَلاة اليل 

0ہ اررق يكن م لكل اسم فى انت 

(۲۹) باب اسْتِحْبَابِ صَلاةٍ الَاِلَةِ في بيه وَجَوَازِمَا في الْمَسْجِدٍ 
(۰) باب قَضِيلَةالَْمَلٍالذَائِمٍ من قيام اليل وَغَيرِ 

03 باب ار عرق تقس ون عبد ار کے غا ار الذُكْرُ بأ يَرْقَدَ أؤ 


يَقَعْدَ حى يذهب عَنْهُ ذلك 


(۲) باب قَصَائل الْقرآنِ وما َل به 
ا اا د اران وا فلت آي گا وَجََاز قول اسنها 


ا 


() باب اسْيَحْبَابٍ تَحْسِينٍ الصَوْتِ تِ بالقرانِ 
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(۴) باب ذِكْرٍ ِراک َال ل سور المح بوم قلح مَك 

)٥٣(‏ باب رول السّكِيئَة ِقِرَاءةالْرآنِ 

(۷) باب فَضِيلَة حَافظ الْقَرْآن 

(۸) باب فَضْلِ الْمَاِر القن وَالِّي َنم فيه 

(۳۹) باب اسْتِحْبَابٍ قَرَاءة الزن عَلَى أهْل الْقَضْلِ رَالْحُذَّاقٍ فيه وَإِنْ كاد الْقَارِئٌ 
فْضَل مِنَّ الْمَفْرُوءِ عَليْهِ ا 

)٤(‏ باب قَضل اماع الُْرْآنِوَطَلَب الْقِرَاءة من حَافِظِِ للإشيماع وَالبكَاء عند 


وج 


القرَاءَةِ وَالتَدَبُر 

(41) باب قَضل قِرَاءةٍ هَن في الصّلاة وَتَعليهِ 

(4) باب قَضْل قَرَاءؤ القآن وَسُورَةالْبَقَرة 

0 باب کک الام روات مرو ارو وال کی و ا وین اج ال2 
)٤٤(‏ باب َضل سُورو الكَهْفِ وَل لكي 

4 باب فَضْلِ قر تراء لفل هو ا ے1‎ )٥٤( 

)٦٤(‏ باب قصل قَراءَة الْمُعَودْتَيْنٍ 

اوت تالق تاس امت ال عدر 
(۸) باب بيان أن الْقْْآنَ عَلَى سَبْعَةٍ خرف وَبََانِ مَعَْاهُ 

(44) باب تزتيل الْقِرَاةِوَاجَابٍ لهذ َه الإفْرَاطُ في الحُرْعَةِ وَإبَاحَةٍ ورتين 
2 

(01) باب الأَوَْاتٍ الي هي عَنِ الصَلاة فِيهًا 

(01) باب إشلام عَمْرِو بْنِ عَبَسَة 

)٥(‏ باب لا تحرو بصَلايَكُمْ طُلُوعَ اسمس ولا غُرُويَهَا 

(04) باب مَعْرِقَة الرَعْعمَيْنٍ اللَييْ كان يُصَلَهمَا الي کال عد الْعَضرٍ 

)٥٥(‏ باب اسْيَحْبَابٍ وَْعتيْنِ قبل صَلاو الْمَْرِبٍ 

(07) باب بين كل اين صَلاةٌ 

(۷) باب صلا الَف 

كتاب الجمعة 

)١(‏ باب و جوب عُشل اة على بالغ بن ال جال وان ما روا به 

(۲) باب الطّیبِ وَالسُوَاكيوْمَ الْجُمْعَةٍ لْجُمْعَةِ. 

(۳) باب في الإنْصَاتِ يَوْمَ معني الطب 

(5) باب في السَّاعَةِ اي في موم الجْمُعَة 


)٥(‏ باب فصل يَوْم الْجْمُعَةِ. 

(1) باب مِدَایَة ذو الأ ليم الْجْمُْعَةِ 

) باب قَضْلِ الجر يزم لمع 

(۸) باب قصل مَنٍ استمَم وَأنْصَتّ فی الْحْطَةِ 

(۹) باب صَلاط اْجْمُعَة جين تو الشَّمْسُ. 

(۰) باب ذِكْر الْحُطَْبَِيْنِ قبل الصَّلَاةَوَمَافهمَا من الجَلْسَةٍ. 

.4 باب في قَوْلِه تَعَالی: ودا روا تر أو انف وا ناورد يما‎ )١١( 
باب التَغْلِيِظٍ في تَرْكِ الْجْمْعَةِ‎ )11( 

(۳) باب تَخْفِيفٍ الصَّلَاةٍ وَالحْطبة. 

)٤١(‏ باب الح ےت 


(16) باب حَدِيتٍ الیم في 


(15) باب ما د جو ان 

(۷) باب ماقرأ فى يَوْم الْجُمعَة . 

(۸) باب الصَّكَاوبَمْدَ الْجمعة. 

كتاب صلاة العیدین 

)١(‏ باب وك رإجاحة خوج النمَاءِ ءِ فِي اليد ن إلى الْمُصَلَّى وَشَهُودٍ الْحُطْبَةِ 
مُقَارِقَاتٍِ لِلرْجَالِ۔ 

() باب ترك الصّلاة قَبْلَ الْعِيدِ وَبعْدَهَا في الْمُصَلَى. 
e‏ 


کتاب صلاة الا ستسقاء 

)١(‏ باب تفع الْيَديْنٍ بالدّعَاءِ في الاسَِْاءِ 

( باب العا في الإشيشقًاء. 

(۳) باب الود الوح اليم َالِ بِالتطر . 
)٤(‏ باب في ريح الصّبَا وَالدَبُور 


۲٥٦ 
۲۱۸ 
1Y 


۲٦ 


اللا ر 9 


کتاب الکسوف 

)١(‏ باب صَلاَةٍ الكُسُوقٍ 

(۲) باب وَكْر عَذَابِ امّبر في صَلاوَالْحْسُوفِ . 

(۳) باب ما عُرِض عَلَى ال لا في صلا الْکُسُوفِ مِن مر الجن وَالنَارٍ 
)٤(‏ باب ذِكْرِ مَنْ قال إِنه رَكَع تَمَانَ رَکَعَاتٍ في ازع سَجَدَاتٍ 

)٥(‏ باب گر الندَاءِ بصَّلاةٍ الْكْسُوفٍ: (الصَّلامٌ جا 

کتاب الجنائز 

)١(‏ باب تَلْقينِ الْمَوْتَى: (لأَإِلَهإلَّا الله 

(۲) باب مَا يُقَالُ عِنْدَ الْحُصِيبَةٍ 

(۳) باب ما يُقَالُ عِنْدَ امرض وَالْمَيْتِ 

() باب في إِعْمَاضٍ الْميْتِ وَالدعَاءِلَهُدَا حُضِرَ 


)٦(‏ باب الْبُكَاءِ عَلَى الْمَيْتِ 
(۷) باب في عِيَادَة الْمَرْضَى 
(۸) باب في الصَّبْر عَلَى الْمُصِيبَةِ عند الصَدمَة الأولى 
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(۹) باب الْعَيتٍ يُعَذَّبُ ببكَاء الہ عَلَْه 

)٠١(‏ باب التَّْدِيد في النياحَةٍ 

() باب تَهِي النّسَاءِ عَن اتباع الْجَتائزِ 

(17) باب في غَسْل الْمَيْتِ 

(۱۳) باب في كفن الْمَيّتِ 

7 باب تَسْجََة الْمَيْتٍِ‎ ٦( 
باب في تحن کن المَيْتٍ‎ )1( 

(17) باب الإشْرّاع بِالْجََارَة 

() باب قل الصَّلاةٍعَلَى الْجَتَرَةوَاُاعِهَا 


. (۱۸) باب مَنْ صَلَّى عَلَيه مِاقة فوا فيه. 


رو و یں 


(19) باب مَنْ صَلَى عَليْه رون موا فيه 
(۲۰) باب فَيمَیْ يدتَى عليه حيْرٌ أو سر مِنَ الْمَْتَى. 
)١1١(‏ باب ما جَاء في «مُسْتَرِيحٌ وَمُستَرَاحُ مِنْه. 
)١(‏ باب في التَكْبِيرِ عَلَى الْجَتَارَة. 

(1) باب الصَّلاة عَلَى الْقَْرٍ ا 

)٤(‏ باب الْقِيَام لِْجَتَازَةٍ 

(5؟) باب تشخ ايام لْجتارةق 

باب الدّعَاءِ لِلْمَيّتِ في الصَّلاٍ. 

(۷) باب اين وم الام ين الْمَيّتِ للصَّلاة عََيِ 
(۲۸) باب رُكُوبٍ الْمُصَلَى عَلَى الْجََارَةِإِذًا الْصَرَفَ. 
(۹) باب في اللَّحْد وَتَضْبٍ اللَينِ عَلَى الْمَيْتِ. 
(۳۰) باب جَعْل الْقَطِيفَة في الَْبْر 

)باب الأمر تالق 


)٢(‏ باب النهي عَنْ تَخْصِيص الْقبْر وَالبنَاءِ عَلَيْه. 


(7) باب النهْي عَن الْجُنُوس عَلَى الْقَيْرِوَالصَّلاةِ علَْه. 


)۳٣(‏ باب الصّلاةٍعَلَى الْجَنارَة في الج 

(۳۵) باب ما يقال عند حول القبُورِ وَالدُعَاءِ هلها 
)باب ايدان الى كه ريه وك في يار برأمو 
(۱) باب ترك الصَّلَاةٍ عَلَى الْقَاتِل نَفْسَهُ. 

كتاب الزكاة 1 

(1) باب ما فيه الْعُشْرٌ أو نِضْفُ الْعُشْرِ 

(5) باب لا گاة على الْمُسْلِم في عدو ووس 

(0) باب في تیم الرَكَقومَنْههَا 

9) باب راو لطر على امم من الولف 
)٥(‏ باب الأمر يإِخْرَاج رَكاة لطر قَبْلَ الصَّلاةٍ 


NMG ابه‎ 

اال جع اننا 
)٦(‏ باب إِنم َایٔم الرَگاةٍ 
(۷) باب إِرْضََاءِ السَّعَاةٍ 


(۹) باب التزغيب في الصَّدَفَةٍ 
)٠١(‏ باب في اْكََازِينَ ِلاموَالٍوَالتَفِيظٍ َليهِمْ 5 
(0) باب الْحَتْ عَلَى اللفَقَةِ وَتَبشِير ير امن اَلَف 


5 


)باب فطل ال على اال وعدأو وإ من ضيتؤ: از حبس تن علق 
(17) باب الايداء في الَقَةباللّقَسِ ثُمٌ الہ كم الْقَرَابَ 

9باب قَضل الق َالصََة عى لأفينَ الج الأولا ادن وو كوا رین 
)۱١(‏ باب وَصُولٍ نَوَابٍ الصدَقَة ع عَن الْمَيْتِ إِلیِْ 

0 باب پان ا اسم اديع لى گل زع من الَو 

(۷) باب في الْمُنْفِقِ وَالْمْمِْكِ 

(۸) باب التَرْغِيبٍ في الصّدَقَة قبل ان لا يُوجَد می يقبا 

(19) باب قُبُولٍ الصّدََةمِنَ الْكَسٰبِ الطب و تھا 

3 ۰) باب الْحَتٌ عَلَى الصَّدَقَةِوَلرْبشِنَ تَمْرو از كَلِمَةٍ يب وَنهَا ح'جَابٌ ِن ار 
")باب الحم أجرةيصدَقُ بها الي اليد عن تيص اَذ ق بقَلبلِ 
() باب قَضْلِ الْمَنِيِحةٍ 

(۲۳) باب مَل الف وَالبَخِيلٍ 

"١‏ باب تيوت أخر اضق نت ادف د أيه 

)۲٢(‏ باب اجر الْخَازِنٍ الأِين وَالْمَرَْةٍ! إذَا َصَدَّقَتْ مِنْ بَيْتِ زَرْجھا غَيْرَ مُفْسِدَةٍ دنه 
الصٌریج أو الْعَْفيٌ 

(17) باب ما اق اْعبْدُمِنْ َال وة 

(۷) باب ب من جع الصَتقة عمال ایر 

(۸) باب الْحَتٌ فِي الإنْفاتی وَكَرَامَةِ الإخصاءِ 

(۲۹) باب الْحَتْ عَلَى الصَّدَقَةِوَلَوْبالقييل ولا تنم بن القِیل لاخْتقَارِهٍ 


00 
"۷ 
01 
ھ٥‎ 
ھ٦‎ 


۷۲ھ( 


۷۲ھ(" 
الام 
۷م( 
امه 


OAY 


(۴۰) باب قَضْلٍ إٍ إِخْفَاءِ الصدَقَةَ 


)١( ۱‏ باب بيان أن أفْضَلَ الصَّدَقَةِ صَدَكَةُ الصّحِيح الشّحِيح 
() باب بَيَانٍِ أنَّ الْيَدَ العُلْيَا حبر مِنَ الْيَدِ السُفْلَى واد ليد اعيا هي الْمْْنَۂُ و 


السّفْلَى هي الآخِدَةٌ 1 
(0") باب النَّهي عَنِ الْمَسْأَلَةه 


() باب الْمشكين الَذِي لا يَجِدُ غنى وَلا يُفْطَنُلَهُ فِتسَدقَ ق عليه 


)۳٣(‏ باب كَرَاَة الْمَسْأَلَة لتاس 
)٦(‏ باب مَنْ تجل لَه الْمَسْألَةُ 


(۷) باب إَِاحَة الأ لِمَنْ عطي من غَیْر اة ولا إِهْرَافٍ 


(۳۸) باب كَرَامَةِ الْحِرْص عَلَى الدّنيا 

(۹) باب لو أن لابن آم وَاوِييِْ لَابتمَى تالا 
)١(‏ باب لَيْسَ الى عَنْ كَدْرَةِ اْعَرَضٍِ 

)٤۱(‏ باب توف ما يخر من هر رة التي 
(47) باب قضل الَعقْي وَالصّبر 

(۳) باب في الْكَمَافِ وَالََْاعَة 

)٤(‏ باب إِعْطَاءِ مَنْ سأ بفُحْش وَغِلْظَةٍ 
مكباب مطاومن ان غ ب . 

(11) باب إِعْطَاء لملم لوبهم 0ك 
(۷) باب وَکر الْخَوَارج وَصِمَاتِهمْ 

(۸) باب التَخريض عَلَى قَتْل الْحَوَاِج 
(4) باب الْكوَارجُ كي الْخلقوَالْحَِقَة 
الفھرس 


0 
6 


کا بط 


= 


ھی 


يمانه 
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تم َال الإمامُ التوَويٌ کتلٹۂ: ۱ 
)٠۰(‏ باب تخریم الوگاۃ عَلَى سول الله يكل 
وَعَلَى آله وم نو هاشم وَبنُو عبد الْمُطَلبٍ ذُونَ عيرم 
م ا الإمَام ملم لنہ: 


مر کے ره 


1-(۱۰۹۹) حدثنا عبید يد اله مذ المي عََا آي عَلَا شم عَنْ محر وهو 
نا سم آبا ُريرةبَُول: خد اخسن نعلي ةنق الصّدَكة لاي فو َم 
رول اللہ كل دوخ غ ازم بها ما مُت ناكل الصّدَقة؟1:". 

© قول المترجم : ووَعَلَی آلو وَهُمْ بو اشم ويو عد امُطلب». ففيه نظرٌ؛ فأما بدو هاشم 
فلا شك أنہم من آل النبي بكي فلا تحل لهم الزكاة. وأما بنو المطلب» فالصحيح أنهم لا يدخلون 
في آل الرسول بتلا وأن الزكاة تحل لیے لکن الرسول بل شرك بينهم وبين بني هاشم في 
الخمس؛ لان الخمس مأخوذ بقتال» وبنو المطلب لا شك أنهم نصروا بني هاشم نصرة عظيمة 
فشَرّكهم النبي تنَا في الخمس» » أما الزكاة فلاء إنما هي حرام على بني هاشم» حلالٌ لبني 
المطلب. 

وأبو طالب يقول: 

جسزی الله عناعبدشمس وتوفلا عقوبةشرّعاجسل غير آجسل 

وذلك لأن عبد شمس: ونوفل» وينو المطلب؛ وبنو هاشمء كلهم بنو عم؛ لکن بنو المطلب 
ناصروا بني هاشم» وعبد شمس ونوفل بالعكس. ولهذا فرّق النبي بلالا بينهم. 

وعلى هذا فالصواب: أن الهاشمي لا تحل له الزكاة والمُطّلِي تحل له الزكاة وأن الهاشمي 
والمطلبي في الخمس شريكان. 

<> وقوله يك «أمَاعَلِمْتَ». هذا يدل على أن الحسن علتغه كان في ذلك الوقت مميرًا يعقل. 

فإن قال قائل: كلمة الصدقة عامق فظاهرها أنها لا تحل لهم الزكاة ولا صدقة التطوع؟ 

قلنا: نعمء قد قال بهذا كثيرٌ من العلساء؛ أن آل النبي 4534 لا تحل لهم الصدقات لا 
و وس مہہ EOE‏ 


کے 


الصدقة على الزكاة» كقوله تعالى: نما اَلكَدَكَتلِلَففَراء ...4 ٠.9‏ . 


.)١491( أخرجه البخاري‎ )١( 


تاب الگا ن 

ويؤيد هذا: أن النبي ب قال للعباس: 0 َه أوسا الس“ . وهذاهو معنی قوله 
تعالى: : دمن أو م صد تطھ رهم ونر يا 4 ٠ rE)‏ . والصدقة التي تطهر هي: الواجبة» 
فهذا القول هو الأقرب» وأما النبي يك فإنه لا يأكل الصدقة قة لا الواجبة ولا التطوع. 

فالحاصل: أن بني هاشم لا يأكلون الصدقة الواجبةء والنبي َة لا يأكل الصدقة لا الواجبة 
ولا المستحبة» وبنو المطلب يأكلون الصدقة الواجبة والمستحبق ويشترك بدو هاشم وبدو 
المطلب في الحُمس۔ 

وفي هذا الحديث فائدق وهى: أن اللغة المشهورة عندنا الآن -وهي تحذير الصبي من أن 
ينال شيا لا ينبغي أن ينال وهي كلمة: ایخ كيم لا ترال عربية إلى الآن. 

وه 


ابد وید زار رنآ وت عن 
شب بها الإستاي وَقَالَ: دنا لا تل لتا الصَّدَفَة؟ 

نمدا ب ل اد مير قف ع ا 
لباسّاء ولا فراشاء ولا نقودًاء ولا غير ذلك. 

ّا الإمَام مع کنلنہ: 

) ..) اتتا حن بار حلا نح دن جغقر. ح وتان لمكن حَلَ ابن بي 
عَڍيء كلاه عَنْ عة مب شعبة في هذا الإستای کیا قال ابن مُعَا مُعاذ: : انا اتال السَتَل؟. 

۲-(۷۰ ۰ حلي ارون سعد الأبي. لکا و وف أَخبرَِي نزو :ؤآ 
ونس موی ا أبي هرَيرَة. حه ڪن اي رر هن رو کر نے قَال: :يک لاقَیبُ ب إلى هلي 
َأَجد لمر ساط عَلی راشي أرما كلها م خی أَنتَكُونَ صَدَكَهُ َاأقيها». 

في هذا الحدیث فوائد: 

منها: بيان تواضع النبي اا5 حیث يأكل الساقطة من التمرء وهو في الحقيقة أيضًا من 
جهة أخرى قد يقال: إنه دلیل على حاجة النبي بلقلل وشدة فقره. ‏ ' 

ومنها: بیان كمال ورعه باعلال وأنه یخشی أن تكون هذه التمرة من الصدقةء وهي حرامٌ 


)١(‏ سيأتي بعد بضعة أحاديث. 


5 وہ اٹ با 
براي 0 
عليه» مع أن الأصل الحل, وأنها ليست من الصدقة اللهم إلا أن تكون قد وقعت في مكان قريب 
من مكان الصدقة؛ بحیث يُخشى أنه مع حملهاء وتنزيلهاء وما أشبه ذلك يسقط منها شيء. 
وعلى كل حال: فإن الورع في هذا يختلف بحسب القرائن؛ إن قويت القرينة كان التورع 
أوكد» وإن ضعفت فإنه يخف التورع عنها. 


ای ر 


ثم قال الإمَام مُسْلِمٌ سنہ 

۳-(...) و دتا مد د کی ہم بد اررق بن َم حلا رہ مرش 
متب قَالَ: هذا ما حَدَكنا ابو هرر عَنْ ي رسلولِ اللہ لق َذَكَرَ احاوِیثَ ينها وَقال ر سول اللَّهِ 
گلا اللو يلاب إلى أهلي كاج ار سَاتِطَةٌ عَلَى فِرَاشُى ي - أو في بتي - رها لکنا 
تم أحْمَى أن تَكُونَ صَدَكَةُ أو ِنَ الصّدَقَةِ- - فَألْقِيهاه. 

14 (الاء ٠١‏ حَدَلنيَحَى بن یخی ابرا کی ؛عَنْ سيان عَنْ مَنْصُورء عَنْ طَلْحَةَ 
بن مُصَرّفہ عَن انس بن مَالِكِ أن َي فوجَدَ قمر فُقَال: ولا أن تَكُونَ مِنَّ الصَّدَقٍَ 
ڈکلٹھا؛'''. 

-(, .) وکا ایو قرب لکت ب سام ع راه عَنْ مَنْسُوں عَنْ طَلْحَةَبْنٍ 
مرف حَدَئَنَاأنْسُ بن مالك أن رَو اللہ قمر مر بالطرِیق ققَال: لَوْلَا أن تَكُون مو 
الصّدَقَةَأكَلتهاه. 

-...) حَدََا حم ن لی وان سار قالا: َدنامُحَادبْنُ َم . حَذّلني آي عَنْ 
تاد عَنْ س أن لبي كل وَجَد تم فقال: الولا ان تَكُونَ صَدَكة لاکلٹھا. 

فإن تصق بها على أحد. ثم أهداها للرسول وَل جازت؛ لأن ما حَرّمَ لکسبہ إذا جاء من 
طريق آخر غير مُحرّم صار حلالاء فالصدقة نفسها غير حرام. 

فمثلا: التمر والب غير حرامء لکن إذا جاء ذلك للرسول يلارلا باسم الصدقة كان حرامّاء 
وأما إن كان باسم الهدية فهو حلال؛ لأن المحرم لكسبه يختلف باختلاف كاسبه» فقد يكون 
حرامًا على شخصء وحلالا لآخرء أو بالعكس. 

عدويو 


.)۲۰٥٢( أخرجه البخاري‎ )١( 


0 


ڪڪتاب الگا کت 


(01) باب تزك امتغمال آل الي على اق 

ومعنى استعمال الرجل على الصدقة: أنه يُرْسَلُ عاملا عليهاء كما قال الله تسا ی: فوَلْسَِمنَ 
ل ٠:‏ ]. فيرَسَل لمعرفة الأموال الزكوية؛ ولمعرفة مقدار الزكاة» ولقبضها من أهلهاء ثم 
إن أذن له في صرفھا نی محلها صرفها وإن لم يؤذن له أنى بها إلى بلد السلطان. 

ARCS 

م ال الام ملم کنلتہ: 

۷- (۷۲: ۰ حي َد لبن َد مد بن سء الضبَهي. حلا جوري عَن ماك عن 
ال أدب الَو ن بد لون توک بن ارب بن عد امِب حل أن املد بن 0 
رَيعة بن الحَارثٍ حَلله؛ قَال: اجنم رَبيعة بن الْحَارثِ اعباس بن ,ي2 َقَالَا: وَاللَّها 
و عتتا هين العْلَامَين مين -قالاي وَلفْقَصلٍ ن عباس ِلی سول الہ اوا رمم على هزو 
الضْدَقَاتٍ۔ ايا ما ُي الس وَأصَابا ايب الس ! :َي ھی في َلك جَاءعَلي بن اي 
طالب وف عليه دراه َك قا َل : ن بي طلیب : لاتفعلا. وَالنُوامَامُوَِقَعِلٍ. 
اناه ریيعَة بن الْحَارِثِ . فقَال: الوا اض ا ملا لاقاس ينك عليه ولوا لد لت صف 
سول ال ا ية لب . فَالَعَلِيَ: َرَسِلُوهُ. نطلا وَاضْطْجعَ عَلِي. قَال: :قل صلی 

رول اللو ا اهر ميقا إلى الْحَجْرَة. متا عِنَمَا حى جَاءَ قاذ بان 0 307 خرٍجا ما 
تُصَوٌرَانِه. م َل وتا لك وهو بوم ِن رب بني جحد قَال: : وا الام 
تم اع َال :ا رسو الوا نت أب لاس و ول رت جاورا 
عَلَى بَعْضٍ مو الصّلَقَاتِ. نودي لَك كايُوَدي النَّسُ. ونُصِيبَ کا بْصِِيُونَ. قَالَ: فَسَكَتَ 
ويلا ئی ات قَال: 72 -۰۰ہٌ‪ٌھ+ھھ"۳ي) 
َل کے مت رم كيا يسا النّاس. ادْعْوَالِي عَِيَة -وَكَانَ عَلَى 
الْحُمُي- وَتَوَْلَ بْنَ الْحَارِثِ بن عبد المُطِّب». قال: فَججاء. َال لِمَحییة: :ایخ هَذدَاالْمُلَام 
اَعكَ. ِلقَضْلِ بن عِاس-فَأنكحَہُ قل ِتوق ین الْحَاِثِ: ليخ هَذَا اغلام بنتَكَ». -لِي- 
فخي وال لمحي : ضيف ناحمس عَذَا كذ ا الزْهْرِي وَلَمْ يسمه لي. 

في هذا الحديث: دلیل على أنه لا يُستعمل آل النبي و على الصدقة مع إعطائهم منهاء أمامجرد 


r 38‏ ے21۱۸ 


الاستعمال على الصدقة فلا بأس» فلو تطوع أحدٌ من آل البيت» وكان عاملًا على الصدقة فلا حرج؛ لأن 
هذا عمل خير ومساعدةٌ على الخير لکن إذا عمل على الصدقة من أجل أن يُعطى منهاء فلا. 

ال الِمَام التووې اة في رح صَحِبح مُسْلِم) (۷/ :)۲٥٢-۲١۹‏ 

قوله : فانحا رَبيْعَة بن الحَارثِ» هو بالحاء؛ ومعناه : عرض له وقصده. 

قوله : ما تنعل هَدَا إلا تَقَاسَةَ نك عَلَيْنَاه؛ معناه: حسدًا منك لنا. 

قوله : «قَمَاتَمِسْنَا عَليكَ هو بکسر الفاء؛ أي: ما حسدناك ذلك. ۱ 

قوله لا : أَحْرِجَا مَاتُصَرُرَانا. هكذا هو في معظم الأصول ببلادناء وهو الذي ذكره 
الهروي والمازريء وغيرهما. من أهل الضبط, (تصرران) بضم الناء وفتح الصاد وكسر الراء 
وبعدھا راء أخرى» ومعناه : تجمعانه في صدوركما من الکلام» وکل شيء جمعته فقد صررته» 
ووقع في بعض النسخ 9تسرران؛ بالسین من السر؛ أي: ما تقولانه لي سرّا. 

[قوله: كل شيء جمعته فقد صررته». ونحن إلى الآن ما زلنا نستعمل هذا اللفظ فصرة 
الدراهم تجمع ويشد عليها السیر]''۔ 

وذكر القاضي عياض فيه أر بع روايات: هاتين الثتدينء والثالشة «تصدران» بإسكان الصاد 
وبعدھا دال مهملة؛ معناه : ماذا ترفعان إِل. قال: وهذه رواية السمرقندي» والرابعة #تبصوران» 
بفتح الصاد وبواو مكسورة؛ قال : وهكذا ضبطه الحميدي. 

قال القاضي: وروايتنا عن أكثر شيوخنا بالسين» واستبعد رواية الدال» والصحيح ما قدمناه عن 
معظم نسخ بلادناء ورجحه أيضًا صاحب المطالع» فقال : الأأصوب «تصرران» بالصاد والراءين. 

قوله : «قَدْبَلهْنا النَكَاح»؛ أي: الحلم. كقوله تعال : لحَوَّإدَا توا ليح 4 (للتت:]. 

قوله : اوجعلت زینب تلمع علينا من وراء الحجاب» هو بضم التاءء وإسكان اللام» وكسر 
المیم ويجوز فتح التاء والميم» يقال : ألمع ولمع إذا أشار بثوبه أو بيده. 

قوله پل لعبد المطلب بن ربيعة والفضل بن عباس -وقد سألاه العمل على الصدقة بنصيب 
العامل- : (إنَّالصَدَقَة اَي لآل محَمّدِه. دليل على أنها محرمة؛ سواء كانت بسبب العمل أو 
بسبب الفقر والمسكنة وغيرهما من الأسباب الثمانية» وهذا هو الصحيح عند أصحابناء وجوّز 
بعض أصحابنا لبني هاشم وبني المطلب العمل عليها بسهم العامل؛ لأنه إجارة» وهذا ضعیف أو 


)١(‏ ما بين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين كنآثة. 


ِتاب الگا 5 


un 
ومعنی: :اوس لس أنها تطهير لأموالهم ونفوسهم»‎ ٤ وأنها 20 وتنزيههم عن الأوساح؛ وم‎ 
کما قال تعالل و یں ہے ہے 7 . فهي كفُسالة الأوساخ.‎ 

َال الما التووي لن نی شرح صجیح مُسْلِم؛: 

قوله ا «أصيِق عَنْه) منَّالْحُمُسٍ)؛ يُحتمل أن يريد من سهم ذوي القربى من الخمس؛ 
لأنہما من ذوي القربى» ويحتمل أن يريد من سهم النبي كَل من الخمس.اه 

المعنی: أن الرسول ااال لما رآهما قد بلغا الحْلمَ أنَكَحّهماء وجعل الصداق من 
الخمس» وهذا فيه تطبيب لخواطرهماء كما هى عادة النبى با. 

ASICS 

م قال الِمَام ملم علئہ: 

۸-( 08980+ دتا بن وَمْب. نی بوس ںيہ عَناننِ 
ها عَنْ عب لبن اْحَارثِ بن تل الا فين دعن للطلب إن رین ارچ عد 
لطب خر آنه رة بن حار بن َب الطب اماس عبد نعطب فالا عبر 
ملب بن ةفل ب عباس: ایا رسو الله كلف وَسَاق الحَدِيتٌ بحو حَيِيثِ مَك 


kr 


وَقَال فيه :ای عل ردا كاطع ایی وََل: ناوسن اَم وَاللُوالَاأَرِيمُ مَكَاني 
تی برج ع ےہ یں إلى ر سول اللہ 


وَقَالَ في الْحَیبثِ: ثُمفَلَلتا: :دإ كزوالصُدات إل هي وسل امس إلا لائجل 
ِمُحَم دولا لآل نحمّدِه اء :م ا رَسُول اللہ ئل «اذعوَا بي نوي بن جَزْءه. وهو وجل 
من بتي اَل کا وَل الله عة ّى الألخاس. 

َال الإمَامٌ التووي كناتة في «شزح صحيح ملم (Yor |۷١‏ 

قوله کات ١أذْعُوا‏ ني تَشویة بْنَ جز وَهُوَرَجل مِنْ بني أُسَلِ أما شحمية» فبميم مفتوحة ٹم 

حاء مهملة ساكنة: ثم ميم أخرى مكسورة ثم ياء مخففة. وأسا اجزء فبجیم مفتوحة ثم زاي 
ساكنة ثم همزة» هذا هو الأصح. 

قال القاضي : هكذا تقوله عامة الحفاظ وأهل الإتقان ومعظم الرواة. 


وقال عبد الغني بن سعيد يقال : جزي بکسر الزاي؛ يعني: : وبالياء» وكذا وقع في بعض الخ 
في بلادنا. : 
قال القاضي : وقال أبو عبيد: هو عندنا جر مشدد الزاي. 
وأما قوله : 'وَهُوَرَجُلٌ من ني أَسَدِا فقال القاضي : كذا وقع» والمحفوظ أنه من بني ريده 
لامن بني أسد.اه 
gS‏ 
تم قال الإمام اتوي لنۂ: 

(0۲) باب إباعة الَْدِيّة لبي َال َلبَنی ها شم وبني الْتطِب إن كانَ الْمَهْدِي مَلَكَهَا 
بطريق الصَّدَقَةٍ. وبيان: أن ن الصَدَقَة إذا قَبَصَهَا الْمُتَصَدَقٌ عَلِيْه. رال عَنْهَا وضفٌ الصَلقة, 
وَحَنّتَ لكل أَحَدٍ ممن كَانْت الصَدَقَهُ مُحَرّمَةٌ عَلَيْهِ 

تم قال الإمَام مسل بان شْ 

۹- (۱۰۷۳) حَدَلَنا تيه بن تید ویو نہ ں می نت ارا ليت 
عن ان شاب أن ميد ْنَ الباق قَال :إِ ونر رف لبي بل آَغبر رنه نه ور شول اللہ ول 
دل عَلَيها فقال: : اهَل ِن طلام۹+. قالّت: لا وَالله!يَا رَ سول الوا ما ناما إلا ظز 
سا أغطنة مَوْلاتي مِنَّ الصَّدَقة. . فقّال: اتبيه فَقَذ بَلعَتْ لھا 


ي: فأكل منها لاہ لأنه صار الآن على الرسول بإ 
SS‏ 


وڈ ليست صدقةء ولكنه هدية. 


ل انز ئن تنه 


و کے 


) ...)لکت بغر بن أي َيف وشرو الف نحا برای ينا جَمِیمًا عَنِ ابْنِ عي 
عَنِ ري بهذا الملا نخوة. 

۰-۔ VO‏ ١٠"حَدََا‏ يخ بن أي شک وو كريب قلا حَدَارَكِيعٌ. ح وَحَدَنا مد 
ِن اتی وَابْنُ بسار قَال: :حا مد بن بغر لاان شي عَنْ تَا عَْ انسح 


- 6ه 


وَحَدَّئنَا ید انا -وَاللَمْظٌ له- حدم أبي. حلاشم عن اسيع سر ن مَالِكِ 
كَال: نٹ تيل لبي OTL‏ سح بت ۱ 


“0 رای 


سِتاب الگا 2 

)۱۰۷١( -۱‏ حَدََّنَا عد الله بن مُعَاذ. ذ. حَدَنَا أبي. حًا ڈیہ مہ 

ّى وان بسار الفط لانن لْمُى- الا: دنا حَدَثَنَا مد َم بن جَعفر حَدَكَنَا شحف عن كې 

عن را عن الأمنو عَنْ ايقة: :دي لبي يلخم بقر. فقیل: : مَدَا مَاتْصدق پو عَلی ټریر 5 
َقَال: 'هُوَلَهَاصَدَنَة ولا ري 


۶یو وھ ته a‏ 


فنكاه ..) دنا وكير ن خرب ابو كريب . قَالا: كتا ابو مُعَاومَةً. ہہ 
ره عند ومن بن اقام عن ُن َة جف اث گائٽ فِي بَريرَة د 
اټ کان لس تهون هوهي كه دك َك لي كه ققل: ال 
وَلَكُمْ ميب فَكُلُوةُ». 

في هذا الحديث:دليلٌ على أن آل النبي تق يدخل فيه زوجاتہہ وهذا هو الصواب؛ فلا تحل 
لهن الصدقةء وهو اختیار شيخ الإسلام نذه وقد عرفنا قبل ذلك أن آل الرسول يه الذين لا 
تحل لهم الزكاة هم بنو هاشم. 

حےچوج ہے 

مَل الإمام مسيم كتلئة: ١‏ 

۳-(. وتا أ یگرب بي ةد حلا حسَين بن عليه عَنْ رائ َنْ سبك عَنْ 
ہیوں فقيس عن يه قن حش سو ہی هر 


۶ 


حَدتتا شَغیفٌ قَال: : معب عَبْد الرَّحْمَن ٍن الفا قَال: : سَمِعْتُ اْقَاسِمَ بُحَدْتُ عَنْ اة عن 
التي ب ول ذَلِكَ. 

8 ..) وَحَذتي ابو الاجر حَدَثنا ابن وَمْبٍ ری مو و 
عَنْ اة عَنٍ الئل ذَلِكَد َير قالّ: وُو اَي 

٤-۔‏ (۷ ٠‏ حي روحب قا اولب زی عن الع حفص 
ن آم عط َتْ :بعت إل ر سول الله ول E‏ بع إلى عا نها بي فل 
جَاءَ رول الله پا إلى عافشةء قال: : هل عِنْدَكُمْ َي ؟. قالٹٰ: کا إلا انس ب ّث إِلِتَامِنَ 


الَاةٍ اني َعَم بها يها قال: إا قد بعت لھا 


.)۲٥۷۸( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)1٤٤٤( أخرجه البخاري‎ )1( 


)۵٥(‏ باب قبُول التَّبي الهَوِيّةُ رہ لَه 

ثم ا الإمَامُ میم کنانہ: 

ك۷ - (۱۰۷۷) حَدَّلنا عبد الرَحْمَنِ ن سام اجْمَحِي. حلا لويم -يَعْنِي: کک 
ن حم وهو نزحن بي هرر أن يي بك کان ِا لام سال عن 5 إن قَلَ: هدي 
کر صلل اگل يتھ 

وهذا الحديث لا شك أن القول بموجبه هو الحقء إلا إذا علم الإنسان أنباهدية, وهذا 
يُعرف بقرائن الأحوال؛ فلا يحتاج أن یسالء لکن إذا كان فيه احتمالٌ؛ مثل: أن يكون هذا الرجل ٴ 
المعطي ممن يقبل الصدقات: من أجل أن يوزعها على الفقراءء وأتاه الإنسان بمال؛ فهنا لا بأس 
أن يسأل» وأما إذا كان الإنسان يقبل الشيء لنفسه. فالأصل: أن ما يعطاه هديةء لا سیما إذا عرف 
بالغنى» وأنه لا یحتاجء فالأصل أنها هدية. ۱ 


BBS 


(04) باب الُھاء لع ئی يصقة 

مال الإمام مم کلنہ: 

-٦‏ (۷۸ء ۰ حا خی بن ټځتی وَأ بكر بن آي َي وََنزو لاو وناق بُ 
هي قال يحت : برا کی ن شب عن رو بيرق قَالَ: سَوِمكُ عَبْد اللَوبْنَابي 
َو قی. ح وَحَدََا يد الله متلا -وَللَطلَه- علق آي عن شم عن عرو وهو ا مره 
عَدَکاعبد الوب بي اوی قل کر الله وم ہہ قَال: «اللّهمَ!اصَلٌ 


عَليْهُم آي ابو اوی دَق ققل: ١ال‏ صلی آي بي أ وفى»”. 
( .)وتاه 05 ا 


وحدثناه ان مير . حَدَنَاعَبْدُ الله بن بس عَنْ شعبة بدا الإستاي غَبْرَآنَهُقَال: 
سَلعَلَيْهم۔ 


.)۲٥۷٢( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۱١۹۷( أخرجه البخاري‎ )٢( 


7 تاب الا ان 
وقال هذا 4741 امشالّا لأمر اللہ؛ حيث قال -تبارك وتعالى- > EIS‏ 
ورم وروم وَل عابو ثم ہین نا فائدة هذه الصلاق فقال: لصاوت سك ل 4 
العام أي: توجب لهم السکینة والطمائینةہ وأن هذا المال الذي أخذ منهم حصلوا فيه علي 
هذا الدعاء. 
وني الحديث فائدق وهي: :جواز الصلاة على غير الأنبياء؛ لقوله :الُم صل عَلَى آل 
يوق والصلاة عل غير انا -إن كانت تبكا- - فلا شك في جوازهاء كما في قول کا «اللهم 
صلّ على محمد وعلى آل محمد) '' ٠‏ وإن كانت لسبب معلوم یشرع مع أن يصلَى عليه فكذلك 
أيضًا لا بأس بها؛ مثل: أن يأتي الإنسان بصدقة فتقول له: صلى الله عليك» وأخلف عليك وما 
أشبه ذلك؛ فإذا كانت لغير سبب» ولا تبعء فهل یصلّی على الإنسان؟ 00 
الجواب: لا باس أن يُصلَّى عليه فيقال: اللهمٌ صل على فلان بن فلانء إلا إذا نخد هذا 
شعارًا؛ بحيث كلما در قیل: الهم صل عليه. فهنا يُمنع؛ لا ين أله رسولٌه وكذلك لو کان نی 
مكان بحيث لو صني على هذا الرجل اعتقده الحاضرون رسولَاء فهنا لا يُصَلَّى عليه. 
فصارت الصلاة على غير الأنبياء تفصیلھا كما بلي: 


أولا: تبَعَا: جائزة ثانيًا: لسبب: جائزة. 
مه و 
E 7‏ رابعًا: واتجِذت شعارًا: ممنوعة. 


خامسًا: لو کان نی مکان یُخشی أن يَظنٌ السامع أن هذا نبيٌّ: فهي أيضًا ممنوعة. 
نَم نی حالیْن: وتجوز في ثلاثة أحوال. 
gS‏ 
ثم قال الِمَام اتوي کتان: 
)۵٥(‏ باب إزضاء الشُاعي ما ل يطلب حَرَامًا 

م قا امام ْم انه : 

۷ -(۹۸۹) حلتا خی بْنُيَخَى. EL‏ حَدَئنا 
حفص بن خياب وأو ادالات ح تانح بن الڈکی. حَدَئنا عبد الوَمَابِ وَابْنُ أبي 
عڍي وعبِدُالأغلى. كلم عن ادح وح اني بعَبربِنْ خزب -وَالَفْظُلَه- قَالَ:حَدَتَنا 


)١(‏ أخرجه البخاري (۰ ۳۳۷) ومسلم ٠7(‏ 8) عن كعب بن عجرة لنت 


ا وا وم 27٤‏ 
ابراچ ا 72 


ا 
عل بن إِبْرَاهِيمَ. أخبرنا اود عَنِ الشَعْبِيٌ عَنْ جَرِير بن عبد الله ل: قال رمشول الله لا: 


إا اكم لمْصَدٌق ضر وَمُوَعَنكُم رَاض». 

وسبق لنا أيضًا: آنه يجب أن يُرضِى المصدّق؛ بألا يهان أو يُمَاطَّل في أداء الزکاق أو ما أشبه 
ذلك لکن إذا سأ ما لا يحل له؛ فإنه لا يُعطَى ولو سط فلو قال: أعطوني كذا وكذا. قلنا: هذا 
حرام ولهذا بت النبي يك عبد الله بن اللَِلمَا استعمله على الصدقة» فرجع وقال: هذا لكم 
وهذا أهدي إل. قال: الا جلّسَ في بیت أبيه وأمّه فينْظر: هی له أم لا؟!۷ '' وأما أن بُعطی ما 


کی 7 
یجب فهذا واجب. 


أخرجه البخاري (۲۰۹۷)ء ومسلم (۱۸۳۲) عن أبي حميد الساعدي عولئعه. 


و ےار 
کم 
۸٥ہ‏ اگ ام 

03 3 
7 ۱ 
ري را کے 


لے 7 کے 
اف 


e 


)١(‏ باب قل شّهر رَمَتَ 


قل مخ یعاد 
٠١ :۷۹(-١‏ حَدَلَايَبَى ب بن وب ويف وا حجر قَالُوا: : دتتا مايل -وَمُوَابْنْ 


جَعْفرٍ- عَنْ أي هله عند ن أي ريه َس الو و مل: اذا جاءَ رَمَضَانُ 


د 


حت رات ب اة وَعُلقَت أَبوَابُالَرِوَصْفْدَتٍ السَياطين»”. 

٠‏ لابخضى علب جیا ان لميا هر أحد كل الإسلا تي نص عليه نبي اق قول: 

بني الإسللام عَلَى حََمْسِ : هاوأ لاإ إلا اله وان دا رَسُول ال َإِقام الصَّلَاقٍ وَِبِمَاءِ 
لزا وصَوْمٍ رَمَضَانَوَحَجٌ بْب اللوالکرام''۔ 1 

والصيام هو التعبد لله تعالى بالإمساك عن الأكل والشرب والجماع» وغيرها من المفطرات 
من طلوع الفجر إلى غروب الشمس؛ لقول اللہ تعالى: لفان برو ھی واوا ما َب أنه کک 
وو واش ٹوا حيبت لالظ الا یع وب اط السود نَالْنَج 2004 :۷ وقد فرض الله الصيام 
على جميع الأمم؛ لقوله تعالى : قحلم اليس کم اکب عل الدب من مك4 
[لتتق:۱۸۳]. وإنما فرضه الله على عباده؛ لأن فيه تمام الامتحان والابتلاء» فإن العبادات: إما أعمال 
بدنية» وإما ترك لمحبوب» وإما بذل لمحبوب. فالصلاة والحج مثلًا من الأعمال البدنية التي قد 


ز:) أخرجه البخاري (۱۸۹۹). 
٦‏ متفق عليه (البخاري) (۸)ء ومسلم )١7(‏ عن ابن عمر كه وهو الحديث الثالث من «جامع العلرم 


والحكم». 


واب الضيَام ن 
يكون فيها تعب ومشقةء والصیام ترك للمحبوب» والزكاة بذل للمحبوب» وكل هذا لیعلم الل وق 
من کان عابدًا لله لا لهواه» فيقوم بكل ما أُمر به. 

وللصيام فوائد تكلّم عليها العلماء تکالہ ومن أحسن من تكلم عليها الحافظ ابن رجب في 


كتابه «اللطائف». 
وقد ابشدا المؤلف 5اث كاب الصيام بقوله: :١إا‏ جَاءَ رَمَضَانُ فحت أَبْوَاتُ 
الجَنَّهِ.....؛ الحديث. 


© قوله يَكلْ: 9إِذَا جَاءَ رَمَضَانُ». وجاء عنه يكلله: أيضًا أنه قال : من صَام رَمَضَان». وني هذا 
9 9 5000 

دليل على ضعف الحديث المروي عن النبي كك والذي فيه أنه قال: هلا تَقول وا رَمَضانَ من 
رَمَضَانَ امم مِنْ أَسْماء اللوا'' فإن هذا الحديث منكر باطل؛ لمخالفته الأحاديث الصحيحة؛ 
ولأن رمضان ليس من أسماء اللہ؛ لأن أسماء الله تعالى قد قال الله عنها: راتما لی 4 
ا .]٠۸۰‏ وهذ يدل على أن كل اسم لا يتضمن كمالاء فإنه لا يكون من أسماء الله. 

وهذا قلنا: إن الدهر لیس من أسماء اللہ ففي قوله تعالى في الحديث القدسي: ايُوْذيْني ابن 
آدَمَ يس الله وآ النَفر'''. 

فليس معنی الحديث: أن الله من أسمائه الدهر؛ لأن الدهر اسم جامد لا یدل على معنى 
أصلا. 

© وقوله : «فحَتْ اباب الْجَّه. الفاتح لها هو اللاہ وإنما يفتح سبحانہ أبوابها من أجل أن 
يرغب الداخلين فيهاء ولاسيما الباب الخاص بالصائمين» وهو الباب الذي يسمّى باب الريان» 
جعلنا اللہ وإياكم من داخليه. 

© وقوله ئ علقت أَبْوَابُ انار تغلق أبواب النیران حتى لا يِهمٌ أحد بدخولها. 

ومن المعلوم أن المراد بذلك: أسباب دخول الجنة وأسباب دخحول النارء فكأن النبي 4 
أراد بهذا الخبر أن نحرص عل فعل الطاعات التي هي سبب لدخول الجنة وأن نبتعد عن 
المعاصي التي هي سبب لدخول النار. 

© وقول بكي «وَصّفدتِ الَّيَاطِينُ2؛ أي: غلقت. والمراد بهم فی هذا الحديث: المَرّدة كما 
() أخرجه الييهقي (٤/۲۰۱)ء‏ وابن عدي في «الكامل» (۷/ ٥۵)ء‏ وانظر: «تذكرة الموضوعات» 


() و#الفوائد المجموعة» کتاب «الصيام؛» الحديث الثاني. 
(1) أخرجه البخاري (4817)» ومسلم (7757) عن أبي هريرة عن رسول اللہ يكيل عن رب العزة تبارك وتعالی۔ 


ارات ا ا 
جاء ذلك مقيدًا في بعض ألفاظ هذا الحديث فلا یخلصون إلى ما كانوا يخلصون إليه من قبل. 

ولا يرد على هذا الخبر النبوي الصادق أن من الناس من تكثر سیثاتہ وفسقه في رمضان؛ لأنك 
لو نظرت إلى المسلمين عمومًا لوجدت أنهم في رمضان يستقيمون أكثر من غيره. 

وكذلك أيضًا نحن إذا قلنا: إن المراد المَرّدة فإنه يقال: إن الشياطين غير المردة لابد أن 
يوجدواء وأن يحصل منهم إضلال الخلق: وإنما تصفید الشياطين رفقًا بالعباد؛ من أجل أن لا 
يأتيهم ما يثبطهم عن طاعة الله أو ما يحثهم على معصية اللہ 

OSCE 

م ا الإمَام سم علنہ: 

كد .حلي حمل ن یځ رتا ان وهب نوس عن اہن هاپ عن 
ابن بي اس أن باه حَدَلَه ا مسوع ا هرر مضہ ول: :َال رَسُولُ اللہ ة: «إذَاكَانَ رَمَضَانٌ 
حت اواب رحق ولق واب جهن ولت ليطن 

هذا الحديث لا يخالف الحديث الأو ل إِلّا في الألفاظ فقط. 

فقوله: باب لرَحْمَقه. المراد بہا: الجنة؛ لقول الله تعالى في الحديث القدسي: «أنتَ - 
أي : الجنة- رَحْمَتَى ار م بك مَنْ 0 

a‏ جما كقوله : (وَعْلْقَتْ أَبْوَابُ النّارَه. وقوله: لت 
الشيَاطِينٌُ»؛ يعني: ربطت بالسلاسل. 

وهذا إما أن يقال: إنها سلسلت زيادة على التصفيد الذي يكون في اليدين, وإما أن يقال: إنهما 
بمعنى واحدء واختلاف الألفاظ إنما هو من الرواة. 

ع - 

م ا الام ملع يله 

0 .وني محمد ن اټ وَالْحْلوَتي قَالا: َدََايَتقوب عَتا ای عَنْ ص الي اع 
نن هاپ حلي نايع ن آي آي ن بحآ سیآ زرف بٹول: قال رول الله 
لات إذَادَخَل رَمَضَانُ». بولله 

كل هذا كما سبق اختلاف ألفاظ. 

فقوله: اإذا دخل, إذا جاء إذا كان». كلها بمعنى واحد. 


ا 
| 
1 
2 


تم َل الما اللَوی کزان ۱ 
0-- وات یکر اشر وزز ية اٹھلال وَأ 
آخره أكمك عِذَهُ الٹُر تلا تَلآَثِينَ یَؤماً. 
e‏ 


7 
کے د یش جع ا 


:َرَت على مَلِكِءعَنْ اف َِ اہن عر ا صن 
لبي أله کی ل ا 
كم ایروا 

7 قوله پل :ولائشوشواعئی تَرَوُاالہلال؛ .ول يقل: حتی ھل الهلال» وهذا مما يدل على 
أن المعتبر هو الرؤية. 

وكذلك الأمر في قوله تعالى: وَأ وروا یبن تابط الي از آل 
ال4 زلنكة: جد . وميقل: حت بطع نجرا ذلك لأ اماد ساكو با ميقن 

© وقوله قیا: دن أخوي عَلَيْكُمْ . نائب الفاعل للفعل «أَعْصِيَ) ضمير مستتر يعود على 
الھلالء أو الشهر, ولا یقال: إن نائب الفاعل هو الجار والمجرور؛ لأننا لو قلنا بذلك لكان 
المعنى: إذا أصابكم الإغماء. 

٠‏ 7 وقوله 4ة «قاقيرُواله؛. اختلف العلماء ينها في معنى قوله :هقافرو لَهُه: فقيل: 
المعنى ضيّقوا عليه؛ بمعنى أن تجعلوا شعبان تسعة وعشرین يومّاء وتصوموا اليوم الٹلاٹین: 
وذلك إذا كان في ليلة الثلائین غيم أو قترٌ وهذا هو المشهور من المذهب الحنبلي. 

وقيل: إن معنی 'اقيرُوالَه؛ أي : أكملوا العدة ثلاثين. 
وقبل: معنى «اقَدِرُوا لَه أي: بالحساب؛ يعني: إذا تعذرت الرؤية إما لسحاب أو قتر أو 
جبال رفیعق أو ما أشبه ذلك» فعليكم بالحساب؛ وإلى هذا ذهب أحمد شاکر وكثير من العلماء 


سودون 


المعاصرین 
ولکن إذا وچد من أحاديث رسول الله وك ما يفسّر كلامه الآخر؛ وجب الرجوع إليه؛ لأن 
النبي ية هو أعلم الناس بكلامه. 


والنهي في هذا الحديث في قوله وَل : الآتَصَومُوا' هل هو للكراهة أو للتحريم؟ 


.)1505( أخرجه البخاري‎ )١( 


جو مس ےی من التنطع في دين الل‌ وسبق حندود الله 
وإذا كان الله تعالى قد جعل الأمر مبنيّا على شهادة الشهر كما قال: فمن سهد و لكر 
یع 3804:ہ۸]. . فلماذا تتنطع وتصوم؟! 

ثم إن في هذا مخالفة للأصول؛ لأن الأصل بقاء شعبان» فکیف نصوم هذا اليوم معتقدين أنه 
رکن من أركان الإسلام؛ لأنك إذا صمته على أنه من رمضان فستعتقد أنه ركن من أركان الإسلام. 

نم قال الإمام مع تعتلتہ: 

.(-٤‏ ..) حلا بو بر ب يق نأمط حك خی دل ف عي شتر 

ان رسو الله در رمان قرب يه ققال: : «المّهْرُ مَكَذَا وَمَكَدَا وَمَكدا -ئْمٌعَقَد 
انی ر - فصوموا لر يدود لذت ف أفمي لم فير وا لكين . 

هنا صرّح ب فقال: افَاقيِرُوالهُنَلاكِینٌ. فيكون المعنی: أكملوا ثلاثين. 

ب وقوله وك «هَكَذَا وَمَكذَاوَهَكَناه. ثم عقد إیہامہ في الثالثة؛ يعني : ضمه؛ ليكون الجميع 
تسعة وعشرين. 

ہت 

)...(-٥‏ وَحَدَكنَا اب ر عر ةي اک لیڈ رہ ترقز «َإِنْعُمَ عَلَيْكمْ 
فاقيِرُوا تَلكِينَ» و عبت یا 

ه-(. لاڈ نستي حَذكَابى بی سیب عن د وی شت 
وَقَالَ: :ذکور ول E‏ «الشّهرٌ ريسع وَعِشْرُونَ الشَّهْرٌ مَكَذَاوَمَكَذَاوَمَكَدًَاا. 
وَقَال: «فَاقَدِرُوالَةُ» وَلمْيَقل: دين 

7-٦‏ .) وداي وير بن زب د ٽيل ن يوب َنام َن ان عُمَرَ عُمر ڑا 
قَلَ: ا رَسُولُ اللہ :إن الرس ورود لاومو تی روم ولاف رواحتّی 
تروف لمعك فَفِرُوال. 

۷-( ..) وَحدلي حميد ميدن مْعَتة الباهلي: خد شر بن لقصل عَدَقَا سمه ومو ابي 


سو اني عن عبد لبن یت قال ر سول اللہ پل هريسم وَعِشْرُونَ ذا 


or. 00 ۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


تاب لضام 32 
رام ہلال فمُومُوا وإ رو رود إن ضَ يکم َاقَيرُوالك. 
۸-( .) حلي رمل ن تی خر ن وخپ خرن بوس عن بن هاپ قال: 
حَذَلِي مالم بن عبد الله أن ء يد هي کر فا قال: : ممعت رَسُول الله فلا يفول: 'ِِذَارَلَْدُو 
َصومواء ودا رموه قاطوا ِن عَم يكم ایروا . 
7-۹( .یخی يو » متخي گرب يبن یب وا شير قال یی 
بن يحي يَحى: اوقل لاحَرو: : لکا اویل وهو ابن مقر - عَنْ قب الله بن وار أ 


ہے مھ 7- 


سَِعَ ابن 4 ن عُمَرَ نفلا قال: : قار سول اللہ يلق رع ورود ليه لائشوئواعلی َرَو وا 
فوا ی تروء رلا ان بم لیم ن عَم یکم ُو النا. 


۔+ھ 


۰-( . لتا ارون بن عب الہ لکا روځ بن با حدقا زكري بن ناق حا 
عَمرُو بن درا سم ا مر يخايقول: سَمِعْتُ الي يَِقولٌ: «الشَّهرُمَكَنَاوَمَكَذَاوَمَكَذاه. 


الد( .حلي حاحب لا لاحن اليب حا يان ع نْيَيَى قَالَ: 
واخ خبرني ابو ممل اه سو إن عر ايقول: ست رَسُول الله كل يقول: «السَهرِسع وَعِشْرُونَ. 


ہہ ول ا e‏ 


۲-(. رَحَدا ھل بن مناه حلت يد لهاي َنْ ْمَك بن مير 
عَنْ مُوسى بن طَلحَهٌ عَنْ عبد اله ِن عُمر د عَن البّي يله قا اهر مدا وَهَكَذَاوَمَكَذَا 
عَشْراوَعَشْرَوَتسْعاًه. 

لاک .لکا بيد عد اَن معا حَدَّكَا آي حَدَكا شمف عَنْ جم قال: سَممت ابْنَ 
عُمَرَ يا يَقُول: قال سو الله كلق «لشَّهْرٌ كدَاوَكَذاوَكَنَا وَصَفَقَ بيو مرن بل اص ابو 
وَتقَصَ في الصَّفْقَةٍ اة بام ال 5 أو ری . 

لك وحَدنَا تد نال دتا کد 
کت قال: سَيمٰث ابن عُمَر بل يفُول: قال ر مو الہ كل" «الشَهْر ينع وشرو وطق 


بيه لات برا وَكَسَرَ الإتهام في الل . قا عفْبةُ: وََحْيبٌقَال: الشهر لاون وَوَبِّنّ 
كيه للات مزار . 


e 2 e‏ و 


ن عقي دلا شب عَن عقب وهو نن 


.)۱۹۰۰( أخرجه البخاري‎ )١( 


.(-۵٥‏ وی ہی جس چا 
ابن شار قال ابن المتتى: : خائ بن نق حا شنب عن الأمنوو بن س قمال: :سوت 

920 1 مع ابن ُمرَ ادت عن التي يكل قَال: نان ای ب رو 

تن خب اهر رر سس و و شر ٹر 
يَعْني: تام تاين . 

2 قوله يلل «إنا اک ةأميةاء يعني بذلك: أئّة العرب: فإنهم كانوا قبل بعشة الرسول ية أمة 
أمية: ثم بعد ذلك صاروا هم علماء الأمة وقادة الأمم في العلم والحكمةء والأخلاق» والآداب» 
وغير ذلك قال الله -تبارك وتعالى-: «هوَالْرِىبَعَتَ اسر ٹول تنج بت فارع انيه ررقي 
لن التب رک پ4( .]٢۷:‏ وقال تعالى: Cak‏ من وکن عله ورا 
تیب مکنا ون اوتنك لىإ ل رط سی 04 فا٠٠].‏ 

فالمهم: أن الرسول بلا بین أننا مادمنا أمة أمية لا ندري الحساب: ولا نكتب فإننا لا 
نرجع للحسابء وإنما نرجع إلى الرؤية والشهر یکون ثلاثين» ويكون تسعة وعشرين. 

وقد استدل بعض العلماء بهذا الحديث على أننا ما دمنا أصبحنا الآن أمة تقرأ وتحسب. فإننا 
نرجع في دخول الشهر وعدم دخوله إلى الحساب» ولا حاجة إلى أن نتطلع إلى رؤية الهلال؛ لأن 
العلة التي علّل بها النبي اة قد زالت» ولكن أكثر أهل العلم على حلاف ذلك. 

ومن العلماء من قال: إنما يُرجع إلى الحساب حينما يعم علينا الشهر؛ لقوله ية :نعم 
َلَيْكُمفَاقيرُوالها؛ أي قدروا ذلك بالحساب. 

ومنهم من يقول: إن المراد بقوله پت إن عَم عَليكُمْ ایروا له أي: أکملوا العدة ثلاثين» 
وعلى هذا فالأقوال في العمل بالحساب ثلائة: 

القول الأول: العمل بالحساب مطلقًا مادام ممكناء وهذا هو الذي عليه كثير من الأمة 
الإسلامية اليوم. 

والقول الٹانی: العمل بالحساب إذا تعذرت الرؤية؛ لقوله: 0.7 

والقول الثالث : أنه لا عمل على الحساب مطلقاء بل العمل على الرؤيةء وهذا هو الذي عليه 
عمل الناس اليوم عندنا في السعودية» فإننا إن رُوي الھلال ثبت الشهر عندناء ولا نأبه بالحساب» 


.)۱۹۱۳( أخرجه البخاري‎ )١( 


كاب اقام 5 

ولكن بشرط أن يكون الرائي عدلًا موثوقًا برؤيته. 

فإن لم يكن عدلا لم يجز أن نقبل قوله» وقد أمرنا الله تعالى أن نتبيّن خبر الفاسقء فقال تعالى: 
إن جاک کيا هوا ENG Î‏ 

وإن لم يكن موثوقًا ببصره؛ فإننا لا نقبله أيضًاء قال تعالى: إن حيرم فجرت ألم 
آل4 [القكقي:]. فلا نقبله لاحتمال أن يكون أخطأء وهذا يقع کٹیڑا؛ وقد ذكر ابن مفلح ماله 
في كتابه «الفروع»: أن أحد القضاة أتاه شاهد يشهد بدخول رمضان» وكان هذا الشاهد رجلا عدلا 
موثوقًا في دينه» فقال له القاضي: هل رآه أحد معك: فقال الرجل: كان معي جماعة لكنهم لم روہ 
فأمر القاضي بإحضار الجماعة و سألهم فقالو |:لم نره» فصار في القاضي شك» وكان هذا القاضي 
ذكيّاء فقال: أتعرف المكان الذي رأيت الهلال فيه؟ قال الرجل: نعسم. فذهب معه القاضي إلى 
المكان. وقال: انظر الهلال؛ فنظر القاضي ول ير الھلالء فعرف أن الرجل أخطأء فنظر في حاجبه» 
وإذا شعرة بيضاء في الحاجب» فمسح بحاجبه» وقال له: انظر: فقال الرجل : لا أرى شيئًا. 

فهذا الرجل الآن ثقة عدلء لكنه غير موثوق في رؤيته وبصره فإذا جاءنا رجل يقول: أنا رأيت 
الهلال» وهو يعثر بالحجر الصغیر؛ لأنه لا يراه فإننا لا نقبله. إذن: لابد من شرطين» وہما: 
- الشرط الأول: أنيكون عدلا. والشرط الثاني: أن يكون موثوقًا ببصره. 


) اك فاخي عاو وی خفق کر ررقن 
الإسثتاد وَلَم يَذگر هر الثاني لدي 

-٦‏ (...) دنا ر کيل بتري لكا ع جد زه کک فسن ب نُعَيْيْدٍ 
الل عَنْ سعد بنِ تق الّ: کل نٹ : ال ليه اضف َال ه: اريك 
أن لل شصف؟ سَومتٌ رسو الله كي يَقَول: «الشَهرٌ مَكَذَاوَمَكَاا . -وَأَشَارَاصَابعِه الْمَهْرِ 
مين - اوَمَکَذا)۔ فيا الأ مسيم لاوح کر 0 و تا 


لمسب نابي هرر لن كالب قَالرَ سو اله کل 7 0+0 u‏ 


2717 


چې قوله پل لح نے : في آخر الشهرء ولا يمكن أن يكون 
ذلك ني أولہ: وإن کان بعض الناس قد يظن أن معنى: ف اصُومُواتلاینَ يَوْما؛ أي: صوموایوم 
الثلاثين من شعبان» لتكمّلوا رمضان ثلاثين» لکن هذا لا يستقيم؛ لأننا لو فرضنا أنهم صاموا في 
اليوم الثلائین من شعبان ثم كَمُلَ رمضان ثلائینە فإنهم يكونوا قد صاموا واحدًا وثلاثين يومًا 
توف و سی : «قَصُومُوا تلاي يَومًا». يراد به هلال شوال. 


ہے لے 


ثم َال الإإمام ملم ت لن : 


۸-( ..) لتاب الّحمَنِ بن سَلا الجْمَجي, دتا ريع -يعيي: اب مسيم عن 


۳ حم -وَهُو ْنَا عَنْ أي هرر مله أن الي يكلف َال: صوموا رۇت يه وَأَفطرُوال کے َيه فإِنْ 


ُي يكم ولد 

جب قوله ي: «لأكْملُو الْعَنَدَا؛ العدد كماله ثلاثين. 

ب وقوله: اصُومُوا رؤتتوا؛ هل اللام في قوله: الرؤيته» للتعليل أو للتوقیت؟ 

الجواب: تحتمل هذا وهذا؛ فهي كقوله: ‏ اي اَلتَلرةَ لوا اتی 904 :۷۸. أي : عند 
دلوكهاء أووقت دلوكها. 

وكذلك فوله: تلق دتم € [التلاق:1]. أي : في استقبال عدتہن؛ وهنا أمره كل بالصوم 
والفطر أمرًا معلمًا بالرؤية» وهذه المسألة قد اختلف فيها العلماء على عدة أقوال» فقد اختلفوا في قوله 
َة اصومواا؛ هل هو عام لجميع الناس» أو هو خاص بمن رأوه؟ والذي يظهر أنه حاص بِمن رأوه 
كما سيأتي إن شاء الله في صحيح مسلم في حديث أم الفضل ولكن عمل الناس الآن إنما هو على حسب 
الإمرةء وأن من كانوا تحت إمرة رجل واحد لزمهم الصوم؛ وإن اختلفت المطالع» وإن لم یر الهلال 
الباقون» ويتبع هذه اللإمرة من يتبعها في الوقت الحاضر ممن يثقون بهاء ويجعلونما إمامًا لهم. 


ASCE 
24 0 تج أ‎ 
وحدثنا عبید | 4 بن معاف خد حل لکا ي حا ب یئن زَاوقَال:‎ )...[-۹ 
وو ۔ہ۔ وگ‎ 2 
سيمٰت آبا هر انب يتقول: قا رو اللہ لا کا «صوموا وينه وأفطروا رتنه ن عُمّي عَلَیکُمْ‎ 
ا ال‎ 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۹۰۹)۔ 


دلق .)حََکا أب کر بی أي سی حَدَكَنا لکنا دن بغر الي حلت بيد الله بن عَم 
عَنْ ْ أبي ال اب عَنٍالأمرج عن أي م هریز روہ قَال: رر سول الله يك اللا د فقال: "ذا 
رموه وما إا وروا فن اي عَلَيْكُمَْ اَی 

لق قرله ككللة: أغجي»؛ نائب الفاعل الفعل «أغمي» ضمير مستتر يعود على الهلال؛ أي :فإن 
أغمي الهلال علیک »على هذا فلا يكون الجار والمجرور نائب فاعلء بخلاف ما إذا قلت: أغمى 
على الرجل: فإن «على الرجل» هي نائب الفاعل. 


مل ل اَم ملم يالتة: 
3 -( ی۸ ٠١‏ مد ابو کر بن آي شی واو کرڼپ قل أب کر حَََارَكيع: : عَنْ علي 


نماك ڪن بی زن أي کٹ هن يي لعل عَنْ بي ہیر نه ال: قَالَرَسُول الله عيه: 
اموا رمَشَانَِصوم يوم ايوم إلا جل بصم صَوْما لَص 


)9 دته تی ن فر الخربري حلت ماو يي : ا زْسَلام- عا 
لی حتت ُو عَایں حَذاتا هام .ح وَحَدَّئَناانْنُ الْمَنَى وَانِنُأبي عُمَرَقَلا: حَلتَاعَبد 
لَب ن عب جي حلا وبح َي ربق حزب, اقا بن حك حَدَننا 


سيان كلهم عَنْيَحتَى بن أي كثير يها الاد َوه . 
جع قوله پل «لا تقد تَقدمُوا النهي هنا اختلف فيه العلماء: هل هو للتحريم؛ أو للكراهة؟ 
فمنهم من قال: إنه للتحریم؛ لأن هذا هر الأصل في النهي عند جمهور الأصوليين. 
ومنهم من قال: إنه للكراهة. 
وعلى كل حال: فإنه إن فعل الإنسان ذلك احتياطًا لرمضانء فإنه يكون للتحريم بلا شك؛ 
لقول عمار بن یاسر: مَن صام اليوم الذي بسك فيه؛ فقد عصى أبا القاسم ل . 


.)۱۹۱٤( أخرجه البخاري‎ )١( 
ء)٥۸٦( رقم (۲۱۸۸)ء وأبو داود (٣۲۳۳)ء والترمذي‎ )۱٥١/٤( والنسائي‎ )۳۲۱/٤( أخرجه أحمد‎ )۲( 
.)431( وابن ماجه (١٢٦۱)ء وصححه الألباني» انظر: «الإرواءه‎ 


اق ج 

وأما إن صامه تنفلا وتطوعًا فالنهي لا يكون للتحريم» ولذلك قال لا: دارج كَيصُومْ 
صَوْماً فلو كان النهي للتحريم لحرم صومه مطلقًا. وقولہ: «إلأرَجُلُ كَانَ يَسُُومُ صَوْما» وذلك 
مثل أن يكون من عادته أن يصوم يوم الائنین: فصادف أن يوم الاثنين جاء قبل رمضان بسوم أو 
يومين فهنا لا كراهة؛ وذلك لأن هنا السبب الظاهر يمنع أن يكون صومه احتياطًا لرمضان. 

إذن: إذا تقدّم الإنسان بيوم أو يومين احتياطًا؛ فالحكم أنه لايجوزء وإذالم يكن احتياطاء 
ولكنه تطوع مطلق؛ فهو مكروه. 

وإذا كان لسبب معلوم؛ وهو أنه من عادته فإنه جائز؛ لأن وجود السبب الظاهر یمنع أن يكون 
قصدہ الاحتياط. وذلك كما قلنا في أوقات النهي: من أنه يجوز فيها فعل ذوات الأسباب؛ لأن 
وجود السبب يمنع من أن يكون هذا المصلّي في وقت النهي معظمًا للشمس أو مشابيًا للكفار. 

وقد استدل الإمام أحمد تناه بهذا الحديث على ضعف حدیث: ذا لصف سَعَْانُ فلا 
صو موا" وقال: إن هذا الحدیث الثاني -أعني: إا لَصَفٌ+- حديث شاذ لمخالفته 
للأحاديث الصحيحةء وقد استنتجت من هذا أن الحديث الشاذ لا يشترط فيه أن يخالف الثقة 
غيره في نفس الحديث» بل إذا حالف الثقة غيره فيما يقتضيه الحديث من حكم فهو شاف وإن 
اختلف الحديثان ولا يشترط أن يكون الشذوذ في نفس الحديث. 

وبناءً على ذلك نقول : إن حديث (إذَاتَصَففَ شمان شاد لأنه مخالف لهذا الحديث» وهو 
قوله: «لأتقنمُوارَمَضَانَ صم بَْم وَلايوْمبن؛ على أنه قد يقول قائل: إن دلالة قوله :الاموا 
رَمَضَانَّ»؛ على إباحة الصوم قبل ذلك دلالة مفهوم ودلالة (إِذاقَصَفَ صَمْبانَُلَاتَصُومُواه دلالة 
منطوقء ودلالة المنطوق عند الأصوليين مقدمة على دلالة المفهوم. 

وحيتئذ نقول: إن قوله: ِإِكَ لصف سَعْبَانٌفَلَاتصُومُوا إنما هو على وجه الكراهة وترك 
الأولى ولیس حرامّاء لکن الإمام أحمد تكتانثة حكم بشذوذ حديث: إا لصف صَعْبَانُ. وقال: إنه 
شاذ لمخالفته حديث أبي هريرة. 

ومثال ذلك أيضًا اقول ايع ماس ارو م التق انه 
شاذ؛ اوت ل تہ 


)١(‏ أخرجه أحمد (۲/ ٤٤٤)ء‏ والنسائي في (الکیری؛ (۲۹۱۱)ء وأبو داود (۲۳۴۷)ء والترمذي (۷۳۸)ء وان 
ماجه (١٥٦۱))ء‏ البيهقي (۲٠ ۹/٤(‏ : وقال أحد بن حنبل: : هذا حديث منکر وفي «الفتح؛ /٤(‏ 167): 
وقال أحمد وابن معين: : إنه منکر۔ 


تاب القیام افش 


الحديث الذي لم يروه الشیخان في صحيحيهما أن يكون دالا على التحريم» مع تضافر الأدلة 
وتظاهرها على إباحة الذهب المحلق. 

ولذلك فإننا لا نشك في کون الذهب المحلق جائز للنساء وأنه ليس عليهن إثم في ذلك ولا 
على وليه إذا مكنهنَ من ذلك. 

gee -‏ 
م قال الإمام التَووِئّ ذلئة: 
)٤(‏ باب الٹُر يَكُونُ ضعا وَعِشْرِينَ. 

م قا الإمَامُ ملم کنلنہ: 

۲- (۱۰۸۳) حَدتا عبد بن مَل آخبرتا عد اراق برا َعم عَنِ الزْخرِي, أن الي 
لا انم أن لاَبَنْحُلَ عَلَى أَرْوَاجه هرا قال الزهْري:- فَأَخبَرني عرو عَْ عَابضَة بف قَالّث: 0) 
مَضَثْ یم َعِشرو ن ية الع دحَلَ عَلَىَ رول اللہ يق -قَالَت: ڌا پي- فَقْلْتُ: ا رسو 
الله نت قْسَمْتَ أَنْ لا دحل لينا هر وِلكَ دَحَذْتَ ین شع وَعِشْرِينَ أَعُدهْنَ قل إن اسر 
ْم وَعِشْرُونَ». : 

© قوله : «أن التي يقس أن اذل عَلَى رواج شَهْرا؛ يعني : حلف على أزواجه 
شھڑا۔ 

ولكنه َة لما مضت تسع وعشرون ليلة -تقول عائشة خا أعدّهن دخل عع رسول الله 
كل فقلت : یا رسول اللہ إنك أقسمت أن لا تدخل علینا شهرّاء وإنك دخلت من تسع وعشرین؛ 
أعدّهن. فقال: إن الشهر؛ يعني بذلك: الشهر المعیّن؛ ف«ال؛ هنا للعهد الحضورىء والمراد: أن 
هذا الشهر تسع وعشرون. 

وحُكم النبي يلد على هذا الشهر بأنه تسع وعشرون إما أن يكون لأنه رأى الهلالء وإما أن 
يكون اللہ قد أخبره بذلك. 

والمهم: أن في هذا دللا على أن الشهر لا ينقص عن تسع وعشرين» وينقص عن ثلاثين. 

حسوچو ہے 
َقَال الإمَامُ التَووِيٌ ناته في ضَرُح صَحِبْح مُسلم؛ (۷/ ۲۷۳): 
قوله نی حلفه قل: لا یدخل على أزواجه شھرّاء ثم دخل لما مضت تسع وعشرون لیلق ثم قال: 


اج نز 
الشھر تسع وعشرون». وني رواية: «فخرج إلينا صباح تسع وعشرینء فقال: إن الشهر يكون تسعًا 
وعشرين وني رواية : «فلما مضى تسع وعشرون يومًا غدا عليهم أو راح". قال القاضي للا معناه 
كله بعد تمام تسعة وعشرين يومًا يدل عليه رواية: افلما مضى تسع وعشرون يومّاه. 

وقوله: اصباح تسع وعشرين»؛ أي صباح الليلة التي بعد تسعة وعشرين يوم وهي صبيحة 
ثلاثين» ومعنى الشهر تسعة وعشرون: أنه قد يكون تسعة وعشرین؛ كما صرح به في بعض هذه 
الروايات. والله أعلم. اه 

م يذكر اة لماذا أقسم النبي گل وقال الشيخ محمد فژاد عبد الباقي: أقسم أن لايدخل 
على أزواجه شهرًا؛ أي: حلف بالل ألا يدخل على أزواجه شهرًا عن موجدة ذكر سببها أهل التفسير 
في سورة التحريم» وهذا الحلف غير الإيلاء. اه 

2)وقوله تتتآثه: وهذا الحلف غير الإيلاء. هذا يحتاج إلى تحرير : هل هذا القسم هو الذي 
حصل من َة من الإيلاء» أو غيره؟ أي : هل سبب هذا القسم هو مطالبتهن له با بالنفقة مما 
جعله و يؤلي منهن شهرّاء فتكون القصة واحدة, أو أن هذا القسم الوارد في هذا الحديث غيره» 
فیکون أقسم مرة» وآلى مرة؟ هذا هو وجه الإشكال. 

ARBEIT 

م قال الام مسيم له: 

۱۰۸۹-۳( دتا حمَد بن مح أخبرتا الت ح وَحَدَكنَا ف بن سمي -واللَظ لَۂ- 
دنا يت عن بي ال عَنْ جا لن آل قا: کان زملول اللہ و اتر ناء هر قرح 
يتا في تشع عضري فقن م اوملع وَعِشْرُونَ . قالَ: إن الشّهرُ». وصق بو تلاك 
مَرّاتِ وَحَبَس إِضْبَعاوَاحِنَةٌ في الآخْرَة. 

في هذا الحديث دليل: على العمل بالإشارة» ولو أمكنت العبارق فما دامت الإشارة مفهومةً 
فإنها تقوم مقام العبارة إلا ما اششرط فيه اللفظ فما اشترط فيه اللِشظ لا تقوم الإشارة فيه مقام 
العبارة» لاشتراط التلفظ به فالتسبيح مثا لابد أن يسبح الإنسان بفمه ولايكفي أن يشير إلى 
السماء وينوى بقلبه التسبيح» لکن الإشارة في التخاطب بين الناس مما لايقصد به التعبد تقوم 
مقام العبارة. 

عه 


م قال الإمَامُ ملم تلنہ: 
6٤ل‏ خر رس سو حَدحَخَاح بن ا تحَمَّدِ قَال: 


ماع مر بره 


شام موس وس اس 


الا رجه آخبرني أَبُو الزبير آله مس جاب ِن َب الله فا َقُولُ: عكر يط اء 
شه رح إن دی ہیں سو نل لق نبت وعطرين. 
قال التي بكللة: إن الشَهَرَيَكُونٌ يسما وَعِشْرِينَ». ؟ نم طبق الي كه بيد هلان مين بصَايع يديه 
EG‏ بقع منها . 

0+ سم بْنُ نحم قال: قال ابن جرَبج: 
ا خرن خی بعلن د مد بن صقي أن كرما ن بل الرَّحْمَن بن الحارِث ابره َم 
سَلمَة با خرن لي ا حلت آن نشل على نهر لذأ تی بنع یرو 
يَؤماعَدَا عَلَيْهمْ -آو رَاحَّ- فقيل لَه لَه حلفت يا يي ال أن لامَدْحْلَ علا هرا . قَالّ: «إنَّ نر 
کون عة وَعِشْرِينَ وما . 

(...) لتا إِْحَاف بن راهيم اَخْبَنَا رخ ح وَحَدََا خمد نالم حَدَت الضّحَاكُ - 
تَعني: :با عاصم- جَويمًا عَنٍ بن جرح يها الإمنتاد مفلة. 

850 نكا وبع ني َيه علق مد بشي دا نے بن بي 
خَاِِ دلي مد بن عي عَنْ سد بن يي وص لن قال: صر 20 بَ رَسُول اللہ يك بيد عَلَى 
الأخرَى َقَال: «الشَّهرٌ كا وَمَكدًاه. مم ص في الَا بَا . 

۷-(. سي يمن کرات عا حْسَيْنُ بْنُ عَلي: عَنْ رَائِدَةَ عَنْ إساعِيلٌ» عَنْ 
مک بن تی عَنْ بي لشن عَن الي پل قال: «الشَّهْرٌ مَكَذَاوَمَكَذَاوَمَكَذًا؛. عَشْراوَْعَشْراً 

(...) وَحدليه مد بْنْ عَبْد لبن فهر حدقا حلي ب اْحَسَن بن يق و سَلمَة بْنْ مْلَيَانَ 
تالا خبرتا عبد الله يني : ابْنَ الْمُبَارَك- يناعي بن أي حال في هَدَا الإِسْنَا ِبِمَعنَى 


۱۲ أخرجه البخاري (۱۹۱۰). 


وا ضرا 2 
كل هذا یؤکد أن الشهر يكون تسعا وعشرين» ویکون ثلائین: ولكنه لا یمکن أن ينقص عن 
تسع وعشرین: أو أن يزيد على ثلائين» وهذا فيما إذا كان المطلنع واحدًاء وأما إذا اختلفت 
المطالع؛ فإنه سيأتينا إن شاء اللہ نی الباب الذي بعده كيف يكون الحکم؟ 
یوو کے 


برا اد هدذ رؤا اٹھلال يبل 


75 


ثم قال الام میم كنانه: 


و وليه 


EC AV) -‏ 7چ يَحیَی بن 
یختی: حيرت وَل الآحوُون: حلا إساعیل -وَهُوَ ان جَفر۔ - نحي -وَهُوَ ابي 


ر ھ 


حرمَلة ملعن کریب نالل نت ارت مقن إلى معاوة يالام قَالَ: ا 
8221 روب بر لواد َة امع مجع َنم قَيِنْتُ ۵.: 

في آخر اله سأيي عبد الله عباس يفنا بات ذکر الهلال كَقَالَ: کی رخ د قلت 
رأيتاه َة الحمعة. فقال: انت راه فَقُلْتُ: ع رالاس وَصَامُواوَصَام ماو EES‏ 
َيل لبت EES ETE‏ نرہ قَلْتٌ: لتخي ةنا 
وَصِبامِه فَقَالَ: لا هَكَذً مرا رَسول اللہ َك حى بَحبَى بن خی في كتفي أو کت 

د لبو نا ود اس N i‏ 
يقال: إن لكل بلد رؤيته؟ 

الجواب: أن هذا مبني على مسألة مهمةء وهي أنه إذا رؤي الھلال في مكان وثبت ٹبونًا شرع 
بشاهد واحد في دخول رمضانء أو بشاهدين في خروج رمضان. فهل يلزم الناش كلهم حكم هذه 
الرؤية أو لا؟ 

الجواب: في هذا أقوال متعددة: 

فمن العلماء من قال: يلزم جميع المسلمين حكم هذه الرؤية صيامًا وإفطاراء وهذاهو 
المشهور من المذهب الحنبلء وهو الذي يميل إليه علماء العصر اليوم» وحجتهم: 

-١‏ أن ذلك أدعى لاجتماع المسلمين في أعيادهم؛ وني صومهم» وإفطارهم؛ واجتماع كلمة 


3 ۶ 


7 


کاب لضام ےک 
المسلمين» وعدم اختلافهم أمر مطلوب للشرع. 

۲- ولثلا يقال ممن ي یشمتون بالعالم الإسلامي: ہم یتفرقون حتى في أعيادهم» وحتى في ۱ 
مو Sh‏ 

إذا ثبت الھلال فی مکان فقد قال ابي پھلڑ: «إِذا را نموه فَصُومُواوَإذَا ريثمو انوه 0 
والخطاب لعموم المسلمين في قوله jp:‏ رتو وفي قوله: «فُصُومُواه. وني قوله : «قأفطروا» 
وعل هذا؛ فمتى ثبتت رؤيته في مكان من الأمكنة» وجب على جميع المسلمين أن يعملوا بحكم 
هذه الرؤية صومًا وإفطارًا. 

ومن المعلوم أن رسول اللہ يك لا يريد إذا رآه كل واحد؛ لأن هذا شيء متعذّر أو متعسر جدًا 
جدّاء فأخذوا ہذا۔ 

ومنهم مَن قال: بل إنما يلزم الصوم والفطر من رأوه فقط في نفس البلد دون غيرها من 
البلدان» وبعضهم صرح بأنه إذا كان بينهما مسافة القصر -وهي ثلاثة وثمانون كيلو- فلكل بلد 
حكمه» حتى وإن كانت الأرض منبطحة ليس فيها جبال» ولا ارتفاع ولا نزول؛ لأن كل واحد 
يخرج من هذا البلد إلى البلد الثاني فإنه يقال: إنه حرج إلى غير بلده. فلا تنسب إليه البلدة الأخرى. 

وهذا قد ذهب إليه بعض الشافعية. 

ومنهم مَن قال: إن اختلفت المطالع فلكل مكان حكمه؛ سواء كان ذلك في بلد» أو فی بر أو 
في بحر» وإن لم تختلف؛ فمن رآه لزم من وافقه في المطالع حكم تلك الرؤية صومًا وإفطارًا. 

وهذا هو اختیار شيخ الإسلام ابن تيمية َة ولا شك أن هذا هو الأقرب للنصء والأقرب 
للقياس. 

فأما قربه للنص؛ فلأن اللہ تعالى قال: : سن ودس لد رَقليْصَمةُ 4 ۱۸۰:10 و ا 
اختلفت المطالع فإن المخالف في المطالع لا يقال: إنه شهد الشهرء لا حقيقة ولا حكمًا؛ لأنه لم يشهده 

وكذلك قال النبي بَِنْاقاَِاَِ: «إذا رأيتموه فصومواء وإذا رأيتموه فأفطروا». 

ومعلوم أن من خالف في المطالع فإنه لم يره لا حقيقة ولاحكمًا. 

وهذا القول في هذه الآية الكريمة» وكذلك في هذا الحديث هو كقوله تعالى: فان بره 
وشوا اکب ال لک 7 یت نی يآ لبط الجر ٦۱۸۷04‏ 


(١)تقدم‏ تخریجھ. 


ف ی e‏ 

وقول النبي :كوا اشوا حى يوَْنَ ان ام نوم نه ليون حٌى بَطْلُعَ 
افج '' فعلق النبي إل الإمساك بطلوع الفجرہ والقرآن الكريم كذلك علقه بتبين طلوع الفجر؛ 
وقد أجمع أهل العلم على أن لكل مكان حکمہ ولهذا قد يلزمنا نحن هنا في القصيم أن نمسك عبن 
الأكل والشرب والجماع في الصيام؛ ولا یلزم ذلك أهل مكة؛ لما بينهما من الفرق: وهذا أمر لا 
يختلف فيه اثنان. 

وكذلك أيضًا قال اللہ تعالى : رای اویل اَل 2904 بم. 

وقال النبي پا «إِذا َكَل اليل من ها هنا - -وَأَشَارَإَِى المَشْرقِ- ابر اَمَارمِنْ هَاهُّنَا- 
وشار إلى المَْربِ- وَغَاتِ الشمْسُ ققد فط الصَّاتِم. 

فمن المعلوم أن قوله مسبحانہ : أييِْيَائِلَ أل 4. وقول الرسول يَل: "وغربت 
الشمس» معناهما: أن من غربت عليه الشمس فقد انتھی صومه. 

ومعلوم أن الشمس تغيب هنا في القصيم قطمًاء وني مكة لا تغيبء فتجد آهل مكة يمتنع 
عليهم الأكل والشرب» ونحن يجوز لنا أن نأكل ونشرب: وفي أول النهار هم يأكلون ويشربون. 
ونحن يحرم علينا أن نأكل ونشرب. 

إنننإذارأياالهلال وجب علينا أن نصوم؛ وإذالْييره آهل پاکستان م يجب عليهم أن 
يصومراء هذا هر القاس وهو أيضًا نص قال تعال: «قَمن د دک اہین 14للقة:هه]. 
وقال 5 «وإذا رايشوه فَصُومُواء إا لوہ روا ”۰ 

وهذا بلا شك هو القول الراجح من حيث النظر ومن حيث الأثرہ ولا ينبغي العدول عنہ 
لکن الأمة الإسلامية في الوقت الحاضر لا تعمل بهذاء وصار الناس يعملون بالقول الثالث في هذه 
المسألة» وهو أن لكل إمرة حكم نفيهاء وآن المدار على العمل. 

فمثلا:إذا كانت هذه المنطقة من الأرض تحت | إمرة رجل واحد وثبت الهلال في بلدة من 
بلدانها لزم جميع من کانوا تحت إمرته أن يعملوا بحم هذه الرؤية صيامًا وإفطارًاء فهذا هو الذي 
عليه العمل الآن. 

ولذلك مثلا :لو فرضنا أن قرية من قرى المملكة العربية السعودية في أقصى الشمال وبينها 


(١كيأتيان‏ قريبًا -إن شاء الله-. 


کاب القَيام ا 


وبين قرية في سورية مسافة عشرة أمتار مثلّاہ فإنها على هذا القول إذا م یثبت في سورية رؤية الهلال 
وثبت في السعودية؛ لزم هذه القرية القريبة من القرية الأخرى أن يصوموا أو يفطرواء والقربة التي 
بينها وبينها عشرة أمتار لا يلزمهاء فالعمل الآن على أن الناس تبع للإمام إذا صام صاموا وإن أفطر 
أفطرواء وهذا أحد الأقوال السبعة في مذهب الإمام أحمد في هذه المسألة» فصوروا أنه في مسألة 
واحدة من مسائل الفقه يوجد سبعة أقوال» مع أن النصوص تكاد تكون واضحة في هذا الأمرء 
لکن بعض أهل العلم يراعون المصلحة العامة» ويقولون: لا ينبغي أن يختلف المسلمون في 
أعیادھم, وي عباداتهم» وني صومهم وفطرهم. 

ونحن نقول لهم: الأمر يسير» فهو كاختلافهم نی لیلھم ونهارهم» 07 الغربي 

من الكرة الأرضية يأكلون ویشربون؛ والجانب الشرقي يلزمه الصوم: والعكس بالعكس» فإذا كان 
كذلك فهذا دليل على أن الدين الإسلامي ينتهج نبجًا صريحًا واضحًاء من أنه متی بدت العلامات 
الحسية الظاهرة ثبت الحكم المعلق عليهاء وإذا كانت خفية فإنه لا يناط بها حكم. 

والحديث الذي معنا يؤيد ما ذهب إليه شيخ الإسلام ابن تيمية؛ لأن أهل الشام كانوا قد رأوا 
هلال للة الجممةء وأهل المدينة رآ يل السبتہ ول يقبل إبن عباس أن يفطر لاس على رؤية 
أهل الشام. 

لکن أجاب عنه الفقھاء الذين قالوا: إنه يلزم إذا رثي الهلال في بلد أن يأخذ بحكمه جميع 
الناسء قالوا: إن ابن عباس لم يعتمد على قول كريب؛ لأنه واحدء والواحد لا يفطّر بشهادته الناس» 
لکن هذا في الحقيقة دفاع بغير سلاح» فابن عباس لام بتعلّل بأنه واحدہ ولكنه تعلَّل بان رؤية 
أل المدية ارت عن E‏ أنت واحد والرسول ية يقول: op:‏ 
شه شَاهِدَان تَصُومُوا ارو" أ حتى يقال: إن ابن عباس لم يعمل برؤية أهل الشام؛ لأن 
المخبر مها واحد. 

على كل حال: فالقول الراجح في هذه المسألة هو ما ذهب إليه شيخ الإسلام ابن تيمية. 

ولكن مع ذلك نحن نقول: لا تخرج عما يحكم به الإمام؛ لأن القاعدة الشرعية عند العلماء 
أن «حكم الحاكم يرفع الخلاف؛'' 
(۱) أخرجه أحمد (5/ 0711 والنسائي (۱۴۲/4) رقم (1115) وصححه الألباني انظر: (اصحیح 


الجامع؛ (۳۸۱۱). 
(۲) هذه القاعدة مذكورة في «الأشباه والنظائر»؛ و«دليل الطالب»» المرعي الكرمي (۲/ ۳۲۲)ء و سار 


فإذاقال ولا أمورنا: صوموا. 

قلنا: سمعًا وطاعة وإذا قالوا: أفظرواء قلنا: سمعًا وطاعة. 

سواء كانوا على رأي شيخ الإسلام ابن تيمية اة الذي دل عليه الأثر والنظرء أم كبانوا على 
الرأي الثاني. 

فالمهم: أننا لا ننزع يدا من موافقة» بل نوافق ما أمر به ولاة الأمر مالم يأمروا بمعصية. 

وهم في هذه المسألة لا يمكن أن يأمروا بمعصية إن شاء اللہ؛ لأن الأمر واضح» والمسلمون 
كلهم متفقون على أن صيام رمضان من أركان الإسلام؛ والفطر من الواجبات. 

حجوووہے 
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دكي کو ےخٗ 2 مه ہک وري" وه وو ر 
۹- (۱۰۸۸) حَذکتا او بكر بن أبي َي حَدَکا عد بن فضَبْلِ عَنْ حصن عَنْ عَسرِو 
1 2 ع2 9 ہے مر ہے وو سر رق 3# ا و 0 ۲ بي جم روس ام 
بن مر عَنْ أبي البَحْتَرِي» قال: حَرَجْنالِلعَمرَةٍ فل ترَلنا يبطن تخْلّة -قال- تَرَاءَيِنَا ال آل تال 


ہگ ےہ ےھ ےھ وھ 0ه ا ا ا کے 
بَعْض القوم: هُوَ ابن ثاث. وَقَال تعض القوم: ہُو ابن ليلتين. قال: فَلَقِينا ابْنَ عبّاسء فَقلنًا: إن رابنا 


1 


عيرم 27 77 بی و EE:‏ 7ھ ہی و بی ا “0 لومي ا 
الھلال. فقال بض القوم: ہُو ابن اث وَقال عض القوم: هُو ابن ليامين. ققال: آي ليل رَأيسْمُوه؟ 
عن کے وكوك ل مقو مو 


قَال: :َة كار كا َقَال: إن رول الله كل قَال: ون الله مه لے َه ية رأ . 

ب قوله: أي ليلة رأيتموه؟ الأحسن فيها النصب على أنها ظرف ويجوز فيها أيضًا الرفع على 
أنها مبتداً. 

قال الإمَامُ التووي ناه في «شَرْح صَحِبْح مل (۷/ ۲۷۹-۲۷۸): 

فيه حديث أبي البختري» عن ابن عباس» وهو ظاهر الدلالة للترحجمة. 

وقوله: هتَرَاءيَِا الْهكال»؛ أي: تكلفنا النظر إلى جهته لنراه. ٠‏ 

قولہ: عن ابن عباس فَقَلَ: إنَرسَولَ الوك َه را هكذا جو في بعض النسخ» وني بعضها: 


رج 


السبیل ٤ء‏ و«الفقه على المذاهب الأربعة». 


0 


2 تاب القام یپ 


قَلَ: إن رول الله ية َالّ: «إنّ الله َه ».و جميع النسخ متفقة على مده من غير ألف فيها. 

وفي الرواية الثانية: «ققَالَ ان عباس : قَال ل زرل اف ود رو ال کڈ ية هكذا هو نی 
جميع النسخ «أمده» بألف في أوله. 1 

قال القاضيء قال بعضهم: الوجه أن يكون «أمده» بالتشديد من الإمداد. و(مده) من 
الامتداد. 7 

قال القاضي: والصواب عندي بقاء الرواية على وجههاء ومعناه: أطال مدته إلى الرؤيةء يقال 
منه: (مد) و(آمد) قال اللہ تعالل: 9 لوهم يَمُدٌوتهُم فلت 4 قريء بالوجھین؛ أي: يطيلون لهم. 

قال: وقد يكون (أمده) من المدة التي جُعلت لهء قال صاحب الأفعال: أمدّذتكها؛ أي: أعطيتكها. 

قوله في الإسناد: «عن أبي البختري» وهو بفتح الموحدة وإسكان الخاء المعجمة وفتح 
التاء» واسمه سعيد بن فيروز ويقال: ابن عمران ویقال: ابن أبي عمران الطائي توفي سنة ثلاث 
وثمانين عام الجماجم.اه 

المهم:آن مضمون کلام ابن عباس لن وعن أبيه أنه لا عبرة ب بحجم القمرء فقد یکبر نی 
لليلة الثالثة أو الانی وأحيانًا يراه اناس ليلة الال فيقولون: ليلة الرابعة. وأحیانا يرونه ليلة 
الرابعة» فيقولون: ليلة الثالثة. فلا عبرة بالحجم» وإنما العبرة بالرؤية. 

RECS 

مقا الإمام ملم سلہ: 

لق ..) حَدَکا ب بکر ب اي سی حَدَّكنا نتر عَن س ح وَعَنَکا لی می رانو 
قار الا دتتا مدن عر خر هک عَنْ عضو بن مره قل: سهت أا لغري اذ 
ا رووا ع س :قال 


سول الله پا «إنَّ اله كد مده و ذتيه لِْأُهْييَعَليِكمْ لوا لی 


ڪڪ 
سیر سے 
(۷) باب بيان مَغْنّى قَوْلِهِ صَلّى الله تَعَالَى عَلَيْه وَمَلَمَ: (شَهرَا عید لا يَنقّصَان). 
گر ےر سر 5 
ال مغ شع تنه 


ہہ ر ول 


۱- (۱۰۸۹) حَدَثَنا یحی بن > > قال: َحبرنَا يزيد ن رریع, عَنْ حال عَنْ عَبْدِ الرحْمَن 


کے ہیں یت A‏ 
ن نول بلا اشهرًا عِدِلَابْتْصَانٴ لیس المراد: أنهما لا ينقصان عددا؛ لأن هذا خلاف 


الواقعء وخلاف قول الرسول باقلا فیما سبق: «الشَهرٌ هَكَذَا وَمَکَنَا وَمَکنًا'. وقبض أصبعه 
في الٹالظ''۔ 


لکن المعنى: لا ينقصان أجرّاء وإن نقصا عددّاء فرمضان إذا کان تسعة وعشرين يومًا فهو في 
الأجر كرمضان الذي يكون ثلائین يومًا وكذلك ذو الحجة لا ينقص أجرہ حتی لو فرض أن 
الناس وقفوا في عرفة في اليوم الثامن خطأء أو في اليوم العاشر خطأ فإن الأجر باقی۔ 
وهذا قال العلماء: إذا أخطأ الناس فوقفوا في الثامنء أو في العاشر فان حجهم صحيح. وإن 
على الرغم من كونهم لم یوافقوا التاسع؛ لأن الأجر لا ينقص وهذه مسن نعمة الله ون وعلى هذا 
فقول الناس الآن: الشهر تام أو ناقص؛ أو ما أشبه ذلك إنما يريدون به العدد. 
كت 
كَل الام ملع تطلتة: 
(...) لکت أو بكر بن آي مي َل کا شور سيل عناق بن مشو 
وَحَالِيٍ عَنْ عَبيٍ لحم بن آي رق 9 بَْرَة أن ي الله يك كَال: «شهرا عي لابنقصًان. 
في حَدِيثٍ خَالِدِ: 'شَهْرَا عب رَمَضَانٌ وذو اْحجّة). 
ABSSCE‏ 


و 


ثم َال الإمَامُ لوي كنلنه: 
)۸( باب بان أن ال خُولَ في الصَوْمٍ م يَخصل بطلوع الجر 
ان َه الاكل وَعَيَرَهُ حَّی يَطْلعَ الفَخْر 
يان صِمَةِ المَجْرٍ الذي تَتعَقُ به الاحكَام مِنّ ال خُول في الصّوْمٍ 
د حول وَقْتِ صلَاةٍالصُبحوَعَيْرِدِكَ 
مكل رخ ميم كتقة: 1 
س 


a 


(۱۰۹۰)حَدنا يبَر بْنُ أبي شَيْفَ حَدَكَا عبد الله بن نویس عَنْ حَصَیْن عَن 


.)۱۹۱۲( أخرجه البخاري‎ )١( 
تقدم تخريجه.‎ )۲( 


تاب القبام کے 


لشي عن َي بن حادم م قال: لَه تلت : حوبت انط الأيش یو الد لسر 
لجر ٠/014‏ . کاله َي بن عاہم: :اسول الله إني حمل حت وسمادتي عِفَالْن: عِقَالَا 
بض قال سوه خرف الل مي اهار كمال رسو الله كلة: : إن وِسَاءَئَكَ لَمَرِيِض إن ُو 
سوا اليل را الا" 
بين المؤلف لبان في هذا الحديث الذي ساقه أن المراد بقوله تعالى: ىبن لالط لايش 

وال اتر € أن المراد بالخيط الأبيض والخيط الأسود: بياض النهار وسواد الليل. 

أما صنع عدي بن حاتم عقلته فهو بنا على ما فهمه من الآية. 

والعقال: خيط بل هو أضخم من الخيط الذي بُخاط به فجعل غه تحت وسادته عقالين: 
أحدهما أسود والثاني أبيض» وجعل یاکل ویشرب» وكلما أكل نظر إليهماء فلما تین له أحدهما من 
الآخر أمسك بناءً على أن هذا هو معنى الآية» فقال له النبي پاٹ : إن وسَادتكَ لَمَرِيض» 
يعني: : واسعة؛ أن وسِعٌ الخيط الأبيض والخيط الأسود فكانت وسادته على عرض الأفق» 
والرسول ماهلا قال له ذلك؛ ليبن له أنه لا يمكن أن يراد به ما فهمه» وليس الأمر كما قال 
علماء البلاغة : إنه كناية عن كونة الرجل بليدًا؛ لأن کل من كانت رقبته طويلة فهو بليد؛ لأن 
الرأس في هذه الحالة سيكون بعيدًا عن القلب؛ وكلما بَعُدَ المصباح الكهربائي عن محطة التوليد 
ضعف الضوء. 

ونحن نقول: إن هذا مستحيل أن يكون الرسول جروا أراده. 

ثم إنه غير مسلّم له» فإننا نجد بعض الناس يكون رأسه على أكتافه» فليس له إلا رقبة صغیرق 
مع ذلك فهو من أبلد عباد الأه» ونجد إنسانًا رقبته طويلة جد وهو من أذكى الناسء فليس هذا هو 
المقياس. 

وعلی کل حال: ففي هذه الآية فوائد منها: 

أن الله وي أباح لنا الأكل والشرب والجماع إلى أن يتبين الفجرہ وم یقل: إلى أن يطلع وينبني 
على هذا فائدة» وهي: انتفاء التكليف ہما يشق؛ لأن الإنسان لو كان يريد أن يراقب الفجر من حين 
أن ییزغ بزوعًا لا يدركه إلا واحد دون الآخرء فإنه لا يلزمه الإمساك حتی یتین 


ولذلك قال العلماء: لو أن رجلا قال لشخصین: ارقبالي الفجر: فقال أحدهما: طلع الفجرء 


۔)]٥٤۹ء۱۹۱١( أخرجه البخاري‎ )١( 


واج نہ کا 
وقال الثاني: ل يطلع. مع تساويهما أو تقاربهما في الرؤية فإنه يعمل برؤية مَن نفاہہ لا من آئبتہہ لأن 
اللہ قال: فحی ينبي ©. 

ومن فوائد هذه الآبة الكريمة: أنه لو طلع الفجر عليه وهو يجامع امرأته. ثم نزع فإنه لا إثم 
عليه ولا كفارة علي خلافا لقول الفقهاء تَتمهمانة: إنه إذا نزع في هذه الحال لزمته الكفارة وهذا 
مشكل؛ لأنه إن بقى لزمته الكفارة» وإن نزع لزمته الكفارة كذلك» فماذا يصنع؟ فهذا من غاية ما 
يكون من التكليف» ولهذا كان القول الذي لا شك فيه أنه إذا نزع في هذه الحال فإنه يكون قد فصل 
ما أمره اللہ به في قوله سبحانه: َه یئبین 4. 

ومن فوائد هذه الآبة: أن الجنابة لا تمنع انعقاد الصوم؛ وأن الرجل إذا كان عليه جنابة ولم 
يغتسل إلا بعد طلوع الفجر فصومه صحیح؛ لأن الله إذا أباح الجماع إلى طلوع الفجر. لزم من 
ذلك أن لا يغتسل الإنسان إلا بعد طلوع الفجر. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن من أكل في نهار رمضان جاهلا؛ فلا قضاء عليه» وحدیث عدي 
هو من باب الجهل بالحكم ومثله في الحکم الجهل بالحال؛ أي: بالوقت» فلو أكل إنسان يظن أن 
الفجر لم يطلع. ثم تبين له أنه طالع فصيامه صحيح» والعلة: الجهل. 

ودلیل ذلك: عموم قول الله تبارك وتعالى: ربا اَن يآ ا اغآ 4 فقال الله 

وقوله تعال: رت رڈ جت فيا غطأشربه »وکن مَاتعَمَدتٌ اط ہے ٤‏ 
عي عار م 
المحظورات: فكل المحرمات لا يترتب عليها حكم الفاعل إذا كان جاهلاء ولا أعلم شيا يُستئنتى 
ا . وأما في المأمورات فإنه إذا أخل الإنسان بها جاهلًا أو ناسيّاء فعليه أن يقضيها كما 
أمر؛ لقول النبي لا: من ام عَنْ صا أو يها صلا إا رها“ . و لأنه تل أمر الأعرابي 
الذي لا یطمئن في صلاته أن يعيد الصلاة» وقال له: لك ل صله“ . وعلى هذا فيفرَّق بین 
الإخلال بالمامور؛ وبين فعل المحظور. ۱ 

وفي حديث عدي بن حاتم دليل خاص بالصيام على أن الجاهل بالحكم لا قضاء عليه 


)۱( أخرجه البخاري (۵۹۷)ء ومسلم )۱۸٤٦(‏ عن أنس «للثته. 
)۲( أخرجه البخاري (۷٥۷))ء‏ ومسلم (۳۹۷) عن أبي هريرة شف وهو حديث المسيء في صلاته. 


وهناك أيضًا دليل خاص في الصيام؛ وهو فيمن جهل بالوقت وهو سا رواہ البخاري؛ عن 
أسماء بنت أبي بكر ينا قالت: أفطرنا في يوم غيم على عهد النبي يك شم طلعت الشمس'' و 
تذکر أنهم أمروا بالقضاءء ولو كان القضاء واجبًا في شریعة اللہ؛ لأمروا بہہ ولو أمروا به؛ لتقل إلينا؛ 
لأن هذا مما تتوافر الدواعي على تقله» فلمالم يتقل علم أنه م يؤمر به ولما م يؤمر به عَم أنه لیس 
من شريعة الله؛ لان الله 36 لابد أن يُيقي الشريعة محفوظةء فلا يمكن للأمة أن تنسى هذه 
الشريعةء ولا تنقل القضاء لو كان واجبّا۔ 

فإذن: نقول: مَن تناول شيئًا من المفطرات جاهلاء فلا إثم عليه. ولا فضاء علیہ ولا كفارة 
عليه إن کان جماعًاء والأدلة على ذلك إما عامة وإما خاصة. 

فلو لم يكن عندنا إلا الأدلة العامة لكفى؛ لأن الأدلة العامة إذا اذى أحد أن شيا منها مسٹٹنی 
قلناله: عليك الدليل. 

ومن ف ائد هذا الحديث: حسن خلق الي يك وأنه يمزح أحيانًا؛ لقوله ول :ون وسا 
»+ يعني: أن وسع الخيط الأبيض والخیط الأسود الذي هو بياض النھار وسواد الليل. 

ومنها: أن الني ل لا يؤنّب الجاهلء ولا یوبخہ وأدلٌ شيء على أنه يل إذا جاءہ الانسان 
يستفتي لم يوبخه: قضية الرجل الذي جامع في نهار رمضان وهو صائم» فإنه قال: يا رسول الله 
هلكت وأهلكت. ومع ذلك لم یوبخہ ول يقل له ما یخدشه» أو يعسبس في وجهه وإنماعامله 
بالرفق كما سيأتي إن شاء الأه. 

فإن قال قائل: وهل الناسي كالجاهل؟ 

الجواب: قلنا: نعم؛ لأن النسيان والجهل قرینان في كتاب اللہء وفي سنة رسوله يك وقد قال 
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اللہ تع الى : رکا لا موا يد سان کیا ار كمأ 4 .]۲۸٦:3(‏ وقال: ارس رڪم جنا فا 
1 5 
لخاد وکن مَاصَمَدَت موف 4:]. والناسي وإن كان متعمدًا للأكلء لكنه يتعمد 
الحنث وإفساد الصوم. 
ايد خاض و فا ہک مم ا 
وأيضا هناك دلیل خاص في الموضوع» وهو حديث أبي هريرة: مَنْ يي وَهُوَ ضام اقل 
أو شرب فليم صَوْمَة إا أَطعَمَه الا سما ٠"‏ 


(١)أخرجه‏ البخاري (۱۹۵۹)۔ 
(")سيأتي -إن شاء الله-. 


فإن قال قائل: أَنفرٌقَون بین الأكل والشرب والجماع؟ 

قلنا: لاء وإن كان بعض العلماء قد فرق بينهما؛ لأن الكل محظور في الصيام» والكل أيضًا 
مذکور في القرآن والسنة على وجه مقترن بعضه يبعض. ۱ 

فالصواب: أنه لا يفرق. 

ححچچوے 

تم ا الإمَام ملم علہ: 

)1١91( "4‏ دتا ميك د لن مر القواِیرِیٰ حا هَل بن سان حَا لو از 
حلا هل بن سني قال: :رلت مَذْه الآيه: «رظواراشرووا يلالق ای كلل 
لأسو 4 قَال: کان الرجل يأحدُ حيط أ يض وَحَیْطَا اسو قیال تی يتين حى رل اللّهُعَبَ 
وَجَلَّ: الج 4 فن ذلك . AS‏ 

“ل (...) حك لني محمد ِي سَهل التميهي ابو بكر بن عق كلد عل ف أي منت 
رر معن علق فح رسو رو مر قل :رت لو الاي : زوا واشر 
کیت لالط الیم الب الْشنی 4 قال :فكَانَ الول إا أراد الصو ڑم 08010 
رخ فعا مووب و لرل اقل نرب حير IE‏ 
ذَلِكٌ: (مِنَ الفَجِرِ)فَعَِمُواأَنَيَمني بلَلِكَ: الي وَالتهَارَ 

في هذين الحديثين فوائد: 

منها: أن م تا القرآن جاھلا بم يراد به إنه لا شيء عله؛ لان اللصحابة لا فعلو! مشل 
فعل عدي» لكنهم فعلوا ذلك قبل أن ينزل قوله تعالی: لاِنَالْجْر. 

ومنها: أن القرآن ينزل من عند اللہ شيئًا فشيئًاء وهل اللہ يتكلم به شینًا فشینًا؟ 

الجواب: نعم؛ لأن كلام الله ل يكون شينًا فشيئًاء فكل حرف مسبوق ہما قبله وليس 
الكلام؛ أعنى: كلام الله هو المعنى القائم بنفسهء لأننا إذا فسّرنا الكلام بالمعنى القائم بالنفس لم 
نعد أن نفسره بالعلم والإرادة إذإنه متی لم يسمع فليس بكلام وليس في اللغة العربية شيء يقال له : 
و ہو بد سو رد r‏ 


می شر کر سے 


وي مولو انيح لوا يباه يما مول 4 ۵010 ا ۸]. 


.)٦٦۴( آحرجه البخاري‎ )١( 


تاب الضيام از 
وفبه أيضًا: دليل على علو الله ت وأنه فوق کل شيء؛ لقوله في الحديث : فأنزل الله. 
ووجه الدلالة : أن القرآن كلام اللہ وقد أخبر الصحابة أن الله أنزلء فدل ذلك على علرٌ الله 
تبارك وتعالى» وهو کذلك: فإن الله 8# هر الع العظيم» وهو فوق كل شيء؛ وهناك علو حاص 
دون العلو العام وهو الاستواء على العرش» والعرش هو سقف المخلوقات كلها. 
وعليه فإنه يوجد علوان : علو خاص وعلو عام. 
والعلو العام من الصفات الذاتية؛ لأن اللہ لم يزل ولا یزال عاليًا. 
والعلو الخاص من الصفات الفعلية» والعلو العام دليل أثري ونظري؛ لأن العقل اهتدى إلى 
علر اللہ ل. 
أما العلو الخاص وهو الاستواء على العرش فدليله أثري فقطء وهذا هو الذي دلت عليه 
الأدلة» وهي والحمد لله ظاهرة. 
ومنها: التوسع في صفات الأفعالء وأن الله تعالى يُنسب إليه الفعل باللفظء وإن لم يرد نضًاني 
القرآن والسنة؛ لأن أفعال الله لا بُحاط بهاء فالصحابة قالوا: افعلموا وإنما يعني؛. «ويعني؛ هنا 
بمعنى لیرید؟. 
ولو قال قائل: هل هذه الصفة جاءت في الكتاب والسنة حتى نجعلها من صفات الل؟ 
فالجواب: نما وإن لم تأتِ فيهماء فإن الأفعال ليس لها حصرہ وعليه فإنه يجوز لك أن تقول 
- على سبيل المثال-: إنما أراد اللہ إنما عنى اللہ توسع الله في كذا وكذاء صرح الله بكذا وكذاء ولا 
بأس بذلك؛ لأن هذا من أفراد جنس عام وهو الفعل. 
یچوورہے 


7 ےا کر ورٹ- ت 3 7 5 ہے 1ھ ہے تس م 7 

-٦‏ (۱۰۹۲) حَدَثَنَايَحتَى بن تی وحم بن رُح قالا: ينا الَيِثُ.ح ودا ي 

ر ےل ےک ھا و ييا اه عو ار فو گت جو وی قد مک رو 
ن موی خلا يث عَنِ این شاب عَنْ سام ُن بد ال عَنْ عَبْدِ الله لنت. عَنْ رَسشولِ الله 


ا آنه قَال: دبالا بون پیل لاوا ىت نَسْمَعُوا تَأذِينَ بن آم مکنوم»". 
قول : نبالا يدن بلیل). هذا في رمضان. 
لب وقوله «بليل» أي: قبل طلوع الفجر. 


(١)أخرجه‏ البخاري (837). 


3 وقولہ يكية: «فَكُلُواوَاشْرَبُواا. 7 هنا هل هو للإباحة أو للاستحباب؟ 

الجواب: الظاهر الأول» وهو أنه للإياحة؛ لأن الصحابة قد يتومون أنه إذا أذن بلال وجب 
عليهم الإمساك فبين لهم ول أنه أمر مباح وأما کون السحور سنة فهذا يؤخذ من دلیل آخر. 

نه وقوله: إنَّبَالَايُوَدنُ لّيلِه. هل هذا الأذان لصلاة الفجر؟ 

الحواب: أنه ليس لصلاة الفجرء ولناعلى ذلك دليلان: 

الدليل الأول: أن الصلاة لا يؤذن لھا حتى یدخل وقتهاء فمن أذن للصلاة قبل دخول وقتها 
وجب عليه إعادة الأذان بعد دخول الوقته ودليل هذا: قول النبي يكل: إِإِنَّاضَرّتِ الصا 
َيون لَكُمْ أحَدُكُمْ؛''. فقال ة: ددا حضَرّت؛ والصلاة إنما تحضر إذا دحل وقتها. 

ےت : إنه قد جاء في إحدى روايات الحديث: ١إ‏ بلالا بی يوقِظ نایم 

٠‏ دل ذلك عل آن ان لیس للصلاہ ولکن تيه عل حضور وقت السحور. 

تج وقوله: دق تسمموا نن موم وني بعض الالفاظ :حى يدنه 

لکن لا شك أن المراد بقوله : اح يُؤَدْنَ؛ أي: حتى تسمعوا؛ لأنه إذالم يسمع لم يدر بالأذان. 

وعليه نه[ نقول: أنه لو ُرض أن الإنسان لا يسمع الأذان فليأكل حتى يظهر النهار سن فوق 
اللطوج. | 

الجدواب: لاء لکن هذا بناء على الظاهر. 

كدت 


تم َال الما می نه: 
ەر 


۷-( حلي لبت رخني بوس عن اہن هاب عَنْ 
الم ن عبد الى َنْب اله ن َر ا قال: : عت رسو الله پل بَقُولّ: باون کر 


کو اربوا خی تشمو اننم وم 
۸- (...) خدکتا ان میں نا حلت آي حلت د لي ند دہ یں کان 
عو و 


201101001111111 «إِنَبِلَالايُوَننَ بلبِلٍ 


)١(‏ أخرجه البخاري (1۲۸)ء ومسلم )1۷٤(‏ من حديث مالك بن الحويرث. 
(۲) هو الحديث التالی -إن شاء اللد-. 


وا وَاشوا حى يون جج قال: کت أن ٍَِْلَمَنَا ويرف مَنَا. 

زم قوله مہ ےا . إن كانت هذه اللفظة: «الأَعْمَى» محفوظة ففيها دلیل عل 
جواز ذكر الإنسان بالعيب من أجل التمییز ولاسيما إذاكان لايكره ذلك. ومثلها: الأعرج 
والأعمش. وما أشبه ذلك!"©. ‏ , 

© وتوہ رکم یکن یتما نیزر ذا زی هذه هذه اللفظة مدرجة وفيها نظر 

ظاهر» ولا يصح معناها؛ لان الرسول بال قال: نبالا وين بيِلِه. ثم قال : اذَكُنُوا 
وَأشْرَي بوا». وذلك بين الأذانين» بین أذان بلال وأذان ابن أم مكتوم. 

وهذا یقتضي أن يكون بینھما وقت يتمكن فيه النايس من الأکل والشرب» وهذا لا يمكن أن 
يكون إذا م یکن بينهما إلا أنينزل هذاء ويرقى هذا. 

فهذه الكلمة ضعيفة: :من حيث السندۂ لأا مدرجة ومن حيث المعنی؛ ؛ لأنه لا يتصور ألا 
يكون ينهما إل هذه المدق مع أن الرسول قال: : اَكُلُواوَافْرَبُواا وقال أيضًا في اللفظ الآخر: 
اليوط امَك وَيَْجعَ اوک م تید 

ومنى یستیقظ النائم» ومتی يتسحر؟ فهو لو كان كذلك ل ببق للأكل والشرب زمان. أو يلزم 
منه جواز الأكل والشرب بعد طلوع الفجر: 

قل ال لوي كنات في «شَرْح جنع نیم فذ حضف 

قوله: َم يكن هما إلا أن رل هذا وزی هَذَا». 

قال العلماء : معناه أن بلالا كان یؤذن قبل الفجر» ویتربص بعد أذانه للدعاء ونحوه ثم 
يرقب الفجرء فإذا قرب طلوعه نزل» فأخبر ابن آم مكتوم» فيتأهب ابن أم مكتوم بالطهارة وغيرهاء 
ثم يرقى» ويشرع في الأذان مع أؤل طلوع الفجر. واللہ أعلم.اه 
هنذأ توجيه طیب: لكنه لا يتناسب مع اللفظ. 


)١(‏ قال الصنعاني في في اسبل السلام) كتاب «الجامع؟» شرح حدیث «أتدرون ما الغيبة؟1: ... وجمعها -أي: 
الأمور التي تسشنی من الغيبة- ابن أبي شريف: 
الذم لسيس بغي فهفي ست مستظلم رئ فو ار 
ولمظهر فسسقًا وم سط وَتَسنْ طلس الڑعانست فی إزالسۓ مسر 


ORT OTE E 
يذكر فی الحدیث أنه كان يترقب.‎ 

لكنه على كل حال: توجيه لا بأس به. 

قال الحافظ ابن حجر كانه في (الفتح؛ زعا كاسعو 

قوله: احَبَّى يوذ في رواية الكشميهني: احتی ینادي؟ء وقد أورده في الصيام بلفظ: "يود 
وزاد في آخره: له ايو حى بطل الفجرٌه. 

قال القاسم: م يكن بين أذانيهما إلّا أن يرقى ذا وينزل ذا. 

وني هذا تقد لما أطلوني الروايات الأخرى من قوله: ِنبا ئوَنهِْلٍ) ولايقال :إنه 
مرسل؛ لأن القاسم تابعي» فلم يدرك القصة المذكورة؛ لأنه ثبت عند النسائي من رواية حفص بن 
غياث» وعند الطحاوي» من روایة يحيى القطانء كلاهما عن عبيد الله بن عمرء عن القاسم» عن 
عائشة فذكر الحديث قالت: ولم يَكُنْيَِهُمَا إلا أن يرل مَذَا وَيَضْعَدَ هَذَا». 

وعلى هذا فمعنى قوله في رواية البخاري: «قال القاسم؟ أي: نی روايته عن عائشة. 

قد وقع عند مسلم في رواية ابن نمير عن عبيد الله بن عمرہ عن نافع عن ابن عمر مشل هذه 
الزيادة» وفيها نظر أوضحته في کتاب «المدرج» وثبتت الزيادة أيضًا في حديث أنيسة الذي تقدمت 
الإشارة إليه. 

وفيه حجة لمن ذهب إلى أن الوقت الذي يقع فيه الأذان قبل الفجر هو وقت السحور» وهو 
أحد الأوجه في المذهب» واختارہ السبكي في شرح المنهاج» وحکی تصحيحه عن القاضي 
حسین والمتولی وقطع به البغوي» وكلام ابن دقيق العيد يشعر به فإنه قال بعد أن حکاہ: يرجح 
هذا بأن قوله: إن بادلا يادي يليل“ خبر يتعلق به فائدة للسامعين قطمّاء وذلك إذا كان وقت الأذان 
مشتبهًا محتملا؛ لأن يكون عند طلوع الفجرہ فبين لا أن ذلك لا يمنع الأكل والشرب» بل الذي 
يمنعه طلوع الفجر الصادق, قال: وهذا يدل على تقارب وقت أذان بلال من الفجر انتهى. 

ويقويه أيضًا: ما تقدّم من أن الحكمة في مشروعيته التأهب لإدراك الصبح في أول وقتهاء 
وصحح النووي في أكثر كتبه أن مبدأه من نصف الليل الثاني» وأجاب عن هذا الحديث في شرح 
مسلم فقال: قال العلماء؛ معناه: إن بلالا كان يؤذن ويتربص بعد أذانه للدعاء ونحوه فإذا قارب 
طلوع الفجر نزل» فأخبر ابن أم مكتوم, فيتأهب بالطهارة وغيرهاء ثم يرقى ويشرع في الأذان مع 
أول طلوع الفجر. 


تاب الصيام نکد 

وهذا مع وضوح مخالفته لسياق الحديث يحتاج إلى إلى دليل خاص لما صححہ حتى یسوغ له التأويل. 
ووراء ذلك أقوال أخرى معروفة في الفقهيات. 

واحتج الطحاوي لعدم مشروعية الأذان قبل الفجر بقوله: لما كان بين أذانيهما من القرب ما 

ذكر في حدیث عائشة» ثبت أہما كان يقصدان وتا واحدًا وهو طلوع الفجر -فيخطته بلال» ويصيبه 

أبن أم مكتوم. . وتعقب بأنه لو كان كذلك لما أقره ابي ييه مؤذذًاء واعتمد علیہ ولو كان كما ادعى 

لكان وقوع ذلك منه نادراء وظاهر حديث ابن عمر يدل على أن ذلك كان شأنه وعادته. واللہ أعلم. ام 


ححوورے 

مال الإمام یع سنہ: ۱ 

و و ود تو وی سی بت 

...)نا فو رز آي سیت نآو ے رحد نتاف آنا تح وحن 
بن ای لتا حدم نة هم عن للست ولي خو حَيبثِ ابن ثمَير. 


ہہ 


۹-(۹۳: ۰ لاتا يبن زب لمعيل بن زاوي عن نان الي عن 
يي عانعن بن مود طفن قال: ال رسول الله :داب ETI‏ أو 
قال: سو سو ہس ہیی سے نہیں ويواقظ وظنَتَِكم» . وَقَال 
الس انب تقول هكذا وَهَكَذَا -وَصَوَب يَلَهُ وَرَفْمَهَا- - حتى بَقول مُکذا؛ ا 

لہ قوله کل: لجع كي حرزف سکم رخ والصب؛رشك نال ری 
يستعمل لازمًا ومتعدیّاء فمن استعماله متعلبًا قوله تعالى: ٭ نىڭ اتا طَابِمَوَ َنم دو 
Lar:‏ أي: رہگ 

وني هذا الحديث: إشارة إلى الفجرين الصادق والكاذب. 

قال العلماء: الفجر فجران: أحدهما صادق؛ والثاني كاذب» وقد فر قوا بينهما من ثلاثة أوجه: 

الوجه الأول: أن الفجر الصادق يكون معترضًا من الجنوب إلى الشمال. والفجر الكاذب 
يكون مستطيلا من الشرق إلى الغرب» کذنب الذثب» وسيأتي ذكر ذلك في الرواية القادمة لهذا 
الحديث. : 


.)371( أخرجه البخاري‎ )١( 


اراق یز 2 
والوجه الثاني: أن الفجر الصادق يكون نوره متصلا بالأفق فلا يكون بينه وبين الأفق سواد 
وأما الفجر الكاذب فبينه وبين الأفق سواد. 
والوجه الثالث: أن الفجر الصادق لا ظّلمة بعده؛ بل لا یزال الضوء ب یتشر شیا فشينًا حتی تطلع 
الشمس والفجر الکاذب يظَّلم ويتّحي؛ والذي يتعلق به حكم الصيام والصلاة هو الفجر الصادق. 
ححوورڑے 


ت 


ال الام ميم يانه : 

(...) حَدََنا اب نَم م حاب حل -يتخني: الا مر عَنْ سلا يبهذا مساو غَيرَ 
اه َلَ: إن الجر يس الذي يمول َكَنَاه جع صَاِعهُ نكسا إِلَى الأرْض «وَلَكِنِ الَّذِي 
قول مَكَذَاه .وود م المسبْحَة ّى الْمُسَبْحَةوَمَدَيَديه 

)...(-٠‏ وتا جو بکر بْنُ بي د کیش تک زوش تعلق نخد 
رم اَم جر ومو بن لن اما عن سلا تنَا اتا الى حَدِيثُ 
نتير عند ولو: ينه نائ مورک وَل منحَاق؛ قل جَريرٌ في دیو یٹ : ووَلَيْس أن 

قول هَكَذَاوَلَكِنْ يَقُولُ مَكَذَاه. ب يَعْني: الفَجرَ هو ُتَر وَليسَ بِالْمُسْمَطِيلٍ.. 

٠١ :14(-41‏ لاان نن روځ عَا بد و عن تد الله سف فيه 
دكي ولي لهس سرن خب تَقول: سمغت سے يَقول: «لَايه َمْرَّنَأَحَدَكُمْ نِدَاهُ 
لال من السُحُور وََاهَنَا الَا > حتی يَسْتَطِيرَغ. 

۲-(. ..) وَحَذکا يبن زب حا سكعل بن عل حي عبد الله سوا عن 
دہ عن سره بن جلَب لہ قا: کا رسو اللہ ل: دا غرم دان كال ولا ناض - 
لِعَمُودِالصبح- ّ حَتّی يَسْتَطِيرَ هَكَلَاه. : 

۳-( 0 و ابت عَلَک عَِڈ انز سرا 
لمعي عن أي عن سمرة بن جب لہ قل ؛ ا وَسُولٌ اللہ کاٹ :ل تغرنگم ن سَحُو كه اَن 
بال ولا ياص ا حَتَىيَسعَطِيرَ َد وَحَكَاهُ حه بده ا: :بني مر مُعْتِضًا. 

)...(-٤‏ دتا عبد 
تب جن PT‏ 95 قل: ۷لا يَمرنكُم ندا بال ولا من اليا 


8 


خی کی خی دو الفَجر -آوقَال:- حَٔ حى یتر افج 


سے 


د الله بن معان حَدَئَنا بي حَدَكَنَا شمه عَنْ سَوَّادَةَ قال : سَوَعت كر 


٦‏ ماب لشياء ‏ _ از 


ہے ٹاک ےھ مھ ا 


...)وتاه ابن الى حَدََنا بو داو اَخبرنَا سمب أخبرني سسوَادة بن عَنظنة لسري 
قا کے جو رو رسو الله یں 

كل هذه الأحاديث تدل عل القاعدة التي ذكرناه قبل وهي: أن بلالا قانغه كان يؤدّن من أجل 
استيقاظ النائم ورجوع القائم حتى يتسكّر. 

وفي هذه الأحاديث فوائد: 7 

منها: جواز الأذان لهذا الغرض؛ أي : لإرجاع القائم وإيقاظ النائم» لکن هل یشرع هذا في 
غير رمضانء أو لا یشرع إلا في رمضان؟ 

الجواب: الظاهر لي أن إحدى العلتين إذا وّجدت كفت في مشر وعيته. 

- فمثلا:إذا قال: أن أؤدّن في آخر الليل لأوقظ النائم حتى يصلّي.‎ ٠ 

قلنا: إن هذا لا بأس به؛ لأن هذه مصلحة شرعية» قد شرع جنس الأذان لمثلها. 

ويدل هذا أن عثمان ا زا اديوم الجمعة ند ثایا سابقًا على النداء الذي يكون عند حضور الإمام'". 

ومنها: العمل بخبر المؤذن؛ لقوله : احتّى َمَمُوا نان نأ متو 

ومنها وس مو سی سرن سو سیت 

والعلم بالوقت له طرقء منها 

اھ موي د أرقت ين نت 

ومنھا في وقتنا الحاضر الساعات التي متى شئت أخبرتك بالوقت. 

ومنها: أنه لا یجب الإمساك حتی يتبين الفجر؛ لأنه ورد في بعض ألفاظ هذا الحديث» وكان رجلا 
أعمى لايؤدّن تى يقال: أصبحت أصبحت» فلابد لوجوب الإمساك من تحقق طلوع الفجر. 
ومنها أن مايفعله بعض الناس من تقديم الأذان على طلوع الفجرء احتياطًا للصوم بدعة» 
وأقل مایقال فيها: إنها مكروهةء وذلك لمايلي: 

١‏ - أن نی ذلك تقديمًا لأذان الصلاة على وقتهاء وهذا لا يجوز؛ لأن من شرط صح الأذان 
دخول الوقت 

والصحيح:أنه حتی الفجر لابد فيه من دخول الوقت. 

۲- أنه يحرم عباد اللہ ما أحل اللہ لهمء فقد يكون الإنسان مثا محتاجًا إلى شربة ماء ولاسيما 


(١)أخرجه‏ البخاري (417) حدیث السائب بن يزيد. 


في أيام الصيف وطول النهار وحرارة الجو. 

-٣‏ أنه قد يلزم عباد الله ہما لا يلزمهم من كفارة؛ لأنه لو ُد أن الإنسان ما بین أذان هذا 
المؤذن وطلوع الفجر جامع زوجته لكان يجب عليه أن يأتي بالكفارة» ببناء على أنه يلزمه الإمساك 
عند أذان هذا المؤذن» وعلى هذا فالواجب على المؤذنين ألا يؤذنوا حتى يطلع الفجرء ولا يقولوا: 
نحتاط ولا فإنہم إذا كانوا يريدون الاحتياط فليؤذنوا قبل الفجر بخمس دقائق مثلا؛ لأب 
الناس لتکمیل السحورء ثم يؤذنوا عند طلوع الفجر. 0 

-٤‏ أن هذا الاحتياط لشيء الأصل بقاؤه يعارضه أن یجتر ئ الإنسان على شيء الأضضل عدم 
دخول وقته حتى يفعله الناس» وهي صلاة الفجر؛ فأنت احتطت الآن للصوم على زعمك - 
ونحن نقول : إن هذا ليس باحتياط؛ لأن الاحتياط ہو اتباع الشريعة؛ وليس الاحتياط هو التضبيق 
على الخلق -لكنك احتطت من وجو؛ وتساهلت من وجه آخر وهو الصلاق فإن الإنسان لو كر 
تكبيرة الإحرام فقط قبل دخول الوقت لم تصح صلاته» وهذا خطر عظيم. 

ولا يقال: إن الناس إذا سمعوا الأذان أمسكواء ثم ذهبوا یتوضؤون, ثم جاءوا إلى المسجد 
ثم اننظروا إقامة الصلاة» فإن هذاء وإن كان ممكتا في الجماعة لكنه في رَبّاتِ البيوت وما فيها ممن 
لا يحضرون الصلاة من مرض أو غيره» فإن منھم من يكون على طهارة وبمجرد أن ييسمع الأذان 
يقوم فيصلي الراتبة» ولا يستغرق في صلاتها ثلاث دقائق» لأنه يسن تخفيفهاء ثم بعد ذلك يصلي 
الفريضةء وهذا أمر مشكل. 3 

فالواجب اتباع الشرع: والاحتياط كذلك في اتباع الشرع. لا في التشديد على الناس 

ومن فوائد هذا الحديث: أنه لا باس أن يستعين المؤذن بمن يعلمه بالوقت» وإن كنا لا ندري 
هل أوصى ابن أم مکتوم الناس إذا طلع الفجر أن یخبروہ أو لا؟ لکن الأصل عندم المنع وما 
يحصل به المقصود فهو خير. 


موہ 
ثم قال امام ووي کنلئۂ: 
() باب قل السُحُوروتَأ كيد انتخبابه 
ا ستخبَاب تَأْخِيرِهِوَتَعْجِيلٍ الفطر . 
م قال الإمَام ملع کننہ: 
-٤‏ (۱۰۹۰) حَلَکا یخی بن خی قَال: أ نَا هی عَنْ لذن وب عر عَنْ ' 


2 تاب القيام کا 
آنس. ح وَحَدَكنَا أب بكر بی آي َي وير بن خرب ھن این لي عَنْ َد مزه عَنْ نس 
جن ح وکا نسي اکا َو حو عنقا حب اریز نن طب َنأ جن 
:کل رسو ل :روفي خی رکذ ۱ 

© قوله: في السَحُورِ». بذ بضم السین؛ يعني: في السحرہ ويحتمل أن يكون بالفتح؛ يعني: في 
الطعام الذي یڑکل سحورًا والبركة في السحور هي: 

أولا: أنها امتٹال لأمر النبي ا ثانيًا: آنا اقتداء به. 

ثالنًا: أنها مخالفة لأهل الکتاب. 

رابعًا: أن فيه إرفاقًا بالنفس» فإن الإنسان إذا تسكَّر كان ذلك من رفقه بنفسه. 

. خامسًا: أن فيي معونة على طاعة اللہ من الصیام وما كان معيئًا على الطاعات فهو خير وبركة» 


0 ولهذا ينبغي للإنسان إذا أراد أن يتسحر أن يستشعر هذه الأمور؛ أي : امتشال أمر الرسول 


يتا وأنه يستعين به على طاعة وأنه يرفق به بنفسه» ويخالف أھإم الكتاب فيه كل ما يتتصوره 
من الخير فليستشعر به عند تقديم السحور۔ 


© ...نت 


قا الإمَامُ ملم تعتتئة: 

۰۹۹(-٦‏ ۰ حلا یبن ویب حةقا لک مرن ُوسى ِي ن اي نأي قيس 
لی َو بن لْمَاصِء هَن تر بن لاص سول الله و قال: هَسْلٌمَابَیْنَصِيَینا 
وَصِيَمٍ أل الكتاب أَكْلهُ السَحَرِه. 

إنما قال النبي بل ذلك؛ لأننم كانوا لا یتسحرون وقد بلغني أنهم یصومون من نصف الليلء 
فيأتي السحر عليهم وهم صيام فلا يأكلؤن السحور وهذا فرق ما بين الأمة الإسلامية وأهمل 
الكتاب. 

ABC 

َّال الإمام ملم تعلنہ: 

(...) وَحَدَكَا يَحَى بن بخی, وآئو بكر بن بي سي جَمِيعًا عَنْ وَكيع. ح وَحَدلِيه او الا 
ےرام وب کلامم عن وى نعلي هلتار ۱ 


)0 أخرجه البخاري (۱۹۲۳)۔ 


2 ا 


٠۰ :۹۷(-۷‏ حلا بو بر بن بي مي کا وكيم کو و 
پیٹ میں سرا مَعَ رول اللہ كلذ ْم قتا لی الصا قُلْتٌ: كَمْكَانَقَدْرْمًا 
ينها قال: ءَ ين اچ 

..) حلا نرو لیف کا یرن ون خر هرح حك رز للتی خلا 
سام ن وح لتا عرب حامر یلا عن كا بهذا اإمنتا . 

هذا الحديث فيه: دلیل على أن السحور ثابت بالسنة الفعلية» كما هو ثابت بالسنة القولية كما سبق. 

وفيه أيضا: دلیل على جواز مشاركة الإنسان في سحورہ؛ لأنه يقول: تسحرنا مع رسول اله كا 

وفيه: دلیل أيضًا على كرم النبي كك وفيه: أنه يؤر السحور؛ لأن بینھما قدر خسین آية. 

فإن قال قائل EE‏ وت : سين الأذان والسحور أو ما بين 
السحور وإقامة الصلاة؟ قلنا: الثاني. 

فإن قال قائل: إن الخمسين آية تختلف: فالآيات قد تكون قصيرة وطويلة. 

فيقال: إن مثل هذا يحمل على الوسط كما في قوله: وكان يقرأ ما بين الستين إلى المائة ° 
فيحمل على أوساط الآيات. 

BSCE 

م الم ميم ته 

‘AA -۸‏ ۰ حَتا یخی بتي برا عب اَي ب بي حازم عَن ابی عن هل بن 
سَعْدٍ انغ آنرسول الله يكل قَال: لازال الاس يحبر ما لوا الفط . 

(...) ولاه تیف حَلك عقون CS‏ ھ 
هدي عن سا یلا ن آيي از حن سه ين سذ ند تن ال کا بوفله مثله 

هذا الحديث فيه: تعجيل الإفطار لكنه قال العلماء مات ھت 
غروب الشمس فيتيقن إذا أمكنه المشاهدة؛ أو يغلب على ظنه إذا لم يمكنه المشاهدة. كما لو کان 
هناك غيم أو حال بينه وبينها جبلء أو ما أشبه ذلك. ۱ 


.)۱۹۲۱( أخرجه البخاري‎ )١( 
في كتاب «الصلاة» باب ب القراءة في صلاة الصبح.‎ مدقن)٢(‎ 
أخرجه البخاري (۱۹۵۷)۔‎ )٢( 


0 وتاب لضام 2 

وأما مع الشك فلا يجوز. 
فالأحوال إذن خمسة: 

-١‏ إما أن يتيقن أنها لم تغرب؛ فهنا لا يفطر. 

- وإما أن يتيقن أا قد غربت؛ فيفطر. 

-٣‏ وإما أن يغلب على ظنه أنهالم تغرب؛ فلا يفطر. 

-٤‏ وإما أن يغلب على ظنه أنہا غربت؛ فيفطر. 

-٥‏ وإما أن یتردد؛ فلا يفطر. 

وإذا تأملت أن الأفضل هو تأخير السحور وتعجيل الفطر تبین لك مدى رحمة اله يك بعبادہ 
وأنه یستحب منهم تبارك وتعالى أن يتأتحروا فيما أباحه لھم وأن يتعجّلوا فيما أباحه لهم وإذالم 
يجد شينًا يفطر عليه قلنا: يفطر بالنية. 

فلو فرضنا أن أحدًا كان في البرء ليس عندہ ماء ولا طعام فإنه يفطر بالنية؛ أي: يعزم على أنه أفطر. 

وأما قول من قال من الناس: إنه يبل ثوبه أو يبل غترته بريقه» فينفصل ريقه؛ فإذا انفصل ريقه 
عاد فمص فيكون بذلك مفطرًا؛ لأن الريق إذا انفصلء ثم عاد وابتلعه الإنسان أفطر به. لکن هذا 
القول ليس بصواب» بل يُقال : إنك إذا لم تجد ما تفطر به فعليك بالنية. 

CS 

قال الِمَام ملم انه: 

٠ ۰44-4‏ لاتا تی بن خی وَأبُو ُنْب محم ْنَا الا: حبراو مَُاويَةَ 
عَن الامش عنمن شع عن آي عم قل لتا وروق على عاب فق 1 
الْمُْمنينَرَجَانٍ ِن حَابِ محر يلق اع :بجلا نار وَْمَجْز جل الصا وَالآحَوُ خر ۇر 
الإنطار وور الصا . قَالَتْ: مم ابي تب الإنطر ویعجل الصّلاة؟ نَال: ثُكَ عَبْد ال 
يَعتي: ابْن مَسعُودٍ . قَالتْ : َك ہہ وس . راد ابو كريب وَالآحَرٌ: بو مُوسَى . 

2-۰( .) حا و رنب حبني رة حن الافعي عن حر نأي عمل 
قَال: لت ناعروق على عاق هد َل ها نروق: :رانين حاب حمر وة 
کلام ايأو عن اَي أحَنم: : جل المرب وَالإفْطَان وَالآحَرُ :بور المرب وَالإفطار . 
قَقَالَت: مر نيجل لمعب وَالإفْطَار؟ قال: عبد الل .قات : مَکَنً کان رسلول الله ينم . 


رر تن تس ہہ 

حےچوچے 

قال الإمام الَو کتلثة: 

)١ )‏ باب بَيَانِوَقتِ الْقِضَاء السُوْمِوَ خُروج انار 

تم ال الإمَاممُسلِمْ صواته: 

۱- ۱۱۰۰(۰( حلا یخی بی واب كزنب وان ا ير افوا في الفظ- قال يحت : : 
یرتا ابو مما ويه قال ابن نمير: ر حتا لی ول أو کزیب: َََ و اسما جوم عَنْ ِنَم 
ت مز نایب کن اصن عكر قن شر ته قل :قار سول الہ له: اَل اليل 

انبر هرواب اسمس فد ار لايم م کر ابن مير «فقذه' 

قوله :َال يعني: من المشرق. 

© وقوله لا وار بر النهَارٌ». . يعني: من المغرب. 

© وقوله ل اوت الشّمْسُ) یعتي: أنه لابد من غروب الشمس فلا يكفي الإقبال 
والإدبار فإن غربت الشمس ولكن لم نر إقبالا وإدبارًاء فهذا إن أمكن فالعبرة بغروب الشمس» فيكون 
إقبال الليل وإدبار النهار علامة على الغروب» أو على قرب الغروب» لکن المدار كله على الغروب. 

وظاهر الحديث: أنه بمجرد أن يسقط قرنها الأعلى يثبت الفطرء وهو كذلك» فلا حاجة إلى أنه 
يزول النور القوي أو الصفرة؛ بل بمجرد أن يغيب القرن الأعلى منها فإنه يفطر الصائم. 

ا وقوله: ققد نط الصّائِم .هل المعنى : فقد حل له الفطرء أو أن المعنى: فقد أفطر 
حكمًا وإن استمر في الئية؟ 

الجواب: الأول؛ بدليل أن الرسول برل أباح أن يواصل الإنسان إلى السحرء ولو كان 
يفطر حكما لم يكن للوصال إلى السحر فائدة. 

فالظاهر: أن قوله: (أَفْطَرَه أي: فقد حل له الفطر. 

REE 
ھب‎ 


ا 


۲-(۱۱۰۱) وَحَذَنَايَحَى بن خی ان ميم عَن آي إسنحاق السا عَنْ َر 


() أخرجه البخاري .)۱۹٥۱(‏ 


سه کاب اباد یا 


الله بن آي آڑقی لن قال: كنم سول اللہ يفي مقر في هر رصان َل اب الس 
قال: هيا فلا ابر نل قادح لناه. قَالَ:يا رسو الله إنَّ لِك هارا قال: «انزل قادح لنَاه. قَال: 
ر َجَدَح َه َب لبه مَل ييه وب الس ن امتا وجا الأب ن ىا 
5 5 قد فصر لضام و ° 

هذا الحديث أيضًا: يدل على أنه إذا غابت الشمس - ولو كان النهار بايا وضياؤه باقيًا - فإنه 
يفطر الصائم. 

وقول الصحابي م#الئغه: يا رسول اللہ إن عليك نہاڑا۔ لا يريد به معارضة النبي اا5 لکن 
يريد أن يتأكد ويستفهم» هل يجوز الفطر حتى في هذه الحال؟ فلما أعاد النبي يك ذلك؛ نزل فجدح. 

و 

ثم قال امام میم کالہ 

۴-(. .)دا برب بي َي خلا علي نن شور وعد لموم عن الشاي عَن 
بن أي ای چ َل : نامحر : سول اللو في تق ا ات الس قال رَجو: ناتخ 


کے ھے 


لا فقال: يار i‏ قال: «انزل فَاجْدّح لناه. قال:إِنَّ َلنَانَهَارًا. فََرَلَ فَجَنََلَهُ 
وت دبل ِن ماه هتا 0 يدوخ لمر قط الصَانم». 


HS 


9 .) وَحَدََا ب َاِلٍء دا عبد فوا عَلا لن الشيباني َال :سَمِمثعَبدَاللَهبْنَ 


il 2 


أبي اوی جنغ يقول :یرتا ت رول الل و صا )عربت الس قال: ا 
فَاجْدَحُ لنَاه .ثل حدیث ابن مُسْهر ادب العام . 
5-(. ..) وَحَدَ نأي هر حبرا فيلح وَحَدَْ ساق خرن جرب یلام صَنٍ 


انی عن ابن بي اوی حوَعََکا عبید يد لبن معان حت أي ح وَحَدَا بن ىه حدم 
وي 2 fe‏ 


متمد بن جَعْْر قالا: َنَاسْةُ ع لحني عن ين اي أوقَى عن َنٍ الي عى 
عدبت ون مور اوھ لويد ولب في يدث امومع في هر اولاقو 
دوَجَاءَ الل مِنْ هَا ناه إِلَافي راهيم وَحْدَهُ. 

في هذا الحديث: كما لا یخفی جواز الصوم في السفرہ بل إنه أفضل إن لم یجد المشقة فإن 
وجد مشقة ولو يسيرة» فإن الفطر أفضل» وير جُح الصوم في السفر أربعة أمور: 

الأول: أنه عل النبي كل كما قال أبو الدرداء «لئته: كنا مع النبي يك في رمضان في سفر في 


.)1941( أخرجه البخاري‎ )١( 


کر شیک سی إن اتا ليضع يده عل رأسة من شت الجر راکنا طا ماس السا ومن 
فينا صائم» إلا رسول الله ل وعبد اللہ بن رواحة”". 

الثاني: أنه أسرع في إبراء الذمة. 

والثالث: أنه أيسر على المكلّف غاليَاء ولهذا تجد الذين عليهم قضاء من رمضان ,: یشق عليهم» 
فتجد الیوم الواحد عندهم يساوي عشرة أيام. 

الرابع: وهذا قد ذكره بعض الناسء قال: لأنه يوافق الزمن الذي هو أفضل من غيره؛ أو الذي 
الصيام فيه أفضل من غيره» وهو رمضان. 

فكل هذه الأمور ترجح أن الصوم أفضلء لکن هذا ما لم يكن عليه نوع مشقةء فان کان عليه 
مشقة؛ فلا 

یوووہے 


)00 ) بب التي عن لوال في از 

مق الإمام ميم ییاه : 

٠ :٢( ٥‏ ابی بن یخی قال: قرأ على مال عنعن إن مر تآ 
الي ا هى عن الْوصَالٍ قَانُوا نت وال . قال: ي شت كَهيِكمْإَِي اط وأمنقى» 7 

الوصال: هو أن يصل الإنسان بین يومين بالصوم» بحيث لا یاکل ولا یشرب بین u‏ 
وهذا يفعله بعض الناس من باب العبادة لله ّل وأنه یصبّر نفسه حتى على هذه الحال» وقد نبى 
عنه النبي وك لما في ذلك من المشقةء والإنسان لا ينبغي له أن یلزم نفسه بشيء شاق يعجز عنه 
فيما بعد ویستحسر وكما يقال: الافع أسهل من الرفع. 

ل قولهم: إِنكَ توَاصِلٌ» لیس المراد بقولهم: إنك تواصل: الاحتجاج بفعله عن نبيه؛ لأن 
هذا لا يليق بمقام الصحابة يك لكنهم أرادوا أن يبينوا أنہم إنما فعلوا ذلك تأسّيًا به» وأن لهسم فيه 
أسوة, فکا: ا O‏ 
31ا85 أنه ليس مثلهم فقال: (إني لت يكم يطعم انى 


)١(‏ سيأتي -إن شاء الله- في المتن. 
(5) أخرجه البخاري .)۱۹٦۲(‏ 


27 حَتَابُ الضيام لجسن 
يأ 


لکن بماذا يطعم؟ هل المراد: أنه يأتيه طعام من الجنة وشراب من الجنةء فيستغني به عن 
طعام الدنيا وشراہہا؟ 

الجواب: قال بعض العلماء بهذاء لکن هذا مدفوع بأنه لو كان كذلك لم یکن هناك وصال. 
فدفع بعضهم هذا الإیراد وقال: إن طعام الجنة لا يفطر. 

وهذا أيضًا مما يستغربء إذ كيف لا يفطر وهو يغذّي؟ 

وأحسن ما قيل في ذلك: أنه بَا لاال لقوة تعلق قلبه بربه وانشغاله بذکره فإنه يستغني بذلك 
عن الطعام والشراب» وهذه المرتبة العالية لا تكون لكل أحد. وإنماهي للرسول اهلإ 
وحدہہ فكأنه قال: أطعم وأسقى بما في قلبي من التعلق باه ك والانشغال بذكره. وهذا أمر 
معلوم حتی في المحسوس وفي هذا يقول وو 

فا أَحَاوِتُ من دراك شغلا سن اشراب وَتلْهِْماعَن السرَّدٍ 

يعني: أنها إذا قامت تتحدث بك فإنها تلهو عن كل شيء وهذا أمر مسلّم ومحسوس فالإنسان إذا 
انہمك بشيء فإنه ينسى نفسہہ فينسى أنه جائع أو أنه عطشان وتمضي عليه الساعات» وكأنها دقائق. 

فهذا هو أحسن مايُحمل عليه هذا الحديث. 

وعلى هذا فيكون من خصائص الر سول بَلللقَََِْ: أن الله أعطاه قوة في الانشغال بذکرہ 
وتعلق قلبه به تبارك وتعالى» تكفيه عن الطعام والشراب. 

SECS 


۹ 


ثم قال ارمام مسيم 2 


ل 


٠ .(-‏ وح پو یرن بي َه حا بد هبرح واا نئي خد 
تچ رو ہے یپوی جو میس 
الاس قَتَهَاهُمْ قي له: آنت توصل ال: ي نے يلع ني اَم قى 

(. كاري ڪي حلي آي عن جلي عزوت زفي هن 
ان ُمرَ خا تن اَي ڪيا ولو وَل َغلَ: في رَمَضَانَ. 

۷-(۱۳ لكوم مو کت 

ي او لا سَلَمَة بن ع عبد ارح أن ب رر چن قال: :ھی رَمو الله ول عَنِ الوص الي فال 

ا نك يَارَسُولَ الله نَاصلُ ل . اسول ال يق «وأيكم يي ني ا بیت 


ابا جا ۴ 
طني رَئي ولیہ َل با ن یوان الوصا وال يوذ يوم 
:لو اکر هلال رم انگل َم بن نوا أن بهو" 

ا ھت 

الجواب:نی ذلك تفصيل : 

فأما من كان عليه ضر به فالنهي في حقه للتحريم ہلا شاكٌ؛ لقول الله تعالى: طول 
لقساوا ا لوا أنشسك 4 0لت ۲۹]. 

وقوله: «ولائلقوابايدی ل الہک الققنه15]. وأما من كان لا يتضرر به» ولكن يتأذى به 
ويتحمل ویصبرہ فهذا في حقه مكروه. 

وأما من ل يعبأ به و يهتم به فهل نقول : إن الوصال فی حقه مكروه؛ لأنه ارتكب النهي» أو 
تقول: إنه -أي : النهي عن الوصال- رأفة بالمکلف ورحةٌ بهء فإذالم يكن عليه أي مشقة شقة کر 
وہ تو ور ا پر رس 

الجواب: الصحيح أنه نه مکروہہ حتى وإن ل يتأذّى به الإنسان؛ لنھي ابي يكل عنه. 

ومن فوائد هذا الحديث :جواز التعزير بمنع المحبوب؛ لأن الرسول يه لما أبوا أن يته وا 
واصل بهم حتى رأوا الهلال» وقال لهم: :و تأر الال نشم حتی يمسّهم الجوع والعطش» 
ويعرفوا قدر الحكمة التي من أجلها نهى النبي يعن الوصال. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن من ارتکب النهي متأولا فإنه قد يعذر بذلك؛ لأن الصحابة نف 
ارتكبوا الوصال متأولين» حيث ظنوا أء إنما نبوا عن الوصال رحمة بهم وأنہم مع القدرة عليه 
فلا بأس عليهم. 

ومن فوائد هذا الحديث :حز م النبي يك فإنه مع كونه رءوفًا رحيمًا اھا واصل سم 
يومًا ويومًا حتى رأوا الھلالء وهذا من الحزم والإنسان ينبغي أن یکون له حالانء حال في 
الرخاء» وحال في الشدة» ففي حال الرخاء ینبغي أن یکون هيئًا لینًا. 

وفي حال الشدة والحزم والتأديب ينبغي أن يكون شدیدًا بحسب ما تقتضیه الحال. 

FECES 

۱ م ال الإمام ملم كنانه: 

۸-(...) خاي ريرب زب وَإِسْحَائ ال ل رُمَير: عَلَكَ ري عَنْ عار ڪن بي ررم 


(١)أخرجه‏ البخاري (۱۹۱۵). 


کاب القیار ا 
عن أي اروا نہ لکل رثول لله زوا وک REE TIT‏ 
َل لد لِك را نے تد ہے یں 
هذا الحديث: فيه إشارة إلى الحكمة من النهي عن الوصال: وهي أنه ربما لا یطیق الإنسان 
ذلك» فيكون قد أتعب نفسه» وكلفها ما لا تطيق. 
CE |‏ 
مَل امم نيم نانه: 
(...) وَحَدَكَنا شی بن بن سمب حَدَ لمر ن آي الاي من الأغر عن أبي هْرَيْرَة 
نہ عن الي ا وله َر أنه ال: «قاكلَفُوامَا لَكُمْ به طاق 
) َك لكا آي علق انش ني ضا » عَنْ بي وان عن 
ال کا تی عَن الوصا . پول حَدِيثِ عار عَنْ أبي رُرْعَة . 
۹-(£. ۰ لاني َي بن عزب حاو لطر ا ی قيب حَدَكَا لین 
نات عنس طفن ال موسر سپ وت 
وجا جل ارقا اا ئی کا رخ 6 > کس ای وآ له ل ب َو ِي الما ۷ 
مَل رَحلهَُصَلی صا ابصلا هَن . قَال: :اله جين صخا ینت کا للا ول : 
َم َال ِي حَمَلِيعَلَى الي صََنْتُ». قال: اد یرال ر مشول الل اوداك في آرِ 
الله اعد رجا ِنْأَسْحَاِو ولون َا اَي ها ابال رجا يُاص لود كم لم 
ملي آنا الو الي اله َوصَلْتُ وصالايع افون مهم ن عمق . 
كله نول يكل : لو ت5 لي الشَّهرٌ لَوَاصَلْتُ وصَالَايدَ َه هذا كلام شبد 
منه لہ وذلك لأن هؤلاء قد تعمقوا وتقعروا في العبادة وأرادوا أن یکلفوا أنفسهم ما لا يطيقون» 
فقال لهم الرسول بات ذلك؛ حتى يعرف المتعمقون تعمقهم. 
وفي هذا نبي واضح عن التشديد في الدین؛ لأن الدين -والحمد اله- یسر لیس فيه شدة ولا 
تشدت كما قال النبي 026 ١‏ : ادنر وَلَنْبسَادًالديْنَأحَدإِلَاغلَبَهو"" وقال: «يَسروا 


وَلائتشروا روا رلا رو. لجل یجس الجر جد ول اد چوس ول شمو عد 21 


.)۷۲٢٢( أخرجه البخاري‎ )١( 
أخرجہ البخاري (۳۹) عن أبي هريرة «للئغه.‎ )٢( 


مم ا ٢ A‏ باد 
ہوا جات ئا ٦٦‏ 


0 ع6 
تبعثوا معسرین؟ . 


نا بعكم مُيُسرينء ولم تعقو 

وني هذا الحديث: دليل على مشروعية الجماعة في قيام رمضان. 

وفبه أيضًا : جواز تجوز الإنسان في صلاته التي يريد أن يطيلها لسہب؛ لأن النبي بكي تجوز في 
صلاة اللیل ومعروف أنه كان يطيلها حتى تتورم قدماه» ومع ذلك تجوز هنا بسبب. 

وفيه أيضًا: دليل على أن الواحد يقف إلى جانب الإمام: وأن الجماعة يكونون خلفه؛ لأن أنسًا . ` 
أول ما أتاه وقف إلى جنبهء فلما جاء الآخر تراجعوا إلى خلف النبي ا 

وقال بعض أهل العلم في هذا الحديث: دليل .عن جواز الاثتمام بمن ل ينو الإمامة؛ لأن ظاه 
الحال أن النبي يكيم ينو الإمامة بهم ولهذا لما أحس تجوز ودخل رحله. ول هذا ذهب الإدسام 
مالك کنانة. 

وعل هذا فل أن رجلا كان بصلِ فأتى خافه جاعة واتموا به بدون أن لم فصلاہم 
صحيحة. 

وأماعل المشهور من مذهب الجابلة فا لا تصح حتى يدوي الاسام الإمامة؛ وينوي 1 
المأموم الائتمام. 

وفيه أيضًا: 0ص .جب اکس رن نوك التو 
أيام المطر الشديد: صلوا في رحالكم' "؛ يعني: في بیوتکم 
حوووہے 


تم َال الما مم کت 4 


ہہ o‏ ہ7 


۰- (...) حَدَنَا عام صم بن الف اهي حا حَاِدٌ يمني اب لْحَارثِ-» حَدََّنَا ميد 
عَنْ ابت عَْ انس جلف َال ره ل 1017 
الْمُسْلِمِينَ له یك :ملو دك هلاصلا وصَالابََ امون تمه إنَكُمْ تشم 
بلي أ َل لت نلم ني َل طني ري يني 


1٠١0 - -١‏ حا ناق نایم نأي جيم نع 1 عَبْنَكَ فَالَإِسْحَاقٌ: 
انا بهن سا ُن هنام ن رر من ایب عَنْعَاقِفًَ جنغ َالَتْ: نَهَا تام الي عن 


)١(‏ أخرجه البخاري (۹١)ء‏ ومسلم )۱۷۳٤٣(‏ عن أنس حطلئغہ, 
»( أخرجه البخاري (577)) ومسلم (14۷). 


٠‏ تاب الضيام 


الوصَالٍ رَحَمَة لهم . ققالوا: ك توصل . قال: «إني لست ھک ئي يطممني ريي يقني 
هذا فيه بيان الحكمة من النهي عن الوصالء وهي ال رمة بهم. 
EC‏ 


Oy 
س‎ 
f 
اه‎ 
2 


مال الام اتوي کنلنہ: 
(۲) باب بيان أن القّبْلَة في السُوْم لَيْصَتْ مُكرمة 

. هذه الترجمة سيأتي في الأحاديث أنه لیس فيها دلالة على هذا الشرط وهو قولہ: «مَن لَمْ تحر 

شَهْوَئَةُه» وأن القبلة جائزة حتى مع تحريك الشھوۃ وعلى هذا فتكون الترجمة اأخص من الدلیلء 

ولا ينبغي أن يكون الحكم أخخص من الدليل. 

لكان 


۹ 


مقا الإمَام مع کلنہ: 
۰٦-٢‏ حَذقيي علي بن حجر دلا سيا عَن هام بن روه عَْ ای عَنْ عَائَِة 
فا الت : کان سول اللہ قبل خی ائه وَهُوَ صَابع كه َك '' ١‏ 
ت قولها بة: كان رَسُولُ الله ليل إخدَى ائه وهو صا جلة امو صَائِةٌه حال. 
7 قولہ: اّْمَنَضحَكُ»؛ إنما ضحكت فلنا؛ لأنها تعلم أن السامع يعرف أنها هي اء وسيأتي 
أنها قد صرحت بهذا. 
حےوووڑے 


ر 
ٹم قال الإمَامُ مسيم تذلنة: 
۳-(...) خي لي بن حجر السّعْدِي وان آي عَم قَالا: حَدََنا فيان قال: قلت لعٍ 


> ووواه 


الرّحْمَنٍ بن القايسم: أسَِغْت أباك بحَدّتُ عَنْ عة ضف أن لي كل كان بها وهو صاع : 
1006 اس ےم ے۔ 3 
فسکت ساعة؛ ث2 قال: ت :* 

سد 5 E‏ ا FF‏ 7 
٠‏ لكقولها: «کان يقبلهًا وهو صَائِم) هي شتا قد حدثت بہذا القاسم بن محمد بن أبي بكر 
فهي عمته» وحدثت به عروة ابن أختها آسماء فھی خالته. 


(١)أخرجه‏ البخاري (١٤٦۱۹)۔‏ 
ر۲)أخر جه البخاري (۱۹۲۸). 


5 و 4 رہ 9 
: یت ا 


م قال الام ملع کنلہ: 
)...(-٤‏ حَدَا و يکرب أبي َيه دا علي بن مور نعي عو اللَهِيْنِ عُمَرَ عَن 
الام عَنْ عَائِكَةَ نا قَالَتْ: كان ر ول الله ا کی وو صا َك َك إزنه کا کان 
سو لِك إزيه؟ 
و TET‏ 


0-( حلا یخی خی وَأ كبن أي طب ابو رنب قال بی : أَخرَنَا 
َال الآخَرَانٍ :تک و معاون ن الَاْعشي ن رام ن الاو وعلق عَنْ عَائِمَةً 


ناح وخا شا بن لی اَی بن أي تة حَدَكَا لامش »عن مسل ع 
مَسروق, عَنْ عَائِسة غا قَالَتْ: : کان رول الله يبل وَهوَ صانم وار وهو صا ول 
أَنلَكُكُمْ لإزيه 0 

تع قولها +ُغا: «الإزيه)؛ يعني: لحاجتہہ فهو َة يملك نفسه أن يتدرّج به الأمر إلى أن يجامع 
نالب وحينئذ نقول : إن الذي يخاف أن يجامع بحيث لا يملك نفسه. فهذا لا يجوز له أن 


يقبل» ويكون منعه من التقبيل على حسب قوة مُلكه نفسه وأما إذا كان يتلذّذه ولكن يعلم أنه مالك 


جم کے 


:2 ںہ 2 کزان 
قال الإمام مسيم ناث 


کت .(-٦‏ .) حلي علي بن حجر وكير بن زب قالا: حَدََا سَُْاُ عَنْ مَنْصُوں عَنْ 
امت من عاق عَنْ عَائِشَةَ با رسو الود كبقل رکف 7 صَاِمٌ وَكَانَ نْكَکُمْ لإزيه. 


ےکک ےھ رھ مه 


مچجرہ ..)وجدثناحمد 1 نی واد ن بسار قالا: حا تا غد مد بن جعفر حدکتا شعبقٌ ء 
بن بن بن جتعفر عَنْ 


ا تو عفن ف نَل هه ُو اله يفَو ا 
JR‏ مد او ایم قَال: :موت ابن عون عن رايم 
ناسود ال : لفت آنا مرو إلى عَابَةً شمف ملا ها: :کان رسو الله اشر وَهُوَ 
ضَائِم؟ قات: ند رل کان نلُم لإزيه ين ان لإنيه .شك بعاصم . 
ا 7...) وَحللييه عقو قوب الدورقي جُدََا ايل عن ان عون عن رايم عن الَاسوَو 
نزو أ تلاع لأ فی ينام 2 ۔فذکرنخو. 


لي ا 


ل قوله لئ الس لانبا». هنا كان لابد من حذف النون» ولكن قال الشیخ محمد فؤاد عبد 
الباقي في هامش الصحيح: كذا هو في كثير من الأصول: دلب ااه باللام والنونء وهي لغة قلیلة وني 
كثير من الأصول :فی لانباء بحذف اللام وهذا واضح» وهو الجاري على المشهور في العربية. 


حموورے 
مقا الإمام لیم مات _ 
۹-( حلکا أب بكر بنُأبي سی حا رن لاقن و باون 
کو و سد أَخْبَرَ هن عْرْوَة: ن الب رِأَعْجرَه؛ أَنّعَائِسَة م 
الْمُؤْمِِينَ غا يرنه او رسو الك بی رخو َف 
و ی د مرن غورد يَعنِي: ا سَلّام- عَنْيَحْيَى بْنِ أبي 
کیں بها الإستاد ْله . 


۷۰-ر( .دتا ټی بْنيحَى وَين ستوب وشو بر بابي َة َال يَحْيَى: 
بره رکال لارا کت و الأخوّصر عَن زناه ن نر بن ونه عَنْ َة شَة 

7+ 9 2 8و في شَهْر الصّوْم . 

۹-( .) وتک نحا اکا پھر بن اتپ عَلکا ی کر اله دلي د ادن 
عِلَاقَة عَنْ عَمْرِو بن ميمُونِه عَنْ اة ضع قَالَتْ: 07 وو 0ت 

۲۴- (...) وَحَرَكنَا دب خد ب بنا لتا عب لمن حدقا ان عَنْ أي الرّان عَنْ 


رال 


لیبن الْحُسَيْنه عَْعَاِمَة جضهه أن َي پل كا نبقل وهو صَام. 

۷-۷۳ ۰ کا خی بن یہ واو رن ي شک ُو کرپ قَاليَخیی 
1 ْبرنَاء قال الآخَرَانِ: ہویم یں ہے 9 شتير نن شَكَلِء »عَنْ 
حَفْصَة فا قَالَث: : کان روگ اله كيبل وهو صا ضا 

) ل فزي خرو قا تو رحلاو بخ رن آي کیا نعف 
نترام عن جير کلام عَنْ نمور عن مل عَنْ شتير بن شْكَلِء عَنْ حفص اہ عَنٍ 
الي كلل بولله۔ 

-۷٤۶‏ (۸ جو ل و ھ7 بن 


ےد ےم کو ےا ہے 


رسو اله :یل اصَايم؟ قا 5هر سول الله و دمتل هَذوه. لم َة ابره َو رول 
رك اول الله دف لَك مانن كَ وا تار فَقَالَلَهُ 

سول اللہ كلق: 57 وَاللّهإِني ي اناكم لو و خشاك له». 

كل هذه الأحاديث عن عائشة وعن حفصة وعن أم سلمة» وكلهن من زوجات رسول اللہ يكل 
-يخبرن فيهاء أن النبي اة كان یقب٘ل وهو صائم» ولما قال عمر بن أبي سلمة: يا رسول اللہ قد غفر 
اله لك ما تقدم من ذنبك وما تأخر قال :أا اللو اي اقام لی وأحْسَاكُمله. 

فدل هذا على أن هذه القبلة ليست خاصة بالرسول کِا وكذلك القول في المباشرة» كما 
قالت عائشة: كان يباشر وهو صائم. 

فان قال قائل: كيف نجمع بين فعله وبين قوله تعالى: لال بر شر واوا اتب مالم 
وو شرنو حو يتلأ بالخیط لايمأ ليل ال ودن اتج را يال ال v€‏ ؟ 

فالجواب: أن المباشرة تطلق على معانِ؛ منها: الجماع» ومنها: أن يباشر الرجل زوجته بدون 
جماع» حتى وإن مس عضو الرجل عضو المرأة بدون جاع فإنه یسمی مباشرة فالمباح في الآية إلى 
طلوع الفجر هو الجماع» وما عدا ذلك في نهار رمضان فإنه لا بأس به فلا يفطر. 

لکن إذا قال إنسان: إذا كنت أخشى أن أمذي؛ لأنني سريع الإمذاء فهل لي أن أباشرء وأن اقل ؟ 

فالجواب: أننا إذا قلنا بأن الإمذاء ممطر حرم عليه التقبيل أو المباشرة التي تؤدي إلى ذلك. 

وإن قلنا: إنه غير مفطر -کما هو الصحيح- لا يحرم عليه فالقول الراجح : أن الإمذاء لا 
يفطر ني الصوم» ولو عمدًا. 

فإن قال قائل: أرأيتم لو خشي الإنزال فهل يجوز له أن يقبّل» أو يباشر؟ 

فالجواب: أننا إن قلنا بأن الإنزال لا یفطّر فلا بأس أن يباشر ويقيّل» وإن قلنا: إنه يفطّر فإنه لا 
يجوز له أن يعرّض صومه للفسادہ فلا يقبّل ولا یاشر وهو صائم» والقول الراجح: أنه مفطر؛ - 
أعنى: الإنزال وإن کان بعض العلماء - ولاسيما الظاهرية - يقولون: إنه لا يفسد الصوم بالإنزال. 
ولكن القول الراجح: أنه يفسد؛ لأن الإنزال هو غاية الشهوة» وني لحديث الصحيح: (إنه يدع 
طعامه وشرابه وشهوته من أجلي“ وقال النبي ,110013 #: في ب لع أَحَدِكُم صد سے با 
رسول اللہ أيأتي أحدنا شهوته» ویکون له أجرًا؟ قال: دد نمم كم وها في الحَرم اكان ن عل 


(١)سيأتي‏ -إن شاء الله- في باب: فضل الصيام. 


ورْرٌ؟ فَكَدَلِكَ إا وَضَعَها في الخال كان لَه ج ٠‏ والذي يوضع هو النطفة التي تخرج من 
الإنسان وتوضع في الفرج. 
فهذا يدل على أن الإنزال بشهوة يفطر» وهذا الأحوط أيضًا من القول بأنه لا يفطر. 
فالقول الراجح: أنه لايفطر إلا الجماع والإنزال» وأما الإمذاء والشهوة الشديدة فلا تفطران. 
نع قا الإِمَامُالتَوَوِيٌ ناته 
(۱۲) باب صح صَوْمٍ مَنْ لع عَلَيْه الْمَجْرُوَهُوَ جُنْبّ 
مقا الإمَام ملم کنلہ: 


وي 
0 


٠ ۹) -٥‏ دی محمد مد بن اَم حَدلَيَحَى بن سوي عير قوائن رنج جحي 


تد ین رق َال 5۔- کت َد لبن )م ينالب جریم حيري عد ميك بن 
أي بكر ن عبد لمن نابي بكر قَال: سمغت ابا هرر ننه يفص يفول في قَصَصِ: مَنْ 

أَْرَكهُ لقَجْرٌ جنا فايصم .كرت ذلك لبد الرَّحْمَنِ بن الْحَارثِ - لأبيو- - فَنکر ذلك . فَانطَلقَ 
عبد حافت مه ئی دحا على اة وم مم فاق كه عبد بد الرَحْمَنِ عَنْذَِكَ - 
قا - كلاه الث: کان التي بد طبخ بان بر حم مب يَصُومٌ -قال- فانطلقتا حى َا 
لی مزان کر َك هبد الوحمَنٍ . فقال عَروَانُ: عَرّمْتٌ ليك إا ما ملت إِلَى أبي مُرَیِرَ 
فردذت عَلَيْهِ ماب بول -َال- فَجتا آبا مُرَیرة رو بر حَاضِ ر ديك كلو -قَل- نَذَكَرَلَهُعَنِدُ 
الرَحمَنِ فقا أَبُو مُرَيْرَة: أ فَلتَاهُلَكَ؟ قَال: نَمَمْ. َال: ه) ألم اه 
ذلك إلى اَل بن عباس فقا او هرَيرة: معنت دك ِن فل وَل عة ِن الي کی 
قال :رح أب هرر کان ول في َك ۔ قت لع ْمَك اف في رَمَضَانَ؟ َل كَذَلِكَ. کان 
ضیح امن برحل يضوم 0006 

© قوله: فيَقصٌ)؛ يعني: E‏ إن هلدا الق نيفص عل بتري 4 

[ا:٦۷].‏ ولیس معناه ما يفعله القَصَّاص من الإتيان بالقصص التي فيها الترغيب والترهيب» وما 
أشبه ذلك. 


3ع وقوله: «قالّ كَذَلِكَ»؛ يعني: كذلك قالتا بدون أن يقولا: في رمضان ولا غيره. 


.)۱۰۰١( تقدم في كتاب الزکاۃ‎ )١( 
.)۱۹۲٦۲۰۱۹۲٥( أخرجه البخاري‎ )۲( 


ھا نل 


یم ہو سب ہو وج 
القرآن على هذه المسألة واضحة لمن تأملهاء فقد قال اللہ تعالى: قافن بر وهی وشوا ماكب اَل 
لہ وہ وش یواح تی رايط الیش ما لتيل الا ومن المج ر ايرا av: E‏ 

فإذنه سبحانه بالمباشرة إلى الفجر؛ معناہ: جواز الإصباح جببّا؛ لأن اللہ أباح الجماع إلى آخر 
لحبظة من الليل» وهذا يستلزم أن يصبح الإنسان جنباء وهو كذلك. وقول آم سلمة وعائشة ٹا 
من غير حلم. هذا بيان للواقع ولدفع قول من يقول: لعل الرسول اة أصبح جنيًا من حلم. 

وقد قال العلماء: إن من خصائص النبي وَل أنه كان لا يحتلم. 

وعلى هذا فيكون هذا القيد يِن َيٍْ حُلُم لبيان الواقع من وجه؛ ولئلا يتوهم مت وهم لم يعلم 
أن من خصائصه ب أنه لا يحتلم. 

وأنه إن أصبح جُنبًا من حلم فلم يتمكن من أن يغتسل قبل طلوع الفجر. 

وعلى كل حال: فإنه يجوز للإنسان أن يصبح جبّاء وهو صائم ويجوز للمرأة إذا طھرت من 
الحيض قبل الفجر أن تصوم ولا تغتسل إلا بعد طلوع الفجر؛ لأنها كالجنب سواءً. 

وني هذا الحديث: دليل على حرص الصحابة على تحرّي الأحكام الشرعيةء وكذلك السلف 
عمومًاء بدليل ما حصل من المحاورة» والمراجعة. 

وفيه أيضًا: دليل على أن من تين له الحق وجب عليه الرجوع إليهء فأبو هريرة مله لما تبين 
له أن فتواه ليست بصواب رجع إلى الحق» واعترف بهء وهذا هو الواجب على كل مؤمن إذا تبین له 
الحق أن يرجع إليه» وقد قال أمير المؤمنین عمر بن الخطاب «طلتته: الرجوع للحق خير من 
التمادي في الباطل" . وصدق عولئته. 

یوووہے 

م رم نيم مک 

(...) وَعَتَلي حَْمَل بن ټځتیء ابا ان وب آخبرني پوش عَنِ ان شاب عَنْ 
ڙو نن لير وي بخن عند لخم أجلي كه قت :کان سنوی اللہ ل 


سرھ و(٢)‏ 


كه لْمَْرُ في َمَضَانَ وهو نْب ين َير حل غيل وَيَصُوه . 


)١(‏ أخرجه الدارقطني ٦/٤(‏ ۰ والبيهقي ( ۰ ۸ء 
(؟) أخرجه البخاري ( ۰ء 


تاب الام 3 


سے" 


ہہ 


۷-( ..) حي ارون ن سوب الايلي دا ان وهب أربي عفرو -وَموَ ئن 
لحار - ن عبد رف عن َو اہن كب الْحَيرِي رحدل ا 3 ان مَرَوَانَ ان رت یآ 


سَلَمَةَ افا سال ءَ عَنِ الرَجُلٍ يم صح جب يْصوم؟ قال : کان رول الله وصح جا مِنْ 


جع لا لم نابر وَلَايقضِي 

7-۸( دكن بی ان رت عل اہ عَنْ عبر بن سوي سويب عَنْ أبي 
کر بْنِ عند بد لمن بن الْحَارثِ بن همعن اقا و سه رجي ابی كه أنه :إن 
کا رسو ال ضيح بان جاع َير اخولام في رَمضَان وخ . 

EL Dk (4‏ کال ابن قوبَ: حَدَكا إسْ)عِيل بن 

جَعْمَرِ خرن عبد الله بن عبد اِرَحْمَن تن :بحاصاي جو وة نآب 
ری تا ةكب تنا راج لي بن هِيَتَسْمَممِنْ 


وَرَاءِ الاب ققال: يار سول الل در کی اللا ونا جد جب ام شیا ا رش لق نگ 


کی اواب یں . فقال: :ت بتارو لیذ قر ل القن 
نيك وما كر .ققالَ: اللي رجو أن أكُونَ ادام نی َآمْلَمکُمْ ب آقي)۔ 

۸۰- (۱۱۰۹) حَدَّكنا خمد بن عا و د ا و 
حم بن ولف ڪن سان بن یتار؛ :هسال م سل امن الأَجُلِ بُح E‏ او 
قالت: کَانَ ر مو اله قا مطيح این یر اخيلاب بوخ . 

هذه هي القصة الثانية مما ورد عن النبي وله أنه يفعله بعد أن رخص فی واستشكله 
الصحابة» والأول هو التقبيل والمباشرة. ۱ 

فإن قيل: ألا يدخل فی ذلك الوصال أيضًا؟ 

فالجواب: أنه لا یدخل؛ لأن الوصال ل يقل فيه الصحابة للنبي َكلِ: قد غفر اللہ لك ما تقدم 
من ذنبك وما تأخر. 


32 وا ڑم 

تال الإمَام اللووِيٌ ناه : 

)٠١(‏ باب تَفلِيظٍ تخرِیم الْجِمَاغ في نَهَارَِمَضَانَ عَلَى الصَّائِمٍ 
َو جُوب انار الكبرَى فيه َبَيّانهاء وأا تحب علَى الْمَومِرِوَاْفضبرِ 
وَتَثْبْتُ في ذمّة المفسر حَنَّى يَسْتَطِيعَ 

ا 

۱- - 11110 حلا خی ن خت اپو بخر بن أي َه وريب سب امير 
لغ ھن بن مي ل يَشتى: أ يرن في مين ن لي ن مدن عبد الرَعَي 
عن أي هرر اغ قال: :باه رَجُلْ إلى لبي بق فَقَال: :اسول اللو .قال تَا 
أملكَكَ؟» قال :هت على امرَلي في رصان قَالَ: :هل جد ما نعي رَكَبَة؟1 . قال: لا . قال «فهل 
تنيع أ ان َصُوم شَهرَین مُتابِعيْنٍ؟». قال: لا قال: وہس تل .قال:لا۔ 


2-6 ال رق نکر ۔ ققال: تَصَنَّق بهَنَاا قَال: رن قب اھ اَل 
بي أَحْوَحِلَه نَا َك لی پل تی بدت اك َلَ: داذْمَبْ فَأَطْيِمهُ ملك" . 
هذا الحديث فيه فوائد: 


منها: أن الجماع في نهار رمضان يوجب الكفارة المغلظة» والمراد: إذا وقع ممن يلزمه 
الصومء وأما إذا وقع ممن لا يلزمه کالمسافر فإنه لا كفارة عليهہ ولا إثم عليهء وإنما يقضي. 

فلو فرض أن رجلا وزوجته كانا في سفر, وكانا صائمين؛ ثم بدا لهما أن يفعلا ذلك فلا حرج 
عليهما. 

ومنها: دليل على أن الوقوع في المعاصي هلاك؛ لأن النبي يكل أقر الرجل على قوله: «هلكت». 

ومنها: استبیان المُجُمل قبل الإقدام على الفتوى؛ لقوله: هما أَمْلّكَكَ؟؛. لأنه ريما يظن أنه 
هلك في شيءء وهو لم يهلك ء لأن هذا الشيء ليس حرامًا. 

ومنها: صراحة الصحابة ليك وکونہم يك لا يستحيون من الحق. 

ومنها: أنه يجوز السكوت عن الطرف الآخر إذالم یقع منه استفتاء؛ لأن النبي يك لم يمين في 
حق الزوجة شينًا؛ لأنها لم تستفت» فيحتمل أنها مكرهة؛ ویحتمل أنها جاھلق ويحتمل أشياء كثيرة؛ 
فلذلك لم يذكر النبي بَا عنها شيئاء ول يسأله عنها أيضًاء 


.)1875( أخرجه البخاري‎ )١( 


ومنھا: أن الواجب على من جامع في رمضانء والصوم لازم له» أن یعتق رقبة» والحديث هنا 
مطلق حيث قال وَكِ: «رقبة»» ولكنه يقيد ہما جاء في كفارات أخرى من أنه لابد أن تكون الرقبة 
مؤمنة. واشترط العلماء هاف مع ذلك أن تكون سلیمة من العيوب التي تمنع العملء وعللوا 
ذلك بأنه إذا كانت الرقبة معيبة عيبا يمنع العمل صار كالا على غيره؛ لأنه لا يستطيع أن يعمل» وهو 
إذا كان عند سيده فسوف ينفق عليه فإذا أعتقه صار بريًا منه» فيبقى هذا كالا على غيره» ولا ينتفع 
بإعتاقه بل بقاؤه على الرق خير له من هذا التحرر؛ ولهذا اشترط العلماء تَتِمهئافهُ في رقبة الكفارة أن 
تكون سليمة من كل عيب يمنع العمل. 

ومنها: أن الإنسان مؤتمن على دينه» فلا يستحلف» يؤخذ ذلك من کون الرسول الال 
لما قال له الرجل: لا أجدء ل يقل له: احلف على أنك ليس عندك شيء. وما أشبه ذلك. 

فكل ما يتعلق بالعبادة فالإنسان مؤتمن عليه فلو قيل لإنسان: صل فقال: لقد صليت فإنشا 
لانقول له: احلف؛ لأن هذا بينه وبين ربه. 

ولو قيل له: أذ الزكاةء فقال: أديتها. فإندا لا نقول له: تو جات 
العبادات العلاقة فيها مع الله كل والإنسان مؤتمن عليها. : 

ومن فوائد هذا الحديث: أن الكفارة في جماع رمضان على الترتيب؛ لقوله: قل تَجد؟1. 
هَل تَسْمَطِيِم ؟1. 

ومن فوائده: أنه يجب على من لا يستطيع عتق رقبه -إما لعدم وجودهاء وإمالعدم وجودما 
يحصّلها به- أن ینتقل إلى المرتبة الثانية» وهي أن يصوم شهرين متتابعين لا يفطر بينهما. 

فإن قال قائل: فان تخللهما ما يوجب الفطرء أو يبيح الفطرء فهل ينقطع التتابع؟ 

فالجواب: أن التابع لا ینقطعء سواء بتخلل ما يوجب الفطر؛أو بتخلل ما يبيحه. 

ومثال ما يوجب الفطر : العيد» فإنه لا يقطع التتابع. 

ومثال ما يبيح الفطر: السفر والمرض فإنهما لا يقطعان التتابع؛ لأن هذا مستئتى. شرعًا. 

ومنه كذلك بالنسبة للمرأة: إذا تخلل صومها للشهرين المتتابعین حيض أو نفاس فإنهما لا 
يقطعان التتابع. 1 

ومن فوائد هذا الحديث: أن المرتبة الثالثة هي إطعام ستین مسكيئًا 5 :قل دما 
طم سین مسْكِيًا؟» قال: لا وهنا سكت النبي يل لأنهلم يبق شيء. 

وللفائدة نقول: إذا جامع الإنسان في نهار رمضان مع وجوب الصوم عليه؟ تعلق بجماعه 


پا Vr‏ 
اق ا 

فأما وجوب الإمساك فمعناه: أنه لا يحل له أن يأكل أو يشرب بعد فعله للجماع. 

وذكرنا هنا وجوب الإمساك عليه احترازًا مما إذا جامع في سفر أو شبهه. 

وهل يشترط العلم؟ 

الجواب: نعم فلابد أن يعلم أنه حرام» فإن لم يعلم أنه حرام بحيث يكون قد ظن أن المحرم 
هو الجماع مع الإنزال فلا شيء عليه بناءً على القاعدة الثابتة من أن جميع المفطرات يشترط فيها 
أن يكون عالمًا بالحُكم وكذلك القول فیما لو كان ناسيًا. 

فإن كان عالمًا بالحكم. جاهلا بوجوب الكفارة» فهل تسقط عنه؟ 

الحواب: لا تسقط عنه. 1 

ومن فوائد هذا الحديث: أن الإنسان إذا أعسر بالكفارة سقطت عنه؛ لأن الرسول هة ل يذكر 
له حين لم يجد أنها تبقى في زمنه؛ ولم يذكر له حین قال له: انب فََطْعِمْهُ أَمْلَكَ»؛ أنها باقية نی 
ذمته» فيكون فيه دليل على أن الكفارة مع العجز عنها تسقط. 

وهكذا جيم العبادات المالية فإنها مع العجز عنها تسقط؛ فالحج والزكاة مشلا يسقطان عند 
العجز عنھما۔ 

ومن فوائد هذا الحديث: أن إطعام ستين مسكيئًا م يقشّر وإنما الذي کُر هو المُطْمَم؛ يعني : 
المدفوع إليهء فما يكفي أن يطعم ستين مسكينًا فهو كاف ولا قد بده ولا بنصف صاع. 

وعلى هذا لو أنه جمع المساكين على غداء أو عشاء فلا بأس. 
٠‏ ومن فوائده: أنه لابد من هذا العدد فلا ينقص مسكيئًا واحدًاء كما لا ينقص عن صوم 


الشهرين یومًا واحدًا. 
فلو كررها على واحد ستين یومًا فإنه لا يجزئ» ولو كررها على اثنين ثلاثين يومّالم یجزئ 
كذلك؛ لأنه لابد من ستين مسکیتا. 


ومن فوائد هذا الحديث: أنه إذا جامعء وكرر الجماع لم يلزمه أكثر من كفارة. 

وجه ذلك: أن النبي يك م يسأله : هل كرر الجماع؛ أم لا؟ فيستوي فيه الواحد والمتعدّد هذا 
إذا كان في يوم واحد فهو ظاهر؛ لأنہا عبادة واحدة. ولكن إذا كان في يومين»فهل تجزئه كفارة 
واحدة بناء على أن النبي يكيم يقل له: هل جامعتھا في يومين» أو لا تکفی؟ 

الجواب: أكثر العلماء على أنہا لا تكفي» وأن لكل يوم كفارة» وهذا هو الذي يستقيم عليه أمر 


تاب الصا ا 


الناس؛ لأننا لو قلنا : إنه إذا کرر الجماع في يومين فأكثر فعليه كفارة واحدة. صار بعض السفهاء 
يجامع زوجته كل رمضان نهارًا وليلاء ثم إذا انتھی قال: يجب على كفارة واحدة. وهو على زعمه 
لا يستطيع أن یعتق رقبه» ولا يستطيع أن يصوم شهرين متتابعين» فيطعم ستين مسكينًا. 

وهذا يؤدي إلى اختلال هذه العبادة العظيمة. 

ولكن إذا قلنا ہما عليه جمهور العلماء من أنه يلزمه لكل يوم كفارة صار في هذا رادع للناس» 
وحامل لهم عن انتهاك حرمات الله وَيْقَ. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن الإمام ومن يوكل إليه توزيع نففة» أو صدقة» أو غير ذلك ينظر 
لمن حاجته تستدعي الفورية؛ لأن النبي بها أعطى هذا الرجل عرق التمر -العرق: الزنييل- ولم 
يسأل: هل هنا أحد أحوج منہہ أو لا؟ لأن حاجة هذا الرجل ملحة. 

ومنها: جواز إخبار الإنسان ہما يغلب على ظنه» وإن لم يتيقن؛ لقول هذا الرجل: َفْقََمِنًا؟ 
ما ین ايها َل بَْتٍ خوج إل نّه. وأقره النبي َكل على ذلك» ول يقل له: هل فقّشت البيبوت 
حتى تعلم أنك أحوج الناس» أو لا؟ 

وني بعض ألفاظ هذا الحديث: لفَوَالله مَابَيْنَ لَاَيْهَا. فیستفاد منه جواز الحلف بغلبة الظن 
وهو كذلك» ويدل لهذا أيضًا: حديث القسامة. 

ومنها: ما ذهب إليه بعض العلماء من أن الإنسان يجوز أن يكون مصرفا لكفارته» ولكن هذا 
بشرط أن يكون غيره هو الذي قام بها -أي: بالكفارة- لأن النبي يك قال: «اذْمَبْ فََطْعِمْهأمْلَكَه. 

ولكن هذا الاستدلال فيه نظر ظاهر ووجه ذلك : أن أهله لیسوا ستین مسكيتاء هذا هو الذي 
يغلب على الظن وإن لم يكن يقينًا. 

وعلى هذا فالنبي يك م يعطه إياه؛ لیکٹُر به» ولكنه أعطاه إياه لدفع حاجتهم» فيكون في هذا 
دليل على سقوط الكفارة بالعجز عنها. 

ومنها: بشاشة النبي وك وحسن خلقه وسماحته؛ لأنه حين قال الرجل هذا القول ضحك٠‏ 
ولو أن هذه القضية وقعت مع واحد منا لقال لصاحبھا: قَطَّع الله بطنك الجوع» ولصده ولأبى أن 
يعطيه إياه» ولكن الرسول عاقلا كما وصفه ربه إل : < وَإنَكََلَحُلقَعَظِيرٍ 4[القتللم:»]. 

ومنها: جواز الضحك عند وجود سببه؛ لأن النبي يكل ضحك» وض حكه بيك كان نی 
محله وموجب هذا الضحك : 

-١‏ أن هذا الرجل كان قد أتى وهو خائف وجل» فذهب وهو مسرور يحمل الطعام إلى أهله. 


جر 
۲- أن هذا الرجل جاء خائهًا وجلا من أن تنزل به عقوبته» ثم ل يبرح المکان حتى طمع» 
وطلب الطعام؛ وهكذا طبيعة ابن ادم. 
فهذا هو ما تيسر ذكره من فوائد هذا الحديث» لو تدبر الإنسان لوجد فيه أكثر من هذا بكثير 
ولكن هذا هو ما تيسر الآن. 


تج ا ہے 


مل اعم لم اہ 
2 لکا ساق بجوي عن نشو عن حر ښن تل ای يا 


رب ت 3 


الإمنتادٍ .ل روَاية ابن عيبن وَقَال: بعرق فيه تمر وَهُوَ الزنبيل نبيل- وَلَمیذگر: : فَضَحِكَ الي لله 
حَبَى بدت ناه . 
۲-(. حم ید پٹ نس ا نر 


حَذََا لیت عن ابن شاب عَنْ حم حي ِن قد امن زین وف عن اي مر لہ نرجلا 


تع بآ في رَمصَانَ»فَاتفتى رمو الله اَن َك ؛ ققَالَ: هل تَجد رَقَبَة؟). قال: لا قال: 
«وَهَلْ تَسْتَطِيعٌ صِيَامَ شَهرَيْنَ؟). قال: لا ل اط سينَِنْكناه. 

كه ا رت 
ن رجا أفطر في رَمَضَانَ مره سول ل فر بوتي ر .يکر بول حییب بن ية 
2 ن راقع حَََّا عد اررق حبرا ابن جريجء حي ان تاب 
عن عند بن بارحم ناير حك أن لي هة مر رجا ق ِي مضا نينيل 
رة يضوم شَهْرَئنء أَويُطْيمَ ِن مشكيئا . 

هذه الروك ۵۵ئك۷كئُکئ۷۳ٰ 0“ 
يقول فيها: «أمَرَ رجلا َفطَرفِي رَمَصَانَ»» ومعلوم أن الرجل لم يفطر في رمضان» وإنما جامع في 
غبار رمضان» والجماع أخص من مجرد الفطر. 

ولهذه الرواية ذهب بعض العلماء إلى أن الإنسان إذا أفطر في رمضان عمدًا -ولو بحبة عنب- 
لزمته الكفارة. 


8-(. ..) خدتنی محمد مد 


وكذلك فإن هذه الرواية فيها خلل من جهة أخرى» كما سبق وهو في قوله: أمره أن یعشق, أو 
يصوم» أو يطعم فإن ظاهر هذا: التخيير» وليس الأمر كذلك كما سبق. 


ومثل هذا التصرف من بعض الرواة لا شك أنه مخل بالحكم؛ لکن المحدثون رياف 
ينقلون ما رَوَوَاء فهم مجرد نقلة» والفقهاء هم الذين يبينون الأحكام الشرعیق ویجمعون أطراف 
الأحاديث بعضها إلى بعض حتى يبقى الحكم خالصًا لا إشكال فيه» على أن من المحدثين من هم 
من أكبر الفقهاء. 


عد ووو 


الع ير 5 ٠.‏ غ2 و قم ٥رر‏ رو رھ آ - 0 اط 0 
ا حبرا عبد اراق أخْبَرََامَعْمَرٌ عَنِ الزْخريٰ؛ بهذا السار َو 
حدیث ائه عة 


غر و2 وه 


-٥‏ - 01157 اح بن نج ن الاجر برا ال عن خی بن سیر سَعِيد عَنْ عَبْدِ 
ارح بن قایس عَنْ حو بن عقر بن الت عن عبن ِلَب ليحن عاب جن ك 
هات جا جل ی ر ول الل قالَ: رفت . قال رَسُولُ الل كل: ام۹ قَلَ: فت 
اْرَآقي في رَمَضَانَ هارا . قّال: اتصنّق, تصدَّق». قَالَ: :ما عندي شَيْءٌ ابی فجَاءَه 
عَرَفَانِ فيه طعا مره مو الله ك أن صلی یھ 

وت روا ويد و و وت ن رو سيوك ی ر لا 
منافاة بينهماء وأما قوله ل 'نصَلَق' وعدم ذكره الصيام والعتق فهذا من باب الاختصار. 


م ا الإمام ملع يزان : 
)...(-٦‏ وَحَدَّكَنا محمد ن امس أ بعد هاب اَی قَالَ: سَِعْتُيَخْيَى بن 
می سیب َقُول: َخبرني عَبْدُ رَحْمنِ بن الام أ حم بن قر ن زر حير أبن 
لن ازير کے سمش ھی جل إلى سول اللہ گر الیک 
وَلَيْسَ في أَوّلٍ الْحَدِيثِ: اتَصَدَق تَصَدَّق».ولا وله :تھاڑا۔ 
.)-AY‏ .)حي و طون خر فب أَخبرني عفرو بن ارب صب لخن 


نن اقام حه أدبن عقر یی زنر كلل عَيَادَبْنَ عَيْدِ الله بن الزْضْرِعَلَنَہه وت 
عَاِصَة روح الب ا تَقُول: أثى جل إٔی ر سول الله في المج في رَمَضَانَقَالَ: يَارَسُولٌ 


.)۱۹۴۳۵( أخرجه البخاري‎ )١( 


ہ۸ اس Wey‏ 57 


الل اِخْترَفَت اخْتَرَقت . فَسَاله رول الله لذ مائالہ۔ قَقَلَ: أصَبْتُ أَمْيِي ۔قَال: اَعَلَقَ+ 
قال الله بَا تي ال ما لی شَيْء وما فير َل . قَلَ: (اجْلِسٰ). لَجَلَس, ميا هو على ذَلِكَ أب 
جل يسُوقُ جیاڑا علیہ عام فال سول اله كل ين الْمُحمَرِقُ آًا؟». كام لجل ققَال: رشول 
الل دَق بهَنَاه. فَقَا: یا رَسُول الل را وال إا جاع ما لتا سء . قال: «فكلُوة». 
قوله: ٥‏ َعَيْرَنا؟:: يعني : أغيرنا نطعم. 
وعلی کل حال: فإن هذا الحديث برواياته وسياقاته يدل على ما ذکرناہ أولاء وما أشرنا إليه 


من فوائده. 


تم َال الإمام لوي کنلنہ: 
)٠١(‏ باب جَوَاز الصَوْمٍوَالفطر في شَهر رَقَضَانَ لِلممَافرفي غير تَغصیة 
إا گا سَفَوهُ مز َََيْنِ كرون افص لِم أَطَاقَهُ بلا صر رن يَصُومَ 
هذه الترجمة فيها جواز الصوم والفطر في شهر رمضان للمسافر» وهذا واضح. وهر نص 
القرآن» قال تعالى: لوّمَن اميس ا أَوْعَلَ سَمَر تنِا اي لُمَر 4 ۸۰:80 لکن 
المؤلف قيد فقال: فی غير معصية: فإذا سافر في غير معصية فله الفطرہ وأما من سافر سفر معصیة 
فإنه لا يجوز له أن یغطرہ كما لا يجوز له أن يقصرء ولا أن يمسح أكثر من يوم وليلة» مثل أن يسافر 
للفجور -والعياذ باللہ--! 
وكذلك القول فيما لو سافر من أجل أن يفطر؛ فإنه لا يجوز له الفطر أيضًا. وهذا التقييدء هل 
في الآية ما يدل عليه؟ 
الجواب: أنه ليس في الآية ما یدل عليه. 
وكذلك القول فی مسألة القصر في سفر المعصیةء فقوله تعالى: ٭ لاصف لاض فلس عك 
ماح آن تصوأ ِنَلصّكّوو #[الكثلة:٠١٠].‏ ليس فيه تقیید أن يكون الضرب مباححا. وإلى تساوي السفر 
المباح والمحرّم في رخص السفر ذهب الإمام أبو حنيفة ناث وشيخ الإسلام ابن تيمية» وقال 
تكذلئة: إن رخص السفر شيء والإثم بالسفر شيء آخر. 
لکن أكثر العلماء على أن المسافر سفر معصية لا یترخص؛ لأن الرخصة لا تناسب المعصیق 


إذإن من رخص له فالواجب فی حقه شرعًا وعقلّا أن يشكر اللہ على هذه النعمةء وأن لا يعصيه. 
ولا يمكن أن تکون الوسائل المحرمة سيا للترخص. 

وعلى هذا القول نقول لمن سافر سفرًا محرمًا: لا تفطر ولا تقصر ولا تمسح عل الجورب 
ثلاثة أيام» لکن تب وافعل ذلك وما الذي يضرك أن 7 تتوب إلى ربك؟! 

فإذا قال: آنا الآن مسافرء فحتی لو تبت فكيف أتوب؟ 

الجواب: أن نقول: انو بدلا من أن تذهب إلى الفجورہ أنك تذهب للتجارة مثلاء أو ارجع 
وني حال رجوعك لك أن تترخص في السفر. 

وقول المترجم تتتلثة: إذا كان سفرہ مرحلتین فأكثر؛ هذا أيضاً قید لیس موجودًا في القرآن. 
فلم يقيد الشرع أصلَا السفر بمرحلتين أو أكثرء ولهذا كان الول الراجح؛ أن السفر مرجعه إلى 
العرف والعادة. وأن الأفضل لمن أطاق بلا ضرر أن يصوم» ولسن يشق عليه أن يفطر. هذا 
صحيح فإن الأفضل لمن أطاق أن يصوم وقد بينا فيما سبق أنه يحصل بالصوم في السفر ثلاث 
فوائد زاد بعضهم فائدة رابعة» ولا مانع من إعادة هذه الفوائد ثانية هناء وهي: 

-١‏ التأسي بالرسول ب ۲- سهولة الصوم عليه؛ لأنه يصوم مع الناس. 

۳ أنه أسرع في إبراء الذمة. ‏ 4- فضيلة الزمان. 

فلهذه الفوائد الأربعة نقول : إنه متى لم يكن في الصوم في السفر مشقة بالنسبة إليه إطلاقًاء وأنه 
لن يجد من المشقة في صوم السفر إلا ما يجده في صوم الحضر مشل أن يكون النهار طويلا. 
والحر فيه شدة فإن الأفضل له أن یصومء وأما من ترك الفطر زهدًا في رخصة الله فهذا لا يجوز 
لکن من صام لا زهدًا في الرحصةء ولكن ملاحظة لما ذکرنا فالصوم في حقه أفضل. 

حو - 

مال الإمَام مم لنہ: 

۸- - 1117) حَدَلي خی بن خی ود برح قالا: ا يرن ثح ودا َه 
ن سوي حت لت عن اؤن شاب حَنْ الله نِ اد الل بن نة به عن ابن عاس ER‏ 
خو رسو لل رح عم نی نرتقا صم حلى بلع گیب لطر وكا 
صَحََةرَسُولٍ الله ل ّم يعون الأخدَتٌ فالأحدَت يِن آمو“ : 


.)١55 5( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


8 وی 
كأن ابن عباس ل يميل إلى أن الفطر في السفر أفضل؛ لأنه كان آخر الأمرين من الرسول فة 
ولكن من المعروف أن الرسول اة إنما أفطر حين قيل له: إن الناس قد شق عليهم الصرم وإنهم 
ینتظرون ما تفعل. فأفطر لیطیّب قلوبهم. 
ونظیر هذا أنه پ5 أمرهم بالتمتم في الحج فلما رآهم یحبون أن ييقوا على حجهم؛ قال: هلو 
اقلت ين آمري ما اسْتَدبَرتُ مَاسسُفْتُ الهڏي» 'تطييبًا لقلومهم» وهذه نقطة يجب على الإنسان 
أن يعرفها: وهي أنه إذا كان ممن يتأسى به» فلينظر لا لنفسه» ولکن لغيره ومصلحة الآخرين. 


> تود 
م قل الام میم تتلہ: 
(...) حَدَا یی بن ی وآ بر بن آي س وَعَمْرٌو التق وَإِسْحَاق بن رهی عَنْ 
۷ص 8 008" ج ور 


َكَانَيُؤْحَذْبالآخِرٍ ین قول رشول الله ل . 

> وقولہ: (وَكَانَيُؤْحَذُ الآخر مِن قول رَشولِ الله ك». لفظه في الرواية السابقة «وَكَانَ 
صَحَبةٌ رَسُولٍ الله يَعُونَ الأحْدَكَ فَالَأخْدّتَ يِن اوه لکن ذكره سفيان بالمعنى. 

ثم قال الا لوي 5نف (۷/ ۳۲۷-۳۲۲): 

فوله: ٠‏ وَكَانَ صخا رشولِ الله يمد الخدت فَالَحدَتٌ من اهر با هذا محمول على 
ما علموا منه النسخ أو رحجان الثاني مع جوازهماء وإلّا فقد طاف كك على بعيره وتوضاً مرة مرة 
ونظائر ذلك من الجائزات التي عملها مرة أو مرات قليلة لبیان جوازهاء وحافظ على الأفضل منها.اه 

وقد بين الإمام مسلم تكتانثة في الحديث القادم أنه من قول ابن شهاب» كما هو رأى منك 
وإذا كان من قول ابن شهاب» فمعنى هذا: أن ابن عباس إنما حكى الحدیث: ول يتعقبه. 

) ..) حلي محمد بی َف حا عبد لق خر عر عن لزي بهذا لاوقا 
الزخري: ركان ار یا یی وإ ؤا ِن اُشر شود اللہ لایر الاجر .ا 
لزهْرِي: قَصَبحَ رسو اللہ لا مك ات عَشْرَةَلَيلةَ حَلَتْ مِنْ رَمَضَانَ . 

نی هذا الحديث: بيان أن الرسول ية دخل مكة في اليوم الثالث عشر من رمضان» 


(۱) سيأتي -إن شاء الله- في كتاب «الحج». 


كاب الصّيَام نز 
والمعروف في كتب التاريخ أنه صبّحها صبيحة يوم جمعة العشرین من رمضان. وأنه أقام في مكة 
تسعة عشر يومًاء تسعة منها في رمضان» وعشرة في شوال. 
وهذا هو الأقرب؛ لأن الرسول :8133 خرج إلى مكة في رمضان وكان ا2ا يتحرى 
المنازل في سفره» ولذلك فإنه لا يمكن أن يصل إلى مكة في ثلاث عشرة ليلة. 
ےیور ہے 
رت 


و 0یئ[ 


.ولتي حَرمَلأينْ خی ارا نوسي أَخْبرنِي يونس عن ابن شا بها 


7 ۔ ول حَدِيثِ الث َال این شِهَابٍ: : فَكَانوايَمُونَ الخدت فَالَأحْدتٌ . ِنْ ارہ وَيرَوْنَهُ 
الاح الْمُحْكَم . 

7 .) وتا ساق ناي أ پت ڪر ڪن ملو من اد عن عاس عن ادن 
اس ا نفك قال : سَافررَ ٠‏ ول اللہ و فی قان صَ حت ب فاك تم تَا يہ یہ ضراب 
قر ھار لیرد الاس م فار عق حل مک .قال اب عباس قة: مصَامَ رسشول الله : 
وأفطر فَمَنْ شَاءَ صا وَمَنْ ا قط" 

تا قوله: انم أفطر حى دَحَلَ مَكَّةا. قد يفهم منه بعض الناس أنه لما دخل مكة صام ولیس 
كذلك؛ ففي صحيح البخاري أنه قال: امم بی اش ''۔ مع أن الرسول ب2 لما 
انتھی القتال والحر صار مستريحًاء ومع ذلك ل يصم بالتاال ویحتمل أنه ترك الصوم؛ لأنه 
کان يدبر الناس. وكان مشغولًا في الجهاد. 

والمهم: أنه یؤخذ من هذا الحديث: أن الإنسان إذا أقام أكثر من أربعة أيام فإنه یکون في حكم 
المسافر؛ لأنه لاال يعلم أنه لن يتمكن من تدبير الأمرء وترتيب مكةء وأمرائها وغير ذلك مما 
يتعلق بالفتح في خلال أربعة أيام. 


حم ووو 
ن قال امام سس کزلنة: 


سر اس تی 


۹-(). .) حلا ُو کرپ حََقا ركيم ۰ عن ميان عَنْ َد اكيم عَنْ طوس عن ان 


(۱) أخرجه البخاري (۱۹۱۸). 
)٢( ۰‏ آخرجه البخاري .)٦۲۷٢(‏ 


4ت راز ر کیو 1 

جف َنأ عن جار عبد لوبقل رول ال قارح عام قنع إلى مَكةنِي رَمَضَاَ 
ضام کیبل کر الوم ری رسس بر یر وچ 
شَرِب فقيل له بعد ذَلِكَ :إن بلص الاس كذ صَامَقال: «أُوليكَ الْمُصَاة أولَيِكَ الْْصَاك. 

1-(. .ا حلا يک سے مس شس جب النَرَاوَرْدِيّ- عَنْ جَعْفَرِ. بهذا 
وت :قل له: : إنَّ الاس كد ب سق عََيِْمُ الصيام وإ رون فع فَمَلْتَ .َا بقح يِن مَاءٍ 

جا في قوله یئ ويك الْمصَا٤أرَيكَ‏ الْمُصَاف هو أنهم لم يقبلوا رخصة اللہ ق ول يتأسوا 
برسول الله َة حين شرب» والناس ينظرون بعد العصر. 

وكأن عذر هؤلاء يا أنہم رأوا أن المغرب قريبء وأنهم بمقدرتهم أن يتحملوا هذه المشقة 
ولكن يقال: هدي محمد يك خير من هديكم» فلو أنهم أفطروا لكان خيرًا لهم» ولهذا وصفهم 
النبي وك بأنهم عصاةء وعلى هذا فنقول: من يى عليه لصوم فهو أفضلء كما قررناه سابقاء وبينا 
وجهة النظر نی هذاء ومن شق عليه ولو مشقة يسيرة فالفطر في حقه أفضل» وصومه ليس من البرء 
ومن شق عليه كثيرًا فصومه حرام؛ لأنه لا أحد يتحمل هذه المشقة الكبيرة إلا وفي قلبه نوع رغبة 
عن الأخذ برخصة الله. 

تم قال ال مم ملع تعقتة: 

)۱۱۱١(- -۹۲‏ حم وبر کر سس ہر ہس ےم میں 

جَعقَر -قال ابو بگر: عكر ن شغي عن و بن عب اومن بن نی ن حم بن 
روا ي عن اہر بن عبر الوك قال: کا ثول الہ فی سَفَرٍقََأَى رَجُلاقَدٍ 
امح الاس عبطلل علي فقَلَ: ا 4 . الوا رل صَاتمٌ . قال رَمسُول اللہ يكلة: :لیس 
ِن ار أَْتَصُومُوا في الَف" . 1 
ہن a‏ 


.)١1945( أخرجه البخاري‎ ٠ 


تاب الضّيام 32 


في كل سفرء ومطلق في کل صوم» سواء كان هذا الصوم يضر أو لا يضر لکن قد قال ابن دقييق 
العيد ئة في هذا قولا حسنًاء قال: إنه لیس من البر أن يصوم الإنسان في السفر إذا بلغت به الحال 
كما بلغت في هذا الرجل؛ لأثه ليس من الممكن أن نقول: إن الصوم في السفر لیس يره ورول 
اله َة یصوم والصحابة يصوم بعضهم» ویفطر بعضهم ولا يعيب هذا على هذا. 
فإذا قال قائل: فأين القاعدة المغروفة عند العلماء: أن العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب؟ 
قلنا: نعم العبرة بعموم اللفظ فلا نقول: إن قوله: ليس من الْيرٌه» هذا الرجل فقط. بل هو 
يعمه ويعم غيره» لکن الحال التي حصلت لهذا الرجل هي التي لا يكون فيها الصوم في السفريرًا. 
ع - 


تيس امہ 


..) حدثتاعبید و ور ید سس قَالَ: 


ہے عو ضا سی و سس 


4- اه 9 )ا سے دو 


پل راد يله . 


ہے 7ھ 


8 ۰ وحدثناہ اتد 


2 7 


نان اللي حَدَكنَا ُو َاوْتَ حَدَتا شمف ب بهذا الإستاد انو 
وَرَاد: قال شُعَبَة: كنيمي عَنْيَحَى : ني کی كتفي نایب رھ مَنا 
الإمنتاد أنه قَال: :لیک ر خْصَةٍ الله لَِّي رَخَصَ لَكُمْ؛ . قَال: ل سأكل حفط َفَظة 

۹۳ - ۱۱ تاکب یڑ لب عات م یی عتا کک في ذزة مذ 
آپي تعد الْخُذْرِيّ تت قا: روَا َع رول اللہ ليت عَذْرَة مَضَتْ ين رَمَضَانَ فوا مَنْ 
صَا ون من فر َم وب الام عى المُْطرء ولا لطر على الضّایم . 

5 ...) دا مد د EE‏ 7 بن یی ن ليح حا 
بن المتّى, حَدَثَنَاابْنُمَهَدِيٌ» حدٹتا شعیف وقال ابن المكتّى: حَدَتَنا او اير اشا 
وقال ابن المٰتی: :حا سام نوج حدقا غرم تني: ناح وَحَدكَا ُو يكبي بي 


یق حَدَكنا مد ن بشرء عَنْ سويب كُلّهُمْ عَْ ادها التتاو.َ ۔ نحو خد دی بث هم يرن في 


حَدِيثٍ التي وَعمَرَ بن اير وَهِسَام: : لان عَشْرَةَ خَلَتْ وَفي حَدِيثِ سَعِيدِ: ذ 0 َي عَشْرَة. 
وَشْعْبَة سبع عَشْرَة أو وع عَشْرَة. 


يد 00 


٥۵-(...)عَلَکا‏ صر ن علي الجَهصي حتت شر -ټغني: ابن قصل عَنْ يي ملم 
وي 3 


عَنْ أي ضر عَنْ آي سمب غه :ٿا سار مع رول الله كف في رَمَضَانَ فا يْعَابُ عَلَى 
الصَّائِم صَوْمُُ وَلَاعَلَى الْمُطرإِفْطَارُُ . 

45-(...) حلي عدر الاق حلا ايل بن يريم عَن الْجُرَيريُه عَنْ بي نضرق 
ن آي سو ري نه :کرو تع رول الله ا في رمعا ونا العا و 


lo و3‎ 


الفط لاجد الصا ِم علَى الْمُفْطِرِء ولا الْمُفطِرٌ عَلَى الصا ثم يرون من وَجَدَ فو قَصَام قن 
َلِكَ حَسَنَ ويرو أن مَنْوَجَدَ صعفا افر ق َك حَسَنٌ . 
۷- -(ء کعَدَا سویڈ ن عرو الاشعیی وهل بن نان وود بن تی وَحُسَينُ 


بن حْرَيْثْ من روان سید با روان بن ماو عن ایس َل :سَيِئْتٌأبَا 
چھ 


ضيحت عَنْ يي سعد الحُذْرِيْ وَجَابر بن عَبِْ عَبْدِ اللہ اف قَالا: سَافَرنَامَع رَسُولٍ الله ولف 


يضوم الصَّائمُ ويفطر المُفطر ََايَعِيبُ به يلطم على ينعن : 


مه م 


۸- (۱۱۱۸) حلا یحی بن یخی أبنب يع عن مدا قَالَ: یل نس نت 


عَنْ صو رَمَضَانَ في السّمَر ققال: : سافنا م رول اللو و في رصا فلم س الام عَلَى 
الط ولا الْمُفطِرٌ عَلَى الصائم 0 

۹-(. و برب لي عي حك ايد ا 
قَصْمْتُ فَقلوالي: أَعِدْ . فَالَ: ققلتٌ: إنَّأنسا أَخْبرَنِي؛ أن أَضْحَاب رَسُولٍ الله كل كاو 
ارون ایب الام لی امف ولا امَف على الضائم .كيت إن بي ية يري 


e‏ م 


عَنْ حْمَیْل قَالَ: رت 


...ا 
َال الإمَام لوي کتلنہ: 
)۱١(‏ باب جر الْمُفْطِرِفِي السَفَرِإِدًا 5 الْعَمَلَ 
نم قال الام مسيم كتلتة: 
۰- (۱۱۱۹)حد حَدَا ابو بكر بن آيي شي برا ُو معاون عن َا عن مور عَنْ 


د آخرجه البخاري .)۱۹١۷(‏ 


ey 


کا الشيام 5 


سے 


انس انت قال: سو سی ہر 
حار ارا طلا صَاحِبُ السا وهنا من ب ن يهي الشمْس يو -قَال- سمط لصوام ام مْضِرُونَه 
قَضَرَبُوا أبنب وَسَقَوًا ال كاب فقال رمول الله ا الب الْمفطرونَ الوم بالأجر ٠‏ 

۹۱۹-(. ..) حا بو قرب حا حفص َنْ عاصم الأول عن شورق عن انس 
نتنب قال: : گان رول الله و في سر ضام غص وَآنْطرَ مضه ترم ِرون وُو 
وَضَعُْفَ الصوَام عَنْ عض الْععَلِ -قال- فقا في ذَلِكَ: «ذَكَبَ الْممطِرُونَ ليم بالأجره. 

۲-( ۰ عتلی اد بن ځا حلا َب رخن نمه يي ن تاوا نن 
صالحء عَنْ ريمه قَال: عَتتي َر قال: َي ا سید نري ف و مور لبي َع 
فرق الاس ن قُلْتُ: ني لا سك عي يالك مولا عل سا تن الصو في افر ققَال: 
سافنا مع رَسُولٍ الل إلى مهوحن صِيَامٌ قَال: تنَا مزلا قال رول اللہ كلة: وِنَكُمْ قَدْ 
ومن عدو كم رط وی لک کا ےت 7 زلا 
حر فقال: إنَكُمْ مُصَبحُو َو ولط وی َم واه . وکات ڪرم فرت د قا 

قد راا ےا لصوم مع رول الله بعد دَلِكَ في السَفَر . 

في حدیث أبي سعيد هذا: دليل على أن ملاقاة العدو مبيحة للفطر؛ لأن الرسول پل أمر 
أصحابه حين أخبرهم أنہم ملاقو العدو غدًاء أمرهم أن يفطرواء فكانت عزمة فدلّ هذا: على | ن 
الجهاد يجوز فيه الفطر. ۱ 

وأمره يك إياهم» وعزمه عليهم» لا من أجل السفر؛ لأن الوارد عنه َة في السفر؛ أنه لا 
يأمرهم ولا ينهاهم فمنهم من يصوم » ومنهم من يفطرء لکن لما دنوا من الععدوء وصاروا ملاقيه 
غدًا. أمرهم بالفطر؛ لیتقووا؛ لأنہم يجمعون بين الجهاد والقتال والتعب» ولا يمكن أن یصوموا۔ 

وقد استدل بهذا شيخ الإسلام ابن تيمية لٹ حینما نزل التتار في رمضان على أبواب دمشق؛ 
وقال المجاهدون: لا نستطيع أن نجاهد مع الصوم» فأفتاهم تل بجواز الفطر من أجل القتال 
والتَّقَويه ومنعهم من ذلك علماء آخرون» وقالوا لهم: لا يجوز أن تفطروا؛ لأنكم لستم مسافرین؛ 
ولا مرضی» بل يجب عليكم الصوم. 

ولكنه تكذلثة أبى إلا أن يقول: إن الفطر جائز؛ وكان يمشي بين الصفوف في الجهادء ومعه 


.)۲۸۹۰( أخرجه البخاري‎ )١( 


خبزة في رمضان يأكلها أمام الجند؛ من أجل أن يقتنعوا بذلك» ويطمئنوا إلى فتواه» ویعلموا أنه 
صادق فيها فأفطر الجند وصارفيه الخير» والحمد للہ. 

ومثل ذلك أيضّا:مَن دهمه عدوء أو لص أو فاجر» وكان لايستطيع الدفاع عن تفسه وأهله, 
إلا بالفطر؛ فإنه يجوز له أن يفطر بلا شك؛ لأن هذا من أبلغ الضرورات. 


BESTE 
و ا‎ 22 


5 0 باب التُخْییرِ في الصّوْمٍوَالفطر في السَفَرِ 
مقا الإِمَامُ مُسْلِمٌ کنلنہ: ۰ 


1°۴۳ - 11510 حابن ست دنه حَنْ ِنَم نروك عَنْ عَنْعَابفًَ شه 


شغاء آنا َالَثْ: :ما خرن ع عَمْرِو الال رَسُولَ اللہ لة: : عَنِ الصَّیّام في السّفْرٍ ققال: «إِنْ 
شن فص إن شنت طز ۱ 

.(-٤‏ .حلت بو يعاري علق د - ہُو :انرو عَلَا منَام عَنْ 
يد عن ةجض لحرن عرو ایی سال ر مول اللہ لے فَقَال: :اسول الله إني 
رَجُلٌ الوم . أقأصومٌ في السَمَرِ؟ قال: صم إن مات َف إن شِْتَ». 

لد( .) اء یخی ب یخی خر لو مار عَنْ جام بهذا الإشتاد .ل 
حَدِيثِ حَيَادِبْن رَيْدِ: :ي جل بر مرد الوم . ۱ 

كا .كنبو کرب أي َي وأو كريب قالا: کل یں 


5 


مر ماک روگ 


حَدََنَادُ لحم بن سحن کا ن سام بلا انتا أَنحَهرَةقَالَ: إِني رَجل أَضُومْ. 
َقَأصُومُ في المَنَر؟ 

۰۷ - ۱۱۲۱۱ م) حاتي بو الطَا هر وَعَارُوُ بن تد الال عازن حَدََ وئار 28 
بو الطّاهِر: :نوف حبري نزو يلار ع بي الاو عن ةليحن 
أي راوج غن خرن عرو لوي تم كَل :يار مول لله دي مر ید 

في السّمَرِه هل عَلَيّ جح قال ر سول الله بت : هي رخص ناله من اها خسن ومن 
حب أَنْيَصُومَ لا ناح عَلَِه .ال مَارُونُ في حَییہ: : هي رُخصَة). . وَلمیذگر: :من الله . 

ظاهر حديث حمزة في الألفاظ الأولى: أن صومه كان تطوعًاء قَحَيرَهُ النبي الال 


تاب الضَيام 3 


وظاهر قوله في الأخیں «قَهَل عَليّ جُتاحٌ؟؟ فقال الرسول ب4531 «هِيّ رُخْصَةٌ مِنَ اللو 
يقتضى أنه يسأل عن الصوم الواجب. 

تقو له ج1112: «قَمَنْ أَحَلَ بها فَحَسَنٌ)؛ يعني: لا رغبة عنهاء ولا شك أن من أخذ بها 
استرخاصًا لرخصة الله فأفطرء خير ممن صام تنكبًا عنهاء وعدم رصا بهاء ومن صام فلا جناح 
عليه» ومن أفطر فلا جناح عليه؛ لأن اللہ قد أباح له الفطرء فهذا الحديث ليس فيه دليل واضح على 
ا 

ACE 

ل اچم کر سنہ 

14 ۰ عنمو بن رت علھ فوليد بن شل عن وید بن عب اَي عَنْ 
إساعِيل بن ع ےرم سو رجنام رشول الله قي 
شَهْرِرَمَضَانَ في حر سوبي حَتَّى إِنْ کان اَحَدتَا لیقع َه عَلی رَأَيه يِن شِنَةِ ار وَمَافيتا صَایٌ 
لا سول کو و جج 

9۹9۹-( جو یں ہی سم ری مت ھد 
لتق ن الاي قَلَت: قال ابو الدَرداء: لذ ر اع رول الہ ب في سض أَسفّارہ 
فيو وید ال ی إن الج عت ىرأو ین اح وَتا بنا اعد صَایۂإلا 

رول الله اة وَعَبْد اللو بن رَواحَة. 


حي ...كت 


11۰ -(١۱۱۲)عَدتَايَحَی‏ بن یخی ی قال: م 
تی عبد لو بن عباس عن اَل رنت حار أ اوموقي صیا 
رول الله ف َال بَعْضْهُمْ: هُو صَائِمٔ وَقَال بَعْضْهُمْ: يس ہضایم 7 72 
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.)۱۹٤١۵( أخرجه البخاري‎ )١( 


وك فا 1 ۸۵م 


ضر 22 رو 


َاقف عَلَی بَعبرِ بعر سرب 

© قولها: طاَرسَلث ليه اے' بن وَهُو وَاقَفٌ عَلَى ویره بِعَرَفَةه فََرِيَُ». تبّن بذلك أنه کان 
مفطراء وهذا من ذكائها غا -وهي فسا كانت معروفة بالذكاء - فهي قد أرسلت إلى الرسول 
َف بہذا؛ لأنه لو سئل وأجاب» فهناك من يسمع إجابته» وهناك من لا يسمعهاء ولكنه إذا 
كان على بعير» وكان واقًا وشرب» والناس ینظرون: صار هذا أبلغء ثم إنه من المعلوم: أن الشيء 
إذارؤى؛ فإنه يمكث في الذهن أكثر مما إذا سمع 


Af 


ر 


ثم قال اوم ملم اه 
)۰ ..) دتا إمححاقٌ بن باهي ابن أي عُمَر مر عن فيان عَنْ أي الَّْرٍ بهذا الإشتاد . 
وَلَمْيذكُر: وَهُوَوَاقِف عَلَى عبرو . وَقال: عنمُي مضل . 
0. ..) حلي زير بن حب حَلَتا بد لوحن : ن مهي عَنْ سُفَيانَ عَنْ سايم اي 
الَضْرِء بهذا الإستَادِنَحْوَ حر حَدِيثٍ ابن عیب وقَالَ: عبر موی لفل . 
1-). ..) وَحَدتني ارون بن سويد سعد الال دكا ابن وپ أخبرني عفرو أن 007 
حَدَنَكُ أن الى ہی عباس اا حل آله يع ققشل غار قول: اسمن 
صاب رَسُولِ الله د ا في يام بوم َر وَنَحَنُ بها مم رسُولِ الله يه فََرِسَلْتٌ إل بقعب فيه 
قن زمرہ 
۱۱۲۵-۷( وَحَدَلي كارو بن سیب سوبد اللي َل نوب أخبرني عر ن بكر 
بن اشح عن كُريٍْ قوی إن عباس فد ن ميمُوفة رج لبي كه نه قَالْث: :ناس كوا 
في عا رول الو كير وم عر ولت يه مِمُونُ كاب الل وو اف ِي الْمَْقَف 
رب مه الاس يَنْظرُو نإ" 
أم الفضل» هي: أم عبد الله بن عباسء وكان الفضل أكبر منه. فربما يقال: إن ميمونة وأم 
الفضل كانتا في مكان واحد, وأن أحد الرواة ظن آنا أم الفضل» وظن الثاني أنها ميمونة» وهذا لا 
یضر المهم هو أن النبي يك شرب في يوم عرفة فدلٌ ذلك على أنه غير صائم؛ وبه نعرف أن کون 


(١)أخرجه‏ البخاري .)۱٦٦١(‏ 
(٢)آخرجە‏ البخاري (۱۹۸۹)۔ 


تاب القيام 3 


صوم يوم عرفة يكمّر السنة التي قبله» والتي بعدہ إنما هو في حق غير الحجاج» فالحجاج لا ينبغي 
لهم أن يصوموا من أجل أن يتقووا على الدعاء؛ لأنهم لوصاموالم يستطيعوا الدعاءء والإلحاح على 
الله في آخر النهار لما يلحقهم من الكسل» ولاسيما في أيام الصيف والحر. 

حم ووو 


قال الإمام مم تعلنہ: 
۱1۳ رج رہوج 
نغ قاآت: : كانت فرش تد صُومُعَاشُوراء في الْجَاملي وَکانَ رسلول اللہ وة صو كَل اجر 


2 ہے مضا‎ EN 


إلى الْمَیبَة صامة وار بصا فل فض هر رمَا قَالَ: امَنْ شَاءَ صَامَهُ وَمَنْ شاء تر كه 


x22 


EP ہہ‎ 


.(-٤‏ .ا لآو کر بن اي شک ابو قرب الا :لقان نير عن وشام بهذا 
الإسنتادءوََْيَذكُر في ول الحَییثِ : وَکان رَسُول الله ل يَضُومَهُ . وَقَالَ في آخرِالْحَییثِ: ورك 
عَاشُورَاء فَمَنْ اء صَامَهُ وَمَنْ شَاءَ رکه وم مله ون قول اليك كال جر . 

7 - حكني عَنزو الاق حلا فيان عِ لخي عَنْ عرو عَن َا ها َم 
عاشوراء انام في ادلی َل ججاءالإمنلاممنْ اء صاع من اء رکه . 

۵-( حا ڪرم کو لس سو سس سی ع یں 
أَخبرني عرو بن الزيير؛ أن عَايِقَة نغ قالٹ: کان رسٹول اللہ ا با مر يامو قبْل أَنْْفْرَض 
ان فر رمان من اء ضام ونور ونا ار 
عَن اللَّبْثِ ؛ بن معد -قَالَابِىُ 


٦-۔(.‏ .حلا یبن سی ذبن رمح جوِيمًا 2 

مع خْبرنَا الي عَنْ َي ب نبي عیب جرا خر أن ةأيه أو ةير خررائنة 
00007 ارول الہ باه عتی فض رَمَضَالُ 
قال سول الله کلا: «مَنْ شَاءَ یسنہ وَمَنْ ضَاءَ فَليفْطِِة». 

EEL ۷‏ نا عبد عبد لين مرح وحن ْوَلَف 


له حتكا يي عَنَکا يد اللہ عَنْ اقم أخْبَرنِي عَبْد الله ِن مر فاه أَنأَمْل الْجَاهِئَةٍ كَانُوا 


(١)أخرجه‏ البخاري (5007). 


کو ان ا 
0 0 
لاج خلا 
ر درہہے 2 ہے 8ر وو يك ےی ع و وه ےکی >> وھ وئے ےر ے # کے ٹو ۔ 
َصومُونَ يَومَ عَاشوراء ون رول الله ل صَامَهُ وَالمُسَلِمُونَ قبل أَنْيُفتَرَض رَمَضان فل) اشرض 
سے 000 ع روني ٠‏ کا حر و > ہے رھ اس سر ےا 
رمان قال سول الله اڈ إِنَ عَاشورَاءَيَوْممِنْ أيام الله فمن شَاءَ صَامَه وَمَنْ ضام رکا . 


ہ8 ويد ٰو ووس رئیو ا 72 ر رور مه 
(...)۔ وخدتتاہ مد بن الم وَرْهَيرَبْنْ خرب قالا: حَدَابَحیَی وَمُوَالقطان ح 


ا ےلت و تع روس ھی و ون کو وہ ھت ہے پر 0 
وَحَدَنَا ابو بر بن أبي سيبة حَدَنا او أمتائق كاه عَنْ عبد الله . پوللہ في هَذّا الإستاو . 
ر سر م و ar o“‏ ہے کی و ےر کر ۶ ےہ 

۸-(...) وحدثنا قتيبة بن سَعِيد حدثنا ليث. ح وحدثنا ابن رضح خرنااللیٹ, عن 
1ك ھ اق کرد عي ات 2" لن ا کک ا گج 0 کر 7 م؟ 
تام عن ان عُمَرَ اہ آنه و عند سول الله يَومْعَاشورَاءَء فما رَسُولُ الله ل: «كَانَ بوا 
روگ هر SE‏ الو کو و ر و ٹرھ یو رروے ہہ 
يَصَومُه أهل الجَاهلیق فَمَنْ أحبٌ مِنکم أن يضوم فايصم وَمَنْ كَرِء فَليدَعْه). 


في هذا الحدیث أصل من الأصولء وهو: أن الإنسان إذا كره الشيء؛ وهو ليس من الأمور 
الواجبةء ولكنه كرهه احتياطًا فلا بأس؛ ولهذا قال :فمن أَحَبٌ مِنْكُمْ أَنْيَصُومَهُ فصع 
ولا یقال: إن هذا خيار في التشریعء ولكن يقال: خیار في طمأنينة القلب» فإذا لم يطمئن قلبك 
إلى قول من الأقوال» فلا حرج عليك أن تدعه» لکن مالم تثبت بوجوبه السنق وهنا السنة لم تنبت 
بوجوبهء فلذلك قال: ووَمَنْ كر قَيدَُةُ». وأما لو ثبتت بوجوبه فلا خيار. 
ARTE‏ 


م ا الإمَامُ ملع کنلہ: 

۹-(...) حلا أو کرپ حَذَكا أو سام عن الولید -يَغني: ابن کی - دي اني 
أ عبد الل ن عُمر اہ حَدَنَه أله سوح رسو اللہ ل قول في يَوْم عَاشُورَاَ: إن هَذَايَوْمٌ كان 
بشرڈ آمل لكوك فن أ أن بشوءة لک وم اع ان بے ف كه وكاو عند 
الل انغ لَايَصُومُه إلا أن يوَاِقَ صِيَامهُ. 

۰-(...) وني ڪڪ بن اَحمَد بن ي خلفہ حَدَّتَارَوْحٌ حَدَکا بو مالك عبد الله 


ەور 


جع ری ا لے عو بوك٠‏ ل یں ا ۶ ر ا 
ن الأختس أخبرني نافع عَنْ َد اللو بن عُمَر لہ قال: ذكر عند الي لا صَوْميَوْم عَاشورَاۃ, 


فذَکر مِئْلَ ححییث اللَيْثِ بن سَعدٍ سَوَاء . 
مو 5م مو رکز ہہ کے ہو وھ برع . به 
)...(-١‏ وحدثنا أحمد بن عثان النو ء حدنا ابو عَاضِمِ حدثنا عمر می بن رب 
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۔)٥٥٤٤( أخرجه البخاري‎ )١( 


تاب الصا لش 


پر کب شش یٹ عُمَرَ فك قال: در عِنْدَرَسُولٍ اللہ ولا 
يوم عَاشُورَاء فَقَال: و مور رر ہے 


بکر: e‏ عن رك ن لحن ب تز قل 200 
قبس عل د وى قا :ا أنا حئد مب ادْنِلَى الْمَنَاءٍ .فقال: زیت جين 


عَاشُورَاء؛ قَالَ: وَمَل تَذْرِي مَايَومُ عَاشُورَاء؟ قال: وَمَاهُو؟ :ن هَویَومٌ کَانَ رَشول الله کل 
صو قبل انيز هر وَمَضَانَ اَل شَهرُرَمَضَانَ برك . وَقَال: أبو کریب: :رکه 


ہرے کس ورن ده 


9 .) وَحَدَّنا هير بن حزب وَعْْانَبْنُ أبِي سی قَالا: 1200 
الإمتّايِ وَقَالَا: فل رل رَمَضَانُ ركه . 


۳-( )وَحَذا أ بخ نأي شی دتا کی وى بن سید قطن عَن فيا 
ح وَحَدَّلي مح بن ایم -وَاللفْظلَه- دايح ب سوبي حا سيان دي رَد لامي 


نے کہ 


ن ابن ُي عن قيس بن سكن شعت لن قيس دَحَلَعَلَى عَبْدِ اليم عَاشُورَاء وهو 
ات و وو 


50 قَالَ: ابا محم ادن َكل . قال: ني ضام . قال: كتا تصومه مَك . 

-٤‏ (...) َحَدلي تد وی 0 ن ُو تتا ایل عن 
صو عن راهيم عن عَم َل :مك الَانعَث ب ق س على ان مَسْعُودِوَهُوَيَأكُلُيَوْمَ 
عَاشُورَاءَ فَقَالَ: الک ا شر اَل :'َدْكَانَيْصَامُ قبل اش ل 
یپ بی 0 

۱۱۲-٥‏ حدکت أو بكر بن أبي َي شی حلا ید لبن موی خرن ساعن 
اعت بن أ الك عن بن أي ي ڪن جرب در لع قل: :کان وَسسُولٌ اللہ كلد 
ارتا با بو اورا ونا ایب وکا ْض رصان لَه وم نهت 
وَلمْ بَتعَامَد مَدتا عِنلہ . 

بح رد ات بت 


م 


AEA‏ و وو ٹا 

لايع ج 2 
ره 12 وی ور رک ا ام کے ور و وهات من ہے عه ادر ا 2 082-9 
قَدِمَها- طبهم يوم عَاشورَاءَء فقال: أيْنَ عُلَاوْكُمْ يا أهل المَدِبئّةِ؟ ممعت رَسُول الله با تقول 


7 َ‫ 7 
>ہ ه 2 او 


سا قرفي دا و 4 کو رف کو ےک 
لِهَذَاالِيؤم: هايم عَاشو رك وَلَم َس الله عَلَيْكُمْ صسبَامَهُوَأَنَاضَائِمٌ 
اف رھ f E o‏ 8و م۳ () ۱ 
يَصومَ فيصم وَمَنْ اَححب أن يُفطر فليفطر»'. 
کی کو كيت عو" وك وه 8ڈ ےہ, رو“ ےھ كه ےہ 7 
(...) حَذثني أبُو الطاهرٍ حَلنا عبد الله بن وَهْب» آخبرني ماك بن أنّسء عَنِ اہن شاب 
في هَذَّا الإمنتَاد مله . 
م 5 قرم اق وان و وو سي وي و کا رھ 
(...) وحدثنا ابن أبي عمر حدثنا سفيان بن عيينة عن الزهري, بهذا الإسناد مع النبي ب قول 
ی0 هد امه موق ولخ ع رہ ہہ رہ عل ات سو ا 
في وشل هذا اليوم: "ني ضاي فمن شاء أنْيَصوع ليصم». وَلمبَذکز باقي حَدیث مالك ويُونس . 
7 ے کے ہے وئے ہے یب یھ f‏ کا دو لج عم ے۔ 
۷ك )۱۱٣١(‏ حلثتا بی بن یی أخبرنا هُشْيْمٌ عَنْ أبي بش عَنْ سيد بن بير عن 
ہے6 e‏ و مو ا و و را ور ہے ور وو ہیں 
ابن عباس فك قال: قم رَسُول الله يكل المَدِینک فو جد اليهود يَصَومُونَ يوم عَاشورَاءَ فَسُِلواعَنْ 
ےل ےم گر و 9و و کیک کو ساب ل کو 5 ہر کے > پووت ہل وم 5 
ذلك فقالوا: هذا اليم الذي أظهرٌ الله فيه مُوسى وبي إِمرائیل عَلی فرعَوْنَ فَتحَنْ نَصومُهُ؛ تَمْظِما 
له . قال الي اة: انحن أولى بمُوسى مِنْكُما. مر بصویو". 
و 


٠. 20‏ 
۱ ۸- (...) وَحَدلنِي 
جب عَنْ اي عَن ان عباس اه أن شول الله لا َم الْمَيينَة جد الو صِيَامايَومَ 
عاشوراء قال هم رسُول اللہ :ما هَذًا ايوم الذي تَصُومُوتَه؟». ققالوا: هداوم عَظيمٌ اَی 


7 


00 رن اقيم وق ا سو ل 0 
بن أبي عُمَر حَدَئْنا سيان عَنْ أيُوبَ» عَنْ عب الله بن سَعِيدٍبْن 


صم 


کو و ر سو ار سووهم بو ہے ەر کے رو ہے و کرو او و وو ا ےو 
الله فيه موسى وقومه» وغرق فرعون وقومه؛ فصَامَه موسى شکراء فنحن نصومه . فقال رَسُول الله 
ےر روج ووه ےوں اله سے ما و و و عم 

ك: «فتځن أحق وأولی بمُوسی مِنكم4. فَصَامَه رسُول اللو يك وَأمَر بصيّامه. 


و 


mre‏ و2 


(...) وَحَدََنا إِسْحَاقٌ بن تراهی يرن عبد اراق حَدَکا معْمَوٌ عَن أَيُوبٌ بهذا الإسشتاي 


إلا آل َلَ: عَنِ ان سعد ئن جب َم سو . ١‏ 


في هذا الحديث إشكال وهو: أن ظاهره أن النبي ية وجدهم صيامًا حين قدم» ومعلوم: أن 


.)۲٠٠۳( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)٦۷۳۷( (؟) أخرجه البخاري‎ 


قدومه يكلم یکن فی عاشوراء» وإنما كان في ربیعء فأوجب هذا إشكالًا عند بعض العلماء. 


فمنهم من قال: إن اليهود غَيِّرُوا الصاریخ وکانوا يؤرّخون بالسنة الشمسیة فوافق يوم 
عاشوراء عندهم الیوم الذي نجّی الله فيه موسى وقومه» وغرق فرعون وقومه» ووافق كذلك يوم 
قدوم النبي وك في ربيع؛ لأنهم لا يعتبرون الأشهر الهلالية» وهذا ظاهر» ولا إشكال فيه. 

ومنهم مَن قال: إن قوله : يم إلمَِيئة فوَجَدَ اليّهُود؛ لا يعني : الفورية والتعقيب؛ لأن الفاء 
قد تأتي لغیر التعقيبء كما في قوله تعالى: لكر ےدارا رک اک کت کے م اذش 
طس ہر 

ومن المعلوم: أن الأرض لا تصبح مخضرة في ليلة» ولكن بعد أن يهيء الله النبات: وينمو 
تصبح الأرض مخضرة وكما يقولون أيضًا: تزوج فلانء فولد له. فقوله: فولد له ليس معناه: أنه 
قد ولد له عقب الزواج؛ وإنما بعد تسعة شهور أو أكثرء والمهم أن سبب الولادة هو الزواج. 

وعلى كل حال: الأحاديث في عاشوراء كثيرة جدًا جدّاء وفيها إشكالات عظیمة وقد تكلم 
عليها إن القيم تت في «زاد المعاده» فمن أحب أن يرجع إليه فهو مفید جذا. 

© وقوله لا من شَاءَ صا ومَنْ شَاءَ أْطرَه؛ معناہ: أنه يكل يرهم وأبطل الوجوب »لا 
أنه أبطل الاستحباب. 

ثم إن هناك إشكالًا آخرء وهو: كيف يصوم الرسول بولا وأصحابه یسوم عاشوراء. 
وأهل الجاهلية يصومونه» واليهود يصومونه. وهل هذا إل مشاببة للجاهلية؟ 

فيقال: إذا كان السبب شرعیّاء فإنه لا يمنع من مشاركة اليهود والجاهلين» والسبب الشرعي 
هنا هو: نجاة موسى وقومه» وهلاك فرعون وقومه» فنحن مشتركون معهم في هذه المناسبة؛ فلهذا 
لا يعد صومنا تشبهًا بهم ء ولكنه أخذ بالسبب الذي أخذوابه. والذي شرع من أجله الصوم. 

دموووے 


يقل الإمَام لم ِتلنہ: 


۲۹ - 11610 وھ ابو بر بن أبي سي ئن 0 نمي قالا: عَدق أو سام عن ابي 


عَمَْس هن تيس بن تسم عَنْ طارق بن هاب عن بي موس لال :اَم اورا 
بَا تمہ الهو وَج يدا َا رسو اللہ پپ: اصومُوه ام۷ . 


)2غ( أخرجه البخاري ٠5(‏ وه 


و ہے ےجس 


۰ (...) وَحَدَثتَاہ ا حم جس بن سام كتا ابو اعمس أَخْبرني 
َيس فَذَکر بهذا الإسَْاد لف وَرَادَ: کا أو لا : حي صََقَةبْنُ أي نرا عَنْ فَیْرِبنِ 
من عَنْ طارق بن شاب عَنْ ابي مُوسی جن قال: تو ور يَوْمَ عَاشُورَاءَ 
خوت ينا وتسود اهم فيه * لم وَشَارتّهُمْ . فقال رَسُول الله پل «قَصُومُوء ٹم 

۱۳۱ - ۱۱۳ حتکا أب بكر بن أي َي وَعَدْرٌد ال جَمیمَاہ عَنْ سْفْيانَ سال أو 
:دان ميل عن م الل بن أي رده مسيع ا عباس لا سول عَنْ سيا يام وم 
عَاشُورَاءَ . فَقَال: مَا عَلِمْتٌ اَن ر ول لہ ا َه طبضل على ام إلا هدايم ولا 

شَهْرَا إلا َا الشَهِر يَْني: رَمَضَان''. 

9 5110110111111 
زین في مَذا الإستاو وله . 

في هذا الحديث على دلبل : أن شهر المُحرّم ليس من السُّنِّأيصومه الإنسان كله» خلانًا 
لما ذهب إليه بعض آهل العلم» مستدلًا بقول النبي إلة: فصل الصَبَام بَندَ بَعْدَرَمَصَانَ شهر اللو 
المحَرّما" . 

ومما يؤكد كذلك أنه ليس من السنة صيامه كله؛ أن عائشة الغا قالت: كان َال لاي صوم في 
شهر أكثر منه في شعبان" ء فعلى هذا يكون أفضل الصيام بعد رمضان صيام شهر الله المحرم؛ 
وليس المراد: أن يصوم الإنسان الشهر كله وهذا هو الذي يتفق مع الشّنة الثابتسة عن النبي ا 
وهو الذي ذكره ابن عباس ا يكنا هناء فابن عباس للا ذكر هنا صوم يوم عاشوراء» وذكر صوم الشهر 
كله ولم يذكر: أنه يصوم شهرًا إلُارمضان. ‏ / 

فهذا هو الحق في هذه المسألة؛ أي: أنه ليس من السنة! أن تصوم جع شهر الحرم ولككن 
و سح او رود 


3 
Èn 


حےچھچوے 


.)٥٠٢٢( أخرجه البخاري‎ )١( 
سيأتي -إن شاء الف- في المتن.‎ )۷( 
سيأتي -إن شاء الله- في المتن.‎ )٢( 


ّا الإمام ملم کتلنہ: 
۲- (۱۳۳ کی لے بن أي َي ہی ہے عن اجب بن َر 


سے وله سوہ ور و 


عَنِالْحَكَم بن ارج قال: نیت إلى این عباس يد وَهُوَ موم راه في رمرم فقلث لَهُ: 
اي ڪن صم اورا . فَقَال: ت رَآِتَ لال المُحَوم ادف وَأضبخ يَومَ لاع صا . 
17 مَکَذًا كان رَسُول الله 0 بصو يَصومُه؟ قَال: نَعَمْ . 


2). .حي م پر کر وھ سر یت 


و رج قال: : سات ان ا عباس فك وو مود امه عند ررم عَنْ صو حَاشُورَاء . 


و 
ر حَدِيثِحَاجِبٍ بن ن عمر . 
8 
وت اص مس مھ 


)۱۱٣١( - 5-30‏ حلت اْحَسَیْ بن علي الْحلواني حابن یک مو 
وب دلي نویل بن َه ستوع ب طبن طرف ار ول ستَِعْتٌ: عبد عبْدَللَْىَ 
باس ايقُولُ :یق ام رول ال وم ورات وآ جايو قاو يار مول الله إِنَّهُ 
معط وه وَلنصَارَى . قال سو اللہ لق: م كالم مفب إن اة لل نت 
الوم الَِسعَ». قَال: ميات عم لی حى وي رو اللہ کل 

.(-۳٤۶‏ .حا او بخ بن بي شیک واو گرب قلا مت ہد ہیں 
یہ ري ور ری عَنْ عَيْدٍ َب الله بن باس فلا- قَالَ: َال 

سول الله پل لين بیت إلى قابلِ لام صُومَن قارع 

في روا يي بر قَال: يني يَوْمقَاشُورَاءَ 

ظاهر هذا الحديث: أن الرسول ب لاإ لما ذکروا له أن اليهود كانت تعظم يوم عاشوراء 
أراد أن يعدل عن صوم يوم عاشوراء -أي : يوم العاشر- إلى اليوم التاسع؛ من أجل مخالفة اليهود 
في تعظیم هذا اليوم» لکن قد وردت أحاديث تبیّن أنه أراد َة أن یصوم التاسع مضاقًا إلى العاشرء 
فتحصل المخالفة في الصفة ومن ذلك أنه پل أمر أن يصام يوم قبله أو يوم بعده. 

وعلى هذا فلا يبقى في هذه المسألة إشکال: ولا يقول قائل: إن صوم اليوم العاشر نيح بصوم 
اليوم التاسع؛ لمخالفة اليهود. 


/ 


ابزاج ا r‏ 


فيقال: إنه إذا أمكن الجمع بين النصوص لم يجز العدول إلى النسخ. 


د : أن معد ق له کل دا کا الْمَاءُ الا ان اء ال 3 
فالصواب: أن معنى قوله يَكِِ: «فإذا كان العام المُقبل -إن شَاءَ اللهُ- صما اليَوْمَ الَّايسع؛؛ 
أي: مع العاشر؛ وذلك لمخالفة اليهود. 1 


ا یا 
ثم قال الإِمَامُ ملم نانه: 

7 وسم ل ۔ 2 7 سس ہفص 0 7 
)۱۱۳٣( -٥٣‏ حَدَئنَا فيه بن سمي حَدّكََا حاتم يني : ابن إِسَاعیل-. عَنْ يد ب أبى 


يي عَنْ سَلمَة بن لامع + أ قال: بعَتَ رملول الل اجان ملم بوم اورا 
مره أنيُوَْنَ في النَّاس: «مَنْ کان َم سم بصم وَمَنْ كان َكَل فم صِيامه إلى اللي . 
في هذا الحديث: أن الرسول با بعث ماديا ينادي أن یصوم الناس ذلك اليوم» وأن من أكل فليتم. 
وهذا فيه دليل: على مشروعية إعلام الناس بدخول وقت الصوم» وعلى هذا فما کان يفعله 
الناس سابقًا من کونہم يجوبون الأسواق» ويقولون : صیام صيام. أو يضربون بالمدافع؛ أو 
بالبنادق للإشعار بدخول الصيام يكون له أصل. 


AFIS 


7 


تم َال الامَام ملع کاند: 
۳ 2 م مسلم نے 1 : 
ي سا e‏ اسم د كيم ےو مھ اھ2 3 ا 

-(115) وحدثي اپو بکر بن نافع اندي حدلتا بشر بْنُ الْمُفضّلٍ بن لاحق, حلتتا 
َ‫ رو کروی اا 0 ES‏ ےر © ممه ع 0۳7 ع اه PEZE‏ 1 3 
حال بن ذَكْوَانَ مَن الع بت مُعَوْذ بن عَفْرَاك قَالَثْ: أَرْسَلٌ رَسُول اللہ و عَدَاۃَعَاتٌورَاءَإِلی 
7 رد جف “2ق ی لاوط او ات وو لعا فر وپ وو کی 
قری الأنصار التي حول الْمَدِيِ: «مَنْ كَانَ ابح صان فليم صَوْمه وَمَنْ كان أضْبَحَ مُفطِرًا لمحم 
بق بويو». َا غد ذلك توم وَنْصَوْمْ ياتتا الصّمَارَِْهُمْ إن اء اله وَتَذْحَبُ إلى الْمَسْجِدٍ 


سم ہو 


2 ہڑ o mE‏ كس AL‏ بی کم ٢(‏ 
١‏ لهم اللغبة منَ الههنء فإذا بی احَنهُمْ عَلى الطمام أعْطيْاَاإِهُ ند الإفطار' 3 
اچ ...ڪڪ 


(۱) أخرجه البخاري .)۱۹۲٤(‏ 
(۲) أخرجه البخاري .)۱۹٦۰(‏ 


كدب الضِيَام )3 


سو مد 


اف زج بد لو ھی تقوب كذ ہو کو رت 
کر بول حَدِيث شر عبر آله کال: تلهم الب ِنَ اله قَدَلْمَبٌ بِوِمَعَمَاء فَإِذَا ساون 
العام أغطبتاُم الل ههب حى يبوا صَوْمَُع. 

هذا الحديث فيه فوائد: 

منها: ما سبق أن أشرنا إليه من مناداة الناس بدخول وقت الصوم. 

ومنھا : تصويم الصغارء وأمرهم بذلك» قال العلماء: وذلك من أجل أن يتمرنواعليه. _ 

ومنها: أنه يُشْرَعٌ تسكيت الصبي إذا صاح؛ لفقد شيء أو لغير ذلك وأحيانًا يعثر الصبي 
بالعتبة فيصيح» فإذا أتيت بەء وقلت له: سأضريها لك. اقتنع لأن ذلك يشفي نفسه» وضرب الحجر 
تأديًا قد ورد في قصة موسىا" . 

ومنها: جواز اتخاذ اللعب من العھن؛ أي: من القطن والصوف وشبهها - يتلهّى بها الصبيان» 
ولا شك أن الصبیان يتلهون بهذاء ولاسيما البدات؛ فإنهن يتلهين بذلك غاية التلهيء وتعتقد 
الطفلة: أن هذه الصورة من العهن مثل البنت. وتجدها أحيانًا في أيام الصيف ترشها بالماء» وتروّح 
بالمروحة عليهاء أو تجعلها أمام المكيّف من أجل أن يعمها الهواء. وعلى كل حال فهذه سن 
الأشياء التي تطبّب قلوب الصبيان» وتنشطهم» وليس فيها بأس. 

ولكن هل ما حدث الآن في مثل هذه الأشياء من تقدم حتى جعلوا الصورة کا ہا صورة 
حقيقية فيها الأنف والأعين والأهداب» بل وفيها الصوت أحياناء بل وفيها المشي أحيانًاء فهل 
نقول: إن هذا ممنوع؛ لأنه أدق نی مشابہة خلق اللهظَيِ؟. أو نقول: إنه ليس بممنوع. بناء على أن٠‏ 
الأصل هو الرخصةء وأننا لا ندري لو كان مثل هذه الأشياء موجودا في عهد الرسول ,لقانلا 
۱ ہھ يها ليله أولا؟ لأن الصبيان یربخص لهم ما لا يرخص للكبار؟ 

الجواب: هلده عندي فيها إحتمال» لکن لا شك' أبن الاحتياط هو تَجَنتب هذا الشيء؛ وأن 

يشترى لهم من اللعب الجدیدة التي يسمونها اللعب الإسلامية؛ لأنها عبارة عن ظل فهي كأنك 
تشاهد ظلّا في الشمس فليس فيها أعين ولیس فیھا أنف. ولیس فيها شيء؛ فهي خطوط فقط. 


)١(‏ أخرجه البخاري (۲۷۸)ء ومسلم (۳۳۹) من حديث أبي هريرة عوللنه. 


اراق مور fe‏ 

فالاحتياط بلا شك هو أن لا تعطي البنات مثل هذه اللعبة التي كأنها خلق من خلی الل فإن 
أبت إلا ذلك فقربها إلى النار قليلًاه ثم اضغط عليها بيديك حتى تكون الرأس كأنها كتلة مستديرة فقط. 

وني هذا الحديث أيضًا: دليل على ما ذهب إليه شيخ الإسلام تله من أنه إذا قامت البينة في 
أثناء النهار وجب الإمساك بدون قضاء؛ لأن ما أكله الناس قبل العلم فهو معفو عنه؛ لأنه صدر عن 
جهل؛ ولو نهم علموا بدخول الشهر ما أكلوا. 

وتال بعض أهل العلم: يلزمهم الإمساك والقضاء. 

وقال آخرون: لا يلزمهم الإمساك ويلزمهم القضاء. 

وكلام شيخ الإسلام نة قوي جذّاء لأنه یتماشی مع القواعدء وهذا الحديث يشهد له» 
فالرسول َل في هذا الحديث ألزمهم بأن يمسكوا ولم يذكر قضاءً. 

كما أن حديث عاشوراء كان في ابتداء الوجوب» وما قبل ذلك فليس بواجب: فهو يشبه بلوغ 
الإنسان في أثناء النهارء وإسلام الکافر في أثناء النهارء وهذان يلزمهما الإمساكك ولا يلزمهما القضاء. 

وعليه فلا فرق بين إيجاب الشرع لصوم هذا اليوم من حيث الدليل؛ وبين إيجاب الشرع 
لصوم هذا الیوم من حيث ما یدخل به الشهرء وما يثبت به الشهرء فالكل قد انتفى وجوبه في أول 
الیومء لذالم يكن عليه قضاء ولكني أرى أن الاحتياط هو القضاء؛ وصوم يوم لا يضر فيقضي: 
الإنسان هذا اليوم الذي لم يعرف بدخول الشهر فيه إلا بأثناثه» وهو -والحمد أه- إن كان هذاهو " 
الواجب عليه فإنه یکون قد قضى واجبه؛ وإنلم يكن واجبًا عليه فهو تطوع. 

88C 
مال الإمام لی جنلنۂ:‎ 
باب اللي عَنْ صَوْمٍِيَْمٍ الفطرٍوَيَْمٍ الاشکی‎ (۲) 
مَل الإمَامُ نیع كرانه:‎ 


۸-(۱۱۳۷) وَحَلتتا بی بْنْ يَحْمَى قال: رات على مالك عن ابن هاب عَنْ ابي 
ب مَولی ابن زمر آله َال :مهت اد تع ربن لحمب ل َج صلی لع صرف 
َكب لاس نقال: :خن ومان تھی رسو اللہ لن یامه بوم ركم سن م صِیَيِکُمْ 


لاروم ناكو ون فيه ِن نىگ . 


.)۱۹۹۰( أخرجه البخاري‎ )١( 


© قوله «إلنته: دإنَّ هَديْنِ يَْمَانٍ ّى رَسُولُ الله ل عَنْ صِيامهمَاهء أما يوم الفطر فالحكمة 
فيه ليس كما قيل من أن الناس ضیوف ال رحمن تلفي هذا اليوم؛ لأننا ضيوف اللہ و في كل 
لحظةء وي كل حين؛ وفي كل لیل؛ وفی كل نہارہ وإنما الحكمة فيه هي: الفرق القاطع بين فريضة 
اللہ في الصوم. وبين إباحة الفطر. 

فالشارع يريد أن تكون فرائضيه محدودة» ومحددة بوقت معين» فإذا انتھی رمضان وجب 
الفطرء ولا یلحق برمضان غيره؛ ولو صام أحد يوم العيد لقيل: هذا متعمق ومتنطع. وزائد في 
فرض الله؛ فلذلك أوجب الرسول بره أن يفطر الناس في يوم الفطر. 

وأما يوم الأضحى فإنما حرم الصوم فيه؛ لأن الصوم يكف الناس عن إظهار هذه الشعيرة 
العظيمة» وهي: النسك؛ لأنهم إذا کانوا صائمین لم يكونوا محتاجين للأكل والشربء فربما 
یؤخروغا إلى الليل» ولا يهتمون بها كثيرّاء فيضيع إظهار هذه الشعيرة. 

والنهي هنا للتحريم؛ فمن صامهما فهو آثم» وصومه مردود عليه» حتى لو نذر أن يصوم يوم 
عيد الأضحىء أو يوم عيد الفطر فهو نذر باطسل ؛ ولا يجوز الوفاءبه. وعليه 
-على القول الراجح- كفارة يمين 

@ وقول عمر نہ SE SARE‏ : #وَالآحر يوم 
أكون فی مِنْ تُسْكِكُمْ» فالعلة في تحريم صوم يوم الفطر؛ أنه يوم فطركم فلایمکن أن تصوموا 
فيه» فيشتبه برمضان. 

والعلة في تحریم يوم الأضحى: أنه يوم الأكل من النسك. 

وفی هذا الحدیث فوائد: 

منها: أن من الأمور المشروعة أن يُذَكّر الإنسان الناس بالأحكام الفقهية في الخطب. وأنه 
ليست الخطب مجرد مواعظء بل هي مواعظ وفقہ وتعليم. 

ومنها: أنه ينبغي للإنسان الخطيب أن يذكر في الخُطب ما يناسب المقامء يؤخذ هذا من کون 
عمر «لأثتنه ذكر صوم يوم الفطر ويوم النحر في خطبة العيد. 


SS‏ :ا هت 


نم ال الما ماع لہ: 


۳۹ - (۱۱۳۸) وَحَدتتا خی بْنْ یحی قا : قرت عَلَى مَاللیہ عَنْ محمد بن یَحْیَی بن 


HW 4 E 
راع ا‎ 
حَبانَ عن الاغرج عن أي می ننه رسول اللہ هی عَنْ صبَامِيَوْمَين: يَوْم الاضخی‎ 


ووم الفطر . 
ہت -(۷) حَدَكَا يبن سیب لکا جر َنْ َد امَك وَهو: : ابِنْ عُْمَيِرٍ- عَنْ 


۲ > و ےچ 


رع عن بي سويد نه فاه سَوعْتُ ينه حَدِبئًا جب فلت تَ: کت 
رَسُولٍ الله كل؟ قَال: اقول عَلَى ر شرل الوق مال شع ؟!'قَال: عله الَايَضْلُحُ 
لضافي يمين َم الاضحی۔ وَيَوْم الفِطرِمِنْ رَمَضَانَ"" 

تي قوله : «فأقوا لز فل مل کی ية حلت اا 9 والأصل: أفأقول. 


2 رفي قوله : الَايَصْلّحٌ؛ دليل واضح على أنه لو صام فصومه باطل. 
عه 


م 


-) ..) حلت أو اول دري حلا عبد لمحا حَداعَمْرُوبْنُ 
تی عن يدن أي ست لی ہآ ول لہ پچ ھی عن ابت يوم لطر 
ويم النحْي. 

٥۰۲‏ ردكا رى يه حَدتَا كي عَن ابن عون عَنْ زياد ن جي 
قل :جا جل إلى ابن مر خا ما لز اش عزن فقومو ای زيط" 
فقال ابن عُمر ڑف: بن ار ال ای وء ادر تھی رسو له اَن صَوْم هايو" . 

تل قوله: ام َرَالهنََلَىيوقَاِ الت ّى رشُول اله لن صَزع هذا يمه قم السائل 

منه: أنه لايصومه؛ لأن النبي بك نبى عنه. 


وفهم منه أيضًا: أنه يقضي وفاءً بالنذر وهو كذلك. 


5 مو او 
ثم قا الإمام مسلم نے E‏ 
١‏ 


فإذا نذر الإنسان صوم يوم فوافق يوم العيد فإنه يقضي» بخلاف ما إذا نذر أن یصوم يوم العيد 
فإن النذر لم ينعقد أصلاء ويكون آم وعليه الکفارق والفرق واضح: فالأول نذر طاعة ووافق 
الوقت المنهي عنه. 

فنقول: أوف بالنذر ولا تصم يوم العید بل صم یومًا آخرء ويبقى النظر: هل تلزمه الكفارة؛ 


)١( ٠‏ أخرجه البخاري (۱۱۹۷)۔ 
(1) أخرجه البخاري .)۱۹۹٤١(‏ 


وتاب ايام نت 

لفوات الزمن المعيّن أو لا؟ في هذا حلاف بين أهل العلم. 

فبعض العلماء يقول: تلزمه الكفارة؛ لفوات اليوم المعين. 

وبعض العلماء يقول: لا یلزمہ؛ لأنه اتقى الله تعالى» ومن اتقی اللہ فإنه لا شسيء عليه» وهذا 
الرجل قد اتقى اللہ بتجنب صوم يوم العیدء واتقى اللہ بوفاء النذرء فكيف يقال: إنه يلزمك كفارة؟! 
فان أخرج الكفارة فهي كفارة يمين» وهي سهلة يسيرة» وإن لم يخرج فلا أرى أن عليه ذنبّا؛ لأنه 
تقى لهي حسب ما أمرء فقد أمر بالوفاء بالنذر» ونهى عن صوم يوم العيد فقام ہما أمر الله به 
وترك ماخبى عنه الرسول باھار 


مَل امم نِم لت 
7۳-۔(ء 1)وَحَدَثنا ابن 


2 رڈ 


مي حَدا اي عَدََا سد بن سيد أَخْبَرَدْيِي عَمْرَُعَنْ 
عَائِسَةَ غا قَالَثْ: : تھی ستول الله اَن صَوْمَیْن: وم الفط َم اَلاضخی . 

بهذا الحديث يكون الذين رووا النهي عن صوم يومي العيد من الصحابة بتي هم: عمر وأبو 
هريرة وأبو سعيد وابن عمر وعائشة كم جميعًا. 


م ا الإِمَامُ ملم جذائه: 
٤‏ مت ہت بت سس سس لس ہو یہ نر 
ية الْهذَلِيٌ ء قال: قال ر سول اللہ پا کر ہر وَصْرْبٍ». 


رککے رج و سم یہ 


(...)خد دك حم ناهبن بي حَنَکا اویل تی :ان ع عَنْ الد اللاي 
حَدَّئي أب ا هَن ابي اللي نْب َل حَالدٌ: :لت با اليح َا حي پو کر 
عَنِ التي اة بول حي 3 بث هُشَيْمٍ وراد فيه: «وْكْرلِله. 

+ قوله : يم َْريٍ»؛أيام لأشريق؛ هي : الأيام الثلائة بعد يوم عيد النحرء وسمیت 
بل لان الاس في ذلك لوت كإنوا يدر ي قون اللحم؛ أي: لطي ۹9" 
بت وتسمى أيضًا التشربح بالحاء؛ لأن الناس يشرحون اللحم فيها أيضًاء ويضعونه على الحبال 


ا“ و ا 
اج ا کم 
حتى لا یخنز ولا ينتن. ۱ 

وهذه الأيام الثلاثة تشترك في جمیع الأحكام على القول الراجح» ولا يختلف واحدًا منها عن 
الآخر في كل الأحكام» حتى في الذبح؛ فهي أيام ذبح للأضاحي» حلاقًا لمن قال: إنہا يومان فقط 
وأن الثالث لا ذبح فيه. فإن هذا القول ضعيف. 

والصواب: أن أيام التشريق الثلاثة بعد العيد كلها أيام ذبح للأضاحيء فتكون أيام ذبح 
الأضاحي أربعة أيام. 

تب وقوله وك : يام أل وَشّرْب». وقال في رواية أخرى: «وَدكْر لله فدل ذلك على أنه: 
یشرع فيها أيضًا كثرة الذکر مما يدل على أن فيها التكبير المطلق والمقيد. خلانًا لمن قال من 
العلماء : إنه ليس فيها إلا تكبير مقيدء ويكون أدبار الصلوات فقط. 

فالصواب: أنها -أي: أيام التشريق- محل للتكبير كلها ليلها ونہارھا. 

وفيه: إشارة إلى أن فيها نوعًا من أحكام العيد؛ فإن يوم النحر لا شك أنه هو اليوم الذي ناکل 
فيه من نسكنا كما قال أمير المؤمنين عمر علشته: وهذه الأيام أيضًا نأكل فيها أيضًا من نسکناء فكان 
فيها إشارة إلى أن فيها نوعًا من أحكام العيد؛ ولهذا عدها بعض العلماء من أيام العيد فتكون ثلاثة 
وَعْدَ عرفة أيضًا من أيام العيدء فتكون أربعة» ويوم عيد النحرہ فتكون خمسة؛ وعيد الأسبوع 
الجمعة فتكون ستة أعیاد لکن الصحيح: أن هذه تابعة» وأن العيد الأصلي هو يوم النحر فقطء 
وأما عيد عرفة وعيد أيام التشريق» فهي بمنزلة الرواتب للصلاة؛ يعني: أا تابعة لها. 

ABC 

مال الام ملم کہ 

(۱۱٤۲ - ٤‏ وَحَدَکتا ابو بکر بن اہ س حَدَنا محمد ن ابق دتتا راهيم بَنْ 
لان ن آي ال عن ان کنب بن مالك نأو أ حل ن رسو اللہ پر بعد تمه واو 
بن ادان بم انیقی فتادی: دآ لا تذل الج امو ويم يم أل وَشْرْب». 

1 فرلہ لے رام منى». هي: ثلاثة أیامء هي الحادي عشرَ والثاني عشر والثالث عشر 
فهي أيام أكل وشرب» وكذلك أیام ذكر للا ول 


ASTE 


تاب الصا اء 


م قا الإمام ملم سنہ 
ہ کچھ مهف یھ ۶ہو کی هو ےر ا پھر تو کو وںھ کے 
(...) وحدثتاہ عبد بن حَمَيِ حَدئنا ابو عَاورِ عَبْد المَِكِ بْنْ عَمْرِوء حَدَن إِيرامِيم بن طانَ 
هَذَا الإمتاي غَيرَ آنه قال: هايا . 
7 قوله: افََامَیَاه يطابق الضمائر السابقة؛ لأنہما اثنان. 
چو ہے 


)٤٢(‏ باب كراهة صِیّامِ یم الْجْمُعَة مُقَرِذا 

و ہے 

ثم قال امام مُسلْم تتذلثه: 

)۱١٤٤١( - ٦‏ حَدَتَنَا عَمْوٌو الاد حَدَمَا سيان بْنُ عي عَنْ عَبْدِ الحَمِيدِ بن جيْس عَنْ 
قراف عقن اد نوا  -‏ ۔ و 09 وق عه 
مد بن عاد بن جَعْفَرِ: ست جَاہر بن ع اله يك وَهُوَ يَطو ف بالْبيتٍ: أنهى رَسُول الله يق عَنْ 
صِيَام وم الجْمْعَة؟ فقال: نَمَمْ وَرَبّ هَذَا ابي . 

ل رک روث ,لعن ئک ےک ٤ئ‏ ہے یوقم کے اس ف 8ے 7 

(...) وخدٹتا تحمّد بن راع حدثتا عَبْد اررق أخیرنا ابن ريج أَخْبرني عَبْد الحَمدِبِن 


ہے 


ین بی کی الہ بره مک نيدن عقر أله سال جار بن عب الها بول عن ال لة. 
في هذا الحديث: دلیل على ما بُوْبَ له من النهي عن صوم يوم الجمعة. 2 
وفيه دليل: على جواز سؤال الطائف: لکن بشرط أن يكون سؤالًا خفيفًا لا يشغله عن عبادته. 
وفيه أيضًا: دليل على جواز القسم بدون استقسامء تأكيدًا للخبر؛ لقوله: َعَم وَرَبٌ هَذَا اليْت). 
وفيه: دليل على جواز الکلام في الطواف؛ لأن جابرًا ع#لئغه كلّم الرجل وخاطبه. 
وفيه: دليل على أن الجملة التي هي صيغة السؤال لفظها مقدّر في حرف الجواب؛ لقوله: نعم؛ 

يعني: نبي عن صوم يوم الجمعةء وهذا النهي -أي: النهي عن صوم يوم الجمعة- ليس للتحريم؛ 

لان النبي اة قال: إلا أنتَصُومَ يوم قبل أوْيَومبَعَْهُ» ولو كان للتحریم يبح للجمعفإذا 

كان يوم الجمعة إذا ضُمَّ إليه يومًا آخر صار حلالاء دل هذا على أنه ليس للتحريم. 

حموووہے 


.)۱۹۸٤( البخاري‎ هجرخآ)١(‎ 


اکا ا 
حلا یخی خی ول يمون لاغش عن أي صلل عَنْ أبي هُرَبرَة 
نن قَال: ال رول الله کا لا مادک يو وم الْحمُعة إلا ن يصو قله أو يوم بعْلَه''! 

في هذا الحديث:دليل على أن النهي إنما هو عن إفراده فقط. 

وفيه: دليل على جواز صوم يوم السبت. وهو كذلك. 

فیؤخذ منه: أن الحدیث الذي فيه النهي عن صوم يوم السبت إلا فیما افترض حديث شاذ لا 
ہو لوم سو سے مسا 

وبعضهم قال:إنه منسوخ ("» وأما الإمام أحمد ينث فقد ذهب إلى أن المنهي عنه في يوم 
السبت هو: إفراده فقط؛ وأنه إذا صيم معه الجمعة فإنه لا نبي عنہء ولعل هذا أقرب وأحوط من أن 
نشذٌذ الحدیث: ونقول: إنه شاذ لا يُعْمَل به فنقول: يُعمّل به» ويكره إفراده فقط 

ع ہے 

م مم مسيم مہ 

0۸-(. ..) وحذني ابو کرپ حلت حسين تيَعني: جي عَنْ ريده عن هسام عَنِ 
ان سبرِينَ عَنْ أي مُریرَةَ نم ءَ عَنِ الي لا قَالَ: لاتخقصُوالبل ُْمُمَةيقيام ِن تین اللي 
اَم بصا من تین الگا إلا أن کون في صَْمَِسٰوناَعذكُمْ 

هذا الحديث أيضًا:فيه النهي عن تخصيص ليلة الجمعة بقيام فلا تخصص بقيام بين سائر 
الليالي» وكذلك أيضًا لا تخص بطعام من بين سائر الليالي. 

وعلى هذا:فما جرى عليه الناس فيما سبق من أنهم کانوا يطعمون في ليلة الجمعة في أيام رمضان 
دون غيرها من الليالي لا أصل له بل لو قيل بالنهي عنه استنادًا إلى هذا الحديث لكان له وجه. 

وفيه أيضًا :دليل على أنه إذا صادف يوم الجمعة يومًا يصومه الإنسان فلا كراهة, مشل: أن يكون 
ممن يصوم يومًا ويدع يومّاء فوافق يوم الجمعة يوم صومه فلا حرج عليه؛ مع أنه لم يصم قبله یومًا ولا 
بعدہ یومّاء إذإنه أفطر يوم الخميس» وصام يوم الجمعة؛ وأفطر السبت؛ وصام يوم الأحد. 

وهل مثل ذلك: إذا كان الإنسان عليه قضاء ولا يفرغ من العمل إلا يوم الجمعة. 


en 


(١)أخرجه‏ البخاري (۱۹۸۵)۔ 
(؟)أخرجه أحمد (٦/۸٦۳)ء‏ وأبو داود (۲۱٤۲)ء‏ والترمذي (4 5 /07)» وابن ماجه .)۱۷۲٦(‏ 
(۲)منهم أبو داود تباث بعد إيراده هذا الحديث في سننه. 


تاب الضيام ان 

فنقول: إنه لا بأس أن يصومها؟ 

نقول: الظاهر: نعم؛ لقوله: وا نَحْصّوايَوْماْجمُمَِبصَِام؛ فيكون النهي عن تخصيص يوم 
الجمعة وهذا أقرب. وليس عن الإفراد فقط؛ لأنا لو قلنا: إن النهي عن الإفراد: لقلنا: سواء خصها 
أو لم يخصها. 

وإذا قلنا: إنه للتخصیص صار النهي فيما إذا قصد أن يصوم يوم الجمعة تخصيصًا لها. 

وی هذا الحديث: دليل على أن للعادة تأثيرا تختلف به الأحكام. 

فمن ذلك مثلّا:إذا كان الإنسان له عادة أن يصوم يومًا ويدع يومّاء ووافق الیوم الذي يصوم 
يوم الجمعة فهو جائزء والعكس من هذا لو أن الإنسان قام في الليل متهجدًا في غير رمضان 
بجماعة. فهذا يصح» لکن لا یعتادہ؛ لأن اعتياده بدعة لکن إن فعله أحيانّاء فلا بأس به. 

وهذه قاعدة دائمًا ينص عليها العلماء فيقولون مثلّا: هذا الشيء لا بأس به ما لم يُتَّخَدَ راتبة» 
فيفرقون بين الشيء العارض» وبين الشيء الراتب. 

حونو 


۲) با لحم تقاتی: وَل ايل مت دی > 
بقؤله: کی سد یناب رَتشنڈ 4 

قلاعم ننس رڈ 

)۱۱٤١( -۹‏ حدلتا في ن سي دتا بكر -يَمنِي: ان مُضَرَّے عَنْ عَمْرِو بن 
الحارثِ عَنْ بک عن زی موی سلَمَة عَنْ سَلمة بن الع جنه قال: ركت مزوالاية: 
ول لکل فو ود ية مام سكين 4 کان مَنْ اراد أن يفطر ويفتدي . حٌى تَلّتِ الاية اي 
يَعْدَهَا ها 

تا قوله: «كَانَ مَنْ أَرَادَ أن يُفِْرَ وَيَفْيِّيَ؛ يعني : كان من أراد أن يفطر أفطر ويفتدي؛ ولهذا 
نقول: جملة 'وَيَفْئدِيَّ» هنا بحسن أن تكون غير منصوبة» وهي عندي في نسختي منصوبة وأاصل 
الكلام: من أراد أن يفطر ويفتدي فعل. 

فهذه الآية التي فيها التخییر كانت أوّل ما نزل من الصيام» فمن شاء صام ومن شاء أفطر 


(١)أخرجه‏ البخاري 40017). 


Ae 
یں‎ 
شح یر‎ 


وافتدى؛ لقول اللہ تعالى: ول لطي قووذ ية مام مسك 38904؛۱۸٦.‏ وهذا هو معنی 
الآية الذي لا ينبغي العدول إلى غیرہ؛ لأنه ثابت بالصحيحين؛ أن أوّل ما فرض الصيام حير الناس 
فيه بين الصيام والفدية. 

وأما من قال: إن معنى قوله: لوَعَلَالَدِسِ فونه 4 من الطاقة؛ أي: يتكلّفونه. وسشق 
عليهم فدیة طعام مسكين» فهذا لا يستقيم مع وجود النص الصريح في أن الصوم كان على التخيير 
أولاء ثم الذين يطيقونه ليست عليهم فدية؛ بل عليهم. 

أولا: أن يصوموا بدل فطرهم إذا شفواء فإن كان العجز دائمًا فعليهم الفدية. 

فإذا قال قائل: هذا تطبيقه على الآية بعيده لکن ما تقولون فيما صح عن ابن عباس؛ أن الآية 
نزلت في الشيخ والشيخة لا يطيقان الصيام يفطران ویفدیان'''؟ 

قلنا: إن ابن عباس يا أراد بمعنى نزولها فيهما: أن حكمها يشمل الشیخ والشيخة إذا عجزا 
عن الصيام. 

ووجه ذلك: أن اللہ جعل الفدية معادلة للصوم؛ لکن على التخيير في أول الأمرء فإذا عجزا عن 
الصوم بقي ما يعادله وهو الفدیة فإذا کان الشيخ والشيخة لا یستطیعان الصوم فعليهما الفدية. 
ولانقول: إنه يسقط عنهما الصوم. 

لأن الآية ظاهرة في أن الفدية جعلت بدلا عن الصوم. 

وأبعد من ذلك مَن قال: إن معنى قوله تعالى: لوَعَلَ لذت يطيفوة 4؛ أي: على الذين لا 
يطيقونه» كما ذهب إليه مفسر الجلالين» فهذا القول بعيد جدًا؛ لأنه فسر القرآن بما يضاد القرآن؛ 
لأن قوله: ليطِِعُوتَه € فيه إثبات الطاقة» وأما: لا يطيقونه ففيه نفي الطاقة» وهذا من أبعد ما يكون» 
بل هذا تحريف وليس بتفسير. 

فالصواب: هو ما دل عليه حديث سلمة بن الأكوع؛ أن الناس كانوا يخيّرونء ثم ألزموا 
بالصيام عینًاء وهذا من حكمة اللہ ويل فإن الأمور الشاقة تجد أن الله ّل يفرضها على العباد شيئًا 
فشينًاء فالصوم شاق على الناس» وهو شهر كامل؛ فلذلك كان أولّ مافُرض يُخْيّر فيه الإنسان 
حتی یتمسرن؛ لأن اللہ قال في نفس الآبة: مم تی امهو خد وآن تَسُومُ وأ رڪ 4 
[A 4:‏ وهذا واضح؛ أنه فیمن يطيقه. 


(۱) أخرجه البخاري .)٥٥٤٤(‏ 


تاب اضيا نر 


فندب إلى الصومء ثم لما قبل الناس هذه الفريضة العظيمة الشاقة على النفوسء أوجب الله 
الصوم عيتا بالآية التي بعدهاء نقال: لاعْمَررَمَصَانَ الى أن فو الْشُرْءَانُ هی نکاس 
يست ماله دی والْعْرفَان من سد منک هلص نة :0[ 

ع - 

م ال الإمام ملم لنہ: ا 

د( ..) حكني عَمْرو ن سواد الْعَامرِي» أ حبرا عبد و شال خْبَرَنَاعَمْرُوبْنُ 
لحار عن بكرن الال عن زیڈ وی سَلمة بی اوج عن سنن الا نه آله 
قَال: :كفي عضا یھو سول الہ من اء صا ومن َاء أ لدی بطم كيه 
ی زت مذ الآيه: امن 5 دمک اقيض نة 4 

9 قوله :على َل كذ اي يعني : فوجب الصوم عي 

وهذا يمثل به الأصوليون لنسخ الأخف بالأثقل؛ لأن الأيسر للمكلف أن يخيّر لا أن يلزم 
بأحد الأمرين» فهذا نسخ من الأخحف إلى الأثقلء لا إشكال فيه. 

وني الصيام أيضًا: نسخ من الأثقل إلى الأحف؛ وذلك أنه أول ما فرص الصيام كان من تعشّى 
أو نامء فإنه يبقى ممسكًا إلى غروب اليوم التالي» ثم أباح الله تعالى الأكل والشرب والجماع إلى 
طلوع الفجرء ولو نام الإنسان أو صلی العتمةء وهذا نسخ من الأثقل إلى الأحف فيكون في 
الصيام مثالان للنسخ: 

- من الأخف إلى الأثقل. 

- ومن الأثقل إلى الأحف. 

بقي عندنا النسخ من الممائل إلى الممائل» مثل اللہ فالتبْهُ فيها نسخ من الممائل للممائل» 
من استقبال بيت المقدس إلى استقبال الكعبة؛ فهذا بالنسبة للمكلف سواء فالمكلف سواء اتجه 
للشمال أو للجنوب. أو للشرق أو للغرب فالأمر عليه سواء» لکن من حيث صرف الوجهة 
الكعبةء فلا شك: أنه الأفضلء أما بالنسبة للمكلف فسواء. 

فيكون النسخ إلى مساوء وإلى أخف. وإلى أثقلء وإلى غير شيء» كما في نسخ وجوب المصدقة 
عند مناجاة النبي ل فإنه نسخ إلى غير بدل۔ 

ع - 


و ہے ع و 
ثم قال الإِمّام النووي کان 
(17) باب قَضَاء رَمَضَانَ في شَغبَانَ 


ا 3 ا ر 
ثم قال امام ملم کا : 


۱- (١٤۱۱)حَذَتتا‏ أَحْمَد ِن عبد الله بن ونس عَلَكتا رهی حَدَكنا خی بن سجیی عَنْ 
E‏ و ما ہا ہش ہت و ا ارہ 
أبي سلعَق قال: موت غائشة غا تقول: گان کون علي الوم ِن رَمَضَانَ ف أمْتَطيعٌ أن 
أقضِيَه إلا في شغبَان الشغل من رَسُولٍ اللہ يك أو بزولِ الله بيا . 

e~‏ وھ یہر ع f‏ وید ہہ گر 2ے rl‏ کوس تھے 
(...) وَحَلگا إحَاق بن تراهیې آخبرتا بش بن مُمَرَالرَخرَاي حكني لان ن بال 
خَدتَ خی بْنُ ستعيلٍ بنا اللِسنَادِ َير ال :ذلك لِمَكَانِ رَسُولٍ اللہ پل 


ي وو 7 


و سو رےگیں و خسم ي ەه 
(...) و ديه عمد بن رَافِع» خدٹتا بد الرَرَاقِ؛ أخبرنا ابن جَرَیٔجء حَذَئني یخی بْنْ سمي 


7 ےک LL‏ و کے ہے مر ہے وگ مر بے 
با استاي وَكَال: مظنت أن لِك لِمَكَانهَا ِن ال يك . يتحت وله . 


ہہ و رب رد تيس لمث اس مو كيم ہیں ک2 خيس کت 
(...) ودنا محمد بْنُ المكْنَى؛ حَدَنَنا عبد الوْهاب. ح وَحَلتََا عَمْرٌو الَا دتا سيان 
اح 


کا ن خی بهذا الإمنتا وَلم گرا فی الْحَدِيثِ: الشفٰل برَسُولٍ اللہ پیٹ 

(...) حلي محمد بْنُ بي عُمَرَ الَکي حَدَکا عبد المَزيز بن محمد الكّرَاوَروِيُ عَنْ 
رڈ بن عب الل بن الهاي عَن حم ن إَِاهِيم عن آيي سلَمَةبْنِ عب الرَحمَنِ عَنْعَابمَة فا 
نها قَلَتْ: إن كانت إخداتا عر في رمَانِ رَسُولٍ الل لد ) تَقيرُعَلی آن ضيه مَعَ رَُولٍ الل 
کا حى ياي بال 

في هذا الحدیث فوائد: 

منها: أنه لا يجوز تأخير قضاء رمضان إلى ما بعد رمضان الثاني؛ لأنه لو کان جائزًاء لأخرته 
عائشة كما أخرته في عام القضاء ووجهه من النظر والقیاس: أنه كما لا يجوز تأخير الصلاة حتى 
يدخل وقت الصلاة الأخرىء فكذلك لا يجوز تأخير قضاء رمضان حتى بدخل رمضان الشاني. 
وهذا واضح. ۱ 

إذن: قضاء رمضان ليس واجبًا على الفور بل للإنسان أن یؤححرہ ولكن الأفضل أن يقدم لا 
أن يؤخر؛ لأن عائشة چا ذكرت العذر» وهو: مکانہا من الرسول مالالا وشغلها به؛ لأن 
النبي يك عندها أعز الناسء وأعز إليها من نفسهاء فإذا أراد حاجة أهله وهي صائمة بي متحيِّرًا: 


.)۱۹۵۰( أخخرجه البخاري‎ )١( 


تاب القبار ےد 

هل يفسد صومهاء أو يمسك نفسه لذلك كانت «فتها تراعي حال النبي يفلا تصوم: أمامن 
ليس له عذرء فالأول له المبادرة؛ لأنه دين على الإنسان» وکلما بادر به الإنسان فهو أفضل . 

وني هذا الحدیث إشكال: وهو: هل عائشة ا كانت تصوم النوافل أو لا؟ 

نقول: الظاهر أنها كانت لا تصوم النوافل؛ لأنها إذا كانت تترك الفرائض» فالنوافل من باب أولى. 

وقد يقول قائل: لو أنها أفطرت في صيام النوافل لم تأئم ولو أن الني إل قضى حاجته مل 
على ذلكء فلا يقتضي هذا أنها كانت لا تصوم النوافل» لاسيما وأن الرسول ب كان يصوم 
ثلاثة أيام من كل شهر لا يدعها إما من أول الشهرء أو وسطہ أو آخره'''» فبهذا يكون عندها 
فرصة لكي تصومء لکن فرق بين الفريضة وبين النافلة؛ لأن النافلة لا يحرم الخروج منها بخلاف 
الفريضةء فلا يدل هذا الحديث على أنها غا كانت تصوم» أو لا تصوم. 

فلو قال قائل: هل يليق بعائشة ها أن تدع الفريضة وتفعل النافلة؟ 

قلنا: لولا شغلها برسول اللہ الف لقلنا: لا. لکن قد تفعل النافلة اغتنامًا للوقت؛ لأن 
النافلة لا یمکن أن تمنعها من حال النبي ل وشغلہ بخلاف الفریضة فالإنسان لا يجزم بأنها لا 
تصوم يوم عرفةء ولا تصوم العشرء ولا تصوم ثلاثة أيام من كل شهرء لا يجزم بهذا لأن الفرق 
بين النفل والفريضة ظاهر. 

بقي أن يقال: وهل كانت تصوم ستة أيام من شوال؟ 

نقول: هذه هي التي نجزم بأنها كانت لا تفعلها؛ لأن عائشة أفقه من أن يخفى عليها مدلول 
حدیث الرسول ,عل فإن الرسول پل قال: «مَن صَامَ رَمَضانَ aE‏ فقال: دمَنْ ضَامَ 
رَمَضَانَ» ومن عليه قضاء فإنه لا یقال: إنه قد صام رمضان ولا إشكال في هذا. 

ثم إن صيام الأيام الست بمنزلة الراتبة للفریضة فلابد أن يكون بعد انتهاء الفريضةء أما صيام 
الأيام الأخرى. فالحديث لا یدل على أنها كانت لا تصوم هذه الأيام» ولا على أنها كانت نصوم 
لکن قد يقال : إن حالها نا ومحبتها للخیر يقتضي أن تصوم» فيكون فی هذا دليل للقول 
الراجح في هذه المسألة وهي: 


)۱۱٥۹( أخرجه البخاري (۱۹۸۱)ء ومسلم (۷۲۱) حديث أبي هريرة» والبخاري (181/1): ومسلم‎ )١( 
)۷٦٢( والترمذي‎ )۲٤٢٤٢( ۲)رقم‎ /٤( ۱۷۷)ء والنسائي‎ 2177 /٥( حدیث ابن عمروء وأ مد‎ 
.)۱٥٢۷( حدیث أبي ذر وانظر: «الإرواء» (۷٢۹)ء و#الصحيحة»‎ 

)٢(‏ سیاأتی -إن شاء الله- في المتن۔ 


سس صظ 

هل يجوز لمن عليه قضاء رمضان أن يتطوع بصوم؟ 

نقول: هذه المسالة فيها خلاف » فعلى المذهب لا يجوز؛ يعني: لو أن إنسانًا صام يوم عرفة 
وعليه قضاء لم يصح صومه بل هو باطل» ولا یثاب عليه. 

والقول الثاني: أنه يصح؛ لأن القضاء ليس على الفور حتى نقول: ابد ا بالقضاء أُولّا۔ بل هو 
على التراخي» فكما أن الإنسان له أن يصلي من النوافل قبل صلاة الفريضة ما شاء؛ مالم يضق 
الوقت. فكذلك الصوم فما دام وقت القضاء واسعًاء فلا بأس أن يتطوع. 

وهذا القول أرجح؛ أي: أنه يجوز لمن عليه قضاء أن يتطوع بالصوم ما دام الوقت متسعًاء أما 
إذالمييق من شعبان إلا مقدار ما عليه» فهنا لا يجوز الصوم؛ لضيق الوقت. 

ولا شك أن الأفضل المبادرة بالقضاء؛ لقول الله تسارك وتعالى: سینا الات 4 
580 ۱:۸)؛ ولأنه أسرع في إبراء الذمة» ومن أجل أن يتمكن الإنسان إذا كان صومه دون شهر من 
صیام ستة أيام من شوالء وهذا لا إشكال فیه» وله أن یؤحٌر إلى أن يبقى بینه وبين رمضان الشانی 
مقدار ما عليه من الصيام» ولا يجوز أن يؤر إلى ما بعد ذلك» فإن فعل» فالظاهر: أنه آثم» كمن 
أخر صلاة إلى وقت الأخرى» ولكن هل يلزمه مع القضاء فدية؟ 

نقول: في هذا حلاف بين العلماء: 

والصواب: أنه لا يلزمه شيء؛ لن الله ل يوجب على من أفطر لعذر إلا عدة من أيام أخرء فلا 
يلزمه أن يفدي مع القضاء؛ ولأن الفدية في الواقع في الصيام إنما تكون عن الصيام؛ أي: بدلا عنه» 
فلا يجمع بين البدل والمبدل منه. 

فالضواب في هذه المسألة: أنه لا كفارة عليه» ولكن عليه أن يستغفر اللہ ويتوب إليه من هذا 


التأخير. 


قال الام الووي تانة: 
(۲۷) باب قَسَاء الصّيَامٍ عَن الْمَيّت . 


تم َال امام ملم كانه : 


ہک 


۳ - 11410 وحمي ارون بن سمب اللي خمد بن سی قالا: حَدَثَنَا ابن وَهْبِء 
خْبرنا عمْرُو بْنُ الْحَارِثِ عَنْ عُيَيْد اللہ ن أِي جف عن لالز عَنْ روف 


: کاب ال ياد ناج 


م نه وَل 
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© وقوله: صا عن وله وليه هو وارثه؛ لقول النبی ا جوا افرص اهلها اي 
فَِأولَى رَجُل ذكر» ؛ فدل هذا على أن الورثة أولياء. 

وهل الأمرفي قوله: : اصَام هول على سبيل الوجوب. أو على سبيل الاستحباب؟ 

نقول: إن نظرنا إلى ظاهر الحديث» قلنا: إنه على سبيل الوجوب۔ 

ولكننا إذا نظرنا إلى الأدلة الأخری: قلنا: لا يمكن أن يكون على سبيل الوجوب؛ لأنه لو کان 
على سبيل الوجوب للزم من ذلك أن يأثم الولي إذا م يصمء وقد قال الله تعالى: ولا َِرُوَازدَ ود 
خرن > وعل هذاء فیحمل إماعل الاستحباب؛ لما فيه من الإحسان إلى الميت» وإما على 
الإباحة؛ لثلا يظن ظان أن قوله تعالى: ١‏ وَأن اس لقن ماسم 004نظ:۳۹). يقتضي أن صوم 
وليه لا ینفعہہ أماعلى الوجوب فلا. 

فصار الأمر الآن دائرًا ب بين ثلاثة أمور: إما أن يكون على سبيل الوجوب: ممتنع؛ لقوله تعالى: 

لَاتروَازدةوَْد اخ 4. 

وإماعل سبیل الاستحباب: فمحتمل؛ لما فيه من الإحسان إلى الميت. 

وأما عل سبیل الإباحة. وهو محتمل؛ لدفع توهم المنع» احتجاجًا بقوله: 9 ونس إن 
لاماس 4. 

فالأمر إذن دائر بين الإباحة» أو الاستحباب» أما الوجوب فلا يجب. 


.)۱۹۵۲( أخرجه البخاري‎ )١( 
سيأتي -إن شاء اللہ- في المتن» كتاب «الفرائض».‎ )( 


كيني r‏ ا 


انیّا: من مباحث هذا الحديث: 

هل قوله: «وَعَلَيْوصِيَامٌ) يشمل كل صيام» كالنذر والواجب بأصل الشرع كالكفارة 
ورمضان؟ أم هو خاص بالنذر؟ أم الحکم منسوخ؟ 

هذه ثلاثة احتمالات. وبكل منها قال بعض العلماء: 

فمن العلماء من قال: إن هذا منسوخ» وأنه لا يصوم أحد عن أحد. 

ومنهم من قال: إنه خاص بصیام النذر. ومنهم من قال: إنه عام. 

وأسعد هذه الأقوال بالدليل قول من قال بالعموم؛ فان مله على النذر لا یصح. 

أولا: لأن کون المرأة سألت النبي هة عن صوم نذر عن أمهاغاية ما فيه؛ أنه فرد من أفراد 
العموم» وذكر فرد من أفراد العموم بحكم يوافق العموم لا یقتضي التخصيصء وإنما مو عل 
سبيل المثال كما هو قول المحققين. 

انيّا: لا یمکن أن يُحمل على النذر؛ لأن وجوب النذر على الأموات أمر نادرہ لکن وجوب 
قضاء رمضان أمر كثير» فكثير من الناس يموتون قبل أن يصوموا ما عليهم من رمضان» لکن ما 
أقل الذين ينذرون فكيف بُحمل حديث الرسول بال وهو بہذہ القوة من العموم على 
الصورة النادرة» وتترك الصورة الكثيرة» فلا شك أن هذا خلاف الاستدلال القويم. 

بل نقول: إن هذا عام في الفرض بأصل الشرع والنذرء فيدخل فيه قضاء رمضان» ویدخل فيه 
قضاء كفارة اليمين؛ وفدية الأداء» وغير ذلك مما يجب فيه الصوم. 

أما القول بأنه منسوخ فهو ضعیف. وليس هناك ناسخ أصلاء وحديث: «لا يَضُومٌ أَحَدٌَ عَنْ 
أعب'' لايصح عن الني ماق 

بقى علدنا سألة: متى يكون على الإنسان صيام من رمضان» وهل كل من مات ول يصم 
رمضان يكون عليه صيام رمضان؟ 

الحواب: لاء بل في هذه المسألة تفصيلء وهو: 

الأول: إذا مرّ رمضان على إنسان وهو مريض مرض يُرْجَى برؤہہ ففرضه عدة من أيام أخرء 
فإن قُثّرَ أن هذا المرض استمر به حتى مات» فلا شيء عليه» لا صيام ولا كفارة؛ لأن هذا الرجل 
كان الواجب عليه عدة من أيام أخرء فمات قبل أن يتمكن منهاء فهو كالذى مات في شعبان قبل 


.)۲۹۱۷( والبيهقي (٤/٢٥۲)ء والنسائي في «الكبرى؛‎ »)١0157( أحرجه ابن أبي شيبة‎ )١( 


١ 
N 
۹ 
+ 
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رمضان فلا يلزمه شىء. 

الثانى: إنسان مر عليه رمضان وهو مريض مرض لا بجی برؤه فه ذا ليس عليه صيام بل 
الواجب عليه فدية طعام مسكين» وعلى هذا فلا يدخل في الحديث؛ لأنه ليس عليه صيام. 

الثالث: رجل مر عليه رمضانِ وهو مريض مرض يرجى برؤه فشفاہ اللہ أو كان مسافرًا 
مفطرًاء ثم صار يقول: الأمر واسع ول أن أتأخر في القضاء إلى شعبان. ومات» فهذا هو الذي مات 
وعليه صيام رمضان. 

فنقول: هذا هو الذي يصوم عن وليه. 

وبهذا التفصیل ت تبين أن المسألة تقع على ثلاثة أقسام: 

قسم: يموت الإنسان فيه وليس عليه قضاء ولا فدية. 

وقسم: يموت فيه وعليه فدية فقط. 

وقسم: يموت فيه وعليه صوم فقط. 

وفى هذا الحديث: دليل على جواز قيام الإنسان بالعبادة البدنية عن أخيه؛ لأن الصوم عبادة 
بدنية ولا شك فلو أن أحدًا تطوّع بصوم يريد به شخصًا مياه فالراجح: أنه يتفعه؛ لأنه عبادة وقد 
تبين لنا أن العبادة البدنیة يجوز أن يقوم بها أحد عن أحد. 

لکن يبقى: هل هذا من الأمور المشروعة؛ بمعنى: أننا نقول للإنسان: صم عن آمك أو: صم 
عن أبيك. فھما في حاجة إلى عمل صالح. أو نقول: إن فعلت فلا بأس» وإن تركت فهو أفضل؟ 

الحواب: :الثاني هو الحق إن شاء اللہۂ لان الدليل على هذا أن النبي يل لما تحدث عن کون 
الإنسان إذا مات انقطع عمله إل من ثلاث قال: : اصَدَقَةِ جَاريَةِ سوهي التي يفعلها هو بنفسه- أو 
لم بقعب وَل صاع ذخو ٠‏ . فَعدَل عن ذکر جميع الأعمال الصالحة التي يهديها 
الإنسان إلى أبيه أو أمه. إلى الدعاء فدلّ هذا على أن الدعاء أفضل. 

ولهذا يجب على طلبة العلم أن ينبهوا العوام إلى ذلك يجب عليهم ولا ييأسواء فالعوام الآن 
سیستنکرون إذا قلت مثلا: یا فلان ادع لأبيك واستغفر له أفضل إذا قال: أنا أود أن أتصدق عنه في 
رمضانء أو أتصدق عنه على فقير محتاج. 

فنقول: دع الصدقة لنفسك. وادع اللہ له» فان هذا هو الذي أرشد إليه الرسول بَا 


)١(‏ سیأتی -إن شاء الله في المتنء کتاب «الوصية». 


EE RT TET‏ :هذا 
شىء لا يمكن التحول عنه. بل يمكن التحول عنه» فقد كان الناس فیما سبق عندنا لا يعدلون 
بالأضحية» وعشاء الوالدين في رمضان شيئًا أبدًا. ۱ 

فلو قلت لهم:اعمروا المساجدء وابنوا الربط لطلبة العلم؛ واطبعوا الكتبء خيرٌ لكم من أن 
تدعوا شيئًا لذريتكم أو غير ذريتكم يتقاتلون عليه في المستقبل. لقال قائلهم: لا يكون هذا أبدًاء بل 
لابد من عشاء رمضان والأضحيةء فإنه يوم القيامة یجیء راكبًا على أضحيته» ويستدلون لذلك 
بحديث موضوع: استفرهوا ضحاياكم فإنها على الصراط مطاياكم''؛ 
الفارهة الكبيرة الجيدة» وهذا لا يصح عن النبي عدا ا 

فأقول الآن -الحمد لله- مع تكرار القول للناس» وبيان أن الأشياء العامة أنفع من الخاصة» 
وأن الأشياء التي تبعد الورثة والذرية عن النزاع في المستقبل خير من شيء يبقى ويتنازعون عليه 
ويتعادون عليه حتى إنهم یتخاصمون عند القضاة ويتلاعنون -والعياذ بالله- فبهذا البیسان تُعَوّد 
الناس شینًا فشيثًا. ۱ 

وثقوا أيضًا أن العوام الذين يسمعون مثلّا من شخص في بلد ماء ويثقون بقوله سوف يهتدون 
بما دل عليه» لکن إذا ذھبوا إلى بلد آخر ول يبوا فيه مثل هذا التنبيه قالوا: هذا دين جديد, فإنا قد 
وجدنا آباءنا يُضَحُون ويُعَشُونه وما أشبه ذلك. لکن الأمور تأتى بالتدريج. 

ع وود 


؟يعلى: : ضحوا بالأضحية 


E‏ كله 
2 


٥‏ - 11480 وَحَدَا ناق بن َم أَخيرنا ِیسی بن يُونْسء عَلَك الامش عن 
میم میں عَنْ سعد متهي بن می خرن نا نا أن مر نٹ رمو ال فقت اي 


> مايوه 


es‏ . فقال: FE‏ قَالَتْ:تَمَمْ . قال: 
الح بالْقَصاءِ ٠‏ 
فى هذا الحديث دلیل على أن النبي إا رص لهذه المرأة أو أذن لها أن تة 2 تقضي ماعلى أمها 


من الصوم. 


(١)انظر:‏ ١الضعيفة»‏ (١٥۱۲ء ))۲٦۸۷‏ واضعيف الجامع» (855). 
(٢)أخرج‏ البخاري .)۱۹٥۳(‏ 


وفيه: 7 ےہ 
ستقضيه؟ فقالت: نعم. فقال: : دين الله احق بالْقضَاءِه. 

وما أكثر الأقيسة في الكتاب والسنة» فإنه یقاس فیھما الشىء المعقول على المحسوس,: أو 
المشكل على الواضح؛ فما أكثر ما نی القرآن الكريم من فياس إحياء الموتى على إحياء الأرض بعد 


اد 


موتہاء وكذلك في السنة يقيس النبي مالاا الأمور المحسوسة على أمور محسوسة أخرى 
وأمه أبیضانء هذا هو ظاهر الحدیث ولا لما كان للاستفهام محل» فكلمه ابي ہما يتناسب 
مع حاله» فهو رجل من أهل البادية فقال له: «هَّل َك من إیل؟؛ قال: نعم. قال: اما أَلْوابّهاهة؟ قال: 
جر . قال: هل فِا ین أورق؟؛ الأورق: ا ماف 
بیضاء» فيكون لونه كلون الفضة وهی الوّرق قال: نعم. قال: من ای أَنَاهًا؟»؛ أى: أنها إذا كانت 
حرا ذكورها وإنائهاء فمن أبن أناها الأورق؟ قال الأعرابي بالبداهة: «لعله نزعه عرق فقال ولا 
«قوَلَدُكَ مَذَا -أوْ قَالَ: فَبِكَ- لَعَلَّهَُرَعَهُ عرق“ . فهذا المثال اطمأن إليه الأعرابي طمأنينة ما 
فوقها شىء» فإن الكل من هذا وهذا الكل محسوس. لکن هذا في البهائم وهذا بني آدم إلا أن هذا 
قد غاب عن ذهن الأعرابي فقاس له الرسول ية هذا القياس. 

ومن ذلك أيضًا: الصوم» الصوم قاس النبي ب ت5ا فيه واجب الصوم على واجب الین 

ومن فوائد الحديث : أنه إذا اجتمع فين له وين لآدمي, قدین اله أحق؛ لقوله : 'قَدَيْنُ الله 
احق بالقضَاءئ هكذا استدل بعض العلماء وقال: كلمة (أحق اسم تفضيل والمفضل يقدم على 
المفضل عليه. 

فإذا قدر أن امرأة أو رجلا عليه عشرون ريال صدقةء وعشرون ريال دینًا لإنسان وكانت 
سرت مس یم ھت ا 

وقال بعض أهل العلم: : دين الآدمى أحق بالوفاء؛ لان دین الد می على المسامحف ودين 
الآدمى مبني على المشاحق والرب وق أكرم من خلقہہ فيعطي الشحيح الذي لا يسمح؛ ويسأل 
العفو ممن يسمح وهو اله ويل فيكون دين الآدمي أحق. 

وعلى هذا فنعطي في المثال المال لصاحب الدين» وأما الزكاة فإنها تسقط. 


)١(‏ سيأتي -إن شاء الل- في المتن في «اللعان». 


وأجابوا عن كلمة: «أحق» فقالوا: إن النبي بللا م يُذكر له صورة فيها حق الآدمى وحق 
لله. حتى يقول: اقضوا حق الله فهو أحق. إنما أراد الرسول بیط أنه إذا كان يجوز قضاء الدين 
NS‏ جھ و عم سی سرت 
إن دين الله مقدُم عل دين الآدمي. 

وهذا الجواب لاشك أنه جواب سديد واضح. 1 

القول الثالث في المسألة: أنهما يتحاصان؛ أى: يأخذ كل منهما حصة؛ لأن كل واحد منهما 
دَیْنٌ يجب قضاؤہ فلا تفضل حق الآدمي على حق اللہ ولا حق اللہ على دين الآدمى» بل يقضيان 
بالحصص فعلى هذا فإننا في المثال الذي ذكرنا -عشرون وعشرون. والتركة عشرون: نؤدي 
للزكاة عشرة: ولدين الآدمي عشرة. 

وهذا القول هو ما ذهب إليه الإمام أحمد تكتّثة وهو الأصح» فإنه إذا اجتمع دينان أحدهما لله 
والثاني لآدمي؛ فإنهما يتحاصّانء إن كانا سوا فالسوية» وإن كانا مختلفين فلكلٌ قِسْطه. 

وفى الحديث كا لا يخفى -: حسن تعليم الرسول يتاي وأنه ينبغي للمعلم: أن يضرب 
الأمثال للسائل؛ حتى يقتنع ويكون مطمئنًا بالحكم» لا سيما إذا كان الأمر ممايخفى. وهكذا 
دائمًا؛ فان الرسول -صلوات الله وسلامه عليه- أَعْطي جوامع الكلم؛ فتجد الكلمات اليسيرة منه 
تعادل أسفارًاء فلما شكا إليه الصحابة بغ أنهم يجدون في نفوسهم الوساوس الشديدة» في جانب 
الله وفى كل شيءء قالوا: نجد في نفوسنا ما نحب أن نخرٌ من السماء ولا نتكلم به أو نکون هما - 
أى: محترقين- ولا نتكلم. فأمر النبي :من يجد مثل هذا بکلمتین فقط وهما: يتمذ 
بال وليه" فالاستعاذة بالله لجوء إليه ق وهذا لا يقدر عليه إلا الله؛ لأن هذه الوساوس وحي 
من الشیطانء والإنسان لا يستطيع أن يدافع الشيطان. بل اه ل يدافع عن الذين آمنوا. 

الأمر الثاني مما يقدر عليه العبد: وهو الانتهاء» فأعرض عن هذا وتغافل عنه حتى يزول عنك. 

يقول بعض العلماء: لو عرضت هذه المسألة على المناطقة لكتبوا فيها أسفارّاء ولا تجد فائدة؛ ` 
كأن يقولوا: كل حادث لابد له من محدث: السموات من أحدثها؟ وأنت من أحدثك؟ فهم يأنون 
لك بأشياء تزيد الشك. ومع ذلك حل النبي ية هذا الإشكال بكلمتين قطعتا كل الوساوس: مما 
يدل على حسن كلام الرسول نَا ولهذا أقول إذا أمكنك أن تأي بالحكم بلفظ الحديث 


(۱) تقدم في الإيمان. 


تاب القہام ا 
فهو خيرء حتی تجمع بین المسائل والدلائل؛ ولهذا ما أحسن قول صاحب «زاد المستقنع؟ :وإذا 
دم ریہ اده . فهذا لفظ المتن وهو لفظ الحديث؛ ولهذا قال شارحه: 
روا مسلم من حديث أبى هريرة''". 

فإذا أمكن للإنسان أن يأتى بألفاظ الحديث فهو أحسن وأجزلء وأفيد وأقرب للاقتناع. 
والإقناع» فعليك بهذاء وإذا لم يمكن فلك أن تأتي ہما تعبر به حسب ما یفتح اللہ عليك» ثم تقول: 
لأن الرسول بال قال كذا. 


ov 


وڪ 
0-(. .ولي أن أحمد بن عُمَرَ ال ووي حلا < مت ہی عن رَاِئِنَهَ عَنْ 
مات عن ملم الین »عن ہی ہم سی شس :جَاءرَجُلْإِلَى الي گی 
َال ا رول ل إن أي عقن عانقا صم هر آلائیے نه؟ ق: لو کان عَلی َك مي 
أَكُنْتَ قَاضِيْهُعَنهَا؟». قَال: 2 . ا هتين الله احق َنم ُقَضّی». قال مُليانٌ : قا الْحَكَمْوَسَلمةُ 
ل یدوا أو جب حت مء لیت تال سيا هدا من 
عن ابن ن عباس . 

0 .کا ہو نید لات لاوحالا مر حدتا الامتش ۽ عَنْ سَلعَة بن كَهَيْلٍ 
الم بن مومسم البطين» عَنْ وید صل بن بويج وَعَطَاوِ عَنِ ابن عباس لد عن الي 
بها الْحَدِيث . 

هذا الحديث كالأول لکن يختلف عنه بأن السائل هنا رجل» وف الأول كان امرأة» فهل نقول 
بتعدد القصة؛ أو نقول بأن الرواةلم يعتنوا بضبط السائل؛ لأن المقصود هو الحكم؟ 

نقول: إذا تأملنا وجدنا أن المخرج واحد؛ وليس فيه ذكرء لتعدّد القضية: فعلى هذا نقول: هذا 
الاختلاف لا یضر ولا يحكم به على الحديث بالاضطراب لا يقال: إنه مضطرب؛ لأن مثل هذه 
المسائل التي ليست من أصل القضية لا يراها العلماء اضطراباء كما لا یرون في حديث جابر -في 
مقدار ثمن جمله- أن فيه اضطرابًا؛ لأن العبرة بأصل القضیة وكذلك حديث فضالة بن عبيد 


(١)تقدم‏ في الصلاة. 


2 بیز 2ک 
والاختلاف في ثمن القلادة والدنانير لا يعدونه اضطرابًا؛ لأنه لا يغير أصل الحکم في القضیة''۔ 

وهذه فائدة ينبغي لطالب العلم أن يفهمها؛ لثلا يعلل أحاديث بعلة غير قادحة. 

فعلی كل حال: إما أن تكون القصة متعددة؛ ولا مانع» وإما أن يكون الرواة لم يضبطوها تمامَّاء 
ولكنه لا یضر أيضًا. 

ACE 

م امم یع ہہ 

٦-۔(.‏ .)علق اق ب ضور وان آي لف رَد َد بْنُ حمَيْدِ جَوبعًاء عَنْ رَكَرِيَاءَ 
ُن عدي -قَالَ عَبْذ: حي َنِم أَخرنَاْيُ اهن نرو عن رنڊ نن بي سد 
نك َم نل رن سد بن مر عن ان باص اق زفا قَال: جات انر إلى رَسُولٍ الل 
َال :يا رَسُولَ الله إن أي مت وليه صم لي صم مُ عَنْهًا؟ قَالَ: :اریت لو گان عَلَى 
مك ين قفتيو أكَانَ بودي َلك َنّها9؟1. قَالتْ انعم . كَال: موي غز ای 

هذا الحديث فيه اختلاف عما سبق؛ لأنها هنا صرحت بأنه صوم نذرء وف الأول قالت: 
صوم شھر: ولا منافاة؛ لأننا نقول: الصوم الأول صوم نذر. 

وهذا الحديث قد خصص به بعض العلماء حديث عائشة السابق: «مَنْ مات وَعَلَيْوصِيَامٌ 
صَامَ عَنْهُوَلِيْها”'؛ فقالوا: يحمل على النذر. 

فيقال: هذا ليس بسدید؛ لأن التخصيص هو: إخراج بعض أفراد العام من حكم العام. 

فمثلًا: إذا كان العام يقتضي الوجوب ثم أُخْرِجَ فرد من هذا العموم. قيل: هذا تخصيص. 

أما إذا ذكر أحد الأفراد بحكم يوافق العام فليس هذا تخصيصًا. فهذا واضح وهو الذي 
ذهب إليه المحققون من الأصوليين كما ذكره الشنقيطي في تفسيره؛ وغير الشنقيطي أيضًاء حتى 
المتأخرين كالشوكاني وغيره كلهم يذكرون هذا وهو واضح. 

ولهذا لو قلت لك: أكرم الطلبة ثم قلت: أكرم عبد اللہ وهو منهم» فهذا لا يعني: أن المراد: 
لا تكرم غير عبد الله. 

لکن لو قلت: أكرم الطلبة. ثم قلت: لا تكرم عبد الله. فحينئذ يكون قد خرج منهم. 


(1 انظر: «التلخيص الحبير» (۹/۳) رقم .)۱۱١١(‏ 
. ) تقدم قريبًا. 


مال الإمامُ لع تہ: 

10۷ - 11447 حلي علي بن حُجْرٍ السَِْي» حدکتا علي بن مور بو لْحَسَنِ عَنْ عد 
ال نن عع ن يد يكنب نة :هآ جايس ند ر سُول الله كلا إذ تة 
ارآ قََالَتْ: إن تفت على أي جار يده وَإِنْهَامَقَثْ -قَال- فَقَال: وجب أَجْرْك وَرَتَمَا 
عَلَيي الْمِيرَاث». قَالَتُ: بار ول اللہ کان ليها صم هر هضوم عَنّهَا؟ قال ويي 
عَنْهَاه. قال :هام تح قط احج ناء قل: : جي عَنْها». 


ع تسو 


۸-( حلت وبکر أي م لکا عبد لوتب ن عبد الل بْنٍ عاب 
عَنْ بد اللہ بن ربَْةَ عن بيه جه قال: : كنت جَالِسَا عند الي كلا . بول حَدِيثِ دی حییۓ ابن مُْھرِغَیر 
آنه ال: مس 00 

(:..) وَحَدتتَاعَیْد بن حُمَیْ فرع »أب لوي عن قزر اللہ نر تاب عن 
ن بر من أ فلت قال: ججائّت مرا إلى ال للد كر بول وقال: صَوْمُكَھر. 

) وَحََيه إِنحاق بن توب بي لون موی عن فیا پا اسنا 
َقَال: صَوْم شَهْرَينِ . 

) .لاني | نأي علب عق نحا رولت تاد عیب ب بي سلما 
عَنْ لبن عط ْمَك پر یٹ :أت امرَآةإلَى ال گا 
ول ل دیشهم وَقَال: صَوْمُ شْهرٍ . 

هذا الحديث فيه زيادة حكمين على ما سبق: 

اھا تالاتا إناتصندق بعال ثم عل ليه تب شعي ليس لد مج فلاب فإن هذه 
المرأة تضدقت على أمها بجاریق ثم مانت الأم فقال يلك هوَجَبٌ أَجْرّكِ وَرَنهَا علي الْوِيرَاتُة. 
ومثل ذلك: لو أعطيت فقيرًا مالّا لفقره» ثم دعاك وأكلت من هذا الذي أعطيته فلا بأس. 
أمالو اشتريت صدقتك فهذا لا يجوزء والفرق ظاهر. 
وجه ذلك: أن اشتراءها يكون وسيلة للرجوع فيهاء والرجوع في الصدقة حرام. 
مثال ذلك: رجل تصدق غل شخص ببعير يساوي آلف ریال ‏ ثم أراد أن ي یشتریھاء فلا شك 
ےہ تھے a‏ 


أما هذه القضية فإما أن يقال فها: إن المرأہاقتسمت الميراث مع من يشاركها وصار يها 


ف تا 
هذه الجارية. 

وإما أن يقال: رَدّھا؛ أي: رَد نصيبك منها؛ يعني: ما رَدّها كلهاء بل رد نصيبها منها على حسب 
الميراث. 

وإما أن یقال: إن الرسول بَا وقد علم أنه لا وارث لها إلا هذه البنتء فيكون فيه دليل 
على القول بالرد. 

وعلى كل حال: فکما أقول وأكرر: هذه قضية عين فلا يحكم لها بالعمومء وإنما تنزّل على 
حسب ما تقتضيه قواعد الشرع. 

ثانيهما: الحج؛ فإنها قالت: إنہا لم تحج قطء أفأحج عنها؟ قال: «حْجّي عَنْهَاه. 

وهذا كما قلنا ليس على سبيل الوجوب لكنه على سیل الاستحباب إلا إذا كان الحج قد 
وجب عليها وحمت تركة فيجب أن تحج هيء أو تقيم مَن يحج عنها. 

مووود 
ما الام ملع تتلنة: 
(۲۸) باب الصّائم یی ل لطقام اؤ يقار فنیٹل: إئی صان 

م َال الإمام ملم يقلئه: 

14 -(١١٥۱۱)حَدً‏ او بکر بن أبي َي َك وَمَمْزو الق وير بن خرب قَالُوا E‏ 
فين بن يي َنأ ْنَا من الج عَنْ بي هريره ينه ا أب بغر بن بي َي :اة 
قال عر :لغ لبي كلف وکال ریز عَنٍ الي قل ذا دعي أَحَدُكُمْ إلى طَمَامٍ وَهُوَ 
صَايم لإي صَايِمٌ. 

© قوله: قال ابو بكر بن أبي عَم روَاية وهال عَمْرٌ: يلع ب اي يله 0 
الي ».هذه ثلاث صيغ» فالأولى والثانية في حكم الرفعء والثالثة مرفوعة صریخا۔ 

فالأولى يقول فيها: رواية لکن لا يقول: قال الرسول رواية:.إذا دعي أحدكم إلى طعام. 

والثانية: يقول فيها: يبلغ به: إا دعي أَحَدُكُمْ إلى طَمّام». والثالثة قال فيها: عن الني پگ 

وهذا الحديث فيه إطلاق» لکن هذا الإطلاق مقيّد بمايل: 

أولا: قوله يكل إن ذُعِي.. .ليل ني ضام هذا إذا كان الصوم فرضًا فلا إشكال فيه؛ حتى 
يعذره الداعي ويسمح له» وهو يشمل ما إذا دعي إلى وليمة عرس أو غيرهاء فلیقل: إني صائم. 


وتاب الضيَام یز 


وإذا قال: إني صائم. فليس عليه أن يحضر؛ لأن الداعي سيعذره. 

أما إذا كان الصوم نفلا فهل له أن يتعلّل بالصوم ویدع إجابة الدعوة؟ 
نقول: في هذا تفصيل: 

فإن كان الداعي ممن له حق عليه لقرابة» أو صداقةء ويخشى إذا اعتذر أن يكون فی قلبه 
شيء إما لكون هذا المدعو لم یقدرہ وإما لما يخشاه من تحذُث الناس: لماذالم يات فلان لطعام 
صديقه؟ أو: لماذا م يأت لطعام قريبه؟ فهنا نقول: الأفضل أن يحضر وألا يعتذر, ثم إذا حضر 
فالذكي يعرف كيف یتخلص فإذا جلس على الطعام» فلیستخدم نفسه لإخوانه مثا فيقطع لهذا 
اللحم ويحضر لهذا صحن المرق» وهذا يواسيه بالأسمار. 

المهم: أنه يستطيع أن يتخلّص ولا يشعر النامن أنه لم يأكل. 

وعلى کل حال: إذا كان یخشی من محظور فلیحضر ولو كان صائمّاء فإذا كان رب الوليمة 
على رأسه ورآه يشتغل بخدمة الحاضرين وقال له:يا فلانء لماذا لا تأكل؟ أطعامنا حرام؟ فحینشذ 
لابد أن يأكل» ولا شك فإن الدين -والحمد للہ- فيه سعة وفيه تيسير» وفيه جلب المودة. 
ARSC‏ 


(۲۹) باب جفة الان لضانم 

1 قال ارح شیع نا 

٠‏ - (1101)حَدَلي زير ي حب حابم عن آي لاد عن اضر 
عن بت هريره الف روَا قَال: نت ضح َحَدكُمْ وما صا فَلَايَرفُتُ وَلَايَمْھَل قن ار 

سَائَمَهُ أو كاله قلبقل: إني صَائِمٌ ني صَایمٌ 0 

مثل هذا الحديث ينبغي لطالب العلم إذا كان عنده كتاب مصطلح: أن يقيده في صيغ الأداء؛ 
لأنه أحيانًا يحتاج الإنسان أن يجد مثالا واقعيّاء فتجده مشلا إذا شرح للطلاب وقال: إذا قال 
الصحابي كابن عمر مثلاء وأبي هريرة: رواية. فهو مرفوع حكمًا. لكنه ينسى مامربه من 
الأحاديث التي تعتبر مثالا واقعياء فمثل هذا يجب العناية به» وأن يقيده الإنسان» ويضعه على 
هامش کتابه» أو على حاشيته. 


.)۱۸۹٤( أخرجه البخاري‎ )١( 


ما قوله پل ا صْبَحَ أَحَدُكُمْ َو ھت 
وقیل: إن الرفث هو بذيء القول 'وَلَايَجْهَل؛ یعنی: لا يعتدي على أحدہ وليس المراد: لا يجهل؛ 
يعنى: :يتعلم» ولكنه الجهل هنا من الجهالة لا من الجهلء ويحفظ أحدكم قول الشاعر الجاهلي: 

الالايَجهًل يو ا يسا سَجْمَلَفَوْقَ جه لالجَاهِينَا 

تا قوله :ان ارو اتتهه اشَّائَمَهُه؛ يعنى: بالسبء قال له مثلا: أنت سيىء الخلق أنت 
كذاء أنت کذاء و قله يعنى: ضاربه بالید المراد بالمقاتلة هنا: المضاربة باليد كما في قوله 
َال فيمن أراد أن يمر بين يدى المصل: لن انى فَيعَايلُا. 

© قوله: :لي صَلم ني صلم يقل في نفسہ حتى يمنع نفسه أو يقول جهرًا حتی 
يتتصر لنفسه بالقول وبالقوة» ليست القوة الفعلية وإنما القوة النفسية» وبعض العلماء فصَّلء قال: 
إن كان الصوم فرضًاء فليقل جھڑا؛ لأنه لا رياء فيه وإن كان نفلا فليقل سرّاء لکن الصواب: أنه 
يقوله جهرًا سواء كان الصوم فرضًا أو نفلا لعموم الحدیث؛ ولأن فيه فائدتين: 

الفائدة الأو لى توبیخ هذا الساب والمقاتل. 

الفائدة الثانية: الانتصار للنفس ليعلم أنتي لم أترك مقابلته عجرا أو خوقاء ولكن لأني صائم. 

الفائدة الثالثة: أيضًا أن يكن لهذا المقاتل الساب أن من آداب الصيام آلا يقابل الإنسان من 
أساء إليه بمثل إساءته» فيكون في هذا تربية لهذا المقاتل المشاتم. فهذاهو القول الراجح؛ أنه 
يقول: إنی صائم» إني صائم كما أمر بذلك النبي ون 

حيتي 
قل الام الَوَرِيٌ انه: 
( ۲۰) باب قضْل الصيَامٍ 
قل الام یع منہ: ۱ 
JAIN‏ .)حكني حرط بن بی الیم خرن نوخب آخبرني بُو عن ئن 

هاب اغبي سعد بن سو هآ لد یں : سمغت سول الله ا يفول: 
قال ال ل : کل عمل اہی تم للا ليام ولي واا آجزي په ول يک محل د یب لد 
َم الاثم أطيبٌ عند اللِِنْ ربح الِْسكِ». 

هذا الحديث يسميه العلماء: الحدیث القدسي» وهو ما يرويه النبي فاليا عن ربه. 


کاب الضيام 


سے" 


وقد اختلف العلماء: هل ہو من کلام الله تبارك وتعالى» أو من کلام الرسول ٹاڈ 

فمن قال: إنه من كلام الله. قال: هذا هو ظاهر اللفظ وعلینا أن نأخذ بظاهر اللفظ. وأن النبي 
پل حكاه عن ربه و نقلّا عنہء وأن اللہ هو الذي تكلم به. 

ومن قال: إنه من كلام الرسول عبر به عما أوحاه الله إليه لکن اللفظ لفظ الرسول 0234لا. 
قال: لأن العلماء أجمعوا أن هذا لا يثبت له حكم القرآن بأى حال من الأحوال؛ فإنه يقرأه الجنب 
فلا يحتاج إلى طهارة في مسه. ولا یتعبد بتلاوته» ولا یؤجر بتلاوته أجر القرآن. فهو مخالف 
للقرآنء ولو كان کلام الله للزم أن تثبت له أحكام كلام اللہ؛ لأنه حیتتذ ليس بينه وبين القرآن فرق 
إلا أن القرآن نزل به جبريل على النبي هللا وهذا رواه النبي إلا عن الہ 

ثم لو قلنا: إنه كلام الله لزم أن يكون سند أعلى من القرآن؛ لأن القرآن بواسطة جبريل وهذا 
كما هو ظاهر اللفظ أنه بلا واسطة وذکروا أشياء. 

وأنا أمیل من حيث النظر إلى هذا القول؛ أى: إلى أنه قد رواه البي اة عن ربهء واللفظ هو 
لفظ النبي ب ولیس هذا من قول الأشاعرة في شيء» فالأشاعرة يقولون: كل كلام الله إن حتى في 
الأمور الكونية في قوله للشیء: كن» فليس الكلام فيها هو كلام اللہ بل هو عبارة عن كلام اللد. 

أما هذا المبحث فنحن نتكلم فيه عن شيء معين» وهو ما رواه النبي يل عن ربه. 

بقي أن يقال: كيف يقول الرسول تََإفَوب: دقال الل*. واللفظ ليس لفظ الل؟ 

نقول: لا مانع أن يقال: قال فلان واللفظ ليس لفظه؛ بدليل كل الأمم والرسل التي حكى اللہ 
عنها في القرآن بقوله: قال فلانء كقوله تعالی: فالخ أو قوله تعالى: « قل موس )» وكذلك 
عن أممهم كقوله: $ لون 4 وقوله: اصع © فإنہم لم يقولوا هذا الكلام بهذا الترتييل 
وبهذه اللغة. قطمًا لا؛ ولذلك لو قلنا بهذا للزم ألا تكون هذه الكلمات التي نقلھا الله معجزة؛ لأنها 
من كلام الغيرء فتقول: هي معجزة بلا شك وهي کلام الله بلا شك وإنما نسبها الله وق إلى قائلها. 

فالكلام كلام الله وهو ينسبه وَل إلى من شاء من خلقه» ولا غرابة أن ينسب القول إلى قائله بالمعنى. 

لكني بعد ذلك حينما تأملت كراهية النبي باط للتعمق والتنطع؛ رأيت أن الأول 
والأسلم والأحسن أن يقال: الحدیث القدسي هو: ما رواہ النبي ية عن ربه. ونقتصر على هذا؛ 
لأن الصحابة يكلم يسألوا الرسول: هل قاله الله بلفظه. أو قاله بمعناه؟ وما دام الأمر -َوَالحيِد 
له- واسع ولا تُكَلُ إلا ما بلغناء فإننا نقول: لا نتکلم بأنه كلام اللہ لفظاء والرمسول اة روا عن 
ربه بلفظه أو: أنه كلام اللہ والرسول ية رواه بلفظ الرسولء إذ لیس هناك داع لهذاء وإنما نقول 


ق یز 
فقط الحدیث القدسی هو: ما رواه النبي ية عن ربه. 

ورأیت أيضًا: أن هذا مع كونه بعيدًا عن التعمق والتنطع أهيب للحدیث القدسي. فإذا قلنا: قال 
الرسول عن ربه كذا. صار في قلب الإنسان هيبة لهذا الكلام بخلاف ما إذا قلنا: نقله الرسول بالمعنى» 
مع أن كلام الرسول بل -والحمد لأه- في قلب كل مؤمن -جعلنا اللہ وإياكم منهم- هيبة له . 

فهذا هو ما رأيت أخيرًا أن نقول: لا شأن لنا بهذا البحث؛ إذ إن الأسلم والأحسن أن نقول: 
هو ما رواه النبي كَل عن ربه. كما عبر بذلك بعض الصحابة فقال: قال النبي فيما يرويه عن ربه. 
ونسكت عن ما عدا ذلك. 

وهذا الحديث فيه: ثناء على فضل الصيام. 

منھا: أن الله يك قال: «كُل عَمَلٍ ان امم لن وقد فسّر هذا بأن معناه: أن الحسنة بعشر أمئالها 
إلى سبعمائة ضعف إلى أضعاف كثيرة. 

ج قوله :"إلا لصي هُو لي وأا زي يه وقد اف في معنى قوله: الله لي؟۔ هل المعنى: 
أن الله تعالى يثيب عليه بلا مقابلة؛ بمعنى: أنه لا تكون الحسنة بعشر أمثالها إلى سبعمائة ضعف» بل يثيب 
عليه بحسب كرمه وجوده وفضله» فیکون كقوله تعالی: ابو ودارم رساب 4؟ 

الجواب: نقول: هذا ليس ببعيد؛ لأن الصیام فيه صبر على أمور ثلاثة: 

١-على‏ طاعة الله. ١‏ ”- وعن معصية اللہ. -٣‏ وعلى أقدار الله. 

فیکون داخلا في عموم قوله تعالى: الو اَم بحسا ٠4‏ . فيكون وجه 
الاستثناء هنا: أن من الأعمال ما يُقَدَّرُ ثوابه بأن الحسنة فيه بعسشر أمثالها إلى سبعمائة ضعف إلى 
أضعاف كثيرة» أما الصيام فليس له حد. هذا وجه. 

الوجه الثانى: في تفسیر قوله تعالى: « كل عَمَلِ ابن آمَله إلا الصا هُوَ لي». هو: أن أعمال بني 
آدم يقتص منها للمظلوم؛ أي: يؤخذ منها للمظلوم من الظالم إذا كان قد تعبد الله بأي عبادة؛ لأن 
النبي لايا قال لأصحابه: امَنْتَعنُونَ املس فيكُم؟؛ قالوا: من ليس عندہ درهم ولا متاع. 
٠‏ فقال يكل «المُفلِسٌ مَنْ انی يَومَالقيامة بِحَسَنَاتِ مال الال فيأني وقد ظلَمَ هَذَاه وَضَرّبٌ َد 
وَهَّجَم هذ أذ مال َا خد مَذَامِنْ حَسََايِه وَمَنَان عَسَتَاوہ وَهَذَامِنْ عَسَتاوہ فَإِنْلَمْ 


8 سام 0 


7 ا سر .رس ہے م 2 
یق مِنْ حَسَتَاتَه شيْء) أجخذ مِنْ سيتاتهم فطر حت عَلَيْه ثم طرح في التار». فالأعمال غير الصيام 


)١(‏ سيأتي -إن شاء اللہ- في الأدب. 


سکاب القبار ا 

يقع فيها المقاصّة بين الظالم والمظلوم» أما الصيام فإن الله تعاى يختص به فلا ينص منه شي ٠‏ 
کی برح امظارس لا بوذ مه دين ترپ امیا تی 

الوجه الثالث: في تفسیر قوله تعال: َل بن مهلا لصي هو: أن كل عمل ابن آدم 
يمكن أن يريد به حظًا من الدنيا بالمراءاق إلا الصيام فإنه لا رياء فیە؛ لأن الصيام عبارة عن إمساك 
وهو خفي» فهو سر بین الإنسان وبين ریہ لا يطلع عليه إلا لہ فقد يجتمع إليك جماعة أحدهم 
صائم ولا تدري بهء فهو سر بین العبد وبين ربه. 

فصار في تفسیر قوله: انه ي». ثلاثة أقوال» وقد قدمنا أنه منى تحَمُل النص الأقوال 
المتعددة بدون مناقضة فإنه حمل عليها. 

ومن فضائله -أي: الصوم-: أن الرائحة التي تنتج من معدة الإنسان في صيامه كالبّخّر - 
رائحة كريهة-؛ لاسيما إذا دنا الإنسان من فم الصائمم فهذه الرائحة وإن كانت مكروهة عند الناس 
إلا أنها عند اللہ أطيب من ريح المسك؛ لأنها ناتجة عن عبادته وطاعته وهذا شيء معلوم بالفطرة» 
فالإنسان إذا كان يحب ابنه وظهر من هذا الابن رائحة كريهة» فإن هذه الرائحة الكريهة تكون عند 
أبيه طيبة» لکن لو كانت من ابن غيره لنفر منهاء ولم تكن طيبة عنده؛ فالرب و لما كان خلوف فم 
الصائم المكروه في مشام الاس ناشئًا عن طاعته َل صار محبوبًا إليه سبحانه» بل هو عنده أطيب 
من ريح المسك» والمسك مما يضرب به المثل في طیب الرائحة. 

وقد استدل بعض العلماء بهذا الحدیث: على أنه يكره للصائم أن يستاك في آخر النهار حین 
يتين منه ريح الخلوفء ولكن لا دلالة فيه؛ لأن هذه دلالة مستنبطة ينارّع فيهاء والأدلة الكثيرة 
الكاثرة تدل على استحباب السواك في كل وقت. كما في حديث عائشة أن النبي و قال: «السّوَاك 
مَطْهرَة لَه مَرْضَاةلِرَّبُ». وقال: ولا ان می على أتتي لَمَرئهُمْ بالسوَاكِمَعَ كل وضوءا' 0 
وهذه أدلة عامة لا يمكن أن تخصّص بمثل هذا الاستنباط الضعيف. 

فالصواب: أن السواك سنة للصائم في أول النهار وآخر النهار. 

وقد استدل بعض العلماء من هذا الحديث: أن اللہ تعالی يوصّف بالشم؛ لقوله: «أَطْيَبُ عند 
الَّوِمِنْ ريح الْمسْكِ». وهذا ليس بصریح؛ ولذلك لا يجوز الجزم به؛ لعدم الصراحة إذ قد يكون 
إدراك الله تعالى لهذ الرائحة عن طريق العلم لاعن طريق الشمء وما دامت هذه الصفة وهى من 


(١)أخرجہ‏ أحمد(؟/ ٠ء‏ والنسائي في «الكبرى؛ ٣٣(‏ ۰ وانظر «صحيح الجامع؛ (۵۳۱۷). 


552 رس ہر ناب 
از ا 
الصفات الخبرية المحضة لم ترد صریحة فإن الأجدر بالإنسان الإمساكء وأن یقول: إن كان هذا 
الحديث يدل على ذلك فهو حق» وإن كان لا يدل فليس لنا أن نثبت نثبت مالم يدل عليه النص . وحسينا 
ما كان من الصحابة إا فإنهم لم يبحثوا في هذه المسألة. 
ومن فوائد هذا الحديث: بيان تفاضل الأعمال وهو كذلكء والأدلة على هذا لا تحصی: 
ويلزم من تفاضل الأعمال تفاضل العامل؛ وهذا أيضًا أدلته لا تحصىء كما قال الله تعالى: 
«ولكل درج یسا یلا 4 :۳۲ ]. وقال: لهم دَرَجَدتٌ عِندَاسَه لفاك ]سل 
حتی الرسل الكرام قد فضل اللہ بعضهم على بعض» قال اللہ تعالى: ود فصتا بعص أل عل بین 
انتا دود رونا ا:٥ .]٥‏ وقال تعالى: # ## زك لرل مَصَلْنَا بعصم عل بین ٢٤۰٢۶214‏ 
ABSIT‏ 
قال الإمام ملم کنلنہ: 
۲-( .ا حتاف لون ةبنف وين عیب نال حَدَن المُغِبِرَة -وَهُوَ: 
الْحِرَامي-» عَنْ آي ال ا تن الاخرج ن أي مير ل قل: ا رسو اللہ كلة: ایم 
هذا الحديث أيضًا فيه :بيان فضيلة من فضائل الصيام وهي: أنه جنك والجُنَةُ هي: : ما يقي به 
المقاتل السهام؛ فهو جن يقي صاحبه ني الدنيا من الآثام» كما قال اله تعال: لعل تَتَمُونَ 
ويقي صاحبه من النار يوم القيامة» فهو جنه في الدارين. 
حےچووچ کے 
ْم ا الإمام ملع تعلنہ: 
۳-( ..) رخني مد مد بن راف حدقا عبد رق خيرت ابن برج اي عَطَاء. 
۶۳ و8 : ا رَسُول اللہ كِ: «قال الله عر وَجَل: 
کل عل ن انم إلا سي هلي وآ خب ولص نه َم سم اقم لد 


دسو 


رفت بمو ولَايسْحَبُء فان ساب به أَحَد أو فالله ليقل: : إني اهر صَاِمٌ وَالَذِي نَفْسُ مد بی 
خو مم الصّائِمٍ يب عند اللوم اة ِن ربح انوك وَلِلصَاِم فحن يفرح ا أفطر 
فرح بفطره دا ّي رَه فرح بصو" ٦‏ 

في هذا الحديث زيادة عما سبق - وقد مرت أيصًا فی الحديث الذي قبلەے وهي: جواز 


(١)أخرجه‏ البخاري (١۱۹۰)۔‏ 


تاب لضام ب 
اليمين بدون استحلاف» وذلك لتأكيد الشيء وتثبيته؛ فان النبي يا أقسم ب الله يق الذي نفس 
محمد بيده أن خلوف فم الصائم أطيب عند الله يوم القيامة من ريح المسك. 

والحلف يكون إما لأهمية المحلوف علیہ فيريد المتكلّم أن يؤكده؛ وإما لشك المخاطّب» 
وإما لإنکارہ فهو لابد له من باعثہ ولا فالحلف بدون باعث لم لغو من القول؛ لأنه زيادة كلام 
وليس له فائدة. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن للصائم فرحتین إذا أفطر فرح بفطره؛ وذلك لجل ما تشتهيه نفسه 
من مأكول ومشروب؛ ومنكوح» ويفرح أيضًا؛ لأنه أدّى فريضة من فرائض ربه» فاليقظ يفرح 
للأمرين جميعًاء والغافل يفرح للأول ويتناول ما أحل الله له لا سيما مع طول النهار وشدة الحرء 
فإنه يرتقب الغروب بفارغ الصبرء ويفرح إذا أن من أجل أنه سيأكل ويشرب. لکن الذي ينغي نن 
-نسأل الله أن يوقظنا- أن نشعر بأن هذا الفرح له سببان: 

السبب الأول: أن الإنسان أذّى فريضة مما فرض اللہ عليه. 

والسبب الثاني: أنه تناول ما کان حرامًا عليه. 

كذلك أيضًا:إذا لقي ربه يوم القيامة» أو قبل يوم القيامة -وذلك بعد الموت- فرح بصومه؛ 
وذلك لما يحصل له من الثواب العظيم على هذا الصوم؛ ففرحةٌ بفطرء وفرحة بصوم فضي السدنيا 
فرحة بفطر وف الآخرة فرحة بصوم. 

زو 

مَل الإمم ميم لتة: 

64-). حلا بو بر بن أي سي لكا أو عاو يع عن الامش 42 
دتا هير بن خرب حَدَنا جَرير عَنِ الامش ع وَعََق و رالاق -والفط ل 
نتا وک تالاغش عَنْ أي صَایح عَنْ أي هريره لنت قال: 711 الل :كل 
َمل ان آم صاع الْحَسَنُ مر لها إلى تم ضفي ال الله َرَوَجَلَ: :إلَاانصّوْم نہ 
ي ڌا ري يع هو وتا ين جلي للصائم قران َرحَة عند ِطرو وقح ْدق 

رٹ . ولوف ف أَطْيبُ عند الَّوِمِنْ ريج الْوِسْلكِ». 

هذا الحديث كالأول وفيه: أن النبي ول حَدّث ببعض الحديث القدسي ثم أسنده للحديث 


القدسي فقوله :كل مَل ان اياف َة َر أنه إِلَى سبع اة ضفي ل یسب 


الرسول ية هنا إلى الله لکن في اللفظ السابق نسبہ والحديث واحد ومخرجه واحد فإما أن 
يكون هذا من تصرف الرواة» أو أن الرسول حَدَّثْ به مرة هكذاء ومرة هكذا. 


وفيه أيضًا يان تضعیف الحستات إلى عش ر أثالها إلى سبعم ال مضعف» وفى غير حديث أبي 
هريرة: دإلَى اضعا کنر ۰ : 

وني أا الإشارة إل بيان أن الله اختص الصوم لە؛ لقوله: حدم هوه واه ون أجلي 
والطعام يشمل المأكول والمشروب؛ لأن المشروب يسمّى طعامًا كما في قوله تعالى: لمن سرِبَ 
مو رب میں ا تی ؛؟]. وإنمانصٌ على ترك الطعام والشهوة؛ لان 
العبادات التي غير الصيام لیس فيها ترك طعام وشراب إلا الصلاةء وهي قليلة بالنسبة للصدم: 
فليس هناك من يظل يصلَّي من طلوع الفجر إلى غروب الشمس صلاة واحدة بلا تسليم. أما 
الصوم فهو عبادة واحدة ليس فيها إفطار فلطول مدة ترك الطعام والشراب والنکاح ات 
الصيام بذلك من بين سائر العبادات. فالحج وإن كان أيامًا طويلة إلا أنه ينال الإنسان فيه شهونه 
من طعام وشراب وإن كان لا ينال شهوة النكاح إلا بعد التحللء والزكاة ليس فيها شيء من ذلك 
فالزكاة لا یمسك الإنسان فيها عن شيء أبدًا. 

فلذلك کان الصیام مختصًا بالہ؛ لأن الإنسان يدع فيه أشهى محبوباته كل هذه المدة الطويلة 
من أجل الله. 

یوووہے 
کت 


ساس هس 


صالج عن ابي a‏ كَل رول ال : ِالْمََمْ یل 37 
الصو لي ن آجزي یہ ِا لايم رت د ار یح وا َي الله رح ۔ الي تفس حر 
تي لَخلُوفُ قم الصا بُ ع لوين ربح الوك 


)0 .) وَحَذّليه ملحا ن عمَرَْنِ سليط اللي حَدَثَنَا عبد الْمَزیز يزحيميِي: :ابن مُسْلِم- 
DOL‏ 


حَدَئنًا ضِرَار بن مر -وَهُوٌ: بو ان يهنا لاقل :وَقَالَ: اهي لجرك حه. 
-٦‏ - (1161) عَدَكنا ابو بكر بْنُ اي سی حَدَتتا حَالِد بن ي -وَمُوَ: القطوَانی-عَنْ 


(١)انظر‏ ما تقدم في كتاب «الإيمان؛ (۱۳۱). 


تاب الضيام 3 


سان بن ال حي بو حازم عَنْ مهل ین سی هانغ قالَ: :قر 2 0 
ابا بعال لَه: لرن يحل نه الضَاِمُودَيَوْمَ الام لا ذل مهم حَدَغَبِرَهُم بْقَالَ: أبِنَ 
الصَّائمُونَ؟ دلُو ِن َا َل زم أل لم بَلْخُل و 

سید انام اھ EES SE E‏ 
الجنة بابَا حاصًاء وقد قال النبي اا 
منه فالذي أكثر عمله الصلاة يدعى من باب الصلاةء والذي أكثر عمله الصيام يدعى من باب 
الربانء والذي أكثر عمله الصدقة يدعى من باب الصدقةء والذي أكثر عمله الجهاد یدعی من باب 
الجهاد"'» وليس المعنى: أن هؤلاء لا يعملون من الصالحات إلا الصيام؛ بل المعنى: أن اکشر 
عباداتهم وتطوعاتهم الصيام فيدخلون من هذا الباب الخاص ثم يغلق. 

ففي هذا: : دليل على فضل إكثار الصوم» ولكن من أجل رحمة الله ن لعباده أن أفضل الصوم 
هو: يوم لك ويوم لربك؛ أي: أن تصوم يومّاء وتفطر يومًا. 

فلو قال القائل: أنا أريد أن أصوم الدهر. 

قلنا: «لَاصَامَ مَنْ ضَامَ الأبدهء أو الاصَامَ مَنْ صَام الذَهْرَه» بل الأفضل هو صوم يوم وفطر 
يوم؛ أي: يوم لك ويوم لربك. ۱ 

فهذا هو معنی قولہ: ابقل لَه لزان واش له هذا الاسم لمطابقته للعمل: إذ إن الصوم یستلزم 
غالبا العطش. فصار هذا الباب هو باب الریان؛ أي: باب الري الكثير» أو: باب الذي يروي کیڑا۔ 

کیووعر سے 


)۳( باب قط انام في بي الله ب يعلط بلاطو رولا تفويم حو . 


۷ - 16 ركد زع ني لهج أخزني اٹ عن اين الهاي عن سه 
بن أي ایح عن لبن آي عاي عن بي متهي لخي ج َا 07ب 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۸۹۲)۔ 
)١(‏ انظر ما تقدم في كتاب «الزكاة؛ (۱۰۲۷). 


کر موہ مس ےا 
( .ا حلت ةن ستوب حا عبد الم يز -يعني: : لَرَاوروِيٰ- عن هيل بهذا لإستًاو 


۸-(. .حاتي ناق صو عب لحن ب شر امي الا: حَدَنَاعَبِدُ 
لقم بان جرج عن خی بن سی ميد وسل بن اي صَالِح؛ ١ه‏ سَيمًا لن بن 
عياش الزرقي بد بُحَدتُ عَنْ آيي سعد لحري ننه قَال: معت رمُول الله ل يقول: ہے 
ماني سل اباد ال هَن لار سی خَرِفًاہ. 

نيه قوله: : في سيل الله . اختلف العلماء في معناه» فقيل: معنى قوله: «في سيل اللا أي: 
في شرعهء وذلك بأن يصوم الصوم الشرعي؛ أي: : يصوم عن محارم اللہ وعما آَل الله قبل 
صومہہ فيكون صومه مطابفًا للشريعة تمامًا؛ وهذا يعني: الإخلاص والمتابعة فيكون المعنی: أن 
مَن أتمّ إخلاصه ومتابعتہ لله وصام يومًا واحدًا باعد الله تعالى وجهه عن النار سبعين خریفًا۔ 

وقيل: بل معنى قوله: «ِي سبل اللّوِه؛ أي: في الجهاد. وهذا يشكل عليه أن الرسول 
ات5 قال لأصحابه حين أقبلوا على مكة في غزوة الفتح: إنَكُمْ لاقو العدوٌ غَذَء وَالفِطرٌ قوی 
كم نزو اه فأمرهم بالفطر» فكيف يأمرهم بالفطر وهم إذا صاموا يومًالباعد الله وجوههم عن 
النار سبعین خریفًا؟ 

وقد يقال: إن المراد بقوله: «في سَبِيلٍ للي: من رابط على ثغور المسلمين» ومنع من عدوان 
الأعداء بالدخول إليهاء وما أشبه ذلك؛ فيكون هذا من باب المدافعة ولیس من باب المقاتلة. 

وهذا القول أيضًا فيه شيء من القلق والنظر؛ لأن الغالب أن المقيمين على الثغور مسافرون 
محتاجون إلى العمل» والبقظة والحراسة فيكون الصوم مانعًا لهم من إتقان العمل الذي من أجله 
رابطوا على الحدود. 

والمعنى الأول هو أقواها عندي» فقوله: دفي سسبيلٍ اللّه؛ أي: في شریعتہ بحيث يكون مبيّا على 
الإخلاص التام والمتابعة التامة» ويكون صومًا حقيقيا جه لصاحبه من اللغو والرفٹ وغيرهما. 

ل وقوله: سَبْعِينَ حرِقَا؛ الخريف: فصل من فصول السنة یتقذّم الشتاء؛ فهو بين الصيف والشتاء. 

فإذا قال القائل: ما معنى قوله: «سَبْعِينَ خريفا». 


.)۲۸٤۰( أخرجه البخاري‎ )١( 


فالجواب: يعني سبعين سنة؛ لأن السنة ليس فيها إلا خريمًا واحدّاء فإذا قیل: سبعين خريفًا. 
فالمراد سبعين سنة» والعرب تقول هكذاء فتعیّر عن السنة بالخريف؛ لأنه غالبا تطيب فيه الشمان “ 
فالغالب أن الثمار تكون قد طابت وأينعت وصلحت للأكل تمامًاء والّا فالریع أحسن من 
الخريف وأنشط وأقوى؛ حتى قيل: إن حفاري القبور يستدينون في ذممهم ويجعلون آجال الدين 
في الخريف؛ لأن الخريف أكثر موتّاء وحفار القبوريعرف كثرة الأموات وقلتهم فيأتي یستدین 
ویقول: أقرضني ديا إلى الخریف. من أجل أن تتوفر عنده الأموال -نسأل الله أن يحينا وإياكم على 
طاعته- لأن الخری يف أضر على الأبدان من الربيع. 

وقد قال علي بن أبى طالب حقانغه فيما يروى عنه: توقُوا أوله وتلقوا آخره؛ فن أوله مُحرق» 
وآخره مورق» وإنه يفعل بالأبدان كما يفعل بالأشجار. والأشجار في الربيع تورق وتنشط وتنموء 
والعكس فی الخریف؛ أي: في أيام البرد» وعلي بن أبى طالب يعنى بكلامه: أول البرد. 

88S 


تاب الضيَام 3 


o 


(۴۲) با ب از صم لبي من الها ربل لقال 

وَجَوَا زْفطْرٍ الصّائم فلا من مَيْر عدر 

ما الام میم مہ ۱ 
14 - 11640 و حتت او کاولِ بل بن سين لتا عبد لوسراي دلت 
عبن یخی بن عد لب لی ابت طحق ن عا انين جۓ: قن :قال 
سول الات توم: يَاعَقَهُ هَل ِنْدَكُْ َي 2؟. قَالَتْ: فَقلْتٌ: يا رَسُولَ الله مَاعِنْدنا 
شي ۔ قَال: الي مع قَالت: حرج رسو اللو ایت ا میڈ او مارو قَالَتٌ: 
َع سو ال لت ا ول لفت کاو و جا رور ات" 

شَيْنًا. قَال: و قُلْتُ: یمر .ثَالَ: «هاتیه» کے و ٤‏ قَال: و جا نتھسسو 


صائ)». َال طَلْحَةُ: فحَدَنْتْ مجَاهدًا بدا الْحَيِيث فَقَال: دال رة ت الرجل ي يخر الصدَقَة مِنْ ماله 
فان شَاءَ أَمْضَاهَا وإ ران نشَاءَ أنسَكَهَا. 


i 


۹۷۰ -( ..)وَحَدََا بوب بن أي شي حَدََا وك ؛عَنْ طَلْحَةَبْنِ يَحْيَى؛ » عَنْ عَتیهِ 
عَائِشَةبنْتِ طَلْحَقَ »عاب م الْمُؤْنينَ قَلَتْ: َل عَليْ الي ذَات يوم قا: ا 


و عون 8ک 


شَيّْ؟2. ا لا . قال: وي إِدَنْ صَایع*. م تاوما عر قفا :ا رول الله هي لنَاحَيْسٌ. 
َقَالَ: «أرينيه لذ اَسْتَحْتُ صائ).. فأك . 

في هذا الحديث: دليل على أن الصوم لابد فيه من نی وهو كذلك؛ لقول النبي الاڈ دإ 
الأخيال بالات وب كلام مَانَوَى»”"؛ ولول الله تعالى: مآ ليل بدا لَه 
لين 4[التكتقده]. ولا إخلاص إلا بنية. 

فالصوم لابد له من نية» فلو أن الإنسان أمسك عن الطعام والشراب استشفاء؛ لا تقربًا إلى اللہ ولا 
تعبدًا له فإنه لا یؤجرہ لکن إذا أمسك عن الطعام والشراب تعبا لله وتقربًا إليه فحينئذ يكون صائمًا. 

ولابد أن ينوي الصوم قبل طلوع الفجر؛ لأنه لولم ينو إلا بعده لكان جزء من اليوم خالا من 
النية فلا يصح. 

إذن: فصوم الفرض لابد فيه من النية» سواء كان في وقنه كصوم رمضان في رمضان. أو بعده 
كصوم القضاء. 

والصيام الواجب لابد أن تكون نيته قبل طلوع الفجر ولو بلحظة؛ لأنه لا يصدق عليه أنه 
صام اليوم حتى يستوعب اليوم کل وهذا واضح: سواء كان صيام رمضان في وقنه. أو قضاء. أر 
صيام فديةء أو كفارة فلابد أن تكون النية قبل طلوع الفجر. 
أما صيام النفل فهو نوعان: 

الأول: نوع مقيد بيوم كصوم يوم الاثنين مثلاء وصوماشوراء وصوم عرفة وصيام الأيام ' 
البیض؛ فهذا حكمه حكم الفرض؛ بمعنى: أنه لا ينال أجر صوم هذا اليوم حتى ينويه من أوله؛ 
أي: قبل طلوع الفجر. 

والثاني: نفل مطلق غير مقيد بيوم» فهذا يصح بنیة من أثناء النهار؛ بشرط أن لا يتناول مفطرًا 
قبل النية؛ أي: لا يتناول مفطرًا بعد طلوع الفجر. 

مثال ذلك: رجل استيقظ من النوم بعد طلوع الفجرء وعلم أن هذا اليوم هو الائشین فلو ى 
الصیام: وهو لم يأكل شيثًا. فإنه يصح صومہہ لكنه لا يئاب عليه شواب من صام اليوم كله؛ لأن 
القول الراجح هو: أن الثواب فيمن نوى الصوم في أثناء النهار إنما يكون من بعد النية؛ لقول النبي 
:دنا الأغيال الات . 


)١(‏ تقدم مرارّاء وسیأتی -إن شاء الله في المتن في الإمارة. 


تاب الضَيَام 3 

فان تناول مفطرًا بعد طلوع الفجر فإنه لا يصح منه نية. 

فلو أن إنسانًا بعد أن صلى الفجر أفطر فطورًا عاديّاء ثم قيل له: اليوم هو الاثنين. وصومہ 
فاضل. فقال: إن نويت الصوم صام فإنه لا يجزئ؛ لأنه فعل ما يناني الصوم وهو الأكل. 

فالخلاصة في هذه المسألة: هذا الذي فصلنا لكم. 
بقى علينا فوائد هذا الحديث: 

فمنها: إن النبي يك لا يعلم الغيب» ولذلك لم يكن بعلم ما في بیتہہ فهو بيته ومع ذلك لا يعم 
ما فيه؛ لقوله عائشة جن ا: اهَل عِنْدَكُمْ شَيْ2؟0. 

ومنھا: أن الصحابة كانوا لا يتكلفون؛ لأنہا صرحت وقالت: ما عندنا شيء. وبعض الناس 
الآن في المجاملات يدعو غيره وليس عنده ما يطعمه إياه والصراحة من هدي السلف الصالح. 

ومنها: أنه لمالم يكن في بيته شيء قال: (إنِي صَايْمٌ وف اللفظ الذي سيأتينا قال: «إني إِذَنْ 
صَائِم). فيكون قد أحدث النية؛ أي من الآن آنا صائم. ففيه جواز نية النفل في أثناء النهار. 

ولا یصح أن يقال: إن المراد بالصوم هنا: الصوم اللغوي؛ أي: فإني ممسك؛ لأن: «إِذْن. تفيد 
المستقبل» والرسول َي صحيح أنه قبل أن يسأل عائشة كان صائمًا صومًا لغويًا؛ لأنه ما أك . 
لکن لما قال: (إذَنْصَائِةٌ فمعناه: أنه نشا الصوم, فیکون المراد به قطعًا هو الصوم الشرعي. 

ومن فوائد هذا الحديث: جواز النطق بالنية للتعليم؛ لقول الرسول ا3492: «إني إِذَنْ 
صَائِعٌ». ونطقه بنيته لا شك أنه تشريع للأمة؛ ليييّن للأمة أن النفل تجوز نيته في أثناء النهارء وإلّا 
فإن النية محلها القلب. 

ومنها: ما كان عليه النبي ب من ضيق العيش» فها هي دارہ ية وهي دار إمام الأمة لا يوجد 
فیھا شيء يأكله الرجلء وإذا نظرنا إلى حال الرسول کَِلََقِ وإلى حالنا اليوم فلا يمالك الإنسان 
لا أن يقول : اللهم عفرًا ورأفة» فالآن البيوت إلا ماشاء الله غاصّة بالنعم الكثيرة» وقليل من عباد 
اللہ الشكورء والنبي هللا الذي لو شاء بإذن الله أن تصیر الجبال معه ذهبًا لصارت يسأل في 
یتہ: َل عِْدَكُمْشَيْء؟1 فيقولون: ما عندنا شيء. ففيه دليل على ما كان عليه الرسول با52 
من ضيق العيش» ومع ذلك كان أكرم الناس بالك فما سئل عن شيء على الإسلام إلا أعطي 
إیاہ حتى إنه أهديت إليه بردة فأخذها محتاجًا إليها. فسأله رجل إياها فأعطاه إياهاء فقيل له: كيف 
تسأل الرسول إياها وأنت تعلم أنه لا يرد ساثلّا؟ فقال: أريد أن تكون كفني. فكانت كفنه '". 


.)۱۲۷۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


قال ابن رجب كزائه: 

وكان من مجوده يك أنه يربط الحجر على بطنه من الجوع» ويعطي عطاء من لا يخشى الفقر. 
اللهم صلى وسلم عليه. اه 1 ش 

ومن فوائد هذا الحديث: أنه يجوز للرسول ا5ل أكل الهدية. وهو كذلك لكنه لا يجوز أن 
يأكل الصدقة فرضها ونفلها؛ يعنى: لا الزكاة» ولا صدقة التطوع» وآل النبي أيضًا لا تجوز لهم الزكاة. 

وهل تجوز لهم الصدقة؟ فى هذا خلاف بين العلماء. 

ومنها: أن الزائر یکرم» وتستحصل له کرامتہ وإن لم يكن معتاڈا؛ لقولها: «أَهْدِيَتْ لتا يأو 
جَاءَنا زَوْرٌ». أى: زائر؛ وعادة الكرماء أنهم إذا زارهم أحد فإنهم يكرمونه بما زاد على عادتهم؛ مالم 
يكن شخصًا يعتبر نفسه منهم وقد سقطت بينهم الكلفة. 7000 

ومنها: بيان منزلة النبي يك عند أم المؤمنين عائشة؛ لقولها: اوقد حَبّأت لك شيئًا'. فقولها: 
خبأت؛ يعنى: أخفيته» وأدخرته لك. 

ومنها: حسن خلق النبي بطلل وذلك أنه لاطفها بقوله: "ما هُوَ؟" وهذا فيه من الملاطفة 
أكثر مما لو قال مباشرة: هاتيه» من أجل أن يلاطفها ویدخل السرور علیھا. 

وذلك كما هو معروف في عادتنا الآن من كونك تسأل: ماذا عندك يا فلانة؟ وماذا الذي خبأقي 
لي؟ لإدخال السرور عليهاء والنبي ب لا شك أنه خير الناس لأهله. 
ا45 لا يعلم الغيب كما سبق. 


ومنها: أن الرسول ب 

تبوقولها: احیس)؛ الحيس: هو تمر مع السمن والدقيق, أو مع السمن والأقط. وهو من 
الأكلات الشهية. 

ومنها: تطييب قلب النبي بل لام المؤمنين عائشة؛ لأنها لماجاءت به إليه أكله. ونحن في 
الحقيقة لا ندري هل هذا كان في أول النهار» أو كان في آخر النهار؟ فهو يحتمل هذا وهذاء وهل 
الرسول أكله مُشْمَّهِيًا له محتاجًا إليه. أو أنه قال: «هاتيها وأكل منه تطیبًا لخاطرها وترك الصوم؟ 

كل هذا محتیل؛ لکن الاحتمال الأخير وارد أكثر وهو أن الرسول أكل؛ وكان من جملة ما 
أراد بأكله تطبيب قلبهاء ولذلك ترك الصوم. 

فیؤخذ منه: أنه ينبغي لمن صام نفلا أن يأكل من مأدبة أخيه إذا كان في ذلك تطيببٌ لقلبه: 
وإدخالٌ للسرور عليه. والله ّل يعلم المفسد من المصلح: ويعلم من عبده أنه إنما عدل عن 


E 
تاب الصيام ر‎ 
الصوم الذي هو محبوب عند الله لما هو أفضلء وهو إدخال السرور على عباد اللہ‎ 
ومنها: أن الرسول ا9ل أبرها بأنه کان صائمًا؛ ليت لها نقدار مه بَا عليه ا؛‎ 
ولذلك قال: ل غك ات ماقف وهذا لبعد من ال ل نهدا يعد نيما يط رمعا بجنت‎ 
المودة والمحبة؛ لأن صاحبك إذا رأى أنك من أجله شيئًا محبوبًا إليك فسوف تزداد محبته لك»‎ 


e 


ومنزلتك عندہ۔ 

ومنها: ما ترجم له المترجم من جواز النية في أثناء النهار لمن أراد صوم نفل» لکن المترجم 
كما يظهر يقول: قبل الزوال. 

وهذه مسألة مختلف فيها: 

أولا: هل يصح ذلك من بعد الزوال أم لا؟ 

قال بعض العلماء: يصح قبل الزوال وبعدہ. وهذا هو المشهور عندنا معشر الحنابلة: أنه 
يصح قبل الزوال وبعد الزوال. 

وقال بعض العلماء: لا يصح إلا إذا كان قبل الزوال. وعللوا ذلك بأنه إذا كان بعد الزوالء فقد 
مضى أكثر النهار» فلا يمكن أن يحمل الأكثر على الأقل» وإذا كان قبل الزوال فقد بقي أكثر النھاں 
وحينئذ يصح أن يُحمل الأقل على الأكثر. 

وهذا تعليل وجيه» لکن الحديث كما يظهر مطلق, ليس فيه بيان أن الرسول فعل ذلك قبل 
الزوال أو بعده فييقى على إطلاقه وهو الأحسن. 

وهناك أيضًا حلاف آخر في هذه المسألة وهو: هل يُئاب الإنسان إذا نوى أثناء النهار شواب 
اليوم كاملا أو من وقت النية؟ 

قال بعض العلماء: إنه یثاب ثواب اليوم كاملًا. 

وقال بعض آهل العلم: بل يُئاب من حين النية. 

والأسعد بالدلیل والأقرب للصواب هو الثاني؛ لقول النبي با كلذ: دن الأغمال بالات 27 
ِكل امریءِ ما وی" “؛ ولأنه جاء نی اللفظ الثاني لهذا الحديث: «إني إِفَنْ صَائٌِ؛؛ يعنى: إني من 
الآن صائم» فالأقرب أنه يثاب من حين النية؛ لهذين الدليلين. 


)0 تقدم قريًا. 


بقي أن يقال: ما الفائدة من قولنا: تصح النفل بنية من النهار؟ 

نقول: الفائدة أنه یؤجر هذا الإنسان, ولولا قولنا بالصحة لكان لا يؤجرء فالفائدة إذن هي: أنه 
يؤجر ولو على نصف نار أو ربع هار على القول بأنه يصح الصوم بنية من بعد الزوال. 

ومنها: جواز الخروج من النفل» والخروج من النفل إن كان لماه و أفضل فلا شك نی 
جوازه» وإن كان لما هو مساو فالأفضل ألا يخرج» وإن كان لغیر غرض فأقل أحواله الكراهة؛ لما 
فيه من العدول عن طاعة الله بعد التلبس بها. 

فالأقسام إذن ثلاثة: 

مكروه: وذلك إذا كان لغير غرض صحیح۔ 

وجائز: وذلك إذا كان لغرض صحيح» أو لطاعة مماثلة. 

والثالث: إذا انتقل لما هو أفضل. 

فهذا هو حكم الخروج من النفلء ويستثنى من ذلك الحج والعمرۃ فإن الخروج من نفلهما 
لا یجوز؛ لقول اللہ تعالى: أا أ ومين خي رفاسماي 4 91ظ١۱۸].‏ وهذه 
الآية نزلت قبل فرض الحج» وذلك في السنة السادسة فأمر الله بالإتمام» وقوله تعالى: يلعل 
الاج ليت ا یر وهذه نزلت في السنة التاسعة» فالحج والعمرة مستئنيان» فإذا رع 
فيهما الإنسان لزمه إتمامھما؛ ولهذا سى اللہ تعالى الدخول في النسك فرضاء فقال: #هَمن رض 
فو لَلَجَ 8904ذ۹۷:. وسمي أعمال الحج نرا فقال: « تَُلِقصُْواْتَتَكَهُم وَلْيُوضُوا 
دودمم وَلْمَطْوَوا ايت ایق 4 r:‏ 

والخلاصة الآن: أن الخروج من النضل في الأصل جائز إلا في الحج والعمرة؛ وفی حال 
الجواز قد يترجح الخروج» وقد يترجّح البقاء» وقد يتساوى الأمران. 

وهل يوجد نفل يجب الخروج منه؟ 

الجواب: قلنا: نعمء وذلك فيما إذا عارضه واجباء ومثال ذلك قول الرسول بَا ! 
يمت ااا لا صا إلا المَكُْوبة”". فان هذا الحديث يمنع المضي في التفل إذا كان المضي 
في النفل يستلزم فوات الجماعة بحيث لا يدرك هذا المتنفل تكبيرة الإحرام قبل سلام الإمام. 


)١(‏ تقدم قریبًا۔ 


تاب الضَيام 


وقال بعض أهل العلم: إنه بمجرد إقامة الصلاة تبطل النافلة. 

والصحيح: في هذا أن يقال ازاك ورج وت 
أقيمت» وأنت في الركعة الأولى فاقطعها. 

ودليل هذا: قول النبي تكله من درك ركع ين الاق كمد درك الصا فهذا الرجل 
قد أدرك ركعة من النافلة قبل الحظر والمنع فيكون مدركًا لھاء لکن عليه أن يتمها خفيفة؛ استدراكًا 
لعجل الترقن؛ لان عمل الفرض أفضل من عمل الثافلة. 

2 وقوله: اَل طَلْحَةٌ: نَحَدَنْتُ مُجَامِدَا بهذا الْحَدِیثِ َال :داب بمنِلةالرّجُلٍ يرح الصَّدَقَة 
م ماله قان اء أَمْضَامًا إن ناء أَمْسَكَهَاة . هذامن فته مجاهد ناه فقد حدثه طلحة هذا الحديث 
استشكالًا له فقال: ٥ك‏ مَل لرَجُلٍ يخر يُخْرِجُ الصّدَقَة من مالو ن شَاء أَنْضَامَا وَإِنْ قَاء أنْسَكَهًا. ذلك 
مالم تقع في يد الفقير. فان وقعت في يد لفقي ولوفي المجلس م يمك أن يسترتها. 

مثال ذلك: رجل وضع في إناء تمرّاء فقال لأهله: إذا جاء الفقراء فأعطوهم من هذا التمر. فهنا 
نقول: إن شاء أمضاہ وإن شاء رده أو كان معه مال قد أعده للصدقة ثم صار يتصدق منه فله أن 
يمتنع عن التصدق به؛ وذلك لأن الفقير لا يملك الصدقة حتى تقع في يده فإذا وقعت في یدہم 
يملك استردادها ولو كان في المجلس. 


١ 
21 


؟) باب بل اناي وڈ شزبه و جماعه لا يُفْطرُ . 
لزت سه 
۰ ١-(1166)وَحَدَلِي‏ مرو ن و الا کا صل رايم عن هام 
روي عَنْ حمِبْنِ يبري ن ي مر نه قال: قاک رَسُولُ اللہ پا سَنْتيِيوَمُْوَ 
صَاِمٌ َأكل أو سرب كليم صَوْمَهُ إن أطعَمَهُ الله سما ٠"‏ 
هذا الحديث فيه: دليل على أن الأكل والشرب يُفطّر الصائم» وهذا أمر مُجمع عليه؛ لکن إذا 
وقع من الإنسان نسياتاء والنسيان معناه: الذهول عن شيء معلوم» فينسى فيقول الرسول پیا امَنْ 


(١)تقدم‏ في المساجد ومواضع الصلاة. 
(؟)أخرجه البخاري (۱۹۳۳)۔ 


اق جا f‏ 
يي وهو صَايٌ» َال أو شرب فليم صَوْمَة؛ يعنى: فليستمر» وسمي هذا الاستمرار إتمامًا؛ 
إشارة إلى أنه لا ينقصه هذا الأكل أو الشرب شيئا؛ لأنه وقع نسيانًا. 

ثم قال: نا أَطْعَمَهُ الله وَسَقَاهُه. أضاف ذلك إلى الله إشارة إلى أن فعل الناسي لا ينسب 
إليهء ولذلك رفع عنه الإثم. 

فإن قيل: هذا الحديث في الأكل والشرب فهل مثله بقية المفطّرات؟ 

فالجواب: نعمء لکن النبي ب ذكر الأكل والشرب؛ لأنهما الغالب؛ والتعبير بالغالب ليس له 
مفھوم كما قال العلماء؛ ولهذا يمر بنا دائمًا مصطلح: هذا قيد أغلبي. 

إذن: مَن أكل أو شرب أو جامع» أو احتجم» أو غير ذلك» وهو ناس؛ فإنه لا يفسد صومه 
ويتم صومه. 

فإن قيل: هل الجماع يمكن فيه النسيان؟ 

فالحواب: نعم يمكن أن ینسی فيه» ولهذا کان الصحیح ا 
فيه النسيان. 

فان قيل: وهل يقع فيه الجهل؟ 

فالجواب: نعم» يقع فيه الجهل» وكذلك الأكل والشرب يقع فيهما الجهل؛ ولهذا نقول: من 
جهل وهو صائم فأكل أو شرب فليتم صومه. 

ونأخذ من هذا قاعدة وهي: أن جميع المفطرات يشترط أن يكون المتناول لها عالمًا ذاكراء 
فان ل يكن عالمًا فصومه صحيحء وإن لم يكن ذاكرًا فصومه صحیح: سواء كان ذلك لجهله بکون 
هذا يفط أو لجهله بالوقت» أو لغير هذا. 

وإذا كان جاهلًا بمايترتب على هذا العمل ولكنه عالم بالحكم فهل يعذر؟ 

الجواب: لا يعذر» فلو أن رجلا جامع أهله في نهار رمضانء وأوجبنا عليه الكفارة» فقال: 
والله ما علمت أن في ذلك كفارة» قلنا له: هل علمت أنه حرامء فإذا قال: نعمء لکن ظننت أنه مشل 
الأكل يقضي الإنسان عنه يومًا وينتهي. 

قلنا: هذا ليس بعذر؛ لأنك انتهكت حرمة اليوم عالمّاءٍ ولأن الرجل الذي جاء يستة يستفتي النبي 
كله لم يكن عالمًا بالكفارة ولهذا جاء يسأل ماذا عليه. 

فالمهم: أن الجهل بالعقوبة لا يرفع الإثم» ولا يرفع مايترتب على الفعل من غير الإثم. 

ولو أكره على الإفطار فهل يبطل صومه أو لا؟ 


- 


كدب الضّيَام ج2 

نقول: لاييطل صومه؛ لأن الله تعالى أسقط حکم الكفرء عم أكره» والكفر أعظم 
المحرمات فما دونه من باب أولى» وعلى هذا فلو أكره الرجل امرأته على الجماع وهى صائمة؛ فإن 
صومها باق» ولا تفطرء ولا يلحقها إثم. ولا كفارة فيما فيه الكفارة. 

فإذا قال قائل: أضاف اللہ تعالى هنا الإطعام والإسقاء إليه» فدل هذا على أن حکم الفعل 
مرفوع عن الناسيء فما تقولون فيمن نسي فأتلف مال غيره» أيضمن؟ وذلك مشل إنسان نسي 
وأكل خبز غیرہ بأن كان الخبز مقدَّمًا إلى غيره» وجاء هذا الرجل ونسی وأكله فهل يضمنها له وإن 
قال: إنما أطعمني الله وسقانی؟ ۱ 

نقول: نعم» أطعمك اللہ وسقاك في حقه» وهو الصیامء لکن هذا حق لغير اللہ ّل فيسقط 
عنك الإثم؛ أي: إئم العدوان على حق الغير لكنك تضمن؛ ن حق الآدمي لا فرق فيه بين 
الناسي, والذاكرء والعامد. والمخطئ. 


کی 
3 

۵ 

5 
ع 


ثم قال الإمَامُ التووي تلنۂ: 
(4؟) باب مِیّام انب ب فی َير رصان 
ا شتخبَاب أن لآ يْخينَ هرا عَنْ صؤْم. 
م الإمام ميم نہ 
)۱٠١۹(-۲‏ حلت خی بْنُيَخىء ابرا د ن رر عَنْ یبد اريريه عَنْ عبد 


e‏ کے ےک 2۶۵ مر ےی ا ےا ے تھے ہے مر ئے 7 ہے 
الله بن شَقِيق» قال: قلت لِعَاشَةً غا: ل كان التي َة يضوم هرا مَعْلُومَایِوَی رَمَضَانٌ؟ 


ہے عو 


کت را کا 1ك ایک و کی و كف کہ یں و ا سر ون و کا کہ 
قالت: واللی إن صَامٌ شهرَامَعَلومًا وی رَمضان حَنٌی مَضی لِوجھہ وَلا أفطره حٌى يُصِيبٌ منه . 
ج قولها #غا: (إِنْ صَامہ «إن؛ نافیةء والمعنى: ما صام» ومن علامات «إن» النافية أن يأتي 
بعدها ( لاه كما في قوله تعالى: ]ےت لتك 4 ز۵ .)٢۴‏ ٭ زا تارمن 4 الكت ]. 
وما أشبه ذلك» وأمثلتها كثيرة. 
وفيه دليل على: ما أشرنا إليه قبل قليل من أن قول بعض أهل العلم إنه يسن صيام شهر 
Se ٤ 0 0‏ رەه ہے 
شهر لوالمُحَرّم)ا'' ؛ يعنى: الصوم في شهر المحرم. 


)١(‏ سيأتي قريبًا -إن شاء الله في المتن. 


ےا“ ار ۹ب 
ابراچ شا یز 
٢‏ وقولھاٹغا: دول أَفْطَرهُحَنَى يُصِيِبَ مِنْه؛ معناه: أنه لابد أن یصوم من کل شهرء وقد روت 
هي #غا: أنه كان يصوم ثلاثة أیام من كل شهرء لا يبالي أصامها نی أول الشهر أو وسطہ أو آخره. 
BSCE‏ 


ل 


ا الم ملم کتانہ: 
۳-( َحَدَْا ی رس مد آي حلا هس عَنْ َي لوقي 
:قلت لاق جغفا: كان سول الله ةضوم هرا كلّه؟ قَالَتْ: مَاعَلِمتّه صَامَ هرا كله إلا 
ووو ده ر 


رَمَضَان ولا أَطرٌ كله ئی یسوم م خی مَضَى لبیل قل . 

وبهذا يعرف أن رواية البخاري ناث عن عائشة ئشة قالت: إنه كان يصوم شعبان كله. رواية 
شاذة» وأن الصواب: أنه کان يصوم شعبان كله إلا قليلا منه. 

RISC 

مقا امام مسيم عانہ: 

(-۷٤‏ .)حي او ارو ارتي حا حن من وب و تا عَنْ نڪ عَنْ 
عَبْدِ لبن شي شقیق -قَالَ حي ون يُوب ف سح ِن عبد اله ُن شيو شَقِيق- كال : سات عَائِمَةَ 
نان صَوْءٍ ابي فقت : كَانَيَصُومُ ی تَقُولَ: قد صَامْ. صم ويف حتَى تقو 
رذ فر -كَالَث- وما ريه صَامَ هرا كا مدقم لْمَيبةإِلَا أنْيكُونَرَمَضَانَ 

هذا الاختلاف في صومه وفطره 18 يحمل عل اختلاف الأحوال» ومعلوم أن الإنسان 
يجد من نفسه أحيانًا قوة ونشاطًا على الصوم أو غير الصوم, فیتھز هذه الفرصة ویزداد في العبادة» 
وأحيانًا يكون معه شيء من الکسل والفتور وهذا يرد علينا نحن» لكنه في حق النبي ية لا يرد 
فيما يبدو؛ ولكنه يشتغل عن الصوم بما هو أولى منه واحری: كأن يأتيه مثلّا من الأشراف ما يجعله 


يفطر حتى يقال: لا يصوم. 
62006 
مق امام مسيم تخلئة: 1 
(...)وحَدَتَا في حا خی عَْ أَيُوبَ عَنْ عبد الله بن شَقِيق» قَالَ: سات عة جن 


a 


وله وَلَمْيذْكُر في الإسْنَادٍ اما وَلَا كُمَنًا . 
)...(-٥‏ حَدَنَايَحَى بن بی قَال: قرأتٌ عَلَى مَلِكِ عَنْ أبي النَضر مَولَى عُمَرَ بْنِ عُيْْدٍ 


تاب الصا ب 
الَو عن أي سم بن رمه عَنْ مائ ونی - رضى اله عنھا - ھا قاتْ: كان رول 
الہ صلی الله عليه وسلم يَصُومُ تی َُول: لاط . بف حت َفُول: لصوم . مارات رول 
لهي كمل یا شهر قط إِلارَمضَانه وَما ره في سَهر کر يد اما في شنا“ 

© قولها فا «وَما أيه في هر أكْثَرَ مه صيَاماً في سَخْبَانَه. 

قال العلماء: الحكمة في ذلك أنه شهرء يغفل فيه الناس بين رجب وشعبان؛ لأن رجب أحد 
الأشهر الحرم وهو مُعَظّمٌ عند العرب. 

وأيضًا فإن الصوم قبل رمضان بمنزلة الراتبة للفريضة. 

وأيضًا كان النبي يك يصوم في شعبان من أجل أن يمرن نفسه على الصوم؛ حتی إذا أتى 
رمضان إذا هو قد اعتاده وسهل عليه. 

وكل هذه المعاني معتبرة في کون الرسول يكل كان يكثر الصوم في شهر شعبان. 

ولکن يبقى عندنا حديث؛ الذي فيه نبي النبي ية عن الصوم بعد منتصف شعبان. 

نقول: هذا الحديث من العلماء من ضعفه کالإمام أحمد. وقال: إنه حديث شاا واستدل 
لشذوذه بحديث أبى هريرة الثابت في الصحیحین أن النبي ساط قال: دلا تَقدَّموارَمَضَانَ 
00 

ومنهم من صححه وقال إن النهي فيه أخف من النهي عن تقدم رمضان بصوم يرم أو يومين. 

ولکن يبقى النظر إذا صححناہ في كيفية الجمع بينه وبين إكثار النبي يكف من الصوم في شعبان 
الذي يقتضي أن يصوم بعد النصف. 

فيقال: إذا صح الحدیث فالمراد: «إذا اتتصف فلا تصوموا يعنى: ابتداءٌ» وأما امتدادًا فلا بأس. 


ححووورے 
ثم قال الإمَامُ ملم تتائه: 
٦‏ --(...) وَحَدَا ابو بكر بن أبي سي وَعَمْرو الد جَويعَاء عَنِ ابْنِ يبه قال بو بر 


كيم روڈ موي ومسي ۔ 


2 ان ای ليدع أن سلمف قَال: مَألْتٌ عا اشا م - 
حدثنا سفیان بن يبنة- عن ابْنٍ أبي لبيدٍ عن أبي سَلمَة قال: ای لٹا عبن ینام 


٠ .)۱۹1٩4( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 

(؟)أخرجه أحمد (؟/ ٢ء‏ والنسائي -ني الكبرى- (۲۹۱۱))ء وآبو داود (۲۴۳۳۷)ء والترمذي (۷۳۸)ء وابن 
ماجه (١٥٦۱)ء‏ وانظر كلام الإمام أحمد في «البيهقي» .)۲۰۹/٤(‏ 

(۲)تقدم تخريجه. 


و شی نا کت 

ص۷ ا قات : كَانّيَصُومُ خی نَقُولَ: قَدْصَامٌ . يفط حب نَقُولَ: قد أَفْطَرٌ ور 
اانه رارز عاو ن شَعْبَانَ کان صو م َعْبانَ له كان بصم عبان إلا لیلد . 

© قولها: «كَانَيضُومُ عبان كله هذا مثل رواية البخاري إلا انہا استدركت هنا فقالت: 
«كَانّيَصُومُ شَعْبَا نلا َليلا». 

وهذا الاستدراك إما من عائ ثشة» وإما من الرواةء حتى لا يظن الظان أنه كان يصوم شعبان كله 
فيشبهه برمضان الذي صومه فرض. 


قال الإمامُ مسح وانه: 

۷ -(۷۸۷) دَق ْنَا خا مان وکام دي اي عَنْيَحيَى بن 
آيي کين حَدَّكنا ابو سم ن اة فا قالَت: مین زر مول اللہ فی اشر َال أخثر 
ايت في َنبا وَكَاََقُولُ: «حُنُواينَ الائملِ ما تقو نالل ةَلَنْيَمَلّ حتّى تَمَلُواه. 
وَكَانَيَولُ: حب العمل ی الله ما داوم عَلَيْهِ صَاحِبهُ إن ل٠‏ . 

© قولها فا لم یکن شول اللہ ول في الشَّهْر ِنَ الس كر صِيامًا مله ِي معبَانَ؛؛ 
يم ما عدا رضات لال معروف وقناجاء تازه ي الرؤاية البايقة. 

© وقولها: «وَكَانَ يَعُولُ؛ يعر يعني : النبي فا 

2 وقوله :'خُنُواينَ الأغيالمَامفُونه؟ أي: :ايكون في طاقتكم ویر لكم. 

2 وقوله: لن اللَه ن مَل حتَىتَملُوا0؛ ہمعنی: أن الله يله مهما عملتم من الأعمال فإنه 
یئییکم عليهاء وما عند الله حير مما عندکم والإنسان إذا تقرب إلى الله سبحانه بشبر تقرب الله إلينه 
روش دیو رو شر أناءغرولة, 

2 وقوله: :نيملحت موا تجرى على ظاهره اللائق بالل َء ويقال: یسعنا ما وسع 
الصحابة يكم من السکوت: ولا حاجة إلى التعمق والتنطع» وأن نبحث في: هل الله يمل أو لا یمل؟ 

بل تقول: إن كن لرسول 2 أد بات لمال لد نا نعم علم اليقين أنه ليس 
كمللنا؛ لقوله تعالى: ای سلو سی © [التكة:11]. ولأن مللنا معناء: تعب النفس وضيقهاء 


وضيق الصدر والفتور» وكل هذا ممتنع على الله ا فنحن نقول: آمنا باه وبما جاء عن رسول 


.)۱۹۷۰( أخرجه البخاري‎ )١( 


اللہ على مراد اللہ ورسوله. فإن کان هذا الحديث يدل على أن الله يمل فإننا نعلم علم اليقين بأنه ملل 
يليق به -تبارك وتعالى-» ولیس به نقص بأي وجه من الوجوه؛ وإن كان لا يدل فافہ أعلم ويسعنا 
ما وسع الصحابة. 

أما معناه من حيث الإجمال فهو: أنه مهما أكثرتم من العمل فإن الله تعالى يكثر من الشواب» 
ولن یملّ من إثابتكم حتى تملوامن عملكم. 

وأيضًا فنحن نترك العمل مللا أو رغبة عنه» ققد يكون مللّا وقد يكون رغبة؛ بمعنى: أن 
يريد أن يقطع عمله» فهو مثا يريد أن يصلي ركعتين نفلا فقط. لا مللا من الصلاة لکن لأنه لا يريد 
أكثر من هذاء فتركنا للعمل ليس سببه الملل وحده؛ فقد یکون سببه الملل وقد يكون سببه 
الاشتغال بشيء آخں وقد يكون هناك مانع من الإتمام غير الملل. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن أحب العمل إلى الله ما داوم عليه صاحبه وإن قل. وهذه نعمة من 
الله -والحمد للہ- أن تداوم على العمل ولو كان قليلا. 

فمثلا لو قلت: آنا لست من الذين يقومون في آخر الليل مبكرين بل أنا أقوم قبل وقت الفجر 
بساعة أو بنصف ساعةء أو بساعة إلا ربع» أو بربع ساعة؛ وأوتر. 

فإننا نقول: داوم على هذا فان أحب العمل إلى الله أدومه وإن قل؛ لأن مداومة الإنسان على 
العمل تدل على رغبته في عبادة ربه» وأنه ليس عنده ملل منهاء والله يحب ذلك من الإنسان. 

وأما الإنسان الذي يطيش ثم يعمل كثيرًا وإذا به يهبط ويترك العمل» فهذا لیس أحب إلى الأ 
وإن كان محبوبًا له؛ ولهذا قال النبي يك لعبد الله بن عمرو: فیا َد الل لا ُن بقل فان كان 
و بین الیل رك ام اللَيلِ×'۔ 

مع أن قیام الليل غير واجب: لکن کون الإنسان یشرع في العمل ويترك فهذا أمر لا ينبغي. 

ومن نّم ظن بعض العامة أن الإنسان إذا تنفل بنافلة لزمته» حتى كانوا يسألون في أيام الصيف 
والحر الشدید نحن نحب أن نصوم ستة أیام من شوالء لکن نخشى إذا صمنا هذه الستة أن 
تلزمنا بقية السنين؟ وهذا ليس بصحيح» فإنها لا تلزمك: لکن لا شك أن الأفضل أن الإنسان إذا 
عمل عملا أثبته ولو كان قلیلا, 

وفى الحديث: إثبات محبة اللہ وَل وأنه يحب َيل من الأعمال ما يحب. 


)١(‏ سيأتي قريبًا إن شاء الله. 


اة ینا 

وفيه أيضًا: أن محبة اللہ تتفاوت؛ لقوله: «أحَّب٠»‏ وأحب؛ اسم التفضیل فیدل على أنه هناك 
تفاضل فإنه معلوم أنه إذا جاء اسم التفضیل فهو دليل على التفاضل؛ یعنی: إذا كان هذا أحب فلابد 
دوس سم دشر عو SSG‏ 

فإن قال قائل: وهل المحبة حقيقةء والله يحب الشيء حقيقة؟ 

قلنا: نعم» هي حقيقة قال ب لمان خان إلى الرَحْمَنِء حَِِقَانِ َلَى اللْحَانِ فيان 
في الميرَان: سمبحَانَ وحمي سُبْحَانَ الو المَظيْمه' '". فمحبة الله للعمل أمر لاشك فيه 
وتفاضل ذلك أمر لا شك فيه» ونحن نؤمن بہذاء ونؤمن ہما يترتب على هذه المحبة» وهو الثواب» 
لکن أهل التعطيل الذين يحكمون على الله بعقولهم, لا ہما نرّلء يقولون: إن اللہ لا يحب أبدًاء 
ولکن یثیب. فیفسرون كل نص فيه المحبة من القرآن والسنة بالثواب» فإذا قال: يحب فلانا. 
فالمعنى: أنه: يثيبه» والعجيب أنهم بقولهم هذا يقعون في محظورين: 1 

الأول: إخراج النصوص عن ظاهرها. 


الثاني: وإثبات ما لیس ظاهرًا. 
ثم هم أيضًا يقعون فيما فرّوا منهء فإنه يقال لهم: هل يثيب من لا يحب؟ أو أن الشواب فرع 
عن المحبة؟ 


الجواب: الثاني: لا یٹیب إلا من یحب فلا يمكن لأحد أن يعاقب من يحبء أو يحرمه من 
الثواب. 

فصارت المحبة لازمة لهم على كل تقدير. 

والذي رهم في ذلك -أي: أهل التعطيل- أن بعضهم قال: المحبة لا تكون إلا بين شیئین 
متناسبين» ومعلوم أنه لا تناسب بين الخالق والمخلوق» بل بينهما غاية التباين. 

وهذا غلط وغیر صحيح» ويكدّبه الواقع؛ أليس الإنسان يحب أشياء من الجمادات؟ ويحب 
أشياء من الحيوانات؟ فيحب مثلا: هذه البعير الذلول الهينة اللينة» ويكره الجمل الصعب. ویحب 
السيارة التي لا تتعطل كثيرّاء ويكره السيارة التي تخرب کیا ويحب الخبز اللينء ولا يحب 
الخبز الجاف» وهكذاء مع أنه لا تناسب۔ 

وبعضهم يقول: المحبة هي ميل الإنسان إلى مايلائمه. فهل هذا صحيح؟ 


)١(‏ أخرجه البخاري (٢٥١۷۵)ء‏ ومسلم )۲٦۹٢(‏ عن أبي هريرة طفلتقه. 


اہ ياء ا 
نقول: الميل من آثار المحبة؛ ثم إن هذه المحبة التي تفسر بهذا التفسير إنما هي محبة المخلوق» 
وأنتم تثبتون الإرادة» ومعلوم أن الإرادة هي: : ميل الإنسان إلى شيء يتتفع به» أو يدفع به ضررًا. 
وعلى كل حال: : فالحمد الہ الذي هدى أهل الحق لما اختلف فيه من الحق بإذنه نقول: نحن 
نؤمن أن اللہ یحب - ونسأل الله أن يجعلنا من أحبابه-» ويحب أيضًا ولا مانع من ذلك لاقلا 
ولاحسّاء وأما الشرع فهو مثبت لهذا. 
88 - 
َل مخ ملع تولقة: 
م۷۸ - 11010 حَدََا و الي الاي دنا وا عاي بغي عن سود ميل د 
جي عن عباس و قال: تا ضا رئول ال ول شرا لاف ر رقا سور 
صَامَ حى يقو القائل: لاال ا قط . فط إا أفطرَ حى قول الْقَائل: لا الله لايم یصو 
© قوله جلنغه: «حتی ر حى يقو الَْائِلْ». هل المراد به: القول باللسان أو بالقلب؛ يعنى: هل 
المراد: به الظن» أو أن المراد: أن الناس يتحدّثون ويقولون: والله لا یفطر الرسول. واللہ لا یصوم 
الرسول؟ 
نقول: الظاهر أنه يحتمل هذا وهذاء فإما أن یکون المعنى: یقول القائل في نفسه. فيكون المراد به: 
الظنء أو يكون المعنى: أنه يقول مع صاحبه. فيكون المراد به: قول اللسان» وكلاهما صحيح. 
ع8 - 


م ال اَم سم نلنہ: 

(...)وَحَدََنا محمد ب انناف عَن هي عن سمب عن بي فر بهذا الإمتاد 
وقال: شَهرٌ شَهْرًا ماما مد َيمالمَييَة . 

7 قوله: اشَهْرٌ شَهْرًا مُتَبِعَا؛؛ أي: شهرًا كامالا؛ لأنه إذا کان شهرًا كاملا لزم أن يكون متتابعًا وهذا 
مراده. 

© وقوله: « من قم الْمَدِيَةه. 

الظاهر: أنه بيان للواقع؛ لأن رض الصوم لم يكن إِلّا في المدينة. 

کم 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۹۷۱)۔ 


اج سی 


ل الإمام رج 
(...) حلا آي بو بر بن ىح وت کس ار عات 


يي دتا نان بن کیم الأنصًا رې اا ات سعد بن مُث عن صم رجب وني ونيز 
في رج- ققَل: سوت ابن عباس إا به بقُولٌ: كَانَ رَسُولُ الله ال يَسُومُ حَتّى فول :لائ 
بطر حٌى نقُولَ: لَايِصُوم . 

) کی رہ سو ےکور سب و 


رر 


عبسى ببس کلامم عَْ اَن حکیم في مَلَا الاد .ولو 
جواب ابن عباس اني هذا الحديث واضح؛ ؛یعنی: ا إنه لا يخصٌ رجب بصوم 
بل كان يصوم في أي وقت حتى يقال: لا يفطر» ويفطر حتى يقال: لا يصوم. 
وچ ہے 


قا الإمام ملع جناقة: 
۸۰ -(۱۱۰۸) حلي وُر ن حر وان بي حلفي قالا: اکتا روخ بن باد لکنا 


حن عن بت عن اس تہ ح وڪي أو رن افع سالط - - حَدَننا به حا حى 
حلا ابت عَن آنس جت ان رسو الله کان صو حنى َال قد ضَامَ قَذ صَامَ . وَيُفْطِرٌ 
تی يُقَالَ: قد أفطر قد افطر 

هذا الحديث كحديث عائشة السابق: أنه كان یصوم حتی يقال: قد صام» قد صام؛ يعني: ولا 
يفطر» ويفطر حتى يقال: قد أفطرء قد أفطر؛ يعني: ولا يصوم. 

ع 
ثم قال الْإمَاُ لنوَوِيّ كنام 
:ياي ن وم الدهرٍلِمَنْ تَصَرْرَ به أَوْقوَتَ به حَمًا 
أو كم يُفْطر المي ِدَيْنِ وَالتّشْرِيقَوَبَيَان تَفْضِيلٍصَوْمٍيَوْم وَِفْطَارِيَوْمِ 

7 نم قال الإمام ملم لہ 

۸۱ - (1169) حلي و الطاجِرٍقَلَ :ِت َد الله ن وه يُحَدّتُ عَنْيُونْسَء من 
ان شهاب. ح وَحَلَلَي رمل ن خیب خرن ابن وَهْبِء خي بُو عن ان شِهَابِء 
یر ئي سویڈ بن ميب وَأبُو سَلمَة سَلَمَةَ بن عَبد علد لرّحمَنء عبد لبن عَرر بن الْعَاص قَال: خر 


وتاب الضّيَام 
سٹو لہ اہ :لاون اليل لصوم امات .َال رَسُول الله بطة: «أنت 
الذي تقول ذَلِكَ؟». فَقلْتُ له: قذ هار سول اللہ قا سول اللہ ل: لَك لا قطي ذيك 

320005 
اھر َال قُلْتُ: نی طب اض ين َك ۔ قال: صم وما وَأفطرِيَوْمَيْنِه. قَالَ قْلتُ: اي 
سے تہ سول اللّهِ قَالَ: پور رر رش 
وهو تل الّيام؟. قال قُلْتُ: بي اي قصل مِنَْيكَ 5ھ ب7 لَاَنْخَزینْ 
ذَلِكَ». َال عبد الله ین عرو با ناه لأن أكون قب الاح الام ال َال ر سول اللہ : أَحَبُ َو 

مِنْ أفلي وَمَالي”". 

2 قوله: «آأن أَكُونَ قبلٹ ال الا الس قَالَ رشول اللہ کی أحَبإِنَيّ مِنْأَملِي 
وَمَالي». . إنما قال ذلك؛ لأنه لہ أحب ألا يدع شيئًا فارق عليه رسول اله ك وا فمن المعلوم 
أن هذا نفل وأنه لوتركه لا یلام عليه لكنه کان لايحب أن يدع شيثًا فارق عليه الرسول 
ااانا ولهذا كان يصوم خسة عشر يوم تباعاء ويفطر خسة عشر يومًاتباعا؛ لأنه أهون عليه 
لکن لو کان قبل الثلاثة أيام التي قال الرسول فيها: 70217 يام الدّهْرِه! ” لكان أهون له 
وأيسر» وهذه من نعمة اللہ و 

© وف قوله 61ا8 :لا اَنضلَ مِنْ ذَلِكَ» ایل مل ا سو انار ئيس فصل مادو 
مفضول وهذا هو الشاهد من هذا الحديث. 
RICE‏ 


رو 
a‏ ثم قال امام 0 لم تة : 


سس ہب نے 2ت ا 2 


7 7...) و حلا عد الله بن حمر حمل الرُوبيٌء حَدَئَنا اضر بن حم تارم -وَهُوَ 
ابن عر - دنا خی َل لفت اوعد الله رب حى نأي اسم رسا لبه 
رَسُولا َر علا َد عند باب دارو جد قال - - کا في لمن حَتَّى خَرح ينا فَقَالَ: إِنْ 


اوا ان تذخو ون تاوا أن دوا اهن . -قال- ملا :لال دما فَحَدَثُنَا. 5 قَالَ: 


حَدتيي عبد الل عَمرِو ن الْمَاصٍ نا قَالَ: كنت اصوم الدَمر اران كل لي - قال- فإمًا 


۔)۱۹۷٦( أخرجه البخاري‎ )١( 
زفق تقدم.‎ 


ما رو AE‏ 
یناز 


سے ہے 


كت ي وت يه قال لي: لم أخبز بنك مَصُومُ تمر 0-277 
يْلّ؟». فقلتُ: پک اتب لولم يك ِا حر . قَال: ينيك أن صم من كل ضَهرٍ 
پان ام قُلتُ: اي الي أطي صل منك . قَالَ: إن جك عَلَيكَ حقا وَلِرَوْرِكٌ 
عَلَيكَ حَقّاء وَِجَسَيِ عَلَيِكَ حَمًا E NIT‏ قل 
قُلْتُ: اي الما صم تہ َال : كَانَيصُومبَوما فط يَْماه. قَالَ: سور لقن ِي كَل 
شَهْرِه. َل قُلتُ: ابي لي أطي صل من ل قَل: را نی كل عر .قل قُلْتُ: بَا 
ي ا رت افر في کل عَشْرِه. قَالَ فلب ا الي أطي فصل 
نيك . قَالَ: :افر فی کت ارذ ای رك الروك جَلَيكَحَفَا ورور ميك 
حقاء وَلِجَسَيِكَ عَلَيكَ حقا» ۳7ھ : قَال: وال لي التي پا نك لاتثري 
َعَلّكَ يطول بك عُمْرٌ». قال: یت لی الذي کال لي اَي قف لَه کرت وَوذت آئي کُنْتُ 
قبت رخص ني اللہ ك . 

هذا الحديث فيه: أن الرسول بَا نازله إلى أنزل ما يكون. وإلى ما يمكن أن يقدر عليه. 
وأخبره بما توقعه من أنه إذا كبر عجزه وهذا هو الذي وقع. 

وفيه: دليل على أن الرخصة ليست تطلق على الواجب فقطء بل قد تطلق على مقابل ما التزم به 
الإنسان ولو كان نفلا؛ لقوله: قبلت رخصة رسول الله. ۱ 

وأما قول الأصوليين : إنها لا تطلق إلا في مقابل العزيمة. ا نعم تطلق فيما 
التزم به الإنسان وإن لم يكن واجبًا شرعًا. 

وفيه: :يان أنه يجب عل الإنسان أن یکون عدا ني المعاملة والبادة فيعطي النفس حقهاء 
والأهل حقهاء والزور -يعنى: الزائر- حقه؛ وكذلك من له حق کإعانة المحتاج» وإطعام الجائع» 
وما أشبه ذلك فالإنسان له حقوق يجب أن يعدل فيها فيعطي كل ذي حق حقه. ‏ “ 

وفيه: أن الإنسان إذا شدّد على نفسه ابتلي بالتشدید ولا یخفی عليكم جيعًا قصة أصحاب 
البقرة الذين شددوا فشدد الله عليھم._ ۱ 7 

وكذلك أیشا من شددوافي لطھو رفا اله يشدد عليهم: ويتلوا بالوساوس إلى غير ذلك: 
فكل من شدد شدد الله علي وكل من بلك طریق التيسير یسر الله أمّره. 


.)191/0( أخرجه البخاري‎ )١( 


م َال الإمام ملع کا 
۳-۔(. ع أ زب لكا وزغ فو اك عرز فلك د عَنْ یحی 
نأي كف رہ ٹہ دن كل َه ٍ لاقم كلح َة عَشْرَ 


لهاك نز 5 .وال في الْحَدِثِ: : قُلْتُ: :راصم تی الو ارد قال: ضَسْفْانمِ ۹ 


وَمْيذْكُرفي الْحدِبثِ يِن ا قران َيه وَلَمْ َكُل: زورك ميك حم . ون فَالَ: هون 
ِوَلَيكَ عَلَيْكَ حقاه. 

4-). ..حَدَّتني الام بن رَکَرباء حَدَئَنا عبد ال ن مُومى. عَنْ سان هَن بی 
ن نحو بن ڪڍ لخن موی بي ور ن أي مَلةقلَ جوأخي ي قد ستيه نان ابي 
سَلعَة۔ - عَنْ عبد لبن عفرو لا قال: :قال لي ر سول اللہ : "قرفي گل شر .قال 
قلت : إلي أجد فو . قَال: افر ني مرن له . قال قَلتٗ: إئي جد تو . قَالَ: ظز نی سبع 
وَلَائَرد عَلَى ذلك 

۵-(. ..) وڪي أَحْمَد بن ولف الازوي عَدُکا عَنو بن اي سمه عَنِ الازرَامِي 
راء قال: حََقي يخ بن اي کيي عن این الم بن ويا دكي أب مةن بد َب الرَّحْمَئٍ 
ہی شر ہے نان كَالَ: قال نول اللہ كلقة: يَاعبْدَ اله لا تكُنْ بول لان كَانَ 

قوم الل َر ام ال٠‏ 


(2-۹٦‏ ")دي محمد بنرا حَدَا عبد رق خر اني ريج قال: سَمِعْتٌ 
ا وی ۰ الي ل 
أي آم صو ر وَل ابل سل لي الي َل دم يز لك مَصُوموَلاْفْطِرٌ 
7 .صم وَأَفضِر وَصَلٌ 
ونم وصْمْ من كل عَفرَة ا ما لَك ازع . قَال: :ي ادن أْوَى ِن ديك اني الو . 


قال: :ص میم وَل لم . قال : َكيف کان اود يَصُومْ يان الله قَال: کان يَصُومُيَوْمَا 
1 مط يما لاير ذا لاقی+. قال: مَنْ لي بِهَنِوِا َي اللّ؟ قال عَطَاء: كا أي جيف دكَرَ صِبَام 


(١)أخرجه‏ البخاري .)٤٠۰٥٥۰٣(‏ 
(۲)أخرجه البخاري .)۱۱٥١(‏ 


اليد فقا الي : دا ضام مَنْ صَام الاک لا صَامَ مَنْ صَام الأب لا صَام مَنْ صَامَ الأب . 

2 قوله: «لا صَامَ مَنْ صَامَ الأبدا. هذا النفي لانتفاء المشروعیة؛ يعنى: أن صیام الأبد لیس 
بمشروع؛ وليس دعاء عليه؛ لأن النبي ب لا أظنه يدعو بمثل هذا الدعاء على من تعبد لله تعالى 
باجتھاد لکن المعنى: أنه منتفي شرعا؛ لأن صيام الأبد يترتب عليه إضاعة أشياء كثيرة» إضاعة 
الأهل وإضاعة الأصحاب» وإضاعة حظ النفس» وأشياء كثيرة» لاسيما وأنه سيمر بالإنسان أيام 
الشتاء» وأيام الصيف. فلهذا قال: «لا ضام مَنْ ضَامَ الأب وهذا يقتضي النهي عن صوم الأبد. 

وأما قول بعض أهل العلم: إن المراد: إذا أدخل في ذلك أيام العيدين والتشريق. فهذا غير 
صحيح؛ لأن صوم يوم العيد لیس بمشروع أصلاء وكذلك أيام التشریق. 

فالصواب: أن الرسول بلق هى أن يصوم الإنسان الدهر كله؛ لما في ذلك من إضاعة 
الحقوق» وعدم العدل في العبادة. 

> وقوله ة: «وَلَكٌ جر تِسعَةٍه الظاهر أن معناه: أن الحسنة تضاعفء فإذا صام يومًا من 
العشرة بقي تسعة» فكأن الرسول بال قال: يكتب لك أجر العشرة. فإذا صام من العشرة 
الأولى یوما فكأنما صام العشرة كلهاء وكذلك في الثانية» وكذلك في الثالثة. 

لج فقوله: «وَلَكَ أَجْرٌ يسع یعنی به: التسعة الباقية بعد صوم اليوم؛ فهو إذا صام يومّا من 
العشرة فإنه يبقى تسع فيكون كأنما صام تسعة» وعلى هذا يكون صيام ثلاثة أيام كصيام ثلاشین 
يومًا. 


3 
ا 


1 ا ره ا پیم 
و رہ كس ا و ف کو ا ولت e‏ ف e‏ 
إن با اراس الشَّاعِرَ بره . قال مُسْلِمُ: بو اعباس السَائْبُ بن روح مِن اهل مَك فة عَذْلٌ . 
جيه قوله: َال مُسلِعٌ: أو الاس السَّائِبٌ بن روح مِنْ أل مَك بق عَذْلُ. أنصح من كان 
عنده «تقريب التهذيب» أو التهذيب؟ أن ينقل حكم مسلم كَدْلثة على هذا الراوي ويعلقه على 
الكتاب؛ إذا لم يكن ابن حجر تكتاث قد نقل ذلك. 
یےوپووھے 


.)۱۹۷۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


کاب ايام ان 


د قال الامَاہ 2٠ل‏ ہے کئی 
اع هيت ور 


رە رگ وھ رسیم 1 ےر چس ھ مث ےھ ۶ 
۷ ...) وَحدٹتا عييد الو بن معان دلي آبي» دتا شعبة عَنْ يبب سَیغ انا 


لَتصُومٌ الت ووم اليل وَإِذْتَ نفعت َك هَجَمَث لَه الْسَيْنْوَنَهَكَتْ لَاصَام مَنْ ضَامَ 
صَوْمَ او كان يَصوم وما بطر وما وُذ لاقی؛. 

هذا السیاق أظهر معنّى آخر وهو: أن من صام الأبد فسوف يضعف عن الصوم ولايصوم 
الصومالكامل؛ لأن العين تہجم والقوى تضعف فیصبح الصوم عليه تيلا فلا يألفه ولا يحبه. 

ويكون هذا المعنى كالتغليل لما سبق من أن المراد بذلك: انتفاء الصوم شرعًا. فيكون انتضاء 
الصوم شرعًا وانتفاؤه حسًا؛ أن الإنسان لابد أن يتعب» وتہجم العين» ويضعف البدن ويكل. 

© وف قولہ يَكِِ: دولا فر إِذا لاقى '. دلیل على شجاعة داود بقل وأن عدم الفرار عند 
اللقاء من الخصال المحمودة التي يحمد عليها الإنسان» وشريعتنا توجب على من لاقی ألا يفر إل 
لسببء قال اللہ تعالى: 3 وسن یول ھم یرنہ دبرملا محر وال أومُتحَي إل َو مد صا 
يعس تر ال ۱0114 ]. 

وأيضًا فإن نی قولہ: 'وَلَايَفِرٌ إا لأقى؛. إشارة إلى أن الإنسان إذا صام وأدام الصيام فإنه 
يوشك أن يضعف فيفر إذا لاقى. 

فإذا قال قائل: ما فائدة ذكر هذه الجملة في هذا الحديث؟ 

قلنا: فائدتها أنه لما كان داود اا8 يصوم يومًا ويفطر يومّاء كان ذلك سببًا لقوته في 
الجهادء وشجاعته وثباته. 

© .ڪڪ 

..) وَحْذقَاہُآثو کرپ حدقا ان پش عَنْ شعي حَدَكَا خيب بن أي َاِتِ بهذا الإمشتاد 
وَقَال: «وَنَفِهَتِ التفس». 


ل کر لوم روت ۔ 


۸-(...) حَدَلَا أو بکر بآ َي حدقا فيان بن يه عَنْ عرو هَن أي البّاس. 


م 
9 


2 
3 


عَنْ عَبْد الله بن عَمْرِو بل قَال: قا لي رَسُول اللہ : «ألم أخبر نك تقوم الل وَتَسُومُ الهمار؟». 


اراج اا 0 
قُلْتُ: کت 7 َف اعت يك مجم باك َيه مك ليك عق 
وَلِنَفْسِكَ حَق, وَلَمْلِكَ > ي ق وتم م رصم رَأَْطر. 


ت 


r 


4-). ..) ولا وبکر ی بي َة ویر ن رپ ال وُعٌِ: نَا سْفيَان بن 


ڪي عَنْ مرو بن يتاي عن عرو بن اوس عَنْ عب لبن عرو فا قال: ال رَسُول الله ئل 
2 حب الضبام إلى الله یا وف وَأَحَبٌ الصا لی اللو صا اَلَو السا كَانَيَام 
يضف الل ووم ل وي سدس وَكَانَيِصُوم يوا وَيفْطريَوْمًه 7 

۰-( الع سه ھا و 
727+7 أَخْبَرُ عَنْ عبد لل بن 0ل و نالي كله قَال: «أحب 
لضب إل لصم يضف لن راع الى لعجل ص اء - 
َه لام کان برد َطر الل فقوم تم برد اروت الیل بعد سَطرو». َل قلْتُ 
لِعَمْرِو بْنِ ديتار: مرو بی وس كَانَيَقُولٌ: 3 قو ملت الل بعد شطرو؟ قال: اعم 

3 قوله: شطره؛ يعنى: نصفہ وهذا أحسن ما يكون في القيا م؛ لأنه ينام النومة الطويل أولاء 
ثم يتهجد ثم ينام النومة اليسيرة وهذه النومة اليسيرة تكون من أجل أن نقض تعب التهجد. ثم 
يقوم لصلاة الفجر نشيطًاء فإذا تيسر للإنسان هذا فهو خير وإذالم يتيسر فالأمر والحمد لله واسع. 

ASCE 


م قا الإِمَام ملم كانه : 


1-.0 . لکت خی بی يَشتى, خیرت عا بن د الله عن کال ن بي كاب َل 

خبرني بو المليح ها دَخَلْتٌ م مح يك عَلَى عَِْاللِّ بن عَمرو فدات أن رَو الله با ذكرَ لَه 

ی قز لقتل سان حالف َجَلَس عَلی الازغي صاز 

الْوسَادةٌ 7 ني وب قل لي: سیت ین گل هر ہام 7 :ارول الله .قَال: 

حَنّْاء قُلْتُ: ا رمو الله . قَال: «سَيْعاه مو قال: «تِسعاه لے يَارٹول 

الله . قَالَ: دَعَدَعَتَرَ . قُلْتُ: يَا رول اللہ قال التي کاٹ لصوم قوق صَوْم اود شَطَاللمرِ 
صِيَاميَوْ فار بوم" 


.)۱۱۳١( أخخرجه البخاري‎ )١( 
.)1۲۷۷ (؟) خر جه البخاري (۱۹۸۰ء‎ 


وتاب الام 
في هذا الحديث بيان تواضع النبي للا اہا؛ لأنه لما وضع الوسادة له لم یجلس عليها تواضعًا 
منه واي هذا هو الذي يظهرء ويحتمل أن هناك سببًا آخر. 
وفیە أيضًا: تواضع من جهة أخرىء وهي أنه پل ممن تقدم له مثل هذه الوسادة المتواضعة؛ 
لانہا من الليف. وهو ب4591 کان يستعمل مثل هذاء وكان ]1 يركب الحمار» مما يدل 


على تواضعه پا 
ےووہ ہے 
م ا ازم نیع ير 
۲-( 7 سی عَلَكَ عدن ن شبح وَحَدَا مد بن مى 


ع کے و o‏ ا 


حدثتا مد خمد بن جَغْفرِء حَدکا شعبة عَنْ زياد ن قياض قَال: :ست عياض عَنْ عب اللو بن 
مرو ہآ رسک اللہ كف ا : بتاك از جر ما بَقي٤.‏ قا ني أطي ار تيك . 
َال :'صمْيوْمَيْنِوََكَ جو جر ما بقي». قال ني أطي خرن ديك . قال: EEN‏ 
مَابَقِىَ». قَالَ: ني أي كن ل . قَال: صم رة آم لَك اجر مابقي» قَال: ني اق 
رمن ذَيكَ . قَال: هم صم فصل الصّيام عند الله صَوْم اود كَانَ يصو وما وَْْطِر يَْماه. 
۳-. .وڪي رين حر ود ن عایم جيم َن این مهي قال رُكزرٌ: 


جسم 


حلا عبد الحم نمه - حا لمن حبك دكت سعد بن ء ل: ال ءَ َال نی 
عَمْرِو: قال لي رَسُولُ اللہ له: ها عبد ْنَعو بلي ك صو الها ووم الله 
و ہر وتيك انك حف ا یڈہ 


من كل َه ركام َك ص الَغره. قُلتُ: سو لوبي فو . قال: : صم صَومَ اود 
تعب سايم کاو لبتي آ2 حَذْتُ بالرخصَةٍ ص 


3 


مق الإمَام مم کان 


i 


)۱٦٦١(-‏ حلتا سان بن روځ حَذَنَا عبد الوَارثِ عَنْ يَزِدَ الرضْكِ شك قال: حلکتی 


لتاق ن ا o‏ 
متا من نها سات اة رح ايلي كان رسو اله صو م من کل هر لا أنَام؟ 
َالَتْ: نْعَم م . تقلت لھا :نأي يام هر كانَبَصوم؟ قَلَتْ :لم کن الي ِن َي ام الشَهرِيصُوم . 
فى هذا الحديث بيان استحباب صيام ثلاثة أيام من كل شهرء وأنها ليست خاصة بأيام معلومة 
بل تكون من أول الشهر ووسطه وآخره» ولکن الأفضل أن تكون في أيام البيض» وهي: الثالث عشرء 
والرابع عشر؛ والخامس عشرء فمن صامها ني غيرها أدرك فضل صيام ثلاثة أيام من كل شھر؛ ومن 
صامها فيها أدرك ذلك وأدرك الوقت المستحب. وذلك كما نقول ملا في الصلاة: من صلاها نی 
الوقت فقد أدركها في الوقت» ومن صلاها في أوله فقد أدركها في الوقت وأدرك فضیلة أول الوقت. 
تت 

م قا الام مم کلہ: 

)۱۱١١(- 146‏ وڪي قب الله ڪڪ بن ناء ابي عََکا مهي ي وَهُوَ ابن مون 
دتا يلان بن ري ن مف عن ران ن حصن اہ أ الیک ا له او ا ورل وُو 
يَلْمَعٌ: ايا فان أَضْمْتَ مِنْ سوهلا الشهر؟» . قال: لا . قَال: ِا انت قَصُمْ يمين ۵۰ 

و ماع سے وت ۷-۷۰): 

تاقوله: ايا فان صمت ین مث مر هذا الشّهرِ؟» قال: لا. قال: «َإدا أقُطَرْتَ قَصُمْ يَوْمَيْرِه. 
هكذا هو في جميع النسخ «من سرة هذا الشهر» بالهاء بعد الراء» وذكر مسلم بعده حديث أبي قتادة» 
ثم حديث عمران أيضًا في سرر شعبان» وهذا تصريح من مسلم بأن رواية عمران الأولى بالهناء 
والثانية بالراء ولهذا فرق بینھما وأدخل الأولى مع حديث عائشة كالتفسير لہ فكأنه يقول: 
يستحب أن تكون الأيام الثلاثة من سرة الشهرء وهي وسطه» وهذا متفق على استحبابه» وهو 
استحباب کون الثلائة هي أيام البيض» وهي الثالث عشرء والرابع عشرء والخامس عشرء وقد جاء 
فيها حديث» في كتاب الترمذي وغيره؛ وقيل: هو الثاني عشرء والثالث عشرء والرابع عشر. 

قال العلماء : ولعل النبي بي م يواظب على ثلاثة معينة؛ لئلا.يظن تعينهاء وه بسرة الشهر 
وبحديث الترمذي في أيام البیض على فضيلتها. اه 

هذا الكلام يوافق ما ذكرناه من قبل. 

تاوقوله: لذا فطَرَتَ»؛ يعنى: من رمضان. 


(١)أخرجه‏ البخاري (۱۹۸۳). 


0٥‏ كاب اضيا ا 

مقا الام ملم علنہ: 

۹٦‏ سن يہ ہت سے تہ عي جَمِيمًا عَنْ حو -قال 

مس م رت سمش معب معب الرّمانَي 00۳0ہپ 

ل َال سو و فعضب رول الله وش َا ری عر حون عَضَبَءُ ال :رضنا باللُو رما 
السام ا وُر ی۶۹۶ البق رل . قعل عَمَرُ نت ردد هذا 
اكلام حتَى سک عَطَبُِ ضيه فققال عمر: با ر سول الله كيف بِمَنْ يَصُومُ اللَمر كُلَه؟ قَال: الاصامرلا 
آفطر أو اَم َال قال: aa‏ «ويْطيق دك 
أَحَدٌ؟». قَال: یف من َصوم یوما ويف بوا قال: هناك صم 5ا تيد». قَال: : كيف مَنْ يَصوم 
وما ويُفْطِرٌيَوْمَيْن؟قَال: 50 مار سول اللہ لة: لكات ين كُل شه 
وَرََضَانإَِى رصان ّا ميم اذخ كل وم رة لیب علی اليك السك ابي 
ْله قب واس لي َل ِا يوم اورا أَحْتَيِبُ عَلَى الله ان ذ يُكَفْرَ الس الي قب 

© قوله: َعَضِْبَ رَسُولُ اللہ :نما غضب الني لاال على سؤال هذا الرجل؛ لأن 
صيغة السؤال لم تكن جيدة» والذي يظهر أن الرجل إنما سال هذا السؤال من أجل أن يتأمشی 
بالرسول لٹ نا ولكن النبي َة غضب عليه لصيغة السؤال. 

72> وقول عمر حلشط: «رضِیتا بالل ربا وبالوشلام دی و, م مُحمَڊ تيا خود بالل مِنْ غَضَب الله 
وَعْضَب رَسُولِهِ» . أراد لغ بذلك أن يسترضي الني ا حتی يزول غضبه. 

في هذا الحديث: نوع من الاعتذار عن فعل هذا الرجل؛ لأنه ليس عنده شك في الأمرء لکن 
ليس كل إنسان يوفق لصيغة السؤال الذي ينبغيء أو الجواب الذي ينبغي. 

2 وقوله: حتى سكن غضبه؟ أي: غضب الني يا 

وفيه: دلیل عل جواز الغضبء ولكن هل غضب الرسول ا9ال كان لنفسه؟ 

الجواب: لاء فان غضب الرسول با45 كان دائمًا لغير نفسه» بل كان في حقه الخاص 
وم ل اجن سن لکن إذا انتھکت محارم اللہ ن أو كان السؤال 
غير لائق شرعَا فإنه كان يغضب ل 


وفيه أيضًا: :دلبل على كراهة صوم الدهر كله لقول الي کالہ الاصَامً». 


وفيه أيضًا: دليل على أن الرسول باللا يترك العمل لما هو أفضل منه؛ لقوله: «وَدِدْتُ آي 


و لی ا کک سا و 


اراي جو fer‏ 


ووو 


طوقت ذْلِكَ؟؛ یعنی: صرت مطیًا له. 
وفيه أيضًا: أن صيام ثلائة أيام من کل شهر ورمضان إلى رمضان بمثابة صوم الدهر كله. 
وفيه: فضيلة صوم يوم عرفة. ويوم عاشوراء. 
ASSES‏ 

3-1۹۷ اکا تبن لق ونح بار لط لين می - - قالا: حَدَنتا محر 
إن جر لكا مع من فیا ون رین ستو علد لو ن ت مَعْبَدِ لزاني عَنْ أبي قَنَادة 
لانصاري تہ رملول الله وا یل عنصيو ّ: َب زرل ل ال ر طفه. 
رَضینً بالل رب وبالإسلام دين وکو رسوا ومان 2 قال: : َوَن صِيَامٍادْرِ قالَ: دلا 
ضام ولا افر اتا صَام رتا افر . قال: : قي عَنْ صَوْمِيَوْميٍْوَإِفطرِبَوْم ال: «وَمَنْ بط 
ذَلِكَ؟». قال: َسيل عَنْ صَوْمِيَوم وَإفطار ومين اّ: يت أن الله راتا ِذَلِكَ» . قال: َسيل عَنْ 
صَوْميَووِ فط بوم قل اء جي داد ليو کلم . قال :وسيل عَنْ صَوْمِ يَوْم الاين 
:ذال يوم لت فيه ويم بت یلت او أل َل فی . قال: فقال: َو َون 0 
ورَمَصَانَ إلى رَمَضَانَ صَوْمُ دمر . قال: : وسل عَنْ صَوْمَِوْم رة ال٠‏ يقر الےَنة الاضة 
قي .قَال: :وسيل عَنْ صَوْم َو اورا ققَلَ: «يكفر لسن الايِيد . وَفِي هَذَا الْحَدِيثِ مِنْ 
اة سمب ال :ويل قز ضرم تم الف لیب كا ومس 246 . " 

في هذا الحديث: دليل على تمني الخير؛ لقول النبي يكة: ليت أن الله ادكه وهذالا 
يعد اعتراضًا على القدرہ وإنما يعد تمنيّا للخير» ومن تمنى الخیر فإنه يكتب له أجره لاسيما إذا كان 
منع منه لأسباب مانعة» وفى قصة الرجل الذي قال: ليت لي مال فلان» فأعمل فيه مثل عمله فقال 
البي پل دہ في الأجر سوا . 

۵ وف قوله: ويل مَیْ زم وم الا + لاوم ولِذْبُ فيد ووت أو ر ع فيو 
وكذلك هو يوم توفي فيه ا والعجب أن الذین يرون إقامة مولد للرسول 023 يستدلون هذا 
الحديث فيقولون: إن الرسول قال: ايوم وه فدل هذا على أن يوم ولادته له شأن عظيم. 

ولكنهم قد أبعدوا النجعةء واستدلوا بالمتشابه بل اتب تبعوا المتشابه؛ لأننا لو سلّمنا جدلا أن هذا 


.)۲۰٢٢( وصححه الألباني في اصحیح الجامع؛‎ )۲۳۲٣( أخرجه أجد(5/لاى ۱ء) والترمذي‎ )١( 


a 


fot‏ وتاب القبام ل 
يدل على أن يوم مولده يوم عظيم له شأن عظیم لقلنا: إذن لابد أن یصادف يوم الاثنين» ولا يصح 
أن یکون في الليلة الثانية عشر كما قيل. 

وثانيًا: نقول: نعم هذا يوم ولد فيه» ولكن هل منة اللہ على العباد كانت بولادته أو ببعفته؟ 

والجواب: بالبعثة لا شك؛ لأنه لو ولد ول ینزل عليه الوحي ما كان في مولدہ هدى للناس. 

وأيضًا: إذا كتتم تقيمون الموالد لمولده إا فأقيموا المآنم لوفاته يك لأنه أيضًا توفي يوم 
الاثنين» لکن الذين يتبعون المتشابه دائمًا يضلون عن الحق وعن الهدى, إما عنادًا, وإما أن اللہ 
تعالى لا يوفقهم للصواب. 

بم وقولہ: ونت أ ألَ». الظاهر: أن هذا شك من الراوي؛ ولكن المعنى لا يختلف؛ لأن 
إنزال القرآن عليه هو بعنه بل ا. 

مَل الإمام ملم لہ 

) ۔) حلا مز معان حلت يح ولأ بغر نأي َي حك اح 

رَعتَتَ ازرم أ : خیرت لطر إن شتی كله مز مب شف بهذا الإستاد . 


٣۰بر‎ 


(. ..) وَحَلقي أَحْمَدُ: ن سيا الدَارِِيٌ» حَدَئنا حَبَانَ بن اليه حا بان العا حا 
َيَْان بن جَربر في هَذَا اساد بول حَیِیثِ شعب َير اه کر فه الاين وَل كر اويس . 
الظاهر: أن کون مسلم يظنه وهم -أي: ذكر الخمیس- أنه قال: وَلِدْتٌ فو بيت ِي 
وارد عل فی . ولا يمكن أن يكون هذا في يومين إذ لو كان سثل عن صوم الاثنين والخميس. 
للزم من هذه الإجابة وقوع حادث واحد في يومين وهذا مستحيل. 
ےوچووہے 


و ویو ست 
ما( الإِمَامُ 9 : 
م 26 ۰ .و 7 2 


۸-(. .لاني زير ن حَزب حَلا َد ارَحْمَن بن مهدي حلا مهدي بن 
مَيمُون عَنْ طَبْكَانَ عَنْ َب الله ُن معب مَعْبَدِ الما و عن أي كا الأنصَاريٌ نت أن زضول اللہ 
زا سيل عَنْ صَوْم الاين قالَ: ولت فار 

یتبین بہذا: أن صوم يوم الائنین سنة وليس بواجب» وقد أخبر النبي با -في غير هذا الحديث- 


بأنه يوم تعرض فيه الأعمال على الله وكان يحب ولي أن يعرض عمله على الله وهو صا . 


)١(‏ أخرجه أحمد (4/ 2١‏ والنسائي (٤/۲۰۱)وقم )۲۳١۸(‏ وحسن إسنادہ الألباني في «تمام المنة 


اوران حا ٹ۸ 
أما وجه كونه مستحبًا من قوله: به أٍَُِ َل فلعل وجهه -وللہ أعلم- أنه لما ضرض اله 
صيام رمضان لكونه أنزل فيه القرآن صار يوم الاثنين مشروعًا صيامه لكونه أنزل فيه القرآن؛ أي: 
بدأ إنزاله فيه. 
88C‏ 


نم َل الإمَام مم کت ٦‏ 

۹- (١٦۱۱)حَدَتت‏ مَذّابُ بن ال حَدَثَا خد بن سَلْمَقَ عَنْ ابت عَنْ مرفي -وَلَمْ 
مغ عر ین داب - عن دراب حصن نه رثول ال دا 1 لاو لكر صمت 
ِنْ سَرر شَعْبَانَ؟». قَالَ: لا . قَالَ: َا قرت قَصمْيَوْمَينه' 

۰ -). .) وحلکتا و بكر بن آي شی حلکتا ید ارون عن الْجُرَبرِي عَن أبي 
لاء عن مرف عَنْ درن حصن بق أذ لبي ل قل لرجلٍ: هَل صُمْتَمِنْ سُرَرِمَدًا 
الشَّهْر شَينًا؟؛ . قا لا. قال سول اللہ ا :إا ارت ین رَمَضَان قصْحْ ومين مكَلَة. 

.(-۹١(‏ بس ہور رد کور ور چو سو دای 
بعد فيفل 0 ہپ سو رھ رھ وین 
وت IETS‏ لئ 

...) و حلي مد ن مامه وی اللوي الا: أ ا خبرنا شعبة دتا عبد 
ال ن ئي لبن أي مُطرب في لا لسا پوو 

ل قوله: اسر شَعْبانَة: السَرّر آخر الشهرء وسمي بذلك؛ لأنه مأخوذ سن الاستسرار؛ أي: 
اس ا ثمان وعشرين» وتسع وعشرین وثلاثين يكون مختفيًا. 

وأما قوله في اللفظ الأول الذي مر علینا: من مو هَذًا الشَّهْرِ» فالفرق بينهما ظاهر إذا اعتبرنا 
أن السرة هي الوسط -كسرة الحيوان فإنها تكون في وسطه-. 


(ص:٤۱٤).‏ 
(١)أخرجه‏ البخاري (۱۹۸۳)۔ 


n‏ اب اضيا ان 

وأما إذا قلنا: إن السّرة مأخوذة من السرر أو الاستسرار. فقد تطابق الحدیثان۔ 

2 قوله :نَا نت تسم يَوْمينِ». قال في الحاشية: لعل النبي وَل كان عنده علم بأن 
هذا لعل أرجت كل وہ بت و ای سو وت 

کم َال الما التووي كانم ۱ 

(۸) بابكشل صن ذم المْکَزمِ 

قال الام ملم کلنۂ: 

نہ - (۱۱٣۳‏ حي فين سمي حلا او عو ڪن أبي پشي عن حيو ن بو 
الحم المْر ن اي هري نه قال: قال ر 2 لة: فل الصيامِبَعدرَمَضَانَ هر 
اله الحرم وََفصَلُ الصّلاوبمْدَ المَريضَةِصَلَاٌلليلِه. 

ادكه وَحَذكّي ير بن زب حَدكَا بير سید رھ رو 
میں کس ست سے عه قال: سل أ الضَکَا فصل بن 
المكتوبة؟ ۴ الصّيام اَل عد شَهْرٍ رَمَضَانَ؟ ققَال: «أَفضَل الَا بعد الصَّلاة المَكْيُوبَةِ 
لني حون الل اَل لصم بن هر ماعا هر الحرم . 

0 .- وَحَلکتا او بکر بن أي سي 
بهذا اوتا ني ذكْر ایام نابي صلی اله عليه وسلم . يوغل 

© قوله: اش سيران ر لَه لمح قبل: إن المعنى هو: إن أفضل 
الشهور أن يصام فيه هو شهر المحرم. وف هذا نظر؛ لأن الرسول ول كان ييصوم في شعبان أكثر 
من صيامه في المحرم. 

وقبل: إن المعنى أن أفضل الصيام هو أن تصوم الشهر كله. وهذا أيضًا فيه نظر؛ لأن عائشة 
شغد وهى من أعلم الناس بحال النبي يل تقول: ما رأيته يصوم فی شهر أكثر من صيامه في 
شعبان" . 

وهناك احتمال ثالث: وهو أن يكون المعنی: أن أفضل صيام يصومه الإنسان يكون في شهر 
المحرم لکن لا يصومه كله» ولا يجعله كشعبان» وعلى هذا تكون السنة العملية مبيّنة للسنة 


القولية» وهذا هو أحسن ماقيل 


أ 7اا o‏ 
. وقال بعضهم: إن قوله: «أفْصَلُ الصّيام بَعْدرَمَضَانَ َهرٌاللّولْمُحَرَمٌ» يراد به: : صوميوم 
عاشوراء وأنه من باب إطلاق الكل على الجزء ج جس لخي لوي 
يريد منه إلا يومًا واحدًا بعيد. 
فالأقرب واللہ أعلم ما ذکرناہ؛ أنه أفضل الشهور التي يصام فيها لکن لا یصام كله ولا أكثره؛ 
لأجل أن يقيد السنة القولية بالسنة العملية. 
بم وقوله يك «وَآْصَلُ الكل بعد الْمُرِيضَةٍ صَكَاٌ َيِه هذا أيضًا ليس على إطلاقه؛ لأن 
الصلوات المعينة في النهار أفضل من صلاة الليلء فالرواتب مثا أفضل من صلاة اللیل المطلقة. 
وهكذا ينبغي للإنسان إذا مرت به النصوص أن یقیّد بعضها ببعض: وأن يحمل بعضها عل 
بعض حتى لا يقع التضارب والتناقض فيها. 1 
BCE‏ 
م ا الإمَامُ لوي کنلہ: 
(۲۹) باب اسْتِخباب صَوْمٍ سنه يام مِن گوالِ ااا لِرمَصَانَ . 


م قل الإمَام مُسلِمْ کلہ: 
٣۰٣‏ - 110 خلا خی نوب وين سوب علي بن حجر جويمَاه عن 
اویل َال ابن أبُوبَ: دكا ايل بن جعْفرٍ- انی سعد بن سید بن يس عَنْ مر ب 


ليت بن شکار لعزي عن لي گرب لسري طقه عا زخرل هللا قل: 
من ضام رمان َه ِن كال کان کیا لْر. 


2 ع‎ 9 e, 


سمي ہو سی 
ابت ارتا او وب الأنْصَاريٌ شن قال: ہے ود 

مہب امن صا رَمَضَانَ» يعنى: كله. 

3 وقوله: «ڈ نیٹ بَعَه. ظاهره أن الأفضل أن يبادر الإنسان بهذه الأيام الستة ولکن من 
کے سی شارت ١‏ 

وهذا قال العلماء: الأفضل أن تکون متتابعة» وأن تلي يوم العيد. وهو كذلكء ولکن إذا قدّر أن 
الإنسان بعد أن انتھی رمضان مرض ول یتمکن من صيامها إلا بعد روج شهر شوال فهل 
يصومهاء أم نقول: إنها سنة فات محلها؟ 


7 ..) وَحَدَنا اب م دكا آي دتا سعد 


fo‏ کاب الام 
الظاهر: الأول؛ أي: أنه یصومھاء لاسیما إذا كان من عادته أن يصوم. 
وكذلك المرأة إذا نفست في أول رمضانء ثم طهرت في اليوم العاشر من شوال مثلاء ثم 
صامت القضاء فإنه لايمكن أن يتيسر لها صيام ِت من شوال إلا بعد خروج شوال. 
فنقول: هذه أيضًا تصوم هذه الستة بعد شوال. 
فمن ترك صيامها لعذر وقضاها بعد انتھاء شوال فأرجو أن يكون له أجره 
عم - 


OY 
س‎ 
2 
م‎ 


م قا الام لوي يكلتة: 

)٠٤(‏ باب قضل يله اذ روَانحَدٌ ی لبها وَيَيَانٍ محلا وَأ زجی اقات طَلبهَا 

کال روغ شع سہ: 

٥۔ )۱۱٦١(‏ وَخدکتا یخی بن يی قَال: ِرات َلَى مَالِكِء عَنْنَاقع, َنِ ان مُمر اه 
ےلان حاب اي رواک قرف فی اکن الوا قا زرل لوف 
أ زم وت فی ال لاراعر ن کا موه رمَا في الع الازاج'''. 

جه قوله : « باب فصل لَيْلَِلقَْرِه : ليلة القدر: هي الليلة التي یکون فیھاما بقدر فی تلك السنق 
ودلیسل ذلك قوله تعالى: <إِنَأاََرََۃُق يلَرْتسرَكوَإِكَاَكَاسَِرینَ © نار 17۶ 
[للشتئانة: 1-٠‏ ). 

وقیل: سيت ليلة القدر لشرفها. 

ولامائع مرخ أن کرت سرت نا الاسم لهذا رن 

. وهذه الليلة أخفاها اللہ كبن عن العباد لحكّم كثيرة. 

من أهمها: بيان الصادق في طلبه من غير سادا لأن غير الصادق إذا رأى أنها ليلة مبهمة. 
وأنه لا يمكن أن يكون مدرگا لها إلا إذا اََمٌ العشر من أولها إلى آخرها فإنه سوف یکسل ویدع 
طلبهاء وإذا كان صادقًا فسوف يطلبها ولو في عشر ليال. 

ومنها: أن يزداد عمل الناس؛ لأن هذا التهجّد في ليالي العشر لا شك أنه زيادة خير للإنسان 
يقربه إلى الله لن ۱ 

ومنها: أن الإنسان يتحرّى في كل ليلة أا ليلة القدر فيكون في قلبه رجاء وقوةء وحسن ظن 


.)۲۰۱٢( البخاري‎ ەجرخآ)١(‎ 


لان ابیز fo‏ 
بالل في كل ليلة؛ لكنها لو كانت ليلة معلومة لقامها مرة وانتهى الأمر. 

فالمهم: أن إبهامها فيه حكم كثيرة. 

وهذه الليلة كانت في أول رمضان. ثم صارت في رسطہ ثم في آخرہ فقد كان النبي 3451134 
يعتكف العشر الأول من رمضان» نم اعتکف الأوسطه ثم قيل له: إنها في العشر الأواخر. 
فاعتكف في العشر الأواخر”". 

وهذه الليلة وردت السنة في تعيينها بألوان مختلفة لا يمكن الجمع بينها إلا إذا قلنا: إنها تتنقل 
في الليالي العشر؛ يعنى: أنها تکون في سنة ليلة إحدى وعشرين» وسنة في ليلة تسع وعشرين» وسنة 
فیما بين ذلك؛ لأنه بهذا تجتمع الأدلة كما سيذكر مسلم كتآتة. 

فضائل هذه الليلة: أن من قامها إيمانًا واحتسابًا غفر الله له ما تقدم من ذنبه. 
ولهذه الليلة علامات: 

منها: إضاءة ليلتهاء مع أنها تكون في آخر الشهر إلا أن ليلتها تكون أكثر إضاءة من غيرها. 

ومنها: انشراح قلب المؤمن فيها وسروره. 

ومنها: أن صباحها تطلع فيه الشمس ليس لها شعاع» لکن هذه العلامة تكون مقوية لرجاء 
الإنسان أنه أصابها إذا كان مجتهدًا في تلك الليلةء و إلا فإنبا لاتفيد الإنسان نشاطًا في مستقبل 
الليلة؛ لأن الشمس تكون بعد الليلة كما هو ظاهر؛ إلا إنها تقوي رجاء من قامها وتدخل السرور 
عليه أكثر. 

وفى هذا الحديث الذي صدذّر به مسلم تلثة الروايات عن ليلة القدر من الفوائد: 

منها: أن الإنسان قد يرى ليلة القدر في المنام؛ لأن هؤلاء الصحابة يإ اروا ليلة القدر في 
المنام في السبع الأواخر. 

ومنها: العمل بالرؤیا إذا تواطأت؛ ومعنى تواطأت: اتفقت. 

ومنها: أنها في تلك السنة كانت في السبعة الأواخر؛ أي: أن قوله: «مَنْ كان مُتَحَويَهَا 
لحرا في السبع الأوَاخرِء يعنى به: تلك السنةء أما في بقیة السنوات فتكون من ليلة 
إحدى وعشرين. 

ده 


(۱) سيأ قريًا -إن شاء اللّه-. 


تم َال الإمام مع کتلہ: 

٦‏ (...) َحَلکتا یی بن يی قال : قرات عَلّی مَالِكِه عَنْ حب الله بن دار عن ان 
عْمَرَ د عن اي لا قال: روا قرفي اث الَاَاخرِ؛. 

%-). ..) وَحَدتيي ڪرو التاق وزير بن رب قال زير : حدلتا سيان بن عة عن 
بی مس مل مم |9۳۴ سبع وَحِشْرِينَ . قال الي كلة: 
اُزی رويام في ار لوار ابوا في لور ينها 

(...) ولي حَزمَلة بن خی ابا وب ني بُو عن ان شاب 

نی مالم بن انعم أن به جه قال: معت رسو الله كلق د يول َة الکَنر: 2 
ا الیم الأول أي نَاسٌ منك انا ِي المع الْمَوَابِفَتَِسُومَاافِي 
المَشْرِالْعَوَايرِه. 

4- (...) وَحلتتا کد بْنُ المتی حا بن عقر علق سيق عَنْ عقب وَمُوَ 
ابن حَرَيْث- قَالَ: َعِعْتُبْنّعمَرَخايَفول: قَالَ رسو الله : ا 
يَمْنِي: ية القذر- قن ضَعْف حدم أو رَعَجَرَنَكا َر يعن على السّْع البواقي». 

في هذا الحديث: ES‏ بقية العشر. 

حوووہے 

مال الإمام مُسْلِمٌ کلتہ: 

۰--[...) وَحَدَكَا کد بن المكتى, حَدتتا محمد بن بن جف حَدَكن شب عَنْ جَبلةَقال: سيعت 
بے مر قار رثن لبي لذ آل :من كان هسه ف الْمهْرِالأواغره. 

.(-١‏ وعدا بحرن أي َي حلا عيبن مله عن الشاي عَنْ جل 


سام عام 


وارب عَنِ ابن عَمر مرف قال: قال رسو اللہ :اتح ينويل ارذ في الحَضر الأواخر؛ .وا 
فی الع الأواخر. 

1۲ - ۱۱۹۷( حلکتا ابو اط وحمل ب خی قَالا: حبرا بن وهب حبري بوس عن 
إن غاب عن أي ةن لخن ناي مر جآ نول ال و مل 07 
القدِْثم نیقی بن ملي كينها سيه اوها في المَشْرِالْعَوَايِه . وَقَال حَزمَلة: َيیُھا)۔ 


)۱۱٦۷( -٣‏ حَدَئنا قب بن یی حلت بر وَهُوَ ابن مُضَر- عَن ابن الْهَادِه عَنْ می 


اوج صظ 
ن راي عن آي سن يو اکن عن أي سو خی ف ال : گان رسو الو 
جاور في العَذْرٍ اي في وَسَطِ الشّهُرٍ َد كان مِنْ جين نَتَنغی مِنْرُوۃَلِِلَهُ تفيل إِخدّى 
عي بج إلى مکو ورجح من امعد فإ في هر جار فيك الله 
في گان رع َء حَطّب الاس د مرم ب اء لك م قال: وني كنت اجاور عزو العف كم . 
الي أن اجاور مَيْو الْمَشْرَ الأوَاخِرَ خر ُن کان انكف معي لٺ في گي وَقَذ رايت مَل 
الج فوا في در اجر ني ل ورود اي ن في ماو َي قَالَ أو 
متعيد الخُذري: را تی ووشرين ف كف المنجان مُصَلى ر سول الله ف فَتظَرْبُ 
وَلَو اصرف مِنْ صا الطب هة مل طِینَاوَمَا 7 

تن قوله: اكَانَيُجَاوِرًاٴ؛ یعنی: یعتکف كما سبق العشر التي في وسط الشهر. 

و وقوله: وذ كان ِنْ ين نَمْضِي عِشْرُونَ لل ويَسْتَفْلُ إخدَى وَعِشْرِين يَرْجِعٌإِلَى 
مَسْكَنْهِ وَرَجَعْ مَنْ گان يُجَاورٌ مَعَهُه. 

فيه: دليل على أن مدّة الاعتكاف تنتهي بغروب الشمس» وأن الإنسان إذا اعتكف العشر الأواخر 
من رمضان انتهى اعتكافه إذا غابت الشمس ليلة عيد الفطرہ أما ما ذكر عن , بعض العلماء أنه يبقى إلى أن 
يخرج إلى صلاة العيد. فيحتاج إلى دليل» إلا فإننا نقول للمعتكف: إذا كانت ليلة العيد انتهى اعتكافك؛ 
لان العشر الأواخر من رمضان تنتھي بغروب الشمسء ولهذا كان الرسول يلما لما كان یعتکف 
الأوسط إذا مضى عشرون ليلة واستقبل إحدى وعشرين رجع إلى مسكنه. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن النبي يكل بدا له أو أخبر في آخر الأمر أن ليلة القدر كانت في 
العشر الأواخر. 

ومنها: أن اللہ تعالی قد يُري بعض الناس آية يستدل بها على ليلة القدر. 

وجهه: أن النبي لی رأى أنه یسجد في صبيحتها في ماء وطين» وكانت تلك الليلة ليلة إحدى 
وعشرين» وهذه الرؤيا قد يراها الإنسان في أول الليل إذا كان له نومةء وقد يراها في آخر الليل؛ والند 
تعالى يؤتي فضله من يشاء. 

ومنها: أن النبي وك يلحقه النسیان؛ لقوله بل E‏ وهو كذلك» وقد وفع منه النسيان 


في أعظم أركان الإسلام بعد الشهادتين وهي الصلاةء وأخبر بل أن ذلك قديقع من أمته 


.)۲۰۱۸ء۲۰۱٦( أخرجه البخاري‎ )١( 


قال: سز کم عن حاو ر کیا کا گر 

ومنها: أن ليلة القدر ني العشر الأواخرء لا قبل ذلك؛ لقوله: افَلْتَيسُومَا في الحشر الأواخر؛. 

ومنها: أن أرجى الليالي هي الوترء وأول وتر في العشر الأواخر یکون في ليلة واحد وعشرين» ثم 
ثلاث وعشرین؛ ثم خس وعشرينء ثم سبع وعشرین: ثم تسع وعشرین؛ فهي مس ليال وترية. 

ومنھا: ما كان عليه النبي ب وأصحابه من شظف العيش» وعدم التضاخرہ ولاسيما في 
المساجد؛ لأن مسجد الرسول كاقل الذي هو أشرف المساجد بعد المسجد الحرام: كان 
سقفه من جريد الدخل» ولذلك لما أمطرت السماء وَكَفَ المسجدء وواللہ إنه لأعمر منه اليوم. 

والمساجد قال آهل العلم: إنه يكره زخرفتها؛ لأنها إذا زُخرفت صارت كأنها يوت أمل 
الدنياء وألهت المصلي عما جاء من أجله وهو الوقوف بین يدي الله وله ذا تجد نفسك إذا 
صليت في مسجد من الطين» أخشع مما إذا صليت في مساجد مزخرفة. 

وينبني على هذا مسألة مهمة وهي: أن أولئك الذين يعمرون المساجد في الوقت الحاضر 
ویحرصون على زخرفتها بأموال طائلة ليسبوا على صواب وأما قول جهالهم: إن النصاری 
يزخرفون معابدهم وكنائسهم فلماذا لا نفعل؟ 

فنقول فيه: هذا خطأ عظيم» وقياس فاسدء وإذا قلتم به فقولرا أيضًا: لماذا لا نقیم المولد 
للرسول؛ لأن النصارى یقیمون عيد المولد للمسيح؟ واجروا وراء النصارى واليهودء ولهذا تجد 
بعض الناس ينفق على مسجد واحد من أجل هذه الزخارف ما لو تركها لكفى مسجدين أو ثلائة» 
ولهذا يجب على طلاب العلم في كل مناسبة أن يبينوا للناس أن عمارة المساجد وتعظيمها يكون 
باتباع الشريعة فیھاء ولیس بزخرفتها حتى تصبح کقصور الملوك. 

ومنها: أن المشروع هو مباشرة المصل بالجبهة وألا يتخذ الإنسان حائكا. 

وجهه: أنه قال: «وَوَجْهُهُ مل طبن ۸ا۶ لما 

وإني لأتساءل: کو سا مس رس سس وف 
هذا وَوَكَفَ المسجد وصار طيتاء لوجدت الناس يضعون أشياء يتّقون بها البلل والطين» كل هذا 
مما يدل على أن المعوّل إنما يكون على خشية القلب» وأنه كلما كان الإنسان أخشع في قلبه کان 
ذلك أقرب إلى ربه» وأصلح لعمله. 


)١(‏ تفرم في «الصلاة». 


5 شنک ان ۶ 


ا 


22 سا وول تيه سلا 
لع َال الإمام لم 5 کان : 


ہے کے لے ت 


(-٤‏ ..) وَحَدَكنا ابن أِي عُمَرَ حَدنا عبد ايز يز -يعني: : اللرَاوَروِيٰ- حَنَْيدٌ عَنْ گی 
نوعني سل نبد لحن عَنْ بي متعيد لخي جنه آَل : کان رَسُول الله 
لاوز في رما غر اي في سط ال . وماق لحَيتٌ وله عبر آله قال: يبت في 
مُحتَكَفه». وَقال: وَجَبيئه ملا طبن وَمَاءَ . 

(٥‏ ..) وَعَتَکی محمد بنع الأ حلا الو عَلَک ارهن رة الأنصاري 
قَالَ: :سيعت محم بن راهيم حت ع آي مم عن آي سوبد لحري ملت قال: ! إن رسو 
اليك كف نر لاون َف متف لئ ار ےن کو فيَوَنرْكيَةٍعَلَى سُدَيَهًا 

حَصِيرٌ -قَال- - اد حصي يلها ني ا ليم اطع ره كلم لني فَدئامُِْ 
7 وني اكت ار الأو وش هَل الي م اكت لطر لأست ر عاي تل 
7 ها في اشر الاجر فمن حب يكم أن بتكف فَليمْتكِف» اشک انان تن مَعَهُ قَال: 
ي ای ر آي نج ينها في طین وما اع ودی وَعِذرِيںَوَقَد 
ام إلى السب ؛ فَمَطرتٍ الاب کب GE‏ لن رال فَكَرَجَ جين فين 
صَلَاةٍ والح - ورو اه فیا الطَينْ وَالبءُ وَإِذَامِيَ 7 إِحْدَّى وَعِشْرِينَ من نَ الْعَشْرٍ الأراخر. 

يفهم من هذا السياق: أن الرسول اعتكف في هذه السنة الشهر كله يلتمس ليلة القدر. 

© وف قوله: می اَحَبَ مِنْكُم أن يتك فَيَتكِفْ». إشارة إلى أن التطوع لا یلزم بالشروع فيه 
لا للزمهم أن يعتكفوا العشر الأواخر؛ لأجم شرعوا في الاعتكاف؛ إلا أنه جعل الأمر موكولًا إليهم. 

وفيه أيضا: العمل بالرؤیاء وهذا واضح. 

وقوله: رو افيا یعنی: طرفه وجبينه؟ یعنی: جبهته. 

حموووے 


2-1 اغا لفت فرعب علق زی عَنْ ابي سَلَعَة 


ذه 


ال 7 ہہ أ تم الځنري جه کان لی يقت ألاتَخْرْج بنَاإِلَى 


لدَخْلٍ؟ مَحَرَج رج وَعَليْهِ حَويصة فقَلْتٌلَه: سمغت رَسُول الله ب در لَه القذر؟ فقَال:تَم 


ورات 


ا اب شیک 


1٦١‏ تاب الضَيَام جخ 


چک بن أربت ل وي ئها لبها لوقا افر ريرم كُل 
07 زیت ار اہ می ہے كاتف مع رس رہ .قَال: 
َرجَمتا َا ری في السياء عه قال: وَجَاءَت مَحَابَةقَمُطِرنَا حَقی سال س سف المج کانمن 
جرد خر ا جد في الا والطینِ قَال: تی رآ تفر 
ہے في جب 1 

) عل عا تی قوط وزی را موعت عا وذ 
الوّحْمَنِ الدَارمِي أ رتا أو امير عَنَكً اَاررَاِیُ كلا عَنْ 0 یخی نأي كير الإسكد. 
َحْوَه في ديه رآ رَسُولَ الله كوحن اذ صرف وعلَى جنه َرأ ای . 

في هذا السياق من الفوائد: أنه لا بأس أن يحدّث الإنسان عن نفسه باسمه؛ لقوله ك «قَمَنْ 
كَانَ امكف مَعَرَسُولٍ ال ه. والمراد معي. لکن لا بأس أن الإنسان يتحدث عن نفسه بحديث 
الغائب فيقول مثلا: قال محمد كذا وكذا ۔ وهو يعني نفسه أو: قال عبد الله. وهو يعني نفسه. 


قنك 


کو ب 


آما الرب ل فهذا كثير في كلامه كقوله تعال: اريم € وقوله: 8ال اسان مار 
ےک ١:4‏ ]. وما أشبه ذلك. 

وفيه: دلیل على أن الأصدقاء ينبغي لهم أن يخر جوا للتزهة يتمشوا حارج البلد مثلا؛ لأن هذا 
مما يزيد الصحبة والمحبة والمودةء وما رأينا أثرَا أبلغ من أثر هذا الأمر؛ أي: القیام برحلة للطلبة 
سواء كانت لعمرة أو حج أو كانت رحلة عادیقہ أو ال شي إلى خارج البلد فإن كل هذا يزيد 
الروابط والألفة» ولهذا قال: أَلَا نَم ب جين لی الشّخلِ؟. 

ےووڑے 

ما الإمام میم يدتنه: 

۷( ..) دا حم بن الى ویو بكرن نعَلارِقَالا: :عَلَاعَبْةُالافلی لا 
سويد عَنْ آي ضر ن اي سبد لحري مه قال: اغتکف ر سول الله ةامر الَازسط 
ِنْ َمَضَادَ يلوس ينان له َل انقَمَ قن َر اء وض ف أي ل ها في 
الع الوا ہے م حرج عَلَى الاس فَقَالَ: يهاس نها كات يت لي له 
الق وني حَرَجْت ركم یا 2 رجن بحن مه لَب سيه َالَسُوكافِي 
عر الأواخر من رَمَضَانَالَِسُومَا في الَاِعَةِ عة وَالسَابعَةِ وَالْحَامِسَة 3. قال: قُلتُ: تا سانكم 


اق میا 0 
لمي . قَال: ھ2 خ وح نيد كُمْ . قَال: قُلْتٌ: مَا النَّاسِعَةٌ مولام وَلحَامِسَة؟ 
قَالَ: إِذَ مَضَتْ وَاحِنَةَوَ وَعِشْرُونَ ن الي ليه اَن وَعِشْرِينَ وهي ليع َِدَامَصَثْثَلَاتُ 
عرو لي ليها الاه قد ّى مس وعروت فلي ته الَا .قال انحأ 
مَكَانَيَحْفَانِ يَخْمَصانِ . 

في هذا الحديث: دليل على أن المخاصمة سبب لرفع الخيرء لکن قد يكون رفع الخير خيرًا 
كما قال تعالى: لفن کھت و ھی فسأن ٹتگرھوا سا وم أ ویو خا حكَيْيا ٦۱۸:04‏ 
را و ا ل کک ال 
يقيموا كل الليالي» لکن کان فبها مصلحة للأمة وهى أن تبقى مبهمة حتى يكر الناس من طلبها 
بالعبادة والاعتكاف وغير هذا. 

رد سرپ ا 
ثلاث وَعِشْرُونَ كاي تلِيهًا السَابعَفُ َإذَامَضَى نس وَعِشْرُونَ ن قاي تليها الحَايَِةُ 

والصحيح :هو أن أب سعيد فته كان بعد من الآخر. 

OIE 
نم ا الإمام ملم نلہ:‎ 

)۱۱٦۸( - -۸‏ ولا سود بن عرو بن مهل بن إِملحَاق ن ئ بن اشع بن فس 
الکنڍي وَعَلِي ن عَشْرم الا: هتا ُو صر حي الحا بن عن َكل ان حشرم عَنٍ 
اکال ب-ن آي اضر موی مر بن مد الى عن شر بن سب عن عو الل ن 
N SEIS‏ :تلقن م اي ارتي طبه جد في ماو وَطيه. 
:طز ليله كا وَصْرِينََصَلَى نَا رَمُول اله ول انضرف وَل َر اء وَالطّينِ عَلَى 
جَبْهَته ا وکا ب لهأي يَعُول: ألاث وَعِشْرِينَ . 

عدت عبد ای ای هذا زمنا إن لس ل مل آتررت قاری رات انان 
بالترجیح؛ أي: بينه وبين حديث أبى سعیدہ وعلى هذا يكون حدیث أبي سعيد أولى بالاعتبار؛ لأنه 
قد حفظ القصة تمامًا من أولها إلى آخرها. 

أو يقال -وهو أحسن۔ بتعدد القصة؛ لثلا تُخَطََ بعض الرواة. 

8SS 


تاب الضيام تد 


م قا الإمام ملم لہ 

)۱۱١١(- -4‏ حل بكرن آي َي تلان کی عن هدام عَن بي عَنْ 
اة جنا قَالَتْ: قال رسلول اللہ كلد َال ابن نم :مسوا -وَقَال وَكِيمٌ - تحرو لب ادر في 
العَْرِ الأوَاخر مِنْ رَمَضَانَ»0". 


air 


0 وتا مد بن عایم وان اي ا‎ 00710 - -٠ 
دتا سفن ی کن ع ایی فلوو نينا يوأ اث ای بس‎ 
کنب مولت فَقُلْتُ: إن ااك ابن مسعووبقول: :من يقم الْحَوْل يُصِبْ ليله القدر کرجا‎ 
ادن لا نکیل الاس ما فد أنه في رساد في امن لاجر َه‎ 
وَِطْرينَ لمحل لاني ني انها له سيم وَعِشْرِينَ َقلتُ: باي يٰء د ری کی من‎ 
كَالَ: :بالعاامة أو بالابة الي رتا ر مر ل تع ر‎ 

لاشك أن الصواب: أنها في العشر الأواخر فقطء وليست في السنة كلها. 

وعلى هذا نقول: من يطلب العشر الأواخر يصب ليلة القدر. 


OSCE 
وَحَلکتا خمد حم بن الم عَلٹتا مد بن جَنقَك حَنَنتا شعْبَة قال: سَعِعْتٌ عَبْنَةَ‎ )...([--۱ 
وات ر بی ن أبن َب جات ال: :َل أي ف بقارن :الله‎ 
ني لامها ا : َف ولي - ِب لب لي راد سو م یرس‎ 
عفرن َك شی في هد الف ہي اليه التي مزا بها سو اللہ كل . قَال: و‎ 


i‏ بہ۔ 


۲ ان وا و وان يي هُمَرَ الا e‏ 
عَنْييدٌ -وَهو ابن كيسان - - ع آي حازم عن آي هرر طفن قال دار ليل ار عند رسو 
اله ل َقَالَ: م يکر جين لع هَل ن جف 

© قوله: «حِينَ طَلَّعَ لمر وهو مل شق جَفئّه إنما يكون هذا في آخر الشهرء وکما ّا أن 
أرجاها ليلة سبع وعشرين. 


(۱) آخرجه البخاري (۲۰۲۰). 


یہ 7ھ 
مب ھ ۹ 7 
تابا غيكاف | 
e‏ 
ب ا الام التووي کنان: 
)١(‏ باب اعتكاف القشر الأؤاخر من رَمَصّان 

ب قوله: «كتاب الاعتكاف». الاعتكاف في اللغة العربية؛ يعني: الالتزام» والعكوف: 
اللزوم ومنه قوله تعالى: اَمَو عل أضَتار لَه 4 الاقلنائه؟1]. 

ت وقوله: ماحز واا رای اشر ها کرد (4)2 انت 

أما في الشرع فهو: التعبد لله َل بالتزام المسجد لطاعة الله. 

هذا هو المعنى الشرعي للاعتکاف: وليس هو أن يلزم الإنسان المسجد من أجل التحدث 
إلى الناسء والقيل والقالء والنوم والأكل؛ بل هو عبادة من أجل العبادات. 

وهو مسنون بإجماع المسلمين» فلم يختلف أحد من المسلمين على أنه مسنون» وأيضًالم 
ينسخ الاعتکاف؛ ولهذا اعتكفت زوجات الرسول ية من بعده. 

والغرض منه: تحرّي ليلة القدر. 

فإن قال قائل: أين يكون؟ ومتى؟ 

قلنا: يكون في كل مسجد تقام فيه الجماعةء وفي أي قطر من أقطار الدنياء وأما حديث: دلا 
اغَْكَافَ لصوم“ دوَلَا امْيَكَافَ إلافِي المَسَاجِدٍ 


کے 


ء۹٦۱٦( ۸۰)ء وابن أبي شسیة‎ ١٤( أخرجه أبو داود (۷۴١٤۲)ء والترمذي (۹٥٥۱)ء وعبد الرزاق‎ )١( 
ورجح وقفه على ابن عباس فقال: الصحيح موقوف‎ )۳۱۸ ۳۱۷ /٤( رالبيهقي‎ ۰ 
في الرد على من نسب ذلك لعائشة #غا: قد ذهب كثير من الحفاظ إلى‎ ۱ /٤١( ورفعه وهم وقال في‎ 

-- 


وتاب الایکان ان 
الَائقہ ''' فهذا في صحته نظر. 
ثم إن صح فالمراد: لا اعتكاف كامل إلا بصوم ولا اعتكاف كامل إلا في المساجد الثلاثة. 
إذن: فالاعتكاف يصح في كل مسجد؛ لقوله تعالى: ولا نکش روش وَأَسُمْ عَنکتوت في 
مسجد € [النهة:ها). 
ومن المحال أن نقول: إن الله تعالی يخاطب عباده بهذا اللفظ العام #الْمَسَدجِدٌ4: ثم لا يصح 
الاعتكاف إلا في ثلائة أماكن فقط من أقطار الدنياء فإن هذا بعيد من الخطاب البليغ الفصيح. 
أما متى یکون؟ فإنه يكون في العشر الأواخر من رمضان ولا يسن في غيرها؛ يعني: لا يسن 
في العشر الأول: ولا الأوسط ولا فی غير رمسضانء وما ذه ب إليه يعض الفقهساء 
-عفا الله عنهم- من أنه يسن لمن أراد أن يدخل المسجد أن ينوي الاعتكاف مدة لبثه فيهء فإنه 
قول لا دليل عليه. 
بل إننا نقول:هل كان الرسول ينوي ذلك إذا أتى إلى المسجد؟ الجواب: لا 
وهل أمر أمته بذلك؟ 
الجواب: لاء بل ذكر ل أن من اغتسل في بيته وراح في الساعة الأولى يوم الجمعة فكأنما 
قرب بدنة'' 
ومع ذلك لم يُرشِد الأمة إلى أن ينوي هذا المتقڈُم الذي جاء فی أول ساعة الاعتکاف؛ لأن 
هذا ليس من التة وليس لأحدٍ أن یشرع شيئًا بعد الرسول بل ۔ 
فعلى هذا نقول: إن هذا القول لیس بصحيح 
والصحیح: أنه ل يسن الاعتكاف إلا في العشر الأواخر فقط. 
وأما ما جرى من عمر له حين نذر أن يعتكف ليلة أو يومًا نی المسجد الحرام» فقال له 
النبي بک وني لرك" . فهذا شيء اجتهد فيه عمر علثغه فأذن له الرسول يك أن يوقي 
بنذرہ أو أمره أن يوفي بنذره» لکن لا يدل على أنه مشروع للأمة عمومًاء وقد یا فی غير موضع: 
1 أن هذا الکلام من قول مَنْ دونَ عائشة وأن من أدرجه في الحديث وهم فيه» وانظر: انصب الراية» 
5/1 "؟) وفزاد المعادہ (۲/ ۸۲)۔ 
(1) أخرجه الطبراني فيالكبير» (۱۰٥۹ء‏ ۹۱۱)ء وعبد الرزاق »)8١ 17.8٠ ١5(‏ والبيهقي .)۳۱٦/٤(‏ 


(٢)تقدم‏ تخريجه. 
(۳) سيأتي -إن شاء الله- برقم .)۱٦١١(‏ 


ساتھ RANG rh‏ 
ا کاب 


أن الشيء من العبادات قد یؤدّن فيه ولكنه لا يكون مشروعًا للأمة. 

فعلى هذا نقول: إنه لا اعتكاف إل في العشر الأواخر من رمضان. 

فإذا قال قائل:إن الرسول لا اعتكف عشرًا من شوال. ` 

قلنا:نعم اعتکف: لكنه اعتكف قضاء لاعتكاف العشر الأواخر من رمضان» كما سيأتي في الصحيح. 

OSCE 

م قال الم ملع علنہ: 

۱-(۱۱۷۱) لاتا حم ب هران ری عََا حَاوم نمِل ن مُوسى بن حب 
ن ايء عَنِ ابن عُمَر قا: أن لبيك کان يتك في َر الأواڃر هن رصان" 

۲ .حلي اپو الذأهر خرن وخب أخبرني مومس ب :ناف عَنّةمَنْ 
يلون حمر فا یو وت َال َافِعٌ :وقد 
أرَانِي ءَ عَبْدُ اللہ له الْمَكَانَ الذي كَانَ يكف فيه رَسُول اللہ يك من 

۴- -۳ )رفسل نك ف اد لکن و 2000 
ن عبد الحم بن الَا عن أيه عَنْمَاشَة فا فَالَثْ: كان روا الله يتف 


احفر الأواخرٌَ من رَتَضَا 
TT 207 9‏ ا ت Be‏ ہے وّء ے۔ 
4-.. .) حَدَنايَحى ب یخی حبرا او مُعَاوبَة ح وخا سَهل بْنْ عفان أغبرنا 


EE 


حفص بْن غِيَاتٍ جَويعا عَنْ وشام, ح حلت ابو کر بن أي یہ واو کربب اط لع 
قَالا: 3 عل اپب ن قاع ب رة ناپ ن اة تف قَالَتْ: کان رس ول الل كلل 
يكف الْمَْرَ الاجر من رَمَضَانَ. 
0-6 ..) وَحَدَئنَا یه بن وی حَدَننا لی ڪن عب ڪن ري ن عرو َنْ اة ف 
أن لي ب كَانَيَتكيف افر الاجر من رَمَضَانَ ی وق الله ع ر م اف أَرْوَاجه بن بَمْيوا". 
سمت او رر و مت رس تا 
الرجل يطلب ليلة القدرء فهي أيضًا تطلب ليلة القدرء لکن هذا إذا كان هناك مكان خاص للنساء؛ لأن 


زوجات الرسول بَللقََِْا اللاي اعتكفن كان لكل واحدة منهن خباء منفردعن الرجال. 


.)۲۰۲٢( أخخرجه البخاري‎ )١( 
.)73١77( أخرجه البخاري‎ )٢( 


تاب الامَیکان 


فإذا کان في المسجد مكان خاص للنساء قلنا: اعتكِفْنَ. 

أما أن تعتكف النساء أمام الناس فهذا لا ينبغي وتمنع منه؛ لما في ذلك من الفتنة منها وبها. 

لکن لو اتخذنَ حجرة في المسجد أو كان هناك بناء خاصٌ للنساء فمن أرادت أن تعتكف 
فلا بأس» لکن بشرط أن نأمن الفتنة» فإن كنا لا نامن أن یأنیھن قُسَاقٌّ في الليالي» أو ما أشبه ذلك 
من المحظورات مَيْعْن. 


كنت 


(۲) باب مکی يد حل مَنْ اراد الاغتگاق في مُفتكفه. 
م قا الإمَامُ مِم يذلثه: 

)۱۷۳(-٦‏ حلتا خی بن ےرتا سر ہس سوي عَنْ عَمْرَة عَنْ 
عة حجن :ارول لله ار یََكِفَ صَلَى الْمَجرٌ محل مُمتكقكُ وإ EF‏ 
۴ تر بخائو صرب راد الإميكَافَ في الْمَشْرِ اضر من زفقت اث رپ 
شرب ومر بَا ن واج ال پل بخباله َضرِبَء قل صَلَى ر سول الل كل الْفَجْرَنَظَرٌ 
ًا اليه فَقَال: تس 7777ھ 
بے في العذر لون َو 

(...) وحدتاه ابن أبي تی حلا قوذي عدر بو واي راان رنب 
انا نژو لار ح حلي د بن ران حَذَا حم علق فان ح حلي 
سمه بن بيب عَنَةا بو ميرب عَنَكَ الأَرَرَاِ اح لی نرب انوب 

اهم نن سم اناق کل ولا ټی رس وی عَنْ مره عَنْ 
عَائَْةَ شنا عَنِ الب ب بمَعْتَى حَدِيثِ حَدِيثِ أبِي مُعَاوَِةً . وي حدیث ابن عة ورو بن الْحَارِثِ 
وي حال 85 اول -وضي الله عنهن- نن ضَرَيْنَ الاخ للوضيكاي. 

في هذا الحديث: دليل على أن درء المفاسد أولى من جلب المصالح؛ فان الرسول ب حاف أن 
يكن نساءه إنما فعلن هذا من باب الغيرة لما ضربت زینب خباءهاء ولهذا قال آلب نْرِدنَ؟! يعني: 
أتردن البر بذلك؟ فخاف أن تكون الغيرة حملتهن على أن يعتكفن. 


)١(‏ أخرجه البخاري (۲۰۴۳)۔ 


ابا جز 

ولهذا كن رضي الله عنهن يعتفكن بعد موته؛ لأنبن فهمن مرادہ من منعهن. 

ج وقولها: مإ راد أن كف صلی القَجرَ م دحل مكف . ليس المراد: المسجد بل 
المراد: المعتكف الخاص الذي أراه ابن عمر نافعًا؛ يعني: هو مكان خاص يعتكف فيه الرسول 
5 واا فإنه قد دخل المسجد من غروب الشمس» لکن المكان الذي كان ينقطع به عن 
الناس كان يدخله إذا صلل الفجرء وبهذا تجتمع الألفاظ المختلفة في هذه المسألة. 


ت00 ہے 


م الام اللوَوِي تتدلته: 
(۲) باب الاجتهاد في اشر الأؤاخر من شَهْرِرَمَضًا 

مق لالم مم لہ 
40-0 1) داق نترام لطي ون أ بي ڪُر جَميعًا ناب عي -قَال 
إِمنحَافٔ: أ بر فين بن يعني ُو عن مسلم بن صب »عَنْ مَسْرُوق, عَنْ عَايْشَة 
اغا قَالَثُ: کان رمو الله ا ذا دل العَشْر اخ اليل وَيقط ا ا[ 

زج قولها: «أخيا الل يعني :م ینم لکن ذلك يكون في العشر الأواخر فقط. 

زج وقولها: «وَأيْقَظ أهْلَهُ يعني: للصلاة. 

زج وقولها: 'وََدَالْمِْرَرًا. هل هو كناية عن عدم إنيان النساء؟ أو أنه كناية عن المبالغة في 
الاجتهاد؛ لأن الإنسان إذا أراد أن يعمل عملا جادًاء فإنه یشد مئزره حتى لا ينفلت عليه مع العمل؟ 

نقول: الأمران واقعانء فإنه ع اا4 كان لا يأتي نساءه في هذه العشر؛ لأنه معتكف في 
المسجد. وهو أيضًا قد شد مثزره للاجتھاد نی العملء وما دام اللفظ صالحًا للمعنيين ولا منافاة 
فإنه يحمل عليهما حميعا. 

فإن قيل: إن أم المؤمنين عائشة فا قالت:«أَحيا اللَّيَلّه. أل يرد على هذا: أنه ول كان 
يتناول طعام العشاء والسحورہ ويتوضأ؟ 5 

فالجواب: أن كل هذه عبادات» وهي لم تقل: أحيا الليل بالصلاة. 

فمثلًا: إذا کان الإنسان في ليالي العشر يقرأ القرآن» ويذكر الله ويتعشّى» ويتسحر ويتوضأ ويصلي. 

قلنا: إنه أحيا الليل. 


.)7١74( أخرجه البخاري‎ )١( 


كاب الایکان 3 


یا كا عب لاجد اسن بن ميد ميد ال قَالَ: :سيت إتراهیم كول اه 


َزبدَيَقُولٌ :قَلَتْ ائه غا: کا وگ لاک في التذر لایر تا لک في يه 

بج قولها: کان رَسُولُ اللہ هة يَجْتَهدٌ في الْعَشْرِ الأَوَاخِرٍِ مَا لأَيَجْتَهَد فِي غَيْرِه؛. هل 
المراد: في غيره من جميع السنةء أو في غيره من العشر في رمضان؟ 

نقول: ظاهر الحديث الأول» لکن يشكل على هذا: أن الرسول لار قال: مان يام 
العمل الصَّالِحُ بهن أحَبُ إلى اون هَنِِ الام المضِْ''' . وهذا يقنضي أنه كان يجتهد في عشر 
ذي الحجة أكثر من اجتهاده في عشر رمضانء وقد جمع شيخ الإسلام تكتلثة بینھما: بأن الاجتهاد 
في عشر رمضان يكون في الليل» والاجتھاد في عشر ذي الحجة يكون في النهارء ولهذا قال فيها: 
این أيَاب. 

وهذ الجمع متعين وال كانت الام تدخل فيها الليالي» والليالي تدخل فيها الأيام» لکن لا 
يمكننا أن نجمع بين هذين الخلافين إِلّا على نحو هذا الوجه. 

OSCE 

يقال الإمامٌ لوي کنللہ: 

)٤(‏ باب صَوْمٍ شر ذي الحجّة. 

مقا الإمامٌ ملم ناه: 

)۱۱۷١(- ۹‏ حڈ او بر بن آي شیک وا کر وماق - ال إِسْحَاقٌ: أَخْبْرَنَا 
وَقَلَ الَحَرَان: حا - أو مُعَاويَةَ عَنِ الأممَضٍ» عنام ع السو ن اة جنا ۱ 
قَالَتُ: ما رايت رَسُولٌ الله هة صان في العذْر قط. 

ل .وعدي بعر نتف الي کا َد الرخن 0 
العش َراهيم عن الأسوّدء عَنْ حَائئَة اا أن الي ول نَم يضم 

كي تج ؛ يعني: عشر ذي 
الحجة» وعائشة من أعلم الناس بحال النبي اة لاسيما في مثل الصيام» لکن قد ورد عن بععض 


.)۲٤۳۸( آخحر جه البخاري (459).» وأبو داود‎ )١( 


1 2 ت۵ 
أزواج البي لل أنه كان يصوم تسع ذي الحجة» فأخذ الإمام أحمد بہذاء وقال :المت مقدَّم 
على الثاني" وهي ٹف تنا تقول: لم يصم العشر؛ يعني :ما رأيته صامها. فيكون المثبت للصوم 
مقدمًا على النانی. 

وفي القلب من هذا الترجبح شيء؛ لأننا إذا قلنا بالإثبات وعائشة كا من أعلم الناس به» وهي 
تسعة أيام؛ يعني: لابد أن يكون یومًا من هذه الأيام عند عائشةء فكيف تنفي ذلك؟ 

ويمكن أن يُجاب عن <ذا: بأن عدم صومہ إلا لها لا يقتضى ألا یشرع الصوم؛ ؛ لائه قد 
يكون تركها لسبب من الأسباب لا نعلمه؛ والصرم مشروع من حيث العموم» وهو قوله 
SERA‏ مان يام اَل الصالح نيهن أَحَبُ إلى اللو ومن مذ الام العَشْرِ”' والصيام من 
العمل الصالح بلا شك بل إن اللہ تعالى اختصه لتفسه» وقال :الصو م لي واا زي يوه' 

دی الا عتهاد الكامل اس سید الس مو ارين :'مَامِنْأَبَا م العمل 
الصَالِحُ یهن آَحَب إِلَى الو مِنْ ءَ ل الم ارا یقی ترك الرسول 86 لها سيب لأ تعله! 
لأن هذه قضية عين الله أعلم بهاء وما دامت عائشة فنا تق ول: لم أره صائمّاء وهو لم ينه عن 
ذلك. فإنه تبقى مشروعية الصيام اعتمادًا على حديث اما مِنْ أيَام). 

وہہذا ینتھي كتاب الصوم من صحیح مسلم تعذلثة» وإتمامًا للفائدة نذكر فصلا من کلام 
شيخ الإسلام تكتلثة من «مجموع الفتاوى» فيما يفطر الصائم وما لا يفطره. 

ARSC . 


ر 


َال سيخ الا 0 اب تة ۷پ 


فصل 
ما يُقَطْرْ الصَائِمَوَهَا ا يفره © 
ہی موہ ات وهو الأكل والشرب والجماع؛ قال الله تعال: 
قافن تی متا ما کب ال لك ركلوا شا حبك ل رالتيط الاي ناميل ار 
اترا م تمہ 64ء فان في المباشرة فعْقِلَ من ذلك: أن المراد: الصيام 


(١)]خرجہ‏ أحمد (ہ/ )۲۸۸/٦()۲۷۱‏ وأبو داود »)۲٤۳۷(‏ و «زاد المعاده (5/ .)١٦‏ 
( )رة تخريجه. 
١‏ انظر: «مجموع الفتاوی) .)۲۱۹/۲٥(‏ 


كاب الائیکان ا 
عن المباشرة والأكل والشرب؛ ولا قال أولا: قحلم اليا م گما کب مَل ارک من 
کم 80ذ ۸۳:]. كان معقولًا عندهم أن الصيام هو الإمساك عن الأكل والشرب والجماع 
ولفظ الصیام کانوا يعرفونه قبل الإسلام ويستعملونه» كما في الصحیحین'''ٗ عن عائشة تا أن 
يوم عاشوراء كان يوم تصومه قريش في الجاهلية.اه 

الصيام لا شك أنه: هو الإمساك عن المفطرات: لکن لابد أن يضاف إلى هذا: التعبد لله 
بالإمساك عن المفطرات؛ حتى يكون عبادة؛ لأن الإمساك عن المفطرات له أسباب متعددق 
فإذا كان الغرض من ذلك التعبد للہ كان صيامًا شرعًا. 

وكما قال الشيخ تكتانثة: فإن الأشياء المفطرة بالنص والإجماع هي هذه الثلاثة: الأكلء 
والشربء والجماع. وما عدا ذلك فإما ثابت بأقیسة وإما ثابت بنص مختلف في صحته. أو في 
دلالته» لکن هذه الثلاثة مُجمّع عليها. 

والصيام كان معروفًا في الجاهلية وفي الشرائع الأخرى؛ كما قال اللہ تعالى: « ييه الین 
اموا کوب يڪم اليا گما كب عل أرب ون ْم 4 النقفة:+1]. وكما قالت عائشة: 
أنهم في الجاهلية كانوا يصومون يوم عاشوراءء فلم تأت الشريعة الإسلامية بجديد إلا في بيان 
الحكمة من الصوم» وهي: أنه ليس المراد من الصوم: أن يُمنع الإنسان من فضل الہ َل من 
طعام» وشراب» ونكاح» بل الحكمة شيء فوق ذلك وهو تحصيل تقوى الہ َء كما قال 
تعالی: لمکم نون )ا چ4 [۱۸۳:۳7]. حين ذكر فرض الصيام» وكما قال النبي وَكلل: َْلَمْ 
يد قو الور العمل به وَالجَهل » فلس الو حَاجَة في أَنْيَدَعَ طَمَامَه وَعَرَهُ!". 

والحاجة هنا في هذا الحديث بمعنى: الإرادة؛ يعني: أنه ليس لہ إرادة أن يدع الإنسان 
طعامه وشرابه بدون أن يدع قول الزور والعمل به والجهل. 

وإن قومًا يُمسكون عن ملاذهم ويتقون اللہ ل شهرًا كام فلابد أن تتغير مناهجهم 
ولهذا كان شهر الصیام لمن فى تربية عظيمةً للنفس بالصبر والتحشُل, والتقوی وكشرة 
الطاعات: نسأل اللہ أن يجعلنا وإياكم ممن اتعظ به وانتفع به. 

توم قوله اع : لال برو هووا ما كب اللہ 4 .١:۸۷:390‏ إشارة إلى معنى 


(٢)أخرجہ‏ البخاري (۱۹۰۳))ء عن أبي هريرة حلفطہ. 


ق ج 
نفيس» وهو: ألا يريد الإنسان بالجماع مجرد نيل الشھوق - 

بل يقصد بذلك ابتغاء ما كتب الله له من الذرية؛ وهو إذا نوى هذا حصل هذا وهذا؛ يعني: 
لا یفوته إذا نوی ابتغاء ما کتب الله له آلا يكون له ذرية» بل يحصل على هذا وعلى هذاء ولهذا قال 
بعض المفسرين في قوله: َكب اهلك 4أي: بطلب الولد. 

قال شيخ الإسلام ابن نيمية اة في كتاب «حقيقة الصيام»: 

وقد ثبت عن غير واحد: أنه قبل أن برض شهر رمضانء أمر بصوم يوم عاشوراء» وأرسل 
مناديًا ينادي بصومه» فَعُلِمَ: أن مسمّى هذا الاسم كان معروفًا عندهمء وكذلك ثبت بالسنة 
واتفاق المسلمین؛ أن دم الحيض يناني الصوم؛ فلا تصوم الحائض لکن تقضي الصيام. / 

وثبت بالسنة أيضًا من حدیث لقيط بن صبرة: أن النبي يه قال له: ويال في الامْينمَاقٍ إلا أن 
تَكُونَ صان“ فدل على أن إنزال الماء من الأنف يفطر الصاتم؛ وهو قول جماهير العلماء. 

[ومن هنا صار في المسألة خلاف؛ يعني: فيما لو أدخل الإنسان الشراب من غير الفم» ولكن ما 
دل عليه الحديث يجب أن يكون معتبراء وهو أن النبي يك قال: «إلَاأنْتَكُونَ صَاؤ)؟. ولا نعلم فائدة 
لهذا الاستثناء إلا خوف أن ینزل الماء من الأنف إلى المعدق وإلّالم يكن للاستثناء فائدة. 

فالصواب: هو ما دل عليه الحديث» لکن لو جاء مجادل وقال: إن هذه المسألة ليست 
إجماعية» وأنا لا أعتبر إلا ما ثبت بالنص والإجماع فقطہ ولا أعترف ہما ثبت قياسًا. 

قلناله: الحمد لله هذا ثابت بالنص؛ لأننا لا نعلم فائدة لاستئناء الصائم من المبالغة في 
الاستنشاق إلا خوف أن ينزل الماء من أنفه إلى معدته فيفطر]”. ١‏ 

وني السنن حدیثان: أحدهما: حديث هشام بن حسان» عن محمد بن سيرين» عن أبي هريرة 
اشن قال: قال رسول اللہ يك «مَنْ ذَرَعَهُ قَيْءٌ وهو صَائِمٌ َيس ليه قَضَاء وَإِنِ اسْتَقَاءً 
ليَضٍ»!". وهذا الحديث لم يثبت عند طائفة من أهل العلم بل قالوا: هو من قول أبي هريرة. 

قال أبو داود: سمعت أحمد بن حنبل قال: ليس من ذا شيء. 


(١)أخرجہ‏ أحد /٤(‏ ۳۲) والنسائ ()رقم (۸۷)ء وأبو داود (٤١١۱ء‏ ٣٦۲۳)ء‏ والترمذي (۷۸۸)ء 
وابن ماجه (۷٥])؛‏ وصححه | باني» انظر: «الؤرواء؛ (۹۰ء ۹۳۵). 

(* )ما بين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين نة . 

(5)أخرجه أحمد (۹۸/۲])) والنسائي في «الكبرى؟ (۳۱۳۰)» وأبو داود (۲۳۸۰) والترمذي (۷۲۰)» 
وابن ماجە(٦۷٦۱)۔‏ 


قال الخطابي: يريد أن الحديث غير محفوظ. 

وقال الترمذي: سألت محمد بن إسماعيل البخاري عنه» فلم يعرفه إل عن عیسی بن 
يونس» قال: وما أراه محفوظًا. 

قال: وروی يحيى بن كثير؛ عن عمر بن الحكم: أن أبا هريرة؛ كان لا يرى القيء يفطر الصائم. 

[على كل حال: المؤلف سيبيّن ثبوت هذا الحديث أو عدم ثبوته. 

لکن في قوله: ١وَمَنٍاستقَاء‏ فليتقض». فائدة وهي: أن الإنسان إذا أفطر متعمدًا فعليه القضاء 
خحلاقا لما اختاره شيخ الإسلام ابن تيمية اناه حيث قال: إن من تعمد الإفطار فإنه لايقضي. 

والصواب: أنه يقضي» بخلاف الذي لم يصم اليوم من أله فهذا لا يقضي. والفرق بينهما 
ظاهر؛ لأن الأول شرع في العبادةء فلزمته بشروعه فيها والتزامها في أول نهاره. 

أما الثاني: فلم يلتزمها إطلاقًاء فإذا قضاها بعد فوات الوقت» فقد فعل فعلا ليس عليه أمر 
اله ورسوله» وقد تعدَّى حدود اللہ نقد حذ الله الصوم بشهر معين في زمن معين من هذا الشهن 
فإذا م يقم بالصوم في هذا الشهرء فقد تعدَّى حدود اللہ وقد قال الله تعالل: لوم يمد مو اتی 
أو ہم اشک 4 اد1۲۲ الله لا يقبل من ظا 
فهذه المسالة فيها أقوال ثلاثة: 

الأول: قول الجمهور وهو: أنه يقضيء سواء صام ثم أفطر عمدًاء أو أنه ترك الصيام من أوله. 

۱ والقول الثاني: أنه لا يقضي سواء ترك الصیام من أولهء أو تعكّد الإفطار. 

والقول الثالث: التفصيل: أنه إن ترك الصيام ثم أراد صيامه بعد رمضان. فإنه لا يقضيه؛ 
لان لن ينتفع بهء وأما إذا صام ثم أفطر عمدًا وجب عليه القضاء. وهذا هو الراجح. بدلالة 
حديث أبي هريرة:« وَمَنِ أسْتقاءَ فَليقَضٍ» يعني: من استقاء عمدًا فليقض. 

وهنا مسألة: لو أن الإنسان أحسّ بالقيء فهل يجب عليه أن يمنعه؟ 

الجواب: لا يجب كما لو فكّر وأحس بانتقال المني؛ فإنه لا يلزمه أن یحجزہ لما في ذلك 
من الضرر؛ ولأنه لم يتعمد ولو أنه أحس ببيجان المعدة ثم استقاء أيفطر أو لا 

الجواب: يُفْطِرٍْ لأنه تعكّد القيء» والمعدة قد تببج أحيانًا ويتهيأ الإنسان للقيء» ثم بعد 
ذلك تسكن ولا یحصل شيء] ”". 


(١)ما‏ بین المعقوفين من کلام العلامة ابن عثيمين تكناثة. 


و ج 2 


قال الخطابي: وذكر أبو داود: أن حفص بن غياث رواہ عن هشام كما رواہ عیسی بن يونس. 

[أنا عندي في نسختي: كما رواه غير ابن يونس] . 

قال: ولا أعلم خلاقًا بین أهل العلم في أن من ذرعه القيء فإنه لا قضاء عليه ولا في أن من 
استقاء عامدًا فعليه القضاء» ولكن اختلفوا في الكفارة. 

فقال عامة أهل العلم: ليس عليه غير القضاء. 

وقال عطاء: عليه القضاء والكفارة. ۱ 

وحُكي عن الأوزاعي» وهو قول أبي ثور قلت: وهو مقتضى إحدى الروايتين عن أحمد في 
إيجاب الكفارة على المحتجم» فإنه إذا أوجبّها على المحتجم فعل المستقيء أولى» لکن ظاهر 
مذهبه: أن الكمّارة لا تجب بغیر الجماع كقول الشافعي. 

[وهذا هو الصحيح» فالصحيح: أنه لا كفارة إلا بالجماع؛ وذلك لأن الأصل براءة الذمة» 
ولا يمكن أن تُلزم عباد الله بشيء دون دليل من الكتاب والسنة أو الإجماع؛ لأننا مسئولون صن 
إيجاب مالم يجبء كما أننا مسثولون عن تحريم مالم يحرّم. 

فالصواب: أن الإنسان إذا تعكّد الفطر في رمضان؛ يعني: صام ثم أفطر عامداء أنه آثم» 
: ويلزم الإمساك بقية اليوم» وعليه القضاءء وأما الكفارة فلا تجب إلا بالجماع] ”. 

والذين ل يثبتوا هذا الحديث لم يبلغهم من وجه يعتمدونهء وقد أشاروا إلى علته وهو انفراد 
عيسى بن يونسء وقد ثبت أنه لم ينفرد به بل وافقه عليه حفص بن غياث» والحديث الأخير 
يشهد لہ وهو ما رواه أحمد وأهل السنن كالترمذي عن أبي الدرداء أن النبي اة قاء فأفطرء 
فذكرت ذلك لثوبان فقال: صدقء آنا صببت له وضوءا”» لکن لفظ أحمد: أن رسول اللہ پل قاء 
فتوضا. رواہ أحمد عن حسين المعلّم. 

قال الأثرم: قلت لأحمد: قد اضطربوا في هذا الحديث. فقال: شُسین المعلم يجؤده. 

وقال الترمذي: حدیث حسين أرجح شيء في هذا الباب. 1 

وهذا قد اسئُدِلٌ به على وجوب الوضوء من القيء ولا يدل على ذلك فإنه إذا أراد 
بالوضوء: الوضوء الشرعي, فليس فيه إلا أنه توضأء والفعل المجرد لا يدل على الوجوب» بل 
(: )ما بين المعقوفين من کلام العلامة ابن عثيمين تكتالثة. 


4*١‏ ما بين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين تتناثة. 
.” ؛ أخحرجه أحمد (5/ 57 4)» وأبو داود (۲۳۸۱) والترمذي (۸۷). 


كاب الامیکان 
يدل على أن الوضوء من ذلك مشروع. 

فإذا قیل: إنه مستحب کان فيه عمل بالحديث. 

[فوله تتذلنثة: إذا أراد بالوضوء: الوضوء الشرعي. أفادنا: أن هناك وضوءً! ليس شرعبًاء 
وهو الوضوء اللغوي: وهو النظافة. 

ولكن لدينا قاعدة مهمة» وهي: أن ألفاظ الشرع تحمل على الحقائق الشرعیق والحقيقة الشرعية 
للوضوء: أنه التطهر المعروف» ولكن يمنع من القول بوجوب الوضوء من القيء ماذكره الشيخ 
تكتأئه: أن هذا فعل مجردہ والفعل المجرد لا يدل على الوجوب]'''. 

وكذلك ما روي عن بعض الصحابة من الوضوء من الدم الخارج» ليس في شيء منه دليل 
على الوجوب۔ بل يدل على الاستحباب» وليس في الأدلة الشرعية ما يدل على وجوب ذلك كما 
قد بیط في موضعهء بل قد روى الدارقطني وغيره عن خُمیدہ عن أنس قال: احتجم رسول الله 
كل وم يتوضأء ولم يزد على غسل محاجمه. 

ورواه ابن الجوزي في اخُجّة المخالف٤ء‏ ول یه وعادته الجرح ہما يُمكر". 

وأما الحديث الذي يروى:نّكَاتٌ لَاتقٌَ: القَيْهوَالححَامةُوَالاخيكام2". 

وفي لفظ: دلا قطن لا ن قا وأا مَنٍ ال ولا سن اعم نذا إسناده الثابت مارواء 
الثوري وغيره» عن زيد بن أسلم» عن رجل من أصحابه» عن رجل من أصحاب النبي كل قال: قال 
رسول الله و ھکذا رواہ أبو داود“ء وهذا الرجل لایرف وقد رواه عبد الرمن بن زيد بن أسلمء 
عن أبيه» عن عطاء عن أبي سعيد عن النبي وله لکن عبد الرحمن ضعيف عند أهل العلم بالرجال. 

قلت: روايته عن زيد من وجهين مرفوعًا لا يخالف روايته المرسلة بل يقوٌّيهاء والحديث 
ثابت عن زيد بن أسلم. لکن هذا فيه: (إِذَاذَرَعَهُ القيّْم. 

وأما حديث الحجامة: فإما أن يكون منسوححاء وإما أن يكون ناسخًا لحديث ابن عباس: أنه 
احتجم وهو محرم صائم أيضَاء ولعل فيه القيء إن كان متناولًا للاستقاءة هو أيضًا منسوخ» وهذا 
يؤيد: أن النهي عن الحجامة هو المتأخر؛ فإنه إذا تعارض نصّان ناقل وباق على الاستصحاب» 


)۱( ما بين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين تكتاثة. 

او أخرجه الدارقطني (۱/ ۱ء ۷) والبيهقي (۱/ .)۱٤١‏ 
)٢(‏ أخرجه الترمذي (۷۱۹). 

)٤(‏ أخرجه أبو داود(۲۳۷۹)۔ 


رك بای 
فالناقل هو الراجح في أنه الناسخ» ونسخ أحدهما يقوي نسخ قرينه. 

ورواه غير واحد عن زيد بن أسلم مرسلاء وقال یحبی بن معين : حديث زيد بن أسلم ليس 
بشيء» ولو قُدّرَ صحته لكان المراد: مَن ذرعه القيء؛ فإنه قرنه بالاحتلام ومن احتلم بغير 
اختياره كالنائم لم يفطره باتفاق الناس. 

وأما من استمنى فأنزل فإنه يُفطر» ولفظ الاحتلام إنما يطلق على من احتلم في منامه. 

وقد ظن طائفة: أن القياس ألا يفطر شيء من الخارجء وأن المستقيء إنما أفطر؛ لأنه مظنة 
رجوع بعض الطعامء وقالوا : إن فطر الحائض على خلاف القياس. 

[ولهذا عندهم قاعدة یقولون: لاومو بها خ زم بل ميا خا اراس نل 
مما دخل؛ أي أن العبارة متعاکسة لکن مَن قال هذه القاعدة؟11" . 

وقد بسطنا نی الأصول: أنه ليس في الشريعة شيء على خلاف القياس الصحيح. 

فإن قبل: فقد ذكرتم أنَّمَنْ أفطر عامدًا بغير عذر كان فطرہ من الكبائره وكذلك من فرت صلاة 
النهار إلى اللیل عامدًا من غير عذر كان تفويته لھا من الكبائرء وأنها ما بقيت تقبل منه على أظهر قولي 
العلماء كمّن فوت الجمعة ورمي الجمار وغير ذلك من العبادات المؤقتة» وهذا قد أمره بالقضاء. 

وقد روي في حدیث المُجَامِع في رمضان: أنه أمره بالقضاء'''. 

قیل: هذا إنما أمره بالقضاء؛ لأن الإنسان إنما يتقياً لعذر كالمريض يتداوى بالقيء أو 
يتقيأ؛ لأنه أكل ما فيه شبهة» كما تقيأ أبو بكر من كسب المتكهن'” . 

[کلام الشيخ تتتلثة فيه نظر؛ أعني: حصره التقيؤ بكونه دواء أو أكل ما فيه شبهة فيه نظر 
فقد يتقيأ الإنسان مئلا لتقل بطنهء أو للتداوي بالتقيؤ بدون ضرورة» لکن ما ذكرناه سابقًا أقرب 
للأصولء وهو أنه إذا أفسد صومه بالقيء أو غيره وجب عليه القضاء؛ لأنه في شروعه فيه صار 
كالناذر له» ولهذا سمى اللہ تعالى مناسك الحج نذورًا. ومدح الذين يوفون بنذورھم وليس هذا 
النذر الذي امتدح اللہ فاعله هو النذر المعروفء كما توهمه بعض الناس: بل إن قوله: بون 
ذر4 الانگظ:۷٠.‏ . يعني به: العبادات الواجبة وكذلك قوله : 9لعَسْواْتَكَهُم وَنْبُوفْوائدُورَهٌمَ 


. ما بين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين تل‎ )١( 
اصل الحليث متقل علیہ وخذه الزيادة الي تھا الأمر يتوم يتوم آغر مكاننه) أخبريجهنا ان ماج‎ 50 
وابن أبى شيبة (۹۷۸۷)۔‎ )۲۲۷ /٤( والدارقطنى (۲/ ۱۹۰) والبيهقى‎ »))11١( 
بن ابي‎ 
عن عائشة فا‎ )۳۸٤۲( (؟) أخرجه البخاري‎ 


تاب الائیکاں ین 

وَلْبَطَرا سیب ألمي ن ©6 .۰٠28۷(‏ فالمراد: المناك]''' 

وإذا كان المتقيء معذورًا كان ما فعله جائزاء وصار من جملة المرضى الذين يقضون. ولم 
يكن من أهل الكبائر الذين أفطروا بغير عذر. 

[وهنا يَذْفع الشيخ تعذانثة الأحاديث التي وردت في قضاء من تقیاً عمدّاء بأنه إنما يتقيأ غالا 
للتداوي» أو لوجود شبهةء كما فعل أبو بكر شف مع أن أبا بكر لث لا نعلم أنه كان صائمًا 
صومًا واجبًاء لکن فیما يظهر: أنه استمر في صومه» أو ریما أفطر. لا ندري]. 

وأما أمره للمجامع بالقضاء فضعیف: ضف غير واحد من الحفاظ وقد ثبت هذا الحديث من 
غير وجه في الصحيحين من حديث أبي هريرة» ومن حديث عائشة» وم يذكر أحد أمره بالقضاء ولو 
كان أمره بذلك لما أهمله هؤلاء كلهم؛ وهو حُکم شرعي یجب بیانه» ولمالم يأمره به دل على أن 
القضاء م يبق مقبولًا منه» وهذا يدل على أنه كان متعمدًا للفطرء لم يكن ناسیّا ولا جاهلا. 

[فاما قوله: لم يكن ناسيّاء ولا جاهلًا. فظاهر من قوله: هلکت» فإن هذا يدل على أنه لیس 
بجاهل» ولا ناسيًا. 

وأما كونه م يأمره بالقضاء فقد تعقبه الشيخ الألباني في قوله: وم يذكر أحد أمرہ بالقضاء. 
يقول فيه نظر؛ فقد ذكره أكثر من واحدء وأصل الحديث في الصحيحين ثم ساقه» ثم قال: ورواه 
البيهقي من طريق أبي مروان قال: حدثنا إبراهيم بن سعدہ قال: أخبرنا الليث بن سعد عن 
الزهري بإسناده هذا: أن النبي يك قال: «اقض يوم مَكَانَه قال البيهقي: وكذلك روى, ثم قال 
الألباني: ولهذه الروایات شاهد من مرسل سعيد بن المسيب عند مالك ومن مرسل نافع بن جبير» 
ومحمد بن كعب ذکرہا الحافظ في «الفتح»» ثم قال: وبمجموع هذه الطرق تعرف أن لهذه الزيادة 
أصلا -يقوله الحافظ-]"'۔ 

والمجامع الناسي فيه ثلاثة أقوال في مذهب أحمد وغیرہ ويذكر ثلاث روايات عنه: 

إحداها: لا قضاء عليه» ولا كفارة. وهو قول الشافعي» وأبي حنيفة» والأكثرين. 

والثانية: عليه القضاء بلا كفارة وهو قول مالك. 

والثالثة: عليه الأمران. وهو المشهور عن أحمد. 
)١(‏ ما بين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين لٹ 
٦‏ مابین المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين تل 
() ما بين المعقوفين من کلام العلامة ابن عثيمين تكتاثة. 


والأول أظهر كما قد بُسط في موضعه» فإنه قد ثبت بدلالة الکتاب والسنة: أن من فعل 
محظورًا مخطنًا أوناسيًا م يؤاخذه الله بذلك» وحيتئذ يكون بمنزلة من لم يفعله فلا يكون عليه إثم 

[ والأول: هو أنه لا قضاء علیہ ولا كفارة هذا هر الفقہ هذا هو الفقه العظيم» فإذا كان اله 
يؤاخذه؛ فمعناہ: أنه بمنزلة من لم يفعله» وإذالم يفعله فهل يجب عليه القضاء أو الكفارة؟ 

الجواب: لا يجب عليه قضاء ولا كفارة» وكذلك يقال في جمیع المحظورات في العبادات. 

ففي الصلاة: إذا تكلّم جاهلاء أو ناسيًا لم يؤاخذء فيكون بمنزلة من لم يتكلم. 

وي الصيام: إذا أكل أو شرب ناسیّا م یؤاخذ فيكون بمنزلة من لم يأكل ولم يشرب. 

وني الحج: إذا فعل محظورًا ناسيًا أو جاهلاء فيكون غير مؤاخذ» فهو بمنزلة من لم يفعله. 

وعذا الفقه من * شيخ الإسلام ناث عظيم» وما كان يناله أحد من الذين يتبعون المسذاهب. 
اللهم إلا نادرًا. 

فالقاعدة إذن: أن كل مالم تؤاخذ عليه فكأنه معدوم. إلا في شيء واحد وهو المأمورات» 
فإذا تركت مأمورًا فالعبادة ناق ہی وو س اد تاي ناعمل ينا ارت 
ولهذالم يعذر النبي يكل الرجل الجاهل الذي كان يصلَّي بلا طمأئینة بل قال له: :ازجع قصل 


َك لم تس نه ترك واجبّاء لکن ل يأمره بقضاء ما سبق من الصلوات؛ لأنه لم تبلغه 
الشريعةء ولا تلز م الشرائع إلا بعد العلم] ". 

ومن لا |ئم عليه لم یکن عاصيّاء ولا مرتكبًا لما هي عنه» وحینئذ فيكون قد فعل ما أمر به. 
وم يفعل ما تي عنه» ومٹل هذا لا يبطل عبادته» إنما بطل العبادات إذا لم يفعل ما أمر به أو فعل 
ما حْظرَ عليه. 

وطَردُ هذا: أن الحج لا يبطل بفعل شيء من المحظورات لا ناسیّاء ولا مخطلًاء لا الجماع 
ولا غيره» وهو أظهر قولي الشافعي. 

وأما الكفارة والفدية فتلك وجبت؛ لأنها بدل المتلف من جنس ما يجب ضمان المتلف 
بمثله» كما لو أتلفه صبيء أو مجنونء أو نائم ضمنه بذلك» وجزاء الصيد إذا وجب عل الناسي 
والمخطئ فهو من هذا الباب بمنزلة دية المقعول خطاًء والكفارة الواجبة بقتله خط ا بنص 


)١(‏ أخرجه البخاري (701)؛ ومسلم (۳۹۷) عن أبي هريرة علاننه. وهو حديث المسيء في صلاته. 
(٢)ما‏ بين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين تكدآثه. 


تاب الائیکان یی 

القرآنء وإجماع المسلمين. 

[قصدہ بالمقتول: الإنسان؛ فإن القرآن ص نضًّا صريحًا بوجوب الكمّارة في قدل الخطأء 
وكلامه هنا يظهر منه: أنه يرى وجوب الجزاء في قتل الصيد على الجاهل والناسي. 

لکن كلام الفقهاء عنه» ولاسيما تلميذه ابن مفلح نة يقول: إنه لا يجب في قتل الصيد 
خط ا أو نسيانًا جزاء» وهذا اقول هو الراجح؛ وهو نص القرآن. قال اله تعالى: 
لوم نس معدا جرال هنامر 4 الثلقة:ه]. ومتعمدًا مشتق» وهو وصف مناستٌ 
للحكم» فوجب أن يختلف الحكم بفقده» وأنه إذا قتله غير متعمّد فليس عليه جزاءء وهذاهو 
الصواب» وهو أيضًا مقتضى طرد القاعدة: أن جميع المحظورات إذا كان فاعلها جاهلا أو ناسيًا 
فليس فيها شيء ولا يصح قياس هذا على إتلاف الصبي لأموال بني آدم ولا على إتلاف 
الجاهل والناسي لأمرال بني آدم؛ لأن الصيد في الإحرام إنما حرم لح الله» لالأنه ملك فلان 
أو فلان» وعلى هذا فإذا قتل المُحرم صيدًا ناسيًا أو جاهلا وهو مملوك لفلان فماذاعليه؟ 

الجواب: عليه الفسمان» وهو المثلء ولا نقول: عليه بذلك عنزہ أو شاه أو ما أشبه ذلك. 

إنما نقول: عليه مثله -إن أمكن- أو قيمته] ''' 

وأما سائر المحظورات فليست من هذا اباب وتقليم الأظفار, وفص الشارب. ولاف 
المناني للتفث كالطيب واللباس» ولهذا كانت فديتها من جنس فدیة المحظورات ليست بمنزلة 


[وذلك خلاقًا للمذهب في هذه المسألة: أن تقلیم الأظفارء وقص الشارب كالصيد؛ يعني: 
لا يسقط بالنسيان والجهل. 


والصواب خلاف ذلك وهو: أنها ليست من باب الإتلافات» فلا قيمة للظفر إذا قََصَّهُ 
الإنسان» وكذلك الشعر ليس له قيمة] ” 

فأظهر الأقوال نی الناسي والمخطى إذا فعل محظورًا: ألا يضمن من ذلك إلا الصيد. 

وللناسي فيه أقوالء هذا أحدها وهو قول أھل الظاهر. 

والثاني: يضمن الجميع مع النسيان كقول أبي حنيفة» وإحدى الروايتين عن مد واختاره 


(١)ما‏ بين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين تكتاثه. 
(۲)ما بین المعقوفين من کلام العلامة ابن عثيمين نله 


را جیا 7 
القاضي وأصحابه. 

والثالث: يرق بين ما فيه إتلاف» كقتل الصيدء والحلقء والتقليم؛ وما لیس فيه إتلاف. 
كالطيب» واللباس» وهذا قول الشافعي» وأحمد في الرواية الثانیة واختارها طائفة من أصحابه. وهذا 
القول أجود من غیرہہ لکن إزالة الشعرء والظفر ملحق باللباس» والطيب لا بقتل الصيدء هذا أجود. 

والرابع: أن قتل الصيد خطاً لا يضمنه. وهو رواية عن أحد» فخرّجوا عليه الشعرہ والظفر 
بطريق الأول. 

وكذلك طرد هذا: أن الصائم إذا أکلء أو شربء أو جامع ناسیّاء أو مخطنًا فلا قضاء عليه» 
وهو قول طائفة من السلف والخلف» ومنهم مَن بُفطّر الناسي والمخطى كمالك. 

وقال أبو حنيفة: هذا هو القياس لکن خالفه لحديث أبي هريرة في الناسي. 

ومنهم من قال: لا يفطر الناسيء ويفطر المخطئ ء وهو قول أبي حنيفة» والشافعي؛ وأحمد» 
فأبو حنیفة جعل الناس موضع استحسان» وأما أصحاب الشافعي وأحمد فقالوا: النسيان لا 
يفطر؛ لأنه لا يمكن الاحتراز منه» بخلاف الخطأ فإنه يمكنه أل يفطر حتى يتيقن غروب 
الشمسء وأن يمسك إذا شك في طلوع الفجر. 

وهذا التفريق ضعیف: والأمر بالعكس» فإن السنة للصائم: أن يعجّل الفطرء وي ؤخر 
السحورء ومع الغيم المطبق لا يمكن اليقين الذي لا يقبل الشك إلا بعد أن يذهب وقت طويل 
جدًا يفوت مع المغربء ويفوت مع تعجيل الفطور. والمصلّي مأمور بصلاة المغرب 
وتعجيلهاء فإذا غلب على ظنه غروب الشمس أُمِرَ بتأخير المغرب إلى حد اليقين» فربما يؤخرها 
حتى يغيب الشفق» وهو لا یستیٔقن غروب الشمس. 

وقد جاء عن إبراهيم النخعي وغيره من السلف» وهو مذهب أبي حنيفة: أنهم كانوا 
يستحبون في الغيم تأخير المغرب: وتعجيل العشاء وتأخير الظهر» وتقديم العصرء وقد نص 
على ذلك أحمد وغيره. 1 

وقد علل ذلك بعض أصحابه؛ بالاحتياط لدخول الوقت» وليس كذلكء فإن هذا خلاف 
الاحتياط في وقت العصر والعشاء؛ وإنما شن ذلك؛ لأن هاتين الصلاتين يجمع بينهما للعذرء 
وحال الغيم حال عذر فَأَرتِ الأولى من صلاتي الجمع وَقُدَمّتِالثانية: لمصلحتين: 

إحداهما: التخفيف عن الناس حتى يصلوها مرة واحدة؛ لأجل خوف المطرء کالجمع 
بينهما مع المطر. 


وكاب الامیکان 


والثانية: أن يتين دخول وقت المغرب؛ وكذلك یجمع بین الظهر والعصر على أظهر 
القولين» وهو [حدی الروایتین عن أ مد ويجمع بينهما للوحل الشدیدء والريح الشديدة الباردة 
ونحو ذلك نی أظهر قَولي العلماء» وهو قول مالك؛ وأظهر القولين في مذهب أحمد: الشاني: أن 
الخطأ في تقديم العصر والعشاء أولى من الخطأ في تقديم الظهر والمضرب؛ فإن فعل هاتين قبل 
الوقت لا يجوز بحالء بخلاف بَيِْكُ فإنه يجوز فعلهما في وقت الظهر والمغرب؛ لأن ذلك وقت 
لهما حال العذرء وحال الاشتباء حال عذر فكان الجمع بين الصلاتین مع الاشتباء أولى من 
الصلاة مع الشك» وهذا فيه ما ذكره أصحاب المأخذ الأول من الاحتياط: لكنه احتياط مع تبقن 
اق وب انی تھی ری اس سر لاق ا 
والعصر ولو كان لعلم خوف الصلاة قبل الوقت لطرد هذا في الفجر ثم يُطْرَدُ في العصر والعشاء. 

لتنبيه: وجدت أن شيخ الإسلام ناا لم يذكر أنه يسقط وجوب فدیة الصيد مع النسيان» أو 
الجهل أو الإكراه» لکن هذا ذكره في «الإتصاف٤ء‏ وكذلك في «الفروع» رواية عن أحمدء وقال: 
اختارها أبو محمد الجوزي وغيره. فكأن شيخ الإسلام اعتمد أن قوله ما ذكره هنا في حقيقة 
الصيام أنه تجب الفدية]”" . 

وقد جاء الحديث عن النبي يكل بالتبکیر بالعصر في يوم الغيم» فقال: ابَكُرُوا بالصّلاة ني 
وم اغيم اله من کر صَكَاةالْمَضرٍ فَقَدْ خبط عَمَلهُ9". 

[عندي يقول المحشي الألباني: ضعيف بهذا السياق. أخرجه أحمد (ہ/ )۳٦٣‏ 
(٢٣۲۳۰)وابن‏ ماجه #5 (٤۹٥)عن‏ الأوزاعي؛ عن یحیی بن كثير» عن أبي قلابق عن أبي 
المھاجر عن بريدة الأسلمي قال: كنا معه في غزاة... إلخ]"'. 

فإن قيل: فإذا كان يستحب أن يؤخر المغرب مع الغيم فكذلك يؤخر الفطور. 

قيل: إنما يستحب تأخيرها مع تقديم العشاء بحيث يصليهما قبل مغیب الشفقء فأما تأخيرها إلى 
أن يخاف مغيب الشفق فلا يستحبء ولا يستحب تأخير الفطور إلى هذه الغاية. 


)١(‏ ما بين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين تكقالثه. 

() وف رواية البخاري (046) بيان الجادة؛ حيث قال الراوي: :کنا مع بُزیدة في يوم ذي غيم فقال: :بگڑوا 
بالصلاة» فإن النبي پل قال: : من رك صا العَصْرٍ خبط عَمَلَهُ2» فاتضح ما کان من قول بريدة جا وما 
كان من کلام الرسول که وانظر: «تمام المنة) ص ۰ء و الإرواءا (٢٥٥۲)۔‏ 

(۳) ما بين المعقوفين من کلام العلامة ابن عثيمين تكتلثه. 


ازا یناز 

ولهذا كان الجمع المشروع مع المطرهو جمع التقديم في وقت المغرب: ولا يستحب أن 
يؤخر الناس المغرب إلى مغيب الشفق» بل هذا حرج عظيم على الناس وإنما شع الجمع؛ لثلا 
يحرج المسلمون. 

وأيضًا فليس التأخير والتقديم المستحب أن يفعلهما مقترنتين» بل أن يؤخر الظهر ويقدم 
العصر ولو كان بينهما فصل في الزمان» وكذلك في المغرب والعشاء بحيث يصلون الواحدة 
ويتنظرون الأخرى. لا يحتاجون إلى ذهاب إلى البيوت» ثم رجوع» وكذلك جواز الجمع لا 
يشترط له الموالاة - في أصح القولين - كما قد ذكرناه في غير هذا الموضع. 

[الموالاة والترتيب في الجمع يجب أن نعرفهما: 

أما الترتيب فمعناه: أن يبدأ بالأولى قبل الثانية. 

وأما الموالاة؛ فمعناها: ألا یفصل بينهما بفاصل كثير. 

فشیخ الإسلام اث يرى: أن الجمع معناه: صم أحد الوقتين إلى الآخرء وأنه لا تشرط 
الموالاق لا فی جمع التقديم» ولا نی جع التأخير» والمشهور من المذهب: أنه تشترط الموالاة إذا 
كان الجمع تقديمّاء وأما التأخير فلاء والاحتياط -بلا شك- أن لا يفصل بينهما لا في التأخير 
ولا في التقديم» لکن کون ذلك شرطا في جمع التقديم» فيه شيء من القلق لا یطمئن إليه الإنسان 
كثيرّاء لکن الاحتياط: أن يَضْمّ إحداهما إلى الأخرىء وألا یفصل بينهماء أما الترتيب فلابد منه - 
أن يبدأ بالأولى قبل الثانية-]1" . 

وأيضًا فقد ثبت في صحيح البخاري''' عن أسماء بنت أبي بكر أنها قالت: أفطرنا يومًا من 
رمضان في غيم على عهد رسول اللہ وَل ثم طلعت الشمس. 

وهذا يدل على شیئین: على أنه لا يستحب مع الغيم التأخير إلى أن يتين الغروب» فإنهم م 
يفعلوا ذلك» وم يأمرهم به النبي كله والصحابة مع نبیھم أعلم؛ وأطوع لله ولرسوله ممن جاء 
بم 

والثاني: أنه لا يجب القضاءء فإن النبي كك لو أمرهم بالقضاء لشاع ذلك» كما نقل قطرهم» 
فلمالم ينقل ذلك دل على أنه لم يأمرهم به. 


)١(‏ ما بين المعقوفين من کلام العلامة ابن عثیمین تكذلثة. 
(۲) أخرجه البخاري (1968). 


تاب الایکان 


[وعلی ھذا:فإذا كان يوم غيم فلا نقول للناس: انتظروا حتى تتیقنوا الغروب؛ لأنه لو کان 
الانتظار حتى يتيقن الغروب واجبّاء لتأخر الصحابة حتى یتیقنوا الغروب» وهذا قد یکون أمرًا 
يستدعي وقتا طويلًا خصوصًا مع كثافة الغيم» فإنه قد لا یتضرق إلا بعد مدة طويلة؛ فيفوت 
تعجیل الفطر الذي قال فيه الرسول :ل1]012: لازال الاس َير ما عَجلُواالِطر» ''. هذا إذا 
لم يكن مع الإنسان ساعات: أما الآن - فالحمد لله - معنا الساعات: فالانتظار - إن قلنا به مع 
الغيم - لن يعد أن يكون دقيقتين» أو ثلاث - يعني: لا يتأخر كثيرّاء لکن في عهد المؤلف ليس 
هناك ساعات تحدد الوقت. 

أما الشيء الثاني فهو: أنه لا يجب القضاء. وهذا هو المهم فلا يجب القضاء بناءً على 
القاعدة» وهي: العذر بالجهل والنسيان والإكراه هذه هي القاعدة والإنسان مأمور بأن یفطر 
ج وہ تو اد پ ویو ل 
یلم بالقضاء من أطاع اللہ ورسوله؟!]”". 

فإن قيل: فقد قيل لهشام بن عروة: أمروا بالقضاء؟ قال: : ويد من القضاء؟ 

قيل: ہشام قال ذلك برأيه» ول يرو ذلك في الحديث» ويدل على أنه لم يكن عنده بذلك علم» 
أن معمرًا روى عنه أنه قال: سمعت هشامًا قال: لا أدري أقضواء أم لا؟ ذكر هذا وهذاعنه 
البخاري» والحديث رواه عن أمه فاطمة بنت المنذر عن أسماء. 

[ ومعلوم :أن العبارة الأولى لا تدل على أنه رفع الحديث» بل على أنه قالها تفقهًا؛ لقوله: أَوّ 
بد من القضا ء؟ فكأنه یقول: امد . وهذا قاله تفقهًا من عنده تلثۂ لکن اللفظ الثاني: 
لا أدري أقضواء ام لا؟ واضح] ''' 

وقد نقل هشام» عن أبيه عروة أنهم لم يؤمروا بالقضاء؛ وعروة أعلم من ابنه. 

[ إذن:يكون أبو هشام» وهو عروة بن الزبير أحد الفقهاء السبعة التابعين قال: إنہم لم يؤمروا 
بالقضاء» وعلى هذا فيكون المعتمد عدم أمرهم بالقضاءء ولو كان القضاء واجبًا لأمرهم النبي 
َم به بلا شك؛ إذ لا يمكن أن يؤخر البلاغ مع حاجة الناس إليه» ثم لو أمرهم بالقضاء 
َمل إلينا؛ لأن القضاء يكون حينئذ من شريعة اللہ ولابد أن تہ تبقى إلى أن يأذن اللہ تعالى بفناء أهل 
(١)أخرجه‏ البخاري (۱۹۱۷))ء ومسلم (۱۰۹۸) عن سهل بن سعد ع#لتته. 


)ما بين المعقوفين من کلام العلامة ابن عثيمين تكتلثة. 
(۲)ما بين المعقوفين من کلام العلامة ابن عثيمين تَکَاللۃ۔ 


اراي ةا 
الأرض فكلما تأملت الحديث وجدت أنه كالمتيقن أنہم لم يقضوا] 0 

وهذا قول إسحاق بن راهويه» وهو قرين أحمد بن حنبل ويوافقه في المذهب» أصوله 
وفروعه» وقولهما كثيرًا ما يُجْمَمُ بينه» والكوسج سال مسائله لأحمد وإسحاق» وكذلك حرب 
الكرماني سأل مسائله لأحمد وإسحاق» وكذلك غيرهماء ولهذا یج يجمع الترمذي قول أحمد 
وإسحاقء فإنه روى قولهما من مسائل الكوسج. 

٠‏ وكذلك أبو زرعة» وأبو حاتم» وابن قتيبةء وغير هؤلاء من أئمة السلفء والسنة والحديث» 
وكانوا يتفقهون على مذهب أحمد وإسحاقء يقدمون قولهما على أقوال غيرهماء وأئمة الحديث 
كالببخاري» ومسلم والترمذي» والنسائي: وغيرهم؛ هم أيضًا من أتباعهماء وممن یأخذ العلم 
والفقه عنهماء وداود من أصحاب إسحاق» وقد كان أحمد بن حنبل إذا سُيْل عن إسحاق يقول: 
ا أل عن إسحاق؟! إسحاق يُسأل عني. 

[وهذا تواضع عظیم ومن عرف قدر غيره» عرف غيره قدره] ” 

والشافعي وأحمد بن حنبلء وإسحاق» وأبو عبيدة» وأبو ثور» ومحمد بن نصر المروزي» 
وداود بن علي؛ ونحو هؤلاء» كلهم فقهاء الحديث رضي الله عنهم أجمعين. 

وأيضًا فإن الله قال في كتابه: ووأ وأشريوأ حق یل السيط الع ساليل اومن 
لجر € 0لک ۸۷. 

بش و كاذ عر لحي ہہ و وت ليطي الجر 
فهو مع الشك في طلوعه مأمور بالأكل» كما قد بُسظ فی موضعه. ۱ 

[وأما عند المتعمقين فتجدهم يقولون : إذا شككت فی الفجر وجب عليك الإمساك 527 
عندھم مدفع إمساك ومدفع فجرہ وهذا لا شك أنه من التعمق المذموم؛ لأن الرب كل هو 
الذي يتعبد عباده» وقد قال: ای وَأسْرَيوأ ربوأ حی يتن لكو (ظ۱۸۷]. ول يقل أيضًا: حتی يطلع. 
إنما قال: لحَهَييَينَ4 فانت مأمور أن تاکل وتشرب ما دمت شاكًا في طلوع الفجر حتى يتبين 
ذلك فإذا تبين أَنْسِك. 1 

وهنا مسألة: لو أنه تبين للإنسان الفجر وهو يجامع زوجته فماذا يفعل؟ 


(ما بين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين تفلثۃ. 
(1)ما بين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين تَللة. 


الفقهاء قالوا: إن بقي فعليه الكفارة» وإن نزع فعليه الكفارة؛ لن النزع عندهم جماع وهذا 
مشكل» فماذا یصنع؟ 

نقول: يتزع فورّاء ولا شيء عليه؛ لأن هذا النزع فعله للتخلص من الإئم؛ وفرق بين 
الإنسان الذي يتخلّص من الإثم» والذي يريد الوقوع في الإثم. 

ونظير ذلك: لو أن المُحرِ م أصابه طيب في ثوبه؛ أو نی بدنه؛ قن مَس المُحْرِم للطيب 
مُحَرّمٌ لکن لو راد أن يغسله» فهل نقول: حرام عليك أن تغسله؟! لأنه إذا غسله باشر الطیب؟ 

نقول: هذا يفعله للتخلص منه. 

ونظير ذلك أيضًا: الرجل يستنجي بالماء ويباشر النجاسة» البول» أو الغائط بيده ومباشرة 
النجاسة مهي عنھاء فهل نقول لا تفعل؟ 

الجواب: لاء بل نقول: افعل؛ لأنك تريد التخلص. 

ونظير ذلك أيضًا: الرجل يغصب أرضًّاء ثم يمن الله عليه بالتوبة» وهو فيهاء فيجمع متاعه 
وما یتعلق به ليخرج منھاء فهل نقول: إنه آثم؛ لأنه حينما جمع متاعه بقی في ملك غيره؟ 

الجواب: لاء بل نقول: هذا يفعله للتخلص من الإثم فيجب التنبه لهذه الفائدة» وهي: أن 
من باشر المحرم للتخلص منہ؛ فان ذلك لا يدخل في الحرام» بل هو أمر واجب عليه. 

وقد فهمنا من کلام الشيخ تلثۂ الآن: أن الإنسان يأكل ويشرب حتى مع الشك في طلوع 
الفجرء وأنه لا إثم علیه» وأن هذا مقتضی قوله تعال: وکوا وشرو ا یي4 وأنه منى 
غلب على ظنه: أن الشمس غربت فله أن يفطر؛ لفعل الصحابة يك ذلك في عهد نبيهم يله لکن 
مع الشك في غروب الشمس لا يجوز الفطرء بخلاف الشك في طلوع الفجر؛ والفرق ظاهر؛ 
لأن الشك في طلوع الفجر يعارضه: أن الأصل بقاء الليل؛ والشك في غروب الشمس يعارضه: 
أن الأصل بقاء النهارء لکن مع غلبة الظن يعمل بغلبة ظنه» ويأكل ويشرب» فإن تبين له بعد أن 
الشمس لم تغرب أمسك» وصح صومه) . 

وأما الكحل» والحقنة وما يقطر في إحليله» ومداواة المأمومة والجائفة» فهذه مما تنازع فيه 
أهل العلم. 

فمنهم من لم يفطر بشيء من ذلك. 


۸ ما بين المعقوفين من کلام العلامة ابن عثيمين كتلثه. 


ابرا ن ا f4‏ 

ومنهم من قر بالجمیع لا بالكحل. 

ومنهم مَن فطر بالجميع» لا بالتقطير. 

ومنهم من لا يفطر بالکحلء ولا بالتقطير ويفطر بما سوى ذلك. 

والأظهر: أنه لا يفطر بشيء من ذلك فإن الصيام سن دين المسلمين الذي يحتاج إلى 
معرفته الخاص والعامء فلو كانت هذه الأمور مما حرمها اللہ ورسوله في الصيام؛ ويفسد الصوم 
بها لكان هذا مما يجب على الرسول بيانه» ولو ذكر ذلك لعلمه الصحابة وبلغوه الأمةء كما بلغو! 

ثر شرعه؛ فلما لم ينقل أحد من أهل العلم عن النبي كل في ذلك لا حديثًا صحيحًاء ولا 

ضعيفَاء ولا مسندًاء ولا مرسلًا عم أنه لم يذكر شيئًا من ذلك. 

[وإذا لم يذكر شيمًا من ذلك» فإن الأصل بقاء الصوم» وعدم فسادہ إلا بدلیلء والذي جاء في 
الدليل -كما سبق - ثلاثة أشياء: الاکل والشرب والجماع؛ وأما القيء والحجامة ففيهما خلاف 
معروف » كما مرّ علينا]”" . 

88C 

والحدیث المروي في الكحل ضعيف رواہ أبو داود في السئن» ولم يروه غيره» ولا هو في 
مسند أحمد ولافي سائر الكتب المعتَمّدة. 

[وهذه نقطة مهمة في الحديث» وهي: أن الحدیث إذا أعرض عنه أصحاب الصحيح» 
وأصحاب السننء والكتب المعتمدة فلا تثق به» حتى وإن كان قد رواه بعض الحفاظ وذلك 
خلاهًا لما يفعله بعض الناس الآنء تجده يتمسك بسنن لم تشتهر بين المسلمين» وم يعتمدوهاء 
وهي إذا لم تخالف الكتب المعتمدة الأصيلة لا باس بہاء لکن المشکل انا أحيانًا تخالف. ومع 
ذلك يتمسك بها بعض الناس» وشيخ الإسلام كما رأينا يرى: أن من المهم: النظر إلى الكتب 
المعتمدة التي اعتمدها المسلمون وبنوا عليها دينهم» وتلقوا دينهم منهاء فالبقية التي قد یکون 
مثا من أسندها غير معروف» وقد يكون غير ثقة؛ وتكون هي أيضًا من الكتب التي لم يمحصها 
المسلمون؛ لأنها غير مشهورة بينهم» فمثل هذا يجب التفطن له؛ لأن هذه المسائل مسائل دين 
ولیست مسائل نظر فقطء فليست المسألة رأي فلان كذاء أو رأي فلان كذا وإنما هذه مسائل 
دين يدين الله بها. 


ماين المستوفين من کلام العلامة ابن مین با 


2 تاب الافیکان از 

وهذا قال بعض السلف: إن هذا العلم دين فانظروا عمّن تأخذوا ديتكه!2]". 

قال أبو داود: حدثنا النفيل» قال: حدثنا علي بن ثابت» قال: حدثني عبد ال رمن بن النعمانء 
قال حدثنا معبد بن ھودق عن أبيهء عن جده» عن النبي يكل أنه أمر بالإثمد المروح عند النوم» 
وقال: الله الصَائِم»7". 

ع تی مس ل 

قال المنذريء وعبد الرحمن: قال يحيى بن معين: ضعيف. وقال أبو حاتم الرازي: هو 
صدوق لکن مَنْ الذي يعرف أباه» وعدالته» وحفظه؟ 

وكذلك حديث معبد قد عورض بحديث ضعبف وهو ما رواہ الترمذي بسندہ عن أنس بن 
مالك قال: جاء رجل إلى النبي يي فقال: اشتكيت عینيء أفأكتحل وأنا صائم؟ قال: نعم!“. 

قال: الترمذي: : ليس بالقوي» ولا يصح عن النبي كل في هذا الباب شيء» وفيه أبو عاتكة 
قال البخاري: منكر الحديث. 

لإذن: انتهينا إلى أن الكحل لم یثبت فيه شيء» لا أنه يتقيه الصائم ولا أنه لا يفطر الصائم. 
فيبقى على الأصلء والأصل الجوازء ومثله القطرة التي تقطر في العين» وغير ذلك مما يوضم في 
العین]'“. 

والذین قالوا: إن هذه الأمور تفطر. کالحقنة ومداواة المأمومة والجائفة» لم يكن معهم 
حجة عن النبي بك وإنما ذكروا ذلك بما رأوه من القياس. 

[وأما الحقنة فيعني بها الحقنة الشرجية التي تحقن مع الشرج وهي عبارة عن أدوية: أو ما 
أشبههاء وكثيرًا ما تحقن من أجل اللبوسة. 

وأما المأمو مة والجائفة فالمأمومة: هو الجرح في الرأس يصل إلى أم الدماغ فيداوى. 

فبعض العلماء يقول: إنه إذا داويت المأمومة فسد الصوم؛ لأن المأمومة جوف إذ إنها في 
وسط الرأس. 


(۱) هو محمد بن سيرين» وقوله مخرج عند مسلم في لالمقدمة» (۱/ )١7‏ عبد الباقي» والدارمي (4714). 
)٢(‏ ما بين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين كناثه. 

(۳) أخرجه أبو داود(۲۳۷۷). 

.)9/77( أخرجه الترمذي‎ )٤( 

(0) ما بين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين تل 


ارا نیز 7۶ 

والجائفة: هي التي تصل إلى الجوف كإنسان جرح حتى انفتح بطنه فداووه؛ فهذه مداواۃ جائفق 
وعند بعض العلماء انا تفطر أيضًا؛ لأن هذا الدواء وصل إلى الجوف» لکن شيخ الإسلام اة 
يقول: لیس معهم حجة عن النبي بإ وإنما ذكروا ذلك ہما رأوه من القياس. ول يقل: بماثبت من 
القیاس؛ لأن هذا القياس غير صحيح» لکن هذا رأيهم. 

وعلى هذا: فالنّحَامیل التي يحملها الإنسان عند شدة الحمى؛ أو غير ذلك من الأسباب لا 
تفطر ]1 , 

وأقوى ما احتجوا به قوله كلِك: وبال في الاممْينشَاقٍ إلا أن تَكُونَ ضا٠“‏ قالوا:فدل 
ذلك على أن ما وصل إلى الدماغ يفطر الصائم إذا كان بفعله» وعلى القياس كل ما وصل إلى 
الجوف بفعله من حقنةء وغيرهاء سواء كان ذلك في موضع الطعام والغذاء؛ أو غيره ممن حشو 
جوفه. 

[لكن إذا استنشق الإنسان الماء لا أظنه يصل إلى دماغه. وإنما الظاهر: أنه يصل إلى جوفه. 
ولذلك فإن الس يخرج من الرئتين عن طريق الأنف, ولا يذهب إلى الدماغ» ثم ينزل. 

فالظاهر: أن قوله: إنه يصل إلى الدماغ فيه نظر من الناحية الطيية)" . 

والذين استثنوا التقطیر قالوا: التقطیر لا ينزل إلى جوفه» وإنما يرشح رشحًاء فالداخل إلى 
إحليله كالداخل إلى فمه وأنفه. 

إفوهم: إنما يرشح؛ يعني: البولء يقولون: إن البول -بإذن اللہ- يرشح؛ أي: ينزل من الکل 
رشحًاء ويجتمع بہذہ الحاصلةء ثم بإذن اللہ كيل إذا أراد الإنسان أن يخرجه أخرجہ؛ فلذلك لو 
قر في إحليله؛ يعني: في ذكره دهنًا أو دواءً أو غيره» لم يفطر بذلك؛ لأنه -أعني: البول- إنما 
یرشح رشحًا. 

وقوهم: فالداخل إلى إحليله كالداخل إلى فمه وأنفه قياس خخاطى؛ لأن الفم والأنف في 
حکم الظاهرء ولهذا وجبت المضمضة والاستنشاق في الوضوء تبعًا لغسل الوجه فالفرق 
واضح. 1 

لکن كلامهم هذا يدل على أن الذي يُقَطَّر هو الذي يصل إلى المعدة» وأما ما وصل إلى باطن 
)١(‏ مابين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين تكتآثة. 


زفق تقدم تخريجه. 
() مابين المعقوفین من كلام العلامة ابن عثیمین تكذلته. 


تاب الائیکان 


الجوف من غير طريق المعدة فإنه لا يفطرء كما هو القول الراجح: أنه لا يفطر إلا ما يصل إلى 
المعدة» دون ما يصل إلى الحَلّق» ودون ما یصل إلى البطن: أو إلى الرئة» أو غير ذلك]'''. 

والذين استثنوا الكحل قالوا: العين ليست كالقبل والدبر ولكن هي تشرب الكحل» كما 
يشرب الجسم الّھن والماء. ۔ 

[ومعلوم: أن الإنسان إذا اغتسلء وتَشَرَّبَ جلده الماء فإنه لا يفطر بالاتفاق. وكذلك 
أيضًا الدهن» فلو تدهن. وهو صائم» فإنه لا يفطر بالاتفاق]'". 

والذين قالوا: الكحل يفطر قالوا: إنه ينفذ إلى داخله حتى يتنخمه الصائم؛ لأن في داخل 


العين منفذًا إلى داخل الحلق. 
[وهل هي منفذ معتاد للاکل والشرب؟ 


الجواب: لا فما رأينا أحدًا يأخذ اللقمة» ويضعها في عينه من أجل أن تصل إلى بطنه؛ لکن 
في الأنف رہما يستنشق الإنسان سعوطًاء أو نحوه» ویصل إلى جوفه] ”". 

وإذا كان عمدتهم هذه الأقيسة ونحوهاء لم يجز إفساد الصوم بمثل هذه الأقيسة لوجوہ: 

أحدها: أن القياس وإن كان حجة إذا اعتبرت شروط صحتہ فقد قلنا في الأصول: إن 
الأحكام الشرعية كلها بينتها النصوص آيضًا. 

وإن دل القياس الصحيح على مثل ما دل عليه النص دلالة خفیة. فإذا علمنا: بأن الرسول لم 
يحرم الشيء» ولم يوجبه علمنا: أنه ليس بحرام» ولا واجبء وأن القياس المثبت لوجوبه 
وتحريمه فاسدك ونحن نعلم أنه ليس في الكتاب والسنة ما يدل على الإفطار بہذہ الأشياء التي 
ذكرها بعض أهل الفقهء فعلمنا أنها ليست مفطرة. 

الثاني: أن الأحكام التي تحتاج الأمة إلى معرفتها لابد أن يبينها الرسول پل بيانًا عامّاء ولابد 
أن تنقلها الأمة» فإذا انتفى هذا عَلِمَ أن هذا ليس من دينهء وهذا كما يعلم أنه لم يفرض صيام شهر 
غير رمضانء ولا حج بيت غير البيت الحرام؛ ولا صلاة مكتوبة غير الخمسء ولم يوجب الغسل 
في مباشرة المرأة بلا إنزال» ولا أوجب الوضوء من الفزع العظيم وإن کان في مظنة خروج 
الخارج. 
)١(‏ مابین المعقوفين من کلام العلامة ابن عثيمين ككتلقة. 
)٢(‏ مابین المعقوفین من کلام العلامة ابن عثیمین تكقائلة. 
(؟) مابين المعقوفین من کلام العلامة ابن عثيمين تَعَلثة, 


لے ی 2 
[وهذا صحيح. فإن الفزع العظيم مظنة خروج الخارج سواء الريح» أو البول» أو الغائط. 
وهذا ذکر بعض الفقهاء: أنه لو صاح إنسان بآخرء ففزع» ثم أحدث. فعليه ثلث الدية. وهذا غير 

لع لکن الشاهد منه: أن الإنسان إذا فزع يحصل منه حدث واف أعلم]'''. 
ولاسَنٌ الركعتين بعد الطواف بين الصفا والمروة كما سن الركعتين بعد الطواف بالبيت. 
[وكذلك نعلم: أنه لم يسن السعي بين الصفا والمروة في غير حج أو عمرة» خلاقًا لما يظنه 

بعض الناس الآنء فإنك تجد بعض العوام يسعى وهو لابس ثیابه» فتقول له: لماذا تسعی؟ 
قال: إن اللہ يقول: ومن تلع راقن أله علي یا .]٠١۸:#‏ فيظن أن التطوع 

مشروع حتى في السعي]””" . 
وببذا يُعْلَّمٌ: أن المني ليس بنجس؛ لأنه ل ينقل عن أحد بإسناد يحتج به أنه لا أمر 

المسلمين بغسل أبدانهم وثيابهم من المني» مع عموم البلوى بذلك» بل أمر الحائض أن تغسل 

قميصها من دم الحيض مع قلة الحاجة إلى ذلك؛ وم يأمر المسلمين بغسل أبدانهم وثيابهم من 

المني» والحديث الذي يرويه بعض الفقهاء ايُمْسَلُ النَّوْبُ من البول» والغائط والمني؛ 

والمذي؛ والدم»!" لیس من کلام النبي بك وليس في شيء من كتب الحديث التي يُعْتَمَدٌ 

عليها. 
[انتبهوا لهذا القيد؛ لتثبيت ما ذكرناه قبل قليل» واعتمادہ فإنه اث4 قال: اکتب الحديث 

التي يعتمد عليها» يعني: ليس كلما رأينا كتابًا مسندًا ناخذ به ونعتبر.]'“ 
ولا رواہ أحد من أهل العلم بالحديث بإسناد يحتج به وإنما روي عن عمار وعائشة من 

قولهما. 
وغسل عائشة للمني من ثوبه بل وفركها إياه لا يدل على وجوب ذلك فإن الثياب ُغسل 
من الوسخ» والمخاط والبصاق» والوجوب إنما يكون بأمره لا لاسيما ولم يأمر هو سائر 

ج جج اد بے ندل عل 

جوازه» أو حسنه واستحبابه. 


)١(‏ ما بين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين كداثة. 
(1) ما بين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين اة . 
() انظر: «السلسة الصحيحة؛ .)٤۸٤۹(‏ 

)٤(‏ ما بين المعقوفین من كلام العلامة ابن عثيمين كناثة. 


تاب الاغيكان 


وأما الوجوب فلابد له من دليل. 

وبهذه الطرق يُعْلَمُ أيضًا: أنه يكل م يوجب الوضوء من لمس النساء ولا ممن النجاسات 
الخارجة من غير السبيلين» فإنه لم ينقل أحد عنه بإسناد يثبت مثله أنه أمر بذلك ء مع العلم بأن 
الناس کانوا لا يزالون یحتجمون, ويتقيأون» ویٔجرّحون في الجهاد. وغير ذلك وقد قُطِعَ عرق 
بعض أصحابه لیخرج منه الدمء وهو النَصَادہ ول ْمل عنه مسلم أنه أمر أصحابه بالتوضؤ من 
ذلك. 

[وهكذا لوقيل: إن الرسول لارام يأمر أحدًا من الجرحی أن يغسل ثيابه» أو بدنه من 
الدم وكذلك ایض لم يُنقل عنه أنه غسل محل الحجامةء وما أشبه ذلك وهذا يدل على أن دم 
الآدمي ليس بنجس لکن الجمهور على نجاسته؛ والاحتياط طيب» لکن الجزم بنجاسته 
والقول بأن الإنسان لو صلّی فی ثوبه وفيه دم» صارت صلاته باطلة هذا يحتاج إلى دليل: 
والمسألة ليست هينةء وقد با ذلك غير مرة» وقلنا: إن القاعدة إن ما أَبِينَ من حي فهو كميتته 
والید إذا قطعت من الإنسان فهي طاھرق مع أنها مملوءة دمّاء فإذا كانت اليد وهي جرم مملوء 
بالدم تكون طاهرة إذا انفصلت عن الإنسان» فالدم من باب أولىء ولا يرد على هذا دم الحيض؛ 
لأن دم الحيض لیس دم عرق» وقد فرق النبي پل بينه وبين دم العرقء حيث قال للمستحاضة: 
دن يك َم عرق1"]". 

وكذلك الناس لا يزال أحدهم يلمس امرأته بشهوة وبغير شهوة: ول ينقل عنه مسلم أنه أمر 
الناس بالتوضؤ من ذلك: والقرآن لا يدل على ذلك بل المراد بالملامسة: الجماع كما بُسط في 
موضعه. 

[بعض العلماء نهان يرون: أن مس المرأة مطلنًا ينقض الوضوء» ولهذا تجد بعض 
الرجال -كما تل لي- وهو يطوف يلبس قفازین؛ وذلك لكلا تمس يده جسم امرأة» ولبس 
القفازين مُحَرّمٌ على المُّحْرِمِ لكنهم مساكين أرادوا أن يحترزوا من شيء فوقعوا في شيء مُحرّم. 

فعلی کل حال: الأمر واسع» وكما قال شيخ الإسلام تكتاثه: المراد بالملامسة: الجماع» 
كما فسرها بذلك ابن عباس بء وكما أن ذلك هو مقتضى الفصاحة والبلاغة؛ لأننا ذكرنا فی 


2( ما بين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين تل 


تفسير هذه الآية: أنه لو کان المراد بالملامسة هنا: لمس اليد أو ما أشبهها لكان في الآية تكرار 
لشيء لا حاجة إليه» وحذف لشيء ء لابد أن یذکر؛ فال مسبحانه يول : ارجا آم ینک ين 
عابط از لم اة € rE‏ 

فإذا جعلنا الملامسة هنا هي اللمس باليد صار كلا الأمرين يدل على الحدث الأصغرء ولا 
ذكر للحدث الأكبرء وإذا قلنا: إن الملامسة هي الجماع. لم يكن في الآية تكرار» ودلّت على 
فائدة وهي الحدث الأكبر]" . 

وأمرٌه بالوضوء من مس الذكر إنما هو استحبابٌ؛ إما مطلقًاء وإما إذا حرّك الشهوة. 

[وهذه أيضًا من الأمور التي اختلف فيها الناس كثيرّاء والأقرب عندي: أنه يجب الوضو 
إذا كان لشھوۃ ولا يجب إذا كان لغير شهوة. 

والفقهاء تتمهنافة يُشَدّدُونَ في هذا؛ فيقولون: يَتقَضُ الوضوء بمس الذکرہ ولوبلا قصد. 

وعلى هذا: فلو أراد الإنسان أن يَسْتَدْنِي سرواله لربطه فمست يده ذكره بغير قصد لانتقض 
وضوؤه. لکن هذا الحكم لا دليل عليه» والصواب -كما ذكرت- أن مس الذكر لا يوجب 
الوضوء إلا إذا كان لشهوة. 

وببذا یجنمع الحدیثان: حديث بسرة؛ وحديث طَلّق بن علي؛ لأن حديث طلق بن علي فيه: 
أنه لما سأل النبي يك عن الرجل يمس ذكره -أو قال: يمس ذكره في الصلاة- أعليه الوضوء؟ 
قال: «لا». ثم قال: إن هو ضع منْكَة" . ومعنى بضعة؛ أي: جزء منك» فكما أنك لو لمست 
ا د الد فا روت اك مت 

وأما حديث بسرة» فقد قال گلا ١مَنْ‏ مَس ةليصا" . وهذا عام و(اللام) للام 
فیحمل على: أن المراد من مسه: لمسّا ليس كلمس بقية الأعضاء. واللمس الذي يختص 
بالگ ولا يكون كلمس بقية الأعضاء هو: اللمس بشهوة» ولهذا تجد الإنسان يمس ذكره 
بشهوة» وربما يستمني بيده. 1 

فالمهم: أن القول الراجح: أنك إذا مسست الذكر المسّ الخاص به -وهو الذي يكون 
بشهوة- وجب عليك الوضوء؛ لأن ذلك مظنة خروج شيءء لاسيما في الرجل المَّذَاءء وقد 
)١(‏ مابين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين تَلَثۂ 
0 أعرج ادن ۶ک وا ارد 
(۲) أخرجه آبو داود (۱۸۱). 


ا 


اب الائیکان اق 

یخرج منه مذي» وهو لا يدري» أما إذا كان لغير شهوة, فلا ينقض الوضوء» لکن مل یستحب 
احتیاطًا؟ 

من العلماء من قال: يستحب احتياطًا. وكذلك يقال في مس المرأة]”" . 

وكذلك يستحب لمن لمس النساء فتح ركت شهوته أن يتوضأء وكذلك من تفگر فتحرٌکت 
شهوته فانتشر. 7 الى 

[فانتشر؛ يعني: انتفخ ذكره] ° 

وكذلك من مس الأمرد أو غيره فانتشر فالتوضؤ عند تحرك الشهوة من جنس التوضؤ 
عند الغضب» بی مستحب» ليا لسم الي كله أنه قال: «إِنَّ الفَضَبٌ مِنَ الشَّْطَانِ وَإِنَّ 
الشّيْطَانّ من ال ِا jE‏ پالاي 2 عْضِبَ ب أَحَدُكُمْ 09 

وكذلك الشهوة الغالبة هي من الشيطان والنارء والوضوء بطفتهاء فهو يطفئ حرارة 
الغخضب» والوضوء من هذا مستحب. 

وكذلك أَمْرّه بالوضوء مما مسته النار أَمْرٌ استحباب؛ لأن ما مسته النار يخالط البدن 
فلينوضا؛ فإن النار تطفا بالماہ ولیسن في التصوصن ما يدل عل أنه مشوخ بل الدصوض تندل 
على أنه ليس بواجب» واستحباب الوضوء من أعدل الأقوال. من قول من يوجبه وقول من يراه 
منسوتحاء وهذا أحد القولین في مذهب أحمد. وغيره. 

[# قوله: «مما مست النارا؛ يعنى: كل ما طبخ بالنار» فالأفضل: أن يتوضأ منه» وقد ورد 


فيه حديثان: 


فت 


أحدهما: فيه الأمر بالوضوء من“ . 
والثان: كان آخر الأمرين من رسول الله بي ترك الوضوء مما مست النارا” . 
فمنهم مَن قال: إن هذا الحديث يدل على نسخ الحديث الأول» وأنه لايعمل به إطلاقاء 


(١۱)‏ ما بين المعقوفين من کلام العلامة ابن عثيمين راث 

)١(‏ مابين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين ككتلثة. 

(؟) أخرجه أحد ٦ / ٤(‏ ۲۲))ء وآبو داود .)٤۷۸٤(‏ 

دق تقدم تخريجه. 

(0) أخرجه النسائي (۱۰۸/۱) رقم (۱۸۵)ء وأبو داود (۱۹۲) عن جابر علنته. 


3 ون 

ومنهم مَن قال: إن الحدیث الثاني يدل على أن الأمر بالوضوء مما مست النار لیس على 
سبیل الوجوب. ۱ 

وهذا يستعمله العلماء کٹیرّاء فيقولون: إن فعل الرسول بب الال بعد الأمر يدل على عدم 
الوجوب» وإن فعله بعد النهي يدل على عدم التحريم. وهذا الذي ذكره المؤلف تعدلثة هو أعدل 
الأقوال؛ أنه يسن أن يتوضأ مما مست النار. كما نص على ذلك فقهاء الحنابلة هلف . 

وكذلك بهذه الطريق يُعْلَمِ أن بول ما يؤكل لحمُه وروثه ليس بنجس. 

[ ويعنى كانه بقوله: هذه الطریق؛ أي: کون الشيء مما تعم به البلوی؛ ويكثر وقوعه بين 
الناسء ولم يبيّن الشارع حکمہ فإن هذا يدل على أنه ليس فيه وجوبء ولا تحريم؛ لأنه لو كان 
فيه وجوب لأمر به ولو كان فيه تحريم لنهى عنه] ”". 

فإن هذا مما تعمٌ به البلوى» والقوم كانوا أصحاب إبل وغنم» يقعدون» ويصلون في 
أمكتتهاء وهى مملوءة من أبعارهاء فلو كانت بمنزلة المراحيض كانت تكون حشوشاء وكان 
النبي يكل يأمرهم باجتنابهاء وألّا يلوثوا أبدانهم وثیابہم بهاء ولا يصلون فيها. 

[فإن قال قائل: أليسوا أيضًا أهل حير وأهل بغال؛ فهل نجعل أبوال الحمير والبغال 
طاهرة؟ 

فالجواب: لاء لا نجعلها طاهرة؛ لأن النبي يِل قال في الحمر: (إِنّْهَا رِجسٌ0!". فهي 
. نجسة لکن ل يقل في الإبلء والبقرء والغنمء وما أشبهها: إنہا رجس. بل هي مما يؤكل» ویدخله 
الناس في بطونہم, فضلَا عن ظواهر أبدانہم. 

فالحاصل: أن هذا الذي عمت به البلوى في الحمیر والبغال عورض بدليل خاصٌء وهو: 
أن الرسول 3444 حكم بأنها نجسة] . 

فكيف وقد ثبتت الأحاديث بأن النبي يل وأصحابه كانوا يصلون في مرابض الغنم» وأمر 
بالصلاة في مرابض الغنم» ونبى عن الصلاة نی معاطن الإبلء فَعَلِمَ أن ذلك ليس لنجاسة الأبعارء كما 


)١(‏ ما بين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين كذالثة. 
(۲) ما بين المعقوفین من كلام العلامة ابن عثيمين تكتللتة. 
(۳) أخرجه البخاري (5199: 0078): ومسلم .)١1940(‏ 
(:) ما بين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين تعتلثه. 


تاب الائیکان 


أمر بالتوضؤ من لحوم الإبل» وقال في الغنم: إن يت ضا وَإِن ِنْتَ 071 . وقال: بن 
الول ُلقَتْ ِن چ » دون عى فَروَة كل هیر َا" . وفال: «الْمَخْرَليْكاهُ في لادی 
اصْحَابِ الیل وَالسَكِيئةٌ في أل الف ل 

[ولهذا إذانفرت البعير» أو عسَّرتَ ما أحد يقدر عليها أبداء تكون کالمجنونةہ وهى لولا أن الله 
ذللها لنا لم نكن نستطيع أن نسوقهاء لکن اللہ ذللها لنا حتى إن الصبي يقودها إلى منحرهاء وتنقاد معب 
لکن إذا نفرت فلا أحد يقدر علبهاء لذلك كانت الشياطين تحملهاء فهي خلقت من الجن؛ وكذلك 
على شافة كل واحد منها شیطانء كما جاء في الحديث؛ وهذه أمور في الواقع تخفى عليناء وتخفى 
حتى على أهل الطب؛ لأن هذه أمور غيبية وليست أمورًا محسوسة تدرك بالطب وشبهه» ومن ثم نبي 
عن الصلاة في أعطانہا؛ لأنها مأوى الشياطين. 1 

وأما قول النبي يك: «الَْخْرٌوَالْحَاهُ في الْقَدَادِنَأَضْحَابٍ الإبل؛ فهذا صحيح: وهو 
مشاهد إلى الآنء فتجد البدوي الذي عنده الإبل شامخ الرأس شامخ الأنف. وتجد صاحب 
الغنم هادا ساكتا؛ ولهذا اختار الله للرسل َي أن يكونوا رعاة غنمء كما قال ابي 
02/5: دما ِن تب إلا ر کی ا . وذلك من أجل أن يعرف كيف يختار المراعي» 
وکیف يوجهها مع السكينة والهدوء] . 

فلما كانت الإبل فيها من الشيطنة ما لا يحبه اللہ ورسوله أمر بالتوضؤ من لحمھا؛ فإن ذلك 
و E E‏ 

لحمام "© ؛ لأنها مأوى الشياطين. 

1 ماوی الأرواح الخبيثة أحق بأن تجتنب الصلاة فيه» وفى موضع الأجسام الخبيئة» بل 
الأرواح الخبيثة تحب الأجسام الخبيثة. 


۔)۳٦٣( أخرجه مسلم‎ )١( 

(۲) أخرجه البيهقي (؟/449). 

(۳) أخرجه النسائي في «الكبر: ی٤‏ (۱۰۳۳۸)ء والدارمي (۷٦٦۲)ء‏ وابن خزيمة (۷١٢٥۲)ء‏ وابن أبي شيبة 
YY)‏ 

)٥(‏ أخرجه البخاري (۲۲۹۲) عن أبي هریرۃلغ, 

(VW‏ ما بين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثیمین تكذلثة. 

(۷) أخرجه أحمد (۳/ ۸۳)ء والترمذي (۳۱۷)ء وابن ماجه .)۷٤٥(‏ 


ا ناكلا 

ولهذا كانت الحشوش محتضرة تحضرها الشیاطینء والصلاة فيها أولى بالنهي من الصلاة 
في الحمام ومعاطن الإبلء والصلاة على الأرض النجسة» وم يرد في الحشوش نص خاصٌ؛ لان 
الأمر فيها كان أظهر عند المسلمين أن يحتاج إلى بيان. 

[لكن الخبثاء يقعدون فيهاء أو فيما يشاءبهاء ويذكر لنا: أن الكفار يتخذون المقاعد التي 
٠‏ تسمى عندنا بالمقاعد الإفرنجية؛ لأنه إذا دخل الحمام» وجلس على الكرسي هذاء أخذ معه 
الجريدة» وقام يقرأها حتى يكمل جميع الأخبار التي فيهاء وهذا من جكمة الله ق ليب 
ین ھا 

ولهذا کانوا یحبون الکلاب: والكلاب أنجس البهائم» فلا يطهر موضعها من الأواني إلا 
بسبع غسلات إحداها بالتراب '' لکن أولئك القوم يألفونها؛ لأن النفوس الخبيثة تألف الأشياء 
الخبيثة - أعاذنا الله وإياكم من ذلك-]”؛ 

ولهذا لم يكن أحد من المسلمين يقعد في الحشوش ولا يصلي فيهاء وكانوا يتنابون البرية 
لقضاء حوائجهم قبل أن تتخذ اَن في بيوتهم. 

[الكُثف غير الحَّامات: فالحمام فيه ماء ومْمَسّلات وغيرهاء لکن الكنف أماكن لقضاء 
الحاجة فقط؛ یعنی: عبارة عن أحواض مبنية لها قوف ویقضي الإنسان فيها حاجته ثم 
يستنجي في محل آخر] ٩‏ 

وإذا سمعوا نبيه عن الصلاة في الحمام, أو أعطان الإبل علموا: أن النهسي عن الصلاة في 
الحشوش أولى وآحرى» مع أنه قد روي الحدیث الذي فيه: النهي عن الصلاة في المقبرة» 
والمجزرة» والمزبلة والحشوش وقارعة الطريق» ومعاطن الإبل» وظهر بيت الله الحرام . 

وأصحاب الحديث متنازعون فيه» وأصحاب أحمد فيه على قولين: 

منهم من يرى: هذه من مواضع النهي. 

ومنهم من يقول: لم أجد في هذا الحديث» وم أجد في كلام أحمد نی ذلك إذنًا ولا منعًا. 


(۱) تقدم تخريجه. 
)ما بين المعقوفين من کلام العلامة ابن عثيمين تكتلثه. 


() ما بين المعقوفين من کلام العلامة ابن عثيمين تكتلنه. 
)٤(‏ أخرجه الترمذي )۳٤٣(‏ وابن ماجه .)۷١٤(‏ 


كاب الامَیکان 


[والصواب: أن الحدیث ضعيفء ولا تقوم به حجة' 'ء ولا يعارض قول النبي بشتبيا: 
«جُولّت لي الأرْض مَسْجِدًا وَطَهُورًاہ'''۔ لکن معاطن الإبل صح النهي عن الصلاة فيهاء 
وكذلك المقبرة والحمام صح النهي عن الصلاة فيهماء وأما قارعة الطريقء والمجزرة» 
والمزبلةء وكذلك فوق ظهر بيت الہ فالحدیث فيها لايصح] . 

مع أنه قد كره الصلاة في مواضع العذاب» نقله عنه ابنه عبد الله للحديث المسند فی ذلك 
عن علي الذي رواه أبو داودٴء وإنما نص على الحشوشء وأعطان الإبلء والحمام» وهذه 
الثلاثة هي التي ذكرها الخرقي وغيره. 

[الخرقي تل من أكابر أصحابهء وله كتاب مشهورء هو (مختصر الغرقى»» والذي شرحه أمم 
عظيمة من العلماءء وأحسن شرح رأيناه عليه هو (المغني؟ لابن قدامة تكتلته]!". 

والحكم في ذلك عند من يقول به قد يثبته بالقياس على موارد النصء وقد يثبته بالحديث» 
ومن فرق يحتاج إلى الطعن في الحديث» وييان الفارق. 

[2) قوله ذلثة: والحكم في ذلك؛ أي: الحكم بالمنع من الصلاة في هذه الأماكن السبعة. 

43 وقوله: ومن فرق يحتاج إلى الطعن في الحديث. وذلك إن اعتمد على الحديث. 

© وقوله: وبيان الفارق. وذلك إن اعتمد على القياس] . 

وأيضًا المنع قد يكون منع كراهة» وقد يكون منع تحريم» فإذا كانت الأحكام التي تعم بها 
البلوى لا بد أن يبينها الرسول ,َكل بیانًا عامّاء ولابد أن تنقل الأمة ذلك فمعلوم: أن الكحل 
ونحوه مما تعم به البلوى» كما تعم بالدهن» والاغتسالء والبخور والطيب. فلو كان هذا مما 
يفطر لبينه النبي وَل كما بین الإفطار بغيره» فلما لم يبين ذلك علم أنه من جنس الطيب والبخور 
والدهنء والبخور قد يتصاعد إلى الأنف؛ ويدخل في الدماغ؛ وينعقد أجسامًاء والدهن يشربه 
البدن» ويدخل إلى داخله. ويتقوى به الإنسان» وكذلك يتقوى بالطيب قوة جيدة؛ فلمالمينه 


)0 انظر: اضعيف الجائع) (۳۲۳۵) و«التلخيص» (/ 10 )رقىم(۰ «(FY‏ و«العلل المتناهية» 
(۴۹۹/۱) والإرواء؛ (۲۸۷)ء والمشکاة؛ (۷۳۸)» واتمام المنقا ص۲۹۹. 


۳ تقدم تخريجه. 
٦‏ ما بين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين تكتاثة. 
)٤(‏ آخرجء أبو داود .)٦۹۰(‏ 


)٥(‏ ما بین المعقوفين من کلام العلامة ابن عثيمين تََلثة 
(1) ما بین المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين تََلَلة۔ 


زا موا 
الصائم عن ذلك دل على جواز تطيبه» وتبخيره» وادهانه» وكذلك اكتحاله. 

وقد كان المسلمون في عهده ب يجرح أحدهم إما في الجهادء وإما فی غيره مأمومة 
وجائفة. فلو كان هذا يفطر لبين لهم ذلك. فلما لم ينه الصائم عن ذلك علم أنه لم يجعله مفطرًا. 

الوجه الثالث: إثبات التفطير بالقیاس يحتاج إلى أن يكون القیاس صحيحًاء وذلك إما 
قياس علة بإثبات الجامع» وإما بإلغاء الفارق. 

فإما أن يدل دليل على العلة في الأصلء فيُحَدّى بها إلى الفرع؛ وإما أن يعلم ألا ارق بينهما 
من الأوصاف المعتبرة في الشرعء وهذا القياس هنا مُسَِ. 

وذلك أنه ليس في الأدلة ما يقتضي أن المفطر الذي جعله اللہ ورسوله مفطرًا هو ما کان 
واصلا إلى دماغ أو بدنء أو ما كان داخلا من منفذء أو واصلًا إلى الجوف» ونح و ذلك من 
المعاني التي يجعلها أصحاب هذه الأقاويل هي مناط الحكم عند الله ورسولهء ويقولون: إن اللہ 
ورسوله إنما جعلا الطعام والشراب مفطرًا لهذا المعنى المشترك من الطعام والشراب» ومما 
يصل إلى الدماغ والجوف من دواء المأمومة والجائفة وما يصل إلى الجوف من الكحل» ومن 
الحقنةء والتقطير في الإحلیلء ونحو ذلك. 

وإذا م يكن على تعليق اللہ ورسوله للحكم بهذا الوصف دليل كان قول القائل: إن اللہ 
ورسوله إنما جعلا هذا مفطرًا لهذا. قولًا بلا علم» وكان قوله: إن الله حرم على الصائم أن يفعل 
هذا. قولًا: بأن هذا حلال» وهذا حرام. بلاعلمء وذلك يتضمن القول على الله بما لا يعلم. وهذا 
لايجوز. 

[هم يقولون بهذا ولكنهم يتناقضون؛ لأنہم نصوا على أن الإنسان لو وطئ حنظلة برجله - 
والحنظلة من أشد النباتات مرارة- ثم وجد طعمها نی حلقه فإنه لا يفطر. مع أن طعمها وصل 
إلى الحلق» لکن يقولون: إن الرّجل ليست منفدًا معتادًا. 

فيقال لهم: والعين أيضًا ليست منفدًا معتادًاء ولا اعتاد النیاس أن يأكلوا بأعینھم: ولا أن 
يأكلوا بآذائهم» فلا فرق. 

ثم ذكر قاعدة مهمة قال: إذا لم يكن على تعلیق اللہ ورسوله للحكم بهذا الوصف دلیلء كان 
قول القائل: إن اللہ ورسوله إنما جملا هذا مفطرًا لهذا قولًا بلا علم. 

فمثلًا: هم يقولون: إن اللہ جعل الطعام والشراب مفطرًا؛ لأنه يصل إلى الجوف. ومن الذي 
قال: لأنه يصل إلى الجوف؛ بل لأنه شهوة. يتلذذ به الإنسان» ويتغذى به. 


تاب الامیکان ین 

2 وقوله عن هذا: إنه قول ہلا علمء ومعلوم: أن اللہ تعالى قال: ولاقو لِم اکٹ 
اي کم الکو ب ہنداحلئل وملا حرا موا علا الَکَیب 4> [القلل:1). ومعنی مناط الحكم؛ 
أي: الوصف الذي يعلق عليه الحكم]”". 

ومن اعتقد من العلماء: أن هذا المشترك مناط الحكم» فهو بمنزلة من اعتقد صحة مذهب 
م يكن صحيحاء أو دلالة لفظ على معنى لم يرده الرسول» وهذا اجتهاد يثابون عليه» ولا یلزم أن 
يكون قول بحجة شرعية يجب على المسلم اتباعها. 

[شيخ الإسلام من أعظم من رأيته إنصافًا من العلماء يقول: هذا اجتهاد يثابون عليه بينما 
لو يحصل خطأ من بعض طلبة العلم في عصرنا هذا مع اجتهاده قالوا: هذا ضالء هذا مبتدعء 
هذا فيه وفیه» وجعلوا يسبونه. ويغتابونه» وشيخ الإسلام -مع أن كلامه قوي؛ فإنه يقول: هذا لا 
يجوز هذا قول على الله بلا علم» هذا حرام» بهذا الأسلوب القوي الشديد- يقول: إن هذا 
اجتهاد یٹابون عليه. وھکذا يجب على الإنسان أن ينظر إلى غيره كما ينظر إلى نفسه. أليس هو 
يجتهد ویخطئ ویصیب؟ 

نقول: بلى» إذن غيره أيضًا یجتھد ويخطئ ويصيب» فكيف تكون من المطففین الذین إذا 
اكتالوا على الناس يستوفون وإذا كالوهم أو وزنوهم يخسرون؟!! 

فالواجب: أن تنظر إلى غيرك كما تنظر إلى نفسك: فكما أن غيرك یخطئ بظنك: فكذلك 
أنت تخطئ بظنه. 

والحاصل: أن مثل هذا المسلك الذي يسلكه شيخ الإسلام تباث بہذا العدل والإنصاف 
هو الذي يؤلف القلوب عليه ويوجب أن یؤخذ بقوله» وأن يعرف أنه لا يريد إلا الوصول إلى 
الحق -اللهم اغفر له وارحمه-. 

ويقول كذلك: ولا يلزم أن يكون قولًا بحجة شرعية يجب على المسلم اتباعها وهذا 
صحیح؛ فإذا لم یبن المجتهد قوله على حجة شرعية يجب اتباعهاء فإننا نسال الله له الرحمة» 
ونقول: هو مجتهد, ولكنه لم یصب]'''. ش 

الوجه الرابع: أن القياس إنما يصح إذا لم يدل كلام الشارع على علة الحكم إذا سبرنا 


)١(‏ ما بين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين تقلثة. 
() ما بین المعقوفین من کلام العلامة ابن عثیمین تكتألثه. 


أوصاف الأصل فلم يكن فيها ما یصلح للعلة إلا الوصف المعين» وحيث أثبتنا علة الاصل 
بالمناسبة» أو الدوران» أو الشبه المطرد -عند من يقول به-» فلابد من السبر؛ فإذا كان في الأصل 
وصفان مناسبان لم يجز أن يقول الحكم بهذا دون هذا. 

ومعلوم: أن النص والإجماع أثبتا الفطر بالأكل والشرب والجماع والحیض: والنبي و قد نہی 
المتوضى عن المبالغة في الاستنشاق إذا كان صائمًا. 

وقياسهم على الاستنشاق أقوى حججهم -كما تقدم-» وهو قياس ضعيف؛ وذلك لأن من 
تست الماء بمنخريه ينزل الماء إلى حلقهء وإلى جوفه» فحصل له بذلك ما يحصل للشارب بفمه 
ويغدّي بدنه من ذلك الماءء ويزول العطش» ويطبخ الطعام في معدته» كما يحصل بشرب الماء. 

[ قوله: ويطبخ الطعام؛ وذلك لأن الماء إذا نزل إلى المعدة فلا شك: أن الطعام الذي في 
المعدة يصبح رقيقًا وليئّه وهذا بمنزلة الطبخ]”". 

فلو م يرد النص بذلك لعلم بالعقل: أن هذا مسن جنس الشرب فإنهما لا يفترقان إلافي 
دخول الماء من الفم. ۱ 

وذلك غير معتبر» بل دخول الماء إلى الفم وحدہ لا يفطر. 

[وهذا صحيح» فالمضمضة لا تفطر] '". 

فليس هو مفطراء ولا جزءًا من المفطر؛ لعدم تأثيره» بل هو طريق إلى الفطرہ وليس كذلك 
الكحل» والحقئة» ومداواة الجائفة والمأمومة. فإن الكحل لا يغذي البتة ولا یدخل أحد كحلا 
إلى جوفه. لا من أنفه. ولا فمه» وكذلك الحقنة لا تغذي؛ بل تستفرغ ما في البدن» كما لوشم 
شيئًا من المسهلات, أو فزع فزعًا أوجب استطلاق جوفه» وهي لا تصل إلى المعدة. 

والدواء الذي يصل إلى المعدة في مداواة الجائفة والمأمومة لا يشبه ما يصل إليها من 
غذائہ والله سبحانه قال: هيب علطم اگما کیب عل لمك من قلطم 4 59 .١٠۸۳‏ 

[الجاتفة: هي الجرح يصل إلى باطن الجوف. : 

والمهم: أن الشيخ تَكلنثه يقول: إن قياس الكحلء والاحتقان وما أشبههماء على الأكل 
والشرب غير وارد أصلاء فهل يقاس على الاستنشاق؟ 


. ما بين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين تل‎ )١( 
ما بين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين تكقالثه.‎ )"( 


گاب الامیکان E‏ 


یقول: لاہ لأن مستنشق الماء يتغذى به» ويصل إلى معدته» لکن المكتحل لا يتغذى 
بالکحل: ولو وصل إلى المعدة فرضًا. فإنه لا يتغذى بهء فلا يمكن أن يقاس هذا على هذاء هذا 
هو مضمون كلامه وهو واضح. 

والحقنة لا شك أنها تصل إلى الأمعاءء ولكن هل الأمعاء تتغذى با أو بستخرج ما کان 
ماكثا في الأمعاء؟ 

الثاني بلا شك. فكيف يقاس على هذا؟ 

وعندي تعليق للشيخ محمد رشيد رضا بث يقول: قال في «المصباح»: حقنت المريض 
إذا أوصلت الدواء إلى باطنه من مخرجه بالف بالکسرہ واحتقن هوء والاسم: حُقْنَةٌ مدل: 
عر مثل: الفرقة من الافتراق» ثم أطلقت على ما يتداوى بە والجمع حُقَنٌ مشل: غرفة 
وغرف. انتهى. 

فهذه هي الحقنة التي يقول شيخ الإسلام: إنها لاتفطر الصائم» وقوله حق» ولکن يوجد 
في هذا الزمان حَذٌْ آخرء وهو إيصال بعض المواد المغذية إلى الأمعاء بقصد تغذية بعض 
المرضى -والأمعاء من الجهاز الهضمي کالمعدق وقد تغني عنها- فهذا النوع من الحقن يفطر 
الصائم؛ فهو لا يباح إلا في المرض المبيح للفطر] ٥”‏ 

وقال : «الصومُ دک وقال: ِن الشّبِطَانَ يجري من ابْنٍ آَم ری الدُم قَصَبْقُوا 
يري لجع 

فالصائم نبي عن الأكل والشرب؛ لأن ذلك سبب التقوي» فترك الأكل والشرب الذي 
يولد الدم الكثير الذي يجري فيه الشيطان إنما يتولد من الغذاء» لا عن حقنة ولا كحل» ولاما 
يقطر في الذکر ولا ما يداوى به المأمومة والجائفة» وهو متولد عما استنشق من الماء؛ لأن 
الماء مما يتولد منه الدم فكان المنع منه من تمام الصوم. 

فإذا كانت هذه المعاني وغيرها موجودة في الأصل الثابت بالنص والاإجماع فدعواهم: أن 
الشارع علق الحكم بما ذکروہ من الأوصاف معارض بهذ الأوصاف» والمعارضة تبطل کل نوع من 


(١)ما‏ بین المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين تكتالثه. 

.)۷۹۲( أخرجه البخاري‎ )٢( 

(۲) قال العراقي في (تخریج الإحياء؛ (۱/ ۲۷): متفق عليه من حديث صفية دون قوله: فضيقوا مجاريه 
بالجوعء ونقل كلامه العجلوني ني «كشف الخفاء» )٢۷۱(‏ وزاد فيه ... فإنه مدرج من بعض الصوفية. 


الل ینز 
الأقيسةء إن ل یتبین أن الوصف الذي ادعوه هو العلة دون هذا. 

اوج لاس أنه نيت باقن را اع منع العائم پش ےس یراہ وقد 
ثبت عن النبي كل أنه قال: إن الشّبِطانَ يَجْرِي من ان آم کی الدّم' '. ولاريب أن الدم 
يتولد من الطعام والشراب» وإذا أكل أو شرب اتسعت مجاري الشیاطین؛ ولهذا قال: «فَضَهُوا 
ته باجُوم». . وبعضهم يذكر هذا اللفظ مرفوعًا . ولهذا قال النبي كل «إذَادَحَلَ رَمَضَانُ 
حت أَبْوَابُ الجن وَعُلقَتْ أَبْوَابُ اللَارء وَصَمَدَتِ الشّبَاطَينٌا”". فإن مجاري الشیاطین الذي 
هو الدم ضاقت: وإذا ضاقت انبعثت القلوب إلى فعل الخیرات التي ها تفتح أبواب الجنة وإلى 
ترك المنكرات التي بها تفتح أبواب النار وصيفدت الشياطين فضعفت قوتهم وعملهم 
بتصفیدهم» فلم يستطيعوا أن يفعلوا في شهر رمضان ما كانوا يفعلونه في غیره» وم يقل: إنهم قتلوا 
ولا ماتواء بل قال: «صَفَدَتُ؛ والمصفد من الشياطين قد يؤذي» لکن هذا أقل وأضعف ممایکون 
في غير رمضان؛ فهو بحسب كمال الصوم ونقصه» فمن كان صومه كاملا دفع الشيطان دفمًا لا يدفعه 
الصوم الناقص؛ فهذه المناسبة ظاهرة في مع الصائم من الأكل والشرب: والحكم ثابت على وفقء 
وكلام الشارع قد دل على اعتبار هذا الوصفء وتاثیرہ وهذا المنع متف في الحقنة والكحل وغير 
ذلك. 

[ولهذا جعل النبي فلا لت الصومٍ وِجَاۃ لشهوة اللکاح فقال: ليَامَمُٹْر ر الْشَبَاب م من 
اماع نكم الباء؟ فَليترَوح؛ َِنَ اَفَض اَم رَاَخْصَ فرع و و ب نان 
0 000 
فتضعف شهوة النكاح في حقہہ وهذا ظاهرء وهو مما يدل على كلام شيخ الإسلام تكتلثة: أن 
الأكل والشرب إنما منع منهما لهذا السبب]'''. 

فان قیل: بل الكحل قد ينزل إلى الجوف ويستحيل دمًا. 

قيل: هذا كما قد يقال في البخار الذي يصعد من الأنف إلى الدماغ فيستحيل دمّاء وكالدهن 
الذي يشربه الجسم والممنوع منه إنما هو ما يصل إلى المعدة فيستحيل دمّاء ويتوزع على البدن. 


)١(‏ أخرجه البخاري (٣۲۰۳)ء‏ ومسلم (ہ۲۱۷). 

زفق تقدم تخريجه. 

.)٠٤٠١( سيأتي إن شاء الله نی المتن برقم‎ )١( 

() ما بين المعقوفين من كلام العلامة أبن عثيمين تكنائلة. 


وتاب الایکان 


ونجعل هذا (وجها سادسًا) فنقیس الکحل: والحقنةء ونحو ذلك على البخورء والدهن. 
ونحو ذلك؛ لجامع ما يشتركان فيه من أن ذلك ليس مما يتغذى به البدنء ويستحيل في المعدة 
دما. 

[ أى: ليس مما يتغذى به البدن» وليس مما يستحيل] . 

وهذا الوصف هو الذي أوجب ألا تكون هذه الأمور مفطرة وهذا موجود في محل النزاع» 
والفرع قد يتجاذبه أصلان فيلحق كلا منهما بما يشبهه من الصفات. 

فإن قیل: فلو أكل ترابًا أو حصى أو غير ذلك مما لا يُعْذَّى غذاءً نافعًاء قيل: هذا تطبخه 
المعدة ويستحيل دما ينمي عنه البدنء لكنه غذاء ناقصء فهو كما لو أكل سَمّاء أو نحوه مما 
يضره» وهو بمنزلة من أكل أكلا كثيرًا أورثه تخمة ومرضّاء فكان منعه في الصوم عن هذا أوكد؛ 
لأنه ممنوع عنه في الإفطار» وبقي الصوم أوكد, وهذا کمنعہ من الزنا؛ فإنه إذا منع من الوطء 
المباح فالمحظور أولى. 

[ قوله: كمنعه؛ أي: كمنع الصائم. وبقي علينا: أن نورد إيرادًا ثانيًا على هذه المسألة 
وهو: إن قبل لو أكل خررّاء أو حدیدًاء أو ما أشبه ذلك مما لا يغذي إطلاقًاء ولیس فيه تغذية 
فهل يفطر؟ 

والجواب عن ذلك: أن المسألة فيها خلاف: 

فبعض العلماء يقول: إنه لا يفطر؛ لأنه لا غذاء في ذلك. 

وبعضهم يقول: إنه يفطر؛ وذلك لأنه أكل؛ يعنى: صدق عليه أنه أكل» والآية عامة لوَكُوا 
وشرو عیب لہچ 0 + . 

فإذا أكل ولو شيئًا ليس فيه غذاء أصلا فإنه يفطر بذلك. 

على أنه قد يقال أيضًا: هذا الذي لا يغذي أصلاء لابد أن تمتلئ به المعدة فيغني عن 
الجوع» أليس النبي باكلا بربط على بطنه الحجر من الجوع؛ لن المعدة تتلاءم فلا تتسع 
وتحتاج إلى طعام؟ 

نقول: إنه لا يرد علينا لسببين: 

السبب الأول: أنه داخل في العموم یسگی أكلا وشربًا. 


)١(‏ ما بين المعقوفين من كلام العلامة ابن یمین کناٹ 


3 مت 

والسبب الثاني :أنه يملأ المعدة فيحصل به تلاؤم المعدة فيمنعه من الجوع] 0 

فإن قيل: فالجماع مفطرء ودم الحيض مفطرء وهذه العلة منتفية فيهما؟ 

قیل: تلك أحكام ثابتة بالنص والإجماع فلا يحتاج إثباتها إلى القیاس بل يجوز أن تكون 
العلل مختلفة فيكون تحريم الطعام والشراب والفطر بذلك لحكمة. 

وتحريم الجماع والفطر به لحکمة: والفطر بالحيض لحكمة؛ فإن الحیض لا يقال فيه: إنه 
ہے نهدا لاد سر یہ والإجاع لها اقبت إل وس موا الت 5ال 
والجماع؛ وإلى أمور لا اختيار له فيها كدم الحيض» كذلك تنقسم عللها. 

فنقول:أما الجماع فإنه باعتبار أنه سبب إنزال المني يجري مجرى الاستقاءة» والحيض» 
والاحتجام -كما سنبينه إن شاء اللہ تعالى- فإنه من نوع الاسعفراغء لا الامتلاء كالأكل 
والشرب, ومن جهة أنه إحدى الشهوتين فجرى مجری الأكل والشرب» قد قال النبي گلا ني 
الحديث الصحيح عن الله تعال, قال: الوم لي وَأنَا أَجْرِي ب يَدَعُ سَهوََهُوَطَمَامَهُمِنْ . 
جلي" 

[فصار على كلام الشیخ تَلثة الجماع يتجاذبه علتان: 

العلة الأولی:الاستفراغ. 

والعلة الثانية O EE‏ کات ةتكون 

مقيسة على الأكل والشرب لکن العلة الأخيرة أوضح وأظهر وأعم؛ أنه من أجل الشهوة بدليل: 
أنه قد یحصل جماع بلا إنزال» فتنخرم علة الاستفراغ] ". 

فترك الإنسان ما يشتهيه لله هو عبادة مقصودة يثاب عليهاء كما يثاب المحرم على ترك ما 
اعتاده من اللباس والطيب» ونحو ذلك من نعيم البدن. 

[وذلك لأن العبادات في الحقيقة هي فعل وکف: وإنما كان الأمر كذلك؛ لأن من الناس 
من يسهل عليه الفعل دون الكف» ومن الناس من يسهل عليه الكف دون الفعل» فجمع الہ 
تعالى في العبادات بين الفعل والكف حتى يتبين أن الإنسان عابد لله حقيقة» لا عابد لهواه. 

إذن: فترك الإنسان ما يشتهيه من الجاع وهو صائم هذا عبادق وإن كان لا يتغذََى بالجماع. 
(١)ما‏ بين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثیمین تكتالتة. 
(۲) تقدم تخريجه. 
(©) ما بين المعقوفین من کلام العلامة ابن عثيمين نذه . 


وكاب الامیکان 


لکن نقول: إن مجرد كونه يترك شهوته لله فهو عبادة] ”". 


والجماع من أعظم نعيم البدن وسرور النفس وانبساطهاء هو يحرك الشهوة والدم والبدن 
أكثر من الأكل. 

[سبحان الله! كلام الشيخ هنا الذي يقرأه يقول: الرجل فيه شهوةء ويعرف الشهوة الجنسية 
والجماع؛ ومن المعلوم: أنه تكن لم یتزوج] ”'۔ 

فإذا كان الشيطان يجري من ابن آدم مجرى الدم» والغذاء یسط الدم الذي هو مجاريهء فإذا 
أكل أو شرب انبسطت نفسه إلى الشهوات» وضعفت إرادتها ومحبتها للعبادات: فهذا المعنى في 
الجماع أبلغ؛ فإنه يبسط إرادة النفس للشهوا ات: ويضعف إرادتہا عن العبادات أعظم. بل 
الجماع هو غاية الشهوات» وشهوته أعظم من شهوة الطعام والشراب. 

[ قوله تكتلنته: يضعف إرادتها عن العبادات. هذا باعتبار عموم جنس بني آدم» لکن سن 
بني آدم من يجعل جماعه عبادة» كما قال النبي کک «وفى ضع ایم صَدَقَةه. قالوا: يا 
رسول اللہ أيأتي أحدنا شهوته ويكون له فيها أجر قال: ‹ رايم َو وَضَعَهَا في الحَرَام أكَانَ َيه 
هِرْر؟» قالوا: نعم» قال: للك إِذَ وَضَعَهَا في الل كَانَ لاجر . فيعتبر أن جماعه عبادق 
ولا یصدہ عن عبادة الله و وهذا نبينا 012712 كان يدور على نسائه كلهن بغسل واحد ومع 
ذلك نعلم علم اليقين: أنه أشد الناس عبادة له ق لکن في الغالب: أن الإنسان إذا انفمس في 
الشهوات غفل عن العباداتء قال اللہ تعالى: 3 لينرج خف أصَاغوآ ألو وَأتَبمُوا اهوت » 
ان 

ولهذا أوجب على المُجامع كفارة الظهارء فوجب عليه العتق» أو ما يقوم مقامه بالسنة 
والإجماع؛ لان هذا أغلظ ودواعيه أقوى» والمفسدة به أشد فهذا أعظم الحكمتين في تحريم الجماع. 

[وهذا ما أشرنا إليه قبل قلیل؛ أن الظاهر: أن حكمة كونه شهوةء کالطعام والشراب أبلغ 
وأشمل من أن يكون الحكمة فيه أنه استفراغ). 


)١(‏ ما بين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين كنآث. 
(") ما بين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين تكقلآثه. 
)٤(‏ ما بين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثیمین تتتاثه. 
() ما بین المعقوفين من كلام العلامة ابن عثیمین لٹ 


اج ج 

وأما كونه يضعف البدن کالاستفراغ فذاك حكمة أخرى؛ فصار فيهما كالأكل والحيض»وهو 
في ذلك أبلغ منهماء فكان إفسادہ الصوم أعظم من إفساد الأكل والحیض. 

فنذكر حكمة الحيض وجريان ذلك على وفق القياس» فتقول: إن الشرع جاء بالعدل في كل 
شيء» والإسراف في العبادات من الجور الذي نہی عنه الشارع؛ وأمر بالاقتصاد في العبادات» 
ولهذا أمر بتعجیل الفطر وتأخير السحورہ ونهى عن الوصال؛ وقال: فصل الصَيام وَأَمْدَلُ 
الصّيام صِيَام 6ود ناکد كَانَيَصُومُ يَوماء بطر يوم ولا فر ذا لاقى؛ ۰ 1 

[والحكمة في قوله ة: (وَكَايقرٌ ذا لاّی؛ هي: أن كونه يصوم يومًا ویفطر یومًا لا يضعفه 
عن الصبر عند لقاء العدوء وكأن الرسول ب يشير إلى: أنه لو صام الإنسان مواصلاء لأضعفه 
ذلك عن الصبر عند ملاقاة العدو] 9 

فالعدل في العبادات من أكبر مقاصد الشارع؛ ولهذا قال تعالى: < بتا ارين ءامنالا غرم 
عبت لعل ال نگ € ۸۷:90 الآية. فجعل تحریم الحلال من الاعتداء المخالف للعدل» 
وقال تعالى: َل لت كا ارما علي تبت أت لم ویم هم کن کیل افر گی © 
اهم ِيَأ وقد مبواعنة × (الكثل:٠151-1].‏ فلما كانوا ظالمین عوقبوا بأن حرمت عليهم 
الطيبات؛ بخلاف الأمة الوسط العدل فإنه أحل لهم الطيبات» وحرّم عليهم الخبائث. 

[ فإذا قال قائل: فهذا الآن مفقود في الشریعة الإسلامية؛ بمعنى: أن الحلال حلال والحرام 
حرام فلو ظلم الإنسان نفسه» فهل يمكن أن يعاقب بتحريم الحلال والطيبات؟ 

قلنا:شرعًا لایمکن: وأما قدرًا فيمكن؛ كأن يصاب بالغقرء أو يصاب بمرض يمنع معه من 
بعض الأطعمةء أو ما أشبه ذلك» فالتحريم الشرعي انتهى وقته» لکن التحريم القدري ل يتنه 
وقته» فربما يُحرّم الإنسان الرزق من الطيبات بسبب ظُلْمِ ظلمه لنفسه] 7 

وإذا كان كذلكء فالصائم قد نبي عن أخذ ما يقويه ويغذيه من الطعام والشراب: فينهى عن 
إخراج ما يضعفه ويخرج مادته التى بها يتغذىء وإلّا فإذا مكن من هذا ضرہ وكان متعديًا في 
عبادته لا عادلًا. 

والخارجات نوعان: نوع يخرج لا يقدر على الاحتراز منہہ أو على وجه لا يضره فهذا لا 
a a‏ 
)ما بين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين تلم 
( )ما بين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين تلق 


تاب الاغيّكاف 5 
يمنع منه كالأخبئين» فإن خروجهما لاايضره. ولا يمكنه الاحدراز منه أيضًاء ولو استدعى 
خروجهماء فإن خروجهما لا يضره» بل ينفعه. وكذلك إذا ذرعه القيء لا يمكنه الاحتراز منه» 
وكذلك الاحتلام في المنام لا يمكنه الاحتراز منه. 

وأما إذا استقاء؛ فالقيء يُخرِج ما یتغذی به من الطعام والشراب المستحیل في المعدة» وكذلك 
الاستمناء مع ما فيه من الشهوة فهو يخرج المني الذي هو مستحيل ي المعدة عن الدم؛ فهو يخرج 
الدم الذي يتغذّى به؛ ولهذا كان خروج المني إذا أفرط فيه يضر الإنسبان: ويخرج أحمر. 

والدم الذي يخرج بالحيض فيه خروج الدم» والحائض يمكنها أن تصوم في غير أوقات 
الدم في حال لا يخرج فيها دمهاء فكان صومها في تلك الحال صومًا معتدلًا لا یخرج فيه الدم 
الذي يقوي البدن الذي هو مادته» وصومها نی الحيض يوجب أن یخرج فيه دمهاء الذي هو 
مادتہا ويوجب نقصان بدنہاء وضعفهاء وخروج صومها عن الاعتدال» فأمرت أن نصوم في غير 
أوقات الحيض. 

بخلاف المستحاضة؛ فإن الاستحاضة تعم أوقات الزمان» وليس لهاوقت تؤمر فيه ` 
بالصوم» وكان ذلك لا يمكن الاحتراز منه» كذرع القيء» وخروج الدم بالجراح» والدمامل؛ 
والاحتلام» ونحو ذلك مما ليس له وقت محدد يمكن الاحتراز منه» فلم يُجعل هذا منافيًا 
للصوم كدم الحيض. 

[فھمنا الآن: أن المستحاضة تصوم مع أنه يلحقها ضعف بخروج الدم منهاء فإذا كانت لا 
تحتمل الصيام من أجل ضعفها؛ فإنها تطعم عن كل يوم مسكيئّاء كغيرها من ذوي المرض الذي 
لا يُرْجَى برؤه؛ لأن الغالب: أن المستحاضة لا يرجى زوال مرضھا''۔ 

وطرد هذا: إخراج الدم بالحجامةق والفصاد. ونحو ذلك. 

فإن العلماء متنازعون ني الحجامة هل تفطر الصائم. أم لا؟ والأحاديث الواردة عن النبي 
كه نی قوله: (أفْطَرٌ الحَاجِموَالْمَحجُو م" كثيرة قد بينها الأئمة الحفاظ . 

وقد كره غير واحد من الصحابة الحجامة للصائم» وكان منهم من لا يحتجم إلا بالليل» 
وكان أهل البصرة إذا دحل شهر رمضان أغلقوا حوانيت الحجامين. 
(ما بين المعقوفین من كلام العلامة ابن عثيمين تكذلتة. 
(7) أخرجه امد (۲/ ٣٦۳)ء‏ وأبو داود (۲۳۹۷)» والترمذي ١(‏ ۷۷))ء وابین ماجه (١۸٦۱)ء‏ وانظر: 

«الإرواء» (۹۳۱).۔ 


اج جر 

والقول بأن الحجامة تفطّر مذهب أكثر فقهاء الحديث كأحمد بن حنبلء وإسحاق بن 
راهويه» وابن خزيمة؛ وابن المنذر وغيرهم. 

وأهل الحديثء الفقهاء فيه؛ العاملون به» أخص الناس باتباع محمد ہل 

[المؤلف اث اشترط ثلائة شروط: أهل الحدیث: الفقهاء فيه» العاملون به. وقال: إن 
هؤلاء أخص الناس باتباع الرسول يب وذلك هناك آهل حديث ينقلونه رواية؛ لکن ليس 
لهم به دراية وفقه» فهؤلاء یدخلون في قول الرسول بََِ لکن : درب ملغ اوی من سابع 

ولاشك: أنہم مثابون ومأجورون عل عملهم وعل اجتهادهم» لکن إذا اجتمع أمل 
حديث وفقهاء: كالإمام أحمد مثلاء وعاملون به أيضًا تمت الشروط؛ أي: شروط تحقيقه» 
وتحقيق المتابعة للنبي 4 -نسأل الله أن يجعلنا وإياكم منهم-] ٠"‏ 

سی رس مو ای بها وا ع :ان الي ال اختجم جم وهو 
صَائِمٌ» محر ". وأحمد وغيره طعنوا في هذه الزيادة وهو قوله: «وَهُو صَاژِمٌٴ وقالوا 7 
احتجم وهو محرم. قال أحمد: قال يحبى بن سعيد: قال شعبة: م يسمع الحَكُمْ حديث مقس في ! 
الحجامة للصائم؛ يعنى: حديث شعبة؛ عن الحكم؛ عن مقسم» عن ابن عباس: «أَنَّ الي اة 
احْتَجَم وهو صَائِمُ وَمُحْرِمًا. 

قال مُونً: سألت أحمد عن حديث حبیب بن الشھید عن ميمون بن مهران» عن ابن عباس: (أَنَّ 
الي ا اَم وَهُوَ صَائِمٌ مُحْرمٌ». فقال: لیس بصحيح؛ وقد أنكره يحبى بن سعيد الأنصاري. 

قال الأثرم: سمعت آبا عبد الله رد هذا الحديث فضعفه» وقال: كانت كتب الأنصاري 
ذهبت في أيام المنتصر فكان بعد يحدّث من كتب غلامه» وكان هذا من تلك. 1 

وقال مهنا: سألت أحمد عن حديث قبیصة عن سفيان» عن حماد. عن سعيد بن جبیں عن 
ابن عباس.... إلخء فقال: هو خطأ من قبل قبیصة. 

وسألت یی عن قبيصة فقال: رجل صدق؛ والحديث الذي يحدث به عن سفيان» عن 


(۱) أخرجه البخاري ٣٤(‏ ۱۷). 

(٢)ما‏ بين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين كزللته. 

ء)۱٦۸۲( أخرجه البخساري (۱۹۳۸))ء وأحمد (۱/ ۲۲۲)ء وأبي داود (۲۳۷۲۳)ء وابن ماجے‎ )٢( 
.)۸۸7( و«التلخيص» (۲/ )رقم‎ 


تاب الائیکان 5 

قال مهنا: سألت أحمد عن حديث ابن عباس: 98 الي ل احْتَجَمَ وَهُرَ صَائم مُحْرمً 
ققال: ليس فيه «صائم» إنما هو «محرم» ذكره سفيان» عن عمرو بن دينار» عن طاوس» عن ابن 
عباس: «احتجم النبي ب على رأسه وهو محرم؟ وعن طاوس وعطاء مثله عن ابن عباس. 

1 قوله: «احْمَجَمَ الي ل عَلَى رأ وَهُوَ مُخْرِمٌ. 

من المعلوم: أن الحجامة تحتاج إلى حلق؛ لأنه لا يمكن أن يحتجم الإنسان وعليه شعر - 
ولاسيما مثل شعر النبي ك- إلا بحلق. 

وعليه فقد حلق النبي گلا موضع الحجامة بلا شكء ول يُذكر أنه فدىء ولمًا احتاج كعب 
بن عنجرة لنغه إلى حلق رأسه كله أير بالفدية» فما الفزق؟ 

يقال: الفرق: أن الحجامة لا تستوعب كل الرأس» وإنما تستوعب جزءًا یسیا منه» فيؤخذ من 
ذلك: أن ما ذكره بعض الفقھاء؛ أن الإنسان إذا أخذ ثلاث شعرات من رأسه وجبت عليه الفدية. 


لسري 


وبعضهم يقول: إذا أخذ ربع الرأس؛ وجبت عليه الفدية. 

الربع قد يكون غير معارض لهذا الحدیث: لکن ثلاث شعرات قطعًا معارض لهذا الحديث. 
ولهذا كان الصحيح في هذه المسألة: أنه لا يفدي مَنْ حلق شيثًا من رأسه إلا إذا أزال منه ما يزول به 
الأذى؛ أي: ما يماط به الأذى» ما الشيء اليسيرء فإنه يحرم عليه» لکن ليس فيه فدية] ''' 

1 وعن عبد الرزاق» عن معمرء عن ابن حي عن سعيد سن جبيسر» عن ابسن عباس مثلہ 

وهؤلاء أصحاب ابن عباس لا يذكرون (صائمًا». 

قلت: وهذا الذي ذكره الإمام أحمد هو الذي اتفق عليه الشيخان -البخاري ومسلم-؛ 
ولهذا أعرض مسلم عن الحديث الذي ذكر حجامة الصائم ول يثبت إل حجامة المحرم. 

وتأولوا أحاديث الحجامة بتأويلات ضعیفة كقولهم: كانا يغتابان» وقولهم أفطرا لسبب آخر. 

[وهذه التأويلات في الحقيقة من التحريف البالغ. 

فإذا قال مثلّا: كانا يغتابان؛ بعنى: مر بهما النبي يكل وكانا يغتابان. فقال: أَقطَرَ الحَاحِمُ 
وَالْمَحجُومٌ»”"' فإن هذا غلط عظيم؛ لأنه لا یمکن أن يذكر وصمًا ليس هو مناط الحكم ثم 
يلغي الوصف الذي هو مناط الحکم؛ لأنه لو كان إفطارهما من أجل الغيبة لقال: أفطر المغتابان. 


(١)ما‏ بین المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين تكتلثه. 


الا نن یا 
ولايقول: ٥َنْطَرالحَاجمُ‏ وَالمَحْجُوم. 

فكيف يمكن أن نثبت معنىّ عُلَقّ عليه الحكم لم يذكر في الحديث؛ ونلغي ما ذکر في 
الحديث؟! فهذا من التحريف الذي فيه الخطأ من وجهين: 

الوجه الأول: إثبات علة لم يذكرها الشارع. 

والوجه الثاني: نفي علة ذكرها الشارع» فهذا غير مستقيم. كذلك لو قال: أفطرا لسبب آخر. 

نقول: كيف لسبب آخر؟ وأين هذا السبب الآخر؟ ثم إن الحاجم اسم فاعلء والمحجوم 
اسم مفعول» فهما وصفان مشتقان فيفيدان ايء كما لو قلت: أكرم المجتهد؛ يعنى: 
لاجتهاده؛ لأن هذا الذي يدل عليه المشتق. 

فقوله كَك: «أنْطَرٌ الحَاجِمُ؛ يعنى: لكونه حَجَم. 

وقوله: «َفطَرّ المَحْجُومُ؛ يعنى: لكونه حُجمَ. 

فالمهم: أنه على كل حال هذه تأويلات باردة في الواقع» وهذا كما يوجد في الأحكام 
الفقھیة یوجد أيضًا في الأحكام العلمية العقدية» كما فعل أهل التحريف المعطلة الذين قالوا: 
المراد بعين الله كذاء والمراد بيده كذاء المراد بقدمه كذاء فهم جنوا على النصوص من وجھین: 

نفي ما دلت عليه وإثبات ما م تدل عليه. 

ولهذا أنا أكرر عليكم دائمّاء وأقول: استدلوا قبل أن تحكموا؛ لأن الشرع هو البينة» ولا 
یمکن: أن يحكم الإنسان إلا بوجود البينة» أما أن تحكموا أولّاء ثم تستدلواء فثقوا أنكم سوف 
تنجرفون؛ لأن الإنسان لابد مع الهوى أن يتجانى» فالواجب على الإنسان: أن يستدل أولاء ثم 
يحكم ثانبّاء سواء كان ذلك في العقيدة» أم في الأحكام الفقهية] ' . 

وأجود ما قيل ما ذكره الشافعي وغيره: إن هذا منسوخ؛ فإن هذا القول كان في رمضان» 
واحتجامه وهو محرم كان بعد ذلك؛ لأن الإحرام بعد رمضان. وهذا أيضًا ضعیف: بل هو 
صلوات اللہ عليه أحرم سئة ست عام الحديبية بعمرة في ذى القعدة» وأحرم من العام القابل 
بعمرة القضية في ذي القعدةء وأحرم من العام الثالث سنة الشتح من الجعرانة في ذي القعدة 
بعمرق وأحرم سنة عشر بحجة الوداع في ذي القعدة» فاحتجامه يلك وهو محرم صائم )بيني 
أي الإحرامات كان.اه 


(١)مابين‏ المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين تلم 


کے 


)١(‏ باب ما اخ لِمْخْرم بحح اؤ مُمرَةٍ 
ما کا اخ بيان تخر یم الطّيب عَلَيْه 
الحج: هو أحد أركان الإسلام الخمسة» وآخر مافُرص منهاء ول یُقرض إلا في السنة 
التاسعة أو العاشرة؛ لأن مكة قبل ذلك كانت تحت ولاية الكفار» فإذا كان الکفار قد منعوا النبي 
َك من أداء العمرة''» فكيف يمكن أن يحج والسلطة فيها للكفار؟! 
فكان من حكمة الله ون تأخير فرض الحج إلى السنة التاسعة أو العاشرة. 
فإن قلنا: إنه فرص في العاشرة» فلا إشكال. 
وإن قلنا: إنه فرص في التاسعة؛ يبقى هناك إشكال على قول من يقول: إن الحج واجب على 
الفور إذا تمت الشروط؛ لأن النبي يك لم يحج إلا في السّنة العاشرة. 
والجواب عن هذا سهل: يقال: إن النبي ل في السّنة التاسعة كان مشتغلا بتلقي الوفود 
الذين يَفِدُونَ إلى المدينة من جهات متعددة يستقبلهم -صلوات الله وسلامه عليه- يعلمهم 
دینهم» فكان اشتغاله بهذا أولى من مبادرته بالحج. 


.)۲۷۳۱( وذلك في يوم الحديبيةء والحديث أخرجه البخاري‎ )١( 


ثانيا: أن السّنة التاسعة لم تتمحض للمسلمین؛ يعني: أنه قد حج فيها من المشرکین صن 
حج؛ فأراد الله هين أو أراد النبي ب بإرادة الله أن يؤخر الحج إلى السّنة العاشرة حين يتم إعلان: 
أن لا یحج بعد العام مشرك ولا یطوف بالبيت عريان. 

وأما قول من قال: إنہ رض في إلسّنة السادسة في قوله تعالى: فلوَآيث ولک ال4 .1 . 
فهو قول ضعیف؛ لأن هذه الآية إنما فیھا الأمر بالإتمام وليس بالابتداءء لکن في الآية دليلا على أن 
نفل الحج يجب إتمامه دون سائر النوافل؛ لأن الله أمر بإتمام الحج والعمرة, وقال: قن نز )؛ 
يعني: ولم تنموا لقَااستيسَرَی اف 4 فالآية فيها دلیل: على أن الحج والعمرة إذا قرع فيهما 
الإنسانُ وجب عليه الإتمام فقط أما الوجوب ابتداء فلا. 

ثم الحج -كما نعلم جميعًا فيما سبق- فيه مشقةٌ شديدة على المسلمین, يأتون على 
الرواحل؛ وعلى الأقدام؛ وعلى البغال» وعلى الحمير فيكون في ذلك مشقة؛ فلهذا نص الله 
تعالى على شرط الاستطاعة فيه في قوله: دينج يتم نِ اطا لو مببيلاً 4 
التقذل:/4]. وهذه الآية هي التي فيها فريضة الحج» مع أن جميع الواجبات يشترط فيها 
الاستطاعةء لکن نص على ذلك؛ لأن العجز في الحج والعمرة متوقع أو واقع. 


وللحج شروط خمسة ذكرها العلماء: 

١-الإسلام,‏ . ۲- البلوغ. -٣‏ العقل. 

- الحرية. 5- الاستطاعة. 

أما الإسلام: فشرط للوجوب والصحة والإجزاءء فلا يجب على کافر ولو حج لم يصح 
منه. ولم يجزته. 

وأما البلوغ: فشرط للوجوب والإجزاء دون الصحة؛ لقول النبي ية حين رفعت إليه 


7 


)١(ص٭‎ 


المرأة: ألهذا حج؟ وهر صبي» قال: انَمَمْ وَلَكَ أجِرٌ". 
. وأما العقل: فشرط للوجوب والإجزاء والصحة فلا يجب على مجنون؛ ولو كان عنده 
أموال كثيرة» ولا يصح منه لو حج» ولا يجزثه أيضًا. 
فصار الإسلام والعقل شرطين لأمور ثلاثة: الوجوب» والصحة والإجزاء أما البلوغ: 
فشرط للوجوب والإجزاء. 


() أخرجه مسلم (١۱۳۳)۔‏ 


ابا جیا 2 

وأما الحرية: فهي شرط للوجوب والإجزاء دون الصحة فالرقيق يصح منه الحج. لکن لا 
يجب عليه ولا یجزتہ عن حجة الإسلام؛ وذلك لأنه مملوك ليس له مال» فهو مملوك منفعته 
لسيده» ولا يستطيع أن يستقل بہاء وهو أيضًا لا يملك فهو عاجز من الجھتین؛ ولكن لو أذن له 
سيده أن یحج: وأعطاه ما يتمكن من الحج به» فهل يجب عليه أو لا؟ 

الجواب: إذا قلنا: إن الرق مانع من الوجوب فإنه يجب عليه الحج إذا توفرت الشروط وأذن 
له سيده وأعطاه المال؛ وذلك لأن الرق مانع لعدم القدرة» والآن زالت فيجب عليه أن يحج. 

وإن قلنا: إنه وصف لا يصح حم بحال كونه متصف به فإنه وإن أَعْطِيَ ومُلكء وأذن له 
سيده لا یجب عليه ويصح منه. 

وني حديث ابن عباس: أن من حجٌ وهو رقيق ثم ايق فعليه حجة أخری!'ء لکن في هذا 
الحديث ضعف. 
أما الاستطاعة -وهي الشرط الخامس- فالا ستطاعة نوعان: 

--١‏ استطاعة بالمال۔ 

-٢‏ استطاعة بالبدن. 

فأما الاستطاعة بالمال: فهي شرط للوجوب أداءً ونيابة؛ بمعنى: أن من ليس عندہ مال لا 
يجب عليه الحج لا بنفسه ولا بنائبه. 
وأما العجز البدني, فإنه ينقسم إلى قسمين: 

القسم الأول: عجز لا يُرجى زواله» كالكبر. 

القسم الثاني: عجز يُرجى زواله. 

فأما العجز الذي لا يُرجى زواله؛ فإنه يجب على العاجز الذي عندہ مال: أن ينيب من یحج 
عنه؛ لأن النبي يكل سألته امرأة قالت: يا رسول اللہ إن أبي أدركته فريضة اللہ على عباده من الحج 
شیخًا لايثبت على الراحلةء أفأحج عنه؟ قال: َعَم" . 

فأقرها النبي ب على قولها: فريضة الله. 

إذن: فیجب عليه أن ينيب من يحج عنه» إذا كان عجزہ لا يرجى زواله. 


)0 أخرجه ابن خزيمة (٣٣۳۰)ء‏ والحاكم (۱/ 0300 /7017)» وانظر: «مجمع الزوائد (5057/5). 
(۲) أخخرجه البخاري (١۱٥۱)ء‏ ومسلم .)۱۳۳٤١(‏ 


فان قيل: أرأيتم لو أنه قام من یحج عنه؛ لكونه لا يُرجى زوال عجزه» ثم مَنَّ الله عليه بزوال 
العجزء فهل يلزمه أن يعيد؟ 

الجواب: لا؛ لآن ذمته برئت حيث أتى بالأمر على ما شُرع» وكل إنسان يأتي بالأمر على ما 
شرع فإنه لا يُلزم بالإعادة. 

أرأيتم لو أن إنسانًا تيمم في الوقت وصلى» ثم بعد صلاته وجد الماء؛ فهل تلزمه الإعادة؟ 

الجواب: لا تلزمه؛ لأنه صلى على حسب ما أَيرَ. 

والقاعدة: أن كل من دى العبادة على الوجه الذي اير به فإنه لا يلرم بالإعادة؛ لأننا لو 
ألزمناه بالإعادة لأوجبنا عليه العبادة مرتين» وهذا لا يوجد في الشريعة. 

أما إذا کان یُرجی زوال عجزه. فإننا نقول له: انتظر حتی يزول العجز ثم د الحج بنفسك. 

المؤلف کالہ بدأ أول ما بدا دما باح لِلُّحرم بِحَجٌ ا عُمْرَوَوَمَا لايخ وَبَنَاذِنَحْرِيم 

2 قال: «المحرم بحج أو عمرة»؛ وذلك لأن السؤال الذي ورد عن النبي بل ما يلبس 
المحرم؟ ٠‏ لم يقل: ما يلبس الحاج؟ ولا ما يلبس المعتمر؟ 

ثم إن العمرة سمّاها النبي ية حًا أصغرء كما في حديث عمرو بن حزم المشهور الذي 
تلقته الأمة بقبولء فان النبى يَكِِ: سى العمرة حجًا أصغر” . 

۱ ۱ ےوووہے 

م ال الإمَام ملع کنلہ: 

۱۱۸۷-۱ حَدَكَايَصتى بن بی َال رت لی مالل عن افم عَن ان عُمَرَ بخ أن 
رجلا سا رسو اللہ پچ مَس الحرم ِن الشیاب؟ ققال ول الہ لا «لا تافص 
ولا الام ولا لسرا وماتء وَلا الاس وَلاالْخِقَاتَ إلا اد لاجد النَعَيْنِ ليس الحُفّيْنِ 
طسق كين ولوان اهاب شا مك اران لاورس . 

هذا السؤال الذي أَوْرِد على النبي لإ كان في المدينة قبل أن يرحل إلى مكة. 

)١(‏ أخرجه البخاري (١٤۱۳)ء‏ ومسلم (۱۱۷۷) من حديث ابن عمر ڑل" 
(۲) أخرجه ابن حبان (99٥٦)ء‏ والحاكم (۱/ ۲٥٥)ء‏ والبيهقي /٤(‏ ٩۸)ء‏ وغيرهم من حديث عمرو بن 


حرم وی إسناده مقال. 
)٢(‏ أخرجه البخاري (171). 


والظاهر -والله أعلم-: : أنه :118527 کان إکان خرو جه إلى الحج؛ يتحدث عن الج وعن 
الإحرام بدلیل حديث ابن عباس قال: سمعت الني 5 يخطب يقول: الا َون جل رامع 
ذي رې وَلاسَافر رَامْرَةإَامَعَ ذ ذي عرو فقام رجل فقال: يا رسول اللہ إن امرأتي حرجت حَامّة 
وإني ایت غزوة كذا وكذاء قال: «انطلق نج مم | ارا 

فالظاهر: أن النبي :812 كان يكثر الكلام عن الحج إبّان خروجہ؛ لأنه يعلم: أن الناس 
في هذه الحال یحتاجون إلى بیان الحکم: فسّئل: ما يلبس المحرم؟ و(ما» نعريها على أنها اسم 
استفھام عما بس «ما يلبس؟:؛ أي: أي ثوب يلبس؟ فتجدون الآن: أن السؤال ورد عما يُلبس. 

الجواب: قال: لا يّلبس» وكان المتوقع أن يقول: يبس كذا وكذاء لكنه قال: لا یلبس: ومن 
المعلوم: أن الإثبات والنفي متقابلان؛ فإذا نمي ما يُلبس؛ فالمعنى: أن الباقي يُلبس؛ وعدل النبي 
1321[ عن الجواب بالإثبات إلى الجواب بالنفي؛ لان ما لایس أقل مما يُلبسء فيكون مالا 
لس يمكن حصره؛ وما یبس لا یمکن حصره» وهذا من حسن الإجابة: أن يجاب السائل بغير ما 
يتوقع إذا كان الحال يقتضي ذلك مع أن الجواب -وإن كان على خلاف ما يتوقع - كان وافيًا تمامًا. 

ر قوله: دلا تسوا اْقمْصٌ). القمص: وس عي شرب 
يتقمصها الإنسان» وهي ذات أكمام. 

تا قوله: : درل لماي . وهي: لباس الرءوس» وهي جمع عمامة. 

© قول: وا ريني السراويلات هل هي جع أو جع الجمع؟ هي جع فقط عل 
اللغة الفصحى؛ لأن السراویل على اللغة الفصحى مفرد؛ قال ابن مالك تكتلته: 

ولل سراویل هذا الجسسےع ‏ مت اقصسضی عسسوم الع 

وعلى کل حالٍ: سواء كانت جمع سروال -كما قيل به وهي لغة- أو كانت مفردة فهي 
لباس الرجلین وهو ذو الأكمام. 

بج قوله: وا ابراس البرانس: جمع برنس؛ وهو: لباس معروف يقال: إنه يكون لباس الرأس 
فيه متصلا بلباس البدن؛ يعني: قميص له غطاء للرأس متصل به» ولكنه ليس معروقًا إلا عند المغارية 
والجزائريين أيضَاء بل كل المغرب ويستثنى من ذلك المصريون والسودانيون". 


. من حديث ابن عباس‎ )۱۳٣١( آخرجه البخاري (٣٢۳۰۰)ء ومسلم‎ )١( 
سئل الشيخ تققڈ: لو لبس المحرمٌ البرنس: ولم یدخل يديه في أكمامه» فهل يأخحذ حكم الرداء؟‎ )٢( 


على كل حالِ: هذه هي البرانس؛ ويقال: عجبا أن يتحدث النبي ل عن البرانس مع أنها 
ليست موجودة في العرب في ذلك الوقت؟! 

فيقال: إما أن يكون الرسول يهم شاهدها أيام كان في مكة ممن یقسدمون إليهاء أو 
ذُكرت له. 

المهم: أنه لا إشكال في هذاء ولا ينبغي أن يمل الحديث بذلكہ فيقال: كيف يتحدث 
الرسول عن شيء لم يكن معروقًا في العرب؟ 

نقول: هذا لا يُوجب أن يكون مُعَلّاه أو أن يقال: إن هذه الكلمة منكرة أو شاذة. 

© قوله: «وَلا الْخِقَافَ». الخفاف: جمع حف وهو: لباس الرجلین. 

إذن: نجد أن الرسول کل ذكر لباس الرأسء ولباس البدنء ولباس الرجلين» ولباس 
القدمين؛ لکن انتبه لقوله: ١لا‏ يَلْبَس»؛ يعني: لو اسْتُمْوت هذه الأشياء على غير اللبس» فلا 
بأس؛ يعني: لو جعل القميص رداء يلتف به؛ فلا حرج. 

© قوله: إلا أحَدٌ لا يجذ التَعْلَيْنِ». لا يجد النعلين» نفي الوجود للنعلین يشمل ما إذا 
وجد الثمن ولم يجد النعلء أو وجد النعل ولم يجد الثمن؛ لأن كليهما نفي وجود. 

© قوله: اليس اَن الام في قوله: يسه للإباحة وليست للوجوب ولا للاستحباب 
أيضَاه لأنہا ذكرت في مقابل المنعء والأمر في مقابل المنع يكون للإباحة؛ أي: يرتفع المنع. 

© قوله: «وليقطعه] أَسْفَلَ مِنَ الكَْبين». الام في قوله: 'وَليَقطَمه)؛ للوجوب؛ وذلك لأنه إذا 
قطعهما أسفل من الكعبين صارا شبيهين بالنعلين» فلم يكن بعيدًا عن لبس النعلين. 

© قوله: ولا سوام الاب شنا مَسَهُ الرَعْفَرَانُ ولا الْوَرْسٌ». « وَكاتَلْبَسُواة ہي 
والدليل على أنه نبي: أنه خُلْقَتْ منه النون. 

0 قوله: ١لا‏ لبوا شَيْئاه كلمة «شيئًا نكرة في سياق النفي» بل في سياق النهي فتعم 
کل شيء 

© قولہ: «مَسّهُ الرَعْمَرَانْ»؛ أي: أصابه الزعفران وهو: طیب أصفر معروف. 


فأجاب ناث فائلا: الظاهر أنه لا باس به» لکن حسب كلام شيخ الإسلام ورأي العلماء؛ أنه إذا طرح 
القباء على كتفيه فليس لابسًا له» لکن في عرفا الآن هل يعتبر لابسًا؟ نممعندنا لا يفرقون بين أن یدخل . 
يديه في كمي العباءة أو لا. 


لان شن ل To‏ 
© قوله: ولا الوَرْس» وهو نبت معروف باليمن له رائحة ذكية تشبه أو تقارب رائحة 
الزعفران. 

هنا بين الرسول با5 ما لا يلبسء وعل هذا فيكون ما يُلبس كل ما سوى ذلك. 

ولكن هل نقتصر على هذه المذكورات لفظًا أو نلحق بها ما يشبهها معنّى؟ 

أما على طريق الظاهرية: فإننا نقتصر عليهاء ولا نلحق بها ما يشبهها. 

وأماعل رأي القیاسیین وأصحاب النظر: فإنہم یلحقون بها ما يشبهها. 

فهناك ثياب ليست قمصًا لكنها تشبهها من بعض الوجوہ؛ بمعنی: أنها تكون مفصلة على 
سائر البدن كله» فهذه لا تلبس. 

ويوجد في الإفريقيين ثياب بها أكمام واسعة لكنها ليست على الذراع؛ إنما هي فتحة» فهذه 
تلحق بالقمص» وإن لم تكن قميصّاء لكنها تلحق به" . 

2 قوله: ١وَلَا‏ الم یلحق بها الشماغ والطاقية والقبع فهذه تلحق بها لا قياسَاء ولکن 
نضا من حديث آخرہ وكذلك ما يُغطى به الرأس ولو بالمنديل؛ لقول النبي يك في الذي وقصته 
راحلته: الا تُخُٹرُوارلّث'' وعلى هذا فيكون الرأس من بين سائر الأعضاء يختص باللباس 
المعهود وهو العمائمء وبغير اللباس المعهود وهو تغطيته بأي شيء. 

ولکن هل يشترط في المغطي أن يكون مباشرًا للراس» أو لا فرق بين المباشر وغير 
المباشر؟ 
في هذاقولان للعلماء: 

القول الأول: أن ستر الرأس ولو بغير المباشر محرم» وعلى هذا الرأي -وهو المذهب- لا 
يسل بالشمسيةء ولا تُرْكَبٌ السيارة التي لها سقف» وكذلك الطائرة إذا أحرم من الميقات. 

على كل حال: المشهور من المذهب: أن تغطية الرأس بالملاصق وغير الملاصق محرم. 

ولکن هذا القول ضعیف. ول نر أحدًا يعمل به من أصحاب المذاهب إلا الرافضة: فالرافضة 


)١(‏ ستل الشيخ نام : ما قولكم في السترة الواقیة من الرصاص؛ تلبس تحت الرداء؟ 
فأجاب يدل قائًا: ما هناك حوف إلى هذا الحد إلى أن المَحْرِم يمكن أن يُطلق عليه الرصاصء لکن لو 
ر فليس هناك مانع في ذلك؛ لأنه إذا كان وقاية الرجل من الحصا والشوك تبيح له أن يلبس ما کان 
ممنوعاء فهذا من باب أولى. 

)٢(‏ أخرجه البخاري (١٦۱۲)ء‏ ومسلم )١1١7(‏ من حديث ابن عباس ٹاڈ 


كاب انتج ای 
الآن لهم سيارات مخصوصة يكشفونها وم أعهد هذا فيما سبق؛ لکن أخيرًا صاروا يستعملون هذه 
السیارات؛ لأنهم يرون ما يراه فقھاؤنا أيضًا من أنه لا يجوز أن يستر الرأس ولو بغیر الملاصق. 
القول الثاني -وهو رواية ثانية عند أحمد-: أنه لابد من أن يكون بملاصق, وهذا هو الذي 
ی اعت الزاذ -زاد المستقنع- فقال: ومن غطى رأسه بملاصق قَدی''. 

إذا كان الملاصق مما جرت العادة بستر الرأس به فهذا واضح. لکن إذا لم تجر العادة بستر 
الرأس بهء كالعفش يحمله الإنسان على رأسه هل يلحق بذلك أو لا؟ 

من العلماء من قال: بالتفصیل؛ أي: إذا قصد بحمل العفش التغطية» مثل أن يمكنه أن يحمله على 
كتفه؛ ولكنه حمله على رأسه؛ لقي بذلك حر الشمس أو المطر مثلاء فإنه يحرم عليه. 

وأما إذا لم يقصد السترء ولكنه قصد أن يحمله؛ وحَمْلّهُ على رأسه أهون عندہ من حَمْلِهِ على 
كتفه» فلا بأس بذلك. 

ومن العلماء من قال :لا یلحق مطلقًاء فلا فرق بين أن ينوي ذلك الستر أو لا 007 
السترء فإنه نوى ما لا يعرف عادةء فلا يكون لهذه النية أثرہ وعل هذا فلا بأس أن يحمل المتاع على 
رأسه بقصد التغطيةء لکن ينبغي أن يقال هنا: إذا كان هذا الشيء مما لا يُحْمَلُ إلا على الرأس فنع 
نقول: هذا جرت به العادة» ويكون أراد الإنسان التغطية والحملء أما إذا كان خفيفًا يمكن أن يعلقه 
بيده مثلاء ولكنه رأى أن يغطي رأسه. فهذا لا يجوزء وإن کان لم تجر العادة به . 

و« السَّرَاوِكَاتِ»: السراويل لا تلبس» وظاهر الحدیث؛ أن لا فرق بين الان وبين طويل 
الأكمام والتبّان: هو الذي له أكمام قصيرة» فهو سروال قصير الأکمام وظاهر الحدیث: أنه 
يدخل في النهي» وأنه لا يلبس. 

وأما الإزار المفتوح فلا يلحق به» وهو الذي يمكن أن يتزر به بربطه. 

لکن إذا كان الإزار مخيطًاء فهل يلحق بالسروال؟ 

الجواب: لاء لا يلحق بالسروال» فالسروال لابد أن يكون ذا أكمام» فلو أن الإنسان خاط الإزار 
خياطةء وجعل له تكة من فوق وربطه؛ فإن ذلك ليس سروال» هو إزار بکل حال. 
(١)انظر:‏ «الشر ح الممتع)(۱۴۳۹/۷). 
(0)شئل الشیع يخلتة: و ری سس یں وو و و اہ 


الرأس: ولكن الأعمدة المثبتة تكون على الرأس؟ 
فأجاب تتدليثة قائلا: الظاهر في هذا نا تكون ملاصقةء فهذه تركها أحسن. 


۰ انا 

ورايس البرانس يشبهها المشلح» وأما القوط؛ فإنه إلى القميص أقرب. 

ولكن العلماء رهاق يقولون: إذا طرحه على كتفيه طرحّاء فإنه.لا يعد لہس ومثله القبع إذا 
طرحه طرحًا ليس على لبس في العادة» فلا بأس» فلو أنه قلب المشلح مثلّاء وجعل أكمامه 
أسفل؛ وأسفله أعلى؛ فإن ذلك لا يعد لسا فلا بأس به. 

(الْخْقَافَ؛ یلحق بها الجوارب -يعني: الشراب- وکل مايُلبس على الرّجل مما يغطي 
الکعب. أما ما دون الكعب فهنا اختلف العلماء فيه: هل يجوز للمحرم أو لا؟ 

فالجواب: أن الحديث يدل على أنه يجوز للمحرم إذا م يجد النعلين؛ لقوله: اقلْيَلْبَسِ 

ثم هل يشترط لجواز لبس الخفين عند عدم النعلين القطع أو لا؟ 

حديث ابن عمر صريح في أنه لابد من القطعء لکن هل القطع هنا على سبيل الإباحة أو على 
سبيل الوجوب؟ 

ذكرنا قبل قليل: أن (اللام) للأمر وهو للوجوب» ولا شك أنه للوجوب: والدليل: أن المُحَرّمَ 
لا يستباح إلا بواجب» وقطعهما إفساد لهما وإضاعة للمالء وهذا حرام ولا يستباح الحرام إلا 
بواجب» وهذه قاعدة تنفعك في الفقه وأصولهء وبها استدللنا على وجوب الختان؛ لأن الختان قطع 
جلد من الإنسان وهو محرم» ولا يستباح المحرم إلى بواجب. 

المهم: أن هذا الحديث -حديث ابن عمر- يدل على وجوب قطع الخفين إذا احتاج 
الإنسان إلى لبسهما حتى يكونا أسفل من الكعبين» فهل هذا الحكم باق أو هو منسوخ؟ 
اختلف العلماء في هذه المسالة: 

فمن العلياء من قال:إن هذا الشرط -قطع الخفین- منسوخ» واستدل لذلك بحدیث ابن 
عباس أ أنه سمع النبي إا يخطب في عرفات» في المحرم يقول: همَنْ لم يد انين لیس 
الحُفيْنِ وَمَنْ لم َد الإزَارَ َس السَّرَاوِيْلَ؛ ٠‏ وم يذكر القطع ٠"‏ 


(١)سئل‏ الشيخ تَعتأنثه: بالنسبة للسراويل: إذا قدرنا مثلا أن هذا الراكب الذي يلبس بنطال عليه ثلائة 
سراویلء فهل نقول: تتقي الله ما استطعت: ولا تبقي عليك إلا سروالا واحدًا؛ أو نقول: طالما إنك لم 
تخلع هذا السروال فدع الباقي؟ 
فأجاب لہ قائكا: لاء هذا إذا كان عليه ثلاثة سراویلء لا يلزمه أن يخلع الباقي؛ لأن الصورة هي هي. 
(۲)أخر جه البخاري )١441(‏ من حدیث ابن عباس ٹلا 


ومن العلماء من قال: حدیث ابن عباس مطلق» وحديث ابن عمر مقيد» والقاعدة الشرعية: 
أن المطلق یحمل على المقيد. 

ويكون ما سكت عنه الرسول بَا من الأمر بالقطع في حديث ابن عباس معلومًا من قبل 
من حديث ابن عمر لہ وإلى هذا ذهب الموفق لث صاحب «المغنى). 

والقول يأن حديث ابن عباس يا ناسخ لحديث ابن عمر أفقه؛ لأن النبي وَل خطب الناس 
في عرفة» والذين في عرفة أكثر بكثير من الذين سمعوه في المدينة» ولو كان القطع واجبّا لبينه 
الرسول ہلال لأن المسلمين الذين سمعوه في عرفة سوف يتلقون الحكم على أنه غير مقيد 
بالقطع» فيكون إطلاق حديث ابن عباس ناسخًا لقيد حديث ابن عمر”'؛ وهذا ما ذهب إليه 

ومن فوائد هذا الحديث: تحريم أبس ما مسه الزعفران؛ لقوله ا دولا وان اياب شيا 
مَسّهُ اران وظاهر الحديث: أنه لا يُلبس سواء كان ذلك قبل الإحرام أو بعده. 

وبناءً على ذلك: لو طَيّب إحرامه قبل أن يعقد النية» فإنه لا لبسه حتى يغسله؛ لقوله يكل 
«وَلَاتَلَسُوانَ الاب شنا مه لمران ؛ ويكون هنا القول بتحريم تطيب ثوب الإحرام . 
أصح من القول بكراهته» والقول بكراهته هو المشهور من المذهب. 

والصواب: أنه محرم؛ لعموم قوله يَكل: ولا تَلبَسُوايِنَ الاب سينا مَسّهُ الرَعْمَرَانُوَلَا 
الٰورُش۷. 
)١(‏ شئلا شيخ کاڈلث: سبق وأن ذکرتم أنه لا يقال بالنسخ إلا مع عدم إمكانية الجمع؛ والجمع كما تفضلتم 

ممكنء وأن حدیث ابن عمر یقید مطلق حديث ابن عباس؟ 

فاجاب تتتلثة قائلا: لاء الحال تقتضي آلا يمكن الجمع» فالحال حينما بلغ الرسول في عرفة لا يمكن 

معه الجمع؛ لكثرة المسلمين» فلو قال الرسول هة ما في حديث ابن عمر وهو يخطب في الناس 

بعرفات» وما في حديث ابن عباس بالمدینق لقلنا: يقيد. 
(۲) سُئل الشيخ تكتلثه: ماذا لو انتقل الطيب إلى ثياب الإحرام؟ 

فأجاب اة قائلا: إذا انتقل إلى ثياب الإحرام يجب أن يغسله؛ لکن لو انتقل الطيب إلى البدن وليس إلى 

اللباس» فهل يجب عليه أن يغسل ما نزل؟ 

الجواب: إن نزل الطيب بنفسه لم يجب بالاتفاق» ولكن لو انتقل الطيب من محله إلى محل آخر لكن 

بسبب شرعی كإنسان توضأ ومسح رأسه بيديه» ورأسه كله طيب» فعلق الطيب بيديه؛ فهل نقول: 

يلزمك لان أن تسل يديك ار 9ا أن تمر 


الظاهر: الثاني؛ لأن النبي ب كان يرى وبیص المسك في رأسه» وهو محرم؛ وكان يغتسل وهو محرم» 
ووصف المسور بن مخرمة اغتساله يك بأنه یخلل شعر رأسه بيديه؛ ولابد أن يلحق به الطيب» وهذا م 
ید 


الاج ا f‏ 

وإذاغسلناہ هل لابد أن تزول الرائحة أو يكتفي بزوال الجرم؟ 

الجواب: الأول؛ لأن هذه ليست كالنجاسةء النجاسة إذا غسلھا الإنسان وذهب أثرها 
وبقيت رائحتها ولونباء فإنها تطهر؛ لقول النبي يكل في دم الحيض: ايَكْفِكٌ اء ولا ضرك 
ره ”“لكن في الإحرام فالمدار على الطيب؛ فلابد من ذهاب الرائحة بأي وسيلة حتى لو أضاف 
الإنسان شيئًا قوي الرائحةء لكنه ليس طيبًا فذهبت رائحة الطیب كفى”. 

وهل يجوز للإنسان أن یلبس الخاتم؟ 

الجواب: نعم؛ لأنه ليس منصوصًا عليه ولا فی معنی المنصوص. 

كما أنه يجوز أن يلبس الساعة: والنظارة في العين -والعلة ما ذكرنا- وسماعة الأذن 
والقلادة؛ لأنه ليس من المنصوص عليه ولا بمعناه. 

و وهل يجوز أن يعقد إزارہ؟ نعم ولا يحتاج إلى توقف. 

وهل يجوز أن يعقد رداءه؟ نعم؛ لان النبي يه أعطي جوامع الكلم”" وعليه البلاغ 
لہ وقد بن وأما ما روي عن ابن عمر ينا وغيره من السلف من كراهة عقد الرداء فهذه 
كراهة لا تعتبر كراهة شرعية بحيث إن الإنسان یقال: إنه ارتكب منهيًا عنه. 

جه وهل يجوز أن نجعل أزارير في الرداء من النحر إلى العانة حيث يوجد الآن أردية يزرونها 
بأزرة» ليست ہشبك: أزرة من النحر إلى العانة؟ 

الظاهر : أن هذا لا يجوز؛ لأنه يذهب صورة الإحرام, والمُحْرِم. 

كما أنه لا يجوز أن يلبس ما يسمى ب [الفنيلة]ء أو ما يسمى ب [الفانيلة الكتافية] التي ليس 
لها أكمام. 

وإذا قلت: إنه لیس فيها خياط إطلاقًا؛ يعني: منسوجة نسجًا على هذا الوضع؟ 


يتعمد الطيب ابتداً» غاية ما هنالك أنه انتقل الطیب من مكان إلى مكان, وقد أن له في ذلك» ما لو تعمد 

(1) أخرجه آبو داود(٣٣۳)ء‏ وأحمد (۲/ )۳٦٣‏ من حديث أبي هريرة عوللغه. 

(۲)قال الشيخ تلثة: فإن قال قائل: إذا كان في الركن الیمانی أو الحجر الأسود طيب» فهل يمسه الإنسان أو لا؟ 

/ نقول: إن كان الطيب رطبًا يعلق باليد» فإنه لا يجوز أن يمسه؛ لأنه يلزم أن يَعْلن ذلك بيده؛ وإلا فلا 
بأس؛ لأنه لا يتأثر إلا بالرائحة فقط. 

(۳) أتخرجه البخاري (۷۰۱۳)ء ومسلم (077) من حديث أبي هريرة علائظه. 


نقول: أصل كلمة المخيط ل ترد عن النبي ,]18 فلم يرد عنه: لا تلبسوا مخيطًا إطلاًا۔ 
وعلى حسب ظني أن أول من تكلم بها فقيه التابعین إبراهيم النخعي ّث ثم تلقاها الناس عنه 
فصار العامة الآن يظنون أن كل ما فيه خياطة فهو حرام» حتى النعل المخروزة يسألون عنها؛ 
لأبا مخيطةء وهذا يسبب العدول عن الألفاظ الشرعية؛ ولو قلنا: لا تلبس كذا وكذا مما جاء به 
النص أو كان في معناه لكان أبین وأوضح؛ لان هذه الكلمة (لا تلبس المخيط) أو (حرام على 
الرجل أن يلبس المخيط) صار يدخل فيها ما لا يريده العلماء بہذہ الكلمة. 

وهل يجوز أن يلبس الكمر الذي فيه النفقة؟ 

الجواب: نعم يجوزء ولو كان مخيطًا؛ لأنه لیس منصوصًا عليه ولا فی معنى المنصوص. 

كما يجوز أن يتقلد القربةء يحمل عليها الماء» ووعاء النفقة جائز أيضًا على القول الراجح» 
والفرق بينه وبين الكمرء أن الکمر یربط على البطن؛ وهذا يعلق على الکتف: كما يجوز أيضًا أن 
يتقلد السيف والرشاش؛ لکن لاحظ أن حمل السلاح في الحرم منهي عنه إلا إذا دعت الحاجة 
إليه» فيكون النهي هنا ليس من قبل الإحرام» ولكن من قبل الحرم حتى يأمن الناس» ولا يخافوا 
من أحد: إلا إذا دعت الحاجة إلى ذلك. 

المهم على كل حال: عندنا -الحمد لله- هذا الأساس الذي أسسه النبي يَف فيما لا يلبس 
المحرم فما عدا ذلك: فهو جائز. 

هنا مسألة تقع كثيرًا في الطائرة: ينسى الإنسان ثياب الإحرام في الحقيبة مع العفش؛ وهو يريد 
أن يحرم وقرّبَ من الميقات» فماذا يصنع؟ هل نقول: اعقد النية وعليك ثيابك المعتادة أو ماذا؟ 

نقول: يمكن أن تلبس ثياب الإحرام وأنت على هذا الحالء القميص اجعله إزاراء ویمکن 
ذلك بأن يتلفف به أو الغترة يجعلها إزاراء والسراويل يجعله رداء أو الغترة» وانو الإحرام» ومن 
نعمة اللہ ي أنه في باب الإحرام, لا أحد يُضْحَكُ عليه إطلاقًا. 

على كل حال:هذا الواجبء لکن لو قُرض: أن الإنسان ليس معه إلا قميص فقط ليس 
معه سراويل ولاغترة ولا شيء هل نقول: يلزمه أن يخلعه ويمجعله إزارًا؟ 

الجواب:نعم يمكن» والطائرة -بحمد اله- الآن فيها دورة مياه يمكن أن يستتر بها الإنسان 
ثم يلبش هذا القميص يجعله إزارّاء لکن غالب الناس لا يفهمون مثل هذه الأمور» وإنما الذي 
يفهمها طالب العلم» فتجدہ إما أن يؤخر الإحرام حتى ينزل ویُخرج الإزار والرداء من الشنطة» 
وإما أن يحرم على ما هو عليه. 


ابرا یم 

أما الأول: فيكون قد ترك واجبّاء فالذي أخرٌ الإحرام حتى نزل وقدر عل الإزار والرداء 
يكون ترك واجبًاء ودرك الواجب عند الفقھاء فيه دم» وإذا كان جاهلًا يسقط عنه الإشم لکن لا 
يسقط عنه البدل الذي هو الدم. 

وأما الثاني الذي أحرم وعليه لباسہ: یھ تن اجات ر جم 
وارتكاب المحظور جهلا لا یترتب عليه شيء لا إثم ولا فديةء فأيهما أسهل وأحسن؟ 

الجو اب :الثاني؛ الذي يحرم وعليه ثيابه فهذا هو الأحسن. 

ولهذا ينبغي لطلبة العلم: بل يجب عليهم في حال الحاجة إلى بيان هذه الأمور أن يُبينوا للناس 
هذا الأمر؛ لأن أكثر من يسألون إذا نسي ثياب الإحرام في الحقيبة داخل الطائرة أكشر من يسألون 
يقول: إنه لم يحرم إلا في تلك الثياب» لکن لو كان معهم طالب علم لنبههم. 

ما أن يخلع الثياب المعتادة» ويتزر بالقميص أو بالغترة» المهم: إذا أمكن هذاء وإلا أحرم 


ولولم يكن عليه إزار ورداء. 
88 
مل الام لم کالہ 


7 لايح خی نژو افو ون حزب کله عن ار ما سج 
:أ بر فيان بن یم سی ہیں عن ابید جن قَال: سل الي بك مَايَلْبَس 
شر سے اص ولا الماد ولا ارس ولاالگراوبل لاورس 
ولا عفان وَلا لحم إلا أن جد تن تقطن > عق با ِنَالكَْيينه. 
۳( .)دكاتي ن خت ل َرَت على تاك عن عب الله وتار هَن ان 
مر نه أله قاک: تھی رَسُولُ اللہ پا آن لس الحرم توب مَصبُوعَا رَعْمَرَانٍ أو ورس وَقَالَ: 
می ہس یں لطن فل مِنَ لكين 
۱۷-٤‏ حا خی بی یخی بو الع رخني ونی سعد جریا عَنْ 
حو -قال يَحبَى : برا د بن ريو عَنْ عر عن جار بْنٍ ريي عَنِ ابن عباس بلا قال: 
موعت رسو لل وهر عب يذ بقُول: زاوی نلم تجو الإا وَلْحُمَاِمَوْلَمْ 


بی 


يحل النعلين». ي يَمني: الْمُحْرِمَ 0 


()أخرجه البخاري .)۱۸٤۳(‏ 


كاب المج ا 

سبق حديث ابن عمر ب فيمن لم يجد النعلين أن يلبس الخفين ويقطعهماء وفي حديث ابن 
عباس الذي ساقه المؤلف تله لم يذكر النبي يكل القطعء وكان ذلك في عرفة قال أهل العلم: 
فيكون حديث ابن عباس ناسخًا لاشتراط القطع. 

ووجه ذلك: أنه كان متأاخراء وكان قد حضره الجمع الكثير الذين یسمعوا خطبة النبي يل في 
المدينةء وإلى هذا ذهب شيخ الإسلام ابن تيمية ناله وهر الحق إن شاء الله. 

وذهب بعض العلماء إلى تقید حديث ابن عباس بحديث ابن عمرء ولولا ما أشرنا إليه من 
وجود الجمع الكثير في عرفة الذين لم يسمعوا حديث ابن عمرء لكان الصواب مع من قال 
بالقطع» وأنه مقیّد ولكن نظرًا لهذه العلة الواضحةء يكون قطع الخفين لمن لم يجد النعلين 
ليس بواجب. 7" 

ےوووے 


5 


1201111111 
الإمامُ ملم کلئہ: 
تس ےھ 3 
...) حل مد بن شا » حَدَكنَا حمد يعني : لبن مرح واي بو مان الرَازیٰ 

ع تب رهظ وي م e‏ 2 
- هز قا جَمِيعًا :حا يك عَنْعَمْرو بن دنار هذا الإستاد أله 9 سّوع الب ِيَخْطُّبُ 


فا کر مَذَا الْحَیِیك. 


21 


و 
7 


(...) وَحَدکت ان بكر بن أي َي حَلا سيان ياح ولق يَحْيَى یخی 
ارتا يح وتا اث کربب عََکا کیم َنْ فلح وَحَلکا علي بن حشر آخبر 
عبسى ب پوئ ن ان جرح ح ودي علي بن حر دتتا ٹول منوب گل 

ەور و سے هَ وَحَدهُ 


مَولای عَنْ عَمرو بن بتار بدا استاي ولم بَذْكرْ أَحَد نهم يَخْطْبُ بعَركَاتٍ. یر شع 
وھذالایضر؛ جو ھت جو a‏ 
ذکرہ غیره» فلا يحكم عليه بالشذوذ. 
ٹم قال الإمَامُ ملم کتللہ: 


ہہ و 


ہے5 وعد بھھ 0 8 ت a‏ رہ ہم ٠‏ 
)۱۱۷۹(-٥‏ و دتا آَحْمَد بن عب الله بن يُونْسَء حَدٹتا زيل حَلتتا ابو الزیٔں عَنْ 


( شئل الشيخ تکتلثہ: ماذا لو قال قائل: إن كان حدیث ابن عباس ناسخًا لحديث ابن عمرہ لبين كل أن 

الأمر الأول قد نسخ؛ لأن الصحابة كانوا حديثي عهد بهذا الأمر الأول» وكثير منهم يسعون إلى امتثاله؟ 

لك م0 : هذا إیرادساقط؛ لأنه لا يلزم أنه إذا جاء النص الناسخ أن يقول الشارع: وهذا ناسخ 
سہوی 


ابرا ری دی 
جاب ل قال: قال رول اللہ يكلق: «مَن لم يد تَعْليْنِ فيلس غُقَيي وَمن تم ذد إرَارا 
لبس سرَاوِيلٌ». 

0-3 110 علق يان بن رع دا )ماعطا بن اي رباج عن وان بن 
لی بن أي نآو طفن قل: : جَاءً جل إلى لني ف َو بارا عة جك وَعَلَيْهَا 
لوق - أو تَالَ: ار صُفْرَةِ- مال كيف کی أ صم في سُْرتِي؟ قال: 27 
لوحي قثي رپ زهي بول وات انی أرى لني قر ذد تَر عَلَْ الوَحْيْ قال َال 

ڑآ تنظ لی ال كود اَل َه لوحي ا قَلَ: قرع مع طرف الوب نظت لله 

غَطِيطٌ -قَالَ: :وَأَخيي حوب قال- كَمَطِيط اکر قال ف رې حن قال: أبن السَائِلُ ءَ عَنِ انرو 
ايل عَٰكَ ا َرَالصَفْرَةٍ -أو قَالَ: راللوق - - وَاخْلَْعَنكَ جك وَاضْنَعْ في عُمرَيِكَ ما لت 
صَلِعٌ سب 

في هذا الحديث دليل علی: أن الإنسان إذا کان عليه طیبء فإنه يجب عليه إزالته» لکن هذا 
مقيد ہما إذا م يكن تطيب لإحرامه؛ فإن تطيب لإحرامه فإنه لا يأزمه غسله؛ لأنه ثبت عن النبي 
كله من حدیث عائشة قالت :كنت آلظر إلى وص اليك فِي مَمَارِقٍ رَشولِ الو ل وُو 
محر والوييص؛ ب حرطن لعا لل تر 0و 

وأما أمره بنزع الجَبة؛ فلانہا من اللباس كالقميص ونحوه“ 

ففيه أيضًا دليل على : أن الإنسان مادام على إحرامه يجب عليه أن يتجرد من هذه 
الألبسة ونحوها. 

ويشبه هذا من لبس في العمرة قبل أن يقصر أو یَحلق إما نسيانًا أو جه فإذا جاء يسال 
يقول: إنه طاف وسعى ولبس؟ 

قلنا له: : يجب الآن فورًا أن تخلع الثوب وتلبس الإزار والرداء ثم تحلق أو تُقَضّر صر؛ لأنك لم 
تحل من عمرتك بعد. 1 
)١(‏ أخرجه البخاري (۲۷۱)ء ومسلم ( )من حديث عائشة ضا 
)٢(‏ سئل الشيخ تكذلثة: هل ينهى المحرم عن تطییب بدنه؛ لأنه سینتقل إلى ثيابه؟ 


فاجاب تكتلثة قائلا: لیس على كل حال» فإذا صار الطيب عل رأسه؛ فلن يصل إلى الرداء. 
(۳) ستل الشيخ تَلّة: : عما ورد في الحديث: : عليه جبة» وعليه خلوق»؛ فقال النبي ا : اوَاخْلَمْ منك جك 


فهل يكون قوله: «اغسِل عَنْكَ ار الصفْرَة» توكيدا؛ لأنه لا فائدة من غسل أثر الصفرة إذا خلع الجبة؟ 
فأجاب تكلثة قائلا: لاء ولكن المراد: أثر الصفرة الذي علق ببدنه. 


سے 4 ۱ 2 یب ا 


فإن قال قائل: لو أن هذا المُحْرمٌ بعدما طاف للعمرة وسعى لبس ثيابه ثم حلق وهو 
لابس ثيابه؟ 

قلنا: لو کان متعمدًا فعليه إثم؛ لأنه لم یحلء ولكن عندما نصل إلى الفدية يأتينا إن شاء الله. 

وفي هذا دليل: على أن الرسول :851 إذا نزل عليه الوحي بلغ إلى هذه الحال؛ وذلك لشدة ما 
ينزل عليه كما قال اللہ تعالى: ست َك فو تيلا لب .٤۰:04‏ ونزل عليه الوحي ذات ليلق 
وهو على فخل حذيفة #لتغه قال حذيفة: حتى كاد يرض فخذي"' ؛ لأنه یعانی شدة من نزول الوحي 
12/5 حتی إنه في اليوم الشاتی يتصبب جبينه عرق . 

فإن قال قائل: نی سای سو سر مد سس تير لان 
يذه سوف تباشره. 

قلنا: إن هذا لا يضر؛ لأن هذه المباشرة للإزالة لا للإبقاء» ومباشرة الشيء الممنوع للإزالة 
لا للإبقاء جائزة؛ لأنه لا يتصَورٌ التخلي عن هذا الممنوع إلا بمباشرته. 

ونظير ذلك الرّجل يستنجي بيده بالماء فيمس النجاسةء ولكنه يمسها لإزالتها فلا يضر. 

ونظير ذلك أيضًا: الرّجل يغصب أرضًا فإذا توسطها من اللہ عليه بالتوبة» فإذا أراد أن يخرج 
منها فسوف يكون مُسَْوْلِيًا عليها في هذه المدة» متصرفًا فيهاء لکن نقول: هذا التصرف والمشي 
في هذه الأرض المغصوبة إنما هو للتخلص منها فلا يضر. 

ومثل ذلك أيضًا: السارق يسرق السرقة فيعُويها إلى بیشەہ ثم يدوب فينقلها من بينه إلى 
صاحبهاء فهذا نوع تصرف لكنه من أجل التخلی عن المحرم» فالتصرف في المُحَرم للتخلي منه 
لا يعد إثْمّاء بل هو واجب. 

وني هذا الحديث دليل على: أن العمرة يُصنع فيها ما يصنع بالحج؛ وأنها مساوية للحج في 
جميع الأحكام» لا في محظورات الإحرام فقضطء بل في جمیع الأحكام إلا ما دل الإجماع على 
استثنائه كالوقوف بعرفة ومزدلفة ومنى ورمي الجمار وما أشبه ذلكء فإن هذا بالاتفاق ليست 
العمرة فيه كالحج. 

ومع دلالة الأصل: أن ما وجب في الحج» وجب في العمرة» ولاسيما أن الرسول 385345 


بح 


)١(‏ أخرجه البخاري (۲۴۸۳۲)ء ولكن الذي في الرواية: أن ذلك حدث مع زيد بن ثابت «لئغه. 
(1) أخرجه البخاري (۲). 


اہراج ج مک 
سمّاها الحج الأصغر كما في حدیث عمرو بن حزم المشھور!. 

فإن قال قائل: إن لبس هذا الرجل المُحْرِم جبة؛ يعني: 8ئ" 
والرسول وك م يأمره مثلا بأن يفدي -يذبح شاة أو كذا - فلو طردنا هذه المسألة على أن جيع 
من فعل محظورات الإحرام جاهلًا أو ناسیّاء فهل يصح هذا؟ 

فالجواب: نقول هذا الصواب» كل من فعل محظورًا من محظورات الإحرام جاهلا أو 
ناسيًا أو مكرمًا فلا شيء عليه لا إثم ولا كفارة حتى الجماع» فجميع محظورات العبادات إذا 
فعلها الإنسان ناسيًا أو جاه أو مكرمّاء فالأدلة العامة والخاصة تدل على أنه لا شيء فيه. 

888 
۰ رس سو 
...) وَحَدَنَا | ن أبي عر قَالَ: حا فيان ڪن مر مَنْ عَطای عَنْ صَفوَاَبْنٍ 
مک لد ا جا تخر رق اون عق مَاثٌّ 
يني : :2 وو ممح الوق ققال: : إني أَخْرَ مت رہ قد نا اما 
7-) لن اما كن صَاِمً في حَجلَ». قال: رع عن مَذِه اياب وسل 
ني هَذَا الْخَلُوق,. 77 . .بت ما كُنْتَ صما في حَجُكَ داد صَنعَهُ في عُمْرَيِكَ.. 

7 .) لاني ویر ن زپ حل صل بترا ح. وح اا عبن حْمَيْفِ 
با کڈ بغر فلا یک بن جریم ح حلا قلي نن شرم -َاللفْظلَه أَغرن 
عيتى» عن این جرج قَال: خرن اء أن صف وان ب مت نيعل کان يفول 
حمر بن الطاب لہ: PI‏ ين يل َل هَل كان الي ل بالْحِعْرَانَة 
َل لي ب گیل پو عاي تاس ون سح يهم مل جاه جل ِو 4 
میں صمح بطیب, ققال: :رمتو اللہ كنف ری في جل حرم رَو في مج جن مد تَا 

تع بطیب؟ فک إو ال متاق دن سكت تا الو نار مر 07 
أمكه: تَعَالَ. جَاء يعلى أل وأ تا لخم ال لیوط ساقم شري عَنۂلقال: 
"أبن الي ا الم آينًا؟». فالوس الرَجُلُ قجيءَ به فقا التي ا: ما اليب الَّذِي 
بك قاف ل ری تل یں ری ہہ 


)١(‏ آنخرجه ابن حبان (٥٥)ء‏ والحاكم (۱/ 007) والبيهقي (٤/۸۹)ء‏ وغيرهم؛ وني إسناده مقال. 


سے م 
ر ب احج ےئ 
ao‏ و 


5-(...) وَحَدَكنَا عَقبة بن أ فتن وغل نئي َال لين زاؤع- الا :حا 
َب رم محلل : ممعت َيْسَايُحَدّثُ عَنْ عَطَاءِء عَنْ صَفْوَاَبنِيَْلَى 
نأي یگ عن أيه لآ رجا نی لبي وراد َلاَق رخو مص لحه 
وراس وله جيك فَقَالَ:يَارٌ سول الله إن َرَت رونا رى ققال: نز نك 
لوال عك الصفرة وما كنت صَایتا فی حك قاض َه في عُمْرَتِك». 

۰-...) وَحَدَّي إملحاق بْنُمَنْصُورِ أَخبرنا ابو علي عد الله بن عَبْد المَجيي حَدَكنا 
باح بن 5 عرو قَالَّ: سَمِعْتٌ عَطَاءً قَالّ: أخيرني صو لی هَن و خی کا ا كُنَامَعَ 

رول اللہ پا انه وجل َه + جب بها رمن خَلوقِ فَقَال: ماشو لل ني رنت يعفر 
َكيف أَنْعَل؟ فَسَكَتَ َه نجع امَّنإ ارخ بك َقْلْتلِمْمَر 
لتٹ: ني حب إل عل لوخي أن اذيل ري ما في التب َل عله رع 
وہ پالوب فيه فذحت رر مَعَهُ في الوب فنظرت إِلَيْه ل سري نه قال: :بن السَائل آنا 
عَنِالُمرو؟ قم لجل :ارخ نك بتك وَاهِلُ راللوق اَي بك وَافَْلُ في 

هذا الحديث كما ترون إما أن يحمل على أن هذا الرجل تطيب بعد أن أحرم؛ وإن كان هذا 
خلاف ظاهر السياق في بعض الألفاظء وإما أن يقال: إنه نسخ بفعل النبي َة حين كان متطيبًا 
بالطيب» ويرى وبیص المسك في مفارقه وهو محرم 850324 . 

ولكن في أحد ألفاظه وهو حديث ابن أبي عمر ليس فيه أن الرجل سال النبي 5 ثم إنه 
أنزل عليه» فلابد من تحرير هذه الألفاظ. 

موک 


(۲) باب مَوَاقِيتِ الْحَعٌوَالْعفَرَةٍ 
تم ارمام پر َال 


و لا 7 8 ےئ ھی و ہے جو 
REN‏ حا تی بن خی وَل بن وشام وَبُو ابيع فة جویعا عَنْ خو - 


( سبق تخریجه قريبًا. 


ر ج 
ال بی خر کب دعن ترون ارهن طز من ابن اس زفافال: :وَلَتَ 

سول الله د و لأهل المَييتة ذا لبَق ولال الام الْْحْقَقَ لالب +2) امازل 5 
رن لَه سرن ومن ی عون ين يوبن لالخ ودر مُمْرَك قَمَنْ گان 
ونه من اع رَكَذَا فَكنَيِكَ > حئی آل مک بون مھا . 

هذا الحديث في بيان المواقیت المكانية» والحج له مواقیت زمانیة ومواقيت مكانية؛ والعمرة 
ليس لها مواقيت زمانیف ولكن لها مواقیت مکانیڈ فهما يتفقان في المواقيت المكانية. 

2 قوله: «وَقّتَ وَسُولُ اللہ لا لهل الْمَدِيئّةِ َلَخَد وهي مكان تكشر فيه ش جرةٌ 
تسمى الحلفة وتصغيرها حُلَيَْةه وهي تبعد عن مكة نحو ثمان مراحلء وهي أبعد المواقيت 
عن مكة» والحكمة -والله أعلم- في کون أهل المدينة يحرمون منها من أجل أن يتقارب 
حُرمات المسجدين -المسجد الثبوي» والمسجد الحرام-؛ لأنك من حين أن تخرج من حدود 
حرم المدينة تدخل فيما يتعلق بحرم مكة والله أعلم. 

22 قوله: «لأهل السام الْجُحْفَة» والجحفة قریة وسمیت جحفة؛ لأن السيل اجتحفها مرة 

من السنين» وكانت ميقات أهل الشام؛ لکن أهلها ارتحلوا عنها حين دعا النبي پل لما هاجر إلى 
المدینة أن ينقل الله می المدینة إلى الجحفة فتركها الناس. 

2 قوله: «ولأهل تَجْد مَرْنَلْمَتَزِلِ وهو اسم جبل مثل القرنء ويسمي السیل؛ وقته لأهل 
نجد وكذلك لأهل الطائف؛ لأنهم يمرون من عنده. 

2ا وقوله: «وَلاأهل الین يمل وهو جبل أو وادي أومكان في طريق اليمن إلى مكة» 
ويسمى عند أهل اليمن السعدية. 

هذه مواقیت أربعة وقتها النبي يل لهذه الجهات» فيستفاد من هذا رحمة الله سبحانه وتعالى 
بعباده حيث لم يجعل الميقات میقاتًا واحدًا؛ إذ لو جعله ميقانًا واحدًا في جهة واحدة لشق على 
أصحاب الجهات الأخرى. 

0 أيضًا: : تعظيم البیت من جیع الجهات» فمن أي مكان جئت إلبه» تشرع في تعظيمه. 

وَوَنّتَ ت لأهل الشام قبل أن تفتح الشام» وَوَقّتَ لأهل اليمن قبل أن یتم افتتاح اليمن» فقال 
أهل العلم: وفي ذلك آية من آیات الرمسول كَل لأن في توقيتها لهم إشارة إلى أن هذه البلاد 


۔)۱٥۵۲۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


وتاب احج ب 


سے" 


PY 


سوف تفتح ویحج أهلها. 

جح قوله: قال: «قَهِنَّ». (قال) أي: الني کل 

بج قوله: للَهَنَ لَهَنٌّ٤.‏ (ھن) الضمیر يعود على المواقيت» (لهِنَ)؛ أي: لهذه البلاد. 

پې قوله : اوَلِمَنْ انی عَلَيهنَمِنْ غير أَهْلِهنَّ؛ فمن مر بواحد من هذه المواقيت» وجب عليه 
أن يحرم من إذا أراد الحج أو العمرة. 

+ قوله: دن أَرَادَ احج وَالْنَْقَ فكل إنسان يمر بهذه المواقيت» وهو يرد الحج 
والعمرة, فإنه لا يتعدّاها حتى يحرم فإن تعدّاها بدون إحرام» وأحرم من دونہاء فقد تعدى 
حدود اللہ وم بک دو سو ايك ہما کا تنهق:: .]0١‏ 

ب وقوله: هن لهي وَلِمَنْ آنی عَلَيَهنَِنْ َي هن هل هذا من باب الرخصة أو من 
باب الولزام؟ 

إن قلنا: إنه من باب الرخصة فإنه يجوز لمن مر بميقات أن يحرم من ميقات آخر أبعد منه مثا . 

وإن قلنا: من باب العزيمةء فإنه لا يجوز. 

وينبني على ذلكء إذا مر أهل الشام بميقات المدینة هسل يلزمهم أن يحرصوا مسن ميقات 
المدینة أو لهم أن يؤخروا إلى میقاتہم الأصلي؟ 
في هذا للعلماء قولان: 

القول الأول: أنه يجوز أن يؤخروا الإحرام إلى ميقاتهم الأصلي» وإحرامهم من ميقات أهل المدينة 
على سبيل الرخصة؛ وهذا مذهب الإمام مالك 5ا4 واختاره شيخ الإسلام ابن تيمية. 

والقول الثاني: وهو قول الجمهور: أنه من باب العزیمة وأن مَن أتى من هذه المواقيت» ولو 
من غير أهلها يريد الحج والعمرة وجب عليه أن يحرم وهذا هو الأصح والأحوط والأبرأ للذمة» 
وعل هذا فيلزم أهل الشام إذا مروا يميقات أهل المدينة أن يحرموا من ميقات أهل المدينة. 

ج» وقوله : ن راد لحي وَالْممْرَة فُهمَ منه أن مَنْ مر ہذہ المواقیستء لا یرید حجّاولا 
عمرة لم يلزمه الإحرام» لکن إن كان لم يؤد الواجب -واجب الحج والعمرة- لزمه الإحرام؛ لا 
لأنه مر به؛ ولكن لأنه يجب عليه الحج على الفور» والعمرة على الفور» وعلم سن قوله: كن 
راد أن مَن لم يرد فلا إحرام عليه 


ے ماع ماهم 


ب وقوله: تا کا قرا از ألو حرف طق لوانت سای يحرم من 


ا جردا 
أهله؛ ولا يلزمه أن يرجع إلى الميقات» إذا کان الميقات أبعد من مكانه عن مكةء وهذا من التسهيل. 

وقوله : وَكَذَا لِك كما يقال: وِعَلَمٌ جرًا. 

2 وقوله: دتئی أل مَك هون ھاہ أهل مكة لا ُأزمهم أن يخرجوا إلى هذه المواقيت» 
بل يهلون منها؛ أي: من مكة سواء أحرموا بحج أو بعمرة؛ ن سياق هذه المواقيت في الإحرام 
بالحج والعمرة» فعل هذا يجوز لأهل مكة إذا أرادوا الحج: أن يحرموا من بيوتهم. 

أما العمرة فظاهر الحديث: :أنه يجوز أن یحرموا من يسوتهم» ولکن حدیث عائشة جخنها 

حيث أمرها النبي يكل أن تخرج من الحرم لتحرم من الحل' يدل على أن العمرة لابد أن يجتمع 
فبها حل وحرم» كما أن الحج يجتمع فيه حل وحرم» فالحج فيه حل وحرم» الحل عرفة والحرم 
بقية المشاعرء والعمرة لابد أيضًا أن يكون فيها حل وحرم» وحینلٍ لابد أن يخرج أهل مكة إذا 
أرادوا العمرة فيحرموا من الحل۔ 

على أن بعض آهل العلم يقول: إن قوله: « ی آَل مه لون نه أي : بالحج؛ لأنه لم 
یہ ری سو یر دی ہی كو قزل 

ی اَل مَك يلون ینھا؛؛ ی يعني: بالحج. 

وفي هذا الحديث -کم ترون- فوائد منها: : آية من آبات الرمسول ب930 حيث كان في 
توقیتہ لأهل الشام والیمن بشارة إلى أن هذه البلاد سوف تفتح ويَحُحٌ أهلها. 

وفيه أيضًا: تسهيل على الأمة. 

وفيه: تعظيم البيت» وأن من أتى إليه ین أي ناحیقء وهو يقصده ليعبد الله بعمرة أو حج؛ 
فإنه لابد أن يحرم. 

وفبه: أن مَنْ دون هذه المواقيت يُحْرِم من مكانه. 

فإن قال قائل: إذا کان من خارج المواقيت» ومر بالميقات وهو لا يريد الحج ولا العمرة» 
ولكنه بعد أن تجاوز المیقات طرأ عليه فأراد الحج أو العمرة قمن أين يُحرم؟ 

فالجواب: يُحْرِم من حيث أنشا؛ لأن في بعض ألفاظ هذا الحديث: فلَيِنْ حَيْتُ انَأ" 

فإذا قال قائل: ما تقولون في رَجُل من آهل جدة مر بالمدينة قاصدًا أهله» وهو يريد أن يحج 


(١)أخرجه‏ البخاري (١١٥۱))ء‏ ومسلم (۱۲۱۱). 
(1)أخرجه البخاري (١٥٥۱))ء‏ ومسلم (۱۱۸۱)۔ 


وكاب اح جز 
هذا العام» هل يلزمه أن يحرم بالحج من ميقات أهل المدينة» أو لا يلزمه الإحرام إلا إذا دنا 
الحج وأحرم من جدة؟ 

فالجواب:الثاني؛ لأن هذا الذي مرّء مر لا يريد الحج الآن -أي: في سفرہ هذا- وإِنمامَرٌ 
بهذا الميقات قاصدًا أهله» لكنه سيج هذا العام» وكذلك لو كان من أهل مكةء وذهب إلى أهله 
وهو يريد أن يحج هذا العامء لکن مروره بالميقات الآن ليس لقصد النسك. فإنه لايلزمه 
الإحرام إلا من أهله. 

فإن قال قائل:رجل من أهل جدة نوى العمرة من القصيم ولما تذكر أنه يلزمه الإحرام من 
الطاهرةء قال : سأذهب إلى أهلي في جدة» وإن تمكنت من العمرة أحرمت من جدةء وإلالم أعتمر؟ 

فالجواب:صحیح ليس فيه شيء. 

فإن قال قائل:الذین ليس لهم ميقات معين من أين يحرمون؟ 

فالجواب: الذين ليس لهم ميقات معين هؤلاء يحرمون إذا حاذوا الميقات؛ ولهذا لما جاء مل 
البصرة والكوفة إلى عمر طللئغه حين مُصرت هذه الأمصار قالوا: يا أمير المؤمنين» إن النبي اوقت 
لأهل نجد قرثاء وإنها ليست من طریقناء قال: انظروا إلى حذوها من طريق» فصارؤا يحرمون من ذات 
عرق ”6 وأما إذا كان لا يحاذي ميقانًا كالذي يأني من السودان فإن أول مايَنِْلهُ من المنازل جدة» 
فيحرم من جدة» وأما من زعم: أن جدة ميقات لكل أحد بناءً على أن الطائرات لا تببط إلا فيهاء فقوله 
خطا؛ لأن الذين يأتون في الطائرات» وإن كانوا لم يمرُُوا بہذہ المواقيت من الأرض لکن مروا بہامن 
السماء -أي: حاذوها من السماء- فيلزمهم أن يحرموا إذا حاذوها. 

فإن قال قائل: بعض الخلاف قد حصل في المحاذاة لعدم قَهُم معنى المحاذاق فماهو 
المعنى الفعلي للمحاذاة؟ 

فالجواب: المحاذاة لغة؛ معناها: الموازنة» َرَقَمَ يديه إلى حذو متكبيه؛ يعني: أن تكون 
بموازنتها؛ أي: على وزنها تمامًا. 

الآن جدة قیل: إنہا محاذية لميقات يَلَمْلَم فھل معنى المحاذاة: أن يبقى بين مكانه ومكة 
مثل ما بين هذا الميقات ومكة؟ 

فنقول: لاء هذا ليس بصحيح» فلو قلنا: أن يبقى بينك وبين مكة كما بين مكة والميقات؛ 


(١)أخرجه‏ البخاري (١٥٥۱)۔‏ 


8 مار 2 
لكان معناہ: أن يكون هذا من أي جهة مثل الدائرة؛ فلا يكون هناك معنى للمواقيت» ولکن 
المحاذاة أن تكون مساوية للمیقات مثل الخط. 
as‏ 
م الام رر ا 


۲-( ..) دنا او بر بن أِي يق كتا یخی : زار ع مس 
نکاس عن عن بن قباس فخ رول الله و فَّتَ لأمل المَدِينَةٍ ةدا الحُلَيْقَة 


َمل اشم افق ۳-7 وَقَالَ؛ مله ول 


سے ح بر ست م 


آتٍ اتی عليه نْ يرون كن رحج ولرک ومن كان دون كه قن عبت دا حى 


۳ -(۱۱۸۲) وکا خی بْنْيَحىء قال: رت لی تال ن افم عن اہن مر زا 
ن رسو الله قال: ول َل مين ذي ليق وَل الام ن لفق وهل تج 
مِنْ قَرن» . قال عَبْدُ اللّه: وَتَلَعَي أن رَسُولَ الله پل قال: َل آهل یمن من يمل" 

لا فرق بين حديث ابن عمر وعبد اللہ بن عباس إلا في شیئین: 

الأول: أن حديث ابن عمر قال: يهل وهي جملة خبرية بمعنى الأمر» فيكون فيه: دليل على 
وجوب الإهلال من هذه المواقيت. 

والثاني : أن ابن عمر الم يسمع من النبي يلك أنه أت لأهل الیمن يلملي لكنه قال: بلغني. 

ومن المعلوم : أن ابن عمر يفا من أشد الناس ورعَاء ولولا أن المبَلُغ عنه عن رسول الله 
و كان ثقة ما تی بحديثه وروا عنہ. 

زم وقوله: دن را ْج وَالْصُْرَة ظاهره: أنه لا يجب على الزائر: أن يحرم وهو داخل 
إلى مكة إذا كان قد أدى الفریضة ولو كان من غير أهلها. 

حےوووے 
تل اتام مع بان تعللة: 

٤۔-(.‏ .ولي زان خی زان ونب خی وش عن این یجاب ن سم 

ن مدان مر بن الْحَطابِ لفغ عَنْ أب قال : مومت رسو اللہ يله يقول: 7 َة 


)١(‏ أخرجه البخاري .)۱٥٢١(‏ ۔ 


و 2 
ص ڪئان | ا 


سی اغ لئاو ما رهي میں افر تجو زد ق عبد الله نْمُمَر: 
وار ثول ال کو كم منت یك ي :وهل لابن بفلم». 

(-٥‏ اکا یخی یخی دی بے کوب َي نستي وعو خر فا 
تختى: اك وال الاَرو: حا صل بن عفر ن بو اللہ بن ديار انيع ای 
عُمر نا قال: یل لل أل يم ا زیر یز نی لع را اناق 
أل جد مِنْ َرنِ. و دال ِن مر بنا وبرت أله قلَ: : وهل اَل اَن و مِْيَلَمْلَه. 

۷-(. حلي ون رب وان ي مر ا اي آي مُمر: IE‏ 
لغري ن سال عن أ ام أن رَسُولٌ اللہ ب قَال: ول اليتوين ن ذی الحم 
ول َل الام ن لشو وول أل تجو ین کرو َال إن مر خا: وَدكرَ لي -وَلمْ لَسْمَمْ- 
آل رسو اللہ و قَالَ: وه أل امن و مِنْيَلْمْلَم. 

الألفاظ هنا: «أمر أن يهل». وايهل»» و«مُمّل» كل هذا من تصرف الرواة. 

ويحتمل أن ابن عمر يكل كان يحدث به مرة هكذا ومرة هكذا. 

وعلى كلا التقديرين يدل على: أن رواة الحدیث ينقلونه بالمعنى؛ وهذا كالمتفق عليه كما 
مر علينا في البخاري وفي مسلم أيضًا. 

88C 

ّا الإمام ملم کلتہ: 

1160-7 حلا ناق بن راو أ خر روځ نف علق و رن أخبيرني ب لز 
لهسو جارَبْنَ يد لاب أل م ن امهل فَقال: سمغت مم هی قَقال: اي :- الي پل 

۸-( )دكي محئ بحام وعدن تيد تیر ولائیہ عَنْ حئیزن بر َال عب عَبِد 
ا سم ین لی ہی سے ہب ری لهام نل عن 
و ور رع إل ا و - - قَقَال: ميل مللا :1 يمن ذي انلقن 
لأر احق مهل أل اراق ِن دات زق وهل جين زی وَمُهَلُ َمل 
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(١)أخرجه‏ البخاري (١١٥۱)۔‏ 
( سئل الشيخ: حدیث أبي الزبير أنه سمع جابرًا أعله الدارقطني؛ لأن رواية أبي الزبیر عن جابر من غير 


وج و ھی و ری ا رو پت 


الوا جا fe)‏ 


هذا فيه زيادة بالغق وهو قوله: ١وَالطَرِيقٌ‏ الآحَرٌه وهذا يعني به: من ذهب من عند السيف 
-سيف البحر- ثم مر على طريق أهل الشام «الجحفة»» فيكون حيتئذٍ لم يتجاوز ذا الحليفة ولم 
يمر بهاء أما إذا أتى من الطريق الأصل -الأول-» فإنه يجب عليه:.أن يحرم من ذي الحليفة. 

فإن قال قائل: هل يؤخذ من الحديث: أنه لا يُشْرّع أن يحرم قبل الميقات؟ 

فالجواب: نعم ذکرنا في أول الكلام على أن الحج له ميقاتان زمنيٌ ومكاني» أما العمرة فلها 
ميقاثٌ مكاني» ولیس لها ميقاتٌ زمني -تفعل في كل وقت-. 

والحج له ميقات مكاني وزمني؛ أما المیقات المكاني فعرفتموه؛ وأما الزمني فهو من دخول 
شهر شوال إلى آخر ذي الحجة؛ لقول الله تبارك وتعالى: «الَحُ انيد نرس ۷4 ]. 
والقول بأن أشهر الحج هي شهران وعشرة أيام» قول ضعيف لا تقتضيه الصيغة التي هي صيغة 
الجمع الح أدهي تلوت 4. 

ومنه نستفيد: أنه لا يجوز تأخير شيء من أعمال الحج عن شهر ذي الحجة لا حلق ولا 
طواف: خلافًا لمن قال بجواز تأخير طواف الإفاضة أو قال بجواز تأخير الحلق. 

نقول: لا يجوز هذاء بل لابد أن تؤدي جميع أعمال الحج قبل أن يتتهي شهر ذي الحجة 
اللهم إلا من عذر: كامرأة نفست بعد الوقوف وقبل طواف الإفاضةء ول تطهر إلا بعد انتھاء ذي 
الحجة فهذه معذورةء وإلَّا فإنه لا يجوز التأخير. 

أما هل يجوز أن يحرم الإنسان بالحج أو بالعمرة قبل الميقات الزمني والمكاني؟ 

فهذا فيه خلاف: ۱ 

فمن العلماء من يقول: لا يجوز أن يحرم بالحج قبل أشهره؛ فإن فعل انقلب إحرامه عمرة؛ 
لان اللہ قال: «الحح أَنھَه تم بت 4. فهو كرجل صل الظهر قبل الزوال» تنقلب صلاته 


رواية الليث بین سعد فيها تدلیس: وإنما لأن أبي الزبیر هنا شكء فيما قولكم في هذا؟ 

فأجاب: هذا الشك في الرفع فقطء فقال: «أحسبه رفعة إلى النبي لاہ لکن لولا أن عنده غلبة ظنء وأن 
الحسبان هنا؛ بمعنی: الظن الراجح ما حدّث به. 1 

فسٹل : هل یکون فيه حجة؟ ۱ 

فأجاب: لاء لکن له شواهد فيكون من قول الصحابي وله شواعد لکن لا نحكم بأنه موقوفه مادام قال: 
«أحسبه رفعه!» والحسبان يأني بمعنی: الظن» وله شواهد تقويه؛ وإذا كان له شواهد تفويه تثَرّي بها. 

فسئل: شواهد مثل ماذا؟ 


فأجاب: حديث ابن عباس وابن عمر. 


تان احج ۱ لے 


نفلاء ولكن أكثر العلماء على صحة الإحرام مع الكراهةء إلا أننا نُقول: ما دمت أحرمت 
بالحج فحوله إلى عمرة إلا أن تسوق الهدي؛ لأنه یشرع بتأكد لمن أحرم بحج أوبحج 
وعمرة ولم يسق الهدي: أن يحول ذلك إلى عمرة ليصير متمتعًا. 

أما المكان فقال بعض العلماء: إنه يكره أن یُحْرم قبل الميقات. 

وقال بعضهم: إنه لا يكره» ولكن على القولين كليهما ينعقد الحج. 

والأقرب: أنه إن قصد بذلك التعبدء فانه یکره ٥‏ أن بُحْرٍمَ قبل الميقات المكاني. 

والمراد بالإحرام: النية لا لس الثوب؛ أي: لا بس ما يُلبس للإحرام كما يظنه بعض العوام. 

© قوله: : مهل مل امراق . قلنائأنه ذات عرق وَقَتَهَا عمر كما في البخاري'''۔ 

ود روی أهل السنن من حديث عالشة: أن لني لهو الذي وها" . فإن صح الحديث» 
فهذا من موافقات عمر #لئغ للصواب؛ وإن لم يصح فلعمر #ائته سه متبعة وهذا الميقات يُسمى عند 
أهل نجد -كما سبق لما كانوا يحجون على الإبل- يسمونه الدريجة'". 

له 
مال الإمامُ النووي کنلاۂ: 
(۲) باب الَلبيَة متها وَوَقتَا 

م ا الإمام مع كقانه: 

۹ -(1184)حَدَنايَحَى بن یخی 1 ہے قال: أت على مال ناف مَنْ 
اللّه: ِن هُمَر ناء أن ية ر ول اللہ :يك الُم یك ات لا ر EEE‏ 
الْحَند وَاشْنْمةَكَ وملك لا ريك لَك . قَال: وَكَانَ بد الله مُمَر يزيد يدفها: لي 
لِك وَسعْدَيْكَ وَالْخَیر ديك يك وَالخبَاءُإِلَيكَ وَاْعَمَل. 

التلبیة بمعنى: الإجابة؛ يقال: لبی؛ أي: أجاب. 

وإنما كانت إجابة؛ لأن اللہ تعالى أمر عباده ودعاهم إلى بيتنه؛ فقال: وازن نالاس با لي 
اك يجحالا0:53:14]. فتقول: لبيك» كأنك تخاطب ربك و يعني: أجبتك يا رب. 

والتثنية هنا: لا يراد بها حقيقة معناهاء بل یراد بها التكرار» وإن طال كقوله تعالى: تع 
٦‏ سبق تخريجه قريًا. 
)١(‏ أخرجه آبو داود (۱۱۸۳) موقوفا من حديث جابر ع#لتغه وانظر: «الإرواء؛ (۹۹۸). 
(؟) أخرجه البخاري .)۱٥٤١(‏ 


ارات ج . r0)‏ 
الِْصَرَهَلْ تر ین فطور أن سیر شی يعني: كرة بعد كرة وإن كانت مئات 
الكرات. 

#وقوله: «اللّهُمَا؛ أي: يا الله. 7 

© وقوله: يك لا سيك لَكَّه؛ يعني: الإخلاص لله َك في هذه التلبيية؛ يعني: ل أك 
لقصد الدنيا والمباهاة والجاه وما أشبه ذلك. إنما هو لك وحدكء لا شريك لك. 

© فوله: بيك إنّ الحَمْدَ وَالنْشَمَةَ لَكَ؛ تُروى ب«إن» ودأن» نعل رواية «أن» تكون 
للتعليل» وعلى رواية «إن» تكون لاستثئناف إثبات الحمد للہ ييْنَ؛ ولهذا قال العلماء تَجْمَهرافة: إن 
(إن: أبلغ من «أن». 

© وقوله: (إنَّ الْحَمْدَ وَالْعْمَةلَكَ وَالْمُلْكَ» ثناء على الله تعالى بكون الحمد له والنعمة له؛ 
يعني: هو الذي أنعم بېا ېق لاشريك له. 

كان العرب يُلَيُون بہذہ التلبية» يقولون: «لبيك لا شريك لك إِلّا شريكًا هو لك تملكه وما 
ملك؛ وهذا من جاهلیتهم» كيف يكون لله والله يملكه وما ملكء ثم تفولون: دإلا شريكًا هو 
لك؟!» هذا لا یمکن: المملوك لا یکون شريكًا للمالك؛ ولهذا ضرب الله مثلا لهذا فقال: 
فيه سوا €[ا4غ۲]. د 

الجواب: لاء إذن كيف تجعلون لله مما ملك شريكًا؟! 5 a‏ 

© قوله: گان عبد الله ِن عُمَرَهيَزِيدُ فبها: لَك لَك وَسَعْدَنِكَه وَالجَيْرُيدَنِكَ ليك 
وَالرّغبَهإِلَبْكَ العمل يزيدها لا مخالفة للسنة» لکن هذا من باب المباح؛ ولهذا كان الصحابة 
ينا منهم المُكبّرء ومنهم الٹھل -يعني: مع الرسول 1]12/34- بعضهم یکر وبعضهم بهل 
ويلبي» والأمر في هذا واسع. 

وني هذا دليل: على أن مثل هذه الأمور فيها سعة إذا كان الإنسان لا يقصد بها مخالفة السنة» 
ینکر على من أَنْكَرَ قول الآكل عند أكله: «بسم الله ال ر من الرحيم فبعض الناس إذا سمع إنسانًا 
عند الأكل يقول: بسم الله ال رمن الرحيم» قال: أعوذ بالل بدجة؛ لأن الرسول ب قال لعمر بن 
أبي سلمة: «سَمٌ اللہ''فقط لکن ل يَنْهَهُ عن «الرحمن الرحیم). “ 


.)۲۰۲۲( أخرجه البخاري (671/7)؛ ومسلم‎ )١( 


تاب احج ا 
ولهذا على فرض قاعدتهم نقول: 7ل کب الإنسل ف أل ارس وا س اش 
aS‏ «كل أ يدا فيه يسم اللو ٠٠‏ على تقدير صحة الحديث. 

: أن مثل هذه الأمور يُوَسّمُ فيها الشرعٌ» بشرط ألا يقصد الإنسان بها مخالفة السّنةى 
0ت أو بالأصح: زيادة في الثناء على اللهء فأصلها ثابت: أن هذا الموضع موضع 
ثناء» وإذا کان أصلها ثابتاء ول یأتِ الإنسان بشيء يعتقده أكمل مما جاء عن الرسول 413ل 


أو أنه سن فلا حرج. 
فابن عمر بق من المعروف: أنه من أشد الناس تحريًا للسّنةء وأكثرهم ورعًاء ومع ذلك 
يزيد فيهاء وهو صحابي جليل» معروف بالفقه. 


المهم: أن الإنسان ينبغي له أن يلبي بهذه التلبیة والاقتصار على تلبیة النبي ,م2 أفضل 
لاشك: لکن الزيادة بمثل ما زاد ابن عمر لا بأس بها أيضًا. 

فإن قال قائل: وهل يرفع بها صو ر 

فالجواب: نعم؛ لقوله فيما سبق: هل اَل لیب لال نجي" قال: ييل 
والإهلال: رفع الضوت» وفی حديث جابر بن عبد الله ثلث قال: كنا نصرخ بالحج صراخا" 
فینبغي للإنسان أن يلبي بصوت مرتفع» بقدر ما يمكنه؛ لاعلى وجه يشق عليه وتنتفخ أوداجه 
وتحمر وجنتاه. 

ححا ہے 

قال الإِمَامُ ملم کتللہ: 
۰-(...) خد حل نْبا عَلا َم تن : : ابن إسْماعِيل - عَنْ مُوسى بن عقب 
عَنْ سَالِم بن عَبْدِ الل رد یس سر سے م یں عُمَرَ باه 
ول رر اسر َو ٺ په راجا اوم عند مد ذي الْحْلْقَِ آهل َقَال: :يك 
لمت يك لاد کو وی وہ .لے قَالوا: 
وَكَانَّ عبد الله بن حُمَرَ الا بو ع تله رَسُولٍ الله لة. ايع : گان َب اللہ يزيد ع 
هَذَا: لَك ليك وَسَعْدَيْكَ وڈ کی کٹ 3 ل 
)١(‏ أخخرجه آبو داود ( ۰) وابن ماجه (۱۸۹۲)ء والنسائي في «عمل اليوم والليلة» (454)) وابن حبان 

(۱۷۳/۱) وانظر: «الإرواء» .)١(‏ 


)٢(‏ سبق تخريجه قريبا. 
(م) أخرجه مسلم .)۱۲٤۷(‏ 
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) کس سر ہیں إن سود ڪن ي الي سو ايء 
عَنِ ابن عُمَر؛ نا قال: لقت اة من في رسو اللہ ال نہیں مت 

٦۔(,‏ عق عر بن ټختیء حبرا ان وهب أَخبرنيبُوْس» عن ان يها 
قَال: ا قب لن عُتَرَآَغبرني ۽ عَنْ أي انه ال : مت رملول الله يف ُهل مدا 
بقول: يك لَه يك ب كك اد شَرِكٌلََ بك إن الْحَد لةك امَك لاسريك 
ا لايد عَلَى مَو لاء لعَلاتٍ. إن عبد الل بْنَ هُمَرَ فنا كَانَّيَقُولٌ: گان رش ول ال یی 


ركع بيذي الْحُلَيمَة رين م ذا اتوت به اة امه مل مسد ذي الحُليقة مَل لاء 
الكلمات. 

َال عد لهب سر سس یہ مب سول الو و 
مِنْ مَوْلَاءِ الْکكَلاتِ وَيَقوا بيك الله يك يك وَسَعْدَيِكٌ ٠‏ وَالحَيْرٌ في بدك ل يك وَالرَغبَاءُ 
يك وَاْمَمَلُ. 


هذا كما سبق إلا أن فيه فائدۃ وهو: أن ابن عمر يكنا تلقى ذلك عن أبيه لغ , 
© وقوله: «وَالرَعْبَاءُ إِليْكَه؛ ر بعني: الرغبة إلى اله اء كما قال اله تسار وتعالى: إل 


ےوک (14)2للثقانهه). وقال: تم ڪاو رغوت ف التب ريدو رب 
و € ۰ . 

ما قوله: «وَالْعَمَلٌ4؛ ر يعني: العمل إليك» وهو إشارة إلى الإخلاص في العملء وأن الإنسان 
يجب عليه أن يكون عمله إلى اللہ ڻ. 


إذن: صار هذا من سُنة عمر وابنه أا 

وني هذا الحديث: دیھل ملبدًا». مليدًا: حالء وهي ليست حال مقارنة» بل هي حال 
مستمرة» والتلبيد: وضع الصمغ ونحوه على الرأس حتى يمسكه عن الشعث والتعرق. 

وفيه فائدة: وهي أن ما يجعل على الرأس من الحنة -ونحوّه وإن كان له جُرْم -. فإنه لا يمنع 
من مسحه في الوضوء؛ لأن المُلَبّدٌ لابد أن يمنع من وصول الماء» لکن أصل الرأس: طهارته 
المسح» فلذلك شومح فيه -فيما يمنع وصول الماء- بخلاف ما فرضه الغَّسُْلء فلابد من إزالة 
ما يمئع وصول الماء. 

وفيه أيضا: أن الرسول 88014 إنما يهل إذا استوت به ناقته؛ يعني: إذا علت به عند 
مسجد الحليفة» وليس بُھل من حين الإحرام. 


وهذه المسألة فيها خلاف بین العلماء. 

منهم من يقول: يُهل إذا أحرم» من حين أن يعقد النية. 

ومنهم من بقول: بُھل إذا ركب. 

ومنهم من يقول: يهل إذا اسکوت به ناقته على البیداء كما في حديث جابر الآتي إن شاء 
افش( 

وقد ورد عن ابن عباس #49 ٹا الجمع بین هذه الأقاويل بأن النبي اَل حين أحرم؛ فسمعه 
أناس فقالوا: اَهَل حين أحرمء وَأَمَلّ حين استوت به ناقته. 

فسمعه أناس فقالوا: آهل حین استوت به ناقته» وأهل حين استوت به على البيداء. 

فسمعه أناس فقالوا: أهل حين استوت به ناقته على البيداء» وهذا الحديث» وإن كان فيه ما 
فيه من حيث السندہ لكنه جمع قوي تجتمع به الروايات التي وردت عن النبي بة. 

888 

م ا الإمام ملم لہ 

۲-(۱۱۸۰) حلي م باس بن عبد داليم لري ا تا الضر نر حكر ر اليابي» 
لکنا كم ب -يغني: ابْنَ ع ر- عدا من بن 9) کَانَالْمُشْرِکُونَ 

يَقَولُونَ: يك ايلك كل قول ر رل اللہ : «بَْكُمْ ذذ ولون إلا مرکا 
هُوَلَكَ تَمْلِكهُ وَمَا مَلَكَ, يوون دا ہعوقو يالَيّت. 

© قوله يَكلك: دق قَد؛ يعني: : يكفي؛ يعني: اقنصروا على هذاء لكنهم يزيدون: (إلَّا شریکًا 
هُوَلَكَ تَمْلِكُهُ وَمَا مَلَكَ يقولون هذا وهم يطوفون بالبیت؛ بمعنى: أنهم لايقلعون عن ذلك 
حتى في الطواف. 

بك ...هه 


2 


م کال العام النووي تكتكة: 
)٤(‏ باب مراف ادِيئة الإ رامن ند جد يالخيقَة 
قل لومم نع با 
۳-(۱) کعَتَتتَ یی بن یی قال: قرات عَلَى مالل عَنْ مُوسَى بن ع عَنْ 


(١)سيأتي‏ تحريجه قريبًا. 


سے و لور :اوك الي کون على سول اللہ يكل فيهَاء 
اَل ر سول الله بل لام عند امن جی؛ يعني : دا الحَلَیْقق 

© دالبيْدَاةُ» هي الأرض الواسعة الخالیة من النبات والبناء وما أشبه ذلك. 

والذين قالوا بهذا منهم جابر بن عبد اللہ «لئغه في حديثه الطویل'' قال: حتى إذا استوت به ناقته 
على البيداء أهل بالتوحيد؛ وأخذ الناس بذلك» وهي -يعني: البيداء- مكان من دون ذي الحُليفة» 
لكنها لاصقة لهاء فكان الناس يقولون: لا هوا إلا من البيداء» بناء على حديث جابر یش 

وأما قول ابن عمر ينا َيون فالكذب في لسان العرب الإخبار بخلاف الواقع» سواء 
كان عن سهو أو خطا أو عمد لکن الذي فيه الإثم هو الكذب عن عمد. 

وعلى هذا فلا نستنکر أن يقول ابن عمر ينا في هذا: الَكْذِبُونَ عَلَى رَسُولٍ الله ا؛ لأنه لم 

يتعمد؛ لكنهم سمعوا الرسول َه بالتوحيد حين استوت به عل البیداہ وم يقولوا: 
اور نلق وق موا سیت عق أن ابن عباس ا جمع ہین اخحتلاف 
الروايات في ذلك: بأن كل إنسان حدّث بما سمع”". 

حم ووو 

ّا الإمام ملم کتلہ: 

4 1- ...) وکت ق بن سوب حَدَلنا حاوع - بنى: ابن ایل - عَنْ مُوستی بن ُب 
عَنْ سام قال: :کن نايل اإخزا من ايا :یت لی تخد اتی 
رَسُولٍ الله ا ما َل ول اللہ لا لمن عند الشجَرَ جي َم به بعيره. 

والشجرة قرب المسجد أو إنها في المسجد نفسه -مسجد الحليفة- فإنه ا3492 
صلَّى ركب ولبى. 


د 


)١(‏ أخرجه مسلم (۱۲۱۸)۔ 

(۷) شُنل الشيخ تعتلثة: بالنسبة لاثر ابن عمر ید آلا يدل عدم مشروعية الإحرام قبل المیقات؛ لقوله: 
اكم هذه الح َون عَلَى رشولِ اللہ كه ؤيهاء ا آمل رول الله له إلا من عند المَسچی؟+ 
فأجاب فة قائلا: لاء لأن البيداء إذا أخر الإنسان الإخرام إليهاء فقد أحرم من بعد المیقات؛ يعني: أن 
خي لاف بل يداه رات ساد إل مك ذل لاس: لا تحرموا إلا من البيداء؛ فمعناه :آم 


)٥(‏ باب الإهلال من حَيْكُ تبعت الا حِلَةُ 


قل امام مسيم كالتة: 

٥ػ۵-ء)‏ وَحَلکا خی بن بی قَال: كع مايه عن سود ني تب 
قري نحن جرج ا َل لعب لون عُمَر فا ا أب عب الرَّحمَن: ريك ص أرما 
ارح حَدَا مِنْ أَصْحَايِكَ يَسَتُھا. قَال: مار رمق راك لائمس مِنَّ الأرگان إلا 


اك د صي بالصمْرَةِ ورد إا كنت بِمَكَة اَل الاس 


021 


الاين و رابك تلجس العَال السْية: ور 
رآ لاک رز یل گت کل شی نشی 

َل عبد لبن مر ا لكان َي مآ رسو اللہ مَس لا »وأا لعل 
PL‏ شال الي تس فوا مت ELI‏ 
آَم ہو افر ني ریت رسو لله ا يَضبَعُ بها نا أب أَنْأضْبَع بها أا اء 
ني م ار ٹوک لله يهل حت ي پو راج 

في هذا الحديث فوائد منها: آنه نبغي للإنسان إذا رای من عَالم ما يخالف ما یعتقدہ حمًا أن 
يبحث مع العَالِم؛ وألا يأخذ بقلبه علیه» أو يشيع عنه أنه يخالف الحق دون أن يناقشه ويبحث 
معه؛ لأنه قد يكون عند العالمء ما ليس عند هذا الذي ظن خلاف الحق؛ وذلك في محاورة ابن 
جريج لعبد اللہ بن عمر «لته. 
20 وفيهمن الفوائد:سعة صدر ابن عمر فا للبحث والمناقشة على منزلته ومرتبته تنزل لهذا في 
المناقشة. : 

ومنها: صراحة السلف الصالح» وعدم مداهنتهم في الحق» وأنهم يقولون الشيء بصراحة 
مهما عَلّت منزلة الإنسان» فهذه أربع مسائل يقول: رأيتك تصنع أربعًا لم أر أحدًا من أصحابك 

والظاهر: أن المراد من أصحابه؛ يعني: الصحابة يكم -وهذا أعم-» أو من الذين حوله. 

جع قوله: دقَالَ: ما ميان جرڼي قال :رَأبتّكَ لا تمس يِن الأركَان إلا الَْمَائيْنِة؛ يعني: أركان 
الكعبة» والمراد باليمانيين : الحجر الأبود والركن اليماني» وميا بذلك؛ لأنهما من جهة اليمن. 


زع أخرجه البخاري .)1٦۰۹(‏ - 


NMG 58‏ 
از ا و 
وہہ 


والثاني: دوَرَأينُكَ تلبس النْعَالٌ اسي السبتية: هي نعال معروفة في ذلك الوقت: لكنه 
ليس فيها شعر؛ يعني: قد ذُبغت حتى زال شعرها بالكلية. 

#اوقوله: 'رَرَيْتّكَ تب بِالصّفْرَةة؛ يعني: تصبغ الشوب بالصفرة» فهذا هو الظاهن 
ويحتمل: أن المراد تصبغ؛ يعني: اللحیة والشعر. 

©قوله: وراك إا كنت بِمَكَة اَل الاس إا رآوا الهلا وَل نهل نت حَنّى يَكُونَ 
يوم التروّة؛. وكان الناس في ذلك العھد إذا دحل هلال ذي الحجة أهلوا بالحج؛ يعني: 
أحرموا بالحج قبل الیوم الثامن. 

فأجاب ابن عمر على هذه الأربع؛ فقال: «أما الأرْكَانَ في لَمْ أَرَوَسُولٌ الله يمس إلا 
اليَمَاييْنا: و العبادة الأصل فیھا التوقيف» فما میڈ فالاصل: أنه ممنوع. 

دفي هذا:دليل على أن العبادات لا قياس فيها. 

ولا لو قال قائل:يقاس الركنان الشاميّان على الركنين اليمانيين. 

لقلنا: أولا :لا قياس في العبادات. 

انيّا:آن القياس هنا لا يصح؛ لأن الركنين اليمانيين على قراعد إبراهيم تيد وأما الشاميّان 
فهما ليسا على قواعد إبراهيم نتف فلا يصح القياس. 

وجه ذلك :أن الركنين الشاميين کانا في أثناء الكعبة؛ لأن قريشًا لما بَّتِ الكعبة وقصرت بها 
النفقة حَطَّمُوا الجانب الشمالي من الكعبة؛ لأنهم لم يستطيعوا أن يبنوه» وتركوا الجانب اليماني؛ 
لأن فيه الحجر الأسودء وفيه أيضًا ہاب الكعبة» فجعلوا النقص من الناحية الشمالية. 

إذن:فالركنان الشاميّان ليسا على قواعد إبراهيم ليثلا وهذه هي الحكمة: أن النبي 46 1 
نهنا" 

#يقول: «وآما َال السب َي رَآَيتُ رشول اللہ يلجس النعَال اَي لَيْسَ فيا 
شَعَرٌ» وهذا كالتفسير للنعال السبتية: أنها التي ليس لها شعرء ويحتمل: أن النبي يك لم یلجس 
النعال السبتية» وأن النعال السبتیة نوع من النعال لیس فيها شعرء ولا يلزم أن يكون ما لبسه 
الرسول بنا يسمى بهذا الاسم» لكنه يشاركه في عدم وجود الشعر ٠‏ 
(خ رجہ البخاري (۸۳٥۱))ء‏ ومسلم (۱۳۳۳) من حديث عائشة طلنها. 
ٹل الشیخ تتذلثة: عن أن النبي لك رأى رجلا يلبس النعال السبتية بين المقابر فنادى» وقال: ها 

صَاحب السَتيتيين» اخلّغْ تَْلَيِك»؛ وحمله الإمام ابن القيم ناث على عدم جواز لبس النعال بين القبور . 


چم وڪتاب اٹ تج ین 

وني هذا دليل: على أن الأصل التأسي بالنبي 5ة حتى في اللباس» وأن ما لبسه الرسول 
الا فإنه مباح. ۱ 

بم قوله: ريصا فِبهَاا؛ يعني: فإذا كان يلبسها ويتوضا فيها فهي طاهرة» لا يقال إن الدبغ 
أفسدها أو نجسهاء » وقد يستدل بعمومه على أن الدبغ مُطَهُرٌ وأن هذا هو النكتة في قوله: 
«وَيتَوَضَا يها وهذا هو الصحيح: أن الدبغ مُطَهرٌ للجلود التي يدت من الميتات. 

لكن هل يشترط أن تكون الميتة مما يؤكل أو لا؟ 
في هذاقولان للعلماء: 

٠.‏ منهم من قال: لا يشتر ترط 

٠‏ ومنهم من قال : إنه يشترط. 

فمن قال بالاشتراط قال: لأنه قد ورد عن النبي 1]377: ١دبَاعُ‏ جلو امب ذَكانّهَاا!". 
وهذا إشارة: إلى أنه لا يَطْهُر إلا ما كان يذكى؛ ولا يُذكى إلا ما يُؤكل. 

ومنهم من قال: بالعموم؛ وأنه لو ع جلد الأسد أو الذئب أو الکلب أو غيرها صار طاهرا 
واستدل بعموم الحديث: «إذَا بع الإمَابٌ قَقَدْ هره لکن الأول هو الأقرب للصواب 
وأحوط؛ وذلك لآن ما لايل أكله جس العينء نجاسة عينية حي ومين وأماما کان حلالًا فقد 
طرأت عليه النجاسة حين مات» وكان قبل موته ليس بنجس فهو كالثوب إذا أصابته النجاسة. 

يقول طللشت: هاا اجب أن الْبسَهَاء رگا الصْتْره ا ہے سب يها أا 
اب أن َصْيَغبِهَاٴ: وفي هذا والذي قبله: دليل على حرص ابن عمر ل على اتباع السشنة» وهو 
كذلك. حتى إنه فلتت بالغ في هذا الاتباع» فيتابع على ما يخالفه الصحابة في المتابعة فيه» فکان 
لشن إذا سافر یتحری المواضع التي نزل فيها الرسول يوي فينزل فيهاء حتى وإن لم تكن 
أسهل في سَيْره بل إنه یتحری المواضع التي بال فيها الرسول بَا فيبول فيها من شدة 
0 وقال بعض العلماء: إنه مخصوص بهذه النعال» فما الراجح في ذلك؟ 

فأجاب نة قائلا: الراجح الأولء وهو أنه لا ينبغي أن يمشي الإنسان بالنعل بين القبور. 
(1) أخرجه أبوداود 110 4)» والترمذي (۱۷۲۸ ولنسائی ([/۱۷۳)؛ واین ماجه (۳۱۰۹)؛ وغيرهم 

- من حدیث سَلَمَةَ بن المُحبّقٍ جلت بلفظ: «وبًا اغ جلودٍ الم طهُورُهَاء وأخرجه باللفظ المذكور أعلاه 


سای (۱۷۳/۷)پرقم 7450 4):والدارقطي (۱/ ٤۵‏ وأعد 0511/50 وشرهم. 
(۲) أخرجه مسلم )۳٦٣(‏ من حدیث ابن عباس #. 


واي موا بن 
تمسكه» لکن هذا الأصل. 

يقول شيخ الإسلام: خالفه فيه الصحابة أو أكثرهم؛ لأن مثل هذه الأمور تقع اتفاقًا لا 
تسنية للأمة. 

بج قوله: وتا الإمْكَان؛ نی تم از رشول اللہ َال حَبّى تبث بو رَاحِلَّه. وحتی 
نبعث الراحلة في الحجء في اليوم الثامن -يوم التروية-. وإلّا فإن الرسول ا1052 بحرم 
بالحج مُفْرَدا؛ لأنه كان قارناء وقد بقي على إحرامه من ذي الحُلیفة حتى حل يوم العيد. 

نكن .نه 

نَم لال الما ملع کنا ات 

,.(-٦‏ حلي ماو ن سد الأبلي دنوب حي ابو صَخْره عن ابن 
سيط عَنْ عيبن ري قال: حت تع بد اللہ ین تر بر لطاب مان حج وَصرَة 
ني عَشرَة مره فَقَلْتُ: با با عَيْد عَبْدِالرّحْمَنِ لذ رايت مِنْك اریم خِصَالٍ. وَسَاقَ الْحَدِيتَ بهَدًا 
المَعتى إلا في ص الال ق عَالَف رواب لري فذَكره می وی ذكر إاه. 

۷-(. ڪل يو تقر آي شي خلا لمن مور ھن شی الي ن اني ن 

بن مُمَر فا قَال: کان رسو الله ا ذا وَضَعٌ رِجْلَه في عرز انبعت :3 په رَاِلته قَائعَةٌ اَل 
زی لد 

۸-...) وَحَذقي ارون بن عد الله دنا حَجَاجٌ بن حمر قَال: قال ان جريج: 

غرنی صالخ بن کے سان عن تان عن بن عر وق أله انير أن لي ب مَل جب 

اموت بوهام 


م م 


۹۔( ..) وقي حَزملة تی روغب حبني پوش عن ان شهَابء أن 
22 4 تد الو بر أ عبد اللہ الله بن بے مر فلا قَال: ریت مو الله ِب راجا ِي 


لليف للق نم ُهل جين 0100 
ےوووہے 
مق الما النووي ناه 
)٦(‏ باب الصْلَاو في مسجد ذی انيف 


م ا الما مُسلِمٌ ا له 
۴۰-(۱۱۸) وَحَذكِي حرْع خی وََحمد بن بی ا 


د كيج دي e‏ 


أَحْمَدُ: حَدگًا قال حر 


ممه د ا ےی 20 


3 ےرا ون ونب أَخبرني پوس عن ابن هاب أن بيد الَو بن عبد الب مر 
عَبدِ الل ْن ُمَرَ | رك ة؛ أنه قَال: 127ب جو چو اھ 


ووو 
مقا الما النووي کتت: ˆ 
)۷( باب الطْيب لِلْمُخرم عِنْدَ الإخزامِ 


كَل العم شع متہ: ۱ 
۱-(۹) حَدتنا محمد بن ا عب ابرا فيان ن الزري عَنْ ُوه عَنْعَابنَةً ف 
قَالَتْ: طت رسو الله فا زمه جين خر وَج َل أن طوف بال ". 
ل خزيد» ودجزيو)ء يجوز بضم الحاء وبكسرهاء والمراد: إحرامه. 
اكدره 


مقا الام ملم عاہ: 
۲-(...) وَحَدَكنَا عَبْد بد ال ن نة یہ یہ ے امام بْنٍ 


حي ڪن اة فا روج الي ل قات : یت ر 2 سول اللہ پل دی لِحُرْمِهِ موعن لخن 
وَِجلَّه جبنَأحَلَّ بل أَنْيَطُوف بالييْتِ. 
)...-۴٣‏ وَحَذَكنا خی بر بی قال: :رت على مالك مَنْ عبد الرَحْمَنٍ ب الام 
عَنْ اریہ عَنْ عَائِكَةٌ اہ انا کال : كُدْثُ اٹ ر سول اللہ پل رای قب اَن بُخرمَٔ ولل 
قب أنْيَطُوف بالييتِ. 


a‏ 4 مت 


4 -(...) وخا ابْنُ 
0171 


م > سر سو وھ لسرم 


٥ر‏ .)دلي کڈ بن حازم وَعبدٌ بن ميد َال عَبد: برا وکال ابن حَايم: : حَدّكنًا کد 


Do‏ میٹ وھ 


ن حَدَتتا کت آي خدٹنا عمد ص ميد الله ِن ُمَرَقَال: : سَعِعْتُ الْقَاسِمَ عَنْ 


ن يڪي ابرا ين خرس انی ربن ب اللو ہر عزو أله سي ڪر لقا ميغ ران عن 
اة طنغا قَالت: طت ر سول اللہ دی برب روفي حَجةٍ الَا لجل 5ال خرام. 


(٣‏ .)حتت ابو بكر بن آي شي وير بن حب جیما عن اين ڪيب قال ير 
7 0 ب روک وی سات اة غا پاي تيء يت رَسشول 


.)۱۷۵١( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


ر nF‏ ماک 


۳۷ .ا مرش 


1 ڈو ۔ ووه و 
EE‏ 

۸( کے می حَدَنَا بن أبي 5 َدَبْك ْنَا لضّحَاكُ عَنْ 5 الرّجَالِ 
َنأ من حاب ضف آنا قلت : بُ 3-7 رسو الله يلل لِحُریو حِينَ حرم وَلِحِلُهِ قر أن 
يفيض بِأطيبِ مَاوَجَذْتُ 

۱۱۹۰-۹( و حلا یحی بن خی وسَویڈ بن مَلصُوں وُو ب الع ولف بن مشار 


َقبي بن موی قال يَختى: ارا وَقالَ الاَحَرُونَ: : حَدَننَا ذبن َيل عَنْ مَنُصُور عَنْ راهيم 


ن الأو عَنْ اة ضغ قَاَثْ: كار أي نظ إلى ديص الطب في فرق زملول الأ وهو خرم. 
وَل يكل لف : موحرم وَلَِهُلَ: وا یب إِحْرَايه!/ 

7-4٤‏ َحتاخی یہ وأ بکر نی بي شیک واو زنب تال يَخيَى: 
راء وَكَالَ الآخَرَانِ: حَدَکا ابو مُعَاوية-. عَنِ الامش عَنْ ِبر اويم عن الأو هَن عاب 
فضا قالٹ: لكر ي قر تی تمص الب في تارق وول ال ووه 

١-(۔‏ .) لاتا أ يكبي آي شیک َير بن حب ابو سوبو الام قاو :دا 
ركيج َد لامش ن آي الضحى» عن مَسْرُوقٍ» عَنْ اة ها قَاَتْ: كأني لطر إلى 
وبيص ي الطّیبِ في ماري رَسُولٍ اللو كوه وَهُوَيُلبّي. 

(...) عَلَكَا حم بن بوس عَدَقا َب حلا الألهمشٌ. عَنْ رايم من الود وَعَنْ 
مسيم عن موق مَنْ اة فغ قَالَت: لكأي أنظر. بوي حَدِبثِ وَكيع. 

0-7 عتا تبۇ کی ار طارقا دتتا مد بن جنس حلا شمه 
ناكم قَل: هت راو حلت عن لاون عَْ اة اَنَث :کا نظ 
إلى ٍیص الطب في قاري سول اللہ کی وَهْوَخحرِمٌُ | - 

۳ -(...) ودا بز نز دنا أي عَل لِك نن مولي ن بد الرخكن نن 


الأمنوِ عَنْ ایب عَنْ عَاقَةً مضنا قَالَتْ :إن كنت لأنظر إلى يبص الطیبِ في مَقارق رَسُولِ الله 


(۱)آخرجه البخاري (۲۷۱). 


o‏ تاب ا ین 


يك وهو غرم 

0-26 .)علق تد حا حلي اق تنشور وح السُوي- ہو 
رايم بن يُوسُف -وَمُو ابن إِحاقی بن ن بي إِسْحَاق ایب عن ن یں بيه عن ن أي ! ساق س 
ان نویک ن اي عَنْ َو هع قَالتْ: E e‏ 
ایب اید تم آری وص ان فی رأ ولخي يك 

)...-٥‏ حَدَلَا تي بْنُ سي حَدّكا عد الواجی مَنٍ الْعَسَنِ بن مير الل عَنَکا 
راهيم عَنِ الأمنوَّد قَالَ: قَالَتْ اة غا: 1 آل نيص يناك في عفرف ٹول فاه 
لِك وَهُوَ ُْرم. 

.)حلت ساق بن نزاوي ا احيرا الضَحااك د 0 
الحَسَنِ بْنِ عبد الله بهذا الإستاد. بللَه 

٦‏ وَعتقی مدن تیم ووب رهن الا :حلا هيم أخبر 
تنو عن اومن بن اقام نأبو ن اة حتفا ان: EEE‏ 
اذ خر ويم لحر بل اَن طوف التب فيوينللًا". ‏ ' 

۷ -(۱۱۹۲) حدتا ستعيد بن من شور رآ کیل یڈہ نأي وة یڈہ خد 
LE‏ توبن امير عَنْ أب قال: سات َالِ ِن مُمَر لاعن الجُلٍ 
او بضع ما قَل: اب أن أضيع خرن نحطي لان أي قط حي 
من أن اَفعَل دَّلِكَ. مَدَخَلْتُ عَلَى عَائِفَةَ غا لاحب رتھا: أن ابن عُمر قَال: ما حب أن ضيح رتا 
اصح طیباء لن أطي قران اَحب إلى من ان نعل ذلِكَ. َقَالَتْ عَايسَهُ: آنا ِب رمول الله 
لي عند إِخرایدہ نم طاف في نسائ ّم اصع حرم" . 

۸-( حلاتا خی ب خیب الحارشي لکا الد َمني: بن لحار حا شب عن 
واه نن حوبي امير َل سنت ي يحت ن عاك جه ها قلخ .4 ABE:‏ 

سول للق طوف على یسا هضيع بح رما نصح طِيبًا. 

۹ -ل .) وَحَدَلنا ابو کیب دتا وَكِيعٌ» من عر وان هَن راهيم نن حكن 


.)۱٥۳۹( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۲٦۷( أخرجه البخاري‎ )٢ا‎ 


المع عن أيه َا سَِنتُ ابن عدر ابَفُولُ: لن أضبح ميا ِقَطِرَان حب لمأن 
ضح رما اص طیا ال َب علَى عابقة نا برها بول :ت رشو 
الل فلاف في نسَازہ تم صب خرما. 

هذا الحديث بألفاظه المختلفة وسياقاته فيه:دليل على أنه يُسَنٌ للإنسان أن يتطيب في 
موضعين: 
الموضع الأول :عند الإحرام. 

والموضع الثاني :عند الطواف بالبیت بعد الرمي والحلق يوم العيد. 

وفيه:دليل على أنه يختار أطيب ما يجد من الطيب» وأن ذلك لا يضر. 

وفيه:دليل على أن شم الطيب للمحرم لا يضر. 

لکن اختلف العلماء فيما إذا قصد شمّہ بأن أخذ علبة فيهاطيب فشمّه» هل هو جائز أو لا؟ 

فمنهم من قال:إنه لا يجوز. 

ومنهم من قال:إنه يجوز. 

ومنهم من فصل وقال:إن احتاج إلى ذلك مثل أن يريد شراء طيب» فشكّه ليختبره فلا بأس» 
وإلّا فلا. وهذا القول أحسن الأقوال؛ وذلك لأن الشم لیس استعمالا في الواقع ولا يعلق باليد 
ولا يعلق بالثياب» ولكن نظرًا إلى أن الشامٌ يحصل له نشوة واهتزاز شعورء قلنا: لا تشم الطيب» 
إلا إذا احتجت إلى ذلك. 

وفيه ندليل على أن الطيب لا بأس ببقائه بعد الإحرام إذا تطيب للإحرام؛ لأن عائشة تقول: 
كنت أنظر إلى وبيص المسك في مفارق رسول اللہ پگ ۱ 

وفيه:دليل على أن السّنة لمن اتخذ الشّعر أن يفرقه» ولو کان رجلا ٠‏ والفرق یکون في 
نصف الرأس -الناصية- عن الیمین والشمالء وفي نصف الرأس. الهامة مقطوعة إلى الأذن 
الیمنی وإلى الأذن اليسرى» وأن هذا ليس تَنَبُها بالنساء بل هذا هو الذي اختاره النبی يكل بعد 
أن كان يسدل حين قدم المدینة أول ما قدم؛ فقد كان يسدل شعره يمسكه من وراء بدون أن 


(1 عل الشيخ تعتلثة عن أن بعض البلاد التي يحسر فيها الناس عن رءوسهم» إذا فرقوا شعرهم كما في 
صفة الرسول ول یتھمونہ بأشياء؟ ْ 
فأجاب ٹڈ حقيقة» هذا يمكن أن يكون؛ يعني: قد يكون هذا شعارًا للسّفلةء فإذا علمنا ذلك فرحم اله 
امرئ كف الأذى عن نفسه» فيدرأ هذاء ويفعل كما يفعل الناس التزيهون. 


ض كاب الج 
يفرقه؛ موافقة لليهود آهل الكتاب» ومخالفة للمشرکین الذين هم أهل أوثانء ثم لمادخل 
المشرکون في الإسلام أخب النبي يكل مخالفة الیھودہ وموافقة قة المشركين» فصار یفرق'''. 

وفيه أيضًا: دليل على أن الإنسان مهما بلغ من العلم قد تخفى عليه بعض السئن» وذلك من 
حدیث ابن عمر نا حيث قال: لأن أطي بقطران أحب إل من أن أصبح مُتَقَمّخًا بالطيب؛ 
يعني : وهو محرم. 

فبينت عائشة للطها: أن النبي يك كان يتطيب لإحرامه» ويبقى الطيب عليه بعد الإحرام. 

وفيه أيضًا: دليل على أن الإنسان إذا لمس الطیبء وهو محرم؛ فإنه لاشيء عليه» لکن 
بشرط أن يكون له سبب شرعي» مثل: أن يتوضأ فيمس الطيب في رأسه. فلا حرج عليه ولا 
نقول: لا تمسح رأسك بيدك امسحها بعود ار ہما أشبه ذلك بل نقول: اسح ولا حرج عليك. 

وفيه : دليل على أن الإنسان إذا در له عن أحد من الناس شيتاء فإنه بد يبين الحق» ولا حاجة 
أن يرد عليه. 

لکن إذا دعت الحاجة إلى الرد عليه» فلا بأس. 

وفيه أيضًا -في الروايات الأخيرة- :أن التي وج بنساك؟ لقولها تاد :د ثُمٌ طَافَ فِي 
زاب ل صح بَحَ مُحْرِمًاة» وعلى هذا فكل زوجات الرسول َة قد حَجَجْنَ معه في حجة الوداع. 

ح000 کے 


سم 


ّم قال الام النووي کنلن: 

(۸) باب تخریم الصَّيْد لِلْمُخْرِمٍ 

م قال الإمام مم يتآنة: 

6 -(۱۱۹۳) لتا یی بن یخی یخی قال :رات على مالك عن ان ِ شاب عَنْ عي 
لبن عبد الله عن ابن ڳاس عن اغب بن جام الي لد يسول الله جکڑا 
وَحْیبً وهو بالابواء -أو يوان - ره َيِه سول اللہ ف قال: َل آن رَأَى رَسول اللہ كلما 
في وَجُھي قَال: نا تح بره يك إلا آا ر ر 

[اقولہ: «باب تَحْرِيم الصَيْدِ اق لابد أن نعرف ما هو الصيد؟ الصيد هو كل حيوان 


(١)أخرجه‏ البخاري (۸٣٥۳)ء‏ ومسلم )۲۳۳٣(‏ من حدیث ابن عباس #فلا. 
(؟)أخرجه البخاري (۱۸۲۵)۔ 


حلال متوحش طبعًا بري» فلابد فيه من هذه الأوصاف أنه بري وضده البحري» متوحش ضده 
المستأنس» حلال ضده الحرام. 

وبناءً على ذلك: فجميع الحيوانات المُحَرّمة ليست حرامًا على المحرم» يجوز للمحرم أن 
يقتلهاء هذه واحدة. 

الثانية: أن البري ضده البحري» فحيوان البحر حلال للمحرم. 

الثالثة: المتوحش ضدہ المُسْتَنسُء والمراد بذلك: المتوحش أصلا؛ يعني: الذي أصله 
متوحش ولو اسْتَأنْس وضده المُسْتَانْسُ ولو توحش. 

فعلى هذا: لو ندّت شاة» واسْتَوْحَسّت من الناس» وصارت كالظباء لا تألف الناس أبدًاء 
فهل هي حرام أو حلال؟ 

الجواب: حلال؛ لأن العبرة بالأصل» ولو استَأَنُس غزال أو حمامة فهي حرام؛ لأن 
العبرة بأصلها. ۱ 

وتحريم الصيد على المحرم دل عليه الكتاب والسّنة والإجماع» قال الله تبارك وتعالى: مل 
کک تی ار ومام معا لک ول کار ۃ ومر لیک سید آل مامز حرم 4 الاقهذ:<:]. فمن حين 
أن يحرم الإنسان يَحْرْمٌ عليه الصيد. ' 

ولكن هل يحرم عليه أكل الصيد أو قتل الصيد؟ 

الجواب: الثاني؛ قتل الصيد سواء أكله أم لم یأکلہ وإذا قتله» ولو بما بباح القصل به»فإنه 
77807۶7 پل سی ور القفظة:ه+]. َس الله صيده قتا 
والقتل لا يُبيح المقتول. 

وأما أكله: فان كان مما صاده هو» فهو حرام عليه وعلى غيره؛ وإن کان مما صاده غیرہ ففيه 
تفصيل: 
إن صاده له -أي: للمُحرم- فهو حرام» وإن صادہ لتفسه» فليس حرامًا على المُخْرم؛ 
لحدیث جابر وهو في السنن: «صَيْد ار حلال لگ 3 لم تَصِيدُوه أو يُصَد لب وحديث 


۔)۳٦٣‎ /۳( أخرجه أبو داود(۱٥۱۸)ء والترمذي (847)» والنسائي (۲۸۲۷)ء وأحمد‎ )١( 
ئل الشيخ تتذلثة: إذا صيد الصيدٌ للمحرم من حلال. فهذا الصيد يكون حرامًا على المحرم فقط» لکن‎ )٢( 
السؤال أن النبي كَل قد قرن بين قوله: م لم تَصيدوه»» وقوله: «أويْصَد لكم», فھل يسوغ فهم دلالات‎ 
الاقتران بأنهما سواء في الحکم؛ لأن الصيد إذا صادہ المحرم أو صيد له سواء في الحکم؟‎ 


ابد 


الصعب بن جثامة يدل على هذا؛ أنه أهدى إلى رسول اللہ پل مارا وحشيًا وهو بالابواء -أو 
بودّانَ- شك من الراوي» وهما اسمان لموضعين» وكان الصعب بن جثامة عله رجلا عدَاءً 
صيَّادًا نزل به النبي گل ضیفّاء وكان في ذلك الوقت الصيود كثيرة في جزيرة العرب؛ فذهب إلى 
الجبال التي حوله» وأتى بحمار وحشي» فقدمه للنبي وك ضيافة له» ولكن النبي يلو رده؛ لأنه 
علم أنه إنما ضاده له» فردّه عليهہ قال: فلما أن رأى رسول الله يكل ما في وجهي قال: الم نر 
عَلَيْكَ إلا آنَاحُوُءٌ»» لما رأى أن وجهه تغير» كيف رد النبي للا هديته؟ 

قال: نالم رمه انا حرم أي: محرمون. 

ومعلوم: أن المحرم لا يأكل ما ید لأجله هذا هو القول الراجح في معنى هذا الحديث. 

وقال بعض أهل العلم: إنه يحرم على المحرم قشل الصيد وأكل الصیدہ واستدلوا هذا 
الحديث» لكنه سیاتینا إن شاء الله في حديث أبي قتادة ما يحتاج إلى حمل هذا الحديث على ما إذا 
صادہ المُحِلَ للمُحرم. 

فإن قال قائل: ما الحكمة في أنه حرم على المُّحْرِم أن يصيد؟ 

قلنا: الحكمة في ذلك من وجهين: 

الوجه الأول: أن لا يتلهى بالصيد؛ لأن الصيد یجذب الإنسان جذبًا قوبّاء واسأل الصيادين 
عما يجدون من الشفقة والإقبال على الصيد» وهذا يؤدي إلى أن المُحْرِم إذا رأى الصيد تلهى به 
واشتغل عما ينبغي أن يكون عليه في حال الإحرام. 

الوجه الثاني: أن في الصيد نوع ترفه للنفوس» وهذا أيضًا يُلهي الإنسان عما ينبغي أن يكون 
عليه في حال الإحرام من الشعث والغبرة» وما أشبه ذلك. 

وی هذا الحديث فوائد: 

منها: صراحة النبي ب حيث رَد ما يَحْرُم عليه مع أنه -صلوات اللہ وسلامه عليه- كان 
أحيا الناس» فقد كان أشد حياءً من العذراء فی خدرها”"» لكنه م يَسْتَح هنا؛ لأنه لا یستحي من 
الحق كخالقه پل , 

ومنها: جبر القلب إذا رأى الإنسان من صاحبه أنه تأثر في عمل من الأعمال. فليّجْبَرٌ ذلك ہما 


فأجاب باه قائلا: لاء اتصیدوہ أو يصد لكم»: حرام على من صيد له فقط. 
(١)أخرجه‏ البخاري (٣٣٥۳)ء‏ ومسلم ٠(‏ ۲ء من حديث أبي سعيد الخدري عقلكته. 


535 لو لت ا 
ابرع سا پت 
يزيل عنه الشبھة وهذه يغفل عنها كثير من الناس» فكثير من الناس يقول كلمة تؤثر على صاحيه 


ولكنه لا يَجْبْره وهذا من سوء العشرة» والذي ينبغي: أنك إذا قلت كلمة لابد منهاء ورأيتها مؤثرة 
على صاحبك أن تجْبُر قلبه» وتبین له السبب» حتى يزول ما في قلبه. 


O88 
ّا الِمَام ملم تخلته:‎ 
غر و و م‎ 


(2-١۹‏ ہمہ ہر و کو ھی 


م # 


عبد بن خمد عبد ایآ خیرت مرح وکت حن اللوي حا نوب حا 
أ مان ف َن زهي هنا الإستاو: هد ديت له جار خش . قال مَالِكُ. . وَفِي حَدِیثِ 
ليث وَصَالِح؛ ؛ أن الصَّحْبَ بن جََامة أخيرة. 

۲۔( .)ودای بن خی وأو برب آي َي وَعَمْرو الہ قَلُوا :خلا 
فيان بْنُ عه عن الزهري هدا السا وََالَ: هدت ن خم جار وخ 


)۱۱۹١(- or‏ وَحَدَن ابو بکر بن أبي شیک ابو کیب قالا : حَدَكنًا بوم َارٍيَةَ َة عن 


لغش عَنْ ڪيب بن آي ابت عنم ا ہو یت سر کاس وتا :شى 
الصّعبُ بن جنا 54 جنَامَة إلى الي يكل جار وخ وهو مرم رده علب وَقال: :ول آنا رشو 


سے فو وس 0 


تہ مِنْكَ» 
)...-۹٥‏ وَعَلََاهيَخَی بن یحی أَخْبَرَنَ لمعدر بن لين قال: مسَمِعْتٌ مَنْصُورًا يُحَدّتُ 


ماکح ودا د مد بن الْمنتى. وَابْنْبشَار قالا: سو ہی مج تہ 

حك وَحَلك مید لون معان علکا أي حك حَدَكَنَا سعد شعبة: جويًا عَنْ حَرِيبٍ » عَنْ مود بن ج 

عن نن عبس فی وَل صو َعَم فى الطب بن جام إلى لني ##رل جار 

9 دفي راش عن لْحَکم: عَجْر جار وش يفط ما َفِي ةة عَنْ حیب: 
مي لني له د شق جار حش فرق 

)۱۱۹١(- 00‏ وَحَدَنِي زیر بن زب ایی بن وی عن ابن مرج قَالَ: 

- ڪن طوس عن ابن باس اَل رین ن ارم َال لَه عبد اللو‎ e 

بْنْ عَبَا س يَسْيذْكرة: یں أ اي هن لحم صاع يإِلی سول اللہ اوهو حَرَامٌ؟ قَالَ: 


01 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۸۲۵)۔ 


تب اہ 1 
٭ ا تج کی 


:نيمرين لش میب ار َقَال: ِا لا تاک نا ر حر 

هذه الألفاظ الآن اختلفت» مل أهدى الحمارء ا 

وقد حقق أهل العلم : أن الذي أهدي لحم الحمارء وأن الصعب بن جثامة ٭ِه ذبح شم 
مدی إلى النبي ب مئہہ وأن إطلاق الكل في قوله اع فو نت 
هو الظاهر؛ لأن الحمار الوحشي ليس بالصيد الهيّن يمسكه الإنسان بيده بل لابد من إثباته 
بالرمح أو بالسهم حتى يمكن الإحاطة به. 
یوووہے 


م ال الما نع ير ا 


ع كسس شرم رع 


)۱۱۹١(- ٦‏ وحدتتا قتيبة بن عي حدقا مفيانٌ ل عَنْ صالح بْنِ كيْسَان.ح حابن 
آي ُتر الفط - حا فی حا صالځ ب كان ّ: : سمغت ابا حم م مَوْلَى ابي 
تاد بَقُول: سیت آنا اد بمّول: ê‏ 
وما خير الخ إذ صرت ب كان راون شيا فتَظَرْتٌ قَإدًا حار حش . ا 
رسي وَحَذْتُ EEE‏ ٹوا مین 8 
السّوْطً. كَقَالُوا وال لانیک عرقي رنت نوكه نَم کیٹا ارت الْحِيرَمِنْ 
حلفي وهو ورَا 4 مذ فته برعي فعقر 7---1010/ : كُلوه. وَكَالٌ 
عض بعْضهُ: لاتاگلوہ وكا لبي آمامت محرت هري ادكه ققل: هو حال قوی . 

۷-(...) وَحَدتتَا یی بْنْ يَحتى قال: رأثت عَلَى مَلِكِ.ح وَحَدََا َه عَْ ماك في 
رئ ايى ن لے ری بي کا عن ایی ادم أ گان تع ہے 
يكل حَتّى إا کان عض طَرِيقٍ مک كك تلفي | أَصْحَابِ لَه عُحْرِصِينَ ہو خير رم رای ارا 
وب اَی عَلی قرو فس أ ضحَه أن پوو تزع وا علي قا زه EE:‏ 
علي فَأَحَدَهُ توم َد عَلی الجر عله أك ينه هب نض آضحاب الي پل اى بَنْشهُمْ 
أدرَكُوا رمو الله ف فَسَاَلوهُ عَنْ ذَلِكَء فقَالَ: 7 هى طعمَة أَطمَمَكُمُوهَااللّه. 

4ه- (. ..) و لتا یٹ عَن مالل عَنْ رند بن َس ناښن يسار ڪن ابي کات 


تہ في جر الْوّحْشٍ. مل حر ديت بث آي الي َير ئ في عیبث رد ئن أَْلَم؛ أن رَسُولٌ الله 


(۱) أخرجه البخاري (۱۸۲۳). 


۶۲ء ۱ ر2 ص ا 4 
U‏ ل 
: ان 1 ای یا 


ول ا: هَل مَعَكُمْ ِن لحم شَيْه؟). 

۹-(. َحَدَاصَلِح بن نر المي لمان وکام دې اي عَنْيحْيَى 
EEE‏ : الطلق اي مَعَ موا ل اله عام لح يق فَأَحْرَمَ 
اَصْحَا ول حرم وَحّت سو اللہ لف أن عدوا يق فَانطلق رَسُولٌ الله با -قَال:- 
ين نام شاو بك َه ی بنش انت لاگ مر رخدي تل عبد 
کک اھ متهن لاي مز أشي وي لعلف أدب 
سول الله از 1 قري 3 رقع فزي - اول وار ساود قلقت لقث رَجلَامِنْ بي قرفي 

ف جوف اللي فقَلْتُ: بن قت رسو الله پڑ؟ قَال: 7۳ 1 0-0:. 
َقلْتُ یا رَسُولَ الل إن أَضْحَابَكٌ يَفْرَمُونَ علي َليكَ السام وَرَحْمَة الله وَإِنهُمْ كذ حَسُوا أَنْيقتطَمُوا 
وتك رم اتمم فلت :ا رسول اللہ ني أَصَدْتٌ وَمَعِي من اة َال الب 6 
لم : دلو کم رون 

+-( .دي أو َال الجَخدري حلت عو عن شا بن قد الله مء 
عَنْ عَيْدِ بدن اي كاه َنْ او مه قال: حرج ول الو ةحابا وَحَرَجْنَا تہ مال 
صرف ِن آضکاپ فب ابو کان ققال: استاج ابر ئی تنقَؤني». قال دَأَحَدُوا سَاحِلَ 
التخر. قل أنصرفُوا ل رَسُولٍ اللہ يك حرم ثوا عه لا کان کل کم یخرن کیت مم يبرو 
ارادا حمر وشي حمل لبها او گا نا مقر نها انا روا اكوا من لَحْمهَا. قَال: فنَالوا: 
تاح وحن مون قَال: محَمَلُوامَا بهي ون خر الئان کا بارشو ل ووا ی 
رَسُول الل إا نَا خرن کان و کم خر کرات مر وحص حمل َأ كاده قفر َع 
نه هاما امن حرا قن :أل َم وخی رہ ماقي من وها 
قَقَالَ: همل منم أَحَد آم مُأ شار إل بسَيْء؟». قَال: قلوا: لا قَال: 02 

0-1 ك و یھو وہ ل در 
ن گرا ذا يد الله عن مت َب لون َب بهذا الإمسنا 
رِوَانة سیبان همال ر سول اللہ كللة: :أو اَحَد تر لحيل لهأو ار يها و 


شُعبَةقَال: آرم أو عتم ترق ۶۲ َأَمَنئمہ . قشعب 1 سُعْبَةٌ لا دري قَال: عَم و أَصَلتُم؟ء. 


6 لے ار 


سے ب 0 


7 رهم وھ 


۲-(...) حَدََنا عبد الله بن عبر عبد الرختن لامي أ یرتا یخی بن حَسَالَ» حَلَ عاو - 


1 


تزع 
0 


وو ان سلام۔ أَخبرَنييَخَى ام بحتى, أبن عبد لبن TEH‏ رك َمَرَامَع 
رَسُولِ الله يك عَروَۃ ادبي يه قَال: فََمَلوا مرو يري قل- فُضْطَدْتُ يارو خضي َل 


07 فتَال:‎ )+12+ - 7 CENE 


وهم خرمون. 
۳۴-[...) حَدَكَا أَحْمَدُ أحْمَد نالصي لتا فصل بن سما انيري حلت آثو حازم 
ن عند ال ني هك عن له هم ر جوا ول لہ پچ مم رو وب كان 
ل وَسَاقَ الْحَدِيتٌ و وفيو: ققَال: همل مَعَكُمْ مه شَيٰ؟؟. قَالُوا: معنا رِجْله قال: حدما رَسُولُ 
الله يك َأَكَلَها. 
سے کا کسر پا اس 


5٦٤‏ -() .) وَحَدکاہ ابو بكر بن اي یر حَلکت ابو ا بو الأخووص .ح لتا ني وناق عَنْ 


لی 3 


2 


جرب ولا عن بو اریز بن ريي َنْ َيل الله ون ابي اق قَال: اداو افير 
رین وآ ناغل رافق الْحَديتَه وَفِيهِ قَال: : ل أشَارَ إل سان نكم أو ا مره يِشَيْء؟). 
قَانُوا : لاا رسو الله قَال: «دَكلُوا. 

- - 11410) حي زیر بن خرب حَدَلنيَشتى بن تعر 7 عن نري ني حل 
ین بن مير عَنْمُعَاذبْنِ ع لحن بن هن المي عَنْ اه تال : گنام طَلْحَةَبْنٍ اللي 
وخی حرم ييل هرذ کین من کل وا مز وو ل عق ةوق 
مَنْ كله وَقَل: کل مم رَسُولٍ اللہ كللة. 

آنا ما يتعلّق بحديث أبي قتادةہ وحدیث الصّعْب بْنِ جا فالجمع بينهما ما أشرنا إليه أيضّاء أن 
الصعب بن جثامة إنما صاده من أجل النبي يل وأما أبو قنادة فقد اصطاده لنفسہ ثم أطعم أصحابه» 
وأطعم النبي تلاا منهء وهذا أقرب ما قيل. 

وقد قال بعض العلماء:إن حديث الصعب بن جثامة ناسخ لحديث أبي قتادة» وأنه يَخْوُمُ على 
المُحرم أن يأكل من الصيد سواء صاده بنفسه أو صِيدٌ لأجله. أو صد لغيره. 

لکن الأقرب ما ذكرنا من الجمع» وهو الذي ذهب إليه الإمام أحمد تعتلثة» ودليله حديث 
جابر: «صَيْدُ ابر لَكُمْ حال مالم يدوه أو بذک“ 


(١)سبق‏ تخريجه قریبا. 


فإن قال قائل: ماذا لو انال TE‏ لأن الرسول پل سألهم: :هل ماحد مره 
أو آَمَارَِيِْبسَيْء؟» تل : قَانُوا: لا۔ لو قُرض أنهم أشاروا إليه» قالوا للحلال: عندك الصيد؟ 

الجواب: هنا يحرم على من أشار أو دلّ فقط ولا يحرم على غيره» وأا لو اشترك فيه محل 
ومُحْرِمٌ قتلاه جميعاء فإنه يحرم عليهما جميعًا وعلى غيرهما. 

فالأقسام خسة الآن: 

أولا: أن ينفرد به المحرم وحده؛ فهذا حرام عليه وعلى غيره. 

انيًا: أن ينفرد به الحلال وحده. فهذا حلال له ولغيره. 

ثالتا: أن يَدُلٌ المحرمٌ عليه ويُشير إليهء فيكون حرامًا على الذي باشر القتلء وعلى من دل 
دون غيرهما. 

رابعًا: أن يشترك المُحرم والمُحل» فيحرم على المحرم وغيره؛ لأنه اجتمع مبیح وحاظر 
فغْلب جانب الحظر”" . 

خامسًا: أن ينفرد به الحلال» لکن يصيده لمُحرم» فهذا يكون حرامًا على من صِيْد له فقط. 

فإن قال قائل: أحرم إنسان من دون الميقات» وقابل صيدًا قبل أن يبلغ الميقات وبعد أن 
عقد نية الإحرام» فهل يجوز له أن يصيده؟ 

فالجواب: يحرم عليه؛ لأن الإنسانّ إذا عقد النية سواء من الميقات أو قبل الميقات أو بعد 
الميقات» فقد تلبس بالإحرام وحرم عليه الصيد. 

ARETE 
م قال الإِمامُ التووي کتلٹۂ:‎ 
باب مَا يندب لِلخر مِوَغَیرِقَثْهُ مر الاب‎ )۹( 
في ال انرم‎ 
مقا الإمام ملم تعتلنہ:‎ 


a‏ ع یھ وھ۔ 


-٦‏ - (۱۱۹۸) حدثنا هارون بن سعيد سید الأیلی وَأَحْمَدبْنُ عِيسَى» قالا: د خرن ابن وَهْب 


)١(‏ سئل الشيخ تلثة: إذا شارك المحرم الحلال في قتل الصيد حَرُمَ على الجمیعء وإذا عاون أو أشار إليه 
حَرْمَ عليه فقط فما هو وجه التفريق بينهما؟ 
فأجاب تناه قائلا : إذا شارك فقد باشر قتلهء وإن أعان فهو متسبب فقطء وإذا اجتمع متسبب ومباشر» 
فالضمان على المباشر. 


ین تج امت 


بي مه نح من يہ قل م يد مد الو وم َقُول: سم لابن حي 


يَقولٌ: :ست اوه رر ل ل تٹرل: : مسحت رَسُولٌ الله َك يقول: أن كلمن يلين 


في اورم ا وو قَال: : لت قاسم E‏ 
الْحيه؟ قال: تقل بصُمْر ۱ 


۷-( .زم ار في لگ اھ کے بعل فاش ود 
شَارَالا: حَدَئنا کد بن عفر دكن شُفبَةُقال: مَهِدْتُ ايحت عَنْ سَویدئن الْمُسَيبِه 


نماو فل می الي 4 قال: تش نریڈ ازاون فی فت ذظ وف 
البق وَالَْارَهُ وَلَْلبْ امور اله 1 

مما ذكر المؤلف تَْلَثۂ في باب تحری يم الصيد على المحرم''ء ذكر ما لیس بصید وما كان 
في الحرم» فذكر حديث عائشة جتما؛ أن النبي يلل يقول : :رع كلم ايى يقلن في الْحِلّ 
وَالْحَرٍَ. 

2 قوله: : ر هر ای الفاسق: هو الخارج عن الاستقامة؛ ولهذا يقال: الفاسق 
ضدہ العادل. 

والعادل: هو الذي استقام في دينه ومروءته. 

فالفاسق: :من حرج عن الاستقامق و هذه الحيوانات الأریعء لا شك أنها خارجة عن الاستقامة. 

12 وقوله: «في الل الحرم . الحرم: ما كان داخل الأميال» والحل ما كان خارجه. 

وهذه الحدود تختلف قربا وبعدًا بالنسبة للكعبة. وليس لنا: أن نتكلم لماذا أربت الحدود 
من هذه الجهةء وبعدت من هذه الجهة؟ لأن هذه المسائل توقيفية. 

وقد ذكر العلماء هعد كل حدٌ عن الكعبة من كل جهةء معروفة في الكتب المطولة. 

© قوله: الْحِدَأهُ». الحدأة: طائر شرير بخطف اللحم» ويخطف الذهب» ويخطف كل 
شيء أحمر» حتى لو تيسر أن يخطف الشماغ من على رأس صاحبه لفعل» وهذا يقتل في الحل 
والحرم؛ وذلك لعدوانه. 


)١(‏ الذي يبدو أن النسخة التي مع الشيخ ابن عثيمين تله جعلت هذه الأحاديث تابعة لباب: «تحريم 
الصيد للمحرم؛ را لني بن ا سیا ی را شقن وهو باب اما يندب للمحرم وغیرہ 
قتله»» وهو الأقرب. 


اج ا 

ل وقوله: وَالْغْرَابٌ». الغراب نوعان: 

الأول: الغراب الکبیر الخبیث الذي يقطع شماريخ النخلء ویسطو على البعير فيجرحهاء 
وینقب دبڑھا. 

الثاني: وأما غراب الزرع الصغیر: الذي يشبه الحمامة أو قريب من الحمامة فهذا لا یدخل 
في الحديث. 

© وقوله: «وَالْمَارَة». الفأرة معروفق وأذيتها: أنها تنقب البيت» وتنقب القرب القديمة» 
وتفسد الطعامء فهي فاسقة لا شك. 

© وقوله: وَالْكَلْبُ الْمَقُور». وهو: الذي يَعْتِرٌ مَنْ يمر به» سواء كان الكلب هو المار أو 
كان غيره هو المار. 

والعفْرٌ هو العَضُ بالأنياب سواہ عقره من القدم» أو من الساق» أو من أي موضع من 
جسده» مثل أن يراه نائمًا فيعقره بيده مثلّاء فهذا أيضًا يُقتل؛ لأنه مؤذي. 

وأما إذا كان غير عقور فإنه لا يقتل لا في الحل ولا في الحرم إلا الَسُوّدہ فإن الأسْوَد يقتل؛ 
لأنه شیطان!'. 

5 وقوله: قال: ملت لْقَايسم: أقرأيت...٠‏ القائل هو عبد الله بن مقسم قال للقاسم ابن 
تا وقوله: ريت الْحَي؟ قَال: تقل صر لها يعني: تفصل وهي ذليلة كقوله تعالى: 
طحق بمظوا اي عن ير وهم نزوت ی4 .]۲٢١۷(‏ المعنى: تقصل بن وإهانة؛ لأنها 
أخبث من هذه الحيوانات المذكورة» وأشد ضررّاء ول يذكر في الحديث العقرب» ولكنها 
ذكرت في سياق آخرء والعقرب أيضًا تُقتل؛ لأنها تلسع وتؤذي يسّمٌ وهي أخبث من الحية من 
وجه؛ لان الحية فی الغالب لا تأتي إلا من يأتيها ويحركهاء وأما العقرب فحینسا تحس بأنها 
أصابت حیوااء فإنها تلسع. 1 

تا رقرله :م 0913: كلهي َي ين في الح َاْحَرم؛. يؤخذ من هذا الوصف: أن ما 
كان مثلهن أو أشد منهن» فإنه يُقتل؛ لأن الحكم يدور مع علته وجودًا وعدمّاء فالذئب مثلا يُقتل 
(١)سٹل‏ الشيخ تتذلثة: هل ورد شيء في قتل الكلاب؟ 


فأجاب تله قائلا: نعم» أمر النبي اة بقتلها أولاء حتى كانت المرأة تأتي من البادية معها کلبھا فيقتله 
الصحاب ثم بعد ذلك نهى عن قتلها إلا الأسْوّد. 


وا ا تج ےد 

من باب أولى» والأسد يُقتل من باب أولى» وكذلك ما کان مثل العقرب ومثل الحيةء فإنه یُقتل. 

وهذا قال العلاء تمان يقتل کل مُؤْذٍ سواء كان في الحل أو في الحرمء وهذا ما كان طبيعته 
الآذی» أما ما کان طبيعته السلام لکن تَمَلَط وآدّاك فهذايُدقع فع الصّائل ني الحل أو في 
الحرم. 9 
يعني: لو فرص أن إنسانًا صال عليه صيد كالغزال سثلّاء سارت عليه وهو محرم أو فی 
الحرم وم ينج من أذاها إلا بقتلهاء فإنه يقتلها ولا شيء عليه. 

عمووو 


ور 
ثم قال الومام مَسْلِم ناثه: 
5 مکی ہو u‏ ا و ب | دک و 
۸ (...) وحندثنا او الرييع الزهرا > حدئنا خد - وهو ابن ري حَدَئنا هِشَام بن عرو 
ا ےی ے2 یہ کے ھک یگ وف وف وس ويا لأس ص ےر ھ 
عَنْ ايد عَنْ عَائْشَة ما قالٹٰ: قال ثول الله لة: دعس فوايق ين في الْحَرّم: الْمَقَرَبُه 
“رت ےو ےھ رت ےھ رھ 7 
والفارة. وا 4 يا وَالَغرَابٌء وَالكَلبٌ العقورٌ». 
ہ6 کو رع و م ر ہے رلاکس شزرو 6س ےوہ 5 
(...) وَحَدَکاہ بو ربن أبي س و اپو ریب َالا: لااب نمي حا هام بها الإنتاد. 
ہہک ھک وو قله ٹیر ٠‏ 8 رتور ل وري تک روریے۔ 
1 1 (...) وحدٹتا عبيد الله بن عر القواريريء حلاتا يزيد بن ریم دامر مَنٍ 
8ه ہو رو هوم م 5 1“ نه f Pec.‏ و کے خی 
الزهري» عن عروق عَن عايشة «خنفاء قالت: قال رول اللہ :نس فَوَاسق يقلن في الحَرم: 
الفارة وَالحَقَرَبُء وَالغرَاب»ء وَالحْدَیًا والكلب العقورٌ». 
رے قظکب ھ ىوه ره ر ەرو 


۰- (...) وحدثناہ عبد بن مي خبَرناعَندُ اررق أَخْيرنَامَعْمَرٌ من الزْرِيبِهَنًا 
الإمنتل قلت : مول اله يقل نس فوا في الل الحرم ف كر بول يي 
يد ن ردَيع. 

هذا السياق فيه: الأمر بقتل هذه الفواسق» وهو زائد على الإباحة فالألفاظ السابقة فيها 
الإباحق وهذا فيه الأمر وهو كذلك ” فيُؤمر الإنسان أن يقتل من الحيوان کل مون كما يُؤمر 
بإزالة الأذى عن الطريق؛ وإذا كانت إزالة الأذى عن الطريق من الصدقات المندوب إليهاء فقتل 


(١)سٹل‏ الشيخ تاقالثة: ورد في حديث: «كلهن فاسق؛ ِكْرٌ أنهن أربعة كما في الحديث الأول لعائشة ثم 
ذكرت أنها خسة» واختلف العقرب والحية» فصارت ستة فكيف الجمع هنا؟ .2 
فأجاب تعنآثه تائلا: الحية هذه لعلها من تصرف الرواق وأبصح السياقات: «حَمْسٌ من النّوَابٌ ولي 
يقتلن في الجل وَالحَرم: الراب الجا وَالعقرَبٌ» والفارق وَالكَلبٌ العقورٌ» غير الحیة لکن الحية 
بالقياس» بل ثبت: أن الصحابة رأوا حية» وهم في منى» فلحقوهاء ولكنها دخلت في جُحرها. 


OA 


ما یتعدی بنفسه من باب أول لا شك. 

وعلى هذا: فنحن مأمورون بقتل هذه المؤذيات» سواء في الحل أو في الحرم» لکن يستثنى 
من ذلك الدواب التي في البيوت؛ فإن الدواب التي في البيوت -في المساكن- - لا تقتل إلا الأبتر» 
وذو الطنيتين» فإنهما يقتلان ولو في البيوت. 

و«الأبتر» قال العلماء: هو دابة قصيرة الذنب» حتى يكاد من يراها يظن: أنها ليس لها ذنب» 

و«ذو الطَّْينَه هي دابة طويلة على ظهرها خطان أسودان» وأخبر النبي :135 أن هذين 
ثعلبین يخطفان البصرہ ويتبعان ما في بطون النساء''؛ يعني: أن فيهما قوة إذا نظر إليهما الإنسان 
ربما يَعْمَى وبُخْطف بصره. 

والحامل إذا رأتهما ريما تضع؛ فلقوة أثرهما رخص النبي في قتلهماء ولو فی البيوت ٠”‏ 

آما سواهما فلاء إذا كان في البيوت. 

لکن ماذا يصنع الإنسانء وهو يشاهد في البيت هذه الحية؟ 

سوف يلحقه الوحشة والقلق هو وأهله» فنقول: لكل داع دواء» حرج عليها ثلاث مرات: 
م :نت مني في حرج وأو عليك أن تخرجي من البیت أو ما أشبه ذلك ثلاث مرات» فإن 
عادت» فلك قتلها؛ لأنها إن عادت دل هذا على أنها ليست بجن فتقتلء وإن لم تعد فقد انتهى» 
وإن عادت وهي جن: فقد أهدرت دم نفسها؛ حيث إنها بقيت في البيت» أو دخلت في البييت» 
وهي قد حرج عليها. ١‏ 

وسبب ذلك: أن النبي ب قدم المدینة ذات یومء وكان هناك شاب -أظنه من الأنصار- 
حديث عهد بعرس فذهب إلى بيته» فوجد الزوجة على الباب فقال لها: ما شأنك» فأشارت إلى 
الفراش» وإذا فيه حيّة منطویةء فأخذ الرمح فوخذها حتى ماتت: قالت: فما ندري أمات قبلها أم 
ماتت قبله؟ يعني: أنه فيل في الحال» فأخبر النبي ,183 أن للبيوت عُمَارًا من الجن وأن 
الجن قد يتلبس في صورة حيّة» فنهى عند ذلك عن قتل الحيوانات التي في البيوت. إلا الأبر 
وذو الطفيتين ”". 
(١)آخر‏ جه البخاري (۳۲۹۷)ء ومسلم (۲۲۳۳)۔ 


(٢)انظر:‏ التعليق السابق. 
(7)انظر: التعليق السابق. 


تاب تح ین 

فإن قال قائل:ھل من المؤذیات البعوض؟ 

فالجواب :نعم وتقتل ولو كان الإنسان محرمًا. 

فعلى كل حال:القاعدة تقول: كل مُؤذ فإنه يقتل بأي حال من الأحوال. 

بلس :لو فرضنا أننا لا نستطيع قتل هذه البعوض إلا ہما يعلى في لمبات الكهرباء» 
فهل تقتل بذلك؟ 

فالحواب :نعم تقتل بذلك؛ لسببين: 

السبب الأول :ہا تقنل البعوض صعقًا لا إحراقه بدلیل أك لر وضعت فيها راا أو 
ٹوا م يحترق. 

والسبب الثاني: أنه لا سبيل إلى قتلها إلا بہذاء وإذا کان لا سبيل إلى قتلها إلا بہذا فلا بأس؛ 
بدليل أن الرسول ب 32ا95 حرق نخل بني التضير ٩”‏ مع أنه سوف يكون فيها حشرات وطيور 
وغیر ذلك» وسوف تموت بهذا الإحراق. 

ARC 

م الم فرع يقلقة: 

۱۹-( .لاني أو لطر وَحََْلةُ قلا خر ن وخپ أربي بُوٹش عن ئن 
ل :ا رئول الک ة: مس یِنّ الوب كلها 

سق تل في الْحَرم: : الْقرَابُ وَالْحِدَآةُ وَالكَلْبُ الْعَقُورُ وَالْعَْرَبُه وَالْقَارَه. 

ا و ہش 
سس يق حن ن لهي عن ساي عَنْ أيه له حَن الب كل َال : د «حَمْسٌ لا جنا 
على من کک 0 فی رم وَالحخرام: شرف لعف ورا ولج رلک نیشن 2 
ان يي عُمَرَ في روَالته: «في ارال حرا . 

۳-(. ..) انی َك بي یخی باَب ارتي ہہس انهاه 
آم خبرني سَالِم بن يد یدالو أن بد لبن مرا قال: الت حَفْصَه رَو ابی لله: قال رَسُول 


و ور 


اله لا نس بن لواب کہا تق لا حرج على تن کاڈ الْعَقَرّبُ وَالْمُرَابُ وَالْحِدَاَُ 


)١(‏ أخرجه البخاري (٢۲۳۲)ء‏ ومسلم (1747) من حدیث عبد اللہ بن عمر للا 
)٢(‏ أخرجه البخاري .)۳۳۱٣(‏ 


امار وَالْکَلبُ الْعَقُورٌ. 

3 د.) لکا اڈ ب یوی دكا یق علق ندب جآ لاس نر‎ ٣ 
ETE PES مايقل مم مرْاللوَابٔ؟ ققَال: آغبری إِْد‎ 

دك فرت جد وَل كول وفوا 

يداد لاان بن تروع حلت أب عو هن رند نن بي قل: : سَأل رَمْلابْنَ 
تر ابقل لجل من الاب رم خم قال: عق دی زوا 115 كاير بقل 
لكلب العَقُورء وَل ورب ولخدا اراب والح قَال: في الصَّلَاوَأيِضًا. 

)1٠٠١( -٦‏ حا تی بن بی قال: رأث س مہ عن مر نے 

مو نسر الوب لبس على الحرم في لون جُنَاحٌ: الراب وَالْحِدَاَنُ 

مقرب وَالقَارَةٌ وا وَالْكَلْبُ الْمَقُودُه! ۰ 

۷-( )مونل حدقا مد محمد بن بک دتا ان ج ججرَيح قال: قلت 
اف کنا منت إن عرب لرام کن لناب تال لي كفم: قال عبد اللو: سَمِمْتُ 
لپ يَقُولَ: :تس من لَب ب لا جاح عَلَى مَنْ قَتلْهُنّ في قَيْلِهِنٌ: الْعُرَابُه َالدا 
0 وَالْمغَرَبُ ۳ئ وَالكَلبٌ العقورٌ». 

9 حلا قتي ون ري عن الب ن تح وَحَدكَا كبن و ذا جَریز - 
يَعني: نو سب رہ جار ہج حلا علي بن هرح 
وَحَذَكنا ْنم حَدئنَا يي هيما من حيو الوح لاني او َال عَدّکا حم حا 
وبح وح ان الکٹی, عتا یزد ن اڑوت ابرا خی بن سيد سید کل ولا مَل نان 
عَنِ بن عرد ڪن ال يق پول عَییث مالك واب جُرَْجء وَلَمْ قل أَحَدٌمِنْهُمْ مَنْنَاؤع, 


رەعءٌھ اسم Dro‏ 


عَنِ ابن عر وقا: سیمث اللي پل لا اي جرج وَحْتةُ داع إن ُرَيْج لى ديك ابن 


إِسْعاق, 72 
۷۸-( ..) ودنه و قل نسل تدان َب كد : بْنُ إِسْحَاق عَنْ 
تفي و َد ال بْنِعَْدِ الل عَنِ ابن مُعرَ ا قال: ممعت الى کا قو ل َس لَاجْنَاحَ في 


.)۳۳۱۶٣( آخرجہ البخاري‎ )١( 


کنل مايل نهن في لْحَرَم .کر ْله 
۹-( حلا خی یخی وتخت بی کوب ی ای جر -قال بن ت 
ب :أنه وَل الحَروَ: َنَْا زین ججنکرے ن لوزن وا ا 
مر اول قال وَسُول اللہ لذ« فقومو حرا فلا جاع لفو 
اقرب وَالْمَارَهُ ْلب العفو وَالْمُرَابُ ونيا ؛. الفط خی بن يَخَی. 
كن سے 


2 
اف 
ع a‏ 
3 
کی 
5 
ے۔ 
N‏ ع 


(۰) باب جواز لق الاس ِْخرِرِ مإ e‏ 
لب ہہ ۳ لخلقہ وَبَيَانِ رھ 


۰-۰ ۰ حاتي مدا ونر قوري لکا كذ -ټنيي ابر زب ن 
8« 010 


ماه سو 


وبح وڪي أب لبي عَلَکا حن نتا وب فَالَ: سَمِنْتُ ايحت عَنْعَبدٍ 
لمن بن آي لی عَنْ کب بن مُجرَ لہ قال: آی ع ول اللہ رمن يد رآ 
قدحت قال لْوَايريئ: :قذي الاو لزيع: : ةي - وال بتار على وَجْهِي فَقَالَ: 
يويك هوام رََيكَ؟ء. :قلت :تم قَال: قال ود صم لال لام أو اَم يك مَسَاکین 
أو اسك تيک . قال أَبُوبُ: : فلا أذري باي َلك بدا“ . 

الأصل: أن المُخْرم يُمنع من أن يحلق رأسه؛ لقول اللہ تعالى: ولوا روس ی دی 
تید €( إلا إذا كان به أذى أو كان مريضًاء واحتاج إلى أن يحلق الشعر؛ فإنه يجوز له 
ذلك؛ لقوله تعالى: : لس کان ینک یسا أو وہ أذى ين روء دهن هيار اود قاوس € [141O‏ . 
فإذا احتاج إلى حلق رأسه لأذى أو مرض فله ذلك. 

فالرأس لا يحل للمُحرم حلقه إلا إذا كان هناك أذى أو مرض: فالأذى كما حصل لكعب 
بن عجرة لفغ حيث كان في رأسه قَمْل كثير یتناثر على وجهه» والمرض مثل أن يكون به صداع» 
لا يزول إلا بالحلق فيحلقه. 

ولكن هل عليه فدية؟ 


.)٤۱۹۰( أخرجه البخاري‎ )١( 


الجواب: في هذا تفصیلء إن عَلَقَ الرأس کلهہ وما يماط به الأذى فعليه الفدية» وإن كان 
قليلاء فلا فدية عليه؛ فقد ثبت عن النبي كلك أنه احتجم وهو محرم"'؛ والحجامة لابد أن يحلق 
لمکانہاء ول یق عنه: أنه پا فدى. 

وأمّا إذا كان الحلق يشمل الرأس كله أو أكثر الرأس أو ما يماط به الأذى» فإنه يفديء 
والفدية قال اللہ تعال فيها: مَيذِيَةيَنِْيَامٍأوْصَدَفَوِ أوسا 4. 

وهذا في القرآن مجمل, وبينته السّنة. بأن الصيام ثلاثة أيام» والصدقة إطعام ستة مساكين 
لكل مسكين نصف صاع والنسك ذبح شال" . 

فإذا قال قائل: وهل يلحق بالرأس بقية الشعر؟ 

الجواب: في هذا خلاف بين العلماء: 

منهم من يقول: إنه لا يلحق به؛ لأنه ليس لنا أن نمنع ,لا ما منعه الله ورسوله وما كان ربك 
نسيّاء ولو كان بقية الشعر محرَمًا لبينه اللہ وين إما في القرآن أو بينته السّنة» فلما م يرد فالأاصل 
الحلء وعلى هذا فلو حف الإنسان شاربه وهو مُُحْرمء فلا شيء عليه لا إشم ولا كفارة؛ لأن 
الأصل الحل, ول يرد ذلك إلا في الرأس» ولا يصح القياس. ۱ 

ووجه أن القياس لا يصح: هو أن شعر الرأس يتعلق به تُمْك. بخلاف بقية الشعور, فتهي 
عن حلق شعر الرأس؛ لأنه سوف يطلب الإنسان إذا انتھی نسكه أن يحلقه أو يقصره أما بقية 
الشعور فلا علاقة لها في ذلك. 1 

ومن باب أبعد وأولى في الحكم: الأظفار هل يحرم قص الأظفار للإحرام أو لا؟ 

من العلیاء من قال: إنه يحرم» وهذا هو المشهور عند الفقهاء. 

ومنهم من قال: لا يحرم ولا يصح إلحاقه بالرأس؛ لأنه لا يتعلق به نسكء ولا يُسمى 
شعراء فلا لحق به. 

والذين قالوا: بالإلحاق جعلوا العلة الَرَقُهه وقالوا: إنه يترفه بحف الشارب» وتقليم 
الأظفاره وحلق العانة» ونتف الإبط وما أشبه ذلك» ف'لعلة الجامعة: هي الترفه» ولكن قد 
يُعارض في هذاء ویقال: من قال: إن العلة هي الترف ». فهذه العلة لا تصح طردًا ولاعكسًا: 
( أخرجه البخاري (1870): ومسلم )۱۲۰١(‏ من حدیث ابن عباس ٹا 


زفق ع یر مم سا بر و و نا 
فاجاب كلانه قائ :نع تد في الحح وا 5 


تان احج ا 
سے" حت 


ولذلك لو أراد الإنسان أن يترفه وهو محرم بالم کو لات والمركوبات والمُخیم والفراش 
ويغتسل صباحًا ومساءًء فهل يمنع من ذلك؟ 

الجواب: لا يمنع مع أنه ترفه» بل من أعظم الترفه» فكوننا نلتمس علة لم ترد في القرآن ولا 
في السنةء ونراها منتقدة» ليست طريقة فقهية. 

لکن على كل حال: علينا بالاحتیاطا'' مادام أن المنع من ذلك -أي: من أخذ الشعر من 
جميع البدن» وأخذ الظفر- هو رأي جمهور العلماء فالأولى: أن نحتفظ بذلك؛ لکن عندما 
يْحَصْحَص الحقء فلابذ أن نقول: ما الدليل؟ ولماذا نمنع عباد اللہ من شيء لم يمنعهم الله منه؟! 

فإن قال قائل: لو انكسر الظفر وآذاه» فهل يكون كالشعر إذا آذاه؟ 

الجواب: نعم له أن يقصه. لکن يققص المنكسر الذي يؤذيه فقط دون ما زاد. 

وأما الفدية فقد ذكرنا: أنه إذا حلق رأسه كله أو ما يحصل به إماطة الأذى وإزالة الأذى فإنه 
يفتدي ہما ذکرہ الله نی القرآن وبيتته السنة. 

وأما ما دون ذلك فليس فيه فدية؛ لأنه عمل مباحء ولا يتغير به الرأس تغيرًا ينا 

وفوق هذا التعلبل: أنه ثبت عن النبي كَل أنه احتجم وهو محرم'"ء والحجامة لابدمن 
حلق الشعر في مكان القارورة. ول بقل عنه أنه فدى. 


)١(‏ سئل الشیخ تكعتلث: ما هو ضابط الاحتياط المشروع؛ أي: الذي يسوغ أن يقال: إنه احتياط؟ 
فاجاب 5اث قائلا: هو الذي يخشي من الناس أن يتهاونوا فبه» كما احتاط عمر الله في منع الرجل 
من الرجوع إلى زوجته إذا طلقها ثلاثا؛ لثلا يقع الناس في الطلاق الثلاث المحرم. 
ثم سثل تَلثة: هل كل خلاف يحصل مع الجمهور نقول بالاحتياط» مع أن ظاهر القول الذي يقول به 
الجمھور الضعف» ولا يستند إلى دليل لا صريح ولا صحيح؟ 
فاجاب نة قاثلا: مادام الناس يمشون عليه. ولسنا نقول: إن هذا القول حرام مثلاء فما داموا يمشون 
عليه» وفيه تعظيم للحرمات والشعائر» فليبقوا على ما كانوا عليه لکن عندما نريد أن نحمصحص 
المسألة» ونبيّن لابد أن نعلم الحكم على وجه مُقَمّد؛ِ ولهذا الآنء لو قال قائل: ماهو الدليل على 
وجوب الدم لمن ترك واجبًا؟ فلا یستطیع الإنسان أن يأتي بدليل واضح؛ إلا بأثر عن ابن عباس جوت 
وهو أثر لا يتم أيضَاء أو قياسًا عل حلق الراس؛ لکن نحن نرى: أن مشل هذه الأمور مادام الناس 
يُسَاعَدُونِ فيها على احترام هذه الشعائر والمناسك: وأننا لا ثرى: أن هذا حرام؛ يعني: إيجاب الشيء 
عليهم لیس بحرام؛ لأنه من باب الحرص على الاستقامة» والردع عن التهاون. 
ثم سٹل تەذلٹہ: ألا یکون في ذلك -أيضًا- من باب آخر وضع ثقل وتكليف عل المكلفين؟ 
فاجاب قائًا: هذا ليس فيه ضرر؛ لأن الإنسان يستطيع أن ينظر في كل قضیة بعينهاء ويرفع الحرج عما وقع عليه. 
)٢(‏ سبق تخریجه قريبا. 


ج 

وأما من قال من أهل العلم:إنه إذا قطع ثلاث شعرات فدىء وفيما دون ذلك في کل شعرة 
إطعام مسکین: فهذا قول لا دليل عليه 

اله ا عو بس سوا مھ Ee‏ 
أن تستلب من أموال الناس المحترمة ما یکون قيمة لهذه الفدیة أو الكفارةء والأصل في الأموال 
التحريم والحرمةء كيف نوجب على هذا العبد: أن يخرج من ماله كذا وكذا بدون دليل؟! 

والذي أوجب اللہ به في الأموال معروف إما زكاة وإما كفارات. بها الله ون وما سكت اللہ 

لکن كل هذا يكون من الناحية النظرية» أما من الناحية التربوية» فإننا نرى: أن يبقى الناس 
عل ماب به بينهم؛ حتى يحترموا هذه المشاعر. 

فإن قال قائل: ذكرنا أنه إذا حلق ما يُماط به الأذى فإنه يُفدي, فإن حلق ما يُماط به الأذى» 


ولكن حلق شيئًا یسیڑا؟ 
الجواب: لا فرق؛ يعني: حتى لو فص فإنه يَحْوُمُ عليهء ولو شیًا قليًا. 


OBC 

0 ارس ا 

)(..) اني علي بن حجر الَڍې» و زیر بن حَرْب» وَيَْقُوبُ بن راهيم جَمیمًا ماء عَنِ ابن 
ين وبي كذ سر بمئله. 

۸۱-( وعدن ئی مت نے من جاو ن 
لحم زن أي يی عَنْ کب بن جره فته قال: نع آرت نیرت ییار 
و مرش سس یش . قال: EE‏ اذه .نوت 0 
«اذنة». فَدلوثُ. فَقَال ک5ا: اذيك مُوَامّكَ؟؛ .ا ابن عون انه :ر نعم قال: فَأمرني بني يد 
ِنْ صِيَام أو صَلَقةِآوتُسُلیٍہ مَالِيٹر 

2 قوله: اما تبكر الظاهر: أنه يُورَدُ على الثلاثة كلها 

وعلى هذا:إذا م يتيسر له النسك ولا الإطعام ولا الصيام؛ فإنها تسقط عنه كسائر الواجبات. 

فنا قال قائل: أين يكون الإطعام وأين يكون ایذیح؟ 

کت :یکون في مكان فعل المحظور من تل أو حرم. 


عَنْ عَلِدِ 


أا الصيام قفي كل مكانء ووج الفرق: أن الصيام لا يتعلق به حق أحد بخلاف الإطعام 
والنسك. فإنه يتعدى إلى الغير فرُوعِيَ المكان. 

ثم إن النسك فدية لا يجوز أن يَأكُلٌ منه شيء» بل مقرق كله على المساكين. 

فإذا قال قائل: النسك مطلق» فهل كل نُسيكة تجزئ؟ 

فالجواب: لا؛ لأن النبي يك قال: «لاتذبخوا إلامينة إلا أن ينشرٌ مسر ليك بحرا جَذْعَة 
من الضَّأنِ"”". وعلى هذا : فلابد أن تكون ية من الماعزء أو ا ماد 

اليه من الضأن تجزئ أم لا؟ 

الجواب: تجزئ إلا عند الظاهرية» فیقولون: الثنية من الضأن لا تجزئ؛ لآن الرسولة 
قا قال: (متْبحوَا جَذَعَةمِنْ الضَّأنِ»ء لکن هذا هو اللائق بظاهريتهم» وإلا من المعلوم: أنه إذا 
أجزأت الجذعةء فإجزاء الثنية من باب أولى. 

حم ووو 


مد الام ملع يتقئة: 


a 


۸۲-(. .حلا ني عَنَالي؛ حَلکا سيف قل : سوت مايقو قُولُ: حلي بد 
الرّحْمَنٍ اي ټی حلي کن بن جر رجه ن رسو اللہ ف وقف حلب وَأ هات 
ان کقال: ينيك مَوَائُكَ؟. قُلْثُ تَا عم . قاک: اخلق رَأْسَكَ». قَالَ: : فير َل مَنْوالآيَةٌ 
کا تک ميس ۇيو اتی زیڈ ار اک وشو ) َال لي ول اللہ ة: :سم 
كلا ا أو صلق َر ْنَم ماک أو انك ماتیگر». 

هذا مما يؤيد أن قوله فيما سبق: «أو انْسكُ ما يسر يعود على النسك» ونحن قلنا: أنه 
يحتمل أن يعود على الثلاثة» ولكن ما قلناه إذا لم يستقم اللفظ؛ لذلك فالمعنى يستقيم» وهو أن 
من عجز عن شيء من الواجبات سقط عنه. 

<ووو ہے 


ثم ا الم مُسْلِمٌ كدلثه: 
تہ لا ے یں م امي 


م( .. وَحَدَنَا محمد بن آر ِي َم دتا سفن عَن ابن أبي نَجيح ايوب وحمي ويد 
ری کن اهب کر ان أي يل كلب نر شجرة نهک فل وت یہ وخ لشتني 


(١1)أخرجه‏ مسلم )۱۹٦۳(‏ من حديث جابر #فلثه. 


ا او ے ا" 


بل آن دځ مك َو غرم وهو بود حت ذو اقل ينات عَلی وجي َقال: 
هَوَامُكَ هَنِو؟». قَال: عم . َال: خی راس ایم کر رقا نس مَسَاكِينَ -وانرق نا 
آصع- أو صم تاد ا ام 8 انسَكَ نَسِيكَة». قَال ابن 77 نجيج: :او و اذبح شَاكه. 

4-. 010 بخىء نرت ڪان لله ن الب عن بي اة عَنْ کب 
لحن بن آي ی عن غب بن جر هت ن زملول الله ولا مر پو ْدَقَل له: اك 
َو رََيكَ؟' فَالَ: نمم فال له الي پ: داخلق راسك م بخ َب 
یم کا آسُم من تَر َلَى ين مسَاكِينَ». 

۸۵-(. )ود جد بن الم ابن بار قل ا امقى: حَدَتا د بْنُ جَغْفر حلا 
شب عَنْ عبد الرّحْمَنِ بْنِ الأضبهاز ي عَنْ عبد الله ن مَل قال: َعَذْتُ إلى کنب انه وُو 8 
في الَو فا عَنْ عَنْ مذ الا ينيا اكاز شو 4 َل كن «ولنفه: :ركفي 
گان بي دی ون راء فوت إلى ر مول اللہ انل باکر على وّجهِي فَقال: :ضا گنت 
ریا هدبك تا آری ا .قَقَلْتُ: : لا قرت مزالاب تی سدم 
رشو 4 َال: :صم تو یا ۾ أو امام سكن زسفَ صَاع اا ِكَل یلکین. قال: قََرَلَتْ 
في حاص وي لَكُمْ حا 

.(-٦‏ .اوح او بغرن أي بين كاعد لبتم عن كرا ابي رهت 


1 ۰ھ 


حَلکنا عبد الرَحمن بن ايها بای حلي عبد الله بن و ا ا 
کے نع رت کر اسه ولحي خی م یك اج کلف اس لبون ا الاق 
تَخَلَق رات َم َل : رر قَالَ: ما افير َليْه. فام ذو کا ام اریم 
ةم بن لکل سكين ن صاع :2 الله ل نہ فيه حَاصّة د طخ تا آزیوعادی يناو 4 


م اث لِْمُسْلِمِينَعَامه. 


1 


2 ےمم اة ایام أو 


7 


كيده 


27 باب جَوَاز الْحجَامَة لِلْمُخْرِمٍ 
4 ثم قال الإمَامُ ملم کاتہ: 


00 وم م چ‎ a 


٢( -۸۷‏ ۰ حلا بو ربن أي م وبر ن رب وَإِسْحَاف بْنْإِنرَامِيمَ -قَالَ 


رص و 2ر 


e و‎ 71 2ْ o 
إسحاق: أخبرناء وَقال الآحَرَانِ: : خدٹنا فيان بن ية عَنْ عَمرو. عَنْ طوس وَمَطَای عن ان‎ 
عباس نے وو غم‎ 


ہہ 


۸ َه ہت اوت ا : 


ہہ 


و +یوو سوئی 5ہ 
الحجامة ويلزم من جوازها حلق بعضه. 

فدل ذلك: : على أن الإنسان إذا احتاج وهو محرم إلى أن یحتجم فلا بأس» یحتجم ولا حرج 

عليه ولا كفارة عليه؛ لأن النبي وك م يُكمّر حين احتجم. ۱ 

ا قوله: :سط ولايقال: وَّسط؛ وذلك لأن وَصَط إن كانت ہین عينين مفشرقتين فهي 
بالسكون» وإن كانت بين حافتي شيء واحد فهي بالفتح» هذا هو الضابط للسكون والفتح. 

فعلی هذا: إذا قلت: يكون الإمام وَسَطّ الجماعة. فإنه غلطء وإنما تقول: يكون الإمام 
وَسْطَ الجماعة. 

وأما إذا قلت: رَس الرأس أووَّسَط الذراع أو وَسَط البدن فهو بالفتح. 

هذه إذا كانت بمعنى الفصل بین شيئين؛ أما إذا كانت بمعنى الخيار والعدل وما أشبه ذلك» 
فهي معروفة أنها بالفتح كقوله تعالى: < ردك جملتتك أَدوَسَطا ٠:٠۴04‏ 

وحدیث كعب بن عجرة تبین فيه: أن العبرة بعموم اللفظ وليس بخصوص السبب؛ لأن 
الآية نزلت فيه خاصة: لكنها للمسلمين عامة. 

ثم فيه أيضًا أن الإطعام يكون لكل مسكين نصف صاع» وظاهر الحديث: : أنه لا فرق بين 
أن یکون الإطعام بالتمر أو یڑ أو بغيرهماء ولكن الفقهاء عه فرقوا في الإطعام المقادّر بین 
أن يكون من بڑ أوغيره فقالوا: من البر مده أي: :ربع صاع» ومن الشعير ونحوه: نصف صاع. 

وبعض العلماء قال: بقية الإطعامات -غير الإطعام بفدیة الأذى- ليس فيه مقدّر بل ما 
يكفي المسكين فهو الواجب؛ وإن شاء طبخه» ودعا إليه المساكين. 


.)۱۸۳۵( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)1875( (؟) أخرجه البخاري‎ 


ےا مرو NAG‏ 
ارا ا 
لکن من احتاط» وقال: أجعل هذا الحكم في جميع ما يُطْمَمه وأن كل طعام فلابد فيه من 
نصف صاع حتی |طعام العشرة مساکین في اليمين يكون خمسة آصعء بصاع النبي ب بناء على 
قوله: ِكل ْكيْنٍ ضف صٌاع؛''ہ فمن فعل ذلك» فلا حرج عليه. 
ومن أخذ بالإطلاق بما ل بيد وقال: إن المقصود إطعام المسكينء ول يقيده الشرع» 
فيحمل على ما يحصل به الإطعام؛ فقد أصاب. 
ےووع 


۹ 


نم ال الإمام الَرِيٌ کنلٹۃ: 

)۱١(‏ باب جَوَازِمُدَاؤَاۃ الْمُخرِم عَیلَیْهِ 

م ال الإمَامُ ملم يدلته: ۱ ۱ 

)۱۲۰٤(-۹‏ حلتا ُو كر ن اي َة وََمْرو الاق وزير بن حَزب جُويعًاء ن نن 
ازمل اتی ان بن ھا شا ازل إل أن اذه بالطّبر: بن مُا جف حَدْتَ عَنْ 
َسُولٍ اله ا في الرجُلٍ إا اشتکی َه وَهُوَ رم شعن بالصّر. 

سبق لنا: أنه يجوز للمحرم الحجامة لكنه لا يحتجم إلا إذا دعت الضرورة؛ لأنه یلزم 
للحجامة أن يحلق شعره» وإذا حلق لهذا فإنه ليس عليه فدية؛ لأنه لم يُنقل عنن النبي بف أنه 
فدى. 

أما هذا فهو جواز مداواة المحرم عينيه» وإنما خصّ مَنْ حص يِن المترجمین هذا بمداواة 
العينين؛ لأنها التي وردت بها السّنة» ولكن يجوز أن يتداوى بعينيه وأذنيه» وبقية جسده؛ لأنه لا 
مانع من الدواء إلا أنه لا يتداوى ہما فيه الطیب؛ لأن الطيب مُحَرّمٌ على المُحرم. 

ثم ذكر: أنه يجوز أن يضمدهما بالصبر -أي: العينين-» والصّبرٌ معروف» وهو: نوع من 
الأدوية يتداوى به وقد قیل: 

الصّبر شل اسسمەمے مذاقتسےه لکن عواقبهأحلى من العسسل 

روج ہے 


)١(‏ أخرجه البخاري )۱۸۱١(‏ من حديث کعب بن عجرة طط 


0 ہی سر وت 

۹۰-( ۰ لکت نحا نحطي عَدا ع لصو بن د اث حلي 
آي حا وب ن موی حلي نيه ن وهب ا مرن ع خد اللہ بن مَمْمَرِ رمدت عي 
اراد َنْيَكْحُلَهَا فتھاہ آبان بن نان وام ربڪا ار حلت ڪن مان ي علا ن 
لبي : آنه َل َلك . 

في هذا السياق الثاني الذي ساقه مسلم ناث : أنه نهاه أن يكتحل؛ وهذا إما أن يحمل على 
الأؤل؛ لثلا يكون عَمُ المُحْرم أن يَتَجَكلٌ » وإما أن بُحمل على أنه كحل فيه طيب» وأما الكحل 
المجرد فلا بأس به؛ لأن النبي يلين المحرمات في الإحرام» فماعدا ذلك فهو جائز. 

ووودے 


(۱۲) باب جَوَازِ هَسْلِ الْمْخرمِبَدَنَه وَأ سَهُ 
ما الما میم کنلہ: 
)۱٣٠١(- -۱‏ و حلا ابو خرن آي َي شیكف ي وَعَمْرُو الَاقَك وزير بن خرب وة بن 
۶ مر 


متعيد فَلُوا :حلا سان شی عن رید بر الم ح اتيد سید هذا یئ 
عَنْ ما الاب بن اس فم مر َه حن ربد ن ألم عنام َيِه عن يها 
عكار ل المت ان عر کی لق بب قا مل : نواس غيل 
الحرم رَآمَۂ ته وق لينو لايل لخي رلته رساي تا نا إلى يلوب 
ق زعا لك كع طلا می کی وت داب اس اناك َيِفَكَاَ 

رت سس ے2 مل مس مشش 

i ê‏ َ‫ 4 و 

را َل لإَانِيِضبُ: اضيب 4 صب عَلَى راسو م حرف امہ دیو فال يها ور كه 
َلّ: مَکذا راه افع . 

۲-(, ..) وَحَلَقَاہ سحا ن زاوی وَل بْنُ حشرم قالا: حبرا یی بن وٹ 
۔رکس بوه ہے î‏ 


حَدکا ابن جرج َعْبرني رذن الم هدا الاي َکال: لوب نا على روجو 


.)۱۸٤١( أخرجه البخاري‎ )١( 
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556 مم NAG‏ 
ارات ج 
عَلَى جمیع أب فل يه وَأ بر فقا لِْسْوَرُ لين عباس : لا أماريكأبنا. 

في هذا الحديث:دليل على ما ترجم له #وعر جور عسل ان استرات : أنه إذا كان 
ذلك للجنابة فهو واجب: وإذا كان لغيرها فليس بواجب» ولكنه إن كان لمستحب فلیفعلء كما 
لو اغتسل لدخول مكة؛ فان النبي ية اغتسل لدخول مكة ٠‏ وکما لو اغتسل للوقوف بعرفة» 
فإن هذا مستحب "° 


و إذا كان لمباح أيضًا فهو جائزء كما لو اغتسل للتبرّد فإنه يجوز أن يغسل رأسه» وأن 


يُوصل الماء إلى أصل الشعر. 

وفيه:دليل على جواز المماراة بالعلم -يعني: المجادلة- إذا فُصِدَ بذلك الوصول إل 
الحق. 

وفيه:دليل على سؤال من هو أعلم من المختلفين. 


وفيه:دثيل على جواز الاستنابة في طلب العلم» والسؤال عنه. 

وفيه: اليل عل أله بل قزل ور وہ سد ساب سو شود 
عليه بين الصحابة ). 

وفيه:دليل على أن المُفْتَیل يستتر بثوب؛ لأن أبا أيوب الث كان بين القرنين مستترًا 
بثوب» والقرنان هما العمودان اللذان يجعلان على البئر» وتوضع عليهما خشبة معروضة تکون 
فيها البكرة. 

وفيه:دليل على جواز مخاطبة الذي يَْتّسِل؛ لأن المندوب لما رأى أبا أيوب يغْتسل سأله 
فطأطأ له الثوب -يعني: َرلَهٌ- من أجل أن يتبيّن رأسه. 

وفيه: أن الإنسان لا حرج عليه إذا غسل رأسه ومسه بيده وهو محرم وفيه طيب؛ لأن هذا ) 
يقصد الطّیب؛ وإنما قصد العْسْل. 

وفيه:دليل على اعتبار القصد في الأمورہ وأن له أثرّاء فلو أن الرجل وضع يده على رأسه من 
(")سئل الشيخ تكذّثه: لو أن شخصًا اغتسل قبل إحرامه للإحرام ولدخول مكة؛ يعني: نوى بذلك الغسل 

دخول مکة» فهل يصح هذا؟ 

فأجاب تشه قائلا: الظاهر: أنه لا باس به -إن شاء اللہ-؛ وذلك لأمور: 


أولا: أن الغبار في الوقت الحاضر قلیل جدًا وليس كما كان على عهد الني گلا 
والثاني: أن الزمن قليل» فلو اغتسل الإنسان في السیر كفاه عن الاغتسال لدخول مكة. 


کان الفتج 

أجل أن يعلق بها الطب وهو مُحْرمّ لقلنا: هذامْحَرّمء لکن لو أنه غسل رأسه بهاء وتعَلَق شيء 
من الطيب باليدء فلا بأس بذلك. 

وفيه: دليل على فقه ابن عباس ين؛ لقول المسور بن مخرمة: لا أماريك بعدها أبدّاء وهذا 
إذعان منه لفقه ابن عباس علثته. 

وفيه: أنه ينبغي أن یسال الإنسان عمن سَلَّمَ عليه ِيمِْفه؟ 

لما في ذلك من إعطائه حقه إن كان ذا حقٌء أو التحرز عنه إن كان عدرًا. 

وفيه : أن الإنسان إذا أراد أن يُعرّف بنفسه فلا يقتصر على قوله: «أنا» أو على قوله: هسائل»» 
بل يصرح باسمه؛ ولهذا استأذن رجل على النبي يك فقال: «مَنْ هذا قال: أناء فقال يكللة: ا 
أنّااء يكررها كأنه كره ذلك" فلیقل الإنسان: فلان» اللهم إلا إذا كان صوته معرونًا لصاحب 
البیت ولا يمتري فيه» فهذا لیس بلازم أن يقول: أنا فلان» ولو قاله فهو أحسن. 


ہبج 

04 
ا 
0 


CE 
وو ری رو هر به‎ 
ثم قال الإِمَامٌ النووي تجنانة:‎ 
باب ما يفْقلُ بِالْمُخرِم إ٤ ماک‎ )14( 
1 1 پک سرع یر‎ 
ثم قال الومام مسلم دہ‎ 


۱۲۰0-۳ لکت و بكر بن ای ی حا سان یک ھن عرو ھن سعد بن جس 
عن انن عباس لہ ڪن ال حر رج ِن بير وص كت فقلَ: ايلو اء وني وعدنو 
في فوب ولا مروا راس إن هينه وم الام ميه . 

هذا كان في يوم عرفةء خر هذا الرجل فَوْقِصٌ؛ أي: مات. فجاءوا يسألون النبي ية ماذا 
يصنعون به؟ 

فأرشدهم فقال يللة: اعْسلُوه ياء ود كنوه في َونله: لا مروا اسه َو ال 
ينع َم اة ليا وفيه ألفاظ أخر ستأتي. 

وفي هذا الحديث فوائد: 

منها: السؤال عما يجهله الإنسان» وأنه من طريق السلف وألا يأحذ الإنسان بالرأي 


)١(‏ أخرجه البخاري »)1۲٥۰(‏ ومسلم (1150) من حديث جابر بن عبد الله إا 
(۲) أخرجه البخاري (1845). 


ا NANG:‏ 
از 0 
المجرد عن الاجتهاد؛ لأنهم سألوا النبي يه ولو أرادوا أن يفعلوا كما یفعلون بالموتی في غير 
هذا الحال لفعلواء لكنهم خافوا أن يتغير الحكم, وقد تَعَیر. 

ومنها: وجوب غسل المیت؛ لقوله: (اصْيلُوه. 

ومنها: أن غسل الميت فرض كفاية؛ لقوله: «اهُسُِوه ولم يأمر جميع الناس» فهو فرض 
كفاية» إذا قام به من يكفي سقط عن الباقين. 

ولكن لو تعذرغسله» فهل يُيَكّم؟ 

الجواب: أن هذا ينبني على: هل تَغْسِيله تطهير له أو تغسيله عبادة ؟ فإن قلنا بالأول؛ فلا 


وإن قلنا بالثاني» فإنه يبَمُم. 
والأظهر -والله أعلم-: أنه للعبادة أقرب؛ لقول النبي 34341٤٤‏ 11215: «امْسِلُوة» ول يسأل هل كان 
بدنه نظيفًا أو غير نظيف. 


ومنها: 0 ا 
يَعَسّل بالماء. 

ب ووو عدوت انين م 

ومنها: جواز اغتسال المُحْرِم؛ لان هذا الميت بقي على إحرامه» ومع ذلك أمر النبي بك 

ومنھا: أن الماء إذا خخالطه شيء طاهر فإنه لا يخرجه عن الطهورية؛ لقوله: «اهْسِلُوه بء 
وَذْرٍاء وهذا القول هو الراجح: أنه إذا خالط الماء شيء طاهر فهو طھورہ ولا دليل على تقسيم 
المياه إلى ثلاثة أقسام» وهي على رأي من قسّم: طهور وطاهر ونجس؛ لأن هذه من مسائل الدّين 
الكبيرة» ولو كان هذا التقسيم صحيحًا لتوافرت الدواعي على نقله؛ ولْقِلَ وييّنٌ؛ لأنه أمر مهم. 

فالصواب: أ العا ء ضهان ظر ر جي سای امیر کسی رتا نبو فهر ظہور 

ومنها: جواز اغتسال المُخرم بالسدر مع ما فيه من التنظیف لکن لا بأس به. 

فان قال قائل: وهل يُلحق به الصابون؟ 

الجواب: نعم يُلحق به الصابون, إلا إذاكان الصابون مُطَيباء فإنه لا يستعمله لمافيه من الطّیب۔ 

ومنها: وجوب التكفين -تكفين الميت-؛ لقوله: «كفئوة». 


ومنها: أن التكفين فرض کفایة؛ لأن النبي يكل أمربه من یقومون به فقط. 

ومنها: أنه يجب في الکفن أن يكون ساترًا لجميع البدن؛ لقوله: اكفنهُا؛ أي: اکفتوہ وعَطوہ 
وهذا لایمکن إلا إذاغطی جميع البدن. 

ومنھا: أن الأفضل تکفین المُحرم بثياب إحرامه؛ لقوله: «في لَوْيَيُهه. ولم یطلقء فلو أطلق 
لقلنا: يكم كما يُكمّن غيره بأي ثوب» لكنه خصّص وقال: «في تو كما أن الشهيد يدفن في 
ثيابه التي قتل فيهاء ولا يحتاج إلى أن يُجَدَّدَ له الكفن. 

ومنها: جواز الاقتصار في الكفن على ثوبين؛ لقوله: «في لَوييْه مع أن النبي يكل كُمّنَ في ثلاثة 
أثراب فيقال: لكل مقام مقالء إنما اقتصر في المُحُرم على الثوبين؛ لأما الثوبان اللذان كانا 
عليه حين مات في الإحرام فلا يلف بلفافة زائدة على الثوبين. 

ومنها: أن مؤونة تجهيز المیت في التركة مقدمة على كل شيء؛ لقوله: «في تَوْيُهه فأضاف الثوبين 
إليه -أي: إلى الميت-» فهي مقدمة على كل شيء حتی على الذّيْن الذي فيه الرهن؛ لأن البي يله لم 
یستفصل؛ فلم یقل: هل عليه دين؟ فاقضوا دينه وكفنوه من عندکم» بل قال: «في نويه وهذا هو 
مذهب الإمام أحمد رث وهو الصحیح: أن مؤونة التجهيز مقدمة على كل شيء» حتى على الَیْن الذي 


ومنها: تحريم تغطية رأس المُحْرم؛ لقوله: «ولا تَحَمَرُوا رَأْسَهُ». ولكن لو رہ بغير العمامة» 
أيَحْرُم؟ 


فالجواب: نعم؛ لأن هذا لم يقل فيه الرسول: لا تخمروه بعمامةء كما قال: ايب المُحْرمُ 
العامة" بل قال: الاتُحَمُرُوا» وأطلق في أي شيء يُحَطّى به. 

وهل يجوز أن يغطي المُحرم بعض رأسه؟ 

نقول: ما تی عنه فإن النهي يتناول کل جزء منه؛ لقول النبي ككله: وا هينم عَنْهُ 
اتوه وعل تا فلا يجوز أن يَُطَّى الرأسٌ كله ولا بعضه؛ لأن هذه هي القاعدة في 
المنهيات. 


)١(‏ أخرجه البخاري (514١)؛‏ ومسلم (441) من حديث عائشة فا 
(1) أخرجه البخاري (0807): ومسلم (۱۷۷ )١‏ من حديث ابن عمر ٹا 
(۲) أخرجه مسلم (۱۳۳۷). 


اراق ج 2 

ومنها: أن من مات مُحْرمًا قبل أن يَحِلّ التحلل الأول فإنه يُبعث يوم القيامة مَل حال 
البعث يقول: «لبيك اللهم لبيك» إظهارًا لشرفهم؛ ولأن الحج نوع من الجهادء فكما أن الشهيد 
يُبعث يوم القيامة وجر حه يثحب دمّاء اللون لون الدم والریح ريح المسك؛ ليتميز المجاهدون على 
غيرهم في هذا الموقف العظيم» فكذلك الحجاج والمعتمرون إذا ماتوا في حجهم وعمرتهم 
يبعثون يوم القيامة يفولون: «لبيك اللهم لبيك إظهارًا لعملهم الصالح الذي ماتواعليه'". 

ومنها: إثيات البعث؛ لقوله: ُیْعَث َو القيامة. 

ومنها: أن الناس يتكلمون في يوم القیامق لكنهم ليسوا أحرارًا كما في اليا من شاء تكلم متی 
شاء بما شاء» كما قال تعالى: للا موی إل منْأوِنَلهُ اَل وال صَوابا(ج)4 اال .]٣۸‏ والذين 
يخرجون من قبورهم یُلبون قد أن لهم في ذلك. 

ومنها: ثبوت نبوة النبي َل؛ لأنه أخبر عن أمر غيبي لا يدرك بالعقل. 

ومنها: قدرة الله ان حيث يَبْحَتُ هذا الإنسان على ما مات عليه؛ ولهذا قال و : قيرع 

EIKO 

ومنھا: أن المشرم إذا مات لايْْضَى عنه ما بقي من نسكه خلاقًا لمن قال بذلك من الفقهاء؛ 
حيث قالوا: إن مات في حج فريضة قُضِيٌ عنه من حيث مات. 

والصواب: حلاف ذلك؛ لأن النبي له لم يأمر بقضاء ما بقي عن هذا المیت؛ ولأنه لو فضي 
عنه تحلل من الإحرام وفاتت هذه الفضيلة» وهي أنه ييعث يوم القيامة ملييًا. 

ومنها: أنه لا ينبغي للإنسان عند الإحرام أن يقول: إن حَبَسَِي حابس -يعني: عن إتمام الك - 
فُمَحِلي حيث حَبَسَِْي؛ لأنه لو قال ذلك ثم مات حَلَّه ول يُبعث يوم القيامة مليّياء لکن إن خاف 
سو ا 


2 


)١(‏ سئل الشيخ تَعََلث: هل يؤخذ من الحديث كما قال بعض العلماء : أن الإنسان يبعث على مامات عليه؟ 
فأجاب لہ قائلا: لا یؤخذ على سبيل العموم؛ لما للحج والجهاد من فضيلة لا يلحق بها غيرهماء 
لكنه ورد في الحديث لکن لا يحضرني صحته : أن المؤمن يبعث على ما مات عليه». 
تبیه : ھذارالحدیث أخرجه مسلم (۲۸۷۸) من حديث جابر لشف قال : سمعثٌ رش ول اللو يك يقولٌ: 
ايم بعت کل عي عَلَى مَامَاتَ ليوا «قسم التحقيق». 

ترجه البخاریٰ (۰۸۹٥)ء‏ ومسلم (۳۰۷ ۰ء من حديث عائشة لاغا. 


وتاب ا تج 


ومنها: جواز استفتاء من كان مشغولًا بذكر أو غیرہ إذا دعت الحاجة إلى ذلك؛ لأن هؤلاء 
الصنحابة استفتوا النبي ْم وهو واقف بعرفةء ول ينههم وم يكفهم؛ لدعاء الحاجة إلى ذلك. 

فإن قال قائل: هل الأفضل أن يقطع الذكر ويفتي» أو الأفضل: أن يستأذن من السائل أن 
یکل ذكره؟ ‏ ` 

الجواب: يُنْظرٌ للحالء إن كانت الحال تقتضى تقتضي المبادرة بالإفتاء فليفته» وإفتازه بالعلم خير 

من التسبيح؛ لأن العلم وتعليم الناس أفضل من التسبيح؛ وإن كان الأمر فيه سعة فلیقل: انتظر؛ 
لان بعض الناس إذا قطع أحد عليه ذكره أو قراءته اضطربء فلا يدري أين وقف فلس عليه 
الأمر. 

فإن قال قائل: هذا الذي مات في حجه هل صلواعليه أو لا؟ 

الجواب: الحديث لم تذكر فيه الصلاة» لكنه داخل في العموم وهو عموم وجوب الصلاة 
على كل مسلم. 

فان قال قائل: مَنْ حَجٌ عن غيره ومات» فهل التلبية تكون له أو للمحرم؟ 

فالجواب: الله أعلم» الحديث يقول: إنه يُبعث يوم القيامة مَلبياء وقد ورد فيمن حَجٌّ عن 
نفسه» فمن حجٌ عن غيره فاللہ أعلم به. 

فان قال قائل: هل إذالم يُكمل النائب نسكه ومات» هل یلزم من أنابه إذا كان حجه فرضًا أن 
يقوم بالحج» أو أن يقيم من یحج عنه؟ بمعنى: هل إنه تم نسكه ولا شيء عليه كما لو مات هو في 
فريضته نفسه؛ آم هل یلزم أن يُقيم من يحج عنه؟ أو نقول: هذا الذي حج عنك يكون لك أجره 


حا ومينًا؟ 
فالجواب: الظاہرلی: الثاني؛ يعني: أن يقال لمن آتابہ حجك الآن تم» ولك أجر الحج کاملا۔ 


OE 
ثم ا الام ملم کنلثہ:‎ 


ت7 (. ولک و زیم اغراي حلا حا عن عرو بن وکا ووب عَنْ سنن 
تر عرن ان عباس و ق٠‏ ا رٹل وف مع رول ال راذع ين راجا E‏ 
ََوقّصَتْهُ -أو فَل: ََْة- کل عدر فصت در د ذلك ني كه قال: اسلو بء ودر 


و 


وہ في وین ولا تحتو ولا مروا رأسه- قال َيوب: قب الہ م لام ارال 


عَمْرُْو-: 37 َ الله تنه وم ایام بے . 
ےھ 


۵-( ونی عرو الاق حدقا نایل نيرام من وب تال يتا عَنْ 


سويد ن جي ڪن این عباس ب أن رجلا کان اام الي کل َو مخرمٌ. فدَكَرَنَحُوَمَاد٤گر‏ 
ا 


(-4٦‏ و می می ری جو سی سں 
َخْبرني مرو ین دنا عَنْ سمي سعد بن مر تن این عباس فا ب قال: ِل جل رئا ۳ھ 
لا حر من بعرو فص وکسا ات َا سول اللہ : داغیلُوُ 2+ ١‏ 
ولا مروا راسف نه اني يو يوم الْقيامة ب . 

۷-(. م SE‏ مل ہی لھں 
نرو بن ديار أن سويد بن جير حبر ن ابن عباس و قال: بل رَجُل حرام مع رول الله 
کا ولو َر ّ: مث وم الام متا . وراة: تی ستيذ ين جرخي ر 


ہے 


۸--( تلكو رپ عنکارئ ڪن فيان ن عَمْرو بن ویار حَنْ سوي عِيد بن 
تح إن حا با ا رجا وکت راجا وخ حزم قات تق رسو اللو لة: 757 
و 
بء وَسِدذْرِ و وه في کی ولا تر وا رامت لا وجه فإ 
ہے کک وير Be‏ وو 


۹-۔( ..) حلا دن الاج حَدَا َم بير حدق سویڈ بْنْ جير 


اوھ ينعت يوم القبامة ملا . 


ئےھ* 


عن از عباس فاح وَحَايتى بی -وَلأَط - تامش َنْب يشر َنْ سوبد 
نن حر عن نن قباس 4# أن رجلا جلا گان مع سول الا و نرا قو و تَصَهناكَهُفَ)ت قال 
سو الہ للة: فيو ياء ور ومني ؤه لاو بطیب» رلا كرا ره لَه 
بب يبع بم الِْيَمَةمُلبا. 
لد( .) وني بو کال فصل فيل ن مت حن لجخي دا عو عن بي شر 
ڪن وین جي عَنِ ان عباس لٹا تي رول ةا 
رسو الو ب عسل با ولولابمس طیبہ وا کر وله وه ينعت يَوَْالِْيَامةِ ما 


۱-(...) وَحَدَّل عمد بن بسار واو ےو سی عي علق نا 
قَال: سوت ابا فرت ن سعد بن يسع ان ہا تو ُحَدتُا أَؤْرَجُلاآئی 


الي ل وه خم ون ناوه أنمصَنْه ‏ حت یں 


کےا ال کید 


ا ےکی واےد اوھ 


وبين ولا یمس طیبا حارج راسه. قال شعبة شعبة: ٿم خداني پو بعد ذَلِكَ: حارج رأة وَوَجْهِهُ فَإِنَهُ 
ينعت يَوْمَ ايام مليا. 

۲-(. ..) حت اونب عي الي حلا ودب اپ عن ري ن آي الي قال: 
معت سویڈ بنَ جر يَقُول: َال ابر بن عباس فيا و صت رجلا راك خو تح رشو الل كه 
امم ول لله ةيفو پا وسِذْر ون يكْشِفُواوَجْهَهُ حه فَالَ:- وَرَأْسَهُ لَه 
مث يَوْمَ ليام وهو بھل. 

۳-(...) وَحَدتتَا عبد بْنْ حُمَیٍْ أَخيرنًا تا عي اللہ مُومتی. حلت إمثراثيل» عَنْ مور 
عَنْ ا اقل كان ل الو جل وض رک 
ال كلة: اسلو و لا ربو ینہ لاصوا وه ET‏ 

هذه الألفاظ كلها ہذہ وھ جو ور کا اولا نحطو 
والحنوط أنواع من الطیب تجعل في الميت» تجعل على العينين وعل الأئف وعل الفم وفي 
المغابن» فيؤخذ من هذا: تحريم اليب على المُخرم. 

ویؤخذ منه - أيضًّا-: أن الحنوط مشروع لغير المّحْرم؛ لأن قوله: «لا يحَيْطُوه» يدل على أنه 
كان من عادتهم أن يحنطوه. 

وأما زيادة الوجہ؛ فأكثر العلماء على أنها شاذة؛ لأن أكثر الرواة لم يذكروهاء فيكون قد انفرد بها 

ومن العلماء من قال:إنها ليست بشاذة؛ لأن هذا لا ینانی ما أثبته غيره مما شاركه فيه فيؤخذ 
بالزائد. 

ولا شك أن الاحتیاط أن لا يَُطَّى وجهه أيضًا. 

فإن قال قائل:إذا ل بط وجهه صار فيه من فإذا مررنا به أمام الناس لنصلي عليه وندفته» 
صار نوعًا من المثلة» وربما يكون وجهه على خلاف ما هو فيه في الحياة من الإضاءة والوضاءة. 

فبقال:یمکن أن يجعل عليه مِكَبّة كما يجعل على المرأة في النعش. 

#قوله: همُلَيدًاا. روايتين» الأكثر على أنه «مُلييًاه. لکن «مُلبدَاه لا تنانی التلبية؛ لأن التلبيد»" 
معناه: أن يوضع على الرأس شيء يمسك الشعر من صمغ أو نحوه. 

٠‏ فإن قال قائل:بالنسبة للسدرء هل يقال: إن له خاصية؟ 


II 5‏ 
ا شر نار ان 


الجواب: نعم؛ له خاصية» وهي: أنه ينظف الجسدء وأنه بارد لیس كالإشنان والإشنان موجود في 
عهد الرسول مالاا لکن هذا أحسن وأبرد وهل يُفضل على الصابون؟ 

الجواب: نعم يفضل على الصابون» فالصابون لا ينبغي استعماله إلا لحاجة؛ لأن الصابون 
منظف لكنه يك الجلد؛ ولهذا تجد الجلد بعد الصابون يكون محمءًا. 

فإن قال قائل: هل التلبيديُفْسَلُ عن رأس المیت؛ لعموم قوله: «اغُسِلُوهُ» أو يترك؛ لأنهيُبعث 
يوم القيامة ملبدًا؟ 

فالجواب: لايترك بل يغسل فلا يمنع من غَسْلٍ الرأسء فیغسل وهو مب حتى وإن م یُرال؛ 
لأن الرسول ل یأمر بإزالة التلبید وأمر بغسله. 

عح8ةة- 


انا ا 
4 


)٠١(‏ باب جَوَا زا شْتِرَاط الْمُخرم التُکَل بقذر الْمَرَض وتخو 
م ا مغ شیع صلہ - TT‏ 
-٤‏ (۱۲۰۷) حَدکتا ابو کیب مد بن لاء ادان دكا او سام عَنْ هسام عَنْ 
ایی ن عا جضفا فَلت: مکل رَسول الله إلى مُبَاقَة نت ابر كمال ها: رذب 
الَْج؟؛. قالَتْ: وال ما َجدُني إلا وچعة. كما ها: « جي وَاشْتَرطِي» وَقُولي: الل علي 
حَيِتْ حَبَستتي». وَكَانَثْ تحت القت" . ۱ 
© قوله: «باب جْوَازٍ افْراط الْمُحرم الَحلل بعر امرض وَنَسْوه وذلك عند عقد 
الإحرام إذا كان الإنسان مريضًاء ويخشى أن لا يتم نسکہہ فإن الأفضل: أن يشترط فيقول بلسانہ: 
إن محلي؛ أي: مكان حلولي» أو زمن حلولي؛ حيث حبستني» يخاطب رب وِنْ؛ لأنه سيقول: لبيك 
اللهم لبيك لبيك؛ لا شريك لك لبيك» ومحلي حيث حبستني. 
. وَعَلِمَ من الترجمة: أن غير الخائف لا يستثني ولايشترطء وهو كذلك» وهذا هو الذي تجتمع 
به الأدلة؟ لأن النبي ية أحرم ولم يشترط» وأرشد ضباعة عمته -ضباعة بنت الزیر بن عبد 
المطلب- إلى أن تشترط. 


.)5:849( أخرجه البخاري‎ )١( 


6 الہ ار او 

ک۳ وتاب احج و 

وقد انقسم العلماء في هذه المسألة إلى ثلاثة أقسام: 

منهم من قال: ينبغي أن يشترط بكل حال. 

ومنهم من قال: لايشترط بكل حال. 

ومنهم من فضّلء وقال: الخائف ألا یتم نسكه یشترطء وغيره لا يشترط» ولا شك أن هذا هو 
الذي يجمع بين الأدلة. 

ووجه ذلك: أن النبي ب ل يشترط؛ وأنه أرشد ضباعة بنت الزبیر إلى أن تشترط؛ لأنها ذكرت 
أنها وَچِعَة فخافت ألا تتم 

وهل مثل ذلك: إذا خافت المرأة أن تحيض وهي في عمرة فتنحبس» وتحبس أهلها؟ 

الجواب: نعم مثل ذلك فمن كانت تخشى أن يأتيها الحيض قبل إتمام النمك: فتشترط 

فإن قال قائل: وهل مثل ذلك: إذا حاف أن يفوته الوقوف بعرفة؟ 

الجواب: نعم يجوز إذا حاف أن يفوته الوقوف بعرفة أن يشترط فيقول: إن حبسني حايس 
و در جو وو ہی یت 

فإن قال قائل: ذکرتم بأن المرأة إذا خشیت الحیض: فإنها تشترط ألا ترون أن عائشة فا 
مع أنها كانت تتوقع الحیض؛ لأن عادة فا ا الحيض» ومع ذلك لم 
تشترطء مع أنها كانت حاضرة النبي ية لما دخل على ضباعة بنت الزبیر قبل الحیض: فما هو 
القول في المسألة؟ 

فالجواب: ما يدرينا أن عائشة تعلم أن الحيض سيأتيها قبل أن تنم العمرة؟ فلعل حيضها 
تقدم على عادته فحصل هذاء وربما يتأيد ذلك بكون الرسول ہلل دخل عليها وهي تبكي”". كأنها 
ما قدّرت أن تحيض حتى تؤدي العمرة. 

فإن قال قائل: إذا قلنا بأنه لا يَش رط إلا من حاف أن لا يتم نسكه. فهل إذا اشترط وهو لا 
یخاف ذلك» هل ينفعه الشرط؟ 

الجواب: الظاهر: أنه لا ينفعه الشرط؛ لأنه أتى بشيء غير مشروع» إذ لا مُشرع الاشتراط إلا 
للخائفء وإذا كان النبي بك قال: همَنْ عَمِلَ عَمَلَالَيْسَ عَلَيّ مرا هو رَد" فنقول: هذا الشرط 


)0( أخرجه مسلم(۱۳١۱۲).‏ 
00 أخرجه البخاري (۹۷٦۲)ء‏ ومسلم (۱۷۱۸) واللفظ له. 


ليس عليه أمر الرسول بلك[ فیکون باطلا غير مؤثر. 

وأما على قول من يقول: إنه يُشرع مطلقًا فإنه ينتفع بذلك. 

فإن قال قائل:لو كان الشخص يخشى من أن يُمنع من إتمام السك فهل يشترط؟ 

الجواب: نعم يشترط؛ لأن الإنسان لو كان يخشى أن يرد ويمنع من إتمام النسك» 
فليشترط. ۱ 

فإن قال قائل:هل الأفضل أن يقول: إن حبسني حابس فمحلي حيث حبستني» أو أن يقول: 
فلي أن أحل؟ 

والفرق بينهما: أنه إذا قال: فلي أن أحل» صار بالخيار» إن شاء حل وإن شاء لم يحلل. 

أو الأفضل أن يقول: إن حبسني حابس فمحلي حيث حبستني» حيث أرشد النبي ب ضباعة 
إلى ذلك؛ لثلا يشق الإنسان على نفسه؛ لأنه ربما يقول: إن هذا الحابس أستطيع أن أتجاوزه ولو 
على مشقة» فأرشد النبي ,ذِإ إلى أن يكون الإحلال في زمن الحبس حتی لا يشق الإنسان على 
نفسه. ولا شك أن عبارة «فلي أن أحل» أوسع من قوله: #فمحلي حيث حبستني»؛ لأنها تجعل 
الإنسان بالخيار. 

فإن قال قائل: هل اشتراط المُحرم النحَلل قبل المواقيت یصح: وماذا عليه إذا حبسه حابس 
قبل المغادرة من بلده؟ 

الجواب: إذا كان الإنسان ل صل إلى المواقیت؛ فهو بالخيار, إن شاء أحرم وإن شاء لم يحرم: 
لکن الكلام على إذا أحرم, ولم يشترطء فإنه يكون محصرًا ويجب عليه الفدية» وإعادة النسك» أما 
إذا اشترط: فإنه يتحلل مجاناء ولا شيء عليه. 

ح008 کے 

ئ الإمَامُ ملم کلنہ: 


مم سو , لف ا مه - ٤ے‏ لشف م اله سه وی سه 
٠‏ (...) وَحَدَكنَا عبد ن حُمَيِْ أَخبرنا عبد الَزَاقء أَخبَرَنا معْمَرٌه ڪن الزهري عَنْ عرو عَنْ 


000 کین‎ AN أ وش كين‎ KL كط کک 127 اك وش ما‎ et 
اة فا فَالَتْ دحل الي إا َلَى صُبَاعَة بْتِ الزيْر بن عَيْدِ المُطلِبء فُقَالَتْ: يا رَسُول الله إني‎ 
2 ہی 00 سان ر کے .5و‎ 5 1 

آريد احج واا َاکية. قال الي 25: احُجي وَاشْترطي أن يلي حَيْتُْ حبشتتي». 

١‏ لاع كه سو 3 پر و 


(...) وَحََثْنَا عبد بن حَمَيْي يرتا عَبْدٌ اراق آخبرتا مَعْمَرٌ عَنْ شام بْنِ عُرْوَة عَنْ ابی 


n‏ وتاب تح کت 


سے اک وروا مھ 


۸(-۹٦‏ فی مت ہی سیئر البو آمو اوم 


سے مھ 


نس تی سے نو میں کی -واللفظ له- ابرا حم : بس 
ران ن جر ری و ليرا 32 َه مسح طاوستا وعِکرمة موی ابن عَبّاس هن این 5 
بَاعة ينت لير بن عبد مل ضف آفٹ رسو الله قات : ّي انراد وَإني أرِيدٌ 
الي کا تمڑني ؟َال: اَل بالْحَخ وا شترطي أ نعلي حَيِتُ تحني . قال: فَأَدْرَكَتُ. 
هذا اللفظ في الحديث الثاني وهو: أنها امرأة ثقيلة» لا ينافي اللفظ الأول: أها شاكية؛ لأنه 
ممكن أن يجتمع المرض والثقل» والثقيل قد يحبسه المرض اليسير عن إتمام نسكه 
2888 
مق الإمَامُ مسيم تكزلثة: 
۷-( کور رت جیا تہ ہت 
عمو بن رم عن سويد بن جير ةن از کبس زا أن اعا آرت احج فر 
الي لاد نت تشرط ففعل ذَلِكَه عَنْ مر سول الله پل 
3-۸( حتت شخان برای داو وب لی اخم : بن راش قَالَإِسْحَاف: 
: یرت قال الآَحَران: کا ایر لِك بن عفرو حَدكَاَمَحُ-ومُو: بيني 
روف عن عا عن بن عباس با التي َال با6 َة جنا: دجي واشترطي أ علي 
حَيْتُ خسني دفي روَاية إسْحَاق: مر ضْبَاعَة. 
O88‏ 
قال الإمَامُ التووي تتكلته: 
(٦٦)با‏ ب إ خرامِ التُمَسَاءِوَاسْتَحْبَابٍ اهْتِسَالِهَا للإخرام 
١‏ وكا الْکائض 
07 اوت 
۰-(۹4: ۰ لھا ذبن ری ویر بن خزب وعدن أي یا كص عن 
لن لئ : حَدَّئنَا بده بن سان نبلب مره عَنْ سس ہے 
أ نَل نا َلت: کش بت عُمَيْس بِمُحَمَدِ پمْحَمّد بن اي بر بالشجَرَق هامر رسو 


یو 


لے ا أن ننيل وَثہل. 


ا 4 و MWY‏ 
زا تا یا 


۰-( )نا ایو فا بن رو حا خرن قد وی عَْ یی 7 
ستو ن جنر زی مکی عن رو ن جار ښن ندال قاي حیبث انهبني تسپ جب 
نقِسَتْ زي الْحْليقَق رسو الله ول مر با بکر جاه مرها أن تفل ونه 
ححوووکھے 


(۱۷) باب بيان وجو الإاخزامِ 
ونه يَجورُإفَادُ الْحَيوَالثمَتُعوَالِْزانِ 
جوا زِإذ َال الخ علَى انفغرة مکی يج لار مذ که 
ول امم نع تاتة: 7 
)1١11(-0١‏ حَدکتا خی بن بحم خی المبوي» قال: رأث على مَالِكِ عن ان شاب عَنْ 
و و فل 2 اَل الأ َم حب ع می می م مرق نم 
سول اللہ بكلفة: من کا مه َي لول بذ حج مَم الْمنرَق م لابجل على يحل بها 
جَمِيعًا». قَالَْتْ: ین وك عو بيب لا سذ رر كرت يد 
لىد سول اللہ پش فقال: : «انقضي ر رَأسَكِ اطي الي بِالْحَجٌ ودي المُمْرَّةٌه. قَلَتْ: 
معت 5 قا لح اراي دسو رول الو و ہیس ني أبي بر تی اويم 
ارت فقالٌ: «مَنْ مَكَانَّ عُمْرَتِقِ» ك». قَطاف الَذِينَ أقلوابِالْحمْرَةِبالبيِتِ وَيالضّفَا وَالْمَرْوَق ثم 
َلُوا م طَاُوا واا َر عد أن رَجَمُواِنْ مِنَى لِحَجهِمْ رالابو راتوا 
وَالْممرَفَ إن طَافُوا رانا وَاجدًا'. 
المج ا سا لوي ا م 
دعي الْعُمْرة1 ي يعني: دعي أفعالها بدليل أنه قال لها : «طَوَافكِ بالبيْتِ ويالصّفًا وَالمَرْوَةيَسَعُكِ 0 
لِحَجَكِ وَعْمْرّتك9" فيكون المراد بقوله: عدر ټه أي: :دعي أفعالها" . 
© قوله:ثَالَث: فَمَعَلْتُ فلا فصا احج أرَ اني رول اله و مع عد الرّحْمَنِ بن أبي کُر 
)١(‏ أخرجه البخاري (١٥٥۱)۔‏ 


.)۱۲۱۱( أخرجه مسلم‎ )٢( 
سل الشيخ کلت هل يؤخذ من هذا الحديث: : جواز الامتشاط للمحرم بالنص؛ لقول عائشة؟‎ )7( 
فأجاب تعتلثة قائلا : نعم» وهو كذلك. لکن يمتشط برفق.‎ 


۵ ِب المج کت 
إلى اويم فَاعْتَمَرْتُ قََالَ: «مَلِهِمَكَانَ ُمْرَتكِه ظاهر هذا السیاق: أن الرسول هو الذي أمرها 
ابتداً» ولكن لا شك: أن الراوي طوى ذكر شيء من الحديث» وهو: أنها سالت النبي 08912434 
قالت: :يا رسول اللہ يرجع الناس بحج وعمرة وأرجع بحج» وألحت عليه» حتی أذن لها أن تخرج 
إل التعيم فان سرد 

ل وقولها جخا: لاف الذي لوا برق ايت وَبالضّفًاوَالْمَرْوَق تح عَلُوا ففعلوا 
ثلاثة أشياء: : الطواف والسعي والحلق وتم الإحلال. 

2 وقولها خا: : انم حَلُوا م انوا طََا مر غد أنْوَجَمُوا من مى جهن «طافوا 
طواقًا آخر؛؛ أي : بالبیت وبين الصفا والمروة» وهذا متعين كقولها: «وآمًا الذين کانوا جمعوا 
الحج والعمرةء فإنما طافوا طواقًا واحدًا». ۔ يعني: ولم يطوفوا الطواف الثاني: وهو السعي. 

وبهذا یتبین: أن المتمتع يلزمه طوافان وسعيان : طواف وسعي للعمرة» وطواف وسعي 
للحج خلاقًا لما ذهب إليه شيخ الإسلام ابن تيمية تكقالث حيث قال: : إن المتمتع يكفيه سعي 
واحد» وهو سعي العمرة؛ استنادًا لما سيذكره جابر غه فيما یأتی -إن شاء الله-. 

یوووہے 
تَا الإمَام ملم کنلنہ: 


سے کس 


7۲-(. )وداب للك ب شيپ ال حلي آي عَنْ جي حي عقيل 
ن کال تن ان هاب عن ُو ا SE‏ 

رسول اللہ ام َة اوداع ون م أل ب نرق وین لبخ تی قينا كد قال 
رول اللہ لة: نحم ركف خی ومن اَم َوَرَآَتَی ايل عئی 
ينر َنب ومن أل بح كَل حَجُ). قَالَتْ عَاؤلَة شها: جضت كَل شای گان 
بوم عر َم غل إلا ينرق مربي رسو الوك أن ص رَأسيء نعط امِل بحن 
.2 . قَالَتْ: يك عل َع ي تن تبي شرل لوقه ين 
اّْحَمَن بْنَ ن ابی بر ومني لور من لتم مَكَانَ عُمرتي الي در گني اح لمحلل منها. 


سبق أن قلنا: تم 2 : ترك أفعالهاء أما هي» فهي داخلة نی الحج. 
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ثم قال الإمَامُ ملم بانه: 


۳-( .)و دتا عد يحمي أ سو اراق أ اخہرتا معمو د ڪن الڙهُريٰ ڪن عرو عَنْ 
عَائِسَةَ فا قَالَثْ: :رجا مع اي قا جوع فت در وم أن سفت لذي قال 
التي كلة: من کان مه مذي فل لح تع ديه لايل حَنَى بَجِ لی جَممَاہ قَالَے: 


:3 یس و e‏ ا س 


حصت ل اث يله عر لت :یا ٹول الأو إني كنت أل ينرق يِف اسم ِحَجٌيِي؟ 
قَال: انعضِي رب اطي نيک نارق ووي بلحي . قَلتَ: 020107 عد 
لمن بن اي بر ردي تاغَرني من الیم كان تي الي أ أََْكت عَنْهًا. 

هذا الحديث يفسر الذي قبله» حيث قال ماگ رت لخر رای ناجل 
حى ينر هَدِيها. فظاهره: أنه يبقى على عمرته» وأنه يمكن للمتمتع أن يسوق الهدي ولا يحل» 
ولكنه في السياق الذي بعدہ يقول: «مَنْ کان مَعَهُ هَديْ فلَيَلل بِالْحَج مَعَ صُمْرَتّوه. فدلٌ هذا: 


على أن من معه الهدي ممن أحرم بالعمرة» يقال له: أدخل الحج على العمرة؛ لتكون قارنًا. 


كد هد 
َل الم شيم مھا 
0-15 ..) حلا ابن اي ءُ عم حَذَكنَا سيان عن الزْهْرِي عَنْ ُرَو عَنْ عة فغ 
كذ رجات زول لوق طقل هن ينوع وشت مف وذ 


io 


بج لهل ومن راد أن بهل بعر نيهل 7 اکل سول اللو اا 0 
ناس مقف وال اس لمر واک وملاس عمرَقٍ كنت فين آهل بالممرَو 

هذا الحديث يشكل على ما قال الإمام أحمد بن حنبل تتخلثہ؛ لا أشك أن النبي ب كان قارناء 
والمتعة أحب إليه. فان صريح هذا الحديث: أن النبي بك أل بحج 

فقيل نی تخریجہ: إنه آهل بحج؛ لأنه اقتصر على أفعال الحجء وم تعلم عائشة: أنه نوى القِرّان. 

وقيل: إنه أحرم بالحج أولاء ثم قيل له: قل عمرة في حبجةء فقرن بعد ذلك» وعلى هذا بنى 
من قال: إنه يجوز إدخال العمرة على الحج. 

والمشهور عند الحنابلة: أنه لا يصح إدخال العمرة على الحج؛ وبناءً على ذلك يتعين الوجه 
الأول: أنه أحرم بالحج -أي: أفرد أفعال الحج فقط-» لکن هذا في الحقيقة یُشکل عليه: ها 
قسّمت الناس إلى من أحرم بعمرة وحج؛ فدلّ على أنها فهمت أن الرسول يكل أحرم بالحج وحده. 


لكن الحكم في هذه المسألة: أن نقول: خير الإنسان بین الأنساك الثلاثة: التمتع والقران 
والإفراد. 
فالتمتع: أن بحر م بالعمرة ويحل منهاء ويحج من عامه. 
والقران: أن يحرم بهما جميمًا. أو يُحرم بالعمرة ثم يُدخل الحج عليهاء كما جاء في السياق الأول. 
وأما الإفراد: فهو أن يحر م بالحج وحده. ولا يحل إلا يوم النحر. 
کڪ 


ما الإمام مم كخلته: 

(-0٥‏ حلا پو بخن آي می کا بن سلا عن ودا نأي عن ماك 
مغ قال: رتا مع ٹول اللہ في حو ودا موان لهال ذي الْحجّة. قَالْتْ : مال رشول 
اللہ ل اَن رُم نهل عدر مر فليْھلء دلوا تی دی ملت بعمْرَا. َلَتْ: كان يِن اقم 
نأل مرق وهم من كل بالْحجٌ. قَالتْ: کت کاب آمل رد کرجا على ینان 
کي بوم ره رآ عو ل اَل بن نرتي فكو ِكَل ال و نال ادي عُمْرَتَكِ 
وقي راسك اطي ولي باح قَالْث: فَفَعَلْتٌ یسر وقد فی الله 
حجتا۔ | ET‏ أي َر بي إلى لهي اهالت بت بعُمْرَق فَتَضَی الله 
حجنا وعمرتتا. ولم يكن في ذَلِكَ مذي وَلَاصَدََة وَلَاصَوْمُ. 

في هذا السياق: ما ليس فيما سبق. 

@ قولها غا: اقَالَتْ: جنا مع رشولِ اله فِي عَجُو الداع مُوَاِينَ هلال زی 
الْحِجّةه . المراد بالموافاة هنا: ليست المصادقة؛ يعني: :اہم خرجواق شهر ذي الحجة ولكن 
المراد بذلك: : المقاربة؛ لان الرسول اة خرج لخمس بقين من ذي القعدة؛ يعني ا میق من 
الشهر إلا سدسه فقط. 

7 وقولها ٍغا: مركي يوم حَرَقَة وأا حابش٤.‏ سبق أنها طھرت في ذلك اليوم. 

© وقولها: لم أجل هن ُنوقي»1 لابا لا يمكن أناتصل إلا بطواف وي متام 
على الحائض 

© وقونها لطا فلا كاك بل یڑا ایل الحصبة: هي ليلة لایع مشر من شہر 
ذي الحجةء وسمَّیت بذلك؛ لأن الحجاج ينزلون بالحصباء التي تسمی الآن: «الأبطح». 


وقد اختلف العلماء َف في هذه الليلة -أي: نی التحصيب في هذه الليلة- هل إن 
الرسول بْإِِِْلانزل فيها تعبدًا وتنسكاء فيكون من المشروع للحجاج إذا أنہوا حجهم: أن 
يبيتوا تلك الليلة في هذا المكان. أو إنه نزل با5 لأنه أسهل لخروجه وأيسرء وليست من 
باب التعبد؟ 

فإذا قلنا بذلك -أي: ليست من باب التعبدے فإنه لا شرع للناس أن ينزلوا في المُحَصَّبٍ. 

ويشبه ذلك -والله اأعلم-: نزوله وك في نمرة» هل نزلها تعبدًا أو نزلها من أجل تسهيل 
الوقوف؛ لأن نمرة كان فيها أشجار وكانت مريحة. 

ولذلك أذن النبي اة أن تضرب له قبة في نمرة'"» ولم يأذن أن تضرب له قبة في منى؛ لأن 
منى منسك -أي: محل نسك- بخلاف نمرة» فمن العلماء من قال: إن هذا النزول بنمرة ليس 
من توابع الحج والنسك: ولكنه من أجل الراحة. 

© وقولها: «وَلَمْ يَكَنْ في ذلك مَدْيٌ وَلا صَدَفَةٌ وَلَا صَوْمٌ». يعني: زائد عن الواجب - 
الأصل- وإلا فمن المعلوم: أن المتمتع والقارن يلزمهما الهدي. 

OSCE 

م قَلَ الإمام ملم تلنة: 

)...(-٦‏ وحن آثو ریب حلت ابی نی حلا وسا نایب عَنْ عار غل 
:ربا موا مع سول اللہ هلي ذي الق لا تری إلا لْحج. قا رسود الل 


سن ا ره و 5 وور و 5 وور ی ی e‏ 
يقة: همَنْ حب نكم أن بهل بِمُمْرَہ فلبھل بمُمرَه. وماق الحییث بول حَییثِ َبْدَة. 

۷ ١-(...)َعَنَه‏ او کیب دتا کي حَدَتَتا مِشَامٌ عَنْ ابی عَنْ عَائْسَةَ لاء قَالتْ: 
مور ےت ہج- گے جہن 7 ١‏ 5-5 كس * و ت 1 8 
رتا مَمَ سول الله لا موَافِينَ لهال ذي احج وِنّامَنْ آهل بِمُمْرَق وَمنَامَنْ أل بِحَجَةٍ 


َل روه في لِك بن قى الله حجها مرها فل مشَام: ولم ُن في َلك مذي وكَاصِيَاٌ 
وَلاصَلَقَدٌ 1 
۸-(...) حَتَکا خی بی يی قال: رأثت َلَى ماك عن اي الود محم بن عَبْدٍ 


ف ایی تعض رق وف کو ف و م ڑا مع مر وم ہے۔ کت یتوہ جو کی کے 
الرّحْمَنِ بن نول عَنْ عرو عن عاك خا أنه قَلَتْ: حرجنا مَحَ رول الله بحام حَجَةٍ 


(۱) آخرجه مسلم (۱۲۱۸) من حديث جابر بن عبد الله . 
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2 تان الج ال 


وکام کون أل نرج ولحي رونمل احج ول سول اللہ يكلف 
بال مام من اَهَل بِمُمْرَوِفَحَل وما م E‏ بح أَوْجَمَعَ احج وَلْنرَةَ َم جوا ئى 
انوم اللَحر. 

حدثنا شيخنا عبد الرحمن بن السعدي تلن :أنهم حجوا مع الناس على الإبل» وقدموا مكة 
في أول شهر ذي الحجة؛ فالمتمتع منهم حَلَّ ولبس ثيابه» والْمُفْرد لايحل حتى يوم النحرء 
فتعب الذين لم يحلوا -تعبوا من البقاء على الإحرام- فجاءوا يسألون الشيخ تلثة: هل يمكن أن 
يتحللوا مثل إخوانہم؟ فقال: نعم» يمكن لکن عليكم الهدي» أو الصيام إن لم تستطيعواء فقالوا: 
ليس هناك مانع» تُهدي ونصوم» ولكن نستريح. 

وهذا يدل على الحكمة من إيجاب الهدي على من تمتع» وأنه في مقابلة نعمة الله عليه بهذا 
اسع واي ع هی 
لايجب عليه الهدي؛ لأنه في الحقيقة لم يتمتع يتمتع؛ فقرله تعالى: لن تم 1316اج 811 1]. 
«الباء؟ للسببيةء و إلى» للغاية» وهذا يدل على أن بينهما وقتّا يتمتع فيه وهلا لا يستقيم إلا فيمن 
كان متمتعًا؛ أي: فيمن كان محرمًا بالعمرة ثم يحل منها. 

ومن نّم قال العلماء :إن هدي التمتع دم شكران ولیس دم جبران. 

<ےووج ہے 

ر قال ا الام ملم علق 
۹-( .)دلا أو بر ن أبي شي عرو الاق وبر بن رب ويا عن ان 


کڈ ول لر لاه سه 


عییْنة. قال عمرو: حا سان خی ن بلحم زی لايس َنأ ن عاو جنغ 


ا اسم 


ا 


قَالَت: E‏ ئی برف أو قرا ا جضت قَتَحَلَ 
علي لني بون أ أبحي» فَقَال: 7 يَخني: الْحيْضَة. قَالَتْ: : قُلْتُ: عم 4 قال: «إِنَّ هَذَا شَيْءٌ 
1 ک لعل جات ام اي تابي في مآ لا ری رفنت حل تقيلي» فلك 
کی رشو لقننو بلق 
منها: قولها: « حى دا كتا سرف أو قَرِيبًا مِنْهاة. سرف اسم موضع: قريب من التنعیم؛ 
يعني: أنهم شارفوا على مكة. 


و ٠‏ ۸ بت7 
وو ورای 2 
22 وقولها: «حِضْتٌ». هذا جواب الشرط. 


نه وقولها: اَدَحَلَ علي الي ل وأا أبجي». فيه: دليل على جواز البكاء للإنسان إذا فاته ما 
يحب» كما أنه يبكي إذا حصل له ما یکرہہ فسبب البكاء: إما فوات محبوب» وإما حصول مكروه» 
وقد ييكي الإنسان من حصول محبوب» كما بكى أي بن کعب #انغه حین قال له النبي :٠ن‏ لله 
مني أن را عليكَ؛ 9ار یکی 4 ق:::. فقال: أو سماني لك؟ قال: انم فبكى غا" قالوا: هذا 
بكاء من الفرح» فأسباب البكاء متعددة. ٦‏ 

© وقوله: «أبقِسْتِ؟؟ تقول: «يغني: الْحَیقَهَا فيه: دليل على فائدتين لغويتين: 

الفائدة الأولى: جواز إطلاق النفاس على الحيض؛ لأن أفصح الخلق تكلم بذلك. 

والفائدة الثانیة: أن الأكثر والأغلب في لسان العرب: أن النغاس غير الحيض؛ ولهذا احتاج 
إلى أن تس بهذا التفسير ايَعْنِي: الَْيِضَةً»» أما إذا قيل حيض ونفاسء فواضح: أن الحيض غير 
النفاس. 

ومنها: أن الحيض كان على بئات آدم من أول الأمر» وليس كما جاء في بعض الإسرائيليات: أن 
أسبابه من نساء بني إسرائیل؛ لقوله: (إِنَّهَذَّاَيْءٌ كه الله ّى بات آم »» والمراد بالكتابة هنا: 
الكتابة القدرية وليست الكتابة الشرعية. 1 

ومنها: حسن خلق النبي با الذي ينبغي أن نتأسى به فيه» وهو التسلية -تسلية الإنسان ہما 
يصيبه من الأحزان- فإنه إذا سي بذلك ري عنهء وزال عنه الأ وجه التسلية: أنه قال: «دإِنَّ 
َذَّافَيْءٌ كته الله علَى بَا دم يعني: ليس خاصًا بك ومعلوم: أن الإنسان يتأسى بغيره 
ويَتَسَلَى به؛ فلهذا قال لها النبي يك ذلك. 

وتقول الخنساء في رثاء أخيها صخر: 

فَلَوْلَاكفرَة ان حولي عَلوإِخوَنِهِمْ تتنتُْتفيبِي 

وَمَايِكُونَعِكْلٌ أي و لسن سمل ات عن هبشي 

وقد أشار الله تعالى إلى هذا المعنى في قوله: « وکن ممم ارم إذظلمترَ أت ف انار 
تركو (4)5 (ہ۳۹۰. لأن العادة أن الإنسان إذا اشترك معه غيره في عذابه أو عقابه نفعه ذلك 


)١(‏ أخرجه البخاري (٤٦4])ء‏ ومسلم (۷۹۹) من حديث أنس لئته. 


کا لح لت 
وتَسَلَى به لکن أهل النار لا ینفعھم هذا -نسال اللہ أن يعيذنا وإیاکم منها-. 
ومنها: أن الحائض تفعل كل الأنساكء الوقوف بعرفة» وبالمزدلفة ویمنی ورصي الجمار 
وغيرهاء لکن لا تطوف بالبيت» و هنا ل يذكر السعي؛ ولكنه قد جاء في رواية مالك تكتلثه في 
«الموطأ» قال: دوَلابَْنَ الضّمًا وَالِمَرَوَق '''رکما يدل عليه السياق السابق في اصحیح مسلم؛ 
أنها قالت: إنها لم تطف بالبيت ولا بين الصفا والمروة'”» وهذا أمر معلوم؛ لأنه لا يمكن الطواف 
بين الصفا والمروة إلا بعد الطواف بالبيت. 
ومنها: اشتراط الطهارة للطواف؛ لقول النبي لا َي أن لا تطُوفي بالييْتِ حَتّى تَغتَسلي؛ 


ول يقل: حتى تطهري من الحيض. 

فدل هذا :على أنه لاد من الطهارة للطواف» وهذا هو الذي عليه الجمهور: أن الطراف 
لابد فيه من الطهارة. 

ولكن من أي طهارة» هل هو من الطهارة الكبرى: كطهارة الحيض» وطهارة النفاسء أو 
من الطهارة الكبرى والصغرى؟ 

الجواب: هذا محل خلاف: 


فالجمهور: على أنه من الطهارتين جميعًاء وأنه لا يصح الطواف بالبیت إلا بوضوء. 

واختار شيخ الإسلام تَتَدَلنهِ: أنه لا يجب الوضوء في الطواف. 

واعتمد الجمهور على حديث ابن عباس المشهور: «الطَوَاف باليْتِ صَكَة إلا اله باح 
فيه الکلا”. 

لکن هذا إنما صح موقوفًا على ابن عباس علخ ویحتمل: أنه صلاة في ثوابه وفضله 
وإغنائه عن تحية المسجد؛ وما أشبه ذلك» لا أنه يُشترط له ما يُشترط للصلاة؛ ولهذا قال: إلا 
اَن ال أباح نه الكَلّامٴ مع أن الله أباح فيه الكلام وغيره مما يحرم في الصلاةء وهذا مما يدل على 
أن الحديث لا يُراد به عمومه» حمّی وإن كان عن ابن عباسء أمّا عن النبي يل فلا يصح. 

ولا شك أن الطواف على الطهارة هو الأولى والأكمل» وأن النبي لا طاف على طهارة بلا 


۔)۷٥۷( أخرجه مالك في (الموطأه‎ )١( 
سبق قريبًا.‎ )۲( 
أخخرجه الترمذي (۰٦۹)ء والنسائي (۲۹۲۲)ء والحاكم (۱/ 1۳۰)» وغيرهم من حديث ابن عباس ة.‎ )( 


واج جتنا 
شك بدليل أنه طاف ثم صل خلف المقام ”ول يقل عنه أنه توضّأء لکن كوننا نجعل ذلك 
شرطًا حتی في أضيق الأحوال يتوقف الإنسان في هذا؛ يعني مثلّا: لو أن امرأة في طواف الإفاضة في 
مثل هذا الوقت» حصل لھا حدث -أحدثت بريح أو ببول أوبغيره- ثم خجلت واستمرت في ۱ 
الطواف: ثم جاءت بعد أن حلت من إحرامها ورجعت إلى بلدها تقول: إنه حصل لها كناء فإن 
الإنسان سوف يجد حرجا لو قال لها: إن طوافك لم يصح» ولابد أن ترجعي بمابَقيَ من إحرامك إلى 
مكة لتطونی؛ أما في حال السعةء فلا شك: أنه لا ينبغي للإنسان أن يطوف بلا وضوء. 

ومنها: أنه أطْلِقَ عل الهدي أضحية؛ لقولها: «ضكى رَسول الله عن اه ابقر 
وإنما أَطلِقٌ على الهدي أضحية؛ لأنه لبح في ضحى يوم العيد. 

وأمّا من ذهب إلى أن في هذا دللا على أن الحا يُضحٌّيِ ففيه نظر؛ لأنه لو كانت الأضحية . 
مشروعة للحاج لكان أول من يفعلها الرسول بالل وعل هذا: فيتعين أن يُحمل قولها: ٠‏ 
ضح أي: ذبح الهدي عن نسائه ضُحَى يوم العيد وم يتأخر في ذلك ونوع الهدي الذي 
ضحّى به عن نسائه هو البقر ٠‏ ۱ 

فان قال قائل:ھل في هذا الحديث ما يدل على أنه يجب عل الزوج أن يهدي عن نسائه؟ 

الجواب: لاء لكنه لاشك أنه من حسن العشرة أن يُهدي عن نسائه. 

2888 
قال الم ملم كاه : 
)...-1٠‏ حلي من ن د الله ابو يوب اباي دا عاد لِك نی 


1 انظر: (صحيح مسلم؛ (۱۲۱۸)۔‎ ١( 

(1) سئل الشيخ تتذلثة: بعض المُحَدّئین صَحح حديثًا ورد فيه: لحم البقر فيه ا٤ء‏ فكيف يوقق بينه وبين 
حديث عائشة؟ 
قاجاب تلف قانلا: القرآن نزل من عند الله» وتناقلته الأيّة قرنًا عن قرن؛ وفردًا عن فرد وفي القرآن 
النص الصريح على أن البقر حلال؛ فإذا جاءنا حديث يدل على أن لمھا داء» قلنا: هذا حديث باطل 
ويُضرب به وجه صاحبه» ولا يصح هذا بدا عن الرسول وه وكيف يَصح هذا عن رسول الله وقد 
أحله الله؟! فكيف يُحل الله لعبادء ما هو داء؟! الخمر لما سثل الرسول ك عن التداوي بهاء قال: دإنها 
داء وَيسٹٗ بدواو؟ہ فالداء لاپُنداوی به فضا عن كونه ُؤكل» ولهذا يجب عل طلبة العلم أن يتبه وا 
لهذا الأمرہ وألا يروا بظاہر الإسنادء إذا كان المتن مُتكرًاء فهو منکر ولو رواہ من روإہ والوهم 
حاصل لكل إنسان» فكوننا نقول: إن لحمها داء» فهذا يقتضي أن يكون حَرامًا مع أن الله أحلّها في كتابه 
وأكلها النبي یہ وأكلها الصحابة يش وأقرهم الرسول وَل على أكلها. 


ST 
د قَنَتْ: حرجنا مح سول الَو كاد إِلا احج حتّى جنا مترف قوفت . َدَحَلَ عَلَىّ‎ 
رسو اللہ پا رآ کي قا اما يكيك؟». فَقلْتٌ: لوت يل أن رجت الام‎ : 
َلَ: دَالك؟ لَمَلكِ تَفِست؟. قُلْتٌ: َمَمْ. فَالَ: ذا َء کب لعل بات آم فل ابقل‎ 
الحا عبر أن لاتطوني بيت > حل تَطْهْرِي». فَالَےْ: قل قَدِمْتُ مَك قال رَسُولُ الله يك‎ 
لإْصَحَايه: «اجِمَلُوهَا عُْرَة». فَلَحَلَّ الاس لا من كان اَي ات : فَكَانَ الْمَدَيمَعَ لبي‎ 
هوي ہیں ارق م الوا حن راحو فل َل كدوم ارت قرفي‎ 

رَسُولُ الله يكل فضت ثَالَتْ: كيا لخو كر فَقلْتٌ: مامتا َالو : أَمْدَى رول الله قَلعَنْ 
ائه الک هَل کات لی احضبَة. قُلْتُ: يَارَسُولٌ الله جع الا يحَجوَوَعََْْج 
بحَجّ؟ قَالَت: مر َد الرَحمَنِ بن آي بي ردي عَلّی جَمل قَلَتْ کت 
020 شش تیب و رة لحل تی جنا إلى انوي هللت نها 2 بعمرة؛ 
جَرَاء بعُمْرَة اناس التي اغتمَرُوا. 

الظاهر: أن معنى قولها: «طَهَرْتٌ» صارت طاهرة» بدليل أنها طهرت في يوم عرفة. 

ب قولها: «أَهُدَى رَسُولٌ اللہ و عَنْ نسَائِهِالَْقَرّه هذا مما يؤيد ما ذكرنا في قولها في اللفظ 
السابق: «ضَحَّى رَسُولٌ الله لله عَنْ ائه ابره أن المراد بذلك: الهدي؛ لكنه ذبحه ضُحَّى. 
ات 
َال امام ملع جتلته: 0 5 
۱-(, )ديأ وب لتيل كاه حا حف عَنْ عب الرّحْمَنِء عَنْ أبيه عَنْ 
اة نا قَالَتْ: کاپان یق کنا بسرت جضت تخل علي ر 0 106 
وَسَاقَ اْحَِبتَ بتو حَدیث الّجشُونِ. َير أن دا يس في عیلہ: كان الذي مَعَ َع ای يكل وآبي 
بكْرِوَُمَرَوَذُِي ايار ون هاجن شر ولا رک جا حي شر شش تیب وَجُھي 

تیراو 
تیج یحی قَالٌ کزان عل تين مو شتو ی ای قر این دیق دہ ا ٹون 


لد آرت لمع 


ہر کے پل وھ سم 


۳۔(. )کا د نب أبن مير َك ِسْحَاقُ ملع ملح بن 
حم ميد عن الام َنْ َا +نغاقَالٹٰ: :کرجا تع سول اله چو مو اخ في نر 
الخ دفي زم الح وی ال حئى لزا سرت فرج إلى تا ققال: «مَْلَمْيِكَنْ 
مني ني عب نْيَجْعَلَهَا عُمْرَهُ ْمل وَمَنْ كَانَمَمَهُ هَذْيّ تَا کت 
7 س00 ئا ول ال كمه لهي َع جال ينضحا 
کت دحل علي ول الله ونا بحي . فقَال: اما يكيكِ؟. قُلْتُ: مك لع 
ت ك سمت بالْعَمرَةِ معت العُمْرَة-. قال: «وَمَالَكِ؟». قُلْتُ: لا أْصَنِي . قال: اقلا 

َك وني في جك می ال أن رها وإ ات مِن ناب آم کب اللَّهُ َيِا 

کب علو الت عجفي حب عل كاي قث فت يفيت رسو 
اله المحَصَبَه ابد رخن من بْنَ ن آبي بَكرِقَقال: فرع يك يِن الحرم لهل بعر 
م طب CTE‏ 1 رخافت تكبا بلطا 
وَالمَروَة. .جنا رول اللہ َو في ملو ِن جوف اليل فقالَ: اهَل فَرَغْتٍ؟». قُلْتّ: :َعَم 
ا فی أضْحَا برحل تَحَرج مر لیت انه قبل صا ان 2 َم حرج إلى الْمَدِية. 

في هذا الحديث زيادة على ما سبق من التسلية» eT‏ «فُمَسَى 
الله أن بررتكيها» وهذا يحتمل أن المراد ب «يرزقكيها»: الثواب والأجرہ ويحتمل: أن الرسول 
ظنّ: أنها سوف تلح على طلب العمرة» حتی يحصل لھا ذلك. 

وفيه :زيادة أيضًا على ما سبق» وهي قول وی احرج يك من ارم ِل نرو 
وهذا يدل على أن الحرم ليس ميقاتا للإهلال بالعمرة؛ لأنه قال ارج أك ون امه 
بعَمرّة»» ولو كان ميقانًا للإهلال بعمرة لقال: لتهل هنا من الحصبة ثم تأتي بالعمرة. 

نان قال قائل: إہا آفاقية؟! : 

قلنا: لا فرق بين الآفاقي وغيره لو كان الحرم ميقانّاء بدليل: أن الصحابة وهم آفاقيون 
أحرموا بالحج من الأبطح من الحرم؛ وأعني بذلك: الذين تمتعواء فإنهم أحرموا من الحرم. 

وأما من تمسك بظاهر قوله: اوَحَتّی أَهْلُ مَكَة مِنْ مَکُةَاء فهذا مجمل تبينه السنة الأخرى 
الموضحة فلا يجوز للإنسان إذا أراد العمرة وهو في مكة أن يحرم من مكةء بل لا بد أن يخرج 


إلى أدنى الل إما التنعيم أو عرفة أو -من الجهة الغربية- الحديبية. 
الهم :أن ترج من الل ليدخل لن تر 
وفيه أيضًا:دليل على أنه في عهد الرسول بزلل المسير إلى البیت سهل مُيّسّرٌ فعائشة 
ذهبت بالليل إلى التنعيم» وأحرمت ورجعت» وطافت وسعت» وخرجت إلى المحصب في ليلة ٠‏ 
واحدة» مما يدل على أن المسار سھلء والطريق سهل. ‏ - 
وفيه أيضًا أنه يجوز لأمير حاحٌ أن يتنظر أهله إذا لم يشق على الناس؛ لأن الرسول وك انتظر 
بالناس حتى أتت عائشة» وهذا كقوله في صفیة لما قيل: إنہا حاضت. قال: «أحَابستتا هِي؟200 
لکن من المعلوم: أن لكل وقت شأنه» فلو عمل أمير الحاج بمشل هذا لأنكر عليه الجهالء 
وقالوا: كيف يحبسنا على زوجة له حاضت مثلا؟! وصاروا يتهكمون به. لکن النبي ,0141 
مشرّعء ولا يمكن أن يحدث في عهده مثل هذا الإيراد الذي يورده بعض الناس. 
وفيه أيضًا أنه يجوز أن يحول بين طواف الوداع والخروج لصلاة فريضة؛ لان النبي ل 
طاف بالبيت قبل صلاة الصبح» ثم صلى الصبح تحت الكعبة ومشىء فلو أن الإنسان طاف 
للوداع ثم حضر الإمام في صلاة الجمعةء وحضر الخطبة والجمعة؛ ثم مشی فلا بأس؛ وكذلك 
بقية صلوات الفرائض. 
فإن قال قائل: وهل يلحق بذلك قیام الليل والتراويح مثلا؟ 
الجواب: الظاهر: لا؛ أولا: للطولء والثاني: أنها نافلة وليست فريضة. 
فإن قال قائل: قول عائشة طا: «وَأنَا جَارِيةٌ حَلِية الس أنمسء قتُصِيب وهي مُوَخْرةٌ 
الرّحْل) مع أن عائشة مها في تلك السنة كانت دون العشرين بسنة أو سنتين» فكيف تقول: 
جارية حديثة السن؟ 
الجواب: حديثة السن؛ لأن زوجات النبي وك كلهن أكبر منها بکٹیر فهي حديثة السن 
باعتبار غيرهاء وباعتبار الواقع أيضًاء فالجارية تطلق على الصغيرة سن النساء» وعل النساء 
عمومًا9, 
)١(‏ أخرجه البخاري (۷٥۱۷)ء‏ ومسلم )۱۲۱١۱(‏ في حديث عائشة #شغا. 
)٢(‏ سئل الشیخ تتخلنثة: فولها غا: فنزلنا مى فطهرت. مع أن المعلوم أنها طهرت يوم عرفة فما الصواب 
E‏ وشا ESA‏ 


ق 2 2 
م الإمام مسيم تاتة: 
4-(...) خَدليي خی بن وب لتا عاد بن باو اهلب حَدَثَا عد اللو بُ 
ر ن القایسم بن تح َنم ونين َة مغ :ا من مل باح مرد ونا 


مومه 


مَنْ َه وَِنَامَنْ تمت 
عَم عَن الْقَاسِم بن نحم قالَ: جَاءَتْ عَائِسَةٌ حَاجَة. / 

فى هذا:دليل على أن الصحابة يك يفرقون بين الت تع وبين القران» وهذا أمر لا شك فيه إذا 
اجتمعا جميعًاه فتمتع وقرن ولا شك أن بينهما فرق» لکن إن قیل: تمتع فقط؛ فمن العلماء من 
قال: إن التمتع في لسان الصحابة معناه: الجمع بين العمرة والحج في سقر واحد سواء كان 
بينهما حل أو لا 


- 


بك ہے 


0 ک2 ھن کس تو 
00 و a‏ عم و2 ۰ و ين 002 
06- (...) ودا عبد الله بن مَسَلمَة بن قعنب حدثنا سلبان -یَعني: ابن بلال- عن 


يح وهو بن ممیت عَنْ عَمْرَةقَتْ: سیت اة جضاتقُول: حرجنا مع سول اله 
نس بين من ذي َد لا ری إلا آ ال خی إا ونا ن مک تر زملول الله يقل مَنْ 
َم يكن ممه هدي إا اف بيت وَين الما ارو أن بل. ّت عة ضها: جل حلي 
وم لمر بلخم بر فَقْتُ: ما منَا؟ ققِيلٌ: بح رول الله ولا عَنْ زْوَاجه. قال يَخبى: فذَكَرْتُ 


a 


ےئ رو a‏ کے ےل ٗی کے ے لص وم کل 
ا بن المكئى» دتا عبد الوَهّابٍ قال: ممعت يَحَيّى بْنْ سَهیدِيشول: 


تحریر؛ لأنه لا شك أنها طهرت في يوم عرفة» فإما ألا يكون عندها ماء في يوم عرفةء فتيممت وصلت» أو 
يقال: تطهرت بمعنى طھرت: كما أشرنا إليه قبل؛ فالمسألة تحتاج إلى تحرير. 

)١(‏ سل الشيخ تعتلثة: هل يصح قلب نسك التمتع إلى إفرادہ أو يقال: لما تلبّس بالعمرة وجب عليه 
إتمامهاء ولو مع الحجء فيكون قارنًا؟ 
ناجاب تلن قائلا: ل يجوز أن يحول النسك عن نيته أبدًاء لا نية القران إلى تمتع» أو نية الإفراد إلى تمتع؛ أو 
نية العمرة إذا أراد القران بشرط آلا يكون قد طاف» أو قد شرع في الطواف؛ لان القران له صفتان: 
الصفة الأولى: أن يحرم بالحج والعمرة من أول الأمرء فيقول: لبيك عمرة وحجًا. 
والثانية: أن يحرم بالعمرة أولا ثم يدخل الحج عليها قبل الشروع في طوافه. 


5 
080992 e 


يني عر انها سمت ايک فاح رَحَنک بن آي مر حَدکا فان ع یخی بهذا 
الإستاو مغْله. 

پاقولہ: نك وَاللَِّبالْحَيِيثِ عَلَى وَجْهوا أي: عَمْرةَ هي المعنية بهذا الكلام. 

وني هذا الحديث: آنا قالت: : الِحَنس ل بقِينَ مِنْ ذي الْفَعْدَّة»» وسبق في لفظ آخر أو في سياق 
آخر أُنہا قالت: 2 مُوَافِينَ لهال ذِي الحبّة». فيحمل ما سبق على ما هنا؛ أي : أغهم خرجوا قرب 
دخول ذي الحجة. 

واعلم أن الأفصح: «القعدة» بفتح القاف #والججة؛ بكسر الحاء» ويجوز العكسء لکن 
الأفصح هو هذا. 

كه 
َم قال الم ملم انه: 


١ 3-٦‏ َأ وی یا حلا بی ليحن بن عي عنام عن 
الاو عن آم ونين ع وَعَنِ لقاب عنم لين قد قُلْتُ: يَارَسُولَ اللو صد 
الاس پنسکیْنء ودر بسك وَاجد قَالَ: :ري زت دخ ی لشیم قي یگ 
م اليِتَ عند كَذَا وَكََا -قال: طن قَالَ: عَذَا- وَلَكَِْا عَلَ قَدْرِنَصَبِكِ -أَوْ قَالَ- - نفقيك». 

هذا الحديث في لفظه شيء من القلق والاضطراب» فيحمل على ما سبق؛ لأن قوله: 
نري هذا طَهَرْتٍ فَاحْرُچي إلى الَنعيم» هذا لم يقله الرسول 4غ حين علم بحيضهاء 


إنما قاله حينما ألحت عليه بعد فراغ الحج أن تأتي بعمرة؛ ولهذا تجد أنه قال: ١أَظْْه‏ نَل غَدى 
ومعروف: أنها وافته في تلك الليلة وخرجت معه. 
ع8 
تل ل الإمَامُ ملم کنلتہ: 
۷-۔( .)رع بن الى دان ي ڍي کو ان عون نامام راهيم - 


رھ 


قَال: ا رص ری كات يا ر سول الله يَضدٌ ر الناس 


بے 
لے ليو وو رم 


35 -0, 99-201 حَدَکتاء َال إِمْحَاق: 
: رتا جَِيرٌ عَنْ مَنْصورِه عَنْ إرَاهِيَ» عَنِ الأَسوِ عَنْ عاك مضنا قَالَتْ: حَرَجْنَامَعَ رَمسُولٍ 


ا۷ء رو مت | 
الا مس - ا 
مم م کپ 


الو رَلاکری إلا ال مک تنا که نا بيت کار رسو ال ومن ليحن 
ساق اني أنَجل. قَالَےُ: قحل منم کن ساق الذي اهم سفن ف الذي تأخللنَ. 
َا عَاَهُ:فَحِضتُ فلم اط ايت کل كانت هلطب ات قُلْتٌ:يَارَسُولَ الله 
تزجع الاس برو وج وجا بِحَجّة؟! قَالَ: رتا نت طت لال قم مَكُة؟». 
قَالَتْ: قُلْتُ: لا. قای: دمي م مأك إلى تيم أي بعُمْرََنُمٌ مَوْعِدُكِ مَكَانَ كَذَا وَكَلًاه. 
َال صَفُِ: ا اني إلا حَايستكُم. قَال: ہ عَفْرَى حَلقَى أَوْمَا كُنْتِ طفتِ يوم النّحْر؟» . قَالْت: 
بئی. قال: الابأس انفري» . قَالَتْ عَائشَة :ي رو الو وُو مُصْودَِنْ مك وَآنا 
مُنهبطة بها أو آنا مُصهِدَةوَهُوَ متبط ِنها. وقال إمنحَاقٌ: متهطة ومتهبط. 

هذا أيضًا فيه شيء من الشذوذ؛ لا سبق أنہا وافت الرسول في المُحَصٌب وأنه أمر 
بالرحيل؛ وارتحل في آخر الليل. 

وحديث عائشة ئها كما علمتم طويل ونريد أن نخرجه على النحو التالي: 

فمثلًا نقول: : هذا الحديث رواه عن عائشة القاسم -مثلا- ثم رواه عن القاسم كذاوكذاء 
ورواه عنها فلان ثان» ورواه عن فلان كذا وكذاء ثم يُذكر الاختلاف بین الروایات» فيكون كأنه 
شجرة أصلها عائشة مضا ثم يتفرع عنها الرواة؛ لكي نضبط الألفاظ ونعرف ماهو الأصح؛ لأن 
بعضها قد يكون معارضًا للبعض الآخر. 

ولهذا قد يدعي بعض الناس: أنه مضطرب؛ لاختلاف الرواة هذا الاختلاف العظيم لكنه 
في الحقيقة ليس بالمضطرب كما يظهر من جمع الطرق ويحذف الباقي. 

حجوووے 
کال الوم مسيم مہ 


۹-...) حت سويد ن سيل ڪن َل بن نهر عن الأعمَضٍء عن رايم عن 
لاو عَنْ اة جه قالت: حَرَجْنَا مع رسولِ الله لف ني لا ڏک حَجًا ولا عْهْرَة. تاق 
الحَدِيتَ عى حَدِيثِ مَنْصور. 

7-۰( ..) حَدَنتا یو بر بن أبي شي سو انسار جَویعًاء عَنْعُنْدَرٍ - 
قال ابْنْ المتی: عق e Ê‏ حا د پر ے نس عَْعَلِيٌ بن الْحْسَينِ عَنْ 


ذَكْوَانَ مَوْلَى عَائِشَكَ عَنْ عَاؤشَة سنا آنا قالت: قَِمَ رَسُولُ اللہ كل لاز رع مق ِن ذي الْحِجّ 


ڪان اج 5 
أو حَمْسِ» دحل علي وَهُو عَضْبان قَقْلتُ: ن بك يا ول اللہ وو قَالُ: 
وما عر ی نزت لأس بان و من برق قلح گام يترون اَحَيب وَلَوْ 
لي بت ين أي تامعن عاط ہل ہے نت م جل کا حلو». 
في هذا قول الرسول ول لوا أي ٹن أي ميرت لم يكن مر عليا في هدذا 
الحدیثء وقد دلت النصوص على أن استعمال الو تنق تنقسم إلى أقسام: 
القسم الأول: 7 "0" 


وإن تمنی شرا فله. 
ومنه: حدیث: : و أ لي ما فان ملت مِغْلَعَمَلٍ ُن نذا للتمني. وقول القائل: لو 
أن لی مالا فأتصدق منه. 


القسم الثاني: أن تكون لمجرد الخبرء فهذه أيضًا جائزقہ مثل: لو زرتني لأکرمتك. ولو 
یت البارحة ما سافرت؛ وما أشبه ذلك» هذا خبر محض يجري عليه الوصف بالصدق أو 
بالكذب. فإن كان الإنسان صادًا فلا شيء علیہ م الکاذب؛ ومن ذلك: 
قول البي 8 يل لو ئي اسنتفبَْتٌ ين أمرِي ما امنتذيَزتُ ما مقت الذي مهي حَقی شريه ف 
أجل كا عَلُواه فالظاهر: أن هذا مجرد خبرہ ولیس تمیّا لخلاف ما وقع. 
القسم الثالث: أن يكون المراد بها: : الندم والتحسر على ما حصل» فهذا هر الذي نى عنه 
انمي كك ني قوله: اومن القوي حبر حب إلى الوينَ اشن الضحیفیہ و وَفِي كل خَيِرٌ 
اخرض عَلَى مَك وان الو وات ون أصَهِكَ َي لاتقل ل: لو آئي فَمَلْتُ لَكَانَ 
کا ودا وَلَكْنْ قل : در الو وما سَاء فَعَلء إن َنلَْتَفتَحُ عَمَلّ السَيْطَانِ؛. هذه هي المنهي 
عنها؛ لأنها كما قال النبي :14213 تفتح عمل الشیطان وتفتح للونسان باب الندم والنحسر والدين 
الإسلامي يريد من أهله أن يكون الإنسان دائمًا في سرور. 
وفيه: دليل على أن سوق الهدي يمنع من التّحَلل. 
حےوووے 


ثَ قال الإمَام ملم کات 
8 


1...) وَحَدلنَاه يد الله بن مُعَاف حَنَلتا آي حَدَكَنَا سه 


ے‫ 


()أخرجه سلم .)1٦٦١(‏ 


وا موی 
الْحُسَيْنِ ما م وڈ کیم الي ول اربع أ حمس مَشَْنَ ِن ذی 
الْحِجْةٍ. بول حَدِيثِ َر َم کر السك مِنَ اکم في قَوله: :يترَددون. 

3-۲. ..) دي مد بن عایب حَد َه لتا ويب عَدَکا عبد اله ن اوس 
عَنْ ابی عَنْ عاب «فغا: وت ںہ رم شش 
الماك كلها وذ امت بالْحَْج فقا ها الي ليم الَر: هيَسَمُكِ طَوَافُكِ جك 
وَعْمْرَتِكْ) ۔ ته بعت بها مع بد ارَحْمنِإِلی انهم قَاعْتَمَرَتْ بَعدَ الج 

۳٣۔3(‏ .حلي خسن بن علي اللوي دود لباب حَذِي رامن 
دہ وس عن جاو عَنْ ايك غا: ھا حَاضَتْ رف َرَت 

بعر َقَال لھا رَسُول الله لة: «بُجُزئ عَنْكِ طَوَاقْكِ بالصّمَا َالَو َنْ حَجُكِ وَعُمْرَتكِ». 

4-). .) رَعَتکا خی بن ریب ار حدقا عاد ب حا حن ر حدقا 
مد الحوید بن یبر بن سی حلتتا صَفِئه بنْتُ َة قَالٹٰ: قَالَتُ َة امنا چا ر سول اللي 
يرجم الاس 7 7 باجر؟ ترب من ب أ ديق يها إَِى الیم 
قَالَت: :َي حه لی جل ا 02007 ہپ سے ہیں 


اه وم 


جلي يمل الاجا لت لَهُ: ول ری مِنْ أَحَدِ؟ قَالَتْ: : فلتب عرق كم اتا ئی ایا 
2 َسُولٍ اللہ 8 وَهُوَالْحَصبَة. 

بج قولها تخا « يرع الس خرن وَج بأج؟٤؛‏ لان من أتى بالعمرة استقلالا ثم 
بالحج استقلالا فهو أفضل ممن جمع بينهما؛ لأنه أتى بالعمرة تامّة ١‏ ربالحج تااء وإن کان 
يحصل للقارن سن الإجزاء كما يحصل للمتمتع؛ لقوله :يسك طوَافُكِ لِحَجَكِ 
وَعُْمْرَتِكِه؛ لکن لا شك أنه إذا كانت العمرة تامة مستقلة فهي أكمل وأفضل؛ ولهذا أقرها النبي 
3482 و يقل: إنك ترجعين بأجرين. 

وفي الحديث أيضًا: دليل على تغطية المرأة وجهها ني الإحرام عند الرجال الأجانب؛ ولهذا 
كان يضرب رجلها بعل الراحلةء وعِلّة الراحلة: هو -واله أعلم- العصا الذي يضرب به الراحلة 
أو نحو ذلك. 

ب قولها طنض: «أَدْتَلَهُ الله انار معلوم: أن من أغضب الرسول 88113 فهو مستحق 
لهذا؛ لأن إغضاب الرسول كك ليس بالأمر الهين» لکن الصحابة با إنما فعلوا ذلك؛ لأنهم 


ظنوا أن الأمر ينسخ أو ما أشبه هذا. 
ححوووہے 
مد امام مَسْلِم کلتہ: 


a‏ سا ةمه 


5 ہہ ہیں بن حلا فيان عَنْ عَمْرِو 
1 مس اسيم ن بْنُ أبي بكر أن ال كل ارہ ا ٠‏ أن يروف عَابِمَة 
يا َيُعْمِرَهَا من اويم .٠'‏ 

1-(1710) ركنا فی د ن معد ومد بن رن جيم من الث ن سنو َال 
کے کڈ یك عن لي زیر ء عَنْ جَابر علش آنه قَال: أب ْنَم رول الد بح 
رن ان عاق ات چس وہ با وس 
الصا اروق مر رول ال أن يحل ب ن يکن مع هذي قال: َمل : جل مَاتًا؟ 
قَال: «الجل كل رت نالطب وس یت وي قا ٍن َر إلا ازع 
با ثم اك 3 ايوم يروي نّم مکل رسو الله ولا عَلَى اة نضا فوَجَدَهَا تبكي. َقَالَ: دمًا 
شَائْكِ؟». قَالَتْ: گني ني قدحت وذ َل الس ول یلقع اه بات دالاس 
يَْحَبُونَ إَِى الج الآنّ. َقَالَ: من دامر کی الله عَلَى بات امم فتلي م ملي بالحج». 
نٹ وزج نمرون ع رت نٹ گنو شت فرت ا همد حَلَلْتِ 
ِن َب وعْْرَيِكِ جوم .مات :يا رمتو اللہ ئي َد في فيي آي لم َف باي 
ختی حَججت. قال: َاَْبْ هايا عبد الرَّحْمَنِ: أرما ِنّ التنويم. E‏ 


ه26 


9 ..) رخدي محمد بن حاټې وعدن حَمَيْد حُمَيِدِ قال ابن حَاتِم: لکنا وََالَ عَبد: اخ 


د 2 


وع 2 


مد بْنُ بک خا لب ET‏ دل فول فل َل 
لني ب َلَى اة نا هي تي . فذَكرَ بول حَدِیثِ یٹ الث إِلَى آخِروء وَلَمْيَذْكُر مَاقَبْلَ 
َذَايِنْ حَدِي يث اللَِّث. 

مر عليكم التنبيه بالنسبة لأبي الزبير: أنه مُدَلّس» وروايته بالعنعنة تكون ضعيفة» لکن ما 
ينقله مسلم نه یحکمون له بالاتصال؛ لأن هذا هو شرط مسلم. 


.)۱۷۸۲( أخرجه البخاري‎ )١( 


م قال الإمام ملم کتلند: 

۷-(...) حكني أَبُو عَسَانَ اِْسْمَعِيٌ؛ حَدَكَنا مُعَاذُ يَمني: E‏ 
ڪن مط عن أي لحن جا عبد الو ناه جنا في ڪج لبي َل در عَمْرَةٍ 
وَسَاقَالْحَِبتٌ بِمَعْتَى حَدِيث اللَيْث وَرَاد في الْحَدِيثِ قَالَ: وَكَانَ رَسُول الله يِه رجلا ستهلاء 
وت لَه امع عبد لخد بن أب ب َأ دروو قبي 
قال مَطرٌ: کا أَبُو الزئير: كانت َا یٹ صمت یا صمت َع َي الوذ 

۸-۔3(. .َل خم بی نُس لکا زیی اکت آمو ار عَنْ جار فوح 
وخا بی بی يَحبَى -وَاللَّْظ له- آخبرتا بو عَِتعة عَنْ ابی الرْيبْرِ عَنْ ججابر لق قال: 
حرجت مع رول الله ب مهن بح تھا لاء اولان قلع ينت متا مَك طَفَْا بالِتِ 
ہر یر یتسس مَنْلَمْيكُن ممه مذي ليل 2 
اْجلٌ؟ كَال: «الجل کل قَال: يا الا لسا الات مستا نے لی ںہ 
هبني كف العاف الأول افو ارتا رخرل الل ف أ تَشْتَرِكُ في 
الإبل وَاْبَعرِكُلُ سَْمَو ناي بد 

#قوله: «فَكَائَتْ ث عَاؤقَة إِذَا حَجْتْ صَنَعَتْ كما ضَتَعَثْ مَم بي ِ اللو يك الظاهر: أن 
لوہ عم ہی كنا مس ر 9 ابا > لا مطلقاء ولا نحمله 
۱ على الإطلاق؛ لأنها فقيهة شا من الفقهاء وهي تعلم: أن الرمسول ب5321 وأاصحابہ لم 
یکونوا یخرجون إلى التنعيم بعد الحج. 

تاقولہ: «وَكَمَاتا الطَوَافُ الأول بَيْنَ الصّمًا وَالْمَرْوَةه. 

قال امام لوي تان في رح صَحِبْح مُشْلِم (6/ :)٦٤٤‏ 

قوله: «وكقاتا الطّوَافٌ الأرَل بَيْنَ الصّفًا وَالْمَرْوَةه. يعني: القارن مناء وأما المتمتع فلا بد له 

من السعي بين الصفا والمروة فی الحج بعد رجوعه من عرفات وبعد طواف الإفاضة. .اه 

هذا صرف للفظ عن ظامرہ؛ لأنه يحكي عن نفسه یشول: :ییا النّسَاءَ شتا الاب 
وَمَيِسْنً الطّیبَ؟ء وهذا يعني: أنهم متمتعون» لما أمرهم بالحل صاروا متمتعين» فيخالف 
حديث عائشة غا وحديث ابن عباس في أن الذين صلوا أتوا بطوافين””: طواف بالبیست؛ 


(١)أخرجه‏ البخاري (١٥٥۱)ء‏ ومسلم (۱۲۱۱) من حديث عائشة طأتها. 


وطواف بالصفا والمروة» فلا بد من تحریر هذه الألفاظ. 
وكذلك مسألة تطهر عائشة في منّی أو نی عرفةء هذه أيضًا تحتاج إلى تحرير» ونحيل المحرر 
إلى كلام ابن القيم في «زاد المعاد». 


OSCE 
م ا الم ملم تہ‎ 
وَعَققی خد دين َایم, حَدکتَ یخی بن سوي عن ابن جُرَیِج أَخبرنِي‎ (۱۲۱0-۹ 
و لير عَنْ جاب بن عب الل وا ا : رتا الي کل 6 ألا أن ُحرء إا تهنا إلى وتى.‎ 


قَالَ: َه بن ابلح . 

في هذا: دليل على ضعف قول من يقول من العلماء تَتتهنافة: إنہم يهلون بالحج يوم التروية 
من المسجد الحرام. 

وبعضهم قال: يهلون من تحت الميزاب -ميزاب الكعبة- ولكنهم لم يعلموا بأنه يحج 
البیت هذا الِعَالَمَ الكثير. 

فلو قلنا للناسٌ: كل إنسان ينبغي له أن يحل من الميزاب -من تحت الكعبة-» لم يتمكن من 
هذا إطلاقا؛ لکن العلماء يتكلمون على حسب وقتهم مع أن هذا القول ضعيف جدًا. 

والصواب: أن الناس يحرمون يوم التروية من أمكنتهم. من كان في مكة أحرم من مكة 
ومن كان فی الحل أحرم من الحل» في أي مكان. 

OSCE 

مال الإمام ملم لہ 

)(-٤۰‏ وَحَذلي ثد مح بن حاتم ذا یخی ن تیب تود ن انز جج ح لکا 
بد بن حملي أ براحم بر خب اب جرج قل: أخيرني أو ار که سسوم جاب 
عَيْد اللو لته يَقَولٌ: : لم طف الي پل وا َء صحاب ضحَاُبيْنَ الصّمًا وَالْمَروَة إلا طوَاَاوَاحِنا. اد في 

يث كد ب د بْنِ بکر: واه الأول 

١ے a‏ 
كالسياق الأول في التصريح بأن الطواف الأول كفى المتمتعين. 

لج وقوله: دوَلَا أَصْحَابَُ». يعني: الذين كانوا مثله قارنين. 


کت 

)1١10-1١‏ حلي لد بن عایب لک خی ن سي عن اني حرج ري 
عَطَاء قَال: مَمِعْتٌ جَابر بن عبد الله با فا في ناس مَعِيء قَال: : هلتا أَضْحَابٌ حكر نحت انح 
الصا ونه کال عط : قال جَاير: َم لبي کا صح رام 0س قا را أَنْ 
جل َال عَطَاءٌ: قَال: «جلوا وَأصِبُوا النّسَاء». قال عَطَاءٌ: لمهم کن َحَلَّهنَلَهُمْ. 

:کنیا وین ر رل نس اتر ن ھی ی زاوا ای فط ارك 
الْمَني. كَالَ: يول جار دو -كأني أنظر إلى قول يد يحَركهَا- قال: ام تثر فنا ققَالَ: 
«َدعَلِنتمْ أي ي اك لو سف ركاذي لحت كا لون ور فيلت ين 
ری ما استَدبَرتُ لم اسي الذي جوا . نَحَلَلنَا وَسَمِعْنَا وَأَطَمْنَا. قال عَطَاءٌ یں :قم 
علي مِنْ سِعَائَتِِ فََالَ: 008-0 070 ,1 +0]) 
امَك حَرَامً. قَالَ: وَأَهدَى له َل هديا َا سراف ْنُ مَاِكِ بن جُمْشم: يَارَسُولَ الله 
أَيِمَاِنَا مَنًا أ لأبر؟ فقال: «لأيدا" . 1 

ل قوله: «صُبْحَ رب مََتْ يِن ِي الحجّه هو يوم الأحد؛ لأن وقفة الرسول يك كانت 
يوم الجمعة وهو التاسع» فيكون الرابع هو يوم الأحد. 

88C 

مق الم میم لہ 

3-۲ ور و م بی 
ابر بن عب اللو و قال: اَل مع رول الل کاب احج تَا متا مک آم تج 
وجلا عُمْره مَکبْر ذلك لين َضاقت پو صدورتاء 6ب وش ای ف کی ائئ: 
ِن اسه آم َي ين قبل الكُس؟ فَقَال: نها اناس ل 6 
عه . قال: فََخْلليا حر عئی عتتا الات عتا ماعل لْحَكَالُ ی إِذاكَانَيَوْمٌ لترو 
وَجَعَلنَا مه بظهر؛ ؛ اهل هلتا الْحَج. 

كيم ور 


ت 7 
م 8 م ٠‏ 


(3-۳٣۳‏ .) تتا ابن یں حا ابو عب حل مُوسى بن نافع نَا فَال: قَدِمْتٌ مَكَةَ 


)١(‏ أخرجه البخاري (۷۲۳۰)۔ 


Ls <‏ کے 


معا ا ِمُمْرَوقَبْل الَرويَةٍ ربع عنام كمال الاس : تمر حَجَِتُكَ الآنّ مك قَدَخَلْتُ عَلَى عَطَاءِ 


ےت ےہ مر کپ اہ رول 
اللہ ل عا ساق لهي من وذ لوا انج مره قال ر سول اللہ پلا: لوان 
إِخرَليکُم وفوا الت وبين الصف وَالْمَرْوََ وَقَصُرُوا ويوا خلال حتی إِذا کان يوم الاو 
واوا الځ جوا الي یشم بها منم . لوا : َف جملا اسع الْحَخ؟ نَال: 
افوا ما مركم په قي ولا آئي سفت الذي لقعت بل الي امز ب لکن لا يحل مي 
حرام حَبَى يح الذي ڪيه ََعَلوا. 

في هذا الحدیث فوائد: 

منها: أنه ينبغي للمتمتع أن يُقَصّرَءِ وذلك من أجل أن یتوفر الشعر للحج؛ لأنه لو حلق لم 
يبق شعر للحج» وإن بقي لم يبق إلا شيء قليل. 

ومنها: أنه يجوز أن يجعل الحج عمرة؛ ليتمتع بها إلى الحج؛ وأما من جعل الحج عمرة 
لينسلخ ويهرب من الحج فهذا حرام؛ ووجه ذلك: أن الأول انتقل من نسك إلى نسك أفضل» 
وأما الثاني فقصده التهرب والتحيل والخداعء فلا يحل» فالفرق: أن إنسانًا جاء حامًا مفردًا - 
قدم مكة- وفي هذا الحال يجب أن ینتظر فلا يحل إلا يوم العیدہ لكنه حول الحج إلى عمرة من 
أجل أن يتخلص منه» ويرجع إلى أهلهء فهذا لا يجوز. أما لو جعل الحج عمرة؛ ليصير متمتعًا 
ويحج من سنتہء فهذا جائز بل هو أفضل. 

ومنها: أن الانتقال من المفضول إلى الأفضل جائز ولو عَيّنَ الإنسان المفضولء وهذا عامٌ 
في کل شيءء ومنه: ما جاء في الحديث الصحیح: أن رجلا قال: يا رسول الله إني نذرت إن فتح 
الله عليك مكة أن أصلي في بيت المقدس» قال: صل هَاهُنَاه فأعاد عليه؛ قال: اصَل مَاهُنَاك 
فأعاد عليه قال: : سأك نا٠‏ . 

فالمهم: أن الانتقال من مفضول إلى أفضل لا باس به وإن عَيّنَ المفضولء؛ لأن الشريعة 
الإسلامية جاءت بالمصالح تحصيلها أو زيادتهاء أما لو أراد التخلص من المفضولء فهذا لا 
يجوز. 

فإن قال قائل: هل قلب الحج إلى عمرة بقصد الخروج من الحج لأجل ضرورة -مؤتمر 


.)7115( أخرجه ابن الجارود في «المنتقى» (4406): وأبو عوانة (۴۸۸۳)ء وأبو يعلى‎ )١( 


1 ج 6 
مثا أوأي عمل آخر- یجوز؟ 

الجواب: لا يجوزء إذا كان ضرورة» فقد قال اللہ تعالى: يرقا اَنْتَمَسَرَیرَاذتی » 
EN‏ 

فإن قال قائل: أنا أحج مفردًا ثم بعد ذلك أنشئ سفرًا آخر للعمرةء فهل هذا جائز؟ 

الجواب: شيخ الإسلام َنأ ذكر أن هذا أفضل بلا خلاف؛ يعني: إفراد كل واحدة بسفر 
يقول: إنه أفضل بلا خلاف» لکن إن أراد أن يجعلهما في سفر واحدہ فالتمتع أفضل من القران. 

فإن قال قائل: هل المُفْرِدِ يجب عليه التمتع؛ يعني: فسخ الحج إلى عمرة؟ 

فالجواب: هذا فيه خلاف: والصواب في هذه المسألة: ما اختاره شيخ الإسلام تعتلثه: أنه 
كان واجبًا على الصحابة فقط؛ لأنہم الذين وجهوا بالأمرء ولو تخلفوا لكانوا أسوة لمن بعدهم» 
وأما من بعدھم فهذا على سبيل الاستحباب فقط. 

فإذا قيل: كيف يجب على الصحابة دون غيرهم؟ 

قلنا: لأجل ألا يكونوا أسوة سیئة لمن بعدهم؛ لأن الناس سيقولون: إذا تمرد الصحابة على 
كلام الرسول فنحن من باب أولى» فإذا طبقوا الأمرء وزال ما في نفوس الناس من تحريم العمرة 
في أشهر الحج» حصل المقصود. 

A888 

َم قَالَ الإمام یع علٹہ: 

14 -7...) و دتا کد بن مَعْمَر رن بي الي حَدَلََا ابو شام الْمُغِيرَة بن سَلَمَةً 
ل و عو ڪن آي فر ےس راب ہم ہس عَبِْ الله اما 
یمتا َع ول اللہ قل هلين احج مرا ك0 م 
گان مع الذي فَلَم سطع أَنَْجْعَلَما يلها عر 


حےوووہے 


و 
5 


م قال الاما التووي یتلند: 
)1۸( باب في الْمُتَة بِالْحَعٌوَالْعهَرَة 
وت 
١‏ -(۱۲۱۷) دتا محمد بن الى واب بار قال ابن المتتّى: دک مد بن جنر 
حَدكتا شعبة قَال: سَمنث ايحت ن بي َطْرَةقلَ: EEG‏ ربِالْمئْمَقِ وَكَانَ 
ابن الزيير نی عا اّ: كرت ديك ِجَابر ن مب الب فَقال: 0 0ئ 
مع رول الله َي. قل قم عَم قال: 0+ اَذ 
ر ماز موا ا وَاْممْرة ل مركم الله يواكح زوالشساء قن اوی يرج تكح 
ار إلى أجل إلا َم الْحبجَارَة. 


مت 


)0 .) لییو یرن زب لکا عفان لا اي نا اا اتاد کال في 


الْحَدِيثِ: َافْصِلُوا حَجكُمْ م ٠‏ من مركم َه أن حك و1 شر 


سے کے 7 


)۱٢۱١(- ٤‏ وَحَدَثنَا حف بن هسام واب الربيع؛ وة جَمِبعًاء عَنْ حي َال خَلَفَ 
دتا خد بن ول عَنْ ايوب قال: سنت نامحس عن جاب بن لہ بے نه قَال: 2 
مع رَسُولٍ اللہ لا وَنَحنُ نَقُولٌ: يك بالْحج. انار سول اللہ يكل أن تملا ر عَمْرَةٌ 

٤2‏ قوله فلما قام عمر قال: 07 سح تی : حين 
صار خليفة وقام بالناس خليفة. 

ثم ذكر طتلئقه: أن المتعة بمنزلة الزناء وهي النکاح إلى أجل» فقال عولتته: نوا يِكَاحَ مَذِوِ 
010 را إَى أجل إلا رَجَمْمهبلْحِجَارَة؛ يعني کات تا رمن 
يدل على أن المتعة -أعني: : متعة النساء- زنا؛ لأن عمر مه لا يمكن أن يستحل قشل نفس 
مؤمنة إلا بحق. 

2 وأما قوله «لتف: ون ان قد رل ماله قََيِعُوا الْحَحٌ وَالْحُمْرَةًه: مراده: أنك إذا 
أحرمت بالحج» ثم قلبته إلى عمرة فإنك لم تتمه» وقد قال اللہ تعالى: 2 وَأيَسوا الج والعبر يلد 
التظ:٦۱۹].‏ وهو له نظر إلى نفس الصورةء وهذا صحيح أنه ل يتم الحج؛ لأنه إذا قلبه إلى عمرة 
وتحلل منه لم يكن أتم الحج. 

لکن الجواب على هذا أن يقال: إنه أتم الحج بالواقع؛ وذلك أنه لما فسخ الحج إلى عمرة 


ليصير متمتعًا فقد أتى بعمرة مستقلة وحج مستقل» لکن من نظر إلى الصورة فقط قال بماقال 
عمر ولا شك أن عمر عقلشنه كغيره من البشر يخطئ ويصيب» فهو في هذا الرأي ليس ہمصیب؛ 
بل يقال: إن من فسخ الحج إلى عمرة فقد أتى بالحج» وأتى بالعمرة. . 

لكنه ينطبق على ما ذكرت لكم قبل قليل» وهو إذا فسخ الحج إلى عمرة؛ ليتخلص منه» فهذا 
لا شك أنه لا يجوز وأنه حرام» حتی لو كان له ضرورة لا يجوز له ذلك» فإذا كان له ضرورة 
فیکون محصرًاء وقد عَلِمَ حكم المحصر من الآيات الكريمة. 

فإن قال قائل: لعل هذا كان مراد عمر؟ 

فالجواب: لاء هذا ليس مرادہ؛ لأنه صح عنه أنه كان ينهى عن متعة الحج ويضرب على 
ذلكء ويقول معلا طللئته: ذلك بأنه يريد أن يكون للبيت عُمَارٌ؛ يعني: أن الناس تأتي لتملا 
البیت؛ لأنہم إذا كانوا لا يأتون البيت إلا للحج وجعلوها عمرة تعطل البيت» وهذا في زمنه» لکن 
في زمننا -والحمد الہ- البيت لا يتعطل تأتي ني أي وقت تجدہ ملآن. 

SCE 


0 


1١10-7‏ حا و ب بي کی سا نام جوم ححا -قَال 
a‏ ای و ا 


و بکر: ر لتا حاتم ن إستهاعبل لني - عَنْ جَعْقَر بن ڪي عَنْ ايه قال: 
ریو وت تھے مہم بيده يولك 


َقَالَ: تزع بجاو ایپ سل )وك فسالث وَهْوَ ." 
يِسَاجَة ةلا ل کیرک و وز زول يطل 


000 


e‏ بٿا فقلت ہی ہس حخة رم شرل الول سے كدر وا إن 


فیدر کا رف1 ارت د رباع 
ی ایا دا احق وت اء نت نت عُمَيْس حك محمد بن آي بي بكر ق 8۲شفظ/ الل بل 


تان ال ل 
سے مسري مه 2 سولف 3-4 9 7و 0 دج 53 
كيف أصتء ؟ قال: «اغتسلی وامتتشفرى بكوب وأخرمى». الله المَسْحد ڈ 
كج مھ و ا سر الو و ا 
رب القصَوَاءَ خی إذا اتوت به ناقه على البيْدَاءِ نظرت إلى مد بصَرِي بَبْنَيدَبْهِمِنْ راب 
هه سے وو کر رک مر رو و و ا e‏ ا مد ا ر 
ومَاش وَعَن وينه مثل ذلك. وحن يسار مثل ذلك ومن خلفه مثل ذلك. وَرَسُول الله وَل بين 


تھے ممص ره * وھ ور رو اعم مور ےر > الم مل ر ص کر یہ 

أظهرنء وَعَليه زل القرآنء وهو يعرف تَاوِيه وَمَا عَول بِهِمِنْ شَيْء عَمِلنا بو فال بِالتَّوْحِيدِ: 
يك الهم يك لبيك لا ريك لَك لبيك إِنَّ الحَمْدَ وَالنْعْمَة لَكَ وَالْمُلْكَ اريك لَكَ». 
fl‏ ہی کی عأ ع وروی رر گے ہے کو ہے سی ممه نے 
اَل الاس بدا اي بُهلُونَ به ليرد رسول اللہ لف لبهم يا من لزم رول الل ياف 
لبه َال جَابرٌ «طننه: لسن توي إلا الح لسن عرف الْممْرَةَ حى إا تَا ليت مَمَه الم 


7e‏ 74 یں ےم و مم e‏ يه ۰ ار n‏ کے عق کے 8 کا ہے 
الرکنَ؛ فَرَمَل ثلاث وَمَشَى آربَعاء ثم نفذ إلى مقام إِبْرَاهِيمَ غد فرا: < وا عند وان راوع 
وس 5 eet‏ ت ےھ رو 3 کے 7 0 7 می كام يموع ہےر َء تو 
مُصَلى € 1ة:ه1]. فِجَعَل المَقام ينه وَبَْنَ البیْتِ: فكان أبي يقول -ولا أعلمه ذكرَه إلا عن النبي 

2 ت 1 


يكن : کان قرافي الي کعتین: عائل ہو الله کد 0 لخن .]١‏ و لفلا از ڪفروت 
4 01ن .١۱:‏ تم رَجَعَ إِلَى الزن الم مُه حَرَجَ مي اباب إلى الضَفَاء قل نَا مِنَ الصّمًا 


LAE 1‏ سا شر سی پر رہ 0 2 و ص - 
قر: طلسم مره من انر 4 راصو ہہ >٠‏ دأبْدَأب) بدا الله به». فَبَدَا بالصّمًا فَرَقِيَ عَليْيٍ 
حَتَى رَأَى الت فَاستقبلَ الله فََحَد الله وَكبَرَُ وَقَال: «لا لَه إلا الله وَحْدَه لا ريك لَه لَه 


املك وله الحم وهو عَلَى كَل شَيْءِ قير لا إل إلا اللَّهوَحْدَهُ أنجَرَ وعد وَنَصَرٌ عَبْنَهُ 
وَهَرّمَ الأخرّات وَحْتہ. ثم عَابَيْنَ لِك قال مل هَذّا لت مَرّاتَ. 

َم نَل ٍى الْمَْوَ ّى إا انصَبّت قَدَمَاهُ في بَطنِ الْوَاوِي سَمَىء حَنّى إِنَا صَهِدَنَا مَتٌی 
خی آئی امو عل عَلَى الْمَروَة کا َمل عَلَى الصّفَء عَتی إا کان جر طوَاِهِ على الْمَْوَةٍ 
َقَلَ: دو آنّي استفْبتُ ِن أمْرِي ما استذيزتُ لم سق الذي وَجَمَلهَا مر فَمَنْ گان نكم 
بس مه مذي فيل وَلْيَجعَلْهَا عمْرَة». مام سراف بن ایك بن جُعْسم فَقَالَ:يَا رَسُولٌء الل 
ايتا هذا آم لأبر؟ فََبّكَ رسو الله بك أصَابعهُ وَاحِدَةٌ في الأخرى وَقَال: دحت مرفي 
لعج مركن - لا بل لی أبد». وم علي من الین بدن لبي لل كود اة فضا ين حل 
لبت نياب صپبغا وَاْتحلَتْه انكر ذلك عله ََلَْ: ِن آبي مرن بهذا قَالَ: فَكَانَ عَلِيّ 
قول الع زانی: فَدَعَْتُ ّى سول اللہ پل رسا على دَاِمَة لذي صََعَّت ميا سول الله 


پر س کے ف ےھ ره کرو و مر ہے ا ر 
كل فا کرٹ عَله َأخبزه ني انكرت ديك عَلَيْهه ققالَ: صَدَفّتْ صَدَقَّت مَادَاُلْتَ جين ٠ ٠‏ 


رضت الْحَي؟» قال: قلْتُ: الم انی هل هل پو سوك :ق عي اهدي قد 
تَحِلٌ». كَالَ: : كان جع لهي الِّي يم په علي ِن اَن وَالَّذِي آنی به الي کل اة قَالَ: 
حل الس م كوا لالب ون 5 من تی َلك لوي َوَجْهواإِلَى 
یکی هلوا بالج رب ر سول الله لق صلی بها الظهرَوَالمصرَ وَالْمَهْربَ وَالْصنَاءَ وَلفَجيَ 
مس ییاد ی لمت الم ومر بیو ین رترب تور سار رسو ال ف 
ولاك فرش إل َف نامر لزا کا كلت رن تح في لجا ملق جار 
رول اللہ ق کئی آئی عر جد اذ صرت تور نو ھا عق ارات اشن 
مر بالقَصْوَاءِ َرَحِلَتْ له کی بَطْنَ الْوَاِي فَحَطَبَ الاس وَكَالَ: :م اكم وَاَنَوَلكُمْ عر 
َم حرم يځ في هركم اني گم هذه آلا کل ٿَيءِ ين انر حاتت 


e 


َي موْضُوع وما جاو عوضوم فَإٌِ و کم أضَعُ ِن ماتا دم ابن مع بْيِالْحَارِبِ 
گان ترما في بي سند َه يل رب اوا ضوع وول ا صح ربا ربا عباس 
نن بد نعطي موص كله تاقوا ال نِي النسَاء كم اومن اتان اللي 
وامتحلام فر رکِذ اللي يهن ن لا وشن ركم حا كرو فَِنَْمْلنَ 
ذلك فَاضربُوهنَ ضَرْيَا ضرا عبر مرج وهن َي رفن وَكِسْوَنهنٌ اترو 7 رفت یک 
مَالَنْتَضِلُوا بَْدَه إن امْتصمتُمبِه تاب اللہ وا شع نالود عي ت َم م تَائِلُونَ؟». قَالوا: تشهد 

لك قبت وت وََصَحت. قال بصب اسب رما مها َى اتب ينها إِنَى النّاسٍ: 
لهم اسهد الله اشهذ» E‏ ام صل اله م آقام صلی الْمَصْرٌ 
ولم صل ننھ یئا م رب رملول الله يلل حَتَى آئی الْمَؤْقِفَ ت فاقوا لی 
الصَّكَرَاتِء وجعل حَبْلَ المْسَاو ن يديه و اعقب الق مَل اققا كی عرب بت الشمسش 
تارهلا حي اپ ار ولام وقح رسو اله وت تق 
لِلْقَصوَاء الرمَام حى إن رَأسهّاَْصِيبُ مورك وَحْلِهِ وقول بده الْبْمتى: يها الاس الکن 
الشّكيئدً' 7 6 تضتد حئى آئی .0 
مغرب وَالْصِنَاء دان وَاجد وَإَِامَیْن ن ولم ُسبْخ بين ينا | جم رمول الله 8ی خئی 


طَلَع َر صلی المَجْرَ جين تن له الصبْحُ- ب ادان وََِامَةِكُمَ َكِب الْقَصْوَاءَ حى آئی 


تاب ۱ 2 رة 


0 


الْمشْمرَ اسراف َامَْبَل الِْبلة داه وره یس سم نی ہش 
ان نط اش وارد تقض ب عباس گان رجُلا حن لطر أ ریس َج 
مول اللہ ولا مرت په من رين کان فز کٹ ونع بل فل و 
بلقل لحر قط وجه إلى فی الآ غا قحل درا الله بك بن هد 
الآخَر علَى وَجُو الَْضْلِ یضرف جهن شق الآحَرِ تظح آئی بط حر مت 
مساك ایق لوسك الي خوج على الجر الكبرى» حتىألى ادر اي ون الجر 
تا حصب يحل عو یو ال خصى العف ری بن ن لوبي 
انصَرَفَ إلى الْمنْحَرِء فَتَحر لاا وسین تن أطلى عل َر ابر ره في هدږ م ۱ 
رون کل ديمع فو في رلك كلا راي تق روب 
ول الل قاض إلى ای صلی بک اله دی بي عبد ملب بون على َب 
َقالَ: «انِعُوا بتي عَبْدِالْمطَلِبِء فَلوْلا أن يَفْليكمُ لاس عَلَى سِقَادِكُْ لزعت مَعَكُمْ). فَنَاوُْوهُ 
0-4۸ ..) حلا مر ب حفص ن اث ؛ دتا أبى, حَدَتَنَا جَعَفر بن می حَدَّئتى 
اہی تال :ِت جَابر بی عبد الل اه عَنْ حح رسوا 0۶۳ 


7 


مر تو ہر 


ت 


حَاتِم بن إِسمَعِيل وراد فى الْحَیثِ: یتہر پیم وسا ة لی جار زي َل 
أَجَارَ رَُولُ اللہ و و اة لضم الخرام . لم شك قرش آله سور عَلَيْهوَيَكُونُ 
ا تھے 

َبَرَض له ئی آئی رفت كَل . 

2 قوله: «مُحَمد ِن عَلي بن حُسَيْنٍ) نسبته إلى علي بن أبي طالب وض أن علي وله جد 
یہ وقد أدرك جابرًا؛ لأن جابرا كان قد أسن. 

2 قوله : انَظرَتٌ إلى مَذ بصَرِي بين َيه ِن رَاكِبٍ وَمَاشٍ» وَعَنْ بَوینه وينه ٹل ذَلِكَ, وَعَنْ 
يارو كل تك هذا لا شك اہ سركي ت أنه يرئ مد البضر من كل جهة وقند روا 
دحو مائة ألف -الذين حجُوا مع الرسول 4]-؛ يعني: لم یسق من الصحابة إلا أربعة 
وعشنرون ألقّاء وإلا فكلهم حجُوا معه؛ لأنه أعلن كله للناس في التاسعة أنه سيحجء فق دم 
الناس كلهم من أجل أن ينظروا إلى حج النبي بَا ويقتدوا به. 

فإن قال قائل: لماذا م يحج النبي يك في السنة التاسعة» أو السنة الثامنة» أو في السنة السابعة مثلّ؟ 


لاج جار ام 

قلنا: أما ما قبل التاسعة فلا يمكن أن یحج؛ لأنه قبل الفتح كانت مكة تحت سيطرة. 
المشركين» وقد ردوه عن العمرة فكيف بالحج. 

وأما في الثامنة بعد الفتح» فكان مشتغلا 8ال بالجهاد. فإنه لم يفرغ من ثقيف إلا في آخر 
ذي القعدة. 

وأما في السنة التاسعة» فقيل: إنه م يحج؛ لأن هذا العام كان عام الوفود؛ فإن العرب کانوا 
ينتظرون فتح مكةء ولما فتحت انتظررا أيضًا القضاء على ثقيف؛ لأنہم أمة لهم قوة» فلما قضى 
عليهم النبي مناه أذعنت العرب؛ وصاروا يأتون أفواجًا إلى رسول اللہ يله في المدينة» فكان 
في المدینة ليتلقى هؤلاء الوفود يعلمهم دينهم ب2ا 

وسبب آخر: أنه في السنة التاسعة حج المشركون مع المسلمين فأراد النبي بالل أن 
يكون حجه خخالصًا للمسلمين؛ ولهذا أذن في التاسعة: أن لا يحج بعد العام مشرك ولا يطوف 
بالبيت عريان”"» هذا إن قلنا: إنه فرض في العاشرة فلا إشكالء أَعْلَمّ النبي بك الناس أنه سيحج 
في العاشرة» فاجتمع الخلق كما ذکر جابر «فلنته. 

ب قوله: «يَعْرف َيل لا شك أنه يعرف تأويله. فهو أعلم الناس بکشاب الہ والمراد 
بالتأويل هنا: التفسير؛ فإن أعلم الخلق بمعاني كلام الله ول هو رسول اللہ يكل؛ ولهذا قال 
العلماء: يرجع في التفسير إلى القرآنہ ثم إلى السنة» ثم إلى أقوال علماء الصحابة» ثم إلى كلام 
التابعين الذين أخذوا عن الصحابة. 

في هذا الحديث فوائد كثيرة: 

منها: توقبر آل النبي لہ يعني: أقاربه» وهذا مقيد بما إذا كانوا أهلا للتوقير بأن کانوا 
مسلمین؛ لأن المسلمين من آل الرسول 4ا45 لهم حق الإسلام وحق قرابتهم صن رسول 
الله يك وقد قال اللہ تعالى: فا ئآ نکر کہ لج رلا الْمَدة في الشرقَ 4 [الؤلقكا:0]. إلا أن تودوا 
قرابتي» وهذا أحد التفاسیر في الآية» وقيل: إلا أن تودوني لقرابتي. 

ومنها: جواز صلاة الإنسان في الثوب الواحد؛ لأن جابرًا غه فعل ذلك وكان رداؤه على 
المشجب: والمشجب هو عبارة عما نسميه نحن (الجئّارة) وهي أعواد ثلاثة تجمع رءوسها 
وتفرق أصولها حتى تقف وتوضع عليها الثیاب. 


(١)أخرجه‏ البخاري (۹٦۳)ء‏ ومسلم .)۱۳٣۷(‏ 


ومنها:أنه ينبغي للإنسان إذا كان قدوة وأسوة في دين الله أن يبين للناس أنه سيفعل هذا 
الشيء من أجل أن يتأسوا به. 
ومنها :أن فعل النبي ,1/41 أسوة» وهذا هو الأصل ولا يقال: لعل الفعل خاصٌ به؛ لأن 
الأصل عدم التخصيص؛ ولهذا قال جابر علائغ: «كُلٌ يلتَمِسُ أَن بَأتَع رول اللو وَيَمْمَلُ 
بن عَمَلِو وهو كذلك, قال اللہ تعسال: مدن لك فى سول او سوم حَست و > 
ولهذا لو أن أحدًا اقتدی بفعله» فقال قائل: إنه حاص به. قلنا: أين الدليل؟ ولا يمكن أن يرك 
عمل الرسول )3453 إلا إذا قام الدليل على اختصاصه به؛ ولهذا يذكر الله لق خاصية إذا كان 
للک من دون أ میدن € [لهفاا ٢٥]۔‏ 
ومنها:استحباب الغسل للإحرام؛ للرجال والنساء» حتى من لا تصلي فإنها تغتسل» بدليل: 
أن النبي اة أمر أسماء بنت عُمَیس امرأة أبي بكر عله أن تغتسل وتستثفر بثوب وتحرم. 
ومنھا:جواز الإحرام ممن عليه جنابة» ووجه ذلك: أنه أمر النفساء أن تحرم» والنضاس لا 
شك أنه موجب للغسل ٩‏ 
ومنها :أن الإنسان لا ينقل إلا ما بلخه» فان جابرًا لفق لم ينقل ما نقله عبد اللہ بن عمر: أن 
النبي يكل أل حين استوى على ناقته 7 بل قال: حتى إذا استوت به على البيداء» وهذا بعد ذلك؛ 
أي: ما ذكره جابر فهو بعد ما ذكره عبد الله بن عمر 9؟ 
ومنها:أن التلبية توحيد خالص؛ لأن الإنسان يقول: «لييك اللهم لينك»» والبيك» هذه 
جواب لدعوة؛ ولهذا إذا دُعِيَ أحدنا فقيل: يا فلان قال للداعي: لبيك» وهي بصيغة التثنية» ولكن 
المراد: التكرار» ومن ثم یقول النحویون: إنها ملحقة بالمثنى؛ لأن لفظها لفظ التثنية؛ ومعناها: 
التكثير» والتلبیة: هي الإجابة» فكأنك تقول: يا رب إجابة لك بعد إجابةء وتکرر توکیڈا. 
(١)سئل‏ الشيخ تكتاثه: هل لنا أن نقيد جواز الإحرام للجنب بالحائض فقط؟ ˆ 
فأجاب تل فائلا: لاء هذا عام بالحائض والنفساء ومن عليه الجنابة» وليس هناك دليل على شرط الطهارة. 
(#)أخرجه مسلم (۱۱۸۷). 
(۳)سئل الشیخ تذلثة: الرسول و أحرم بعد الصلاة» فهل یؤخذ منه أن من السنة أن يتعمد الإنسان أن 
يحرم بعد الصلاة؟ 
فأجاب كناش قائلا: نعم» إذا كان وقت الصلاة أو قريب من وقت الصلاة» وهو يعرف أنه لن ينطلق من 
الميقات إلا بعد الصلاة» فنقول: الأفضل ألا تتعجل» وأحرم بعد الصلاة. 


ومنها: الثناء على اللہ و بالحمد والنعمة فإنه هو المتفضل ي بذلك:٭ وَمَايكُم ينيْسْمتَ 
من َر € (الا: + ]. 

ومنها: انفراد الله تعالى بالملك؛ لقوله: «وَالْمُلَكَ لا ريك لَك وقد مر علينا مشل هذاء 
لکن جابرًا #ائغه سمى ذلك توحيدًا. 

ومنھا: جواز الزيادة على هذه التلبیة؛ لأن النبي ية كان يسمعهم يزيدون ولا ینکر عليه 
وممن زاد في التلبية ما سبق في قول عمر وابنه: ليك وَسَعْدَيْكَ وَالرّغْبَاءإِلَبِكَ وَالْمَمَلُ2". 
وكما قال أنس حشه: دنا المُهلُ ینا المُکبرا' وكان النبي ية یسمعھم ولا يرد عليهم شیئّاء 
لکن لزوم تلبية الرسول كَل( أفضل وأتم في التأسي. 

ومنها: أن الناس کانوا لا يعرفون العمرة في أشهر الحج» بل إن العرب في الجاهلية يرونها 
من أفجر الفجورء ويقولون: لا يمكن أن تأي إلى مكة بعمرة وحج» بل لا بد أن تأي بعمرة في 
سفرء وحج في سفرہ وهم ينظرون إلى ذلك من ناحية اقتصادية؛ حتى يكثر الزوار والحجاج 
وتكون الأسواق أكثر اشتغالًا. 

© قوله: «لَسْنَا نوي إلا الْحَجّ» هذاعلى الأغلب وليس على الكل وجابر حكى عما 
عرف» وإلا فان عائشة جا بت أنه قد أهلّ ناس بالحج۔ وأهل ناس :بالعمرة» وأهلّ ناس بحج 
وعمرة. 

© قوله: «اسْئَلَمَ ركن يعني: الحجر الأسود» وأطلق عليه اسم الركن؛ لأنه في الركن. 

وقال العلماء: الاستلام؛ معناه: أن يمسحه بيده ولیس أن يضع يده عليه؛ لأن الوضع ليس 
فيه استلام؛ بل لا بد من المسح. 

© قوله: 'رَمَلَ نان وَمَنَى أَرْبعاه: قال العلماء: الرمل: سرعة المشي مع تقارب الخطی؛ 
والظاهر: أن مرادهم مع تقارب الخطى؛ أي: أن الإنسان لا يمد خطوه؛ لأن العادة أن الإنسان إذا 
أسرع تكون خطوته أبعد» لکن يسرع وهو لا يمد خطوہہ بل يكون طبيعيًا. 

والحكمة من الرمل تین بمعرفة أصل مشروعيته؛ وأصل مشروعیة الرمل: أن النبي كلما 
قاضى قريشًا في عمرة الحديبية على أن يرجع من العام القادم أرادت قريش أن تظهر الشماتة بالني يل 


( أخرجه البخاري (۹١٤٥۱))ء‏ ومسلم .)۱۱۸١(‏ 
(5) أخرجہ البخاري (۹٥٦۱)ء‏ ومسلم (۱۱۸۵). 


ار اہ 5 
تاب احج نی 


وأصحابه» فقالوا: إنه يقدم عليكم قوم وهتتهم می يثرب؛ ي يعني : أضعفتهم. 

ویٹرب اسم للمدينة» وكانت فيها الحُمى» حتى دعا النبي كك الله تعالى أن ينقلها إلى 
الجحفة'' فأرادوا الشماتة بهم فجلسوا نحو الشمال من الكعبة من أجل أن يتفرجواعلى 
الصحابةء فعلم بذلك النبي پل أي: علم بمكرهم؛ لكنهم يمكرون ويمكر الله والله خير 
الماكرين» فأمر أصحابه أن يرملوا في الأشواط الثلاثة لکن لا على وجه استکمال الشوط؛ بل 
يرملوا من الحجر إلى الركن اليماني» ويمشوا ما بين السركنين”"؟ لأنم بين اشرکنین يستترون 
بالكعبة عن قريشء ولم يشأ النبي يك أن يتعبهم» أما في حجة الوداع» فإنه يك رمل الأشواط 
الثلاثة كلها من الحجر إلى الحجر. 

وعلى هذا؛ فيكون الرمل الأول الذي كان في عمرة القضية منسوخًا إلى الرمل في جميع 
الأشواط الثلاثة. 

والرمل في الأشواط الثلائة فقط فيه إظهار للقوة والجلد مع عدم المشقة فلو قطع على اثنين 
لكان شفعًا لا وترًاء ولو قطع على أربعة لكان شفعًا لا وتواء ولو قطع على خمسة لكان فيه مشقةء ولو 
قطع على واحد لم یحصل به بيان القوة؛ فلذلك اختار النبي ية أن یکون الرمل في الأشواط الثلاثة 
ہش و الوط شر سے 

@ قوله: اوَمَ مَشَى أَرْبعًا» يعني: الأربعة الباقیة من الطواف. 

2 قوله: نم تقد إلى مَقَام إبْرَامِيمَ يدل على أن هناك زحامًاء وني رواية: ثم تقدم إلى مقام 
إبراهيم» والجمع بينهما: أنه نفذ متقدمًا إلى مقام إبراهيم؛ لیصلی خلفه. 

ومقام إبراهيم هو الحجر الذي كان کََِْأِقِیرقی عليه لما ارتفع جدار الكعبة صار يرقى 
على هذا المقام. 

لجا قوله: فقرأ: ظوأجدُوأن مقار زهت صلی 4 [لثقةاه؟1]. قرأ ذلك في حال نفوذہ؛ إشارةٌ إلى أنه 
إنما فعل ذلك امتثالا لأمر اللہ تعالى في قوله: وا يدون مام رورمل 4. 

2 قولہ: دفَجَعَل الْمَقَامَ ينه وَين ناء وهذا يشعر بأن المنام في مكانه الحالي؛ لأنه لو كان 
لاصقًا بالبيت -كما في الروایة المشهورة- ما احتاج أن يقول: «فَجَعَل الْمَقَامَيََِهُوبينَ ليت . 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۳۷۲))ء ومسلم )۱۳۷١(‏ من حديث عائشة طلنها. 
)٢(‏ أخرجه مسلم(۱۲۱۸). 


ابرا و یا جم 
وهذه المسألة اختلف فيها المؤرخون» وأكثر المحققین على أنه كان نی أول الأمر لاصمًا 
بالبیت ثم زُحْزِحَ؛ ولكن الذي يظهر: أنه في الأصل في مكانه هذا. 
© وقوله: عدوأ ن مقار بو مُْصَلٌ 4 [الكةنه:1]. استدل بعض العلماء باستشهاد النبي 
كي بہذہ الآية على أن ركعتي الطواف واجبةء وهذا له حظ من النظر؛ لأن النبي گلا نسر به الآية 
الدالة على الوجوب للأمر به؛ ولهذا لا ينبغي للإنسان أن يدع الركعتين بعد الطواف'''. 
وفيها: أنه يسن في هاتين الركعتين أن يقرأ: لقُلَيكا ا الروت )4 ١۱:881‏ ني 
الأول» و فل موا اح ©4 رلو ..١‏ في الثانية. 
200 قال أهل العلم: ويخففهما؛ لأن المکان يحتاج الناس إليه فينبغي أن يخفف حتى يفرغ 
المكان لمن بعدہہ فإن قرأ بسواهما فلا بأس؛ لأن الذي يجب قراءته من السور هو الفاتحة فقط 


وما عداها فإنه سنة. 
ووجه قراءة هاتين السورتين: أن فيهما التوحيد كله بنوعيه: التوحيد الخبري» والتوحيد 


له اميش 


الطلبي العملي. فالتوحيد الخبري في: قْ مُوَاه اس )4 الاتلف::]» والعملي الطلبي في: 
ولا السكيروت ©4 و ۱ 

© قوله: ثم رَجَم إِلّی الرّكْنٍ فَاسْتَلَمَهُ ثُمٌ رج من الَاب إِلَى السّفًا إذا أراد السعي 
وانتھی من صلاة الركعتين خلف المقام» فإنه يستلم الرکن مرة ثانية کالمودع للبيت في هذا 
العملء ولإ ترد السنة بالتقبیل في هذا الموضع» وم ترد أيضًا بالإشارة في هذا الموضع» وعلى هذا 
فلا تقبیل ولا إشارة» فإن تيسر لك أن تستلمه فهو سنةء وإلا فدعه» وهذا فيمن خرج ليسعى» 
وأما من طاف ولم يرد السعي فلا يرجع إلى الركن ليستلمه. 


)١(‏ سئل الشيخ تكتلثة: الركعتان خلف المقام یتعذر جدًا في أيام الزحام خاصة في رمضان وأيام الحج, أن 
يصلي الإنسان ويجعل المقام بينه وبين الكعبةء لما فيه من الزحامء ولا نقول إن الرجال يمرون فقط. بل 
النساء کذلك: فما العمل في هذا؟ 1 
فأجاب ناته قائلا: العلماء يقولون: ليس القرب من المقام شرطاء حتى لو كنت في أقصى المسجد 
وحتى لولم یتیسر لك أن يكون المقام بينك وبين الكعبةء فبالجهة الأخري. 
ثم سئل تعذّثة: وما الحكم إذا مرت المرأة من آمام المصلي؟ 
فأجاب ناث قائلا: نحن نرى الآن بسبب الزحام أنه لا يمكن القرب من المقام أبدّاء فلا بد أن يمر من 
عندہ النساء وي الحقيقة هو الذي أخطأء حيث قام يصلي في هذا المكان؛ وهو الآن مكان طواف. فإذا 


وفيه: أنه یخرج من باب الصفا؛ أي: من الجهة التي يتجه منها إلى الصفا؛ لأن ذلك أسهل. 

وفيه أيضا: أنه لما دنا من الصفا قر أ:«إنَلصّمَا ورهن َرأ © اللققنهه١].‏ ول يقرأ 
الآية حين صعد: بل حين دنا؛ إشارة إلى أنه إنما سعى؛ لأن الله تعالى جعل السعي من شعائر الله 
وإشارة أخرى إلى أنه بدأ من الصفا؛ لأن الله بدأ بذكره؛ ولهذا قال: دای دا اللّهُيو؛؛ من أجل 
أن يشعر نفسه أنه إنما فعل ذلك اتال لأمر اللہ ق. 

ولا يقال هذا الذكر إلا إذا أقبل على الصفا من بعد الطواف» فلا يقال بعد ذلك لا عند 
المروة ولا عند الصفا في المرة الثانية؛ لأنه ليس ذكرًا يختص بالصعود وإنماهو ذکر یسین أن 
ابتداء الإنسان من الصفا إنما هو لتقديم اللہ تعالى له. 

© وقوله: قرأ: لإنَأصَّعَاوَالْمروَةَ من ماق 4 [اتقامه١]‏ يحتمل أنه قرأ الآية کلھاء وكان 
السلف يعبرون ببعض الآيات عن جميعهاء ويحتمل أنه لم يقرأ إلاهذا فقطء الذي هو محل 
الشاهد وهو کون الصفا والمروة من شعائر اللہ وكون الصفا هو الذي يبدأ به؛ وهذاهو 
المتعين؛ وذلك لأن الأصل أن الصحابة ينقلون كل ما سمعواء وإذالم يقل: حتی تم الآية أو 
حتى أتم الآية فإنه اقتصر على ما نُقَلَ فقط. 

والشعائر جمع شعيرة» وهي النسك أو العبادة المتميزة عن غيرها بتعظيم الله ل. 

وفيه أيضًا: : أنه ينبغي للساعي أن يصعد على الصفا حتى يرى البيت ثم يستقبل القبلة ويكبر 
كمافي الحديث. 

© وقوله: افَرَقِي عَليْه حى رَأَى اليك هذا الرقي ليس بواجبء وإنما هو سنةء وإلا فلو 
وقف على حَدٌ الصفا من أسفل حصل المقصود؛ لقوله تعالى: لهاجت عَليِه أن کلک 
بها € الثقة:هه1]. ومن وصل إلى حدهما فقد اطَرّف ببماء وَحَدُ الواجب الآن هر حد هذه 
الأسياخ التي جعلوها للكراسي المتحركة. 

وعلى هذا: اڈ بجت أن يسبع وعدا ولانيماق اب ارخا 

تس اتسس وھ موہ 
EC 9 0‏ 
اللہ أكبر بیدیہ يشير بها كما يشير به في الصلاة» فهذا غلط» لکن يرفع يديه ويكبر ثلانًا ویقول :لال 


I 


إلا الله حه لا ريك له املك و الحَمْد َو على کل مَيْٰء یی لا له إلا الله وَحْدَهُ اَجَرَ 


وعد وََصَر عد وَمَرم الأخرَاب وَحْلَهًا. 

رمقو له: «أنجَرٌ وَعْدَهُه هو قوله تعالى: لالجد اترام إن سَآه ا اموت علي 
يُدُوسَح ہب سو رت ا 

رچوتولہ: اوَنصَرَ عَبْنَهًا حيث صارت مكة تحت سلطته بعد أن كانت تحت سلطة المشركين. 

بجوقوله: «وَمَرَمَ الأخرّابٌ وَحْنَهه هل المراد بهزيمة الأحزاب: ما جرى في عام الخندق 
أو ما هو أعم؟ ١‏ 

الجواب :الثاني» أي: ماهو أعم. 

وجوقوله: نّم دَعَابَيْنَ ذلك قَالَ مل هَدَا لات مرّاتَ1: 

إذن :يقول هذا الذكر ثم يدعوء ثم يقوله ثم يدعوء ثم يقوله ثم ينزل؛ لأنه قال: اقَالٌ مِنْلُ 
هَذَا تلات مَرّاتَ»ء وأما الدعاء فقال: «دَعَا بَيْنّ ذّلِكَه وإذا طبقنا اللفظ على مقتضى دلالته صار 
الذكر ثم الدعاء ثم الذكر ثم الدعاء ثم الذكر فتكون خسةء ثم ینزل 7'! 

وفيه أيمًا أنه ینزل ماشيّاء لا پھرول في الأشواط الثلائة الأولى كالطواف؛ لأن المسعى 
بعيد وفيه مشقة على الناس» لكنه يمشي مشیّا عاديًا. 

وچلکن يقول: «حَتّى ذا الْصَبْتْ قَدَمَاهُ في بِطن الْوَادِي سَعَىء عَتّی إِذَا صَعِدَنَا مَشّىه 
«بطن الوادي)؛ أي: بطن مجرى السير وهو المسير» وكان فی عهد النبي كك المجرى بینّاء وعادة 
أن المجری -أي: مجرى السیول -يكون نازلا؛ ولهذا سعى النبي ولا فيه سعیّا شديدّا حتی إن 
إزاره لتدور به من شدة السعي. 

وأصل ذلك: أن أم إسماعيل لما تركها زوجها وسیدھا إبراهيم :11 هي وولدها 
وترك عندهما جرابًا من التمر وسقاءً من الماء نقذ التمر والماء» وجاعت الأم وعطشت» 
وسوف يجوع الطفل بعد ذلك؛ لأنه لا يبقى في أمه لبن؛ فجعل الصبي يبكي ويصيح وهي لیس 
عندها أحدء ليس عندها إلا الله كك فرأت أقرب جبل إليها صعدته تتحسس لعلها تسمع أحدًا 
فلم تسمع» فنزلت من الصفا إلى أقرب جبل إليها بعد الصفا وهو المروة» وفعلت ووقفت عليه 
تتحسس لعلها تسمع أحدّاء ولكنها في بطن الوادي كانت تسرع إسراعًا عظيمًاء تخشى على 
(١)سثل‏ الشيخ تكتلثة: هل يجوز التطويل في الدعاء عل الصفا والمروة؟ 

فأجاب نة قائلا: لا بأس بذلك» فجابر ہم يذكر مقدار الدعاء الذي بين الذکر؛ وهو على المروة وعلى 
الصفاء وحتى لو فرضنا أن السنة التطويل؛ فالناس لا يتمكنون من الإطالة من أجل الزحام. 


ڪڪتاب تج 


ولدها؛ لأا إذا هبطت غابت عنه فكانت تسرع إسراعًا عظيمًاء فلما أتمت سبعة أشواط نزل 
جبريل وضرب بجَتاجه أو برِجٰلہ الأرض حتی فار الماء من مكانه» وصار كالنهر یجري؛ 
فجعلت تحوطہ ٣غا‏ شن به؛ لشدة شفقتها عليه قال النبي يه : رح الهم سیل لَوْ 
َرَكَتْ رَمْرَمَ لَكَانْتْ عَيْنَا ميا“ ولکن لا شك أن هذا من حكمة الله ل. 

ووجه ذلك: أنه لو كانت عينًا معي في هذا المکان وقرب الكعبة لصار فيها مشقة على 
الناس» ولکن من نعمة اللہ ق أن صار الأمر كما أراد الله تبارك وتعالى. 1 

فهذا أصل السعي كما قال النبي ب" ولذلك سعى الناس. 

إذن: يتبغي لك وأنت تسعى أن تشعر بأنك في ضرورة إلى رحمة الله ل كما كانت هذه 
المرأة في ضرورة إلى رحمة الله تبارك وتعاللء فكأنك تستغيث به ل من آثار الذنوب. 

وهذا الذكريقال عند أول کل شوط؛ وعلى هذا فإذا انتهى عند المروة في آخر شوط فلا 
دعاء؛ لان هذا الدعاء إنما يكون في أول الشوطء كما يقول ذلك أيضًا في الطوافء فإن التكير 
يكون عند ابتداء الشوط» وليس عند انتهائه. 

وفبه أيضًا: في آخر الطزاف: قال: َو آئي امتفْبَلتُ يِن أَمْرِي ما اسْتَذْيَرْتُ....0" سبق 
الكلام على هذه الجملة. 1 

فإن قال قائل: هل یشرع رفع اليدين في الدعاء أثناءالسعي؟ 

الجواب: لا؛ لا ترفع الأيدي في الدعاء أثناء السعيء وكذا في أثناء الطواف ؛ لأن الذين 
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اك ا وي وت وك اقفن ہر وی لوجت ہو .رہ 
AA‏ ودعاءه فيه: (رَبَنا آنا في الدنيًا حَسَنة وَفِي الآخِرَةٍ حَسَ وَقِنَا 


(۱) أخرجه البخاري (۲۳۹۸). 

(۲) آخحرجه البخاري (٣٣۳۳)۔‏ 

(؟) سئل الشيخ تكنلثة: في حديث جابر ما يفهم منه أن النبي ب طاف وسعى ثم أمر أصحابه أن يحلراء 
فظاهره: أنهم طافوا وسعوا فكيف نوجه ذلك مع فهمنا: أنه لا يجوز أن يقلبها عمرة إن طاف؟ 
فأجاب تعذثة قائلا: لاء يعني: يقلبها عمرة ولو طاف وسعی: لکن الممنوع أن يجعلها قرانًا إلا قبل 
الطواف.يعني مثلا: إنسان أحرم بعمرۃ ثم أراد أن يجعلها قرانًاء فنقول لا بد أن يكون قبل الطواف: وأما 
فسخ الحج أو القران إلى عدرة» فهو جائز إلا إذا وقف بعرفة» فإنه إذا وقف بعرفة فقد تلبس ہما يختص 
به الحج؛ فلا يمكن أن يقلبه. 1 ۱ 
أخرجه أبوداود (1845) والنسائي في «الکبری» )۳۹۳٣(‏ وأحمد (۳/ 1١‏ 5)) وغيرهم من حدیث 
عبد اللہ بن السائب عهللته. 3 - 


٠.‏ ام ہا ای ای 
رر د ويا سو 
شی میا 


أن ما عدا ذلك لیس فيه رفع'". 

تا ونی قوله: سبك رَسُولُ الل أَصَابعهُ وَاحِدَةٌ في الأخرَىء وَقَالَ: دمَکَلتِ الْعُمْرٌَ في 
الْحجْ»: دليل على التعليم بالقول وبالفعل» وأخذ منه بعض المعاصرین التعليم على السبورة» 
فرصم للإنسان الْعِلَمُ على السبورة: والعلم إذا ر سم للإنسان يكون أدعى لثباته في النفسء إذ 
الإنسان لا يزال يستحضر هذه الصورة فتبقى في ذهنه. 

تا قوله: دم عَِي من ابنذ ليق هود اة نض من حل ولت يابا 
صَبِيعًا وَاكْتَحَدَتْء فَأدكَرَ ديك عَلَيْهَاء فَقَالَتْ :إن بي مرن بِهَذًا. قال: فَكَانَ عَلِي يد ول براقي 
دعت إلى سول اله ا محرا لی اة زي تنه متت سول الله فيا 
ذَكَرَتْ عن . 

هذا بيان هدي النبي ي ع 
نت 

فقدم بن النبي وك أي ببعضها؛ لأن بعضها جاء به عليء وبعضها کان مع النبي يكل كما 
يأتي بآخر الکلام: لكنه حين وجد زوجہ فاطمة طا قد حَلّت واکتحلت ولبست صبيعًا؛ أي: 
نوبًا جميلاء وكأنها متهيأة لزوجها اہ أنكر ذلك عليها؛ لأنہم لم يكونوا يعرفون العمرة في أشهر 
الحجء فأخبرته أن أباها پا أمرها ببذاء قالت: إن أبي أمرني بہذاء فذهب علي ینہ إلى النبي ا 


سا لان انبي ل أرسله إل اليمن للدعوة 


پت ود : لو أن إنسانًا سعی ني المسعى المخصص للمروة؛ يعني: أنه بدا بالمروة وعندما 
رجع لیبدا الشوط الثاني رجع في د الاتجا فماذا عليه؟ 

فأجاب تان قائلا: : إذا بدا بالمروة ني الشوط كلهء وأما مسألة توزيع المكان إلى مقبل ومدبر؛ فهذا 
نظیم فقط» ولیس أمرًا شرعيًا؛ ولهذا لو آنك سعیت في مسمّى واحد فلا باس؛ لکن لما کُر الناس» 
وصاروا يتلاقون فيزدحمون؛ ويقدل بعضهم بعضا رأى القائمون على شئون الحرمين أن يجعل 
مسارات: وإلا فهو كان قبل ذلك مسارًا واحدّاء ونحن أدركنا ذلك. 

أما ولو طاف ثمانية أشواط ناسيّاء هل نقول: أوتر وأتي بالتاسع؟ 

الجواب: : لاء يلخى الثامن, كما لو زاد في الصلاة ركعةء لا نقول: : اشفعهاء » مثل لو زاد في الرباعية ركعة 
وصل خسّا فإننا لا نقول: اشفعهاء وذكر لنا بعض المشايخ: أن عاميًا | لح عليه لما سعى ثمانیة أشواط» 
وت رہ ےت ساہ : إن كان ولا بد فاذهب 
إلى المروة» وارجع إلى الوراء إلى الصفاء لكي تنقص الشوط الثامن!! 

ثم سثل الشبخ نام مت : وهل السعي في الدور الثاني من المسجد؟ 

فاجاب تَلَنه قائلا: المسعى كله ليس من المسجد: والمسعى أسفله وأعلاه لیس من المسجد؛ ولهذا 
لو طافت المرأة ثم حاضت قبل أن تسعى؛ قلنا : أسعي ولا حرج. 


1 1 تاب م 2 ک3 


مُحرشًا على فاطمةء ومستفتياء والتحریش في الأصل: التهيج والإغراء» كما يُحَرّش بين البهائم» 
وكما يحرش بين الناس؛ ولهذا يقال: حرش فلان على فلان؛ أي: هيج غيره عليه وأغراه به 
ومستفتيًا في ذلك. 1 
فذهابه إلى الرسول بي لفرضين: _ 

الغرض الأول: التحریش على فاطمةء لماذا تحل؟! 

والغرض الثاني: الاستفتاء. هل عملها صحيح أو غير صحيح؟ 

یقول: یہی اصَدَقَتْ صَدَنَتٌ)ی يعني: أني أمرتها بہذاء وكرر 


ذلك توكيدًا؛ لأن المقام يتقضي ذلك 
ہت ریہ ROR‏ لأا تسق 
الهدي فحلت. 


ثم إن انب سال علي بن أبي طالب طلل ماذا قال حین فر الحج؟ فقال: قلت: 
اللهم إني أل ہما أهل به رسول اله قال ل: «قَنَ مي اهدي لَلاتَحل؟ ففي هذا: دليل على مسألة 
خاصة بعلي شف وعل مسألة عامة للمسلمين. 

أما الخاصة بعلي؛ فهو ذكاؤه عللئغه وفطتته» وحرصه على التأمسي برمسول الله ف حيث 
أحرم بما أحرم به الرسول اف 

وأما العامة؛ فهي جواز مثل هذا؛ أي: أنه يجوز للإنسان أن يقول: لبيك» أو أحرمت ہما 
أحرم به فلان» ممن یثق بعلمه ودینه» مع أنه سيكون مجهولًا له حتى يصل إلى فلان: فإذا قال: 
أحرمت بما أحرم به فلانء وكان فلان قارنّاء فهل لهذا إذا م يكن معه هدي» أن يحل بعمرة؟ 

الجواب: نعم؛ لأنه لو أحرم قارنًا من البداية» فإننا نأمره أن يحل بعمرة فكي ف إذا كان 
مقتديًا بغیرہ. 

ولكن بن أبي طالب أشركه النبي يأ في هديه؛ وجعل له منه نصیبّا؛ ولهذا قال: قن مهي 
الذي فلا تجل» وظاهر هذه العبارة: أن من أحرم بمثل ما أحرم به فلانء وكان فلان قد ساق الهدي 
و یحلء فإن الثاني لا یحلء لکن هذا مقيد ہما إذا كان الثاني قد ساق الهدي أو مشاركًا له فيه كما 


0) 


سيأ في سياق الحديث: أن النبي يك أشرك عليًا في هدية 1 


() سئل الشيخ تكذآثة: هل في قوله 6: #إن معي الهدي فلا تحل»: دليل عل أن المتمتع إذا ساق الهدي لا 


ابرا ن یی 

پچ وقوله: الَكَانَ جَمَاعَة الذي الِّي قَِم په علي ِي امن وَالَذِي أنَى ب ال لياق 
جماعة؛ أي: مجموع» وسیأنی -إن شاء الله- أن النبي وا نحر ثلانًا وستين» وأعطى عليًا فنحر ما بقي. 

ججوقوله: اماَةً» عندي بالألف. ولكن هذه الألف لا ينطق بهاء والناطق بها يعتبر لاحنّاء 
بل يقال: مئة» كما يقال: فئة. 

وأما ما نسمعه من بعض الناس الذين لا يفهمون يقول: مائة -بنطق الألف- فهذا غير 
صحيح» وكيف يقول: مائة -بالألف- والميم مكسورة أمامه؟! فهذا غريب. ` 

ججوقوله: دیائقّہ فيه: دليل على كرم النبي كك فهو أهدى مائة بدنة عن سبعمائة شاق 
وكثير من الناس اليوم يتعصب لإهداء شاة واحدة؛ حتى إنه يختار النسك المفضول على 
الفاضل تفاديًا للهدي؛ فيذهب يحرم بالإفراد؛ لأنه لا هدي فيه ويدع التمتع؛ ولهذا يسألك 
عض الناس: هل آرم ممت ارم مفرن؟ أي الإحرا نيس فيه مدی؟ 

فيقال:الاأمر مير والحمد للہء افعل الأفضلء وهو التمتع» ثم إن تسر لك الهدي فهذا هو 
المطلوب: وإن لم یتیسز فصم ثلاثة أيام في الحج وسبعة إذا رَجَعْتّ. 

ر وقوله شط: الما كان يوم الترُوية تَوَجهُواه أي: الناس» ويوم التروية هو اليوم الشامن 
من ذي الحجة وسكي بذلك؛ لأن الحجاج روون فيه الماء» ينقلونه إلى منى؛ إذ كان في ذلك 
الوقت ليس هناك عيون تجري في منى» ولكنهم يتروون ذلك بِالْقَرَبٍ. 

وهذا الیوم هو أول يوم له لقب من أيام الحج؛ واليوم الذي يليه يوم عرفةء والذي يليه يوم 
النحرء والذي يليه يوم القَرٌ والذي يليه يوم الَفْرِ الأول» والذي ي يليه يوم ال الثاني» فهذه ستة 
أیاہ كل يوم له لقب. 

ؾہوقولہ: ٠‏ توجھوا | ی ئی؛ وقد سبق: ا نهم أحرموا من الأبطح. 

جبوقوله: : صلی يها اهر وَالْعَضْرَ وَالْمَغْرتَ وَالِْنَاةِ وَالْمَجْرَه وم يذكر أنه جمع؛ ولهذا 
لا یسن الجمع في مثى» بل يصلي قصرًا بلا جمع. 


یحل؟ 
فاجاب ناث قائلا :نعم قلنا :ان امشتعإفاساق هدم لابح لكه هل يكرن متنا 
الصواب: لاء لا يكون متمتعًا. 


بم وقوله: ثم مكب قلا حَتّى طلمَتِ الشَمْسُ» فيه: دلیل على أنه یصلی في منى خسة أوقات: 
الظهر والعصر والمغرب والعشاء والفجر؛ وهذا سنة وليس بواجبء والدليل على عدم وجوبه» 
حديث عروة بن مُضَرّس لہ أنه واف النبي كل في صلاة الفجر ليلة المزدلفة» وأخبره أنه ل يشرك 
جبلا إلا وقف عنده فقال النبي از ١مَنْ‏ شه صَكَانَامَذِو وَوَقَف مَعََا حَتى تدقع وَتَدْوَقَفَ بل 


3-06 


ذلك بعر لبا أو تازا َد تم جه وَقَصَى قله" وم یقل: وقد بات في متّى» أو ما أشبه ذلك» 
فدل هذا على أنه ليس بواجب. 

وفيه: أن النبي و أمر أن تضرب له قبة بنمرقہ مع أنه يروى عنه أنه طُّلِبٌ منه أن يُضْربَ له 
قبة في متّی» ولكنه أبى» وقال: «هي مَنَاح لِمَنْ سی . 

ب وقوله: وتز ين شع وب له بز قتا رَسُولُ الله يل ولا تمك م 
آل واف عند اشع ارام كم کائٹ م ريس تَضْنَعُّ في الْجَاهلية». 

وقريش بحميتها الجاهلية وتعصبها لا تقف يوم عرفة إلا في المزدلفة تقول: نحن أهل 
الحرم فلا نخرج إلى الحل» وبقية الناس يقفون في عرفةہ لکن النبي إل جدد الحج على مشاعر 
إبراهيم کڈ 


ر 7 


یش إ 
ڈ٤‏ 


ب وقولہ: «َاَجَار رَشول الله يك حى أنَى َر قَوجَد الب قذ ضُرِبَتْ لَه نره هذه 
العبارة تُوْهِمْ: أن نمرة من عرفة؛ لأنه قال: احَبَّى أنَى عر قو جد اق قد ضُرِيَتْ لَه نَم ره 
فاختلف الشراح فيها. 

فمنهم من قال: حتى أتى عرفة؛ أي: قاربها؛ لأن نمرة قريبة من عرفة؛ فيكون المعنى: حتی 
أتى قريبًا من عرفة. 


والصواب: : أن العبارة على ظاهرها؛ وأن معنى: «فَأجَارٌ رول الله له حَتّى أنَى عر في 
مقابلة قوله: وو" تَضّكُ رد يش إل أنه اقب عد الْمَشْعَرِ ارام فيكون معنى: احَنَّى آتی عَرَقَة 
؛أي: ار رت رد مجان فزي تقد تروس سے رھد 

وعلى هذا: فلا يدل الحديث على أن نمرة من عرفة» كما أن ذلك هو الواقع؛ فإن نمرة 


ےو سم و سرت ۰) وغيرهم من حديث عروة بن 
(۲) أخرجه آبو عبید؛ وانظر: «نصب الراية» (6/ .)۲٦۷‏ 


مكان قرب عرفة ولیس منه. 

رم وقوله: «حَتَّى إِذَ رَاعَتٍ الشَّمْسٌ أَمَرَ بالْقَضْوَاءِ َرْحِلَتْ لَهُه. القصواء: لقب لناقته التي 
حج عليهاء وله ناقة تسمی «العضباء» وقد ذکر ابن القيم نة في أول «زاد المعاد؛ مابلَنّبِ من 
دوابه کے 3 

وب وقوله: مر يالْقَصْوَاءِ مَرَحِلّتْ لث فيه: دليل على أن الإنسان الذي له سلطة وشأن. لا 
بأس أن يأمر غيره بإصلاح شيء له» ولا ينافي هذا نبي النبي يك أن یسال الناس شيئًة؛ لأن 
هناك فرئًا بين أن تسأل شخصًا شيئًا ويرى أن له المنة عليك؛ وبين أن تسأل شخصًاشيئًا ویری 
أن المنة منك عليهء وما يجري من النبي يه من هذا الباب» گل يفرح بأن الرسول یأمرہ ثم هو 
زعيم أمتہ ا5ا فيأمر على وجه السلطةء وعلى وجه الإمرة. 

زی وقوله: «حَتَّى دا َاغَتِ الشَّمْسٌ أَمَر بالْقَضْوَاءِ َرَحِلَثْ له“ فركب ب32 
متجها إلى عرفة. 

رب وقوله: «فأتى بَطْنَ الْوَادِي» وهو وادي عَرَئَّ فنزل فيه؛ لأنه أسهل من الأرض الجرداء 
إذإن مجرى الوادي في العادة یکون سهلا ليتاء ونزل فيه ,21 

ففي هذا: دليل على طلب الأسهل في النزول؛ لکن لا يبيت الإنسان في مجاري السيول؛ 
لان السيول قد تأي بدون شعور فيحصل في ذلك ضرر؛ ولهذا تُهِيّ عن الإقامة فيه؛ إما إقامة 
النبي َة هنا فهي إقامة قصيرة يسيرة. 

وع وقوله: «فَخَطَبَ النّاس» وهكذا كانت عادته صلوات الله وسلامه عليه يخطب الناس 
ويبيّن لهم أحكام الله في كل مناسبة» كلما يظن أن الناس يحتاجون إلى بيان الحبق يقوم ويبين 
لال وهكذا ينبغي لورثته العلماء: أن يبينوا للناس ما يحتاجون إليه» سواء سألوا عنه 
بألستتهم أو سألواعنه بأحوالهم» فخطب الناس کل هذه الخطبة العظیمة وقد شرحها 
الشيخ عبد اللہ بن محمد بن حميد تكدلثة في رسالة صغيرة مفيدة. 

وقال :88515 فيما قال: دإ ومام وَأمْوَاَكُمْ حرام َلَْكُمْ كَحْرْمَة يَوْهِكُمْ مَلَا في 
شْهْرِكُمْ هذَه في بَلدِكُمْ هذاه أكد التحريم -تحريم الدماء والأموال- بهذا التأكيد. 

زج وقوله: كَحُرْمَةيَوِْكُمْ َا أي: يوم عرفة» فإنه يوم حرام؛ لأنه من جملة أيام الج 


من نمرة 


.)۱۰۳۹( أخرجه مسلم‎ )١( 


والناس فيه محرمون. 

ججبوقوله: : في شَهْرِكُمْ هَذَاا؛ یعني: : شهر ذي الحجة؛ لأنه من الأشهر الحرم بل هو 
أوسط الأشهر الحرم الثلاثة ثة المقترنة؛ إذ إن الأشهر الحرم المقترنة الثلائة هي: ذو القعدة؛ وذو 
الحجة ومحرم. 

جبوقوله: :في برک مله ای: : مكة» فإنه لا شك أن أعظم البلاد حرمة هي مكة. 

جبوتوله: :آلا كل َيْء ون َر لمجال حت قن مَوْضوعٌ) بعني: : موضوع تحت 
القدم وهذا کنایة عن إبطالها وإهانتها؛ لأنه جرت العادة: أن الشيء المكرم يقال فيه: على 
الرأس» والمهان یقال: تحت القدم؛ والمعنى: : أنها باطلة مهيئة لاعبرة بهاء وهذاعامٌ في جميع 
أمور الجاعلیة كلطم الخدود و شق الجيوب» والدعاء بدعوة الجاهلية والمیسر والخمر وغير 
ذلك فكل أمور الجاهلية أبطلها النبي :ا ووضعهاء يق ول: :آلا گل شَيْءِمِنْأَمرِ 
الام تَحْتَ قَدَمَيّ مَوْضُوعٌ» وعل هذا فتكون أمور الجاهلية قد محيت بهذا الحدیث ولا 
اعتماد عايها ولا رجوع إليها. 

جمبوقوله: : (وَدِمَاءُ الال مَوْضُوعَةً) يعني: الدماء التي حصلت بين أهل الجاهلية كلها 
موضوعة لا حكم لهاء ولا قصاص ولا دية ولا شيء. 

جتبوقوله: فِا أ م ضع نَا ئن رمب لْحاِثِه ابن عبد المطلب؛ يعني: ابسن 
ابن عمه 451 وضعه الرسرل ڑکاک ؛ لان أولى الاس به» فهو أولى بالمؤمنين من أنفسهم. 

جحبوقوله: ان مُسْتَرضِعًا في بني سعد فقَتَلههُيْل:: تر ار حم ا 
لأن المسترضّع بالفتح: : من طلب أن يُرْضّعه والمسترضع: : هو الذي طُلِبَ له أنيُرْضَعء فهذا 
یہ یس هو ا كر یسرم 
يعني: ء: فلا يطالب به- كل هذا لثلا یعود الناس إلى أمور الجاهليةء فيطالبون ہما کان بينهم من 
أمور الجاهلية من دماء أو أموال. 

جمبوقوله: : ربا حابي موصو اول ا اصع من راتا رتا الاس بن عَبْ الطب 
نه مو شوك وه يدل عل أ الرياموضوع لیذ مهسا كانه نکل ريا الجامية 

موضوع. أبطله النبي وَل وأول ما أبطل من الربا ربا أقاربه» ربا العباس بن عبد المطلب علنته 

حيث كان غنّا يرابي» فوضع النبي يل رباه» وهذا تحقيق قيق لقول الله تعالى: إن تيرم 
رهوش مورڪ لت م مون ولا لیے 0© [YY‏ 


اق جر 2 

وما ذهب إليه بعض المستحسئين الآن يقول: خذ الربا من البنوك وتصدق بەہ فهو غلط؛ إذ 
كيف نقول للإنسان: اجترئ على المحرم» ثم حاول التطهر منه» ما مثل هذا إلا كمن قيل له: 
دس يدك نی الغائطء ثم حاول أن تغسل يدك منه» فهذا غلط. 

يقول بعض الناس: إننا لو تركناه للبنوك الأجنبية خاصة لاستعانوا به على المسلمين» وعلى 
عمارة الكنائس وغير ذلك. 

نقول: أولا: لم يثبت لنا حتى نقول: تركناه؛ لأن هذا الربا الذي يعطونه ليس هو ثمرة 
أموالناء قد يكون المال الذي أعطيته إیاہ خاسرّاء أو يتلف. لکن هم يعطونك ربًا مضموئًا 
عليهم؛ فليس هذا الربا ثمرته» فليس هو مالك حتى تقول: إن لو تركته لهم لكنت آَثمًا لكونهم 
يستعينون به على ما حرم الله» بل هو من أموالهم؛ إذ إن مَالَكَ قد يكون كله زائدًا. 

ولا یجوز لنا: أن نستحسن ما استقبحه الشرع» ولا أن نثبت ما أبطله الشرع؛ نحن إذا اتقينا 
لله وقلنا: تبنا إلى الله لنا رءوس أموالناء لا نظلم ولا نُظلم؛ فسوف يكون تدبيرهم عليناء تدميرًا ' 
عليهم» حتى لو استعانوا به على بناء الكنائس أو على الأمسلحة فإنها ستكون عليهم؛ لأن الله 
تعالى يقول: ہن بت ا مللا © ورفن سی لاب € [القئلاة:؟-0]. لکن كثيرا من 
الناس لا ینظر إلى الأمور إلا من الظاهر قط فلا ينظر أن هناك قوة وراء ذلك وأئناإذاانقین اله 
ّل وقلنا: سمعنا وأطعنا نتقي الله ونذر ما بقي من الرباء ولا نأخذ منه شینًاء فسيكون الله معنا: 
< اه مع لی نَمَو َب ہم ترت (4)2 [الفظةاه::6. أما أن ننظر إلى الأمور ببداهة 
وبساطة وبسطحیة فهذا ليس من الجيد. 

وعلى هذا نرى: أنه يحرم على الإنسان إذا وضع أمواله في البنوك الأجنبية أو الأهلية أن 
يأخذ الرباء وأنه لا يجوز بأي حال من الأحوال» وأن استحسان شيء حرمه الشرع» في غير محله 
لا شكء واللہ تعالى أعلم؛ فلم يقل: (ذروا ما بقي من الربا إلاإن خفتم كذا وكذا» وم يقل: 
(خذوه وتصدقوا به). 

ثم من الذي يضمن أن هذا الرجل الذي أخذ ملانین من الريا أن تفوی تة ويتصدق ياء 
فربما لا يستطيع» وربما تسَوّل له نفسه أن يبقيهاء ثم على فرض: أنه على جانب كبير من التقوی 
وتصدق بهاء فما الذي يلم الآحرین أنه تصدق بہا؟ سوف يحذون حذوه ويقتدون به 
ويأخذون ما أخذ. 


ر ۵ص7 
كدان ١‏ غم اج 
ہج 


ينشئوا مصارف إسلامية تخلو من الرباء لکن إذا قلنا: امشوا على الربا.واستمرئوا هذاء وذھبنا 
نؤول ونقول: هذا لأجل ألا يستعينوا به على بناء الكنائس وصناعة الأسلحةء قلنا: لیس عندنا 
ضرورة إلى أن ننشئ بنوك إسلامية. 

فالمهم: أن الإنسان العاقل إذاتدبر الأمرء وجد أن كل ما استحستته العقول في مقابلة 
النصوص؛ فهو سيء وخطا؛ ولهذا قال أو ربا صم ين بات رتا الاس بن عَبْد الْمُلْلِبِ» 
مع أن ربا العباس كان في الجاهلية قبل أن تثبت الأحكام» ومع ذلك وضعه النبي الال ثم 
لا ندري ما مقدار ربا العباس» فقد يكون أموالا عظيمةء تساوي الملايين في ذلك الوقت» ومع 
هذا وضعه النبي ہل 

ولي هذا الحديث: من بيان عدل النبي ما هو ظاهر» فإنه ول ما وضع من أمر الجاهلية 
ما كان يتصل بأقاریہ وھذا كما قال في الحديث الصحیح: : رايم الولو أن قَاطِمَة ب بنتَ حم 

رق ترقت لَقطمْت دما وهكذا يجب عل الإنسان أن يكون قائما لله بالعدلء لا يفرق بين قريب 
و لو امو ھت مت 
ہما ميزه اللہ به. 

ثم انتقل ية من ذلك إلى قضية المرأة التي كانت في الجاهلية مظلومة؛ حيث كان الرجال 
يستعبدون النساء حتى تصل بهم الحال إلى أن يمنعوهن المیراث: ويقولون: لا إرث للمرأق 
الإرث للرجال؛ لأنہم هم الذين يذودون عن البلادء ويحمون الأعراض: أما المرأة فليس لها 
مبراث؛ ولكن الإسلام حكم بالعدل ني اانساء وأعطاهن حقهن» ومن ذلك إعلام الرسول 56 
هذه الخطبة في قوله: : ُو له ف انوه لا تظلموهن لا تقصروا في حقوقین: لا تمندوا عليهن. 

2 وقوله: دون Ea‏ ِا ال َو عندكم أمانة؛ لا يجوز الغدر فيا ولا الخيائة. 

57 وقوله: «وَاسْتحَْلُمْ فرُوجَهْنٌ بكَلِمَةٍ الله كقوله تبارك وتعالى: طرَآلْتَ نشم رهم 
حَنفِظونَ (2) لا علع از جم ارمام کت اَم 4 ٠-800‏ فهذه من كلمات الله التي استحل 
ا کک 

© وقوله: وَلَكُمْ عَلَيِهنَ أن وطقن رسكم أَحَدا تَكْرَهُونّهه هذا من حق الزوج على 
المرأة» أن لا توطئ فراشه أحدًا يكرهه؛ والمراد بالفراش: ماهو أعم من فراش النوم؛ فیدخل في 


)١(‏ أخرجه البخاري (741/6)) ومسلم )۱٦۸۸(‏ من حديث عائشة نه 


الوا ا نا frn‏ 


ذلك فراش البيت» ويدخل في ذلك أيضًا ما كان وسيلة إليه كإدخال أحد بيت زوجها وهو 
يكرهه سواء كان من أقاربها أو من الأباعدہ فلا يحل للمرأة أن تذل أحدًا بيت زوجها وهو لا 
يرضى بذلك. 

© وقوله: الإ فَمَْنَّ ذلك فَاضْرِبُوهُنَّ صرب اَن مرح يعني :إذا أدخلن في ييوتكم من 
تكرهونه فاضربوهن» وهنا قال الرسول پا : َاضْرِيُوهٌُ وفي القرآن الكريم قال تعالى: وای او 
تورك َوظُوشرى وروش ف الْمَصَاجِعوَأْضْربْوَهُنَ 4 [الكثلة:؛*]. والفرق أن الآية قال فيها 
تبارك وتعالى: 9وی تحَافتَنوتمرک 4 أما في الحديث فقد وقعت المفسدة محققة منهاء 
فتضرب؛ تأديبًا على ما مضىء لا إصلاحًا للمستقبل» فالإصلاح هو قوله: لمَوِظُوضُى 
روُن ف الماع وضُع 4 لکن هذا تأديب وتعزیر على ما رقع من المرأة حيث 
أوطأت فراش زوجها من يكرهه. 

لك وقوله: «صَرْا غَيْرَ مُبَرّح)؛ أي: غير شدید, ولا جاهدًا لجسدهاء ولا مؤلمًا لعظمهاء بل 
هو ضرب خفیف یحصل به التأديب» وبیان سلطة الرجل عليها. 

. 9 وقوله: دوهن عَليكُم رهن وهن بالْممْرُوفٍ» الرزق: العطاء وهو مايقوم به 
اوس را 

١وَكِسْوَتْهُنَ‏ ما یسٹر به ظاهر الجسدء و ماعل الزوج لکن بالمعروف؛ أي: بمايتعارفه 
الناس؛ مما يكون على الزوج الغني حسب غناه» والفقير حسب فقره. 

واختلف العلماء َثمملانة: هل المعتبر حال الزوج أو حال الزوجة أو حالهما؟ 

فالمشهور من المذهب: أن المعتبر حالهما. 

والقول الثاني: أن المعتبر حال الزوج. 

والقول الثالث: أن المعتبر حال الزوجة. 

والصواب: أن المعتبر حال الزوج؛ لقول الله تعالى: «لِسْفِقَ دُوسَعَْيّن سيوس فر رملد هه 
جس لَه 0ظ. فالغنية مع الغني نفقتها نفقة غني» والفقيرة مع الفقير نفقتها نفقة فقيره 
والمتوسطة مع المتوسط نففتھا نفقة متوسط هذا واضح وتتفق به الأقوال. 

فالغنية مع الفقير نفقتها نفقة فقیر على القول بأن المعتبر حال الزوج» ونفقة غني على القول 
بأن المعتبر حال الزوجةء ومتوسط على القول بأن المعتبر حالهماء لکن الصحيح: أن المعتبر 
حال الزوج. 


كاب تج 5 


ويفهم من هذا الحديث: أنه لا نفقة للزوج على الزوجة ولو كانت غنية وهو فقیر؛ لأن النبي 


5 أعلم نی هذا المجمع: أن الإنفاق على الزوج» خلاقًا لابن حزم ناث حيث قال: إذا كان" 


الزوج فقيرًا والزوجة غنيةء فإنه يلزمها أن تتضق عليه؛ لعموم قوله تعالى: فوَعَلَ الوارث مکل 
ذلك 4 . والزوجة وارثة للزوجء فيلزمها أن تنفق. 

فیقال: نعم» لکن هذا فيما إذا كان الإنفاق من أجل المواساة؛ أما إذا كان معاوضة فلا 
يمكن أن توم الزوجة بالإنفاق على زوجها؛ لأن المستمتع هو الزوج؛ ولهذا سمى الله المهر 
أجرًا كأنه دفعه المستأجر إلى الاجیں فالإنفاق عليها معاوضة وليس من باب المواساة أما لو 
كان من باب المواساة كالإنفاق بين الأقارب فنعم يجب على الغني أن ينفق على الفقير. 

فإن قال قائل: إن الزوجة تستمتع كما يستمتع الزوج؟ 

نقول: نعم؛ كلاهما یستمتعء لکن الذي بيده الأمر هو الزوجء إذ هو الأصل واستمتاعها تبح 
له؛ ولهذا جاء في الحديث: إا دا الرَّجُلُ اران ی وَل ات ان چې لَمَکھا الوك عى 
بح وجي“ . 

ول یقل: إذادعت المرأة زوجها إلى الفراش؛ لان الشأن على الزوج» وقال الرسول 
م121 «انقوا اله في السا هن عَوَانٌ دكا" وعوان جمع عانية" ء أي: أسيرة. 

© وقرلہ : دوذ ركت فيکُمْ اَن ت لوا بد إن اصَعَكُمْ ب كاب الوه هذا فيه بیان 
بعد اللإجال» والبيان بعد الإجمال من ساس البلاغة؛ لان الشيء إذا جاء مجملا نشوفت 
النفوس إلى بيانه» فهنا قال: اما لَنْ تَضِلوا بَعَْهُ إن اعْتَمَ متم يها فنتشوف النفوس» ما هذا؟ فقال 
کات «كِتَابَ الله يعني: هو كتاب الله وهو القرآن. 

وفيه: دليل على أن القرآن عصمة» إذا اعتصم به الإنسان عْصِمٌ من الضلال في الدنياء ومن 
الشقاء نی الآخرة كما قال الله تعالى: قم نِآسَِّم هدای لاشلاش »4 (قظظد۴٢:.‏ أي: لا 


)00 أخرجه البخاري (0197): ومسلم )۱٢٣٤١(‏ من حديث أبي هريرة لنف. 

(7) آخرجہ الترمذي ١77‏ ۱ء وابن ماجه (۱۸۵۱))ء والبيهقي في «الكبرى» (۷/ ۱) وغيرهم من حديث 
عمرو بن الأحوص طلغ 

)۴( سئل الشیخ تكتله: إذا كان غنى الزوجة مكتسيًا من عمل أو وظيفة سمح بها الزوج» وهو معسر» فھل 
یقال: إنها يجب عليها أن تنفق؛ لأنه نظیر ما سمح لها؟ 
فأجاب تل قائلا: إذا لم يشرط عليه عند العقد أن يُمَكُنها من العمل» فإن له أن يمنعهاء أو يقول: 
أعطيني من الراتبء أما إذا كان شط عليه عند العقد فلا بد أن يمكنهاء ولیس له من راتبها شيء. 


واج دنا اھ 


يضل في الدنياء ولا يشقى في الآخرة. 

وفيه:الحث على الاعتصام بکتاب الله والرجوع إليه» وأنه به العصمة من كل سوء. 

فإن قال قائل :ما تقولون في السَنة التي لم تكن موجودة في القرآن بعينها؟ 

قلنا:کل سنة سَئْها الرسول ااال فهي موجودة في القرآن؛ لقول الله تبارك وتعالى: « لَمَدكانٌ 
لک ف رَسُول الاو حسَكة 4 ×٠0‏ وقال تعالی: وما انم ارول مدو 4 [لفنة:0]. وقال 
تعالی: طسوتمو تک مآ € لاق:۱ .٠۳‏ وفال تعال :ات لبي الیک یٹ 
اه رَكَلِمنيه انعو 4 0ل8لا۸٥۱).‏ فكل سنة سَنّھا الرسول بَا فهي في الفرآن لکن لیس 
من اللازم أن ينص عليها بعينها. 

يهرقول: ويم ساون عي ا آم َاْنُونَ؟' يُسأَنُونَ عن النبي بازلا يوم القيامة 
هل بلّفکم رسولي؟ وإنما يُسأل الناس عن ذلك؛ إقامة للحجة عليهم» وإلا فالرب وق يعلم أن 
رسوله بلغ البلاغ المبين صلوات الله وسلامه عليه؛ ولكن لإقامة الحجة عليهم» فهي شبيهة 
بقوله تعال: 3وا آلو دة سیت بای دن میٹ © التقدد:+-]. هي لا تسأل تعدب ولكن 
توبينًا لمن وأدها. 

توفي قوله: ند نك قد بَلْتَ وَأَدَيْتَ وَتَصَحْتَ» اعتراف الصحابة بالجمیل لرسول 
الله يه وهذه الشهادة التي شهدها الصحابة يجب على كل مؤمن أن يشهدهاء فنحن نشهد أنه 
قد بلغ وأدى ونصح پ21 

ت>نوله: الله اشْهَذ لات مَرّاتِ يرفع يده إلى السماء وينكتها إلى الناس دليل فيه: على 
استشهاد اللہ تعالى على العباد بأن الرسول بلغء ودلیل أيضًا على علو الله وعل جواز الإشارة إلى 
مكان الله ل وهو في السماء» ولكن هل هذا المکان يحيط به؟ 

الجواب: لا فقد قال ي3#: وم ية لسوت رارض 4 .]٠٠١:#(‏ فما فوق السموات 
والأرض فضاء لا نہایة له» والرب ين فوق السموات والأرض. 

وفيه أیضا: دلیل على علم الله ول وسمعه وبصرہ؛ حيث كان الرسول ب يرفع أصبعه إلى 
السماء ثم ينكتها إلى الناس. 

وفيه أيضًا: دليل على علو الله تل ووجه الدلالة: الإشارة إلى السماء؛ وعلو ال تبارك 
وتعالى الذاتي قد دل عليه الکتاب والسئة والإجماع والعقل والفطرة وقد تقدم تقرير ذلك 


r: والحمد‎ 


وفيه: تكرار الأمر الهام ثلاث مرات» حتى وإن كان المخاطب قد سمع» فإنه يكرر لا من 
أجل إفهام المخاطب: ولكن من أجل الاهتمام بهذا الشيء. 
رج وقوله: ام أن ثم تام مَصَلَى الظّهرَ في هذه مسألة مهمة: وهو أن الرسول يكلم يقم 
الجمعة في عرفة» وإنما أقام الظهر؛ لان جابرًا انغ صرح بأنه أقام الظهر؛ ولأنه لو كانت جمعة 
لكانت الخطبة بعد الأذان» والخطبة كانت قبل الأذانء ولم يكن الرسول بَا يصلي الجمعة 
في أسفاره أبدًا. 
وعلى هذا فلا حُجَّة فيه لمن جَهْنُّهُمْ مركب» بأن الجمعة تقام في السفر. 
ولا حجة فيه أيضًا لقول من يقول: إنه يجمع بين الجمعة والعصر؛ لآن النبي لٹ في عرفة 
إنما صلى الظهر. 
والعجيب أن من الجهال من قال: حتى النساء يوم الجمعة لا تصلي إلا ركعتين في ييوتهن» 
وهن مقيمات» يقول: لأنها جمعة لکن ليس لهن خطبة مثل الرجالء لکن هذا نتیجة الجهل. 
ج وقولہ: ئم َكِب رَسُولُ الله حى آتى الْمَوْقِفَ يعني: حتى آتی عرفةء وفيه إشارة 
إلى أن بطن عرنة ليس من الموقف؛ لآن النبي يل ركب منه حتى أتى الموقف؛ أي: أتى عرفة» 
التي هي الموقف. 1 
والدليل على ذلك قول النبي لة: رفت ماما وَعَوَكَُ كلها رقف لکن اة اخخار 
أقصى عرفة من الناحية الشرقیة الشمالیة وهذا والله أعلم؛ لأن من عادته أنه وك يكون في الساقة 
مع قومہ؛ أي: في آخرھم؛ ليتفقد من احتاج إلى معونة أو مساعدة أو ما أشبه ذلك» ولیس هذا من 
أجل اختصاص هذا المكان المعين بخصيصة» بل کل عرفة موقف؛ ولهذا قال: « وَقَفْتٌ عَامُتَا 
عر كلها مَْقٌَ»: كأنه يقول للناس: لا تشقُوا على أنفسكم» ولا تَكَلَمُوا الحضور إلى هذا 
المكان. فأنتم في أمكنتكم على موقف صحيح. 
)١(‏ سئل الشيخ تكتانثة: هل في رفع النبي يق أصبعه إلى السماء ونكته إلى الأرض دليل على أن الخطيب يوم 
الجمعة يجوز له أن يرفع يده إلى السماء وينكتها إلى الأرض؟ 
فأجاب نة قائلا: إن كان الخطبب سيقول للناس: ألاهل بلغت؟ فيقولون: نعم» فلا بأس. والظاهر: 
أنه للبدعة أقرب؛ لأن الرسول ل يلها في خطبة الجمغة وإنما قالها في هذا المجمع العظيم الذي لا 
. يوجد في الإسلام جمع أكبر منه. 
(۲) أخرجه مسلم (۱۲۱۸). 


ني و ا مد ہت ہہ بی 


اراق جر 2 

وج وقوله: «الصَّخَرَاتِ الصخرات» لا تزال موجودة ومعروفة إلى الآن. 

ب وقوله: احَبْلَ الْمُسَاتَايمني: طريقهم» سمي حبلا؛ لأنه إذا ترك المكان صار علامة 
كالجبل. 

رم وقوله له: «حَتَّى عَرَبَتِ الشَّمْسٌ وَذَهَبّتِ الصّفرَة قيا حَتّى عَابَ الَْرْص» هذا من 
باب التأكيد على أن النبي يك بقي إلى أن تحقق غروب الشمس. 

ويفهم من هذا الحديث: أنه في ذلك الیوم كان الجو صحوّاء ليس فيه سحاب يَحُولُ بين 
الناس ورؤية الشمس عند غروبها. 

َمِل بهذا الحديث: على أنه لا يجوز الدفع من عرفة نهارًا. 

ووجه الدلالة: أن النبي با تأخر حتی غابت الشمس مع أنه لو تقدم ودفع قبل الغروب 
لكان ذلك أسمح له وللناس» فكونه يتآخر حتى يأتي الليل ويظلم الجو يدل على أنه لا مناص من 
: البقاء إلى أن تغرب الشمس. 

وأيضًا لو دفع قبل الغروب لكان في ذلك مشابهة للمشركين الذي يدفعون من عرفة إذا 
صارت الشمس على الجبال كعمائم الرجالء فدفع النبي يك بعد الغروب. 

وأما حديث عروة بن مُضَرٌّس: من شَهِدٌ صَلَائََا مَذِوَوَقَْفَمَعَنَا ئى نَذْكْعَ وَنَد وَقَفَ 
قبل ذلك بعرَقة لا آو تهارًا تقد تم حه وَقَضَى تفہ" فلا يناني الوجوب؛ لأنه إنما سال - 
أعني: عروة- عن وقوفه هل هو صحيح أو غير صحيح؟ 

وربما يكون فيه دليل على قول من قال: إنه لا يجب البقاء إلى غروب الشمس”. 

جم وقوله: رف أُسَامَةَ عَلقَه أسامة هو ابن زيدء وم يردف أكابر الصحابةء ولا أقاربه أو 


(۱) سبق تخريجه قريبًا. . 

(۷) ستل الشیخ تعذثة: لو قال قائل: إن فعل النبي إلا في بقائه إلى غروب الشمس -أو الفصل عمومًا- لا 
يدل على الوجوب؛ وحديث عروة فيه سؤاله للنبي بف ولو كان واجبًا لأخبره بذلك لما تقرر من أنه: 
لا یجوز تأخير البيان عن وقت الحاجةء وكذلك لو قيل للناس بجواز الدفع حتی في النهار نظرًا لسماحة 
الشریعة لسهل الدفع أكثر مما هو موجود الآن؟ 
فأجاب ناث قائلا: آنا أرى أن لا تخضع لأحوال الناسء وإلا لتفلتت الأحكام» ولكن يقال: هذا 
الرجل صادف النبي يو في صلاة الفجرء فكل اللیل وهو يقف» فلا يدري: هل وقف في الليل» أو وقف 
في النهارء قَفِْلَهُ مجمل ليس بواضح» لکن عموم الحديث: (وَقَد وقف بعرقة قبل ذلك لاا أو تَھارا 

. فيقال: ليلا أو ناڑا في الوقت الذي وقف فيه الرسول ي؛ ولذلك كان أكثر العلماء على أنه لا يدخل 
وقت الوقوف إلا بعد الزوال» مع أن ظاهر الحديث: أنه یدخل من الفجر كما اختارہ الإمام أحمد نآ . 


وتاب اج 


أكابر أقاربه» وإنما أردف هذا المولى؛ إشارة إلى تواضعه إل وتجنبه للاأہة والتفخيم. 

ولا يلزم من فضيلة أسامة بہذہ الخصيصة أن يكون أفضل من غيره مطلقًا؛ لأن الفضل منه مقيد 
ومنه مطلق» فأفضل الصحابة على الإطلاق هو أبو بكر #للغ. ولكن لا يلزم أن يفضله غيره في بععض 
الخصائص؛ كما قال المي ا985 لعل بن أبي طالب: نت يي َمِل َارُونَ من مُوسى إا آنه لا 
ني بعري ٠‏ فهذه خصيصة لم تكن لغيره یہ 

ب وقوله: «وَكَد سق لِلَْسُوَاءِالزّمَامَ حم 0ھ مَوْرِكَ رَحْلها۔ من شدة شنقه لها؛ 
يعني: جذب رأسها وردہ إلى مورك الرحل؛ لئلا تسرع؛ لأن البعير إذا أطلق عنقها أسرعت؛ ولكن مع 
ذلك كان إذا أتى حبلا من الحبال أرخى لها قليلا حتى تصعد و«الحبل» مشل ما نقول: الطلعة 
الصغيرة. وفي حديث أنس: أنه كلما وَجَدَ جو ص1 ””"أي: أسرع. 

وني هذا: دليل على حسن رعایة النبي وه حتى إنه ليحسن الرعاية في البھائم؛ فإنه إذا آتی 
الحبل من الحبال وقد شنق زمامهاء فإنه ربما يتعبها لكنه يرخي لها قليلًا حتى تصعد. 

ب وقوله: ويقول بيده اليمنى: «السّكِيئة السَّكِينةا بالنصب؛ أي: الزموا السكينة؛ يعني: لا 
تسرعوا لا تعجلواء وقد جاء في حديث آخر: ال الي يس بالإيضًاع» ”"“يعني: ليس بالسرعة. 

وني هذا:دليل على أن النبي بي دفع من عرفة بسكينة لابسرعة وعتجلة. 

وفيه أيضًا: الإشارة من قائد القوم مع القول؛ لقوله: کول بيده اْيُتَى: ھا انس السك 
السّكِينة». 

وفيه:إطلاق القول على الفعل؛ حيث قال: «يقول بيده»؟ لأنه يفعل» وليس يقول. 

ومثل ذلك قول الرسول بم لعمار بن ياسر في التيمم: نا كان َفيك أن تقو بك 
هَكَذَاه 4 لکن لا بد من قرينة. 

وقوله: اجَنّی أتى الْمُرْدَلِقدَه. جاء في غير هذا الحديث: أنه يك في أثناء الطريق نزل وبال 


(١)أخرجه‏ مسلم (5 4 1) من حديث سعد بن أبي وقاص «#لئه. 

(؟)أخرجه البخاري (۲۹۹۹)؛ ومسلم (۱۲۸) من حديث أسامة بن زيد لا 
(؟)أخرجه البخاري (۷۱٦۱)۔‏ 

(غ)أخرجه البخاري (۳۳۹)ء ومسلم (۸٦۳)ء‏ واللفظ له. 


وتوضأً وضوءًا خفیفًاء وقال له أسامة: الصلاة یا رسول اللہ. قال: «الصَّلَاةٌأمَامَكَة'' وأخذ ابن 
حزم ناث من هذا: أنه لو صلى المغرب ليلة العید في غير المزدلفة فصلاته غير صحيحة؛ لأن 
الرسول ب قال: «الصّلَاةأَمََكَ؛ لكن هذاليس بصراب؛ 
-أعني: أخذه هذه الفائدة من الحديث-؛ لأن الرسول إل إنما قال: «الصَّلةأمَامَكَ»؛ لعدم 
تأي الوقوف والناس سائرون إلى مزدلفة» فإنه لو أوقف الحجيج حصل بذلك مشقة عليهم 
بالمكث والنزول: ثم إن المزدلفة قريبة» فلا داعي إلى أن ينزلوا مرتين في هذه المسافة القریےة 
ففيه مشقة؛ فلهذا قال: «الصّكَاهٌأَمَامَكٌ». 

وفيه أيضًا: أنه ينبغي للإنسان أن يكون على وضوء دائمّاء لأن الرسول توضا وضوءًا خفيمًا 
ثم واصل السير إلى المزدلفة. 

وسميت مزدلفة وأصلها «مستلفة»؛ أي: مقتربةء وذلك لقرمها من الكعبة» وإن كانت (منی) 
أقرب منهاء لکن الأسماء لا يشترظ فيها مطابقة الاسم للمعنى الذي اشتقت منهء وأيضًا (منى) 
تشتهر ہما هو أولى من القرب من الكعبة وهو إراقة الدماء فيها؛ -يعني: الهدايا-؛ ولهذا سميت 
«منى» لكثرة ما يمنى فيها من الدماء؛ أي: مایراق۔ 
© وقولہ: «مَصَلَى بها الْمَغْرب وَالِْسَاء با واجد وَإَِامينِء فيه دليل على أنه يْسَرُ أن ٴ 
يصلي المغرب والعشاء جمعاء ولكن هل هو جمع تقديم أو تأخير؟ 

إن من المعلوم: أن الرسول 888 جَمَمَ جَمْعَ تأخير؛ لأنه لم يِل إلى مزدلفة إلا بعد أن 
دخل وقت العشاء» لکن لو وصلها الإنسان قبل العشاء فهل نأمره بصلاة المغرب بدون جمع أو 
نقول: لك أن تجمع إما تأخيرًا وإما تقديمًا؟ 

أكثر العلماء على الثاني: أنه يجمع جمع تأخير إلا إذا وافاها وقت الغروب» فإنه يجمع جمع 
تقلیم۔ 

ولکن ابن مسعود «لئغه لما بلغ مزدلفة قبل العشاء صلى المقرب؛ ثم طلب عشاءه فتعشى» 
ثم أذن للعشاء وصل العشاء» وهذايدل على أنه لم يجمع؛ لأنه لا حاجۃ إلى الجمع في هذه 
الحال؛ إذ إنه وصل إلى مزدلفة عند غروب الشمس قبل أن يدخل وقت العشاء. 

لکن لو كان الإنسان يشق عليه إذا صلى المغرب في وقتها والعشاء في وقتها؛ لقلة الماء. 
٦‏ أخرجه البخاري (۱۳۹)» ومسلم (۱۲۸۰)۔ 


. ولكثرة الناس والضجيج» وخوف الضياع» فهنا لا بأس أن يجمع من حين أن يصل إلى 
مزدلفة'' فيجمع جمع تقديم. 
7 قوله: كلما آتی حَیْلّا ِن الْحِبَالِه: وني رواية: اجبلامن الجبال». 
قال امام النووي ناته في شَرْح صَحِئح میم (۸/ ٥٥٢‏ 40 007 ؟): 
رَأما قوله: «وَجَعَلَ بل المشّاة بین يديه دروي «كبل» بالحَاء المهمّلّة وَإِسكَان البَاء 
َرُويَّ اجَبّل) بالجیم ونح البّاء. 
َال القاضي عياض تتتلثه: الأول أشبه بالحديث» وَدحَبل المسًاةا؛ أي: مجتَمَعھم وَشبل 
الرمل؛ ما طَالَ منه وَضَحْمَ وَأما بالجيم؛ فَمَعناه: طريقهم وَحَيث تَسلك الرجالّة. اھ 
ثم قال أيضًا: قُوله: «كلما آتی حبلا من الحبال کی لما لبلا حنى تصعد حتى أَنَى 
المزدّلقة». «الحبّال» هنا بالحَاء المهمَلّة المكسورّة جُمع حَبل» وهو الل اللطيف من الرمل 
الضخم. 
وَقوله: «حتى تصحده هو بقتح الياء المثََاۃ فُوق وَصَمَها يقَال: صَعدَ في الحَبل وَأْصعَدٌ 
ومن قُوله تَعَالَى: 8| تس ڈوک 4 (لتفالہ١۰:١.‏ وَأما المزدلقّة فَمَعروفٌة سميّت بِذَّلكَ 
من التزلف وَالازدلاف, وَھو التقرب؛ لأن الحجاج إذًا أقاضوا من عَرَنَات ازدكفواإِلَيهَا؛ أي: 
مَضواإليهَا وتقربوا منهاء وَقیل: سمیّت بذَّلكَ لمَجيء الناس إِلَيهًا في زلف من الليل؛ أي: 
ساعات» وَتسَمى هجَمعَا بفتح الجيم وَإسكَان الميم؛ سميّت بذدَّلكَ لاجتمّاع الناس فيهاء 
وَاعلّم أن المزدلقّة كلهًا من الحرم قَالَ الأزرّقي في «تاريخ مكة». وَالمَارَردِي وَأَصحَابنً نی 
كتب المَذهَب وَعَيرهم: حَد مزدلفة ما بين مَأزْمي عَرَقَة رادي محسر وكيس الكّدان منهّاء 
ويدخل في المزدلعة جُمیع تلك الشعاب وَالحبّال الداخلّة في الحَدٌ المَذکور. اه 
' © وقوله عولتكه: ِانان وَاحِدِ وَإقَامتَيْنِه هذا هو الصحيح في الجمع. أنه أذان واحد 
للصلاتین جميعًاء وإقامتان لكل صلاة إقامة. 
© وقوله: الم يُسَبْح بها سياه أي: لم یصل بينهما شيئًا. 


۱ سٹل الشیخ تااللۃ: جَمْمالنبي يل بعرفة والمزدلفة» هل هو جمع سفر أو نسك؟‎ ١١ 
فأجاب اة اثلا : جمعه بعرفة والمزدلفة جمع سفرہ وليس جمع نسكء بدلیل: أنه كان 0050344 متنسکا‎ 
من حين أحرم من ذي الحلیفةہ ومع ذلك لم يكن يجمع في نزوله نی الأبطح ولا نی منی۔‎ 


الوا شی یبا 

تع وقوله: «ثم اضطجع رسول اللہ يكل ...إلى آخر الحديث». 

في هذه الجملة من الحديث: أن النبي ب اضطجع حتى طلع الفجرء ولم يذكر جابر وہ أنه 
أوتر أو أنه قام في الليل» ولكن عدم ذكره له لا يدل على عدم فعل الرسول ككل له فهو شََامَدَ ما 
رای وَنَقَلَ ما رأى» وقد ثبت عن النبي وَل أنه كان لا يترك الوتر حضرًا ولاسفرًا'' وعلى هذا 
فتأخذ بما ثبت عنه: أنه لايتركه حضرًا ولا سفرّاء ونقول: يوتره ولکن لا يحيي تلك الليلة 
بالتهجد والقيام؛ إعطاءً للنفس حظھا؛ لأنكم كما تعلمون أن الرسول بالل وقف طيلة النهار 
من بعد صلاة الظهر إلى أن غربت الشمس ثم أتى على الإبل» فسوف يكون في ذلك مشقة عليه 
فرأى أن الأرفق بنفسه أن يضطجع ولا يتهجد» حتى يطلع الفجر؛ لأن لنفس الإنسان عليه حقًا. 

وفيه: أن الرسول گل صلى الفجر مبادرًا بها؟ ولهذا قال: حين تبين له الصبح. 

وفيه أيضًا: أنه لا يجوز أن يصلي الفجر قبل أن يتبيّن الصبحء وهذا یؤخذ من أدلة أخرى. 

وفيه أيضًا: أن الرسول گا م يكن مبيته في المزدلفة في نفس المشعر الحرام؛ بل في مكان 
آخر؛ ولهذا لما صل الفجر أمر بالقصواء فَرٌحِلّتْ لہ ثم ركب حتى أتى المشعر الحرامء فوقف 
عليه» ووحد الله وكبره وهلله ودعا حتى أسفر جذّا؛ یعني: حتى أسفر إسفارًا قويّا بيا ظاهراء 
ودفع قبل أن تطلع الشمس؛ وكانت قريش تقول: ضرق ثبير كي ما نغير. ولا تدفع سن مزدلفنة 
إلا إذا طلعت الشمس» فخالفهم النبي ااال في الدفع» ودفع قبل أن تطلع الشمسء كما 
خالفهم في الدفع من عرفة. 

و مشش شس ال رف ول 
ينظر إلى هؤلاء النسوة» ولكن النبي ل خاف عليه الفتنة منه وبه» فصرف وجهه إلى الشق الخ 
فجعل ينظر فصرف وجهه مرة أخرىء ولم يتكلم عليه بشيء؛ وإنما اختصر على صرف وجهه. 

فإما أن يقال: إن الرسول تَ2ا 

وإما أن يقال: أراد أن يهجره باللفظ وينكر عليه بالفعل -فاللہ أعلم-. 

ولكن ظني ۔والل٭ أعلم- أن الفضل بن عباس لا ينظر إليهن هنا نظر شهوة جنسية» ولكنه 
ينظر إلى عملهن وقوتهن؛ لأىہن كُنَيَجْرِيْنَ وهذا يدل على نشاطهن. 

واستدل النووي تل وغيره من العلماء هذا الحديث: على أنه لا يجوز للرجل أن ينظر إلى 


أراد أن يهون الأمر عليه. 


.)۸٦٦( أخرجه الطبراني في «الكبير»؛ وانظر: «مجمع الزوائد» (۲/ ٤٢٤۲)؛ و«الترغيب والترهيب»‎ )١( 


وتاب ا تج نع 
المرأةء بل يجب عليه صرف نظره عنها؛ لان النبي كك م يقر الفضلء ولا شك أنه إذا کان لشهوة 
فهو حرام» وإذا كان لغير شهوة, فإن الذي تدل عليه النصوص الأخرى: أنه لا يجوز له النظر 
إلبهاء وأنه يجب عليها أن تحتجب؛ لثئلا ينظر إليها. 
وفيه أيضًا :أن الرسول و حَرّك في بطن مُحَسٌر ومحر هذا واد يفصل بين مزدلفة ومنى» 
وسمي مُحَسُرًا؛ لأنه يَحْسْرٌ سالكه؛ أي: يِه وذلك لكثرة الرمل الذي فيه؛ فلماذا حرك؟ 


في هذا ثلاثة أقوال للعلماء: 
الأول:لأنه أسهل على الناقة؛ لأنہا إذا مشت بسرعة صار أسهل لها نی مجاوزة الرمل الذي 
حمله السيل في مجرى هذا الوادي. 


الثاني :لأن الفیل أُهْلِكٌ فيه. 

الثالك:لأن قريشًا كانت تقف هناك وتذكر أمجاد آبائها وأجدادهاء وتفتخر بها فأراد النبي 
گا أن يخالفهم. ۱ 

والظاهر -والل أعلم- الأول؛ لأن الفيل لم يهلك هناك إنما هلك بالعُتَمُس حول الأبطح 
كما قال أمية بن الصلت: حبس الفيل في المُعَمّس حتى ظل يحبو كأنه مكبول ' ٠‏ وأما وقوف 
أهل الجاهلية في هذا اامکان فلم يثبت. ۱ 

وني هذه الجملة أيضًا من الحديث :أنه ينبغي للإنسان أن يسلك أقرب الطرق للوصول إلى 
مقصده؛ وذلك لأن النبي وه سلك الطريق الوسطى من طرق منىء وكان في منى في ذلك 
الوقت ثلاثة طرق: طريق شمالي وطريق جنوبي وطريق وسط هذا الوسط هو الذي یخرج على 
جمرة العقبة» فسلكه النبي 4ة لأنه أقرب إلى مقصوده وهو الرمي. 

وفيه أيضًا :أن النبي يك رمى الجمرة -جرة العقبة -يوم العيد راكبًا؛ لأنه قصدها قبل أن 
يفعل أي شيء فرمى. 

. وفيه أيضًا :إشارة أو دليل على ما ذهب إليه الفقهاء َف من أن تَحِيَة مى رمي جَمْرَة العقبة: 
يبدأ بها قبل كل شيء ول يذكر جابر عله من أين لقط الحصى -حصى الجمرات- ولكنا نعلم: أنه 
م يلقطها من المزدلفة؛ لأنه اضطجع حتى طلع الفجر ثم صلى الفجرء ثم ذهب إلى المشعر ثم دفع 
منهاء لکن هل لقطها من الطریق أو لقطها حين وقف على الجمرة؟ 


(١نظر:‏ «تفسیر ابن كثير» ))56١ /٤(‏ و(الثقات؛ لابن حبان .)18/١(‏ 


۷۸و 2 رليف ۶ 
ھتان یر 


حديث ابن عباس في هذا محتمل لهذا وهذا: أنه لقطها من الطريق أو لقطها حين وقف على 
الجمرة فاش أعلم. 

وعلى كل حال: فالذي ينبغي: أن يكون الإنسان مستعدًا بالحصى حتی إذا وصل إل 
الجمرة رماها. ۱ 1 

وفيه أيضًا: أن الرمي يكون بسبع حصيات لا ينقص ولا يزيد فإن نقص؛ فقيل : إنه لا 
یجزئہہ وأن عليه إطعام مسکین في الحصاة الواحدة وني الحصاتين إطعام مسكينين؛ وفي 
الثلاث حصیات دم إذا كان هذا من آخر جمرة من الجمرات في أيام التشريق» وإن كان من آول 
جمرة صارت الجمرات التي بعده لا تصح» وحینئذ يلزمه دم كامل. 

ولكن الظاهر والله أعلم: أن سقوط حصاة أو حصاتين لا یضر؛ لأن الصحابة کانوا يرمون 
الجمرات ويأتي أحدهم فيقول: رميت بخمس وأحدهم يقول: رميت بست ولا ینکر أحد على أحد. 

وفيه أيضًا: أن الحصى مثل حصى الْخَذْفِء والْخَذْفُ: هو أن يضع الإنسان الحجر بین 
أصابعه ثم يضرب به» وهذا لا بد أن يكون صغيرًا؛ ولهذا قال الفقهاء في تعريفه: بين الحممص 
والبندق» وبعضهم قال: إنها مثل حبة الفول؛ فهي ليست كبيرة ولا صغيرة''. 

وفيه أيضا: أنه يرمي من بطن الوادي؛ يعني: ليس من الجبل» وكانت جمرة العقبة فيما سبق 
قبل هذه التوسعة والتعديل كانت في جبل -في سفح جبل - وتحتها واد -حجري الشعير - 
وفوقها جبل لكنه ليس بالرفيع» وهي لاصقة في نفس الجبلء فجاء النبي بلكلا من بطن 
الوادي ورماهاء ول يأتها من فوق. 


٦‏ سئل الشيخ تعتلثة: هناك بعض الناس يأنون بحجر كبير وفی الحدیث أن الحصى مشل الخذف. فهل 
هذايجرئ؟ 
فأجاب نة قائلا: لاء إذا جاء بحجر كبير لا يجزئ أو بصغير جدًا كحبة الذرة لا يجزئ» لکن هؤلاء 
الجهال» ليس عندهم من يخبرهم بشيء؛ وأيضًا هم يعتقذون: أنهم يرمون الشيطان» وسمعنا عن 
بعضهم أنه يقول: لعنة الله عليك» أنت الذي فرقت بيني وبين زوجتي» أنت الذي خربت بيتي» يخرب 
بيتك!! ورأيت أنا بعيني -قبل هذا الزحام- رجلا في جمرة العقبة هو وزوجته -امرأة معه ما أدري زوجته 
أو غيرها- المهم: الناس يرمون ظهورهم وهم يدقون الشاخص بنعال معهم» والناس يضربون 
ظهورهم بالحصى ول یبالواء كأنهم يتمثلون بقول القائل: 
فكل هذا من الجهلء والواجب على طلبة العلم: أن يبينوا للناس أن هذه مناسك وعبادات عظيمة» فليأتوا إليها 
بخشوع ورحمة لإخوانهم الضعفاء: فبعض الناس يأتي كأنه جمل هاتج» وكأنه ليس أمامه ضعفاء. 


وعلى هذا فتكون السنة: أن يرميها من هذه الجهةء فيجعل مكة عن يساره» ویجعل منى عن 
يمينه كما فعل عبد اللہ بن مسعود علانغه. وقال: هذا مقام الذي أنزلت عليه سورة البقرة”". 

ولكن إذا كانت محاولة الوصول إلى الجمرة من هذه الجهة فيه مشقة على الإنسان. ورماها 
من وجه آخر لم یکن فيه مشقةء وصار أخشع له وأبلغ في الطمأنينة كان رميه من الجهة الأخرى 
أفضل بناءً على القاعدة المعروفة: أن الفضل المتعلق بذات العبادة أولى بالمراعاة من الفضل 
المتعلق بمكانها. 

وفيه أيضًا: أنه إذا رمى الجمرة بادر بالنحر؛ لقوله: اث اْصَرّف إلى الْمَنْحَر فتَحرَه. 

وفيه أيضًا: أن الرسول يكل رتب حجه» وجعل لمكان نحر إبله مكانًا معینًا حتی ينحصر 
الأذى والقذر الحاصل بالنحر من الدم والفرث وما أشبه ذلك؛ لقوله: ھُمٌ اصرف إلى 
الْمَنْكَر. 

2 وقوله: لان وسين بيدا النبي ]1801 هو الذي ينحر هديه؛ تذلَا لل ن وتعبدًا لہ 
لأن هذا النحر ليس للأكل؛ ولكنه قرية بنفسه كما قال تعالى: 8 أن بال أنه وما ولا رماوا 
ولیک تال وين ویک 4 (۳۷80). 

وني هذا: دلیل على خطأ الفكرة السائدة بين الناس اليوم وهي: أن المقصود من الأضحية هو: 
اللحم؛ ولذلك تجد أنه لا يبالي الإنسان أن يذبح أضحيته بیدہہ أو في بيته. أو في بلده؛ أو في مکان آخر. 
حتى صاروا -نسأل الله لنا ولهم الهداية على الصراط المستقيم- يرسلون الدراهم إلى البلاد النائية 
البعيدة بدلا من الأضحية: ويقولون: هم أحوج منا۔ 

فنقول هم: ليس المقصود: اللحم» بل المقصود: التقرب إلى اللہ بالذبح» فهذا أهم شيء في 
الأضحيةء والعجب: أن هؤلاء كأنما يقولون: تُطْعِمْ وَلَاتَأَكُلَء مع أن الله قال: «قكلوأيتها 
اواس 58014 ::. فبدأ بالأكل لکن هؤلاء قالوا: لا نأكل؛ بل تُطعم ولا ناکل: - 
سبحان اللہ- تترکون ما أمر اللہ به أولّا وتفعلون ما جعله الله آخرًا. 

فأهم شيء أن تذبحها أنت بنفسك؛ تذللًا ‏ وتعظیمًا له» وتقربًا إليه» فإن لم نستطع فَوَكُلُ 
من يذبح» كما وكل النبي يلل ابن عمه علي بن أبي طالب أن يذبح ما بقي من هديه. ثم إذا 
ذبحت وتقربت إلى اللہ فإن شئت فَكُل وإن شئت فتصدق بها كلها. 

ولهذا لما نزلت بالمسلمين فاقة في إحدى السنوات؛ لم يقل: تصدقوا بالدراهم» بل قال: 


)0 أخرجه البخاري (۷٤۱۷)ء‏ ومسلم (۱۲۸۳). 


ا واا 
امت مر 


«ادْبحُوا لَكِنْ لا تَدَّخِرُوا قَوْقَ نََاثِ؛ وفي العام الثاني لما زالت الفاقق قال: «كُلُوا واأَخَرُوامَا 
یٹم" 
فالمهم:أنه يجب على طلبة العلم: أن ینبھوا الناس على أن الذبح نفسه عبادة عظيمة قرنہ اله 
بالصلاة؛ وإذا كان يحب أن ينفع إخوانه من الجهة الأخرى؛ فلیرسل دراهم صدقة تطوعا لله 
ّل فنحن لا نقول: لا ترسلوا للفقراء هناك لکن نقول: لا ترسلوا الشعائر تقام هناك 
وتتركونها في بلادكم؛ ولهذا كان من حكمة الله: أن هذه الشعيرة: وهي التقرب إلى الله بالذبح» 
تكون في مكة هدي» وني غيرها أضاحي. 
فهذه مسألة ينبغي أن يِنَب لهاء فأكثر الناس تأخذهم العاطفةء فيقولون: انفعوا إحوانكم في 
البلاده هم جباع» هم فقراء» هم أحوج منکم. 
۱ فنقول هم: لکن الذبح نفسه عبادة» فاذبحها وَكُلُ منها وعَلَنهَا وادفعها لهم ثم إذا أرسلنا 
الدراهم إلى هناك فمن يتولى الذبح؟ 
هل يتولاه شیعي» أو یتولاہ قادياني» أو يتولاه ملحدء أو يتولاه من لا يصليء أو بتولاه من لا 
يسمي على الأضحية؟ ثم إذا أحْسَنًا الظن» فلا ندري متى يذبح؟ قد لا تكون البهائم هناك 
متوفرة» فيؤخرون الذبح إلى ما بعد أيام الذبح» لاسيما إذا كثرت الأضاحي المبعوثة إليهم. إذا 
رل إليهم مثآ ثلاثين ألما أو عشرین ألقَاه فمن يضحي بكل هذه الأضاحي؟ 
فلذلك يجب على طلبة العلم: أن يبيّنوا للناس» وأن لا يكون الإنسان إمعة» ما فعل الناس 
فعله» بدون تروء وبدون الرجوع إلى الأصول الشرعية'". ۱ 
ل وقولہ: تحر ثانا وسن یری مم أعْطَى عَليًاء ََحَر ما عبر وَأشْرَكَهُ في هَذيه. 
قال أهل العلم: إن هذا من الحكمة الإلهية» أن ینحر ثلانًا وستين بيده» ويعطي عليًا ما بقي؛ 


(Dee 


لأن النبى اة كان عمره الشريف ثلانًا وستين سنة'” وکان آخر هديه ثلانًا وستین بدنة . 


و یھو ہم 

(٢سئل‏ الشيخ تقلثة: هل يجب عليه أن يوزع الذبيحة بعد ذبحهاء أم يكفي ذبحها وترکھا؟ 
فأجاب ناث قائلًا: أما إذا كان حوله فقراء وذیحھاء وقال: هذه لكم فيكفي ولا شك.وأما أن يذبحها 
ويتركهاء فلا يكفي؛ لأن اللہ قال: فم اي موا 4 :۲۸]. ء فلا بد من الإطعام» وهذا ليس 
فيه إطعام» حتى الذي يأتي يمر بها وهي ميتة ربما يتشكك فيها فلا يأخذها. 

() أخرجه البخاري (٣٣٣٥۳)ء‏ ومسلم )۲۳٣۹(‏ من حديث عائشة نيا 

() سئل الشيخ تتقلثة: هل النحر يطلق على الذبح فقطء آم الذبح والسلخ والتقطيع؛ لقوله: فنحر ... 


وفيه أيضًا: دليل على التوكيل في الهدي لکن عند المشقة والتعمذرہ وإلا فالأفضل أن 
الإنسان يتولى ذبح هديه بنفسهء لکن إذا كان هناك مشقة كما يو جد الآنء فان الانسان يجد مشقة 
كبيرة إذا ذهب إلى المجزرة. 

وفيه أيضًا: مَيّة عظيمة لعل بن أبي طالب وهي: أن النبي ول أشركه في هديه» وهذا 
الإشراك ولا لقربه منه؛ لان أفضل قرابة الرسول 65 هو علي بن أبي طالب في ذلك 


الوقت» ثم إن علي قال: إن أحرمت بما أحرم به الرسول 4812234 فهو أَمَلٌ بما اَهَل به 
الرسولء فهذا جزاء وفاقًاء كما أهل ہما أهل به الرسولء فأعطاه الرسول اة من هديه. 

2 وفي قوله: «أكَامِنْ لَحْمِهًا وربا من مَرقَِاه: دليل على تأكد الأكل؛ لأنه أسر من کل 
بدنة بقطعةء وكان يكفيه أن يأخذ بدنة واحدة يأكل منها ما شاء لكنه تحقبقًا لقوله تعال : 
لها 4 (10:538]. أمر أن یؤخذ من كل بدنة قطعة صغيرة؛ وجعلت في قدر. 

وقلنا: إنها قطع صغيرة؛ لأنها مائة قطعة تحتاج إلى قدر کیر؛ لکن هذه القطع كانت صغيرة. 
جعلت في قدر فطبخت: فأكل من لحمھا هو وعلي بن أبي طالب» وشربامن مرقها. 

© وقوله: اث رَیِبَ رَسُولُ الله ل قاض إلى الْبَيْتِه فيه: أنه إذا نحر يركب إلى البیست 
ویطوف؛ وم يذكر جابر الحلق» لکن ذكره غيره» وهذا فيه دليل على ما ذكرنا سابقًا أن جايدًا 
«طننه ل يَسُقَ كل ما فعله الرسول في الحج. فهو لم يذكر نزول الرسول تل بين عرفة والمزدلفة» 
ول يذكر أنه أوتر ول ينف الوتر؛ ولم يذكر من أين لقط الحصىء» وم يذكر الحلق مع أن الرسول 
حلق وتطيب وحل من إحرامه ونزل إلى البیت فطاف به؛ وم يسم؛ لأنه كان قارنًا وسعی بعد 
طواف القدوم. 

© وقوله: أا إِلی البيْتِه فَصَلَى بِمَكَة الظّْرَ في هذا دليل: على أنه ينبغي للإنسان أن 
يصلي في مكة الظهر بعد أن يطوف كما فعل النبي يك فترتیب الأنساك التي ذكرها جابر هنا: الرمي 
ثم النحر ثم الإفاضةء وسكت عن الحلق لکن الحلق بين النحر والإفاضة. 


فجعلت في قدر؟ 
فأجاب تل قاثآا: النحر يطلق على مجرد الذبح» وهذا هو الاصل لکن لما أمر من كل بدنة يسضعة 
عَلِمَ أنها شلخت» وأن لحمها وَرُع. 


وني هذادليل على البركة العظيمة في أعمال الرسول ك3 فإنه قد دفع من مزدلفة 
حين أسفر جدًا على الإبل» ودفع بِسَكِيئةٍ إلا في بطن المحسر ورمى الجمرات» وذبح الإبل» 
وحلق» ولبس» ونزل إلى مكةء وصل بها الظهرء فهذه بركة كبيرة عظيمة في هذه المدة الوجيزة» 
مع أن الذي يظهر -والله أعلم- أن حجه كان نی زمن الربيع؛ أي: يتساوى فيه الليل والنهار. 

وفيه أيضًا أنه صلى بمكة الظهرء وني حديث أنس: أنه صل الظهر بمنى» وهو في 
الصحیحین فبعضهم قدم حديث أنس؛ لأنه في الصحيحين» وقال: إن النبي بك لم يصلٌ الظهر 
إلا في منى» ومنهم من قدم حديث جابر. 

والصحيح ,أنه لا تعارضء وأن النبي وَل صلى الظهر بمكة؛ ثم خرج إلى منى؛ فوجد بعض 
أصحابه لم يصلوا فأعاد بم الصلاق وهذا الجمع ممکن ولا محظور فيه لکن محظور أن 
نقول: إن جابرًا وَهِمَ مثا أو نسقط روايته» فهذا هو المحظور فمتى أمكن الجمع وجب. 

وفيه أيضًا: في هذه القطعة- أنه ينبغي الشرب من ماء زمزم؛ لأن النبي گل شرب من ماء 
زمزم. 

وفيه:أن أفعال الرسول :]4 أسوة؛ لقوله لبني عبد المطلب: «الْزِعُوا يي َب 
الْمُطَّلِبء ولا أَنْيَْلِكمُ الاس عَلَى سقَابيكُمْ لَرَْت مَعَكُمْ؛ لأنه لو نزع لكان سنة يأخذ بها 
الناس» وحینثذ يغلبونهم على السقاية. 

وفيه:تواضع النبي وة حين شرب من الدلو الذي يشرب منه الناس» فناولوه دلوا فشرب 

وظاهر الحال :أنه شرب قائمّاء فقيل: إنه شرب قائمًا لصيق المکان: وقيل: انه شرب قائمًا 
من أجل أن يتضلع منه -أي: من ماء زمزم-؛ لأن الإنسان كلما كان قائمًا صار أوسع لبطنه. 
فيتضلع منه أكثر -فالله أعلم- ٠۷‏ 

المهم :أن هذا الحديث من أطول الأحاديث في صفة حج النبي لا ولهذا جعله الشيخ الألبانٍ 
-وفقه اللہ- أصلا لصفة حج النبي يِه وبنى منسكه المعروف المشهور على هذاء وزاد فيه ما زاد. 


(١سئل‏ الشيخ تكذاتثة: كيف الجمع بین نبي النبي يك عن الشرب قاثمّاء وبين شربه ك قائما في هذا الحديث؟ _ 
فأجاب تعتلثه قائلا: الجمع بينهما هو الحاجةء فالرسول يكل کان محتاججا إلى أن يشرب قائمًا؛ لضیق 
المكان» والشرب جالسًا يحصل فيه تعب عليه وعلى غيره. 


( ۰ باب تا اء عرف كلها مقف 
بې قوله. : ان عر امَف يجوز وجھان: : أن عرفة كلها موقف وتكون ال٤‏ توكيدًا 
لعرفق أو «كل؛ بالضم وتكون مبتدأ وما بعدھا خبرء والجملة خبر إن» فأيهما أول؟ 
الأرلى: الأول؛ لأنك إذا جعلت ١كل»‏ بالرفع على أنه ا مبددأ صار مركبًا من جملتين. 
والأصل: عدم التركيب. 


OSCE 


ى عدت رت انسل ل 68ل زت ھا فا کا در يه 
ت ان ور امف ووت اتا جنع كلها َريث. 

ع قوله: وقَنْتمَاهَُا وَعَرََة كلها موه فدل الحديث بمنطوقہ على أن عرفة كلها موقف 
من جميع الجوانب» ودل بمفهومه على أن ما خرج عن عرفة فليس بموقف» وعلى هذا فبطن عرنة لیس 
بموقف؛ لأنه نه لیس من عرفة» وقيل: ری سو ید سے تی 
فقال: :عرف گا قف وَازنرا عن طن عر a‏ 

والحكمة من قوله ا 2لاي: قت ماهتا وَهَرَنَةُ كُلهامَؤقفًا؛ لین للداس : أن 
الموقف لا يختص بمكان معين من عرفة» فكلها موقف. وكأنه يقول للناس: على رسلكم. کل 
يقف في مكانه. : 

وعلى هذا: فيكون وقوف الرسول هللا نّم لیس لخاصية في ذلك المكانء ولكن 
لعله -والله أعلم- من أجل أن يكون خلف الصحابة يكم؛ لأن ما وقف عندہ الرسول پٹ هو أقصى 
ما يكون من عرفة وبه نعرف: أن الجبل الذي وقف عند النبي ية لیس له حظ من القدسیق خلاقًا 
لعامة الناس الجهلاء الذين يرون أن هذا الجبل مقدس ويصعدون إليه» ويصلون به بعد العصرء 
ویعلقون عليه الخرق كأنها ذات أنواط ويكتبون الكتابات على الصخرات» وكل هذا من البدع 
التي يجب على طلبة العلم أن يبينوها للناس حتى یکونوا على بصيرة. 


.)۱۲۱۸( أخرجه مسلم‎ )١( 


زج ا ffe‏ 

وكذلك قال الرسول من 20: كفت ها هتا وَجَمْعٌ كلها موف يعني: وقف عند 
المشعر الحرام بلاق «وجمع» يعني: مزدلفة كلها موقف. 

وذكرنا أن المزدلفة شميت بذلك؛ لأنها أقرب المشعرين إلى مكةء وأما من قال: لأن الناس 
يزدلفون فيها فيتقربون فيها إلى الله فغير مطابق للفظ؛ لأن اللفظ «مزدلفة» اسم فاعل» ولو کان 
صد بها ما ذکرہ بعض العلماء لكانت ١ة‏ . 

۷ وقال :خرب اناو گلا نخر ُو في الک فين أن منى كلها تح 
وجاء في الحديث في «السنن): افِجَاجٌ مَك كُلَهَا طَرِيقٌ وَمَنْحَره”". 

وسبق لنا أن بنا أن من نحر هدي التمتع» أو القران, أو ما وجب لترك واجب -من نحره 
خارج حدود الحرم- فهو غير مجزئ. 

وبناءً عليه يجب أن ننبه الناس الذين يذهبون يوم العيد بالغٹم حارج الحل في عرفات أو 
غيرها فينحرون هناك: أنه لا تجزئهم هداياهم. 

لو قال قائل: إذن الأفضل: أن ننحر في رحالنا اليوم. 

لقلنا: ليس كذلك؛ لأن قول الرسول: هانْحَرُوا في ر ایک من باب الإباحة؛ يعني: لا 
تكلفوا أن تأتوا إلى المنحر الذي نحرت فيه لکن انحروا في رحالكم» فلو أن الإنسان حرج إلى 
مكان بعيد ونحر فيه لم يكن عليه بأس؛ إلا أن العلماء نه قالوا: ما وجب ذبحه في الحرم فإنه 
لا یجزئ ذبحه في الحل. 

وعلى هذا: فلو ذبح الإنسان هدي التمتع في عرفات لم يجزئ؛ لأنه ذبح نی غير الحرم» وهدي 
التمت يجب أن يذبح في الحرم» وهذه المسألة أيضًا ينبغي على طالب العلم أن يتنبه لها؛ لأن من 
الناس من یخرج يوم العید إلى عرفة أو غيرها من الحل أو إلى الشرائع» ويذبح الهدي هناك. 

فنقول له: هذا لا يجزئ؛ لأن هدي التمتع يجب أن يكون في الحرم» كل هدي للترك 
واجب» أو كل هدي واجب يجب أن يكون في الحرم. 7 

فإن قال قائل: الذين يوكلون في الهدي قد يذهب الوكيل ويذبح خارج الحرم؟ 

الجواب: الهدي لا یجزئ: والوكيل ضامن؛ لأن ضمان الأموال لايفرق فيهابين العالم والجاهل. 


(١)أخرجه‏ أبو داود(۱۹۳۷))ء وابن ماجه (۸٣۳۰)ء‏ وأحمد (٣/٣۳۳)ء‏ وغيرهم من حديث جاہر علخ 


ظا سوا موه 


حَدَينا ما نحا بوهيم ير تی ب ا كم حَدَنَا سيان ن جَْفَر بن 
0 بذ عار داو أن رَسُولٌ اللہ پل م 5 یم مَك آنی الح ات کٹ 


الم 


ثم مَنَى عَلی يميه رمل ًا وَمَنَى أَرْبَمًا. 


وهذا كالصريح في أن الإنسان يستلم الحجر مقابلا له» ثم ينعطف عن يمينهء لك إذا ل 
يتمكن من استلامه وأراد الإشارة» هل يقف ويستقبل الحجر أو يشير وهو ماش؟ 

الظاهر: الأول ولاسيما وأنه معضود بما بی عن عمر مفلنته: أن النبي يكل قال له: ك رل 
قوي لارام ؤي الشيْفَ إن وَجَذتَ فرج اتمه دالولل كبر" وهنا فيه 
ضعف لا شك ولكنه قد يتقوى به ما ظهر من حدیث جاہر لشت 


ےوووے 
ال الام النووي تاه 
0 ۶0 ۳ ف 
وَقَوْلِهِ تالَى: $ تر اَی لوان حَيِتُ کات اکا 4. 


ات -۱۲۱۹) حلا یخی بن یخی نَا و ناوي عن امبُر َنْ ها 
عَنْ اة غا قَالَتْ: کان ريش وَمَنْ دَانَ د ده قفو ادل وَكَانواء بَُترَرَالعْتیٰ 
وہہ تو س مس سج سر 
هفيض ينها لِك تر ل: < ثرَ فی واين حَیْث کاس الاش ۸۸۱4ھ 

سے ےت ےر کک 
كانوا على دين فيما يتعلق بالحج» لکن زادوا فيه ونقصوا؛ لأن الحج تواتر بين الناس وتوارئوه قرا 
بعد قرن حتى وصل إلى عهد الني ہو 1 

© وقولها: يمون الْمرَْلَِة وَكَانُوا يُصَمُوْنَ لح بضم الحاء جم أَحْمَسُء وكانوا يقفون 


(١)أخرجه‏ أحد /١(‏ ۲۸)» قال الهيثمي في «مجمع الزوائد؛ (۳/ :)۲٢٢‏ «رواه أحمد» وفيه راو م يسم 
OA‏ 


9 رر 2 
في المزدلفة؛ لأجل حیة الجاعلیة؛ فیقولون: نحن أهل الحرم؛ ولا یمکن أن نخرج بحجنا عن الحرم؛ 
والناس يقفون في عرفة وعرفة من الحل» فكانوا لعصبيتهم وحميتهم الجاهلية يقفون في مزدلفة. 

© وقولها: ٠‏ وَكَانَ سَایژ الْعَرب قفون بِمَرََةه فلا جا ال لاخ أمَرَ الله و نت وك أن 
أي عَرَهَاتٍ قف اء نم يفيض نا فَذَلِكَ نَل ول: « يوان حَيْث أا 
الاش › أي: من المكان الذي أفاض الناس منه وهو عرفة. 

888 

ا لوتام یع نلنه: 
-(...) وکنا ابو كريْبه حلکتا آثو سام حلا ها مَنْ بيه قال: گات الْعَرَبُ 
طوف بالْيْتِ عر إلا الس وَالْحُمْس ربش وما لدت كَانُوا يَطُوقُونَ عر إلا أن نعم 
اش اتا بطي ارجا الجا وَالنْسَاهُ الا كانت الْحُمْسُ لايَخرْجون املف 


ٴ وو 


2 E 1 وےیشھ ے ہے 001یپ می‎ e 

وَكان الاس كُلَهُمْ يَبْلْفُونَ عرَفَاتٍ. قال وِشَام: فَحَدليي آي عَنْ عَائلَة طغا قَالت: امس هُمْ 

اَن ر لله وق فيهم: < شم یوان حَيْتُ اکا آلکاش 4 قالتٰ: كان الاس يُفِيضُونَ 
ہ ےےکر_ ہےے ڈووھو و ھ اس ے ٹوک ر2 7 يريم ھ2 راط و للك اوم م 

مِنْ عَرَفَاتٍء وَكَانَ الحُمْس تُفيضونَ مِن المُرْدلِقَةِيتقولونٌ: لانفيض إلا من الحَرّم» فلع ترت 

اف یرون حَیْث اکا اش 4 رَجَمُواإَِى عَرَفَاتٍ. 


سے کک سر وھ 


٣ (٣‏ وحلنتا ابو بکر بن أبي سيق و 


002 7 وہ 22 > 

و الناقد جويعاء عن ابن عییْنة ل 
2 

عبرم 9 , 1 ظنددے 


ممه رک وگ؟ر ,رو رمج سه مه کی ال و ہہ 

عَمرو: حَدَنْا سفن بن عينَةَ عَنْ عَمُرو سم مد ب جير بن عم يحدث, عن أبيه جبير بن 

مُطیم قال: أَضْللتٗ عبرا لي فَنَحَبْتُ أطلبه يوم رة ريت رسو اللي واا مع الاس 

ر ہے مڑھ و ےک هره مر تھے 0 بت 7 ٤‏ 

َرَفَك َقلْتُ: وَاللَه إن هذا لَمِنَ الحمْس. ف انه مَاہُتا؟ وكات قریش تعد من افر . 
© قوله: «الحُمْسٌ جمع أحس: والأحمس اسم تفضيل من الحماسة:؛ وهي الشجاعة 

والقوة والحزم» وانظر إلى الاحتكار الديني من قریش يقولون: لا يطوف الناس إلا عراة؛ إلا من 

أخذ ثوبًا من الحمسء ولهذا يُسْتَعِيرون من الحمس ويطوفون بثيابهم؛ وكانت المرأة من العرب 

تطوفء وتضع يدها على فرجهاء وتقول: 


3 دوم وه 


٠‏ 2 2 سی 7۳ ااه 
الِوْ يم ٹوب خازله؛ لت بت انا تلااہلے 


۔)۱٦٦١( آخرجه البخاري‎ )١( 


فتكشفه للناس وتقول: لا أحله! فكل الناس ینظرونء لکن هذا من الجهل. 

فالمهم: أن قريشًا امتازوا بميزتين في الحج: 

الأولى: أنہم لا يقفون إلا بالمزدلفة. 

والثانیة: أن الناس يطوفون عراة وهم يطوفون بثيامهم» ومن استعار منهم ثوبًا طاف به. 
عه 


5 
7 
ع 
ع 
اه 
09 
3 
0 
0 
اط 
ع 


ہک ف .و عر ED‏ 


)۱۲۲١(- 164‏ حَدََنا محمد بن اتی وَابن بسار قال ابن الم 0 بن جعف 
برا شع عن قیس ن ملو ن طارق بن شهاب» عن آي مُوسی قل: مت عَلَى رَسُول 
ال ةوهو ميخ طحاو ل قال لي: اك . فَقلتُ: :عم . فَقَال: :هم أَفتلتَى. . قَالَ: 
قُلْتٌ: يك بس كمال ای كله. كال: سے سس بے سیت 
وَأجِلَّ». قَالَ: طت الي رالا اَم أت ایز نر ليف 
ملت سے قَالَ: :نكت أن پو الس حم ئی کان في حمر جنغ قال 5ه رجل: :اا 


مُوستى -آز با عبد لبن يس- رون غص فاك َك لا تذري ما خت هبر ونين في 
الك بَعْدَك. فَقَال :ييه الس من ته ین تدأ لومي امب ب 
قَائتمُوا. قَالَ: قَقَيمَ مر لته فذکرت ذلك لَه فقال: : إن تخد تاب اللہ فِا اب اللو امو 


بش وإ أذ ٹول ال یق سو لم یل حل بهذي ل 


ہے کا ےھ وم2 مر 


(...) وحدثناه عبید ید الله ن مُا حن أ يي حا سْهْبةٌ في هلا اتاو نَحوهُ. 

الترجمة الموضوعة «باب في تشخ الَا ن الإخرام وَالأثْر يلام يريد بذلك إذا أحرم 
الإنسان بالحج مفردًا أو قرااء فقد سبق أن النبي پل أمر من لم يكن معه هدي أن يحل» ويجعلها 
عمرة”"» وهنا يقول واضع الترجمة إن هذا الأمر منسوخ بالأمر بالتما» وهذا عجب حيث كان 
الأمر بالتمام في صلح الحديبية؛ وكان الأمر بالنسخ في حجة الوداع» فكيف يُنْسّخ المتأخر 
(؟)أخرجه مسلم (۱۲۱۸)۔ 


لرا ن ا 0 
بالمتقدم» لکن هذا علته أن الإنسان يعتقد أولًا ثم يستدل ثانيّاء وهذه من الآفات العظيمة التي 
يجب على طالب العلم أن يحذر منهاء إذ إن الواجب: أن يكون المعتقد تابعًا للدليلء فينظر في 
الدليل قبل ٹم يحكم. 

وأما أن تحكم أولًا أو تعتقد أولاء ثم تحول الدليل إلى معتقدك ومحکموك؛ فهذا غلط؛ 
لان هنا يعني: أنك تجعل النصوص تبعًا لرأيك» ولیس رأيك تبعًا للنصوصء فهذه الترجمة 
نعتبرها غلطًا في الواقع. 

أما الحديث: فأنتم ترون أن أبا موسى لفغ كان يفتي بالتحلل وفسخ الحج؛ لأن النبي کل 
أفتاه بذلك» وأبو موسی كان ممن قدم من اليمن» ولكنه جاء بعد أن ققضى النبي إل الطواف 
والسعي وأناخ بالأبطح» قدم أبو موسىء فقال له النبي بكلة: «أَحَجَجْتَ؟) قال: :نعم قال: ايم 
هللت قال: بإهلال كإهلال النبي ولا فأثنى عليه الر سول 8129 وقال: «أَحسَدْتَ» لان 
هذا هو الذي ينبغي للإنسان إذا كان جاهلًا بالأمر: أن يعلقه ہما کان عليه الرسول ال 

فیؤخذ من هذا الحديث: أن الحج ليس كغيره من العبادات؛ أي: أنه ینعقد مبهمًا ثم یعیّن 
لان أبا موسی عقدہ مبهمّاء وعلي بن أبي طالب أيضًا عقده مبهماء وأقر البي ككل ذلك 

بج قوله: «فقد اَحْسَنْتَ طف بالْبيتٍ وَبالصَّا وَالمَرْوَةِ وَأَحِلَّ». طف بِالٔیٔي؛؛ ليكون 
طواف عمرق (وَيالصّفَا لمرو لیکون سعي عمرة» فََحل؛ ول بين في هذا الحديث ما نوع 
الإحلال أو بماذا يحل؟ وقد سبق أن النبي اة أمرهم أن يُقَصُرٌوا'"» ومن ثم جعل بعض العلماء 
التقصير لیس عبادةء ولكنه إحلال وإطلاق من محظور. 

وبنى على ذلك: أنه يحل من هذا المحظور بأن يقص شعرة واحدة» أو شعرتين أوثلاثة؛ 
لأن بص هذه الشعرات يتنهك الحرمة؛ فيكون أطلق نفسه من محظور. 

ولكن الصواب: أن الحلق أو التقصير نسك؛ لأمر النبي لا بہ ولدعاء النبي يكل لمن قام 
به "ولو کان إطلاقا من محظور لكان الإنسان يطلق المحظور بأي شيء فإذا جامع زوجته يكون 
قد أطلق نفسه من المحظور. 

ج وقوله: «قَطَفْتٌ بات وَبالصَّا وَالْمَرْوَةِ ثم ِت امأ ِن بني قََيْسٍ فَقَلّتْ رَأیسي؛. 


(؟)سبق تخريجه قريبًا. 
(۳)آخرجہ البخاري (۱۷۲۸)ء ومسلم (۱۳۰۲)ء من حديث أبي هريرة لہ 


وتاب الج 


هذا يحمل عل أن هذه المرأة من المحارم» وإلا لما حل له ذلك. 

© قوله: هئم اث بالْحَجٌ»؛ آي: في الیوم الثامن «مَكنْتُ اَي ہو النّاسَ عَنَّى كَانَّ فِي 
حلاف عمَرَ ته قال له رَجُل: یا ایا مُوسَى - أو يا عبد لَه ِن قيس - روََْكَ -یعني: انتظر- 
بعْض فياك قَإِتَكَ لا تَدْرِي ما أَحْدَتَ أمير الْمُؤْمنينَ في السك بغدك. تَقَالَ: يا ها الس مَنْ 
کا أيه ناء یتین من أمر الوم ادم عَليكُمْ واه -یقول أبو موسی: «فیا فلیعد 
فإن أمير المؤمنين قادم عليكم» فبه فاتتموا» وني هذا احترام السلف الصالح لولاة أمورهم» وأنهم 
لايريدون من الناس أن يختلفوا عليهم؛ حتى في مثل هذا الأمر الذي أمر به النبي يكل لکن أبا 
موسى ائه رأى أن عند أمير المؤمنين من الرأي والحكمة ما ليس عنده وإلافمن المعلوم: أن 
أبا موسى وغیرہ لا يمكن أن يقدم قول عمر عل قول الرسول يكل لكنه رأى أنه أمير المؤمنين 
وإمامهم» وأن عندہ من الحكمة مایری أن الأفضل ألا يحل الناس. 

والمهم: أن هذا الرجل الذي علم بالنص -هدي النبي ب ااا - لما قيل له: إن عمر لته 
وهو أمير المؤمنين خالف ذلك أمر الناس أن یتندوا وقال: ۱ فإ مير اْمُؤْمِِينَ قاو عَلَيكُمْ ا 

١‏ قَانتَمُوا»» وهذاهو الذي يُصلِح الأمة: أن تأتم بأئمتها إلا فيما يخالف الشرع ولیس به مساغ 

للاجتھاد فھذا شيء آخر لکن مادام الأمر فيه مساغ للاجتھاد فإنه لا ينبغي إطلاقًا أن يخرج 
الإنسان مما كان عليه ولاة الأمور؛ لأن ني ذلك الشر والفساد. 

وفيه أيضًا: اضطراب الناس رأيًا وسلوكًا وفكرّاء بل وربما أدى ذلك إلى القتال كما هو الواقع 
فيمن شهد التاريخ. 

© وقوله: قم عُمَرْ غه َذَكَْتُ ذَلِكَ لَه قا: إن أذ تاب الله إن كاب اهامر 
ِالَّتام؟ وذلك في قولہ:٭وَأيثا تلع اربوك هة ..٠٠‏ فأنت أيها الناسك قدمت بحج فأتم 
بحج» قدمت بعمرة فأتم العمرة. 6 / 

© وقوله: ٍن أذ بسو رشولِ اللہ قافن رشول اللہ يكم َل حَتَى باع الذي مله 
يعني: أن الرسول أحرم بحج أو بقرانء وم يحل حتى بلغ الهدي محله ول يتمتع. 

ويقال: إن هذا لا شك رأي عمرء لكنه مخالف لما دعا إليه الرسول اتال حيث أمر من 


لم یکن معه هدي أن يحل" 8 


00 أخرجه البخاري (۱۷۲۸))ء ومسلم (۱۳۰۲))ء من حدیث أبي هريرة عللقه. 


الاخ جیا 2 

والجواب على قول عمر أن يقال: أما إتمام الحج فإن المتمتع م يخرج عن إتمام الحج» بل 
أتى بنسك أفضل؛ لأنه أحل من العمرة؛ ليحرم بالحج فيأتي بنسكين مستقلین؛ ولهذا لو قال قائل: 
افسخ الحج إلى عمرة لتتحلل وتذهب إلى أهلك» قلنا: هذا لايجوز. 

لکن هذا فسخ الحج إلى عمرة؛ ليكون ذلك أكمل في النسك؛ فهذا هو الجواب عن قوله: 
ن اب الله يمر الام يقال: هذا من الإتمام؛ لأنه م يعدل عن الحج حتى تركه» بل عدل 
عن الحج إلى ماهو أكمل. 

وأما قوله: ِن أذ سن َشولِ اللہ ف من رَسُولٌ ال الم یسل يقال: نعم الرسول 
لم يحل لکن منعه من الحل سوق الهديء فهذا من الاجتھادالذي ليس بصواب. 

لکن عمر #لثف» رأى حكمة وهي: أن الناس إذا أتوا بالعمرة في أشهر الحج اكتفوابذلك 
عن الاعتمار في بقية السنة فيبقى البيت مهجورّاء لايأتيه أحد فلذلك رأى بسياسته أن تكون 
العمرة في وقت: والحج في وقت آخر. 

والعجب العجيب: أن شيخ الإسلام لٹ قال: «إن إفراد الحج بسفرء والعمرة بسفر أفضل 
من جمعهما في سفر بلا خلاف». يعني: حتى من التمتع؛ وهذا ممايتعجب من الإنسان أن شيخ 
الإسلام تعتتثة يقول مثل هذا القول مع أن الرسول ,لم12 حين أمر الناس بالحل لم يسأل: هل 
أحد أتى بعمرة قبل ذلك أم لا؟ بل أمر الجميع بالحل؛ يعني: ولو كانوا أتوابعمرة فهذامما 
يوجب على الإنسان أن يعلم أن المرء مهما بلغ من العلم فإنه لا بد أنيكون لديه أصول. 

فإن قال قائل:هل من الممكن أن يُحْمَلٌ كلام شيخ الإسلام على أن هذه العمرة هي في أشهر الحج؟ 

الجواب: لاء هو أراد إفراده في غير أشهر الحج» وعلل ذلك؛ ليكون البیت معمورًا في كل وقت. 

فإن قال قائل:إنسان قدم مكة بعد أن شرع الناس في مناسك الحج» فهل یعتمر ٹم يحل ثم 
يحرم بالحج؟ 

الجواب: الذي نرى: أن من قدم مكة بعد أن شرع الناس في الحجء فلا متعة له؛ لأن الله قال: 
لم تس َّلَج اتتقة:<14]. والغاية لا بد أن يكون بین أولها وآخرها مسافة ولكن إذا 
قدمت في هذا الوقت اجعله قراناء إذا كنت تريد أن يحصل لك النسكان جميعًا فاجعل قرانًا أو 
إفرادّاء وهذا ما أراه» لکن الفقھاء تفه يرون أنه یفسخ العمرة مالم يقف بعرفة فإذا وقف يعرفة» 
فإنه لا يمكن الفسخ. 

فإن قال قائل: الرسول لما سأل عليًا بماذا أهللت؟ قال: بإهلال رمسول الله يك فأمره أن 


نہیں 
و 
ا 
2 


کاب لج 

يبقى على إحرامه» أما أبو موسى فأمره ألايبقى على إحرامه» فما هو السبب؟ 

الجواب: لآن النبي يِه أشرك عليًا في هديه» فكان کمن ساق الهدي. 

۱ حدوووے 

قال الام ملع تتتلفة: 

)...-۵٥‏ وَحَدَثتا كدي ان حَدَثَنَا عَبْدُ الرّحْمّن من -يغيي: :ان مَهدِي- حَدَّتَنا 
سفن عن س عن طارق ن هاپ عن بي مُوسی اغ فال: نت عَلَى رَسُولٍ اللہ پا 
وهو نی بيطاو 5 َقَالَ: :هيم فلت قَالَ: قُلْتُ: ملت يإفقاي لبيك اّ: «هل سفت 
مِنْ مَدي؟؛ . قُلْتُ: لا. قَال: کے سز وبَالصَا اموق كل َطفْت بالبَيتِ وَبالصّمًا 


سم مو 


العو هي انر ن ويي قي وا رای كت أي الس يك ِي إصَارة 
ي بخرٍوَِمَ مر فيلا ممصم إِذ جَاَتي رج َال :نَا تر ري مَا أَخدت ایبڑ 
الْمُزِنينَ في سَأنٍ الْسكِ. فلت :اھ الس من کنا ايء كيذ سیر ہی 
ور لكر فنا فده قلت يلمي اهليختت في كاي شي 

قَالَ: إن تخد تاب الل من ال ق مَلَ: : فا ویش لچ نيت زک ١:۸۸2‏ وَإِنْنَ مذ من 
نا 991 قن لبي كل لم َل حٌى حر الهَذيَّ. 1 

-(. ..) وَحَْدَتَي إِمْحَاق بْنُ مَنْصُورِ وَعَبْد ِن حُمَيْدِقَاَا: اخبرنا جَعْفَرٌ بن عون 

خيرت شه عن قيس بن مل عن طق بن شاب عن أي مُوسی نہ قَالَ: كَانَ 

سول اللہ يكل بعک بعتي إِلَى الْيمَنِ قَال: :فوا في الَا زی س يد تق لي رسو الأ ة: ايا 
لا خوت كي كرحن . قال: قلتُ: :یک إغلالا تإفلال لبي ة. َقَالَ: ہل 

مقت هَذَيًا؟1. كَقَلْتُ: لا. قال: َلْطل قف بالييتٍ وبين الصا وَالْمَرِوَة. و أجل انتا 
الْحَدِيتٌ بول حَدِيتِ سُعْبَة شعبَة وَسْفيانَ. 

)۱٣۲١(- ۷۷‏ حلا محمد بن الى ابن بقارا ابن الملتى: حَدَئَنا خمد بْنجَعْف 
حلا سبك عَنِ الحَكَمٍ عن څا ن شع اويم ناس شتی عن ابي مُوستى؛ آنه 
NEE‏ رُوَبْكَك ببَمْض فاك فإك لا کذري ما أَحَدَتٌ اَبیژ المُؤْمِنِينَ في 
السك ند ی لبعد سال عُمَرُ: قَد عَلِمْتُ أن الى کل قَذ فََلَهُوَآَضْحَابكُ وَلَكِنْ 


رع وره 


کرت أَدْمَظلُوا نريب بهن في الأراك كم يرو حون في الځ تفط زُومته. 


پت ایت انت بیز 


ا مرو ما ا 
لوا از 
هذا اجتھادنی مقابلة النص غير مقبول؛ لأن هذا أورة على الرسول بالل نیسل: الحل 
كله؟ قال: انعم) قال: نخرج إلى منى ومذاكيرنا تقطر مئيًا؟ قال: (نعم8!''. 
یر سو سر سا د لا يعاولا و ھا 


الخطأ إليه بشيء. 
فإن قال قائل: قد يحتج بعض الناس بأن عمر الله ضرب ظاهر السنة بظاهر القرآنء 
فكيف يجاب على ذلك؟ 


الجواب: عمر اجتهد وأخطأ كغيره. 
فإن قال قائل: عمر هغه قال: قد عَلِمْتٌ أن ال لا قد عله ماذا فعل؟ 
الجواب: الظاهر أنه أطلق الفعل على الأمر. 
حموووے 
(۲۲) باب جَوا زِالتُتتُع 


ورت 
ثم َال الإمَامُ وه ا 


9 کر رت ر 
خدتتا شعبّة ُن اة سی الله بن دقو کویق: کانمن بھی عن نة گان َي بائر 
ھا قال عفان مَل كلم تم دع “.قد لنت آا قد تامع ٹر ول الله يكل َقَالَ: 5 
3 کر شر 2 ١‏ 
ولكنا كنا خائفين 

9 ..) وَحَدَيِيَحَى بن حبيب الارن دتتا الد -يَني: اب اْحَارثِ- أَخيرَنَا شه 
بهذا الإمنتاد مِثْلهُ. 

۹-...) وَحَدَئََا محمد بْنُ انه ومد بن بسار قالا: عَلَلَت خمد ر جَغْفَرٍ حلت 


E 


شبك عن عرو بن مر عَنْ سمي بي المُسَيّبٍ قَال: اع لي ان ٹا بعْسْفَان فکانَ عَنان 
ّى عَنٍ الْمُْمَةِ أو امرف َال عَلِي: مَاتريدُ إَى مر قله سول الله بل هى عله قال 
عُْانُ: دَعْنَامِنِك. فَقَال : نی لا أسنقطيع أن دعك فل أن ریو سوہ 


(۱) أخرجه البخاري (۷۳۹۷)» ومسلم .)۱۲۱١(‏ 


سکاب اتج نز 

هذا لا يخرج مما سبق: أن الصحابة اختلفوا في هذاء ولكن لاشك أن الصواب مع علي 
نف وأن هدي النبي بَا في المتعة. 

© قوله: مَل هما جَمِيعًا». 

قا الإمَامُ النووي اة في رح صَحِبْح ملم (۸/ ۲۷۷): 

قوله: الَقَالَ عشمّان: دَعنًا عَنك فال -يعني: عَليّا-: إني لا أستطيع أن عك قَلّما أن رای علي 
ذلك َمل بِهمَاه قفيه: إشَاعَة العلم وَإظهاره. وَمِنَاظْرَة ولّاة الأمور وَغَيِرهم في تَحقیق وَوجوب 
مناصّحّة المسلم في ذلك وَهَذَامَعنَى قول عَلي: لا أستطيع أن أدّعك, وما لال عَلي بہکا ققد يحت 
به من رجح القرّانه وَأَجَابَ نه من وَج الإقزاد بأنه إنما ال بهمَا؛ ليتين جَرّازهما؛ للا ين الناس 
أوتعضهم أنه لا يجوز القران وَلَا التمتع» وَأنه یتین الإقزاد. وله أعلّم. اه 

الظاهر -والله أعلم-: أنه أحرم بهما جميعًا لفعل النبي گلا ولٹلا يخالف أمير المؤمنين 
ائه نی الأفعال؛ لأن القارن كالمفرد في الأفعال في كونه لا يتحللء فكأنه لفغ أراد أن یوائق 
أمير المؤمنين علئنه في صفة الفعلء وإن كان قد خالفه في النية. 

فإن قال قائل: هل يجوز أتباع ولاة الأمور في أمر يعتقد أنه خلاف السنة؟ 

الجواب: يجوز في أمر جائز؛ لأن مخالفة ولاة الأمور ومنابذعہم ليست بالهيئة» تولد 
مفاسد عظیمةء فالقلوب إذا كرهت ولاة الأمورء لم تعد تمتئل لها وتنشتتء وولاة الأمور لهم 
أولياء فيحصل بين هؤلاء وبين أولياء ولاة الأمور عدارة ويغضاء ونزاع» وليس هذا بالأمر 
الهين؛ ولهذا اضطر علِعٌ #لئغه إلى أن يحرم بالقران؛ أي: مهما جيعًا؛ حتی لا يخالف أمر أمير 
المؤمنين عثمان في ظاهر العمل والفعل. 

© وقول عل ل4 دآنا كذ ناء يعني: تمتع الناس» فان عليًا م يتمتع في هذا الوقت. 

© وقولہ: (وَلكِنَا كنا تَائِِينَ؛ أي: في ذلك الوقت هناك خوف؛ يعني: يشق على الإنسان 
أن يفرد العمرة بسفر والحج بسفر آخرہ فهذا هو الظاهر؛ فلذلك أجاز لهم النبي إا التمتع 
للخوف حتى يجمعوا بين العمرة والحج في سفر واحد. أما في حال الأمن فیقال: سافروا للعمرة 
في وقت: وسافروا للحج في وقت» ولاخوف عليكم. 

فإن قال قائل: إن بعض السلف يقولون: إن التمتع هو سقوط أحد السفرين فيكون هذا 
موافقا لقول عل: اتَمَّمْنَاه مع أنه حج قارن؟ 

الجواب: بعض السلف يقول: التمتع؛ معناه: أن الإنسان يتمتع بسقوط أحد السفرین؛ لأنه 


انا رونا 
إذا أتى بقران سقط عنه سفر العمرة» ومن أتى بالتمتع سقط عنه سفر العمرة أيضاء لکن الآية 
لیس هذا مرادها؛ لأنه قال: «مَنْتَمتَم امبر لام چ4 .]:۹٦:90‏ فدل هذا على أن المراد بالتمتع في 
الآية الكريمة: أنه تمتع بالعمرة بالتحلل منها حتى جاء وقت الحج. 

Rc 


م ا الِمَام مُسلِمٌ کنلتہ: 

)۱٢٢١(- ۰‏ وَحَذََنَا بد بْنُمَنْصُورء وُو بکر بن آي سه وأو کربب قَالُوا: حَدئَنا 
بو ماو عَنِ الأعْمَشِ عَنْ راهيم لني عَنْ بيد عَنْ بي ذَرٌ لنت قال: كانت المنْمَة ِي 
احج لأضْحَابٍ تد يكيل حاص 

9+ ہم" لان النبي يكل 
سأله سراقة بن مالك بن جعشم قال: ألعامنا هذا؟ قال: مَل لأَبَدِ اوه" وهذانفي لكوها ˆ 
خاصة في الصحابةء ولهذا قدم بعض العلماء حديث جابر؛ لأننه صريح في أن الحكم عام 
للصحابة ولغيرهم» فلا يعارض ما کان يحتمل أنه عن اجتهاد وظن کحدیث أبي ذر» ولکن 
كه لا تاره وأن الواجب أن يُحمل حديث ابي در عل ما عب إل شيخ متام 

ککذلڈہ: وهو أن وجوب التمتع خاصٌ بالصحابق فيكون قوله: الا ناصّةً) يعني : الوجوب: وأما 
الاستحباب فهو لهم وللامة. 

وهذا -أعني: وجوب التمتع وفسخ الحج إلى العمرة- على الصحابة وحدهم وهذا ما 
ذهب إليه شيخ الإسلام ابن تیمیة وعليه يتنزل حديث أبي ذر. 

1 ہے 


ّا الام مُسْلِمٌ کنلتۃ: 

لك .)داب برب بيدابد لوحم نمي ن فيك َنْ 
عياش الْعَاِِي» عَن يرام ال 2 يميد عن أ ر نه قل : كانت لَتَارُخصَة. يَمْبِي: 
الْمُْمَة في الحَج. : 

يعني : ليست واجبة ووجه فهمه: آنا رخصة قي مقابل ما كان معروقًا ني الجاهلية من أن 
العمرة في أشهر الحج من أفجر الفجور ويقولون: إذا برأ الدّبرَ وعفا الأثر وانسلخ صفر أو 


(١)أخرجه‏ البخاري (۷۲۳۰))ء ومسلم .)۱۲۱٦١(‏ 


دحل صفر حلت العمرة لمن اعتمر؛ فعلى رواية: اودخل صفر» لا إشكال» وعل رواية: 
«وانسلخ صفر» هذا على النسيء الذي كانوا يفعلونه في الجاهلية» فكانوا في الجاهلية يقدمون 
أحيانًا صفر فيجعلونه في محل محرم» ومحرم يُؤخرونه فيجعلونه في محل صفر. إذا أرادوا أن 
یغزوا قومّاء وكانوا يعتقدون أن القتال في الأشهر الحرم حرامء فإذا طال عليهم الأمد وأرادوا أن 
يقاتلوا أحدًا بعد شهر ذي الحجة؛ يزحزحون المحرم ويقدمون صفرہ ويقولون: قاتلواء فقال 
الله تعسال سم :فان الى یاد ف الح ريض لُ بد ایت کر ايل تہ ماما مرن وت 
اما 4 rv:‏ 

2 فقوله: کان نا رُخْصَةً؛ ني مقابل ما كانوا يعتقدونه في الجاهلية من أن العمرة في أشهر 
الحج من أفجر الفجور. 

فإن قال قائل: ورد عن النبي ا أنه اعتمر في أشهر الحج واعتمر معه أصحابه؛ فيكون قد 
تقرر عندهم أن العمرة جائزة في أشهر الحج۔ 

قلنا: هذا إيراد جيد لكنه غير واردہ فَمَنٍ الذين اعتمروا مع الرسول وك ني أشهر الحج؟ 
أكثر ما سمعنا ألف وأربعمائة» ومن الذین حجوا معه؟ نحو ماثة ألف» ليسوا كلهم عرفوا ذلك. 

ومن المعلوم: أن الاتصالات في ذلك الوقت والمواصلات كانت بسيطة فليس هناك 
تليفون ولا سيارات ولا طائرات. 

فان قال قائل: إن الرسول بل حج قارنّاء فهل الأفضل التمتع أم القران؟ 

الجواب: قال الإمام أحمد: «لا أشك أن النبي لا كان قارنًاء والمتعة أحب إليه؛. 

فالصحيح: أن الأفضل: العم »إلا من ساق الهدي فالأفضل: القسران. وبذلك تجتمع 
الأدلة؛ لکن يبقى النظرء هل الأفضل أن يسوق الهديء ویقرنہ أو أن لا يسوقه ويتمتع؟ 

الجواب: فيه خلاف: 

بعضهم قال: إن الأفضل: أن لا يسوق ويتمتع؛ لقول الرسول [#83: َو امقْبَلْتُ مِنْ 
آي ما تبرت مامت الذي وَلأخللْتُ مَك . 

وبعضهم يقول: الأفضل: أن يسوق ولا يحلل وإنما يقرن؛ لأن هذا فعل النبي كله وإنما 
قال ما قال تطییبًا لقلوب أصحابه حتى لا يحصل عندهم تردد وشك. 


.)۱۲۱۱( أخرجه البخاري (۷٥٥۱)ء ومسلم‎ )١( 


8 جر 

ولکل وجهة. من فضل سوق الهدي والقران. قال: إن هذا يحصل به فالدة وهي زيادة 
النسك بالهدي. 

ومن فضل التمتع وترك السوقء قال: هذا يحصل به فائدة وهو: انفراد کل نسك عن 
الآخرء والإتيان بالنسك تامّاء وللتیسیر على النفس بالإحلال بين النسکینە وهذا عندي أرجح» 
أن الأفضل: أن لا يسوق الهدي وأن يكون متمتعّاء وكوننا نقول: إن الرسول أراد تطييب قلوب 
أصحابه» هذا محتمل؛ لکن الأمر بالتمتع مُحْكُمْ ليس فيه إشكالء فعل هذا نقول: الأفضل: أن 
لا تسوق الهديء وأن تتمتع 


ك2 
ثم قال الإِمَامُ مُسَلِم كانه : 
۲-(. .دتا فی بن یی دكا ری عن فصب عن ري من راهيم اوي عن 
نر ہت ال یی : ممه لاء تمالع 


کے 


۳-...) دنت فی به حكن جَریز عن با عن عبد الرَحمَنِ بن بسي الست قَالَ: 
بت إِبرَاهِيمَ للخ ويرام ل يي :ي مم أذ لمْمَع ةوالح الْمَم فَقَالَ 
رای :لَك بولك لم يكن لَه بذك قا قتيةُ: حَدَكَا جرِیل هَن بان َراهيم 
ال 00 هبأي كد طن بلول ذكرَله يك قل :إن کات ل حَاصَة مُودكُم. 

)۱۲۲١(-٤‏ وَحَدا سود بْنُمَصُورء ان آي مُعَرَجَمِيعَّا عن اهاري قال سی 
حلا زانب مَاوية- رتا لان المي َنم ن یي قَال: سَألْتُ سَعْد؛ بْنَ أبي 
اص نغ عَنٍ المع َقال: تَعَلمَا ََلَا يوم افر بعر . يعني : : وت مَكَة. 

© قوله عللشفه: ناماه يريد بذلك العمرة في أشهر الحج ولیس المتعة؛ لان المتعة التي 
جوم سو کا العمرة نی أشهر 
الحج» رهي عمرة القضاء. 

<ےووچ ہے 

مال مخ مغ لہ 

8 ..) وَحَدَناه بو بکر بن آي بي ية خلا خی بن ِب عَنْ سُلَيْينَ لعي بهذا الإسْنَادٍ 
وَقَالَ في رواتته يعني : مُعَاويَة. 


م 6 a‏ كي وگ م 


2 حلي عن اود لك أ عع وإ ری عاک ساح تع داب 
بي حلفي حلا روځ مت حَدكنا شد شه جما عَنْ لان اَم يٌبِهَنَا الإِستو يفل 
حَدِیٹھبء وني حَدِيثِ سفْيانَ: نة في الْسج. 


ه5١1‏ 0 علقت نب عدا سل بن ووی هاري ن 
آي الاب ڪن مُطرفِ قال: ال لي نان حصب :نی لأ ا ال يت اليو وم ال 
به بعد اليم وَاعْلَمْ أن َسُول الله يكلف قد مر ERENI‏ نسَح 

او ہے 


للك ولم ع حى می لو جهو الى كل امري بعد ما أن يركيّ. 
إشارة إلى عمر لہ ومن وافقه في أنه لا عمرة في أشهر الحج. 
8ے 


4 


نم َال الإمام مع تہ 

كلدل )ححا نامحد خا بای قن دک لگا سان ن 
اي ف كا اتا و إن ازم في رڈائتہ: ای جل َأ مَاغَا ٤‏ يَعني: عَمَر. 

۷-..) وحدلني بيد يمان حلت آي حلا ن يداي ن 
مرف قَالَ: َال لي عِمْرَان بن خصَيْن: أُحَدتّكَ حَیِبئاءَ قتى نق و نزک رو 
لو مہ وذ ديسل عَلَيّ 
تئی ات ثرت م ركت اَي عاد. 

ا الام النووي تتتلن في «شَرْح صَحِيْح صُلم+(۸/ ۲۸۶): 

قوله: ا مر سج ہجوت 
عَلّي) هو بقّتح اللام المسّددّة. 

وَقوله : اقتركت؟ هوّ بصم التاء؛ أي: :َعَم السام علي ثم تَركت بفتح التاء؛ أي: ترركت 
الي قاد السلام عَلَي. 

وَمَعنَى الحَدیث: أن عمرّان بن الحصّين الله گات به بوَاسير فَكَانَ بصبر عَلَى المهمات 
وكات العَلائكة تسَلم عَليه فَاكتوَى َانقَطمَ سَلامھم عَلیہء ثم ترك الكّي فََاد صَلامهم علیہ اھ 

ونی هذا: :كرامة لعمران انت أنه لما صدق توكله على الله وقوي صارت الملائكة تسلم 
عليه» وقد علمتم أن السبعين الذين يدخلون الجنة بغير حساب ولا عذاب؛ لا يسترقون ولا 


يكتوون ولا يتطيرون وعل رہہم يتوكلون" . 
تكن ہے 
ْ2 ا 0 
(...) حَدتَاہ د بن امک وان شار قالا: خدتا د بن جَعفر ی کنا شب ق 


یھ برسم 


حُمَيْدِ بن جال قَالَ: ستَمِعْتٌ مُطَرََا قال: قال لي عِمْرَان بن حُصَيْنٍ می 
۸-...) وتا محمد بن ای وان بسار ال ابن الُقّی: حَدکتا خمد بن جَعْمَرِِ عَنْ 

شُعْبَك عَنْ ادف عَنْ مرفي قَال: وک اج مزلي حصنو في ترد اور يرق 

ری نٹ مت حوبت لمل لهأ َك اني تن مك الثم مني 


سے و و 


ييا پا سے الهأ 7 بي الله ول هد جع ي َج وَهْْرَة ملم 


٢ 


ب8 َ‫ ره عا مر 


سس اب اللو وَلَمْ نه عاب الله ول َال رَجْل فبا بريه مَاضّا. 
لمكم ۔) مد حاف باب لکا وبسى ب وئس دكا سوبد نن اي 
کروی مت نر رھ کی من سی میں :اَم 


نرسو الله ميحج ور م لم بر ها اب لمن نهر مو اللہ ا 
َال فبا َل َيه مَاضَا. 


سر ےگ ٦ب‏ ب ‏ 0 


2-۷۰( ..) یب مکی حلي عبد الط حا ا دتا ادق عَنْ 
طرف عَنْ حِمْرَاَ بن حُصَيْنِ لق قال: تَمتَمَا مع رول الله لك وَلَمْينْزِل نے الْقَرْآنُ. نال 


وجل بريه ما قَاة. 
۷۱-۔(. ..) وَحَدليه حا بن الشَاوِي حَدَثنا حدکتا 


ون كت 


چ 


a 


صبید هيد الله بْنُ عَبْدِ الْمَحِيد ھھ) 


عبید 


ن میں دي تح بن واي ڪن مرفي بن عب 00+ عَنْ عِمْرَانَبْنِ حصَينٍ 
تة بدا الْحَدِيثِء قَال: :عتمت 7 َي الله له وَتَملتَ وَنَمَتمنا مَعَهُ. 

۲-). ا مم شر كوي ود ني تخ لمق قله : حَدَكَنا بش 
2 کس سے نرا یب مناي يا : قال عِمْرَانٌبْنُ حصن سوہ 


مة 


في اب اللو -يخني: مُنْعَة رم ج- ونابهار 7 سول اللہ اق د نع تر ابة تنسح اه مم 


)١(‏ آخرجه البخاري (۵۲٥۵۷٢)ء‏ ومسلم (۲۲۰) من حدیث ابن عباس ا. 


الح وليه نهار سول اللہ يله حَتّی مَاتَ. ا EE‏ 
۳-(...) وحد حَذَّئييهِ د ُن حاتم حدتا یخی بن مید سمي عَنْ عِمْرَانَ القصيرء حَدَئنا أو 


5 


EIT COE 


ےووہ ہے 
مقا الما الَوَويٌ بتلنہ: 
)٤٢(‏ باب بوجوب الم عَلَى الْمتَمَتع 
لس زه ؤم ايام ہہ ای ہہ 
ُهَل مغ خی مہ 
بوئے 


-(1777) دتا عبد عب ميك بن شيب بن ل حلي ي ڪن دي داي 
ميل بن تح ل عن ابن هاب عَنْ سام ِء بد الله أن عبد الله بن عمَرَ ا: المح رسو 
ال في جاع رة إلى احج وى فَسَاق تم الذي من ذي الُْقةوََدَ 

تل الول وفع و لاس مع سول الله ةامر إلى احج 
َا ِن لاس تن تی اق لهي ون نمم قل یم رسو الوق ع مل 
ن کان نک هى َه لا ټجل من کي حرم حى يقي َه َم لم ُن 
نكم فى فيط بالييت وَبالصمَاوَالْمَروة يعر وَل كم هل باح وهي فمن َم 
يد هديا د فلیضم تا سد في ال رت دارج إلى أ لهه. وَطَاف رَُولُ اللہ كل جين قم 
ةداس كنول شيو َم حب كال واف ین انع وى بم أَطوَافٍ لم ركع - 
ین قضَى طَوَافه بيت عند امقام ر کت تنِنُمٌ سَلّمَ اصرف فَأنَى الصّمًافَطَافَ بالضَّمًا 


22 32س 


امَو سبْعَة اَطوَافِ د مل يِنْعَي حر ونه من حت قَضَى حَجْهُوَنَحَرَهَذْيَهُيَوْم النَخْرِ 
اتی نطف رايت محل ون كل َئء روت ول يفل ماقمل رشو الو از 
دی وماق لهي ِن الاس" انم 

حدیث ابن عمر من أطول ما رويء قال: : تمع رشو الله دفي حب اوداع بالفنر 
ِلَى الْحَج» ومراده جیشۓ: أنه جمع بينهما في إحرام واحدہ ودليل ذلك: : ما سبق من أن النبي ڳلا 


.)٦٦۹١( أخترجه البخاري‎ )١( 


ازج ا 1 
قيل له قل: عمرة وحجةء أو عمرة في حجة''' وبالاتفاق: أن النبي ب لم يحل من عمرته التي 
قدم فيها في حجة الوداع» وعلى هذا فيكون المراد بالتمتع هنا: أنه جمع بينهما في سفر واحد. 

0 قوله : «وَأَهْدَى, تَمَاق مَعَهُ الْهَدْيَ مِنْ ذِي الْخْلْقَه أي: من الميقات. 

7 وقولہ: «وَبَدَأَرَسُولُ الله فَمَل بِالْمُهَوَثٌُ أل بالْحَخٌ؛ أي: 0 
الإهلال قال: ليك عَمْرَةٌ زا ام را عل على ذكر الحجء أو أنه أهل أولا بالعمرة 
ثم أهل بالحج» لکن هذا يعارضه ما سیق من أن النبي و أحرم أولا بالحج مفردًا كما في 
حديث عائشة ثم قيل له: قل: عمرة في حجة'". 

وكما تعلمون: سس 
بينها وأحيانًا يجمع بينها ولو من بعیدہ فیکون معنى قوله: ١دَهلَّبِالْحُرَةِ‏ نّم أل بِالْحَجّ يعني 
التقديم في التلبية؛ أي : بدأ بالعمرة في التلبیة قبل الحج. 

© قوله: َه لا جل ين َء نه أي: حرم عليه ومنع منه حتى يقضي حجه. 

© قوله: دون لم كن ونم هد ليطن ايت الما املُك 
یل باح و ه٤‏ هذا قاله قبل التأكيد عليهم حين انتهى من السعی؛ يعني: قاله حين قدم 
مكةء وكان النبي أَلِلقَِْاِ يحث أصحابه على التمتع من أثناء سيره من ذي الحليفة إلى مكة 
لكن التحتيم الذي حتم عليهم إنما كان بعد السعي. 

جا ثم قال ٍ342: نلم جذ ما صم اة بام ذ في احج وَسَبْعة َّجَح لی 
هليه قوله: : «قَمَنْ لَمْيَحِذ فسرہ بقوله : هديا وهذا يشمل عدم الوجوب للهدي نفسه» مشل أن 
تل البھائم أو للقيمة» و د ديارو اتوھ اريت نك رونا سات 
الآيات الكريمة: قن ليذ ميم كور [لئقة:<614. أي: فمن لم يجد الهدي أو ثمنه. 

ا ھت في أي مكان للحج. 

الصحيح: أنه يجوز صيامها من حين إحرامه بالعمرة؛ لقول النبي يال ددَحَلَتْ العُمْرَةُ في 
الح . 

١‏ أ أخرجه البخاري )۱٥١١(‏ من حديث عمر #لثظه, 
(1) أخرجه مسلم (۱۲۳۲) من حديث أنس ائ 


)٢(‏ سبق تخريجه قريبًا. 
(:) أخرجه مسلم (۱۲۱۸). 


فإذا كانت داخلة في الحجء وقد قال الله تعالى: طن للج € فان ذلك يدل على أنه لو صام 
الأيام الثلاثة من حين إحرامه بالعمرة أجزأه ذلك؛ لأنه يعلم نفسه هل يجد أو لا يجد؛ أمامن 
كان يحتمل أن يجد؛ مثل أن یکون معه نفقات قليلة بحيث لو كانت المواشي رخيصة لوجد. 
ولو كانت غالية لم يجد, فهذا ينتظر إلى يوم العیدہ فإن وجد فذلكء وإلا شرع في الصوم من اليوم 
الحادي عشر. 

وبناءً على هذا: لو أن الإنسان أحرم بالعمرة متمتمًا بها الحج في شوالء وهو يعلم أنه لن 
يجد شيئًا فله أن يصوم الأيام الثلاثة في شوال ولا بأس» واستحب بعض العلماء أن يصومهافي 
الأيام الثلائة قبل العيد؛ يعني: في السابع والثامن والتاسع من أجل أن يكون صيامه في نفس 
الحج» وبنوا على ذلك: أنه ينبغي له أن يحرم في اليوم السابع» ولكن هذا البناء غير صحيح. 

أولا: لأنه منتقد إذ إنه إذا كان يراد أن يصوم ثلائة أيام في الحج فليكن إحرامه بالحج قبل 
اليوم السابعء إما في الليلة السابعة أو قبل الفجر حتى يصدق عليه: أنه صام ثلائة أيام في الحج. 

ثانیّا: أن الذين مع الرسول )4512 أكثرهم لم يجد الهدي؛ ولهذا تمتعواء والذين معهم 
الهدي بقوا على إحرامهم, والذين ل يجدوا الهدي لا شك أنهم سيصومون فهل أحد منهم قيل: 
له أحرم يوم السابع؟ 

الجواب: لاء كلهم أحرموا في الیوم الثامن» وخرجوا إلى منى في اليوم الشامن: وعلى هذا 
فيقال: لا بأس أن يصوم من اليوم السابع والثامن والتاسع. لکن لا يقدم الإحرام عن اليوم 
الثامن. 

ثم يقال أيضًا: والأفضل ألا يصوم يوم عرفة؛ لأن النبي بالا لم يصم يوم عرفة في عرفڈ' بل 
قد روي عنه: أنه نهى عن صوم يوم عرفة بعرفة . 

ووجه ذلك: أن الإنسان في يوم عرفة محتاج إلى الدعاء وإذا صام فإنه سوف يكسل لاسيما 
في آخر النهار الذي هو أرجى الإجابة. 

فلذلك: السنة أن يكون مفطرًا حتى من لم يجد الهدي وهو متمتع فإنه لاينبغي أن يصوم 
يوم عرفة في عرفة. 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۹۸۸)ء ومسلم (۱۱۲۳)۔ 
(؟) أخرجه أبو داود(٢٢٢۲)‏ وأحمد (۲/ 5 ١‏ ”7). وانظر: «الضعيفة) .)٥٤٤(‏ 


هل يجوز أن يصومها يوم العيد؟ 

الجواب :لا؛ لأن النهي عن صوم يوم العيدين عام یسنٹن منه شيء» أما أيام التشريق» 
وهي الحادي عشر والثاني عشر والثالث عشرء فقد قالت عائشة ليها وابن عمر فلنا: الم يرخص 
في أيام التشريق أن يصمن إلا لمن لا يجد الهدي» ”؛ 

وعلى هذا:فيكون صيام الأيام الثلاثة التي في الحج من إحرامه بالعمرة إلى آخر يوم من أيام 
التشريق ويستثنى من ذلك یومان: أحدهما يحرم الصوم فيه وهو يوم العيدء والثاني يوم عرفة» 
وذلك أن الأفضل في يوم عرفة أن يكون مفطرًا؛ ليتقوّى على الدعاء. 

فإن قال قائل :هذه الأيام الثلاثة هل يجوز تفريقها؟ 

الجواب:نعم» يجوز تفريقها فيصوم يومًا بعد يوم» ويجوز جمعهاء ويجوز جمعها وتفريقهاء 
بأن يجمع یومین متتابعین ويفرق الثالث. 

والدلیل على جواز ذلك: أن اللہ تعالى أطلق: َّلَج .]۱۹٦:5914‏ والقاعدة 
الشرعیة التي ينبغي لكل طالب علم أن يفهمها: أن ما جاء مطلقًا في الکتاب والسنةء فالواجب 
إبقاؤہ على إطلاقه. 

ولهذا إذا أراد الله تعالى القید فَید ففي صيام كفارة القدل قال: ابن 4 ونی كفارة 
الظهار قال: لابين ۹ وقال النبي لا في كفارة الوطء نی رمضان: «متتابعين» ° 

لکن في هذه الآية: مهيام رنج € م تقيد بالتتابع» وما ل يقيد في الشرع. فإن إضافة 
قيد إليه يعتبر تضبيقًا على العباد؛ لأن المطلق أوسع من المقيد © ۱ 

فإن قال قائل: يرد عليكم صيام ثلاثة أيام لمن لم يجد الإطعام والرقبة في كفارة اليمين» 


(١)آخرجہ‏ البخاري (۱۹۹۰)» ومسلم (۱۱۳۷). 

(؟)أخرجه البخاري (۱۹۹۷ء۱۹۹۸). 

(؟)أخرجه البخاري (٦۱۹۳)ء‏ ومسلم )١111(‏ من حديث أبي هريّرة حطلئط, 

(؛)سئل الشيخ تل إذا كان على إنسان صيام شهرين متتابعين لكفارة» ووافق في أثنائهما يوم عيد» فماذا 
7 ؟فأجاب اة قائلا: كل من وجب عليه تتابعًا في الصوم وحصل له عذر شرعي سواء كان العذر 
حسيا أو غير حسي فإنه لا ينقطع التدابع» وعلى هذا فإذا كان على المرأة صيام شهرين مابعین 
وحاضت فإنها لا تصوم في الحیض؛ وإذا طھرت بَنَثْ على ما سبق» ولو أن إنسانًا لزمه صيام شهرين 
متتابعين» وسافر وأفطر في سفر ثم عاد من السفر فيبني على ما سبق» والحاصل: آنه إذا وجد ما يمنع 
التتابع من عذر شرعي أو حسي؛ فإنه لا ينقطع التتابع. 


حيث قال اللہ تعالى: لهس لم بج عيام َة ايام دك كَكَرهَُْسَيکُم إِذَاحَلَفْتُم © لتظہ۸]. 
وأنتم نشترطون بالأيام الثلاثة التتابع. 

قلنا: نعم» هو وارد على قراءة معروفة مشهورة؛ لأن عبد اللہ بن مسعود قرأها فصيام ثلائة 
أيام متتابعة» وأدنى مايقال في القراءة إذا صحت عن الصحابي» إنها من الأحاديث المرفوعق مع 
أن الصحيح: أنه إذا ثبت عن الصحابي أن النبي ل قرأ بہاء فإنها تكون من القرآن. 


يقول: «وَسَبْعةٍ إذَارَجَمَ إِلَى أَهْلِه»» وفي القرآن: وبادا ْم 4 ::؛1]. فهل نقول: إن 
مطلق القرآن يقيد بالسنة ونقول: يصومها إذا رجع إلى أهله. أو نقول: إن ذكر النبي ككل القيد؛ 
ليفسح المجال وبیسر على العباد؟ 

في هذا قولان: 


قيل: إنه يجوز أن يصومها إذا رجع؛ أي: من الحج؛ لفوله تعالى: هيام يمف للج مسب 
درمتم 4 80ذ۱۹۷)؛ أي: من الحج» كأنه قال: وسبعة إذا فرغتم» ولكن الأفضل: أن يأخذ ہما 
أرشد إليه النبي يك وأن ینتظر في صيامها الرجوع إلى أهله؛ فلا يصم السبعة الباقية إلا إذا رجع 
إلى أهله» ويجوز أن يصومها متتابعة أو متفرقة؛ وذلك للإطلاق. 

تہ قوله: «وَطَافَ رَسُول اللہ يه جين قم مَكة الم الركْنَ أو عَسيْء نّم حب تة 
أَطوَافي٤.‏ 

اسْمَلمَ الرّكُنَ٤:‏ المراد بالركن هنا: الحجر الأسود؛ لآن النبي لم یمسح الركن إنما 
مسح الحجرء ولو أخذنا الحديث على ظاهره لكان الإنسان إذا مسح الركن حصل المطلوب» 
ولو من فوق الحجر أو من دون الحجرء لکن هذا الإطلاق يقيد ہما ثبتت به السنة من أن المسح 


للحجر. 3 
a‏ م حب لاه أطْوَافٍ مِنَّ السّبْع وَمَسَى أَرْبََة أطَوَافٍِ»» حَبٌ» هنا بمعنى رمل؛ 
يعني: أسرع في المشي بدون مد الخطوة. 


ج قوله: انم رَكَمَ -حِينَ قَصَى طَوَاقهُ باْبيْتِ عِنْدَ الْمَقَامٍ- رَکْعَیْنٍ؛ . سبق الكلام عليه. 

© قولہ: نّم سَلَم فَانْصَرَفَ فَأنَى الصّمَاه وهنا م يذكر ابن عمر أنه رجع إلى الركن فاستلمه. 
وذكره جابر» فهل نقول: إن هناك تعارضًا؟ 

الجواب: لا؛ لأن ابن عمر لم يذكره إما لكونه لم يعلم بذلك؛ أو لغير ذلك من الأسباب» 
وجابر ذكره» وليس هناك نفي وإثبات حتى يقال: إن هذا متعارض» بل هذا إثبات وسكوت» 


8 ج 
وعدم الذكر لیس ذكرًا للعدم. 

7 قوله: «قَطَافَ الصا وَالْمَْوَِ سَبْعَةَ أطوَافٍ كم لم لل مِنْ َء حرم مه حى قَضَى 
حَحجهُ وَنحَرَ مَيهُيَوُمَالنّخر قاض قَطَاف بالبَيْتِ»» ذکر أن النبي يلم يحل حتى قضى حجه 
ومراده بقضاء الحج: الرمي. 

وهذا قال العلماء: إنه يقطع التلبية إذا شرع في رمي جمرة العقبة» كما جاءت به السنة''؛ وهذ 
يعني: أن التلبية انتهى وقتهاء وأن الإنسان قد أتى ہما لبى بە؛ ولهذا قال: 0۳0810" 
هَذيهيَوْمَ النّخرِه. 

تاقولہ: حر نيرم نر وسبق أنه أهدى مائة بدنة؛ ونحر بيده ثلانًا وستين 

وقوله: ایَومَ اللخر؛ هذا بيان للواقع وإلا فإنه يجوز أن يؤخر الذبح إلى اليوم الحادي 
سیر مدر ا م وا جور ایر ریو سد وی 

ودليل هذا: قول النبي 86: کل ام ري بٌْ»"" أخرجه أصحاب السننء ويؤيده ما رواه 
مسلم عن النبي يك من حديث أبي هريرة» قال: امام لق بم َكل ورب رَذٹر لوؤيق»”. 

وعليه: فمن ذبح يوم العيد فهو أفضل» ومن أخر إلى اليوم الثاني والثالث والرابع فهو جائزء 
وني هذه المدة يجوز الذبح ليلا ونهاراء وعل هذا فيكون لذبح الهدي -هدي التمتع - زمان 
ومكان. 1 

المكان: الحرم. 

الزمان: أربعة أیام يوم العيد» والحادي عشرء والثاني عشر» والثالث عشر. 

وهل يجوز أن يذبح قبل يوم العيد؟ 

في هذا حلاف بين العلماء: منهم من قال: إنه يجوز أن يذبح هدي التمت والقران قبل 
العيدء وقبل أن يخرج إلى عرفة» وقاسوا ذلك على الصيام» وقالوا: إنه إذا كان الصيام جائرًاء وهو 
فرع عن الهدي» فالهدي من باب أولى. 1 

وقیل: لا يجوز إلا في يوم العيد والأيام الثلاثة التي بعدہ وهذا هو الصحيح: أنه لا يجوز أن 
ينحر قبل .. م العيدء ويدل لهذا: أنه لو جاز النحر قبل يوم العيد لنحر النبي ب هديه حين قضى 


)١(‏ أخرجه مسلم (۱۲۱۸)۔ 
(۲) أخرجه أحمد (87/4): وابن حبان (۱۰۰۸)۔ 


.)١141( أخرجه مسلم‎ )٢( 


حِكَكَابُ ا تج 


العمرة من أجل أن يحل حتی يكون ذلك أشد طمانینة للناس وأطيب لقلوبهم. 

فالصواب: أن نحر هدي التمتع والقران لا يجوز إلا يوم العیدہ فما بعده إلى تمام أیام التشريق. 

. فإن قال قائل: من جشي أن يحول بينه وبين النحر حائل في يوم العید وكذا أيام التشريق» 

فهل نقول له: انحر الآن أو نقول۔لە: انتظر حتى بيسر الله لك؟ 

الجواب: لا ينحر قبل الوقت» فلا يصلح النحر قبل الوقت. 

وهنا طريقة يسلكها بعض العلماء المعاصرين» وهي أنه يقول: ما دامت المسألة خلافية 
وتقديم ذبح النحر على يوم العيد أرفق بالناس وأنفع للفقراء؛ لأنه يذبح في مكة ويؤكل ويتصدق 
منه» ففيه رأفة ورحمة. وفيه مصلحة ومنفعةء ألا يسوغ لنا أن نأخذ بهذا القول للمصلحة؟ 

الجواب: اتخذ بعض الناس -وخصوصًا المعاصرين- اتخذوا هذه القاعدة منهجًا 
يسيرون عليه فإذا أتت المسألة خلافية» ورأوا أن المرجوح أنفع للناس ذهبوا يفتون به. وهذا 
غلط؛ لأن الواجب إلأخذ يما دل عليه الدليل» ولو أننا تتبعنا ما يكون أرفق بالناس لحصل 
o‏ ما دل عليه الدليل وجب الأخذ به» سواء كان أرفق 
بالناس أو أشق 

اف :أن هناك شي آخر في مثل هذه المسألة التي نحن فيها وهو أن لو عجز أن ينبح 
في أیام التشریق وني يوم العيد. 

فحينئذ نقول: العجز لا واجب معه؛ اذبح فيما بعد العيد؛ أي: فيما بعد أيام الذبح في الیسوم 
الرابع عشر أو في اليوم الخامس عشر مئلًا إذا لم يتيسر لك الذبح في موعده؛ بمعنى: أن عندك 
النقود والمواشي موجودة لكن لم یٹیسر لك الذبح. 

فنقول: اذبح ولو بعد ذلك أو صم؛ لان اللہ قال: لقا رين اهي € .]۱۹١:0‏ وهنالم 
يستيسر الهدي» فصم الحادي عشر والثاني عشر والثالث عشر. 

© قولہ: (وَأنَاضَ قَطَاف الت ثُمٌ حَلّ من كَل شَيْءِ حرم لہا حتی من النساءء مع أنه 
بتي عليه من عمال الج : المبیت والرمي. 

3 قوله: تل يفل ماعل ر سول اللہ دى وَسَاقَ لدي بن الناْس»» فتن؛ هنا 
فاعل افَعَل٢.‏ 

فإن قال قائل: ابن عمر يقول: تتح رَسُولُ اله ل في حَجَة اوداع بالُْمرَة إلى الْحَجْ؛ 
ومن المعلوم أن الرسول حج قارناء فكيف الجمع؟ 


ای 


الجواب: البعض يطلقون التمتع على القران تجورًا؛ لأن العمرة في هذا القران صارت هي 
والحج في سفر واحد» فأشبهت العمرة المتقدمة مة على الحج» فأطلق عليها التمتع. 

فإن قال قائل: بالنسبة للمكي» هل له أن يتمتع؟ 

فالجواب: هذه المسألة مبنية على الخلاف في قوله تعالى: َلك لنم یک امہ کاضری 
درام 4 اقتهة:1. هل الإشارة تعود إلى التمتع أو تعود إلى وجوب الهدي؟ 

والظاهر: أنها تعود إلى وجوب الهدي وأن المكي -وهو ساکن في المديئة مثلا- لو قدم إلى 
مكة في أشهر الحج وأحرم بالعمرة ثم حج؛ فإنه مت متمتع؛ لأنه لولا هذا لأحرم بالحج. 

عه 


َم ا الما ملم تدلته: 

۸۸-۸۵٥‏ ۱۲۲۰) وَحَللَيه عَبْدُ عبد اليك بن شيب دلي آي عَنْ جي ٽي قبل 
عن نو هاب عن زد بن لتر بک زع لي 145 يرنه كن سول الو في 
و یو یں لے ہیں الي أ حبري سَالِمُ بن عبد الل عَنْ عَبْد اللَِ 
“انه عَنْ رول الو ة. 

هنا قَلبََتِ العبارة في تمتعه بالحج إلى العمرة» فدل هذا على أن الصحابة في مثل هذا التعبير 
يضمنون معنى «تمتع؟ ضم الحج إلى العمرة أو ضم العمرة إلى الحج» فیدخل في ذلك القران. 

حم ووو 

ال الإمَامُ النووي کلت 

(15) باب بان اَن الما ا لا یکل انید تکار اناع عفر 

نم َل الإمام ملم صدلته: 1 ۱ ۱ 

۲-7٦‏ حَدَثنَايَحبَى بن بی قَال :قرات على مَل ن فی َنْب الو مي 
ُمَرَ؛ أن عَنْصَةَ ٹا ٹا زج لہ ا قاٹ: ا ٹول لی کا َأ لأس حَلوا لنت نْ 
ُمْرَتِكَ؟ قَالَ: «إني لبذت زایي َكلت هذبي قاد اَل ئی نی . 

00 دليل على آن الصحابة يف إذا رأوا التبي پل فعل مالم یألفوہ سألوه. 

وهذا من إكمال الشريعة؛ لأن كمال الشريعة يكون بتمام فروعها وأصولهاء وجزئياتها 


.)۱٥٥١( أخرجه البخاري‎ )١( 


وکلّاتہاء وهذا قد يأو قي ابتداءً نی القرآن والسنة» وقد يكون سببه السؤال. 


وني قوله: بدت رَأيِي؛ دليل عل: أنه لو كان هناك ما يمنع وصول الماء إلى الشعر في 
الرأ لالہ لا با به ريي عل ذلك ما يسه الما اليوم سن ثليه انواس بالحناء لان 
الحناء له جرم يمنع وصول الما لکن لما كانت طهارة الرأس خفيفة سمح له في هذا الحال؛ 
ولهذا يجوز المسح على العمامة؛ ویجوز المسح على حمر النساء على المشهور من المذهب» 
لكن في الجنابة لا بد من أن يصل الماء إلى أصول الشعر. 
OSCE‏ 


َل الام ملم لئة: 
0 .) وده ابن تښ نتا الد ن ڪل ڪن مالل ن اني عَنٍ ابن عُمَسَ عَنْ 
حَفْصَةٌ فا قاٹ: قلت اول اله اكلم ل يتخوو؟. 


ع کک و 47 پر 


۷-(...) حدثنا متمد ب دی میں سَیبی عَنْ ميد الله َالَ: : یز 
انع نان عُمرَ عَن حفص غ كان :قلت لدي كلة: علي ولخ فلل 
هُمْرَتِكَ؟ ال : ئي لذت قذي َڳذت ريي لاحر ئى ِل ِن الْح». 

۸-۔( و وی و مہ 
ابن ڪُر ان حَفْصَة غاقالٹٰ: یا مو الله بوذ حَدِبث مَالِك: «قلا أجل حَتّى لكر 

۹۔2( ..) وَحَدکتا ان اي ءُ ی حك اننع لدب فو 
رو رم رر سو ہو دس أنيَْيلنَ 
عَم حَجةٍ لوَا ۔ َالَتْ حَفْصَة: فقت ما عك ان تَلٌ؟ قال: «إني لٹ أي وَقَلَنْتُ 
عَْبيء قلا أجل ئی انحر هَذِي». ‏ 

ظاهر هذا الحديث: يؤيد ما ذهب إليه بعض العلماء من أن الحل لا بد أن يكون بالنحرء 
وأنه ليس من شرطه الحلق؛ لأن النبي يك نحر قبل أن یحلق''' لکن الذي يظهر لی -واقه أعلم- 
أن التعبير من النني كك بهذا موافقة للآية» وهي قوله تعالى: ولاقو عو تح بیط تک 4 
(القطنة؟1]. على أن في الآية مایشیر إلى أنه ليس المقصود بذلك: الذبح؛ لقوله: ادى 
ہے اج جا EE‏ 


.)۱۲۱۸( أخرجه مسلم‎ )١( 


لق __ مات f‏ 
النحر » وجاءت انسنة بتعدیم اللحر على الطواف و جواز تقديم الطواف على النحر'''۔ 

فالظاهر -والله أعلم-: أن قول الرسول 1[4: «حَتَّى سوه اتباغًا للفظ الآية وإلا 
فإن الحل لا يكون إلا إذا حلق. 

فإن قال قائل: إذا وافقنا على أن الحل لا بد أن يكون بالحلق فعلى هذا لا يحل إلا إذارمى» 
ونحر وحلق. 

قلنا: لو قيل بذلك لكان له وجه» وقد یرد هذا بأن يقال: هناك فرق بين من ساق الهديء 
ومن لم يسق» فمن ساق الهدي فلا يحل حتى ينحره وأما من لم يسق فإنه يحل إذا رمى وحلق 
وهذا هو الذي عليه العمل والفتيا: بأن الإنسان إذا رمى وحلق حل وإن لم ينحر. 

فإن قال قائل: بعض العلماء قَمّدَ قاعدة وهي: أنه إذا فعل اثنين من ثلاثة فقد حل ؟ 

الجواب: هذه القاعدة لا أعلم لها أصلًا إلا بالقیاس؛ هم قالوا: إذا فعل اثنين من ثلاثة حل 
التحلل الأول؛ وهي الرمي والحلق والطواف. ۱ 

أما الرمي والحلق فواضح أنه إذا رمى وحلق حل التحلل الأول كما جاءت به السنة" 
وأما إذا رمى وطاف ولم يحلق فهم يقولون: إذا كان للطواف أثر في التحلل الثاني فليكن له أثر في 
التحلل الأول. 

والطواف له أثر في التحلل الثاني إذ إنه إذا رمى وحلق حلل التحلل الأول» فإذاطاف 
وسعى حلل التحلل الثاني» فقالوا: إذا كان له أثر -أي للطواف- في التحلل الأول فليكن له أثر 
في التحلل الثان» فهو من باب القياس» وليس فيه نص عن النبي ھا 

بقيت الصورة الثالثة فيما إذا طاف وحلق ول يرم» فهو يحلل التحلل الأول. على رأي من 
قَعّدَ هذه القاعدة أو ذكر هذا الضابط. 
1 فإن قال قائل: الرسول يكل في حديث حفصة ذكر أنه لبّد رأسه. وتقليد الهدي واضح» لکن 
ما معنى تلبيد الرأس؟ ۱ 

الجواب: تلبيد الرأس فيه إشارة إلى أنه لن يحل عن قرب؛ لأن التلييد؛ معناه: أنه يجمع 
الشعر ويضم بعضه إلى بعض حتى لا يتشعث. وأظن أننا ذکرنا لكم فيما سبق معنی التلبيد: أنه 


.)۱۳۰١( أخرجه البخاري (۸۳)ء ومسلم‎ )١( 
.)۱۲۱۸( أخرجه مسلم‎ )٢( 


٣ <2‏ ار مقع 
تاب 6 
يوضع صمغ أو نحوه على الرأس حتى یلبدہ. 


ee 


م قا الإمَامُ التووي كذاثه: 
)۲٢(‏ باب ب بَيَانِ جَوَازٍ زَالشّحنٍ بال خصا ر جوازالقران 

م قا الام ملم لٹہ: 

۸۰-۔( ۰ زرَحََکا یخی ببح قال َرَت على تایلیہ ن تای؛ أَنَّعَبَدَ اللّوَنِنَ 
عر رح في لفت مُعْتَمرًا وَقَالَ: إن صُيدتٌ عن ليت صتا کا صَنْنَ مع رول اللہ ف 
َرَج أل وسار ی إا َر ی اداو لقت إِلَى اض حاب ققَال: اا ره إلا 
وا أُْدُکُم آي دوجت الي مع تع العَْرَة. محر حَتَى إا جا الت طَافَ يه سََِ وَبيْنَ - 
الصّمًا وَالْمَرْوَة سَيمًا وى ئن انی 

۱-( ..) وَحَدَقا محمد بن لی حلا نتا يہ بشتى ومو القن عن يل حلي 
اع أن عب لون حب الله وتام ن عبد EERE‏ لقتل ان لير 
قَالا: لا يَشرك أَنْ لات شی شی بن الاس قتا يُحَالَ بيتك وَبَيْنَ اليتي 
قَالَ: ان جيل ب بيني وین قعلث کا َل مو اللہ ل 93,٣:‏ 
OIE‏ َنْطلقَ حَبَى آئی دا الُْلْقَةِ فلت بالْعُمْرَقَ َم قَال: 
إن حلي ستيبلي قَضیْث عُدرَنِيء وَإنْ جيل بيني وينه قلت کا عل ر 2000 
تلد تلا: < کان لک یر سول شی رتل4 2ھ :لسر على ناكا طهر فی 
كَالَ: ماه مرهلا َا ِنْ جيل ني وَين رحسل ييي وین ْح اید أ قد ' 
جت حَجْة مم عر .فطق خی اع يديد ذبا َم اف لهم رج نیڈ 
الصّمًا اروق و کم لم ول من حئی حل ونه د بحَجة يوم لحر 

في هذا الحديث: بيان حرص ابن عمر نا على زيارة البيست بعمرة أو حج» ولماهمٌ أن 
. يخرج إلى البیت بالعمرة نصحه ابناه وخافا عليه من الفتنة وذلك حين نزل الحجاج بن يوسف 
بظاهر مكة لقتال عبد الله بن الزبير. 


(١)آخرجه‏ البخاري (۱۸۱۳). 


0 ج 2 


فعبد الله بن اليب وري !اہ بالخلافة في الحجاز؛ وذلك لأنه لما توفي معاوية بن يزيد بن 
٭ اويةلم يكن للمسلمين خلیفة بقوا شهرين ليس لهم إمام؛ فبايع أهل الحل والعقد في مكة عبد 
الله بن الزبير فبقي خلیفة ولكن لما تولى عبد الملك بن مروان لم يرض بهذا وبعث إليه البععوث 
لفتاله» وكان أشدهم الحجاج بن يوسف. 

لما حصلت هذه الفتنة وأراد ابن عمر أن يذهب إلى مكة. ونصحه ابناه قال: إنه يو جب 
عمرة فان صد عنها فعل كما فعل النبي وَل يعني: من التحلل بالإحصار وإلا مضیء ويسر اللہ 
له الأمر فمضى ولكنه لما كان بظهر البيداء أدخسل الحج على العمرة» وقال: اما مره إلا 
وَاحِده. لأن النبي كله قال: ددَحَلتٍ العُمْرَةُ في الج" فشأنهما واحد فأحرم بالحج فصار 
بذلك قارنًا ومعه الهدي» ومضى حتى أتمّ حجه وعمرته. 

فإن قال قائل: هل نفهم من عمل ابن عمر الله مَن أخذه الهدي بعد تلبيته بالحج أنه يجوز 
سوق الهدي ولو قبل مكة بقليل؟ 

الجواب: نعم» ليس فيه شك؛ يعني: يجوز للإنسان أن يشتري الهدي في أثناء الطريق 
ويسوقه إلى مكة ولو قرب منها. 

فان قال قائل: كنا قد ذكرنا في حديث عائشة <ا: أنها لما حاضت بعد إحرامها بالعمرة 
أمرها النبي بي بإدخال الحج عليها” وقلنا: هل هذا يختص بحال الضرورة أم في كل وقت؟ ألا 
يدل فعل ابن عمر على أنه جائز في كل وقت؛ لأنه أدخل الحج على العمرة ولم يكن ضرورة؟ 

الجواب: هو امتنع من الحج؛ خوفًا من أن یُحال بينه وبينه» فهو لم يحرم بالحج أولّا خوًا 
من ذلك» ولیس باختياره» فلما رأى الأمر آمتا أدخل الحج على العفرة؛ لکن كما قلت فيما 
سبق: أنه ذكر بعض العلماء أنه لا خلاف بجوازه. 


2006 

کل وحم شیع تعلتة: 
...) وَحَدَكناُ ابن تمي كنا اي حَدََّناعُبيْدُ اله عن افع قَالَ: راد بن عُمَرَالْحَ 
جين َر اجاح بان .وفص الْحَدِتَ بول ذه الْقصّةِوَقالَ في ر الْحَدِيثِ وَكَانَ 


( سبق تخريجه. 
١(‏ سبق تخريجه. 


2 سے سد سا 
الظاهر: أن قوله: واف وَاجِد؛ يعني: بين الصفا والمروۃہ فإن القارن والمفرد يكفيهما 
طواف واحده أما الطواف بالبیت فمعلوم أنه يطوف للقدوم أولا حين يقدم ثم يطوف طواف 
الإفاضة بعد الوقوف بعرفة. 
8ے 
تم قا الإمام ملم كنانة: 


as e 


كه .) وتک د زنے خیرت اتح وتک في قط - حك 
ن اق أا e‏ رار اج َمل اجاج بان لز ر فقيل لَه :إن اناس كاين يهم 


قال إا تحاف أن بضدوك قَقالَ: قد کا َم في رسو الله اسو حتف یی 
رَسُولُ اللہ ولف إني شهدم آي كذ وجيت حُمر. حرج ئی گان شار دای َال :ما 


ان لح رة إلا واج ادوا ا ان زنے: : هكم آئي دوجت جا تع مرج عمرتي. 
وَأَمْدَى هَدَيًا اث شر تیم فطق ول يه) جوبسًا گی فيم مک َا بات باصن 


بر 14 


والمرَوَق ق ولم برذ عَلَى ذَلِكَ وَلَمْ بحر وَلَمْيَحْل ولم صر وَلَميَحْلل مِنْ شَيْءٍ حرم یه حى 
اَيَو ار حر وَعَلق وى قَذ قشٌی واف الج وَلسنر بِطْوَافِه الأول وَفَالَ ابْنْ 
عْمَرٌ: كَذَلِكَ قعل رم ول الله وی 

تعقولہ: بطَوَافِه الأول؛ يعني: السعي؛ لأن الطواف الثاني بالبيت لا بد منه. 

لکن لو قال قائل :لماذا قال ابن عمر هدك وهل يسن للإنسان إذا نوى عملا من 
الأعمال أن يقول للناس «أَشْهِدُكُنْه؟ 

فالجواب:أن يقال: هذا من باب التعليمه وليس من باب التعبد؛ يعني: أنه أراد بهذا 
الإشهاد أن يعلمهم أنه أدخل الحج على العمرة» وإلا فلا حاجةء وابن عمر كما تعلمون صحابي 
جليل من فقهاء الصحابة فقال ذلك من أجل التعليم. 

فان قال قائل :لِم فُسر قوله: «طَرَافه الأول بالسعي؟ 

الجواب:لأنه لا بد له من طواف الإفاضة» وهنا في حديث ابن عمر قال: «حَتّى كان يَوْمُ 
لنّرِ تحر وَحَلق ورای أن ذ قصَى طَوَافَ الح وَالممرَقَبِوافه الوّلِه ومعلوم: أنه لا يمكن 
طواف الإفاضة إلا بعد يوم العيد. 


5 


3 


الان ن یب ١ ١‏ 


مَل الإمَام ملم كبانم: 

۳۴۳-۔(. ..) دتتا او الب 2ی كال قَالا: اعت عااع ري تر بي 
زب حي ایل ل یا نوب نف عن بن شمر هو اص وَلَمْ بكر البٔیٌ 
كله إلا في أل اْحَدِيثِ حِينَ قیل لَه: يَصدُوكعنٍالي. َال :لذن قعل ك فَمَلَ رَسشول الله 
.وَل ذز في آخر الْحَدِيثِ مَکَنَ قعل زملول اللہ .کا ذَكَرَه اللَِّتُ. 

الآن الکلام عن المُحْصَرء وفيه مسائل: 

المسألة الأولى: هل الإحصار يختص بالعدو أو بكل مامنع من [تمام النسك؟ 

في هذا خلاف بين العلماء: 

فمنهم من قال: إن الإحصار يختص بالحصر بالعدو فقط؛ لأن هذا هو الذي وقع من النبي 1 
کل وأصحابه”". 

وأيضًا فإن سياق الآية يدل على هذا؛ لقول اللہ -تبارك وتعالى-: امال ولعب وان 
يرع ها مناي 4 الهشحه. إلى أن قال: دآ مد مَيَتَمَتم لالاج والأمن ضده 
الخوف» فيكون الإحصار إحصار العدو فقط. 

ومنهم من قال: إن الإحصار عا وهو أن يمنع الإنسان من إتمام النسك؛ لأن الله قال: ويا 
ار ری يعني: عن إتمامهماء وهذا مطلق, وأما قوله: دآ أن 4 فهذا من التفريع 
على بعض أفراد المطلقء وهذا لا يقتضي التقییدہ کحدیث جابر في الشفعة قضى النبي يكل بالشفعة في 
كل مال لم يقسمء ثم قال : فإذا وقعتِ الحدود وصَرِقَتْ الطرق فلا شفعة فعة 7 

فأول الحديث عامٌ وآخره يدل على أن المراد: الأرض. 

والصحيح: أن الشفعة ثابتة في كل شيءء وأن ذِكْرَ التقييد الذي در بعد العام لا يقصد تقييد 
كل المطلق. 

وأيضًا قال اللہ تعال: « والمط كفنت يريم بم ان ھن تله وو ايل اَن يكين مَاخَلق 
الف امه 4 ٠٢۷۸0‏ إلى قوله: ا اون ۷ء فالمطلقات هنا: عام يشمل مَنْ 


() ي يشير الشيخ تَلثه إلى حديث الحديبية» والحدیث أخرجه البخاري )۱٦۹١٥٣۱٦۹٤١(‏ من حديث 


المسوربن مخرمة ومروان ا 
)٢(‏ أخرجه البخاري (۲۲۱۳) من حديث جابر لنت 


تاب احج 


لزوجھا رجعة عليها وَمَنْ ليس لزوجها رجعة عليهاء لکن من نظر إلى آخر الآية: ٭وَبمول۳ نپ 
قال: المراد بالمطلقات: الرجعیات: لکن العلماء -كلهم أو أكثرهم- يقولون: إن المطلقات 
عامة في الرجعية وغيرها. 

وعلى ہذا: فيكون قوله: دآ مم € 581ق۱۹۷]. عودًا على بعض أفراد المطلق فلا يقتضي 
التخصيص. : 

وهذا القول هو الصحيح: أن الإحصار يشمل حصر العدو وغيره» كما لو حصل للإنسان مرض 
بحادث أو غیرہ فیتحلل؛ لأنه أحصر عن إتمام النسك» أو إنسان ضاعت نفقته وأ يجد ما يتمم به 
الحج من النفقة ثم انصرف إلى أهلهء المهم أن القول الراجح: أن الإحصار عام في كل شيء. 

المسألة الثانية: ما الذي يجب إذا أحصر الإنسان؟ 

يجب ما ذكره اللہ :نيرم قا مذي € .۱۹١30‏ فمن كان واجدًا وجب 
عليه أن يذبح الهدي ويتحلل؛ ومن م يجد فعل المذهب الذي مشى عليه فقھاؤنا المتأخرون: 
عليه أن يصوم عشرة أيام قياسًا على هدي التمتع. 

والصحيح: أنه لا صيام عليه؛ لأن من الصحابة فقراء كثيرين في صلح الحديبية ومع ذلك لم 
یؤمروا بالصوم» ولو كان الصوم واجبّا لأمروا به. 

فالصواب: أن من أحصر فإنه يلزمه الهدي» وإن لم يجد فلا شيء عليه لا صيام ولا إطعام. 

فإن قال قائل: أين يذبح هدي الإحصار؟ 

الجواب: مكان ذبح الهدي في نفس المكان الذي أحصر فيهء فإذا لم يجده في المكان فمن 
الممكن إذا رجع إلى بلده أن یوکل من يذبحه عنه في مكانه» ولكن هل يبقى التحلل موقوقًا على 
ذبح الهدي؟ 

إن كان عادمًا فإنه لا شك أنه لا هدي عليه» ولا يتوقف التحلل على وجود الهدي» وإن كان 
واجدّاء ففيه أيضًا خلافء منهم من يقول: لا یحل حتى ينحرء ومنهم من قال: يحل. 

المسألة الثالثة: إذا أحصر فھل يلزمه القضاء؛ أي: قضاء ما أحصر عله أو لا؟ 

إن كان ما أحصر عنه هو الفرض فيلزمه القضاء بالخطاب الأول» وهو الخطاب الذي قبل 
القضاء؛ يعني: لا يلزمه القضاء؛ لأنه أحصر عن شيء؛ لکن يلزمه القضاء؛ لأنه لم يات بالفرض 
فيلزمه القضاء بالخطاب الأول لا أنه قضاء عما أحصر عنه. 

وإن كان نفلا فإن فيه حلافًا بين العلماء. 


ا جر ہک 

والصواب: أنه لا یلزمہ القضاء؛ لعموم قول النبي وك: «الحَج مر ف راد َه وع" ولان 
هذا الهدي كفاه عن اللزوم؛ لأن هذا الهدي عن التحللء والتخلي عن النسك» فلا يلزمه القضاء. 

وأما تسمية عمزة النبي لا التي اعتمرها بعد صلح الحديبية بعمرة القضية» فليس ذلك من 
القضاء بل من المقاضاة وهي المصالحة؛ ولهذالم يعتمر مع النبي يلل جميع من اعتمروا 
بالحديبية» بل تخلف كثير منهم. 

فهذه ثلاث مسائل مهمة في باب الإ حصار. ۱ 

المسألة الأولى: هل الحصر خاصٌ بحصر العدو أو عامٌ؟ ١‏ 

والصواب: أنه عام. ۱ 

المسألة الثانية: ما هو الواجب في الإحصار: وإذا عدمه فهل عليه بدله؟ والصواب: لا. 

المسألة الثالث: هل يلزم القضاء؟ والصواب: لا يلزم القضاء. 

بقي مسألة وهي الحلق: هل يجب على المحصر أن يحلق؟ 

الجواب: أيضًا هذه المسألة فيها خلاف: 

بعض العلماء يقول: إنه لا يجب عليه الحلق؛ لأن الله تعالى لم يذكر إلا الهدي» والهدي 
یحصل به التحلل. >> 

وبعضهم يقول: إنه يجب عليه الحلق» وهذا القول أصح؛ لأن النبي يكل أمر أصحابه بالحلق 
وحتّم عليهم؛ ولم يقتنعوا إلا بعد أن خرج وحلق أمامهم فانقادوا لأمره ب وحلقوا جميعًا'”. 

فالصواب: أن الحلق على المحصر واجبء سواء في حج أو عمرة. 
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(۲۷) باب في الإفراد وَالْمَرَان بالْحَعْ وَالْعُمْرَة 
َم َال الام مُسْلِمْ کتلنۃ: 
۹-(۱۲۴۱) حَدَثنَايَحبَى بن يوب وَعَبْدُ الل ِن عون اهلاي قَالا: دا ادبن 


۔ او 2 0-07 ص رو حور رو و 5 امد الى ساي 
باد المهليي» حَذَّكنا عبد الل ن عم عَْ اع عَنِ ابن عُمَرَ في روَا يى - قَال: أَمْلَلَْا مَمَ 


.۔)٤٢٢‎ /۲( أخرجه بہذا اللفظ: أحمد (۱/ ۲۹۰)ء وانظر: دالتلخیص الحبير»‎ )١( 
البخاري (۲۷۴۳۱ ۲۷۳۲)۔‎ جرخآ)٢(‎ 


: ل رغ رك ری دیشر :ان رسو الله وا َل لح مُفْرَ6. 
ہکس سےیھ وعم 


۱۲۳-۸۰ وَعَذقا سرن بن بون حا هقی حلا حُمَيدٌعَنْ بر عَنْ انس 
لفغ َالَ: ممعت الي بك بي الج وَالْعَمْرَة جَحِيمًا. قال بكْرٌ: :تَحَدَنْتُ بِذَلِكَ ابَّْعُمََ 


َقَالَ: کی بلع وخ حه لت أن قحد قول ابن مر فل ْسٌ: اتوت لاصیا 
سَوِعْتُ رمول الله يفول لَك عُمْرَة وَحَجاء. 


1-. وڪي أ ب سام الي عَدکا يريد _تضني: نويع حا خیب 
بن الشهيب ن بر ښن عبد الو دنس وء له ری رہہ ہی 
وَالُّْمْرَوے قال: فَسَالْتُ ابْنّ خُر قال: آَل بالحَج. رَجَعْتُإِلَى نس ئا َأَغَزنُمَا فا بن 
سو سوہ 

هذا اختلاف بین عبد اللہ بن عمر وأنس بن مالك يلا فيما أهل به النبي لٹ 

فابن عمر يقول: أنه اَهَل بالحج» » مع أنه كان يقول: إن النبي يك د NEE‏ 

وعائشة ٣غا‏ تقول: إن النبي کل اَهَل بالحج”". 

وأنس يقول: أَعَل بہما ميم وعتب عل من قال: إنه أهل بالحجء وقال: امَا تَحُدُوئنا نا إلا 
صِبْيَانّاا فلا بد من جمع. 
والجمع اختلف العلماء فيه على طريقين: 

الطريق الأول: أن مراد ابن عمر وكذلك عائشة بالإفراد في حديثيهما: إفراد الأفعال؛ وذلك 
لأن القارن لا يزيد على فعل المفردء وحینئذ تلتثم الأحاديث. 

والطريق الثاني: أن النبي ب أحرم أولّا بالحج ثم قيل له: قل: عمرة وحجة فأدخل 
العمرة على الحج» وهذا واضح على رأي من يجوز إدخال العمرة على الحج» وأما من يمنع 
إدخال العمرة على الحج» فإنه لا يسلك إلا الطريق الأول» وهو أن المراد بالإفراد: إفراد الأفعال 
والأعمال. ۱ 

والراجح عندي: أنه أحرم أولا بالإفراد ثم أدخل العمرة على الحج» وأنه لا بأس بإدخال 


(١)انظر‏ الحدیث الآ برقم (۱۲۳۳)۔ 
. )سبق تخريجه. 
)١(‏ سبق تخريجه. 
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العمرة على الحج» وأما قول فقهائنا تَََهفة: إنه لا یصح؛ لأنه لا يستفيد من ذلك شيئًاء فيقال: 
من قال لا يصح؟ هو يستفيد فی أنه حصل على تُمُكَیْنْ بدل نسك واحد. 

ويؤيده أيضًا: قول الرسول کا «دَحَلّتٍ العُمْرةٌ في الج إلى يوم القياَة يد 

وني هذا: ذکر غضب الإنسان إذا لم يقبل الناس ما جاء به من الحق» وأن الإنسان إذا غضب 
لا انتصارًا لقولهء ولكن انتصارًا للحقء فإنه لا یلام؛ فإن أنس بن مالك علتغه أطلق هذه الكلمة: 
«ما تعدا إلا صِبْيانَه: ولا شك أن الذي حمله على إطلاقها هو الغضب. 


حےووودے 
كال ل الإِمَامُ النووي ب 
ا ا خرة بالخ تہ قد مَكَةَمِنّ الطّوافوَالسَفي 


مقا الِمَام ملم کنلنۂ: 

110-١30‏ ) حَدَلتا یی بی یی بنا عر بكر عَنْ إِساعِيلَ بْنِ أبي َال عَنْ وَبَرَۃَ 
ت حلا ةي شعن عالق ملع يي أ ألو تينيب لذي 
لوقف كفل نَم َقَالَ: ان عباس يَقُولُ: لا تف بات حَبَى َي الْمَوقِف. قال بِنْ 
شمر :دح ول ل قط بيت لذي لتقف َو سول ل ةع أن 
َمل أو بقَولٍ ابن عباس إِنْكُنْتَ صَاوِقًا؟ 


لاشك أن الصواب مع عبد الله بن عمر بقا: وهو أن النبي إلا حين قدم مكة طاف وسعی؛ 


وهذا لا إشكال فيه. 
وأما قول ابن عباس فيحمل عل أنه أراد بذلك من قدم مكة متأخرّاء وقد دخل وقت 
الوقوف. 


فحيتئذ نقول: محافظته على الوقوف أولى من دخوله إلى مكة وطوافه وسعيه؛ لأن الوقت 
ار ریت سنوی تو ر و ہے و E‏ 
لاسيما في عهدهم حيث لا يوجد إلا الإبل أو القدم فَيُحْمَل مَا ذُكِرَ عن ابن عباس فنا نا على هذاء 
وإلا فلا أظن أن ابن عباس یخفی عليه؛ أن النبي گل حين قدم مكة طاف وسعى. 

لکن فی هذا الحديث: دليل على شدة ابن عمر تا في الحق حیث قال لهذا الرجل: نول 


)١(‏ سبق تخريجه. 


كدب احج و 
رَسُولٍ اللہ اَحَق أن تمد أو بقل ابن عباس إن كنت صَاوفًا؟» يعني: إن كنت صادقًا نی 
طلب الحق» أتأخذ بقول ابن عباس أو بقول الني 5 

وبه نوع من الإشارة إلى أنه لا ينبغي للإنسان إذا استفتى أحدًا أن يعارض فتواه بقول أحد من 
الناسء فيقول: قال لي فلان: كذا وكذا؛ لأن هذا قد يحمل المسٹول على الغضبء أو على كراهة القائل 
الذي أفتى بخلاف ما أفتى به أو ما أشبه ذلك فإن كان ولا بد فليقل: سمعت بعض الناس يقول: كذا 
وكذاء أما أن يقول: قال فلان فهذا خطأء لاسيما في عهدنا وعصرنا؛ حيث إن الناس قد يبغضون 
الرجل الذي يخالفهم» ولو في الحق. 

TS‏ ری سے 

مَل الإمَام مع سنہ 

۸۸-(. ..) دتا ين سيد حَدَّلّا جریر حَنْ بیان عَْ وب قالَ: :سال وجل ای 
مرف #ة: أَطُو ف بالييْتٍ وَكَد ا رت باْحج؟ ققل: وَمَايَمْتَُكَ؟ نَال: :ني رابت ابن كان 
یت SEE‏ ََال: وَآبتا -آواِِكُمْ ۔ کب ہش ٥‏ 
قال: رَأينَا ر سو اللہ آرم ْح وَطَاف پل می الف وَلمَدة ق ست الله 
وس سوہ سو ہت رہب 

يريد بقوله :"لبن فا يم يعني: ابن عباس كما يدل عليه السياق الأول. 

بم قوله: هته الدنْياه. 

۱ ال الع انوي کان في شَرح صَحِيْح نيما (۸/ ۲۹۹): 

قوله: «رَأَينَاهُ قد د فَّهُالدنَياہ هكذا في كثير سن الأصول دلت اديا وني كثير منها أو 
أكثرها أفتنتہ٤ء‏ وكذا نقله القاضي عن رواية الأكثرين؛ وهما لغتان صحيحتان «فتن رأفتن)» 
والأولى أصح وأشهرء وہہا جاء القرآن» وأنكر الأصمعي «أفتن». ومعنى قولهم: «فتنته الدنيا» 
لأنه تول البصرة, والولايات محل الخطر والفتنةہ وأما ابن عمر فلم يتول شيا اه 

على كل حال :هذا القائل في حق ابن عباس قد يكون له هوى» وأنه ممن دخل في السیاسة 
وتكلم بهذا الكلام» ولهذا قال ابن عمر: أا - أو أيَكُمْ- لَمْ تيه الدنيَاہ؛ إشارة إلى الاعتذار عن 
عبد الله بن عباس با 
کم 


ےا ا رو۶ 4 ةا 9 
1 ان سل و ا ا 
م قال الإمام ملم کنلتۃ: 


درمو ت لوه قي مه 


-1760) حلقی وق بن عزب حَدَا ان بن يعن ړو بن نار قال: 
سا ان عر عن وَل َيه نة فعاف يتوم يطب الفا َالَو :اي ارآ 
فقال: يم ول ال َف بات سبع ؛ وَصَلّی حَلْفَ امقام كتين وين الصف والمَروَة 
ماه وذ کان َك في رمتو الله اسو و مہ 

0 ..) حَدَلَايحَى بن بی واب ليع اراي عَنْ حوبي روح وابد 
حُمَيْ أ ك ل تو 
لبيك تخو حَیبث ابن يبن 

0000 
عمر لا-: إن النبي گا أمر من لم يسق الهدي أن يحل بعمرة ويأتي أهله'". 

قال الإمَامُ النووي دنه في اشرح صحيح مسلم؛ (۸/ 0 :)۳۰۱٣‏ 

قُوله: اسلا ابن عكر ہلل عَن رجل قد بعمرَةٍ عاف بالييت» ول طف بين الصمًا 
وَالمروَۃ بای امررأته؟ فَقَالَ: ققدم ر سول اللہ ا قَطَافَ بالبيت سَبِعًاء وَصَل حَلف المَقَام 
رَكعَتّين» وبين الصفًا وَالمروٰة سَبعّاء وَقّد كان كم في رسول الله أسوّة حَسَنَةه مَعنّاه: لاحل لَه 
ذَْكَ؛ لن النبي لم يتَحَلل من عمرّته حتی طَاف وَسَعَى» جب متَابعته والاقتداء به 

وَهَذَا الحكم الذي قَالَه ابن عمّر هوّمَذْهَب العلَمَاء گافة» وَهوّأن المعتمر لَاَتَحَلل إلا 
بالطوّاف وَالسعي وَالحَلق إلا ما حَكَاه القّاضي عيّاض عَن ابن عَباس» وٗإسحَاق بن راهوّیه أنه 
سحلل بعد الطوّاف وَإن لم يَسِمَ» وَهَذَا ضَعيف مالف للسنة. اھ 

على كل حال: إذا أراد أن يأتي أهله بین الطواف والسعي» فهذا حرام لا إشكال فيه» لکن 
بعد الطواف والسعي. 

والصحيح: أنه يتحلل إذا لم يكن قد ساق الهديء فإن كان مراد ابن عمر نا أنه يبقى على 
إحرامه» كما بقي النبي بك فإنه يقال: إن النبي بها أمر من لم يسق الهدي أن يتحللء وإن كان 
المراد: يأني أهله بعد الطواف وقبل السعي؛ فلا شك أن هذا حرام. 
(أخرجہ البخاري .)۱٦٢۳١(‏ 
(")أخرجه البخاري (1986). 


0)۶ 
۱۹۰-(۱۲۴۰) حلي اون بی تید الي حَدكَا ای وهبء اغزني قزر وهر 
وی رہ مہ یں أجلن أل اراق قال : سَللِي عُرْوَبِنَ 
الرييْر عَن جل بهل بال ّا طات انیت اَل آم ا؟ ون َك :لايل IES‏ :إن 
رَجلا يفول َك قال: فَمالته قال : لابجل م من مَل بال إلابالحج. قلت فا رَجْلَا كان 
يفول ذَلِكَ. كَالَ: : بف ما ال فَصَتانی الج اني فداه قا: :قل لَهُ: فَِنَ رجلا كَانَ 
ير أ رسو الله هة كذ عل يك وما مَأ أنه ولريب كماد يك .ال ا 
ذلك كَقَالٌ: مَنْ هَذَا؟ فَقَلتُ: لاأذري. قَالَ: َال لا بيني بتي يَأ اظ راي . قُلْتُ: لا 
أَدْرِي. قَال: :لق کب ذ حَج رو اله ف حبري اة هغه أن ول د شَيْءِبَدَأَبِهِ 
ج یم مک هط م َا ایت م حج ج أب یکر کان أل َء بابو الطراف اي 
هلم يکن يره م عُمَز مل ذلك کک طت رآ أو ېو بتارو وان بات مم 
کن کر ةع رق کس کم حح عیفر نامزب کد زک 
داه الطوَاف بات ثم َم بگن رکز کر رٹ لهجن تلمد يفتك لک 
عبر ثم ار من رت َمل لِك لبن ن عَمَر خُر ملم نضا عفر وَعَنَاابژْ عُمَر عِنْنَمُمْ ألا 
سلَوة؟ ولا َد ن تی ما كوا يمون َيءِ جين يَضَمُونَ امهم َل من الوا 
الین ار ہے ور وين في ون 
ب اجان وق نري أي یا ات من وأ ي ها وَالرْيرٌ وان وان رة قله كلع 
مسج مَسخُواالژكَْ حو وذ کب في كر يِن كه 
ال الام النووي آنه في شرح صَحِبْح میم (۳۰۱/۸, (TY‏ 
قوله: افتصداني الزجل»؛ أي: تعرض لي» هكذاهو فی جيع النسخ «تصداني» بالنون» 
والأشهر في اللغة: «تصدى لي». قوله: «أول شيء بدأ به حين قدم مكة آنه توضآ ثم طاف بالبيت» 


فيه: دليل لإثبات الوضوء للطواف؛ لأن النبي وَل فعله. ثم قال َكل الداحْذُوا عنّي منایسککُم) 


ابر شس یر 
وقد أجمعت الأئمة على أنه یشرع الوضوء للطراف» ولكن اختلفوا في أنه واجب وشرط لصحته 
أم لا؟ فقال مالك والشافعي وأحمد والجمهور: هو شرط لصحة الطواف وقال أبو حنيفة: 
مستحب ليس بشرطء واحتج الجمهور بهذا الحديث. 

ووجه الدلالة: أن هذا الحديث مع حديث: ا حُذُوا عي منایيککُم' یقتضیان أن الطواف 
واجب'''؛ لأن كل ما فعله هو داخل فی المناسك: فقد أمرنا بأخذ المناسك. وفي حديث ابسن 
عباس في الترمذي وغيره أن النبي يك قال: «الطوافٌ بالبيْتٍ صلاة إلا أن الله أباح ْو الكلام» 
ولكن رفعه ضعيف. 

والصحيح عند الحفاظ: أنه موقوف على ابن عباس» وتحصل به الدلالة مع أنه موقوف؛ 
لأنه قول لصحابي انتشرء وإذا انتشر قول الصحابي بلا مخالفة کان حجة على الصحيح. اه 

هذه المسألة من المسائل المهمة: وهي اشتراط الطهارة للطواف: وكما سبق في كلام 
النووي: جمهور العلماء على أن الطواف لا يصح بلا طهارة» وذهب أبو حنیفة إلى أنه يصح بدون 
طهارةء لکن دك عنه أنه يجب بذلك فدية» وإيجاب الفدية لا دليل عليه واختار شيخ الإسلام 
تعتلثة: أن الطهارة ليست شرطًا في الطواف» وما ذهب إليه فهو أصحء ومجرد فعل النبي پل لا 
يدل على الوجوب» ولو قلنا بوجوب كل ما فعله في الحج لكان. جميع أفعال الحج التي فعلها 
الرسول واجبةء وليس الأمر كذلك. 

ثم إن الحديث الذي ذكره عن ابن عباس ثلا" منتقد لا يطرد؛ فهو يخالف الصلاة في أكثر 
المسائلء وليس في إباحة الكلام فقط. فليس فيه تكبير للإحرام» ولا قراءة للفاتحة. ولا استقبال 
لقبلةء ولا تنزه عن الأكل والشرب» وما أشبه ذلك. 

المهم: أنه يخالف الصلاة في أكثر المسائل» ومثل هذا لا يصدر من النبي اة الذي لا ينطق 
عن الهوى» لکن نعم له حكم الصلاةء لعله في الثواب وإجزائه عن تحية المسجد" إذا دحل 
الإنسان وما أشبه ذلك. 
(1) استدرك العلامة ابن عثيمين كله على هذه العبارة فقال: الصواب أن يقال: #يقضيان أن الوضوء 

للطواف واجب». 
)٢(‏ أخرجه الترمذي ( تو سوہ جو و » والصواب: وقفه على ابن عباس. 
() سثل الشيخ تكذلثه: قلتم: إن مما يشابه الطوافٌ فيه الصلاة أنه یجزئ عن أداء تحية المسجدہ فهل يجوز 

لمن دخل المسجد الحرام وطاف أن يجلس دون أن يصلي تحية المسجد؟ 

فأجاب شه قائلا : نعم يجوز أن يجلس. 


اب ا نع 

إلا أنه لا شك أن الطواف على طهارة أفضل اقتداءً بالرسول پلیہ ولأن اللہ تعالى قال: #آن 
طهر بب لاطابوین لمكن OES‏ [ثثقلنه. کان مكان الطواف مأمورًا 
بتطهيره» فالبدن الذي هو عمل الطواف من باب أول أن يُطَهّر. 

فإن قال قائل: لو أن رجلا طاف وأحدث أثناء طوافه» وخرج على قول الجمهور باشتراط 
الطهارةء ثم توضأ ثم عاد إلى البيت» أيبني طوافه على ما سبق أم يستأنف الطواف؟ 

الجواب: يستأنف الطواف» كما لو أحدث في الصلاة» فإنه لا بد أن یستائف؛ لأن ما سبق بطل. 

فإن قال قائل: الرجل كان يسأل عن رجل آهل بالحجء فإذا طاف بالبيت أيحل من إحرامه 
آم لا؟ فأجابه عروة: بأن النبي اة أول ما بدأ بدأ بالطواف» فلماذا أجابه بہذا؟ 

الجواب: قصد عروة بذلك سياق حج النبي يَك؛ يعني: بدأ وطاف ول يحل؛ ومرادہ 
بذلك: أن يسوق الأمر كله على وجهه فقال: إنه قدم وطاف بالبيت ولم يحل. 

َال الما النووي اه في اشَرْح صَحِبْح مُلم؛ (۸/ ۳۰۲ ۳۰۳): 

قوله: ثم لم يكن غيرء' وَكَذَا َال فیا بعده: (وَلَم یکن غيره؛ مَكذًا هوَّفي جميع الخ 
اغيره) بالعين المعجَمَة وَاليّاء. قَالَ القَاضي عیّاض: كلا هوني جّمیع النسّخ. قَالَ: وهو 
تصحيف وَصَوَابه: اثم لم تكن عمرّة» بصم العين المهمّلّة وَبالميم. رَكَانَ السائل لعررّةً إِنمَا 
اله عن تسخ الج إلى العمرّة عَلَى مذهب تن رای ذلك اتج بأمر البي ب لهم بلك في 
حجة الوداعء فَأَعلَمَ عررّة أن النبي يك لم قعل ذلك بتفسه وَلَامّن جاءَتعده. مَذَاكَلَام 
القاضي. قلت: هَذَّا الذي قَاله من أن قُول: «غيرها تتصحيف آیس كما قال ل هو صَحيح في 
الروَايّة» وَصَحيح في المَعتى؛ لن قوله: «غيره ينال العمرّة وَعَيرهاء ويَكون تقدير الکلام ثم 
حج أبو بکر كا ول شّيء بدأ به الطوّاف بالتيت ثم لم يكن غيره؛ أي: لم ير الج وَلّم 
يتنقله وَيَنسَخه إلى غیرہ لا عَمرّة وَلا قران وَآللہ أعلّم. اھ 

أنا عندي في اغامش يقول: وذكر لنا القاضي عياض قال: بتصحیف العبارة وصوابها: ثم 
لم تكن عمرة» كما هو لفظ البخاري وهو أوضح من «ثم لم يكن غيره؛ لکن #غيره؛ لها وجه» كما 
أشار إليها النووي تكذاته. 

ال الام النووي تائ في «شَرْح صَحِيْح مُسْلِم) (۸/ (o-۳‏ 

قوله: «ثم حججت مع أبي الزبير بن العوام». أي: مع والدہ الزبير» قوله: «الزيير» بدل من 
7 


قوله: «ولا أحد ممن مضى ما كانوا يبدءون شيئًا حين يضعون أقدامهم أول من الطواف بالبیت 
ثم لا یحلون؛ فيه: أن المحرم بالحج إذا قدم مكة ينبغي له أن يبدأ بطواف القدوم ولايفعل شيئًا 
قبله» ولا یصلی تحية المسجدء بل أول شيء يصنعه الطواف» وهذا كله متفق عليه عندنا. 
وقوله: (یضعون أقدامهم» يعني: يصلون مكة. 
وقوله: «ثم لا يحلون» فيه: التصريح بأنه لا يجوز التحلل بمجرد طواف القدوم كما سبق. 
قوله: «وقد أخبرتني أمي أنها أقبلت هي وأختها والزبیر وفلان وفلان بعمرةٍ قط فلما 
مسحوا الركن حلوا!» فقولها: «مسحوا» المراد بالماسحين: من سوى عائشة وإلا فعائشة لم 
تمسح الركن قبل الوقوف بعرفاتٍ في حجة الوداع بل كانت قارنةء ومنعها الحیض من الطواف 
قبل يوم النحرء وهكذا قول أسماء بعد هذا: «اعتمرت أنا وأختي عائشة والزيير وفلان وفلان» 
فلما مسحنا البيت» أحللنا ثم أھللنا بالحج»» المراد به أيضًا: من سوی عائشةء وهكذا تأوله 
القاضي عیاض والمراد: الإخبار عن حجتهم مع النبي وَل حجة الوداع على الصفة التي ذكرت 
:في أول الحديث, وكان المذكورون سوى عائشة محرمين بالعمرة» وهي عمرة الفسخ التي 
فسخوا الحج إليهاء وإنما لم تستثن عائشة لشهرة قصتها. قال القاضي عياض: وقيل: یحتسل أن 
آسماء أشارت إلى عمرة عائشة التي فعلتها بعد الحج مع أخيها عبد الرحمن من التنعيم. 
قال القاضي: وأما قول من قال: يحتمل أنبا أرادت في غير حجة الوداع فخطا؛ لأن في 
الحديث التصريح بأن ذلك كان في حجة الوداع. هذا كلام القاضي. وذكر مسلم بعد هذه 
الرواية رواية إسحاق بن إبراهيم» وفيها أن أسماء قالت: 9 خرجنا محرمين» فقال رسول اللہ ب 
امن کان معه هدي فليقم على إحرامه؛ ومن لم يكن معه هدي فليحلل» فلم يكن معي هدي 
فحللت» وكان مع الزبير هدي فلم يحل. فهذا تصريح بأن الزبیر لم یتحلل في حجة الوداع قبل 
يوم النحر» فیجب استثناؤه مع عائشة؛ أو يكون إحرامه بالعمرة وتحلله منها في غير حجة 
الوداع. واللہ أعلم. 1 
وقولها: «فلما مسحوا الركن حلوا» هذا متأول عن ظاهره؛ لأن الركن هو الحجر الأسودء 
ومسحه يكون في أول الطواف» ولا يحصل التحلل بمجرد مسحه بإجماع المسلمين» وتقديره: 
فلما مسحوا الركن وأنموا طوافهم وسعيهم وحلقوا أو قصروا أحلوا. ولا بد من تقدير هذا 
المحذوف: وإنما حذفته للعلم به» وقد أجمعوا على أنه لا يتحلل قبل إتمام الطواف. 
ومذهبنا ومذهب الجمهور: أنه لا بد أيضًا من السعي بعده» ثم الحلق أو التقصيرء وشذ 


بعض السلف فقال: السعي ليس بواجب. ولا حجة لهذا القائل فی هذا الحديث؛ لأن ظاهره 
غير مراد بالإجماعء فيتعين تأويله كما ذکرنا؛ ليكون موافقًا لباقي الأحاديث. والله أعلم. اھ 

الذي بظھر لي: أن قوله: «وَذ رايت اي وَحَائتِي جين تمان لا بدن بِحَيْء اول مِنَ 
تہ هذا في غير حجة الوداع؛ وذلك لأن عروة بن الزبيرء لا يمكن أن يكون رآخما في حجة 
الوداع؛ لأنه تابعيء ثم إن قوله: «رَأيْتٌ امي رَحَالَِي جين تَقْدَمَانِ يدل على أن لهما شأن في هذا 
القدوم» وما مع الرسول ااال ليسا لهما شأن. 
٠‏ فالظاهر لي: القول الثاني الذي ذكرته: وهو أن هذا في غير حجة الوداع» وأنہما إذا قدمتا 

بعمرة ومسحتا على الركن حأتاء لکن المراد: مسحتا الركن مع السعي؛ لأنه لا يمكن أن يحل 

المعتمر قبل السعي بالإجماع كما سبق. 

فإن قال قائل: لو أن شخصًا قدم مكة وهو محرم» وكان متعبًا فام فأدركته صلاة الفجرء 
وهنا في الحديث يقول: أو َيْءِ بنا الطَرّافٌ»: فهل يصلي الفجر مع ستته ثم يبدأ 
بالطواف؟ 

الجواب: لا بد إن كان يخشى طلوع الشمس أن يصلي الفجر أول. 

888e 


م قا الإمَام مم علہ: 

۱۲۳-۱( حَدَكَا ساق بن رهی ابرا د بن ب رٍ؛ ارتا ابْنْ جُرَْج.ح 
وَحََقي ُي بن حب -واللفط ل- حَڈکا روځ ب باد دا اين جر دكي مَنسُوز 
ما رول اللہ يك مَنْ گان مه مذي فليم عَلَى إخرایب ومن لم ين مَعَهُ مذي تلبَخْيلء۔ 

6و عردو 


ولد ور لله وي ممه ہے م له گر" عه ل2 ور و کک فک و ف ور 20 
فلم يكن مهي هدي فحللت: و کان مع ازير هدي فلم َځُلل. قالت: قبست ٿيابيء خرجت 
و ا ع ٴ۶ رو ق و ر ہے 

جلت إلى الب فَقال: فومي عَني. فَقَلتُ: أنَخْنَّى أن أئِبَ عَلَيكَ۷۷'' 


)١(‏ سئل الشیخ تعذلثة: الرسول ية حين انتهى من طوافه صلى ركعتين خلف المقام؛ ألا تكون هاتان 
الركعتان تحیة المسجد؟ 
فأجاب: الرسول لما قدم مكة کان أول ما بدأ به: الطواف: ثم لما انتھی من الطواف قال: وا يدون 
مقار رت مُصَلٌ 4 التففاه؟:].فعلم بهذا أن الركعتين ليستا تحية المسجدہ ولكن قول بصض الناس: إن 
المسجد الحرام تحيته الطواف: ليس على إطلاقه» بل يقال: تحیة الطواف لمن دخل ليطوف وأمامن 


ا رھب را ماب 
زا ا ات 


لأنها حلال وهو محرم» وهذا من باب المداعبة. 
عجوو 


3 
r 


8 امام مُسْلِمٌ کلتہ: 

۲-...) حلي عباس نب اليم لري دأو ِنَم يرةب اة 
الْمَخْرُومِيٌ حَدَكَ وُعَيٍْ حدما مضو ر بن عبد الرّحْمَنِ عَنْ آم عَنْ اء بی آي بكر فلا 
قَلَ: ینتا َع طول الو امین باک م کر بون عییث ابن رن فَبرَآئۂ قَال: 

۱۲۳۷-۳ وحدني هارو بن سو الأبليٌ» وََحْمَدبْنُ یی فَالا: حلا ابن 
َغ از عرو ن أي امنود عبد الَو مو سء نت آي بغر نا حللہ' كه كا 
مع أناء كلا مرت بالْحَجُونِتَقُول: صَلَى الله لَى رَسُولِهِ وسم برام ماه 
وت ومز قاف الْحَعَائِبٍ كليل هرت ليل اء اهرت آنا واي اة ولي 
ولان وَللَانَ َل مَسَسْنا ايت كنا ثم اك مِنَالْعَِيّ بالحَج. ق مَاُونُ في روَائه: أن 
موی أناء. وَكَمْيْسَم مد اللو . 

لکن هذا يحمل على صفة العموم؛ لان من المعلوم: أن عائشة حين قدم النبي لم تحل» حيث 
إنہا حاضت قبل دخول مكةء فأمرها الني يكل أن تجعل العمرة حجًا فتكون فارنة. 

2 قولها: فلت يابی؟ تريد الثياب التي تكون للمرأة في غير خروجها للناس؛ لأن 
المرأة في حال خروجها للناس إلى السوق لھا لباس غير لباس البيت”. 

فان قال قائل: رجل في عمرة طاف وسعی وم یحل۔ ثم ارتكب محظور سن محظورات 
الإحرام كإتيان النساء أو غير ذلك» فما يجب عليه؟ 

الجواب: الأولى أن يقال: هذا ترك واجبًا؛ لأن الرجل تحلل» وهو نوى أنه خارج من 


تخل ليصلي أو لطلب علم فهو كغيره من المساجد تحيته الصلاة. 

)١(‏ أخرجه البخاري (۱۷۹۲)۔ 

)مسل الشیخ تعلئة: عن قول الإمام النووي تكلثة: أن اللمس بشهرة في حال الإحرام حرام؛ فهل هو كذلك؟. 
فأجاب لٹ قائلا: نعمء هو كذلك؛ لان الإحرام أشد من الصيام؛ وانظر إلى عقد التكاح محرم 
بالإحرام؛ لأنه ريما مع العقد يتجرأ الإنسان فيحصل ما يحصل. 


4 


کک بی 
كدان ات ا 


العمرة؛ ورك الواجب عند الفقهاء يوجب الدمء فيقال: إن كان قادرًا وجب عليه الدم؛ وإن کان 


غير قادر فليس عليه شيء. 
تم قال الإمَامُ النووي ننه 
(۰) ہاب في مُثقة الْحَمٌ 


م َال الإِمَامُ مم تعلنہ: 

۱۲۳۸-6( حَدَئَنَا کد مد ین ایو لکا روځ بن با حلا شب عن مل ری 
قَال: :لت إن عباس لاعن ملم حي رخص فیا وَكَانَ ابن لزيير ت هی صَنهاء فَقَال: هَل 
ان رخدت ر رسو الل بل رص فا قحلو لاوقا قَال: نَدَحَلْا عَلَيْھا 
کِا مرا ضَحْمَدعَمِيكُ َقَالَت: : قد رخص رس ول اللہ لله فيهًا. 

المراد بالترخيص هنا: مقابل المنعء فلا ینانی أن يكون هذا هو المستحب» والمعروف عن 
عبد اللہ بن عباس ن أنه يرى وجوب التمتع لمن لم يسق الهدي» بل قال: إنه إذا طاف وسعى 
۶ ہ0“ 


SSS 


َال الإِمَامُ میم کنلنہ: ۰ 

)....-۵٥‏ وَحَدَيَنَاه از متو ہت ہت سے 

:بن َف جیما هَن د ا الإستا كاعد د لحن قفي ویو الم وَلَّْيَقل: 
منعة الح راا ابن > جع جَعْمَرِ فَقَال: قال شحيّة: : قال میم : لاآذر ي نة السب أ أو مْعةٌ النْسَاء. 


لکن السياق الأول صريح في أن المراد: : متعة الحج. 


مدقالا ل الإمَام ملم كتلته: 
22 3 5 - 27 1 25 22 3 
-(۱۲۴۹) دتتا يد ہپ یہ ہیں عَلَامّسْيِمٌالَريٰ 


سی ابن باس فنا اي َقُول: هل الي نر سپ ت وال سی نے لبي رلا 


٠‏ ن ساق الذي ناضحا وَل بوه : 01+ ميد الله فين ساق الذي كم يَحِلّ. 
ما قوله: «بعَمْرَةِ» يتعين أن يكون المراد: بعمرة مع حج؛ كما قال الإمام أ مد تكزآثه: لا 


ا م 2 
أشك أن النبي ية كان قارناء والمتعة أحب إليه. 
حجوو ہے 
مال امام ملم كتلتة: 


Es‏ ا و 


۷۔(. ..) وَحَدنَ مح ب شار حَدَلا مد -ينني: : ابن جعضر- ھ9-2]) 
اتاد عير اه قال: وَكَانَ ڪن َم ن مه الذي طلحة بن عي الله وجل اح فََحَلَا. 
888 
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(١؟)‏ باب جوا زالفغرة في اهر الحم 

قال امام مم عتلدہ: 

۸-۔) ۰ ردني نح ن عایں لکا بهن حلا َيب حدقا بد اللَوبَنْ : 
طوس عَنْ يي َنِ ان عياص فخ قَالَ: كويد أن عدر و وت 

في اض ومون الحرم فر ووو إا رلته وَعَفَاا لأثز وَانْسَلَعغ صَمَرْ حَلَّتِ 
الْعُمْرَةٌ لِمَنِ امْتعر. م مال ول وأصْحَاُ َة عة هل اح اَم أن بعلو 
عُمْرَة فمَاظَمَ ذَلِكَ عِنَْهُمْ فَقَالُوا: یا رَسُول الله أي الْحِلُ؟ قَال: «الجل كُلهه. ۱ 

4-(. »عانص بن علي الجهشوي دنا آي عَذق شم عن وب ن ابي 
العَالِية البراء؛ آله مع ان عباس ل يقُول: اَل ر مو اللہ وبال قم سو 
ذي الْحِجّقِ صلی الصَيْمَ وق مل شیع ناه غ جلها عُْرَة يجعلا مر 


سر سک 


0 ..) وَحَدَنناه راهيم بن دیتار» حَدَكَنَا رَوِح. زعا دز بر عنقا 
شِهَابِ ح وَحَلَتَا نح ب مکی لتا یخی : بن گی کله +عَن هي مدا انتا آنا 
نے سن اَهَل ر شو الوق بالحع. وآئا و شاب في 
روائته: 2220 :2 . وي حَدِيثِهِمْ جَوِبعًا: : صلی الصُبْحَ بالبطْحَاء. 
خلا الْجَهضوي؛ فَإنهُ لم بَقلهٌُ 


ll‏ یھ ور نے کک مو ھا 


1-). ..) و دتا هَارُونْ بن عَبْو عب الل حلا محمد بن لقصل السَدُوسِيُ حَدَّنا وُميِبٌ 


() أخرجه البخاري .)۱٥١١(‏ ر 


پا اس ل: قم ! يل وَأَصْحَا حاب لأربع حَلَونَ 
عضر وَهُمْ يبون بالخ کک 

۲ -...) وخلتا عبد ن حُمَي َخبرنا عبد الاق اَخْبرَنَامَمْعرِ عَن يوب عَن أبي 
لای ن ابن عباس وا :صلی ر aT‏ 
ذي الْحِجّة وَآمَرَ راضحاب ضح أن ولوا شی إلا من کان م یں 

ل ۱٢١١(١‏ وکا مت بی لكت روہ شار قََا: حَدََنَا حم بن جَغْمَرِ حَدَّكنا 
دح رَحََكَايدُ لیخ تناد -والأفط - ذ6 آي لقا شي َو لحك عَنْ ام 
عَنِ ابن قباس نا قَالَ: ا رَسُولُ اللہ ذ: «مَذم عُمرة اسکمتعتا بها ملين عه الذي 
ل ال كله ون نکر قذ مكلت في الح إلی بن لیو 

٣‏ -17450) حرا محمد بن الى وان بار قَالا: حَدَنَنا حُمَد بْنْ جَعْمَرٍ حَدَّثنا 

شَعْبَة قَالَ: ممعت با جره الد ب قَال: تَمَتَمء تلفت نهني اس عَنْ ديك في ابن عَبَاس 
و قَال: و في ینت كان لب في مامي كَقَالَ: 
مر تقل وچ مک قل :ایت ای اق عباس ابره ِي رايت قَقَال: : الله اکر الله ر 
سه بي اقام ڳل 

فى هذا الحديث: دليل على الاستئناس بالرؤية الصالحة في إصابة الصواب وكذلك في بيان 
الخطا؛ فقد یکون الإنسان على خطأ ريظن أنه على صواب» فيرى في المنام ما يدل على أنه أخطأء وهذا 
من نعمة اله ق على العبد وتثبيته له» أن یری في منامه ما يؤيد ما فعل؛ ولهذا کر ابن عباس إا تعجبًا 
وفرحًا بنعمة الله ال عليه» حيث كان يأمر بالتمتع» وأكثر الناس في زمنه ينهون عن التمتع. 


ج وووے 
م قال الام النووي تننن: 
(۲۲) باب تقلید الذي وإ شقا ره عند الإاخزام 


م ا الإمَامُ مُْلِمٌ کنلہ: 
٥٠۔(١٣٢۱)عْدَنتَا‏ محمد بن الْثتّی: وَابْنُ شار جَمِيمًاء عَن ان أبي عدي َال ابن 


.)۱٦۸۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


اتاج ار 0ئ 


الٹتی: حا اب نأي ڪڍ من ُب ن کا ڪن آي حا عن ا عباس ڑا :صلی 

سول الله يي الب م ھا اق را في 2 : صَفْحَةِ سَنَاهَا اَن وَسَلَّتَ 

الد وَلََعَا تَعلَّنء ثم رَِبَ اکٹ قم | توت و ی ادا َر باک 

وهذا الإشعار لا شك أن فيه أذى للبهيمةء ولكن للمصلحة صار جائزًاء كما جاز الوسم 
وهو الإحراق بالنار من أجل المصلحة. 

وهذا الوسم الذي هو الإحراق بالنار فيه مصلحة شرعية ودنيوية: 

فالوسم لمصلحة شرعية؛ إذا كان في إبل الصدقة أو إبل بيت المال» وما أشبه ذلك. 

والوسم لمصلحة دنيوية إذا كان في الإبل التي يقتنيها الإنسان. 

أما الإشعار فلا يكون إلا علامة شرعية؛ لان هذه هدي. 

حك يد 

مل امام مسيم تنآنه: 

(...) حَدکتا محمد بن | لی حلا معن وا حي ي ن کا نې ما الإمستاو. 
ِمَعتَى حَدِثِ شب یرآ :إن َال 0) أنى ذا البق ميقل :یه هر 

)١11447-5‏ حكن کا محمد بن الى ابن بشَار قال ابی المكتى: : خذثتا کد بن جنه 
قال: حَدَئنًا شُعَیف ء عَنْ اة الّ: سَيمْت ابا خسان لمج قال: ری انان 


عو ہے هم 


ج7 د ے تی َقَال: مني 


(٥۷‏ قي آنا : بن وب الاب دا مد بن نحا دكا مم بن 
خی ن کنن من أبِي خسان قال: :قي لانن عباس: نامرد اي من ات 
بيت فقذ حَلء الطواف َر فَقَالَ: کر ہہ 

)1١ 400‏ وَحَدَقَا ساق نابي ا خا حا ن بي ایی یب 
يري عط اّ: کانابن با م عباس بَقُول: لایرف بيت حا ولا يرخا إلاخل. گا 


یں 


لِعَطَاءِ: مِنْ أبن قول ذَِكَ؟ قَالَ:مِنْقَوْ وَل اللّوِتَصَالَى : نہ مال لان 48 


.)١1646( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)٦۳۹٤( البخاري‎ جرخآ)٢(‎ 


کیک +٤۶‏ ھ۔ رہ 


۲۳:5#). قال: قُلْتُ: ETE‏ فقال: کان ابن با 7 عباس يَقولٌ: هُوَبَمُدَ الْعُمَدَفٍ 
وَقبْلَه َكَانَ بأد ِكَ من نر ال پل جين مرم انوا في حب الو داع . 
مچووہے 
ٹم قال الام النووي تكتلتة: 5 ۱ 
(؟١)‏ باب التقصير في الفُمْرَة 
مل ارم نیع تہ 
۹--۔(١٣۱۲)‏ دتا عمو الناقد خدتنا سيان بن عي من هدام بْنِ حُجَیٍْ عمَنْ 

طوس َل : ل اب عباسٍ: ال لي مُعَاوِة: ه: ممت أي قَصَرْتُ يِن راس رو لله ند 


ر 


التَروَۃيِمنقٌص؟ فَُلتُله : لا أعْلَم َا إلا حْجْدَ عبد انه 

هذا ذكر العلماء: أن فيه وهما بيه النووي. 

َال الإِمَامُ النووي ب اٹہ في رح صَجِيْح مُسلِم» (۸/ ۳۱۷ ۳۱۸): 

قوله: «قال ابن عباس: قال لي معاوية: أعلمت أني قصرت عن رأس رمسول اللہ پگ عند المروة 
بمشقص؟ فقلت: لا أعلم هذه إلا حجة عليكة وفي الرواية الأخرى: «قصرت عن رسول الله ل 
بمشقص» وهو على المروۃ أو رأيته يقصر عنه بمشقص» وهو على المروة». 

في هذا الحديث: جواز الاقتصار على التقصير وإن كان الحلق أفضل» وسواء في ذلك 
الحاج والمعتمرء إلا أنه يستحب للمتمتع أن يقصر في العمرة ويحلق في الحج؛ ليقع الحلق في 
أكمل العبادتين» وقد سبقت الأحاديث في هذا. 

وفيه: أنه یستحب أن يكون تقصير المعتمر أو حلقه عند المروة؛ لأنها موضع تحلله» كما 
يستحب للحاج أن يكون حلقه أو تقصیرہ في مئى؛ لأنہا موضع تحلله» وحيث حلقا أو قصرا 
من الحرم كله جاز. ۱ 

وهذا الحديث محمول على أنه قصر عن النبي بل في عمرة الجعرانة؛ لأن النبي كلل في 
حجة الوداع كان قارنًا كما سبق إيضاحه» وثبت أنه يك حلق بمنّی وفرق أبو طلحة اغ شعره 
بين الناس» فلا يجوز حمل تقصير معاوية على حجة الوداع» ولا یصح حمله أيضًا على عمرة 


.)٤۳۹٩( أخرجه البخاري‎ )١( 
أخخرجه البخاري (۱۷۳۰)۔‎ )۲( 


القضاء الواقعة سنة سبع من الهجرة؛ لأن معاوية لم يكن يومئذٍ مسلمًا إنما أسلم يوم الفتح سنة 
ثمانٍ. هذا هو الصحيح المشهور؛ ولا يصح قول من حمله على حجة الوداع وزعم أنه يلي کان 
متمتمًا؛ لأن هذا غلط فاحشء فقد تظاهرت الأحاديث الصحيحة السابقة في مسلم وغيره أن 
النبي 5ة قیل له: ما شأن الناس حلوا ول تحل أنت؟ فقال: (إني لبدت رأسي» وقلدت هدبي. 
فلا أحل حتى أنحر الهدي». وفي رواية: «حتى أحل من الحج؛ والله أعلم. 

قوله: (بمشقص» هو بكسر الميم وإسكان الشين المعجمة وفتح القاف. قال أبو عبيد وغيره: 
هو نصل السهم إذا كان طويلًا لیس بعريض. وقال أبو حنیفة الدينوري: هو كل نصل فيه عترة» وهو 
الناتئ وسط الحربة. وقال الخلیل: هو سهم فيه نصل عريض يرمى به الوحش. والله أعلم. اھ 

فإن قال قائل: ما معنى قوله: «لا أعلم هذا إلا حجة عليك»؟ 

الجواب: يعني: أن من طاف وسعى حل. 

۰ جع ہے 

ؾ 9921 

۰-...) وَحَذّلي محمد بْنُ حا حَدَلََايَسَى بن مهد عن ان مَُرَیْج, دلي 
الْحَسَنْ بن ملم عَنْ طوس ڪن ان عباس أنمعَاوية بن بي سيان خر قال: قَصَّرْتُ عن 
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9 090 یو مہ و ہے مب ہ مس وی یں 
رَسُولِ الله يل بود وهو عَلَى المروؤ أو رأيئه بقصر عَنه بوشقص وَهُوَ عَلَى المَروَة. 


)114/(-١‏ حَدّلِي بد لبن خُر القوَايرِي دنا بد الأغلَى بن عبر الأغلى. 
ڌا ا عن آيي ضر ن أي ستعيد :رتا مع رول الله رح احج رخا 
َل متا مك مرن أن جلها مره إلا من ما الذي ف كان بوم الوب وَرُحْنَا إِلَى مى 

2 قوله: «وَرُحْنا إِلَى مِنى» يعني: حرجنا إليهاء وليس المراد: أننا ذهبنا بعد الرواح؛ أي: 
بعد الزوال. 0 

وني هذا: دلیل على أن اللغة العربية فيها اتساع بالنسبة للرواح؛ وأنَّ الوح قد يراد به مطلق 
الذهاب؛ كما في قوله في حديث أبي هريرة في الجمعة: من رَاَ في السَاعَة الأولی... وَمَنْ رَاحَ 
في السَّاعَةٍ اللَّائیّة...؛'''وکل هذا قبل الزوال. 


٠١‏ أخرجه البخاري (۸۸۱)ء ومسلم (۸۰) من حديث أبي هريرة #لنف. 


تاب احج نع 
وني هذا الحديث: دليل على رفع الصوت بالتلبیة بقدر الإمكان؛ لقوله: تصرح الح 
صرّانخا». 
فإن قال قائل: هل الإنسان يستمر في التلبية فقط بدون أي ذکر آخر؟ 
الجواب کار ا لاشلك ی سا لن ہین سا : أن الإنسان دائمًا يقولها؛ 
فإن أنس قال: ُا الي لال ہنا الٹھل وما المُکیر''۔ 
فإن قال قائل: وهل النساء كذلك تجهر بالتلبية؟ 
الجواب: النساء لا تجھر بالتلبية حتى في خيمتها؛ لأنها ليست أهلًا للجهر بالذكر. 
38C‏ 


ہے كير سه ہگ r~‏ 


ہت ںہ ہت 
عَنْ دات عَنْ أي ل ضر عَنْ جا وَعَنْ WE‏ عبد الْخُذْرِيّ ب قالا: قَدمْنَامَعَ الي لا وَنحنُ 
صرح بالج صرَاحًا. 

۱۲١‏ حي ايد بي َر اباي حا الوا عن قایس نابي نَطْرة 
قَال: : کُنْتُ ند جار بن بد الل َه ت ققال: نان عب باس وَائْنَّ الزثر 0.007 
فقال جَاہز: ملام مم رول الله اف م تاتا نه عُمَرُ فلم تعد لَهها. 

© قوله: انه يعني: اا ع ؛ أما متعة النساء؛ فقد ثبت عن النبي 
لا أنه نہی عنها وقال: 2 حرام | إلى دم وم القيَامَقه". 

وأما متعة الحج فقد نہی عنها عمر قاش كما سبق فقوله: قم هاا َلْهَا َر لعلهلم 
يطلع على نبي النبي يل عن متعة النساء ول يعلم بذلك إلا من عمر فقال: اتا هما مره 


وقد سبق بيان وجه نبي عمر عن ذلك. 


OBC 


)١(‏ أخخرجه البخاري (۹٥٦۱)ء‏ ومسلم (۱۲۸۵)» من حديث أنس طلنفہ. 
(۲) أخرجه مسلم .)٦٤٥٤١(‏ 


8 ر2 لی یا 
7 اس رر 


تما الإمامُ النووي کتلنة: 
(4؟) باب إفلال التب ب قذي 
مم ا الإمَام ملع کتلنہ: 0 
)۱۷١١(- ۳‏ علکی د بن َم ڪات بن تهڍي لاي مدليم بن انه عن 
e‏ ِن يمن فقال له الي لا: ہم أَمللْتَ؟». ققال: 
کال الي پ2 قال: ولا أن مَعِيّ الذي لأخْلَلتُ»”". 
8 .)وليه حاار عا بد کح وخی َب ل قایس حدقا 
هز قالا: دتا ستليم ُن حََانَ هذا الإمنتاد يه عير فی رالة تهز: «لَحَلَلتُ». 
4-(17151) عَنَکا ی بی يَحىء أَخْبَرَنَا هُقَيْهُ عن یخی بن اي إِسْحَاقٌ وَعَبدٍ 
اریز بن هیب وحمب آم مووا آنا عن ذَلَ: مسیطت رَسُول اللہ هل به جَمیما: 
لك عُمْرَةٌ َرَحَجًاء لك مره وسا 
.(٥‏ .)ديه عيبن حجر رکا ویلب انرام عَنْ یح بْن أبي إِسْحَاقَ 
وحم حُمَيٍْ الطوٍیلِ قال خی خيى : سمغت أنْسَا يقول: : ستوطت ال كل تقو بقُولُ: «لبيِكَ عُْرَ وَحَجاه. 
سو : قال آش: سَمِعْتٌ رملول الله اة يَقَول: ليك بِعُمْرَةِ وَحَجا. 
سیل ہے سی نہ ھی 27 
عة قال متمیڈ: :حلا سل بن یڈہ يلخي ڪن حفط لال قال: مت آکا 


ررض ري ول درَالَذِي فيي بيده مله هذبن مرمب لوحا حاب 


ز مور زایا 
ہے6 و و ۔ را ہے ری کے ك e‏ یں ےگ 
0 سرت سی ل ل میں کاو و ل: دوالذِي 


). وی ع رمل ن ب 2 خی أخيرا ان وخب آختزني پوس عن ان هاب عَنْ 
نفلل بن عل الأمنلوئٌ؛ أنه سح با ری نل بکوگ: َلَ رَسُولُ الله هة: ووَالَذِي تفي 


۔)۱٥٥۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


230 2 E 
ثم قال الإِمَامٌ النووي تنلنۂ:‎ 

(9؟) باب بيان عَدَّدِ عر الدب ا ورَمَانهنٌ 
ثم قال الومام مُسْلِمْ تنه : 

وو 


۷-() دنا داب بن الہ کا مم حا تاد أنَّ آنا نع آخبرٔ أن 


2 


ول اللي قمر يع مر كن في ذي اندلا اي عع ڪڳو: نر مي اة ار 

هذه أَريعُعُمِء ثلاث منفردات وواحدة مع الحج: : 

عمرة الحديبية في السنة السادسةء وعمرة القضاء في السئة السابعة» والجعرانة في السنة 
الثامنة؛ وعمرته مع حجته في السنة العاشرة» وهي في ذي القعدة في الحقيقة؛ لکن الاسناء - 
والله أعلم- راجع إلى أنه لم یفردھا بسفر بل قرنها مع الحج؛ وإلا فإنها كانت في ذي القعدة؛ لأنه 
أحرم لخمس بقين أو أربع بقين سن ذي القعدة". أو يعني بذلك: أفعالها؛ لأن الرسول 
با45 قدم مكة لأربع حَلَوْنَ من ذي الحجة يوم الأحد صباحَات. فطاف وسعى ول يحل» 
فإذا آراد أنس بن مالك م#طنغه بالاستثناء: أن أفعال العمرة التي قرا مع الحج ل تقع في ذي 
القعدة نصحیح: وأما إذا أر اد الإحرام بهاء فقد أحرم بها في ذي القعدة. 

وقد تردد ابن القيم تااللة: أيهما أفضل -الاعتمار في أشهر الحج عمومًا أو الاعنمار في رمضان؟ 

تردد نی هذا؛ وذلك لأنه تعارض فيه قول الرسول يلل وفعلہ أما فعله: فإنه لم يعتمر 
في رمضان وإنما اعتمر في أشهر الحج. 

وأما قوله: فقد قال ة: مرفي رَمَضَانَ رل حب . 


َّمَنَ الحدَزبية في ذي القَعْدَقٍ وَعمْرََّيِنَ الام 4 


ARS 
ور مام‎ 
: ثم قال الومام مد ملم ان‎ 
کی كل 2 ایگ ےکی عو لمك كل ےکی یھ د كم و ےک رک کور‎ 
حدئنا مد بن المثتى؛ حدثني عبد الصّمَدِ حَدَئا هي حدٹنا قاد قال: سألت أنسًا:‎ )...( 


٠ .)۱۷۷۸( أخرجه البخاري‎ )١( 

٢(‏ رجه البخاري (۱۷۰۹)ء ومسلم (١۱۲۹)ء‏ من حديث عائشة غا۔ 

)۴( أخرجه البخاري (۷۲۳۰) من حديث جابر انف ولیس فيه ذكر ايوم الأحد». 
)٤(‏ أخرجه البخاري (۱۷۸۲)ء ومسلم (1707) من حدیث ابن عباس لٹا 


2 سر 


5 47 اص یں 00000 ام ص 


کم خی طول لذ" قل: : حَجة وَاحِده وَاھْتَمر ريع مُمَر .نم ذَكر بول حَدِيثِ هَدّاب. 
جم قوله: « حَبةَوَاحِدَةُ4 يعني: بعد الهجرة؛ فإن النبي كن م یحج بعد الهجرة إلا مرة واحدة: 
AEE TS‏ 
نم قال الإمام مُسْلِمٌ کتلنہ: 

0۱۲٣ (- 1۸‏ وڪي وير بن ڪڙٻ حا الْحَسَنُبْنُ ثوتی. خيرت ير ڪن ابي 
إِسْحَاقٌ قال: لٹ ره بن زم کم عرَْتَ مح رَسُولٍاللّه E‏ : سَبٔع عَشْرَةَ قَال: 
حلي ا رقم َم ن رمو اله ا عَرَاِلع عضر وله حي بعد ما اجر سح وَاجدَةٌ - 

حَکُة الْوَدَا- . قال آثو إِمْحَاقٌ: وة لغرزَى. 

الأخير منقطع» : لکن قد جاء في الترمذي موصولا: أن الرسول و حج قبل الهجرة حجة 
واحدة ولعل هذا هو الذي زق عند الا فلا اشن أن اني یدع الح وهو برح إل 
الناس في الموسم يدعوهم إلى الله ل. 

ح008 کے 


ے1 


ثم قال الِمَام ملم تلنہ: 
۲۹ ان ہی ےل سر 9 کک 


قال: مَمِعْتٌ حَطاء ب ير قال: أخرني عر بن لير قال: كنث آنا وان عُمَر سند سيین إلى حجر 
عابت وإ لتحم َبَلق .ل تيبا عبد عَيْدِ الرحْمَن رای ونی رکب 
َل کے نٹ ی أا اسمن هین مََقُولُ او ع الرَّحْمَنِ؟ قال وَمَا ول قُلْثُ: 

ول :اتر الذي في رجَبٍ. فقالت 2 ٻي عب الَّحْمَنِءلَمَمرِي مَ اهْتَمَرَ ِي رجحب 
ما تعر ين در اولع قل: وَابْنُ عُمَرَيَسْمَعُ ت قال: لَاوَلَانَعمْ. سَكَت'۔ 

في هذا: دليل على أن الإنسان مهما بلغت منزلته من العلم أنه قد يهم» كما وهم ابن عمر يثنا 
في اعتمار النبي ية في رجب فإنه قطعًا لم يعتمر في رجب. ˆ 

ونيه: جواز القسم بالعمری؟؛ لأن عائشة أقسمت به وجاء ذلك عن النبي يكل أيضًا أنه قال: 


)١١‏ أخرجه الترمذي (816) من حديث جابر #طتعه. 
,١‏ آخرجه البخاري (٥۱۷۷ء‏ ۵۲۳۷ء 


واب تج و 
«العمري:”"؛ وذلك لأن هذا ليس صيغة قسم» إذ إن صيغة القسم تكون بالواوء والباء» والحاء» فلو 
قال: «وعمري؛ لكان حراتا؛ لقول النسي يك: همَنْ حَلفَ بعر الوذ كفر أو أَفْرَكَ". لکن 
العمري؟؛ معناه معنى اليمين وليست بصيغته» فهي جائزة”". 

وفيه: دليل على أدب عبد الله بن عمر نأا لأنه سكت فلم يقل: نعم وم یقل: لاء إذإنه 
«للثنه لما أقسمت عائشة عا هذاء ودعت له بالمغفرة لو مه وتوهمه سكت. 

وفيه: دليل على المبالغة في التسوك؛ لأن عائشة طا كانت تتسوك؛ وكانوا يسمعون ضرب 
السواك؛ يعني: دلكها به أسناتها. 

وفيه: دليل على جواز مخاطبة النساء» وأن صوت المرأة ليس بعورةء وقد دل على ذلك 
كتاب الله في قوله تعالى: هل سمل © [الاتكال3+. فقد دل عل جراز مطلق القولء وأن 
المنهي عنه إنما هو الخضوع بالقولء أما مجرد القول فليس بمحرم؛ لکن إن حصل من ذلك 
فتنة أو تسيب من المرأة وانطلاق في مخاطیة الرجال فهنا يمنع. 

فإن قال قائل: ما تقولون في رد السلام من الشابة للشاب؟ 

الجواب: لا نراه» خصوصًا في عصرنا هذاء اللهم إلا أن تكون من معارفه كبنت عمه في 
بيته مثا أو ما أشبه ذلك من الأشياء التي جرى العرف بأن المحظور فيها بعيد. 

فإن قال قائل: فهل لنا أن نفھم من هذا منع الكلام أيضًا من باب أولى؟ 

الجواب: لا؛ يعني: لو استنجدته بشيء قالت: احمل معي هذاء أو أعني على كذاء أو رأنه مشلا 
منحرفًا على منعطف خطرء قالت له: انج إلى الجهة الأخرىء هذا لیس فيه محظور. 

فإن قال قائل: إن رد السلام واجب: فكيف نمنع منه؟ 


۱ والنسائي في «عمل الیوم والليلة) (۰۳۲ ۱ واحد(ہ/‎ )۰ ١ آخرجہ أبو داود(۳۸۹۷ء‎ )١( 

)٢(‏ أخرجه آبو داود(٢٥۴۲)ء‏ والترمذي (١٥٥۱)ء‏ وأحمد (۲/ »)۳٤‏ وغيرهم من حدیث ابن عمر لڑٹا۔ 

(؟) سل الشي+ :هل يصح أن يقال: ته على تفصیان ني العمري» أن الام ليست من حروف القسم؛ 
فلا ينبغى أن ند ن قال: «علع الطلاق»؛ لأن «علع» ليست من حروف القسم؟ 
ناجاب نانم ہو 0 نتكر على 2 لان الله EEE‏ عم اک نی 
َك اک را ضر زی آنه لغم یگ 4 العنف-+. ودعي الطلاق+. و«امرأتي طالق 
إن فعلت کذا؟ء هذا في معنى الیمین ولیس يمينًاء لکن حكمه حكم اليمين. 
ثم سئل تتذأنثة: فما تقولون في قول القائل: «علع النعمة»؟ 
فاجاب تناه قائلا: ما سمعنا بهذا أبدّاء هذه إما مصرية؛ أو سوریة أو فلسطینیة أو سودانية. 


ہو تا 


اج ا 2 

الجواب: لأنه لیس له حق أن يسلم؛ ومن سلم بلا حق, فلا حق له. 

فإن قال قائل: وهل تقتصر على الواجب في رد السلام فقط؟ 

الجواب:إذا جاز السلام فكما قال اللہ تعالى: ہل وَإِدَاحْيَيم يفيو آحْسَنَ مها أو 
دوعا € الككل:<ه]. مالم يكن هناك محظور. 

فإن قال قائل: ما وجه الدلالة على أن صوت المرأة ليس بعورة في الحدیث: مع أن عائشة أم 
المؤمنين؟ 

الجواب: وجه الدلالة أنهما خاطباهاء وهي ليست محرمًا للمؤمنين» وإنما هي أي 
التوقير والاحترام؛ ولهذا تحتجب عن ابن عسر فنساء النبي ااال أمهات المؤمنين في 
الاحترام والتعظيم والتوقير 


ARETE 

قال الإمام ملم کنلنہ: 

۰ر( .ا حا ناق بن روي بابر من تَسُو من جاوقال: :خلب 
أن ربن لر اشک كاعد الله زْ مر جايس إلى حُجْرَةٍَائِشَةه والس بِمَلُونَ 
کت اَن صَاََِھم تَقال: ب : بذعة. فقا له هُرْوَةٌ ابا قب الَرَحْمَن كم 
عر سو الله ؟ كَقَال: عم داه ف وجب یلت مت وَسَمِعْنًا 
وتاي مجر و قا ُروَة: بے ری إلى تاب وو بو رختن؟ 
قات : وما يَقُول: قال: يَقُولٌ: اعْتَمَرٌ الي ہل اریم ءُ عُمَرِإِخدَاهُنَ في رب ۔ فَقَالت: يَرْحَمْ اللّهُ 
با ب الحم ما الَْمر رسو اله هة إلا وُو مع وکا تر في رجب قط 

قول ابن عمر في صلاة الضحى بدعة» كأنه يريد -والله أعلم- اجتماع الناس في المسجد 
لصلاتها لم يكن على عهد النبي ف أما أصل الصلاة» فالصحيح: أنها ليست بدعة» لکن هل 
تسن المداومة عليها أو تكون غبّا أو يُمَصّل في ذلك؟ 

من العلماء من قال: لا تسن المداومة عليها مطلقًا. 

ومنهم من قال: تسن المداومة عليها مطلقًا. 

ومنهم من فَصَّلّ: فقال: من كان يقوم من اللیلء فالسنة ألا يداوم عليهاء ومن كان لا يقوم 
فالسنة أن یداوم واستدل لذلك بأن النبي ية أوصى أبا هريرة بثلاث: «صيام ثلاثة أيام من كل 


۱ وتاب اتج پت 
شهرء وركعتي الضحی, وأن يوتر قبل أن ینام۱۸؛ لأنه كان لا یقوم في آخر الليلء وهذا اختيار 
- و 

ى: أن الأفضل : أن يصليها دائمّاء وأن يحافظ عليها؛ لان النبي كك أخبر أنه (یصبح 
1211111111 الشمس.... وأنه يجزئ سن ذلك رکعتان 
E‏ سے عن كد 5 تغنيك عن كل صدقة على 
لکن الظامر: أن کلام ابن عمر با مراده: اجتماع ",0 تشبه الفريضة. 

, OC 
قال الِمَام النووي تعتلته:‎ 
باب قضْل الْفْغْرَۃ في رَمَصَانَ‎ )٤٢( 
بات دک 0 رت ا‎ 

-١‏ ا بن حَاد م بن يمون دک سی بن سوي َن انن جرج 
َالَ: أَخبرَني عَطَاءُ قَالَ: سمط سینت إن اس بلقل : َا رول اللہ لے لإمرَاونَ الأنصَار - 
سیا قباس كت انتا :ھا مکل بي مقا قَالتَ: :لمكن لَنَإلَانَضِحَانِ 
نح أب هلها لی تاه وَل ا اض اتی علو مال: «فَإِدَاجَاءَرَمَضَانٌ 

قاعتوري فَإِنَّ عمْرَةفيه تغل حجدده. 

1 . في هذا: دليل على أن المرأة تخدم زوجھا فيما جرت به العادة؛ لأن زوجها وابنها حًا على 
ناضح» وأبقيا ناضحًا لھا تنضح عليه الماء. 

وهذا لأنها صاحبة زع أو نخل فیحتاجون إلى الناضح» فلو حجت بقيت إما أن تمشي» 
وإما أن تركب ويمشي ابنها وولدھاء وإما أن تذھب بالناضح معھاء وکل هذا فيه مشقق فقال 
:17125 دإِذا جَاء رَمَضَانُ فَامْتَيرِي؛ فن حمْرةٌ فيه قعل َج وفي لفظ: : یل حبك مهي 

أخذ بعض العلماء من هذ: أن ذلك في هذه المرأة» ومن يشبه حالها ممن يتعذر عليه الج 


)١(‏ سبق تخریجه: 
(,) أخرجه مسلم ( ال 
(r)‏ آخرجه البخاري (۱۷۸۲). 


و ای ری 


وت 


فيعتمر في رمضان» وليس ذلك على وجه الإطلاق» وقال: إن العبرة في رمضان لا دل حجة 
جن موہ i SR‏ :يل 


0) 


حَجّة معي » يريد أن يعوض هذه المرأة عن حجها معه 5 


عجوو 

0070ھ ين 
۲-...) دتا أَحْمَدُ د بن عبد الضيي٬‏ دنا يزيد -يخني: ان ورد - حدق حبس 
انلم وض توف يع لاطي لقو ہت أميسان: ما 


ہے ا ت 


مھ" حَجَجتِ مَعَنَا؟. قَالَْتْ: تاکان گت لبي فلان رو جھ- حه وا على 
أَعَیجب وَكَانَ لاعَر سے يقي غُلامنًا. ثَالَ: : الْعَمْرَة في رَمَضَانَتَقْضِي حَجة. أ و حه مَهي». 
هذا فيه: سو ھت هي التي تنضح. فإما أن 
يقال: الجمع بینھما أنها أضافت النضح إليها؛ لأن الغلام إنما يأتمر بأمرهاء كما تقول: پنی: 
الأمیر قصر الإمارة؛ أي: أمر بہہ أو أنها هي مرة والغلام مرة» وهذا ممكن. 3 ۱ 
قَالَ الام التووي کلذ نی «شزح صَحِیٔح مُلم؛ (9/ 4): 2 
سیسور مو1 زی تتفي حجتا لي: تنوم مقامهافي الشواب ابا 
قوله: رت ا شڈ 
غلامنا» هكذا هو في نسخ بلادناء وكذا تقله القاضي عياض عن رواية عبد الغافر الفارسي 
وغيره» قال: وفی روایة ابن ماهان: «يسقي عليه غلامنا» قال القاضي عياض: وأرى هذا كله 
تغییراء وصوابه: انسقي عليه نخلًا لنا؛ فتنصحف مته (غلامنا) وكذا جاء في البخاري على 
الصواب» ويدل على صحته قوله في الرواية الأولى: «ننضح عليه» وهو بمعنی: نسقي عليه» هذا 
كلام القاضي» والمختار أن الر واية صحيحةء وتكون الزيادة التي ذكرها القاضي محذوفة 


مقدرة» وهذا كثير نی الكلام. والله أعلم. اه 


٦‏ سثل الشيخ تكنآثه: وما الراجح عند فضيلتكم في هذه المسألة؟ 
فأجاب لہ قائلا :أن متردد ف هذاء نا إل أن لا أعلم إلى ساعتي هذه أن السلف کانوا يرن 
رمضان بالعمرة» فيذهبون إلى العمرة في رمضان.ء فأقول: سد حون یہ مس سی 


كل ذي علم عليم. 


وتاب اتج ےت 

يعني : يسقي عليه غلامناء والنووي ناث أشار إلى كلمة ۷تعدل؛: أن المعادلة لا يلزم منها 
المكافأة وهذا كثير. 

فمثلًا: جاء عن النبي :أن مل هو اک 4 الاناضن:1]. تعدل ثلث الق رآن!''' 
ومعلوم: أن الإنسان لو قرأها ثلاثين مرة» لم تكفه عن قراءة الفاتحة في الصلاة. 

وجاء عنه يِ: أن من قال: ٥لا‏ إِله إلا ال رحد لا سرك ل له الكلكُ وَلَه الحَمك وَمُوَ 
لی كل َء قدي عشر مرات: كان كمَْ تق َع آم ِن وَل نایل ومعلوم: أنه 
لا يجزته» ولا عن رقبة واحدة: فالمعادلة في الثواب لايلزم منه المكافأة. 

فإن قال قائل: بعض العلماء يقول: العمرة في رمضان تعدل حجة؛ أي: أنه يأخذ أجر حجة 
واحدة أما إذا حج فإنه یأخذ اجر ٥‏ عشر مرات أو أكثر باعتبار أن الحسنة بعشر أمثالها؟ 

الجواب: لاء هذا لا وجه له. 

فإن قال قائل: هل العمرة في آخر رمضان أفضل من العمرة في أوله؟ 

الجواب: لاه فأول رمضان وآخره سرا عمرة في رمضان تعدل حجة وأيضًا لامزبة لليلة 
القدر كما يفعله الآن كثير من الناس أر أكثرهم الجهال يخصّون العمرة بليلة السابع والعشرين وهذا 
بدعة لا شك فیہ؛ لان تخصيص ليلة القدر ہما لم یخصمھا رسول اله يلي بدعةء وليلة القدرإنما 
خصت بالقيام» فقال النبي يك دمن كام ليل لقن نا وَاحسَابَا َر الل مادم من کیو" 
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(۲۷) باب اسْتِحْبَابٍ ذخُول مَكَة مي اليه الي 
اروج نها اة الشفکى 
ُو َه ِن طرق ياي رع منها 
هذه الترجمة فيها بحثان: 
الأول: هل دخول النبي ل من الثنية العليا والخروج من الثنية السفل» هل كان ذلك عن 


.)۲۰۱۴( أخرجه البخاري‎ )١( 


() أخرجه مسلم .)۲٦۹۳(‏ 
() أخرجه البخارتي ١(‏ ۰ء ومسلم )۷٦٦١(‏ من حديث أبي هريرة عططنغہ 


اہراج یا ا 37 
قصد؛ أو لأنه کان أسمح لدخوله وخروجه؟ 

فيها قولان للعلماء: إن قلنا بالأول -أي: أنه كان عن قصد- فهو من السنةء وإن قلنا بالشاني 
-أي: أنه كان أسمع لدخوله- فليس من السنة. 

الثاني: هل يقاس على ذلك دخول أي بلدة كما لو دخل الإنسان للتجارۃ نقول: ادحل من 
باب أو من جهة» واخرج من الجهة السفل؟ 

ظاهر كلام المترجم: أنه كذلك. 

وأقرل: لیس كذلك» وهذا غلط» ومثل هذه المسائل لا يقاس عليها. 

أولا: لأن دخول الرسول ية لمكة كان لعبادة بخلاف دخول أي بلد. 

انيّا: لو فرضنا أن الإنسان دخل إلى المدینة من أجل الصلاة في مسجد النبي با فهذا عبادة. 
ومع ذلك لا نشرع له أن يدخل من جهة ویخرج من أخری؛: فلا نقول: إن هذا سنة. 

وما مثل هذا إلا مثل من قال: إن الإنسان ينبغي له أن يخالف الطريق في الذهاب إلى الجمعة 
كما خالف النبي ية الطريق في الذهاب إلى العيد'"» أو بعض العلماء قال: يخالف الطريق كلما ذهب 
إلى صلاق سواء جمعة أو غير جمعة» وتجاوز بعضهم وقال: يخالف الطريق كلما ذهب إلى عبادة» حتى 
لو ذهب يعود مريضّاء فإنه يذهب من طريق ویرجع من آخرہ وکل هذا قياسات لا تَقْبلُ؛ لان مسائل 
الأجر والثواب لا يمكن القياس فيها. 

فالصواب: أنه یُقتصر في مسألة مخالفة الطريق في العيد على العيد فقط -عيد الأضحى 
وعيد الفطر-. 

وأنه في دخول مكة. إذا قلنا : إن الرسول ية دخلها تعبدًاء فإنه يُقَنَصَرُ على دخول مكة 
خاصة. 

ثم لو دحل مكة لغير العبادة» دخلها لتجارة مثا فلا نرى أن يخالف الطريقء ولو قلنا بأن 
مخالفة الطريق سنة فيما إذا قدم لحج أو عمرة. 1 

38C 


کت" اث 


.)4857( أخرجه البخاري‎ )١( 


حَدنًاأبي» حُلثتا بيد الل عَنْ نافع, عَنِ ابن عُمَر؛ أن رمول الله كل گان برج صن طریق 
لجر وَبَدْحُلُ من یق اموس ودا دعل َة كَل بن الي ملم وخ ِن اَي 
السُفْلَى 0 

(..) وَحَدليه هیر بن خرب ومد بن الْمُكنَى قالا: حكتا يَسْيَى وهو الْقَطَانٌ- عَنْ 
ہبی الله َِنَا الإستاد. َال في رة بر الع اي الْبطحَاء. 

قا الإمَامُ النووي انه نی شرح صَجِيْح مُلم؛ :)۷-٥/۹(‏ 

فوله: اعن ابن عمر بأ أن رسول الله وٹ كان يمخرج من طریسق الشجرة ويدخل سن طريق 
المعرس؛ وإذا دخل مكة دخل من الثنية العلياء ویخرج من الثنية السفل؟. قيل: إنما فعل النبي ڈگ 
هذه المخالفة في طريقه داخآا وخارجًا؛ تفاؤلا بتغير الحال إلى أكمل منه» كما فعل في العیدء وليشهد 
له الطريقان» وليتبرك به أهلهماء ومذهبنا: أنه يستحب دخول مكة من الثنية العلياء والخروج منها من . 
السفل؛ لهذا الحديث» ولا فرق بين أن تكون هذه الثنية على طريقه كالمدني والشامي أو لا تكون 
كاليمني» فیستحب لليمني وغيره أن يستدير ویدخل مكة من الثنية العلیاء وقال بعض أصحابنا: إنما 
فعلها النبي َة لأنہا كانت على طريقه» ولا يستحب لمن ليست على طريقه کالیمني؛ وهذا ضعيف 
والصواب: الأول» وهكذا يستحب له أن يخرج من بلده من طریقء ويرجع من أخرى لهذا الحديث. 

وقوله: «المعرس» هو بضم الميم وفتح العين المهملة والراء المشددة وهو موضع 
معروف بقرب المدينة على ستة أميال منها. . . 

. قوله: دالعلیا التي بالبطحاء؛ هي بالمد ويقال لها: البطحاء والأبطح» وهي بجنب 

المحضب» وهذه الثنية ينحدر منها إلى مقابر مكة. 

قوله: «في حديث عائشة أن رسول الله پیٹ دخل عام الفتح من كداء من أعلى مكة) هكذا 
ضبطناه بفتح الكاف وبالمد وهكذا هو في نسخ بلادناء وكذا نقله القاضي عياض عن رواية 
الجمهور؛ قال: وضبطه السمرقندي بفتح الكاف والقصر. 

قوله: «قال هشام -يعني: ابن عروة- فكان أبي یدخل منهما كليهما» «وكان أبي أكثر ما 
يدخل من كداء) اختلفوا في ضبط «كداء» هذه قال جمهور العلماء بهذا الفن: كداء يفتح الكاف 
وبالمد هي الثنية التي بأعلى مكة «وكدّى» بضم الكاف وبالقصر هي التي بأسفل مکة وكان 


)0 أخرجه البخاري .)۱٥۷١(‏ 


عروة يدخل من كليهماء وأكثر دخوله من کداء بفتح الكاف فهذا أشھرہ وقيل: بالضمء ولم یذکر 
القاضی عياض غيره. اه 

على كل حال: الذي أربد أن أنه عليه: أن الرسول 4 کان يخالف الطريق في 
خروجه من المدينة ودخوله؛ ولكن هل كان يفعل هذا كلما خرج ودخل أو في دخوله وخروجه 
من الحج؟ 

ظاهر السياق -حيث قرن بعضها ببعض-: أن ذلك في الحج» وأنه إذا خرج للغزوات وما 
أشبه ذلك فإنه يخرج من الطريق المتیسرہ ويدخل من الطريق المتيسر. 

وأما كَدَاء وکدا فيقال: افتح وادخل ویقال: ضم واخرج: فتقول : كَدَاء بالفتح والمد وکا 
بالضم والقصر. 
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2 
4 


۔0 کہ حم“ عم ےک “2 کا کے 
(\ToA) -٤‏ کنا محمد ناتء وَان اي حُمَر جَويعَاء عَن ابن عة -فَالَ ابن 
الى : حا سيان عَنْ هدام بن ُروَة َنْب عَنْ َا أن الب بك 6 اء نی م 
هن وفع وو قرام e‏ 1 5 0 
دَخَلَهَامِنْ أغلاماء ورج مِنْ أسفلها . 
200 1 ۰ َ‫ ل و رط f‏ شاه سن مج هة 
)...[-٥‏ ودا أو کر حَدَنا ابر أسَامَة عَنْ مام عَنْ ایب عَنْ عَائِضَةً؛ آن 
ا ال ار لا 8 نے ر عع للع ىمرم راك 7 5 9 
رول الله ول دحل عَام انح مِنْ كَدَاءٍ من أغلى مَكة. قال هِشَامٌ: كان أبي دحل من یھی 


ےھ 


وَكَانَ أبي اکر مَايذځل يِن کنا 
موووے 
ثم ال الإمَاُ النووي كتكنه: _ 


(24) باب استخبّاب الْمَبيت بذي طوّى 


ٹک ہے سی ےا ےر ے٤‏ کے پی e‏ له ج وو 
000 عِنَلَإرَادَة ذخول كه والاغتتال لد خُولهَا وَدْحْولَِا ھا زا 


A 
3 
3 
ووس‎ 
5 
“2 
> 
Gn 


سكج مرو 2.7 


۳ 3 ر 2 ع و 
)۱۲۹(-٦‏ حل زَُيْزَيْنْ خرب وَعبَيْدَ الله بن سید فَالَا: حَدَّئَنايَحْيَى -وَمُوَ 
0 ع ف ا 8ئ بے 8 ا و NS‏ 2 
القطانٌ-. عَنْ عبد الل خيرم نافع عَنِ ابن عُمَرٌ؛ أن رَسُولُ الله ل بَاتَ بذِي طُوَّى حَتَّى 


(١)أخرجه‏ البخاري (۷۷٥۱)۔‏ 


ہ ےو2 


ہے ےت دن وق ويد عل تب 
بَنَى : أو قَالَ > عتی أضبح". 


۷۔3( ۔) حا أ ال الاي حا حكن حدق وب عن اف ان عْمَرْ 
کان لَايَفْدمُمكَة إلا بات بذِي وی حَتَى بُح وَبَفمَل دحل مَكَة تار ويَذكر عن 
الب و أنه قعل 


ر ھ7 +4 


1...) وَحَدَّئنا مد بْنُ إِمْحَاقٌ مسي دبي اش يغبي : : ابْنَ عيّاضٍ-. عَنْ 
توس بن وت ن بد الو که أن رسو الہپ کان ول بد َي يتب 
عَتّی صل الصبْحَ جين يفم مک وَمُصَلى ر وو ل 
المي الَّذِي بي ت ولَِنْ اَل ون ذلك علَى أَكَمَةِعَلِيظَةٍ 

1110-8 ) دا ند .بن : ابن عِيَاضٍ - عَنْ مُوسَى 
بن عقب عَنْ افع؛ اَن عبد الله بر أن رَسُولَ اللہ كله اقب و رصي الل الي وَين جل 
الطَوِيلٍ تخو اَم َمل المَنجد الي بي كمي يَسَارَ اشد الي بِصَرَفٍ الأكَمَِ وَمُصَلَى رَسُولٍ 
لله ب َل ي على الاکن الوا ٍي ِن الأكمة قفر ع نوم بعلي نتفي 
الفرْضَتَيْنِ ِن اَْبَلٍ الطّويل اَي يك وَيْنَ لكَية كلل" . 

كل هذه الأماكن تخفى عليناء ولكن لعل أهل مكة يدركونها ويعرفونهاء وهي الآن -والله 
أعلم- قد ضاعت بالبنیان. 

لکن لو قال قائل: إذا اغتسل الإنسان للإحرام في قرن المنازل ثم مشی: هل يُغْنِي ذلك عن 
الاغتسال لدخول مكة؟ 

فالجواب: نعم؛ لأنه ليس بين قرن المنازل ومكة الآن بالسيارة إلا ساعة أو نحوهاء فيكون 
كالذي يت بذي طوى ويغتسل ویدخل مكة. 

ثم إنه في عهد الرسول ہن كان الناس يمشون على الإبل والرواحل» وتحصل الغبرة 
والأذى على الإنسان فيغتسلء أما الآن -فالحمد لله- الأمر بخلاف ذلك. 

فإن قال قائل: ما رأيكم فيمن يقول: إن الرسول پل إنما دحل عام الفتح من كداء؛ تحقيقًا 


۔)۱٥۷١( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)5414( أخرج البخاري‎ )( 


ابرا دوا 
لقول حسان طللت: 
۰ میٹ غواک بن 1 ۓ رؤا تس لتقم مَوْعِدهَاكَداء؟ 
الجواب: ما يستبعد هذاء ولا يستبعد أيضًا: أن هذا أيسر بالنسبة لدخول مكة أمام 
المشرکین؛ لأن النبي ية أمر العباس: أن يحبس أبا سفيان على ثئية الجبل هناك حتى يرى 


الجنود بت" : 
حك ...هد 


5 ۲) باب استخهاب لکل في لواف انق 
في لاف الأول في الح 
م ا رم یع لہ 
EEE ۰‏ و نو رہ 
حلا آي کت يد الى ن نا َنِ نمع رَضول الله يكل مان نَا اف بات 
الات الول ڪب نا می آرم وان يسعى طن ْمل إذَ عاف ي لصَّفا امد 


ل 


سے جك و2 ےرڈ 
وَكَانَ ابن عُمَرَيَفْعَل ذَلِكَ 
al‏ 


3-۱( .) زحڈک کڈ با حا زه ما يغتي: ابن ماعل -. عَنْ مُوسی بن عقب 
۳۳ ؛ 
ا أَطوَافٍبالبيْتِ كم بد نوي از فصل سجن ثم طوف بن لصفا مرو 
و خی قل حزملة: مد بت ہی 
بوش نان هاب؛ أن سام ن يد م ب لبر َل الله بن عُمَرَقَالَ: ریت رش ول اللہ وی 
حِينَيَْدَمُمكَة | ا ES‏ وا ين الَنع. 

یں 


۳-(۱۲۹۲) وَعَلَنَ عَبْدُ عب الَو بن مرن بان لعي خد بر مارك حبرا عبد الى 
عن تاف عَنِ ابن ن مر فنا قال: :ر مل سول اللہ ون حجر ّى حجر ادل وَمَقَى اتا 


٣۲۔-(‏ حي أ لأ زط 


.)٤۲۸۰( أخرجه البخاري‎ ٦ 
.)٦٦٤١( أخرجه البخاري‎ ٢( 


A 2 (a‏ ار 
ڪان ا ل 


7 ےکک‎ ro 


۴4-(. .) وَعَنَکا اب كال الجَحدري عَلَةا ميم بن ضر IEE‏ 
عُمَرَ مَنْتَاؤع؛ لذ ن كر رمل ون الْحَجرإلی احج وذكر أ أن رول الله ا فَمََه. 

ro‏ -11710) وَحَدا عبد الوب نُ مَسلعَة بن ق 
یخی -وَاللَفظله- ا ص٘012) 

ٹا آنه َال: ریت سو اللہ لا رَمَل م الجر ال HET‏ 

نہ .)وڈ باهر يناعد لغب آخجرني مالك وان ريج عَنْ 
جر بن حي عَنْ ابد عَنْ بابر ین عبد الله ا رول الله للا رمل اللكَحَةً اَطْرَاب مِنّ 
الْحَجَإِلَی الْحَجَر۔ 

)۱٣٣١- ۲۳۷‏ حلا لو ایل َيل بن عُسَيْنٍ الْجَحْدَرِيء حَدَكنا عبد لاجد بن راي 
حَدتتا ری عَنْ بي الطقبْلٍ قال: لت لان باس: لی ات مہرں 
َم وَمَْيَ عة وا آمل ُو؟ إن مَك يمون ملل قال: فَقَال: صَدَنُواوَكَدَبُوا تَال: 


کم 


قُلْتُ: ما قولّكَ صَدقُوا وَكَلَبُوا؟ كَالَ: ِن رسو اللہ لله قد دم مک قال المُشْرِكُونَ: إِنَّ مدا 
وَأَصْحَابَهُ EE ETE‏ . قَال: مرم رَسُولُ 
الله يكل ان رْمُلُوا لدا وَيَمُْوا أَزيمًا. قَالَ: مُت لگ أخيزني عَنٍالطَوَانٍ ب ين الفا اَمَو 
راا اس هو وا وم یت قَالَ اص قُوا وَكَذَيُوا. قال: قُلْتٌ: وَمَا تَوْلكَ صَدَنُوا 
وَکَلَبُوا؟ قال :سوک الہ ا کر عاب الاس نُونَ: مامد مَذا حتَة حَنّى خَرَجَ 
موا يوت قال: وکا رول اله 25 5 الاس بین يديه فَل) كر عَليْه رب 
وَالْمنی والسعي أفضَلٌ”". 

)0 .وعدا محمد بی انی تحبا ري بها اگنوہ حير أله 
قَالَ: : گان أخل مك نوم خسو وَل يَقَل: يَحْسِدُونَة. 

3-۸( .) وكا ابن ار بي ڪن حا فیا عن نأي تين ڪن يي اليل قال: 
3 إن ّاس: إن َوْمَكَ يَرْعُمُونَ أنَّرَسُولٌ اللہ كف رَمَل الي وَين الصف وَالْمَرْوَوَهيَ 

من قَال: صَدَقُوا وَكَذَُّوا. 


عب حلا ماكح وَحَدَئنايَحْيَى بن 


.)٦٦١١( أخرجه البخاري‎ ٠۲ 


اج د نز 68 


e 


۹- تی ہے 0 خی بن آم دتا َير عَنْ َب ْمَك 
نس سعد ن الاجر عن اي عقيل قل: لت لا لان عَباس: أي کل زیت رسو الہپ َال 
قَصِنةبي. قَالَ: قلتٌ: : ره عند لمرو عَلَى تَا وقد کر الس عَلَيه. قَالَ: قال ابِنْمَبّاس: 
اك رسو اللہ و |1 هم گانوا اعون عن وَلَايُكهَرُون. 

َال الام اتوي تكتلنة في اشَرْح صَحِيْح مُسلٔم؛(۱۷/۹ء۱۸): 

.. وأما قوله: ایکرھون؟ء ففي بعض الأصول من صحیح مسلم (يكرهون؛ كما ذكرناه من 
الإکراہ: وفي بعضها: «يكهرون؛ بتقدیم الهاء من الكهرء وهو الانتھاں قال القاضي: هذا أصوب؛ 
وقال: وهو رواية الفارس٤ي؛‏ والأول رواية ابن ماهان والعذري.اه 

وَضّحَ أن ايُكْهَرُونَ أحسن' لقرینة قوله: الا يُدَعُونَ» يعني: لا يدفعون بشدة وعنف 
بالفعل» ولا يُكُھَرُون بالقول والٹھر. 

888 


3 
1 


ما مخ نیع اف 


۱۲۹0-۰ خاي ابو انریم ار حلا حا يني ان ريڍ عَنْ ايوب 
ایر متعبل بن جير عن ابن عباس قالّ: یم رَسُولُ الله ل وَأَضْحَابه مَك وقد رق كتنهم حى 


بَ. قال الْمُشْرِكُونَ: همل تام دوعتم ئی انرا تما وة شِدَّة َجَلَسُوايجا 
ل الججز ورك الي أ خلا خوط وشوا ماين الكت ليرَى اشر 8 


me id 


جَلَدَهُم قال المُشْرِكُونَّ: وهه نهم مَؤْلَاءِأَجْلَدُ ِنْ کَنَارَنًا. 
َل عباس :وله يني مره زانط عه لا اق عله م 

امتكاه علقي ره فا قي شوخان لجو کر فی ڑا 
ال ابن عبد حَدَكنا سيان عَنْعَمْرِو عَنْ عَطَاوٍ و عَن ابن عباس قَالَ:إِنْيَا سَعى رَسُولُ 
الله يق وَرَمَلَبالْييت؟ يري العش ركن فو 

في هذه الأحاديث :بيان لأصل الرّملء وأن المقصود به: إغاظة المشرکین؛ لأن المشركين 
في عمرة القضاء جلسواعن شمال الكعبة؛ ليشمتوا بابي وله وأصحابه؛ وجعلوا يقولون: إن 


.)٦٦٦١( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


يقدم عليكم غد قوم قد وهنتهم الحمى ولقوا منها شدة»؛ يعني: أضعفتهم » فسامر النبي پا 
أصحابه أن يرملوا الأشواط الثلاثة من الحجر إلى الركن اليماني فقطء ويمشوا ما بين الركنين» 
وهذا في عمرة القضاء؛ لأنهم إذا كانوا بين الركنين انحجبوا بالكعبة عن المشركين» والمقصود: 
إغاظتهم» لکن في حجة الوداع رمل من الحجر إلى الحجر. 

ولم يكن الرمل في الأشواط الأربعة؛ لأنه لو كان كذلك لانقطع على شفعء وليس على وت 
ولم يكن في الخمسة؛ لأن في ذلك مشقة» ول يكن في الاثنين؛ لئلا ينقطع على شفع» فصار أنسب 
ما يكون على ثلائة أشواط؛ ولأن العدد الثلاثة له ارتباط في الشريعة في كثير من الأمور. 

وفی هذا: دليل على أن المشركين يغتاظون بكل قوة المسلمين» وأنه ينبغي للمسلم أن يغيظ 
الكفار بكل ما يستطيع من قوة فكرية أو عقلية أو انتاجية أو غير ذلك؛ لأن هذا ينال به الإنسان 
الأجر كما قال تعال: لای ظقوت موا يط الما ولا يتا لوت من حَدُو لا | اكيب 
لوحتل كلع [RN‏ 


الإمَام التووي كتلثه: 
)٤٤(‏ باب اسْتخیّاب استلام 
الر کن ماين ِي الطّاف دُونَ لكين ال رين 
الحكمة من ذلك: أن الرکنین اليمانيين هما اللذان على قواعد إبراهيم» وأما الغربي والشمالي» فإنهما 
ليسا على قواعد إبراهيم؛ فلذلك اسْسْحِبٌَ استلام الركنين الیمانیین دون الآخرين. 
هذا بالنسبة لأصل المشروعية: أما بالنسبة لنا؛ فلأننا نتأسّى بالرسول بيا وقد قال عمر 
لہ وهو يقبل الحجر: «إني لأعلم أنك حجر لا تضر ولا تنفع» ولولا اني رایت رسول الله لی 


‫َ 


يك ما قبلتك200. 
کڪ 
هَل لوتام منم : 
7 -(/1177) عََتتا یخی بن خی حبرا ليبح و دتا فی کا ی عن این 
هاب عَنْ سايم ن عبد ال عَنْ عبد ال ن ُمرَ؛ أ قال: تم ار رسو اللہ لا سح مِنَ 


)١,‏ أخرجه البخاري (۹۷٥۱)ء‏ ومسلم (۰ ۱۲۷)۔ 


١ 


0702 2b 447 
ر‎ 6 


لیت إلا لكين الان . 


7 


0-0 رک‎ 1 0 rE 0 e 
وني ابو الا وَحَرْمَلة قال أو الور : أَخْبرَنَا عد الله ن وَمْب‎ )...-۳ 


خرن پوش ڪن ان شهاب َنْ سال عَن َي :لم ن رسو الله يسم ِن ركان 
الت إلا لركنَ السود واي يليه يِن خو دور الَجُمَحِينّ. 

)....-٤‏ وَحَدََتا مد بن الى . حَدَكََا خاد بن الحَارِ یہ عَْ خد الل عن تانع عَنْ 
َبْد الله ذْکر: أن رَسُولٌ الله اة كان لا يكلم إلا الْحَجَر وال ركن الياني. 

6-(1118) وَحَدثَانحمد بن ای وزير بن زب وعد هب سید جوِيمًاء عَنْ 
تی القطانِ کال ابن الحكتّى: حا بیس عَنْ ید الل حي ايم عن ان مر قَال: مارت 
ايلام تن ان الا وَالحَجَرَ- مذ زیت رَو الله لا تله في شو وا رای“ 

وهذا يدل على شدة تمسك عبد الله بن عمر يع بالسنة واحتياطه لها. 

وني هذا الحديث: اسٹلام الركنين: أما الرکن الذي فيه الحجر فالاستلام في الحجر خاصة 
وأما الركن اليمانيء فاستلم حيث حَاذّيّت» فإن كنت قصيرًا فسوف يكون استلامك نازلا وإن 
كنت طويلًا فسوف يكون استلامك عالیاء وکل الركن محل للاستلام. 

والاستلام» قال العلماء: هو إمرار اليد عليه » وينبغي أن يكون ذلك بالیمین؛ لأنما عبادق 
واليمين تمذم لما في ذلك من الإكرام والتعظيم. 

أما مايفعله بعض الكُْسَال» يمرٌ بالركن اليماني ثم يشير بيده وهو ماب -باليد الیسری 
فهذا جهل. 

إذن: فالمسح في الركن اليماني یکون بالیمینە ويْمْسَحُ من فوق ومن أسفل» فليس له 

والمسح باليمين في الرکن الذي فيه الحجريَخْتَصٌ بمكانٍ معين وهو الحجر الأسود خاصة. 

حك ۱ 


.)1509( أتخرجه البخاري‎ )١( 
.)1707( أخرجه البخاري‎ )۷( 


ےرک اہ أو ےھ 
وتاب تح ےد 
لکا او حَاِدِ الأخمر-» عَنْ مبب اي ن تانع قا: رايت بن مر مْوَي كع 
بل يده وَقَال: ما تک من ریت رسول الله ا يَفْعلهُ. 
إذن: هذه حال من الأحوال التي فيها تعظیم الحجر والاقتداء بالنبي بيا أعلاها الاستلام 
والتقبیلء ثم الاستلام باليد وتقبيل اليده ثم الإشارة ولا تب اليد؛ لان يده لم تمس الحجر. 
لو قال قائل: إذا كان استلام الحجر بالید وتقبی الحجر بعدہ محبوبًا إلى اللہ نع فان حرمة 
المسلم عند الله أعل من حرمة الحجر أفلا نتمسح بالإنسان وميل يديه؟ 
بعني: إذا كان الحجر وهو دون المؤمن في الاحترام يبل أو تفل اليد إذا مسحتہہ فلماذا لا 
يكون المسلم كذلك؟ 
نقول: ذلك لأن العبادة توقيفية» لکن يبدولي: أن بعض العامة يظنون هذاء حيث نشاهدهم 
في الحرم يستلمون بعض الأئمة» ويقبلون أيديهم بعد السلام عليهم» وتجده كأنه الحجر 
الأسود منهم من يستلم رأسه» ومنهم من يستلم كتفه ویقبلوہ فلا أدري أهذا عند علمائهم؛ 
أي: أن علماءهم هم الذين عودوهم على هذا؟! 
حھوووہے 
کر ےھ عه لا بے ہیں 
ٹم قال الإمام مسلم کےلثة: 
“e‏ 8 چھنے 558 ا ا یو کس 7 
)۱۲٦۹(-۷‏ و حكني أبُو الطاهرء آخبرتا ابْنُ وهب أَخْبرنَا عَمٰرُو بُ الحَارِثِ؛ أن اة 
00 ,ج7 / 
بن د مة؛ حَذث أن أبَا الطفیْلِ البكري؛ حَدله نه سوع ابن عباس یَقول: لم زرشول الله لا 
روسریھ كمس راع یں 
يَسَئَلِمْ غير الركنين اليمازنيين. 
RC‏ 


)٤٤(‏ باب اشټخباب 
تَقْبیلِ الجر الا مود فِي الطّوافٍ 
آل الام مع کنلتہ: 
۸۔( ۱۲۷۰ وني حرملة ب تی أخيرنا ان وهب أَخبرَنِي بوس وَعَمْرُوح 
وَحَدََي ارون بن ميڊ الابلي» عَدَلني ابن وَهْبِه حبري ڪرو عَنِ ان شاب عَنْ سَالِم؛ 


TC 


ا ہے وو رو ےک ےہ رڈ ےہ کر ی کم و 
أن باه حَدنه قال: ق عَم بی الْخطاب الْحَجَر ثم قَال: م َالله قد عَلِمْتُ نك حَجَرٌ وَلَوْلا 


اع ےو ا ڑا 
ڑا متا ا 
ني ربت رسو الہ بلك ا ك. راد مَارُونُ في رِوَائته يَنه: قال عَمُرٌو: وني بولا 


EEE 
في هذا: دليل على أن مثل هذه الأمور يُتَوَفَّفُ فيها على التأسّي فقطء ولا تَعَلّل» لکن نعلم أنه‎ 
حجر لا ينفع ولا يضر؛ يعني: لا ينفع مَنْ عظمه ولا يضر من خذله؛ لأنه حجر وأما مايفعله‎ 
بعض العوام الآن تجدہ في وقت السعة يأتي بأطفاله ثم ی يمسح الحجر ويمسح على رءوسهم‎ 
وصدورهم فهذا بدعة يجب أن يُنبه الإنسان على ذلك» وأن يُقال: هذا لا أصل له» وهو بنفسه‎ 
حجر لا نفع فيه ولا ضرر.‎ 
لکن من تمام التذلل والتعبد لله :أن یتعبد الإنسان بشيء لايَخْقلُ معناه» وكأنه يقول: :ماکان‎ 


>> وو 


شب ولام إِناقتی الد ورام ام آن کم لين ار 4 الاقال::”. 
حھچھچھوچڑھ 


۹۔3( .غ يب فيك عاق حت زوب زت 


عن ابن عُمَر؛ أن عُمَر ل الجر وَقال: إني لايك وي لأغلمُ اك حَجَرٌ ولتي ربت 
رَسُول اللہ وك ينك . 
۰-). حلکتا َل بن مام المي وأ کال وة بن سوبد كله عَنْ 
خاو -قَال خَلف: 200100110112 
رايت الأصلَعَ -يَمني: عُمَر بن الْحَطاب- ييل الْحَجَر ويقُولُ: وله ني لأبنَكَ وإني َعْلَمْ 


و ”5 


انك حجر وك لا صر ولا تق ولا كي ریت رول اللي َك ما يأك . دفن روا 

معني دبي کایل: رَأَيثُ الأصَيْلِعَ. 

أما «الأصلع» فَظَاهِرٌ أنه صيغة مكبرة» وهذه ليست عبا؛ لأن الصلع عند العرب محمود. 
كه 7 


تم ا الإمَامُ ملم كدتنه: 
١۔2(‏ ..) حلا يَحَى بن خی وأَبُو بكر بن أبي سیق ویر بن خرب وان نمر 


(١)أخرجه‏ البخاري (۹۷٥۱).۔‏ 


و 2 5 
کت اں اہ سر 


جوِمًا َي مُعاوِية ال خی : حبرا أو مُعَاويَة-. عَن الأمش» ؛عَنْ براه عَنْ عابس 
ن ربِعَةقَلَ: ریت ت تر تیل الجر وهُوُ: | ي لايك وََعْكعاِكَ حجر وولا آي رات 

رسو الله ةبك لم كلك . 

۲ - -(۱۷۱) حلا جو بک ربن آي َي ربب حب يمه ن وَكيع -قَلَ اب 
پگر: ا ل د رات مد 
ل الجر وَالبَدَمَهُ وَكَالَ: ريت وول الله ا بك حي 

(...) كيه د د EEE‏ » عَنْ فيان بهذا الإمتادٍ قَالَ: ووي 
ریت أب الام يبك حَفيا. وَل يقَلْ: وَالكرَمَة. 

ےوچوچوہے 


)٠٤(‏ باب جَوَا زْالطُّواف عَلَى بَعیر 
َير اتلام انکر بِمِحجَن وَتخوه راپ 
م ال الإمام مع تتلثه: 
۱۲۷۲-۴( حلي نو لطر ََزمَلة وى قَالا: خبرنا بی وهب أخبرنِي 
پوس ھن این هاب نشی لبن عبد الین به عن بن عباسس؛ أن سول اللہ ل 
طَافَ في حب لدع علَى بَعِرِيَسْعلِمُ الّكنَبِِحْجَن ہم 


على كل حال الذي يظهر: أنه كان في طواف الإفاضة. 
یوووہے 
أ ل ع اقل :طَاف7 ون کک ا 2 
الجر يمِحجَیہ؛ لأنْ يراه الاس شرف وَل ES‏ 
قوله: «عَشُو؛» أي: غطوه» وكل ذلك من أجل أن يروا فعله فیقتدوا به زا ف رکب لهذه 


(١)أخرجه‏ البخاري (17017). 


ابرا شی یب 
د 

أولًا یمم یں ہہ 

ٹانیّا: ليشرف على الناس؛ لأنه راعيهم ,1412 
وأفعالهم. 

ثالنًا: ليسألوه. 

فيستفاد من هذا -الذي علل به جابر حول ٭- فوائد: 

منها : أن الأسوة لا بأس أن يطوف راکبا؛ ليراه الناس فيقتدوا به؛ ولهذا أصل في غير هذا 
الموضع؛ فإن النبي يكل لما صح له المنبر صَلّی عليه» وفال : فلت ذَلِكَ؛ لاوا بي 
وَلِتَمْلمُواصَلَاتِي ۰ 

ومنها: أن الأسوة أو الراعي ينبغي له أن يكون له الإشراف المباشر على رعيته؛ لأن الخبر 
ليس كالمعاينة. 

ومنها: أن من يحتاج الناس إليه؛ ليسألوه ينبغي أن يكون على شرف؛ يعني: على علو حتی 
يتمكنوأ من سؤاله. 

وكذلك إذا كان الناس يحتاجون إلى كلامه لیسمعوہ؛ ينبغي أن يكون على شرف؛ ؛ يعني: 
عالٍ حتى يتمكن من إيصال الكلام إليهم. 

وقد استدل بعض العلماء هة بہذا على أن الطواف يجوز راكبًا لعذر أو لغير عذرء 
وقالوا: لولا ذلك لكان النبي ب لا يركب من أجل هذه المعاني التي قد يدركها بغير الركوب» 
ولكن المشهور عندنا: أن الطواف لابد أن يكون ماشيّاء فيشترط أن يكون ماشيًا إلا لعذر 
كمرض ونحره» والمرض ثبتت به السّنة؛ أي : بجواز الطواف راكبّا للمرض؛ فإن أم سلمة 
سألت النبي گنی طواف الوداع قالت: إني يا رسول الله أجدني مريضة قال: «طوفي من وَراءِ 
الاس وَنْتِ رایت . 

فإن قال قائل: اهل لاد ا ادت رار ةق جور الطواف عن ارات جرد 
إدخال ما يؤكل لحمه من الحيوانات» داخل الحرم مثل الغنم؟ 


() أخرجه البخاري (۹۱۷)ء ومسلم )0٤٤(‏ من حديث سهل بن سعد عللئفه. 
(۲) أخرجه البخاري (۹١٦۱)ء؛‏ ومسلم )۱۲۷١(‏ من حديث أم سلمة نها. 


الجواب: لا بأس» لکن استدل بعض العلماء بذلك على طهارة أرواث الإبل وأبوالها قال: 
لأن البعیر ربما لا تخلو من ذلكء ولكن هناك دليل أصح منه؛ وهو أل الصُرَييْن أمرهم النبي 
الا أن يشربوا من أبوال الإبل وألبانهاء ول يأمرهم بغسل الأواني". 


حج وو 
م ال الإمامٌ مُسلِمٌ علدہ: 
پا ہہ حلا لی ن َم ارتا سی بن بُو ن این رجح حلا بد ر بن 


رھ لر 24 


حُْمَيْد 1 ہم یر این بکر- قال: خب ن جز ای کر ایر حم زنر 
َب الله يوا رات ل في ةلو على ال بيت ايراس 
شرفت ناوه إن الئاس عسو ولم بذک ابن حَشرم: ولاو قط 

٦-۔(٣۱۲۷)‏ حَدتني ال کک بن موی القطِاً حا مُت بو ثإِسْحَاقء عَنْ هسام 
بن عرو عَنْ عُرْوَة عَنْ اة َالَتْ: طاف التي ها في > حَجّة اوداع حو كنب على بره 
يلِم الرّكْنَ؛ كرَاهِية أَنْ يُضْرَبَ عَنْهُ الس 

ك۷ -( 01۷وا م اتد الى حَدَنا لان بن او دلت مروف بن رو 

2.00 رسو اللہ طوف انيت ويسم كن حجن ممه 

27 دخ 

وحم رپ رس و 
ن کلء ڪن روه ڪن بوذت ابي سل ڪن ام َة نها قَلَتْ: :کوت إلى رسو 
اللہ كل ي أشتكِي فَقَالَ : طُوفي من ورا الس وََنْتِ رَائڈ. فَلّتْ ا 
حبذ بلي ٍى جنپ ايت وَهُوَ قرا د وور © يكت كور )€ (اللفف: .| ". 

وهذا في صلاة الفجرء عند سفر النبي وَل إلى المدينةء وهذا الطواف الذي دَكَرنة أم سلمة 
هو طواف الوداع. 

فيستفاد منه: أن طواف الوداع واجبء ولولا وجوبه لسقط عن هذه المرأة المريضة. 

ویستفاد منه أيضا: أن مَنْ عجز عن المشي في الطواف وہ یی فإنه يطاف 
یت ہس مس 
(٢)آخرجه‏ البخاري (۹١٦۱)۔‏ 


واج ھی ار 
به محمولًا أو يطوف راكبّاء لکن الرکوب الآن متعذر فلا يوجد إلا الحمل أو الدفع. 

لو تحذلق مُتحذلق, وقال : إن من المهم عمل مشروع وهو: أن يُجعل المطاف متحركًا بحركة 
الكهرباء كالترَح» فهناك كر ج الآن لا رل فيه» وإنما تَضْعَدٌ عليه ويسير هو بك بالكهرباء قال: 
تسهيلا للناس» نجعل شيا يدور بالناس وهم واقفون؛ لأن هذا أهون عن التزاحم. 

فنقول: أما على رأي من يرى أن الركوب في الطواف جائز ولو بلا عذرء فهذا سائغ. 

وأما على رأي من یری أنه لا يجوزء فهذا لا يجوزء على أنه ينبغي أن يمنع مطلقًا؛ لأن هذا بخرج 
ا تر و تحت 
ينبغي أن يرد جملة وتفصیلاء والحج لابد فيه من تعب 

في هذا الحديث إفادة: أنه إذا استلم الإنسان الحجر بشيء ولو بغير يده قبل ذلك الشيء» 
لکن هل یشرع الآن للإنسان إذا كان لا يستطيع أن یتناول الحجر بيده أن يحمل عصًا من أجل 
أن يمس الحجر بهذه العصا ثم يمل العصا؟ 

الجواب: لا يشرع؛ لأن الرسول إنما فعل ذلك حال ركوبهء والركوب الآن متعذر» ثم إن 
هناك فرقًا بين حال الصحابة وحالنا اليوم؛ أكثر الناس اليوم الذين يهتمون بالقرب من الكعبة؛ 
أكثرهم جُهال» لو وجدوا إنسانًا دخل بالعصا من بينهم لكسروها عليه» أو كسّروها على ظهره؛ 
فلكل مقام مقال. 

2ك وني قوله: «طوفي مِنْ وَرَاء الَسي٤:‏ إشارة إلى فائدة مهمة؛ وهي: أن من كان على 
مركوب فلا ينبغي أن يزاحم الناس في مشیهم» بل يكون على طرف منهم؛ لثلا يؤذيهم؛ لأنه 
راکب» لکن من كان يمشي فإنه يتأذى؛ ومن ذلك ما يحصل أحيانًا في اتباع الجنائز حيث نجد 
بعض الناس داخل سيارتهم یمشون بها في الجنازة فنقول لهؤلاء: وابعدوا عن الناس لا 
تؤذوهمء إما أن تتقدموا عليهم» وإما أن تتأخروا عنهم» وزد على ذلك: أن بعضهم ربما ىہ 
سحو وی 

وقول الفقهاء تتتئافة: ويْسَنُ کون المشاة أمامها والركبان خلفها؛ يعنون بذلك: الركبان 
السابقين الذين ليسوا كركبان السيارات الآن. 


وفيه أيضًا: أن الرسول ب يحب القراءة بالطور؛ لأن ابن مطعم سمعه يقرأها نی صلاة 
المغرب”'٠‏ وأم سلمة سمعته يقرأ بها في صلاة الفجر, ولا شك أنها سورة عظيمة لمن تدبرها. 
Ce‏ 


(؟ 4) باب انان الحَفْيَ 
بي الصَفَاوَامَةة ونلا ميخ الح إلابه 

م قا الإمام مم تلتة: 

۹-ء) متا یخی بن یخی لکت ُو عاو ن وام بن ُرَو ن ایی 
عَنْ حَاقَةَقلَ: لت لَهَا: إن ني لظن رجلا لو لم طف بن الصا وروما ضَدّة. َالَےْ:یم؟ 
قُلتُ: لأنّ الله تعَالی بقول: الما ولون مارا ٤٠۰۸4‏ إِلَى آخر الآية. كقَالَتْ: ما 
آم الله ج امي ولا حمر م طف بین الصا امَو ولو گان کا تمو لكَانَ: قلاجا 
عَلَيْه أن لا طوف يه. نرت کو6 كلدك مد كا ولريب 
لجال تمن على كع ربقل : ساف وه چیو يونين الا 
وَالمَرو ون يَحلِفُونٌ. َل جَاءَ الإسْلامُ رهوا أن يَطُوفُوا ييه لذي گائوايَصَتَعُونَ في الْجَاجلَة 
قَالَتْ: از ر : #إنَألضّمَاوآلْمرْوةمِن ارام 4 إِلَى آخرها. قَالَت: افوا 

جم قوله: المَہ: القاعدة في مثل هذا أن تحذف الالف؛ لان (ساه الاستفهامية إذا أدحل 
عليها حرف الجر حذفت ألفها. 

© قولها: :على شط البَحْرِ» فيه إشكال؛ لآن المعروف: أن إساف ونائلة كانا صنمين على 
الصفا والمروة» وهذا هو الذي جعلهم يَتَحَرّجون من الطواف بالصفا والمروة؛ لأن الطواف 
بهما يشبه الطواف بالصنمين فكرهوا ذلك فقال اللہ تعالى: لهَّلاجْمَاح عليه أن يطو بِهِمَا » 
[الثتت:۸٥٤].‏ يعني: ولو كان في الأصل: أن الطواف ما من أجل الصنمين. 


قال الام الَویُ > ناڻه في شرح اصحیح ملم )۹/ (YT ۳۱١٣‏ مم 
قولها: «وهل تدري فيما كان ذلك؟ إنما كان ذلك؛ لأن الأنصار کانوا يهلون في الجاهلية 


(١)أخرجه‏ البخاري (۷۱۵)ء ومسلم .)٦٦٤٤(‏ 
() أخر جه البخاري .)١1781(‏ 


ا ج ro‏ 


لصنمين على شط البحر يقال لهما: إساف ونائلة» قال القاضي عياض: هكذا وقع في هذه 
الروايةء قال: وهو غلطء والصواب: ما جاء في الروايات الأ حز نی الباب «يهلون لمناة؛ وني 
الرواية الأخرى: «لمناة الطاغية التي بالمشلل» قال: وهذا هو المعروف و «مناةة صنم كان نصبه 
عمرو بن لحي في جهة البحر بالمشلل مما يلي قديداء وكذا جاء مفسرًا في هذا الحديث في 
«الموطأة؛ وكانت الأزد وغسان تہل له بالحجء وقال ابن الكلبي: "مناة» صخرة لهذيل بقديد. 
وأما «إساف ونائلة» فلم يكونا قط في ناحية البحر؛ وإنما کانا فيا يقال رجلا وامرأة؛ فالرجل 
أسمه [ساف بن بقاء» ويقال: ابن عمروء والمرأة اسمها نائلة بنت ذئب؛ ويقال: بنت سهلء قیل: 
كانا من جرهم فزنيا داخل الكعبة» فمسخهما الله حجرين: فَنْصبًا عند الكعبة» وقيل: على الصفا 
والمروة؛ ليعتبر الناس بهما ويتعظواء ثم حولهما قصي بن كلاب فجعل أحدهما ملاصت الكعبة 
والآخر بزمزم؛ وقيل: جعلهما بزمزم» ونحر عندهما وأمر بعبادتهماء فلما فتح النبي 6 مكة 
كسرهما. هذا آخر كلام القاضي عياض. اھ 

الذي يظهر لي: أن المعنى الذي أشار إليه وهو أنهما كانا على الصفا والمروة- هو 
الصواب؛ لأنہما لو كانا عند الكعبة لكان يُذْكَرٌ ذلك في الطواف بالبيت: 

2 وقوله فا «من سرا 8904كذ۱۰۸).فیه: دليل على أن الطواف بہما أمر عظيم؛ لأن 
الشعائر جمع شعيرة وهي العلامة الظاهرة في دين الإسلام. 

وفي هذا الحديث: دليل على ذكاء عائشة وفقهها سنا لأنه لو كان المعنى: أن الإنسان لا 
حرج عليه أن يدع الطواف: لكان : فلا جُناح عليه أن لا يطوف بهما؛ يعني: أنه لو ترك الطواف 
بہما فلا جناح عليهء ما هنا رفع الجناح عن الطواف؛ فهذا لإزالة ما في قلوبہم سن التحرج 


في الطواف مهما. 
حےوچوچھے 


۰-...) وَعَلظتا ثا أب پو بكرن ُ بي کیک لکا و اعد هام بن زو انی 
أبِي كَال: قلت لِعَابكَةً: ما ری عَلَنّ + جت ا أن لا طوف بین الصَّمَا وَالمَرْوَة. قالث: نہیں 
لا الله ل يَقَول: فإذَألصّمَاوَالمروةمِن مارا 4 الآية. فَقَالَت: لَوْ کان کیا تَقُولُ لَكَانَ: فلا 

جاح عليه أن لا طف بي إن أ ل دافا نالصا كو إأَهنُاَنُاِعَنَةفِي 


كدب ا تج 


of 2 000‏ 01 ره م E PPE‏ ا ا ت 32 ا لا سے 2 میں 
لَْامِلكةء فلا نل لَهُم أن يَطُوُوا ْنَ الصف لمرو َع قَِمُوامَعَ الي بك َج كوا ذَيكَ 
که َل اله عى هَذِهِ اليد ري ما اَم الله حي مَنْ لَمْ يَف بن الفا وَالمَرِوةت 

0 قولها: «قَلَمَمْري» مر علينا في حديث عائشة وعبد الله بن عمرہ وعبد الله بن عباس # في 


كلام النبي ,118513" وبيّا أن ذلك ليس بقسم» وليس هو الذي من فعله فقد أشرك. 


)١(‏ قرأ أحد الطلبة على الشيخ 5نا بحنًا أورد فيه جملة من الروايات الواردة عن رسول اللہ اة وجمع سن 
أصحابه يك فيما یتعلق بقول: 'لَعَمْري». ١‏ 
فرأينا من المصلحة هنا إيراده بنصه» فجاء فيه: «هذا بحث مختصر في ذكر ما ورد عن النبي ب وبعض 
أصحابه من قول : ١لِعَمْري‏ أو لِعَمْرّك» وقد اقتصرت فيه على الكتب الستة وكذلك كتاب الموطأ 
والمسند للإمام أحمد تلم . 
أولا: ما جاء عن الني ‏ في قوله: لعمري؟. 

-١‏ ما ورد عند الإمام أحمد قوله وَكِِ: لعم الخارجة بن الصلت : «قل: لعمري من أكل برقية باطلء لقد 
ت برقیة حق. 

-٣‏ ما ورد أيضًا عن أبي داود قوله و لعم الخارجة بن الصلت: «خذها فلعمري لمن أكل برقية باطلة 

لقد أكلت برقية حق» وفي رواية عن عمه قل:«فلعمري ... إلى آخر الحديث». 

أولا: مسند الإمام أمد قال الساعاي في (الفتح الرساني» رواه أبو داود والمنذري ورجال إسناده رجال 

الصحیح إلا خارجة المذکور وقد وثقه ابن خبان» وأخرجه ابن حبان والحاكم وصححاه. وقال الحافظ في 

١‏ ا رورس ب ا ل سا دو رک 

رواية الشعبي عن خارجة قال محمد بن حامد الفقي في حاشيته على «المتتقى مسن خبار المصطفى»: قال 

المنذري: عم خارجة هو علاقة بن سحار التيمي السرطي له صحبة ورواية عبن الرسول لوقيل اسمه: 

العلاء:وقیل: عبد اللہ وقيل: علاكة ويقال: سحار بالتخفیف: والأول أكثر. 

سنن أبي داود في کتاب الطب في كيف الرقي» وصحح الروايتين الألبان في صحبح سنن أبي دواد على الترتيب. 

وقال عبد القادر الأرناؤوط في تخريجه لهاتين الروایتین في حاشية جامع الأصول: وإستاده حسن. 

۴۳ ما ورد عن الإمام أحمد أيضًا قوله پٹ «فلعمري لن تكلم بمعروف وتنهى عن منكر خير من أن 

تسکت». 


ثانيًا: ما ورد عن بعض أصحابه وك في قولهم: لعمري: 

-١‏ ما ورد عن أم المؤمنين عائشة فا ما خرجہ مسلم» عن عائشة ا أنها قالت: لعمري ما اعتمر 
في رجب. 

-٢‏ ما أخرجه مسلم وابن ماجه» عن عائشة ناء أا قالت: فلعمري ما أتم الله حج من لم یطف بین 
الصفا والمروة. 

ما ورد عن عبد الله بن مسعود الغ أخرجه ابن ماجه عن عبد الله أنه قال:ولعمري لو أن كلكم صل في 
بيته. 

مسند الإمام امد قال الساعاتي في «الفتح الرباني»: أورده الهيثمي عن بشير بن الخصاصية؛ أنه سأل 
رسول الله هة قال: «أصوم يوم الجمعة؟ وقال: هكذا رواہ الطبراني» قال: ورواه أحمد عن ليل امرأة 
بشیر؛ أنه سأل النبي به وقد قیل: إنہاصحابیة ورجاله ثقات. 


۔- 


ا UAE r‏ 
ابرا شا 
الشاهد من هذا الحديث: قولها: ما تم الله حح من لم يَطُفْ بين الصَنً وَالْمَرْوَةه ٹم إن هذا 
السياق فيه: بيان لسبب آخر: وهو أنهم كانوا يصلون لمناة فرأوا من تعظیمھا أن لا يطوفوا ہین الصفا 
والمروة؛ لأن فيهما إسافًا ونائلف فأنزل الله هذه الآية. 


وی بی سا یقتم بی 
ٹم قال الإمام مسلم تل : ٤‏ 
0-...) دتا عَمْرُو التاق وَابْنُ أبي عُمرَ جَويمًاء عَن ان عي قال ابن أبي عُمَرَ: 
رتس و < 5 . 7 0 ee‏ و a‏ وو 7 ہے بھم 
حَدَننَا سيان - قَالَ: ممعت الزْهرِيٗ يُحَدّتْ عَنْ صَرْوَةبْنِ الزتئر قَالَ: فلت لِعَائِسَة رؤج 
5 سا يرك 54 .0 بی رھ 3 ير ۳ ا 7 1 2 7 ب 
النِيّ ا ما أرَى عَلَى أحَد لَمْ طف بَيْنَ الصّفا وَالْمَرْوَة ياء وَمَا الي أن لا وف به 
2 ەر ر ات و ا 9 ر م ےہ وی ع قر رسام 
قَالَت: پس ما قُلتَ يا ْنَ اختې» طاف رَسول الله ولا وَطَافَ الْمسْلِمُونَ كانت س وإ كان 
0ع ےھ .00 و © 1ك ا کے ای سے ای کہ کت تھے دیو 1> 
مَنْ آهل لِمنَاة الطاغية التي بالمُشَلْلٍ لا يَطوفونَ بَيْنَ لصفا وَالْمَرْوَقِ فل كان الإسْلامُ سَالَا 


م ےر م كك 7 َو 5 LNT‏ ہےر اھر کس سے مہرم س ی رہ ےک کو سے ا 
النبي ية عن ذلك أنزل الله كل: کد السَنَ وا لم وة من سما راط حح الت أَوََعْتم رَمَلا 


لو 


vw 
قال الحافظ: ليل المجوسية امرأة بشیر الخصاصية؛ يقال لها: صحبة» تقدمت في جهزمةء قلت: أي‎ 
الحافظ: ذكرها ابن حبان في «الثقات» قلت: وذكرها ابن حبان في الثقات.‎ 
ثانيَا: صحیح مسلم كتاب الحج باب بيان عدد عمر النبي ب وزمانہن.‎ 
ثالثا: صحیح مسلم کتاب الحج ہاب بيان أن السعي بين الصفا والمروة ركن لا يصح الحج إلا به.‎ 
كتاب المناسك باب السعي بين الصفا والمروة وصحه الألبانی في صحیح ابن ماجه.‎ 
ما ورد عن كعب بن مالك ئف ما أخرجه الترمذي في «سننه» عن كعب بن مالك لث أنه قال:‎ -۳ 
ولعمري إن أشرف مشاهد الرسول ب في الناس ليدر.‎ 
: ما ورد عن عبد اللہ بن عباس كنا خرجه الإمام مسلم في صحيحه عن عبد الله بن عباس فنا أنه قال‎ - 
لعمري: إن الرجل لتنبت لحيته وإنه لضعيف الأخذ لنفسه ضعیف العطاء منها.‎ 
ما ورد عن عبد بن زمعة جنغ ما أخرجه الإمام أحمد في «مسنده» عن عبد بن زمعة غه أنه قال:‎ - © 
لعمرك إني لسفيه يوم أحثي رأسي التراب» أن تزوج رسول اللہ هة سودة بن زمعة.‎ 
ما ورد في قول الرجل: لعمري» ما أخرجه مالك في «الموطأ» والنسائي في «سئنه أن رجلا من بني‎ -٦ 
أسد ذهب إلى رسول اللہ ا فوجد عنده رجلا يسأله ورسول يك يقول: لا أجد ما أعطيك.‎ 
فولى الرجل عنه وهو مغضبء وهو يقول: لعمري: إنك لتعطي من شئت . أخرجه الترمذي.‎ 
قال الساعاتی في (الفتح الرباني» باب ما جاء في تاريخ وفاة خديجة وزواجه به بعائشة وسودة إا‎ 
أورده الهيئمي وقال في الصحيح: طرف منه رواه أحمد؛ بعضه فيه الاتصال عن عائشة وأكثره مرسل»‎ 
وفيه: محمد بن عمرو بن علقمة وثقه غير واحد» وبقية رجاله رجال الصحيح. «الموطأ» و«سنن‎ 
النسائي» وصححه الألباني في یح سنن النسائي» وقال عبد القادر الأرناؤوط في تخريجه لهاتين‎ 
الروايتين ني حاشيته اكتاب جامع الأصول؛؛ وهو حديث صحیح۔‎ 


تاب احج 


سے" 


E‏ چو رت وَلَوْ كَانَتْ کم تقول لَكَائَتْ: :قلا جاح علو ان لا 
طوف به). ا الزهري: كرت ذلك لأ بكر ن عب لمن بن اْحَاث بن هسام عْجَسَهُ 
لِك وَقَالَ: :لما لم وقد سمت رجالا ِن َل الم وون إن ہر یں 
الصّمًا وَالْمَروَةِنَ لَب يَقولُونَ: : إن طواقتا بين هلين 4 ن الحَجَرَيْنِ يِن أَمْرِاْجَاهِلِئ. وال آكَرُونَ 
من الألصار: إا يرتا يالو بات ور یہ بین الصقًا رة َكَل لَه ق: 2 
صما لمرو من عا فر 4. َال بو برب عبد َبِدِ الرّحْمَنٍ: راا د رٽ في عَوْلاِوَهوُ 7 

٢٦۔2(‏ حي ةبرو دكا حجن بْنُ المُتتّى» حَدَثَنا َيه ء عَنْ عقيل عَنٍ 
ابن شهَابٍ ا قال: :أَخبرني عر بن لوي قال: سات عَائِسَةَ. وع عیب تیر وفك در 
الْحَدِيثِ :پا سال ور سول الله ل عَنْ ذَلِكَ فَقَالوا: يَارَ سو ال نا كنّاكَحَرجُأْتَطُوف 
الَا اروق انر الله ق: «(5 سما اة من كعك رامح ليت رعسم رما جاح 

َي أن لكيه ا 4 قَالَتْ عَايِسَهُ: د سن مول الل هة الطواف ينه قبس لأحد أن ترك 
الطوَافَ به]. 

٣۔3(‏ تس مو لد لبون رھ نے ہیں 
عَنْ عرو ن الريب أن اة آخبر 2 بر أن لآنصار کر لآ سیئر م ركان هلود يمت 
تج حرجو يوان اَّم كان يك سه في باهم من حرم تاا يع جين 
الصمَاوَالْمََق نم اواز سو اللہ ول عَٰذَِكَ جِينَ أَسْلَمُوا؛ ابر الله ق فِي ذَيِكَ: 
ا تکالہ ن ارا حَع ات أو نتم ملا ژنتاع عا أن بتک ہما رک تك 
8 سو موس 

۱۲۷۸-4 )وح اپو بخ نأي شی حَذا ار عاو عَنْ ماص عَنْ ن نس قال: 
كَانَتِ الأنصارٌ يَكْرَهُونَ أنْيَطُوفُوا ين الصّفا وَالْمَوِوة حى تَرَلَتُ: د لمرو بن سما )۴ 
مس حَح لبذت أوأغْسَمرَ ملا جاح عليه أن نت وکا ۸۸4. 


00 سے 


.)۱٦٢۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


و ا 

م قال الما مُسْلِمٌ کلنہ: 

-٦٥‏ -(۱۲۷۹) حي خد ن لحن يځ بن ست عَنٍ ابن ريج أخبرني بو 
ایر ر آله سَِحَ جَابرَ بن عبد اللو قول: م طف الب ول لا ضا 2 ضْحَاهبيْنَ الصَّما وَالْمَْوَة إلا 
طَوَافًا وَاجدًا. 

(...) وَحَدَكنَا عبد بن حُمَيل أذ خبرنَا بن بكر أَخبرَا ل جرج رہ من 
وَثَالَ: إلا واا رادا طَوَافَه الأول 

قوله: «أَصحَابُة» سبق أن المرادبه: مَنْ كان قارنًا أو مفردًا. 

فإن قال قائل: هل السعي بين الصفا والمروة» یشرع في غير الحج والعمرة؟ 

الجواب: لاء لیس من المشروع أن يطوف بين الصفا والمروة إلا في الحج والعمرة : 
لسم حَج لنت او آغكَمَرَ هجاح علیہ أن يو بها ۸94::). 

998 


ah )46(‏ 
الاج التلْبيَةٌ عَتٌی يَشْرَ في رفي جَرۃِ الب يوم ر02 

نم قال الما لم کتلة: 

٦‏ -۔( ۰ کا تی بن بوب و نی سوب وَإِیْ حجر قاو : تک 
ملُح رحلا خی بيخ -َاللفظله- :ا متاح بن طق هن حي ئن 
۴ ملق عن ریب موی ا باء عن سام بن ربو قَال: رَوِفْتُ رَسُولَ الل ومن 
عَرَقَاتِ فل بلع ر َس الله شنب ليت ر الي كُونَ امل لفو اع قا م ججاءفَصَينِتُ 
َه فَوضُوء َوصََوْضُوءا عب م لتُ: الايا رَسُولَ الله فَقَالَ: «الصَّلاة أَمَامَكَ». 


قرب رملول الله ب حَبَى تى الْمُرْحَلِفَة مُصَلّى: زیت الَضْل ول الہ عدا جني 0 
(۸۱)) قال كرَيبٌ: قا نی ڪب اله بن باس هَن الْقَضْل؛ ا مو الله بل َم يَرَلْ 


.)۱٦٦۷( آخرجه البخاري‎ )١( 


في هذا: دلالة على أن التلبية للقارن والمفرده وكذلك المتمتع فی الحج تُقْطّمْ عند رمي جمرة 
العقبة. 

© وقولہ: «حَتّى رَمَى؛ مراده: حتى ابتدأ الرمي؛ وذلك لأن النبي كَل كان عند الرمي يقول 
الذكر المشروع فيه -وهو التكبير- ويُكبر مع كل حصاة''۔ 

وفي هذا: دلیل على حسن رعاية النبي كل لأمته؛ حيث لم یصل في أثناء الطريق من عرفة؛ 
لأن في ذلك مشقة على الناس» فإنهم لو وقفوا ورَوَاحِلهُم لكان في ذلك تعب فرك النبي كلل 
ذلك حتى يَصِلّ إلى المزدلفة وينزل مرة واحدة. 

وفيه أيضًا: دليل على استحباب تأخير الجمع لمن أنى عليه الوقت وهو سائر؛ وأن الأفضل: أن 
یؤخر الجمع حتی ینزل؛ ولهذا كان من عادة النبي يك أنه إذا ارتحل قبل أن تزيغ الشمس أُتَرالظهر 
إلى العصرء وإذا ارتحل بعد أن تزيغ الشمس قدم العصر مع الظهر". 

وفیە أيضًا: أن الوضوء خفيفٌ ومسبغ: فإن قوله: «حََفِيمًا». يعني: يحتمل أن يكون خفيقًا 
في العدد أو خفيقًا في الإسباغ» لکن قد جاء في رواية البخاري «وم يسبع فدل هذا على أن المراد 
بقوله: خفيفًا؛ أي: لم يسبغ فيه؛ يعني: لم يبالغ في الماء. 

وفيه أيضًا: استحباب أن يكون الإنسان على طهارة لا سيما في تنقله بين شعائر الحج؛ لأنه في 
عبادة» فالحاج إذا سار من عرفة إلى مزدلفة فهو في عبادةء ومن مزدلفة إلى منى فهو في عبادة أيضًا. 

وفيه: تنبيه المفضول للفاضل بالعمل الصالح؛ لقول أسامة: الصلاة » فقال: «الصّلَاةٌ 
أَمَامَك). 

وفيه: دليل على أنه لا یشرع للإنسان أن يصلي المغرب والعشاء في طريقه من عرفة إلى مزدلفة؛ 
لقوله: «الصّلاة أمَامَكَ؛ وقال ابن حزم تكذلثة: لو صلى المغرب في أثناء الطريق فصلاته باطلة؛ لأن 
النبي گل قال: «الصّلَاةأمَامَكَ؛ ولكن قوله ضعيف كناف 

والصواب: أنها تصح؛ ويُستنى من ذلك ما إذا خشي خروج الوقت» وهو في أثناء الطريق من 
عرفة إلى مزدلفة فإنه يتعين عليه أن ینزل ليصلي؛ لثلا یخرج الوقت. 
)١(‏ أخرجه البخاري (١۷٦۱)۔‏ 


() أخرجه البخاري (۰٥۱۷)ء‏ ومسلم (1745). 
)٢(‏ أخرجه البخاري (۱۱۱۱)ء ومسلم (4 )7١‏ من حديث أنس «للنه. 


ابزاج شس ا می 


فإن قال قائل: الحاج إذا وصل إلى مزدلفة قبل خروج وقت المضرب أيصلي المغرب أم 
هت و 33 

الجواب: أما ابن مسعود لن فإنه صلى المغرب» ثم قُدَّم له العشاء فتعشىء ثم أذن وصلى 
العشاء» وهذا يدل على أن له أن يجمع إذا وصل في وقت المغرب. 

لکن في وقتنا الحاضرء قد يُقال: إنه يجمع ولو وصل في المغرب؛ وذلك لقلة الماء وشدة 
الزحام في طلب الماء» فيكون هذا الجمع للحاجة. 

وفيه أيضًا: حسن أدب الصحابة ا مع النبي ل حيث تلطف في توجيه الخطاب إليه 
فقال: «الصَّلَدة» وم يقل: «أقم الصلاة»» أو «لا تفوت الصلاة» وما أشبه ذلك فقال: «الصّلاةً) 
فقطء وأيضًا أردفه بقوله: فیا رَسُوَلٌ اللو . 

وهل نقول: إنه يُشرع أن ينزل في أثناء السير من عرفة إلى مزدلفة ويبول ويتوضاً وضوءًا 
خفيفا؟ 1 1 

الصواب: لاء وهو الذي عليه جمهور الصحابة» وكان ابن عمر 8# يفعل ذلك؛ أي: ينزل 
ويبول ويتوضأ وضوءً خفيقًاء لكنّ الجمهور خالفه على هذاء وقالوا: إنما فعله النبي کا لا 
بقصد التعبد» فلا یشرع التعبد به. 

عع ووو 

مال امام مام تتتلفة: ۱ 

7-۷ ..) وعتَ سحن اوی عل بن شر شرم كاي عَنْسَى بن تو - 
قال ابن َشَرّم: مک سی عن ان جر أخبرني طا أَخبرني ان عب عن باس؛ أن الي پل 
رف الْفَضْلٌ مِنْ نْجَمْع قَالَ: خرن ابن باس؛ أن الَضل أ َه أن الي کل نَم َر َل يبي 


ختی رَمَى جمر وی 
سبق أنه قال في اللفظ الأول: وی بَلَعَ الْجَمْرَت فيكون معنى قوله: احَتّی رَمَی): أي: 
شرع في رميها. 


وني السياق الأولء قال: ٥اا‏ َال نم جَاء فَصَيَبْتٌ عَلَيْهِ الْوَضْوءً فيه فائدتان: 
فيه: دليل على جواز التصريح بالبول» وأنه لا باس أن تقول: بال فلان أو يلت أو ما أشبه 
ذلك. 


كدان الت یز 


ولهذا قال في الفروع: الأولى أن يقول : «أبول» ولا يقول : «أريق الماء٤ء‏ فالناس عندنا الآن 
يقولون: أريق الماء. وأحدهم يقول: أطير الماء» وأحدهم يقول: أطير الشراب. وأحدهم يقول: 
أنقض الوضوء. هذا ألطفء لکن ما دام أخها جاءت في السنة (بال) فلا بأس 
وفيه أيضًا: دليل على جواز امتنعانة المتوضئ بغيره في قوله: «قَصَيَبْتُ عَلَبْه الوصو وهو 
كذلك» لکن كما سبق في السؤال» إذا كان الذي تستعین به ممن يسر بطلبك إعانته فلا بأس» وإلا 
فلا تستعن بأحد إلا للحاجة والضرورة وهذا شيء آخر. 
حےحووودے 


م ا الام مع تعلنہ: 
2 


سان نے بن سوبي حلا لیت ح حلت اب رح أخبَرنِي الت 

ن آي الي عن آيي معب موی ابن باس نان عب :من لْفَضْلِ بن عباس وان ريف 
رول الل اه ڏال في َي روَا ني لس جين ُو ای ٹڈ .وهو 
کاف ناته ی َل سرا -وَهُوَ من بئی- قَال: َا یكُمْ بحَصَى الْحَذْفِ الَّذِي يُرْمَى بي 
الْجَمْرَه . :لم يرل ر سول الله پل کی حَبى ر رم لمر 

في هذا الحديث إشكال: وهو قوله: کے وو نت 
ندري من مَن؟ 

على كل حال: المعروف أن مُحَسرّا لیس من منى» وليس من المزدلفة» بل هو في النظر إلى 
مزدلفة أقرب فهو حدٌ فاصل بين مزدلفة ومنئ. 

7 وني قوله 3: «مَليكُمْ ِحَصَى الْحَذْفٍ الَّذِي يُرْمَى به الْجَمْرَه : إشارة إلى أن 
الحصى لا يُلتقط من مزدلفة وهو كذلك» فليس من السّنة أن تلتقط الحصى -حصى الجمار- 
من مزدلفة. 

وما فعله بعض السلف من كونهم يلتقطون ذلك من مزدلفة» فإنما هو من أجل سهولة 
قصد الجمرة يوم العيد حتى يكون الحصى معهم فيرمونه وهم على إبلهم؛ لان النبي ية رماها 
وهو على بعيره. وإلا فليس بسّنة. 

وما ذكره بعض الفقھاء هاف من استحباب أن يجمع سبعين حصاة سبع ليسوم العيده 


۔)٦٦۷١‎ ء۱٥١٤١( أخرجه البخاري‎ )١( 


وثلاثة وستون للأيام الثلائة بعده» فهذا لا أصل له» ولا دلیل عليه. 

ولكن هذا العمل الآن -الحمد للہ- قد خف كثيرًا. 

أولا: لأن الأرض صارت مُسَفْلََه ولا يتمكن الإنسان من التقاط الحصى. 

ثانيًا: أن الناس علموا أنه ليس من السنة. 

وفيه أيضًا: أن لا يرمي بأكبر من حصى الخذف؛ لقوله يَك:«حَليَكُمْبحَصَّى الَْذْفٍ» وهذا 
إغراء وإلزام. 

فإن قال قائل: هل نأخذ الحصی من مُحَسٌر؟ 

فالجواب: ت تاد من ر أو من طريقك إل اللجمرةة فلا وا 

موووے 

ا مم سی عاہ: 

3 گرم سی تی ہے لی لی سس 
رش في ال 5 میں ہد سول اله يق بي حى رَمَى الْبجَمْرَة. 
وراد في حَدِييهِ: : التي کا يشير َيه کیا ذف الإنسان. 

1180-6 ) وخا بو بَكْرِبْنُ يي َي حَفَكتَا أبُو الأخوصء عَنْ حْصَيْنء عَنْ كير 
ن مرك عن قد ارح بن كَل :كَل عبد لوحي بجع: ”یقت بي ارت عله 
سُوره البَِيَقُولُ في ها الْمَقَام :یك الله كيف . 

رواية ابن مسعود علئعه فيها أن الإنسان يلبي في مزدلفة ولو م يكن سائرًا وهذه المسألة 
فيها خلاف. 

بعض العلماء يقول: إنه إذا نزل في المزدلفة فإنه لا يُلبي» وكذلك في عرفة إذا كان نازلًا. 
وأن لتلیة إنماتُشرع للسائر الذي يمشي» وهذا اختیار شيخ الإسلام ابن تيمية تكنانثة. 

لکن ظاهر حديث الفضل بن عباس: أنه لم يزل يُلبي حتی رمى جمرة العقبةء وأنه كان 
مستمرًا معه» ولكن يُقال: إن الفضل بن عباس يحكي ما سمع » وهو لم يسمعه إلا في سيره من 
مزدلفة إلى منى. 

لکن حديث ابن مسعود ظاهره: أنه كان يقول في هذا المقام؛ أي: في مزدلفة: اليك الهم 


.)۱۷۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


ك٠‏ فيحتمل أنه يقوله وهو جالس» ويحتمل أنه يقوله حين رکب من مضجعه إلى أن أنى 
المشعر الحرام. 
فإن قال قائل: لماذا حص سورة البقرة بقوله: سَمِعْتُ الي رث عليه شُورةٌالبَقَرَقا وم 
يذكر القرآن كله مثلا؟ 1 
الجواب: خص سورة البقرة؛ لأنها سنام القرآن''؛ ولأنه ذُكرَ فيها من أحكام الحج» مالم 
يذكر في غيرهاء ففيها تفصیل كثير من أحكام الحج. 
ووو 


ما مخ ميم عانہ: 


دید مدھو۶۔ 


...)دتا ریځ بن ونی حَدَكنَا فيج : خبرنا خصَينٌ عن کسر بن نرك 
نجي ن عند لخن ب يزه لبد لل جين ا ين جنع قل: : أربي مََا9؟ 
َقَالَ عبد اللِ: أن يي الاس آم ضَلوا؟ سمت الذي لت عَلیْه سور البق قول فِي مَنَا 
الْمَكَانِ: : لك الله ِئِكَ». 

(...) وحدتاه حَسَنْ الحلواني» حَدَتتايَْمْ یخی برا حلا سان ن حصي نا اتا 

1-. .وخی يُوسلف بن می َو اني حلا ريا -يَمني: بكي ن حص : 
ن گر بن مدر الأْجَمِيُ ي عن لوحن نز السود نيد :م ع E‏ 
ن نوو قول جني ال كا ل يقول: بقول: فلَيِكَ الله لَيِكَ. 
TEE‏ 

ےوووے 


٤ 59‏ سی ایا 
في لهاب من مِئی إلى عَرَكَات في یم 
م ارم مسيم عہ: 
)۱٣۸١(- ۷۲‏ حلا خمد بن َل ود بن الى قالا: عَََ عَد الله يربح 
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وَحَدَنَنَا سویڈ بن يى الأموي: : حَدَّني بي فالا جَمِيمًا: : حَدَلنَايَحَى بْنُ عي عَنْ عبد الل بن 


,)۲٦/١( أخرجه أحد‎ )١( 


506 واو ل۴ Hy‏ 
ابراچ و ل 4 


آيي سمه عَنْ عبد الله بن عد عَبْدِ اله بْنٍ عم عَنْ أبيه َال: عَدَوْنَامَعَ رَسُولٍ اللہ امن تى إلى 
عَرَفَاتٍ ما الملبي وا المکبر. 

۴-(. ..) وني محمد بْنُحَاتِموَهَارُوَ بن بد الل قوب الذّْرَفِيٌ قالوا: : أَغْيْرَنَا 
ب او أي د عزني سل کن تین ختنيه ع علوي أي مل 
عَنْ عَيْدِ عبد لبن عبد لبن عر من أي قال: کا رشو الو وي َه فنا نينا 
انر a‏ اا نحن فنکیر قال: قلت: والله لمَجَبا منم كبفلَمْ د ولوا ه: مادا رايت 

سول الله يلل يصع 

SS ۷٤‏ یی قَال: رأث عَلّى مالك عَنْ حم بن أبي بَكْرٍ 
التفی؛ آنه سال أ س بن ماي َم ادان ن وئی إلى عر كيف كك َضتَعُونَ في هذا ايوم 


ت 


مع رول الله ڈ؟ فقال: کان ھل الٹھل ما لا ینکر علي ویکیڑ اکب ما تلا ینکر یی . 

-(. اني سرع بن وکس لکا عبد الله رجاو عن وی بن عقب حَ دكي 
تد بن آ بْنُ أبي بر قَال: قُلْتُ لأنْس بْنِ مَالِكِ عَدَاةَعَرََة :5 َقُولُ في اة َا ابَوم؟ قَالَ: رت 
هذا الْمَِيرَمَءَ تع الي ةحاب فو اكز وین امهل وَكَايَعِيبٌُ اَعَدّنَاعَلّی صَاجبو 

في هذا الحديث -حديث أنس وحديث ابن عمر-: أن الساس مع الرسول يكوا منهم 
العُبِي الذي یقول: يبك الهم لَه ومنهم المهلل الذي يقول: لا إله إلا اله وسنھم المكبسر 
الذي يقول: «الله أكبر»» فالأمر في هذا واسع» فمن سمعناه كبر لم ننكر عليه» وهن سمعناه يُهلل لم 
نکر علیه» ومن سمعناہ يُهل؛ أي: لبي لم ننکر عليه؛ فكلها ذكر واستجابة لله . 

فإن قال قائل: أحيانا يُلبي بعض الناس تلبية جماعية» فيلبي أحدهم ويلبي الباقي وراءه؟ 

الجواب: هذا حلاف السنة -يعني: التلبية الجماعية-» فالصحابة كما رأيتم أحدهم يكبر» 
وأحدهم يُهللء وأحدهم يلبيء فإذا لم یقصد بذلك التعليم وقصد به التعبد صار بدعةً. 

فإن قال قائل: هل الذكر هنا يقتصر على التلبية والتهليل والتكبير فقط؛ أم يدخل فيه كل ذكر 
كسبحان الله والحمد لله وما أشبه ذلك؟ 

الجواب: كل ذلك يدخل فيه» أما النبي بلالا فإنه قد لزم التلبية. 


.)۱٦٦۹( أخرجه البخاري‎ )٠١ 


تم َال الما الَو كانه 
)٤ ۷)‏ باب الإقاضّة من عَرَقَات 
إِلَى الْمُرْدَلِفَة وَاسْتِحْبَابِ لاقي الْمَفْرِب وَالْعِشَاءِ 
جَمِيعًا بِالْمُرْدَلِمَة في هذه الللَةَ 
ل نسخة: «اجَمعًا»1", 


قال الإِمَام ملم > يانه : 


فص وم 


٦۸-۔(‏ ۰) دنا خی بن خی قال: قرت لی مَالِكِ عَنْ وى : بن عقب عن کرب 


پ سے رہ ہیں :کت رو لَه ين مر حى بَا 
بالشخبِ رل بل ثم صا ولم بيغ لوصو فقت له: الصّلَاة. قَالَ: العا امَك تی كَل 


کے سس سے جا کہ ہے فو ھ e e‏ 


جا زرل اح الوصو یتب اسای لفرت لم اع کمن بیز 
في مل تم يمت الِْنَاءقصَلَاما ولم صل يَبنه] سن . 
في هذا الحديث فوائد: 

منھا: أن النبي يل لما وصل إلى المزدلفة توضأ فأ سبغ الوضوءء وهذا فيه إشكال؛ لأنه لم 
يذكر أنه بال بعد ذلك. 

فهل يقال: : إن وضوءه الأول الذي عَلَقهُ كالمقدمة بين يَدَيْ هذا الوضوء المسبغ» أو يقال: 
بأن تجدید الوضوء لا يُشترط له أن يتقدمه صلاة؛ لأن المشهور أن تجديد الوضوء لا يكون إلا 
إذا صلى بالوضوء الذي قبله. 

ومنها: أن النبي وي بوا بين صلاتي المغرب والعشاءء فصل المغرب أولاء ثم أناخ كل 
إنسان بعيره في منزله؛ ثم أقام وصلى العشاء وفيه: دليل على أنه لا بُشترط الموالاة بين الصلاتين 
المجموعتین؛ لأنكم تعلمون أنه إذا کان كل إنسان سيذهب إلى منزله ويح بعیرہ ثم یرجع ويصلي 
مع الرسول ية أنه سيطول الوقت» فيكون في ذلك: دليل على أنه لا شترط الموالاة بين الصلاتين. 

وقد وافق الفقهاء هاف ما دل عليه هذا الحديث فيما إذا كانت الصلاة مجموعة إلى الثانية 
جع تأخير أما جمع التقديم فاشترطوا الموالاة. 


)١(‏ ما بين المعقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين تكتلثة. 
(۲) أخرجه البخاري .)۱٦٦۷(‏ 


اج مب 

واختار شيخ الإسلام تكدلتثة: أن الموالاة ليست شرطًا لافي جمع التقديم» ولا في جميع التأخير» 
وقال: إنه إذا جاز الجمع صار الوقتان وقنًا واحدّاء ویجوز أن تصلي الأول في أول الوقت والثاني 
في آخر الوقت: كما يجوز أن تصلي الصلاة الواحدة في وقتها في أول الوقت وفي آخر الوقت. 

فصلاة الموالاة بين المجموعتين إن كانت في وقت الأخرى فلا تشترط وإن كانت في 
وقت الأولى ففيها خلاف, فمن العلماء من يشترطها كالمشهور من المذھب؛ ومنهم من لا 
يشترطها كما اختارہ شيخ الإسلام ابن تيمية تعذلثة. 

ومنها: أنه لا ينبغي للإنسان أن يترك الراحلة واقفة بعد العناء والمشقة بل الأفضل: أن 

وفيه أيضًا: دليل على أن الصحابة )لم يكونوا كلهم في منزل الرسول يلما بل كل إنسان 
نزل فيما يناسبه؟ لقوله یلا :كفت ها من ومع كلها وة مقف . 

فإن قال قائل: بالنسبة لإناخة البعير هل مثل ذلك: أن یطفئ الإنسان محرك السيارة؟ 

الجواب: إذا كان فيه مصلحة في بقاء المحرك مشتغلا فرك وإن لم يكن فيه مصلحة فإنه 
يُوقف؛ لأن بقاته يتحرك إضاعةٌ مال لا فائدة منها. 


72ھ ئ 

¥ -). وکت تعد بن ونی حر اَن یخی بن سیر مد ستويد عن مُوسی بن عقب 
مول از ن کربب مَوْلى ازن کاس اسا بن رند ا :اصرف رَسُول الو وو غد 
الدّْعّة ِنْعَرَفَاتِإِلّیبَمْضي لَك الشّمَابٍ لِحَاجَو قَصَييْتُ عله ِن الي فَقَلْتُ : َصَلي؟ 
َعَال: «لْمُصَلَى أَمَامَكَ». 

۸-...) وَعَفننا بو بكر بن أبي َي قال: رع ا وو رمک ار 
كر ولط - لکا ن ميارك عن اهم ني في بو عَنْ کیب مَوْلَى ابن عباس قَالَ: 

سمغت لاتق رند بَقُولُ: قاض رسو الل من مرا ا تھی إلى الم رل َال 

سکع پک سڈ راق الباءَ- قَالَ: : دعا او موصأ ءاي نمالغ قال: فَقْلْتُ: يَارَسُولٌ 
اللہ الصَّكَاً. قَال: لص أَمَامَكَ». قَال: ثم سار حم حَتی بَلَعَ جَمْعَاقَصَلی الْعغِبَ وَالْيشَاء. 


.)۱۲۱۸( أخرجه مسلم‎ )١( 


تاب اش تج یں 

۹۔۔( ٠‏ کتک ِسْحَاق بام مرک یی نی م حابر جو عم 
حتت إِتراِیم ن عقب و ار سی ہہ روت دتو 
الله يك عة عَرَفَة؟ فَقَالَ: :جنا لنب الي بی الس فی لغرب َع َسول دم قة 
اه وبال وما َالَ: :أرق اء مدعا وُو وضَوضُومًْسَ بايغ َقَلْتُ: يا رَسسُولَ 
ال الصَّلَاة. ققَالَ: : «الصّلاة 5أْمَامَكَ». فَرِّبَ حَنى جنا مر دیف َم الْمَغْر رت اللا 
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في مله وكيوا حت آَم اكا الاجر مى محلو قُلْتُ: يِف قعل ج"نَ 2 
أَصْبَحْتُم؟ قال: رَو القضل بن باس وَانْطَلفتُ آنا في ماق کر رید قرش عَلَى رِجْلَي. 

في هذا: دليل على ما ذكرنا أولَا: أنه لا باس أن يُصرح الإنسان , بقوله: «بال». 

وفبه: «دَعَابالوَضُوءِ وض وُصُوءًاه» فما الفرق بين وَضوء ووٴضوء؟ 

(الوْضُوء): فعل المتوضىء (الوَضُوء): ماؤه الذي يتوضا به. 

8C 

مقا الإمَامُ مم لہ 

۰-). (...) حَلك نحا ب زاوی برا کیج حدکا با عن حك بن عقب عَنْ 
ریب ن اہ نو رند سول ال يق أ لتقب الي لمر تر بال وم 
يقل رق متا ِء توضَأَرمُوۃ َي قلُ: بَا رَسُول اللي الصَّلا. فَقَال: 
«الصَّلَاٌ أَمَامَكَ». 

۱-. ..) لتا عبد ی می حبرا حب اراق ا اخبرتا همر عن الزْهْرِي عَنْ 
عا تز یز قن تئر نروف تر ا اج ات بعر کہ 
جا التب نع داج دعَب ذَهَبإِلَى الْعَائِطِ فل رَجَعَ صََيْتُ عَلَيْو موِيِنَ الإتاوق فَتوَضأ مُه 
َكب ثم آئی ردقه مح بابب افر وَالٰیشَاو 

إذا أخذنا بظاهر هذا اللفظء دل هذا على أنه يجوز للإنسان أن يقتصر على الاستجمار؛ لأن 
النبي ية انطلق إلى الغائط وهو الموخ ضع المطمئن من الأرض؛ دون أن يذكر أنه حمل ماء؛ ومعلومٌ: 
أن تطهير محل الخارج من ّل أ هي یکون بالماء ويُسمى «استنجاة»: ویکون بالأحجار ونحوها 
ویٔسمی «استجمارًا» لکن بُ يشترط في الاستجمار أن يكون بثلاثة أحجار مُنْقِية فأكثر» وأن يكون ہما 
بي الاستجمار. 


AWN AE 
ابرا ا‎ 


نَم َالَ الإمَام مم اه راب : 


عم وير سه 9ر 


۱۲۸-۲ حلي ری ہج سس أ ET‏ 
سن من عا تن ان عاس ؛ أؤ زسول لل قا ين َر سام رذ َل أُسَامه: 
قا یر لی هبيه ئی تی جَمْعًا. 

۳( ..) اتا أ ازم اراي و بن ویو جيم ن وښن ريي َال 
بو الربِيع: دنا 2- عََتا َم نأبو ل : ميل اسان واا شید سات أسَامة 


ل 


بن ربد وَكَانَ سول اللہ پاٹ میس كت كاير رشول الله جين 
قاض من عَرَقَةً؟ قال: کان سیر العتق؛ قدا ود حو َوه نص 

وعل هذا فيكون قولہ ما رال یب على میتی ی آئی فعا مقیڈا ہما مر علنا: لما 
آتی حَبَْا مِنّ الحبّالٍ زى لَهَا قلي حى تَسعَدَه''' وعل هذا مثلا: إذا كانت السيارات مزدحمة 
فالأول ألا تركب عليهاء ولكن تأخذ مَنَاعَك ثم تمشي مع الناس على هيتك. فإذاوجدت 
فرجد فلا بأس أن تسرع» كما كان النبي بالل يفعل'”". 

gC 
َه َل لتم خی تعلة:‎ 


سے کا ےھ 


2-85 ..) ودک ابو بکر ن يي يي خدثتا عة 


تا عَبْدَة بن رك امس ممم Se‏ 


ان“ وَعَبِدُ اللَهِبْنُُمَبْرِ 
تا لأخي نکی الإ زی عیب تبي قال مِمَام: 
86 2 5 وت 


۸٢۰‏ -۱۷۸۸۷) اکا خی بن بختی. َب ٹل بی با عَنْيَشْيَى بن سی 
3 خرن يي بيت دب اهدلوي حل انا ارب ره أنه صل مع 
ار سول الله يك في 4 حَجَة الوا معرب وَليدَاء لم ۷ 

9 لك خی ان و زبخت و سی مالساو قَالَابِنُ 
رمج في روائته: :نْب نحطي وَأ عى ُو ىعد الت 
)١(‏ سبق عند شرح الحديث رقم (۱۲۱۸). 


(؟) انظر التعليق السابق. 
)٢(‏ أخرجه البخاري (1537/4). 


لاف )دتا خی بن خی قَال: رات عَلَى مَالِكِء عَنِ ان هاب عَنْ عَنْ الم بن َب 
ال عنٍ بن عم نرسو الله و صَلَى الْمَْربَ .,ل٭0ھظ۳-ٌ)ص۳ھ,ء) 

۸۷-(۱۰۸۸) حلي حزطة نن ټختی خرن رنب بي بوش من لفن 
شهاب؛ أن يد ابن ياهب ن عمو أَخيَر؛ أن باه قال: : جَمَعَ سول الله بَيِنَ ١‏ التَغرب 
لاء بجع لیس بیت جت وَصَلی لذب لات رمات وصلَ الَا رمن . فْکَانَ 
عبِدُ کت ورڈ 

۸-...) حا تحت محمد بن المّکتی حدما عبد | الرّحْمَنِ بْنْ مهدي حَدَّنَا عة ع 
الْحَكَم وَسَلَمَة ن كيل عَنْ سمب سیون ٹر صل عفرب جني وين قو حدّث 
عن ان عر ان صَلی يفل َلك وَحَدتَ ف عر أ لي ص حمل ذَلِكَ 

۹۔( کیک بی خرب حل ریخ عل شا جک لسر رق قَال: صلا 


بام و وَاجدة. 


1 


ہے سے سل م وھ و 


۰-...) وَحَدَتا عبد بن حَمَيْد أَخْبَرنَا عند بد ررق امن اوري عَنْ سَلَمَةبْنٍ 
كمي > ڪن يڊ بن حي عن ابن هُعرقَال: :ج سول اللہ نامطرب وَالَِْاء يجني 
صَلَى الْمَغربَ تلاا لاء ركن َة وَاجدَو. 

2-۱( .' لکا وبکر ین ایی شیک لا مب لی یی علق نیل : بن آي خاب 
خلا مساق :ا سڈ جر اض مع ان تر عق تا جنه مص ینا رب 
وَالْمَِاءبِإِقَامةوَاحِدَو ّم اصرف فَقَالَ: : مَكَذَاصَلَى بَارَسُولٌ اللہ کا في مَذَاالمکانِ. 

وسبق في حديث جابر عإلتته: أنه صلاهما بأذان واحد وإقامتين» وهذا هو الصحیح؛ فيؤخذ 
به؛ لان فيه زيادة علم وهو أنه ذكر أن الإقامة مرتين» فيؤخذ بالزائد. 

فإن قال قائل: سبق في حديث جابر أن قلنا: إنه لم يذكر صلاة بعد العشاء. وأن عدم الذكر 
ليس ذكرًا للعدم» فما رأيكم في روایة الجمع عند أسامة وابن عمر وابن مسعود؛ فكلهم لم 
يذكروا بعد صلاة العشاء شيئًا؟ 

نعم أنا أرى أن نبقى على القاعدة: أنهم لم روا ذلك؛ لأنهم كلهم لم يناموا إلى جنبه؛ وعادة 


.)1515( أخرجه البخاري‎ )١( 


الناس إذا ناموا تفرق کل إنسان في منزلهء ولم يدر شیئًا عن الآخرء ومن المعلوم لدينا: أن النبي 
كه كان يحافظ على الوترہ ولا يدعه حضرًا ولا سفرًا/ حتى ورد في بعض الأحاديث» وإن 
كان فيها مقالًا: اصَلُوا انز ولو طَارَحنْكُم لصيل . 
٠‏ فالظاهر :أن الوتر لا بد منه» وكذلك سنة الفجر 9؟ 

ححوووہے 


)٤۸(‏ باب استخبّاب زياد التفِْيس 


بسَلَاۃ السٰبٔح يَوْمَ النّخر بالْمُرَْلِفَة وَالْمْبَانَقَةَ فيه بَعْدَ تَعَثُم طُوع الْفَجْر 


َال الإِمَامُ مُسْلِمْ دلته: 
کرو وور عكر س یپھچ جم عكر شه اس س 
7۲-(۲۸۹) حدثنا يى بن يي وأبُو بکر بن أبي شیتَة وَأبُو كريب جُوِعاء عَنْ آي 


مُعَاوِيَة َا يحت : ابرا آبو ماو عَنِ الأعْمشٍ» عَنْ رةه عَنْ َد الرَّحمَنِ بن بز 


سور وو کا کت وله ف و ی ا ا ا عو ايزا فو لا 
عَنْ َد الله قال: مَارَأَيْتَ رَسُولَ الله ا صَلَّى صا إلَالِمِيقاتَهَا إلا صَلَائَين: صل الْمَغْرب 
ہے اه ا امه مي کوک 6ظ 

والعشاء بجمع؛ وَصَلَى الفجر يَومِئِذٍ قبل مبقاتھا'“ 


0 
و‎ a 


سے ا اھ م و وھ پیر ہےر م عمس 

(...) وَحَدَلَا ڪنان بن أبي سي وَإِسْحَاق بن رايم جوم عَنْ جَريي عَنِ الأعْمَشٍ 
بهذا الإسثتاد وَقَال: قبل وَقيها بعَلْسِ. 

مراد عبد الله بن مسعود لته بالميقات هنا: الميقات العادي؛ يعني: أن النبي ,1م2250 

يُصل المغرب في وفتهاء والعشاء في وقتهاء ويصلي الفجر بعد طلوع الفجرء وبعد السّنة الراتبة» 


)١(‏ أخرجه الطبراني في «الكبير؟» قال الهيثمي في «المجمم» (؟/ 1 (أخرجه الطبرانی في «الكبير»» وفيه 
أيوب بن هيك ضعفه أبو حاتم وغیرہ ووثقه ابن حبانء وقال: يخطيء' اه انظر: «الترغيب 
والترهيب» (۸۱۲). 

(۲)انظر: «موضح أوهام الجمع والتفريق» (؟/ 516). 

(؟)سئل الشیخ تَلثۂ: أين يحرم الحجاج القادمون من السودان فما وراءها من نيجيريا وغيرها من الدول 
الإفريقية الغربيةء نرجوا التفصيل؟ 
فأجاب دلت قائلًا: الذين يأتون إلى جدة رأسًا من وسط أفريقيا يحرمون من جدة؛ لأنهم لايحاذون 
راغبًا ولا یلملمم أما الذين يأتون من الشمال عن جدة» فهؤلاء يحرمون إذا حاذوا رابعٌماء وأما الذین 
يأتون من الجنوب عن جدة فإنہم يحرمون إذا حاذوا يلملم. 

.)۱۹۸۲( أخرجه البخاري‎ )٤( 


كاب نت 5 
ويتأخر قلیلّاہ إلا في مزدلفة فكان قد أَحْرَ المغرب إلى العشاء» وقدّمٌ صلاة الفجر قبل الوقت 
المعتاد ولا يصح أن يكون المراد ب: قبل مِيقَاتِهَاا أي: قبل دخول الوقت؛ لأن الصلاة قبل 
دخول وقتها مردودة؛ لقول النبي با من عل عَمَلَاليْسَ عليه مرا فهو رَد ٠‏ وإنما تعجل 
في صلاة الفجر؛ ليطول وقت الوقوف عند المشعر الحرام. 

وقوله في الترجمة: بَْدَ تَحَْقٍ طُلُوع الْفَجِْه. هذا يدل عليه حديث جابر الذي سبق يقول: 
صلی الجر ين ین ل لصح بدا رای ۰ 
ح00 کے 


))٤(‏ باب استخبّاب نفدي تفع الطْعَلَةَ 


* ٠. 


كانتا يقث a‏ کے نک تک يك و قرع OE o‏ وہ ہم 
مر النْسَاءِ وَخَيْرِشِنَ مِن مُرْدَلِقَةَإِلَى مِثّی في وا خر اللاي قَبْلَ رَحْمَة الئّاس 
اتباب انمث یم حى يلو الع بعزةلقة 
هذه الترجمة تضمنت شيئين: تعجيل الضعفةء وتأخير الأقرياء. 
8 
110 2 و 0۸۹ 
ٹم قال الإمام مسلم كتاته: 
ع ع ايم سه aon o‏ 0 ےس o‏ .8 

۴۳-(۱۲۹۰) وَحَدَكَا عَبْد اللهِبْنُ مَسْلَمَةبْنِ قب حَدَئَنا أف -يَخْبي: ان مَُیْیٍِے 
297 00 00 کک يوون کے رر ری ےھ کیک ميرد 
عَن الْقَایسم عَنْ َاِشَةًہ ها قَالّت: اسلتَالََتْ سوه ول اللہ هة ية الْمُزْلَِة ذم به وبل 
ے کے وع ےہ ور کے کے ۶2 کے ہے ےی و ےی می ہے ہر جه 
حَطْمَةِ اناس وَكَاّتِ امْرَآهِطة حول اْقَايمُ: وَالَبهالََلَةُ- قال: هن لاء مَتَرَجَتْ قبل 
ا 27 1 2 ۹ ر ج- 6 2 9 2 08 390 4 
دفوو وَحَيَسَنَا حَتّی أصبَحْناء فدَفَعْنا بدَفعِه وَلأَنْ أكُونَ امتَأدنت رَسشول الله هة ك امتَادئنهُ 
سَوْدَة فَأكُونَ أذ لہ أَحَبٌ َي ِن مقرو ح پو" 

ہے کک حساك و م ےھ او ع ام EE‏ 
)...-٤‏ وَحَدَّنَا إِسْحَاق بن اجيم وَححَمَ بن الْمكنَى جويعاء عن اللَقَفِىٌ نال ابن 
ا ید ہیں 00 رس 6 ا 2 ے 2a‏ 
المتتى: حدثنا عبد الوّهّابٍ- حَدَثتا يوب عَنْ عَبْدِ الرّحْمَنٍ بن القاسمء عَنِ القاس عَنْ عَائِشَة 


سس 


0 رق مرک ہے ای لغ لم ف ورک کی عو وو کے کو یك عع 
قَاَتْ: گات سَوْدٌَ رآ ضحم تبطة َا سكنت رسو اللہ ل ان فيص مِنْ جَمْع بلبل, أن 


(١)أخرجه‏ البخاري (۹۷٦۲)ء‏ ومسلم (۱۷۱۸). 


(1)أخرجه مسلم (۱۲۱۸). 
(7)أخرجه البخاري .)۱٦۸۰(‏ 


ا NANG sh‏ 
اج جا 
تھا فَقَالَتْ عَائَِة: 0007 الله + يل کیا لماک سودق ده وَكَانَتْ عَائِمَدُ لا 


فيض إِلَامَعَالإمّام. 

٥۵۔2(‏ رحلا نيحد أي حدم لبر عن عبد ارخ بن الاي 
ن لقا عَنْ ماک میں رد رسو الله ل ١)‏ متاه سوه الي 
الصَبْحَ ب بمنى» تی ريي الَْمرَة قب ان 0 التّاس. سا فَکَائتُ سودة اٹ کان قالۓ: د العم 
ها کت لز کیا ی تات رول لله و ناد 

(51٦‏ ع بكرن لي يك لوكي عنقي قد عزب خلا 
عَبْدُ الرَحْمَن کس شس رم سی یں رہہ :ود 

1١91‏ ) لکا حبني بخ امي علق بی ومو القع عن ابن 
نچ گني عد الله موی أ لَه قات لي انم وهي عند دار الْمُرْمَلِفَة: عَلْغَابَ 
المَمرُ؟ قَلْتُ: لا. فَصَلتْ سا فته ابي هَل عَابَ الَْمَُ؟ قلْتُ: تع قَالت: ارْحَل بي. 


re 


َارَحَك ئی رمت البرك ثم صلْتْ في مرها كلت ها: آي هاه َد عَلَسْنَا. قائے: كلا 
EE EE‏ 
3 ..) وليو علي بن حشرم خرن يسى بوس عن ابن جرج بها السا وَفِي 
روات قَالَثْ: لا أي بتي ِن ني الله يا أذ لظعيه. 
2 قولها: «أذن» الذي أَذْنَ هو الرسول ا3ال فيكون صريحًا في الرفع. 
حمووو-د 


مَل مخ ميم کہ 
۲۸ -(۱۲۹۲)عَدتَي تخد ن حاڼې حَدلتا یخی بن بزح وَحَذَلي علي ن حشر 
حبرا جیسی جَويما ع ابن ريج بني عَم أن ِن ن سوال أخبره؛ أله دحل عَلَى َم حب 1 


أخبرنة؛ أن لبي بصت ِھا ِن جيل . 0 
ہہ a‏ لس مو م 


۹۔3( وکا یکر ی شیا لكا لا نوم دا عفرو بی مارح 


i 


رحا نرو الاق کا ين ن عرو نن وی ن سال نولمحي فَلَث: :كما 


ege ee 


تفعَلهُ عَلَى عَهدِ الي علس ِن جع إلى . في روَا الت علس مِنْ مزكلفة. 


.)۱٦۷۹( أخرجه البخاري‎ )١( 


وتاب احج ےت 

فس ور . رھ رھمے۔ e‏ 
۰٠۔(۱۲۹۳)‏ حَدَئَا یحی بن ی وفتیة ْنُ متوید جَوِيمًاء عَنْ حو -قَالٌ یحی 
کے2 . 6ك - - - :ص0 نت 04 
أخْبَرََا حن زی عَنْ عد الله ن أبي يزيد قال: سمت انی عباس بَقُولُ: بي رَسُولُ 


50 


ہیں . ہےر کک کے کی و ےو کو 
الله ية في اقل -أو قال: في الضَعَقَةِ- مِنْ جم بل 
7 یں 9 مھ ورو 6ے بر 0 


١‏ ۔-(...) نآ EE‏ يد اللَو بن أبي 
زی أ مع بن با بَقول: نہ لب ہے ََةَآعْله۔ 


i es یو‎ 


EE (٣٢‏ شي خدکتا سُفيَان بن غیت حَدَلتَا عَمْرُو عَنْ عَطايٍ 
عَنِ ابن عباس قَال: كنت فين قم سول اللہ ول في صم ال 


۳ ۱۷۹9-۰ حلا دنن مي امت دی بر أبن جرج أخيرني 
IEE‏ َي وول اللہ يسحَرٍ ون جنع في قل بي الہ لة. :0 


مَك أ ابْنَ ا ِن عباس قال: E‏ : لاء إلا كلك بسر خر قلت لَهُ: فَقَالَ ابن 


خاس :رهبا جنر قبل المَجْرِ. . وَأَيْنَ صلی الفَجْرٌ؟ قال :ل إلا عدَيِكَ". 

میا قوله: )2 سُکر؛ دَلّ هذا على أن الجائز إنما هو في آخر الليل» وليس كما قيده الفقهاء 

هاه بأن ذلك بعد منتصف اللیل۔ 

وہ ہو رو و وت 
ِي ليل طوبل؟ قَال: لا إلا ذلك سر 

ات متام TE‏ 
دس رکٹ یہ 


لنساء رَمَيْن قبل الفجر وصَلَیْنْ الفجر. 
O88‏ 
مقا الإمام ملم عنہ: 


و 


٤‏ ۰-(۱۲۹۰) وَحَدتيی او الطَاوِرِ وَحَرْمَلة بن يى قالا: آخبرتا نن وهب أَخيْرِي 
پوس تن ان يهابٍ» َم بن عَبْدِ لے عبد لو شمر كلق ہی 
قفون عند الْمَمر الْحرام رة اليل كرون الله ما بدا لهم مم عون بل أَنْ يتقف 


(۱) أخرجه البخاري .)۱٦۷۷(‏ 
() المصدر السابق. 


e 1 باج‎ 


الام بنذ هنيدم او عجر ومهم نيدم بعد يك ايوا 


ری 


رَمَوّا الْجَمْرَةَ وَكَانَ ابْنُ ُمَرٌ يَقُول: رخص في اوك ول اللہ ي" . 
مرو 


قوله: «فإذا يعوا رما اْجَمْرةه فيه دليل على أن رمي الجمرة مقارن لدوم سواء قبل 
الفجر أو بعده» وهو ما قررناه وسبق. 


)٥:(‏ باب رمي جَمْرَةِ العقَبّةٍ 
مِنْ طن الْوَادِي كن مَك عَنْ يمارو َي گر مڄ كل حَصَاةٍ 
قال الإمَامٌ مُسَلِم تكتلنة: 

٥٠-۔(۱۲۹)‏ لتا او بكر بن اہ َيه وب کربب قلا: دكت معا عن الأغمشي» 
ن زاوی ن عب لحن بن يد :ری عد لون مود ةن بط واي 
تیم حص حَصَ بات يكير مع كل حصا قَالَ: فقيل لَه :إن ناا یز تھا ِنَْوْقِهَا لَقَعَبْدالوئن 
مَسَعُود: اَي لا َوه ما لی ارت َل سورة الَقرو۔ 

جمرة العقبة هي الجمرة الأخيرة مما يلي مكة» وسُّیت بذلك؛ لأا كانت في عقبة» فكان 
هناك جبل قبل أن يُهدم وهي في سفح هذا الجبل. 

2 قوله: همِنْ بَطْن الْوَادِي»؛ لأا إلى جنبها وادي» مجرى سيل عظيم» فرماها من هناك» 
وجعل مكة عن يساره» وجعل منى عن يمينه» واستقبل الجمرة ورماها بسبع حصيات» وقال: 
إن هذا مَقَامُ الي أل عَلَيْهِ شورة َر 

وني هذه الصفة -التي هي صفة رمي النبي بيا :رَدٌ لقول بعض العلماء: إنه يرميهها 
مستقبلا للقبلق فيجعل الجمرة عن يمينه والقبلة أمامه» ثم يرمي» وهذا آولا: غير مستساغ في : 
الواقع» وثائيًا: في أوقاتنا هذه مستحيل غاية الاستحالة. 0 

والصواب: أنه يستقبل ما رماہ في الجمرات الثلاثة: جمرة العقبة» والجمرة الأولء 
والوسطى. 


()أخرجه البخاري .)۱٦۷٦١(‏ 
(")أخرجه البخاري (۱۷۵۰). 


میں 
0 
3 
0 


تاب اتج 

بج وف قول طلقة: ا لہ قلي آرٹ ملو شرن قرم يعني: ابي ل وم ذكره 
بوصفه العام وهو الو وإنما ذكره بهذا الوحي الخاص؛ لأن سورة البقرة در فيها من أحكام 
الحج مال يُذْكر ني غيرها. 

وفي هذا الحديث: دليل على جواز حلف الإنسان على مسائل العلم؛ تأكيدًا لهاء لا سيما إذا 
ظن المعارضةء وأن بعض الناس قد یعارضہء فهنا ينبغي أن يحلف؛ إحقافًا للحق؛ ولهذاأَمِرَ 
لی 9499 أن قم على الحق فقال تعالى: « © تیمکاح موق ى وإ 51 4 
لفظ۴٠.‏ وقال تعالى: « وال ان كمروا لاماي تافل بی ون اَم 4 وقال 
تعالى: « زم اکتا انیب نشخ 4طت 

ثلاث آیات يأمر اللہ نبيه أن يقسم على الحق» والإقسام على الحق حقء فإذا رأيت شكًا أو ترا 
فيمن استفتی فلا بأس أن تقسم؛ وكان العلماء هن يتأسون بإمامهم محمد و إذا رأوا أن عند 
المستفتي شكًا أو ترددًا أقسموا وقالوا : إي وال وما أشبه ذلك. 

88C 

ما الم ملم علاہ: 

٦-۔...)‏ وَحَدئتَا ِنْجَابُ بن الحَارِث التي أ مہ عن امش قَالَ: 
منت جاع نن بوت ول وخب على الور :اوا اران دك َه مہ 
الي رفا رک َالو اي یت شر أي نرق َلَ: 
بن مَسمُوبٍِ و ان بترا لبق کت الْوَادِي متها قاين شو قوري يني 
حَصَيَاتٍ بير مع كَل حَصَاؤ. قال: فَقلْتُ: :يا بابد الرَحْمَنِ إِنَّ الناسَيَرمُونَّهَا من فَوقَِا. 
قَقَالَ: ذا الي َال َير معام الي لت عليه سور ارو 

يعني: هو لم يقل: #السورة التي يذكر فيها البقرة أو التي يذكر فيها النساءء أو التي يذكر فيها 
آل عمران فعلى هذا یکون أمر الحجاج غير صواب؛ ولهذا س إبراهيم» ولا شك أن ما استدل ۱ 
به عبد ال رحمن بن يزيد هو الصواب» وقد قال النبي گل 'افْرَکُوا الزَهْرَاويْنِ: البََرَة َال 
عِمْرَان) ٩‏ 


(1)أخرجه مسلم ٤(‏ ۸۰). 


ای می سر موس مس شک کی می مین ےت مر اڈوس دشمبد کےا 


0 اجار اہی یی اہن یہی پا ہا 


فإن قال قائل: ما وجه غضب إبراهيم؟ 

الجواب: أولا أنہم كانوا يكرهون الحجاج: فإذا آتی أي شيء يُوجب سَبّه سَبُوه. 

ثانیّا: أنه كيف يقول الحجاج هذاء وهذا عبد الله بن مسعود يقول: «الذي أنزلت عليه سورة 
البقرة»» ول يقل: السورة التي يُذكر فيها البقرة. 

فإن قال قائل: أليس في حديث عروة بن مُضرّس مايدل على عدم وجوب المبیت بمزدلفة؟ 

الجواب: E‏ الفجر في الوقت الذي صلاها الرسول 
مم کنی عن المبيت؛ لأنه قال: (مَنْ سهد صَلَانَا مَذِواء «هذه» إشارة إلى الوقت الذي 
صلاها فیه» وهو المبكرء (َوَقَفَ مَعَنَا خی َذْقَمَ فَقَّذ تم حجه وَقَضَى تما ''؟ يعني: لو فرضنا 
أن إإنسانًا م يَصِل من عرفة إلا بعد طلوع الفجر لكنه الفجر المبكر» وصل في مزدلفة فظاهر 
حديث عروة: أنه لا شيء علیہ حيث اشْترَط النبي !1121 أن يكون قد أدرك الصلاۃء فلا بد 
من إدراك الصلاة» وهذا دليل على أن المقصود ذكر الله عند المشعر الحرام» وقد حصل. 

على أن المسألة فيها شيء من المناقشة وهو أن عروة بن مُضَرّس إنما سأل عن المبيت. 

ومن المعلوم: أنه ماتم حج الإنسان إذا وصل إلى المزدلفة ولو صلى بها الفجر؛ فبقيي عليه 
الطواف والسعي؛ وبقي عليه تمام الواجب المبيت بمنى ورمي الجمرات؛ يعني: لمنازع أن 


2 


ينازع ويقول: إن الرسول قال: لق تم حَجُهُ باعتبار الركن المسئول عنه وهو الوقوف. 
OSCE‏ 
ال لوتام شیع مہ 
2 خاک ینوب اورت كان أي وکح دک أبي شمر خاک 
رو ي قَالَ: سَمِمُ الْحَجَاجَ بَقُول: لَاتَقُونُوا سُورَةٌ َرَو وَافْنَضًا 


الْحَدِيتٌ بول حَدِ ن مُسهِر. 
نوا ود نبي ہے تس له دو e‏ 
۷....) وحدثنا ہُو بكر بن 8 شیبةء حدثتا غندنٌ قشع ةح لتا ذبن 


٠۔ھم‎ e 2 


المٹنی واب ن شار قالا: ع جا علق فا کر کی »عن راهيم عَنْ عبد 
امن ان يزيت کے مع و لوڈ :ق اْجَمْرَةِسَنِعحَصَبَاتٍ وَجَمَلَ الت مَنْ 


(1) أخرجه أبوداود (۰٥۱۹)ء‏ والترمذي (۸۹۱)ء والنسائي (۳۹ ٠‏ وابن ماجه (٢۳۰۱)ء‏ والدارمي 
(۱۸۸۸ء وغيرهم من حديث عروة بن مُضَرّس ط لئ 


كاب ا تج 


۸-...) رع میڈ یڈ لوزن ناد عات آي عات با ۰ ر 
فل تى جَمْرَةَ العقبة. 
77 


۹( لنت و برب أي ي کی حَدکا بو اوح ولا یخی خی ۔ 
َاللَفْظ لَه نَا ب خی بْنْيَعْلی ابو الْمُحَيَاق عَنْ سَلَمَةَ بن ن هيل عن ع الرَّحْمنِ ن بزب 
:قي لعن لاسا يرون اجر ين قزق نکد كَالَ: رما كله طن ويه 
:من ها ُت واي لاله َيه مذي اث علي ره سُورَه ابر 

28C 


7 


م قا الِمَاغُ الَوِیٌُ کتلنہ: 
(01) باب استخبّاب رمي جَنرَۃ الْعقبَة 
2 لخر ااا نَقَوْلِهِ صلی الله تعالى عليه وسلم: (لِتَأْخْدُوا نا سِكَكُ) 


7 


مل العام راس 

تحاف و وی رمیا نع ما عن یی بن ونس 
-قَالَ ابن حَشرّم: أخبرنَا عِيسى-» عَنِ ابن ن ج آخبرني أَبُو ار گ۰ و ع بابرا يَقُولٌ: 
رت ال كلق 8 عَلَى اليه وم النحْرٍ وَيََولُ: اَِأَحدُوا تَايكَكُم؛ نی لا ري َعَلّي لا 


في ھذا: دليل على استحباب رمي جمرة العقبة مبادرًا؛ أي: : من حین أن يصل إلى منى 

نا کہ ای فاشك آه ن سر فهنالانشل وان یس كساف اراتا هذه إن 
يذهب ماشیا. 

ولكن المهم: المبادرة» فالنبي للم يحط رحله حتى رمى الجمرةٌ وني هذا شاهد؛ لققول 
الفقهاء تَتْمهداة: إن رمي جمرة العقبة يوم العيد هو تحية مني. 

فان قال قائل: مات تقولون فيمن يقول: : كل ما يكون في مناسك الحج للوجوب» ويستدل 
بحدیث: دواعي اكم َكل غل فعله ابي ایکون للوجوب؟ 

الجواب:استد لال بعض العلماء بهذا امت لال يعض با لا یجب في الصلاة إلا ما ذکر 


اج تا 
في حديث المسيء في صلاته ° 

وهذا فيه قصور؛ لأنه لا بد من شواهدء ولا بد من مراعاة القواعد العامة في الشريعة» حتى 
يحكم بأن هذا واجب أو أن هذا ليس بواجبء والإحاطة بهذا صعیق لکن یمکن أن ينظر کل 
مسألة بعينها. ويحكم عليها بما یفتح الله عليهء أما هذا الإجمال: ١صَلُوا‏ ك روني نی ويستدل 
به بعض العلماء على وجوب کل شيء فَعَلَهُ الرسول في الصلاة ء ثم يأتي آخر ويقول: ما عدا ما ذكر 
في حديث المسيء في صلاته» فإنه ليس بواجب» هذا ليس مستقيم» لکن تُنظر كل مسألة على جدّة. 

فإن قال قائل: ذکرنا فيما سبق أن طواف الإنسان راكبّا ليس من المستحب» فمن أين أخذنا 
استحباب رمي الجمرات راكبًا؟ 

الجواب: مِنْ فطل الرسول بقل فإنه رماها راكبّاء وم نَمل في الطواف نفس الشيء؛ 
لأنهبيّنَ السبب: أن الناس غشوه» وأنه ركب؛ ليراه الناس ليسألوه؛ ولیشرف عليهم" . 


ححچھووھہے 
قال الام مسيم کنلنہ: 
0۱۲۹۸-۱ وَعَلَي سمه بن شیب حَدَنالْحَسَنُ بن ن حا مَل ن ربد 


وی أي مخی نو نی ع جوم فحص قل سَوِمْثَانَفُوڈ: :حَجَجْت مع 

مول الله کا جه اوداع ره جين تی َر الق انضرف وه على وا وَصََه 

بك خخ ینو ڈرو اجک اکر ر لی داس سول ل هن شں 

قَالَتُ: فقال ر سول اللہ و ولا يرا دم سَممَلۂ َمِعتہ بَقُول: :دن أمرعَلَيكُمْ عَبْد حدم کیب ھا 
اق سک۔8 


الث سود ودم کاب الله ای قا سوال نوا 
(-٣۲‏ رط فی ا ْنُ ملم عَن آي عَبْ رجي عَن ريد 


نو رھ تی بن الحْصَيْنء َنام لحْصَین جك قالٰ: حَجَجُْ مع سول الله ت8 
ر و فو 


وہس روس مر ورس تی 
ال رص ع من کال مُسْلِمْ: و راسم أبي بد الرڃيم حال بن اي ريد وهو تحال 
00 أخرجه البخاري )۷٥۷(‏ » ومسلم (۳۹۷) من حديث أبي هريرة «للئفه. 


() أخرجە البخاري (551). 
زارد أخرجه مسلم (۱۲۷۳). 


حمدِبْنِ سَلَعَة رَوَى عَنْهُ وَكِيعٌ وَحَبَاحٌ الاور. 

في هذ الحدیث:ولیل على احترام الصحابة للنبي يلل حيث كان بلال وأسامة أحدهما يقود 
به ناقته» والآخر رافع ثوبه يستره من الحر. 

واللفظ الأول ليس فيه دليل على أن هذا كان قبل رمي جمرة العقبة؛ لاحتمال أن يكون ذلك 
بعد رمي الجمرة» والإنسان بعد رمي الجمرة يحل إما مع الحلق أو بدونه على خلاف في ذلك» 
لکن اللفظ لثان صريح في أن تظليل رأسه كان قبل الجمرة؛ لقولها: «أحَدُهُما جد جام اق 
الي يك والآحَرٌ راقع به يشر نَ الْحَرٌ حت رَمَى جَمرَۃالعَقَبَہ وهذا يدل على أن الستر 
کان قبل الرمی : 

فإن قال قائل تولكن هل يدل ذلك على جواز استظلال الإنسان بالشمسية ونحوها؟ 

الجواب تعم ولكن قد يقال: إن الظاهر: أنه خلاف ذلك؛ لان الرسول ب وصل إلى منى 
مبکراء وایشا أحدهم يِه بوبه وهو راکب: وكيف يكون إظلال بثوبه وهو راكب من فوق؟ 
لأن البعیر مرتفع» فلا يستطيع الإنسان أن یل الراکب عليه من فوقه إلا لو كان رديفه» لکن 
رديف النبي ِا في دفعه من مزدلفة: هو الفضل بن عباس ”'وعلى هذا فيكون -والله 
أعلم- أنه بجانبه» أي: ليس متوسطًا من الرأس؛ يعني: وضعه مثا على عصا أو ما أشبه ذلك 
وجعل يظله به. 

لکن يقال في أصل المسألة وهي جواز استظلال الإنسان بالشمسية والسيارة ونحوها: إن 
هذا ليس بتغطية رأس» والرسول 88134 إنما قال: دلا ىه تُكَمْرُوارأنَهُ وهذا لا يعد تخميراء 
والأصل: الجواز؛ يعني: إن لم يستقم لنا الاستدلال بهذا الحديث على جواز الاستدلال 
بالشمسية ونحوهاء فإننا نقول: أين الدليل على منع الاستظلال بالشمسية ونحوها؟ 

الدليل إنما كان على تغطية الرأسء وهذا ليس بتغطية للرأس 

وني هذا أيضًا:إشارة إلى ما سبق من أن النبي بها رمي الجمرة وهو راكب. 

فإن قال قائل:هل الركوب يكون في جمرة العقبة فقط؟ 

الجواب :نعم, جمرة العقبة فقط أما بعد ذلك فيكون ماشيًا. 


(خرجء مسلم (۱۲۸۰)۔ 
(")أخرجه البخاري (۱۸۱۵)ء ومسلم ٦(‏ ۰ء 


م قا الإمام لوي تعتلنة: 

(۵۲) باب اخ كذنٍ َصى الجکاربگذر حص الک 

قا الإمَامُ مُسْلِمٌ کتلنہ: 

-٣‏ -(۱۲۹۹) رَحقی مح بن حاتي عبد نمي قال ابن حام: :ادبن 
بكر ارتا نن رجه ابرا بو الي ان سمح َابِز ن َال ول: ریت الب پل رَمَى 
ربل حَصَى الْكَذْفٍ. 

ؿقولہ: احَصَی الْخَذْفٍ» قال العلماء: إنه بين الحمص والبندق؛ يعني: قريبًا من النوأة» 
فلا يجزئ الصغیر جذّاء مثل حب الذرة» ولا الكبير جدّاء بل يكون وسطًا؛ ولهذا قال النبي ككل: 
إِيَاكُم وَالغنُوه”"أما ما يفعله بعض الناس اليوم -والعياذ بالله- بکونہم يرمون بالأحجار 
الكبيرة» ويرمون أيضًا بالنعال وبالخشب وبالشمسيات ويشتمون ويلعنون -نسأل اللہ العافية- 
هذا غلط عظيم» ويجب على طلبة العلم أن يبرا العامة؛ لأنهم يعتقدون أنهم يرمون الشيطان» 
وهذاغير صحیحء فالشيطان ُرمى ہما گر اللا بسهم يصييه تماتا وهو: الاستعاذة بال من 


وام 


عم سی 


الشيطان الر جیم؛ فقال تعال: ایارک ر الي كزع َأسَعَهِذْ پا € ا:۰ ۲۰]. أما 
جہی یی بض لقول لني کا ادوا مَنَاِِكَكُمْ)””؟ ولقوله فيما يُروى عنه من 
حديث عائشة: «إِنّا جعِلَ الطَوَافُ بال يلصم وَالمَرْوَةَوَرَيُ الجبار لِقَامَةِكْرٍ اله © 
وليس لرمي الشیاطین؛ ولأجل هذه العقيدة الفاسدةء صار الناس يأتون إلى رمي الجمرات 
بحنق وغيظ شديد. 

فالحاصل :أنه يجب أن يُرمى ہما رمى به النبي ية من الحصى الصغار. 

ولا بد من أن تكون السبع حصیات متعاقبات» واحدة بعد الأخرى. اللہ اکس الله 
أکبر...إلخء فلو رماها جميمًا كما يفعله بعض الناس إذا ضاق عليه الزحام فهل يجزثه عن 
واحدة أو عن السبع أو لا يجزئه؟ 


(١)آخرجہ‏ النسائي (۹٣۳۰)ء‏ وابن ماجه (۳۰۲۹)ء وأحمد (۱/ ۷٣۳)ء‏ والبيهقي في «الکبری» (0/ 158), 
وغيرهم من حدیث ابن عباس تا 

(۲)آخحرجه مسلم (۱۲۹۷). 

لع نوين ۰ وابن خزيمة (۲۸۸۲) والحاكم )]٤۹/۱(‏ وغيرهم 


قيل: يجزئه عن واحدة, ولا أعلم أحدًا قال: یجزئہ عن السبع. 
ولو قال قائل: بأنه لا یجزئہ؛ لأن هذا ممنوع من الاستجزاء» لکن في الغالب أن الذي يفعله 
لا يقصد الاستجزاء وإنما يقصد الخوف على نفسه. 


ثم قال الإمام التووي تلق 
(؟0) باب بَيَانِوَقَتِ استخباب الزفي 
م ا الإمَامُ میم لتة: : 
...)حلا أ ربن اي َي حَدَنا أو الد الأخعرٌ واب !إريسٌ. عن ان 
جُرَْج عن ابي المي عن جاب :رى رمو اللہ اروم الخ صح ونا فة 
دا رات الشّمْسُ. 


کے ےس کے E Bo‏ ٦ب‏ 7 1پ 0 ° 1 ره 
و ی ےا ھی یھ ما تھے 5 
مجع جار بن عبد الله يقول: كان الي 2. بمئله. 


يعني : أنه رمى جمرة العقبة ضحّى. وأما بعد ذلكء فإذا زالت الشمس. وقال ابن عمر: كنا 
تتَحيّنه فإذا زالت الشمس رمینا!' 

أما جمرة العقبة يوم العید فقد عرفتم أن لها ونا قبل الضحى» وهو آخر الليل» لمن جازله 
الدفع من مزدلفة» وأما بعد يوم اليد فكان النبي 2# لا يرميها إلا إذا زالت الشمس. 

وني هذا:دليل على أن التأخير إلى الزوال أمر واجب لا بد منه؛ لقول ابن عمر: كنا نتحین؛ 
أي: ننتظر زوال الشمس فإذا زالت رمينا؛ ولأن النبي ول رماها بعد اللزوالء وم نعلم أنه أذن 
لأحد أن يرميها قبل الزوال كما فعل ذلك في جرة العقبة؛ حیث رخص للضعفاء أن یرسوا قبل 
الضحى؛ ولأن النبي يك اختار هذا الوقت مع شدته ومشقته في الحرٌ ولو كان الرمي قبل 
الزوال جائرًا لفعله النبي 853 لأنه یختار الأيسر مالم یکن إثمًا. 

فعلى كل حال:لا يجوز للإنسان أن يرخص برمي الجمرات قبل الزوال» وأما مسألة 
الزحام فالزحام -والحمد له- له حل؛ وحله: أن لا يرمي مع أول الناس» إنما يؤخر إلى العصر أو 
يؤخر إلى الليل» وله أن يؤخر إلى الفجر من الیوم الثاني وفي هذا متسع للإنسان يكفيه إن شاء اله. 


(١)أخرجه‏ البخاري (1745). 


فإن قال قائل: ألا يؤخذ من حديث ابن محصن السابق 7 استحباب الخطبة عند رمي جمرة 


العقبة؟ 
الجواب: بل: فالرسول كان يخطب فی يوم النحرء ويوم النفرء ويوم القَرّ ويوم عرفة. 
ACE‏ 


نّم َال الإمام اَی تتتانة: 

(04) باب بَيَانِأَن حَصَى الْجمَار سَبْعٌ 

نم ا امام ملم کلنہ: ۱ 

)۱٣۰۰(-٥‏ وَحَدّلِي سلَمَبْنُ سيب حلتا اخسن بن َي حلا تل وهو ابی 
يد الله الَْرِي-» عَنْ آيي الي عَن جابر قال: ال رسو اللہ با «الإمنيجهاز ت وَرَنیْ 
الجر تو وَالسَعييْنَالصَّفَا وَالْمَرْوََنَو لواف ووذ امتَجْمرَأَحَدُكُمْ َليستَجور بتو . 

التو معناه: الوتر ولكن هل في هذا دليل على أن الجمار سبع؟ 

الجواب: فيه دليل على أن الجمار وترء لکن فعل الرسول فلا459 يدل على أنها سبع. 

على كل حال: المراد بذلك: الوترء لکن ليس فيه دليل على أنها سبع خاصة؛ ولهذا کان 
الصحابة يك يرجعون من رمي الجمرات أحدهم يقول: رميت بسبع» والشاني يقول: رميت 
بست» والآخر بخمس”"». وقد مرّ علینا هذا في دراسق «الكافي». 

فإن قال قائل: هل ما ورد عن الصحابة يي في التساهل في الحصاة والحصاتين فيمن فعسل 
ذلك عمدًا آم لعذر؟ 

الجواب: الظاهر: أنه عمدٌ؛ لأنه لو كان لعذر لذهبوا وكملوا. 

فإن قال قائل: وما هو الحد الأدنى لهذا التساهل؟ 

الجواب: الحد الأدنى لهذا التساهل الحصاة والحصاتين فقط؛ يعني: ما ورد عن الصحابة. 

فإن قال قائل: وهل يختلف الحكم إذا کان الإنسان ل يزل قريبًا عند الجمرات؟ 

الجواب: نعم» یختلف إذا كان قريبًا عند الجمرات» فالأولى: أن يذهب ويكمل؛ لأن بعض 
العلماء لا يسامح. 


)١(‏ سبق تخريجه. 
69 أخرجه النسائي (۴۰۷۷). 


(00) باب تَفْضيلٍ الْحَلي. 
عَلَى التفْصِيرٍوَجَوَازِ التَفْصِيرٍ 

م ال الإمَامُ مع صتلته: 

٦۔(١ء‏ ۰) ابی بن خی ود بن رفي قَالا: يرا ليح وَح1 
فييك خدلتَا لت متا ود الله قال: حَلَقَ ر سول الله ف وَحَلقَ اة ِن أضعابیں 
قط بعصم کا عبد الو :ِن رسو الله ل قل: درجم ال لعل موه ورتين 
كَالَ- وَالمْقَصَرِينَ””. 

3-۷( .)سای بح قَالَ: رات على مل عناق مَل عبد لون 
۳ مره أ رسو الله وی قال: سر المُحَلْقِينَ» قاوا: : وَالْمْقصْرِينَ يار مول اللّه؟ فَالَ: 
الم ازم ملين . فَالوا: وَالْمْقَصَرِينَيارَ سول اللّه؟ فَالَ: دوَالمَقصَرِينَ؛. 

۸( .خیرت بی ناق ران َد ئو بن لان عَنْ مُسلم بن الْحَجًاج قَالَ: 
حَلگتا ابن تبر آي حا ید بد 1 لبن ود اش 
قَالَ: «رَجِمَ الله المَُلَقِينَ. َالو ورين ارول الَو كَال: :درَجِعَ اللَّهُالمُحَلْينَ». 
قَالُوا: وَالمُقَصَرِينَ يا رَسُولَ اللو؟ قَال: وحم اله اْمُحَلقِينَ». قَالُوا: وَالْمُقصْرِينَ يا رول اللّہِ؟ 
قَالَ: «وَالمُقَصْرِينَ». 

المحلقون دعا لهم النبي ڳلا أربع مرات؛ لأن الواو حرف عطفء وإلا لقال: #رحم الله 
المقصرين»» فلما قال «وَالْمُقَصّرِينَ» صار ذكر المحلقين مقدرّاء وهذا هو الظاهر, فيكون قد 
جعلهم آربعاء والمقصرين بعد الرابع عطفهم: 

وإنما كان الحلق أفضل؛ لأنه أدلّ على ال والخشوع فإنه کان من عادة الناس: أن يحلقوا 
رءوسهم؛ تعظيمًا لمن يعظمونه. والرأس غالٍ عند من يتخذه زينة» فإذا كان يتخذه زينة تجده لا 
يحلق وإنما يقصرء فإذا حلق تعظيمًا له كان هذا أبلغ؛ ولهذا استحق المحلقون أن يدع لهم 
النبي كك ثلانًا أو أربعًا. 


و 


(١)أخرجه‏ البخاري (۱۷۲۷). 


م قا الإمام ملع علنہ: 


مس ہر ہر کر دہ ۔ کی عم 


۹( .) اء ابن اتی حا د اواب حا هي ليها الزستا رکال في 
الْحَدِيثِ: َل كانت الرَابعَة مََ قال: «رَالْمْقَصَرِينَ. 

(كقوله: قَلَماكَانّتِ الرَابِمَةُ قَالَ: وَالْمْقصّرِينَ» يؤيد ما ذکرنا: من أن قوله (وَالْمُقَصَرِينٌَ». 
كان عطفًا على ذكر المحلقين. ١‏ 1 

SI 

(۱١۰۲(۰‏ مک و بر بن اہ بي ڪي وكير ب حب وان نمي وشو کرپ 
جَویمًاء عن ان فصل ا ري : حَدَكًا کد ئد يڻ قي داك عن بي ده ابی 
ری قال: قال رس ول اللہ لق: ”لغ فی يقن . فَالُوا: ار کت 
قَال: : لله اخ فر لِِمْحَلقِينَ». قَالوا: ا ر مول الله وَلِْمقَصرِينٌَ؟ قَال: : الله عفر 
لو يَارَسُول اله وَلْمُقصَرِينَ؟ قَال: : 'وَلْمُقَصَرِينَ 3 


ہہ 


)2 رحلا يبنام حا دنن رن لق دځ َو لملا نا ن 
آي هير ڪن الي كف تى معت حدیث بث اي ررح ع تن أي رر 

NEE 0807 2‏ 
۱١-۔(۳ ٠‏ حلت بو بكر بن أبِي سيه دلا وكيم واو داو الاي عَنْ نْب 


عَنْيَحَى بْنِ اْحُصَيْنِ عن به انها سيعت الي في حب عا ماين تو 
1 ولم بقل وَكِيعٌ: في حب ارتا 

۵۸ وچ و ہے پ ھی 
حا ی کا حادم تی ابن معي - كلام عَنْ مُومتی بن قب عن ای هَن ان 
عم مر أن رسول الله وو علق را في حو اواج 

فإن قال قائل في قوله: : الم مَل وَكِيم: :في حَحة وَأ يول ابسن كثير تلق في قصة 
الحديبية: إن النبي کِا لكا سيل ما بال المحلقین دعوت لهم ثلاتًا؟ فقا ل: لم سواه ٩‏ 


(١لأخرجه‏ البخاري (۱۷۲۸). 
(؟لأخرجه البخاري .)٥٦٥٤٤(‏ 
(۳)آخرجہ ابن ماج (٤٣٤۰٠)ء‏ وأحمد (۱/ ٣٥۳)ء‏ وغيرهما من حديث ابن عباس ٹف 


62 كان لت 5 


ألا يؤيد هذا هذه الروایةہ أنه لم يكن هذا في حجة الوداع؟ 
الجواب: لا يمنعء مادام الذي ذكر: افی حجة الوداع» ثقة» فيمكن أنه قال هذا وهذأ" . 


َم التْخرآن زي ثيحو شم يحب 
وَالابْتدَاء في الْحَلقَبالْجَانِبٍ الین ِن راس الْمخلوق 


م ا الإمامُ میم تكائه: 

90-675 1) لکا یخی بن خی خرن حفص بن يا مَنْ شام مَنْ یئن 
بی عن انس بن مال أن رَس الہ و آئی يئى» فان الجر راما تع آنی منز ہینی 
ونح نمل لَْلاق: «حُذ». وأا إلى جَایہ الکن ثم الأب م عل نيه الاس 

في هذا: دليل على أنه ينبغي للإنسان في الحلق أو التقصير في النسك أن يبدأ الحلق بالجانب 
الأيمن؛ لأنه عبادةء والأصل في العبادات: أن يكن فيها الإنسان. 


وفيه: دليل على التبرك بشعر النبي بي فإنه كان يقسمه على الناس» وكان عند آم سلمة 


)١(‏ سثل الشيخ أ من حج وعليه دَبْنٌ أو بالتحديد أقساط متأخرة؛ فهل حجه صحيح يسقط الفرض 
الإثم» م أن حجه مردودء وهل يختلف الحكم إذا كان المبلغ الذي ينفقه في الحج لا يكفي لسداد 

۱ قساطء ولم يرض صاحب الدين بقبوله إلا كاملا وهو غير موجود ولا نصفه ولا ربعه؟ 
فاجاب الشيخ تكذانثة قائلا: من نعمة الله ِنَ: أن الإنسان الذي عليه دين لا يجب عليه الحج اصل 
وقولك: إنه فريضة غلطء فكل إنسان عليه دين فإنه لا حج عليه» كالإنسان الفقير لا زكاة عليه فالتعبیر 
بن عليه فريضة خطأ؛ لأن من شروط فرض الحج ألا يكرن على الإنسان دَيْنء وإذا لقي ربه في هذه 
الحال» فإنه لا یعاقبہ كالفقير الذي لیس عنده مال يزكيه. 
وعلى هذا فنقول: إذا كان الین حالا فيجب الوفاء به قبل كل وإن کان مقسطًا نظرنا: إذا کان آمنًا أنه إذا 
حل القسْطُ فعنده ما يوني به » وعنده الآن مال يستطيع أن يحج به فليحج؛ وإلا فلا یحج حتی لو کان 
مقسطًا وهو ليس عنده إلا هذا المال القليل فإنه لا یحج؛ لأن | ج غير واجب عليه» وأرجو أن نعلم: 
أن الحج ليس آكد أركان الإسلام» فهو آخر أركان الإسلام» وإني عجب من قوم يحرصون على الحج 
هذا الحرص العظيم؛ وأنهم ربما يستدينون أو يستقرضون من أجله؛ أو يبقون الديون على ذممهم من 
أجله. مع أنهم مُيلُون في أشياء كثيرة في الدين أهم من الحج: كالصلاة مثلاء فلذلك ينبغي أن نوعٌي 
العامّة -الذين یرون أن أكبر دينهم عندهم هو الحج- وهو غلط . فالحج كما عرفتم هو آخحر أركان 
الإسلام وأيضًا لابد ألا يكون على الإنسان دين؛ ليجب عليه الحج. 


222:9٣٣ 


ام کسام ک2 3 £ 
جُلجل من فضة فيه شعرات من شعرات النبي إل يستشفي بها المرضی فکانت دضع الماء 
عليها ثم ترجه ٹم تسقيه تسقيه المرضی: فیْشْفُوْنَ بإذن الله ل . 

ولكن هذا حاص برسول الله َك أما غيره فلا يتبرك بآثاره مهما بلغ فی العلم والعضاف 
والتقى؛ لکن يُتبرك بدعائہ فإذا دعا لك؛ فإنه ترجی إجابته» وأما أن تأخحذ من عرقه أو من ريقه أو 


غير ذلك فلا. 
وهذا أيضًا -ما يتبرك به بالنسبة للرسول بلالا في شعره وفي عرقه وني ریقہہ وأما 
فضلاته. 


فالصواب: أنها كفضلات غيره. 

أي: أنها نجسة یھر منها ما أصابه؛ لأنه بشرء والأصل: أن جنيع أحكام البشر القدرية 
والشرعية ثابتة له إلا ما دل الدليل عليه؛ ولهذا كان العلماء يستدلون مثْلا على نجاسة البول 
والغائط بتنزه النبي يل منھما''' ويستدلون على طهارة المني بأن الرسول كان یسل رطبه 
ويفرك يابسه”" وما أشبه ذلك. 

فإن قال قائل: لو أن الإنسان حَلَقّ لنفسه أو فصر لنفسه» فهل يجزئ؟ 

. الجواب: نعم وهذا يُشكل على كثير من العامة» يظنون أنه إذا قصر لنفسه وحلق لنفسه فقد أتى 
محظورًاء وهذاغير صحیح؛ لأنه إنما يحلق لنفسه أو يقصر تنسكا وتَجذًا ولیس فعلا للمحظور. 
88C‏ 


مقا الام ملم تلنه: 
r‏ 


-). ..) حلا او بكر آي کی واب تی وأو ریب قال أ خْبَرنَا حَفْص بن 
اث عَنْ هدام ا الست آنا بر تل في ولت لِْحلاق: دماء» وَأَمَارَبَِْهإِلَی لجاب 
لمن بر تی قال: اسار ی الْحَلاقٍ وی اباب الأمْسَرٍ فَحَلقَهُ 
ار وا فی يؤقة لي رنب ل قَالٌ: :بلص لبن كوه الشعرَةوَالشعرينٍ بن 


یں 21 


الاس ثم مقا بالأبسَر َصَنَعَ بہ مث فَلِكَ م قال: هما هنا ابو طَلحَة». فََعَعهإِلَى أيي لحه 


.)٤۳۷ /۱( أخرجه إسحاق ابن راہویه في لمسنده؛ (۱/ 2147 ۱۷۳)ء وهو عند اين سعد في «طبقاته»‎ )١( 
.)185( أخرجه البخاري (0478)) ومسلم‎ )٢( 
.)۲۸۸( أخرجه مسلم‎ )۲( 


o‏ وتاب الختج کت 


ولا منافاة بين هذا وهذا؛ لأن أبا طلحة زوج أم سليم» فلا منافاة. 

وني هذا: دليل على حرص الصحابة يي على شعرات النبي به حيث كان الواحد يأخذ الشعرة 
الواحدة يتبرك بہاء ویأاخذ الشعرتين؛ وكان النبي يل يرهم على هذا. 

بل فعل الصحابة يك في مراجعة رسل قريش بصلح الحديبية ماهو أعظم من ذلك 
فكان پل لا یتنخم نخامة إلا وقعت في يد أحدهم فدلك بها وجهه وصدرہ؛ تعظيمًا له وإغاظة 
للمشرکین؛ ولهذا ذهب مندوبهم إليهم وقال: دخلت على ملوك كسرى وقيصر والنجاشي فلم 
أر أحدًا يعظمه أصحابه مثلما يعظم أصحاب محمد محمڈا'' و وجزاهم خيرًا. 

فإن قال قائل: لماذا حص أبا طلحة بهذا؟ 

الحواب: مثل هذه الأمور والتخصيصات إذا لم نعلم سببها نقول: الله أعلمء لعله صنع له 
معروقاء وإلا فليس هو أقرب من أبي بكر وعمر وعثمان وعلي بن أبي طالب. 

ASTE 


ّا الإمَام مع كتلته: 

٥۔۔(.‏ ادبن ىه حَدَثَنا عَبْدُ الأغلى, خد حَدَکا هسام عَنْ حم عَنْ نس 
ررش رر نر سی لبن نہیں 
وَل عَنْ َي َحَقَ د َه الأَيمَنَ فَقَسَمَهُ فِيمَنْ يليه م نم قال: «اخلِقٍ الشّقّ الآترَ». نقَال: 
آي أو طَلْعَت؟؛ .ناماه ياه. 
٦۔3(‏ ۔) حلا بن أي تی لکا سنت متام ایغ من بن 
یرد ٌ عَنْ انس بن ماك قَالَ: زتی زسلول اللہ ةشه علق او لايق 
شه الأَبَمَنَ مَعَلَتةُ علق نهدا نح لأنصاري اغ رق م او دنر ابر قال 
8020 تَحَلَقَہُ نَاَعْطَاءُ آبا طَلحَة فَقَال: هن الس .٤‏ 

ولعل هذا ما نريد من بيان سبب تخصيص أبي طلحة: ولكنه أعطاه الشق الأيسر. 

على كل حال: أحسن ما يقال في مثل هذه الأمور: أن هذه قضايا غير مهمةء فلا نعلم السبب» ثم 
إن الفضيلة الخاصة لا تقتضي الفضل المطلقء قد يُخصص بعض الصحابة بفضيلة لا تکون لأعلى 
الصحابة فضلًاء ولكن لا يلزم من ذلك التفضيل المطلق. 


(۱) أخرجه البخاري (۲۷۳۱). 
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(01) باب من عَلققَبْلَ التَخ راو حو قَْلَ الزني 

م قا الم مع کلنہ: 

۷-۔(١۱۳۰)‏ حَدکتا خی بن خی قَال: أت عَلّی مَالِكِ عَنِ ابن شاب عَنْ یی بن 
طَلْحَةبْنٍ ید الله عَنْ عبد الله بن هَمْرو بن الْمَاص قَال: وَكّفَ رول اللہ ل في حب الام 
ہوئی لاس باوت فج رج َقال: جا رو اللہ نی ار حلفت قبل أن اھر فقال: 
فیح ولا حرج م جام جل اکر قال: یا رسود اللہ لم ار فرت قبل ان اي قَقَال: 
:ازم وَلاحَرَج. قال: قا سیل رول الله َك عَنْ شيْءٍ تم لاحر إلا ال: «افعل احرج . 

هذا الحدیث فيه: التقديم والتأخير في أنساك يوم العیدہ وأنه لا حرج على من يمَدّم» لکن في هذه 
الرواية: أن السائل قال: (لم أشعرة» وهذه الحكاية عن حادث ولا یتغیر بنا الحكم؛ مع أنها معنی 
مناسب للعفوء وهو عدم الشعور؛ لقوله: لم وَلَاحَرَيٴ و«افعل» هنا للمستقبل» ولو کان ذلك 
ممنوعًا عمدًا لقال: لا ترم» فلما قال: اع وهو فعل أمز للمستقبل علمنا أن الأمر فی هذا واسع؛ 
ولهذا قال ني آخر الحديث: افما سیل عَنْ شيء دم ولا خر إلا قالّ: «افعل وَلَاحَرَجَّ». وهذامن 
تیسیر الله ِی. 

وفيه أيضا: أنه ينبغي للعالم الأسوة والقدوة أن یجلس بين الناس يعلمهم في المقام الذي 
يحتاجون إلى علمه» وهذا يختلف باختلاف الأحوال؛ فإذا رأى الإنسان الذي م الله عليه 
بالعلم أن الناس يحتاجون إلى علمه فليجلس لهم» ولیصبر عليهم؛ لأن هذا النوع من الجهاد في 
سبيل اللا 


088و ہے 


م . م ٤ے r re‏ َ‫ 7 
۸-(...) وَحَدلي مَلة بن یخی ابا ان وپ أخبرني يُونْسٌء ھن ابن ش هاب 


< 0 تو وب ے ع و و ا و 4 

حَدتَي يی بن طَلْة اليِّيُ؛ آله سَهغ عَبْدَ للَّبنَ عَمْرِو بْن العَاص يَقُولٌ: وَقَفَ رَشول 

کہ مو وہل سے ت e‏ ھا عو رج ا وو و ۶ حه فو 

الله چٹ على رَاحِلتَ فطفق ناس يَسالونف فيقول القائل مِنهُمٰ: يَا رَسُول الله إني لَمْ أكن أشعرٌ 
تک" E‏ 


e eu f‏ 1 کرک و ون کک ہے وج یت رھ ری عم سے کے کے سے 
أن المي قبل التخر فَنَحَرتٌ قبل الرمي. فقا رَمُول اللہ بذ: «قازم ولا حَرَج). قال: وَطفقَ آخڑ 


(١)أخرجه‏ البخاري (۱۷۳۲). 


وکاب اخ ابق 
بول ني لم شمر د لخر بل لی محفت قبل أن کر تيفول: دلْحَزوَلَاعَرَع+. قَال: 
ف مومه سال يوم يا ات مزتلي بنحی انور يل نض 
َنْبا لاقل سول اللہ : «افْعلُواذَلِكَ احرج 
في هذا الحديث زيادة: أنه وقف على راحلتہ فيدل هذا على أنه لا حرج أن يقوم الإنسان 
خطیبًا على الراحلة من أجل أن يراه الناس» ويُشرف عليهم: ويسمعوا كلامه. 
وني معنى ذلك الآن ما يكون من السيارات یقف على سطحهاء أو ما يكون من مكبر 
الصوت يوضع في مكان مرتفع حتى يسمع الناس. 
88e‏ 


َكل اتم نی ستہ: 

(...)عَدَتتا حَسَنَّ لوي حا یقرب حا اي حن مال یں جا 
حَدیث وئس عَنِ الْهْرِي إِلَى آخرو. 

E‏ .)لتا قلي بن ضرم بر سی »عن لذن جرج قَال :سيعت ابن 
شاب يفو ول لني یکی بن طحق کي یڈ الو ره ن لماص آل لري شا 
م خب یزم لخر م کو رجز قال مَاكُنْتُ ایب بَا رَ سول الله أنَّ كذَا وَكَنَا قْلَ کَنَا 
وَكذّا ثم جاه ار ققال: يَارَ سول اللو كنت أَخيسبُ أن كذَاقبلَ كَنَاوَكَنَا ولا اللاب قَال: 
«افْعلْ وَلاحَرَع. 

تی قوله: «مَؤْلَاءِ الثلّاثِ٤؛‏ يعني: الرمي والحلق والنحر. 

حےوووہے 
َم ا الام ملم سزلنہ: 
۰-...) وحلکتاه عبد ُن حب تی لکا ند بن ترح وَحَدَلِي سید ذَبْنٌبَحْيَى 


اوي عل آي بيط عو في جرج ونا تا کارا انبر رة سَى إلا 
َْلَه: لهَوْلاءِ الللاب. َم یذگر یك وآ خی الأموي هي روَاليه: حَلَفْتُ َل أَنْ آي 
ترت قبل أن رمي رآقبہ تی 2 ' 

ا .حا او بخ بن اي مک ووه ينُب کال وبر حا بر ينه من 
الي مُنْ ویش بن ْح ع َيِل نمَو َالَ: أن ی الب کار جل َقال: حَلَفتُ قبل أن 


سج مرو برام وهم 


أَدْبَحَ. ال: ابح وََاحَرَجّ». قَالَ: بحت قب أن أزمِيّ. قال: «ازم وَلَاحَرَجَ». 
الإمنتاد: ريت رمو اللہ لا لی ناو وی فَجاهرَجلٌ .بطق حییث لبن عييئة. 

)...(-٣‏ وني حم بن عبد ال ن راد دنا علي بن الْحَسَنِء مَنْ َب الله بن 
البرك براحم بن آبي حفص عن لزي ڪن يی بن لح عَنْ عبد لبن رو 
ِن الْعَاص قَالَ: سَوِحْت رَسول الله فونه جل يوم لحر وَهُو واف عند الْجَمرق :يا 
رسو الله إي حَلَفْت قبل أن ازمي. فقال: «ازم ولا حرج واناه ار قا: ّي َبَحْتُ قَبِلَ أن 
تی قال: سض وَلَاعَرَج). وَآََه آَحَر فَقَال: ني عضت لی الْتِ قبل اَن أزمي. قَال: «ازم وكا 
حَرَجَ1. قاک: میا ری سیل يَوْمِيِذٍ عَنْ ضَيْء إا قَالَ: افْعَلُوا وَلاحَرَجَ». 


Ay:‏ سس ٭9٭ ے يک سه ھ ے مم 


٣٤٣-(۱۳۰۷)عَتَتي‏ محمد بن حاتم حَدَتَنابَهُن حَدَتَنَا وُمَيِبّ لتا عَبْد الله بُ 


طَاؤس: عَنْ أب ھن ابن عباس أن اَي هة قبل لَه ِي الج وَالْحَْتٍ والرني اقيم 
اتاجير فَقالَ: احرج 

هذا ليس فيه ذكر أن السائلين قالوا: الم نشعر». أو قالوا: ٥حسبت‏ أن كذا قبل كذا» فیکون 
عامًا؛ يعني: يجوز التقديم والتأخير سواء عمدًا آم غير عمد لکن الأفضل: الترتیب؛ الرمي ثم 
النحر ثم الحلق ثم الطواف والسعي'''. 

فان قال قائل: هل يستدل بهذا الحديث على عدم وجوب ترتیب الأنساك في العمرة؟ 

الجواب: لا؛ لان هذه الأنساك التي فيها تقدیم وتأخير في يوم واحدہ وبقية الأنساك ليس 
فيها تقديم وتأخير؛ يعني: قريبة؛ ولان العمرة إذا قََّمْتَ فيها السعي اخْتَلُْتْ كلها؛ لأنه لیس فيها 
إلا طواف وسعي. 

فإن قال قائل: هل يشترط الموالاة بين المناسك التي تفعل يوم النحرء وهي الرمي والنحز 
والحلق والطواف والسعي؟ 2 

الجواب: لا تشترط الموالاة. 
(۱) أخرجه البخاري ۸٤١(‏ ۱۷۲۱). 


)٢(‏ سئل الشیخ تَلثة: إنسان لم یتمکن من الرمي حتى خرجت عنه أيام التشريقء فما الذي يلزمه؟ 
فأجاب اث قائلا: يلزمه دم على رأي العلماء تبمهنافة: أن من ترك واجبًا فعليه دم.. 


کاب تج ایت 

فإن قال قائل: قول الرجل للنبي قلا: «نحرت قبل أن أرمي»» هل يُستفاد من ذلك جواز 
النحر قبل يوم النحر؟ 

الجواب: لاء لکن هذا فيه إيهام من جهة أخرى وهي قوله: «نحرت قبل أن أرمي»» من 
المعروف: أن الرمي يكون بعد طلوع الشمسء فهل هذا الذي نحرء نحر قبل هذا الوقت - : 
يعني: قبل أن تطلع الشمس-؟ 

فالجواب: فيه احتمال؛ لکن الأحاديث كلها تدلُ على أن الرسول وأ إنما نحر بعد ارتضاع 
الشمس؛ لأنه رمى بعد طلوع الشمس ثم نحر وهؤلاء الذين وهؤلاء الذين يقولون: نحرنا قبل 
الرعي» لا يلزم أنهم رموا من حين أن طلعت الشمس؛ بل لعلهم أخُروا الرمي؛ وهذاهو 
المتعین؛ لأن النحر إنما يكون بعد ارتفاع الشمس. 

4888 
تق الا لوي کنلة: 
)٥ ۸( ۱‏ باب اسْتخبَاب طَوَاف الإقاضة يَوْمَ النخرِ 
مال الإمام مُْلِمٌ علنہ: 


SCY‏ وھ ے سر ے 


۰۸۸-۰۵۰ ۰ حلي محمد بن راب حلا عبد را أ رتا می الله بن عمَرَ صن 
ف کن بن تر أ رشو ال و اض بوم لخر قم جع صلى طهر پوئی. َال نَافِعٌ: 
َكَانَ ابن عُمَر يفيض يَوْمَ حر كم يز زجع صل اهر ون درآ الي عله ۱ 

تلم 0و ٣‏ حلي َكب عزب حَد ساق بوت لز غير فاق : 
ےا پیل نے يني عَنْ شَيْءِ هَن وَسُولٍ 
الله ب أ ن صَلَى الظهر بوم ارو قال: : پوتی. قُلْتُ: فأبِنَ صَلَى الْمَصْرَمَ يَوْمَالتَرِ؟ نال: 
بالأبطح تم قا: اَل ماعل اود 

في هذا: : دليل على أنه ينبغي أن لا يؤخر الإنسان طواف الإفاضة عن يوم النحر كما فعل 
البي ولك ولكن لو اه فلا شيء عليه؛ لعموم قوله تعال: «الحَجٌ عَم نوست 4 
[8گ:۱۹۷].ء فله أن يؤخره إلى آخر يوم من ذي الحجةء ولا يجوز أن يؤخر عن ذي الحجة إلا 
لسبب كمرض أو نفاس للمرأة أو ما أشبه ذلك. 


.)1187( أخرجه البخاري‎ )١( 


واج ا قم 
وأما قول الفقهاء رَخَانه: إنه لا آخر لوقته وأنه يجوز أن يؤخره إلى آخر حیاته» لکن یتجنب 

مايتوقف على تحلله -وهو النساء- فهو قول ضعيف. 

فالصواب: أنه لا يجوز أن يؤخره إلى ما بعد شهر ذي الحجة إلا لعذر. 

فإن قال قائل: ولكن إذا أخره عن يوم العيد فماذا يترتب عليه؟ 

الجواب: يترتب عليه أنه ترك سُنة فقط؛ ولا يترتب عليه إعادة لبس الإحرام كما جاء ذلك 
في حدیث رواه أبو داود عن آم سلمة© ولكنه حديث ضعيف وشا متنّا وعملّاہ فلم يعمل به 
أحد من الأمة إلا ما کر عن عروة بن الزبير تتتلنثة» ومثل هذا مما تتوافر الدواعي على نقلہ 
والعمل به لو كان ذلك صحيحًا؛ لأن كثيرًا من الناس لا يحصل لهم النزول إلى مكة لطواف 
الإفاضةء فالحديث لا عمل عليه؛ وإذا طاف الإنسان يوم العيد فهو أفضلء وإن لم يطف بقي 
على حلّه؛ لأنه تحلل من الحج» ومن تحلل من عبادة لا يعود إليها إلا بتلبسه بها مرة أخرى» 
وهذالم يتلبس بها مرة أخرى. 

وفي هذا الحديث: -حديث ابن عمر- أن النبي يك صل يوم العيد الظهر بمنىّ» وفي 
حديث جابر: أنه صل الظهر في مكة". ‏ ' 

ومن المع وم: أنه لا يمكن أن يقع عمل واحد في مکانینە فأيهما نُرجح؟ 

رجح بعضهم حديث جابرء وقال: إن جابر انغ ضبط حج النبي يكل من حين أحرم إلى 
يوم العيد وتتبعه» ويترجح أيضًا بأمر آخر وهو فضيلة المسجد الحرامء فإنه أفضل من منى؛ لأن 
التفضيل بمائة ألف صلاة إنما هو في مسجد الكعبة فقط!© وليس في جمیع مكة كما ثبت ذلك في 
صحيح مسلم: أن النبي ہچ قال: « ص في مَسُجیي هَذًا فصل من الب صلا فت سواه ین 
المَسَاجِدٍ إِلَامَسجد الكو . 

فالتفضيل بمائة ألف خاص بمسجد الكعبة فقطء ولكن ريما زيد فيه أيضًا؛ لاتفاق العلماء 
على أن الزيادة في المسجد تيع للأصل؛ ولهذا كان المسلمون لما زيد في مسجد النبي يلل -ني 
عهد عثمان- لما زيد من نحو القبلة صاروا يصلون في المزید وهو خارج عن حدود المسجد 


(1) أخرجه أبو داود(۱۹۹۹)) وأحد (5/ 7846). 
(۲) أخرجه مسلم (1514). 

060 أخرجه مسلم(۱۳۹۲). 

() انظر التعليق السابق. 


الأول» ولكتهم اعتبروہ من المسجد الأول فکانوا يصلون في الصف الأول: ويدعون الروضة 
والمسجد القديم. 

فالحاصل: أن حديث جابر رجح بأن الرسول 40335 صلى في مكة الظهر؛ لفضيلة 
المسجد الحرام. ۱ 

لکن عندي: أنه لا حاجة إلى الترجیح؛ لأن الترجیح؛ معناہ: إلغاء المرجوح» والجمع ممكن؛ 
فان النبي يك صلى الظهر في مكةء ثم خرج إلى منى؛ وأعاد الصلاة بمن بقي من أصحابه في منى» وهذا 
أمر ممکن: وإن كان بعضهم يُرجح حديث عمر؛ لأنه في الصحیحین؛ وحدیث جابر في صحيح 
مسلم. لکن ما دام الجمع ممكتا فالواجب الجمع. 

وفيه أيضًا: دليل على أن النفر الذي يكون في اليوم الشاني عشر والثالث عشر لا يصلي 
الإنسان نی مئى صلاة العصرء وإنما یصلیھا في الأبطح» أو في مكة إن لم ينزل بالأبطح» وكذلك 
الظهر أيضًاء فإن الرسول بالا صلى الظھر والعصر في الأبطح'". لكنه لم یجمع فيما يظهر 
بين الظهر والعصرء فأدرك أنس العصرء ول يدرك الظهر؛ ولذلك لم يذكرها. 

وني قول أنس «لثته: ٥تل‏ ما يَفمَل أُمرَاوّك: دليل على تمسك السلف الصالح بعدم 
مخالفة الأمراء ما دام الأمر واسمّاء مع أن أنسًا أشد الناس تحريًا للسنة وتمسكًا بهاء لکن قوله: 
لعل ما يمل أمرَاوّك) يعني: لا تنفر بمنى إلا إذا نفر الأمراء؛ وكذلك ابن عمر قال ذلك في 
عرفة: أن الإنسان يفعل ما يفعل أمير الحاج ولا يتقدم عليه » وهذا هو ما دل عليه قوله تعالى: 
یا یں ا مایلیو که ایوا ول وأ اشر ینک لالكثلة:.ه]. ما لم يأمروا بمنكرء فإن أمروا 
ہمنکر فلا طاغة لهم » لکن مادام الأمر واسعًا فلا تشذ ولا تخالف: فإن من مد شد في النار '. 

فإن قال قائل : ما ترون في مسألة أن النحر له تعلق بالتحلل؟ 

الجواب: ليس له تعلق بالتحلل؛ لآن الإنسان يحل وإنلم ينحرء إلا من ساق الهدي. 
فظاهر الأحاديث التي مرت علينا: أن من ساق الهدي لا يحل حتى ینحرہ كما قال النبي ا 


(۱) أخرجه البخاري (1701): ومسلم (۱۳۰۹) من حديث أنس علقفه. 

(۲) آخرجہ الترمذي )۲۱٦۷(‏ وأبو نعيم في «الحلية؛ (۳/ ۳۷) واللالكائي في «اعتقاد أهل السنة؛ )٥٥١(‏ 
والحاكم (۱۹۹/۱)ء وغيرهم من حدیث ابن عمر إل وانظر: «كشف الخفا؛ (۳۹۹/۱) و «فيض 
القدير» (۲۷۱/۴). ۱ 


وت e‏ 
ماروي ي 4 4 
e‏ 
الْمعَصْبٍ يَوْمَ الْْرَِالصَلاۃ به 

ّا الام لع کلہ: 

-). ۰ حلا د ن هران لڙازي حَنَکا بد اراق ڪن معمَر عَنْابوبّ 
ن نافع تن ابن ُتر؛ أن لبي ف وبا بكر همر كَانُوا نون الأبْطَحَ. 

الأبطح الآن لا يمكن النزول بە؛ لأنه صار مسكتًا وبناءً لايمكن لأحد أن ينزل بەہ لکن لما كان 
من قبل صحراء ويمكن النزول ب هل ينزل في ذلك أو لا؟ 

اختلف العلاء في هذا على قولين: 

فمنهم من قال: إن التحصيب سُنةء وأن النبي كل فعله تعبدًا ل ل وقال: إنه يتبغي أن 
ينزل الإنسان في الأبطح ليلة النفر. 

ومنهم من قال: إنما نزله؛ لأنه أسمح لخروجہء وعلى هذا فلا يكون سنة؛ لأن الرسول وَل 
فعله اتفاقًا وليس عن قصد. 

ی808 کے 

ي قا الإمام مُسْلِمٌ کنلہ: 

(٣۸‏ لاني کل بن حلم بن توب نا روځ بن باد حَدََا صخر بی 
وخ ازع ن عر کان ری اشخصیب س کان صلی الطهز هذ وم افر بالحَصبة. 
َال تَافْع: قد حصب رسول الله 28 وَالْحُلَفَاءُ َد" 

۱۴۱-۳٣‏ علق و رن أي يو عزنب قله : تا ص عَبِدُاللَّوبْنُ نمَبْرٍ 
e‏ زول البح ليس نو بست إن رل ر 2 مو اللہ كف لگ 

اسح لِہُرُوجو إِذَاعَرَجج ری 
(١)أخرجه‏ البخاري (١٦٥۱)ء‏ ومسلم (۱۲۲۹) من حديث أم المؤمنين حفصة جا 


(؟)أخرجه البخاري (109/58). 
()أخرجه البخاري (19/18). 


ينا | 
ا 
0۴ 

١ 


) مسر سر حلا حفص ييا خا ولیو بو ایم 


مو 


َمْوَي حلا )ةج تخني: ابن نح وَحَلَه أو كال حَکا بد بن وزع حدقا حب 


س۶۰ 

۰-...) قتا عبد ميل رتا بد لاقي ار حبرا عم ن لهي عَنْ سَاِم أ 
رکب یئ شر ارول بش ند ني وه اق اَن 
تفعل ذَلِكَ وَقَاَت: إن رر سول الله وا لله كما مح مَحَلِحُرُوجو۔ 

01١110-1١‏ حَدَكا أو بخر بن أي س وساف بن تراهم وان آبي مره وَأَحمَدُ 
بْنْ عَبْدَةَ بده الف لبي بتر - هتا ينبن يك ڪن نرو عن عا عن ان عباس قال: 
بس التَحصیب بشَيْءِ إن هُوَ مرل ر رسول اللو لا" . 

۲۱۳۲ کا سیا ن ستوب وَأ بخ نی أي ی وی بن زب جَوینہ کن 
ابن حي قال رُعيرٌ: وس ےچ ھی سس سس :قال 


7 
و صرب 


ورا : َم انی رسو الکو پچ آن نک الع جي حرج ون يئی. ئي چٹ تفَضرَتَ 
فد بن جا ڑل ل وبکر في رد صَلِح كَل : مسحت سكن بْنَيَسَاِ. وس 
قَالَ: : عن اي َف وك على َل ال کی 3 

عندنا الآن ثلاثة وهم: 0- 8ه" 

أما ابن عمر: فيرى أن التحصيب سُنةء وهو ظاهر فعل أبي بكر وعمر با 

نت ئشة: فيريان أنه ليس بشنةہ ويؤيد قولهما: فعل أبي رافع» وأنه ضرب 
الخیمق ؛ ليس بأمر النبي ۽ NARE‏ سو بای چس سس 

وإذا دار الأمر بين کون الفعل سُنة أو اتفاقًا: 

فإن قلت: الأصل: أنه اتفاق؛ لأن الأصل عدم التعبد صار هذا مر جا 

وإن قلت: لاو و و ريه 
تعبدًا رَجٌُحت ذلك. 


لکن الذي يظهر لي -والله أعلم-: ا يس بسنةء وأن الإنسان إن كان أسمح لنزوله فهو 


.)۱۷۹١( أخرجه البخاري‎ )١( 


أفضل : أو لخروجه فهو أفضل وإلا فلاء على أن الأمر الآن لیس بممكن كما قلنا أولا؛ لأنه كله 
مملوك ومسكون الآن. 

ويشبه هذا ما ثبت عن النبي يل أنه قرأ الزلزلة في صلاة الفجر في الركعتين كلتيهما' » قال 
الراوي: فلا أدري أنسي أم فعل ذلك عمدًا؟ 

فهل الأصل: أنه نسيء أو الأصل: أنه تعمد؟ 

الجواب: يحتمل أنه نسي؛ ويؤيد ذلك فعله الراتب ب ك985: أنه لا یکرر السورة مرتين» 
ول يُعهد عنه إلا هذا الفعل؛ فيمكن أن يكون اسیّاء ولكنه لما كان هذا النسيان لا يؤثر في الصلاة 
لم ينبه عليه النبي ا 

ويحتمل أنه فعل ذلك لبيان الجوازء وأنه لا بأس أن يُكرر المصلي السورة مرتين أو الآية 
مرتين» وهذا أقرب؛ أي: أن الرسول فعل ذلك لبيان الجواز. 

ولكن هل يقال: من السُنة أن يقرأ في صلاة الفجر سورة الزلزلة إذا كان فی الحضر؛ لأن هذا 
الحديث إن كان في السفر فلا إشكال فيه لكدن لم يُذكر أنه في الحضر أو في السفر» فإذا كان في 
الحضر فهل يقال: إن من السنة أن يقرا سورة الزلزلة؟ : 

الجواب: لاء لأن الواصفین لصلاة الرسول ككل كلهم يذكرون أنه يقرأ في صلاة الفجر بقراءة 
طويلة» ويؤيده قوله تعالى: وران اجرد فا انتج کات نبرا 9 ۷۸32304. فلعل 
الرسول يِل قرأ هذه السورة؛ لعذر من الأعذارء إما عام وإما حاص فلا ينبغي أن نحکم 
سني هذا الشيء» مع أن فعله الراتب الذي كان يداوم عليه : والذي أشار الله تعال إليه في القرآن 
هو تطويل قراءة الصبح؛ ویکفینا أن نقول: إنه جائزء أما أن نقول: إنه سُنةه ينبغي إحياؤها فلا۔ 

فإن فال قائل: قول أبي رافع «طنغه: «وَلَكِني جِنْتٌ فَصَرَبْتُ فيه مه ألا بين هذا شذوذ 
حديث: تی مناخ لِمَنْ سبق . مع أن مكة مَشْعَر؟ 

الجواب: لاء فالرسول أمر أن تضرب له القبة بنمرة أيشَّياء لکن هذا يدل على أن نمرة 
والأبطح ليس بنسكء وإنما قال: تی مناخ لِمَنْ سَبقَّه. لأنها مشعر ومحل نسكء ولا فرق بين 


17 أخرجه أبو داود(٦۸۱)ء‏ والبيهقي في (الکبری؛ (۲/ ۰ء وحسنه العلامة الألباني ااه في اصحیح 
أبي داود؛ (۱/ 184). 

() أخرجه آبو داود (۱۹ ۰٠ء‏ والترسذي (۸۸۱) وابن ماجه (۹٦۴۰۰)ء‏ وأحمد(5/5٠‏ ٢ء‏ والدارمي 
(۷ء وغيرهم من حديث عائشة فا 


وتاب احج 


أن نمرة من الحلء والأبطح من الحرم؛ لأن منى لابد أن یتزلھا الناسء أما الأبطح فليس بلازم' 
1 كدت 

م قا الم مم كتلته: 

)۱۳۱٣١(-٣‏ حَدَلنِي حَرْمَلة بن يختى 72 + خرن وب أخجرني وئس عَنٍ ان 
هاب عن أي سل ن ڪڍ لخن بن زفیہ عن بي هرر عن َسُول الله بد أنه قَالَ: 
ِل دا ٍن شَاءَ ال بي بی کت س3 حَيْث تَقَاسَمُواعَلَى الكُفرط". 

٤٤٣ر(‏ علقي كن عزب علق يدبن ني حدقي اراي حلي 
لريب حَذكّي أب سلَعة دكا ب می قال: :ال لتا رسو اللہ ا وَنَحنُبوتى: لحن 
از کی بي كته حت ُو على افر . وَمَلِكَنَ ناوي َة تَحَالَقَتْ 
7 یم وی اليب أذ لاخو ولا نوع على نيفو موا يهم ول اللہ كوه 

rte‏ عنقي ہے ہہ حلي وراه عن َي لزنا مَنٍ 
خر ن آي رر ن ال پل قال: ميزنا إن مَاء َّقَح الله ْف حَيْتُ 
تَقَاسَمُواعَلی الكفر». 


27 
7 


2 قوله: «الْحَي» بالرفع على أنها خبر المبتداً. 

َال الام لوي ناڻه في شرج صصح تسلو (ہ/ ¥( 

وأصل الخيف كل ما انحدر من الجبلء وارتفع عن الميل .اه 
ےوچوے 


)٠( )‏ باب ؤجوں ایی ہبئی 
الي اَم التشرِيق الث خيس في سک 
م َال الام مع علنہ: 
٦۔ )۱۳۱٣(‏ حا ار ہو کر بن 


2 7 
- 


7 ي شی حلا ابن مير واب أسامة قالا: كا يبد 


(۱) أخرجه البخاري .)۱٥۸۹(‏ 


ال ن انی َي این مرح ونکت ا بر الفط و نت ميد اللي 
حلي تاج مَن ان عم أن اعباس ْنَع المُطیبِ اسان ر مول اللہ كان بيست بِمَكَة 
الي نی مِنْ جل قاب فان 5 . 

9 ..) حلا سحا بن زاوی خر میتی ی بوسح وَعَلقیو مح بن حادب 
عبد ن حب جما عَنْ محمد بن بكر ا رتا بن جريْج يلاه عَنْ يالب نعُمَرَبهَنًا 
الإستاد مِثله. 

۷ سرس خذقا ترا د ی مود 
الول عَن بر بن عَبد الله المرَيْ قال: : گنت السا مح بن عباس عند البق أا غر غرابيء 
َقالَ: تاي زی تي تک نف سل وق و شود ية أن حاب جَةِيكُمْ أن 
ُخْلٍ؟ قال ابن عَبّاسٍ: الْحَمُْ لِلَهِ ما امن حَاجَةٍ لايخ نِم الي يق عَلَى راجا وَحَلْفَهُ 
2 شتی فاون تی قرب وَسَقى تَضْلأَاة وََلَ: حسمو جْمَكْ كَنَا 
َاصَْمُوا؛. قلا رید تيبر ما مر بو سول اللہ پچ 

في هذا الحدیث: دليل عل أن بني العباس كانت لهم السقاية» وأنهم يسقون الناس حسب ما أمر 
النبي يك فیسقونہم النبيذ بالماء» وأحیانًا يسقونهم الماء فقط - ماء زمزم -. 

وفبه: دليل على أن السنة المبیت في منى» بدليل أن الرسول لال5 بات بهاء وأن عمه 
العباس» استأذن أن يبيت في مكة من أجل السقاية. 

واستدل بعض العلماء باستئذان العباس وترخيص النبي وت له على أن المبيت في منى 
واجبء وعلّلوا ذلك بأن الاستتذان إنما يكون عن شيء لازم» وأما ما کان سّنة فالإنسان له 
الرخصة أن يفعل أو يدع. 

ولكن الذي يظهر: أن المبیت لابد منه؛ لان الي 46: بات في منى وقال: 7 
منَسِكَكُْ)"' . ولكن جميع اللیالی تُعتبر واجبًا واحدّاء فلو ترك الإّنسان ليلة واحدة لم يُوجب عليه 
الدمء ولو ترك الليلتين أو الثلاث فإنه على القاعدة المعروفة في ترك الواجب يجب عليه الدم. 

ولكن ما هو الواجب في المبیت؟ هل الواجب أن يبيت إلى نصف الليل أو يكفي أن يبقى ساعة؟ 
)١(‏ أخرجه البخاري .)٦٦۳١(‏ 

.)٦۲۹۷( أخرجه مسلم‎ ٢( 


تا 4 احج 5 کت غ 


قال بعض العلماء مهاه الواجب أن يبيت معظم الليل؛ إما من أوله؛ وإما من آخره. 
فمثلا: إذا كان من المغرب ينتظر حتى يتتصف الليل» وإن كان من الآخر فلابد أن يكون 
في منى من قبل منتصف اللیل؛ يعني: لو كان قد نزل إلى مكة لقضاء طواف أو غیرہہ نقول: ارج 
إلى منى بحيث تصل إليها قبل متصف الليل؛ لتكون قد بك معظم اللیل» وإن كنت في منى 
وأردت أن تنزل إلى مكة للطواف أو غيره فلابد أن تبقى فيها حتی يتتصف الليل؛ لتكون قد بت 
.معظم الليل لحاقًا للاکٹر بالکل. 
وفيه أيضًا دليل: على فضيلة سقایة الحاج؛ لأن النبي َل أقرّ ذلك وقال :اخ سك وََجِمَكُ». 
ربا یؤخذ منه أيضًا: أن من اشتغل بالعمل العام للحاج فلا مبيت عليه» مثل رجال الأسن؛ 
ورجال الإطفاء ورجال الصحةء كل الذين يشتغلون في مسصالح الحجيج» ٠»‏ فإنه ليس عليهم 
٠‏ مببت» ويؤيد ذلك: أن الرسول بالا أذن للرعاة أن لا يبيتوا في متّی'''؛ لأنہا مصلحة عامة. 
واختلف العلماء فيما إذا كان تعذّر المبيت لأمر خاص, كإنسان ضلت راحلته مثا أو ضل 
أهله وذهب يطلبهم» + أو إنسان مريض يحتاج إلى أن ردي المستشفی أو ما أشبه ذلك مل 
يسقط عنه المبيت أو لا يسقط؟ 
فمن العلماء من قال: إنه يسقط؛ لأنه إذا ثبت العذر للمصالح العامةء فالمصالح الخاصة 
مثلهاء إذ إن الحاجة في الجميع» وهذا أقرب إلى الصواب. 
وقال بعض العلماء: إنه إذا حصر عن هذا الواجب فعليه دم؛ لأن الواجب إذا ترك وجب 
بدله وهو الدم» وهذا هو المشهور من المذهب. 
لکن الذي يظهر من يسر الشريعة وسهولتها هو القول الأول وأن الإنسان إذا احتاج إلى أن 
لايبيت ني منی فله ذلك ولاشيء عليه. 
فإن قال قائل: ما يظهر الفرق بهذا الحديث بين المحظورات والواجبات» حيث إن المحظور لو 
فعلهء فإن عليه فدية ولو كان معذورّاء والواجب لو تركه إذا كان معذورًا لیس عليه شيء؟ 
الجواب: نعم والسبب ظاهر؛ لأنه لا واجب مع العجز: فالواجب مع العجز يسقط 
وانتهاك المحظور مفسدة. 
فإن قال قائل: إن النبي يي كان يمكث جميع الليالي بمنى ولا يذهب إلى مكةء والآن بعض 


)١(‏ سبق تخريجه. ` أ 


1 جر 3 
الناس بعدما يرمي يذهب إلى مكة إلى ما بعد العشاء نظرًا للزحامء فما تقولون في ذلك؟ 

الجواب: هذا أيضًا يفعله بعض الناس؛ يعني: أخهم يذهبون إلى مكة ويبقون فيها طوال النهارء 
وجزءًا من الليل يقولون: هذا مريحٌ» نعم هي راحة ولكن هل الحج راحة؟! الحج جهاد. 

والآن نجد أن منى ليس فيها مكان. 

فھل نقول: إذالم يوجد فيها مكان سقط المبيت كما لو قُطعت اليد فإنه يسقط الغسل - 
غسل اليد- لأنها غير موجودة» وهذا أيضًا غير موجود أو نقول هذا على قاعدة الفقهاء: أن من 
حُصِرَ عن واجب سقط عنه الإثم؛ ووجب عليه البدل وهو الدم» أو نقول: إن هذا كامتلاء 
المسجد. فإذا امتلاأ فإنه لابد أن يكون الناس في مكان واحد ولو خارج المسجد لأجل أن 
تتصل الصفوفء ونقول للإنسان الذي لم يجد مكانًا في منى: لابد أن تنزل عند طرف الناس؟ 

والأخير هو أقربها عندي: أن نقول: لا يسقط سقوطًا مطلفًا؛ بمعنی: أن تذهب إلى مكة 
وتبيت هناك وتبقى في النهار وإذا صار جزء من اللیل تخرج ترمي الجمرات» أو على رأي من 
يقول: إنه لا اس بجمعها إلى آخر يوم» ولا تخرج إلى منّى إلا آخر يوم ترمي الجمرات فقط. 

فالذي نرى: أنه لابد أن يكون عند آخر خيمة من الخيام حتى يكون الحجيج فی مكان 
واحد وتظهر أبہة الحج ومزيته. 

ولكن هل نقول: إنه لا بأس أن تنزل مما يلي المزدلفة أو مما يلي جمرة العقبة أو لابد أن 
تنزل مما يلي المزدلفة؛ لأنه إذا قلنا له: سقط عنك المبیت في منى نفسها؛ لأنه لا مكان لكء 
ولکن انزل حيث تنتهي الخیام سيقول: من أين؟ 

نقول له: من جهة الغرب مما يلي جمرة العقبة» أو من جهة الشرق مما يلي المزدلفة أو من 
جهة الشمال؟ 

الظاهر: یم لماع .میس سی ہد 

OSCE 


و 


7 ثم قلا الإمَام الَوَوِيٌ 12ي 
)١٦(‏ باب فی الصُتَقَّةبلخُوم الذي جُُودِها و جلانها 
ت تم قال الِمَام ملم 9 مان4 : 


رس فل و 


۱۳۷۸-۸ حدثنا یی بن یی رتا ابو عَیْتعَةَ عَیْتَمَة ة عَنْ عَيْدِ لكريم عَنْ ماهد عَنْ عَلِدٍ 


واب احج این 
| لحن ئن اي ليل ن علي قال: أترني رلول الله أن وم لى دنه رَآنْانَسَتَقبلحْيهَا 
َجُلُومَا ليها أن لا أغطي جنها قال حن نطبو ِن جين" 

لحوم الهدي وجلودها وجلالها كلها أخرجها الإنسان لله وي وما أخر جه الإنسان لله فإنه 
لا يرجع فيهء ولا يأخذ عنه عوضًا دنيويًا؛ ولهذا لا يجوز أن يعطي الجزار أجرته منها؛ لأنه إذا 
أعطاه أجرته منها صار كالبائع لشيء منها؛ ولكن لو أعطاہ على سبيل الهدية؛ أو الصدقة أو ما 
أشبه ذلك فلا باس؛ لأنه لا ینقص عن أجرته شيئًا. 

وني هذا الحديث من الفوائد: جواز التوكيل على الهدي لفعل الي اٹ حيث وَكُلَ علي بن 
أبي طالب» ولكن النبي يلم يوكله في جميع هديه» بل هو َك نحر من ثلانًا وستین بيده . 

وفيه: أن النبي وك تصدق باللحمء لكنه استٹنی منه ما سبق في حديث جابر؛ أنه أمر من كل ناقة 
منها ببضعة فجعلت في قدر فطبخت فأكلا من اللحم وشربا من المرق. 

وفبه أيضًا: أنه ينبغي أن يتصدق بالجلود والأجلةء والأجلة: هي الجلال التي یغطی بها ظهر 
البعير» من أجل أن تتقي الحر والشمس والبرده وهذا على سبيل الاستحباب» وليس على سبيل 
الوجوب: فلو أن الإنسان أبقى الأجلة عنده وانتفع بها فلا حرج. 

فإن قال قائل: كيف نجمع بین هذا الحديث في قوله: «وَأن لا أطي الْجَزَارَه مع أن 
النبي يك نحر ثلانًا وستين وعليً نحر الباقي؟ 

فالجواب: أن النبي وَل وعلي بن أبي طالب نحرا الهدي نحرّاء لکن بقية تجزئة اللحم 
والسلخ وما أشبه ذلك فهو الذي باشره الجزار. 

حےوچورے 


وو کی ری قا لقن سم 
7 قال الإمام مسلم تكملثه: 


ر6ج كر ۓع موھج کے ہہ دف ویو وم 12 ری وو و 

١‏ (...) وَحَدَه ابو بكر بن أبي شیک وَعَمْرو الاق وَرعَير بن حَرْب قَالُوا: حَدَكا ابن ين 
2ه مو کے بعرم و ا ہو 
عن عَبّدِ الكريم الجزري بهذا الإسنادٍ مثله. 

ہے کے سای ا اه ےب فيان بی اسای 2 ا2 اھے: سی ا ف د 

(...) وحدثتا إ اق بن إتراهيم» خبرنا سفيان وقال إسحاق بن إِبرَاهِيم: خہرنامعاذ بن 


.)۱۷۱١( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۱۲۱۸( أخرجه مسلم‎ )۲( 
(؟) انظر التعليق السابق.‎ 


3 پت 


مال َخبرني آي ايء ن ائ اي جي حَنْ مجاه عَنِ ابن آي ي عن علي عَنِ 


لب َل وَلَيْسَ في خديبه] اجر الْجَازِر. 
۹ ہر( ..) وَحَدَي محمد بن ڪام بن يصون ومد بن روق وعد بن حم قال 


ےگ 


:ا خْبَرَنَا وَقَالَ الحْرانِ: د حم بن بر حبرا بن جرج أَخبرني سر 3 
يجاجدًا أَخيَرَهُ أن عبد اارّحُمن ٍن أبي لی ارہ نعل ن بي طالب أخْيرَهُ 33 ني الله يك 
رآ رع على بلنه دار یم E‏ 
بُعْطِيَ في جرَارتها نها سينا. 

E 9‏ ن جر آخجرني عبد كوم 
يمالك الْجَرَرِيْ؛ أن ا ادا ار عبد الرّحْمَن حَن بْنَ بن أي تبتى آنه أذ عله : ن أبي طَاِبِ 
احبر 27 له مره بوثله. 

8008080 ہے 


e 


م قال الإمَام التووي تتنائة: 
)٠٦(‏ باب الاشتراك في الْهَذي 
َإجرَاء البمَرَِوَالْبََنَةِ كل مِنْهُما عَنَّ سَبْقة 
ها الم ملع تله ١‏ 


سس ل کے کش شش رہ رجہ 


- :کرات على مال عَن ابي لبي عَنْ جَابر بن عبد الله قال: حرا مع رسو الا 5 
عام الحديية الین عَنْ سبق وَالْبَقَرةَ عَنْ سَبْعةِ. 

عام الحديبية معروف. کان في السّنة السادسة من الهجرة» وأهدى النبي اة هديًا وكذلك 
الصحابةء لكنهم حُصِرُوا عن الوصول إلى مكة» وتحلّلوا بالحديبية» وذبحوا هداياهم» وكانوا 
يشتركون في البدنة والبقرة عن سبع. ۱ 

ولا یرد على هذا أن يقال: كيف تكون البدنة والبقرة سواء في هذا؟ 

الجواب: لأن مسائل العبادات لها شأن آخر. 

وفيه أيضًا : دليل على أنه ليس المقصود هو اللحم؛ ولهذا نجد أن الثنيّة والرباعيّة کلتاصا 
سواء» مع أن الرباعية في الغالب تكون أكبر ء وأكثر لحمّاء لکن مسائل العبادات توقيفية. 


سکاب تج 

2اوقوله: عن سَبْعَق». يعني: : أن السبعة عن كل واحمد شاة» فهل یقاس على ذلك 
الأضحية؟ 

الجواب: :نعم إذ لا فرق» وعلى هذا فإذا ضحى الإنسان بسع بدنة؛ -أي : بعير أو بقرة- عنه 
وعن آهل بت فلابأس؛ فإذاكانواسبعة: وکل واحد عندہ آهل بيت یلفون عشرة أبجزى» ار وم 

الجواب: يجزىء؛ لأن الاد شتراك في الثواب لا حصر له؛ وله ذا كان النبي پا يضحي 
بالشاة الواحدة عنه وعن أهل بيته” ٠‏ وهم كثيرون» وضحى عن أمته بشاة ”© فالاشتراك في 
لثواب لا حصر له ما الاشتراك في الأجزاء والقيمة فهي محدودة الیدنةعن سبعة والقرة ع 
سبعة والشاة عن واحد. 

ABST 


مقا الإمَامُ مسيم نانه: 

١۔3(‏ سور سر شس ری نابي لژ ہد یٹ 
خمد يونس ء حلا زی حر الي عن جار قَال: :خَرَجْنَامَعَ رَسُولٍ الله يل ملین 
ا ارتا ول الله ف أن تی شرك في الل ابقر کل سبعة نا فی بت 

۲ حلي کاڈ بن ,ادك دين کیب عن ابي لتر عن 
جَابرِ بن َب اللهقَال: : با مع رمثولِ اللہ تا ابیز عن متئعة ابقر عن لم 

(٣‏ علق يحي عذقا بی سيب موا زنر ار 
الزیِر؛ لسع جاب عبد الہ َل: :ا شالت في ا حح وَالُْمْرَةِ ل سم 
دنق فَقَالَ: جل لباب شر فی ادن ماب شر في الْجَرُور؟ قَال: :ماهيإلاو لن 
وَحَضَر جَاِر الحدبيبة قال حرا مي سين بن ا شر كنا کل سبع في بَدَكةِ. 

جس نہ شتراك في غزوة الحديبية في العمرة» وكذلك أيضًا في الحج. 

لوقوله: انحر حرا ويز سَبْعِينَبَدنةُ اشتركتا كل سَبْعةٍ في بَدَنَد. . فيكون عددهم أربعمائة 
مین بوي الحدهية ف ریا تيا قال: د رمم کان زلیس مه هدي 


(خرجه البخاري (۰ (YY‏ 
ES‏ ۰) والدارقطني (٤/۲۸۵)ء‏ وغيرهم من حدیث أبي هريرة 
ائشة با 


وم يرد عن النبي كَل أنه أمر من لم یکن معه هدي أن يصوم عشرة أيام في حال الإحصار». 
ففيه: دليل على ضعف قول من يقول من العلماء: إن المُحْصَرَ إذا لم يجد هديا فإنه يصوم عش رم 
أيام» ويقيس ذلك على هدي التمتع» وهذا قياس مع الفارق؛ لأن النص سكت عن دم الإجصار. . 
وفصّل في دم التمتع؛ ولأن المتمتع أدرك النسكين جميعاء وهذا فاته النسك» فكيف يقاس من 
فاته النسك على من أدرك النسك» وذبح الهدي شكرًا له ان على هذه النعمة؟! 

88C 
مق الإمام ملع کنلنہ:‎ 


)...-٤‏ وَحَدَلي مد تد بن حایب دا حم بن بر برا ان رنجء أبنو ابره 
آه سي کے سے سر نے ۰7ي 
ا في اه وَِكَ جين رمم ان لوا ين حَجُهم في هَاالْحَِيثِ. 


(3-٥٥٠‏ .) حلا یخی بن خی ينام عن ْمَك ن عط و عَنْ جَاہر بْنِ عَبْدٍ 
الله قالّ: : کا مع مع رول اللي العمرَةِ تلع لبقَرَة عَنْ سبع ترك ِيها. 


)۱۳۱۹(-٦‏ حذدگنا عنان د NE‏ 25 خی بن گرا ي اي رايت عن ان 
جُرنڃ عَن ابي لزي عَنْ جَابر قَال: ولال كي عَنْ اة ةيوم حر 


ر وھ 


2 .وڪي ئد بن عیب حلا محلڈ بن پڪ ينان رنج وڪي سود 
وت بی وی حا ي مان رن قزر اکس اعد اللہ ڈول 
رول لله لئ رتا . دفي حَدِیث ابن بگر: عَنْ عَاؤشَةبترَة في حَجّهه. 

EASA ان الود کا و سی‎ ES 
ین أمَرَهُمْ أن يلوا ِن حَجهِمْ وإنما أمرهم أن يحلوا من الحج فی مكة.‎ 

وقول بعض الناس: إنه لا هدي إلا ما كان مَسُوقًا من البلد أو من الميقات غلطء فيقال: 
الهدي نوعان: هدي ساقه الإنسان» وهدي اشتراه من محله. وكلاهما هدي. 

لکن الهدي الذي يمنع من التحلل هو الذي ساقه. 

فإن قال قائل: ما الذي يشترط في البدنة؟ 

الجواب: أن تكون ثنية» وأن تكون سالمة من العيوب المانعة من الإجزاءء لکن الثنية في 
الإبل التي تمْ لها خس سنين» وني البقرة التي تم لها سنتان۔ 


ثم قال الإمَام التووي کتلتہ: 
(؟1) باب تخر الْبدْنِ قِيَامَا مُقيَدَهٌ 

قال امام مع يدلئة: 

۱۴۲۰(۸( حلا بی بْنيىء حبرا حابن يد الل عَنْ يونس من زاون 
جر أ ابن مر ئی على جل وو نر بلک باک فَقَالَ:العنها قاتا مده ي وہ 

من المعلوم: أن الإبل تُنحرء وما سواها يُذبح» فالبقر والضأن والمعز وغيرها مما أحل الله 
يذبح ذبحاء وأما الإبل فإنها تنحر نحرًا. 

والنحر: هو أن الجزار يطعنها في الوَهْدَة التي بين أصل العنق والصدر؛ يعني: في أسفل العنق» 
ويكون الجزار قويًا نشيطا وتكون الشفرة محددة تماما؛ لأن جلدها غليظ ثم يجرها على الرقبةء هذا 
هو النحر. 

وأما الذبح: فيكون في أعلى الرقبة من عند الرأس» وكل الرقبة محل للنحر والذبح» وكلها 
يشترط فيها إنهار الدم؛ لأن النبي يكل قال: هم نهر الم ودر الم علي كوا« ونهى عن 
شريطة الشيطان"": وهي التي تذبح ولا تُفْرّى أوداجها؛ لان الدم لا يخرج إذا لم تَفْرَى الأوداج. 

واختلف العلماء تَمهنافة؛ هل يشترط مع قطع الودجين الذي به إنهار الدم قطع الحلقوم 
والمريء أو لا؟ 

وذلك أن الرقبة فيها أربعة أشياء: الودجان والحلقوم والمريء. 

أما الودجان: فهما العرقان الغليظان المحيطان بالحلقوم» ومنهما يسيل الدم. 

وأما المرىء: فهو مجرى الطعام والشراب. 

وأما الحلقوم: فهر مجرى النفس؛ ولهذا جعله الخالق الحكيم وء مُقوّى من عظام لينة 
ومضلعة حتى لا يصعب على المخلوق التحرك بالرقبة یمینّا وشمالًا. 

من العلماء من قال: إن الواجب أن يقطع الحلقوم والمرىء» وأن الذبیحة تحل وإن ل يقطع 
الودجین وهذا القول ضعيف؛ وذلك لأنه لا يمكن إنهار الدم إلا بقطع الودجین۔ 
)١(‏ أخرجه البخاري (۱۷۱۳). 
»( أخرجه البخاري (۸۸٤۲)؛‏ ومسلم (۱۹۲۸) من حدیث رافع بن خديج لغ 
(؟) أخرجه آبو داود(٦۲۸۴)ء‏ وابن حبان ) والبيهقي في «الکبری؟ (۲۷۸/۹)؛ وغيرهم من حدیث 

ابن عباس وأبي هريرة #غ. 


ابرا شی یا 

ومنهم من قال: لابد مع قطع الحلقوم والمریء من قطع أحد الودجین حتى يسيل الدم. 

ومنهم من قال: إذا قطع ثلاثة من الأربعة كفى. 

ومنهم من قال: إذا قطع الودجين فقط كفى» وهذا أقرب الأقوال: أن العبرة بقطع الأوداج ؛ لأن 
ذلك هو الذي به إنهار الد وقد ذكرنا هذا الخلاف: وبينا علله في كتابنا #الأضحية والزكاةا. 

لکن كيف تَنْحر الإبل؟ 

الجواب: تنحر الإبل قائمة معقولة يدها الیسری؛ فيأتيها الجزار من الجانب الأيمن ثم 
يضربها بقوة بالسكين الحادة ويَّجُرٌ عليها حتى یشخب الدم؛ وحيتئذٍ تسقط وتموت بسرعق 
أسرع من الشاة ومن البقرة. 

وهذا إذا قدر عليه الإنسان فهو أسهل للبعيرء وأسهل للإنسان لا يتكلف شدها وربطهاء 
لکن إذا كان لا يحسن» فليس هناك سبيل إلا أن يَُرَكَهًا ربا ثم يَنْحَرهًا. 

المستعمل عندنا لدى الجزارين: أنهم يبركونها ويشدونها بالحبال» ويلوون عنقها إلى خلفها 
حتى يتبين المنحر ثم ينحرونهاء لکن رأيت في المجزرة في مى قوم من الأتراك ینحرونہا وهي 
قائمة يعقل اليد اليسرىء ثم يأتيها من الجانب الأیمنە وینحرونہا بشدة وتسقطء وهذا الأفضل 
كما قال عبد الله بن عمر ا وكما يشير إليه قول اله تعالى: قدا وت جوا لوا يبا © . 
كد ضدة 

فإن قال قائل: لو أن أحدًا من الناس أتى على الرقبة بسيف حادہ وضرب به الرقبة حتى 
انفصل الرأس بضربة واحدة أتجزیء؟ 

الجواب: نعم» تجزىء لكنه حلاف الأولى. 

فإن قال قائل:إن ترجمة الباب تقول: اب نخر الب ويام ُيده فهل یشمل البقر؟ 

الجواب: لاء هذا لا يشمل البقرہ بقرينة أن البقر لا تنحر وإنما تذبح ذبحًا؛ لأنها توضع على 
جنبها وتذیح؛ وإن جاء في الحديث أن الرسول وك رأى في منامه بل غزوة احد رأى بقرًا 

تحر" فهذه يُستفاد منها أن النحر قد يُطلق على الذبح. 

َل الام لوي ناته في صَجبح لیم (9/ :)٠٠١‏ 

قوله: «ابعثها قيامًا مقيدة ةسنة نبیکم يلل»؛ أي: : المقيدة المعقولة فيستحب نحر الإبل وهي 
قائمةٌ معقولة اليد اليسرى» صح في سنن أبي داود عن جابر جلت أن النبي لله وأصحابه كانوا ١‏ 


.)۷۰۳۵٣( البخاري‎ هجرخآ)١(‎ 


سڈ سس و کش ا 
والغنم فيستحب أن تذبح مضجعةً على جنبها الأيسرء وتترك رجلها الیمنی وششد قوائمھا ‏ 
الثلاث» وهذا الذي ذكرنا من استحباب نحرها قيامًا معقولۃً هو مذهب الشافعي ومالك وأحمد 
والجمھور وقال أبو حنیفة والثوري: : يستوي نحرها قائمة وباركة في الفضیلة وحكى القاضي 
عن طاوس: : أن نحرها باركةء وهذا مخالفٌ للسئة. والله أعلم. اھ 

قال الما لوي تغلثة في شرح «صَحِبْح مُسم؛ (/ ٩۳‏ 44: ۹۰): 

قال أهل اللغة: : سميت البدنة لعظمهاء ویطلق على الذكر والأنثى؛ ويطلق على الإبل والبقر 
والغنم» هذا قول أكثر أهل اللغة» ولكن معظم استعمالها في الأحاديث وكتب الففء في الإبل 
خاصة. وفي هذا الحديث فوائد كثيرة منها 

استحباب سوق الهدي» وجواز النيابة في نحرہہ والقيام عليه وتفرقنه؛ وأنه يتصدق بلحومها 
وجلودها وجلالهاء وأنها تجلل واستحبوا أن يكون جلا حسناء وألا يعطى الجزار منها 

لأن عطيته عوض عن عمله فيكون في معنى بيع جزء منهاء وذلك لا يجوز. 

وفيه: جواز الاستتجار على النحر ونحوه؛ ومذهبنا: أنه لا يجوز بيع جلد الهدي ولا 
الأضحية ولا شيء من أجزائهما؛ لأا لا ينتفع بها في الت ولا بغيره» سواء كانا تطوعًا أو 
واجبتين» لکن إن كانا تطوعًا فله الانتفاع بالجلد وغيره باللبس وغیرہہ ولا يجوز إعطاء الجزار 
منها شيئًا بسبب جزارته» هذا مذهبنا وبه قال عطاء والنخعي ومالك وأحمد وإسحاق» وحكى 
ابن المنذر عن ابن عمر وأحمد وإسحاق: أنه لا بأس ببيع جلد هديه» ويتصدق بثمنه. قال: 
ورخص في بيعه أبو ثور وقال النخعي والأوزاعي: لا بأس أن يشتري به الغربال والمنخل 
والفأس والميزان ونحوهاء وقال الحسن البصري: يجوز أن يعطي الجزار جلدهاء وهذا منابذ 
للسنة. والل أعلم. 

قال القاضي: التجليل سنة وهو عند العلماء مختص بالإبلء وهو مما اشتهر من عمل 
السلف» قال: وممن رآه مالك والشافعي وأبو ثور وإسحاق. قالوا: ويكون بعد الإشعار؛ لئلا 
يتلطخ بالدم قالوا: ويستحب أن تكون قيمتها ونفاستها بحسب حال المهديء وكان بععض 
ال یر تو اع را ا وت 
تشق على الأسنمة إن كانت قليلة الٹمن؛ لثلا تسقط» قال مالك: وما علمت من ترك ذلك إلا 
را ا ل مو ہجو ہکا 


2 


التاق - ےر 3200 
كان لا يجلل حتى يغدو من متّی إلى عرفات: قال: وروي عنه أنه كان يجلل من ذي الحليفة» 
وكان يعقد أطراف الجلال على أذنامهاء فإذا مشى ليلة نزعهاء فإذا كان يوم عرفة جللهاء فإذا كان 
اتير یس بهيها إل سو أماالجل فيتزع في الليل؛ لثلا يخرقها الشوك 
قال: واستحب إن كانت الجلال مر تفعة نيترك شقهاء وألا يجللها حتى يغدو إلى عرفات» فإن 
كانت بثمن يسير فمن حين يحرم يشق ويجلل. 

قال القاضي: وفي شق الجلال على الأسنمة فائدة أخرى وهي: إظهار الإشعار؛ لثلا يستتر تحتها. 

وني هذا الحديث: الصدقة بالجلال» وهكذا قاله العلماء» وكان ابن عمر أولا يكسوها 
الكعبة؛ فلما كسيت الكعبة تصدق بها. والله أعلم. اھ 


( 14) باب اشتخبَاب بث الْهذي إلى الحرم 
لمنلا يريد الاب بَِفْسِهَاستخبَاب تَقْلِيدِوَكثْلٍ انقلا 


IG 


وَآنْ باه لا يَصِيرٌ ُخرما ولا يَخْزم م عََيهِ شَيْء بد ببق 


م قال الام میم کعلنہ: 
۹- -(۱۴۲۱) لتا خی ن خی ونح بن رنج قلا أخبرتا البح وَحَدَكَنا فة 
حلت هي انز شاب هن عرو اوعربت دارم امه لَسث: :گان 
(Wag 02‏ 


سول اله مهدي من اموب ایل لاود نيب تا َيب حب سا ا َي ب الحرم 


ی مدا عاب بعك ایی من الیل إل دکت رام إن فاد يحرم علي نيب بخلاف 
من أراد أن يضحيء فإنه لا يأخذ من شعره وبشرته وأظفاره شينًا من حين دخول ذي الحجة 
زف4 
وهذا من الفروق بين الهدي والأضحية: أن الأضحية إذا أرادها الإنسان؛ فإنه من حين أن 
يدخل العشر یتجنب الأخذ من الشعر والظفر والبشرة بخلاف الهدي؛ ولهذا تَصَّتْ أم المؤمنين 
عائشة ٹا: أن النبي ب كان لا يَسْرُمُ عليه شيءٌ مما كان مباححا. 
یووودے 


(أخرجه البخاري .)۱٦۹۸(‏ 
(7)أخرجه مسلم (۱۹۷۷). 


ب6 مر اہ ار ا 
سے کاب انتج 0 ٤‏ 
رت 
ا عدن 
(...) وَحَدلَيه حَرَمََةُ بن يَحتىء أخبَرنا ابن وهب أخبرني يُونْسُء عن ان شِهَاب ًا 


الإستاد مله 
۰-). .)وه مید بْنُمُصُورِ وَرَُيْرٌ ُْ خرب قَالا: حدتا سيان عَن الزهري 
ری 


عن عزو عن ايق عن الي لح وخا سويد بن مصُورِء وَحَلَ ب متام ةني 
سمب قَالّوا: أ رتا د ن ند ڪن ودام بی عرو عَنْ اپ عَنْ عاي قان :6 أي ان إِنَىّ 
فل ايد مذي رمول الله ول بتځوو. 


1۱۔3( لکا سید صو َف عن لخن بن لقاب عن أ 


وہ 


قَال: مَمِعْتٌ عَائْسَةَ تھے تقول: : كنت فيل كاد مذي رَسول اللہ يدي انين 000 


7 ٴ۶ 
ولا يتركة 
7 ...) وَحْدَلتا عَيْدُ الله بن مَْلَمَةَ : ن تب خد فلح عالقا َل ماع 


َل كلايد یں سر کہ شمَرَهَا وَقَلمَاء بعت بها إلى ليت ومام 
بالْمَِيَق ق حرم علي َي کان لَه حلًا. 

فان قال قائل: أليس اللہ يقول: و حرش رہ وسک ی اد ِلك 904 ۴۱:۰۰ 

قلنا: پلیہ قال هذاء ولکن قاله فيمن أحرم بحج وعمرة فقال : وا اتلج لمران 
نيرغ ایی وَلَاححِشا رو مکی بای يد 4 هق . 

88C 
مقا الام ملم کلٹہ:‎ 

ہوبر جوا e‏ 
کر یں کاپد اينيك عن اميرك لال 

4 .) وکا حم بن ای دكا سين ب اخسن ئا ابن َون عَن 
لقا عَنْ ام مووي تا: نا كت ل ال ِن هن کان ضح فنا ْول 
الله ؛ ول حلالا بی ما يني الْحَلال من أَمْلك 37 الرجل مِنْ آمله۔ 


مہہ 


٥۔3(‏ ..) وَحَدتا زیر بن حَرْبٍء حَدَّنا ججریڑ ء عَنْ مَصورٍ عن راهيم عَنِ الأَسُوّ عَنْ 


2 سا _ ات 


ج22 


د 4 


-. .اڈ عیب کو کو و و سا ي 
راء وَقَالَ الآحرَانِ: یسیج سے سس 
َلْتْ: انز كلك فلو ا ہو می ہش يجيب سا 

تیب الْْحرم 

۷-. .حا تخت بن َء وأبو خر نل أبي شک ابو رب ل خی یی ابرا 
أب ماو من الَممَثي عَنْ راهيم عَنِ الأَسٰوِّ عَنْ عَائْمَة قَالَثْ: أَهْدَى رملول اللہ لا مر 
إِلَى اليْتِ َا َعَلدَهَا. 


عد كهم ہے یھوےہ ہہ ر2 مھ 


۸( .)وع اق ب لصو لنت عبد لصي حاتي أي عَذتي نح بن 
جُحَائَة عَنِ لحك ؛ عن تراه عَنِ الود عَنْ عة قَالّثْ: : كاقل السَاءَ تریس بها 
وَرَسُول الله ول حلال لم حرم عليه و شَيْءٌ. ۰ 

۹۔3( کلم لم قال: :على مالك ڪن عند نبي کر عَنْ 
عَمْرََ بت عبد الحم آنه يرنه أن ابن كاد تب إلى اة أ عب عبد لبن عباس قل: 5 
دی کنیا عم َي ازم على احاح حل نڪر لهي قذ بت بعلت هدي فاي لي 


سے 


انر قلت مره قَالَتْ عَائنَةٌ :لیس کا بن با عباس : :ا کت لِد مذي رَسُولٍ اللو يكل 


اسل الہ ييه هبح بها مح بي فلخم على رشول الل هَئْ 3 
حل الله له تی د جر الْهَدي. 


۷۰( .) حلا مید ن عنصو دكا ميم أخبر رئا سڪيل ن بي الي عَنِ 


و ہے ور ہے 


الشَحْبِيٌ ؛ عَنْ مَسرُوق قَال: : عت عَانةوَهْيمِنْ راء الجا ُصَفْقُ وقول :گنت افل 
لاد هذي رَسُولٍ الله کڈ يني م نَت نمث ڀها ما بيك عَنْ َي ايميك ڪه المحم حى 


ودس اوو 
تحر هديه. 


ہے تايس رر نے ہے کے 


0 ..) وحدئنا مد بی المتی حَدَّتَ عبد اواب لتا دودح وَحَدَننا ابن ثب حَدَكن 


أبي: حَدَننا رَكرِياءُ كلاهيا. عَنِ اسي عن مَسْرُوق, عَنْ عَايْشَةَ بوئلو عَنِ اللي کی 
هذا الحديث رواه الرواة عن عائشة متها بہذہ الطرق؛ ومن المعلوم: أنه قد اهر عن 


ڪت 34 احج ٤‏ کک 
عبد اللہ بن عباس يقلا أن من بعث هديه أمسك عمايُمسك عنه الحج؛ فلذلك صار الناس 
يتناقلون هذه السنة؛ لأن الدواعي تدعو إليهاء ولعل ما أخذ به عبد الله بن عباس لث ظاهر الآيةء 
حيث قال پچ : ول شش ر وس بای تيل 4 لکن هذا إذا كان الإنسان مُحرمًا بحج أو 
عمرة» فإنه لا يحلق رأسه حتی يبلغ الهدي محله كما هو ظاهر السياق. 
وني هذا: دليل على أن الإنسان مهما بلغ من العلم فإنه لن يكون معحصومًاء فقد يخطىء 
مثلّا أو قد يكون ليس عنده علم من الشيء» أو قد یُحال بينه وبين ن الصواب؛ ولهذا كان من 
دعاء ابي با : ا وروی 


مر و ی راط مشه ,۸ 


ال الإمَامُ اتوي کتلتہ: 
(10) باب جَوَازِرُكُوب الْبَدَنَِ المهدَاة لِمَنِ احْتَاع ليها 
تم قال الِمَامُ مُسْلِمْ ذه 


ای مد وى 


۱-۔(۴۲۲) خلکتا بی بن يَحْبَى قال: رت لی مَك عن أي ارتاي عن لامج 
اي ریہ سو الله يق رای رَجُلا شوق بک ققل: : «ازكبها». :ا رسو اللہ نها 
بدن ََالَ: داركبهاوَيْلَكَ». في ايد آر في اللہ ٠”‏ 

(. ..) لتا ټځتی بن خت خرن مره بع لمن اراي عن َي الاي 
عَنِ الأمرَج بهذا الإسْتادوَقَالَ: يما جل يشو 0 ق بده مُقَلَلَة. 


ہس ,سم 


۷۲( .) نامحد بن رانیم حَنتا حبذ الززاق حَدَكَنَا م مر عن َم بن مو مو قَالَ: 
اما نآ رر عن نح رَو اله يق کر اديك ھا وَلَ: ايوق 
َة مُقلةقَلَ له رَسُولُ الله لة: «وَيْلَكَ ازكبها». ققال: دة يا رمشو اللَّه. قَال: «وَيْنَكَ 
ازكبْهاء وَيْلّكَ ازكبها». 

010160-01 رحتني عرو الاق 7 وسرچ بن يونس قالا: حلا شيم ان حُمَيْدٌ 


6 مو 


عَنْ ابت عَنْ انس قَال: اتی آذ سیت ون ارح وکا یخی ب خی -واللفظ له- 


()أخرجہ مسلم (۷۷۰). 
آخرجه البخاري (۱۹۸۹). 


0 پت 


سح او 


أَخْبرنا مَُيْبُ ن مي ن ارت الاي من اس قال: مر رول الله لا برَجُل سو بك 
فقال: «اركبها». نال :نها بدن تة قَالَ: «ازكَئها». مين او تا 0 

-). )وك ُو رن أي ید عا کی عَنْ مسْعَرِ عَنْ بكر بن الأختس 
عَنْ أن قَال: سَمِعْتهُ يَقُول: مر عَلَى الي بد َة أو َي فَقَالَ: «ارکنها» . قَال: إِنَها بَدَنَةٌ أو 
0 ون 

)۰ )ولاه أب گرب کت اش نوشمي حكني کب لأس قَال: موت 
أنْسَا يقُول: مر عَلَى الي کل ببََئَةِ. فذکر ملله. 

٣٤(- ٥‏ ۱۳۲) وَحَذّكني محمد سو پیر ھت 
جو الزْرِ َالَ: : مت جا ن َد اللو سیل عن روب الذي ققَلَ: سَمِعْتُ الى جو 
انها مروف إا لحنت إلا حى تَجد فهر 

.(-۰٣۲‏ .)حكني ملع یب حَْالْحسَْ بن أيه نَمِل مَنْآي ليل ًا 

ات جاپڙا عن روب الذي فقَالَ: : ممعت الب کل يقو سس ہم 

في هذه الأحاديث: دليل على ما ترجم له المترجم: أنه يجوز أن يركب الهدي إذا احتاج إلى ذلك. 

فإن قال قائل: إن النبي ب قال للرجل: «ارْكَبْهَاه قال: إنہا بدنة. قال: «ازكبّها»» وليس في 
الحديث ما يدل على أنه كان محتاجٌّا فيقال: لعل النبي يك رأى الرجل مُنْهَكًا أو ضعيقًا لا 
يستطيع المشي فأمره أن يركبها؛ ولهذا قال: «وَيْلَكَ»؛ ب يعني: الويل لك إن لم تفعل 

ری کرد زرل سر لی اد می لان اہی فال وا 
والرسول يقول: ركبا ثم إن عليها علامة ظاهرة وهي: التقليد فهي مقلدة» والرسول یعلم 
نها بدنة» فکیف يكرر عليه ويعلمه؛ لذلك قال: «وَيْلَك ازگنها». 

ويُستفاد من سياق حديث جابر: أنه لا يركبها إلا إذا اضطر إلى ذلك واحتاج إليه؛ وذلك لأنه لو 
ركبها بلا حاجة» لكان به نوع من الرجوع في الصدقةء حيث انتفم”بها بدون حاجة إلى ذلك. 

أما إذا احتاج إلى ذلك بأن يكون تَعِبَ أو ضَعْفَ أو ما أشبه ذلك فهذا لا بأس أن یرکب 


ثم متى وجد ظهرًا یر کہ ويتركها. 


.)٦٦۹۰( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


مال امام اتوي ككلثة: 
(15) باب ما يفل بالهَدِي إا عَطِبَفِي الطريق 

مَل امم مسيم کہ 

نیہ شرو رت خی مرن عبد ارت ب سم عن ابي اج 
الب خی مون : ن سَلعةَالََْييٌقال: نطقت آنا وان ن سَلَمة تمر رَيْنَقَالَ: 
َانطلق نان مَعَهُ دن يسُوفهَاء نَا احم و نی ا رر 
بها؟ فقَال: ين قيعت الد لأستحفِينَ عن ديك قَال: مر و سی انطَلِقٌ 
إلى بن با نخدت اله قال: فَذَکر که ما بَدئيه. فَقَال: عَلَى ایی م سَقَطتَ بعت وَسُولُ 
الله يقبت LE‏ فَمَصَى نُّمرَجَعَ فَقَالَ:يَارَمُول الله کَبْفَ 
صتمي أ بع عَلَيَّ ینھا؟ قَال: انْحَرْهَا م اصع لبها في مَیھاء تم الجملهُ عَلَى صَفْحَيها ولا 
هوعدي آنل فقي 

گال لم لوي تلن في شر «صجبح ملم (۸/ 1( 

قوله: ١وَانْطَلََ‏ يوقا َزْحَقَتْ عَلَيْها هو بفتح الهمزة وإسكان الزاي وفتح الحاء 
المهملةء هذا رواية المحدثین لا حلاف بينهم فيه» قال الخطابي: کذا يقوله المحدثون. قال: 
وصوابه والأجود: «فأزحفت) بذ بضم الهمزة يقال: : زحف البعير إذا قام» وأزحفه . وقال الهروي 
وغيره: يقال : أزحف البعير وأزحفه السير بالألف فيهماء وكذا قال الجوهري وغيره يقال: 
زحف البعير وأزحف لغتان» وأزحفه السيرء وأزحف الرجل وقف بعيره» فحصل أن إنكار 
الخطابي ليس بمقبولٍ» بل الجميع جائزء ومعنى «أزحف» وقف من الكلال والإعياء. قوله: 
«فعيي بشأنها إن هي أبدعت كيف يأتي بہا؟؛ أما قوله: «فعبي» فذكر صاحب المشارق والمطالع 
أنه روي على ثلاثة أوجه: أحدها وهي رواية الجمهور «فعيي» بياءين من الإعياء وهو العجز؛ 
ومعناه عجز عن معرفة حكمها لو عطبت عليه في الطريق كيف يعمل بها. 

والوجه الثاني #فعي؛ بياءٍ واحدة مشددة وهي لغة بمعنى الأول. 

والوجه الثالث «فعني» بضم العين وكسر النون من العنایة بالشيء والاهتمام به» وأما قوله: 
«أبدعت» فيضم الهمزة وكسر الدال وفتح العين وإسكان التاء؛ ومعناه: كلت وأعيت ووقفت» 
قال أبو عبيد: قال بعض الأعراب: لا يكون الإبداع إلا بظلع. 


وأما قوله: «كيف يأتي لها ففي بعض الأصول «لها؛ وي بعضها لبہاہ وكلاهما صحيح. 

قوله: الئن قدمت البلد لأستحفين عن ذلك» وقع في معظم النسخ «قدمت البلده وفي 
بعضها «قدمت الليلة» وكلاهما صحیح: وفي بعض النسخ «عن ذلك؛ وفي بعضها «عن ذاك» 
بغير لام. 

وقوله (لأستحفین؟ بالحاء المهملة وبالفاء؛ ومعناه: لأسألن سؤالًا بليغًا عن ذلك. يقال: 
أحفى في المسألة إذا ألح فيها وأكثر منها. 

قوله: «فأضحيت» هو بالضاد المعجمة وبعد الحاء ياء مثناة تحت» قال صاحب 
«المطالع»: معناه صرت في وقت الضحى. 

قوله: إن ابن عباس حين سألوه «قال: على الخبير سقطت» فيه: دليل لجواز ذكر الإنسان 
بعض ممادحته للحاجة وإنما ذکر ابن عباس ذلك؛ ترغيبًا للسامع في الاعتناء بخبره» وحم له 
على الاستماع له وأنه علم محقق. 

قوله: جا رشو ال فاضت يما بع حلي ِنهَا؟ َل حرام سب عليه افِي 
هه نّم مله عَلَى صَفْحَتهَا و امل بنا قت وعد ين قف نقيت أ 

فيه فوائد منها: أنه إذا عطب الهدي وجب ذبحه وتخليته للمساكين؛ ويحرم الأكل منهاء 
عليه وعلى رفقته الذين معه في الركب» سواء كان الرفيق مخالطًا له أو في جملة الناس من غير 
مخالطة والسبب في نميهم قطع الذريعة؛ لثلا يتوصل بعض الناس إلى نحره أو تعييبه قبل أوانه. 

واختلف العلماء في الأكل من الهدي إذا عطب فنحرہہ فقال الشافعي: إن كان هدي تطوع 
كان له أن يفعل فيه ما شاء من بیع وذبح وأكل وإطعام وغير ذلك» وله ترکه» ولاشيء عليه في 
كل ذلك؛ لأنه ملکه» ون كان هديًا منذورًا لزمه ذبحه» فإن تركه حتى هلك لزمه ضمائه كما لو 
فرط في حفظ الوديعة حتى تلفت: فإذا ذبحه غمس نعله التي قلده إياها في دمه» وضرب بها 
صفحة سنامه وتركه موضعہ؛ ليعلم من مر به أنه هدي فيأكله» ولا يجوز للمهدي ولا لسائق هذ 
الهدي وقائده الأكل منهء ولا يجوز للأغنياء الأكل منه مطلقًا؛ لأن الهدي مستحق للمساكين» 
فلا يجوز لغيرهم» ويجوز للفقراء من غير آهل هذه الرفقة» ولا يجوز لفقراء الرفقّة وَفي المرّاد 
بالرفقّة وَجھّان لأصحَابًا: 

أَحَدهمًا: أنهم الذينَ يحخَالِطونَ المهدي في الأكل وَغَيره دون باقي القَافلّة. 

والثانی: وَهوَ الأصّح وهو الذي يقتضيه ظاهر الحَدیث: وَظامر نص الشافعي وَكَلام 


وتاب ال ا 
جمهور أصحابتاء أن المرّاد بالرفقّة: جميع القَافلّة. اه 

والحكمة من هذا :أن الرسول بويا منعه ورفقته من أكل الإبل؛ لئلا يُنخذ ذلك وسيلة 
إلى الجرأة عليها وذبحها بدون وجه ويؤخذ من هذا سد الذرائع؛ وأنه لا بأس أن يُمنع الإنسان 
مما هو له؛ سدًا للذريعة» وسد الذرائع - والحمد لله- أصل ثابت بالقرآن والسنة وورد كذلك 
عن الصحابة ب كما منع أمير المؤمنین عمر بن الخطاب طن إذا الرجل طلق زوجته ثلاناء أن 
يرجع إليها؛ سد للذرائع» حيث وقع ذلك من الناس فأكثروا من الطلاق الثلاث؛ فمنع من 
الرجوع من أجل أن يتتهوا عن هذا. 

وهذا باب عظيم؛ ينبغي لطالب العلم أن يتتفع به ولكن لا يُفُرط فيه حتى يمنع ما هو حلال. 
OSCE‏ 


ا 


م ل الإمَامْ مم کتلنة: 
وو ےرت بی امو 


سول الہ وبصت 0 عذر بق جل دبول بث دی تو ارج الو 


في السياق الأول قال: بيت عَشْرَةبَدنةهه وي هذا السياق قال: اتَمَانَ عَشْرَقَه ومشل هذا 
الاختلاف » لا یضر ولايقال: إن هذا يجعل الحديث مضطربًا لاختلاف الروايات فيه؛ لأن 
المقصود -الذي هو الحُكم- لا يتأثر بكونها ثمانية عشر أو ستة عشر. 

حےووچدے 
قا الما ملع کلتہ: 

۸- - 117 لاني و اق لمشتوي؛ تابد فائلی حَدکتا سوب ڪن ادق 
ن ان ن سل ھن ابن عباس؛ أن ويا افرص د ن رسو اله بك گان ب r O‏ 
بان تم قو 3 إن طب اَي کیت عل مو نزک د اغوس لا ني هه ف 
اضرب يه صَفْحَتَها ولا لَانَطْمَمْهًا أت وَل لَاأحَدمِنْ آهل رُفْقيكَ». 


لكن ناته 


تم َال الإِمَامُ لاوق کنتنہ: 

(1۷) باب جُوبِ طَوَاف الْودَاعٍوَ سُفُوطِه عَنِ الْحَائِضٍ 

م ال امام مُسْلِمْ بیتلنہ: 

۴۷-۹ حلا سویڈ تنسو ویر بن رب قلا خا سان عَنْ لان 
الأخولِ عَنْ طوس عَنِ ابن عباس قَال: :کد اش تروش لجو زمر دلا 
رحد ی يون اجر هيوبا . قال زُهير : يْصَرِقُونَ كل وَجْه. َل تقل: : في 

۸۰-۔(۱۳۲۸)حَدَکتا سویڈ بن مَنْصور َأ تخر نأي َي َة -رَاللَمْظُ لِسَمِيد- قَالا: 
خد فيان َنِ ابن طوس عن َي عن ابن عباس قال: ير الاس أَنْيَكُونَ آخِرٌ عَهْدِهمْ 
بات إلا قف عن لرا ايض ^ 

۱-. .) حلي ئد بن ایی حا یخی بن سید ناښن رج أخبرني اسن ن 
سی عَنْ طوس قل: كنت مع ابن عباس ذال رَد بن ًابت :ِي أَنْنَصَّدُرَالحَائِضُ قَبْلَأَنْ 
کون اجر عَهَيمَا بالیْت؟ قال له بن باس: 49 9 9" 
اللہ پ؟ کال رع بت کی بن اس بطح کو بل :ا راك لاذ صَدَفْتَ 

© قوله: «إما لاہ يعني: إن لم تقتنع» وهي مركبة من «إن الشرطيةء و «ما؟ الزائدة للت وكيد 
والمعنی: إلا تقتنع فَسَل. 

ما بالنسبة لطواف الوداع: فطواف الوداع واجب على من أراد السفر إلى بلدہ إذا كان حاجاء 
أو مُعتمرًا على القول الرا کے سی و پت 
المرسل المتلقى بالقبول قال: «هِي الج الأضمْر 

رر ا TT‏ 
اللہ ولهذا لا يمكن أن يقال: إن الرسول 8ی اعتمر ثلاث عُمرء ولم يأمر الناس بطواف 
الوفاع انان لأن ابتداء الفرض كان متأخرًا عن العمرة» فل ركان الفرض -طواف الوداع- قبل 
عمره ثم اعنمر ولم يطف» صار دليلًا على أن العمرة لا یجب لها طواف الوداع» وحيث إنه لم 
يجب إلا في حجة الوداع فلا يمكن أن یکون في تركه َة طواف الوداع في عْمَرِه دليل على أن 


(١)أخرجه‏ البخاري .)۱۷۵٢(‏ 
( )سبق تخريجه. 


الوداع لا يجب في العمرة . 

ثم إن المُمّر التي اعتمرها النبي ًة عمرة القضاء وكانت في السّنة السابعة» وعمرة 
الجغْرّانة في السنة الثامنة» لکن عمرة الجعْرانة دخلھا ليلا -أي: دخل مكة لیلّا- وخرج منها على 
الفورہ فلم يكن عليه طواف وداع؛ حتى لو فرص أنه واجب في هذا الوقت لم يكن عليه طراف 
وداع؛ لأنه طاف وسعى وخرج. 

فالراجح: أنه يجب طواف الوادع على الحاج والمعتمر» لکن من طاف وسعی؛ وقصّر 
ورحل في العمرة كفاه؛ لأن عائشة لأا اعتمرت بعد أن انتهى الحج'''. فكفاها طوافها في 
العمرة عن طواف الوداع. 

ويسقط طواف الوداع أيضًا عن الحائضء والدليل: هذه الأحاديث التي ساقها المؤلف - 
رحمه اللہ تعالى- فالحائض لا يلزمها أن تطوف للوداع؛ أما طواف الإفاضة -طواف الحج- فلا 
يسقط عن الحائض فلابد أن تطوف. 

لکن ماذا تفعل إذا كانت لم تطف طواف الإفاضةء ورفقتها لم نتظروها ولا يمكن أن ترجع؛ 
فماذاتصنع؟ ۱ 

قال بعض العلماء: تعتبر مُحْصَرَةء فيجب عليها أن تذبح هديا وتتصرف إلى بلدها. 

وعلى هذا القول لا يكون لها حج؛ لأنها لم تأي ركنًا من أركانه. 

وقال بعضهم : بل تطوف ويجب عليها فدية؛ لتركها واجب الطواف وهو الطهارة. 

وقال بعضهم: تبقى على إحرامها حتى تقدر أن تعود إلى البيت أو تموت» وهذا القول فيه 
مشقة عظيمة؛ لأن على هذا القول يبقى عليها من محظورات الإحرام: الجماع والنكاح وما أشبه 
ذلك» وفيه مشقة عليها. 

واختار شيخ الإسلام تكآلث قولا هو الراجح: انا إذا لم يمكنها أن ترجع وم يمكن أن 
ینتظرھا رفقتهاء فإنها في هذا الحال تتلجم -يعني: تجعل حفاضة على فرجها - وتطوف» ويكون 
طوافها هنا للضرورة» وهذا هو الذي لا يسع الناس إلا إياه. 

ولکن لا يجوز أبدًا أن نفرط في هذا الأمرء فنقول مثلا: من حاضت ولا يمكن لرفقتها أن يبقوا 
معهاء فإنها تتلجم وتمشي ولو كان سفرها إلى جدة مثلا أو إلى المدينة أو إلى الریاض؛ لأن هذا غلط؛ 


)١(‏ سبق تخریجھ. 


۰ ناد 
لوج ماب 
لأن جميع اللاي في المملكة يمكن أن يرجعن إذا طَهُرن ولا يشق عليهن ذلك. والله أعلم'''۔. 
یىوووہے 
تم قَلَ الام ملم تا انه : 
۱۲۱۱(۲( حا فی بْنُ سي حَدَلَنَا یح وَحَلکا محئ بی رُم حَدَْنا ال 


27 و وہہ 


ن اہن هاب عَنْ أي سمه رة أن اة قالَث: .سر عدت 
َقَاضَتْء فَالْتْ عَائَِةُ: فَذَكَرتُ حِيِضَئَهَا رول الله ل قال ر سول اللہ يذ :بَا اث 
هِيَ؟». تال فَقَلتُ: يا سٹو الله نا قذ کاٹ أقَاضَتْ وَطَاقَ ثبلت فم حصت بعد 
الإقاضَة. فقال رسو 51 الله ہا دنر“ 

هذا دليل واضح: أن الرسول 452(4 أسقط عن صفية طواف الوداع؛ لأنبا كانت 
حائض لكنه لم يُسقط طواف الإفاضة عن الحائضء وقد سبق أن ذكرنا أن العلماء هبلق 
اختلفوا فيما إذا حاضت قبل طواف الإفاضة: 

فمنهم من قال: کرد رفي اول من اه كن ایسب لالج 

ومنهم من قال: تطوف وتفدي بدم. 

ومنهم من قال: تب تھی غل إسراس حت تقو رطس سورد مھ 
من محظورات الإحرام: الجماع ودواعيه وكل ما يتعلق بالنساء. 

ومنهم من قال: إنها تتحفض؛ يعني: تضع حفاضة على فرجها ثم تطوف للضرورةء وهذا ذكرنا 
أنه أقرب الأقو ال إلى الصو اب» وأنه اختيار شيخ الإسلام ابن تيمية. 

12 وني قوله: «أَحَابِسَنا هي ؟:: دليل على أنه يجب أن ينتظر الناس الحُيّضَ من النساء؛ 
لقوله: «أَحَابِسَينا س بسنا هي؟» لکنا إذا لم یفعلوا فتأتي الأقوال التي أشرنا إليها. 

أما إعراب «أَحَابسًَا هي؟» فيجوز فيها وجهان: 


)١(‏ رجل يقول: إنه بعد التحلل الأول حصل منه نظر إلى عورة امرأة مغلظة؛ فأنزل نتيجة ذلك» هل عليه 
كفارة أم لا؟ 
رقام 
الجواب: إن كان كرر النظر فهو آثم» وعليه -على رأي الفقھاء- كفارة أذى: يعني: إطعام ستة مساکین 
لكل مسكين نصف صاع أو ذبح شاة أو صيام ثلاثة أيام وإن كان مجرد نظرة واحدة» لکن بدأ یفکر 
فليس عليه شيء. 
(5) أخرجه البخاري (۱۷۰۷). 


مھ ا“ 
سے 


پ ای 
الأول: أن تكون احابسة» خبرّا مقدّا؛ ی يعني: أهي حابستنا. 
ادن ان رقاب اس فاحل لدي وت 
ORC‏ 
ال الإمام مع ون 

تہ ني أو ور عزنو یخی وذ وی قل أخدة. حَدَتَنا 
وَقَالَ الآحَرَان: آخبرتا ابن ہیں ا بُو عن یں رہ قَالَتْ: طَيتَتْ 
ین خر زع وی جز حو لواہب اعت طاورا يئل حي اليه 


ر ہر كيس رھ وھ مه 


0 افيه ني : یس سر سوہ 
ني یر سومہہ بد واب حلا وب له مب لحن نن ريسي مَنْ 
HERES‏ ِتَّی حَدِيت الزري. 


۶ہ 


۹-[...) وحدثنا عبد اللہ مَسْلَمة ین َع ا ے سی می 
عَایِشَة قالت: کنا ضوف ف انتحص صف َل يض فيض قَالَتْ: فَجَاءَنًا رول اللہ يكل فَقَالَ: 
«أَحَاسَينا ص صَفِيهُ؟». قُلنا: د أَقَاضَتْ. قَالَ: ملارَیْ. 

6 <...) حَدَئْ یخی بن يی قَال: رات عَلَى مَالِكء عَنْ َب عند لون أي يرن 
بيو عَنْ عَمْرَةَر نټ عب مه من :نها ت رول الله :يار سو الله إن 
صف بذْتَ نت حي مذ عاشث, کال سٹو الله : َا شتا اع كن قَذ عاف معي 
بائييتٍ؟». قالوا: بلى. قَالَ: الَاخرجْنَ. 


سدقم 


٦۹ػ-...)‏ خذلي ال عم میل مہ سر نے میں 
عن يت بن ابي کي عن محمد بن رايم ال 0 نابي سَلقہ اة نرسو 
لون ص بض مامد لجل ين أ یه. َقَالوا: نَا حَايِضُ يار سول اللّهِ. كَالَ: 
وتا لَحَابسَتنا؟». قَقَالُوا: يار سو ال نهذ تيم لخر قَالَ: «ملتتيز مَعَكُمْ». 

۷-...) حَدَنََا محمد بن الى وان بسار قالا: حَدَكنا كد بِنُ جلف حلاشبة شبح 
لکا ید لو نی عا القع - حك بي َلك مب َو الك عن ناويم عَنٍ 
0 :0 الي ب يإ صلی باب زا كيا َي مَه َقَالَ: 


عَقرَى حَلقَى إِنّكِ لَحَايِسَنّاه. ثم قال ھا: كنت ألَضْتٍ بو يوم التخرٍ؟». قَالَثْ: تَمَم قَال: «نانفري». 


میں 
ریا 
کا 
2 


ابرا شی یی 

یسر ی خت وو بخ نبي کیک وأو کرب مس عاو عن 
ید وَحَدكتا ری حَدَتتَا جَرِير عَنْ مَْصُور جَويمّا جویعاء عَنْ إتراهيم» عَنِ الأسْوي 
عَنْ عَايِسَةَ عن ال پل تو علي عبت لک بآ لا باگراز: ية حَزينة. 

12 قوله: دعَقْرّی حَلْقَى» هذا يقال على ضرب الامثالء فالعَفرٌ معروف وهو عَفْر الابل 
بقطع أعضائها وما أشبه ذلك ويقال: عَقَرَكَ الله أي: أصابك بالعقر. 

وأما احَلْقَى) فمعناه: فات المصيبة؛ لأن في الجاهلية كانت تحلق رأسها للمصیبة لکن هذا 
يجري مجری الأمثال -كقوله: ريت يداك" - ولا يقصدون حقيقة الدعاء. 

SC 


(1) باب استختباي ذخول الك 
ناج ويره وَالصّكَاة فيهاوَالدُعَاء فِي نوا حِيها كلها 

ّا الم مم كتلنة: 

۴۸۸-(۱۴۷۲۰) عتتا خی بن یخی الیم قال: رأث على مالا ن نی من ان 
غُعَر انر سول اللو كل َة ورا اة وال وان ن طلحةَلْعَجَي َأغْلََهَا عل 
تم تَكَتَ فيا . قال ابن عُمَرَ مر سال بلالا جن خَرَع مَاصَنَعَ سو الم ؟ مال: جَعَل 
مون ن ہت ور سر ہش 

۹ -...) حَدَئن او الب يع لغري ْب ستيب وو کاو الجَځتري كله عَنْ 
حون ربد قال آثر قایل: علق عات عل کوب قن کاب شر نر شتزقل قَيمرٹوڈً 
لوت و دی سو ا 8 م الاب 

:ثم دحل الي 21110111110002 
و َقَالَ عبد اللّه: بارت الاس تت رسو اللہ ول ارجا وبال عَلی نري 
مہ و ے۔ 


قت لال هَل صلی فنه ر مو الله ؟ قاک:تَعم كلت :کے ؟ قَال: ب بی الْعَمَ وین َلقَاءَ 


)١(‏ أخرجه البخاري ( ۰ء) ومسلم )١577(‏ من حديث أبي هريرة «#للفه. 
(٢)أخ‏ رجہ البخاري .)۵۰٥(‏ 


جو :وت أ أله كم َلَى؟ 
۰-...) وخا از آي ڪُر حا سيان ڪن وب لخا ناب عن ان 
عُمَرَ ال رفا و رو الہپ عام لع على تا مانن ی ی ناكما 


عن بُنَ طلحَة فَقَال: : لبتي پالیفتاج؛ .قدب إلى امو ابت أن نعطي كقَال: : الل لتمْطِينه أو 


يوجن 3 هذا اليف ِنْ صَلِْي» قَال: مط اه - فْجَا ب إلى الب كل دع إل نَم البَابٌ. 
ثم کر بول ری حَدِيثِ حوب زیو 


۱۔(, .)دحي يبحب حاکا یخی ومو لقطأح عتا تو برب ای 
حا تطح وح ن تبر القع ۵ اکا ن یدالو نناز 3 
َنٍ ان مُمر قال دحل ر سول الله يك ال یت ومغ سام وال ون طَلْحَة أجاف فواعَلَيْهمْ 


ممم یم یا 


ابا قد نم فيح کت أو N‏ سس أبْنَ صلی رسُول الله بق َال َي 
العَمُودين معدي وت أن أله صلی ر سول اللہ پاٹ 

۲-....) ور حُمَبد بن مَسْعَلَة حَلََا عاد يمني ابن الْحَارثِ- كا ميد الله 
ع کو قز وکا خ1 ھی و رشت ورا 
رجات لهم من مرن یں فيح ابا ب فخرج الي وَرَ 
الدُرَجَةَ قَدَخَلْتُ اليْتَ بيت قلت ان صلی ال كف انوا ا هنا. Ear‏ 

۹۳( اک ا سیب کا ْح رعا ہلت لی سے اب 
شهاب عَنْ سام عَنْ أبيه آنه قال مکل سو اللہ ا اليْيْتَ هو وأا سام بن رند وبال َمل 

ملح فو مهم م 5 توا كت في آولِ من ولج لت قبت بِلالا تَا مَل صلی يي 
سو اللہ ا َال نَم صَلَى ين ودين الین 

٤۔3(‏ حلي عزة بيخ أن قب أبن بو قن ن بب 
اي سام بن ص َد الل عَنْ أبيه قَال: یت روا ک الله دحل اة هر مُوَوَلْسَابْنُ بد 
زط عبن وله متهأ عدم مقت عَلَهم. قا عبد الل ِن مُتر رفي 
يلال أو ھن ن عة روک ال صلی في ڙن الکن بن الْعَمُودَيْنِ الین . 


امو 


(٥‏ ۰ حدکتا إملحاق بن راهيم وَعَبْد ن ميد جَویمًاء عن ان بر قال َد 


١ 01‏ شی یی 
ا 


ول ل 


ا خر مح بن کپ حبرا بن جرح قال: 5 : أَسَمِعْتَ | ابق قباس یود إن از 
پالطّواف وَلَمْتُؤْمرُوا يولي قا نع یکن بٹھی عن ولو ووي سن یو خرن أا اسَاڈُبْنُ 
أي ]لفن کا سه ارم عل عع نزع در قل 
ايت رَكْمَتين. وَقال: مُت اه قلت له ما تواجيها أفي روما َال بل في كل من ايت 


7 


٦۹٦7-۔‏ -17+7) اکا انی زوج حك لا عطق شر نب لبي 


لمح َة بها ت سَوَارََِمَ عند سار نَا وم بُصَل. 

۳۷۔۱۳۴۷ وې ريخ وکس حلي مم اویل ب نابي ایو مال: 
لے یق الہ بن آبي فی اجب رول اللہ اتل الي كلف ايت في مُمْریہ قال لا. 
جال الإمَامُ النَوِيٌ لڈہ: 

(14) باب تَْضِ الَْتيَةوَبنَاھَا 

ا الإمَامُ ملم کلنہ: 

مجعلا موه ا مره اله 
عَنْ عَاَِة فلت ال لي ر سول الہ ة: ولا حَدَانَةٌ عَْ مهد فوك بِالكُفْرٍلتَقَضْتٌ الْكَعْبَةَ 
“۳ تی صرت وَلَجَعَلت لَهَا عَلفَاء. 

...) وکا افو یکر بن آي س ابو کربب قلا حلا نمي مَنْ سام هنا الإستاد. 

4-(. .)حا تی نی قال: کے سے دی م ہیل 
عَيْدِ الله أنَّ عبد اله هن مکی بن آي بكر ضبن َعْبَرَمَبْد بد الَو خُر عَیْمَايقَة رج 
الي کا رر اَم يرَيْ اَن د مك ج َة موان وا 
إِترامیع؟+. قَالَتْ: قلت :ا سو الو آلا کرای راد زتراهیم؟ .قال رَسُولُ الل كلة: 
ولا جذان د ويك بالکفر قلت ۔ تقال عَبْد الله بن مُعَر: لَيِنْ كَانَْ عَاِكَة سَمِمَثْعَلَایِنْ 

وول الہپ ما اُری رول لل يو يلام م نتن فتن توا از لافيت كع 
مم عَلَى قو قواعد إِبرَاهِيم. 

في هذا الحديث من الفوائد: درء المفاسد مقدم على جلب المصالح؛ لان النبي ي ترك 
هذه المصلحة -وهو بناؤها على قواعد إبراهيم- خوفًا من المفسدة التي ستقع لكون قریش 


٠ 


ix 
دی‎ 


ا مر ال 5 
تان اک اتوہ 


غُلت وإن كانت المفاسد أكثر عُلَیت؛ وإن تساويا غُلّ جانب الحذر؛ یعني: دفع المفسدة. 


RSC 
مقا الام ملم علنہ:‎ 
ئ 0 0 2-29 سم ےط و ووو‎ 
دشي أب الطاهر؛ اناب نوطب عن عوَةّح وح دي مارُودننُ‎ ).. f 


تید اللي لکت ان وخپ خرن عم بين هق :موعت اعام وی ان مر 

يَقَولٌ: رہ سن ل لی رن بذ لوخت عو زع ابن چ 
هاقلن : مت رمو الله ويقولٌ: ولا ا َومَكِ حيو عه بِجَاهِلئةٍ -أوْقَالٌ: بر 

نف كفي سل ال وج ابرض لاحت فاون لجر 

ژ١-۔(.‏ کم مر وب ہر ان مهي دتا ليم بن خياد من سوب 
تی زا متَاء- قال: : سَعِسْتٌُ َد الله بن ایر 7 ْرِيَقُول: دكي حابي -يَمني: اة قَلتْ: 
قال رَسول اللہ يللد جا عق لولاا وتك یبر هد يز هتنت نكن رقت 
بالأرض* وَجَعَلْت لها بین :ابا رقي واتار ورذ ها ك اع منّالٰحجْر؛ إن ریا 
اقتَّصرنها حَيْتُ بی تِ الْكَمبَةہ, 

في هذا الحديث فوائد: زيادة على ما سبق: وهي جواز نداء الرجل زوجته باسمهاء فيقال: يا 
فلانة» وكذلك جواز نداء المرأة زوجھا باسمه» ولا يُعَدذُ هذا عيبا مع أنه في عرف بعض الناس» 
يرون أن نداء الرجل زوجته باسمها مخالف للعرف ویستنکرونه فيقول مثلا: :يا أهلي أو ما أشبه 
ذلك أو ياأم فلان» وكذلك الزوج. 

وفيه أيضًا: : دلیل على أن الحجر ليس كله سن الكمبة وإنما مقدار ست أفرع؛ لشول النبي 
EAE‏ : ردت فا مه رع من الجر مع أنه قال فیما سبق: بيه عَلَى فراع إيْرَاِيمَ؛ فبإذا 
ضممت هذا إلى هذا تبين أن الذي من قواعد إبراهيم ستة أذرع فقط من الحجرء وليس کل الحجر. 

وفيه أيضًا: : وكذلك ما سبق: دليل على أن من ترك شيئًا للہ صارت الجْيّرةٌ فيما ترك. 

الآن لو أن الرسول بك بناها على ما أراد وجعل لها بابين: بابا شرقيا وباب غريباء وكلاهما 
ملصق بالأرض ومَسَمفة؛ لحصل زحام شديد یھللك به النناس؛ لأن الرسول 18025 أراد باہین 
یدخل منهما الناس ويخرجون» فلو أنها كانت على هذا الوضع الآن لهلك الاس بہا؛ لأن الناس 
يتزامون على ما ہو دونها فی الحرمة والقدسية ويُهلِكُ بعضهم بعضاء فكيف على الكعبة. 


ااج مز 3 

الآن لها بابان: باب يدخل منه الناس وباب یخرج منه الناس على فضاء وهواء غير مُسقٌف 
وی يسر وسهولةء وما البابان اللذان في الحجرء فحصل مراد النبي وَل من دخول الناس 
للكعبة بسهولة ويسر وعدم رَمَلِ فحصل المقصودہ وهذا يؤخذ من عموم: من نرك شينًا له 
عرّضه الله خيرًا منه» فكل شيء تتركه للہ فاعلم أن عاقبته خير. 

CE 

قال الِمَامُ ملم علنہ: 
۰-(...) دتا نادن السري حا | ن آي رايد یی ابن آي سنا مَن مط 
:حرق الت ومنيد بی سماو جين راا َل اشام فان ِن مرو ما گان رک ابن 
زیر حَتٌی قَدمَ الاس المَوْسِمَ بريد جرهم از برهم َلَى هل الام ا صد الس 
ا :ا ھا الس روَا في لحمب انها م ابي يناما تما او صْلِحُمَاَهَى مِنّهَا؟ نال 

ابن عباس: ي قَد فق لي َي فیها؛ ری انتصح ما و ی وھا وع پا َم لاس علي 
وَأَسجَاًا الم الاس لھا وت لا الي کو َال ان بن الْيير: ر و گان اذم اخترق بی 
مَارَضِي حَل يُحِلَهُ َكيف ت رک ي متخي می سم نري قل مَصَى 
پت 1 تاماه الاس أَنْ َل بأل الاس يَضِعَدُ فيه أَمرنَ السباء 

صَعِنَهُرَجل الق مِنْهُ حجار کت شش هضوم حل بو به 
ارت الث أي ته ست لبا السود عق ارت باه قال انار 2 
سَمِعْت عَابِثَةَ د وگ :بے الي ف الّ: ولا أن لاس عَی يٿ عَهْنُهُم فر وَس من 
الق بتري على كز یج نس .جلك هباهذ 
النّاس ينه وَبَابَايَحْرّجُونَ مِنْهُ». قَال: نالوم حدما ف ی وَلَسْتُ أَحَافُ النَّاسَء قَال: قرفيو 
-- تحنس ار ِن احبر کی بد اط انسإ عليه لات وکا طول ةي 
عَشْرَةَذْرَائَا فل راد فيه امتَتَصَرَُ ءرد في طُوله َر فرُع وجَعَلَ لبن حدم دحل نه 
وَالآحَر خر .فقو ابن الزن ر َب اجاح إلى عبد المَِكِ بن مَروَانَ يحبر يديك 
ويره أن نايصع ا على لط د ومن أهل مَك َب إِليْوَِمَبْدُ 
لیب :ئا ا ون تلع لبن زر رفي يه تنا ردني عو قاو وما تَا راد يمن 


ةو 


الْحِجْر رده إِلَى بتائہ وَسُد اباب الّذِي نحَه. .فة وا عَانَهُ إلى بنّائه. 


ا 


لله الأمر من قبل ومن بعدہ لکن لا شك أن من الحكمة ۔والحمد لله- والرحة أن أعِيدَ على 
بنائه الذي كان عليه الرسول بالل . 

2 قوله: اقَتَحَامَاه الناس أن يَنِْلَ؛ يعني ني: مُحَشِيتٌ أن ينزل؛ يعني: كل واحد احتمى 
بالآخر وقالوا: سل ا 

لكن بقي عندنا أنه فيما سبق قال: يست الع وهنا قال: «حَمْسٌ أَُْع؛ فبأيهما ناعذ؟ 

الجواب: نأخذ بالأول ؛ ؛ أي بالزائد وإن کان سياق هذا يدل على أنه قد ضبط الرواية. 
حيث ساق الحديث كلهء لکن المعروف عند العلماء: أنه ت أذْرُع. 

008ے> 
مقا الام یع ملتہ: 
۴-( ..) دلي محمد بن اې حَدَدْنَا عمد بن بك ب أَخْيَرنَا ابن جرَيْج قَالَ: مسَمِمْتٌ 


0 
لم 2 0 20 


بد لبن لبن مووي : َء يدان الات نع عَبْدِ الله بْنٍ أبي رييعَةَ مال 
َد الله بْنُ مُبيد: :ود لْحَاث نبال ّى حب لمك بن مَرْوَانَ في خلاو فَقَال عبد 
ئل دی ہیں :اب الي - عع ون امكل ةيهاد قا 
الْحَارتُ: بی آنا معدي منها. قَال: سَمِعْتهَا تقول مَاذًا؟ قال: قَالَتْ: قال رَسُولُ الله ة: 3 
قوْمكِ استفصُوا ين بان ليت وولا اهرهم لذت مَاتَركُواِنهُ فَإذْبَنَا 
سم نت بس تاکر واه 0+] نتم فوع . هَذَا حَدِيتُ 
بد الله ِن مي وراد عَليْه اليد بن ن عَطَاء: قال الي كلق: عت بووین نی 
رھ فريك َع يلكلا وك رکا 0» قَالت: قُلتُ: لا. قال: «تَمَرْرًا 
أن لا يذخُلَهَ إلا من ادوا كان الرَجل إِذَا هو را : ھت مت 
ذل َوه قط هَل عبد املك لِلْحَارثِ: لت متها قول هَذَا؟ قَالَ: نَم قَالَ: فكت 
اة بعصا م :ووذ آئي ترک وَمَاتَعَمَل 

(. حل ئد بن قرو بن جب حا و اصح وَحَذك عبد علد بن حم يرما 
عبد اراق اَن ابن جرج بها الا د. ِل یی ابن بکر. 

ا ال ..) حي تح بن حا حا من لہ : بكر هي عَتکا حا نو بي أ 
ضير َنأ قرع اب عیب بن مروا يه ُو عو يليت ذْقَالَ: اقل لو 


حَْتُيَكِْبُ لی م اومن ول مسینٹھ قُول: قال رسو الله 4: تا اة لَرْلا جنا 
ويك احفر لضت الت حى يد ذه ون اجر وك قروا ف الب قَقَالَ الْحَارتُ 
بن عبد الو بن أي ريمة: لال ذا يبر لُْنَ نا مدآ زیر تحت هذا :لر 
نت سمه بل أن َم ركه على ما بی ابن الزئئر. 

على كل حال: يدل هذا على أنه تسرّع؛ ولكن الحمد لله أنه هو الواقع؛ يعني: هو الخير 
للأمة أن بقي على ما هو عليه. 

لکن في هذا الحديث زيادة على «ست أذرع» إل نحو «سبع أذرع»» ولهذا قال الفقهاء: «إنه 
ست أذرع وشيء؟؛ يعني: حوالی النصف من الكعبة أخذًا بالزائد؛ لأن القاعدة: أن الزائد يكون 
معه زيادة علم. 

ولعل هذا -إن شاء الله- ليس من باب الاضطراب الذي يوجب ضعف الحدیٹت!''۔ 

ع0 - 


071,710 at 
ل الإمام مسلم 2 رلله.‎ ۳ 

دعي ر وره ۔ سس پچ - لعب 6۔7 رو؟ ىا ے 
(...) حَلَا عبد بْنمَنصُورِ حَذَك بو الأخوص. حلا أضْعَتُ بن أي الشاي عَن 


و م رہ یڈ یں “س١‏ ا رئہ عق من ےط 
الأمود بن يري عَنْ عَائسَةَ قَالَتْ: سال رول الله يي عَنِ الجَدرٍ أمِنَ اليب هُو؟ قال: اتَمَمْ). 
HOOT‏ ہہ ٹور ہے ٹڈ چس 1 کے i‏ و مٌَتَفْمًا؟ 
قلت: فلم لم يدخلوه في الیّتِ؟ قال: «إن قوم قضرت بهم التققة». قلتٌ: نا ان بابه مرتقعا! 
2 کے e ° oll‏ 2 شه بط ےو اله 72 َل لا مر مك 7 ەو 
قال: «فعل ذلك قومك؛ ليدخلوا مَنْ شاءُوا منوا من شَاءُوا ولو ن قومَكِ حویث عَهدهم في 
f‏ ور عر ہے کک 72 وہ کو م ٤ے‏ ہہ <q‏ 
الجَاهلة نَاَاف أن نكر فلويهم؛ رت اَل الْجَذر في الت وَآن زق باه بالأرض». 

ہے کا ےھ ہے کے وھ 


).-٦‏ وَحََنَاه ابو بكر بن أبي شک قال: دنا شال يَعني: ابن مُوسی- حَدَكنا 


)١(‏ سئل الشیخ تاقللڈہ: سبق في حدیث عائشة ث؛ أنها لما حاضت: قال لها النبي ہاگ «افعلي ما يفعل الحاج 
غير ألا تطوني في بالبيت ولا بالصفا والمروة؛ فما هو التوجيه لهذا الحديث مع ما ترونه من أن الصا 
والمروة يجوز للحائض أن تطوف بينهما؟ 2 
فاجاب انال قائلا: لأنه تابم للطواف يعني: لا يمكن السعي إلا مسبوقا بطواف نسك» قالحدیث لیس 
فيه شکال؛ لأنه لا يمكن أن تسعى بين الصفا والمروة إلا بعد الطواف: فكوا لا تطوف؛ لأنہا حائض» 
وکونہا لا تسعى؛ لأن من شروط السعي أن یقع بعد الطواف؛ يعني: اختلفت العلة في المنع۔ 


2 یکا اتح 4د 


يان عن ضمت بن ابي اء عن امنود بن تيك عَنْ عَاقَةقَالَتْ: سالب رسو 
اله و عَنِ الْحِجْرٍ. وَسَاق الْحَدِیث بِمَمَْ تی خث لبي الأخوّصر وَقَال فه: َقلْتُ: 
يمرم امعد إل لا شلم؟ وَقَلَ: اة أن تیر لم 

يعني: : بدل أن تنکر قلوبهم. - 

والحجر له أسماء» منها: الحطيم» ومنها: الججٔر؛ ومنها الجَدْر؛ لأن كل هذه الأوصاف 
ثابتة له. 

RR eS 
َم لم يعرف عن هذا الحجر شيئاء وإنما کان الجر في زمن الجاهلية.‎ 

ويُذكر أن قبر إسماعيل تحت الميزاب في نفس الحجر » فقيل :حجر إسماعيل» وهذا أيضًا 
كذبء لا يمكن أن يكون القبر قبلة للمسلمين في مشارق الأرض ومغاربهاء وللأنبياء 
والصالحین: فهر أيضًا كذب» والحجر إنما هو من من الكعبة؛ لأن النفقة صرت م. 

وأما ما يسمى بِالشَّاذَرْوَانَ وهو الدَكةٌ المحيطة بالكعبة » فهذا ليس من الكعبة ء بل هو خارج 
عنهاء وإنما جعِلَ عمادًا لها وحماية لھاء وكان في البداية مبسوطًا يمكن للطائف أن يطوف عليه. 

ولهذا تجدون في كتب الفقهاء: لا يصح الطواف على الشَّائَرْوَانَ بناء على أنه من الكعية» 
وكان الطواف يمكن عليه؛ لأنه مسطح: لکن وَقْقّ الله بعض الخلفاء وجعله هكذا مرلَقّاء لا 


يمكن للإنسان أن يستقيم عليه ؛ لئلا يطوف عليه أحد. 
ولكن الصواب ما اختاره شيخ الإسلام ابن تيمية :أنه ليس من البيت. وأنه لو فرش 
أن أحدًا طاف عليه فطوافه صحيح. 
RCE‏ 
مال لوتام لوي كنات 


(۱) باب الْکَخ عَنِ الا جز 
ِرَمَانَة هرم وَتَخوها أو لِلْمَؤْتٍ 
مَل الإمام مل کرلٹی: 
۷ ۳۳۹-۰( دتا یخی بن یخی فا َرَت عَلّی مالل ن ان هاب عَنْ ليبن 
يسا هَنْ عبد اللو بن با عباس الهقال: :کا مضل بن عباس ريف رو اللہ ا فاته انر رامن 


1 


را کی نار 
عَنْعم تتفي د جل افطل به إا ونر إل بعل رملول اللہ اضرف وج مضل إلى 

1 قَالَتْ و باو في الح أذ ركت ابي سَبْځا کب رٌالا 
شتطیع انيت عَلَى للق أن ج عَنَه؟ قَال: َعَم وك في حب رتا 

الحج عن العاجز فيه تفصیل: : فان كان العجز يُرجى زوالہ: انر حتى يزول ؛ ثم یحج الإنسان 
بنفسه؛ لأن الأصل توجه الخطاب إلى الإنسان نفسه» فلا ينوب عنه غيره . 

وإن كان لا يُرجى زواله كالكبر والمرض الذي لا يُرجى بُرؤه فإنه بُح عنه إن بع 
بذلك أحد فلا حرج وإنلم یتبرع أحد وكان عندہ مال وجب عليه أن يقيم من يَحجّ ويعتمر 
عنه هذا المال. 

ودلیل هذا: سس رتو الك و N‏ كورلا 

يثبت على الراحلة: أفأحج عنه؟ 

قال:نَمَمْ». فأقرها النبي يلف على قولها: ِل فيه الل عَلّى عادو في الْحَجٌ؛ فدلٌ هذا 
على أنه لا تشترط القدرة ا لر جوب الع مادام بع 

فان قال قائل: لو أنه حح عنه بنا على أنه لا يُرجى بُرؤه ثم شفاء اللہ ل » أيلزمه أن یحج؟ 

الجواب: لاء لأن ذمته برئت» وسقط عنه الطلب. 

فإن قال قائل: جاء هذا الحديث في النيابة عن الإنسان العاجز مع حياته» فهل يُلحق بذلك 
بقية أركان الإسلام كالزكاة والصوم والصلاة؟ 

الجواب: أما الصلاة فلم يرد قضاؤها عن الغير لا في الحياة ولا بعد الممات» وعلى هذا فلو 
مات المیت وعليه صلوات لم يصلها لعجزه؛ فإنها لا تُقْضى عنه. 

وقولنا: لعجزه بنا على الواقع: أن بعض المرضى يقول: إنه عاجز» ولا يستطيع أن يصلي 
ويقول: إذا شفاني الله تعالى صليت. 

والحقيقة: أن الصلاة لا يمكن العجز عنها؛ لأن الإنسان إما أن يصلي بجوارحه. وإما أن 
يصلي بقلبه» فإن كان يستطيع الحركة صلى بجوارحه قائمًا ثم قاعدًا ثم مضطجمّاء وإن كان لا 
يستطيع فإنه يصلي بقلبه؛ بمعنی: أنه يأ بالأقوال» والأقوال لا يعجر عنها الإنسان غالبًاء وينوي 
الأفعال بالقلب» وحيتئل لا حاجة إلى الاستنابة فيها. 


(') أخرجه البخاري (191). 


کے کاب انتج ان 


فإن در أنه مات ول بُصَل؛ فإنها لا نت عنه؛ وذلك لأن العبادات مبناها على التوقيف» 
ولم يرد عن النبي وة أنه أذن لأحد أن یصلى عن أحد. 

أما الصوم» فقد جاء به الحديث عن النبي يكل؛ ففي الصحيحين عن عائشة «شغا؛ أن 
النبي ا قال: «مَنْ مَاتَ وَعَلَيْه صِيَامٌ صَامَ َه ويم ”4 أي: وارثه. 

وإن كان بعض العلماء نبا قال: إن هذا في النذر لا في الفريضةء ولكن هذا القول 

أولًا: لخروجه من العموم؛ أي: لخروج صيام الفريضة من العموم بناءٌ على هذا القول» 
والحديث عام: «مَنْ مَاتَ وَعَلَيْه صِيَاما. 

انيا كيف نحمل الحديث على صيام النذرء مع أنك لو قارنت بين صيام النذر وصيام 
الفرض لوجدت أن النذر أقل بكثير» فكيف يُحْمَلُ الحديث على الشيء الشادر ويترك الشيء 
الغالب الكثير؟ 

فالصواب: أن الإنسان إذا مات وعليه صيام فإنه يُقضى عنەہ لکن متی يكون عليه الصيام؟ 

هذا فيه تفصیل؛ وذلك لأن المریض إذا مرّبه الشهر؛ أي: شهر رمضان؛ فإن كان مرضه لا 
يُرجى بره فلا صيام عليه أصلاء إذ الواجب الإطعام عن كل يوم مسكيئًاء وإن كان يُرجى برؤه 
ثم تق به المرض حتی مات» فإنه لا صيام عليه ولا يُقضى عنه؛ لأن هذا فرضه أن يَقَضِيَ بدل 
الصيام أيامًاء ولكنه لم يدركها فسقط عنه. 

وأما إذا كان مرضًا يُرجى برؤه ثم في من المرض؛ ولكنه لم يبادر بالقضاء ثم هلك» فهذا هو 
الذي يكون الصوم واجبًا عليه ويّصام عنه» وهو الذي يدخل في الحديث: همَنْ مات وَعَلَْوصِيَامٌ 
صَامَ عَنَُوَيُهه. فان أبى الولي أن یصومء فإنه لا لم عليه ويْطْعَمُ من تركته عن كل يوم مسكين. - 

فإن قال قائل: المريض مر صا لا يُرجى برؤه بالنسبة للصيام إذا سافر ما الذي يجب عليه؟ 

الجواب: الإطعام لابد منه؛ لأن هذا الورصفء الذي هو علة العجزء وصف مستقر سواء 
كان حاضرًا أو مسافراء وإنما سقط الصوم عن المسافر رأفة به وسيقضيه» فلا يسقط عنه 
بالكلية؛ وأما من زعم من بعض العلماء أنه إذا سافر مثل هذاء فإنه لا إطعام عليه ولا صيام» فهر 
قول باطل» وليس ضعیف فقطء وإنما باطل؛ لأنه لأ أساس له من الصحةء ولا وجه لهءإذإن ' 


)0 أخرجه البخاري (؟140١):‏ ومسلم )۱۱١۷(‏ من حديث عائشة مها 


ال ازم شی یا 


المسافر إنما يسقط عنه الصوم إشفاقًا عليه ور مة به ثم يقضيه؛ ول يسقط عنه بالكلية. 

وأما الزكاة فلا شك أنها تقضى عن المیت إذا مات وهو لم يؤد الزكاة التي وجبت عليه» 
فإنها دين في تركته يقضى قبل الميراث وقبل الوصية. 

إن قال ون با الدليل عل أن الركاة فی عن الت ؟ 0 

الجواب: أنها دینءوقد قال النبي پل : «اقضوا الله فالله أحَق بالوفاءه”". 

فإن قال قائل: لو أن الإنسان منع الزكاة لعدة سنوات تہاوتًا مع اعتقاده بالوجوب. فهل یُلزم 
ورثته بأداء الزكاة من تركته أو لا؟ ثم إذا أدوا الزكاة هل يسقط عنه وعيد تارك الزكاة أو وعيد 
مانع الزكاة؟ 

الجواب على السؤال الأول: أن نقول: نعم يلزمهم أن يؤدوها؛ لأنها دين لغيرهم؛ دَيِنّ 
مستحق لأهل الزكاة على كل حال. 

أما هل يسقط الوعيد؟ فالصحيح: أنه لا يسقطء وأنه يُعاقب عليه؛ لأنه تركه ترگا لا يريد أن 
يخرجها. 

فإذا قال قائل: إذا قلتم: إنه لا يسقط الوعيد عنه فما الفائدة من کون الورثة يخرجونه؟ 

قلنا: الفائدة أداء حق الغير» وهم أهل الزكاة. 

وقد ذكر ابن القيم نة هذا ني «تبذيب السنن)ء وقال: إن هذا هو الذي تدل عليه الأدلة 
الشرعية: أنهم إذا دوا لا يجزىء عنه» وهذا هو الصواب. 

وأما الحج فإنه یحم عنه في حال حياته إذا كان عاجرًا عجرًا لا يُرجى برؤه. 

فان قال قائل: هل يستحب الحج عن والديّ سواء كانا أحياءً أم أموانًاء مع العلم أهما حجًا 
حج الفريضةء آم اجه شخصًا للحج؛ استنادًا لقوله وا : دمن جه ايا قد َرّ۵؟ 

الجواب: إذا كانا أموانًا فلا بأس» وكذلك إذا كانا عاجزين عجرًا لا يُرجى زوالهء أسا إذا 
کانا أصحاء فالذي أميل إليه: أنه لا يصح التوکیل في النفل -نفل الحج- مع الصحة؛ لأنه لم يرد 
الاستنابة إلا في العجزء والعبادات إنما يقصد بها ذل العبد لربه ك وخمضوعه وتقربه إليه» 
والنائب لا يأتي بذلك» ربما يكون هذا مُحْرِمًا بالحج» وذاك يتمتع بامرأته -المنوب عنه- فأين 


.)۱۸۵۲( أخرجه البخاري‎ )١( 
ومسلم (1890) من حديث زيد بن خالد طلغ‎ )۲۸٤۳( أخرجه البخاري‎ )٢( 


PY 


.0 سکاب الفتج 5 
الذل والخضوع له يل؟! 

لکن إذا كان عنده فضل مالء فالأفضل: أن يساعد من يريد أن يحج حجًا واجبّا فريضة» 
ومن جهز حاجّا فمثله. 

فإن قال قائل: هل الأفضل أن يحج المرء عن نفسه أم یحج عن الوالدين؟ 

قلنا: الأفضل: أن يحج عن نفسه » ويدعو لهم؛ لأن الرسول يله أرشد إلى هذا في قوله: إا 
مات الان قط عمل إا ِن اث : صَدَقَة جار أو لم َع بأو وَل صَالِح ذخو لة'”"'. 

فإن قال قائل: هل يصام عمن كان عاجرًا عجرًا لا یُرجی برؤه في حال الحياة؟ 

الجواب: لا فليس هو كالحج: وإنما قلنا: لاء ولیس کالحج؛ لأن له بدلا وهو الإطعام” . 

OSCE 
ي ق الإمامالَووي کنلنہ:‎ 


8 +-(ه1) حلي عَلِيَ بن ضرم أَخْرَنَا عِيَى ن ابن جُرَيْح: عَنِ ابْنِ شاب 
اا اوذفن قا ا کاو و تو ہے گتوب تو کا و ا 
حَدَكتا مان بن سان من ابن عباس عَن القَضل؛ أنَّ مره ِن حَفْمَمَقَالَتْ: يا رَسُولٌ الله إنَّ 
أبي شَیْخٌ کہیڑ عَليْه ريص الله في الح وَهُوَ لَايْسْعَطِيمٌ أنْيَسْتَوِيَ عَلَی ظَھُِبییرو. فقال 
5 كُ تاف کس ھ ے- مھ 
النبي 5: «فحجي عنها. 

© قوله: افج َه لاشك أنه أمرء لکن هل يفيد الوجوب أو الاستحباب أو الإباحة؟ 


)١(‏ أخرجه مسلم (1771) من حديث أبي هريرة #للئفه. 

() سئل الشیخ تكذلثة: إذا فال رجل لابنه -وهو ميسور الحال-: إذا كان الحج في الغرفة المجاورة ما 
حججت؛ فهل يجوز للابن بعد وفاة أبيه أن ب < عثه؟ 3 
فأجاب کناٹ قائًا: لاء لا يحج عنه» هذا لا يح عنه؛ لأنه لو حج عنه ما نفعه» ولا أبرأ ذمته» بخلاف 
الزكاة» فالزكاة كما قلنا يتعلق بها حق الغير» وإلا لقلنا -أيضًا-: لا يؤديها. 

)٢(‏ سل الشیخکڈلٹڈ: ما قولكم فيما يستدل به بعض أهل العلم من حديث الخثعميةء وما ورد فيه من أنها 
حسناء: بجواز کشف الوجه. فما توجيه ذلك؟ 
فأجاب لمث قائلا: توجيهنا: أن هذا استدلال بالمتشابه على المُحکم؛ لأن النصوص التي تدل على 
وجوب ستر الوجه كثيرة» وهذا مشتبه» فیحتمل: أن هذه المرأة جاهلة؛ ولهذا صرف النبي و وجه 

۳ الفضل عنھا؛ لثلا ينظر إليها وهي كاشفة» ولکن النبي يكل لم يجابهها بالنهي؛ تأليفًا لهاء أو أن المشروع 
في حق المُحرمة: كشف الوجه» فأبقى النبي پل كشفهاء وصرف وجه الفضل عن رؤيتهاء فحصلت 
المصلحة دون المفسدة» وقد يكون كما قال بعضهم: إنه كان يرى جسمها فقط؛ أي: الهيكل -الجرم-» 
وهذا أضعف اللإجابات» لکن مهما كان فالحديث محتمل. وحتى لو سَلْمْنَا جدلا: أنه دال على الجواز» 
فلن يسوغ هذا في عهدنا؛ لكثرة الشر والفساد والفتن. 


اباي ضورلیزز ۶2 
الجواب: الثالث؛ وذلك لأن فعل الأمر إذا كان جوابًا عن سؤال في الجواز وعدمه فهو 
للإباحة» حيث إن الحج عن الأب والأم من بر الوالدين لا شك وحيئئظٍ يكون مستحبًاء لا ہذا 
الدليل» ولكن بالدليل العام وهو بر الوالدين. 
SCE‏ 
تم ال الإمامُ اوي لنه: 
(۷۲) باب صځة حَي الصّبِيَ م وَأَجْرِ مَنْ حَخ به 
ل مخ مسيم تلئة: 
NEE ۹‏ کت 
ابن ين قال بو بکر: ر دا سان بن يه نورام ِف عن كرٍْ موی نن عباس 
نان باس عَن الي لي َكب الحاو ققالَ: لوو . فَالوا: المُسَلِجُونَ كقالُوا: 
۱ َنْأَتَ؟ قَال: هرمو الله .قرعت لَه ارآ ص ققاَت: هدا حَيّ؟ قَال: َعَم َك أجِرٌ». 
© قوله: «صِحَةِ حَجٌّ الصَّبٌِ». وهل یجزیء عنه؟ 
في هذا خلاف بین العلماء. والصواب: أنه لا یجزیء؛ لأنه ليس سن أهل الوجوب؛ لعدم 
بلوغه» لکن له الحج نفلا۔ 
© وقوله !454 انعَمْه. يدل على أن أجر الحج للصبيء وليس للولي كما يتوهمه العامق 
فالعامة يقولون : الصبي إذا حج فأجره لوليه» والصواب: أن أجرهله » لکن الولي له أجر بقدر ما 
رو و سک 
2 وقوله: «فرفعَث إِلَيْه ار اضيا ل يبن في هذا الحدیث كم عمره ؟ هل هو ممیز أو 
لیس بمميز؟ 
فان کان غير ممیزہ فان وليه ينوي عنه؛ يعني: ينوي عقد الإحرام عنہ: وإن کان مميرًا أمبره 
أن ينوي فيقول : يا بني» قل: لبيك عمرةء قل: لبيك حجًا وما أشتبه ذلك. 
ولكن هل يترتب على حج هذا الصبي ما يترتب على حج البالغ من لزوم الإتمام والفدية في 
المحظورات وترك الواجبات» أو هو طليقٌ حر إذا شاء نم وإذا شاء م يتم؟ 
الجواب: أكثر العلماء عل الأولء على أنه يلزم في حج الصبي ما يلزم في حج الکبیر إلا فيما 
يسقط بالنسيان والجهل من المحظورات فيسقط عن الصبي. 


2 واب الج جب 


وذهب الأحناف إلى أنه طليق» إن شاء استمر» وإن شاء قطع النسك. وإن شاء فعل 
المحظورء وإن شاء ترك الواجب؛ وذلك لأنه غير مکلف؛ لأنه رفع القلم عن ثلاثة وهذا منهم» 
وهذا أرفق بالناس ولا سيما اليوم» وهو أقرب إلى الصواب أيضًا من حيث النظر والدليل. 

وعلى هذا فلا يشكل ما يفعله بعض الصبيان إذا أحرموا به» ثم إذا شعر الصبي بالمضايقة 
تخلص من الإحرام وحلّ من إحرامه بدون دم إحصار؛ لأنه غير مكلف. 

فتجد بعض الصبيان » لا سيما الذكورء أما الإناث فأهونء لکن الذكور يكون عليهم إزار 
ورداء» فيتعب ويعاني من تلك المشقة؛ ثم يبدأ يصيح ويبكي» حتى يتخلص من إحرامه. 

ولكن.إذا استمر في إحرامه فكيف يطوف؟ 

نقول : إن أمكن أن يطوف بنفسه فعل؛ وإن لم يمكن خُمل -يحمله وليّه-. 

ثم هل يجوز أن يطوف به عن نفسه وعن الصبي؟ 1 

الجواب: الذي نرى في هذه المسألة التفصيل» وهو إن كان الصبي يعقل النية فلا بأس أن 
يحمله وليه وهو يطوف ویسعی وإن كان لا يعقلها فلا يصح أن ينوي عن نفسه وعن الصبي» 
ولكن يطوف به بعد الطواف عن نفسه أو يستأجر من يطوف بهذا الصبي أو يسعى به. 
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ا س و و ت 
ثم قال امام مسلم لثۂ: 
تہ 22 ص 


سے 5 : 7 uf‏ 59 5 
۰-(...) حَدَئنا ابو كريب عمد بن العلا حدتا أيُو أسَامق عَنْ سْفْيَانَ عَنْ حمر بن 
ای و OS ٠‏ 2 ےر ے۔ Roe‏ < چا ع وك نين < 5م 
عقب عَنْ کرب ڪن ابن عباس قَالَ: رَقَمَتِ مرآ صب اء ققَالَتْ: يا رَسُولَ الله هذا عَيّج؟ 


قَالَ: َعَم َلك أَجْرٌ. ۱ 
۱-....) وَحَدتيي محمد بن المای, حلا بد الرّحْمَنِ حَدکنا فيان عَنْ راهيم بن عة 
معش الك مگ ما ے بر کک عر وك وگ ےی د ومو عه عور ٤ه‏ 
عَنْ کریْب؛ نامرا رَقَٹ صا قلت :يا رَسُولَ اله ْهََاحَج؟ قال: َعَم ولك جر 
تہ ا سے س 


(...) وَحَدَّنَنَا ابن المکتی عَدَاتا عبد الرّحمن, حَدَّثَنَا سيان عَنْ محمد بن عُتَبَةَ عَنْ 
كُرَيْبِ» عَن ابن باس بوثْله. 


دص حص 
27 


تم َال الإمام الَووِي تتلئة: 
(۷۲) باب قزض الْكَع رة في الْعغرٍ 

قا الما ملم کلہ: 

۲"-(۱۳۳۷) رَحَذقَي رر بن به حَدَلَنا يزيد بن مَاروتَ أَخبرنا اريم بن مُسْلِم 
رشي عَنْ ڪڍ بن ریا عَنْ بي هرر ال ححا ول الله يل کقال: أنه ا الاس قد 
رص الله عَلَيكُم الځ فَحُجُوا. فقا رَجُلٌ: أكُل تام ا رمول اللّ؟ فَسَكَتَ حٌى فالا اء 
قا سٹو اللہ :و قلت َعَم لوَجبَتْء ول اتمم ثم قل: ذرُوني مَا رکم من 
لَك من کان َم كر الهم وَاخیلَافهمٰ عَلَى ايام إا مركم بشَيْءٍ انوا ِنْهُمَا 
اط وَل هكم عَنْ شَيْءِ فَلَھُوه. 

هذا حديث عظیم فيه: بيان أن الفرض -قَرْض الْحَج- مرةٌ واحدة في العمر إلا بنذرء فإن 
النذر يجب الوفاء به؛ لقوله النبي كلا من تَذََ ان بطي لله َليْطِنَهه'. 

وفیہ: دليل على أنه لا يجب على من حج وقصد مكة أن يُحْرِمٌَ من الميقات إذا كان لا يريد الحج 
ولا العمرة» خلاقًا لقول من يقول من العلماء: إنه إذا أراد مكة أو الحرم فإنه يجب عليه أن يحرم إذا 
مر بالمیقات: إلا مسائل خاصة استثنوها كصاحب الحاجة المتكررة كالحطابء وكذلك من دخلها 
لقتال مباح أو ما أشبه ذلك. 

وفيه: دليل على أن بعض الناس قد يحصل منه ما لا ينبغي مع توقيره لمن يخاطبه 
ويناقشه»وذلك أن هذا الرجل لا شك أن في قلبه من تعظيم الرسول ,فك الشيء الكثيرء 
ومع ذلك سأله هذه المسألة ثلاث مرات يقول: لأكُلّ عام؟» وكان الذي ينبغي أن الرسول 
7 لما قال: «هَرَض الله عليكُم احج جوا“ أن يقول: سمعنا وأطعناء ويحصل الفعسل 
بواحدة. 

وفيه : أن الفعل المطلق لا يقتضي التكرار إلا بدليل» وأن الامتشال يحصل بالفعل مرة؛ 
لقوله تعالى: 9 و ملالا جج اناطع إل سيلا 114ةل5:4]. وأكد النبي بلا أن 
الحج لا يكون إلا مرة. 

وفيه: أن النبي يكل يحكم بالشرع حكمًا فوريا؛ لقوله: «لَوْقُلْتُ تم لوَجَبَت؛ فهذادليل 


. أخرجه البخاري (1797) من حديث عائشة ططا.‎ )١( 


3 واب الج ن 


على أنه ال35 له إذن من اللہ بالإيجاب أو النحريم» ويؤيد هذا قوله پل دلولا أن شق عَلَى 


أي لام اشوا ند ل صا وقوله ل في صلاة العشاء حين تأححر: نوها 
ون اق عَلَى أتتي”". 
ولکن ما يفعله الرسول ,مات من تشريع هو تشریع من الله وِبل؛ لإقرار اللہ إياه على ذلك 


في هذا الحديث فوائد: 

منھا: أن للإنسان أن يسكت إذا كان السؤال في غير محله؛ لقوله: اقَسَكَتَ٤ء‏ فإذا سال إنسان 
سؤالا في غير محله» فلا بأس على المسئول أن يسكت؛ ويضرب عنه صفحًا. 

ومنھا: فائدة نحوية»وهي: اقتران الام ب «ما» النافية في جواب دلو؟؛ لقوله: الوَجَبَتْء وَل 
اسْتَطَعُتُم؛. والأفصح: حذفهاء لکن يُسَُلُ هذا ان ہا عطفت على إثبات دخلت فيه اللام: 
الَوَجَبّت ولا استَطْعتُم. 

وعلى هذا إذا قلت: الو كلمتني لماهجرتك؟ أو 9 لو كلمتني ما هجرتك' أيهما الأفصح ؟ 

الجواب: الثاني أفصح» لکن إذا سبقه إثبات مقرون باللام» صار اقتران المنفي باللام سهلًا 
وسائعًاء على أنه يوجد في اللغة العربية اقتران اللام بالنفي لكنه قليل كما في قول الشاعر: 
وَلَی اتارک خرف وَلَكِسرْلاجِجارَمَعَاللي 

ومنها: أنه ينبغي الأدب مع الرسول 4034 لقوله: «ذْرُونِي مَاتَرَکْتُكُمْ ومذا مو 
الواجب؛ لآن الإنسان قد يسأل عن شيء لم یوجب: فيوجب من أجل مسألته؛ أو لم يُحَرّمْ فيْحَوَمْ 
من أجل مسألته » فيكون في السؤال الأول إلزام الناس بما لا يلزمهم» والثاني: منعهم مما ليسوا 
ممنوعين منه. : 

وفيه: النهي عن كثرة السؤال حيث كان سببًا لهلاك الأمم السابقة وهذا في عهد الرسول 
ب45 لا شك فيه؛ لأنه عهد تشریعء وقد يكون الشرع مع كثرة الأسئلة على حلاف ما ينبغي 
للناس» لکن بعد وفاة الرسول بالا يكره أيضًا كثرة السؤال؛ فقد ثبت عن النبي كَل أنه هى 
عن قبل وقال» وكثرة السؤال. وإضاعة المال'" إلا ہما دعت الحاجة إليه فما دعت الحاجة إليه 


)0( أخرجه البخاري (۸۸۷))ء ومسلم )۲٥٢(‏ من حدیث أبي هريرة ##لنته. 
)٢(‏ أخرجه البخاري (۵۷۱) من حدیث ابن عباس فا. 
)۳( أخرجه البخاري »)۱٤۷۷(‏ ومسلم (041) من حدیث المغيرة بن شعبة ل٭. 
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فلابد أن يسأل الإنسان عنه. 

لْيمْلَمْ أنه يرق بين سؤال طالب العلم والعاميء قد يسأل العامي عن سؤال یکون سائعًا؛ 
لأنه يجهله ء وقد يسأل نفس السؤال طالب العلم» ونقول:هذا غير سائغ؛ لأنه يمكنه -أي: 
طالب العلم- بأدنى سهولة أن يرجع إليه من أدنى كتاب. 

وفيه: وجوب فعل ما أمر به الرسول بَ0123؛ لقوله :إا مركم بشَيْءٍ اوا ما تم 

وفيه: أن مالم يُسْتَطَعْ فلا یجب؛ لأن النبي قلعیّن وجوب الامتثال بالاستطاعةء ولكن إذا 
لم يستطع شيئًا من الواجبات ‏ فإن كان له بدل انتقل إلى بدله؛ كما في بعض الکضارات: وإن لم 
يكن له بدل سقط» وإن عجز عن الأصل» وعن البدل سقط . 

مثال ذلك: كفارة القتل فيها عتق رقبةہ فإن لم يجد فصيام شهرين متتابعینە فإن لم يستطع سقطت. 

كفارة الظهار: فيها عتق رقبة فإن لم يجد» فصيام شهرين متشابعين» فإن لم يستطع فإطعام 
ستين مسكيئًا فإن لم يستطع سقطت. 

أما كفارة القتل فليس فيها إطعام» إذا عجز عن الصيام سقطت فلا شيء عليه. 

وفيه: وجوب اجتناب المنهي عنه قليلا أو كثيرًا؛ لأنه لم يقل: اجتنبوا منه ما استطعتمء ہل 
قال: اجتنبوه كله؛ لأن الكت سهل» فلا أحد يعجز عن الكفٌ » لکن الفعل قد يعجز عنه 
الإنسان؛ ولهذا في الأمر قال: 2 اوا نه ما استطَمُْم؛ وني النهي قال : 9اجْتَيْسُوة»؛ لأن الاجتناب 
كفب والکف لا يعجر عنه 

یوووےے 
نَم ا امام لوو کنلاہ: 
(4؟) باب مَقَر الْعَزاَة مع َخرم إلى حَجوَفَیْرہِ 

م قا الام ملم کنلنہ: 

015680-17 حَدَثَنَا رر ن زب ومح بن اتی الا: حَدَّكَنَايَحتَى -وَهُو القَطانٌ- 
عن شید ال حبري تانع نان مر أ رول اللہ ل ال: «لا افر لمكا إلا 
عا ذو گرم“ 

تاولہ: : اذو ترم يعني: صاحب محرم؛ أي: كل من تحرم عليه على التأبيد بنسب أو 


.)۱۰۸١( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


سبب مباح هذا هو الحرم 

فالمحرمات بالنسب سبع: الام: والبنت» والأخت» والعمة والخالة وبنت الأخء وبنت 
الأخت» هؤلاء كلهنّ محارم. 

فإن قال قائل: خالة الأ» هل هي محرم لابن بتتها؟ 

الجواب: نعم؛ لأن القاعدة التي ينبغي أن نفهمها: أن عم الإنسان عم له ولعقبه إلى يوم 
القیامة وخال الإنسان خال له ولعقبه إلى يوم القيامة. 

أما قولنا: «أو سبب مباح» السبب المباح شيئان: الرضاع والمصاهرة؛ فالمحرمات من 
الرضاع نظير المحرمات من النسب: فهن سبع. 

أما المحرمات من المصاهرة فھنٌ أربع: 

أم الزوجةء وبنت الزوجةء لکن الثاني لابد فيه من الدخول بأمها وهي الربييةء والثالئة: 
زوجة الابن؛ والرابعة: زوجة الأب. 

وقولنا: (بسبب مباح» خرج به السبب المحرم كالبنت من الزنا -والعياذ بالله-. فإنها حرام 
على الزاني لكنه لیس محرمًا لها؛ ولذلك لا ترث منه ولا يرث منهاء وخرج بذلك الملاعنة»وهي 
التي رماها زوجها بالزناء وأجرى القاضي بينهما الملاعنة فإنہا تحرم عليه تحريمًا مؤبدًا ولكنه 
ليس مَحْرّمًا لها. 

FSSC 


ئل الإمام یع تہ: 


ت سے کے ںو ےم 


ز5 .)وح ا 2 یف حَدَكتا عَبْد الله میں وآ تام وحدثنا ١‏ 
ہو ب رن یي و بن مير ہو 6 بن نمير 


ر 


دک اي جويعاء عَن ميد الها لاو في راڌ أي بگر: قوق تلاثِ. وَقَالَ ابنْنمَيْرفِي 
ِوَائقه عَنْ أبيه: لا لامعا ذو عثرم». 


م 2 


4-(. .) حلا ئد نراف كتين ي فنك باحك عن اني عَنْ 
عبد الل بن حمر ناي ل قال: ال امون بالل زم الج لاوز مير 53 
َال إلا معا ذو تخرمٍه. 
٤‏ ۸۴۷(۳) حا کن سیب وطقن بن أي َة جيم E‏ قال ة: 
:7 


وهر أن ع عير -عَنْ قَرَعَّ عَنْ آي موی قال: سَمِمْتٔ 


حَدََّنَا جَرِيرٌ عَنْ عَبْدٍ المَلِكِ- وهو ابْنُ 525:4 


ا 


ااي أ 6 


ہے ے2 7 عد وی الي می ا ل وی اه 
فأغجبني» فقلت له: نت معت هذا من رَسُولٍ اللہ پ؟ قال: فاقول على زملول اللہ يكل مَالَمْ 
م ۰ 2 کر لو وو کی کی و 
أمنمَغ؟ قال: مومه يَقُولُ: قال رَسُولُ اللہ ة: لا تشدوا الحا إلا إلى تة مَسَاجد: 


٠ 6 وم ےه َ‫ ہے وو حب يورم‎ ec 0> ٠. 
مَسْحِدِي هَذَا وَالمَسْجِدٍ الْحَرَام وَالمَسجد الأقصى». وَسَمِعيُهُتقول: «الاتسَافر المَرْآةيَوْمَيْن‎ 


ONE 


من الدّْر إلا وَمعھا ذو ّم تھا أو رجه . 
2 قوله: «أقُول عَلَى رول اللہ لپ ما لم أمَح؟ الجملة هذه استفهامية حذف منها أداة 
الاستفهام والتقدير: (أفأقول). 
لكت 


تو سر سر 
نم قال الإِمَامُ ملم تعنانة: 

سے 5 َ‫ ور سمه اس أ8 له 
٦-..ء)‏ و لتا مد بن المكئىء حَدتتا محمد بن جَعْفَر حدقا شب عَنْ عَبْد امّلك 


ع مم 
22 


٭ ھت ا ف2 ا کا ا 5 ف ر کان 
ن عُمَيْرٍ قَالَ: محِعْتٌ قَرَعَة قال: سَمعْت آبا متعبد الْشي قَالَّ: سیمت سن رَسُولٍ الله ل 
کر کہ ےہ ےئہک ی کے حر ےو بی ے ہے کہ وہ کو گے ےہ داش 
رما فَأَحجَبتي وَأنفتتي: تھی أن تاور المَراۃ سی َيومَيْنِ إلا مَعَهَا رَجُھَا أو ذو عترم. وَاقتض 
پا 2 5 / و 
بَاقي | لحریث: 

۷--2(...) حر شان بن بي شف حَدکتا جَرِير عَنْ مير عَنْ راهيم عَنْ سهم بن 


سر سے سے 
1 


منجّاب» عن ۴ عَْاَبي سعد الْذْرِي قا : قال ول اللہ یئ «لا نسار المَرْآة كما إلا 


ا بو عََاٌ: عَنَکا معا - حي آي عَنْ تاه عَنْ قرع عَن يي متیبد الذي ان نی 
الله لو قَالَ: لا سار امرأةَقَوق لاٹ لَيَاِ إلا مع ذي عثرم». 

...) حلت ابن المتتّى» حَذَا نبي عدي عَنْ سمي عَنْ بهذا الإشتاي رَفَالَ: 
كير ین تلاب إلا زی عرم؛. 

۹-(۱۳۴۹) َلك فن سي حدقا ّت عَنْ معد بن بي عي ن أيه ا 


ل ص سم عام 


وھ ےک ےو ا فر 2 گن ھی وو سے ليوا ع لمعه اي سرعم ب راو داه 
هَرَيْرَة قال: قال رَسسُول اللہ وك لا پیل لإمرَاةٍ مُسْلِمَةٍ تافر مسِيرَة لي إلا وَمَعَهَارَجْل ذو 


.)۱۱۹۷ أخرجه البخاري(‎ )١( 


6 سبلت ن 
حرمة ينها ٩(‏ 

في هذا اللفظ زيادة فائدة» وهي أنه لابد أن يكون المَحرم بالمًا عاقلا؛ لقوله: ارَجل؟ 
والرجل هو البالغ؛ ولابد أن يكون عاقلا؛ لأن المقصود من المحرم حماية المرأة وصيانتهاء 
وهذا لايحصل مع كونه مجنونًا.. 

فإن قال قائل :وهل يشترط أن يكون موافقًا لها في الدين أو لا يشترط؟ 

الجواب :أما إن كان هو الأعلى كرجل مسلم يكون مَحْرَمَا لابتته غير المسلمة فهذا لا 
شك في جوازه» ولا شك في أنه مَحْرَمٌ ویحصل به المقصود, أما لو كان العكس فكان الأب 
كافرًا والبنت مسلمة فهل يكون مَحْرّمًا لها؟ 

الجواب :إن أَمينَ فهو مَحْرّمٌ وإن ل يُْمَنْ فلاء وهذه المسألة خطيرة جدًا تقع في زماننا الآن 
فيما لو كان الأب لا يصلي» والبنت تصلى ومستقيمةء فإن بعض الآباء الذين لا یصلون تكون 
البنت عندهم أكره من أي إنسان ولا يُوْمَنٌ عليهاء لا أقول: لا یؤمن عليها؛ بمعنى: أنه ريما يفعل 
بها الفاحشة» فهذا نادرہ ولكن إن وقع فهو نادرٌ جدًا جدّاء لکن لا يُؤْمَن عليها أن يُسَيبَّا ويدعها 
ولا يَصُوتُھا؛ لأنه يكرهها؛ فمثل هذا لا يكون محرمّاء ولا يجوز معه السفر. 


ما امم مسيم > كانه : 
۰ر( حلي يرن زپ حيصت بن سيد لزن أي ذب حلا سويد 


بن بي وی عن ييه ڪن آي هرر ھن اَي بك قال: الايجل لإِنرآؤئز وين الو الوم 
الآخرٍ د تساِر مَسِرَةيَوْمٍ إلا م ذي عازم؛. 

ذكرنا قبل قليل إذا كان مسلمًا وابتته غير مسلمة» والحديث يقول: «لإنْرَلَوْتُؤْينُباللّه 
وَاليَومٍ الآخِر» فهل نقول: مفهومه: أن من لا تؤمن بالله والیوم الآخر لها أن تسافر بلا محرم؟ 

إذا كان الأمر كذلك؛ فمعناه: كل هؤلاء النساء اللاتي تسافرن من أوربا إلى آسيا أو بالعكس» 
وهن كافرات لا شيء عليهن؛ لأن الحديث يقول: َون بالل الوم الآخر». 

والجواب:أن يُقال: إن هذا الوصف المقصود به: الإغراء والحث» وبيان أن التزام المحرم 
من مقتضيات الإیمانء وأن السفر بلا محرم من نواقص الإيمان» وهو أسلوب معروف عند 


.)١٠١84( البخاري‎ هجرخآ)١ر‎ 


العرب وف اللغة العربية» كما تقول: إن كنت رجلا فافعل كذا. 
ححووجہے 


رق سے 


ثم قال الإِمَامُ مسلم ناته 

۱-(. جو موا رات عَلَىمَاِكِء عَنْ سباي سيو 
القبر ب ن آي ن آي ُرَيرَةً أ رسو الله پل فَالَ: ليجل لائر َوتؤِْنُ اللَّهِوَاليَوْم 
الاجر تسا مَِيرَةيَوْم ول لامع ذي ڪرم مھا 

(3-٣۲‏ .) خلاو كاي الْجَحْتَيِی حلا فر -ټنني: ان مضل خد حَدَكَنَا سیل بن 


LET E]‏ ال رسو اللہ : دلا جل لا اراو ان سور کا تالا 
وَمَعَھَا نو ذو غلژزم ٹھا؛. 

٣۔(‏ ۰ء َحَلكً ابو بكر ن آي شک ابو كرْبٍ جَعِيمًا هَن عَنْ آي مُعَاوِيَةقَال بُو 
رپ لک بو ماو عن الأغمَشِء ڪن اي ال نابي سَمِدٍ لوي ال: قل 


سول اللہ للة: لابجل ان بال الب الاجر مسا راکو ا كان آیام مَصَاعِدًا 
ل معا وها اوا َو رجه از أحُوها أو ذو کارم ِنهاء. 

) ..) رحد ابو بر بن بي َي وأو سويد الأشج قالا: حلا وكيم كتا الأغمش 
بهذا الإِسَنَادِِلْله 

)۱۳٣١(-٤‏ خلأ تخ بن آي مک َنْب کید عن فيل کل نو 
بکر: حا فيا بن يي حلا َوه بن ويار عن اس م مَعْيَدِ قَالَ: متحت ابْنَ عَبّاس يَقول: 
موعت الب يطب بو ل: لايخو رج باهراو ها م ولامتار لز إل 
تع في لرو. هام رج قالّ: يا رسو الل إن امرأِي حَرَجَتْ حَابةٌ وي اتيت في ْو 
كَنَاوَكَدَا. قَال: شن َع تع ريق" 

) سی الزّخرَاِي حَدَّئنا حن عَنْ عَمْرِو بهذا الإستاو تخوة. 

(...) وَحَدَثنَا ا بن ابي عَم حَلکتا ِنَم يمني : بن مدآ ا الخ نان مرج 


بهذا الإسَادِتحومُ وَلَم ذكز: دلَابَخْلون لااو ِا مها و تخرم». 


() أخرجه البخاري .)۳۰۰٣(‏ 


كك سکاب لفتج . من 


هذه الأحاديث عن الصحابة: أبي هريرة وأبي سعيد وابن عباس وكذلك عن غيرهم» بعضها 
مطلق وبعضها مقيد» والمقيد مختلف: بعضه مقيد بأكثر مما فوق ثلاثة أيام؛ وبعضه بثلاثة أيام؛ 
وبعضه بيومين» وبعضه بیوم» وبعضه بليلة» فالقيود مختلفة. 

أما المطلق فلم يقيد بشيء» ومن حسن صنیع مسلم ككدَلته: أنه جعل المطلق بعد هذه المقيدات 
بہذہ القيود المختلفة» وكأنه يشير إلى أن هذه القيود غير معتبرة» وأن المعتبر هو السفر مطلقّاءوهذا هو 
الصحیح؛ لأنه لما اختلفت المقادیر تساقطت فأخذنا بالعموم؛ ولأن العلة موجودة في القصير 
والطويل؛ وهو الخوف على المرأة من الفتنة ومن الزلل. 

وظاهر الحديث: أنه لا فرق بين سفر الحج وغیرہہ بل هو صریح في حديث عبد الله بن 
عباس حيث قال الرجل: (إِنَّ أي خَرَجَتْ حَاجَةٌ» فقال: : «انطَلِقُ فح مَمَ امْرَأتِكَ». 

وظاهر الحديث أيضا: أنه لا فرق بين أن تكون على قدمها أو راكبة على بعير أو على بغل أو 
على حار أو على سيارة أو عل طائرة» وهذا هو الحق: أنه لا فرق بين أي مرکوب وبي نأي 
امرأة» وبين أي حال حتى لو كانت آمنة ومعها نساء؛ فإنه لا يحل لها أن تسافر بلا محرم؛ لعدم 
التفصیل والتقييد» والقيد كما عرفتم مختلف. 

وفيه أيضًا: وجوب حماية الزوج لزوجته حيث أمره النبي وَل أن ينطلق ويحج مع امرأتهء 
وهو كذلك فيجب على الزوج حماية زوجته من المهالك والفتن» ولكن لو م تكن قد خرجت» 
فھل يلزمه إذا طلبت أن يحج بها أن يجيب طلبها؟ 

الجواب: لاء على القول الراجح: أنه لا يلزم المَحْرَّم أنيحج بمحرمه إذا وجب عليها 
الحج؛ لأننا لو قلنا بذلك لزم أن تُوتُمْ المحرم إذا أبى أن يذهب مع امرأنه مثا وقد قال الله 
تعال: وا رر وزد خرن 4 کطڑ۰١:٥۔‏ 

أما إذا كانت قد سافرت: فإنه يجب عليه أن يلحقها؛ حماية وصيانة لها. 

وني الحديث أيضًا -حديث ابن عباس- : زيادة وهي عدم خلوة الرجل بالمرأة؛ لقوله: «لا 
يَحُلوَنَرَجُل بامرأةه فأما خلو الصبي بالصبيةء فجاد ثز مالم تس الفتنق وإلا فهو جائز. 

وفيه أيضًا: أنه لا يخلو بها سواء أمِنَ نفسه أم لم يأمنها؛ لأن الشيطان يجري من ابسن آدم مجرى 
الدم'" ولا سيما في هذه المسألة نفسهاء مَل من يسْلّم بلا خلوۃ فكيف إذا كان بخلوة؟! 


.)۲۱۷۰( ۲ء ومسلم‎ ٠۳۸( أخرجه البخاري‎ )١, 


.+ لطع ته 


- ر و 
اتا ا لد 


فإذا قال قائل: ما ضابط الخلوة؟ 

قلنا: أن يخلو بها عمن يمكنه أن يدافع عنهاء وعلى هذا فإذا كان الذي عندها صيًا لايدري ما 
يحصل أو ما يحدث لو حصل بينها وبين هذا الرجل الأجنبي شيء» فإن الظاهر: أنه لا يكفي. 

فإن قال قائل: إذا کانوا رجلان خلوا بامرأة» هل يجوز؟ 

يقال: إن هذا قد یکون أعظم مما إذا خلا الرجل الواحدء وقد يكون أقل. 

فنقول: قد يكون أعظم؛ لأنه يحتمل أن يتواطئا على الشرٌ والفساد وتكون المرأة بينهما 
کالنعجة بين الذئبين 

وقد لا يكون الاتفاق بينهماء وكل واحد يهَابٍ أن يتكلم أو أن يفعل بحضور الثاني» فيكون 
في وجود الثاني امتناع عمن يريد منهما الشر والفساد. 

وعليه فيكون وجود الرجلين فيه تفصيل: : إن كان الرجلان مُبَررَيْنٍ ني العفاف والعدالة فلا 
بأس وإلا فلا. 

وهذا أيضًا: مقيد بما إذا كانت المرأة من معارفهماء وإلا فمن المعلوم: أنه لا أحد يُسَوّعٌ أن 
يَخْثْرَ شابان بشابة مهما كان الأمر» لکن رجلان كبيران ویو جد امرأة من جیرانہما مثا تريد أن تركب 
معهما إلى المسجد أو ما أشبه ذلك» فهذا قد يبعد فيه الشر وسببه. : 

فإن قال قائل: إذا كان الخالی أخا الزوجء قلنا : هذا شر وأخطر؛ لان لهي اهال كم 
وَالدّحُولٌ على النساء»» قالوا: يا رسول اللہ أرأيت الحمو؟ قال: الحَمُو المَوب" 

قال بعض العلماء: يعني: أنه يجوز للحمو أن يخلو بامرأة قريبه؛ لأن الموت لابد منه 
فكذلك خلوة القريب لزوجة قريبه. 

فنقول: س بحان اللہ اللہ يقول: ہق لمت الى نژو يِه لد مكقِيحكُم 4 
۸:5#].وهؤلاء يريدون أن يكون الموت طمانینة لکن هذا لا شك من التحريف ولیس من 
التأويل» فقول الرسول: لحَمُو المَوْت» يعني: احذروه وفروا منە؛ لأن الحمو يدخل البیت ولا 
يُسْتدْكرُ ولا يُسَْْرَبُ» وعنده جرأة بواسطة القرابة أن يدخل البيت ويخلو بالمرأة؛ فلهذا لا 
يجوز إطلاقًا أن يخلو الرجل بامرأة قريبه. 

وني هذا-أي: في قول الرسول للا :«الحَمُو المَوْت»-: دلیل على أن رضاع الكبير غير 


.)۲۱۷۲( ومسلم‎ »)٥۲۳۲( أخرجہ البخاري‎ )١( 


مُوتٌر؛ لأنہ لو كان مؤثرًا لقال: «الحمو ترضعه المرأة» ويكون ولدًالها. 
فإن قال إنسان: أرأیتم ابن الزوج -وليس أخا الزوج- یخلو بها أيجوز؟ 
الجواب: نعم؛ لأنه محرم. 


ONSITE 


(۷۵) باب تا ولا 
قال الإمام مدع کعلنہ: 
وگول ےم 


6-(1547) حَدلني ارون بن عبد الل حَدَكنَا جاب بن مب قال: َال ابن جرب 


رکب إِلَى سَفْر الح عْوَغَيْرِهِ 


کو کو شر ٤ے‏ ۔ ےے و قل ے۔گرھم پھر وک گے سے ہے وا 
أخبَرني أبُو الزيْر؛ أنَّ ليا الأزدي أخبره أن ابْنَ عُمَر عَلْمَهُمْ؛ أن رسُول الله يك كان ذا استوی 
E‏ بج مك ره کی 227 م 2 ا ا 35 

عَلی ټمیرو ارجا إِلَى سفر کب تلاا ثم قَالَ: «سمبِحَانَ الَِي سَخَرَ لتا هذا وَمَا كنا له مُقَرنینَ وَإِنَا 


إلى ربا قلود الهم إا سأك في سرا هذا ار وَلتوَىء ومن الْعَمَلِ مَاتَرْضَىء اللَهُمٌ 
َون عَلَتا سرا َا َاطو َا بُ الهم أت الصّاحِبٌ في السَقَرِوَالْحَلِيفَةُ في الأَمل,: الله 
ني أَهُودُبِكَ مِنْ وَمَْاءِ السَقَر وكاب انظ وَسشوء المُنْقَلّبٍ في الال وَالأهل». وَإَِّا رَجَحَ 
َالهھنَ. وَرَادَ فيهِنٌ: ٥ي‏ ون ناون عَابدُونَّ لرا حَایدُونٌء. 

هذا الذکر يقوله الإنسان إذا رکب دابته؛ لقوله تعالى: «وَبَحَلَ لَك ين امَك وا نعو مارو 
لی اتترا عل طهوود. شم ذأ عة ریکم إن أستويم عه وت سارى سر ادارا 
IS‏ (5 بكار لَصَمَبْرنَ )4 .٠٠٢-۱۷.80‏ 

وهذا الحديث فيه زيادة على الآية وهو أنه يُكبر ثلاناه وفبه أيضًا الدعاء: «اللَّهُمَ مون علا 
سَفرناء» وهذا خاص فيما إذا كان راكبًا لسفرء فقول القائل: سبحان الذي سخر لنا هذا تنزيهًا لله هبق 
وذلك أن الإنسان محناج إلى هذا المرکوب: والمركوب مسر لهء أما الله وق فليس بحاجة إلى أحد؛ 
ولهذا بدأ بتتزيهه: هسبح نَلِى سر لََاعَذًا ۹ء والتسبيح كما سبق'هو التنزيه. 

3ا وقوله: اسََّرَ لَتَاهَذَاه. أي: ذللّه 

2 وقوله: «وَمَا کنا له مُعِنينَ»: أي: مُطيقين. 

لكوقوله: وَإِنا إلى رَبنا لَممْقَِيُونَه. أي: بعد الحياة الدنياء فيذكر الإنسان في سفرہ في 
الدنيا سفره إلى الآخرة. 


ات ا 2 

© وقوله: (اللهمإَِانَسأَلكَ في سفن هذا ار والَْوَى». البر: فعل الخیر والتقوى: 
اجتناب الشر. ۱ 

2 وقولہ: «وَمِنَ العمل مَاتَرَضَى) ولا برضي الله ل نی العمل إلا إذا کان خالصًا صوايًا. 

ل وقوله: ?الله َون عَلَينَا سنا هَذّاه. يقوله الإنسان حتى وإن سافر في طائرة؛ لأنه 
ربما لايهون عليه السفر. 

© وقوله: 'وَاطْوعَئَ بعد أي: اجعل بعیدہ قصيرا؛ لأن الشيء إذا وي رد طرفاه كل 
واحد منهما إلى الآخر» فصار بذلك قصيرًا. 

لل وقوله: (اللھم أنت الصَّاحِبٌ في الَف والكَيمَة ِي الأَهْلٍ) فهو منغلا صاحب في 
السفرء وخلیفة في الأهل؛ لأنه مع خلقه أينما كانواء وهو يل فوق عرش فكونه صاحبًا في 
السفر وخلیفة في الأهل لا يعني: أنه في المكان الذي فيه الناس» بل هو على عرشه بنعلا ولكنه 
بكل شيء محيط. 

0 وقوله: «اللهمّ إن أَعُود بك من وَعْنَاءِ السّمرِء. يعني: مشقة السفرہ وعناؤه وتعبه. 

ل وقوله: وَكَبةِ المَْظرا. أي: المنظر الكثيب» وذلك بضيق الصدر وضيق النفس. 

ٹم وقوله: «وَسُوءِ المُنقَلّبٍ في الال والأهل؟ سوء المنقلب؛ يعني: من المنقلب السيئ في 
المال والأهل؛ يعني: يتعوذ الإنسان أن يرجع إلى أهله. وهم على هذا السوء. 

م2 وقوله: وڌا رَجَعَ قَالَهنَ وَرَادَ يهن آيبُونَ». أي : راجعون َايُونَ؛ أي: راجع ون إلى 
اللہ تعا ی من معصيته إلى طاعته. 

فالأوب الأول: جسّي» والثاني التوبة: معنوي. 

لک وقوله: دعَبِدُونَ أي: متذللون لل ون . 

52 وقوله: رتا حَامدُونَ على ما يسر من الرجوع إلى الأهل. 

وهذا الدعاء ينبغي للإنسان أن يحفظه؛ ليقوله عند سفره, 

فان قال قائل: هذا الدعاء الزائد للرجوع» متى يقوله؟ 

الجواب: إذا ابتدأ بالر جوع» وكذلك إذا أقبل على بلده» والظاهر: أنه إذا أقبل على بلده 
يقول: «آيبُونَفقط؛ لأن الذكر الأول يقوله عند ركوبه. 

فإن قال قائل: بالنسبة للآية التي ذكرناها هل هي خاصة بالسفر أو في كل الركوب؟ 

الجواب: الآية في کل الركوب» وأما هذا الذكر الخاص فهو في السفر. 


نَم َال الإمام ملع ینہ 

)۱۳٣(-٠٦١‏ دلي زكرن زب حا سابل ابن ع عناصم الخو عَنْ 
َب الله بن سرس قَالَ: کان ول الله إن دوعا سف وكاب المُنْقلَبٍ 
اوربع الكو وَدهوَةالمَلُومب مو المَْظَر في اهل الالء 

هذا كالأول في بعض ألفاظه» لکن قوله: «الْحَوْرٍ بعد الكَوْنِ؛ فالحور معناه: الرجوع 
وعندي يقول: أن معناه النقصانء ولكنها في اللغة بمعني الرجوع كما قال تعالى: ن مظن انان 

وی4 اتل .]١‏ أي: لن يرجع» لکن لعل هذا من الألفاظ المشتركة. 

وأما «الكون» فهو الغتى والسعة. 

ا امام الَوَوِيُ انه في شرح «صحيح مسلم»(9/ ۱۰۸ :)۱٥۹‏ 

قوله: «والحور بعد الكون» هكذا هو فی معظم النسخ من صحيح مسلم «بعد الكون» 
بالنون بل لا يكاد يوجد في نسخ بلادنا إلا بالنونء وكذا ضبطه الحفاظ المتقنون في صحیح 
مسلم» قال القاضي: وهكذا رواہ الفارسي وغيره من رواة صحيح مسلم قال: ورواہ العذري 
نہوم مہ و سر ہیر الذي و عق اللو سیت 
قال إبراهيم الحربي يقال: إن عاصمًا وهم فيه وأن صوابه 9الکور؟ بالراء. قلت: ولیس كما قال 
الحربي بل كلاهما روايتان» وممن ذكر الروايتين جميعًا الترمذي في جامعه وخلائق من 
المحدثين» وذكرهما أبو عبيد وخلائق من أهل اللغة وغريب الحديث» قال الترمذي بعد أن رواه 
بالنون: ويروى بالراء أيضَاء ثم قال: وكلاهما له وجه قال ويقال: هو الرجوع من الإيمان إلى 
الكفر أو من الطاعة إلى المعصيةء ومعناه الرجوع من شيء إلى شيء من الشرء هذا كلام 
الترمذيء وكذا قال غيره من العلماء معناہ: بالراء والنون جميعًا: الرجوع من الاستقامة أو الزيادة 
إلى النقص قالوا: ورواية الراء مأخوذة من تكوير العمامة وهو لفها وجمعهاء ورواية النون 
مأخوذة من الكون مصدر كان يكون كوا إذا وجد واستقرہ قال المازري في رواية الراء: قيل 
أيضًا: إن معناہ: أعوذ بك من الرجوع عن الجماعة بعد أن كنا فيهاء یقال: كار عمامته إذا لفهاء 
وحارها إذا نقضهاء وقيل: نعوذ بك من أن تفسد أمورنا بعد صلاحها كفساد العمامة بعد 
استقامتها على الرأسء وعلى رواية النون قال أبو عبيد: سئل عاصم عن معناه فقال: ألم تسمع 
قولهم حار بعد ما كان؟ أي أنه كان على حالة جميلة فرجع عنها. اه 


الظاهر: أن الراء أحسن وأفضل من النون. 
© قوله: دوَدَعْوَة المَظُلُوم» هذا يتضمن شيئين: يتضمن التعوذ من الظلم» ومن دعوة 
المظلوم أن تصيب الإنسان. 1 ۱ 
أما الأول فهو من باب إطلاق السبب.وإرادة المسبب» وأما الثاني على ظاهره. 
© وقوله: «وَسُوءِ المَْظرِ في الال والمالِ» سبق. 
حھوووے 


م ال الام مع علنہ: 
بے ڈگ ہے ہے وق و عیومومو نے ے 12 وس ہے ہے 8ی 

2-4...) وحدثنا ییحی بن يحى» وزهير بن خرب جویعاء عن أبي معاويّة.ح وحدثتي 
خاد بْنُُمَرَ حَدلتا عبد لاجد كلاه عَنْ عاصم بهذا الإِستاو. مله غَيْرَ أن ِي حَدِيثِ 
و او دا کے 0 7ص و رياف > 
عبد الواجد: في الل وَالأَهْلٍ. في رِوَاَة تمد بی حازم قال: يندا بالَهلِ إِذَارَجَع. في رداتھ)] 
جَمِيمًا: «اللَّهمَ ني أَمُوذ بك مِنْ وَعْنَاِ السَفَره. 

SSC 


نم َال الإمَام ملم بلنہ: 

ہے کو ےت عھء ‏ یں دكي كر ہے ہرک ویھ کہ سد وج 
-(18454) حَدثنًا یع ہے مسا سو جد كد الل عن نافع 
سکم ےھ - ۲ 


عَنِ ان هُمَرح وَحَدَتتا عد اللہ بن وید -وَاللَفْظ له حا يَحْيَى -وَمُو القَطان- عَنْ 
بيد الل عَنْ نافع عَنْ عبد ال بْن هُمَر قَالَّ: كَانَ رول الله إِذَاقَقَلَ مِنَ الْجمُوشٍ آو 
ارا أو الْحَج أو اعدا وى عَلَى َي أو قد رتكا مم قال: دلا لَه إلا الله وة لا 
شري له َه لمك وله الحم وُو عَلَى کل شَيْءِ قَدِيرٌ يون اون عَادُونَ سَاجِدُونَ را 
ادون صَدَقَ اللَّهوَعَْهُوَنصَرَ عبنَهوَهَرَمَ الأحرَاب وده . 

هذا فيه: أنه إذا قفل وأو على ثنية أو فَقَيٍ وهو الشيء المرتفع يقول بيكل5: اللہ أكبر 


ساوےءھ د عو ؟۔ہیںٰھ 


7 لاتا ثم یقول: لا إل إِا اللهَحْتَہ لا سريك له له المُْكَ وَل الْحَنڈ وَهُوَ عَلَى كل شَيْءِ قدب 


.)۱۷۹۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


2 وتاب احج ان 


و 00 00م سکع و ےچ و وھ کے اج 
يمون ُو عَابدونَ سَاجدُونَ لرا حاون صَدَقَ اله عة وَتَصَرَعَبْنَه وَمَرَمَالآعْرَبَ 
حر ےو 


وحذها. 
هذا يتناسب في قوله: 'صَدَقَ اللأَعْتَه فيما إذا قفل من الجيوش أو السرایاء وكذلك قوله: 
#ونصر عورم لزاب ونه وناسب أن یکبر إذا علا؛ لأن العالى یشعر بعلو وارتفاع» 
کُر نفسه بأن الله تعالى أكبر منه وأعظم كبرياء؛ فيقول: : الله أكبر» كما أنه إذا هبط واديًا يقول: 
«سبحان اللہ؛' ''. إشارة إلى تنزيه الله تعالی عن السفول والتزول. 
6ت 
ّالا الومَامُ ملم يتنه 
.وع زی زب َس جني: اَم E‏ 
بن E‏ لتا مغ ن ماكح وَحَدَا ان رای حلا ابن اي فيك ارتا الضَّحاكُ 
کل عن نافع عَنِ این مم من الي ة. بعل إلا حَدیت وب فن فيه اتير مين تی 
03١100- ۹‏ وَحَذكي يبن خزرب ذا )ويل بن علد لبق عَنْيَحْبَى بن بي 
إِسْحَاقٌ قَالَ: قال ان بْنُ مَالِكِ: ہے ھت حة وَصَفِي َوُه عَلَى نيو 
حَنَى إِذَا كنا ِبظهْرٍ المَِيئةٍ قَال: یون تَائْبُونَ عَابِدُونَ ربا حَامِدُونَ». مرل قول ذَلِكَ حَنَّى 
قَدِمْنَا المديئة. 7, 


(...) وَحَدتتا ا ميدن معد حَدا بر شر بن المُفَضَّلِء حَدَتَ تی ب آي إِملحَاق عَنْ 


س بن مَالِكِء عَنِ الي پل بوذله. 
8ے 
مقا الإمام ال یُ کلنہ: 
( باب التّغريس بنِي الْحَُيقَة 


كاوها ذا صَدَرَ من مِنّ الح أو اْغفرَةٍ 


7 


َّال امام تی 


شا ؟ 20 4 سے co”‏ مه 2 
-(1167) خد عقا نی بی بای كذ َل على تلا عن تن قن عد الو 


.)۲۹۹۳( أخرجہ البخاري‎ )١( 
.)0080( أخرجه البخاري‎ )١( 


SAIR 5506‏ 
واد یا ا 


ع رسو لو هة خبطا نيبي لبها . وَكَانَ عبد الله ِن عكر بعل 
ذَلِك. }0 

- .حي ند بن مع بن الاجر الوضري أخبرنا ايح وح فة‎ (-١ 
وَاللَفْظ لَه قَالَ: :حَدَْيِْ کاو ڈال: : كان ابن عُمَرَ ييح بالبَطْحَاء المي بذِي الْحْليقَةَالٍي‎ 

کان سول الله يكل يني بها وَيِصَلَي بها. 

۷۲-...) وَحَدتتا مد دای یی ہے پ ہیں بَاضَيْرَة- عَنْ 
مُوسى بن قب من تاؤم؛ پھر عم غُعَر كان إِنَاصَنَر من احج أو المْرَوَأَنَاع بالْبطْحَاءِ 
الي بي الحلية التي کان ينيج پیم بهَا سٹو الله پل 

حا نک داب عتق يع نيل - ؛عَنْ مُوسى - 
شس ن سال ن ايء أ ول الله اَي في مريو زي لليف قَقِيِلَلَهُ: 
إِنْكَ بَطْحَاء ما رك ”. 

4" -(...) وَحَدَكَا محمد بن بكار بن اران وسر بو ولغ شنج قا 
حا اڪيل بن قر ری موی ن فحن سايم ین قد لون کر عن أن 
الي 5 آي وهو في ُرَو ِن ذی اللي في طن الوادي ققِيلَ: إِنّكَيَطْحَاء مباركة. قال 


مُوسی: :وقد اع پت سای لماع ون المشجد الي کان حب ّيح و زی مس مثو 
الله يك وَهُوَ قل ِن المسجدٍ اَي بن اللاي يه وَين الب وَسَطَا مِنْذَلِك. 


(۷۸) باب لا يَحُخ الْبَيْتَ مُشرك 


لا يَطُوف ابت زان َنَم اع الب 
2 تو قال الإمام مُسلم 5 7)2 


سو مر 


۱٣٤۷(۴‏ حي مَارُون بن وید الأبلي دتا بن وب أربي عرو عَنِ ابن 


(١)أخرجه‏ البخاري .)٤۸٤٤۸۳(‏ 
(۲)أخرجه الببخاري (٣۲۳۳)۔‏ 


سی سر می بد مم حَزْمَلة بوي تی الم ا أَخَرَنَاابْنْ 
نو سس ری حبر ری رص ری عن ِي یں 

بكي بو بكر ديق ذ في احج تې رمعلا سو الل َيل َو الوا في رط نون في 
لأسي ار الا وم تِ عَرَيَان َال ابن هاب : فَكَانَ حْمَيْد بن 
عَيْدِ ال ر حم يقو :يوم اَّم الح الأبر. ِنْ أَجْلٍ حَدِبتِ آي هُرَيرَة". 

ہت لأنه -أي: يوم العید- لانظير له في اجتماع الأنساك, إذ إن فيه 
الوقوف بمزدلفة ورمي الجمار والنحر والحلق والطواف والسعي؛ ولهذا سمي يوم الحج 
الأكبر. 1 

فيوم التروية ليس فيه إلا نسك واحد وهو الإحرام والمبييت بمنى» واليوم التاسع فيه 
فيه ستة أنساك: الوقوف عند المشعر الحرام؛ ورمي الجمرات» والنحرء والحلقء والطواف» 
والسعي؛ ولهذا سمي يوم الحج الأكبر. 
BSCE‏ 
5 باب في قشل انع َالْفٹرۃوَزہ عَرَقَة 

ُ ثم َال الإمَامُ مم يخلنه: 

ع كي عو 7 ڑھ۔ # ا الومر ".ريم Ca‏ ل تين اسه 

)۱۳٣۸(-٦‏ حَدَلنَا هَارُونٌ بن سَعِيدٍ الأيلى؛ وَأَحْمَدَ بْنُ عِيسَى قالا: حَدَتنا ان وهب 
أخبرني عَرَمة بحن يه قال: موعت پوس بن بوس يَقُولُ عَنِ ابن المْسَيّبٍ كَالَ: فَالتْ 
انول اللہ وا َل همان بوم ارآ وق ال نه عبان ارهن بوم ر 
وله ليد ُو تباي هم المكايَة فيقول: ا راد مَوَلاو؟ہ. 

> قوله پعلا: «ما أَرَادَ مو ء؟ من المعلوم: أن هذا ليس استفهام استعلام ولكنه استفهام 
تعظيم لهؤلاء؛ لان اللہ تعالى يعلم ما أرادواء وأنهم إنما جاءوا إلى هذا المكان لمغفرة الذنوب 
وتکفیر السيئات وحصول الخیرات: لکن هذا الاستفهام للتعظيم ولیس للاستعلام؛ ؛ لأن الل لا 
يخفى عليه شيء في الأرض ولا في السماء. 


.)1577( أخرجه البخاري‎ )١( 


وج ج 2 


تم َال الإمام مم عتلنہ: 

)۱۳٣١(- ٣۷‏ کنا خی بن بی قال : قرات عَلَى مالك عَنْ ن مم مَولی أبِي بَكْرِ بن 
عَبدِ الرّحْمن عَنْ اي صالح الان عَنْ آي هرر رر ہیں لتر إلى نر 
ناريا ينه اج امور ی له جرلا فجة». 0 

للاقول: «الْعهْرَةٌ لی انز كار ته يد بساجاء في الحديث: و ما ا کت 
الكَبَائرَ» '”؟ وذلك لان النبي بك قال : «الصَّلَوَاتُ الَمْسٌء وَالجْمْعةٌإِلَى الِْمُعَقِ وَرَمَضانَ 
إلى رَمَضَانَ مُكَفْرَاتٌ ل ينه مَا لمش الكَبَائرُه ٠‏ وإذا كانت الصلوات وهي أعظم من 
العمرة» إذ هي الركن الثاني في الإصلامء لابد لتكفيرها السيئات اجتناب الكبائر فهذه من باب 
أولى» وهذا هو الذي ذهب إليه الجمهور وهو الأظهرء وعلى هذا فيكون العموم هنا مقيدًا 
باجتناب الكبائر. 

فإن قال قائل:لم تم التقيد بهذا الشرط -أي: اجتناب الكبائر- مع أن النبي ككل لم يقيد؟ 

الجواب: نعم» ليس فيه تقیید لكنه بعيد من السنةء بل مسن الشريعة الإسلامية: أن يكون 
العمل الأضعف أقوى تأثيرًا من العمل الأفضلء فمن تَمٌ رأى الجمهور: أن هذا الإطلاق مقيد 
ومن قال: هذا فضل الله وأنه واسع لا نمئعه. 

2ك أما قوله: «والحجٌ المَبْرور؟ء فالحج المبرور ما جع أوصاقًا: 

الأول :أن يكون خالا له فإن الحج الذي فيه شرك ليس ہمبرور بل هو شرك حابط 
قال لله تال في حدیث قدسي: گا آتی مشركاع نااك ن َل قلا شْرَكَ قيْوِمَمِي 
يزيت رکه وش ر که“ ۱ 

الثاني: أن يكون اعت وت وھ سو یس سَنْ 
عَیل اليس خلب أمْرنا فهو را “, 

ع فاك قل لبد اع الج يف حي ني اکر سد مد 
)١(‏ أخرجه البخاري (۱۷۷۴). 


(۲) أخرجه مسلم (۲۳۳). 

(") انظر التعليق السابق. 

(1)أخرجه مسلم (۲۹۸۵). 

(0) أحرجه البخاري (۹۷٦۲))ء‏ ومسلم (۱۷۱۸) من حدیث عائشة ما واللفظ لمسلم. 


r‏ سکاب الج 


الثالث: أن يتجنب فيه المحذورات العامة والخاصة. 

فالعامة كالكذب والغیبة والنميمة والغش وما أشبه ذلك. 

والخاصة هي محذورات الإحرام المعروفة التي نهِيّ عنها في حال الإحرام فقط. 

الرابع: أن يقوم یما أمر الله به؛ يعني: یتجنب المحذور ويفعل المأمورء بحيث يحافظ على 
أفعال النسك وآقواله» وكذلك يحافظ عل المأمو رات العامة كالطهارة والصلاة والصيام 
والزكاة وما أشبه ذلك. 

الخامس: وهو داخل فيما سبق لکن ننص عليه لأهميته-: أن يتجنب أذية الخلق» فلا يؤذي 
الخلق لا بقول ولا بفعل؛ وعل هذا فیتجنب العنف عند المضایقة والزحام؛ لان إذا استعمل 
العنف في هذه المواطن آذى غيره» ولكن يستعمل اللين والتيسير. 

زاد بعضهم: أن لا یحج بمال حرام فان حج ہمال حرام فحجه ليس بمبروره بل قال بعض 
أهل العلم : إنه مردود عليه وعليه قول الشاعر: 

نجس بي اَضْسأشختُ فَاحَبجَجِس ون حت الوسر 

7 وقوله: الس له جَرَا ا الجا أي: أن اللہ تعلل يجزي من حج حبجًا مبروڑاء فيدخله الجنة. 


بد 
کی 
وا 
2 


عو - 
م َل الإمَامُ ملم نلقه: 
ہ6 ہے مو رفي 7 و 4 ےم م١‏ یھ بی ۶ وى ماده 

(...) وحدثناہ سید بن مَنصور وَابو بكر بن ابي شيبة» وعمرو الناؤد وزھیر بن رب 
ہر کے وو ون قيلت ہے6 6ئ ےی ہے ز ع كور ٹر وا 
قالوا: دلا سيان بن ملح ولي تد بن عبد المَِكِ الأَ وی دتا عبد لعزب 
2 مه رحجھ ت وظ کرو ے۔ 1 7 0 71 ت 4 
المُختار عَنْ سهيْلٍ ح و حدتا ابن مي دتا بي عتا عبد اللُوح وَحَدَكنا و كُرنْب» 
2 َ‫ 26 و - 0 د بھ ےت 2 
دتا کیم ح و کن مد بن الى حَدَلنَاعَبْدُالرّحْمَنِ جَويمَاء عَنْ سيان کل لای عَنْ 
رق o‏ لے ور و ا ون ممیت ور 2 7 
سمي عَنْ ابي صَالح: عَنْ أبي هُرَيْركَ من الي .ڀول يث مَالِك. 


)۱۳٥(-۸‏ دتتا یی بن »وریز بْنُ خرب قال یی أَخْبَرنَ وَقَالَ رَّيْرٌ: 


- نين ساي ر o 5 o‏ ویر ۶ج کے کر 4 5 Ca fon‏ 
حَدَئَنا جَرِر عَنْ مَنْصُورء عَنْ اي حازم عَنْ أبِي هريره الّ: قال رمو اللہ : من نی ما 
رع ر عو و و ١‏ 
الب لبت فلم یرٹ ولم يه سق رَجُم ودنه أ 5 


.)۱٥٥٢١( أخرجه البخاري‎ )١( 


وج وا 67 
ہے سو و 


(...) وَحَدَكنهُ سویڈ ن مَْصُورء عَنْ أبِي عَوَائَةوَِي الأخوّص ح وَحَدَننا ُو بكر بن ابي 
َي عَنَکا وک َنْ عر وَسفْيان ح وَحَدَنابْنُ الى حلا مح ا 
کل لاي عَنْ منْصور بَا الإستا في حَدِيِهمْ جَويعًا: من ڪج قيرفت وَلَمْيَفْسق». 

9 ..) حَدَكَنا سویڈ بن مَنصُوں عَدَتا هَُيْمُ ۽ عَنْ تير هَن اي حازم عَنْ أي ير َنِ : 
الي الله 

هذا لیر لما سیق وقولة: من ايت ظاهره حاجًا كان أو معتمژاء ولکن قد 
ورد التخصيص في قوله: : امَنْ حي فلم رفت وَلَم تقس يقس فالرفث: الصخب بالقول» والفسق: 
الخروج عن الطاعة. : 

9 قوله: درجم کج َد ا ذلك لان الإنسان حين ولادة أمه له لا يحمل وزرّاء بل هو 
ماعن الأوزار» فيكون کقولہ: ١الْحَيُ‏ امبرو يس لَه جره إلا اجن . 

حےچووہے 


)4۰( با اول هع لكا ري ذورقا 

ما الام ملع ناه: 

a +] تحت بو الصاح وَحَرْملة بن بى خی قَالا:‎ )۱۳٣٣(-۹ 
وس بد نان شهاب؛ نين سی سين يرأ نزو عن بن عل أ بر‎ 
2-0 ع ا بن َي ن حار أله الَ: ار سول اله انز في ارك بمَكة؟ فَقَالَ:‎ 
قبل ین رتام ار دُور؟» . وَكَانَ قبل ورت لجا لب ہُو وَطَاِبُ ولم تر نه مو3 ولا علي شب یا‎ 
لا اتا مُسلِمَنِ وَكَانَ عقيل وَطَالِبٌ کاؤرین اق‎ 

استدل العلماء بهذا الحديث» عل أن دور مكة تورث وتملك؛ وأن ملكها صحیح؛ ولكن 
هل تملك بنقل الملك الاختياري كالبيع أولا؟ 

لأن الإرث انتقال الملك على وجه الاضطرارء فإن الإنسان إذا مات انتقل ماله إلى ورثته 
لضرورة: لیس اختياري على وجه الاختیار فهل مثله الانتقال بالاختیار أو لا؟ 


.)۱٥۸۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


اختلف العلماء في هذه المسألة: 

فمن العلماء من قال: : إن كور مكة لاتباع ولا تُوجر؛ وهذا هو المشهور من مذھب الإمام أحمد 
لہ عل أذ بيعها حرام ولا يتل به الملك وآ إجارتها حرا ولا تقل بها الملك؛ لشول اف 
تعال: سواه الم ہم مشش ہے أنه قال :راع مَك حَرَامٌ 
يها حرام ِجَارَئهَا' وکن هذا التغنيث لا يضح مرفوعًا. 

ومن العلماء من يقول: إن بيوت مكة تملك اختيارًا واضطرارًاء ويجوز بيعها وهبتها ورهنها 
وإجارتهاء ويفعل فيها الملاك كما يفعلون بأملاكهم خارج مكة؛ وهذا مشهور مذهب الشانعي 
تأنه وهو الذي عليه العمل الآن بل من أزمنة قديمة. 

ومنهم من قال: تملك وتباع وتورث: ولكنها لا تُوَجَّر؛ فإجارتها حرام» وهذا قول وسط بین 
القولين -بين القول بإباحة البيع والشراء والإجارة والرهن وغيرهاء وبين القول بالمنع من ذلك كله- 
وهذا الوسط هو اختیار شيخ الإسلام ابن تیمیة تكلّثة وقال: من عنده بيت في مكة فلا بأس أن یع 
ولا باس أن یرہنہہ ولا بأس أن يهبه؛ لکن لا بجر إن استغتی عنه فتح أبوابه للناس؛ لأن مكة 
يستوي فيها العاكف -يعني: المقيم- والبادي».اه 

فإذا كان الإنسان عنده عمارة فيها أریع شقق» وهو لا يحتاج إلا واحدة وجب عليه أن یفتح 
أبواب الثلاث لمن أراد نزولھاء ولا يحل له أن يُوَجّرها . 

وٰذانری: أن استثمار العقار في مكة فيه نظرء وأن الإنسان ينبغي له إذا أراد أن يستثمر 
أمواله في عقار فليكن في المدينة أو في بلد آخرہ أما مكة فما دام العلماء اختلفوا فيها هذا 
الخلاف» فليتورع وليدع المتاجرة في العقارات. 

المهم: أن الاستدلال بهذا الحديث على جواز البيع والشراء للعقارات -أي: البيبوت- في القلب 
منه شيء؛ وذلك لأن الإرث ینتقل انتقالًا قهريًا وجيريًا لیس باختياره بخلاف الاختيار. 

فان قال قائل: أيجوز أن یکون لإنسان حق إجارة شيء؛ ولا يجوز له حق یعہ؟ 

الجواب: قد تجوز الإجارة ولا يجوز البيع» وقد يكون العكس» شيخ الإسلام يقول: لأنه 


)١(‏ أخرجه ابن ماجه (۳۷۰۷)ء والدا ار قطني (08./6)» والطبسراني في «الكبيسر» (۸/۱۸)ء وغيسرهم من 
حديث علقمة بن نضال انغ قال: :وقي رسول افو ا فأبربعر و وماتعَى راع د مَكةإلا 
اواب من احْتَاج سكن ومن اسْتغتی أسْكن. 
قلت: قال الحافظ ابن حجر في «الفتح» )/ (f0۰‏ : ائی إسنادہ انقطاع وإرسال...».اى 


ارات شک 2 و 1 7 
يملك العين ولا يملك المنفعة؛ فالمنفعة الناس فيها سواء في هذا المكان. أما العين فيملكهاء 
أرأيت الراهن يملك العين ولا يملك المنفعة لتعلق حق الغير بهاء فهذه البيوت يرى شيخ 
الإسلام تعكثه: أن القادم پل مكة له حق. 

فإن قال قائل: شخص قادم پل مكة ولا يجد مكانً ینز فيه إل بأجرت فماذا يصنع؟ 

الجواب: على القول بمنع الأجرة أو منع الأجرة والبيع . 

قال العلماء: إذا لم يجد إلا بأجرة » فإنه يدفعها؛ لأنه محتاج إلى هذا ويكون الإثم على آخذه. 

فإن قال قائل: ما ضابط حدود مكة التي يقع عليها هذا الحكم؟ 

الجواب: كل ما كان داخل الحرم» فحدود الحرم وراء مكة ببعيد من بعض الوجوه وإن 
GS‏ 
الحرمء فالضابط: أن نقول: مكة ما كان داخل حدود الحرم. 

حمووو- 
مقا الام میم سن 


ہہ مھ ٭ سی صصق رھ ےم 


J-4‏ .)لق د بر هران لازي واب آي عم وعد بْنُحُمَيْدٍ جَوِيمًا عَنْ 
َب الزازقی -قَالَ ان هران: : حَتَتَ َد الززَانی- عَنْ دنر عَنِ لزريي» عَنْحَلِيٰ بن ج 
عَنْ مفرر بن ذا عَنْأُسَامَة بن رب قُلْتُ :يا رَثُولٌ اللي اين تَِلُ هَدَا؟ وَذَلِكَ في حَبِهِ ححيه جين 
تَنونَامِنْ مَكة. فقَالَ: َمل ترك لتا عقيل مَرلا؟). 

) )وعد نحا لتت روځ نن ادق علکا لد بی اي عَلْمَد وةب 
َال قلا لگا ہاب عن علي نی تښ قن نوو فاك ن ست رید اه ٦‏ 
رمول الل این تفز هَنا؟ إن َاء الله وََيِكَ ر من الج قَال: وَهَل برك لَنَاعَقِيلٌ ین مِْلٍ؟». 

هذا يقول: «في حجّته) وهذا يقول: دفي زمن الفتح» فیحتمل أن أسامة بن زيد سأل الرسول 
مرتین: مرة في زمن الفتح» ومرة في حجة الوداع. 

على كل حال: المهم المعنى» وهو أن الرسول قاف أثبت أن الدور ليس له منها 
شيء» فقد ورثها عقيل وطالب دون جعفر وعلء والسبب: أن أبا طالب مات على الكفرء وفي 
هذا: دليل واضح على أن أبا طالب مات كافرًاء بدليل أن أبناءه الذين كانوا مسلمين لم يروه وأن 
الكافرين ورثوه. 


(۸۱) باب جَواز زالإقامة بمَكة 
للها جر منهًا َد قراغ الخ َاْفنرۃ ثلاثة أيام بلا زيَادة 


1010-4١‏ حَدا بان ةن نتب عَلکا سان ني : :ا بِلایے عَنْ 
عَبْدِ الرَحْمَن ری لسع کر ب د نا الوب بد يقُول: هَل مسَمِمْتَ 


في الامو مک شا قا الصابُ: سوت ال لاء بْنّ الْحَضْرَمِيٌ يقول: بقول: سَمِعْتُ رَسُول الله 
كلل يَقولٌ: لماج إِقامة اث بعد الصّدَرِ بِمَكّ». كله يقُولُ: کت ريد عَلَيها". 


٢۲ر(‏ 70 33ت تختى, ابرا فيان بن يق عن عد لحن بن حُمَيِدٍ 
قَالَ: سمِعْتٌ عُمَر بی عَبْدِ العزيز بول لِجُلسَالہ: ما تا تین فی مکی مكة؟ قل لكايب بن 
َزيدٌ: سَوعْتُ الا أو قالَ: : لْعَكاء بن اْحَضْرَمِيٌ - قال رٹ سول اللہ وك قِيُ المهَاجِرٌ 09 
بعد قَضَاءِ سک تكمنا». 

ہے ...) وُحَدَكنَا حَسَنٌ لاني وعَبْدَبْنُ حُمَيدِ جوبماء عَنْ يَعْقُوبَ بن راهيم بن 
یہ حتت آي هَن صَالِح؛ مس رر مو شر ری وش 
الاب ن يِب َال لسَائبُ: سمحت العلاء بْنَ الْحَضْرَمِيٌ يَقُولٌ: سیت رشول اللہ پ25 


e 


' يَقولُ: لات ت کيال مهن المُهَاجِرٌ ر يمك بعد بَعدَالصَدّر». 
6 -(. حلا نحا ین ايراع لزان يران مرج رانک 
لجا مء انی ماع بن حر مخ حم بن لی ن ميد بْنَ بو اَن بن وف جره أن 
الاب بن زد ا رت ابر عَنْ رَسُولٍ ال َال «مَكْتُ المُهَاجِرٍ 


سے 


مَك بعد قَضَاءِ نش اتٌ». 
26 رو لی أَخبر وھ لري 


3 .)ردني جاح السار عَلک لکا بن نَا ان جرج هذا الإمنا مطل دم 


ال الام التو وي تل في شرح «صَحِيْح میم (۱۷۰/۹): 
قوله ول (مكث المهاجر بمكة بعد قضاء ذ نسكه ثلانّاه هكذا هو في أكثر النسخ: ثح 


ملام 


(۱) أخرجه البخاري (۳۹۳۳). 


HAAG r اع‎ 

ار ا rv)‏ 
وني بعضها: اثلاث) ووجه المنصوب: أن يقدر فيه محذوف؛ أي: مكشه المباح أن يمكث 
ثلانًا. اھ . 
إذن: لها وجهہ لکن عندنا ما يحتاج إلى تقديرء والقاعدة: أنه إذا کان الکلام یستقیم بلا 
تقدير فهو أولى. 

والحكمة في أن المهاجر من مكة لا يمكث فيها إلا ثلائة أيام بعد النسك» هو أنه ترك هذا 
المكان ال فإذا مكث فيه صار كالراجع في صدقته» والرجوع في الصدقة حرام. قال النبي كك : 
”لاجم في صَدََيِ كَالكَلْب يفي تم يعُوُ في قَنيدا''. 

ولكن هل يلحق بمكة غيرها؟ 

الظاهر: نعم وأن الإنسان إذا هاجر من بلد الكفر إلى بلد الإسلامء ثم صارت البلاد التي 
هاجر منها بلاد إسلام» فإنه لا يجوز أن يرجع ليمكث فيهاء ولكنه يرخص له أن يمكث فيها 
للتجارة ونحوها ثلائة أيام ثم يرجع. 


نم ال الإِمَمُ التووي کتللۂ: 
1 .3 < کے ف 2 
(۸۲) باب تَخْرِيم مَكَةَوَصَيْدِهَا 
َ خَلَاهَاوَ شَجَرِهَا وَلْمَطْتَِا إلا لِمُنْشِد عَنَى ادام 
نم ال الِمَم ملم کلۂ: 
٥‏ -(100) لتا ِسْحَاقُ بن إِيرَاهِيمَالحَنظَلِيّ أَخْبْرْنَا جر عَنْ تَلْمُوں عَنْ 
o‏ 2 2 ھی نے کا کو e‏ مس يه ٠‏ ع ہے > لج اليس 
مجاهي عَنْ طَاوْسء عَنِ اہن عباس قا: قال رَسُول اللہ ةم اقح فُنْح مَكّة: لا مجر 
مره ہر وس 0110000000 وگ oe a I‏ کے ے" گے ۔ رھ گے ہے 
وَلَِنْ جهاد ون وَإذا منرم َانرٌوا». وَكَال: بوم ال تح مگة: هن هذا الد حَرَمَهُ الله يوم 
كه 2 7 7 ہے سے 558 مه سک ضس - 2 مراع 7 
خَلَقَ الَمَوَاتٍ وَالأَرْضَ» فَهُوَ حرم بحُْمةٍ الله إلى يوم اليا َه لم جل الال فيه لأحَدٍ 
بلي وع بل لي إلا اة من هار فهو حرام بحرم اللہ لی وم ابا اض خوك ولا 
کو رمعو ريرم ھ و و کک ما اعد کے ہے 2 6 ہے 
فر صَيْدُهُ وَلَايلْمقِط إِلَامَنْ عَرََّهَاه وَلابُعْتلَی حَلَاهَاء. فَقَالَ المبَاسُ: یا رَسُول الله إلا 
(Noe‏ 


الإذجر؛ َه ينهم وليوتهم. َقَالَ: إلا الوذ . 


00 أخرجه البخاري (۸۹٥۲)ء‏ ومسلم (1777) من حديث ابن عباس تا. 
)٢(‏ أخرجه البخاري .)۱۸۳٣(‏ 


7 
سا ر 


ELITE SHEE‏ عنصو رفي هَذًا 
۱ ساد روب وم يذك: پیج ہت وَقَال بَدَلَ القَِالِ: «القَْلٌ». وَقَالَ: دلا 


دص 
رو 


قط لط إلا مَنْ عر 2 

۰ ۱۳۰) ما یں َلك سيد فى أي سید سید عَنْ ابي سُرَيْح 
دوي آل عفرو بن تعد يعت لوت إلى تگة: :فلل ھا فی در 
ا رورسو ال ال ون زم قن متوعة أي َع لي ور رنه ع ياي جين تكلم يوا 
هحود الله تی عله م َالَ: «إنَّ دمک یں الَا لجل لإمري يُؤْمنُ 
للضم اجر شيف ا رانید يا عجر كي غ اد تحص کال رول الله بك 
فبا فتولوالَہ: :إن الأ رسو لمأن ك ا 
عُرْمئها لوم رمیا رها الاس ليع اد لمَايبَ». قبل لأبي شُرَيْح: ما قَالَ لك َر 
قَال: نا ميك ينك شرن إ٤‏ محر م لاصیا ولا مواقا بز کر © 

)۷٣٣( ٤٤٤‏ تي مي حب وید لی سید جیه نو ق 

رهير: حدتتا الوليدٌ يد بن لمعلا الاي حي تخى بن بي کی دكي و متلعة - 
HEEE‏ رَيرَ َال :ع لي لی ر سول الو شی 
الاس فود الله وَنَى عليه ثم ءَّ قَالَ: الل حبس جسن عَنْ مَكَّةَ الفِيلَ وس سَلط عَلَيْهَا رَسُولە 
زیی ان تول عر كذ تل . وهأ لی سان تا نالحد 
ني لایر ما ولا تی وکا ولا تجل اطلام ومن فی يل َه 
بتي اننإ بی امف ». قال العئاس: کک 
ہت قال ر مو اللو : إلاالرۈجر». کقام و او جل ين آل اَن ما 
لي يار مول الله َل رول للوككة: اوا لأبي سَاوه. قال الوَلید: قلت اورا * بی 
ابوا لي يا رسوا سول اللَّه؟ قَال: َِاْحُطبةً الي سهان وسو الله و" 

۸ل( .) حَدَّلِي شاق بن مَنْصُورء ابرا يد اللو نی موی عَنْ شا َنْ 


(١)آخرجه‏ البخاري .)٠١5(‏ 
(۲) أخخرجه البخاري .)۲٤۳٤(‏ 


TE TE E‏ إن روجام بي ب عام نج 
مَك بقل نهم كلوه بر بدك وَسُولُ الل ركب رَاجِتهُفَحَطَبَ» فَقَالَ: یں 
حب عبس ع کا یل َس علا زنر زیت آلإ قل لاع قلي وَلَنْتُجل 
ہم تریس 9 0 ۶ت 
وَلَايَعْضَدُ َّرَم بها وكا يت اوھ إلا مود ومن كل له قل َه بالقنإ أن 
می -يَمني: لی رق نر فقير-» .قَال: َجَء وجل ِن أل لعن يقال : بو 
شاي فَقَال: اب لي مس َقَالَ: لأبي اوه فال رَجَلٌ من فُربش: : إلا الإذخر؛ 
َِنَانَجعَلَهُ في وت وو رتا. َال رَسمول اللہ لق إلا الإذخر». 

في هذه الأحاديث التي ساقها المؤلف تباث عن ابن عباس وأبي شريح وأبي هريرة: دليل 
على تحريم مكة» ومكة حَرّمَها الله يق ولم يُحرّمْها الناس كما قال النبي ہچ 

ولكن كيف نجمع بين هذا وبين قول الرسول کا : إنَإِترَاهِیْمَ حرم مك ؟ 

أجاب العلماء عن ذلك: بأن الله تعالى هو الذي شرع حرمتهاء وأن إضافة التحريم إلى 
إبراهيم؛ لأنه أظهر تحريمها ويل وإلا فهي حرام بحرمة ال إلى يوم القيامة. 0 

ونی هذه الأحاديث فوائد عظيمة كثيرة: 

منها :الطب عندحدوث الأمور الهامة وكين ما هارم تبيه في هله المناسبةا لان النبي 
كي خطب الناس يوم فتح مكة بتقریر الشرائع. 

ومنها أنه لاهجرة من مكة بعد الفتح: وليس المزاة: لا هجزة مطلق؛ لن قوله دلا هجر 
َعْدَ الح أي: فتح مكة ء وكذلك لو فرص أن إنسانًا بقي في بلد الكفارء ثم قتحتة أي: فتحھا 
المسلمون. فإنا نقول: لا هجرة بعد هذا الفتح. 

وفيه: الإشارة إلى أن مكة ستبقى بلاد إسلام؛ لأنها لو عادت وأعاذها اللہ من ذلك -لو 
عادت بلاد كفر لوجب الهجرة منهاء لكنه قال: لا جره بعد الفنح». 1 

ومنها: وجوب الاستنفار إذا استنفر الإنسان» وهذا أحد المواضع الأربعة التي يكون فيها 
الجهاد فرض عین؛ لقوله: نا مور نزرہ. کک 

وقد ورد الوعيد على من لم ينفر إذا شر قال الله وبق: « ھا لاسرا نالک إا 


)١(‏ أخخرجه البخاري (۲۱۲۹)ء ومسلم (۱۳۹۰) من حديث عبداللہ بن زيد علتفه. 


]رٹ ال 
تاب احج 
ر لک اروا في سییر ام تمك الأرضٍ آرسیشر الیو الا یرے لارا 
مك الحيوة التبا فى ات إلا یل 9ل ترا منک مدا اتی 


7 مار 3 


کم 4 0ا:۳۸]. إلى آخره. 

أما الموضع الثاني فهو میا إذا حضر الصف: فإن الجهاد يكون فرض عین؛ لقول الله 
تعالى:ط يتان ای ملا شه ايت كمه اين لاو لااد ا ومن ال وت ميرم 
إلا مرا اوتا أو مسح إل فوفد کش بس يري قري ال 4 :امه . 

الموضع الثالث: إذا حَصَرِ بِلَنَهُ العدو فإنه يجب عليه الجهاد؛ دفاعًا عن بلده ووطنه . 
الإسلامي. 

الموضع الرابع: إذا احتيج إليه» بحيث لا يوجد سن يدبر هذا السلاح إلا هذا الرجل؛ 
فيجب عليه في هذه الحال» ويكون فرض عين. 

من فوائد الحديث: جواز النسخ؛ لأن مكة كانت حرامًا ثم صارت حلالاء ثم صارت 
حرامَاء فوقع النسخ مرتين. 

كانت حرامًا م تحل لأحد قبل الرسول :46502 »ثم كانت حلالَا له يوم الفتح خاصةء ثم 
عادت حرامًاء وقد صح عنه يكل أنه قال: إلا حلت لي ساعة من نها 

قال العلماء: وهي من طلوع الفجر إلى صلاة العصر. 

فإذا قال قائل: كيف حبس الله الفیل عن مكة» وسَلّط عليها الرسول 0291235؟ 

1227712, نقول: هذا متتهى الحکمة فأصحاب الفيل جاءوا لإهانة الكعبة» والرسول‎ ٠ 

فنحها لتعظيم الكعبة؛ ولهذا مُكَنَ من ذلك ول يُمَكّن أصحاب الفيل. 

ومنها: أنه لا يجوز قطع الشجرء ولو كان مما يؤذي؛ لقوله: ١لايُعْضَدُ‏ سوك فلا يجوز أن 
تقطع الشجرة: ولو كان فيها شوك. 

فإن قال قائل: أليس النبي يه قد أجاز قتل المؤذیات في الحلٌ والحرم؟ 

قلنا: بل لکن هناك فرق بين المؤذيات وبين الأشجار فالأشجار ثابتة في مكانها لاتضر 
إلا من يأتيهاء والمؤذيات تَمْدُو عل الغير» وتعتدي عليه فبينهما فرق» فیجوز قتل العقرب في 
الحرم ولا يجوز قطع الشوكء والفرق ظاهر. 


.)۱۳٥٣( ۱ء ومسلم‎ ٠ ٤( أخ رج البخاري‎ )١( 


وبي ہے 


ومنھا:تحریم تنفير الصبد في الحرم؛ لقوله: «لا ينر صَيّدها وقتله من باب أولى» فإن نفر بدون 
تنفير بحيث كنت تمشي ونفر الصيد فلا شيء عليك؛ لأنك ل تَتَُرْه ولکن الصيد هو الذي تفر 

ومنها: جواز قطع الشجر الذي غرسه الآدمي؛ لأن الرسول أضاف ذلك إلى الحرم فقال: 
«سوكةه» وماغرسه الآدمي أو أنبته الآدمي» فإنما ينسب إلى الآدمي. 

وكذلك ما صاده الآدمي فهو له؛ يعني: بأن يصيد صيدًا خارج الحرم؛ ثم يدخل به الحرم؛ وهذه 
المسألة فيها حلاف بين العلماء» ولكن الراجح: أن الإنسان لو صاد صيدًا حارج الحرم ثم دخل به 
الحرم فإنه ملكه يتصرف فيه كما يشاء: فلو دحل بأرنب فله أن يذبحه ويأكله؛ لأنه ملكه. 

ومنھا:أن لقطة مكة لا تملك أبدَاء بل يُنْشِدِها الإنسان مدى الدهر؛ فإن مات فوركء فإن 
ماتوا فورثتهم إلى يوم القیامة وهذا من خصائص مكة. 

والحكمة من هذا: أن الإنسان إذا علم أنه سوف ينشدها طيلة حياته ثم ورثته من بعده 
فسوف يتركهاء فإذا ترکھا من مر بہا أولًا ومرٌ بها غیرہ تركها أيضًا إن كان يؤمن بالله واليوم الآخر 
ثم هلم جرا إلى أن يلقاها صاحبها. 

ولكن في وقتنا الحاضرء لو أن الإنسان ترك اللقطة لأخذت ول ترجع لصاحبهاء فحینشف 
نقول: خذھا وأدّها إلى الجهات المسئولة؛ ولهذا ينبغي أن يكون في مكة خاصة من يتقبلون 
اللقطة والضوال؛ ليستريح الناس؛ وليكون هذا أقرب إلى رد الأموال إلى أهلهاء وهذا موجود في 
الحرم فقطء آما في باقي أنحاء مكة فلا يوجد. 

فإن قال قائل: هل يقال في لقطة مكة: إن المراد اللقطة التي يجب تعريفها في غير مكة» وهو 
الذي تتبعه همة أوساط الناس, وأما الشيء الزهيد مثل القلم الذي لا يساوي إلا درم وما أشبه 
ذلك فلا بأس به» آم تشمل كل لقطة؟ 

الجواب: هذا محل ترددء قد يقال: إن الحديث عام فقال يل سَاقِطَتهَا؛ فهو مفرد مضاف» 
والمفرد المضاف يدل على العموم؛ وقد يقال: إن قوله: إلَالِمُنْشِدِ» يدل على أن المراد: الساقطة التي 
تُنَْدعادق فمثلًا لو وجد إنسان تمرة في السوق وأخذما وأكلها أيجوز ذلك؟ 

فالظاهر ‏ والڈ أعلم : أن مراد النبي ق: اللقطة الساقطة التي يجب تعريفهاء وهي ما يتبعه 
همة أوساط الناس. 

ّى أن يقال: يوجد كثيرًا أحذية ونعال عند أبواب الحرم متروكة أو تحمل وتُرمى بعيدًاء 
هل يجوز للإنسان أن يأخذ منها شيئًا؟ في بعض الأحيان النعال تساوي أربعين ريالًا أو مسین 
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ريالًا أو مائة ریالء فھل يجوز للإنسان أن يأخذها؟ 

هذه قد یقال: إنه یجوز؛ لأن ولي الأمر إذا عاقب أحذا بعقوبة مالیة جاز للناس أن يشتروا 
هذا الشيءء مثا عندنا الآن المرورء يأخمذون بعض السیارات: وكذلك المواني إذا تنأخر 
صاحبها -صاحب المال- أخرجوه وباعوہ فهل يجوز للإنسان أن يشتري من ذلك؟ 

نقول: نحم يجوز أن يشتري من ذلك؛ لأن هذا عقوبة فرضها ولي الأمرء فزال ملك 
صاحبها عنهاء فللإنسان أن يشتريهاء فهل نقول: هذا الحذاء الذي يساوي عشرين ريالًا أو أكشر 
أنه من هذا البابء وأنه يجوز للإنسان أن يأخذه أو نقول: إنه لا يجوز؟ 

الظاهر لي والك أعلم : أنه يجوز لکن الورع أن يتصدق من أخذها بقيمتها لصاحبها؛ لأن 
صاحبها قد يكون غير معتدٍ ولا ظالمء لکن أخذوها مع ما أخذوا من الأحذية؛ والتنزه عنها أولى. 

لکن لو كان هذا في غير مكة مثل إنسان وضع نعاله عند باب المسجد فلما حرج وجد نعاله 
قد أخذت» وبقي نعال أخرى, هل يأخذ الثانية بدل نعليه؟ 

يقال: إذالم يكن في المسجد إلا رجلان مثلا خرج أحدهما وأخذ نعلّاء ثم خرج الثاني بعدہ هنا 
نتيقن أن هذه النعال للرجل الذي أخذ النعلء فإن كانت النعال الباقیة خيرًا من النعال المأخوذة. فهنا 
لا بد أن یتصل بصاحبها إن عرفه» ويقول: وجدت نعليك» وإن كانت دونہا فهي له؛ وإذالم يعرف 
صاحبھا مثلّاء فإنه يتصدق بالفضل الذي بين نعليه وعذه النعال؛ مثا إذا قدّرنا أن نعليه تساوي عشرة 
وهذه خحسة عشر فيتصدق بخمسة لصاحبها؟ 

فإن قال قائل: هل هذه المسألة واقعة؟ 

الجواب: نعم واقعةء والفقهاء يقولون: هذه لقطةء من أ نعله فوجد مكانه بدله فإنه 
ومنها: جواز الاستثناء مورا وإن لم ينوه قبل تمام المستثنى منه؛ وذلك أن العباس قال: «يا 
رسول الله إلا الإذخر»» فقال النبي پل8: «إلا الإذخر» مع أن الظاهر: أن الرسول ما طرأ على باله 


ذلك: وإلا لما احتاج أن ينبهه العباس. 
وهذا القول هو الراجح: أنه لا تشترط نية المستثنى قبل تمام المستثنى منه» ولا الاتصال 
أيضًا ما دام الكلام واحدًا. 1 


ومنها: أنه إذا دعت الحاجة العامة للشيء: فإن الشرع لا يمنعه؛ لقول العباس: «فإلّه ينهم 
ويُيُوتِهِمْ». وهذه ليست حاجة خاصة بل هي عامة. 


۶۸و۶ کاو بی 
مھ 


و«المَيْنُ» هو الحدادہ فالحداد یحتاج للإذخر؛ لأن الإذخر مسریع الاشتعال؛ فالحدادون 
الذين يُوقِدُونَ النار من أجل صهر الحديد يحتاجون إلى الإذخر من أجل أن يكون سهل 
الاشتعال حتى يتمكن من صهر الحديد. 

وأما فالبيوت» فإن السقف إذا وضع بالجرید يُجْعلُ الإذخر ب بين الجرید؛ لثلا يتساقط الطين 
إلى أسفل. 

وكذلك أيضًا يجعلونه فی القبورءكما في رواية أخرى؛ لأن القبر إذا وضع فيه اللبنات على 
المیت؛ فإنه إذا تسَدَ ما بين اللبنات بمٹل الإذخر انہال التراب على الميت. 

ومنھا: فضل العباس بن عبد المطلب على هذه الأمةء حيث خصّصٌ العموم من أجل طلبه. 

ونظير هذا موسى 34 حين طالب من النبي يكل أن يسأل الله التخفیسف في مسألة 
الصلوات'''. 

ومنها: أيضًا بل الأحاديث كلها: فقه العباس عشه؛ لأنه لما أورد الاستثناء ذكر سببه حيث 
قال: إل لِقِيْيهمْ وَلبيُوتهِمْ». 

ومنها: : أن العام يشمل جمیع أفراده» ووجه ذلك: الاستشناء؛ لأنه لوم يشمل لجاز أن يقال:إن 
الإذخر م يدخل في العموم؛ ولکن لما اسثناء دل على أن العام يشمل جميع أفراده. 

ومن فوائد حديث أبي شُرٌیح: حسن الأدب مع الأمراءء وإن كان المخاطب أفضل من فأبو 
شريح أفضل بكثير من عمرو بن سعيد الأشدق ولا ينسب إليه؛ ومع ذلك يخاطبه بهذا الخطاب 
اللطيف فيقول: (اثدنْ لي أيه الأمِيرٌ) و یقل: يا هذاء فخاطبه بلفظ يدل على التبجیل والتعظيم؛ 
وبلفظ يدل على الأدب. في قوله: انذن لي» وهكذا ينبغي مع من هو فوقك أن تخاطبه بالخطاب اللائق 
الذي يمكنه أن يتفاهم معك؛ لأنه يرى أنه أعلى منك فلو خاطبته مخاطبة الد للندٌ فربما تأخذه العزة 
بالإثم» ولهذا يقول الورد في لاميته المشهورة: 

جَنبالسُلْطَنَ وا رة لاتْعَفِدمَنْإذ ق لتقل 

أو قال: لا تُعَامِمْ مَنْ إِذَقَالَ فَعَلْ». 
ظ فالخطاب مع الأمراء ليس كالخطاب مع عامة الناس؛ والخطاب مع العلماء الکبار أيضًا 

ليس كالخطاب مع عامة الناس» فيكون بأدب. 


)0( أخرجه البخاري (٤٤۳)ء‏ ومسلم .)۱٦١(‏ 


وکا الفتج 


وفيه أيضًا: : تأكيد الخبرء وأنه ينبي لللإنسان أن يؤكد الخبر بما يدل على ضبطه إیاە؛ وذلسك 
في قوله: : يڪت اذاي ووعَاه قلي اضر م رَه عاي جين َكَل به؛ يعني : كأنه يقول: أخذته 
منه مباشرة بدون واسطة وبدون حائل وبدون غفلة» ثم ذكر ما سمعه من النبي گا 

لکن الأمير مع هذا الأدب العظیم معه قال قولا هو فيه كذاب قال : «أنا عْلمْبدَيِكَ يِن 
إن الحرم لا یڈ عَاصِبا ولا ارام َل ارا كَزتَقه. . يعني: وعبد الله بن الزبير فارًا بخربة» 
وعاصيًا على زعمه» وهذا كذب. 

والصواب: أن الحرم ُعيذ هؤلاء؛ لکن من فعل هذا الشيء داخل الحرم ایم عليه ما يلزم 
فيه من عقوبة تعزيرية أو حَد وإن فعل ذلك خارج الحرم ثم لجأ إليهء فان الحرم يعي ذه ولا 
يُقام عليه الحدٌ الذي دخل به ء إلا أنه يُضَيقُ عليه بحيث لايُكَنّمُ ولا يسايع ولا یشاری؛ ولا 
يعامل أي معاملةء وإذا عُومل بہذہ المعاملة» فإنه سوف يخرج من تلقاء نفسه» وإذا خرج أقمنا 
عليه ما يلزم إقامته عليه. 

وفيه أيضًا: دليل على وجوب تبليغ الشاهد الغائب» والمراد بالشاهد: من شهد النبي يق 
وهو يتكلم ہما يتكلم به وكذلك من لَه بواسطة الحدديث عن رسول اللہ لا فعليه أن يل 

وظاهره: وجوب البلاغ ولو كان قليلًا ويؤيد قوله: ١بَلُهُوا‏ ني وَل آ٠٠‏ 

وني حدیث أبي هريرة: دليل على أن ساقطتها لا تحل إلا لمُنْشِدٍ وقد تقدم الكلام عليه. 

وفيه أيضًا: أن من قتل له قتيل فهو بخير النّظَرَيْنِ أي المقتول له بخير النظرين؛ أي: لما 
یراہ خيرًا من النظرين» إما أن يقتل القاتلء وإما أن يأخذ الديةء وهناك شيء ثالث وهو العفو 
مجاناء فأيُّهما أفضل: أيقتل أو يأخذ الدّية أو يعفو مجانًا؟ 

هذا يرجع إلى الأحوال» ففيها تفصیل فمل إذا كث لقتل في الناس والعدوان وما يسو موه 
بالاغتيال» فإن القتل أحسنء وإن حف فالدية أحسن» وإن كان بقاء القاتل فيه مصلحة ومنفعة 
للمسلمين كغني ينفع الناس بماله فهنا قد يقال: إن العفو أحسن. 

المهم: أنه يختلف باختلاف الأحوال؛ ولهذا ذهب الإمام مالك تثلثه وأخذ بمذهبه الإمام 
ابن تيمية: أن القتل غِيلّة ليس فيه خيار؛ يعني: الذي يقتل الناس على غرة لا خيار للورثة فيه» ہل 
يجب أن يقتل بكل حال؛ لأنه لا يمكن التحرز منه» وعلى هذا فتحمل الأدلة التي فيها التخيير 


.)7471( أخرجه البخاري‎ )١( 


SHAAN 2 
ere وا ج‎ 


جس سیر سد رو ریس مد سار جج سوہ عو 
يخير فيه أولياء المقتول بين أمور ثلائة: القصاص والدية والعفو مجانًا. 

وفيه أيضًا: : -في حديث أبي هريرة ائه - : دليل على جواز كتابة الحديث -حديث النبي 
اہ وذلك لقوله: ١اكْتبُوا‏ لبي شاوه وهذه المسألة اختلف فيها السلف قديمّاء ثم اتفقوا عليها 
بعد ذلك» فكان من السلف من ینکر أن يُكتب.شيء سوى القرآن؛ لثلا يَخْتَلِطَ بالقرآن ما لیس منه 
لکن في النهاية لما اتضح الأمر وتَجَلّى رص العلماء بکتابة الأحاديث. 

ASTE 
ّا الإمَامُ لوي کنلنہ:‎ 
باب اللي عَنْ حَمْلٍ الملا لاح بِمَكَة ي لا حا‎ )۸۲( 

7 ملم 9ئ 

)1١00(-‏ عَلقي سمه ن فو ؛ عََک نين ذامل عن أبي الزَیْرٍ 
عَنْ جَابرِقَال: معت الب بل يَفول: لابجل اع 5 


8 


َدِكُم اَن حول بِمَكَةَ السُلَاحَ». 

وذلك لأن مكة بلد آمنء فإذا حُمل فيها السلاح فإنه يحَوَفء ولكن يستئنى من ذلك ما إذا 
كان حمله لمصلحة كحماية المصالح العامة» وكذلك حماية من يُحْشى عليه من الاعتداء فإن هذا 
لا بأس بهء بل قد يكون مندويًا؛ ولهذا نجد الناس الآن يحملون السلاح عند أبواب الحرم 
حماية إلمصالح العامة وخوفا من العدوان. 

فإن قال قائل: لو وجد إنسان ذئًا أو نحوه في مكة فكيف يقتله بدون سلاح؟ 

الجواب: المراد بحمل السلاح: أن الإنسان يكون معه دائمًا سلاح» أما أن يأخذه سلاحًا؛ 
ليقتل ذئبًا أو يقتل غرابًا هذا لا بأس؛ لأن هذا شيء طارئ ولا يبقى. 
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تم َال الإمام مم نا کالہ 
)۱۴۰۷(-٠‏ لتا عبد الل ن مَسْلمَة اَي ويخ بْنُ ی وف بن وید انا 


ص 


ےا 2l‏ م 


لقعت كَل رت عَلی مَالِكِ بن نس وما ق قمَالّ: عَدَکا ماك وَل يَحتَى -وَاللَفْظلَه- 


er3‏ وتاب احج سن 
عم و گی بھےے۔ او کا ای ا وو یت ےر لی ر 
قلت لَِالِكِ: أحدئك ابن شِهَابٍ, عَنْ أنس بْنِ مَالِكِ؛ أن الي و دحل مَكَةَ عَامَ المَمْح وَعَلَى 
.- کو کے ہو رو ول ہے رھ کر ا یہہ امي مس ست موتك و سے 
راسو عفر ف رَه جَاءَه رَجُلء فَقَال: ابن عطل متمق بأَستارِالْكَمَْة. فقَالَ: «افلوف. قال 
Dect tiye‏ 
مَالِك: نعم . 
في هذا الحدیث دلیل على: جواز دخول مكة بغير إحرام لحاجة. 
ووجه الدلالة: أن النبي يك دخل مكة وعلى راس المِغْمَرٌ ولو كان مُُحْرِمًا م يلبس شیا على رأسه. 
وفيه أيضا: دلیل على أن من جَنَى في مكة فإنه يقتل في مكة ؛ لأن ابن تَحطّل كان فيما يقال: 
نہ أسلم ثم ارتد -والعياذ باله- ولج إلى مكة وصار له جاريتان مغنيتان بہجاء النبي َك فلما 
فتح اللہ على رسوله مکق ذهب يتعلق بأستار الكعبة احتماءً بهاء فقال النبي پ5 : «اقثلوة»'". 
وهذه المسألة اختلف فيها العلماء : هل يجوز دخول مكة بغير إحرام مطلقًاء أو إذا کان 
هناك حاجة؟ 
56 والصحيح: أنه يجوز دخول مكة بدون إحرام مطلقًاء إلا من قَرْضه الإحرام كالذي لم يؤدٌ 
الفرض -فرض العجرة أو فرض الحج- فهنا لا يجوز أن يدخلها إلا بإحرام. ۱ 
ودليل ذلك: أن النبي يل سُٹل عن الحج: «أفي کل عام؟): قال: فو لے لَوَجَبَتْ وَل 
طشم الحج مره ف راد َه وع وهذا عام فلم یقل: إلا من آتی مكة فعليه الإحرام. 
فالصواب: أن الإنسان إذا أدّى ما يجب عليه من فرض العمرة والحج فله أن يدخل مكة 
بغير إحرام متى شاء. 


)۱۳٥۸(-۱‏ حَدَّلن تح بن تی التَويي َة بسع الَف قَال يَحْيَى: أَخْبَرنَا 
َكَل فتييه: لتا اوي ن عار الدّحْنيُ عَنْ اي الي عَنْ جَابِر لن عبد الله الأنصاري؛ أن 
رول اللہ دحل مه -وكَال :دحل يوم نح مكة- وليه مه ودا بغي إخرام. في 
رة ية ئک علک و و ن جاور ٤‏ 


.)۱۸١١( أخرجه البخاري‎ )١( 

0" انظر التعليق السابق. 

)٢(‏ أخرجه أبو داود (۱۷۲۱)ء والنسائي (۹٦٦۲))ء‏ وابن ماجه )۲۸۸٦(‏ وأحمد (۱/ ٥ء‏ والدارمي 
(۸ء وأصله عن مسلم (۱۳۳۷). 


برا 2 مك 

دائمًا يمر علينا في السند» قال «حدثنا» وقال الشانی: «أخبرنا» ومعانہما في اللغة واحدك 
وكذلك هو في اصطلاح المتقدمين من المحدثين» لکن صار بعد ذلك فرق بين احدثنا؛ 
و«أخبرنا»» فإن «أخبرنا» تقال: فيمن قرأ على الشيخ وهو يسمع؛ واحدثنا» فيمن قرأ الشيخ 
عليه» فصار الفرق عند المتأخرين. 

أما عند المتقدمین «فأخبرنا» و«حدثنا» سواء؛ ومسلم 5اث يعتبر بالنسبة لمن سبقه متأخرّاء 
ولهذا تجده يفرق بين احدثنا» و«آخبرنا). 

OBC 
ثم قا ا امام مُسلم كتلته:‎ 
م یی أل شيش مز طفن زی در ع‎ 

جَابر ین َب الل أن لبي كل حل وم قْح مَكَة َيه امه سَوَا. 

وهذا لا يناي ما سبق: أن عليه المِعْمّر؛ لأنه لعله بعد أن دخل واستوطن نزع المغفر ولبس 
العمامة السوداء. 

وفيه دليل على: جواز لبس العمامة السوداء» لکن إن كانت شعارًا لأهل البدع فإنها لا 
تُلبس» وكذلك لو لبسها إظهارًا للحزن عند المصيبة فإنها لا تلبس. 

أما إذا لم تكن شعارًا لطائفة من أهل البدع ولم تكن شعارًا للحزن فإنه لا بأس أن يلبس 
عمامة سوداء أو بيضاء أوخضراء. 

OBS 

ُمَ َال الما ملم يقلئه: 

tor‏ - 0 لامش باب ترسف نز زی قا نار عن مُسَاوٍ 
لوا عَن قر ن عرو ن حر مناد أ رَو اللہ اة عب الس وليه عة سوا . 


a 


۳-( .حا أو بكر بی آبى َة وَاْحسَنُ اولي قلا حَدَکتا ابو أُسَامَكَ عَنْ 
مُسَاورِ الوَرّاقِ قَال: حَذََٰی, وَفى رواية الْحُلْوَانيٌ قَال: مث جَعقَرَبْنَ عَمْرِوبْنِ حُرَیْیٍہ عَنْ 
دہ قاک: الى نر إلى رثول اللہ على لمث علب عم 5اذ ازى طَرَقهَابَينَ 


!ے1 رک12 رس ر اق 


1 ہ۴ اوہ لس ٹئرے 
ہے در 
۰٠ 0-5‏ حا قتيبة بْنُ سی حَدَنَاعَْدٌ لعزي يز يعن : اننَ حمر النَرَاوَرْوِيّ- 


عن نرو نيش لزه عن دنوب عن هبنن ام ُو 
اله وا قَال: دان راهيم حرم مه َا للها وٳئي حَرَّمْتُ الْمَِبئة كع حرم راهيم مَك 
ھن یں سس لہج 

.(-٥‏ .) وده بو کال لحري حَدّکا عبد لیر عْيٰي: ابْنَ الْمْعْتَارح 


Do 2‏ سرك 


حدقا ُو بير بن آي ی لکا ڪا بن لد دكي لین لايح وَحَدَقَاةإِْحَاقُ 
بن نزاوي أخبَرنا الْمَخْرُومِيٌ» حا وَمَيِبٌ 0ج ؛ عَنْ عَمْرِو بْنِ بُحْیّی مو لزني هن 
لتا ا حَِبتُ وب رة الدرازدي: ابول مَادَعَا په راهيم . وأا سيان بن بكَالٍ 
وَعَبدٌ لیر بن الُْحْتار قفي رِوَاتته): : مغل ما دعاب إِِرَامِيمٌ. 

015717-46 وَعَتَا ن سي دتا بكر -يغني: ان مشر عن لبن الهاي عَنْ 
یبر بن حب ڪن لني عرد بن عا ن راف ن تيج قل: ال رَسُول اللہ كل: 
"إن راهيم حرم مَك وني َعَم ماين ااه .بريد المَيينة. 

f۷‏ -).. تک عَبة الین عبن کنب عَنکا سلا بيبا ن ةي 
ميمه عن تانع ن بتر أن روان ن حك طب الس کر مهلها وُه َم 
یَذْگرِالمَيِبَة اومتها ما رایع بن یج ققال: :مالي امك كرت مَك وها 
وَحْرْمَتَهًا! + لم کر لَب وها وخرمتها وقذ َو َُولُ الله لمان انها وك دنا 
في ويم لاي ٍن ونت شِنْتَ آفرالکہ۔ ال سكت مروا مم قالَ: 09-27 

RA‏ بي ية مرو الد یلام ڪن بي خمد -قَال أبُوبكر: 


حَدَتتا کد بْنُ تی ال الاننڍي- ڪا سيا عن يي اَن جا رِقَالَ: قال الي کا «إنّ 


(١)أخرجه‏ البخاري (۲۱۲۹). 


رج سے کا 
راهيم حرم مَك وني حرمت المَيينة مان ليها لابقع عِضًا عِضَاهُهًا وََايْصَادُ صَيْلُمَاه. 

۸۳۳(۰ حل ار رت ی کیت علق ع طون ترح عاق شتا 
عد ہو وت قال رَسُولٌ اللہ لله «إني 
حرم ما ين لاب ئي المي أن فطع ِضَامُهَ وَل صَبْدُها وقال: الم حير َه اوا 
ا خد رة نها إلا أب الله فيه مَنْ هُوَ حر بن وَابَْيِتُ أَحَدٌ عَلی لأوَائهَا 
وَج جَهِما إلا ُنْب له فیا او سيدا ي يوم الاو 

كل هذه الأحاديث فيها فضيلة المدينة د شَوّقَهَا اللہ وأن النبي لال حرّمها كما حرم إبراهيم 
مكة» وأنه دعا بصاعها ومُدّھا؛ أي: بطعامها الذي يكال بالصاع والمُدّء ولكن العلماء رها 
اتفقوا على أن التحريم الذي في المديئة ليس کالتحریم الذي في مكة» بل تحريم مكة أعظم 
وأشد وفي صيدها -أي مكة- الجزاءء وأما المدينة فقد اختلفوا هل في صيدها جزاء أو لا؟ 

والصحيح: أنه لا جزاء في صيدهاء وأما مكة ففي نص القرآن. 

أما الأشجار فإن تحريم الأشجار في مكة أعظم من تحريم الأشجار في المدينة بدلیل أن 
النبي يك سهّل في الأشجار للحرب ونحوه. 

وأيضًا فالمدينة ليس في شجرها ضمان وجزاء ومكة فيها خلاف» والصحيح في مكة: أنه 
ليس فيها أي في شجرها جزاء ولا ضمان؛ وذلك لعدم الدلیل على وجوب الضمان: والأصل 
براءة الذمة» فالأشجار في مكة وإن قطعها الإنسان يكون آثمًا لکن لا جزاء عليه 

إلا أنه روي عن بعض الصحابة ي: أن فيه الجزاء فيحمل ماورد من ذلك -إن صح - 
على سبيل التعزیر وأنه اجتهاد من بعض الصحابة ب 

© وأما قوله: «ما بَيْنَ لَابَتَيُهَاه فالمراد: ما بين الحرَتَیْنء وقد خُذّد بأنہما بین عَيٍْ إلى لور 
وقال العلماء: إنه بريد في بريد. 

فإن قال قائل: المراد باللابتين: ما بين عَيٍْ إلى تَورٍ وقد جاءً التصريح في بعض الأحاديث: 
أن المدينة حرم ما بین عير إلى ثور وما بين لابتيها. 

الجواب: فيكون الجمع: أن اللابتين هما الحَرّتّان الشرقية والغربية» و ما بين عير إلى ثور 
وهذا شمال وجنوب. 


0 مي سو 


© وآما قوله لا : دالْمَديئَة خر َم لو كَانُوايَعْلَمُون» فيقول: إن المدينة خير لهم؛ أي: 


للناس عمومًاء لو كانوا يعلمون ما فيها من الخیر والبركة. 

2 وقولہ: «لَايدَعهَ أَحَد رة نها إلا َل الله فيه مَنْ هُوَ حبر نہ هذه بشرى لأمل 
المدینة أن من تركها رغبة عنھا أبدل الله أهل المدینة بخير منه. 

فإن قال قائل: كيف نجمع بين هذا القول وبين نروح كثير من السصحابة عبن المدينة إلى 
البلاد التي فتحت؟ 

فالجواب: أنهم رأوا أن شرف العلم ونشر السّنة في الآمةء أفضل من البقعة والمكان» 
فلذلك ذهبوا في الشام وني العراق وفی مصر؛ لنشر الإسلام» ورأوا أن مذامن باب الجهاد نی 
سبیل اللہ أن ينشروا دين الله تعالى في هذه البلاد التي فتحوها وهي بحاجة لهم. 

فإن قال قائل: لو کلف إنسان بالعمل في المدینة ثم طلب النقل عنها لا لمصلحة دينية؛ 
وإنما لينتقل إلى أهله وبلده» هل يعتبر هذا راغبًا عنها؟ 

الجواب: أنه لا بأس؛ لأن هذا لم يخرج منها رغبة عنهاء ولكن حًا في أهله. 

وفيه أيضًا: بشرى لمن ثبت في المدینة وصبر على لَأوَائِها وجَهْدِمَا بأن النبي يل يكون 
شفيعًا له يوم القيامة؛ وهذا يشترط أن لا يكون من الكافرين» فإن كان من الكافرين وبقي في 
المدينةء وصبر عل لَأْوَائِها وَجَهُيْمَا فإنه لا شفاعة له؛ لقول الله تعالى في الكفار: لفَاتَتثمُ 
0ی للثاقد:ہ]. فلو قدر أن في المدینة رجلا لا يصلي» ولكنه صابر على الفقر 
وعل الجهد وعلى التعب في المدینة فإن النبي هة لا يكون له شافعًا؛ لآن الله يقول: ولا 
ينوك إلا لمن ريص € الافثلة:.:]. والكافر لا يرتضيه الله وين فلا يغتر أحد فيقول: أنا أبقى 
في المدينة» ويفعل المعاصي ۔ والعياذ بالله -ويفعل ما هو كفر اعتمادًا على أن الرسول يكون 
شافعًا له» كما لا يعتمد من أجاب المؤذن وصلى على النبي با ودعا بالدعاء المأثورء وقد أخبّرٌ 
الرسول بَِْإَتا: أنه تحل له الشفاعة ٠‏ فلا يعتمد على هذا؛ لأنه قد يوجد السبب ويتخلف 
المُسَبّب!؛ لوجود موانع. 


اہ 
ثم قال الإمَامُ مسلم اة: 
ہہ ا 


۰--...) وَحدکتا ابن أبي عَمَرَ دتا مَروَان ن مُعَاوِيَةَ خد عفان بْنُ حَكِيم 


(1) أخرجه البخاري )1١15(‏ من حديث جابر علتغه. ومسلم )۳۸٤٣(‏ من حديث عبد الله بن عمرو فا 


انان ا ® 


الآنقاري زی ڪيرب سنڍ بن آي راص ن أذ سول اللہ پچ قا كم دََرینل 
عییث ابن نيوا في الَِیثِ: «ولا بريد أَحَدٌ اَل المَدِينة بسو ء إلا ابه الله في الَار ذَوْبَ 


77 وپ ری" 
DB‏ ےت وت -قَا 


ل ري الل لوي ارج کاش جرا به للج ج 
سعد اء أخل الع فََلَمُوء نيرد عَلی لابو أ ا لبهم ما آذ ِن كوم فقَلَ: 20 
ات شس وَأَى أَنْيرْدعلَيْهمْ. 

َال الإمام التروي کنل في شرح سحِبٔح مَشْلم)(9/ 191/045 ): 

قُوله: «آن سَعدًا ركب إلى قصرہ بالعقيق» فوجد عبدًا يقطع شجرًا أو يخبطه فسلیہ: فلما 
رجع جاءه أهل العبد فكلموه على أن يرد على غلامهم أو عليهم ما أخذه من غلامھے فقال: 
معاذ الله أن أرد شيئًا نفلنيه رسول اللہ يِه وأبى أن يرد عليهم» هذا الحديث صریح في الدلالة 
لمذهب مالك والشافعي وأحمد والجماهير في تحريم صيد المدینة وشجرها كما سبق» وخالف 
فيه أبو حنيفة كما قدمناه عنه» وقد ذکر هنا مسلم في صحيحه تحريمها مرفوعًا عن النبي َة من 
رواية علي بن أبي طالب وسعد بن أبي وقاص وأنس بن مالك وجابر بن عبد اللہ وأبي سعيد 
وأبي هريرة وعبد الله بن زيد ورافع بن خدیج وسهل بن حنیف؛ وذكر غيره من رواية غيرهم 
أيضًاء فلا يلتفت إلى من خالف هذه الأحاديث الصحيحة المستفيضة. وني هذا الحديث دلالة 
لقول الشافعي القديم: إن من صاد في حرم المدينة أو قطع من شجرها أخذ سلبه؛ وبهذا قال 
سعد بن أبي وقاص وجماعة من الصحابة. 

قال القاضي عياض: ول يقل به أحد بعد الصحابة إلا الشافعي في قوله القديم» وخالفه أئمة 
الأمصار. قلت: ولا تضر مخالفتهم إذا كانت السنة معهء وهدًا القول القديم هو المختار لثبوت 
الحديث فيه وعمل الصحابة على وفقه» وم يثبت ت له دافع. 

قال أصحابنا: فإذا قلنا بالقديم ففي كيفية الضمان وجهان: 

أحدهما يضمن الصيد والشجر والكلاً كضمان حرم مكةء وأصحهما وبه قطع جمهور 
المفرعين على هذا القديم: أنه يسلب الصائد وقاطع الشجر والکلڈ وعلى هذا فالمراد بالسلب 


e)‏ کاب الح إن 
وجهان: أحدهما: أنه ثيابه فقط وأصحهما ويه فطع الجمهور أنه كسلب القتيل من الكفان 
فیدخل فيه فرسه وسلاحه ونفقته وغیر ذلك مما يدخل في سلب القتيل؛ وني مصرف السلب 
ثلاثة أوجه لأصحابنا: أصحها: أنه للسالب» وهو الموافق لحديث سعد. 

والثاني: أنه لمساكين المدينة. 

والثالث: لبیت المال. وإذا سلب أخذ جميع ما عليه إلا ساتر العورة» وقيل: يؤخذ ساتر 
العورة أيضَاء قال أصحابنا: ويسلب بمجرد الاصطياد» سواء أتلف الصيد أم لا. والله أعلم.اھ 

هذا الحديث اختلف العلماء في القول بموجبه هل في شجر المدينة وصيدها جزاء أو لا؟ 

ولا شك أن هذا الحديث لا يدل على أن فيها جزاءً کجزاء الصيد في مكة؛ لأن الصید في 
مكة كما قال اللہ و جرا نل لامر ۰:9+]. أما هذا الجزاء فهو سلب القتيل» هو 
ما معه من الرَّحْلٍ والثياب والنفقة وغير ذلك. 

والذي يظهر ‏ والله أعلم ۔: أن هذا الحديث منزل عل التعزیر؛ يعني: أنه يذو الفاعل بهذا؛ 
لأن تنزيله على أن يكون جزاء أو فدية َد لا بالتقويض ولا بالمثل ولا بغير ذلك؛ لأنه قد 
يكون مع هذا الصائد أو القاطع للشجر رَخْل جيدء ومعه نفقة كثيرة وقد لا يكون كذلك» 
فأقرب شيء في هذا أن يقال: إن هذا الحديث محمول على التعزير. 

وأما کون سعد قلتت ينفرد به» فلعل له مقامًا في ذلك الوقت يتكلم أو يفعل بفعل السلطة 
فيكون كالنائب عن ولي الأمر. 

88C ۱ 

م َال الام میم تكت: 

3 -(1170) حم یخی بن وب یبن ویو ون حجر وبا من يل ال 
ا أبُوبَ: عو سی سے ونع ف عار توق لشب ني عند الو 
حَنْطَب؛ له سو اسب ماكب بقُول: ا رن لأبي طلْحة: : لو لي عَلَامامِنْ ِلدِكُمْ 
َي رع أ عزوي ور اد َع رمشو لو ا ماكر وا ني 
الْحَدِيثِ: م آمل حتَى إا بدا اد قل: هذا جبل بحا ونح .ف اَفْرَت عَلَى الْمَِينَةِقَالَ: 


2 


وعم ا 


لم ني ارم ماين هال ما حر یہ هی م للم ارك لم في مده و وَصَاعِهما 


)١‏ آخرجہ البخاري (۲۸۹۳)۔ 


راج ج 3 


7 ميرمو رھ ۔ سم ھھ خھم 


(...) حلا سید بن تنسو ون سويد الا: حَدََنا قوب وهو ابن عَبْی 
ني حرم ابن ابتيهاه. 

فانس بن مالك انغ من جملة من یخدم النبي لف ولهذا يُطلق عليه أنس بن مالك حادم 
النبي يكل . 

وني هذا:دليل على أن الجماد له شعور؛ لقوله: (يُحِينا وَلْحبّه»» والمحبة فوق الإرادة» 
وأ منهاء وعلى هذا فيكون قول الله تعال: ٭لقجدَا ماد ااي رط يتفض امه 4 
[الككلة::]. ليس هذا على سبيل المجاز كما ادعاه من يُجَوْرٌ المجاز في القرآن بل الجدار له إرادة 
حقیقیة كما قال الله ي وهذه الإرادة أي إرادة الجدار الحقيقية -إنما تَعْلَّمُّ بمظهر الجدارء 
فإذا كان مائلا مُتصدعًا فهذا دليل على أنه يريد أن ینقض: وإذا كانت المحبة تأتي من الجماد 
فالإرادة من باب أولى. 

وفی كونه يحبنا ونحبه ليما حدث حوله من استشهاد كثير من الصحابة ومعلوم أن الشهادة 
من أرقى المقامات» والذين استشهدوا في أحُلٍ يبلغون سبعين رجلا منهم عم النبي يِل مزة بن 
عبد المطلب الذي هو أسد اللہ وأسد رسوله ڑ2 

فإن قال قائل: المشهور أن أم سليم هي التي سألت النبي لا أن قبل ولدها أنس خادمًا 
عندہ“ وهنا أن الرسول هو الذي سأل أبا طلحة؛ فكيف نجمع بينهما؟ 

الجواب: يمكن الجمع بينهما؛ بأن يقال: إن الرسول طلب هذا مع عرض أم سليم. 

د 

ما الإمامُ مم تقانة: 

)۱۳٦١(-٣٤٣‏ لتا خاد بن عَم حَدکتا عبد الواح عَدَا عَاصِعٌ قَال: قُلْثُ لأنس 
بن مَالِك: آرم رسو اللہ ل اَي قال: نعم مان کنا إلى كَدَاقَمَنْ أخدَتٌ فيا حًا - 
ام َل لي: هزو مَدِيئة: دَنْ أَخدَتَ فيها حَدَنَ لبه َة اله وَالْمَكِكة الاس اَجْمَمِينَ 

مور 


لاقل الله مه َم الامو ضرا لا عَذلا. قال: قَقال ابن آنس: أو آوی نرثا" . 


بحن 


.)۱۸۲۱۷( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۲٤۸۱( أخرجه مسلم‎ )۲( 


4 ڪان لفتج ن 


امو ور عم 


4 ۱۳۷ لی رر بن زب لکا زیڈ ب ارون ْنَا ام الأول 
قال: سات أَنَا: :حرم سول اللہ پک المي قَالّ: 5 : نعم هي حرام لا تی لاه فَمَنْ قعل 
َلك فمَلبهِ لَه الله وَالْمَكَدوِكَة والس أَجْمَعِينَ. 

وفي هذا: دليل على أنه لیس فيه جزاء أي حشيشها وخلاها ‏ لأن الرسول كرتب عليه 
عقوبة أخروية وهي لعنة الله والملائكة والناس أجمعين. 

مووود 

تم َال الام مع علہ: 

۲۹۸-٥‏ کا ين عیب ن مالك بأ فی ره عن شاق ن 
عب اللہ بن أبي طَلْحََهعَنْ انس بن مالك أن رسو اللہ و قال: الله بار لَّهُمْ في ميا الهم 
باك َه في صاعه تَا رك لهم في مِم 

۳۹۹-٦‏ وَحَدَقَي َير ن خرب وَإِتَرَاِيمٌ بن محمد الاي الا: حَدتتا وَمْبْ بن 
جريب دتا اي قال: ست بوس بُحَدٌّطُہ عن الي عن انس ئن مَالِكِفَلَ: ا رَش و 
اللہ ل: الهم اجمَل بِالْمَدِبئة بن ضعة ضفي ما كةن ار ۆه 

۷۔( ۷۰ کلک جرع انی عزب رنب جديا عَنْ اي 
مُعَاويةٌ -قَالَ ابو گرب حَدَنَنا ابو مُعَاويَة- حلا تالاغش ٭ عَنْ ِبر اي التي عَنْ ايد قَال: 
عَم علي نابي طالب تقال: من َم نتا ينا ره إلا كاب الله وَمذو الصَُحِمَةً -قال 

وَج وڪ جيفة عل في قراب يه - لذ قب فيه سن الل ويا مِنَ الْجرَاحَاتِ وَفِيهَا قَالَ 
الي صلی الله تعالى عليه وسلم: «الْمَدِبة حرم ماين عبر لى تور َمَنْ أَخدّتٌ فبا حَدَئ أو 
آرَى نیال ملین وة الاس َموي ايل لون هيوم الْقِيَامَةِ ضرف وَلا 
ذلا وذ المِمِينَ وَاِنَهٌيسمَّی م ھا ام ومن اَی إلى عبر ایو او اتی إلى َْر مول 
مومه اليكو الاس مين لاقل اليو الامو ضرا رلا ذل 0 


6 مور 


حَدِيتُ أبِي بكر وكير عند قَوله: یی بها أَدنَاهُمْ» وَلمْيَذْكرَامَايَضْدَهُوَلَيْسَ في حَدِيئه] 


.)۲۱۳۰( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)19/8/5( ف أخرجه البخاري (٤٦۲۸)ء ومسلم‎ 


را جوا 42 


و تد 0 


مُعَلَقَةٌ في قراب 

ما قوله: مَرْفَاولَاعَذْكَاه الفرق ینھما أن الصرف: أن يشْرَكٌ ويُصْرَفَ عنه العقوبة» 
والعدل أن يأتي بمعادل لها؛ يعني: فداة» وظاهر الحديث فيمن انتمی إلى غير أبيه : أنه يلحقه هذا 
الوعيد وإن انتمی إلى جده؛ ويُشكل على هذاء قول النبي يَك: «أنَا ان عبد المُطَلب+''' فإن النبي 
يك أبوه اسمه عبد اللہ وجدہ عبد المطلب» فهل يقال: إن المراد: الاو یت إلى 
قيلة أفضل من قبيلته؛ تی يكون في هذا الانتساب رفع حسبه أو يقال: إنه فا کان العُصَمِبُ 
معروف النسبء وأنه انتسب إلى جده وأبوه معلوم؛ فإن ذلك لا بأس به إذا كان الجد أشهر من 
الأب» وأن مراد النبي وٹ بذلك» من ل يكن أبوه معروقاء فان كان أیوہ معروقاء فلا بأس؟ 

َال الام التوَوِي کنلثه في د شرح اصحِيْح مُلم(۹/ ۰۰۷٣‏ ): 

قوله کا: دومن الى إلى یه ار اتی إِلی خَيْرِ ماليو َيه َة الله َة الاس 
أَجمَعِينَ هذا صريح في غلظ تحريم انتماء الإنسان إلى غير أبيه؛ أو انتماء العتيق إلى ولاء غير غير 
مواليه؛ لما فيه من كفر النعمة وتضییع حقوق الإرث والولاء والعقل وغير ذلك مع مافيه من 
قطيعة الرحم والعقوق.اه 

فإن قلت: فقول الغلام في حديث جريج: أي الرّاعِي فون“ -يدل أنه أب حقيقي-؟ 

قبل: ذلك شرع من قبلنا أو أنه أب اللغة والمقصود في الحديث: إنما هو بيان مِنْ ماء مَنْ هو؟ 

ومن ذلك ما یتفق لكثير من المرابطين ينتمي ويقول: آنا ابن فلان ولیس بابنه» وإنما يقوله 
یتوصل به لنيل شيء من الدنيا أو ليُكرم» وإن كان إنما يقول ذلك ليأمَنَ َ على نفسه فذلك خفيف» 
ولكن ليوري أحسن له. اه 

مازال الإشكال بالنسبة لقول الرسول 10# : «أنا ابن عبد المُطّلب». . 

وعلى كل حال: الذي یظھر لي ۔ اللہ أعلم من قول الرسول يَكل: «آنا اْنْ عَبْدِ المُطْلب٤‏ 


أنه لما كان أبوه معروفًا ولا أحد يُشكل في هذاء وإتما اتتسب إلى عبد المطلب؛ لأنه أشهر 
وأعظم نی قومه من غبد اللہ صح أن يقول في مقام الافتخار على العدو والتعاظم عليهم: 7 
عَيْدِ المُطّلِب». 


(۱) أخرجه البخاري (۳۱۷۲). 
() سبق قريبًا. 
(۳) أخرجه البخاري (٢۸٢۲)ء‏ ومسلم (٢٥٥۲)۔‏ 


ثم قال الإِمَامْ مُسْلِمْ لت : 


۸-۔( دحتي یس یس ام میں ہے ہس 
الا ٦ئ‏ ج2 تخو بت بي کب عن بي ماو 
ِلَى آخِرِ وَرَادَ في الْحَدِيثِ: «فْمَنْ أ احفر ملع فليو َم لل وَالْمَادِكَةٍ وَل سٍأَجْمَصِينَ؛ ءآ 


بل ووم اقام صرف لا ذل .َيس في حَيبه): من اَی إِلّی خَبْر بيو وَلَيْسَ ِي 


ِوَة دكيع ذكريَوم الْقيامة. 
9 دكي می الب عر قاری وغد ی بي بر معدم قلا: حدقا 
عبد الحم بن مهڍي حَلَکا سان من الامش هذا اسنا َو و حَدِيثِ ابن مُسْهِر وَوَكيع 


إلا قولهُ: «مَن تولَى عير مَواليہ؛ وَْكْرَ اة . 

۹ -۱۳۷۱) حا جو بحر بن آي س شیب حَدلنَاحَسینُ ہے ہے تی 
سان ني صَالِح؛ 7 كل ليب عم تم َد فيها حَنناآو 
آوَى ناء لی نة لو لماكو واس أن لامي ]ليا ذل رلا عرف 

۰-( ..) وتا ابو بر ب بن اضر بن آي الَْرِء حدکي بو لتر حَذ ني عبد الله 
ہے عن نان قر لع اتاد ِنْلهُوَلَمْ تقل لاا وَزَادَ: ذه 
الْمْلِمِينَ وَاحِدَةُ اديشم شی يها امم َمَنْ قر مل تَعلْولَسَةُاللَو الماك الاس 
س رس مو و 

۱-(۱۳۷۲) خدتتا یی بن بَی قال: ارات على مال عَنِ این شاب عن موی 
بن المُسيّب. عن يي هرر ابول ُت الها ترتع يالوب اعرا قار ول 
الہ كل: همَابَيْنَ لَابتيهًا حَرَا 01١.‏ 

۲ -). .) وَحَدکا اق نترام وغد ن راع وعد مدا سخاق: 
برا عبد الاق حَدَّلَامْمَرٌ عن لزي عَنْ سويد سعد بْنِ اميه عَنْ آي هرر الحرم 

3 شوگ اللہ E‏ قال ابو مُرَيرَة: َلَوْوَجَدْتُ الظباء ماين ليها ما ذعَرَها. 
وَجَمَل الي َه ويلا حَوْلَ الْمَدِيٍَ حمَى 


7 
1 
ê 


TOE E 0) 
1 


3 ٠ 


0 


واي ج ev‏ 


سه وھ 


)1١/(-4/‏ لکا في بن مویہ ن مالك بن انس سم فى عليه عَنْ مهيل بن 
آي الج عَنْ بي ءَ ن ابي هرر آنه قا كان اناس إا أو ول الم ججاءُوا یہ إلى 2 5 
کو اح رسو اللہ ولا قل: لیم ارذ کان تعرنه ارد کا في مده مارد آنا في 
اوہ وارك كت في مہ الإ راهيم عبد َلك وك رین ونك ونه 
َا مَك وني أَذعُوك لِلْمَدِبَة بول ما ءَعَاكلِمَكَةوَبلْلهمَعَه. ۔ قَالَ: يذو أَضْفَرَوَلِيِدِلَهُ 
َيُمْطِيه ذَلِكَ الَمَر. 


محا 


ا ول 


(2-٤‏ .) کا خی بن یخی أخْير عبد لعزي بحو لت عَنْ سبل ن بي 

ہیا مسر سد سور فیقُول: ۷0022 
ينا رفي نا وَفي ناء في صَاِناَركَةَمَمَ ركد ُبُْطِيه أَصعَر مَنْيَحْصْرْهُ ِن انان 

وهنا سيك سان 

المسألة الأولى: أنه قال :الإ رايم عبد وليك وتيك وني عَبِدّكٌ 
ول ولم يذكر الخُلّه ولعل النبي يليم يطلغ على ذلك إلا فيما بعد في آخر حياته» وإلا فقد 
صرح براه أن الله اتخذہ خلیلّا كما اتخذ إبراهيم خليلا. 

المسألة الثانية: أنه كان من عادة الصحابة يخم : أنہم يأتون بأول الشمر إلى رسول الله يكل لما 
في ذلك من إدخال السرور عليه صلوات الله وسلامه عليه ثم إنه الل يعطيه اصغر مسن في 
القوم من الولدان؛ لأن هذا هو الذي یلیق بهمء ولا شك أن الصبي إذا أعطاه الکبیر في قومه شيا 
سوف ينطبع هذا في ذهنه لا ينساه مدی الدهر. 

ففيه: دليل على ملاطفة الصبيان» وإعطائهم مثل هذه الأمور التي تليق بحالهم» وهذا من 
حسن خلق رسول اللہ کی مع أمته وجلسائه. 

فإن قال قائل: مل ما ورد سو سس مہ ود سو وو 
ذلك عمدًا أم لعذر؟ 

الحواب: الظاهر أنه عمدًا؛ لأنه لو كان لعذر ذهبوا وكملوا. 


كم 3 0 سُكْنَى الْعَدِينَةوَالمْبر عَلَى لأوايها 
مقا الإمام ميم سنہ 


a )۱۳۷ (۱۵‏ بن إسناعيل ابن حل لکا أبي. نوعب عَنْ يَحْيَى بن 
آي إمنحاق لحت عن ہر وم میں مشش 
با سوبد الْخُْرِي قل : إني كير الال وَقَد آمَ ابت له تأ أل الي لی بض 
الرٌيفي. قال بُو سعید: لاتفْمَل ال اَي رسام بالل ب اظن ألهُفَالَ- حَنّى 
ًا ُنَا اام ها لي َل لتسش: لاحن هاه فی َي ون لوف ما 
من لهم لع ديك ال كل مقَلَ: :ت اللي بتي يِن حَديكُمْ -ما أي كيف قال- 
َي لف يد أو َي َي یہ لق منت لد ن تم -لاأذري مع قال- لامر 
يتاي فرحل د لا أخل لها فة ئی آَم ايبن وَقلَ: ا ریب عم ت تجا 
حَرمَاء وني حَوّمْتٌ المَدِينَة حَرَامَا ماب ين مرها أن هراق فیا دم وَلَايُحَمَلَ فِيهَا لاح لقتال 
وَلَابُخبّط فیھا شجر لاب الم رکا في مین لم ارد اني صَاته ام بار 
تا فی مل اله بار تا في صَات الهم ار لا ف مک الهم ار کا ِي يبت الُم 
عل مع اليك واي تفي یو مان َة ِب ولا َب لالبو ملگان 

تخر انها ئی را ليه ثم َال لِلنّاسٍ: ارْحلُواه. فَارتَحَلء اقلا َِى الْمَیبتَقِ نَوَالَذِي 

خف پو أو بْخلَفُ به -الشَّكُ مِنْ عَو- ما وَضَعْنا رِحَالتا حِينَ دلت الْمَدِيَة حَتَى أَفَار عَلبتَا 
جو مہ 3 
٠ (3-۹‏ حت بن رب حت لا ابن عل عن علي ن از حا 
نأي کی ر لکت أو سوبد موی اهر عن بي سوير نري سول اللہ لل 
قَال: م رك لتا في صاعتا مدنا وَاجْعَل م َع البرک بر كتين 
) ..) لاتا ابو کر ب اي سس سم سمش 


حا بن منْصُورء ابرا عبد لصم حَدَّلنَاحَرْبٌ ب -یَعَني: ابن شداو- کِلاها عَنْ یحی 
آيي كَثير هذا الإستَاد. ْله 


اول سا 4 

كه ..) ڪا يه بن سي ڏک يٺ َنْ متوبد بن أبي سي عن ابي سَهيدٍ 
مَوْلَى الْمَهْرِيُ؛ نے ری لوقه في لاء ناوکام 
مارا كر هوخ أن لام صَبْرَ لَهُعَلَى جَهْدٍ المَدِيئَِ وَلأَوَائهَا. فَقَالَ لَهُ: وَبْحَكَ لا امرك 
َلك ني موعت موق اللہ لتقو ُوگ: ولا ضز اح لی لأوايها کیو ت إلا كنت لَه عَفِيعًا 
او سيدا يوم الْقِيَامَةِ ذا کَادَمُسلياء. 

2-۸( ..) حلا أب ربن أبي َة وح بن بي الله ن بر ابو كرَيْبٍ جَوِيعًاء عَنْ 
آبِي سام الفط لآب بر ون تير مير قالا: کا ابو سام ءَ عَن اليد بن کی حَدّني 
سید ن عَبْد ع ند امن بن آي سید الذي أ ہا وص غا عر بے سیگ 
یع رول الل يَقُول: وحن ما لاني سر ای وی سس 
کا ابو سعيدٍيَأحُدُ -وَقال ابو بكر يَجدٌ- أَحَدَنا في یو الطیر يه ِن يدوم يُْسِلة. 

۷۹ -(100/6) وَحََكنا بكرن أي يلاع پو علقي نر 
ُن عرو عَنْ سَهل بن حُتيِفٍ َال: لم وی رسوا ل اللہ و إلى الْمَِيةٍفقَالَ: ها َم آِن». 

۱۳۷۷0-۰( حلا ابو برب َي شَيةَ دكا عبد عَنْ ومام عن آي عَنْ عَابنَة 
قَالَتْ: کیت لیب وی وا اتکی او کی اتکی بل پل زی رسو ال وی 
أَصْحَايه قَال: «اللّهعَ حَيْبْ حب رتا الْمَدبَك کیا حت مَك أو أَسَنٌ وَصَحُحْهَا وارك لتا في صَاعِهَا 
تہ حول )ها إلى البق لمحت 

(...) وَحَدْكَنَا أو گرب ب کت پو سام وان عَنْ هام بن وها اإستاد. وه 

هذه الأحاديث فيها كما رأيتم: حب النبي يك للمدينة ودعاؤه لها وأمره أصحابه أن 
يصبروا على ما فيها من الجَھدِ واللأواء. 

وفيها: أنه يجوز أن يخبط الشجر لرعي الإبل أو الغنم؛ وبهذا عُلِمَ أنها أخف من الحرم 
المكي؛ لأن نی الحرم المكي لا يجوز هذاء لم یجز فی الحرم المكي إلا شيء واحد وهو 
الإذخر”” وما عداه فإنه لا يجوز قطعه ولا حشه. لکن المدینة حفف فیھا؛ لأا ليست كمكة في 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۸۸۹)۔ 
(۲) أخرجه البخاري ١7(‏ ١ء‏ ومسلم )۱۳٣١(‏ من حديث أبي هريرة «للفه. 


کت كدان اتج 5 


العظمة عند الله» ولم يوجب اللہ تعالى على أحد من عبادہ أن يقصدها بخلاف مكةء فإن قَصْدَها 
أحد أركان الإسلام وهو حج البيت. 

وفيها - أيضًا- : جواز الدعاء على بلاد الكفر بالأوبئة؛ لان النبي وَل دعا الله تعالى أن يشل 
خُمّی المدينة إلى الجحفة؛ لأنها كانت في ذلك الوقت مرا للكفار_اليهود أو غير اليهود -. 

وفيها أيضا: أن أبا سعيد الخدري عهلتغه يرى أن الصيد في المدینة يجب إطلاقه» ولکن هذا 
خلاف ما جاء عن النبي َك فإنه كان يمر بأبي عمير - طفل صغير عند أنس بن مالك -ويقول: 
ليا أباعُمِيْر ما فعل امير ويمكن أن يجاب عن هذا بأن هذا النغیر قد دخلوا به من خارج 
الحرم» ويكون فعل أبي سعيد فيمن صادہ في نفس الحرم. 

وفيها: دعاء الرسول بنا للمدينة بالبركة وأن يجعل مع البركة بركتين» وهذا شيء 
مشاهد حتى الآن» الذين یسکنون المدینة يقولون: إنا نشعر بأن في طعامنا وشرابنا بركة لا 
ندركها في البلاد الأخرى. 

ونيها: الآية العظيمة أن المدينة محروسة حتى يرجع إليها أهلهاء فهل المراد: أنها محروسة 
في تلك الغزوة فقطء أو مطلقًا؟ 

الله أعلم لکن هي محروسة من الدجال» لا يمكن أن يدخلها الدجال في آخر الزمان. 

فإن قال قائل: هل يمكن الاحتجاج بہذہ الأحاديث الواردة في فضل المدينة وتحريم النبي 
كي لها ودعائه لها على أن المدينة أفضل من مكة؟ 

الجواب: لاي يستقيم الاحتجاج؛ لولم يكن من تعظيم مكة إلا أن قَصْدَهَا رکن من أركان 
الإسلام لكان كافيًا عن كل شيء» ولا يلزم إذا فلت المدینة في شيء من الأشياء أن يكون لها 
الفضل المطلق» وهذه قاعدة مفيدة ينبغي أن يعرفها الإنسان: أن بعض الاشياء يحص بفضيلة 
لكن لايقتضي هذا التفضيل المطلق. 

فإن قال قائل: هل من الممكن أن نوفق بين الأحاديث؛ بأن المسجد الحرام أفضل من 
المسجد النبويء ولکن المدينة -ما بين لابتي المدينة- أفضل من مكة؟ 

الجواب: بعض العلماء سلك هذاء وقال: إن بقاء الإنسان في المدينة أفضلء وأظنه قول 
الإمام مالك ؾت‌للۂ ء ولكن المجاورة في مكة أفضل؛ لكثرة الحسنات . 


( أخرجه البخاري (1۱۲۹)ء ومسلم (109) من حديث انس لغ 


ابرا نود ےھ 

فإن قال قائل ہج یرو SES‏ 

الحواب ”ایز الوفاء بوصيته: 

فإن قال قائل: وإذا وَفّى الورثة بوصيته» هل يأثمون؟ 

الحواب: لا يأثمون, لکن لا ينبغي أن يفتح الباب؛ لأن هذا يكلف الورثةء وأيضًا لو أنه 
فتح الباب وصار كل من أوصى أن يدفن في المدينة ذُِنَ فيها؛ لضاقت المدينة. 

فالحكم الشرعي: أنه لا يجب الوفاء» وأما إذا كان مثا عن قرب» مثل إنسان قريب من المدینق 
وأوصى أن يُنقل إليها فلا بأس» كما أوصى سعد بن أبي وقاص اث أن يدفن في المدينة. 

فإن قال قائل: لا شك أن المجاورة في مكة فيها من الحسنات الكثير» ولكن الرسول يل 
يعلم هذا ورغم ذلك قال هذه الأحاديث في فضل المدینة؟ 

الجواب: يحتمل أن الرسول قال هذه الأحاديث أيصًا قبل أن يفتح مكة» وأيضًا 
فالمهاجرين لا يمكن أن يسكنوا مكة بعد أن هاجروا منهاء ثم إن الصحيح ماذكره شيخ 
الإسلا م كتقث ما تكلم عن المجاورة في مكة أفضل أو في المدينة أفضل؟ 

قال: الصحيح : أن الأفضل أن يجاور في بلد يزداد فيه إيمانه و تقواه» وعل هذا يُتَرَّلُ فعل 
الصحابة يتم حيث انتشروا في البلاد يدعون الناس إلى دين القه. 

- 998 

نم تال الإمامُ ملم کنلنہ: 

01و10 علقي ا رو وت ب مر ير ویتی بن حفص بن 
عاص عَدكَ تاع عَنِ ابن عُمَرَ ق قَلَ: سوت رسو لله لفو :من صَيَر على ليها 
كنت يما أو هيدام الْفتامَقه. 

۲-...) حَللتَا يَحْبَى بن يَحْتَى فَال: : قرات عَلَى مَالِكِء عَنْ قطن بْنِوَهْبٍ بن ويو ربن 
لانم عن محل زی زنر غت 251 رت بای لون در في یب نت 
وله لس نج إني ردت اروج با با عَيْدِ الرّحْمَنِ اشد عََينَا الزّمَان. نال ها 
عَيْدُ الل .: في لاع يوطت رسول اللو ا تقو بقول: ل: اضر لی لأوَايهَا وش كا أحَدٌ 
إلا كنت له هيدا أو سَفِيمًايَومَ الامج . 

لب قوله: لكاع؛ هذه كلمة ذم وقدح» لكنها مما يجري على الألسن بغير قصده مشل: 


تاب تج 


«تربت يداك «تربت يمينك»» «عقرى حلقى)» وما أشبه ذلك مما لا يقصد منه معناه الخاص» 
ولكن يفهم منه مجرد الذم والسب. 
ARSC‏ 
قل لمم شیع عته: 


چ 


۳-(...) وَحَدتت ابن بن رای تَا اين آي في خر الصاف عن ناراي 
عَنْ بحس 5 موی مُصْعَب عَنْ عبد الله بن هُمَر قَال: ہہ ہیں «مَنْ صَبر 
عَلَى لأوَاها وَشِديََا كنت لَه هيدا أو َفِيما يوم اقيائق». ني الْمَدِيئة. 

5 -(۱۳۷۸) وَحَدَ یخی بن يوب وتان ربوا عن ]عل بن جر 
تن العلا ِن َب امن عن أي عن بي هرر اَن رَو ال پل قال: دلا َر على لأواء 


المَدِينَة وَيِنَتھا اعد ِن اي إلا كنت ايوم القيامة أو شهيدًا». 


ےت 
ہے کے 


(. اوح لی مر ذفان بي کاژون موس نبي میتی اسيع 
أا عبد الله قاط ر يتقول: سَمعت أبا هريره قول قال ر سول اللہ پگ بوثله. 

). حلا یوس بن »اَل بن وس نبرا متا نی ڪر ن 
صاع بن أِي اج عَنْ أبيدء عَنْ أبي هُرَيرةقَالَ: قا رسو اللہ وكللة: «لايَضيرٌ أَحَد عَلَى لأزاءِ 


SiS 

(7) باب مِيَائّة القديئة مِن د خُولِ الطّاعون وَالدّجًا جال إِنَيهَا 

ّا امام مسيم لہ 35 

٥‏ )عاب ار بی قَال: رات عل مال عن عبن بد لَه َنْ بي 
هُرَيْرَةَقَالَ: قال رَسُول اللہ ل: «عَلَى ر الْمَِئةِ مَلاِكة لا دحلا الطَاعُونُ ولا الجا 

-) ۰ وکا یخی ب وب نی حجر وید عن عر نن نق 
يني العلا ڪن يد عن بي هرر نرسو اللو قل ان ني اليح ِن قل الْمَضْرِقٍ 
هك المَیِبنة کی يفل بر اي م تضرف الا وجه ول اام رابك يهِْكُ». 


.)۱۸۸۰( أخرجه البخاري‎ )١( 


ری ا 


الدجال فتنته من أعظم ما يكون من الفتن؛ ولهذا أيزنا أن نستعیذ بالله من فتنته في كل 
صلاة"'' » وهو رجل من بني آدم أعور يدعي النبوة أولاء ثم يدغي الربوبيةء وقد أعطاه الله 8 
آيات؛ امتحانًا للخلقء فيأمر السماء فتمطر والأرض فتنبت: وينصرف عن القوم لا يجيبونه 
فيصبحون ممحلین ليس عندهم رعي» ولكن الك ی يظهر كذبه على يد شاب من الناس» يأقي 
إليه فيدعوه ولكنه يأبى ويقول: أشهد أنك الدجال الذي أخبرنا عنك رسول اللہ وي" . 

ويمكث في الأرض أربعين يومًا: اليوم الأول كسنة» والثاني كشهرء والثالث كأسبوع؛ وبقية 
الأيام كالأيام المعتادة ٠‏ وليس هذا كناية عن شدة أمره حتى يكون اليوم الواحد كالسّنة كما 


قاله بعضھم بل هو حقيقة. 
ويدل لذلك: أن الصحابة لما حدثهم النبي ك بذلك قالوا: يا رسول الله هذا اليوم الذي 


40 


كسنة تكفينا فيه صلاة يوم واحد» قال: دلا أَقِرُوا لَه كدر 
وفيه أيضًا: في هذا الحديث ومراجعة الصحابة للرسول بقل ما يدل على أن الواجب 
حمل كلام الله ورسوله على الحقيقة» وأن الإنسان لو استبعد الشيء فالله على كل شيء قدير. 
ثم ينزل عيسى بن مريم يدلا فيقتل هذا الدجال'ٴ فالمسيح بقتل المسيح لکن 
المسیح ابن مريم نبي من أولي العزمء وهذا حبیث من الدجالين. 
88C‏ 


(۸۸) باب الْعَدِيتَة تَنَفِي سِرَارَهَا 


ور 
ثم قال امام مُسلْم تكنانة: ۱ 
حا ہے 7 ا 2 سس ٠.‏ سھهھ ت 00 
۷-(۱۳۸۱) لتا يبن سمي حََنتا عبد ايز -يَمْني: الّرَاوَردِيّ-» عَنِ العلا 
len‏ 


و و ا م ا ا ہے ہی کی ہے وہ ا ا ا 
عَنْ أبيد» عَنْ ہي هرَيرَة؛ أن رَسُول الله ول قال: «يأتي عَلَى الناس رَمَان يدعو الرّجل ابْنّ عمو 
ءة وق > EIT e‏ و جم کے کو ے ۔ رگ 2؟ َ‫ 
وقريبه هَلمٌ إلى الرّحَاءِ مَلمٌ إلى الرَّحَاءء وَالمَدِينة حير لهم لى كَانواَمْلمُونَء وَالَوِي تفي َيِه 


)١(‏ أحرجه البخاري ۷۸ء وسلم (۱۸۸)۔ 

)٢(‏ أخرجه البخاري (۱۸۸۲))ء ومسلم (۲۹۳۸) من حديث أبي سعید الخدري عللٹغہ. 
)۳( أخرجه مسلم (۲۱۳۷). 

() انظر التعليق السابق. 

.)۲۱۳۷( أخرجه مسلم‎ )٥( 


et‏ كاب تج 
لاخر ينه أحدٌ رة نها إلا اَلَف اللّهُ ها خ این ألا اَی كاذك ُخرجٌ 
الْحَبیت. لا تقوم السَاعَةٌ حى كَنفِيَ اْمَدِيئة ذ شرَازاء كيني الکیر حَبَتَ حَبَتَ الْحَدِيده. 

۱۳۸-۵۸ وکت یسوی نماك َلك نأ فما رلو عن یخی ذن 
بْنَبَسَارِبقُولٌ: ست با رر بقول: فَالَ رول اللہ ة: 
يزب نل ری ول رب وي لیب تتفي الس كه يفي الکیڑ عَبَتَ حَبَتَ الحَيبيه". 

أ قوله: اكل ای يعني : أنه يكون لأهلها الغلبة على أهل القرى والظهور عليهم؛ 
نا مو الي رتع: ان ف عل ع لان كير باعل المي 

0 وقوله: : هي النَّاسَ» المراد بهم : أهل الشرٌ والذين لا خير فيهم» فهو من باب العام الذي 
أريد به الخاص كما فی قوله تعلل :$ رت تیج جمدرا كم رم4 الفا 

وني قوله: يقوُونَيِْبَ وَعِيَ مين إشارة إلى كراهة النبي كل هذا الاسم للمدينة؛ لأنه 

من التثريب وهو الدوم وأما قوله تعسال في المضافقین يقولون: ام یلا کہا 
[للؤخنلل:1]. فهذا حكاية عن المنافقين» وأما المدینة فلا ب تسمى يثرب» بل ر تسمى المدينة» وتن 
ةا وتسمى «طابة كما سماها اله ل وكما سماها الي يكة: هي طَيةٌ وَطبفا'' 

واشتھر عند الناس أنا تن بالمنوّرة» فيقولون: «المدينة المنورة» والأحسن أن يقال: 

«المدينة النبوية أو يُطلق فیٔقال: «المدينة»؛ لأن «المنورة» وصف يصدق على كل بلد نوّرَه الله 
بالإسلام» فكل بلد قد دخله الإسلام فقد دخله النور فهو مُنور لکن المدينة اللبویة هذه خاصة؛ 
لأنبا سكن الرسول بل ولا يمائلها غيرهاء لكني رأيت الناس الآن -والحمد لله- بدأوا يكتبون 
«المدينة النبوية». 

فإن قال قائل: تسمية المدينة ب«المدينة المنورة» ألا نقول: إن هذا الاسم قد أصبح علمًا 
فلا ينكر مادام الاسم ليس فيه محظورًا شرعيًا؟ 

الجواب: لاء بل ینکر فيه لأنه مُحْدِثٌ؛ يعني: الإنكار فيه؛ أنه محدث» فلم يكن الصحابة إا أو 
التابعون يُسَمُونها بهذا الاسم» مع أنهم لا شك يعظمونها أكثر مما نعظمها نحن ويرون فيها النور 


سمب قال: َِعْتُ أب اباب سویڈ 


)١(‏ أخخرجه البخاري (۱۸۷۱)۔ 
(1) أخرجه البخاري (٤٤٠٥٦)ء‏ ومسلم )۱۳۸١(‏ من حديث زيد بن ثابت لہ وأخرجه مسلم -أيضًا- 
() من حديث فاطمة بنت قيس للا 


لوان شا بی 


أکثر؛ فإذا أردنا أن نضيف إلى اسم المدينة شينًاء فلنضف ما كان حقیقة مختصًا بها وهو «النبوية». 

فإن قال قائل: ألا نقول: إنه حرج عن كونه تعبدًا؟ 

الجواب: لاء هم يتعبدون به فيرون أن ذلك تعظيم لها. 

فان قال قائل: في قوله يكة: ني الناسء کیا يي لیر حَبَتَ الْحَدِيده هذا في كل زمان أم 
في آخر الزمان فقط؟ 

الجواب: الرسول اا5 أطلق, لكنه لا شك فيما يبدو -واله أعلم- أنه في آخر 
الزمان؛يعني: لا يهم الناس بها وبضيقون بها زرعاء والمراد بالناس: أهل الشرٌ. 

فإن قال قائل: هل يؤخذ من هذا الحديث أنه لا يجوز أن يماع العقار على الرافضة؛ لان 
الرسول أخبر بأن المدینة تنفي الخبث؟ 

الحداب: هذه المسألة ترجع إلى القضاةء وحكمهم فيهاء فلا أدري ماذا يعملون. 

على كل حال: الرافضة كغيرهم من الطوائف؛ يعني: بعضهم بدعتهم شديدة» وبعضهم 


لکن هذه المسائل ترجع إلى القضاةء لابد أن عندهم تعليمات يمشون عليها. 
َكل ارمام ميم سنه 


ممم 72 ا 


9 حا عرو الق ابن أي مر الا حلت ملاح وَحَدَا ابن الم حا عبد 
واس جَمیقا عَنْيَحتى بن سد يها لاد وَقَالا: ا يفي الكيرٌ الحَبَته. يكرا الحيية. 

۱۳۸۳(۹( دلا ََى بن یخی قال: :رات لی مالاك عن تحر نامير عن ج ابر 
عب ل را با رسو الَو ساب ب الا ا تی وت یا 
مک محمد لني يَبْنتي . ایی رَسُول اللہ كن م جاه فقا: لني يمني 7 
کی ترج انرا مک زول ول دا م میڈ فير تی کیچ بلس که 

في هذا: دليل على أن المبايعة عقد لازم» ولا یمکن للإمام أن يفسخها؛ لأن النبي وَل ای 
على هذا الأعرابي أن يفسخهاء ولو فسخها لكان لازم ذلك أن لا يكون له طاعة على هذا 
المبايع» والرسول با35 لا يريد هذاء فإذا بايعه الناس» وكذلك إذا بايع الناس الخلیفة من 


(١)آخرجہ‏ البخاري (۱۸۸۳)۔ 


سیکا القت ان 
بعده» فإن هذه البيعة مُلزمق توجب على كل من بايع أن يسمع ويطيع. 
ات 
3 0 


-(184) وحدثتا ید ہب سم سس ہد ہج ہش 7 
عدي -وَهَوَابْنُ نات - متهم َب لن برک عن ريد ن اب تن الب 9 كَل ها ية 


-يعْني: الْمَد ينةً- وَإِنّها ني ال 3 كتنف ال 3 0ئ0" 
٠.‏ 2ج اس رظ 
۱۔(٣۱۳۸)‏ واا فک ستعد اڈ ئل الشری وو برب بي سيب قالوا: حا 
1 و ہہت 


و الأخوّصء عَنْ يك عَنْ جاب بن متشرۃ قال: مت رمو الله و بقُولُ: مإ اله تم الى 
سی الْمَدِيئَةَ طَابةه. 

ال لوتام اتوي تلن في شی صحح منم (۸/ ۰۱۲۱۷ ۲۱۹): 

قوله 45: يقلو نيرب وهي المَِيتةُه. ۔ يعني: أن بعض الناس من المنافقين وغيرهم 
یسمونہا ايثرب» وإنما اسمها «المدية) و «طابة» و «طيبة» ففي هذا كراهة تسميتها ايثرب)» 
وقد جاء في مسند أحمد بن حنبل حديث عن النبي يك في كراهة تسميتها ایشرب؟ وحكي عن 
عيسى بن دينار أنه قال: من سماها قیثرب) كتبت عليه خطيئة: قالوا: وسبب كراهة تسمیتھا 
«يثرب» لفظ «التاريب» الذي هو التوبيخ والملامة وسميت «طيبة وطابة» لحسن لفظهماء 
وكان 4ة يحب الاسم الحسن, ويكره الاسم القبیحء وأما تسميتها في القرآن #يثرب» فإنما هو 
حكاية عن قول المنافقين والذين فی قلوهم مرض» قال العلماء: ولمدينة النبي و أسماء 
«المدينة» قال الله تعالى: $ مَاحَانَلِأمَلِلْمَدِينَةٍ 4 ١18811‏ ؟1]. وقال تعالى: «رَم نَم لِالْمَدِئَةِ » 
.]٠١5[‏ وطابة وطيبة. والدار. فأما «الدار» فلأمنها والاستقرار بہاء وأما «طابة وطيبة» فمن 
الطيب وهو الرائحة الحسنةء والطاب والطيب لغتان» وقيل: من الطيب - بفتح الطاء وتشديد 
الياء - وهو الطاهرء لخلوصها من الشرك وطهارتهاء وقيل: من طيب العيش بہاء وأما «المدينة 
ففيها قؤلان لأهل العربية: ' 

أحدهما ويه جزم قطرب وابن فارس وغيرهما: أنها مشتقة من «دان» إذا أطاع والدين الطاعة. 

والثاني: أنها مشتقة شتقة من «مدن» بالمكان إذا أقام به وجمع المدينة: مدن ومدن بإسكان الدال 


.)٥٥٤٤( أخرجه البخاري‎ )١( 


ااي 0 6 
وضمهاء ومدائن بالھمز وتركه والھمز أفصح» به جاء القرآن العزيز. واللہ أعلم. اھ 

َل لتا لوي تقلت في زع سبح ميم (001/9: 

قولہ پل : دإ اللّهتَعَلَى س سَمّى الْمَديةَ ابق هذا فيه استحباب تسميتها «طابة؛ ولیس فيه دأنها لا 
تسمى بغيره فقد سماها اللہ تعالى «المديئة» في مواضع من الضرآنء وسماها النبي يل اطيبة) في 


الحديث الذي قبل هذا من هذا الباب» وقد سبق إيضاح الجميع في هذا الباب. واللہ أعلم. اه 
SSCS‏ 


7 بپ من واد آهل لْمَدِينَة ہُو َدَابَهُ الله 


70-7 ئي حل کد بن ن ایم راهيم بن ویار قَالا: حلا عَتْقا جاع بن وح 


e‏ ® ت 


ويي مس راف سے َد لق كلام عن این جرح نی َد لبن الّحْمَنٍ 
بن ينس عن ب حب الہ قرا أنه قال: آشهد عَلی أبِي هريره قال: ال بو قاسم اا: س 
ا أرَاد اهل َو َو سجني التدي- لله دوب الولح في ناوه 

۳-(...) وَحَدتنی محمد ب بن حا راون وتار قال حَدَثَنَاحَجَاج.ح وَحَدليهِ 
مد بْنرَاِع» تتا بد الاق جَوبماء عن ابن جرب بج قَالَ: أخيرني رون تخت بن ته 
لهستو رظ -وکائ ِن ضا بي هترك تی رل قا رَسُولُ الله 
: «مَنْ أرَادأهْلََايسُوءٍ مر فْتییة- أ لله يدوب الولح في الیو؛. . ال ابن عایم في 
حییث ان بحس بَدَل ولو وء : شرا ۱ 

12 قوله: «ابن يُحَنْسَ) السین مفتوحة؛ لأنها اسم لا ینصرف: للعَلَِيّة والعجمة؛ أما النون 
ففيها لغتان: الفتح والكسر. 

ویڑہے 

مَل الإمام مس تلقة: 
(...) دتا | نآ بي خُر نتا انحن أبِي اون مُوسى بن ا يسىبح حت 
الي ا عَمْرِو جَوِيعًا مما أا عبد ال الْقَوَاظ سَوع َم آنا 


هُرَيْرَقَ هن الي ك2. بعثله. 


62 كاب انتج بن 


موی مور تع ان ساویل- عع 


00 في ديار الْقَرَاظ قَال: : عت ستغد ْنَأ اص یں َال رول الله كلة: « 17 
َل لمي بشو أله ك لوت الم في الا 00 

(...) وَحَدَكَنا یه بْنُ سمي مد اویل -يخني: و یت 
عَنْ ابي عبد الله قرا آله مح سعد ن مالك َقُول: َا سول اللہ .وله َي آنه فا 


ُمَر بن 


بتَخمأَِْمُوو؛. 

(۵٥‏ وس و رش 
نآ عَبِْ الله القَرَاظ ال: َوه يَقُولَ: مَمِعْتٌ آنا هرر سعدا قو لان: قَالَ رول الله 
پا وك لل با رك لأمل ایب في مد . وَسَاق الحَدِيتٌ وَفيه فبه: «مَن اراد ْلَه وء آذ الله 
کا يدوب ْح في امو 


تا ا 2 


ید الو مُوستی۔ حك اند 


(۹۰) باب لتيب في المديئة من كث ار 


ثم قال الإمام ملم كدلته: 
)۱۳۸۸(-٦‏ حَدکت ابو بکر بن آ سس ع عَنْ وشام بن عرو عَن اي عَنْ 


َ۱ 2 َ‫ 0 
می یع برآي ال قال ر مو اللہ كللة: سرت 
نه کو ک2 5 7 5 
لْمَدِينَة 1 هليه شون وَالْمَد ينه خير لهم و كَانُوا ب مل نم 000 فح اليَمَنُ يخر 1 
٠‏ ا 52 یو 
امو وخ شر ولیب يه ولوق قرو ْح امراف غي 


ط۶ سم 


المَدِيَة قَوْمْ أيه شرع زیڈ عد له راتشون 0 

ری مد و ھن مووشس رت 
ولیس من أجل الدعوة إلى الله و 

7 قوله: ايَيُسُونَ».«البّسٌّ» معناہ: السير بسرعة وشدة. 


.)۱۸۷۷[ أخرجه البخاري‎ )١( 
۱۸۷)۔‎ ٥( (؟) أخرجه البخاري‎ 


انا ا ھ 


م ا الإمام مُسْلِمٌ علنہ: 

3-۷( .) احم ران حَدَ عبد ارقي أ بان خر أخبرني ِنَم رو 
عَنْ أ عَنْ عبد لبن التي حَنْ فيان : ن اي زير ال : موعت رول الل يَُو بقول: فح 
يعن ني وم یون تلو ,أو ومن عومدب بز هم لو کرٹ ف يع 4 
21111 
سیر ور نمی نی َعَم ميب خير هم لو كَانوايَْلَمُونَ». 

ا قوله: «يتَحَعَلُونَ بيهم و مَنْ أَطَامَهُم . معناها: : يحملونهم إلى هذه البلادومن 
أطاعهم من الناس وأشاروا عليهم. 


(۹۱) باب في الْمَدِيتّة حِينَ يَتْرْكُهَا اف 

مقا الإمامٌ ملع علنۂ: 

ET 
حمل بی تی -وَاللظ له- ہد ہیں یں :تن ان هاب ن سوي ید ب‎ 
5 الْمُسَيَب؛ ب لهسو ابا مر ول: ا ول الله ل نَم بن : ير که آم ہہ‎ 
تق اتويب َني: اجاح وَالطَير. قل مع بو صَفْوَانَ هذا هُوَعَبْد الله بی عَبْدٍ‎ 

ل تدم نرج َر ری ہیں 

4-). .حي عبد َكِب يِب شيب بالل حذِي ابي عَنْ دي حي 
قبل بن الب ن ان هاب قال:آ : أخبرني سويد بن الْمسَيب؛ أن ابا هريره َالَ: سَمِمْتُ 
رَسول اللہ بل یتو تقول: ترون امب علَى عبر کا گات لا غاا إلا الْعَوافي بريد عَوَافي 
لبا لطر م خر را ان من مُرََيربنَانِ َوَن َتوه يدانا حًا حى 
إِذابَلََا َي اماع > خَرَاعَلَى وُجُوجهه'. 

هذا والله أعلم - سيأتي؛ لأنه لم نسمع في التاريخ ما وصفه النبي پل 

قال لإا لوي يخلنة في ر اصَحِيح مسيم (1/ 115 ۲۷۷ ۷۷۸): 


قوله و للمدینة: الیٹ رکٹھا أ هلها عَلَى عَیْرِ ما كَانَتْ مُدَللَةَلِلْمَوَافي. . يعني: السباع 


تان اک 


والطيرء وني الرواية الثانية يركون الْمَِيَة علَى حَيْرٍ ما كات لَايَمْمَاهَا إلا الْمَوَافِي». يريد 
عواني السباع والطیر ١نم‏ َرَج راان ِنْ مربنة يردان الْمَِية يمان بَِتَم) فيَحَِاهَا وَحْنّا 
ّى إِذَا معا َي اوداع حرا عَلَى وجُوههم]». أما :الْموَافي: فقد فسرها في الحديث بالسباع 
والطیں وهو صحيح في اللغةء مأخوذ من عفوته إذا أتيته تطلب معروفه. وأما معنى الحديث 
فالظاهر المختار: أن هذا الترك للمدینة يكون في آخر الزمان» عند قيام الساعة» وتوضحه قصة 
الراعيين من مزينة فإنہما يخران على وجوههما حين تدركهما الساعق وهما آخر من يحشر كما 
ثبت في صحیح البخاري؛ فهذا هو الظاهر المختار» وقال القاضي عياض: هذاماجرى في 
العصر الأول وانقضىء قال: وهذا من معجزاته بك فقد تركت المدينة على أحسن ما كانت 
حين انتقلت الخلافة عنها إلى الشام والعراق» وذلك الوقت أحسن ما كانت الدين والدنياء اما 
الدين فلكثرة العلماء وكمالهم وأما الدنیا فلعمارتها وغرسها واتساع حال أهلهاء قال: وذكر 
الأخباريون في بعض الفتن التي جرت بالمدينة» وخاف أهلها أنه رحل عنها أكثر الناس وبقيت 
ثمارها أو أكثرها للعواني» وخلت مدة ثم تراجع الناس إليها قال: وحالها اليوم قريب من هذاء 
وقد خربت أطرافهاء هذا كلام القاضي. والله أعلم. 

ومعنی ايَنْعِقَانٍ يعتوهيا»: يصيحان. قوله 8ا2 «فيَجِدَانِهَا وشا وني رواية البخاري 
ذوحوضًا) قيل: معناه یجدانہا خلاء؛ أي: خالية ليس بها أحدہ قال إبراهيم الحربي: الوحش من 
الأرض هو الخلاء. 

والصحيح: أن معناه: یجداتہا ذات وحوش» كما في رواية البخاري؛ وکسا قال يَكلِة: لا 
اها إلا الْعَوَافي» ويكون وحضًا؛ بمعنى: وحوشّاء وأصل الوحش: کل شيء توحش من 
الحيوان» وجمعه وحوش» وقد يعبر بواحدٍ عن جمعه كما فی غيره» وحكى القاضي عن ابن 
المرابط أن معناه: أن غنمهما تصير وحوشّاء إما أن تنقلب ذاتها فتصير وحوسّاء وإما أن تتوحش 
وتنفر من أصواتباء وأنكر القاضي هذاء واختار أن الضمير في «يجدانها» عائد إلى المدينة لا إلى 
الغنم» وهذا هو الصواب. وقول ابن المرابط غلط. والله أعلم. اه 

وهو الظاهر: وحوشًا أو وحشّا؛ يعني: ليس فيها أحد إلا الوحوش كما يدل عليه الحديث. 

لکن الظاهر: أن خروج الرعیان من مُرّيَةَ هذا في آخر الزمان. 


حموووے 


اخ ج 2 


(۹۲) باب ما بَيْنَالَْبْرِوَالْمِنبَرِرَوْصَة مِن ريض الْجَنّة 
هذه الترجمة فيها خطأ وهو قوله: «مَايَيْنَ امبر وَالْيِبٍ؟ والصواب: ما بين البيت» لأن 
الرسول لم يقل يقل: « ما بَْنَ امبر وَالْيرك» وإنما قال: ا بین بتي 2. 
88 - 


e 


جَ قار الإمَامُ مُسْلِمٌ تتذاثه: 
تہ *.ء 


مس مر( ۰) حداتا قتيبة بن سمي عَنْ ما ماك بن أنْس فيا فر عليه عَنْ عَبِدِ اللَِّبْنٍ 
آي پڱي ڪن باو بن یی ڪن عب لبن لزي ن”؛ أن رَسُولٌ الله كل قَال: «مَابَيْنْ بي 


ِو 
وَمِنْبرِي رَوْضَّة مِنْ ريَّاض الج . 


نہ کد 


52 
کے ھے ول ةس 00-0 


۱-. ..) وَحَدَنَايَخی بی خی أ رتا عبد لیبن حي الْمَتَنيُ عَنْيَزِيدبْنِ 
الهاي نبي يعر ع باون نميو عن عي الله بن يد د الأنْصَارِيٌ؛ له هع مم رش ول الله ل 
ول هما بين مي وتي روص ِن ريَاض الْجَندا. 


وی وی سیت مکی الا : حَدََّنًا يحي بن سَعِيد عَنْ 
صد الله وَحَدَکت ابر ن یں خلا دنا ميد الل را حَمَن َر 
بيك الوح بن سمير بي عبيد اللو» عن ببس 7 عَنْ 


سو آي مُریْرة نول 2 قافتا ب زمري روصا ن اض 
0 ارَوْضَةٌ مِنْ راض الجن يعني: : أنه مكان للأعمال الال رجي فيه 
و تو E‏ وی ور دوسا سا : ٥ری‏ أك ّي السَكَام 


وعدم 


وَأَخبرَهُمْ 9 الحَتة ريَاض؛ و وان أن غِرَاسَهًا سُبْحَانَ لوَالحَمْدُ وولا لَه إلا الله وال كبر 


.)١١96(يراخبلا خر جه‎ )١١( 
.)۱۱۹١( (؟) أخرجه البخاري‎ 
.)۹۰ /۱۰( وانظر امجمع الزوائده‎ ء)۲٤٤‎ /٦( والطبراني في «الكبير»‎ )۳٤٣٤٣٤( أخرجه الترمذي‎ )۳( 


3 يكاب کہ 5 
فينبغي للإنسان أن يكثر العمل الصالح في ذلك المكان. 
0 قوله: اي عَلَى حَوْضِي»» قال بعض أهل العلم: إنه الآن على حوضه ولكن هذا 
وإن کان فوق عقولنا۔یجب علینا أن نصدق به. 
2 وقيل: اي عَلَى حَوْتضِي» عن يوم القيامة؛ أنه يوضع منبره :382 هناك من أجل 
أن ينظر إلى الشاربین من هذا الحوض؛ جعلنا الله وإیاکم من شاربيه. 
کیووورہے 


ل" مم" lds‏ قم 


(؟4) باب أَحْدَ جَبَلَ یُحبُنَاَ ونحيه 
م ا الإمام ملع > تأنه : 


e 6 


۳ -(۱۳۹۲) لامد لبن مَل انيه » حََننا سين نبال عَنْ رو بن 
خت عن عباس بن هَل اساي من آي حُمَيدٍ قال: :تع رول الله لو في َة 
وك . وَسَاق الْحَدِيتٌ وَفه فی لم ا یو یش : «إني مُسْرِعٌ 
من اء نكم رغ معي ومن كد . نَحَرَجْنَا حٌى أَْرَفْنا عَلَى الْمَدِينَة فَقَالَ: 
«مَنِو صاب ودا خد وهو جَبل ا ون . 

© نر للاظاففا: بسنا ويه 0000 
يحب النبي ل ومن معه من الصحابة أو يحب كل مؤمن؟ 

الجواب: هذا مجل نأل ؛يعني: هل قول الرسول :205 : ايُِيُناه. يعني: نحن أو إنه 
يحبنا معشر هذه الأمة عمومًا؛ فهذا محل نظرہ أما كوننا نحبه فالأمر راجع إليناء ونحن نحبه 
لما حصل حوله من الشهداء الذين قُتلوا في سبيل الله وق 

فإن قال قائل: إن الرسول قال ما قال في جبل أحد حتى لا يتسلل التشاؤم منه إلى نفوس الصحابة؟ 


.)۱۱۸۱( أخرجه البخاري‎ )١( 


o‏ ے5 37ا۶ 
شن بر 


الجواب: أن يُقال: ما هو الأصل التشاؤم أم عدم التشاؤم؟ الأصل: عدم التشاؤم؛ فكل 
إنسان يدعى الأصل سواء كان من القرينة الحالية أو القرينة اللفظية؛ فقوله مردود إلا بدليل» 
وهذه اجعلها قاعدة عندك: أي إنسان يدعي خلاف الأصل سواء كان ذلك من جهة اللفظ أو 
من جهة القرينة فلا تقبله إلا إذا جد الدليل. 

فإن قال قائل : هل يجوز التبرك بجبل أحد أو بغار حراء مثا ويقول: هذا تبرك بآثار النبي بلا ؟ 

الجواب: ذلك خطاء من تبرك بأحُد أو بغار حراء فقد أحدث في دين اله» وكل محدئة 
بدعةء وكل بدعة ضلالةء وكل ضلالة في النار» أما أن يَمُرٌ عليها ليعتبر ويتعظ فلا بأسء يعني 
مثلا: لو حرج إلى غار حراء لينظر كيف كان النبي يك يُكَابِدٌ صعود هذا الجبل الشاق وينفرد به 
وحدہ لولا أن الله تعالى فتح قلبه وآنسه لاستوحش, وكذلك يقال في أُحُده لکن كونه يفعل هذا 
على سبيل التبرك فهذا هو البدعة. 

ولهذا قال بعض الناس: لماذا لا نجعل لجبل الرماة شأنًا فتحَسّنْهُ وسل الوصول إليه وما 
أشبه ذلك؟ 

فیتال: هذا غلط ومن البدع» ثم إن جبل الرماة ما الذي حصل عليه؟ حصل عليه المعصية 
بی المسلمون من قِبَلِه: َو |کا قش اش وَتَکَرَمْثم ف الأشر وَعَصَصَيْت تبن بر مآ 
أَرَتکہَا تُجہُورک 14ةل:1]. فهل نجعل هذه المآثر التي حصلت فيها المعصية» ولولا أن 
الله تعالى قال: وَل كا سکع 4 1101:40801. لكانت المسألة مشکلة نجعلها مآثر لا 
يمكن أن نجعل المأثم مآثرء فهذا غلط. ۱ 


0 
ز۶س 
۴ 
/ 


رص 


2 

-(۱۳۹۳) دتا عبد الله ن معان حدکا ايء حَدکتا رَه بن حال عَنْ قاح حا 
8ق ری ےم و و ما ہا ہی وی رو 

س بی ایك قال: َل رسو الله وز: «إن اتا جل با زیڈ 


م كج و 7 و ے اک ف ي r‏ اا سو بس 
(...) وخدثییه عبيد الله بن عَمَر القواريريء حذقي رمي بن هار حَدَكنا فر عَنْ فاد 
مخ 2 بم روه ا سام ت :0 
ن انس قَال: غر رسو اللہ ولا إلى أب کال مإ احا بل بجا ونث 
كن ہے 
1 وگ 


1940-6 ) حدني مرو الاق وزير بن حب -وَاللَفْغُ لمرو قَالا: حدقا 
١صَلَاةٌ‏ في مسجدي هَذَاأضَلُ يِن أي صا فيا وام إلا الْمَسْجد الْحرف''. 

اختلف العلماء لهه في المراد بالصلاة هنا: هل هي صلاة الجماعة أو كل صلاة؟ 

فمنهم من قال: إن هذا خاص بصلاة الجماعة؛ لأنہا هي التي تشرع في المساجد وأما ما لا 
یشرع في المسجد فلا يحصل به هذا التضعيف. 7 

وينبني على هذا مسألة وهي: إذا كان الإنسان في المدينة: هل الأفضل: أن يصلي النوافل 
كالتهجد والوتر والراتبة في المسجد أو أن يصلي في بينه؟ وهل الأفضل للمرأة أن تصلي في 
المسجد أو تصلِ في بیتھا؟ 

الجواب: أن يقال: إن الصلاة المشروعة في المسجد إذا صلاها الإنسان في المسجد فهي 


.)۲۸۸۹( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۱۱۹۰( أخرجه البخاري‎ )٢( 


رج ونا 2 
خير من ألف صلاة فيما سواہ أما المشروع في البیست فهو في البيت أفضلء» فمثلًا إذا دخل 
ا ل و ال 
الحرام» وكذلك في قيام رمضان يُسَنّ أن يكون جماعة في المساجد» فقيام رمضان هناك خير سن 
ألف قيام فيما سواه إلا المسجد الحرامء كذلك أيضًا صلاة الکسوف: وأما ما یشرع في البيبوت 
فهو أفضل» ويدل لهذا ممل النبي بب فقد كان هو الذي يقول هذا القول وهو يصلي 
التطوع في بيته' '"» وهو الذي يقول هذا القول» ويقول في النساء: ابيُوتَهنَ حر لهنٌ»”". 

فإن قال قائل: هل من الممکن أن نقول: إن تطوع الإنسان في بيته تفضل عن تطوعه في أي 
المسجد بألف صلاة؟ 


الجواب: لا نقول بهذاء وإنما نقول: أفضل صلاة المرء في بيته إلا المکتوبةہ ولا تحَدّد. 


م قال الإمَام ملم تكتلثة: 
٦ل(‏ .کی لن راف عبد بن مال يد 3 خبرتاء ال ابن رافع: حَدَتَنَاعَبِد 


رص ت 
ہے 


اراق آخبر برا مر من الزهري عَنْ سعد بن مسي عَنْ بي هُريْرَةقل: ال رش ول الله : 
ضفي مشج دي مَنا َر ن آي صني خَبرِِنَ امسا إلا لمحد لحر €. 


۷ -(...) عَذَتي إِمْحَاقٌ بن تَنْصُوں حَدَثَنَا عِيسَى بن الْمُِرِالْحِمْصِيّ؛ حا محمد بن 
خزب حلا الد عن الأري» عن آي س بن بو ال خن وي حب الو لأر 
الْجهَييينَ -وَكَانَ ِن أَضْحَاب أبي هُرَيرَة 5- انها سما أا هبر يَقُول: مات شنح شل 
اله آَل ینآ صَلاق فا دهن مساج إلا جد حرم ْول اللہ 5 
آخر الانہ يا وَِنَّ مَسْجِدَهُ آخرٌ الْمَسَاجِدِ. ل أ مويو سس َم تشك نأا هُريرَةَ کان 


َ‫ 
ب71 


قول عَنْ حَدِيثِ سو الله يل فَمََعَنَا َك أن تسعد نبت أبا مُريرَةَعَنْ ذَلِكَ الْحَدِيثِ حَنَّى إِذَا 


.)۱۱۷۲( أحرجه البخاري‎ )١( 
.)۱٦۸٤١( وابن خزيمة‎ »)۷١ /۲( (؟) أخرجه أبو داود (۷٦۴)ء وأحمد‎ 


ڈ6 واب تع بن 


وور 


وني رر کرای تارتن لتکو لازي َك حگی يی 

سول اله إن کان سمهي على یك جلا بد لون رهبم قار َر 
ك حت واي رط ذه هن ص أب ررح فنا بد لب إِْرَاِيم: لَنْهَد نې 
معت با هرر ول قا رَسُو ل اللہ لا : الي آخِرٌ الأنيياي وَل مدي اجر الْمَسَاجِد. 


۸۔( ..) حَدکتا محمد ِن اتی ابن أبي غُمَرَ جَمِيعًاء تن اي -قَال بن ن المَُنَى: 
حَدَتَنا عبد الوَهّاب- قَالَ: مَمِخْتٌ يَحْتى بْنّ سمب يَقَولُ :سات باصا هَل سَمِمْت آب هرر 


يَذْكُرٌ قل الصّلَاة في مسج مو الله ك؟ فقَالَ: لا وحن أبن عبد ّبراي 
قَارِظِ أنه مع ا هير بُحدّث أن موک الله ل قَال: : اصَلَاةٌ في مَسْجِدِي مَذَاعَيْر ین ال 
صلا -آز کال صلا في يسوَاهمنَالْمسَاجد اَن يَكُونَالْمَسجد الحرم 


سک 


9 .) وََدَلِ رق زپ وید لون ص وحم بن َم الوا : حلا يَحْيَى 


اقطان عَنْ یی بْنِ سَعِيدٍ ید سعد بهذا الإمنتادِ. 

۹ء)َعَذقي َير ن زه ودد بس منتى قَالا: حَلتتَایَخیی -َرَهُوَ 
الْقَطْان۔ عَنْ عبِْ الله قَالَ: َخبرني نَا عَنِ ابن عُمرعَنِ الَِ کل قَال: « صلا في سَسْحِدِي 
سی س ری اند ارم 4 


e‏ ٦ی‏ ع ا 


8 ..) و دتا او ب ا شيبةء حدثنا 1 وا 2 وحدثتاة ان ؛ خلکتا 
بو بكر بن أبي بن نمير وأبُو 3 بن تمر 


ہہ 


أبيح حلا تَا محمد تد یئ انی عَدکا عبد لواب عله عَنْ بيد الله هد الإستاد. 


(. دحَدَئي دام بن وسىء ارا أ زان وی الج عَنْ انه عَنِ 
ان عُمر قَال: سیت رَسُول اللہ پا قول بمثله. 


ہے ٹا مھ 7 اا 


لم وی شس حل کا بد ورا اَمو ڪن يوب ن ناف نين 
لاسي رحد بن مح جَمیما: رن اللَيْثِ بْنِسَعْدٍ -قَالٌ 


قنبة: لکا ين عن اف عن اهم بن عب ال بن َي عَن ان عباس أله : إن اهرَأةٌ 


ضط 
اسك سکوی فَقَالَت: ِن سفاني الله لأخْرَجَنَ د لن في بيت الْفْیس. راٺ فم هر 
یڈ اڑوج بات تبون وج الذي ول نلم لَه برها يك تَقالت: الجيبي. لي 
تا مَتَذیہ رَصَلّی في ملچ الول َال نی موت رسو الله يَُول: ١صَلَاةٌ‏ فيه اَل 
ِن َف صا فب سوه مساج إلا شد الَطتةه. 0 

في هذا: دليل على ما تقرر أن انتقال الإنسان فی النذر من المفضول إلى الفاضل لا بأس به 
ولو عي المفضول. 

ويدل لذلك من السنة قصة الرجل الذي قال للنبي ك: إني نذرت إن فتح اللہ عليك مكة أن 
أصلي في بيت المقدس قال: (صَلٌ مَا هُناه. فأعاد عليه فقال: « صل هَا هُنَا». فأعاد عليه فقال: 
(صَلٌ هَامُنَاه وفي الرابعة قال أو الثالثة: «مأنك إذّن . فدل ذلك على أن الانتقال من المفضول 
إلى الفاضل في باب النذور لا بأس به» وقد ألحق العلماء بذلك: الانتقال من المفضول إلى 
الفاضل في بعض الأوقاف» فلو وَقْفَ الإنسان مثا على جهة من الجھات ثم أراد أن ينقل وَفْفَهُ 
إلى ما هو أفضل فلا بأس» فلو وَقَ وَقا على الفقهاء. ثم أراد أن ينقله إلى المحدثين والمفسرين 
قلنا: لا بأس؛ وذلك لأن علم التفسير والحدیث: أفضل من علم الفقه المجرد وهلم جرًا. 

ومثل ذلك: هذه المرأة التي مرضت فقالت: إن شفاني الله لآحرجن.... إلخ. 

وني هذا الحديث: دليل على أن صيغة النذر لا يلزم أن يقول القائل: لله علي نذر. على أنه 
يمكن أن يُقال: إن هذا ليس بنذر؛ لأن قولها: «لأخرجن» جملة واقعة في جواب القسمء والأصل 
«والله لآخرجن؟ء والقسم لیس بنذر» فيمكن أن يُقال: إن هذا ليس من باب النذرء ولكننا 
نستغني عن ذلك ہما ذكرناه من قصة الرجل. الذي نذر أن يصلي في بيت المقدس. 

دفيه: دلیل على أن المقصود بقوله 25 : صني مدي هذا قصل نلف صَلَاوَفِيا 
وام إلا الْمَسْجد الْحرَام». أن المراد به المسجد الذي فيه الكعبة دون بقية الحرم؛ لأنه ص على 
هذا فقال: «إلا الْمَسْحِدَ الْحَرَاَه. ومعلوم: أن المساجد الأخرى في مكة ليست مساجد الكعبة. 


۲“ أخخرجه أبو يعلى (٢۲۱۱)ء‏ وأبو عوانة /٤(‏ ۲۰)» وابن الجارود في «المتتقی» (۱/ ۲۳۷). 


وتاب تج 


فان قال قائل: أليس النبي ول لمان في الحديبية زل بالل ثم صار يصلي بالحرم”". 
أليس في هذا دليل على أن التضعيف في كل مكان داخل حدود الحرم؟ 

قلنا: لاء بل هذا فيه دليل على أفضلية ما كان داخل الحدودہ لکن لا یلزم من الأفضلية 
المطلقة الأفضلية المُعيَة ولا شك أن الصلاة في الحرم أفضل من الصلاة في الحلٌ لكن 
التضعیف بمائة ألف أو أكثر إنما هو في المسجد الذي فيه الكعبة. 

فان قال قائل: ما تقولون في قوله تعالى: هم از كرا وَسَدُوصك يسنجد 
الاو ودی ممَكونا أ يبل جل 4 الهننكاءه :1 . ومعلوم: أنهم صدّوهم عن مكة كلها؟ 

الجواب: لکن الغاية هو المسجد الحرام الذي فيه الكعبة» ولو أن الرسول ,823 أراد أطراف 
مكة لزارها ثم انصرف وما أظنهم یمنعونہہ وإنما منعوه أن يل إلى الكعبة وإلى المسجد الحرام. 

فان قال قائل: أليس الله يقول: شبح الى ری بیو لاجس الد کرای 
اسر انا لفل . والمشھور: أنه أسري به من بيت أم هانىء؟ 

الجواب: أن يقال: هذا غلط؛ لأنه ثبت في الصحيح: أنه ري به من الحِجْ”' وجمع بین 
الروايتين ابن حجر بأنه كان في أول الليل نائمًا في بيت آم هانیء» ثم انتقل ونام في الجر ثم 
جاءه جبریل في الحجر بالبراق» وعلى هذا فلا يدل على أن المسجد الحرام يطلق على سا كان 
خارج مسجد الكعبة. 

فإن قال قائل: أليس الله يقول: ١‏ اما اليس ءامنا كما المشركر تحص لیت ڑا 
الد الصا م بعد عامهمَ عسددًا4 و 

الجواب: هذا يدل على أن المراد بالمسجد الحرام: مسجد الكعبة؛ لأن اللہ قال: ي 
يقرا 4وم يقل: (فلا یدخلوا)ءومن المعلوم: أن الكفار لهم أن يقربوا من حدود الحرم إلى 
آخر نقطة» ولا ينهون عن ذلكءولکن إذا توا عن قربان المنجد الحرام الذي هو مسجد 


)١(‏ سبق تخریجه. 
)٢(‏ أخرجه البخاري (۳۸۸۷). 


وا ما 62 
الكعبة صاورا يهن عن كل حدود الحرم؛ لأنها قريبة من المسجد الحرام. 

والحاصل: أن العلماء مختلفون في هذاء هل التضعيف بمائة ألف يشمل جميع منطقة الحرم 
أو خاص بمسجد الكعبة؟ 

فبقال: السنة فاصلةء وما دام الرسول بقلل قال: إلا مَسْجِدٌ الْكَعْبَةِ» فإنه نص واضح» 
قال صاحب الفروع تعتاثه: «وهذا ظاهر كلام أصحابنا-يعني: الحنابلة- أن التضعيف خاص 
بالمسجد الذي فيه الكعبة». 

لکن لاشك: أن مساجد مكة أفضل من مساجد الجلٌ. 

تكن هه 


۲ الِمَام ملم کنلٹہ: 


0ھ -(۱۳۹۷) حلي نرو الاق ودين زب وما نان 


عة عة ۔قَال عَمْرُو: 

حَدننا فيان عن ح الا » عن سعیف :أ هريره یلم به الت کلت سن لڑے الإ 
زهُري عَنْ ي عن ابي هري 

لی تاک تَتاجة: مْجدِي عله رتشو ارا ونبو الى ٠٠‏ 


تسو 


(٣۲٣‏ )نَأ بغر بن بي يک دنا مد لأف عن مغر اريه 
اوتا عبر آنه قال: تد الحا إلى اة مَسَاجِدَ». 


SP و وو‎ r 


٣(۔(.‏ ..) دتا ارون بْنُ سمي الأيليء حَدتتا ابن وهب حكني َد الحَمِدبنْ 
وجو 


مقر أ ْوَل بن اي انس حَدَه؛ أن سن الأ حل لله تع ابا مرن بحي أن رشو 
لہ ول َال: اك نار إلى اة مسَاجدَ: تسجد اكب وَمَسْجدِيء وَمَسْحِدٍإيلياة». 


استدل بهذا شيخ الإسلام كآنه على أن شد الرحال لزيارة القبور مُحَرَّم؛ لان الشد إنما 


(۱) أخرجه اليخاري (۱۱۸۹). 


017 تاب احج جڻو 
يكون إلى الأمكنة وليس إلى الأعمال» إنما يكون إلى هذه الثلاثة فقطء فلو أراد الإنسان أن يَشّدٌ 
الرَحْل إلى مسجد كبير واسع عظيم في بلد غير الثلائق قلنا: هذا حرام؛ وأما من شد الرحل 
لغرض آخر ولا يقصد المكان فهذا لا أحدينكره» كشد الإنسان الرحل إلى التجارة؛ وإلى طلب 
العلم» وإل زيارة القريب» وإلى عيادة المريض» وغير ذلك» لکن لا یشد الرحل بتخصيص المكان 
إلا لهذه المساجد الثلاثة. 

والشیخ تتثانثة مله على ذلكء وإن كانت الدلالة فيها شيء من القلق والإشكال؛ لکن حمله 
على ذلك لسد الباب أمام هؤلاء الذين يشدون الرحال إلى قبور مَن يزعمون أنهم أولياء 
ویدعونہم ويستشفعون بهم إلى اللہ 8 

فإن قال قائل : إذا كان هناك مستشفى مثلا في منطقة بعيدة» وهذا الشخص يأتي کل شهر 
ليزور هؤلاء المرضی هل يكون هذا من شد الرحال؟ 

الجواب: يُنظر فيقال: هل تخصيصه لهذا المستشفى فقط أو للمرضى. 

وذلك بأن تعرف أن الذين يأتون إلى هذه المستشفى هم المرضى الذين يستحقون أن 
يُعادوا لشدة أمراضهم. 

فإن قال قائل: ألا يقاس هذا على شد الرحال إلى قبر الرسول كَكلِ؟ 

الحواب: لا يصح هذا؛ لأن هذا إلى قبر والقبر لا ينتفع به» والسلام على الرسول خاصة 
فتسلم عليه وأنت في أي مكان فيبلغه سلامك. 

فإن قال قائل: هل يجوز شد الرّحْلٍ إلى الصلاة على شخص مات؟ 

الجواب: لا باس به لك هذا شد تعمل لشخص معين: ولس للمكان: كما لو شد الرجل 
لطلب العلم أو نحو ذلكء لكننا لا نحبذه لثلا یتوسع الناس في هذاء كى إذافُتِحَ الباب يكثر 
الناس فتذهب الجحاف لأجل الصلاة على شخص معين. 


فإن قال قائل : آلا يُؤخذ من الحديث: أنه لا تشد الرحال إلى أي مسجد سوى هذه الثلائة؟ 


الان ps‏ یت 

الجواب: هذا هو الظاهرء لکن شيخ الإسلام يقول: لاء المقصود المكان» فلا تشد حتی 
لو فرض أنه يوجد مكان يَدّعُون أنه مقدس. فإنه لا يجوز شد الرحل إليه» يعني مثْلًا: لو أراد 
إنسان شد الرحل إلى أُحُدٍ مثآ لقوله إلا: ابيا وحبُّه'''. فإنه لا يجوزء والشيخ تعتالثة يرى 
أن هذا استثناءٌ من أعمٌ الأحوالء فلا تشد الرحال إلى أي شيء إلا إلى ثلاثة مساجد والذين 
يقولون: لا تشد الرحال لشيء من المساجد إلا إلى ثلاثة يخصصون هذا العموم. 


فإن قال قائل : أنا أذهب إلى أحد بقصد مشاهد الآثار التاریخیةء وليس بقصد التعبد؟ 


الحواب: لا بأس به» وليس فيه شىء» فإذا كنت تشاهد هذه الآثار من الناحية التاريخية فلا 


3 
م قال الإمَامُ التووي انه 
3 ۹ باب تيان الْمَمْجدَ 
0 عَلَى التُقوَى هو مَسْجِدُ التب يكل بِانْعَدِينَة 


0 اکم مح بن حَاتِمٍه حَدَّثَنا خی بن سمي عَنْ حُمَيْدٍ الْحَرَاط قَال: 


1ھ 


م 


سَمِعْتُ ا سلَمَة بن عَيِْالرَحْمَنِ قَال: ري عب لمن بن بي بد الذي قل: اتل 
كيف توفت بكر في المج الذي اس س عَلَى التَشُوَى؟ قال قال أبي: َخَلْتُ عَلَى 
رَسُولٍ اللہ يك في نیت ت بَمْضٍ ائه :يا رَسُولَ اللَهِأَيالْمَسْحِدَيْنِالَّذِي أسُس کس علق 
التَقْوَى؟ قَالَ: َل كاين حب قرب و الضف قل: «هُوَ دكم مََا. -لِمَسْجِدٍ 
الْمَدِينَة- قال: كَقَلْت: أَسْهَد آئی ميخت أبَكَ مَكَذَا يذْكُرهُ. 


- 


). ..) لاتا جو کر بن يي شه وَسَعِبدُ بن عرو الأشعَني ب قال سَعِيدٌ: أ حبرا وَكَالَ أو 


٤ ہہ‎ 


بگر: حلا حل ایل عن حي ڪن أي سمه ڪن أي ستو َس الیل ولیہ بی 
وَلَمْ يَذْكُر عبد الحْمَنٍ : بْنَ آي موی في الإمْتّاد. 


وهذه المسألة اخلتف العلماء فيها: هل قوله تعالى: $ لانم فِيهِ و أَبَدًا ۱۰۸:98814]؛ يعني: 
مسجد ضسسرار: مسجد ایس علَ لتقو يناريو ي اح احق أن تَعُوم فيه فد رِجَال ٹور أن 
وک ای۰ فقيل: إن المراد به مسجد النبي 5237 لأنه أسس من أول يوم» فإن 
النبي اة أول ما قدم المدینة بدأ بالمسجدء واختيار أرضه. 

وقیل: المراد بذلك مسجد قباء» والصحيح: أن الآية تعم هذا وهذا. 

فمسجد قباء أسس على التقوى من أول يوم دخل الإسلام المدينةء وهذا أسس على التقوى 
من أول يوم دحل النبي اة المدينة. 

فالصواب: أنه هذا وهذا. 

وكونه مسجد النبي ,025033 فكما رأيتم أنه نص من الرسول با45 أنه مسجد أسس 
على التقوی ولا مانع من أن تكون الآية شاملة للمسجدين؛ لأن المعنی ثابت في المسجدين. 


(47) باب فطل جد قبا وََصْلٍ الصلاة فيه وَزِيَارَتِهِ 


م ا الإمامُ مسيم کنلہ: 

وله -۱۳۹۹) حلکت یو قراح بن یی لکت نویل بن تراهم حا بوب 
نتاف نان حمر اَن رسو الله ل کان نوز اء رايا وما 

-(. ولک أ بغر بن بي سس م شس رو عن مي 
الو تلكا سو ن عل مہ بس ری رن ر 
قال: کا رَسُولُ اللہ پا انی م مسجد اء اکا وَمَاِيا قصلي فيه رَكْمَئَينِ .َال أبوبَكْرفِي 


ا“ 2 6 UY‏ 
لاغ کر 


7 کیہ وه ر ی ہے 
روَابيه: قال ابن نمَيْرٍ: قصلي فيه رَكْعََينِ. 
سے E‏ 75 ير 2 7 39901 . ۸ - 
۷(...) وَحَلکتا مد بن الى حَدَتتَايَی حَدَكنا عد الله أَخْيرَني نَافِع مَن ابن ۱ 
2 2 ا 
غُمَرَ؛ أنَّ رَسُولٌ الله بك كان أي قبا رَاكًا وَمَائِيًا. 
2 کو ره كن e‏ بوكو 2ے e‏ وص ع کے دب" e‏ 72 
(...) و حي أبُو معن الرَقَاشِي ريد بن يزيد التقفِي -بَضرِي فة - حدتا خاد -يَعْني: ابْنّ 
7 میں کا او می وس نر ری کی پا سے مو 68ے 
الحا تن ان جلا عن ايء عَنِ ان شر ھن اليل بل حَدِيثِ د ی القطانٍ. 
دم 6٦ہ‏ وہہ ا عر ےھ ےم پگ ص بهھے 
۸-(...) وَحَدَننايَحَى بن ی قال: قرات على مَالِكِ عَنْ عبد الله بن بتار عَنْ َب 
ا 
الله بْنِ عُمَرَ؛ أن رَسُولَ الله يك کان بني قبا رَاكِيا وَمَاشِيًا. 


27 کی یی می وس و‫ 
۹-...) و دتا يس بن یوب وقتیی وَابْنُ حجر کال ابْنُ أيُوبَ: حا إس]عِيل بن 


لهج ×ئ ےہ یھ رگ وو ے۔ ا ا و ا و دی .2و ہے 
عقي أخبرني عبد اللہ بن ديتار؛ آله مع عبد الله بن مر ول : كَانَ رَسُولُ اللہ ا بني اء 
رَاكباوَمَاِيًا. 


ےگ ےھ ظط 72 ھە 5ه 


۱-...) وَحَدَنَهُابْن أي عُمَر حَدََّنَا سيان عَنْ عَيْدِ لل بن وتار عَنْ عَبْلِ الله بن 
ا 1 ت 0 ا و سو 7 ے2 ت سے 57 کے 5 
عُمَرَ؛ أن رَسُولَ الله لا كَانَ اي اء بَْني: كل مسبت كَانَ انيه رَاكاوَمَاشًِا. قال ابن ویدار: 
وَكَانَ ابنُ عُمَرَيفْعَلَهُ. 

مرق ف و کر ہے رن ا ل رش اہر 5 کرس 

۲ (...) وحدثنيه عبد الله بن هاشم حدثنا وكيع» عن سُفيّان عن ابن دينار بهذا 
الإسنتاد. وَل ذگر: كَل سبْتٍ. 

في هذا: دليل على أن الرسول الايا یزور قباء. 

وفيه: بيان الزمان والعمل والهيئة. 


أما الزمان فهو يوم السبت » وأما العمل فإنه يصلي فيه ركعتين» وأما الهيئة فإنه يكون راكبًا 
تارةً وماشیا تارةٌ. 


وفيه: استحباب زيارة هذا المسجدہ وأن يصلي الإنسان فيه ركعتين» وينبغي أن یخرج متطهرًا. 


والحكمة من کون الرسول ,88 يزوره كل سبت: أنه لما قام في مسجده ةيوم 
ع و يز عن غيرهاء قام في مسجد قباء يوم السیتء » ليكون قيامه هذا يلي قيامه 


فإن قال قائل: في أي وقت كان يذهب إليه؟ 

الجواب: في الصباح» وهذا ما ذكر هنا لكنه في الصباح'' . 

فإن قال قائل: مسجد قباء كان صغيرًا في عهد الرسول ا4592 والآن أصبح کبیڑا؟ 

قلنا: ما زيد في المسجد فهو من المسجد. ولو بلغ الأميال» ودليل ذلك: أن الصحابة يك 
لما زاد عثمان بن عفان «لتغه في قبلة المسجد النبويء صاروا يصلون في القبلة مع أنها كانت 
خارجة عن مسجد الرسول اء وكذلك زيادة عمرہ لکن زيادة عمر كانت عن يمين القبلة 
وخلف القبلة أما زيادة عثمان فكانت في القبلة. 

فإن قال قائل: هل ورد فضل معين في الصلاة في مسجد قباء؟ 

الجواب: ورد في حديث أخرجه النسائي: أن من تطهر في بيته وخرج وصل ركعتين كان 
كمن أدى عمرة. 

فإن قال قائل: إنسان أحرم بعمرة متمتعًا بها إلى الحج؛ وعند إحرامه للحج نوى أن يحج 
قارنًا بدلا من التمتع» فهل يجوز له ذلك؟ 

الجواب: لا؛ لأنه لا يمكن أن يكون نسكان في نسكء الآن لو کان قارنًا صار متمتعًا قارنّاء 
وهذا لا یمکن؛ لأنه بدعةء إلا إذا قلنا: يجب عليه الهدي مرتين» لکن مادام أن هذا بدعة» 


کک تا هو رہ 


فینبغي أن يقال: إن هذا مردود؛ لقول النبي ب « مَنْ عَول عَعَلا لیس عليه آمر 


)١(‏ انظر التعليق السابق. 
60 أخرجه البخاري (۹۷٦۲)ء‏ ومسلم (۱۷۱۸). 


NMG 
نا‎ 
e 2 


لکن قد يتأتى ذلك فيما لو رجع الإنسان إلى بلدہ أي: أنه أتى بعمرة على أنه متمتعء لکن 
بدا له أن يرجع إلى بلده» ثم رجع إلى بلده» ثم عاد مّحْرِمًا بقران» فهذا قرانه صحیح؛ لأن التمتع 
الأول بطل بالرجوع إلى بلده» لکن تمتعه صحيح. 


الى \ 
اہو >4 
يو 


- 
الک 
الیحدثػ؛ ۱٢١٤۷١‏ 


(۱) باب اشتخبَاب النگاج 
لمن تاقث نمه إنَيْه وَوَجَلَ مُؤئة اتال ن عَجَرَ عَنِ الْمُؤن بالصؤم 
3 م قال الم مسيم 32 1 
)٥٥٤١(-١‏ حدتا یحی بن بے خت التَموي وب بكر ِن اي سه و كبن لاء اداي 
جَحِيعا عَنْ ابي مُعَاوِيَة ...02 م تی 
:ت نی تع عبد الي میڈ مَعَيَُدَئهُ قل له عُلن: :يا ْم نألا 
وجك جَارِبَةَ مُكل خض ما ىن رََايكَ؟ قال: َال عَبْدُ اللَّه: فلت 26 
سو :امقر لباب کن اسع مم مارج عض اضر 
3 اص لزج ومن لم تطخ الصو قله وا2٠‏ . 
النکاح: لق على العقدہ وهذا هو الذي يأن في الکتاب والسنة وئراد به العقد وقد 
يراد به الوطء» لكنّ هذا قلیلء وأمّا من قال: أنه مُشترك بين الوطء والعقد فقوله ضعیف؛ 
كقوله تعلل: 29ل کی انگ ٤آ‏ ؤم نت الس 4. هذا يراد به العقد 
ولا يراد به الوطء ولهذا لو زنا رجل بإمرأة م تحرم عليه تا ولا بناتبا؛ لأن هذا ليس 
بنكاح» وأمًا إذا وُجدث قرینة تدل على أن المراد بالنکاح: : الوطء فإنه يحمل على مادلت 
عليه القرينة» مثل قوكه تعالى: 9 کن لھا عل مون بعد سیک دباع 4 1ا ۲۲۰]. فنا 


.)6070( آخرجه البخاري‎ )١( 


سکاب النكاج 


تنکح بمعنى: يطأها زوجهاء بدليل قوله تعالی: ٥ا4‏ ولا یکون نکاځا بعد زوجية إل 
الوطء؛ لأن كلمة (زوجّاہ لا تتم إلا بعقد. 

تب وفولے -تبسارک وتعالى -: ( ال لا يكم للا زار مقركة رة مهالا نأو 
من 4 الناشلد:۳). معناها: لا یعقد عليهاء وليس المعنی: لا يطأ كما قاله كثير من العلماء؛ 
لأن النکاح في الشرع يراد به العقدہ ولا یراد به الوطء إلا بقرينة. 

والنكاح سنة بلا شك؛ لأنه من سنن المرسلين» قال اللہ تعالى: « ولقدأرساتا سين 
کلف حملا لحم روا وري 7084ء وقال النبي يكل عن نفسه-: «وأنزوجٌ النّساءه”" 
وأمر بالتزوج كما سيأتي في الحديث. 

واختلف العلماء هل هو واجب أو لا؟ 

فقيل:إنه واجب مطلقًا على کل شابٌ قادر؛ لقول البي گلا: يا مَمْشّر الشَّبِابٍ من 
استطاعً ونكُمُ البَاءةََليتََوّحُ» وهذا هو الصحيح أنه واجب؛ لأمر النبي يكل بهء ولإنكاره 
على من قال: لا أتزوج النساءء وأمًا إذا خاف على نفسه من الزنا فلا شك في وجوبه كما لو 
كان في بل منحل الأخلاق يسهل على الإنسان أن يزني وخاف الرّناء فهنا يجب عليه أن 
يتزوج؛ دفعًا لهذا الخوف”, 

والتكاح له فوائد عظيمة يأي ذكر بعضها في الحديث. 

تكيقول: كنت أَمْشِي مح عَيْد الأويمئى». القائل من؟ 

هو علقمة» فلقيه عثمان بن عفان «هلئغه وهو خليفة إذ ذاك؛ فقام معه يحدثه. فقال له 
عثمان: يا ابا عبد لرّحن ألا نُروجْكَ؟ 

ت#قوله: «يا أباعبد الرحمن» كنّاه؛ لأن التكنية من باب الإجلال والتكريم» كما قال 
الشاعر: 

أكنيه حسين الاقيهلأكرمه ولا ألقب هوالسوءة اللقب 


فإذن نقول: إن قوله: يا أبا عبد ال رمن من التبجيل والتعظيم. 


(١)أخرجه‏ البخاري (٥٥۰٢)ء‏ ومسلم ١ ١(‏ من حديث نس «لثطه. 

(۲)سئل الشيخ تللة: وهل يجب على النساء؟ 
فأجاب اة قائلا: نعم» يجب ولكن ليست کالرجال؛ لأن الرجل زواجه بيده والمرأة بيد غيرهاء لکن 
على كل حال متی كانت تخشى على نفسها؛ فإنه يجب عليها إذا نکحها ذو دين وخلق أن تتزوج. 


نا ار م 
سوه 


اقول ألا ُرَوجُكَ جاريةً؟؛ يعني: امرأة صغيرة شابة. 

للها درك بَعْصَ مَا مَضَى مِنْ زَّمَانِكَ»؛ يعني: تذكرك النشاط على الباءة ولم يقل: 
لعلها تعيد عليك» لکن لعلها تنشطك» ولا شك أن الرجل إذا تزوج امرأة شابة فان رغبته في 
النساء سوف تقوى فيهن. 

فقال له عبد اللہ: لئن قُلتَ ذاك» لقد قال لنا رسولٌ اللو :يا مَعْشَّرَ الشّبّاب»؛ أي: يا 
جماعة؛ والشباب هم الصّغار -من الثلائين فأقل-- وإنما قال له ذلك؛ لیعتذر إليه؛ لأنه رأى 
أن من الجفاء أن يقول: لا رغبة لي في ذلك فساق الحديث» وكأنه شف يقول: وأنا الآن قد 
كبرت فلا أرب لي في النساء. 

قال النبي لا ديا مَعشر الشّباب مَن ن استطَاعٌ نكم لاء َليتَروَع». استطاع؛ بمعنى: 
قدر» وأصل استطاع؛ ب بمعنى: دخل في طوعه؛ أي: في قدرته. 

تکوقولہ: «الباء » المراد مها : مؤنة النکاح من المھر والنفقة والسكنى» وغير ذلك. 

ثم بین الرسول وه شينًا من الحكمء فقال: فنَه عض لص وَأّحَصَنْ للْفَرُج؛؛ 
بمعنی: : أن الإنسان إذا ترج كف بصرّه عن رؤية النساہ وحصّن فرجه» وإنمنا ذكر النبي 
عاتن ف0 لا ای ما کو رر من تز الک قالغاب من یوما 
یتزوج ویدخل على امرأته یحصل له غص البصر وتحصين الفرج. وإلّا فله فوائد كثيرة: 

منها:كثرة الأمة. 

ومنها:ما يترتب على النفقات من الأجر والثواب وغير ذلك» لکن دَكَر الرسول هذا؛ 
لان هذا ألصق ما يكون بالشباب» وأقرب ما يكون نتيجة. 

للكوقوله: دومَنْ م يَسمَطِْ؛؛ يعني: من لم يستطع الباءة افَعلَْه بالصّوْما؛ أي: فلیلزم 
الصوم وهو التعبد لله اق بالإمساك عن المفطرات من طلوع الفجر إلى غروب الشمس؛ 
وإنما ذكر الصوم؛ لن الصوم فيه: 

Se SERE 
الزور» فإنه سوف يحجزه عن المحرمات ويؤدّي به إلى الإقبال على اللہ -تبارك وتعالى-؛‎ 
COS اور و وہہ وہ‎ 


کے ےی 


ف سکاب الكاج لت 


عم می ؛ يعني: ہما في قلبه من ذكر الهو والتعلق به» فالصوم يؤدي إلى ذلثہ ثم إن 
الصوم من ناحية البدن يُضعف مجاري العروق ویجُّھاء فبذلك تضعف مجاري الشياطين؛ 
لأن النبي يكل أخبر أن الشّيطان يجري من ابن آدم مجرى الدم" ء فيجتمع للإنسان في هذا 
عبادةٌ بالضّوم الذي اختصه اللہ لنفسا"» وكففٌ عن المحرمات وتقليلٌ للشهوة؛ لأن الصوم 
يقللهاء ولهذا قال: اَنُه وجَاءً؛؛ أي: قطعء لله أي: للنكاح الذي هو الشهوة. 

فإن لم يستطع الصوم فعليه أن يستعفف كما قال الله تعالى: لوَلِسَتَعفِ آل انون 
كا یبش م قري 4 [النؤ:+]. بقدر ما يمكن» فإن قيل: هل للشاب أن يستعمل 
العقاقیر التي توجب ضعف الشهوة أو قطعها؟ 

الجواب: لا؛ لأن هذا يضرٌ بالإنسان» لو فرض أن الإنسان بين أمرين: إمّا أن يستعمل 
هذا العقارء وإمّا أن يزني؟ 

فحينئل نقول: ضررٌ الزّنا أعظم يها یحصل من ضرر هذا العقار لاسيما إذا ل 
يواظب عليه“ . 

ےووو ہے 

تم َال الإمَامُ مم كدلنه: 

...)هتا عفان بن يي سي حَدَکا جريڙ عَن الأَعْتَِ عَنَِْراحِيم عَْ عَلْقَمَةفَال: 
ني لأمي مَع عبد اللہ بن موو پوت إذ َيه عن بن عَقَانَ فقالَ: هلما عبد الرَّحْمَنِ, قال: 
قاسنتخلاة ا رای بد الله ان لت لَه حَاجَةً -قال- َال لي: عا يَاعَلْقَمَةُ -فَالَ-فَِنْتُ مَل 
کو وھ سے 


کے ھ۔ سے ھور ع الث ےی رر سح م وه 0 
له عَن: آلا وجك ا با َب الرّحْمَن جَارِية بكرا عله يرجم لك من فيك مَاكُنْتَ تَمْهَدٌ؟ 


1 


)0 أخرجه البخاري (۱۹۲۲)» ومسلم )۱۱۰١(‏ من حديث عبد اللہ بن عمر با 

(۲) أخرجه البخاري (۲۰۳۸) ومسلم (۲۱۷۴). 

زفق أخرجه البخاري »)۱۹۰٤(‏ ومسلم .)۱۱٥١(‏ 

)٤(‏ سُئل الشيخ تكذلثة: عن حكم استعمال عقاقیر تقوي الشهوة لدى كبار السن؟ 
فأجاب تة قاتلا: قلنا: لا يجوز استعمالها للشباب؛ لأنها فی المستقبل تحدث أضرارًا للإنسان» ولكن 
استعمالها لتقویة الشهوة لدى كبار السن, نسأل عنه أولا سؤالا: هل يجوز استعمال عقاقير لتقوية شهية 
الطعام؟ والجواب: يجوزء فنقول: هذا مثل هذاء وذلك مع مراعاة أن كل شيء مباح إذا تضمن ضررًا منع 
منهء وهذه قاعدة» لکن إذا كان الرجل يريد أن ينال شهوة؛ وله حب للنساء» وربما تكون امرأته شابة تحتاج 
إليه» فنقول: بباح في حقه. 


ابرا موا 6۸ 
قا عد ال ين لت َا ذکر بول حَدِيث بي مُعَاوية. 

ته قوله: «بمئّى» هل هو قد حل التحلل الأول أو الثانی؟ . 

الجواب: الثاني» وهذا هو الظاهر؛ لأنه في ذلك العهد يسهل أن الإنسان يَرمي وينحر 
ويحلق ويطوف ويسعىء» فيحمل على أنه حل التحلل الثاني» والتحلل الثاني يجوز فيه خطبة 
النساء والعقد بل والجماع؛ فإنه لم يكن تحلل التحل لا الشاني» وإنما تحلل التحلل الأول 
فقطء فالجماع مُحرّم لا شك فيه؛ لقوله: حل لَكُمْ كل شيء إلا النساءً»”"© وأمًا الخطبة 
وعقد اللکاح ففيها حلاف بين العلماء» فمنهم من قال بالجواز ومنهم من قال بالمنع؛ 
والأولى أن يُقال بالمنعء لکن لو وقع الشيء بعد وقوعه وتعذّر رد. 

فحينئذٍ يقال: إن الفتوى بكونه جائرًا لا بأس بہاء وأظنه اختيار شيخ الإسلام ابن تيمية 
ئة أنه لا ُرَم بعد التحلل الأول إلا الجماع فقط؛ وأا عقد النّکاح فلا بأس به على أن 
الأمر سهل» حتى على القول بأنه لا يصح فالأمر سھلء فماذا نصنع؟ 

نجدد العقد؛ ويتتهي كل شيء وإذا قُدّر بأنه حصل أولاد في هذه المدة فالأولاد 
شرعیون؛ لأنہم نشأوا من وطء شبهةء والولد من وطء الشبهة يلحق بأبيه. 

ےوووے 

نم َال الما ملم انه: 

۳-...) حَذکا بو بكر بن آي شَيْةوَآثو کربب قالا: حَدلتا ب مُعَاويَقَ عَنِ لمش عَنْ 
رة بن مين عَنْ عبد الرَّحْمَنِ نيزي عَنْ عبد الله قال: ال لتا رول الله لا فيَامَمْمَرَ 
لباب ن لع نک هفوج همض فصر وََحمَ لمج رن تع بلک عو 
بالصّوْم فَإنُلَه وجَاةه. 1 

)...-٤‏ حَدَنَا ڪان بن آيي سي حلا جَرِيرٌ عَن العش عَنْ عازن عَم عَنْ َب 


ت 


وو ا و و و یلت 22۶0 رط لو کے و ےک a‏ گا وی رو و 2 کے ےج 
الرحمن بن يزيد قال: دخلت ٿا عَم عَلقَمَة وَالأموَدُ عَلَى عَبْدِ الله ن مَسْعُوقٍ قال: وَأنَاسَابٌ 


في هذا دليل علی: مبادرة السّلف بامتثال أمر النبي وك لأن عيد ال رمن بن يزيد قال: 


)١(‏ أنخرجه أبو داود (۱۹۷۸)ء والنسائي (۳۰۷۸) من حديث عائشة «فها. 


2 کا الاج ين 
لم أب حَتّی ترَوَجْتُ٤‏ وهكذا ينبغي للإنسان إذا ورد عليه أمر الله وأمر رسوله أن يبادر 
بامتثال ذلك؟ لأنه إذا لم یبادر فعليه خطر عظيم؛ كما قال الله تبارك وتعال: 9وَتَْلْبُأفِدَحَممْ 
بدو م گم الیرم واو ارد روند رش في نه يهود 4€ [االافتقل:١٠1].‏ فالإنسان نار 
يبادر بالقناعة والانقياد والإذعان والتنفيذ» فإنه على خطر -أجارنا الله وإياكم من ذلك- 
فبمجرد أن تسمع الأمر افعل ولا تتردد حتى تكون من المسارعين إلى الخيرات السابقين 
إلى أعلى الدرجات. 
BISTE‏ 

مقا الإمام ميم لہ 

(...) حكني بد الله ب سید الات ادك عك لافس عن )ةن تبي 
عن عبد ارم بن ری عَنْ عبد الله :اَي ناخد الوم بو حَدبهم وَلَم کر 
لم اب عی تَرَوَجْتُ. 

٥۔-(١ ٣‏ وڪي يو بک بن اؤ لبي لتا به حا بن سل عَنْ نبت 
عَنْ اس قا أضْحَاب اي سألا واج لبي ف عَنْ َمل فی الس قل بَمْضْهُمْ: لا 
انت : لآل اللّحْمَ بصم :لام على فراش تيد بل رثني 
عَلَيْه. فَقَالَ: دمَابَال ام کاو کنا کد كني صل وم ووم فوح شا تم 
رَغِبَ عَنْ سي فلس وني ". 

في هذا الحديث دليل على: أن من ترك النكاح رغبة عنه لا لعدم الشهوة» ولكن تعبّدًا 
ورهبانية فإنه لیس من النبي يك في شيء؛ وهذا يدل دلالة واضحة على تحريم ترك التكاح 
تعبا ورهبانية؛ لأن أقل ما في هذا التبرء منه» وعليه فيكون من كبائر الذنوب» وهؤلاء 
الصحابة يك کانوا مجتهدينء فسألواعن عمل الني يك في السٌّ؛ أي : فيما لا يطلع عليه إل 
أَمْل بیته» فكأنهم تقالو هذا العمل» وقالوا: إن النبي بكي غُفر لَه ما تقدّم من دنب وما تأخرء 
فلا جَرّم أن يكون عمله هكذاء لکن نحن لسنا كذلك فلابد أن نعمل عملا أكشرء ولكنهم 
ا اجتھدوا فأخطأوا. 

وفيه دليل على: أنه ينبغي للقدوة في عمله أو منصبه إذا حدث مايُوجب أن يقوم 


.)0:057( أخخرجه البخاري‎ )١( 


1 ج 2 
ویتکلّمہ دیو ری ىھت البعة ایی 
الهدي المخالف لهدي النبي ا 
FSCS‏ 

کا مخ ميم دہ 

0-٦‏ ۰ وَحَدّكَا أبن آي شت حل ند ارح و دكن و كنب َد 
نُ لماه اط 5- إن ف ع عليه سید ن بب عن یدن 
ون وہ و وو 5 ا 
أبِي وَقاص قَال: ر سو اللہ پا لی ہا بن مون الل لون لا خت ٠‏ 

التبتل؟ أي: ترك النکاح» كأنه استأذن من الرسول يكو أن يتبتل فردّه. 

قال سَعْد: ور ِن لَه لَاختَصَيْنَاه؛ لأنه إذا اخصصی الإنسان قَلّت رغيته في النساء 
ورہما عدمت بالكلية. 

فإن قال قائل ما الجمع ہین هذا وین قوله برك وتعال: وت الہ کن بل ؟ 

قلنا:المراد بقوله تعالى: طوتَت ات تا یە؛ أي: جو ترك التكاج. 


ONCE 


ال اوم مسيم سہ: 

۷۔(. .) رَحَدَلي | سی جنر بن زیا خد سے تر بی 
افر من سيد بن لمُسيٍّ قال: سَعتُ :ّى ُا بن تشون ال ولو 

ان له لاختصَيْنَا. 

۸-(...) حَلکتا محمد ئب راف حا بن کت حاب عقيل عَنِابْنٍ 
هاب :ا ل کان تن 
مَظمُونٍ اَل نها رت سول اهنك لاتضبا. 

ان قال ائل:لو جز ل فھل يجوز اليا خد 

نقول:إنه لا يجوز الاختصاء وقول سعد: اولَو ول لَاحْتَصَيَْ يدل على أنه لم يقع 
الاختصاء» حتى نقول: إن النبي اة أجازه أو إن الله أجازه. لکن هذا رأي من سعد لکن 
مقتضى القواعد الشرعية أنه لا یجوز؛ لأن قطع أي عضو من أعضائك أو جلد من جلدك لم 


(١)أخرجه‏ البخاري (607/6). 


e 


برح 


کک سِتاب النكاج انق 


يؤذن لك فيه فإنه حرامء إذ إن بدن الإنسان أمانةٌ عنده؛ ولهذا ب يحرم على الإنسان أن يتسرع 
بشيء من أعضائه لأحد» سواء كان في حياته أو أوصى به بعد موته» كما نص على ذلك 
فقهاؤنا مهناف وممن ذكره صاحب الإقناع في باب تغسيل الميت في کتاب الجنائز أنه لا 
يجوز أن یبرع لأحد بعضو من أعضائه ولو أوصى بعد موته فإنه لا ينفذ؛ لأن النبي كه 
قال: کسر عَظْمٍ الميت كَكَسْرِه حي" ولمايترتب على ذلك من المفاسد العظيمة حتى 
سمعنا أنه في بعض البلاد يختطفون الصّغار من أجل أن يبيعوا أعضاءهم: الكلية أو الكبد 
أو ما يمكن زرعه. وکما -سمعنا أيضًا- أن بعضهم يَتَحَجّل ما يسمّى بموت الدّماغ» فإذا 
أغمي على الإنسان قالوا: مات مونًا دماغيًا فقطعوا أوصاله. 

وعلى كل حال: سواء ترئّب على ذلك أمور محظورة أو م یترتب يكفينا أن بدن 
الإنسان عنده أمانة لا يجوز أن يعندي عليه بشيء» قال الله تعال: 9لا قارا آنشک) 
0 وقال: لے شلکبلَبَ دكت اقهفدهه:.. وما تصارع فيه الناس اليوم فإنما ذلك 
من أجل حرصهم على الڈُنیاء فیؤخذ من هذا لهذا حتى يبقى هذا الذي رُرِع فيه؛ وهو إذا 
بقي فإنما ييقى على مرض عظيمع ومشقة وأدوية دائمة یستعملھاء »ثم ربمايبغته الموت في 
یوم واحد ولو أن هذا الام سم إلى له ال فان بقي الإنسان بقي» ون فك مير 
حي إلى هلك يصي يصير» نعم كل [نسان سیموت؛ ولهذا لما جاء ملك السو ت إلى موسى لا 
ليقبض روحہ وقال الله لملك الموت --حین راجع ره تارك وتعالی-: اقب إلى 
مُوسيء فل : ضع َه حل لد ور بذ مَاتَحتَ يوون الّمََاتِ ن قال الم 
مَاذًا؟ قَال: م اموت قال: i:‏ مِنَ الآن" فما الفائدة لو يعمر الإنسان ألف سنةء قال: إِ٥ًا‏ 
ا وا دہ رجہ و 


ECS 


)١(‏ أخرجه أبو داود(۳۲۰۷)ء وابن ماجه )۱٦١٦١(‏ وآحمد )۵۸/٦(‏ من حديث عائشة ٭جا, 
(۲) أآخرجہ الببخاري (۱۳۴۳۹ء )۳٣٣۷‏ ومسلم (۲۳۷۲). 


ا يكوا 60 


(۲) باب تذب من رَأَى امْرأَ 
قيففك في نفسه إلى أن يَأتي امرَأنَهُ أو جا رنه قيوَفَِهَا 
مال امام ملم کنلنہ: 
۰۳-۹ ۰ حلا عرو ن عل لکت بد الأغلى» حدق هتام بن أي اد اللہ عن بي 

ارش عَنْ جابر 3 رَسُولٌ اله كل رَأَى امرأةٌ کی ماهر رَيْنَبَ وَهيّ تَمْعَس مَيَْة لها فَقَضَى 
وس حَرَح إلى أَضْحَابهفقلَ: (إنَّ رأة قبل في صُورَة شَبْطانٍ ودر ني صورَةِ بصا 
ا ضز اعا ار تأنه ديرم في قب 

© قوله: «وَهَيٌّ تَنْعَس َة لَهّا٠؛‏ معناها: قال أهل اللغة: المَعَس: الذّلكء والمنيئة: 
قال أهل اللغة: هي الجلد أول ما يوضع في الدّباغ» وقال الكسائي: تسمّى منيئة ما دامت في 
الذٌباغ وقال أبو عبيدة: هو نی أول الذٌباغ منیئق ثم أفِيق وجمعه: أفق كأديم وأدُم. 

وني هذا الحديث دليل علی: ما أشار إليه النبي ل آن الإنسان بشر قد يرى امرأةٌ تعجبه 
فتدبٌ فيه الشهوة؛ ودواء ذلك أن يأتي أهله الذين أباحهم الله له» وهذا دواء مُحقّق النضم؛ 
الأن الإنسان لو بقي ريما یتعلّق قلبه ہما رأى فيهلك» فلهذا نقول: بُداوي الشيء بضده 
ويأتي أهله» إن مھا ِنْل الّذِي مَعَهَا!"؛ يعني: مثل الذي رآها فأعجبته» وهنا فيه فائدة» 
وهي: دواء الشيء ہما یضادہ ويقضي عليه والذي يضاد هذا هو أن یأنی الإنسان أهله. 

وفيه -أيضًا- من الفوائد : أن الإنسان يأتي أهله ولو كانت في شغْلء يدعوها إلى فراشہء 
ولو كانت في شخلء ولكن مالم يمنعها من أداء فریضة فلو قُرض أنه أناها في آخصر الوقت 
وهي لم تصلٌ وقالت له: ةَعني أصلي» فإنه لا یحل له في ذلك الحال أن يدعوها إلى الفراش؛ 
لأنه یلزم من ذلك تأخير الصّلاة عن وقتهاء وهذا لا يجوز. 

وني هذا الحديث -أيضًا- دليل على: سبهولة إلحياة في عهد النبي اة وأصحابه» فهذه 
امرأة من زوجات الرسول با والرسول إمام الأمه جيف وهي امرأته؛ يعني: مثل ما نقول: 
زوجة أكبر واحد في البلدء فانظر ماذا تصنع؟ تدلك جلدّابمن أجل أن تدبغه» وهذه الحال 
السهلة اليسيرة المبسطة هي الحياة في الواقع» ونحن عشنا حياة الرفاهية وعشنا ما قبلها وم 


)١(‏ أخرجه الترمذي (۸٥۱۱))ء‏ وابن حبان (001/7) من حديث جابر عللنخہ, 


د کاب اللكاج إن 
نعش -أيضًا- شيئًا كثيرّاء وجدنا أن العيشة الأولى خير من هذه بكثير» هذه فيها أشياء 
مريحة للبدن من أشياء مبردة» وماء بارد وظل بارد وسيارات فخمة؛ وغير ذلك» وفيما سبق 
م یکن الأمر هكذاء لکن راحة القلب والطمأنيئة وتعلّق القلب بالل و أكثر بكر ما هو 
عليه الآن» نسأل اللہ أن يهدينا وإ 
0 وفي قوله ل ٥إ‏ لحز في سُوروق بان تیر في صُورة شَيْطَانِه دلیسل على 
أن المرأة فتنة سواء كانت مُقبلة أو مُدبرة. 
ل وقوله: دفي صَورَةسَبطَان؛ أي: في صورة يزينها الشيطان» حتى يرى الإنسان 
القبيحة من أجل النساء» فأول ما تقابله تذهله ويظنها سن أجمسل نساء العالمين؛ لكنها في 
الحقيقة قد تکون من أقبح النساء» لکن الشيطان يزينها للإنسان حتى يراها وكأنها من أجهل 


النساء وكذلك إذا أدبرت. 
28c‏ 
مقا الإمَامُ ملم کنلہ: 
) ..) حَدََا وين زپ حَدَكَا بد الصَعَدٍ ن عبد لوث عَلَکا ڪوب بن اي الْعَالَكَ 


َل از ن جار ښن تند ای ای ورای درا کر وله َر آل قال: فی انر 


re‏ سھہےے 


زينبت وَعْيَ تَمْعَس مین و گر نے ورو رطان 
۰-(. .) حلي ملم ِن شیب حدقا لْحَسنْب ن اين كتا مَعْقل عَنْ ابي ازير 


قال: قال جَايرٌ: سَمِعْتٌ ست الب يفول FEE‏ جب جه الْمَرآةفَوَقَمَتْ فِي فلو فيع لی 
ارا َيِه يك دما في تفي 
8C‏ 
نَم ال الإمَامُ لوي كنانه: 


(؟) باب ناح امتقو 
بیان أ أبيخ ثد سخ ثم أييخ ٹم مخ 
واشتقر تخريمه إلى يَؤم القيامة 
نكاح المتعة ضابطه: کل تكاح مؤقت» سواء بشهر أو بأسبوع أو بفصل من فصول 
السنة أو بغير ذلك. 
المهم: أن كل نكاح مؤقت فهو متعة؛ يعني نی: المقصود به أن يد يتمتع الإنسان هذه المدة 


لوا جار کی 
فقطء وم يقصد أن تكون المرأة سکتّا له ولا أم أولاد له. 
یوووکے 

ا الإمَامُ ملم تلن 

20 لان د الور مهي علق لی فكع بض عن 
ِسعِيلَ» عَنْ قيس قَال: سَمِعْتُ عَيْد الله يَقُول: ام رئول الل هبس لاَق :آل 
َنتَخْصِي تاتا ن َك كم رص لها آنْ تتح المآ باب إلى أجل ثم كرد عَبْدُ اللو با 
آل ریا مولا شر موا یکت مال أله لك ولات تدوأ اهلاب اللتتینَ (4)8 الققكة سمل" . 

وهذا مِمّا أحلّه الله وكان زواج المتعة في أول الأمر حلالًا ثم تسخ التحريم» وبقي 


التحريم إلى يوم القيامة. 
لك ...هد 
24 کال الاِمَامُ نَم كنا : 


(...) وح ا ا بن أبي شي شی ے 29 می س مد مله 
قال: تفر الَا مذو الآبة. َم يقل: َرَأَعَبدُ 


3-۲( .حلت و کہ ”لي شیک عق زی عَنْإِسْعیل بِھَنَا الإِستادفَال: كنا 
وحن شبات فَقلنا: ار سول اللہ ألاتسشخْصِي» وَلم تقل ۳ نَغْرُو۔ 


e e 


)۱٤٤١(-٣‏ وَحَدتنا مكل د دا لوول رت 


2 


ا َنب مد يُحَدُسُ عَنْ ابر ن عبد لولمه بن سَلَعَةبْنِ المع قَالا: حرج مَل 
سول الل تق قال سل الو ہے ۱ ی 
2 28 َ‫ ےہ o,‏ 


20 .حلي ام آ2 نسم ادي حدتا يزيد -يَعْنِي: : ان بت مہ 
يني ابن الَْایسم-. عَنْعَمرو بن ديار عن الْحَسَنٍ ٍ ب ئي عَنْ مةن الأَكوَعِ وَجَابِرینِ بو ” 
اللہ سو الله 9 ا نَل في املع 


7 


مار ع فعس رع َد ا يرا بن جر قال: قَالَ عَطَاءٍ 
َم جار بْنُ عبد عبد الله مورد جنا في مرلو فَسَألُ قوم عَنْ اذیا َنم دروا المنْعَة فقَال: د :نعم 


.)٤۰١۷٥( أحرجه الببخاري‎ )١( 
.)٤١١۸ ء٦۱۱۷( أخرجه البخاري‎ )٢( 


کم - ا ر ب اللکاج اء 
اتتا عَلَى حَهدِ ر سول الله ولا وَآيي بَكرِوَمُعَر 
والمراڈ بها هنا: مُتعة الحج» لا متعة النساء؛ لأن متعة النّساء حُرّمَت في عهد النبي با 


agg |‏ 
رال الما مم کلنہ: 


وھ ق 


٦۹-+(۔‏ ..) حَدنِي مد بن راف حت عبد اراق حبرا بن جرح أَخيرنِي 0 
قال: سَمِعْتُ جَاير بْنّ عب لوي يَقُول: امع ابص ِن ار اقيق الأبام َلَى َه سوا 
الہ وف وي کر حٌى تھی ع عر في أن رو بن حر 

ال الام النووي تكذلثة في «شَرْح صَحِبح مُسلِما (۹/ :)۲٦٢- ۲٦٦‏ 

قوله: «استمتعنا عل عهد رسول اله يل وأبي بكر وعمر» هذا محمولٌ على أن الذي 
استمتع في عهد أبي بكر وعمر لم يبلغه النسخ. وقوله: (حین تهانا عنه عمر٤؛‏ يعني: حین 
برفه النسخ» وقد سبق إيضاح هذا. 

قوله: «كنا نشتمتع بِالقبّضة ين التَمْرِ والفِیتی؟ القبضة -بضم القاف وفتحها والضم 
أفصح-» قال الجوهري: «القبضة» بالضم ما قبضت عليه من الشيء؛ يقال: أعطاه قبضة 
من سويق أو تمرء قال: وربما فتح. اه 
: قال القرطبي في «المفهم»: 

ومن باب ما كان بج في أول الإسلام من نكاح المتعة ونسخہ قول: «كُنَانَتْرُومَعَ 

رَسُولٍ اللہ ولا لیس لا يَمَاءا؛ هذا الحدیث: وأكثر أحاديث هذا الباب تدلّ على أن نکاح 
کی ار تر مھ وت سے سارہ ات 
رخصة في أول الإسلام؛ لمن اضطر إليهاء كالميتة» والدّم ولحم الخنزیر. وقد اختلفت 
الروايات واضطربت في وقت إباحتهاء وتحريمهاء اضطرايًا شدیدًاء بحيث يتعشر فيها 
التلفيق» ولا یحصل معه تحقيق» فعن ابن أبي عمرة: ہا كانت في أول الإسلام: كما تقدّم. 

ومن رواية سلمة: أنها كانت عام أوطاس. 

ومن رواية سبرة: إباحتّها يوم الفتح؛ و ما متقاربان: ثم تحريمها حينئذ في حديثيهما. 

ومن رواية علي: تحريمها يوم خيبر. وهو قبل الفتح. وفي غير كتاب مسلم عن على : 
نیہ اة عنها في غزوة تبوك. وقد روى أبو داود من حديث الرّبيع بن سَبْرَة: النهي عنها في 


حجّة الوداع. 

وروي أيضًا من حديث سَبْرَة نحوه. شْ 
: وروي أيضًا عن الحسن البصري : أنها ما حلّت قط إلا في عمرة القضاء. روي هذا عن 
سبرة أيضًاء 

قلت: ولما اختلفت هذه الروايات اختّلفَ العلماءٌ في ذلك على وجهين: 

أحدهما: ترجبح بعض هذه الروايات على بعض. 

وثانيهما: أن إباحة ذلك وتحريمه تكرّر في مواطن. 

قلىت: وعل الجملة: : فالروايات كلها متفقة على وقوع إباحة الع وأن ذلك ل يَطُّلء 
وأنه سخ» وحُرّم تحريمًا مؤبدًا. وأجمع السّلف والخلف على تحريمهاء إلا ما روي عن ابن 
عباس» ورُوي عنه: آله رجع عنہ وإلاً الرافضة ولا يث لخلافهم؛ إذ ليسوا على طريقة 
المسلمين. وأجمعوا: على أن نكاح المتعة متى وقع فسخ قبل الدّخول وبعدہ إلا ما حكي 
عن رر فإنه خي الأجل. وصح العقده وكأله رأى: : أنه متئ فد ألغي الشرط؛ وَحَكَمَ 
بالصحة . وهو خلا شاد واختلف أصحابن إذا دحل في نكاح الحتعة هل بعد ولايُلْحَقٌ 
به الولد؟ او يك لحد بالشبهة ويُلْحَقٌ الولدٌ؟ على قولین: ولكن يُعَزّر وبُعاقب.اھ 

. والصحبح في هذه المسألة: أن كل نکاح فاسد إذا اعتقد الزوج فساده فإنه كالتكاح 
الباطل تمامًا ولا فرق» فالنكاح الباطل مجمَع على أنه لا يحل ويجب الفسخ. وآمًا النكاح 
, الفاسد فمختلف فيه. ٠‏ 
1 والصواب: أنه إذا اعتقد الزوج أنه فاسد ولكنه تجرّأ وتزوج فإنه يعتبر زانيا؛ لأنك لو 
سألته وقلت: هذا الوطء الذي حصل منك أتبيحه أنت أو لا؟ 

قال: لاء لا أبيحه. 

فيقال: إِذَا لماذا تتجرّأ وتقي بصورة عقد باطل عندك ولو صح عند غيرك هذاهو 
الصحیح في مسألة التكاح الفاسد: أن من اعتقد فساده فهو کالنکاح الباطل تمامّاء والنکاح 
الباطل: هو الذي أجمع العلماء على فساده» والفاسد هو الذي اختلفوا فيه. : 
ثم قال القرطبي کزلڈہ: 

وإذا تقررت هذه المقدّمة فلنبحث عن ألفاظ الأحاديث الواقعة في هذا الباب. 


وقوله: «ألا نشَخْصِي؟»؛ أي: نستدعي من يفعل الخصاء أو نحاول ذلك بأنفسنا۔ وقد 
تقم تفسير الخصاء. 

وقوله: «فتهاتا عَنْ ذَلِكَ»؛ هذا النهي على التحريم . ولا خلاف في تحريم ذلك في بني 
آدم؛ لما فيه من الضرر وقطع الیْسُل وإبطال معنى الرجولية. وهو في غير بني آدم ممنوع 
أيضًا في الحيوان» إلا لمنفعة حاصلة في ذلك» كتطييب اللحم» أو قطع ضرر ذلك الحيوان . 
وسیأتی لهذا مزيد تفصيل. 

وقوله: رخص لتا أن كح المأ باوب إِلَى أجَلٍ»» ونی حديث جابر: قالقبْقَة من 
نم والقیق؟ ولیس في هذا حجه لمن قال :إن الصداق لا يتقدر الله بمقدار. وهو قول 
الشافعي؛ لأن هذا الحديث كله منسو خ؛ ولأن ذلك للضرورة وعدم الوجدان لأكثر من 
ولإمكان أن تساوي القبضة من الدّقيق أو التمر أقل الصداق على قول من یحدّدہ؛ لأن تلك 
الأوقات أو قات المجاعات والشدائف وكان نكاح المتعة ينفسخ بحلول الأجل» من غير 
طلاق» ولايجب به ميراث . وقد قدمنا الكلام على هذا في باب المتعة في الحج. 

واستدلال عبدالله بن مسعود على إباجته بقوله : طِلَا موا بت ململ أنه لك > 
القفقف»م]. لا حجّة فيه ؛ لأن الله تعالى هو الذي حَرّمَ نكاح المتعة لا نحن . وكأنّه ما کان إذ 
ذاك بلق الناسخ ء وبعد ذلك بلغه » ورجع عن ذلك. وقول جابر : «كنا نستمتع بالقبضة من 
التمر والدقيق على عهد رسول الله ية وأبي بكر -في رواية - : وعمر؛ ؛ ظاهر هذا : 
استمرار العمل عندهم» وی أعصارهم على نكاح المتعسة» واشتهار ذلك إلى أن جى عنه 
عمر. وهذا مخالفٌ لأكثر أحاديث هذا الباب» كما ذكرناه. والصحيح الأول ء كما ذکرناہ . 

وهذا محمول من جاہر على إخباره عن ل يبلغه الناسخ كابن عباس» فاستمر على 
التمسك بالإباحة الأولى نی هذه الأعصارء إلى أن أوضح عمر وعبد اللہ بن الزبير أن ذلك 
منسوخء وتقدما في ذلك وتوعًدا عليه بالرجم؛ فتبين الصبح لذي عينين» وضاءت الشمس 
لسليم الحابتيّن. وکان شأن عمرو بن حريث: آنه تزوج امرأةً نکاح المتعةء وأنه استمر عليها 
إلى زمان خلافة عمر؛ لأنه م يسمع الناسخ» فحملت منه؛ فأهِيَ ي مره إلى عمر فنهي عن ذلك. 
وقد تقدّم القول على قول جابر: الفعلناها مع رول اله 6 في يا متعة الحح ام 

على كل حال :إذ كان هذا محفوظًا وأنا أشكٌ في كونه محفوظًا وأظنه شاذَاء أوإنه 
اختلط على الرّاوي» فإنه یتعین أن يُحمل على أن بعض الناس لم يبلغهم النّهي إلى عهد عمره 


ا جیا 2 
لکن ظاهر الحديث أنه كان مشهورًا بی بينهم؛ لأنه يقول: استمتعنا على عهد رسول الله ية وأبو 
بكر وعمر مستدلا بذلك على الجواز ونحن إذا اشتبه علينا أمر في الأدلة فالواجب الرجوع 
إلى الشيء المُحکم الميين» وهو أنها حرمت في عهد النبي كك ويقيت محرمة إلى يوم القيامة. 
BST‏ 
َل لوتام یع تتلتة: 


۷-(...) خد کا حاو ن مر براي حا عد لاجد -يغني: رر 

ناي نَضْرَكه قال: قال: كنت ِن جار ن قد ال آم قال ابن عباس ابن الزئر: 02 
تین ققال جَبز: عام مع وول ووم هاا نه حمر َم مذ . 

2 قوله: انا عَنهِمَا عُمَرْ؛ أي: سر ییست 
اتخذها سياسةء لكنها سياسة فيها نظر؛ لأنه نبى عن متعة الحجٌ؛ لثلا يتكل الناس على سغر 
واحدٍ في أشهر الحجء ويَدَعَوا الببتَ الحرام مَهُجورًا لا يأتي إليه أحد في بقية العام هذا 
مذهب عمر غه لکن هذا فيه نظر» وإن كان اجتهاد بلا شك فإذا خالف النصّ فإنه لاعبرة 
به» فإن النبي َة أمر بالمتعة في أشهر الحم حتى أنطق اللہ سُراقة بن مالك بن الجعشم» فقال 
يا رسول اللہ أفي عامنا هذا آم للأبد؟ قال: قبل لبد ال" وهذا نص صريحٌ واضحٌ؛ لأن 
متعة الحج ثابتة في نة الرسول بلقا لكنّ عمر اتخذ هذا في خلافتہ. 

أمّا متعة التكاح فلا شك أن عمر غه لم يحرٌّمها من نفسه» ولكن السّنة واضحة في أن 
متعة التكاح حرام» ولعلها صارت فيها خلاف في عهد عمر؛ ثم إن عمر أظهر ذلك ولحزمه 
انغ صار يمنعه منعًا بانًا۔ 

ORTE 
ل لوتام لم عم‎ 
و یکر بن أي َي ينوس ننم اعد لواب زاي‎ RES 
کا بو عَمَيس» عَنْ ناس بن ملم عَنْ أيه قال: رَخُصَ ص رول ال هام اس في امم‎ 
١ لاا تم تھی عَنْهَا.‎ 
عام أوطاس كان بعد غزوة الطائف.‎ 


.)۲۹۸۰( أخرجه أبو داود (۱۷۸۷)» وابن ماجه‎ )١( 


۵ كَكَابُ اگج 4 

نم َال الإمام ملم سنلاہ: 

۰ وکا یه بن مس ازع ہیں عَن ای 
سرت آنه قَال: LET LE‏ َل إلى انرون يي اي كه 
بَكْرَةعَيْطَاءُ رصا نها امن َمَاّت: : مَاتُعْطِي؟ ففلْتٌ: : وكائي. وَل صَاحِبِي: :داي وَكَانَ 
رو سی ہس إل ركو ساي یا وَإذَانَظَرَتْ 
َي أمجَبتهَا تم قالثٰ: أنت وراك يخفيني: فَمَكَدْتُ مها تاا هن ول اللہ ل قَالَ: سن 
کان عند رين زو اا ار يتف ابا 

في هذا دلیل على: صراحة الصحابة ٹل وإلا فمثل هذا الکلام قد یستحي الإنسان أن 
يَعْرَضَه لکن الصحابة عرضوه بصراحة بینةہ فهنا مال وشباب» واختارت المرأةٌ الشبابَ 
على المال؛ لأنه أكبر تحصينًا لفرجھا ونيل حاجتهاء والرداء الجديد اليوم يكون حلفا بعد 
أيام» فلهذا اختارت الشاب على من رداؤه حسن. 

. وفيه - أيضًا- دليل على: أن المتعة كانوا يبذلون فيها الشيء اليسير کالرداء والطَعام وما 
أشبه ذلك. 
وفيه - أيضًا-: أن الرسول لٹ نبى عنها بعد أن أحلها. 
حمیووے۔ 

ما مخ میم لہ ۱ 

۰-...)عَنَکا ُو ایل َل ن سين الْجَحْتریٔ مَتَايِئر تی بے مُقَطْلٍ- 
TINO‏ قابا 
عمس عَشْرَة کین بی یو وم ایت رسو ل وني ملع الل تلن 
توي ولي عليه فطل ارہ ومورب ِن الوح كل ابر يروي علق وام 
ان می فز ديد َض ئی إن بأل نک آز لاہ کلت کا نل ير مط 2 
هَل لب أن يَسْتَمع نك أَعَننَا؟ قَالَثْ: :مالاو َر کل واج وز كته تى 
اللي اَي هات قتي جیب ص ول بر 
ابس به .لات یزار أو مين كما سَمْتَعْتُ سمغت ينها لم حرج حى رما رَسُولُ الله پل 

ایوہ و ا ۱ 

الجواب: لا؛ لأن كليهما حضرا جیعًاء وکل واحد منهما يريد أن تكون من حظه: 


اراج ا د۵ 
ر3 زم لیس ری سہ سے رس ہے یں خد 

يبن َه دي الربيع بن سر اھ ؛عَنْآيهقال: تامع رول الہ اَم انج 

إلى مَك فذكَر بول حَدِيثِ ہش وَرَادقَالتْ: :وَل يَصْلْحُ نك وید ال :لديرد هنا حَلقَ مَح. 


e‏ ري2 و2 سى 


۱-(...) حدنتا مد بن عَيْدِ بد الل ننم لتا أبي حدتا دابز ن عُمَرَحَنَتي 
ليخ ن سره جني أن به حه ع اع رسو لاوقا EEE‏ 
نت َك في انيتا من السا لن الل قد حر ملك إلى يوم الباق فَمَنْ كان عله متهن 
: ي٤‏ لیل سبك ولا ادوا يا يشنو هَن شَيناه. 

۱ هذا صریح؛ لأن هذا الحكم اناسع لن یتغیر؛ لأن هذا حبر من النبي ٹل يوم 
القيامة» ولا یمکن أن بحلل بعدها؛ لأنه لو فُرض أنه خُلْل بعد هذا لكان هذا خبرًا غير 
صادقٍء والني پل خبره صادق حاضِرًا ومستقبلا. 

1 عع ةو 

ما ميم تد 
ِ لہ عه بغري أي کی عق نا َب سين نلعن بنا 
الإستاد قال رََت روا َو ئن ن الزن راب وه ول ئل حییث ابن می 

٢۔2(‏ .) حا نای بنرا يرا يخ ن ت لکت اويم نس عن بی 
الْمَلِكِ بن الژیم بن مرا جني عَنْ ابيب عَنْ جد َالَ: مرا بش بت 

جين دحلا مک ملع تحر مھا ئی هاه ااام 

۳-). .) وَحَدَكنايَسَى بن ىء آخبرتا عبد َي بن الي نيحجان ترگ 
ونث أي ريع بن سردت عن ايو هښن تخب أي لو يغام فذح مر 
اسم صاب بِالتَمَت هن الساءِ -قا- فَحَرَجْتُ آنا وَصَاحِبٌ لي مِنْ بتي ليم حى وَجَذْنَاجَارِيَةٌ ِنْ 
ی خر گار ا نعط ل تب رن می وت تح تق کروی 
أَجْمَلٌ من صَاحِي وکری ب صاجي أَحسَنَ من بُرديء رٽ نَفْسَهَا سَاعَةَتُمٌ اختَارَتي عَلَى 
صَاجِي لکن معنا اد د ارتا ر سول اللہ يفِرَاقَنّ. 

4-. اکا قروو ور قل لا ذلا فيان بن مين عن الي ن لزیع 
A ELE‏ 


ہ7 


ہہ ..) حلا او بر ب ن أبي س خدکتا حَنَکا نل ْمَعَن عن الزهري من ايع 


13م سکاب انتج ان 
بن تق عن أب سوک لل كل هى يوم لفح عن مالساو 

٦-۔(.‏ ..) وَعَذََيه خسن اللو 4 وني بدن مي من يعوب بن امم بن ستيه حدق 
آي عَنْ صَالِح اخ ابن هاب عن اربع بن رجهي ناهأ ره أن رَسُولٌ الله 
سے ال ہیی 0٥ت‏ ب ںا 

۷( .)دق حزم و می يز تغب الو بر نچرپ هب 
آغیرنی وةب زر أن ند ال ن ليمك ققل: ناسا -أفتى الله وهم م اتی 
ارح فون بت میں یں ك َف جانيم نري قد كاب 
ملعل مور تم فک رد رسو اللہ ل فقا ان ازير : جرب يرمك 
الله لين َعَْتَا لأر جُمَلكَبلَحجَاره َال ابن شهَاب: فاخ ای عا تبرت سیب اللہ 
تفر جو رمي ارز طا فق نام هي نر 
الأنصَارِيُ: مهلا. قَالَ: تاه ہس عفد إتامين. فالا آبي عر EF‏ 
كانت رصني ول الام لم طحو إا کات را وآ ازير م كمال ين 
تھی عَنهَ. قال ابن شهاب: َأخيرني ريځ بتر جهني» E‏ قد كنت استَمْتَمْتٌ ہتہس 
َه سول الہ پا ام ون بتي اير بين ارين ر مانا سوا اللہ 2 عن امن قال لبن 
0 جد وض ریخ أ بك يك شت ب اریز آنا جايس. 

في كلام عبد اله بن اير طاقن شدة» لكته كان هو الخليفةء كان المفتي بذلك هو عبد 
الله بن عباس ا فشدّد في هذا القول؛ لأنه هو الإمام ذو الساطةء وهو مستند -أيضًا- إلى 
سُنة من سنن الرسول پل فلا جَرَمَ أن يُشدّد في ذا القول ويعرّض بعبد اللہ بن عباس؛ لأن 
عبد الله بن عباس في آخر عمرہ كنف بره فعرّض به انغ 

© وأما قوله: في عَهْدِلِمَام الْمُتقِينَه. فلو كان شيء يتقى؛ لكان أولى الناس بإتقائه 
إمام المتقین؛ ولم يقل: الرسولء وهذا شيء معروفہ لکن قال: إمام المتقین؛ لأنه يقول: لو 
كان هذا شيء يتقى لاتقاه النبي پل 

ولكن على كل حالٍ:. لا شك أن الصواب في هذه المسألة مع عبد الله بن الزبير تا 

ےچچوہھے 
2 کے ۱ 
۸-...) وخاقتي سَلَعَة ِن د یب حَدَناالحَسَنُ بن أي > عَدَتَ مَعْول: ن ابن آي بل 


وا جرف 7 
عَنْ عَمَرَبْنٍ عبد الِيِقَلَ: حا الع بن راهني هَن أي أ رول الله 9 تھی عَنٍ 
الْمْمَة وَقال: الا إا حرام ِن ومک هذى وم اوج وََنْ كان اَی َا َلايَأَُنهة. 

)۱٤۰۷(-۹‏ دتا خی بن یحی قال : قراب لی اللہ عن ان شاب ن َد الله 
َالْحَمن اي نحت نن علي عن أو حَنْ َي نأي طللب؛ أن رول اللہ هى عَنْ مم 
سايم حير وحن أل لحوم لمر الإيك نيج" . 

في هذا دليل على: أن المتعة كانت في الأول جائزة لکن فيه إشكال أنه ذکر أنها مت 
عام خیبرہ وني حديث سَبْرَة أنها حرمت عام الفتح. 

أما لحوم الحمر الإنسية فكانت حلالا ثم صارت حَرامًاء وهذا يدل على أن لله -تبارك 
وتعالی- كمال الملك المطلق لا ينازعه أحدّ في ملكه» فهذا الحمار كان في أول النهار حلالًا 
طیبًا يؤكل» وني آخر النهار صار حرام خبيًا لا يؤكل» وهو لم يتغيرء الغذاء واحد والدم 
واحد وکل شيء واحدء لکن الأمر لله 8ی 

الخمر قبل أن تحرّم كانت في أوانيها حلالا طيبًا ليس فیھا محظور وحين حرمت انقلب 
تفس الخمر الذي في الإناء انقلب وصار خيينًا حراماء ما يدل على أن الأمر كله بيد الله لن 

وإذا أراد قائل أن يقول: ما الذي جعلها بالأمس حلالاء واليوم حرامًا؟ 

قلنا: من بيده ملكوت السموات والأرضء أمّا أن نعلل بعلل قد لا تكون عللاء فلسنا 
مكلفين بذلك» نحن مكلفين بأن نقول: #ميعَنَاوأطَمنًا 4. 

ال الام النووي تتتقئة في اشَرح صَحِبح مُلم؛ (۹/4٦۲ء‏ ۷( 

قوله: «نهى عن متعة النساء يوم خيبر وعن أكل لُحوم الحم الإنْسِية»» قوله: «الإنسية» 
ضبطوه بوجهين: أحدهما کسر الهمزة وإسكان التونء والشاني: فتحھما جميعَاء وصرح 
القاضي بترجیح الفتح» وأنه رواية الأكثرين . وني هذا تحريم لحوم الحمر الإنسية» وهو 
مذهبنا ومذهب العلماء اء كافة» إلا طائفة يسيرة من السلف» فقد روي عن ابن عباس وعائشة 
وبعض السلف إباحته» وروي عنهم تحريمه؛ وروي عن مالك كراهته وتحريمه .اھ 

قَالَ الإمَامُ النووي كآنه أيضًا (9/ 386 :)۲٥٢‏ 

اعلم أن القاضي عياضًا بسط شرح هذا الباب بسطًا بليغاء وأتى فيه بأشياء نفيسة» 


.)4715( أخرجه البخاري‎ )١( 


67 کاب الٹکاج ا 
. وأشياء يخالف فيهاء فالوجه أن ننقل ما ذکرہ مختصرّاء ثم نذكر ما ینکر عليه ويخالف فيه 
وننبه على المختار. 

قال المازري: ثبت أن نکاح المتعة كان جائرًا في أو ل الإسلام ثم ثبت بالأحاديث 
الصحيحة المذكورة هنا أنه نبيخ» وانعقد الإجماع على تحريمه ولم يخالف فيه إلا طائفة سن 
39 المستبدعةء وتعلقوا بالأحاديث الواردة في ذلك وقد ذكرنا أنها منسوخة فلا دلالة لهم 
قيهاء وتعلقوا بقوله تعالى: ما ات تعن يوسن فََانوهْنَ أجوره رصي ) لالكثلة؛؟]. وفي قراءة 
أبن مسعود: : لأفما استمتعتم به منهن إلى أجل » وقراءة ابن مسعود هذه شاذة لا یحتج بها قرآنا 
ولاخبراء ولا.يلزم العمل بهاء قال: وقال زفر: من نككح نكاح متعة تأبد نكاحه؛ وكأنه جصل 
ذكر التأجيل من باب الشروط الفاسدة في النكاح فإنها تلغى؛ ويصح النكاح» قال المازري: 
. واختلفت الرواية في صحیح مسلم في النهي عن المتعةء قفيه أنه يي نہی عنها يوم خيبسر» 
وفيه: أنه نبى عنھا يوم فتح مکةہ فإن تعلق بهذا من أجاز نكاح المتعةء وزعم أن الأحاديث 
تعارضت: وأن هذا الاختلاف قادح فيها. 

قلنا: هذا الزغم خطأ ولیس هذا تناقضًا؛ لأنه يصح أن ينهى عنه في زمن شم ينهى عنه 
في زمن آخر توكيدًا أو ليشتهر النهي ويسمعه من لم يكن سمعه أولاء فسمع بعض الرواة 
النهي في زمن» وسمعه آخرون في زمن آخر فنقل كل منهم ما سمعه وأضافه إلى زمان 
سماعه سی ہہ یی اه 

وهذا الكلام يصح لوم يذكر جلها في عام الفتح» » لکن في عام الفتح ذُکر حلّهاء أما إن 
ار کر رت شر چا 

تأكيًا وتئينًا للحکم۔ 

ويبقى أن يقول قائل: ما المانع أن تکون تُسخت مرتين» حرمت بعد التحليل ثم ثم أحلت 
ثم خُرّمت كما هو ظاہر الترجمة التي مرت علينا قريًا؟ 

فيقال: الأصل عدم ذلك» ونحن لار أن یکون الشيء حرام ثم بُحلّل ثم يحم كما 
في اقتال بمكة, اقتال في مكة کان حلالا وأحل للضرورة عام النتح» أجل لني يكل ساعةً 
من نہاں ثم حرم كما قال النبي ي «عَادَتٌ حُرْمَنُهَا الوم كحُرمَيها الس" وهذاإنما 


.)۱۳٥٣١( ومسلم‎ )٠۰ 5( أخرجه البخاري‎ )١( 


زا مت تا on‏ 
أييح للرسول 8 للضرورۃایمنی: لا يمكن القضاء عل هؤلاء المشرکین الڈین استباحوا 
الشرك عند بيت الله إلا بهذا. 

وقد يقول قائل: بك صر الام لف رت ما أطت زعام هم ا 
للضرورة ثلاثة أيام ثم حُرّمت. 

َال الإمَامُالنووي تخل في «شرح صَحِبح مُسْلم) (197/9): 

قال القاضي عياض: : روى حديث إباحة المتعة جماعة من الصحابق فذكره مسلم من 
رواية ابن مسعود وابن عباس وجابر وسلمة بن الأكوع وسبرة بن معبد الجهني» وليس في 
هذه الأحاديث كلها أنها كانت في الحضر وإنما كانت في أسفارهم في الغزو عند ضرورتهم 
اس سھ مسہ سی سس سور کی 
كانت رخصة في أول الإسلام لمن اضطر إليها كالميتة ونحوهاء وعن ابن عباس لگ نحوه» 
وذكر مسلم عن سلمة بن الأكوع إباحتها يوم أوطاس» ومن رواية سبرة إباحتها يوم الفتح» 
وهما واحد ثم حرمت يومئلٍ وفي حديث علي تحزيمها يوم خيبر» وهو قبل الفتح؛ وذكر 
غير مسلم عن علي أن النبي وك نبى عنها في غزوة تبوك من رواية إسحاق بن راشد عن 
الزهري عن عبد اللہ بن محمد بن علي عن أبيه عن علي ول يتابعه أحد على هذا وهو غلط 
منه» وهذا الحديث رواه مالك في الموطأء وسفيان بن عیینة والعمري ويونس وغيرهم عن 
الزهري» وفيه ايوم خيبر» وكذا ذكره مسلم عن جماعة عن الزهري وهذا هو الصحيح؛ وقد 
روى أبو داود من حديث الربيع بن سبرة عن أبيه النهي عنها في حجة الوداع. 

قال أبو داود: وهذا أصح ما روي في ذلك. اه 

هذا إن صح وكان محفوظًاء فيمكن أن يقال: إن الرسول قاله في حجّة الوداع من باب 
التوكيد والتذكير» لکن لا أظنه صحيحًا. 

قا امام النووي تاه في «شّرح صَحِيح مُْلم؛ ۲٥٢/۹(‏ -04(: 

وقد روي عن سبرة أيضًا إباحتها في حجة الوداع؛ ثم ہی النبي إل عنها حيتلٍ إلى يو 
القیامة وروي عن الحسن البصري: أنها ما حلت قط إلا في عمرة القضاء وروي هذاعن 
سبرة الجهني أيضَاء ولم يذكر مسلم في روایات حديث سبرة تعیین وقت إلا في رواية أ مد 
بن سعيد الدارمي» ورواية إسحاق بن إبراهيم ورواية یحبی بن يحيىء فإنه ذكر فيها يوم فتح 
مكةء قالوا: وذكر الرواية بإباحتها يوم حجة الوداع خطا؛ لأنه لم يكن يوم ضرورة ولا 


عزوبق وأكثرهم حجوا بنسائهم. ۱ 

والصحيح: أن الذي جرى في حجة الوداع مجرد النهي كما جاء في غير رواية» ويكون 
تجديده وَل النهي عنها يومئذ؛ لاجتماع الناس» وليبلغ الشاهد الغائب: ولتمام الدين» 
وتقرر الشريعة كما قرر غير شيء وبين الحلال والحرام يومئذٍ وبت تحريم المتعة حيشط؛ 
لقوله: «إلى يوم القيامة). 

قال القاضي: ويحتمل ما جاء من تحريم المتعة يوم خیب وفي عمرة القضاء ويوم 
الفتح ويوم أوطاس أنه جدد النهي عنها في هذه المواطن؛ لأن حديث تحريمها يوم خيبر 
صحيح لا مطعن فيه» بل هو ثابت من رواية الثقات الأثبات» لکن في رواية سفيان أنه نہی 
عن المتعة وعن لحوم الحمر الأهلية يوم خییرہ فقال بعضهم: هذا الكلام فيه انفصال» 
ومعناه: أنه حرم المتعة ولم یین زمن تحريمهاء ثم قال: ولحوم الحمر الأهلية يوم خيبرء 
فيكون يوم خيبر؛ لتحريم الحمر خاصة ول يبين وقت تحريم المتعة؛ ليجمع بين 
الروايات» قال هذا القائل: وهذا هو الأشبه أن تحريم المتعة كان بمكةء وأما لحوم الحمر 
قال القاضي: وهذا أحسن لو ساعدہ سائر الروايات عن غير سفيان» قال: والأولى ما 
قلناه: أنه قرر التحريم» لکن يبقى بعد هذا ما جاء من ذكر إباحته في عمرة القضاء ويوم الفتح 
ويوم أوطاس» فتحتمل أن النبي يل أباحها لهم للضرورة بعد التحريم» ثم حرمها تحريمًا 
مؤبدًاء فيكون حرمها يوم خيبر وني عمرة القضاء» ثم أباحها يوم الفتح للضرورة؛ ثم حرمها 
يوم الفتح أيضًا تحريمًا مؤبدّاء وتسقط رواية إباحتها يوم حجة الوداع؛ لأنها مروية عن سبرة 
الجهني. وإنما روى الثقات الأثباتِ عنه الإباحة يوم فتح مكةء والذي في حجة الوداع إنما 
هو التحريم» فیؤخذ من حدیثہ ما اتفق عليه جمهور الرواة» ووافقه عليه غيره من الصحابة 
يك من النهي عنها يوم الفتح؛ ويكون تحريمها يوم حجة الوداع تأكيدًا وإشاعة له كما سبق 
وأما قول الحسن: إنما كانت في عمرة القضاء لا قبلها ولا بعدهاء فترده الأحاديث الثابتة في 
تحریمھا يوم خيبر وهي قبل عمرة القضاءء وما جاء من إباحتها يوم فتح مكة ويوم أوطاس 
مع أن الرواية بهذا إنما جاءت عن سبرة الجھني؛ وهو راوي الروايات الأخر وهي أصحء 
فيترك ما حالف الصحيح» وقد قال بعضهم: هذا مما تداوله التحريم والإباحة والنسخ 
مرتين. والله أعلم. هذا آخر کلام القاضي. 


و جنا 

والصواب المختار: أن التحریم والإباحة كانا مرتين» وكانت حلالًا قبل خیس ثم 
حرمت يوم خيبر ثم أبيحت يوم فتح مكة وهو يوم أوطاس؛ لاتصالهماء ثم حرمت یومشذٍ 
بعد ثلاثة أيام تحريمًا مؤبدًا إلى يوم القيامة» واستمر التحريم. 

ولا يجوز أن يقال: إن الإباحة مختصة بما قبل خيبر» والتحريم يوم خيبر للتأيد؛ وأن 
الذي كان يوم الفتح مجرد توكيد التحريم من غير تقدم إباحة يوم الفتح كما اختاره 
المازري والقاضي؛ لأن الروایات التي ذكرها مسلم في الإباحة يوم الفتح صريحة في ذلك» 
فلا يجوز إسقاطهاء ولا مانع يمنع تکریر الإباحة. واللہ أعلم. 

قال القاضي: واتفق العلماء على أن هذه المتعة كانت نكاحًا إلى أجل لا ميراث فيهاء 
وفراقها يحصل بانقضاء الأجل من غير طلاق» ووقع الإجماع بعد ذلك على تحريمهامن 
جميع العلماء إلا الروافض» وكان ابن عباس انغ يقول بإباحتهاء وروي عنه أنه رجع عنه» 
قال: وأجمعوا على أنه متى وقع نكاح المتعة الآن حکم ببطلانه سواء كان قبل الدخول أو 
بعده إلا ما سبق عن زفر. 

واختلف أصحاب مالك: هل يحد الواطئ فيه؟ ومذهبنا أنه لا يحد؛ لشبهة العقد 
وشبهة الخلاف, ومأخذ الخلاف اختلاف الأصوليين في أن الإجماع بعد الخلاف هل يرفع 
الخلاف ويصير المسألة مجمعًا عليها؟ والأصح عند أصحابنا أنه لايرفعه بل يدوم 
الخلاف ولا يصير المسألة بعد ذلك مسجمعًا عليها أبدّاء وبه قال القاضي أبو بكر الباقلاني. 

قال القاضي: وأجمعوا على أن من نكح نكاحًا مطلقًا ونيته ألا يمكث معها إلا مد نواها 
فنكاحه صحیح حلال» وليس نكاح متعة؛ وإنما نكاح المتعة ماوقع بالشرط المذكورء 
ولكن قال مالك: ليس هذا من أخلاق الناس» وشذ الأوزاعي فقال: ا 
خير فيه. . والله أعلم. اھ 

الذي شد إليه الأوز زعي هو المذهب عندناء فغند الحنابلة: أنه إذا تزوج بنية الطلاق 
فتكاحه فاسد كالمتعة. 
٠‏ وعلى كل حال: رواية سفيان قد تكون أصمٌ الروايات» وتحتاج المسألة إلى تحرير في 
كيفية الحکم لا في ثبوته» الحكم لا شك أنه ثابت» وأن المتعة حرامٌ إلى يوم القيامة» ولكن 
هل أُحلَّتْ ثم مث ثم أُحِلْتْ ثم حرمت هذا محل إشكالء والظاهر -والله أعلم- أن 
رواية سفيان هي المحوظة» وأنه هى عن نكاح المتعة وعن لحوم الحمر الأهلية يوم 


تاب الاج ےن 


خيبر» ویکون قوله: «يوم خيبر» عائدًا إلى الحمر الأهلية. 

تي وقوله: «الحمر الأهلية» احتراًا من الحمر الوحشية 

والعجيبٌ أن عل بن أبي طالب تنه وهو إمام الأثمة عند الرافضة هو الذي روى عن 
النبي يكل وهو يكل إمام الأئمة حقَا روى عنه تحريمه» ومع ذلك لا يقولون بہذاء كما أنَّ 
علع بن أبي طالب ممّن روى المسح على الخفین والرافضة لا يقولون يبذا. 

SEC 

مم رہ 

(...) وداه م سس میں ہے مر ہے میں ہس 
وَقَال: :یع علي ب کر یمام : إِكَ جل نا تھانا ر سوا ال ب بمنْلِ حَییثِ دی 
ت0 عَنْ مال 

الظاهر من قوله: يل شیر ال من؟ إلى این عباس لقا وسبق كلام بد ال ین 
7 يرق لان الح أحق أن يبع . 


ححجوچورے 
عع عدص 
سرت و ره سيور ير مه َ‫ 0 
٢٣ر‏ حلا بو برب آي طروي بحب بهم مو ان مي -قال 


یر ہہ 


زهير: : دنا فا بن هي عَنٍالزْرِيُ» تن لْحَسَنِ ود اللي ئو : مدن علي عن ابا 
نعلي ھی ناج ا يوم عير وحن لوم انحر ای 


ہمہ 200 ع سم 


خعہہ .)وحن مح بن عبد الله بی نمي دكا آي حَدَا يد ال عن ان ش هاب 
عن الْحَسَنٍ عبد لله بي محمد بن علي عن أي نعل كه : سی ا مک 
اله قل تاه عاس رخرل الى تام خیرم لخو کٹ ارڈ 

۲-). ونی بو لار رمه ن خی قال رت روغب آغرنی 
يوش عن اب عن لسن وخی لوی ئ نن عل : بن ابی طالب عَنْأبيه)؛ 

ستو عل ب ابی طالب یف لابن َباس: تھی سو اللہ يكل ءَ عَنْمُنْمَةالتسَاءِيَومَ 

خی ومن أل لغ لعل الي 
والخلاصة: أن نكاح المتعة محرمٌ وأنه لا نسخ فيه بعد التحريم» وأن من تزوّج بنکاح 
متعة وجب التفريق بينه وبين من تزوجها؛ لأنه نكاح فاسد وإذا جامع وهو يعتقد أنه غير 


لا ےہ ظا 


صحیح فإنہ يُحَنُّ يقام عليه الحد؛ لأنه لا ُذر له وهو يعتقد أنه الآن وطأ فرججا حرامًا لا 
يحل له» وكون بعض العلماء يقول: هذا الخلاف شبهة. 

نقول: الخلاف شبھة فا إن کا الإنسان ترد أي الولين أصع؟ أ إذا جزم بان 
القول بالتحريم هو الحق ثم ذهب يخالف ويجامع فلا عذر له. 

حےچووےے۔ 
ما الإمامُالنووي تتلۂ: 
(4)- - باب تخريم الْجَمع بین الْمرأةَوَعَمُتهَا أو حَانَتهَا في الُگاج . 
ال الام ملع تعلنہ: 


ےکس سو لے 


r‏ -(ہ١١٠)‏ حَذقا عبد لبن هة قتي حا عاك هَن أي لعن الأضرّج» 
عَنْ اي هُرَيرَةقَالَ: ا مو اللقل: دلَايْجْمَمْ مم بين راوها وَكَابيْنَ اراو الها"  .‏ 

ل قوله: الا يمع يجوز فيه من حيث اللغة وجهان: 

الوجه الأول: الجزم» على أن تكون لا ناهية. 

الوجه الثاني: الرفع: على أن تكون لا نافية. 

وقال أهل البلاغة: والنفي أبلغ؛ لأن النفي تقرير لهذا الحكم. كأنّه أمرٌ مقدر بخبر 
بانتفائه» وأگا الطلب وهو النهي فقد يكون وقد لا يون وأا كان فإن هذا الحديث يدل 
على أنه لا یجمع بين المرأة وعمتها ولا بين المرأة وخالتهاء فإذا ضممت هذا إلى الآية a‏ 
الكريمة: وان فوا برك اکت کټ رر ماد سل € الكقة: :]. فيكون اللاتي يحرم 
الجمع بینھنّ ثلانًا 

الأول: الأحتان. والثاني: المرأة وعمتها. 

والٹالٹ: المرأة وخالتها. 

وهذا البيان أبين من الضّابط الذي ذكره بعص العلماء قال: يحرم الجمع بين امرأتين لو 
در أن أحدهما ذكر والآخر أنثى لم يحل التزوج بينهما من أجل القرابة أو الرضاع دون الصهر. 


هذا في الواقع فيه تعقید وفهمه شديد» لکن الآية والحديث واضحان جذّاء لا يُجْمَعُ 
يْنَ المرّأوٍ وعَمّتها ولا المأ الها وني القرآن الكريم: «وآن مشا بت الأتكتن) 


x 


.)011١١( أخرجه البخاري‎ )١( 


ڪان النكاج 

هذه ثلاثة أقسام واضحة جد وما الحكم في الجمع بین المرأة وابنة عمها؟ 

يجوزء والدليل عدم الدليل فهي ليست أختهاء ولاعمتهاء وخالتها. 

وما الحكم في الجمع بين المرأة وزوجة أبيها؟ 

يجوز الجمع» وأما ما يقوله الناس من أن البنت تقول لزوجة أبيها: عك فهذا لا عبرة به. 

إذن: يجوز للإنسان أن يجمع بين زوجة الرجل وابنته من غيرها. 

وما الحكم في الجمع بين المرأة وہنتھا؟ 

الجواب: لا يجوز الجمع وغير الجمع؛ لأن هذا تحريم مؤيّد. إذا تزوّج إنسانٌ المرأة 

خُرّمِتْ عليه مها وحرّمَتْ عليه بنُھا إذا دخل بها. 

وما الحكم في الجمع بين أختين من الرضاعة؟ 

الجواب: لا یجوز؛ لأن اللہ قال: «وآن كشو بت تكن +٦180‏ ثم قال 
اني بي : یرم ِنَ الرّضاع مَا يحرم من السب ٠‏ فإذا كان الجمعٌ بین الأحتين في 
السب حرامًاء فالجمع بينهما في الرضاع حرام خلاقا لشیخ الإسلام ابن تيمية ناه في 
هذه المسألة, شيخ الإسلام تله في هذه المسألة يقول : إنه يجوز الجمع بین الأختين من 
الرضاعة مُلاحظًا العلةء يقو يقول: إن الل نی التهي عن الجمع بين الأختين أو المرأة وعمتھا 
أو المرة وخالتها هو حوف القطيعت والرضاع لیس فيه صلة؛ ولیس فيه رح تجب صلتہ 
فيقول: U‏ دان شی براك يكال : ماذا تقول عن قول الرسول وَلِْ: يحرم 
نالا اَن ََب؟ وهانان الاخدنإذاكاتها من السب فالجمع ينهم 
حرام» وإذا كانتا من الرّضاع فالجمع بينهما حرام. 

یووچوہے 


Ov 
نت‎ 
ع‎ 
ا‎ 
3 


7 


مقا الامَامُ م ملم یناہ 


(٤‏ نك دي زنير اير غو وٹ زین : نابي عیب عَنْ 
عِرَا بن ن الله عن آي هريره نرسو اللہ و تی عَنْ رمع ٍنْيَع م 9 تر المراو 
محال 


4102 


)...(-٥‏ و دتتا عبد الله يْنْ َسْلَمَةَ نن قَعتب حدكتا عبد الرَحْمن بن عبد المریز قال ابن 


(١)أخرجه‏ البخاري (٢٢٦۲)ء‏ ومسلم .)۱٤٤١(‏ 


و مت 24 
مَسْلْمَة: مني بن الأنصار ين ول ي امان سه بر حُتب- عَائن یقاب عن ية نن 
خیب عَنْ آيي هرر قالَ: سَمِعْتُ رَسُول الله کا قو هُولٌ: لاك العم على بت الأ ولاب 
الأحت عَلَى الخال 
(٦٣‏ .حلي حرطن یخی أَخْينَان وهب ريي پوش عن ادن يهاب 
نرتي هن یب لکن سی با هرر ول :تھی رول اللہ دن مع اج 
المَرلةوَعَمَيهَا وَين المَرأو وَخَالَيھا. قال ابْنُ شهاب: ری حال بها َك هك الم 
فصا رالنساء الَاتي يحرم الجمع بينهن ثلاثة: 
#المرأة وأختها. #والمرأة وعمتها. #والمرأة وخالتها. 
وكذلك -أيضًا-:عمة الأم وعمة الأب بمنزلة العمةء وخالة الام وخالة الأب بمنزلة 
المخالة» وقد ذكرنا فيما سبق أن عمَّة الأم أو الأب عَمَةّ لكل من جاء من ذريته» وكذلك عمة 
الأب؛ یعنی: عمة الإنسان عمَّة له ولسائر ذريته» وخالة الإنسان خالة له ولسائر ذريته. 
SSCS‏ 
٤‏ قاز قال الإِمَام مُسلْم ناة: 
۳۷( .حكني أب عن اقاي حت ادبن لحار عَلَا ودام عن یحی آنه 
کب لی ناي سک ني هرر 7ءء بت 0ئ 
على خالا 


ا رسو ل ا يله مله 
۸( لكاب يغرب ي کیک َلك أا نتا کن خی سرت ن 
آبي میق ڪن الي پل قَال: الايَخْطبْ الج عَلَى خطية جیه وَكَايسُومُ على سوم أي ولا 


كع دا٥‏ علی مھا زلا علی مھ رلاننال لعز کی اي لتخي ص ته شيخ 
نا لھا ما تب الله اء 


هذا الحديث تضمّن مسائل متعددة منها: 
أنه لا يخطب الرجل على خطبة أخيه؛ يعني: إذا سَمِعْتَ أن شخصًا خطب امرأة فلا 
يحقّ لك أن تذهب وتخطبھا؛ لأن هذا عدوان عليه» ولكن إذا رد وعلمت أنه رد فلا بأس» 


پا مر ١ا‏ ربا 
وتاب النكاج ےڈ 


فإن جهلت» فقال بعض العلماء: لا بأس بالخطبة» وقال آخرون: بل هو حرام» وهذا هو 
الصحيح؛ أنه لا يجوز أن تخطب على خطبة أخيك إلا إذا علمت أنه رد وذلك أن 
الخاطب إما أن يجاب وإما أن یُردہ وإمًا أن تُجھل حاله. 

فإن اجيب فالتحريم ظاهر لا إشكال فيه. 

وإن رد فالإباحة ظاهرة لا إشكال فيها. 

وإنلم تعلم هل قبلوه أو ردوہہ فإنه لايحل لك أن تخطب؛ لأنه ربما يكونون قد ركنوا 
إليه ثم إذا خطبت منهم عدلوا عنهء فيكون مثل السُوم على السّوم. 

لکن لو استأذن من الخاطب وقال له: بلغني أنك خطبت فلانة» فأرجو أن تسمح لي 
في خطبتهاء فأذن له فلا حرج أن يخطب على خطبتہ؛ لأنه أَیْنَ له مالم يُعْلَمْ أنه أذن حياءً أو 
خجلَاء فإن علم أنه أذن حياءً أو خجلا فلا عبرة بإذنه حيتئلٍ. 

وهل مثل ذلك أن تخطب المرأة على خطبة المرأة؟ 

الحواب: : نعم مثل؛ يعني: : لو أن امرأةٌ أرادت أن يتزوجها فلان وأرسلت إليهء 
وعلمت أخرى بذلك فإنه لا يحل لها أن ترسل إلى هذا الرجل لیتزوجھا؛ لأن العلة واحده 
وهي العدوان على حق أخيه. 
٠‏ المسألة الثانية: «وَلَايَسُومُ علَى سَوْم أَخيِههه وهذا في غير المزايدة أما نی المزايدة» 
فالباب مفتوح؛ يعني: لو أن السّلعة قُدَّمتَ لمشتر فقال أحدهم: هي بمائة» وقال الآخر: 
بمائة وعشرين» وقال الثالث: بمائة وخسین فهذا لا بأس به» أما إذا ركن البائع إلى السّائي 
وعرفنا أن السّوم وقف عليهء وأن البائع ركن إلى البيع» فحيئئذٍ لا يجوز أن تزيد على السّوم؛ 
لأن هذا من باب العدوان» ومثل ذلك أن يسوم على سوم أخيه في غير البیع: كالإجارة مثلا» 
فإذا علمت أن فلانًا يريد أن يستأجر هذا البيت» وقد ركنّ إليه مالك البيت» فإنه لا يجوز 
لك أن تذهب إلى مالك البيت لتستأجره بأكثر 

المسألة الثالثة: قال: دولاٴُ ہر ل ا 

المسألة الرابعة: «ولا شال المر أو ولا تسأل المرأةٌ؛ -والرفع أحسن؛ ليوافق ما سبق-. 

لال رآ عطاق اسم کی با وح ت انا کب كب لهاك 
يعني: امرأة ة َُطِيَتْ فقالت للخاطب: لا بأس» بشرط أن تطلق امرأتك» فهذا حرام عليها؛ 
لأن ذلك عدوان, ولا يلزم الزوج أن يفي بهذا الشرط. 


اق جز 

بس E‏ 
الشرط أن تفسخ 
في هذا تفصیل: 

إن كانت تعلم أنه حرام فليس لها الح أن تفسخ؛ وذلك لأنها علمت أنه شرط باطل 
لا يمكن الوفاء به وإنلم تعلم فلها الفسخ؛ لأنها حيتئذٍ تكون مغترة جاهلة. 

فإن قال قائل: :وإِذاا شترطت أن لا يتزوج عليهاء فهل يصح؟ 

الجواب: نعم يصح رس نط الا يرو فار ن من اهل لط وين قيرط أذ 
يطلق الزوجة : أنه في شرط طلاق الآخری عدوان علیھاء أمّا في المسألة الأولى إذا اشسترطت 
ألايتروج عليهاء وم يتعلّق بحق أحد آخرء وإذا رضي ألا يتزوج فهو على ما شرط عليه. 

وفی قول الرسول لا «على خطبة يوا لی سوم وء لاق أَحِْهَا؛ء دليل على 
أنه ينبغي للإنسان أن يختار من الألفاظ عند الخطاب ما يكون أشدَّ تاد ثيرًا على المخاطب. 

ووجه ذلك: أنه وصف هؤلاء بالأخوق والأخوة تقتضي العطف» وعدم الاعتداء على حقّه. 

فإن قال قائل: وهل يجوز أن يخطب الرجل على خطبة كافرء فلو علم أن نصرايًا 
خطب نصرانيةء وأراد المسلم أن يخطب هذه النصرانية» فهل يجوز؟ 

مَنْ نظر إلى ظاهر اللفظء قال: إنه یجوز؛ لأن النصراني ليس أَححالهہ ومن نظر إلى أن هذا 
اللفظ إنما هو على الغالب؛ لأن غالب بلاد المسلمين ليس فيها إل مسلمون: وأن حقٌّ 
النصراني إذا كان ذا عهد أو ذمة باق يحترم» قال: إنه لا یجوز وهذا هو الصواب؛ أنه لا 
يجوز للإنسان أن يَخْطب على خطبة الكافر إذا كان له حم ثم إن في خطبته على خطبة كافر 
تشويهًا للإسلام» وكراهية له ولأهله؛ ثم إنه كافر لا يُْمَنُ أن يُعتدي عليه یوما من الأيام» أو 
ليلة من الليالي فيقتله. 

فلذلك نقول: إن تقیید ذلك بالأخوة بناء على الغالب وإلّا فغير المسلم إذا كان ذا حَقٌّ 
كالمعاهد والذمي والمستأمّن لا يجوز العدوان عليه وكذلك يقال في طلاق أختها: لو كان 
مع الرجل المسلم امرأة نصرانیة وخطب امرأة مسلمة وقالت: لا بأسء لکن بشرط أن 
تطلق زوجتك النصرانیة فإن ذلك حرام عليها”. 


)١(‏ وسُئل الشيخ تعتلنثه: لو أن رجلا عَلِمَ أن آخر تقدم لخطبة امرأة وهو ليس بكفء لهاء ولكنه يريد هو أن 


تاب اللگاج یز 
س۔ ٠‏ اما 


وفي قول الرسول گلل: فان لها مَا ككَبَ الاك إقناع النفوس ہما فيه النهي؛ لأنه إذا 
اقتنعت النفس بالمنهي عنه صار أقرب إلى القبول والإذعان. 
CS‏ 
ا الإمام شنم اہ 
۹-(. و خرن ن بن أي َون حلا لي بن مهرب ڪن اون ابي وني 
عن ان یری عَنْ بي هرر :تھی ر سول الله يق أن تكح الْمزاۃ على ميا او َه أو 
ن تال امز ادق وها کته ما في صَحْفها ٤َ‏ الله قل رازا 
في هذا إشارة إلى أن الزوج يلزمه الإنفاق على زوجته؛ لقوله: فى مَا في صَحْمَتِهَاة؟ 
يعني: إذا طلقها الزوج صار لها طعامها. 
RC‏ 


و عمسم 


ثم قال الإٍمَام مسيم تا 

+۰( ع فطل تاکر و جر كفي زط جو فى تفن 
َافم- قَاُو: مرن بن أي عي عن سمب عن مرو بن تار ن أي سم حَنْ اي هري 
ال :تھی رسلول الله يك يمع بن الْمَأووعَمَهَا وَين الْمرْأوِوَخَاليًا. 


٠. .(‏ وُحَذَنَي مد محمد بن عیب ح دتا باب حلا زاء عَنْ عَمرِو بن ویک رن الإستاوِئلة 


BCE 
باب ق تخريم نگاج الْمُخْرم وَكَرَاعَةَ خطبټه‎ ) ) 
قل الم نی وہہ‎ 


٠ 9-4١‏ عختَابخی 9 7 یحی قَال: رات عل س ہد میں 
کزان ند ليع خاب شتر نت نیا جت اسل وخر لا شط 
َلك وَهُوَ اَی الح ققال لبان: سیب لان ن ان بقود: قال رَسُولُ الله لة: ا 


يتقدم لهاء فماذا يفعل؟ 
فأجاب الشيخ كنال قائلا: : الواجب عليه أن يرسل أحدًا من الناس إليهم؛ ليخبرهم أن هذا ليس بكفي 
وأمّا أن يذهب هو بنفسه ثم يذهب هو ویخطبھاء »فإنه يتهم. 


لن ا فة 
حرم لابح وَلابَغطٔبْ. 
من المعلوم أن اش 8# قال في المُحْرم: : من وض یھت آل فلار ولا سوک ولا 

جِدَالَ فى الخ © 90 8ظ۱۹۷]. والرّفث : هو الجماع ومقدماتهء وعقد اللکاح ليس جاعًا ولا 
مقدماتِ للجماع؛ لكت يُنسَلُ به الجماع؛ ولذلك نہی النبي يي عنه فقال: «لاينجح 
الحرم ولايُنْكَحٌ' فهو لا يتوج ولا يُزوّج وإن كان امرأة» وفي لفظ: «ولايْنكيخ؛؛ أي: لا 
یعقد النکاح لغیرہ وعلى هذا فمن کان مُخرقا حرم عليه أن یزوج: ولو تزوج مَل 
وولیھما مُحْل: ومن کان مُحِلًا وأراد أن يتزوج مُحرمة حرم ذلك عليه ولو كان الزوج 
مُحِلّا والولي مُحلاء ومن أراد أن يتزوج مُحِلة وهو مُجل لكنٌ الولي مُحْرِمٌ حَرْمَ ذلك أيضًا. 

فَالمُحْرِمُ لا يروج ولا يزوج ولا يروج" 

© رنرل نڑھاظگا: اولايَخْطْبٌ)؛ يعني: لا يخطب امرأة» وذلك من أجل حماية هذا 
المحظور من محظورات الإحرام» وكون الذي يترجم الأبواب يقول: كراهة تحریم النکاح 
وكراهة الخطبة فيه نظر. 

والصّواب: أن الخطبة حرام وأنه لا يجوز للمُحرم أن يخطب؛ لأنه لا فرق؛ 
والحديث واحد والسياق واحدء فأين الدليل على التفريق؟! وإلى متی يكون هذا؟ 

الحواب: يكون إلى التّحلّل الثاني عند جمهور العلماء» وقیل : إلى التّحلل الأول» وعل 
هذا فمن تزوج بعد رمي جمرة العقبة وحلق رأسه» وقبل أن يطوف» فهل تكاحه صحيح؟ 

على قول الجمهور: لاء وعلى القول الثاني: صحيح. 

وإذا در أن المُحْرمَ عَقَدَ فما الحكم؟ 

لا يصح العقد؛ وذلك لأنه منهي عنه لذانہ وکل شيء منهي عنه لذاته لا يمكن أن 
يصح أبدًا؛ لأن في تصحيحه مضادة له ل وهذه هي القاعدة : كل مانّهي عنه لذاته فهو 
غير صحیح؛ لأن الشارع يقول: لا تفعل» وأنت تفعل وتريد أن تلبت الفعل -أيضًا-؛ لأن 
الحكم بصحته يقتضي تثبيته» وهذا عين المضادة له ورسوله. 

فإن قال قائل: برد عليكم الظّهار» فالظهار منهيٌ عنه. ومع ذلك یترتب عليه الحکم 
فمن ظاهر قلناله: لا تقرب زوجتك حتى تُكفر. 

فالجواب على هذا أن یقال: الظّهار لا ینقسم إلى صحيح وفاسد بل هو مُنكر مُحَرّم 
كالرنا فإنه يترتب عليه الحدٌ والقذف يترتب عليه الحذٌء وما أشبه ذلك والذي نقوله: أنه لا 


تاب النکاج ا 


يصح ما دام ينقسم إلى صحيح وفاسد فإذا وقع على الوجه المنهي عنه صار فاسدًا. 
CE‏ 
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0 مقا الإمام ملم انہر 
۲-(...) وکنا محمد بن آي بي بر مقي عَلتا بن رنب نايوب عن اني 
حلي ي ن وهب قال: :نکی ڪُر بن شید ال ن مغر کان طب نت َي بن نان عَلَى 
اند ارسي إلى أبن بن ڪنان و عل الوم ققال: لاله غر : إن مرم لان ولا 
نی بَا بيك ڪنان عَنْ زسشولِ اللہ پا 
ت#قوله: ٥ال‏ َه أعْرَايية؟ يعني: : ألا أظنٌ هذا أعراييً!! لأن الأعراب أجدر ألا يعلموا 
حدود ما أنزل اللہ على رسوله. 
یوووہے 
مَل الإمام سی تلئه: 


۳ل ..) حلي ابو مان سمهي حتت عبد الى ح وداي | ُو لطاب رَيَادْنْ 
ی لتا دن سَوَاء قَالَا جَمِيعًا: دتا تید عَنْ مَطرِ سے N‏ 
ينه بن وهس ڪن بان ن ان ن هنب عفان أن رسو ول الله لا قَال: لان الحرم ولا 
بک وَلَابَخَطْث. 


لیف کی وا 2 وق ورو 


نے حا سيا شیک عنْ رت نو شوت قو ن و ای کن لون شقان ع 
ا يلع به الي ف قَالَ: الْمُحْرِمُ لابح وَلَايَخْطْبُ». 


0( ..)حَدَكَ عبد لِك نْب ین اله حلي اب مَنْجَلي خاي ايبن 
زد عق سویڈ بُ أي ولا ن يه بن وط رن شید الو تقر دنع انه 


لحار ينن تر فی الحم وان بن ما رمي وي الاج ناسل لَى أببا: ني قد 
EE‏ ۴۳ مرب رك تق لبان لأر عر جاه إئي 
متحت ہلان بن ان تقو قَالَ رَسُولَ اللہ كلة: اي الْمُحْرمُ . 
17( ۰ قحلا ابو كبن بي سي وبنير وماق ادلي يمه عن ان 
عة -قال ابن تمير: حلا يا بن عي من نرو بن داي عن أي انتا أن ڳاس 


7.7 8 


خر FEE.‏ توج میم وهو مرخ رَادَابْنُ تمر فَحَددْتُ به الزهري ققَالَ: حبري يزيد ن 


الأصم أله تَكَسَهَا وَمُو عَلال Ita‏ 

۷( .) وخا خی یخی ادبن عبد لوحن عَنْ قضرو بن و ينَارِاعَنْ 
جا اب ن رند اي ناء َنِ این باس ا ال :روج مو اللہ بك مول وَمُوحُرع. 

)۱٤۱۱(-۸‏ حککتا بو کر ی آبي یی حکتا یخی بن تې لکا جرب حازم حا 
أب َرَارَهَ عَنْ ن زد بن الأصَمْ ذقني مه يهنت الحَاِثِ أن رسُول ال لا تَرََجَھا وَهُوَ حَلَال 
قال: وَكَانَتْ خاي وَحَالة این عباس . 

هنا أتى المؤلف ين انث بحدیث میمونة بعد حديث عثمان بن عفان الہ إشارة إلى أن 
هذا الحكم العام يُستثنى منه النبي ي فان له أن يتزوج وهو مُحْرِمّ كما رواه عنه عبد الله بن 
عباس؛ ورسول الله و8 قد سه عليه فيما يتعلّق بالكاح. 

ولكن الصّواب: أن ابن عباس يفا وَهِمَ في ذلك وأنَّ النبي يكل تزوجها وهي حلال» 
كما قالت هي نفسها: إن النبي گل تزرّجها وهي حلال”"" وكذلك آبو رافع وكان السفير 
بينها وبين الرسول وَل قال: إن تزرّجها وهي حلالٌ”". 

لکن كأن ابن عباس ا م يعلم أنه تزوجھا إلا بعد أن حرمت فظن أنه تزوّجها وهي 
مُحرمة فروى أنه تزرّجها وهو حلال؛ يعني: لم يعلم ابن عباس أن النبي تزوجھا إلّا بعد أن 
أحرم بل فظنٌ ابن عباس أن النبي يكل تزوجها في حال إحرامه» ومهذا يجمع بين الأدلة. 

فيقال: إن ابن عباس فام يعلم أن النبي اة تزوج ميمونة إلا بعد أن أَحْرَمٌَ فظن أنه 
تزوجها وهو محرم. 

عو - 
مال الما النووي کتللہ: 
)٦(‏ باب در وز عل خطْبَة أخيه حى يَأذن أو يرد 


ف عام 
م قال الام ملع ننه 7 
وو کر و وھ وس وا ات و رع و ا 
۹-()) و حلت قي بن سیب حَدقا ليح وَحَدن ابی رمح خرن اللث عن 
و ري كو 2 و 


اع عَن ابن عُمَر هَن الي وك قال: لاي یع بَعْضْكُمْ عَلَى ب ع عض وَلَايَحْطبْ بَعْضْكُمْ عَلَى 
او 2 کے 
)١(‏ آخرج البخاري .)6١٥ ٥(‏ 


(۲) أخرجه مسلم (1411). 
(؟) أخرجه الترمذي (841). 


تاب النكاج رن 


سے" 


ری 27 


حل .)لای رن خرب ونح محمد بن المکتی جَمِيعَاء عَنْ عن يحي حى اقطان قَالَ رُعَبرٌ: 
0 02) لايع الج على بیع 


یب يطب عَلَى معطي حي إلا َناَك . 
الآذِن هو الخاطب الأول» ونحن قيّدنا هذا ہما دلّت عليه النصوص أن يأذَنَ عن رضّاء 
أمّا عن حجل أو حياءِ فلا يجوز. 


© وقوله: الا تیم الرّجُلُ عَلَى بَيْع أَخيوه» له صُورتان: 

الصورة الأول: أن يبيع على بيعه في حال الخِیار؛ بمعنی: أن يعلم أن فلالا باع يته على 
فلانٍ واشترط الخیار لمدة أسبوع؛ فيذهب ويشتريه. أو يذهب آخر ويقول للمشتري: أنا 
عندي أحسن منه بقيمته» أو مثله بأقل» فهذا لاشك في تحريمه إذا كان في زمن الخيار؛ لأنه 
عدوان واضح» وكذلك -أيضًا- في خیار المجلسء لو أن رجلا في المجلس باع على شخص 
سيارة» قال: بعني سيارتك بخمسين ألقاء فقال له: ربّحك الله بعك وتم البيع؛ الآن مادام 
المجلس مستمرًا فلهما الخيار» فقال بعض الحاضرين: أنا أشتريها منك بواحد وخسین ألا 
فهذا حرام؛ لأنه في زمن الخیارہ أمّا بعد انتهاء زمن الخيار» فقد اختلف العلماء في هذا. 

مثاله: رجل باع على شخص سيارة وتفرقاء ثم أتى شخصٌ إلى البائع؛ وقال: سمعتٌ 
أنك بعت سيارتك على فلان بخمسين آلقًاء فقال: نعم قال: أنا أعطيك واحد وخسین ألما 
فهل هذا حرام أو لا؟ 

ظاهر الحديث أنه حرام» ولكنّ بعض العلماء يقول: ليس بحرام؛ لأن البائع في هذه 
الصورة إذا أراد أن يفسخ البيع لم يستطع» ثم إذا قلنا: أنه يَحْرُمُ حتى بعد انتھاء زمن الخيار» 
فإلى متى؟! 

أما الأول: وهو قولهم: أنه لا يتمكن من الفسخ فهو صحيح» لا يتمكن من الفسخ ما 
دام حصل التفرّق وانتھی زمن الخبار» ولكن يكون فيه مفسدتان: 

المفسدة الأولى: أن هذا المغلوب يكون في نفسه شيء على غالبهء ويحزن ويعاديه. 

المفسدة الثانیة: أنه ربما يحاول الفسخ بأي طريق؛ يعني: يلتمس شيئًا لعله يجد عيباني 


.)۲۱۳۹( أخرجه البخاري‎ )١( 


السّلعة أو لعله یجد عيبًا في المشتري أو ما أشبه ذلك. 

المهم :أنه إذا عرف أنه مغبون فإنه ريما يحاول فسخ البيع. 

نمثلها ل کس ا 
المشتري- وقال: يا فلان» سمعتٌ أنك اشتريت السيارة بخمسين ألف ریال: أنا أعطيك 
أحسن منها بخمس وأربعين آلف ریالء البيع الآن تم فالر جل أخمذ السيارة وذهب بهاء 
ولكن إذا قال له آخر: أنا أعطيك بخمس وأربعين أحسن منهاء فسيكون فيه مفسدتان. 

المفسدة الأولى: أن يكون في قلبه شيء على البائع» لماذا يأخذ مني خمسة آلاف 
زيادة؟! 

المفسدة الثانية: أنه يحاول أن يجد في السيارة أي عیب؛ ولو من وجه بعیدِ من أجل أن 
يردهاء وهذا لاشك أنه هو القول الراجحء ولكن إلى متى؟ 

نقول: إلى أن نعرف أن الرجل قد طابت نفسه وأن البیع تام ومنتھي. 

ثم نقول أيضًا-: حتى ولو طالت المدة لماذاتَعْرٍض عليه والأسعار لم تختلف» لماذا 
تعرض السيارة وتقول: أعطيك أحسن من هذه بأقل؟! 

فالصواب على كل حال أنه لا يجوز البيع على بيع المسلم سواء كان ذلك في زمن 
الخیار أو بعد انتهاء الخيار. 


مل الإمام یع لہ 7 7 

...) وَحَدَنَه اپو بر بن أبي َيه دتا علي بن مُشهرء عَنْ عبد الل هذا الإمنتاو. 

(...) وَحَذليهِاثو كال لخر ي حا حى حا وب ناهذا الإستاد. 

0۱٤۱-۱‏ ڪئان د دودحب وان أي کر َلك حَدَتتا سفن 
نعي عن هري ن س ويي هَن ابي هرر ای کته ی أَنْ ييح حَاضر لا أو 
او بض لجل على ییآ یی عل ت یی لاتا فز وق انی 


سس لد ۰ 


(١)أخرجه‏ البخاري (7150). 


© قوله: هى أن يبي حَاضِرٌ لباو الحاضر: المقیم في البلد» والباد: الوافد إليها سوا 
كان من الأعراب أو من غير الأعراب. 

سی - : أنه إذا باع الحاضر للباد ضّق عل أعل البلد» ولهذا قال ابي و 
وا َس برق اله بهم من بَعْض»! ١‏ وذلك أن الحاضر يعرف الأسعار ولا یسع 
إلا بالسعر المعروفہ والبادي يأني ويعرض السّلعة في السوق وهو عَچل يريد أن يرجع إلى 
أهله فيبيع برخص فيتتفع البادي بکون الثمن ينقد له؛ لأن الناس يعرفون أنه إذا كان باديّا 
فإنه لابد أن يحمل الثمن» ويتتفع أهل البلد بنزول القيمة. 

فإذا قال قائل: هذا لا يحفظ للبادي حقّهء قلنا: بى يحفظ للبادي حقه؛ لأن البادي 
سوف ينزل في أي مكان في السوق» والناس سيزيد بعضهم على بعض إذا رأوا أن الثمن هنا 
مناسبٌه ولهذا إذا كان فيه تغرير على البادي حرم كما نبى النبي با عن تلقي الركبان”"» 
َحَفظ للقادم حقه بألا یخرج الناس يتلقونه فیشترون منه قبل أن یصل إلى السوق» فصار في 
هذا حفظ للبادي» بالنهي عن تلقيه» وحفظ لأهل البلد بالنهي عن بيع الحاضر للبادي. 

والفقهاء تمہ أدخلوا عليه شروطًا منها ما هو مقبول» ومنها ما هو غير مقبول. 

فمن الشروط: أن لا یقصدہ الحاضر؛ يعني: التحريم إذا قصده الحاضرء فأمَّا إذا قَدِمّ 
هو على الحاضر وقال يا فلان» هذه السّلعة بعنيهاء قالوا: فهذا لا بأس به؛ لأن البادي في 
هذا الحال وَكَلَهُ بخلاف ما إذا ذهب الحاضر إلى البادي. 

وظاهر الحديث العموم: انی أن يح حَاضِرٌ لادء وأنَّ البادي إذا جاء بسلعته 
للحاضرء قال: لا ما أبيعها لك. 

ولكن قد يقول قائل: إن المعنى يقتضي الجواز؛ لأن البادي حُرٌ له أن يبيع بنفسه؛ وله 
أن يبيع بوكيل» والآن هو وگل: والمسألة عندي فيها ترد إن نظرنا على عموم الحديث 
قلنا: لا تبع» حتى إذا جاء البادي بالسلعة» وقال: يا فلان» هذه السّلعة أريد أن تبيعها لي» 
فليقل: لاء حتى يضطر البادي إلى بيعها في السوق وينتفع الداس من ذلك وإن نظرنا: أن 
البادي له أن يوكّلء قلنا: لا بأس بذلك. 


تاب النكاج ن 


(۱) أخرجه مسلم .)۱٥۲۲(‏ 
() أخرجه البخاري (٢٥۲۱)ء‏ ومسلم )۱٥١١(‏ من حديث أبي هريرة طلغ . 


نہ د 62 

وعمل الناس اليوم على الثانيء أنَّ البادي إذا جاء إلى التّاجرء وقال: هذه السّلعة تبعهاء 
فإنه يبيعها له ولا یری الناس في هذا تضبيقًا عليه. 

٥۵‏ قوله: «أَوْيَتتَاجَشُوا؛ يعني: نہی أن يتناجشواء فما هو النجش؟ 

قال العلماء: أن يزيد في السلعة وهو لا يريد الشراء إمًا لنفع البائع أو لإضرار المشتري 
أو للأمرين جميمًا. 

مثال: عُرضت هذه السّلعة فسيمت بماثة» فتقالّها رجل وقال: المائة قلیلقہ شم قال: بمائة 
وعشرة» من أجل أن يرتفع السعر؛ لینفع البائع؛ لأنه صاحبهء أو م يتقالّها ولکن أراد الإضرار 
بالمشتري؛ والمائة هي قیمتھاء لکن زاد فيها من أجل أن يضر المشتري» وهذا نجش محرمٌ 
وعدوان» وقد يكون للأمرين جميعًا: لنفع البائع وضرر المشتريء وهذا - أيضًا- حرام. 

اا پی ہبہ 
متا نفسه تركهاء نهل هذا جائر؟ 

الحواب: : نعم جائزء أحيانًا سام السلعة أول ما سام برخص؛ فيزيد فيها من أجل أن 

يشتريهاء ثم يكسل فهذا لا بأس به. 

وني هذا الحديث: بيان عناية الشريعة بحقوق الإنسان, وأن أولئك الكمّار الذين يُطَنْطِئُون 
بها اليوم إنما أخذو ها من الإسلام؛ سواء کان ذلك مصادفق أو أنهم درسوا السدين الإسلامي 
وعرفوه؛ ففي هذا الحديث وأمثاله حماية ظاهرة لحقوق الإنسانء وأن الإسلام أوفى مايكون 
بحقوق الإنسان, وأنه إذا حصل ظلم من أحدٍ من المسلمين» فلا يجوز أبدًا أن ينسب هذا إلى 
الإسلام؛ لأن الإسلام دين كامل من جميع الوجوہہ وإذا أخطأ أحدٌ ابنه فالخطأ عليه. 

تك ننه 

3 َل الما مسيم تعلنة: 

۲-(...) وَخدثتي حَرْمَلَة رما بن ب بشت ارتا ن وب خرن بوش عن ابن هاپ 
یی مرون قا رَسُولٌ اللہ پا وت مَشُواوَلایۓ الْمَْهُ عَلَى 

یع خي لايع حَاضِر ياي وَلا بطب المزءُعَلّی خطة أيه ولا تساي لمر لاق الأخرّى 

ا 

كل هذه مرت علیناء ولا حاجة لإعادتها. 

OSCE 


2 التكاج 8 0 


َّال الإمام ملع حلنہ: 

۴-(...) وَحَدتتا ابو بکر بن أبي سي َه تاد ایح وَعَلتَي خُتَدُبنْ رام حَنَتا 
بد الاق جما عَنْ مغر َنِ لزي ًا الاو مه غير في حَییث مَعْمَرِ: ولايد 
الول لی بنع أَغيد. | | 

.(-٥‏ لکت خی بی وب وني ان حجر جيم ھن ماعل بن عفر َال ابي 
وب حنکا تایآ می انل ن اي عن آي مير ول لَه له ال: الام 
شیع على سنؤم أ وَلَايخْطب على جطیہہ. 

مه 7ئ E‏ 
وسيل عن به ن آي هرر رر لے نشی حلاصمب 
حلا شف من الأفقش م ن آي صَالح: عَنْ ابي هرر عن الي إلا قَالوا: لی 
سوم أَخيه بجی 

مد نے مس رہم سر ہہ 
أي حبیبہ ن لوحم بن سآ س عقب بن اور على الوب يقُولُ:إنَوَسُولَ اللہ ب 
قَالَ: 2000 قاع على بع أيه وَلَايخطبَ عَلَى خط أيه 
تی يلر 5 5 

© قوله اڈ «المُؤْمِنُ أو المُؤمن): هذا شهد له القرآن في قوله تعالى: لإئ 
الوم لخد [للثلان:١٠].‏ وهذه الأخوة -أخوة الدّين- أعلى وأقوى صلة من أخوة النسب» 
فإن أخوة النسب ما هي إلا أخوة قرابق وگ هذه فهي أخوۃ دين» وهي أعلى من أ خوة 
النسب» ولهذا قال اللہ تعالى عن ابن نوح: انلسم نامرک € [فقدد:). . مع إنه بضعة منه؛ 
لانه كافر ونوح تلتق نبي من الأنبياء. 

وقوله: فلا يحل للمُؤین؛ . هذا تفريع على مقتضى الأخوة؛ أي: مقتضى الأخوة 
آلا يعتدي على حق أخيه. 

© وقوله: دحَقّی بَلَرَ. أي: حتی يترك الخاطب» ومرٌ علينا في حديث أبي هريرة: (إلَا 
دك فتكون الخطیة على خطبة الآخر جائزة إذا نَل أو ترك الخطبةء وناك قسم 
ثالث: وهو إذا ما رده أهل المرأة. 

ےحچووھے 


8 یڑ 4 7 رای 
5 شی یا 


(۷) باب تخريم نكاح الشُقًا رِوَبِطلانه 

نع ا الماع ملم کلہ: 0 

)۱٤۱۰(-۷‏ کت خی بن خی فَالَ: قرت عَلَى مالل حَنْ اف عَن ابن ممَرَأنَّوَبُولٌ الل 
زا هی عن السّغارِ. الما ن بروج الل ابد لی اَن يرجه اكولس ينها صدا 

هذا هو الشُغار: كما فسّره نافع أو ابن عمر السغار نہی عنه النبي لاف وهو أن يزوج 
إنسانٌ ابتته شخصًا على أن يزوجه الشخص الآ خر ابتته ولیس بينهما صداق: وعل هذا 
فَالشّغار مأخوذ من شغر المكان إذا خلا. 

وقيل: إن الشّغار أن يزوجه ابته على أن يزوّجه الآخر ابنته» ولو كان بينهما صداق» 
وعلى هذا فهو مأخوذ من قولهم: شّغَرَ الكلبٌ» إذا رفع رجله لیبول؛ لأن الكلب إذا أراد أن 
يبول يرفع رجله فيشغر» وهذه المسألة اختلف فيها العلماء. 

فمن العلماء من قال: إن نكاح السار هو ما ذکرہ في هذا الحدیث: أن يزوجه ابنته على 
أن يزوجه الآخر ابنته وليس بینھما صداق» وعلى هذا فتکون إحداهما مَهْرّا للآخری؛ لأنه لا 
مهر بينهماء ولا شكٌ أن هذا نكاحٌ باطل بنص القرآن؛ لقول اللہ -تبارك وتعالى- بعد أن ذكر 
المحرمات: ووا لک اوه کیک آن ت .لن یکم 4 الكل 1]. والذي زۇج ابته على أن 
یزوج الآخر ابنته ما ابتغی بأمواله» وإنما ابتغى بِيْضْعء وهذا لا یصح أن يكون مهرّاء وعلى 
هذا فالنکاح بطلانه واضح جدًا. 

ثم إن فيها -أيضًا- خيانة؛ لأن الغالب أن الإنسان في هذه الحال لا بنظر إلى صلاح 
الزوج وكونه كُفْء» وإنما ينظر إلى مصلحته هو؛ لأنه إنما زوّجه بالبنت التي عندہہ ولیس 
لكونه ذا مُخلق ودين فيحصل بذلك الخيانة التي هي ضد الأمانةء ويحصل بذلك الضرر 
على المرأتین جميعًا. 1 

وهذا واضح إذا حلا من الصّداق» فإن وٌجِدّ الصداق: فإن كان حيلة بأن قال: أصدقتك 
آلف ريال على أن تصدق ابتتي آلف ريال؛ فمعناه: أنه لا صداق بينهما مادام يعطيه آلف ريال 
ويأخذ منه ألف ريال» فحقيقة الأمر ألا صداقء فهذا -أيضًا- لا إشكال في منعه. 


!) أخترجه البخاري (0117), 


کاب النكاج ان 


فإن کان الصداق كثيرًا لیس بحيلة» وهو صداق المثل والمرأتان راضيتان» والزوجان 
کل منهما بْب فهذا اختلف فيه العلماء: 
فمنهم من منع سدًا للذريعة وحماية لحق المرأق ومنهم من قال: إنه في هذه الحال 
جائزء والآخیر هو المشهور من المذھب؛ أنه إذا اشترط أن يزوّجه ابنته لكنّ الصداقٌ تام 
وکل من الرجلين كف والمرأتان راضيتان فإنه لا بأس بذلك. 
لکن لو قیل بالمنع المطلق لكان له وجه» خصوصًا فی زماننا هذا الذي ضاعت فيه الأمانة» 
وصار الإنسان لا یبال إلا بمصلحتہ الخاصة» أقول: لو قيل بالمنع مُطلقًا لكان له وجه. 
لکن إذا وقع الأمر وتزوّج رجلان بصداق أو بلا صداقء فما الحيلة؟ 
الحيلة أن نقول: إن كانت المرأتان راضیتین فإنه یعاد العقد بنکاح صحيح» وإذا كانت 
المرأتان قد استلمتا المهرء ورضیتا به فلا حاجة إلى إعادة العقد؛ لأن بُطلان العقد بہذہ 
الصورة فيه نظر وتردّد فلا حاجة إلى إعادة العقدء بل يبقى العقد كما هو. 
!وپ ہے 
ع قل وت شع سه 
(۸٦)و‏ وَحَدلي زیر بن خرب ومد بن الم و 
یلال نتاف عن بن حر تن لبي لذ ولو غير أن في حدیث ميد الله قَال: قُلْتُ لتَافِع: 
ما الشعَار؟ 
وفي هذا إشارة إلى أن الذي فسّر الشغار هو نافع تكنلتة. 
یع0 ہے 


ويد اللهبْنُ سمي قَالُوا: حَلكَيَحَی عَنْ 


مقا امام مم تدلثه: 

-(. ..) وَحَذکَا یخی بن خی ارتا خد بن ریب عَنْ عي الرّحمَن السرا ج مَنْناؤع 
عَنِ این عُمَرَ أن رسو الله ول هى عن اشُعَار. 

-٠‏ -(... وَحَذكي محمد بن راف حا عبد ران ا رتا َعم عَنْ ايوب مَنْتَاؤع: عن 
ان عَم أن الي ل قال: دلا شار في الإمنلام». / 

© وني قوله: «لا شار في الإسنآام؛. إشارة إلى أن الشّغار من أَنْكِحَةٍ الجاهلية» وأن 
الإسلام بريء مہہ ولا يمكن أن يكون بالإسلام شِغَارٌ. 

حموووے 


ابرا ن یر 


2 قال الإمَام مسيم كنانه: 
۱٤۱-١‏ حلا بخ نأي شک حا انّبر وا سا عن شید ال عن يي 
لاب ڪن الأغرج م آي هر قال: : تھی رول الله ف ن الا ابن ميّر: وَالشَغَارُ أنْ 


ل كوس و 


و ہو دحك 7 


قو الج لاوجل کت ہد سے جك أختي. 
فهذا ل يذكر فيه أنه لا صداق بینھماء وهو متمش على القول الذي أشرنا إليه وهو: أن 
الشّغار: تزویج المرأة بأخرى, ولو سمي الصداق. 
حم ووس 


ع میں 


(.. .)وداه ابو کربب حلا د عَنْ ميد الله -وَهُوَ ابن عُمَر- بهذا الإستاد ولم يكر 


۱٤۱۷-۲‏ وني َرُونبْنُ عبر الل حا > جاج بن بن حم قال: الان جرب جح 


ولاه ساق ن يموحد راف َنْب الاق يران ن رنج آخبرني ابو الزضْرِ 
آنه سَوع جَابر بن عَبِْالل للَِّيَقَولُ: تھی رَسول الله ولا عَنِ الشّفَار. 
چوچورے 
ال الما التووي تله 
(۸) باب الوؤقاء يا روط في التگاج 
مقا الإمام ملم کتللہ: 
(۱٤۱۸-۴‏ تتا خی بوب یڈ ح ولان نتب ہے 
حا ابو بكر نأي َي یی حَدَثنا ابو الي الأحمَر مرح وَحَدا د بن لی دتا يَحْيَى - 
ف ن کی وښن تي نأي عيب کن كدي لد ل ي »عن 
یق بْنِ ایر قَال: ال رَسُول اللہ ة: :و خی شط أن وی وو ما اتلم یہ فرع .ملا 
یو ہے غير أن ِن الى قال: دالُرُو طط" 
© قوله 22۷ : إن اح ارط أن يُوَى بوه ». فيه دليل على أن الاح بصخ مع 
الشروطء لکن هذا الإطلاق مقيدٌ بقول النبي ب دل رط لیس في كتاب اللوقَهْرباطل 


وَحَدََنَا 


(۱) أخرجه البخاري (۲۷۲۱). 


كاب الاج ہد 


وإن شط ماله مر وبقوله في الحديث المشهور: «المُسْلِمُونَ على شُروطهم إلا رطا 
أَحَلّ حرامًا أو حَرّمَ حلالّا” ومن ذلك ما سبق في اشتراط المرأة أو في سؤال المرأة طلاق 
اختھا سوا کان هذا شرطً عند العقد أو في أثناء التكاج. ۱ ۱ 

المهم: أن هذا العام مخصوص, بألا يكون الشرط مخالفا للشرع» فإن کان مُخالفا 
للشرعء فإنه لا يجوز الوفاء به؛ لقول النبي يكلة: کل رط لَيْسَ في كيتاب اللو فهو باطل» ٠”‏ 

فإذا قال قائل: ما الأصل؟ هل الأصل الحل والوفاء بالشروط أو بالعكس؟ 

فالجواب: الأول» الأصل صحة الشروط وأنَّها لازمق وآنھا أحق الشروط أن يتابع 
عليهاء فهي أحق من أن توفي بشروط البيع» وشروط الإجارة» وشروط الوقتء والوفاء 
بشروط النکاح أشد وأهم وأحق؛ لأنّك تستحل به فرجًا محرّمَاء والشروط في البيع تستحل 
به التصرف في المالء وليس التصرف في المال بأشد من استحلال الفرج؛ ولهذا قال: مَا 
امنتخللتم به الفروج». 

ووجه کون هذا الشرط يستحل به الفرج: أن المرأة إذا اشترطت شرطً فهي لن تسمح 
لك أن تستحل فرجها إلا إذا وفیت بهذا الشرط» ولذلك كان هذا الشرط یتوقف عليه 
استحلال الفروج» فكان أحق الشروط أن يو به. 

fc 
َم ال الما النووي کتلنۂ:‎ 
باب استندان اليب في التكاح بِالثُطق, وَالبکر بالشكُوت‎ )۹( 

تم ال الما مم آنه ۱ 

٤-١١)عَذتي‏ عبد الله بن عُمر بن مَِمرَةَالقوَاِیری كتا عَايِدُبْْ لْحَارِثِ عَنَّا 
ها َنْ ی بن اي که حا او سلمف حَدَا ابو َُيرَة أن رسو اللہ ف قال: لا تكح اليم 


5 س ل گر ہے 


ئی شتام ولا کح ابر ئی مُسَأَه. قالوا: یا رسو الله وك إا قال: «آن كت 


.)۱٥٥١( أحرجه البخاري (٤٥٥)ء ومسلم‎ )١( 

)٢(‏ أخرجه أبوداود(٣۹۶٥۳)‏ وأحمد (؟/ ٦‏ وابن حبان (۱۱۹۹))ء والدارقطني (٦۹)ء‏ والحاكم 
(49/5) والبيهقي /٦(‏ ٤٦ء‏ 50)» وانظر: «الإرواءه )١ 47 /٥(‏ برقم (1707). 

(") انظر التعليق قبل السابق. 

() أخرجه البخاري (015). 


اج پت 

© قوله إل9ا دلا تكح الأيم؛ يعني: لابُعقد لها النکاح والأيم: هي التي 
فقدت زوجهاء ويلزم من ذلك أن تكون ثیّا في الغالب» وإلّا فقد لا تكون ثيباء لکن المراد: 
الأيم الثيب «حتى تُسْتَأمرَه؛ يعني: يُطلب أمرهاء فلا يكفي أن يقال سَيْرَوّجَكِ فلاا 
فتسکت» لابد أن تقول: نعم. 

أمّاالبكرء فيكفي أن تسكت؛ لأنه قال: «ولا البكرٌ حتى تُسْتأينَ قالوا: وكَبِفإِذْنهَا؟ وهم 
قالوا ذلك؛ لان البكر غالبا تستحيء» تستحي أن تقول : زوجونی وأنا موافقة وما أشبه ذلك. 

نيه قال: «إذّنها أن َسْكتَ» فإذا قيل: : سنزوجك فلانا» فسكتت» فهذا يكفي» ولكن 
يجب عند استئمار الثيبء أو استئذان البكر يجب أن يُذكر لها الزوج على وجه تقع به 
المعرفة» ولا يكفي أن نقول: نزوجك فلاناء وربما تستحي أن تقول: ما هذا الرجل؟ ما 
عمله؟ ما علمه؟ ما عبادته؟ ما خلقه؟ لکن يجب أن تُسَْأذنَ یی لها الزوج على وجو تقع 
به المعرفة» حتى تكون على بصيرة. 

فإذا قال قائل: ألا يكفي أن يقول لابنتہ: يا بنية سأزوجك فلانّاء فهل ترغبين؟! فقالت: نعم» 
أنا مفوّضة لك» نقول: هذا لا بأس إذا فوضتہ وإلا فيجب من أول الأمر أن یقول خطبك فلا 
وصفته كذا وكذاء ودينه كذاء وخلقه كذاء وماله کذاء حتى تدخل الأمر على بصيرة. 

وقوله با45 «إذنها أنْتَسْكُتَّ». لو نہا نطقت بالموافقةء قال: أتريدين أن 
روسك فلانا؟ قالك: تعب متا رجل طبن اتمم عه أله رتل َي طالت للقلم رة 
جید» وماله وفير» هل يعتبر هذا إذن؟ 

عند ابن حزم لاء ابن حزم يقول: هذا ليس بإذن» وقال: أعد الاستئذان مرة ثانية» فإذا 
أعدناه فكررت وزادت جملا على ما سبق يقول: لابد أن تسکت: وحیلٍ تقول لأمها التي 
إلى جانبهاء ونحن نعرض عليها النكاح: قولي لها :اسكتي» إذا سكتت حيتئلٍ تكون أذنت» 
وهذا التّمسك بالظاهر إلى هذا الحد يشبه قوله 5نافة: إذا ضگی الإنسان بالثنیة من الضأن 
فإنها لا تجزئ» وإذا ضحَّى بالجذع فإنه يُجزئ؛ لأن الني يكيل قال: لان ینس عَلَيْكُم 
بحا جذعة من الضّأن" . الثنية على رأبه آثة لا تجزی؛ لأن النص | إنماهوعلى 
الجذعة» وهذا هو اللائق بظاهريته ناث وإن كنا نعتقد أن رأيه في بعض الأحيان يكون 


.)۱۹٦۳( أخرجه مسلم‎ )١( 


وڪتاب النكاج یع 
الأصوب من غيره» لکن في هذه المسألة لاشك إنہا خطاء الله أكبر! تجوز التضحية بالجذع 
ولا تجوز بالثنية. 
إذن: المرأة البکر: السكوت وإذا نطقت بالموافقة فليس بإذن معتبر! 


و 


وظاهر الحديث : لا تكح الم أنه يشمل الأب وغير الأب» وأنه لا یجوز للأب أن 


وج ابنته البكر إلا بعد إذنها فإن رفضت حَوُمَ عليه أن يزوجها. 

فان قال قائل : لبس أبو بكر فته زوج عائشة وهي بنت تسع سنين» ول يستأذنها”؟ 

قلنا: وهل يمكن لعاقل يعرف آم المؤمنين فغ أن یتصوّر آنا سترفض الزواج 

بالرسول 5ق؟ 

الجواب: هذا لا يمكن أبدًا فھل الخاطب مثل الرسول؟! وهل المخطوبة مشل 
عائشة؟! وهل الولی الأب مثل أبي بكر؟! كل هذا منتفي» وله ذا لا حجة إطلاقًا في کون 
الرسول ية تزوج عائشة وهي بكر دون أن يستأذنها أبوها؛ لأن أباها يعلم أنها لن ترفض 
هذه الخطبة إطلاقًا. 

A88 


0 مدن خزبه علک پول ن رې عل نجع نی غغدح 
حلي يرام ن ومتى» ابرا یکی -يخني: :ابن ونس - ڪن لايح وَعَقي ذبن 
GA alen‏ 


عزب کلک مسین بن لعل کے لی نرو فو رغد ب ری الا: حن 

عبد اراق عَن مرح وح بد لزنب الحم لاي آخبرة خی بن حا حا 
تَا كلهم َنْ خی بن أبي كثير. بول می حَدِيثِ سام وَإِسَایو وق طحت وتام 
وَشيَانَََمَُاوَةَبٍْ سام في ملا الحَییثِ. 

-14700) نكن آي و بَكْربْنُ ي شي َيه لکا بد لبن إِْيس عن لذن جُرَئجح وكا 
سیر نیت ن شش وس نے د لوقه 
نک ا جرح قله وس تی قال دَهْوانُمَوْلى عَائفَة: :سَوِنْتُعَاَِةَُول: 
سال وَسُول اللہ عن الْجَارِيَة, کڈ نیا لها تمر آم کا؟ فا ها رسو اللہ :د تعستا 


(۱) أخرجه البخاري (٤۳۸۹)ء‏ ومسلم .)14٤(‏ 


رک ہس ہی غاب 
. کا ا A‏ 
پ0 مسر 


ا 


قات اة : قلت لک : ھا سح فقال سو اللہ ا: :للك ناذا هي سکٹ"' 

وھ و و ل حَدكنا ماكح وَحَدَتتا يح بن 
یی -وَاللَفْظ لَه كَالَ: نت ليك :حَتَككَ عَبدُالهيْنْالْلٍ عن اف بن ج حابن با 
أن لبي فال: لايم ڪن ھا بن لها سنن فا ها مھا قل َعم 

۷-(. ..) لکنا قن ستو عَلَََا فيا عَنْ زياد ن سي عَنْ عبد الله بن الفَضْلٍ 
ستوع افع بن ےرس أ لذي فق ل: :لب اح فان ولا ابر 
تسٹامز وَإِدٹھا سکوتھا:. 

هذه الأحاديث كما سبق تدلٌ على أنه لا يجوز أن ثرَوَحَ المرأة إلا بإذنها: صغيرة كانت 
EE‏ سو سو و 
أرضى بهذا الزوج وأمّا البكر فيكفي سکوتہا۔ 

وفي هذا اللفظ الذي ذکرہ عن ابن عباس: لب احق بَا ِن وليّهاء . استدلٌ به 
بعض العلماء على أن: الثیب تُروّجٌ نفسها؛ ولكن لا دليل في ذلك. 

ووجهه: :أن هذا فيه احتمال أنها تزوج نفسها والأدلة التي في القرآن والسنة تد لغ 
لابد من ول وعل هذا فلايترك المحكم من أجل المشتبم ولكن معنى أن يها أنبا 
هي التي تتأمل» وتفكّر في الخاطبء وتسأل عنه» وتبحث عنه حتی توافق أو لا توافق» وأا 
أن تزوّج نفسها فلا. 

وأمًا قوله: : اکر مسد في تساه فمعناه: أنه لابد أن تستأذن حتی توافق, لکن 
موافقتها تكون بالسكوت. 

وما الفرق بين فتَسْتَأذْن وهتشيَام:؟ 

الفرق بينهم: أن الاستئذان مجرد أن يقال: ہو رو سیت 
وبحث» ونظر» وأخذ أمر. 

ی08 ہے 


ما الإمَام مم کلت 


a‏ ہو۔ےہ ےگ 


0-4 ..) وَحَدّكنا ابن يي مر حَدَكنَا سيان بهذا الإمثتاد وَقال: ×ّبْ أَحَنبَفْسِهَامِنْ 


.)5445( آخرجە البخاري‎ )١( 


تاب الٹکاج ےت 
ولا وار تاها وها في فیا وها صا اَل «وص متها إِْرَزّمَاء. 
هنا نص على الأب» وعل البكرء فدلٌ هذا على أن قول بعض أهل العلم أن البكر 
يجبرها أبوها قول ضعيف» لیس له أصل» بل السنة مََُالِفةٌ له فلا يجوز للإنسان أن يزوج 
مَولیته بدون إذنہاء أو بغیر رضاهاء سواءٌ كان الأب أو الأخ أو الابن أو غيرهم. 
BSCE‏ 
تَا الإمَامُ النووي بزلنۂ: 
)٠١(‏ باب 3 تَرُويح الآب انبكر الصفيزة 


م ا الام ملع علنہ: 

)۱٤٤١(- ۹‏ حا او کیپ مح ن ما حتت أو سامح وحَدّكَا ابو بكر ن بي 
سيب قَال: وَجَذْتُ في کتابيء عَنْ أبي سام عن وکام مناي عَنَْاِطَةقَكَتْ وجني 

رسو الله ِت يسن يی ي وبنت تع ټین. قَالت: قينا المَييتة قوعت شَهْرًا 
وی شَْرِي جُمَيمَة تتفي ي موان َل ازج وة وتي صَوَاجبي صرحت بي تھا ومَا 
آذري مو میں وني ںی َقَلْتٌ: َه هه EES‏ 
نا وهن الأنصَار كقنَ: لی اکر لرکو وَعَلی َي یر ضائرِ ألمي إِلَيْهِنَتَسَلنَ 
رق َأَصْلَحتي لم يرعن إلا وَرَسُولُ الل اة ضْحََى ع لتقي 00 

2 قول المترجم: اباب تزويج الأب ابر الصّغِيرَةً»؛ يعني: هل يجوز أو لا یجوز؟ 

وهذا الحديث یدل على أنه یجوز؛ لن ابا بكر الله زوج ابنته ولھا ست سنوات وهي 
صغيرة» لكن يبدو أنها ترضى بلا شك. 

© قالت: اتَرَوّجَني رسول اله كله يست سنينَ» واللام للتوقيت» فهي كقوله تعالى: 
$ أَقِواَلضَكو دلو المي 4 ۲۷۸0. أي: في هذا الوقت. 

2 وقولها : ری بي وات يش + يعني : بقي ثلاث سنوات وهي زوجته لم 
يدخل عليها. 

٣‏ 9 9 كانه تمزق 
شيء من شعرها وضعف. 


.)089414( أخرجه البخاري‎ )١١ 


واج ةو 6:5 

ثم قالت: اني أُغْرُومَانَہ وهي أمّها. 

لاثم قالت: اوأََاعَلی أَرْجُوحَةٍ وَمَعِي صَوَاجبي فَصَرَحَتْ بي». أرجوحة؛ يعني: 
لعبة من الألعاب يلعب بها الصّبيان؛ لأنها صغيرة» بنت تسع نوات تلعب مع الفتيات؛ 
(وَمَعِي صَوَاحِبِيا. 

ته وقولها: افَصَرَء حت بي فَأبييّها؛ يعني: : نادتني برفع صوت. 

و نالك : وما آذرِي ما ٽريد بي فَأَحَدَتْ يدي فاوڪفتني عَلَى الاب قَقلثُ: َة 
هه . حَتّی ذَهَب نُقَسِيٍ)؟ يعني :كأنها ارتاعت ناء صرخت بها وأخذت بيدهاء وكأنهالم 
تكلمها حتى أوقفتها على الباب فقالت: هه هه. 

هثم قالت: حلي ينه د وة ِن الألصار فقن عَلَى الح وارك وَعَلی حير 
ا هذه من الهئ المعروفة عند العرب» وہنا تة رى وهي: مارك اللَكُمَاوَعَلكُمَا 
وَجَمَعََنكَا في َر" فإن قال الإنسان الثانية فهي أحسن وإن قال ما يناسب فلا بأس. 

و تاس ا فق ايى امت لم بر ارول لل 

ضُحى فَأَسْلَمْتي إِليْده. 

oT‏ سے مت نات 
أن الزوج يأتي إلى الزوجة في بيت أهلهاء ولا أدري هل هذا عام نی جميع البلاد أو لا؟! 

أما الآن ففي قصور الأفرا » فإنه لا یأتی الزوج ولا الزوجة» كلاهما يأتي إلى هذا القصر 
ويتسلمها فی القصرء فهذه من الأمور العادية. 

لکن قال بعض العلماء: إذا كان الزوج بنتظر زوجته؛ لِمُسَلَّمُ يّاها فإنه يعذر برك 
الجماعة؛ يعني مثلّا: لو قالوا: يسلمها لك الليلة وانتظرهم بعد صلاة المغرب حتی جاء 
وقت صلاة العشاء وهم لم يأتوا وهو ينتظرهم قالوا: إنه يعذر لترك الجماعةء أخذوا ذلك 
من قول الرسول ب «لاصَلَاة بحَصْرَةِ طَمَامٍ لا هو يُدَاِصُه الأحبكَانِ”” وقالوا: إن 
انشغال القلب بانتظار المرأة أن تَسَلَّم له أشد من اشتغاله بالطّعام. 

وني هذا الحديث دليل على: أنه يجوز للأب أن يزوج ابنته الصغيرة» والبنت الصغيرة 


مس رق : اصحیح ابن ماجه» (۲۹۰۵). 
(۲) اخ رجه 0 


بیو 


تاب النكاج پت 
التي دون التسع ليس لھا إذن معتبر» فهل نأخذ بهذا على العموم» أو نقول: هذا إذا وجد مثل 
هذا القضية؟ 
الجواب: الثاني» هذا لا يؤخذ على العموم» لاسيما في وقتنا الحاضر حيث صارت 
النساء كالسّلع عند أوليائهم يبيعها الإنسان على من يشاء ومتی شاء ولا يبال وعلى هذا 
فنقول: لا يجوز أن يزوّج الإنسان ابته الصغيرة مطلقًا؛ لأن الصغيرة ليس لها إذن ولا 
تدري شيئّاء لو استأذن الإنسان ابنته التي لها ست سنوات» وقال تبغین أن أزوجك؟ هي ما 
تدري ما الزواج أصلاء فليس لها إذنء إذا بلغت التسع صار لھا إذن» وعلى هذا لا یزوجھا 
إلا بإذنها وموافقتهاء هذا الذي تقتضيه الأدلة الشرعية؛ ولاسيما في مع قتنا الحاضر وفقدان 
الأمانة واتباع الهوى. 
OSCE‏ 


7 رت 
ل يس ا و۔ 2 ج۰- 


فی ا 5 حا مک مزا ا ة قا TE‏ 


من ت ۶و لر 5 


vî‏ ۔(. وکا عبد مت 


ر 


برا َب الاق آخبرتا َعم عن الزْهرِي؛ عَنْ صُرْوَةَ 
ناآ لي ارقا َي ت تم يَف وهي بت بع وهاه 
وَمَاتَ عَنّْها وهي بنت تن عَشْرَة. 

١ہ‏ قوله: « لبها ّا لأنها صغیرۃہ واللعب عند البنات الصّغار من أحب ما 
یکونء تأني بالسيارة ما تقبلهاء تأتي لها بشيء آخر ما تقبلهہ ما تقبل إلا البنت اللعبةء وتجدها 
تغني لھا وتلبسهاء وإذا كان يمكن أن تغسلها غسلتهاء وتضعها عند المكيف وتفتح 
المكيف لھا في أيام الحر من أجل أن تبردہ وني أيام الشتاء تغمرها بالأغطيةء ولاشك أن 
هذا يدخل السرور على البنت» وهو من حكمة الله ل من أجل أن تعتاد الحنو على 
أولادهاء ولهذا لا نجد هذه الرغبة في الذكورء تجدها في الإناث» وهذا من حكمة الله كق 

ففي هذا دليل على: جواز استعمال اللعب للبنات الصّغار؛ لکن هل المراد: اللصب 
الاي على شكل الإنسان من كل وجه كما يوجد في لعب البلاستيك» حتى إن بعضهن 
تتكلم» وفيها مسجل من الداخل يتكلم» وبعضهن -أيضًا- يمشي» وفيه زمبلك يحرك 


القدمين» فهل نقول: يجوز مثل هذاء أو نقول: لابد أن تكون بعيدة عن مشاہة خلق اللہ؟ 

الجواب: لاشك أن الأفضل أن تكون بعيدة عن مشابہة خلق الله وقد ظهر الآن في 
الآونة الأخيرة -والحمد ا٭- لعب لها يد ورجل ولها رأس؛ لكنها ليس لها وجه مخطط 
بهذا الشكلء وليس لها صوت» فهذه أحسن ويحصل بها المقصود. 

وفيه دليل علی: حُسن لق الرسول ب لأن عائشة ا وضو مجر 
عق الرضول كلك لکن الرسول پل کان يداري أهله» ويعاملهم بالحسنی ويقول: 2 
حيرم لهل وآ حبرم هلي" 

تكن هه 

مم کال الإمام مُْلِمٌ تذلته: 

۷۲-. یم جم ریس نهم بخن آي يامو نسب 
قل يَحتَى وإمنحاق: ا حبرا قال الاحَران: حَدَئنا بو ماو عن الأعْمَشٍ» +عَیْإِنرَاهیمٌ عَنٍ 


e 


الأمنوٍ عَنْ عاك قَالَتٰ: ترَوَجَھارَ مول الله رهي نت ست وى يمَاوَهيَبنْتُيِسْع) 


ومّات عَنْهَا وي نت ٿان حَشرَة. 

في هذا دليل على ما تقدّم» ونی هذا - أيضًا- دليل على جواز تأخير الدخول عن العد 
وأنه لا يك 0 E‏ 
عند الدخول؟ 


الأفضل: أن يكون العقد عندالدخول؛ لثلا يتعلق قلب الإنسان» وأنه ربما إذاتأخر 
الدخول عن العقد یحصل طلاق أو يحصل موت أو ما أشبه ذلك» لکن إذا كان العقد عند 
الدخول فهو أحسن: وبعض الناس يُقَدّم ويخشى من تغیر الأحوال؛ يعني مثلا يقول: الآن 
سنحت الفرصة فَأَعْطّونٍ ما خطبت» فلأبادر بہذا؛ لثلا تتغير الأحوال» فیقال: لا بأس بادر 
لکن لو تنغير الأحوال لكان الأمر أشد؛ لأنہم سيحاولون أن يفصلوا بين الرجل وبين 
زوجته» فيكون الأمر أشد. 

وعلى كل حالٍ: فالمختار أن الإنسان لا يعقد إلا عند الدخول وإن تقدّم العقد فلا 
او 


)١(‏ أخرجه الترمذي (۳۸۹۰) من حديث عائشة ہا ا وابن ماجه (۱۹۷۷) من حديث ابن عباس ا 


ما الإِمَامُ النووي کنلٹہ: 
(01 باب استخبَاب ازج 
سی وال وَاسْتِحْبَابٍ الدّحُول فيه 


۷۳- تق وی توم شر نی 


کہ 


ا 


ودبي سول ا اللہ کل في 22 وبی بي في رال 4 سا سول اللہ وی كانَ شی جن : 
يئي؟ قَالَ: وَكَانْتُ عَائِضَة ند سحب أن تذخ نِسَاءَهَا في سّوَّالٍ. 

9 رھک نع حك يسيمل الإو ريغز نز يقة 

إنما ذَّكَرَتْ هذا خا؛ لأن شوالًا -وهو الشهر الذي بعد رمضان- کان في الجاهلية 
محل ٹڈ شؤم وتطیٔر ويقولون: إن المرأة إذا تزوجت في هذا الشهر م تومّق في زواجهاء 
فأرادت عائشة طا أن تبيّن أن هذه عقيدة باطلة» وأنه لا شؤم ولا تطيرء لا في الزمان ولا نی 
المکان؛ ولا فی الأشخاص ولا فی الأحوال» الأمر كله بيد الله بل فهي تقول: حصل 
العقد في شوال والدخول في شوالء ومع ذلك كانت عائشة أحظى نسائه عنده 2ا55 
فبطل ما كان يعتقده أهل الجاهلية. 

وأمّا قول المترجم: استحباب ذلك في شوالء فهذا يستحب في شوال إذا كان المقصود 
جس وش کی يكن عناك عيب ہو اجب ھ سے 
وغيره من الشهور على حذٌ سواء» لکن ينبغي -وأقول هذا تفقهًا من عندي- الا يكون 
الدخول ني شعبان بالنسبة للشباب» ولا في رمضان من باب أولى؛ لأن بعض الشباب إذا 
كان قريب عه بعرس» فإنه لا يملك نفسه أن يفسد صومه ويجامع أهله» والشيطان يؤر 
ويجعل له رغبة شديدة في النهارء وني الليل ريما يكون أشكن؛ لأن الشيطان يؤر الإنسان 
على ماکان حرامًا عليه» ولهذا كم من إنسان تحصل له هذه المسألة يتزوجون قرب 
رمضان ول يحصل الوطء والجماع في نهار رمضان» لکن بعضهم يتحيّل؛ ويقول: نسافر 
جميعاء والسفر يباح فيه الفطر ويباح فيه الجماع» فما القول في هذا؟ 

الجواب: هذا حرام» يحرم السفرء ويحرم الفطرء ويحرم الجماع. 

وبعضهم يقول: سنسافر وإذا انتصف في الطريق وأتى إلى قرية نزل في القرية وقضى 


حاجته مع أهله» ثم قال: : استخرنا وعدلنا عن السفرء وهذا واقع قد سئلنا عنه فيما مضی - 
نسأل الله العافية- تلاعب بشرع الله وهذا حرام» الآن تكلّف شَدَرَحْلء ثم لم يجامع إلا مرة 
أو مرتين أو قل عشرة في اليوم» ورجع إلى بلده» ولو أنه استعاذ من الشيطان وتصبّر 
والحمد لله هناك مخرج إذا كان لا يستطيع أن يملك نفسه فعليه أل یدخل البیت» وي ن 
في المسجد مع أصحابه أو ني المكتبة حتى يأتي اللييل» والحمد لله الذي أباح النساء في 
الليل: طلیل َمل ليام ارماك ضاي كه امک وا و e‏ اڪ د 
کنخ تاو اشم فاب لیک وَعَمَاعَسَيّ 4 (90ق۱۸۷]. 

المهم: أن هذا الذي أرى -تفقهًا مني - أنه لا ينبغي أن يكون الدخول قرب رمضان» ولا 
في رمضان» أمًا في رمضانء فالحمد لله بالنسبة لبلادنا لايوجد أحد يدخل في رمضان» لکن 
رب رمضان يُوجده لکن التأخير أحسن أو التقدیم؛ يعني: يكون بعد رمضان أو قبله بمدة. 

ذکرنا أن عائشة «#فتا كانت أحظى نساء الرسول وه عنده» فهل هي أحظى من 
خدیجة أو خديجة أحظى؟ 

نقول: إنهما لم يجتمعا في نكاح؛ لأن تزوّج الرسول وك بعائشة كان بعد وفاة خدیجة 
وحيئذٍ لا يمكن الحكم بأن هذه أحظى أو هذه أحظى. 

فإن قال قائل: أيهما أفضل لا أيهما أحظى؟ 

قلنا: : كل واحدة منهما لها مزية لا شدرکھا الأخرى» خديجة فط كانت أم أفضل 
أولاده» کل أولاد الرسول ككل منھا إلا واحدًا وهو إبراهيم ملئته. 

وأيضًا: : خديجة عاضدت النبي به في أول الدعوة وناصرته بمالها ونفسها. 

وأیضا: : خديجة لم يتزوج عليها حتى ماتت. 

وأيضًا: ٣‏ 0 
عظيمة لخديجة للها 

اكرام سی یت ثشة غا لا أحد يشك في أنها أحب نسائه اللّاتي شاركتها في 
انكل حت نسائ ليه وكان 2 يرضيهاء ویفرحھا ویسابقهاء وني مرض موته کان 
یقول: ین آنا الْيَوم؟ أَينَ نا عدا" »يريد أن يمرّض في بيت عائشة شة لعا حتى أوِنٌ له 


)0 أخرجه البخاري (۱۳۸۹)ء ومسلم .)۲٤٤۳(‏ 


/ 


تاب النكاج نع 


زوجاته -رضي الله عنهن وجزاهن خيرًا- أذن له أن يُمَرّص في بيت عائشة ٩‏ ثم شاء الله 
بل وله الحكمة 8# أن يموت في يومها -الرسول با5 4- وني بيتهاء وفی حَجْرِمَا- 
رضي الله عنها وأرضاها- ”'وھذہ مزایا عظيمة. 

ثم إنها روت مِنَ السّنة مالم تشاركها فيه خديجة» فهي من أكثر الصحابة ييا رواية لشنة 
الرسول يكل فمن هذه الناحية تكون أفضل من خديجة» فلكل منهما فضل ومزية يثك 
لكنهما بالاتفاق هما خير نساء النبي با 

ويذكر أن رافضيًا وسيًا اختصماء فقال الرّافضي: ع إِمٌ أفضل من أبي بكرء وقال 
السني: أبو بكر أفضل» فاختصما إلى ابن الجوزي بث صاحب التبصرة والمواعظ 
المشهورة» وقالا: أيهما أفضل نحن رضيناك حكمّاء قال: أفضلهما من كانت ابنته تحت 
وبقيت الخصومة. 
هل يقصد من كانت ابنة الرسول تحته؟ فيكون الأفضلٌ عليّاء أو مَنْ كانت ابنة 
المتخاصم فيه تحته؛ أي: تحت الرسول؟ فیکون الأفضل أبا بكر» وهذه من فضل اللہ على 
المرء أن يلقنه اللہ الحجة بداهة؛ لأن كثيرًا من الناس تضيع عنه الحجة فيحصل الجدال 
بينه وبين غيره» ثم إذا تفرّق وجد في نفسه حُججّاکثیرة لکن تضيع وقت المحاجة. 

على كل حال: نحن نقول: إن أفضل زوجات الرسول ب خديجة وعائشة؛ لکن 
أيهما أفضل؟ أما عند الله َيِل فهذا ليس لنا فيه دخل» وأما فيما يبدو من أعمالهماء فلكل 
واحدة منهما مزية لا تشاركها فيها الأخرى» وهذا هو العدل؛ لأن الله أمر فقال: يابا 
الدب ءامٹوا کونوا ممن بالط شُہداہ رر یلیوو عل نیکم أو لودب ولا ین € red‏ 

بقي بحث آخر في مسألة التطير والتشاؤم: التُطير والتشاؤم أصله من الطير؛ لأن العرب 
را ا E‏ 
بذلك معتقدات» لکن صار التطیر هو التشاؤم بمرئي أو مسموع» أو معلوم هذا ضابطه. 

التطير: هو التشاؤم بمرئي أو مسموع أو معلوم. 

التشاؤم بمرئي: أن يرى الإنسان شينًا يزعجه» وهو عازم على أن يمضي على وجهه. 


(١)أخرجه‏ البخاري (۸۸٥۲)ء‏ ومسلم (414). 
(۲) خر جه البخاري .)٦٤٤۹:٦4٤۳۸۰۸۹۰(‏ 


9۸ 4 نہیں ۶ 
ہی 
ا 


فيرى شيئًا يزععجه في وجهه» فیقول: ت رکنا هذا الاتجاه؛ لأنه رأى ما أزعجه أو مايكره. 

وبعض الناس يتشاءم بالأشخاص» إذا خرج من بينه؛ ليقنضي حاجته لاقاه إنسان 
مريضء قال: تركنا الحاجة حاجتنا لن تقضى؛ لأن الذي واجهنا مريض أو معیب بأي 
عیب» فيتشاءم» هذا هو التشاؤم بمرئي. ۱ 

ومنه التشاؤم بالطیور التي تذهب يمينا أو شمالا أو أمامًا أو خلمًاء هذا تشاؤم بمرئي أو 
مسموع» أحيانًا الإنسان يذهب إلى جهة ماء ويسمع أناسًا يتخاصمون وقال أحدهم: يا 
خاسرہ وهويكلّم صاحبه لکن هذا وقعت على أذنه كلمة يا خاسر فتشاءم» وقال: :مادام 
أول ما سمعتٌ يا خاسر فأنا إن ذهبثٌ فأنا خسران» فهذا تشاؤم بمسموع. 

التشاؤم بالأزمنق من التشاؤم بالمعلوم؛ لأن الشهر لا یری ولا یسمع فهذا تشاؤم 
بمعلوم ولهذا يجب على الإنسان أن يبعد عن هذه الأمور وعن هذه التقديرات» وأن يكون 
عازمًا ذا عزيمة وحزم فا0ا عق تس کی لار € 1ا .]۱۰١‏ 

وأما کون الإنسان يشغل باله بہذہ الأمور فهذا خطأء وسوف یتنکد سوف يلعب 
عليه الشيطان في كلّ شيء؛ ثم إن هناك شيا آخرہ إذا أشكيل عليك الأمرء فارجع 7 
9 9 0 
سواء ما أردتٌ أولاء أو ما أردت ثانيّاء فهذا هو الخير؛ لأن بعض الناس يقول: : لابد أني 
أتغير عن الرأي الأول إذا استخرت؛ وهذا ليس بصحیح »بل إذا استخرت ویر لك أن 
يتيسر» فهذا هو الخیر؛ لأنك سألت ربك وَي؛ قلت: الله ني اسْتَخِيْرَكَ بعِلْمِكَ ‏ إلى 


آخر الحديث”". 
ARSC‏ 
ّا الام النووي كتآثة 
(۱۲) باب ئذب الثّظَر > 
لی وجه المزأة وفيا لمن بريد تو جهَا 


ق الام ملم نانه: 
ری 


(۱٤۲ - 7‏ لتا ابن آي مر حلا فيان ني بن كسا عَنْ يي حازم عَنْ أبي 


ت 7- 


(۱) أخرجه البخاري (۱۱۹۲). 


تاب اللگاج 


gl رج‎ 


مںپ :كنت عن لي ان جل اخ روح نرين الآنصَرٍفَقَالَلَهَُسْولُ اللو 
2 فرت ِليها؟ . قال لا. قَال: ادب َانظرٌ ليها قن في ين الأنصَارِ ناه 

هذا الشاهد منه: «َادْمَبُ ب انر ليا" . وقد اختلف العلماء تَتِمهئلفه في نظر الخاطب إلى 
مخطوبته» هل هو سنة أو مباح؟ 

فمنهم من قال پر یر يعد التي بے ہہ وو جس 
رد الاش 4 طتاذ.×. ولهذا لا تقول: إنه يس لمن حل من إحرامه أن يذهب 
یصطاد لکن هذا أمر بعد النهي فيكون للإباحة. 

. ومنهم من قال : إنه سنةء وهذا القول هو الرّاجح أنه سنة؛ لأن الرسول اة قال: «فإنّه 
ہوروا '"» وهذه مصلحة مراعاتها خير من إهمالهاء وهو نظير قولے گل 
کن تھينگُم عن زيارة اقبور روَا فهل نقول: إن زيارة القبور مباحة؟ 

الجواب: : ل لأنه قال: «فإنها دك الموتٌ۷', أو قال: تذّكُرٌ الآخرة» فذكر مصلحة 
فيكون الأمر هنا وإن كان بعد النهي يكون للاستحباب. 

ب وني قوله 81892: «قَادْمَبٌ فَانظز لقن في أَمْيُنٍ الأنَصَارٍ شيا يدل على 
جواز الغيبة للمصلحة» مع أن هذه الغيبة غيبة عامّة» وهي أهون من الغیبة الخاصق لکن مع 
ذلك: الغيبة الخاصة للمصلحة جائزة» وهذا مثل ما حدث في حديث فاطمة بنت قيس 
حینما جاءت إلى الرسول بكوك وقالت: إنہا خطبها ثلانًا: أبو جَهُم؛ ومعاوية وأسامةٌ 
بن زید ثلائة خطبوها وکل واحد لا يدري عن الثاني شیا فجاءت تسششیر شير الرسول اف 
فقال لھا: گا مُعاوية فَضعلوك لا مَل ه؛ يعني : فقیر؛ «وأمًا ابو جم فضَّرابٌ للنْسَاء - 
في رواية: ابد العَصَاِنْ عَازق-اء كأنه يضرب النساء بالعصاء وقيل: إن معنى لا بضع 
العصا عن عاتقه أنه كثير الأسفار» فيكون فيه علتان» ثم قال لها: «انوجي أسامة“. 

فهنا وصف النبي پل معاوية بأنه صعلوك لا مال لەء وبأن الثاني ضراب للنساء وهذا 


)١(‏ أخرجه الترمذي (۱۰۸۷)ء والنسائي (٣٥۳۲۳)ء‏ وابن ماجه (٦٦۱۸)ء‏ والدارمي (۲۱۷۲) وغيرهم من 
(۷) أخرجه مسلم (۹۷۷). 

(7) أخرجه مسلم(۹۷۱). 

.)۱٢۸١( أخرجه مسلم‎ )٤( 


انا جوا 
کل منه مما يكرهه وهو غيبة لکن للمصلحة فإذا كانت الغيبة للمصلحة والنصيحة فهي 
خیر ولا باس بها. . 

وانظر مصداق قول النبي اا (إنَهآَنْتَعُوتَ تفس حَقّی تَستكْوِلَ رزقهًا وأجلّهاء”". 
هذا الذي كان في ذلك الوقت صعلوك لا مال له ماذا كان بعد هذا؟ كان خليفة المسلمين» 
والله تعالى هو الذي بيده الأمور. 

ل وقوله: «انظر َيه لم بعين ماذا ينظر؟ ولكن الیل تبيّن: ينظر إلى ما يدعوه إلى 
نكاحها؛ يعني: إلى الإقدام عليهاء فینظر الوجه؛ لأنه هو محل الرغبةء وينظر الرأس وينظر 
الكفين وينظر القدمين وينظر الرقبة؛ لأن كل هذا مما يرِعْبٍ فيهاء ولكنه لابد من شروط 
لابد لكون الرجل ليرى مخطوبته من شروط. 

الشرط الأول: أن يكون عازمًا على الخطبة» فإن كان مُتردّدًا فلا يجوز؛ لأن الأصل: 
التحريم» فلابد أن يكون عازکًا على الخطبة. 

الشرط الثاني: أن يغلب على ظنّه الإجابة؛ يعني: أنهم يجيبونه» فإن لم يغلب على ظنه 
الإجابة فلا يجوز. 

الشرط الثالث: آلا يخلو بهاء فإن خلا بها فإنه مُحَرّم؛ لأنه حرامٌ. 

الشرط الرابع: أن يُوْمَن جانب الفتنة» فإن خيفت الفتنة مُنع النظر. 


506 
کو عر راد له مسري مدن 
وس ا 
.)-¥o‏ .ولي خی ج بن وين نتا روان ن ماويه اهاري حَدَكَا یزد ن کیان 


م ضمي ه 


نبي حازم عَنْ أي رر رة قال: جَاء رَجُلَ إلى الي كل فَقَالَ: ني رََجْت اران الأنصَارٍ. 

قال له ال كلة: دعل تَطَرْتَ يه فلن في عيُونٍ الأنصَارِ َه .قَال: قَدَتَطَرْتُِيْهَا. قَالَ: 

دعَلی كَمْ تَرَوجتها؟» . قَالَ: : على أَرتِعأوقٍ. فقا لَه الي كلة: :على اریم آزاق؟! گا و 

یہ بر مس یس رس سس مسج قَال: 

بعت بعتا إلى بتي عبس بَعَتَ ذلك لجل نيهم 

(۱) أخحرجه البزار في «البحر الزخاره (۷/ ۳۱٣‏ ۲۹۱۰)ء وقال الهيشمي في «المجمع؟ :)۷١ /٤(‏ أخعرجه البزار 
وفيه: قدامة بن زائدة بن قدامة ول أجد من ترجمة؛ ويقية رجاله ثقات. وانظر: «الترغيب والترهيب» 
(ہ۳۵٢٥۲).‏ 


تاب النكاج انق 


هذا الحديث فيه: ما سبق أنه ينبغي للخاطب أن ينظر إلى مخطوبته؛ لثلا یقع فيما يكره 
بعد العقدہ ولاسيما إذا كانت المرأة من قوم معروفین بشيء مِمّا يعد ذميمًا أودميمّاء فإنه 
يتأكذ أنه ينظر إليها. 

وفي فوائد هذا الحديث - أيضًا- : إنكار الب بك على هذا الرّجل الذي تزوج على أربع 
أواق من فضة الأربع أواقٍ مائة وستین در ما إسلامیّاء يساوي حوالی أربعين ريالا عندنا أو 
ا أشبه ذلك وقد كر عليه البي 45 هذا ستكثرا ایا وكأنه في ذلك الرقت الصّداق 
قليل» ويعدٌ هذا کٹیراء ولاشك أن من زاد على ما يعرفه الناس من الصّداق أنه اد 2 
'"ھھ ا 000 
الثالث تفاقمت الأمور. 

ومن فوائد هذا الحديث: أنه يجوز للإنسان إذا بُعث في بعث على الصدقق أن يأخذ ما 
يعطي وأن يصرفه في حوائجه. 

ORTE 


)۱١(‏ باب الصَدَاق وَجَواز گنه تَهلِيمَ قزآن 
وَخَاتَمَ خډید وَغَیر ديك من قلیل کثیرِ 
وافتخباپ گؤزو حنسهائة دزفہ لقثلا يُخْحَفُ بو 
ال الام ملم اہ 
)۱٣٤١(-۸٦‏ حَدتا ف بن سعد التي دك يَْقُوبُ پ عي و کیو خترفقاری 
نأي کازې کن سل بن سح وکا تی دبز نن ابي حازم نأ ن 
مهل بن سعد الي قَال: جات رة إلى رسمولِ الله يك ات :ارول للّوِجِْتُ أَهَبُ 
َك تفيي. رار سول ل وا صد لطر ها سز ف طسول الل د َلك قل 
رات لعز به فض فا َب جلت كام جل ِن ضا َقال: :ا ول الله إن لمكن 
َك با حَاجَة فَرَوَجْيھَا . فَقَال: هَل كن َيْء؟» .قل :لاوَاللَّهِيَارَسُولَ الله كَقَالَ: 
انب إلى َك انر مل تج َبا؟» ۔ کب َرَج فَقَلَ لَاوَللمَاوَجَدْتُ نا قال 
رسو الہ ود انرو خان ِنْ یی رع کقَال: لا وَاللّهِيَا رَسُول الله وَلا خان 
ديد حَدِيد. وکن مَذَاإِرَاِي َال سَهل: َال راء لها ضف فَقَال ول الله : ما ضع 


وت ن ا r‏ 
اار2 إن ين مين علا تيء ون ست يڪن َلك يه ي َل لجل حَنَى 
إا لک یش کا راه رسو لذ وکیا اتر یو دقل اء قال: مادا مَعَكَ مِنَ القَرْآن؟). 
قَال: مهي سوه نَا وَُورة كا عند . َقَال: مَفْرَؤُمْرمَنْ لظهرِلَلكَ؟. قَالَ:نَمَمْ. قاذ: 
«اذْمَبْ فَقَذ مها ب مَعَكَ مِنَ القرآنِه . هَذَاحَدِيتُ ان أي حازم وَحَلِيتُيَْقُوبَيُقَارِبهُِي 
الف 

هذا الحدیث فيه فوائد: 

منها: : جواز هبة المرأة نفسها لرسول اليكل فإذا قبلها تم العقدہ ولكن هذا اص بہ؛ 
لقول الله -تبارك وتعالى: (وَأدرْةمُزْمِمَةٌ 4 لاناك .]٠٠‏ يعني: أحللنا لك امرأة مؤمنة إن 
وَعْبَتْ تَفْسَبَِلبّيَ 4. يعني : لك: لكنه أظهر في موضيع الإضمار تعظيمًا للرسول ية وإشارة 
ا ا وهو آنه نبي «إن وت سما یو ران سكا يعني :إن 
أردت» فأظهر -أيضًا- في موة 2 الإضمار تعظيمًا لشأن النبوة (حَالصة لمن دون 
لمُؤْمِدِينَ 4. يعني: هذا الحكم خاص بالرسول يكل من دون المؤمنین منين 

فهذه المرأة جاءت تہب نفسها للنبي يه ول ینکر عليها؛ لأن ذلك تطبيق للآية الكريمة. 

ومنها: جواز نكاح الني يكل بالهبة» ولكن هذا خاصٌ به. 

ومنها: حسن خلق النبي ب فإنه لما صَمّد النظر فيها؛ أي: رفعة وصوّبه. نَزْلَهُ وطاطأ 
رأسه» ول يقض فيها بشيء لم يُخَجّلها فيقول: أنا لا أريدك» ولم يقبلها؛ لأنه لا يريدهاء 
والإنسان لا یجبر على شيء لا ریدہ. 

ومنها: فضيلة هذه المرأة التي جاءت تہب نفسها للنبيٌ يكل فإنها لم تہب نفسها له إلا 
لما ترجوه في قربه من المصالح الدينية والدنيوية. 

ومنها: حسن أدب الصحابة مع الرسول ب حيث قال الرجل: يا رسول اللہ إن ل يكن 
لك بها حاجة فزوجنيهاء ول يقل: زوجنيها؛ لأنه يحتمل أن الرسول اة ميض فبها بشيء 
يتنظر ویفکرہ فكان من أدب هذا الرجل أن قال: إن لم يكن لك بها بحاجة فزوجنيهاء ومن 
ذلك -أيضًا- من آداب الصّحابة مع الرسول قصص كثيرة:» منها: قصة ذو اليدين حيث سلم 
يكل من ركعتين في صلاة الظهر أو العصر فقال له ذو اليدين: سیت ِتَ أمْ فصرت الصَّلاةُ؟ 


.)۵۰۲۹( أخرجه البخاري‎ )١( 


ڪڪتاب النكاج 

ج فقال: دل أنْسَ ول فصر" وأمثال هذا كثير. 

ومنھا: أن النبي يك له أن يعقد نكاح المرأة» وإن كان لها أولياء؛ لقوله تعالى: «أليّنٌ 
أو اسم ين نِم 4 الافتتا:::. ولهذا لما طلب الرجل من الرسول وَل أن يزوجه 
إيّاها فزوج إياهاء ولم يسأل: هل لها ولع أم لا؟ فدل ذلك على أن من خصائص الرسول 
پل أن يزوج دون أن يسأل عن الأولياء» وهل يلتحق بذلك الحکام والأمراء والخلفاء؟ 

الجواب: لاء هؤلاء يكونون في المرتبة الأخيرة» إذا لم يوجد ولاية نسب أو عتق فإنہم 
يزوجوهاء أمّا إذا وجد أحد من الأقارب مِمّن هو ول فإنه لا حقٌّ للقاضي ولا الأمير ولا 
الخليفة أن يزوجهاء لکن الرسول يهو أولى بالمؤمنين من أنفسهم. 

ومنها: أن النکا اح لا يصح إلا بمَْ؛ لأن انمي بل اكد على هذا الرجل أن ياي بر 

ومتها: أنه ينبخي للإنسان آلا كم على الشيء ؛ في أو إثبات إلا بعد العبتہ فان نا 
الرجل قال له النبي كة: : قل عِندَكَ مِنْ شَيْء؛ قال: لاء قال: فب إلى مك انر ل 
جد سَينا؟ 

ولم يكتفب بقوله: لا؛ لأنه ریما یکون بعد ذهابه» وبعد خرو جه من أهله حصل له ما 
يمكن أن يجعله مهرًا. 

ومنها: جواز اليمين بدون استقسام؛ يعني: أنه يجوز للإنسان أن يحلف دون أن يطلب 
مئه الحلف» وذلك من أجل الطمأنينة للمخاطب فيما يُخبر به عن نفسه أو غيره. 

ومنها: أنه يجوز المهر ولو كان قلیلا؛ لقوله: «وَلَوحَائمًا مِنْ حَديِِ). 

فإن قال قائل: كيف يقول الرسول يَكخ: «ولو حَالًا من حدي»» وهو لا يدري هل تقبل 


المرأة بهذا أم لا؟ 
فالجواب: أننا نعلم علم اليقين أن المرأة سترضى بما اختاره الرسول كلك لأا تعلم 
أن النبي يك أولى بها من نفسها. 


ومنھا: :جواز لبس الخاتم من الحدید مع أنه ورد في حدیث أنه حلية أهل النار 2 
ولكن هذا الحديث» قال بعض العلماء : إنه شاا ضعیف؟ لان حدیث الصحیحین أصحٌ 


)١(‏ أخرجه البخاري (٤۸٦)ء‏ ومسلم (01) من حديث أبي هريرة ##لنغه. 
)٢(‏ أخرجه أبو داود »)٤۲۲۳(‏ والترمذي (۱۷۸۵)ء وقال: هذا حديث غریب: وأحد(ہ/ ۳۰۹)ء وئی إسناده 


عبد الله السّلّمي» لا یحتج به. 


8 موی 
منه» وفيه أن الرسول قال: «انظر ولو خاًا من حديد» ولو كان حرامًا أو كان حلیة أهل النار 
ما أذن فيه الرسول پل أن يكون مَھرا. 

ومنها و شسرب جوہ زات ادا حر ٹا 
لكنهم يك یتو کلون عل الله حق توكله» وقد قال النبي ل دلو تَوكَلونَ علَى اللوحَق تكله 
رركم کا ررق الط تعدو خاصًا وروح أا" الطيور تطير في أول النهار وهي 
جائعة لیس في بطونها شيء. ثم تروح في آخر النهار إلى أوكارها وهي مملوءة البطونء 
فوخ يطاناة؛ أي: مملوءة البطونء مع أنها حينما طارت من أوكارها هل قصدت شيئًا 
معيتا تذهب إليه وتأكل منه؟ 

الجواب: لا؛ إنما هي تطلب الرزق» وقد يكون لها شيء معين مشلا من مزرعة أو 
غيرها عرفتھاء وقد لا يكون» لكنها -أي الطيور- متوكلة على بارئها وخالقها وين فيرزقها 
من حيث لا تحتسب. 

ومنها: حكمة النبي يي فان الرّجل قال: اليس عِنْدِي إلا إِزَارِي»؛ يعني: ليس له 
رداء» أعلى جسده مكشوف عارء ليس عنده إلا إزار» أراد انغ أن يجعله صداقًا لهاء ولكن 
النبي يكل من حكمته. قال: هذا لا یمکن: الإزار لا يمكن شقه؛ لأنه إن شقه بقي نصف 
إزار لا يسترء وإن أعطاها إيّاه بقي عاريًا ليس له إزارء وإن أبقاه معه لم يكن لهامَهْرٌ فلا 
يمكن هذا الإزار إلا أن یکون لواحد منهماء وحيتئذٍ لا يصح أن يكون مهرًا لها. 

فإن قال قائل : لماذالم يقل: أعطها ياه ثم تهبه لك؟ 

نقول: هذه حيلة لكي يكون النکاح بدون مهرء والتحيل باطل ولا يجوز. 

ومنها: أنه لا ينبغي للإنسان أن يستدين للمهر؛ لآن النبي وَل لم يرشده إلى الاستدانة» ما 
قال: استفرض من إخوانك» وما أشبه ذلك وما دام هذا لیس بسنة؛ أعني: الاستدانة للمهر 
لیس بسنةء فكيف بمن يستدينون عند النکاح لغير المهرء بل للزيادة والبطر ومجاراة 
الأغنياء فإن هؤلاء سفهاء نی الواقع؛ لأنه إذا لم يكن عندك شيء فقد بين اللہ لك طريقه» 
وبين الرسول :81 لك طريقهء فالني يكل قال: «مَنْلَمْيََْطِعْ فيه بالضّوم” وقال . 


.)۲۳٣٣( أخرجه الترمذي‎ )١( 
من حديث ابن مسعود لہ‎ )١5٠٠( أخرجه البخاري (٥٦۰٢))ء ومسلم‎ )۲( 


تدا ان 

الله ن: وتوف آل ليجو ديكا کیش الد سیب [النقه :. 

آم أن تذهب وتستقر ہے رر تہ ل 
العلماء كان أولى. 

ومنها: عناية النبي َكل بن ورحتہ ۔ بهم؛ لأن هذا الرجل لما لم يتيسر أن يكون إزاره 
صَداًا جلس» ثم لما طال به المجلس قام؛ لينصرف إلى أهله؛ ولكن النبي يك لما رأى من 
جرصه أنه يريد أن يتزوج بہذہ المرأة كلّمه: امرپ دعي 

ومنها: فضيلة القرآن الكريم؛ لأن قوله: مادا مَك يِن القرآن؟» قال:سورةكذا 
وكذاء فقال: 02-1 قال: نعم قال: «اذْهَبُ فَقَد مَلَحْدحَهَابَ] مَعَكَمِنَّ 
القرآن». 
وهذا الحديث بهذا اللفظ يحتمل معنيين: 

المعنى الأول: أن الرسول زوجها بماعندہ من العلم. وقال: إن هذا الرجل عنده قرآن 
سوف يكون خيرًا لها؛ لأن الباء في قوله: : وي معن للعوض؛ زوجتكها ہما معك. 

المعنى الثاني: زوجتك بما معك؛ أي: تعلمها ما معك من القرآن وهذا هو المتعين؛ 
لأن الأول يعودٌ النفعٌ فيه إلى الزوج» وهي لا تستفيدء وإن كان لاشك أن صحبة الأخيار 
خير لكنها لا تستفید الفائدة الم رجوةء وما دام يحتمل المعنی الثاني المطابق للأدلة العامة 
وهو أن قوله: امَاذامَعَكَ مِنَ القرآنِ؟۲؛ أي : بأن تعلمها ما معك من القرآن فإنه يتعين حمل 
الحديث عليه» وهذه قاعدة معينة أن جميع النصوص إذا كانت تحتمل معنيين» أحدها لا 
إشكال فيه والثاني فيه إشكال» أن تحمل على ما لا إشكال فيه؛ لأن هذا هو عادة الرّاسخين 
في العلم الذين يحملون المتشابه على المُحكم. 

ومنها: جواز جعل القرآن مَھَُا؛ أي: تعليمه» أن يجعل تعليمه مَهْرَا وهو واضح» وقد 
ذکر الفقهاء رَه نان أنه لا يصح جعل القرآن مهراء واستدلوا بحديث موضوع أن الرسول 
ا قال لهذا الرجل: دلَنْ تج عَنْأَحَيٍبَمْنَكُ مَهرّاا''» ولكنه موضوع غير صحيح فلا 
عمدة عليه؛ فيجوز أن يكون تعلیم القرآن مَهْرًا. 


)١(‏ أخرجه سعيد بن منصور في «السئن) »)7١7/1(‏ وسنده مرسلء قال الحافظ ابن حجر بث في «الفتح» 


ا ج 4 

ولكن إذا قال قائل: هذا مهر مجھول؛ لأن تعليمها لا یعلم أن يستوعب مدة طويلة أو 
قصيرة؛ لأن الناس يختلفون في الحفظ فيكون هذا مجهولاء فيقال: الجهل في هذا قلیلء 
والصداق ليس عوضًا محضًا حتى نقول: لابد من تحريره؛ بل هو شيء يستباح به الفرج» 
ولهذا يعفى فيه عن يسير الجهالة» فيقال: يعلمها التعليم المعروف» تزيد يومين أو ثلاثة أو 
عشرة أو شهرًا أو تنقص هذا 

ومنها: جواز عقد التكاح یما یدل ليه من صیغة وان لا شترط أن قول :زوجتك» 
بل إذا قال كلمة يستفاد منها العقدہ انعقد بها التكاح؛ لقوله: سَلَكْنْكَھا ب مَعَكَ مِنَّ الْقرآنه. 

فإن قال قائل: في بعض ألفاظ الحديث «زوّجْتُكهاه» والقصة واحدة ولايمكن أن 
سس سس ٹیو شرل مالك اروز بلكو وسو 
زوجتكها. 

قلنا سس روص سرک سن » لکن کون الناقلين ينقلون هذه 
عن هذه؛ يدل على أنه لا فرق بينهماء وآن المقصود مادلّ على العقد وهذا هو اختیار شيخ 
الإسلام ابن تيمية كذلثة» أن التكاح كغيرة ینعقد ہما دلّ عليه. 

ولكن هل ينعقد بلفظ الهبة» فيقول: وهبتك ابنتي بالصّداق الفلاني؟ 

الظاهر: نعم؛ لأن العبرة بالألفاظ في معانيها ومقاصدهاء فهذا الرجل قال: وهبتك 
رون یتوس تو ری سرت إن جواز التكاح 
بالهبة حاص بالرسول ا 

ولو قال: أعطيتك ابنتي -يعني: أحضر العاقد والشهود- ينعقد النکاح أم لا؟ 

على القرل الصحيح: ينعقد ما داموا يفهمون من هذه الكلمة أنها العقد؛ فإنها العقد. 

أمَا إن قال: أخطب إليك ابتتك» فقال: أعطيتك إياها فهذا ليس بعقدء ولهذا يوجد 
الآن نی المجالس تأتي البنت الصغيرة لها ست سنوات» وما أشبه ذلك» فيقول الجالس 
لأبيها: ما شاء الله هذه بنت حلوه» لعلك تعطيني إيّاهاء قال: أعطيتك إياهاء هل ينعقد 
التكاح أم لا؟ 

الجواب: لا ینعقد هذه إجابة خطبة وليست عقدًا بخلاف ما قّصد به العقد وهو 
إحضار الشھود وأن یجلسوا مجلس العاقدين» فقال: أعطيتك ابنتي بمهر قدره كذاء فقال: 
قبلت» فالصحیح أنه ينعقد؛ لأن صیغ العقود ليست ألفاظًا متعبدًا بہاء حتى نقول: لابد أن 


تان الاج کی 


تكون بالصورة الواردۃ صيغ العقود خاضعة لأعراف الناس في كل زمان وفی كل مكان 
وفي کل أمّة. 

لو قال الرجل: جوزتك ابنتي بكذاء هل يجوز؟ 

الأصل: أنكحتك أو زوجتك» ولكن هذا قال: جوزتك» هل يجوز؟ 

الجواب: نعم بناء على القول الراجح» أن النکاح ينعقد بما دل عليه'''۔ 

ومنها: أنه لا يحتاج إلى إعادة القبول إذا دلّت عليه الصّيغة؛ لأن هذا الرجل لم يقل حين 
قال له النبي يَكل: «مَلكتكها». لم يقل: قبلت اكتفاءً بالقول الأول: زوجنيهاء وهذا في جميع 
العقودہ إذا تقدّم الطلب من الطالب فأعطاہ المطلوب. فلا حاجة إلى إعادة القبول. 

لو قال: بعني سيارتك بألف ريال فقال: بعتك» فما يحتاج إلى أن يقول: قبلت؛ لأن 
قوله : بعني بلفظ الطلب؛ يغني عند قوله: قبلت» كذلك هذا الرجل» لم يقل حين قال له 
النبي للا نُكَي مَعَكَِنَ آنه ل يقل : قبلت. 

فإن قال قائل: وهل يدل قوله: فصعّد لتر يِه وَصَوّبهه على جواز كشف الوجه 
والكفين؟ 
فالجواب عن ذلك من وجهين: 

الوجه الأول: أن النظر قد يكون إلى الهيئة وليس إلى الوجه والكفين. 

الوجه الثاني: أن نقول: “كان وجوت الحجات ق ال السلوسة من الجر بي 
متأخرّاء وهذا ربما أن يكون قبل نزول الحجاب» وهذا الجواب؛ يعني : يردبه كل دليل يدل 
على جواز کشف الوجهء إلا إذا ثبت التاريخ» وهذا جواب مجمل : إن كل حديث يدل على 
جواز كشف الوجه تقول: هذا قبل الحجاب؛ لأن الحجاب له حالان: 

الحالة الأولى: أنه ليس بواجب. 


0 سئل الشيخ تعذانثه: عن أن هناك بعض الناس إذا قال: زوجني ابنتك هذه» وقال الآخر له: هي لك مازحاء 
فهناك من يقول: هذا ينعقد» ويستدلون بحديث : اثلاث: جدھن جد وهزلهن جد»؟ 
فأجاب كاه قائلا: : إذا قال: زوجتكء وهو يمزح ينعقد النكاح. 
فسئل تكتلائه: أن المرأة قد لا تقبل؟ فقال کتلڈہ: ما سبق ذكره یرد عليه أمور عديدة» وكلامنا على أن هذه 
الصيغة مقبولة» والشروط لابد منها فيرد عليه -أيضًا-: : أنه لابد الا يكون بينهما رضاع» وأن ترضی, وأن 
يكون شھود, كل هذا يرد عليه» فهذا كله لابد أن يتوفر. 
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الحالة الثانية: أنه واجب. 


کل نص ورد أنه قبل ولیس فيه تاريخ يعلم أنه بعد فإنه يحمل على أنه ما كان قبل 
وجوب الحجاب. 

وهل يجوز أن يُعطى الإنسان أجرًا على تعليم القرآن؟ 

يعني أنه قال: آنا لا أعَلْ هذا الصَِّي إلا كل جزء بمائة ريال» فهل يجوز أو لا؟ 

الصحيح: أنه يجوز» بخلاف ما إذا قال: أنا أقرأعليكم جزءً! بمائة ريال» فهذا لا 
يجوزء وعلى هذا فيكون القراء الذين يأتي بهم الجُهال في أيام العزاء؛ ليقرءوا قراءة يزعمون 
أنها للميت ليس لهم أجرء وليس لهم ثواب» والأجرة التي یأخذونہا حرام عليهم؛ فهم 
حرموا من أجر الدنيا والآخرة. 

ا أجر الآخرۃ فمعلوم؛ وا أجر الذُنيا إن هذا المال الذي أخذوه لا يحل لهم. 

والحديث له فوائد عند التأمل» ولكن هذا ما تیشٌر في هذا الوقت. 


ححچچوہے 


و 


تم قال المَام ملع الہ 


e2 2e r‏ 6ے لئ يوو ته 
¥-). .) حلا حلت بن اې حکا بن ددح ولیه َر ن عَرب حلا 
ووو 


ہت و وی سر وا ریو 
حن حسین خسن بن عل من واه له نابي حازم عن سَهُلِبِنٍ سَمبِهَلَاالْحَییثِ ِي 


2 بصم على بتنض عبرأ في دب رَاكةقال: «الطلق, قد روج ك ج0ا 
هذا واضح ویرجع الاحتمال الذي قلناه: :امَك أن يُعدّمّها. 


جح ووو 


وام #6 ر 


۷۸-۔ ۲-۷۸ لکا شر سس سے سر میں يدبي ند 
الله بن أسامة بن الاوح حي حم بن اي کے و ہد ہی 
يزيد هن حم ن رايم ڪن آي ةب ن عبد الرَّحْمَنِ اه ا: سات اة زوج لبي پ5 
کم گان ضاق سول لله ا قالَث: كَل صََفهُ لازواجو يي عفراو ونا قَالْتُ: لري 
ما النّ؟ كَالَ: قُلْتُ: لا قَالَتْ: ضف أو 5 لك حدس زهو ها صدا سول اله 


لأَرْوَاجِه. 


تاب لمكن ان 
يعني هذا في الغالب أن صداقه بإ لأزواجه خسمائة درهم» ولکن قد يكون أقل 
كما هو معروف في الشُنة فدلٌ هذا على أنه ينبغي للإنسان أن یقلل من الصَّداق. 

وفيه -أيضًا-: حرص السَّلف الصّالح على معرفة هدي النبي كَل فهذا أبو سلمة بن 
عبد الرحمن مهاف سأل عائشة كم كان صداق النبي َكِ؟ وليُعْلَمْ أن الصّحابة والتابعين إذا 
سألواعن هذه الأحكام الشرعیة ليس مرادهم: معرفة الحكم» بل مرادهم: معرفة الحكم 
مع العمل به. 

وهنا إشكال: أنه سبق أن النبي گل آنکر على الرجل الذي أصدق أربع أواق» وهنا 
أصدق هو ال نتي عشرة أوقية؟ 

والجواب أن يقال: أن في هذا فرقًا عظيمًاء هذا الرجل ماعندہ شيء» ولهذا قال: 
١عَسَى‏ أن بعك في بث تُصِيبُ ينه. 

یےوووےے 

قال الإمام ملم کنلنہ: 

)۱٣١١۷(- -۹‏ حلت خی بی خی الييوي وأو لع سان بن ود لمتكي وة بن : 

سمب الفط خی قال يَشى: ١‏ خبرتا وال الآحَرانِ :حلا خن زیی عن عنس بن 
تلآ تی ودرا على علد شمر ير عزف رشا رة مال : هما هَذًا؟». قال یا رَسُول الل 
ّي َرَج الى وَزْنِلَوازيننَقبِ. قَال: مر ال ك اریم وَلَوبشَاقا". 

هذا -أيضًا- کیل عق : انيجور أن ية التاق س الل سر اة 
ويجوز من التعلين» ويجوز من الخاتم» ويجوز من المنافع» کل ما صح العقد عليه بِيعًا 

صح أن يكون تھا فکل ما صح ثمنا أو أجرةٌ صح صداقا. 

ا وقوله: اعل ورن نواؤ مِنْ ذَمَبِ» . المراد بالنواة هنا: نواة التمر؛ لأنها هي المعروفة 
عند الإطلاق» قدلّ هذا على أ نهم كانوا يزنون الذهب في هذا الوقت بالنواة كما يزنونه 
بالمثاقيل. 

© وقوله: ولم وَلَوشَاقَ هذا فعل أمرء وظاهره وجوب الوليمة على الزوج» واکشر 


.)١1175( أخرجه مسلم‎ )١( 
.)۵۰۷٥( أخرجه البخاري‎ )۲( 


NUN 
e اص و‎ 
اتا‎ 


العلماء على أنه ليس بواجب ولكنه سُنةء وأن قوله: «أَوْلِمٌ؛ على الاستحباب» والظاهر: أنه 
يختلف فمن كان ن فالوليمة واجبة عليه ومن كان فقيرًا م تجب» ويظهر أثر ذلك بأنه إذا 
كان فقيرًا ثم أغناه اللہ بعد؛ فإنا لا نقول له: يجب عليك أن تر 

ومن فوائد هذا الحديث: أن الوليمة على الزوج؛ لقوله: لِم ويترتب عليها أنه لو 
أوم أهل المرأة ودعوك لم تجب عليك الاستجابة؛ لأن الوليمة مشروعة في حى الزوج؛ 
لکن تختلف العادات» فعندنا الآن كان الأول الوليمة على الزوج» وأهل المرأة لا یصنعون 
العام نما يصنعون الشاي والقهوة وینتھي الأمرء والآن صارت الوليمة المشتركة؛ لأنها 
تكون في قصور الأفراح تقسم النفقة على الزوج وأهل الزوجة. ۱ 

لبه وقوله: اَلَو يشَاقِك الشاة: واحدة الضأن؛ يعني: ولو بهذا القليل؛ هذا هو ظاهر 
اللفظ. 

ولكن الفقھاء نيمهاف قالوا: إن «لو» للتكثيرء وأن أكثر ما تكون الوليمة شاةٌ واحدةٌ. 

لکن ظاهر الحديث خلاف ذلك» وعليه فنقول: إن الوليمة بحسب حال الزوج» وهذا 
داخل في قوله تعالى: طلسن ُوسَعَوَوِن سمو رملد رف لفق رکا اتان کی کف لتنا 
اما اتم اسیج ل ادد عت رر ()> اشد . 


عع 
1 
ثم قال الإمَام ملم كتنانة: 
ر6 يدوو ار 4 ریس کو رب ےو ہے م 1 
۸۰-...) و دتا حمد بن عبد الغبري» خلت ابو عوائف عَنْ اد عَنْ أنس بن مالك أنَّ 
ا ا او ون دم ون رع سو تو تق ا و و وو 
َد الرّحْمَنِ بْنّ عَوفٍ روج على عَهِدِ رَسُولِ الله و عَلى ورن نوَاقِمِنْ ذهب. فقال له رَسُول الله 
ك: «أولِمْ وَلَويسَاقِه. 
عام و و کا وھ ھی سے سی کس سو ےش رر 1 9 
)...(-١‏ وخدئنا إسحاق بن إبراهيم» خبرنا وكبع. حدثنا شعبة عن قتادة وحمیدِہ عن انس أن 
مكيو هد ونيف E‏ - 9 777 7ص eee E‏ 
عَبْدَ ْم بن عَوْفٍ روح ار علی وَزن نوا هن تهب وَأ ال ا الله «أُولِم ولو بشاق. 
ہے يسع ے2126 کے کو ہو ےے 1 
(...) وتاه حم بن المُتی, حت أبُو دودح وَحَدلتا محمد بن راع وَمَارُون بن عبد الله 
الہ حكن :+ ے 200000 ہے منص ارطع كموق ہے دو رہ 
قالا: حدثنا وهب بن جرير.ح وحدثنا حمد بن خراش حدثنا شبابة كلهم عن شعبةء عن حميد 


َ‫ َ‫ 
للع الى 


بهذا اساد ير أن في حَدِيثِ وهب قَالَ: قا عَبْدَالرَّحْمَن: تزوجت اسر 


تاب النکاج من 


۸۲-(. کر سرت تس قلا أ نَا اضر بن مب دنا 
شنب ادبن صَهَيْبٍ قَالَ: یف أَنسَايَقُولُ: ال عبد الدَحْمَنِ بی عَوْفِء رائي . 


رَسُول الله ل وَل اة 2 س فَعَلْتُ: زوجت ارآ ينَ الأنصار. قَقال: «كم أَضدَقتها؟». 


َقَلْتٌ: نوا في حي إِمْحَاقٌ من َهَّب. 

)...<-١*‏ وَحَدَا ا الى لکا ألو کاو ت دتا شعي مناي حمر قال صب اسه عبد 
لرَّحْمَن ای خد ا ن اني فلك لخم جر على توي کے _ 

) ..ا وحکيہ محمد بن رای حَدنَاوَْب اف ٠‏ شهدا الإستَاد عبر آنه قال ققال: رَجُلٌ 


ِنْ وَلَدِعَبْدِ لرّحْمَنِ بن عَوْي: :ين ذهب 


الكت 


(۰) باب تَحریم الزّكاةٍ عَلَى رَشولِ الله يي وَعَلَى آله وَهُمْ بن هاشم وَبَنُو عبد 
الْمُطَلِبٍ دُونَ غيْرهِمْ 


(01) باب ترك اسْيِنْمَالِ آل التي عَلَى الصَّدَقَةِ 
(۲) باب إِبَاحَة الْهَدِيّة سي لبتي هَاشِم وَبَنِي الْمُطّلِبَء وَإِنْ كَانَ الْمُهْدِي 


َلَكَهَا بطَرِيقٍ الصَّدَقَةِ. وَبَانِ: ان الصَّدَمَة إا َبَضَهَا الْمتَصَدَّقُ عَلَيْه زال عَنْهَا وَصْف 


(0) باب بول الي الْهَدِية وَرَدو الصّدَكَة 


(04) باب الدعَاءِ ِمَنْ أنَى بِصَدَفَةٍ 
)٥٥(‏ باب إرْضَاءِ الاي ميطلب راما 

كتاب الصيام 

)١(‏ باب فصل شَّهْرِ رَمَضَانَ 

)٢(‏ باب وُجُوبٍ صَوْم رَمَضَانَ ارز الهلا وَالفِطْر إِرُوية اهاد وَأ إا عم فِي 
وله أو رامث عِدَّه الاين يَؤما. ۱ 

(۳) باب لآ تَقَّمُوارَمَضَانَ صَوْم يوم وَلامَوْمَيْنِ. 


)٤(‏ باب الشّهْرُ يَكُونُ تِسْعًا وَعِشْرِينَ. 


3 


1 


YA 


ار 


أن لكل بل بر زم وَآنَُمْ إا أا اهال بلي لا بْب حُکمه يما بث 


)٥(‏ باب بَيَانٍ 


ر 


(5) باب بيان آنه إ۷ ل غیت يكب اهلوصف وَأ الله َعَالَى مده لِارُوَِ قَإِنْ عُمٌ 


(۷) باب بيان می فَوْلِهِ صَلَّى الله تعَالّی عَلَيْهِوَسَلَّم: (شَهْرًا ید لايَنْفُضَان). 

(۸) باب بيان ان الول في الصَّوْم يَحْصلُ بطُلُوع الفَجْرِ وان لَه الكل وَغَيرَهُ حَنّى 
يَطْلْمَ الفَجْرُ 00 ااا لذ ول وي لطن 
رورو ر ۰ 
(۹) باب قصل السحُور وَتَأَكِيد اسِْحْبَايهِ وَاسْتِْبَابٍ تَأَخِيرِِ وَتَمْجيل الفطر. 

ٌْ باب ان وَفْتٍ الْقِضَاءِ الصّْم وَحُرُوج النمَارِ‎ 0١ 

1 باب الي عَنِ الْوصَالٍ في الصّدْم 1 

() باب بيان أن اَل في الضّوْم لَيِسَتْ مُحَرَمَةَ عَلَى مَنْلَمْ ترك شَهْوَتَه 

(1) باب صِحَّةِ صَوْم مَنْ طَلَمَ عَلَيه الْمَجْرُ وَهُوَ نْب 

)باب تغلبظ تخریم الْجتاع في هار عقا على الصّائِم وَوْجُوب الْكَمَارَةٍ 
کی فيه وَانهاء وَآنھَا نَجِبُ عَلَى الْمُوير وَالْمُمِْرٍ وَتَنْبْتُ في دة اْمُمْيِرٍ عَتٌی 
)۱١(‏ باب جَوَازِ الصَوْم وَالْفطر في شَهْر رَمَضَانَ لِلمسَافر في غْيْرِ مَعْصِبَةٍ 0 
سَفَرُهُ ملين كير وان الْصَلَ لِمَنْ أَطَاقة بلا شَرَر أَنْيَصُومَ وَلِمَْ سق عَلَيْهِ أن 
(11) باب أَجْر الْمُفْطِرِ في السّمَرِإِذَاتَوَلّى الْعَمَلّ 

(1) باب التخيير في الصّوْم وَالْفِطْرِ في السّمَرِ 

(۱۸) باب اشيخياب الفط للحا بَا بترم عرق 


E 


¥ 


۳A 


۳۹ 


۹ 


۸۲۳ 


۸٤ 


(۱۹) باب صَوْم يوم عَاشُورَاء 
(۲۰) باب آي يَوْم يُصَامٌ فِي عَاصُورَاءً 


)١(‏ باب مَنْ اگل في عَاشُورَاء فيكف يَقبَةَيَوْمِه 

)١(‏ باب الي عَنْ صَوْمِ يوم الفِطر وَيَوْم الأضحَى 

() باب تَحْرِيم صم آیام اشرق 

0١‏ رهظام بم يھت 

)۲٢(‏ باب يبان شخ اَل تحالی: «وَعَلَ اليمج ٹلیڈرد وذيَة» بِقَرله: کی 
)۲٢(‏ باب قَضَاءِ رَمَضَانَ فِي شَعْبَانَ ۔ 

(۷) باب قَضَاءِ الصّيّام عَنِ الْمَيّتِ . 

(4؟) باب الصَّاِم بى طعا أذ اتل :ّي صاب 

(۹ باب فط الان للا 

(0) باب قَضل الصَيَام 

N‏ می الل ون بساا بلا عبر اريك هل 

(9) باب جوز صَوْم الَاِلَِ ب من الَهَارِ قبل الرََالِ وَجَوَاذِ ِطْرِ الصّائِمٍ تفلا مِنْ 
عبر عر 

(۳۳) باب أكل الاي وَشّرْبهِ وَجِمَاعِهِ لا يُفْطِرُ . 

)۳٤٣(‏ باب ا َك فی غَيْرِ رَمَضَانَ وَاسْيِحْبَابٍ أن لآيُخْلِىَ هرعن صَوْم. 
)٣(‏ باب الي عَنْ صَوْم اھر لِمَنْ تَصرَّر به اؤ فوت په عَنَا 87ھ02۶" 
وَالشَمْرِيقَ وَبََانِ تَفْضِیل صوم وم وَإِفْطَارٍ يم 

(75) باب اتباب صيآم تلا ایام ِن کل هر وَصَوْم يَوْم عَرَفَةَ وَعَاضورَاءَ 
وَالائیِنِ وَالْحَمِيِسِ 


۸) 


€ 


حو 


۴ 


10۰ 


(۷) باب صَوْم سَرَرِ شَعْبَانَ 

(۸) بِابُ فَضْل صَوْم المُحَرَّم 

(۹) باب تخب مز یل اميق کزان ا رعشا 

٠‏ 6) باب قَضْلِ ليلذ وَلْحتُ على طَبهَا يان تھا وَارجی اقات لبها 
كتاب الاعتكاف 

)١(‏ باب اعيِکّاف العَضْرٍ الأوَاخر مِنْ رَمَضَان 


١(‏ باب مَتّی يذل مَنْ أَرَادَ الاعتِكافَ في مُمْتَكَفِه. 
٣(‏ باب الاتِهَادٍ في الْعَشْرِ الأواخر مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ. 
)٤(‏ باب صَوْم عَشْرِ ذِي الْحِجّة. 

# فصل ما يُمَطَرٌ الصَّائمَ وَمَا لا يفط 
كتاب الحج 
)١(‏ باب تا ياځ لِلحْرم بِحَجٌ أ 
(۲) باب مَوَاقِيتِ الْحَجٌ وَالْعْمْرَةِ 
(۳) باب التَلبِية وَمِفَيْهَا وَوَْيها 
)٤(‏ باب أَمْر أل الْمَدِيئّةبَالإخرَام مِنْ علي مشج ذِي الل 


و 


وَعْمْرَةِ وما لا بباح وان تخريم الطيب عَلَيه 


)٥(‏ باب الإِهْلَالٍ مِنْ حَيْث تَنْبَعِتُ الرَاجله 
0 

0 باب اليب لِلْمُشرِع عند الإخرَام 

(8) باب تَْرِيم الصَّيد لِمُحْرِم 

(۹) باب ماندب لوم وين الاب في ال ولحرم 

"٠١١‏ باب جوَاِحَلق الاس حرم د لابه دی وَوجُوبٍ اي ِحَلقِوَيَانٍ فا 
() باب جَوَاِ اجات حرم 


568 


تا 


۲۲ 


۲۷۷ 


)٢(‏ باب جْوَازِ مُدَاوَاۃ الُخرم عَینبْهِ 

(۱۳) باب جواز شل المُحرم دن رأة 

)١١(‏ باب تا قعل بلخم َا ات 

(15) باب جَوَاز شراط الْمُحْرم التَحلْلَ بذ اْمَرَض وَنَحْرِهِ 

(17) باب إِخْرَام التُقَسَاءِ يشاب اغيتالها حرام وَكَذَا الْجَاِضِ 

(۱۷) باب بان وُجُوو الإخزام وَأَنهُيجُورٌ إفْرَادُالْحَجٌ وَالتمَْع وَالْفَرَانِ وَجَوَازٍ 
27 4 

(۱۸) باب في الْمُنْعَةيِالْحَج وَالْعمْرَة 

(۱۹) باب ححجَّة الب پاٹ 

(۲۰) باب ما جَاء اَن عَرَفَةَ كلها مَوْقَفٌ 

(۲۱) باب في الْوقُوفٍ وَنَولِہ تَعَالَی: ‏ شم أَفْیضُوا ِن حَيْتُْ أقا ص الاش 4. 
)٢(‏ باب في تشخ التّحَلل مِنَ الإخرّام دَالأَمر امام 

(۲۳) باب جَواز الَََُم ۱ ۱ ۱ 
E‏ وان ذا عَدِمَهُ ارم صو ثلاث أيّام فِي الْحَجّ 
بازع إلى أيه ۱ 

)۲٠(‏ باب بان أن الَْارِنَ لا بحلل إلا في وَفْتِ تَحَلُل الْحَاجٌ الْمُفْرِدِ 

)۲٢(‏ باب بان جوَاِ اتل بالإحْصَار وَجَرَاز اران 

(۲۷) باب في الإقرَادٍ اران الح وَالعْمْرَةٍ 

(۲۸) باب مَايَْرَُ مَنْ أحْرَمَ بالحَج م َم َكَة مِنَ الطَّرَافٍ وَالسّمْي 

)۲٢(‏ باب مايرم من طاف بالييِتِ وَسَعَى من الَا على الإخرّام ورك انحل 
(۳۰) باب في مُْعَةِ الْحَجّ ۱ 1 
(۳۱) باب جَوَاز الْعُئْرَةِ في اهر الْحَمْ 


() باب تَقَلِيدِ الهَدِي وَإِنْعَارہ عِنْدَ الإخرّام 
(۳۳) باب التَّفْصِيرٍ في الْحُمْرَةِ 

)٥٤(‏ باب إِهْلَالٍ الي ية وَعَدیهِ 

(۳) باب بَيَانِ عَدَّدٍ ُمَرِ الي و وَزَمَانِهنٌ 
)۳٦(‏ باب فَضل الْعُهْرَةٍ في رَمَضَانَ : 
۷۸ باب اشاب دول دہ من لي اليا الوح ينها ین اة انی 
دول بل من طريق ع الي مرج نا 

(۸) باب اسْتِحْبَابٍ الْمَِيتِ بي طوّى عند اة ذولي مَك راعسال دولا 
وَدُحولِهانَهَارً 

(79) باب اسْتِحْبَابٍ الرّمَلِ في الطَّرافٍ وَالْعُمرَةِ وَفي الطَّرافٍ الأول في احج 

٠(‏ 4) باب اسْيَسْبَابٍ اشام الركْينٍ الاين في الطَرّافٍ دود الوكين الآحَرَينِ 
(41) باب اسْتِحْبَاتٍ تفيل الْحَجَر الأْوّد فی الطَّرَافٍ 

(11) باب جوا الطَّرَافٍ عَلَى عير وَغَيِِْ الام الْحَجَر بِمِحْجَنِ وَنَمْوِِ راكب 
(45) باب بَيَانٍ أن المُعْي ين الضَّا وَالْمَرَةِ رُكنّ لا يصح الْحَح إلا به 

(44) باب بيان أن السّعْيّ لا يكو 

(44) باب اسْتِحْبَابٍ إِدَامَةٍ الْحَاجٌ اللْلِيةَ حى يَشْرَعَ في شی جَمْرَ عق يوم النحْر 
)٦٤(‏ باب اللي والتخبير فى الاين وق کی ماب َو 

(۷) باب الوقاصَة مِنْ عَرَفَاتِ إلى الْمُرْدَلِفَةِ وَاسْتِسْبَابٍ AEE‏ وَالِْشَاءٍ 


جَمِيعًا بِالمزدََِةِ في مَوو اللَبل 
(۸) باب اسْتَحْیَابِ زِيَادةٍ التّْلِيسٍ بصلا الصّبْح يَوْم اللَحْر بِالْمزدلِفةِ وَالْمَالتَِ فيه 


مر سے 75 


)١٤(‏ باب اسْتحَْابِ تَقوِیم دم القُعَقَةِ مِنَ اناو وَعَيِْمِنٌ مِنْ مُرَلِمَة إلى مِنّى في 


3 جر 


أوَايرِ الََالي قبل رَحْمَة الاس وَاسْيِحْبَابٍ لمك لِقَیْرِمِم حنى يُصلُوا الع 


بِمُرْدلِمَة 
(00) باب رمي جَمْرَةِالْعقبَة مِن بَطْن الْوَادِي وَتَكُونُ مَكَةُ عَنْيْسَا رو یرمع ل 
حَصَاۃِ 


(01) باب اسْتِحْبَابٍ رفي جَمْرَ اعقب يوْمَ اللّخْر رَاكَِاوَتَِانِ قوْلهِ صلى الله تعالى 
عليه وسلم: (لتَأحُدُوامَنَايكَكُْ) 

() باب اسْيَحْبَابٍ كَوْنٍ حَصّی الْجِمَارِ بِقَدْرِ عَصَی الْحَذْفٍ 

(۳) باب بَيَانٍ وَهْتِ اسْتِحْبَابٍ الرّمي 

)٥٥(‏ باب يان أن حصى اجار سب 

)٥٥(‏ باب تَفْضِيل الْحَلّي عَلَى التَقَصبر وَجَوَازِ التَفصِيرِ 

)٥٥(‏ باب پان أن ال4 يوم انحر أن يمي تم يَْحَرَ ّم يَحْلِقَ وَالابتدَاءِ فی الْحَلْقٍ 
َالْجَانبٍ الاين مِنْ رَأس الَْحْلوق 

(۸) باب من علق قب لحر يل المي 

(08) باب اسْتِحْبّابٍ طَوّافِ الإقاضَة 0 َو يَومَ لحر 

(۰۹) باب اسْتِحْبَابٍ الو ِالْمُْحَصَّب يَوْمَ التفر وَالصّلَاة به 

(۰) باب وجب الْمَبيتٍ پِونی َيَالِيَ ایام اربق وَانّرْخِيص فِي تَرْكِه لأمْلِ 
)1١(‏ باب فِي الصَّدَقَةبنُحُوم الذي وَجُنُووَِا رَحِلَالًِا 

(17) باب الام شیا في الذي َإجزاء بتر وَالْبَدَئه گل مِنْهْمَاعَنْ سَبْعَةٍ 

(۳) باب تخر الْبْدْنِ قِيَامًا مُقَيَدةَ 

)٤(‏ باب اسْيِحْبَابٍ بَعْثِ وو لِمَنْ لَايرِيدُ الذَّمَابَ تفه وَاسْتِحْبَانٍ 


ليده وَل الَْكَائد أن باع َايَصِيرٌ ُخرِکا ولا يحرم علي كَيْءبدَلِكَ 


0 


پک 
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)٦(‏ باب جَوَاز ركوب َة المْهَدَاة لِمَنِ اخْتَاج إلَيْهَا 

)٦٦(‏ باب مَابفْعَلُ بالْهَدي إا عَطِبَ في الطریق 

(۷) باب وُجُوبٍ طَوَّافٍ الْوَدَاع وَسْقُوطِهِ عَنِ الْحَائْضٍ 

(1) باب اشاپ ول التب لْحَاجٌ ويرو وَالصّلاةِ غا وَالدُعَاِ في 
(۹) باب تقض الْكَعْبَةِ وَيَائِها 


(۷۰) باب جَذْرٍ الْكَعْبَةِ وَبَابِها 

() باب الْحَجٌْ عَنِ الْعَاجز لِرَّمَائَة وَهِرَم وَنَْوِهِمَا أو لِلْمَوْتِ 

(9) باب صِحَة حَجٌ الصَّبيٌّ وَأَجْر جر مَنْ حَج به 

(۳) باب قَرْض الْحَجٌ مرد في الْعُمْرِ 

(۷۰) باب سَفَر الْعرْأِ ومع مَخْرَمٍ إلى حح وَغَيْرِ 

(۷۶) باب ما يَقُولُ إِذارَكِب إلی سَقّر الْحَجٌ وَغَيْرِه 

(۷7) باب ما قول اقل مِنْ سَفَر الْحَجٌ وَعَيْرهِ 

(۷) باب التْرٍ یس بي الْخْليقة وَالصّلَاةٍ بها ِا صَدَرَ مِنَ الْحَجٌ أو الم 

(۷۸) باب لا يح الْبَيْتَ مُشْرِكُ ولا يَطُوفُ بالْبيْتِ عُریَان وبين وم الْحَح الأخبر 
(۷۹) باب في قصل الحَجٌ وَالممرَوَیوْم عَرَقَة ۱ 

(۸۰) باب 2 وَتَوْرِيثِ دُورمَا 

)8١(‏ باب جوز الإقَامة مَك لِلمُمَاچر مِنھَا بعد قراغ الْحَجٌ وَالمُنْروِتَلاکة يام بلا 
رياد ۱ ۱ 


(45) باب تَحْرِيم مَكَةَ وَصَيْدِهَا وَعَلَامَ و كرما وَلقَطَتها إلا لِمُْشِدٍ عَلَى الوم 
(۸۳) باب لني عَنْ حَمْل الاح بِمَكَة با حَاجةٍ 


)٤(‏ باب جَوَازِ دُخُولِ مَكَةَ بير ِخْرَام 


ھ٦‎ 


۲ء" 


oo 


oro 


از 0 24 
(45) باب فَضل الْمَدِيئة وَدعَاءِ التي كله فيه ا بالْبَرَكَةٍ وَبَيَانِ تَحْرِيوِهًا 
وَتَخرِیم صدا وَمُجَِعَا وان حُدُووَعَرَيبَا ۱ 

)۸٦(‏ باب الريب في سُكُتى الْمَدِيَةِوَالصَّْر عَلّى لأوَانَِا ۸ه 
(۷) باب صِيانَة الْمَدِيئَةِ مِنْ حول الطَّاعُونٍ وَالدَجًال لبها 00۲ 
(۸۸) باب الْعَدِينَة تنْفِي شِرَّارَهَا 0ه 
(۹) باب مَئ اَرَادَ اَل المَدِينَة ِسُوء أَذَبَهُ الله ۷ 
(40) باب التَرَغِيبٍ في الْمَدِيَة عِنْد تح الأَمْصَارِ 00۸ 
(۱) باب فِي الْمَدِيئة جين برها أله 00۹ 
(45) باب مَا يَیَْ امبر وَالْمیرٍ رَوْضَة مِنْ رِيَاضِ الْجَنّة ٦٦‏ 
:اباب اد غيل ار ۲ 
0 ) باب قَضل الصَّلَاةٍ بِمَسْجِدَيْ مَك وَالْمَدِيَة o14‏ 


۸ه 


و و و سرع وی و 
(۹۵) باب لا تشد الّحَال إلا إِلَى تلاکو مَمِاجد ۹ 


(41) باب بَيَانٍ أَنَ الْمَسْجِدَ ِي امس عَلَى اللَّقْوَى هُوّ مسجد اللي 
كل مدي ۱ 
(۷) باب قَضْل مَسْحِدٍ تَُاو وَقَضْل الصَّلاة فيه وَزيَارَتهِ ۷1 
كتاب النكاح ١ ١‏ ۷)" 
(۱) باب اسْيِحْبَابٍ التکاح لِمَنْ تَاقَّتْ تم لَه وَوَجَدَ مُؤْنَةَ وَاشْتِعَالٍ مَنْ 
عَجَرَ عَنِ الْمُوّنِبالصَّوْمِ 

(1) باب تب مَنْ رَأَى امْرَأةٌ كَرَفَعَتْ فِي تَفْيه إلى أنْيّأنِيَ امْرَآنَهُ أو 
(۳) باب گاج المعو بیان أي تم يح م أببح نم يخ وَاستَقَر 


تَحْرِيمهإِلَی يَوْم الْقِيَامَة 


۹ه 


OAY 


ارت 


)٤(‏ باب تخريم الْجَمع یم الاو وَعَميهَا از ايها في گاج 

)٥(‏ باب تَحْرِيم نکاح الْمُحرم وَكرَامَة خطبته 

)٦(‏ باب تَحریم الخطبة عَلَى طبةٍ أيه عتی يَأونَ أو ير 

(۷ باب تخریم نگاج الشُغَارِ بطلاب 

(۸) باب الْوَقَاءِ بالشّرُوطٍ في التكاح 

(۹) باب ادان اليب في الماح ب بالتْطق» َالبکر بالمُکُوتِ 

٠ )‏ باب تَزويج الب اليك الصٌفبرَة 

(۱۱) باب اسِْحَْابِ الدج نویج في سوال اتباب الول فيه 
(۱۲) باب تَذب النَّظَرِ إلى وج المزأ وكيا ِن يري روجا 

(۱۳) باب الصَّدَاقٍ وَجَوازِ كوو َعْلِيمَ فُرآن e‏ 


یل کر وَاسْتِحْبَابٍ ونه عَنْسَماتةِ رهم لِمَنْ لَايُجحَفَ 7 
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منتدي أقرأ النقانی 
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عام 
ثم قال الإِمَامُ النووي ككتانة: 
0 ہے که ثم يروجا 


۸ ۳ حا زب خاک یل -يَمْني: ابن عل عَنْ عَبْد ايز 


ےر كوس 8۔ےہ ےر بے 


ءَ عَنْ انس أن ول اللو يق مرا خر قال: لی وتخا اولي ركب بي الله قل 
ورَكِبٌ بو لح آنا ديف أي طَْحَكَ رى تي ال في ُقَاقٍ َر ون ربج َس 
د جني اللہ وا انحر الَو من زيي للق في زی چائی حر تی الل يق قل 
دل القَريَة قال: الله ًا َرَت َر إا اترا اة قوم قَسَاء صا صَبَاح المُنذَرِينَ». الا 
كات مرا قل :وقد حرج الوم إلى الهم الو محمد وَالله. قال عبد المَزيز: فاعض 
َصْحَات: محمد وَالْكَمِيس. قَال: بَا ةوجع | َي فَجَاء وة فَقَالَ :یا زول اللو 
أغطني جار ِنالسبٔي. فَقَال: «ادْمَبْ فَحُذُ جره هعد ةبت ُء فاه َيل إلى نبي 
الله بلق مال :اي الو غت وخية صز رنت حي تر رة هاضر تاقلح إلالَك؟. 
قَال: «اذعوه بها» . قَال: فاه نط ها لبي ولا قال: «حذ جَارِيَةٌ من لني غَيرَهَاه. قَال: 
انتا روجا مال لهُقَِتٌ: ا ا حفر ما أسْنکھا؟ قال: 7 

کان بالطر یق رتا م مکی مھ کہ ال َم ضح الي ةروسا قفَالَ: «مَنْ كَانَ 
عن َي جن بواقال: وط طعا قَالَ: َمل لجل يجي هبالط وَجَمَلَ الل يجيه 
الم وَجَعَلَ اَل يجي مُبِالسّمْنٍ اموا حَيْسًا. فكَانَتْ وليه رسو مشولِ اللہ ٠١‏ 

هذا الحديث فيه فوائد: 

منھا:أن خيبر فحت عَنوة» وكانت خییر قلاعًا ومزارعَ لليهود في الشمال الغربي من 
المدينة على نحو مائة قبل غزاها النبي گلا وفتحها عنوه. وكان أصحابٌ النبي اة مشغولين 
بالغزو والإسلام؛ وطلب أهل خيبر -وهم اليهود- أن يقرهم النبي وَل فيها بشطر ما يخرج 
منها من تمر أو زرع؛ يعني: على النصف؛ فساقاهم على ذلك حتى أجلاهم عمر فی خلافته 
اه لأنهم حصل منهم نقضٌ للعهد. 

ومنها: أنه يجوز بدء القتال في الصباح كما يجوز في المساء والغالب أن الرمسول لذا 


(١)أخرجه‏ البخاري (۳۷۱)۔ 


تاب ب التكاج اوج 


ذهب الحرب وهَبَتِ الرياح في آخر النهار غزا بقل لکن هذا على حسب المصلحة. 

ومنها: جواز الإرداف على الدابة؛ لقول أنس إنه كان رديف النبي ہت 

ومنها: أن الفخذ ليس بعورة؛ لأن سا قال: إن ركبته تمس فخذ النبي وَل وأنه يُرى 
بياض فخذه -صلوات اللہ وسلامه عليه-» فهل يقال: إن هذا للحاجة» وأن إزار الرسول 
يكل كان قصيرًا فلما ركب انحسرء أو يقال: هذا دليل على أن الفخذ ليس بعورة؟ 

من العلماء من ذهب إلى هذاء ومنهم من ذهب إلى هذاء إما إنه لقصره انحسر مع ركويه 
حتى بدا فخذه -صلوات اللہ وسلامه عليه- وإمّا أن فخذه لیس بعورة» والمسألة فيها 
خلاف» لکن قال شيخ الإسلام ابن تیمیة تَتدْلّثة: إن هذا الخلاف في غير الصلاة أما في 
الصلاة فإنه يجب ستر ما بين السرة والركبة» ولابد؛ لأن هذا أدنى لباس يقع عليه اسم 
اللباس» وقد قال اللہ تعالى: # یی ادم ذا زی تت عند مج 4 . وما قاله الشيخ 
َة متعين» وعلى هذا فيكون هناك سترتان: سترة في الصلاة لابد أن تكون ما بين السرة 
والركبة؛ وأخرى للنظر هذه يتوسع فيها. 

ويقال: إن الفخذ لیس بعورة» وعلى هذا فإذا رأيت عامل يعمل وقد رفع ثوبه من أجل 
العمل حتى بدا فخذہہ فإن ذلك لا بأس به لاسيما ما بَعْدَ عن محاذاة العورة» أو السوأة 
هذا بالنسبة لمن لا تتعلق بهم النفوسء أمّا من تتعلّق بهم النفوس كالشباب» فإنه يجب 
عليهم أن يستروا ما بين الشّرة والركبة» ولابد؛ لأن ظهور أفخاذ الشباب فيه فتنةء والفتنة 
ممنوعة شرعًا حتی المُباح يكون حرامًا إذا خيف منه الفتنة. 

ومنها: أنه يتبغي التكبير عند الظهور على الأعداء؛ :لان اكير يدل ع ار الور 
ولهذا كان من هدي الصّحابة يم مع نبيهم -صلوات الله وسلامه عليه- أنہم إذا علو مكانًا 
مرتفمًا كّروا وإذا نزلوا سبّحوا ومن هنا نعرف أن المشروع لسن ركب الطائرق شم إذا 
استقلّت من الأرض أن يكر وإذا بدأت بالهبوط فإنه یسٔح. 

ومنها: التّفاؤل وأن الإنسان ينبغي أن یکون الفأل هو الذي على ذكره وبالِه؛ لقوله: 
ربت را فإن هذا تفاؤل بلاشك: والمراد بخراہا ليس الخراب: الذي هو الدّمان 
ولكن خربت خيبر على أهلهاء ولیس المراد: بأنها دُمرت؛ لأنها ما دمرت. 

ومنها: : أن المسلمين إذا نزلوا بساحة قوم فان ذلك علامةٌ على هزيمتهم ساحتهم؛ ؛ يعني: 
ما قرب منهم وما حوله؛ لقوله: : إناإذا تنا بساحة قوم فساءً صباح المنذرين»؛ ولكن من 


ا مت ہے مہ شع ہہ 
وعملا وتوكلا واستعانةء وغير ذلك مِمّا کان عليه الصحابة يليك أمّا والناس على ماهم عليه 
الیوم فإن النّصر بعيدٌ منهم» والواقع شاهد بهذاء فإن من تع ما يجري بين العرب الذين 
يقاتلون اليهود؛ لأنہم عرب؛ لا لأنہم مسلمون» عرف أن الدصر بعيدٌ وأن اليهود يلعبون 
عليهم بالوعود الكاذبة» والعهود الخائنة» وهذا شيء لعلكم تدرکون منه ما لا أدرك. 

لکن لو أن المسلمين يطبقون الدّين الإسلامي لاتتصروا به؛ لقول اللہ تعالى 9 هو 
ل رس مسوك اله دی وَين الحَی طهر عل لكي 4. فالدین ظاهر لابد أن يعلو 
على كل شيء لكن لمن تمسك به. 

ومنها: توكيد الشيء بتکرارہ؛ لأن النبي ب ذكر ذلك ثلاث مرات. 

ومنها: يان العر في قلوب البھود وأہم امل ذعر وژعہہ وهو كذلكء هم أذ انس 
وأشڈ الناس رهبةٌ وخوفاء وأشذ الناس حرصًا على الحیاق قال الله تعالى: ل دتم اس 
الاس عل ور رمال ضرأ 4 2 ]. . يعني: : هم أحرص من المشركين» ولهذا قال الله 71 
فيهم: مل ن کان آڪم دار لأر عند الہ امه ين دون الاس هموا الوت إن نم 
مدق نون يَتَمَئَوهُ بدا ما قدت يدم داه عم ل الین € ۹۰-۹42 . 

فإن قال قائل: كيف تصفونہم بالذّل وهم الآن يتكلمون من منطق العز والقوة. 

فالجواب: من أحد وجهين أو منهما حميعًا: 

الوجه الأول: أ: ہم أذلة إلا بحبل من الله وحبل من الناس» والوضع الآن عندهم عزة 
بحبل من النّاس» فالڈول الكافرة كلها معھم؛ فلذلك كان لهم العزة. 

والوجه الثاني: أن نقول: إنم هنا أعزة؛ لن الذين يقابلوهم وا أنفسهم في بعدهم عن 
شريعة الله نكان هذا الأمر متحْلَّمًا إما لوجود السبب وإما لوجود المانع. 

إما بوجود السبب الذي یتقوون به وهو الحبل من النَّاسء وإما لوجود المانع؛ لأن 
المسلمین الآن لیسوا في العزة التي ينبغي أن يكونوا عليهاء وانظر إلى قوله -تبارك وتعالى- 
في سورة الحشر: 9لا عون سکم جھیعا إل فریححص و أو رمن وبأو جس € اللقل:: .]١‏ ولكن 
الخطاب في قوله: : لا بَيا رکم » . للرسول ية وأصحابه أو من يكونوا مثلهم. 

ومنها: أن نساء الكُمًار عند الظهور عليهم يكنّ سبيًا؛ لأن الکفار إما أن یکونوا مقاتلين 
أو غير مقاتلين» فالمقاتلون يخير فيهم القائد أو من فوقه في أمورِ أربعة ذكرها الل وِبْ: ٤إا‏ 


س وس 
كناب النكاج و 
یر تو عوافئة 4 سن ني ]ما أن تمتواعليهم إذا 
هذان أمران» 3 الثالث: القتل أن يرى القائدٌ أو ولي الأمر أن يُقتل هؤلاء الأسرىء 
وهذا ربما پُؤخذ من قوله: بی مسوم ہت وقد يؤخذ من السّنة» فالسنة لااشك 


أنها ثابتة بهذا" . ١‏ 

الأمر الر 0 2 قاء» أن يحكم القائد أو ولي الأمر بأنهم أرقاء وهذه الأخيرة فيها 
خلاف كبير بين | 

N 
یکونون أسرى.‎ 


ومنها: جواز تخيير المقاتل فی أخذ من یشاء من الأسرى؛ لأن النبي بي قال لدحية» 
لما قال: أعطني جارية من السبي» قال: «اذهبٌ فَحُذْ جَاريةٌ»» ول يُعيّن له» ولك هذا راجع 
إلى المصلحة فإذا كانت المصلحة بمثل هذا فلا بأسء وإلّا فلا. 

ومنها: أنه إذا كان منع الإنسان هكا يحبّه للمصلحةء فلا بأس أن یُحال بينه وبينه؛ لأن 
صفية امن أجل النساء ولهذا اختارها وحية؛ لكنه جاء رجل ناصح إلى النبي يك قال: 
نك أعطيتٌ وحية صفیةً بنت حُبي سيد قريظة والنضير» وما تصلح إلا لك وليس هذا من 
باب الاعتداء على حق الغير» كالبيع على بيع مسلم» بل هذا من باب النصيحة: وهذا فيه 
نصيحة للرسول َة ونصيحة لصفية» ونصيحة لدحیة للثلاثة. 

أما کونہا نصيحة لدحیةء والتي قد يظنٌ الظان أن هذا لیس نصيحة له؛ فلأن هذه المرأة 
من أجمل النساء» وهي من سُلالة نبي» وهي -أيضًا- بنت سيد بني قريظة والنضيرء فإذا 
أخذها رجل عادي» فربما تستطيل عليه؛ لجمالها وحَسّبِهَاء فيكون في ذلك شقاءٌ لهذا 
الرجل؛ لأنها بنت سيد بني قريظة والنضير» فسيكون في نفسها أنفة لاسيما مع جمالها. 

وأمّا كونها نصيحة لصفیةء فالأمر في هذا ظاهر؛ لأنہا حصل لها رسول الله اة بدل 
رجل من المسلمینء والفرق ظاهر. 


وهناك مصلحة آخری أن هذه المرأة بنت سيد قوم فإذا كانت عند واحد من الناس 


(۱) أخرجه مسلم (١٦۱۷)۔‏ 


ففيه نوع إذلال وإهانة لهاء وإذا كانت عند الرسول لل فهذا إعزارٌ لها ورفعة من شأنهاء 
وهي أهل لذلك ينها 

وأمّا كونها نصيحة للرسول َة فلأن هذا غاية الحكمة؛ ولأنها -أيضًا- جميلة فكان 
النبي يك أحقٌ الناس بهاء وفي هذا نعرف حكمة النبي يكل في تدبيره للأمور. 

ومنها:جواز معارضة الرقيق بالرقیق؛ لقوله: اذ جارية مِنَ السّبي غَيرَمَاه فالني يلوم 
يأخذها منه عَنوة» بل أخذها وأعاضه عنها من السّبي» وهل يمكن أن يقال: أن هذا دليل على أن 
الحيوان من الوليات وليس من المْتَقَوّمَات؛ لأن النبي َك يعطه قیمتہہ وإنما أعطاه مثله؟ 

الجواب:نعم» يمكن أن يُستدل بهذا الحديث على أن الحيوان من الوثْليّات وليس من 
المُتَقَوّمَاتء وهذا هو الصحیح: أن الحيوان من المثليات وليس من المتقومات» وعلى هذا 
إذا استقرض الإنسان من شخص شا فإنه يرد عليه شاةً مثلهاء خلافا لمن قال: إن الحيوان 
من المتقومات: وأنه إذا استقرض شاةً لزمه قيمتها وقت القرضء فإن هذا وإن قال به بعض 
الفقهاء لكنه ضعيف. وصورته: أن رجلا نزل به ضيوفه ولیس عنده ما يذبحه لهم» 
فاستقرض من جاره شاة فذبحهاء فهل نقول لهذا الرجل: أعط جارك شاةً أو أعطه قيمة؟ 

الجواب: الأول إلا إذا جرى بينه وبينه مبايعةء فهذا شيء آخر. 

ومنها: جواز جعل تق الأمة صداقًاء فإن قال قائل: بماذا تنتفع المرأة من کون 
صداقها عتقها؟ 

فالجواب: أن الانتفاع واضح؛ لأنها الآن صارت حرة بعد أن كانت زقيقًا. 

ومنها: أنه لا يشترط لعقد النكاح لفظ الإنكاح والتزويج؛ بل لو قال السيد لأمنه: أعتقتك» 
وجعلت عتقّك صداقك انعقد التكاح وقد مرّ علينا البحثٌ فيما مضى باوفی من هذا. 

ومنها: فضيلة أم سليم اء ویؤخذ هذا من كونها جهزتها لہ ولا شك أن التجهيز 
يحتاج إلى أشياء تتعلّق بالمرأة» فهذا من فضيلة أم سلیم'''۔ 
(١)شتل‏ الشيخ تكتلة: في هذا الحديث أن ال ا وطأهاء ولم يذكر الاستبراء بحيضة: فكيف الجمع بينه 

وبين الأحاديث التي فيها أنه لابد أن تستبرأ بحيضة؟ 

فأجاب نله قائلا: كما قلنا هذه قضايا أعيان لا يحكم لها بالعموم» ريما تكون صفية غا علمت أنها قد 

حاضت قبل السبت بيوم أو يومين» وحینٹذ يكون رحمها خالية» ولهذا في غزوة أوطاس وهي بعد خیبر جى 

اني يك أن توطأ حامل حتى تضع» أو من تحيض حتى تحيض حیضة لکن هذا يُحمل على أا كانت قد 

استبرأت تَفُسهاء وهذا دليل على ما اختارہ شيخ الإسلام تعنلثة أن الأمة إذا انتقل ملكهاء وقد استبرأها من 


تاب النکاج ا 


سے" 


ومنھا:جواز إهداء المرأة لزوجھا لیلّا؛ لأنها أهدتها في اللیلء ویجوز نبارا أو لا یجوز؟ 

الجواب:یجوز والدلیل حدیث عائشة الماضي. 

ومنها:جواز دخول العروس على امرأته في السفر ويؤخذ هذا من كونها أدخلت على 
الرسول با ليلا. 

ومنها:أن الذي يأتي من أحد الزوجين للآخر هي الزوجةء تزف إلى زوجهاء وعادة 
الناس عندنا أن الزوج يأتي إليهاء إمّا عند أهلها وإمًا في القصور. 

ومنها: جواز الاستعانة بالغير في الوليمة» ويؤخذ هذا يؤخذ من قول البي 5 همَنْ 
کان عِنده شي ليج بهاء قال: وبسط نِطمّاء ولكن هذا مالم تكن العادة مخالفةً لهذاء فإن 
كانت العادة آلا يفعل الإنسان ذلك فليس من الشُنة لکن إذا جرت العادةٌ أن هؤلاء القوم: 
القبيلة أو أصحاب القبيلة أو ما أشبه ذلك يتساعدون فيما بينهم في الولائم» فلا حرج 
للإنسان أن يقول: من كان عنده شيء فلیجئ به. 

ومنها:أنه لا حرج على الإنسان أن يختار أطيب من الطَّعام سواء كان بفعل الله أو بفعله 
هوء أمّا بفعل الله فقد مر علينا في كتاب «البيوع» أن الصّحابة يك أتوا إلى النبي ب بتمر 
طيب بدل التمر الرديء؛ ولم ينههم عن ذلك ولكن :باهم عن صفة العقد الذي وقع» 
وأمرهم بأن يبيعوا التمر الرديء بالدَّراهم ويشتروا بالدراهم تمرًا جيّدًا هذا من فعل الله 
والذي هنا فعل الآدمي. 

الصحابة جاءوا بالتمر والسمن والأقط فجمعت جميعًاء وحيست حيساء والحیس 
لذيذ يُجمع السّمن مع الأقط مع التمر هذا يكون له لذة وطعم» وربما يكون إذا كان السمن 
جديدًا يكون له رائحة طيبة» فهو دليل على جواز اختیار الإنسان للطعام الأفضلء ولا يعد 
هذا من الترف ولا من الإسراف. 


اڪ 


مَل الملك. فإنها لا تحتاج إلى استبراء عند الثاني؛ يعني مثلا: رجل عنده أمة» وأراد أن يبيعه ا فاستبرأهاء 
فلما استبرأها وحاضت باعها وكان الرجل صدوفًاء فقال للمشتري: إني قد استبرأتهاء فحيشذٍ نحل 
للمشتري في الحال. 


ا ا ا 
0 ام ا 


مال الإمَاممُسْلِمْ لہ 

۸۵۰-(. ..) وَحَتَتي او ليع اراي حلا د يمني ابن زی عن اټ وعَبِ اَي 
بن صمب من انس ح وَعَدکه بن سيد حا ح4 يمني ابن ريو نابت وشيب 
ن عنعاب عن س ح َكِلَذ َو عن اوعدو لعزم عن نسح 
وَحَدَتََا محمد تاح بن عب ميد بيب حا آُو وا عن اي نان عن انس ح ودي َير ن 
عزب امتا نجنا حلي آي نتب نو اناب نانيع حل د 
ہم نی میں راجيا عن فيا عن يونس نيد ب عَنْ 

ْب ن الختخاب عَنْ انس كل EEE‏ .دفي 

عیب تمان نارح صف ضا ا 


)٥١٥١(- ۸٦‏ رَحَنََا یحی بن یی ابرا خاد بن 


ول ےہ 


بالل عن مر عن اير عَنْ أي 
برق عَنْ اي مُوستی قَال: کا رول الله و في الَّذِي بع جَارِيتهُ مم َتَََجُھا: 107 را 

الأجر الأول: العتق. والأجر الثاني: الزواج. 

ووجه ذلك: أنه إذا أعتقها حرمت عليه فلا تحل له فهل يتركها تضيع» فإذا تزوجها 
فقد أحسن إليها مرة أخرىء ولهذا جحل النبي يل له أجرين. 

وهل إذا أعتق الأمة ثم تزوجهاء وبعد ذلك حدث بینھما شقاق» فهل تعود أمة؟ 

الحواب: لاء لا تعود أمق بل هي حرة. 

A888 


5 


ثم قال الإمَام ملم کنلٹہ: 

(۱۳۹١(۷‏ دتا بو بکر بن اہ شیف حَدَّثَنَا مان حَدلنا خد بن سلمف خسنا ابت 
ننس قَالَ: ت رت ي بوم َير فتهي تم تم مول ال ل مال يتامم 
جين بز ن برقت ت الشّمْس وقد ذ أَخْرَجُوا وام وَحَرَجُوا بِفْؤْسِهمْ وَمَكَاتلِهِم وَمُرُورِهِمْ م قَقَالوا: محمد 
َالْکَمیسُ -قَال-: وَكَالَ رمو ل اللہ : کرت میا رعو کت شغ 
لْمِْینَ . قال: :ومهم الل ق نٹ في نم َخة جار وة افتر اا ول لم وی 


سن ہت ىميم صما ُصنْمُها ينها قال: وَاَحْيبةقال- تع في يها وهي 


۶ 5 


.)۴۳۰۱۱( أخرجه البخاري‎ )١( 


وتاب انگ 2 


صف ت حي قل- وَجَعَلَ رسو ال هة يمتها اضر وَالقِطوَالسَمنَ مت الأرص 
يصوي المع تت ياجء الاي الگ فيع لگا لوقل 
التاس: لا ندري ار وجا أم نَا لَعَا آم وَل قَالوا: يها نرک تم نجه اي م 
وَل ليب حَجبهَا عدت على عجار روا لهذ تَرَوَجَهَا. كَل مَنَوْامِنَ 
سرت شس -قال- عدت لقُمَضْبَاهوََدرَمَسْولُ اللو وَنَكَرَسْ 
ام ترما وذ َرَت الا :بد بعد لله لَيهُودِية. قَال: قُلْت: یا ابا حَمٰرَة اقم رش ول الله 
كل" قال إِي َاللَهلََذوَهَم". 

۷م )۱٤١۸(‏ قال أننس: نت سو وش ینہ تھ 
وور ‏ م وو تہ خوج جع لب لی نس 
یع على كل او تن سلا لیک كي أا أل الينت؟». تلود کر بازشرل 
اله كيف وَجَذت أهلَكَ؟ فيقُول: بک لو تر رع جن ته وک لَه 
بار جلین قَدِ د استاس به الْحَيِيتُ ف ره ذ رع اما كرجا واو ما آذري آنا برهم 
انز عل لوحي اھ قد ڪرجا جع وََجَنتُ مل ملع وَضَعَ جل في أك اباب آزتھی 


ا ےو 


الْحِجَابَ بي ويه ونرد الله عا هزو الآبَدَ ل0 وا وت ِا تیوک لك ) 


< 


نخان ٠ه‏ ]. اللآية. 
اری ہوم کو پر «قَالَ: وأخيبة قال: وَتَحْمَدّ في 
يها فليس المراد بذلك: اليدة المراد أنها تتھیا كقوله تعالى: 9اد َو ©) 
rik‏ أي: هیئت. 


© وقوله: فُحِصَتِ الأَرْض فايص ؛ يعني: حُفرت قليآا حى يوضع عليه ا التطعء 
ویوضع عليها التمر والسمن والأقطء ولا یتضرق يمينا ولاش مالا؛ لأنه قد حفر لهاء 
والفحص: هو الحفر القليل. 
ات 
2 ال امم مسيم سنہ 
)۱۳٦٣( ۸۸‏ وَحَدَكنا ابو بکر بْنُ آبي سيك حا 


.)۷۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


نان مین تار 7 
اس ح حي هبد لن اشم بن ان -وَاللَْله- حلا ته 7 ر حَدَا سنن مرق 
ْنِم حدس قال: :صَارَتْ صَفي خب في مسو وَجَعَُا يد حوتها عن رول لوي 
-قَلَ- وولو ما راتا في الكٔي لھا قل - بعت إِلَى وحْية فط بها ما أَرَادَهُمَ َدَقَمَهَاإِلَى 
أمّي فَقال: «أَضْلِحِيها». قَال: مع حرج رسو و الله كاف يح هاف مكرك ع 
0 3 ضَرّبَ عَلَيْهَا ايقل أَضْبَح قال ر مثول اللہ : هن اهَل را لااو قَالَ: َجَمَل 
لجل يجي مبِفَضْلٍ لمر وَفَضْلِ الوبق حَقّی جَعَلُوا ِنْفَِكَ سوَادَا حَیْسا فجَعَلوا يأو يِن 
شتی رین ناض إلى مهنم فتهت نآل کات يَلْكَ 


اس مه کے کے 


وَلِيِمَة ر سول الله لبا -قَال - طلقا ی إا راا + جر امب شتا يها کر فرَفَعْنَا مَطِينَا 
رک رت من وص انه د أ انها رَسُول الله ل -قالَ- َرَت م 
سول الہپ شرع E E‏ دی الاس لہ ولا يا حنَى ام رول الع 
لسرم يسول و كاله لم نضَرٌ». َال 7 2 

في هذا: يل عل أن الي فق كيه من لیشر یعتہ مايعري اشر فاته نر وهو 
يصرع ویسقط عنهاء ويأم كما يأل غیرہ؛ لأنه ب كما أخبر عن نفسہ قال: متا آنا 
ب در نکم » وکما قال ريه یل له: نم ایند بو إل 4 انز ۰ء ومن نزّله 
منزلة الرب ول في التصرف في الكون فقد كت به وبل و وهو من أعداء رسول اله ق 
وليس من أوليائه» وكذلك من ادّعى أنه يعلم الغیب إلا ما علّمه اله فقد كفر ہما أنزل على . 
محمد ية وكذلك من استغاث به عند قبره» أو قال: يا رسول اللہ ارزقني أو ارحمني وما ۱ 
أشبه ذلك» فكل هذا من الشرك الأكبر الذي وقع فيه بعض الناس وهم لا يعلمون والنببي 
ل لو أنه حرج لكان يجاهد هؤلاء من أول ما يجاهد؛ لأنهم كار مشركون, أعطٍ الني پٹ 
حقّه ولا تغل فيه» وأعط البارئ حقه ل ولا تقصر فيه فهذه هي هى العبودية. 

وني هذا - أيضًا-: دليل على أن الإنسان ينبغي له أن يشر إخوانه وأصحابه إذا أصابه 
شيء» فيقول: آنا م أصب بشيء» أنا سالم وما أشبه ذلك؛ لان النني يكل قال لهم: ١لَمْ‏ نُضَرَ؛ 


.)۳۷۱( أخرجہ البخاري‎ )١( 
أخرجه البخاري (٤٥])ء ومسلم (0۷۲) من حديث أبن مسعود علثه.‎ )۲( 


تاب النكاج : 


يعني: ما لحقنا ضررء وهذه بشری؛ لأن أصحابك وإخوانك إذا حصل مثل هذه العشرة 
سوف يكون في نفوسهم شيء. فإذا بشرتہم فهذا يدخل السرور عليهم. 

وفيه -أيضًا-: دليل على ما كان عليه الناس من قديم الزمان وحديشه؛ أن الإنسان قد 
يُعيّر إذا أصابته مصيبة» ولكن الظاهر أن مثل هذا يُتسامح فيه. 


ہیی 

0 
ا 
8 


تَا الإِمَم ملع کتلنہ: ۱ 


(۱٤۲۸-۹‏ حلا مين حلم بن موب لکا رح حلي غ بن زاب لااو 


7 سب 


اضر مام بن اَم فلا جعِيما: حَدََنا لان بن الْمُغِيرَق ناب عَنْأَنْس وَمَنَاعَیِيثبَرٍ 
قال 0١‏ قت وکا ا سول طسو «فاذكرهَاعَلَيّه. قال: طق رئیا وَهُيَ 

حمر عجبتهَا :أيه ّت في ضلري حَنّى ما لقع مها رسو الله كله 
کا لھا هري وک على عقي قلتُ: ارب ارس سٹو اللہ برا قَنَْبْ:مَاتًا 
اة َا ئی وير ري ات إلى جاوزل ارآ وَجَاء ومول الله ول َل عابر 
او كق: فقق: وق رق نا أن رَسول الله ا أَطْمَمَنَا الخ لمحن ا لها فرح لأس يقي 
جال يحون في ايت بعد لطعم فح ول الل بع َمل يتلم حجر ساق نه 
عل هن ون :يا مول الله كيف وَجَدْتَ أَمْلَكَ؟ قَالَ: نأي کنل ند حرجو 
أخبرني ا تالق حلى کل ات فحت ذل هقی اکم تن ر جاب قَالَ: 
وَوْعِظ الوم وعِظُوا به. رادان ن افع في حيو لا دلويو الیل اف یقت لکیل اور 
ريت إِنَهُ 4 إلى وله انمت م لحن 4 مخ-!". 

: هذا الحديث هو ما ذُكر في حديث صفيةء لکن في حديث صفیة إشكال» وهو أنه قال: 
«وََد أشْرَفَتٍ النْمَاء مَلَنَ: بد الله ليهُودِية» وهذا کلام عظيم» ولیس قصدهن بذلك أنها 
على دين اليهود الآنء لکن قصدھن أنها من الیھود ولا بأس أن يقال لمن كان من اليهود؛ 


جن 


.)٤۷۹۳( أخرجه البخاري‎ )١( 


اکا کہ E‏ 

اف سی ا 56 
أي: من نسبهم؛ أن يقال: إنه يهودي باعتبار الأأصلء ولكنه ها هي بنت نبي؛ لأن أباها 
هارون بن عمران ٹل لکن أردن بذلك النسب دون الدّين» ولا يمكن أن يردن الدين» 


وهي تحت رسول اللہ پل 
وفبه يقول:قال أنس: «وَسّهِدْتٌ وَلِيمَةَرَينَبَ فَأَفْبَعَ الاس خُبْرَا وَلَحْمَاہ؛ أي: هو 
الرسول پل 


فھنا اختلفت وليمة زینب عن وليمة صغیة وليمة صفیة كانت حيسًا: تمر وأقط 
وسمن أمّا هذا فهو لحم وخبزء وذلك أن الوليمة تكون حسب المتيسرء كما قال اللہ تعالی: 
ط دق معن سَکَیِدٰوَ قو رمه رهه لفق مآ الاه ) [القنلاق:/]. كما أن المهر -أيضًا- 
يكون من كل أحد بحسبه» فكان صداق النبي ب4581 لزوجاته انتي عشرة أوقية ٠"‏ 
والرجل الذي أخبره أن صداقه كان أربع أوافي انکر عليه ٠4524‏ 
المهم :أن مثل هذه الأمور ينغي للإنسان أن بُراعي بها الحال وأن لا يتكلّف مالا 
يحتمل» حتى إنه جاء في الحديث أن النبي يك نہی أن يذل الر جل نفسّهء قالوا :كيف يذل 
نفسه؟ قال: تكلم ما لا يُذكنه نحص مِنه نه هذا هو الحديث أو معناه» وصدق 
02 إياك أن تفعل ما يكون سببًا لإذلال نفسك» سواء كان في الأفعال» أو نی 
الأقوال» و الإحجام خير من الإقدام؛ لأن الإنسان إذا أحجم فقد ملك الزمامء لکن إذا أقدم 
مُلكء ول یتمگن من التراجعء وهذه قاعدة ينبغي للإنسان أن يسير عليها في حياته» لايقدم 
إلا حيث يرى الإقدام مصلحة؛ وإن تساوى الأمران» فالإحجام خيرء وإذا ترجح الإقدام 


فالإقدام خير. 
وفيه: يقول: َكَل رَجُلان استاس بهم الْحَدِيتُ لَمْ يَخْرُجَاه ولكن الآية نزلت: 
را عم فانتف روا ولا مس تن لدی ودک ڪان وزی الى یستَّی۔ من ش وا 


مح سے 


سحي 0.979 

١ء‏ خرجہ مسلم .)۱٢٤١(‏ 

.)۱٢٤١١( آخرجه مسلم‎ ٢٦( 

() أخرجه الترمذي (٢٥۲۲)ء‏ وابن ماجه ٠ ١5(‏ والبيهقي في «الشعب» (۸۲۲ ٠‏ وغيرهم من 
حديث حُدَيْفَة اتفه قال: : ال رول الأو : دلا بي للمؤْينٍ أَنْبْذِلُ تَفْسَهُ» فوا : وَکَيْفَ ینیل 
نَمسَه؟ قال: وی رض ين الاو ل لا مُطيقة . 


وتاب النكاج ان 
فأدّب الله كل الصّحابة يكن أنهم إذا انتھوا من الطعام فإنہم لا يجلسونء فقال: ولا 


ترون دبي € ثم علل بقوله: فإِدلَككَادَيُووى لبن 4 فيؤخذ من هذه العلة أن 
الإنسان إذا انتھی من الطعام عند من دعاهء وجلس برغبة صاحب المحلء فإنه لا بأس به» 
لكن ماهو الأصل؟ 

الأصل:الخروج حتى في غير الطعام» فإذا دعاك إلى قهوة أو شايء وانتهت القهوة 
والشاي» فإن الأفضل أن تخرج» حتى تكون خفيفًا عند الناس» لا يقال: فلان إذا دخل 
البیت لا يخرج إلا بالإخراجء كن خفيمًاء واستئذن, ثم إذا طلب منك صاحب المحل أن 
تبقى ورأيت في ذلك مصلحةء فلا حرج أن تبقى؛ لکن بعض الناس إذا دعوته ولو على قهوة 
وشايء وانتهى من القهوة والشاي تبسّط في الحديث حتى تتعب منه» وكأنه على رأسك؛ 
فما الفائدة في هذا؟ لا فائدة» إذا انتهى الذي دُعیت إليه فاستئذن» وقوله تبارك وتعالى: ؤإنَّ 


کیک كان مُؤْذى ای تی سكم 4 ولم یقل: يضره؛ لأنه لايضره. لکن يتَأذَّى بف 
ولا يرغب فيه. 


كني قوله بحي منم 4: دليل على حياء النبي َل وقد وصف بأنه أشدٌ حياء 
من العَذراء في جدْرِمَا' فهو ےل ذو حياء عظيم» لكنه لا يستحي من الحق. 

تارنی قوله: ( وله لتخي بِسَلْحَيّ 4: إثبات الحياء لل ق فقد جاء في القرآن مشل 
هذا فقال تعالى: اء أن یرب مَشَلامَابَوصَة ٢۷8904‏ 

وجه الاستدلال: أنه إذا كان لا يستحي من الحق؛ فمعناه: أنه ق لا يتكلّم بالباطل؛ 
ولايقر الباطل. 

وفيه: ثبوت الحجاب أو نزول الحجاب في السنة السادسة من الهجرة» وهذا هو 
المشهور عند أهل العلمء وأن النساء قبل ذلك لا يحتجبن» لکن نزل الحجاب متأخرًا 
وذکرٹُ لكم أن الأحاديث الواردة في جواز کشف الوجه إذا صحّت فإنها تحمل على ما 
كان قبل وجوب الحجاب. 

وفي قوله تعالى: لا يوت لبي لأ بک لك 04 ۳]. نقول: هل بيوت 
غيره مثله» مثل بيوته؟ 


)١(‏ أخرجه البخاري (٣٣٥۳)ء‏ ومسلم (» ۲من حديث أبي سعيد الخدري لہ 


مت لقوله تع ا ی: کے کت ر رڈ تا 
داسو لٹ مله € النقه:. 

ومعنی قولها نی الحديث: «ما آنا بصَانِعة ين حى أَوَامِرَ رَبّي) فلعله هناك أثسياء 
تخشی ألا تقوم بواجب النبي كيا أو أن تلحقها الغيرة من نساء الرسول وله فیحصل منھا 
ما لا ينبغي» ولیس هذا الاستثمار» هل تدزوج الرسول أو لا؟! هذا لایمکن أن یکون: 
لكنها تخشى ألا تقوم بحلّہہ أو يحصل بینھا وبين زوجاته من الغيرة ما لا تحمد. 


مو 
تم َال الإمَامُ ملم کللة: 
+4-( سے و ا سی مو بی سی 


حلا خد -وَهُوَ ابن رن َنْ تات عَنْ انس ي -وفي وَل أي كال سَِمْتأَنسَا- -قال: ما 
رٹ رک وز ی ا لا ي : عَلَى شَيْء-مِنْ نما ما َلمَعَلی ربب 
هبح شَاة. 

۱- (...) حَدَّنا محمد مد بْنُعَفْرو بْنِ عب د ن جل ن أي رَوَاووَحُمَديْْبَشَار الا: حَلکتا 
محمد وه ای جنقر- لكام نيان ضهن قال: :سيعت انس بن تَاليكِ 
َقَولٌ: ما الم ر مثول اليكو على اترآو ین تات خر أ نر :ا رم على رب . فقا ابت 
لبَاِي: :يا آَلَم؟ قال: َطْممَهُم حبرا ولخا َب تَركُوه. 

ف ي بعض النسخ: ہمأزلم؟ والقاعدة المعروفة أن «ما» ااا إذا 7 عر 
حرف جر تكتب بدو ن ألف» كما في قول سال )ت اتم تب ایر اک .]٢-‏ 

ولكن لعلها كتبت هكذا في کتب الحديث فأبقوها على ما هي عليه. 


حچوو ہے 


نم کا الِمَام ملم جنلنہ: 

كه .)لگا تی ن حب الارن وَعَاصِم ن اضر لي خم بن ّم يالى 
کې عن یر لق لین عیب- عَدا مقو ربن مْلَيَانَ قال: :سيعت ابي حَدَئنا او 
لز نانس بن مالك قال ر اش ربت جمد دقام يردم جَلَّسُوا 
حاون کال - عل کا بهاوم قم مود فا رى ديت ا لقم مقن لقم 


تاب النكاج اج 


راد عاص وان عبد الأغلى في حَدِينه) قَلَ: قد ا وإ لي لا اء نحل ف 
وہ و E‏ ب ہی 
قَجَاءَ خی دحل فَذَحَبْتُ دل قالقی الْحِجَابَ ني وَين -قَال- وار الله ل ظا 
امن لا د ليو تأي لَك رک لک سر تہ >> إلى قول نیکم 
نا اك لَه عا 7 ۲ 1 

هذا السّياق فيه أن الرجل إذا أحب أن يقوم الف ف فاته سیل ها يدل عل ذلك وی 
 : 9‏ دو ا کے 
هل نقول: أطفوع الکھرباء؟ 

الجواب: إذام يفهمواء فهذا لا بأس به. 

OSCE 

م قا العام مسل يلنه: 

۳-( ..) وَعَدقي عَنرو الاق حلا َوب بن راهيم بن َل حدنتا اي عَنْ ص الج 
قال بن شِهَابٍ: انس بْنَّمَلِكِقَالَ: ن ألم انُس بالْحِجَاب قد کا َي ن كذ کنب تس اي 

.قال انش: شع ول الہ ڑوت بب بت خی وک توج بالك 
لأ من وضع فر ھی یل شور تابس لفن 
ئی ام سول الله کی مدت ع ئی بع باب حجر اق نّم طن نهم ق خَرَجُول 
قَرَجَعٌ وَرَجَعْت مَعَهُ زم لل تق ارج وجنت ڈیڈ عل ب جرا دترم 
َرَجَمْتٌُ داهم د َامُوا صرب بيني وَبَيَهبالسْرٍ وَل ال ابه الجبجحَابٍ. 

وهذه - أيضًا- حيلة ثانية؛ أن الإنسان يقوم إلى بيته» ويدخل بيته لعلهم يقومون. لکن إذالم 
اف يدخل مرة ثانية وهلم جراء حتى ی اس کٹیڑاء ولعلكم تعرفون هذا الشيء. 

م قا الإمَام ملم انة: 

4 (...) حَدَلنا فيه بن سی دامر يني ابی س عن لبج رت 
ن نس بن مالل قَلَ: تج روگ الہپ َل ألو قل - 5 تع ضعت أي ام مم حا 
ا في َو ور فَقَالَثْ: : ا نس اذمَبْ هذا إلى ر سول الو ب فقل: : بع EEE‏ 

فرك الاد وَتفول: إن ها لَك ما َيل يار سو الله -قَال- فَنََیْت با إلى ر سول اللہ پٹ 


وهو 


فقلت: HE‏ فرك السام و وَتَفُول: NETE‏ قَقَالَ: ضَعْهُ م قال۔ 
اذْمَبُ فاد لي وك وان قي وَسَمّى رجالا -قلَ- فَدَعَوْتُ مَنْ سعّى وَمَنْ 
لَقِيتُ. قال: قلت لا نس: َد کم گانوا؟ قال: راء تكاثيائة. وال لي سول الله از ايا اس 
هَاتٍ التورَه. ا لوا ئی ادان ات الجر ال رول الله لك 'لتَحَلَی عَشَرَةٌ 
َر "...ھ7 َل كو ی ری شس شش 
ئ لوا كُلهُمْ. َال لي: هيا أنس ازقَعٌ». قال: َرَت ری جب وَصَْتُ گان خر م جين خي 

رَفَمْتَ رٹ سخ وجل وف يا في يت زول اله د ول لل جلي 
وروج مول وجهَهَا لی الحازِطِ فقوا لی ر سول اللہ اة مَحَرَج بر رس سول اللہ و فَسلمَ عَلَى 

سای کم َج ج أل ال قذوجع دوه كل وفيت 
روا گم وجا رول الله يق ئی زی اثر َل أا جال في لْحَجرَةِ فلم يب 
إلا يسِيرًا حى خَرَجَ عَليّ. َأِٹ َو الا حرج رسو الل ورم لی الاس کان 
مو 0 تهون ديد هوا 
ادا طم فَأنتَیرُواَلَا تعن ن ري دی بر ا بت شس إلى آخر الآية. 
قال الجَغد: 7 بْنُمَالِكِ: 0 ,9ئ 

ی ملا من بات سی وهو ان هذا انور زیر خب الت أكل زی :دة 
ومع ذلك يقول أنس : ما أدري حين وضع أو رفعته» هل هو أكثر حين الوضع أو حين الرفع؛ مما 
يدل على أن النبي يكل له بركة في طعامه وشرابه» فهو من آيات الني 4ا 

واعلم أن آيات الني َل هي آيات لله؛ لأنها خارقة للعادةء والخارق للعادة يدل على أن الله 
تعالى هو المدبر للكون» وأنه يجري الأمور على عادتہا وطبيعتها أحیااء وهو أكثرء وربمايجريها 
على خلاف العادة. 

وفيه: كرم النبي يكيل حيث قال: ملي فُلاناوفلانا» وسمّى ناا ومن لقيت. 

فإن قال قائل: هل هذا الحديث يدل على ضعف ما قال الفقهاء هناف أنه يكره أن يدعو الجفلة؛ 
يعني مثلا: يكره أن يقف الإنسان على باب المسجد ويقول: يا جماعة تفضلواء بل يتتقي» يقول: :یافلان 
تفضلء فهل نقول: إن هذا من باب دعوۃالجفلام وان هذا يدل على ضعف ما قال الفقهاء 75؟ 

الجواب: نعم هذا ید على ضعف ما قال الفقهاء نیا لکن الفقهاء أرادوا أنہم إذا دعوا 
الجفلاء فإن الإجابة لا تنبغي» وهذا -أيضًا- فيه نظر؛ لأنہم قالوا: إذا دعا الجفلة كرهت الإإاجابة. 


وتاب النكاج ن 


فنقول: كلاهما مباح» فيجوز أن يدعو الجفلةء ويقول: يا جماعة تفضلواء ویجوز لمن كان 

حاضرًا أن يدخل» ولا حرج ولیس في هذا غضاضة. 
ےچوچے 

تم قال الإمام مم نانة: ۱ ۱ 

)...(-٥‏ وني محمد بن رازم حلتا عبد الرَزاق حلا َعم عَنْ أبي مان عَنْ نس قال: 
مرو ييف َب أفدث ا لنم شاف تور ین اوا :فال رسو ال 5و 
وير جود وَوَصَعَ الي اد عى العام دحا فب وا فی ما اء ال نيو وََمْ َد أَحدَا َه 
إلا دونه كوا ڪٿ وا ڪر جوا وه اَم اوا ع حيبت لَجَمل لني #8 يتخي 
مهم انقو لهم َي فرج وركم في ات فار الله و : الیک امو ند ايت 
الإ قدت لتاق مار خر تطر إت € ا اد غَبِرَمتَحَيينَ طَعَامًا وَلَكِنْ إِذَادعِيِتُمْ 
فَادْخُُوا حى بل ِم اهر نيكم رَف يہ تہظلل۳:. 

2 «تَوْر من حِجَارَة» التور: شبه الطست؛ يعني: صَحُن كبير» ومن الحجارة؛ أي: مصنوع 
من الحجارة. 


E‏ ا ی 
ثم قال الإمام مسلم رعَالۂ: 
سرک 5 


٦‏ (1414) حَدَثنَايَحَى بن خی ا : رات عَلَى مَالِكِء عَنْ ای عَنِ لبن مُمَرَفال: 
کے 0 7 ۳ چ وا ھا کے روم 
ال رَسول الله يكل: ذا دْعِيَ أَحَدُکُمإِلَی اليم ليها" . 


‫َ وو 5 5 وو کے سم عمو ٛت5 رو‎ E 
و دتا حمّد بْنْ المكتىء دتا الد بن الحا كه عَنْ عبد ال عَنْ نافع عَن‎ )...( -۷ 


ENE‏ سے 


ابن عم هن ال ول ا: وإدا عي اَحَدُكُمإِلی الوَلِيمَة ليب قا عايد: إا يد ليله 
عَلَى العُرْس. 
۸- (...) لتا ابن نم 


؛ حدثنا آبي, حَدََّا يد الل ڪن تاؤع: عَن ابن عُمَرَ أن لبي 28 


.)٨۱۷۳( أخرجه البخاري‎ )١( 


قَال: : ذا دعي أحَدُكُمْ إلى ولي لم عُرْس يجب 

۹-(۔ .دق ابيع و ايل قلا حا عو حا بوبح وکا ف 
حَتَتا حَدَئنا حف َوب نتاف نان مر ل: قال ر مول اللہ پا قر لشو يش" 

۰-( .لني دن راو حا د م بد »حبرا عر عن وب عن تاي 
أنَّابْنَ مُمَر مر انقو من لبي لذ: مادعا أَحَدُكُمْ اء ليحن عرسا کان أو نَحْوَه. 

-(. .ولتي إِحَاق مور حي عبس بي امير حا بق متا 
لی مَنْ اي نان مر قالَ: ا وَسُول اللو : سے ری أو تخو وليب 

۲-( .حلي عدبي عل الباهلي, حلا بی لقصل حلا إِسممِیل بَنْ 
مي عن تا ن للب مُمرقال: َال ر سو الک 00 

كه .وڪي اود ن عب ال حلا جا جا بن ےہ ہت ري موی 
93 نب نال موعت عد اللِإن عُترَقرل: فا رس ول الله كا َجِيوامَنْو ْنَا 


ت 


ُعِتْملَھا؛ . قال: وَكَانَ عبد اللي مربي الَو في رس وير مرس ايها َو َم 


(-٤‏ ..)وَخدلنی حَرمَل یخی ابرا ابن هبه دلي مر بن حي عَنْنَان, 


حَن ابن مر أن ال کل قال: 1-0 
(-۵٥‏ ۰ ولاح الٹقی, سم یر مس نی من یہ 


اننب نا ليلا حدا ان ن آي الي عن جار قال: َال رَسُولٌ الله : إنَادْعِيَ 
حدم إلى طَمَام َل ليچب قن شَاءَ طَهِمَ ون سء ركه .لمي بذک ابن المتتى: إِلَى طَمَام؛. 


9 )حا می کا ہو قایس عن ئن رنج نای ر اتاو برا بو بمثله. 


(۱٤٣ ۱(- -٦‏ حا أب بر أبي د َيه حا حفص ب يا عَنْ متام عَنٍ ابن 
يري عَنْ آي هرر الَ: ال رول اللہ ل: إا دعي اَحَدُكُمْفََیْجبْ قان كان صَائ فيصل 
إن كان مفْطرَاَلْيطْعَمْ. 

(۱٤۳۷ ۰۷‏ لتا خی یخی خی قال: رات سو هاب عَنِ الأغرّج» 

و :بنش لطعم ام وذ ی إل الغا ويرك الْمَسَاكِينٌ فَمَنْ 
عبت الحو عْوَةقََد عَصَی الله وَرَسولَة''. 


مل ة نی 


)١(‏ أخرجه البخاري (۵۱۷۷)۔ 


يكاب الج 5 


سے" 


رر ےرگ 


۸-(...) وحدتا ان بي عُمَرَ حدکتا سيان قال: لت للزهري: يَاأْبَابكْرِكَيِفَمَدًَا 
الْحَدِيتُ َر الام ام الأفياء؟ 5 قَضَحِكٌ فقال :لیس هو َر الطّمَام طََامُ الغْيَاءِ .قال فی 
گا أي َي فرعي ما ايت جين سوت سات نه لخر ي َماً: : حكني عبد 
الرّحْمَنِ الأخرّج آنه سمح با هرَيرةيَقول: شر اَّم طََمُاْوََِة. درول حَییثِ مَالِكِ. 

2-۹ کی مس روبد َي عن عند ره خيرم مَل ن ريه 
عَنْ سمي بن المُسَيْبٍ وَعَنٍ الأخرج عَنْ بي هري قال: ر العام طَمَمُ ةب نَحْوَ حَدِيثِ مَلِكِ. 
رَحَلَک بن آي مُت حا فيان ڪن ابي انك عَنِ الأخرج ڪن آي هرر نَحْوَذَلِكَ. 

۰-( وتا ابن آي مر تا فيان قال: سَعِعْتٌ زِيَادَبْنَ سَمُقال: سَمِعْتُ 
نا الأعرَجَ ب حدس عَنْ ن اي مُریْرَة أن لت كل قال: دشر ر العم عَم لامها 
يُدْعَى إِليّْهَا من يابا وَمَنْ ن لم جب الدَعْوَة فَقَدْعَصَى الله وَرَسُولَه. 

كل هذه الأحاديث في بيان حكم إجابة الدعوة إلى الوليمة» والرسول يكل أمر -كما في هذه 
الأحاديث- بإجابة الدّعوة» وأخبر أن إجابة الدعوة من حق المسلم على المسلم لکن لابد من شروط: 

الشرط الأول: أن يكون الدّاعي مُسلمّاء فإن كان غير مسلم لم تجب الإجابة”"؛ لأن غير 
المسلم ليس له حق على المسلم. 

الشرط الثاني: أن يكون كسبه حلالاء فإن كان كسبه حرأماء فإن الإجابة لاتجب. ولكن هل 
تجوز؟ ينظر إن كان حرامًا بعينه فإنه لا یجوزہ مثل أن يخصب رجلٌ شاةً ثم يذبحها ويدعو الناس 
إليهاء فهنا لا نجیب؛ لأنه يأكل مالا حرامًا بعينه» وإن كان مُحرمًا لكسبه كما لو كان الإنسان 
الداعي مِمّن يتعامل بالڑبا أو بالغش أو ما أشيه ذلك. 

فهنا نقول: الإجابة جائزة» وليست مُحرمة ولا واجبةء ودليل هذا: أن الي ية أجاب دعوة 
يهودي”"؛ واليهود معروفون بأنهم أكالون للسحت اجون بالڑباء ومع هذا أجابہم يك ولأن هذا 
ليس مُحرّمًا بعينه ولكنه حرام بفعل الفاعل» فيكون حرام على الفاعل فقط. 

. وبناء على ذلك: لو انتقل هذا المال إلى الورثة فإنه حلال لهم؛ لأن الإثم على كاسبه. 
الشرط الثالث: أن يعينه» فيقول: يا فلان أدعوك للوليمة» فإن لم يعينه بأن قال: أيها الناس 


.)٥٤١ /8( أخرجه أحمد(7/ ۲۱۰) من حديث انس ننه وانظر: «الفتح»‎ )٢( 


تفضلواء فهنا لا تجب الإجابق لکن هل تکرہ أو لا؟ 

الصحیح: أنها لا تكره وأنه لا حرج على الإنسان أن یدخل في عموم الناس وأن يجيب ٠‏ 

الشرط الرابع: ألا يكون بالمکان منکر؛ فان کان بالمكان منكرء ثُظِر: إن كان حضوره يزيل 
المنکر وجب عليه الحضورء من أجل إجابة الدعوة ومن أجل إزالة المنکر؛ وإن كان لا يستطيع أن 
يزيله» ولا أن يخفف منه فإنه يحرم عليه الإجابة؛ لأنه يلزم من إجابته أن يقعد مع الذين يعصون الله 
ق واف -تبارك وتعالى- یقسول: ورم الكت آن إا دم ایت َه كرا وَجنتهواً 
بها فاقوا ممه حبق ووا نی حَدِيث عبد إل َال 4 [الكقة:. :1]. إن فعدتم معهم فأنتم 
مثلهم» وقال وبق نايك لطن ملا تقد ب ألزِسكَرَئ م العو أطي یک الانقفلةه]. 

وكذلك -أيضًا- لو دُعيت وأنت لا تعلم؛ وفي أثناء مجيئك حصل المنکر ولم تقدر عل تغييره. 

فهنا نقول: لاتقعد بعد العلم مع القوم الظالمين» كما قال تعالى: للا قعد بَحْدَ أليُصكرئ عَم 
ولوين 4. 

والشرط الخامس: الا يكون في اليوم الثاني أو الثالث» وهذا ينبغي أن يقال فيه تفصيل؛ وإذا 
كان الرجل دعا في اليوم الثاني من لم يدعهم في اليوم الأول؛ لضيق المکان أو لنحو ذلك فالظاهر: 
أن الإجابة واجبة حتى في اليوم الثاني والثالث» لکن إذا كان إنما زاد يومًا أو يومين رياءً وسمعة فإنه 
لا تجب إجابته ولا ينبغي أن نشجع -أيضًا- على الإجابة. 

الشرط السادس: آلا يكون الداعي مِمَّن يجب هجره فإن كان ممن يجب هجره حرمت 
الإجابة كصاحب البدعة الذي يدعو الناس إليهاء وكذلك من جهر بالمعصية على قول بعض 
العلماء فإنه لا یجاب لما في ذلك من الرّضا بفعله» وتغرير الناس به؛ لأن الناس إذا علموا أن فلانًا 
أجاب دعوة فلان اغتروا به. 

ثم هل الإجابة واجبة في العرس وغيره؟ 


(1) سئل الشيخ تللثة: وهل من التعیین ما يفعله بعض الناس اليوم من توزيع بطاقات؟ 
فاجاب تيل قنلا: لحا يكون موزع البطاقة إما يوزعها لا من أجل أ.يحضر مستلمهاء ولكن من أجل 
إخباره فقطء وألا یشق عليه إذا كان قريًا أو صديقاء بدليل أنه لا یتابعء کان یقول: هل جاءتك البطاقة يا 
فلان» والظاهرلي: أنه إذا م يكن هناك سبب خاص يقتضي الوجوب» فإن توزيع البطاقات لا يعني التعيين 
الذي يقصد الإنسان به فيكون الإنسان مخيرّاء لکن لو أنه دفع إليك ابن عم لك لزواج ابشه مثلاء فهنا 
یتعین؛ لا لأنه أرسل إليك البطاقةء ولكن لأنه قريبك» ولو تخلفت لكان الناس یبنون على هذا التخلف 
أشياء كثيرة. 


تاب النكاج 


سے 


في هذا قولان للعلماء:منھم من يقول: إن إجابة الدعوة خاصة في وليمة العُرس» وأن ماعداه 
فالإجابة سُنة ولیست بواجبة. 

ومنهم من قال:إنها واجبة في العرس وغیرہ إذا تمت الشروط التي ذكرناهاء وينبغي أن يقال: 
إنها في غير العرس سنة مؤكدة إلا إذا ترتّب على عدم الإجابة محظور شرعي» كما لو ترتب على 
عدم الإجابة قطيعة رحم» بأن دعاہ قريبه» وقال: يا فلان تفضل» وأبى أن يجيب وحصل بذلك 
قطيعة رحم» فهنا نقول: الإجابة واجبة لما فيها من صلة الرحم» وإلّا فالأصل أنها سنة. 

فإن قال قائل: إذا كانت سُّنةء وقد يترتب عليها شر فما حكم الإجابة؟ 

نقول: لایمکن أن تُفعل السنة مع حصول الشر فهذا لا یشرع والأصل في هذه القيود وهذه 
الشروط التي ذكرها العلماء أن الشريعة الإسلامية من أولها إلى آخرها إنما جاءت لتحقيق 
المصالح: ولدرء المفاسدء هذا هو أصل الڈڈین الإسلامي» فكل ما أخل بهذا الأصل فإنه ليس من 
الڈین الإسلامي في شيء. 

وقوله: «فإن كَانَ صان فَلبْصَلٌ؛ يعني: إذا دعاك أخوك وأنت صائم» فصلٌ؛ بعني: ادم 
له فالمراد بالصّلاة هنا: الذعاءء ولعل قائلا يقول: ألستم تقولون: إن الحقيقة الشرعیة مقدّمة على 
اللغوية في لسان الشارع؟ 

فنقول: بلى» لکن إذا قامت القرينة على أن المراد بہا: المعنى اللغوي أخذنابه» كمافي قوله: 
تعالى: دمن مم صَتَفَة ته رهم ركهم يبا وَصلعَكَھمَ 4 8 .۱٠۳:‏ يعني : فهل يقول قائل: إن 
المراد بذلك: صل عليهم صلاة الجنازة؟! 

الجواب: لاء ليس هذاهو المرادہ ولكن المراد: ادعٌ لهم. 

بقى أن يقال: إذا دعي الإنسان وأجاب هل يجب الأكل؟ 

في هذا: تفصيل؛ إذا كان إنما صنع الام بي مثل أن تكون الوليمة كلها على شرف المدعوه 
فلابد من الأكل؛ لأن أخاه تكلّف له وصنع له الطّعام؛ ولا يليق بالمؤمن أو بالمروءة أن يأتي ولا 
يأكل: أمّا إذا كان من جملة الناسء فالأكل ليس بواجب؛ لأنه إن أكل أو لم يأكل فلا فرق وإذا كان 
ضَائمًا يدعو ويمضيء ولكن ألا يقال: من المستحسن أن يجمع بين الدعاء والجلوس على 
المائدة ولايأكل؟ 

الحواب: نعم يدعو ويجلس على المائدة ولا يأكلء ويخدم الآكلين» كأن يقطع اللحم 
ويقدمه إلى بعضهم» ويقرب الإدام؛ ويشغل نفسه كأنه يأكل. 


۱٠۵-۱‏ عو یکر آی تَيةَرکنزر اق ولط نرو فالا حل 
فين عَنِ الزهرِی' عَنْ عرو عَنْ عَاشَةفَلَتٰ: : جَاءتٍ مره راع إلى ال لۇ فقَالَتْ: كنت 
عند راتا اش ہر شس سر ہر اس او 
سم ر سول الله ب َقَالَ: ريي أن رجهي إِلی وِقَاقَة؟ لا حٌى تَذُوقي عُسَيلوَيَدُونَ 


عُسَيْتَّك1. قَالَتْ: : وآ بر ینہ عْكه وسالد ياباب ينظ أن يُؤذَنَ له دن له فا فنادتى :يبا بكر ألَاتَسْمَعُ سمّع مذو ما 


وھ 


جر بد عند رسود الہ ل" . 
هذا اناك مرف کیل رالو هو تق او فاط ار ومن كلجا يدل عن 
للق والفراق والتسريح؛ وما أشبه ذلك والأصل في الطلاق أنه مكروه؛ هذا هو الأصل؛ لأنه 
يفوت المصالح العظيمة التي تترتب على النكاح» فيكون مكروهًاء وحديث: عض الخلا عند 
الوالطّلاقُ4" ؛ ضعيف» ولا يستقيم من حيث المعنی؛ لأنه لو كان مبغوضًا إلى الله لكان مُحرَّمَاء 
ولا یصلح أن يقال: أبغض الحلال إلى الله لکن الأصل أن الطّلاق مكروه؛ لکن أحيانا يجب» 
وأحيانًا یستحب: وأحيانًا يكره» والأصل الكراهةء ويحرم إذا كان طلاق بدعة؛ بأن يطلقها وهي 
حائض» أو في طهر جامعها فيه مالم تبین ملھاء ويكون واجبا فيما إذا آلى من زوجته فإنه يضرب له أربعة 
أشهر ثم إذا تمّت: قيل لە: إما أن تفيء وإما أن تُطلّقء فان أبى أن يطلّق وأبى أن يفيء طلّمها الحاكم منه. 
ویکون مُستحبًا: إذا طلبت الزوجة منه أن يطلّقهاء وكان يعلم أن طلبها له وجہہ وأنه ليس ناشنًا 
عن غضب أو انفعال نفسي؛ لأن المرأة يأنيها حالات تكره الزوج» إِمّا حال الحمل في أوائله؛ أو ني 
حال الحيض» فتطلب من الطّلاق» ولكن إذا علم آنا طلبت الطلاق في حاجة يعرف أنها راغبة فيي 
فإنه يُستحب له أن يطلّقها من أجل أن يزيل كربتها ويقضي حاجتھا مالم يترتب على ذلك مَفُسدة. 
فهنا نقول: إن طلبت لا يطلق» كما لو كان بينهما أولاد وخشي أن ينضيع أولاده بالطلاق» 
)0 أخرجه البخاري .)۲٦۴۹(‏ مالف وک 0 


(؟) أخرجه أبو داود (۲۱۷۸)ء وابن ماجه (۱۸۔+ )موالحاكم 0| سحب ایز سان یسا ریت 
البیھقيء وانظر: «العلل» لابن أبي خطاشم 712 ۲١ ١‏ وڈالینئن الکبزی ٤‏ للبيهقي (۳۴۴/۷)۔۔ 


تاب الئكاج لوا 


سے" 


0 


فهنا لا يوافقها بل يصبرها ويرغبها في البقاء ویأتی على ما ترید إذا مالم يكن فيه ضرر عليه. 

إذن: يكره» ویجب: ويحرم ويباح للحاجة؛ إذا احتاج الإنسان إلى الطلاق فإنه يطلق ولا 
شيء عليه» والحاجة هي أن يعرف أن الحالة لا تستقيم بينهماء وأنها يوم ترضى ويوم لا ترضىء أو 
أنه يوم يحبها ويوم لا يحبهاء فإذا عرف أن هناك حاجة للطلاق فإنه يطلق» ولا حرج عليه. 

أمّا الحديث الذي ذكره المؤلف فإن قول فاطمة امرأة رفاعة إلى النبي يك يقول: كنت عند 

معنى قولها: تٌ طلاقي»؛ أي: أنها آخر تطليقة» وأنه طلّق قبل ذلك مرتين» ولیس المراد أنه 
قال: أنت طالق البتة'" ؛ لأن هذا غير معروف في عَهْدِه يلي لکن المراد: أنه طلقها آخر ثلاث 
تطلیقات: هذا هو معنى قولها: فبتٌ طلاقي. 

ثم قالت: وتزوجني عبد الرحمن بن الزير. وليس ابن الرُيْر كما ينطق به بعض الناس في 
النسخ غير المعربة. ٠‏ 

ثم قالت: وإنّما معه؛ يعني: إن الذي معه» وتشیر إلى عضوه. 

ثم قالت: مثل هدبة الثوبء وقالت بثوہہا هكذا. 

يعني: أنه لا يجامع» فتبٌم رسول الله يِل لحسن خلقه إا وإلا فإنه أعظم البشر وتقول 
عنده هذه المرأة هذا الكلام» لكنه ية حليم واسع الصدر حسن الخلق» تبسّم؛ لأن مشل هذا لا 
يقال؛ لان المرأة لا تقوله ولا عند النساء فكيف بحضرة النبي اة وحضرة أبي بكر عؤثننه! 

© فقال: دأترِيدِينَ أن ترجمي إلى رِقَاعَة؟». 

الجواب: نعم هي تريد هذا. 

قال: لاء حَبّى دوقي عه يدوق عُسَْلتك»» وذلك بالجماع؛ وهل يشترط أن يُدزل؛ 
يعني: الزوج الثاني» لا يشترط؛ لأن العسيلة تحصل بدون إنزال» وإن كان تمامها لا يكون إلا 
بالإنزال لكنه ليس بشرط على القول الراجح. 


() سئل الشيخ كتنثة: إذا قال العاقد الذي لم یدخل بزوجتهء إذا قال لها: انت طالق» فكيف يكون ذلك ثلانًا؟ 
فأجاب نة قائلا: إذا قال: أنت طالق ما تقع الثانية عليها؛ لأن غير المدخول بها إذا طلقها مرة بانت: ولا 
يلحقها ما بعد ذلك من الطلاق» لکن قل: لو قال: أنت طالق ثلاثة» فهذا على حلاف بين أهل العلم» هل 
تبين به المرأة أو لا؟ والصحيح أنه لا تبين به فالصواب: أن الطلاق الثلاث في المدخول بها وغير 
المدخول بها واحدة» وأنه إذا قال: أنت طالق» أنت طالق؛ أنت طالق» ولو كان مدخول بها فهي واحدة. 


© َالےٰ: واو کر عِندَهُوَحَالِدٌ لباب ير أن يُؤْدَنَ له قتَادَى: یا آبا کر الا تَسْمَم مَفْومَا 
تر یہد سول اللہ كانه اتقدھا۔ 
فضي هذا الحدیث فوائد: ۱ 

منها: أن المرأة إذا طلقت ثلانًا فإنها لا تحل لزوجها الأول حتّی يطأها الزوج الثاني وطنًا 
كاملاء يحصل به ذوق العُسيلة» ولابد أن يكون التكاح صحيحًا؛ لقوله تعالى: تح رجا 
التظ۰٣۷].‏ ولايمكن أن يكون زوجًا إل بعقد صحيح» وإنما قلنا ذلك؛ لأنه لو تزوجت الزوج 
الثاني بنكاح الشغارء هل تحل للأول؟ 

الحواب: لا؛ لأن نكاح الشغار حرام ولو تزوجها قبل أن تنقضي العدة لم تحل للأول؛ لأن 
العقد غير صحيح» لو تزوجھا وهي مُحرمة فإنها لاتحل للأول؛ لأن العقد غير صحيح» لو 
تزوجھا بنیة التحليل للأول لم تحل للأول؛ لأن التكاح غير صحیح هذا الشرط یؤخذ من قوله 
تعالی: فلح تح زجاع © ظ٠ .]٢٢‏ 

والتکاح هنا بمعنى: الوطءء لو قلنا بمعنى العقد لكان فيها تكرار مع قوله: لرَوْجًا عيرم 4 أمَّا 
في غير هذا الموضع فالتكاح في القرآن الكريم؛ بمعنی: العقد. 

ومنها: أنه لا باس أن تتحدث المرأة فيما يُستحيا منه؛ لبيان الواقع» فهذه المرأة تحدثت بما 
يستحيا منه بلا شك؛ لکن لبيان الواقع كما قالت آم سلیم #غا: يا رسول الله اة هَل على المرأة 
7 عُسْلٍ إا هي احتلمث؟ قال: انعم إذَا هي رَأتِ الا . 

ومنها: سن خلق النبي با وسعة صدره وأنه ینزل كل إنسان منزله؛ وذلك لكونه لم يوبخ 
هذه المرأة» ولم يزجرها بل تبسّم ا 

ومنها: أنه لابد من الوطء في التُكاح الذي يحدث به التحليلء قال: لا حَتّی دوقي عُسَيْلَهُ 
يدوق عُسَيْلتكِ». 

وهل نقول: من فوائد هذا الحديث إثبات أصل شهر العسل؛ لأن شهر العسل عندهم حتّی 
وإن لیقع فهو شهر عسل أظن أن هذا اللقب مُحدثٌ؛ لأنا ما سمعنا به في العهد الأول. 

ومنها: أنه لا يحل للإنسان أن یدخل بیت غيره حتی یودن له» حتى وإن كان في المجلس 
أحد لا تدخل حتى يؤذن لك وكذلك لو كان في حجرة في شقة من الشقق فلا تدخل عليه إذا كان 


)١(‏ أخرجه الببخاري (۱۳۰)» ومسلم (۳۱۳) من حديث آم سلمة طف حا. 


حاب الاج نکد 

أغلق الباب إلا بعد الاستئذان. ۱ 
عم ولو 

10 مَل الإمام نیع تلقة: 

۲- -(...) حَديي ابو اطَِرٍ وحَرْمة: بن خی -وَاللَفْظ لِحَرمَلَةً- قال بو اطَار: حَدَثنا 
وَقَالٌ محمد بس بتي پو عن لبذت عزن ار اة 
تزع ل لذ أخير رهن فا فوطي کل ارت كاه زوجت ينه عبد امن حُْمَنِ بْنّ 
لیر جات ال لا َقََت: :يار سول الو نَا انث تَحْت راه مها یج لاب تَطلِيقَاتِء 
كوت تک ا و وال ما ع إلا ل رہ ہہ ہیں 
َال یں ۳ سول الل ضَاجکاقَقال: میں کچھ 
عَسيلتك لوقي مَُیْله. واو بر الصديقُ جَالِسٌ عند ر 20 ادبن سمي عبد د 
لاص الس پاب الحُجرولم ‏ ودنله قال: ق حال ناوي ابا بكر : لام جر هز سس 
عند رسُولِ الله ا؟ 

قوله: ناوي أبا بكْر) كيف تُعرب أبا بكر؟ 

الجواب:منادىء بدليل اللفظ الأول» حيث قال في اللفظ الأول: لیا آنا بكر ٤‏ 

إذن:فجعل ينادي یا أبا بكرء ويجوز على وجه آخر: أن تكون مفعولًا به ولكنه مرجوح. 

وهذا الحديث فيه تصريحٌ بأنه طلّقها آخر ثلاث تطليقات. 

حجھووہے 

رت مام ملع يانه 

۱1۳ رب وم مھت 
عَنْ َا أن رة رظي طاق انرا روج عبد الرَحْمَنِ بْنُ الي فجَاءَتِ الي ية فقَالَت: 
تا رسو الله رقا طلا ر اث تَطليقات. يِل حَدِيث يوس . 

وفي الحديث فائدة أخرى:أنها ذكرت زوجها عبد الرحمن بن الزبير ذكرته ہما يكره أنيُذكر به 
وهذه غيبةء لكنها غيبة للحاجة؛ لأنها محتاجة إلى الاستفتاء» فلهذا ذكرت هذا الوصف في زوجھا الثاني . 

وأمّا ما ورد من تكذيبه لها كما عند البخاري, وقوله: «والله إني لأنفضها تفص الأديم» ٠‏ فلا 


.)۵۸۲٥۵( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


سس _ تس ہہ 


ينافي هذا الحكم» فروايات مسلم كلها تد على أنه يجوز أن يذكر الإنسان بمایکرہ للحاجة اما 
کونہا صادقة أو غير صادقة فهذا شيء آخر. 
8ے 
قا الإمَام ملم تعلنہ: 


ر قرو گے ہے رع عر گے ےر ے ۹ 
)...(-٤‏ دتا مد بن العَلاو الهمداني دتا ابو أسَامَقَ عَنْ هسام عَنْ آي عَنْ 
5 66 موک وگ ےی سے ے یی کے وھ ا کے وا او کے سلاو ٠‏ کو ا 
عَاؤشة أن رَسُول الله يك مل عن المراؤیتزوجھا الرجل فيطلقهاء فتتزوج رجلا فيطلقها قبل أن 
ا ہے یں کی کی ہے اث ےوہ ہہ 
ذل بها آنچل لِرَوْجها الأوّلِ؟ قال: ؛لاحَتّی يلوق عَسَيلتهَاء. 


ری 


کر و وق وو و رام ا و و 

(...) حلت ابو کر بْنْ أبي سیق حَدا ابن فضيا حو 5 ابو كُرَيْبِ» لاتا أو مُعَاوِيَة 
جَمِيمّا عَنْ شام بهذا الإستاو. 
۵- ...) حَدَّثنا أبُوبَكْر بن أبي سيق حَلَكتا علي بن مهن عَنْ عبد اللو ُن عُمَرَ َنٍ 


1 ے‫ 
سح مامه 


قاسم بن حي عَنْ عَاشَة قالت: طلق جل امراته لاتا كرجه رَجُلء ثم لها بل أنْيَدْحُلَ 
بها اد وجا الأول نوها سل مو الله تف عَنْ ذلك کقال: «لا حٌى بوق الجر 
ِنْ عُسيْكهَامَاذَاقَ الول. 


۱1۲ 


3 زع َ‫ 0ئ 5 ت 7 8 خا لا ٭ 7 0 
يعني ابْنّ سَعِيدِ- جَهيعاء عَنْ بد الله هن الإستاد. بِلله. وَفي حَدِيث يَحْيَىء عَنْ عير الل 


2 سے يلات 


ها 
3 
. 
3 
بے 
3 
8 
E‏ 
< 
٩‏ 
نا 
2 
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کو یف و و وت سود 
ٹم قال الإمام مسلم ركقاثة: 


وو ور و ی ہے لا واف وو ل ےی ھن و 5 و 

)۱٣٤٤١( -٦‏ خلت تی بن یی وَإِسْحَاق بن راهيم -واللفظ لِيَحتَى- قالا: أخْبرنا 
رص ےہ وک ا کو کے کے لوث يك س و 
جَرِير عَن مَنْصُورِه عَنْ سام عَنْ كُرَيْبٍء عَنِ این عباس قَال: قال رَسُول الله : «لو أن أحَدَهُمْ 
إا راد نأي هله قَل: يامئم الله الُم جا َوَن الشَِطَانَمَارَرَفتنَاء هن يقد 


ب دفي َك له طبه" 


.)١11( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


تاب التكاج 


گیٹ 
جیا 
۳ 
2 


سے 
0 .اعت دن لی رن بر لاء رواوہ 00 مت 
ني دكا اي ح ودا عدن عيب أخبر عَبْدُ اراق جَوِيعّاء ن اوري لا عَنْ 


تَْصُورِيِمَعّی حَدیثِ جریر عبر ان شم REE‏ ہت الله وَفِي روَائَةٍعَبِدِ 
الرَرَاقِء عَنٍ الَوري: : جاسم اللّوه. . دفي روَائَة ابن ير قال مَنْصورٌ: ره قال: : باش اللو. 

هذا من ب سنن الجماع» أنَّ الإنسان إذا أراد أن يُجامع فلیقل: ِا الُم جتنا الشّيطانٌ 
وجَتٍ الان مَا فاه وهذا الحديث يدل عل أنه لاکره للإنسان ر افو إذا كان قد كشف 
عورتہ؛ لأنه لا یمکن أن يُجامع إلّا بذلك» وهو سيقول: الله جنا ايان وجَتِ الشَيِطآنَمَا 
رَزَقََ* فهو سوف یذکر الله ون ويدعوه. 

ری لہ ان مو آنا لیل بمعنی: إذا عزم على الجماع 
قبل أن يتهيأ یقول: «اللّهمَ تَا الشَّيطَانّ.. إلى آخرہا؟ فیقال: نعم» هذا مُمْكِن لکن الاحتمال 
الا .ات ال عنما جها اعت 

2 وفولہ اتا دہشم للها جار ومجرور مُتَعلَقّ بفعل محذوف» فيكون التقدیر هنا: 
هسم الَأجَايمٌ» أو ا 


ل وس 


© وقوله: الله جن ايعان ّي الان مارفا يعني: جنبنا الشيطان ألا يشار كنا 


سی 


في هذاء وجَنٍّ الشّيْطَانَ ما رها المراد به : الولدء ولهذا قال: فن إن يدر هما وَلَدِي ذِّكَ؛ 
أي: : في ذلك الجماع رطان اہ 

2 وقوله: الم يَضَُهُ السَبْطان أبدّاا أشكل على بعض العلماء وقال: إن الإنسان قد يكون 
مُلازمًا لهذا الذكر نی كل جماع؛ ومع ذلك يكون مِنْ أولادہ مَنْ هو فاسق؛ أو أكبر من فاسق؟ 
وأجابوا عن هذا بجوابين: 

الجواب الأول: أن المراد: لن يضره حين ينخسه إذا وَلِدَّ؛ لأنه مامن مولود يُولد إلا نخسه 
الشّيطانء إل عيسى ابن مريم پ82 '؛ فيكون المعنى: أنه يسلم من نخستہ؛ فلا يضره لو نخسه. 

والوجه الثاني: وهو أصحٌ لن بضرہ الشیطان؛ أي: في إغوائہہ لکن النبي يك ذكر السبب» 


جم ل :هل مولو وبولد عَلَى الفِطرَة فأبوا راه أو 


( ) أخرجه البخاري (۳۱٤۳)ء‏ ومسلم(٢٦۲۳)‏ من حديث أبي هريرة «للشنه. 


َو مَجْسَاه*” وکما أن الولد يرث آباہہ وإذا کان مُخالفً له في الدّين لم يرث فيقال: إن النبي بلك 
ین السبب؛ حًا لنا أن نقوم بەہ وهذا السبب قد يتخلّف لوجود مانع أقوى من وهذا أصحٌ أن 
نقول: إذا فر أن أحدًا كان يقول ذلك عند إتيان أهله» ثم حصل من أولاده سق أو فُجورٌ أوما 
أشبه ذلك فإن هذا لا يناف الحديث؛ لأن الرسول ية بن السبب: والسبب قد يوجد له مانع» كما 
أن الولادة يسبب الإرث ومع ذلك يكون ولد ولا یرٹ لوجود موانع. 

فإن قال قائل: وهل المرأة تقول هذا الذکر؟ 

فالجواب: لاء ظاهر الحديث أن الذي يقوله هو الرجلء ثم إن الولد مكوّن من ماء الرٌجلء 
فيكون هذا خاصًا بالرّجْل. 

1 حم ووو 


(۱۹) باب جَوَازِ جماعِه امرَأَتَهُ 
في فبا ماما کراب من غَیْر عرض لبر 

)١ ٦۳٤( -۷‏ حلام ن وید واو بكر بن أبِي شَيْةوَعَمْرُو الد -وَالَُظُ لأبي بکر- 
ُو دا بای عن ابن امیر سوح جَابرایٹول: کات اهود :إا نی الج انَرَآهُ سن 
مها في لھا کان الود أحوَل رت نتا وک حر لک أا رکم اَن غم € ۰۲۲۲:4 . 

نزلت هذه الآية تکذییًا لليهود الذین يزعمون أن الرّجل إذا أتى المرأة في فبلها من جهة ذبرها؛ 
أي: من دبرها؛ يعني: من جهة الوراء جاء الولد أحول» وهذا كَذْبٌ يُكَذَبُه الواقع» ويكذبه -أيضًا- 
الشرع المنزل» فائزل الله تعالى: اوگ رت کم انوا رکم ا شم 4؛ أي: من حيث شتتم: من 
الأمام» ومن الخلف» ومن الجنب. 

المهم: أن یکون في موضع الحرث» وموضع الحرث هو القبل. 

وني هذه الآية إشارة إلى أن الوطء في الذبر لیس من حقٌ الإنسان» وقد جاء في الشُنة أحاديث 
(r)‏ 


تؤگد تحريمه وأنه من كبائر الذنوبا" . 


20220 أخرجه البخاري (۸٥۱۳)ء‏ ومسلم )۲٦٢۸(‏ من حديث أبي هريرة «إلئه. 
(۲) أخرجه البخاري (۸٢٥٥)۔‏ 
(؟) ومن ذلك ما أخرجه أبو داود(٢٦۲۱)ء‏ وابن ماجه (۱۹۲۳)ء من حديث أبي هريرة #إلثغه مرفوعًا بلفظ: 
یج 


كب النکاج لوا 


یت 3 


والإتيان في الدبر يؤخذ حكمه بالقياس الجلي من منع جماع الحائض؛ لأنه إذا كان الحيض 
أذّى يمنع من جماع الحائض فالذٌبر أشد وأقذر؛ لأن کل إنسان يعرف أن الدم أهون من الغائط 
فلذلك كان تحريم وطء المأ في الب نب بالنص والقياس الصحيح؛ وأا الاستدلال بعموم 
قوله تعالى: ام يمو آرمامکگت يسم مہم 804 5:*). فهذا مُطلق مقيدٌ بنصوصي أخرى. 
2888e ١‏ 


بيخ 


م ا الما مني > كانه : 


۸-( کر مت لس الي من ئن الهاي ہے م ہیں 
مكدر عَنْ ابر ن عبد الله أن هود كَانَتْ تقول ِا یت ارعن رما في ها حَمَلَثْ 
کان ودا أَحْوَل. قال: :ر هسار ساوک ر لمكأو ا ات سی 

في هذا الحديث وأمثاله: دلیل على أن القرآن الكريم بعضّه يكون لنزوله سبب» وبعضّه لا 
يكون لنزوله سبب» ومعرفة السبب تُعين على فهم الآية. 

فمثلا: قوله تعالى: 3 أصَمَا ارون سما راعج أبنت أَوأَعْتَمَرَ فَلَاجْتَاعَ عَلَئهِآن 
يَوَعَيِهِمَا 4 [قةه10). لو نظرنا إلى ظاهر اللّْظ لكان ظاهر اللفظ يقتضي أن يكون السّعي أعلى 
أحواله أن يكون مُباا؛ لقوله: ا لَاجُتَاءَعَلَيحُ 4. فإذا عرفنا السبب» وأن الصّحابة كأنهم 
تورعوا: أن يطوفوا بينهماء عرفنا أن المراد بقول اللہ: لاجا نيا 70020) 
أن يكون السَّعيٌ واجبّاء ويؤيده قوله من من سَّعَاِ لَه ۹ء وتعظيم شعائر اللہ واجب بل هومن 
تقوى القلوب» وأكثر القرآن نزل بدون سبب. 


جح عو 


از سر سم 
on‏ سر رہ لہ سے ‌کئٹوں 
قال الما م مسلم ماه : 


2-۹( .) عقا یدن تیب علا قاح رھدک تد ررب عَبْدِ الصَّمَكِ 


دي آي عن جي عن وب وَحَدَا مت 08 بی لی ط٣‏ بور حدقا 
شبح وَعََت ححمَد بن امس حَدَّثَا عد لرّحْمَنِء حتا سُفيان ح حكني عبد الل ِن سمي 


ید 9 
«مَلَعُونَ من أتى امْرَأنَهُ في ُبُرهَاء. 
وأيضًا ا ۰ والترمذي (17,0)) وابن ماجه (714) من حديث أبي هريرة اله 
مرفوعًا بلفظ: «... مَنْ أ تی امرآنه في دبرا لق تر جا زل عَلى نحنّدِ». 


اس شن 0 2 71 


عبت ين قَالوا: ELE‏ معت 
9 بن راڊ حت عن ازيح ودي ليان بن نبي حَدَلامُعلّى ب اسب حا 
عبد العزيز ر وا مشر عن سبل بن أي صالح لواحن مح بن ن الْمنْكَينِ عَنْ 


اہر بها اْحَدِيث وَرَاد فی حَییث الان عَن الْهْرِيإِنْ َاءَ نج وَإِنْشَاءَ ر ةيراق 


ا 


ذلك في صیام واج 
حےوووے 
م فا الما وی تك 
) ا ا سمیہ لاج 
م ا امام مُسْلِمْ کائۂ: 
7 - وتک تب فق وا یئار وا ار فاق - قَالَا: حَدَّنَنا محمد 
ول ي 


ْنُجَغْفَرِ دكا شُفَة شعي قل : نت مدت ن انون »عن آي هرر عَنِ البِيّ 
يكيل قَالَ: : اپات الما اجر فراش رَوْجها لمکا ْملائكة حَتّى شا 

(..) ولد لی بن عیب کا عاد لی ا لحارث- علق يها شتاو 
وَقال: ہعَتّی تَرْجِع1. 

في هذا الباب: بيان أنه لا يجوز للهرأة أن تمتنع إذا طلب زوجھا منها أن يجامعها. 

وفيه: دليل على أن الحق في ذلك للرجل» هو الذي يطلب المرأة» ولكن هل إذا طلبته يحل له 
أن يمتنع مع القدرة؟ 

الظاهر: أنه لا يحل له لكنه لا يستحق هذا الوعید وإنما قلت ذلك؛ لقول اللہ -تبارك 
وتعال-: ومنل الى يمري 4 .٠٠٢۸7‏ فإذا طلبته وليس على الزوج ضررہ فالواجب 
عليه الإجابة» وأما إذا طلبت فالواجب عليها الإجابة» لکن إذا امتنعت فإن الملائكة تلعنها حتی 
تصبح -والعياذ بالله-. 

وفيه: حو عر من وش نون الما عل aI‏ 
الامتناع؛ ويُستئنى من ذلك مسألتان: 

. المسألة الأولى: إذا كان عليها ضررء كما لو كانت مريضة أو حاملاء قد قربت ولادتهاء أو 


() أخرجہ البخاري (۳۲۳۷). 


وب النكاج 
يشغلها عن فرض» كما لو دعاها وقد ضاق وقت الصلاةء فإنه لا یلزمھا أن تجيب. 
الأول: للضرر الحسّي. والثاني: للضرر الشّرعي. 
© وقوله: لإا انت امرف ظاهر الحديث يدل على استواء الحكم سواء دعاها أملم يدعها 
«إذا بات المَرْةٌ َاجِرَةٌ فراش رُوْجِهاك؛ تستحق هذه اللعنة - والعياذ باللہ- سواء دعاها آم لم يدعهاء 
وهذا أشد ّا إذا دعاهاء فإذا دعاها يتأكد عليها ذلك أكثر. 
ع - 


بن 
e‏ 
پا 
3 


الإمَام ملم تتزنه: 

۱-(...) حَذََنَا إن بي عْمَرَء حت روان عن يزيد يني لبن كيساب عَنْ يي ځازې 
عن آيي هريره :ا زملول اللہ ذ: الي فيي يده ما هنجل يذهو ارا ى فَرَاشهًا 
فی مَل إلا کان الي في الَّاءِ اخ علا حَنَى يَرْضََى عَنْهَاء. 

© قرله 325011: «وَالذِي فيي پوه هذا قَسَمٌ وهل هو قسمٌ باسم سن أسماء الله أو 
صفة من صفاته؟ 

الجواب: صفة من صفاته؛ لأن «الذي» اسم موصولء ليس له معنی إل بصاته» والصّلة هنا 
قوله: تفي پیدواء مبتدأ وخبرء وهو إقرار بأن تَفْسَ المرء بيد الله و فهل المراد بقوله: «والّذي 
فيي پیدِو أن نفس الإنسان بيد اللہ ی إن شاء أحياها وإن شاء أماتهاء كما في قوله تعالى: < ال 
تو لالش سين وت ھا وای كز تمت ف متام اينيك اق می مہا وسوس لاخر 
إل ملس تى 4 ٠٠:8‏ أو المعنى: «اأذي فيي بيو ينمل هذا وغیرہ حى في اتجاه الإنسان 
وهوى الإنسان یکون بيد الل یل؟ 

فالجواب: أنه شامل بهذا وهذاء فأنفسنا بيد الله تدییرا وخلقًا كما يشاء وَيْلّ. 

وني هذا الحديث: جواز الإقسام بدون أن يُسأل القسم؛ لأن النبي ول أقسم بدون أن 
یستقسم» ولكنه لما كان هذا الأمر أمرًا خطيرًا أقسم ب2 

52 وقوله: 'يَلْحُو امرَأنَهُ إلى فِرَاشِهَا فتأبى عَلَيْههه هل الدعاء يكون بالقول أو حتى بالقول 
والفعل؟ بمعنی: إذا تبي الرّجُْل لأهلهء فهل يُنزَّل هذا منزلة المقال؟ 

الحواب: يحتمل أن يلحق بالمقال» ویقال: إذا رأت المرأة أن زوجها قد هيأ للجماع فإنه لا 
يحل لها أن تمتنع من ذلك. ۱ 

وقد يقال: إن الأصل في الدّعوة أن تكون بالقول» والإنسان ربما يتهيأء لکن يبدو لے أل 


یفعلء بخلاف ما إذا دّعاها دعوة صريحة. 

وإذا دعاها إلى غير فراشه -أي: إذا كانا عند أقارب لهما مثلّا- فهل يتغير الحكم؟ 

الحواب: أن الحكم واحد لا يتغير» وذكر الفراش بناءٌ على الأغلب. 

وإذا قال قائل: ماذا لو استحت المرأة أن يُرى علیھا أثر العُسل؟ 

الجواب عن ذلك أن يقال: لاحياء في هذاء وغالب البيوت الآن يكون فيها مامات مُغلقة 
بإحكام» ولكن إذا قالت له: آنا أستحيء فربما يقنع ولا یغضبا''۔ 

0 وني قوله: إلا كان لذي في الاو اخ عَليَْاه الذي في السّماء هو اله ا ففيها 
إثبات علو الله يق وأنه في السّماء؛ أي: على السماء. 

ل وقوله: «سَاخطًا عَلَيْهَاه فيه إثبات صفة السخط ف ال وهر قريب من معنى الغضب» 
فاللہ تعالى يسخط عليهاء ومن لازم كونه يمسخط عليها ل أن يكون عالمًا بذلكء قفيه إثبات عموم 
علم الف صن. 

وفيه -أيضًا-: التحذير من فعل ما يكون سببًا لسخط الله سواء هذا أو غيره. 

4 وقوله: احَبَّى يَرْضَى عَنهَا أي: الزوج إذا رضي عنها سواء بمطاوعته أو باسترضائه حتّى 
يَرْضَىء فإن سخط الله يزول. 

وفيه -أيضًا-: دلیل على أن الّخط من الصّفات الفعلية؛ لأن كل صفة لها سبب فهي مسن 
الصّفات الفعلية» وهذه لها سبب» فما سبب سخط الله في هذا الحديث؟ 

الجواب: أن زوجها دَعامَا وم تأتِ وهي أيضًا صفة متنهية» إذا رضي الزوج زال سخط الله 
ل فهي من الصفات الفعلية؛ لأن الّابط: أن كل صفة تتعلق بمشيئة الله لق فإنها من الصّفات 
الفعلية. 

ويم فسر آهل التعطيل هذه الصفة؛ لأن أهل التعطيل كالأشعرية وغيرهم ینکرون هذا؟ 

الجواب: أنهم فسَّروا السخط بأنه الاتقا أو إرادة الانتقام؛ لأن الانتقام مخلوق منفصل 
عن الله ّل وهو العذاب وفٌروہ بالإرادة؛ لأنہم يثبتون إرادة الله ق ولكننا نحن نقول: بل هو 
سخط حقيقي يليق بالل و 


)0( مئل الشيخ تعقلتثة: هل اللعن متعلق بالامتناع لیلًّ“؟ 
فاجاب نة قائلا: لاء بل يشمل الليل والنهارء فإذا امتنعت ظهرًا يستمر اللعن إلى الليل. 


مَل امام یع ركن ا 


۲-). ع ی بغر آي یاو رنب قل حا ابو اوح وَحَدكي او 
مید سد الاچ عَلکا كيح وتي ريحب -وَاللفظلَه- حت جر علص عَنِ 
الأعْمَشٍ» + ڪن آيي حازم عَنْ أبي می قال: ال رس ول الله لد إا دا الر جل ارد إلى قراو 
َم َه بات عَصْبَانَعليالَمَهَا ْلَه لی ضح 
في هذا الحديث: أضاف الفراش إلى الزوج. وفي الحديثين قبله أضافهما إلى الزوجة ولا 
منافاة؛ لأن هذا الفراش ينام عليه الزوج والزوجة؛ فأضيف إليهما جيعًا. 
...ڪڪ 


)1١(‏ باب تخریم إفشاء سِرَالْمَزأَة 
مَل الإمام مسيم ساد 


١14500 - 1١‏ کا ابو بر بن أي سیک لکا مرون ن معاي عن مُمَرَتن حر 
الُْمَرِي لتا عبد الرَحَمَنِ بسع ال: موعت با سمي الذي َُولُ: :فا رَسُولُ اللہ لة: 


+ مم 


ومن قر الاس عند لهم م القيامة الرَجل فضي إِلَى مر به فضي إِلَيه ثم نر سِرَّهًا1. 

ما قولہ: "من سء هذا خلاف الأکٹر فالأكثر: إن مين شر؛ لأن الهمزة في خير وشر 
ُحذف؛ لكثرةالاستعمال» لكنها قد توجد. 

ما وقوله: دين اسر الاس عند اله مر رة يو ليام مَةِ»؛ أي: الذين يتحدثون عن الأسرار لا في 
كل شيء؛ لان هؤلاء لا یساوون المشركين والملحدين وما أشب ذلك لکن من أشر الاس إفشا: 
للسرٌ هم هؤلاء: «الرَجُل يُفْضِي إلى امراب َه فضي إَِْ مشر ها فيقول -مثلا-: فعلت فيها 
كذا وفعلت كذاء وهذا يقع من السّفهاءء تجد بعض السّفهاء من الشباب وغیر الشباب يتحدثون 
فيفتخر الواحد منهم» ويقول: أنافعلت فيها كذاء وعل صفة كذا وما أشبه ذلك» وهذا الحديث 
يدل على أن إفشاء هذا السّر من كبائر الذنوب؛ لأن فيه هذا الوعيد. 

بك .يه 


مَل الما یع يدانة: 
سه كيت ريم 7 می 


۹٤‏ [...) وحدثنا عمد بن عَبْدِ لل نير ابو کرب الا: حاو سام نمر 
بن حَمْرَقَ عَنْ عَبدِ الرّحْمَنِ بن سعد قال: 0ھ د يَقُولٌ: قال رسشول ال يلل 


ان موی 
إن عع الام ند ليذم لوان رج فيي إلى ترآ فضي إو م م شر سِدَّهًاه. 
قا تمي نأَظَم». 

هذا كالأول فيه التحذير من إفشاء المّرہ لکن لو أن أحذًا جاء يستفتي؛ ؛ بمعنى: أنه جامع 
امرأنه على صفة معینق فجاء يستفتي» فهل هذا يجوز ذکره أو لا؟ 

الجواب: یجوز ولا يدخل في ذلك؛ لأن هذا ليس قصده إفشاء السٌر ولكن قصده بيان 
حکم هل هذا جائز أم لا؟ 

ولكن في مثل هذه الحال» هل الأولى أن يقول المستفتي: أنه فعل بامرأته كذا وكذاء فهل 
يجوز؟ أو يقول: ما تقول في الرجل يفعل بامرأته كذا وكذا؟ 

الجواب: الثاني أولى؛ لأن هذا الثاني يحتمل أنه يسأل عن شخص آخر أمًا الأول فهو صريح 
في أنه يسأل عن فعله» واجتنابه هذا لاشك أنه أولى. 

وما القول إن أفشت ت المرأة سر زوجها؟ 

الظاهر: أنها مثله» وأن ذكر الرجل إنما على سبيل الأغلب؛ لأن الغالب على النساء الحياء 
وأنها لا تفشي سر زوجهاء لکن إن فعلت فلا فرق. 

تحند.كه 


(۲۲) باب حَكْمٍ الَزْلِ 
ما الإمام ملم يتنانة: 
e‏ - 14000 وکا یخی نوب وما بی سَیِدِوَعَلِىبْنْ حجر قالوا: حا 


رق ہے 22 
رك ه 3 


اویل بن جن زی ويه عن محمد ن يځ بن ڪيا عبن خر ا قل: :لتنا 
َي ةع أي متهن هر لاو مز مه فَقَال: ا با سود مل سیت رسو الله يق 
گر المرْلَ؟ فَقَال: مم رونا م رول اللو لا َو بْمُصْطَلِقٍ سيا کرام العَرّب تَطَالَبْ 
سمل سر وو وس مت لا 
تسا فسالا رسو اللہ پل فَقَال: :لا عَلكُم أن لا تعلو فعلوا ما كب الله عَلق تسم هي اة إلى 


7 الام إلا 93 


.)۲۲۲۹( أخرجه البخاري‎ )١( 


وتاب اللکاج 


سے" 


في هذا: نال مل 1 بن ارت 222 E‏ 
من رضاها؛ لأن لها حم في الولد. 

ال الإمم لوي تلن في زى صَحبح لم( :)٦٠- ٠‏ 

قوله پت :لا عَلکُم أن لعلو ماكب الله علق تَسَمة هي كاي إلى يزم الا 
سَتَكُون 1. معناه: ما عليكم ضرر في ترك العزل؛ لأن كل نفس قدر الله تعالى خلقها لابد أن يخلقها 
سواء عزلتم آم لاء وما م يقدر خلقها لا یقع سواء عزلتم أم لا. فلا فائدۃ في عزلکې إن كان اللہ 
تعالی قدر خلقھا -سبقكم الماء- فلا ينفع حرصكم في منع الخلق. 

وني هذا الحديث: دلالة لمذهب جماهير العلماء أن العرب يجري عليهم الرق كما يجري 
على العجم» وأنهم إذا كانوا مشركين وسبوا جاز استرقاقهم؛ لأن بني المصطلق عرب صلیة من 
خزاعة» وقد استرقوهم ووطتوا سباياهم واستباحوا بیعھن وأخذ فدائهن. 

وبهذا قال مالك والشافعي في قوله الصحيح الجديد وجمهور العلماء وقال أبو حنيفة 
والشافعي في قوله القديم: لا يجري عليهم الرق لشرفهم والله أعلم.اھ 

الصواب: أنه يجري عليهم» وأن النصوص عامق صار معنى: الاعَلَيْكُمْ» لا بمعنى: ماء 
يعني: ما عليكم شيء إذا لم تفعلوا؛ يعني: إذا لم تعزلوا. 

والمعنى: لا يهمكم عزلتم آم لم تعزلواء إذا كان الله تعال قد قر الولد فلابد أن یکونء سوا 
عزل الإنسان أم لاء ولكن العزل سببٌ لمنع الولد بلاشك. 

والعزل معناه: : أن الرجل إذا جامع زوجته وقارب الإنزال نزع: ّى يكون الإنزال ارج 
المحلء ومعلوم أن الولد إنما يُخلق من الماء النّافق. 

ال 2 نه في «المُفْهم): 

وقوله: : «وقد سٹل عن العزل» «لا عليكم ألا تفعلوا» . العَرْل: : هو أن بسحي الرّجل ماءه عند 
الجماع عن الرّحمء فيلقيه خارجه . والذي حرّكهم للسؤال عنہ: أخهم خافوا أن يكون مُحَرَّمًا؛ لأنّه 
قطمٌ للتّسل» ولذلك أطلق عليه: الوأد الخفي. 

واختلف في قوله: ۷لا عليكم ألا تفعلوا؟ء فهمت طائفةٌ منه: النهي والزجر عن العزل؛ كما 
حكي عن الحسنء ومحمد بن المٹتی. وكأ هؤلاء فهموا من فلا النهي عماسٹل عنہ وحذف 
بعد قوله: «لا فکانَه قال: لا تعزلواء وعليكم آل تفعلوا. تأكيدٌ لذلك النهي. وفهمت طائفة أخرى 
منھا الإباحة» وكأنّها جعلت جواب السؤال قوله: :الا عليكم ألا تفعلوا»؛ أي: : ليس عليكم جناح 


في أن لا تفعلوا.اه 
صار على الاحتمال الأول أن «لا؛ محل موقفه يعني: «لا4 أي: لا تفعلواء ثم أكد ذلك 
بقوله: «عليكم ألا تفعلوا»» أي: عليكم عدم الفعل, فتكون هذه جملتين: 
الجملة الأولى مركبة من «ل الناهيةء والفعل مقدر. 
أمّا على ما يظهر من الأحاديث فالجملة واحدة» أي: ليس عليكم جناح في عدم الفعل. 
: تال مم نیع کہ 
5- (...) حن ّي محمد ن الفرج موی بتي اش حَدتَنَا محمد حم بْنُ الْبِْقَانِ حَدَثنَامُوسَى 
يق عن مد بن یخی بن بهذ لإستاوفي تی عیبث ريسآ يه مال: الله 
E‏ 
 > 0 .(-۷‏ حكر بن ناء الضبعي» حلا جیرف عَنْ مَِلِكِء مَنِ 
لخي وښن خر عن أي سید ايأ خيرَهُ قال: :صن سا کا تفر تم ٤سا‏ 
سول الو عن ديك فال : كا: دونك ْو وك عو وخم َْلُونمَامِنْنَسَمَة 
گور ری یرم قبن لامي کٹا 
كأنه يقول: وإن فررتم من أن يكون هناك حمل» فإنه لا ينفعكم, ما ِنْ تسَعَة كَايَةِإِلَى يوم 
الما ولا هي كَائن . 
© الأول: قوله: ١مَا‏ مِنْ نَسَمَةِ كائتة» أي: تد رکونہا۔ 
+ والثاني: دلا هي كَائة»؛ أي: حاصلة وواقعة۔ 
OSCE‏ 


قا الإمَامُ ملم کلنہ: 
ەو 


۸-( نابعلي اْجَْضَمِي» عَلَکا ر رن لمفَضَّرِء حدقا شب عَنْ 
لو r‏ فلْثُلَهُ : سوم ِن آبي سوي 
:تم عَنِ اليك قال: :دا لیم أن لا ران موا 


<...) وَحَدَثَا محمد بن اتی وَابْنُبَشّارِ قالا: كن جرح زکتکایاجی 
بن عیب حََلنا کال مني ان ارح ويي جمد بن حا حا عد الرحْمَنِ بن 
وره 


مَهڍِي ويهر الوا جَويعا: لها شيف عن نس بن يرين بهذا الإستاد عله و ںہ 


تاب النكاج اڪ 
ن اني ہیر لزل علوم أن لا واا مواقت .رفي رِوَابَةٍ 


شعبة: فلت له: : متهن آي سوبد؟ قال: د :عم 

2-۰( .حلي او ليع ع الهاي ابو ايل لحري ےت 
لتا د وهو ابن ری دیا بوبه نخد عن ب لخن بن ذبن مَسْعُووَّإلَى 
آي تد ايقل سل الي كه عَن الْمَزْلِ ققَالَ: :لا عَليکم أن لا تفع وداک ن مُوَ 
القدرُ». قال محُمّد: وََولَهُ: :لاف قرب إلى التي . 


و # ۔ 


۱۹-۔(۔ .0 2 مد بن الْمتّى: عَدکا مدن ُتان لکت ابن عون عَنْ نح عَنْ 
عبد لرَّحْمَنِ بن يشر الأنصاري. :رایت عتی رَنَّهإلَى بي سَهِدلحُنْرِي دور 
لرل ند الي بك قال: کک . كَالُوا: لجل تكو له امرض شم لعل هِب ينها ويَكْرَهُ 
خی یگ َال فوخ لام یب ينها وب 7ا خی بنۂ ى َال د 
تفعلُواَاكُمْ إن هو القدَرُه. 0 :قحلت پو اْحَسَنَ فَقَال :اللہ لكأن هنا جد 

9 ولي حع ن ی ناهبن عزب خلا ب ب قوی ع 
قال: حَدَّثت نت محمد عن ٳِبراهِيمَ بحَدِبثٍ عَبْدِ لرّحْمَنِ بن شر یَعني حَدِ يت العَزلِ- فَقَال: إِبَايَ 
گلا مور بره 
(...) حَدَكنا محمد : بن المتی ھی می مسر میں 
قَالَ: ُا لأبي ستويد: :تل معت رسو الل ول کر في ازل 9 ا نعم . وَسَاقَ الْحَدِيتٌ 
ِمَعْنَى حَدیث ابن عَونٍإِلَى قوله: «القدَرٌه. 


۲- 
سہ و3 2 Be‏ 2 


۲-(۔ .)کت يد لبن عر واي وَأَحْمَد عة ا بن َبدة: أَخْيَرَنَاوَقَالٌ 
عبد مي الو دكا سال بن ين عن ان ي جي عن جاه عنعن اي تید الذي 
َالَ: در الْعَزْل عند رَسُولٍ الله يك َقَالَ: مَل ديك أحَدُكُم؟ -وَلَمْبَتُل: فَلَايَفْمَل ذيِكَ 
َحَدُکُم- إت يست تفس علو 5ة إل الله حَلِقهاه. 

7 قوله: فس طوف یعنی: و ری رس ہت 
کسر و وت لكنه كما قلنا: هو سبب بلا شك؛ يعني: أن العزل سبب لعدم الحمل. ' 

ORC 
قل الإمام ملم كانه:‎ 
- حلي مَارُون بن سمي الل ؛ دتتا عبد الله بْنْ وَهبء أَخْبْرَنِي مُعَاوِيَةُ‎ )...( - 17 


ناسين ا 

يعني ابن ا َايح- من علي بن آي طح عن آي لوك عن آي سند الذي سيه يشو بقول: سيل 
رول الل يكن الْعَزْلِ فقَالَ: این كل ال کون اك إا راد اله َلقَ سَيْءِلَمْيمتَعْه ضَيْة». 
لا شك في هذا: أن الله إذا أراد أن يخلق شیا لم يمنعه شيء فهذا آدم خلق من طين؛ وحواء 

خلقت من ضلع: وعيسى الق من دون ما الجال؛ لکن ما سوى ذلك فلابد من مام 

فيكون قوله: : هما من كل الباء يَكونْ الوَلَد)؛ يعني: لايشترط أن یکون کل الماء یندفق في رحم الصرأةء 


بل ارح تم چو چو ما سس مت : مان گُل)ء بل من البعض: 
OSCE‏ 


کس ي و 


)0 .) حَدئِي خمد ن انر البضري حَدَت ريد دين ځا حَلَا تارف بتي علي نن 
ار نأي سم آي سد 000 1 

-٤‏ (1488) حدتا أَحْمَدُ عد بد الگ زین وس خلا يبرن او لز ڪن جار 
أن رجلا أنَى رسول الله ول فقال: 0ار رہ رہ نت ہس 
تخول. ققال: :ازل عا إن شنت فإ سیا تا تر هاه بت الرَجْل تم َ آنه فَقَال: إن اْجَارِبَةً 
قَد حَبلَتُ. ققال: «قذ آخبر بك أله اتيا ما فر اء 

هذا نص صريحٌ بان الرسول پل أجاز العزل» حيث قال: داغزل جنها ولكن ذکرنا: إنه إذا 
كانت المرأة حرة لابد من إذنہا؛ لأن لها حمًا في الولده وأخذ شيخ الإسلام تكلثة من ذلك: أنه إذا 
كان الرّجل عقيمًا فللزوجة أن تطالب بالفسخ. 

یھھوچھے 


a‏ وق عه قرو ماه 


۵- (...)حَلَکا سيد بن عذرو الأشعنيء حدقا فيان بن يه عَنْ سود بن خسان 
عَنْ عرو ن عياض عَنْ جَاہر بن عي لقال :سا جل لبي پل ققال: يي جا لي ون 
5 .فل رسو ال : :وع يك نيح كب آرت لله قد :اء لجل قابا 


سے ھے 


و ال إن الجَارِيَة التي كنت د دَكَرنَهَالَكَ حَمَلَتْ. قالر سول ال کل :دنا عَبد الله 


% 


7 
انما قال ذلك؛ لأن الأمر وقع كما أخبرء أن الله إذا أراد شيثًا فلا مانع لہ وهذا هو الذي 
و مر وقع كما اخبر نع هوالدو 
حصل في هذه القضیة فلهذا كد النبي يكيل هذا بقوله: ٥‏ آنا عبد الوورَسُلِه. 


م َال الام م لم خلنة: 
اسم 


RT 8‏ ا یی 


HY‏ یت تق 

)۱٤٣٤١(- -۹٦‏ حا و ير تد موم بت شس بر رَقَل 
بو بگر: حلا ميان عَنْ عمرں عَنْ قطای هَن اير قال: کنا تل والفرآن ينل راد اق 
قال سَفَيان: تو کان َي بھی هاا الا 

٠ .(-۷‏ حلي سند قب حَدَلحسَن ن أن نام دا حا ول عن مط قال: 
سَمِعْتُ جًابرایقول: لد گنز لی عَهدِرَ سول اللہ پل 

۸-( کے ری حلاملا يني ان تام - عق اي من 
يي الزييِ عَنْ جَابرقال: : گنز خی و زسول ال ع كت ي الل كي كلم يهنا 


ت 


وهذا اللفظ الأخير صریخ في أن الحكم مرفوع إلى نبي وچ صریحَا؛ أنه قال: : هبلغ ذلك 

يي الله كلف فلم ينه آنا قوله: کنا فعله عل عَهْدِالرسول کہ فهذا مرفوع حُكمًا. 

وفيه: : دليل واضح عل أن ما قعل في عهد الني ڳل وم یرد فيه النھي فهو جائزء ولهذا يستدل 
العلماء کیا بأن هذا مل في عهد الني ا وبعضهم يُعارض في هذا. 

فمثلًا: قصة معان انط أنه كان یصلّي مع النبي يك صلاة الوشاء» ثم يرجع إلى قومه في صلّي 
بهم تلك الصلاةء فهي له نافلة ولهم فريضة. 

استدلٌ بهذا بعض العلماء: بأنه يجوز أن یصلّي المفترض خلف المتفل؛ لأن هذا عل في عهد 
النبي َء وعارض بعض العلماء» وقال: إن هذالم يَْلم به الرسول وه ما الذي أدرانا أنه عَلِمَ به؟ 


وأجيب بوجهين: 
الوجه الأول: أنه يعد أن الرسول يكلم يعلم به مع أن القضية رُفعت إليه في كونه يطيل 
القراءة ونَصَحَهُ ووعظه. 


وثانيًا: أنه وإنلم يعلم به الرسول گل فاللہ عالم بەہ و يقر الله أحدّاعل باطلء وله ذا قال 
تعال: 9 سحو و اليس ولا مودو اللہ وَهَُمَمَهَُْ د مشود ما لوص الول 4 


.)۵٢۰۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


الكٹڈ۱۰۸٦.‏ ففضحهم حیث إنهم يستترون ہما يقولون وییتونہ فدلٌ هذا على أن کل ما وقع في 
عهد الرسول يني فإنه حجةء والقول بأن الرسول لم يعلم» نقول: إن لم يعلم الرسول» فقد 
علم مز الرسول 8 

ولا شك أن هذا الحديث يدل على جواز العزل» ولكن هذا خلاف ما أراد النبي َة من أمته» 
فإن النبيّ يك يريد من أمته أن يكثر نسلهاء حيث قال: تَرْوّجُوا الوّدود الولود» ٠‏ لکن إذا دعت 
الحاجة إلى ذلك فلا بأس به إما لكون الام ضعیفة البنية» أو مريضة أو ما أشبه به فلا بأس به وإلّا 
فإنه مکروہہ فإن أبت المرأة فهو مُحَرَّم ومثل ذلك استعمال الحبوب بل هو شر منه؛ لأن هذه 
٠‏ الحبوب كما بلغني ضارة بالنسبة للمرأة؛ ضارةعليها من كل وجه. 

فإن قال قائل: وهل يجوز للمرأة أن تستعمل حبوبًا تمنع الحمل بدون رضا زوجها؟ 
. + فالجواب:لاء بلا شك فإذا كان الزوج لا يعزل إلا بإذن الزوجة فاستعمال هذه الحبوب 
من المرأة بدون إذن الزوج مُحَرّم ولا يجوز؛ لأنه له حق في الولد. 

وهناك طريقة أخرى الآن تستعملها النساء غير مسألة الحبوب. ویسمونہا: «اللولب»» 
وبعض الناس قالوا: إن «اللولب» حرامٌ من جهة أنه يقتل الحيوانات المنوية وهذا غلط؛ لأن 
الحيوانات المنوية ليست حيًا محترمّاء ولذلك فإن يابسه يرك ویضمحل ويزول ورطبه يغسل» 
لکن إذا كان هناك مضرّة على المرأة به» فمنه تأخذ المانع. 

فإذا قال قائل : بعض النساء أول ما تتزوج ما تدري عن حال الرجل معهاء وربما يكون 
الرجل غير مستقيم؛ أو لا تستقيم معه على حال» فتأخذ مثلًا مانعًا كحبوب منع الحمل» وتقول: 
حتی إذا رأيت الأمور تسير على حال طيب تدع المانع» فهل هذا يجوز؟ 

الجواب: لاء لا یجوز؛ يعني: بعض النّساء تستعمل ما یمنع الحمل في أول الزواج؛ لأا لا 
تدري ما يقابلها من الزوج» فهذا لا یجوز؛ لأن له الحقء وينبغي للإنسان أن يتضاءلء ول يُقَلّبَ 
جانب الشؤم» وإذا كانت شاكة في الرّجل فمن الأصل لا تجيبه» فهل أحد أجبرها أن تجيبه وأن 
تتزوجه؟! ما أكرهها أحد على هذا!! 1 

وما القول فيما يفعله بعض الناس بعد إنجاب الطفل الثالث أو الرابع» يقول: لا نريد أطفالا 


(١)أخرجہ‏ أبو داود(٢٥٤۲)ء‏ والنسائي (٦/٦٦)ء‏ وابن حبان (57 ٠‏ 5): والحاکم (؟/177) من حديث 


تاب النگاج نز 


ونستعمل حبوب منع الحمل؟ 
الجواب: هذا غلط.كوتهم إذا أتاهم ثلاثة أو أربعة» یقولون: ما نريد أكثر من هذاء فهذا غلط؛ 
لأنهم لا يدرون ریما يأتي الموت عل هؤلاء فيفنيهم جميعًاء فيموتون في سنة واحدة. 
والشيء الثاني: إذا كان الرسول يَِيرْغَبٌ ينا أن تُكثر الأو لادء لماذا نبتعد عن هذه الرغبة 
والله الموفق. 1 
یچوچوھے 


۰ (۲۴) باب تخریم وط عامل انب 
ّا الإمام ملم لہ کت 
۹- خائر میں حلا ذبن جَعْف حقاش ميحر 
قال: سمعت موعت عبد لوّحْمَنِ بن و بدت عن أيه عن أي ارکب عن دی پل 5 آی بات لح 


على باب مط ققال: 7ي قاوا: َحَم. لق رسو لپ لَنَدهمَن تن 


مته تاذل مه ہیف بوره وهو لابجل ۹ا كيف َيه وهو لال له؟!0. 

9 .)وده بر بن آي م حادب قارو وح رَعََک مد نبا ار دا 
اپو اود جيم عَنْ سه في ها الإمنتاد. 

7 قوله في الترجمة: باب تَخْريم وَطْء الْحَامِل مةه يريد به أن المسلمین إذا سبوا نساء 
الکُفَار فی القتالء وكان فيهم امرأة حامل فإنه لا يجوز أن يطأها من تقع في ملكه؛ لأن هذا الولد 
ليو دیو للوتنات ايا ارلا اماه يقي مانا زر خيرم 

آگا الحديث الذي قال فيه الني 6 3: قد مَمَمْت أن أنه يعني: لو وطأها للعنه الب يلق 
لْعْتَايَدَحْل مَعَُ وس وا جن : لعنًا يستمر في الدنيا كلها إلى أن ينتقل إلى الآخرة. 

2 وقوله: «كَيِف بوره وهو لابجل له؟1؛ يعني: لو استلحقه وقُدّر أنه ولده؛ أي :إذا وطأها 
وهي حامل لاسيما فی أول الحمل لا يدري أن يكون الولد له آو لمن سبقه» فيورثه وهو لا یستحق 
الإرث؛ لأنه لیس ابن له أو يكون لمن وطأها أولَا فيكون عبد تبمًا نہ فيستخدمه وهو لايحل 
له فالرسول بَِإفَات جعل المسألة إمّا هذا وإِمًا هذاء ما أن يُقال: هذا الحمل للأول فيستخدعه 
هذاعل أنه عبد وهو لايحل له. 

وما أن يكون للواطئ الثاني فيورثه؛ يعني: يكون ابنه وهو لا يحل له. 


لامرن ا 


وني هذا: دلیل على رص النبي بالل عل حفظ الأنساب وضبطها. 

فإذا قال قائل: إلى متى يُتوقّف عن وطء الحامل المسبية؟ نقول: إلى أن تضع. 

هل يتوف الملك على الوطء أم الملك ثابت بالشبي؟ 1 

الملك ثابت بالسبي إذا وقعت في سهمه» لکن الوطء لا يجوز إلا إذا وضعت. 
د 


و 2 


م ال الإمام التووي علذہ: 
( 14) باب جوَازالفيقة وهي وَطْء الْمُرْضِع وَكَرَاهَة المَرْلٍ 

مم قال الإمَامُ ملم يزنه: 

O‏ مقف علا توف زا انی وغلة يق با ينيد 
للف له- كَلَ: قرات َل مالك عَنْ ڪڪ ُن عبد الرّحْمَنِ بن توف عَنْ عرو عَنْ عا عَنْ 
جام بت وهب الأستيئة ها معت رول الله ا بَهُول: لق هَمَمْتُ ان آنه عن اليو حى 
كرت أن از واس يمون ك لاي ولاك قال میم رَأَمَاعَلَفلَمَال: عَنْ 
9یک0 

في هذا: دلیل على أن النبي يك قد يستدل بفعل الکفَار في الأمور العادیة والطبيعية وما أشبه 
ذلك وأن التأسّي بهم والنظر في حالهم في مثل هذه الأمور لا بأس به؛ لأن هذا لیس من أزيائهم؛ 
وليس من خُلاھم. 

فمثلا: لنا أن نأخذ بما عندهم من علم الطب وغيره. 

© يفول :[16: لق مَمَمْت أن ّى َنٍ اليل والغيلة هي وطء المرضع؛ لأنها إذا 
وَطِنَتْ وهي ترضع: فإنها تحمل. 

حم - 

ا الإمَامُ مسيم تتنة: 


1-...) کا عبد اله سيد ود بن ابي عُمَر قَالا: دنا لمُفْرِئ حَدَثنَا سویڈ 
آي کوب حلي بو لاون ن روق عن َل عن جات نت وهب أت ماق 
قَالَتْ: حَشَرت رسو الله وو في اناس وَهوَبَقول: َقَذهَمَمْت نى عَن الل َرَت ِي 
اژرم قار بها مم ينون ولام قيشر لام ديك ميته كم ءالمز قال 
َسُول الله ه: َلك الوأ ».راد يد الل في حَدِيفِيء عَنِ الْمُفَرِيوَهيَّ (وَإِ لوده 


كاب النكاج ےت 


OD 

جغرله فان يك لاد الک ء؛ لأنه في عزله منع الولدہ فكأنه قتله» لكنه ليس الوأد 
الظًامر؛ لان الو أد قتل الأولاد أو قتل الإناث خاصة: فهذا ظاهر وخفي. 

أا الظاهر وھوہ جس ہس 0 
والعياذ بالله- كما قال تعال: 3 امیر أحَدُهُم بلاطل وی مسوا وخر کی( ان 
لْصَوْرِ 4 زاقا۸ہ-۹٦].‏ وھ مہوت فو 
کیج قال اللہ تعالى: لدا ما ا 
أي :على ذل وخذلان ‏ ودسهن في التراب؛ أي: :دفنهن وهن أحياء» ولكن الرسول لم ينه عن 
العزل» ولكن جعله وأذًا خفيًاء ول ينه عنه. 

وهل نقول:إن هذا يدلٌ على ما ذكره الأطباء الآن: إن الحيوانات المنوية کائنات حية؛ لأنه 
إذا عزل وأنزل الماء حارج الفرجء فإن هذا الماء ييبس ويزول؛ وتذهب ما فيه من خاصية. 

فهل نقول:إن هذا دليل على ما ذهب إليه الأطباء الآن؟ 

والجواب أن يقال : يحتمل هذا -الله أعلم -» ويحتمل أنه لما عزل صار كأنه قتل۔ 

قال الإمام لوي الله في سرح صَحِبح مل( "۰۷ء (Ifo‏ 

قوله پا لْقَدْمَمَْتُ أن أنْهَى عَنِ َة تَر في الوم وَفَارِسَ فَإِدَامُمْ يُِينُونَ 
اراب . قال أهل اللغة: «الغيلة» هنا بكسر الغين ويقال لها: الغيل بفتح الغین مع حذف الهاء 
«والغيال؛ بکسر الغين كما ذکرہ مسلم في الرواية الأخيرة. 

وقال جماعة من أهل اللغة: : «الغيلة» بالفتح المرة الواحدة وأما بالکسر: : فهي الاسم من الغيل. 

وقيل: إن أريد بها وطء المرضع جاز الغيلة بالكسر والفتح .اھ 

[يعني: : وإن أريد بها القتل على وجه لا يشعر به المقتول فهي بالکسر]. 

م قال الإمَامُ اَی تاه 

واختلف العلماء في المراد بالغيلة في هذا الحديث وهي الغيل؛ فقال مالك في الموطاً 
والأصمعي وغيره من أهل اللغة: أن يجامع امرأنه وهي مرضع يقال منه: أغال الرجل وأغیل, إذا 
فعل ذلك وقال ابن السكيت: هو أن ترضع المرأة وهي حامل يقال منه: غالت وأغيلت. 


)١(‏ مابين المعقوفين من كلام العامة ابن عثيمين تل 


ےو يارت ۶ 
من ا 


قال العلماء: سبب همه ولا بالنهي عنھا: أنه يخاف منه ضرر الولد الرضيع. 

قالوا: والأطباء يقولون: إن ذلك اللبن داء والعرب تكرهه وتتقيه. 

وفي الحديث: جواز الغيلة فإنه يكل ينه عنهاء وبين سبب ترك النهي. 

وفيه: جواز الاجتهاد لرسول اللہ ےہ ويه قال جمهور أهل الأصول. 

وقيل: لا يجوز لتمكنه من الوحي والصواب الأول. اه 

[لا شك أن الصٌُواب الأول والقرآن يشهد له؛ قال تعالى: عتا اه عَلک لِم لَوِنتَ لمر 
اجتهادًا منه» ولكن الله بین له ذلك في قوله: ما اق لک لم ات كز حَق یتب لک الیک 
مَتوا ونس الكذييت 14]". 


ثم قال الإمام انوي تتخلنة: 

قوله يكي: إا هُمْ يلون هو بضم الیاء؛ لأنه من أغال يغيل كما سبق. قوله: «ثم سألوه عن 
العزل فقال رسول اللہ پا 0) وهي ودا ہدنچ الوأد والموءودة بالهمز. 

والوأد: دفن البنت وهي حیةء وكانت العرب تفعله خشية الإملاق وريما فعلوه خوف العار.اھ 

أما الذين يفعلونه خشية الإملاق فإنهم یقتلون الذکور والإناث» كما قال تعالى: « وََاتفوآ 
أو َي مي 4ءء وما الذين يخشون العار فإنما يدون الإناث فقط. 

واعلم أن الذين يقتلون أولادهم من الفقر قسمان: 

قسم: يقتلونهم؛ خشیة الفقر وهم أغنياء. 

وقسم: يقتلونهم لأنهم فقراء؛ يعني: سن الفقر» وفي هذا يقول اللہ چّئ: ط وَلانقئواوكدخ 
حي نكي ك وم إا 4 الاقل::-6. فبدا بذكر رزق الأولاد؛ لان الآباء كانوا أغنياء لكنهم 
يخشون الفقر. 

أئا یملق 04 گ٠٥۱].‏ الذين يقتلونهم وهم فقنراء فقال الله تعالى: ولا قداو 
ومو ملي رفصم داحم € الافقفله1٠1].‏ فبدأ بذكر رزق الآباء؛ لأنهم کانوا 
فقراء» وهذا من بلاغة القرآن. 


)١(‏ مابين المعقرفين من كلام العامة ابن عثيمين تكذلثه. 


كدب النکاج 


گیٹ 
سب 
اء 
3 


ثم قال الإمامُ انوي تكتلتة: 

والموءودة: البنت المدفونة حية. ويقال : وأدت المرأة ولدها وأا قيل: سميت موءودة؛ لأنها 
تثقل بالتراب. 

ey, 

وقوله في هذا الحديث: ودا الو دة تي معناه: أن العزل يشبه الوأد المذكور في هذه الآية.اه 

2 قوله تعالى: لوَإِدآلموردَ5سهَتْ » يعني: أل يوم القيامة لماذا وئدّت؟ وإنما راد بذلك 
تقبيح فعل من وأدهاء إلا فهي مظلومق شاه ياء واشھاڑالظلم الذي وأدها. 

قال الإإمَامٌ افرط ناته في «المُفْهم): 

وقوله : «لقد ممت أن أنهى عن الغيلة؛ بكسر الغين لا غير» وهي الاسم من القَیْل . وإذا 
دخلت عليه الهاء فليس إلا الکسر ء » وإذا حذفت الهاء فليس إلا الفتح في الغین . 

وقال بعضهم : يقال : الغيلة. بالفتح للمرة الواحدة من الغَيّل . وللغويين في تفسيرها قولان: 
أحدهما : أن الغيلة هي : أن يجامع الرّجل امرأته وهي ترضع» حُكي معناه عن الأصعي . يقال منه 
: غال الرّجل المرآة ء وأغالھا ء وأغيلها. 1 

وثانبهما: آنه أن ترضع المرأة وهي حامل . يقال منه : غالت » وأغالت » وأغيلت؛ قاله ابن 
قلت: والحاصل: أن كل واحد منهما يقال عليه : «غيلة في اللغة ء وذلك: : أن هذا اللفظ 
كيفما دار إنما يرجع إلى الضررء والهلاك؛ ومنه تقول العرب: : غالني أمرٌ كذا؛ أي: أضرّ بي . وغالته 
الغول؛ أي: أهلكته. وكل واحد من الحالتين المذكورتين مضرّة بالولد. 

ولذلك يصح أن تحمل الغيلة في الحديث على كل واحد منهما . فأمّا ضرر المعنی الأول: 
فقالوا: إن الماء -یعني: المني- يغيلٌ اللّبن؛ أي : يفسده. ويُسأل عن تعليله أهل الطب۔ 

وأ لثاني: فضررہ بين محسوسٌ. فإن لبن الحامل داءٌ وعلّة في جوف الصبيء يظهر أثره عليه. 

ومراده يكل بالحديث: المعنى الأولء دون الثاني؛ لأنه هو الذي يحتاج إلى نظر في كونه یضر 
الولد؛ حتى احتاج النبي يكل إلى أن ينظر إلى أحوال غير العرب؛ الذين يصنعون ذلك. 

فلمّا رأى أنه لا يضر أولادهم ل ينه عنه. 

وأمًا الثاني : فضرره معلومٌ للعرب وغيرهم» بحيث لا يحتاج إلى نظر ولافكر. وإنماهَمٌ 
النبي وَل بالنهي عن الغيلة لما أكثرت العرب من اتقاء ذلك . والتحدّث بضرره حتى قالوا: إنه 


ليدرك الفارس فيدعثره عن فرسه. 

وقد روي ذلك مرفوعًا من حديث أسماء ابنة یزیدہ قالت: سمعت رسول اللہ ول يقول : «لا 
تقتلوا أولادكم سرّا فان الغيل يدرك الفارس فيدعثره عن فرسه». ذكره ابن أبي شيبة . 

ثم لما حصل عند الني ب أنه لا یضر أولاد العجم؛ سوى بينهم وبين العرب في هذا 
المعنی فسوّغه . 

تس مس یھو ا ا 

وقول السائل عن العزل: «أشفق على ولدها»؛ يعني: أخاف إن لم أعزل أن تول فيضرٌ ذلك 
ولدهاء على ما تقدّم. ويحتمل: أنه یخاف فساد اللب بالوطء. على ما ذکرناہ آنا . 

وقوله : «لو کان ذلك ضارًا ضر فارس والرُّوم»؛ دلیل على أنَّ الأصل في نوع الإنسان 
المساواة في الجبلات والْخَلقء وإن جاز اختلاف الغادات والمناشئ. وفيه حجة على إباحة 
العزلء كما تقدَّم؛ والله أعلم. اھ 


اف 


م َال الإمام ملم کنلنہ: 
۲-( ..) وحدکتاہ ابو بر بن یی سی حدکتا د بے ب وب سم رب 


ن ہے سے ا ن وحن مج و ہش 
آنا مَلَتْ: : سَمِعْتُ رَسُولٌ الله پل 4. در پول حَِيثِ متعبد بن يي وب في الل ةد غير 
قاّ: «لمَال». 

۴ سے می سس سر ہس ولد لانن تي 
قالا: حَدنا عبد عَبدُ لهند الَقبري حَدَنَا َوه حلي عياش ب لت ہش 
ڪن عار ښن سناسا ببستي اص لا اى ر سُول الل 
پا ققال: ني مل َن انرآي. فقال له ر سول اللہ وكلة: لم فل يك اقا مل HE‏ 
عَلَى وَلَيعَا أو عَلَى أَْلَايِمَا . ققال ر سول اللہ پلا: ولو كان ديك ضارا صر ارس وَالرُوې .نال 


رَهَير في روّائته: : إنْ كان ذلك د ما ضار ذلك فاس وَلا الرُوم». 
ني قوله: «إنْ كان ذلك فلا دلیل صريح على جواز العزل. 


منت 


ظ 
ظ 


١ عع‎ ١ لْجدیث‎ 


2 
71 , 
جلي ۱:۷۰ 


)١(‏ باب يَحْرْمُ من الرْصَاعَة ما يَحْرّمُ من الو 
م قا الإمَامُ ملم کا: ۱ 1 

)1444(-١‏ لکا یخی بی تی قال: رأثت عَلی مَالِكِء عَنْ عبد الله بن أبي کي عَنْ 
رآ اة الا و زرل الله وٹ كنواعت صَوْتَرَجلِ نتان في يت 
حَْصَة. قَلَتْ عَائِمَُفَقَلْتُيَا رمول اللہ: مَذَارَجلَ بن في يَيِك. قال رَسْولٌ الله وة: «أرَاهُ 
كد عم حفْصَةِنَّ لَضَاعة.فَقََتْ :ا رسو اللَهِلَوْ كان فلن حب ِمتهَامِنَ 
الرّضَاعَةٍ- دحل لي قال سول الله كلا َم إن الرّضَاعَة ترم ناولا . ١‏ 

الرضاع يشبه السب في بعض الأشياء ويخالفه في أكثر الأشياء فهو لا يجري فيه التوارث» 
ولا العقل في الدّيات» ولا النفقات» ولا صلة الرحم ولا غير ذلك فهو يخالف النسب في أكثر 
مسائل العلہ لکن يوافقه في بعض المسائلہ وسيأني إن شاء له یان الشروط في ذلكہ لکن ما 
الذي یترب من الحُرمة؟ 

يترتب ما قاله النبي يكل إن الرّضَاعَة ترم ا حرم لاتق أسباب التحريم ثلاثة: 

۱ 7 نسب۔ ؟- رضاع. ہ_ مصاهرة.‎ -١ 
وكلها مذكورة في القرآن: « رت لصم اھک ےک اکم رڪم نگم‎ 


.)۲۹٤٩( أخرجه البخاري‎ )١( 


2 تاب لاج یں 
رسکتکم اث آل وََناث الأنب 4 لتقل" . كلها سب راڪم البق رست 


وَآعَوَتْكُم تک ألرَصَمَةٍ 4 هذا رضاع» (وَأْمَهَنتُ تاپ ررَبَبُکُم أل في 
حُجُورحكم ين سابل آل لثم بھں ون لم کا َكَل يهرك هلا مع 
كم وليل ناک الین أ كر 4 هذا مصاهرة وقوله قبل هذه الآية: 
«وَلا ینا ما تم “بكم نے السا 4 [الكقلة1؟]. هو -أيضًا- مُصاهرة» فصارت 
أسباب التحریم ثلاثة: النسب: والرضاع» والمصاهرة. 

ولهذا جمع الله الرضاعة بالدسب؛ لأنها تشبههاء قال النبي إا «الرَضَاعَةُتُحَرُمُ رَءُمَا تَسَرّمَهُ 
lC 09‏ ؤت 
عَم امك هذه من النسب: والأم من الرضاعة تحرم وباك 4 من النسب» 
والبنت من الرضاع تحرم وڪم € من النسب والأخوات من الرضاع تَحُرم. 
لوَعَمَلَكُمَ 4 من النسب: والغَّمّات من الرضاع تحرم. واكم 4 من الشسب. والخالات 
من الرضاع تحرم. وبا حال 4 التي يكون الإنسان عمّها حرام من النسبء فتحرم من الرضاع؛ 
وبا الْأحْتِ 4 التي يكون الرّجِلٌ خالها تحرم من النسب» فتحرم من الرضاعة. 

إذن: المحرمات , بالنسب سيع» والمحرمات بالرضاع سبع 
وقول تمال: وہ + مک تایز یمالین یر رصم ین سای کان داشر 
و كد کو ككينا ڪال يهرك تل جک چس شمئدے 
نکیسکع 4 هذه ثلاث: طوَأَتََث اڪ ہے أل في حُجُوركم بن 
ساپ کم اتی خلسم يهن ان لم کک وڈ مث يهرك فلا مُکاع يڪم 4 وووَعَلبِلُ 
ناس الین آنکیسکع >. 

وني المصاهرة آیشا: ول مات سكم د مر الپ سآ € [الكقلا:؟). 

إذن: المصاهرة يحرم فيها أربعة هن نسب: ونه ان 
اسب رر رص ای ن نو رصم ون سای ال کش یھ 4: مسناسن 
الد .ب؛ لانے قال: ون سيك الى حلشم بهن 4 ولت ناک رين 
سکم 4 هذا -أيضًا- صريح واضح؛ لأنه من الأصلاب. 

إذن: المُصاهرة لا يدخل فيها إلا السب لا يدخل فيها إا الرضاع؛ لان اللہ قال: اَم سایعطع4. 

فان قال قائل: الني پل قال: دالرّضاعةٌ تحَرْمُ ما حرم اللاقة. 


موی 


قلنا: نعم هذا دليل على أن المحرمات بالصّهر لا یدخل به من الرضاعة؛ لأنه قال: «ما 
ُحَوّمُهُ الولاةٌ»» ول يقل: ما تحرمه الولادة والصّهرء لو قال: ما تحرمه الولادة والصهر؛ لقلنا: 
نعم أمُ الزوجة من الرضاعة كأمها من النسب» لکن قال: مارم الولاتةُ» ولو سالت أي 
واحد لماذا حرمت عليك أم زوجتك: هل هو من الولادة؟ لقال: لاء الولادة لابتتهاء والتحريم 
الآن بين الزوج وبين أم الزوجة: فالتحریم سيبه المُصاهرة: وليس سببه الولادة» وحیشذٍ تكون 
المحرمات بالصهر خاصة بالنسب؛ أي: بنسب الزوجة أو الزوج. 

ويؤيد ذلك أنه قال: وتیل ناکم لسن أ کم 4ء والقول بأن قولّه: 
ین آَم € احتراز من ابن التبني ضعیف؛ لأن أصل ابن التبني لما أبطله الإسلام لم 
يصح أن يكون ابا حتى يُقال: لابد من قيد يخرجه بل هو ليس بابن أصلاء وعلى هذا يكون من 
اس تک € بيان أن المصاهرة لا يؤثر فيها إلا النسب؛ أي: الابن من الصلب. 

وبناءً على ذلك: آم الزوجة من الرضاعة لا تحرم على زوج ابنتھاء وكذلك بنت الزوجة من 
الرضاع لا تحرم على زوجھا؛ يعني: لو كانت له زوجة قد أرضعت ابنةٌ قبل أن يتزوجهاء فإنه لا 
تحرم عليه هذه البنت؛ لأنها ليست من الرّبائب» الرّبائب هن بنات الزوجات من النسب خاصة 
وهذا الذي راه هو ظاهر الحدیث: وهو ظاهر الآية الكريمة» وهو مقتضى قوله تعالى: جوایل 
َم مَاوَرَآة كُح 4 [الكثلة:4؟]. وهو اختيار شيخ الإسلام ابن تيمية تكتآثة. 

وقد ذكر ابنٌ القيم في «زاد المعاد» أدلة واضحة على أن المصاهرة لا یجري فيها الرّضاعة 
إطلاقاء ولكن بقي أن يقال: جھور الأمّ وجميع الأئمة عل أن الرضاع يجري في المصاهرة كما 
يجري فيها النسب؛ فكيف نخالف هؤلاء الأئمة واکٹر الأمّ؟ 

قلنا: المرجع عند الاختلاف هو كتاب اللہ وسنة رسوله يك كما خالفناهم في أن طلاق 
الحائض لا يقع؛ وطلاق الموطؤة في طهر جامعها فيه لا يقع؛ مع أنه خلاف رأي الجمهورء 
خلاف الأئمة كلهم فهذا مثله. 

لکن لو قال قائل: مادام الخلاف بہذہ القوق نقول: أ الزوتجة من الرّضاعة ليست حرامًا 
على الزوج؛ وع هذا فيجب عليها أن تحتجب عنه ولايجوز أن يخلو بهاء ولا يكون مَحْرَمَا لها 
وتتفي عليه جميع الأحكام التي تثبت لأم الزوجة من النسب» لکن لا ينبغي أن يتزوجها إلا عند 
الضرورق وحينتذ نعمل بالقولین؛ يعني: نعمل بالاحتياط من وجھین: فلا يتزوجها مراعاة لرأي 
الجمهورء ولا تكشف له وجههاء ولا يختلي بها ولا يسافر بها مراعاة لظاهر الكتاب والسنة. 


0 تاب لاج وین 

والظاهر: أنه لو قیل بهذا لكان قولًا جيداء ولا غرابة في ذلك فالنبي لال أعمل مسبيين 
يختلف حكمهماء فإن سودة بنت زمعة #تها زوج النبي وك نارَعَ أخوها عبد بن زمعق وسعدٌ بسن 
أبي وقاص في غلام» فقال سعد: یا رسول اللهہ إن هذا ابن أخي عتبة بن أبي وقاص عَهدَ به إل 
وقال عبد بن زمعة: إنه أخي ولد على فراش أبيء أمّا سعد فاحتج بالشّبه قال: يا رسول اللہ انظر إلى 
شبھعہ فرأى البي وي ضبها بين بعتب وأا عبد بن زمعة فاحتج بالفراش» فقال الببي پچ «الوَّلَدٌَ 
لراش واختجي ينيا سو و > » لكان الرسول عمل بالسبب الذي هو الفراش وحده ل يقل: 
«احْتَِي َا موه ولو أنه عمل بالشَّبه وحده لم يقل: الود لراش ويعطيه لعبد بسن زمعة» 
ندل هذا على أنه إذا اشتبه تبه الأمر فلا بأس أن نعمل بالسببين من باب الاحتياط. 


gS 1‏ 
ّا ا 
سد تنک کی رن مل تداع دعلقي أو تند رشم و مس 


َي نكا علي بن َم بن بريد جيه عن هنا نن عزو ن قد لبن أبي بره عَنْ 
عَمْرَفَ عَنْ عَايْسَةَ قَالَتْ: لي رول ال : دراوم َحْرممِنَالولَانوا۔ 
i.‏ ا َحقيد ناق بن تو تا َد الرَرَاق, أ بَا ریچ انی عبد لن 


بي بكْرِ هذا الإستاو. مل حَییثِ ِیثِ جشام بن عروة. 


عجوب 


کو ويد ل ھی 
ثم قال الإِمَامُ النووي کئلنۂ: . 
(۲) باب تَخْرِيم الرْضَاعَة من مَاء المّخْل 
م قال الِمام م ۾ کالہ 
( 


» 


۲ھ 
کے 


لاب ۱٤٤١١(‏ حا تی بن خی كَالَ: أت على مَك عن ان شاپ عن صُروة من 
ارش ن عاو ا ها يرن أن الع ايل سس - جاء يتأ لاومو مامي 
راع بدأل حاب قَالَتْ: : يت أن لک ق اء وَسُولٌ الله رة الي 


و نس ن نآ TIES‏ 


ہہ ےہ ١‏ من حدیث عائشة غا 
(۲) أخرجه البخاري (41/45). 


ا کاڈ ہام 
من 
ہے8 کے 2ڑ ب a‏ 2 ىبي ليه 


2-6 کے جک ےت 
عَائِسَةَ فَالتْ: بر ماد رس کر بی عییثِ مالك وَل قلْتُ: 
إن أَرَضَعَنني المَزآة 2 ضعي الرَجُل كَال: رت يدك ر بوينكِ.. 

حرملة بن حي خی لا وب َبرني بوش عن ان هاپ عَنْ 


كام .)حلي حَْطَة ي 
مزا عا أبن 8 جاتحأ ل فر سابد بَعْدَمَائَوَلَ الْحِجَابُ -وَكَانَ 


اہ بو اي ايق من الرَضَاعَةٍ- الت عَائِفَةُ: َقلْتُ: َال ات اع حم کت 
ERLE E‏ و رصعي وَلَكِنْ رصني مني امرأته َال ماه ة- فل دل رسو 


ee 


الله ُلْتُ: 55 TERE‏ 


5 -قَالْث- فقال الي : «ائذّني له). قال غروة: َلك كَانتْ عَايِفَة ب قُولٌ: حَرمُوامِنَ 
لضا مَامُحَرمُونَ من السب 


ےئ يع و 


2-5 وَحَدَكَهب بن ميد ينا عَبْدُ اراق نامرح ليها اإمستاد 


جَاء اق أو لي مر بحو دیشهم َفیه: 900117 .كان 
ابو الفعَيْس دهج الْمَرْ و الي ارد ضعت عَائشة. 

7-۷ .حلت أب خر بن أي سي َو کربب قالا: عتتا اب مب عن هدام عَنْ أيه 
عَنْ عَائْلَة قَالت: : جا عي و ين اراڌ يتان علي فت اق گی اسر رسو لله 


وك و و تن عَلَىَ قات أن آذ لَه. تال 
سول اللہ پا : سی سی ]۳۷۳۸ك‌۷ٔء۳) رضم اخ :وة 


عك ان ده 
9 تي يع ہے نويد علق مقا بهذا الإسْنَاد أن 
آنا بي لقعب امتأئنَ ن عَلَيهَا. فذکر تَحوه. 


ےهر وھ 


0 یخی زی غرف تو قزرت لسوت قير كلاق 
اسان ليها او القَیْسِ. 

7۸-( .حاتي اسن بن علي لوي وحم بن رفوالا ْنَا عبد اراق ْنَا 
ابن جرج عَنْ عَطاٍ أخبرني عُزْوَةٌ بن الي أن ایک غير برَنَهُقَالت: نظ یمن 
اة بو اند رخ قال لی مشاه و ى فعس - کا جاه لبي رمه بيك 


یمم وكاب الْضَاع ا 


۹-) .دا فی بن ھی تات ح وَعَنَا حُتدبنرُئ أَخبرنا ال نيد 


نن آي یب ڪن رلك عَن عزوق عن َة ا ير ره رة أن مها مِنَ الوّضَاعَةٍ يُسَمَى أقْلَّحَ- 
اسان عَليْھَا فبك فا رٹ رسو الله اا لها «لا تحتجي ينه إن بحم الرَضَاعَةٍ 
مَايَحْوَمُ مِنَالتَبٍ٤۔.‏ 

۰-( ..) وَحَلَا بيد اله ن مُعَاذ ري يحاي حلاش من لْعَكَم مَنْ 
را ن مالل عَنْ زو عن ابات : يأب بن كم تنس كنأك فوسل 
ني عَم أَرَضَمَدكِ انرا جي. ْب ق2 کر وتيك 
ہے یں 

هذا الحدیث بطرقہ الي ساتھا مسلم انه فيه فوئد: 

منها: أفلح هذا كان أخا لزوج المرأة التي أرضعت عائشةء وإذا كان أا له فقد صار عا لھا؛ 

أي: لعائشة» لکن عائشة غا أشْكلٌ عليها الأمر؛ لأن الزوج ليس هو الذي أرضے: وإنما التي 
أرضعتٍ الزوجةء فظنت لاہ أن لبن القخل لا يُؤثر فمنعته أن يدخل عليها حتى جا النبي بك 
فاستأذنته. فقال: «انذّني ل 

ومنها: أن لبن الفحل يُؤثر؛ بمعنى: أنه إذا أرضعتٍ المرأةٌ طفلاء ولزوجها أولاد من غير 
المرضّعء فإن أولاده من غير المرضعةء يكونون إخوة لهذا الطفل الرٌاضع؛ لكنهم إخوة له من 
الأب» كما أنه لو كانت هذه المرضعة لها أولاد من غير الزوج الذي أرضعت الطفل وهي في 
عصمتہ فإن أولادها من الزوج الأول يكونون إخوة لهذا الطفل لکن من الأم. 

إذن: الرضاع يمكن أن يكون فيه إخوة من الأم؛ ويمكن أن يكون فيه إخوة من الأب» 
hy‏ 

شدة ورع ال حابة ل فان عانشة مغ منعث حى تستاذن البي پل 

ومنها: أن الدعاء الذي لا يراد لیس بممنوع؛ وهذا لقول النبي اة لعائشة: 9 ريت يسك او 
يّداكِ»» فإن ترب؛ بمعنی: لصق بالتراب» وهو كناية عن قِلة المال» وأنه ليس عند الإنسان إلا 
التراب» لکن هل أراد النبي يكل من هذا أن يدعو على عائشة بذلك؟ 

الجواب: كلاء وإنما أراد حضَّها على أن تأذن له وألّا تمتنع. 

وبقي أن يقال: هناك فرق بين ترب وأتربه بينهما فرق عظيم» «أترب» بمعنى: صار غيًّا 


حتّی صار ماله کالتراب كثرة. 

وأمّا "ترب» فمعناه: افتقر؛ أي: لصق يده بالتراب لعدم وجود مال عنده. 

ومنها: أنه لا ينبغي للمرأة أن تحتشم من [خوتها من الرّضاعء أو أعمامها من الرّضاع» أو أبي 
زوجها أو ابن زوجهاء أوما أشبه ذلك؛ لأنه يوجد بعض النساء تمتنع من ذلك؛ أي: تمتنع من أن 
تُظهرٌ وجهها لأحد من محارمها من غير النسب» وهذا لا يتبغيء فإن أرادت بذلك التدين فلا شك 
أنه معارضة للنص» وإن كان الحامل على ذلك الخجل والحياء» فهذا أهون» ولكن لا ينبغي أن 
نستحي من الحقء وبعض النساء تكون أمّا للزوجة ولا تکشف لزوج ابنتھاء فهل هي آثمة أو لا؟ ۱ 

نقول: إن أرادت بذلك التدين» فهي آثمة لمعارضة الشریعة وإن كان ذلك حياءً وخجلًا فلا 
ينبغي أن تستحي وتخجل من أمر شرعي مُباح. 

e 


(۴) باب تخريم ابْنَةِ الآخ مِنّ الزاعة 
ما الإماممُسْلِمْ لہ 
)١1447( - ۱۱‏ لتا و کر بن أبي ع وير بن حوب ونح بن الما -وَاللَفظ لأبي 
كر قلوا: َدََا أو اوي َنِ الامش می ڪين ن سپہ عن علي 
قَال: قلتُ: يار رسو اله ماك تنو فی رش َد ققال: : وَمِندكُم شَيْء؟1 7 :لْعمْ بت 
حَمْرَة. فقال رول اللہ كلة: نها لا تجل لي إنها اه جي من الرّضَاعَةه. 
إذا صارت ابنة أخيه من الرّضاعة» ماذا يكون هو؟ يكون ععُھاء فلا تحل له. 
. وبنت حمزة» لولا الرضاعة هل تحل للرسول يَك؟ 
نعم؛ لأنها بنت عمّه» ولكنها في الرّضاعة صار النبي عمّها. 
...2 
قا الإمَام مم علنہ: 


9 .)ا وخا نهن ب أبي طحق بناج عَن برح ودا ان م دتا 
أبِي.ح وخا د حم بن أبي بكر معدي ۽ حا عد لمن بن َهْدِي» عَنْ فيان کلم كلهم عن 
الأعْمَش بهذا الإستاد مثله. 


)۱٣٤٤( -۲‏ خلا هداب بن الہ دتا مھا دتا قاد عَنْ جَابر بن ری عن ان 


تاب رصاع لیا 


3 


حَمْرة فقال: قَلَ: نا لا جل لي إِنھا اب به جي يِن الرَصَاَقِ وَيَحْرُمُ 


7 و 
عباس أن الي يك أرِيد لى اب 


مِنَ الرَضَاعَةمَايَحْوُم من الرّجم0”". 
۳-( ..) حلا ویر بی عزب عَلکا یی ومو اقطان ح رَحَلا دب خب بْنٍ 


لے سد م ری ُمرَجَبمًا ن شبح وَحَلقأثو برب لبي س ھ2 
بن نھر عن ستعبد بن اي عَرُوبة لاء من ا اتاد کم سوا َر أن ریت شب ھی 
عند قوِْہ: ابه أَخِي م الرَضَاعَةَ. وَفي حَییثِ سَعِيد: :وإ رمم الرَضَاعَة مَايَحُوُمُمِنَّ 
التب . وفي رِوَاَة شر بن عُمَرَ سَعِعْتٌ جَابر بن زی 
الك قوله: «وَفِي روَاية شر بن عْمَرَ سَمِعْتٌ جَابرَ ْنَ رَد لیزول تدليس قتادة. 
یوووہے 
م قال الإمَامُ ملم کنلنہ: 


سو ڈڑ مھ 


)۱٣٤۸( -٤‏ حا اونب سويد ال وَأَحْمد: او تی قالا: ج ي 
ای ہیں وو بان نلو شر اح 3 نحن بْنَ مسيم 


ہے مہ عم 


و أرقل: تحترا د لشب 
قَال: إإِحَمرَةَأَجي مِنَالرضَاعَةِه. 

فیکون الرسول پل عمًا لهاء وهذه قاعدة مُھمة: الرضاع يُؤثر فی الطفل وذريته فقطء ولا 
يؤثر فی أقاربه من أخء أو عم أو ام. 

لکن الطفل إذا رضع من امرأة» صار جميع أولادها إخوة له: السّابق واللّاحق» وأولاد زوجها 
-أيضًا- إخوة له السابق واللاحق, فإذا عرفت هذا سَهُلَ عليك كثير من المشاكل التي تشكل 
حتى على طلبة العلم» ففي مسائل الرضاعة إشكالات كثيرة؛ لأن الإنسان ليس عنده قواعد 
وضوابط لکن الإنسان إذا عَرَفَ القاعدة سهل عليه التطبيق. 

القاعدة بالنسبة للرّاضع: أن التحريم ینتشر إليه وإلى ذريته. 

القاعدة بالنسبة لأولاد المرضعة: أن جميع أولادها من ذكور وإناث من زوجها التي هي في 
عصمته أو من زوج سابق أو زوج لاحق كلهم يكونون إخوة للرّاضع. 


.)۲٦٢ ۵( أخرجه البخاري‎ )١( 


ا ا ا 
وأولاد زوجها التي أرضعت وهي فی عصمته يكونون كذلك إخوة للرٌاضعء سوا كان من 
زوجة سابقة أو لاحقة أو مع التي أرضعت فإنهم يكونون إ۶ ة للرّاضعء إذا عرفت هذه القواعد 


سَهُل عليك التطبيق. 
ع وو 
تم َال الام اي تعللہ: 
)٤(‏ باب تخريم الزبيبَةوَأخِْ اْمزآةٍ 


م َال الام ملع کعللہ: 9 ٍ 

(۱٤۹ - ١‏ دنا او ریب محمد بن اللا حا و أسامة اخیرنا شام أخيرني 
آي عن َيب رس ےی ہش :شع گل اوت 

هل لَك لی میں لمات . كلت تَنِحُها. قَال: وبين سي 

خَلِكَ؟. ُلْتُ: لنت لَك ةحب من ركني ف( في اح أختي. قَال: 017 
فلت : في برت أك تَخطبُ دة نت آي سلمة. قَال: دنت كم سلمَة؟» .فلت اعم قَالَ: 0 
ھا کم تكن ري في حجري ما حلت لي ِا اب آي مِنَ الرَصَاءة رصني وَبَاهَا وة ةف 
تمض علي ند ولا أَحَوَاِكنَ»” 

#قوله: انیم اليب الربيبة: هي بنت الزوجةء وألحق العلماء ماقا بذلك جميع فروع 
الزوجة سواءٌ بنتھا أو بنت ابنها تمیق سی تفرّع من هذه الزوجة حرام على 
ازوج لکن بشرط ألا یکون دخل بہا: 209 نت في مو رصم ين مسا یکم اتی 
کلم يهن قان لم كوا کلم پھرک قَلا بتاع عَم 4 وينبغي لنا أن نقول: 
المحرمات بالصّهر أربعة أصناف: 

أبو الزوج وابنه: أبو الزوج وإن علاء وابنه وإن نزل» على الزوجة خاصة. 

أم الزوجة وإن علت» وہنتھا وإن نزلت على الزوجة خاصة فأمٌ الزوجة وإن عل على الزوج 
خاصة وينت الزوجة وإن نزلت على الزوج خاصة. : 

أبو الزوج وإن علا على الزوجة خاصة» وابن الزوج وإن نزل على الزوجة خاصة. 

ثلاث منها يثبت فيهن التحريم بمجرد العقد» وهم أبو الزوج وإن علا وابنه وإن نزل؛ وأم 
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الزوجة وإن علت» هؤلاء الأصناف الثلاثة یثبت فيهم التحریم بمجرد العقد. وعلى هذا فإذا عقد 
إنسانٌ على امرأةٍ حرم عليه أمهاء فلو طلقها قبل الدخول فأمّها حرام عليه وتكشف له ویسافر بها 
ویخلو بہا؛ لأنها تثبت المحرمية بمجرد العقد. 

إنسان عقد على امرأة وطلقها قبل الدحول» هل يكون أبوه مَحْرمًا لها؟ 

الجواب: نعمء يكون أبوه محرمًا لهاء وهل يكون ابنه محرمًا لها. 

وعلى هذا: لو آراد ابن الزوج هذا أن يتزوجهاء قلنا: حرام» وهل لو أراد ابن الزوج أن يتزوّج 
أمّ زوجة أبيه يجوز أو لا یجوز؟ 

الجواب: يجوزء وهذا هو معنى قولنا خاصّة. 

فكلمة خاصة؛ يعني: يثبت التحريم لغير ازوج فیجوز لابنه أن يتزوج أ زوجة أبيه. 

وهل يجوز للابن أن يتزوج بنت زوجة أبيه؟ 

الجواب: إن كانت زوجة أبيه امه فلا يجوز؛ لأنها أخته ون کان متزوبجًا من أخرى يجوز» 
وهناك قواعد -أيضًا- بالنسبة للصّهر. 
المحرّم بالصّهر أربعة أصناف: 

أبو الزوج وإن علاء وابنه وإن نزل على الزوجة خاصة دون أقاربه وهذا التحريم يثبت 
بمجرد العقد. 

بنت الزوجة وإن نزلت» وأمها وإنعلت على الزوج خاصة دون أقاربه» لکن يشترط في البنت 
أن يكون قد دخل بأمها؛ أي: قد جامعھا فلا تكفي الخلوة» فلو أن رجلا عقد على امرأة ثم طلّقها 
قبل أن يجامعها فإنه يجوز أن يتزوج ابتتها فیما بعد. 

ففي هذا الحديث: علق التحريم؛ أي: تحريم الربییة بشرطين؛ أن يكون دخل بأمهاء وأن 
تكون في حجر الزوج. 

ولهذا جاءت القصة هذه. أن الرسول ية قال: لو لم تكن ر یذ حجري مَا خلت لِي»» أي: 
فكيف وهي ربيبة؟! أي: اجتمع فيها السببان. 

الآية والحديث فيهما: شرطان؛ أن يكون دخل بالامء وأن تكون في حجر الزوج؛ فهل 
الشرطان ثابتان؟ بمعنی: إن تخلّف واحد منهما م ثبت التحریم؟ 

الجواب: إن تخلّف الڈخول لم یثبت التحريم» وإن تخلّف كونها فی حجرو ثبت التحريم. 


نان ج یر 

قد يقول قائل:کیف تفرٴقون بینھما وهما شرطان ثابتان في سیاقی واحد؟ 

نقول: لأن اللہ تعال صرح بمفهوم قولہ: 9ای دحلم هن ۹ء وسكت عن مفهوم قوله: 
م و بھی سو مہ ہس 
الأغلب. وله ذا قال: قن لغ كَكُو وداش ريه رك لا جح کم 4 ول يقل:إنم 
يكونوا في حجوركم فلا جناح عليكم. 

أا الحديث الذي ساقه مسلم تكثآثة فهذه آم حبيسة نا عَرَمَسثْ على رسول الله يك أن 
يتزوج أختھا؛ وقال لها : «أوتَحِيينَ دَبكً؟»؛ لأن العادة أن المرأة لا تحب أن يشاركها أحدٌ في 
زوجهاء فأخبرته أنها تحب هذا؛ لأن أم حبيبة مخضا تعلم أنه لا يمكن أن تكون زوجة الرمسول پا 
وحدهاء فهي ليست له بمُخْلیة وأحب من شاركها في هذا الخير أختهاء فهي ترید أن تبرّهاء فين 
النبي يل نها لاتحل له؛ لأنها أخت زوجته وقد قال اللہ تعالل: لوان دموا بی 
الكتصين». زی و سا تو اوت 
أبي َلمق قال: انت اَم سلَمَة؟». قلت َعَم قال: لو ها لم کن ريي في حَجْرِي مَاعَلَبْ 
لي»» فذكر الرسول گل وصفين مانعين: 

الأول: أنهاربيبة في حَجْره. 

والثاني: أنها بنت أخيه من الرضاعة؛ فهو عمّهاء وهو زوج أمهاء فاجتمع بذلك سببان» يريد 
بهذا 1 آن بين أنه لا یمکن أن يخطب هذه المرأة» التي هي درة بنت | بي سلمةہ ثم ذكر أنه 
أرضعته وأبَاَا د وہہ وش م ثم قال: اقلا 
عرض عل تكن ولا خان 

OSCE 
م الإمام مسيم كلت‎ 


و 


9 .)وانیو وید بن سول حلا خی 7 بن كرما ن أي رَاَِةَح وَحَدََّنَا عدر الاد 
حَدَثَنا الود بْنُ عاي خر رر لاي عَنْ سام ن يهنا ستاو ستواء. 

.(-۹٦‏ حا د نحن لاجر لٹ عدن أي عويب نح 
بن شاب رش :مزح ان ب رنت أي سلما حل لمحب لبي كذ 
حدم حدکھ نها ّت سول لہ كلة: 27 ل اللو تجن أختي ع قا وَُولُ الو وكة: :جين 


ذَلِكِ؟». قَقَالَتْ: َعَم ار سول الله لمت لَك بمُخْليةٍ حب مَنْ ركني فِي َر أَيِي. قال 


د 


تاب رصاع ا 


سول اللہ لاة: ليك لابجل لي». قَالَتْ: فَقْلت يا رَسُولَ الله اعت أك يرد أن 
EE‏ قَال: و قَالتْ عم قال رسلول اللہ کا وها 
كن يبي في حبري ما حلت يه إِنََا ابن اي مِنَ الوَضَاعَةٍ أَرَضَمَئْني وَابا سلَمَة وه فد 
َعْرِضنٌ صن علي تاكن ولا خَوَايكُنَ. 

2 قوله فی هذا الحديث: ابنَتَ أيي سَلّمة4: والصواب: الحديث الأول: اہنت أمٌ سلمة؛ 
لأن بنت أبي سلمة لولم تكن من أم سلمةء ما كانت ربيبته» والحديث ذكر أنها ربيبته» وأا بت 
أخيه من الرضاعة» وعلى هذا فيكون اللفظ الأول أصح» وهو قوله: «بنثٌ أمّ سلمة». 


موه 
ّم قال الام مم کنلہ: 
). سے یہ ہی سے ہے ےسے سے سس 


سے کک سس يرع وھ . 


حَالد.ح وَحَنَک عَبدُيْ من آخبرني يعوب بن ايم الزخري حَدَكا ححتدُبنُعبْداللو ئن 
لم یلاہ عن الأغري تاد ان آي حيب ع تخ ييو وم : يسم خد مِنّْهُمْ في حَدِيه عر 


لکن هذا لا یضر؛ یعنی: كونه أحد الرواة يسمّىء والآخرون لا یستُون: الظاهر أن هذا ليس 
بشذوذ؛ لأنه لا يخالفه» نعم لو قالوا: ول تسمّى عزَّة: ثم سمّاها واحد من أربعة أو خسة لكان شذوذا. 


ع - 
ور ع د 
ثم قال المَام النووي کنلٹۂ: 
(0) باب في الْمَصَّدَوَالْمَصَتَيْنَ 
م ال الام ملم دانه: 
#دمو ىم مه EE SG‏ 


۷ - 014000 حَدني ویر بن خرب دتا جيل بن ! إيْرَاهِيمَ.ح ودا محمد بن عَبْدِ 
ال می حلا نویل ح و حلا وبدب تویں اكا نتر ر بن عق ولف مَنْ 
يوب ن ان اي ميك عَن عبد الله ُن لزي عَن َا ّت : قا رمو ل اللہ اة وال سويد 
وَرُعيرٌ: إن الي كله قال: لا ُحَرمالمَصَهوالمَصَمانِ. 

2 قرله با2 دلا حم الْمصّةوَالْمَصََّانِ» منطوقه أن المصة الواحدة لا تحرم» والمصتان 
لا تحرمان» والثلاث تحرم» لکن سيأتينا -إن شاء الله- أنه لابد من خمس؛ والعلماء يقولون: إذا 


تعارض المنطوق والمفهوم فإنه يقدّم المنطوق؛ لأن المفهوم يدخل في المنطوق ولا عكس. 


فمثلّا: لا تحرم المصة والمصتان؛ لأنه لا يحرم إلا الخمس لکن لیس معنى ذلك: أن مازاد 
على ذلك بُحَرْعُ وقد يد بأن التحريم بخمس رضعات. 
ححوچچکے 
م ا امام ملع انه : 
۱٤٥ - 14‏ مقا تی ب خی عرو الاد ناق بنرا كه مَنِالمُنتَیرِ 
الف لتحت رتا الْمُخْتَرٌ بْنُ غلاب عن ابوب يدت عَنْ بي اليل ن عبد لون 
الحَارثِ عَنْأمالفَضْلٍ كَالَتُ: خلأ خر على الہ ا َو في بتي فَقَالَ: ياي ال ني 
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کات لي اشر روت لت ررش سس شس 


ا ما ني الله : :دلا حرم الإِمْلَاجَةوَالإملَاجَتانٍ؛. قال حرو في راي عَنْ عَبْدِ 
الل بن الحَاِث بن توق . 
۹-( .حاتي آُو ان اموي حتت ماح وَحَدََ بن اتی وان شار قالا: 
کت معاد ام حي آيي عن فاه عَنْ صَالح بن يمرم أي الخَليل؛ »عَنْ عَبْد اللْوَبْنٍ 
ځار عن ام القضل جلا ین بتي اهر نن صعْصعَة ل ابي الو هل حرم الَضعَةُ 
الْوَاحِنَة؟ قَال: «لا». 
-). .حتت آي کن آي سي حَدَ محمد بن حَدا سود بن أبِي روبق ن 
اد عَنْ أبي الخَليل»ء 07 ۹ب :نی الله قَال: دلا 
ْم لَضعةأوالرضْعَتا اهأ امصّانو. 
1-). ..) رحَدَهْب کر بن یي وناق : نایم جَويعًاه عَنْعَبلةَبْنِ سلجا 
عن ان بي َرُوَة بهذا سادا لاف قال كرابن شر: : و الرَضْعتانِ أو الْمَصََّانِ) .وا 
ابن أي سي كقَالَ: «وَالر ضُعَتَانِوَالْمَصّنَانِ». 
نكاد 10-- ۷70 ٹب ال كانه عبر 
بي الیل عَنْ َالِ بن لحَارِث نِتوْقَلٍ عَنْ أ الفَضْلِ» و تل الَانْحَرُمُ 
لإمَْاجةٌوَلإمْلاجتَانِ. 
۳-( .) حكني أَحْمَد : بن سی الدارمیٰ حَدَّثنَا بان وروی ا 
الیل 20 ہش لْمصَّة 20 1 
RSC‏ 


س 


۹ 
1 


٦٦‏ تاب الطاعج اون 


)٦(‏ باب التّخرِیم بِکَمْس قات 

م قال الإمام مع لہ چہ..- 

-٤‏ (1491) حَدکتا یخی بن یخی قال: قَرأتُعَلَى مَالِكِء عن عبد الله بن أي بک عَنْ 
مرق عن افق نها قَاَت: کان فی ِل من اران عَذْر وَضَعَاتٍ مَعْلُومَاتٍِ يحون م يخي 
مس معلومات هوي رَسُول الله اة وَهُنَّ في قرام اقآ 
وید عَنْ َر اها مٽ عَالقَة تقول - وي ذ كر الي بُحَرْمْ من الرّضَاعَؤِ- قَلَثْ عَمْرَة: 
َقَالَتْ عاق تر في الْقرآنِ شر رَضَعَاتٍ مَعْلُومَاتء تم رل ضا حَمْسٌ مَعْلُومَاتٌ. 

(...) وحد تاه مد بن المت حلا عَبْد الوْمٌاب فَالَ: سَمِعْتٌيَحْيّى بن سويد قَال: 

0 هذين الاين ت أنه لاب من عدد يحصل به التحريم فما هذا العدد؟! 

من العلماء من قال:إنه ثلاث بمفهوم قوله: الا حرم المَضّةُ أو المصَتَانِٴء فمفهومها: أن 
الثلاث فما زاد تُحَرُمٌ. 

ومنهم من قال:إن هذا مفهوم. والمفهوم لا يُعارض المنطوق» وهو حديث عائشة لزنه أن 
الذي يُحرّم خس رَضَعَاتٍ مَعْلُومَاتٍ. 

ومن العلماء من قال:إنه لا يشترط العددء بل مطلق الرضاعة كافي؛ لعموم قول الله تعالل: 
طرَأَمَہَنَسمْ الى ارصعئكئ4. 

والصّواب: أن العدد مُشترط» وأن مُطلق القرآن تقيده السُّنة؛ لأن كلا من عند الال : 
راڪم اق کہ والبي ييه قد ذلك. 

والصواب -أيضًا- :أنه لابد من مس رضعات: ولا عبرة بمن طعن في هذا الحديث؛ أعني: 
حديث عائشة؛ لأا ذکرٹْ أن هذا الحكم ثابت بالقرآن عشر رضعات ثم خس رضعات وإمّا أن 
هذه الآيات كانت فيما يتل من القرآن بعد وفاة الرسول کیب فهذا لیس بمطعن؛ لأنه يمكن توجيهه. 

وتوجيه ذلك أن يقال: هذا الحكم منسوخ لفظًا وحكمّاء أمَا العشر فهي منسوخة لفظًا 
وحکمّا؛ لأننا لو فتشنا القرآن لم نجد فيه ذلك: وأا حُكمّاء فإن الحكم انتقل من العشر إلى 


الخمس وأمًا الخمس فمنسوخة لفظًا لا حُكمًا؛ لأن الحكم ثبتء وهي ليست في القرآن» 
والنسخ جائز؛ أي: نسخ القرآن جائزء سواء کان نسخ اللفظ أو نسخ الحكم أو نسخهما جميعاء 
وهذا لا يض ولا يجوز أن نطعن في رواية الأثبات العدول بمثل هذا التعليل الذي فيه إشكال» 
وهو قولها: 9توفي وهي فيما يتلل من القرآن». 

فيقال: أفي القرآن شيء محذوفہ إذا كان هذا الحكم وهذه الآية موجودة في القرآن» وتوفي 
الرسول گل وهي فيما يتلى فأين هي؟ 

فهل يمكن لأحدٍ أن يحذف شينًا من القرآن كان موجودًا إلى وفاة الرسول 95ة؟ 

الحواب: لاء وهذا مطعن آخر في هذا الحدیث: وقالوا: لا یمکن أن يصح القرآن بخبر 
الواحدہ ولا يمكن أن یقال: إن القرآن وجد بعد وفاة الرسول ثم ُذف؛ لأن هذا يفتح بابًا عظيمًا 
وشرًا كبيرًا. ۱ 

وأجاب العلماء عن ذلك: أن الذين لم يعلموا بالدسخ كانوا يتلونها بعد وفاة الرسول ياف 
ويكون في هذا إشارة إلى أن النسخ وقع في آخر حياة الرسول يك حتّی كان الاس يقرءوةها بعد 
وفاته» ولم يعلموا بالنسخ وهذا -أيضًا- تخريج جيد بالنسبة لهذا الحديث» وعلى هذا فيرتفع 
اطع فيه من الوجهين. 7 

نعود إلى الحکم الحكم لا يحرم إلا خس رضعات. 
واختلف العلماء دهان ما المراد بالرّضعة؟ 

هل المراد بالرضعة: المصة؟ أو المراد بالرضعة: أن يبقى الطفل مُلتقم بالثدي وأنه متى أطلق 
الثدي لأي سبب من الأسباب فهذه رضعة؟ 

أو أن المراد بالرضعة: أنه ما يعد رضعة كالأكلة والشربة وما أشبه ذلك؟ بمعنى: أن تكون 
كل رضعة منفصلة عن الأخرى بفاصل؟ 

في هذا أقوال» وأصحها: ما اختاره شيخنا السعدي تَلثۂ: أن المراد بالرضعة: ما انفصلت 
عن أختها انفصالَا با لا بسبب. 

فمثلّا: إذا رضع في الساعة الواحدة ثم في الساعة الثالثة, ثم في السّاعة الخامسة ثم في الساعة 
السابعة ثم في الساعة التاسعةء فهذه خس رضعات كل واحدة منفصلة عن الآخری؛ وھذا لا 
إشكال فیەہ لکن لو أنه رضع والتقم الثدي» وهو نی حجر المرأة» ثم نقلته إلى الشدي الآخر فعلى 


سکاب الک ای 

هذا القول الذي ذكرناه لا تعد رضعة؛ لأن الطفل لم یزل فی حجر المرأق فلا يعد رضعة وكذلك 
لو أن الطفل كان يرضع ثم تكلّم أحد أو صفق بيده وما أشبه ذلك فترك الثدي ینظرہ فهذا لا يعد 
رضعة على هذا القول الذي اختاره شيخناء وهو الأقرب والأحوط - أيضًا- لأننا نقول: الأصل 
عدم التحريم, أم التحريم؟ / 

الجواب: عدم التحريم» فلا نقول به إلا بيقين» ومادام لفظ الرسول کالہ أو لفظ القرآن 
المنسوخ محتملاء فإننا ندع الاحتمال حتى نتيقن» کمن شك في عدد الركعات فإنه يبني على 
اليقين وهو الأقل. 

فنقول: الرضعة إذَ هي أن تكون منفصلة عن الأخرى» فنا ما دون ذلك فإنه لايُحرم. 

وفي حدیث عائشة: أنه لابد أن تكون الخمس معلومات: تقول: حفس مَعْلُومَاته» وعلى 
هذا فمتی شكت المرضعة في عدد الرضعات فلا أثر لهذا الرضاع» وهذا يريح الإنسان تماقا أنه 
لا یثبت الحكم إلا إذا كانت الرضعات معلومة فإذا جاءت المرضعة:؛ وقالت: إني أرضعت» لکن 
لا أدري: أخس هي أم واحدة أم أكثر لا أدري, فما الحكم؟ 

الجواب: لا أثر لهذاء ولا تحريم؛ وهذا مع احتماله أن يكون أقل من خس أما إذا كان لايمكن 
أن یکون أقل من مس بأن قالت: والله بقي عندي الطفل سبعة أيام» لکن ما أدري كم مرة أرضعته؟ 

نقول: يقيئا مس الطفل لا يمكن أن يبقى سبعة أيام لا يرضع يومًا بعد يوم» لکن إذا كان 
مُحتملا أن ینقص عن خس فإنها لا ُعتبر حتى تُخْلَ. 

وأكثر ما يرد علينا في الأسئلة أن المرأة تة ل: واللہ أناما أدري كم أرضعته؟ 

نقول: لا يثبت التحريم حتى تكون معلومةء ونحن والحمد لله على جادق ليس مجرد رأي» 
نبني على خمس معلومة فإذا م تكن معلومة فلا أثر لها. 

لکن العلم قد يذكر من المرضعة تقول: نعم أرضعته مس رضعات في الصباح والظهر 
والعصر والمساء وفي آخر الليلء وتُعینء وقد يكون معلومًا بطول الزمن؛ أي: ببقاء هذا الطفل 
عندها زمئًا. 

وأمّا رضاع الکبیر: فأهل الظاهر يقولون: إن رضاع الكبير موب فهم لا يحددون الرضاعة 
بشيء لا سا ولاعدداء متى أرضعت المرأة الطفل فهي أمه. ولو رضعة واحدة ولومّمّة 
واحدة» ولو كان كبيرّاء وعلى هذا لو أن المرأة لا تريد زوجّاء وحلبت له حليبًا في فنجان وأعطته 


إيّاه؛ فإنما حرم اللهم إلا أن يقول TT‏ الرأي نی هذه المسألة إلا أنيقولوا: إن 
الرضاعة لا تحرم إلا إذا كانت من الثدي نفسه؛ فحينئٍ تبطل هذه الحیلق لکن تأي من مسألة أخرى: 
بعض الناس يعبث في ثدي زوجته فیمصہ لو نزل الحليب صار ولدًا لها -على قول الظاهرية-. 

ولكن الصحيح: أنه لابد من زمن ولابد من عدد كما جاءت به السّنة. 


488E 
م ا الإمَامُ الَووِيّ کتلنۂ‎ 
باب رضاعَة الگبیر‎ )۷( 


مال الإمَام ملم ك كانه : 


e‏ وك ,2 لو ده ےم 


)۱٤۵۳(-‏ حلا مرو الاد وا أي َر الا: دا لان شک هَن عند الوم 
بن الام َنأ عَنْ عَایشةقالتُ: جات سڈ بن مل إلى التي َكل قلت :يَارٹوذاللّهِ 
س . قال الي کیا «أَرَضِهِيه». قَالَتْ: 

َيف رض ورل کر کم رول له ا زقال: د لته رج كيرا . ر عَمْرّو في 
عي وو هدنر في راڌ بن أِي عُمرَفَصَحِكَ رَسُول اللہ 

رضاع الکبیر اختلف فيه العلماء نهان هل هو مؤثر أم لا؟ يعني: إذا رضع كبير من امرأة» 
فهل یُوٹر هذا أم لاپُوٹر؟ 
والكلام على عدة مسائل: 

المسألة الأولى: كيف يرضع وهو کبیر؛ وهو الذي استشكلته سهلة بنتٌ سهيل» وقد صك 
ال يكل لهذا السؤال؛ لآن معرفة كيف يرصع لا تحْمًى» يمكن أن تحلب المرأة في إناء ويشربه» 
ويمكن أن ترضعه من ثديبها للحاجة ولا بأس بمثل هذا إذا دعت الحاجة إليه» هذه واحدة. 

المسألة الثانية: هل رضاع الكبير يحرم أم لا؟ 

من العلماء من يقسول: إن رضاع الكبير يُحرٌم؛ لعموم قوله تعالى: : راڪم الى 
ُء وهذا مذهب الظاهرية؛ ولا يفرّقون بين الحاجة وعدمهاء بل يقولون: متى رضع 
الإنسان من امرأة صغيرًا أم كبيرًا فهي أمه من الرضاعةء واستدلوا كماذكرت لكم بالعموم: 
تفم اتی َأرَضَعَتَحْ» وني الاستدلال ببذه الآية نظرٌ؛ وذلك لأن الله قال: 
ِرَأْمَُكُمُ 4 ومعروف أن الأم إنما ترضع ولدها في حولين فقطء كما قال الله تعالى: 


كاب الکاج 5 
سے ٠‏ ا سر 
ق 


ط ولت رن وده وک این من راد أن ب أيسَاعَةَ ۲٠2904‏ فلایمکن أن تکون 
ماه وقد أرخنحته بعد مي ومن الرضاعة: 

وقال بعض أهل العلم: إن رضاع الكبير لا يؤر مُطلقَا؛ لعموم قوله ب إلا الرَضاعةٌ من 
المَجَاعَة''' ومعنی: دیِنَ الْمَجَاعَةَ) أي: اللي کر توب الاه ن الماع ر 
يكون إلا فيمن غذاؤه اللبن؛ ولأن اللي ب لما قال: «لبّاكم والدخول عَلى النّساء؛ قالوا: یا 
رسُولٌ الو: الحَمُوء قال: «الحمُو الموثُ0©. 

وم يرشد إلى الرضاع مع إن الحاجة دعت إلى ذلك فدلٌ هذا على أنه لا بتر رضاع الكبير» 
وهذا هو ماعليه جمهور العلماء وهو الصحيح. 

وفصّل بعضهم فقال: إذا دعت الحاجة إلى ذلك فإنه لابأس من أن ترضعهٌ وهو كبير ويكون ولدًا 
لهاء واستدلوا بحدیث سام مول أبي حذيفة؛ أن النبي بي قال لزوجة أبي حذيفة سهلةٍ بنت سهيل؛ قال 
لها: أرضعيه تَحْزمِي عَلَيا؛ وهذا لأنه محا إلى الدخول إلى البيت فيقاس عليه كل حاجة. 

ولكنا نقول: إن الدلیل أخص من المدلولء وإذا كان الدليل أخص من المدلول؛ فإنه لا 
يمكن أن نستدل به على ما هو أعم من مدلوله؛ لأن ذلك زيادة تحمیل للنص بما ل يحتمله؛ ذلك 
لأن قصة سام مولى أبي حذيفة لا یمکن أن تتأتى؛ لأن سالمًا كان ابا لأبي حذيفة قد تبنّاهه والتبني 
قد أبطل شرعًا فلا يمكن أن يعود مرة أخرىء وعلى هذا فالقول أنه حاط بسالم مولى أبي حذيفة» 
قول صحیح: لكنه ليس خاصًا به بعينه» بل هو خاصٌ به بحاله؛ أي: إذا وجدت حالة تشبه حال 
سام ثبت الحكم» ومن المعلوم أا لا يمكن أن توجد. ١‏ 

وعليه: فيكون بقاء الحديث فیما بعد قضية سام لا يمكن أن يكون مُوْثرّاء وهذا هو القول 
الراجح» وهو الذي يتعين المصير إليه لدلالة الأدلة عليه؛ لأن کل امرأة لا تريد زوجها لايشق 
عليهاء أن تضع له حليبًا في إناء الحليب» ويشرب وهو لايعلم ثم في النهاية تكون أمّاله من 
الرضاعة؛ فينفسخ التكاح» وهذا القول هو الصواب: أنه الآن لا يبد رضاع الكير مُطلفًا؛ لأن 
الحال التي وردت فی قصة سالم مولى أبي حذيفة لا یمکن أن تعود. 

وني هذا الحديث: جواز تبسّم الرجل من الحال التي يتعجب منها؛ لأن النبي بك تبسّم» ولكن 
إذا خیف من ذلك -أي: التبسم- انکسار قلب الشخص الذي تسم مضہ فهنا قد نقول: إن الأولى 


)0 أخرجه البخاري (۷٢٦۲)ء‏ ومسلم )١405(‏ من حديث عائشة «شنها. 
() أخخرجه البخاري »)٥۲۳۲(‏ ومسلم (۲۱۷۲) من حديث عقبة بن عامر عؤلنه. 


ار لے و ہام 
ور ہر E‏ 

ا النبي ب فإن هذا الاحتمال غير وارد بحقه» لکن في حی غيره واردہ فإذا علمنا أننا إذا 
تبسّمنا من قول هذا الرجل وفعله انکسر قلبه؛ فإن الأولى الصبر وعدم التبسّم. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن الاتصال بالکبیر من غير المحارم أمر منكر أو مستغرب؛ لقولها: 
كيف أرضعةٌ وهو جل گیر. 


E 


ثم ال الام مع نہ 

۷-(. .) وَحَذََا إِسحَاق ب راهيم نظي ومح بن بي عُمَرَ جَويمَا عَنِ اَي 
-قال ابن اي عُمَر: داعب فوب لیے عن وب عن نبي میک عن القاس عَنْ 
ايآ تع موی أي حَُِفَ دمعي عُليْلَة ےس شش اه سيل - الي 
كي َقَالَتْ :ا فد ماع لرا قل ماعود وإ دحل ناوي أن أن ني تفس 
بي حلَيَّة ِن َيه قال لها الي پی: «ارضييه رمي عَلَيْه وَیَلْعَِ الَّذِي ِي تفس ابي 
حخَلَیْقة. فرجعت قَقَالْتٌ: : ي كَذأَرَضَمهُ قب الي في تفس ابي حُذَيْقَة. 

في هذا:دليل على غَيْرَةٍالصّحابة يك وأن الإنسانٌ يغار أن يدخل أجنبي على أهله فیتبین به 
فساد الطريق الأوربي الذي صار بعض الناس يذهب إليه من اجتماع العائلة جمیشًا النساء مع 
الرّجالء وهم غير محارم للنساء فإن هذه عادة منكرة من وجهين: 

أولّا:مخالفتھا للدين بالاختلاط» وكشف الوجوه. 

والثاني: أنها عادة أوربية خبيثة موروثة عن غير المسلمين» وهذا ّا يأسف له الإنسان كثيرًا 
أن يحتذيّ الناس حذو الكُفّار بمثل هذه الأمور التي تخالف الشريعة. 

RE 

مقا امم مشیم نہ: 

۸-( .ودنا سنا نامحد بن راع ولف لانن راؤم- قال: خلت عند 
ا ن »أبن بي ةقاي نحم بن أبِي بكر أ جَرَه؛ أن عَائِعَة 


خر خرن أن هله بنْتَ 7 LOE‏ قلت :يَارَسُولَاللَِّإِنَسَاَ يسام 
وب - معنا في پيا وذ بع مايل ارجا وَعَلِمَ مَايَعْلَمُ الرَجَال. :اريه 


سے" 


تاب الرْضَاع پا 
7 عمو موا عو 


تَخرمِي عَليه'. قال: فحنت سَنَة أو قري م لقد 


۳ 
0 5 وو ہو مد ۶۔ 
0 


حلي حَدِيئا ما حَلك بعد قال: قا هو أ له قال : فَحَدَنهُ عن أَنَعَائفَة یر 

يهني عل الإساك عن احديث نشك ساني حی يعبت نالوم وره 
على كل إنسانء والنسيان وارد على كل إنسان» ولا يعدٌ هذا من كتم العلم؛ لأن هذا المراد به: 
التثبت في العلم. 

- 

ّل اَم ملم کلنہ: 

كاه .ا اح بن تی حا تن جم دا شيك عن مدن اني 
عن قب نت م سَلعةقالٹ: ٦یي‏ بل خیب لكام ليتع الذي امب 
يذل عَلَىّ. كَالَ: فَقَالَتْ عَابِنَةٌ 0 7 مول اللہ پل أسنوَة؟ قَالَتْ اْرالي لَبِق 
قَالَتُ: يار سول الله إن سال يذ ځل علي هو َل في تفس بي لبف تيء NES‏ 
الله يك رْضِهِيه حَتَى يَدْحُلَ عَلَيكِه. 

لکن جواب عائشة المقصود به: أن إرضاع الكبير مُؤِّْ وكانت عائشة حا ليس بها لسبن؛ 
لكنها تأمر أخواتها أن يُرضعن من تريد أن يدخل عليها فتكون خالةً له. 

وفي هذا: دليل على التأسّي برسول اللہ يكل ونِعْمَ الأسوةٌ هو؛ لأنه يلا مل أسوة. 

وفيه: دليل على أن الأصل عدم الخصوصیة لکن هذا الحكم هو حكمٌ حق في حد ذاته» لکن قد 
يتوهم واهمٌ العمومٌ وهو خاص أو الخصوص وهو عام» فكثير ما ترون من العلماء عند المناظرة 
يقولون: هذا حاص بالنبي كلك هذا خاص بفلان: وهذا يحتاج إلى دليل» كذلك -أيضًا- العسوم مع 
مقتضى التخصيص يحتاج إلى دليل» فالصّواب: اتباع الأدلة العامة عامة؛ والخاصة خاصة. 

وفي هذا: دليل على جواز الإنكار على من هو أفضل أو التنبيه. 

ووجه ذلك: أن عائشة أفضل من أم سلمة وأعلم ومع ذلك ذگرتھا. 

وفي هذا: دليل على حسن أسلوب الصحابة» حيث قالت: ما أُحبٌ أن يَدخل عل وم تقل: ما 
أحب أن یدخل عليك» وهذا من تمام الأدب؛ لأنها لو قالت: لا أحب أن یدخل عليك» لصارت 
كأنها فوق عائشة» وكأنها تنکر عليها إنكارًا مباشرًاء ولكن تلطّفت بالأسلوب. 

فيستفاد منہ: أنه ينبغي للإنسان أن يتلطَّف في أسلوبه لاسيما في خطاب من هو أكبر منه شأنًا. 


7 نان : 

27 .)وني ابو الاجر ارون سعد وید ای -وَالَْظَارُونَ- قالا: دن 
وخب أَخبرني ومنو کي عن أب قل سمت حمَيد ن نافع ُول: سمغت رب نت ابي 
سَلَمَة تتقول: و سن او IE‏ قو مول لِعَائقَةً :رالو ما تعيب تفي أَنْيرني العام قد 

50 منتَغتى عَن الرَضَاعَةٍ .اڭ :لم قد رڈ رش ہش :یا 
بل رق ایل َل ین ريسيو قَالَے: َال رَسُولُ الم ة: 
«أزضميه». فَقَالتْ :إت دو لخي فقال: ٥أض‏ وه بَلْهَبْ ما في وَج بي حُذَيَْة» . َقَالتٰ: والله تا 
عرف في وجو آبي حُدَيقة. 

2 نی هذا: قولها : قي اشتغتى عَنٍ الرَصَاعَة؛ إشارة إلى أن الرضاعة المحرمة هي التي لا 
يستغني عنها الرٌاضعء و هذا معنى قوله و : إا الرضاعة من المَجَامَة . 

52 قرلها: هدو لِحْية» هل فيه دليل على أن اللحية تدل على البلوغ؟ 

الجواب: لاء اللحیة ما هي دليل على البلوغ؛ لأنها قد تنأخر كثيرًا عن البلوغء وقد تتقدم عن 
لکن الغالب أن ذا اللحية يكون بالغا. 


7ق ہے 
تم َال الام مسل 5 جاه : 
)١٤١١( -۱‏ حي عبد لِك بن تعیب بْنِ اللي حي آبي عَنْ جَدّي حَدّلِي 


یل بن کال ن انی یجاب له قل: أخبرني او مان د لبن َع أرب نت 
آي سَلمة خی کل تہ سے سر ہش :ابی ساب زوج ال أن 
بدن عَلَِأحَنَ يك ارصاق ناف ة: الل َاتری هَذٍَكَارُخصَة أَرْخَصَهَا رَسُولُ 
الله ول ایم حاص )هوبال ين حَد يذ لَضَاءةٍ وَلَارَائيًا. 
هذا فيه: ہد رہ موی رأى الجمهور أن 
رضاع الكبير لا يؤثر 
وفيه: عر للشو امس تجن اسع فسن مح تكس 


حيث الدليل» وذلك أن سا م موی أبي حذيفة قضيته قضية حرجت عن العموم؛ وكل ما خرج من 


)١(‏ أحرجه البخاري (۷١٦۲))ء‏ ومسلم )۱٥٤٤١(‏ من حديث عائشة طأكها. 


سکاب الرصاع کڈ 


العموم, فإنه يجب أن يكون خروجه خاصًا بمثل الصورة التي خرج بها؛ لأن الحكم في غيره 
خاص بالصورة التي خرج بها عن العموم؛ لأن الأصل أن العموم محيط بجميع صوره فإذا 
خرجت صورة منه» فلابد أن يقيد الخارج بمثل ما خرجت به هذه الصورة» ونحن إذا طبّقنا قضية 
سالم على عموم الناس نجد أنها خاصة بە؛ أي: بمثل حالته» نحن لا نؤمن أو لا ثقر أو لا نعترف أن 
هناك أحكامًا تخصٌ الرجل بعينه لعينه» بل لوصفه : والوصف الذي استحق سام أن يكون به ابن 
لزوج أبي حذيفة لا يمكن أن يوجد الآن » والصواب مع نساء النبي َة دون عائشة جنضها. 

مسألة: وهل يقاس على هذا الحديث مَنْ قام بالتبني في غير الإسلام» ثم دخل في الإسلام؟ 

الجواب: لاء لا یقاس عليه؛ لأن التبني في غير الإسلام؛ مَنْ قال إنه حلال؟ أما إن كان نكاحًا 
غير صحيح في الإسلام لکن صحیح في شریعتهم» فهم یقرون علیه» إلا إذا كان في حال الإسلام لا 
تحل له المرأة. 

ع8 
قال الإِمَامْ النووي کتللہ: 
(۸) باب إِنَّمَا الرْصَاعَه مر الْمَجَاعَة 

تم َال الإمامُ ملم کانۂ: 


ہے ا 


۲- (1400) حَدَلَنَامنَدْن لسري حلا و الأخوصرء ْمَك بن أي ال عَنْ 


٦ 


رص بر بصھ 


بيه عن مروت قالَ: قَالَتْ عَائِنَة: کڪ ہیر وو اء اض بيك 
عل رات القصَبَ في وهو قَلَت: قلت :يا رسو الله إل أي ون الرَضَاعَةٍ. قالے: مقال: 
١انظرنَإِْوَتَكُنَّ‏ من ارصاق ك الرَضَاعَة من اماه" . 

في هذا الحديث: دلیل على شدة غير الني يق وهذا أمر مسلّم به حتی قال الني هة لسعد 
بن عبادة: «ألاَمْ تَعْجَبُونَ من رسع والڈ إنّي لأغيرٌ من سمي وال أغيرَنّي»؛ لأن سعدًا لتت 
قال: دوك الا لو رات سافن اماق اس أن ارس نت رھ تاس و قز 
مصفح» فقال :1۱لا تعجر تَعْجَبُونَ من عَبرة س وال نی لأغيرٌ من سَعْبٍ وال أخيْرَنّي1", 
فهنا غضب الرسول ,91لا لما رأى رجلا عند عائشة. 


.)۲٦۷( أخرجہ البخاري‎ )١( 
.)۱٤۹۹( ومسلم‎ »)1۸٤ 0 (؟) أخرجه البخاري‎ 


وفيه ہے وہہ 
وفيه دليل على: تحريم مُخلوة الرجل الأجنبي بالمرأة؛ لغضب النبي بلا من ذلك. 
وفيه دليل على: ما أشرنا إليه أوا: أن الرضاعة المؤثّرة هي التي تُغني من المجاعة وهذا لا 


يكون إلا في الححولين ونحوهما. 
حم وو 
م قل الاِمَامٌ مسلم كانه : 


ور Or Se‏ ہے کے ار 


) ..) وَحَدَهُ 0 لکا د بن عقر وَحَدَا مد لن 
مَعَا ف لتا اي الا جَويعًا: تاد شنح رَحَذ پو برب آي َيه حلا وح حلي 
سی س سید سی دی ہے رھ حا 
حُْسَيْنٌ الجَعْفِيٌ عن كلهم »عن شعت بن أي الشَّعْنَاءِ نأي الأخوّص كَمَغْنَى حدیۂ یه 
HEE‏ من الْمَجَاعَة1. 
وهذا فيه إشكال؛ لأن في الحديث قال: «مِنَ المَجَاعَةاء 40 ار دَضَاعَةٌ من المَجَا لمَجَاعَة» اللهم 
إلا إن كان من المتابعات؛ لأنه قال: وحدثناه محمد بن المثنى وابن بشار قالا: 00 
جعفرہ ثم قالوا: وحدثنا عبید اللہ وحتى لو قلنا هذا فإن فيه إشكالًا !! 
حموووہے 


(۹) باب جَوَازَْطْءِ الْمَسبِيةَ 
7 غد الامْتِبراء إن كَانَ کا كوج الْمَصَعَ نگا حًا بالشبٔي 
ثم قال الإِمَامٌ مہ ملم كزلنة: 


7 7 رھ ہے و اسه سس 


۳- (١٤٤۱)عَنَک‏ عد لبن عُمر بن مسر القواریری حَقا بز ریم حلا 

سيد بن اي روي عَنْ تاك عَنْ صالح آبي الخليلء َنأ علق لاو ڪَن ابی بد 

الخُذْرِيٌ؛ أ رول اللہ يوم تین بعت جا َى َوْطَاس موا عَدُوًا َقَائلُومُم هروا 

لین تی ھم تہ کا اتا ین أضحاب رئول ل کوان وا بهن ناجل 

تو ات ار لَه في ديك (و رامش کٹ ملسا إل مام 
بے ات ید آيٰ: هن لَك حال | ل إا انقضّت عِلتهَن. 

© قوله: فوَلْنحْصََنث مالسا ٭4؛یعني: المتز وجات فهذا أحد المعاني للمحصنات» 


تاب الج ک3 


ولها معنىّ آخر: وهن الحرائر» كما في قوله تعالى:لاوَمََلَْيسْتَِم منطو ل آن حك 
المخصّكت الْمزیکتِ كت € [التكثلة:٠].‏ ولها معنى ثالث: وهي العفيفات» كما في قول الله تعال: 9 
الب مورت اص کت لتك آلمز مت لی لذن وَالكِرَ € 1انثلد:۴٢].‏ والذي يعين المعنى هو 
السياق» وقرائن الأحوال. 

ل وقوله: «إذا القَضَتْ عِدنهُنٌَ. هنا لا عدةء بل هو استبراء لکن عبر عنه بالعسدة لمشابهته 
اما في تحريم وطء المستبرئة كالمعتدة» والمستبرئة إن كانت ذات حيض فبحيضة واحدة» وإن 
كانت حاملا فبوضع الحملء وإن كانت مما لا يحيض فبمضي شهر. 

وقال بعض أهل العلم: إن من لا تحيض لا تحتاج إلى استبراء» لعلمنا ببراءة رحمهاء وهذا 
هو القول الراجح. 
تكدددي 


ار .اود سے 


مس رہل 
-٤‏ (...) ودنا اپو بَكرِبْنُ أي َة ومح بن الى وشار الوا حَدَتَ عَبْدالأَغْلَی 


عَنْ عي عَنْ ناد عَنْ بي الحیلِ؛ دعقم نهاري 8 مي حَذّت أ اسم لحري ح1 N‏ 
تی اللہ َس بوم تن سترية. ۔ بِمَعتی حل ديك عیمی یڈ رتنم قيرفل ا 


گم هلال لک وليك ا فقت تی 

(. ..) وَحَدَنِيَحَى بْنُحَبيب الْحَارِئي» حَدَكَنا خاد -يَخني: ائْنَّالْحَارثِ- حَدََّنا شعبف »عَنْ 
قََاَ بهذا الإستاد تَحوه. 

٥ك(‏ .) ولایو تی ب يب لاني عََکا ابن لارو حدقا تن عَنْ 
تاد عَنْ آي الخليلء عَنْ يي سيد قال کک وطس لَه زو وُو 7 
۳ ا السا إ لماکت نسمک ٠٢:‏ 


عه 


) )دكي خیب عیب لک کاڈ جئی: ای رن علا سیل زک 
بهََاالإمثتادِتحوہ. 

في هذا الحديث فوائد منها: بيان أن القرآن الكريم ینزل ابتداۃ وبسبب» ومعرفة سبب 
التزول يعين عون تامًا على معرفة المعنى؛ وله ذا ينبغي للإنسان أن يعرف سبب النزول حتی 
يستعين به على فهم المعنى» لکن سبب النزول أحيانًا يُصَرَّح به فيقال: كان كذا فنزل كذاء وهذا 
واضح» أو يقال: سبب نزول الآية كذا وتارةٌ يحتمل. 


5 ےت 
السبب؛ فلذلك السبب ينبغي أن يُعرف تاریخ نزول الآية والسبب. 

ومنها: إثبات ملك اليمين للسبي؛ وأن نساء الكُقَار إذا وقعن في إيندي المسلمين بالمقاتلة 
فهر سباياء لکن المقاتلة؛ لتكون كلمة الله هي العلياء وأما المقاتلة؛ لتحرير الوطن فإنه لا يستباح 
بها النساء؛ لأن مجرد تحرير الوطن لیس في سبيل اللہ إلا إذا قصد الإنسان تحرير الوطن من الكفر 
ليكون بلد إسلام» فهذا في سبيل الله لا شك. 

ومنھا: أن الجُحَرّم -إذا كانت ملك اليمين حائضًا- إنما هو الجماع وأمّا التقبیل ونحو ذلك 
فإنه لايَحْرْم إلا من خاف على نفسه ألا يملك نفسه من الجماع إذا قبّل فهنا يجب عليه أن يدع 


المباشرة ونحوها من باب تحريم الوسائل. 
وو ہے 
م َال الإمام التووي کنانہ: 
)١ .(‏ باب الود بلفراش وَتَوَفي الشَبهات 
مقا الإمَام مُسْلِم دلئة: 


ع تيس ورج مره 


٦‏ 1400 عاق یی سوب حدقا لے وتک فط ب زنح َي ليتع 
ابن هاب ن عزو ن اق اه قاتي: سرت ور سر 
لام قال تعْ: :انا رول لوان أي م ن آي فاص هة كیا بن انظ إلى سوه 
وال َد بن زَعَة: لا جي تار سُول الله ولد عَلَى فراش N‏ کر ول اله إلى 
َه رای شا ینا بع فقال: :هو َك ا ع الود فراش لاور اجر واي ينها 
سَوحَةبِْتَ رَمْعَقه. قَالَتُ: مر سو قط وم کر محمد بن ومح قولة: :اع . 

هذا الحديث -کم جاء في الترحمة- فيه: : أن الولد للفراش» والمراد بالفراش: من يحل له 
أن یفترش المرأة» والذي يحل له أن يفترشها رجلان: زوع سر سو 
يفترش المرأة. 

رر رای بر ہم نی مو ود سو 
حَكُمَ به لأبيها أنه ابنه» فيكون آنا لهاء والمرأة لا يجب عليها أن تحتجب تحتجب عن أخيهاء لکن الشبهة 


.)۲۰٢۷۳( أخرجه البخاري‎ )١( 


وتاب الج 


سے" 


التي وردت هي الشبه البيّن؛أي: الواضح لعتبة» وهو العاهر الذي وطيء هذه الولیدة: فجاءت منه 
بهذا الولدہ فالآن تنازع الولد الشيئان: 

الشيء الأول: سبب حلال» وهو الفراش: وهو أن هذا الولد وٌَلِدَ من وليدة زمعة وهي 
فراش له. 

والشيء الثاني: سبب حرام وهو الشبہ؛ لأنه صار من وطء حرام من عُھر؛ فهو سبب مُحَرّم 
فبأيهما تأخذ؟ 

الجواب: لا شك أننا نأخذ بالسبب الحلالء لما في ذلك من جفظ الأنساب وعدم ضياعهاء 
ولا نأخذ بالسبب المحرم» لکن إذا وجدت قرينة وشبهة اتقينا الشبهات» فعلى هذا يكون النبي پل 
حکم بأن الولد للفراش: لکن وجدت شبهة تدل على أنه ليس له» فحكم النبي وَل بها اتقاءً لهاء 
وأمر سودة أن تحتجب» فيكون هنا العمل على السبب الحلال» ولكن احتطنا لوجود الشبهة. 

وقال بعض أهل العلم: إنه لیس احتیاطیّاء وإنما هو عمل بدليلين: 

الدليل الأول: الفراش. والدلیل الثاني: الشبهة. 

لکن هذا القول ضعيف جدا؛ لأنه لا يمكن أن نعمل بسببين مختلفي الحكم؛ لوجود 
التناقض إذ إن السببين مختلفي الحکم لا يمكن أن يكون حكمهما متفقاء فإما هذا وإماهذاء 
فالصواب أن الحكم هنا للفراش» لکن لوجود الشبه أمر النبي وَل باحتجاب سودة منه مع أنه 
أخوها؛ لوجود الشبهة. 

ب وني قوله يك: «الوَلدلِْْرَاشٍ لحار الحَجَرٌ'. هل نقول: إن الحكم الآن مركب من 
العلتين؛ بمعنى: أنه إذا وجد فراش وعاهر قدمنا صاحب الفراش: وأنه لو وجد عاهر بلا فراش» 
فاستلحاق الولد يكون له؟ 

في هذا خلاف بين العلماء: 

منهم من قال: إنه كذلكء إذا لم يوجد فراش واستلحقه الزاني وقال: هذا ولدي خلق من 
مائيء وهذه المرأة لم يجامعها أحدٌ سوى هذا العاهرء فيكون الولد ؤلدہ قَدَرَا بلا شك الولد إذا 
جاء من الزاني یقینَا فإنه ولده قدرًا بلا شك؛ يعني: نحكم أنه ولده حُكمًا قدريّاء لكن: هل يحكم 
أنه ولده حُكمًا شرعيًا؟ 

نقول: القول الراجح في هذه المسألة: أنه إذا نازع هذا الحكم القدریٌ حك شرعيٌ» تدم 
الحكم الشرعي» فما الذي ينازعه ويعارضه؟ ۱ 


الجواب: «الفراش؟ وهو الزوج أو السید فإذا م يوجد زوج ولا سيدء فإنه إذا استلحقه 
الزاني ألحق بهءهذا هو القول الراجح. 

مثال ذلك: رجل زنى بامرأة -والعياذ بالله- وملت منه وأتت بالولد وقال: الولد هذا ولدي 
لا أحدّ ينازعني فيه وأنا أريد أن یکون ولدي وأنفق عليه وأرث منه ويرث مني, وأأدّي عنه الدية 
ويؤدي عني» ولا يضيع النسبء وليس له منازع؛ فما الذي يمنع من هذا؟! والحكم القدري ثابت 
عليه ول ينازعه حكم شرعي. 

ومٰذا: كان قول الجمهور في هذه المسألة قولًا ضعيفًا: وهو أنهم يحكمون بأن الزاني لا 
يلحق بالزنا مطلقًا حتى وإن استلحقه» وقال: هو ولديء وكان ني ذلك مصلحة حفظ النسب 
للولدہ وألا یکون بین الناس مشهورًا أنه ولد عَهْر وفيه مصلحته. 

فالصواب: أنه يلحق. ۱ 

ولكن يبقى النظر: هل يجوز أن یتزوج الرجل الزاني من هذه المرأةء وهي حامل؛ لان الولد 
ولده أو لا يجوز؟ 

الجواب: القول الذي أخذ به الجمهور أنه لا يجوز؛ لأن الولد ليس ولدّاله حتى ولو 
استلحقه» والذي نراه: الجوازء لكننا نراه نظريًا ولا نراه إفتاءً وعملیّا؛ لأنه لو فتح هذا الباب لكان كل 
إنسان يريد امرأة يتزوجهاء يزني بها ثم يتزوجهاء وهذا سهل لأهل العهر -والعياذ بالله-. 

لذلك نمتنع عن الفتوى به وإن كنا نراه نظريًا صوابا؛ لأن هذا هو الواقع. 

وعلى هذا: يكون قول الرسول کل : «الوَلَدُ لراش وَللْمَاهِرِالحَجَرٌ) هذه العلة مركبة من 
جزأين أن يكون هناك فراش وعهُرٌ فهنا إذا تنازع هذا وهذا فالولد للفراش؛ أما إذا لم يكن فراش 
واذّعاه العاهرء وكان قد علم أنه خلق من ماثه» فإنه لا بأس به أن يلحق به» ويقال: الولد له. 

وني هذا دليل على : العمل بالاحتياط كما عرفتم» ومن ذلك أم الزوجة من الرضاعق جمهور 
العلماء على أنها حرام على الزوج بنت الزوجة من الرضاعة» وهذا إذا رضعت قبل زواجه منهاء 
وأما إذا رضعت بعد زواجه من المرأة فهي ابنته» ولا إشكال في هذا. 

لكن إذا كانت قد رضعت من هذه المرأة من زوج سابق» فهل تحرم هذه البنت على زوج الأم؟ 

الجمهور قالوا:نعم تحرم» والراجح : لا تحرم» لکن هل يجوز أن يتزوج بہا؟ 

نقول: هو يجوز لا شك» لکن نظرًا لقوة الخلاف ينبغي ألا يتزوج احتياطاء إلا إذا م يبق من 
بنات آدم إلا هذه المرأة» فحينئظٍ للضرورة نبيحها له. 


تاب الج یں 


u سس‎ 


0-0 


ثم قال الإمَامُ م ميم ننه : 


لكيس ر بورهو 0 هدوف کے 2٤‏ کے تيم وک و 
(. تاتون مور وأو برب أي ةرو اف قاو حدثنا سفیان بن 


ل موا Be‏ 


ينح و حدلتا عبد : 


ر 


بن حْمَيْنِ برا عبد ند لق امم یلاخ حٍ الزخري بهذ لإشتاد 
اتوہ تما رن يفي حَدينه]: الود ِنْفرَاشِ» ولَمْيَذْكرًا: : «ولِْمَاهر الحجرا. 

بج قوله: «الوَلد للِْراشِ» سبق الکلام فيه وبیان هل هذا عام أم في محل النزاع؟ وبا 
الصواب أنه نی حال المنازع» وأما قوله:« لِلْمَاهِرِ الحَجَرٌ فقيل المعنى: أنه یلم حجرّاء وهو كناية 
عن رد قوله» وقیل : المراد للعاهر الحجر؛ يعني: الرجم إذا كان ٹا 

ويؤيد الأولء أن قوله: «العاهر» يشمل: البکر والثيب» ويؤيد الثاني: أنه محمول على الحقيقة؛ 
لأن وضع الحجر في الفم شيء بعيد حقيقة» ولكن المراد هو: رَد قوله. 

وإن قیل: إن المعنيين صحيحان فلا بأس؛ يعني: أن للعاهر الحجر؛أي: الرجم بالحجر إذا 
كان ثیبّاء أو للعاهر الحجر؛ يعني: أنه يلقم حجرًا في فمه» وهو كناية عن رد قوله حيث ادعى أن 
الولد ولده. 

BSCE 

ما الإمام ملم يكآئة: 

۷- - (1408) وَحَقي محمد بْنَافٍِوَعَبدٌ بن ميد قال ان رام حَدَتَاعَبْدالرزَاق 
آخرتا غر خی زی نان لیب وي سملم ن بي هرر أن زسضول الله ال: 
«الوَلد ِلِْرَاشِء وَلِلْعَاجِر الْحَجَرٌا''. 

(. .) وََذَ سد بن مور ویر بن زب وَعَدُالأخلى بن دوعر دالوا 
حا سيا عن الزخري أبن َنُْور َقَل: دن یب ETE‏ 
عَنْ آيي سَلَمة َو عن تعب ن يي هُرَرَةوَقَال وير عنس ويو أو: عَىْإٍي سَلَمَة انم أو 
لاء عَنْ آي هُرَيْرَةوَقَالُ عَمرو: عَدَا انت الزخري ن تيد واي ومر 
عَنْ متعبد أو أبي ملم مره عَنْ سبي عَنْ يي هرر ن ال پل وغل > حَدِيثِ مَعْمَر. 

وهذا في الحقيقة يشبه الاضطراب في السندہ لکن يقال هذا الاضطراب لا يضر مادام أصل 
الحديث ضحيحًا بلا اضطراب. 


(۱) أخرجه البخاري (۱۸۱۸). 


)١ ١)‏ باب العمل بإنكاق الْمَائِف الول 

ال الِمَام ملم تتلنہ: ۱ 

)١409( -۳۸‏ حَدَنَايَشَى بن خی وعد بن رُم قَالا: آخبرتا ليبح وَحَدَلا يئَة 
سی حلا عن این هاب عَنْ ڪُر عن عَاَة؛ آنا الت :إنَّوَسُولَ الله ادل 
لي رورا برق سار جه تَقال: :داع ری أ نمطا إلى رند بن حار وسات بن 
َيْد؟ فقال: إن بعص ولاقام لین بض . 

- ...)9= تي نرو اا ويي عزب واو بكر بع ي َي ولط لعو - 
قَالُوا: : حا ميان ڪن لهي عَنْ روه عَنْعَابقَة الت : دل لير سول اللہ تم 
مَسرُورَاء فقال: جا مال لير ئآ رامذ ي دح على أسَاةوَرْد عابي ین 


د ملا مه 


طا ءوسا وتدت آَفْنَاُ)؟ فَقَال: نّم الم بَعْضْهَا مِن بَعْض». 


2 وي 


-(. وکا منوب أي زاجم خاک واو ن سني ن ہی میں 
عَنْ عَائِسَةً فَالَثْ :مکل قَائِفَ وَرسُول ل لہ و اود سام بن ربد وريد : بن حَارِنَةَ مُضْطجِعَانِ 
َقَالَ: نَمَو الاقام بَْضهًا ين تفض. سر بدك الي كه و اجب وبر بهِعَائِقَة. 

...)خی حَرْمَلة یز بی اغ ووب يني ونح رع ی حب 
َعبرَنَاعَبد لاق ارتا مَمْمَر واب + جج مل عَنِ لزهْرِي هنا الإسْناد. تى عَدِیٹهم. 
وَرَادفي حَدِيثيُونْسَ وَكَانَ جر قائِقا. 

هذا الباب له صلة بالباب الذي قبلهء وذلك أنه عند اشتباه الأنساب يرجع إلى قول القائف 
بشرط أن يكون عدلا مجرَّيًا بالإصابة. 

والقائف: هو الذي يعرف الأنساب بالشبه» وكانوا معروفين في الجاهلية في قبائل معينة منهم 
بنو مُدلج » فإنبم كانوا قافة وكان أسامة بن زيد وأبوه زيد مختلفین في اللون؛ أما أسامة وني اسمه 
السين فهو أسود وأما زيد فهو أبيض؛ وكان المشركون بُعرّضون بالإنکار؛ أي: : إنكار أن يكون 
أسامة ابا لزيد ووجه الإنكار: اختلاف اللونء لكنه لا غرابة في ذلك؛ لأن أم أسامة كانت حبشية 


ا فة بن 


.)٦۷۷ ١(يراخبلا أخرجه‎ )١( 


کاب لزاع ان 
سوداء فكأن عرقھا جذب ولدهاء وحتی لو کانا أبيضينء فإنه لا عبرة باللون ولا بالشبه؛ فلعله 
نزعه عرق كما قال النبي كف لکن المشركين يريدون أن يأخذوا على رسول الہ ية كل شيء» 
ومعلوم صلة زيد بن حارثة وابنه أسامة بالنبي وَل الصلة هي: أن الرسول َة قد تبنى زيدًا وهو - 
أيضًا- مولاه» وزيد كان عبدًا لخديجة فوهبته لرسول الله یه فكان عبدًا له فأعتقه» وكان يحبه 
النبي وق ويحب ابنه أسامة؛ والمشوكون بريدون أن يتتقضون الرسول يك في كل شيء؛ فمر بہما 
مُجَزْرٌ وهما مضطجعان قد غطيا رأسيهماء ول يبد إلا أقدامهاء فقال: إن هذه الأَقْدَام بعضها من 
بعضء فَسُرٌ بذلك النبي يق لا لأنه كان في الأول شاكًاء ولكن إذا شهد قائف: ومعروف في 
الجاهلية أن القافة شهادتهم مقبولة »فإن ذلك ازدياد ثقة سر بذلك. 
ففي هذا الحديث: دليل على العمل بقول القائف. 
وفيه - أيضًا- : أن السرور ہما يكون سيا له من طبيعة البشرہ ومن خُلق النبي گل 
وفيه: بيان مقدار منزلة عائشة نا من النبي و لأنه لما سمع بهذا الخبر أتى إليها 
وأخبرهاء مما يدل على علوٌ منزلتها عند النني با 
لكن متى يعمل بقول القافة؟ 
فالجواب: عند الاشتباه» وني هذه القصة لو قال قائل: لا حاجة لذلك؛ لأن أسامة بن زيد ابن 
لزيد بلا إشكالء قلنا: لکن تعد البينات من الأمور المطلوبة التي يزداد بها ثبوت الأشياء. 
ARES‏ 


(۱۲) بابذ را تَسْتَحِقهُ الْبِکز 
الب م إاقة لوج نق عَقِبَ الرقاف 
م الام می يلنة: 

١-(ہ RAO‏ ةبح تقوب نن تراهم ولط 
لأبي بكْرٍ- كَانُوا : تَا تی بن سعد سی عَنْ فيان عن حو بن أي بره عَنْ : بد الَْيكِ ناب 
بخ بن بد و تس یں صا نم مهسو لَه ںا 
سَلََة اَم نَا كلانه وقال: َس بب می فلك مرن ونت سنت ليه اذست آي 
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هذا الحديث يدل على: أن الثيب يقيم عندها الزوج ثلائة أیامء ثم إن شاء خيّرها بين: أن 
يتمها سبعة أيام ولكن يسيّع لبقية النساء» وبين أن يقطعها ویقشم النساء ليلة ليلةٌ حتى يرجع إليهاء 
والغالب أن المرأة تختار: أن يتوقف بعد الثلاث: ويقسّم بعد ذلك» لکن مع هذاء الخيار للزوجة؛ 
لأن النبي بل خيّر أم سلمة» وربما تختار أن يسبع لها إذا كان ليس لها إلا ضرة واحدق فهنا قد 
تختار التسبيع إذا كانت تصادف عادة حيضها أيام قسم الضرة» فھنا قد تكون من المصلحة أن 
ترجح التسبيع. 

وعلى كل خال: : مادام الخيار لها فهي ستختار ما هو أنفع لها. 

وفيه - أيضا-: سن خلق النبي پل حيث طيّب خاطرها بقوله: :إت يس بك عَلَى أَمْيِكِ 
هَوَانٌُ» حتى لا تظن أنه ترك السبع ليال لشيء في نفسہ فينبغي للإنسان أن يطيب قلب صاحبه بما 
يخشى أن يكون فيه حرج له. 


نم ا الإمَامُ مسيم ة: 

(...) خدثتابخی بن یی ى قال: َرَت علَى مالل عَنْ عب ال ن يي بي عَن عبد 
امَك بن بي بكْرِبنٍ 2 عَبدِالرَحْمَنِ عَنْ / أيه رسو الله ول ین روج مسَلْعَةَ وبحت 
عِنْدَهُ قال لَهَا: ل یت لت سيِنْتُ عِنْدَكِ ون شت قَلَلْتُنُمَكْرْتُه. 
قَالَ: ثلث. 

(. ..) و حلا َد الله بن مسْلمة قتي کنا سهان -يَغْفِي: ابن بكّال- عَنْ عبد الرّحْمَنٍ 
بن حم عن ب لِك بن يي بي عن آي کین عَبْ الرَحَمَن رول الہپ جيرج 
مس تس ور :إن شِنْتِ 5 زِشّكِ 
اسك به بكر سبع عم وليب تَلاثْ). 

(. عبض لی فو گر رة عن ند لخت نر فو گا شد 
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ك-( ..) دی ابو کیب تد ن العلا دنا حفص -يَخني : : ابْنَ غِيَاثِ- عَنْ عَبْدِ 
لاجد نَع عن ب بخر نب لخن بن حار نن اه نكر رشو 
سح سے ل 


الله و روجا وَدُکر ياء هذا فيه قال: ۷إِنْ شِفْتِ نع لَك اسح ملائ ِن سَبِمْتٌ لَك 
سَبّمْتُ ليسائي». 


كاب الکاج 5 

هذا السياق الأخير فيه: حدثنا عبدالله بن مسلمة» والظاهر أنه من كلام أبي بكر بسن عبد 
الرحمن؛ لأنه لم يقل: عن أم سلمة؛ولهذا قال: (إِنْ شِنْتِ ردنك وَحَاسَبُْكِ يواه هذه اللفظة لم تكن 

من النبي َة لكنها من أبي بكر بن عبد الرحمن» وهذا من آلاف الشواهد على أن الرواة يروون 
الأحاديث بالمعنى. 

8C 
قل اعم نين ھ0‎ 

لمك )۱٤١١-‏ حلا یخی بن یخی مرن هدي ڪن حا عن آي سم ِن 

مالل :اروج ايخ عَلَى اليب أا ندا بم َو يبَعَلَى الِكْرأَنَامَعِنْتَمًا 
تلاگا. قال حَالِد: وَلو قلَتُ: نه رَه لصفت وَلَكِ قالّ: الس کَلَِكَ'''. 

في هذا دليل علی: أن الصحابة يفرقون بين قول القائل: من السنةہ أو السنة كذاء وبين رفع 
الحديث» وذلك أن السنة إذا قال الصحابي: السنة كذا أو من السنة كذا فهو مرفوع حُكماء ولیس 
مرفوعا صريحًاء ما إذا قال: قال النبي َة فهو مرفوع صريحًا. 

وني هذا الحديث: دليل على التفريق بين البکر والثيب: أن البكر يقسم لها سبع والثيب 
ثلاث ووجه الفرق بينهما ظاهر: 

أولا: أن البکر أرغب للزوج من الثيب» فأمهل له سبعة أيام؛ ليقضي نهمته. 

انيًا: أن البكر تستوحش من الرجل؛ لأنها بكر أكشر من استيحاش الثيب؛ لأن الثيب قد 
تعودت؛ لهذا مُدَ في البكر وقُصِرٌ في الثيب وهذا مما يدل على حكمة الشرع حتی في معاملة الخلق» 
كما أن الشرع حكمة في معاملة الخالق. 

وهنا مسألة أخرى وهي: لو كانت البكر قد تزوجت من قبلء ولکن لم تفض بکارتھاء فهسل 
هذا الحكم باقی أو لا؟ 

الجواب: الحكم باقٍ؛ لأنها لا تزال بكرّاء فلو كانت ثيبًا بزنا -والعیاذ بالله- أو بوطء الشبهة» 
هل یثبت لها حكم الثيب في أنه يقيم عندها ثلانًا؟ 

الجواب: نعم؛ ظاهر السنة هذا؛ لأنها سواء كانت ثيب بزوج أو سيد أو كانت ثيبًا بزنا أو بوطء 
شبهة؛ فإنه يقيم عندھا ثلانًا. 


.)0715( أخرجه البخاري‎ )١( 


ل لسار تانب 
جام صا و و ا 
لجان 0 ین 7+0 


م ا الما ملم ناه : 

6-( .حلي نی ری حك د رق من فاك عن وب واو 
EE‏ :من اسه نيقي يم عند ابر سَبْعًا. قال خَالِدٌ: وَلَوْشِنْتٌ 
قلت قُلْتُ: رَقَْه إلى الي ل 


<-8وو ہے 


)1١(‏ باب اَی ارجات 
َبََانِأَنْ السنّة آنْ تَكُونَ ِكل اح : تلم يو 

م قا الام ملع يولنة: 

5 - 11710 حلا وبکر نأي ی ذبن سو حَذَْ سان بْنُ الْمُغِيِرَق 
نابت عَنْ انس قا: کان اَی ود لع لو كا إا قيهن لا هي لی امزآ الأولى 
ا عون اٹ وب تنا 
نها فقاّت: َو زَیتَبٌ ب. کف الي ةينه اوتا حى امتَكَجَاء وَاقيمَتِ الصا قمر أو 
ےت 2 َس أضوَاتهم» ققال: اخوج ار ول إلى الصا وَاحْتُ فی أَفوَاجِونَ 

E A 7۰‏ : الان يَقَضِ سے ام 
شا 2000000100 تَصْئَعِينَ 

قال الإمَامُ النووي ناه في شرع صَحِٔح مُسْلِم) ( ۰ء ۳ 

أما قوله « يسع نِسْوَةِ) . فهن اللاتي توفي عنهن بيا وهن عائشة وحفصة وسودة وزينب وأم 
سلمة وأم حبيبة وميمونة وجويرية وصفية -رضي الله عنهن-. ويقال: نسوة. ونُسوة بكسر النون 
وضمها لغتان» الكسر أفصح وأشهر وبه جاء القرآن العزيز. 

وأما قوله: َكَانَإِنَا قيهن لايتتهي إلى راا وى إلا في تشع۹ء فمعناه بعد انقضاء التسع. 

سد ا 0 

وأما قوله كر بَجْتَعِمْنَ گل ليْلَِ...إلى آخره»» ففيه أنه يستحب للزوج أن يأتي كل امرأة في 
بیتھا ولا يدعهن إلى بيته» لکن لو دعا کل واحدة في نوبتها إلى بينه كان له ذلك وهو خلاف 
الأفضلء ولو دعاها إلى بيت ضرائرها لم تلزمها الإجابة» ولا تكون بالامتناع ناشزة. بخلاف ما إذا 
امتنعت من الاتیان إلى بيته؛ لأن عليها ضررًا في الإتيان إلى ضرتہاء وهذا الاجتماع كان برضاهن. 


کاب اَل 2 

وفيه أنه لا یأتی غير صاحبة النوبة في بيتها في الليلء بل ذلك حرام عندنا إلا لضرورةٍ بأن 
حضرها الموت أو نحوه من الضرورات. وأما مد يده إلى زينب وقول عائشة: «هذه زينب» فقيل: 
إنه لم يكن عمدّاء بل ظنها عائشة صاحبة النوبة؛ لأنه كان في الليل وليس في البيوت مصابيح. وقيل: 
كان مثل هذا برضاهن. 

وأما قوله: حَتّی اسْتَحَبتَاه فهو بخاءِ معجمة؛ ثم باء موحدة مفتوحتين» ثم تاء مثناة فوق. من 
السخب: وهو اختلاط الأصوات وارتفاعهاء ويقال أيضًا: صخب بالصاد هكذا هو في معظم 
الأصولء وكذا نقله القاضي عن رواية الجمهور. 

وفي بعض النسخ «استخبثتا» بثاء مثلثة؟ أي: قالتا الكلام الرديء» وفي بعضها «استحيتا» 
من الاستيحاء. 

ونقل القاضي عن رواية بعضهم «استحثتا بمثلئة ثم مثناةء قال: ومعناہ إن لم يكن تصحيقًا أن 
كل واحدة حثت في وجه الأخرى التراب. وني هذا الحديث ما كان عليه النبي من حسن 
الخلق ومُلاطفة الجميع.اه 

في هذا الحديث: الرسول يك مدّ يده إلى زینبء يظن أنها صاحبة الليلة. 

ووجه ذلك: أن البيوت في ذلك الوقت ليس فيها مصابيح وإضاءة تعرف. 

وهذا الحديث فيه فوائد: 

منها: جواز الزيادة على أربع نسوة في حق النبي َل وأما الأمّة فلا تزيد على أربع؛ لقوله 
تعالى: فانک و ماطاب لكي و اليّسا ممق مى ولك وَريمَ 4 [الكقلة:؟]. وكذلك جاءت السنة في حديث 
غيلان الثقفي أنه أسلم على عشر نسوة؛ فقال النبي پٹ کل : «اخْمَر ینم رعاو قارف البَوَاقي". 
والنبي ب له خصائص كثيرة في النكاح» ولهذا ذكر الفقهاء هاف خصائص النبي الا في باب 
النکاح؛ لان أكثر خصائص الرسول ,َكل في النکاح وما یتعلق به. 

ومنها: أن الأفضل أن یقسم للنساء على كل يوم؛ ووجه ذلك في قوله :لا يتتهي إلى المَرَأةٍ 
۱ وی إلا في شع فإذا كن تسع نسوة وقسم لهن على كل يوم انتهى إلى الأولى عند تمام النسع؛ 
ولكن لو رضین بأن یقسم لھن على لیلتین لیلتین: فهل له ذلك؟ 

الجواب: نعم؛ لأن القاعدة: أن كل حق لآدمي على وجه الخصوص له أن يأخذ به؛ وله أن 


)١(‏ أخرجه الترمذي (۱۱۸۲)ء وابن ماجه (۱۹۵۳)» وأحمد (۲/ ۱۳) وغيرهم من حدیث ابن عمر ك 


یسقطہ لکن لو أجبرنه على ذلك فهل يلزمه؟ 

الجواب: لاء لو قلنا: إنا نريد أن يكون القسم كل ليلتين ليلتين» ولكنه لم يرغب في هذاء فإنمن 
لا يجبرنه على ذلك؛ لأن الأصل أن يكون القسم يومًا ويومًا. 

ومنها: جواز اجتماع الضّرات في بيت واحد؛ لن نساء النبي ال كُنّ یجتمعن في بيت واحد 
وفي بيت التي يأنيهاء فان اخترن أن يجتمعن في يوم واحد عند أكبرهن سنًا أو أوسعهن علمًا أو 
أقراهن دياه فهل هذا جائر؟ 

الجواب: نعم جائز» بناءً على القاعدة التي ذكرناها الآن : أن کل حق لآدمي على وجه 
الخصوص فله أن يأخذ به وله أن یترک ولکن لو أردنا أن يلزمنه» وقلن: يكون الاجتماع عند فلانة. 

, قلنا: لا يجوز وله أن يمتنع؛ لأنه یقول: لا أريد أن أتكلف فأخرج من بيت التي اجتمعت فيه 

النساء إلى المرأة التي لها الليلة. 

ومنها: بيان ما كان عليه النبي گل من شَظَفِ العيش» فبيته ية یجتمع عليه النساء ولیس فيه 
مصباحء ووجه ذلك: أنه مد يده إلى زینب وهو يريد عائشة 

ومنها: أنه لا يجوز للزوج أن يستمتع بشيء في زوجاته اللاي ليست الليلة لهنٌ. 

ووجهه: أنه لما قيل له : هذه زينب. کف يده. 

موم سارہ ل وت 
ولكنه لا يريد أن یستمتع إلا بعائشة مثلا. 

a‏ یستمتع بكل واحدة ولوفي يوم الأخرى فلا بأسء ولهذا كان 
النبي بك يطوف على نسائه بعشل واحد. 

ومنها: ما يكون بین الضرات من المشاجرة والمخاصمة حتى وإن كن أفضل نساء العالمین؛ 
كما حصل بين زینب وعائشة ٹڈ 

٠‏ ومنها: أن من طرق فك المشاكل والمغاضبة أن يُغادر الإنسان المکان: فلو رأيت اثنين 

يتخاصمان ویتغاضبان» فقلت: يا فلان اخرج» فهذا من فك المشاكل. 

ووجه ذلك: أن أبا بكر علوائنه طلب من النبي بيا أن یخرج إلى الصلاة من أجل فض النزاع» 
وعدم الاستمرار فيه» ويحتمل أن أبا بكر إنما طلب من النبي ڳا أن يخرج إلى الصلاة؛ لأن 
الصلاة قد أقيمت. 

وهل يؤخذ من هذا الحديث أن إقامة الصلاة ليست إلى الإمام خلاهًا لما قال الفقهاء توف 


وكاب الج ان 

أن الأذان إلى المؤذن والإقامة إلى الإمام؛ لأن الصلاة أقيمت والنبي پل في بيته؟ 

الجواب: ريما يقال ذلك وربما يقال: إن النبي ية جعل علامة للمؤذن إذا بلغته فإنه يقيم» 
وهذا هو الأقرب: والدليل على هذا أن النبي َة لما تخلف ليلة من الليالي حتى ذهب عامة الليل» 
ميقم المؤذن حتى جاءوا ودعوا الرسول ية إلى الصلاة . 

ومن فوائد هذا الحديث: شدّة أبي بكر عططلئنه فی موضع الشدة» والمعروف أن أبا بكر من 
ألين الصحابة عريكةء لکن في موضع الشدة يكون شدیداء وهذا من حزمه «للثينهه ومن حزم كل 
إنسان أن يكون لین العريكة في موطن» شديدًا في موطن آخر ويؤخذ هذا من قوله: «احرّج إلى 
الصَّلَاةِ وَاحتُ أَفُواههنَ الترّاب» لإرغامهن وإذلالهنَ وعدم استعلائهنٌ. 

ومنها: شدة خوف عائشة من أبيها؛ لأنه قد علّمها أنه شديد للخ فيما يتعلق بحل الني يله وح 
لها أن تبهابه؛ لأنه لن لا يغضب إلا حين يكون لغضبه موضع؛ ولهذا ظنت أنه إذا رجع من الصلاة 
فسوف يفعل ويفعل؛يعني: يضرب وما أشبه ذلك ہ لكنه ائه ل یفعلء ولكنه قال لها قولا شديدًا. 

ومنها: أن القول قد يكون أبلغ من السياط؛ لأنه «لئغه عَدَل عن الضرب إلى القول الشدید 
وهذا أعني: کون القول أشد من السٌیاط إنما يكون في شخص حي القلب» فإن بعض الئاس تكون 
كلمة واحدة تخجله أشد عليه من ضرب السيوف» وبعض الناس لا يهتم» توبخه عدة ساعات لا 
يهتم» لکن لو نضربه مرة واحدة اهتم وتأدّب» وعليه قال العلماء مهاه إن التعزیر لا يختص 
بنوع معين من العقوبة» بل يكون فيما يحصل به المقصود من الردع والزجر فمن الناس من يكون 
تعزيره بالضربء ومن الناس من يكون تعزيره بأخذ المالء ومن الناس من يكون تعزيره بالتوبيخ» 
ومن الناس من يكون تعزيره بالإيقاف أمام الناس. 

المهم: أن التعزير لا يختص بنوع معين من العقوبة» بل ما حصل به الردع فهو كاف والناس 
يختلفون في هذا اختلافًا عظيمًا فيُعمل ہما يحصل به المقصود. 

وهل يجوز للزوج أن يستمتع بإحدى زوجاته مع مشاهدة الأخرى؟ 

الجواب: هذا يرجع إلى العرف أنا سمعت رجلا يقول: إنه في بلادهم لا يهتمون بهذا الأمر؛ 
بمعنى: أنه يستمتع بأحدى الزوجتين والأخرى حاضرة حتى إنه ينام في الفراش بين الزوجتینء 
وهذا شيء نادرٌ جذاء لکن یرجع في هذا إلى العرف إذا كان لا بأس به فلا حرج وهذا فيمادون 
الجماع. 

عو کے 


دا و ۸م A‏ 5 7 
ك ا مر٭ و 9و 
لاي جن از دم 


ںہ اک ا 
قال الإِمَام النووي کتلنة: 


)١4(‏ باب جَوَازِ هبَتها نوْبَتَهَاِضْرْتِهَا 

م ا الما مع نلنہ: 
۷-(۱۹۳) لاتا زیر ن خرب حَدَلَنَاجَرير َنام بن رو عَنْ أبيهء عَنْ اة 
قاَٹ: ما ريت انر أحب َي ان أكُونَ في مسلاا ِن سنت زَنْمَة ِن انرَؤفهَا دة 
:ل يرث جَعلتْيَوْمَهاِنْ سول اللہ عا قلتي رو للذ جَعَلتبَرْمي 
مك .كان ول الله ول يفم اة ومين :مها يوم وىة ٠‏ 

في هذا دليل کا قال المترجم:على جواز هبة المرأة يومها لإحدى ضراتهاء والدليل واضح. 

ووجہ الدلالة: أن النبي تل أفرٌ سودة على فعلها » ولم يقل أن هذا غير جائزء وأنك إذا تنازلت 
عن يومك فأنا اجعله لمن شئت» أو أوزعه بين زوجاق؛ فمثآا إذا كنت أقسم لأربع أقسم الآن 
لئلاث فهو جائز. 

ولکن هنا مسألة: لو كان يوم الواهبة لا يلي يوم الموهوب لهاء هل له أن يجعل اليومين 
متواليين؛ يعني مثلا: يوم )١(‏ عند الواهبة» ويوم (۲) عند الموهوب لها هل له أن ينقل هذا الوم 
إلى اليوم الآخر حتى يكون يومان متواليان؟ 

الجواب: نعم؛ يحتمل» لکن أمّا برضاهن فلا بأس» وبغير الرضا یحتمل أن نقول: بأن له أن 
ينقل يومها إلى يوم الموهوب لها من أجل أن يكون اليومان متواليين» وقد يقال بالتفصيل: إن 
علمنا أن امتناع الزوجات من نقل اليوم إلى البوم الذي يليه من أجل المضارة: فهنا لا عبرة 
بمنعهن» وإن علمن أن ذلك لغرض صحيح فلا بأس» وهذا التفصيل هو الحق؛ إذا علمن أن 
امتناعهن من نقل الیوم إلى اليوم الذي يليه مضارة بالتي وهب لهاء فنقول أن النبي يك قال:«لا 
ضُرر ولا ضٍرَارہ'' أما إذا علمن أنه لغرض صحیح والأغراض تختلف ولكل مقام مقالء فهنا 
نقول: يجب أن تبقى الأيام والليالي على ما هي عليهء وهل له أن يرد الهبة؟ 

بمعنى أن يقول: أنا لا أقبل الهبة إذا تنازلت عن يومك اجعل القسمة لثلاث بدلا من أن 
يكون لأربع» هل له ذلك؟ 


.)٥۲۱۲()۲٥۹۳( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۳۱۳ /1( أخرجه ابن ماجه (٤٣۲۳)ء وأحمد‎ )5( 


سنا اساج 


سے" 


نقول: نعم له ذلك فإن قالت: لا أقبل إلا أن تجعله لفلانة فلها الحقء إذارأت أن الزوج صمّم 
على أن يقسم لثلاثة فلها أن تشترط وتقول: إذا جعلته لفلانة فأنا متنازلة» وإلا فأناعلى حقي فلها ذلك. 

ومنها: فقه سودة اء فما أفقه نساء الصحابة -رضي الله عنهن-. 

وجه هذا: أنها أرادت أن تبقى زوجة للنبي پل حتى تكون زوجة له في الآخرة؛ لأنه لو طلّقها 
تكن زوجة في الآخرة. 00 

ومنها: العمل بالقرائن؛ لأن سودة لابد أنها حافت أن الرسول بل يطلّقهاء وإلا فلا تظن أبدًا 
أنها أرادت أن تؤثر غيرها بنصيبها من الرسول بي وهذا شيء مستحيل» لكنها حافت أن يطلقهاء 
فرأت أن المصلحة تقتضي أن تہب يومها لعائشة. 

وہ و ا و ویو 
عند الجميع أن أحب نساء النبي پل إليه عائشة غا 

ال لإمَامُ لنووي تنه في فرح صَجم نلم( 1/1۰( 

قوله: 'عَنْ عَائِمَة َالَتْ: مَارَأَيتُ امْرَآۃ حب لي أن أكون في مسلا خها مِنْ سَوْدَةَبْتِ رَمْعَةً 
من امْرَأة فيا حِدَة «المسلاخ» بكسر المیم وبالخاء المعجمة وهو الجلد؛ ومعناہ: أن أكون أنا 
هي» و ازمعة» بفتح الميم وإسكانها. 

وقولها: «من امرأة» قال القاضي: من» هنا للبيان واستفتاح الكلام» ولم ترد عائشة عيب 
سودة بذلك» بل وصفتها بقوة النفس وجودة القريحة وهي الحدة بكسر الحاء. اه 

يعني: كأن عائشة تمنت أن تكون مثل سودة في القوة والحدة. 

حےوووہے 

ّا الإمام مم علنہ: 

۸-( حلا ایو بکر ب أي َي دنا عبن الوح دتا مرو بت حلا 
ا جو یج سم تہ يك 
3 عن ہشام بهذا الإستار؛ أن وة كبرَثْ. مَعْتی حَدِيثِ جریر وَرَاد في حَدِبثِ ري 
قَال: وکات آول امْر َْتَرَوّجَهَابَمِي. 

في هذا دلیل على: أن ما جاء فی التاریخ أن سودة ا تزوجها الرسول بعد خديجة غلط» 
وأن الصواب: أنه عقد على عائشة بعد وفاة حديجة؛ وأما سودة فهي أول امرأة بني بها النبي يكل بعد 
خدیجة لکن أكثر المؤرخين يقولون: أنه تزوجها بعد خدیجة وهو ليس كذلك بل تزوج عائشة 


کے ___ جا _ہت 
التاریخ؛ لأن المشهور والمعروف عند الناس كلهم أن سودة قبل عائشة. 
ASCE‏ 
قا الام ملم کلنہ: 
۱٤۹9 - ۹‏ کا گر کربب محئ بن لای خاک ی اسا عن متام عن سه عَنْ 
عاي َاّٺ: كنت اعا على التي وَعَبنَأفْسهَُ را را و اش 
فل ر الله کل «ربى من کا نہ وشنو لک من كدوم اَن َرَت ۰۱004 قَالتٰ: 
ُلْتُ: والله ما اُری رَبك إلَامُسَارعٌ لَك في هواك" 
OS ET‏ الات لالس الاي 
فيوصف الله بها ينه وكلمة يسارع ما جاءت في السنة ولا في القرآن» لکن هذا معناه حقيقة: أن اللہ 
ل نل عل نیہ ا الآبات أحيانًا ببطىء وأحيانا بسرعةہ فصفات الأفعال ليس لھا حصر کل ما 
يقع في الكون فإنه يصح أن يوصف اللہ به فيما يكون من فعله تبارك وتعالى. 
O88‏ 


لر 
ثم قال الإِمَام ملم باه 


+-( .حلا بو کر بن أبي سی حا بده لان عَنْ اې عَن ای عَنْ 
َه هات تقو :تا تخي امرب تفا لجل حتَى َل لل : زیی سی کت 
می ريك اځ ك في وا. 
يعني: أن من وهبت نفسها لك فان شثت فأرجعهاء ولا تُحكم بها في شيء وإن شعت فآوهاء 
واجعلها من زوجاتك» وعائشة غا كانت تكره أن تہب امرأة نفسها للرسول لاہ لأنہا تخاف أن 
تكثر الضّرات عليهاء فبدلا من أن يقسم لها من تسعة أيام إذا كثرن: سيقسم عشرة» أو عشرين؛ أو 
ثلاثين» وهي لا شك ت تحب النبي ي حبا شديدا. 
8C‏ 
من عم منم ستہ: 
-١‏ - (1470) حَدَنتَ إِسْحَاق بن راهيم ومد بن حا قال حَمّد بن حاتم: حدثنا عمد بن 


() أخرجه البخاري (0117). 


کم تاب الضَاعْ لبن 
زیت آخبرني عَطَاءقال: سد تیر بس می یی ہے 
سرف فَقال ابن باس َو روج الي بك فَإذَا رتم تعْشها فلا رعرع واولا نلوا 
لها عند رول لله ةيشم كفم لقن ولام لاجد قَال عَطَاءٌ :الي لاقم لھا 
صَفِيهبنتُ حي نایا 
یقال: جنازة وچنازق قيل: هما بمعنى واحدہ وقیل: الجّنازة: الميت» والجنازة بالكسر: التعش. 
ACE‏ 


م َال الإمَامُ ملم نانه: 


ةيه فرع 7 ,مع و وى شه مس 


۲-( ..) حلا حم بن راقع عبد ْنُ ميد جويغاء ن قد الززاقِ عن بن ريج بدا 
الإستاد ور اد قال عَطَاء: کاٹ آجِرَهُن مو َامَاتَتبِالمَدِينة 
اللفظ الأول ود حولي كدق روجات الي یھی ا ان ےھ و 
النبي کيا 
وفيه -أيضًا-: أن النبي و كان لا يقسم لواحدة وهي التاسعةء وأما قول عطاء: إنبا صفية 
بنت حيي» فوهم لا شك فيه؛ لأن التي لا يقسم لها هي سودة. 
ع مه 


( ۵ ۱) باب استخباب د ناح 5 دات الذين 

مك الإمم مسيم ساہ: ۰ 

-٣‏ (1675) حَدا زیر بن خرب وعد بن المتتَى وَعييْدٌ عبد الله بْنُ سَعِيد قَالُوا: حا 
یہر سس تيد ذأ من عن ي ا 
َلَّ: كح را لازیع :لها وَِحسَهَ. لجَالهاء ليما افر ات الین تبث يالك" . 

هذا بيان ما یختار من النساء» قال النبي يكل وهو الصادق: ہے لازن یس: الذي 
يحمل على نکاح المرأة والأغراض التي تنكح من أجلها المرأة أربع: 

الأولى: المال؛ ليستغني بهء فإن المرأة إذا تزوجت الرجل» وجعل الله بينهما المودة يرخص 


.)۵۰٦۷( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۵۰۹۰( (؟) أخرجه البخاري‎ 


عندها كل شيء فيستغني بمالها. 

والثانية: حسبها؛ يعني: أن تكون حسيبة؛أي: شريفة من قوم شرفاء» ويكون هو من قوم دون 
ذلك فيرفع حسبه بحسبهاء حتی يقال: فلان تزوج من آل فلانة من الناس الشرفاء ذوي الحسب. 

والثالثة: لجمالهاء تتكح المرأة لجمالھاء سواء كان جمالًا في الخلقة أو جالا في الحُلق» فإن 
الْخُّلق لا شك يعطي المرأة جمالاء وسواء كان جمالا في بعض أجزاء الجسم كالوجه أو في الجسم 
كله المهم أن الجمال له مدارك كثيرة. 

الرابع: ولدينهاء ولماذا أخره النبي يَكئ؟ 

قال أهل العلم: من أجل أن يسأل الخاطب أولا عن المالء ثم عن الحسبءثم الجمال ثم 
الدين؛ ليكون إقدامه أو إحجامه من أجل الدين. 

فمثلا: يسأل عن مالها؟ قالوا: غنية» خلّف لها أبوها ملايين الدراهم» ثم سأل عن حسبها؟ 
قالوا: امرأة شريفة من أشراف الناس» ثم سأل عن جمالها؟ قالوا: من أجمل نساء العالمين» ثم سأل 
عن دينها؟ قالوا: دينها وسطء إذا أقدم أو أحجم فهذا هو الحازم؛ لأن ذات الدين ريما تُوتر على 
زوجها خصوصًا إذا كانت جميلة وأغرته بجمالهاء فإنه قد ينخدع ويتبعها على نقص الدين. 

بعض الناس يقول: ربما يزيد دينها وأتغلب عليها؟ 

نقول: نعم ربماء لکن ریما أيضًا أن تعصف بك » ويقال: أن رجلا حرج إلى المنارة ليؤدّن 
فرأى على سطح بيت امرأةً نصرانیة جميلةً جذّاء فعشقها وطلبها ليتزوج بهاء وتزوجه بها جائزۂ لأنها 
کتابیق قالت: لا أقبل إلا إذا كفرت بمحمد وآمنت بعيسى» فحاول معهاء قالت: أبدًا إلا بہذاء فلما 
كفر بمحمد وآمن بعیسی؛ قالت: إنك خنت دينك فلن أقبل منك. 

الله أكبر!! عومل بنقيض قصده. 

فالمهم: أن المرأة إذا لم تكن ذات دين قد تعصف بزوجھا وتحمله على تقص الدين؛ وأيضًا 
لو فرضنا أنها لم تحمله وأنه رجل حازم ولن تؤثر في دينه» ريما تماطل بحقه إذا لم يكن الحب 
بينهما متبادلاء قد تماطل بحقه ولا تقوم به» وهي لن تسأل عن هذًا؛ لأنها غير دينة. 

فالمهم: أن الدين هو أهم شيء: تحفظك إذاغبت» وتحفظ سريرتك وتؤدب أولادك 
وتصلح لك شأنك؛ ولهذا قال النبي يك ٥:‏ اظقَربِذّاتِ الذین٤؛‏ يعني: احرص عليهاء كما يظفر 
المقاتل بالغنیمة ثم قال: اتر بَتْ يداك يعني: إذا ظفرت بذات الدين افتقرت؛ لأن معنى تربت 
یداك؛ أي: لصقت بالتراب من الفقرء هل هذا المعنى؟ 


2 تاب اناع ان 

الجواب: لاء هذه الكلمة غاية ما يكون من الإغراء والحثٌٔ؛ يعني: أن العرب تستعمل مشل 
هذا التركيب من أجل الإغراء والحتٌ. 

وقال بعض العلماء: تربت يمينك إن لم تظفر ببا؛ أي: تربت يمينك إن لم تظفر بها فيجعلونها 
على تقدير شيء محذوف. 

لكن يقال: لا حاجة لهذاء ما دام هذا أسلوبًا عرييا معروفا یُقصد به الإغراء والحث» فلا 
حاجة للتقدير؛ لأن الأصل هو عدم التقدير. 

واعلم: أنك إذا اخترت ذات الدين استرشادًا بإرشاد النبي اق فإن اللہ سيجعل من لم تكن 
جمیلة من أجمل النساء بعينك؛ لأنك استرشدت بإرشاد النبي ية واخترتہا من أجل ذلك والله بل 
قد یقلب الجمیل فبيحًاء وقد يقلب القبیح جميلاء حتى فيما يتصوره الإنسان أمامه» قد يكون مثلًا 
امرأة زوجة له يراها غير جميلة» لکن يبهيها الله بعينه» ويجملها بعينه» حتى يرى أنها أجمل نساء 
العالمين» وقد يكون بالعكس. 

فالمهم: أن من ظفر بذات الدين استرشادًا بإرشاد النبي و فلییشر بالخير. 

وهناك فرق بين 9 ارب٤‏ واثَرِبَ» أترب: اغتنى حتى صار ماله کالتراب؛ ترب: بمعنى: افتقر؛ 
لأمہا تلصق يده بالتراب؛ لأن ما عنده شيء» ولهذا قال الشاعر: 

وإنأتربمسب واج هوا ونرب واعقفل سوا 

إن أتربوا جادواءيعني: لأنهم أغنياء» وإن تربوا عفوا ؛يعني: عن سؤال الناس. 

88C 
م ال لإمَام مُسْلِمٌ لہ‎ 

64 می ند لون مط حت ہر مي ليله 
رن عط يرن جار ن بو لق لوج ات رفي عر رول لل قف تلب ذه 
ققال: هيا جاب تَرَوَجْتَ؟: قُلْتٌ: :عم م قَالَ: 7 يبّ؟. قُلْتُ:كيِبٌ. قَال: دقلا برا 
ملا نھا؟:. قلت سول الول ص000 قَال: نَا إِنَنْ. 
إن اركح عَلّی دينها ومَالِهَاوَجََلهَل ليك بذّاتِ الذي تبث اا٠‏ . 

ل لشاهد قوله :«إن المرأة تنكح على دينها ومالها وجمالها؛ سقط الغرض الرابع وهو الحسب. 


(,) أخخرجه البخاري (۲۰۹۷۲۷۱۸)۔ 


)۱١(‏ باب اسْتخبّاب نگاح البكر 
ا 0+0+0" 
(...) خد کا یال ن معا حلا ي لا شنب عن ځار عن جاب رښن قد 
الہ َالَ: زوجت امراف فقا لي سو اللہ پ: متس كت الم م قَال: «أبكرًا آم 
كي؟. قُلْتٌ: کیا قَال: َأ ی ری وَمَيها؟» . ل :رة عرو بن دِبنَارِ 
ََال: قد سَمِعْتُهُ ِنْ جَابر ون َال: فلا جَارةنَلا ھا وَتلَاحِبْكَ؟٢.‏ 

هذا الحديث ساقه المولف مل الفاظ مخخللة و کان تزوج جار ليق هنا بذ أن ارهد 
أبوه في أُحد وكان عنده أخوات فتزوج امرأة ثیَا؛ لتقوم على هؤلاء الأاخوات؛ ولثلا تحول بينه 
وبينهرنٌ؛ لأنه لو تزوج بكرًا ربما يلهو بها عن أخواته؛ فلهذا اختار الثيب لهذا الغرضء وعليه 
فيكون هذا غرضًا خامسّاء وهو أن يتزوج الإنسان المرأة؛ لتربي أولادہ أو أخواته أو ما أشبه ذلك. 

وني هذا الحديث فوائد منها: عناية النبي ية بأصحابه وسؤاله عن حالهم. 

ومنها: توجيهه لوال لما هو الأكمل والأفضل. 

ومنها: أنه قد يعرض للمفضول ما يجعله أفضل من الفاضل؛ لأن الفضائل تتعلّق بالأوصاف 
لا بالأعيان» فقد تكون في هذه العین صفات ليست في العين الأخرى فتر جح من أجلها. 

ORIS 
ال الام ملم علہ:‎ 


(-٦‏ .ایی نب ا ری خر یخی :غير انی زنب عن 
رو نن وی کن جار یں ید لهأ بد هل َك رر نع کاپ -أو گل سم - زوجت 
ار کی قال لير سول الله : ا جار تَرَوَجْتَ ٠۶‏ . قال: قُلْتُ: نَع قَال: کش 
قال: قُلتٌ: بلک تا متوگ الل كَال: دنٹھلا جار يد اها وَتْلَاوئُكَ؟1. أَوؤمَال: «تَضَاحِكهًَا 
وَتُصَاحِكُكَ؟». قال: فلت :إن عبد الله عَلَكَ ورك َع تات -آو سبع - - وی کرت تن 


GI ols Lg 


داي ِرون ينث أن أي يام روم لون ومطلِحهئ. قَال: : بار الله لَّ» rE‏ 
لي راف يق أي تيون مس ول اكه ونا ر 


or 
سول اللہ كلق: مل كحت با جار؟»‎ 


کر سکاب الصا پان 
قَال: «أصَبْتَ». وَل يَذْكُرْ ما يَعْدَهُ 

في هذا السياق زيادة على ما سبق» وهو أنه بین السبب في أنه تزوج بثيب؛ وأن أباه شه رك 
تسع بنات» أو سبع بنات» وفي قوله: تسع بنات أو سبع ل يقل: أو سبعًاء وذلك على تقدیر 
المضاف إليه؛يعني: أو سبع بناتٍ؛ لأن أحيانًا يحذف المضاف إليه ویقی المضاف على ماهو 
انت ر کے 

وٹی هذا الحديث: الدعاء للمتزوج بالبركة؛ لقوله :بار اهلك 

في لفظ الحديث الذي قبله «أيكرً؟», وهو في اللفظ الأرل بكرا بالرفع» الإعراب سهل 
يكرك يعني: أتزوجت بِكْرًا؟ «أبكر»؛يعني: أهي بكرًا؟ 

ف اا اسياق الأعير أن المراة تعمل في مسال الزوج شرا كان ذذلت قيما يملق نهنا 
وبينه» أو فيما له به صلة؛ لانہا ذكرت أنها تريد أن تمتشط هؤلاء النساء مع أن ذلك لا يتعلق فيما 
بينها وبين زوجهاء وهذا هو الذي عليه عمل الناسء أن المرأة تعمل في شئون بیتھا!''وأما ماعليه 
الغرب ومن قلّدهم الذين يقدسون النساء» ويرون أنهن السيدات» فهؤلاء لا يلزمونهن بشيء 

6ه 


0 


مَل العام ملم دنہ 

۷-(. .)عدکا خی بی يرن ميم عَنْ سيار عن الشَمِِيٌ عن جَابر بن عَبْدِ 
الله قَالَ: :امع ٹول الو يفي َك لات على عبر لي کوپ لمي راكب 
في كس بعري رة گات مع َقبي كَأجْووِمَاأْتَ زاو ون الیل تقذ 

سول الله با فقال: انلك یا جَايرُ؟» . لت يار سُول الله إِني حَدِيتُ عَهْدِبمُرْسٍ. فقال: 
رت تہ . :قلت :بل کیا . قَال: مَلَاجَارَِة ابه ك9 قَال: :ف کیٹا 
الْمَدِ ي تا دحل َالّ: مهلوا حى دحل للا -آي: اء كي َتَهِط الشَِّئُوتَسْعَجدٌ تَسْتَحِد 
المَغِيية». قَال: وَفَالَ: مو الکيس». 


کک ھےھ ته دو و 


(...) حَدَثَنَا مد بن الم حَدتا عبد الراب -بَمنى: ابن عَبْدِ المَجیدِ الَف - حَلکتا عد 


(۱) سئل الشيخ تعنالثة: أن بعض النساء إذا علمت أن الزوج تزوجها بہذہ النية رہما ترفض؛ فهل يلزمه أن 
يخبرها مهذه النية؟ 
فأجاب کتلٹه قائلا: لا يلزمه مادام العرف جار بذلك» أما إذا كان العرف غير جار بهء فعليه أن يبين لهاء أما 
إناکان العرف جار بأن عل المرأ أن تحترم زوجھانی مصالح ابیت فلا حاجة إل اشتراط. 


جج E‏ رمَا 
بي جلي اٿ علي ر سول الل يكل َا لي: يا جاير». قلت نَمَمْ. قَال: «مَاشَأنكَ؟. قُلْتُ: 
باي جَمَلي وَأ کلت لحك مُكل «ارْكَبُ» ار كه 
ن رول لل فقَلَ: أرَرَجْتَ؟» قلت تَعمْ. قَقَال: کرام ؟» ٠‏ فقلث: بل قبب. قال: 


ھا جار ية لعا وَنْكَابُكَ؟) ات يي حوب حت نرج انآ مهن 
وطن ونوم عله قَالَ: اما كاي 8ت قت فَالْحَيِس كبس مُمَقَالَ: :ی 
جَمَلَكَ؟». قُلْتُ: نعم فی اروام یم تخرل رو زئینٹ تد ہے : 

الْمجد فَوَجَدْتهُ علَى باب لمجي ققال: «الآنَ جين قدِمْتَ؟) .لْت: نَعَم قال: جلك 
ادحل قصل رَكْمتِيِ . قال: دلت قصلت نمرج ار بلالا نير يي أو زدلي 


روه 


ال ارح في لیران قال : القت فل ولت قال: لغ لي جَارا". مَدُعِيتٌ فَقَّلےُ: الان رد 
لي الَْعَل يِنْعَي اض ي ين اّ: «خذ جَمَلَكَ وَلَكَ تَمَنْها. 

هذا الحديث أوسع سياقًا مما سبق. 

وفي هذا الحديث فوائد: 

منها: آية من آيات النبي ية في قصة الجمل؛ لأن هذا الجمل كان قد أعياء فلحقه النبي بيا 
وضرب الجمل ودعاله ء فصار أشد ما یکون من الإبل. 

ومنها: حسن رعاية البي بلي لقومه» وهو أنه يكون في المؤخرة؛ ليتفقد من تخلّف لعذر 


فيعينه ويساعده. 
ومنها: أن النبي و حب جابرًا على الكيس عند قدومه إلى أهله؛ لأنه كان مُشتافًا إليهاء بدلیل 
أنه أعجل في السيرء فما هو الكيس؟ 


الکیس: هو العقل أو الفطنة أو أما ما أشبه ذلك» وذلك أن الإنسان إذا قدم إلى أهله مُشتاقًا 
إليهم» فربما تغلبه الشهوة ولا ينظر في أمر المرأة» فيباشرها وربما تكون حائضّاء أو تكون على هيئةٍ 
غير مُرضية» فأراد النبي ليا أن يتفطن لهذا وأن لا يتسرع في الأمر." 

ومنها: جواز مبايعة الرجل لرعيته؛ أو مبايعة الإمام لرعيته؛ لأن النبي ية بايع جابرا بل 
ماكسه قال: ١بِعَيّه‏ بأوقية4 قال: لاء قال: ابِعَِيُهه حتى باعه. 

ومنها: سان لني يكل لأصحابه» حيث إنه لما أعطاه الثمن؛ قال لبلال: «زِن 
وَأَرْجِخْ)؛ لأن الأوقية وزن ما هي عدد فقال:ارِنْ وزج وهذا من حسن الوضاء وهو نظير 


تاب الا 


استسلاف النبي ككل بكرا فر خیارا رباعیاء وقال: 'خَيْرِكُمأَحْسَنْكُمْ قا 

فإن قال قائل: وهل يجوز هذا في مثل وفاء القرض؟ 

الحواب: قلنا: أما في الصفة فنعم» كما يدل عليه الحديث الذي سقناه آنهًا. 

فمثلًا: إذا أقرضك صاعًا من الہ فأوفيته أجود منه فهذا لا بأس بە؛ لاان هذا زيادة في الصفة» 
وأما في الكمية فلا؛يعني: لو أقرضك عشرة فأوفيته أحد عشر لم یجز؛ لکن لو أنه بعد الوفاء وبعد 
التفرق أهديت إليه هدية مكافأة فلا بأسء لکن مع القضاء لا۔ 

ومنها: أنه في عهد الرسول ية يستعمل النقود وزنًا وعددّاء وهو كذلك فتارة يستعملونها 
بالوزن وتارة يستعملونها بالعلد. 

ومنها اي مت سس جو بد بقول النبي َك وفعله» 
فكان أول ما يبدأ به المسجد یصلّي به ركعتين ل 

بے ل 
مسجد الحي أم في أي مسجد من البلد؟ ۱ 

الظاهر: الثاني» لکن في عهد النبي پل لیس به إلا مساجد قليلة في أحياء متفرقة متباعدة؛ أمّا إذا کان 
البلد مجتمعًاء فالظاهر أن الإنسان إذا مر بأول مسجد وصلى فيه ركعتين حصل المقصودا". 

ومنها: أن الرسول َة رد الجمل على جابر بعد أن كان قد ماكسه في بيعه» فلماذا؟ 

قال بعض العلماء: إن النبي بيا أراد أن يتصدق على جابر فجعل المسألة على وجه الييع 
والشراء لکن هذا قول ضعیف جدًاء بل سخیف. ما الذي يمنع الني وَل أن یتصدّق على ج ابر؟! 
لا أحد يمنعه» ولكن الرسول ية أراد أن ييّن حال الإنسان» كان هذا الجمل عند جابر مَرْهُودًا 
فيه حتى إنه أراد أن يُسَيْبَةُ؛ لأنه ل يستطع وهو على الجمل أن يماشي بقية الركب» فأراد أن يسيبه 
فاشتراه منه النبي َل وماكسه بعد أن ضربه وسار سيرًا لم یسر مثله قط فارادالنبي ا أن بین حال 
المرء» فجابر الغ كان بالأول يريد أن يسيبهء ثم صار عنده من أغل ما يكون حتى إنه ابی أن يبيعه 


)١(‏ أخرجه البخاري (۲۳۰۵)ء ومسلم )٦٦٦١(‏ من حديث أبي هريرة عولئه. 

(۲) أخرجه البخاري (۸۸ ۰ء ومسلم .)۷۱١(‏ 

)٢(‏ سئل الشيخ تعنلتة: : إذاكانت المساجد مغلقة» فهل يصلي في البیت؟ 
فأجاب اة قائلا: لاء لأن البيت ليس بمسجد فإذا كانت المساجد مغلقةء وعلم الله من نيته أنه لولا أخها 
مغلقة لصلَّىء فأرجو أن يئاب على ذلك. 


رج رھ ہی باب 

اك أ" ھ رو لیا وی 
نین 2 ا نا کش کم 
للرسول پٹ بالأوقية'". 


)١(‏ كلف الشيخ تذلثہ بعض الطلبة بإعداد بحث حول ما ورد في حديث جابر من روايات فيها امتناع جابر عن 
ابيع أولاء وروايات أخرى فيها هبته الجمل للنبي يك فرأينا من المصلحة إلحاق هذا البحث مع تعليق 
الشيخ اث وهذا نص ما ورد في البحث المُشار إليه: 
أولا: ذكر الروايات في ذلك: 
البخاري: قال يك هبعنيهه» فقلت: بل هو لك يا رسول اللہ قال: ابل بعنيه)ء قد أخذته بأربعة دنائیر۔ 
وللبخاري ومسلم: قال: (أفتبعنيه؟؟ قال: فاستحیبت» ول يكن لنا ناضح غیرہ فقلت: نعم » فبعته إياه. 
ولهما: ثم قال: «بعنيه بأوقية» قلت: لاء ثم قال: «بعنبه بأوقية» فبعته. 
ولمسلم: ثم قاللي: «بعني جملك هذا» قلت: لاء بل هو لك ٠‏ قال : لاء بل بعنيه»» فقلت : لا بل هو لك 
يارسول الله قال: «لاء بل بعنيه» 
وله: قال: «أتبعنيه بكذا وكذاء وال يغفر لكف؟٤ء‏ قلت: هو لك يا نبى الله قال ذلك ثلانًا. 
ولهما: فقال: «أتييع الجمل؟» فقلت: نعم فلما قدمنا المدنية ...إلى آخره. 
وللنسائي: كانت في إليه حاجة شديدة. 
وعند أحمد من رواية وهب بن كيسان عن جابر: «أتبعني جملك هذا يا جاہر؟٤ء‏ قلت: بل أهبه لك. 
ثاتیّا: أقوال العلماء في ذلك: 
قال الحافظ ابن حجر في «الفتح» -بعد أن ساق بعض روايات الحديث- :ہنی كل ذلك رد لقول ابن التین: 
إن قوله: لاء لیس بمحفوظ في هذه القصة#اهم. 
وقال -أيضًا- في معرض فوائدہ: «وأن إجابة الكبير بقول: لاء جائز في الأمر الجائزا. اهم 
وقال القسطلاني في شرحہ٤بعد‏ ذكره قول ابن التين بأن «لا» ليست محفوظة: وكأنه نره جابرًا عن قوله: 
لا؛ لسؤال النبي ب لکن قد ثبت قوله: لاء ولکن النفي متوججه بترك البيع» وعند أحمد من رواية وهب بن 
كيسان: «أتبيعني جملك هذا يا جابر؟» قلت: بل أهبه لك. اه 
وقال العبني: «ثبت قوله: لاء ولكن معناہ لا أبيعه بل أهبه لك » والنفي متوجّه لترك البيع؛ لا لكلام رسول 
الله اء والدليل عليه رواية وهب ابن كيسان عند أحمد المذكورة. 
فإن قلت: جاء في رواية أحمد: فكرهت أن أبيعه قلت : كراهته في وقوع صورة البيع بينه وبين رسول الأب 
لأن قصده كان صورة الهبةء فالكراهة لا ترجع سؤال إلى رسول اللہ تاف ولكن لما سأله ثانيًا أجابه بالبيع 
امالا لکلامه. 
وقال السّندي في حاشيته على «سنن النسائي»: قوله: فقلت : لا. إما للحاجة إليه في السفر وذاك منعه عن 
البيع؛ أو لأنه أراد أن يأخذه النبي باز بلا بدل» فامتنع عن البيع لذلك؛ اه 
وقال الشي: عبداللہ آل بسام في «توضيح الأحكام من بلوغ المرام؛ : «الامتناع من البيع عليه لأجل الزيادة 
في الشمن أو عدم الرغبة في البیع؛ لا يعد معصية لأمره باب فإن مثل هذه الأمور ليست على وجه العبادة 
والإلزام وإنما هي عقود مباحة ترجع إلى العادات فيكون فيها حيار الطرفینە وأيضًا في الرواية الأخرى» 
قال: لا أبیعه بل أهبه لك». اه 
هذا ما تيسر جمعه في ذلك والذه أعلم. 
قال الشيخ تتّلّثة: الظاهر في الجمع بين هذا ؛ أنه قال: «أتبعنيه؟4» قال: لاء بل أهبهء قال:«بل بعنيه)» وأن 
الرسول يكل كره أن يأخذه بالهبة» كما كره أن يأخمذ البعيرين اللذين هاجر عليهما بالهية» وقال: ابل 
بالٹمن٤ء‏ فلما رأى جابر أنه َة يريد أن يشتريه» وأن المسألة من باب المعاوضة؛ لقوله: «بعنيه بأوقية» 

ابد 


مرک بن 
وڪتاب الصا ان 
أما كونه رده عليه فيما بعد فهذا من كرمه لازال حيث إنه أعاد عليه جمله -الذي هو 
جمله- الذي ليس عنده غيره فيما يظهر؛ لأنه لما باعه للنبي با استثنى خملانه إلى المدينة» فأراد 


النبي بي أن یتفضل عليه بإهدائه له. 


زع 


یو00 کے 
ْمَل الإمام ملم کتلنہ: : 
۸-( حك دب د لألى, حدقا شتتو ا: :معت آي لکا بو ضر 
عن جَابْنِعَبِ لل َل تا في مم سول ال ةأ على ناضِح إن ُو في َْريَاتٍ 
السب قَالَ :قرو الل ت أو قال: تحْمۂ ره قال- بنَيْءِ مَل :فَجَعَلَ بعد 
يك بم ہر میں : قال رمو اللہ بلا نيمه بكلا وكا وَاللهيَفِْرٌ 
لَكَ؟». قَالَ: قلْتُ: :هوك ياي الله قَالَ: يميه كلا نالي بغر لَكَ؟. كَلَ: :مو 
َك يا تبي الله قَالَ: وَكَالَ لي: ردجت بد لَيكَ؟٠‏ قلت َعَم قال: یا َيكر؟». قَال: قُلتُ: 
یا. :َه زوجت بِكْرامضَاِكُكَ وسكا ولاك وَتلاهھا؟: . قال ابو تَضْرَةَ فَكَانَتْ 
كَلِمَة يفولا المسْلِمُونَ: افمل كَذَاوَكَذَا وال يعفر لَكَ. 
ل يعني قوله: يعفر اكه 
,نه وني قوله: امُوَكَ؛ يعني: الظاهر -والله أعلم- أنه بعد أن طلب التبي اة أن يبيعه؛ 
ليوافق بقية الروايات» ويحتمل أن جابرًا أراد أن يهبه للنبي يكل ولكن أراد النبي ية أن يأخذه 
بالثمن لا بالهبة. 
فيستفاد منه: أنه لا حرج على الإنسان أن يرد الهبة إذا كان يريد أن يشتري ما وهب لے وأما 
ردُھا بدون ذلك فإنه لا ينبغي؛ لأن النبي كي كان لا يرد الهديةء بل يقبلها ويثيب عليها". 


ECS 


۔ 
قال: لاء وبہذا یحدث الجمع -إن شاء اللہ تعالى-» ويزول الإشكال؛ أنه لما طلبه الرسول پل أراد جابر أن 
يهبه» فلما قال: «بل بعنيه»» وحيئئل دخلت المعاوضة والمماکسةء فقال جابر: لاء ولا حرج فی ذلك؛ لان 
النبي َد لما قال: ا#بعنيه» لم يرد إلزامه بهذاء وإنما هو طلبء والطلب معاملة» والإنسان فيها حر 

)١(‏ أخرجه البخاري (086؟0). 
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(۱۷ باب خَيْرِمَنَاعِ الد يا الْمَرْآَهُ الصّالِحَةٌ 


ا 
(۱٤۹۷(١‏ حَدّنِي ححَمَدٌ بے نے کا رزیت لك 


عو وی ريل كرك لس عَبْدِ الآَحْمَن ن الْخبْليّ د دت عَنْ عَبْدِ اللّوِبْنٍ 
عَمْرِو؛ رسو الله قَالَ: لاع وخ عله لز شوہ 


وهذا من النبي يراد ب الحثٌ على أن يتزوج الإنساتُ امرأة صالحةٌ فإنها خير متاع الدنيا. 
OSCE‏ 


(۱۸) باب الْوَصِيّة بِالنْمَاء 


قل الإمَام ملم کتللة: 


- - )اتی عزمة یخی أي ق زف آغوی پراش عن قن هبه 
حي ابن لعٍ عَنْ ابي حُريرَةَقَال: : ال رول اللہ كلة: مره كَالضّلَع ابت تيمها 
کَسرتهاء ون رها استَمتَعْتَ افا ج“ . 


ا 


9 ..) وَحَدذَهِ زير بن زب وَعَبْد بن حْمَيِدِ كلاهراء عَنْ يَعْقَوبَ بْن إِيرَاهِيمَ ن سَعِْ عَنِ 
ان أي الي عَنْ َد هذا لاو ْله سَوَاة. 

۹-(...) دتتا مَمْرٌو الد وَابن يي عُمَرَ -والفظ لانن أبي عُمر- قَالا: حا سيان 
عَنْ أي الاي عن الأغرج. عن آي می قال: : قال ر مول اللہ پا د مرا یقن ضِلع 
نے تيم لَك َلَى طرق قن تتفت تَمْتَعْتَ بها اسْتَمْتعت تنعت ھا بها عو وَإِن بت تيمها كَسَرتها 
وَكَسْرهَا طلَافهَاه. 


0د( ..)وَحَدَا أو بر نأي سی لکا 


رە 


حَسَيْنُ بْنُ علي عَنْ راد عَنْمَیْسَرَف عَنْ 
أي حازم عَْأبِي هرر ع عَنِ الي كيه َالَ: من كَاَيُؤْنُبللّوَليوْم الآخر فا سهد َْرًا 
ليکل بک بر يكت واستوصوا اء لمر لقت بن ضِلعٍ وج شَيْءِ في 


شع أل +7٦‏ مد رکه مرل اعوج اتوْصُوابالَْاء خيرَاه. 


۔)۵١۱۸٤( أخرجه البخاري‎ )١( 


تاب الرضّاع اع 


سے ہس 


في هذا الحديث: دلیل على حسن تعلیم النبي كف وذلك بضرب الأمشال المحسوسة 
بالمعاني المعقولة» فإن الني و شب المرأة بالضلع؛ يعني: ضلع الإنسان الذي هو أحد عظام مز 3 
وهو مائل: إن ذهبت تقيمه انكسرء وإن أبقيته استمتعت به على عوجه» هكذا المرأة تَصَبَّر وتَحَمّلُ منها؛ 
شس نو رر اكول مود سی سوشسی وا تانالعال ابن 
کرشم سآن کرو اول الد خلا کا ()۸504: فاستمتع بها على عوج 

وإلا فاكسرها؛ يعني: طَلَْهَا والطلاق من 7 المكروهة لا سيما إذا كان معھا أولاد فإنه يكون 

أشد كراهة لما يحصل من تفكك الأسرة والنزاع في الحضانة وغير ذلك. 

فإن قال قائل: وهل الرجل كالمرأة؟ 

الجواب: نقول: نعم؛ بعض الرجال كالمرأة» كالضلع الأعوج إذا استمتعت به على ماهو 
عليه مشيت معه» وإن أردت أن يستقيم فلابد أن تعاديه ولا تبقى معه » فهذه قاعدة في الواقع ذكرها 
النبي ية في النساء لكنها عامّة» كل إنسان ترى أن فيه اعوجاجًا فاصبر عليه وإلا فسيكون فِراقا. 

وھ ہے 

تم ا الإمام ملم لہ 

(۱٤۹۹ - -‏ حلي راهيم بن تُوسی الرازي حدکتا یکی يني ابن مُونْس- - دا 
e‏ ن ران ن يي سي عَنْمُعربن اكم عن ابي مُرَيْرَةَقَالَ: قال 

سول اللہ : ارك مون تة ٳن هنا لما رضي نها َر َو قَالَ: َير 

9 ..) لکا تح بن ای حَلَکَا أو اص حَدَّئا عب الحَوبد بن فر عَلَقَاعِنْرَن 
اي آي عَنْ ُمَرَ بن الک عَنْ بي هريْرةَ ڪن الي قل يوفْله. 

هذا أيضًا في الواقع حدیث يشمل النساء وغيرهم؛ يعني: أن الإنسان يجب عليه أن يوازن بين 
الخير والشرہ وبين الرضا والغضبء الايَفْرَك مُؤْمِنمُؤْمِّة؛؛أي: لا يبغضها ويكرهها بمجرد أن 
تسيء إليه مرة فإن فعل التحق بالنساء» ولكن عليه أن يوازنء إن كره منها خلفًا رضي منها خلقا 
آخرء فليوازن بين هذا وهذاء بین المصالح والمضارء وهذا التقويم للناس واجب فالإنسان إذا كره 
خلقا فليرضى بالخلق الآخر إذا أراد أن يتكلم عن شخص فليذكر محاسنه ومساوئه» إن دعت 
الحاجة إلى ذكر المساوئ وإلا فالمحاسن؛ هذا مالم يكن تكلم في الشخص للردٌ على خطأ أخطأ 
فإن كان لذلك فلا حاجة إلى ذکر المحاسن؛ لأنك لو أردت أن ترد على شخص قال قولًا غير 
صحیح: ثم ذكرت محاسنہ مع الرد ضَعُفتَ جانب الردہ وأنت لا ترید أن تَقَرّمَهُ ولكن تريد أن 


تين ما هو عليه من الخطأء ولهذايغلط بعض الناس في هذه المسألة » يقول: لابد أن تذكر 
الصواب والخطأ. 

فنقول: لكل مقام مقالء إذا كنت تريد أن تین خطأه» فليس من الحسن أن تبيّن صوابه 
ومحاسنه؛ لأن هذا يُضعف جانب الرد لکن إذا أردت أن تقوم الرجل فهنا اذكر المحاسن 
والمساوئ إن دعت الحاجة إلى ذكر المساوئ: وإلا فذکر المحاسن هو الأقوی: وانظر إلى كلام 
العلماء في تراجم الرجال تجد الأمر هكذا. 

إذا أرادوا أن یقوٴموا الشخص ويذكروا حياته ذكروا ما فيه من خير وشرء وأما إذا أرادوا أن 
يردوا عليه فإهم لا يتعرٌضون لمحاسنه» وإنما يذكرون الرد الذي هو المقصود. 

وهل له أن يذكر بعض المساوئ الأخرى التي لا تتعلق بما يريد الرد عليه فيه؟ 

الجواب: إذا كان ذكر المساوئ الأخرى التي أخخطأ فيها ولا يراد الردٌ عليها يقوي جانب 
الرد فليفعل» فيقال -مثلا- هذا له خطأ في أعمال العبادء وله خطأ في القدر حتى يقوي جانب 
الرد؛ يعني مثلا: أن نريد أن نرد عليه في مسائل الصفات» نرد عليه فلا نذکر له محاسنء وإذا كان 
مما يقوي جانب الرد أن نذكر ضلاله في مسائل الإيمان والقدر فلنذكره؛ حتى یقوی جانب الرد. 

حےچوورہے 


(۱۹) باب ولا حَوَاء لم تّخُنْ انگ رُوْجَهَا الدَّهْرَ 
م قال الام مُسْلِمٌ کلنہ: 


سس 


و رر مھ ے تي سه 5 و 1 - 
۲- (۷۰٢۱)عَدَتتا‏ ارون بن مَمرُوفِء حَدَّئَا عَبْد الله بن وهب أَخْبزَبِي عَمْرُو بْنْ 


امه 


الْحَارثٍ أن با ونس مَولَى آي هُرَْرَةَ حه عَنْ أِي هُرَيْرَةَ عَنْ رَسُولٍ الله پل قال: «لَوْلَا حَوَاءُ 


تكن ای رَوْجَهَا اله 
+ قوله: «الذَّهْرٌه بالنصب على أنه ظرف 


ہے سل ب2 2007 


۳-(...) وحدثنا خمد بن رَافِع» حَدََنا عَبْد اراق بنا مر عَنْ هم بن مب قال: هذا 


عل مقي کو وریہ معفم ا ا د في ر 2 ا بو حر 0 ماك 
ما لتا اپو هرر عَنْ رَسُولٍ الله اة كر أَحَاوِيِتٌ مِنھاء قال رَسُول اللہ ولا: «لولَا ب 


سس 


ری م یت العام ولم تر الحم وولا حو لع تحن الى رَجَها مر 


.)۴۳۳۳۰( أخرجه البخاري‎ )١( 


تاب الج نے 


سے" ل 


2 قوله: ولا وء فيه دلیل على أن اسم زوج آدم حواء» وأما قول من قال: إنه لم يرد أن 
اسمھا حواء فهو عن عدم علمء وقد ثبت في السنة عن النبي پل أن اسمها حواء» ولكن ما معنى 
الحديث وما تارم خیانة الزوجات لأزواجهن مع حواء؟ 

الجواب: قالوا: إن حواء هي التي أغرت آدم على أن يأكل من الشجرة» وزينت ذلك له كما 
زين ذلك الشيطان لهما جيعًاء وليس ألمراد بالخيانة هنا: خیانة الزناء فإن هذا لا يمكن مع 
زوجات الأنبياء أو الرسل» ومن ذلك قوله تعالى: « صرت انت تَا يِازی کدرا اا ف 
قرات أو ڪات بدي ينع كاو كاصسر سن فَكَاَتَاهُمَا 4 250 .٠‏ يعني: بالکفر؛ لأن 
اللہ قال: © عربت أَلَهُمتََا ِل كَفَرواً ‏ وليس المراد: الخيانة بالزناء فإن ذلك لا يمكن» کل 
زوجات الأنبياء عفيفات عن الزناء قال تعالى: # وال طيبثت تالايب ک4 التب .]٠»:‏ 
وأما بن و إسرائيل» فيقول: : لولا بن إسرائيل يَخْيرِ اللحم؛ ؟ يعني: لم يخبث ويتغير. 

قال الإمَامُ الو ي نائ في ار سیت لمر ۸۰۷۰. 

قوله پل : ١لوا‏ بنو إِسْرائیل لَمْ يَخْيْثِ شي َحْبْثِ الظَعَاموَلمْ يَخْتر اللّحْمٌ هو بفتح الياء والنون 
وبکسر النون» والماضي منه «خنز» بکسر النون وفتحھا ومصدرہ «الخنز والختوز)» وهو 
إذا تغير وأنتن. 

قال العلماء: معناه أن بني إسرائيل لما أنزل الله عليهم المن والسلوى نبواعن ادخارهماء 
فادخروا ففسد وأنتن واستمر من ذلك الوقت واللہ أعلم. اه 

يعني: أنهم عوقبوا بعد ادخارهم بأن فسد الطعام؛ وإذا فسد لم يُؤكل» فيكون الطعام في الأول 
إذا خر لا یخبث ولا یخنز ولكن صارت عقوبة بني إسرائيل عليهم وعلى غيرهم؛ وعلى هذا 
فلنذكر بني إسرائيل بالسوء» حيث أفسدوا علینا لحومنا؛ لأن حور اللحم كان عقوبة لهم 
ولغيرهم. اه 

وني هذا الحديث:آية من آیات اللہ » حيث إن الله ا قد يحدث العیب في مطعوم الإنسان 
من أجل معصيته. ويكون شؤم هذه العقوبة عليه وعلى من بعده. 
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8 روک‎ e 
ثم قال الإمَامُ التروي بانه:‎ 


)١(‏ باب تخریم طلاق 
الحائض بِقَیْرٍ رضَاقا أله لَوْ خَالَف وَقَعَ الطُلاقُ قُوَيؤْمَرُ پر جقتها 
ما وقوله: «الطلاق»: هو حل قید النکاح أو بعضه هذا هو الطلاق» وهو اسم مصدر من 
طَلَنَ بلق تَطْلِعًا وطلاقًاء كما يقال: :ليها وگلاتاء وعل هذا فالطلاق اسم مصدر؛ 
لأنه تضمّن معنى المصدر دون حروفه» وهو في الاصطلاح: حل قيد النكاح أو بعض'' “حل قيد 
التكاح: إذا کان بائتاء أو بعضه إذا كان رجعيًاء وهذا التعريف غير مانع؛ لأنه يدخل فيه الفسوخ ولهذا 
يجب أن يزاد فيه بلفظ الطلاق أو ما كان بمعناه: حل قید النکاح أو بعضه بلفظ الطلاق أو ما كان بمعناہ؛ 
ليخرج عن هذا الفسوخ, كالخلع والفراق لعيب المرأة أو لعيب الرجل أو ما أشبه ذلك. 
قال العلماء: حكمه أن تجري فيه الأحكام الخمسة الأصل فيه الكراهةء ويُباح» ويستحب» 
ويجب. ويَحْرَّمُ والأصل فيه الكراهة. 
وأما قولنا: ہو ہووت لح ع ا 
ولا قال: «أبْمَض | الحَكَالٍ إلى الله الطلاقٌ» لکن هذا ضعيف. وأما التعليل» وهو أن في الطلاق 


)١(‏ سيأتي قريبًا تفيبد الشيخ تعتاّثة بأن یکون: بلفظ الطلاق. 


یکون التفكك الأسري وتفویت المصالح التي من أجلها أمر الشرع بالنكاح. 

ویاح: عو وت سی وہ الزوجة فهنا 
کی اد 

ويُستحب: عند الضرر؛ فإذا تضررت هي ببقاء النكاح» وطلبت الطلاق استّحبٌ له أن يُجيبها. 

ويجب: في الإيلاء؛ أي: إذا آلى ألا يجامعها أكثر من أربعة أشهر وتمت: فإنه يؤمر بالطلاق 
وجوباء أو الرجوع إلى الجماع. 

وبَحرم: إذا کان فی الحيض أو في طهر جامعها فيه ول يتبين حملها. 

توق ہے 
ق تم نيم يناه : 

)۱٤۷۱(-۱‏ حداتا یحی بْنُيَحى النمِيحِيُ قال: رات حى مالك بن آي عَنْنَاؤى عَنٍ 
ف ل عقي عل عل یھر نا خر فاب تلط 
اق عن یك فل رول الہ ا مم را نھکم يها لی طرفم تيص 3 
تطهُی د ِن اء سك بعد وَإِنْ شَاء طلَق قبل أَنْيَمْسٌء فلك الهاي أَمَرَ ر للق أن بل 
لها السا 0 

هذا الحديث له ألفاظ متعددق خلاصتها أن اين عمر ططلئة طلُ امرأنه وهي حائض فبلغ 
ذلك النبي ية عن طريق أبيه عمر «لنته. سال النبي يك عنه فقال له: مره فَليرَاجِعْهَا إلى آخرہ۔ 

فقي هذا الحديث فوائد: 

منها: جواز التوکیلء أو التوكل في العلم؛ لان عمر سال النبي ية ِمًا بوكالة من ابنه أو بتوكل من ابنه. 

ومنها: مشروعية السؤال عن الأمور المشتبهة؛ لأن عمر علشنه سأل النبي ية عن ذلك. 

ومنها: جواز التوكيل بالأمر؛ لقوله: «مُره فیا مھا وحیلٍ يكون عندنا أسران: أمر 
الرسول ية وأمر عمر الأمر المباشر لابن عمر هو أمر أبيهء والأمر الذي فوقه والذي ترتب عليه 
أمر أبيه هو أمر النبي ية 

ومنها: أمر النبي بي من طلّق امرأته وهي حائض بالمراجعة» ولكن ما معنى المراجعة؟ 

الجواب: أكثر العلماء والأئمة على أن المراجعة هي المراجعة من طلاق؛ لأنه لا مراجعة إلا 


.)2761( أخرجه البخاري‎ )١( 


بعد طلاق» ولكن هذا القول ضعیف''؛ لأن دعوة أنه لا مراجعة إلا بعد طلاق غير صحيح» ففي 
القرآن الكريم» قال الله تعالى: « إن طلقا لہ بد سی یح رت خ4 لنقق..:1]. » فان 
طلقها: المراد به هنا الزوج الأول: إن لها اجاح عا أن جا 4 (لظ۴۰٢٠.‏ عليهما؛ أي: 
على الزوج الأول والزوجة أن يتراجعاء مع أن هذا ليس مُراجعةہ بل هو ابتداء نكاح جدید فسمّى 
اللہ رجوع المرأة إلى زوجها سمّاه مُراجعة مع أنه لیس عن طلاق. 

وعلى هذا: فيكون اقَلْيْراجِعْهَاه؛ أي: فليردها إلى عصمتهء ويلغي الطلاق» ويدل لذلك من 
حيث المعنی: أننا لو أمرناہ بالمراجعة ثم بالطلاق لكنّا ضيّقنا عليه الواسع؛ لأنه إذا راجع 
وحُسِبتُ الأولى» ثم طلق انیة لم يبق عليه إلا طلقة واحدة فنضيق عليه» والشرع يريد أن يقلل من 
الطلاق» فتبین بهذا أن هذه لا تؤيد مذهب الجمهور لا من حيث اللفظ ولا من حيث المعنى. 

ومنها: أن كل ما يمكن أن يوصف بالصحة والفساد إذا وقع على حلاف الأمر فإنه فاسد لا 
يُعتد به؛ لأن الطلاق يوصف بالصحة والفساد والحل والحرمةء فإذا وقع على الوجه المنهي عنه 
صار فاسدًاء وإنما قیّدنا ذلك ہما يكون حلالا وحرامًا؛ لثلا يرد علينا الظّهار مثا فالظهار تترتب 
عليه أحكامٌ مع أنه حرام ڪي اقول اوتام ررد 4)3 .٠:‏ والقذف 
تترتب عليه أحكامٌ مع أنه حرام؛ وذلك لأن الظهار والقذف وما أشبههما من الكلام المُحرم ليس 
ينقسم إلى حلال وحرام» ولا إلى صحيح وفاسدء أما الطلاق فيقسم إلى حلال وحرام؛ منه الحلال 
ومنه الحرام» فما كان حلالا فهو واقع» وما كان حرامًا فهو مردود؛ لق ول النبي يَكلك: همَنْ عل 
ما لیس عله مرا فهو ر . 

ومنها: عقوبة من تعجّل شيثًا على وجه مُحرّم بتأخير ذلك الشيء عليه؛ لأنه قال: م تک 
حى طهر ثم تيص م هرا ومع أن المانع يزول بطهارتها من الحيضة التي وقع فيها 
الطلاقء وإذا كان يزول فمقتضی هذا فإنه يجوز أن یلق بعد طهارتها من الحيضة:؛ لکن النبي يكين 
أراد أن يُطيل عليه الآمد؛ لأنه تعجّله على وجه مُحَرّم. 

ومنها: أن أحكام الحرام الذي يكون صحيحًا وفاسدًا تترتب عليه وإن كان الذي فعله 
جاهلًا حين فعلہ؛ لأنه يبعد أن ابن عمر با كان يعلم تحريم الطلاق ثم يوقعه. 
)١(‏ قال الشيخ تتنلثة: «الحقيقة أننا إذا نظرنا إلى ألفاظ الحديث لأيدنا رأي الجمهورء لکن إذا نظرنا إلى القواعد 

العامة تبين أن الصواب أنه لا يقع».اه 
(۲) أخرجه البخاري (۹۷٦۲)ء‏ ومسلم (۱۷۱۸) واللفظ له. 


سکاب الا 2 

ومنها :إثبات المشيئة للعبد وخالف بذلك المبتدعة ء ومنھم الجبرية؛ فالجبرية يقولون: 
الإنسان ليس له مشيئة» الإنسان مُجبر لا يستطيع أن يحرك يده إلا جبرّاء ولا يقدر أن يزوج إلا 
جیڑاء ولا يقدر أن يُطلّق إلا جیڑاء ومعلوم أن هذا شيء يرده العقل والنقل والحس. 

ومنها: تفسير النبي با للقرآن الكريم؛ لأنه قال: 'قيلْكَ انه الي آم الله أن يُطَنّقَ َا 
النْسَاُ في قوله : ماقم تبر 4(اظنظ١].‏ وقوله: «تلك» المراد بذلك والمشار إليه: 
الطلاق نی طهر لم يجامع فيه» فالعدة هي عدة الطلاق في طهر لم يجامع فيه. 

ووجه ذلك :أنه إذا طلن في الحيض لن تحتسب بقیة الحيضة فهي لاغیة فلا يكون طلّق للعدت 
وان طن في طهر جامع فيه العدة مشتبهة, لاندري أتحمل من هذا الجماع کون عدة يوضع 
الحملء أو لا تحمل فتكون العدة بالأقراء فالعدة إذن مشكولءٌ فيهاء ول يطلق لعدتبنء إذ إن العدة 
الآن لا يعلم ما هي» أهي وضع الحمل أو الأقراء؛ لأن من الجائز أن تحمل من هذا الجماع؛ وإذا 
كان من الجائز المحتمل فإنه لم يطلق للعدة» وفي هذا نعلم أن القول الراجح في تكرار صيغة الطلاق 
ما زاد على الواحدة لا یقعء فما زاد على الجملة الواحدة لايقع؛ يعني مثلا: لو قال الرجل لزوجته: 
نت طالق اليوم» وفي اليوم التالي قال: أنت طالق» وني اليوم الذي بعده قال: أنت طالق دون رجوع 
بينهماء فإنها لا تطلق إلا واحدة على القول الراجح» الذي إذا تدبره الإنسان تبین له أنه لا ينبغي 
العدول عنهء وإن كان الجمهور على خلافه؛ لأن الطلقة الثانية والثالثة ليست للعدة» وثبشت العدة 
بالطلقة الأول فوقعت الثانية والثالثة لغير عدةء وعلى هذا فإنه لو طلق اليوم في طهر لم يجامع فيه ثم 
حاضت ثم طلق ثانية بدون رجعة» فهل تستأنف العدة وتلغي الحيضة الأول أو لا تستأنف؟ 

الجواب: لاتستأنف حتى على المذهب» فيقال: لأن الطلقة الثانية التي وقعت بعد الحيضة» 
هل طلّق بها للعدة ؟ 

لا؛ لأنها لم تستأنف العدة ولهذا يتبين ن أن القول الراجح ما اختاره ش شيخ الإسلام في هذه 
المسألة: أنه إذا تكرر الا و سس ور ود چیہ 
اله تبارك وتعالى في قوله: «مَطَِمُوهنَ يد لِعِدَّبِركَ € [اقثلاقة1).» وحيتئز ينطبق عليه الحديث 
عل عَمَلَا ليس عَليه أَمرنَا تی ور 

سس سر ل 


.)۱۷۱۸( أخرجه البخاري (۹۷٦۲)ء ومسلم‎ )١( 


- 


ار سے HW‏ 
من 


یڈ ہے تر شش ہہ 
يثنى عليه تقول مثلّا: حفظك اللہ تعالى» وما أشبه ذلك ء لکن هذا ییدو لی مما یمر علینا بالسنة أنه 
لیس بالتأّد كالصلاة على النني لةه وذلك لأنه يجب على من سمع ذکر الرسول أن يصلي عليه 
ولا یجب على من سمع ذكر الله تعالی أن يثني عليه لأنه مجرد اسم (الله» ثناء على الله وق حيث 
وصفته بالألوهية التي لا تصلح إلا لله وا 
NN TE‏ 

07 ہم" 

(..)حَدکایَخی بن یی و تیه ابن رمح -وَاللَفظ خی - قال فی یڈ حا لبت وَقَالَ 
الآحَرَانِ: خرن ال بن سني ن تان عن عي لطن ناهوي حاف تطيقة 
واک مر رسو الله يك أن ب زاجعا م یکا حَتَى طهر تم تَحیض عِنْدَهُ حَيِضَة أخرّى. 
نها حت تَطْهرَمِنْ حَیْشَیهاء قن 990 
ينك انه لي رال أن بطق لها لاء .وراد اننع في روات گان بُِ الَا سيل عَنْ 
َلك تال لأحَدِِمْ: ئا أت طَلَّْتَ امرك مرا تین فا زسول لو انی ينا إن 
كُنتَ لھا كان حرم ن لی حت تح روجا يرك وَعصَيتَ اله فم أ مَرَكُمِنْ طلاق 
اريك . َال مُسْلمُ: جود الت في وله تَطلِيقةوَاحِنَة 

© قوله: صل امآ لَهُوَهْيَ حا تَطْليقة وَاحِنَة يعني: لا أكثر؛ وذلك لأن الزيادة على 
الواحدة حرام» ولا يجوز للإنسان أن يطلق أكثر من واحدة ؛يعني: لا يجوز أن يقول: أنت طالق» 
أنت طالق هذا حرا» ولا يجوز أن یقول: أنت طالقء أنت طالق» أنت طالق فهي أيضًا حرام» هذا 
هو القول الراجح في مسألة الطلقتین؛ أنها حرام؛ لأن الإنسان يضيق بذلك نفسه ما كان واسعًا؛ 
ولآن الطلاق الذي أمر به: طلقة واحدة وأمّا أن يزيد فلا. 

وبعض العلماء يقول: الطلقتان مكروهة: على أنها تسمى بدعة عندھم والثلاث مُحرمة» 
والصواب: أن الطلاق فيما زاد على واحدة مُحَرَمٌ 

موق کے 
مق الإمَامُ مم يبانه: 
سرت 


۲-( .. )دتا حمد بن عب الل بن يي ذا اي حلت عد الله من تاي عَنِ بن عم 
قَال: : لت اراي عَلَى َه رول اله يوخي حابضہ ق کر ذلك مم رول الله يك قَقال: 


تاب الان لخ 


سس تہ ے سے مس نه ب 
معا أو يُمْسِكهَا إا اة ني تر اله طق لها شام . قال عب ميد الله ات لتَاقع: مَا 
ل :وَاجنةاغتةيها. 

(...) وَحَدَكَنا آم بُوبكْر بْنُ أبي شَيْة وَاْنُ الى قالا: حلت عبد لبن إذريس عَنْ عد الل 
بهذا الإستاد خو ول گر ول می الہ نفع . قال ابن المُنَى في رِواتته 7 .وََالَ بو 
بَكْر: فَلْيراجِعُهَا. 

۳-(...) خاي َي خزب حَدََسعِله ڪن وب عن تاع اب عُمَر علق 
هوهي حا دتا عر لبي أن برها مهلها حى تحِضَ حَبْضَة رى 
مهلها حى طهر مال َتاَذ وو ہیی قَالّ: 
کان ابن خُر إا یالرل بطل رہ تقول: ل أمَا نت طلْقتَهَا وَاحِدَةأو 
انين إن رول الله أمرَه ا يتابن ی تحص حبص ری نای 
طهر م طلقا بل ان بمَسهاء َا نت نها ا فقذ عَصَبْتَ رَبك فع أَمَرَك بو ِن طلاق 
امرَئِكَ. وَبَانَْتْ مِنْكَ. 

0-6 ..) حلي عبد بن حُمَيْ آخبرني عقو ب ن رامح محمد وُو ان أي 
الزْهرِي- نع راسد 7 بال عبد لبن عَم قالَ: طَلَّفْتُ امرَأتي وهي حَائِضُ 
ريك عَمَر لني کف عبط نيط رس سول اللہ لاثم َ قَالَ: «مَرْه فَليُرَاجِعْهَا حَنَّى تَحیض حَيْضَة 
ری شک ری عتا کي ّنه ت5 تا اک یزان حي 


ریا 0 ممصمو 


قب ان :ياء فذَيِكَ الطلاق لِلْعِنَةِ کا مر الله . وَكَانَ عَبْد الله طَلََّهَا تَطلِيقَة وَاحِدَةٌ فَحيِسّتٌ مِنْ 
جرد ہش اس 

3 ..) وَحَدَتيه إِسْحَاقُ ن موي ارا زي بن َو ری عَنَکا تد بن عزب حَ دلي الزي يي 
KEF SIS‏ ال إن شمر لَه وحمب ت لها ية ني طلا 

د ..) وَحدک او کر ب بن آيي سيب وزير بن حر ب وان یر سو وم 
حا وَكِیع عن فیا نحو ن عبد لحن موی آل َل عن ایم عن ابعر طن 7 
ارآ وُي حَايِضٌء َك ذَِكَ مر لبي قال: امز قَلرَاحجِ ماگ ثم یلما طَاجِرًا أو حَاملا. 

5-...) وَعَدتي أَحْمَدُ دين بن حكيم أي اَل ع لكي شئ - 


عَمَرَ عَنْ 


50 2ھ 


27 


َو ابن ڀلال- حلي عبد ال بن دیتار عَن اہن عمَرَ ان طلق روي حاص سال مز 


لِك رَسُول اللہ قال : کی على عر قيض عنقا هری کم بی 
بعد أَوَيِمْسِكَ؛. 

1-(...)وَحَدي علي حجر الغڍي حَدَلَ صل برام عَنْاوبّ نان 
رين قَال: :مت رین سبحي من لا انهم أن بن عُمَر طَلَّقَ رأة تنا وهي حَائْضء 
را تھا ملت لاوم م ولا غرف الحَدِيتَ حى لیت آبا غلاب يُونْسَ بْنَ جير 
الَاملی. 20 تب ر مَك اه عل ارآ تطليقة وُي حايص نمَایر 


أن يَرْجِعَهَا -كَال- فلت : حيبت عَلَيْهِ؟ قَال: قَمَهُ. 4. أَرَإِنْ عَجَرَوَاسْتَحْمَقَ ؟ 


2 وکت و ليع لد تي قالا: : حَتَّکا وت عن یوب بهذا الإسنتاد تو غير آنه ق ل: 
َال عُمَر ال لا فَأمرهُ. 


ےہ“ وأ عه 


ہ-ر( عا رت کد دنو حاتي آي عن جي عن وټپ 
f‏ 
التب وَل ف الْحَِيثِ: فَسَألَ سال حمر الي كف عَنْ دك قار أن ُراجمها حى يُطَلقََا طَاهِراِنْ 


ری 


َر جاع وقال: بها في ل عِدّيهَاه. 

4-(. .حلي عقو ن رايم ارقي ڪن بن عليه ن پوس عن محمد بن 
يرين عَنْيُونْس بن جر ال: لت لانن عُمَر: جل طلی راہ کت تغرف 
َد الو بن حر و لی اَي حاو ای د رای سال مره ا ياء 32 
تتفل عَِتھا. قال: قلت لَه: :إا لق ال جل امرأته وي حا تد لَك التَطليقة؟ قَقَالَ: :فم 


اون عجر واستحمی؟ 
2-۰( .. لامح بی ای وان بشار ال ابن املتى: حَدَئا محمد نن جنر حلا 
تی 


ہہ سر م عند رر مل و د ںار وی 


شُعْبهُ عَنْ اة قال: : سحت ونس بن بر قال: معت ان عَم ب و طت امي وهي 
حَائِضُء نای LELE TL WS‏ : راجا دا طهَرَت فَإِنْشَاءَ 


4 سار وسور ا 


َليُطلَقَهاء. قل : فقث لانن عُمَر: اَنَاخْتَسَبْتَها؟ قال: مَايِمنعة. ریت إن عجر وَاستَحْمَقَ 


0 


۱-(. لاتا تی بن بط ارتا ليد بد لل نْب اميك ن اس بن 
سبرينََلَ: سَألتُ بن عمرعَنِ انآ اي صلق ققالَ: یں سس رکش 
رهي له قال: هيمها إا َرَت فلا رکا . قَال: جهانم ٤‏ طاتا 
ِطهرِهًا. قلت : فاْتََذٰتَ بلك الَطليةّة الي طَلَّفْتَ وَهْيّ حَائض قال: مَالِيَ لاأتدبها؟ وَإِنْ 


تاب الال یں 


3 


وگ سرع 


۲-(. حلا حم بن لی واب بار لانن المتّى: حَدَثَنا مد بن عفر حَلا یف 


عَن اس بن برين؛ هس ان ُمَرَقال: علقت اتراي وخی حايص فی مز ليخي بره 
فقال: مره زاجنا إا طَهَرَتْ فَلِيطلفَهاا ْب لان رخبت بولك اشنا قلى: فَمَه. 


Sri 


.) ایی یخی بن خیب حلا خاد بن لحار ح وَحَلَيه بد لحن بن شر 
هر قالا: دا شُببهََاالإسَاو غير أن في حَدِيهع): «ليرجعهاء. وَفِي حَدِیٹھ) قال: قلت 
7 ب بها؟ قَال: قَمَهُ. 
۳-). ..» وخا ناق بن نایم ير بد رق رتا ين خُر أربي لذن 
طوس عَنْ یآ ا مو ور لی ا ا کت 
عْمَرَ؟ قال: َعَم قال: َه طلق راه حَائِضَا لَب 27 َنَحَبَ هد لی ال ب قا ره الب نار 
يُرَاجِعَھا قَالَ: نمم زد عَلَى ذَلِكَ لأبيه. 


الك س ال ابن جج حبري 
و ازير أله سَوع عبد الرحْمَن من موی هنال ابن رواو ار يَسْمَعَُِكَ كَنِفَ 


رید راو عي 1 0 عُمَر الہ و ا عرد رشو لله 
کا مسا حمر مول اللہ پل کَقَال: :عبد الله ن مُمَرَ طل امزآ وهي حَائض. 7ھ 
لٹا «لِيرَاجِعهاه. تَرتَمَا وَقَالَ: E‏ ا ا 5 
ھا الي إا ام لاء تلم في بل صنونَ. 

يعني: في استقبال العدة؛ فيل العدة؛ يعني: في استقبالها؛ وهذا بمعنى: فلوم 
لیت دک € [اللنلاق١].‏ لان قوله: لانَطنفُوهُنَ یتہک کفولے تعالى: ط ات ِألصَلة ڈول 


الم € ۷۸[30]. يعني: عندها. 


SCS 
ّتا الإمَامُ مم تائه:‎ 
وَحَذَتَي َاوُونُ بن َب ال حا ابو عام عَنِ نن جُریج: عن يې لزي عن انسن‎ ).. .( 


ت 


9 لے ورن مہ پچ ا ابُوالزیِر رنہ 
یع عَبْدَالرّحْمَنٍ بْنَ مَنَ مو موی عُرْوَةَ يَسْألٌ ابْنّ عر رابو ازير رمع بول حَديثِ حَجاجٍ فيه 


الاو سیسات امت اکس خاش سم جو مس راسيو ری ری تاس جج تی او 


لمن موی 2 
عض الام قال ملم اطا حَیْث قال زو إن هو مول عَرة. 

هذه ألفاظ حديث ابن عمر في مسلم يداه وكما تعلمون: أن فيها بعض الاختلاف: 

فمنها: أنه ثبت أنه طلقها تطليقة واحدۂ'''؛ ولهذا قال مسلم في أول سياق الألفاظ: جود اللیث في 
قوله: عة اده ثلا يرد عليه ما ذكره ابن سيرين؛ أنه بقي عشرين سنة يحدّث أنه طلقها ثلانًا. 

ومنھا: أن بعض الألفاظ تدل على أنه رخص له أن يطلقها بعد الطھر من الحيضة التي طلّق فيهاء 
حيث أمره أن يطلقها طاهرًا أو حاملاء وهذا لا شك أنه مقتضى القواعد؛ لأنها إذا طهرت من الحيضة 
التي طلّق فيهاء ولا سيما إذا قلنا بعدم وقوع الطلاقء فإنه يكون طلقها وهي طاهرٌ طهرًا م يجامع فيه؛ 
لکن على الروايات الأخرى التي بها الزيادة أنه لا يطلّقها حتى تنقضي الحيضة الثانية فتطھر. 

قد يقال: إن الألفاظ اختلفت بناءً على أن الرسول ية كان أراد أن یؤجُل عليه الأمد حيث 
استعجل على وجه لا يجوز وأن بعض الرواة ذكر ما تدلٌ عليه القاعدة الشرعية في أنه إذا طهرت 
من الحيضة التي وقع فيها الطلاق فله أن يطلق. 

ولكن لو قال قائل: هل الاس مثل الحيض؟ بمعنی: أنه يحرم فيه الطلاق؟ 

فالجواب: لا لیس مثل الحيض» وذلك أنه إذا طلّقها وهي نفساء شرعت في العدة» فيكون قد 
طلّق للعدة؛ لأن النفاس لا يعتبر من العدةء ولا يحسب من العدة» فإذا طلقها في النفاس شرعت من 
حين أن يطلق» بخلاف الحیض؛ لأن في الحيض إذا طلقها آثناء الحيضة ألغى بقية الحيض» فلا 
يكون طلّقَ للعدة» ئا في الاس فإن العدة تبدأ من حين أن بلق وعلى هذا فيقع الطلاق. 

فإذا قال قائل: وإلى متى العدة؟ 

فالجواب: حتى يعود عليها الحیض: فتعتد بثلاثة فُروء والغالب: أن المرأة إذا كانت ترضع 
لايأتيها الحيض حتى تفطم الصبي. 

وفيه آبضا: تع الرسول بف وهذا يدل على تحريم الطلاق في الحيض؛ ومن أجل ذلك 
غَضِبَ النبي ك وكثير من المفتين الآن يأتيه الرجل يستفتي يقول: إنه طلّق في الحیض؛ فتجده 
يجيبه بجواب على أحد القولينء إمَا الوقوع أو عدم الوقوع» ولكنه يجيبه ببرودة وهذا لا ينبغي بل 
٠٠ :‏ قال الشيخ فة مُعلفًا على بعض الروايات التي فيها أن ابن عمر يكن حسبها طلقق فقال ناه : «هذا ليس 

بأمر الرسول يق وظاهر افتائہ عاتعه؛ أنه يرى أن الطلاق في الحيض يقع» لکن في رواية لأبي داود - 

صحيحة الإسناد- صححها شيخ الإسلام ئة يقول:«ولم يرها شيئًا والمراد هنا: النبي يكل ولهذا 

تأولها الجمهور بأنه م برها شيئًا موفقا للشرع أو ما أشبه ذلك٤۔اھ‏ 


ينبغي للإنسان في هذا الحال: ےچ ہچوو وڈ چڈے 
برسول اللہ به وكذلك في الطلاق الثلاث ينبغي أيضًا ألا يتسرع الإنسان في الإفتاء بأنه واحدة؛ 
لأنه إذا أسرع ني الحال صار كأنه شيء حلال» وحتى لا يتساهل الناس» وإذا كان الرسول إل لما 
سمع رجلا طاق زوجت ثلانّاء قال: : «أيْلمَبُ يكتَابٍ الأو وأا بين هركم" وهذه كلمة شديدة. 

فإن قال قائل: وهل یلزمنا أن نسأل المستفتي عن الطلاقء هل طلقت طلاقًا شرعيًا أم 
بدعیّء أو لا يلزمنا؟ 

الجواب: لا يلزمنا أن نسأل إلا إذا كانت المسألة مجهولة عند الناس» فرہما نقول: اسأل» 
لکن الأصل: أننا لا نسأل؛ لأننا قررنا في باب الفتوی۔ أو في باب آداب المفتي: أنه لا يلزمه السؤال 
عن الموانع؛ لأننا لو قلنا: يلزم السؤال عن الموانع؛ فإذا جاء سائل يسألنا يقول: بعت بيني على 
فلان بثمن معلوم بعد ملكه إياه؛ فلا يلزمنا أن نقول له: هل بعته بعد أذان الجمعة؟ 

المهم: أن السؤال عن الموانع ليس بواجب. 

على كل حال: هذه المسألة -كما تعلمون- مسألة شائكة في الواقع؛یعني: کون الأئمة 
وجمهور الأئمة على وقوع الطلاق في الحيضء فالإنسان يتهيب أن يخالف هؤلاء. لکن تجبرہ 
القواعد الشرعية على أن يقول بعدم الوقوع» إلا أننا لو رأينا الناس یتلاعبون: وإذا ضاقت عليهم 
السّبل جاءوا یڈعونء ويأتي الرجلء ويقول: طلقت زوجتي الآن ثلاث تطليقات لکن كلهم ما 
يقعء فنقول: : صِفْ لناء يقول: الطلقة التي قبل عشرين سنة في حيض» والتي قبل عشر سنوات في 
طهر جامعتها فيهء والتي بہذہ الأيام في غضب شدید فبماذا نستفتي هذا؟ 

أنا أفتيه بن الطلاق واقع؛ لأن الطلقة التي وقعت قبل عشرين سنة لو أنها حين انتهت العدة 
تزوجها آخرء هل يمكن أن يخاصم ويقول: زوجتي؟ 

لا یمکن فكيف اليوم يقول: ما وقع الطلاق؟! وهذا يشبه ما ذکرہ الشيخ عبدالله بن 
عبدالرمن تخلثة يقول: الرجل إذا طلق ثلاثًا يقول: إن أحد شهود عقد التكاح غير عدلٍ فاستق؛ 
لئلا یصحٌ العقد وإذا لم يصح العقدلم يقع الطلاق. 

وعلى كل حال: اتفق الكلام على مسألة طلاق الحائض» وبيان الحديث فيهاء وبيان أن 
القول الراجح أنه لايقع الطلاق» ومن أراد مزيدًا من هذا البحث فلي رجع إلى كتاب «زاد المعاد» 


.)۳٤٣٤٣( أخرجه النسائي‎ )١( 


لابن القيم وکتاب فتہذیب السنن» لابن القيم» فقد أجاد فيه أيضًا وآفادء وبعد أن يقرأ الإنسان هذا 
البحث يجد أنه لابد من القول بأنه لا يقع» وأنا حدثتكم كثيرًا عن القواعد العامة في الشريعة» 
فالقواعد العامة في الشريعة قواعد لا يمكن أن تہدمھا مسائل خاصة إلا بدليل واضح یکون 
مستثنىء وإلا فالأصل بقاء القواعد على ما هي عليه» والقاعدة العامة التي تعتبر نصف الدین؛ قول 
النبي ا: دمن عمل عَمََا ليس عليه ارتا فهو ر“ 

وعلى كل حال: من أراد المزيد في هذه المسألة الهامة فلير جع إلى ما أشرت إليه؛ لأني ما 
رأیت كلامًا أوفى من كلام ابن القيم تعتّثه في هذا الموضوع. 

ےحوچوورہے 


ماع 


مت 7 7 
2 5 


ج قال الام النَوَوي كنلثه: 
(۲) باب طلاق اثلاث 

م قال امام ملم کتلنہ: 

(۱٤۷۲ - -٥‏ حلا ساق بن راهيم ند بن راف -وَاللَظ لان رَاؤم- قل إسنحاق: 
خرن َال ا راع: حَدََّنَا عند اراق أ بن مغر نان اوس عَن أيه عن ابن عباس 
قال: گا للا على سول هبي بتر سنن ار عاق الاب واج 
قل مرن احَطَابٍ: إن الس قد الوذ في أثْر قد اث لهم فيا و نصا تْضَيتَهُمَلَيْهم 
نضا لضا عَلَيْهِمْ. 
الطلاق الثلاث له أربع أوجه: 

الوجه الأول: أن يكون آخر طلقة بأن يكون ظلّق مرّة ثم راجع أو عقد عَفْدَا جديدًا إن كان 
بعد العدق ثم طلّق الثانية فراجع أو عقد جديدًا إن كان بعد انتهاء العدة» ثم طلّى الثالشة فهنا لا 
شك أن المرأة بعر وا ا د یس یہہ سم بت 
تنَا € .]۲٠۹:5#(‏ أي: مرة بعد مرة: مساك توي آو وتر ا © [الفقه 0 إلى قوله: 
تإن ها .٠۴۰9014‏ يعني: الشالثة: «قلا تيل بد تاک 

لڑے ار رز ا ف ی ی ا 

منهم من قال: إنها تطلق ثلانًا. 


.)۱۷۱۸( ومسلم‎ )۲٦۹۷( أخخرجه البخاري‎ )١( 


وتاب اللا اق 

ومنهم من قال: إنہا لا تطلق إلا واحدة؛ لأن ثلانًا؛ معناه: البينونة» والطلاق يكون بائنا أو 
غير بائن» لا بمراد الشخص بل بشرع اللہ وقد علم أنه لا يكون بائتا إلا إذا تكرّر ثلاث مرات» 
وعلى هذا فيلغى قوله: ثلانّاء كما لو قال: سبحان اللہ والحمد له والله أكبر ثلانًا وثلاثين» لا 
يكفي عن عددهاء فهذا مثله» وهذا هو المُفْتَى به الآن في دار الفتوى في المملكة السعودية. 

الوجه الثالث: أن يكرّر لفظ: طالق فقطء بأن يقول: أنت طالق. طالق. طالق» فهذه تقع 
واحدق حتى على المذهب» تقع واحدة إلا إذا نوى الثلاث فيقع الطلاق ثلاث على المذهب. 

الوجه الرابع: أن يكر الجملة» فيقول: أنت طالق. أنت طالق. أنت طالق» وهذا أيضًا 
محل خلاف بين العلماء» أكثرهم على أنه طلاق بائن؛ لأن كل جملة مستقلة إلا إذا كانت غير 
مدخول بہاء فإنها إذا كانت غير مدخول بها تبين بالأولى وتبقى الجملة الثانية واردة على غير 
زوجة ولا معتدة عدة رجعيةء أو إذا أراد التوكيد» بأن قال: أردت بقولي: أنت طالق. أنت طالق. 
أنت طالق توكيد الجملة الأولى بالثانية» والثانية بالثالثة» فهنا لا یقع أيضًا إلا واحدة: أو يريد 
إفهام الزوجةء بأن يقول: أنت طالق» فتقول ماذا تقول؟ يقول: أنت طالقء يريد بذلك الإفهام. 
فلا يقع إلا واحدة» واختار شيخ الإسلام نأش أنه لايقع إلا واحدة حتى لو أراد الطلاق» 
وهذا هو القول الراجح للادلة التي ستذكرء أنه لا یقع إلا واحدة. 

فمن هذه الأدلة: أنه إذا قال: أنت طالق» طَّلَقَتْء فإذا قال: أنت طالق مرة ثانية لم يصح؛ 
لأا ترد الجملة الثانية على مُطّلْقة فلا يمكن أن يكون توكيدًا أو لغوٌاء وأما أن یکون تأسيًا 
معتبرًا فلاء وقد سبقت الإشارة إلى شيء من هذا ويا أن القول بأنه يقع ثلانًا قول ضعیف؛ 


میں > 


لأنه یخالف قوله تعالى: فلمو لیڈتہرک ¢ [اظتلاق:١].‏ 

ومن الأدلة: أنه لايقع إلا واحدق حديث ابن عباس يفيك قال: کان الطلاق على عهد النبي 
هة وأبي بكر -وخلافة أبي بكر كانت سنتین وأشهر- وخلافة عمر طلاق الثلاث واحدة. 

لکن عمر عهلئغه أجراها عليهم ثلاث؛ لأن من الناس ما يكون سفيهًا فيؤخذ على يدهء ويأي 
وسيلة نأخذ على يده؟ 

من الناس من لا يرد من الوازع القرآني؛ يعني: من الناس من لا یقتدع إذا قلنا: إن الطلاق 
الثلاث المتتابع حرام» فتعلمهم بالرّادع الشّلطاني ما دام لم يقتنع بالوازع القرآني» فعالجه بالرادع 
السلطاني» وهو أن نحرمه من زوجتہ ونقول: إننا ل نعاملك إلا ہما أردته لنفسك وهو ألا نمكنك 
من مراجعتهاء فأمضى عمر علق عليهم الطلاق» ومعنى إمضائه الطلاق: أنه منعهم من المراجعة 


ا ےش ہہ 
حین تنابعوا في هذا الأمر» وتعجلوا فيه مع تحريمهء فأراد أن يمضيه عليهم اعتدادًا بقوله» هم الذين 
أرادوه لأنفسهم وهو مُحَرّم شرعًا فليمض عليهم؛ فصار هذا من عمر خفلشنه من باب السياسة لا 
من باب التشريع» فلا يكون مُخالفًا لسّئة الرسول پل بأن الطلاق الثلاث يقع واحدة. بل هذا من 
باب السياسة الشرعية» ونظير ذلك مِنْ فعله ف أنه منع من بيع أمهات الأولاد؛ ومعشاہ: أن 
الرجل إذا جامع أمته وولدت منه صارت آم ولده» فمنع عللئغه من بيع أمهات الأولادء مع أن 
أمهات الأولاد كن يبعن في عهد الني يكل وني عهد أبي بكر ء ومَدّمَ عمر اله من ذلك؛ لأنه 
رأى أن الناس قلّ عندهم الخوف من اللہ فصار الرجل يبيع أم ولده وابنها يبكي» ابنها هذاابن 
سيدهاء لا يمكن أن سيدها يعطي ابنه لغيره» فصار الناس لا یبالون: يبيع أمته التي لها ابنء وابنها 
ييكي ولا یبالی أن يفرق» مع أن النبي يكف جى عن التفريق بين الوالدة وولدهاء فرأى عمر وشن أن 
يمنعهم من التفريق بينهن وبين أولادهن بالرّادع السّلطاني تأدييًا لهم وهذه من السياسة. 

ونظير ذلك: أ لما گر شرب الخمر من اناس رفع عقوبته من أربعين إلى ثمانین؛ ردعًا 
لاس عن الشربء وإلا فالأصل أن عقوبة الخمر ليست حدّاء إذا تأملت السنة في ذلك علمت أنه 
ليس بالحدٌ؛ لأنه لما جيء بالشارب في عهد الرسول ب م وقف شخصًا يعد الجلدات» وكان 
من الصحابة من يجلد بنعله بردائه بسوطه... بيده. نحو أربعين »وني عهد أبي بكر بقي الأمر 
كذلك على أربعين» وي عهد عمر لما كثر الشرب استشار الصحاہق ماذا ترون؟ 

قالوا: يا أمير المؤ منين؛ أخنفٌ الحدود ثمانون» وهو حدٌ القتل» وشرب الخمر ليس له حت 
فزع عبر حا عقوية ارت الخم ر إل تمان وهذا صرح كالإجاع من ااصخابف عل أن 
عقوبة شرب الخمر ليست حدًا؛ لأنعبدالرحمن بن عوف قال: : أخفٌ الحدود ثمانونہ ومع ذلك 
ماأحد أنكر» وهو كالإجماع منهم على أن عقوبة شرب الخمر ليست حدًا. 

وأبشاء هل يمكن لعمر أو لخير عمر لو كانت العقوبة حلا وهي أریعونہ هل يمكن أن يرفعها 
إلى ثمانين لردع الناس؟ 1 

الجسواب: لا لا یمکسن أبذًا: وتاك جدود او ومن بعد دوہ أله مذ ظلم تَنْسَه 4 


۔)۲٢٢‎ /٦( انظر «نیل الأوطار»‎ )١( 
(NY ٦(ملسم زفق أخرجه‎ 


سکاب الان 2 

ان8١٤‏ .ولھذا لو كثر الزنا في الناس» لا نقول: أن مائة جلدة لا تكفيء نرفعها إلى مائتین۔ 

فمن تأمّل النصوص تبين له كالشمس أن عقوبة شرب الخمر ليست حذّاء وإنماهي تعزيرء 
ولكن لا یل عن أربعین؛ لأن هذا أدنى ما ورد فيه؛ ولأن هذا أقل ما يمكن أن يردع الناس. 

فالمهم: أن عمر عقلثته له سياسات هي في الحقیقة سنة نحن مأمورون باتباعهاء كما قال النبي 
كذ: «عَلَيكُمْ بسني و َة الُلََاءِالراشِدِينَمِنْ بَغْدِي". 

ومن المعلوم بأنه يك نص على أبي بكر وعمر قال: اندو باللَدَينِ مِنْيَسْبِي أي بَكْرٍ 
وَعْمَرَا" وقال: (إِنْ يُطِبْعوا | بَكْر وَعْمَرَيَرْشْنُواا", فتكون هذه السنة وهي سياسة الناس 
بالتشديد عليهم فيما لا يخالف الشرع سنة عمرية بل هي سنة نبوبة؛ لأا سأمورون بايا سنة 
الخلفاء؛ ولهذا جعل أمر الرسول أمرًا للہ؛ لأن اللہ أمر بطاعة الرسول پل 

والخلاصة: أن حديث ابن عباس هذا صريح وواضح أن طلاق الثلاث واحدة بأي لفظ 
كان» والقياس يقتضي هذاء وكون الإنسان بين زوجته أو لا ينها ليس إليه» بل هو إلى اللہ 
ورسوله؛ ولهذا لو قال: أنت طالق طلاقًا لا رجعة فيه هل له أن يراجع؟ 

الجواب: له أن يراجع؛ لأن قوله: لا رجعة فيه حكم على طلقة واحدة أنه لا رجعة فيهاء 
وهذا ليس إليهء بل إلى الله ورسولهء فهو إذا طلقها طلقة واحدة له الرجعق حتى لو قال: لارجعة 
فيهاء كما لو قالوا: أنت طالق طلاقًا تطلقين به؛ فهذا لا يصلح. 

فإذا كان إلحاق الطلاق بصفة تقتضي انتفائه لا تؤثر, كذلك إذا ألحق الطلاق بصيغة تقتضي 
عدم الرجعة فيه فإن هذه الصفة لا تؤثر فيهء وأظن هذا واضحًا جذّاء ثم إن العلماء نهان أكثرهم 
على أنه يقع الطلاق ثلانّاء سواء قال: أنت طالق ثلانًا.. أم أنت طالق.. أنت طالق ..أنت طالقء فإنه 
يقع ثلاثاء وهو الذي عليه أكثر العلماء» وإذا كانت المسألة مسألة نزاع» فإن اللہ وجّهنا يله إلى أن 
نرد الامر لله ورسوله: لان رع ف کی هروه لاق ول انى روود يالو ْو الآ درك خلت 
وَلَحَسَنُ تويلا ©4 (لللثل:۹:). والجمهور أجابوا عن هذا الحديث بإجابات متباينة؛ لكنها لا 


)١(‏ أخرجه أبو داود (707) والترمذي (٦۷٦۲)ء‏ وابن ماجه (4:47 4): وأحمد .)1١7/4(‏ وانظر: 
«صحيح الجامع)(۹٢٥۲)؛‏ و«الإرواءة .)٤٤٢٢(‏ 

(۲) أخرجه الترمذي (٣٣٦۳)ء‏ وابن ماجہ(٤٤)ءوأحد /٥(‏ ۳۸۲)ء وابن حبان(1۹۰۲)ء وغيرهم من حديث 
حذيفة علنغه ء وانظر: «التلخيص الحییر؛ /٤(‏ ۱۹۰)۔ 

(؟) أخرجه مسلم(۱۸۱). 


تسمن ولا تغني من جوع؛ لأا إجابات ضعيفة: 

منهم من قال:إنهم كانوا يريدون في عهد رسول الله يكل التوكيد. لايريدون أن كل جُملة 
مستقلة عن الأخرى. 

فیقال لهم :من قال هذا؟! الأصل في الكلام التأسي دون التوكيد. 

ومنهم من قال:إن هذا في المطلقة غير المدخول بها؛ لتبين بالأولى ولا يتبعها الثانية والثالشة» 
وهذا غير صحيح هذا فيه لي أعناق النصوص إلى ما يعتقده الإنسان من مذهبء وهو خطير؛ لأن 
سلوك الإنسان هذا المسلك خطير جدَّاء أن يحاول لي أعناق النصوص إلى ما یعتقدہ أو إلى ما 
يقول به من رأي» فالآراء كلها تابعة ولیست متبوعة ابی النصوص على ما هي عليه؛ والحمد لله 
أنت إذا ما فعلت هذا فقد قلت بالأصل؛ لأن الأصل عدم وقوع الطلاق الثلاث» وإذا قلت بهذا 
فإنك سلكت الأيسر على العبادہ ومعلوم أن الدّينَيُسرء فما دام هذا هو الأيسرء وهو الأصل» وهو 
الذي تدل عليه النصوص, فلماذا تتهيب منه؟! 

ولهذا لا ينبغي للإنسان إذا تبین له الأمر تماما أن يتهيب من القول ہما دل عليه الکتاب 
والسنة أبدّاء وإن قال الناس وقالواء فشيخ الإسلام تة الي بہذہ المسألة» وبس عليهاءوهو 
صابر محتسب؛ لأنه يرى أنه على حق وأنه مجاهد في سبيل الله يريد أن تكون كلمة الله هي العلياء 
فأنت إذا تبين لك الأمر من الكتاب والسنة فعليك به ولا تبالي» لکن صحيح أن من یخالف 
الجمهور يجب أن تثلبت منه» وأن تتأنى فيه؛ لأن الحكم بخطأ الجمهور صعب فإذا رأيت قوللا 
دی لك أنه الصحيح وهو مخالف لقول الجمهور» فلا تتعجّل وتأنّى وفكّرء وإذا تبين لك الأمر 
فلا تبالي إذا كنت مع الكتاب والسّنة» والجمهور يغفر لهم أخطاؤهم؛ لأن من حكم فاجتهد 
فأصاب فله أجران ومن أخطأ فله أجر واحد". 

وهناك قول شاذ في المسألة: أنه لايقع به شيء إذا طلق ثلانًاء وهو قول الرافضة؛ وقولهم 
وجيه من جهة النظر؛ لأن هذا محرّمٌ بصيغته فيكون باطلاء كما لو باع صاعا من البر بصاعين» 
فالعقد باطلء لکن هذا القول القياسي إذا كان يعارضه النص» صار قول ساقطًا مرفوضًاء ويسمّى 
عند الأصوليين فاسد الاعتبار: ولا عبرة به وما دام النصوص دلّت على أن طلاق الثلاث واحدة 
فليكن واحدة. 


)١(‏ أخرجه الببخاري (7701): ومسلم )۱۷۱١(‏ من حديث عمر بن العاص علنته. 


2 
(ss 
۱ 


رس وت 

(-٦‏ حلا حا می أ : ناروح بن باق برا ا رجح رحلا ان 
راع -وَاللفْظ له- حَلَکتا عبد اراق أ رکا ان جر اي عاس ایآ 
الصَّهباءِ َال لان عَبّاس: م كت الات جل َي لَى ء هد التي ب وبي بر 
امن إِمَارَة حمر ؟ قل ل میا عباس نَعم. 

۷-(۔ حلا حاف دِيم َي ليان خرب عَنْ حو ین رن عَنْ يوب 
السَخياني» عن ترام ُن مير َنْ طوس نا الصّهبَاءَِلَ لان باس :حَاتِ مِنْ َناك 
کی العلا اللات عل ود رسول للق وي بر وَاجَة؟ قل: مَدْكَانَ دك كَل کَانَ 
في عَهِْ مرك الس في الا َأجَاَه عَلهمْ. 

اهتات: العيب» ولكن هل مراد الهنات: العيب» أم مراده بذلك: الانفراد عن الناس؟ 

قال الام لوي کنانہ في زح صَحِيْح میم :)10/1١(‏ 

2 قوله: «هات من هناتك» هو بكسر التاء من (هنات) والمراد ب «هناتك»: أخبارك وأمورك 
المستغربة. واش أعلم. اھ 

يعني : انفرادك ءفإما أن يكون ابن عباس 8# يرى أنه يقع الطلاق ثلانّاء وأراد أبو الصّهباء أن 
ينبهه» وأن هذه مخالفة وإمّا أن تكون الفتوى في ذلك الوقت على أن الطلاق الثلاث ثلاث وابن 
عباس يرى أنه واحدة» فيكون في هذا اغتراب عن الناس وعن فتواهم» وابن عباس ا روي عنه 
في المسألة روايتانء روایة أنه لايقع إلا واحدةء وروایة أنه يقع ثلاثة. 

ون ہے 


دس 


م قال الإمامُ انوي تكذائة: 
(۲) باب وَجُوب الْكََارَة علَى مَنْ حرم راه وَل يذو الصَلَاقٌ 
م قال الإمَامُ ملم کتلئۂ 
1۸ ۶۰ زو زب انرز متم چن 
السوائی- قال: كب ال ب خی بی آي كردت عَنْيَْلى بن کی عَنْ سَعبدبن جر 
عَنِ ابن عبّاسِ؛ أله اقول في الْحَرَام : ین يُكَفَرهَا. َال ان عَبّاس: < کان لک 
نی ُ حَسَية ار ا 


هذه مسألة أيضًا وهي تحريم الزوجة مما اختلف فيه العلماء احتلافا كثيرّاك حتی بلغ في ظني 


جا 


فى رسو 


خلافهم نحو ستة عشر قولاء وذلك أن هذه الكلمة يتجاذبهم فيها أصول فبأيها تُلحقء ٭+ولکن 
الراجح: أنه -أي: : تحريم الزوجة- يمين مُكفرة كتحريم غيرها؛ لعموم قوله تعالى: ایا الہ 
ص نمه كب رات َو يك وأ 1N) 4 EES IOS‏ 
فجعل اللہ تعالى التحريم يميتا؛ ولهذا قال ابن عباس يلا في الحرام: إنها يمين يكفرهاء وقال: 
« مدان لكف رَسُول أََهأسوَهحَسَئَة 4 حيث أمر أن يُكمَّر عن التحريم كفارة اليصين» وعلى 
هذا فإذا قال لزوجته: أنت عع حرام» فليس بظهارء ولیس بطلاقء وإذا قال: إن فعلت كذا 
فزوجتي حرامٌ ععء فليس بظهار ولیس بطلاق» ولكته يمين» لکن لو أراد الطلاق بقوله: أنت 
عع حرام؛ فإننا نقول: هذه الكلمة صالحة للفراق؛ لأن المحرم يجب البعد عنهء فإذا قال: أنت 
عع حرا فإنها صالحة لإرادة الطلاق؛ وإذا كانت صالحة لإرادة الطلاق وأراد الطلاق 
صارت من باب الكنايات» فيكون کنایة إن أراد الطلاق صار طلاقًا؛ لأن هذا اللفظ صالح 
للفراق» إذإن المحرّم يجتنبء فإذا قال: أنت علع حرام وأراد الطلاق» قلنا: هذا حرام » لو 
آراد الظّھار: بقوله: أنت علي حرام فهل يكون ظهارًا؟ 

فالحواب: أن يقال: الظهار لا تَطَلُقٌ به المرأة» لكنه لا يمسها حتى يكفر ب بعتق رقبة» فإن لم 
يجد فبصيام شهرين متتابعين؛ فإن لم يستطع فباطعام ستين مسكيتاء فهل إذا أراد به الظهار 
يكون ظهارًا؟ 

الجواب: لاء لا یکون ظهارًا؛ لأن الظّهار تحريم خاصء وأنتٍ عل حرام» تحريم عام 
فالظھار: أن يشبّه أحل الناس له بأحرم الناس عليه» مثل أن يقول: أنت علع كظهر أمي» وهذا 
أبشع من قوله: أنت علع حرام؛ لأن تحريم جاع الأم أمر مستقبح عقا وفطرةٌ وشرعًاء ولا 
يمكن أن تُلحق الأخف بالأغلظ» فیکون قوله: أنت علج حرام ولو أراد به الظّهار يكون يمينا 
وإن أراد الإخبار» بقوله: أنت علع حرام قلنا له: كذبت فقطء أم نلزمه بكفارة؟ 

الجواب: لا نلزمه بشيء نقول: کذبت؛ لأن زوجته حلال ليست حرامّاء فإذا کان يخبر 
وليس يُنشى؛ لأن هناك فرقًا بين الإنشاء والإخبارہ بأن زوجته حرامء قلنااله: كذبت» وهذا 
كلام لغوء لا يترتب عليه شيء إلا إثم الکذب: فصارت مسألة تحريم المرأة الأصل فيه أنه 
يمين مقر فإذا قال: زوجتي علع حرام أو أنت عل كذاء أو أنت عيَ حرام أو إن كلمتي 
فلانًا فأنت حرام» إذا قال: ما أردت هذا الشرط وإنما أطلقت هذه الكلمة, قلنا: هي يمين 
مُکَثر هذا هو الأصل. 


سے 12 4 
تاب الان ات 
وينبغي أن يقال للمكثر من الحلف بذلك: إنَّ أكثر العلماء يرون أن الزوجة تطلق به 
ويحذر من هذاء وأنا أحب من طلبة العلم أن يحذورا الناس من هذا؛ يعني: كنا نسمع بهذا 
كثيرًا أن الناس أكثروا من الحلف بالطلاق بعدما أخبروا أنه يمين بُکفّر فصاروا يتهاونون هذا 
الشيء؛ فعلى طلبة العلم أن يبينوا للناس أن هذا أمر محرم؛ لأن من کان حالقًا فليحلف بالل ثم 
إنه أمر خطیر جذاء كيف تطیب نفس المرء أن يجامع امرأة هي عند أكثر العلماء اُنہا لاتحل 


لهء فالمسألة خطيرة جدًا 
یچووہے 


ا رر 


1 -0. لايل افر یری خلا لاڈ جني . ان سلام مر ىبن 
بي كير نی بن حكيم غت سذ برخي لمشي بن كا قال: :حرم 
الرجل عَليه امر انه تھی ہیں بَکفْرمَاء وكَالَ: « کان کہ ف رول آلو سوہ حسَكةٌ 4 لانن ). 

ومعنی: :دک لک فی لائر َوه حَسَكَةٌ 4 لا25٠٠).؛‏ أي: أنكم إذا تأسيتم برسول 
الله پل فإنها أسوة حسنةء ولا شك أن الأسوة الحسنة مطلوبةء وقلت ذلك؛ لئلا يقول قائل: لماذا 
م يقل: لقد كان عليكم في رسول اللہ أسوة حسنة؟ 

نقول: لآن الله ّل أراد أن يبيّن للناس أن تأسينا برسول اللہ أسوة حسنة. 

ORC 
م قا الام ملم کنلنہ:‎ 


- 0100 رحني فلز کا علق جب خاش غر وو خرن أختزيي 
عا سی عي یں ؛ اسيع اة بر أن التي كَاَيَدكُتُ عند رَينَبَ 
نْتِ محر يشرب عِنْدَهَا عَسَلَا قَالَتْ: :كوَاطَبتٌ أن وَحَفْصَةٌ هأ مَامَكَلَ لبها لبي ل 
فل ني جنك ربح ماف كت مقاذير؟ دحل لی ِخْتَامم كت يك 5. َال جل 
رنت عَسَلَاعِئَْ زََنَبَبِدْتِ جَحْشٍ وَلَنْ أَعُودَلَهُ قَنَوَّلَ: طايه اليََلِمَحِممَآأحلَائهكَ 4 
N‏ إلى قَوْلهِ: إن e i‏ لِعَائشَة وَحَفْصَة ودارا أَسرَالتَی 


ات٣‏ لِقَوْلِهِ: بل سرب عَسَلّه". 


ليإ مض اَزوَ ہد دا4 


(۱) أخرجه البخاري (۹۱۲]))۔ 


انح لی I‏ لاحات ا دا پا یں ای 


۱ رج ےت 

الرسول اا5 ولهذا ضرائرها يحْيدْنَهَا كما یتبین من الأحاديث. 

والظاهر -والله أعلم-: أن محبة الرسول پل لھا لأسباب. 

منها: أن اللہ هو الذي زوج إياهاء قال تعالى: فما فص ریت وطرا ها 4 الاختانة:]. 

ومنها: أنه حصل بتزوجه بها إماتة بدعةء بل إماتة سُنة جاهلية» وهي أن ابن التبني لا يحل 
لمن تبتاه أن یتزوج زوجته فبطلت هذه بكون الرسول يَف يتزوج زينب بنت جحش التي كانت 
زوجة لزيد بن حارثة. 

© قولها: «"أكلت؟؟ يعني: أأكلت؟ فهي جملة استفهامية حذفت منها همزة الاستفهام. 

وفي هذه القصة اتفقت الزوجتان -عفا اللہ عنهما- على هذه المكيدة أَكَلْتَ مَغَافيرَ؟» 
والمغافير هذه نبات رائحته كريهةء مثل البصل والثوم وما أشبه ذلك؛ وهنٌ لم يقلن: إنك أكلت» 
بل استفھمن: أأكلت مغافیر؟ فقال کل ری رہ مت » لکن قوله: : فدخل 


200 نس و 


على إحداهماء فقالت ذلك لہ فقال: اَل سرد : ِت عَسَلَا عند رنب بت خش وَلَنْ غود لا؛ 
يعني: : لن أعود لشرب العسل عندهاء فسگی اق هذا تحريمًا مع إنه قال: «وََنْ وء لکن قوله: 
دون أَعُودَه التزام بعدم العودة» ويؤخذ من هذا فائدة: وهي أن النذر الذي هو الإيجاب ينعقد بما 
دلّ عليه وإن لم يكن بلفظ النذر؛ كما أن التحريم ب یثبت ہما دل عليه» وإن لم يكن بلفظ التحريم» 
فالذي معنا الآن هَن اعود وليس فيه تصريح بالتحريم» لکن التزام بالتحريم على نفسه» وكذلك 
النذر لا يشترط فيه: له علع نذره بل كل ماد على الالتزام فهو نذر وهنا قال: فأنزل الله تعالى: لم 
رم مآ اسل أن کے شا وهذا يشعر بأن تحريم ما أحل اللہ من 
الأمور التي تكون عرضة للعقوبة؛ لقوله: َل عردم وهذا يوضحه قوله تعال: يميا 
رز رثاي ماللا لہ لك ولاش دوا اتک اللہ لاحب امعد من ہت ود 
فض اللہ لہ ِلد يي بأي: حلها بعد عقدها قبل الجنث؛ لأنك إذا أدّيت الكقارة بين 
لرل ا نے وت DEO ET‏ نے 
e‏ مابات ہو وا ھر الله علو عرف بعص واھ ھر :مض فلما اا بو الت من 


م مي مہم ہے ر ےک مر 


اك مَدَاَالَ ان الالح ر ان ت ایال اند صمت فو کا وإن تق هرا عه نامه هوول 


.)۲٤٤۲( أخرجه البخاري (٢٦٦۲)ء ومسلم‎ )١( 


كناب الا ان 


وَج TENE‏ لهي (4)3 CL‏ . اأعى الجُھال أن هذا يدل 
على شدة كيد النساء حيث إن الله لل أخبر بأن اللہ مولاہ وجبريل وصالح المؤمنین والملائكة ضد 
عائشة وحفصةء وهذا غلط عظيم: إن اللہ وحدہ كافي عن كل شيءء لکن المراد بذلك: بيان منزلة 
الرسول اة عند اللہ تعالى وأن الله وملائكته معه وصالح المؤمنين معہ با 
دكي 

نم ال الإمَامُ ملم كنائه: 

ےت E‏ ارون بن عبد الله الا: حَدَّكَنا ابو امك عَنْ 
یساب عَنْ آي عَنْ عَاَِةقَلَتْ: كان رسلول اللہ يبحب الْحَلْوَاءوَالْمَسَلَ لَکَانَإِنَا صلی 
سات عَنْ َلك فقيل لي: هَت لھا مرن وها ُكَةُمنْ عَسّل فَسَفَثْ رَشول الله وین 
رب فَعُلْتُ: اما الل لحان له. فَذَکَرٹ ذَيك لسو وَقلْتُ: ذا َر عَلييِ ف َو نك 
مولي لهي رسو ال َكلت مغافیر؟ که سيول َك .ولي ہ: کا و الريُ؟ وَكَانَرَمُولُ 
رمت نعل الف سارل دلت ل ورك قت اضف لاور على وة انت تقول 
سود واي ل إل إلا هي لذ ِت ان اوه الذي فت لي ونه على اباب هرا نو َج ا 
ول الله ا فَلَتٰ: يا رسول الله َكلت مَعَافیرَ؟ قال: «لا. قَالَْ: کا مذو الرَبح؟ قال: استقتني 
صَفِ فَقَالَْ بول َلك َل َر عَلَى عَفْصَة قَالَتٰ: یا رسود الله الا سيك مه قَال: ولا حَاجة 
لي بدا. قلت تقول سَوده: نخان الا الل لق حَرَمنهُ قَالَتْ: قُلْتُ: لها امنکتی. 


م ادم ان ہیس ؟رریھ ؟ . کے ا ا 
(...) قال ابو إسْحَاقَ إِيْرَاحِيمُ: لتا الحَسَنْ بن بشر بن القایسم حَنَتتا آبو أسَامَة بهذا موا 


سر ثك وبل بره ہے سور 


وَحَدلييه سويد بن سبي دتا لي ن مُه عَنْ هسام بن عُروَة بهذا الإمنتاد تخوه. 

سياق هذه الطريق يخالف ما سبق؛ لأن ما سبق أن النبي َل شرب العسل عند زينب» والذي 
نواطىء عليه عائشة وحفصة» وهذا ليس فيه ذکرٌ لزينب فيه ذكر لحفصة وعائشة وسودة وصفية» 
فتحتاج إلى أن ننظر هل هما واقعتان أم واقعة واحدة؟ 

قال الإمامُ الَوَوِيّ ناته في شرح صَحِبْح مُسْلِم (۱۱۲۰۱۱۱/۱۰): 


م۶ 


[التكقازة:١].‏ هذا ظاهر في أن الآية نزلت فی سبب ترك العسل وفي كتب الفقه أنها نزلت في تحريم 
ماریة قال القاضي: اختلف في سبب نزولها فقالت عائشة: في قصة العسلء وعن زيد بن أسلم 
أنها نزلت في تحريم مارية جاريته وحلف أن لا يطأها. قال: ولا حجة فيه لمن أوجب بالتحريم 
كفارة محتجًا بقوله تعالى: تو اله لک لمکم 4 ٤١۷:‏ لما روى أنه ن قال: «والله 
لا أطأها» ثم قال: «هي علي حرام؟ء وروي مثل ذلك من حلفه على شربه العسل وتحريمه» ذكره 
ابن المنذر وفي رواية البخاري: لن أَمُودَلَّهُوَهَدْ حَلَفْتُ آلا حبري بِذَلِكَأَحَدًاه. وقال 
الطحاوي قال النبي يي في شرب العسل: لن عو إِيْ با٠‏ ول يذكر يميئاء لکن قوله تعالى: 
یدض ان ل ايميک 4 یوجب أن يكون قد كان هناك يمين» قلت: ويحتمل أن يكون 
معنى الآية قد فرض اللہ عليكم في التحريم كفارة يمين» وهكذا يقدره الشافعي وأصحابه 
وموافقوهم. قولها: فقال: اَل شَّرِنْتُ عَسَلَا عِْدَرَنَبَ بِنْتٍ جَحُش» وفي الرواية التي بعدها: 
أن شرب العسل كان عند حفصة؛ قال القاضي: ذكر مسلم في حديث حجاج عن ابن جريج أن 
التي شرب عندها العسل زينب» وأن المتظاهرتين عليه عائشة وحفصة؛ وكذلك ثبت في حديث 
عمر بن الخطاب وابن عباس أن المتظاهرتين عائشة وحفصة وذكر مسلم أيضًا من رواية أبي 
أسامة عن هشام أن حفصة هي التي شرب العسل عندهاء وأن عائشة وسودة وصفیة من اللواتي 
تظاهرن عليه. 

قال: والأول أصح. قال النسائي: إسناد حديث حجاج صحيح جيد غاية. 

وقال الأصيلي: حديث حجاج أصح وهو أولى بظاهر كتاب اللہ تعالی وأكمل فائدة - يريد 
قوله تعالى: اون تطا مرا ا ے 4 زا .]٤:‏ فهما اثنتان لا ثلاث وأنهما عائشة وحفصة كما قال 
فيه» وكما اعترف به عمر «لئته. وقد انقلبت الأسماء على الراوي في الرواية الأخرى. 

كما أن الصحيح في سبب نزول الآية أنها في قصة العسل لا في قصة مارية المروي في غير 
الصحيحين وم تأت قصة مارية من طريق صحيح. 

قال النسائي: إسناد حديث عائشة في العسل جيد صحيح غاية. هذا آخر كلام القاضي. ثم 
قال القاضى بعد هذا: الصواب أن شرب العسل كان عند زينب.اه 

إذن: صلا الحدیث الثاني سياقه وإن كان جيدًا وواسعًا لکن التسمية شاذة؛ لمخالفتها ظاهر 
القرآن؛ لقوله تبارك وتعالى: فلوَإِن تظاهَرَاعَل و ۹4ء ومخالفته أيضًا للحديث الذي قبله فيعتمد الحديث 


كاب اللا از 


الذي قبلہ ويقال: إن الني ل كرب العسل عند زینب وين تظاهرا عليه: عائشة وحفصة. 

وئی حديث زينب الأول أن الني ا قال :ن أعُود إلى شرب العَسَلِ» . وسمى اللہ ذلك 
تحريمًاء فد ذلك على أن تحريم الشيء لا يشترط أن يكون بلفظ التحريم؛ بل كل مادلٌ على 
الامتناع من شيء دلَّ على تحريمه» كما أن الالتزا م بالشيء يشترط أن يكون بلفظ النذر» بل كل ما 
زم یہ الإنسان وألزم به نفسه فهو نر بای لفظ كانه یکون فيه ایال عملي ما ذهب إلبه شيخ 
الإسلام ابن تيمية نة أن جميع العقود تنعقد بما دل عليها أي لفظ کان حتى النکاح إذاقال: 
مَلَكَْكَ ابنتي مثلاء وقال: : قبلت» انعقد به التكاح. 

ce 
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قا العام لوي تخلتة: 
)٤(‏ باب بَيَانٍ أن تَخْييرٌ امرأَِه لا يكُونُ طلقا إلا بالئيّة 
0 اَم ميم كلن: 
-) 6 وَحَدلِي او الاه حا ابن ببح حلي حرط بن خی اي - 
کا - ارتا عبد لبن غب خی موس بودن ان هاب حبري و سکع َد 
لرّحمَنِ بن عَوفِ؛ أن َا ة َال ار ول اللہ یه بتخیر LOT‏ اي دار لَك 
ا ارا کا عب لال نجل ع تر أنه قَالَتْ: EERE‏ 
ھک "إن الله ان قَال: : يك وی س1 لحيو ایا وَزِِکھا لے 
ETE ELEC E 28‏ 
کی 408 میف: -0]. قَالٹ: قَقلتٌ: في أَيّ ڌا تیر بوي الي ريد اله رسو لار 
الآخرّة؟. قَالث: :فل ازج طول الله کی بل ماعل 
في هذا الحديث: دليل على ما ذكره المؤلف اة أو على ما ترجم عليه المترجم: أن 
الإنسان إذا خير امرأته فليس هذا بطلاق» فإذا صارت العلاقة بينهما ليست جيدة فقال لها: أنت 
بالخيار إن شئت أن تبقي معي وإن شئت أن تطلقي نفسك. فإن هذا لا يكون طلافًاء لکن هل له 
أن يرجع أو لا؟ 
نقول: هذا وكالة فله أن یرجعء وقیل: له أن يرجع ما دام في مجلس التخیرہ وإلا فلا ثم إذا 


(۱) أخرجه البخاري .)۲٤١٢۸(‏ 


اختارت» هل TT ET‏ لا؟ 

نقول: لا تملكهاء لا تملك الثلاث: كما أن الوكيل لا يملك إلا واحدة» هذا إذا قلنا: إن 
الثلاث بكلمة واحدة أو قبل الرجعة تعتبر ثلانًاء أما إذا قلنا: بأن الثلاث واحدة, فإن الظاهر حتى 
إذا طلقت نفسها ثلاناء فإنها لا تطلق إلا واحدة. 

وني هذا: دليل على فقه عائشة فا وعلى كمالها وعلى منقبتها العظيمة. 

وفيه: : دليل على منزلة عائشة عند النبي گل ولهذا أمرها أن تتأنى وأن تستأمر أبويها مخافة أن 
تتعجّل» وتقول: أختار نفسي, أو أختار الدين وهو يدل على علو منزلتها عند النبي لا 

ےوچوے 
ق الزِمم ملع کلنہ: 


وروي وو اس ديس سی کے ام ے 


۲۳ و موہ یہ 


6م 


اتاتب قَلَتْ : كنت افو ن6 6ھ ا ET‏ 

هذا أيضًا من خُسن أديهاء أا لا تقول: لا آذن؛ لأا لو قالت: لا آذن صار فيه منع للرسول 
ولكنها تقول: الم أوثز أحَدًاعَلَى تَفيبي»» وهذا يدل على حسن الأدب من الصحابة يلك 
ومثل ذلك قول ابن عباس يلا لما استأذن النبي ية أن يسْقي الأشياخ الذين عن يساره قال: لن 
ہنی تاه" ول يقل: لا سهم وهذا من الأدب في اللفظ 

یوووہھے 

ل قال الإِمَامُ مم د دنه : 1 ۱ 

(...) وَحَدَكناهُ الْحَسَنُ بن عِيسَىء أَخْبْرنَا ابی الْمُبَارَكِ أ برا عَاصِم بهذا الإسسناد. تحوة. 

)۱١۷۷( - ۲٤‏ دتتا تی بی ختى لبوی بَا عبر حَنْإسعِبلَ بن اي خاي عن 
الشُغِيْء عَنْ مَسرُوق قَال: الت عَائشَة: قد حرا مول الله ك َم نَعْلہُ ادف" . 
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-). ..) وَحَذکہ ابو بر بن بي َيه حَتا علي ن مُه عَنْإساعِيل بن أبي الي 


() أخرجه البخاري (٤٢٤٥٤۲)ء‏ ومسلم (۲۰۳۰) من حديث سهل بن سعيد ٣ء‏ وليس فيه أن الغلام هو 
ابن عباس ٹل ولكن هذا عند أحمد .)۲۲٢/۱(‏ 
)٢(‏ أخرجه البخاري .)۵٢٥٥٥(‏ 


A سے‎ 

كاب الا 5 

م يي أَنْتَخَْارنِيء وَلَقَدْ 
سَألتٌ عَائَِةَتقَالَتْ: قد رتا رَسُول الله بك أَْكَانَ طَلَاتًا؟ 


ہہ دو دہ مہہ 


RET (-٦‏ يك ع قاب قن 
اسع َنْمَسْرُوقء عَنْ عَاشَة؛ أن رسُول الله يل حير ْسَاءه لم يكن طَلَاا. 

في حديث مسروق السابق جواز المبالخة في الکلام يقول: هما أبالي حيرت امرأني وَاحِدَةٌ أ 
ا أو ألْقَاه ومعلوم أنه لن يخيرها ألقَاه فيقول:خيرتك» خيرتك... حتی يعد ألفّاه لکن هذامن 
باب المبالغة في الألفاظ وهو جائز. 

ا وو کی 

قال الِمَام مُسْلِمْ کالئہ: 
۷-( .حاتي إسْحَاق بن صو را بد الّحْمَنِء عَنْ فيا عَنْ عاسم 


رص یل 


الأ خْوَلٍ وَإسعِيلَ بن آيي حال عَن الشَّحِي عَنْ موق عَنْ اة قالت: یا رَسُولُ الله يكل 
قاخترتاك» قََمْ يمه طلقا 

۸-(...) حدکتا بی بن بحم تی واب بر بن أي َيه واو كُريْب قال خی 3 خيرنَاوَقَالُ 
الآحَرَانِ: حدكتا بو مَُاوِيَةَ عَنِ الأغمَّشء ْنل +عَنْ مَزوق, عَنْ عَايقَةقَالَتْ: خا رول 
اللہ کا اترام لم ضما لیا شيا 

(... حلي و لیم لزاني دا ِل بن ََرَاةء حا لاغش عَنْ راهيم 
عَنِ الأوّب عَن عَابَة. وَعَنِ الأعْمضٍ» ملي عَنْ مروت عن اة بونلد. 

۹-۔ )۱٣۷۸(-‏ حلا زیر بی زب حارو بی ا اقا کرای ناق 
َدَا أ لزي عَنْ ابر بن عب لل قلَ: 120 سول الله و جد اناس 
ج وسا اپو بون لد مهم قال: LETT TRE‏ 
لبي قل جَلیسا حو تاه راج ستاك قال: : کَقَال: لاون باحك لبي اف َقَال: يا 
رسو الله َو رَآَيِتَ بنْتَ خَارِجّةَ جه ساني اق قم يها قوب أت ُا فَضَحِك رَسوڈ الله 
كله وقال: م حولي کې کری التي اه ام او بكر إلى عاو اها aE‏ 
حَفْصَة ياعا یلم يد يَقُولَ: تسْألنَ ر مول الله هة ما ليس عندة. َقلْنَ: الل لا تال رَسُو 
وا میا مت ھی 2 
ال لموک 4 حتی بع لمحتت كرا عا 4 قال: جَدَأَبعَابفَةً دَكَقَالَ: ما عَابِكَفُ 
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لی ريد أن رض ليك أ حب ان لا جلي فيه عتی نوري أَوِكِ+. قَالْ: وَمَاهُوَيَا 
مول الله فلا يها الاب ات ايك با رسو ال سير بوي بل تار اله رسو السار 
الآخْرّق ساك ان لاخر ارهن ناك بلّذِي قُلْتُ. قال: دا ساني امراۃ ئن إلا أخيْرتهَا 
07 ولا مما لن بعتي مَل مير 

هذا السياق أوفى من السياق الذي قبله. 

وفيه فوائد منها: أنه لا يحل لأحد أن يدخل على أحدٍ إلا بعد أن يأذن له في الدخول مهما 
كان قربه مضہ كما قال تعالى: « يكام رامث لاکد لوا بی امو رکم ی ت اسا 
لآملا € النقه:». 

ومنها: أنه لا بأس أن يجلس الناس عند الباب في انتظار الإذن» كما فعل الصحابة ا 

ومنها: فضيلة أبي بكر الصديق انه وعلوٌ منزلته عند رسول الله يل واعلم أن كل إنسان له 
منزلة عالية عند رسول اله ا فيجب أن يكون له منزلة عالية عندنا؛ لأننا إنما نحب لله وفي الله 
وباقہ فإذا كنا نحن لذلك فمن أحبه الرسول أكثر كان لزامًا علینا أن نحبه أكثر. 

ومنها: فضيلة عمر وبيان منزلته عند النبي لہ لأنه لما استأذن أذن له. 

ومنها: أن النبي يك بشر يصيبه ما يصيب البشر من الانقباض وعدم الانشراح والسرور؛ 
لقوله: قوج الس اة جالِسَا حَوْلَهُ سوه وَاجِمّا سَائتّاہ؛ لأنه في نفسه من الهم والغم وسببه ما 
سيذكر فيما بعد. 

ومنها : أنه ينبغي لمن رأى من أخيه مثل الحال أن يقوم ہما يدخل السرور والضحك؛ لقول 
عمر: لول َي أضجِك البي قلٹا. 

ومنها: جواز المداعبة التي يكون بها الضحك» وأنها من إدخال السرور على أخيك» لا سيما 
إذا وجدته في حال في غير طبيعية. 

ومنها: المصادفة العجيبة أن عمر سألته زوجته النفقة» والنبي با كان أزواجه يسألنه النفقة» 
وهذا من المصادفات الغريبة. ۱ : 

ومنها: جواز ضرب المرأة إذا سألت ما لا بلزم زوجھا فعله؛ لأن النبي يل أقرٌ عمر بل 
ضحك لمافعل حيث أخبره أنه وَجَْ عمَها؛ أي: ضربه بشدة. 


.)۲٤۹۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


فان قال قاشل: إن اللہ 36م يبح الضرب إلا في المرتبة الثالشة حيث قال: لوا غاج 
ورک مَوظُوهرك وَآَهْجُرُوهُن ف آناجم رش 4 0ا٠‏ ؟ 

قلنا: هذا في الحالة الدائمة المستمرة فنعالج بهذا ا لعلاج؛ أمّا فعل شيء حادث يحتاج إلى 
تأديب فلا بأس أن ينتقل الإنسان إلى الضرب مباشرة. 

ومنها: جواز الضحك وأنه لیس خارمًا للمروءة» وإن كان أكشر ما یقع من النبي با 
التبسّم'''» لكنه قد يضحك أحيانًا كما في هذا الحديث. 

فان قال قائل: لِم ضحك النبي بكي؟ هل لمطالبة الزوجة للنفقة أو لکون زوجها وجأعنقها؟ 

الجواب: الظاهر: الثانيء ووجه الضحك: شدة عمر شه على أهله. 

ومنها: جواز ذکر الواقعة المشابہة من أجل تسلیة الآخرين. 

ووجه ذلك: أن النبي ية حكى لعمر ما حدث من أزواجه؛ وهو يشبه ما حدث من زوجة 


ومنها: أن إقرار النبي يك على الشيء يدل على جوازه» ویؤخذ هذا کون أبي بكر قام فوجأ 
عنق عائشة. 
ووجه الدلالة: أن الرسول ية أقرٌ عمر على فعله وضحك منہ: وكذلك فعل عمر في ابتته 


ومنها: أنه ينبغي للإنسان ذكر السبب الحامل له على الفعل؛ يعني: إذا أدبت شخصًا فلابد أن 
تذكر السبب الحامل لك على تأدیبه» حتى يقتنع من وجه» وحتى لا يعود لمثله من وجه آخر. 

ووجه ذلك: قوله في الحديث: تسألنَ رسول الله يك ما لیس عندہ؛ لأنه لماقام کل واحد 
منهما فوجأ عنق ابنته بین السبب أنهما سألتا رسول اللہ ية ما لیس عنده. 

ومنها: أنه لافسخ للمرأة بإعسار الرّوي ووجه الدلالة: أنه لو كان لها الفسخ بإعساره 
لكانت مطالبتھن للنفقة مع الإعسار لا حاجة إليها؛ إذ إن المقصود: المطالبة» وهذه المسألة 
اختلف العلماء فيهاء وهي على وجهين: 

الأول: أن تتزوج المرأة الرجل وهي تعرف عسرته» فهذه لا خيار لهاء ولا يقول قائل: إن 
النفقة تتجدّد كل یومء فهي إن رضيت في اليوم الأول لها أن تطالب في اليوم الثاني. 


۔)٦۵۷۹۲( أخرجه البخاري‎ )١( 


نقول: لا يَرِدُ علينا هذا؛ لأن الإعسار عیب وقد رضيت به عند العقد فلا مطالبةء لکن إن 
حدث الإعسار بعد الغنى بأن تزوجها وهو غني؛ ثم بعد ذلك أعسرء فهل لھا أن تفسخ النکاح؟ 

الجواب: في هذا قولان للعلماء والصواب: أنه لا فسخ لها؛ لعموم قول الله تعال: لفق 
وین سو فرع رف تق يآ اھ اک کٹ الات شيجل اه بد ر 
ہا ا)4 [الفلناقة5. ولأن الغني لو أعسر بنفقة الغني لم يكن لزوجته أن تفسخ لإعساره بنفقة الفقیرں 
فكذلك الفقير إذا أعسر بنفقة الفقير» فإنه لا فسخ لزوجته؛ ولأن هذا الباب لو فب لحصل فيه فساده 
والمال كما تعلمون يذهب ویرجع, فكم من إنسان هو فقير اليوم فيكون نيا بالخد؟! أو بالعكس؟ 

ومنها: جواز القسم بدون استقسام لتأكيد الخبرء وذلك في قولهن: واللہ لا نسأل رمسول الله يا 
شیا أبدًا لیس عنده. 

فان قال قائل: هل أنتم تجيزون هذا على الإطلاق؟ 

الجواب:لاء لکن نجيزه حينما تدعو الحاجة إلى القسم» إمّا لیطمئن المخاطبء أو لغير ذلك 
من الأسباب. 

ومنها: جواز اليمين بدون اسٹثناء؛ لقولهن: والله لا نَأل رسول اللہ به شيا أبدًا ليس عنده. 

فإن قال قائل: ما وجه الدلالة من الحديث في المسألتين؟ هل هو مجرد فعل عائشة وحفصة 
نا أو لسبب آخر؟ 

ومنها: قلنا: لسبب آخرء وهو إقرار النبيّ َة لهما على ذلك. 

ومنها: جواز اعتزال النّساء تأدیبًا لهن؛ لأن النبي كل اعتزلهن شَهْرَاه وهذا يؤيّد ماذكرنا من 
قبل: أن الإعسار بالنفقة لا يُعطي المرأة حرية الفسخ وإلَا لما استحقت النساء أن يُعزرن بالاعتزال. 

3 وقوله: #شهرًا أوتسعًا وعشرين يومّاه. ليس هذا شكًا فيما يظهر؛ وذلك لأن الشهر الذي 
كان فيه الإيلاء كان تسعًا وعشرينء فإن الرسول به نزل من مشربته بعد تام تسع وعشرين» 
وقال: «إِنّا الشّهر يِسْعٌ ورين" فيكون الرسول ية علم أن ذلك الشهر المعين كان تسمًا 
وعشرینء وقد ثبت عنه يك أنه قال: «الشَّهَرٌ مَكَذًا وِمَکَذًا ومَكَذًاه. فأتم أصابعه الخمسة وفي مرة 
قال: هَكَذًَا”' وقبض أحد أصابعه؛ أي: تسعًا وعشرين» وهذا هو الواقع. 


.)۱۰۸۵( حر جه البخاري (۱۹۱۰))ء ومسلم‎ )١( 
.)۱۰۸۰( (؟) أخرجه البخاري (۱۹۰۸)ء ومسلم‎ 


تاب اللا 5 


ومنھا: إثبات أن نزول القرآن الكريم يكون على وجهين: ابتدائيا وسببا؛ لقوله: ثم نزلت عليه 
هذه الآية: اا لين فل يك 4 الاختانة:ه].. ففي هذا بیان سبب نزول الأیق واعلم أن سبب 
النزول له فوائد كثيرة من أمها: معرفة المعنى المرادء اقرأ قوله تعالى: ٭ ## إِنَألصّمَاوَالْموَةَ من 
ممسج لذت اَأْتمرَفَلَاحْتَاع عَلَيهِأنيَطوَكبِهِمَا 04ا9تہ::۔ يبدو لك أن قوله: 
مااع 4 يفيد بأن السّعي أدنى مایقال فيه: أنه جائزء مع أنه رکن أو واجب من واجبات 
الحج أو العمرة» لکن إذا عرفت سبب النزولء وهو أن الصحابة تحرجواعمن السّعي بينهما 
من أجل صنمين عليهماء یتبین لك أن رفع الجناح لیس لبیان الإجابة؛ ولكنه لرفع التحرج 
الحاصل من الصحابة ينك ويؤيد هذا أنه قال: من عَعَثرِائ 4 ء وقد قال الله تعالى: وین 
مم شر أنه وها من تقو ف الوب )) 301 :]. 

المهم: أن معرفة السبب تعين على فهم المعنى المراد. 

وأيضًا معرفة سبب النزول يدل على أن الله تعالى تكلّم بالقرآن الکریم عند إنزاله؛ لأنه إذا کان له 
سببء فالسبب لابد أن يتقدم على المسبّب فيكون في هذا دليل على أن الله كل يتكلم بالقرآن بعد إنزاله. 

ويتفرّع على هذا -أيضًا-: أن كلام اللہ و من صفات الأفعال باعتبار آحادہ وهو من 
صفات الذات باعتبار أصله. 

فإذا قال قائل: هل كلام اللہ من صفاته الفعلية أو الذاتية؟ 

نقول: في هذا تفصيلء أمّا أصل كونه متكلّما فهو من الصفات الذانية؛ لأنه وق لم يزل ولا 
يزال متكلمًا كما أنه لم يزل ولا يزال خالقًاء وهو كلما خلق شيئًا قال له: كن فيكون فعلى هذا يكون 
باعتبار أصله من صفات الذات: وباعتبار آحادہ من الصفات الفعلية؛ لأنه يتعلق بمشيئته متى شاء 
تكلم ومی شا يتكلم 

2 وني الحديث: اوَسَكَتَ عن أَشْيَاء رَحْمَة بكم َيْریسیَانِ لا وا عن . 

وأمًا الآيات فإنه لم يسقها الراوي ولكنه قال: حتی بلغ: لمحتت یدكنَأَجْا عَظلِيمًا 
rate (O‏ 

ومنها: بيان منزلة عائشة عند رسول اللہ يكل حیث بدأ بہا التخیر مع أنها أصغر نسائه لکن 


2 
6 


)١(‏ أخرجه الحساكم (٤/۱۲۹))ء‏ والطبراني فی االکبیسر٤(۲۲۲/۲۲)ء‏ وقال الهيثمي في (مجمسع 
الزوائد»(١/‏ ل «رواه الطبراني في الكبير... ورجاله رجال الصحيح».اه 


لها منزلة عندہ َك لا يساويها أحد. 

. ومنها:فقه عائشة ٹا وفضلها ومنقبتها حيث إنہا قالت: «يارسول الله أفيك أستشير 
أبوي؟». يعني: هذا مستحيل» والاستفهام هنا بمعنى: النفي؛ يعني: لا يمكن أن أستشير أبويّ 
فضلًا عمَّن ورائهما ومن دونہما فيك. 

ومنها: جواز ما يمنع من الشيء الذي يشفق عليه ويخاف منه» جواز فعل ما يمنع 
من ذلك؛ لأن الرسول بل حاف أن تنعجّل عائشة طلا فتختار نفسهاء فقال لها: 
ایب الائنبَلِي فيه حى تشتيبري أَبْويكِ». فإذا خفت من شخص أن يتعجل في أمر 
تكرهه» فقيد ذلك» فقل مثلًا: شاور فلانّاء استخر الله انتظر وما أشبه ذلك. 

ومنها:فقه عائشة لها حيث قالت: ہلا تخیر امرأة من نسائك بالذي قلت» لکن 
كيف كان هذا فقهًا؟ 

الجواب عن ذلك أن يقال:إنها قالت هذا؛ لثلا يقتدين بها فيخترن الرسول» لکن 
هذا عندي بعید ولكن فيه بحث؛ لأنه لو أخبرهن بما قالت عائشة لكُنَّ ًا لهاء فإذا 
م يخبرهن فربما تختار واحدة منهن الُنیا وزیتھاء ففيه احتسال أنها تريد أن يكتم 
الرسول بل عن نسائه منقبة عائشة» ومزيتها وفضلهاء واحتمال أن يقتدين بها فیخترن 
الله ورسوله. 

ور ا م سی سو نا 
النبي يكل : «لا التي امرآة متهن إلا أخبرّهاء. مع أنها تقول: أسألك ألا تخبر امرأة» ومن هذا 
e‏ ل برهم لوا لكنه في آخر 
حياته أخبر الناس به تما 

ومنها أن النبي هة بُعث بالصراحة والبیانء لیس ية معنتاء ولا متعتتا؛ يعني: هو لا یعنت 
غيره» ولا یتعنت على نفسه. والعنت هو المشقة فيتبين بهذا أن هذا الڈین الذي بُعِتٌّ بے النبي ل ` 
دين البيان والوضوح وعدم الالتواء يمينا وشمالا؛ ولهذا قل: تمي مُعلّ ميس . 


.)۴۰( أخرجه البخاري (٢۲۸۵)ء ومسلم‎ ١( 


كناب لان 5 


)٥(‏ باب في الإيلاء 
وَاعترَالِ النَمَاء وَتَخِْيرِهِن وَقَولِه تَغاتی: ط وإن تهر عل 4 الاج .٦‏ 
م ا الإمام ملع تكلتة: 

)۱٤۷۸( -۰‏ حدايي زير بن زب حلا رموس اهي دكا رمن عار 
ن يل أي ميل حدقي عبد الب اسه حلي عر نالخاپ قال: اضر تبي الله 
لا نِسَاءهُ. قال: حلت المسجد َد الاس بَدْكُمُونَ بالحَصى وَيَقولُونَ: طل رَسول اللہ لله 
es‏ ُمَر: فَقَلْتُ: : لأعْلَمَنَّ ذَلِكَ ايوم قَال: فَدَحَلتُ عَلَى 
َه :يا نت ابي بي ذبن َأ پر ا تب مالي وماك 
رق او یں و و شی 
ان الطأب؟ عق بيك قَالَ: َدَخَلْتُ عَلَى حَفْصَة بنْتِ عُمَرَ فقلت تھا: يَا حَفْصَة أذ 
يِن 0ج0 و لت وولا أن 
َطلَقَكِ سول الله ة. مبكَتْ س اکا فلت لَھا: ين رول الله ا؟ قَالَتْ: ہُو في رانو 
في المَشربة. فَدَحَلْتٌ آنا براح عام رول اللہ ا ادا علی دارمل ل جلو 
_ تفر ین نب وو جاع ری عل رسو اللہ وه ْو کاتبتُ: کک 
عِنْدَكَ عَلَى رَسُولٍ الله 5ی َظرَ ربا إلى المرق ب م َطر َي َم قل شه م 
سف لی ندل على ر سول اللہ تر ربح إلى ارہ يل كيد ثم رَقَْمْتُ 
صوْتِي فَقلتُ: ا زیخ اسان لي عند على ر سول اللہ اف إني أظنٌ أن وت 
جِدْتُ ِن أجل حَفْصَهٌ اللو ين مر ني سو الله اة بزب مها لأطرِنَ لقا رك 

890001017 سول الل ب َه مُضْطَجعٌ عَلَى َصیر فَجَلَدتُ قلست 
کی عات تہ وی مکی رك کی قد رفي جن رت يري في جزقو نو 
الله و إن ئا َو نْ وبر تخو الصاع لاطا في تاجية لر وََِا اَی معَلق. قَال: 
فاشَدَرَتْ يتاي قَالَ: هما كيك يا ابْنَ الحَطاب؟). 7 يا بي لّوا لي لا أبجي؟ وَهَذَا 


الحَصير قدأ رفي نیک َو رانك لا زی فیا لاما آری وَذال صر یری في ار 


وَالأَنْهَارِ وَأنتَ رَسُول الله وی وَصَفوَكُ وَمَذْو حَزَالثّكَ. فقال: ابا ابْنَ الْعَطاب ألا ئَرَضَى أنْ 


كو ا الآحِرةوَلُمالذنيا؟». قُلتُ: : بلگی۔ قال: وَدَخَلتُ عَلْه جين دَخَْتُه وأا رى في جهو 
القَضَبَ» قَقَلتٌ: يا رَسُولَ الله ما بسر شق ليك ين سان النّساء؟ قن كنت صله كن ال مَعَكَ 


رک اس یا مہاب 
6 ام پل وہ ےڈا 


وَمَلَاِكنهُ َجَبْریل ومیکائیلء وآنا وأبو بکر وَالمُوْمنُونَ مَعَكَه وف تكَلَمْتُ وََحْمَد الله بکلام إلا 


رە ەر ۔ کو ا۔م أت وا مسر ۔. رچ ڈیہ سے 014 
رَحَوت أن يَکون الله يُصَدْقَ الذي أقول» ونزلت هذه الآية: آية النْخیبر: می ران لق 
وہ ہو کمصص سم 0 5305 اس عصر مم ہے کے یر ور ے2 ا ےم و 2 
ان بيه وجا حبرا تنك 4 رنہ #وإن نظنھرا علي فن اله ہو ملل ريل نت لْمَؤْمِِينَ 


«e 


ا 


97 کو ت رت هھ ر له 4 8 ۰ و‎ >6 A er mr e 
َة بعد ذلك ظهيرٌ )4+ الجن .. وكانت اة بت أبي بكر وَحَفْصَة تَظَاَرَانِ عَلَى‎ 
سار اء الي كل فَقلْتُ: يا رسو الله أَطَلَفتْهُنَ؟ قَالَ: «لا». قلتُ: يا رسو الله إِني دَخَلْتُ‎ 


لمجة وَالْمُِْمُونَ ُو بلْحصَى بَعُونُو: لق رو اللہ پیا اء َال خرن 
َم ُطلفهُنٌ؟ قاک: َعم إن سِنْتَ». فلم اڑل اعد حبَى حر قصب عَنْ وَجھی وَعَتی كَنَر 
صك وَكَانَ من خم الاس غر تم تر بي اللہ هة ورت كرت َك بالجذع» ورل 
رسٹوئ اللہ يل كأ يَمْيِي عَلَى الأض ما َس بيو فلت : يا رَسُولَ الله إن كنت في انعر 


عة وعِشرین. قال: هك لشّهُرَيكُونُ يسما وَعِشْرِينَ». قَقَمْتُ عَلَى باب الْمَسجلء اديت أغلَى 
صَوْتي تع لی رو اللہ ا نتَاءه. َرَت ذو الي < إا اء هم يننأو لون 
نوا يه ولو رو إلى ليسول ات أو الْأَمَرِ منم لمَلِمَهُ أدبن يتيوك نم * الط ..]۸٣‏ 
َنْب آنا تنبت ذَلِكَ الأ وانرد الله يل آبة التَخيير. 

«الإيلاء» هو مصدر آل يُوْلي؛ أي: حلف وأقسم والمراد به اصطلاحًا: أن يحلف الرجل على 
ترك جماع زوجتہ إما مُطلقًا أو مقيدًا بما زاد على أربعة أشهر. 

وهذا الحدیث -أيضا- فيه فوائد وآيات من آيات النبي يَكةِ: 

منها: أولا: يقول عمر نف : ما عبرل َي ال كنسَاءَة». وتعلمون أن هذا ليس بالأمر 
الهين» والناس عرفوا ذلك؛ لأنه كان قبل الحجابء يعرفون أن النساء عند الرسول أو خارج بيته» 
دخل المسجد ... إلى آخره» يقول: قدا الاس يَدكُتُونَ بالْحصّى». والنکت بالحصى: تصويبها؛ 
يعني: يرفعها ثم يصوبها الإنسان. وهذا يقع كثيرًا فيما إذا كان الإنسان مغمومًا ومهمومًاء ومن 
التكت ما ورد من قول جابر ائه في خطبة النبي في عرفة قال: فجعل یرفع أصبعه إلى السماء 
وينكثها إلى الناس ٠‏ ففيه دليل على أنه لا حرج على الإنسان إن كان مهمومًا أن يبدي من شعوره 
ما يدل على همه كما فعل الصحابة ظا 

ومنها: اعتناء الصحابة بالنبي يك لأن تطليق زوجاته ليس بالأمر الهين عندهم. 


.07/17/5( أحرجه البخاري‎ )١( 


تاب الان 


ومنها: أن الحجاب نزل مُنَأخرًاء وفي هذا فائدة عظيمة» وهي أن كل نص من قرآن أو سنة 
يدل على جواز کشف الوجه للمرأة فإنه يحمل على ما قبل الحجاب» وهذا جواب مُجمرٌ؛ ولذلك 
لا يمكن لأي إنسان أن يقيم دلیلّا على أن كشف الوجه كان بعد الحجاب إلا على وجه يكون فيه 
الاحتمال الآخر المضادء وهذا جواب إجمالي. 

ومنها: أن الشريعة لم تأت جملة واحدة» وإنما أنت بالتدريج» وهذا من حكمة اللہ ق؛ لان 
الناس لو نزلت عليهم الشريعة جملة؛ لشق عليهم هذا وربما لا يحصل منهم امتثال, لکن إذا كانت 
بالتدريج قبلوها شيئًا فشيئّاء فهل يُقال: إن هذا الحكم باقٍ؛ بمعنى: أننا إذا دعونا أحدًا ندعوه 
بالأهم فالأهم؟ 

الجواب: الظاهر: نعم» ويدلٌ لهذا أن الني َة كان يبعث الدعاة ويقول: مُروابكذافإن 
أطاعوا فبكذا مع أنبا عبادات ثابتة» كما بعث معادًا عولتغه في السنة العاشرة من الهجرة إلى آهل 
اليمن» وأمره أن يدعوهم إلى التوحيد ثم إلى الصلاة ثم إلى الرّكاة ۔ 

ومنها: جواز قول الإنسان لأفعلنٌ كذا بدون ذكر المشيئة؛ لقول عمر اذہ «لأَعْلَمَنَ َلك 
ايم ولم یقیدہ بالمشيثة» وسبق نظيره في الحديث الذي قبله حین قُلن: لا سال النبي يقل شيعا 

فإن قیل: كيف نجمع بين فعل الصحابة يك وبين قوله تعالى: $ وَلَانَترلََ سياد 
دیک عدا © الد يک ا 4 لے ؟ 

الجواب: أن قول القائل: لأفعلن كذا غدّاء إذا أراد به الإخبار عمّا في ضميره فهو جائز بدون 
أن يقول: إن شاء اللہ؛ لأنه خبر عن شيء واقع ولیس عن شيء مستقبل؛ وإن أراد به أن يفعل؛ أي: 
أن يوقع الفعلء فهذا لابد أن يقول: إن شاء اللہ؛ لأنه لا يدري هل يقدر عليه أو لاء أو يفعله أو لا؟ 
فيكون هذا هو الجمع: فإنه إذا أراد الإخبار عمّا في نفسه فلا يحتاج إلى مشیئة؛ لأنه إخبار عن شيء 
واقع» أمَا إذا أراد الفعل؛ أي: إيقاع الفعل فلابد أن يقول: إن شاء الله. 

ومنها: جواز الإنكار على الغير؛ أي: على النساء وإن ل يكن من المحارم؛ لأن عمر أنكر على 
عائشة كنا مع أنه ليس بمحرمها. 

ومنها: ذکاء عائشة شا وعقلها وجدلهاء في الدّفاع عن نفسها؛ لأنه لما قال لها عمر نف ما 


)0 أخرجه البخاري (١۱۳۹۵)ء‏ ومسلم (۱۹). 


قالء قالت: تا لي وَمَا لَك يا ان اْخَطَّابِ؟ عَلَيْكَ بعيئِكَ». يعني: حفصة؛ لأنها ابتته» وعائشة 
بنت أبي بكر فكأنها تقول: ابدأ بعيبتك التي لك القول عليهاء وهذا لا شك من ذكائها وعقلهاء 
وقوة حجتها وجدلها لكن بالحق. 

ومنها: شدة عمر عقلئئه في ذات الله لأنه وبّخ ابتته توبيخًا عظيمًا حيث قال: لق عَلِنْتِ أَنَّ 
رَسُولَ اللہ ك لا يُحِبّك. وَلَوْلَاأنالَطلقَكِ رول الله ةه لکن لماذا قال هذا الكلام؟ 

الجواب: لأن المقام مقام توبیخء ولعله انت تأوّل أنه لا يحبها كما يحب عائشة. 

ومنها: ما ذكرناه كثيرًا من كلمة الولا أنا* كما قال عمر لحفصة: الَوْلَا أن لَطلَقّكِ رَسُولُ الله 
كا فما الحكم؟ 

الجواب: الحكم: أن هذا قاله النبي اة لما أخبر بعذاب عمه أبي طالب قال: ولا أَنالَكَانَ 
في الدّرْكِ الأمْمّل مِنَ الَاره ٠‏ وهذا جائز؛ أن تقول: لولا أناء لولا فلان وما أشبه ذلكء بشرط أن 
يكون هناك تأثير حقيقي» أما إذالميكن هناك تأثير حقيقي فلا يجوزء لو قال: لولا الولي في قبرہ 
هذا حرام وشرك أمّا شينًا حقیقیًا واقعًا فلا بأس. 

ومنها: أن الإنسان قد يمسك زوجته مراعاة لأمر خارجي: من أب أو أخ أوعمٌ أو ما أشبه 
ذلك؛ لقول عمر: الَقَدْ عَلِمْتِ أَنرشول الله بك لا يِْيكِ. ورلا أنا لطلَقّكِ». 

ومنها: المبالغة في الإنکار؛ لأن قول عمر: ١‏ لَقَدْ عَلِمْتِ أن رَسُولَ الا هة لا حبك أشد 
على حفصة من أن تسقط عليها الجبال» أن يقول لها أبوها: أن الرسول لا يحبك» وحیتلِ رڈ علينا 
إشكال: كيف علم عمر أن الرسول لا يحبّهاء أو أن هذا من باب التهديد؟ 

الجواب: هناك احتمال أن الرسول أسرّ إلى عمر: أنه لا يحب حفصةء وهذا عندي بعيد؛ لأن 
النبي بي لا یقع منه مثل هذا التصرف؛ لمافيه من كََسْرٍ خاطر عمرہ ويحتمل أنه أراد التهديد 
والمبالغة من أجل ألا تتج رأ على رسول الله هة فيفارقها: وهذا فيه عندي إشكال؛ لأن کون عمر 
غه يهد ابنته بهذا الأمر العظيم -أيضًا- بعیدہ فالمسألة تحتاج إلى تحرير. 

ومنها: رقة حفصة ا حيث بکت بكاءً شديدًا لهذه الصّدمة الكبيرة» يقول:«فَبْكَتْ بُكَاءٌ صَدِيْدَاه. 

ومنها: جواز اعتزال الرجل نساءہ في غرفة خاصة للبُمد عنهن حين وقوع المشاكل؛ لأن 
النبي يكل فعل ذلك. 


(١)أخرجه‏ البخاری (۰۸ ۲) ومسلم (۲۰۹) من حديث العباس طلغ 


تاب الان 


ومنها: خشونة العيش بالنسبة لرسول الله كه أندرون ما كان سُلّم هذه المشربة؟ 

كان جذع نخل يرقى عليه وينزل منه؛ يعني: لا يوجد السلم المعروف الذي له الذّرج» بل هو 
جذع يصعد عليه وينزل منه ا 

ومنها: ألا يدخل الإنسان بيت أحد أو غرفة أحد إلا باستئذان» فإن كان خارج البيت فلابد أن 
يستأذن لدخول البيت» وإن كان في البيتء لَك أحدًا في الحجرة قد أغلق عليه البابء فلابد أن يستأذن. 

ومنها: جواز رفع الصوت عند الحاجة؛ لأن عمر لما استأذن له رباح» -لكن لم يجزه- شيًا 
رفع صوته حتَّى يسمعه النبي ڳلا 

ومنها: شدة محبة الصّحابة لرسول اللہ يك حيث إن عمر قال: ١لو‏ أن ِي رَسّوْلٌ اللو ال أن 
أَضْرِبَ عق حَفْصَةَه. وهي ابنته لضرب عنقها مما يدل على شدة محبة الصحابة للرسول پل 
وتقديمهم إيّاه على الولد بل وعلى النفس» حتى إن عمر وہ -نفسه- قال للرسول اة: ووَافو إِنَكَ 


2 
ہے سے 


لاحب إل من كَل سَيْءِ إلا ِن يي فقال ا دلا الذي تَفيِي دب حى أكون حب لَك مِنْ 
سكا فقال لک عمرٌ: ِهان واو یگنت أَحب لی مِن تيء فقال التي اة «الأنَ يَاعُمَر. 

ومنها: العمل بالإشارة مع القدرة على الكلام؛ لقولہ: أرما إِنَ أن اذ مع أن الرسول با 
يستظيع أن يقول: ارقه باللسان» والعمل بالإشارة من العاجز عن الكلام شرعًا أو حسًا متفق علي 
فالعاجز عن الكلام حسًا كالأخرسء والعاجز عن الكلام شرعًا كالمصلي. 

النبي ب حین صلی قاعدًا فصلوا خلفه قيامّاء فأشار إليهم أن اجلسوا””» لکن إذا كان قادرًاء 
فهل يؤخذ بالإشارة والإيماء؟ 

الجواب: نعم» يؤخذ إلا فی بعض الأشياء التي لابد فيها من التصريح» فلا يكتفى بالإشارة. 

ومنها: خشونة العيش للرسول َة كما سبق ولذلك كان مضطجمًا على حصير قد أنَّرَ في 
جنبه وك مع أنه لو شاء لاضطجع على ألين الفرش لكنه لا يريد ذلك يقول: «ما ِي وَلِلِدُنْياةة". 
ولا يريد أن يفتح على أمته باب الترف؛ لأنه في الترف التلف. وله ذا قال الرسول پل دوَالكُومًا 


تخ را دی 


افر خی عَلَيکُم ون خی عَلَبکُم أن فح لیم الد افوا کم تََافَسَهَامَنْ گنان 


۔)٦٦٦٦( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)٤۱۲( أخرجه البخاري (1۸۸)» ومسلم‎ )۲( 
(؟) أخرجه آحد(۱/ ۹ء وانظر: لمجمع الزوائدہ(۴۳۲۲/۱۰).‎ 


اہم IS‏ 
مرج بی 
بے مر 


تدك تهْلكَكُمْ كَاَمْلكِهُمْ'' وهذا هو الذي وقع الآنغالب الناس من المسلمین تجد أهم 
شيء له أن يترف نفسه في المنزل» في الرّحلء فی كل شيء: ربسا اكا ن ألذتياحسكة وق 
اَلَْ-ضرَوِحَکەُ وَقتَاعَدَابَالتار رمق ات ہر 

ومن أمثلة شظف العیش وخشونته وقلته أن هذه المشربة ليس فيها إلا قبضة من شعیر نحو 
صاع ومثلها قَرَظَا في ناحية الغرفة مما يدل على أنه يك يكتفي ہما تيسّره مع أنه ريما يدخر لأهله 
نفقتهم لمدة سلة. 

ومنها: رقة أمير المؤمنين عمر لنت وذلك ببكائه حيث إن النبي وك كان على هذه الحال 
الرثة الخشنةء والملوك كسري وغيره على ما هم عليه؛ ولهذا قال: «مَابُنْكيك َا ابن الحَطَّابٍ؟) 
قلت: ... إلى آخر الحديث. 

ومنها: أن الل تة يعطي الدُّنيا من يحب ومن لا يحب لكنه لا يعطي الدين إلا من يبحب 
كما ثبت ذلك عن النبي پل فإن هؤلاء الملوك لا يحبهم الله ل وهم على كفرهم ومع ذلك 
آناهم من الدنيا ما آناهم. 5 

ومنها: تسلية النبي أصحابه المؤمنين فيما فاتهم من نعيم الدنيا حيث قال: لیا ابن الطاب 
ألا ترَصَی أَنتَكُونَلنَا رة لهم الذنيا؟» قلت: بلي. 

ومعاوم: أن من له الآخرة فهو الذي له السرور الدائم والنعيم الدائم أمّا من له الدنياء فإن 
انيا فانی کل شي فان الکلام يفنى کل حرف ينطق به فاغء الأكل يفنى کل لقمة ترفعها من 
الإناء ذهبت وانتھت: والليل يفنى» والنهار يفنى كل شيء في الدنيا إذا تأملته فهو إلى فناء وزوال» 
لکن نعيم الآخرة لیس كذلك» بل هو بقاء ودوام نسأل الله أن يجعل لنا ولكم النصيب الأوفى. 

ومنھا: توفيق عمر تہ لإصابة الصواب» حيث قال للرسول يكة: (إِنْ كنت طَلفَتَهُنَ من 
ال مَك ميته يريل وَمیکَائیلء وآنا بو بَكْر وَالْمُؤْمنُونَ مَمَكٌه. وهذايطابق قول اله 
تعال: إن تقر عا اة ُرَو َيل ملح امهو الاه بعد درك له © 
7ال 
)١(‏ أخرجه البخاري »)۳۱٥۸(‏ ومسلم .)۲۹٦۱(‏ 


)۲"( أخرجه الطبراني في #الكبير» (4/ ٠”‏ ؟) من قول ابن مسعود موقوفًاء وهو عند أحمد (۱/ ۳۸۷) مرفوعًا 
«الترغيب والترهيب» (۲۳۱۹). 


تاب الان ا 


ومنھا: إقرار عمر له واعترافه بفضل أبي بكر #اتغه حيث قال: آنا و ره وأبو بكر لم 
يتكلم بهذاء لکن عمر يعرف أن أبا بكر لہ أو لمن ينصر الني اَل 

ومنھا: أن الإنسان يفرح ويحمد الله إذا وفّقى للصٌواب؛ لأن عمر يقول: اقَلَّمَاتَكَلَّمَتٌ 
َأحْمَدُافةفي الكَلام لا رَو ت يک الهيْصدقُ قبي الذي أول» رٽ مز الاي فنا 
وفق الإنسانُ للصواب فعليه أن بحمّد اللہ ل على هذه النعمة؛ لأن توفیق الله ياه للصواب يدل 
على أن الله أراد هدايته» وهذه نعمة كبيرة بخلاف الذي يجتهد ولا یوق للصواب: فهذا وإن كان 
مَغْفُورًا له خطأه إذا بذل جھدہہ لکن لیس كالذي يصيب. 

ومنها: عناية الله تبارك وتعالی لرسوله پٹ حيث انتصر له هذا الانتصار في قوله: لو نتظدهرًا 
عه ونه ومول وَجنریل وسح امن الم بعد ذلك هر (4)5 وأخط أ بس غں 
الال الذين قالوا: إنه دليل على عظم كيد النساء» وأن اله لم يدفع كيدهن إلا بهذا. 

فيقال: با لهذا الفهم» إن الله وحدہ كاف أن يرد كيد السام والله تبارك وتعالى قال في كفار 
قريش» وهم أشد عتوًا وغلظة وإیذاء للرسول يكل : یدود )ادگ )€ [الظلاقده:- 
.٦‏ لکن المراد مهذا جو ری ھت وا سی سی 
وسائل النصر : 5ة هوه وجري ولح امون وال كه بد درك تہ ©)4. 

ومنها: عو تو نے تھی e E‏ 
«أَطلَقمَوُن؟؟ قال: Yr:‏ 

ومنها: أن الإنسان ينبغي له أن يزيل الهم والغم عن غيره ويكشف الگربة باستئذان عمر 
«لننه للنبي وك أن ینزل للناس فيخبرهم أنه لم يطلّق نساءه. 

ومنها: أنه ينبغي للإنسان أن يحاول إزالة الغضب والهم والغم عن أخیہ؛ لأن عمر ملغ 

ما زال يكلّم النبي يكيل حتى انحسر الغضب عن وجهه وزال عنه الهم والغم. 

ومنها: أدب أمير المؤمنين عمر #للئعه مع رسول اللہ حيث إنه لم يتجرأ أن يخبر الناس إل بعد 
استئذان النبي کی 

ومنها: : أن هذا الجذع کان التزول منه صعب» یحتاج إلى أن ينزل الإنسان منه شيا فشي ٠‏ 
ويتشبث به ویتمسّك؛ لئلا یسقطء لكنه على الرسول يك كأنما يَمْشي على الأرضء فيكون هذا آية 
من آيات الني :أن هذا الجذع الذي لا ينزل عليه الإنسان إلا بمشقة بمشقة كان ينزل منه الرسول يل 
كأنما يمشي على الأرضء وهذا من آيات الله بلا شك؛ لأن هذا لا یمکن للإنسان أن يدركه بنفسه. 


ومنها: TTT ETT‏ 
آل ألا يكلّم فلانًا شهرًا؟ أو يؤخذ بالأصل وهو بقاء الشهر؟ 

الجواب: الثاني: أنه لا يؤخذ بالأقل؛ وإنما يؤخذ بتمام الشهرء دلیسل ذلك قول النبي : 
«فإن عَم يكم ونوا ليد لايا“ لکن هذا الشهر الذي وقع فيه الإيلاء بالنسبة للرسول ا 
كان تسعة وعشرين يومًا. 

ومنها: أنه ينبغي رفع الصوت إذا دعت الحاجة إليه؛ لقول عمر لئ فقمت على باب 
المسجد فناديتُ باعل صوتي: لَمْ يطل ر سول اقونساءہ فیترتب على هنا أن ييصال الصوت 
المطلوب سماعه بواسطة مكبر الصوت الموجود الآن من السُنةہ ويدلٌ لهذا: أن الرسول وَل في 
غزوة حنين أمر العباس بن عبد المطلب؛ وكان رفيع الصوت أن ينادي في الناس بالرجوع؛ فنادى 

فيهم بالرّجوع" . 

ومنها: الأمر المهم وهو: أنه من الناس من هو شتسرع في إذاعة الأمور: الأمن أو الخوف فقد 
ينادي بالأمن والواقع الخوف» أو بالخوف والواقع الأمنء قال الله تعالى: ولورد وةل ألرَسُول 
وت ولي لمر مهم عله الب دس كليطوكة مهم ۸۳:58004]. فيرجع إلى أهل الرّأي والعلم 
لس ولا سرع قي اليش نا سر ہو سو ترج 

بين الناس؛ ولهذا جاء في الحدیث : کی بالمزء کِا نيخدت کل ما َع م والإنسان ينبغي 
لن نی فی لانور کم من خیر يكن لأصل فیدم الإأسان إا حت انی عليه لاموں 

ومنها: أن العلماء من أولي الأمر؛ لقوله: فوَلَورَدُو ہل اسول وإ أؤليا لامر ممه مه 
ان مَتلْظوتَكِئيحَ )ولا شك أن العلماء من ولاة الأمور؛ لأنہم یتولون أمور الناس ببيان 
الشريعة والدعوۃ إليهاء وذووا السّلطة من ولاة الأمور بلا شك؛ لأنہم يتولون تنفيذ الشریعة وإلزام 
الناس بهاء فالناس بحاجة لهؤلاء وهؤلاء في حاجة إلى أهل العلم ليبنيوا لهم» وني حاجة إلى 
الأمراء ليلزموهم بالشريعة» وقد قيل: 

لولاالخلافة تأمنلناسسبل 2 وكسان أ عفنا يالاأقوانا 


)١(‏ أخرجه البخاري (» ۰) ومسلم(۱۰۸۰) من حيث ابن عم رك 
(؟) أخرجه مسلم (۱۷۷۵). 
(۳) سبق تخريجه في (المقدمة». 


تاب الان الخ 


ويقال: إن عبد الملك كان عندہ أناس فمر عبد الله بن المبارك كن فلما أدبر قال بعض 
الحاضرين من الوشاة: يا أمير المؤمنين هذا الرجل قد قال: 

وهل افسدالستينإلاالملوك ‏ وأحب..سارسسسو ورفیال.ا 

فغضب: : كيف يقول هذا الكلام؟ ما آفسد الدين إلا الملرك والأحبار: وهم العلماء 
والرهبان : وهم العبادہ فلما رأى بعض الحاضرین تأيه وكان جلیس خيرء قال :يا أمير المؤمنين 
هذا الرجل هو الذي قال: 

لولاالخلافة/ تأمن لناسيل وكانأض عفنا الأقوانا 

فارتاح الخليفة وزال في قلبه من عبد الله بن المبارك تاه المهم: أن العلماء لاشك أنہم 
ولاة آمر» وأن الأمراء لا شك أنہم ولاة آمر» حتى إن الرسول گل أمر المسافرين إذا كانوا ثلائة أن 
يؤمروا أحدھم''ء لثلا تكون المسألة فَؤْضى. 

ومنها: جواز ثناء الإنسان على نفسه بشرط أن يكون صادقًا في ذلك؛ لقوله:«فَكُنْتٌ انا 
بطب ولقوله أيضًا: إن اللہ 5ا يصدّقه فيما يقول: لکن بشرط أن يكون صادقًا في ذلك» وقد 
قال عبد الله بن مسعود: لو أَْلَمُ أن أَحَدًا ألم باب اللو مني بى له الإبل -يعني :لقصدته-!” و 
أراد أن یثني على نفسه. ولكن أراد أن ییین منزلته من كتاب الل وأن یحث الناس على طلب العلم 
وتلقيه حتى من البعيد. 

على كل حال: الحديث فيه فوائد كثيرة عند التأمل؛ لکن هذا ما یسر الله 8ل 

ححووج ہے 

تم ال الإمام مع سنہ 

۱-( ..) حلا ارون بن سويد الأب حَدَّاعَْدُ اله بن َب أَخْبرني سان يغيِي: 

بن بكال- - اغبری بی أخبرني عبد ن تنه که تيع عبد لحاس بح قل: :نت 
حر اسل من لقاب عز و اع ا + AES‏ حَنّى حرج اجا 
ےہ كربت ممه فا ریمع دن يتفض الطزيق مدل إلى الأول اله فوت 1ع ی فر 


() أخرجه عبد الرزاق في #المصنف» (08/4) من قول عمر ٣ه‏ وعزاہ العجلوني في «كشف الخفا» 
)٠١/1(‏ للطبرانی من حديث ابن مسعود. 
(5) أخرجہ مسلم (/6141). 


لمن No‏ 
ہیں 2 ر 


يرت تق امير لمُؤِْنَ َ تن الان تارا عَلی رَسولِ الله كل ِن أَرْوَاجِه؟ فَقَالَ: َلك 
عنْصَه عاك قال: ْب :وال إن كنت لأريد أن ماك عَنْ هذا مد سو تم أستطيعٌ مي 


رمو 2 مارفا 


لَك قَالَ: اتل کا نت أ عدي هن عِلم قسلنی عن فان گنت الم آخبر حي نك قال: 3 
1م شتز: ولوین نيجاط ماهر عل كز له تی فون مارک قم ی 
قسَمََْالَ: یا آنا في نات لي امرأني: و صَتَمٰتَ کَذَا وَكَذَا قلت لَهَا: ور 
مد مو ريده فقَاَتْ لي: س 
تَا اك رخ لوگ الله ا حى َل بوم َال . قال عمر: کاڈ راي م اخ 
ىدل عَلَى حفص لت له ياي جس جج 

َقَالَتْ حَفْصَةُ: َال إِنَالَرَاجِعُهُ.فقلْتُ تَْلَِينَ ني اَل عقوي الله وَعَضَبٌ رَسُولِهِ بيهلا 
رك هذ ال ها سه حب ول اللا ري على ال على 
سَلَمَة قرا تي ينها َلاَق لي أُمسلّمة: كيان حابذ محَْتَ في كل َسيْءِ 
َب يتفي ان دحل بن رسود الله ف راجو قَال: َلَعََتيي أَخَاکَرَثي عَنْ بَْضٍ ما كفت 
بن فكت نجنا کا لي صَاحِبٌ ون الأنصَار إا ت انی بكب إا اب نت نا 
یہ نکی وخی جب کوٹ لکا ن موو کان كر لیڈ مس لج قد انلا 
صُدَورنَایگ اتی صاجبی الأنصاري یق الاب و َالَ: افتح اَم . ققلْت: جا القاي؟ ققال: 
ِن مك تل سو اللہ ية زوه . كَقلتُ: :رانف عفمةوعايكة. ماخ دوي 

خر کی نت لدا رول الله كه في مشي لبر 2 تقى محلو لام 2ر شول الم 5ڑ 
َو على راس الدج َقَلْتُ: مناغتر۔ نن لي. لئ قَقَصَضْتٌ ءَ لی رَسُولٍ الله كل مدا 
الْحييت َل بعت حوبت ام سَلمة تم رسو الله و وإ لی حبر ما وة شي 
وت روسن آم عاف و من رج رها یرہ دوب ملق 
رایت ا زابر في جنب رول الل كت قال : «مَا ييْكِيكٌ؟». فقلت كَقَلتٌ: بارس و َالَو 
ری صر فی میا فی وات سٹون الو ققال: رَسُولُ اللّوكقذ: «أمَاتَرْضَى أَنْتَكُونَ َه 
ال وَلَكَ ال 4195 

ل قول أم سلمة: اعَجَبلَكَ یا اب ناخاب قَذ ڪلت في كَل شَيْءِ حى ِي أن نَدْحُلَ 
َيْنَ رول اللہ و رَأزوّاجه». هذا التوبیخ عجیب من أم سلمة طشنا ؛یعني: تقول: أنت تندخل 


في كل شيء؛ لکن نحن نعلم أن عمر علفته يرى أن هذا مما يعنيه ويهمه» فلا يدخل في حدیث: 


گ0 
2 
١‏ 


عر 


نم َال امام مم ناه 

۲-(. “لذن اق عل أن اقاي تة أَعَنِييَحبَی بن 
ے٠‏ ہت ہے ےہ ے۔ے 

سعيكف عن يدبن بين هن انِ اس قَال: :تع ر ئی ذا كابر الهاو وَسَاقٌ 


00 


لعي بای نو رمد خی وا کر کا 97 كأ رين ئک حَفْصَةوَآمُ 


سَلَمَة. وَرَادَ فيه :يت الخبجر في کب کاڈ وَرَادَ سا : وَكَانَ آلَى نهر شَھرَاء قل كَانَّ 
يِسْعَا وَعِشرِینَنَرّلَإِليهِنَ. 
۳-(. .حلا أو بک ربن آي َي ديرن زب -وَاللفُْلأبي بَكِ- قَالَا:حَدَكنا 4 


وغ وہہ س رە وساي 


رر ل : سَمِعْتُ ابن 
يَقُولَ: کت یڈ آنْ نآل عُمَر عن راهنا َلَى عه سول الله فى 

317 دمض > ی صح إلى مَك َ6 كدَبِمَدُ اهران نمَبَيَقْضِي حَاجََُ 
قال: نی باون ماء فا ی با ا می حاب َرَج عبت صب عیب وكرت لت 

:یا مير انين من الَْرَان؟ فا قَضَيِتُ کلاہی: حتی قال: عَائِنَة وَعَنْصَةٌ 

كاه ہیمیت رر نول سر مس تا فی لف 
الْحَدِيثِ- - قال ابْنُ أبي عُمَر: حَذّننَا وَقال إمنحاق: ارتا مد اررق أ برا َر عن الرهرِي» 
عَنْ م TEY‏ َم ال حري صان سال عُمَرَ مَنٍ 
امريد ين ِن ازو واچ الي ب اين کال اللَّۂُتَمَالی: ن تیا اند صَمَت را 4جط 
ع ج وَج تن کا رتنه طرق َل مرت معا يلاوو رق م 
اني قبت على ينظو فَقلْتُ: ا ر ونين من الئان ن ْو الب الان ق 
الله ود : فا نكال أو مت ويك 14 قَالْعُمَوُ: وَاعَجَبَا لَكَ با ابْرَ بن قباس قل 
الزْهرئ: کر وال ما متاه عَنه وَلَميَکَتُمْهُ- قال: هِي حَفْصَة وَعَائِنَةُ. تم أَحَدّيَسُوقُ الْحَدِيتٌ قَال: 
كاعر رزه ي وما تغلب الات َل يما َيب وجنا لومم ف سانا 
يَتعَلَّمْنَ مِنْ نا 7 م. قال: وَكَانَ مزلي في بي اڇ م ن ريڍ بالَوَالي فتمَضّتُ يوم عَلَى اماي بَا 


.)۲۲۹( أخرجه الترمذي (۲۳۱۷))ء وابن ماجه (77417/5)) وابن حبان‎ )١( 


ظ 
ع 
1 


دام : کر r‏ یں 0 
مين 


یی ی ل 
هي ُراجني کرٹ راجميي. :مار امَك ول ره روج لبي و 
راجن هره دام اليو ىَلاَعَت على عَْصَة فلت زجعن رور 
الله و ؟ فقَالَت: نَعَمْ. فَقلتُ: :تر کن يوم إلى ي؟ 5 قَالَتْ قلت قَدْحَابَمَنْ 
عل دك مك ور أن داكن َْيَْضَبَ اله قصب سوه َإِنَاِيَ قَذ 
مك اريسي زول اله لاله تي وساي کا بای لابو عقت 


جارك هې سحب إلى رول ال ينك يد عَائِشَة- قَال: وَكَانَ لي جَارٌ ينَ الأنصَارٍ 
تاتوب الول إلَى ر سول اللہ لا بزل يما وال يوتا اي بر لوحي ويره ويو 


بول َه كدت ندج ْب رو رل صا م ای دا قرب بي . 
مني قرحت إل قا: حَدَتٌ مر عَظِيم. قلْتُ: ماد أَجَاءَتْ هَمَان؟ قال :لا لن 


رس مر وير 


کیک َو لق اہ راء 3 ذذ اث حَفْصةوَخَيرَت قَذ کُب أَظُنْمَنَا ینا 
ئی إا صلی اصح ْب علي تابي 5 هت قحلت على حفص وي یقت 


لک رسول الہ ا :لذي هام هو ذا مزل في مذو المَربة. ايت ادما له مشود 


- تک 0 حي ققال: ك یی 


كم تك متيف کر ع قَقَالَ: دك فصعت فَصمّتَ صمت ولت نبرا 


ہے رر قمر كي 


العام يَدَمُوني فَقالَ: ادل قد نَم دحت سمت عا ول الو وك داهو متك 
على زنل حصي رذ رفي جَبْهقلتُ: َطَلََتَنا رسو لاء قوسي وَقَالَ: لا 
َقْلتُ: الله اٹ و رآ ا رسو الل وكا مشر ريض قَوْمَانَغِْبٌ السا قلع رمتا المَدِينَةٌ 
جا رتا تفلم اوم فق ْنَم سام قت على همراي بوم قينا 
هي راجعي انكرت ان ُراجعي. فَقَالَبْ: :ار آدْراجِمَكَ؟ ولو اوج لبي 
رامت وره دامن ايوم إِلَى اليل. َقلتٌ: آذ حَابِ مَل قعل نيك و وی اكام 
ہر سے یس سر مز یل بش سم رول الله وو 
قَقُلْتُ: ار ول الل ذ حلت على حَفصَةًَقلتُ: لا أن كانت جك اس ينك 
حب إلى رَسول الله قنك کا ری فَقلت: سایس يَارَ سول اللو فَالَ:ضَمْٴ 


لدت َرَت أي في اي كرتُي نايرد َر لا آهب 5ا مد َقَلْثُ: افع الله 
يَارَسُولٌ الله نومع على أيه تقذ س على ارس ارد َم اتود تاستوى 


تاب الان ان 
جَاِسًا جَاِس اقم :مني ك انت يا ابن الْخَطاب؟ أوآَيك َو جلت لهم يام في شش 
57 : امتَفْفْر لي يا رَسُول اللّه. وَكَانَ نس أن لايدحُلَ ميهي د شَهْرَامِنْ شِدَةَ مَوْجِدَنَهِ عَلَيْهِنٌ. 
حى عات الل ل. 

ب قوله تعالى: لإإن ا اه صَعَت ولا 4 ٤:625‏ ]. أين جواب الشرط؟ 

الجواب: أن بعض الناس يظ ن أنه قوله: فَقّ صَعت 4ء والأمر ليس كذلك بل هو محذوف 
(إن تتوبا إلى اللہ فهو خير لكما فقد صغت قلوبكم)؛ يعني: هذا ليس جواب الشرط: بل هو بيان 
السبب» هذا لابد من التوبة منه. 

یوووکے 
ال امام ہے 

)۱٤١۷١( -٥‏ قال الزغري: ان زو عن عاك َت: ل مَضَى يع وَعِشْرُونَ ِل 
دحل لي ر ول ال دبي فقلتُ: 1 سُول الله نّتَ آَقْسَمْتَ + نت أن امحل عبتا هر هرا ونك 
َكَل ِنع ورين امن فقال: :هرح وشرو ثم لّ: 
ارا لايك ان لاتَْجَِي فو حَتّى ت ناري ارك تُمٌ ا قَرَأعَلی الاب : ای 

يك 4لا 4.]. عل سے پٹ عون أذ ورن 

يمري براق ََت: َقَلْتٌ: آزف هذا تاور ري کي يد الل روهال الاجر 
مد تغتر: ای يوب عاقةفاٰ: لاخ ياد أي 3 EEE‏ 
لني ملا وع يرسي نا۱ َل :صت قوی تال فقو ''. 

قال الحافظ ابن حجر نة نی «الفتح» (۹/ ۳ء 

قَوْله: دوب إلى الي ف". الْمَْتَى: لا تغْمَري بِكَوْنِ عانم تَنْعَل مَاَهَيْنُك عَنْهٌفَلَا 
ادها ذلك ها دل بِجَمَالَِاوَمَحَبه الي صلی الله عَليْه وَسَاً م فيهاء فلا ري ات بِذَّلِكَ 
یو عا می تا ونم فِي 
روَاية يد ِن تين این ن من مَذا وَلَفظہ «وَلَا يَْرَنك التي أَعْجبهَا نها حب رَشول الله 
صَلَى الله عَيْه وَسَ یوک دجو کچھ 
رَسُول الله صَلّی الله َي وَسَلّم واو القطف وَمِيَ اين رَفِي روَاية الطَالِِي «لا تَغْترّي بسن 


۔)٦۷۸١( أخرجه البخاري‎ )١( 


عَائِسَّةوَحُبَ رول الله يها وَعند یئن سَحْد في رِوَاَة أُخْرَى بِلَهلَْسَ لك نل حُظوَة عَانكة ولا 
حُسن رَيْنَب) يعني پت مجحخش وَالَذِي وَقَمَ في رواب سيان بن پال وَالطَيالِسي يويد ما كاه 
اسيل عَنْ بَعْض الْمَشّايخ اه عله ين باب ذف حَرْف الْعَطف وَاسْتَحْسَُ مَنْ سَِعَه كوه 
اید قال اهيلي : ولس كما َء بل هُوَمَزفُوع عَلَی ادل من امال الي فِي أل الْکلام 
وَهُوَ َو من قوله: لا يرك َوه قهَذِفاعِل و ايء نَعْت و «حْبَ» بَدَل إشْيِمَال كَمَا تقول 
َعْجَبني يوم الْجْمُعَة صَوْم فيه وَمَرّني ريد حب الناس لَه اھ 

الإشكال قولہ: دوَكَقَدْ عَلِمْتُ أن رَسْوْلَ اللو يه لا يُحِبكَ»؛ يعني: يمكن أن تؤول: لا 
يحبك كحب عائشة ولابد أن نحملها على هذا؛ لأنه لايمكن أن يقسم أنها علمت أنه 
لايحبها مطلقًا هذا بعيد؛ لکن المعنى: لا يحبك كحب عائشة وحينئذٍ يزول الإشكالء وأما 
قوله: ووَلَوَْا أن لَطلَفَحِي»فهذا محل إشكالء ولكنه في الحقیقة ليس باشکال؛ لأن الإنسان 
قد يمسك المرأة من أجل مراعاة أهلها وإن كانت ليست عنده بتلك المنزلة» لکن مراعاة 
لأهلها والحمد لله وأنا أتمنى: لو أن هذا الحديث يجمع الروايات فيه» وندخل بعضها فی 
بعض يكون جيد مثل ما يفعل الألباني أحيانًا في صفة حج النبي ية وغيره لأجل أن 
تستكمل الروایات؛ لأن فيه فوائد عظیمة ما كان الإنسان يصدق مثا أن الإنسان لو رأيته 
غاضبًا أو مهمومًا ما أن تأي له بشيء يضحكه» هذه لو نقولها عند الناس لرأوا هذا الشيء 
مستنکواء لكنه في الواقع ليس بمستنكر ومن السنة التي أقرّها الرسول ب وأشياء كثيرة وفيه 
فوائد عظيمة» من یحقق هذا التمني؟! 

عه 
م قال الإِمَامُ اتوي كذالته: 
(1) باب الْمُطَلْقَدُ كلا لا َمَقَهَ تھا 

المطلقة إذا كانت رجعية فلها النفقة؛ لأنها زوجة كما قال اللہ تبارك وتعالى: ٭وَولہنَاحی 
ها4 ذ۸٢٢].‏ فسمّى اللہ المطلق طلاقًا رجعيًا بعلا للزوجة المطلقة فتجب نفقتها بكل حال 
سواء كانت حاملا آم حائلا. 

وأما المعتدة للوفاة فليس لها نفقة مطلقًا سواء كانت حاملًا أم حائلاء لکن إن كانت حاملًا 
فلها النفقة من ميراث حملهاء وإن كانت غير حاسل فنفقتها على نفسهاء وأما المطلقة البائنة» 


a 027‏ 
5 تاب الان پا 
المفارقة ببينونة» فهذه إذا كانت حاملا فلها النفقة على زوجهاء وإن كانت حائلًا فليس لها نفقة 
امع 
ہے 
س تہ 


8 سَلَمَة بْنَعَيْدِ 


الأمنوَّد بْنِ فيان عَنْ DE‏ 22 عَنْ مت وا ل ا انروبق حفص 
لی دمر قوب اسر تھا ریا تیر یلال :الو مالك عَلَينَامِنْ َيْء. 
سو تس لو ری دلیْس لَك علي تعَقنہ. مرا أن تَتَدّ فِي نيت ام 
ريك تم قَلَ: وب ربا ضاي تي ند انام کو هَل اَی تشم 

يبك لن حلت کازیني:. قَالتٌ: َل حلت كرت لہ؛ أن مُعَاو E‏ 
حطباڼي. قا سول اللہ : مائ یو جه لايع عصان اق وأا معَاِيةتَسُنلوك لا 
ماک یجي اسمن نره کرم قَالَ: انيجي اه . حه فَجَمَل الله فيو عَيْرَا 
وَاغْيَبطْتُ به. 
هذا الحديث فيه مباحث: 

الأول: قوله: طلقها البّ؛ أي : طلاقًا هو البتة؛ يعني: آخر ثلاث تطليقات» وليس المعنى: أنه 
أنت طالق البتة؛ لأنه لو قال: أنت طالق البتةء والصواب: أنه يقع واحدة» ولايقع بائنا؛ وذلك لآن 
البينونة وعدم البينونة ليس إلى الإنسان» ولکن إلى الله ّل فليس كل من أراد أن يطلّق يقول: هو 
طلاق بتة أبدّاء طلاق البتة هو ما جعلہ الله تعالى طلامًا بانّاء وعل هذا يكون معنى طلقّھا البعة؛ أي: 
آخر ثلاث تطليقات. 

ومن فوائد هذا الحديث: جواز طلاق الغائبء وأنه لا يشترط في الطلاق أن يوجه المرأة به 
فلو طلقھا وهو غائب بكتابة أوشهود أو غير ذلك وقع الطلاق. 

ومنها: جواز التوكيل في الإنفاق على الأهل» بقوله: «فَأَرْسَلَ إِلَيْهَا وَكيلَه... إلى آخره. 

ومنها: أن المرأة إذا أعطيت نفقة دون ما يجب لهاء فلها أن تردها وتطلب النفقة الملائمة لهاء 
وكيف تكون الملائمة؟ هل المعتبر حال الزوج؟ أو حال الزوجة؟ أو حالهما؟ 


في هذا للعلماء ثلاثة أقوال: 
الأول: أن المعتبر حال الزوج» فالغني يجب عليه نفقة غنى» ولو كانت زوجته من الفقراى 


والفقير لا يلزمه نفقة غني ولو كانت زوجته من الأغنياء. 

والقول الثاني: أن المعتبر حال الزوجة فالفقير نلزمه نفقة الغني إذا كانت زوجته غنية» 
والغني تلزمه نفقة فقیر إذا كانت زوجته فقيرة. 

والقول الثالث: أن المعتبر حالهما فعل الغني مع الغنية نفقة غني» وعلى الفقير مع الفقيرة 
نفقة فقیرء وعلى الغني مع الفقيرة نفقة الوسطء والعكس كذلك الوسط والصحيح الذي دل عليه 


القرآن: أن المعتبر حال الزوج؛ لقوله تعالى: و فی ذوسَعََون سمو ومن فد ر صو رزه لفق ا 


ی 
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ومنها: جواز القسم بدون استقسام؛ لقول الوکیل: «والله ما لك علينا من شيء؟ . 

ومنها: أن المرجع إلى الله ورسولہ؛ لأن المرأة جاءت إلى رسول اللہ يك فذكرت له ذلك. 

ومنها: أن المبتوتة -وهذا هو الشاهد- ليس لها نفقة؛ لقول النبي يكة: اليس لَك ليه َة . 

فان قال قائل: هذا يقتضي ألا نفقة للمبتوتة مطلقًا ولو حاملا؟ 

فالجواب: الأمر ليس كذلك؛ لأن هذا يحتمل أن الرسول ية كان عالمًا بحالهاء وأنها غير 
حامل؛ لأن اللہ يقول: ٍموي حل مَلفْامكيَ عق يصعي لم4 الہ 

ومنها: جواز إفتاء المفتي ہما يعلم من حال المستفتي» بدون استفصال؛ لأن الاستفصال مع 
العلم بالحال وعدم النفير لا يحتاج إلى التطويل بلا فائدة» أما القاضي فلا يحكم بعلمه؛ يعني: لو 
تخاصم رجلان عند القاضيء والقاضي يعلم أن زيدًا له الحق على عمروء فإنه لا يحكم له بذلك» 
فلو ادّعى زيدٌ على عمرو عند القاضي أنه اقترض من ألف درهم والقاضي يعلم هذاء فهل يحكم 
لزيد على عمرو بألف عند المخاصمة؟ 

الجواب: لا یحکم فإن قيل: الآن ستنوجه الدّعوى على المدعی علیہ وإذا حلف انتهت 
الخصومة فماذا يصنع القاضي في هذه الحال؟ 

قال العلماء: في هذه الحال يحول المسألة إلى قاض آخرہ ويكون هو شاهدًاء وإذا شهد مع 
يمين المذَّعِى حُكم له أما المفتي فله أن يفتي لعلمه؛ ولذلك تجوز الفدوى على الغائب» ولا 
يجوز الحكم على الغائب. ۱ 

ومنها: أن البائن لا يلزمها أن تعتد في بيت زوجها؛ لأن النبي كَل أمرها أن تعتد نی بيت آم 
شريك» فلو أن رجلا طلّق امرأته ثلانا؛ يعني: آخر طلقة فهل يلزمها أن تبقى؟ 

الجواب: لاء لا يلزمها أن تبقی فی بیتہ: ولكن تذهب إلى أهلها ولا باس؛ أما الرجعية فليزمها 


أن تبقى في ابیت إذا طلّق الإنسان زوجته طلاقًا رجعیا لزمها أن تبقى في الیت ولا تخرج؛ ؛لقول 
اللہ تعال: لا شک ونا متهن ولاب ربخي 4 [10ئ3ة:1): 

ومنها: جواز دخول الرجال عل المرأةلقوله ل فك تاها اي٥‏ يعني: يون 
إليها كثيرّاء ولكن يشترط ألا يخلو'" الرجل بها وهو من غير محارمهاء ومن أين اشترطنا هذا؟ 

من نصوص أخرى؛ لأن الشريعة يكمل بعضها بعضًا. 

ومنها: ا أنه لا يجب عل المرأة أن تحتجب عن الأعمى؛ لقول كاتني عند نأ مومه 
َه جل أَعْمَى تَضَعِينَ نِيتِك» . وعل هذا إذا كان لا يجب عليها أن تحتجب منه؛ فيج وز لها أن 


تنطر إليه» وهو كذلك. فیتفرع على هذه الفائدة فائدة أ أخرى وهي: أن المرأة يجوز لها أن تنظر إلى 
بی شس لي oT‏ 
فلا یجوز؛ لقوله تعال: لوم لِلْمؤْمدِيَقَضُضْنٌ ين ارهن فظن ُوحَهُنَّ 4 (النتقه::+. 


ومنھا: أنه SS‏ اش ربت وشن 
التعريض فی الخطبةء فالمعتدة البائن يجوز في حقُھا أن تُخطب تعريضًا لا تصريحًاء ويدل لهذا 
قوله تعال: ۶ وَلَاجَْا تح یکم ما رم بودن خطبة یاوآ ڪ دنر نانيك 4 زنک ہ .]٢۳‏ 

فأما الرجعية فإنه لا يجوز لأحَدٍ خطبتها لا تصريحًا ولا تعريضًا. 

أما البائن يجوز أن تخطب تعريضًا لا تصريحًاء ويجوز لمن تحل له أن يخطبها 
تصريحًا وتعريضًاء وهو زوجهاء مثال ذلك: رجلٌ طلَّق امرأته أول مرة على غير عوض؛ فهل 
يجوز لغيره أن يخطبها؟ 

الحواب: لايجوزء لاتصريحًا ولاتعريضًا؛ لأنہا زوجة. 

المثال الثاني: رجل مات عن زوجته وهي في الحدادء فيج وز لغيره أن يخطبها تعريضًا لا 
تصريحًا فيقول مثلا: أنت امرأة طيبة وأنا أرغب في مثلك؛ فهذا تعریض, أو يقول: : إذا فرغت العدة 
فأعلميني» هذا أيضًا تعريض» ومثال البائن التي تحل لزوجھا أن يطلّقتها على عِوض؛ فالمرأة إذا 
طلَََا زوجها على عوض لا يملك رج تها؛ لأن هذا العوض كشراء نفسها من زوجها؛ ولهذا 
سمّاه الله افتداً» فإذا كانت اشترت نفسها من زوجها ملكت نفسهاء فيج وز لزوجها أن يخطبها 
)١(‏ سئل الشيخ تكذلثة: عن معنى قوله وَكي: «يغشاها أصحابي»؟ 


فأجاب نان قائلا: : أم شريك غا كانت كذلك؛ لأنها كانت تصنع طعامًا لهم» وهي -أيضًا- - امرأة كبيرة 
لکن فاطمة ليست كذلك. 
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تصريحًا وتعريضًا وأن يعقد عليها التكاح. 

ومنها: أنه يجوز أن يتوارد على المرأة خاطبان فأكثر؛ لأن فاطمة بنت قيس حا توارد عليها 
ثلاثة: معاوية بن أبي سفیانء وأبو جهم» وأسامة بن زيد با 

فإن قال قائل: أليس من المعلوم: أنه لا يجوز أن يخطب الإنسان على خطبة أخيه؟ 

قلنا: بلى» لکن هؤلاء خطب بعضهم هذه المرأة وهو لا يعلم أنها مخطوبة أو لا يعلم بالنهي؛ 
أما أن يكونوا قد عَلِمُوا بالنهي وعلموا أنها مخطوبةء فهذا لايقع في الصحابة لمن علم حالهم» فإن 
علم الإنسان أنها مخطوبةء فإنه لا يحل له أن يتقدّم إليهاء إذا قبلوه فالأمر واضح أنه لا يجوز وإن 
جه هل قبلوا أم لا؟ 

فلا يجوز أيضَاء لأنهم ربما يكونوا على وشك القبول فإذا خطبها الثاني عدلواء وهذا يشبه السّوم 
على سوم أخيه» وقد نی عنه النبي بللا" . وإن علم أنهم ردُوہ فیجوز أن يخطب على خطبة أخيه. 

ومنها: جراز ذكر الإنسان ہما یکرہ إذا كان هذا من باب النصیحة؛ لأن النبي بيا ذكر معاوية 
وأبا جهم بما لا يُحبان أن يُذكرا به» فبماذا عاب معاوية؟ 

عابه بأنه فقير» فقال: «صعلو ك لا مال لَه“ وعاب أبا جهم بأنه الايَضَعٌ المَضَاعَنْ عَاتِقِهِا؛ 
ومعناها: أنه كثير الأسفار وهي ما تريد زوجًا كثير الأسفار» ولكن تريد زوجًا يكون عندهاء وقيل 
معناها: أنه ضر اب للنساء» وجاء ذلك في رواية أنه يضرب النساء" . 

فيستفاد من هذا الحديث: جواز مراعاة حال الخاطبء وأنه يجوز أن يرد إذا كان فقيرًاء 
وعل هذا يكون قول يك (إِذ ناكم مَنَْرَضَوْن ديه وَخُلْقَه اوها" . أمر بقبول من نرضى 
دينه وخلقه» ولكن جاء في النصوص الأخرى أنه إذا كان فقيرًا فلا حرج أن يُعدل عنه؛ لأن المرأة 
تريد راحة» ونفقةہ فإذا ردت هذا الرجل؛ لأنه فقیر فلا حرج عليهاء ولا تأئم بذلك. 

وكذلك من فوائدہ: أنه لا بأس أن يُردٌَ الخاطب إذا عُلم أنه كثير الأسفار: وإذا علم أنه 
ضراب للنساء وهذا يدخل في الخلق» إا اكم مَنَْرْضَوْن دِينَهُ وَحُلقَهه. فمن يرضى خلق 
إنسان عصاه على عاتقه؟ 1 

لا أحد يرضى بذلك. 


.)۱٥۸۰( أخرجه مسلم‎ )٢( 
.)۱۰۸١( أخرجه الترمذي‎ )۳( 


2 کاب الا لک 

ذكرنا أن من فوائد الحديث: جواز ذكر الإنسان ہما يكره على سبيل النصيحة» فإن كان على 
سيل القدح فيه فإنه لا یجو ؛ يعني: هذه هي الغيبة وإن لم يكن لا هذا ولا هذاء فهو -أيضًا- لا 
يجوز؛ لعموم قوله: «ذكرْك تاك بكر ٩‏ 

ومنها: ند اه صل مودي سم رک 
معاوية نہ فماذا كانت حاله فيما بعد؟ 

كان خليفة للمسلمین -أمير المؤمنين- من مشارق الأرض إلى مغاريهاء مِمّا يدل على أن 
الأمر بيد اللہ فكم من فقير صار غنياء وكم ین غنيٌ صار فقيرًا! 

ومنها: الإشارة عند المشاورة إلى من يكون أحسنء وهذا واجب وكل من استشارك في أمر 
فإنه يجب عليك أن تنظر ماهو الأصلح لحاله؛ وهنا نقول: قد نشير على شخص بشيء ونشير على 
آخر بخلافه» لوجاءنا رجل ضعیف البنية ضعيف العزیمة لكنه قوي الحافظة قوي الفهم وقال: 
ما ترون أطلب العلم آم أقاتل؟ 

نقول: اطلب العلم وجاءنا رجل قويّ شجاع بطلء لكنه بليد إن أراد الحفظ لم يحفظ وإن 
حفظ لم يفهم؛ فماذا نقول له: الجهاد أو العلم؟ 

الجھادہ فالآن رجلان استشاراك في الجهاد والعلم فأشرت على أحدهما بالعلم» وعلى الآخمر 
بالجهاد؛ لأن لكل مقام مقالّاه كذلك ربما يستشيرك إنسان؛ يقول: هذه امرأة معها دككوراه جيدة 
می وود جی تن 

أقول له: : لاء وجاءني آخر يستشيرني فيهاء أقول له: نعم؛ لأن الأول لا يعرف الألف من الباء 
وهذه دكتورة» فإذا تزوجها استعلت 7 وآذته» والثاني رجل دكتور معه شهادة دكتوراه في العلوم 
الإسلامية وغير الإسلامية. 

وعلى کل حال: فإن في المشورة يجب على الإنسان الذي استشير أن ينظر إلى حال سن 
استشاره وما الذي يصلح له؟ 

ومنها: أن الإنسان فيما يتعلّق بحاله وفطرته لا يلام إذا حالف المشورة؛ لأن فاطمة بنت 
قيس حين أشار عليها النبي و أن تنکح أسامة كرهته؛ لأن فاطمة بنت قيس من صميم العرب» 
وأسامة بن زيد مولى من الموالي» فكرهته. لکن الرسول ية قال: 7 مرة أخرى» 


.)۲٥۸۹( أخرجه مسلم‎ )١( 


‪١ 
ٍ 


فنكحته فجعل اللہ فيه خيرًا واغتبطت به. 
ومنها: بركة إشارة النبي ية في هذا القضية وفي غيرها أيضًا. 
1 200 
م الإمام مسيم سوہ 
۷-(...) حا فة ر بن سمي حَدَاعبُ ازز َعي: ان آي حَاِم- - وال فيه ابشا: 
حَدَكنايَحقُوبُ- يخني: :اح الرَحمَن القَاری ایھب اي حازم ڪن آي لم ن تَا 
نټ کبس - لَه طلقا زهاني هد ای لذ كا ی َلَتَق هون )رأث يك َالَتْ: 
الل لمن سول اللہ لف بَا کا لي تة خت اَي ضحي وَإِذْلَمْتَكُنْلِي نَقَاَنُمْ 
آذ مه سيا نَلَتْ: کرت ذلك سول اللہ ل فَقَال: «لا فة لك وَلا سكتى». 
المعتدة التي ليست لها نفقة مُطلقا: هي التي مات عنها زوجهاء و يُنفق عليهامن نصيب 
حملهاء وإن كانت حاثلا تنفق على نفسها. 
والمعتدة التي لها النفقة بكل حال: هي الرجعية؛ أي: التي لزوجها أن يراجعها. 
والمعتدة التي في نفقتها تفصیل: هي المطلقة طلاقًا باثتاء وفاطمة بنت قيس من المطلقة ثلا 
وليست حاملا. 
دك دصت 
کم َال الإمَاُ مُسْلِمٌ کنلنہ: 
(...) دک ہے 
ہیں می لی ي أ وجه رومي له ای أن يق عليه فَجَاءثْ إلى 
رَمُولٍ الله كل فأ خرن قال شس «لاتققةلكء ايلي قاذتبي إلى اننام تکشر 


سو 2 


ادَكُوني عنده. ا جل أَعْمَى صي بابك عِندَه». 


يه بن سی خَلَکا يٺ عَنْ دراب أبي اس عَنْ ابي سمه ؛ أنه قَالّ: 


۸-ر ڪي تد راي حك تا حْسَيْن بن کی دک سيان عَنْ اعد -وَمُوَ 
اباي کی - ری ي او سلَعَة أن اة بت 1: قبس أت الحا نن قبس أَخر ند این 


حفص بن ةلمحو ااذ م فطل إلى ليع : قا لھا هله لئ 
اع ان فوليد في قي پا رسو اللو و فی بت ميو اوا احفص لق 
اشرات اء هل ھا من تَفقَة؟ فقا ر سول الل : يست لا موعلا اذَه .ازس إّها: 
ن لا تسيقيني بتفيسك». مرها أن تفل إلى م ريك مسل إِلھا: 7 شرك ًا 


کن كاب الان این 
الْمُهَاجِوُونَ الأَولُوتَ فطقي إلى بن ام میم لصیف ِا صنت مار کر وت 
َنطلَقت كَل مَصَث ها كا ها رم رول اللو أُسَامَبْنَ ذبن حاركة. 

كما ترون هذه الألفاظ فيها زيادة وفيها نقص مما يدل على أن الرواة قد يروون الحديث 
بالمعنى» وقد يحذفون ما نسوه أو مالم یحدثوا به وفي مثل هذه الحال يؤخذ بأو السّياقات» أوفاها 
في القضيةء والباقي برك لکن إذا كان فيه زيادة على الأوف تؤخذ هذه الزيادة وتضم إلى الأوف. 

OSCE 
م قا الإِمَاُ ملم عتلنہ:‎ 

۹-(...) دتتا بی بن اوت وف ين مت سود ابن حجر الوا: دتتا مايل َنتُونَ: 
ئ قر ن محمد ي ڪرو ڪن ي سم ن اة نت قبح َلکاۂ و بغر ن اي 
ی حا مد بن بن حَدَنا ُو حَل ُو مق عن ط٤ت‏ فَیْس ال: 
کت ذَلِكَ مِنْ فیا ابا قالتْ: كنت نڌ ِن تي وم فطقي لبَق َرَت ي ڍو 
بی اك وَافْقصُوا لحت منتى عَیيث يخ بن بي کي عن بي سَلَمَة .روفي 

حَدِيثِ يث محمد بن عَمْرو: «لَاتَفوتِيَابتَِْكِ». 

-) لتا ڪس علي الح لاني بيد جما ن فوب إن راهيم ين 
یہ حَدنت آي عَنْ صَالح ناښن هاب ؛ ان يلښن اومن ئن ڪوف اجره أن 
نعمت قبي أ شس ہے حفص بالف دی و اب 
تطْلِيقَاتء َرَعَمَ أنَّاجَاءَتْ رسو الله تہ سی رجا من ناء مرا انت 5 إلى 
نمكم وی کی رونا ورک لمُطلقَة مِن يتا ال عروة EEE‏ 
كت ذلك َلَى اهنت 


مک 2 


). ..) وَحدليه محمد رو عفن حَدَنا الث عَنْ ُي عنٍ ان شاب بِھلًا 
الإستاد وِْلهُمََ قول عَروَة: إن َائْسَة َكَرَت ذَلِكَ عَلَى فَاطِمَةٌ. 
الراجح هنا: : أنه لا عبرة بإنكار عائشة اشغ لأن فاطمة صحابیة جليلة ثقة أخبرت بأن النبي 
كي أمرها أن تعتد أولا في بيت أمّ شريك» ثم نی بيت ابن أم مكتوم. 
جك ص 


مھ ےرم می 


f سے کے یی‎ mre 
حلدثنا إسلخاق ب ن راهيم وَعَبْد بن حْمَيِدٍ -واللفظ لعب قَالا: حبرا عبد‎ )...(-1 


اررق برا عم عَن لهي عَنْ عبد الله بن يه ل رق عن فوقو دغر 

َع علي بن أي طالب إلى امن اتل إلى ارہ فَاطِمَةنْتِ 
اها وار ارت بن ا وخا ن آي رة الاه ومالك ۴ قارا 
تكوني حَايلا. لني قفرت لقو . نَقَال: «لاتفَقَة لك)». اانه في الإنيقَالٍ فَأَننَ 
لَهَا. فَقَالت: اين یا رَسُول الله مما IEE‏ اَی َٿا عند ابرا 
کم عقت انات ھا ال كل سام بن ری ا روان َيصَة بن دونب سالا عَنٍ 
اْحَدِيثِ فدهب قال مَروَنُ: شع ايت إلا من انرَأؤسَمبلْيضعَوَالي وجنت 3 
لاس عَلَيْها. ََالَتْ فَاطِمَةُ جين بَلَمَهَاقَوْلُ مَرْوَانَ :ييي ويم ران نال لنا ون پل 
روک ن ون 3514 الآبة فَالْتَ: َذَالِمَنْ َنَثْلَهُ مُرَاجَعة اي مر دت بعد 
الَا فَكَيْف تَقُولُونَ: لا فة لها ذالم تكن حاياا! فلم تخو سوتها؟ 

استدلت بالقرآن والقياس» أما القرآن فإذا قرأ الإنسان الآيات علم أنها في الرجعية: 7 


ہے ہے جا سس و ای ہے وو ۔ 


لله ومن بتمدحدود اله 


جم کر رس )وو 


عرجوهت من یه وَلَا رت ِا ان باون بفحِمَة میق وَتلك حدود 
تد لم تقس اند ری لسَلکہ دف َد ذلك کر 4€ 30ط 

فلا شيء يحدث إذا كانت المطلقة مطلقة طلاقًا بائنًا. 

إذن: قوله تعال: لا ترک 4 و ولاعنرخت € في الرجعية. 

سو وت ا ا لا نفقة لهاء إذا كانت لا نفقة لهاء 

م حبس في البيت؟ 

فهذا قياس جلي واضح 

وعلى كل حال: ما ذكرته فاطمة بنت قيس لا جدال فيه؛ لأنه مرفوع إلى النبي يكل ولا 
قول لأحد بعد قول الرسول إل وأما قول مروان: «سَتَأحَدُبالِْضْمَةٍ الي وَجَذْنا الس عَلَيَا»» 
فیقال: إن الناس لا يحكمون بأعمالهم وعاداتہم على الشرع» وإنما الذي یحکم هو الشرع. 

ع - 

قل مم مسيم سنہ 

(-۲٢‏ .عدي ویر بن عزب عَلك هدې نامار و حصیں ومنيد شعت 
لداعل ن ّي الد وداد كله عَنِ الم قَلَ: حلت على اميد تقس قتا 
عَنْ قَصَاءِ رَسولِ الله ية عَليْهَاء فَقَالَت: طلَقھا رُوَجُھا الیگ فقالت: فخاصمئه إلى ر سول اللہ کل 


2 تاب الان ان 
في الشكتى الف ََت: َم مَل لي مکی وَلا َلاَق وََمرني أن تد في یت بن أممكُوم. 

ريما يُستدل بقولها: ستَاصَمْتْهه على أن أحكام العقد متعلقة بموكل؛ لأ ہا مي لم تخاصم 
زوجهاء وإنما خاصمت وكيله؛ كما سبق؛ لکن الوكيل يقوم مقام الموكل» ومخاصمته مخاصمة 
للموکلء وأحكام العقد بعضها يتعلق بالموكل وبعضها يتعلق بالوكيل. 

فمثلًا: خيار المجلس يتعلق بالوكيل؛ يعني: لو وكل شخصًا أن يشتري لها بضاعة 
فاشتراهاء فالخيار يثبت -خيار المجلس- للوكيل؛ ولو وكّله أن يشتري رقيقًا أا للوكيل فاشتر 
الوكيل فإنه لا يعتق عليه؛ لأن هذا الحكم يتعلّق بالموكّل. 

فالمهم: أن أحكام العقود تختلف فبعضها يتعلق بالموکل؛ وبعضها يتعلق بالوكيل. 


SNES 


م اَم مُسْلمٌ كنانه: 


i 


) لکا یخی زو یخی انی ق عن حصن ةسايل رن 
عَنِ الشّحِيٌ؛ ؛الهُقَال: دَخَلْتُ عَلَى فَاطِمَة نت فیس . بول حر حَدِيثِ رهبي عَنْ هُلَیْمٍ 

3-4 .على نيب علکا اه لحار می حتف م حَدَتَنا 
سارو اکم حا سني قَلَ :حلا على اة نت فس انمت ابرط ان عاب 
ہے سو ع الْمُطلَعَةِ كان ين تع قَالَثْ: طلقي بعلي تادا فان بي ال 


5 )نامحد ب فى وان تر قال : حَدَئَنا عَبِدٌ الوَّحْمَن نِبْنُ مَهَدِيٌ حلا 
جو رھ عن فَاطِتة بت س عن ليك في اْمُطلقَةتَكاكَا 
قال: اليس لھا سکتی ولا نققة 


ا فاخا و و لاق کاو و ےر کے 2 
08-(.. 03900 أخبرنا یی بن اد حَدَئنا عكر بن ديق 


عَنْ بي سحا ءَ َن اي عَنْفَاطِعة بت فیس قَالَث: طلقني زوجي ادنا فرذت الله تت 
التي يكل ََالَ: لی إلى بيْتِ ت ان عَقاثِ مرو بن اموم ادي عَْہ. 
-(...) وَحَدَكهُحمَّدُ بن عرو بن جبلق حَدئنا بو أخمدك حَدََنَا عار بن ررب عَنْ بي 


1 


إِمحَاق قَال: نت مع الأمنود بن بد جَلِسَافيالْمشجد الم رتا الي دت لسغي 
حوبت اط رنت قب آؤ رسو اله ةلعل لها تکتی ولتق كع أذ لاو قاين 
حَصَى فحصَبَة فَحَصَبَهُ بِ. فقال: وَيْلَكَ دت بول هَذَا قَالَ م عُمَر لا رك كاب الله وس ّا ولا لول 


امآ لا نري لَعَلَھا حَفِظَّتْ أو ِب لھا السُكْتَى وَالقَقَة قال الله ون «لا شروش ين 
نہ ارت اکن ان قحك من ق33 ]. 

في هذا الحدیث:دلیل على أن الجواد قد يكبوء وأن الرجل قد يخطىء؛ نحن لا نشك الآن 
أن فاطمة أعلم من عمر بن الخطاب غه في هذه المسألة؛ لان عمر لته استدلٌ بما لا مستدل له 
به حيث استدل بقوله تعا ی: فلا يوهت من وت هن لا کال يتين َة 
َة ين4 ومن المعلوم أن هذه الآية في الرجعيات» وأما قول عمر طائطہ: ولا ر وتات الله وش 2 
َيينَا؛ فإنا نقول: : أين سنة النبي يَكيْ؟ سنة النبي يك هي التي روتها فاطمة أنه لا كنى لها ولا نفقق 
ثم قوله عوائعه: لا ترك كاب رتا نقول: أین كاب ربنا؟ کاب رہنا يدل على أن هذا في 
الرجعیات: لکن هذا يدلك على أن الإنسان مهما بلغ في العلم فإنه لا يسلم من الخطأء ولاشك أن 
سنة الرسول ية مُقدمة على سنة أي إنسان. 

ASCE 

ا ہس 

(...) وَحَدَثنا خمد بن عَبْلَة الضی 
بهذا الإِتَادَِحُوَ حَدِيثِ 0 اَحْمَنَ ءَ 'عن نار بن ر ریق بت 


2-۷( .رحا آم ولرک شی علق زی علقا فاك موہ بغر نو ب 


ا 


ا صرزر۔ a‏ 


َنأ 2 د حدثنا سلبان ب معان عن نی إ إِسْخَاق 


ls 


اهم َموي قل :سوت فَِمَةنْتَ فس تقول :روجا هاا جل 
رسو اللہ ول تی ولا فة د قَالّتْ: قال لي ر شوگ الہ پچ دإ حَلَذْتٍ قآننني» . اة 
َا متاو رو جه امةن زی قل رول اللہ ة: اتا ماویه رج رت لا مال لگ 
وآ یو ھم رج شرب شا كن أسَفه نز فَقَالتْ ييا مَکَا: أَسَامة سام فَقَالَ 
هار سول الله لا «طَاعَةٌ الله وَطَاعَة رَسُولِه حر لك». فَالَبٰ: رن ا 
کہا طا تقل من شأنه بيدهاءمثل ما يفعل الناس الآن. 
المهم أنها أشارت بیدھا إشارة تقل من شأنه» ولکن الرسول ية أحالها على شيء لاإبد 
للمؤمن منه وهو طاعة اللہ ورسوله؛ فطاعة اللہ ورسوله كلها خيرء والعاقبة لمن أطاع اللہ ورسوله 
حتى وإن توهُم في أول الأمر أنه لا یستفید فإن الله ل یق ول: إن ره تم وهی فی ان تک رخا 
َا وملا مد حرا کن (4)2 کت . تائل معي هذه رس إن كرهتموهن 
فعسی أن تكرهوهن ویجعل الله فيه خيرًا کٹیراء ہل قال: 9وا نک تمو شی سی آن تک رشا کیا 


تاب الان لئ 


َم اهنيو حرا صخرا )€ وهذا أسامة بن زيد كرهته فاطمة بنت قيس» وفي النهاية تقول: 
أنها اغتبطت به » وجعل الله بينهما مودة ورحمة» فإياك أن تخالف أمر اللہ ورسوله اطع اللہ ورسوله 
فإن الخیر في طاعة اللہ ورسوله. والعاقبة للمتقين» فقد لا يخطر ببالك أن هذا الشيء تكون عاقبته 
حميدة» ولکن إذا كان بنا على طاعة اللہ ورسوله فهو الخير وهو العاقبة الحميدة. 

حہوھے 


3 


مال الإمامُمُسْلِمْ کہ 

۸-( .حلي ساق ن ضور حا عبد لحن ڪن سيان عن أي بكر بْنٍ 
آبي الهم قالَ: سمغت فَاطِمَةبْتَ قبس تَقول: ازس يزجي أب عرو بن حفص ن ابر 
عياش ن آي زيم لاقي ولخد قشم تر وة اصع مم فلتأ أمَالِي 
ها دا رلا اتد نی منزیم قال: ا. قَالَتُ: دت عيبي وت رسو الله ا قَال: 
دم طلك؟» . لت تادا قال: «صَدَقَ ليس لَك تفقة. غي في يٿ نن مك ان ام شوہ 
انه رر صر لقي وبك عانق دك قاؤزيني» . قالت: :قحي حابم 
الوب ابه . فََالَ الي يله :د مارب َيف الال وأو اجه ينه ينه عَلَى 
السَاءِ وب ضر ب النْسَاءَ زخو هَذَا- وَلَكِنْ عَلَيْكِ سام بن رَيدِ). 

-2. .)ردي نخان ن صو ارتا ڳو عاص علا فياك لوي دلي 
بد کر آي اجه ا: َكلت آنا وأو سَلعة بعد لحن ن علَى امت فس سانا 
فلت : كنت عند أبي عَمرو ین حَفْص بن الْمُِيرَِ ق فََرَحَ في عزو نوا وسا الحَدِيتٌ بتو 

يث ابن مهدي ورا قات فزوج رقي لبان نورمي الله بان د 

: آنه في شح امع یں مر ا‎ E 

هكذا هو ني النسخ نی هذا الموضّع «أبو الجهيم» بضم الجيم مصغر والمشهور أنه بفتحها 
مكبر وهو المعروف في باقي الروايات وني كتب الأنساب وغيرها. 

قولها: شرفي الله ائْنٍ زَيْدِ وَكرَّمَنِي الله بان ريد هكذا هو في بعض النسخ «بأبي زيد) في 
الموضعين على أنه كنية وفي بعضها «بابن زيد» بالنون في الموضعين وادعى القاضي أا رواية 
الأكثرين وكلاهما صحيح هو أسامة بن زيد وكنيته أبو زيد ویقال: أبو محمد. اھ 


موووے 


ا رو اس ريد 9 
AE‏ 7 
اين جنا 


کا الم مشیم مہ 
-٠‏ (...) وَحَدَثنَا يد سی چا میں مہ بكر قال: 


5 لت اوت سمه لی اة بت يس رت ِل فك وجا مانا 
ھی 


ہس 


مو وع قد وي 


نشي ترف ن اة : نت فیس قَلَتْ بر سن ول الله 


ر 


1601٠ - -٢‏ وَحَدا و رب حلا ابو سامت عن شا دي أبِي كَال: : روج بَحی 


بن سيد ن ماص بدت عبد لحم بْنِ كوه عا أْرََهَان ابذك لَه 
عرو فَقَالوا :إن َاطِمَة قد حَرَجتْ. قال عُروة: أت عَائِمَة فی تھا بلَلِكَ فَقَالثْ:! مَالِقَاظِمَةٌ 


90 0 


نت قيس حَيرٌ في أنْتَذْكرَ هذا الْحَیبكَ 

رضی الله عن عائشة» بل لها الخیر أن تذكر هذا الحديث”؟ لأنها تنشر السنة التى جاءت عن 
النبي يل ولكن یحبی بن سعيد بن العاص طق زوجته. هل هو طلقهاثلانّا کما فی حديث 
فاطمة بنت قيس» أو أنه طلقها واحدة؟ 


(١)أخرجه‏ البخاري (۵۳۲۱)ء (07377). 

(۲ )قرأ أحد الطلبة بحثًا على الشيخ تذلئه فيما يتعلق بهذا الأمرء جاء فيه: وعند البخاري في کتاب «الطلاق» في 
باب قصة فاطمة بنت قيس» قال عروة بن الزبير لعائشة: ألم تري إلى فلانة بنت الحكم طلقها زوجها البتة 
فخرجت» فقالت: بئس ما صنعت» قال: ألم تسمعي في قول فاطمة؟ قالت: أما إنه ليس لها خير في ذكر هذا 
الحديث» وزاد ابن أبي الزناد عن هشام عن أبيه: عابت عائشة أشد العيب» وقالت: إن فاطمة كانت في 
مكان وحش فخيف على ناحيتهاء فلذلك أرخص لها النبي اہ 
ثم ترجم البخاري بعد هذا :باب : المُطلّقة إذا خشي عليها في مسكن زوجها أن یُقتحم عليهاء أو ذو على 
أهله بفاحشة. 
وفيه: عن عروة؛ أن عائشة أنكرت ذلك على فاطمة. 
وهو عنه أبي داود كذلك؛ وأما لفظ النسائي وابن ماجه فیطابق لفظ مسّلم». اه 
فسأل الشیخ تلثۂ: وهل تكلم أحد على هذا من الشراح مثل ابن حجر أو ابن رجب؟ 
فأجاب الباحث: كلا ابن حجر ذكرها في الشرح» وتكلم عليهاء وأخبر أن لها شواهد؛ وأن مجموع القصة 
يدل على أن الرخصة لها في الخروج من البیت كانت لسيبين: 
أولا: البذاءة بذاءة لسانها على أهل زوجها. 
ثانيًا: الخوف؛ أي: خوفھا من أن یقتحم عليها. 


E 
2 سے 4 لكلاف‎ 
الحواب: ظاهر السياق أنه طلّقها واحدة وعلى هذا فلا معارضة بين حديث فاطمة وحديث‎ 
یحیی بن سعید.‎ 
کے کے ےھ وھ رھ سرن‎ 
ثم قال الإٍمام مسلم تتانۂ:‎ 
وَحَدَّنَا محمد بن المكتّى» حَدََا حَفْص بن یاپ حَدَثا حِشَامٌ عَنْ أيه عَنْ‎ )15837( -٣ 
رن رھ 7 67 س6س صر ےچ ال 0 و‎ - ٠ مت‎ 2 
قَاطِمَة بت قيس قَالَتُ: قُلتٌ: يا رسو الله وجي طَلقَي اا وَأَححَافٌ أن يُفْتَحَمَ عَلَيّ. قَالَ:‎ 


7 
َ‫ 
اہر سے کم ےک ٭ 


فَأَمَرَمَا فتحولت. 
ےک وی ںو ٹوے ال کے ہے نے ےر ےس 3 مه ۔ مس 
-٥‏ (۸۱) وحدثنا محمد بن المٹتی حدثنا محمد بن جعفر. حدثنا شعبة, عن عبد 


ےہ 


ّح بن اقام عَنْ أي عَنْ عاي أا َاّث: مَالفَاطِمَة َي أن تذكر هذا :ني قَوْلها: 
لاسكتى وَلَائفَقة"". 

(...) وتي إسحَاقٌ ن منصُورِء أخبنَا عند الرّحْمَنِء عَنْ فيان عَنْ َي الرَحْمَنِ بن القاس 
نآ :ئ رةب رعاش ري إلى لابن الک ها روج اة فخرَجَتْ؟ 
قلت نس صقت :متهي إلى قول قاطمة؟ قات : ماه لا حير ها في کر لِك 

هذا يدل على أن قضية يحيى بن سعيد كان الطلاق فيها بائتاء فيكون موافقًا لحديث فاطمة 
بنت قیس؛ لأنه قال هذا: إن فلانة بنت الحكم طلقها زوجها البتةء هنا قال: بنت الحكم» واللفظ 
الأول يقول: بنت عبد الرحمن بن الحکم لکن لا مانع؛ يعني: أنه في تجوز أن يتسب الإنسان إلى 
جده. كما قال النبي يَكلْ: «أنَا ال لا كَذِبٌ آنا ابنُ عبد المطلب»””. مع أن أبوه عبدالله. 


0 
مہ کچھ 


(۷) باب جَوَازْ خرُوج 
فكد اْبَائنَِالْمُتَوَفى عَنْهَا رَوْجْهَا في الها ر كا جَتها 
OCS‏ و ا 
ٹم قال الإِمَام ملم کتللة: 
ت 2 ۾ مہ ع و کی و لہ پر مہ ت 
)۱٤۸۳( -٥‏ وَحَدلي تمد ن حایم بن مَيمُون حدنا خی بن سمي عَنِ ابن جرَيْج.ح 


(١)أخرجه‏ البخاري (0171). 
(۲) أحرجه البخاري (٢٤٦۲۸)ء‏ ومسلم (5/ا/11). 


رَحَدَنَنَا محمد د ery TTT‏ 
رت قال بن جرَيْج: حبري َب التي لهو جار بن عب 
لله یھوگ: طَلقَثْ خَالتي فَأَرَادَت أ نعل رارج ان تخر انت الي ول تقال: 

ای لذ تاك ETE PE‏ 

بج قوله: ن٥‏ تَصَذَّقي» يعني: تعطي الفقراء؛ لطلب ثواب الآخرة» أو تصنعي معروفا كالهدية 

بين الأغنياء» فإنها معروف بلا شك» لکن النبي يك قد قال نی الحديث: اكل تَْروفٍ صدةة» 
لکن الفرق أن الصدقة مرادة بالأصل؛ یُراد بہا: ثواب الآخرةء وأمّا الهدية فيأتي ثواب الآخرة بالتبع. 

ال الام التووي ان في «شَرح صَحِبْح مُشْلِم) ٠(‏ ۱۰ : 

فيه حديث جابر: قال: طُلَقَتْ حابي قَرَاتْ أَنْتَجَُتخلهَامرَجَرَهَارَجْلُ نرج فانتِ 
لي يِل فقَالَ: الى فَجُدي بَخْلَك َلك عَسَى أَنْتَصَدَّقِي أو تفلي مَْرُوفاا. 

هذا الحديث: دليل لخروج المعتدة البائن للحاجة» ومذهب مالك والشوري والليث 
والشافعي وأحمد وآخرین جواز خروجها نی النهار للحاجةء وكذلك عند هؤلاء يجوز لها الخروج 
في عدة الوفاة ووافقهم أبو حنيفة في عدة الوفاة وقال في البائن: لا تخرج ليلا ولا نبارًا. 

وفيه: استحباب الصدقة من التمر عند جدادہہ والهدية» واستحباب التعريض لصاحب التمر 
بفعل ذلكء وتذكير المعروف والبر. واللہ تعالى أعلم. اھ 

المعروف أن البائن لها الخروج نبارًا ولیلّا بغیر وفاة؛ لأنه لا حكم لزوجھا عليهاء إذ إنها قد 
بانت منەء فلها أن تخرج ما دامت آمنة ليا ونهارّاء وهذا هو الأقرب للصواب ما دامت بائنة فإنها 
ليست محبوسة على وزجهاء وزوجها قد يغيب عنها في حياته» بخلاف من مات عنهاء فإنه فارقها 
بغیر اختياره» فلهذا كان له شيء من الحقوق» بحيث لا تخرج المرأة المتوفی عنها. 

فالصواب: التفریق بين المتوفی عنها والبائن» فالمتوفى عنها لا تخرج لا ليلا ولا هارا إلا 
للحاجة نبارًا أو للضرورة ليلاء والبائن لها الخروج ليلا وخبارًا إذا أمنت على نفسها". 
ملع سس ويا وي E‏ 


(؟) سئل العلامة ابن باز ة: إذا توفي عن المرأة المسلمة الموظفة زوجهاء وهي ني دولة لاتعطي لأي 
إنسان توفي عنه إجازة أكثر من ثلاثة أيام؛ فكيف تعتد في مثل هذه الظروف؛ لأا إن ضررت أن تعتد العسدة 
المشروعة تفصل من العمل؛ فهل تترك الواجب الديني من أجل اكتساب المعيشة؟ 
فأجاب اة قائلا : عليها أن تعتد العدة الشرعية» وتلزم الإحداد الشرعي في جميع مدة العدة ولها الخروج 
لعملها؛ لأنه من جملة الحاجات المهمة» وقد نص العلماء على جواز خروج المعتدة للوفاة بالنهار 


٦٤‏ تاب الان ینغ 


(۸) باب انْْضَاءِ مدق 
او کم رۇ جا وَعَيْرِهَا بضع الحفلٍ 
ّا الام مم انه 
- - ۱۵9 )وڪي أو اهر زڈیا یخی -وَتَقَاربَا في اللَِّْ- قال حَرْمَلَةُ: حا 
وَكَالَ بُو الطاهر: َخْبرنًا ا وهب حي وس بن بزب عَن ابن شاب حلي عد لبن 
عبد الله ن مُث بن مَسمُوہ؛ أن اه كب إلى مُتر بن عبد ال الأَرقم لغري ي امحل 
مس شش سے ن کیا وتان هار مول الله يكل حينَ العف 


تر 


فکتب عمَر بن عَيْدِ عبد اللو ّى عب لين NEE‏ سبيعة يرنه أنه انث تَحْتَ سَعْوئن 
َو وهر فی کی اي نۇي کا ڪن هد بذ يناف عم فوع نی حال 
لَب أَنْوَضَعَتْ حَدْلھَا بعد َو )عت ِن اها تَجَملّت لطاب فَدَحَلَ علا ابو 
اسََبلِ بْْبَمْکَيُ سرَجُلِنْبيي ع اللا مال ھا :الي ململ روش 
اك وال مات تايح حَتّى مر َلك اربع أشهر وَعَشْرٌ. ّث سسييمة: فلا قال لي ديك جَمَعْتُ 
علو ای جن انت لاٹ زر لر چ تعن کت اشع ای دك جين 
وَضَعْتُ حَمْلِي وَأمَرني باروج إن بد لي. ل ان ھاب اا ری بسا أن روج حِينَ وَضَعَسْ 
ِن كات في ده َير ان لا يقرا رَوْجُهَاحَتّى طهر" . 

هذا فيه فوائد: منها جواز المكاتبة في رواية الحدیث: ولا شك أن هذا أمر لابدمنه» وكان 
السلف قد اختلفوا في أول الأمرء هل تجوز كتابة الحديث» ولكن الصحیح أنها جائزة؛ لان النبي كلل 
أمر أن يُكتب لأبي شاو خطتہ پل عام الفتح" ؛ لأن هذا عمل الأمة الإسلاميةء وكون المانعين 


لحاجاتہاء والعمل من أهم الحاجات: وإن احتاجت لذلك ليلا جاز لها الخروج مع الضرورة خشية أن 
تفلء ولا يخفى ما يترتب على الفصل من المضار إذا كانت محتاجة العمل» وقد ذكر العلماء ء أسبابًا كثيرة 
في جواز حروجھا من منزل زوجها الذي وجب عليها یں جس ار م مرن 
كانت مضطرة إلى ذلك العملء والأصل لهذا قوله سبحانه: فاقوا متخ اتان .)٠‏ وقول الننبي 
يكل «إذا أمرتكم بأمر فأتوا منه ما استطعتم) متفق على صحته» واللہ سبحانه وتعالى أعلم. 
)١(‏ أخرجه البخاري (٤٤٥٥)۔‏ 
() أخرجه البخاري »)۲٤۳٤(‏ ومسلم (١٥۱۳)۔‏ 


یقولون: يخشى أن يشتبه القرآن بالسنةء يقال: إن هذا قد يحصل به الفرق بصفة الكتابة أو بغير ذلك. 

وفبه: بيان عدة المتوفى عنها زوجها وأن المتوفى عنها زوجھا إذا كانت حاملا انتهت عدتبا 
و الحمل؛ وذلك لقول الله تعالى: لوكت اتال جهن ان من لع فلاف وقد 
بین الرسول اة أنها انقضت عدتبا - أي: عدة سبيعة- وقد نفست بعد موت زوجها بليال. 

وفيه: أن المتوفى عنها زوجها إذا وضعت ولو في أيام يسيرة فإنها تتتهي علتهاء وكذلك 
إحدادهاء حتى لو آنا وضعت قبل أن يدفن زوجها فإن عدتها تنتهي» ولا فرق في المتوف عنها 
زوجها بين أن تکون ممن تحيض أو ممّن لا تحیض؛ ولا بین مدخول بها وغيرهاء حتی لو عقد 
عليها الرجل ومات قبل أن یدخل وقبل أن یخلو بہاء فإن عليها العدة؛ لعموم قول الله تبارك 
وتعالى: فان یور مدكُم وید رون اروا یریصن أنه اة اوغا 4 [النقة:::]. وأما 
المطلقة» فان اللہ يقول: یکا ءامنا دا مکش لمت نطقت ومنل مسوم 
مالك مھ منِْدَوسندّ وبا4 انقائد+:٤.‏ فلو تزوج ر جل امرأة ول یدخل بها ولم یخل هاشم 
طلقها لیس علیھاعدق لکن لو أنه تزوج امرأة ومات عنھا ولم يدخل بها ولم یخلو بها وجبت عليها 
العدة» وهذا فيه من الفروق بين الطلاق والوفاةء وكذلك أيضًا عدة المتوفى عنها زوجها أربعة 
أشهر وعشرًا سواء حاضت أم لم تحضء والمطلقة لابد من ثلاثة قروء. 

وفيه دليل على: الأخذ بالعموم؛ لأن أبا السنابل أخذ بعموم قوله تعالى: َالِ يعون 
هنكم وَيَذَدُودَ روَا ریصن اسه نَيمَة شم روَعَهْرَا 004 .):۳٤:‏ فأخذ بالعموم» وهو كذلك» 
الأصل هو الأخذ بالعموم إلا إذا ورد ما يُخصصء فالذي يخصص هذه الآية قوله تعالى: 
روكت الال اجه أن یسنوک اقتلاقة::. 

فان قال قائل: كيف تخصّص عموم قوله: ويو کم 4. بعموم قوله: لوت 
َال 4 لأن أولات الأحمال يشمل المتوفی عنھا غيرها ففيه عموم وهذه فيها عموم؟ 

قلنا: نعم بين الائشین عموم وخصوص من وج فقوله: هلين يحون نكم يدوق 
روا #4 خاص بالمتوفی عنهاء عام للحامل وغيرهاء وقولة: مولت الال أله 4 حاص 
بذوات الأحمال عام بالمطلقات والمتوف عنهم؛ ولهذا لولا حديث سبيعة؛ لقلنا: إن الواجب 
على المتوق عنها إذا كانت حاملًا أن تعتد بأطول الأجلين؛ لأنه لا يمكن العمل بعموم الآيتين 
إلا هذا الوجه أن تعتد بأطول الأجلين. 

فمثلا: إذا وضعت قبل أربعة أشهر وعشرۃ قلنا: انتظري إلى أربعة أشهر وعشرة حتی 


تاب الان ا 


و 


بعموم: اليو نکم وإن تمت الأربعة أشهر وعشرة ولم تضع. قلنا: انتظري حتى 
تضعي؛ لقوله: اوت الا أجلن أن يَصَعَنَمَلَهْنَ 4 وهذا هو مقتضى القاعدة إذا تعارض 
عامّان وخاصّان من وجه فإنه يُحكم بعموم كل واحدة في محلّهاء » لکن إذا جاء الحديث عن 
الرسول ب فلا قياس» والقاعدة ما جاءت به النق فصار عموم قوله: ارتلكنا مال 4. يقضي 
على عموم قوله: اَذ َو منم 4. وتكون المتوف عنھا زوجها وهي حامل إذا وضعت 
ولو قبل أن يُعَسَّل ويدفن انقضت عدتہا وحلت للأزواج» والحديث واضح في هذا. 

وفيه: أنه يجوز للمرأة إذا انتھت عدتها من الوفاة أن تتجمل؛ أي: تعود إلى لباسها العادي؛ 
ليعرفها الناس ويخطبوهاء وليس المعنى: أن تخرج إلى الأسواق متجملة حتى يخطبها الرجال» 
بل المعنى: أن يعرفها الناس» ومن المعلوم أن الذي يعرف المرأة في البيوت إنما هن النساء. 

ومن فوائد هذا الحديث: وجوب الرجوع إلى كتاب اللہ وسنة رس وله وك لان سبيعة 
استفتت النبي ية حينما حصل بينها وبين أبي السنابل الخلافء فأبو السنابل علطتن يقول: لا 
تنقضي العدة إلا بعد أربعة أشهر وعشرّاء وهي تقول: إنها انقضت» والمرجع عند النزاع إلى 
کتاب الله وسنة رسول اللہ و لمن كان یؤمن بالله واليوم الآخر. 

Ce 
م قال الإمَامُ مُسْلِمٌ کنلنہ:‎ 


عقي ےئ وه أوية 2 سكيم سه 


)۱٤۸۰(- -۷‏ حَدَنَا محمد ب انی العَرِيٰ حلا عبد اواب قال: :موعت بی بن 
سَعِيك أخبرني سلَيياَبْنََْار؛ أن أا سمه ن عب الرَحمَنِ وان عباس اخَمعَاعِند أي هري وه 
رفس غد وهاي َال بن عباسٍ: لٹ جر اجان وال او سَلَمَة: قد 
حَلثُ. فَجَعَلا يران َك قال: تال ابو هنر :نامع ان جي يعي : أب سَلَمَة- ممه نوا کین - 
موی ابن عباس إلى نهان تيك تأر ست سبع 
الأو تست بغ وها یال ها کرٹ ديك رول اللہ ا مرا ان تررح“ . 
أمرها؛ یعنی: أذن لهاء فالأمر هنا؛ معناه: الرخصة بدليل قوله في اللفظ الأول: «إن بدا لك4. 
وابن عباس يفنا قال: إنها تعتد بآخر الأجلين بناءً على ما قررّناه أولاء وهذا هو القاعدة أن 


تنظر أكثر الأجلين: الحمل أو أربعة أشهر وعشرًا لكنه لما جاءت السنة فلا كلام معها. 


.)٦۹۰۹( أخرجه البخاري‎ )١( 


2 م قال الما ملم لة: 

) وکت تد نم ارال ع حلا أب يغ ن آي ية عفرو اد 
قالا: حَدََنَ یردب َارُونَ لا عن بی بن سید هنا الإستاد. َر نالي قال فی حَیہ: 
رسو إلى سلمة وع زسم رتا 

وني هذا الحديث من النتكت أن المرأة قد تكون أعلم بالسنة من فحول الرجال؛ لأنه 
تنازع الآن ابن عباس ومن معه» وأرسلوا إلى أمّ سلمة ثغاء والعلم لیس محصورًا على أحد؛ 
يكون في الرجال ويكون في النساء. 

OSS 


(۹) باب ۇ جوب الإ خاد 
في عِدّۃ الوكاة تخريمه في غَيْر دبك إلا لائ أيام 


)۱٥۸١( -۸‏ وَحْدَتتَا خی بن يَحْتَى قال: را على تال عن عبد وښن أي کپ 
عَنْ حَمَيْدِ عند ای عن ربت آي سلعة ا غير يرنه مَلْوالأحَادیث اليَلامَةَ قَالَ: قَالتَ 
َء عل عل لحي شی پل لی ہوک و حا کن اح بب 
فيه صَفرَةٌ خَلوقٌ ویره دحتت و ِيف مت بعَارِضَيھاء لٺ وله مَالِي 
بالطب ون حَاجة َب أي معت سول لود و على الور: «لايَجل لإمْرَأوْؤْينُ 
بال یوم الاجر د على ميت وق كاب إلا على زج رة أَنْهرِوَعَفْرَا او 

ا :دلت على ريبدت جح جنوي اوها نت بطب 
یچتھ ٹم َل لله مالي بلعب من حا َير آي مضت سوک اله يَقُول عَلَى 
لوبر: :لا جل لانَأو زم لوا الاج رتح على مت قوق ذلاب إلا علی دوج تع 


آ2 هروه و 
سر 


۸ -قالّت رَيْنَبُ: کی ا 2 ةشو جات انرا إلى در سول الله ل نَقَالتُ: يا 


.)۱۲۸۰( أخرج البخاري‎ )١( 
.)۱۲۸۱( أخرجه البخاري‎ )١( 


سول الله َي وي جاتحن 3 ینا لاء مال رش ول الله قا: «لا». 

مین آو تادا كل کت وی: لا ثم قَال: 070 
جاه رهي بلبَعَرَوَعَلی لي لعزي" 

8 - قال حم حمیْد قلت لِرَيِنَتَ: : وما رهي عر عَلَى رَس الْعَوْل؟ فَقَالَتْ رَينَبُ: 
نت عزوي لها وجا َكلت حا تاها و تع باولا ي 
حَتَى تمر بها سن م تی 00 أو اة َو طبر نض ء0 
ٿم خوج فى بَعرة تي بها هراج غد ما شَاءَتْ من طیب أو يره" . 

الإحداد؛ معناه: اجتناب الزينة وكل ما يدعو إلى الجماع» هذا هو الإحداد وهو من حقٌ 
الزوج على زوجته. فتترك أمور: 

أولّا: الطبب بجميع أنواعه؛ إلا إذا طهرت من حيض فإنها تأخذ ِرْصَةٌ من قطن أو شبهه 
پر ل 

ثانيًا: تجتنب الكحل؛ لأنه تجميل للعين» وذلك على كل حال حتی لو احتاجت إلى 
الكحل فإها لااتكتحل؛ لان البي يكل يرخص للمرأة التي اشنکت عيتها -أو عیهسا يجوز 
الوجهان- أن تکتحلء حتى قال ابن حزم اة حتى لو أا حافت العمى فإنها لا تکتحل؛ 
وذلك لأن مفسدة انتهاك الإحداد محققة. وَبُرء العين بالکحل غير محقق» فقد يكون وقد لا 
یکون, فلا يمكن أن يُفعل المحظور من أجل توهم حصول المطلوب” . 

الثالث: أن تجتنب الحلي بج یجمیع أنواعه مبواء في الأذن أو في الرا س أو في اليد أو في الرجل 
أو في الصدر في أي موضع كانء تجتنب الحلي بجميع يع أنواعه. 

فإن قیل: إذا كان عليها سوار لا يخرج إلا بقص» قلنا: فلتقصه» يجب عليه ا أن تقصه 


.)٥۳۳١( أخرجه البخاري‎ )١( 

.)9۳۳۷( أخرجه البخاري‎ )١( 

() سٹل الشيخ كنام : وهل تُلحق النظارة بالکحل في المنع؟ 
فأجاب يرنه قائلا: إذا احتاجت المرأة إلى لبسها في العین فإنها تلبسهاء ولكن تحرص عل ألا تكون من 
الزينة» ولا تلحق النظارة بالكحل؛ لأن الكحل متصل بالعين والنظارة منفصلةء فهي تلبسها وتخلعهاء 
وهل تلبس ساعة الید؟ 
الذي أراه أنها لا تلبسها؛ لأنها نوع من الزينة؛ وأنه يمكن أن يُستغنى عن لبسها بالید وذلك بأن تضعها في جيبها. 


ہے رہ تہ 

نیت ہی مھ ORISA‏ 
ہے پوت ؛ فإن كانت تخشى أنها لو خلعتھا لانخلع السن فتبقيهاء لکن لا 
تحرص على خروجها؛ بمعنى: ألا تحرص على التبسم أو الضحك فتخرج. 

الرابع: ثياب الزينة؛ بمعنى: الثیاب التي تلبسها للتجمل: فأمًا اللباس العادي فهو جائز 
للمحادة بأي لون: أصفرء أخضرء أحمرء بأي لون؛ لکن الممنوع: هو التجمل كما مر علينا في 
حديث سُبیعة أنها تجملت للحُطَابٍ بعد وضع الحمل؛ لأن عدتها قد انقضت بوضع الحمل؛ 
وإلا فلا يحل لها أن تتجمّل. 

الخامس: البقاء في البيت؛ فلا يحل لها أن تخرج من البیت يجب أن تبقى في بيتها حتى 
تتتهي العدة ولا تخرج إلا لحاجة في النهار أو ضرورة في اللیل؛ الحاجة في النهار كأن تخرج 
للمستشفى أو لإثبات حصر الوراثة أو لغير ذلك لکن هل تخرج لحاجة غيرها؟ 

الحواب: لاء فلو كان لها أ وأمّها تود أن تأتي إليها اہنتھا وهي محادق فلا تخرج؛ لأن 
الحاجة هنا لغيرهاء إلا إذا كانت انحجبت عن أمها فضاق صدرها وقلقت» فهنا تذهب تزور 
أمها من أجل مصحاتها هي وذلك نهارّاء آمًا في الليلء فقالوا: : إنه لاايجوز أن تخرج إلا 
لضرورة؛ لأن الليل لا سيما الليل فيما سبق شدید الظلمة ويخشى عليها من القمٌاق أن 
يداهموها في الأسواق فلهذا لا تخرج إلا لضرورة. 

مثل: أن تأي أمطار وتخشی أن يسقط السقف عليهاء أو أن يكون في الیست حریق أو أن 
تخشى على نفسها أن يُقتحم عليها في الیل أو تخشى على نفسها من ضيق الصدر الشدید فقد 
تستولی عليها الجن أو الشياطين في هذه الحال. 

ال أنها تخرج للضرورة بالليل» وفي النهار للحاجة فخروجها في النهار أخف. فأما 
مکالمة الرجال فلا بأس بها كغيرها تمامًاء وكذلك نظرها للرجال» وكذلك دخول الرجال 
عليهاء وكذلك مكالمتها في الهاتف» کل هذا لا بأس به هي وغيرها على حدٌ سواء فصار 
الإحداد تعريفه: اجتناب ما يُرَعّبُ في جماعھاء وما تتجمل به» وهذا واجب في عدة الوفاة فقطء 
أمّا غيرها فلا يجب الإحداد. 

وني هذا الحديث فوائد منها: أن الإحداد على الميت لثلاثة أيام فأقل لا بأس به سواء كان 


زوج أو غير زوج» لکن الزوج يمتد الإحداد إلى انتهاء العدة إلى أربعة أشهر وعشرًا أو وضع 
الحمل» لکن كيف الإحداد على غير الزوج؟ 

مثل أن يغلق الإنسان دكان أو يكون عند الإنسان موعد للخروج للنزهة فيدع النزهة. 
ويكون له مجلس معتادہ المهم له أن يعطي نفسه الحرية في فسخ الحزن حتى لا يكتمه في نفسه 
فيتأثر به أكثر» فرخخصٌ له الشارع» لکن في مدة ثلاثة أيام ولا تزيده وهل هذا أمر مطلوب؟ 

الجواب: لاء هو غير مطلوب» لكنه مأذون فيه فإذا عجز الإنسان على الصبر ورأى أن 
ينس عن نفسه بهذا الإحداد فلا باس» ولکنه لو صبر وخرج مع الناس وكأن شيئًا لم يكن كان 
هذا هو الأفضل وهذا هو الأولى بالمؤمن من أن يصبر على قضاء الله تعالى وقدره. 

ومنها: أنه يجب على المرأة ترك الاكتحال إذا كانت محادة» ولو كان ذلك للعلاجء وسبق 
بيانه أن ارتكاب المحرّم مفسدة معلومة وبر العين بالكحل غير محقق. 

ومنها: صحة ما قاله أهل العلم رهف أنه لا يحل التداوي بالمحرم» فالمحرم لايحل 
التدواي به أبدًا؛ لأنه لو كان فيه خير ما حرم فهو شر. 

فكل شيء مُحرَّم فإنه لا يجوز التّداوي به وقد اشتهر عند العامة القول: بأن دواء الشهاقة 
لبن النهاقةء الشهاقة؛ يعني: الكحةء التي يشهق بها الإنسان إذا ثارت عليه؛ فدواؤها لبن النهاقةء 
التي هي الأنان (الحمارة)ء هذا قول عند العامة يدّعون أن الرجل إذا أصيب بالكحة فليشرب 
لبن الحمارة ليبرأ وهذا كذب. ولا یحل لبن الحمير للتداوي. 

وكذلك شرب الخمر لو قال طبيب من الأطباء لمريض: اشرب الخمر وتبرأ؛ فلا يجوز 
له شربه. 

ولو أن الإنسان عطش عطمًا شديدًا ولیس عنده إلا كأس خر أيشربه؟ 

الجواب: لا يشربه؛ لأن العلماء قالوا: إنه لا يزيده إلا عطشّاء لا یتفع به ولهذا يجوز أن 
يشربه في الحال التي يتتفع بہاء فیما لوعُص بلقمة ولیس عندہ إلا کاس خر فله أن يشرب منه 
ججرعة؛ لیدفع به اللقمة؛ لأن هذا ضرورة نعلم أنها تزول بتناول الخمر. ۱ 

فإن قال قائل: ما تقولون في بعض الحبوب أو الأشربة التي يجعل فيها شيء من الخمر؟ 
يعنى: من الكحول؟ 

قلنا: هذه يُنظر فيهاء إن كانت تُسكر فحرام؛ لأنها مر ء وإن كانت لا ُسكرء ولو أكثر 


الإنسان منها فإنها حلال. 

فمثلًا: إذا كان هذا الدواء به (0/) من الخمر فالظاهر أنه لايُسكر حتى لو أكثر منه لا 
يحصل به الشُکر۔ 

فنقول: هذا حلال؛ لأنہم يجعلون الکُحول في بعض الأدوية من أجل أنه يحفظها؛ يعني: 
لمصلحة الدواء. 

فإن قال إنسان: كيف تقولون بجواز أكل أو شرب ما اختلط به الخمر إذا كان یسیراء وقد 
جاء في الحديث: «مَا اکر کیره فقليلة حرا ؟ 

قلنا: نعم» معنى الحديث: أن هذا الشراب لو أكثرت منه لحصل الشّكرء وهذا إذا شربت 
قليلًا منه لا يسكر فهو حرامء هذا معنى الحدیث: ولیس المعنى: ما کان فيه قليل من مُسکر 
فهو حرام؛ بل معناہ: أن الشراب إذا كان الإكثار منه مُسكرًا والإقلال منه لا يُسكر صار 
الإقلال حرامًاء وهو ظاهر على القواعد؛ لأنه لو جوّزنا الیسیر مما يُسكر كثيره» لأدڈی ذلك إلى 
التمادي في الشُرب حتى يصل إلى حال الشّكر. 

ومن فوائد هذا الحدیث: أنه لا ينبغي للإنسان إذا علم الحكم أن ينهزم أمام التكرارء أو 
أمام الكلام فيه متى علمت أو غلب على ظنك أن هذا حكم الله ورسوله فلو كر الإنسان عليك 
ألف مرة لا تطعه» ولو تكلّم الناس حين أفتيت به لاترجع مادمت تعلم أن هذا هو الحق. 

وجه الدلالة: أن النبي يك كُرّر عليه هذا الأمر في كحل هذه المرأة المريضة في عينها فأبى 
يك وهكذا ينبغي للإنسان إذا علم أن الحق في شيء فلا يتراجع» لکن لو بين له خطؤه وجب 
عليه أن يرجعء ولا يمنعه ما قضى به بالأمس أن يقضي بالحق اليوم. 

ومن فوائد هذا الحديث: أنه ينبغي تطبیق الحكم بالفعل؛ لأن ذلك أقنع للنفوس. 

ووجهه: أن آم سلمة مسحت عارضيها بالطب وهي لا تريد أن تطیب لکن تريد أن 
ين الحكم الشرعي في أن المرأة لا تحد على ميت فوق ثلاث فبيان الأحكام الشريعة بالفعل 
أوقع في النفوسء ولهذا كان العلماء أهل القدوة إذا أرادوا أن يقتنع الناس بفتواهم» فعلوها هم 
أولا حتى يقتدي الناس بهم» وقد ذكروا أن شيخ الإسلام تعتلقتة لما نزل التشار في دمشق في 


٦‏ أخرجه ابو داود(۸۱٦۳)‏ والترمذي (١٦۱۸)ء‏ وابن ماجه (۳۳۹۳)ء وغيرهم من حديث جابر بن عبد الله فنا 


ساب الان ا 
رمضان أفتى الجند أن يُفطرواء ولكن غيره منع من فطرهم» قالوا :إن هؤلاء ليسوا مسافرين 
ولا مرضى فلا يباح لهم الفطر؛ لأنهم في البلدء ولكنه تتزآثه قال: إنه يجوز لهم الفطرء واستدلٌ 
بحديث واضح عند الالء وذلك أن رسول اله اة حین خرج إلى فتح مكة في رمضان أمرهم 
فی أثناء الطريق أن یفطرواء ولما قربو من مكة قال لهم: : نكم لاهو اعدو عدا افوا فَالِطٌ 
انی كه" . فهنا عل الفطر ليس بالسفرء بل قال : 'أَفْوَى لَكُمْهء فدلّ هذاعلى أن المجاهد 
إذا کان أقوى له أن يُفطر فإنه يُفطر ولو نی بلدہ ثم صار تلثه یحوم بين صفوف المقاتلين» 
وفي يده خبزة يأكلها أمامهم؛ من أجل أن يقنعواء وأن يعلموا أن الرجل إنما أفتى ہما ری أنه 
الحق» وهذه من سبل الدعوة إلى اللہ صَي. 

كذلك أيضًا لو أنهم اختلفوانی أكل شيء, أحدهم يقول: حلال. والآخر يقول: حرام؛ 
وكان العام ذو القدوة يرى أنه حلال؛ لعدم الدليل على التحريم» فتناول منه من أجل أن يقتنع 
الناس» لكان هذا خيرًا وهو من الدعوة إلى الله ّ. 

ومنها: بيان عظم حق الزوج على زوجته؛ وذلك لأنه يجب عليها الإحداد لموته. ولكن 
لماذا كان أربعة أشهر وعشرًا؟ 

قال بعض العلماء: إنه احتياطيًا للحمل؛ لأن الحمل بعد أربعة أشهر وعشرًا تنفخ فيه 
الروح» ولكن هذا ليس بصحيح؛ لأن الحمل يعلم بما دون ذلك» والذي يظهر -والله أعلم- 
أنه لما كانوا في الجاهلية تعتد النساء بحول كامل» جعل النبي يكل العدة بثلث الحول؛ وهو 
أربعة أشهر وعشرّاء وثلث الشهر وهو عشرة أيام» هذا ما يظهر لي» وقد يقال: هذا من الأمور 
التعبدیة وليس لنا أن نتكلّم فيه بل تقول: سمعنا وأطعنا. 

وهل یلزم من الإحداد أن تلبس اللون الأسود فقط؟ 

الجواب: لا یلزم من الإحداد أن تلبس الأسود. وذكرنا لكم فيما سبق أا تلبس ما 
شاءت من الألوان. إلا مايعد تجمُّلا. 

@ وقولها: ادَحَلَثْ حِفْشسَّاهء هذه مسألة البعرة» هذايدلك على جهل العرب» فهذا 
العذاب الأليم؛ كانت المرأة إذا مات زوجها يقول: دخلت جِفْشّاء والجفش هو: عبارة عن 


)١(‏ أخخرجه مسلم (۱۱۲۰) بنحوه. 


او ساب 
یی 
ا 


بيت صغير حقير» خيمة صغيرة في وسط الخیمة أو في خارج الخيمة المهم أنه حقير صغير» 
وتلبس شر ثيابهاء أشين ما عندها من الثياب تلبسہہ لا في اللون ولا في الحبرة ولا في غيرها. 

ثالنًا: ولم تمس طیّا ولاشيثًا حتى الماء لا تمسه وتبقى في عفنها ونتنها وحيضها وعرقها 
لمدة سنة كاملةء ثم يؤتى بدابة -حار أو شاة أو طير- فتفتضي به» والظاهر -والله أعلم-: أنه 
ذكر الطیر والشاة على سيبل المبالغة؛ لأن معنى تفتضي به؛ أي: تمسح به فرجها وما حول 
وهذا لا يتأتى في الحمارء اللهم إلا أن تأخذ بذیل الحمار أو بأذن الحمار فھذایمکن لکن 
بالحمار كله لا يمكن» والطیر يمكن أن تأتي بعصفور أو حمامة أو ما أشبه ذلك تفتضى بهء فقلّما 
تفتضي بشيء إلا مات بسبب من الرائحة الكريهة العفنق وسبحان اللہہ أن الله يبقهنَ حيّات إلى 
هذه المدة مع هذه الرائحة الكريهة وعدم التنظف في الماءء والظاهر أيضًا آنا لاتقص أظفارها 
ولا تتمشطءتبقى هكذا في أسوأ ما يكون من حال ومنظر ثم تخرج فتّعطی بعرة من بعر البعیرں 
وترمي بها وانتهى کل شيء» ترمي بها إشارة إلى أن کل ما مرّ بها هو أهون من رمي هذه البعرة» 
فاللهم لك الحمد -جھل عظيم» والرسول بكي ذكر أهل هذه المرأة التي اشتكت عينها بهذا 
قال: « كانت أحداكُنَّ في الجاهلية رمي بالبمرة على رأس الحَولِ''ٴ 

و 
تم َال ارمام مم تكنة: 


ر رکس ويھ وو اوس کت وو رو ره ہے 2 مخ ۔ وو ےو ھ 
۹۔ )۱٢۸١(‏ وحدثنا مد بن المٹنی حدثنا محمد بن جعض حدثنا شعبةء عن حميدٍ بن 
ب 2 
6 ہے ا 


افع قا موعت ربدت م سل :قوي عم لأم عَِمَة فَدَعَتْ رة مسح 
و ا سو کک 2 N ES E‏ وة موه 
ايها وَكَاَتْ: إن اَصْیَم هذ لني مت رسُول الله بقول: ١لا‏ جل لامرأؤتُؤْمِنْباللهِ 


(سئل الشیخ كتتاللة: وهل يستدل بقوله في الحديث: 'نُوهُِباللووَالَوم الآجر» على ما ذهب إليه بعض 
العلماء على أن الكفار لا یخاطبون بفروع الشریعة أو يقال: هذا من ہاب بيان أن لزوم ذلك من مقحضیات 
الإيمان بالل واليوم الآخر؟ 2 

فأجاب ننه قائلا: الثاني هو المتعين؛ أن هذا من باب الإغراء؛ ممل أن يقال: إن كنت كريمًا فأكرم 
الضيف. إن كنت شجاعًا فتقدم للعدوءفهو من باب الإغراء؛ أي: أن هذا من مقتضى الإيمان بالل واليوم 
الآخرء وكثيرًا ما يأتي في النصوص اقتران الإيمان بالله مع اليوم الآخر؛ لأن حقيقة الأمر: أنه لايحمل 
الإنسان على الإيمان والعمل الصالح إلا الإيمان باليوم الآخر؛ لأن الإنسان لو لم یؤمن باليوم الآخرما 
عمل» ويقول: هذه دنيا تسیر بِصَّفَوِهًا وكدرهاء وحزنها وسرورهاء وتنتهي» لکن إذا آمن بالیوم الآخرہ وأن 
الناس سوف يحشرون ويجازون على أعمالهم» فحينئذٍ يعمل ويحرص على العمل. 


اا 
تاب الان اجن 
َالو الارن تد و تلت الى روج أ رع هر وره" . 
سے6 کو کم ع رھ بن م و 


۱۰۸۸-۷۸ وح رب عن تھا ون ونب زج الب پل از ھی امون فضي 


ازاج الي ب 
fe Ba 2 7. 7 2 2 03‏ سے لک ا 
)۱٣۸۸( -‏ وَحَدََا مد بن لی حَدَلَا د بن مق دنا شب عَنْ حب يدبن 


افع الّ: ستوطث رينت ام سةد عن أنه ناتروی رجه فحَائُوا على عن 
توا اي تتاو فی اځ ا رَو اللہ یھ قد کات تاكن کون في هربا 
as‏ شَرأَحْلَايہًا في بها - حول لامر كلب ر مَتْ عر فَحَرَجَت, أف أَريَمَة 
أَشْهْر و عشرا؟!. 


0 م د لون مان حَدَ آي حَدَْاشبَةُ عَنْ حُمَبْد ب افم بلْحَدِِنِ 
جما َي أ سلمة نی الل ويي سل ری من زو ل ول َير لٹا 
ربخو حي محمد بن جنقر. 


481/1480-١‏ وَحَدَكا وبرت آيي سَيْيةوَعَمْرٌوالنَقِدُ قالا: حَدَئنا يزيد بن 
ارو یرتا خی بن سي عَنْ حُمَيدِ بن اع لهسم رنب بت أي لخدُت عن م 


222 دم اسم وس 


سَلَْمَةٌ بذعا َرَت رول الوق تكرت رتاه اوي ها رخ 
اکت ينها هي رید أن لها َال رسو الک ےد : «قذ كَانَتْإِحْنَاكُنَ رمي بِالْبَعَرَة عِنْدَ 


راس الْحَوْلِ إن هي رہ ةشر وَعَشْرٌ». 
)۱۹۸١(-۲‏ وکا نرو الق وإ ِي عر لل یمنرو- حلك فين يدق 
عن وب ن وسین حن نن تاڼې عن رب نټ آي سلعةقالت: :یا ي 


سوصے سے ہے2 


فيان دت في ايوم الث فر مسحت یہ ذراعيْاوَعَضَيْهَاوَقلَ: گنت عَنْ هَذَاءَ 
سَمِعْتُ الى ليد يَقُول: لايل لا ملف اج جد قن كاب لاع زنے 
ناء جد عله فهر وره" 


رر 3 


۳-( ۰ وَحَدَنيََى بن یخی قتي ون لح عن الین سني عن تا أن 


.)۱۲۸۰( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)٥۳۳۸( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۱۲۸۰( أخرجه البخاري‎ )۲( 


صَفِئَهبدْتَ أ و مینازئ وی ورول اليك قَال: :دلا 
01 > >< >< >< 7< | 7< خی میچ زق هم لا 
عَلَى رَوْجِهَاه. 

..)- عله رخ عقا لمیر بنی: نن ملم - كا لوب 
وا عَنْ ناف اسا یی اللّيثِ. . مل رواتته. 


4-. کر بو ا ف لسم و كد بن المُتی قالا: حَدَتَنا عبد الوَمَاب قَالَ: 


6م 
م 


ممعت یحی بْنّ معيد يَقُول: سَمِعْتُ نَافِعَا يُحَدُتْ PETE‏ توت علتة 
نت رزج ايو ن لذ يولي حيبت الث ران ینار وا :لاجد 
عَلی ار HE‏ شهر وَعَشرًاه. 

) ۔.) رع گر ازی کا حن نوب ح وَحَلَا نم دک آي حا حَدَتَاعيةُ الل 
جَمِيعا یں سا سے بے سو ہے سے بش مَعْنَى يهم 

)١441(--‏ دتا خی بُوبََی 07ت 
-وَاللَفْظ لِیَحْى- قَالَ بَخَی: نَا وما الآحَوُوَ: عَلَکا سيان نن َة َنِ الرْْرِي» عَنْ 
ES‏ «لایجل إِمْرَومُِْنُ بالل الوم الا ِأَنْ تد عَلَى ميب 
وق تلاپ إِلاعَلَى زو 

٦٦‏ - 70 زه عمق زی انيس خر متام قز علمة قېھ 

وو امد ار عل ميت وق كاب إلاعلى وج رة هرو عَفْرَاوَلَانَلبس 

مَصبُوعًا إلا ُو ب عضب وَلا كتج لاتم باذ هرت بن قط أو قار" 

:2 وبَ عضب». هذه الثياب تأي من الیمن لیس فيها صبغ ثابت» والقاعدة كما 
مر علي أنه لا تلبس اياب الجميلة لا العصب ولا غیرہ لکن ثوب العصب رخص فيد لاله 
لیس يحل به. 

بج وأما قوله: إلا إا طَهْرَت نبْلَه؛ يعني: شيئًا يسيرًا من قسط أو أظفارء قال العلماء: 
أنہما نوعان من البخور تتبخر بهما المرأة بعد الاغتسال من الحيض؛ لإزالة الرائحة الكريهة. 


.)01"47( أخرجه البخاري‎ )١( 


تاب اللا لت 


م مھ 


0 .ده بغرن أي میگ علق لنت خاک زه فأو عل 
يدن مَارُونَ كام عَنْ مام هنا الإستاووَقالا: «عند أَذَى هراهن قط وَأظفَارِه. 

۷-( .حي ابو الیم اراي ذلا حك حا يوب عن حَفْصَه عن م عة ت 
قَلْتْ: :تھی وڈ لی م فزق تلات لاعت روح زیم نر عفرا قلا تول ولا 
تیب ولا ولا نس لَوْيَا مَصبُو مَصْبُوغَاء وذ وحص لِلْمَأَة في طُهرِهَا دا مسبت إِحدَانَامِنْ ع ضهافي 
وین نط وار 


bb 
4 


كاب انان | 
ير 57 


أولا: اللمان مصدر لعن بُلاعن: والغالب في اللّعَة العربية أن «فَاعَلٌ) لا تأتي إلا من 
طرفین: كقاتل وجاهد وما شابه ذلكء والملاعنة لها سبب» ولها صیفةء أمّا سببها فهو قذف 
الرجل امرأته بالژُناہ يعني: زوجته» فإذا قذف الرجل امرأته بالزنا فإما أن تر وإنّا أن يأتي 
بشهود أربعة» وفي هذه الحال يُقام عليها الحد, وإتا أن نكر وني هذه الحال يُقام الحد عل 
الروج» فیجلد ثمانين جلدة إذا أككرت» ولكن إذا اخصارت اللان فإنها تَُلاعَنء ولهذا قال 
تع الى: <( وسار يكل کہا نشم ت ہہ ره ريمدت بل 4 رانک > فإذا 
اختاروا اللعان» قلنا للزوج: اشهد أربع مرات أا زنت» وفي الخامسة: أنه لعنة الله عليه؛ أي: على 
الزوج إن كان من الكاذبين» وحیٍ يثبت عليها حدٌ الزناء ويدرأ عنها هذا الحدٌ أن تشهد أريع 
شهادات بالله إنه لمن الكاذبين» وی الخامسة: أن غضب الله عليها إن كان من الصادقين؛ وإنما 
مُق قذف الزوج لزوجته وم يلزم بأربعة شهداء؛ لأنه يبعد أن الإنسان يقذف زوجته بالرّناء لأن 
زنا زوجته عار عليه وتهمة في أولاده» فلهذا خفف عنه؛ لأنه لا يقدم على رميها بالزّنا إلا وهو 
متأكٌد وأمًا غير الزوج يمكن أن يرمى بالرّنا وهو م یتاگد لکن الزوج لا يمكن أن يرسي زوجته 
بالزّنا إلا وهو متأكد. 

وني هذا بعد تمام اللّعان يفرق بينهما تفريقًا مُؤبدًاء لا يحل له أن يتزوجها بعد ذلك ولو بعد 
زوج» تفريق مؤہدہ وانظر إلى صيغة اللّعان في حقٌّ الزوجء في حق الزوجة؛ وفي حق الزوج یقول في 
الخامسة: وأن لعنة اللہ علع» وهي تقول في الخامسة: وأن غضب الله علِع»والغضب أشد من 
اللعنة؛ وذلك لأن قول الزوج أقرب إلى الصواب من قولهاء فلهذا صار الغضب في جانبهاء واللعنة 
في جانبه» ويأتي بيان ذلك أكثر في شرح الأحاديث. 


تاب الان ین 


ما مخ یع تلتة: 
۱ - (1447) وَحَنتتَايَحَی بْنُيحتَى قال کرات على مالل تن ان شهاب؛ اسه بْنَ 
سعد السَّاعِدِيّ خير أن عو بو لاني جَاءَ إلى عَاصم بْنَِدِي اريه فقا :ارتيا 


عَاصِملوْأَرَجَُاوَجَدَ مارجلا جلا بطلل کنو ا م فيفل تل لي عَنْ كا عَاضصِم 
سنوی اللہ و مسا اع روک اللو كر رسو اللہ كل التسابل واه ی کُر على 
عقاوم ماسو ِن رول الله َرَج ام إلى َل جاه ويور ل: يَاعَاصٍِ مادا 
قَالَ لَك ر سول اللہ َل اص ِزور متي بق ْول الد شش 
سا نها قال عونو : :ال لا تبي حى أسألهُ عَنْها. ال وبر ئی انی رشو ال 
سط َس فا :جا رسو الله ایت راوج مع ارآ ر جلا بقل تتقُوتة آم ف بفعل؟ 
َال رَسُول اللہ لاد: «قذ رل فيك وَفي صَاحِبَيِكَ فَاذْمَبْ قَأتِبِهَاه. ا سَهلٌ: :اناع 
لاس عِند ر سول الله م را َال مويو : كَذَبْتُ عَلَيَايَا ر سول الل إن مكنا . لما 
کا قب أن يمره رَسول الل ز. قال ابن شِهَابٍ: : فَكَانْتٌ سه ل لكين 

(-٢‏ حلي رمه بی أخينا ان وهب أخبرنِي بوش عَنٍ ان شاب 
أربي سهل ن سند الأصَارِي؛ ن ُوورا اااي ِنْب اجان ئى عام بي يي 
وَسَاقَ الْحَِتَ ثحبت مَاِكِ وذح في الْحیِیث قله بب يَامَابَْدُ مس فِي 
الاين .ورَاد فيه َا سَهلٌ: فكَادَثْ حَایاا كان ابا بی إلى او کم 34 جرت السنَه َه ری 
ورت من ما رص الله لها 

هذا فيه زيادة بالنسبة للولدء في هذا الحديث يقول: كان الولد يدعى إلى أمّه لا إلى أبيه؛ لأنه 
ولد زناء فلا ينسب إلى أبيه ويُنسب إلى أَمّ؛ لأنه لیس له أب شرعًاء وهل له أب قدرًا؟ 
۱ الجواب: نعم» له أب قدرّاء بخلاف عيسى ابن مریم للد فإنه ليس له أب قدرًا ولاشرعاء 
ولهذا ينسب إلى أمه» فیقال:عیسی ابن مريم. 

فان قال قائل: أليس النبي ية قال: «الوّلد للفِرَاش وَللمَاهِر الحجرٌه”. 

فلماذا لم يُحكم به هنا للفراش؟ الذي هوالزوج؟ ” 


.)٤۷٤٥( أخرجه البخاري‎ )١( 
من حديث عائشة ا ا.‎ )۱٢٤١( أخرجه البخاري (۲۰۵۳)» ومسلم‎ )۲( 


فالجواب: أن قوله: «الوَلَدُ لليراش وَلِلمَاجِر الحَجَرٌا فیما إذا لعي صاحب الفراش أنه 
ولدہ فإذا لعي صاحب الفراش أنه ولدہ فإذا عى أنه ولده فهو ولده وللعاهر الحجر. 

فإن قال قائل:ما تقولون فيما لو استلحقه الزاني أيلحق أم لا؟ 

فالجواب: أن أكثر العلماء أنه لا يلحقه. حتى لو استلحقہہ وقال: أنا أريد الولدہ فالولد خلق 
من مائي وأنا أریدہ فإنه لا يلحق؛ لعموم قوله: اللمَاهِر الحَجَراء وقال بعض أهل العلم: بل إذا 
استلحقه لحقہ؛ لأن قوله :دلول للفِرَاشٍ وَلِلمَاهِر الحَجرً؛ فيما إذا كان هناك نزاع بين 
صاحب الفراش وبين العاهرء أما إذا لم يكن هناك نزاع فإن إلحاقه بالعاهر خير من ضياع نسبه» 
فيكون للرّاني. 

فن قال قائل :ما تقولون فيما لو زنا رجل بامرأة وحملت منهء أتجيزون له أن يتزوجها 
في هذه الحال؟ 

فالحواب:اکٹر العلماء على خلاف ذلك على أنه لا يجوز أن يتزوجهاء لا رغبة فيها ولا سترًا 
عليها؛ لأن الولد هذا لا يلحق» فإذا كان لا يلحقه فلا يجوز أن يسقي ماءه زرع غيره. 

وذهب بعض العلماء إلى أنه يجوز أن يتزوجها؛ لأن الولد لق من مائه» ويكون هذا الولد 
ولد له إذا استلحقه» لکن القول هذا من حيث النظر جیدہ ولکن من حيث التربية والواقع لا يكون 
جيدًا؛ لأنه لو هتح الباب لكان كل إنسان يزني بامرأة فإذا حملت خطبهاء وني هذه الحال رہما يجيبه 
أهلها إلى ذلك للضرورة لیستر عليهاء فسَدٌَ الباب هو الأولى. 

تمه وني قوله: برها نت من ما فرص اللهلَھا۔ یرٹھا واقع؛ يعنى: إذا ما ثبت عنه فهو 
ابنها فيرثهاء «وَبَرِثُ من ما رص الله َا فرض الله لها الثلث إلا أن يكون له إخوة من أمه 
في يكون لھا السدس لکن إذا لم يكن له إخوة» ولم يوجد إلا هذه الام فإنه برض لها الثلث 
والباقي ردًا عليهاء وقيل: إنه يكون تعصييّاء ينبني على ذلك إذا قلنا: إنه يكون تحصیاء فإنها 
تكون من النساء اللاي يعصبن بأنفسهن» مع أنه مرٌ علينا آنه ليس في النساء ما يعصب لنفسه إلا 
أرملته» والذي يظهر أنه إذا لم يكن عاصبًا فانہا هي العصبة بل حتی لو كان له عاصب: فإنها 
هي أولى من غيرها؛ لأن العاصب الذي يقدر أنه له عاصب إنما يأقي من قبل الأم» ومعلوم أنها 
هي أولى لأن المُذْلَى به أولى بالعصب من الْمُذَلِي. 


ات 


تاب الان 


درخ 
ہیں 

ا چا 
حا 


م ا الإمام ملم سلہ: 

سر ..) داح بن رای حَدَکا عبد لاق خرن ن جرح أربي ابن شِهَابٍ 
عن الان ومن الس فيه ن حییث هل ن سذ أي بتي ساون أن رَجُلّاينَ الآنصار 
جَاء إِلَى الي ا َال :يار سثول ای اریت جاجد مع اراو رَجُلَا وکر ديت يقِضّيه. 
َر يه اع في امسر ناخاو .وا في الْحَدِيثِ: فاا د لاا قبل أن يمره رَمسُوا ول الله 
E2‏ ففَارَکھا عند الب اد فقال الي با دام التفريق ن ل ملاِن». 
أشكل هذا الحديث على بعض الناس» وقال: إن الرجل طلّقها ثلانًا بحضرة النبي ب ول ینکر 
عليه» وأنتم تقولون: إن التطليق الثلاث مُحرّم؟ 

والجواب: عن هذا سهل؛ لأن الرجل طلّق بعد تمام الان والفرقة حصلت بتمام 
اللُعان فما تطليقه هذا إلا من باب التو كيدء هذا إن قلنا: بأنه يستقيم وإن قلنا: إنه لا یصح فلا 
حاجة للجواب عليه. 
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م قال الإمَامُ مُسْلِمْ للہ: 

۲٤۹۳ - ٤‏ اکا ئد بن عب لون عن مد دیس آي ی 
لله حَدََاعبدُ نير حتت عبد لِك : نأي سان ن سويد عِيِدِ بن جن رقال: 
ہے سی ہی سس سم 000ئ0 
0 مت َعَم اسان لي. قال :إل اسيع صَوْتي. قال ابْنُبيرٍ: قُلت:نَعَم. ال 
7--- ِ9 07 سس 
حَشْوُهَا ِيف قُلْتٌ: ا عَبِْ لوحم امعان ر بر رق نیا ؟ قَال: کان اذ ندومن 
سل نك لابن :ار مول اللہ َرَت أن و وَجَدَ أَحَدُنَا امرَأَه عَلَى فَاحِمَةِ كيف 
يَصتع ضع إن کلم كلم بأئر َظيم. ِن سَكَتَ سكت عَلَى ِل ذَلِكَ؟ قَال: نَسَكَتَ اة 

به ق کان بد ديك أت ققال: إن الذي سأك ع قد لیت به. اک اللہ بن مولا الات 

سور رة الُور: جو مس :+ اام َيه وَوَعَظَهُوَذَكْرَهوََحْبَرَهُأَنَعَدَاتَ 
الدنيا اه هومن عَنَاب الأَجروقال: :لا وَالِّي بعك اق ما كَلَبْتُعَلَيهَا. : اا قَوَعَظَهَا 
وگ أرما نذاب لديا فنعلاب الآججرة. قَالَتُ: لارَانَذِيِبَمَكَ بِالحَقْإِنَهُ 
لَكَاذْبٌء بدا بالج جل فته ارب ربع شَهَادَاتٍ بالل ته لمن الصَّادِقِينَوَالْصَامِسة أن َة الَو عَلَيْهِإِنْ 


ع کڈ 


کان من الْکَاذِبين تم نی المأ هب ارہ َع ادات باللَّهإنَهُلَمِنَالكَاذيينَ وَالْحَامِسَة أن 
َب الل عَلَيهاِنكَانَ من السا صَاوِقِنَ فم فرق يه . 

هذا فيه فوائد منها: وجوب التوقف عن الا إن 25 الإنسان لا يعلم» كما توقف سعيد 
بن جبير مع أنه لث من فقهاء التابعين» والتوقف عن الفتيا عند عدم العلم هو العلم» وهو 
التّجاةء والتسرع هو الهلاك؛ ولهذا يجب عل الإنسان إذالم يكن عنده علم أو ظیٌ مبني على 
أصل يجب عليه أن يتقف وإنما قلنا: ظرنٌّ مبني على أصل للاحتراز من قتيا بعض الناس. 

إذاسُٹل يقول: أظنُ أن هذا حلالء أظن هذا حرام أظن هذا واجب» لكنه يقول ذلك على 
غير أصل؛ فهذا لا عبرة به» ولا يجوز الفتياعلى هذا الوجه. 

ومنها: جواز استخدام الخدم؛ لأن ابن عمر فا -وهو من أزهد الناس في الدنيا- كان له خادم. 

ومنها: أنه لا يُدخل البيت إلا بعد الإذن؛ لأن سعيد بن جبير طلب من الخادم أن يستأذن 
له عبد الله بن عمر. 

ومنها: قبول قول الخادم في الإذن أو عدم الإذن؛ ومثله لو كان عند الباب صبيء فإنه يقبل 
قوله في الإذن وعدمه إذا كان الصّبِي مُميْرَا؛ِ لأن هذا مما جرت به العادةء فلا يقال: إنه لا يدحل 
البيت إلا إذا كان الصبي بالعًاء فإذا جعل الرجل ابنه الصغير الممّر عند الباب فقال: إذا جاء 
أحد فائذن لہ جاز أن يدخل الإنسان بهذا الإذن. 

ومنھا: ورع عبد الله بن عمر ثلث فهو متهبيء للقیلولة ومكة كما تعرفون شديدة الحرء 
ومع ذلك ترك القيلولة من أجل قضاء حاجة سعید بن جبير؛ حيث علم أنه لم يأتٍ إلا لحاجة 
عليه شخص يحتاجه حقيقة فلا ينبغي أن يتخلف. أنَا إذاكان من عامة الناس فله الحق آل 
یأذن؛ لأنه بالإمكان أن يجده في مكان آخر۔ 

ومن فوائد هذا الحديث أيضًا: أن أحوال الصحابة طا كانت مبنية على السهولة والْيُسر 
فابن عمر مفترش بردة» ومتوسد وسادة حشوها ليفء كما كان يفعل النبي يكيل في وسادته'"؟ 
مما يدل على أنهم لا يريدون الدنيا وإنما يريدون الآخرة. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن الإنسان قد يبتلى بالقول إذا قاله؛ يعني: إذا قال قولَا سينًا فقد 


(۱) أخرجه البخاري .)٥۳۰۹۰٤۷٤۸(‏ 
(1) أخرجه البخاري (4۱۳٦)ء‏ ومسلم )۱٤۷۹(‏ من حدیث ابن عباس #لث. 


تاب الان ند 

ابتلي به؛ ولهذا يقول القائل: 

احذر ل سانك أن تقول فتبتلسی ‏ إنالبلاءموكل بامنطق 

وقد روى آخر البیت حديثًا عن النبي يل لكنه ضعيفا" . 

فدائمًا يقول الإنسان القول» ویقدر التقدير فإذا به يقع» هذا الرجل يقول للرسول ية 
رايت أن لو وَجَدََحَدنَا رأة عَلّى فَاحِدَيّہ فهل قال ذلك على سبيل التق دير؛ فينطبق عليه 
الببت المذکور؟ أو قال ذلك على وجه الواقع؟ 

الجواب: اللفظ يحتمل هذا وهذا: أن الرجل وجد من امرأته ريبة فقدّر هذه الحال 
العظيمة» ويحتمل أنه واقع لكنه سال النبي يي أولًا قبل أن يقول: إني وجدت امرأتي على هذا. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن النبي هة يتوقف في الأمر الذي يشكل عليه إذاشٹل عنه 
وهذا هو رسول الله يِه إذا أشكل عليه الأمر توقّفء فكل الآبات التي فيها: « وتار 4 
فهي؛ ت تعني: أن الرسول پل توف حتى أنزل الله جواب السؤال» وإذا كان النبي يلق -وهوالذي 
ينزل عليه الوحي وهو الذي سته أصل في ثبوت الأحكام- یتوقٔف فيما لا يعلم؛ فكيف بنا 
نحن؟! ولهذا أحذّر نفسي وإيّاكم من التّسرع بالفتياء فالإنسان إذا أفتى لا يستطيع أن يرد ما قال 
وتنتشر الفتوی بسرعة لا سیما إذا وافقت هوّى من الناسء بل وإذالم توافق؛ ينقلو ا على سبيل 
الاستغراب وتنتشرء فالواجب عدم التّسرِع وإذا كنت لا تدري فقل: لا آدري» انظرني يومّا أو 
يومين أو أكثرء فهذا لا يضرك أما الذي يضرك ويضر غيرك أن تتسرع وتفتي بغير علم. 

ذكر أن قومًا أتوا من حراسان أو أبعد إلى الإمام مالك تكلثة وسألوه عن مسألة فقال: 
أمهلوني» فأمهلوه نحو مسة عشر يومّاء فجاءوا إليه فقال: والله ما أدري. قالوا: ما جتنا إلا إليك» 
فهل نذهب إلى بلادنا ونقول: لا أدري؟ قال: نعم» اذهبوا إلى البلاد وقولوا: سألنا مالكًا وقال: لا 
أدري؛ وهو إمام من أئمة المسلمينء وقد أنوا إليه من مكان بعيد ومع ذلك توقّف» فالواجب 
التوقف كما كان الرسول ب يفعل فيما لم ينزل عليه شيء فيه. 

2 وقول الرجل: «إن الذي سألئك عنه قد ابتليتٌُ به». أي: ابتليت به قبل أن اسألك. أو 
المعنى: إني لما سألتك ابتليت به. 

ونی هذا الحديث من الفوائد: أنه ينبغي للإنسان أن يعظ الناس بالقرآن الكريم؛ لان النبي 


)1( انظر: «کشف الخفا» (٦۹۲ء :))۲۲٢٢‏ و«الضعفاء» للعقيلي (5/ ۴۰۲)۔ 


كي لما جاء هذا الرجل تل عليه القرآن ووعظه وذكّره وقال: «أنَّعَذَابَ الذي أَهْوَنُ مِنْ عَذَابٍ 
الجر »بريد منه أن يرجع في قوله؛ لہ لو رجم في قوله وجب فيستجيب عليه حد القذفه وهو 
أهون من عذاب الآخرة. 

ففيه دليل: على أن الإنسان ينبغي له إذا أجاب أحدًا أن يجيب بالقرآن إذا أمكنء أو بالسُّنة إذا 
أمكن» بدلا من أن يقول: هذا حلالٌ وهذا حرام يجيب بالآية وهذا من أحسن ما يستعمله المُفقُونَ 

من أجل أن يربطوا الناس بالقرآن والسنة. 

Ss‏ : إنه مُحْرِمٌ وأنه تيب وهو لا يدري أن الطب حرام عندہ فققل 

أتقرأ القرآن؟ فإذا قال: نعم» قل: : لقد قال الله تعالى: ارا لا موا صا ان تا وكا 4 
(لنة:<م]. اربطه بالقرآن وإذا جاءك صائم فقال: إني نسيت فأكلت أو شربت» قل له: استمع إلى 
قول النبي پل لا : من يي وهو صانم ل كرب َلك صَوْمَهُ إن أطعَمَهُ الهو وَسَقَاہ''' لكي 
تربطه بالشّنة وإلا فمن الممكن أن تقول: ليس عليك شيء؛ لأنك جاهل» وفي الثاني تقول: لیس 
عليك شيء؛ لأنك ناسء ولكن اذكر الدليل أولا؛ ليزداد طمأنينة. . وثانیا: ليرتبط بالقرآن والحُنة 
ويعرف أنه حصل كذا وكذا من أجل كلام الله ورسوله؛ فلهذا تلا النبي يكآية اللّمان على هذا 
الرجل ووعظه وذكره ... إلى آخره. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن الله كن حكيم يري عباده في الدنيا العذاب؛ ليعرفوا به عذاب 
الآخرة؛ فالنار حارف ولو أننا لا نعلم أن النار حارة ما علمنا أن نار الآخرة حارة» فالآلام التي في 
الدنيا هي أنموذج من آلام الآخرةء كما أن النعيم نی الدنيا أنموذج من نعيم الآخرة. 

ومن فوائد هذا الحديث: جواز القسم بغير استقسامء وهذا يؤخذ من قوله: لا والذي بعثك 
بالحق» فأقسم دون أن يستحلفه الرسول ب 

ومن فوائد هذا الحديث: أن يختار الإنسان في القسم ما يناسب المقام؛ لأنه هنا قال: والذي 
ا جو ممه ومسي برد وڈ 
جمرب ك لشوس لحن 42 821::م]. فأقسم بالعزة؛ لأن فيها الغلبة والقھرں وهو يريد أن يستعلي 
رت مت ھت SES‏ 

ومن فوائد هذا الحديث: أن النبي يك ُعث بالحق؛ لأن النبي اة أقره على هذاء والمعنی 


.)۱۱٥١( أخرجه البخاري (۱۹۳۳)ء ومسلم‎ )١( 


يحتمل أن عله حق أو أن ما بُعث به حق کا 

ومن فوائد هذا الحديث: أنه ينبغي للقاضي بين الخصمين أن يُعامل كل واحد منهمابما 
يُعامل به الآخر؛ لأن الرسول ب فعل بالمرأة كما فعل بالرجل دعاها ووعظها وذگرھا وأخبرها 
أن عذاب الدنيا أهون من عذاب الآخرة. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن أحدهما كاذب؛ لأن هنا نفي وإثبات فهما نقیضانء والنقيضان 
لابد من وجود أحدها. 

إذن: هو يقول: إنه ما كذب» وهي تقول: إنه كاذب فلابد أن يكون أحدهما صادق والشانی 
كاذب» ولا يمكن أن يرتفع الكذب عن الجمیع أو الصدق عن الجميع. 

فبدأ هة بالرجل تُمٌ ثنى بالمرأق فیُعفاد منه: أن اللّعان لابد أن يكون مُرتباء يبدأ بالرجل أولًا 
ء ثم بالمرأة» إذا بُدئ بالرجل ثبت الحد عليها مالم تدفعه بالملاعنة؛ لقول اللہ تعالى: وروأ 
اعاب أ تشہد ازع د اه إتَ ۳ل الک نک € النؤه:»]؛ وله ذا کان یی دآ بالرجل؛ ولان 
الرجل هو المدعي؛ فبدأ ببيتته قبل بینة المْکر۔ 

ومن فوائد هذا الحديث: أنه يجمع بين الشهادة واليمين؛ لقوله: أشهد باشہ فلو قال: أشهد 
أنها زنت ما يكفي» ولو قال: والله لقد زنت. ما يكفي» لابد أن يقول: أشهد بالله أنها زنت: وهنا 
يكفي أن يقول: بأنه صادق» ولا يجب أن يقول: أشهد بالل إني صادق؛ لقوله تعالى: ملين 
لصيو ©4 [النثقه:»]. ولا يشترط أن يقول : لمن الصادقین فيما رميتها به من الزناء خلانًا 
لقول بعض العلماء: إنه لابد أن یقول: فيما رميتها به من الزنا؛ لأنه قد يتأوّل: لمن الصادقين فيما 
سوى هذاء مادام لم يذكر المتعلق» فربما ينوي غير ذلك. 

فیقال في الرد عليهم: إن قرينة الحال تُعيّن معنى المقال» ويمينك على ما يصدقك به 
صاحبك”". ولا حاجة أن يقول: فيما رميتها به من الزناء ولعل الله وق لم يذكر ذلك؛ اتقاءً لهذا 
اللفظ المكروه» واعتمادًا على قرينة الحال. 

وني هذا الحديث: أن لعان المرأة أشد وأغلظ من لعان الرجل؛ لأن الغضب يتضكن اللعنة 
ولیس العكسء فالغضب أشد من اللّعن. 

ومن فوائد هذا الحديث: جواز تعليق الدعاء؛ يعني: أن تقول: اللهم اغفر لفلان إن كان كذا 


.)11817( أخرجه مسلم‎ )١( 


وكذاء أو تقول: ظننت أنه ظلمكء اللهم إن كان ظلمني فعامله بما یستحق, ولا بأس بہذا؛ لان 
الصيغة فيها الشرط» ومن هنا نعلم صدق الرُؤيا التي نقلها ابن القيم عن شيخه أحمد بن عبد الحليم 
بن عبد السلام بن تيمية شيخ الإسلام: أنه َة أشكل عليه بعض الأمور وأنه رأى النبي لا في 
المنام وعرضها عليه» ومن هذه الأمور التي أشکلت عليه أنه یقڈم له جنائز من أهل البدع: ولا 
يدري أهم مؤمنون أم لا؟ فقال له الني يكل اعليك بالشّرط»؛ يعني تقول: اللهم إن كان مؤمنًا 
فاغفر له وار مہہ ولا يقال هذا الشرط لكل من جهلت حاله؛ بل لكل من غلب على ظّك أنه ليس 
بمؤمن؛ لأن الأصل أنه مسلم يستحق أن يُصلَّى عليه. 

ومن فوائد هذا الحديث: إثبات صفة الغضب له ويَك؛ لقوله: طأنحت بلق کا ) 
(النٹلھ:۹]. والغضب صفة من صفات اللہ تعالى الفعلية؛ لأنها صفة مربوطة بسبب» وكل صفة 
مربوطة بسبب فإنها من الصفات الفعلية؛ لأن السہب واقع بمشيئة اللہ والمترتب عليه واقع على ما 
وقع بالمشيثةء والقاعدة عند العلماء: أن كل صفة تتعلّق بمشيئة اله فإنها من الصفات الفعلية» ومن 
العجب أن قومًا من الناس قالوا: إن الله لا يغضب» وعللوا ذلك بأن الغضب يلزمه الانتقام» ولا 
شك أن هذا من تحريف الكلم عن مواضعه؛ الذي يصدق فيه الحديث الصحيح: لَب سَتَنَ 
مَنْ كان قلبَْكُما''. فمن قبلنا حرفوا الكلم عن مواضعہ وفي هذه الأمة من حرفوا الكلم عن 
مواضعه» فيقال: الغخضب شيء والانتقام شيء آخر قال الْصيِ: « فَلَمَآمَاسَمُوبًا انْقَمَتَا 
نمر » التففة:هه]. ومعنی: دَاسَفُومًا 4: أغضبوناء وليس المعنى: ألحقوا بنا الأسف الذي هو 
الخُزن؛ لأن الله لا یحزنء لکن الأسف هنا بمعنى: الغضب: تمعن ِنَهُۃ 4؛ فدلٌ ذلك على أن 
الانتقام ليس هو الغضبء ولكنه نتيجة الغضب» إذا غضب الله انتقم. 

إذن: الواجب علينا في صفة الغضب وصفة الرّضاء وصفة العجبء إثباتها حقيقة لل ل 
وهي بإضافتها إلى اللہ لا يمكن أن يعتريها نقص وأما إذا أضيفت للآدمي فقد يعتريها تقص» 
فالإنسان ذا غضب ضاع عقلهء وتكلّم ہما لاہُحمد عاقبته؛ وفعل أيضًا مايُحمد عاقیته» لکن 
الرب و غضبه مقرون بالحکمة فليس فيه ما يكون عيبًا. 

من فوائد هذا الحديث: التفريق بين المتلاعنين » يفرق بينهما تفريقًا مؤبدًاء ويقال: إن 
المرأة إذا تم اللُعان صارت حرامًا على الزوج حتى بعد أن تنكح زوج آخر؛ لأن تحريمهما هنا 
تحريم مؤيد. 


() أخرجه البخاري )۳٣٤٤(‏ ومسلم )۲٦٦۹(‏ من حدیث أبي سعيد الخدري انت . 


تاب لمان ا 

ال الحافظ ابن حجر ناث في «الفنْح» (۹/ :)٥٤٤‏ 

ووقع في رواية معمر عن الزهري عند مسلم: «وهو حینثذ يعرض بأن ينفيه» ویؤخذ منه أن 
التعريض بالقذف لیس قذفا وبه قال الجمهور» واستدل الشافعي بهذا الحديث لذلك وعن 
المالكية يجب به الحد إذا كان مفهومّاء وأجابواعن الحديث بما سيأ بيانه في آخر شرحه. 

وقال ابن دقيق العيد: في الاستدلال بالحديث نظر؛ لأن المستفتي لا يجب عليه حد ولا تعزير. 

قلت: وفي هذا الإطلاق نظر؛ لأنه قد يستفتي بلفظ لا يقتضي القذف وبلفظ يقتضيه» فمن 
الأول أن یقول مثلا: إذا كان زوج المرأة أبيض فأتت بولد أسود ما الحكم؟ ومن الثاني أن يقول 
مثلا: أن امرآتی انت بولد أسود وأبًا أبيض فيكون تعريضًاء أو يزيد فيه مثلا: زنت؛ فيكون 
تصريحًاء والذي ورد في حديث الباب هو الثاني فيتم الاستدلال. وقد نبه الخطابي على عكس هذا 
فقال: لا يلزم الزوج إذا صرح بأن الولد الذي وضعته امرأته لیس منه حد قذفه؛ لجواز أن يريد أنہا 
وطثت بشهبة بشهبة» أو وضعته من الزوج الذي قبله إذا كان ذلك ممکنا۔اھ 

ما الحافظ ابن حجر کالہ في «الق) (4/ 4 6): 

قال الخطابي: هو أصل في قياس الشبه. وقال ابن العربي: فيه دليل على صحة القياس 
والاعتبار بالنظیر؛ وتوقف فيه ابن دقيق العيد فقال: هو تشبيه في أمر وجوديء والنزاع إنماهوفي 
التشبيه في الأحكام الشرعية من طريق واحدة قوية. وفيه أن الزوج لا يجوز له الانتضاء من ولده 
بمجرد الظن» وأن الولد يلحق به ولو خالف لونه لون أمه. 

وقال القرطبي تبعا لابن رشد: لا خلاف في أنه لا يحل نفي الولد باختلاف الألوان المتقاربة 
كالأدمة والسمرة» ولا في البیاض والسواد إذا كان قد أقر بالوطء وم تمض مدة الاستبراء وكأنه 
أراد في مذهبه» وإلا فالخلاف ثابت عند الشافعیة بتفصيل فقالوا: إن م ينضم إليه قرينة زنالم يجز 
النفي» فإن اتهمها فأنت بولد على لون الرجل الذي اتهمها به جاز النفي على الصحیح وفي حدیث 
ابن عباس الآني في اللعان ما يقويه. وعند الحنابلة يجوز النفي مع القرينة مطلقاء والخلاف إنما هو 
عند عدمهاء وهو عكس ترتیب الخلاف عند الشافعية. 

وفيه: تقديم حكم الفراش على ما يشعر به مخالفة الشبه. 

وفيه: الاحتياط للأنساب وإبقائها مع الإمكان» والزجر عن تحقيق ظن السوء. 

وقال القرطبي: يؤخذ منه منع التسلسلء وأن الحوادث لا بد لها أن تستند إلى أول ليس بحادث. 

وفيه: أن التعريض بالقذف لا یثبت حكم القذف حتى يقع التصريح خلافًا للمالكية» وأجاب 


بعض المالكية أن التعريض الذي يجب به القذف عندهم هو مايفهم منه القذف كمايفهم من 
التصريح وهذا الحديث لا حجة فيه لدفع ذلك فإن الرجل لم يرد قذقاء بل جاء سائلا مستفتیا عن 
الحكم لما وقع له من الريبة؛ فلما ضرب له المثل أذعن. وقال المهلب: التعريض إذا كان على 
سبيل السؤال لا حد فيه وإنما يجب الحد في التعريض إذا كان على سبيل المواجهة والمشاتمة. 
وقال ابن المنیر: الفرق بين الزوج والأجنبي في التصریض: أن الأجنبي یقصد الأذية المحضة 
والزوج قد يعذر بالنسبة إلى صيانة النسبء والله أعلم.اه 

وو ہے 


ole‏ يوه 5 م لق مس ےشکر ےم 


.ولیه بن حجر اغوي نا ءیتی بی پوئ دا عبد املك بن ىسن 
قَال: سوت ستوية بن مي بير قال سر ل ود رسام 
عبد الله بن حمر مذ دك رت لامي کر ری ينه يه م کر ول حل 5 

dg SS .(-‏ 
قال يَحْتَى : خر و الآخران دنا سيان بن عي عَنْ مرو عَنْ سوبد بنجي سن ان 
مرا ا رسو اللہ ا لِلکاوتین: ایک عَلی اللہ خد كَاذبٌ لا سی لَكَ عَليْهَاا 
ايا رَسُولَ الو مالي قَال: :ا ال َك إن گن صَتَفْتَ لبها تهب تلت ِن رها إن 


ذه م ر مكمه 


كنت َدَبتَ عليه َال بدك مهاه قزر فی واد حَدَا فك عَن مرو مسي سويد 
نر ود ابن رفول َل رئول اللو ة. 
5-(...) وَحَلتني أب ابيع الرهراني» يُ» لکنا ی عَنْ بوب عَنْ eg‏ 
ال رق رسو ل الله اوي وي بي الْمَجْلَانِ وَقال: لمم ددع اذب هَل نايب 
0 کو آي ضک کا سيا ن وب سيخ تونن جر نشا 
8" و کر عن الي كله بوه 
-..)وَعلکا َو متا لت دز لاق وبر وال لي شي وښن 
فر تر ڪا معا وُو بن ضَامٍ- قال دي آي ڪن ا ڪن زر ڪن سوي ن 
خُر الم فرق الْمُضْعَبُبَيْنَ لمعن . ا سهد در ذلك لَِئدِ الله بن عُمَر َقَال فرق ني 
الله بين اوي بتي الْعَجْلَان 
)۱٣٤٤١(-۸‏ و حلا سوبد بن مْصور وة ْنَع سعد قَالا: حَدَّثَنَا مَالِكَ.ح وَحَدَلنَا يَحَی بُنْ 


خی -وَاللَفْله- كالَ: قت للك: :عَدََكَ تاع Ez gi:‏ َ امْرَآَنَهُ عَلَى عَهْدِ 
َسُولٍ اللہ رق ر . مو اللہ )ولق الود َّال 


سرت ھ7 


4ر .کت وير ني يلط رقن علکالی ال علق ۲ 
یلک ڪن افم من نمع َل لاعن رسو ل وین رَجُلٍ ِنَ الأنصَار وَامْرآَہ رق ييته. 


..) وَحَرَثه كد بن الم ود بد الل ْنُ وید قَالا: حكن تى وهو اقا عَنْ 
ُبَيْدِ الله ما الإستاد. 

۱٤۹۰ ٠١‏ حا َو زپ هدب أي ساق ترا -واللفظ رمي 
ال إسنحاق: 3 هر وال الَحَرَانِ حَدَّنَا جرب عَنِ الأمتش: می عَنْ عَلْقَمَهَ نبو 


ا 


الال اَلَو في الوذ جاء جل ِي الألصار فقا لوا ا رَجلَاوَجَد مَع او رجلا 
َكل موه ل وة رن سكت سكت على عب اللہ أا رسو الل لة. ف 


کان من الع ای رَسُول الله اسا قال لوا رك راوج مع ارآ رجلا كلم لودل 


لٹوہ أو سَكَتَ سكت عَلَى طَبْظٍ . :لهم افتخ» . وَجَعلَ يدعو فرت أيه اللمَانٍ « وشن 
رجیم وار ینغ نه هنو الآباث الي به دك الرَجل ِن بين الاس فَجَاءَ مو 
تر إلى ل لوہ کات تة نهد جل ری کوت بن در لمو 
الَايسَة ةلهن کان ِن كاين بت ْنَا هار EC‏ 
لَمَنَتْ قل هرا قال :لها تي یو أَسٰوَدجَھٰداہ جات بای لود عدا 

) حل نحا بن میم ڑکا می برل لقا فرظ لی من س 
حدتا عبد بن لين جوماء عَنِ الأْمَش بهذا الإمتاوتَخُوَۃ 


ہے بس وید ۔ر تی ےم 


1177-١‏ ) رَحَدَََا حم بن الم حَدا بد الأغلى, دا شا عَنْ تح قال سَأَلْتُ 


نس بْنَّ ماك وأا رى علق نه ًِا. اک وأ رليك سخ َكَل 
تا الا بن مالك لو کا او رل لاعن في الإللام فال - - فَلَاعَتَهَا کال سو الله هاة: 
اوقا جا پو سا ی مهولا وا رن جات پو هَل جنا 
حَمْشٌ السَاقيْنِ فهو شرك بْنِ سخا ل كيت نت لھا جات بحل ددا حم الاين 
۱٤۹۷-۷‏ وکا دی رنج بن لماج َعیتی بن وا ِالْمِصْرِئانٍ -وَاللنْظ لان 
رُمْح- قَالا: ينا اللي عن بھی تن وید مید سی لمن لقم کن لکیے نر شب 
نان عباس آنه قال ر اللا عند ر مولِ الله َال عَاصِ م بن عَدِيّ ِي ديك قَوْلَائُمٌ 


فشر تقار وزيز تت 3.3 PPT‏ َال عاص ما ايت بها إلا قلي 
قب به إلى رسو الله فرذي وَج عاي راه کان يك لجل مم مُصْقَراقيل لخم 
نا تر شتی عل ليدأ الاك در لض ق ری 
سن َوَضَعَتْ بها 0 و یں سے ع مول لوت 
لجل لاان اس في لجس هي ا فال سول الله قة: و بغر يك 
رمت هَنِو قا انعا لاك مرا كنت تهر في الإسللام الشّوء. 

) ..)وَحَليه حم نبو س لف الأزدي» حا سل نایب اوس دي سيان يعني ان 
بلاٍے عَنْ َم لت ليختن قيب کن ليم خب عراب عیام کک یر 
الْمَُكَاعِانِ عند رَسُوا ل الل ك بل عیبث الث وه د قول كير لحم بجا قط 

لكام ..)وَعلَکا نرو لدان ّي عُتَر مر وَاللَْظلِمَمْرِو- قَالا: حَدکتا فيان بن عَينَة 
ني لز عن اقيم بن خط َل رر نس رھ سے 
ان شناد لان قل لبي قة: دو کت راج حا عرد رنت . فَقَال ابْنُ عَبَا بن عباس لَاتِلكٌ 
مره أَعلتت. ل بوي عر في ہے ور : سَععْتُ ابق قباس 

)۱٤۹۸(- ٤‏ حَدَكنا تهبن سي حلا عبد مزيز يي قوري -» مَنْ یل عَنْ 
رہہ سند بے ب لأصَارِي' ا ارتو لهرت ازج لبج مع انرو 

جلا یل ال سو ال ول لا کک سند ل وذ اك باعل قل رسو لے لة: 
امد نتر تيكو نظ 

٥۵-۔)(.‏ کے ہی زب ہے یت بی و الك عن مهب عَنْ 
أيه ن آي مر صقن باد َة ال ا سول اللَنْوَجَدْتٌ مع مربي رجلا نهل حت آي 
ِأریعَة شهدا قال: انَعَم. 

لمكم ..) حَذتا او بر بن ابي َه حا حَالدُ: بن لی عَنْ سان بن بِلالِ حَدَلني 
سْهَيْلٌ» نآ نی يلقل سد ن میا لوگ لّهِوَجَذْتُ ع أفلي حلم 


م وي 


ته ت یبرع شهَدَاء ال رسو اللہ قة: :ما كَل لوازي بعك بال إن كنت 
,لبك کیک قا رسو ال :سوا ی ا سکم إن ليور ونا أَغيَرُ 
يوه 2 


کو وھ ھ 


)۱٤۹۹(- ۷‏ دلي ميد لل ُْ مر القَواريري وو امل فضي بن 8 حُسَيْنِ الْجَحْتَرِي - 


2 كناب الان یع 


سه مي 


لط لبي كايل- قالا: حَدََ بُو عات عَنْ عبد املك بن عَم عن وراو - کاب لبرو 


00 
گھر و٣‏ ٭ 


عن ال دزن ةا َل سعد بن اورت جلا مح انی فرظ ب بالسَيْفي غير مصفح 
عه .ل َك موک اللہ ا قالَ: حون من عرو معي کواللہ لأنا آغیز م اللہ عير مني 
201011010111110 
ِل هن لَه أجل لِك بعت الاين ب مسرن ومُنْذِرِينَوَلَاضَخْص اب إلَْه 
المذحة حَدِنَ لمن َل ذلك وَعدَ الله الجّة». 


سے کا 


9 »اذهأ بخر نغ أي کیک اکا يننن قلي قن روت قن تر يك بن 


عمير عُمَيرِ بهذا سناد مِْله. وَكَالَ غَبرَ مُضفْح. وَلَمْيَقْل نه 
۸۔( 0-0 "00 


سوام 


لظي اود حا فيان بن ييه > ڪن الي عَنْ سد بن اي ڪن ابي مرب 
ا جا رج ِن کی قزار إلى لبي پا ال إن ريي لدت مام مود ٦‏ ۶[ اهل 
َك من اِلِ؛ . قال نَعَم. قَالَ: م ونه . قال حمر قال: «هل فبا من اور فَ٠‏ ال إن فيها لَورقهًا. 
قَال: دای اماك ل تی نیون ره زٌ. قال: دَمَلَاعََی أَنْبَك ونَنَرَعَهُ عِرِقٌ». 
۹-(. .ود2 ساق ب ن رايم وحم ن راقع عبد بن مَل ان راف حدقا 
ول اران ارتا عبد لزان حبر مرح علق بن رای کنن اي تبیہ خير 
ان أي ذب جَويعاء عن الي بهذا الإستاد . تخو حَدِيثِ ابن عيبنة. غَبْرَ أنَفِي حََدِيثِ مَعْمَرٍ 


س سی سر ار سے 


قل تا مول ال لدت لمأتي دتا لود وو جين برض بان یٹ وراد في آخر الْحَدِيثٍِ 


ہو۔2 


ولم رخص لَه في الإنتقاء مِنّْهُ. 
كد ..) لاني ابو لطر وحَرْمَة بن خی -وَاللَفظ لَِرْمكة- -قَالَا: ارا بنُوَهْبِء 
نی يوس عن این هاپ عن آي لن للختو کی ایی منرت آئی 
سول الله يقال يَارَ سول اله اتراي وت مادا منود وي ره قا له الي بغ 
عل همي قال َعم قا: اما أَلوَانَهَاه. قال حَُمر قَال: هل فِا ِن اور .لتم .قال 
سول اللہ لا EE‏ . قال لَعَلَهَارَسُولَ الله یکو ن نَرَعَهُ عرق لَه فَقَالَلَهُ المي تكلله: «وَهَدًا 


رر مز 
) .) حلي يمد بَُاِعه حلا حجن حَدَّثَنا للبت عن مَُْلِ عن ان شاب اه ار 


لتا اع با هُرَیرَة كان بُحَدْتُه عن رسولِ الله ب بتو حَدِيِهمْ. 


0 
ا ص 
این ایا سے ہا 
7 1 

0 0 
سل رک حر ب کیاروا اہو 


1 کے 

٠0 09 1 مک‎ 

تاب الک 
کر 


کی ہی 


ےر لبي خی 


ثم قال الإمام مسيم ا 


۱ کید تا تي ال :کت للِكِ: حَدَنَكَ افع عَنِ ائْنِ عَم قال: قال 
رسٹول الله كلِ: «مَنْ عت کی رکا له في ع ان له مال يلع قن | مد ميد توم عي قِيمَة الْعَنْك 
تأطي رکا ص وق له لبذ نما عقق». 

(...) َحَدلتاہ فت بن سمب ود بن رنج جما عنِ الث بن مسي ح وَحَدَا هيان 
بن روځ دا جَریر بن حازم .ج حتاو لويم أو كَاملٍ الا: : دتا حف حلکتا 
أبُوبُ.ح وتا نمي عَدا اي عَدکا عي لله اح وَعََا تد فى حَدَتتَاعَبِد 
الوَمّابٍ قَالَ: سَوعْتُ يَحَى بْنّ سَعِيدٍ اح اني إسْحَاقٌ بن مضو رتا عد ارق عَنٍ 
نے لے ای ہے کاود بن سے مج فب 
أخبرّني أَسَامة. ح وَحَدََا تد مد بن را حابن بي ديك عَنِ ابن أبي ذب» کل عَوْلَاءِ عَنْ 
تاف عَن ا مُمَرَ تی حَویثِ مَالِكِعَنْنَافِع. 

حول ہے 


ˆ باب ذكر سعايّة الیل‎ )١( 


3 الإمام ملم يناثة: 
٢(-٢‏ ۲ ودا حب نمی واب بار ولط لابن لی - - قالا: حَدَتتا محمد 
o‏ 


ْنُ جع حتا شعبة ُن عن اه َن الین سء عَنْ بر ن هياك عَنْ أي هريره عَنِ 
ّي اة فا في الْمَمْنُوك بين الجن عق حدم قَال: (يَضْمَن). 


۳- ۱۶۰۶) زعلی زد لك عل تیر ن ردي قن ل عو عن 
اده عَنٍ اضر ب ن أنس عَنْ بير هيلك عن ا أبي هرر ڪن الي ڪيا قال: من أت يِفْمًا 
فی حب اه في مالو إن کان له مال ان یکن کڈ ال ا ملي ابد َي مشو قوق عَلَيْهِ 

3-6 کرس رر یں ھی ہیں ان وی عَنْ سَمِيدِ بن أبي 
عَرُوَة بهذا الإستا ورَاد: ِن ن لمكن له مال قوم علي ابد قَيمَةعَذلِكُمٌُنْتَسْمًی في نَصیب 
ِي َم يق عير مَضفُوقٍ عَلَْوه. 

(. .) حلي مارو ن عبد الله دک وهب بن جریں دكا أي قال EOE‏ 
يُحَدّث بهذا الإمنَادٍ يمَمْتَى حر ہے يث ابن أبي عَرُوبَة وکر في الحدِیثِ قَوْمَعَليْهِقِيمَةعَدْ ل 

حو 
م قال الإمَامُ ووي تكتلة: 
(۲) باب إِنمَا الولَاء لِمَنْأَعْنَقَ 
م قال الما مم قاف ۱ 
ه- -( 00 ود قایس بن ټی قله لے سر مد کے میں 
عاق لها َ٥ت‏ أن ري ةما قا فال هلها ها كه على اند ما . قذَكَرَت ذَلِكَ 
رَسُولٍ الله ول كَقَال: «لَايَمْتَمُكِ َمْنَعُكِ ذلك إن لوا لِمَنْ أختق) 2 

المراد ب«الولاء؟ هنا: ولاء العتق؛ يعني: أن السيد إذا أعتق عبدًا صار ميراثه له بالعصبة» 
والعصبة: العتق» وهو إما من اللي وإمّا من الولایقہ وأا كان فالمراد: أن المعتق يكون وليّاعَنْ 
و أعتق إلا أن ولاية العتاقة أقل من ولاية النسب؛ ولهذا شبهه به في الحديث فقال: «ال َء لح 
-يعني: التحام- كَلْحْمَةِ التَسَب"؛ ولأنه -أي: الإرث بالولاء- يأتي بعد انقطاع الإرث 
بالتعصيب -عصبة النسب-. 

مثال ذلك: رجل أعتق عبدًا وليس له أحد من الأقارب -أي: العبد- فيكون هو وليه الذين 
يتولّى میراثہہ ویتولًی نکاحہء وما أشبه ذلك. 

وقوله: دالْوَلَاءُ لِمَنْ ايء ظاهر الحديث: أنه وإن أعتقه في زكاة؛ لأن من أهل الزكاة: 


- 


( أخرجه البخاري (0717). 
»( أخرجه ابن حبان ٠(‏ 40 5)» والحاكم (٤/۲۷۹)ء‏ وانظر: (التلخيص الحبير» (۳/ ١٦۱)۔‏ 


ETT‏ ح ےت 
وقال بعض أهل العلم: من أعتق في زكاة فإن ولاءه لأهل الزكاة -أي: للأصناف الثمانية- 
ومن أعتق في كمّارة: فإن ولاءه للفقراء؛ لأ ہم هم مصرف الكمّارة» والأمر محتمل؛ لأننا إذا 
جعلناه زكاة» وقُلنا: إن ولاءه لمن أعتقه. عاد إلى مُخرج الزكاة وكذلك في الكمّارة» والإنسان لا 
يمكن أن يكون مصرقًا لزكاته أو لكفارته» ولا شك أن الاحتياط والورع لمعتقه أن لا يأحذ شيئًا 
من ميراثه وأن يقول هذا أخرجه لله فلا يرجع إِلعَ لا في الكفارة ولا في الزكاة. 
یووو سے 


ل دح تچ 7 مط نات فا 2 2 0 اده کا و ے2 
OEE‏ لے عبت 


زجي إلى اميك إن اع يوا أن أَقضِىَ نك تبك وَيكُونَوَلاوكي . فَعَلتٌ فَدَكَرَتْ فَيْكَ 


بريرة ةلاهلا ابرا وَثَالُوا نهدت تيب َكَل وآ يَكُونَ لتَاوَلَاوُكُ كرت ديك 
سول اله يِفَل هار سول اللَّتكل: «بتاِي يقي نا لاء لمن أعتق». : نُمكَامْوَسُولُ 
ال ی :ابا ا بن مو رطيست في اب ال ن اذ شْترَط شرطالَيْس فِي 
کاب الله فیس له وَإِنْ سر ط یا مرو شط الله احق وَأوكق». 

هذا الحديث فيه فوائد منها: جواز المكاتبة» والمكاتبة معناها: أن يشتري العبد نفسّه من 
سنه بكمن مجّل: مثل أن يتفق مع سيده» فيقول: أشتري نفسي منك بعشرة آلاف درهم »يحل 
منها كل شهر ألفء هذه هي الکتابق وهي سنةء وقيل: واجبة إذا تم فيها الشرط المذكور في 
القرآن وهو قوله تعالى: ٭فَعایَوَحْمإ مان عتم فيح ما 4 النتھ ٣‏ 

قال العلماء:أي: صلاحًا في دينهم وكسبّاء فإذا جاء العبد يطلب من سيِّده أن يكاتبه: وكان 
العبد صالحًا لايَخْشى أن يهرب إلى الكُمَّاره ولا أن يفسق؛ ويكون ماجنا مع المْسّاقَ وكذلك إذا 
علم فيه أنه یکسب؛ أي: مکتسب: بحيث لا يكون كَلّا على غيره وعبنًا عليه» فإنه في هذه الحال 
يكاتبه وجوبّاء وهذا قول الظاهرية؛ ولكن أكثر أهل العلم على آنا سُنة؛ وذلك لأن العبد مملوكٌ 
لسيده» فلا يجب أن يخرج من مُلكه شيئًا إلا بسبب كالكقّارة وما أشبه ذلك وقول الجمهور له 
وجهة نظر؛ لأنه ملكه فلا يلزم بإخراج مُلكه عن مُلكه» وقول الظاهرية له وجهة نظر من حيث إن 
الشرع له تشوف إلى العتق. 


ومنها: جواز استعانة المكاتب في قضاء دين كتابته» وهل يقاس عليه جواز استعانة المدين في 
غير الكتابة إخوانه المسلمين في قضاء دينه؟ 

الظاهر: نعم إذ لا فرق وقد يقول قائل: الضرق أن العتق مطلوب والشارع متشوف إليه 
فير حص فيه ما لا يرخص لغيره ولكن الظاهر أنه لا بأس أن يسأل الإنسان إخوانه المسلمين 


الإعانة في قضاء دينه. 

ومنها: أن أم المؤمنين عائشة غا قد يكون عندها مال» ولهذا طلبت أن تعد لأهل بريرة ما 
كاتبوها عليه وسیأتی أنه تسع أواقِء وهذا لا يمنع أن يكون عندھا من مال اللہ هين من الفيىء أو 
غيره» والنبي ي كان لا يبقي عنده شيءء كان ينفقه في سبيل اللّا. 

ومنها: تصديق من يغلب على ظلّه الصّدق» وإن كان يقول شبئًا لنفسہ؛ لأن عائشة صدّقت 
بريرة في أن أهلها كاتبوهاء ولم تقل: هات وثيقة من أهلك أنهم كاتبوك. 

ومنها: أن الولاء لمن أعتق» وإن اث شترطه البائع؛ يعني: لو قال الرجل: : بیع عليك عبدي» 
ولکن إن عتق فولاؤه لي؛ فإنه لا يكون له؛ لأنه شرط مُخالف للشرع. 

ومنها: أن جمیع الشروط المخالفة للشرع باطلة» ولو اتفق تفق عليها الطرفان, وعلى هذا فلو باع 
صاعًا يا من البر بصاعين دون ذلك ورضي بهذا فإنه لا يجوز؛ لأنه مخالف لشرع اله وق. 

ومنها: إبطال الشرط الفاسد حتى وإن شرط اكد لقوله وق قابا ناس فرطو 
شُرُوطَ يث في کاب الو من اذ تر رطا س في تاب اللو بس لَه ون رط ما مره 
رط الله احق وََوققاء حتى لو أده فإنه لا یستحق ما يشرط ولکن فی هذه الحال» هل نقول 
لمن فات غرضه ببطلان الشرط له: الخيار؛ يعني: مشل أن يشرط أن الولاء له في العتق ويلزم 
المشتري بذلك» ثم نقول الشرط فاسد ويلغى والولاء لمن أعتق وهو المشتري» هل يكون للبائع 
الخیار؛ لأنه إذا كان الولاء له فسيكون ثمنه أقل» فهل له الخیار؟ 

يقال: في هذا تفصيل أما من علم أن الشرط باطل فليس له الخيار» وأما من ظنٌّ أنه صحيح» 
فله الخيار؛ لأنه جاهل» أما إذا كان عالمًا ويدري أن هذا الشرط فاسد فإننا لا نمكنه أن يفسخ 
العقد؛ لأنه دخل على بصيرة. 

ومنها: استفتاء من هو أعلم عند الاشتباه؛ لأن عائشة شة استفتت النبي يف ويمكن أن يقال أن 
هذامن باب المشورة أيضًاء فيستفاد منه: مشورة من هو أَسَدٌ منك ریا وأعلم منك. 

ومنها: أنه ينبغي للعالم أن يقوم خخطيبًا في الناس حين تدعو الحاجة إلى ذلك: وإن لم يكن في 


عون 
يوم جمعةء وهذه من الخطب العارضة التي يكون لھا سبب. 

ومنها: أن کتاب الله وت قد تضمّن كل ما يحتاج الناس إليه» فكل شيء في كتاب اللہ لقوله: 
همَنٍ ارط رطا َيس في كاب الله ولكن هل المعنى: أي ليس هذا الشرط موجود في كاب 
الله؟ أو المعنى: ليس في كتاب اللہ حله وإباحته؟ 

الجواب: الثاني هو المراد. 

ومنها: أن شرط اللہ أحق بالالتزام» وهو -آي شرطه- ما شرطه في شرعه من شروط البيع 
والإجارة والنکاح وغير ذلك فشرط الله أحق. 

ومنها: أن شرط الله آوثق؛ أي: أقوى وأعظم من شرط المخلوقين. 

ومنها: جواز بيع المُكاتب؛ لأن النبي يكل قال: باعي فَأَعِْقِي؛ فأذن لها بالشّراء» ولو كان حرامًا 
لم يأذن لها فيهء وإذا اشترى المكاتب بقي على كتابته فلا يمكن للمشتري أن يفسخه؛ لأن الكتابة عقد 
لازم من السيد وجائز من العبدء إذ إن العبد يملك أن يقول: فسخت عقد الكتابة» أما السید فلا. 

ومنها: أنه يجوز أن یتعجّل الڈّین المؤجل وجه ذلك «ازجهي إلى أَمِْكِ قن أحَبواَنْ 
ِي عك كبتك ...... وهو كذلك» فيجوز تعجیل الدين المؤجل الكتابة وغيرهاء ولکن إذا 
اشترط المدین أن يُوضع من الدين شيء مثل أن يكون عليه عشرة آلاف إلى سنة وقال للدائن: 
أعطيك ثمانية آلاف نذا الآنء فهل يجوز؟ 

قال بعض أهل العلم: أنه لا يجوز؛ لأن هذا يشبه بيع عشرة بثمانية فلا يجوزء وقال بعض 
العلماء: إنه جائز؛ لأن في ذلك فائدتين: 

الفائدة الأولى: للمدين؛ وذلك لأنه سوف يسقط عنه بعض الشيء. 

والفائدة الثانیة: للذائن وذلك بتعجيل حقه وهذا هو الصواب, وقال النبي گی لغرماء عبداللہ 
بن حرام: اضَعُوا وتَجُلوا'. وهذه هي المسألة وليس هذه من باب البيع بل هذه من باب 
الإسقاطء فإن صاحب الدين أسقطء فكما أنه لو قال له: أعطني ثمانمائة واصفح عنك فلا بأس به؛ 
لأن هذا رضي بالتعجیل وهذا رضي بالنقص؛ فإن أراد المدين أن يعجّل الدَّين ولكن صاحب الذین 
أبى» قال: لا أريد. فهل له أن يمتنع أم ليس له أن يمتنع؟ 


)0 أخرجه الدارقطني (۱۹۰))ء والحاكم (۲/ ۱ والطبراني في «الأوسط» (817)» وقال الهيئمي في «المجمع؛ 
:)۱٣۰/٤(‏ «رواه الطبرانی في ۃالأوسط؛؛ وفيه مسلم بن خالد الزنجي» وهو ضعيف» وقد وثق». اھ 


الجواب:في هذا خلاف بین العلماء بنا على هبة الصّفاتء هل یلزم قبولها أم لا؟ فإذا قلنا 
بوجوب قبول هبة الصفات: قلا بوجوب قبول الدائن تعجيل حقه؛ لأن فيه مصلحة له ونظیرہ أن 
يكون على الإنسان عشرة أصواع بر متوسط فيوضحها الدائن وأراد أن يوفي المدين في زمن فيه 
خوف ويخشى عليه من اللصوص, وقال: أنا لا أقبل حتى يحل الأجل فهنا لا یلزم بأن يستوفي» 
كذلك إذا أراد أن يوني عن الرديء جیداء وقال: أنا لا أريده» آنا أريد أن توفيني على حسب ما في 
ذمتكء فإذا كان عليه ضرر لم يلزمه أن يقبل» والضرر مثل أن يخشى منته» ويقول: آنا أوفيتك خيرًا 
مما تطلبني» وما أشبه ذلك. 

المهم: أن القول الراجح: أنه إذا قدّم المدين قضاء الدين فإنه يجب على الدائن أن يقبل إلا 
إذا کان في ذلك ضرر عليه. 

وفي هذا الحديث إشكال: وهو أن النبي اة أذن لعائشة أن تقبل الشرط مع فساده» فقال: 
اریہ وها وَاشْتٍَطي لَهُم لاء فكيف يصح هذا؟ 

الجواب: نقول: نعمء هذا ليس إقرارًا للشرط الفاسد؛ لأن النبي بيه سوف يبطله لکن فائدة 
ذلك أن يبين النبي اة أن الشرط الفاسد وإن اشترط واتفق عليه المتعاقدان فإنه باطل حتى لو 
اتفق عليه الطرفان» والنبي ية م بأمرعائشة بالتزام أنيكون الولاء لهم على وجه الدّوام 
والاستمرار» ومن هنا نأخذ أن الإنسان إذا سّئل عن تفسیر آیة والسَّائل عالم» فله أن يقول ما في قلبه 
وإن کان خطاً؛ لأنه سوف يصح من قبل العالم ومن ذلك أيضًا مايكون في أسئلة الامتحان 
للطلاب قد يجيب الطالب بغير ما يدين الله به» ومنه قصة المسيء في صلاتہ فإن النبي ية أمره 
أن يُعيد الصلاة؛ ليبيّن أنه لو فعل الإنسان الشيء الفاسد فإنه لا ينفذ. 

فان قال قائل: وني ذلك ضرر على أهل بريرة أن يشترطوا الولاء لهم ويتم العقد على ذلك 
ثم يقال: ليس لكم حق؟ 

فالحواب: بأحد أمرين: 

إما أن يقال: إن الأمر فاش منششر وأن أهل بريرة يعلمون ذلك لکن أرادوا أن يقعوافي 
المعصية فهذا جزاؤهم. ١‏ 

وإمّا أن يقال: إنہم رضوا بحكم النبي َة والحق لهم وم يطالبوا بفسخ العقد وقد قلنا فيما 
سبق: إنه إذا فات غرض المشترط شرطًا فاسدًا فإن له الخيار وهؤلاء ربما يكونون قد رضوا 
بحكم النبي لوم يريدوا أن يطالبوا بحقھمء ونظير ذلك قصة الرجل الذي كان عليه خاتم من 


TE‏ تجح کے 
قال: واللہ لا آحذ خاتمًا طرحه النبي اة . فربما يكون الصحابة م الذین فات شرطهم تركوا 
المطالبةء لأن النبي َة أبطل الشرط وإن كان لهم الحق والمطالبة. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن تكرار الشروط الفاسدة وتأكيدها لا يفيدها؛ لقوله: «وإن کان 
مائة مرّة 

ما الإمام ملم کلتہ: 
۷-(...) حكني ابو الاي خرن بن وَعْب أخبرني پوس عن بن هاب عن 


alo 


عرو بلي عَنْ ماب رج ال کا ها قالت: جَاءَت بَريرَة إل فقَالَتُ: HEHE‏ 
ني کات ت ملي عَلَى یلم أوَاقٍ في كل عا أو ۔ تی حَیید الث ورد قَالَ: : دلا 
متك ذلك ھا باعي وَأمْقي» َا في الْحَییثِ: ثم قَامَ رَسُول الله ية فِي النّاسِ 
فَحَمِدَ الله انی عليه نّم قَالَ: أَمَابَمْدُ . 

«الأوقية»: أربعون درهما فكم تكون التسع أواق؟ ثلالمائة وستون درهما. 

لكت 
0-8...) 0 : 9 ش12 
رق أخبرفي أبي ناق قَالتٗ: دحت على بیرف ققالث: الي كَاتبُوني عَلَى 

تشع آزاق في یم سين في کل سس أو این قب لَهَا: إِنْ شَاءَ هلك أن اعد تَا 
اة ويك رہ يكُونَ الوَلَاء لي فَعَلْتُ كرت َك لھا مَبَاإَِا أنيكُونَ 
bE‏ 6 تن كرت ذلك قَالت: :فته مات : لاما اللہ إا قَالَتْ سمح مول 
شید تي انر نه قَقَالَ: 1 لم ايها تر لح وا رامن 
تله . فَنَعَلتُ - قَالَتُ: - م حَطب ر سول اللہ ولا َي فود اللہ وى عليه هو أله 

م قال: اما بعد تم بال فرام فتطُونَ روط يت في تاب اله ما گان ِن رط ليس في 
كاب ال ق لَه باط ور کیا درط اٹ الح قرط لوق مابال جال 


)١(‏ أخرجه مسلم(۲۰۹۰)۔ 


نکم يقو ول اح حَدُهُمْ: أغيق فكَاَاوَالْوكَاء لي إت لاد من أَْتقَ». 

هذا فيه: ہے رز نے تی GS‏ 
تكون عائشة سألته بعد سماعه. 

وف أيضًا: استعمال لجع نی الکلاہ حيث قال بك :اب الواح وَشَزط لوق إن 
ولا لِمَنْ أَْتَقّ» والسجع لا بأس به» بل قد يكون مطلوبًا إذا كان يرَغبِ الناس في الاستماع إلى 
الكلام بشرط ألا يكون مكلَمّاء فإن كان متكلمًا فإنه لا ينبغي؛ لأن التكلف في المقال والفعال من 
الأمور التي لا يرغب فيهاء أمّا إذا جاء بغير قصد وجاء على مقتضى الطبيعة فإنه لا شك يكسب 
الكلام جمالا ويقوي الاستماع إليه. 


قا الخ مله يعلنة: 

۹-(۔ .) وَحَدکا او بكرب أبي طَيَة وَآبو کیب قالا: حَدَنَا ان ميرح وَحَدَكن ُو 
گرب حَدلنَا وَكِيعٌ. ح حدما سی رس ہے سی ہیں 
م ه 


كلهم عَنْ هسام بْنِ عُرْوَة هذا السا . َحو حَدِیثِ أي أسَامَة غير أن فِي حر ديك يث جَرِيِرٍ 


قال: َكَانَ رَوْجُها عبد فَخَيَرهَارَ سول اللہ اة َاختَارَتْ فسا ولو كان حرام يَُيرَهَا. 
ليس في حَدِييهم: 27 

هذه المسألة الثانية في قصة بريرة» وهي أن لها زوجًا يسمّى مُغيثاء فلما عتقت خيّرها النبي 
كيد بین أن تبقى معه أو تفارقه» فاختارت أن تفارقه» وكان يحبّها حبّا شدیداء وتبغضه بغضًا 
شديدًاء فجعل يتابعها في أسواق المدینةہ ويبكي يريد أن ترجع إليه. فقال النبي َل «ألَاتَميجبُون 
ِنْ حب ميث لِبرِيرَةَ وض بَرِيرَة ِمُغِيثِ»ه؛ لأن هذا شيء عجب؛ لأن العادة أن القلوب تتبادل 
في الحب والبغض» لکن هذا الشيء حلاف العادة» فشفع فيها النبي و بنفسه أن ترجع إلى 
زوجهاء فقالت: يا رسول الله ل إن كنت تأمرني فسممًا وطاعق وإن كنت تشفع فلا حاجة لي فيه 
قال: بل أَشْقَ؛ قالت : لا حاجة لي فيه: المهم أنها ثبتت ثبتت هذه السنق وهي أن الأمّة إذا عنقت 
تحت الزوج» فإن لھا الخيار» إن شاءت اختارت نفسها وفارقته وإن شاءت بقيت معه» لکن هل 
يشترط أن يكون الزوج عبدًا؛ أي: مملوكًا أو لها الخيار حتى مع كونه حرًا؟ 

الحواب: في هذا خلاف بين أهل العلم وأكثر العلماء على أنه لا خیار لها إلا إذا كان زوجها 
رقيقًا؛ لأنها في هذه الحال صارت أعلى منه» بعد أن عَتََثْ فصار لها الخيارء أما إذا كان زوجھا حرًا 


فإنه لا خیار لها؛ لأنها الآن ساوته في الحرية» واختار شيخ الإسلام ماه أن لھا الخيار ولو كان 
زوجها حرا وعلّل ذلك بأنه لیس سبب الخيار هو المكاتأة أو التكافؤفي الحرية والرّق؛ وإنما 
الخبار أنها كانت أنكحت بلط السيد أولاء وأما الآن فقد ملكت نفسهاء ولكن ماذه ب إليه 
الجمهور أولى» لا سیما في هذه الرمایة وأنه لیس لها خیار إلا إذا رَوَّجَهَا رقيقاء ولو قيل بالتفصيل: 
وهو أنه إن أكرهت على النکاح منه فلها الخیار ولو كان حرّاء وإن كانت مختارة فليس لها الخيار 
إلا أن يكون عبدّاء ولو قیل بهذا لكان له وجه. ويكون هذا القول وسطا بين قولين. 
ع ووو-د 

تُم ا الإِمَام مُسْلِمٌ تنائة: 

+۰-( ..) حَدَنا زیر ن زب ومح بن الْعَلاء - الفط وير - قَاَا: حَدَتَنا بو 
تَا تاوا ن رو عن عبد رمن بن لمعمو عن اة ّت 
کان فی رر لاٹ قَضِياتٍ ارا ألا أن واو رطا لاما درت ديك لبي كله 
فَقَال: (اءُ شترا قيا ناوا لِمَنْأغتقٌ» . َالےٰ: وَعَتَقَثْ فَكَوّهَارَسُولٌ الله بلا 
فَاختَارٹ نَفْسَهَا . قَالَتُ: وَكَانَ انس يَتَصَدّفُونَ علَيْها وتْهْدِي لتا 70ھ 
ققال: «هوَعَلَيّْهَا صَدَك وَهُوََكُمْ ديه كلوه 

في هذه السنن التي ذكرتها عائشة فا وهي ماسبق من أن الولاء لمن أعتق. 

والثانية: التخيير على زوجها إذا عتقت. 

والثالثة: أنه يجوز لمن لا تحل له الصدقة إذاتصدّق على من تحل له الصدقة أن يأكل منها؛ 
لأن هذه مُحرّمة للكسب لا لعينها؛ فإذا نُصدّق على فقير ولو بزكاة ثم أهدى للغني فلا بأس أن 
يأكل الغني من هذه الصدقة؛ لأن هذه الصدقة لنفرض أنها تمر» هل هي محرمة لعينها؟ 

الجواب: لاء بل لكسبهاء هذه اكتسبت بطريق حلال تُصِدَّق بها على من هو أهل للصدقة 
فأهداها على من لا تحل له الصدقة فصارت حلالًا لهذاء مع أنه لو أخذها مباشرة لم تحل له. 

وني هذا الحديث دليل على : أن أزواج ج النبي لٹ من آله وأنهنَ داحلات في قول النبي ڳاو 
ون الد لا جل لآل تحر" + لقوله قلة: «وَهُوَ لَكُم مَیِیةہ وهذا هو الحق أن أزواج ج النبي پل 
من آل البيت» وإن لم یکنّ من بني هاشم» فھنٌّ من آل البيت» وهو صريح القرآن في قوله تعال: 


.)۱۰۷۲( أخرجه مسلم‎ )١( 


سی یت هة الأول ونی اضر وا الکو وان اه 
ورسولهء إت مایرید أله وو وت لور قلي مک rN‏ 

وظاهر الحديث: أن الصدقة لا تحل لآل محمد لا فرضها ولا نفلهاء وهو قولٌ لبعض 
العلماء للعموم» وقيل: إن الصدقة تجل لآل البیت؛ أعني: صدقة التطوعء وأما النبي يل فإنه لا 
تحل له الصدقة لا تطوعًا ولاواجبة» وهذا الذي عليه جمهور العلماء» وربما يُؤيد ذلك تعليل النبي 
9 التحريم بأن الصدقة أوساخ الناس كما قاله العباس بن عبد المطلب» قال: کہ 

س“ والصدقة التي هي أوساخ هي التي تتطهر بها الزكاة؛ لقوله تعالى للنبي للا لح 
کے ٦‏ 

إذن: الصدقة طهورء والمراد بالصدّقة هنا: الزكاة؛ 202000 منهم والذي 
عليه الجمهور هو الأقرب أن الزكاة الواجبة لا تحل لآل محمد وأما صدقة التطوع فتحل لهم 
وأما النبي و فإنه كان يأكل الهدية ولا يأكل الصدقة مطلقاء وهذا الحديث ينبغي أن يقيد؛ لأنه في 
أن أزواج الرسول من آل بيته. 

ABSIT 
م قا الإمام مم نلنه:‎ 

۱-(. .. وکا او بر بی أ َي سيا سين بن علي ن ر عَنْ اك عَنْ 
َد الرّحْمَنِ بن امام عَنْ أي عن عانق ھا تت بين ناس ن الأنصار وَاْتَرَطُوا 
الام فقا ر مول اللہ كله لال وَلي امه برا ار سر 
یس ہش لضعم ِن مدا الخ . قَالَتْ عَابِنَةُ :تصدق 
بهعَلَى بَِيرَة. ۔ َقَالَ: «هوَلَهَاصَدََةوَلََامَدِيه. 

۲-(...) حَدتتا خمد بْنُالْمُنَى حَدَّئَنا محمد بن جع حا شب قَالَ: مَمِعْتٌ عَبْدَ 
سس سینت قحك هات شري رق 

شترطوا واا فذَکرٹ ذَلِكَ سول الله اة َقَالَ: ا شی وين وكا سن عق 
ںوس ليشن عو َذَاتُصدُقَ به عَلَى بر لَقَال:: مو لها صد 


ہے م ہے وو وع 22 فهك ف 


7ع وو 
رَهُوَ لنَاهَديَة. وخیرت قال عبد لرّحْمَنِ: وکان زوجھاحرا . قال شعبّة: ثم سألته عَنْ رَوْحِهَا 


() انظر التعليق السابق. 


ت رو ۸ی باب 
عل امھ او ا کر 


00000 8 
فقال: لا آدري. 
سر رھ اعت 72 ۶اس ےر ے دج کے وھ 


(...) وَحَدٌَكَناهُأَحْمَد بن عفان اوقل حدكتا و دود حَلکا شعي بدا الإستاد نَحوه. 

و بو داو 7 د نسحو 

۳-(. ےت عَنْ ابي هام كَل اب المُقی: خد 
ہے رده ا ت 


هن َة اروم وب ام حلا بْب کا عد اله عند بن روان عَنْ 
عُرْوَةَ عَنْ عَابِلَة قَالت: کان رَو َرِيرَةعبدًا. 

4-. )وَحَدِي ايو الاه لکا بن وه أَخبرني مالك ب أي عَنْ رمن بي 
عبد الحم عن القایسم بن تح عَنْ عَابفَة روج الي لالت کا في بات سن 
برت على وو ھا ي حتت ودي لها حم َل علي ر سول ء2 
ڌا بط اي يئر راونأ يت ققال: م آر رم على ليها حم ۔ قَانوا: بی تا 

رسو اليك حم دق بو ےو یٹ کَقّال: هُو عَلَيهَا صَلَقَةَوَمُو 
تھا ا مَيیَّةء. وال الي کل فبها: إن ولاه لِمَنْ أت ». 

في هذا دليل علی: ما ذکر سابقًا من ثبوت ثلاث سنن في بريرة. 

وفيه أيضًا: أنه يجوز للإنسان أن يطلب من أهله أطيب الطعام» أو ما يشتهي من الطعام ولا 
يعد هذا من سؤال الناس؛ لأن له السلطة والإمرة على أهله. 

وفيه أيضًا: أن النبي ب كان بنعمة الله عليه» ويختار ما هو الأنفع. 

وفيه دليل على: أن النبي اة كان لا يعلم الغیب؛ لأنه لا يدري ما شأن هذا اللحم وإنما 
استفهم عن البرمة التي على النار. 

وفيه أيضًا: دليل على أن الإنسان إذا كان ينبسط بمال أخيه ويرى أنه إذا أخذ منه فان أخاہ یسر 
بہذا أنه لا بأس أن يدل عليه أو ما أشبه ذلك حتى وإن كان في غيبته ما دام يعلم ويثق بأنه لا يمانع 
في هذا بل يفرح. 

ع و 

نم َال الإمام تسم سنہ 

)٥٥٥١(- 10‏ و حدتا اپو بكر ن أبي شیک د حلا الد بی لو عن اتان نن بلا 
خاي سبل نن ي صلل عَنْ ايء ن اي هر ر قال :رات اة نري جَاريَة تق 


تو وت لك لرسولِ الله ول فَقَال: «لايَمْتمُكِ ذَلِكِ َج لاء 
لِمَنْ اغتق 


(۲) باب التَّهَى عَنْ بيع الْوَلَاءوَهبّته 
مل الم مسيم انه: ج7 
)٥٥٥١( -٦‏ حَدَّننَايَحَى بن يی ليمي م 
عو شی شتز رسود الى ن ی فرلا ن می ا منم الاس كلم َال عَلَى 
عَبْدٍ اَن وتار في مَنَ الحَدِيها". 
سمعتم أن الولاء لمن أعتق» و ب ار سر جو ہے 
الرسول اة أبطل اشتراط البائع أن یکون الولاء لەہ فدلُ هذا على أنه لا يمكن بيعه؛ بمعنى :أن 
الرجل إذا أعتق عبدًا وصار الولاء له فجاء إنسان وقال: بع علج ولاءك على هذا العبد؛ فإنه لا 
يجوز بیعه» أو طلب منه هبته فإنه لايجوزء أو هو نفسه وهبه لشخص أو تصدق عليه فكل هذا لا 
یجوز؛ لأن الولاء كالنسب تمامًا وهو لمن أعتقء فإذا كان الإنسان لا يمكن أن يقول لشخص: 
وهبت لك ولدي أو نسب ولدي أو ما أشبه ذلك» فكذلك الولاء. 
وقول مسلم: إن الناس كلهم -يعني: أهل الحديث- عيال على عبد اللہ بن دينار؛ يعني: أنه 
هوالذي نشر هذا الحديث وبينه ووضحه. 
O88‏ 


ار ل الإمام ملم تتتلنة: 
9 .) وَحَذکا أو بكر بن أبي َة مير بن رب الا: حَدَتَنَا ابن عيب اح وَحَدَننايَحْيَى 


نوب ویوا خخ قَالُوا: دكا إسنهاعیل ن جعفر ح انی یی حلا بي کا 
سيان بن تید ح وَحَدََابنُ مت حَدک محمد َه محمد ب عفر حلا شي شه ح وَحَدََاِنُ لی 
قال: حدتتا عبد عبد وکاب عَدک ی الوح وح کا بن رای نک يي تیب خر 
اسحا -يَعنِي: بن ڪنان کل َو عَن عبد الو ن يناع بن ڪُر عن الم لد بِمِئْلِهِ 


َير أن فيلس في حدیلہ عَنْ عبد الل إلا ايع وَلَم گر الهَة. 


۱ 


488 


.)۲٥۳٢( أخرجه البخاري‎ )١( 


مقا الإمَامُ لوي کنلنۂ: 
)٤(‏ باب تَخرِیم نَوَنّي القتيق غَيْرَمَوَالِيه . 

قا الإمَامُ ملع علنہ: 30 
)۱٥١۷( -۷ ۱‏ حلي مد بن اقم حا بد لاق ارتا نن جرح أخيرنِي ابو 
لزي آل مس جاب ن عبد اللہ بول: کنب الي يق ی کل طن عُقُولَه م كتَب: له لابجل 
لملم ان بتوالی مولى رَجُل مُسلم عير إذنه؛. م خيرت الم في صَجیقي مَنْ َل َلِك. 

هذا الحديث في تولي العتق غير مواليه وأنه من المحرمات العظيمة فقوله: َب على كل 
بَطْنٍ عَقولَهه المراد بذلك: العقل؛ يعني: الدية؛ يعني: أن الدية توزع على البطون» فكل قبيلة تحمل 
دية من كان منھاء وذلك في قتل الخطأ وشبه العمد؛ لأن القدل ثلاثة أقسام على المشهور عند 
العلماء: عمد وشبه العمد وخطأ. 

أا العمد: فديته على القاتل ولا يمكن أن تحمل العاقلة منه شيئًا؛ لأن القاتل عمذا يخير 
أولياء المقتول بين أن يقتلوه أو يأخذوا الدّية» فإذا اختاروا الدّية فليس على العاقلة شيء: والدّية 
على نفس القاتل؛ لأنه متعمّد فليس أهلا للمساعدة. 

وشبه العمد والخطأ؛ تكون الدية على العاقلة. 

وشبه الى د: هو أن يتعمد الإنسان جناية لا تقتل غالبًاء کمشل أن يجرحه جرخا بسيطًا لا 
يقتل عادةء ثم يستشري هذا الجرح ويسري حتى يموت» فهذا يسمى شبه العمد. 

الاخطأ: ألا يقصد الفعل إنما يفعل ماله فعله كما لو رمى طيرًا فأصاب إنسانًا أو حصل نعاس 
وهو قائد السيارة فانقلبت» المهم: إن لم يقصد الفعل» فهذا هو الخطأء وفي شبه العمد. والخطأ 
.| الدية فبهما على عاقلة ٠‏ وهم عصبات الإنسان قريبهم ويعيدهم؛ تُوزع عليهم على حسب قربهم 
من القاتل وغناهم» وهي أيضًا خاصة بالذكور البالغين العقلاء فأمًا الصّغار الذين لهم مال من 
مُورث لهم وما أشبه ذلك فليس عليهم عقل» والمجانین كذلك. والنساء ليس عليهن عقلء إنما هي 
على ذكور العصبة البالغين المُقلاء ويُحمّل كل إنسانٍ منهم ما یراہ الحاكم الشرعي على حسب 
)١(‏ سثل الشيخ تتتثة: وهل يلزم لقال فی شبه العمد والخطأ سداد الدية إذا م تتحمل العاقل لفقر أو نحوء؟ 

فأجاب تعذاثه: في هذا خلاف بين العلماء» فبعضهم قال: يلزمه؛ لأن تحمل العاقلة عنه فرع وإلا فالأصل: 

آنا عليه هو» كما لو تلف مالا خطأ فهو عليه» وقال بعض أهل العلم: الدية هنا على بيت المالء ولیس 

عليه شيء منهاء والقول بأن يلزم هو الصحيح. 


قربہم وعلى حسب غناهم. 
le‏ وقوله: «لايَحِل لمسلم أن يتوالي مَْلَى رَجُلٍ ملم بغير إذنه؛ . وظاهر الحدیث بغير إذنه 
أنه لو أذن فلا باسء لکن سبق أنه لا يجوز في ولاء العتق أن يتولاه أحدٌ سوى المعتق فلعله أراد 


سر رق لعن سسجت 

2 قوله: ا درون وف کنا قوله: لاثم أخبرت٤ء‏ وفيه جهالة؛ 
لأنه ين المخبر» ومعلوم أنه ي یشترط لصحه الحديث أن یکون راويه عدلا ضابطًا. 

َال الام التووي تذلثة في شرح «صَحِبح میم( ۰۷۱۷۳ 1°( 

نيه کل أن يتولى العتيق غير مواليه» وأنه لعن فاعل ذلك؛ ومعناه: أن يتنمي العتيق إلى ولاء 
غير معتقه» وهذا حرام لتفويته حق المنعم عليه؛ لأن الولاء کالنسب فيحرم تضبيعه كما يحرم 
تضييع النسب وانتساب الإنسان إلى غير أبيه. اه 

وجهة النطق أن الرسول با بى عن بيع الولاء وهبته» وجواز ذلك بالمفهوم من قوله: اخير 
إذ مواليه»» يقال: يعارضه النطق» وهذا هو الصحيح. وقوله أنه حرج مخرج الغالب فلا مفهوم لہ 
هذا قد يكون وجيهًا وقد يكون غير وجيه؛ لکن الوجه السديد أن يقال: دلالته على جواز التولي 
بالإذن دلالة مفهوم والنهي عن بيع الولاء وهبته دلالته منطوقة» والمنطوق مقدَّم على المفهوم. 

حكند.ي 

1 قال الام ملع الئة: 

)٥٥٥۸( - ۸‏ حلا یبن میب عَنَكا یوب کے :ابن عبد الرَحْمَنٍ القَاري 
- عن هيل ن ايه عَن بي هريره سوک اللہ كل ا: «مَنْنَوَلَى تَوْمَ بغَیْرِإِنْنْ 
وليه عة الأ اديك اقل هه ذل وَلامَرث. 

> قولہ: «قَعَلَيْه لعن الله هل هو خبر أو دعاء؟ 

هو باعتبار هذه الجملة یحتمل, لکن إذا قرأنا قوله: «لا قبل منه عَذلّ ولا صرف تبين أنها 
خبر والخبر أبلغ من الدعاء؛ لأن الخبر صدق» وواقع, والدعاء قد يقبل وقد لا يقبل» فعلى هذا 
يكون حملها على أنها خبر أولى من وجهين: 

الوجه الأول: أنه أقوى في الوعيد. 

الوجه الثاني: قوله: د لبیل منه عَدْلٌ ولاصَرْفٌ»؛ ومعنى عدل؛ أي: لا يقبل منه دفع فد 
يكون معادلا للجرعة ولا صرف؛ يعني: تصرف عن العقوبة بدون معادلة. 


ور 
-(. کے أ پر ب آي سي سمش حسین ب بن علي الْجمْفِيه عَنْ ادق عَنْ 
سیت عو شا عن ي هرر ن الي ا : من ولي وما بعر إِذْنِ ماليو 
ليه ن رلک ولس أَْمَعِينَ قبل بوم قبا ذل وا صَرفٌ». 
في هذا زيادة عن اللفظ الأول» في قوله: دالس أَجْمَعِينَّ»» وقوله: ْم الْقَِامَةه» فهل نقول: 
هذه الزيادة شاذة؟ أم ماذا؟ 
الجواب: لا؛ لأن الزيادة من الثقة مقبولة إذا م تنافي من هو أوثق» وهذه ليس بينها وبين ما 
سبق مُنافاق وإنما هي زيادة بغير منافاة» فتبّه لهذاء إذا وجدت في بعض السّياقات زيادة من ثقة 
لكنها لا تُعارض بقية الرّويات فخذ بہا؛ لأن الزائد معه زيادة علم. 
OSC‏ 
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و ..) ريد ران وای کا اوی موی علق ان عَنٍ 
الأَعْمَشِء هذا اماد غير اَم قال: (و مَنْ وَالَى غَيْرَ مُواليه بغير إذنِهم». 
0 ۰) وکاک و رنب حَلكا ہو شتا اکا لمش عن إِْرَاهِيمَ 


e 


المي نے قال: حَطبنا علي E‏ مَنْوْعَمَ ننا يتا قرا إلا 
كِتَابَ الله وَهَذِالصّحِِفَة -قَال: جيف مله في قراب سيفو ققد کب . فِيهَا أسْسَانْ 


الل وَأَمْياءُ ِن الجرَاحات وفيها قال الى كه : ميته حرم َابَيْنَ عيْرِإِلَى ور فَمَنْ 
مت فیا حن ار آوی منیا يد الله وَلْعاَحِكة والس أَجْمعِينَ ابل نه 
اليا سر ہج بی سی سے ے نے 
او اتکی ی نر ولیو قعل سس تھے لاب اللہ َو الام 
صَرفَاوَلَاعَذْلا''''. 
في هذا دلبل علی: فضیلة عاِع ابن أبي طالب لئ ؛ لأن بعض الشيعة الضالة ادعوا أن النبي 
ل أرصى إليه بالخلافة؛ وقالوا: إنه خاف على نفسه لو أظهرها؛ لأنه على زعمهم كان الذين تولوا 
الخلافة قبله کانوا ظلمة؛ ولا غرابة أن يقول هؤلاء مثل هذا الكلام؛ لأنہم أكذب الناس في الحديث» 


00 أخرجه البخاري (۰ ۱۸۷). 


باتفاق علماء الحديث أن هؤلاء أكثر الناس في الحديث» وأن الکذب عندهم على الله ورسوله من 
أسهل ما یکون - نسأل الله العفو-. فعاغ بن أبي طالب غه ليس عنده عهد من النبي يك أنه الخليفة 
ولو كان عنده عهد بذلك لأظهره حين اختلف الصحابة في السقيفة بل لأظهره حين وكل عمر «إلئنه 
الخلافة إلى الشوری وبیّن ذلك ولا يمكن أبدًا أن يخالف الصحابة وصية رسول اللہ جك أبدًا. 

وفیہ أيضًا: أنه له أَعْلن ذلك عل الملا كما كان بعلن على الملا في الكوفة أنه خير هذه 
الأمة بعد نبيها أبو بكر وعمرہ يعلنها إعلانًا حتى یتبین لمن بعمده إلى يوم القيامة أنه نغ عرف 
الحق لأھلهہ وإنما يعرف الفضل من الناس ذوو الفضل. 

وفيه أيضًا:يقول: امَنْ َعَم أن عِنْدَنا بنا نهل كاب اللَّوَهَذِِالصَّحفَة فقد کذب فيه 
أيضًا: دليل على كذب هؤلاء الغلا في علي بن طالب الذين قالوا: إن عند فاطمة طا مُصحفًا يزيد 
على المصاحف الموجودة الآن بنحو الثلث فإن هذا أكذب ما يكون -سبحان الأه- الأمة 
الإسلامية من أوّلها إلى آخرها تضل عن ثلث القرآن!! والله ل يقول: 8 إناع ن تاد کالہ 
ONKOL‏ فما أن يكذبوا بہذہ الآية» وإمّا أن يكذبوا دعواهم» ولیس لهم طريق إلا 
هذا ونحن نعلم أن هذه الآية حو حق وصدق» فتكون دعواهم ذبا وباطلا. 

اوقوله: «أسْنَانُ الإبل وَأَشْيَاُ مِنَّ الْحِرَاحَاتٍ»؛ يعني: مایجب فيهاء وفيها يبان تحريم 
المدینة أخها حرم ما بین عير إلى ثور» لکن حرم المدینة أقل من حرم مكة: 

أولّا:لأن حرم مكة مُجمع عليه» وحرم المدینة فيه خلاف. 

الثاني: أن حرم المدینة ليس في قتل الصيد فيه جزاء» وحرم مکة فيه الجزاء بالنص والإجماع. 

وثالنًا: أن الشجر والحشیش بالمدينة يجوز أخذ ما تدعو الحاجة إليه بخلاف حرم مكة. 

ورابعًا: أن المدينة حرمها بالاتفاق لا تضاعف فيه الصلاة إلا المسجد البوي» وما يزيد فيه 
وحرم مكة اختلف العلماء هاف هل تضاعف فيه الصلوات إلى مائة ألف أو ذلك خاصٌ في 
مسجد الكعية؟ 

والصحيح الذي لا ريب فيه عندي: أنه خاص بمسجد الكعبة؛ شس ا 
كما ثبت في صحيح مسلم: اصَلَاةٌفي مدي هذا فصل ين ال صََاةٍ في وا إلا مسجد 
لكي ”؟ وهذا نس صریح لا ینیغی أن یختلف فيه اثنان» وأما قوله في الرولية الأخرى أن المراد 


.)۱۴۳۹٦(ملس أخرجه‎ )١( 


بالمسجد: نفس المسجد الذي فيه الکعبة وأما احتجاج بعضهم بأن اللہ تعالى قال: سح لی 
ری بدو آلا مى الد الْكَرَارإِلَ لسرا لآنضًا 4 الافلة:1]. أسري به من بيت آم هانئ 
فهذا غاط وأنه أسري بالنبي ية من الحجر الذي هو بعص من الکعبة وهذا ثابت في صحيح 
البخاري أنه أسري به من الحجر قال: ما اام في الججر إذ اني آنته””. وذكر الحديث في 
رواية أنه أسري به من بيت أم هان لکن هذه الرواية إن صحت إن لم تكن شاذة؛ فإنها حملها ابن 
حجر وغيره على أنه كان نائمًا في أول اللیل في بيت أم هانئ ثم استیقظ فذهب ونام في الحجر ثم 
أسري به من هناك وهذا المتعين, أو يقال: إن ذکر بيت أم هانئ شاف لکن لا شك أن الصلاة 
داخل حدود الحرم أفضل من الصلاة في الحلٌ؛ ولهذا لما نزل النبي يكل ني الحديبية وبعضها من 
الحلّ وبعضها من الحرم كان یصلّي في الحرم وهو نازل في الحل”". 

خامسًا: مما يختلف فيه الحرمان: أن حرم مكة يجب على كل مسلم قادر أن يأمّه وذلك في 
الحج والعمرة وأمّا حرم المدينة فلا وهناك فروق أخرى وهذا الوعيد الشديد فيمن أحدث في 
المدنية حدنًاء فالمراد بالحدث هل هو كل معصية أو الحدث الذي تكون به الفتنة؟ 

الحواب: الثاني هو المتعين؛ لأنه لو قلنا بالعموم لكان كل معصية بالمدينة من كبائر الذنوب 
ولو كانت من الصغائر» لکن المراد: هو الحدث الذي تكون به الفتنة إما في الدّين كالبدع؛ وإِمٌا فی 
الأموال والحروب أو غيرها. 

المهم: أن المراد بالحدث هنا: ما تكون به الفتنق أما مجرد المعصية فإن المدينة كغيرهاء 
لکن المعصیة فيها أكثر؛ بمعنى: أشد عقوبة؛ لأنها كما قال أهل العلم: الحسنة والسیئة تُضاعف 
باختلاف الزمان والمكان. 

وفيه أيضًا: أن إیواء المُحدث کالمحدث: ومعنى إيوائه: أن يتلقاه ويساعده ويضيفه وما 


أشبه ذلك. 
وفيه أيضًا من الفوائد: أن الله لا يقبل من هذا يوم القيامة لا صرفا ولاعدلاء والفرق بين 
الصرف والعدل» سبق بيانه. ا 


.)١71( أخرجه البخاري (۳۸۸۷)ء ومسلم‎ ٠ 

(؟) أخرجہ البيهقي نی «الكبرى» (۲/ ؟ »)٤ ٠‏ وانظر: «تفسیر أبن كثير» (۴/ ۲۲). 
(؟) أخرجہ أحمد )۳۲٣ /٤(‏ والبيهقي نی (الکبری) .)۲۱٥/٥(‏ 

.( ۰۸/()۱٥٥۸(-۱۸ انظر شرح الحديث رقم‎ (i) 


جه قوله ولة: ETT : PO TRE‏ ؛ يعني: عهد المسلمین, 
می يها اهم بمعنى : أدناهم منزلة ورتبة حتی المرأة ممكن أنه تؤٹن؛ كما قال الي كللل: سد 
أجرنًامَنْأجَتٍا م6" لکن هذا مقيد با إذا م يكن في ذلك مفسدة؛ لأثنا لو أخذنا ذلك على 
عمومه وقلنا: ذمة كل واحد من المسلمین كذمة الجميع لزم من هذا أن يدخل الناس من شاءوا من 
الكفرة إلى بلاد الإسلام»ويقول: هذا تحت عهدي وذمتي» فيقال: الآن المسلمون قد ضبطوا 
الحدود وم يرخصوا لأحد أن يعطي أماناء إلا على وجه صحیح؛ لثلا تحصل الفوضى والفساد 
وهذا لا سيما في زمننا متعين أو يقال: سی يها أَدنَاهُم». إذا أقرها الإمام؛ لأن النبي با قال في آم 
هانیء «قذ أَجَرَْامَنْ أجَرْتٍ ا آم انيء» » فإما أن يحمل عل أن ذمة المسلمين واحدة ولكن لابد 
من إذن الإمام» وإما أن يقال: هذا فيما إذا لم يكن في ذلك مضرة ومفسدة. 

نے رتود دیو لی لی کنر یداو شتی إلى شير ماليو عة الوَالمَلائْكَةٍوَالئنَاسِ 

كجْمَعِیْنَ المراد: اڈھی إل قبيلة أخرى مثل أن يكون هذا الرجل من قبيلة هابطة نازلة فینتمی إل 
مسح و رد عا طم ع 
أبيه ولكنه من قبيلته كأحد أجداده فلا بأس لاسيما إذا كان هذا الجد له شهرة وله سيادة وشرف» 
فان ذلك لا باس به وقد قال النبي يَلِغ: :دنا ابن م عَنْدِالمُطّلِبِه". مع أنه ابن عبد اللہ لکن لما كان 
جدہ أشهر من السيادة وأظهر عند العرب اسب لی و أو يقال: إن هذا الانتساب إلى غير الاب 
فیمن لیس مَمْروقًا ني النسب» فيخفي نسبه فینتسب إلى آخرین» وأمامن کان مشهور النسب واعتز 
بأحد أجداده أو أعمامه أو أخواله فلا بأس؛ لأن بعض الناس كما يعتز بجده يعتز بأخيه أحياناء 
يقول: آنا أخو فلان» بل بعض العوام يعتز بأخته؛ لأنه يحميها. 

وعلى كل حال: هذه يجب أن تحمل على ما إذا كان هناك مفسدة شين للنسب الصحيح. 

وهل مثل ذلك من أخذ بطاقتي إثبات شخصية من بلدين؟ بمعنی: أن يأخذ من السعودية: على أنه 
سعودي» ومن مصر: على أنه مصريء أو من العراق: على أنه عراقي؛ ومن الكويت: على أنه كويتي 
وهكذا؛ فيكون الرجل يشمل جميع الدول العربية ويزاد عليها أيضًا الدول الإسلامية ء هل هذا مثله؟ 

الظاهر: لاء لکن هل يجوز أو لا يجوز؟ 


.)۳۳٦٣( أخرجه البخاري (۲۸۰)ء ومسلم‎ )١( 
سبق تخريجه.‎ )٢( 
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الظاهر: أنه لا يجوز لما في ذلك من الإلباس» ہے .تا 
دويلات وإمارات؛ يعني: لا يقول: آنا رجل مسلمٌ لي أن أنتمي إلى أي دولة؛ نقول: هذا فيه مفسدة» 
وهذه البطاقات فيها حفظ عن أن يدخل فاسدء أو مُبتدع» أو مُهرب لأشياء لا تجوز حتى يُعرف» 
ففیھا ضبط للناس» وكون الأمة الإسلامية أمة واحدة هذا ذهب من زمن» من عهد الصحابة » 
الأمة الإسلامية متغرقة» عبد الله بن الزبير في الحجاز خليفة وبنو أمية في الشام خلفاءء فهذه التفرقة 
من زمنِ بعيد ولكن نسأل الله أن يجمع كلمة المسلمين ولو كانوا متفرقين من حيث النظام على 


الحق إنه على كل شيء قدير. 
ووو 
ّا الإمام اللوي کتلنہ 
)٥(‏ باب قَضْل العثق 
ا امام مع تنة: 
2 - (1604) حَدَكَا حم بن الى المي حَدَكايَحَى سم عَنْ عبد الل بن 


یز وید - هوان آي هن - حلي وج 
PI‏ «مَن أمتق رَه مُؤْمِة أ تق الله كل زب مها إزبا من من الَر''۔ 

الجزاء من جنس العملء إذا أعتق عبدًا فالعبد له رأس وله يد وله رجل وله بطن وله فرج» 
یعتق اللہ سيده بكل عضو منه عضرًا من النار» وهذا حب عظيم على العتق وهو دلیل على ما سبق 
أن أشرنا إليه: أن الشرع له تشوف كبير إلى العتق. 

OST 

ّا الإمَامُ مِم تكانة: 

۲-( .) لکت اود بن هدح لويد بن لع عَنْ عر محمد بن مُطَرْفٍ أبِي 
عا امي عن رون ألم ن لي ٿن سين عن سوي زی یا 
ری عن رول الَو او قال: نأض ري أختق اله بل عضو نها عُضْوَاِنأَمْضانہ 
ِنّ لا حَتّی رجه بفرجوا. 

2 قوله هنا :من امك رب مطلق» لکن يجب أن يحمل على المقيد وهو أن تكون مُؤمنة» 


.)1۷۱٥( أخرجه البخاري‎ )١( 


وأمًا إذا أعتق كافرة» فقد یقال: إنه آم إذا علمنا أن هذا العبد العتيق سیذھب إلى الکُفًار ويساعدهم 
على المسلمین فلابد من قيد: مؤمنة. 

فلو قال قائل: ألستم تقولون: إن ذكر بعض ألفاظ العام بحكم يوافق العام ليس تخصيصًا للعام؟ 

الجواب: بلى» لكننا نقول ذلك إذا كان المفهوم مفهوم لقب أما إذا كان المفهوم مفهوم 
وصف فيجب أن يكون قيدًا. 

انتبه لهذا؛ لئلا تغتر بالقاعدة العامة: إذا كان المفهوم مفهوم لقب؛ فإنه لا يقتضي التخصيص» 
مثل أن تقول: أكرم الطلبةء ثم تقول: أكثر محمدًا وهو منهم» فهنا لا نقول: إننا خصّصنا العام 
وجعلنا الإكرام لمحمد فقط؛ لأن هذا مفهوم لقب؛ يعني: إلا هذا الشخصء ومشل قوله بل 
اجُعلتٌ الأَرْض لتا طَهُورَا' في بعض الأحاديث: «جُولّت تنا نَا طَهُورًااء فهل تفيد العموم 
بقوله: تربتهاء ونقول: لا يصح التيمم إلا بالتراب؛ لأن التراب مفهوم لقب؛ يعني: ليس مُتضمنًا 
لوصف يقتضي التخصيص؟! 

وأما إن قلنا: أكرم الطلبة؛ ثم قلنا: أكرم المجتهد من الطلبة فهذا تخصيص؛ لأنه تقييد 
لوصف. فهو ليس مفهوم لقب بل هو مفهوم وصفء هنا مَنْ أَعتقي رَه وني اللفظ الأول «مَن 
عبن ر مُْمة؛ ومعلوم أن الإيمان وصف مقصود للشّرع فيكون الإطلاق في الرواية الثانية 
غير مراد يجب أن يحمل على المقيد في اللفظ الأول. 
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قا اَم ملع علہ: 
۳- (...) وخلکتا فة بن ن سمي حلنتا ي عن ابن الهاي عن عُمَر ن علي بن 
حَسَیْن عَنْ سيد ستعبد بن م رجانه ڪن أبي هُرَرَ َال : سوت رسو الله ول بَُولُ: همَنْ أغتق 
رَه مومت تق الله بل عُضْو مه عَضْوًَاِنَ ار حَتَى يميق رجه بفرْجدا. 

(-٤‏ .) وَعََقی حم بن عع افر بن قصلب عَنکا اخ وهو 
ابن مد مد العُمَرِي - دتا اق - يي أَحَاهُ - دلي سويد بن مزجا - صَاحِبٌ عَلِيٍبْن 
شیع قل: سيعت امیر و ل: : ا رَسُول اللہ اا: ٣ي‏ نري مُسْلِم أن انرم 
مل استلقد الله بل عُضْو ینہ حضوا مه ِن الاه . قَال: : فَانَطلَقَتُ حِينَ سَمِعْتُ الْحَدِيتٌ 
ِن آي هرر کر لعل بن اْحسَيْنِ فَأ عَبدَالَه د أغطَهبه نن جَعْمَرٍ عَشْرَةَ آلا 


درم أ لف دينار . 


اميك د یا 5 
في هذا:دليل على سرعة السلف الصالح إلى العمل حين يسمعون الحثٌ عليه أو الفضيلة في 

وهذا العبد يساوي عشرة آلاف درهم وألف دينارء ونأخذ من هذا أن الفضة ثملت بعد عهد النبي 

ا لأنه في عهد الرسول ية آلف دينار يساوي اثني عشر ألف درهم» لكنها غلت بعد ذلك 


ور حص الذهب. 
88ے 
تم قال الما التوَويّ نة 
(1) باب قُشْلِ عق الَواِكِ 


کے الع هعاس 


تم قال امام ملع نة 

ہ-( ٠‏ َب بكرن آي ورين زپ قالا: تتا ري عن 
هي َنأ عن ابي مر رَيْرَةَ قَالَ: اک روگ اللہ پچ لازي رَلَد وَلَِاإِلَا انت 
علو کا یره ييه ٠‏ رفي روائة ابن ابي سي : ولد وَالِدَة؛. 

9 .) وکلک اہو رب کا وع ح وکا بم اکتا يح رَعَلقی 
نرو لَك عَدک و حم يري لهم عَنْ سياه عَنْ هبل بهذا الإِستَادِيئْل 
وَقَالُوا: «وَلَد وَالِدَهُ». 

في هذا الحديث إشكال: وهو قولہ: (إَا أن ده وكا ريه مء والمعروف عند 
العلماء أن الوالد إذا اشتراه الولد عتقه. وظاهر الحديث: فيعتقه؛ أي: بعد الشراء ولكن هذاليس 
متعيئ إذ إن المعنى فيعتقه بشراء» فكل من ملك ذارحم محرم منه بنسب فإنه یعتق يعتق عليه هذه 
القاعدة» وهذا مما يدل على ت تشوف الشرع للعتق فإذا اشترى الولد أباه عتق عليه بشراته» وإذا اشترى 
الوالد ولده عتق عليه بشرائہہ ولكن نريد أن نين كيف يكون الأب حرا والابن عبدًا والعكس؟ 

الحواب: أن هذا له صور: 

أولا:آن يكون الرجل مسلمًا وابنه كافر وحصل جهاد واسترق الولد فاشتراه الأب أو 
بالعكس. 


انيا: أن تكون الأم حُره وأبوه رقيمًا فهو تبعًا لأمّه» فهو حر فاشترى أباه الرقيق. 


- 


ا 
! تابا | 
5 


کت 


بج قوله: «كتاب البيوع». البیوع فما بعدها تعد من المعاملات الجارية بین الناس» 
والبيع: هو التبادل بين شخصين بالأعيان والمنافع على وجه الدوام والاستمرار وهو 
المأخوذ من مدّ الباع؛ لأن كل واحد من المتبايعين يمد بَاعَہ للآخر وهو -أي: البیع- 
مباحء فالأصل فيه الحل؛ لقوله تعال: وَآَحلَ مهاسع © [لنق: ۰٢۲۷ء‏ فكل ما يصدق عليه 
البيع فهو حلال: إلا ما قام الدليل على تحريمه. 

وتحلیل البيع من محاسن الشريعة؛ وذلك أن المتبايعين ربما يحتاج أحدهما إلى ما في 
يد الآخرء ولا طريق لذلك إلا بالبيع» أو القهر والظلم وهذا ممنوع» فقد يحتاج الإنسان 
للدراهم وعنده بيت واسع كبير» فيبيع البیت بالدراهم» ويقضي حاجته» ويشتري ببعضها 
ينا دون ذلك» وكذلك قد يحتاج الإنسان سيارة ولا طريق لذلك إلا بالبيع» وكل هذا 
يدل على أن تحليل البيع من محاسن الشريعة. 

وني عناية الله تبارك وتعالى في كتابه وفي سنة رسوله ية بالبيع دليل على بطلان قول 

من ادعوا أن العبادة لله والمعاملة لعباد اللہ أو أن المعاملات مركو لة إلى عادات الباس 
وأعرافهم؛ ويموهون على ذلك بقوله ككل: «أتُمْ غلم بامُورِ کہ . 

وإذا كان الأصل في البیع الحل» فأي إنسان يقول عن المعاملة في البییع: باحر 
فإنه مطالب بالدليل؛ لأن الأصل الحل. 

ولكن البيع المحرم يدور على ثلائة أشياء : الرباء والظلم» والغرر؛ يعني: :لوأنك 


(۱) أخرجه مسلم (۲۳۹۳) من حديث أنس حهلئته. 


تاب لئ 


تتبعت البيوع المنهي عنها لوجدتہا لا تخرج عن هذه الثلاثة. 

فالربا- وإن لم يكن فيه ظلم- كأن يبيع صاعًا طيبة بصاعين والقيمة سواءء فهنا لا 
ظلم؛ لأنه برضاهماء وليس هناك زيادة من أحدهما على الآخر إلا في الكمية فقط. 

أو الظلم؛ مثل: الغش وما أشبه ذلك. 

أو الغررہ حتى لو رضي الطرفان بالغررہ فإن ذلك لا يجوز؛ لأن الغرر داخل في الميسر؛ 
ولذلك هى النبي وة عن بیع كل غرر. 

وإذا تبايع الناس على وجه شرعي أنزل الله تبارك وتعالى عليهم البركة في بيعهم 
وشرائهم» وهكذا اقتصاد الناس؛ حیث لا ظلم ولاغرر ولا رباء لکن إذا تعامل الناس 
معاملات محرمة اختل نظام الاقتصاد؛ لأن الذي تظم هذه المعاملات هو الله و 

قد يقول بعض الناس: إن هذه القيود أو الشروط الشرعية فيما يباع؛ فيها شيء من التضييق؟ 

نقول: نعم لكنها في الحقيقة تضییق من أجل أن تعتدل المعاملات. حتى لا تكون 
هناك طبقات وفوارق بين الشعوب. 

888 


) ا ب ِا َع انغلامةوالْمتَابَدَة 
قال امام میم علتۂ: 
)۱١۱١(- ١‏ حَدََا ټی بن َحَی التي قال: رات عَلَى مالك عَنْ تد ئن ن خی بن حجان 
تن الأغرج؛ عن لبي مره أ نول اللہ تى عن املاس وَالْهئ". 
0 ..) وحَدَنا رنب وان أي عر قلا حَدََنَاَكِيعٌ عَنْ سيان عَنْ أي الراِ عَن 
الأغررج؛ عَنْ بي هُرَيْرَة ءَ عَنِ اليل نل 


ع قيس روج“ كيت وري" وها ده 


(...) وَحَدَ أ بكر بن بي سی دتا ان نمي واب سامح وَحَرَكنَا تد بن عَبد اللہ 

نن تبي لکنا آي ح وعد د بن الى علت د لوب كله عَنْ الله بن خُر 
ن خب ن عبد امن ن حفص بن حایس عن أي میق عن ال كذ يوفله بمثله. 

(. ..) و حلا فيه بن سوبي كتا يعوب يعني ابن عبد الرَحْمَنِ- عَنْ سُهَيْلٍ بن اي 


.)۵۸٤( أخرجه البخاري‎ )١( 


1ا ام سے می یر 


صالح؛ عن أيه عَن ایس میک ھن الي لذ. 7 

الاقوله: «الْمُلَامَسَةَ وَالْمُتَابدّة : هذان بیعان جاهليان: 

فالملامسة: أن يقول البائع للمشتري: أي ثوب تلمسه فهو عليك بعشرة: فهذا 
مجھول؛ لأنه قد يلمس ثوبًا يساوي مائة» وقد يلمس ثوبًا لا يساوي إلا درهمّاء فیکون 
هذا البيع داخلًا في قاعدة الغرر. 

والمنابذة: أن يقول: أي ثوب أنبذه عليك فهو عليك بكذا؛ يعني ي: أطرحہ . فهذا أيضًا 
داخل في الغرر. 


i 


٤‏ از الإمَامُ ملع کلتہ: 

كه ..) وعدي تح بن ران کا بد لوق خرن ن جرج َحَْرني عَنرُويْنُ تاره 
طبن ويآ خد عن أي رت فل: وي ن يعي الْمكامَس رالابو 1 
المُكامسة ُ اتلس کل واجد ينه َوب َيه َي الما َنْب كل وَاجد نه َوب 
کی الاک وع نر واج نی وب صَاجِه 

هذه من صور الملامسةء وما ذكرناه أيضًا من صور الملامسة. 

ARSC 

ما الإمام شم صطلتة: 

)۱٥١١(- ۳‏ حلي آب الطَاِرِء وَحَزمَله بن تی تی -َاللَفْظٌ لِحَزمَلةً- قَالا: أخْبرَنَ ابْنْ 
وَهْبٍ َخبرني پوس ڪن اين ها بغري اي ب سنو ذن بي قا ص؛ ان با سيو 
الْحُدْرِيّ قَال: تهنا رسُول الل اَن مين ولنستین: تھی عَنِ الْمُكَامَسَ وَالمتَابَلَوَ و فی الیم 
مهنس لجل َوب الآخر يوباي وهار لابه نت نت 
الرّجُلُ إلى الرّجّلٍ كوي ويَدٌ الآحَر إِلَنْه ويه وَيَكُونُ ذَلِكَ بيع مِنْ غير ظرٍ ولا تر راض . 

0 9 عَنِ 
ابن شِهَاب بهذا الإستاد. : 

هذا الأمرهى عنه الرسول لاف فإذا قل فهو باطل؛ لأن النهي ورد على هذه 


)١(‏ أخرجه البخاري (51141؟). 


یس 0 
وتاب ا 
المعاملة بعينها فتكون باطلة؛ وذلك على حسب القاعدة المعروفة وهي: «أن ما تُهِيَ عنه 
فهو باطل إذا كان مما يو صف بالصحة والبطلان». 

یوپچچکھصے 


OY 
سا‎ 
0 
عناء‎ 
م‎ 


3 
û 


کے 


ي کاة: 
(۲) باب بُطلان بع الْحَصَاوَوَانْبَيعِ الذي فيه 

)۱٥١١(- 4‏ وَحَدَكنا بو بکر بی أبي َي حدقا عبد الله ِنریس: وَيَْيَى بن سويد 
لاعن ید للح ودی رين عزب - وَأ -. اکا خی بن سويد عِيء عَنْ 
يد الل دلي بو لَك عَن الأغرّج. عَنْ آي هُرَئِرَةقَالَ: تھی رو اللہ عن جع 
الْحَصَاقِ نبيع الْمَرَر. 

بیع الحصاة له صور: 

منها: أن يقول: ألقي الحصاة على هذه السلعة» فعلى أي ثوب وقعت فهو عليك 
بكذا؛ لأنه لا يُدْرَى على أي شيء تقع الحصاة. 

ومنها: أن يقول: أبيع عليك ما تبلغه الحصاة من هذه الأرض بكذا وكذاء فهذا أيضًا 
مجھول؛ لآن الحصاة قد تبلغ مكانًا بعيدّاء وقد لا تبلغ إلا مكانًا قریبّاء سواء كان ذلك من 
أجل الذي رماها أو أن تتعرض لهواء أو ما أشبه ذلك» فهي داخلة في الغرر. 

© أما قوله: عن ب بيع الغرر فهو من باب ذكر العام بعد الخاص؛ فكل شيء فيه ضرر 
بحيث يكون المتبايعان إما غانمًا أو غارمّاء فإنه مُحَرّمء ولا يصلح» مثل: بيع العبد الآبق» 
فهو لا یجوز؛ لأنه غررہ فقد يدركه الإنسان أو لا يدركه, ومثله أيضًا: الطيور في الهواء أو 
الجمل الشارد» أو السمك في الماء. 

ومن المعلوم: أنه إذا كان المبيع على هذا الوصف. فإن الثمن سيكون أقل» وإذاكان أقل 
فإن أدركه المشتري صار غابتاء وإن ل يدركه صار مغبونًاء وهذا غرر ولا يجوز. 

فإن قال قائل: إذا كانا قدرضيا بذلك؟ . 

فالجواب: أنه وإن رضيا بذلك لفظاء فإن نفوسهما لا ترضى؛ ولذلك تجد الواحد 
منهما -وهو المغبون- تجده يكون في حسرة وقلق» وربما یقع في قلبه على من غبنه شيء. 


اا NAG r‏ 
م ق الإمَامُ لوي تانه: 
(۲) باب تخریم بَيْع حَبَلِ الْعَبَلَاَ 
ر 3 
ثم قال الإمَام ملم تتنآئة: 


ہے قم ور ةس یولوم کسر شور .وھ 


٥-(١١٥۱)عَتَتَ‏ بی بن خی وَححَمَد بی رح قالا: ارتا الح وَحَدا في بن 
وید عَدَکَالَْتٌ, عَنْ افم عَنْ عَِْ ال عَنْ رول اللہ لہ آنه تھی عَنْ بيع حَبلِ البو“ 

- کي رهی بن خرب وعد نای َالَف لِرْعَيْر- قالا: حا یی‎ )....-٦ 
وَهُوَ لقَطَن-» عَنْ عبد اللہ أخبرني نَافٌِ» عَنِ ابن مر الّ: كان أل لجال ب اعون خم‎ 
لجرو إلى حبلِ .وبل الج أن نتج ال ثم خيل الي يجت امم رو الله‎ 
يكل عَنْ ذَليِكَ.‎ 

هذا داخل في الغرر. 
وبيع حَبَل الحبلة له صورتان: 

الصورة الأولى: أن يبيع عليه نفس حبل الحبلة فهذا لا یصح؛ لأنه معدوم ومجهول. 

والصورة الثانية: أن يبيعه بشمن إلى حبل الحبلة» وهذا لا یصح؛ لأن الأجل مجه ولء وإذا 


كان أجل الثمن مجهولًا لزم أن يكون الثمن مجهولًا؛ أي: مجهول الوصف. 


١ 


)٤(‏ باب خریم بع ارج عَلَى بن خی و سَِْه عَلی سَوْمِه 
َتَخْرِيم النّخْشٍوَتَحْرِي م التّطْريَة 

سوہ تا ےرب ۱ 

1410-1 ) دتا یحی بن یخی قال: قرات عَلَى مَك عَنْ نَافع, عَنِ إبْنِ عُمَرَ أن 
رسو الل ا: لایع بَْضْكُمْ لی بع بض ”". ١‏ 

© قوله پلی: لاي بَنْضْکُمْعَلَى یم بَمْضيٍ): هذا له صورتان: 

الصورة الأولى: أن يكون في زمن الخیار أي: خيار المجلس أو خيار الشرطء وهذا 


.)۲۱٤۳( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۲٦٦٢( أخرجه البخاري‎ )٢( 


لا شك في تحريمه؛ لأن الطرف الآخر يحاول فيه أن يفسخ العقد. 

ومثاله: رجل اشترى بين بمائة ألف» واشترط الخيار لنفسه ثلاثة أيام» فسمع آخر 
بہذہ البيعة وقال: أنا أعطيك مثل هذا البيت بتسعين ألف ریال أو أحسن منه بمائة آلف 
فهنا يسهل جدًا على المشتري أن يفسخ البيع» ويختار الفسخ؛ ليشتري هذا البيت الذي 
عرض عليه. 

والصورة الثانية: أن يكون بعد انتهاء الخیارین؛ أي: بعد انتھاء زمن الخيار. 

ومثاله: أن يتم البيع؛ يعني: مضت المدة وَقَبلَ المشتري البیت بمائة ألف» فجاء إنسان 
وقال: أنا أعطيك مثل هذا بتسعين ألما أو أحسن منه ہمائة ألف. فهنا لا يمكن للمشتري أن 
يفسخ البيع؛ لأنه لا خیار له» لکن يمكن أن يلتمس أي عيب فيه؛ ليجعله سببًا لفسخ الببع» 
فان عجز فربما يماطل بالٹمن ويؤذي البائع عليه» فإن کان قد نقض الثمنء فإنه يكون في 
قلبه شيء على البائع الأول الذي باع عليه البیت بمائة ألف ظا أنه خدعه. 

فعلى كل حال: 

المسألة الأولى: ما دام في زمن الخيار فالمسألة فيها واضحة وهي محل اتفاق. 

والمسألة الثانية: فيها حلاف بين العلماء والراجح: أنه حرام إلا إذا مضى مدة 
طویلة وتناسى هذا الرجل البیعء أو نزل السعرہ فهذا ليس فيه بأسء أما في حينه؛ فلا 
شك أنه يولد مفاسدًا. 

فإن قال قائل: وهل مثل ذلك: الشراء على شرائه؟ 

نقول: نعم» مثل ذلك الشراء على شرائه بأن يأتي إلى شخص باع البيت بمائة آلف 
ريال» فيقول: كيف بعته بمائة ألفء إنه يساوي مائة وعشرین ألفاء وأنا آخذه بمائة 
وعشرين؛ وذلك من أجل أن يفسخ العقدہ ويبيعه على هذا الطالب. 


وهذا له صورتان کالبیع تمامًا: 
الأولى: أن يكون في زمن الخيار. والثانية:أن يكون بعد زمن الخيار. 


أما الحكمة من النهي فظاهرة: وهي قطع العدوان على الغيرء واجتناب ما يؤدي إلى 
العداوة والبغضاء. 
فإن قال قائل :إذا باع الإنسان على بيع أخيه» ووافقه هذا الأخ على ذلك مع ضررہ 


فهل يحرم عليه هذا؟ 

الجواب: لا يحرم عليه. 

فإن قال قائل: إذا عُينَ البائع الأول هل يجوز البيع على بيعه؟ 

الجواب: لاء إلا إذا كان الغبن فاحشًاء ولا یتغابن بمثله في العادة» فنعم. 

OSCE 
یں باه:‎ 

۸-ر لکا ویر بن زب نکد بن الثقی وط لير قلا : حَدَنَايَحتَى عن 
شی الله أخبرني َف عن بن عر نالب كَل :لایع الرّجُلْ عَلَى تع أَحه وا 
يَخْطبْ عَلَى خط آجی إلا نيدن ت 

قولہ: اعلَى بيع أو هل هو قيد له مفهوم» وهو: أنه يجوز أن يبيع على بيع غير 
المسلمء أو يقال: إن هذا بنا على الأغلب» وأن غير المسلم إذا كان له عهد وذمة فإنه لا 
يجوز الاعتداء عليه؟ 

الجواب: الثاني أصح» ويكون قوله: «عَلَى بع أخيه؛ من باب الأغلب؛ لأن الأغلب 
في البلاد الإسلامية: ألا يكون فيها التبايع إلا بيع مسلم على مسلم. 

وني قوله: اعلَى بع أخيو»: إشارة إلى الإشفاق وعدم العدوان» فكأنه يقول: كيف 
تبیع على بيعه أو تشتر ي على شرائه وهو أخوك؟! 

وأما الخطبة على خطبته فاستثنى فيها النبي بيا وقال: :مزلا أن أذ 
وهذه المسألة لها ثلاث حالات أو أكثر: 

الحالة الأولى: أن يعلم أنه قد رٌدَ؛ أي: أن الخاطب الأول قد رد فهنا له أن يخطب. 

والحالة الثانية: أن يعلم أنه قد قبل فهنا لا يجوز -بلا شك- أن يخطب على خطبة أخيه. 

والحالة الثالثة:أن يجهل: هل قبلوه أو ردُوه؟! فهنا لا يجوز أن يخطب على خطبة 
أخيه؛ لأنہم قد يكونون بصدد أن يقبلوه» فإذا خطب الخاطب الثاني ردوه. 

فإن قال قائل:إذا كان الحامل على خطبته على خطبة أخيه: أن الخاطب الأول ليس 
بکفءء وأن الخاطب الثاني كان ينوي أن يخطب المرأة» لکن سبقه ذلك وهو يعلم أنه 
لیس بکفء؟ 


كاب ا 5 


فنقول: لا يجوز أن يخطب على خطبة أخيه؛ لأنه لا يخرج من الإسلام بالمعاصي؛ 
فهو أخوك لکن إذا كنت ناصحًاء فأبلغ أهل المرأة بأن الرجل ليس بكفء. ثم إذا ردُوه 
فيما بعد فإن شئت فاخطبء وإن شئت فلاء وعدم الخطبة أولى؛ لأنك إذا نصحتهم 
وقلت: إن هذا لیس بكفء وتركوه؛ ثم خطبت صرت محلا للتهمة» وأنك غير ناصح. 

أما إذا أذن له فالأمر واضح؛ يعني: لو سمع أن فلانًا خطب امرأة» فذهب إليه وقال: 
إني سمعت أنك خطبت فلانة» وأحب أن أخطبها أناء فقال: لا بأسء فهذا ليس فيه شيء. 

فإن قال قائل: لو كان الرجل قد خطب امرأة» فقال له شخص ما: تنازل عن الخطبة 
وسأعطيك نقودًاء مع علمه بحاجته الشديدة للمال» فهل له ذلك؟ 

نقول: لا بأس أن يتنازل» فنحن نرى: أنه يجوز للإنسان أن يتنازل عن كل حق له إذا 
لم يكن واجبًا عليه. 

فإن قال قائل: إذا طٔلَقَتٍ المرأة طلقة واحدةء ويعد انقضاء عدتها حَطِبَتْ فَعَلِمَ 
زوجها الأول بہذاء فأراد أن يردهاء فهل له حق في ذلك. 

نقول: ليس له حق في ذلك؛ لأن حقه سقط. 

ARSC 

م قال الإمَام مم کننہ: 

۹ حَدَكَنايَبَى بی وب ونه ب عبد وان حجر فَالُوا: حکنتا إ ایل -وَهُوَ 
ابن حفر عَنِ العلا عَنْ ابي عَن آي هْرَيْرَة؛ أن رمول الله َال ا: دا سم اْمُضلِمٌ عَلی 
مسوم أخيها. 

© قوله: :ا سم الْماع علَى سوم أيه : فهذا أيضًا من حقوق المسلم؛ وهو: أن 
لا یسوم أحدٌ على سومه؛ والمراد: مالم يطلب البائع الزيادةء فإن طلب البائع الزيادة فلا 
بأس أن يسوم على سومہ أما إذا ركن صاحب السلعة إلى السائم وعزم أن يبيع عليه 
فحينئذ لا يجوز أن يسوم على سومه. 

فلو قال قائل: إذا كان السائم قد بخس السلعة حقهاء والبائع -أي: بائع السلعة- 
ليس بالرجل الفاهم الذي يعرف السلعة قيمتهاء فهل يجوز أن يساوم على سومه؟ 

الجواب: هذا تجاذبه أمران: حق البائع» وحق السائم فإن نظرنا إلى ظاهر الحديث 


وعمومه قلنا کے ہہ 
يتكلم عن شيء جرى عليه الناس» وأن السوم سوم مناسب للسلعةء فإذا سيمت السلعة 
بأنقص من قيمتهاء وعلمنا أن البائع ليس بذلك الرجل الفاهم» فلا حرج أن تذهب إليه 
وتقول: آنا أعطيك بها كذا وكذا زائدًا عما سيمت به؛ لأنه تجاذبه حقان: حق البائع وحق 
السائم» والعقد لم ينته بعد حتى نقول: إنه من جنس البيع على بيع أخيه. 

فإن قال قائل: في هذه المسائل: إذا باع على بيعه هل يصح البيع أو لا؟ 

الجواب: ننظر إلى القاعدة المعروفة وهي: أنه إذا عاد النهي على نفس العمل صار 
العمل فاسدًا؛ لأننا لو م نفسده لكان في ذلك عين المحادة لله ورسولہ؛ لأن التتصحيح 
يقتضي إمضاءه. والنهي عنه يقتضي البعد عنہ؛ فإذا علمنا أن هذا الرجل يريد اليع على 
بیع آخيه» فإن العقد معه غير صحيح. 

أما السوم» فلو سام على سوم أخيه ثم بیع عليه فإن العقد يصح؛ لأن هذا لم يعد إلى 
نفس العقد؛ بل عاد إلى مقدمة العقد والمسوم منه قد يبيع وقد لا يبيع. 

ولهذا فرق العلماء مهن بین السوم على سومهء وقالوا: فبصح العقدء وفي البيع على 
بيعه؛ قالوا: لا يصح العقد» والخطبة على خطبته تقاس على السوم أيضًا. 

SSC 


7 حَدلنيه أذ الدَّوْرَ رق حل عب الصَّمّد حدتتا شع الْعَلَاءِ 
مرا 2 ني عَنِ 


سیل عن يهي عن اي هرر ن لبي فرح وداه مد بْنُ انى حَدَّتَنَاعَبِدُ الصَّمَد 
0 شب عَنِ الات ع آي صالح: عن أي هريره عنِ لبي فاح وَحَدَكنَا يدال بي 
مان دک آي ڪا ُه ڪن عڍي وهو نبت عن اي حازم عَن آي َي ارول 
اللہ تھی ان ن ينام تام لجل عَلَى سوم َيه 4. دفي رداب الدوْرَتي عَلَى ية آجیو۔ 

۱-( 011 خی قال: رات َلَى مالك عَنْ يي الا َنٍ الأغرَ عَنْ 
أي رر روک الل قال: 201101113 
اشوا واي حا اب لاصوا اليل وَل 92-7 


ارس 


بَعْدَ َنْبَحْلَا قن رها َممَکھَا وَإِنْ سَِطهَا رنَمَا وَصَاعَامِنْ تَمْره. 


جم قوله قؤ: «لا ُتلق الرُكْبَانٌ ع4 والركبان: هم الذين يجلبون إلى البلد السلع» 
من أقوات وألبسة وغيرهاء وهو جمع راكب. 
إذا كان ليبتاع منهم فإن ذلك لا يجوز؛ لأن ني ذلك أضرار على الركبان وعلى أهل البلد أما 
الأضرار على الركبان؛ فلأن هذا المتلقي سيشتري منهم باقلء وأماعلى أهل البلد؛ فلان 
الركبان إذا نزلوا إلى البلد وباعوا سلعهم كان في ذلك تنشيط لسوق البلدہ بخلاف ما إذا توا 
واشتری منهم ورجعوا لبلادهم» وصار هذا المشتري يتحكم في السلع. 
بې قوله: ولا بَْضْكُمْ عَلَى بع بَعْضٍ»؟ هذا سبق الكلام عليه 
جح وقوله: ولا تتاجَشوا» هذا النهي الثالث» وأصل التّجْش: رض 
بالمناجشة: أن يزيد في السلعة وهو لا يريد الشراء؛ بل يريد أن تزيد السلعة على المشتري إما 
٠‏ للإضرار بالمشتريء وإما لنفع البائعء وإما للغرضين معًا. فلا يجوز النجش. 
وأما إذا زاد في السلعة؛ لأنه رأى أن الثمن ناقص: وأنه سيربح فيهاء فلما علا الثمن 
تركهاء وهذه تقع كثيرّاء فهذا لا بأس به؛ لأنه لیس بنجش؛ فالسلعة -مثلًا- أول ما تسام 
تسام بنصف القيمة كما هي العادةء فهذا رجل سامها بنصف القيمة» فجاء آخر فزاد حتی 
انتھت ثم تركهاء فهذا لیس بنجش؛ لأنه يريد السلعة» لکن لما كانت رخيصة وهو يزيد 
بم وقوله: ا«وَلَا بيع حَاضِرٌ لِبَادِ؛ الحاضر: المقيم بالبلد» والبادي: ساكن الباديةء 
والبادي یأتی وهو جاهل بالسعر» ولا يعرف» فإذا جاء البادي إلى الحاضر وقال: بع لي هذه 
السلعق رھ أهل البلد؛ لأن البادي إذا باشر البيع بنفسه فإنه سيكون 
رخیصّاء فی فینتفع أهل البلد به فهذه هي الحكمة من النهي عن بيع الحاضر للباد. 
لکن إذا كان البادي هو الذي جاء إلى الحاضر وقال: بع لي» فقال بعض أهل العلم: لا 
يجوز؛ لأن النهي عام. 
وقال بعضهم: إذا كان البادي هو الذي قصد الحاضر وهو عميله» وهو الذي يبيع له 
فإن هذا لا بأس به» وهذا القول ۔بالنظر للمعنى- أقوى. 
فإن قال قائل: وهل يشترط أن يكون البادي جاهلا بالسعر؛ بمعنی: أننا إذا عرفنا أن 
هذا البادي يتردد إلى البلد يومًا فيومًا ویعرف السعر» فھل يجوز أن يبيع له البادي أو لا؟ 


UNS 
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الجواب: قال بعض العلماء: إنه في هذه الحال يجوز له أن يبيع له؛ لأنه لا فرق بين 
بيعه له وبين مباشرته البيع؛ إذ إن البادي هنا عالم بالسعر. 

لکن ظاهر الحديث: العموم فلو علمنا أن البادي يعلم الأسعارہ فإنه لا يجوز أن 
یقصدہ الحاضر ليبيع له. 

فإن قال قائل: وهل يُمَرّق بين السلعة التي قدم بها البادي والناس محتاجون لها ولا 
فرق بین السلع؟ 

الجواب: ظاهر الحديث: العموم» وهذا هو الأولى؛ يعني: إبقاء الحديث على عمومه. 

© وقوله: ولا تصَرُوا اليل وَالمَنَم؛ والتصرية: هي حبس اللبن في الضرع من أجل 
أنه إذا رآها المشتري ظنها ذات لبن» وهذا غش وتدلیس: فلا يحل أن تصر الإبل والغنم» 
والبقر كذلك مثل هذاء لکن لما كان غالب الموجود في عهد الرسول وَل في المدینة هي 
الإبل والغنم ذكرهاء وإلا فالبقر مثلهاء فالمدار كله على الغش والتدليس. 

© وقوله: ١‏ فَمَن ابْتَاعَهَا -أي: اشتراها- بَعْدٌ َلك -أي: بعد النصرية- فهو بِخِیْرٍ 
النَطرينِ بَْدَ أن يلاء قن رَضِيَهَا أمْسَكها وَإِنْ سَخِطَهَا رها وَصَاعًا ِن تَر ». 

نقول: إذا اشتراها وتبین أا مصراةء ويتبين ذلك إذا جاء وقت الحلبة الثانية وإذاهو لا 
يوجد فيها إلا نصف ما كان موجودًا في الأول أو أقلء فنقول للمشتري: أنت الآن بخير 
النظرين بعد أن تحلبھاء فإن رضيها أمسكهاء وإن سخطها ردها وصاعا من تمرء وقد جاءت 
رواية أخرى: (أنه بالخيار ثلاثة أيام)'' ولكن لا أرش له: يعني لو قال: أن أمسكها ولكن أريد 
الأرش -يعني: الفرق بين قيمتها حلوبًا وبين قيمتها غير حلوب-. قلنا: لا إما أن تمسكها 
وإما أن تردهاء فإذا ردها نقول: رد معها صاعا من تمر. 

وقدرہ النبي اة بالصاع؛ لثلا يقع النزاع بين البائع والمشتري؛ فيقول المشتري مثلا: 
اللبن قليل ولا يساوي صاعاء ويقول البائع: اللبن كثير يساوي صاعين» فقطع النبي مَل 
التزاع بأن قَدَّرَ قيمة هذا اللبن. 

الأول: أنه في عهد الرسول يك أيسر من غيره؛ لأن المدينة -كما تعلمون- مدينة نخل. 


.)75١54( أخرجه البخاري‎ )١( 


تاب یئ اشن 


والثاني: أن التمر أقرب مایکون شبهًا باللبن؛ لأنه مغذي واللبن مضذٌي؛ ولأنه حلو ٴ 
واللبن حلو؛ ولأنه لايحتاج إلى مئونة الطبخ» واللین كذلك. 
حےوووہے 


ا 


کر 
0-1 اکا شر شتو في علقي الاش مز یو نیز 
00 ازم عن أي ران رَسُولَ الى عن اللي لباه ا ير 
12 الج 99 و 

0 )دكي بغر بوي حا ندح وَحََہ قد بن و ن 
ریرح حا عبد لوار بن عبد ای علق اي لوا ويم : خلا د تا 
في حَدِيث عدر ووب فهِي. . وقي حَدِيثِ عَبْدِالصّمَدٍ أن سو الل ب ى . پول حل ديث 
مُا عَنْ شُعْيَة. 


(٠١۱-۳‏ حَدَلنابَحَى بن خی د : كرَأتُعَلَى مال عَنْ ازع عَنِ بن عُمَرَ أن 
رَمسُولٌ الله كل تھی ءَ عَنِ لن" 


حسووچو ہے 
تم ال الإمام الَووي تاه 
ا ا ا 


2 


تم قال الام ملم ناته 
)۱٥١۷(- 1١:‏ ركنا آم أبى شید حَدَتنا ا َائِدَةَ وَحَدَثناابْنْ 5 3 
يرن أي بن ابي زائدة.ح 


ہے رہم 


عبید الل عَنْ 


عَدکا یخی طني ای سی ح واک نی د لِي كله عَنْ 
ابن عُمَرَ رسو الہ ا تھی إن کی اسل ئی بلع الأسواق. وَهَذَا لظ ابن نمر وَفَالَ 
الآخَرَانٍ: إنَّ لي تھی ءَ عَن اللي . 

ر وي کے یھ۔* 


3 ہہ۔ و سه # ر اه 
)0 «) وعدي نخد بحام سنا بن مور بوبم ن بن هی کن ماب عن 
نَافِع عَن ابْن عْمَرَ ءَ عَنِ الي . پول حَدِ حَدِيثٍ ابن مي عَنْ عب لله 


.05145( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۲٦٢( (؟) أخرجه البخاري‎ 


معنى (ح) في أثناء سد سج 

وقد مر علينا هذا الكلام. 

وقوله: اَی تب الأسْوَاقٌ)؛ لأنه إذا بلغت الأسواق ما استطاع أحد أن يغلب هذا 
البادي؛ لأن الناس حوله فإذا سامه بسوم ناقص زاد الناس عليه» فلن يحصل غرر ولا 
تغرير للبائع. 


مق مغ مسيم ينان : 

ه١1 )۱٥١۸(-‏ وَحَدنَا ابو بکر بن أي سیب خد َد الل ِن مارك عَنِ التي عَنْ آي 
ف ن بد الک ھن ال پل آله ھی هَن لی ليع . 

)۱١١۹(- ٦‏ دايح ب یخی ارتا یې نْ شام عَنِ ان يرين عَنْ ابي 
هرر قال: تھی رسو ل الله كل أن بى الْجَلّبُ. 

۷( کے ںی سرد سيان عَنِ ابن ہے ہیں پش 
دوسي عَنِ ابْنِ سِرِينَ قَال: مَمِعْتُ أَبَا عْرَيْرَ يفول :ل سول الد ا قَالَ: اقرا 
الجَلَبٌ. ن َه ری نقذ آنی سد السو فهو بالْخيارِه. 

هذا الحدیث كالذي سبق» لکن فيه زيادة وهي : نَا آقی سه السو َه بِالْخياره: 
السيد هنا؛ أي: البائع؛ يعني: :الجالب» ومو ةا لأنه لا من اوی ا 
بإيجابه: فالبائ باب شري اميد ریف للا یکن آم ای لجاب 
البائع» فيقول: 0 پر 

فإن قال از الخیارہ بين ن أن بالأرش؟ 

الجواب: ظاهر الحديث: لا؛ فيقال: أنت أيها الجالب بالخیار إن شئت فأمض 
البيع» وإن شئت فرده. 

وعلم من هذا الحديث: أن البيع صخي ان ثرت الخار تع عو قرت افطل 
العقد» وإنما صح البيع؛ لأن النهي ليس عن الشراء بل عن التلقي» فهو لمعنى لا يعود إلى 
نفس العقد. وإنما يعود إلى تغرير العاقد وهذا يؤيد ما ذكرنا من القاعدة السابقة: «أن 


4888 


(5) اب تَحْرِيْم بيع الاضر للبَادِي 
قال الِمَامُ لم کالہ 
)۱٥٥١(-۸‏ دتا ابو بكر بنا 


و 
2 


>> می ل ع وق 


و لے ا و رو الى ر ص 
بي شَبةَ وَعَمْرُو النَاقِد وَرَعِبْربْنُ حرب قالوا: حدقا 


سيان ڪن الرهْرِيء عَنْ سید بن المُسَيبء عَنْ أبي هريره بلع به الي بك قال: «لا بيع حَاضرٌ 


الحاضر: صاحب القرية» والبادي: هو صاحب البادية؛ يعني: إذا جلب البدو إلى 
القرية طعامًا أو ماشية أو غير ذلك فإنه لا يجوز لصاحب القرية أن يبيع لهم؛ لأن النبي 
يك ہی عن هذا. 

والحكمة من ذلك أشار إليها النبي يك في قوله: «دَعُوا الاس يَرْرْقِ اللبَعْضَهُمْ مِنْ 
بَعْض»؛ فالبادي يستفيد إذا باشر البيع بنفسه» وأهل القرية يستفيدون. 

ما فائدة البائع فهي: أنه إذا باشر البيع بنفسه فإن أهل القرية سوف يسرعون في إعطائه 
الشمن؛ لأہم يعرفون أنه باد وسینصرف: وإذا باشر البيع رجل من أهل القرية ربما يتباطئون في 
تسلیم الشمنء وأما فائدة الناس: فالبادي يريد أن يرجع إلى أهله» فتجدہ يبيع برخص. 

2 وقوله: الَايَیع حَاضِرٌ ادا أي: لا يكون له سمسارًا؛ أي: دلالا بالأجرة أو بغيرها. 

ولكن الفقھاء أدخلوا على هذا قيودًا فهموها من المعنی: فقالوا: لا بد من شروط: 

الشرط الأول: أن يقصده الحاضر؛ يعني: أن صاحب القرية إذا رأى البادي مقبلا من 
السوق ذهب إليه وقال: أبيع لك سلعتك فهذا لا يجوزء وأما إذا قصده البادي فلا بأس. 

ولكن ظاهر الحديث: أن هذا ليس بطيب» وأنه لا يجوز أن يبيع الحاضر للبادي» 
سواء قصده البادي أم قصده الحاضر. 

الشرط الثاني: أن يكون البادي جاهلا بالسعر؛ لأنه إذا كان عالمًا بالسعر فلن یبیع إلا بأسعار 
البلد» وحينئذ لا يكون بينه وبين الحاضر فرق بالنسبة لارتزاق الناس بعضهم من بعض. 


.)۲۱٤١( أخرجه البخاري‎ )١( 


این موی 

الشرط الثالث: انگود ساس جك إن A‏ ل يكو الاي E‏ 
بأس» لکن هذا الشرط لم يدل عليه الحدیث: والأصل مطلقًا هو : هي أن يبيع الحاضر 
للبادي» فإذا جاءه البادي وقال: أريد أن تبيع سلعتي. 

قال: لاء السوق أمامك فلو خاف الحاضر أن يتلقاه رجل ليس بأمين؛ يعني: أنه إذا 
قال له: لا أريد أن أبیع لك» ذهب إلى شخص آخر غير أمين؛ فربما يقال من باب 
النصيحة: له أن يقبل ویبیع له. 

88C 

ّا الإمَام مُسْلِمٌ كناه: 

۹ -(1611) ودا ناق ن راهيم َب ن مقا : حَدَّثَنا عَبْد الرَرَاق, ابرا 
مَعْمَر عن ابن طَاوْسء عَنْ أب عَنِ ابن عباس َالَ: تھی سول الله لا ان ی الرُكْبَان وان 
بيع حَاضِرٌ اتاج قَالَ: : فقلث لابن عباس : ا کر : حَاضِرٌ لِبَادِ؟ فَال: لاکن يسار 

)۱٥٥١(-٠‏ حدثنا خی بن بح ی التَميمِيٌ حر َع نأي لزت عن جاب 
ح وکا خمد ی پوس حَدَلنا کی کا او الي عَنْ جاپر َل : قال ر سول اله : دلا 


ی اف لاوا لأس برق ال مت ون یمیا . غير أن فی روَا بَی: رق 
رومع ر مه 


(...) دتتا أيُوبَكرِ بن أب ى عرو ال قال حَدَئنا فيان بْنُ عيبن عَنْ اہی 
الي عَنْ جاب َنِ ال كل وله مثله 

الفرق بین قوله في الرواية 5 ايَرْرُقِ) وفي الثانية: رق 

أن اللفظ الأول: تجزم ازول نكن عدوا ر سیت »على أنه 
جواب الأمر. 

واللفظ الثاني: یں بی بر : دعوا الناس حال كونهم يرزق 
اللہ بعضهم من بعض . 


.)؟5١198( أخرجه البخاري‎ )١( 


سے" 


Nt‏ ےے پھر رھ عه رین 

ثم قال الإمام مسلم كباشه: 

۱-()) وَحَدَتَايَحی ب یی اخْبَنَ هْشَيْم عَنْ يُونْسَء عَنِ ابن رین عَنْ آنسي 
PE E E 200‏ سے8 ےار ون و 
بْنِ مَالِكِ قال: نهيتا أن يبع حَاضِرٌ لاد وَإِنْ كَانَ اخاہ أو أياه. 

۲-...) عَنَکتا محمد بن می حَدَّثَنا ابن أبي عَدِي» عن ابْن عون عَنْ حم عَنْ 


ہے ےک 


Pek 6‏ 0 یں اسه / rz‏ 22 ج رر 
تسح وَحَدنَا بن المُتتَى» حَدَلنا معان دنا ابن عون عَنْ مد قَالَ: قال انس بن مَلِك: نينا 


7 


48 


۱ (۷) باب حُكْمٍبَيْعٍ الْمُصَرَاةٍ 

20 ا 01/]/ : 

نم قال الإمام مسلم سا 

)۱٥١١(-٣‏ حَدََنا عبد الله ن مَسْلَمَة بن قعتب» حَدَثَنا داود بن قَیْس, عَنْ مُوسَى بن 
سان عَنْ أبِي هُرَيرَةَقَلَ: قال رسول الله ی: دن اشْترَى اة مُصَوَاةًلينَِْبْ بها فَليَخبهَاء 
إن رَضِيّ لابه اكا إلا را وَمَعَهَا صاع نتر . 

«المصراة» هي التي حبس لبنها في ضرعها تدليسًا؛ لیرغب المشتري فيها؛ حيث يظن أنهبا 
كثيرة اللبن» ولیست كذلك» وهذا من الغش؛ لأنه أظهر السلعة بمظهر جید وهي ليست كذلك. 

حم ووو 


2 ر ل بح حمل ان" 2 سر 
5 1-(...) خدلنا فة بن سي حدلتا يَعْقوبٌ -يَعْنِي النّ عَبد الرَّحْمَنِ القارِي- عَنْ 
صیر ےه کو ہہت ۶۹ےھ ؟ بك جن كاد پسرے ‏ عه عو موه 0 
سیل عن آیدہ عَنْ أبي هُرَيرَة ان سوک اللو كل قال: «منٍ ابتاع اة مُصَرَاة فهو فبا الي ار 
َة ایام ِن اء نها وَإِنْ اء راء وَرَدَ مَعَهَا صَاعَا مِنْ َمْرِه. 
0 وى" ول ع 


)...(-٥‏ لتا حَمَد بن عَمْرِو بن يله بن أبِي روا حَدَّئنا ابو ماهر -يَعْنِي الْمَقَدِيّ- 
حَدَتتا ره عَنْ ڪي عَنْ آپي هرر عَنِ الي پیل قال: (مَنِ اشتری ام مُصَرَاة فهو بالخِيَار 
اة يام قن رَدَهَارَدَّمَعَهَا صَاعًا مِنْ طمّام لا سَغْرَاءً». 

قوله: «السمراء» يعني: الحنطة؛ وسميت بذلك؛ لأن لونها أسمر. 


() أخرجه البخاري (۲۱۰۱). 


امرس یت ا ا 
ےلین 


مقا امم ملم عاہ: 
)..-٦‏ حَدَّكَنا ان آي عَم دتا فيان عَنْ ايوب عَنْ نحي عَنْ بي هُرَيْرَة قَالَ: 


مر وق جين ےس چو ے 254 ع لوو ول و 2 
ال رسول اله :من ا شتری شاه مُصَرَاة فهو َير ارين إِنْ شَاءَ أمْسَكَهَاء وَإِنْ شَاءَ رَدَمَا 
7 )لقعي خر علق عد فكب عن وبي ات غير آله قَالَ: 


لل مول 


امن اذ شتَرى ين اعنم فهو بلْخيَاره. 

۸-( لفاح بن را لکا عبد الاق دک مر عن کک ن مکی ڈل: :هدا 
ما حَدَنا ابو هرر عَنْ رَسُولٍ الله پل قذَكَرَأَحَادِيتٌ يِنْها وَقَالَ: قال ر سول اللہ قللة: ا 
َعَدُكُمْاذْتر یفام از اقرا هر بكر ارين نة أيه رکا یی ولا 
َْيردمَاوَصَاعًا مِنْ ترا 

قوله: : إا ما أَحَدُكُمُ لأ شتَرى»: «أحدكم» مبتدأ كما يقول الكوفيون» وهناك رأي 
آخر وهو: أنها فاعل مُقَدّم» وهناك رأي ثالث» وهي أنها فاعل لفعل محذوفء والتقدير: 
إذاما اشترى أحدكم. 

وفي الحديث الأخير تصريح بأن الإبل كالغنم» فهذا فيه لِفْحَةٌ وهي الناقة قريبة 
الولادة فهذه أثبت النبي ية فيها الخیار وترد ومعها صاعًا من تمر. 

فإن قال قائل: هناك بلاد يكون التمر فيها شحيحًا أو خال جدّاء فهل يكتفي بالتراضي 
بين الطرفين على ما يعادله؟ ١‏ 

الجواب: إذا كان موجودًا فلا بد منه» وإذا كان معدومًا أو نادرًا فيقوم مقامه ما کان 
أقرب إليه. 


3 
1 


883 
تم قا الإمَام التَووِيّ کتللہ: 
(۸) باب بُطلان بع ابيع قبل الْقَنَضٍ 
َكل الم مل کنلہ: 
۹- -(1610) لکا یخی بن بی دتتا بن ربح وکت ابو الع الي 
وََيْةقَلا: عََكَا خد عَنْ عَمْرِو بن د دیناں عَنْ طوس عَنِ ابن عباس اَن رسو اللہ لا فَال: 


و ہے ەە نگ 


من َع طماما امه حَلَى يشوف َال ابن عَبّاس: وخب کل شَيْء ينه 
پر گے . 


9 .)عَفَت ابن أبى واد 96 دنا فك وَحَلا ابو برب 


بی شک وو کربب قال حَدَنَنَاوَكِيعٌ عَنْ سان - وهو اللّوَرِىُ - كلاه عَنْ عَمْرِو بْنٍ 
7 بهذا ًا الإسْتَادٍ نْحْوَهُ . 

هذا الحديث في بيان بیع الشيء قبل قبضه وقبل استیفائہ فلا بد منهما جیمٌّاء فإذا 
اشترى طعامًا فإنه لا یبیعه حتى يقبضه ويستوفيه. 

فإن قال قائل: إذا اڈ شتراه مكايلة فهل يكفي أن يقبضه ثم يبيعه قبل أن يكيله؟ 

الجواب: لا؛ لأنه لم یستوفہء وإن اڈ شتراه جزاقًا فلا بد من قبضه؛ لأنه يصح أن يباع 
الطعام جزاقاء والمهم: أن تقبضه وتستوفيه. 

فإن قال قائل: هل يشترط أن يحوزه الإنسان إلى رحله أو يكفي القبض؟ 

الجواب: هناك أحاديث تدل على أنه لا بد أن يحوزه إلى رحله. 

فان قال قائل: ولكن هل نجمد على هذا اللفظ ونقول: لا بد أن تحوزه إلى رحلك 
حتی ولو تخل البائع عنه تخليًا كاملا أو أنه إذا تخلى عنه تخليًا كاملا فهو بمنزلة حوزه 
إلى رحلك؟ 

الجواب: الظاهر الثاني. 

فإذا قال قائل: ما الحكمة من هذا؟ 

ا 

مي الرسول پل نفسه حكمة؛ لأن اللہ تعالى قال: آنل ال عي التب 

7 84 والحکمۃ: قال المفسرون: هي السنة. 

ثانيًا: أنه غالبًا ما يبيع الإنسان الشيء بربح» فإذا باعه بربح وهو في مكانه ولم يقبض 
فإن ذلك سوف يجعل في قلب البائع شيئاء وربما يحاول أن يفسد البيعة الأولى» فإن عجز 
صار في قلبه شيء على المشتري» وقال: إنه غبنني» والشرع يمنع من كل مایکون سببّا 
للحقد بين المسلمين. 

ولهذا قال شيخ الإسلام تعتاثة: «إذا باعه تولية فلا بأس» وإذا باعه على بائعه فلا 


.)۲۱۳۲( أخرجه البخاري‎ )١( 


بأس؛ وذلك لانتفاء العلة؟ء والتولية معناها: أن يبيعه برأس ماله؛ لأنه إن فعل هذا فالبائع 
لا یهتم» أو يبيعه على بائعه فلا باس؛ لأنه لا يكون في قلبه حقدہ ولكن لا بد من الشروط 
فيما إذا باعه على بائعه: أن لا يكون من جنس الْعِينة ونحوها. 

ولكن الأولى: أن يبقى الحديث على عمومه ون يقال: إن بيع التولية نادر بالنسبة لبيع 
المساومة والنادر -كما يقول العلماء- يلحق بالغالب» وسد الباب أولى. 

لکن بقي علينا المسألة الثانية وهي: هل لا بد أن ینقله إلى رحله أو لا؟ 

الجواب: من العلماء من قال: لا بد أن ينقله إلى رحله؛ لأن النبي يك بى أن تباع 
السلع -حیث تبتاع - حتى يحوزها التجار إلى رحالهم. 

ومنهم من قال: إن مراد النبي ل أن يتخلى البائع عن السلعة تخليًا كاملاء وأن هذا 
حاصل بالتخلية؛ بمعنى: أن يبيع الإنسان السلعة في مکانء ثم يسلمها للمشتري» ويأخذ الثمن 
وينصرف. فهنا كأن المشتري حازها إلى رحله وانقطعت علاقة البائع بها. 

فإن قال قائل: أحيانًا الدکان الذي فيه السلع لا یکون فيه السلع الذي يريد المشتري 
أن يشتريها وهو يعلم أنه لا يجوز أن يبيعه البائع هذه السلعة» وهو يعلم أنه موجود في 
مستودع التاجر الكبير» فهل يخرج من هذا ما لو كان التاجر الكبير قد وكله لبیع ما عنده 
من الأغراض إذا م تكن عند التاجر الصغير؟ 

الجتواب: إذا كان بعلم أنہا عند التاجر الكبير فلا بأس؛ لن الوكالة تجوز معلقة" . 

فإذا قال قائل: وكلتك إذا لم يكن عندك الشيء المطلوب أن تبيع ماعندي ولکن 
يحتاج الآن إلى أن يكون هذا الذي عند التاجر الكبير» مما يعلم بالوصف. 


والحديث في الطعام» ثم قال ابن عباس: دوأَحْیبُ 15 شی مِکْلَہا؛ أي: أحسب أن 


)١(‏ هذا في التوکیلء أما عند عدمه» فقد سل العلامة ابن باز باه عن تاجر يقوم بعرض عينات لبعض 
المنتجات مثل الثلاجات والغسالات وغيرهاء وغذا أراد أحد عملاته أن يشتري منها شيئًا يتفق معه على 
السعر» ومن ثم يتصل بالتاجر المُورّد ويشتري الكمية المطلوبة وينقلها بسيارته إلى مكان العميل» 
ويقبض الثمن بعد ذلك... فما حكم هذا البیع؟ ۱ 
فأجاب تعثآثه قائلا: لا يجوز هذا البیع؛ لكونه بيعًا للسلعة قبل أن يملكها ويحوزهاء وقد صح عن النبي 
ل أنه قال: «لا يحل سلف وبیع, ولا بیع ما ليس عندك» وصح عنه يكل أنه قال لحكيم بن حزام: «لا 
تبع ما ليس عندك؛. نے 
وثبت عنه پا أنه نهى أن تباع السلع حیث تبتاع حتى يحوزها التجار إلى رحالهم... واللہ ولي التوفيق. 


دس سو سو 
فإن قال قائل: هل «أحسب» بمعنی «أظن»» أو أنها من الحسبان؛ أي: بمعنی: أجعله؟ 
الجواب: هناك احتمال أنه يقول: أظن أن كل شيء مثله» أو أنه یحسب؛ بمعنى: يعد 
كل شيء مثله؛ أي: أنه لا يباع حتى يقبض ویستوفء وبهذا نعرف أن من يشتري سيارة من 
المعرض ثم يبيعها أكثر من مرة أن هذا لا يجوز؛ فلا بد أن تنقلها من المصرض إلى بيتك 
أو إلى السوق أو إلى معرض آخر. 
یوواہے 


ر 


مقا الإمَامُ ملم کلنہ: 
م 0ب 


كد ..) حكن اق بن رام وحم بن راقع وعبْد بْنُ ميقل ابن رَافِع: عَلکتا 
وَل الحَران: أ خرن عبد الوق حبر مر من ابی عاس هَن أ عن ان عباس قَال: 
رہ“ - 


ال سول اللہ ة: «مَنِ الَا طَمَامًا فََايِعهُ حى يقر يَقيِضَه» كَل ان عبّاس؛ :غيب كل كوه 
نة الطّمَام. 


١۔2(‏ ..) حلکتا أب ربن آي َب کرب وَإِسْحَاف ق ِنْرَاهِيم قال إِسْحَاقٌ: :خير 


وَقَالَ الَحَرانِ: کا وک عن يعن ن اوس من من ان حبكل : قا رول الله 
21 سے ورس . فَقلْتُ لاب ُن عباس: لم؟ ققال: َلَاكرَاكُمََِْمُونَباللَعَبِ 
وَالطَّمَام مُْجَأ؟ لم قل بو کریب: مرج 

لم قوله: اهْلَايسْهُ می بَكْبالَهُا: هذا تفسير للاستيفاء في قوله: «قْلَايِسْهُحَنّى 
یَسْتوَفيهُ. وهذا فيما إذا بیع مکایلةہ وأما إذا بيع جزافًا كالصبرة فإنها لا تحتاج إلى كيل» 
والصبرة؛ يعني: كوم من الطعام كالتمر أو البر» فهذا لا يحتاج إلى مكايلة. 

قا الإمَمُ الَووي اللہ نی «شزح صَجبح مُلم'(۱۲۳۷/۱۰): 

قوله : «من ابتاع طعامًا فلا یع حتی يستوفِية؛ قال ابن عباس: وأحسب کل شيء 
مثله. وني رواية «حتى يقبضه) وني رواية: امن ابتاع طعامًا فلا يبعه حتى يكتاله» فقلت 
لابن عباس: م؟ قال: «ألا تراهم يتبايعون بالذهب والطعام مرجا؟؟. وي رواية ابن عمر 
قال: اکنا في زمان رسول الله َا نبتاع الطعامء فيبعث علينا من يأمرنا بانتقاله من المکان 
الذي ابتعناه فيه إلى مكان سواه قبل أن نبيعه» وني رواية «كنا نشتري الطعام من الركبان 


جزافًا فنهانا رسول الله ب أن نبيعه حتى ننقله من مكانه» وفی رواية عن ابن عمر أنهم 
کانوا يضربون على عهد رسول اللہ پل إذا اشتروا طعامًا جزاکًا أن يبيعوه في مكانه حتی 
يحولوه؛ وني رواية «رأيت الناس في عهد رسول اللہ يك إذا ابتاعوا الطعام جزافًا يضربون 
أن يبيعوه في مکانہم ذلك حتى يؤووه إلى رحالهم». قوله: «مرجأ؛ أي: مؤغرًا؛ ویجوز 
مز وترك «مزه. 

«والجزاف» بكسر الجيم وضمها وفتحها ثلاث لغات: والكسر أفصح وأشهر» وهو 
البيع بلا كيل ولا وزن ولا تقدير. وق سو بت سو خزافا وغ و مدهت 
الشافعي؛ قال الشافعي وأصحابه: بيع الصبرة من الحنطة والتمر وغيرهما جزاقًا صحيح 
وليس بحرام. . وهل هو مكروه؟ فيه قولان للشافعي: أصحهما مكروه كراهة تنزيه؛ 
والثاني ليس بمكروه . قالوا: والبيع بصبرة الدراهم جزاقًا حكمه كذلك. ونقل أصحابنا 
عن مالك أنه لا يصح البيع إذا كان بائع الصبرة جزاقًا يعلم قدرها. وفی هذه الأحاديث 
النهي عن بيع المبيع حتى يقبضه البائعء واختلف العلماء في ذلك فقال الشافعي: لا 
يصح بيع المبيع قبل قبضه سواء كان طعامًا أو عقارًا أو منقولا أونقادًا أوغيره. وقال 
عثمان البتي: يجوز في كل مبيع. وقال أبو حنيفة: لا يجوز في كل شيء إلا العقار. وقال 
مالك: لا يجوز في الطعام ويجوز فيما سواه ووافقه كثيرون. وقال آخرون: لا يجوز في 
المكيل والموزون ویجوز فیما سواهما. أما مذهب عثمان البتي فحكاه المازري 
والقاضي ولم يحكه الأكثرون بل نقلوا الإجماع على بطلان بيع الطعام المبيع قبل قبضهء 
قالوا: وإنما الخلاف فيما سواه فهو شاذ متروك واللہ أعلم. 

قوله: «كانوا يضربون إذا باعوه» يعني: قبل قبضه هذا دليل على أن ولي الأمر يعزر من تعاطى 
بیعًا فاسدًا ويعزره بالضرب وغيره مما يراه من العقوبات في البدن على ما تقرر في كتب الفقه. ام 

لا يزال هناك إشكال» ويبدو لي -واللل أعلم -: أن الإنسان إذا اشترى السلعة بدنانير» 

ثم باعها قبل قبضها بدنانير فهو فی الغالب- لا بد أن يكون رابحًاء فكأنه باع ذهبًا 
بذھب وقوله: وَالطَّعَام مجاه یعنی: مؤخر قبضه؛ لأن المشتري الأول لم يقبضه» إنما 
قبضه المشتري الثاني. 

فمثلا: هناك كيس من بر اشتراه زیڈ من عمرو وأعطاه دنانير» فالعوض الآن: دنانیرں 
فاشتراه خالد من زيد بدنانير» فصار زيد كأنه باع دنانير بدنانیر؛ والطعام مؤخر؛ لأن 


المشتري الأول لم يقبضه؛ وإنما قبضه المشتري الثاني» فهذا الذي يظهر لي من معنى 
العبارة» فقوله: : يتاعور ن ن بالّمَب» باعتبار شراء الأول وشراء الثاني» فهما تبادلا ذهبًا 
بنعب الام رجا أي: : مؤخر. 

قال قرطي ناه في «المُفهم»: 

ومن باب النهي عن بيع الطعام قبل أن يقبض: قوله وك امن ابتاع طعامًا فلا يبعه 
حتى يستوفيه» وني وروی أبو داود من حديث ابن عمره؟ نہی رسول اللہ يك أن يبيع أحد 
طعامًا اشتراه بكيل حتى يستوفيه؛ وبظاهر هذا الحديث قال مالك غير أنه ألحق بالشراء 
جميع المعارضات» وحمل الطعام على عمومه ربويًا كان أو غير ربویٔاء في مشهور الروايتين 
عنه» وروی ابن وهب عنه تخصيصه ہما فيه الربا من الأطعمة» ورأي ابن حبيب 
وسحنون: أنه يتعدى إلى كل ما فيه حق توفیة فحذفا خصوصية الطعام» وكذلك فعل 
الشافعي» غير أنه لم يخصّه بما فيه حق توفية» بل عدَّاه لكل مشتر 

وكذلك فعل أبوحنيفة غير أنه استئنى من ذلك العقار» وما لا ينقل. وقال : يجوز بيع 
كل شيء قبل قبضه عثمان البتٌيء وانفرد به. 

فحجّة مالك رحمه الله تعالى للمشهور عنه: التمسك بظاهر الحديث» وعضده بما 
ذكره في «موطثه»: من أنه مجمع عليه بالمدينة» وأنه لا خلاف عندهم في منعه وقصره على 
ما بیع بكيل» أو وزن من الطعامء تمسكًا بدلیل خطاب الأحاديث المتقدّمة. 

ثم اختلف أصحابه: هل هذا المنع شرعٌ غير معلل بالعينة» وإليه أشار مالك في 
(موطئہ٤ء‏ حيث أدخل هذا الحديث في باب العينةء وهو الذي عنى ابن عباس حيث قال: 
ایتبایعون بالذهب» والطعام مُرجاً. 

وأمّا الشافعي: فإنما حذف خصو صية الطعام لما صَحَّ عنه ية من نهيه عن ربح مالم 
یضمن؛ خرّجه الترمذي من حديث عبد الله بن عمره» فهذا اللفظ قد عم الطعام وغيره. 
ولقول ابن عباس: وأحسب كل شيء مثله . 

قلت: ويعتضد مذھب الشافعي ہما رواه الدارقطني من حدیث حکیم بن حزام؛ ؛ أنه 
قال :يا رسول الله إني أشتري فما يحل وما يحرم علي؟ قال :هيا ابَْ أَخِي! إا بعت ت شنا 
قلا تبعه حم حى تَفِِضَهه. وروی أبو داود من حديث زید بن ثابت عهلتضه أنه قال: نہی رسول 
الله پا أن تباع 0 حیث تبتاع حتى يحوزها التجار إلى رحالهم» ومتمسكات مالك 


والشافعي تبطل قول عثمان البتي» وقول ابن عمره : كنا فی زمن رمسول اللہ پا وني عهد 
رسول الله كل نبتاع الطعام فبعث علينا من يأمرنا بانتقاله» وفي الأخرى : جزافًا. 

وأنہم كانوا يضربون في أن يبعوه حتى يؤوه إلى رحالهم دليل لمن سوى بين الجزاف 
في المكيل من الطعام في المنع من بيع ذلك حتى يقبض. 

ورأى أن قبض الجزاف نقله» وبه قال الكوفيون والشافعي وأبو ٹور وأحمد وداود 
وهم على أصولهم في منعه في كل شيء إلا ما استثنی حسبما تقدم» وحمل مالك کباش هذه 
الأحاديث على الأولى والأاحب؛ فلو باع الجزاف قبل نقله جاز؛ لأنه بنفس تمام العقد 
والتخلیة بينه وبين المشتري جار في ضمانه» ولدليل الخطاب في قوله وَكِ: «من ابتاع 
طعامًا بكيل» وما في معناه» وإلى جواز ذلك صار البتي وسعيد بن المسيب والحسن 
والحكم والأوزاعي وإسحاق على أصولهم. 

فرع: ألحق مالك يعدن بيع الطعام قبل قبضه بسائر عقود المعاوضات كلهاء فمن 
حصل له طعام بوجه معاوضة كأخذه في صلح من دم أو مهر فلا يجوز له بيعه قبل قبضه» 
واستثنى من ذلك الشركة والتولية والإقالة» وقد روى عنه منعه في الشركةء ووافقه 
الشافعي وأبو حنیفة في الإقالة خاصة. 

قلت: والذي أوجب اسٹثناء هذه الأربعة العقود عند مالك: أنها عقود المقصود بها 
المعروف والربح لا المشاركة والمكايسة» فأشبهت القبض. 

وأولى من هذا مرسلان صحيحان مشهوران: 

احدضا ہر ری تو تع 27 س بالتّولِية 
الاه اشر في العام بل ن توفي کے 0 

ذكره أبو داود وقال: ا م۴ 

وذكر عبد الرزاق عن ابن جريج قال: أخبرني ربيعة بن أبي عبد الرحمن عن النبي بلا 
حديثًا مستفاضًا بالمدینة قال: هن بقاع طَعَاما فايس گی يَفبِضَهُوَيَسْتوفِه إلا أن 
شرك فيه أو يو لبه أو يقبلة". 


.)۱٢٤٥١۷( برقم‎ )٦۹/۸( أخرجه عبد الرزاق في «المصنف»‎ )١( 
انظر: التعليق السابق.‎ )( 


قلت: وينبغي للشافعي وأبي حنيفة أن يعملا بہذین المرسلین؛ أما الشافعي» فقد نص 
على أنه يعمل بمراسيل سعیدہ وأما أبو حنيفة» فإنه يعمل بالمراسيل مطلقًا كمالك. اھ 
حمووو- 


ور مم 
ثم قال امام مسلم تكتاثة: : 
ہرتس عو" رگ e ol o‏ کک کے 5 
)۱٥٢١(-٢‏ دتتا عبد الله بنْمَسْلمَة التي حَدت مَالِكَ,ح وَحَدَنتا َحبَى بن يَحْيَی 
7 میں عوکر ےا و قرو A‏ وه e‏ اع داعم 2 ميم ٠‏ 
قال: قرأت عَلَى مَالِكٍ عَنْ نافِع. ِن ابن مُمَر أن رَسُولٌ الله هة فَال: «مَن ابتَاعَ طَمَامًا َا ييه 
1 لاسا 2 سد 2 0 
سبق أن ابن عباس فقا قال: أحسب كل شيء مثله. 
ےوووہے 


قرت 
مم 


ثم َال الما مم کنلنة: 
)۱٥٢١۷(-٣‏ حَدتتا خی بن يَحْبَى قال: رأث عَلَى مَاللٍہ عَْتاؤع, عَن ان عُمَر قَال: 
كنا في رمان سول ال لل باع الطَعَامَ يَعَتُ علا من يمرا َال ِنَّ الْمَكَانِالَِّي اء 
فيه إلى مَكَانٍ سوا قبل أن يعَهُ. 

هذا الحديث فيه أيضًا: أنه لا يجوز بيع الطعام في مكانه الذي بيع فيه أرّلَا؛ بل لابد 
أن ينقل إلى مكان سواہ قبل البيع» وظاهره: أنه لا فرق بين أن ينقل إلى رحل المشتري أو 
إلى مكان آخرہ وعلى هذا فيكون نهي النبي يك أن يبيع التجار ما اشتروہ حتى یح وزوہ إلى 
رحالهم مبنيا على الغالب. 

وني هذا الحديث: دليل على أن البیع والشراء لا يلِم" مرتبة الإنسان ولا ینقص من 
مرتبته؛ لأن الصحابة وهم خير القرون كانوا يبيعون ويشترون. 

کی 

ما مخ یع کہ 

)۱٥٥١(-٤‏ حَدَنا ابو بكر بن بي سي حَلَ علي بن مُسهر عَن عد الح دتا 
000 


ف ل مو ریس نے 12 ص7 1 
حم بْنُعَبِد الله بن نمي -واللفظ له- حَدََنَا أبي. حَدَتا عبد الله عَنْ افم عن ابسن حمر أنَّ 


.)۲۱۲٦( أخرجه البخاري‎ )١( 
أصلها: الخَّلل فی الحائط ونحوہہ والمراد بها هنا؛ أن البيع والشراء لا ینقص مرتبة الرجل۔‎ )٢( 


ےا دس 0 
رول اللہ پل قال: ومن اذ اشتری طَعَامًا فَلَايَِمْةُ کے 
ا سے سی یی ا و کے سات ۹ے در ھ 
102-0“ 


الحكمة من ذلك: هي أن تنقطع على البائع عنه» وحتی لا يكون في قلبه شيء إذا 


0080 کے 

نمَ َال الام ملم كذلته: 

٥‏ کے E‏ عبد لبن وب حَدَكى حمر بْنُ 
حم عن تانع عن عبد الله بن عر أن رسو اللہ ا قال: « مَنِ اشْتری طْعَامًا فَلاَيِنْهُ 
خی يَسَوفية وبقبِصه). 

فإن قال قائل: هل قوله: : توفي وَيقِضهُ بمعنى واحد؟ 

الجواب: لاء يستوفيه إذا كان يحتاج إلى حق توفية» ككيل ووزن وما أشبه ذلك» 
ويقبضه؛ يعني: يستولي عليه استيلاء تاماه وذلك بنقله من مكانه إلى مكان آخر. 

ےوووے 


کو ا و 


),..[-٦‏ حدثنا 7 بْنُ حجر قال ب َختى: خرن إسياصِيلُ نن نق 
وال عَليّ: لک امل لو ر خی از تق ال رسول اللہ كلة: 


ەو 2 


0سس تا 
E‏ 


م ق امام ملم یذ أنه: 
)۱۰١۷(-۷‏ حلا بو بر بن أي س دا عد لای عَن معي عَنِ الزْرِي» عَنْ 
اې ؛ عن ابن عُمَرَ آنّهُم كَانُوايُضْرَبُونَ على عَهْدِ رول الله لإا اذ روا طعَامًا جرَافا أَنْ 


ےچ ر وز 


موه في کاو َل يحولوه ۰ 


.)۲۱۳۷( أخرجه البخاري‎ ١ 


في هذا دليل علی: التعزير بالضرب. 

قال العلماء: التعزير واجب في كل معصية ليس فيها حد ولا كفارة؛ فكل معصية لیس 
فيها حد ولا كفارة» فإنه يعر عليها. فإن كانت ترك واجب: عر عليها مرة بعد أخرى 
حتى یقوم بالواجب؛ كما لو كان يترك صلاة الجماعة -مثلا- بلا عذر فإنه يَُرَّرُ حتى 
يقوم بصلاة الجماعة. 

وإذا كان يفعل محرمًا عزر مرة واحدة, فإن عاد عزر مرة ثانية. 

ثم التعزير يكون بالضرب كما هناء وکما في قوله : «مرُوا أََتَاَكُم بالصَّلَاة لِسَبْع 
وَاضْرِبُوهُمْ َليقَا مشر" ۰ 

ويكون أيضًا بالتوبيخ أمام الناس» ورُب توبيخ أمام الناس كان أشد من الضرب. 

ويكون أيضًا بتغریم الماله ومن ذلك: أن النبي هغرم من كتم الضالة بقيمتها مرتين. 

ويكون أيضًا بالإقامة أو بالطرد من مكان المجلس؛ كما فعل مالك تاه في الذي 
سال عن قوله تعال: لان ع لی المرش ستو © : ه ] كيف استوى. 

المهم: أن التعزير هو التأديب» بأي شيء يحصل به التأديب فليكن. إلا أن يكون 
محرمّاء فان كان محرمًا فإنه لا يجوز أن يعزر الإنسان بمحرم كما لو فرض أن رجلا أراد 
أن يعزر شخصًا بأن يحمله على شرب الخمرء فهذا لا يجوز؛ لأنه كيف يؤدب عن شيء 
بشيء مثله أو أشد! لکن إذا كان من الأمور المباحةء بسب التعزیر فإنه لا بأس أن يعزر 
بحسب ما تقتضيه الحال. 

وهذا يختلف باختلاف الناس» فمن الناس من إذا أقمته أمام جمع من الناس ووبخته 
كان هذا أشد عليه من مائة ضربة بالعصاء ومن الناس من إذا غرّمته درهمًا واحدًا صار 
أشد عليه من مائة ضربة بالعصاء فالناس يختلفون» فكل يعزر ہما يردعه بحسب الحال. 

فإن قال قائل: هل التعزير واجب أو موكول إلى الإمام؟ 

الجواب: الصحيح أنه واجب: إلا إذا رأى الإمام: أن ترك التعزير أصلح وأنفع فلیترک؛ 
وإلا فالأصل فيه الوجوب لردع الناس» لکن -أحيانًا- قد يكون ترك التعزير أصاح لفاعل 


)١(‏ أخرجه أبو داود (446)» والحاكم (۱/ ۱۹۷)ء والبيهقي في «الكبرى» (۳/ »)۸٤‏ وغيرهم سن طريسق: 
عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده مرفوعًا به. 


السام وو NAG‏ 
لجان ا 2727 
الذنب؛ فقد يكون رجلا طيب القلب كريم النفس إذا مننا عليه بإعفائه وإبرائه من التعزير صار 
ذلك أشد إقبالا منه على فعل الطاعات وترك المحرمات. 
RISC‏ 
2 م قا الإمَامُ مِم كتاته: 


۸ر( .حي حَرعبنيحَى» حَدا بن وهب اي رئش َو ان شاب 

خبرني سام بعد لل أن اه قال: قد ریت الاس في َد ثول اللہ ب ! إا علطام 

جِرَّانا ري تيف تقو على بوژ نی رحالهم قَالَائِنُ شهاب: 
وَحَدّكي عبد اللہ ِن َد الل بن عَم ابا كان به ري الام حرا ہك أخلد. 

)۱٥١۸(- ۳۹‏ حا أب بكر ن آبي َيه وان عَْر َو كريب قَاُوا: حلکتا ريد بن حاب من 
الضّحَالبْنِ ان ن کر بن عب ن قب ال ن الج ن مان ار ڪن ابي مر ٹول الله 
و قَال: من أذ ری ماتا لای عق خی کالہ ٠‏ دفي رَاية آيي بگُر: :من ابتَاعٌ». 

هذا فیما إذا بیع بکیل» فإنه لا بد أن يكيله ولا حتى يستوفيه تاما ثم يبيعه ولا يحل له 
أن يبيعه قبل أن يكتاله؛ لأنه رہما يكون فيه زيادة أو نقص» ويكون في هذا غبن» أما إذا كان 
جزافًا -يعني- بدون مكايلة فله أن يشتري جزافًا وله أن يبيع جزافا. 

888e 


م َال الإِمَامُ ملم ب ماشه : 

-(...) حَدَّكنا إسْحَاقٌ بن راهيم ارتا عبد الب الحَارِٹ الْمَخْرُوسِيٌ حَدَئنا 
الاك بن ا عن بُکیر بن ہت ےس رر و يريرك َال 
لِمَروَانَ: أخكلت يہ بيع الربَا. َال مرون :ما فَعَلْتُ. قال أَبُو هُرَيْرَةَ بر خلت یح ادمْکاب وذ 
یش ل ع تع الم على نکی . قَال: فَخَطَب موان الاس فَنَهَى ءَ عن بَبْعَهَا. 
قال سلبهان: فرت إِلَى حرس ياوها ِن يدي الَاسِ. 

في هذا دليل على :أنه يجب عل أهل العلم مناصحة ولاة الأمور؛ لأن مروان بن 
الحكم كان في ذلك الوقت أميرًا على المدينةء وكان قد أجاز بيع الصكاك؛ والصكاك: 
ا وثيقة يعطاها الإنسان يحال بها على بيت المال؛ يعني: يكون له رزق في بيت المال فيبيع 
هذا الرزق؛ مثلًا طعام بطعام دراهم بدراهم» فهذا یکون من الربا. 


وتاب ای نع 


ومن وجه آخر: أنه بيع ما لا يتمكن الإنسان من قبضه؛ فبين له أبو هريرة أن هذا 
حرام؛ لأنه إذا كان النبي و جى عن بيع الطعام حشى يستو» وقد اشتراہ المشتري» 
فكيف بشيء عند الدولة» فهذا أبعد من القدرة على تسليمه. 

ولكن الأمراء في ذلك الوقت إذا أمروا بالمعروف أو تُھوا عن المنكر امتثلوا؛ ولهذا 
خطب مروان ونہی الناس عن بيعهاء وصار الحرس -يعني: الشرط- يأخذونها من أيدي 
الناس؛ يعني: يأحذون الصك الذي في يد المشتري المحال على مافي بيت المالٍ» 


يأخذونه منه. 
فان قال قائل: هل يجوز للإنسان أن يبيع على نصيب له موجود عند مصلحة 
حكومية ولا يدري متی سيئاله؟ 


الجواب: لا یجوز؛ لأنه غير مقدور على تسليمه في الواقع» إلا إذا علم أن الحكومة مثلًا 
قالت له: نصيبك في المكان الفلاني؛ يعني: وكل شخص في قبضه» فإذا قبضه فله أن يبيع عليه. 
93ط 
ّا امام ملع کنلہ: 
)۱٥١١(- 3‏ عَد ناق ْنإ يراوح لک بن خُر حلي ابو اليب آله 
ممع جَابِر بن ب الهيَُولُ: كان رسول الله کل يَقولٌ: إا ْب طعَاما لاب حى تَْنَوَية. 
ORTE‏ 


ا 


م قال الإمَام النروي کنلٹة: 
(۹) باب تخريم بَنْعٍ صَبَرَة الثمْرِ الْمَجهولة اذ ر بكغر 

مقا الإمام یع لتة: ا ۱ کے 

٢۲۔(‏ ۰ حي و لطر احم بن نرو بن سز أبن وهي حَدئي اني 
ریچ َال خر قل: سَوِعْتٌُ جَابرَ بن عبد الله بقول: تھی رَسُولُ الله اَن بع 
الصَيرَةٍ َال رلا بعلم كينها كل الس ينا نَ الئمُر 

) .) حلا ماق بنرا يم حَلکتا رو و عقاو بر زی و 
ليهس جَايرَبْنَ عي الله لو تقول: تھی رَسُول الہ و بوْله عير آنه َم يَذْكُر: امن 
اللَمْرٍ. في آخر الْحَدِيثِ. 


وهذا واضح؛ لأن بیع التمر بالتمر يجب أن يكون سواء بسواء فإذا كان الصبرة من 
ل ھی را ا سن رک 
ذلكء وقال: بعت عليك هذه الصبرة بعشرة أصواع من التمر فهذا لا يجوز؛ لأن الصبرة 
مجهولة لا یعلم مکیالھاء والكيل المعلوم معلوم» وبيع التمر المجهول بالمعلوم حرام» 
وهو من الربا؛ فلا بد أن يكون التمر بالتمر سواء بسواء -بالكيل-. 

وهذا من باب ربا الفضل؛ لأن الربا نوعان: نسيئة وفضل» فما كان ربا بال آخير فهو 
ربا نسيئة» وما كان ربا بالزيادة فهو ربا فضلء وقد یجتمعان؛ كما لو باع مثالا من الذهب 
بمثقال ونصف مؤجلاء فهذا اجتمع فيه ربا النسيئة وربا الفضل. 

الكت 


٠ (‏ باب بوت خِيَار الْمَجْلِس للْمْتَبَايقيْنِ 


م ا لاخ ملم کلنہ: 

)۱٥١١(-٤‏ حلکتا یخی بن یخی قال: رات على مالك مَنْ ای عَنِ ان عُمَر ا 

سول اللہ پل قل : لان کل واج من بالْختار عَلَى صَاحِيه مَالَمْ دق اي الْخبّار". 

هذا يسمى عند العلماء «خيار المجلس) أو مجلس المتبايعين» وإثبات خيار 
المجلس لا شك أنه من الحكمة؛ لأن الإنسان قبل أن يتملك الشيء يكون الشيء غاليًا 
في قلبه ويريد أن يحصل علیه» فان حصل عليه خف ميزانه عنده؛ فلهذا جعل الشارع 
للإنسان الخيار ما دام في المجلس؛ ليزداد ترويًا في تملك هذا المبيع؛ ولذلك جعل النبي 
كي للمتبايعين الخیار مالم يتفرقا. 

فإن قال قائل: ٤۶‏ 0 

الجواب: الأول قطعًا. 

وقال بعض العلماء: المراد تفرق الأقوال» والمعنى 5 هذا القول: إذا تم الإيجاب 
والقبول فقد تفرقا في القول؛ وعلى هذا القول يكون البيع لازمًا بمجرد الإيجاب والقبول 
ولا يكون فيه خيار مجلس. 


)١(‏ آخرج البخاري (۲۱۰۹)۔. 


۱ ولكن هذا القول ضعیف؛ لأنه قبل القبول لم يكن بيع أصلاء والرسول ية يقول: 
(الْعَانِ؛ ولا يمكن أن يكون بیعیٔن إلا إذا تم الإيجاب والقبول؛ وعلى هذا فیتعین أن 
يكون المراد بالتفرق هنا: تفرق الأبدان. 

فإن قال قائل: ولكن كيف يكون تفرق الأبدان؟ قد يكون الطرفان في برية وهما 
رفيقان في السفرء وهذان لن يفترقا إلا بعد مدة طويلة» فبماذا يكون؟ 
نقوْكَ: الأمر -والحمد لله واسع- إذا قدر أنہما سيبقيان طويلا إما في طائرة وإمافي 


سفينة وإما فی برية وما أشبه ذلك فهنا يأق قوله يَكِ: «إلَا بم الخِیّار؟: وقوله: إلا بے 
وإماي بر 3 ي هوه 25 ]2 بيع الچیار؛؟ وفوله: 27 بيع 


الخيار؛ له معنيان: 
المعنى الأول: إلا بيع الخيار الممدود إلى أجل بعد التفرق. 
أو أن المراد بقوله: لِإلَاَيم الخِباٍ؛ أي: بيع قطع الخيار؛ بمعنى: أن يتبايعا على أن لا خيار. 
مثال الأول: تبايعا شيا فقالا: لنا الخيار لمدة ثلاثة أيا» وتفرقاء فلا ینقطع الخيار 
بالتفرق؛ لأن البيع بيع خيار؛ أي: بيع اشترط فيه خيار مؤجل. 
مثال الثاني: أن يتبايعا شيئًاء وقالا في العقد: على أن لا خيار لواحد مناء فتم الإيجاب 


والقبول؛ فلا يكون هناك خیار مجلس. 
إذن: فقوله: «إلَابَيْمَ الخيّارا يشمل: ما مدت مدة خياره؛ وما قطع خياره نہائیا'"۔ 


)١(‏ سئل الشیخ تعتأثه: إذا كان التبابع بالهاتف» فكيف يكون التفرق بين البائع والمشتري؟ 
فأجاب تتللہ: بالانتھاء؛ لأن هذين متفر قان في أبدانهما من الأصلء فإذا انتهى العقد بإيجاب وقبول لزم الببع. 
والبيع في التليفون في الحقيقة آنا في شك من جوازه أصلا؛ لأن من الناس من عنده قدرة على تقليد 
الأصوات» فإذا كان عندك بيت يساوي عشرة آلاف وجاء إنسان يقلد صوتك» ذهب إلى شخص ما 
وقال له: أناآدم بن عمرہ وأنا محتاج وبيتي يساوي عشرة آلاف لکن أنا في حاجة شديدة وأنا أييعه 
عليك بخمسة آلاف: فقال هذا الشخص قبلت: ثم جاء إليك وقال: سلمني البيت وهذه الخمسة آلاف» 
فقلت: أبدًا آنا لم أبع البيت. ۱ 
فهذا ممكن؛ فأنا في شك من جواز البيع بالمهاتفة؛ لأن التفليد وارد ومشكل. 
وكذلك الشهادة في مکالمة هاتفية لا تجوز؛ يعني: لو كان عندنا تليفون وسمعنا واحدًا يتكلم» فلا نشهد 
عليه؛ لان تقليد الأصوات وارد فهناك بعض الناس -سبحان اللہ!- يقلد الصوت كأنه هو صاحبه 
وهناك أجهزة إن أراد المتحدث أن يحول صوته من صوت رجل إلى صوت امرأة تحولء وإذا آراد أن 
يحوله من صوت فتاة إلى صوت عجوز تحولء فهذه مشكلة. 
على كل حال: مثل هذه وخخصوصًا في الأمور الخطرة ينبغي أن يقال: لا يمكن أن يكون بيع بالهاتف 
لكن التجار لا بد أن يكون عندهم أرقام سرية. 


8 قال 21 ہت 


م ور 


ETE EEE 


عَنْ يد اي ڪن افع عَنِ ابن ڪُر عَنِ عن الى كح وَحَدكنى وُر بن خرب وَعَلی بن 
حجر قَالا: قتا إساعیل. ح وَحَدَکا ابو الربیع ابو گام قَالة: کنا د ووا 
5 - جما عيوب ن افع عن اب مر عن ال پل ح وحن ْم وان 
آی عر فالا :دنا عبد لهاب قَال: ١‏ سوت يح بن متعيد سی ح لاا ان افج 


7 
تج 5 وگ 


وت و وت فع َنِ ابن عُمَرَ» عَنِ الت يكل نحو 
يث مَالِكِ عَنْ نافع . 

6 -ل .)دكا يبن سوب حا یح وکا محمد ب رن آخبرا ليث عن 
دو عن َُول لو نشار نا تیج الا فكل راجو ت خر م 
بف قا وَكَانَا جیما أو د َير أَحَدُه] الآخَرَ ن خر أَحَل الآخَرَ اعا عَلَی ذَلِكَ فَقَدْوَجَبَ 
اليم ون تفْرّها بعد أن بايا رب زا ا ا وت ا 

#أقوله : إِذَا بیع الرَجْلَانٍٴ وذكر الرجلين هنا بناء على الأغلبء وإلا فالمرآتان 
كال رجلين» فکل واحد منھما -أي ہس ا پا 

للاوقوله: : اوَكَانَا جَوِيعًاا : هذا كالتوكيد؛ لقوله :مالم يرق يعني : أنهما بقیا جميعًا. 


راك ب احم الآخَره معطوفة على قوله َال يَتقرهَاه؛ أي: أومالم 
ثم ذكر محترز هذا الشرط فقال: افَإنْ حير أده الحَر فتَبَاتِمَاعَلَى ذلك فقد 
یم 


«إنْ حير حدم لخر : قال العلماء معناہ: أن يقول له: اختر فإذا قال لصاحبه: ‏ 
اخترء فهو يعني: أنه أسقط خياره» وأثبت الخیار لصاحبه» ئم إن قوله: «اختر» إما أن 
يحدد بأجل فهذا خيار شرط أو لا یحدد فھذا خیار مجلس. 

فان خی حدم الآحَرَ يما على لك دجب امه وجب البيع على حسب شرطهما. 

ون قرا بعد أن تبایعا وم يرك وَاحِد من ال ققد وَجَبَ اَم والصورة هنا واضحة. 


وني هذا الحدیث:دلیل واضح على أن البيع من العقود اللازمة؛ لقوله: «فقذ وجب اليما 
واعلم أن العقود ثلاثة أقسام: 

لازم من الطرفين» وجائز من الطرفين» ولازم من طرف دون الآخر فالبيع لازم من 
الطرفين» والوكالة جائزة من الطرفین؛ والرهن جائز من طرف ولازم من طرف؛ فبالنسبة 
للمرتہن هو جائز وبالنسبة للراهن واجب. 

والراهن: هو الذي يدفع الرهن» والسرتہن هو صاحب الطلب: فالمرتہن له أن 
يقول: فسخت الرهن» وخذ رهنك وأما الراهن فلا 

فإن قال قائل: خيار المجلس هل هو من شروط البيع؟ 

الجواب: لاء بل من مقتضى البيع وليس من الشروطه فهو حق البائع والمشتري ما 
داما في المجلس. 


مَل ہی بس 

7 .) ويي زير بن حب واب آي عَمَرَ كلا عَنْ سفْيَانَ قال بر حلا 
فيان بش عن بن جرج قَالَ: َىَلَع سوح عند اللہ عرَيقُول: َال رَسُولٌ 
الله ا مه بايان يكل واجد ينه باآجیار من تید امي ونيهم بع 
عَنْ جار ذا گان بيه عَنْ يار ققد وَجَبَ». رادان ابي عُمَرَ في روَالته: : قَالَ نافع EE‏ 
بيع رجلا فا أن لا قبل ام كمس َرَج إل 

هذا ابن عمر يكن إذا باع عليه أحد شينّاء وكان قد أعجبه» وخاف أن يرجع؛ لأن له خيارء 
قام ومشى ثم رجع» ولا شك أن هذا اجتهاد منه #لثته» ولكن هذا الاجتهاد مدفوع بقول النبي 
ا في الحدیث الذي رواه أهل السئن: درلا جل هن ینار حف أن نکیل ٠‏ 

وهذا نص صريح وعمومات الأدلة تقتضي هكذا؛ لأن حق البائع أو المشتري في 
هذا الخيار ثابت» والتحيل على إسقاطه بأن يخطو خطوات لا یجوز؛ لأن التحيل على 
إسقاط الحقوق الواجية مُحَرّم. 


یوووہے 


(١)أخرجه‏ أبو داود (7407)» والترمذي (١۷١۱۲)ء‏ والنسائي (٤٤٥٤٥)ء‏ وأحمد (۲/ ۱۸۳) من حديث عبد 
اللہ بن عمرو لا 


بدن جر 2 
فيقال: هذا من ابن عمر ينا على سبيل الاجتهادء ولكنه يعارضه الحديث الصریح؛ ونحن 
نعلم: أن ابن عمر لو علم بهذا الحديث ما فعل؛ لكمال ورعه عقائته؛ واحتياطه لدينه. 
حےوووہے 


تُمَ قال الإمَامُ مم تتنة: 
کر ..) حلکتا خی یخی و یخی بن وب وف وان جر قال یخی بن ا :خرن 
وَل الَحَرُونٌ: :حا ایل بی نق ن عدن تاره س ن ربو :قال رول 
ال وید: لين لات ن حى بترا لا اجار 
قوله في الحديث: «لا بيع بيه > حَتّى برقا يعني: لا بیع بينهما واجب حتی يتفرقاء وإنما 
اضطررنا إلى هذا من أجل أن يوافق بقیة الألفاظ الكثيرة الدالة على هذا المعنى. 
888 
قَالَ الإمَام النوَوي يكاثه: 
)١( 3‏ باب الصّذْق في ابيع ۱ لبان 
4 ثم قال امام مسلم تعناثة: 


۷ ود رر بت سس و ہہ کے شش 
7 1 


بن عليه حَدَّنا بی ن سعد وَعَبْدُ الرَّحْمَنِ بن مهي قالا: کنا * شُعْبكُ عَنْ مادق عَنْ أبي 
الْخَلِيلِ عَنْعبِ لبن الْحَارِثِء ڪن حَكيم بن رام ن اليك قال: : لان بالْخيارٍمَالَمْ 
رقا إن صدا ویک بور لها في بی شی ہے 

0 ..) حَدَثنَا عمر وی لی دا بد امنب یی لکت کې من ای لاح 
قال موعت عن انتيده عن کیم بن جرا َو عن الب يلل . بوكله .ال 
ملم بن الْعَمَاج: رر وس با ہے 

ما قوله : بالخیار مالم تمرك هذا يوافق حدیث ابن عمر اك ۱ 

© وقوله: : قن صقا ويا بورك له) في بيه ء وَإِنْ كبا رک ّف ت بَرَكَة بَيْعھم٢‏ 
يعني: إن صدقا فيما يصفان من الصفات المطلوبة» وبيننا فیما ييينان من الصفات 
المکروهة فالبيان فی العيوب» والصدق في المطلوب. 


2 


.)۲۰۷۹( أخرجه البخاري‎ ٦ 


مثال ذلك: باع سلعة وقال: إن هذه السلعة جيدة ومن أجود الأنواع» وهي رديئة من 
أردأ الأنواع» فهذا نقول: إنه کذب: وإذا باع سلعة أخرى فيها عيب» لكنه لم يبينه. 

فنقول هنا: إنه كتم. 

إذن: الصدق في الصفات المطلوبة» والبيان في الصفات المكروهة. 

وني هذا: الحث على الصدق في البيع والشراء» والتحذير من الكذب» وكذلك يقال: 
الحث على البيان» والتحذير من الكتمان. 

وقوله: (ولد حكيم بن حزام .... وعشرين سنة): كونه عاش مائة وعشرين سنة لیس 
بغريب» لکن كونه ولد في جوف الكعبة فهذا غريب» وأنا عندي حاشية تقول: إنہا -أي: 
أمه- دخلت ومعها نسوة من قریشء دخلن الكعبة فأخذها الطلق وهي في جوف الكعبةء 
ثم ولدت حكيمّاء وهذا یخفف الغرابة. 

ع9 سے 


)١ 5‏ باب مَنْ يخْدَعْ في ابيع 


مَل امام یم کانة: 


)۱٥۴١(- 2‏ حدکتا تی بن بی وخی وب وتان حجر قال خی ی 
ل سس 2 َ‫ کے 


بُحے يَّی: أَخْرَنَ وَقَال الآخَرُونَ: : حَدَئَنَاإِسَاعِيل بن جَعْقَرِ عَنْ عبد الله بن دار نه سوع ابن 
قُول: درم سر ہت ہہ :لا 


سے سم ےب ل م 


e 


7 ا کا ہو بغر لی میق علق زیخ دايح زع حفۂ نی 
المّتی حَدتتا مد بن جعم حلا ث می الأ بن وار شس 
مله وَليْسَ فى حَدِيئه] : كان ِنبا بول لا يہ . 

وله : باب مَنْ يُحْدَعٌ في الْبيْع1؛ يعني :لايع یرب هذا ودا قه ل له 
خيار الخداع أو ليس له ذلك؟ 


أما إذا اشترط أنه لا خداع» فإن السّنة قد دلت على أنه إذا تبين أنه خدع فله الخيار. 


(١)أخرجه‏ البخاري (۲۱۱۷)۔ 


9 د 2 
مین 


ويدل هذا: هذا الحديث الذي ساقه الإمام مسلم تقلة: أن رجلا ذكر للنبي وَل أنه 
يخدع في البيوع فقال له: : «مَنْ بَايَمْتَّ قَقُل: لا خاابة» وهذا لا إشكال فيه؛ لأنه داخل في 
عموم قوله تعالى : لابا الت ءَامَْوَا وهو بلقو 4 ا .]١‏ والأمر بالوفاء 
بالعقود يشمل الوفاء بأصلها ووصفها. 2 

ووصفها : هو الشروط التي تشتر شترط؛ ولحديث: «الْمُسْلِمُونَ عَلَى شرٌرْطِهِمْ إلا 
رطا أَحَنَّ حَرَامًا و حرم حاو ۰ 

وأماإذالم يكن قد شرط فخدع فھل له الخيار؟* 

ذكر بعض العلماء: أن له الخيار مطلفًا؛ لأن البائع الذي خدعه أو المشتري» لم يكن 
كامل الإيمان؛ لقول النبي ب لا اکم ی بُحِبٌ لالہ مَايُحِبُ لتفیه»" وهذالم 
يحب لأخيه ما يحبه لنفسه؛ لأنه خدعه. 

وقال بعض العلماء إن الخيار في الغبن يكون في أمور معینة منهها: ما سبق في تلقي 
الركبان؛ فإن النبي با قال: E‏ سيه الوق فهو بِالخِتَارە'”'ومن المعلوم: أنهلم 

ثبت له الخیار إلا خوفًا من أن يكون خدع؛ لأنه لقي قبل أن يحضر إلى السوق. 

والصواب :آن له الخيار مطلقَاء لکن إن كان قد اشتر ترط فإن له الخیار قَلَّتِ الخديعة 
أو کثرت؛ لأنه قال : «لاخِلابة أو لا حَدِيْعَةه ولا النافية للجنس تشمل القليل والكثير. 

أما إذا لم يشترط ذلك فإن له الخيار إذا كان الغبن فاحشّاء مشل: أن يكون الربع أو 
النصف أو ما أشبه ذلك. أما إذا كان يسيرًا فلا خیار له» وهذا هو القول الراجح الذي تدل 
عليه قواعد الشريعة» فربما يأقي صبي أو أشباه الصبي مما لا يعرف الأسعار» فيقف على 
سو ا لي جج ا م لي 
ساسا ےر فیشتر 0ص "" راہ الان 
أما مع الشرطہ فإن له الخيار طلقا حتى ولو كان واحدًا في العشرقن 
)١(‏ أخرجه آبو داود(٣۹٥۳)ء‏ وأحمد /٢(‏ ٣٦۳)ء‏ وابن حبان (1۱۹۹)ء والدارقطني (47)» والحاكم 

(49/0») وانظر: «الإرواء؛ )۱٢٤٤/٥(‏ برقم ٠۳(‏ 6 


(۲)آخرجه لبخاري 17 ومسل (45) من حديث أي ف 


(۳أخرجہ مسلم (۹١٥۱)۔‏ وق 


ہم كاب الا 5 
فإن قال قائل: فرقنا في البيع بين الخديعة اليسيرة والخديعة الفاحشة» فما الدليل على ذلك؟ 
الجواب: الدليل قوله: ١لا‏ خلابة؛ وقد قلنا: إن (خلابة) نكرة تشمل القليل والكثير» 

أما إذا لمن یشترطء فإنه من المعلوم: أن الناس يتغابنون فيما بينهم في الشيء اليسير» ولا 

يعدون هذا موجبًا للخيار. 
وقوله: الا خيابة» كأنه ألشغ بدلا من أن يقول: (خلابة) يقول: (خيابة). 

NS 


.ام 


م َال الإمَامُ التووي كتالته: 

(؟١)‏ باب النَهِي عَنْ بيع الما رِقَبْل بدو صَلَاحها بير شَزط المَطع 
ثم قال الإِمَامُ مُسْلِمٌ كنلتة: 

-(1684) َتنا بی بن یی قَال: رات على مالل عن نان عَيٍ اي عُمَرَ أن 
رَمسُولٌ الله لا تھی عَنْ : تیم قر ئی يدر ََاحها تھی الع اما" . 

20 7 عد الليِ عَنْ افع َنِ ابن عم عن الى لا بوثله. 

هذا الحديث فيه النهي عن بیع الثمار قبل بُدُوٌ صلاحها؛ لما يعتريها بعد ذلك من 
الفساد الذي يؤدي إلى التزاع. 

© وقوله: انَهَى لاع الماع :٤‏ وجهه أنه ربما يكون البائع متسرعًا ويريد الثمن؛ 
فيتعجل في بيعها قبل أن يبدو الصلاح» وربما يكون العكسء يكون المشتري يريد 
التعجل من أجل أن يستولي على الشمرة ويملكهاء فنهى الرسول بلك عن هذا وهذا. 

مثال ذلك: رجل عنده نخلةء وأراد أن يبيع ثمرتہاء وهي لم يبد صلاحهاء فإن ذلك لا 
يجوزء سواء كان حب التعجل من البائع أو من المشتري. 

َب الصلاح في ثمر النخل أن يحمر أویصفر كما سیأنی إن شاء الله ما في الأحاديث» 
وإنما نهى عن ذلك؛ لأنه قيل: هذا عرضة للفساد فيحصل بذلك النزاع» والخصومات التي 
تؤدي إلى العداوة والبغضاءء والشرع يسد كل طريق يوصل إلى ذلك» فإن فعل وباعه فالبيع غير 

صحيح» والثمرة لا زالت على ملك البائع والشمن يجب رده إلى المشتري. 
وقوله في الترجمة: (بمَيْرِ َرْطٍ الْقَطّع) يفهم منه: أ نه لو باعها بشرط القطع فإنه لا بأس 


() أخرجه البخاري (۲۱۸۳). 


5 


ENT E e TN LE‏ ثرا لد فی ا ور ات 


لامي شن یا ٥‏ 
بذلك؛ لأن العلة منتفية إذ إن المشتري سيقطعها الآن ولايحصل نی ذلك خلاف ولا 
نزاعء وهو كذلك. 

فان باعھا تبعًا للأصل فالبيع صحيح» وإن لم يبد الصلاح ؛ لقول النبي يك : مَنْبَامَ 
لک اٹ تع رھ ازم إلا يشرط المي 0 

فإن باعها على مالك الأصل؛ مثل : أن يعطي رجل الفلاح هذا البستان على الثلث من 
ثُمرته» فالأصل هنا للمالك. 

فإن قال قائل: إذا أراد الفلاح أن يبيع نصيبه من الثمرة قبل بدو الصلاح فهل يجوز 

الجواب: من العلماء من جوزه. وقال: إذا كان يجوز بيع النخل بثمره فهذا مثله؛ 
لأنه باعه على مالك الأصل» وهذا المعروف من المذهب. 

والصحيح: أنه لا یجوز؛ لعموم الأدلة في النهي عن بيع الثمر قبل ُد الصلاح ولا 
يرد علينا إذا باع الشجرة؛ لأنه إذا باع الشجرة دخلت الثمرة تبعًا ويثبت تبعًا ما لا يبت 
استقلالا؛ كما لو باع الإنسان شاة حاملا فإنه يصح أن يبيعها مع أن حملها مجهولء لکن 
لوباع الحمل وحده لم يجز. 

یچووہے 


م ا الإِمَامُ ملم کته 

6 01000 کی عل بی شر اتی زین زب آلا: لك تیل ن 
وب تن کاب ن نر ول الله ا تی عن بن لخ گی َه وحن اليل 
حى بيص وَيَأمَنَالْعَامَدَ تھی اباب وَالمُصْئَرِيَ. 

هذا فيه زيادة» وهی : السنبل؛ أي: الحبء فقد نہی عن بيعه حتى يبيض» ولا يبيض 
إلا وقد زال الخضر عن؛ لأنه قل أذ يض يكون ماء فإذااشتد صار أيض؛ ؟ بمعنى: : أنك 
لو كسرت الحبة وجدت داخلھا أبيض. 

فحينئذ: يجوز البيع؛ لأنه قد أمن العاهة. 

ححووورے 


(١)أخرجه‏ البخاري (٢۲۲۰)ء‏ ومسلم )۱٥٥١(‏ من حدیث ابن عمر كا 


كَل لإا ميم انه 

اه ۱۴2 حلت اکت عرب علق کر يا سيد یڑ ٠‏ ن ناف عن ان 
عُمَرَ قَالَ: قال رَ سول اللہ للة: الَابتَاهُوا اللمَر كی ذو صَلَاحْهُ وَنَذْهَبَ عه الاه قَال: یلو 
صَلاخة: حر ضر 

0 ..) وَحَدَنا حم بن الى ابن أي عُمَرَقَالَا: حلا عبد لواب عَنْيَحْيَى بِهنَا 
ہ0) ١‏ 

(. ..) حَدَکا ان رای حَلکتَا ان آي قدب أَخبَرنَاالضَّحَالك عَن تاف عَن ان مر عَنٍ 
التي كأ ,. 55 يت عَبْدِ الَْمَابٍ. 

(...) دتا سويد يتيب عقا حلش ب شر حاتي وى بن طبه من تابي 
عَنِ این عَم عَنِ الَِيّ ية ول حَدِيثْ مالك وير 

۲-). بر بشي زبخ با رب رود حجر قال يح بن يَحبی: 
3 نَا وال الآحَوُونَ : حَدَكنَاإِسعِيل -وَهُوَ ابن جَغْفر- يد اللي ار لَه مع ان عُعَرَ 
قَال: قال رَسُول اللہ يكله: ٥لَاتِيمُوا‏ الثتَرحَتّی 7 دو صا 

9 ) ولایو وين عزب حك بد لخن عَنْ فيلح وَعَنَکاابِنْ ن سی 


را وا مه 


دتا مد بن عقر دا شب كلام ؛ عَنْ عَبْدِ لبن ديتار بدا الإِستَادِوَرَاه فی حَدِيثٍِ 
: مُه قل لابن ٹر : مَا صَلَاحْۂ؟ قال: تَذْمَبُ عَاهَيهُ. 

or‏ -1677) عَدا یخی ب خی رنب حيدم عَنْ آي الريْئره عَنْ جايح 
ودک س بوث حدقا از عن جر نوهاتا رول 
الل ا عَنْ ۱ بع النّمَر حى يَطِيبَ. 

- علق مذ ید الوك اک ہو خاب وکاک د غیم‎ .2-٤ 
الط - حَدَنَارَوْح قالا: کا گرا ن حاف حَدَكَا عرو ن دبتار اه سّیع جَبِرَبنَ‎ 
عب اللہ قول: تی رَسُول الله یی عَنْ ب بع اللَّمَر نى يبدو صلاحه.‎ 


er e ا ے2‎ 


)۱٥٥۷(-٥‏ حدیتا محمد ای وان باقلا حا د ب نق حَدَلَا شيف 
عَنْ مرو بن مر ڪن آي الَخْتِيٌ قال: سات ان عباس عَنْ يم اَل َال :تھی رَسول الله 


.)۲۱۸۳( أخرجه البخاري‎ )١( 


زین عنم الل تی ہے ےت 
عِنْدَهُ: حَتٌی يخر 

۵ قوله: (حتی يحزر) يعني: یمکن خرصه -أي تقديره-» ولا یمکن خرصه إلا إذا 
بدا صلاحه أما قبل ذلك فهو عرضة للنمو؛ لأنه ما دام لم يبد الصلاح» فإنه يزداد نمو 
حتى إذا تكامل نموه بدا صلاحه. 

فإن قال قائل: إذا أكل هل هذا دليل على بُدُرٌ صلاحه؟ 

الجواب: هذا معلوم؛ لأنه لا يؤكل حتى يبدو صلاحه أما كونه قد يبدو صلاحه ولا 
يؤكل؛ فهذا نادر؛ ولذلك فسر بدو صلاحه بقوله: احَتَّى يَحْمَرَ أَوْيَصْمَرً ولو كان إذا أكل 
بسرّاء فيه مثا صعوبةٌ أو مرارةٌ فيدخل في هذا بناء على الأغلب. 

فإن قال قائل: لو أراد قطعه من أجل أن يطعمه بهائمه» فهل له أن يقطعه قبل بدو 
الصلاح أو لا؟ 

الجواب: إذا كان بشرط القطع فصحيح. 

OBST 

مقا الإمام ملم سلنة: 1 

5ه -(۱۰۴۸) حي أب رنب عمد ن اللاي حَد مح بصب 
آي مْم ءَ عَنْ ابي هُرَْرَةَقَالَ: : ال شوگ الله پا ابوا الا تی يبدو صَلاحُها 0 

۰۳-۷ ایی وى أي سلب يك ناريح وح انی 
امیر وزير بن حَزْب -وَاللَّفَظُ لَه- كَالا: نتا فيان حککتا لهي عَنْ الم عَنِ بْنِ عر 
أن ّي ول ھی عن یع لمر تی ند صلَاحهوَعنْ بیع اللَمر بالتّفر". 

وه قوله: (الثّمَر) الرطبء (والتّئْر) :الجاف؛ لأنه إذاباعه ولو بالمكايلة لا بد أن 
ينقص الرطب» كما سثل النبي يك عن بيع الرطب بالتمر فقال: «َيَنْقَضُ إِذَاجَف؟) 
قالوا: نعم» قال: 90/9 , 
)١(‏ أخرجه البخاري (٢١٤٢۲)۔‏ 
(۲) أخرجه البخاري (۲۱۸۳)۔ 


(؟) أخرجه أبو داود (۹٥۳۳)ء‏ والترمذي )۱۲۲١(‏ وقال: حسن صحیح؛ والنسائي »)٤٥٥۹(‏ وابن 
(٢٤٢٢۲)ء‏ ومالك (۲/ ۶ء والحاکم (۳۸/۲) تس ات 


تان وع 


سے" 


نم ا الام ملم کتلنۂ: 

)۱۰١١(‏ ا اين عُمَر حتت ريد نابت أن سول اللہ ولا رخص في بنع الدریا. راد 
ان فی في روايتو: أن اع" . 

© قوله: (العَرَايَا) جمع عریق وسميت بذلك؛ لأنها عارية من النقد. 

وصورة العرایا: أنه يكون عند فقير تمر من العام الماضي وتأتي الثمار بالرطب» 
ويريد أن يتفكه بالرطب كما يتفكه الناس؛ وليس عنده نخلء فيذهب إلى صاحب البستان 
ويقول: اشتريت منك هذه النخلة بهذا التمرء فهنا اشترى رطبًا بتمرء لكنه للحاجة؛ فليس 
عندہ مال. 

فهذه جائزة لكن لها شروط؟ 

منها: أن يخرص الرطب -أي: يقدر- بما يؤول إليه تمرًا؛ ليكون مساويًا للتمر. 

فمثلًا: إذا كان المشتري -الذي هو الفقیر- عندہ صاع يُقَّدَّرُ من التمرء فإن هذا 
الرطب كائتا صاعًا عند كونه تمرّاء فهذه هي العراياء وقد رخص فيها للحاجة. 

فإن قال قائل: أليس المعروف: أنه لا يباح المحرم إلا للضرورة؟ 

الجواب: بلء لکن هذا حُرّمَ تحريم الوسائل؛ لأنه مسٹٹنی من ربا الفضلء وربا 
الفضل تحريمه تحريم وسائل؛ ولهذا قال ابن عباس فا: «إنما الربا في النسيئة""' يعني 
لا ني الفضلء لکن ابن عباس رجع عن ذلك حینما حدثہ أبو سعید الخدري «للنته. 

الحاصل: أن نقول: : إنما حرم هذا لتحريم الوسائل دون الغايات» وما حرم تحريم 
الوسائل أباحته الحاجةء مع أن هذه الإباحة مقيدة بشروط وليست إباحة مطلقة؛ فخففٌ 


فيها بيع الرطب بالتمر. 
ARSC‏ 
ّا الإمام مسيم لنۂ: 


رر وو -وَاللّمْظ لحمل - تال اران وهب 


۔ 
وانظر: «نصب الرایةہ (5/ .)٤١- ٤١‏ 
)١(‏ آخرجه البخاري (۲۱۷۳)۔ 
)٢(‏ آخرجه البخاري (۲۱۷۹)ء ومسلم .)۱٥۹١(‏ 


زوش موق واب علقي سیق لقع وار سلا نع عَبِدِ الرّحْمَنِ ابا 


هُوَيْرَة قَالَ: قال رو الله يكلله: «لَاتبتَاهُوا اللمَر حى بدو صَلَاحَهُ وَلَاتَبْتَاهُوا التْمَر بالکمر. 


قال ابن شِهَابٍ: حلي مسال تد الله نکر نأ عن ال فل سواء. 
جحو 


هفل مخ شیع سد - 

)۱٥٥۹(-۹‏ ودبي محمد بن راقع؛ دلا جين بن المت حَلَكا الل عَنْ عُقبْل 
عن لبن هاب عَنْ وید ین الس أن رسو الله تی عَنْ 0 بع الراب وَالْمُحَائَلَقَ 
َالمرَابة: ان الل بالف وَالمُحَالَهُ: اع زيح سيق نض 
بالقمح. قال: وبر ني سام ْنع الل عن رول اللہ آنه قال: دا يتَاعُوا قمر تی یڈ 
َكَاحهوَكااُو اکر 

َال سال أخير فى عبد ال نرب بن اب عَنْ رول الله أنه رخص بغ 
ذلك فى بیع ال 30۳7 يرخص فى عبر يك 

هذه البيوع نبى عنها الرسول ب3451 (ل: المزابنة والمحاقلة. 

والمزابنة: تفسيرها: أن يباع ثمر النخل بالتمر؛ وذلك لأن بيع التمر بالتمر لا بد فيه من أن 
يكون سواءً بسواء في الكيل» ومعلوم: أن بيع ثمر النخل بالتمر لا يمكن فيه التساوي. 

والمحاقلة: هي أن يبيع الزرع بالقمح؛ لأنه يشترط في بيع البر بالبر أن يكونا 
متساويين» وإذا باعه بالزرع فالتساوي متعذر؛ فلا يحل. 

وكذلك أيضًا قوله: واستكراء الأرض بالقمح؛ أي: بجزء معين مما يخرج منها غير 
مشاع؛ مثل أن يقول: آجرتك هذه الأرض بمائة صاع مما يخرج منهاء فهذا لا يجوز؛ 
وذلك لأنه ربما لا تخرج إلا هذا القدرء وربما يفسد الزرع كله» وربما يحصل منها شيء 
كثير؛ فلذلك لا يجوز أن تؤجر الأرض بشيء مما يخرج منها معين. 

فأما إذا استأجرتها بقمح من غيرها فلا بأس به؛ لأنه لا ضرر في ذلك؛ مثل أن تقو 


(١)أخرجه‏ البخاري (۲۱۸۳). 


e 


وتاب ابي ا 


آجرتك هذه الأرض تزرعها بمائة صاع من هذه الصبرة: أي من هذه الکومة فلا بأس؛ 
لان هذه الأجرة خارجة عما تنتج الأرضء وكذلك إن آجر الأرض بالدراهم فجائز ولو 
باع الزرع بالدراهم بعد اشتدادہ فجائز. ۔ 

ولو باع ثمر الدخل بعد بدو صلاحه بالدراهم فجائز. 

+© وقوله: اقال: وأخبرني سال بن عبد الہ عن رسول الله وك آنه قال: دلا تبتَاعُوا 
التمَرَ حَتَّى يبدو صَلَاحْهُ» يبدو صلاحہ إذا أحمر أو أصفرء اوَلَا ناء ُوا الّمرَبِالتمْر؛ والعلة 
في ذلك: الجهل بالتساوي. 

© قوله: اقَالَ سَالِمٌ : آخبرنی عبد الل عَنْ زد بن نَابِتِه عَنْ رَسُولٍ الله پل آنه 
رخص بعد ذلك فى ّم عة بالطب أَوْبالَّمْرِوََمْ يرخص فى غَيْرِدَلِكَ. 

العرية: هي أن يشتري الإنسان ثمر النخل على رءوس النخل بتمرہ فهذا جائزء بشرط 
أن لا يكون عند المشتري نقد أو ٹمن آخر غير التمرء فإن کان عندہ نقد أو ٹمن آخر غير 
التمر فإنه لا يجوز. 

وشرط آخر: أن يخرص الثمر الذي على النخل بمثل ما يؤول إليه تمرًا. 

والشرط الثالث: أن تكون بخمسة أوسق فأقل» فلو كان هناك فقير عنده قمح» وعندہ 
تمر فأراد أن يشتري عرية؛ أي: ثمر نخل بالتمرءفلا يجوز؛ لأنه عنده قمح ويمكن أن يجعله 
ثمنّاء وإذا كان عنده قمح يمكن أن يجعله ثمنًا م يكن محتاجًا إلى شراء الثمر بالتمر. 

قال أهل العلم: وهل تشترط الضرورة أو لا؟ 

والجواب: لا تشترط الضرورة؛ لأنه لا ضرورة لهذا الذي اث شترى الرطب بالتمر؛ إذ 
يمكنه أن يدفع ضرورته بالتمر» لکن هذه حاجةء وزيادة تفگه وإنما رخص فيها؛ لان 
تحریم التفاضل بين الربويين كان سدًا للذريعة وما حرم سدًا للذريعة؛ يعني: ما حرم 
تحريم الذرائع فإنه تبيحه الحاجة. 

OFC 
مقا لوتام نيم كتلئة:‎ 
ہمد قال رت على مَلِكِءعَنْ نا َنِ ابن عُمَرَّ عَنْرَِدِبْنٍ‎ 0 


ا 


ابت أن رسو اللہ يكور خض لِصَاجب العرك أن يها 7 بِخَرضِهَا مِنَ اللَمرِ. 


ا 2 ب 
قفا وو 


لان ےر رر ھتہ 
افع آله سو عبد الله بن عُمَرَيُحَدَتُ ا ريد ِن اب حَدَنَهُ أن رول الله وق رخص فِي 
لمر حدما اَل ابت ِحَرْصِهَا ترا كوه رُطًا. 

هذا أيضًا من الشروط: أن يكون المشتري يأكل الثمر رطبًاء فإن أخره حتى أثمر بطل 
البيع؛ لأنه إنما رخص له من أجل أن يتفكه مع الناس بالثمر؛ ولهذا اشترط فقال: يأكلونها 


-أي العرية- رطبًا. 
۱ 8ے 
تم َال الِمَام ملم کنلنہ: 
) ۰ لحد نای حدقا عبد لواب قال: ستوغت يَحْيَى بن سوب مید يَقول: 


أخبرني نافع بهذا الإِتاد مثْله. 

(-٦‏ .ا حلت یخی ب خی برا هتيم عن یی بن یبد بهذا الإسناو عبر 
قال: وَالعريّة: د ادحل جْمَلَلَْْم تَييمرتهابِحَزمِمَاتڑا. 

۳-). .) احق بن رح ن ماحد الَف عن تی بن سوي 5 عَنْ نَائِِه 


٠‏ ۵ك 


عن یور ات وم مات ة برها 
مرا قال خی : الْمَرية | ہت ا شوں لت جم نشی 


رر 6س la‏ 


(2-٤‏ و 7.09 بيد الله ني تا عن ابن عُمَر عَنْ يد 
سس تی ہن یٹ 


م 


)...(-٥‏ وداه ابن لی حَلَکا تی بن سوي عَنْ عي الله بدا الإمَْاد وَقَال: أَنْ 
بن خی بن ستعيدء عَنْ عبَيْدِ الله ب د 


506 


٦۔(۔‏ ..) دكأو بيع وب کَایلِ قالا: حلا دح وَحَدَنَيِهِ عَلِيَ بن حُجْرِء حدقا 


LIE‏ رہ رر ٹا 


2 ےڈ 


)۱٥٥١(-۷‏ وَحَدّكَنا عبد الله ب بن ملم لبي حلا سن يعدي بي بلال-عَنْ 
مر و وی سیا بی 


ھی ره 


مهم سه بن أي حَفْمة؛ أن رَو اللہ َى ڪن بی بع الم بالمر وَفَال: یت 
الْمُوَبتَة. إلا أنه رخص في بيع م نرہ لمات نالفي اندر 


تاب الع ل 


سے 


رھ ہہ ہو کے 
الو تھا رطا . 
ھا مه 7 کی 2۶ھ 


۸-ر( ..) وَحَدَا في یویب تتح وَحَدَکا ان رضح ارت لت عن 


یحی بن موی عَنْ بی بن ب ار عَنْ اَضحَابِ رَسولِ الله يك نم تاوا : رخص رسو الله 
كي في بيع عة بخَزصها تَمرا. 1 
0 .ا حاحب الت ونان ن اهم ابن ا أبي عكر جَويعاء عَنِ الَقَفِيّ 
قَال: : سوت يَحْبَى بن وید سبد بَقُول:اَخْبَني ب بن سار عن طض أَضْحَابٍ زشولِ الله وی 
ِن اَل داروأ رَسُول الله يكل هى .كر بول حي يث سلاد بْنِ بال عَنْيَحْبَى غَيْرَ أن 
إسْحَاق وَابْنَ الْمُنَى جَعَلا مَكَانَ الا الرّبنَ وََالَ: ان ن آي عُمرَ الويا. 


SD ا ےه قا‎ ir 


) ..) رحد درو الَاقِدوَاْنُ يرقا حَدَنَنا فيان بن عب عَنْ يَحبَى بن سعد سید عَنْ 
بن با عَنْ سَهل بن آي حم عن الي ب خو > حَدِيئِهِم. 


7ہ .)دک او ربن بي َة وَس لوا قالا: حَدََا أب اتک من الْوَلِدٍ 
ن يره حي َير بن سار موی بتي حار دانع ن يج ولب ْنَ بي حَفْمَةَ حا 
أن رول اللہ تھی عَنِ المْرََة الَمَر لتر إلا ضا حار ضحَاب امراب ق د أن لَهُمْ. 


رفس وعم ةس 


۱- -(1641) حا عبد الب مَل بن نتب حَدَا ماكح وحَدََايَحَى بن خی 
الله َالَ: قلت الب: حَدَّنَكَ داوْد بن اْحْصَيْنِ عَنْ أي سُفْانَ -مَوْلَى ابن اي أَحْمَد- 
عن أب بي مر سوک ارحص في بنع رق هاه مو موقأ ني 
حَمْسَةٍ -يشك داو قَالَ: حَمْسَة أو دون حَمْسَة- قَال: عم" 

© قوله: (ثَالَ : نَعَمْ): هذا قاله مالك؛ يعني: نعم حدثني بہذا. 

وما ورد في هذا الحديث شرط وهو: أن تكون فيما دون خمسة أوسق أو في مسة أوسق 
حسب الشك. 

فان قال قائل: قوله: «حَمْسَةٌ او دُونَكَمْسَةِ) كيف يكون هذا؟ 

اچراپ متا خی الراوىء رات رق لعزلا اة 
وبعضهم قال: فيما دون الخمسة. 

۔)۲۳۸٣‎ ۲۳۸۳( أخرجه البخاري‎ )١( 
أخرجه البخاري (۲۳۸۲)۔‎ )( 


السام ات I‏ 
کے نيح التِعِيٌ قَال: َرَت على مالل عَْتاؤع, عن ابن ُمَرَ أن 


مر 


رشو الو مشش را م تح 
7+ 0 : پیم نَم TT‏ 


002 00 


کیہ َع فب لیب كلل ارز بلس كلاه 
HT)‏ تب بكر بن بي شه حا ب أي رايد عَن بد الد دالواد ْلَه 
۷۶۔-(. ..) دلي خی بن وین ارود نب حب بن يسى قلوا : عدا و 
اسا ٌَ عَنَكا يد ال نافع عَن ابن حمر الَ: تھی رو اللہ ف عن مر بک وَالمُرَابنَة: 
يع ٿه مر الل بال کید وبح الربیب الوب كبا وَعَنْ کل َر زوو 
|ك۵-(. .) حلي علي ن حجر اني ورين حب قلا لرل ول 
إبراھیم۔ عن بوب عَنْ نافع عَنِ ابن عُمَر آنَّرَسُول الله لا تھی عَنٍ امراق وَالْمُرَبَِةُ: أن 
اع ما في ژ٥ُوس‏ الل مر كل می إن راد لي وَإِنْ تقض فَعَلَيّ. 
) .) علاتا و ابيع ابو ايل قلا : اکتا عق حت ارب بهذا اتاد َحوة. 


So 


)...(-٦‏ لتا فة بر زی تانح وای مح بن رن حبر لت عَن 
اې عَنْ ِل لَ: تھی رسو ل الل کلف ن امراق َنْب تَر حاط إن گان خلا كدر 
کد إن کان كرما نمه رييب کیاد ون کان زرا نميل طَعَام. تن عن ك 
في روَاة في أو كَانَ زَرْعًا. 
) ..) وَحَد ب الاو خر ان وب حَدَّلِي ونش وکت نرف حلا ابن 
ڈوو ہ7 


أي يك حبني احاح وَحَدَكه موند بن سي حَدَنَا حفص بن مسر دكي 
سس ن تاع بهذا اتاد تخو حينم 
نتهت الأحاديث على العرية؛ فتبين الآن أنها -أي: العرية- بیع الثمر على رءوس 


0-0 


(١)أخرجه‏ البخاري (5186). 


ےلت سد 

ولها شروط: 

الشرط الأول: أن يكون المشتري ليس عنده نقدہ وإن شئت فقل: ليس عندہ ما 
يشتري به سوئ التمر» حتى يشمل النقد وغير النقد. 

والشرط الثاني: أن تكون في خمسة أوسق فأقل. 

والشرط الثالث: أن تكون بخرصها تمرًا. 

والشرط الرابع: أن يأكلوها رطيًا. 

والشرط الخامس: كالتقابض» ويكون في النخل بالتخلیةہ وفي التمر بالكيل» فهذه الشروط. 

بقي أن يقال: هل الزرع مثل ذلك؟ 

فالجواب: لا؛ لأن الزرع لا يحتاج الإنسان إلى أن يأكله وهو في سنبله. 

فان قال قائل: هل الزبيب والكرم -يعني العنب- مثله؟ 

يقال: إذا كان الناس يتفكهون بالعنب ويكون قونًا لهم فلا فرق وأما إذالم يكن 
كذلك فإنه لا یلحق؛ وذلك لأن الأصل في المزابنة: التحريم» فلا يخصص من ذلك إلا 
ما جاءت به السنة أو صح أن يقاس على ما جاءت به السنة. 1 

فإن قال قائل: لو أنه اشترى الرطب على رءوس النخلء ثم أخذ منه كما أو کفین: ثم 
انشغل بمرض أو بسفر حتى أثمر» فهل يبطل البیع؟ 

الجواب: تتفرق الصفقة وما قبضه صح به البيع» وما م يقبضه بطل فيه البيع. 

فإن قال قائل: لو أنه باع الرطب بتمر لرجل يريد أن يتفكه به فهل يجوز؟ 

الجواب: هذا لا يجوز؛ يعني مثلا: لو أن إنسانًا أتى بإناء فيه رطب لإنسان يحتاجه 
ولیس عنده نقد يشتريه به» فاشتراه بتمر» فإن ظاهر السنة: أنه لا يجوز؛ لأن هذا تفكه 
طارئ» ويمكن التخلص منه بأن يقال لە: بع التمر بالدراهم واشتر بالدراهم رطبّا؛ كما 
قال النبي ااا في التمر الجيد والرديء: أن يباع الرديء ثم يشتري بشمنه جيدً!". 

فإن قال قائل: بعض الناس يشتري التمر في النخلء ثم إن أراد أن يأخذها وجد أنها 
مسروقةء فيأتي البائع إليه ويقول: خذ بدلها نخلتان» هل هذا من المزابنة؟ 

الجواب: نعم وهذا لا يجوزء لکن هنا يعطيه الدراهم ويشتري بدلها؛ بخلاف إذا 


)١(‏ أخرجه البخاري (۲۳۱۲)ء ومسلم )۱٥۹٤١(‏ من حديث أبي سعيد الخدري «قلن. 


ار ILS‏ 
كان اثنان وأخطأ أحدهما فجز نخلة الآخرء فهنا لا بأس أن يتنازل أحدهما عن الآخر 
بالٹمن الذي عقده مع الفلاح. 
4888 
الإمامُ التووي کننه: 
(15) باب مَنْ بَاع تَخْلَا عَلَيهَا ثَمَرْ 
ثم َال الإمامُ ملم تعلنۂ: 


نلاحظ الآن أن البيع على عين النخلة وليس على الثمر. 

© وقوله: امَنْ بَا خلا قد أبَرَث): يعني: قد لقحت: فالمبيع الآن النخل. 

2 وقوله: مرن ابع إلا أن يشرط الما المبتاع؛ يعني: المشتري. 

فهنا نقول: الحكمة من أن تكون ثمرتها للبائع: هي أن البائع عمل فيها عملا 
يصلحهاء فتعلقت نفسه بهاء فكان من الحكمة أن تكون للبائع. 

وہنا على هذا التعليل يتبين ضعف قول الفقهاء تَيْمهرالة: إن العبرة بالتشقق» وليس بالتأبير. 

فنقول: إن هذا تعليق للحكم بما لم يعلقه به الشارع؛ وأيضًا: هو تعليق للحكم بوصف 
غير مناسب؛ لأن کونہا تتشقق هو بفعل الله وق ؛ لکن التأبير بفعل البائع. 

© وقولہ: «إلا أنْيشْمَرِط الماح فإن اشترط المبتاع -يعني: المشتري- أن تكون _ 
الثمرة له فله ذلك. 

وهنا إشكال: كيف صح أن يشترط الثمرة لنفسه بعقد بیع وهي ل يبد صلاحها؟ 
يقول العلماء: لأن هذا تبع؛ ويثبت تبعًا ما لا يثبت استقلالًا. 

ASTE 


و 


ثم قال الام مم تكزائة: 
کے ری وو اوی کک رور وو ر تک و ر 
ص 


0 ەور ں؟گ کی هو ليث موھج رجح ۔ ں2۹6 ہو رےک وود وو : 


.)۲۲۰٢( أخرجه البخاري‎ )١( 


تاب اليو ا 


سے" 
22 


شڈ الى ن افع عن این حمر سوک اللو قال: «أي) تخل شري أصُولھا وذ رٹ 
مرا لذي أرما إلا أن يَشْتَرط الِّي اشْترَاهَاه. 
هنا واضح أن رواة الحديث يروونه بالمعنى؛ لأن الحديث» مخرجه واحد وهو عن 
ابن عمر. 
وقد يقول قائل: إن الرسول 95 يتحدث في وقت دون وقت -في وقت يتحدث بهذا 
اللفظء وني وقت آخر بغير هذا- لکن الأصل عدم تعدد الكلام من الرسول نَا 
00وہ 


ار 


قا الإمَامُ مُسْلِمٌ يقلنه: 
۹۔(, .)يداي بن سويد خد يح وَحَدََّا بی رنج خر ال عن اني 


٢‏ 00 أ تله باع اَصْلمَافَيلذي اَم تَمَر لحل إلا أن 


بت يشرط الْمُتَاعٌ». 
A 2‏ 


(. لاء بو الیم وو قایل الا ہت س و رس یت حَدَتَنَا 
إساعِيلٌ كلاه ا عَنْ افع بهَذَا الإستادِ د تحوة. 


م .)حا یی بن تی ونح بن رنج قلا رن للدم علق فة نن سیب 


لکت عن بن اب عن سالم بن قب ال مع هن لبن مر قل: :ممعت رَسُولٌ 
اللہ ول يقول: من اماع تخا عد آموي کک لی َه رلا أ يشرط الماع ومن اماع عدا 
عله ِي باه إلا أن ترط الماع . 

(..) وَعَدکهيَختی نيخت وَأ بخ ني کی ر بن زب قا خی :ار 
ول لاحَران: حَدََا مفَيانبْنْ حي عَن الزخري بهذا الإنتاديفلة. 

(. ..) رَحَذَّي حَرْعَلة: ی يَحَى» اَحبرنا ان مب ابر بوش هَن ان هاب 
حَذكني سَالِمُ بنع بد الله ن عَم أن أباهُكال: سَمِعْتُ رسول الله كل بمو ل بوثله. 

في هذه الزيادة فائدة» وهي: أن الإنسان إذا باع العبدء وله مالء فماله للذي باعه. 

وهنا قد يقول قائل: كيف يقول: وله مالء ثم يقول: ماله للذي باعه؟ 

فيقال: إن اللام هنا للاختصاص وليست للتملك؛ كما تقول: الزمام للناقةء والسرج 
للداية» وهي لا تملك» فيكون معنى (له مال)؛ أي: أن سيده أعطاه مالا يتجر ہہ والمال 


الذي أعطاه سيده يتجر به لیس لہ بل هو ملك للسيد؛ ولهذا قال: قله للدي بَاعَهُ؛ إلا 
إذا قال المشتري: آنا أريد أن أشتري منك هذا العبد والدكان الذي تحته حتى يتصرف 
فيه» فهنا يكون المال للمشتري. ۱ 

وهذه المسألة اختلف العلماء فيها: هل يملك العبد بالتمليك أو لا؟ 

فمنهم قال: إنه يملك بالتمليك مطلقًا. 

ومنهم من قال: لا يملك بالتمليك مطلقا. 

ومنهم من فَصّل؛ فقال: إن ملكه سيده ملكء وإن ملكه غير السيد لم يملك؛ وإن الشيء 
اليسير يجوز أن يملكه العبد؛ مثل لو أعطاه الإنسان قلمًا أو أعطاه ساعة أو شيئًا زهيدًا فالعبد 
بملكه ويتصرف فيه ولا يحتاج أن يستأذن سیدہہ وأما الشيء الذي له أهمية فلا يملكه ولا 
يتصرف فيه إلا بإذن السيد. 

ج#وقوله: «إلا ترط الماع" االمبتاع) هو المشتري. 

وهنا نقول: إذا كان مال العبد الذي اشتراه المشتري فضة؛ وقد اشتراه بفضةء فهل 
نقول: إن هذا حرام؛ لأنه الآن الثمن: فضة» والمبيع: عبد وفضة:؛ فهل نقول: إن هذا 
يحرم ولا بد أن يشتري بثمن من غير جنس المال الذي بيده إذا كان المال الذي بيده 
ربويًا أم ماذا؟ 

يقول العلماء تَتمهئانة: ينظر إذا كان المشتري قصدہ المال» فلا بد أن لا يجري الربا 
ببنه وبين المال الذي اشتراه به» وأما إذا كان المال الذي بيده مالا یسیا لا يؤبه له» لکن 
المشتري أحب أن لا تتغير تجارة العبد فإنه لا يضر ولو كان عنده من جنس الدراهم 
التى اشتراه ہا. 

۱ 88 
نم كَل الإمَامُ لوي کتلنۂ: ۱ 
)١1(‏ باب التي عَنْ الْمحَاقََةَالْمُرَابئَة وَعَنِ الْمُخَابرَة وع الثمَرَة قبل بدو 
صلَاحهاء وَعَنْ يع العامة وهو يع السَنِينَ. 
م ال الإمام مسل صلق" 
)٥٥١١( - ۸۱‏ دتا بو بکر بن 


7 
1 کم ھریئم میں 


ھی ر ر lo‏ 
بى شيبة ومد بن عَبْدِ الله بن مير وَرَهَيِرَ بن حَرْبء 


ی ب 


o Be 


قَالُوا جَمِيعاً : دكا سيا بن عه عن بن جرج حَنْ مَطاوء عَنْ حابر بن َد اله قَالَ: نه 

رول اله اَن ماقا لمر ابرق ون بیع لمحن يبدو لاح وَل باع إل 
ادنار وَالدّرمَم إ إلأالمرّاي"“. 

)2 )ناب شعن ون کی خاصب انر ن ری کن عطر ری از 
أنه سوا جَابز بن َبْدِ لَّهيَُولُ: تھی رو اللہ كر بول 

41 یی ف عور اقات ن ت 
المزارعة الصحيحة هذه لا بأس بهاء مثل: أن تقول للشخص خذ هذه الأرض ازرعها 
بنصف الزرع فهذا لا بأس به؛ لأن النبي بي عامل أهل خيبر بشطر ما یخرج منها من ثمر 
أو زرع" ء وكذلك المخابرة» والمزابنة والعرايا سبق أيضًا معناها. 

كدف 
مال الإمام مشیم لہ 

۸۲۔-(. .) قتا ناق بن راهيم انی حبرا ڪل ن يزيد اوري دان جر 
آغبر رني طت ن جاب ُن قد ال رو اللہ تھی عن ارو محال َوَن 
7 ع اع حل و ره . قَالَ عَطَاءٌ: و َسَرَلَنَا جاب ر قال: ائ 
المُابر: قالأرض اليِضَاء يدها لجل إلى لجل ن يها بحُن ال َعم أن لمر 
يع رطب في التخل لمر کياا. محال في الزّزع عَلَى تَحو ذَلِكَبِيعٌ ازع لِم بلحب كَلا. 

7 قوله: 'إِلَابالراهم وَالدَانٍ! الحصر هنا إضاني؛ ولذلك لو بيعت بالثياب أو بالسيارات 
أو بالأرض أو بالقمح فإن ذلك لا بأس بەہ لكنها إذا يبعت بالقمح فلا بد من التقابض. 

کے 
تم َال الإمَام ملم کتللہ: 
0-17...) ڏک ناف ن راهيم ئدب مدن أي خلب کلام ن ررب 


َال ابن أبي حلفب: حَدَّكنا َكَرِيَءُ بن عَدِي ابرا ميد ال عَنْ ند ند بن أبِي أي حتت بو 
لد امك َم ايش عند َء بن آي رتاح: ڪن جار بن عبد للہا ول الله ب هى 


.)۲۳۸۱( أخرجه البخاري‎ )١( 
من حديث ابن عمر لف‎ )۱٥٥١( أخرجه البخاري ((۲۳۲۸)ء ومسلم‎ )۲( 


7 ےی دا 
لل لماع » کر ا 


مت مر ع در 


اماق اة ابرق وَأ ریش عل کو واإققة ازج ین 
وکلم ىء - وَالمُحَاقَلة: أَنْ ينا ا اَل کیل من العام موم وَلْمرَابة: نياع التخل 
بأَرسَانی ِنَ لتم وَالمُحَا رر الت وديم باه لِكَ. قال رَبُد: لت لِمَطءِ بن بي رَبَاح: 
سوت جار بن عب لَك َا عن رول اللو؟ کو َل :عم 

جح قوله: : اوَالْمُخَايرَة: الت وال بُم إن صح هذا عن الرسول اة فإنه نسخ؛ لأنه 
ثبت عن النبي وَل أنه رَارَعَ أهل خيبر بشطر ما یخرج منها من ثمر أو زرع» ويجوز أيضًا 


بالثلث أو بالربع حسب الأسعار. 
8وک 
مق الام ميم كائة: 
٤4‏ -(...) رحا عبد الو بن کاش حَدَلَا بر دلا لیم بن بان اا سويد ن 


مبتَاهَ عَنْ جَابرِ رن خو الوق ھی رسو الله ف عن شرب حاقل وال ايرو وَعَنْ 

بيع اللرَوَحَتٌی تی تُشْقِحَ. قال: :لت لِسَعِبد: مَاتُشْقِحُ قَال: تحار وَتَصْفَارٌ وبول مِھا۔ 

۸۵۰۔(. ETT‏ قد ب مد لکن -وَاللَمْظ ميد الله 
قَالا: خد حڏکا ةنز دلوب عن بي ومتويڊ ن يت ن جار ن عند لله 
قال :تھی رول اللہ هة عن حاورا العامة احبر ال حدمي بع الین 
هي المُمَومة- وََنٍ رخص في الْرايا. 

(...) وَحَذَّنا أب بكر بن ابي ية ولي بن حجر الا: حا مايل -وَهُوَ ابن عُلبَةَ-عَنْ 
POPE‏ بوللہ بول يراه لار ع الس هي الاو 

«الخعار ةه أن بط رة لبروعهاة ويقؤل: لك غام ول عاب فهذا لا بجو 

ووجه ذلك: الغرر؛ لأنه رہما تنتج في عام ثمانية عشر إنتاجًا كبيرًاء وفي عام تسعة 
عشر قلیلّاء أو بالعكس؛ فیحصل الغرر» ويكون أحد الشریکین غانمًا والثاني غارماء 
والمشاركة مبناها على العدل والمساواة. 

بج أما قوله: "عن اليا يعني: عن الاستثناء في البيع» لکن هذا مقيد بما إذالم تعلم» 
أما إذا علمت فلا بأس بها؛ فقد صح عن النبي يك أنه اشترى من جابر جمله؛ واستثنى 


حمله إلى المدینة'' فقوله: (عن الثنیا) یعنی: المجھولة أما المعلومة فلا بأس بہا۔ 
حےوووے 
مَل اتام ملم تلتة: 
۹-(. .حلي حاف بن صو ديد الله بد اجيب ح دتا باح بن 
أبي مَعْرُونٍ قَال: سَمِعْتٌ عَطَاءً عَنْ جَابِرِ بن عبد الله قَالَ : تھی رَسُولٌ الله ل عَنْ كِرَاءٍ 
الأزض؛ و وَعَنْ بها السينَء وَعَنْ بيع ْع ار حى يَطِيبَ. 
هذا أيضًا مقيد ہما إذا کان مجھولاء آما کرا الأرض بشيء معلوم فهذا لا بأس به؛ 
كما لو أجرتك أرضي هذه عشر سنین للزراعة كل سنة بكذا وكذاء فهذا ليس فيه غرر ولا 
جهالة ولا ظلم» وأما الكراء المجهول فهذا هو الذي لا يجوز؛ مثل أن أقول: أجرتك 
هذه الأرض بمائة صاع مما يخرج منها من القمح؛ فهذا لا یجوز؛ لأنها قد لا تخرج إلا 
مائة صاع أو تخرج آلاف الأصواع. 
یےوووہے 


(۱۷) باب كراء الزض 

ثم قال الما مم تلتہ: ۱ 

..)-V‏ ) وَحَدلِي يو گال الْجَحْدَرِي» حَدَئنَا اد -يَمنِي بن رب عَنْ مر الْوَرَاقِ 
عن عَطَای عَنْ جاہر بن عَبِْ ال رسو الله ا هى عَنْ راو الأوض. 

۸۸-.) وَحَدَكَنا عبد بْنُ حُمَيْد حا تمد بن الَضْلِ -لَقَبَهُ ارم وهو أو الان 
السَدُوسِي - حَدََنَا مهي ب ميمُون حلا عر الور عَنْ عَطاوء عَنْ جابر ن بد لق قَال: 
ا سول اللہ ا: دن گات وض ا ھنم رها رها لحَاه. 

حمل العلماء يهان هذا الحديث على أمرين 

إما أن الأمر للاستحباب؛ يعني: إذا كان عندك أرض» وزرعتها فهي ملكك. وإن م 
تزرعها فأعطها أخاك يزرعها ويتتفع ولا تتعطل الأرضء وهو أيضًا إذا انتفع المزارع ينفع 
نفسه وينفع غيره؛ لأن محصول الأرض يكون لجميع الناس؛ فلا ينبغي للإنسان أن 


)١(‏ أخرجه البخاري (۳۰۹۰)ء ومسلم (۷۱۶) من حدیث جاير طلئطہ, 


ہچ سے سو e eRe‏ 
والبطالة واحتاج الناس إلى أن يعملواء وهذا عنده أراضي كثيرة» فهنا يلزمه أن يعطي 
الأرض من يزرعها إذا لم يزرعها. 
فإن قال قائل : وحينئذ هل يلزمه أن يعطيها بدون سهم أو بسهم؟ 
5 الحديث يقول: «فلْيزْرِعُها اء وم يبين هل هو مجان أو بسهم؟ فينظر 
إلى ما تقتضيه المصلحة. 
فان قال قائل: هل يكتفي بالاتفاق فقط ولا یکتب وثيقة بينهما؟ 
الجواب: لاء يكتب بينهما وثيقة» ثم إذا أنكر يرفع الأمر إلى القضاة. 
OSCE‏ 
م قا الإمَام ملم كانه 
۸۹۔(. لاتا اكم بن ُوسىء حل فل يمي ابن زاب َنِ الأورَاِي عَنْ 
چھو۔ میس ا جال رگ رضي بن حاب سول لله تقل 
سول الله يكل :من کا ّت لَه قضلٰ أَرْض فرعا أو يمه أَحَاكُ لن آی تيك أَرْضَده. 
ا نے ا ا ھا سی »فإنه لا یائم 
بذلك: وهذا هو حقيقة الاستحباب. 
دك هد 
تم ال الإمامُ دُ سم تجتافة: 
4ر .حلي محمد بن اې لاتا على بْنُمنْضُورِ الاي لا خاي أَخْبرَنا 
الي عن کر بن الأحْتَي عَنْ طاو مَنْ جار بن عبد اللو قَالَ: تھی رَسُولُ اللہ كله آنْ 
يوْحَدَ إلأرض جر ار حظ. 
0 قوله «حَظٌ يعني: نصيب» وهذا كما قلنا: النهي لیس للتحريم؛ بل هو للكراهة» 
إلا إن دعت الضرورة كما أسلفنا. 
ASCE‏ 


م ال مم ميم کہ: 
۱-(. ..) حَدکا ان بي دتا أي حَدا عبد اْمَلِكِه عَنْ عَطَای عَنْ جار ا 


Ca 


3 
3 


تان ان ل 


۵ 


و ل وسوس 


ا ا کا ا ہر وا کی و ا 0 ااا عر ا ا 
: سوج ہت اف ایس 
ااه ال لَمُسْلِم وَلا با چڑھا إن 
#7 و 7 


e .(-۹۲‏ ر و عنقا مو لہ : سا ينبن مُوسَى عَطَاءً ققَالَ: 
حك جار بن حب الوأ ا ا قال: «مَنْ کات لَه رص َلْيررَعُهَا أو رها اه وه 
يُكَرهَا؛؟. قَالَ: نَعَم. 

۳-...) حلا آبو بر بن آي سيق دتا سيان عَنْ َمْرٍو عن جَاہر أن لبي کی هی 

4-(...) ودي حَجَاج بن الشَاعِرِ حدتتا عبيدٌ يد انلمح حدقا سَلیم بَنْ 
حَبَانَ» حَدَکنا وید بقل ھتہ : إن رسو اله كل قَالَ: «صَنْ 
کان له قصل أْض فَليَرْرَعْهَاء ا َو برعا أا َلَاتَيمُوهَاہ . فقتلسید: : مَا فو : وَلَاتَیمُومَا؛ 
يعني : الْكرَاء؟ 5 عَم 

هذا يدل على: أن الأجرة نوع من البيع» وهو كذلك؛ لأنہا عقد معاوضة على 


۰ 


وجه اللزوم في مقابلة عوض 
حدوووے 
م قا قال امام من ناه 


3 ..) حَدَكنا أَحْمَد : بن ونس انتا كير دک ابو ال عن جاب َال: كنا نابر 
عَلَى عَهْدٍ ز ےت ھی «مَنْ كَانَثْلَهُ 
رض قرغ آز يرنه لحا وده 

٦۔(.‏ حدق لور شين میتی جو قوفو وب -قَالَ ابن عِيسّى: 
حت عبد ال بن بحاي حسام بن سد أن أن لیر المي ڪا سنت جار 
عبد الله 5 تقول کت في رَمانِ رَسُولٍ الله و e‏ 

رَسُولُ اللہ کا في َلك ققلَ: 'مَنْ كَانَت لَه رض فَلْيرْرَعْهَافَِنْلَمْيزْرَعْهًا يمحم يمتها أَحَاه فن 
اه ُليْمْسكهاه. 

قوله: (اليانَانَات ا" هي السواقي» ولا أدري هل هذه الكلمة عربية أو معربة وفي 


١‏ الماذيانات: قیل: هي جمع ماذيان» وهي مسايل المياه» وقیل: ما ينبت حول السوافي» وقيل: هي ما 


e‏ لوقه لہ لبشه 
ثم قال الإمام مسلم ت لن 
۷-)(. کت ہی ہنم نخد دا عو عن لان تتابو 
سيان عَنْ جَابر قال: سيعت الب ليقو قُول: «مَنْ كانت له رص لبها و یرما 


وه "ويه 


2-۸( کے مہ لن ہہ ہتس 
العش بهَنا الإسنتاد د یر آنه قال: ليرَْعْهَا أو يزرا رجلا . 

۹-۔(. .وڪي هاون تید ابي دان وخ حبري ڪن ڙو وهو ان 
لْحارث- أن كيرا حه ا عبد ال ِن آِي سَلعةً دک عَنِ الان بن بي عياش عَنْ جَابر بن 
َب الل أن رسو الله اة تھی عَنْ زا الأزض. 

8 مع ابن عُمَرَيَقُولُ: كتا كْرِي أَرْضَناء ُمَتَرَكْنَاذْلِكَ 
حِينَ سَمِعتا حَدِيث رافع بْنِ د 

ال E SAS‏ 
مب موب جس 


و سال کارا : اا شَيْءٌ مَعْلُوممَضْمُونٌفَلَابَأسَ بها هذا حدیث رافع. 
388e‏ 


مل الام مم لہ 


7 
فل وھ 1 


۰٠ز(‏ 2-7 و ن بي لير عَنْ 

سول اللہ يك عَنْ بع الأرض الْيْضَاءٍ و سن أو َلگا۔ 

في هذا الحديث من الفوائد: أن الإجارة يطلق عليها بيع؛ لأن بیع الأرض سستتين أو 
ثلانًا؟ ب يعنى: تأجيرهاء وهذا محمول على التأجير الذي يتضمن الجھالةہ فأما ما لا يتضمن 
الجهالة فلا بأس به. 


: نهسى 


۔- 


ينبت على حافتي مسيل الماء. 


ما الم یع سلہ: 


0 ..) حلا هيد بن سور واب بگر ْم عرو الد يرن حَرْبٍ قَالُوا: 
حلا سيا بن عيبت عَنْ ميد الأخرج: عَن سان بن يق عَنْ جَابرٍ قل 007 
السنينّ. ڌفي َال لن أبِي َيه َنْب ار ِنی. ۱ 

هذا معلوم ؛ لأنه لا یجوز أن ییع شينًا معدومًا؛ لوجود الجهالة والغرر إذ قد تخرج 
الثمرة وقد لا تخرج» وإذا خرجت فقد تبقى حتى تجزء وقد تهلك» فالجهالة في هذا واضحة. 

یحھوچکھے 
تل امم یع سنہ 


ر 22 سس مضه وص ر ےه 
٢١ہ١١٥٥۱)‏ حا حَسَنُ بن علي اللوي دنا بو توب حَدُك مُعَاويَة عَنْبَحبّی 


بن يي گی ڪن آي مهن قد ال حن عن آي ريرك : ال سول اللہ له «مَنْ كانت 
له رص رها آز يينتخها أحَاه إن آی ايميك أَرضَه". 

)۱٥١١(- 1۳‏ وَحَدََا اْحسَنُ الْحلوَانِيُ» عَدَکا أو توب حَدلتا ماويه َنْ يَخْبَى بن 
أي کی رآ تم نیرآ انو عب ل أي سیخ کول ال هی عن 
المرابَة وَالحقول. مَل جار بن حب الله الْمرَاَةُ ار بار وَالْحَقُول: كِرَاءُ الأْض”". 


8 ہے ہہ وو عَنْ 


٠٥‏ وو و می و 
الحْصَيْنٍ أ ا ميان موی إن أي مد َخيرة؟ اس أ ستعد الذي بو: تھی سول ال 
ف عَنِ الْمُرَبةِوَالْمُحَاقَلَ. ارم مرا ار في ءوس الل وَالْمُحَاة: راء الأض. 

قد سبق أنه اسنٹنی من المزابنة العرايا. 

© وقوله: «اشْيرَاُ لمر في رموس النَّخْلِ» يجب أن يقيد بالتمرء وأما بيعهافي 
رءوس النخل بعد أن يبدو صلاحها فقد سبق أنه جائزء وهذا مما يدلك على أن هذه 
الأحاديث في مسألة المزارعة وشبهها فيها إطلاقات كثيرة» تحمل هذه الإطلاقات على ما 


0 


)١( :‏ أخرجه البخاري (57141). 
(۲) أخرجه البخاري (۲۳۸۱). 


ا و 04 ور 7 
ا می 1 سے ۷ 


دلت النصوص الآخری عل تقییدہ. 


8C 

ما الام مل وائة: ۱ ہے 

٢‏ - 016410 ای يت وھ ل لمتحي قا ل أو الربيسع: خد وَقال 
يَختى : أَخْبَرَنَا خد بن َي عَنْ مَمْروقَال: كيد : : کنا لاترى با بر باسنا حَنَّى 


کان عام أو َعَم راع الله نی 
۷-(۔ اعت ہو ہرز آي کیک اکا فا تخل ع نو خر لايم 


بن دیتار قَالا: حَد نايل سو RE‏ أَخْيرَنًا 


کر سے ووم e‏ َة 


وَِیغ حَدئنا فيان کله عَنْ عَمرو بْنِ ديتار بهذا الإسنتاد. ْلَه َرَادَفي حَییث ابْنِ 
ركاه ِن أَجله. 

۸-(. . دلي علي بن جي كتا نڪيل عَن ايوب صن أبي اللي عَنْ 
مجاهي قَالَ: قال ابْنُ عَمَرَ لذ ملعتا راع تفم َْضًا. 


هر ولت 


9۹-۔( .) وَحَذکا یخی ب خی ابرا زیڈ نورب عن بوب من افأ ابن خُر عم 
كَانَ يُكْرِي مَرَارِعَهُ عَلَى عَهُد رَسُولِ ال في إِمَارَة آي بر حمر ونان وَصَدرَاِن لاو 
ناي حى به في جر اق عاو وان بج َد فیا تھی ن لبي قا 


م ےھ ول سے 


دحل عَليه وأا مَعَهُ قله َا : کان رسو اللہ اَی عَنْ كرا الْمَرارع. تر مُت 
بعد . وَكَانَ ذا یل عَنْهَابَمْدفَال: رََمَ راع بن تیج ا رسو اللہ كل تھی عن 


) .لکت بو ليع واو كَل تالا لکا اح دكي قل بو حجر علقا 
إسَْاعِيلُ کلامم عَن يوب بهذا الإسنتاد . مله وراد في حَدِیث ابن عله قال: فترکھاابْنْ عَم بعد 


مم م 


ذلك فَكَانَ لايُكرِيبًا. 
لأنه مر علینا أن الزعم يطلق على القول؛ فمعنى زعم؛ يعني: قال» وليس كما يتوهمه 
بعض الناس: أن الزعم هو الدعوة الكاذبة» بل المراد به: مطلق القول. 
كه 


ےم قال الما مم ناه 


f ho 


2-۰( )لق وی عاق آي علق میڈ يد اللي عَنْ افع قَال: ذَمَبِتٌ مَعٌ ابن 


مر إلى افع بن دیج حى أنه انبلاط وخ ھت بره ان رسو الله ا تى عَنْ كرا الْمزاع. 
) .حي نأي لب وجا ب ارقلا کا رَكَرِباُ ناراد الله 
ن عرو ن رن عَرِالْحَكَہ نتان عن ین رآ ئی اتا کر َا كوبت ن ايلاء 
۱-(...) حا محمد ب نامء حل سن ني بن ڪن ب با - دلا ابن 
عون عن تاف ابن مر ايأر لأر سم ہہ پوس 
اطق بي م -قال- َد کر عن نض مویہ گر فيو عن الس ب َة هى عَنْ راء 
الأوض. قال: فر که ابن مم ر اجره 


م 26 ر و3 2 o Sa‏ 


). ..) لییو محمد بن ای لايد بن مَارُون حلت بن عَوْنِ هذا الإستاءِ وَقَالَ: 


ےت سس ےہ سے 

۲-۔(. ..) حلي ءَ سو Sg‏ 
حَدَي فيل بن الو عن ابن شاب أله :ا نی متام بنع تی ہے 
گا لري أربو حل بلقنا ن ديج اناري كل يهى عَنْ كرَاءِ الأزضٍ قلقب عَنِدُ 
الله فقَلَ: ہیی مد رہ رپ بیو نز شیچ 
لعن اللّ: سمغت عَميَّ -وَكَانا قذ شَهِدَابَدْرَا - بَُذَکَانِلمْلَ ادَار أن رسو الله يك تھی 
زا اضر ا کب لہ قد تل في هو طول ال ارش ری لحني 
عبد الله أنْيَكُونَوَسُولُ اله لاحت في ذَلِكَ َينَاَْيكُْحَلِمَهُ تك راء الأزض. 

في هذا الحديث: دليل على ورع عبد الله بن عمر نا ٹا وأنه لما حُدّث عن رافع أراد أن 
یصل إلى رافع بنفسه حتى يستثبت الأمر. 

وفيه أيضًا -ني مصطلح الحديث -: طلب علو الإسنادء وعلو الإسناد: أن يقل الرواة 
بين المخرج وبين منتھی السندء ومعلوم: أن عالي السند بالنسبة للعدد أقرب إلى الضبط؛ 
لأنه كلما كثرت الواسطة كثر احتمال الوهم. 

وفيه أيضًا: أنه ینبغي للإنسان. أن يذكر ما يدل على تأكده؛ حيث قال: إنه أتاه بالبلاط» 
والبلاط: هي الحجارة الملساء» ويه نعلم: أن البلاط كان قديمًا في هذه الأمة؛ يعني: لیس 
شينًا جديدًاء بل هو قديم» وكنت أظن هذا في الشام ونحوه ممن تقدموا في هذه الأمورء 
لکن ذكر في الحاشية أنه عند مسجد النبي ہا 


ووچسو ہے ےڈ جس 
الا لأنه في عهد الرسول وَل وخلافة أبي بک وخلافة عمرء وخلافة عثمان» 
وصدرًا من خلافة معاوية؛ لکن لما بلغه هذا تركه» وخشي أن يكون حدث في الأمر 
نسخ» وهذا مما يدل على ورعه طط 


(۱۸) باب گزاء الآره ض بالطَا قام 
تم َال الإمَامُ ملم سلنہ: ١‏ 
)۱٥١۸(- ۱1۳‏ وڪي علي بن جر اطي وَیَنفّوببَْإِْرَاهِيمَکالا: حت تايل 
-وھو ابن عليه نیوب عن لی بن کیم عن سلج بو بتار نراف بن یچ قَالَ 
شا ناو ررض لی مهد رول اللہ ف تاباش رار الا سى جانا 
ات يوم رَجُل ين ومني قَقالَ: : نهَانَار سول الله ف عَنْ اضر كان لتا اما وَطَوَاِيَة 
2 ساق اوھ ھی کرای فت وا طت شت زار 
7 ب الأرض ا أن يَرْرَعَهًا او يُزرَِھا وک ٥‏ راما وما ری ذلك" 
١ )‏ محنقة يش تي ور کت 
کیم قال :موعت سيا سار کل نراقو ن تيج قَال: : کُنَانْعَافلُ بالأرض 
رها عَلَى الث وَالويع. م در بول حَیبث ابن عُليّه. 
) حاب بن عیب علا َه ارح وعلق کنزر لي خاک 
عند اتی ے وحذکا ساق اوی ير عب ۽ عن ابن بي ڪرو عَنْبَعلَى بسن 
حَكِيم بهذا الإستاد. مغل 
0 .)ديأ لطر خرن وخب بي جرم نحا نَل بن کیم هلا 
الإستاِ عَنْ افع بن خیچ ن الي وَل َقلَ: عن بض وميد 
في هذا الحديث ا کس سس اتل 
دينه ودنياه» حتى وإن حصل له خسران من أمور الدنیا فھذا ربح -في الواقع- ولهذا قال 


.)۲۳٣۷ أخرجه البخاري (45 ”ل‎ )١( 


اله تعالى: یمالین اموأ ETE‏ وڪم عن زگر اله وس يڪل 
7ھ کس حےون # 1لا: ٤‏ ]. 

وني هذا الحديث إشكال: وهو كراؤها بالثلث والربع؛ فإن ظاهر الحدیث المنع» 
ولعل هذا حين كان يجب على صاحب الأرض أن يَزْرَعَهَا أويّرْرِعَهًا -مجانًا- أو 
يمسكهاء فهذا الذي سبق فكان ينهى عن كل الأنواع. 

أما بالطعام المسمى فظاهرٌ أنه لا يجوز؛ لأنه غرر بین وذلك إذا قدرنا أن يقول: 
زارعتك على هذه الأرض بمائة صاع لي والباقي لك» هذا لا يجوز للجهالة الواضحة 
والغرر البيّن؛ لأا قد لا يحصل منھا إلا مائةء وقد يحصل منها الآلاف فيحصل في هذا 
غرر وغبن؛ فيشبه الميسر. 

ولكق الفقهاء راء إنه لو جره إياها تأجيرًا بطعام مسمی من غير ما يخرج منها فلا 
بأس به» وهذا هو الذي عليه عمل الناس اليوم فإنهم يؤجرون الأرض ہما يسمونه 
«الصبرة» بأصواع معلومة ثابتة في هذه الأرض سواء زرعت آم لم تزرع فهذه إجارة مستقلة 
لاعلاقة لها بالمزارعة. 
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4 
0 


ْم َل الام لع كقاثهة: 

.-٤‏ حدقي اقب نور ابو مني دكي خی بن حدر حي او 
نرو الأوڙاعي عن آي الاي وی راف بن و کرپ عن ران ن هیر نی راع وموم 
قَال: اني طهر ققال: :کڈ تھی وگ الہ ون انر کا اراق كَقلْتُ: وَمَادَاك؟ ما فا ر ول 
الله ل نَيَحَق. َال سأي كيف كيف تَضتَمُ تنود ايك لقَلكُ: اراتا رسو ال على لزب او 
الأوسق ين انر أ أو الشعبر. قَال: و ۳ أَرْرِعُومَا أو أَنِکُومَاء. 

2 کت حن عیب لکا لوحم ن مهِي» عَنْ کرم بن عَرِه عَنْ ابي 
الاي عَن راف عَنِ تن بنا وم بذک کن عل هر 

ئ قوله: «عَلَى الرٌیع »: الربيع: هو الساقي الواسع 

2 وقوله :از : يعني: الأصواع المعلومق ا : ستون صاعًاء فنهى النبي 
ابل عن ذلك» وقال: : نَا تَْرَعُومَا و رعو ها أو تُمْسِكُوهَاه. 


أما أن تؤجروها على هذا الوجه فلا. 

فإن قال قائل: ما وجه الإشكال في قوله: على الثلث أو الربع؟ 

الجواب: وجه الإشكال: أن ظاهره: أنه لا يجوز أن تزارع» تعطي الشخص الأرض 
وتقول: ازرعها ولك الثلث أو لك الربع أولي الثلث أو الربع» فظاهره: أنه لا يجوز؛ لكن 
هذا كما هنا فيما إذا كان الناس محتاجين إلى الزراعة فيعطيهم الأرض مجانًا أو يمسكها 
الإنسان أو يزرعها بنفسه. 

فإن قال قائل: الكراء عام يشمل كل إجارة في الأرض؛ ويقول: لان نی ذلك غررًا؛ 
لأنه يؤجرها على دراهم ثم لا يأخذ من تلك الأرض شيئًا؟ 

الجواب على هذا: أنه لو أصيب الزرع بجائحة -مثلا- فهنا يتوجه أن توضع 
الجائحة عن هذاء وينقص من الأجرة بقدر ما حصل من الجائحة» أماإذا فرط هو وم 


يزرعها فهو الذي أضر بنفسه. 
AOS‏ 


00 (۱۹) باب كراء الآزض بالدهَب ًانرق 

ٹم قال الإمامُ مُسْلِم نان 

(۱١٤۷(6‏ اکتا یخی بن یخی ال٠‏ رات على مَلِكه عَن ريع ب اہی َب 
الحم عَنْ نفل بن یس اه سال راقع ن کر بج مَنْ راء الأَرضيِ قال e‏ 
زا عَنْ راء الأزض قَال: تقلت أبالدَمَب وَالْوَرِقَ؟ فقال: مالس وَالْوَِقٍ قاباس :2 

هذا مما يدل على تأجير الأرض بالدراهم أو بالدنانیر ويكون مہ 
هذه الدراهم أو الدنانير» وغلة الأرض كلها تكون له. 

6ت 

تم َال الام ملم يتتلئة: 

كاه ..) حَدکا إِلحَاق أَخْبرَنا یکی بن يُونْسء حلا اراي عَنْ رَبيعَة بن بي 
بد الرَّحْمَن عَدَتي عَنَْله ب َيس الأْصَارِي قال: ات راع بنَحَيج؛ عَنْ راء الأَزضي 


( أخرجه البخاري .)۲۳٣۷(‏ 


وكاب ال 5 


سے" 


باللْعَبٍِ وَالْوَِقٍ فَقَالَ: لابأس بد نا كَانَ الس يورو على هد اَي وا على اينات 
َال الْجَدَاوِلِ وَأََاءَ ِن الع هيك هذا یع عَدَا وَیَْلَم َا لِك هدا قَلَمْيَكُنْ 
لتاس كِرَاء إلا مَذَاء فيلك رُجِرَ عَنْهُ. اا شَيْءمَعْلُومٌتَضْمُون اد بأ به. 
هذا يقضي على كل ما سبق من الإطلاقات والحديث مخرجه واحد» وكله يدور على 
رافع» وحديث ابن عمر السابق يُحْمَلُ على ما دل عليه حديث رافع؛ وأن المراد بالنهي 
عن المزارعة: إذا كان هناك غرر أو جھالق أما إذا لم يكن هناك غرر فلا بأس. 
8ے 


0 


مقا الإمَامٌ ملم نانه: 

۷ر ..)حَدتت عَمْرُو التاق حَدَتتا سيان بن يِه عَنْ بی ِن سّییدِ عَنْ حَنْظلَة 
کے کے ا َ‫ 
الزرقي آله وع راقع ن > خوج بقول: كُنأَخْثر الآنصارِ حَفْلَا -قَالَ- ڪا ري الأَرضَ على أن 
کا زو وَل مور رجت مو وم خر زو تھا عن دك وما ارق َم نهنا 

9 ..) دلاو الي دتا دح وَحَدَ ابن ای تابد ن مَارُونَ جَميعا» 
عَنْ خی بن وید بهذا الإِسَْانَحوَهُ. 
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: ) بف و" 

0 امام مُْلِمْ كزانه: 

۸-۔(۱۹١٥۱)‏ حا خی بن یخی ينا عدوا بن زِتاوح حتت ابو بر بن 
آي سي دا علي بن نهر كلاه ن اني عنعن لن الاب قال: سَالَكُعَبْد 
هن مَل َنِالْمُرَارعةفقَالَ: أربي ِت و الا رسو اله هى عَنٍ 
الْمُرَارَعَةٍ ڏ. في رائ ان أي َي ی عَنها .وگال : سات ابن مقي وميم عبد الل 

۹-. لکا سنا بن نور رن یخی بن یں بابو واه عن مان 

ساني عَنْ عَبْ الله بْنِ السَّائْبِ قال: دحتا على عَبدِ الله بن ن قل فسالا عن المرَارََِفَقَال: 
ویو ا سو مَرَبالْمُوَاجرَةِ وَكَالَ: «لابأس يهَاه. 

سبق لنا عدة مرات: أن المراد بهذا النهي؛ إذا تضمن غررًا أو جهالة. 


وفي قوله: اوَأَمَربِالمُوَاجَروّا: الأمر هنا بمعنى: الإذن؛ يعني: أذن بهاء وإنما قلنا 
ذلك؛ لأنها في مقابلة النهي» وإذا كان الأمر في مقابلة النهي» فهو للإذن؛ ولهذا عقبه بقوله: 
وقال: لا باس بها٠؛‏ فالمؤاجرة مباحة» والمزارعة البيّة الواضحة مباحةء والمزارعة التي 
فيها الغرر والجهالة محرمة. 

مثال الغرر والجهالة:أن يقول: ازرع هذه الأرض ولك الشرقي منها ولي الغربي» فهذه 
جهالة؛ لأنه قد يكون الشرقي أحسن من الغربي أو العكس كذلككء لو قال: ازرعها برا وشعيرًا 
ولك الب ولي الشعيرء فإنه لا یجوز؛ لأنه يحتمل أن يكون لبر هو الأجود أو يكون الشعير هو 
الأجود» وكذلك لو قال: لك ما على السواقي ولي ما في الحياضء فلا يجوز؛ لأن هذا كله غرر» 
وكذلك لو قال: لك منها مائة صاع والباقي لي أو بالعكس فهذا أيضًاغرر. 

أما المؤاجرة فلا بأس» فلو قال: أجرتك هذه الأرض بمائة صاع كل سنة؛ فهذا لا 
بأس به؛ لأن الإجارة تثبت في ذمة المستأجر سواء زرع أم لم يزرع. 

ABST 


8 
نا 


مقا الإمَامٌ اَی کتلنہ 
a‏ 

م قال الإمَام مُسْلِمٌ کلنہ: 

(٠١١۰(۰‏ خَلَتَا خی بی يَحْتَى» را َو بن ري عَنْ عرو أ ئجاهِدًا قال 
لطاوس: ایی با إلى ابن راقع بی يج اسع م لحت عَنْ اپو عَنِ ن الي پا -قَال- 
ار ل: ني وال و َل لوک اللہ ا تھی عت ماعا وَل اي من هلبه 
ت تعن ابن عباس - - أ رَسُول الله يكل قَال: « يمتح ارج أا أَوْضَّهُ عَيْر لَه مِنْ أَنْ 
ياد لها حرجا علوم 

0000 
أن يأخذ عليها أجرًا أو شيئًا معلومًا. 

فإن قال قائل: لکن هل يعني ذلك أنه لو أخذہ فهو حرام؟ 

الجواب: لا؛ والأدلة السابقة واللاحقة تدل على الجواز. 


.)۲۳۳۰( أخرجه البخاري‎ )١( 


یہ 
ثم قال امام ملم تخلنة: 
۱ -...) وَحَدَينَا ابْنُ أبي ُمَرَ حَدَكَا سيان عَنْ عَمْرِو وَاینُ طوس عَنْ طَاوْسٍ؛ آنه 


ەرو 


انيار ا عَمرو: قلت لَه: ا ا بِْالرّحمَنِ َو ركت مَذو الْمُحَارة فَإِنّهُمْيَرْعمُونَ أن 
الي ڪي تھی عَن الْمُخَابرة. قال : آي عَنرُو آخبرني أعْلَمُهُمْ ديك يَمْنِي: اب عباس أَنَّالبَىّ 
کا مین نها نا قال: «يمتخ دكم أا حير له ِن أن باخ لبها حَرْجًا مَعْلُومًاه. 


۔‫ 


...) حَدَننَا اب بي عم حَدََنَا لهي عَنْ بوبح وَحَدَكَا ابو بر بن بي َيه 
اا ونا شام سم شخ سس سه وكير سے کک 3 7 رر کے 
وَإِمنْحَاقَ بْنُإيَرَاِيمَ جَمِيمًا عَنْ وكيع. عَنْ سُفَان.ح وَحَدَكنَا خمد بن ر » أخبرّنا الث عن 
. 8 رو ںےہ رود 2 ہے عو 3 


ان ججح وَحَذَّتني عَلي بن حجر حَدَثَنَا القضل بن مُوسى. عَنْ شَرِيكِء عَنْ شْعَة كله 
۷۲--...) و لني عبد بن حُمَيْدِ ود ب رَافِع -قَالَ عَبْذ: أَخْبَنَا وَقَالَ ان رافم: 
حلکتا عبْهُ راق خر ر عن ائن اوس من آي من ان کاس ا يي ال: 


E ا یں 7 ل موس رج مضه 3-5 7 ہے‎ lole r 
«لأن يمتح اَحَدکُم أحَاهُ ا ره ير له من أن اځ عَلَيها كَذَاوَكذَاه. لِتَيٰء مَْلُوم. قَالَ: وَقَال‎ 
٭ہ_ وھ 5 رت‎ 
ابْنُ عبّاس: هُوَ الْحَفْلَ وَهُوبلِسَان الأنصًار الْمُحَاقَلَة.‎ 


0 0 


مم كيج عو وگ یھ مى رك *س ورك 2 ا يك رھ سه بيو تق ۔ کی 
17 0...) وحدثنا عبد الله بن عَبْدِ الرّحْمَن الدارمي أَخبَرَنا عبد الله بن جعفر الرّقيء حلٹتا 


و لكوع سه aor‏ :/ ہے ف عو ور of F‏ سه » 
5خ يوون ےک بهت و وھ وو كس رس 
ال ول قال: امن کانت لہ رض فَإنَهُ أن يَمْنَحَهَا أا خير». 


کا ما 
2 


5 ک2 


٠ کے‎ 


272 


بے u‏ ار صے 
*رجديث ٠‏ رون إلچدٹِ: 111۲۳ 


0-1 
20 ےہ 
3 9 
نم ر 2 ا 


اوک سد 


ڪان 


سے ۰ 


ل الما لار ٠‏ 


م ال الإمام التووي کنلنۂ: 
)١(‏ باب الْمُسَاقَاةِوَالمُعامَكَة بجُرْءِ مِنَّ الّمرِوَالرزع 

م قا الإمام مم تلثه: 1 ۱ 
)۱٥١١(- ۱‏ عدا أخمد بن َل ريرب رب -وَالَفظ زیر - الا as‏ 
وَهُوَ الْقَطَانُ- - ن هي للا رن ايع ن اي عر رمشو الو وه امل ملعي 
089020090 ھئئ) 

7 قوله «شطر: يعني: لام هم اليهود, افتتحها النبي ياف وطلبوا 

من الرسول ہك أن يبقوا يزرعون ويسقون بسهم؛ فعاملهم النبي ,]1[ على أن 
لهم نصف ما يخرج من الثمر ونصف ما يخرج من الزرع. 


ا 
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)١(‏ أخرجه البخاري (۲۳۲۸)۔ 


سکاب الاو انز 


:)حلي عل بر شی علق عن وکو يرغ رتا عبد الل 

عن افع عَنِ ابن ُمرٌ ل : أغطى ر سول الله يق حير بطر ماخر ِن قمر أو زع فَكَانَ 
عطي أَرْوَاجَهُ کل س اة َملق: سی تی جم فا لي مر ر 
سم کی یر وج اَی كل فطع ن لاز وات ربد تر لو لزنا كل اج 
فَاختلفْنَ فَمْنهُنٌ م تن اختزالأَرضَ وات ونی تب انار الوا کل عام كات عاو 
وَحَفْصَة ن اخْمارنَا لأر وَان). 1 

ل قولہ: امِمّن اخْتَارَتَاہ وهما ثتنان» والنساء الباقى أكثر من هذا. 

فان قال قائل: ما الإشكال نی قوله: يكن E‏ 

الجواب: «مِكَنٍ احْتَرنَاہ هنا ليست للتبعيضء فيقتضي أن يكون الکلام: یئن 
فلس لذ أذري ما روسن هله الزوايك إلا ع عن ر كانه 
وعل فرضه فالطائفتان ما اختارتاء ولكن واحدة منهن اختارت. 

28C 


تال الإِمَامُ ملم لہ 


ہج 


۳ر ,دكي علق یڈ لب کی لی حر تیر الله ین مُمَرَ 


اسر 


آئ رسو لو َال ال یر بطر ما حَوَجَ نها ِن زع او ر. راقص الحَدِ يك يو 

لي بن “ور وم بذ گر: كات افق وحفص ن تارا لض وان و قال: خير 
EEE‏ 

0-4 ..) دي ُو الاج حَداعبُْ الو ن وهب رفي امبُر َي عَنْ 

َف عَنْ َب لبن ُمَرَ قال: :لب افتحت + ر سال بوڈ رسو اللہ ا أ رهم فيا عَلَى 

ن يلوا لی يضف ما َرَج نان مالع قال رَسُول اللہ ة: راعلى 


ر 


ذَلِكَ مَا شِكْنَا» م متاق اْحَِبتَ پتځو ڪي ابن ني ابن مور عَنْ د اللا فيه : وكان 
ليسم على اسان ِن ضف خر بأد ْول الله كل حمس . 
في هذا الحديث شىء من الڑشکالء وهو: قوله: ركم فیا عَلَى ذَلِكَ ما نتا». 


فمن العلماء من قال: إن هذا يدل على أن المساقاة والمزارعة عقد جائز متى شاء 


اء کرش لن ا 

رب الأرض أن يفسخه فسخه؛ لأنه لو كان عقدًا لازمًا لوجب أن تحدد المدة. 

ومنهم من قال: إنه لا يلزم من ذلك أن يكون عقدًا جائزاء وأن العقد اللازم لا اس 
أن يجعل فيه الخيار لأحد الطرفین فقوله مركم مَا نتاه يعني: أن الخیار لناء متى شنا 
أبقيناكم ومتى شئنا فسخنا العقد» وهذا أقرب. 

وبناءَ على هذا القول: إذا لم يذكر التخيير فالمساقاة والمزارعة عقد لازم» وهذا هو 
الذي عليه العمل من قديم الزمان» وأن الفلاح لا يمكن أن يفسخ المزارعة أو المساقاة 
وكذلك رب الأرض. 

وی هذا الحديث أيضًا: جواز معاملة الیھودہ وأنه يجوز للإنسان أن يعامل اليه-ود 

فإن قال قائل: وهل فيه دليل على اثتمان اليهود؟ 

الجواب: ربما يقال: فيه دليل على اثتمانہم لکن إذا ظهرت خيانتهم زال الائتمان؛ 

ولهذا كان الرسول الالال يبعث من يخرص -أي: یراقب ويقيم- عليهم» فبعث عبد 
الله بن رواحة عظلئته وجمعهم وقال لهم: إني جئت من أحب الناس إلى وإنكم لأبغض إلي 
من عدتكم من القردة والخنازيرء وإن حبي إياه وبغضي إياكم لا يمنعني أن أقوم فيكم 
بالعدل. فقالوا: هذا قامت السموات والأرض”"» فکان الرسول بَا يبعث إليهم 

فإن قال قائل: ماذا يقصد بقوله: رواه أحمد أو الشافعي مع عدم ذكره للسند؟ 

الحواب: إذا قال: رواه الإمام أحد أو الشافعى أو البخاري أو مسلمء فهو بسنده» 
یعنی: فارجع أنت إلى مسند الإمام احدب إلى اصحیح البخاري»ء إلى (صحبح مسلم؟ تجد 
السندء لکن المصنفون في الحديث على الأبواب أو الفقهاء لا يريدون أن یسردوا 
الأسانيد؛ لأنہا قد تكون طويلة» فإذا سمعت (رواه أحمد) فارجع إلى «المسنداء رواء 


البخاري ارجع إلى (الصحیح)؟ء (رواہ مسلم) ارجع إل «الصحيح» تجد السئد. 
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() أخرجه مالك في «الموطأ (۱۳۸۷)ء وابن حبان فی «صحيحه» (۱۱۹۹/ الإحسان)ء وأحد 
(۳/ ۷٦۳)ء‏ والدارقطني (۲/ ۱۳۳)ء والبيهقي في «الكبرى» (۹/ ۱۳۷). 


ب الشَاوَاووالارعة 


ہے 6ے بلاوه 


-(. علا و نم رٹ عن کر : ن عب الرَّحْمَن عن تاف عَْ عب الله 
بن عم ڪن ول ال ا کم إلى بود حير تخل > خر وَآَزضَََاعَلی أَنْتَْتَلومَا من 
مالم رسو الله هة شطر مها ها 

0-5 .)علي كه نيشاين نشو ولط لين زا - - قالا: حدتتا عبد 
الاق خرن ان جُرَئج حَذني مُوسى بن عقب عَنْ ات عَنِاْنِعُمَرَ أَنَُّمرَبْنَ الْخَطَّابٍ 
اجکی ُو قاری نأض اجان ونوك لل َر على حير ادإ رج 
لود مها وَكَانَتِ الأض جين هر َلَيْهَ ِو وَلرموله وَلْمُسلِعِينَ كراد إخراج الیھُود ينها 
ست اود سول اللہ انرم بها على أن يكوا ماهم يضف لمر كفا م 
رول اللہ 2٠:‏ ِرَكُمْ با عَلَى ذَلِكَ ما ناء ۔ روا يِمَا حب أَجْلَاهُمْ عم مر إلى اء وَاريكاء 

وإنما أجلاهم بسبب عدوانہم؛ لأنهم اعتدوا على الصحابةء اعتدوا على عبد الله بن 
عمرء وَقَدَعُوا قدمة» وكان لهم عدة خيانات وعدوان فأجلاهم عمرء ولعله -«شته- 
أيضًا أضاف إلى عدوانہم أن الرسول الال قال: «أَخْرِجُوا الود والنّصَارَى مِنْ 
جَزيرَةِ العرّب900. 

فإن قال قائل: وهل يعني هذا أن تيماء وأريحاء ليست من الجزيرة ولا من الشام؟ 

الجواب: نعم» وهو كذلك. 

فإن قال قائل: إذا اتفق الفلاح وصاحب الأرض على المساقاة وم يحددا لها مدة هل 
تعتبر عقَدًا لازمًا؟ 

الجواب: إذا لم يحددا مدة لم تكن عقدًا لازمًا لکن السنة التي تدخل لا بد أن تكمل» 
فلو أراد أحدهم أن يتركها في أثناء السنة فليس له ذلك؛ لأن في هذا ضررًا على صاحبه. 

ولو قلنا: جائزة إذا ضمن ضررًا على أحد الطرفين صارت لازمة بالنسبة لمن لم 
يتضررء وبالنسبة لمن يتضرر جائزة؛ لأن الحق له. 

فإن قال قائل: خیبر فتحت بالقتال وإقرار اليهود عليها هل لأنہم عمال؟ 

الجواب: نعم أقرهم على أنهم عمال وليس على أنهم عبيد 


.)17390( أخرجه البخاري (٣٣۳۰)ء ومسلم‎ )١, 


فإن قال قائل: هناك إشكال وهو: أن المسلمين إذا فتحوا دولة عنوة يكون أهلها عبيدًا؟ 
الحواب: نقول: لاء لیس كلهم عبید المقاتلون يخير فيهم الإمام» لکن النساء 


والذرية هم الذین يكونون أرقاء بالسبي» ولكن للرسول ب4813 أن يفعل. 
28C‏ 


(۲) باب قل القزس َالززع 
م ا الام مُسْلِمْ كنانة: 


)۱٥١١(-۷‏ حلا ابن میں حا آي دنا عد ْمَل عَنْعَطَایٍ عَنْ جار 
روڈ گے اس وور و کہ ص ريسا ر کے وکو ر ا رل و مو ديك 
رَسُول الله کی دما من مُسْلِم يرس غَرْس إلا كان ما أل مه له صذفة: وما رق ينه له صدقة وما 
کل الم من هو له صَدَكةٌ ومَا كلت الطير هو له صَدَقَُ وَلَايررَؤه أحَدٌ 

50 ره و 8 7 

© قوله: يَررَؤْ؛ ينقصه» وهذا من بركة الزرع والغرس» أن الإنسان يؤجر ولو بغير 
نية؛ لأن صاحب الزرع لو سألته لماذا زرعت؟ فلا يقول: لتأكله الطيور والسباع؟ لکن 

وهو دليل على: أن الأشياء المتعدية یثاب عليها الإنسان ولو بلا نیة واقرأ قول الله 
تبارك وتعال: لا حر فی سم ين نّجْوَسهُمْ إلَامَنَ مر يصَتَقَوْاَر مَمَرُوفٍ أو إضلنج 
رالناس © ا 4 ]ء ثم قال: ووم يَفْعَل لك اسحا مات اللہ َو َيِه 
َْرَاعَظِيجًا © [اليكثة: 1١4‏ ] فأفاد أن مجرد حصول هذه الأشياء يكون فيها خيرء ٹم أعقب 
ذلك بأنه إذا حصلت النية الخالصة ازداد الأجر: هوف ويو لَرَاعَظِيمًا #. 

وهذه مما يدلك على بركة العلم؛ لأن العلم يسمعه عنك من لا تريد إسماعه فتشاب على 


هذاء وأنت لا تدري من استمع إليك من إنس أو جن» فإذا انتفعوا به كان لك فيه أجر. 
ع8 - 


7 


لا کان له صَدَقَة). 


کے 2 ٦‏ 7 
تم کال الإ مع تلتة: 
رس وڈ وھ ۔ کے ہم و ٹہ ور جج 0 هك 
۸-(...) حدٹتا تة بن سمب حدثنا ليث .ح وَحَدثتا خمد بن رمح أخبرنا اللیٔث عَنْ أبي 
لو ےار وی ہے ا ره وم 
ال عَنْ جَاہر أن التي لٹ ل على أممبشرِالأَنصَارِة في تخل لھا قال لھا ابي گا 'مَنْ غرس 
هذا لکل اع آم کا؟؛. :ہل ملع قل دلا يفرش مُشیع عرسا وََاَْوع عا بأل 


5 سکاب لے لفن 
نه إِنْسَانٌ سا 


في استفهامه ااا لف يمام SE‏ ہت 
ولا يؤجر عليه؛ لأن الله تعالى قال في الكفار: 3 وتال مَاعَاوأ ِنْ عَمَلِفَجَمَئَهُ اء نورا 


vr iN 4‏ ]وقال: $ وماممھران نم مُه 7 ْرْكَئَرا أله ٠‏ 
وکا انون الصصسكرء إا رهم کسال ولا فون إل وشک رون 4 0ا 4 ]. 
ی800 ہے 
مَل مہ ميم ان: 
۹-۔ سس تی يوان أي حل قال ےت 


2 o 


ENS‏ ل ×0 6 ا آي 


ةع ةو ر 


دا ) لکا خد بن سد بن ناي اکت روع بی ادق اکا راهن 
ماق خرن عرو بن ور أله سو جاب ن َد اللبَُول: َكَل لب ب علی َم مب 
حَائِطًا فَقَالَ: یا آم مد من کرس متا لکل نع آم كَاير؟» . َقَالَث: ل مُسم قال: لا 
يَفْرِسُ الْمْسْلِمُ عرسا فيال مه إنسَان ولا داب و لاير إلا کان که صدا إلى يوم الام 

1-(. ..) وتا او بكر بن أِي سي ی حل عل نو اٹ ح وَحَدكَاُو رذب 
وَإِسْحَانُ ن راهيم ويا عَنْ يي اوح دتا عَمرو الق حا عر بْنُ وح 
وَحَدَّثنا أب بكر بن أي کیک نامعل موا عن لاغش نابي سفن عَنْ 
جاير. راد َو في ر وَاتتهه عَنْ عر وَأبُو کربب في روايته عَنْ ابي مُعَاوِيَة قالا: عَنْ E‏ 
7 رلا ابن مُصَبْلٍ عَنِ امرََ ريڍ ُن حَانَ َي روَا ِسْحَاقٌ عَنْ بي مُعَاوِيَةَ قَال: ریا قَال: 
عَنْ آم مسر عَنِ الي پل ورا لم يقل :ولم الوا عن الب بك بحو يث عَطاو وبي 
رلا 

- حَدتتا بیخی بن يح وف بن ویر ومد بن عبد ري -وَاللظ خی‎ )۱٥٥١(-۲ 
ا خی: أَخْبرنَا وا الآحَرَانِ: دنا ابو عَوَاَكَ عن عاد عَنْ نس قال قَالَ رسو اللہ گلا هما‎ 


ر لٹ ہی وب 
ادف ےہ 3 
لان 20 a‏ 


من مم یرس سا ازع رما يأل نه طبر أو سان بع هيم إا كَانَ لَه يو صَدَق”". 

J۳‏ ..) ودک عبد بن مي ُا تع بن اترام لا بان َك حدق 
کا لک س بن تب ليلل هة تخل تخا لام ہس سو تقار مول 
ال گا : : من عرس ما الل مل ام َاؤڑ؟؛ قالُوا: ملع بتخو حَدیٹھم دِیٹھم 

في هذا: دليل على أن الخير المتعدي يؤجر الإنسان عليه ولو لم يقصده؛ لأن كثيرًا من 
الناس يزرعون الزروع ويغرسون الغرس لا لأجل الطيور والسباع؛ ولكن من أجل ما 
ينفعهم في حياتهم؛ لکن إذا انتفع به غيرهم حصل له الأجر. 

وفيه أيضًا: دليل على أن الكافر لا ينفعه ما تعدى نفعه إلى غیرہہ ولكن ربما يشاب عليه في 


الدنياء إما بكثرة پور سس یں سس أن أن كول سس تنفعه في الآخرة 
اا :8 ومامتعهران ن تقب مم حي ھر إل انر کفروا بال 


وبر ولیو ولا يأ AES‏ إِلَاوَخُمْ سال ایر کرش 7ا 4 د ]. 5 

ومسألة غفلة القلب عند الذكر خطيرة جدًاء لقوله تعالی: ‏ وَلاصُطِع من أعفتا قَلبة عن 

ابم مو 46 [الكنفة: 0 ] فجعل اللہ تبارك وتعالى مدار الذكر هو القلب؛ ولذلك 

يجب ا في هذه المسألة» وأنك إذا أردت أن تذكر الله فأحضر قلبك. 

فإن قال قائل: في الحديث: : أن النبي يك دخل نخلا لام مبشر» ومع هذا سألها 
3 ا من عرس هدا لتَخْلَ؟ اَم آم افر ز؟). 
ثم قالت: مسلم» فقال: :ھا ین لم َس زت وزع ززا یاک نه طبر نان 
أو بهِمَة إا كان له به صد فكأن النبي يي على الشواب على غرس المسلم وليس على 
بات ا صاحب الحائط هو مالك المال؟ 

والجواب: لعل هذا الحائط غرسه كافر من اليه ود أو غيرهم» وأن جريان ملكها 
صار متأخرًا. 

ثم إن قوله: امَنْ عرس ؟» قد يفهم منه أن العبرة بأصل الغرس» ولكن الأمر كما 
)١(‏ أخرجه البخاري (۲۳۲۰). 


(1) سئل الشيخ تتذلثة: من يغفل قلبه أثناء الصلاة هلر يكون أجره كاملا أو لا؟_ 
فأجاب تل ماش قائلا: لاء هذا ناقص الأجر جدا جذاء فقوله يكلة: «إنَ الإنْسَانَ صرف مِنْ صَلَاتِهِ ما كيب 


َمِل نِضْفُهًا أو رها از عُشْرُهًاا. 


وتاب ان ؤار 


سے" 


قلت؛ يعني: لو اشترى إنسان غرسًا أو زرعًا من کافر وانتفع به الطيور والسبع فله أجره 
وسؤال الرسول اهاه لأنه يخشى أن يكون الذي غرسه من اليهود. وإلا لا تخفى 
عليه حال أم مبشر أنها مسلمة. 

ان قال قائل: إذا زوع الرجل زرعاء ثم منع اير أن تأكل منه؛ فهل يأثم على ذلك؟ 

الحواب: إن كانت الطيور تؤ ؤذيه؛ بمعنى: أنها تفقد منفعة الثمرء »فلا حرج أن يدافع عن 
E‏ رام ےورس تا 
فقد حرم نفسه الأجر فقطء وأما الإئم فلا یأئم؛ لأن رزقها على الله ل وهنا يجب أن تعرف 
الفرق بين طيور أنت تملكهاء فهذه لا يجب أن تضيعهاء وطيور لا تملكها إن فسحت لها 
المجال حتى تأكل من ثمرك فهذا حسنء وإن لم تفعل فلا حرج عليك. 


ASCE 
ثم ال الإمَامُ انوي ناه‎ 
باب وضع الْجَوَائْح‎ )۲( 
نَُ قا الإِمَامُ مسل ا‎ 
00 


15 ۔(١١٥۱)‏ دكي أب اهر َنْب خر ابن رج ارد بره عَنْ جَابرٍ 
بن عبد الله أن سوک اللہ كل قَالَ: نيت ينأك تمرح وَحَدكانحمدُنْعجَا حا ابو 
نرک خن نن ريچ ڪن ي ليهس جاب دلول قَلَ ول لل : طُومٰتَ 
ِن ایك مرا صاب جاح فلا جل لَك أن أله َي م دمل يك عير حي 


+1179 ) 

(الجَائِحَدہ هي التي تصيبه حتى یتلفء مثل: أن يصيبه برد فیتلف أو يصيبه مطر» 
فینزل من عزقه ويفسد. 

المهم: أن المراد بالجائحة: ما لا صنع للآدمي فيه. هذه هي الجائحة» من مطر أو 
رياح أو احتراق أو ما أشبه ذلك. 

وأما ما للآدمي فيه صنع فهو ثلاثة أقسام: 

القسم الأول: أن يكون الفاعل المتلف هو البائع» فهنا يرجع المشتري على البائع ولا 
إشكال فيه. 


س ش ا 
وما أشبه ذلك فھؤلاء کالجائحة؛ لأن تضمينهم غير ممكن. 

القسم الثالث: أن يتلفه آدمي يمكن تضمينه؛ فهذا يخير الإنسان الذي اشترى الثمر 
بين فسخ البيع وبين إمضاء البیع؛ ويرجع على المتلف» والفرق بين هذه والتي قبلها: أن 
هذه يمكن للمشتري أن يأخذ عوضه من آدمي معين مقدور عليه. 

وهنا نسأل: ما يختار الإنسان إذا أتلفه آدمي معين ويمكن الرجوع عليه أيفسخ البيع 
أو يبقي البيع ويرجع على المتلف؟ 

الجواب: ينظر: إذا كان ثمنه أكثر من قيمته الحاضرة فسيختار الفسخ ويرجع على البائع» 
وإذا كانت القيمة أكثر من الثمن؛ وهو ما يساويه وقت التلف» فسيختار إبقاء البيع والرجوع 
على المتلف؛ وإذا كان المتلف فقيرًا لا يمكن أن يطالب فسیختار الفسخ. 

فإن قال قائل: وقوله کلف من أخيك ثمرًا»: هل بلحق به الزرع ونحوه أو لا؟ 

الجواب: فيه خلاف: والمشهور من المذهب: أنه لا یلحق به» ومشل ذلك: لو 
استأجر دكانًا واحترق» فهل يلحق بالجائحة» ويقال: إن للمستأجر أن يفسخ الإجارة 
وعليهم من الأجرة مقدار ما مضى. 

أو نقول: الأجرة لازمة له أو نقول: لوہ بان يدي و سس عدا نيه 
خلاف: لکن قول الرسول لا ہم تاذ مال جيك بغر حَقَ؟» يدل على أنه عام؛ فکل 


شىء لا يمكن تداركه فإنه يعتبر جائحة. 
كد هه 
مقا امام ملم كتلقة: 


)۱٥٥١(-٥١‏ حکاتا یحی بن أيُوبَ وة علي نن حجر قَالُوا: لتا إِسْ)عِيلٌ نن 


مر عن ميد عن نس أ بيك ى عَن َم للخل حى نَم قلا لأس: مَا 
رَهُوَمًا؟ قال: تحمر وَتَصفْرٌ. ر. رتك إن مع الله المرَةب بم جل َال جيك ؟. 
9 )عي ڑکا وب أو اي عن شتی .لأس 5-8 


مالك اَن رسو الله هی عَن بع لمر حَتّىمُرْعِي قالُوا: : وما تُرْمِي؟ قَال: تَحْمَرٌ. فَقَالَ: إِذَا 


.)۲۲۰۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


وتاب الما رة ا 
مح الل لمر بم نجل مال أخِيكَ؟. 


٦-(۔‏ 7 ّي حم بن ڳاو دادزي بن کب عن خی عن آي أن لي 
اَل قَال: ِنَم يثمرهًا الله مَل حدم مَل أخيه؟. 
۷ -1000) لبن لک ورام ووعد نکیا نی لادء لط 


لبش ر- َالوا: اتا سني عَن حر الأخرجءعَنْ لان خی عن جاب ر أن ُي 


بواجا کال و إسْحَاقٌ -وَهْوَ صَاحِبُ ملم - حَدَّننا عَبدُ الرّحْمَنِ بن بش 


ع سْفَْانَ نَبِهَذًا. 
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یں 
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۸ -(١١٥٥)حَدتتا‏ يب بن سیب عَللَتَا َيِه عَنْ بي عَنْ عاض بن عبد الله عَنْ 
بي سد الذي قل ا ب جل في عه ر سول الو ل في تار ماكر ي مَل 
رسو ل اللہ یا ا واه ۔ دَق الاس عَلَيْهه لم بلع ذلك وَكَاءَ تزيہ َا رسو ل الله 
لا لِغْرَمَائَهِ: دوا ما وَجَتمْ ولس لكُمْإِلَاذِكَ». 

(...) خَدقي يُونْسُ بْنُ عبد الأعلّى» أ ينا عبد اللہ بی وهب أخبرني عَرُو بي الْحَارثِ 
عَنْ بُكيْرِ بن الأشّح بهذا الإسْتادٍ مِثْلهُ. 

هذا يدل على: أن الإنسان إذا صدق في أنه مفتقر» فإنه لا بأس أن يقول القائل للناس: 
تصدقوا عليه» فإنه مستحق لا سيما إذا اشتهر أمره» وعرف أنه فقير» ولا يقول الإنسان: 
أنا لن أسأل للناس؛ لأني أخحشى أن يكونوا كذبة. 

نقول: هذا إذا غلب على ظنك صدقه» أما إن شككت فلا تقل للناس: تصدقوا عليه؛ 
لأن من الناس من يسأل الأموال تكثرًا -والعياذ بالله-. فهذا جزاؤه: أن ينهى عن هذا 
الشيء وأن يوقف. 

© وقوله ك3 «وليْسَ لَكُمْإَا ذَلِكَ»: يعني: ليس لكم المطالبة إلا بهذاء ولیس 
المعنى: أن ما بقي من دينه يسقط عنه؛ لأنه لا موجب لسقوطه. بل يبقى في ذمته. 


ط J‏ عربئ ۷۸۷٢ھ‏ 
امام 7رک و عمجي و 
انان ا ر 8 
ای IIT ETE‏ 


)٤٥٥۷(-۹‏ وَحَدتني غَْر واج اد من ضحَابتاقالوا: دك ]يل بن أي وس حلي 
آي ن سن و نباي - ن تی بن ستوب عن أي لجال ئو بْنِ عَبْدِ الرَحمَنِ 
أن أت رهبت عبد اِرَحْمن ن قالت: سَمِعْتٌ غَائشَة 7 قُولُ: َع رمتو اللہ صَؤْتَ حضوم 
0+7 :2 ضع اوفقي فَیٰءوَمُوَبفُول: وَاللّهِ لا 
أفعل. َرَج رول لله عله اّ: ا .كَال:أنا 
ا ول الله له أي ديك أَحَبّ تا 

EY‏ ند رس لاض الت امش 
ويستوضح الأمر من أجل الإصلاح بينهم» وأن لا يبقى متفرججاء هذا إذا لم يخف على 
نفسه» فان حاف على نفسه بأن اشتد الخصامء وخشي إن تَدَحَل أن يضربوه -مثلا- أو ما 
أشبه ذلك فلا یتدحل؛ ‏ لكك أله نا للا وها .]٢۸ EN f‏ 

وفيه أيضًا: أن الرسول بَا انتقد هذا الرجل؛ لأنه قال :دن متي عَلَى ال 
لَايَفْمَلُ المَعْرُوفَ؟ فكأن النبي پل لامه؛ ولهذا قال له الرجل: اقَلَّهُ أي ذَِّكَ أَحَبَّ؛؛ 
یعني: إن شاء وضعت عنه» وإن شاء بقي الدَيْنُ كما هو. 

یو00 کے 
م َلَ امم نع علہ 

ہ٠-(۸٥٥۱)‏ لتا حَرمَلة بن بس خی برا عبد اللہ بن وهب اَخْبرني يوئ عن ان 
یھب حلي کڈ رن كنب ہی دس افو کن ی تقض وو في عنرو و و 
لبوي هو ر سول اللہ بك في امسج رتفت أَض ائه > حَقی سَِعَهَا رَسُولُ الله وهو 

َه رح یی رول الله لا ئی كف ف حجرت اَی كَعْب ی مالك فقال: و 
كَعْبُ». قال بيك جا رسو الله شار هون َع لطر ین نك قل كب قذ فعَلْتُ 
تا رسو الله قال رَمسُول اللہ پا قم قافضو»". 

في هذا: دلیل على أن طلب القضاء في المسجد لا بأس به ولیس كالبيع والشراء ولا كالمساومة. 


)١(‏ أخرجه البخاري ٥(‏ ا 
(۲) أخرجه البخاري .)۲٤۱۸(‏ 


کم سکاب التسااذولزارية ا 

وفيه أيضًا: دلیل على جواز قضاء الدين في المسجد. 

وفيه: أن الإنسان قد يحصل له عند الخصومة والغضب ما لا يرضاه لنفسه. فإن علو 
الأصوات في مسجد النبي ية أمر لا يرضاه أحد لکن عند المنازعة والمخاصمة قد 
يفقد الإنسان السيطرة على عقله» فیأتی ہما لا ينبغي أن يفعل. 

وفی هذا الحديث أيضًا: دليل على العمل بالإشارة؛ لأن النبي پل أشار إلى كهب 
إشارة أن يضع النصفء والإشارة بسداد النصف قد تختلف حسب الأعراف. 

والمهم: أن تكون دالة على المعني المرجو منها. 

بك ...دده 

ثم قال الإِمَامْ مُسْلِم ناه: 

١‏ -ر )دئاق بن ايم نامربوس عن اليه 
عَنْ ْلب تنب بی مالك أن َب بن مايأ ره أنهُتَقَاضَی ديا له على إن أي نر 


ٹل حَدِیثِ ابن وَهب. 


سا 


و ون سن 


(. دوس مو سم سد مسر 
لان تر رند کک حلي لقعت انرم نیو نیل رود تقل تَا كَعْب). 


سر کو ےہ 


اسار يِه كاه يَقُول: الصف ذَأَعَدَ نِضْفًا ا عَليه وَتَرَكَ ِضُفًا. 
في هذه الرواية مايدل على : أنه يجوز للغريم أن يلزم غريمه؛ بمعنى : أن يصاحبه حتى يوفي. 
فإن قال قائل: أليس اللہ يقول: :3 ون کات وو عرو مُنَظِوَةُ اك مر 4 YA“ FON‏ 
قلنا: إن هذا ليس بمعسر؛ لأن الرسول يها لما أطاعه كعب بوضع الصف قال: 
لقم فَاقْضِه» وهذا يدل على أن الرجل كان يجد أن يوي النصف. 
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7 
ا ا2 7 ہے وکس لے 


خمد بن َبدِ الل بن پوس حلا رر بن عزب عَلَكَ یخی بن 


انی 7 ان 
سورب أخبرني أب بكر ڪڍ ن عرو بن ڪزم؛ أ رب عبد ليزه حبر أن با بكرب 
عبد لخن بن لحا بن متام خيرم لا سی امیر اٹول :قال رشول اللہ ا -أو 
تین روک الہ وقول - دمن ذ2 ماله َيه عند وجل قد انس -أو إِنسَانٍ قد أفلّسَ- 
َه احق پو من برو" 


رھ یھ راو ے 


9 )لكين یخی آفزل فی حا يبن سیو رشن زنج میڈ 
َن الث بن یح وَحَلَک ابو الیم ويَختى بن عیب الاي قالا: دا حا يمني ابن 


لاوق ارو ہے کے 


دح وَحَدکا أو بر بن اي شی ذفنن يتح دتا مد بن الٹقی ءحَلتتا 
عد وهب وخی بن سعد وَحَفْصٌ بن اث گل هلاي عَنْيَحْبَى بن سَعِيدٍ فِي هَدَا 
الإسلنان. بمَعْنَى حر يث َير وَل ابن رج من ينوم في ات 297 

0 بال ارت اف 
قدرنا أن الدّين عليه عشرة آلاف» وأن الموجود عنده خمسة آلاف: فإنه يعطى كل غريم 
نصف حقه؛ لأن نسبة الخمسة إلى العشرة: النصف» فالذي له درهم يعطى نصف درهم» 
والذي له ألف درهم يعطى خسمائة درهم وهكذا. 

لکن إذا كان في هذا المال عين مال رجل قد باعه» وم يتغير» فإنه أحق به من غيره؛ 
مثل: أن يكون قد باع عليه سيارة» ثم حجر عليه وفلس» ووجد البائع -بائع السيارة 
سيارته- بعينها لم تتغیر؛ فهر أحق بها. 

© وقوله َ2ا أحق به ين غَيْروه لا يعني: أنه يأخذه ولو زادت قيمته على 
الدين؛ بل المعنى: أن الغرماء لا يشاركونه فيه مادام قد بقي له حق» فإذا قدرنا أن هذه 
السیارق التي وجدها البائع بعينها قيمتها أكثر من دينه» فليس له منها إلا مقدار الدين؛ 
لأننا لو قلنا: خذها بزيادتها كان في ذلك ظلم للمفلس وظلم للغرماء. 

ولكن نقول: أنت أحق بہاء تباع السيارة وتأخذ نصيبك من الدينء والباقي يرد في 
المال؛ ليوزع بين الغرماءء أما إذا تغيرت فإنه كسائر الغرماء؛ بمعنى: أن تضم هذه السيارة 
إلى بقية المال وتوزع على الغرماء بالقسط. 

وكذلك صاحب الرهن» هو أحق برهنه؛ يعني: لو فرض أن أحد الغرماء كان قد 


)١(‏ أخرجه البخاري (105؟). 


تاب امسا اۋا رة 


سے" 


رهن شيئًا من مال المفلس» ثم حجر عليه» فإن صاحب الرهن يقدم برهنه» ويعطى دينه 
كاملاء فإن زاد شيء من الرهن رد في بقیة المال» وإن لم یزد وكان بقدر دينه فهو له إن شاء 
أو يباع ويأخذ ثمنه» وإن نقص أدل ببقية دينه مع الغرماء. 

وقد سبق أنه لا یمکن الحجر عليه إلا إذا كان الدّین أكثر من ماله؛ لأن المفلس إما 
أن لا يكون له مال بالكلية» أو له مال بقدر دينه أو أكثر, أو له مال أقل من دينه. 

فالأول: لا يطلب ولا يطالب» ويجب إنظاره. 

والثاني: الذي ماله أقل من دينه: يحجر عليه. 

والثالث: الذي ماله بقدر دينه أو أكثر لا يحجر عليه» ولكن يرغم على الوفاء» ويؤدب 
حتی يوقي. 

SSCS 


تع قال الإمَامُ ملم كتاته: 

كه .عابني مر خلا مم لیل -وَهُوَ ابن كبن حال روي 
عن ان رن ای ان آي ینان آبا کر ا 
ازز هَن عو دي أي بترن قب رخن عن ڪر ِي أبي هرر هَنِ التي لا ِي الرَّجُلٍ 
الي بغي إا جد عن الع وبتر ف د 

نا سے وش 00000 
الان قاس بالكل خواء رات بقاع اشن ار م ا ل 


ما سبق توضيحه من شروطء وأن يكون أحق به من الغرماء. 


TE 
ور‎ 
ثم قال الإٍمَام مسلم تاثة:‎ 
حَدڈکتا مد بن الس حَدنتا كد ن جََْر وعد اَرَحْمَن ن بن مهدي قَالا:‎ ).. ل٤‎ 


اکا شم ن اه عن اضر ن اس عن درفن تیو عن آي هرر ضر ال یٹ 
قَال: 0 وج لبجل ماه بن أل يو. 


2 
م ملسو 


(...) وَخدلتي هير بن ن حَرْبِء حَدتتَا سابل بن إيرَاهِيمَ حَدَّنَنَا سید ح وَحَدثني زير 


ا ع بط 


بن زب اء لامعاب دّام حدمي أبِي لاء عَنْ كاده بهذا اتاد ْله وَفَالا: 


َه احق پو ِنَ اْعرماءِ؛. 
6 (...) وَحدلنيی مد مد بن خمد بن أِي عَلَفِ وَحَجاجُ بن الشاءر فالا کک 
لْحْرَاِیٔ قال جاح ضور بن َة خرن سلا بن پل عَنْ حم بن وزاب عن ایب عَنْ 
ُي رة ن رسو اللہ ول قل: نَا فس لَجْل فَوجَدَ لجل عه لم بها َه أحق بهاه. 
فإن قال قائل :لو كان عين المال قد تغيرت صفته» مثل أن يكون قد زین السيارة - 
التي اث شتراها من أحد الغرماء- ووضع فيها أشياء» فهل لصاحبها أن يأخذها؟ 
الجواب: إذا وجدها قد تغيرت فهو كغيره من الغرماء ولا يأخذها؛ لأنه لم يجدها بعينها. 
حووھہے 


(1) باب قطنا امغر 
ثل الإمَام ملم كنآ کتالة: ۱ 

)٥٥١١(- 7‏ حَدَكَنا أَحْمَدُ: بن عبد الل بن وئس اکا وير امور عَنْ روي 
بن جرا س أن َف حم قل: قال ر سول اللہ : لقت اماي روح جل ن اد 
یلم ُو َعَمِلْتَ مِنَ الَْيْر شَيْنَا؟ قَال: :ل لامك قَال: كُنْتُ اداي الاس فَآمرٌ اني 
ن يُنظِرُوا المُعِْرَ وَيَتَجَوٌرُوا عَن الْمُوسر -قَال- قال الله عَيْقَ: تَجَوَّرُوا عه 

مع هذا الفضل العظيم» فإن الإنظار واجب» ولا يقول قائل: إنه لما رتب عليه 
الفضل كان ذلك دليقًا على أنه ليس بواجب؛ لأن الفضل يرتب على الواجب وعلى غير 
الواجب فإنظار المعسر واجبء وأمًا التجوز عن الموسر؛ بمعنى: أن يسقط عنه 
وتان بال شی ء فهذا سنة؛ ولهذا جاء في الحديث : در الا رأَسَْح إا 
بَاعَ سما إِذا ا شتری: سَمْخا إِذَا تَضّی. سما إا اقتَضَى0”؛ فعليك بالسماحة؛ فإن 
ذلك من أسباب انشراح الصدر؛ وسعة الصدر ومحية الناس للك. 


ده 


.)۲۰۷۷( أخرجه البخاري‎ )١( 
من حديث جابر بن عبد اللہ 3#ة.‎ )۲۰۷٢( أحرجه البخاري‎ )۲( 


7 
كاب انال 5 


م ا الم مع لہ 
۷-..) حَدَا ليبن حجر نحا بن تراهم -وَاللَفُْ لان حُجْرٍ- قَالا: حدق 
و وت نب عَن ِي بن راش قال: ا ر 
ُدَيْقَة. درل هي رَه قالَ: مَاعَوِلتَ؟ قَال: تا وت راک ِا گی كنت جلت 
يق أن ان ل ل فيش جو شر . فَقَالَ: تَجَاوَرُوا عَنْ 
عَبْدِي) . ال بو مَسْمُوو: مَكَذَّاسَمِعْتُ سول اللہ ول بو 


ةيج ہے2 4 اوس نحكد و ده 


۸-[...) حدثنا محمد د بن المکنیء حَدکتا مد کی ہش عَنْ عَبْدِالْمَِكِ بن 
سم رو ُن راش؛ ڪن حي من ال كلة: أ راا مات دحل الجن یل له ما 


كنت تعْمل؟ قَالَ :تَا دگر ولا دگر َقَالَ: ني كنت الس كنت اھ امنيس وَج 
في السك أو في التَفْدِ. عفر لَه قال ابو مسعُوو: ونا سم من رول الله گل 


۹ر( ول e‏ علق كر a‏ مر عَنْ ططق عَن ريي بن 
جر راش» عَنْ حُدَيَْةقال: 2 الله يدمن ن اوه اله مالا قل : مَاذعَوِلتَ في الدُنيَا؟ -قَالَ: 


ع امك ماه لاقنت 


یمون ال یب :يارب تي نَت يع لأس کا ين حي اجون كنت 
لعل ار رايت مال الله احق بَا مِْكَتجاورُواعَنْ ديه .تقال مُت بن 
عار الجهني وأو مسْعُودٍ الأنصَارِي: هَكَذَا اهن في رمشولِ اللہ پل 
o‏ قوله: «آتبتني مَالَكٌ : هذا من باب إضافة الشيء المخلوق إلى خالقه ك ؛ومو 
كقوله تعالى: فۆو اوم ين مال أو أده لدی ی اکم ا ٣۳ء‏ فهو مال الله: خلقًا 
وإيجادًا ومنة وفضلاء وهو مال الإنسان: ملكا وتصرقًا على حسب ما جاء به الشرع. 
4888 


a 


)٥١١١(- ۳٠‏ اکا یخی بن یخی او بر بن أبي 0 َة واو کرب وإ حا بن 
تراهم -وَاللظُ يخ - قال ب بَختى: ابرا وال الآحَرُونٌ: حا أب مُعَاوِيَة من الأعْمَش» 
عَنْ شَقِيق» عَنْ يي مَسمُود فا : قال رَسُول اللہ لة: حوب رَجُلَ ن گان بك لم يُوجَدْ 
ل تس مر انه أَنْيتَجَاوَرُواء هَن 
لیر قائ: َال اله :نَحْنٌ احق بلك نه َجَاوَرُواعَنه 


© وقوله: «قَلَم يُوجَد لَه ِن الْكَْرِشَيْءُ»: الظاهر: أنه يجب أن يحمل على معاملة الناس؛ 
لأنه لو م يوجد له أسس العبادات كالتوحيد وما أشبهه ما حصل له العفو؛ لکن يحمل على أنه 
لم يوجد له شيء في معاملة الناس من الحسنات» كالصدقات ونحوها إلا هذا العمل. 
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نم قال الما مم كبانه: 
۱۰۹۷(۱( مر موس سی یں :خلت 
لرا ن سي عَنِ الزْهرِيٌ وال ابن جعْفَر: شر ابرا ریم وهو أبْنُ کو مولن یاب من 
شی اله ن عبد اللہ بن عب عن اي ري أن رمو الله ا قال: «كَانَ رَجل ياين الاس فَكَانَ 
يَقُول لاء :إا تيت محرا جاوز نه لعل لجار عن قي الله جاور نه e‏ 
) .حلي حملن یځ خیرت ند لون وغ غرم بوس ڪن نن شاب أ ي 
اللہ بن عبد الہ بن کہ آله توح ابا رر ة فو مَِخْتُ رَسُول اللہ پل َُول. بوذله. 
في هذا الحديث: بیان أن هذا الرجل كان مخلصًا ‏ 8 في تجاوزه عن الناس؛ 
يعني: لا يريد منهم شكورًا ولا ثناءً» وإنما يريد أن يتجاوز اللہ عنه» فعمل السبب الذي 
يوصل إلى هذاء والسبب هو تجاوزه عن الخلق» والثواب أن الله یتجاوز عنه؛ لأن الجزاء 


من جنس العمل. 


یں 


مو ہے 


وت ا 


خداش بن عجلان خدکتا ح)د بن رب ETE‏ 
ب کان أن ااا ب رم وازی عه موجه آقال: 


۲-(. ہیی 
تی بن أبِي کی عَنْ عبد الله ن اہ 
کت فَقَال: آللّه؟ فَال: ألله. ال ۳ٰ9 و ل: من سره أن ينجي اللهمنْ 


سے 
خاد بن 
أى کا 


وا وہ 3 سم ےھ 


کرب بوم الام ليس عَنْ مير أو و ضع عنه». 
(. ..) حاکند و لار راا وَهبء َخبري جر بن حازم عن اموب بها 


الإستاد نحوه. 
© قوله: رای يعنى ي: اختفى عنه. 


TET 


سکاب لال 2 


:© وقوله: ليمش عَنْ مغر اوضع عَنها: «أو» هذه للتنويع ولیست للشك؛ فالتنفیس 
عنه: أن لا يطالبه» ولكن يبقى حقه كاملا. والوضع عنه: أن يضع عنه» وهذا له ثلاث حالات: 
وضع بلا تنفيس» وتنفيس بلا وضعء وتنفيس ووضع» وهذا هو الأكمل. 
وينبغي التنبيه على أنه لا قياس في الثواب؛ لکن يرجى أن كل شيء يعمله الإنسان من 
الإحسان فاللہ تعا لی أحق به. ` ١‏ 
دك هد 


)۷( ۷) باب تخریم تل القن 
َصِحُة الحوّاكة ا شتخبَاب قَبُولها ذا أجيل عَلَى مَلِي 

م قا الإمَامُ ملم علنہ: ا 

)٥٥١١(- ۳۳‏ حَدَّئن يَحیی بن تی قَال: رأث عى الك من آي الزن عن الأغرج 
عَنْ آيي هُرَيْرَة. أن رَسُولَ الله یا قَال : مطل المي مرإ بع َ أَحَدُ حَدكُمْ عَلَى مَلِيءِ فل ْغ۔ 

) ..) حَذََ ساق بن باجم حيرا عیسی ب بوسح حا تن زی عنقا 
عند لوق تالا جعي :ناغ عن تیم بن مي عن آي هرر عن لبي لذ وه مثله 

نيه قوله : مطل الْمَِيّ ظُلمٌ» :حکم النبي 6 على شاغیر الوفاء بأنه ظلم ہین 
الشرطينء المماطلة؛ والثاني: الغنى. 

فالمماطلة معناها: أن صاحب الحق يطلبه» ولكن ذلك المطالب يقول: اتتنى غدّاء أو 
اثتني بعد غد لأعطيك. وما أشبه ذلك» فهذا مطلء ومن ذلك: إذا كان الدين مؤجلا إلى 
أجل معين» فإن حلول الأجل يعنى: المطالبة به» فإذا أخره عن أجله كان مماطلا إلا أن 
يسترضي صاحب الحق ۱ 

وعلى هذا؛ فالمماطلة لها صورتان: 

الصورة الأولى: أن يطلب صاحب الح الحقّء ولكن يدافعه. 

والصورة الثانية: أن یؤجل الحق إلى أجل معين فيحل الأجلء» فإذا أحرہ عن أجله 
صار مماطلاء ويجب عليه أن يسترضي صاحب الحق؛ لأن تأجيل صاحب الحقٌّ الحقّ 


.)۲۲۸۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


فیس 
77 


إلى أجل معين؛ يعني بذلك: أنه يريده إذا حل الأجل. 

الشرط الثاني: في الحكم على تأخير الوفاء بأنه ظلم: أن يكون المماطل غنياء والغني: 
هو القادر على الوفاء وأما إذا لم يكن غنيًا فإن أصل طلبه حرام» وله أن يماطلء فيقول: إذا 
أيسر الله عل أوفيت» ولو أن الناس مشوا على هذا لاستقامت أحوالهم» »لکن يوجد - 
والعياذ باللہ- بعض الناس الآن يكون غنيّاء والحق حال أولم یؤجل أصلا ثم یماطل 
صاحب الحقء وهذا لا شك أنه مما يؤثر على اقتصاد الناس؛ لان التاجر إذا باع على 
عشرين نفر وماطلوا كلهم سوف ينقص من رأس ماله بقدر ما داين به هؤلاء تنعل 
الحركة» ويحصل الضرر؛ فلذلك كان مطل الغني ظلمّاء لیس على من ماطله فقط بل 
حتى على جميع الناس.ر 

© ثم قال: ودا ابع أحَدُكُمْ عَلی مَلِيء ناک :ا أنبع»: : يعني: طلب منه أن يتبع 
الغني» وهذا هو الحوالة» كأن یقول: يا فلان في ذهني لك ألف ريال» وإن أحيلك على 
فلان فإذا كان فلان مَلِیٌء فإن المشروع في حق المحال: أن يوافقه. 

واختلف العلماء رحمهم الله في هذه المسألة: هل يجب أن يوافق ويتبع أو لا یجب؟ 

فالمشهور عند الحنابلة: أنه يجب أن يتبع. 

وجمهور العلماء على أنه لا یجب؛ لأن صاحب الحق له أن یستوفی الحق ممن عليه 
الحق نفسه أو ممن أحاله عليه ولا يمكن أن يلزمه بشيء قد يكون عليه ضرر فيه» وقول 
الجمهور أقرب إلى الصواب» أن الاتباع سنة ولیس بواجب. 

© وقوله ,]12 «على مَلِيَ: (الملی): هو الذي ثبت عليه الح واستقر عليه الحق» 
فلو أحاله على شخص عليه دين لم يثبت بعد فإنه لا يجب على المحال أن یتحول: ولا بد أن 
يكون قادرًا على الوفاء بعد ثبوت الحق عليه؛ أي: قادرًا على الوفاء بماله؛ يعني: أن يكون عنده 
مالء فإن أحيل على فقير فلا يلزمه الاتباع» لأن هذا ضرر عليه 

ونانیّا: لا بد أن يكون قادرًا على الوفاء ببدنه؛ وذلك بأن يمكن إحضاره لمجلس 
الحكم» لولم يونيء فإن لم يمكن فإنه لا يلزم التحول إليهء فأحيانًا لا يمكن إحضار الغريم 

لمجلس الحكم لقرابته أو سلطانه أو ما أشبه ذلك فإذا أحيل مثلا على وزير من الوزراء 

اور دی مدوم لاسي 7 ۹ی 011 
يلزمه أن یتحول. 


7 
تاب المساقاؤوامارعة 


وكذلك لو أحيل على أبيه فلا يلزمه أن يتحول؛ لأنه لا یمکن إحضاره لمجلس 
الحكم؛ إذ إن مطالبة الوالد لا تجوز. 

لکن هنا يأتي دور البر» فلو قال: لا أقبل الحوالة على أبي فسوف يعده الناس عاقا؛ 
لان أكثر الناس لا يفهم العلةء فيتحدث الناس» انظروا إلى فلان يحال على أبيه ويأبى أن 
یتحولء وهنا قد نقول: إذا نظرنا إليها من هذه الناحية وأنه هضم لحق أبيه. 

فهنا نقول: يجب أن یتحولء كما لو حول على أجنبي» فإن وف الله الأب للوفاء فهذا 
المطلوب» وإلا فللأب أن يتملك من مال ولده؛ وربما إذا أبى أن يتحول على أبيه» فإن أباه 
يخادعه» فإذا استوفى الولد الدين من آخر فإنه يتملكه؛ وله -أي: الأب- أن يتملك من مال 
ولده كل شيء: فله أن يتملك كل المال إلا ما يحتاجه الولد أو تعلق به حاجته. 

فهذه المسألة تحتاج إلى نظر؛ أعني: فيما إذا كان يترتب على عدم تحوله شيء من 
قطيعة الرحم أو عقوق الوالدينء آما إذا أبى أن يتحول؛ لأنه أحيل على سلطان لا يستطيع 
أن يأخذ حقه منه فله ذلك. 

الثالث: أن يكون مليّا بقوله؛ يعني: صادقًا في قوله» إذا وعد وفى. فأما إذا أحيل على 
رجل مكار غني» ويمكن إحضاره إلى مجلس الحكم» لكنه مكار ولا يصدق في قولهء 
فهذا ليس مليّاء فتأتي إليه فيقول: الحمد له أنت أحب إلع من الأول وأنت رجل طيب» 
متى تريد أن أعطيك؟! الآن أم تنتظرنی إلى العصر؟ 

فتجد صاحب الحق ينفتح قلبه» ويقول: هذا الرجل سيعطيني حقي كاملا في أي 
لحظةء فإذا جاء العصر قال: إن الوقت ضيق الآن» ولعلك تنتظر إلى غد ویأتی غد فيدبر 
له حيلة يتعلل بهاء فهذ! ملئ بماله» وملئ بېدنه؛ لكنه بمقاله ليس بملى. 

لذلك نقول: الملئ ما جمع ثلاثة أوصاف: مليّا بماله وبدنه ومقاله. 

تبقى عندنا «اللام» في قوله: «فليتبع» هل هي للوجوب أو للاستحباب؟ 

جمهور العلماء: على أنها للاستحباب» وذهب أصحاب الإمام أحمد يدث إلى أا 
للوجوب. ولعلهم يؤيدون قولهم هذا بقوله: «مَطْلُ الغَييّ لم والظلم حرام» فيكون 


الأمر للوجوب. 


)١(‏ انظر: التعليق السابق. 


5 
۱ 


77 و کے ٹا 


(۸) باب تَخرِيم بَيْعِ فُضْل الْمَاء 
ند کون بالاو وشاع َيه برضي انگا 
وَتَخْرِيم مٹع بذله وَتَخرِيم بَْعِ ضراب الْفَخْلٍ 

ما الإمام ملع تلقة: 

4-(1670) وَحَدلتا أبُو بکر بن آي س ی اَعْبرَنَا یی ح وَحَدّئِي نح بن ڪان 
حَدثتا بحي بخى بن سيد جوا َنِ بن جرج عن آي الي عن ابر بن الل قَال: تھی 
ول الل َنْ َل ااء. 

(#قوله: (وَحَدٌنََاه: بدأ بالواو؛ لأن هذا ليس بايا بوبه مسلمء فمسلم يسرد السند. 

وقوله: اعَنْ َم قصل الْمَاء: : هذا فيما إن كان الماء في نقع البثر أو مجتمع الماء 
من الأمطار» والسيول» وهو يسمى الغدیر؛ فمن أخذ حاجته منه حرم عليه أن یبیع الباقي؛ 
لأن الماء من عند الله َل فهو كالحطب والحشيش وما أشبه ذلك. 

وأما الماء الذي ملكه صاحبه في خزانات أو أحواض؛ وهو الذي استنبط الماء من 
الأرض ووضعه في هذه الخزانات فهو ملكه؛ وله أن يبيعه. سواء كان يبيع ما تتعلق به 
حاجته أو يبيع شيا فاضلا. 


مم َال الام مع تل 
(٣‏ 5 عق با ریم أخين رق ھٹک بن نيزن 
بو الزْیر راس ان قب اللہ قول: تق سول الت عن بع راب ہت 
الاو والأرض لأخرت. فن ذَلِكَ تھی الي يكلة. ۱ 
#قوله: : عن بيع ضِرَابٍ الفَخْلٍ: : هذا يشمل الفحل من الإبل أو البقر أو الغنم» 
فإذا كان عند شخص فحل من الإبل؛ أي: جمل» وأتى شخص بناقته من أجل أن یضربہا 
هذا الفحل؛ فإنه لا يحل لأحد أن يقول: لا أمكنك من هذا إلا بعوض؛ لأن هذا دناءق 
ولأن هذا لا يضر الفحل. 
لکن بقول بعض الناس: إن هذا قد يضر صاحب الفحل؛ لأن الفحل إذا أضرب» 


وتاب لاور رة ا 


فإن نفسه تتعلق بالنوق» ويكون شموسًا صعبًا وهذا ظاهر جدًاني الحمير؛ فالحمار إذا 
نزل على الحمارة» فإنه يبقى صعباء عند الركوب» وأيضًا وهو في المربط وتجده يكون 
دائمًا في نہیق كلما شم رائحة الأنثى؛ فيتأذى به صاجبه فإذا قال: آنا أمنعه؛ خوفًا من 
المضرة» ولكنه لو أذن فيه ل يأخيذ العوض. 

فالظاهر: أن هذا لا بأس به؛ لأنه لدفع مضرة والرجل لم يبعه» وإنما منعه؛ اتقاء لمضرته. 

قال الِمَامُ التووي كانه في شرح صَحِبْح سلما ( ۸۸۱۸۰ ۴۳۲۰۹): 

أما النهي عن بيع فضل الماء؛ ليمنع بها الكلا؛ فمعناہ: أن تكون لإنسانِ بشر مملوكة له 
بالفلاةء وفيها ماء فاضل عن حاجته. ويكون هناك كلأ ليس عندہ ماء إلاهذه فلا يمكن 
أصحاب المواشي رعيه إلا إذا حصل لهم السقي من هذه البئر» فيحرم عليه منع فضل هذا 
الماء للماشية» ويجب بذله لها بلا عوض؛ لأنه إذا منع بذله امتنع الناس من رعي ذلك الكلا؛ 
خوفا على مواشيهم من العطش» ويكون بمنعه الماء مانعًا من رعي الكلا. 

وأما الرواية الأولى: ہنہی عن بیع فضل الماء»» فهي محمولة على هذه الثانية التي فيها 
ليمنع به الکلاء ويحتمل أنه في غيره» ويكون نہي تنزيه. 

قال أصحابنا: يجب بذل فضل الماء بالفلاة كما ذکرناہ بشروط: 

أحدها: أن لا يكون ماء آخر یستغنی به. ۱ 

والثاني: أن يكون البذل لحاجة الماشية لا لسقي الزرع. 

والثالث: أن لا يكون مالكه محتاجًا إليه. 

واعلم أن المذهب الصحيح أن من نبع في ملكه ماء صار مملوكًا له. 

وقال بعض أصحابنا: لا يملكه. أما إذا أخذ الماء في إناء من الماء جح فإنه يملكه» 
هذا هو الصواب» وقد نقل بعضهم الإجماع عليه. 

وقال بعض أصحابنا: لا يملكه؛ بل يكون أخص به» وهذا غلط ظاهر. اه 

لا شك أنه غلط؛ لأن الرجل حازه. ووضعه في أوعيته» فبيعه حینثذ لا بأس بهء اللهم 
إلا إذا اضطر أحد إلى شربه» فهذا يكون واجب لدفع الضرورة. 

م ا الإا اَی تنا فی شَرح صَحِبْح یلم( :)۳۳٣ ٣-۳۷۱۰‏ 

قوله : الا يباع فضل الماء ليبا به الكلأ» فمعناه: : أنه إذا كان فضل ماء بالفلاة كما 
ذكرنا وهناك كلأ لا يمكن رعيه إلا إذا تمکنوا من سقي الماشية من هذا الماء فيبجب 


این ی 
عليه بذل هذا الماء للماشية بلا عوض» ويحرم عليه بيعه؛ لأنه إذا باعه كأنه باع الکلا 
المباح للناس كلهم الذي ليس مملوكًا لهذا البائع؛ وسبب ذلك أن أصحاب الماشية لم 
يبذلوا الثمن في الماء لمجرد إرادة الماء» بل ليتوصلوا به إلى رعني الكلاء فمقصودهم 
تحصيل الكلأء فصار ببيع الماء كأنه باع الكلا. والله أعلم. 

قال أهل اللغة: «الكلا؛ مهموز مقصور هو النبات سواء كان رطبًا أو يابسّاء وأما 
«الحشيش والهشيم» فهو مختص باليابس» وأما «الخلى» فمقصور غير مهموز» والعشب 
مختص بالرطبء ويقال له أيضًا: الرطب بضم الراء وإسكان الطاء. 

قوله: ہنھی عن بيع الأرض لتحرث) معناه: جى عن إجارتہاللزرعء وقد سبقت 
المسألة واضحة في باب كراء الأرض» وذكرنا أن الجمهور يجوزون إجارتها بالدراهم 
والثياب ونحوهاء ويتأولون النهي تأويلين: 

أحدهما: أنه نبي تنزيه ليعتادوا إعارتها وإرفاق بعضهم بعضًا. 

والثاني: أنه محمول على إجارتها على أن يكون لمالكها قطعة معينة من الزرع. وحمله 
القائلون بمنع المزارعة على إجارتها بجزء مما يخرج منها. . والله أعلم. ام 

إذن: صار قوله: : نبيع اء وَالأَرْض لِمُخْرَت» بناء على أنه في أول الأمر كان النبي 
لا ينهاهم عن إجارة الأرض» وبيع الأرض هنا؛ بمعنى نى: الإجارة؛ ثم بعد ذلك رخص 
لهم في إجارتہاء وفي المزارعة بسهم مشاع. 

حےوووے 

م َال الإمامُ مما مم نائة: 

«-0:+16) على ن خت قل. رات على ماكح رَعََك یی تی خلت لیت 
کلام عَن ابي الزکا عَنِ الأرّجء عن بي مُرَیرَة رَو اللہ ل قَالَ: ليتع ل اء 
ليمع به به الْکّلڈ". 

۷( . حي ابو الاجر وَحَرْمكَه- وَاللّقطَِرْملَة ا حبرا ابن سأري 
پوس عن این هاب خی سهد ناسيب وأو سم عب امار هريره قَالَ: 


قَالَ رَسُول اللہ وا :لا موا َل الاء منوا یہ الكل 


.)۲۳٣۳( أخرجه البخاري‎ )١( 


کا الإ ارت 


ا > وه 


۸-(...) وَحَدّكَنا أَحْمَدُ حم بن مُا اوقل حتت او غاب الاك ب ڪل عَلَکا لب 
تيغ وئق دا رن ا بره أن با سةب َب الرَّحْمَن أَخبَرَه؛ أنه 
سوع أب هْرَيْرَةَيَقُولُ: قال رَسُولُ اللہ ا: لأاع قَضْلُ الاو باع به الکَااً:۔ 
سبق معنی هذه الأحاديث» وأنه إذا ملع فضل الما أمتنع الناس عن المجيء إلى هذا 
الکلا؛ لأن الرعاة يحتاجون إلى أمرين: إلى ماء وإلى كلأء فإذا منع الماء عنهم امتنعوا عن 
هذا المكان» وذهبوا يطلبون مكانًا آخرء فيكون في منع فضل الماء منع للكلاء ولذلك نهى 
عنه النبي و 
وعلى هذا التقدير؛ يكون قوله : لتوا يه الكلا» تكون اللام للعاقبة» وليست 
للتعليل» وهي كقوله تعالى: الم ال رک زگرہ تھے مدوا وها 6 a‏ 
۸ء فإنهم لم بلتقطوہ ہ لهذا وإنما التقطوه ہ فصار عدوًا وحزنًا. 
وفيه: الإشارة إلى أنه لا ينبغي الحسد؛ أي: أن یسعی الإنسان لمنع فضل الله ّل على 
عباد اللہ فإن الحسد من أعظم الأدواء وهو من أخلاق اليهود. 
OBST‏ 
َم قا الإمام اوي كآنه 
)۹( ١ح‏ ر ی اغ و ما 
ّا الإمَامُ ملم علنہ: 
AS -۹‏ رر کت 
وظرولگی "٥۸‏ 


Es ) 


ر سه حذلتا سيان بن عيب لاء عن الرهُرِي بهذا السا . مثله. . وفِي حل ديك يث اللَيْيِ مِنْ 
وق زنج سکرو 
اقتناؤهاء والتي لا يباح» ومن خصه بما لا يباح اقتناؤه فقد أبعدء والحديث الذي فيه: «إلا 


.)۲۲۳۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


کَلْبَ صَيْدِه'”' ضعيف؛ فالصواب: عدم الاستٹناء وأن بیع الکلاب حرام. 

ولكن إذا احتاج الإنسان إلى كلب صیدہ وليس عنده شيء؛ وعند آخر كلب صيد قد 
استغنى عنه» وأبى أن يعطيه إياه إلا بعوض؛ فلا حرج عليه أن يبذل عوضًا ويكون الإثم 
على المانع الذي امتنع أن يعطيه إياه. فهو كالذي يبذل المال لاستنقاذ حقه ممن منعهء 
وهكذا جميع ما نقول بتحريم بيعه أو تأجيره إذا امتنع من هو بيده إلا ببيع أو أجرة, فإنه لا 
إثم على باذل الأجرة أو الثمن إذا احتاج إليه. 

وهذا قال العلماء تتمهنانة: وأحص بذلك الفقھاء الحنابلة: يحرم تأجير بيوت مكة؛ 
يعني: من عنده بيت في مكة حرم عليه أن يؤجره؛ واستدلوا بأدلة ليس هذا موضع ذكرهاء 
وقالوا: فإن ل يجد إلا بأجرة دفعها والإثم على صاحب البیت؛ لأن له الحق أن يسكن» 
فإذا مُنِمَ من هذا الحق ولم يصل إلى حقه إلا ببذل شيء فالإثم على المانع. 

ومثل ذلك أيضًا: لو استحق الإنسان شيتًا في بيت المالء ولم يحصل من الموظفين 
إلا ببذل شيء لهم» فلا حرج ببذل شيء لهم ويكون الإثم على الآخذ؛ لأن الإنسان يريد 
أن يصل إلى حقه. 

الثاني: دمر البَنِي»: البغي: هي الزانية - والعياذ بالله- التي تَوّجُرٌ فرجها -نعوذ بالله- 
لكنها تأخذ على هذا أجرًا؛ ولهذا سماه النبي با مهراء وهو ليس بمهر حقيقة ولكن يشبه 
المهر في كونه عوضًا عن الاستمتاع بها. 

الثالث: «حَلوَانٍ الكاهن»؛ وهو ما يعطاه الكاهن على كهانته من عوض؛ لأن الكهان 
يتكهنون للناس لکن يأخذون منهم العوضء فنهى الني يل عن ذلك؛ لأنه بذل فيما 
يحرم» فإن تصديق الكاهن كفر ہما أنزل اللہ على محمد لا . 


)١(‏ يشير الشيخ تناه إلى ما أخرجه النسائي (۱۳۲/۷)ء برقم (4707) من حديث جابر بن عبد اللہ «النه؛ 
أن رسول الله وه ہی عَنْ تَمَنِ السَنَوْرِ والكَلْب؛ إلا كلب صَيّد. ‏ . 
قال الحافظ في «الفتح» /٤(‏ 877): «أخرجه النسائي بإسناد رجاله ثقات إلا أنه طعن في صحته». اھ 
قلت: وهو من رواية ماد بن سلمة عن أبي الزبیر عن جابرء ورواية أبي الزبير عن جابر من غير طریسق 
الليث بن سعد ضعيفة عند أهل الحديث. 

(5) سئل الشیخ تعتلّئة: ذهاب بعض الناس إلى الكهان وسؤالهم عن بعض الأشياء التي في بيوتهم» وهم - 
أي: الکھان۔یخبرونہم ببعض الامور التي في بيوتهم» فهل إذا صدقه الإنسان يكفر؟ 
فأجاب تشه قائلا: لا بد أن نعّن من هو الكاهن؟ 


ڪان ال للا ری ا 


فإن قال قائل: لو أن أحدًا اشترى الکلب من صاحبه ثم قال: لن أعطيك ثمنه؛ لأن 
النبي يك نہی عن ثمن الكلب» ولا أعينك على الإثم» فماذا نقول؟ هل نقول: خذه ولا 
تعطيه عليه عوضًا أو نلزمه بالعوض الذي تعهّد به» أو نرد الكلب إلى صاحبه؟ 

الجواب: أسلم هذه الاحتمالات: أن يرد الكلب إلى صاحبه. 

وكذلك أيضًا مهر البغي» فلو أن الرجل -والعياذ باله- استأجر امرأة في الزناء وزنی 
بها ثم قال: لا أعطيك شيئًا؛ لأن النبي لٹ بى عن مهر البغي» فصار الآن متديئًا وقبل أن 
يفعل كان فاجرّاء فهذا أيضًا لا نمكنه من أن يجمع له بين العوض والمعوض؛ لكننا أيضًا 
لا نعطي البغي» فنأخذ منه المال» ونجعله في بيت المالء ونلزمه بذلك. 

ومثله أيضًا: الرشوة للحاكم أو لغيره ممن له سلطة» إذا بذلها الإنسان حتى وصل إلى 


الكاهن من يخبر بالأمور الغيبية في المستقبل - لابد من هذا القيد ‏ وأما العرّاف فهو أعم» العراف يشمل 
سے الذي بعرت عن كان جور ل وهو محلو سے می اذى شرن نان نا زر ما ات 
ذلك» فالكهنة هم عبارة عن قوم تنزل عليهم الشیاطین من السماء وتخبرهم عما يكون في المستقبل. 
فإن قال قائل: الذين يخبرون عن أشياء غيبية نسب هل يكفرون؟ 

الجواب: نقول أولا: كل موجود فغيبه نسبي» فما في بيتي غائب عنك: لكنه غير غائب عني؛ وما في بيتك 
غائب ني ولیس غائب عنك؛ فهؤلاء لا يكفرون؛ لأن هؤلاء لهم ناس من الجن یخدمونہم, ويأتونهم 
بأخبار | ا ما و وہ سر شوہ دص ریت لم 

فإن قال قائل: ولكنهم يخبرون الناس نهم يعلمون الغيب؟ 

قرلا هنا غا اليه ماغاب ع الا وهذا ل يقبن قان وقد خی انق ات 
يخبرنا عنها من نثق بهم» أنہم يحضرون المسروق إحضاراء ولا يخبرون بمكانه فقط» بل يحضرونه 
للإنسان حتی يكون عندہ۔ 

فإن قال قائل: هل الجن لا تخضع لمن يستخدمهم إلا إذا کفر لهم؟ 

الجواب: تقول إن الجن لا تخضع إلا إڈاکفر المستخدم لهم هذا ليس بصحيح؛ فالجن منهم كفرة لا 
مو د لوم اع وی مو سد 
الإنس والجن؛ لأنہم كلهم أرسل إليهم محمد بللا فيحبونه لله وأيضًا سمعنا من أناس أنهم 
يحضرون مجالس الذکر؛ ويطلبون العلم» فهؤلاء سيحبون زملاءهم بلا شك» وربما يخدم الجن 
الإنس لعشقه إياه» فقد تكون امرأة جنية تعشق ذكرًا من بني آدم؛ وتخدمه لأجل أن تصل إليه. وتتقرب 
منه» والعكس بالعكس أيضًا؛ٍ فقد يكون جني عشق امرأة من بني آدم فيخدمها؛ ؛ ليتقرب إليهاء فأسباب 
خدمة الجن للإنس لا تنحصر في هذا. 

لکن الغالب على الجن -هذا الفارق بين الإنس والجن- : أنهم كفرة فسقة لا يؤمنون» هذا هو الغالب؛ ولهذا 
قالوا: ودنا دلوت ینا ون ذلك اطا 0 هذا بالدسية للمسلمين؛ فيهم صالح وفيهم دون 
ذلك وبالنسبة للإيمان والكفر قالوا: : راا اللو نّا اليو .٦٥٤١314‏ 


9 Ay J 
+ ل و‎ 4 5 26 
یں 7 ای یی‎ 


الباطل الذي رشى عليه» فإننا لا نردها على هذاء بل نأخذها ونتصدق بها في بيت المال. 
وكذلك حلوان الكاهن» بعد أن استاجر الكاهن وتكهن له ثم قال: لا أعطيك 

الأجرة؛ لأن الرسول پل نہی عن حُلْوَانٍ الكاهن» فإننا نأخذها ممن تكهن لهء ولا نعطيها 

الکاھن ونجعلها في بيت المال. 
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۹ 
1 


کا ت مھ 
ثم قال الإِمَام مسلم کلنة: 

00 ول رعس مر کے ہر وظھ ۔ پا 7۰ ٠‏ جج 
-(1578) وَحَدَّلَي محمد بن حاتم حَدلتا ى بُ سويد القطان عَنْ مد ن يُوسُفْ 


2 ا ول وا م سرت و راو ری وہ ےا ا ری ہر و شا e‏ 
قال: سَوعت السَّايْبَ بن يَزِيد يدث عَنْ رَافِع بْنِ حَدِيج قال: ممعت النبي ا يقول: اشر 
٠ ۰‏ ہہ مار 7 

ںہ سكوك ہے رھ کے ہے وھ ہ6 

الكسب مهر البَفي وَثمَن الكلب وكسب الحجام». 


© قولہ: وَكَسْبٌُ الْحَجام؛ الحَجّامٌ: هو الذي يحجم الناس» والحجامة معروفة» 
وقد وصفه النبي بل بأن كسبه خبيث» ووصفه هنا بأنه شر الکسب: لکن لا يعني ذلك: 
أنه حرام؛ لأن النبي ولا احتجم وأعطى الحجام أجرة"“ قال ابن عباس فنا: ولو كان 
ویر ات ۱ 007 

إذن: فالشر يكون بالنسبة إلى ما هو خیر؛ كما في قوله تل خير صفوفٍ 
الرجَال أَولھاء وَسَوهَا آرم وَعَيْرُ ضوف النْمَاء آخرَهَا وَصَرْها وله" وليس فيها 
شرء ولكن الشر بالنسبة للخیریق فهنا شر المكاسب بالنسبة لما هو خير منه وهو 
الکسب بالبيع والشراء المباح. 

وإنما كان شر الكسب» قيل: لأن الحجام يباشر النجاسة وهي الدم» وهذا مبني على 
القول بنجاسة دم الآدمي. 

وقيل: إنه یأتی على سبيل الدواء ومعونة المريضء ومثل هذا تقتضي المروءة أن لا 
يأخذ شيّاء فإذا أخذ شيئًاء صار هذا مخالقًا للمروءة» ولكن يكفينا أن نقول: إنه ينبغي 
للحجام أن لا يأخذ شيئًا؛ لأن النبي يكل وصف كسبه بالخبث: فإذا قال: أتحرمونه علي؟ 
قلنا: لا۔ 


)١(‏ أخرجه البخاري (۲۲۷۸)ء ومسلم (۱۲۰۲) من حديث ابن عباس اك 
() أخرجه مسلم (440). 


سكاب اتاو رة 5 


E 
حَدّنَا إمْحَاقٌ نام خرن لود شل عَنِ الأؤرَاعِيٌ عَنْ يَحَى بْنٍ‎ )...(-١ 
أي تدر حي اهم نار عن لساب ن زيد َي اف نيج عن سول الل‎ 

يكل قال: من الكلب كلب ڪيٽ مهاي حت كنب الحا تيت . 

9 .) حَدََ اق نام خر عبد الاق خرن مغر غن يض بن ابي كر 
بهذا الإمننَاد مِْله. 

5 .)وَحَدكَ نحا ب زرابم حبرا لبن ْمل عَلا ودا عن خی بن أي کسر 
گني رايم يبد ال ن الان بن زي حَذَکا راف بن بج عَنْ ول اللہ باو بونلو. 
الآن عندنا ثلاثة أشياء: ١‏ 

لم لكَْبٍ یب أي حرام؛ وهنا الخبث؛ بمعنی ى: الحرام۔ 

«ومَهْرٌ لبي عَبِيثٌ؛ أي: حرام. 

کب الام خي ولولا حدیث ابن عباس ری سر ا :إنه 
حرام لکن حدیث ابن عباس صريح في أنه ليس بحرام» فيكون الخبيث هنا؛ بمعنى 
الرديء؛ كقوله تعالى: : ولا تَيَمَمُوأ الت مه فقون ات ]. 

تك ده 

ُمَ َال الإمَامُ نیع کا چزلٹہ: 

47-(169) حَذَئِي سمه بن َب حَلَکا الحَسَیْ أن َذَا مَْقِلُ؛ عَنْ أبي ازير 
قَالَ: ست ایر نتن كلب الست قل: 2 جر الي كه عَنْ ذَلِكَ. 

الكلب سبق أنه نی عنه في عدة أحاديث وفي هذا الحديث : أنه نہی عن ثمن السُتَوْر 
وهو الب أو الهر أو القطء وأسماؤه كثيرة؛ لأنه مما يكون بين الناس كثيرًاء وكلما کٹر 
تردده بين الناس أو كثر إرهابه للناس؛ فإنه يكون له أسماء كثيرة؛ فالأسد له أكثر من 
سبعين اسم؛ والسّتَوْرِ له نحو ذلك. 

والسَتؤْر هو الب ونسمية العامة: (البس) بكسر الباء» وقد زجر النبي 124[ عن 
ثمنه؛ وذلك لأنه كثير ومنبس في الأرض؛ فيشبه الماء؛ فلا ينبغي أن يتخذ للتجارة. 


)١(‏ سبق تخريجه قريبًاً. 


Ags 5-2‏ 
لانن اا کان 


وقال بعض أهل العلم: إن ثمن السنور جائزء وأن النهي يراد به: ما لا منفعة فيه؛ لأن 
ما لا منفعة منه فبذل الثمن فيه إضاعة للمال وقد نہی النبي ية عن إضاعة المالء أما إذا 
كان مما ينتفع به فهو عين مباحة النفع بلا حاجة» وهي أيضًا عين طاهرة» بخلاف 
الکلب؛ فالکلب عين نجسة» ویغسل سؤره سبع مرات أحداها بالتراب» والهرة ليست 
بنجسة بنص الرسول بلاق وسؤرها طاهر مباح. 

فقيل: إنه هى عن ثمن السنور الذي لا يستفاد منه» أو ثمن السنور العادي الذي يشتر 
صاحبه ليسلطه على جيرانه؛ يعني: أنهم يريدون أن يحملوا هذا العموم على الخصوص 

أما إذا كان فيه فائدة» فإن قواعد الشريعة تقتضى E‏ 

أو له حاجة وهي أن ينتفع به. 

فإن قال قائل: بماذا بنتة یم بالهر؟ 

الجواب: نصطاد به الفئران» فهو يقتل الفئران» ويقتل كل خشاش» وإن كانت الهرة قد 
ربيت تماماء فإنها تحرس الإنسان إذا نام وتدور على فراشه وهي ترعد -أي: لها رعد في 
صدرها- وإذا أنى أي خشاش من صراصیر أو غيرها إلى هذا النائم خبطته وأكلته» وإن كانت 
شبعانه م تأکله» بل تضربه حتى يموت وتستريح منه» ففيها فائدة. 

وبناء على هذا القول» نقول: الهر إذا كانت فيها فائدة مباحة» واشتراها لهذا الغرض؛ 
فهي داخلة في عموم قوله تعالى: [١‏ مُوَاآنی خی کم ماف الْأَرْضٍ یکا پچ ٠۹:‏ ] 
ولكن الأولى بلا شك: التنزه عن بيعها احتياطًا لظاهر الحدیث؛ ولأن فيه شيئًا من الدناءة. 

وإذا امتنع شخصٌ أن يُعطيني كلب الصيد مثلا ‏ وأنا أحتاج إليه ‏ إلا بحوض» فهل 
إذا اشتريته منه أكون قد دخلت في النهي الوارد في الحديث؟ 

الجواب: لا ؛ لأنه لي الحق أن آخذه مجانًاء فأنا إنما بذلت هذا؛ لأتوصل إلى الحق» 
ولیس لأعينه أنالم اشتريه؛ لأعينه على ذلك. وإنما اشتريته لأتوصل إلى حو وهو منعني 
ذلك الحق إلا بعوض '" ١‏ 


٦‏ فإن قال قائل: هل يصح أن يقال و یو نی می یو هذا المريني 
بأنه سيعطيه -يعني: سيرضيه- ثم بعد حصول الحق الذي هو حقه؛ لا يعطيه شيئًا؟ 
الجواب: الظاهر أنه لا باس؛ لکن أخشى أن يقيم عليه حجةء فلا بأس بذلك؛ لأن التوصل إلى الحق بما 


يوهم لا بأس بە؛ فسليمان مورلل أوهم المرأتين اللتين تنازعتا في الولد أوهمهما آنه سيشقه ينهها 


بب ناميا ؤار 


الجواب: لا یجوز شراؤہ. 


)٠١(‏ باب الأَمْرِبِقَتلِ الكلاب 
بَا تفخو وتان تخريم نانا ا يد آذ زع أو ما شية وتخو دك 


كد قَالَ الا لإمَامُ ملم کتلنہ: 
۳-(. ۷۰ اتی بيت ال :تأت على مالك عن انی مَنِ ابن مُمَرَأَنٌ 
رسو الل ول ربقل الاب 2, 
.(-٤4‏ حلا و بک ربن آي سی حل و سام لکا مد الک ن اني ن نن شمر 
قَال: ار شوگ اللہ ایل لكلاب E‏ 

6( ..) وَحَديي مد بن معد حَدلنابشر- د ني ا المُفَضلٍ حَدَئاإسعِيلٌ- 
و مي حَنْ اع عَنْ ع الله قالَ: کان سول الله ايام بقلل اللاب يمت في 
اهادم کا لا کن حتى ِناش کب المرية من اَل ےه 

٦‏ -(19071) حَدَنَا يَحَى بن 2 خی ابرا خد ب ری عَن عرو بن ویر عن ان حمر أن 

موک اللہ ا أ بل اللاب إلا كلب صي أو لب َأ ما تقیل لابن عُمَر: أَامُرَبْرًَ 

و :أو كلب زع. قال ابن عَعَر: إن لأبي هُرَيْرَةزَرْعًا. 

قوله عهلئنه: "إن لأبي مُرَيْرََرَرعَاه لا يقصد بذلك القدح في أبي هريرة: وأنه زاد هذه 
الكلمة من عنده؛ لكنه أراد أن ينبّه أن أبا هريرة حفظها؛ لأن له زرعاء وإذا كان له زرع» فإن 
من شأن صاحب الحاجة أن يحفظ ما يتعلق بحاجته» فانتبه لهذا؛ لثلا تظن أن ابن عمر 
اتہم أبا هريرة عللشطه بہذہ الزيادة؛ ولكنه ذكر هذا؛ ليبين أنه صاحب زرع» فاعتنى بہذہ 
الزيادة وحفظھا؛ لأن لها تعلقا بأمره. 


-- 
نصفین فقالت: الصغرى هو لهاء فلا بأس بذلك. 
)١(‏ أخرجه البخاري (۳۳۲۳). 


پ1 >ا مس دو ار ٹا 
کے جنا o‏ 


َال امام مُسْلِم كانه: 
٤ء )۱٥۷۷(-‏ حَدَكنَا حم ن احم بن أبي > خی حلا روح واي نحا ب 


ضور حبرا روځ بن با حل ابن ريج أخبرني ي أو اليب هسم ابر بيعب الله 
E‏ 


يَقُول: آم ھی و و نتر یو 
اليك عَنْ لها وكَالَ: عَلَيَكُمْ بالا منود لبهم ذي النفْطيين قله َيطان». 

هذا مما يمثل به للنسخ؛ أي: نسخ السنة بالسنة» فإنه يلا أمر أولا بقتل 
الكلاب» ثم هى عن ذلك» وأمر بل وحث على قتل الأسود البهيم ذي النقطتين؛ 
والنقطتین: هما نقطتان فوق عينيه» ولیس بشرط؛ فإن الأسود البهيم الذي ليس فيه بياض 
مثله؛ يعني : أنه يجب قتله؛ لحث النبي كك على ذلك» وعلل بأنه شيطان. 

فإن قال قائل: فهل نقول: «إنه شیطان٤:‏ أي: إنه شیطان جني تلبس في صورة کلب؛ 
أو نقول: إنه شيطان؛ أي: من شياطين الكلاب» وأشدها ضررًا كما يقال: شيطان الإنس» 
شيطان الجن» وما أشبه ذلك؟ 

الجواب: يحتمل هذا وهذاء لکن الظاهر: آنه يريد أنه شیطان؛ أي: في بني جنسه؛ 
أي: شيطان باعتبار أنه ذو أذّى كثير واعتداء كثير. ١‏ 

00 کے 


م قال الإِمَام ملم لئ 
۸ :اه حا یل شال حَدتتا آي حلا تاش ن أبي الا سي 


طرف دی ا ارول لوا ذهب ل قال 'مَابَالَهُمْ 


"0 سكيد بش ب عیب مل ال به بی ابن اْحَارِثِح وڪي مد بي 
ایم حَللتَايَحی بْنُ سی يدح وَحَدئي تد لویب حتت تد مرح وَعَلکا نخان 
کے سس یں ہہ لے ہرس جس لس نشبا بهَنا 
الإمستاد. وَل ابن اتم في > حَدِيبْهِ عَن يَحْتَى : :رخص في كلب اتم اليد والززع. 


ەر ور 


(۱٥۷(۰‏ لکنا یخی بن بی قَالَ: کرات على مالك ڪن انی عن ابن عُمَرَة قال: قا قل 
رَمسُول اللہ گلا من ات كلب إلا حب ماش أو ضَارِي تفص مِنْعَمَل كل وم رانا“ 


( أخرجه البخاري .)٤٤۸۰(‏ 


2 


تان 2 ہ8 لاف رع پا 


-(. .لکت ابو بكر بن آي َة وبر ن حَزْب وان يراوا : حا سيان عن 
الزمري» َنْ سايم ڪن أي عن الي کل قال: سن اتی كلا إلا كلب صَيْدٍ أو ماش َقَص 
ِنْ اجره ليدم قِيرَاطَانٍ». 

..-٢‏ حلا یخی بيش وتخ ب وب وان حرا خی بن يخيَى: 
أ تَا وال ارون :حا ایل وهو ا جَْقٍَ- عَنْ لن وتار آل سوح ا مع قل 

ا رَسُول الہ :من اله ق فی گلا إلا كلب ضَاريَةٍ منص من ملو ل يراط 

مل کا بخ بز يتخ فتلي بز کرت ون و شجر قا ييى أغيَرنا 
وال الآحَرُونَ :حا تايل عن محئ وهو ن ّي حَزْة- عن تال بن عبد الل نأي 
نرسو اللہ ا قال: ناق تی کب إلا َب ملي أو كلب صَيِْقصَ مِنْ عَمَلِهِ كل يوم 
قراط . كَالَ عَيْد اللّ: ووم هرَيْرَة: ٥ر‏ لب حَرْثِ». 

)...(-٤‏ حلا [سححاقٌ بن زاوی أ برا کي حَدَنَاحَْظَلَةبْنُ اي سُفيانَ عَنْ 
تام » عن أبيهء عَنْ رَسُولٍ اللَّهِ و َالَ: :تن اَی كلا َب ضار أو ماص ِن عَم 
کل بوم قراطَا؛. . قال سال : کان و عرَيرَةيَقُول: «أو كَلْبّ حر . وَكَانَ صَاحِبٌ حَرثٍ. 

وهل ..) لکت داوب بی دا موان نوق برا عر بن ربن عبد اللَهبْنِ 
لتا سام ن عبد ال ن اپو قال: ال رَسول اللہ ة: ١ای‏ َمل در تَكدُوا لبإلا كنب 


تا أو كَلْبَ صَائدِمَقصَ يِن عملم كل بوم قراَان. 

.(-٦‏ .) عدا مح بن امت وان بار -وَاللَفَظ لاہ بن المُتَى- - قَالا: حا محمد بن 
عق دتا نب عن هَن أي الحم قال: شی ا فو كدت عَنٍ الب پا قال: 
lt‏ ہت 

)۱٥۷١(-٠۷‏ خي أو الطأجر حرم الا ا : خيرت ان وهب اخرني يُونْسُ» تن ابن 
شهاب, عَنْ سَعِيل سد بی اميه اي میعن سول اللہ ول قال: می اتی كَْبَالَيْسَ 
ِكب ص لاما 5لا اضر بص ين بر فيان كلم ۔ ويس في حَدِيثِ أبي 
لاجر ولا َْضٍ». 

۸-[(.:.) خد عبد بن ميد حا عب اراق أ رتا َعم عَنِ الزْمْرِي عَنْ أبي 
لم عَنْ آيي هريره ال : قال رسو ل اللہ كلة: : من اقح لبا إلا لب ما أو صب أو رع 


NMG 
اء شر‎ 5 
سیر ر‎ 


اص من اجره كَل ذم قبراطً». قل الزغرٍي: EIT‏ ُرَيْرةفقلَ: برخم الله 
َا رر گان صَاحِب ررع. 

وهذا أيضًا SE sS‏ 
قاس مثلّا؛ لکن قوله: يَرْحَمُ الله ابا هُرَيرَةه؛ لحفظه هذه الزيادة عن النبي َك وذلك 
لأنه صاحب حرث يعتنى ہما يتعلق بحرثه. 

ےچووصے 
قال الإمَامُ مُسْلِمٌ تلثہ: 

۹-( .ديرُي ن زپ حلا ]صل نامحد وام ال سای دنا 
یحی بن على بی کی عن بي سل عن أي څرت : ال رش ول الله پا ١م‏ مَنْأَئْسَكَ كانه 
يَنْقَض مِنْ عَمَلِكليَوٍْراعإِلاكَْ زت ار مَافية. 


.اير 


وھ 


(. ..)حَدَکا إسْحَاق بن رايم حرا عيب ب بن حا دنا الأورَاعِي» حلفي يَحَى 
"و أبُو سَلْمَةَ بن عَبْد ع قب مہ حدقي او رر عن زسشول ال ا يوفله. 
) خد دتا خمد بْنُ الْمُنذِِ حَدَّئَنَا عبد الصّمَدِ حَدَتتا حَرْبٌ حَدتا یخی بن أي یز 
۰ -(. ..) -- ن سويب حلا عبد لواح يعني ابن زاو َنْإسعيل ئن 
تيو دو رين قل: سنت ابا يبول : قال رَمثول اللہ پل : «مَنِ انَحَدَ َلْبَالَيْسَ 
لب صب ولا تم فص من : عم كليم براطً». 
)١6/5(- "١‏ حلا حَدََنَا کا خی بن خی قال: رات عَلَى مالك عَنْيزِبد ین حصب أن 


کنا میڈ بر 


گاب بن يبد خيرم سی فان ب بي ير - وهو رج ل ِن نوين اصحَابِ رَسسُولٍ 
الله ة- كَالَّ: سَيِعْتٌ رسمول الله اة بَقُولّ: دمن ات کل اي عَنْهُ َْعَاوَلَاضَرْعَا تفص 
ِنْ َمل كل َم قراط . قَال :لت سَمِعْتَ هَذَا مِنْ روب الله 8؟ قل : إي ررب هَذًَا 
الملجی"''۔ 

...)خلا بی د ڑوت یوان حجر فانُو: حتت نعل ن بريد نن عيفد 
انی الاب بن زي آنه ود عليه سيان : نأي وبر الي قَقال: ال سول اللہ يك يوله. 


(۱) أخر جه البخاري (۲۳۲۳). 


تان ٤ا‏ رة 


سے" 


هذه الأحاديث تدل على شيئين: 

الأول: أن قتل الکلاب أير به أولا ثم تىخ إلا كلبًا واحدًا وهو الأسودہ فإنه يقتل. 

فإن قال قائل: ولكن هل نقول: إن الحكم ثابت على كل حال؟ 

الجواب: لاء ولكن نقول : إذا حصل منھا إيذاء بنباحها أو تنجيسها أو ما أشبه ذلك» 
سو نی ہی تی و ايع أن النبي يك قال: «خمْسٌ فوایسق 
قنَ في الْحلَ والْحَرّم؛؛ وذکر منها : لكلب العقور!". 

ويقاس عليه ما آذی بغير العقر, فهذا يقتل؛ ولهذا أخذ العلماء رمان من هذا قاعدة 
مھمة وهي قولهم: يسن قتل كل مؤذه فإن كان من طبيعته الأذى فل وإن لم يحصل منه 
أذية» وإن لم يكن من طبيعته الأذى فيل إذا حصل منه أذية. 

فعلى هذا نقول: الکلاب إذا حصل منها أذية -بالتنجيس أو بالنباح أو بالإفزاع أو ما أشبه 
ذلك- فإنها َْلُ» یا كانت» وإذالم یحصل منها أذية» فإنها لا تقتل إلا الأسود هذا واحد. 

الأمر الثاني: اقتناء الکلاب؛ وقد دلّتِ الأحاديث التي ساقها مسلم تل على تحريم 
اقتناء الکلاب؛ وحجة التحريم: أنه ينص من أجر مقتنيها کل يوم قيراط أو قيراطان على 
اختلاف الروايات. إلا ما استثني وهو ثلاثة أشياء: كلب ماشیةء وكلب الزرع» وكلب الصید 
أما الماشية والزرع؛ فلما فبهما من دفع ضرر المعتدي على الزرع أو على الماشية. 

وأما الصيد؛ فلما فيه من المصلحة, فإنه يصطاد لصاحبه. 

فهذه الثلاثة أنواع لا بأس باقتنائها ولا ضرر فيها. 

فإن قال قائل: وهل يقاس على ذلك كل ما يحتاج الناس إليه في اقتناء الکلاب؟ 

الجواب: : نعم؛ فإذا قدرنا أن شخصًا في الفلاة وحده» لا يصيد بالكلاب» ولیس عنده 
حرث» ولیس عنده ماشية» ولكنه يخشى على نفسه وأهله فيجوز له أن يقتني الكلب بلا 
شك؛ لأنه إذا جاز اقتناء الكلب لتحصيل المنفعة وهي الصيدء فاقتناؤه لدفع المضرة 
وحفظ النفس من باب أولى» وهذا قياس واضح جلي. 

فعليه نقول: القاعدة: (كلما احتاج الإنسان إلى اقتناء الكلب لدفع مضرة أو جلب 
منفعة جاز له اقتناؤه). ولكن يجب علينا أن نعلم: أنه مع جواز اقتنائه» فهو أخيث 


(.) أخرجه البخاري (۱۸۲۸)ء ومسلم (۱۱۹۹) من حديث عبد اللہ بن عمر يا. 


الحيوانات نجاسة؛ لأنه إذا ولغ في الإناء فيجب أن يُغْسل سبع مرات إحداها بالتراب. 

مع أنه قد يحتاج إلى الولوغ ليشرب. 

إذن: فقد أبيح اقتناؤه» ومع ذلك أمر النبي َة أن يغسل ما شرب فيه سبع مرات 
إحداها بالتراب. 

فإن قال قائل: فهل يجوز بيع ما يباح اقتناؤه؟ 

فالجواب: لاء وقد سبق: أنه لا يجوز بیع الكلاب. 

فإن قال قائل: إذا كان الإنسان محتاجًا إليه» وهو عند شخص أبى أن يعطيه إياه 
مجانًاء فهل يجوز أن يبذل له عوضًا؟ 

الجواب: نعم يجوز ويكون الإثم على البائع. 

فإن قال قائل: لو أن أحدًا أصر على اقتناء الكلب الأسود البهيم» وكان الکلب للصيد 
وصاد به» فهل ما صاده به يكون حلالًا؟ 

الجواب: فيه خلاف بین العلماء والصحيح: أنه لا یحل؛ لأنه لو أحللنا صيده لكان 
ذلك سبيلا إلى اقتنائه» واقتناؤه حرام» ویجوز لأي إنسان أن يقتله» حتى لو كان لشخص 
واحدء إلا إذا خشی الفتنة فلا۔ 

فإن قال قائل: إذا كان الإنسان مقتنيًا لکلب وهو لا يعلم عقوبة اقتنائه» وبعد مدة علم 
بهاء فهل عليه إثم؟ 

الحواب: هذه عقوبة» وجميع العقوبات لا يشترط العلم بها؛ فإذا علم أنه حرام نقص 
الأجر حتى وإن )يدر ما العقوبة» وهذه قاعدة ينبغي أن نفهمهاء فجهل العقوبة لا يرفع 
الحكم. 
سس ا 
يُصَلَّى عَلَبھا قله قِيرَاط...» الحديث؟ 

رت : نعم القيراط هنا يحمل على ما جاء مفسرًا قی قول النبي يك همَنْ شه 
جار حي تی مصَلَى علا َه قراط وَمَنْ شهدا حٌى بدن َلَهُِيِرَاطَانٍ» قبل :وما 
2 قال: يل الجَبَين المَظيْمَيْنِ اَم مقا ملل غیت 


)١(‏ أخرجه البخاري (١۱۳۲)ء‏ ومسلم (440) من حدیث أبي هريرة عوللته. 


تاب السا 7 1 


سے" 


فإن قال قائل: إذا اقتنى الإنسان كلبًا لحاجة وحصل من أذية لجيرانه» فماذا نقول في هذا؟ 
الجواب: إذا علمنا أنه یتجول ويفسدء فالواجب على صاحبه: أن يربطه» ويضعه في 
حوش» وأمّا الكلب العقور فيضمنه صاحبه إذا أطلقه. 
ہے مووود 
َم قال الإمامٌ التووي تکتلنۂ: 
)1١(‏ باب حل أخرة الْحِجَامَة 


تمْ قال الإمام م میم کیہ 
3 709 می ْنُ وب وق بن سوب وعلِي ن حجر قَالوا: حدّثنا 


ر 


نال ہی پھو م سی e‏ 
کا وقال: 7 د اقل ناوم به لجخا ۷-0 

2 قول أنس عوللئه: اخ حَجَمَهُ أو طَيْة فامرلۂ بصاعيّنٍ مِنْ 
طعام!. 

كرنه ااال يعطيه يدل على: أن كسبه لیس بحرام؛ إذ إن النبي يك لا يمكن أن 
بین على حرام. فيكون معنى قوله اة سابقًا: أن كسبه لحبِیث٤.‏ يعني: من الدناءة 
والرداءة» كما في قوله تعال:#ولاتَيمموا اليك َه نف مايه إل أن نيا 
فيد © [النكة:/؟]. 

© وقوله: (وکلّم أهْلهُ فوضعُوا عله مِنْ خراجه» الخراج: هو أن يضرب ويفرض 
السيد على رقيقه شيا معلومًا يأتي به إليه» وما زاد فلا؛ مثل: أن يقول للعبد: اذهب اليوم 
واشتغل زائتني بدرهم» وما زاد من كسبك فهو لك؛ فھذایٔستی خراجُا ويسمى 
مخارجةء وقد ذكروا: أنه كان للزبير ##لئنه آلف من الرقيق؛ وأنه خارجهم كل رقيق 
بدرهم؛ فصار يكسب كل يوم ألما 

فإذا قال قائل: كيف تجيزون المخارجة» وأنتم تمنعون المشاركة» وهي: أن تقو 
للشريك اثتني بكذا وكذا والباقي لك؟ 


ر١)‏ أخرجه البخاري (كقدهة)). 


سر یں شس مس ںیہر 
يأخذه؛ لأنه ملكه» لکن فائدة المخارجة بالنسبة للعبد: أنه إذا كسب ما خارجه سيده 
عليهہ فان له أن يسترده ولا یحنث: وهذه فائدة من فوائله. 

وأما إذا قبل: ما زاد على المخارجة فهو ملك للعبد فهذا ليس كذلك؛ لأن العبد وما 
ملك لسيده. 

م وقوله: إن اَل مَاتََاوَيُم َه اْحِجَامة و هُو مِنْ أمئلٍ دوائِكُمْ؛ أي: من أحسنہ 
ولكن الحجامة ليست لكل إنسان: فالحجامة إذا كان سببها ظهور الدم وغزارته صارت 
تخفف, فتكون من أفضل الدواء» لاسيما إذا اعتادها الإنسانء فإذا اعتادها فإنه لابد أن 
يفعلها؛ فإن لم يفعلها تأثر» وكثر عنده الإغماء والثقل. 

حےووپچھے 

م قال الما ملم کدللہ: 

۳-( ..) حدّئناْنُأِي عُمرء حدثنا موان -يعني: : الْفزارِيّ- عن حُمیْدٍ قال يل 
آنش عن کیت ب الجا فذكر بِوثْله لِه غير آنه قال: دإِنْ نّ أفصَلٌ ما داوم ہو الْحِجَامَةٌ والقْسْط 
البخري» ولا ڈو صبيانكم ب اْمْر؛. 

جح قوله: :الفط البخرِي» . هذا زيادة على الحديث السابق» وهو نوع من الطين 
يتحر به. 

ج وقوله: «ولا تذُجُوا صِبْاكُمْبالْغمْزه. يعني بذلك: ما يحصل عند الصبيان 
الصغار» حيث يحصل شيء يتدلى من اللهاة» فمن النساء من تأخذ هذا المتدلي وتغمزه 
حتى ینکسرہ وهذا يتأثر به الصبي» ومن النساء من تعمل أعمالَا معينة حتى يزول» وذلك 
لمدة سبعة أيام» أو عشرة أيام حسب الحاجة؛ فۃ فنهى الرسول ااال عن الغمز؛ لأن فيه 
تعذيبًا للصبي وإيلامًا له. 

م قال الإمامٌمُسْلِم دائة: 

(0-٤‏ .ا حا اخم بحسن بن راش حلقَا باب حنٹنا شنب عن حُميْدِ قال: 

سمغت أنسًا يقُول: دعا لبيك لاما لن حجاما فحجمة» فامر له بصاع أو مد او مَُْنِ وكلّم 


ا 
فيه فخفف عن ضريبته. 


تاب الام ول ار 


سے" 


2 قوله: ہماع أو مدأو مدي . الصاع عبارة عن أربعة أمداد؛ يعني: : أن الراوي 

شك: هل قال أنس: مد أو مدين أو قال: صاع؟! 
ہہ 8C‏ 

ثم قال الإمام ملع كلته: 

0-6 ۰ وحداا و بر بی ابي شییت حذشا عفن لم ح وحذٹا نحا بي 
إتراهيم» أخبرنا روي یلایا: عن وهی حاّثنا ان طاوّس عن ایر عن ابن عباس ان 
رسُول الله ية اختجم» وأغطى الْحجّام جره واسكعط . 

© قوله: (واستعط٤.‏ يعني: بذلك السّعوطء والظاهر: أنه #اسْتَعطٌ»؛ لما سبق ذكره 
والسمُوط: هو ما یُجْعل في الأنف. والوتورهو ما یُجْعل في الفم. 

ISTE 
م قال الإ شنم كلن:‎ 

.7-1 ..) حدّئنا إسْحاقٌ بن إنراهيم, وعد بْنُ حم -واللفظ لعب قالا: أخبرنا عبْد الرراقء 
اخبرنا مغر عن عام عن اَي > عن ابن عباس قال :حجم لني عبني یاضة فافطاۂ ۱ 
الي کل ا ۵ وكلم سد فخقّف عله مِنْ ضريئته. ول کان مخت ر عط التي کا 

© قوله 07 أخرة . ...في هذا: مکافئة العامل بما يناسب حاله؛ لأن 
النبي پل أعطى هذا أجره. وثانيًا زيادة على الأجر: أنه طلب من سيده أن يخفف من 
ضرییتہء فمكافأة المحسن إليك آیا كان مما جاء به الشرع فقد قال النبي گگ: رضخ 
یکم مَمروفَفَکَا وہ نَم تج دوا ما کاو ونه فَادعُواله حتی روا اکم قد کَانَانمو 0 

واستدلال ابن عباس يق في غاية ما يكون من الدقة؛ فقد استدل على أنه حلال بأن 
النبي اة أعطاه أجرّاء ولو كان سحْنًا ما أعطاه أجرًا. 

وفي هذا الحديث: إطلاق السّحت على كل كسب حرام؛ لأنه يسحت المال؛ ولأنه 
مسحوت البركة» فلا بركة في الكسب الحرام؛ بل هو يسحت المال الحلال. 

فإن قال قائل: أحيانًا الإنسان يترك الحجامة؛ ويقول: أخشی إن احتجمت أن أعتاد 


«(10 وأحمد (1۸/۲)» ا‎ )۲٥٥٢( والنسائي‎ )۱٦۷٢( أخرجه أبو داود‎ )١( 
وابن حبان (۳۲۰۰)» والحاكم (1/ 2417 والبيهقي (٤/۱۹۹)ء وغيرهم من حديث ابن عمر با‎ 


عليهاء ثم أذهب إلى بلاد ليس فيها حجامة» فهل هذا السبب سائعًا لترك هذه السنة؟ 
الجواب: لا بأسء إذا كان هناك علاج آخر يحصل به المقصود فلا بأس؛ ولهذا قال 
العلماء: إن الحجامة تصلح في البلاد الحارةء ولا تصلح في البلاد الباردة. 
نك :هد 
نم قال الإمام التووي کنلئۂ: 
)١١(‏ باب تخريم بیع الخفر 

ّم قال الإمامٌ ملم کتللۂ: ۱ 

۷- (161/8) حدّئنا ميد الله ْنُ عُمر القواريري, حدّثنا عبد الأغلى بن عبد الأعلى أبُو 
هما حدئنا سويد الجَريْرِيُ عنْ أبي نضرق عن أبي سويد الْحُذْرِي قال: سيعت رسُول الله 
لاطب بالمدبنة قال: «يا أيه الَاسُء إن الله تعالى مض بِالْخمْر ولل الله سيبل فيها 
مرا فمنْ كان عِنْدمُ نها شيْءٌ ليب ولْيفِعْ بِ». قال: فا يننا إلا يسِيرًا حتّى قال التي كلد «إن 
الله تعالى حرّم الْخمْرء فمن أذركتهُ هذه الآبٌ وعِنْدهُ نها شيْءٌ فلا يشرب ولابِيم». قال: 
فاستقبل الاس بها كان عِنْدهُ نها في طريق الْمدِينةٍ فسفكُوها. 

و ون يم لحمو راک ور کل دا لكؤي سام اؤشراتا لأنه 
مأخوذ من الخمرة أو الخمار وهو التغطية» وهذا الإسكار هو تغطية العقل» لکن لابد من 
قيد وهو: أن يكون على وجه اللذة والطرب فأما إذا غطى العقل على وجه التخدير فليس 
بخمرء فالبنج -مثلا- ليس بخمر؛ لأنه لا یخدر على وجه اللذة والطرب. 

والخمر نزلت فيه أربع آيات: فصار له أربع حالات: الإباحة» والتعريضء والمنع في 
وقت دون آخرء والمنع المطلق: 

الإباحة:في قوله تعالى: وین تَمرتٍ الل الخ وذو منهُ ڪر ورا 
تا € ال . 

التعريض :في قوله: يعاو عن الحََرِوَلْمَیَ ےه هْه مآ إ نم ڪي ومع للا 
ناآ بر من تنما € 41ظ۹١۲].‏ 

والمنع في بعض الأوقات: جاء في قوله تعالى: 8 تاا نامتو لا مروا الو 
وان شک ری 4ال .]٤۴‏ فمنع من شرب الخمر عند الصلاة. 


کاب لت 


م وی و ہے و 


والرابع -وهو المنع المطلق-: قوله: لأا الین ءامنواإنا ا حتروالمییر وَالاصاب والازكم 
ین ليطن يوه © اط ۹۰]. 

وفي هذا الحديث فوائد: 

منها: وصف اللہ تعالى بالتعریض؛ أي: أنه يعر ض؛ وذلك لأن أفعال اللہ ل لا منتهى 
لهاء فكل شيء يفعله الله تعا ی فاجعل منه صفة» لکن ليست صفة ذاتیة بل هي صفة فعلية» 
إلا إذا كان هذا ینانی كماله المقدس فلا يجوز. وأما إذا كان لانقص فيه» فأي شيء يصدر 
من الله کل فجائز أ ن تصقه به. 

ومنها: أن الخمر محرم بنص القرآن؛ كما في قوله: َوه 4؛ لأن الأمر بالاجتناب 
أبلغ من الأمر بالنهي عن الشرب؛ لأن الاجتناب؛ يعني: كونه في جانب وهو فی جانب» 
وهذاغاية التحريم والبعد. 

ومنها: أن التحليل أو التحريم من الوبق وهو كذلك. لکن النبي يكل يستقل بالتحليل 
والتحريم إذا أقره الله عليه؛ ولهذا قال 127027: دا آن شی عَلَى ای لام رتهم بِالسُوَالكِا"' 
فهذا يدل على : أن له أن يأمر على سبيل الإیجاب؛ ويكون هذا بإقرار الله ق. 

ومنھا: أن ما فيل قبل نزول الحكم لا حكم له؛ لقوله گلا: «فمنْ أذركتهُ هزو الآية» 
فعُلِم من ذلك أن من شربہا قبل ذلك» فلا شيء في شربه. 

ومنها: أن ما حرم على الإنسان لذاته حرّم على غیرہ؛ ولهذا قال: افلا يَشْرَبْ وَلا يَبعْ؛؛ 
لأنه لو باعها لشربها الذي يشتريهاء فيكون قد أعان على الإثم. 

ومنھا: أنه لا يجوز بيع الخمر على الذمّي ونحوه. ممن يرى حلّها؛ لعموم قوله: «ولاييغٌ؛. 

ومنها: أن الخمر طاهرة طهارة حسية؛ وجه ذلك: أمران: 

الأمرالأول: أن اضعا کرما ي الظرقات ولا بجر لاو أن يك 
الطرقات ما كان نجسا؛ ولهذا قال الرسول :18508: دلو االلاعِين؛؛ قالوا: وما اللاعنان؟ 
قال: 'الِيِيتحلَى في رق الاس أو ني طلم" “ول وؤاية ابی داود: : «اتقواالمَلاعِن 
الادة: اراز ف في المَوَارد قار َة الطرئة بق َالظل»". 
(۱) أخرجه البخاري (۸۸۷)ء ومسلم )۲٥٢(‏ من حديث أبي هريرة حشطہ. 


)"0 أخرجه مسلم (۹٦۲)ء‏ وأبو داود (۲۵) من حديث أبي هريرة طلِللغہ, 
۳( أخرجه أبو داود (٢۲)ء‏ وابن ماجه (۳۲۸)» والحاكم (1/ ۷١۱)ء‏ والبيهقي (۱/ ۹۷) وغيرهم من 


کے ہت 

فإن قال قائل: بعض العطور يدخل فيها الکحولء فهل في هذا شيء؟ 

الجواب: الشيء اليسير لا يضر والکحول -كما قلت لكم- ليس نجسّاء وهي لم 
يعتد الناس أن يشربوها تلذذًا أوللسكر. 

حم ووو 

تُمْ قال الإمامُ ملم کتانہ: 

)۱٥۷۹( -۸‏ حدّثنا سويد بن سيل حدثنا حفص بْنُ میْسرة عنْ زید بن اسل عن عبد 
الحمن بن وخلة رم من انل یضر- أنه جاء عبد الو ن عباس.ح وحدّثنا بو الطَاهِرٍ - 
ول له- أخبرنا ای وذ أخبرفي ماك بن اسي وير عن ذئد بن الم عن يد الرحمن 
بن وغل الاين أل ضر أله سال عبد الله بن عباس: عیْنْصرین ونب فقال ابن 
عباس :إن رجلا دی لرسُول اللہ راوية خر فقال له رون اللہ قة: «هل علمت أن الله قل 
حرّمها؟». قال: لا. فساز إنسانًا . فقال لهُ رمثول الله پا اہم سار زتة؟2. فقال: امت ییْجھا۔ 
فقال: «إنَّ الذي حم شزا حزم بيُعهاء. قال: ففتح الْمَرَادَة حتى ذهب مافيها. 

(...) حدئني ابو الطاهِر» آخبرنا ان وهب الخبرني سلبان بن بلا عنْ بی بن سهِيده 
عن عبد الرّحْمنِ بن وغل عنْ عبد الله ِن عباس عن رمثولِ الله يكف مذله. 

َا الإمامٌ النوري تاه في اشرُح صَحِبح میم :)5/1١(‏ 

قوله: اففتح المزاد» هكذا وقع في أكثر النسخ «المزاد» بحذف الهاء في آخرهاء وفي 
بعضها: «المزادة» بالھاءہ وقال في أول الحديث: أهدى راویق وهي هيء قال أبو عبيد: 
هما بمعنى» وقال ابن السكيت: إنما يقال لها: مزادة» وأما الراوية: فاسے للبعير خاصة.» 
والمختار قول أبي عبيد وهذا الحديث يدل لأبي عبيد» فإنه سماها راوية ومزادة» قالوا: 
سميت راوية؛ لأا تروي صاحبھا ومن معه»ء والمزادة؛ لأنه يتزود فيها الماء في السفر 
وغيره» وقيل: لأنه يزاد فيها جلد لیتسع.اھ 

© قوله: «راوية حمر الراوية الظاهر: أنها القربة الكبيرة» وقيل: إنها قربة مؤلفة من 


۔ 


حديث أبي سعيد الخدري طلئطہ. 


ےکا النَالا اور کے 


سے" 


جلدين» وهذا الرجل جاء بها إلى الرسول تال إكرامًا لە؛ لأنه لم يكن يعلم بالتحريم» 
ولكن النبي بء استفهم منه» وقال: دمَلْ عَلِمْت أَنَّ الله قد حَرّمها؟» قال: لا. يعني: وإذا 
كان الله قد حرّمَها فلا يجوز إهداؤها ولا قبولها ولا شرہہا۔ 

فسارّه رجلء قال له: بعهاء فنهاه الرسول ثَلِاكََك قال: «إنَّالّذِي حرم شْرْيَهَا عَرَمَ 
TD‏ و یں اويا لتر واد وت 
حديث: إن الله ذا حرّمْ شيا حرم تنه '' 

وني هذا الحدیث من الفوائد:تحريم قبول الهدية إذا كانت محرمة» حتی لو انكر 
قلب صاحبه» ولا يمكن أن يجامل الإنسان غيره بشيء محرم. 

وفيه: مكانة الرسول ب في قلوب الصحابة لٹ 

وفيه: جواز المسارّة بین الجماعةء والمنهي عنه: أن يتسار انان وعندهما ٹالٹ؛ لأن 
الرسول بچ ہی عن ذلك وقال: اتاج انان ہُو اث من أجل نك خر e‏ 

2 وليل غل أن التخقرطاهر طهارة خسية» لأن الرجل أراقها حتتى تخب تافهاق 
مجلس النبي ي ووجه آخر: أن الرسول بلا م يأمره بغسل الزاوِیق ولو كان الخمر نجسًا 
لأمره بغسلها؛ كما أمر بغسل القدور التي طبخ فيها لحم الحَمّر'". 

كدت 

م قال الام ميم که 

۹-(: ۰ حشا رهي بن حب وإسلحاقٌ بن ثراجيم قال زُهير: حدثناء وقال إِسْحاقٌ: 
أخبرنا جریز: عن مْصُورٍ عن أبي الضحى» عنْ مسْرُوق, عنْ عائِشة قالت :ل نزلتِ الات مِنْ آخر 
سُورةالبقرة خرج رول اللہ لہ فافَرأمُن على اناس ثم بى عن التجارة فی الخذر”*. 

2 قولها: : الات مِنْ آخر سُورة الْبقرة) ته تشير إلى: آيات الربا؛ فإن اللہ تعالى قال فيها: 
لاحل ال الَِیْم ورم ليأ | [البقة:ه07]. فلما کان بعض الناس قد يفهم من عموم قوله: 
ولأ لسم پ4 جواز التجارة في الخمر؛ : هى النبي اة عن التجارة في الخمر معأنه 
)١(‏ أخرجه أبو داود .)۳٣۸۸(‏ 

2 أخرجه البخاري (1۲۹۰)» ومسلم )۲۱۸٤٢(‏ من حديث ابن مسعود عقكلته. 


(۳) أخ رجہ البخاري (۲۹۹۱)ء ومسلم )۱۹٣۰(‏ من حديث أنس طإلنته. 
)٤(‏ أخرجه البخاري ۰۸٤(‏ ۲(. 


لیس فيها رباء لکن فيها التحريم. 

وفي هذا الحديث من الفوائد: أن رسول الله لٹ لا يتأخر في إبلاغ ما أن زل إليى وأنه 
من حين أن نزلت الآيات خرج وقرأهن على الناس. 

وفيه: أنه ينبغي للعالم أن ينشر العلم؛ وإن لم يطلب منه ذلك متى احتاج الناس إليه. 

وفيه: إخراج ما ثبت خروجه من العموم؛ لثلا یستدل أحد بالعموم على غير المراد. 

حك كه 

تُمْ قال الما ملم تتافة: 

۷۰-( ..) حدئنا أب بر بن أبي شئية واو کرْبِ؛ وإمنحاق ن ِنادیم -والل لبي 
كُريْبٍ- قال إِمحائ: أخبرناء وقال الآخران: حدثنا او مُعاویق عنٍ الأغمش» عن مسل عن 
ر ا mS‏ في الڑبا قالث: خرچ رول 

SES سرت‎ 

الجواب: هذا لا يضرء وهذه الأشربة التي بها نسبة من الكحول» وهي ليست مسكرة 
لا يوجد فيها إشكال؛ لأنه لا يحرم كل شيء فيه نسبه من الخمر؛ فما دام ذهب وصفه 
وتأثيره» فإن ما خالطه فهو حلال. 

وهذا معناه: أن الشراب إذا كان كثيره أو قليله مُسْكِرء وحصل منه الإسكار فهو 
حرام» وليس المعنى: : أن ما أسكر كثيره ووجد فيه قليل من الخمر فهو حرام» بل المعنی: 
أن الخمر قد لا يكون قوي التأثير» فإذا شرب منه الإنسان قليلا لم یسکرہ وإذا شرب كثيرًا 
سکر. فنقول: هذا القلیل الذي لا يكر حرام؛ لثلا يتذرّع الإنسان بهذا القليل إلى الكثير 
فيخْصّل السكر. 

فإن قال قائل: سبق لتا بأن ما حرّم لكسبه. فإنه حرام على كاسبه فقطء فهل هذه 
القاعدة على من كان كل ماله من الكسب الحرام» بمعنى أنه لو أن الإنسان ذُعِيَ إلى مائدة 
إنسان کل ماله من الربا بما يغلب على ظنهء فهل هذا منطبق عليه؟ 

الحواب: نعم؛ وهذا حلال. 

O8SSCE 


تاب لااو ای 


سے" 


ّم قال الإمامُ التَووي کنلنڈ: 

(۲( باب تخريم بيع الخفر والميّتة والخنزير والأضنام 

م قال الإمام مسل كالقة: 

۱- (1981) حذث قبن سوبي حدائنا لِيْتُه عن يزيد بن أبي حبیب» عنْ عطاء بْنِ أبي 
دباح؛ عن جاب بن علد الو ل سيع رمثول الم وول عام افج ومو يمكقة: :إن الله 
ورسطولة حرم بيع الخغر ولم والخزير والأضنام» . فقيل: یا رسُول اللو أرأيت شوم مةب 
لی بها اسمن ويذْهُ بها اجلو ويشتضيح يها الناش؟ فقال: اموسرم تال 
رسو ل الله پل عند ذلك : «قاتل الله يهود إن الله وی لیا حرم عليْهِمْ شحُومها أجملوة ثُمْ م باعوه 
فأكلوا ثمندلا" . 


(. ..) حدثنا او بکرٍ ِن ابي شيبة» وابنُ مير قالا: خدئنا أو أسامة عن عبد الحويدْن 


جف عن يزيد بن أبي حیبہ عنْ عطاہ عن جاہر قال : مت رمُول اللو بلا عام الفمح.ح 
وحدّثنا محمد بن الى حدثنا الضخاك -يغني: أباعام- عنْ عبر الحوي حاتي بد بي 
أبي حبيب قال: کتب إليّ عطاءٌ؛ أنه سيع جاہر بن عبد اه ل٠‏ سوِعْتٌ رمشول اللو زعام 
الفنْح بوث حدِيث اللَيْثِ. 

"هذا لخادل عل ماترعم عليه الترجي» وهو تخری وع الخسر والميقنة 
والخنزير والأصنام. 

أما الخمر فقد سبق تعريفه» وهو: كل ما أسكر من طعام أو شراب على وجه اللذة 
والطرب فهو رہ من أي مادة كان. 

وأما الميتة فالمراد بها: الميتة المحرمةء وأما الميتة الحلال كالجراد والحوت فبيعها 
جائزء وأما الخنزیر فواضح» وهو ذلك الحيوان الخبيث. 

وأما الأصنام» فهي جمع صنم» وهو كل ما يُعْبدٌ من دون الله. 

ثم ذكر هذا الحديث العظيم :أن الرسترك اد ا -يعني: فتح مكة-» لما 

خلصها من الشرك وأهله قال ؟25(13: (: «إِنّ الله ورسُولهُ حرّم بع الْخْمْرٍ). وكان 


۔)۲۲۳٢( آخرجه البخاري‎ )١( 


المتوقع أن يكون الضمیر مثنى؛ أي: «إن اللہ ورسوله حرما بيع الخمر»؛ لکن مشل هذا 
التركيب قد يأي» مثل قوله تعا ی: وال ورسولة, کچ د شر 4 N‏ وم يقل: أن 
يُرْضُوهَماء فمثل هذا للجملة الأولى يُقدّرٌ الخبرء فيكون التقدير في هذا الحديث: «إن اللہ 
حرم ورسولّه حرّمَ بيع الخمر؟ فيكون خبر إن للجملة الأولى محذوقَاء والتقدير: إن الله 
حرم ورسولهُ حرم بيع الخمر والميتة والختزير والأصنام: الخمر يفسد العقلء والميئة 
والخنزير يفسدا البدن» وإن شئت فقل: الميتة تفسد البدن والخنزير يذهب الغيرة» 
والأصنام تفسد الدّينء وهذه الأمور الأربعة حرّم الله ورسوله بيعهاء فيؤْدٌ من ذلك: 
تحريم بيع كل محرم . وقد سبقت القاعدة التي قال فيها الرس ول َباََا: «إنَّ اله إذا 
2 ا حرم مته . 

2 قوله: افنقیل: يا رشول الل اریت شحوم اميق فان پل بها الف ولد 53 
الْجُنُودُ ويستصّبِحٌ بها الاس مو یس 
الميتة» أيجوز بيعه؟ 

فالأول: يطل يها السّمْنٌ التي تمْخَرُ عباب الماء من أجل أن لا تتشرب الماء؛ لأنه 
من المعروف: أن الماء ينزل عن الدهن. 
والٹانی: يدهن بها الْجُلُود؛ لأنه إذا دهن الجلد صار لينا سهالاء وصار أبعد من أن 


هن بها 


يتخي برغ 
والثالث: «ويسْتضْبحٌ بها النّاس» فهم يتخذونها مصابيح؛ لأن هذا الودك توه 
الفتيلة» ثم توقد من أعلاهاء ومادام الودك باقيّا فإنها تضيء. 
2 فقال لا «لاء هو حَرامٌ»: كلمة: «لا» اختلف العلماء هاف على أيّ شيء 
تسلّطء أهي على البيع أو على هذا الانتفاع؟ 
في ذلك قولان للعلماء: 
فمنهم من قال: إن النفي مسلّط على البیع؛ لأن الكلام فيه. 
وقبل: إنه عائد على هذا الانتفاع. 
والصواب: الأول؛ لوجهين: 


٦‏ سبق تخريجه قريبًا. 


تاب ے الما 7 


سے 


الوجه الأول :أنه قال: «لاء ہُو حرامٌ»؛ وم يقل: هي حرا م؛ لأن هذه منافع أربع» فلو 
كان يعود على ذلك لقال: هي؛ أي: هذه الأشياء حرام فإذا قال: «هو). يعني: البيع. 

الوجه الثاني: أن الكلام في البيع» ء لکن الصحابة أوردوا هذا السؤال يريدون أن 
يقولوا: یا رسول اللہ إذا كان ينتفع بہذا انتفاعاء أفلا يجوز بيعها؟ فقال: الا هو حَرَام. 

ثم تعرض ]9 لشيء ء يفعله اليهود أصحاب الحیل والمكر والخداعء فقال عند 
ذلك: اقَائَلَ الله لْيهُودَ»: «قاتلهم». بمعنى: أهلكهم؛ لأن المقاتلة تكون من جانبين» فهي 
مفاعلق وملوم: ام قا له فهو مالك وهذا أحسن من أن تفسر قاتل بلالعن»» بل 
نقول: أهلك 

©وقوله: «إنَ الله ق لا حزم عليْهمْ شحُومَها أجَملُوهُ ُ-وفي لفظ: جلو" لثم 

باعُوهُ فأكلوا ثمنهُ» . انظر: كيف دعا عليهم الرسول ت02 وومہ ری 
عليهم الشحوم» فماذا صنعوا؟! 

«أجملوة» . أي : أذابوى ٹ ثم باعوه وأكلوا ثمنه» فهم لم يأكلوا الشحوم حقيقة؛ لکن 
تحيلوا على الانتفاع بها من وجه آخرء وهو أنہم أذابوها ثم باعوها وأكلوا ثمنها. 

وهذه حيلة أبعد بكثير ممأ يفعله بعض الناس اليوم في التحيل على الربا؛ حيث يتفق 
مع شخص على أن ي يشتري له أرضًا أو بيا أو سيارة أو آي شيء آخرہ ثم يبيعها عليه بأكثر 
من ثمنها مؤجلاء فيأتي إليه ويقول: أنا أريد سيارة» فيقول: اذهب إلى المعرضء واختر 
السيارة التي تريد وائتني» وأنا أشتريها من المعرض بثمنٍ نقدہ وأبیعھا عليك بأكثر منه 
لکن مؤجلاء فهذه حيلة سهلة» ولا يمكن أن ینقلب الربا الذي شدّد اللہ فيه ورس وله وٹ 
بمثل هذه الحيلة الباردة؛ وكل إنسان يعرف أن هذه حيلة» فبدلًا من أن يقول: أنا أسلفك 
قيمتها على أن توفينيها بعد سنة بأكثر» قال: اذهب واشترء والله كق يعلم أن الذي اشترى 
السيارة لا يريدها؛ بل يريد الزيادة بلا شكء لكنه أدخل السيارة خداعًا لله وللمؤمنين» 
ولكن هذا لا ينفع. 

وإذا نظرت إلى هذه الحیلة وإلى العينة التي حرمها الرسول 34 وجدت أن 
العينة أقل من هذه الحيلة» ف «العينة» : أن يبيع الإنسان الشيء بثمن مؤجل وَلْتقُل: باعه 


.)۲۲۳٢( أخخرجه البخاري‎ )١( 


ان ج 
بألف ريال إلى سنة» ثم يشتريه بثمانمائة نقداء فهذه أبعد عن التحيل مماذکرناہ 
والعجب: أن هؤلاء يُلبُمُوْنَ و يقولون: هذا من باب بيع المرابحة. ولکن -سبحان اله 

یھ ھ مو ا يشترها من أجل هذا الذي جاء يستدين. 
فيقول: هذه رأس مالها ألف ريال» وأنا أبيعها عليك بربح عشرة في المائة» فتکون بألف 
ومائة فهنا فرق بين هذا وهذاء ولكنهم يلبسون. 

وهذا أرى: أن الإثم بہذہ الحيلة أشدٌ من فعل الربا الصريح؛ يعني مثلا: البنوك تعطي 
ربا صريحًا واضحّاء وهذه المعاملة يعون آنا ین باب المرابحة وأنها حلال» فأقول: إنها 
أشد إثمّا من البنوك؛ لن البنوك بها ربا صريح» ويعرف من تعامله به أنه قد عصى اللہ 
بن وربما في يوم من الأيام توبخه نفسه» ويرجع إلى اللہ ويتوب» لکن هؤلاء يفعلون 
ذلك على أنه حلال» وصدق الرسول !91 بقوله: 'لتَرَكبْنَ سن مَنْ گان قَبْلَكُم0!" 
فقد ارتكبنا سنن من كان قبلنا. 

OSBBCE 

م قال الإمام مم تناف : 

- حا ُو برب بي شيية وهر بن حزب, وإسْحاقٌ ن إنراهيم‎ )1681( - -۲٢ 
واللَفْظُ لأبي بكر قالُوا: : حدئنا سفن بن عُبينة: عن عمْرِوء عن طاوّس» عن ابْنِ عباس قال: بلغ‎ 
عور أن سنكرةباء سس قائل الله سمرت ال بعلم أن رسثول اللہ بك قال : «لعن اللَهُ اليهقود.‎ 
مث عانم الشځوم م فجمنُوها فباعُوها؟:".‎ 

9 .) حقا مک بشطام؛ حقشا يزه ن رن حتشا روح -يعْني: ان القايم-» عن 
عمرو بْنِ دينار بهذا الإسلناد. مثله. 

70 ٘۹ ٘ ہہ" 
فقال: قاتله اللہ! فهل يجوز مثل هذا؛ یعني: إذا ورد الحديث على شيء عام» هل يجوز أن 
نوزعه على الأفراد؟ 

نقول: ظاهر صنيع عمر لہ أنه جا 
)١(‏ أخرجه البخاري (۷۳۲۰) من حديث أبي سعيد الخدري علئته. 

(۲) أخرجه البخاري (۲۲۲۳). 


فإن قال قائل: وبناء على ذلك» فهل يجوز: إذا رأينا رجلا يعمل بالربا الصريح: أن 
نقول: لعن الله فلاناء اما عم أن النبي يك لعن آكل الربا وموكله؟! 

الجواب: على حسب ما قال العلماء: في هذا نظر؛ وعلى حسب ما ذكره عمر يكون جائرًا. 

لکن لقائل أن يقول: إن مثل هذه الكلمة تردُ على اللسان بلا قصد كما يقولون: 
كلتك أمك» وتربت يداك وما أشبه ذلك فهى كلمة تحذير لا یراد معناها. 

فنقول: هذا هو اللائق بعمر بن الخطاب عفلتته: أنہا كلمة تحذير لا يريد معناها؛ 
ولهذا تقال أحيانًا لمن فعل شيئًا لا يفعله إلا الحاذق أو الجيدء فيُقال: قاتله الله ما أحذقه! 
وهي معروفة حتى في عرفنا الآن» فیقولون مثل هذا الكلام وهم لا يريدون حقيقته» إنما 
هو مما جرى على ألستتهم بغير قصد. 

قال القرطبي نذه في «المُفهم» عن کیفیة بیع سمّرة ننه الخمر: 

اختلف في كيفية بیع سمرة الله الخمر على على ثلاثة أقوال: 

أحدها: أنه أخذها من أهل الكتاب عن قيمة الجزیةہ فباعها منهم ظنًا منه أن ذلك جائز. 

والثاني: أن يكون باع العصير لمن يتخذه ُرّاء والعصير يسمّى خمرًا؛ كما قد سمي العنب 
به في قوله تعالى: لق أرب اعم حمر 4 (ل:5:٦۳).‏ وسمي بذلك؛ لأنه يئول إلى الخمر. 

والثالث: أن يكون خلّل الخمر وباعها خلا ولعل عمر كان يعتقد أن ذلك لا 
يحللهاء كما ذهب إليه جماعة من أهل العلم على ما يأي. 

قلت : وني هذين الوجھین بُعْدٌ والأشبه الأول. اھ 

ووجه الإشكال أيضًا: أن عمر غه استدل بقوله :الم اله الود حرمت عَلَيهم الشّحُومُ 2 
لأن العلاقة بین استدلال عمر وبين فعل سمّرة غير واضحة ول يُذكر شيء في توضيحها. 

ASCE 


تان امسا وا ارعة ا 


م قال الإمام مَل کنالنہ: نة: 
)۱٥۱۸۴۳( -۳‏ حدثنا إسْحاقٌ بن زنر ايم الحنظلِيٌ أخبرنا روح بْنّ عُبادق حدّثنا ابن ُرنج» 
اخبرني ابن سهاب, عن سويڍ بن المُسي؛ لح عن أبي رق عن رمو اللو ب قال: اتل 


له و حزم ال علي الشحُوم» فا ڈوم واكلوا ابه" . 


۔)۲۲٢٢( أخرجه البخاري‎ )١( 


لاء د ا با 
HD 5‏ . وق 00 2 2ھ 3 8 
(...) حدثني حرملة بْنْ يحبى» أخبرنا ان وهبء أخبرني یُونشء عن ابْنِ شھاب: عن 
3 5 5 لر ت 0 0 
سيد بن المُسيّبء عن أبي هُريرة قال: قال رسُول الله بة: «قانل الله اليهود. حرم عليْهم 


لصحم فباعُوهُ وأكلوا ثمنة». 


ّم قال الإمام التووي ککتلنۂ: 

)۱٤(‏ باب الربَا 

ثم قال الإمام ملم عاه: 

)۱٥۸١( -٥‏ حدثنا یخی بُْ بی قال: قرأث على مالك عن ناؤع» عن آبي سوي 
الْخُذرِي؛ أن رسُول اللہ 5ل قال: «لا تييعوا النّعب بالذهب إلا يغلا بومْلٍء ولا يفوا بمُضها 
على بعْضء ولاتبيعُوا الورق الوق إلا نلا بول ولا نوا بنضها على بض ولا تِیمُوا 

7ا قوله: جاٹ الرّبا». الربا في اللغة: هو الزيادة؛ لقول اللہ تبارك وتعالى: مهدا َر 
علیہ الما کلت زیت € اغقنلظ:۳۹]. أي: زادت» ومن الرَيُوة؛ أي: المكان المرتفع. 

أما في الشرع: فهو زيادة في أشياء أو نسا؛ يعني: التأجيل أو التأخير» فصاع من البرٌ 
بصاع من البْرّ وإذا زاد أحدهما على الآخر فهو ربا زیادۃ وصاع من البرٌ بصاع من الشعير 
مؤجلاء فهو ربا نسيئة. 

وليس الربا في كل شيء» بل يكون الربا فی أصناف معينة مما يحتاجه الناس» من 
الأطعمة والنقودء وهذا هو الأصلء آما الأشياء التي ليست من ضروريات الحياة فإنه 
لیس بها رئا -كما سيتبين إن شاء الله-. 

ثم ذكر الرسول ب3841 : الذهب بالذهب. والفضة بالفضةء وهي الورقء وأنه لا 
يجوز أن يزاد بعضها على بعض فلا تبع الذهب بالذهب إلا ملا بمشل, ولا الفضة 
بالفضة إلا مثا بمثل. 

وذكر أيضًا: أنه لا يجوز أن يبيع منها غائيًا بناجزء وهذا ربا النسیئة سواء بعت ذهبًا 
بذهب أو ذھبّا بفضة؛ فإنه لا يجوز أن يُباع منها غائب بناجز. 


.)۲۱۷۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


ڪان الا 7 


م قال الإمام ملع يتلتة: 
۹-(. سورد سی موب دہ و بز ونع برا لايك عن 


ناع؛ این مر قال له جل من بني لیْي: إن آبا سويد الْحُذرِيَ يأر هذاء عنْ رسُول الل يك 
في رواية قي فذحب عب اناق معة. وفي حدِيث ابن رج :قال نافع : فذهب عبد الله وأنا 
معه واللِْي حتّی دخل على أبي سيد الْحُذْرِي» فقال: إن هذاء ألخبرني أنك تخي ان رول الله 
كل بى عن بيع الوق بالورقٍ إلا علا بمئل وعن بع اذهب اذهب إلا غلا بوئلٍ. فأشار ابو 
ید سبد بصعي إلى عي وني فقال: انصرث مناي وسوعث اناي رول الله كل يقُول: دلا 

يعوا لهب بالذّعبء ولاتِيمُوا اأورق بورق إلا نابول ولا شِفُوا بْضهُ على بغض» ولا 
تبيعوا شينًا غائبا مِْهُ بناجز إلا يدا بيد». 

) حفا افخ حلا جرير -يني: ابن حازم -.ح وحدّثنا حم بن اَی حدّثنا 
عبد اواب قال : سوعْتٌ یی بن سییوح وحدئنا عمدب الم حدٹا بن ابي عدي عن ان 
عون كلم عن نافِع. بنخو حدِيث الث عن ناز عن ابي سعد الْخُْريٌ عن الي و 

2 قوله: «إلا يدا بيد : هذا استثناء منقطم؛ ؛ يعني: لکن يدا بيد. 

28E 

ّم قال الم نیم 5 لن 

۷- - (...) وحدثنا فة بْنُ سمب حدّثنا يعْقَوبُ -يعني: ابن عبد الرخمن الْقارِي-, صنْ 
مهيل عن أببدء عنْ أبي سوي الْخُدْرِيٌ؛ ان رول الله كله قال: الاتبيعُوا لهب بالذّهبء ولا 
الوق بالورِق إل ورا بورْنٍ ملا بول سواء بسواء». 

)۱٥۸(- -۷۸‏ حذثنا ابو الطاهرء وهارُون بی سويد لی وأحمد بن جيسى قاو :حدٹنا 
ابن وهبء الخبرني مل عنْ أببه قال: سومْتٗ سُلیمان ُن يسار يقول: نه سوع مالك بن أبي 
عایرِ يُحِدتُ؛ عن نان بن عفَان؛ أنّ رول الله يك قال: :لا تِیمُوا الدينار بالدّينارين» ولا 


الدزهم بِالدّرْهمين». 
فإن قال قائل: إذا تماثل الشيئان عند البیع وزنًا بوزن سواء بسواء فما الفائدة من بيع 
أحدهما بالآخر؟ 


الجواب: ربما يكون هذا الدينار مثا مصنوعًا في المغرب وهذا في المشرق» ويريد 


٠.‏ لے گیا رای 
کے ر 1 
0 پا یت 


أن يسافر إلى المغرب» فيحتاج إلى أن يشتري الدينار المغربي بالدينار المشرقي؛ هذا ٴ 


أما بالنسبة للحلي» فتختلف أنظار الناس» فقد يكون هذا معه أشورة والآخر معه 
خواتم أو ما أشبه ذلك» فيريد أن يبادله. 


فإن قال قائل پش نجار لن ا لت تو قد ٹر 
بشرط أن تشتري مني ذھبّاء فهل يصح ذلك؟ 

الجواب: لا یصح: فقد يكون أكثر أو أقل فتكون حيلة» أما إذا قال: تشتري مني شيئًا 
آخر غير الذهب؛ فهذا -على القول الراجح- لا بأس به. 

فإن قال قائل: هل يُراعى في البيع الكيل أو النوعية؟ 

الجواب: الطيب والرديء سواء؛ لکن لابد أن يكون وزنًا بوزن» كالبرٌ عند بيعه 
فلابد أن يكون كيلا بکیل حتى ولو كان منه جید ورديء. 

حوچچھے 

نم قال الإمامٌ الَوويٌ کتآنۂ: 

)١١(‏ باب الصَزف وبع الھب بالورق نقذ 

ون الإمام مسلم تتخلنة: 

0 ل08" سي حا لح وحدثنا محم بن رنج أخبرنا لیت 
عن ابْنِ شهاب» عن مالِكِ بْنِ اوس بن الأحدثان؛ اه قال: أبلت أثول :من بضطرف الدّراهم؟ 
فقال طلحة بن عد الله وهو عند عُمر بن الخطاب: أرنا ذهبك. ثم اننا إذا جاء خادصًا تُنْطِك 
ورقك. فقال ہُمر بُ الخطاب: كلا وال لشُمْطِيهُ ورقہ أو لن ليه ذهب فن رسول الله پیٹ 
قال: اوی بالذّهب ربا إلا هاء وهاء وال بار رتا إلا هاء وهاء والشَوير ابر ربا إلاهاء 
وهاه والتَمر الم رب إلا هاء وهاه“ 

(...) وحدّثنا ابو بر ب أي شيبة؛ وهر بن حزبء وإمنحاقٌ» عن ابن میق عن الْهْرِي 
بهذا الإسناد. 


.)۲۱۳٣( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


وتان لازو رة 


u 


في هذ الحديث فوائد: 

منها: أن بیع الذهب بالورق -والورق هو: الفضة- لابد فيه من التقابض. 

ومنها: إنكار المنكر؛ لأن عمر عهلئنه لما طلب طلحة من مالك بن أوس أن يأتي إذا 
جاء الخادم ليسلم له ورقه. قال: كلا. 

ومنها: أنه إذا بيع ابر بابُرٌ والشعير بالشعير والتمر بالتمرء فلابد من التقابض وشيء 
آخر» وهو التمائل؛ لأن القاعدة في الربا سهلة جذاء وهى: إذا كان الربويان من جنس 
مختلف اشثرط شرط واحد وهو التقابض في المجلس”". 1 

ومن المعلوم: أنه ظهرت أشياء يتعامل ما الناس غير الذهب والفضة؛ مشل: النحاس 
الذي يُسمّى القزش. أو القطعة التفليسية وما أشبه ذلكء ثم ظهرت النقود؛ فماذا نعمل؟! هل 
تُلْحِق هذا بالأوراق -يعني: بالذهب والفضة- أو نقول: إنه ليس له حكم الذهب والفضة؟ 

اختلف فيه الناس على نحو ستة أقوال في هذه المسألة: 

فمنهم من قال: إنه لا يُلْحقء وإنه من عروض التجارة؛ وعلى هذا القول تسقط الزكاة 
عن الأوراق النقدية» وعن الفلوس المعدنية والنحاسية وما أشبه ذلك إلا إذا أراد مها 
التجارة» وهذا القول: لاشك أنه ضعيف جدًا؛ لأن الناس لا يتعاملون بها معاملتهم 
لعروض التجارة» بل يتعاملون بها على أنبا قيم الأشياء وأئمان الأشياء. 

بقي أن يُقال: وهل تُلْحنٌ بالذهب والفضة بحيث لا يزيد بعضها على بعض؟ 

فيه أقوال: وأرجح الأقوال عندي: هو أنها يجري فيها ربا النسيئة دون ربا الفضل» 
(1) قال الشيخ العلامة ابن باز تكنلثة: لا يجوز بیع الذهب بالذهب إلا معلا بمٹل سواء بسواه وزنًا بوزن يدا 

بيده بنص النبي كك كما ورد ذلك في الأحاديث الصحيحةء ولو اختلف نوع الذهب بالجدة والقدم أو 

غير ذلك من أنواع الاختلاف وهكذا الفضة بالفضة. 

والطریقة الجائزة أن يبيع الراغب في شراء ذهب يذهب ما لديه من الذهب بفضة أو بغيرها من العملة 

الورقية ويقبض الئمن؛ ثم يشتري حاجته من الذهب بسعره من الفضة أو العملة الورقية يدا بيد؛ لأن 

العملة الورقية بمنزلة الذهب والفضة في جريان الرہا في بیع بعضها ببعض وف بيع الذهب والفضة بها. 


أما إن باع الذهب أو الفضة بغير النقود کالسیارات والأمتعة والسکر ونحو ذلك فلا حرج في التفرق قبل 
القبض لعدم جريان الربا بين العملة الذهبية والفضية والورقیة وبين هذه الأشیاء المذكورة وأشباههاء 
ولابد من إيضاح الأجل إذا كان البيع إلى أجل لقوله سبحانه: يابا الیم اموا دا دام ديك آکل 


مس ٹی فاکتبوہ [rav f‏ 


اس ۶ ےشن واج 
نام ین : از 
فیجوز أن يبيعها متفاضلة إذا اختلفت: ولكن لا يجوز تأخير القبض. 

ويرى شيخنا عبد الرحمن تخاللة: أنه يجوز فيها التفاضل أيضًا إذا لم تكن مؤجلةء 
ویجوز فيها أيضًا تأخير القبض إذا لم تكن مؤجلة؛ وعلى رأيه تذلثۂ: لو أعطيتك ورقة فشة 
مائةہ لتعطینی فئة عشرة؛ أعطيتك إياها في الصباح» وأخذت العوض في آخر النهار -على 
رأي شیخنا۔ لا بأس به. أما إذا أجلنا فيقول: إنه حرام. 

لکن الذي يظهر لي: أنه لا يجوز التفرّق قبل القبض؛ لأنه إذا جاز التفرّق قبل القبض 
جاز التأجيلء فهذا أقرب الأقوال في هذه المسألة. 

وغرضي من سياق هذا الكلام هو أن بعض الناس يتشدد تشددًا عظيمًا في مسألة 
البنوك ورباهاء ويرى أنها من الطامّات الكبرى التي لا يوجد في الأمة مثلهاء وهذا فيه نظر؛ 
فالآن بدأ الناس بالميسر الذي هو التأمين» والمیسر مقرون بالخمر في كتاب الله ال 
وواضح أنه میسر؛ حتى من هذه الأوراق؛ لکن على قول من يرى أن هذه الأوراق النقدية 
حكمها حكم الفلوس فليس فیھا ربا. 

ولكن الذي نراه: أن فيها رباء وأا إذا كانت نافقة مة ويتعامل بها معاملة النقود: وتجُعل 
كقيم للأشياء فإنه يجري بها الرباء إلا أن الذي يجري هو ربا النسيئة. 

888s 

ثم قال الإمام مُسلِم يَحَتَهِ: 

)۱٥۸۷( - ۸۰‏ حا عد اللو ن مر القواريري» حدّئنا حمادْنُ زی عن ابوب عن اي 
قلابق قال: نت الام في حأ يها مم ني يسارء فجاء ابو الات قال: قالوا :او 
الأشْعث او الأشعث. فجلس فَقُلْتٌ له: حدّثُْ أخانا حديث عُبادة بُن الضَامِتِء قال: الم 
غزونا غزاةٌ وعلى الّاس ایت ففیلنا خنائم کیرک فکان فیا ينا آي فق فأمر مُعاويةٌ 
رجلا أن يبيعها في أغطياتِ ت التاسي» فتسارع الاس في ذلك فبلغ عبادة بن الصامت» فقام فقال: 
ي سوت رمثول الله يك ينهى, عن بيع الب اله ضباق ولب ؛ والشعِيرِ 
بالشويرء الم باقر وولح بولح إلا سواء بسواء ع نه فمن زاد أو ازداد فق أزبى. 
فرد اناس ما أخذُواء فبلغ ذلك مُعاوية, فقام خطِيًا فقال : ألاما بال جال يتحدّقُون عن رول 
الله و أحاديث. قذ كتا نهد ونضحبُهُ فلم نشسمغها يِنْهُ؟!. فقام عُبادةٌ بن الصَایتِ: فأعاد 


سكاب لور 


سے" 


الْقِصَدَ کُم قال: دن بها سنا من رمثول الله یه ون كره مُعَاوِيٌ أو قال: ایلأرغم-ما 
أبالي أنْ لا اضحبۀ في جه ليل سؤداء. قال حاة: هذا أو نحوه. 

(...) حڈثا إمحاقٌ ق بْنُ إنراهِيم وان بي غُمر جميعا. عنْ عبد الْومَابٍ التْقفِيٌ عن ابُوب 
بهذا الإسنا نحوه. 

هذا الحديث فيه فوائد: 

منها: جواز بیع آنية الفضة إذا كانت يدا بید ولكن بشرط أن تباع على من لا يستعملها 
فيما نہی عنه الرسول اة وهو الأكل والشرب» وإنما تعمل لحفظ الأشياء ونحوها. 

وهذه المسألة اختلف فيها العلاء هاف هل يجوز استعمال آنية الذهب والفضة في 
غير الأكل والشرب» أو اتخاذها بدون استعمال؟ 

ففي المذهب: لا يجوز اتخاذهاء ولا يجوز استعمالها في أكل وشرب ولا غيرهما. 
ويجب أن تکسر. 

والقول الثاني في المسألة: أنه لا بأ س بأن تُْتعمل في غير الأكل والشرب؛ لأن النبي 
كي إنما نہی عن الأكل والشرب فيها؛ ولما يجلبه الأكل والشرب في هذه الآنية من الفخر 
والخيلاء والتضییق أيضًا؛ ولأنها آثیة أهل الجنةء فهي للكفار في الدنیا ولنا في الآخرة إن 
شاء الله ولأن أم سلمة -وهي راویة حديث النهي عن الشرب في آنية الذهب والفضة- 
كان عندها جُلْجُل من فضة فيه شعرات من * شعر النبي بء وتستعمله ليستشفي به 
المرضی؛ فإذا جاء مريض تصب الماء على هذه الشعرات: ثم ترجه ثم تسقيه المريض 
فیشفی بإذن الله ويل 

وهذه هي الأقرب: أنه لا بأس باستعمالها في غير الأكل والشرب؛ ولكن إذا كان 
هذا من الإسراف حرمت من أجل الإسراف؛ لأن الأشياء المباحة إذا اقترن بها ما يُو جب 
الوقوع في الحرام صارت حرامًا. 

وني هذا الحديث :دليل على قوة الصحابة يكم في إنكار المنکر؛ لأن معاوية یك لما 
تكلم بهذا الكلام الشديد ۔بالنسہة لما ذكره عبادة- أنكر عليه عبادة؛ وأقسم أنه سیحدث 
ہما سمعه من رسول الله وإن كره معاویةہ وقال: ما أبالي أن لا أكون مع في الغزو؛ 
بمعنى: أنه لو طردہہ فإنه لا يبالي بذلك. 


ANG 5‏ 
7 0 پا کرو کی 


نم قال الإمام مُْلِمٌ بنلۃ: 

۱-(. ..) حذئنا لو کر بن ابي شی وعنرو الد وإسنحاق بن رايم -والفظ لان 
أبي شيّبة- قال إسْحاقٌ: أخبرناء وقال الآخران: حنثناو کی حدثنا فياه عنْ خالِد الحذاي 
عن أبِي قلابة عن أبي الأشعثِ عنْ بادة ن الصَاوتٍ قال: : قال رسو الله ولا «الذهبُ 
بالذهب والْفِضَة لض والبر بلي وهر ہے ہپ ری بالولي »مفلا 
بوعل سوا پسواء يناي فإذا انححلفث هذه الأضناف فييعُوا كيف شم كم إذا کان يدا پی؛. 

)۱٥۸٤( - -۸۲‏ حدٹنا ابو بکر بن أب شيت حنٹا وكيج حدئناإسْإعِيل بن تل البْدی 
حدّثنا ابو التو كل الاي عنْ أبي سعید الْحُذْرِي قال: قال رشول ال وله: لذب باللعبِ 
اضف اڈ دلقم انیب داقر باقر ملغ ایج لال ايب فسن 
زاد أو املتزاد فقذ أزبى» الخد والْمُمْطي فيه سواءة". 

9 .)حا مترو فا حتھا یڈ زین انا ضلیز یی حتت بو ول 
الاج عنْ أبي سوب الْخُدْرِي قال: : قال رول اللہ كلة: «النَحبُ بالذّمب مِْلَابِِنْل؛ . فذكر ب بمثله. 

الظاهر من قوله: «قمَنْ راد أو شمر َرَادہ: أن «أو» هنا : للتتويع وليست للشك؛ 
والمعنى: : من زادبلا طلبء «أو اسْتَرَادًه. يعني: طلب الزيادة» ويؤيده قوله: :الا 
والْمُعْطي فيه سواءً». 

وهذا شاهد للحدیث الصحيح الذي رواه جابر لنن؛ أن لني اَن أل الوا 
وَمُوَكُلّه وَشَاهِدَيْهِ وَكَاتبَة". وقد ذكر شيخ الإسلام ابن تيمية کآث: أن الربا ورد فيه سن 
الوعيد مالم يرد على ذنب آخر دون الشرك؛ وذلك لقوة طلب النفوس له. فإذا قوي طلب 
النفوس له فلابد من رادع قوي» يردعها عن هذا الطلب؛ ولذلك وردت فيه الأحاديث 
الكثيرة في الوعيد على من أزبى بزيادة أو نقص. 

2 
تُمْ قال الإمام ملم کتلٹہ: 
)۱٥۸۸( AY‏ حدّثنا ُو كُربْبٍ محمد بن العلای وواصل بن عب الأغلى قالا: حدثنا ابن 


.)۲۱۷۷( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۱٥۹۸( أخرجه مسلم‎ )۲( 


مس ب امسا 7 ل 


ETP‏ قال رسو ل الله لا: مر يلتم والْحِنْطةٌ 
بالجنطق» والشجرٌ امیر ْح الولح وا پول نابي فمن زاد أو ازات فق أزبى إلاما 
اختلفث ألوانة». 

(...) وحدّئنيه او سوید الأشجٌ» حدّثنا المُحاربي عن ُضيْلٍ بْنِ غزوان بهذا الإمنناد. ول 
یذگر: (یدا بيذ». 

عبادة وأبو سعید وأبو هرير تفقوا على هذاء وإن کان حديث آي هريرة ليس في 
ذكر الذهب والفضة:؛ لکن الأصل: : أنهم اتفقوا عليه؛ يعني: الثلاثة. 

Oc 

4 ثم قال الإمام مُسلِمٌ انه 

(. حتفا فرب وواصل: بن عبد الأغلى قالا: حدّثنا ا بن فضيْلِ عنْ آي من 
ان أبي ت عنْ أبي مُریرۃ قال: : قال رسسُول اللہ : اذهب الذَهب وزتا ورن مٹلابینل, 
َالِ ونا ون ابل فمن زاد أو امتزاد فهو رباه. 

إذا أضفنا هذا اللفظ لما سبق تطابقت الأحاديث الثلاثة: حديث عبادة وأبي سعيد 
وأبي هريرة. | 
یوووہے 

قال مخ مني كزان 

6- (...) حدّثنا عبد الله د بن مشلمة القعنيي» حدّثنا لیران -يغني :أبن پلال- عن مُوسى 
ن أِي میم: عن سجبد بن يسار عن أبي هرر ان رول الله و قال: : انار بالدينارٍ لا فضل 
ينها والدزهم بالدّزهم لا فضل بنهما». 

) ..) حتثيد ابو الاجر أخبرنا عبد اللويْنُ وهب قال: : سمِغْتُ مالك بن أنس یشول: 
حلي مُوسی بن أبي میم بهذا اناو وكْله. 

فإن قال قائل: ما السبيل إذاأرادالشخص أن يحول نقوده السعودیة إل هراهم بعملة 
بلده؛ ليحولها بعد ذلك إلى بلده؟ 

الجواب: هذه لها طريقان لا إشكال فيهما: 

الأول: أن يصرف الدراهم السعودية بدراهم بلده؛ ثم يعطيها البنك وبُحوّلھاء فيكون 


هنا تقابض. 

والثاني: أن يعطي البنك دراهم سعودية» ويحولها على فرعه في بلده» وهناك يجري 
التبايع بين وكيل الرجل والبنك بنقد البلد بقيمته. 

لکن إذا لم يتيسر هذا فأرجو أن تقدّر القيمة -قيمة نقد بلده- بدراهم سعودية» ثم 
يقول: بعتها عليك بہذہ الدراهم» ويحولها إلى بلده؛ وذلك للضرورة. 

فإن قال قائل:إذا حولها إلى دولارات ثم حول الدولارات إلى بلده؟ 

الجواب:لا بأس؛ فأنا أرى أنه للخلاف نی هذه المسألة» وهل فيها ربا أو ليس فيهارباء 
وبالرجوع إلى الحاجة والضرورة أحيانًاء فلا بأس أن يصارفه هنا في البلد ويحوله إلى نقد في بلده. 

فإن قال قائل: مسألة الأوراق النقدية -وهي مسألة يكشر الحاجة إليها والتساؤل 
فيها- ما وجه عدم جريان ربا الفضل فيها وجريان ربا النسيئة؟ 

الجواب: أما جریان ربا النسیئة فإلبحاقًا لها بالنقد الذي يُتعاملٌ به ویجعل قیم الأشياء. 

وأما إذا اختلفت فهذا لاختلاف الأصناف: مثل: الدولار بدراهم سعودية» فالصنف 
هنا مختلف» وكذلك أيضًا: النقد المعدني بالورق فيختلف الصنف؛ وذلك لأن النقد من 
المعدن له قيمة ذاتیة أما الورق فليس له قيمة ذاتية» وقيمته اعتبارية» باعتبار أن الدولة 
مثلا قدّرته هذا القدر. ۱ 

ولذلك لو فرض أن الدولة قررت أن اثنين من المعدن بواحد من الورق فلا نقول: 
هذا حرام. ۱ 
فإن قال قائل: ما عدد الأصناف التى يكون فيها الربا؟ 

الجواب: أما الظاهرية فقالوا: لا ربا إلا في هذه الأصناف الستة» وكذلك قال بعض 
القياسيين من الفقھاء ومن هؤلاء ابن عقيل -وهو من أصحاب الوجوه والاحتمالات في 
مذهب الإمام أحمد- حيث يقول: لا ربا إلا في هذه الستة؛ وعلل ذلك بقوله: لأن علل 
العلماء َف اختلفت واضطربت: ولا مرجُح» وما دامت العلل الآن ليست منصوصة 
حتى نلتزم بہاء والقياس يُخْتلفُ فيه. والأصل: جل البيع: لوأل الا لسم 4 [لبقؤنه»0]. 
فلا يجري الربا إلا في هذه الأصناف الستة وعلى هذا القول يستريح الإنسان. 

أما على قول الفقهاء المعللین: فاختلفوا: 

منهم من يقول: العلة هي الكيل والوزن. 
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تان ب لاف ار ر 


سے ب ۵ 
ھ۶ 


برح 


ومنهم من يقول: العلة هي الطعم. ومنهم من يقول: العلة هي الادخار والقوت. 

فهم مختلفون في الواقع» فمثلا إذا قلنا: العلة الکیل والوزن» فالصابون وما أشبهه 
يجري فيه الربا؛ لأنه يُوزن أو يُكال. ولكنه لإيجري الربافي البرتقال والفاكهة 
والخضروات وما أشبهها. 

وإذا قلنا: العلة الطعم؛ صارت هذه الأشياء -كالصابون وما أشبهه- ليس فيها رباء 
والبرتقال والتفاح والخضروات فيها ربا. 

ححووچھے 

م قال الإمام النووي جتلنہ: 

)١1(‏ باب التي عن بيع الورق بالذهب دين 

م قال الما مم کانة: ۱ 

)۱٥۸۹(- -٦‏ حذئنا محمد ب حازم نمیو حدذئنا ميا بن یق عن عرو عن أبي 
لھا قال: باع شريك لي ورا گا بنييغة إلي الْمؤيم از إلى الح فجاء إلي فاغبرني: فقَلْتُ: 
هذا آم ملا يضلح. قال: قذ ينه في السوق» فلم يك ذلك علي اح فأنيِتَ السراء بن عازب» 
فساله فقال: قد قم الي يل المدينة» ونحنٌ نبيعٌ هذا الم فقال: اما كان يدا بی فلا بأس يك وما 
كان نسيئةٌ فهو رباه . وات زید بن ازقم ف لظم تجارة وني. أيه فسألتُه فقال مل ذلك" . 

@ قوله : ١فإنهُ‏ أعظم تجارة مِئي» . فيه: : دلیل على أن السلف الصالح إذا كانوا يعملون 
أعمالا حرِصُوا على فهمهاء وعل حفظ الأحكام فيهاء وقد مرّ علينا فيما سبق في قصة 
الكلب: أ نہم سألوا أبا هريرة لته؛ لأنه كان صاحب زرغ" وصاحب الزرع يحفظ ما لا 
يحفظه غيره؛ لأنه يعتني بالأحكام الشرعية الخاصة بالزرع» بخلاف ماعليه كير من 
الناس اليوم» تجده صاحب مال ولا يقرأ أحكام البيع والشراءء أو صاحب عقارات ولا 
يقرأ أحكام الإجارة» وتجده أيضًا صاحب حرث ولا يقرأ أحكام المزارعة والمساقاق 
وما أشبه ذلك؛ لأن أكثر الناس في وقتنا الحاضر ليس لهم عَمٌ إلا تنمية الدنيا فقطء أمًا 
العبادة وما يتعلق بالآخرة؛ فقليل من يلتفت إلى هذا. ' 

.)۲٤۹۷( أخخرجه البخاري‎ )١( 
۔)۱٥۷١( أخرجه مسلم‎ )٢( 


م قال الإمامٌ مُسِمٌ تكتلثة: 


مھ 


۸۷-(. و ماش و و نه ا سرد ہا ستو ا 
المنهال بقول: سالَتالبراء بن عازبء عنِالصَريء فقال: سل زید بن از قم فهو أغلم. نسالْتٌ ردا 
فقال: سل البراء؛ فن ألم م ثم قالا: ہی رسو اللہ يك عن ب بيع أورق اهب هينا. 

ذكر الفقهاء تَحمهراتة: ل السلف الصالح كانوا يتدافعو ن الفا فكل واحد متهم 
يحيلها على الآخر؛ خوفًا من مغیّتھا ومسئوليتهاء وهو عكس ما عليه كثير من الناس اليوم» 
تجده يسارع ويسابق إلى الفتوی؛ وليته بعلم؛ ولكن بغير علم. 

فإذا عرفت أن حال السلف مهاف هي أن کل إنسان منهم يدفع الفتوى إلى غيره تبين 
لك خطورة المسألة» وأن الفتوى هي إخبار عن حكم اللہ -تبارك وتعالى-. 

ACS 

َم قال الإمام مُسلِمٌ کنالنۂ: 

)۱٥۹۰( ۸۸‏ حدثنا أبُو الريد بيع العنكي» حدّئنا عبَاهُبْنْالْعوَاٍ أخبرنا بى بن 
إسنحاق» حدئنا عبد الرحمن بْنُأبي بکرقہ عن بيو قال: ور ھب 
والذّهب باللّهبٍ إلا سواء بسواوة وآمرنا ان نشتري الفضَة الذّحبٍ كيف سنن ونشتري الذهب 
الْفِضَةٍ كيف شنا. قال: فسألهُ رج فقال: يدا بيدِ؟ فقال: :هکذاسوِعْتٌ''۔ 

) ..) حدّئني إمنحاقٌ ب موی أخبرنا ی ن صالح: حذثنا عاو عن یی -وهُو 
ان أبي كثير-» عن بی بن أبي إمنحاق؟ ان عبد الرحمنِ بن أبي بکرة أخبرة؛ ان ن آبا بگرة قال: 
نہانا رسُول اللو كلل بوذله. 


وج صص 


دےوووہے 
نم قال الإمام التووي تكتلفة: 
(۱۷) باب بيع القلادة فيها خررٌوذهبٌ 


نم قال الإمام ملم کتلنہ: 
۹- (1691) حدثني ابو الطاهر أخمد بْنُ عمْرو ین سرح أخيرنا لن وهب» أخبرني أبُو هان 


)١(‏ أخرجه البخاري (5117/8؟). 


وكاب ال لے ا 


الخولاني؛ اله سیع علي بن زتاج للحي يمول :سوت فضالة ُن عُيْدِ الأنصاري يقولٌ: أي رول 
ال وو يخر انز يها خر وذهبٌ» ووي ين اماما فامر رثول اللو الهس الَذِي 
في اقلا رع وحدك قم ال لمم رثول اللہ لہ «الذّهبٌ بالذّهب ورْنَابِورُن». 

۹۰-( .) حذشا يبن سويب حا عن بي جاع سود سید بن يزيد عن حال بن 
أي عمْران» عن حنش الصَنْعانيٌ» عنْ فضالة بن عي قال: : مريت یم خزير قِلادة باثي عشر 
دينارًا فيها ذهب وخررٌ ففضَلٹھاء + فوجذتٌ فبها أكثر ون الي عشر ویناژاء فذكزتُ فلك لِلنبِيٌ 
يكل فقال: «لا باع حتّی تُفصّل». 

(. ..) حذئنا ابو بكر بن أبي شئبة» وابو كُريْبٍ قالا: حدثنا ابْن مُبارلیٍ عنْ سوبد ُن يزيد 
بهذا الإسناد نخوه. 

۱-(. جس مسرہے عن الجا اح أبي کیں حادثني 
حنش الصَنْاي» عن فضالة بن يل قال: نا مع رثول اللو يزم خير ايع ايهو الق لب 
ہالڈیناریْنِ والقلاثِ فقال رسولٰ الله يك: «لاتييعوا الھب بالذّهب إلا وزا بورنِ». 

۲-). .) حدّئني ابو الاي انبرنا ان وب عن رة ن عبد الرحمن المعافري 
وعمٰرو بن الحارث وغَيْرجما؛ أن عار إن بی المعافريّ بر عن حدر له قال: :نامع 
فضالة بْنِ عي في غزوق ٍ فطارت لي ولأضحابي قلادة فيهنا ذمبٌ وور وجوه ر فارفت أن 
أ شعیماء فسات فضالة بن مي فقال: :ازع ذهبهافاجعلة في كف وابجمل ذعبك في كذ E‏ 
تأحُذنَ إلا مدلا بول ؛ فلي سوِغتُ رسول اللہ يله يقول: «منْ كان يُؤْمِنٌ بالل و واليوم الآخر فلا 
أن لایناد بین 

٠‏ هذا الحديث -حدیث قضالة بن عبيد- بجميع طرقه الني ساقها مسلم تتدلئة- 
خلاصئه: : أنه اشترى قلادةً فيها ذهب وفيها غير ذهب» إما خرز وإما فضة؛ ثم فصلهاء 
فوجد فيها أكثر مما اشتراها به» فأمر النبي ية أن تفصلء ويباع الذهب بالذهب وزئًا 
بوزن» ويباع الآخر بشيء آخر. 

وعلى هذا: فإذا أردت أن تشۃ تشتري شينًا بذهب» وهذا الشيء فيه ذهب وغير الذھب؛ 
فإنه لا يجوز؛ لان المماثلة هنا متعذرة؛ لأنك إن جعلت الذهب الذي تدفع على وزن 


الذهب الذي تشتري صار فيه زيادة» وهي الخرز أو الشيء الآخر. وإن أردت أن 
تجعلهما وزنًا بوزن صار غرراء وصار الذهب أكثر من الذهب الموجود فيما اشتریت؛ 
لهذا أمر النبي بلالا أن تفصلء ثم يباع كل شيء على حدته. 

هذه المسألة عبر عنها الفقهاء ب: مد عجُوۃ ودرهم» ولامد عجوة». يعني: مد تمر 
ودرهم بمثلهما. ١‏ 

فإن قال قائل: هل يجوز أن بيع الإنسان مذ عجوة ودرهم بمدٌ عجوة ودرهم أو لا یجوز؟ 

الجواب: تنازع فيها الفقهاء رَتمهانة: 

فقال بعضهم: لا يجوز أن یباع الربوي في جنسه ومع أحدهما أو معهما جميعًا من غير 
الجنس. حتى مع التساوي. وحت یکو بت دينارًا مدا بدينار ومد فإن ذلك لا يجوز مع أنه لو 
بیع كل واحد على حدة لكان جائزاء لکن لما اجتمعا اختلطاء وصارا كل جزء من الذهب لا 
ندري هل نجعله في مقابل کل جزء من الذهب في الطرف الآخرء أو نجعل جزءًا من هذا 
وجزءًا من هذاء المهم: أن بعضهم لا يرون أن هذا جائر. 

واختار شيخ الإسلام تتئة في هذه المسألة: أنه إذا كان مع أحد الطرفين فقط من 
غير الجنس, وكان الثاني -الذي ليس إلا جنسًا واحدًا- زائدًا على مقدار الذهب في 
الطرف الآخر زيادة تقابل ما معه» فإن ذلك لا بأس به. 

مثال ذلك: أن يكون عندي مثقال من الذهب. وبعته بثلاثة أرباع مثقال من الذهب» 
لکن مع هذا الذهب الذي هو ثلاثة أرباع ما يقابل ربع المثقال. 

فشيخ الإسلام يقول: إن هذا جائز؛ لأننا نجعل ثلاثة أرباع من الذهب في مقابل ثلاثة 
أرباعء ونجعل الربع الزائد في مقابل الجنس الآخرہ ولا محظور في هذا. 

وحديث فضالة بن عبيد لا يدل على أنه مع التساوي لا یجوز؛ لأنه يقول: فصلتها 
فوجدت فيها أكثر من اثنى عشر دينارًا؛ أي: أكثر من القيمة. والتحریم واضح فيها. 

كذلك يقول تلثہ: لو كان مع كل واحد منهما من جنس آخر وهما سواء؛ يعني: مثقالا 
من الذهب ومدًا من اليد بمثقال من الذهب ومدًا من الأرزء ومدٌ البر يساوي مد الأرزء يقول: 
فإن هذا جائز؛ لأنه لا محظور في ذلك؛ لأنه لو باعهما على انفراد جازء فإذا كان يجوز بيعهما 
على انفرادہ فإن الجمع لا يؤثر شيثًا. وما ذهب إليه الشيخ يدث هو الصواب. 


وكاب انور پت 


بقي أن يقال: لو كانت الزيادة في أحد ہما زيادة الصنعة؛ فهل يجوز أن نجعل مع 
الآخر ما يقابل أجرة الصنعة أو لا يجوز؛ يعني: اشتريت خُليًا زنته دينار» لكنه مصنوع 
على وجه يصلح للبس ويناسب العصر ب 2 ل من الذهب» والحلي أقل من المثقال» 
لکن صنعته ترفعه إلى أن يكون بثمن المثقال» فهل يجوز هذا أو لا يجوز؟ 

الجواب: شيخ الإسلام يدث وابن القيم وتبعهما على ذلك أناسء يقولون: إن هذا 
جائز» ويّجُعل الزائد من الطرف الذي به الزيادة في مقابل الصنعة. 

مثال ذلك: مثقال من الذهب يساوي مائة درهم» ولي من الفضة أقل من مثقال 
الذھب: لكنه يساوي بصنعته مائة درهم» فلو نظرنا إلى الذهب بالذهب لوجدناه لا یجوز؛ 
لأنه لیس وزنًا بوزن» لکن الناقص ترفع قيمته الصنعة. يقول: هذا جائز. 

وكذلك يقول: لو اشتريت حليًا زنته مثقال من الذهب بمثقال من الذهب» وأضفت 
إلى المثقال من الذهب قيمة الصنعة يقول: هذا جائز؛ لأنه لا شك أن الذي صيِْع سوف 


ترتفع قيمته بالصّناعة. 

وهذا لا شك أن له وجهة نظرہ لکن قد يُشْكِل عليه: أن النبي يل لما أي بتمر جيدء 
وار با ہم يأخذون هذا الجيد الصاع بالصاعین؛ والصاعين بالثلاثة» قال: هذا عَيْنُ 
او مع أن القيمة -قيمة الصاع الجيد والصاعين الرديء- واحدة. 


وقد أجاب شيخ الإسلام عن هذا: بأن الزيادة في الصنعة زيادة من فعل آدمي» 
والزيادة في الجودة زيادة من فعل الله َء والآدمى لا يريد أن يذهب عمله هدرًا. 

فقوله جیدہ لکن أرى منع الأخذ بهذا القول؛ لأنه مَنِ الذي يدرك أن الزيادة فيما ليس فيه 
صنعة بمقابل قيمة الصنعة؟ فقد تكون الزيادة أكثر من قيمة الصنعة أو بالعكس» فتقع في الرباء 
فلما كان تحديد هذا صعبًا أوعسيرًا صار من الحكمة أن يُسد الباب. 

فإن قال قائل: لکن ماذا يصنع الذي عنده ذهب» وهو يريد الحلي؟ 

نقول: بع الذهب بدراهم» واشتر الحلي بدراهم» ولا ضرر عليك. 

فان قال قائل: على قولنا بأنه يبيعه ويشتري به ذهبًا آخرء هل يجوز أن يبيعه على البائع 
الذي يريد أن يشتري منه الذهب؟ 


)00 أخرجه البخاري (۲۳۱۲)ء ومسلم )١045(‏ من حدیث أبي سعید الخدري عفلئئه. 


الجواب: أما مع التواطؤ فلا يجوزء وأما مع عدم التواطؤ مشل: أن يبيعه عليه 
بالدراهم» ويذهب ويبحث في السوق» ولا يجد ثم يرجع إليه فلا بأس 

دےووورے 

َم قال الإمامُ التووي کتلنة: 

می سر 

م قال الإمام ملم کتاللة: 

)۱٥۹۷(- ٠۰۳‏ لٹا هارو بن معروفي» حنثا عبد الوِبْنُ وب أخبرني عروح وحدئني 
أب الاو اخبرنا ابن وف عن عفرو بن الحاِثِ؛أّ ابا التضر حدثة ابر بن سويد حللڈ عن 
ممر بن عبد اللي أله ازسل عُلامُ بصاع قح فقال: :بع اشتر یو شهيرًا. . فنعب الْمُلامُ فاخذ 
صاعا وزيادة بنض صا فل جا مم بره بنك فقال له ممرٌ :لم فعلت ذیك؟ اط فر ولا 
تأحذن إلا مثلا بوث فإني كنت اسم م رسول الله يك يقول: «الطعامٌ بالطعام دلا بوفْل» . قال: وكان 
طعامُنا يوم الشعير. قبل لهُ : فة لبنس لہ قال: إنى أخاف أن يُضارع. 

© قوله: ايَضَارَعَ يعني: يشابه. 

لکن الصواب خلاف رآیہ ف لان انب ب قال: ذا القت مو الأ صتاف يعوا 

كَبْفَ سكم إا کان یا ہیں ٠‏ وهذا الحديث مختلف: فهنا أخذ صاعًا ليشتري بدله شعيرًا. 
وكأنه لفت أخل بالعموم في قوله «الطعامٌ بالطعام ملا ول٠‏ وم يبلغه أن النبي يكل 


OD مو‎ 


قال: ا ا 
ثم قال الإمام مُسْلِمْ کالہ 
)۱٥۰۹۳( -٤‏ حّئنا عبد لی مشلمة بن قغنبِء حدّئن لین -يْني: ابن يلالِ-» عن 
بد المجبد بن سُهيْلٍ بن عب ال + پر شر تی سد وٹ 
سعِيد حدثاة؛ أ رول الل یمٹ أخابني عدي الالصاريفا تشم له على خيب قشیم بتر 
جیب فقال ل سول اللہ ة: دگل تَمْر خَيْمَرَهَكَذَا ؟». قال: لا واللّويا رول الل إن لنشتري 
الصاع بالصاعينِ م بن الجمع . فقال رمثول الله ل: الاتفْملُوا ولكِنْ ملا بوئْلٍ» أو بيغواهنا 


( أخرجه البخاري »)۲۱۷١(‏ ومسلم )۱٥۹١(‏ من حدیث أبي بكرة طلغ 
(") انظر التعليق السابق. 


وتاب النسأناؤواارعة 


0 


واشْترُوا بشمنه مِنْ هذاء وكذلك المِيزانُ» 

هذا واضح أيضًاء وأنه لا عبرة بالجودة والرداءة فيما يجري فيه الرباء ولكن إذا كان 
الإنسان محتاجًا إلى جيّد وليس عنده إلا رديء»؛ فالطريق ى إلى ذلك أن يبيع الرديء ويأخذ 
الدراهم ويشتري بها طیبًا. 

و«الجنيب» E‏ و«الجنع» : نوع من التمر رديء. 

وقيل: إن الْجمْع أخلاط من التمر يُجْمعٌ بعضها إلى بعض» وهذا أقرب إلى المعنى. 

وني هذا الحدیث: استعمال الحيلة المباحة؛ لأن النبي وَل فتح لهم باب حيلة لكنها مباحة. 

وفيه أيضا: دليل على أن الإنسان إذا ذكر للناس ما هو ممنوع فليبيّن لهم ما هو جائز؛ 
رووا ید وی ا ما يصتعون . وهذا هو طريقة القرآن. قال الله تبارك وتعالى: 
د اھا لدت امنا ٹا لا سَمُوُوأ ونس وقول شا ا € .]٠١ ٤1‏ 


سو مور 


وني الحديث أيضا: فلا 7 ولوا ما شَاءَ الله وَشِعْتَّ» بل مَا اء الل وده" فالإنسان 
الناصح الحكيم هو الذي إذا بین للناس ما يُمْنعء در لهم ما يُباح حتى لا يبقوا حیاری؛ 
ويد عليهم الأبواب. 

2 وقوله: لَك الْبْران؛. ۔ یعني: : الذهب والفضة؛ لأن الذهب والفضة توزن وزنًا في 
عهد النبي 4134 وقد تع ولهذا قال : لیس فی ون حمس أوَاقٍ صَدَقّةه ۴, 

OSCE 

تُمْ قال الإمام مُسْلِمٌ تلن : 

6-(. . حننا بی بن نی قال: فرأثُ على مال عن عبد لمج بن هل بن بل 
الرَحْمِنِ بْنِ عوْفٍء عنْ سوید بن الْمُسبْبٍ عنْ أبي سعيد سيد الذي وعن أبي مُریرۃ؛ أن رسشول 
ہي انتمل رجلا على خیب فجاءه تمر جزيب» فقال له رسُول الله كلة: «أكُلٌُ شر خر 
هكذا؟». فقال: لا والله یا رسُول الل 4 إنا 1 الع مِنْ هذا بِالصَاعِيْنِء والصاعينِ ب بالثلائة. 
فقال رمثول اللہ لا افلا تفعل, ر بع الجمع بالّراهم د ثم بغ بالذراهم جنا 


.)۲۲۰۲ آخرجه البخاري (۲۲۰۱ء‎ )١( 
أخرجه النسائي في «عمل اليوم والليلة» (۹۸۸)» وابن ماجه (۲۱۱۷) من حدیث ابن عباس تنا‎ )٢( 
(؟) أخرجه البخاري (١٤٢۱)ء ومسلم (۹۷۹) من حديث أبي سعيد الخدري «للثته.‎ 


ےھ ین 


EWTO COTTE E 3‏ 
شاوبڈح وحذئیی شحف بن سهل الويجي وعد لبن بارحم الاي -والفظ ش)- 
جميعًاء عن بھی ن حسّانء حدثنا مُعاوية -وهو ان ن سلام- أخبرني بھی -وہُو ابْنُ أبي كثير- 
قال: : سمحت عَقبة قب ن عبد الّغافرِ يقول: سمِعْتُ أباسويد بقول: : جاء پلال پر برْنِيٌ ففال له 
رثول اللہ يكللة: :لین أبن هذا؟» . فقال بلال: ر کان دنا روي نِنْتُ نة صاعیْنِ صاع 
لمطم التي وی فقال رول الَو نْد ذيك: اوه عيْنُالرّبا لا تفعل» ولكِنْ إذا أرذت أن تشتري 
لمر فبنة يبع آخر کم اتر رپوا ل يذْكُرِ ابن سهل في حديئه: عند ذلك ^ 

هذا الحديث فيه فوائد: 

منها: أن اختیار طيب الطعام لایلام عليه العبدہ ولا يناف الورع ولا الزهد. 

ومنها: محبة الصحابة للنبي يك وأنهم يختارون له ما هو أطيب. 

ومنها - کا سبق- :جواز فتح الحيلة المباحة حتى لا يقع الإنسان في المحرم', 

٠‏ ويستفاد من السباقين السابقين: أن النبي ية لا يعلم الغيب؛ لأنه سأل :اکل تفر 

یبر مَكَذًا؟). 

a.‏ :التوجع عند فعل المحرّم؛ لقول النبي ا «أوه» ومازال الناس تستعمل هذاء 
إذا حصل ما يؤلمهم أو ماینکرونہ إلا م لا پشددون الواو؛ بل يقولون: أوه. 

ومنها: جریان الربا نی الفضل» حيث قال 4ا 5: «عَيْنْ الربَا». 

یھوو8ھے 


م قال الإمام ملع لکہ: 
۷-( .) وحدئنا سلمة بن شیب حلثا الْحسْب بن أعينَء حذثنا ممْقِلٌ» یت 
ااهل عن اي نضرۃہ عن لبي سِيدء قال : أي رول الله ا بتر فقال: ارين 
عِنا؟» . فقال الرجل: با رول الله من ٹرنا صاعینِ يصاع هن هذا. فقال رسو الله لا «هذا 
لبا ردو تيمو ذرناواهْسروا لن ِنْ هذا». 
هذا فيه أيضًا : دليل على أن ما وقع على وجه فاسد فإنه يجب رده؛ لقوله يكلكه: دوو 
فين الرسول يَكِ: أن هذا عين الرباء ونہی عن الفعلء وأمر بالرد؛ وکل هذا للتحذیر من 


(١)آخرجه‏ البخاري (۲۳۱۲). 


تاب السا 7 


سے" 


الربا بأيّ وجه من الوجوه. 
OST‏ 

ْم قال الإمام ملم كنتنه: 

)۱٥۹١(- -۹۸‏ حئني ملحا بن منصور حدّئنا يدالو مُوسی؛ عن شئيان» عن 
بھی عن أبي سلمة عن اي سوب قال: : كتا رز خر اللجمیع على عه رشول الہ مو 
اط ون لتر نانيع صاعين پصاع؛ قبلغ ذلك رمثول الل فقال: الاصاعي ٹر يصاع 
ولاصاعي نط بصاع ولا یژھم بد زهینٍا۔ 

)۱٥۹١(- -۹‏ حدّنني عرو الَا حدّئنا سابل بن إثراهیم, عن سويد ثري عن 
أيي نضرة قال: سات ابن عبّاسء عن الصَرْفِء فقال: أيدابيد؟ قُلْتُ: : نعم. قال: بج 
فاخبزت أبا سویی فقلْتُ: ّي سا بن عباس, عن الضَرفیہ فقال: ادا بيد؟ قُلْتُ: : نعم. قال: 
فلا بأس ہو۔ قال -أوقال- ذلك: إن سكب إلى »فلا بتكمو قال: فوالله لقذ جاء بعص فيان 
رسول الله يك بتر فأنكرة فقال: کان هذا ليس مِنْ شر أرضناء. قال: كان في تمر أَرْضِنا ۔آو في 
تمرنا- العام بْض ايء فأخذتٌ هذا وزدْتٌُ بِعُض الريادة. فقال: «أضعفت اریت لا تضرہن 
هذا إذا رابك من رك شيءٌ فيع ثم اشر الذي تید ین القفر»”؟ 

َل العام اتوي کاله في اشح صحح مُسلِم؛ /1١(‏ 09 08 

قوله : سات ان عَبَاسِء عَنِ اصرف َقَال: أيدا بِيد؟ قُلْتُ: نَعمْ. قَالَ: : فلا باس پی» 
رر ال اتن عقر ران ای ارف نن رتا اتا نال فسألت أبا 
سعيد الخدري فقال: ما زاد فهو ربّاء فأنكرت ذلك لقولهماء فذكر أبو سعید حديث ہي 
النبي يا عن بيع صاعين بصاع» وذكرت رجوع ابن عمر وابن عباس عن إباحته إلى 
منعه» وفي الحديث الذي بعده؛ أن ابن عباس قال: حدثني أسامة أن النبي ب قال: «الربَا 
في النيسيئة» وفي رواية: إت الَا في اَي وفي رواية: «لا ربا فیا كان يديد معنى ما 
ذكره أولّا عن ابن عمر وابن عباس: أنهما كانا يعتقدان أنه لا ربا فيما كان يدا بيلِ» وأنه 
ا وی سہےی یھ من التمر وكذا الحنطة 

سائر الربويات» كانا يريان جواز بيع الجنس بعضه ببعض متفاضلاء وأن الربا لايحرم 


ہہ 


کے ےک چح ےت 
به سا ي يعني: الصرف متفاضلا كدرهم بدرهمين» وكان معتمد ہما حديث أسامة بن زيد: 
١إ‏ الوا في التي ثم رجع ابن عمر وابن عباس عن ذلك وقالا بتحريم بيع الجنس 
E‏ مت E cS‏ 
صريحًا. وهذه الأحاديث التي ذكرها مسلم تدل على: أن ابن عمر وابن عباس لم يكن 
بلغهلما حديت الٹھي عن التفاضل في غير النشبيئة. فلما بلغهما رجعا إليه. وأما حدیث 
أسامة «لا ربا إلا في اة فقد قال قائلون: بأنه منسوخ بهذه الأحاديث» وقد أجمع 
الارن عل ترك العمل شا وهنا :دن عل کش تا کرو اروت 

أحدها: أنه محمول على غير الربویات: وهو كبيع الدين بالدين مجلا بأن یکون له 
عنده ثوب موصوف. فيبيعه بعبدٍ موصوف مؤ جلا فإن باعه به حالا جاز. 

الثاني: أنه محمول على الأجناس المختلفة فإنه لا ربا فيها من حيث التفاضل» بل 
يجوز تفاضلها يدا بی۔ 

الثالث: أنه مجمل» وحديث عبادة بن الصامت وأبي سعيد الخدري وغيرهما مبین؛ 
فوجب العمل بالمبين» وتنزيل المجمل عليه. هذا جواب الشافعي ََلَثة. اه 

ا قوله: «فأنكرت ذلك لقولهما» .يعني لأنهها فلا لا بس 

وفی جواب ابن القيم على حديث أسامة: أن المراد بقوله 07 کرت 
ی09 ا ا 
نی رت ت N‏ 
فلما کان تحريمه تحریم الذرائع جاز منه مادعت الحاجة إليه. على أن مسألة العرايا ليست 
فيها ربا صریح؛ لأنه لابد أن تخرص الرطب بكيل التمر الذي يُعْطى بدلا عنه. 

وعلى كل حال: كأن أبا سعيد اه فَهِمَ المُمُوم من إجازة عبد الله بن عباس الصرف» 
يعني: يجوز الصرف سواء زاد أو نقص؛ فلهذا أنكره وقال: سنكمّبُ إلِيِْ في ذلك. 

وني هذا الحديث: ہیر تھ سب تی 
فيها والتي بها نص يفصل بين المختلفين» وهذا هو الواجب: أن أهل العلم إذا حصل من 


أحدهم خطأ أن يتكاتبواء لا أن يشهروا هذا الخطأ ويشيعوه بين الناس؛ لأن هذا يفرح الأعداء 


۱ ويُحْزِنُ الأولياء» ولكن يكتب إليه وين له» والمؤمن لابد أن يرجع إلى الحق. 


ھ وتاب الو 5 
کم تال الإممٌ مسيم کناہ: 


۰-( ..) حدّئنا إسْحاقٌ بن إنراهیم ا برا عبد الائلیء أخبرنا داو عن أبي نضرة 
قال: سات این مر وان عباس عن الضزفِ فلم يريا ب بأساء في لقاع ند إبي سعبد 
الْحُدْرِيٌ فسأ عن اصرف فقال: : ما زاد فهو ربًا. فأنكزت ذلك لقولِهماء فقال: لاحك إلا 
ما سيقت من سار اللو اکا جا ایب نشل باع ور وكان م الي 5ڈ ھذا 
اللوٰنء فقال له التي بكيل: «أنى لك هذا؟». قال: انطلفت صاعبْنِ فاشتر: ُت به هذا الصّاءء فن 
غر هذا في السو كذاء ومر هذا كذا . فقال رسو الله لا اولك أزييته إذا ارت تيك 
فب رك بلع فم اشتر عر بسلْعتِك أي قر شِنْت؛ . قال أبو سعید : فالشَنربالَمرِ احق ان يكُون ربا 
ام الِضَه فض قال: : فایت ان مر بد فنهانيء ول آټ این عباس قال: فحدثني بُو الصهباء؛ 
له سأل ابن عباس عن بمكّة فكرهة. 

)۱٥۹١(- ۱۰١‏ حي ُباب محمد ن حانې وا لي شمر جميساء عن فيان ن 

نة -واللَفظ لانن عباو- قال: حتانا سلبان عن عن عن ابي صالح نال :سيعت أباسيد 
7 يليار الهم پلڈرزھم لا بوث من زد ازهاد فقذ أزبى. فقت له: 2 
بن عباس يفول غير هذا. فقال: لقذ لقِبثُ این عباس فلت : ارايت هذا الي تن تقول: أشيْءٌ سوعتة مِنْ 
رول اللہ از وج فی كناب الہ وچ ؟ فقال: | ان لمعه مع مِنْ رول الل يكل ول أده في ساب 
ال ولكِنْ حدشي أُسامةٌ ب زنر أن الي كل قال: «الرّبا في النسيئق". 

كأنه أشار إلى أن المبتدأ إذا كان معرفة فإنه يفيد الحصر؛ ولذلك قال أهل البلاغة: إذا 
عرف طرفا الجملة -المبتدأ والخبر- كان ذلك دلي على الحصر. على أن بعض ألفاظ 
الحديث : إن ابا في التسيئة». 

نك .هد 


تُمْ قال الإمامٌ مسل کتاللۂ: 
(...) حدئنا ابو بكر بن أبي شییة وعمُرٌو التاق وإسحاق بْنُإْراهيم» وائْنْ أبي 


جرع ع د 


020 0 5 7 
عُمر -واللّفْظ لِعمْرو- قال إممحاقٌ: أخخبرناء وقال الآخرُون: حدثنا سفيان بن عة عن غُِيد 


)١(‏ أخرجه البخاري (۲۱۷۹)۔ 


۷ اہ 3 
3 


2 ا ro‏ 
الکن أبي یزیدہ ان سيع این عباس بقُولُ: ألخبرني أُسامةٌبنُ ده أن الي هة قال: نم ارا 
في النسسيئة؟. 

2-۳ ..) حدئنا رر بن حزب» حذئنا عفانيح وحدثني محمد ن حا حدّثا بز 
قالا: حدثنا وهب حدثنا ای طاوُسء عن اید عن ان عاس عن أسامة بن زی أن رمٹول الله 
كل قال: «لا ربًا فیما کان يدا بيد». 

14( .. حدّئنا الحكم بن وسى, حن فل عن الأَزاعِيٌ قال: حاتي عطاء بي 
بي رباح؛ أن با سوید الْحُذْريَ لقي ابن عباسء فقال له :ارات ولك في ارب افا سيت 
من رسو اللہ ف ام شيعا وجذتہ في كتاب الله و ؟ فقال ابن ن عباسي: كلا لا أقُولء آنا رثول 
الله ية فاك م أغلمُ ب راتا تا الله فلا غلم ولكِينْ حدّئني أسامة بن زئد؛ ان رمُول اللہ یی 
قال: «ألاء إنا الرّبا في النسسيئة». 

في هذا الحديث: دليل على اعتراف الصحابة يخم بالفضل لأهله؛ حيث قال ابن 
عباس لأبي سعید: متا رسول اللہ پا فأنتم أعلم به مني؛ لأن ابن عباس ا من صغار 
الصحابة» وأبو سعيد من كبارهم» فقال: أنتم أعلم به» وهكذا يجب على الإنسان أن 
يعترف بالفضل لأهله؛ ولهذا قال الشاعر: 

٭إنما يعرف الفضل من الناس ذووه # 

أي: ذوو الفضل: وهذه حقيقة» فأصحاب الفضل هم الذين يعترفون بالفضل لأهله 
واللئام لیس عندهم فضل» ولا يعترفون لأحد بالفضل. 

بقي أن يقال: كيف نخرّجٍ حديث أسامة بن زيد؟ 

والجواب: أن یخرّج على أحد وجهين: 

الوجه الأول: أن يُقال: لا ربا إلا في النسيئة فيما اختلفت أمننانما انول ای 5 
ور شور یر و وہ » ويتعيّن أن یُحْمل على 
ھذاخلافًا لما فهمه ابن عباس ٹلا منه؛ لأننا إذا حملناه على هذا وافق بقية الأحاديث التي 
تدل على تحريم ربا الفضل في الجنس الواحدہ وعلى تحريم ربا النسیئة في الجنسين. 

الوجه الثاني: أن المراد بقوله: الا ربّاه أي: الربا الكامل الذي من أجله خُرٌّم ربا 


ر مار یں لد ار 
ro‏ كتانب الا رارعة ا 


الفضل: إلا في اة . 

لکن الوجه الأول أقرب إلى الصواب» وما أكثر الأحاديث التي كانت عامة ثم 
خخصّصتْء فنقول: لا ربا إلا في النسيئة فيما إذا كان من صنفينء وأما إذا کان من صنف 
واحد» فالأحاديث ظاهرة بأنه حم ربا الفضل وربا النسيئة؛ وہنا على ذلك؟ فإذا باع ذهبًا 
بفضة» فالذي يجري به من الربا هو ربا النسيئة فقط؛ يعني: : فيجوز أن يبيع مثقالّامن 
الذهب بمثقالين من الفضة؛ لکن لابد من التقابض. 

وإذا باع شعيرًا ببرّ؛ فهذا يحرم فيه النسيئة فقط. وأما التفاضل فلا بأس. 

ع - 


م قال الإمامُ النووي کتائنہ: 

(۱۹) باب لغنِ آكلٍ الڑبا ومُؤكله 

٤7٦‏ ٹ0" 

)۱٥۰۹۷(- 10‏ حدننا فان أي شنیةہ وإمنحاق ب إذراهيم - -واللفظ لِمُهْان- قال 
إسْحاقٌ: أخبرنا؛ وقال عفان : حدذّئنا جرير عن مُفیرۃ قال: سال شباك إنراهيم فحدثناء عن 
علقمة» عن عبد الل قال: لعن رمُولٌ اللہ پل ككل الرّبا ومُؤْكِلهُ. قال: قُلْتُ: وکا وشاهدي 
قال: إِنها نُحدّتُ بها سوغنا. 

٦۔ )۱٥۹۸(‏ حدثنا خمد ب ن الصاح رع بن حزب وصُفْان ن بي شية قالوا: 
حدلنا هشیم + أخبرنا او الي عنْ جابي قال: لعن رسو اللہ لا ايل الرّبا ومُوكِل وكاتبة 
وشاجِدیْك وقال: هُمْ سواءً. 

في الحديث الأول -حديث ابن مسعود-: م يُحدَّث إلا ہما سمع» وهو: أن النبي طا 
لعن آكل الربا وموكله. 

أما آكل الربا فظاهر: أنه ظالم مستحقٌ للعنق لکن الموكل لُِن؛ لأنه أعانه وأغراه بالربا 
حيث وافق عليه؛ كحديث: لَعْن المُحلّل والمُحلّل لا . 

وني حديث جابر: 'شَاهِدَيْهِ وكاتبه»» فهم يُلعنون؛ لأنهم أعانوا على ذلك وأثبتوه؛ إذ 
إن الشاهدين والكاتب تثبّتٌ بهما المعاملة. 


.)1970( أخرجه آبو داود (۲۰۷)ء والترمذي (۱۱۱۹))ء وابن ماجه‎ )١( 


وني هذا: دليل واضح على أن المعين على الإثم آثم» وهو كذلكء ولو لم يكن منه إلا 
قوله تعال: ولا ماعل رامن € اللقفقة:؟]. والمعين على الإثم آثم؛ لأنه أعان 
عليه و 0 اضي به الجالس مع فاعله مثله؛ لقوله تعالى: ]يسك والكتب ان3 
ممم ایت اللہ كديا یتہر پیا فقوا مه خی سوا فى حَدِيث غَيْرو لک ذا 
e‏ ۰ وقال: ينايك ليطن ملا عد بَعَدَ ال رى مَم لر الي 
)2 للا .]٠۸‏ وكذلك إن جهلت فلا تقعد بعد العلم مع القوم الظالمین؛ لأن الإنسان 
قدینسی أن هذا محرم» فيجلس ثم یذگرہ فنقول له: يجب أن تقومء وإن بقيت بعد الذكر 
فأنت ظالمء وكذلك أيضًا: إنسان -مثلا- دُعِي إلى وليمة فحضرء وإذا في الوليمة منكرات» 
فلا يجوز بعد العلم أن يبقى» فإن بقي شاركهم في الإثم؛ وليت الناس يأخذون بہذہ 
النصوص: أن المعين على الإثم آثم» وأنه مساو لە؛ لقوله :دهم سَواء». 

فإن قال قائل :ما هى اللعئة؟ 

قلنا:اللعنة هي الطرد والإبعاد عن رحمة ال 

وقد جاء من الوعيد على الربا ما م يأتِ في ذنب غيره إلا الشرك» حتى إن الله قال: 
تع شلوا ادوا يحرزپ مِنَأََهوَرَسُولِوء € [۲۷۹:01]. أي: أعلئوا الحرب على الله ورسوله» 
گے المحرمات -والعياذ باللہ-+ولھذا جعله النبى ية من الموبقات» قال: 

ات جوا اسم المُويقاتِ»»وذكر منها: «الرّبا» ”2 ۱ 
ع وو- 
)۲١(‏ باب أخذ الحلال وتزك الشَبُهات 
م قل الإمام شع ت 


yy 


1۷ و مو سر سس سو حذثا أبي؛ بھی ضز 
الشَعْبِيٌ عن انان بن بير قال: سیل یول: سوت رمثول الله يقول: وأهُوى التغيانٌ 
پإاضبعیْہ إلى أيه 2 الحلال بین ون الحرام بين وبينهها مُشْتيهات ت لا يعْلمُهِنْ كثيرٌ من 
الناس» فمن تق الشّبّهاتٍ اسْتبرأ يدينه وعِرَضِد ومن وقع نِي الشبھاتِ وقع في فِي الحرامء 


(١)أخرجہ‏ البخاري (777؟): ومسلم (۸۹) من حديث أبي هريرة «لثنه. 


اب الاو 7 


كالراعي يزعى حول الْجمى يُوشك أنْ يزتع فب الاو ِكل ميك جمّی؛ ألاوإنٌ جمی لر 
عحاوئ ألا وإِنَ في الجسد مُضغةٌ إذا صلحث صلح الْجسدٌ كل وإذافسدث فسد الْجسدُ كله 
ألا وهي الْقَلْبُ". 

© قوله: «وأهُوى النعْمانٌبإضْبعيْه إلى أيه أهوى بها إلى أذنيه؛ ليحقق أنه سمع 
كأنما قال: سمعت بأذني. 

وهذا حديث عظيم وأصل في الورع؛ وقد قسم النبي پل فيه الأشياء إلى ثلاثة أقسام: 
حلال بین وحرام بیّنء وهذا حكمه واضح» الحلال البيّن حلالء والحرام الییّن حرام 
وليس في شی 

«وبَيته] أمُورٌ مُشتبهات» أي: تشتبه» هل هي من الحلال أو من الحرام؟! 

الايَْلَمهُنَ کر نانس » وهم الجَال مطلفاء وأنصاف العلماء؛ لأن البلاء كل 
البلاء من أنصاف العلماء؛ إذ إن الجاهل المطلق يعرف نفسه ولا يتصدى لفيا ولا 
لتعليم» والعالم الذي بلغ مرتبة العلم حقيقة يعلم. 

إذن: فقد بقينا في أنصاف العلماء فهم البلاء. 

قال شيخ الإسلام تين في كتابه «الفتوى الحموية»: یقال: إنما يميد الدنيا أربع: 
نصف متكلم» ونصف فقيه» ونصف طبيب» ونصف نحوي. 

(نصف المتكلم»: يفسد الأديان» ويشير إلى المعتزلة والأشعرية» وأمثالهم ممن 
أثبتوا العقائد بالکلام؛ أي: الكلام الذي ينطبق تمامًا على عقیدتہم؛ لأنها كلام في كلام؛ 
ولهذا لا تجد أكثر من كلام أهل الکلام ولا أقل من بركته -والعياذ بات بل هو 
ممحوق البركة» ثابت الخسارة» فهذا المتكلم یفسد الأديان؛ لأن الدين مركب على 
العقيدة» فإذا فسدت العقيدة فسد الدين. 

انصف فقيه): وهذا يفسد البلدان؛ لأن نصف الفقيه يُفْتِيء ويقول: هذا حلال وهذا 
حرام, ثم تختلف الدنیاء لاسیما إن تول القضاء» فأحل مال هذا لهذا وحرم على الإنسان ماله. 

(نصف طبيب»: فهذا يفسد الأبدان» وقد يعطيك دواء ضد الذي يراد فیفسد الأبدان. 


وقد قيل لأحد المتطببين: إن هذا الرجل فيه فتء» فهل تعرف أن تداويه؟ 


.)٥۲( أخرجه البخاري‎ )١( 


ام NHN r‏ 
لجان شا re‏ 
قال: نعم» آنا أعرف أن أشقه لکن لا أعرف أن أخيطة. ومعنى هذا: أن الرجل 

المريض سيموت. 
انصف نحوي): فهذا يفسد اللسان أي: اللسان العربي؛ لأن نصف النحوي لا 
يعرف النحو تمامًاء ثم يرفع المنصوب ويجر المرفوعء ويريد بذلك تقويم اللسان» وهو 
في الحقيقة مفسد للسان. 
فالمهم: أن الرسول يلكا في هذا الحديث -حدیث النعمان- بيّن أن الأمور 
گے الى نک آنا خلال ين ال وحزام اریخ الت الذي لانٹری 

أحلال هو أو حرام؟ فهذا لا يعلمه الكثير من الناس. 

لکن يعلمه قليل من الناس» وهم العلماء الراسخون في العلم. 

الراسخون في العلم هذا شرط. المتجردون عن الهوى شرط آخر لابد منه؛ لأنه قد 
يوجد عالم متبحّر في العلم» لکن له هوى, فهذا يُعُْمى عينيه -والعیاذ بالأه-. 

ولذلك تجد بعض الناس يقتي نفسه بشيء. ويُفْتِي غيره بشيء آخر لهوّى عنده» أليس في 
. القرآن آيات واضحاتء ويفسرها بعض العلماء الذين يقال عنهم أنهم علماء بما يخالف 
ظاهرها اتباعًا لأهوائهم؛ ولذلك تجدهم يحرفون الكلم وهم يقولون: إننا نؤول» وهو 
تحريف وليس بتأويل؛ ولذلك يجب علينا دائمًا أن نجعل مقصودنا هو حقيقة الأشياء 
المحكوم بهاء لا المحكوم لهم؛ لأننا إذا رأينا المحكوم لهم فربما يكون هناك هوّى. لکن 
الأسباب التي يها يختلف الحكم لابد من اعتبارها؛ فقد أي هذا بشيء واي هذابشيء 
آخرء وظاهر القضية واحد لکن اختلفت بحسب محكوميها. 

وقد يوجد إنسان له قصد حسن لكنه جاهلء فهذا أيضًا لا يصيب الحق؛ فصار الذين 
سو یو نو سو شر سیت نو المتتردون من اوی 

فإن بقي مشتبهًا عليهم عرفوا كيف یتخرجون يقولون: دع ما يريد ينك یك إِلَی مَالا 
يرِيْيِكَ»”"» فیوجُھون الناس. 

ثم ذکر الرسول کِا قاعدة مهمة جداء وهي: «فمن اتقى الشُبُھاتِ اسشرأ 


)١(‏ أخرجه الترمذي )۲٤١۸(‏ والنسائي (۸/ ۳۲۷)ء وأحمد (۱/ ۰٠ء‏ وابن حبان (۷۲۲))ء وغيرهم من 


وتان امزوا اة 


سے" 


ت م 
لدينه»؛ لأنه صار يدِين اللہ على بصيرة. «اثقى الشبّھاتِ)؛ يعني: تركها على جانب. (اسُتبْر 
لدينه؛ أي: طلب البراءة لدينه فبرئ؛ لأنه سلم من المشتبه. 
2ك قوله: «وعزضوه؛ لأنه إذا أنى المشتبه» وصار عند العلماء معلوم التحريم» 


صارت الألسن تلوك في عرضه وتسبه. 

2 وقوله: :ومن وع في الشبّهاتٍ وك ِي الْحَرَام يعني: : من لم يدرك اذ شبهات 
وتجرأ مع الاشتباہ فإنه يقع في الحرام. 

فإن قال قائل: : هل المعنى: أن وقوعه في الشبهات وقوعه في الحرام» أو أن المعنى: 
أن الشبهات تجره إلى الحرام الصريح؟ 

الجواب: الثاني هو الأظهرء وهو أنه يآتي المشتبهات شيئًا فشيئًا؛ ثم تجرّه نفسه إلى أن 
يفعل المحرمات بلا اشتباه. 


وليس المعنى: أن الوقوع في المشتبهات حرامء وإن كان اللفظ يحتمله» لکن المعنى 
الأول -والله أعلم- أدق. 

ثم ضرب النبي يك مثا يدرك بالحسٌ؛ لأن الأمثال هي تشبيه المعقول بالمحسوس؛ إذ 
إن المحسوس يعرفه كل إنسان ذكي وغير ذكي. والمعقول: لا يعرفه إلا ذكي. 

فقال ل: «كالرَاعِي يَْعَى حول الحمىَ» ضرب ملا 08123 فيمن وقع في 
الشبهات بالراعي -أي: راعي الغنم-: ايَرْعَى حول الْحِمَى)؛ يعني: حول ما حماه الإمام 
عن الرعي. 

والعادة: أن المحمي يكون أكثر عشبًا وأمخصب؛ فإذا قام الراعي يرعى حول 
فالبهائم سوف تدخل الحمى؛ لأنها تريد المرعى الطيب. 

فمن قرب حول الحمى أو شك أن يدخل فيه. 

والحمی هو المكان الذي يحميه الإمام» أن لا يرعى فيه أحد 

وقد سبق أن هذا جائز بشروط: 

الشرط الأول: أن يكون الحمى للناس عمومًا. 

الشرط الثاني: أن يحميه الإمام خاصة. 

الشرط الثالث: أن لا يكون فيه ضرر على المسلمين. 

© وقول الف الا ون ِكل مك حمّى». لیس هذا قرارًا لکل ی يحميه 


aT‏ ےت 
مکان يحميه لا يرزعى. 

e‏ وقوله: «ألاوإنَ حِمّی الله تاوما يعني: أن الله تعالى می عباده عن المحارم» 
کالزنی والخمر والسرقة والقتل» فهذا حمى اللہ؛ لأن اللہ قال: #فلا تَمَربوَها © [البعة:باه1]. 
ا ا ا سم ھت وت 
لوا شرتو مسا © Av:‏ 

ت وقرل: :الا وإ في الْجَسد مضغة إذا صَلحَثْ صَلُع سد كل وإِذا قُسَدَتثْ 

قد الد كله فالجسد فيه منضغة -يعني: : قطعة من اللحم- بمقدار ما يمضغه 
لاان ود ا ھی كوبا صخرت كن لك هي ال كنايسن صعت 
صَلحَ الجَسَد كُلهُ؛ اللهم أصلح قلوبنا! «وإذًا فُسَدَتْ فَسّد الجسد كله أعاذنا الله وإياكم 
من ذلك. 

© ثم قال: دلاو هي القلْبُ». تأمل هذه الجمل الأربعة؛ فكلها مُصدّرة ب «ألا», 
والتصدیر 098 شیئین: التوکید والاهتمام. 

إذن: قوله: TENTES‏ 

© وقوله: «ألاوإنَ جمی الله محارِمُةُ» كذلك. «ألا وإِنَ في الجسدٍ مُضغةً» كذلك 
«ألاوهي القلْبُ؛ كذلك. 

وقي هذا: دليل على أن العقل في القلب كما هو ظاهر القرآن» وليس كمايقولون في 
الدماغ؛ بل هو في القلب قال الله تعالى: < نکر جرا ف لاض كود كم فوب عقون با 
أو ان معو ]َال نشی ادر وکن تیالود اى ادر (4)2 ٠۰:84‏ 
يعني: لو أن اللہ 4 قال: E ES‏ قلوب يعقلون 
بہا؛ يعني : آلة يعقلون بہاء وهذه في الدماغ؛ لكنه قال: < قإ تہ الا نمی لبمد وکلک تی 
نمسای یال دور > فهذا نص صريح لا يحتاج إلى خلاف؛ لأن الذي قال هذا وأخبر 
به هو أعلم ہما خلق وين فهو الخالق إل ولو اجتمع كل أطباء الدنيا من أولها إلى آخرها 
لیقولوا: إن العقل في غير القلب» قلنا: لیس بصحيح» ولا یمکن أن يخالف كلام الله 
لکلام البشر؛ لأن اللہ هو الخالق» وهو العام وهو الصادق فيما يقول ك فماذانقول 
بعد هذا؟! 


تان انا وار ا 

فإذا قال قائل :كيف يمكن هذا مع أنه إذا اختل الدماغ اختل العقل؟ 

نقول:لا مانع من أن يكون أصل العقل في القلب الذي في الصدرء وله اتصال 
بالرأس» فلا مانع من هذاء كما أن أصل الفتيلةء موقود في مكانه والشعلة خارجه» إذا 
أطفئت الشعلة فلا إضاءة» وإذا بت الفتيلة فلا شعلة. 

فأصل العقل في القلب لکن له اتصال بالدماغ» وإنك لتعجب أن تقع هذه الكلمة من 
الإمام أحمد ناثة؛ حيث قال: «العقل في القلب» وله اتصال بالدماغ». فلو اجتمع الأطباء 
كلهم على أن يأتوا بمثل هذه العبارة الواضحة المختصرة ما استطاعوا إلى هذا سبيلاء لکن 
الله لل يهب من يشاء من خلقه أن يوفقه لكلمات جامعة واضحة مختصرة. 

فإن قال قائل :يُشْكِلُ علينا أن القلوب تُغيّر أحيانًا؟ 

الجواب:لکن لا تظن أن القلب الجديد هذا يبقى على قلب صاحبه الأول؛ لأن الدم 
له اتصالات فيه. ورودًا وصدورًاء والدم هذا هو مجاري الشيطان» كما قال النبي 
ا5 4: «إن الشيطان عجر ري مِن ن ابن آدم مر ى الدّم) ”"فيتغذى القلب الجديد الذي 
ركب من بدن الکافر بہذہ الدماء التي كانت طاهرة نظيفة فيكون نظیفًا؛ ولهذا لو ركبنا 
قلب مسلم على کافرء فإنه لا يصير مسلمًا. 

ے208 کے 

م قال الإمامُ ملم کتاللة: 

) .) وحدئنا أب بكر بن بي شيت حدثنا کی ح وحدثنا پش حا : بْنُ إہْراهیم أخبرنا 
عيسى بْنُبُونُس قالا: حدّئنا ركريَاءُ بهذا الإمنناد مِْلهُ. 

0 .) وحدّئنا إمْحاق بن إنراهيم؛ أخبرنا جر عن مُطرفب وبي فنزوة الهش دانع 
وحدئن هبن سيب حدٹا قوب -يعني: :ان عبد الرحمنٍ الْقارِيّ - عن ابن عجلان؛ عن 
عند ارحس بن سويد لهم ٠‏ عن الشَِْيٌ» عن الّمانِ بن بير عن ال ية بهذا الْحدِيث غير 
أنّ حديث زکرناء أنمٌ مِنْ حدِييِهمْ وأكثرٌ. 

۸-(...) حدّثنا عبد الْمَلِكِ بن شيپ بي الث بن سفیہ حذثني بي عنْ جدي 
حدّئني خالِد بْنُ يزيد حدّئني سويد بن أبي هلالء عنْ عون بْنِ عب الله عن عار الشَعْبِيٌ؛ آنه 


.)۲۱۷٢( أخرجه البخاري (۲۰۳۸)» ومسلم‎ )١( 


جج رت ہہ 
سمِعْتُ رسول اللہ ول يقول: «الحلال بين والحرام بين . نذكر يوذل حدیثِ زکرتّاء عن 
الشَعْبيٌ إلى قؤله: «بُوشك أن بقع فيده. 
حك کے 
م قال الإمامُ النووي کنلنۂ: 
(١؟)‏ باب بیع البعير وانتثناء زكوبه 
م قال الإمام مسيم عاہ: ۱ ۱ 


رط وھ 


۰۹ سم رہل تپ میں ہ یں ہی یں 


عدف عار يق عند شی على جل مر سم فلجقيي النبي 
َك فدعا لي» وضربة فسار سيرًا لم ير مله قال: ”بيد بوقية) . قلت لا .م قال: البعزيه). فبعشّة 
نواٹ مله ای امل نل لت ا بالجمل» فشدنی لمن لمج 
فازسل في أثري. نقال: «أثراني ماكشئُك لآحُذ جملك؟ َل جملك ودراهمك فهو لك2". 

هذا الحديث فيه: اشتراط المنفعة؛ يعني: يشترطها البائع على المشتري؛ مشل: أن بيع 
عليه بيته» ویڈ يشترط سكنه لمدة سنة أو شهر أو نحو ذلك: أويبيع السيارة وب يشترط عليه أن 
يسافر بها إلى مكة أو المدينة أو ما أشبه ذلك» أو يبيعه ويستثني حملانه إلى موضع معينا" . 

وهذا الحديث فيه فوائد: 

منها: وی ہر سوہ مو رر سرت ہی 
لأحوال أصحابه» حتى إذا تأخر أحد منهم أو أصابه حاجة إذا النبي بي عنده» ہو 
هذا من قوله: فلحقني النبي لہ 

ومنها: أنه إذا لم يمكن الانتفاع بالمال فلا بأس أن يُسَيْبَهُ الإنسان؛ لقول جابر: فأردت 
أن أسيّبه؛ فإذا كان عند الإنسان شاة لا یمکن الانتفاع 7 بعیر لا يمكن الانتفاع به» أو 


2 


O 
a Sa رب‎ A 
ز؛ لان النبي ككلم يرذ البيع فقط‎ 
اعات 215 ا : نعم؛ لکن جابرا ته ل يكن یعلم ذلكہ فصورة البیع حقيقة.‎ 


ب انور 


کے جس ہش 

ولکن إذا قال قائل:إن سنه مات من الجوع میتة مؤلمة» فهل يجوز أن أقتله حالا؟ 

نقول: في هذا تفصيل: إن كانت الأرض خصبة يمكن أن يعيش فيها فليدعه ولا 
حرج عليه» وإن م تكن کذلكء فلا شك أن قتله فورًا أربح له وقد قال النبي ك: 5 
َم قأخيسنوا النلَة''' 

ومنها: أنه ينبغي للإنسان إذا رأى أخاه قد أصيب بمصيبة أو كان فقيرًا أو ما أشبه 
ذلك. أن يدعو اللہ له؛ لأن النبي پل دعا لجابر حين رأى جمله قد انقطع. 

ومنها: هذه الآية العظيمة لرسول الله بيا وهي: أن الرسول هة ضرب الجمل 
فنشط وسار سيرًا ل يسر مثله. 

ومنها: جواز ضرب الدابة عند الحاجة إليه؛ ولكن يضربها في موضع لا يكون فيه 
ضرر عليهاء فلا یضربہا على العين ولا على الوجهہ بل يضربها على الفخذ أو على الضلوع 
أو على الظهر أو ما أشبه ذلك ويؤخذ ذلك من ضرب النبى با لجمل جابر. 

ومنها: جواز مبايعة الإمام لرعيته؛ يعني: يجوز أن يعقد معھم عقد بيع ولا بُعد هذا 
دناءة» وهنا مبايعة العالم للعامة» يشتري منهم» ويبيع عليهم» ولا حرج في هذاء فأبو بكر 
تلئنه. لما بويع بالخلافة نزل إلى السوق يبيع ويشتري» حتى قالوا له: يا خليفة رسول الل 
الزم بيتك ونجعل لك رزقا من بيت المال. 

فإن قال قائل: لکن إذا كان الوقت قد اختلف: وكان شراء العام الكبير أو شراء الأمير أو 
ما أشبه ذلك يعد نقصّاء فهل نقول: إن الإنسان ینبغی أن يقى نفسه ما ينتقصه الناس به؟ 

الجواب: نعم؛ لأن هذا ليس عبادة» فلو كان عبادة لقلنا: لاتبالي بالناس» لکن هذا 
شيء یرجع 5 فإذا كان من عادة الناس: أن الكبراء من الأمراء والعلماء لا 
يباشرون البيع والشراء فلا حرج عليه أن لا يبيع ولا بشتري. ولاسیما القاضيء فالذي 
ينبغي للقاضي أن لا یدخل في شراء أو بیع؛ لآن الناس ربما يحابونه في شرائهم منه أو 
بيعهم عليه؛ لأنه قاضي وربما يحتاجون إليه في يوم من الأيام. 

ومنها: جواز قول الإنسان لمن هو أشرف منه: (لا»؛ والدليل: أن جابرًا لما قال له 


)0 أخرجه مسلم )١405(‏ من حديث شداد بن أوس جبلنف. 


25 و فا ام 
لجان + 
الرسول بي: 9بعني) قال: لاء ولا شك أن أشرف الخلق من بني آدم هو رمسول الله ا 
ومع ذلك قال له جابر: لا۔ 


لکن جرت العادة عندنا: أننا إذا خاطبنا من نكرمه لا نقول له: لا. 

فإن قال قائل: فهل نقول: إن هذا عدول عن السنةء وأن الإنسان ينبغي أن يكون 
صريحًا فيقول: لا أو نعم؟ 

الجواب: قد يقال: إن هذا من باب المبالغة في الإكرام أو الغلوٌ في الإكرام. وقد يقال: إن 
العرف جرى على هذاء فلا بأس؛ يعني: يعدون من الأدب إذا قال لك أبوك: يا ولدي اذهب إلى 
فلان أو ما أشبه ذلك» وأنت لا تريد الذماب: فمن الأدب أن تقول: لا أقدرء أو ما أشبه ذلك» 
أما أن تقول: لاء فليس من الأدب. وكذلك معاملة الناس فيما بينهم يرون أن الأدب: أن 
تقول: مالك دواء» أو ما أشبه ذلك. 

ومن فوائد هذا الحديث: جواز طلب البيع والإلحاح بطلب البيع. ولا يعد هذا من 
المسألة المكروهة. 

ووجهه: أن النبي ال قال: «بغنیه!» مع أنه قال بالأول: لا. 

ومنها: تعيين الشمن في الشراء؛ لقوله: ابْنيه بوقِيّة»؛ والوقية: أربعون درهماء وتعيين 
الثمن لابد منه في كل بیع؛ وكذلك تعبين المُنْمن؛ لأن عدم تعيين الثمن والمبيع جهالة 
وغررہ وقد ثبت عن النبي وَل أنه نبى عن بيع الغرر" . 

ومنها: جواز استثناء منفعة المبيع من البائم؛ يعني: جواز أن ي ستثني الباة منفعة 
المبيع» ويؤخذ ذلك من استثناء جابر وإقرار الرسول وَل له؛ ولهذا لما كان الشرط لا 
يصح في مسألة الولاء أنكر النبي ية ذلك. 

فان قال قائل: إن اشترط البائع منفعة على المشتري في غير المبيع؛ يعني: قال: بعتك 
هذا بألف ريال بشرط أن أسكن بيتك لمدة أسبوع أيجوز أو لا یجوز؟ 

الجواب: يقول الفقهاء: إنه لا يجوز؛ لأن هذا عقد جمع بين بيع وإجارة؛ لأنه إذا كنت 
أريد أن أسكن البیت -بيتك- صار سكناه جزءًا من الثمن؛ فيكون قد جمع بین بيع 
وإجارة» والجمع بين البيع والإجارة جمع بين عقدين» والجمع بين عقدين محرم. 


)١(‏ أخرجه مسلم (1617) من حديث أبي هريرة للخ 


واب ال از 


ولكن القول الصحيح: أنه يجوز الجمع بين البيع والإجارة: وأي دليل يمنع؟! 
فالأصل في الشروط والعقود الل حتی يقوم دليل على المنم؛ وهنا لا دليل عل المنع؛ 
لأن المسألة لا تتضمن رباء ولا تتضمن جهالةء ولا تتضمن ظلمًا. 

ومن فوائد الحديث: أنه لابدٍ أن تكون المنفعة معلومة؛ لقوله: (إِلَى أَمْلِي»: وأهله 
مكانهم معلوم في المدينة؛ فلابد أن تكون المنفعة معلومة؛ لأنها لو لم تكن معلومة عاد 
الأمر إلى الجهالة وبيع الجهالة غررء وقد ثبت عن النبي تل أنه نبى عن بيع الغرر'”. 

والتعيين يكون بالمکان: مثل: أن يقول: أستثني عليك منفعته إلى بلدي» وهو معلوم» 
ويكون بالزمان؛ بأن يقول: أستثني عليك منفعته لمدة شهر أو أسبوع» وكلاهما جائز. 
فمادام الأمر معلومًا بالزمان أو بالمكان فهو جائز. 

فإن قال قائل: إذا قال: أستثني عليك المنفعة حتى أشتري بینّاء أيجوز هذا الشرط أو لا؟ 

الجواب: لا یجوز؛ لأنه مجهولء فلا ندري متى يشتري البيت» ولا ندري هل يتيسر له 
أن يشتريه أو لا؛ فیکون هذا الاستثناء أو هذا الشرط مجهولًا؛ ويدخل في بيع الغرر. 

فإن قال قائل: ما الفرق بين الغرر والميسر؟ 

الجواب: الفرق بينهما: أن كل ميسر فهو غرر وليس كل غرر مينسرًا؛ فالعيب 
المكتوم يُعْتبِرٌ غررٌاء ولیس بميسر. 

فإن قال قائل: على من يقع ضمان العیب إذا ظھر؟ 

الجواب: يقع ضمان العيب على المُسْتَننِي إذا تعدّى؛ وإذا لم يتعد فضمان العيب على 
المشتري. 

فإن قال قائل: الكن هل هين المشترئ بقية المنفعة أو لا يضمن؟ 

نقول: :لا يضمن بقية المنفعة؛ لأنه إنما ملكه من جهته. 

٠‏ ومنها: جواز الشراء في الذمة؛ يعني: بدون تعيين الٹمن بعينه. وجواز الشراء بالدين» 
لکن هذا عند الحاجةء هذا إذا کان النبي يل أراد الشراء حقيقة؛ لأنه قال في آخر 
الحديث: «أثراني ماكشئُك لآحُذ جملك؟». لکن قد ثبت عن النبي 814 من غير وجه 
في حدیث آخر: أنه طلب الشراء واشترى أيضًا إلى أجل» وقد مات ية ودرعه مرهونة 


(١)انظر‏ التعليق السابق. 


عند يهودي بطعام اشتراہ لأهله. 

ومنها: حكمة النبي ہل 

ومنها: جواز المماكسة» وهي محاولة نقص الثمن؛ يعني: مثلًا: طلبت كتابّاء فقال 
لك البائع: هذا بعشرة» فقلت: لا؛ أعطنيه بثمانية. قال: لاء أعطنيه بتسعة قال: لاء فهذا 
جائرء ولا يعد هذا دناءة» ولا بعد من باب سؤال المال؛ لأن المال الذي أريد أن أبذله 
الآن له عوض؛ فالمماكسة هذه لا بأس بہا؛ لأن النبي و فعلها بنفسه. 

فإن قال قائل: اما أولى: أن يماكس الإنسان أو أن يقول: خذ وأعطنى؟ 

الجواب: في هذا تفصيل: ۱ 

إذا كنت تعلم أن البائع صادقء وأنه لم يزد عليكء وأن هذه هي القيمة» فالمروءة ترك 
المماكسة. 

وإذا خحفت أن يكون قد زاد ني الثمن فماکس؛ فإن المماكسة حينئلٍ من الحزم؛ ثلا 
تكون مغلوبًا؛ وقد شكا رجل إلى النبي َك أنه كان یلب في البیوع: فقال له: ِإِذَابايِعْتَ 
قل : لالح" أي: لا غبن وخداعء وهذا من الحزم. 

فإن قال ٹائل: إذا اث شترى الإنسان شيئا ماء ثم تم البيم» وعلم أن الرجل باعه عليه 
بسعر مرتفعء فهل له أن يرجع إليه ويماكسه بعدما تم البيع؟ 

ااجواب: هذا يُسمّى عند العلماء: خیار الغَیْن وله شروط: 

بعض العلماء يقول: إن الغبن يختص بثلاث صور فقط: المشتزسل والمنْجُوش 
وتلقي الرُكبان. 

وبعضهم يقول: إن الغبن في كل شيء. وهذه ترجع إلى القاضي. 

ومنها: كرم النبي وَل حيث رد عليه الشمن مع أنه لولم يرده عليه لم يكن فعل شيئًا 
ينكره الناس؛ لأن الصورة وقعت على آنها بيع» ولکن الرسول ب451 أراد شيئًا آخر. 

ومنها: أن الواهب ينبغي له أن يصرّح بالهبة والتمليك؛ لقوله ية «حَذْ ملك 
ودراهمك». فإن هذه الكلمة قد يكون المقصود منها: خذه عاريةء كذلك لو أعطاك قلمًا 
أو ساعة أو ما أشبه ذلك» فقد يكون ذلك على وجه العارية» فإذا كنت تريد الهبة فصرّح؛ 


)١(‏ أخرجه البخاري (۲۱۱۷))ء ومسلم )۱٥٥٣١(‏ من حديث ابن عمر ٹا 


تاب اماو رة ل 


ولهذا قال: «حذ جملك ودراهمك فهو لك». 

وا أن الهبة لا ترط لقبولها اللفظ وأن الموهوب له إذا أعطاه الواهبُ الهبة ثم 
أخذها فلا يحتاج أن يقول: قبلت؛ لقولہ: اذ جلك وَدَرَاِمكء فَهُوَلَكَ؛. ول یُلزم جابر 
لنت بالردٌ. 

فإن قال قائل: إذا كان النبي بيا م يماكسه ليأخذ جمله فلأي شيء ماكسه؟ 

الجواب: زعم البعض أن النبي ية أراد أن یتصدق عليه» فأتى بهذا العقد الصوري 
من أجل أن يحصل لجابر على المال بدون أن ينكسر قلبه؛ ويأخذ الصدقة. لکن هذا 
تعلیل عليل» بل تعليل ميت لا قيمة له. 

والذي يظهر: أن الرسول وَل ماكسه ليختبره» فإن النبي ية هو الذي منّ عليه حين 
دعا له وضرب جمله؛ فطيبٌ الجمل الآن سببه ضرب النبي ب له» ودعاؤه لمالکه» ومع 
ذلك شح به على رسول الله بء وكان بالأول قد أراد أن يُسيّّه وهذا هو الظاہر وبه 
يتبين حال الإنسان. وأنه تتغیر به الأحوال عند تغير الأسباب!". 

والمماكسة ليست عسڑا في البیع والشراء» بل هي سهلة» فالمراد: أن يماكس الإنسان» 
فإن باع عليه وإلا تركه. لکن المُعَاسَرَة هي أن يتقلب عليه حتى يقول: بعت» ومرة يقول: لا. 
أويتقلب عليه في مسألة تسليم المبيع» وذاك في تسليم الثمن» وما أشبه ذلك. 

یو00 ہے 

نم قال الإمام مَل کتلنۂ: 

(...) وحذثنة علي بن خشرې أخبرنا عیسی -يغني: ایوس عنْ زکرامء عنْ عاي 

۰- (...) حدثنا ظا بن أبي شيّبة» وإملحاقٌ بی إنراهيم -واللفْظلِعُْان- قال منحای: 
أخبرنا وقال عُْانٌ: حذثنا جرِیڑ: عنْ مُفیرق عنِ الشَعِْي عنْ جاير بن عبد الله قال: غوت مع 
رسُولِ الله يك فتلاحق بي وني ناځ لي قد يا ولا يكادٌ ير قال: فقال لي: «ماليعيرك؟؛. 


)١(‏ سثل الشيخ تتلثہ: إذا استعمل الإنسان جَمله الخاص به أو دابته في بعض الأعمال العامةء مثل: الجيش أو ما 
شابه ذلك؛ ثم تعب أو تلف» فهل له آن يأخذ بدلا منه من الجمال أو الأموال العامة التي هي ملك للدولة؟ 
فأجاب تلثة قائا: إذا أذن له ولي الأمر فلا باس۔ 


ھا یل 


قال: قَلْتُ: علٰبل: قال : فتخلف رمتو اللہ جره ودا 5 هرا ب يْنَ يد دی الإِلِ ُدَامَهَا 
سير ر قَال: قال ِي: يِف تَرَى بَعِيِرّك؟:. قَالَ: قُلتٌ: َب بركك. قَالَ: 
کہم ؟؛ تخت وع کن لځ بره قال : فَقلتٗ: َه عَم له كى اَي قار 
قرو حلى اب مب قل: قلت لَه يا ر خول لی عزو لاست ا یی کن 
الاس إِلَى الْمَدِيتة حى ان َه جج پوس سی ود 
فيد قال: :وذ کان رسو الك قل لي جين انتألتة: َائوْجْت کرام يا؟» 1-ء:]: 
تزوجت نَينًا. قال : ألا تَروَجِتَ بكرا كبك وَتُلَاعيُها؟». فَقْلے لَّهُ: روڈ لوكي 
ية - ولي وات عا فكت أ وحن هن تر سے 
َيه زوجت کا لتقو لين بهن قال: كَل قم رسُول اللہ كف الْمَِيَة خَدَوْتُ ِلَب 
لهأي کن ور علي 

هذا السياق الذي ذكره کا ننه أوفى من لسياق السابق, وفيه فوائد: 

منها موہ وو ضِحِهمْء والنواضح: هي الإبل التي يستسقون 
عليها لبساتينهم؛ مما يدل على: أنہم قلیلو ذات اليد -رضي الله عنهم وأرضاهم-. 

ومنها: أن النبي َك كان من هديه وحسن سيرته: أنه يكون في أخريات القوم؛ من 
أجل أن يتفقدهم» ويعين من يحتاج إلى المعونة. 

وا راز زج الات والبهاتم برها مخت الور بز جر عل سیت 
والبقر كذلكء والغنم كذلكء المهم: أن البهيمة إذا زُچرّت اشتدّت في السعيء» وإذا 
رُجَرَثْ وهي باركة تقوم» وإذا جرت وهي واقفة للبروك برکت: حسبما يعلمها الناس. 

ومنها: أن النبي يك ببركة دعائه وضربه الجمل صار الجمل يسير قُدَامٌ الإبل» وكان 
بالأول خلفهم. 

١‏ نی هذا الحديث: دليل على عناية الرسول ية بأصحابه» وبما يفعل كل منهم» 
ويتضح ذلك؛ حين سأله عن الجمل» فقال: بخير. 

وفيه - أيضًا-: ما سبق من مماكسة الرسول ا جابرًا؛ ليبيع عليه الجمل. 

وفيه: أن «العروس؟ نمال للرجلء خلاف ما عليه الناس اليوم» فالناس اليوم يقولون 
في الرجل: عريس» وني المرأة: عروس. والواقع: أن الأمر بالعكس؛ لان فعيل؛ بمعنی 


وكاب الس الال ری مز 
2 الا یئ 


مفعول» ف #عريس» هي المرأةء واعروس) بمعنی: فاعلء وهو الرجل. 

وقیل: إن النووي تعنآثة ذكر أن كلمة «عروس» تطلق على كليهما -أي: الرجل 
والمرأة- وكذلك بالرجوع إلى القاموس وُجِد أنها تُطْلّق عليهماء تعمل كلمة 
#عريس» مع الرجل والمرأة أيضًا. 

وفيه -أيضًا-: جواز استئذان الإنسان الرئيس -رئيس القوم- لغرض خاص به؛ لأن 
جابڑا لما استأذن لهذا الغرض لم يوبّخه الرسول ت وم يقل له: لماذا تنفرد عن صحبك؛ 
بل أنزله منزلته» وأذن له. 

وفيه -أيضا-: دليل على جواز لوم العبد على فعل ما لاينبغي» ولو كان ذلك من 
وجهة نظر اللائم؛ لأن خال جابر لامه على ما صنع حين باعه على النبي ية وهو ناضحء 
وليس عنده غيره. 

ومن فوائد هذا الحديث: جواز سؤال الراعي رعيته عن الأشياء الخاصة من أجل 
الدلالة على ما ينبغي أن يكون؛ وذلك حين سال النبي يكل جابرًا: هما تَرَوَّجتَ؟ أَبَكُرًا ام 
ثيًا؟»» وهذه من المسائل الخاصةء لکن لما كان النبی اة له الرعاية» وأن رعايته أحسن 
الرعاية» سأله: «أبكرًا آم ثييًا؟». ۱ 

ومنها: الترغيب في نكاح البکر؛ لان الرسول يك قال: كلا ئرَوَجْتَ بكرا لامك 
وتَاعِبُّها؟»» ولکن إذا كان هناك حاجة أخرى تُوحِبُ تفضیل الثیب على البكر فَلْبيّع. 

ومنها: بيان ذکر الأشياء التي یکون فيها الترغيب بما ينبغي فعله؛ وذلك مأخوذ من 
قوله: «تُلَاعِيُكٌ وتلاعيها ». 

دس ا ا ا ل 
وذلك من أجل رعاية أخواتى ففيه: دلیل على حسن رعايته لہ وعى حكمته أيضًا. 

7 وقولہ: «قَقْلْتٌ لَهُ يا َشول الله توي وَاِدِي -أو اسهد -»هذاشك من 
الراوي» والصواب: أنه اسهد في غزوة أحد لئذہ وكلّمه ره ن كفا حاء وقال له: 
می عليَّ؟» -أي : ماف تريد؟- - قال: أريد أن أَرْجّع إلى الدنيا فأَكَلُ فيك مرة أخرى. 
فقال وَيَنَ: «إني قَضَيْتُ اَم يها لا ر مون ' وهذا لاشك اد شا يه 


(١)‏ أخرجه الترمذي (۳۰۱۰)ء وأبن ماجه (۱۹۰)ء والدارمي (۲۸۲۲)ء وغيرهم من حديث جابر بن عبد الله زا 


حرام والد جابر بن عبد الله زا 

فان قال قائل: هل يجوز أن نقول: إن فلانًا استشهد إذا فيل في معركة؟ 

الجواب: لا نشهد بالشهادة لشخص بعينه. لكنه قال عن عبد الله بن حرام أنه 
استشھد؛ لأن الصحابة كلهم يقولون: شهداء أحد» ويطلقون عليهم الشهداء. 

ومنها: أن المرأة هي التي تعْتى بتأديب الصغار في البیت؛ لقوله: «َرَوّجْت تيا تقوم 
عََْهنّوَيوحهَُ»؛ لأنه لو تزوج بکڑا فالبکر غالبا ما تكون صغيرة» فلا فائدة بالنسبة 
للبنات الصغارء فاختار الكبيرة الثيّب من أجل أن تؤديين. 

وعلى هذا؛ فلو تنازع الزوجان أيهما الذي يقوم بتأديب البنات في البيت» فالحق على 
المرأةء وليس لها أن تطلب من الزوج أن يأتي بخادم لتأديب البنات والقيام بمصالحهن» 
فهي المسئولة عنهن. 

فإن قال قائل: الثيب التي تزوجها جابر بن عبد اللہ كانت لتخدم بناته ولسن يبناتها؛ 
فهل يمكن أن نقول:إن الإنسان يمكن أن يتزوج امرأة لخدمة أهله؟ 

الجواب: أخوات جابر لسن بنات لزوجته التي تزوجها؛ فنقول: نعم؛ لأن الزوجة 
عليها أن تربي أولاد زوجها في البيت. 

وني هذا الحديث -أيضًا-: دليل على إضافة البركة لغير الله وين بمعنی: أنك تصف 
غير الله بأنه مبارك أو فيه بركة أو ما أشبه ذلك؛ لقول جابر لةه قال: «قُلْتٌ: بِحَيْرِقَدْ 
أَصَاْهُ رتك . 9 

فإن قال قائل: هل أصابته بركة الرسول 513ل بدعائہ له أو بضربه أو بہما؟ 

الجواب: الظاهر أنه بهما. 

فإن قال قائل: فهل يقال للإنسان: هذه بركتك» أو: انتفعنا ببركتك؛ أو ما أشبه ذلك؟ 

الجواب: أما إذا كانت البركة معنوية؛ كعالم حضر إلى البيت وأدى فيه موعظة» وذكر 
فيه أحكامًا فلا حرج أن نقول: حصلت لنا البركة بقدومك؛ لأن العلم لاشك أنه بركة. 
وأما إذا كانت البركة بالذات -بالجسم- فقط. فهذا لا يقال إلا للرسول ہل 

فان قال قائل: أليس أَسَيْدٌّ بن حضير یه قال لعائشة حين نزلت آية التيمم» لما 
انحبس الناس من أجل عقدھا: «مَا هَذِهِ وَل ركم یا آل ابي بكْرِ»؟ 

فانجواب: بلى؛ لکن هذه بركة معنوية» وهي بركة العلم؛ حيث نزلت الآية بسبب 


كارب الال 


سے" 


ضياع العقد الذي انحبس الناس من أجله على غير ماء» ETT‏ . والآن 
الناس يستعملون هذاء يقولون: والله» حَلّت فينا البركة بقدومك . فنقول: لا بأس. إذا 
كانوا يقصدون البركة المعنوية؛ أي : بركة العلم أو بركة التوجيه أو ما أشبه ذلك» أو البركة 
إذا أعطاهم مالا مثلا. أما بركة: مجرّد حضور جسمه فلا. 

OSCE 


تم تا الام م مُسْلِمْ انه: 
۱-(. ۰ عا عن بن أي م حا جير من الأطش» عن الم بْنٍ بي 
الْجَمْیٍِ ٭عَنْ جَابر قال: امن مع إلى اليب مع رشول الو وغل جملِي. وَسَاقٌ 
لحت یصو وف م َل لی: بنني جَمََكَ ذا .قَال: قَلْتُ: : لا بل مُوَلكَ. قالطا بل 
يدا . قا: قُلْتُ: لاء بل مو لَكَ يا رَسُولٌ الله. قَالَ: «لاء بل بغزيه». قَالَ: قُلْتُ : قن نَلِرَجُلٍ عَلَيّ 
وة دم هو لَك ها. كَالَ: ای عل إلى المية». قَالَ: َل قَدِئْتٌ المَدِيئَة قَالٌ 
رسو الله لاں: «أَعْطِه اوك ية ِن تهب ورذ . قَال: اني وة م هب وراي 
قَيرَاطاء قَالَ: :ْب لا تار هني رياه رول الله كل كَال: فَكَانَ في كيس لي اخ أل الام 
َوْمَالَْرٌو 
في هذا:دليل على جواز الزيادة على الشمن إذا م تكن شرطًا؛ لان النبي يل زاده. 
نان كال قاتل : فهل مثل ذلك القرض؛ بمعنى: : لو استقرضت منك ألف درهم وعند 
الوفاء زذنّكٌ مائةء فهل يجوز؟ 
الجواب: الصحيح: : أنه جائزء ولا يقال: هذا قرض جر نفعًا؛ لأن هذا النفع بدون 
شرط؛ ولولا ذلك لكان الرجل المعروف بالكر م لا يقرض؛ لأن من الناس المعروفين 
بالكرم مَنْ إذا أوفوا زادواء فلا نقول: لا تُعَامِلُ هؤلاء. 
وعليه: فإذا زاد المستقرض شيئًا على القرض بدون شرط عليه فإنه لا بأس به. 
فإن قال قائل: فان عاد المستقرض الذي زاد ليستقرض من الأول» فهل يقرضه أو 
يقول: هذا يزيد على القرض فلا أقرضه؟ 
الجواب: نعم» يقرضه مادامت المسألة ليست مشروطة فلا بأس» أمالو قال: 
أقرضك ألما بألف ومائةء فهذا حرام ؛ لأنه ربا جامع بين ربا الفضل وربا النسيئة. 


فإن قال قائل: إذا ےت ہے فإذارجع إلى هذا 
الرجل مرة ثانية ليستقرض منه» وكان من نیة الرجل الثاني أن يقرضه؛ لأنه عهد منه أن يزيد؟ 
الجواب: يجوز؛ لأنه قد يفعل وقد لا یفعلء فقد يزيد في الأول» ولا يزيد في القرض 


عع وود 


لر 


11۲ 3 .) کت او قایل الجَحدري حت عبد لواو ن تاب حجري عن 
بي تر عَنْ جَاہر ن عبد الل قال: : ئا ع ہے ہے كلف اضِحِي. ۇمتاق 


° 


ايت وَل في: :کہ رشو لله فق ذ تم قل لي: «رْكَبْ اسم الله .ورد ۶ ھ2 
َال يدنيء ويَقول: دوالله يعفر لَكَ». 

(-۳٣‏ .)ولتي أب لبي لمتكي کح لکا وب عن ابي ار عبن 
جَابرقال: :ا َى علي ال پل و قد ميا ميري قَال: فنخسة فو بء كنت بَمْدَ ديك أخيس 
عات أ سر 4 عدبت م فرُع فجي الي يه ء كقال: (بعزيه) به مِنهبِحَمْسٍ اراق 
َال: قُلتُ: لی زی د ت. َالَ: :دوك هره إلى اميه .قَال: قلع قَيِمْت 
الميبئة یه به ماي وي َب لي. 

من فوائد هذا الحديث: أنه ينبغي أن يطلب الإنسان من العام ليتحدث إليه ويسمع حديشه 
وفوائده؛ ولهذا يقول جابر عللئنه: أحبس خطامہ لأسمع حدیلہ -أي: حديث الني لق 

وفيه - أيضًا-: أنه ينبغي للعالم أن يحدّث أصحابه بما ينفع» حتى يكون بركة عليهم. 

وكما تعلمون أن الآن هناك اختلاف في مقدار الثمن» وفي كيفية العقد. وقد ادّعى 
قوم بأن حديث جابر هذا مضطرب؛ لاختلاف الرواة فيه هذا الاختلاف البَيّن؛ ولكن 
الصحيح عند أهل الاصطلاح: أنه إذالم يختلفوا في أصل القضية» » فإن مثل هذه الأشياءء 
يقع فيها الاختلاف حتى من الحُفّاظ ولا بعد ذلك اضطراباء كما اختلفوا في ثمن القلادة 
التي في حديث فضالة بن عبيد» لکن هذا لا يضر مادام أصل الحديث؛ وهو البيع والشرط 
ثابت بدون اضطراب. فإنه لا يكون ضعفا في الحديث. 

ی088 کے 


وتاب انور 


سے" 


ما الإمَام میم سلہ: 
3-٤۰‏ .) دک قبن کروی کا قرب بن ِمنحاق دكار بن فب 
عن أب المتو ل الاي عَنْ جابر ن بد الله َل : سات تع ول الہ في بض قار 


اظ مال :غَازِيًا- وَاْعَصٌ الْحَدِيتٌ وَرَادَ فيه قَالَ: میا جاب وفيت الَّمن؟». ےت :نَعَمْ. قَال: 
َك اللَمَنْ وَلّكَ الْجَمَلُء لَك ال وَلَكَ الْجَمَل. 


ےکس ےھ 


SS ٩-6‏ م کک 


ےر صا وس وس سمس 


رک ري ل 7 ےن 

2 قوله: امُلَمَا قم صِرَّارًاه. .هذا اسم موضع قُرب المديئة يُسمى صرارًا. 

© وقوله: ١أمرَببقَرَةٍ‏ بح فَأكَنُوا ناء . هذا فيه : دليل على أن الحديث الذي 
صححه بعض الناس» وهو: : «أن لحم البقر داء ولبنها دواء أو شفاء' " أنه حديث باطل 
ويبطله القرآن الکریم؛ فإن الله تعالى صرح في القرآن الكريم بأن البقر حلالء فهل بحل الله 
لعبادہ ما يكون داءً عليهم؟! لا یمکن هذاء لو كان دا١‏ لحرمه الله ق. 

وفيه -أيضًا- : أنه ينبغي للإنسان الذي يريد أن ينظر في الأحاديث أن لا يعتمد على 
ظاهر السند؛ لأن ظاهر السند قد يكون متصلاء وقد يكون الرواة ثقات» ولكن ينظر أيضًا 
إلى المتن» هل يخالف ماعَلِمَ بالكتاب والسّنة أنه على خلافه؟ 

' إن كان الأمر كذلك فلیردہ ومن شرط الصحيح والحسن أيضّا ألايكون معلا ولا 
شاذاء فكيف بحديث يخالف القرآن؟! وهذه النقطة لا يتفطن لها كثير من الناس» 
والعجب: أنہم محدثون -والحمد لل- وعندهم علم في الحديث؛ وعندهم علم في 
المصطلحء ويعلمون أن من شروط الصحيح أو الحسن: أن لايكون معلل ولاشاذًاء 
ويغفلون عن هذه النقطةء وهي نقطة مهمة؛ ولهذا فأنا أشهد: أن الرسول ما قال: إن 
لحمها داء» وإن لبنها شفاء. اللبن قد يكون شفاء لکن من غير هذا الحدیث: لکن لحمها 


)١(‏ أخرجه آبو داود في «المراسيل» ( () والطبرانی في «الكبير» »)٤١ /۲٥(‏ وانظر: «كشف الخفا؛ 
{A A/9)‏ 


داء واللہ أحلها والرسول يأكله» وقد ضحى عن زوجاته بالبقر وأكلوا منها وأطعموا منهاء 
ففي حَجّة الوداع ذبح البقر عن زوجاته 86:204 

في هذا الحديث أبضا: أنه يسن للقادم من السفر: أن يصلي في المسجد؛ لأن الرسول 
37 كان يفعل ذلك» ويأمر به أيضًاء فهو من السَّنن الثابتة بالقول وبالفعل» وأكثر 
الناس غافلون عن هذاء فلا تكاد تجد في كتب الفقهاء ت##منافة: ويْسَن لمن قدم البلد أن 
يصلي ركعتين في المسجد قبل أن يدخل بیته» فهذه لا تكاد تجدهاء وهي كما رأيتم سُنّة. 

فإن قال قائل: إذا قم الإنسان إلى بلدہہ والمساجد قد أَعْلِقّتْه فهل يُسقط عنه سن 
أن يصلى ركعتين في المسجد قبل أن یدخل بيته؟ 

الجواب: نعي تسقط إذا قدم البلد والمساجد مغلقة تسقط عنه هذه السنة لسقوط مكانها. 

فإن قال قائل: لو كان هناك مسجد بعيدء فهل يذهب إليه؟ 

الجواب: لا بأس» يذهب إليه؛ ولذلك لو أنه -مشلا- اعتمد على أن يصلي في أول 
مسجد في البلد لكان أحسن. 

فإن قال قائل: إذا رجع من سفره» ونزل في بيت صاحب له فهل يصلي فيه الركعتين؟ 

الجواب: لاء لا يصلي فيه الرکعتین؛ وحتى لو وجد المساجد مغلقة ودخل بيته فلا 
يصلي - ع 
فان قال قائل: لو قَدمَ البلد بعد العصر فهل يصلي؟ 
الجراب: نعم یصلّي؛ لأنها من ذوات الأسباب. 

SISE 


ہے 7 


اھ 
ریا , 


1 
e 
موس‎ 
5 
e 
١آ‎ 
7 
6َ 


ي ےر و Ee‏ کی ا ن و َ‫ و ,ع 

)...(-٦‏ عَدَقَي یخی بن حبيب الْحَارِئيٌ حَدتتا حَالِدُ بن الحارث حَدَتنَا شعبة 

ا مهام ہے برک ےر كد لمك د کچھ اگ کک کر سھگ ہے ما ےھ 

نَا حاِبٌ عَنْ جاب عَن الت كل هذه اصق غير أ قال: اترا مني بن قد سَ6 وَلَمْ 
7 رج 2-0-5 ط ور ام 


۲ 


)١(‏ سثل الشيخ تكتلثة: كثيرًا مانراکم تلتمسون کا لبعض أفعال النبي يق فهل ترون حكمة لصلاة 
ركعتين إذا قَدِمَ من السفر في المسجد؟ 
فأجاب نان قاثلا: الحكمة -والله أعلم-: أن يكون سلامه في بيت اللہ وتحيته لربه ق قبل أن يحبي أهله. 


سکاب نوري 5 


هنا قال: «فَنُحِرَثْ»» وفي الرواية الأول: : ١دْبِحَتْ)»‏ فهل يطلق النحر على الذبح؟ 
الجواب: نعم يطل النحر على الذبح؛ لأنه لاحر من بييمة الأنعام إلا الإبل فة فقط. وأما 
البقر فتُذْبح والغنم تبح أيضَاء فيكون المراد بقوله : َرَت يعني: دُبِحَثْ. 
فإن قال قائل: هل يجوز أن يذبح ما ينحر؟ 
الجواب: يجوز أن بح مَابنحَر ونر ما ذْبَح؛ ؛ لكن الأفضل: اتباع السنة في 
ذلك فالبعير إذا ذبحتھا فان هذا صعب جذا؛ لأن الدم يصِعُبُ انقياده إلى أعلى الرقبة؛ 
فلهذا كان من الحكمة: : أن البعير تنحر حتى يخرج الدم بسرعة ویتفرغ بسرعة. 
ےوووہے 
تال الإمام نیع ساہ: 
لكات .)حا آم بو برب نأي َب لاا ي رايد من بن رن عن صاب 
عَنْ جابر؛ أن الب پیل َال لَه: : قد أَكَذْتُ جَمَلَكَ بارع رة دانير وَلَّكَ ظهَره إلى المَديتة. 
من المعلوم أن الروايات التي فيها: أن جاہڑا وهب جُمَلّه للرسول لل هی روايات شاذةة 
لأن أكثر الروايات على أنه م يهبه له. وإنما الروايات على أن الرسول هو الذي طلب بيعه. 
ARIST‏ 


۸-(مه )حر ای رنڈ عن وس انو زنب زود 
ن انس عَنْ رد بن اسم عن َطاو ن يار عن يي واف ےس مر 
رَجُلٍ بكرا قرت عليه ایل بن ایل الق مرا راع أن تقض الرجل بره قر مل أبُو 
راي فَقَال: َم جذ فبا إلا يارا ر بَاعِيًا. فَقَال: هطو إن جيار الاس سهم قضَاه. 

هذا أحسن في الصفة؛ يعني: أنه استسلف ااا بكرًا -صغيرًا- ورده خيارًا 
رباعياء فهذا أحسن مما استقرض بالصفق وهذا لا إشكال فيه؛ ولهذا لو استَسْلَنْتَ من 
شخص برا وسطًا وأعطيته برا جيّدَا فلا بأس. 


والصحیح - کا سمعتم فیا سبق-: eg‏ 


شرطاء فمثئلا: استسلفت منك صاعًا وأعطيتك صاعین؛ فهذا يجوز إذا ل يكن شرطًا. 

وفي هذا الحديث: الحث على حسن القضاء وحسن القضاء يكون بأمور: 

منها: أن يقضيه خيرًا مما يطلبه. 

ومنها: أن لا يماطله. 

ومنها: أن يعطيه بسماحة لا بتكبر» فبعض الناس يوفي ولا يماطل» لكنه إذا أعطاك 
فكأنه يمن عليك بشيء واجب عليه. 

888 
م قال الِمم ملع کلنہ: 

2-4 کٹ ہے ہے سر سی مس شر 
ألم ا را طء نسار عن أي راع لی َسُولٍ الأ ا قل: استسلف ر سول اللہ يل 
بکُڑا. ِل عر آله قال: هن حبر باد الله أحْسنهُمْ قَضَاءً». 

في هذا:دليل على جواز الاستقراض من وجهاء القوم وأعیان القوم؛ لأن النبي َل لا 
شك أنه خير الناس وسيّد الناس» ومع ذلك يستسلف» فلا يعد هذا من السؤال المذموم؛ 
ولايعَدٌ هذا مما يخالف المروءة» بل لا بأس به. 


تم تال الما تلع نتف : 
٠ 012-11‏ حَدََنَا مد بن نّا رن غا ابي کا د بن جنر حلا 


ہیں 


شب عن سَلعة بن کیل ڪن أي سكم ڪن آي مر ال : گان جل عَلَى ر سول اللہ پا 
حر فآ ھم و حاب ا وی عا لي كد 5: إن صاب الَحَق قال َال لّهُم: 
اش رر .ُو إن الاين ْو بيني قَالَ: «فاشترو؛ فَأَعْطُوهُ 
70 0پ 

في هذا ات عد سل للق ق ر هذا الرجلء وهذا 
الرجل يظهر -والله أعلم- أنه من الأعر اب؛ لأن الأعراب ليس عندهم الرقة في المعاملة» 
وكما مر عليكم قصة الأعرابي الذي جذب رداءه حتى ٹر في رقبته ا فالتفت إليه 


(١)أخرجه‏ البخاري (۲۳۹۲). 


سکاب الاوز وار 


کے ب 


ول يعنفة" . 

وفيه -أيشًا-: دليل على محبة الصحابة للرسول 18014 وتوقيرهم لە؛ حيث هموا 
بهذا الرجل. 

وفيه: دليل على عدل النبي لئ حيث قال: (إنَّ لِصَاحِبٍ الْحَنّ عَقَالاہ, 

فإن قال قائل: فهل نقول:ھذا العموم یشمل ما ذا قاله عنه في غيبته أو لا؟ يعني: في 
حضرته: لا بأس لصاحب الحق أن يتكلم» لکن إذا كان غائبّاء فهل لمن له الح أن 
يتكلم فيه ويقول : فلان ماطلني» وفلان ظلمني» وما أشبه ذلك؟ 

الجواب: نعم؛ لأن الله تعالى يقول: لمحب آله ألجهر بلسو ولرل لات رک 
ككلم .١‏ 

وني هذا الحديث: دليل على جواز التوكيل في الشراء. وجواز التوكيل في الوفاء؛ 
يعني : أن توكل من يوي عنك؛ لأن الرسول وَل وهم في الشراء ووكلهم في الوفاء. 

وفيه -أيضًا- -: دليل على ما تَرْجَمٌ له وهو جواز الوفاء بأو وأحسن مما يجب. 

دک مھ 


ناينب لکا ریخ عَنْ عَلِي بن صَالِح عَنْ مله بن ُهَل عَنْ 


آي سَلعَكَ عن أي ريرق قل ا رض رسلول الله لا ناء َأغطى سنا فوك وَقَال: :رگم 
اكم قَضَاءًه. 

۲-(. .)كاي کی لون نع علق لی حك فاك من سلما 
کن عن أبي سَلَعَةَ عَنْ 5 هُرَيْرَةقلَ: جَاءَ وجل يَتقَاضَسى رشول الل ل بير قَالَ: 
7 +) : ركم أَحْسَدكُمْ لَضَاء. 


چیوو 


.)۱۰١۷( آخرجه مسلم‎ )١( 


اا اء MG‏ 


12 الا اک 2 سر و 
ل الاما النووى نہ 


کے 01000 
مگ سے ہے وئے ہے وق وو کک ہو ہج 
۳-(۰) حَدَتتَ بَحَی بن خی التّبوِي؛ وَابْنُ رح قَالا: آخبرتا اللَيث.ح وَحَدلَييهِ 


قرف و یآ اماقم وت کی ار عو سے ا ساو فشر طق 6 ند ا ما 
قتية بن سویدِ حدثنا ليث عن أبي ازير عَنْ جَابر قال: جَاء عبد فبَايِمَ النبيّ للا عَلَى الِحرق 


0ب ا ع را 1 لات ek yT ٠‏ 
ولم بشمر آنه عَبْدفَجَاء سیدہ ريده قال له الم كلة: «بغنيه». فَاشْترَاه دين آسو تین تم نَم 
ايع أَحَدَابَنْد خی يَسألَه: دََمَبْد مُو؟». 

ا مرف مل رو سپ موك و 5 

قال الإِمَامٌ النووي اة في «شرح صحبح مَسلم» :)٤٥٥٥٥ /1١(‏ 


و کے ےر دوو وو 


قوله: ہجَاءَ عبد فبَايمَ الي يكل عَلَى الْهجْو وَلَمْ يشعر أنه عبد فَجَاءَ سید بريد 


ال له الي : «بعنبه». فَاشْسَرَاهبَِبْدَْنٍ أَسَوَدین: فم متاخ أحَدَا بعد حى يشالة: 


قد هو حا محمول عل أن سيده كان ملكا ولهذا باه بالخ الأسو نین 
والظاهر: أنبما كانا مسلمين؛ ولا يجوز بیع العبد المسلم لكافرء ويحتمل أنه كان كافرًا أو 
أنبما كانا كافرين» ولا بد من ثبوت ملكه للعبد الذي بايع على الهجرة إما ببينة وإما 
بتصديق العبد قبل إقراره بالحرية. 

وفيه: ما كان عليه النبي يك من مكارم الأخلاق والإحسان العامء فإنه كره أن يرد 
ذلك العبد خائبًا ہما قصدہ من الهجرة وملازمة الصحبةء فاشتراه ليتم له ما أراد. 

وفيه: جواز بيع عبد بعبدين» سواء كانت القيمة متفقة أو مختلفة» وهذا مجمع عليه 
إذا بيع نقدًاء وكذا حكم سائر الحيوان؛ فإن باع عبدًا بعبدين أو بعيرًا ببعيرين إلى أجل» 
فمذهب الشافعي والجمهور: جوازہہ وقال أبو حنيفة والكوفيون: لا يجوزء وفيه مذاهب 
لغيرهم. واللہ أعلم.ام 

الصواب:أنه يجوز أن يبيع عبدًا بعبدين» وشاة بشاتين» توبعيرًا ببعيرين؛ لأن الربا لا 
يجري فيهاء والربا يجري في الأصناف الستة وما شارکھا نی العلة على القول بالقياس في 
هذه المسألة. 

قال القرط, تاه في «المفع : 

وت در وھٹا 


تاب ا مساو رة 


رھ تی سی شر تھے سر لەما 
يخرجه عن ذلك ولو لم يكن الأمر كذلك لتعین أن يسأله. 

وهذا أصل مالك ني هذا الباب» فكل من ادعى ملك أحد من بني آدم كان مدفوعًا إلى 
يان ذلك؛ لکن إذانَاكرَهُ المُدّعي رق وادعی الحرية» وسواء كان ذلك المدّعى رلّه ممن 
كر ملك نوعه أو لم يكن» فإن کان في حوز مدي لرقه کان القول قوله إذا کان عو 
رق فان لم يكن فالقول قول المُدّعى عليه مع يمينه 

وقوله: لقَجَاءَ سیدہ بريد لقال لهال :ينها ل يرد في شيء من طرقه: أنه بك 
طالب سيده بإقامة بينة» فيحتمل أن يكون النبي َة عَلِمَ صحة مُلْكِهِ له حين عرف سيد 
ویحتمل أن يكون اكتفى بدعواه» وتصديق العبد له» فإن العبد بالغ عاقل قب إقراره على 
نفسه» ولم يكن للسید من ينازعه؛ ولا يُسْتَحْلَفٌ السيد» كما إذا ادّعی اللقطة وعرف 
عِقَاضّها ووكاءها أخذها ول يَُْْلَف؛ لعدم المنازع فيها. 

وقوله: «مَأَدَ راہ مه عَبْدَيْن. . هذا إنما فعله النبي ية على مقتضى مكارم أخلاقه 
ورغبة في تحصيل ثواب العتق؛ وكراهية أن یفسخ له عقد الهجرة» فحصل له العتق وثبت 
له الولاء» فهذا المُعتَقٌ مولّى للنبي بف غير أنه لا يحرف اسمه. 

وفيه: دليل على جواز بيع الحيوان بالحيوان متفاضلا نقَدًاء وهذا لا يُختلف فيه 
وكذلك في سائر الأشياءء ماعدا مايحرّم التفاضل في نقده من الربويات على ما قدمنا. 

وأما بيع ذلك بالنسيئة ففيه: تفصیلء وخلاف نذكره. 

ہے ےید إلى منع ذلك في الحيوان» فلا يجوز عندهم فرس بفرسين ولاشاة 

تين مطلقًا إلى أجل اختلفت صفاتها أو اتفقت؛ لنهيه و عن بيع الحيوان بالحیوان نسيئة. 

خرجه الیزار من حديث ابن عباس» والترمذي من حديث الحسن عن سمرة وقال: 
ھی بت 

قلت: ويلزمهم على هذا: أن لا يجيزوا بیع الحيوان بمثله ولا بخلافه. فلا يجيزون 

بيع شاة بشاة ولا بفرس إلى أجل» ويلزمهم عليه ألا يجيزوا فيه القرض؛ وكل ذلك معلوم 
البطلان من الشرع» ويدل على خلاف ما قالوه: ما روي من حديث عبد الله بن عمرو بن 
العاص؛ أنه َة أمره أن يجهّز جيشّاء فنفدت الإبل» فأمره أن يأخذ البعير بالبعيرين إلى 
الصدقة ومنع مالك ذلك بالجنس الواحد والجنسية المعتبرة عنده هي اتفاق الأراضي 


VN 2 ا‎ 


والمنافع دون الخلق والألوان» مخافة الوقوع في سلف يجر نفمًا؛ فإذا تداينت المقاصد 
واختلفت المنافع جاز ذلك. 

فيجوز عنده مار سارب في حمارين من حواشي الحمر إلى أجل ونقوٍِء ولا يجوز في 
مثليه إلى أجل؛ لأنه سلف جر نفعًاء وكذلك في الثياب وسائر العروض. 

وقد روِيَ نحو ذلك عن علي وابن عمر والزهري» وأجاز الشافعي ذلك كله مع 
الاتفاق والاختلاف: وتابعه على ذلك الثوري وأبو شور ورُويَ عن ابن عباس مثله 
لحديث عبد الله بن عمرو المتقدم ول يَرَوَا أنه يلزم منه ما حذره مالك» وقد انفصلت 
المالكية عن حديث عبد الله بن عمرو بأنه محمول على مختَلِف الجنسين بحسب 
اختلاف الأسنان والمقاصد؛ بدليل قوله فيه: أمره أن یأخذ في قلائص الصدقة البعير 
بالبعیرین فلو كان البعير المأخوذ ناجرًا من جنس البعيرين المأخوذين إلى أجل لكان هذا 
السَلَفَ الجار نفعًا المتقَنّ على منعه؛ لأنه لم يقترن به صيغة بيع» ولاشيء يدل عليه 
فالصورة صورة القرضء ولا مفرّق بينها وبين البیع فيمْئَع؛ فلابد أن يقدّر فيها اخمتلاف 
الجنسين» وہہذا التاویل يصح الجمع بين الأحاديث -أعني: بين هذا الحديث وبين 
النهي عن سَلَّفِ جر نفعًا-» والجمع أولى من الترجيح» فإن ل يبل هذا التأويل فالقضية 
محتملة؛ مترددة بین أن يكون البعير من جنس البعيرين أو من غير جنسهما على حد 
سواء» فالتحق بالمجملات» فلا يكون فيه حُجّة لهم» ونبقى نحن متمسكين بالقاعدة 
الكلية التي هي حماية المحرمات, واللہ تعالى أعلم. 

وقوله: «فلم يبايع أحدًا بعد حتى يسأله: أعبد هو؟؛ يعني: أنه لما وقعت له هذه 
الواقعة أخذ بالحزم والحذرء فكان يسأل من يرتاب فيه» وفيه من الفقه: الأخذ بالأحوط. 

قوله: «حماية المحرمات؛ فيه نظر؛ لأن لدينا قاعدة كلية أقوى منهاء وهى: وال الہ 
ليع ات سس ولذلك إذا اختلف الناس هل هذا البيع جرام أوحلال؟ فعلى من 
ادعى التحريم أن يأتي بالدلیل.اھ 

#اقوله: دم يبايع أحدًا». ليس من البيع الذي هو تبادل السلع» «ل يبايع» يعني: على 
الهجرة أو على الإسلام أو ما أشبه ذلك. 

وظاهر الحديث:العموم؛ وتقییدہ بمن یرتاب فيه لا بأس بە؛ لأن الذي لا یناب في 
فلا حاجة إلى أن يسأله. 


تار ئ اا ور ا 

ثم إن في الحدیث إشكالا وہو: أن الرسول ا255 | 
یقول: وإلا فلا فائدة من السؤال. فهل يُقبّل أن يقول: إنه عبد؟ 

يقال: إنه في عهد النبي 4 قبل لأنهم يعلمون أنهم لو كذبوا على الرسول لفضحهم اللہ و . 

فلا يمكن أن يكذبواء لكنه في عهدنا لا نقبل قوله: آنا عبد فلان أو أناعبد أو ما أشبه ذلك. 

ویتبیّن لي: أن الجمع بين هي النبي ية عن بيع الحيوان بالحيوان نسیئة وبين جواز 

بيع الحيوان بالحیوان متفاضلا نقدا أنه غير ما ذكر القرطبي 5تل؛ فالجمع بينهما: إذا 
قُصِدَ اللحم فُصِدَ الطعام فلا يجوزء وإذالم يقصد اللحم: : وإنما تد منافع الحيوان فهو 
جائز؛ كما في حديث عبد اللہ بن عمرو فيكون النهي عما إذا قَصَّدَ اللحم؛ لأنه حيشل 
يكون باع لحمًا بلحم مع تأخير القضاء. 

CE 


)٤ ۱‏ باب ارهن وَجَوَازْهِ في الْکَصَرِوَالشْفَرِ 
0 ٿم قال الإمَامُ مُسْلِمٌ انه : 


سر کا ل 


٤-۔(۳ ٠‏ دتتا خی ب خی وأو بر ب آبي سي ود ذبن الْمَلَاء -وَاللّمْظٌ 
یی قال بی ابرا وال الآكَوَانٍ : حت أب مُعَاوِة- عن الامش عَنْ برهي عَنِ الأمنوده 
عَنْ عَائِشَة قَاليٍ :ری سول اللہ من بودي طَعاما بن قَخطاء زعا 5 ey‏ 

هذا كان في المدينة فدل على جواز الرهن في الحضرء كما يجوز في السفر. 

وأما من قال: إنه لا يجوز إلا في السفرء فيُقَال: إن اللہ تعالى قال: وین کشر عل سی 
وَل ت دوا اف مق € [النقة:180]. فبَيّن لعباده: أنه إذا تعذر التوثيق بالكتابة فهناك 
طريق آخر وهو و فيكون قوله: نعل سَکَرٍ € بیان لواقع حال ولیس يعني: 
أنه لا يحل إلا في السفرء وإلا لقلنا: إنه لا يحل | إلا إذا عدم الكاتبء ولا يحل أيضًا إلا إذا 
قبض الرهن. 

فالصواب: أنه جائز في الحضر والسفرء لکن الآبة ذكرت أقصى ما يكون من عدم 
التوثقة؛ وذكر الو أنه إذا کان على سفرہ ول یجد كايا يشهد بالحق؛ فلیرھن رهتا ويقبضه. 


(۱) أخرجه البخاري .)۲٥۰۹(‏ 


وني هذا الحديث: ما كان عليه النبي إا من قِلّة ذات اليدء مع أن هذا كان في آخر 
حياته؛ لأنه يكل مات ودرعه مرهونة عند هذا اليهودي. 

وفيه -أيضًا- : دليل على أن الرهن يقبضه المرتہن؛ يعني: لا تنم التوثقة إلا بذلك. 

فإن قال قائل: هل القبض شرط للزوم؟ 

الجواب: في ذلك قولان للعلماء: 

القول الأول: أنه شرط للزومء وأنه إذا رهنه شيئًا وم يقبضْه إياه صار الرهن جائزّاء لو 
شاء لفسخه الراهن. 

لکن هذا القول ضعيف» والصواب: أن القبض لیس شرطًا للزوم: وعمل الناس 
عليه قديمًا وحديثا. 

فالآن يرهن الإنسان السيارة وهو يستعملهاء ويرهن البيت وهو ساكنه. ومازال 
قضاتنا يعملون بهذا القول» وهو القول الراجح: أن القبض ليس بشرط للزوم الرهن. 

وفيه -أيضا-: دليل على جواز معاملة الیھود؛ لان النبي يك عامل هذا اليهودي. 

وفيه: دليل على أن من كان ین أن في ماله مُحَرَمًا أو علمناء فلا بأس في معاملته 
مادامت المعاملة التي بیننا وبينه على طريق صواب. 

وفيه -أيضًا-: جواز رهن العدو ما كان من آلة الحرب» لکن بشرط الأمان؛ لأن 
النبي يِه رهن درعَةٌ لهذا اليهودي» واليهود أهل غدر وخيانة لکن إذا أَنّاہ فلا باس 

وفيه -أيضًا-: دليل على جواز النّحَرّزِ من المؤذي» وأن ذلك لا ينافي التوكل؛ لأن 
الدرع الذي رهنها الرسول بلا كان يلبسها في الحرب فتوَقَي المؤذي لا يناي التوكل؛ بل 
إن الرسول يكل في غزوة أحد لبس درعين اثنين 

وفيه -أيضًا-: دليل على جواز الأخذ بالدین؛ يعني: أن يشتري بالدين وأن يستقرض 
بالدين وما أشبه ذلك» ولكنه لا يفعل هذا إلا عند الحاجة والضرورةء وإذا فعل فليرهن 
حتى إذا مات رجع صاحب الحق على الرهن. 1 

فإن قال قائل: إذا مات الراهن والعين مرهونة» فهل تباع لسد الدين؟ 

الجواب: إذا مات الراهن» نال سای العو غ غ 
الدين» قيل للورثة: إما أن توفوا وإما أن يباع المرهون؛ يعني: كأنه حي. 

08ل کے 


وتاب اوو ماري یں 


مَل الإمام یع كله 

٥۵6-۔(‏ ..) حلا نخان ن رای نكي علي بن ضرم قال ارتا یی بن 
ونس عَنِ الامش عن ارايم عَنِ الاو عَنْ عاق فَالّتِ: ىرى رَس ول الله ل من 
يودي طَعَامًَاء وَرَهََهُ زامن حَدِيدٍ. 

(-۹٦‏ .)حا إِسْحَاق بن راهيم لحني أ خبرامخرُويُ حلت بد لاجو نن 
زاي ن العم كَل :كرتا الرّهْنَ و في السَلَم عند راهيم حصي فقالَ: : حلا الأملود ن يزيل 

ن َا أن رو الله اشترَى مهوي ماما إلى أجل َر رحا ین حدِيد. 

) مور یسور یس داهم قل 
حَدَليي الامو عَنْ اة َة عن الي کا مله ولم يَذْكُرٌ: من حر 

إبراهيم النخعي ير جامس رس a‏ 
غاية الوضوح؛ يعني: أنه يجوز أخذ الرهن في السّلّم؛ لان السلَم, بیع إلى أجل» والرسول 
9 شتری إلى أجل» ورهن درعه» فالقياس واضح؛ ؛ خلافا لما ذكره الفقهاء نة 
من أن السّلّم لا يجوز فيه الرهنء وعدَلُوا ذلك بأنه یلزم إذا تعذر الوفاء أن باع الرهن 
ويُسْتَوْفَى مه ثم رووا حديئًا لايصح: امن أَسْلَمَ في شَيْءٍ فَلَايَضْرِفهِلَى عبر 
قالوا: وإذا , بيع الرهن فقد صرفه إلى غيره. 

لکن هذا القول ضعيف» والحديث ضعيف أيضًا لا يصح. 

والصواب أن دين الم كغيره من الدیون: : فيجوز فيه الرهن ويجوز فيه البيع» ويجوز 
فيه الإسقاط » لكنه لايُْعلُ راس مال للم آخر؛ لانہ إذا جو راس مال لسلم آخمر لزم منه 
أكل الربا أضعاقًا مضاعفة؛ لأنه إذا جو رأس مال لسلم آخر وقدّرنا أنه مائة صاع ب فان 
الدائن الذي يطلب المدین لن يقبل أن يجعله سلما إلا بزيادة» وهذا عين الربا. 

فإن قال قائل: البيع أو الشراء من يهودي أو نصراني هل يدخلان في مسألة الولاء والبراء؟ 

الجواب: : لاء ما يدخلان في مسألة الولاء والبراء أبدًاء فتبيع وتشتري من أبغخض 
الناس إليك أو من أحب الناس إليك. 


(١)أخرجه‏ أبو داود (۸٤٣۳)ء‏ وابن ماجه (۲۲۸۳)ء والبيهقي في #الكبرى؛ /٦(‏ ۰) وغيرهم من حديث 
أبي سعيد الخدري لله وفي إسناده: : عطية بن سعيد العوفي» ضعيف. 


نان شن یا 


)٥٢(‏ باب السْلَمِ 
ور کہ 


بی :ا ۷ روہ جو سی 
کاس قَل: ليله العمة وُه مون في ار وَل نل : مَنْ آلف فِي نَمْرٍ 
یی في کب معْلومٍووَرْنٍ علوم إلى أَجَلِ موا . 

2 قوله :للب : هو تقديم الثمن وتأخير المييع؛ عكس تقديم المبيع وتأخير 
الثمن الذي هو كثير في الناس: والسّلم ة قليل» والغالب: أنه لا يقع إلا من أهل الزروع 
والثمارء فيحتاج صاحب الزرع أو صاحب الثمر إلى دراهم» ولیس عنده شيء» فيذهب 
إلى التاجر ويقول: أعطني دراهم بثمر أو بزرع» ويعطيه؛ ومن المعلوم: أن القاجر لن 
يعطيه إلا وهو رابح؛ لأنه إذا قدّرنا أن الصّاع بريال فإنه سوف يأخذ الصاع بأقل من ريال؛ 
لأنه سوف يقدّم الثمن» ولابد أن يأخذ مقابل الأجل فائدة. 

فأجاز النبي كك هذا وأة تي عله لکن اذ شترطء وقال: يلف في کیل مَعْلُوم؛ إن 
كان الذي فيه السلم مكيلا. «وَوَرْنٍمَْلُوم؛ إن كان موزونا. إلى أجل مَعْنُومة؛ لأنهإن لم 
يكن كذلك صار مجهولا. 

فإن قال قائل: وهل يُشتَرطُ ذكر المكان كالأجل؛ فنقول: إلى بلد معلوم؟ 

الجواب: لا؛ لأن الأصل: وجوب الوفاء في بلد السلّم» فلا حاجة لذكره» وإلالو 
قال قائل: يجب أن يُعَيّن المكان كما عَيّن الزمان لكان محل إشكال. 

والجواب عنه: أن الأصل: وجوب الوفاء في مكان العقدء فلا حاجة لذكر مكان 
الوفاء. بخلاف الزمانء فالزمان مؤجلء ولابد أن يكون معلومًا. 1 

فإن قال قائل: والمعلوم هل يكفي أن يكون معلومًا بالوقت العام» كما لو قيل: يحل 
في وقت الجداف في الثمار؛ أو في وقت حصاد الزروع؛ أو لابد من أن يعيّن يومًا وشهرًا 
معينًا؟ 


(۱) آخرجه البخاري .)۲۲٤٥٢(‏ 


تاب الال اور 


الجواب: الرأي الثاني هو المذهب. ولا شك أنه أقطع للنزاع؛ لأنه لو قیل مثلا: إذا قدّر 
أن الزرع يحصد في أول يوم من ربع الثاني» فليقدّر آخر يوم من ربيع الثاني؛ ليحتاط. 

أمّا إذا قال: إلى وقت الحصاد فالحصاد وإن كان معلومًا على سبيل العموم لکن 
1 لیس دقيقًا في التحديد, فيحصل بذلك نزاع عند الاستیفاء فيقول الُسلّم: عل لاو 
وقول المُسلَّمُ إليه :لم یحل؛ فاشتراط التحديد لا شك أنه أقطع للنزاع. 

ما كونه شر طًا؛ بمعنى: أنه إذا م يُحَدَّدْ وجول الأجل إلى وقت معلوم عام لم يصحء 
فهذا أيضًا محل توقف» وشيخ الإسلام تقآلثة يرى أنه يجوز إلى الحصاد والجداف» 
وكذلك شيخنا عبد الرحمن السعدي ككالثه. 

لکن كما قلت لکم: تحدیدہ بالزمن أقطع للنزاع» وکل ما كان أقطع للنزاعء فإنه أولى 
بالاتباع. 

تا قول الرسول 2 ومن سلف فِي تمر فَلْمْسْلِفْ فِي كيل علوم د وَوَرْنِ 
مَعْلُوم». 

إذا قال قائل: كيف قال: «وَوَرْنٍ مَْلُوم؛» والمعروف: أن التمر نی عهد الرسول بلا 
يكال ولا یوزن؟ 

فالجواب: أن هناك لفظ آخر: سَنْ اسلف في شيء0”" وهو أعم من كونه مكيلا أو 
موزونًاء فلعل بعض الرواة روى من تمرہ ثم عطف آخر الحديث على رواية امن شيء». 

وربا يقال: إن في هذا دليلًا على القول الثاني» وهو: أنه يجوز أن يَسْلِمٌ في المكيل 
وزناء وني الموزون كيلاء وهو القول المعروف. 

والقول الثالث: أنه يجوز أن يسلم في المكيل وزنًا لا في الموزون كيلا. 

898 


م ا الإمَامُ ملم اللہ 


۸-( ..) حلت كيان ن و دهت بد لوار ڪن ابن أي َجیح, ڪي عبد 
لون كر عَنْ 7۶ نهال عَن ابن عباس قال: َم سول الله ولا الاس يفون َال 


ہو ٦ص‏ سے 


َم سول اللہ يكلة: دن سلف فلا يي لا في کنل نوم َوَن موم 


۔)۲۲٢٢( أخرجه البخاري‎ )١( 


)۰ وی تر یں سکع 
ين عن ازن اي تجح بنا اناو رذ ليث يت عَيْدِ الوَارث. ولم يَذْكرٌ: إلى أجل مَْلُومٍ». 

) ..) حَدَلنا ُو کیب واب بي 0 لا عَنکا رح ح رَعََك عفد بن بت حلا 
ذختي تولخ ا ف بي تجح نيم يفل خديت ا شیا 
کُر فيه: «إلى أجل مَعْلُوم». 

إن قال قائل :عقد الم مل هن هام بحا ورد و الت من ية أرهوعام؟ 

الجواب: كل ما يمكن ضصَبْطُ صفاته فهو جائز في كل شيء؛ حتى في السيارات» وفي 
الآلات» وني الأواني» وفی كل شيء. 

فإن قال قائل: هل ما يكون الآن منتشرًا في بعض البلاد بكثرة مثل بيع الشقق» هل 
هذا من بيع السَّلم؟ 

الجواب: لاء ما يجوز؛ لأن الشقق والدور وما أشبه ذلك لا يضبطها الوصف؛ ولهذا 
ل١اباع‏ بالصفةة يعني: لو أراد إنسان أن بيع ايت بالصفة فلا يجوز. اللهم إلا إذاكان 
عنده بيت نظيره من كل وجه؛ يعد يعنى: المقاول الذي عكر البيتين واحد والمساحة واحدةق 
وکل شيء فهنا ربما نقول: إنه يصح كما يباع النموذج. فبقال: إذا قال المشتري: آنا أبيع 
عليك مثل هذه الدار وهي مساوية لها من كل وجه يجوزء وأما الوصف فلا ينضبط. 

ثم إن الدور لو كانت تُصْبَطُ بالوصف انشرح الصدرء فأحیانًا یدخل الإنسان البييت 
ويغتم» ولا يجد ما يشرح صدره» وأحيانًا يدحل بيت أضيق منه وأقل منه إضاءة وینشرح 
صدره؛ ولذلك ذكر العلماء: أن الدار ونحوها لا يمكن بيعها بالوصف. 

فان قال قائل :ما المقصود بقوله يك: من باع يمن في ية َه كسا أو ابا ؟ 

الجواب:هذه مسألة العينة بعينهاء وهي : أن يبيع السلعة بمائة ريال إلى أجل» ثم 
يشتريها بثمانين نقدًاء فهاتان بيعتان في بيعة» والمبيع واحد. فإما أن يأخذ الأوكس وهو 
الثمانون» وأما إذا أخذ المائة المؤجلة فقد وقع في الربا. ولا يمكن أن يحمل الحديث 
على غير هذاء ومن قال: إن البيعتين في بيعة معناها: أن يقول لە: هذا بعشرة نقدًا أو 


(١)آخرج‏ أبو داود (7571)» والحاكم (۲/ 27)» والبيهقي /٥(‏ ٤٣٤۳)ء‏ وابن حبان ( ٠ء‏ وغيرهم 
من حديث أبي هريرة للئطہ۔ 


وكاب اَل وی 


سے" 


0 ۶ی و 
!وو سے 

ال الما التووي كَتَلنۂ: 

)۲٦٢(‏ باب تَحْرِيم الاختگا رفي الأفوَات 

م قال الإِمَامُ مسيم ككانه: 1 

)۱٦۰١( -۹‏ كتا عد الله ِن مَسْلَمَة بن قب حَدَئنَا لان -يَميِي: ابی ب لاليب 
عَنْ یی -وَهُوَ ابن سعِيد- قَالَ: كان سويد ن المُسَيّب بُحَدث؛ أَنَّمَهْمَرًا قَال: قال رول الله 
بُحَدَّثُ هَذَا الْحَدِيتٌ کاو بی 

۰- (...) حَدََا سعد بن عرو الأشمئي» حَدَكنَا حاتم ن إساعِبلٌ» عَنْ حو بن 
الله وا قال: دلا بک إلا عاط ٠‏ 

الاحتكار: هو منع الشيء» والمراد بالاحتکار: أن يمنع الإنسان بیع السلع التي 
يحتاج الناس إلیھاء سواء في الأقوات أو فی الألبسة أو في الأواني أو غيرهاء يحتكرها 
بحيث لا يبيعها أحد غيره» فيجمعها من السوق ثم يحتكرهاء إما إلى موسم معيّن» وإمّا أن 
يضرب عليها ٹمتا كبيرًا. 

يقول النبي ۶ئ ١لا‏ يَحتكر إلا حَاطِیٌ٥‏ أي: إلا مرتكب للخطأ عن عمد. 

ویقال: خاطئ ومخطئ. 

المخطئ: هو الذي يرتكب الخطأ عن غير عمدء وهذا لا إثم عليه؛ لقوله تعالى: 

رت لا مُوَاخِذْنَا إن متا أو لمات 4 [تنهة حدى. 
والخاطئ: هو الذي يرتكبه عن عمدہ ومنه قوله تبارك وتعالى: < لما إلا وشح 
مک rv:‏ 
فيَحْوُم الاحتكاره لکن لو تجرّأ أحد ففعل واحتكرء فإنه يُلْرّمُ أن يبيعه كما يبيع 
الناس, والذي يُلْزِمُه بذلك هو ولح الأمرء وليس كل أحد یستطیع أن يمنعه. 
فإن قال قائل: من يحتكر بیع سلعة ماء أو من یبیع على شخص مضطرہ فيرفع عليه 


السعر؛ ماذا يجب فعله معهما؟ 

الجواب: أما الأول:فإن كان محتكرّاء فإنه يبر أن يبيع كما يباع في العادة. 

وأمّا الثاني :ففيه حدیث؛ أن الرسول هى عن بيع المضطر ”!؛ يعني: عن البیع على 
المضطرء ولا يجوز للإنسان أن يستغل الشخص: فإذا رآہ مضطرًا رفع عليه الثمنء ومثل 
هذا ينبغي أن يتدخل فيه الأمير» ويَجْبِرَ البائع على أن يكون الثمن بثمن العادة. 

فإن قال قائل:إذا كان هذا الرجل يحتكر الطعام لمصلحة المسلمين بأن يعلم أنه ! إذا 
باعه الآنء فإنما يشتريه الناس ترفهًاء ولا حاجة + بهم إليه» لکن یأتي وقت يحتاجونه حاجة 
شبه الضرورة؟ 

نقول:لا بأس أن یحتکر بل هو في هذا محسن. وإذا اجتمع جماعة لا يبيع هذا 
الصنف من حاجات الناس إلا هم» ثم اشتروا كل ما في السوق» وصاروا يبيعونه على ما 
یریدونء فهؤلاء محتكرون يُلْرَمُونَ أن يبيعوه كما يبيع الناس. 

ع 

قال الا الام مس نہ 
رت َال مُسْلِمٌ: حلي بعص أَصْحَانہ عن عرو بن عون أَْبرَنا حَاِدٌ 
بن عبد اللي َنْعَمرِو بن بَحبى» عن مح ن عفرو عَنْ عبد بن الّمُسَيبٍ عَن تَعمَر بن بي 
مع مَنْمرِأَحَد يني عدي بن غب قَال: : قال رثول الله . كر بول حَدِيثِ سُلَيَنَبْنِ بال عَنْ 


رت 


َال الإمام الو کن ثه في شرح صَجبح مُسْلِما (11/ 050 :)٦٦‏ 

قول مسلم: وَحَدَتيي بَحْضُ أَصحَابنَء عَنْ عرو بن عون آخبرتا حَالُِ ن عَبْدِ اللي 
عَنْ عَمْرِو بن يى عَنْ مُحَمدِ بْنِ عَمرِوہ عَنْ سَوید بن الْمُسَّ» قال الخساني وغيره: 
هذا أحد الأحاديث الأربعة غر المقطوغة في صخي مسلم. 

قال القاضي: قد قدمنا: أن هذا لا يسمى مقطوعاء إنما هو من رواية المجھول: وهو 
كما قال القاضيء ولا يضر هذا الحديث؛ لأنه أتى به متابعة» وقد ذكره مسلم من طرق 
متصلة برواية من سماهم من ن الثقات. 


(١)]خرجہ‏ أبو داود (۳۳۸۲)ء وأحمد )۱۱٦/١(‏ وغيرهمامن حدیث علع لہ 


سکاب النس لیے ان 


سے" 


وأما المجهول فقد جاء مسمی في روایة أبي داود وغیرہہ فرواہ أبوداود في سننه» عن 
وهب بن بقیة عن خالد بن عبد اللہ عن عمر بن یحیی بإسناده. واللہ أعلم.اھ 

معمر بن عبد اللہ إذا کان صحابًا فهو موثوق» والظاهر: أنه صحابي» وكونه کان 
يحتكر فيه دليل على أن العموم يُخَصَّصٌ بمذھب الراوي. 

أما قول مسلم: اوَحَدَتيي بَعْض أَصْحَابئَا؛ فهذا وإن كان مجهولًا من هذا السياق 
لكن في السياقات الأولى ليس بمجهول. 

فإن قال قائل: من المعلوم: أن سعيدًا كان يحتكر الزيت» وهو من الطعام» فهل يُقال: إن. 
استدلال سعيد بكون معمر -راوي الحديث- كان يحتكر. وفي الحديث: أنه لا يحتكر إلا خاطىئ» 
فهل يقال بقاعدة: أن راوي الحديث أعلم بمرويه من غیرہہ فحيتئذ يؤخذ بفعل الراوي؟ 

الجواب: لاء بل يُحمل على التأويل» مثل: ما حملنا فعل ابن عمر يا في كونه یقبض 
على لحيته في الحج» ويقص ما زاد على القبضة" مع أنه راوي الحديث في الأمر بإعفاء 
اللحیة فلا یؤخذ بفعله؛ فالعبرة بما روى لا بما رأى. 


حمووو- 
2 ال الإمَامُ انوي نانه: 
)۷( باب التي ن انكف في ابيع 
قال امم مسيم 05 


۱٠ ٩(-۱‏ حلا وبر بن زب حا و صان اليح وَحَدْي أو لطر 
وَحَرْمَلَة بن خی قَالا: مركا بن وخب یلا ن بوس عن این هاب عن ابن الْمَیٍّ؛ 
أن ابا هرَيْرَة قال: مت رسو اللہ پل يَقُول: لحف مق ِسَلَمَةِتتحقةٌ لارنم ده 


۷(۲ ۰ حلا بيك أي شي ریب سشاق ب رامیم ‏ -وَالَمظُ لابن 
أبِي سي قال ِسْحَاف: أ نَا رکال الارن دكا سا عن الولید بن کیب ڪن بن 


م 


كب بن مَالِكِه عَنْ أي َا الأصَارِي؛ ان َع رَو اللہ 98 يد َقولٌ: «ِيّاكُمْ وَكَثْرَة لْحَيِفٍ 
لم فإ REE‏ يَمْحَقٌ) 
في : 


)0 أخرجه البخاري (0۸۹۲) ومسلم .)۲٥۹(‏ 
)٢(‏ أخرجه البخاري (۲۰۸۷). 


(۲۸) باب الشفقة 

۳ م ۰ لكأم دن وئس حا ير انت أب ال عن جارح 3 4 
پیحے خی ابو كم عن أي لير عن جَارِقَلَ ا د سول اللہ كلق 'مَنْ گان 
ریک فی رن تغل کلیس کا حل فن رکون زجب ادون کر کر 

۹۲۔2( .) حَدَكنا جو کر ب نأي ن وح بن بو الو نتر إا نن إنراهيم - 
0 یرتا وکا لوان دا به لبن إذریس حدقا ابن رجه 

ناي ال عن جار ا قم رسو اللہ و اة فی كل شرو لم قم رة عة أو عَابط 1 
بب یی کیت کرک که عون كرد امع روڈ تر اط رر 

(3-۵٥‏ ..) لاني أب الاه رتا ين َب عن ابن جرج ن با لیر آغبر رهسي 
ابر بْنّ عد الله بول قال ر لو اللہ :الشف في کل عر فی رضي ار رن أو حاط لا بض 
ایح برض على ریک ازع ای ریک عن ب عل وذ 

ح9000-ے> 


حا 
7 


َال الإمَامُ التوري كتزائة: 
(۲۹) باب عَرَْالْحَشَّبِ في جدَارالْکار 


u 


تال مخ ملم كد ننه : 


e 8 


)۱٦١۹(-٦‏ دنا بی بْنْ بَحْيَى قَال: رات لی یاو ق ہو 


لأخرج. عن لس رآ ٹول الول مال نوچ 0.4 دق اهف َب ني 
جدذارو؛ یر و راي اح نه رضن ليها ين أكتَايِكُمْ. 
0 و کہ 
مه 


یی قَالا: ينا ابن نب آغبزنی رئش ح و عبد بي عن أخبر نا عَبْدالررٌاق 
2 رَنَا ا ا عن الزهري بهذا الإستاد نَحْوَهُ. 


OBC 


e‏ وكاب وار اع 


م قا الإمام ملم عللہ: 

۷-(۱۹۱۰) حلا تی بن أيُوبٌ وي بن سَعِيدِ سويد ولي بن سجر قاو حك 

27 وم ا مقرب عَنٍ الان عو الرَخْمن عَنْ عباس بن متهي : سمل 
دہ ےس تو سَنِ اقْتَطَّعَ يہ امنَ 
لاض طلا كه ازم اڈ ین تم اض 

۸-( .اتی حَرْملة : ن تی جراد لون وهب عَلکي شت عمر بْنْ غه محمد ان اه 
دیو یدن کرو مر ا لكاي ن بش درا ی روا 
قلي سَِعْتُ رَسُولَ اللہ پا ُو: نح يبراي الأرض کر حف 5ه في سبع رضي 
بوم ليام م الل إن گات کافبة دم َصَرَهَا امل كرما في راء قال رمَا عَمْيَاءً 
لوس الجدر تة مول أصَائِي َوه سعد بن َيد. يتا وي تمي في الذَارِ مَرّتْ عَلَّى بر في 
الذار فوَقَمَتَ فِيهَا كات فَرَهَا. 

۹-(. ..) لکا بو ايع التي حَدکا حاد بن ري عَنْ مام ن روه عَن أيه أن 
وی نت اوس اعت على متوید بن رارضا فحَاصَمَئهإِلَى مروا بن 
الْحَكم. َل سید آنا كنت ادن هماند اَي ین ِن سول اللہ ا وا 
ست ين رسو الله ل الّ: : ست رول لله ةي يَقُولَ: من أذ برا بن الأزضِ َج 
طون إلى سبع أََضِينَ» . مال له موان لا أسالك ب بعد هَذًا َال الهم إن كانت كاذبة نَم 


ر 


را وافلا فيضا ال فا مات حى ذَهَبَ بَصَرمَا م نُمَبَيْنَا هِيَّ تَنْشِې فِي اَرضِټاٳذ 
وَقَعَثْ في حُفْرَةٍ ات تت 


a 


۰-( کر تہ 


ج ہیدہ ے ہس 


عَنْ أي عَنْ سيد بن ريڍ الَ: : مَعِعْتٌ الي ليقو قُول: امَنْ اخ د یا الأَرضِ ظل) نه 
يُطَوفهُ َم يا2 من سم بع أَرَضينَ. 
۱۹۱١ ١‏ وراي كير ن کرپ حلا ريز عَنْ هل عَنْ SINET‏ ا 


سے9 سر 


رول اللہ كللة: لاھڈ اح یبا لض بر حقو لا وه الک إلى نع أ أَرَضِينَ يوم القيَامَقه. 


ص>ارف WSIS‏ ا 
این نز ۱ 


ہے 2 


۱۱۱۲-۲( حلا مد بَا ارقي عَدکا ند الصّمَد يمي ا َد 
الوَارثِ- حَدَثنَا خرب -وَهُو ابن داو عَلَتَا خی -وَمُوَ ابْنُ أبي > کیرے عَنْ حُمَد بن 
وام أ سک حل کن یی زیو ومني ضوحلل اة ۶ 
لت ها قات یا ابا سمه اجيب الزض فن رَسُولَ اللہ پا قَال: : امَنْ ظلَمٌ قد شير شیِمِنَ 


٠ بیو‎ 


لض طون سني َرَضِينَ». 
) ..) وُحَدَّنَي إِمْحَاف بن صو حبرا حََانُ رن حال َخْيَرَنا بَا اَی أن 
تد بن ايم حن ا ا سا که آَل عَلی اة د ر نله 
ASCE‏ 


باب قد رالطريق إا اخْتَلَُوا فيه 


2 
کر 
€ 
ص 
س 


مك الإمام یع کت 
)۱٦١١(- ۳‏ عدي أب کال فصل بن حاتري عَلقا هِب 
الختا عڈقا اڈ لعذاۂ عن پوس ن کب اله نیب عن أي هرن لي ل اّ: 


8 اختلفم في ارين جيل عَرْضُ سم ع نع 


ظ 
ظ 


27 
0 کے‎ 
١١1 ١ جلي‎ 


ےک 
لَحَدِيثِ؛ ۱٦١۹‏ 


aA ۴ 


e 
کد‎ 


ُمَقَالَ الإمَامُ مع کنلئہ: 


سر گ کے ہےر ولرد ل 2 مگ کا وف 
یمر جم نی بجی نس -واللفظ لَِحی- 
رھ یں 


بختی: خرن َل الارن حبني حنِالزهِْي عن عيبن سين َل قضرو بن 


ل الاير جس ند و شا 
88e‏ 


ہت 


ثم قال الإِمَامُ التووي تنلثة: 
(0با باب أنجثوا الات اهلا قمَا بتي كلاو کی رَجُل ذكر 


و 3 75 7 
3 


ai‏ ممه بي 


20000 دتا هيب عَنِ ابْنِ طَاوٴس 
عَنْ ابی عَن این عباس قَالَ: َال رسشو اللہ ا: «ألْحِقُوا المَرَائِض بِأَمْلِهَا نا بَقِيّ بو الى 


رَجُلٍ ذَكرٍه. 

ركاه 1 بسطم لبي دتا د ن ور حا روځ بن لاسي عن 
عند ل عاي عن أب عن بن »عن سوال ل قل «ألْجِقُوا ارات مها 
ركت اراق قاری جل ذكره. 


ع م روغ لعن" يق ق 


ال ع نکن نام رک لوعن یر رڈ وتي 
َال إسسحَاقٌ: : حَذَكَنَا وَقَالَ الآحَرَانِ أَخْبر عَبْد الرّزَاقِء رن مر نان طوس عَنْ اي 
عن ای عباس قال کا رسو اللہ : وہ کی وچ ا 


3 


تاب 


0 


تَركّتِ لراش قلاولی رَجُل در 

...) دنه محمد بن الا او ُنْب همدي حَدَکا دن مجابِ عَنْيَهیَی ئن 
ايوب عَن این طَاوْس بهذا اوتا نحْوَحَدِيت وكيب وَرَوْح بن القَایم. 

ومعلوم: أنه إذا ورث المي أبواه فللام الثلث والباقي للاب؛ فنقول: ميراث الزوج 
في هذه الصورة كأنه وفاء غریم؛ يعني: كأن أحدًا يطلب نصف المالء فنعطيه نصيبه» ثم 
نقسم المال بعد ذلك على فرائض الله للام الثلث والباقي للأب. 

وبهذا نعرف أن هذه الصورة لا تخالف القرآن, بل توافقه قياسًاء ولا تخالفه مفهومًا. 

مثال آخر: هلك رجل عن زوجة وأم وأبء فللزوجة الربعء والأم يكون لها الثلث؛ 
والباقي للاب؛ فهذا غير صحیح» لأننا نقول: إن الله ق جعل للام الثلث مع الأب إذا انفردا 
بميراثه» وورثه آبواہہ وهنا م ينفردا بالميراث» فنقول: إِذًا إذا قُقِدَ الشرط فلا بد أن يتغير 
الحكم. وإذا تغير فلنقدر أن الباقي بعد فرض الزوج يكون للأب والأم كأنه مال مستقلء وإذا 
ركت الأم والأب المال مستقلا صار لام الثلث» فنقول الآن: للام ثلث الباقيء والباقي 
للاب؛ وهذا قياس مضطرد على إذا ما ورثه أبواه وقياس مضطرد على أنه إذا اجتمع ذكر وأنشی 
في جهة واحدة ومنزلة واحدة» فالقاعدة في الفرائض: أن للذکر مثل حظ الأنثيين. 

هاتان المسألتان» تسميان عند أهل الفرائض بِالعُمرِيتين؛ لأنہما أول ما وقعتا في عهد عمر 
عللئنه؟ يعني: لم تقعا في عهد النبي يكل ولا نی عهد أبي بكرء وإنما وقعتا في عهد عمر» فقضى 
بهما على أن للزوج فرضه سواء الزوجة أو الزوج» وما بقي فللام ثلثه وللأب الباقي. 

فإن قال قائل: قلنا: إن الزوجة كتبت للمعتق» وعصبته متعصبون بأنفسهم فلو هلك هذا 
المول عن بنت سيده لا ترثه» لکن لو هلك عن ابن سيده یرہ فما وجه التفریق؟ 

الجواب: لأن الولاء ليس فيه ميراث للنساء إلا المُعِْقّة قط وهذا فيه خلاف؛ لکن 
هذا الذي عليه الجمهور. 

فان قال قائل: قوله: «لأوْلَى رجل ذکر؛ إذا كان صغيرٌايُمْطَى هذا المال أو لا ينطو ؟ 

الجواب: يعطى المال؛ لأن العلة الذكوريةء وأما رجل فهو بيان للحكمة والعلة 
والمعتمد: أنه ذكر. 

فإن قال قائل: لماذا فرقنا بين قولنا: عصبة بالغیر؛ وعصبة مع الغير؟ 


الجواب: لأن قبالغیر):الباء للسببیق فالبنات مع الأبناء والأخوات مع الإخوة» 
صرن عاصبات بسبب هؤلاء. أما المعية في قولنا:عصبة مع الغير؛ فلأنه لا مناسبة ہین 
البنات اللاتي لسن بفرض والأخوات؛ يعني: لا يوجد أحد يجعل مع العصبة إلا 
الاجتماع مع البنات؛ ولهذا عبروا بہذا التعبير: عصبة مع الغير. 

فإن قال قائل: لو ماتت المرأة المعيقة عن ابنها وأبيها فمن الوارث بالتعصیب؟ 

الجواب: بعض العلماء يقول: إن الميراث هنا للابن فقط؛ لأنه لا فرض في الولاء. 

والصحيح: أن للأب الثلث وللابن الباقي» وأنه في هذه الصورة يكون ميراث الفرد 
في الولاء. 

ASST 


جا مس 
ثم قال الإِمَامُ مُسَلِم ا : 
- (1117) حلا نرو بن م بن بكي الق حلا ينبن يه عن حم بن لمر 


سی جا ْنَّ ع الله :مر تہ انی رسو الله ا ويو ڪر يوداي مان َي عَلَيْ» 
وص ٿم صب علي ِن ووي أت قُْتُ: يا رسو الله كيف أقضِي في مَالِي؟ فَلَمْيَرْة عَلَيّ 
اء حى برت ایگ ایی زاٹِ يفوك ل يكم لکل ١٢۷۷04‏ 

7 قوله صَْقَ: الْكَللََ 4. هي أن يموت الإنسان ولیس له أصل ولا فرع؛ يعني: أن 
الذي یرٹ هم الحواشي؛ دليل ذلك: قول الله تبارك وتعالى: هيَمَحَفْيُوَكَ في أله 
یت حم ف لكلو انگ ا مک لیس لدو وک خت ملا نف مارد 4 [الكثلة:ه؛١].‏ 
وکونا لها النصف يستلزم أنه ليس له والد؛ لأنه لو كان له والد لحجبها. 

آما عدم الفرع فقال: طلس لد ول ولخت لھا ضف مارك وو بر این لم یکن 
ول 4 [الاكثلة::؛0]. إذن ليس لها أب؛ لأنه لو كان لها أب لم يرثها أخوها. 

ثم ذكر اللہ تعالى بقیة الآية. 

وني هذا الحديث: دليل على أن عيادة المريض ستة؛ لفعل النبي يله وهي من حق 
المسلم على أخخيه. وهي واجبة على القول الراجح» لكنها فرض كفاية. إذا قام بها من يكفي 


9 كاب لاضن 5 


سقط الحكم عن الباقين» والمريض الذي يعاد هو الذي انقطع عن الخروج. 

ما المریض الذي مرضه یسیر ويستطيع أن يمشي في الناس؛ كوجع الضرس ووجع 
العین ووجع الرأس اليسير وما أشبه ذلك؛ فهذا لا يُعَاده إنما يعاد من غاب. 

ثم إن السنة في عيادة المريض: أن تكون بحسب الحاجة؛ يعني: أن لا يُطيل المقام 
عندہ إلا أن يرى أنه يُسَرٌ بذلك؛ لأن المريض مشغول بنفسه؛ وربما لا يحب أن أحدًا 
یأتی إليه ويرد أن يكون أهله عنده وما أشبه ذلك: فالنفس ضيقة والصدر ضيقء فإذا 
أبطآت عنده» ضيقت عليه لکن إذا علمت أنه يُسَرٌ بذلك: فإن إدخال السرور على أخيك 
المسلم -لاسيما المريض- من أفضل الأعمال. 

ثم ينبغي للعائد للمریض أن يسأله عن حاله أولا وعن عبادته؛ كيف تُصَلّي؟ كيف 
تتطهر؟ حتى یکون ذلك من برکتك؛ لأن بعض المرضى إذا جاز لهم الجمع ظنوا أن 
القصر جائزء وقد وقع ذلك علع» فقد زرت أحد المرضى فسألته عن حاله» وكيف 
صلاتك؟ قال: لي مسة عشر يومًا أجمع وأقصر وهو بالبلدء ويظن أنه من لوازم: الجمع 
القصر وهذا يخفى على كثير من الناس. 

كذلك تسأله عن الوضوء كيف يتوضّأ؟ كيف يتيمم؟ 

وكذلك تذكره باغتنام الوقت» فتقول: أنت الآن فارغ وليس عندك عملء لاني 
الدكان ولا في البیت ولا في السوق» وما أشبه ذلك فاغتنم هذه الفرصة بكشرة العمل 
الصالح مثل الذكر وقراءة القرآن؛ وما أشبه ذلك. 

وكذلك أيضًا: إذا كان ممن يداخل الناس كثيرًا في البيع والشراء والأخذ والإعطاء 
تذكره فتقول: لا حرج عليك أن تذكر مالك وما علیك؛ لأنك لاتدري كم من إنسان 
مات وهو على فراشه صحيحًاء فتّذكره بالتوبة والوصية. 

وتنفس له في الأجل» فلا تقل: والله مرضك هذا مرض خطير وما أشبه ذلك» وبعض 
الناس يفعل هذاء وهذا غلط؛ بل قل: أنت اليوم خير من أمس» وأنت صادق؛ فهو اليوم 
خير من أمس إذا كان صايرٌا؛ لأنه يزداد أجڑا وخيرًا عند اللہ ك وأيضًا إذا أصيب أحد 
بمثل مرضه وشفي فقل له ذلك أو تقول: كم سن إنسان أنوا له بالحنوط والغاسل 
وحفروا القبر ثم بقي سنيئًا!! من أجل أن تُذْجِل عليه السرور. 

فإن قال قائل: وهل نزوره كل يوم؟ 


وا 4 ا 9 
ا 


الجواب: هذا يختلف بحسب الناس» بحسب قربه منك وصلته بك» وبحسب رغبته في 
كثرة الزيارة» فقد یکون بعض الناس له حق عليك إن لم تكن له عنده کل الزمن فلا أقل من 
الصباح والمساء فالمهم: أن مثل هذه الأمور ترجع إلى حال الشخص. 
وی هذا الحديث :دليل على ملازمة أبي بكر الصدیق لث لرسول الله يك فإنه فل 
أن يوجد الرسول پل إلا ومعه أبو بکر؛ مما يدل على كمال صداقته لر سول الله کل 
ومحبته له» وأنه كما قال اقل : لو ُنْب مدان آي یناد لذت آبا بک !١‏ 
وقد یؤخذ منه أيضًا. استحباب العيادة ماشيًا وقد لا یؤخذ؛ لأنك لا تستطيع أن 
تجزم بأن الرسول بل فعل ذلك تعبّدًا وتقربًا إلى اللہ؛ إذ قد يكون لم يتيسر له مركوب في 
ذلك الوقت» وقد يكون المدى قصيرًا ولا يحتاج إلى ركوب أوما أشبه ذلك. 
ومن فوائده أيضًا: أن الرسول ب مبارك فإنه لما أغمي على جابر لللئغه توضأ 
وصب عليه من وضوئه. 
والظاهر: أن المراد: وضوؤه الذي یتناثر منہہ وليس الذي في الإناء؛ لأن الذي يتناثرمنه 
أكثر مساسًا بجسد النبي مما يغترف منه؛ إذ إن الذي يغترف منه لا يمس من جسده إلا الکفین ٠”‏ 
ومن فوائد هذا الحديث: استشارة أهل العلم والإيمان والثقة؛ لأن جابرا لنٹ 
استشار النبي به في ماله» ماذا يقضي به؟ 
وم فوائده - أيشًا- :توقف الإنسان في الجواب عما لا يعلم؛ لأن النبي اة لم يرد 
على جابر شيئّاء وهو أعلم الخلق بشريعة الله ومع ذلك ل يرد شيئًا حتى نزلت الآية وهذا 
-أعني: : التوقف فيما لیس لك به علم- واجب؛ لقول الله تعا ی: رر شی 
مَاطمَرََومَابَطنَ الام وای یق ولحي وان ہل ات مال بر پو ساون َو أل رما 
كرد (4)2 (#اك:٣۳].‏ وهذه الآية كما ترون فيها انتقال من الأدنى إلى الأعلى. 
ذا قا العلماء: إن القول على الله بلا علم أعظم من الشرك؛ لأن المشرك لا يتعدى 
ظلمُه نفسَه؛ لکن القائل على الله بلا علم فيه جنايات: 
أولًا: التعدي في حق اللہ و حيث قال عليه مالم يقل. 


(۱) سبق تخريجه. 
(۲)انظر: (ص:7 0 1). 


سکتاب اتا 5 


الثاني: إضلال الخلق» فإن إضلال الخلق من أعظم الأمور. 

الثالث: التعدي على الشريعة؛ لأنه سیقول هذا حلال أو هذا حرام أو هذا واجب في شريعة 
اللہ وهو لم يعلم عن ذلك؛ فكان القول على الله بلا علم أعظم من الشرك؛ وذلك لسوء آثاره. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن القرآن نزل منجمّاء ولم ينزل دفعة واحدة وقد اعتترض 
المكذبون لرسول اللہ وك على هذاء قال تعالی: ‏ وال لی کت روا از عل لمان جنل 
یمن كمأل في الكتب السابقةہ فرد الله عليهم بقول: : لکل 4؛ 

يعني: أنزلناه كذلك, لنت يو فرك 4 وهناك فائدة أآخری ذكرها اللہ ل في سورة 

الاسر اء: لوف انا فرفه قرام عل الاس عل مکی ورن زبلا (©)4 [للفلة:٠١].‏ 

ومن فوائد هذه الآية الكريمة: الإخبار عن اله تعالى بأنه مُمتّي: طول له شيڪم 4 
وهو تل المفتي الذي لا نقض لفتواه؛ ولا معقب لحكمه؛ وی و ان 
ال کی یق (لاکڑا:۷٠].‏ وذلك أن أفعال الله تعالى لا منتھی لها. فكل ما يمكن أن يفعله 
اله ل فإنه يمكن أن تصفه به على أنه فل من أفعاله يفعله متی شاء. 

ومن فوائدهذهالآبة -أيضًا-: حرص الصحابة با على العلم؛ لقوله: 
فوك َك © يعني: : أن الصحابة يستفتون النبي كلق وهذا دأهم با أنهم يستفتون 
النبي يل في كل ما لم یحیطوا به علمًا. 

ك.د 

E‏ سب مج یہ ین 
زی و لتقي عزجير لہ لك ہت پش في يبي دهن 
وَجڌني لا غق دا پاي توہ عَلَي مه َأ بُ كنف أَصتَع في مالي اسول 
اللَّه؟ َزلَتْ: و وسیک اق وکر کڪ لار مغ الأ الف 

© قوله تعال: بک ادن آؤلند کم املظ انيبن 4 سواء کانوا من 
27 0 06 ہر 
وبنت ابنە للذکر مثل حظ الأنثيين» وهلمٌ جرًا. 

أما إذا كان ابن بنت وبنت بنت فلا نعطي للذكر مث حظٌ الأنثيين؛ لأن أولاد البنات 


لا یکونون في الأولاد كما مرٌ. 

ومن فوائد الآية الكريمة -أيضًا-: أن الله و أرحم بنا من آبائنا وأمهاتناء فقد أوصى 
أباءنا وأمهاتنا فيناء فقال: ٭ يک سم آؤ کر سکم [الكثلا:1١].‏ وهذا شيء ابت 
بالسنة الصريحة؛ فقد جاءت امرأة تبحث في السّبي عن ولد لهاء فلما رأته أخذته وضمته 
على صدرهاء فقال النبي ٹل رون هذه لقي ولدها في النّار؟» قالوا: لا يا رسول الله 
قال: لله رم واد من مَفو الوَالدويوليمَا؛''. أو قال: هين الوَالدَة بولدها. 

ومبذا الحديث وبغيره من النصوص یتبیّن أن العقوبات التي فرضها اللہ على عباده في 
الجرائم: أنها رم وأنها ليست كما يقول أعداء الإسلام: وحشية وهمجية؛ بل هي ال رحمة 
والحكمةء لکن أعداء الإسلام يقولون للرس ول بَللإلََالل: إنه ساحر وشاعر وكاهن 
ومجنونء ولاغَرْوٌ أن یقولواعن أحكام الإسلام: إنها مجیة ووحشیة لکن يجب علينا 
أن نصمد أمام هذاء وأن لا ننهزم» وأن نقول: إن كانت إقامة حدود اللہ في عباد اللہ مجية 
ووحشية فنحن مج ووحشيونء ولا يضرنا أن تقولوا هكذا. 

وهنا سؤال قد يكون ليس من الحكمة أن نورده لکن لنرى: قوله: #لِلد يفل حل 
الْدُدَيينِ € لماذالم يقل: للأنثى نصف حظ الذكر؟ 

الجواب: لأن التعبير بالأكثر والأحظى أولى من التعبیر بالأنقص؛ وإلا فيستقيم الكلام لو 
قال: للأنئى نصف ما للذکر لکن ذکر الزيادة أولى من ذكر النقص هذا من جهة. 

ومن جهة أخرى؛ ليتبيّن أن الرجل أحق بالتفضیل؛ إذ إنه نص على تفضيله؛ لکن لو قلنا: 
للأنثى نصف الذكر» فليس نصًا على تفضيله» ولكنه يؤخذ باللازم؛ لأنه إذا كان للأنئى النصف 
فمن لازم ذلك أن يكون الذكر مفضّل عليهاء فالله أعلم ہما أراد بكلامه. 

م0 - 


ےس عر وگ رھ سس اکم و رك ےو ور 2 عله لا 

7- (...) حَدَلَنا عبد الله بن عَمَر القواریری: دتا عبد الرَحمن -يَعْيِي: ان مَهْدِي- 
چس وار و 7 عون کاو و کے E‏ 2 وق رر 0 
حدکتا سيان قال: سوت عمد بْنَ المنْکَیرِ قال: سَمِعْتٌ جَاہر بن عَبْدِ الله يتقول: عَادَني رَسُول 


80012 20+ + “۸+ مو ا ا 
اللہ ونا مرِضٌ وَمَعَهُ ابو بک ماضن فوَجَدَني قَذ أَغْوِيَ مَل ضا رسول الله ف م 


(۱) أخرجه البخاري (۵۹۹۹)ء ومسلم )۲۷٥٢(‏ من حديث عمر بن الخطاب لئ 


سکاب الَرلض 


سے" 


صب لی دن یں اق مک مو اللہ پل قب :ا رسو الل كب ضع في مالي؟ . 
لم برد عَلَيّ سينا حى تَرّلَتْ آية الميرَاثِ. 
هذا الحديث صريح في أن الرسول ية صب عليه من الماء الذي توضأ منه؛ وعلى 
هذا فیکون ما شرحناء أولا خالا لظاهر اللفظ ويكون البركة التي حصلت قد حصلت 
بغمس النبي يكل كمه في الإناء؛ لأن المعروف: أن الرسول الال عند الوضوء إنما 
گی قاذ عد اھر شر( می لي SOR‏ 


قا الما ملع ننہ: 

2-8 ۶ ات فتن کی کین كذ اکور خط لكر قل 
می م میں :مکل عير سو الہ ا وا ری لا انل وص فصو 
مو ید َقُلْتُ: يا رسو ال يري کاڈ رلت آيَةٌ الْمِيرّاثِ. قلت 
لمع بن النکیر: موتك فل اقيق حك ف الک 4 قال: مكَذا ارت 

7 0007 ..إلخ» كأنه فيه إشكال؛ أعني: : هذا اللفظ أو 
لیس في هذا اللفظ؛ لقوله: «مَكَذًاأَِْلَتْ». إلا أن يريد بقوله: : لمَكَذَاأَِّْ؛: بیان سبب 
النزول؛ ي يعني: أنها أنزِلّت لسبب» وهو أن جابرًا سال النبي يَكٍِ. 

AEST 


(...) حَدَنَا إِسْحَاق براي خير اربنم بو اير اقح وَحَدَكَا 
ست ور عَنْ شَعْبَة با الإمستاد. فِيحَدِيثِوَهْبٍبْنِ 
و : لت یه اي 5 يث النْضْر وَالْمَقَدِيّ: : رلت ية المَرضٍ. . ويس في رِوَايَةٍ 

أََدیئم: كول شور کی 

)۱٦۱۷( -۹‏ کنا محمد بن نأي براقم وحم وى الفط لين گی -قَالا: 
حلا یخی بن سیپ حلا دال حلا دعن لبن آي الْجذی ڪن غلابن أي ْح 
أن ذَّْمَرَ بن الطاب حَطب بوم ُمُعةٍ م تر وہر و َال إن لادم یي سُا 


نينط تار سول لله كف يمارا في الاق وما بی في 


ہس ات هامر آلا يك اه سیق الي في 

آخر مورة الماو؟!١.‏ وني إِنْ أ يش أقض فبها بقَضِك َة فضي بها مَنْ الآ وَمَنْ لا را تر 
هذا يدل على: ورع عمر ٣ش‏ وعدم تقدمه في شيء ل يدركه يقينّاء وإلا فآية الكلالة في 

آخر النساء كما قال النبی واضحة؛ ولهذا أغلظ له ب98 حتى طعن بِأَضْبعِهِ في صدره. 


دےوووے 
َم َال الِمَامُ مُسْلِمْ کتاللة: 
- ) وڌا او بكر أي د َيه عَدَا ناویل بن عليه َنْ سويد ئن اي راح 


وا مر 


حدالتا زیر بن عَرب, وَإسْحَاقٌ بن زاوی ابن راع عَنْ باب بن سَوّار» عَنْ شعبة شُعْبة امیا 

عَنْ اة بهذا الإسنادِ نَحَوَه. 

فإن قال قائل: ذکر أن سبب النزول في حديث جابر قوله: نزلت: فمَستَمْوتَكَ فل ال 
بتکم © وقوله في الحديث الثاني: فنزلت: 8« یلال اکر ڪڪ © هل يعني 
هذا: أن الآيتين نزلتا في سبب واحد؟ 

الجواب: أحيانًا يتعدد السبب» وأحيانًا يقال: آية الميراث» وأحيانًا: آية الفرائض» 
وأحيانًا: آية الفرضء وهذا من اختلاف الرواة؛ لکن الأصل: أنه لا يختلف. وهو: أن 
جابر لہ أشكل عليهء فتزلت الآية في الكلالة. وآية الكلالة هي الوحيدة التي بيّنت ذلك 
بقوله: نونك هل الد یحم لکل 4. 

فإن قال قائل: استدلال بعض آهل العلم بهذا الحديث -حديث جابر: توضأ قصب 
على مِن وضوثه- على أن الماء المستعمل في الوضوء طهور. 

الجواب: لکن نحن لسنا في حاجة إلى أن نستدل على أن الماء المستعمل طهور 
والذي يقول: إنه انتقل من الطهورية إلى أَنْ كان طاهرًا هو الذي عليه الدليل. 

فإن قال قائل: القول بخصوصية التبرك بماء الوضوء للنبي ية يحتاج لدليلء وأنه 
يجوز التبرك بالأولياء؟ 

نعول: الدليل: أن أبا بكر وعمر وعثمان وعلي وابن مسعود وابن عباس أفضل من 
آوليائهم»ومع ذلك لم يتبركوا بهم مع قيام المقتضي؛ وانتفاء المانع. 

فإن قال قائل: ما معنی قوله: «ح», وقوله: «حدثنا» أو (أخبرنا»؟ 


کاب ئن هن 
الجواب: 9ح) يعني: تحويل السند فبدلًا من أن يسوقوا السند والحديث؛ يسوقون 
السند ثم يقولون: « اح»؛ يعني: تحول من السند الأول إلى السند الثاني. 
أما حدثنا وأخبرنا فھذہ عند المتقدمين: لا فرق بينهما. 
وعند المتأخرين من علماء الحديث: يفرقون بأن الحديث -أي: حدثنا- يلق على 
من سمعه من الشیخء والخبر -أخبرنا- أوسع من هذاء وقد يُطْلّق على من قرأعلى 


الشيخ» وقد يطلق على من سمع من الشيخ. 
ك.د نه 


(؟) باب آخر ايه زت آي انا َة 


مَل امم نع تاتة: 

)۱٦٦۸( -١ ۰‏ حَدَتَا علي بن عو ار رکا کو عن ان آي الي ن ابي إسْحَاقٌَه من 
الراب قَال: آخر أت من افر آن: فر ام ف الک 4 . 

ل( .اعد EE‏ قل ع1 سے لے علا ع 
أ ساق َك : معت راء بن ازب بَقُول: :آي او أَرِلَٹْ: :كب انلق و1 او سور 
زلث: بَرَاءة. 
۲-(. ..) دتا نحا بن راهيم انظ انامس -وَهُوَ ابْنُ يونس حَدَكَنا 
را عن اي ساق عو ليرا أ اجر مشورة لت تائة: سُورَة لبَق وَأنآَجر آبة 
ردت : أيه الككالة. 

) ..) کت ابو کربب حا خی -يَعني: ابن آم- حدتا ڪر - وهو ابن ررق -» عَنْ 
بي إِسحَاقَء عَن ابراه بول هآ قالَ: یڑ سور رت كاي 


سی می 


ہہ 


رما 


۳-( .) حلا َنژو الاقف عَدکا ابر اعت زر حَدََا ماك بن مول عن أي 


الَف عن ابرا َال : زان لل : يسْتَفُونَك. 
لخدي و اعم رن من الآكبات بعف وا فين الو اا ا 


.)4755( أخرجه البخاري‎ )١( 


5 نان 
“امرس ز0 
نین 2 مان یا 2 


الاختلاف باعتبار النسبة؛ يعنى: آخر ما نزل من آيات المواريث: ل'مَستَهْتونَكَ €» وآخر ما 
نزل من آیات الربا: تباث مورک فيد ای الہ“ تالثك۲۸۱]. وآخر ما نزل في الحديث 
عن المنافقین: سورة براءة» وهكذاء وہہذا تجتمع الأدلة وإلا فإذا کان هناك تعارض: 
فيُقَال: إن الآخريّة هنا آخرية نسبية. 

فإذا قال قائل: ما الفائدة من کون الصحابة يق يذكرون آخر ما نزل؟ 

الجواب: الفائدة: هي أن الآخر يكون ناسخًا للأول» فنستفيد بذلك: إذا كان هناك 
تعارض بین الأول والآخر. ۱ 

ج08 ہے 


َال امام ملع سلاہ: 

۱٤‏ - 17150 وڪي زير بن زب دأو صان اموي عَنْ م ونس الاح 
حلي حَرْملَبْنَُحى -وَاللقطلة- - قَالَ: ا خرن عب الله وَضبء أخبري بوس عَنِ لذن 
هاب عن آي مهن َو الرّحْمَنٍ ڪن آي رآ رسو الله کا كان بُو تی بالرّجَلٍ 
اميت علي الب ِنال: دقل تر نی ون َسَاو؟؛ .قن خلت دَ: كه تر وا صَلَى لی 
وَإِلَاقَالَ: صَلُوا َل صَاجِکُم كَل قح اللَّهُ عَلَبِهِ الْفُمُوحَ قَالَ: «أنا أَوْلَى بِالْمُؤْمِنِينَ مِنْ 
مم من وي ول دين فع ضَاوم ومن کر مالا مالا فهو ِوریی. 

الشاهد من الحديث: قوله: فهر لوَرَئته». 

وفي هذا الحديث يث: تعظيم الدَيْنِ وأن الصلاة عليه -أي :على الميت المَّدِين- وإن كانت 
شفاعة» فإنها لاتقع من الذين؛ ؛ ولهذا كان البي يكل إذا أي بالرجل عليه الین سأل: همل ترك 
قَصَاء؟؛ فإذا قالوا: نعم صَلّی عليه» وإذا ضمنه أحد صلى عليه كما في قصة أبي قنادة إل" » 
وإذا م يخلّف ول يضمنه أحد لا يصلي عليه؛ لأن صلاة انبي كي عليه شفاعة» والمَلِين لا تفع 
فيه الشفاعة باعتبار الدَيْن؛ لأنه حق للآدمي وميك ب النبي يك ألايصلي على 


.)۲۲۹۸( أخرجه البخاري‎ )١( 
أخرجه البخاري (۲۲۸۹)۔‎ )١( 


أحد إلا إذا كانت صلاته -أي: النبي يكن - تنجيه من كل شيء. 

وفيه: أن الإنسان إذا مات» وعليه دير وقد خلّف راء فإنه لا يؤثر عليه. 

وهذا يقع كثيرًا هنا في السعوديةء فكثير من الناس الآن مدينون لصندوق التنمية العقاري 
ویموتون وعليهم أقساط لم توف فھؤلاء نقول: :إذاكانوا قد وقَّوًا ما حل في حياتهم. فهم 
بریٹون من الدَيْنِ الباقي؛ لأن به رهتا أماإذا كان قد بقي عليهم شيم يوذوه في حب اتم من 
الأقساط التي حلّت» فان ادن متعلق بذممهم؛ ولابد من ضامن يضمن 

@ وقوله: و وله استدل ب العلماء عل سات ارده يعني: إن 
كانت الفروض أقل من التركة ولا عاصب فماذا نصنع؟ 

فمثلا: لو هلك هالك عن بنت وبنت ابن ولا عاصب له» وترك مالاء فالمسألة من 
ستة: للبنت النصف -ثلاثة-. ولبنت الاين السدس -واحد- يبقى ثلث المال -اثنان من 
ستة- فماذا نصنع بها؟ 

يقول بعض العلماء -وهو مذهب الشافعي-: تكون في بيت المال؛ لأن اللہ فرض 
للبنت النصفء ولبنت الابن السدسء وقال: ماأَبقّتِ الفروض» فلأولى رجل ذکر؛ 
ولیس عندنا أولى رجل ذکر؛ إذن يكون لبيت المال. 

ومذهب الإمام أحمد وأبي حنيفة: أنه يُرَدُ على البنتين -البنت وبنت الابن- ويقال: 
ل يل ےس ور و رو سی 
واولا ال زعاو بعصم أوَلسَمْضٍ 4 (اٹلا:۷۰٠.‏ 

وأيضًا قال النبي يا لا ومن كرك مالا فهو لوَرَئِّهه. وهذا ترك مالاء وورثئه في هذا 
المثال: البنت وبنت الابن. 

إذن: فالمال لھما۔ 

ومثال آخر: هلك رج ل عن آم وأخ من أم؛ فالمسألة من ستة: : للأم الثلث: وللأخ من 
الام السدس وبقي نصف. المال الآن» فأين يذهب؟ 

على الخلاف الذي سمعتم: إما لبيت المال» وإمايرَدُ عليهماء وتكون المسألة من 
ثلاثة» للام اثنان وللأخ من الأم واحد. 

مثال ثالثك: إذا مات رجل عن أم وأخوان من آم فللأم السدس وللأخوین الثلث» 
وترد إلى ثلاثة. 

فالصواب: أن الرد هو مقتضى الكتاب والسئة. 


نا ئ مم روش ںا 
ہن د یل 


والحدیث فيه فوائد لم تذكر. منها:أن الإمام له أن يدع الصلاة على من ترك ديئًا لا 
وفاء له؛ لفعل النبي پل ١‏ 

فان قال قاتا ل :وهل ذلك عام لكل إمام مسجد أو لمن صلاته تعتير تأدييا؟ 

الجواب:الثاني؛ لأننا لو قلنا: إنه عام لكل إمام مسجد لحصل في هذا فتنة خاصة إذا كان 
الإمام ليس بذاك الرجل الوجيه في البلدہ فإن الناس سوف يتناولونه بألستتهم» وربما يحصل 
عليه عدوان من أولياء الميت» لکن إذا كان الرجل له قيمته في المجتمع» وله وجاهته ویعتبر 
تخلّفه عن الصلاة على هذا الميت تأديبًا ويُوجِبٌُ رهبة من الناس؛ فهذا ينغي له أن یفعل تأشيًا 
برسول الله ؛ ومن أجل أن یخفف الناس من التهاون في الديون. 

توفي قوله: «وَمَن ترك مالا فهو لِوَولِِه: دليل على الردہ وقد تقدم الكلام عليه. 

وقلنا :إن القول الراجح من أقوال العلماء هو القول بالرد. 

فإن قال قائل :ولكن هل الرد يشمل الرد على الزوجين؛ بمعنی: لو هلك هالك عن 
زوج وبنت» كان للبنت النصف» وللزوج الربع» فهل نقول: إن المسألة ترد إلى ثلاثة» 
ويكون للبنت الثلثان» وللزوج الثلث بالرد؟ 

أقول:لا حلاف بين العلماء: أن الزوجين لا يرد عليهما؛ ؛وعلى هذا فيكون للزوج 
الربع فقطہ والباقي للبنت فرضًا وردّاء وأما الزوجان فلا يُرَدُ عليهما بالإجماع؛ كما حكاه 
صاحب (المغني؟ وصاحب «العدل الفائض» وغیرہما من أهل العلم. 

وأما ما در عن عثمان اشغ أنه رَدّ على زوج ماتت امرأنه؛ و یکن وارث غيره: 
فحمله العلماء على الصورة الني لا تخالف الإجماع وهو أن هذا الزوج: إما عاصب كابن 
العم مثلاء وإما ذو رحم كابن الخال» وما أشبه ذلك. 

وما وقع في «الاختيارات؛ من قسمة مسألة ذكرها صاحب «الاختيارات» فإن 
الظاهر: آنا سهو؛ حيث كان فيها الرد على الزوج؛ بدليل:أن شيخ الإسلام تعتالثة له في 
«الفتاوى» مسائل فيها أحد الزوجین: ول يرد عليهما. 

وما علمنا أحدًا من الذين قالوا بالرد یقول بالرد على الزوجين. 


كت 


2 ونام مل كم 


ہے سم 


0 ..) حَدَّنا عبد لِك بن شعي بن الله حكني آي عَنْ جَدّي) حلي مُقَبل.ح 


تاب الفَرَائض 


كع 


حلي رين حزب» حَذََُوبُ ناي ذا نأي ابن هاپ ح وَحَدكا إن 
مير حَلقا آي حَدَلا بن آي ذب كن عن لزي بهذا لاو عدا الْحَيتَ. 

(-۵٥‏ ..) حَدَلي کد بن راف حَدََ کباب َل : حكني ورْفَاهُ عن بي الا ڪن الأَمرج 
عَنْ آي هريره ن التي كل قَالَ: : راي َف محم تيه إن على الأَغي من مُؤْينٍ إلا آنا زی 
لس یب یم ارد کی رمیا گا مولا ویک کر مالا ی ابد من 5ؤ 

© قولە: کیکائزاز: إن عَلَى الأَرضيِ يِن مُؤونٍ إلا آنا أَولًى الاس بوہ: :إن هذه 
نافية» واينْ مُؤْمِنٍ) مبتدأ مؤخرء واعَلَى الأزض» : خبر مقدم والتقدیر: ماعل الارن 
مؤمن إلا أنا أولى الناس به. 

2 وقوله: کم مارد بنا ر صاع . الضياع: هم الصغار الذين يضيعون إذا ل 
يكن لهم ولي» والین معروف. 

© قوله: اموا : هذا بعد أن فتح الله عليه الفتوح فصار و يقضي دیون المدينين. 

2 وقوله: مويك رك مالا إلى الْمَصَبَةِ مَنْ كَانَّه وفي اللفظ الأول يقول ؛12912: 
هرك مالا فهو روء وبينهما فرق إلا أن يُحْمَل العموم في قوله: «قَهُوَلِوَرئيِهه على العّصّبة؛ 
فلا إشكال. ولكن قد يكون الورثة غير عصبةء فلنرجع إلى اللفظ الأول. 

كس 


2 
ثم قال الإمَامُ مم زانه: 
.(-٦‏ جو سد زاقہ أخيرنا ععکر عن م بن مکی قال: 
َا ما حا و مر عن وَسُولٍ لذو هَذّكَرَ أ اديث منهاء و قال رَسُول الله يِِ: دآنا أولى 
الاس اومن في تاب الله ایم ما رك ينا أو ضيه اذعوني فَآنا لی وای مار 
روه ترم 


تالا وَل عص من گاو:. 
۷-(...) حَدّنًا عبد يالل نابي علق آي لک هك ن يي اس 


LT EDE‏ مس سر و 


ہے6 


3 ولیو أ ِب تی حلا دح وَحَدئي وبر ن عزب علق ند 
الرَّحْمَنٍ -يَعني: :ابن مهي قَالا: دتا د شب بهذا الإستاد. َر ِي حَدِيثِ عُنْدَر: ومَنْ 
تر كلَاوَلِيك. 


07 سر | 
| اب الات | 


سرک مم 


)۱٦٦١( -١‏ حدیتا عبد الله ب ن َة بن قت عَدَا مالك بنا آسپ عَن ريد ن الم 
َنأ أربي الطاب قَال: : حَمَلْتُ عَلَى رس عَتِبقٍ ِي سیل الله ََضَاعَهُ ص اج 
55 نت اہ بانع ِزخص: فسات رمول اللہ ول ن ذلك کَقال: : لاع ولا تعد في صَنَقيكَ 
إن الاد في صَدَقَيِ كَالْكَْبٍ يَعُودُ في َوه ٠‏ 

0. ..) وَحَدَله َير ن خرب حَدا عبد الّحْمَنٍ -َيَمْني: ابن مهدي عَنْ مَالِكِ بن أنْسِ 
بهذا الإسْتاي وَرَادَ: لا تك بت ون أَعْطَاحَهُ 8 کم 

ل)قوله لثة: اکتاب الهبّات» . الهبات” : جمع هبة» وهي التبرع بالمال بدون عوض» 
وذكرنا: أن ما أريد به الآخرة فهو صدقةء وما أريد به التودد فهو هدية» وما أريد به نفع 
المُعْطَّى فقط فهو هبة. 

والأصل ني الهبة: الجواز ممن يصح تبرعه؛ لکن أحيانا لابد فيها من شروط. 

ثم ذكر المؤلف الله حديث عمر: «حَمَلْتُ عَلَى فَرّسِ عَتِيِقٍ فِي سَبيل الله 
العتيق: الجید وحمل عليه في سبیل اللہ؛ يعني: أعْطَأه رجلا يامد عل الق دة 
الآخرة فيكون صدقة؛ يعني: لم يقصد برٌّ هذا الرجل المحض؛ وإنما أراد الآخرة. 


(١)أخرجه‏ البخاري (1717). 


ڪب اليتبان 5 


ثم إن الرجل أضاعه -يعني: أهمله- وم يقم به على الوجه الأكمل» فكأنه عرضه 
للبیع؛ وظن عمر أنه يبيعه برخص ؛ لأنه زاهد فيه. فعمر علئته كأنه صار في نفسه شيء؛ 
فسأل النبي ي عن ذلك فقال بَ 22ز : «لاتَبتمْهُ ولاتَمْد فِي صَدَكَيِك»؛ يعني: لا 
تشتره» ولا تعد في صدقتك. 

فإن قال قائل: كك کرت العزدق الم فور 

الجواب: من وجهين: 

الوجه الأول: أن ما أخرجته لله لا ينبغي أن تتعلق به نفسك إطلاقًاء بل يجب أن 
تنساہ ولا تہتم بهه ولو أنك اشتريته بأكثر من ثمنه عدة مرات؛ لأنك أخرجده لله ل؛ 
ولذلك حرم على المهاجر من بلد الکفر أن يرجع إليها ولو كانت بلد إسلام؛ ؛لأنه تركها 
له فما يرك لله فلا ترجع فيه. 

ومن ذلك: ما يفعله بعض الناس» حيث يخرج من بيته آلات اللهر وآلات العزف 
ابتغاء مرضات الله ويل »ثم يريد أن يرجع. ويشتري بدلها. 

فنقول له: لا تفعل؛ لأنك لو متها من الأول لكان أهون مما لو أخرجتها لله ثم 
رجعت فيها؛ لان هذا رجوع فيما أخرجته لوق والله تعالل سمّى ما ينفق من أجله 
قرضًا؛ فهل يليق بك أن تقرض الله ثم ترجع في قرضك؟! هذا غير لائق. 

الوجه الثاني: أن الذي يريد بيعه إذا طلب شراءه من تصدق به عليه فسوف يحابيه في 
الثمن» فبدلًا من أن يساوي خسمائة يبيع عليه بأربعمائة مثآ لآنه ملكه من جهته؛ 
فيخجل أن يماكسه في الثمن. فتكون هذه المحاباة رجوعًا في الصدقة. 

وفي هذا الحديث -أيضًا-: تقبیح هذه الحال؛ لأن النبي َال شبهه بالكلب يقيء؛ 
فإذا جاع رجع وأكل قيئه. 

فإذا قال قائل: كيف شبه الرسول ف45 الصدقة بقيء الكلب؟ 

قلنا: كلاء ما شبهها بقيء الكلب» بل شبه رجوع هذا برجوع الكلب في قیئه وبينهما 
فرق عظيم» والمقصود من هذا التشبيه: هو التنفير والتقبيح؛ حتَّى لا يحاول أحد أن 
يكون مشابها للکلب في هذه الفعلة القبيحة. 

ويستئنى من هذا -من الرجوع في الهبة-: الأب فيما يُعْطِي وَلَدَه ویسٹٹنی من ذلك 
أيضًا المرأة نعطي زوجھا شيا من مالها مخافة أن يطلقها ثم يطلقهاء أو مخافة أن يزوج 


O TTT‏ ہمد E ES‏ شت 
عليه وإنما أعطته؛ لتدفع هذا الخوف عن نفسهاء فإذا كانت قد أعطته لهذه الملاحظة 
فإنه إذا خالف لها أن ترجع. 
ORCS‏ 
او ا 

00 کے لہ ريد -تنني: ابن رریٔع- حدقا روح -َمَوَابِن 
قاب مو تون أل عن أي عَنْ ر هحمل على فر في سیل لوده 
صَاحِيه وقد کد صاع کان لیل الہ ز2 کر کی رمو الله کر لِك له ققَالَ: 
ہن رو ےو سس سر 


)۰ ..) وَحَدَکاہ ابن اي رخدت فيان عَنْ ريد بن ألم بهذا الإمثتا غَيْرَ أن سی 
مَالِكِ وروح آنم وک 


)۱٦٢١( -۳‏ حدتا یخی بْنُ یحی قال: رات َلَى مالل من تاق من ابن عُمَرَ أن 
مر ن الطاب حَمَلعَلی قرس في سل الله فَوَجَهئينا م كراد انيناع سال رشول اللَّهِ 
کلف عَنْ ذلك فقّال: «لا عه هولاع في صَدَقيِكَ». 

) ..) وکا ةن توي وان نح جوا َنٍ ليت بن غو ج حلا انموي 
محمد یم اَی قالا: حَدتتَا يي یخی ومو اقلح وَحَذکا ابن ي دنا اي ح وَحَدئنا جو 
بکر بن آي ییک دنا بو أَاَة كلهم یبور یں 
كل ئل حَدِيثِ مَالِك. ۱ 

0-5 ..) حَذک نأي عكر عبد ن مد -َالطَِِ- قال: : َخْرَنَاعَبْد الرّرّاقِ 
3 سس شی مس عن إن عَُر؛ نڪُر حمل ّى رس في سل الل ف 
رآھا باع اراد أن شر ا مل لذي ا فقال رس لله : «لا تعد في صَدَقيِكَ يَا عَمَرٌ. 

فإن قال قائل: امرأة وهبت لزوجها كُلية» ثم تزوج عليهاء فهل لها أن تعد في كليتها؟ 

الجواب: لا أرى هذا؛ لأنه لا يمكن الرجوع في عين الكلية» وأما قيمتها فليس لها 

قیمة؛ لأنها مما لا قيمة له؛ إذ إن القيمة إنما تكون فيما يبّاع» والآدمي لا اع إلامَن کان 
رقيقًا. 


3 


ری 5 
تاب الات ان 
فإن قال قائل:إذا کان صاحب الصدقة -أي: الذي أخذها- هو الذي عرض 
للمتصدّق أن يشتريها منه؛ فهل له ذلك؟ 
الجواب:ليس له ذلك. 
A888‏ 


(۲) باب تخریم الرجُوم 
في الصََهَة اة غد ابض إلا ما َة لوده َإِن سَفَلَ 
كَل الإمام ميم تته: 
ه- - (1753) حلي رايم بن وسى الرَازِيء وإسْحَاقَ نيرام الا: خْيرَنَاعِيِسَى 
ن بوس دتتا اذاي ڪن أي بطر حو بن عليه عن ابن الّممَيّبٍ عَنِ ان عَبّاسٍ؛ أن 
التبِيّ لا قَال: : مکل اي تاج في صتقی ككل کل يفي لم تش فی کیہ فا ١‏ 


سے کم e‏ رھ اسه 


0 .) وَحَدَكهُ جو کیب مح بن العلا خرن ابن المُبَارَكِ عَنِ الأوْرَاعِيٌ قَالَ: سَمِعْتُ 
حم بن ليبن ابذك بها الإستاد نوه 

(. )ود حجان لار اباصم دک حب خاک یخی ومو ف 
آي كثير- حكني عبد الرحْمَنٍ نِ بْنُ عَمْرو؛ أن حَمَدَ ابن َاِمَةبنْتِ رو الله للا عَدَنَهُبِهَنَا 
الإستاد نحو حَدِيثِهِم. 

#قوله: دمُّحَمّد ابْنَ قَاطْمَةَه هذا من باب التجوز؛ لأن فاطمة جدّة أبيه» وقوله هذا 
يوهم بأن فاطمة لها ولد اسمه محمد ولیس كذلك؛ وحسب الإسناد الأول: «مُحَمَّدَ بْنَ 
عَلِيٌ بْنِ الْحْسَيْنِ؛ فتكون هي جدة أبيه. 

ا 4888 

قا الإمَاُ ملم يقلثه: 

(-٦‏ دعقي دوه سیو لی وخم نی می قال حلا نن ب 


خرن عرو -وَهُوَ ابن اْحَارثِ- عَنْ بكر كه سو موی بن مسي بَقُولُ: سوهت انى 


.)۲٥۸۹( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


سرامم 5 3 ۹ 71 SY‏ 
4 و اك لاه لد و و ل ا ےش ا و رد رڈ 5 
عباس يُقول: سیعت رسول الله يك يقول: (إنا مثل الذي یتصدق یصدقةٍ ثم يعود في صَدَقیهٍ 


0 58 ودي دود 72 
کَمکَلِ الكلب يَقِيء لم اکل فياه . 
ی۸ ,ع و ۔ و oe ۰ ‫َ og‏ َ‫ 
۷- (...) وَحَدَتتَاہ مد بن المکتی: ود بن بشار قَالا: دنا خد بن جَعْمَر حا 


7 
قرع 7 
و ت 


وھ کہ و مهار و بگھے Mal * O‏ 


الْعَائِدٌ في هبه كَالْعَائدِ في قبا . 


١...)وَحَدَنهحمَدبْنُ‏ الى ؛ حَدّئنا ابن أبي عي عَنْ ستيب عَنْ اة بهدًا الإسنتادونه. 


ہے جس 


۸- (...) لتا إِسْحَاقُ بی إِتَراهِيم» آخبرتا اروم لتا وعَیْبٌ حَذَكنا عبد الله بن 
طَاوْسٍء عَنْ بيد عَنِ این باس عَنْ رَسُول الل قَال: َد في ويي کَالکَلْبِ بَقِيءٌ نع 

فإن قال قائل: قال بعض العلماء: إن عَود الأب في هبته لابنه لم يدخل في هذا 
الحديث أصلا؛ لأن النهي يشمل العائد في هبته إذا خرجت من ملكه ودخلت في ملك 
الموهوب. وأما الأب إذا وهب لابنه فإنها لم تخرج من ملك الأب؟ 

نقول: هذا غلط عظيم؛ قال تعالى: لبوي لكل وروما الشنش يكار 4 
[التكثّلً:٠١].‏ فالولد له مال. 

فإن قال قائل: وماذا عن قولہ يكه: «أَنتَ وَمَالْكَ ليك “؟ 

الجواب: هذا معناه: أنه لا يطالبه؛ ولهذا فللولد أن يتصرف كما شاء في مال ولا 
يحتاج إلى مراجعة أبيه» فهذا غلط» وإن كان أحدهم قد قال به فهو واهم. 

فإن قال قائل: هل يجوز قضاء دين الميت من الزكاة؟ 

الجواب: دين الميت لا يقضَّى من الزكاة حتى حكاه بعضهم إجماعاء ولكن الإجماع لم 
يثبت؛ لأن فيه خلاقًاء لکن لا شك أن القول بجواز قضاء دين الميت من الزكاة قول ضعيف. 

فإن قال قائل: وهل العود في الصدقة يشمل الفريضة والنافلة؟ 

الجواب: نعم؛ يشمل الفريضة والنافلة» فیشمل الزكاة والتطوع. 

فإن قال قائل: المؤلف ما ذكر حديثا يوافق ما جاء عن الوالد في الترجمة؟ 


)0 أخرجه أبو داود (٣٣٥۳)ء‏ وابن ماجه (۲۲۸۲) وأحمد (۲/ ۱۷۹)ء وغيرهم من حدیث عمرو بن ۱ 
شعیب عن أبيه عن جده. ۱ 


تاب الات وین 


سے" 


الحوات: یو ای لهذا موسووال ا ولك عن خل سیف 
وفيه: «إلا الاد فیا يحْطِي وَلَدَه”"؛ وهذا مما يدل -والله أعلم- على: أن مسلمًا ناث م 


يكتب تراجم الكتاب. 
88c‏ 
تم ال الام الَووي ننه 
)٢(‏ باب كَرَاهَة تَفْضيل بَخْدْ فض الأؤلاد في اهب 


.- 110 ڈیب نی قال: رات عَلَى مَاِكِه عَنِ ابن شاب عَنْ حُمَيدِبْنٍ 
عَبْدِ الوَحْمَن ن ون نح ن انان ن شير دعن الان نن ییآ :لد ELE‏ 
روک اللہ يك :ي حلت اني ڌا عام کان لي. ال ر سول الہ پلا: «ُكُنَّوَنَيِكَ 
حل ل هَذًا؟». فَقَالَ: لا َقَالَ رسٹول اللہ لا: «ازجمةه”". . 

3-۰ ۔) را خی نی مخت َر ناسعن اہر یجاب عن يدبن 
و ن وگو بن اتان ن لشن بن بر اّ: :تی یی بي إلى ر مضولِ الله َال قال: 
ني تََلْت انفي مَدَاعُلَامًا. فَقَالَ: كر يك تَحَلْتَ؟1. قال: لا. قال: «قاردذة». 

١‏ (...) وَحَدَّنَا ابو کر بن آبِي س وإ ملحا بن إتراهیم وان آبي عُمَرَ من ابن 
ييح وکا فا ابن ُن َنِ الث بن لح وَعَلَکي ڪرملة بن یخی أَخْبرن ااب 
وَمْبِ قال أبن رن ح وک حا رامع زعب نی حي کال خرن 
لاق برام امغر كله عن الرهْرِي يها الإستاد أمايُونْس اجوہ سرت 5 


e‏ م 
َنِيكٌ؟0 0 0 :کل وَليد؟» ہنی عَنْ مد بن النعان 
وحمي ن عب اومن أ يرا جَاء مان 


۲-(, َل ةن سیں داج عن وتا نن عزو عن ایوا قال: خدتتا 


7-7 کے 
نا 


EE‏ یرال :وقد أَعْطَاه ا وم ناء ما لد لبي بلة: يد قَال: أغطانيه 
أبي. قَال: 07 أطت عُطیْت هَذًا؟». قال: لا. قال: «فرده». 


۔)۳٦۹۲( أخرجه أبو داود (1514)؛ وابن ماجه (۲۳۷۷))ء والترمذي (۱۲۹۹))ء والنسائي‎ )١( 
.)۲٥۸٢( (؟) آخرجه البخاري‎ 


۳-۔( ٠‏ حا ابو بر نار ہے ن العا عَنْ حَضَيْنِ» ءَ عَن الشُعِيُ 
قَالَ: ا تت الا بن بيرح وعدا یخی بن یخی اط - ارک َو الأخوص. عَنْ 

حْصَيْنِ عَن لشي » عَنِ النعآنٍ بْن شیر قَال: صلق عي 20“009 ره 
نت رَوَاعَة: لا زی على هد ول الل لة. َلك بي إلى لبي ونين على 
صَدقيي, فقا لر سول اللہ گا : قلت عَذَا بورك كُلهِم؟» . قال: لا. قَال: جات توا الله وَاعْدِنُوا 
في أَوَْادكُمْ» رج بي ريلك الصَدَ. 

4-). ..) لٿا أ بخ نبي َيه حا علي بن هر نأي يان عاشي 
ن رت ور رد سس یڈ مس بن بشي 
ےت بير ااه ٍت رَوَاحَة مات ابا 

بَعْضَ الْمَوْمَِة هة ِن ماله لابا اوی بها سن سَنة ثم ب بال فَقَلَت: لا أرْضَى حَتَى تشھد رسو الله 
0۳ اد يري وگ لخ قر سول الله اف فَقَال: يا رَشول 
hS‏ ۔ قال ر سول اللہ ا : یا 
یبر ك رَد وی هد؟» قال:تَعم م. كَقَالَ: «أكُلّهُمْ وَمَبْتَ لَه بل َدًا؟». قَال: لا. قال: دفلا 
شهني اه ي لا أَشْهَدُ على جورا۔ 

۵-( کے ہہ ا ناميل د ن الشَِّي» عن الان بن یمیا 
أن رَسُولَ اللہ پل قَال: لَك بون سِوَاه؟) ٠.‏ قَال: نَع عَم قَال: لهم غيت ین مَنا؟٠‏ فال: 


لا. قَال: دقلا سهد عَلَى جَوْرِ). 
.(-٦‏ .) علاتا إْحَاقٌ »ربجي ن اص الأول ء عَنِ الشْعييٌ: ڪن 
لان بن بير أن َسشول ال يك ال لأبيه: «لا شهني عَلَى جَوْرِ». 


ےہ رو کر ری ےج ا 


۷-(...) خد كاد بی مکی حا ب الراب وبڈ لاخلی ح کت نخان ب 2 
اتراهیم قوب الدَّوْرَتِيّ جَمِيعًا ء عن ابن علية عل -وَاللَفظُليمقُوبَ- قال: تا تما ُن 
0 عن اتابن ب بير قَالَ: اطق بي أبي يَحْملني لی 

سول الله پل َقَالَ: يار 20--- 029.0010800 . كَقَالَ: :کل 
A‏ نعلت بن دس ال قل ل َالَ: فَأَنْہذ عَلَى عَذَاغَيرِي» فم ا: يسرك 


أن ونوا لَك في ابر سَوَا؟». قال: بَلى. قَالَ: «قلإِذَاه. 


رع و ١اصا‏ ۔ 
١ 03 3‏ 
تاب الات ل 
e‏ ظ رو وهس 2و2 2 


۸-[...) حدثنا خمد بن ان اولي دک حابن َون عن الي عن 
لان بن بير قَلَ : خاي أي تله کم انی بي إلى رول الله وق دهده قَلَ: 00 
َمْطَينةُمَنَا؟؛ . قا: لا. قَال: «آلیس تر يد مهم ابر مل ما ريد ین ذ1؟0. ال :لی قال: هي لا 
أشْهَدُ». قال ابن عَونٍ: فَحَدَنْتُ بو شد قَقَال: :إا حلا قَلَ: : ماين أوؤلاوكُم». 

۹- - ۱۱۲( لکا مدن یو اللہ پوئ کا كي ذا لی عن جاب 
قَال: قَالْتِ امرأة بير ر: ال اي لاك شود لي رمتو ال ا کی روآ ال و تقال: 
إل ناد سای أن أل انها غلاب وَقَادَتْ: آشهذ لي رمول الله ولف كقالَ: «آلهإخْوَة؟». 
1 0 م قَالَ: كلهم أطت بن ما أَغطتة؟» قَالَ: لا. قال: ليس يَصْلُحُ مَذًا. وَإنّي لا 

سهد إِلاعَلَى > ى 

هذه الأحاديث بألفاظها تدل على: وجوب العدل في عطيّة الأولاد. 

والحديث يدل بألفاظه وطرقه علی: أن قول الرسول 34521 «أكُنَ رَلَيكَ أي 
َكل بنيك؛ لأن في بعض الألفاظ: «ألَكَ بَُونَ؟ له إِخرَة؟؛ وهذا يعني 0 
وقعت من بشیر بن سعد عله لابنه النعمان: أنه كان له إخوة. 

وفيه: دليل على عقل عمْرة ٣‏ فما؛ حيث إنها طلبت أن يشهد على ذلك رسول اللہ كلِِ؛ 
لئلا يأتيها أحد فیما بعد وهذا من نعمة الله عليها وعلى الأمة إلى يوم القيامة؛ أنه م ین 
هذه العطية إلا بعد مشاورة الرسول ي 

وفيه: دليل على تحريم الشهادة على شيء محرم؛ لقوله پا وني لا أَضْهَدُ على جَوْرِه؛ 
فكل شيء مُحَرّم يحرم عليك أن تشهد به» وحسب درجات التحريم يكون تحريم الشهادة؛ 
ولهذا لعن الرسول يك آكل الربا وموكله وشاهديه وكاتبد وقال: امم سوام" . 

فإذا قال قائل: مات تقولون في رجل طلق امرأته ثلانًاء والطلاق ثلانًا بفم واحد محرمء 
أيجوز لمن سمعه أن يشهد عليه بذلك؟ إن قلتم: نعم فقد أجزتم الإشهاد على حرا» 
وإن قلتم: لاء فقد منعتم إنفاذ الطلاق؛ لأنه قد ینکر الزوج أنه قد طلق أصلًا؟ 

الجواب: أن يقال: إن الشهادة على محرّم لإثباته لا شك أنها لا تجوزء لکن الشهادة 
على محرم من أجل ما يترتب عليه من الأحكام لابد منها؛ فلابد أن يشهدء ولو كان على 


)١(‏ أخرجه مسلم (/154) وقد تقدم قريبًا. 


محرم؛ لأنه لولم يشهد لضاع الحق. 
ومن فوائد هذا الحديث: أنه لا يجوز للإنسان أن يفاضل بين أولاده» إن کانوا ذكورًا 
فبالسويةء وإن كانوا إنانًا فبالسوية» وإن كانوا ذكورًا وإنانًا فللذكر مثل حظ الأنثيين. 
لکن هذا في الهبة المحضةء وأما فيما يكون لدفع حاجة الأولادء فالعدل بينهم: أن 
يعطي كل إنسان ما یحتاج؛ فإذا احتاج أحدهم إلى تزويج وزوجه أبوه فلا يلزمه أن يعطي 
الآخر ين الذين لا یحتاجون مثله. وأيضًا إذا احتاج أحدهم إلى دواء فعالجه» فأيضًا لا 
وبذلك نعرف ضلال بعض الناس الذين إذا ماتوا عن أولاد لم یزوج وهم ول يبلغوا 
سن الزواج» وقد زوجوا إخوانهم أوصوا لهم بالمهرء فإن هذه الوصية حرام» ولا يجوز 
تنفيذها؛ لأنه لم ينبت یثبت التزويج لهؤلاء الذين لم يبلغوا سن التكاح. ۱ 
فإن قال قائل: فإن فعل الإنسان وفضّل بعض الأولاد على بعض» فما الطریق إلى الخلاص؟ 
الجواب: الطريق إلى الخلاص يكون بثلاث طرق: إما أن يرجع في العطية؛ كما فعل 
بشير بن سعد حيث رجع في عطية النعمان. 
وإما أن يعطي الآخرين مثله. 
وإما أن يقسم العطیة بين الأولاد للذكر مثل حظ الأنثيين. 
فان قال قائل: فان مات قبل أن يفعل هذاء فهل تطيب العطية للمفضل؟ 
الجواب: لا تطيب للمفضل؛ ويجب عليه أن يردها في التركة» وتكون ميرانًا حسب 


فرائض الله لن 
SNS‏ 
م ال الام لوي کالنہ 
)٤(‏ باب الشنرى 


قال امام مُسَلِم تكتئة: 

-(1770) حَدَناَحى بن بی قَال: تأت على مَالِكِء عن ابن شاب عَنْ أي 
سلعة نح الرّحْمَنِء عن جار ْنِ عد الَو أن رسو اللو قال: ليا جل أغور مُنر یل 
وَلِعقِبه عه وهاي أيه لات جم إلى الي أَعطامَا؛ لأ عط عَطَء وَكمَتْ فی الْموَارِيتٌ. 


©« العْمْرَى». هي الهبة المقيدة بالعمرء وكانوا يتخذونها في الجاملیة واختلف 
العلماء قهن فيهاء وأصح الأقوال: أنه إن شُرٍط أنها للمُعْمّر وعقبه» فهي له ولعقبه. وإن 
يشترَطء فإنها ترجع إلى المُعْور إذا مات المُحْمَر وتكون کالعاریق لكنها غير مضمونة. 
هذا هو القول الوسط في مسألة العمرى» وكذلك العقبی۔ 
ج008 کے 
ما الإمَام ملم کنلنہ: 
۱-(. .) عَل خی بن یخی وَححمد بن رنج الا: ارت سے حتت تی 


کس کر لے 


تا يٿ ڪن ان هاب عَنْ أي سَلَعة عَنْ جَابر ن عب لله قال: e‏ 
بَُولُ: هن عر رجلا ری له تی قد ق قو حه ياء وهي لن َر وَلمقو. 
َر انب بخ اني أل حَیيہ: جل أفور رہ 
-٢‏ (...) دا پیر ریو مس یو رس 
نی ان هاب عن رى وسا ڪن حڍبث اي سكم مَلمَة بن عَبْدٍ الَرَحَمَن من نجار بن 
ات ر سوک اللہ لے َالَّ: ا رر آغتر لا ری می الہ 


CEE‏ قي نم آحة. امن أنه ونا لا تزجع إلى صَاحِماِن اَل 
اف خط رقت فه المواربة 4 

۳-( کا نخان نوع وعدن مع وام قَالا: أَخَْرَنَاعَبْدُ 
لررَاقء يرا مه َر عَي الزْخرِی, عَنْ بي س عَنْ جَابر قال: إن لْعُمْرَى ای سول 
اللہ أن َُولَ : هي لَكَ وَلِعَقِكَ. E‏ :هي لَكَ مَاعِفْت. 10011 .ل 
مَعْمَرٌ: وان الزهري بُفتي پو. 

.(-٤‏ ..) دنا محمد بن راغي لکنا ان بي َي »ن ابن أي ب عَن ان شهَابٍ» 

عَنْ ابي سَلمَةَب ن عد الرَحمَنِ عن جابر -وَُوَابْنُ عبد اللّه- أ رَسشول الله ا قَضَى فِيمَنْ 
غير ری لہ یمقر و بغ لایب جور مط فیا د صَرْط وَلَائْيّا. قال ابو سَلَمَة لأنَهُ 


أَعْطى عَطَاء وَكَمَتْ فيه الْمَوَارِيتُ فَقَطمَتِ الْمَوَارِيتُ شَرْطَه. 


هذا فيه شاهد للغتنا العامیة وهو قوله: الله بمعنى: دائمًاء ونحن نستعملها في 
اللغة العامية هكذا؛ نقول: هذا يأتينا بتلة ویزورنا بتلة» وما أشبه ذلك؛ يعنى: دائمًا. 


کم ا الام تلم کتلنہ: 
(-۵٥‏ .ع یڈ الي شت قوري > حَدَنتا حَالڈ بْنُ الْحَارثِء حَدَّئنَا وسا عَنْ 
یی بن آبي گئیں: حلي بو سَلَعةينْ بد الرَحْمَنِ قال: سَمِعْتُ جَابِر بن عبد الَّويقولُ: قا 

سول اللَّدبكل: «الْمُمْرَى لِمَنْ وَهِبَتْ له». 

2 عن ب شی ماکان دق علقي أي من تخى ب بي کی لت 
ابو سَلمَة بن عبد اتی ن جاب بن عبد لہ اللہ فا بوني 

(. حا أخق لوٹ اک کی عا رت عن جا زق رک لل 1 

٦-۔(.‏ ..) وَحَدَلنَايَحَى بن خی کس سی صا مج 
جَابر قال: ار سول اللہ ة: «أمْسِكُوا عَلَيَكُمْ أموَالَكُم وَلا وها فَلَُمَیْأَفْمَر عُمْرَى. 
هي َي أرما حب وما وَِمَقِيده. 

قوله 7 8 سی مُوَالَكُمْ». ۔ يعني: : بأن لا يفعلوا ما يفعلونه في الجاهلية أنه 
إذا أعمرهار جعت ورل فين الرسول لار : أها لا ترجع للأول» وقال: «أَمْسِكُوا 
َليكم آموالگ؟. 
SS‏ 
الإنسان إذا وهب أخاہ هبة» فإنه لم يفسد ماله؛ لأنه نفع به غيره؛ لکن المعنی: لا تضيعوها 
على أنفسكم. 

4888e 

قا الإمام ملم کتاثۂ: 

۷- (...) حلا بو بکر ب بن ي َي دكا حت بن بن حا اځ ن آي ماح 
EES‏ ية ی وإبنحاق ب راو عن کی عن ےڈ ہش 
عَبْدِالصّمَدِ؛ حي أبِي» عَنْ جَديء عَنْ يوب گل ولا عن أي اليل عَنْ جاب عَنِ الي ل 
ہرم ليث ي يتم وني ییث بوب يي الال اعم امیر ھارت 

مول اللہ كلقة: «آنی كوا عَبْكمْ أَمْوَالَكُمْ). ١‏ 


۸-( .لاني څح بن اق حا ن تشور وال لانن رای قلا خد 
بد الاق ابرا إن جرج از ي أو لير عن ابر قال:أَمْعرَ رت امْرةبالمَدِيئَةٍ حا 


تھا ابا ا تھا کم توفي وفيت بده رث وَلَدا مر سی سپ سرت 
رع حاط إت وا پو عر بل كن ليا َيه وموئة. 3 خْتَصَمُواِنَى طارق مَوْلَى 
َء فدعَا ابر هد لی ر مول اللہ اْممْرَى جرا فص ديك طق ری 
إلى عَبْد الله بره لِك وخر ادو جَابر كما عبد الْمَِكِ: :صَدَقٌ جاب . انی ذَلِكَ 
طَارِقٌ. َإِنَّ ذلك الْحَائط لبتي الْمُعْمَرِ حى الیم 

المشكلة في الحديث: أنه ما فيه أنها أعمرت ابنها وعقبه» ومع ذلك قُضِي بأنه عة . 

قا امام لوي نله نی صرح صَحِبح میم :)٠١ ١-٠ ١/11(‏ 

قال أصحابنا وغيرهم من العلماء: : العمرى : قوله: أعمرتك هذه الدار مثلاء أو 
جعلتها لك عمرك؛ أو حياتك أو ما عشت أو حییت أو بقيت» أو ما يفيد هذا المعنى. 
وأما عقب الرجل فبكسر القاف ويجوز إسكانها مع فتح العين ومع كسرها كما في نظائره. 
والعقب: هم أولاد الإنسان ما تناسلوا. قال أصحابنا: العمرى ثلاثة أحوال: 

أحدها: أن يقول أعمرتك هذه الدار» فإذا مت فهي لورثتك أو لعقبك؛ فتصح بلا 
خلاف. ويملك بهذا اللفظ رقبة الدار وهي هبةء لكنها بعبارة طويلةء فإذا مات فالدار 
لورثتهء فإن لم يكن له وارث فلبيت المالء ولا تعود إلى الواهب بحالِء خلاقًا لمالك. 

الثاني: أن يقتصر على قوله: جعلتها لك عمرك؛ ولا يتعرض لما سواہ ففي صحة 
هذا العقد قولان للشافعي: أصحهما -وهو الجديد-: صحته» وله حكم الحال الأول. 
والثاني - وهو القديم -: أنه باطل: وقال بعض أصحابنا: إنما القول القديم أن الدار تكون 
للمعمر حياته» فإذا مات عادت إلى الواهب أو ورثته؛ لأنه خصه بها حياته فقطء وقال 
بعضهم: القديم أنها عارية يستردها الواهب متى شاء» فإذا مات عادت إلى ورثته. 

الثالث: أن يقول: جعلتها لك عمرك؛ فإذا مت عادت إلي» أو إلى ورثتي إن كنت مت» 
ففي صحته خلاف عند أصحابناء منهم من أبطله والأصح عندهم: صحته» ويكون له 
حكم الحال الأول. واعتمدوا على الأحاديث الصحيحة المطلقة: «العَمُرَّى جار 
وعدلوا به عن قياس الشروط الفاسدة والأصح: الصحة في جميع الأحوالء وأن 
الموهوب له يملكها ملكا تاما يتصرف فيها بالبیع وغيره من التصرفات. هذا مذهيناء 
وقال أحمد: تصح العمرى المطلقة دون المؤقتة. 


وقال مالك في أشهر الروايات عنه: ےت 
مثلّا ولا يملك فيها رقبة الدار بحال. 

2 سس ِء و و 
يده ربح الامش تر سر وس 

الحكم فيها: أنها تنقسم إلى أقسام: 

الأول: سای كر O‏ ا 
غيرهم» فهذه هبة؛ لأنه أعطى عطاءً وقعت فيه المواريث. 

والثاني: أن يقول: هي لك أعمرتكٌ إياهاء ولا يقيد. 

والثالث: أن يقول: هي لك عمرك ماعشت: أو يقول: فإذا مِتّ ترجع إل. 

فالصواب: أن المقيدة بقوله: «هِيّ لَك وَلِمَقِبكَ»: أنها ملك له» والمقيدة: بقوله: 
هي لَكَ مات انا ترجع إل الواهب المُعير إا مات الموهوب له . وإذا أَطْلق فهذه 
محل نظرء فقد تلح بالأول» وقد تلحق بالثاني. 

وظاهر اللفظ: «أعمرتكها؛ -أو: «هيّ لَكَ عمرك4- أنه إذا مات المُهْمّر ترجع إلى المُغْور. 

لکن مع ذلك ففيها احتمال: فيرجع بهذا إلى قرائن الأحوال؛ فإذا كان هذا المُعير كلما 
صادف المُعمّر؛ قال له: ماذا كان على الدابة؟ -إذا كان قد أعمره دابة- أو ماذا كان على البيت؟ 
أو ما أشبه ذلك» فهذا دليل على أنه يريد أن تكون له -أي: للمُعْمِر- بعد وفاة المُعْمَر 

قال الإمام القرطبي ده في «المقهم»: 

وعلى هذا فیکون الإعمار؛ بمعنى: الإسكان إذا قيده بالعمر غير أن الأحاديث التى 
جاءت في هذا الباب تقتضي بحكم ظاهرها: أنها تمليك الرقبة على ما هي مسرودة في 
الأصل فاختلف العلماء في ذلك على ثلاثة أقوال: 

أحدها: ما تقدم» وهي آنا تمليك منافع الرقبة» وهو قول القاسم بن محمد ويزيد 
بن قسیطء والليث بن سعد» وهو مشهور مذهب مالك وأحد قولي الشافعي» وقال 
مالك: لتر أن يكريها ولا سه رفآ مہا من اللي أعظاء لا من یر“ 

وثانيها: أنها تمليك الرقبة ومنافعهاء وهي هبة مبتولة» وهو قول أبي حنيفة والشافعي 
وأصحابهما والثوري والحسن بن حي وأحمد بن حنبلء وابن شبرمة» وأبي عبیدہ قالوا: 
من أعمر رجلا شيا حياته فهو له حياته وبعد وفاته لورثته؛ لأنه قد ملك رقبتها. وشرط 


كَدَابُاليتبان ف 
المعطي الحياة أو العمرى باطل؛ لأن رسول اللہ هة قد أبطل شرطه» وجعلها بَنْلَة 
وسواء قال: هي ,لك حياتك أو هي لك ولعقبك بعدك. 

وثالئها: إن قال عمرك» وم يذكر العقب كان كالقول الأولء وإن قال: لك ولعقبك 
كان كالقول الثاني» وبه قال الزهري وأبو ثور وأبو سلمة بن عبد ال رمن: وابن أبي ذئب» 
وقد روي عن مالك وهو ظاهر قوله في موطاً يحيى بن یحیی)ء فأهل القول الأول: 
تمسکوا بأصل اللغة وعضدوا ذلك بما رواه ابن الفاسم عن مالك قال: رأيت محمدًا 
وعبد الله ابني أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم» وعبد الله يعاتب محمدًا وهويومئكٍ 
قاضِء فيقول له: مالك لا تقضي بحديث ابن شهاب في العمری: فقال: يا آخي» لم أجد 
الناس عليه» وأباه الناس» قال مالك: ليس عليه العمل» ولوددت أنه مُحِيَ. 

وعضدوہ أيضًا بأن قالوا: الأصل: بقاء ملك المعطي للرقبة بإجماع؛ ولم یرد قاطع 
بإخراجه عن يده قيل الإعمار وتأولوا جميع تلك الظواهر الواردة في الباب» وأما آهل 
القول الثاني فظواهر الأحاديث معهم» غير أنهم لايُسلم لهم أن رسول اللہ َة أبطل 
شرط المُمُر؛ لأنه لو أبطله لبطلت العمرى بالکلیة ولامتنع إطلاق ذلك الاسم عليها وم 
تبطل؛ لأن الأصل في شروط المسلمين صحتها وبقاؤها بدليل قول رسول الله ہا: 
«المُسْلِمُونَ عَلَى شُرُوطِهِم؛» ذكره أبو داود وغيره عن أبي هريرة. 

فإن قیل: هذا من الشروط التي قد أبطلها الشرع بقوله: اكل شرط ليس في كتاب الل 
فهو باطل)ء قلنا: لا نسلم أنه ليس في كتاب اللہ؛ لأن كتاب الله هنا يراد به حكم الل 
بدليل: السبب الذي خرج عليه الحديث المتقدم» وقد تقدم نی العتق ثم يلزم على هذا 
إبطال المنحة والإفقار والعاریةء فإنها كلها عطايا بشروط» ولیست كذلك باتفاق. 

فان قیل: فقد قال رسول اللہ ا فيما رواه ابن أبي ذئب في موطئه من حديث جابر 

عن النبي بي أنه قضى فیمن أعمر عمرى له ولعقبه فهي بتلةء لا يجوز للمعطي فيها 
شرط ولا مثوبة وهذا صريح في إبطال الشرط. 

فالجواب: إنا لا نسلم أن هذا الشرط المنهي عنه هو نفس الإعمار في قوله: هي لك 
عمرك؛ لأنه لو كان كذلك لبطلت حقيقة العمرى كما قلناه؛ ولأنه لو بطل ذلك لبطل قول 
المعطي هي لك سنة من عمركء ولم يبطل بالاتفاق, فلا تبطل» والجامع بين الصورتين: 
أن كل واحد منهما إعطاء ذُكِرٌ فيه العمرء وقد قال: القاسم بن محمد :ما أدركتٌ الناس 


إلا رهم على شروطهم في أموالهم؛ ومما یتمسکون به قوله پچ: «لأنه أعطى عطاءً وقعت 
فيه المواریث٤ء‏ فقد صيّرها ملكا؛ لأنه لا يُوَرَتُ عن الإنسان إلاما كان يملك» ويجابون 
عن ذلك بأن اللفظ ليس من كلام النبي يك وإنما هو من قول أبي سلمة بن عبد الرحمن كما 
قد رواه ابن أبي ذئب عن ابن شهاب عن أبي سلمة؛ وذكر الحديث المتقدم فلما فرغ قال: قال 
أبو سلمة: لأنه أعطى عطاءً وقعت فيه المواريث» ولئن سلم ذلك فإنما جاء ذلك من حيث 
ذكر العقب» فيكون فيه حجة لأهل القول الثالث لا للثاني» وأما أهل القول الثالث» فكأنهم 
أعملوا الاسم فيما لم يذكر فيه العقب» وتركوا مقتضاه حيث منع منه الشرع؛ وكأنهم جعوا بين 
الاسم والأحادیث التي في الباب» وقد شهد لصحة هذا رواية من قال عن جابر: إنما العمرى 
التي أجاز رسول الله يك أن يقول: هي لك ولعقبكء فأما إذا قال: هي لك ما عشت فإنها 
ترجع إلى صاحبها قال: وبه كان الزهري يفتي. 

ثم ما ورد من الروايات مطلقًا فإنه مقید بهذا الحديث. غير أن كلام النبي وَل انتهى 
عند قوله: «هي لك ولعقبك»؛ وما بعده من كلام الزهري على ما قاله محمد بن يحيى 
الذهلي وهو مما انفرد به معمر عن الزهري وخالفه في ذلك سائر من رواه عن الزهري من 
الأئمة الحفاظ كالليث ومالك وابن أخي الزهري وابن أبي ذئب وم يذكروا ذلك؛ قلت: 
والذي يظهر لی وأستخير الله في ذكره: أن حديث جابر في العمرى رواه عنه جماعة 
واختلفت ألفاظه اختلافا كثيراء ثم رواه عن كل واحد من تلك الجماعة قوم آخرون» 
واختلفوا كذلك» ثم كذلك القول في الطبقة الثالثة» وخلط فيه بعضهم بكلام النبي لا ما 
لیس منه» فاضطرب» فضعفت الثقة به» مع ما ينضاف إلى ذلك من مخالفته للاصل 
المعلوم المعمول به من أن الناس على شروطهم في أموالهم كما قال القاسم بن محمد 
وکمادل عليه الحديث المتقدم في الشروط وينضاف إلى ذلك: أن الناس تركوا العمل به 
كما قال محمد بن أبي بكر فتعين تركه» كما قال مالك: ليته مُجِيٍ؛ ووجب التمسك 
بأصل وضع العمرى كما تقدم» وبالأصل المعلوم من الشریعةق من أن الناس على مأ 
شرطوه في أغطِباتهم؛ وهو القول الأول» وليس على غيره معول وإذا تقرر ذلك فلنبین 
وجه رد تلك الروايات إلى ما قررناه» فأما قوله: وإنها لا ترجع إلى صاحبها من أجل أنه 
أعطى عطاءً وقعت فيه المواريث» فبعني به: أنه لما جعلها للعقب فالغالب: أن العقب لا 
ينقطع» فلا تعود لصاحبها لذلك» وأما قوله: وقعت فيه المواریث: فإن سلمنا أنه من قول 


النبي للا فمعناه والله أعلم: : أنهالما كانت تنتقل للعقب بحكم تلقيهم عن مُوَريْهم 
را سی عي ون ار سو «أَنْيِكُوا 
عَلَيَكُمْ أمْوالَكمْ ولا تفْسِدُوهَاء فإنه من باب الإرشاد إلى الأصلح؛ لأن الإعمار يمنع 
المالك من التصرف فيما يملك رقبته آمادًا طويلة» لاسيما إذا قال: هي لك ولعقبك» فإن 
الغالب: أنها لا ترجع إليه كما قررناه. 

ولا یصح حمل هذا النهي على التحريم؛ لأنه قد قال في الرواية الأخرى: العمرى 
جائزة لمن وهبت لە؛ أي: عطية جائزة ولأنها من أبواب البر والمعروف والرفق فلا يمنع 
منه. وقول ابن عباس: «لا تحل العمرى ولا الرقبى» محمول على ذلك. فإنه قال: إثر 
ذلك: فمن أُعْوِرٌ شيا فهو له» ومن أرقب شيتًا فهو له» فقد جعلهما طريقين للتمليك؛ فلو 
كان عقدهما حرامًا كسائر العقود المحرمة لأمر بفسخهما. 

وأما قوله: هي لذي أَعْوِرَهَا ڪيا مياه فيعني بذلك : إذا قال :هي لك ولعقبك 
فإنه ينتفع بها في حياته ثم ينتقل نفعها إلى عقبه بعد موته» وهذه الروایة وإن وقعت هنا 
مطلقة فهي مقيدة بالروايات الأكر التي ذكر فيها العقب. لاسيما والراوي واحد 
والقضية واحدة» فيحمل المطلق منها على المقید قولًا واحدًا كما قررناه في الأصول. 

وقوله: لما اْحُمرَى الي اجار رَسُولُ الل هة أن يَقُولَ: هي لَكَ وَلِمَقِِكَ؛ أي: 
أمضى جوازها وألزمه دائمًا على ما ذكرناه. 

وقوله: «وأمًاإِذَا قَال: فهي لَك مَاعِمْتَ». فإنها ترجع إلى صاحبهاء فإن كان من قول النبي 
َة فهو نص فيما اخترناہہ وإن كان من قول الراوي فهو أبعد بالحال؛ وأعلم بالمقال. 

تنبيه: القائلون بأن العمرى تمليك انرقبة فرقوا بينها وبين السكنىء فلو قال: أسكنتك 
حياتك» فإذا مات رجعت إلى صاحبهاء إلا الشعبي: فإنه سَوٌّى بينهما وقال: في السکنی لا 
ترجع إلى صاحبها بوجه» وهو شاذ لا يعضده نذا فر ولا خبر فإن العمرى عند القائلين بأنها 
تمليك الرقبة خارجة عن القياس» وإنما صاروا إليه من جهة ظواهر الأخبار» فلا تقاس 
السكنى عليها؛ لأن الخارج عن القياس لا يقاس عليه كما قررناء في الأصولء ولا خبر 
فيه فلا يصار إليهء واللہ أعلم.اه 

إذن: العمرى -كما قلنا سابقًا-: كانت معروفة في الجاهلية» والرسول 92ا 
ينها وفصّلء وهي -كما ذكرت- ثلاثة أقسام: 


ا ل ان 


وین ع 

القسم الأول: أن یقول: هي لك ولعقبك أي: لمن یعفُنُك بمالك من أولاد أو إخوان 
أو غيرهم؛ وليس المراد بالعقب: الذرية فقط؛ بل كل من يعقبه في ماله؛ فإذا قال: هي لك 
ولعقبك فالظاهر: أنها هبة في عينها ومنفعتها. 

القسم الثاني: ا وت 
لعقبي أو ما أشبه ذلك» فهنا أيضًا تكون مقيدة في حال حياة المُعْمَر؛ ي يعني: الموهوبة له. 

فإن قال قائل: هل نجريها على أنها هبة أو أنها عارية؟ 

نقول: قوله: اهي لك ما عشت» يدل على أنها هبة» والفرق: أننا لو قلنا: إنباعارية؛ لم 
ا رما ایی تو و أن سور ا 
قلنا: إنہا هبة فله ذلك؛ لکن لایع عَْتّھا؛ لأنه لو باعها خرجت عن مُلكه وم تعد للأول. 

القسم الثالث: أن يقول : (أعمرتك هذه الدار» فقطء ولا يقول : ما عشتء ولايقول: 

لك ولعقبك؛ فهذه مَحَل نظر: 

فقد يُقَال: إنه يرْجَمْ في ذلك إلى العُرف؛ لأن السنة غير واضحة؛ فتحمل ألفاظ الناس 
على ما يعرفون. 

وقد يقال: إن ظاهر النصوص: أنها تكون للمُهْمَر حيًا ولورثته بعد موته. 

یےچچچھے 

مل امم میم سلہ: ۱ 

4-(۔ کا أب خر اي شی وَإسْحَاقُ راهم -واللفظ لأبي بَكْرٍ- 
كال إِسْحَاق: اْبرَنَاء قال ابو بکر: لکنا سيان بن يي عن عضو عَنْ لان بن 
یار؛ أن طارفا تی هری لوار قول جابر بن عبد اللہ ن رول اللہ اد 

8 ..) لکنا محم بن الى وعد بن بار قَالا: ادبن جَعْمَرِ 
حَدََنَاثُ شع قَال: :سوت يُحَدْتُ عَن عطای عَنْ جَابر ن عند الل عن ای کل 
قَال: انر ی جَائرَة). 

© قوله: «جَائِرَة» ليست جائزة الجواز التکلیفي؛ لکن جائزۃ بمعنی ماضية. والجواز 
هنا من الأحكام الوضعية؛ وليس من الأحكام التكليفية. 

ASCE 


جو نع لاه ا بع اک 
ثم قال الاما مسلم کل 
۳ 9 و 0 كشرع و بویٹ ر 00ب 00 
١‏ (...) دتتا یی بن خیب الحارثي حَدَتَا الد -يَعْنِي انر الخَارثِ- حلا 
# ہر موب lo‏ ا 00-7 کہ OH‏ و و4 
سويد عن تاد عَنْ عَطای عَنْ جابر» عن الت وك َه ال: «الْمُمْرَى مِيرَاتٌ لأمْلهًا». 
جک ەو وور ےی ۔ E‏ 
)۱٦٢١( -٣‏ خدثتا عمد ن العلتی وابن بشار قالا: دتا تحمد بن جعفر حدقا 
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م سه ےس سے ۔ بے 2 اھ َه 2 
شعبة» عَنْ فاده ڪن النَضْرِ بن أنس. عَنْ بشیر ئن تَهِيكء عَنْ أبي هُرَيْرَة عن التي كلل 
سھ ا موی ےر لک جج 22 2 وت 
قال: «العمْرَى جائرۃ'''. 

2252 ر 0-5 


(...) وَحدئييه یخی بی خیب حَدَتنَا حال -يَمْني ابْنَّ الحَارِثِ- حدتا سَعِيدٌ عَنْ 
کے “ہے م و ھی کے 7 20 of‏ < َ‫ 2 
تاد بهذا الإستاو عير آنه قال: «مِيرَاتٌ لأَمْلِها». أو كَالَ: «جَائرَة». 
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.)۲٦٦٢٦٢( أخرجه البخاري‎ )١( 
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1 کے 
المُحديث؛: ١١7‏ 
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مسرلا سس ا کیا سیا ا 


ٹہ 


کا اة“ 
ہمعم 


2 قوله: «كتاب الوصية». الوصية في اللغة معناها: العهد بشيء هام وقد قال الله -تبارك 
وتعالى-: ولد وتا ی وا الین یکم ولاک آن نموا أنه 4 (الكثلة١1].‏ 

وأما في الاصطلاح عند الفقهاء: فهي التبرع بالمال بعد الموت أو الأمر بالئَّصرف» فمن 
أوصى بشيء من ماله: أن يُعْطَى فلا أو یصرف في سبل الخیرہ فهذا أمر بالتبرع» ومن أوصى 
على السفيه وعلى نحوه من أولاده ممن يحتاج إلى نظر فإن هذا أمر بالتّصَرّف بعد الموت. 

والوصية: ذكر العلماء أنہا تنقسم إلى خمسة أققسام» يعني: تجري فيها الأحكام 
الخمسة: الواجب والمحرم والمستحب والمكروه والمباح. 


(*) قرأ أحد الطلبة على الشیخ تعنلثة بحمًا فيما يتعلق بمنهج الإمام مسلم في صحيحه؛ وجاء فيه: بالنسبة 
لترجمة الکتب في «صحيح مسلم»: ذكر الشیخ مشهور سلمان في كتابه #الإمام مسلم ومنهجه في كتابه» 
أن الظاهر: أن الكتب من وضع الإمام مسلم؛ بدلیل أن ابن منجويه» وهو متوفي عام ٤۲۸‏ همن 
المتقدمين کان يحيل على الكتب فیقول: كتاب الهبة» کتاب الجنائزء كتاب الصلاۃ ويقول: لو کان من 
عمل المتأخرين ما تمكن من الإحالة إليه. 
بالإضافة إلى أنهم يقولون: إن النسخ القديمة لصحيح مسلم توجد فيها كتب دون الأبواب. 
الحقيقة» ولكن لم يذكر تراجم الأبواب فيه؛ لثلا يزداد بها حجم الكتاب أو لغير ذلك۔ 
وقد ترجم جماعة أبوابه بتراجم بعضها جيد» وبعضها لیس بجيد؛ إما لقصوره في عبارة الترجمةء وإما 
لركاكة لفظها وإما لير ذلك» وأنا إن شاء اله احرص عل التعبیر عنها بعبارات تليق بها في مواطنها - 
والله أعلم-. 
ولهذا فتراجم القرطبي في « المفهم » تختلف عن تراجم النووي في كتابه» وكذلك ابن المنذرء تختلف 
تراجمه عما في الاثنين. ّ 
وأما ترجمة الكت فعلى كلامهم آنہا من صنيع مسلم. 


کے 


ند 


وتاب اة 


واختلف العلماء قهن فيمن كان غنيّاه هل يجب أن يوصي بشيء من ماله لأقاربه 
أو لا -والمراد: من لايرثون-؟ 

فمن العلماء من يقول: إن الوصية للأقارب الذين لا یرثون واجبة؛ لقول اللہ -تبارك 
وتعال-: لے کیټ لیک دا حَصرامد کم اموت إن 7 حَيْا الو يد ولب وَلَوْینَ 
امروف حَقاعَلَ الملينَ ©4 النقة::+1]. فأنت تجد الآن: « كت € وحن 4 
و لعل اَلْملَقینَ 4 ففيه: بيان الفرض» وتأكيد الفرض بقوله: #حَقًا عَلَ الْمَنّقِينَ 4. 

ا ل ل «إنّ الله قد 
أعطى کل ذي حٌّ حقَّه لا ِب لوار 0 . 

ولكن الجمهور على: أن الوصية لا تجب للأقربين ولو كانوا غير وارثين» وقالوا: إن 
دوس ہس شس واستدلوا أيضًا بحديث ابن عمر : « بريد أن يُوصِي فِبْهِ». 
وقالوا: وما على بالإرادة فإنه لا يجب. 

ولكن هذا فيه نظر؛ لأن آيات المواريث بنص الحديث تدل على أن الوصية 
الممنوعة هي التي تكون للوارث, وأمّا غير الوارث فتبقى الآية فيه مُحْكّمة» وأمّا حديث: 
ريد أَنْ يُوصِي فِيّه؛ فهذا لا يمنع الوجوبء أرأيت لو قلت: إذا أردت أن تصلي فتوضأء 
هل هذا يعني: أن الصلاة غير واجبة؟ 

الجواب: لاء لا يدل على ذلك. فكلمة «يريد» تنبني على الحكم الشرعي؛ هل الإرادة 
واجبة أو غير واجبةء وهذا محل الخلاف. 

فالذي يظهر: أن الوصية للأقارب غير الوارثين واجبة» وهذا ما ذهب إليه ابن عباس 
نفك وكثير من العلماء لکن لمن ترك خيرّاء وهو المال الكثير. 

جیپ دی و جیب ہر ہپ سیت 
ذلك أ الإنسان نوصي ری ورک 

: 


کہ (حق) ءء2۵0" لاپ ار وأهل مت 
(ما٤‏ عمل «ليس» بالشروط المعروفة؛ وعليه نقول: «ما؛ حجازية ترفع المبتدأً وتنصب 


)0 أخرجه أبو داود (۲۸۷۰)» والترمذي (۲۷۱۳). 


الخبر. «حق»: اسمهاء وقیبیت٤:‏ خبرها. والمعنی: ما حقه أن يبيت ليلتين إلا ووصيته 
مكتوبة عنده”". 
وفي هذا الحديث من الفوائد: الحث على الحزم وألّا يتهاون الإنسان ويؤخر عمل 
الیوم إلى الغد. ۱ 
وفيه -أيضًا-: العمل بالکتابة ولكن الكتابة التي يُعمل بها هي ما بست بشاهدين أو 
كانت بخط الموصي المعروف. 
OSCE‏ 


و 0ر م 
ثمٌ قال امام م مَسْلِم طلة: 

ا مس افر مره لمم م و یہ عور و فوقو ال لے من يه 
)۱٦٢۷( -۱‏ حدئتا ابو حَيْكَمَةَ زھبر بن خرب ومد بن الکن ١‏ لعنزي -وا للفظ 


لم 1 ےی ماگ رد ھ۔ ہے ہے ا سے 22 2ه ره 7 وص لا 
لائنِ المکتی۔ قالا: حَدَئنا يى -وَهوَ ابْنُْ سَعِيدٍ القطان-. عَنْ عَبَيْدِ اللو أخبرني نافع 


ےہ کم املس ةكس E‏ ای 0 . کت 7 
عن این غُمَرَ؛ أن رسُول الله لٹ قال: «مَا حق ای ملم له شيْء بريد آن بوي فيو 


یں ا وی ھا a‏ 
يبت لَيلئین إلا وَوَصِيتْهُ مكتوبة عنده1”". 


سر 1- کو ہے ہم و ہب و3 و و ور لے 71 ول ره 2 
۲ (...) وَحَدکتا أبُو بکر بْنُ أبي شَيبَة حَدٹتا عَبْدَة بْنْ سلجن وَعَبْد الله ِن نرح 


)١(‏ سئل العلامة ابن باز تكتلاثة: هل كتابة الوصیة واجبةء وهل يلزم لها شهود. وحيث إتني لا أعرف النص 
الشرعي أرجو إرشادي إليه» وجزاكم الله خيرًا. 
فأجاب بث قائلًا: تكتب الوصية حسب الصيغة التالية: أنا فلان بن فلان, أو فلانة بنت فلان... 
أوصي بانی أشهد أن لا إله إلا اللہ وحده لا شريك له؛ وأن محمدًا عبده ورسوله وأن عيسى عبد الله 
ورسوله وكلمته ألقاها إلى مريم وروح منه وأن الجنة حق والنار حق؛ وأن الساعة آتية لا ریب فيهاء وأن 
الله يبعث من في القبور. 
وأوصي من تركت من أهلي وذريتي وسائر أقاربي بتقوى الله وإصلاح ذات البين وطاعة الله ورسوله. 
والتواصي بالحق والصبر عليه» وأوصيهم بمثل ما أوصى به إبراهيم :9032 بنيه ويعقوب: يإ 
الہ اضق لک الِب مک تمو لارائ رة )4 .ثم يذكر ما يرغب أن يوصي به من ثلث 
ماله أو أقل من ذلك أو مال معين لا يزيد على الثلث» ويبين مصارفه الشرعيةء ويذكر الوكيل على ذلك. 
والوصية ليست واجبة بل مستحبة إذا أحب أن يوصي بشيء لمائبت في الصحيحين عن ابن عمر ثل 
عن النبي يكل أنه قال: هما حق امرئ مسلم له شيء يريد أن يوصي فيه یبیت ليلتين إلا ووصيته مكتوبة 
عندہاء لکن إذا كانت عليه دیون أو حقوق ليس عليها وثائق تثبتها لأهله وجب عليه أن يوصي بہا حتى 
لا تضيح حقوق الناس» وينبغي أن يُشهد على وصيحته شاهدين عدلين» وأن يحررها لدی من یوق 
بتحريره من أهل العلم حتى يعتمد عليهاء ولا ينبغي أن يكتفي بخطه فقط؛ لأنه قد يشتبه خطه على 
الناس» وقد لا يتيسر من يعرفه من الثقات... والله ولي التوفيق. 

.)۲۷۳۸( أخرجه البخاري‎ )٢( 


حا نت خی اي یلای. عَنْ 7 بد الله بهذا الإمنتاي» غير أنه قَالا: وله شَيْء 
يُوصي فيه). وم يقولا: مر نوصي فندا. 

نكاد لهت او كال اْجَحدرِي» عَذَا د غي : ابْنَ زَيْوٍ-ح وَحَللي 
َي بن زب حَدلناإسياصيل يوي : ابِنَعْلَكَة- - لاء عَنْ أيُوبَ,ح وَحَدَّئني 
و امار نا إن وپ أخبرنيبُوْسُِح وَعتاقي اون بن سد الاي ڪات 
جو و وو ا 
رن شام يعني : ابن سی كله من یر یی سی سس 
حَدِيثِ عبد الله وکاوا جَويعا: هه کي ء بُو وې فو . إلافي حر حَدِيثِ ايوب نما 


٣۴3 


يريد أن يُوصِيَ فيد . كَرِوَابَةِ يَحْتَىء عَنْ عَبيْدِ الله 
میں ر 


,)(-٤‏ کر رس لے سم 
ا الحَارثِ-. من إن شاه عن ستالہ عن أ هسه سو الله ولا قال: دما حى 
ائری ملم له شيْء موصي فيد وت لات لال لا روصب ند مکو .قال عبد 
الله بن عُمَرٌ: ما مرت ڪا ليلد ميل aT‏ 
9 .) وَحَدَلَيه بو الطاجر وَحَرمَلَةُقالا: :با بن وهب آخبرني يونس ح حي 


َك م 


عَ انملك 5 شه 0 

سو وی وو و ا وس ن آي 
عَم وَعَبد بْنْ حَمَيْدٍ قَالا: حَدَک عبد اررق آ رتا م مَعْمَر كلهي عن الرْمْرِييَهَدًا 
الإستاد. تخو حَدِيثِ عَمْرِو بْن الْحَارثِ. 


۳ 


)١(‏ باب الْوصبيّة بالك 


قال الإمام مع لنہ: 

ه- - (۱۹۲۸) حَدََنا یخی بن يَحْتى اللوي أ خرن راهيم بن سمي مر ان 
کن ایر سن نآ كلد :اني رمتو الأ ا في َة اوداع من جم 
ميت نه على المت قَقلتُ ستول اللو بني ما ری ين الو وأا ذو مال وَل 
ني إلا ابن لي وَاجدة. EE‏ قَال: «لا». قَال: قلت أنتَصَدقُ بعَطْره؟ 


سے 


قَال: دہ ات وش کی ككل كف أله زر بن تتفم 6نا 
کون الاس وشت توق فق َة تب نی باوخ لورلا لت بهد حلى جم 
في في اريك . قال: قُلتُ: :ا رسو الله کلف بعد أضحَابی؟ قال: بِنَكَ تن تُعْلَتَ 
ْمَل عملا ھی پو وجه اله إلا لكات يه رَجَةووفْعَوَْمَ ملف حك بع بك 
وام وَيُضَرَ بك EEE‏ لأضحَابي مِجِرتهمٍ و تم لی أيهم لکن 
الْبَائْس سعد بن خَوْلَة. قَالَ: زی لأسو ةين لوي 0 

) ..) حا فة ن سوب وأو بر بن أبي د َة الا: دتا سْفيَانُ بن عة یح 

وَحَتتي أو الطَاهِرٍ وَحَرْمكة َالا: ابر اب وَهْبء اس بوش ہے 
راهيم وَعَيّد بن حم الا: ابرا عد الاق أخبر را عن الزّهْرِي بهَذًا 
الإستاد نحوه. 

) .وني اق ن نور کا يمري ڪن فيان هن غلبن 
کے عن عابر ہہ عن رل : دحل التي يكل علي يَصُوهُني. فَلَكَرَيِمَمنی 

يث دب لخي و یکر ل لیر في سد ني کوک کی كل يرهن 

بعرت بارش ال تار تھا 

هذا فيه: بيان ما يُؤْصَّى به. وكما تعلمون أن الوصية إنما تكون بعد الموت» يعني: 
بعد أن يتتقل المال إلى الورثةء فحینثلٍ لا يملك الإنسان أن يتصرف كمال الشصرف في 
ماله؛ بل هو مقيّد. 

ففي هذا الحديث -حدیث سعد بن أبي وقاص حقلئتہ-: «أن النبي پل عاده في حَجّةٍ 
الداع مِنْ وَجَع شى مِنْهُ عَلَى الْمَوْتِ ». «أَشْنَى من يعني: قَرّبَ من الموت؛ ولهذا 
يقال: شاه اللہ ولا بقال: أَشَْاه اللہ؛ لأن ‏ أشفاہ اللہ يعني: أهلكه. و«شفاء الله يعني 
أبرأه من المرض. 

© قوله لنغه: «فقلت: یا ر سول الله بني مار SE‏ . كأنه لته حاف أن 
يموت من هذا الوجع. 

2 وقوله: «وَأنا ذو مَالِ» أي: ذو مال كثير» فالتدكير هنا للتكثير. 


۔)۱۲۹١( أخرجه البخاري‎ )١( 


تاب اة ا 


2 وقوله: «وَلَا يني إلا ابه لي وَاحِدَهه. . يعني: لا يرثني بالفرض من الذرية إلا 
هذه» وإلّا فله عصبةء لکن يريد بالفرض من صلبہ إلا هذه المرأة. 

تا وقوله: «أفأتصدق بلي مالي ؟2. سدق يحتمل أن يكون المعنی: أتصدق 
بعد موتي» فيكون وصيةء ويحتمل أن يريد: أتصدق الآن فيكون عطية؛ وكلاهما في الحكم 
سواء؛ لأن الإنسان في مرض الموت لا ينفذ من تصرفه في ماله إلا مقدار الثلث. وكذلك 
بعد الموت. 

ته وقوله: ادلي مَالِي». الثلشان: اثنان من ثلاثة. قال: لا قال: هأََأَكَسَدَقُ 
يشَطْرِه؟) قال: دلا يعني: لا نتصدق بشطرہ. 

ثم قال النبي ا الت وَالللّثُ كثِيرٌ) يعني: : لك الثلث؛ والثلث كثيرء وكأن النبي 
كل يشير إلى أنه ينبغي أن يغض من الثلث؛ لقوله: ال کی . وهكذا فَهھمَ ابن عباس 
نإف فقال: لوأن اناس غضوا من الكلث إلى الربع؛ لقول النبي پل : داللّٹ َال یر 

ثم علل النبي يك ذلك بقوله: منك ندر ورك لَفْيََ عَبْرین أنْ TER‏ 
يَتَكَمْفُونَ النَاس». E]‏ :أن بے نچ ای وہای ھت کر 
المصدر منصوبًا دنر ای : تترك. ورك أَفْياة. . یعني: ٦‏ س2.0 ا 
تََرَهُم عَاله أي: رم ہی .أي :يمون أكفّهِم إلى الناس من أجل أن يعطوهم. 

ثم قال ہا اولسمت تق نة 5 تفي بها َج الله إلا جرت بها حى اة تملا 
في في امرَأَنِكَ» . وهذا إشارة منه كك إل أنه وإن أبقى المال و يتصدق به وانتفع به مَنْ 
بعده فإنه سوف يؤجر عليه. 

© وقوله: افق يشمل القلیلِ والكثير. 

تر وقوله: :َي بها وجه اللّوا. إشارة إلى الإخلاص؛ لأنه إذا لم يكن هناك 
إخلاص فإنما لا تقبل. 

ت وقوله: قُلْتُ يا ول اللہ لعف بعد أَصْحَابِي؟ فَال: َك لَنْ تُكَلَّفَه: 
أَحَلّفُ» يعني: في مكة؛ فأموت فيها بعد أصحابي الذين هاجرواء وكانوا يكرهون أن 
يموت الرجل في مکة؛ لأنه قد هاجر منها وتركها لله. 

فقال البي يكلة: نك لن تُحَلّفَ َمل ما ني به وَجْه ال لا ادت ب َرَجَةٌ 
وَرفْعده. . يعني: على فرض أنك تخلفت» + إن ذلك لا يؤثر في حملك وفص ثوابك» بل م 


تعمل عملا تبتغي به وجه اللہ إلا ازددت به درجة ورفعة عند الله ل 

م٤‏ وقوله :دوَلْمَلَكَ نُكَلت) سی اپ سس سی جا 
أثبته في قوله : نك لن تُكَلّفَ ْمَل عملا َه كفي په وَج الل لذت پو رجه وَرفْعَة». 
لأن التخلف الثاني معناه: ولعلك أن تبقى وعم حتى يُنفع بك أقوام ويُضر بك آخرون» 
وكان الأمر كما توقعه النبي يك فان سعد بن أبي وقاص ائه كان له بعد النبي د 
غزوات عظيمةء وفتح الله على يديه بادا كثيرة. 

ثم قال النبي يكل: لَه اض لأضحَابي هِجْرَئَهمْ» سال الله تعالى: أن يْمْضِيَ 
الهجرة لأصحابه حتى لا يعود أحدهم إلى ما هاجر منه 

فإن قال قائل: وقوله: وات َل -“ 70 :للم نض لأضْحَابِي 
جرهم وأنهم لو رجعوا إلى البلد التي هاجروا منها لكان هذا رجوع على الأعقاب» أو المعنى: 
أمض لأصحابي هجرتهم؛ ودعا بدعاء آخر: أن لايردهم على أعقابهم بالردة؟ 

الجواب: الثاني أولى؛ لأن القاعدة: أنه إذا دار الأمر بین أن يكون الکلام للتأسيس أو 
للت وكيد فالأولى: حمله على التأسيس. 

© وقوله: كن الاؤس سَعْدُ ِن خَوْلَة». يعني: کان الرسول بل توجع 
لسعد بن خولة عله ورثى له رسول اللہ پل أن توفي بمكة» وقد هاجر منها. 

فإن قال قائل: لکن هل يقال: إن سعد بن خولة قلئغه أبطل هجرته؟ 

الجواب: لا؛ لأن موته بمكة ليس بيده» والإنسان قد يمرض ولا يموت. 

فإن قال قائل: ما وجه هذا البؤس الذي وَْصِفَ به سعد بن خولة؟ 

الجواب: البؤس يعني: الرّق له؛ ولهذا قال: رثى له أن مات بمكة» يعني: رق له؛ لأنه 
مات بمكة وهو لا يريد ذلك. 

في هذا الحديث فوائد كثيرة: 

منها: أن عيادة المريض مشروعة؛ لأن نبي يك عاد سعد بن أبي وقاص طللفه. 

ومنھا: حل سن لق النبي ب وتواضعه في عيادة المرضى. 

ومنها: جواز إخبار الإنسان بحاله إذا لم یقصد الشكوى للمخلوق؛ لقوله: 'یْنْوَجُع 
أَشْمَيْتُ مِنْهُ عَلَى الْمَوْتِ». والأعمال بالنيات» فمن تكلم بمثل هذا ليتوجع ویشکو إلى 
المخلوق فهو آثم» ومن تكلم بذلك إخبارًا فلا بأس به. 


تاب اوت 


ومنها: آية من آيات الرسول پل حيث ا امس ہس 
أقوامًا ويضر به آخرين؟ وقد وقع الأمر كذلك. 

ومنها: : حکمة الله ل؛ فان سعدًا لغ وَلِدَ له بعد ذلك ذکور وإناث بعدد كثين 
وكان یقول: لا يرثني إلا ابنة لير 

ومنها: لايس لوان ع با تو ا ر 

ومنها: مشاورة أهل العلم والإيمان والأمن والأمانة؛ لأن سعدًا ئه استشار 
النبي بيني هذا. 

ومنها: حكمة النبي به في أنه إذا ذکر الحكم ذكر الحكمة؛ وذلك أنه لما منعه أن 
يتصدق بما زاد على الثلث تین الحكمة من هذا؛ وهو: أنه إذا ترك ورثته أغنياء كان خيرًا 
مما لو أوصى بكثير من ماله؛ فيتركهم عالة يتكففون الناس. 

ومنها: أنه ينبغي للإنسان ألا يوصي بالثلث. وأن الأفضل: أن ینقص عن الثلث» وما يفعله 
الناس الیوم من اعتماد الثلث وكأنه هو المشروع أمر خاطئ: فهو الجائز لکن غيره أفضل منه. 

فإن قال قائل: فما هو المقدار الذي ينبغي؟ 

نقول: إن ابن عباس فا أشار إلى الربعء وأبو بكر مه أوصى بالخمس» وقال: 
أختار لنفسي ما اختارہ الله تعال لنفسه ورسوله» في قوله تعال : اوشاع سیو 
فا یو حسم ويرول € .]٤۱:016(‏ فأوصى بالخمس» 0“ ان اا رھ 
ل صي بالخمس فأقل. وهذا رأي جيد. 

ومنها: أن ما يخلفه الإنسان بعد موته من المال للورثة يستغنون به له فيه أجر؛ لأن النبي 
َة فضله على الصدقة؛ فدل ذلك على أن ما يخلفه الإنسان بعد موته لورثته خير من الصدقة. ' 

ومنها: الإشارة إلى ذم الاکفف ا ا مود 
ضرورة محرم؛ لقول النبي ا من سال الاس الهم كا قن بَا جج جَمْرًا فلِيَسْتَقِل أو 
کی ڑا" ؟ ولهذا جاءت النصوص بالحث على العفة» وأن من يستعفف يعفه الله. 

والإنسان إذا اعتاد على السؤال صار هذا مرضًا كمرض ا!سرطانء لا يفارقه إلى الموت» 


1 
72 
3 


٠ 


)0( أخرجه مسلم (41 )٠١‏ من حديث أبي هريرة حلشخہ. 


گا  ___‏ ھچ 

ومنها: أنه ما من نفقة ينفقها الإنسان يبتغي بها وجه الله إلا بيب عليهاء حتى النفقة 
الواجبة التي لابد منهاء والتي یلب بها الإنسان على كل حال وهي نفقة الصرأق یشاب 
عليها الإنسانء إذا الإنفاق على الأبناء يثاب عليه» وعلى البنات يثاب عليه» وكذلك على 
الإخوة» وعلى الأخوات وعل الأعمام» وعل العمات» وعلى الأخوالء وعل الخالات» 
فكل نفقة يبتغي بها وجه الله فإنه ناب عليها. 

فإن قال قائل: أيهما أولى: إذا كانت عائلتك عليهم حاجةء وأهل السوق عليهم 
حاجة» أن تنفق على عائلتك أو على أهل السوق؟ 

الجواب:الأول» يعني: على العائلة؛ لأن إنفاقك على العائلة صدقة وصلة كما قال 

ومنها: الإشارة إلى الإخلاص؛ لقوله: في پو وَج الله وهذالابد منه؛ فكل 
عمل فيه شرك فهو غير مقبول؛ لقول الله تعالى في الحديث القدسي: «أنَا أَغْنَى الشُرَّكَاءُ 
مم می ہے میٹ شرگه» ۰ 

ومنھا:إلبات وجه الله ل؛ لقوله: 9د َي بو وَجْهَاللّٴ ووج اللہ -تبارك وتعالی- من 
سفاه اة الخ فور ال وصوف هذا ولكن وجه ليشا 702-7 
یماثلهم؛ كما قال تعال: لکیہ ی 2 وهو كیال (4)8 ا ظ:۱۱]. وقال 
النبي يك : حاب -يعني: : الرب پچ الور لو كَسَمَهُ لأحْرَقَتْ قث سسبحَاتٌ وجهه ما انتهى ِلَب 
رن علق" ) يعني: لأحرقت سبحات وجهه -أي: : بہاؤہ ونوره وعظمته- كل شيء 
فقوله: «مَا انى إِليْهِ َصَرُهُ مِنْ حلم لا يعني : أن البصر قد لا نتھي إلى شيء» بل إنه يتتهي 
لكل شيء فهو واسع عليم محيط بكل شيء فبصره ينفذ كل شيء؛ ويكون هذا من أبلغ ما 
یکون من التعبير» في أن سات وجهه تحرق كل شيء. 

فنحن نؤمن بأن لله وجھَاء وله يدين» وله عينين» وله قدمء بل قدمینە ولا نقول كما 
يقول المعطلة أو المحرفة» ولكن ذلك كله لا يُمَائل صفات المخلوقين؛ لأنه مفارق 
(۱) آخرجه سلم(۲۹۸۰). 
)٢(‏ آنحرجه سلم (۱۷۹). 


لجميع العناصر المخلوقةء فهو خالق وليس بمخلوق: فجميع العناصر المادية المخلوقة 
اللہ تعالى مخالف لها على كل حال؛ ولذلك لا يمكن أن يمائلها. 

ومنها :وف المهاجرين من أن يتخلفوا فیما هاجرواإليه؛ لول سعد: :يا 

سول اللہ أف بعد أُصْحَابِي؟» وهذا استفهام مشفق خائفء وهو كذلك» يعني: ينبغي 
نچ ا SS‏ لأنه تركها شه وما ترك له لا 
يجوز الرجوع فيه؛ ولهذا : نہی النبي ية عمر بن الخطاب أن يشتري ما تصدق به» وقال: 
ِن الماد في صَدَقَيهِ كَالكَلب»”. 

ومنها :أن اي عمل سک بدالاسافر اھ وه كات ع ر ار 
إطلاقه بالنسبة للعمل؛ لأنه لابد من شرط آخر يضاف للإخلاصء وهو موافقة الشريعة؛ 
فإذا لم يوافق الشريعة؛ بأن تَعبَّدَ الإنسان به لله ل بدون دلیلء فإنه لا يثاب على ذلك؛ بل 
يُقَال: إنه آئم؛ لأن کل بدعة ضلالة. 

فإن قال قائل: ما تقولون في الوسائل المباحة الموصلة إلى مطلوب شرعي؛ هل 
يثاب عليها؟ 

الجواب: نعم يثاب عليهاء ثواب المستحب أو ثواب الواجب» فمن لیس عندہ ماي 
واشترى ماءً يتوضاً به» فالشراء هنا وسيلة إلى الوضوء» وهو واجب: فوسائل المأمورات 
لها حكمها -الوسائل لها أحكام المقاصد- أما أن يبتدع الإنسان عبادة» ويقول: إنني 
أبتغي بذلك وجه اللہ وهي على غير شريعة الہ فعمله باطل. 

ومنها: بيان تفاضل الناس في الثواب؛ لقوله: إلا ازْددْتَ بهِدَرَجَةَ وَرِفَْةً». والزيادة 
يقابلها النقص. ومعلوم: أنها إذا زادت المراتب فإنما ذلك بريادة الأعمال. وإذا زادت 
الأعمال وقلنا بالقول الواضح البَيّن الراجح: إن الأعمال من الإيمان؛ لزم من ذلك أن 
نقول بأن الإيمان يزيد وينقص. 

ومنها: هذه الآية من آيات الرسول بَا 
به أقوامًا ويضر به آخرينء فإنه -كما قلنا- عَمرٌ وفتح الله على يديه بلادًا كثيرة من بلاد 
الفرس» فالمسلمون انتفعوا به» والمشركون تضرروا به. 


45 حيث توقع أن يُحَلَفَ سعد وينفع الله 


)0 أخرجه البخاري »)۱٤۹۰(‏ ومسلم .)۱٦٢١(‏ 


مب 
ا سس كل جل ہر وو موہ لی أنض 

7 بي هِجَرتَهُم). 

ومنها أنه لا حق للنبي و في الریوبیقہ وأنه لا یملك لنفسه ولا لغيره ضرا ولا 
نفعًا؛ ولذلك كان يدعو الله لنفسه ويدعو الله لغيره» فلا يملك أن ينفع أحدًا أو يضره أو 
يحبي أحدًا أو يميته» بل هو بل عبد مربوب كغيره من العباد. 

ومنها: أن النبي بل دعا ربه ألا يردهم على أعقابهم -أي: أصحابه-. 

فإن قال قائل: فهل فل هذا الدعاء أو لا؟ 

نقول: إذا فسّرنا الرد على الأعقاب هنا: بالرجوع إلى مكة بعد الهجرة منهاء فهذا م 
یقعء وإن فسّرناه بالرجوع عن الإسلام؛ فهذا قد وقع؛ فإن بعض الصحابة ارتدوا يعد 
النبي يلك ولكن بعضهم رجع إلى الإسلام» وبعضهم مات على الردة -والعياذ بالله-؛ 
ولهذا نجد في كلام أهل العلم في مصطلح الحديث أنهم يقولون: إن الصحابي هو الذي 
اجتمع بالنبي َة مؤمنًا به ومات على ذلك» وقالوا: رح لر تاره بین متهي 
وموته ثم عاد إلى الإسلام» فإن صحبته تبقى. 

ومنها: جواز التوجع لمن فاته الخيره ولو كان لا ينمُ عليه؛ لقوله ول: لن الْبَائِسُ 
سعد بن حَوْلَةَ فقد رثى له ية أن مات بمكة. 

والشاهد من هذا الحدیث: أن الوصية بزائد على الثلث لا تجوزء وأن الوصية بالثلث 
مفضولة وأن الأفضل: هو النقص. 

OFC 
قال الت سر سس‎ 
وحدتني رکیز بن خرب حَدَلنَا کت الْحَسَنُ بن مُوسى؛ حَلتتا زُعَيِنٌ حدقا‎ )...( - 

يذ عرب علق شش سل عر یق : رضت فَازسَلت إلى ای لف 
قلت :ني افخ مالي حَيث وت قائی. قُلْتّ: فالُضفٌ قَأَى. قُلتُ: فالانثء قَال: 
فَمَکَتَ بَحلٌ الثلّث. كَال: فَكَانَ بعد التلْتُ جَايرًا. 

) ..) وَحَدتي محمد بن لی ابن بشار فلا : حَدَكَنا محمد بن بن جَغقر حَدَلنَا شعبة 


مرو شاه 


عَنْ لبها الإستاد تحوه. وَلَمیِگر: كان بعد اثلث جَائدًا 


تاب ال تَا نع 
۷-). ..) لاني الْقَاِيمٌ ن راء حلا + سن بن علي عن زاون عَنْ عب 
الك بن ُي عن ُضْعَب بن سَعي عن لَه اني الي ل فَقَلْتُ: : أوصِي باي 
50 قَال: «لا. قُلتٌ: فالنصف. قال: «لا». ققَلْتٌ: ابال فال : َعَم وات کی . 
8- (...) حَدَكنا محمد بن آر بي عمرَالمکئ حَدَكا الي ء عَنْ ايوب السخيانيء عَنْ 


عَمْرِو بن سیر وو او ا و 
خد نأبو أن لب ا دحل عَلی س عو بک یکی قال: : «ما كيك ؟). فَقَال: 
ڪَِيت أن موت بالأزض الي جرت ينها ا مات سعد ن َو فقال التي ولا 
لماش شف سعدا لَه شف سعدا . لات ِرَار. قَال :یا ستول اللو إن لي مالا كير 
27 رثني ايء اتوي الي كلها قد لہ َال فَاللّكی؟ قَالّ: دا .ال فَالَضفْ؟ 
قال: «لا». قال: فالطلث؟ قال: «الثلت وَالُلْتُ كيه 3 ا مك نالك حتف و 
قك عى عاك صد ون مأل ارك من ماك دونك نملك 


ت 


َير -آوقَال: : بعيش- حير ِن أن تََعَهُمْ يفون الاس» . وكَالَ پیدو۔ 


٥‏ قوله: اَل ٍا. يعني: يحكي التکفف: کان يقول: أعطني مثلاء ومد يده ليَْطّی. 
ھوووے 


س7 


۹-(...) وَحَدي أ بو اليم لمتكي حَدَلنَا حن حا تا وب عَنْعَمرو ن عل یڑ 
ن حَميْدٍبْنِ علد لرّحْمَنٍ مَنِالْحمْيِي» عَنَْلاَومِنْ وَل نی الو نت ات 
اناه رسو الله لا يعُوده. َو حَدِيثٍ التقفِي. 

) گن یں لے خاک تو مر ن رہ 
سای سے سس سس 0"“-“00088) 


ووو 2 ەم ع 


مض سعد مَك أنه لي د وده ہو . حَدِيثِ عرو ن ت می سيل عن حبر الجنبري. 
۱۱۲-۰ دي ان ُوسي الى -يَعْني: :اين بون 


ح وَحْذ ابو بکر بن أبي سی ابو کیب قالا: حا وخ ح وکنا أو کرنب 
سس روش رھ“ وم رھ 


0ت“ ارچ OA‏ 5 


ذَكيع: كبر أو کیرہ'''. 

سبق الكلام على هذاء وأن ما ذکرہ ابن عباس ا 17 5 
بالثلث وإن كان جائراء بل ينبغي أن يُوصي بأقل؛ لأن النبي يك قال: المت واشت كثيرٌ». 

وذكرنا أن أب .كر #لئغه اختار أن يوصي بالخمس وعليه اعتماد الفقهاء تمان 

وقالوا: الأفضل أن يوصي بالخمس. 

فإن قال قائل: هل نزلت آية المواريث بعد هذا الحديث؛ فقد جاءت بعض الروايات 
تقول: أُتَصَدَّقُ بمالي کله فقال: «لا»؟ 

الجواب: هذا الحديث نزل بعد آية المواريث؛ لآن سعدًا حضر الرسول بمكة في 
حجة الوداع» والرسول قال لعمر لما سأله عن الكلالة قال: «الاتَكْفِيِك آي الصَّيْفٍ؟» 
فهذا ليس فيه إشكال. 

فإن قال قائل: لكن هنا إشكال وهو: كيف يقسمون المال في هذا الوقت بين أولاده؟ 

الجواب: إذا أراد أن يقسمه فليقسم مال الصدقة قة فقطء على أنه لا ينبغي أن يقسم الإنسان 
ماله على الورثة ثة كما يفعله بعض الناس؛ لأنه لا يدري» هل يموتون قبله» أو يموت قبلهم» ولا 
يدري هل تتغیر حاله أو لا تتغير» ولا يدري ریما هو نفسه یحتاج المال في المستقبل: فمن 
الخطأ والشمرع: أن يقسم الإنسان ماله ين ورثه حال يات والازگی: أن يحفظ ہمالع كما 
قال الرسول نی العمرى. قال: «أمِكُوا عَلَيكُمْ ماك" . 

فإن قال قائل: إذا لم يترك الميت وصية وله مال» ومع القول بوجوب الوصية لذوي 
القربى غير الوارثين» فهل يكون لهم في المال حق؟ 

الجواب: لاء لا يكون, ولا يجب على الورثة أن يُخْرجوا. إذا قلنا بالوجوب. فإن 
الميت یأئم؛ لکن لیس هذا دينًا لشخص معين حتى نقول: يتعين أداؤه في ذمته. 


ےووو ہے 


0 أخخرجه البخاري .)۲۷٤۳(‏ 
زفهة أخرجه مسلم .)۱٦٢١(‏ 


ثم ال الام ملع يتانه: 

٣۰ (-۱‏ علا یخی بن کوت وين سد سو وَقَلِي بن حجر قَالُوا: 
حلهتا معي -وَھُو ابن جمرب عَن العلا عَنْ اپب عَنْ ابي هُرَيْرَة؛ أن رجا قا 
ِلنيّ گیائ: :آي مات کر مالا و ُوصرء هز كدح أن ص قال: تم 

ل قوله: «فھل یکر عَنْه عَنه». ظاہرہ: أن الوصية واجبة» وأن أباه ل يقم بہذاء فقال: فهل 
يكمّر عنه أن أتصدق عنه؟ قال: انَعَمْ). 

فهذا يدل على شيئين 

الأول: أن أداء الواجب عن الميت -وإن لم يوص به- ينفعه. 

والثاني: أن الصدقة على المیت تنفعه. 

فإن قال قائل: ولكن هل هذا من المشروع المطلوب» بمعنى: أن نقول للناس: 
تصدقوا عن أمواتكم؟ 

الجواب: لهذا من سوہ الذي یسیو جس یٹ 
الناس لا لأن هذا ما أر شد إليه النبي ك؛ حيث قال: :إَِِامَاتَ الإِنْسَانُ انقطع 
عَنهُعَمَله لمن لاله اين صو جارتق أو عم عه وود صالع ذو لها" .و 
يذكر العمل؛ لا صدقة ولا صيامًا ولا حجًاء مع أن الحديث» في سياق ما ينفع من العمل. 

فإن قال قائل: إذا علمنا أن الرجل الذي مات له مالء لكنه لا يزكي -؛ أي: متھاونًا 
بالزكاة-» فهل يجزئ أن ندفع الزكاة عنه بعد الموت؟ 

الجواب: الصواب: أنه لا يجزئ» وأنه لا ينفعه؛ لأنه تركه عمدًا بلا عذر. 

فان قال قائل: لکن إذا قلنا: إنه لا يجزئ» فهل يلزمنا أن نخرج الزكاة؟ 

الجواب: نعم يلزمنا؛ لأنہا حق المساكين» لا لأنها تنفعه» وهذا هو الذي ذكره ابن 
القيم يدنه في «:بذيب السنن)ء قال: إن الذي نین الله به والذي دلّت عليه الأدلة : أنه لا 
ينفع الميت ما يؤدّى عنه من الواجب بعد موته إذا كان قد فَرّط فيه. كيف نذهب لنؤدي 


)١(‏ أخرجه مسلم )۱٦١١(‏ من حديث أبي هريرة لہ 


3 می اب 
اس :4 OY‏ 
نین ا ® 


الواجب عنه» وهو نفسه لم یؤدالواجب عن نفسهء وكان متهاوئًا فيه؟! 
وهذا لويُث في الناس» لكان فيه خير كثير؛ لأنه يؤدي إلى أن الناس يقومون 
بالواجب: أما إذا كان يعرف أنه إذا مات تؤدى الزكاة من ماله فهنا سيتهاون» ويقول: إذالم 
أخرج أنا أَخرّجَ الورثة» لکن الذي ندين اللہ به ما قاله ابن القيم تكتلثة: أنه إذا ترك الزكاة 
تہاونًاء فإنه يعاقب عليها يوم القيامة» ولا تنفعه إذا أخرجها أهله أو ورثته» لکن يجب أن 
يخرجوها؛ لأنه تعلق بها حق آخر وهم أهل الزكاة. 
حچووورے 
2 سس کان 
)۱٠۰١(-١‏ لتا َر بن خرب حَدَكايََى بن توي مَنْ وتا نروك أخبري 
أي عن عة رجاگ يک 7ئ ّت تَفْسهَا E‏ 
قلي اجر أن أتَصَدّقَ عَنها؟ قَال: َعَم . 
۰ قوله: «افْتلئَتْ تمُا . يعني : ماتت بغتة. 
وني هذا الحديث: دليل على العمل بالظن؛ لأن الابن يقول: أظنهاء مع أغها قد تريد أن 
مس وا سرت سے رت سرت 
وفيه: أن الصدقة عن المیت تنفع وهو كذلك. 
© وقوله «وانته: « قلي جر أن دَق عَنهَاء قَالَ: نَمَمْ». يدل على أن المتصدق عن 
الميت له أجرء لکن ليس له أجر الصدقةء بل أجر الإحسان والبر؛ لأن الصدقة أجرها قد 
تبرع به هذا المتصدق للميت» ولكن له أجر الإحسان والبر؛ لأنه أحسن إليه. 
ORB‏ 


م العام مم كانه 


a 6. 2 ۸ھ‎ 


(. ..) خدٹتا مد لد رتكا زی علق مقا وای 
نَا أن رجلا آئی | تی ی فقال: ا رسو اللو إن أي ات تسه و وص 


وَأظنهالَوْتَكَلَمَت تَصََقَثْ, اها أَجرٌ إن تَصَتَعْبُ عَُھا؟ قال: ا 


۳-( وحتکتڈ ی ریپ دو ساح وخی ْم بی موی حدقا 


.)۱۳۸۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


سک و تاب الوْصِبَة ام 
1 ب 2 ا 


َيب بن سے رس ید سر یں ان رُوَئِع- حدقا روځ - 
وو ابن القام- ح حلا أو بغر بن اي ةحدلا عر بن عون كلهي کت 
ره الاب م أبو أسامة َرَو في حَلِينه): هل لي أجر؟؛ کا َال خی یبن 
رات یب وَجَعْفْرٌ قفي حَدِيئه): :لا أَجرٌ؟» كَروَاية ابن بر 

وحينئذ تتعارذ ض الروایتان فنحتاج إلى مرح إن لم يمكن الجمع؛ لأن هناك فر بين 


وَهُوَ 


«فلي أَجْرٌ» وبين اقلَهَا أَخْرٌ». 
ويمكن الجمع بينهما بأن يقال: إن «لي أَجْرٌ» يعني: أجر الإ(حسان: والَها أَخْرٌ) 
يعني: أجر الصدقة فهذا ممكن. 


ولكن بسكل علینا: أن الحديث مخرجه واحد والقصة واحدة» وهو: إما أنه قال: «أفلي 
أجر؟؛ء أو قال: «أفلها أجر؟». ولو كان الحديث أو القصة مختلفة والسياق مختلف؛ لأمكن 
الجمع الذي ذكرته» لکن إذا كان الحديث مخرجه واحدہ والقصة واحدة» فيبعد أن الرجل 
يقول: «أفلي أجر؟»» «أفلها أجر؟»» ولو أراد ذلك لقال: «أفلها أجر»» ثم قال: «ولي أجريا 
رسول الله أيضًا»؛ ولذلك يحتاج هذا الحديث إلى تحليل» ڑج إل کپ الت رساد 
قالوا عنه» وكأن مسلمًا كاه أشار إلى هذا الاختلاف: لکن بُنظر في هذا. 

فإن قال قائل: قوله تعالى: #وَإِدَاحَصُرَالْصَسمَةَ اورا ال واليی الم سين 
َأررْكُوَهُم ينه 4 [الكثلة:ه]. هل هذا من ضمن الوصية أو حق مستقل؟ 

الجواب: فيما سبق لم يكن الناس يقسمون المواريث كما نفعل» ولیس من الوصية 
أن يحضر أولو القربى عند تقسيم الميراث؛ لکن فيما سبق -والله أعلم- أن أكثر أموالهم 
مواشي وإبلء فيخرجون ليقسمونهاء فإذا حضر هؤلاء فینبغي أن تَجْبَرٌ قلوبهم بشيء 
يعطونه إیاھمء وليس من أصل الوصية؛ فهذه يخاطب بها الورثة الذين يقسّمون الميراث. 


ASCE 
تع ق الإمام النرري کلث:‎ 
(؟) با باب ما یلق الإنَْارَ مِنّ الاب بَعدَوَقَاتِه‎ 
مم الإمَامُ م لہ لاه‎ 


و براه 


5 (101) حَذَكنا تی بن ايوب وتي -يَمْني: اب سوب وَابُْ حجر قَالُوا: 


ا پا مو ان ا 
ا اس۔ 
,2 سه 


کت نايل TERES‏ جچہ و سس 
قال: إا مات الإنسلُ اطع عت عمل إلا ين كا : إلَاهِنْ صَدَّقَةِ جَاريق و عِلْم َعْ 


ہہ از ول صَالِحمَنهُولَها. 
هذا قد بل على بعض الناس من حيث الترکیب اللغوي . 
© قوله: (إِلَامِنْ تَكَانَةِ؛. أي: إلا من ثلاثة أعمال» والمشتهر عند الناس: لان 


ثّلاث» لکن هذا لفظ مسلم: (إلَامِنْ تَكَانّة؛ أي: من ثلائة أعمال. 
ثم قال: (إلَا مِنْ صَدَقَةه هذا بدل بإعادة الحرف: أي: بإعادة العامل» وهو بدل من 
قوله: «إلا مِنْ تَكاَةَه. وذلك بإعادة العامل وهو: «إلا منا؛ ولذلك لو حُذْق هإِلَامنْ؛ 
وقال: "إلا من من ثلاثة: صدقة جاريةا» نوز الكلام؛ فهو بدل أو عطف بيان بإعادة 
0 وقوله مس ھی سے 
وأفضلها بناء المساجد؛ لأن المسجد تنام فيه الصلوات» وقراءة القرآنء ودروس العلي .. 
ويأوي الفقراء في الحر والبرد» وفيه مصالح كثيرة ليلا وهارّاء ثم هو أَدْوَم من غيره. 


ومن الصدقة الجارية : الماء؛ أي: : أن يحفر الإنسان عینًا يشرب منها الناس» هذه 0 


صدقة جارية» وإعطاء أر بطة؛ ومساکن لطلاب العلم صدقة جاریة وكتب علم كذلك. 
وضد ذلك: الصدقة غير الجارية» مشل أن يجد الإنسان فقيرًا فيسلمه درئهم أو 
يشتري له ثوبّاء فهذه غير جارية؛ لأنها تہلك في حينها. 

ب وقوله: ٥ز‏ لم بقع بده. لأن العلوم ثلاثة أقسام: و 
لا خیر فيه -لا نافع ولاً ضار-» والذي يجري على الإنسان بعد موته هو العلم النافغء 
سواء كان من العلوم الشرعية أو من آلات العلوم الشرعية كعلوم العربية. ٠‏ 1 

تی وقوله: ١أوْوَلدِصَلِح‏ يدعو ول صَالح؛ يشمل الذکر والأنثى «يدعو له»؛ 
أي: للميت» وفي هذا: إشارة إلى أن دعاء الإنسان لأبيه وأمه بعد موتهما من علامة 
الصلاح؛ لأن النبي َي جعل الذي يدعو لوالديه جعله صالحًاء فمن علامة الصلاح: أن 
يدعو الإنسان لوالديه بعد موتهما. 

فإن قال قائل: أيهما أنفع في هذه الثلاث؟ 

الجواب: العلم هو أتفعهم؛ لآن العلم ينتفع به الإنسان الذي يتعلمه؛ والعلم فيه 


چو وو وس ےرھد چوس رت 
الموجود في حياتك والموجود بعد وفاتك. ۱ 

والآن نحن نعلم: أن من الناس في عهد أبي هريرة عللثنه من كانت عندهم أموال 
عظيمة وتصدقوا بصدقات عظيمةء ولكن هل بقي ذكرهم كما بقي ذكر أبي هريرة؟ لا 
وكذلك أيضًا في زمن الأئمة نَمف فالخلفاء يتصدقون. ويبذلون» ويبنون» ولكن أين 
هي الآن؟ ذهبت» لکن بقيت علوم الأئمة وكذلك من بعدهم من العلماء البارزين» 
كشيخ الإسلام ابن تيمية وابن القيم والغزالي والنووي وغيرهم فكلهم نفعوا الأمة وهذا 
من أكبر ما يحفز الإنسان على طلب العلم النافع» وأن يبتغي بذلك وجه الله وأيضًا من 
أشد ما يجعل الإنسان يسعى بكل ما يستطيع على نشر العلم» بكل وسیلق حتى في 
المجالس الخاصةء فيمكن للإنسان الموفق: أن ينشر علمًاء وقد أوصاني رجل من عامة 
الناس» وقال لی: يا بني احرص على نشر العلم حتى في المجالس» مجالس القهوة أو 
الغداء أو ما أشبه ذلك» ولا تترك مجلسًا واحدّاء إلا وأهديت إلى الجالسين ولو مسألة 
واحدة. فقد أوصاني بذلك: وأنا أوصيكم بذلك؛ لأخبا وصية نافعة. 

لكن قد يقول الإنسان: آنا أحيانًا استثقل أن أبد بدأ الناس بالعلم» وأقول: یا فلان اقرأً 
الکتاب الفلاني مثا أو أن أَتلُو القرآن + ثم أفسره» فهذا يستثقله الجالس. 

نقول: الناس أنواع: 

من الناس من إذا قال للقارئ: اقرأ ثم فسرء فمنهم من يكون ممنونا بذلك مسرورًا 
به ولولا هيبته لقال له: يا فلان اقرأ لنا آية وفسرهاء فهذا لا بأس به. 

ومن الناس من يكون بالعکس: يستثقله الجالسون لو قال: اقرأ أو ما أشبه ذلك. 

لکن هذا النوع الثاني» يمكن أن يدخل إلى الناس بطريقة غير مملة وغير ثقيلةء بأن 
يورد هو مسائل» یقول: ما تقولون في كذا وكذا؟ ثم يبدأ الناس يتحدثون معہء ویتجاوبون 

معه. فإن هذا من بركة العلم. 

فإن قال قائل: العلم الذي ينتفع به» لا يخلو من أحوال: إما أن ینفع الناس مثلا 
بتدريسه» أو ينفعهم بتأليفه» أو بالتدريس والتأليفء إذا كان الإنسان لا يتمكن من الجمع 
بينهماء فأيهما أنفع: التدريس أو التأليف؟ 

الجواب: أرى أن يجمع بينهماء فكيف لا يتمكن من هذا؟! 


فلو قدرنا مؤلفاته بخمسمائة ورقة؛ وهذا إذا تفرغ تفرغًا كاملًا. فنقول: بدل خسمائة 
راق يكفي مثتان وخسین ورقة واجعل نصمًا للتعليم ونصمًا للتأليف؛ لأن التعليم في 
الواقع هو الذي يفتّح العلم للناس؛ فطالب العلم مهما بلغ في الاجتهاد وني الذكاء لا 
يمكن أن يكون كالذي يدرس على معلم بدا مهما کان إلا إنسانًا يبيت يجهد نفسه ليلا 
وخبارّاء فهذا يدرك لکن بعد مدة طويلةء ثم إنه يكون عليه خلل كثير؛ كما تشاهد الان 
الإنسان الذي يأخذ العلم عن الكتب» سيتعب كثيرًا في تحصيل العلم» وأيضًا يكون عليه 
خلل كثير» فيفوت هذا بالنسبة للمسلمين عمومًاء لکن التأليف يبقى أكثر. 

فان قال قائل: لکن هل إذا بقي» هل ينتمَعٌ به؟ 

الجواب: هذا يتوقف على قبول الناس لمؤلفاته؛ لأن من الناس من يؤلف» وتجد له 
أسلوبًا جیّدَاء ولكن لا بقل الناس عليه. 

فأرى أن الإنسان يجمع بين التأليف والتعليم» أما إذا نظرنا إلى التعليم والتأليف من 
حيث هوء فالتأليف أبقى. 

فإن قال قائل: التحقيق هل يدخل في التأليف» كتحقيق المخطوطات؟ 

الحواب: لا يدخل في التألیف: وإنما من التعاون على البر والتقوى» وليس بتأليف؛ 
لأنه ما أدى شيئًا حتى يُقَال: اَلفَ؛ ولکن يقال: هذا أعان على نفع المسلمین بهذا الكتاب» 
فله فضل على المؤلف» وله فضل على الناسخ. 

وني قوله: «وَلَدِ صَالِح»: الإشارة إلى أنه ينبغي للإنسان أن يؤدب أولاده على الصلاح 
حتى ينتفع بهم في الدنيا والآخرة؛ لأنہم إذا كانوا صالحين نفعوہ في الدنيا والآخرة» وسل 
من يُربِي أولاده على الصلاح ومن أهملهم» كيف يكون الأول» وكيف يكون الشانی؟! 
فالثاني يتعب» ولا ينال مقصودہ من أولاده» والأول يستريح» وما أحسن قول الرسول 
:مروا وْلَادَكُمْ باللاو لبم وَاْرِبُوهُم عَلَيْهَا مشر« وخصٌ الصلاة؛ لأن 
الصلاة هي التي تنهى عن الفحشاء والمنكر؛ ولأنها عمود الدين؛ ولأن من أقامها أقام 
دينه» ومن ضيعها فهو لما سواها أضيع. 


)0( أخرجه أبو داود (445), وأحمد (۲/ ۱۸۰ء ۱۸۷))ء والحاكم (۱/ ۱۹۷))ء والبيهقي (۳/ 5) وغيرهم 
من حدیث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جده. 


تاب امِب 


7 


الشاهد من ذا: قوله: (صَدَقَةٍ جَارِكة* يثبتها الإنسان قبل أن يموت. 


دكن د 
194 
ثم قال الإمام النووي كنال 

)٤(‏ باب ارقف 


ثم قا امم مل يلته: 

1٥‏ - ۱۹۳۲( دتتا يَحبَى بن یی التي ۳ مسر لس حن ان 
َون عَن نافع عَنِ بن عمَرَ قَالَ: أَصَابَ عُمَرُ ا E r‏ 
فقال: یا سول الله ِنّ أَصبْتُ أ ابي تلاك و لفل مني ين 
تَائرْنِي بو؟ قال: «إنْ شِفْتَ حَبَْتَ أَضلَهَاوَتَصَدفْتَ ها . قَال: قَتَصَدَّةَ قاعم الا 
باع ضلا لياع و وٹ ولا يُوهَبُ. قَالَ: صق حمر فِي اقرا َفِي القْرَبَی 
وقي الراب فی سل الل ِن اليل اللا جح على من وليه يكل نها 
مروف أو بطم صقا َير مَل فه. قَال: فَحَدنْتُ بها الْحَدِيثِ مدد قل بَلَنْتُ 
ا الْمَكَانَ بر ممل فيه. قال تمد َير مائ مالا. ال ابن عَوْنِ :انی من رامنا 
اكاب أن فيو َير متأثل مالا". ۱ 

(...) دنا أو و بر بن أي َه حََک ابن بي اندم وحَدَا حاف أَخبرنَا 

کر انح وَحَدََا محمد بن الى حَدَنا نبي عَِي كله عن ابن عَوْنِبهَدًا 
الإستاد. د. مله ير أن حَوِیث نن أبي رَائة وز مر انٹھی عِند قَوْلِهِ: «أويْطهم صَيِيقا َير 
مول فيها. نكر ماله وَحَدِيٿ ابن ابي عَدِيٌ فيو ما در ليم وله له: فَحَدَّنْتُ 
بِهذَا الْحدِيثِ حمدًا. إلى آخره. 

مه قوله: لباب الْوَِْه. سبق لنا: أن الوقف: هو تحبيس الأصل» وتسبيل المنفعةء وأن 
أول وقف في الإسلام هو وقف أمير المؤمنين عمر بن الخطاب الله بمشورة النبي كا 

وذكر أن عمر علئته أصاب أرضًا بخيبر» وخيبر هي قلاع ومزارع وحصون لليهود 
تبعد عن المدينة نحو مائة ميل نحو الشمال الغربي؛ واليهود جاءوا من الشام إلى المدينة 
وما حولها؛ لأنہم كانوا يقرءون في التوراة أن الله 3# يبيعث رسولًا يتبعونه ويأمرهم 


)١(‏ أخرجه البخاري (۲۷۳۷)۔ 


NG r 
بی‎ 


بالمعروف وينهاهم عن المنکر وینتصرون به؛ فظنوا أنه یکون من بني إسرائیل؛ لأنه ذُكِرَ 
في التوراة أن مهاجره المدینق فحضروا إلى المدينةء ولكن لما جاءهم وعرفوه كفروا يه 
وأنكروه وکذبوہ وأجلاهم النبي ية من المدینة لنقضهم العهد ونزل بعضهم بأذرعَات 
في الشام» وبعضهم نزل في خيبر. 

والنبي 1427 فتح خيبرء وكان فتحها عَنوة يعني: بالسيف» فقسمها بين 
الغانمين» فأصاب عمر منھا أرضاء فأتى النبي کد يستأمره فيهاء «یستأمره» أي: يستشيره 
ويأخذ بأمره. 

فقال: ہیا شول ال ّى أصَبْتٌ رصا َير لمأب مالا قط هُوَئفَسُ عِنْدِي 
ِنْه. «أنفس»؛ يعني: أغل وأحب وأجود وكان #انغه يقرأ القرآن: لن والح فا تَا 
يبس 4 (ال:۹۷]. وکان ابنه عبد اللہ إذا أعجبه شيء من ماله تصدق به. يتأول هذه الآية. 

قال له النبي يَكي: «إِنْ فت حَبَسْتَ أَضْلّهاا. وهذا من ُشن خلق النبي بف فإنه 
99 0 ولكنه قال: «إن شئت»» وهذا من لين الخطاب ولم يقل: 
حَبّس أصلهاء مع أن عمر سوف يمتثل ما أمر به الرسول ہگ 

ت>قوله: «حَبَسْتَ أصُلھاہ يعني: عين الأرض. 

ت#وقوله: اولا يبا ولا يُورث ولا يُوهب:: الا يبَاع يعني: لا يؤخذ عنه عوض» 
«وَلَا يُوْرَث» اضطرارًاء اوَلَا یُوْمب؛ اختيارًا. 

وهذا يدل على أن التمليك ثلاثة أنواع: تمليك اختياري بلا عوض وتمليك 
اختياري بعوض» وتمليك اضطراري. 

فالتملّك الاضطراري يكون بالميراث؛ قال عنه: ولا يورث؛ والاختياري بعوض - 
أي: بالبیع- قال: لا یباعء والاختياري بغير العوض بالهبة. 

إذن: يمتنع انتقال الملك نی الوقف بأيّ حال من الأحوالء لا بعوض ولا بہبة ولا 
بمیراث: فكأن المُوفّف عَبْدُأعِْقّه والعبد المُعْت لا يمكنْ أن يرجع فيه المُْتق؛ ولهذا لو 
كف الإنسان شيئًاء وأراد أن يرجع في وقفه مُنِعَ من ذلك وإذا أراد أن يُغيّر شينًا من 
شرطه مُنِعَ من ذلك. إلا إذا كان يريد أن يغير الشيء إلى ما هو أنفع منه؛ فهذا ينبني على 
خلاف العلماء في جواز تغيير الوقف إلى ما هو أنفع. 

2 وقولہ: «فتصدق عمرا۔ يعني: في ثمرة الأرضء فتصدق بها في هؤلاء الأصناف: 


۶2 كاب اة 5 


في الفقراء وني القربى» وفي الرقاب وفي سبيل اللہ وابن السبيل» والضيف. فهذا مصرف 
وقف عمر لته 

«الفقراء» هم الذين لا يجدون كفايتهم وكفاية عوائلهم. 

«والقزتی ٤‏ قيل: إنهم قرابة الرسول ييف وقيل: و کک 

فمن قال: إن القربى قرابة النبي اة قال: لأن اللہ قال في كتابه: ٭وأعَلموا تما عَنمتُم 2 
یواد یتو حسم وار شرل ری اشک € ۵ 5ال:٠٤]۔‏ وقال عمر لته نفسه 27 20" 
رسول اللہ يكن أحب إل من قرابتي. 

ویحتمل أن المراد: القربى الخاصةء التي هي فى عمر؛ لأن صلة القرابة من أفضل الأعمال. 

١رَفِي‏ الرقَاب». الرقاب؛ يعني: إعتاق العبید ويشمل شراء العبد وإعتاقه» أو إعانة 
لكاتب في مُكاتبته. ۱ 

«وَفِي سيل الَّهه. سبیل الله المراد بہا: الجھاد في سبيل اللہ؛ لأنما إذا أُطْلِقَتْ فالمراد 
بها هكذا. 

الوَابْنِ السّييل». يعني: المسافر الذي انقطع به السفر ولو كان غنیّاء فيغطى ما يوصله 
إلى بلده. 

«وَالصَيّفٍ». الذي ينزل ضيفًا على آل عمرء فإنه له حق من هذه الأرض» أي: من 

© وقولہ: الا تح عَلی من ولیه نبأ وها لْمَعرُوف» . هذه من شرط الواقف؛ 
يعني: : من حُسْنٍ تصرف الواقف: یسل لسو رلا ابت عل الان لاک وس 
الحرص على الوقف» وعمر ائه جعل لمن وليها أن يأكل منها بالمعروف» وظاهر الشرط: 
أن يأكل منها هو وعائلته ولو كثرواء لکن بالمعروف أي: بدون إسراف ولا تقصير» فلا يأكل 
أكل الأغنياء» ولا يقر حتى يأكل أكل الفقراء» وقد جعل لفغ الول عليها ابتته حفصة أم 
المؤمنين اہ ثم من بعدها ذوي الرأي من آل عمر. 

(© وقوله: أو يطعم صَدِيقًا غَيْرَ غير مُتَمَوَل فیه؟. . يعني: وله أيضًا أن يُطْعِمَ صديقه 
بشرط: أن لا يقصد بذلك كثرة المال لصديقه؛ وإنما يطعمه بما جرت به العادة. 

2 وقوله: «قَالَ: فَحَدَّنْتُ بِهَدَا الْحَدِيثِ مُحَمَدًاه يعني: ابن سيرين. 

:> وقوله: ا«قَلَمَابَلَعْتٌ هَذَا الْمَكَانَ عير ممل فيه َال تحَمد: غَيْرَ مأل مالا»: 


۰ 


«متأثل». يعني: مکتسب مالا وهو بمعنى الأول. قال ابن عون: وأنبأني من قرأهذا 
الكتاب. أن فيه: غير متأثل مالا. 

ففي هذا الحديث فوائد: 

منھا: أنه ينبغي للإنسان أن يستشير ذوي الرأي والعلم والأمانةء وإن کان هو ذا رأي 
وعلم؛ قال الشاعر: 

شاور سوك إذا ناتك نائبة ‏ يومًاء وإن كنت من أهل المشورات 

يعني: شاور غيرك عند النوائب» وإن كنت أنت من أهل المشورات الذين يرجع . 
الناس إليهم في استشاراتہم؛ فقد يرى الإنسان ما لا يراه غيره. 

ومنها: إثبات الوقف؛ لأن النبي لا أرشد إليه عمر. 

ومنها: أن الوقف لا يباع ولايُوهب ولا يُورّث. 

فان قال قائل: إن شَرّط المُوقف أن يباع؟ 

فالجواب: إن شرط أن اع مطلقًاء فالشرط غير صحیح وباطل؛ وإن شرط أن باع عند 
الحاجة أو المصلحة. أو تَعطّل المنافع» فهذا لا بأس به؛ لأن هذا هو مقتضى الوقف. 

ومنها: أنه ينبغي للواقف: أن تكون شروطه في وقفه مفهومة معلومة؛ لئلا يشتبه على 
من بعده» فإن هذه الشروط التي ذكرها عمر لله مفهومةٌ معلومةٌ. 

ومنها: أنه ينبغي لنا أن نتأسى بهذا الخليفة الراشد عمر بن الخطاب عله الذي جعل 
هذه الشروط في حياة النبي پل وإقراره وألانّخْصٌ الأوقاف بالأولاد والذرية وما أشبه 
ذلك؛ كما یوجد الآن نی أكثر أوقاف الناس؛ بل يجعلها في هذه المصالح العامة. 

ومنها: جواز اشتراط شيء للناظر على الوقف؛ لقوله: «لا جُنَاحَ عَلَى مَنْ وَلِيَهَا أن 
يأل نَا بالْمَعرُوفي». 

فان لم يشترط شيئا وتبرّع الناظر فهو مأجورء وإذا كان الواقف من قرابته فهو واصل 
لرحمه» وله من الأجر مثل أجر المُوقفہ وإن ل يتبرع؛ فإنه يُجْعَل له مثل سهم غير 
ويرجع التقدير إلى رأي القاضي. 

ومنها: الرجوع إلى العْرْف؛ لقوله: يأكل منها بالمعروف: والرجوع إلى العرف ثابت 
بالقرآن والسّنة» فما أتى في القرآن أو السّنة ول يُحدَّد فإنه يرجم فيه إلى العْرّف. 


كدب اة 


ومنها أن للصديق حم لقوله: ويطعم صديقًا غير متَمَوّل. 
2 


کر 7 ?ووو 


IT 
فيان ڪن بن َون ڪن ناف ڪن بن شمر مَنْمُمر قال: اصَبْت أَرْضامِن ارد‎ 
اتيت رسو الله وق فقت أَصَبْتُ تأرقام تالاحب إل ولا قر . پنڍي‎ 
منها. . وَسَاقَ الْحَدِيتَ ول ديهم وَلَم ذكر: فَحَدَّنْتٌ عدا وما بعده.‎ 

فإن قال قائل:إذا اڈ شترط الواقف أن يباع الموقوف إذا تعطلت منافعه؛ فهل يجوز ذلك؟ 

الجواب:إذا شرط أن يُبَاع إذا تعطلت منافعه» فإنه يباع ويجعل في مثله. 

SSC 
قال الإِمَامُ النووي کتلثة:‎ 

0١ ٠‏ )باب زك الوَصِبّة لِمَنْلَيْسَ له شَيء يُوصي فيه 

E 

)۱٦٦١( -٦‏ خدتا ییحی بن حب خت اللويوي» حرا عد لحن بن مهي عَنْ 
مالك بن وغول عَنْ طلْحَةبْنٍ ا : سات عبد اله اہ بي اَی 7ت 
رسو ال و ََال: لا. قلت : فلم يب عَلَی اْمُسْلِِينَ الوص أو قَلِمَ روا باصي 
قَالَ: : أَوْصَى بکتاب اللَّو وق ۰ 

هذا من حسن الجواب:أنه لما سأله: هل أوصى الرسول کَبَْلاقا؟ قال: لا. فأورد 
عليه: لِمَا كُتبَ على المسلمين الوصية والرسول لم یُوصي؟ فقال: أوصى بكتاب الله. 

والسؤال عن وصية الرسول وَل كر لأنه ظهر في وقت علي بن أبي طالب لته 
بدعوى أن الرسول ية أوصى إلى علي بن أبي طالب بالخلافة» وهذا شيء كَذَبَهُ عل 
نفسه؛ فإن أبا جحَيّْفة سأل علي بن أبي طالب: هل عَھد إليكم النبي بشيء؟ قال: لاء إلا 
فهمًا يؤتيه الله تعالى رجلا في كتابه» وما في هذه الصحيفة. وني الصحيفة: العقلء وفكاك 
الأسير» وألا بقل مسلمٌ بكافر. 


(۱) أخرجه البخاري .)۲۷٤(‏ 


NAG rs .‏ 
وکون النبي يكم يوص بشيء؛ لأن ما تركه أصلا یکون صدقة قةء كما قال النبي بيا 
(إنَا مَعَاد شر الأناءِ لانوَرَتُ ما رتا صد . وهذا من خصائص الأنبياء -عليهم 
الصلاة والسلام-: أنهم لايُورتُون؛ ففاطمة بنت محمد -رضي الله عنها وصل اللہ وسلم 

على أبيها- لم ترث من النبي به شيئًاء لأنه لا يورث» وكذلك بقية الأنبياء لا يورثون. 
© وقوله: «أوصى بكتاب اله» صدق؛ فان النبي للا أوصى بكتاب اللہ وسنته پا 
دك هت 


۶۶ 


: ثم قال الإِمَام مُسْلِمْ تتتائة: 

0-۷ سار سرت وو کی 
بي لاه عَنْ لِك بن وَل بهذا الإستاد. ينه غير أن في حَدِيث وَكيع قُلْتُ: :نكيف 
رش بوص في حدمت تر کر مر للت: کی كيب عَلی الْمُسْلِوين الْوَصبة؟. 

)۱٦٣١( - 14‏ دكن أو بکر ین أي شی دلا عبد ال بي وَآبو ماو عن 
الأفمشي.ح وَعَلَکا مح بن عبد اللہ نن ميس لكت آي وأو ماري قالا: :حلا 
الأمشء عَنْ بي ابل عَنْ مَسْرُوقِ» عَنْ ابش قَالتٗ: مَا رك رَسُول اللہ يك وِینَارا وَلا 
وره ولا سا ولا يرا ولا أَوصى بِشَيْءِ. 

(. ڏک م ب عزب ومان نأي وناق بن راهيم کل عَنْ 
رار وعدن علي إن حشرم خبرتا عِيسَى -وَهُوَ بن يُونْسَ- يما عَنِ الأعمَشي 
بِهَذَا الإستاد. مِثْلَه 

)٦٦۴١( - ۹‏ رَحَدايََى بن بځۍ ویو بکر بن آبي ي -وَاللقَطُيخْيَى - 
:اَ٠‏ خبرتا عل لبن علي عن ابن عون عن را عن ام سود بْنِ يزيد قَالَ: ذَكرُوا 


شو د 


عند ايق نعلي كان ويه قات :تی ا وَصَى إِليه؟ فقد كنت ميد إلى صَذْرِي - 
َو قَالَتْ: حَجْرِي- كدعا بِالطّسيه َلَقَدِ انكَمَتُ في حَجْرِي وَمَا شَمَرْتٌ آنه مَاتَ؛ فَمَتَى 
أ صَى إل" . 

استدلت عائشة قا على أن الرسول يل لميوص بأنه مات في حجرها ولم يوص» 


.)۱۷۸۷( ۰ء ومسلم‎ ۰۹٤( أخرجه البخاري‎ (١) 
.)۲۷١١( أخرجه البخاري‎ (٢) 


2 سِتاب الأصية ان 
فمتی أوصی؟ 

ونحن نعلم علم اليقين: أن عائشة شة أعقل وأذكى من أن تَريدً نفي الوصية السابقة على 
مو یم سی هذا يهم كل یو ہہ يستطيع أن بول لما شة: 
أوصى رسول الله قبل ذلك؛ لكنها لا تريد هذا؛ لأنها تسل فيكون جوا ا محمولًا على 
سؤال: هل أوصى عند موته بشيء؟ حتى لا يقال: إن عائشة فا من أبله البلهاء 
حاشاها من ذلك» بل هي من أعقل النساء وأذكى النساءء وأُڈین النساء فمرادها بذلك 
ما يدل عليه السؤالء وهو: اہم سألوها: هل أوصى عند موته؟ فأجابت بہذا۔ 

ع8 

م ا الإمامُ مل كناته: 

ری سیت 
رر رای - الوا :دا سن عن لمان الأول عَنْ سود مید د 

جبیر قال: قال ابن عَبَاس: يوم اكيس وَمَايَومُ اكيس د یکی حى بک 
اَی قَقَلتُ: :يا ابن باس وَمَايَومُ الخويس؟ قَال: اشد برَسشولِ الله ب وَجَعُهُ. 
قَقَالَ: اتون تون أب َم ابا لا توا غيي» ناکرا زاب ونك اع 
وَكانُوا: :اا أمجر؟ النتهقوة. قَال: :وني اي آنا ي عبر أوصِيكُمْ بكلا: 
أَخْرِجُوا الُْنْرٍ ر کين مِنْ جَزيرةالعَرّب» وأجيزوا الود تخو مانت أَجِيرْمُمْ)». قَالَ: 
وسكت عَنٍ الت أو الها ايها“ . ا بو إِسْحَاق إِيِرَامِمٌ: لتا احَسَنُ بن بِشْرٍ 
قَال: حَدَتَنَا سيان بهذا الْحَدِيِ. 


پر 


۱-(. .) د إسْحَاق رای انا ریغ عَیْمَالِكِ بْنِِغْوَلِ عَنْ 
طلحَة ن مرف عَنْ سعد عبد ن بي عن ان عباس آنه الّ: EET‏ 
الوس َل ِل وم حى يت على عدو اها عام لو قال: ل 

سول اللہ پک انعو ےے ‏ د ف 
عْكه انا قالوا: رسو الله كف يهجو 


.)۳۰٣٣۳( أخرجه البخاري‎ )١( 


ا اہے۔ء لغ و ای یو ام 
ان ج 8 
ر و رھ ور 


(-٣٢‏ کت -قَال عَبْدٌ: أَعْبزَنَا وقال ابن 
رَافِع: : حَدَتتا عَبْ الورَّاق- أ بَا غم عن هري عَنْ حال بن عبد لن نة 
ن ابن عَباسء قال: حر وَسُولُ الہ وني اَي جَالُ فم ر بن احَطَّابٍء 
قال التي كلة: مَل كنب لَكُمْ كبا لا تلود بن قال مر إن سو اللو يكل قد 


وو 


عَلْبَ عل لوج وَعِندَكُم ارآ نبا ب ال الف أل الت فَاخْتَمَمُوا 
ونم من َو 0 :روا ِب لم سول الله ا تابا لن َضلوا بده وينه فول 

ما ال عُمَر َل او الل الإ حلاف عند ر سول الپ قَال ر سول الل اة: 
«قومُوا؛. كَالَ عُبَيْدُ اللّه: كا بن عباس يَقُولُ : إن اله كل لوي ما حال بي رَسُول الله 
كلذ ين انيكب لهم َك الاب من اخيكافِهم وََمَطِهمْ. 

هذا الحديث فيه فوائد: 

منها: أن النبي ب أمر وأوصى بہذہ الثلاث: 

أولا: َحْرِجُوا المُمْرِكِينَ مِنْ جَزيرة المرب یَعني: أخرجوهم بحيث لا يسكنون 
فيها ولا تائُلونہ لکن لا بأس با يأنوا لعمل ثم يرجعون» آم اتی بعد أن طھرہا اله 
منهم فإنه لا يجوز تمكينهم من ذلك وإذا شممنا هذا إلى قول النبي پا «لأَخْرِجَنَّ 
اود الَصاری من جَِيرَة عرب ئی لا أ إلا من وني لفظ : «أخرجُوا الود 
وَالنَصَارَى مِنْ جَزیْرَة المرب" فإذا ضممنا هذا إلى هذا صار المعنی: لا يبقى في جزيرة 
العرب كافر ولا مشرك ولا كتابي. والمراد: السكنى. 

ومن باب أولى: أن لا يُقَام فيها كنائس أو يِيَعٌ أو صوامعء وهي متبّد اليهود 
والنصارى وغيرهم. 

ثانيًا: «أَجيرُوا الود بحو ما كُنْتُ أجِيرمْ) . «الوَفدا يعن يعني: الذين يَفِدُون إلى المدينة 
يطلبون علم شريعة الہ ومعنی أجيزوهم: أي: 9ئ أي وافتحوا لهم 
الصدور وعلّموهم» وأدبوهم, كما كان النبي كك يفعل. 


)0 أخرجه مسلم (۱۷۱۷) من حديث جابر بن عبد الله زا 1 
0 أخرجه مسلم (۱۷۹۷) بلفظ : رجن الهو والنصاری مِنْ جَزيرَۃ القربِ عَتّی ل اخ إلا ماه 


وأما الثالئة: فقد سكت عنهاء وما ينها الرسول 14[ ولا يلم ما هي فلا يعلم 
أيُوصِي إلى أبي بكر أو إلى عمر أو إلى عثمان أو إلى علي أو إلى غير هم. 


0 


لکن الذي يبدو من حال الرسول بَباََِْلا: أنه لو أراد أن يوصي لأوصى إلى أبي بكر 
عو لأنه جعله خليفته في الصلاة التي هي أعظم أركان الإسلام بعد الشهادتين» وخليفته في 
الحج في السنة التاسعة من الھجرق وأغلق الأبواب التي تجري على المسجد إا باب أبي بكر 
وو ا و امرب رس :إن م أجدك يا رسول الله؟ قال: 
دای آبا بكر" وقال :18113 :یآ ال رسو شون إلا ابی 

فإذا كانت هذه الأحاديث كلها إما نص أو تلویح واضح بأن الخليفة أبو بکر؛ فإننا 
نجزم: أن النبي ية لو أوصى بخلیفة لجعله أبا بكرء ولا تحتمل المسألة غير هذاء أما 
عمر ننه فاجتهد» ورأى أن الرسول لا يكتب شیا وأن يكتفي الناس بکتاب اله ل. 

وكتاب اللہ الاکتفاء به متضمّن للاکتفاء بسنة رسول اللہ كل لأن القرآن دال دلالة 
واضحة على أن سنة الرسول بَِلقَوِ كالذي في القرآن تمامًاء وعمر لئ رأى أشياء قد 
لا نتمکن نحن الآن من تصوّرهاء فكَثْرٌ اللغط. 

وأما قول ابن عباس : «إن الرزية كل الرزية» فهذا فهم ابن عباسء ولا شك أن 
فهم عمر أقرب إلى الصواب من فهم ابن عباس» وأولى بالاعتبار والقبول. 

تياوقوله: «أْمَجَر؟» الاستفهام أول من الحكم بأنه مَجّر. والهَجَر معناه: التخلیط في 
الكلام؛ يعني: من شِدَّة وجع الرسول بالل ظنوا أنه يتكلم بشيء لا يُجيده جیڈا؛ لأنه 
شر يؤثر عليه المرض كما يؤثر على غیرہ 5ف2105. 


ا اط 
کن 


.)۷۳۰( آخرجه البخاري‎ )١( 
أخرجه مسلم (۲۳۸۷)۔‎ )۲( 


ڪان كدر 


٠۰ سے‎ 


١١46 إلَجدہٹ؛‎ ۱٦٢۸ + ِرْجَلِيثِ‎ 


32 الک 
گی 


od oT 
-تبارك وتعالى- في مدح الأبرار: تاانب .ےن (لاااھ۷).‎ 
.] وکمانی قوله تعالى في الحُجًاج: « شُرَلِفْسْأْتَتَهُمْ تو و وف واندُورَهُمَْ م 53414ب‎ 

أا في الاصطلاح: : فهو إلزام المكلف نفْسَهُ طاعةً غير واجبة» مثل: أن يَنْذْر صومًا أو 
صدقة أو صلاة أو ما أشبههاء وهذا هو النذر. 
وقد قسمه الەماء إلى أقسام: 

الأول: نذر الطاعة؛ فيجب الوفاء به على كل حال؛ لقول النبي يكلك: «مَنْ َد أن مِْيعَ 
اله يِه" وإذا كان على شرط فحصل تاد وجُوبه؛ وخيف على المخالف من 
النفاق؛ لقول اللہ تعالى : وتم ن عد اه کون اتتا ین نلم صد ورمن _ 
ضبن الَا اسر من مل موا ہو ولوا وهم مروت © © اکا 
وم ا بوم بلقو 4 ۷۷-۷۰]. ومثل ذلك لو قال: إن شفى اللہ مريضي» فلله عا 
نذر أن أصوم أو أتصدقء فالوفاء بهذا النذر واجب متأكد يُخافٌ على مخالفه من الفاق 
إلى الموت -والعياذ باللہ-. 

وقد يكون غير مُعلّي على شيء؛ مثل: أن يقول الإنسان: لله عع نذر أن أصوم يومًا أو 
أتصدق بدرهم» أو ما أشبه ذلك هذا نذر طاعة غير مقیّد بشرط» ومع ذلك فلا ينبغي؛ 


)١(‏ أخرجه البخاري (5197) من حديث عائشة طننها. 


كاه اكذر لے 

لقول اللہ تعسالی : راتس 1 بات انوم کین ترم یمر لے فوا اع مت وہ 4 
ارات یں . يعني: بوھ تد وھ ہووت 
وقال: لا جار ني بخيرا" . 

الثاني: ا ؛ يعني: ضده» مثل د فالوفاء به مُحَرّم؛ 
لقول النبي لا من َر انوي ابص 

واختلف العلماء رَََوْْافہ: ہووت 

والصحيح: أن فيه كفارة یمین؛ يعني: أنه لا يفعله؛ لأنه محر وفيه كفارة ي ين» 
وكفارة اليمين لا تخفى عليكم. 

الثالث: أن ينذر نذرًا مباحاء مثل أن يقول: لله علِجَ نذر أن ألبس هذا الثوب أو أركب 
هذه السيارة» فهذا حكمه حُکم اليمين. إن شاء وَفَى بنذره» وإن شاء أطعم عشرة 
مساكين؛ يعني یکٹر كفارة يمين فإذا قال: لله عع نذر أن ألبس هذا الشوبء قلنا: أنت 
الآن بالخيار» إن شئت فافعله -يعنى: البس الثوب- وإن شئت فلا تلبسه وعليك كفارة 
یمین, وَالأَوْلَى حفظ اليمين» فالأول أن يلبس الثوب ولا يكمّر. 

ومن ذلك أيضًا: أن يعلق نذرہ على شيء مباح؛ يعني: مثل أن يقول: إن كلمت فلاا 
فلله علج نذر أن أصوم شهراء أو: إن لبثت هذا الثوب» فلله علج نذر أن أصوم شهرّاء فإذا 
لبسه يُخيّر بین أن يصوم شهرّاء أو يكفر كفارة ر يمين؛ لأن هذا حكمه حكم اليمين» فإذا 
قال: إذا لبست هذا الثوب فلله علِيَ نذر أن أصوم يومين» ثم لبسه» فهذا يُخيِّر بين أن 
يصوم اليومين اللذین نذرهما أو يكقر كفارة يمين 

ومعلوم: أن الأسهل عليه أن يصوم يومين؛ لأن كفارة اليمين لمن لم يجد الإطعام 
ثلاثة أيام. 

الرابع: أن ينذر شيئًا مكروماء مثل: أن ينذر أكل بَصّل وهو ممن تلزمه الجماعة أو 
ينذر أن يسافر إلى القبر الفلاني» على القول بأن شد الرحل لزيارة القبور مکروہ وليس 
بمحرّم» وما أشبه ذلك» فهنا الأفضل: ألا يفعله؛ لأنه مکروہہ واجتناب المكروه أؤلى» 


)١(‏ أخرجه البخاري (۹۲٦1)ء‏ ومسلم )۱٦١۹(‏ من حديث ابن عمر ثا 
(؟) أخرجه البخاري (5595). 


ولكن یکر كفارة يمين. 

الخامس : نذر اللَجَاج والغضبء وهو :أن ينذر نذرًا يَفْصِدٌ به المنع أو الح أو 
التصديق أو التكذيب, وهذا حُكْمه حكم اليمين» مثل أن يقول : إن كلمت زيدًا فلله عل 
نذر أن أعتق جميع الرقاب عندي» أو أن أف جميع أموالي» أو أن أتصدق بكل مالي أو ما 
أشبه ذلك فحْکُم هذا أنه كاليمين تماماء يُخيّر بين فعله وكفارة اليمين» ومشل ذلك: إذا 
أراد الحمل على التصديق: أن يُحدِّثْ قومًا بحدیث فيقولوا له: هذا غير صحيح» فيقول: 
إن كان كذبًا فلله علج نذر أن أصوم سنة؛ فھذا القصد منه: حملهم على التصديق؛ لأنه إذا 
قال هذا الکلام فإنہم سيقولون: إنه صادق» ولولا أنه صادق ما حمّل نفسه هذا الحمل. 

ومثل ذلك: التكليف بالحثء والحث أن يقول: إن لم أفعل كذاء فلله عع نذر أن 
أصوم سنة أو ما أشبه ذلك. 

ويوجد قسم سادس وهو:إذا قال: لله عع نذر فقط وم يسم شيئاء فكفارته كفارة اليمين. 

ثم يقول في الحديث: استفتى سعد بن عبادة رسول الله يل في نذر كان على امہ 
وفيت قبل أن تقضيه» قال رسول الله ل «تَاقْضِه عَنَاه: فأمره بقضائه عنھاء وهذا نظير 
قوله پل فيما روته آم المؤمنين عائشة: امن مَاتَ وَعَلَيْهِ صِيامٌ صَامَ عَنْهُ وليه ٠‏ 

فإن قال نأسل: ولكن هذا الأمرهل هو على سبیل الوجوب أو على سبيل الاستحباب 
أو على سبيل الإباحة؟ 

الجواب:كل ذلك محتملء فأما القول: بأنه للوجوب؛ فلأنه بدل عن واجب» 
والبدل له حكم المُبّدَلء فإن مَن نذر صومًا وجب عليه وفاؤه» فإذا قال الرسول بلا 
«قافضِو عَيْهَا فالمعنى: أن ذلك واجب؛ لأنه يجب عليها | أن تصوم» فكان قضاؤه واجبًا. 

لکن هذا القول ضعيفء ويعارضه قوله تعالى: ولا رر وازدة ور أخر © [الافكفل:؛1. 

روجه المعارضة:أننا لو جعلناه واجبًا عليه للزم أن يأثم بتركهء ويكون وزره الآن 
من وزر غیرہہ والقرآن يدل بصريحه على أنه: ولا تزر وازرة وزر أخرى. 

والقول بأنه مستحب أقرب من القول بأنه مباح؛ لأن الذين قالوا: إنه مباح» قالوا: إن 
هذا جواب على سؤال هل يجوز أو لا؟ يعني: سأله هل يقبض أو لا يقبض؟ فقال: اقبض» 


(١)آخرجہ‏ البخاري (1407)؛ ومسلم )١١141(‏ من حدیث عائشة طنها. 


تاب التذر پش 


فيكون هذا للإباحة. 

أما القول: بأنه للاستحباب فلما فيه من صلة الرحم» وتخليص المؤمن من واجب 
عليه فيكون ذلك للاستحباب. 

فهذه ثلاثة أقوال» وأرجحها: أنه على سبيل الاستحباب. 

فإن قال قائل: لكن متى يكون على الإنسان النذر؟ 

الجواب: النذر إذا نذره الإنسان فهو على الفور فإذا فرط وَأَخَرَ فضي عنه» فلو قال: لله 
علي نذر أن أصوم عشرة أيام يبتدئ من الغد فلو کُر أنه بقي عشرة أيام وم يصم» يصام عنه» 
أما إذا كان النذر بزمن فمات قبله فإنه لا يلزمه؛ لأنه لم يثبت الوجوب؛ إذ إن الوجوب معلق 
ص۵ 0+ ۹'9 ت قله 
فإنه لا يُقَضَّى عنه؛ لأن ذمته لم تنشغل به الآن. 

ع 


)١(‏ باب الأثر بِقَضَاء التذْر 


)178(-١‏ حَدتتا بی بن يخم خی الوبوي وحم بن رُنح بن الْمهَاجِرٍ قَالَا: أخْبَرَنَا 
ج لكين ستوب لكل عر جقاب عذ د ری کارا قو ني 
عباس أله قال: : فت سعد ن حب رو اللہ ا في ر کان على امه وفيت قبل أن تقب ت 
کال رَسُول الله لا «نافضو عَنه»". 

) .) وکا یخی بی یخی :رأث على مَكِح وخا ابو بر ابي شه 
ورو التاق وماق نترام عن ابن می دہ ہیں لے 
وب ابی وش ح وح ناق بن رای وعَبْد بن مدقالا أ حبرا عبْدٌ الرَرٌات 
: ا ممح وَحَدا ان ن يي د شي دتا بده بن ليان عَنْ شام ن عرو عَنْ بكر 
ُن وائ كلهم عن الزْمْرِي 00990 خَدبه. 

فإن قال قائل: هل يجوز أن يقضي عنه مَنْ ليس من ورئته؟ 


وو 


)١(‏ آخرجه البخاري (۲۷۹۱) بنحوه. 


ید مور ۵ 


الجواب: نعم» فلو تبرع إنسان ليس من ورثته أن يصوم عنه فلا بأس؛ ولکن ينبغي 
أن يستأذن من الورئة؛ لأنہم هم المخاطبون بذلك أولا. 


2888 
ثمٌ قال الإِمَامَ النووي تَلنۂ: E‏ 
(۲) باب التَّهي عَنِ النَد راد ُا يرد شيا 


ّا امام ملم لنہ: 

۲ - (1774) حاتي یرن حزب:َإِسحَاق ن ریم قال ِمنحَاق: أخير بَنَا۔ وَقَال 
كير حا رين ڪن تسوپ ع مد ال بن مر من عب الَو ن را :خد رَسُول الله 
ا ماعن الَو و: نه لا رد شيئ وإ تخر خر هن ابح . 

© قوله: : ولا برد شيا aS‏ سے شون 
يحصل مقصوده» وهذا لیس بصحيح 

فمئلا: بعض الناس إذا أيس من الشفاء مثا قال: إن سيت فلله عل نذر أن أصوم 
كذا أو أن أتصدق بكذاء كأنه يظن أنه إذا نذر لله آناه الله ما نذر» وهذا غلط؛ لأن الله يؤتيه 
سواء نذر أو لم ينذرء وإذا أراد الله به سوءًا لم ينفعه نذره» لکن قد يبتلي الله العبد. فينذر 
لحصول مقصود ایس منه فیحصل لہ شمیُتل بألا يوفيء فيُخْشى عليه من قوله: 
« اعَمَمم ناا ف فلوم لبور لوت 4 9ھ .١۷۷‏ 

والخلاصة: أن الإنسان مادام في العافية» فليحمد الله على العافية ولا ينذر» فالمكتوب 
سيأ بنذر أو بغير نذر. 

© وقوله: ايُسْتَخْرَجُ به ون الشّحِبح هذا فیمن نذر مالًا؛ يعني : بعض الناس قد 
يكون بخيلاء ولا ينفق» لکن إذا قال: إن شفى الله مريضي فلله عاج نذر أن أتصدق» 
فَاسْمْحْرِجَ بالنذر من هذا البخيل. . 

عع فو 

کال الما مسيم کہ 

۳( اک اذ يع يضق لارو أي کی »عَنْ فيان عَنْ ع الل بن ويا 


.)٥٦۹٦( أخرجه البخاري‎ )١( 


وتاب التذر ان 


عن ابن عم عن ال ں اندر لادم سیا ولا بوره ون تخ به ين البخيل». 

0-5 :عا کرای کیا علق لق عن مج وا فان لاک بد 
ار ول لانن المت حلا ةبقر كام توب کن ند لبن مر 
عن ان ڪُر عن التي ا اتی من الت وَقال: :إت لاي بھی ونم ج مرج بون البجيل». 

) :ای غلدئ رو لتا یخی بن ا نضح حدقا خا رو الى 
ابن شار قالا: :حا عبد لحن ن سیا ام عن ضور بدا اتاو تخو عَدیثِ جَرير. 

أكثر العلماء هنا عل أن التهي للكراهة؛ والأقرب أنه للتحريم؛ ؛ لأن الأصل في الٹھی: 
التحریم؛ ؛ ولأن النبي و نفى أن يكون فيه خیرہ فهو إِذا مفسدة محضة؛ ولأن الإنسان إذا 
عو نفسه النذر صار لا یسا الله إلا بنذر؛ ؟ ولأن الإنسان دائمًا يندم إذا نذر» وهذا مصداق 
قول رسول الله : : إلا تأي َي فما أكثر الذين يقفون عند كل عا وعل عتبة كل 
باب» يسألون العلماء لیتخلصوا من النذر؛ لأ لأنهم ألزموا أنفسهم بمالم يلزمهم الله به 
فالأقرب: أن النهي عن النذر للتحريم. 

وقدقال اللہ تعالى: ووا انررق مدای کلت مر لیخ لخ فل ل شی راطا 

مرک (النائلد .]٠٢‏ والذي اسر عو و ول 
تمام استسلام لله ول 

عع چچچکے 
0 
0 ۰ وَحَدَلَنَا ةن سويد داب المي -يَغْني: الدَرَاَرْوِي- عَنِ اماي 

ا هرر أن رسو اللہ پل قَال: «لَاتذرُواء اذد لامي من القَكَر سي 
إن يد َر بهن لبخي ». 

نماقول :الائڈرُواء. . يعني: : أنه أتى بصيغة النهي التي لا يبقى معها أي احتمال. 

واختلف الأصوليون: :أيهما أبلغ: : صيغة النهي أو قوله: ہنہی عن النذر؛؟ 

والصحيح: أنبما سواء؛ لأن الذي قال: : هى عن النذر» صحابي جليل أمين» يعرف 
اللغة» ويعرف مدلولات ألفاظ النبي كلا 

وأ قول من قال:إنه ینقص عن صيخة النهي؛ لأنه يحتمل أن الصحابي فهم من قول 


> ا ا فیس ا ال فد 


02 نک با 
.ا ر یئل مل رهلا م السا زم اد 
ما یکونون تحوٌرًا في هذه الأمورء حتى إن آم عطية قالت : ینا عن اتباع الجنائزء ولم يُعزم 
3 علينا"» فذكرت النهي» وذكرت أنه لم يُعزم عليهن» وهذا -في الحقيقة- - تلق منها؛ لأنه 


يقال: الأصل في النهي: العزيمة. 
یےچوچھے 
ال الامَامُ م . کس 
۵۳۷ وھ ومن ساف جد وی ره ي ے ا 
٦-(...)وحد‏ لتا محمد بن المُکّی واب بسار قالا: حَدثنا محمد بن جعم حدق قال: 


سن اي عن لب عن بيغز رر رت 0 27 
هن الق و نخر ر بن البتجيل ؛. 

۷-...) حا خی بن يوب متا ن تعبد وََلي بن حجر قَالُوا: حا نايل - 
وهو بن جنر - ڪن نرو وو ان بي ھمرو- عن قد لخن لاج ڪن يي هر ر 
ئن :إن لل رلا کرب ين ھی آم ق یکن قر ری از براق قر 
يخر بلك کا مالم بحُن نے ہی 

) .)لابن ستو لکا قب -يأني: بن عبد لمن الْقَارِي- َب اريز 
يعني الدرَاوَرْدِي- كلاه عَنْ عَمْرِو بْنِ بن أبي ءَ عَمْرِو 7 الإستاديغة. 

فإن قال قائل: إذا كان الإنسان بخيلًا فهل له أن ينذر؛ ليعود نفسه على الكرم؟ 

الجواب: لا؛ فالمشروع له : أن يحمل نفسه على الکرم؛ لأنهربمنا يوسوس له 
الشيطان أيضًا بترك الصلاةء ويقول: لاتصل إلا بنذر. 

OSCE 


ا 


ما الما لوي تعنلته: 
)٢(‏ باب ب لا راء درفي فصية الله ولا يمالا يك اب 


ا الإمَام مم کنلنہ: 
۸- 041 وَحَدِي ہے علي ن حجر جم سے 
حلا نویل بن ایم حا َوب عن ابي ااب ب عَنْ آي اهلب عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حْصَينِ 


.)۹۳۸( أخرجه البخاري (۱۲۷۸))ء ومسلم‎ )١( 


تاب ال ےار ا 


قال: کاٹ قي حُلقَاءَ يني عُميْل د رت تی رن ين اضخب رئول ال وسو 
انتدوع را تی ان ابی سو الم و 
وهو في الوَناقٍ تَا :يا محمد أن كَقَالَ: همَا صَأنُكَ؟؛ . فَقَالَ: بم أتعذتي؟ وَبِمَأَحَذْتَ سَِقَة 

سم -إفظاايتًيك-: الك ب بجَرِيرَةٍ حْلَفائِكَ يُقِيفَ قيف». ثم یہ ہیں 
يَا محمد یا محمد نوكسو لو رج رقا جع هِتَقَالَ:'مَامَأنُكَ؟». ناذ: ني 

ميم قَائ: :لو لته انت مَك مرد فحت كل لے م اصرف تادا فقلَ: : يا حك يا 
مُحعد. اناه قَال: «مَا شََنكَ؟:. قال: إني جائ طني وَظَمْآنُ أنقني. قَالٌ: دمَیْو حَاجَيُكَ». 
َفْدِي اللي .قَال: :يت ارين لاب واي تبت کات تزف (رئق 
رکذ لق رعو ته ن بتي رو لاٹ ات تین وق أ الول عٹنٹ 


کے 


إا نت من ایر َا رکه حى تي إلى المطباء َم رع قل: :وتاه موقا عدت في 
ها برها لقث واا توم امن ۔قال: :َرَت لِلو إن جا الله 

لبها ريه َل) دمت الْمَدبئة 3 یت راا النّاس. َالو الَْضبَاء اة ر سول اللہ عالت :نها 
َذَوَتْ إِنْ اها الله ليها لح رھا. انوا ر شو ال ہج تب َقَالَ: «مْبِحَانَ اللا 
اَنَث لہ ھا ال لاا وََء لذ في مه مَعْصِيّة وَلَا نی لايَنْلِكُ 
الْمَبْدُ» ٠‏ دفي روَائة ابن ځُجر: «لَائَذْرَ في مَعْصبة الل 

ال القرطیی نانم له في «المُفهم): 

ومن باب الا َء لذ في مَْصِية الوا فيا ايلك الْعنه. 

الحلفاء: جمع حلیفء كظرفاء: جمع ظريف. والحليف: اسم فاعل من حلف» عدل 
عن حالف للمبالغة. وقد كثر حتى صار كالأسماء. والمحالفةء والتحالف: التعاهد 
والتعاقد على التناصر والتعاضد. 

والأسر: الأخذ. وأصله : الد والرّبط ؛ قاله القتبي. والعضباء: اسم للناقة. وهي 
التي صارت للنبي ل ؛ إما بحكم سهمه الخاص به من المغنم المسمّى ب «الصفيٌ 
وإِمّا بالمعاوضة الصحيحة. وهي المسمّاة بالجدعاء والقصواء؛ والخرماء في روايات 
أخر. 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۸۹۹)۔ 


وقد ذكرنا الخلاف فيها فيما 3 والعضب: والقصوء والجدعء والخرم كلها 
بمعنى: القطع. 

وسميت هذه الناقة بتلك الأسماء ؛ لأنها كان نی أذنها قطع» وسميت به» فصدقت 
عليها تلك الأسماء كلها. 

وعلى هذا: فأصول هذه الأسماء تكون صفات لهاء ثم كثرت فاستعملت استعمال ۔ 
الأسماء. 

وقول الرجل المأسور: فيا مُحَمَدً! بم أَحَذْتَي؟ وَبمَ أَحَذْتَ سَابقَةَ الْحَاجٌ؟؛ هو 
ا ا ا وكأنّه كان يعتقد: أن له ولقبيلته عهدًا 
من النبي پل فأجاته النبيٌّ بل بذكر السبب؛ إعظامًا لحق الوفاء؛ وإبعادًا لنسبة الغدر 
إليه. فقال: : «أَحَذّْكَ بجَرِيرَۃَحُلقَائِكَ نقِيفٌ ثقیف؛ ؛ أي: بما فعلده ثقيففٌ من الجناية التي 
نقضوا بها ما كان بيهم وبين رسول الله ا من العهد. وكانت بنو عقيل دخلوا معهم في 
ذلك. فإمًا بحكم الشرط وفيه بُعْد. 

والظاهر: هم دخلوا معهم بحكم الولف الذي كان بيتهم؛ ولذلك ذكر حلفهم في 
الحديث ولما سمع الرّجل ذلك لم یجذ جوااء فسكت. . وعنى بسابقة الحاحٌ: : اقته 
العضياء . فإنها كانت لا تسبق بق. وقد كانت معروفة بذلكہ حتى جاء أعرابي بقع وو له 
فسبقها ؛ فعظٌ ذلك على أصحاب رسول الله وقالوا: 2 سُبقت العضباء فال ززل 
اللہ كة: دإنَّ ما َلَى ال لا ؛ رع ي٤ى‏ الا لَاوَضَمَه: وقول انحرف 
اداه :يا محمد اي محمد !» هذا لاء من الرّجل على جهة الاستلطافہ والاستعطاف؛ 
ولذلك رق له رسولٌ اللہ يكل فرجع له وقال له: : دمَا شَأَْكَ؟؛ -رحة ورففًا- على مقتنضى 
خلقه الكريم» ولذلك قال الرّاوي: : ركان رول الو ةريما رَقِيقَا». وقوله: (إني 
مسل . ظاهر هذا اللفظ : أنه قد صار مسلمًا بدخوله في دين الإسلام. 

وظاهر قوله :أنه ل يقبل ذلك من ؛ لما أجابه بقوله: َو ها وت تمْلِك امرك 
فحت كَل القلاح». وحيتظٍ يلزم منه إشكال عظيم ؛ فإن ظاهره: 29 

سيرٌ مغلوبٌ عليه لا يملك نفسه. 

وعلى هذا: فلا يصح إسلام الأسير في حال كونه أسيرّاك وصحة إسلامه معلوم من الشريعة» 

ولا يختلف فيه غير أن إسلامه لا يزيل ملك مالكه بوجه. وهو أيضًا معلومٌ من الشرع. 


وتاب الکار ایت 

ولما ظهر هذا الإشكال اختلفوا في الانفصال عنه: 

فقال بعض العلماء: يمكن أن يكون علم النبي ول من حاله : آنه م يصدق نی ذلك بالوحي؛ 
ولذلك لما سأله في المرّة الثالثة فقال: (إِنّي جائِع قأطيمني وَظَمْآنُ أشني »؛ فقال: اهَل 
حَاجتك). . وقال بعضهم: : بل إسلامه صحبح» وليس فيه مايدل على أنه رد إسلامه. 

فأمًا قوله :رلته وت تغيك رك فحت كل لق ٠؛أي:‏ :لو قلت كلمة الإسلام 
قبل أن تؤسر لَبَقِيتَ حرا من أحرار المسلمين» » لك ما لهم من الحرية في الدّنياء وثواب الجنة 
في الآخرة. وأمّا إذا قلتها وأنت أسير: فإن حكم الرق لايزول عنك بإسلامك. 

فإن قال قائل: فلو كان مسلمًا فكيف يفادى به من الكفار رجلان مسلمان ؟! 

فالجواب: : أنه لیس في الحديث نص على أنه رجع إلى بلاده - بلاد الكفر-. فيمكن 
أن يقال: : إنما دي بالرّجلين من الو فأعتق منه بسبب ذلك ویقي مع المسلمین حرا من 
الأحرار. وليس في قوله: :و اجك ما یدل على أن إسلامه ليس بصحيح» كما ظنه 
القائل الأول. فإنما معنى ذلك: هذه حاجتك حاضرة: مُتِيسّرة. 

قلت: وهذا الوجه الثاني أولى ؛ لأنه لا نص في الحديث يرده» ولا قاعدة شرعية 
تبطله. واللہ أعلم. 

قوله: « وَكَانَ الْقَوْميُرِيحُونَ تعَمَهُمْبَيْنَيَدَيْ ييُوتِهِمْ » ا :الال 
وإراحتهاءإناختها لتسٹریح من تعب السير ومشقة مشقة السفر وبين يَدَيْ بُيوتِهِمْ ٢‏ بمعنى: 
عند بيوتهم وبحضرتها. 

قوله: «وناقة مرق . أي: مذللة مدرّبة» لانقرة عندها. وهي المجرّبة أيضًا. هذا قول 
العلماء؛ ويظهرلي: أن کونہا مدرّبة لیس موجبًا لثلا ترغو ؛ لأنا قد شاهدنا من الأباعر والشّوق 
مالم يزل مدرّبًا على العمل؛ وء م ذلك فیرغو عند ركوبه» وعند الحمل عليه وكأن هذه الناقة 
إنما كانت كذلك؛ إما لأا دربت على ترك الرّغاء من صغرها؛ وإما لأنہا کان لها هرّى ني 
السّير والجري لنشاطهاء فكلما حركت بادرت لمافي هواها؛ وإما لأنہا خصّت في أصل 
خلقتها بزيادة هدوء, أو كان غير ذلك ببركة ركوب رسول اللہ يكل عليها. 

قوله: «فَمَعَدَثْ في عَجُزِمًا؛ أي: ركبتها. والعجز: المؤخر. 

وقوله: «نذروا بها» ؛ أي: علموا بہا۔ وهو بکسر الذال المعجمة في الماضي» وفتحها 


في المستقبل «نذارة» نی المصدر. ونذر ينذر -بفتحها في الماضي» وكسرها في 
المستقبل- نذرًا ؛ أى: أوجب. يقال: نذرت بالشيء ؛ أي: علمته ونذرت الشيء ؛ أي: 
أوجبته. ابن عرفة: النذر: ما كان وعدًا على شرطہ فإن لم يكن شرط لم يكن نذرًا. فلو قال: 
لله علج صدقة ؛لم يكن ناذرًا حتى يقول: إن شفى اللہ مريضيء أو قدم غائبي. 

قلت: والمشهور: عدم التفرقة» وأن كل ذلك نذر عند اللغويين والفقهاء. والإنذار: 
الإعلام ہما یخاف منه. 

قوله: «َأَعْجَرَنهُم) ؛ أى: سبقتهم» ففاتتهم» فعجزوا عنها. ومنه قوله تعالى: ران 
ات مس آلأرض وَل تس (ة)4 (لفة: ٣‏ . ؛ أي: لن نفوته» فلا يعجز عنا. 

قوله: اتَدَّرَتْ لِلَّهِ إنْ اما الله عَلَيْهَا راء ؛ ظنت هذه المرأة: أن ذلك النّذر يلزمها 
كاد متها عل آنا نها اسسقذها سن آپنی العدن ملكتهأة أو جار لها امت تَا لٹ فلكنا 
أعلم بذلك النبي يك أجابها ہما يوضح لها: أا تملکھاء وأن تصرّفها فيها غير صحيح. 

قوله وك: نْسَ مَا جَرَنّهَه ؛ ذم لذلك النذر» من حيث أنه لم يصادف محلا مملوًا 
وت یووم تر سوا ا ريون سس فلم الوا 
به اتفاقًا. هذا إن كان ذلك الذمٌ شرعيًا. ویمکن أن یقال: إِنّما صدر هذا الذمٌ منه؛ لأن 
ذلك النذر مستقبحٌ عادة ؛ لأنه مقابلة الإحسان بالإساءة. وذلك: أن الثاقة نجتها من 
الهلكة فتابلتها على ذلك بأن تُهلكها . وهذا هو الظاهر من قوله كَِِ: «سُبْحَانَ الله بنْسَمَا 
جنها تُذَرَت لِله إن َجَامَا الله عَليْهَا لْْحَرنَهاء. 

وني هذا الحدیث: حجّة على أن ما وجد من آموال المسلمین بأيدي الكفارء وغلبوا 
علیه» وعرف مالكه ؛ أنه له دون آخذه. وفيه مستروحٌ؛ لقول من يقول: إن الكفار لا 
يملكون. وقد تقدم الكلام في ذلك. 

قوله: «لا وَقَاء لتَذْرِ في مَعْصِيَة وَلا فيمَا لا يَمْلِكُ الْعَبْدُه؛ ظاهرهذه الكلمة يدل على 
أن ما صدر من المرأة نذر معصية ؛ لأنّها التزمت أن تتلف ملك الغيرء فتكون عاصية بهذا 
القصد. وهذا ليس ب بصحيح ؛ لأن المرأة لم يتقدّم لها من النبي كل بيان تحريم ذلك ولم 
تقصد ذلك وإنّما معنى ذلك -والله أعلم- : أن من أقدم على ذلك بعد التقدمة فيه 
وبيان : أن ذلك محرّم كان عاصيًا بذلك القصد. ولا یدخل في ذلك المعلق على الملك. 


تاب التذر نز 


كقوله: إن ملكت هذا البعير فهو هديء أو صدقة ؛ لأن ذلك الحکم معلّق على ملكه لا 
ملك غيره. وليس مالکا في الحالء فلا نذر. 

وقد تقڈُم الكلام على هذا في الطلاق والعتق المعلّقین على الملك. 

وأن الصحيح: لزوم المشروط عند وقوع الشرط. 

وفيه: دليل على أن من نذر معصية حرم عليه الوفاء بهاء أنه لا يلزمه على ذلك حكم 
بكفارة يمين» ولا غیرہ. إذ لو كان هنالك حكم لبه للمرأة ؛ لأنه لا يجوز تأخير البيان 
عن وقت الحاجة. وعليه جمهور العلماء. وذهب الكوفيون: إلى أنه يحرم عليه الوفاء 
بالمعصية:؛ لکن تلزمه كفارة يمين ؛ متمسكين في ذلك بحديث معتل عند أهل الحديث. 
وهو ما یروی من حديث عائشة لاء عن النبي كك أنه قال: الَانَذْرَ في مَمْصِية وكفارة 
كَمَارَهيَوينِ؛» ذكره أبو داود» والطحاوي؛ والصحيح من حدیث عائشة ئشةماخرّجه 
البخاري عن النبي يكللة: :من ند أن بطح اله ينه و ندر او و تسا 
ولیس فيه شيء من ذلك. والله أعلم. 

ثم: النذر إِمّا طاعة؛ فیجب الوفاء به بالاتفاق» أو: معصيةء فيحرم الوفاء به بالاتفاق. 
أو: لا طاعق ولا معصیة وهو المكروه والمباح» فلا يلزم الوفاء بشيء منهما. وهو 
مكروه ؛ لأنه من تعظيم ما لا يعظم. وهو مذهب الجمهور. وشذً أحمد بن حنبل, فقال: 
إذا نذر مباحًا لزمه: إِمّا الوفاء به» أو: كفارة يمين. أو حيث قلنا: بلزوم الوفاء فلا اعتبار 
بالوجه الى يخرج عليه النذر من تبزرہ أو لجاجء أو غضب؛ أو غير ذلك. وهومذهب 
الجمھور۔ . وقال الشافعي في نذر الحرج المعین: : مخرجه: هو بين الوفاء به» وبين كفارة 
يمين. وعموم قوله :من تدر أن بطي هه ؛ حجّة عليه. وکل ماروي في هذا 
الباب عن النبي ية من قوله: الَانَذْرَ في خَضَبء َو عَبْظ وَكَفَارَئُهُ كََارَيَمِينِ؛؛ لا 
يصح من طرقه شيء عند أئمة المحدثین 7777527 ین"م""" 
على أن من نذر معصيةء أو ما لا طاعة فيه أنه لا يلزمه كفارة: حدیث أبي إسرائيل الذي 
خرّجه مالك مرسلاء والبخاري» وأبو داود مسندًا عن ابن عبّاسء وهذا لفظه. قال: بینسا 
النبي و مر يخطب إذا هو برجل قائم في الشمس فسأل عنه فقالوا :هذا أبو إسرائيل نذر 
لے روس وی فقال: «مُرُوه ْتَكَلَم وَلْيِسْتَظِلَ 

ا[ ۔ قال مالك: ولم أسمع أن رسول الله اة أمره بكفارة.اه 


0 


| 


في هذا الحديث فوائد: 

منها: جواز أخذ الحليف بجريرة حليفه؛ فالنبي يك أخذ هذا الرجل من بني عقيل؛ 
لأنہم حلفاء لثقيف فهو دليل على جواز أخذ الحلیف بجريرة حليفه. 

ےووہ 

َال الإمَام ملم سنہ 

) ..) حت او الب بيع المتكي. لكا خد يعني نيِح وكا ساق بن راهيم 
آي تی ند هب لقني ادم عن وت هلا لاد تخر في عیبث سب 
قَال: کات الْعَضْبَاءٌ e‏ ق الاج وفي حَدِيفِه أَيِضًا: 27 


عَلَى اة لول غَرَسة. فِي: وهي ناه مدرية. 
7 ےج لا ترعی ولا تحت شيئًا كركبها. 
ASCE‏ 
قال مخ لوي كتائة: 


م َال الإمَام مُسْلِمٌ کعلنہ: 
- (1141) حَدََايَحَى بی خی التيوِي» زابرید بن ریم عَنْ مي عن ته 

ن اسح حتت آي َر -وَاللّئْظ له حَدَا روان ْنَا َراي حلا حب 
حلي اب عن أنه أن الي رى َا اتی بيه قال: «ما بال هَذًا؟». قالوا: نَذَرَ 
أَنْيَنْشِى . قَال: إن الله عن َعْذِيبٍ عَذَاتْْمَهُلَتي؛ .نیرک . 

مذافی: سو و سک یسلت 
ل عي عن تعذيب الإنسان نفسه؛ قال اللہ تعال: اقل امه بدا بان کرت 
وَءَامَنَكُمْ 4 [التكقاة:157]. ولأن نفس الإنسان عنده أمانةء ولا يجوز له أن يعذبهاء بل يجب 
أن يراعي حقها. 

فإن قال قائل: إذا نذر الإنسان أن يمشي إلى الکعبق ثم شق عليه فركب» هل يلزمه 
شىء؟ 


)0 أخرجه البخاري (1870). 


تاب التذر ان 
الجواب: ظاهر هذه الأحاديث: : أنه لا يلزمه شيء. ولكن الأحاديث الأخرى تدل 
على أنه يلزمه كفارة ر يمين؛ لأنه ترك ما نذرہہ ورك ما نذره الإنسان يوجب كفارة اليمين. 

وعليه فنقول فيمن نذر أن یحجٌّ ماشيًا من بلده إلى مكة: لا تفعل» وعليك كفارة يمين. 

فإن قال قائل: ولكن هل يلزمه الحج راكبًا؟ 

الجواب: نعم؛ لأن الحج طاعق وقد قال النبي يكللة: من َر أن یلیم اله ينه ''. 
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مَل الإمام میم علہ: 

)۱٦١١(- ٠‏ وَحَدا یخی بن ابوب وفتیة وان حجر تالو : لتا نایل وهو ان 
جَعْمَر- عَنْ عَمْرِو وهو ابن سم عَمْرِو- عَنْ عَبْدِ الرّحْمَنٍ پ الج َن اي هُرَيْرة؛ أن الي پا 
ر يني ي ا وت وکاله َل لی بكلة: هما سَأنُهَذّا؟». َال اهيا موک الله 
كَانَ عَليه .َا الي تكل: رکب اھ اَي ب الله مي عَنْكَوَعَنْتذْرك» . وَاللَمْظ فة 


وَابْنِ حجر. 
ا سم 5 ےرس عرف له ا اس و سا 8 1 
9 رر رس و جو وی سیت 


وی و 7 كرب بن تى ُن صَالح اللمضری: حَدَكَنا لعفل -يَمْني: ابْنَ 
قال حلي عل ڪاهي عن وڈ ن آي عیب ڪن أي ال عن خت نن اير 
آنه قَال: سور تمي إلى بيْتِ اللّدِحَافِيَةٌ فأمرثني أَنْ أسْتفني لها رسود الام بل 
فَاستفتيثه همال تنش وَلْترَكَبْ»”. 

قوله : تمش وَلْركَبْ؛ يعني أنه بباح لها أن ترکب» فالأمر فی قوله: :تمش 
وَلتَرْكَبْ) للوباحة؛ يعني: يباح لها هذا وهذاء وهذه أشد نذرًا من نذر الشیخ الذي في 
الحديث السابق؛ لاا نذرت أن تمشي حافية» وهو أشق» ومع هذا قال لها النبي 
ڑھااکافا: «لتمش وتر کبْ». . يعني: بدون مشقة عليهاء وعليها كفارة يمين إذا ركبت؛ 
لأنها خالفت ما نذرته. 


.)٥٦۹٦( أخرجه البخاري‎ )١( 
۔)۱۸۹٦( أخرجه البخاري‎ 49 


سو ے۷ ليه f‏ 7 
امس 001 اکا 
نیو من نز تی 


۲-(. .)حلي محمد برا لع لزا أَْرَ بن جو أَيرن سيد بي 
آي أبُوبَ' أن يزيد بن پر برآ با ابر حك عن عق بن عادر لهي ؛ +أََفَال: 
نذرّت أختى. فر ہو ثل حي بث مُفَضُلٍ وَلَمْ كر في الْحَدِيثٍ : حَافِية. وراد : وَكَانَأبُو الحَيْرٍ 

: ..) وليه تح بن عایم ابن اي حلفي قالا: حا رخ بن ةحدلا ان رنج 
أخبرني خی بن وب أنَيبدَ بن ابی حبيب أَخْبَره بهذا الإسنتاد ۔ مل حَدِيثِ عَبْدِ الزَّزَاقِ. 

الفائدة من هذه الزيادة:لا يعني أنه روى عنه رواية محققة؛ لأن الملازم للإنسان لابد 
أن يكون خبيرًا بأقواله وأفعاله» فهو يشبه ما يُعْرَفٌ عند أهل الاصطلاح بالمسلسلء فإن 
المسلسل فيه زيادة توثقة؛ حيث يقول مثلا: حدثني فلان وهو راکب؛ عن فلان وهو 
راكب» عن فلان وهو راكب فيذكروا حالةً من أحوال الرواة اتفقوا عليهاء ويُسمَّى هذا: 


المسلسلء وهو دليل على ضبط الراوي. 
دك هه 
مع قال الإمَامُ التووي کته 


(5) باب في كَقّارَةِ الّدْرِ 

ّم َل الِمَام ملع يتتلنة: 

1060-١‏ حلي ماود بن تعد الل وُو بد الى َأَحمَد بن سی 
َل بوس: برا وكا الاخران: سو رو سر وت 
عَلَْمَهَ َنب لکن بن شس ن آي الب عن عقب ن عاو ڪن رئول اللو ا 
«كَمَارَة لتر كَمَارَةُ البِين». 

مخولہ: کرش . يعني: ذا ليس أو ليوف به أما إذا أوفي فلا كفارة نه 
وكفارة اليمين: إطعام عشرة مساكين أو كسوتهم أو تحریر رقبة» هذه الثلاثة يُخيّر فيهاء 
ھا فعل أجزأء فإنلم يجد؛ فصيام ثلاثة أيام متتابعةء لا يفصل بينها إلا لعذر. 

فنأخذ من عموم هذا الحديث :أن كل نذر ولف أو كل نذر ل سم فكفارته 
كفارة يمين. 


تھا سے 
9 گج 
a‏ 


1 


مے 
حدبت ١‏ 


۸ 


.هم 3 
تم سے 
0 0 
اا مر 
۰ 1 
1 0 
دع ميا سر ا ا 
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کی سے 


ل قوله: «الأَيْمَانَ» کے 
صفةٍ مخصوصة وحروفه ثلاثة: الواو والباء والتاء وأكثرها استعمالًا «الواو؟» ٹم الباء 
ثم التاء» وأوسعها وأشملها تعلقا: «الباء»؛ لأن الباء تدخل على المضمر وعلى الظاهر؛ 
ومع وجود عامل القسم ومع حذفہ لکن الواو لا تأتي مع فعل القسم» ولا تأتي مع 
الضميرء والتاء لا تأتي مع فعل القسمء ولا تدخل إلا على اللہ فهي خاصة بالل وبل وربما 
تدخل على #رب» وعلى «الرحمن» لكنه قليل جدًا. 

المهم: أن الأيمان هي جمع يمينء وهو تأكيد الشيء بذكر المعظم على صفة 
مخصوصة: وهي الإتيان بأدوات القسم: الواو والباء والتاء. 

والمُقَيسم بالل كان يُقسم بأي اسم من أسمائه وبأي صفة من صفاته. ويسم بأفعاله. 

ومن صفاته: الكلام» فيقسم بالمصحف؛ لأنه متضمن لكلامه 8ؤ 

ثم إن الأيمان يجب أن نعلم أنه لا كفارة فيها إذا كانت على شيء ماض. 

فلا تبحث فيها عن الكفارة» لکن ابحث هل يأثم أو لا يأثم؟ فإذا قال إنسان -مثلا-: 
واه ما قدم زيد آمس» فلا نبحث: هل عليه كفارة أو لا؟ لأن الكفارة لا تكون إلاعلى 
شيء مستقبل» ولكن نبحث هل هو آئم أو غير آثم؟ إن كان صادقًا فهو غير آئمء وإن كان 
كاذبًا عالمًا بكذبه فهو آثم» وإن حلف على غالب ظنه فليس بآثم. 

إذن: فالإنسان إذا حلف على ماض: إما أن يكون صادقاء أو كاذبًا يعلم کذب نفسه؛ 
أو حلف على ما يغلب على ظته» فهذه أقسام ثلاثة كلها لا كفارة فيهاء لکن إما أن يأئم» 
وإما أن لايأثم فاعلهاء فإن كان كاذبًا عالمًا فهو آثم. 


ثم اختلف العلماء تَتمهرانة: هل يمينه غموس أو إن الیمین الغموس هي التي يقطع 
ا ر 

الجواب: الثاني أقرب» وهو أن اليمين الغموس هي: التي يقتطع بها حق امرئ : 
مسل وأما ما لا يقتطع بها حق امرئ مسلم فهو آثم» لكنها لا نُسمّى غموسًا. 

فقيل في المستقبل: متى قرنه بمشيئة الله أو إرادة الله فلا كفارة فيه؛ لأن النبي ياد قال: 
امن عَلَفَ عَلَى يوين فَقَالَ: إن شَاءَ للم بَحنَتٰ۷'. ۱ 

وقي قول الحالف: «إن شاء الله» فائدتان: 

الفائدة الأولى: أن ذلك سبب لتيسير ما حلف عليه. 

الفائدة الثانية: أنه إذا حلف وخالف ما حلف عليه؛ فلا كفارة عليه. 

ولهذا ينبغي لنا أن نقرن دائمًا أيمائًا بالمشيئة؛ حتى نحصل على هاتين الفائدتين. 

فإن قال قائل: هل يُشترط في هذا الاستثناء أن يتلفظ به أو يكفي الاستثناء بالقلب؟ 

الجواب: يشترط التلفظ؛ والدليل: قول الرسول بلا «مَن حَلف على يمين فََالَ: إنْ 
شَاءَ الا ؛ لأن هذه الاستثناءات لابد فيها من القول» حتى إن ا کد لان سن 
المطلب» لما أرادت أن تحج وهي شاكيةء قال لها: «حجُّي واشْتَرطي أن علي حَيْتُ 
حبني" ؛ فالاشتراطات هذه لابد فيها من القول. 

فإن قال قائل: هل يُشتّرط أن يجهر بها حتى يُسِْم صاحبه؟ 

الجواب: لايُشترط؛ لأن القول يشمل السر والجهرء والدليل: قوله تعالى: 9 وَإِن 
تہ الو وه زفق )€ آف۷). 

فإن قال قائل: لو حلف بغیر اللہ هل تنعقد يمينه أو لا؟ 

الجواب: لا تنعقد؛ لأنه عاصء والمعصية لا یترتب عليها شيء إلا الإثم. 
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وكذلك إذا حلف على غالب ظنه ٹ تبن بخلافى فإنه لا يحنث؛ لأنه إنما حلف على 


(١)‏ أخرجه الترمذي (١٥٥۱)ء‏ والنسائي (۳۰/۷)؛ وابن ماجه (٤۲۱۰)ء‏ وابن حبان (٤٤٣٦)ء‏ وانظر: 
«تلخيص الحبير» /٤(‏ ۷٦۱)ء‏ و«الإرواء؛ (۸/ ۱۹۷)۔ 

(WD‏ أخرجه الترمذي (١٥٥۱)ء‏ والنسائي (۷/ ۳۰)» وابن ماجه (٢٤۲۱۰)ء‏ وابن حبان (٤٤٤٥)ء‏ وانظر: 
«تلخيص الحبير» /٤(‏ ۷٦۱)ء‏ والإرواء (۸/ ۱۹۷). 

,۳) أخرجه البخاري (۵۰۸۹)ء ومسلم (۱۲۰۷). 


و شتک 


ما في قلبه لا على ما سيقع» فلو قال: والله لیقدمَنٌ زيد غدّاء بناء على غالب ظنه؛ لأنه يجد 
الأشياء مهيأة لقدومه» ویجد أن الناس يتحدّئون كثيرًا بأنه يقدم فقال: والث ليقدمن زيد 
غدّاء ثم ذهب الغد ول يأتٍء فإنه لا حنث عليه؛ لأنه حلف على غالب ظنه. 

فإن قال قائل: القول بأن مَنْ حلف على غالب ظنه ثم تبين خلاف ذلك أنه لا كفارة 
عليه ما الدليل على هذا القول؟ 1 

الجواب: الدلیل: أنه حلف على غالب ظنه وهو في نفسه صادق؛ ولهذالم ینکر النبي 
با5 على الرجل الذي قال: والله ما بين ليها أهل بيت أفقر مني”"» وهذا يقع على 
الماضي وعلى الحاضر لکن لا فرق بين الماضي والمستقبل؛ لأن المقصود: أنه حلف 


على غالب ظنہہ وهو لا يزال على ظنه. 
دےووجوہے 
ّم قال الإمَام الَوِيٌ نتن 


)١(‏ باب النَهْي عَنِ الف بِقَيْرِ الله تَعَالَى 
مَل امام مع لہ ۱ 

)۱٦١١(- ١‏ وَعَذقي یو لخدن عرو ن زج عَدقَا انی و عن مُونْسَ.ح 
حلي رمب تش أَخبر نوف أَخبرن بُو عن ان هاب ڪن سايم ن ع ال 
عَنْ أبيه قَال: : سوت غُمَر بن الطاب يَقُولٌ: َال ر سول الل كلله: اللهك ينه اكم أن تحلِفُوا 
پاباگم. قاک عمر: وال تا حلفت با ملک سیت رَسُول الله يل هَى عَنْهَا دارا ولا و" 

ل قوله: 'ذَاكرَا يعني: منشنًا للقول؛ و17 را٤؛‏ يعني: راويًا عن نفسه فيما سبق. 

فلو قال قائل: قوله : إن الله َينْهَاكُم) أين ذلك في القرآن؟ 

نقول: ليس في القرآن هذا النهي عن حلف الآباء» لکن في رواية النبي ية يجب أن 
نتيقن أن ذلك واقع» وأن اللہ نہاناء لکن تَقَل النهي رسول الچ 

ء2 وقوله: ابِآبَائِكُمْ» هذا القيد لبيان الواقع» وليس له مفهوم» فمن حلف بأخيه أو 
عمه أو صديقه أو ما أشبه ذلك فالحكم واحدہ لكنه ذكر الآباء؛ لأنہم كانوا في الجاهلية 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۹۳)ء ومسلم (۱۱۱۱) من حديث أبي هريرة عؤللته. 
(؟) أخرجه البخاري (٦٦٦٦)۔‏ 


يحلفون بالآباء كثيرًا. 
حا ہے 
ثم قال الام ملم كانه : 
۲( . وڪي عبد اليك بن شيب پال حي اي عن جني حي ڪيل 


ل ا تر ی ق رح و 


ن الو ح وَعََكً ناق بن راهيم وعد بن حبر قالا: عَدَك قد راق حيرا معْمَرٌ 
لاہ عَن الزّهْرِي بهذا الإستا .َير أن في َب عقلٍ: مَاعَلَفْتُبْهَا مد سَونتُ 
رسو اللہ ھی عنھا ولا کلت بها . ولمَقُل: ذَاكِرًا وَلا آپڑا۔ 
(...) وَحَدَكن أب بكْرِبْنُ أبي 10 : دتا فيان بن 
TE‏ يبيد 9 


و 


1س سر ھے 


يونس وَمَعمر 

فان قال قات لی خف بغر ا فهل فيه كفارة أو لا؟ 

الحواب: لاء ليس فيه كفارة. 

فإن قال قائل: وهل هو محرّم ونقتصر على قولنا: مُحرّم» أو يجوز أن نقول: إنه شرك؟ 

الجواب: الظاهر الثاني؛ فنقول: إن هذا شرك؛ لأن التعظيم بالحلف لا يصح إلا لله 
ل وكونه شرك أكبر أو أصغر: فهذا ينبني على ما یکون في قلب الحالف؛ إن كان ع م 
المحلوف به كتعظيم الله أو أشد فهو شرك أكبرء وإن كان دون ذلك فهو شرك أصغر. 

حا کے 
فا الِمَام ملم کلنہ: 1 

۳- (...) رحلا فة بن ن سی حَدَّك يتح وَحَدَّا مد بن رنج -واللفظ لَه- أَخيرَنا 
تہ ہس ا 
يَف پاییی دام ر سول الله كله : لا إن الله يناكم | نتَحْلِفُوا بآبَائِكُمْ ؛فَمَنْ كَانَ 
حَالقا مَل باللهِ أ لِيْضمُتْ٤.‏ 

AT‏ دليل على المبادرة في النهي عن المنکر؛ لأن النبي بلا بادر وناداهم 
قبل أن يصل إليهم؛ لأن النداء هو خطاب البعيد فناداهم ونہاهم عن هذاء فيتبغي 
المبادرة يإنكار المنكر ولا سيما إذا أُطْلنَ لجرَآء رِكَانًا(4 [اللكا:::]. فكما أعلنوا 
المنكر نعلن نحن الإنكار عليه 


ضر وی 4+ 
ااا ل 
نین 


مق الإِمَام مسيم لثہ: 
-) .) وحککتا د بعالب مير عََکا آبي. ح وَحَدکا مد بن اء حلکتا 
2 یکر لئ می للح علا ر ولا علق زوب خا کون 
ح ولك فر رنب عله ف یت َك ن اليد بن گی ح وَحَدَّنا ان اي حمر 2 
ياك عن ایل بن نے وکا ْنَا کت ابی بي دبل خرن لسکا ابی 
آي ذپ. ح حلت ناق بن اويم ُنْحَن لمن رَنج أربي 
عبدالگریم. گل لاء ڪن اني من اہن َر بول هذ افص عنِ الي کیا 
(...) وحلتتا خی بن بی وخی بن وب وني وان حجر قَالَ خی ن يَحْبَى: 
3 برا ول الآسَوُونَ: : حَدََاإسعِيل -وَهُوَ ابن جم - عَنْ عب الله بن ديار سيان 
مر قال: قال سٹو الله كلة: «مَنْ كَانَ حَالفا لا لف إلا بالل ۔ وَكَانَتْ کرش تَحَلِف يآبَاتهًا 
فَقَال: لا تَحْلِفُوا بِآبائِكُم». 


ASST 
باب من عَفَباَاَِاْمز نل :کا إلَه | الله‎ )( 
۱ مقا الإمَام ملم لہ‎ 

م - 1760 گنی ابو اور حابن و حَنْ بُو اح وَحَدَّئِي حَرْمَلَّةبْنُ 
یخی أَخبرَنَا ان هب أخبرنيٍ ُو عَنِ ابن شهاب» ري عُبدُبْنْ : ارين 
عَوْفٍ؛ اَن ابا هرر قال: ما و سول الکو من حَلَفمكُمْ َل في حلفه : باللات. َليَقل: لا 
لَه الله و مَنْ قَالَ لِصَاحِبهِ: عا مام . فليتصدق". 

© قوله : مَنْ حَلَفَ يكم قال في حَلِفهِ باللّات» اللات: صنم لقريش يقسمون بہا 
ويعبدونهاء فإذا أقسم بها الإنسان فهو شرك؛ ودواء الشرك التوحید؛ ولهذا قال : افليقل: 
لاله إلا الله حتى یداو 9 الشيء نة 

@ كذلك قوله: اوم مَنْ قال لِصَاحِبه: كما أَنَايرْكَه فهو بريد أن يتسب المال 
بالباطلء أو يعطي المال بالباطل؛ إن غلب فهو کاسب» وإن غلب فهو مُعطٍء فيداوي هذا 


x .))۸٤٤( أخرجه البخاري‎ 0) 


الشيء بضده وهو الصدقة. 
وني هذا: دليلٌ على أن الأشياء تُداوَى بضدهاء وأن ضد الشيء هو دواؤه؛ ولهذا أمر 
النبي با إذا اشتدت الحُمى بالإنسان أن يطفئها بالماء البارد" وهذا ماشهد به الطب 
حديثًا: أن الإنسان الذي تصيبه الحُمی يداوى بالماء البارد. حسب ما يستطيع. 
© وقوله 0 2: «لْيقّل: ل لَه إلا اله الظاهر لي: أن هذا الأمر للوجوب؛ لأن 
الشرك تجب إزالته؛ وكذلك القمار تجب إزالتهء والتوبة منه. 
ول جد فالس رھ سی مس اھ لفق أن 
يتصدقوا ولو بقليل» فإن لم نقل بالوجوب في ذلك فلا أقل من أن نقول بالاستحباب» 
وهذه مسألة الناس عنها غافلون. لا طلبة العلم ولا العامة. 
فإن قال قائل: إذا أقسم الإنسان بصفات الله الخبرية» فقال مثلا: ووجه الله لأفعلن 
كذاء أو بوجه اللہ لأفعلن كذاء أو قال: بيد اللہ لأفعلن» هل يجوز هذا؟ 
الجواب: اليد لا تطلق على الله كق بخلاف الوجه إذن إذا قال: ووجه اللہ؛ فلا بأس؛ 
لأن الله تعالى أطلق على نفسه الوجه في قوله: # وى وة ريك .]٢۷:214‏ أما اليد والعين 
والقدم فلا 
یوووک 
تم قال امام مُسْلِمٌ ینہ 
(. ..) وَحَقيي سويد ن وید حَدَََا ولد ْنُ يوه عَنِ الأَْرَاعِي .ح لتا سای 
ن تراهم وَعَبْيْن حُمَيْهقَالا: کک د ازاق نانم ولاش عن ضري يهنا 
الإمتادوَحَدِيتُمَعْمَرِ نل حب يوس عَيْرَآنَه قال: :صد بِشَيْو. . وفِی دی 
الأورّاعِي: من عَلَفَ بالات وَالْعرَىه. اوت :ها لحرت -يني تد 
اي فَليتَصَدّقْ- لَايَروِيه ادع غير الزہُرٍِي قَالَ: وَللرْهْرِي نحو مِنْ سين حَدِيًا يروي عَنِ 
التي اة لا شار که فيه اَحَد بساني چیاو 
©#وقوله: : افلتَصدَفْ سيب . وقوله فيما سبق: «فَليِتَصَدَّقْ». لا منافاة بينهما؛ لأن 
الإطلاق قريب من العمومء فلیتصدق بما تيسر. 


(۱) أخرجه البخاري (۵۷۲۳)ء ومسلم (۲۲۰۹) من حديث ابن عمر اك 


TT TT TET‏ ہت 
به ذاك الاهتمام فالصدقة القليلة تكفي» وإذا كان فيه زيادة» فلا بد من الصدقة الكثيرة؛ 
بنا على أن الجزاء من جنس العمل. والصدقة معلقة على المقامرة» فيفرّق بين الإنسان 
الذي يقول هذا كثيرّاء فیتصدق بشيء حسب المقامرة التي دعا إليهاء وإن كان دعا إلى 
مقامرة كبيرة عظيمة فالصدقة تكون كبيرة» وإلا فبحسبها. 

ASTE 

مقا الام ملم تناتة: 

٦‏ - (1148) حَدََنا بی بر بن آبي سي حَدَّنَاعبْدُالأخلى. عَنْ شام عَنِ الْحَسَنِ عَنْ 
عَيْدِ الرّحْمَنِ بْنٍ حر کل کل ول الوه لاوا العواغي ولا باكُم+. 

ما قوله: : ابالطوَاغِي». ی يعنى: الطواغيت» ومنها : المعبودات التي تَعْبَدُ من دون الله. 

فإن قال قائل: الحلف بالوطن والعروبة هل هو من جنس الحلف باللات والعزى وما 
أشبهها؟ 

الجواب: الظاهر: نعمء وإن كانت أخف؛ لأن اللات والعزى يميل الحالف فيه ا إلى 
تأليهها واعتقادها ربًا. أمّا الحالف بالعروية والوطنية وما أشبه ذلك فهو إنما يميل إلى 
تعظيمها فقط دون تأليهها؛ ولهذا م یأمر الرسول با32ا5لامَن حلف بغير اللہ عمومًا أن 
يتصدق. بل قال : «مَنْ حف مِنْكُمْ َا في حَلِفِهِ باللّاتِ .يقل : لا له إلا الله أي: كل 
من حلف بغیر الله. 

فإن قال قائل: من حلف بآبائه بدون قصد؟ 

الجواب: يجب أن يطهر لسانه من هذاء ولا يؤاخذ؛ لأنه من جنس اللغو. 

فإن قال قائل: بعضهم إذا حلف بغير الله بعلا من الأولياء» كان حلم بغير الله أشد 
تعظيمًا من حلفه باه كِيْنَ فما حكمه؟ 

الجوات تمذاعل خطاءوقذ ركرن مشر افر ار لان بج الاس تر شرل لد 
احلف بفلان -الذي هو إمامه أو وليّه- فلا يحلف وهو كاذب» لکن لو تقول له: احلف بالله» 
حلف وهو كاذب» فهذا أخشى أن يكون بلغ حذ الشرك الأكبر. إن ل يكن أشد من ذلك. 

ASST 


تاب الآينَان اجن 


قَرَأى عَيْرَمَا کا کیا مه ن اتی یه کی 
وَيُكَفْرَ مَنْ يَعِينِه 
مَل الإمام مل سنہ 
۷ -(1748) حَدَن حل بن ام تة بن سی وید وخی بحيب الح ارشي - E‏ 
لِخَلَفٍِ- - كَالُوا: دا ]ند نيان جرم ن آي بل عن أي شو لسري 
قَال: یت التي لا فی رط ن لسر ر رين حول قَلَ: «رالّولا خوك وَمَاِنْدِيمًا 
حولم عل . قال: : قينا ما اء الل د هأ ایل رک بقلد دود اتی قلع نطف 
55 اول نتا ينض - : ايار ك الله نايتار سول الل يل ت تخو تَحَلَف أن لا 
يَحْمِلَنًا كم حَمَلنا. َو وم يوه ققال: مانا حاتم ون اله ملك وإ وَاللَّهِإِنْ قَاءَ 


کو وت 


ال لا لف عَلَى وین د م رى حبرا نها إلا كرت عَنْ يميني: وات الذي هُوَ عَيرا 
في هذا الحدیث فوائد: 
منها: جواز الحلف بدون استحلاف؛ لأن النبي ب حلف للأشعريين بدون أن 
يستحلفوه؛ لکن المقام مقام عظیمء والنبي بلا يريد إقناعهم أنه ليس عندہ شيء. 
ومنها: أن الإنسان إذا عمل عملا يخشى أن يرد فيه قلب المخاطب شيء من 
الإشكال أن یقول ما يزيل الإشكالء أو يفعل ما يزيل الإشكال؛ لان النبي يك لما حلفء 
قال: «وَمَا عِنْدِي مَا أَحْملكُمْ عَلَيْ وهكذا ينبغي للإنسان إذا اعترض لشخص بأمر أن 
يبين له ما هو عليه حتى يزول ما في قلبه. 
ومنها: أن النبي گل من أفهم الخلق؛ ولذلك من حين ما آتاہأَمر بلا لهم بثلاث دُوْدٍ۔ 
ومنها: خوف الإنسان من أن لا يُبارك له في شيء أكره صاحيه عليه؛ ر يعني: أن تحرج 
إنسانًا ليعطيك شيئًاء فإنه ريما لا يُبارك لك فيه؛ ولهذا قال العلماء تَتِمَهمافُ: إذا علمت أن 
الرجل أهدى إليك الشيء حياءً أو خجلا حَرُم عليك قبوله» وهذه مسألة يتهاون بها بعض 
الناس» فقد يرى مع الشخص شيئًا يعجبه فيمسك به ويقول: ما شاء اللہ ما أحسن هذا! 


.)۳۱۳۳( أخرجه البخاري‎ )١( 


و309 
Y4‏ 
2 نان یا 


هل يوجد هذا في السوق فأنا أبحث عنه منذ مدة و أجده؟ فلم يبق إلا أن يقول: أعطني 
إیاہ فهذا فيه إحراج» فإذا أهدى إليك هذا الشيء؛ وأنت تعلم أنه أهدى إليك هذا الشيء 
حياءً أو خجلا حَرّم عليك قبوله» ولا تقل: هو أعطاني إیاہ وأنالم أجبره؛ ولذلك هؤلاء 
الصحابة ب - الأشعريون- خافوا أن لا يبارك لهم في هذه الإبل؛ ولذلك ذهبوا إلى النبي 
اة وأخبروه. 

ومنها :أن ما يأتي إلى الإنسان من غير کڈ ولا كسب» فإنه يضاف إلى اللہ؛ حيث قال 
ا :هما آنا حَمَلَْكُمْ وََكِنَ الله حَمَلَكُمْ) ؛ لأن الله یر لرسوله يك أن جاءت هذه 
الإبل فحملكم عليها. 

ومنها: جواز الحنث في اليمين إذا كان إلى خير مما حلف عليه. 

وجهه: أن النبي ب حملهم وكمّر عن يمينه؛ وهذا يؤخذ منه فائدة مرّت عليناء وهي: أن 
نقل الشيء إلى ما هو أحسن منه لا بأس به كالأوقاف والنذور وغيرهاء فان صرف الشيء إلى ما 
هو أنفع لا بأس به حتى لو عينت» فلو عينتٌ مثلا هذه البرّادة لمسجد لا یرتادہ إلا نفر قليل» 
وهناك مسجد آخر یرتادہتَفَرْ كثير وليس به بزادة وثقلت البرّادة من الأول إلى الثاني» كان هذا 
جائرًا؛ لأن الشريعة الإسلامية كلها مبنية على المصالح ودرء المفاسد. 

ومنها: تفويض الأمر إلى الله من رسول الله كل حيث قال: 'وَإنّي وَاللهِإِنْ اء الله 
ففوض أمر تحوله إلى الكفارةء وإتيان الذي هو خير إلى مشيئة اللہ؛ مما يدل على أن النبي 
ب لا يملك من أمره شیقاء وأن الأمر كله لله وق واللہ تعالى قد مره مرا ملزمّا أن يلخ 
بلاغًا خاضًا للأمة: أنه لا يملك لنا ضرًا ولا رشداء فقال: ٭فلِإِنِ لا أك ورارسا 
© 2ة:٠٠..‏ وهذا أمرٌ حاص في إبلاغه هذا الحكم. وإلا فكل القرآن مأمور أن يبلغه 
لکن هذا لعناية الله وی بهذا الأمر فأمره أمرًا خاضًا به ثم قال: فل ان جن ماک 
تک . يعني: لو أراد اللہ کل أن يصيبني بسوء لم يجرني أحد فأنا لا أدفع عن 

فکیف أدفع عنكم؟! 

كد رد واضح على أولئك الذین يدعون رسول الله اة ويعلّقون رجاءهم به» 
وإذا اشتدٌ بم الأمر لجأوا إلى اللہ وإذا كان هذا في سؤال رسول اللہ فسؤال مَنْ دونه أقبح 
وأقبح؛ فأولئك الذين يدعون أمواتاء والله أعلم ہما ماتوا عليه من الكفر أ والشرك أو 
الفسق» ویدعونہم لجلب النفع أو دفع الضرر. : 


تاب الأيمان لف ا 


۵ 


ومنها: التكفير قبل الحنث؛ لقوله: إلا َرَت عَنْ يِيني. وَأََنِتُ الَّذِي هو خَيْرٌ 
والاستدلال بہذاء ليس بذاك القو ل؛ لأن] الواو لا تستلزم الترتیب؛ فهنا بدأ بالتكفير» لکن 
بالواو: ِا ََرتُ عَْ وبني واب والمسألة جائزة؛ يعني :يجوز أن تقدّم الكفارة ثم 
تحنثء أو أن تحنث ثم تكفر» لکن تقدیم الكفارة على الحنث يُسمى تَحِلّة؛ كما قال الله 
تعالى: قدو ض اله لک له کک نعل میک 4 رکٹ :[. وبعد الحنث تكون الكفارة. 

ومنها: : دليل على عِظَمٍ الحنث في اليمينء وأنه يُكمّر عنه حتی وإن أنى الذي هو خیرں 
فلا يُقال: : إن إتيانه الذي هو خير ينوب عما حلف عليه؛ قَلَنقول: : إنه لا ینوب: وعليك أن 
تکثُر؛ فإذا تساوى الأمران» فالأولى :مادلٌ عليه قوله تعالى: : اح ظو ایتک ¢ 
القكابكة :1 . أي: فالأفضل عدم الحنث. 

ASCE 
م َال امام ملم کنلنہ:‎ 

۸-ل ..) ڌا يدالو ن راو الأشعري» وعد ِي العلاو الْهَمْدَاِي -وتقاربا في اللفظ- 
قَالا: ناو اسا عن رید عن يي برق عن اي مُوسى قال: سای ابی إلى رَسُولٍ 
اللہ ب أسالة َم اخنان إذْهمْمَمهُ في جيس اشرو وض عزو ولك :ياي الله 
إن أصْحَابِي أَرسَنُوني َك لَحملَهُمْ. تَقَال: ولل لا ولك عَلَى شَيْء». َوُه وَهُوَ 
عَضْبَان ولا شع رَجَمْتُ حزیتا ِن ملع رول الله َه ومن اة أن ون سو اللو قد 
وَج في فو لَه رجت إلى أضحايء نم لی ا رسو لله ييف قل آذ إلا 
منوبِعةإِذسَوِْتُ بلالا باي أي ای َأجَيْتْهُ فقال: جب رَسُول الله يَذْعُولة. 
ف بت رسو الل ي قا: «حذ ذبن الْفَرِيينٍ وَكذَيْنٍ لبن وَعَدَيْنٍ قرسي -لِيے اور 
ان جي يت مِنْ سعد - فَانْطَِق بهن إلى أصْحَابِكَ فقل: إن اله -آو قَالَ: إن رسو الله ل 
یخوم على ذلا از کوځ .ال ابو مُوستی: بُ إلى َضحابي پهن فقلْتُ: إن رَسُول 
لہ یخوم عَلی وای وکن َالو ا هكم حم َب بنط معي بَمْضْكُمْ إِلَى مَنْ سَوعَ 
ماله ر سول اللہ لا جين سأ لک ونه في ول رق م طا اي بن يك لا توا آي 
حدم عَيَْالَمْيَقَله. َقَنُوالي: َلك عِنْدَنَالَمْصَدُ ولتفْمَكَنَمَاأَحَْنِتَ كت فَانْطَلقَ أبنو 


ڈوم بُح اڑا لد سوال وول الو ووم امم م إضع اتم بش 
َحَدَُوهُمْ ب لهم پو بو مُوسَى سَواء. 


هذا الحديث فيه: سے ہو سح 
النفس سؤالا: كيف حلف وقال: وَالل لا أخملكم» مع أنه بژر وك عدم حمله بأنه ليس 
عنده شيء؟ لکن كونه يحلف ألا یحملھم: يكون في النفس شيء منه؛ لکن كأن النبي كك 
في هذه الساعة فيه شيء من الغضب -كما قال أبو موسى الآن- فحلف: والإنسان عند 
الغضب لا شك أنه ليس كحاله عند السرور والانبساط فمهما بلغ في حسن الخلق لا 
يستوي حال الرضا والانشراح والسرور مع حال الغضب والانكماش عنده؛ ولهذا تجد 
أحيانًا الرجل حسن الخلق واسع الصدر ومن أحسن الناس معاملة؛ فتكلمه أحيانًا ونجد 
سو كول : لماذا؟! هل في نفسه عل ٹ شيء؟ هل صار شيء مني؟ لكن 
يجب على الإنسان أن مدر الأمور قد يكون في الإنسان مؤثرات خارجية لا يعلم بها هذا 
المخاطب فیغضب: ويعاملٌ ہما لیس من عادته» والإنسان كما تعلمون بشر؛ وما أحسن 
قول الله : « حذالمقو مالي عرض عن هيت 40 (۲۱۰۸:۸. «خزالمتور» 
يعني: ما عافى من الناس وما تيسر ولا تُكلّف الناس ما ترید» بل خذ مایریدون هم» واصبرء 
وستتغیر الأمور, فإن الله على كل شيء قدير. 

وني هذا: حرص الصحابة م على أن يقع ما أخبروا به على وجه الصدق؛ لأن أبا موسى 
طلب من جماعته أن يذهبوا معه إلى رسول الله يك يعني: كفب الغيبة عن نفسه» وهذا أمر 
مطلوب > فمطلوب من الإنسان أن يكف الغيبة عن نفسه» وقد جاء في الحديث: می 
امرأ كف اليب عَنْ فيه" "» ولا تقل: إن اللہ يدافع عن الذين آمنوا؛ ولكن دافع عن 
نفسك وعن عرضك: كما تدافع عن مالك وعن أهلك » ولا یھمك: وقد يكون من دفاع 
الله عن الإنسان: أن يُدافمَ هو عن عرضه. كما أن اللہ تعالى قد بسر من يدافع عنه. وإلا 
فإنه من المعلوم: أن الوحي لن ينزل بعد موت الرسول پل بالدفاع عن شخص معين» 
لکن قد ييسر اللہ له من يدافع عنه. 

OSCE 


کا 


مر 
-(...) حَدئِي بو اربع التي حا د -يَمْنِي» بن رَيدِ- عَنْ ايوب عَنْ يي قَلَابَة 


.)٦١٥ /۱( انظر: «كشف الخفا»‎ )١( 


وَعَنِ اقام ن عاص عَنْ زم جزمي -قَال ابوبُ: نا عیب اقاي أَخْفَظُ يني 
لِحَدِيثٍ أي هلاية- ال: تا عند أي مُوسی قدا اندزو لها َم جاج دحل رل مِنْ 
تي تيم الل أخمر ر شريه اولي َل که : هلم كلكا َال :لع ني کرت رسو الل ب 
َال مِنُْ. فال الرَجُلُ ل :لاحك 
ڪن ذلك لوں یں ہے یں عَربٔينَ نَسْتَحملہُ فقال: : رال لا أخلكُمْ 
وما عنڍي ما اخم عله تاتا لی رش لہ اتب ال ناکد اک 
پس وو رالرى قَال: کل انطلفتا تال بَمْضنا نضٍ: أََْلَارَ سول اللہ كلف > يه ايار 


e 


نا َرَجَعْنا إو متا :با رشو الل إا بتاك تشتخوك َك حلفت أن لا وتا ِلَناء ثم 
كنت یا رَسُولّ اللّه؟ قَالَ: ني رالو إن اء اله لا أخيفعَلَى مین ای عبرا تاينما 
إلا يت الي ُو حير وتَحللتهافَانطَلقُواء قن حمَلَكُمُ للل 

3 ..) وحن بن أبي عم دلا عبد اوعاب الي ن وب عَنْ اي َكِب وَاْقَايمٍ 
التي عَنْ رم جزمي قَال: : گان نَ هذا لحي ِن جَْمِويْنَ الشعَريينَ ود واه كنا 
عند أي مُوسى الأشعري فرب إل َعَم في لحم مجَاج. ذَكَرَنَحْوَه. 

) .خي لي بن جر اندي و منځاق بن راهيم اني عن نايل ن 
لب عن وب ناقام لبوي نردم جزمي ح رَحَدََبنُ أي مر حا 
فيان عَنْ أيُوبَ» ن يي لَك عَنْ رَهْدَم الْجَريي. جح وَحَدلِي وبر بِنْإِنْحَاق حلا 


واو 


انز میم کا عب حلا وب عن أي وا اة وَالْقَایسم عَنْ هدم الجَرمي فل :کت 
020080۰٣‏ وَاقْتَصُوا جَمِبمًا الْحَدِيتٌ 0 علق حَدِيث کون ذل 

0. .) وَحَدَنَا بان بن روځ دا ادم و یَعَني: :ان حزن دتا مر اراق دنا 
دم جزمي قال لت على أبِي موی وو اا لخم جاج وَسَاق اريت تخو 
حَدِيٹِهم وَرَادَ فيه قَالَ: 7س 

© قوله: «شبية بِالمَوَالي؟. لأن الموالي أرقاء ني غزو الفرس والروم؛ والفرس والروم 
وو یس ا سر كلم غر تہ یرس ہس 
امد اماي عليه : ور رم ال 7 تور بس جہ ون 


وهذا الحديث فيه فوائد: 

منھا:إباحة لحم الدجاج؛ لأن أبا موسى الغ أكلهء وأخبر أن النبي يك أكله. 

ومنها :أن الإنسان قد يستقذر بعض الطیبات؛ لأن الدجاج -كما هو معروف- تأكل 
ما هب ودبٌّ» وربما تأكل الشيء النجسء فكأن هذا الرجل الأشبه بالموالي قد قَذِرَ 
الدجاج؛ لأنه رآها تأكل ما هب ودب وتأكل نجاسة؛ ولهذا كره بعض العلماء من الفقهاء 
تاف أكل الدجاجة المخلاة التي تأكل كل شيء. 

لکن الصواب: أن لحمها لا يكره حتی وإن كانت مُخَلَاة ولأن الأصل: الطهارة؛ 
لأن الشيء إذا استحال: فالراجح: أنه تزول نجاسته؛ يعني: أن الراجح أن النجاسة تطھر 
بالاستحالة؛ ولهذا لو سقط كلب في ملاحة» وصار ملحًاء صار طاهرّا؛ لأنه تغيّر وانقلب. 

وفيه أيضًا: دلیل على أن من فاجأ قومًا يأكلون؛ فإنه ينبغي لهم أن یقولواله: تفضل؛ 
٠‏ واجلس معنا. 

لکن على كل حال؛ العلماء نال قالوا: يُكرّه أن يفاجأ قومًا وهم يأكلون»وهذا حق 
على الطفيلي الذي يتتبّع الولائم ويدخل عليهم وهم يأكلون؛ لأن هذا دناءة» وأما من لیس 
كذلك» لکن صادف أن دخل عليهم وهم يأكلون فالأفضل: أن يتواضع. وإذا قالوا: 
تفضل: فليتفضل معهم؛ لأن هذا من باب التواضع» لکن بعض الناس يقول: لا أجلس 
معهمء ويأنف من هذا. 

والذي أرى: أن يدخل معهم» ویجلس؛ فان كان يشتهي فليأكل؛ وإن لم يشته 
فليجلس وليتحدَّث إليهم» وليكن يباشر عليهم ويُقرّبٍ -مثلا- لهذا اللحم» ولهذا المرق 
أو ما أشبه ذلك. 

فيه أيضًا: دلیل على أن ن حلف على شيء ورأى غيره خيرًا منه» فإنه یکٹُر عن يمينه. 
ویأتِ الذي هو خير؛ لأنه طلب من هذا الرجل الذي حلف ألايَطْعَمَهُ أن يأكل؛ وأخبره بما 
اا 0 00+ 

حےچچچہے 
مل الإمام یع لن 

0-1 ..) وَحَدَكَاإمْحَاقُ بن إِتراهيم حبرا جَریز عَن لین اوي عَنْ ضُرَيْبٍبْنٍ 

قير الي عَنْ زم ن أبِي مُوسی الأشعري قَال: تَا رمول الله ول تشحو َقَالَ: هما 


C> 
5 
بے‎ 
62 
1 
0 


: 2 یس کے و 3 بت عبان ا . د5 سے 
عِندِي ما يكم و نیٹ ۶ ثم بعت إلينا رسو الله يو ثلاث ذود بقع الذرَى فقلنا: 
إا تيتا رسو الله بلا تخو حل أن لا مل َه ابره َقال: وني لا خف عَلَى 


ین أرَى غَيْرَهَا يرا ها إلا يت الّذِي هو عير . 
...)خلا محمد بن عبد عَنْدِ الأغلى اليو دنا العم فا 
وم are‏ َو 0 


ردم ُحَدَنّهُ ڪن أبِي مُوسى قَالَ : كنا مسا ااي الله كل تَستَحَملَهُ . پنخو > دی حَدِيِ جریر. 


ع مور ول سمه سوس لم وھ ورم 


۱٣۵ ۰- ۱۱‏ کی كيبن عزب کا رون بن متاو ري تمدن 
کان ڪن أي حازم عن اس ربراه عم جل عند الي مجح ET‏ گی 
لصب ذاو انه أله مامه وات اقل ون أَجْلٍ جیب د ماله اگل ای سول 
ك سول اللہ کلة: من حَلَفَ عَلَى یمین رای خَْرمَا حرا نها انها 

۱۲ .)دحتي أو لور اک ع لز رنب غین ت عن سق و آي 
صَالح, ۽ عن آبیدہ عَنْ بي ریہ أن رول اللہ پل قال: ملف مال نمی کرای کارا 


7 و و0 
٣-۔(.‏ کہ ہے ڪب ہہ 
عَنْ سل بن اي صَالِح» َنأ عن ي هُرَيْرَة قَالَ: اك «مَنْ حَلّفعَلَى 
وين رى يرما يراه لات الِّی هو حير ويف َنْ بین 
Deo‏ وس ےگ مھ r‏ 


كد 70 ازاك عل جج ۰ؿ -يَمْني: ابْنَ بلَال- 
عدي سه في هذا الإستاويتشى حيبت تالګ: الَليِکفر ب بت لفل الي مو خَيرٌه. 


170٠<- ٥‏ اک انی سیب َل رين سعمني: :ان رقع - عن تَصِيمٍ 

بن طَرلةقَال :جا تال إلى َي بن ائم اه في تن حاوم و فی بض تن اوہ َقَالَ: 

یس يي ما فطل ٳلا جزمي ويغفري أب إلى هلي أ يُمْطوكَهًا. قَالَ: كلم برض لاعت 

عَدِيفقَلَ: تا اللہ لا أعْطِيكٌ نا لالجل وَضِي ققال: الہ ولا آي مومت روگ الو 
8 3 :ن عَلَفَ على بون تم رای اق ِل هقلأت الى » . ما ْب يويني. 

هذا: وليل على أن الإنسان إذا أعطى فقيرًا فلم برص فله أن يحلف ألا يعطيه؛ لأن 

او مو ا و وت 


حاجته فما أطي يغينه على الحاجة» وإن كان كاذبا؛ فيعني: أنه يسأل النا س تکااؤقد 


قال النبي پ: «مَنْ سأ الس ماهم راء إن یسل جَهْرا' لکن لو عاد وطلب 
العطاء فإن الإنسان إذا غلب على ظنه أنه محتاج فَلَيْعْطهِ وليكفر عن يمينه 

فإن قال قائل: ما درق بين و سے الطاعة؟ 

الجواب: نذر الطاعة: أن ینذر عملا صالحًاء كالصلاة والصيام و الصدقق و: تر 
المباح: أن ينذر شينًا مباحًا كلبس الثوب مثا فالأول: يجب الوفاء به؛ فإن عجز فعليه 
كفارة يمين» والثاني: لا يخيّر بين فعله وكفارة اليمين. 

حم نوو 
نم َل مام ْم تلتة: 


تیرب شوہ 


.(-٦‏ .) رتُا عبد الب اَذَك آي حلا د شنب ن عبد الْعَرِير ن ريع عَنْ 
ويم بن طَرقة عَنْعَدِي بن حَاتِمٍقَال: ال رَسُولُ اللہ لة: «مَنْ عَلَفَ عَلَى بَِينِ فَرَأَى رمَا 


حيرا مها قَليأتِ الذي هو حير لرك بوي 

۷-۔(. .) حلي مق بن عب ال ن بر وح ي ريني يجيي الفط لانن 
طرِیب- قَالَا: : حَدَكَنًا محمد مد بن َب عَنِ لمش ن عبد امي ُن رم نيم الطّائي 
عَنْ عَدِي قَال: قال ر سول الله كلد وك حَلَفَ أَحَدَكُمْ على امین رای َيرٌاِنْهَاء ايمرا 
ولات الذي هو خَيرٌ». 


2 و ےئ .عه 


موم رورس ل 2 


ECE: 2‏ و َ‫ ے ہے نے و ده 


۸-...) حَدَّثنا حم بن الملّی واب بسار قالا: > مہہ ہس 
لبن ڪر عن يم بن طوَقة قال معنت عدي بن حل أجل بنا اة وزْهم. 


كَقَالَ: :تاي مالة وروا وناب اع ؟ الله لا أُغطِيك. تم فال: ولا أي سَمِعْتُ رمول الله 
يفول من حل لبر يانه ذأ لي کو کی 


رھ سم 


TE 5‏ ي لد بن عایم, حا َه علق شي شد علق بن عزب لَه سيت 
ويم بن طرف قَل: سَِْتٌ عَلِي بن عَایم؛ ؛ أ رجلا ساك فَذکر ْلَه وَرَادوَلَكَ أَربَياكَةٍ تَوَفِي 
عَطَائي. 


(۱) أخرجه مسلم .)1١4١(‏ 


ح2 تاب اسان ا 
2 قوله: : عدي بن عاتم أي: حاتم الطائي المشهور بالجود وال رم وبضرب له 
المثل في الكرم» كأنه استقَل أن يسأله مائة درهم» فقال: تأي مِأنَةَ دِزْمَم؟ وَأنَا ابی 
عائم؟:. ٠‏ يعني: : فكأنه يرى أنه لا سال هذا الشيء الزهيدة فقال له هذا اقول ثم قال: 
اللا أَطيكَ» ثم إنه ذكر قول النبي يك وأعطاءء وكما قال أبو العلاء المعري: 1 
إذاوصف الطائي بالبخل مَاوِرٌ وعَيّرقسًابالفهامةباقل 
وقال السھی للشمس أنت خَفيّةٌ ‏ وقالالدّجى: یا صیٔخُ لونكَ حائلٌ 
وطاولت الأرض السماء سَقاهة وفاخرت الشهب الحصی والجنادل 
فياموترُرْإنالحياةذميمة ويانفس جدّي إن دهرك هازل 

فالمهم: أن هذا الرجل مشهور بالكرم» ويُضربُ به المثل في الكرم. 

ASICS 
م ال الإِمَامُ مِم تلئه:‎ 

)۱٦١١(- ۹‏ ذا ان ن روځ خلا جر بياحس -+) 
لمن بن مرا َل لي ر سول الل لة: يا عبد لمن بن سر لا تنا لإمارة 7 
إن أَعْطِعَهَاء عَنْ ملا ولت َه وَإِنْأُطِئَهاعَنْ غير اة انت عله وَإِذَا حَلَفْتَ عَلَى 
َو ورت يها حبرا تھا فر َنْ بويك د وَانْتٍ الذي هُوَ خَيرٌه. 

21+ الْجلُودي: حَدََا و الاس الْماسرْجسِي. حَدََنا سيان ب قرو بهذا 
الْحَدِيكا" 

(...) حَدتيي عَلِي بن حجر السّعْدِي دتا هُشَيْ عَنْ يُونْسَ وَمَنْصُورِ وَحُمَيدِ. ح وَحَدَكنا 
و کاو الْجَحْدّريء حَدَكنَا خد بن ریب عَن ل ن عط بوس بن عبد عي وشام ین خسان 
في ارين ح ولک د الزن معان امي + ناو ح حلا کک 
لمي حَدَنَا سبد ْنَا عَنْ ستيب عن كا هه عَنِ الحَسَنِء مَنْ عَبْدِ الوّحْمَنٍ 
سره عَنِ اللي پا بهذا الحَدِيثِ وَلَيْسَ في حر يث الْمُْورٍءِ عَنْ أيه ذكْرٌ الإمَارَةٍ ۱ 


۔)٢٦٦٦( أخرجه البخاري‎ )١( 


في هذا الحديث فوائد: 

منها: أن النبي إل نبى عن طلب الإمارة» وظاهره: أنه لا فرق بين الإمارة الصغيرة 
والإمارة الكبيرة» فمن طلب الإمارة» فإنه لا ينبغي أن يُعْطَامَا لأن النبي يك قال: «نَكَ 9 
إن أغعيتها عَنْ لو ولتي لان طالب الإمارة يريد المزۃ والرفسة؛ وأن يكون 
قوله هو القول» فإذا أعطيها عن مسألة كل إليهاء ولن يُعِنْهُ الله ويقَ؛ لأن من وكيل إلى 
شيء کفاہہ وأما إذا أعطيها عن غير مسألة» ولكن الناس اختاروه أن يكون أميرًاء فصار 
أمرًا؛ فإن الله يعينه على ذلك؛ وهو لا شاهد فيه للباب؛ ولكن الشاهد قول : (وَإِذَا حَلَفْتَ 
عَلَى يعن قرات عَيْرَمَا يرا ھا كف عَنْبَوبيكَء وَانْتٍ ي الّذِي هُوَحَير. 

فيكون هذا الحديث رُوِيَ عن النبي لچ من حديث أبي موسى الأشعري» وأبي 
هريرة» وعدي بن حاتم» وعبد ال رمن بن سمرة» فكلهم روواهذا الحديث باختلاف 
ألفاظ لا يختلف ما المعنى. 

فإن قال قائل: نهى النبي يلي عن أن يعطى الإمارة مَن يطلبهاء فإذا كان هذا الإنسان 
مستحقًا لهاء فهل تُعطى له؟ 

الجواب: حتى ولو كان الإنسان مستحقًا فلا يسأل الإمارة» أما المناصب الدينية» فلا 
بأس أن يسألها؛ لأن عثمان بن أبي العاص قال: یا رسول اللہ اجعلني إمام قومي» قال: 
كت إمَامهه". 

لکن لو فرض أن القائم على الإمارة لیس أهلا لهاء فهنا لا بأس أن يسأل الإمارة مسن 
هذا القائم بہا؛ كما قال یو سف اھا : ۶ اجَعلی عل ران بارضإ حفبظڈ Opes‏ 
١:‏ ه]. مع أن هذا ليس إمارة محضة. 

لکن على كل حال: إذا كان الأمير ليس أهالاء فلا بأس أن يطلب منه أن یتنازل له. 


SSCS 


ء)۲۱/٤( وأحمد‎ »)۷۱٤( أخرجه أبو داود (٥٥٢)ء والنسائي (1۷۱)؛ والترمذي (۲۰۹)ء وابن ماجه‎ )١( 
وغيرهم.‎ 


8 قال الإا م لوي تكنالته: 
)٤(‏ باب يَمِين الْكَالف عَلَى نيه المستخلف 

تل الام ملم ستہ: 
)٦٦٥١(- ٢‏ لتا خی بن َب وَعَمرو ال قال بی 3 مت 
بد الله بن أِي صَالح: قل عَنرو: عاتن زیی الا ل لي شای مو 
يي عن بي مور َل : قال رول اللہ ئل ابيئك عَلَى مَا يصَدَقَكَ عَليْهِ صا حكَ٠‏ ا 
عمْرو: يِصَدّفُكَ بو صَاحِيُك». 

٦ر( HETE‏ شي عَدََ زیڈ بن مارو ن هب 7 وھ 
صَالِح عن اپب عن ابي هُرَيرَة َال قال ر سول اللہ للة: «الْيمِينُ عَلَى نه الْمُسَْحلِفٍ 

في هذين الحديثين -وهماحديث واحل-: انت o‏ 
قال العلماء: : يرجح في الأيمان إلى ني الحالف. بشرط أن يحتملها اللفظء ثم إلى سبب 
الیمین الذي هيَّجّها وأوجب للإنسان أن يحلف. ثم إلى العرفء ثم إلى اللغق فهذه أربع 
مراتب» النية أولاء ثم السبب» ثم العرف ثم اللغة. 

الأول: النية: فمثلا: إذا قال: والله لا أنام إلا على فراشي» : ثم نام على ظهر الأرض» 
فقيل له: عليك كفارة يمين» فقال: أردت بالفراش الأرض؛ لأن الله تعالى قال: الى 
کا ا یرت :". قلنا: إذن لا كفارة عليه؛ لأنه نوى ما يحتمله اللفظء 
وإذا قال: واللہ لآكلنٌ الآن خبزة» ثم أخذ كأسًا من ماء فشربه فقطء وقال: أردت بالخبزة 
الماء فهنا لا نقبل منه؛ لأن اللفظ لا يحتمل. 

الثاني: السبب؛ فإذا قال: : والله لا أكلم زيدًا؛ لأنه هر له أن هذا الرجل فيه ما یوب 
هجره» ثم تبین أنه ليس فيه بأس فكلّمف + فلا شيء عليه؛ لأنه كلّمه لسبب تبي أنه الآن 
على خلافه. 1 

الثالث: العرف.فإذا قال: والله لأذبحن لضيفي شاق ثم ذهب وذبح عنراء فان عليه 
الكفارة؛ وو و یی 

الرابع: اللغة؛ أي: ما تقتضه تقتضيه اللغة العربية» ولکن إذا تعارضت اللغة العريية مع 
الحقیقة الشرعیة فبالنسبة للمسلمین تُقدّم الحقيقة الشرعية. 


فإذا قال -مثلًا-: واللہ EE‏ 9 عاع؛ لأن الصلاة في اللغة الدعاء 
وأنا ما دعوت قلنا: لکن الحقيقة الشرعية عند المسلمين تَقدَّم على الحقيقة اللغوية. 

قي أنيُقال: وإذا کان الإنسان في خصومةء فهل يُرجع إلى نيت أو إل نية الخصم؟ 

الجواب: يقول النبي لہ اب هيك عَلی مَا يُصَدُقُكٌ عَلَهِ صَاجِبُكٌ». وقال: «اليَمِينُ 
على ني السسمَحلف٤ء‏ فلا ينجيه أن ينوي شيئًا على حلاف ظاهر لفظہء فإذا اذى عليه 
مدع وقال: في ذمتك لي ألف ريال» وهو حق» فتخاصما عند القاضي؛ فقال: المدّعَى 
عليه: والله ما له عندي شيء ظاهر اللفظ: النفي, أنه لیس عنده شيءءوهو نوی بقلبه 
الإثبات» على أن تكون (ما) اسمًا موصولًا؛ يعني: والله الذي له عندي شيء: فتقول: إن 
اليمين الآن» يمين غموس مع أننا لو رجعنا إلى نة -أي: نية الحالف- لم تكن يمينا 
غموسًا؛ لأنه صادق. 

وهذا فيه: التحذير الشديد من التأويل في الأيمان في حال الخصومة:؛ وأنه يجب على 
من عليه الحق أن يقول بالصدق ويُقرٌ بالحق» وأن تأويله لا يجزيه شيئًا؟ لقوله به 
×الحَیِفُ عَلَى نة المُسْتَحلِف». 

فإن قال قائل: إنسان كان قد تصدق بسبعمائة ريال لامرأة» وبعد ذلك اكتشف أنها 
كاذبة وليس با حاجة» فأخذ المال كله مرّة ثانیة فهل هذا صحيح؟ 


ASCE 


ا 


م ا امام اي تجناتتة: 
)٥( ۱‏ باب الاستشْتّاء 

و ثم قال الام ملم لہ ۷ 

۲۲ -(1564) حي أب لبي المتکي وُو قاولِ الْجَحْدَرِي مین محسينٍ -واللفظ 
لأي الرّبيع - قَالَا: دتا خاد - وهو ابن ربد - حَدّكَنا وي عن نحي ڪن آي هريره قال: گا 
لاان ون ار ققال: لأَطُوهَنَ عن اللي حول گل وَاجِدَوَبِْهيٌ» يد کل وَاحِنةِ ته 
سابعل في ستل ال لم تخو يهن إلا اده ود يض فَإِنْسَانٍ قال ر ول 
اللہ : لو کان اتی لوَلدَتْ کل وَادة منْهُنٌطُلاکا اسا قال في سبل الله" ۱ 


.)٥۲٤۲( أخرجه البخاري‎ )١( 


ھ2 وتاب اسان 
ر ر وط مي سمس 


۳ر( ..)اوحد دتتا محمد بن باو وان أي عُمرَ َالَف لانن أبِي عُمَرَ- قَالا: حَدٌ 
فيان عن وام نن حجر > عن طس عَن آي میق عن لبيك قالَ: 09 1 


کاو تي الله :اموق الل على سن ارهن تأي اد با في سيل الو فلل 
5 200 وه YE‏ 7 کی ری 2 ئا 

صَابِي و اْمَلَكُ: قل :نا الله َيل ونيِي. تم اي وَاحِدَةِنْ َه إلا وَاحِدةٌجَادثْ 
شق غَُام؛ قق سو الہپ :ولو قال إن سَاء اللّه. َم يَحْنَتْ وَكَانَمرَكَالَهُ في حَاجَهو. 


سم 2 


0 سے بي لاب عن شرج ڪن رٹ 
الي يكل مله أو تخو 

٤ر‏ لاتا عبد بن حم أخجرنا عبد الاق ن قم ارا ْم عَن ان 
طوس عن أ عن آي هري قلَ: ا لب او لطن اليه ی سناد 
کل امرون طابقال في سيل الل فقيل له: قل :إن اء لله مب لات یتم 
تلد من متهن إا ةضف نان قَالَ: كَقَالَ سول اللہ كللة: طَوفَال: نالهك 


حت گاج مرکا لای 


a 
م م2‎ 


(٥‏ .)وڪي يرين حَبء دلا ُهَدَي زاء ڪن اي الزّنان عن 
شري ڪن آي مر ن ئي پل قل افال سيان بن داد 7/2907 
كلها اني باس يقال في سبي الله قال لهْصَاحبۂ: قُل: إِنْ ضَاءَ اله قَلمَُْلُ: إن اء اللّهُ. 


اف نهن ويا فلتخمل نن ل اجات پو جل ا اَي فس 
ححمّد بيد تو قال :إن اء الله . لَجَامَدُوا في سيبل الله فْسَانًا أَجْمَعُونَ». 


مد 
4 


سے مرو سے ممه رة اناد 
23 


) .اوح ون متهي حاحص بن مسر عن موسى بن فی عن اي 
بهذا الإستاد ئله. غیر آنه قَال: : كلها تخو غُلَاَايجَايدُ في سبل اللّوه. 

7 قوله: «الاستثناءة يعني: في الأيمانء والاستثناء : هو إخراج ما لولاه لدخل في الکلام ب 
«إلا» أو إحدى أخواتها» وأخواتها هي: (غير»سوىء حاشاء خلا) وما أشبه ذلك. 
والاستثناء ء في اليمين إذا كان بمشيئة الله له فائدتان: 

الفائدة الأولى: أن ذلك أقرب إلى حصول مقصوده. 

الفائدة الثانية: أنه لولم یتحقق له ما أراد لم تكن عليه كفارة. 

ولكن الاسٹناء له شروط عند أهل العلم على اختلاف فيها: 

منها: أن يكون الاستٹناء منويا قبل تمام المسّی منه. فلو قال: والله لأفعلنٌ کذاء ول 


کے جج ےت 
يكون الاستثناء نويا قبل تمام المستثنى منه وهذا الشرط فيه خلاف» والصحيح: خلافه» 
وأنه ليس بشرطء وأنه لول ينو إلا بعد أن أتم المستثنى منه» لكان استثناؤه صحيحًاء ویدل 
لذلك هذا الحديث الذي ساقه الإمام مسلم تل فان سلیمان &ل2: أقسم أن يطوف 
على تسعين امرأة يلد كل واحدة منهن غلامًا يقاتل في سبيل اللہ فقيل له: : قل: إن شاء اللہ 
فلم يقل» قال النبي ب «لَو قَال: إِنْ شَاءَ اللّه. لَمْيَحْنَتْ» وهذا دليل واضح على أن 
الإنسان يصح له أن ينوي الاستثناء» ولو كان بعد تمام المستثنى منه. 

وبُشترط أيضًا :أن يكون الاستثناء متصلا بالمسکػتی منه» فلو قال: والله لأفعلن كذاء 
ثم بعد ساعة أو ساعتین قال: إن شاء اللہ وهو ناو أن يستثني من قبل» لکن لم يتكلم 
بالاستٹناء إلا بعد مدّة طويلة» فإن هذا لا ينفعه. 

والصحيح: أنه ينفعه ما دام في مکانہ وحديثه متصل» ودليل ذلك: هذا الحديث» 
فان سليمان يف11 لم يذكر الاستثناء منصلا بالمستثنى منهء ويدل لهذا أيضًا: حديث 
ای عام الفح چو ذكر شرم مكة ود رس سی 
أنه الا يَعْضَد شُوکھا ولا بُحش حَشِيشْهًا» . ومضى في خطبته» ولما انتهى قال له العباس 
بن عبد المطلب: إلا الإذخر يا رسول الله؛ فإنه لبيوتهم وَقَيْيْهم وقبورهم» فقال: دلا 
الإذخر» ”'وهذا استثناء بعد عدة جُمل» مما يدل على أنه لا بأس أن يَفْصل بین المسٹٹنی 
والمستثنى منه شيء ما دام الكلام متصلًا وفي مكان الاستٹناء. 

ولا فرق بين أن يقول: إن شاء الله أو : إلا أن يشاء الله أو بمشيئة اللہ أو بإرادة اللہ 
أو إذا أراد الل أو ما أشبه ذلك. 

المهم :أن يُقْهَمَ من كلامه أنه رد الأمر إلى الله بن. 

وني هذا الحديث:دليل على قوة سليمان با85 ؛ جيث آنه أقسم قسمًا مؤكدًا أن 
يطوف على تسعين امرأة» وتحمل وتلد غلامًا يقاتل في سبيل اللہ وهذا لا يتفق لكثير من 
الناس بل لأكثر الناس» لکن سليمان ااال أعطاه اللہ ملكاء والملك یحتاج إلى قوة» 
فأعطاه اللہ قوة على قدر ملكه؛ ولهذا قال أهل العلم: إن النبي ية لما دعا على معاوية في 


(١)أخرجه‏ البخاري (۱۱۲)» ومسلم .)۱۳٣١(‏ 


مھ تاب ايان لو 


أن يأكل ولا يشبع أو كلمة نحوها”'» قالوا: إن هذا من آيات الرسول ب وأن هذا خير 
لمعاوية؛ لأن معاوية صار خليفة خليفة» والخليفة لابد أن يأتيه من أنواع الأرزاق الشيء الکثیرں 
فلو كان كسائر الناس: لم يتتحمّل أن يت يتمتع ہما يأتيه» وإذا كان يتسع بطنه لشيء كثير كان 
هذا من تمام نعمته وتنعمه بما أزعم اله. 

ڪڪ 


)٦(‏ باب النَّفِي ءَ عَن الإضرار 
َلَى اليَِينِ فيما يَكَذى به آهل اتخالف مما َيْسَ برام 
م َال الإمَام ملم يدلئه: 
)٥٦١١(- ٦‏ عَدا مح بن راع حلا عبد اراق حامر م عن یم بن مب قال 
ذا ما حتت ابو رر ڪن ول اللہ ا َد کر حاویتَ نها وكا َو اللہ کا وَاللهِ لأنْ 


09 


حم 
و ع هر 
ثم قال الإمَام النووي جنلنۂ: 
(۷) باب نَدْرِالْكَافِرِومَا يَفْقَلُ فيه إذا أ سْلَمَ 
SS‏ وو ياد“ 
کک و 


۷-۔(١٦٥٦۱)‏ حَدَكَنا حتَدُ نأي براقي وح ب ای وَرعِْنْیْ زب - 
َال لرّعيْر- قَلُوا: سے می سَعِيدٍ القَطَّانُ- عَنْ ميال قال: رز نِي ناف 
ناين مر حمر قَلَ: :يا ول الله ني َذَرْتُ في الْجَاهِلِية أن متيف لَه ني الْمَسْحِدِ 
الخرام. قَال: : ان بَذْرك". 

(. لکا ستو الائ حدق اح وکا بن ای ا 


me 


وكاب - يَْي: ل وو سو و e‏ 


کي ت2 


۔)۲٦٦٢( أخرجه مسلم‎ )١( 
۔)٥٦٦( أخترجه البخاري‎ )١( 
.)۲۰۳۲( أخرجه البخاري‎ )5( 


5 بیز 2 
0 میں 


جَمِيعًاء کز حر بن لح اکا نرد نو نيَب علق ةن 
سی ٠‏ حَدََا شعبة سنب كلهم عن هد الله ڪن ا عن ان عكر َال حفص ون لغم قمر 
بهذا الحَدِيثِ ما أب سام مه اَي فی حَدِيثهه]: : ایکاف لَيْلَةِ. .واي سر شغي فقَال: 
جَعَل عَلَيهَوْمَايمتَكِفُهُ. ولس في حَدِيثِ بث حَفْص در يوم ولا يل 

في هذا: دليل على أن الإنسان إذا نذر وهو کافر ڈ ثم أسلمء EEE‏ لأن 
النبي يك أمر عمر بن الخطاب ال أن يوفي بنذره. 

فان قال قائل: الاعتكاف هنا في غير رمضان» فهل يشرع أن یعتکف الإنسان في غير 
رمضان؟ 

قلنا: ليس بمشروع» لکن لو نذر ذلك ففعل فليس به بآس» آما أن يعتكف الإنسان في 
غير رمضان فلا يجوزء بل ولا يجوز في رمضان إلا في العشر الأواخر؛ لأن الاعتکاف 
شُرع من أجل تحرّي ليلة القدر؛ ؛ولهذا اعتکف الرسول يك في العشر الأول ثم في 
الأوسطء ثم قيل له: إنها في العشر الأواخرء فاعتكف العشر الأواخرء ولم یعتکف في غير 
رمضان إلا مرة واحدة حيث ترك الاعتكاف في العشر الأواخر وقضاهن في العشر الأول 
من شوال. 

وبهذا نعرف ضعف قول من قال من العلماء: إنه ينبغي للإنسان إذادخل المسجد أن 
ينوي الاعتكاف مدة مكثه فيه؛ لأن هذا خير عظيم» ولكن الرسول ول م يخبر أمته بأن 
ينوي الواحد منهم الاعتکاف إذا دخل للمسجد. 

وما حدث مع عمر علئغه فهذا من باب الجائز وليس من باب المشروع. 

فإن قال قائل: إن السّنة دلت على ذلك» ومن ذلك من كان يقرأ لأصحابه ب ہل هو 
ال کے ©4 [الاخلضن: ١‏ ؟ 

الجواب: الرسول پل أجازه على ذلك لكنه لم یشرع هذا للأمة» لا بفعله ولا بقول؛ 
وما قاله لعمر هنا فهو من هذا الباب. 

کڪ 

ما امام میم کزلٹة: 
۸-(. کی او الاه ارتا نالو نی وشپ لاتا جور حازم آ٤اببوبَ‏ 
ده أَنَّنَافِمًا 0ص :2 : 


پھ 


8 كاب اسان ا 
بالْجِمرَاتّبَمْدَ بعد أن رَجََمِنَّ الطَائِف فَقَل: ا ٹول اللہ ئي رت في اَنيِف بو 
في لمجو اعرا كي کری؟ قل ادعب ناكف يما . قَال: وَكَانَ رَسول الله َة قَدْ 
مه جَاربة ِن اسي َل امت َو الہ سَبَهَا الاس سَي ربن الطاب 
أَسْوَتهُمْ يَقُولُونَ: ھک ٹول للك فقال: ماما نَقَالوا:آ أَعْمَقَّ رَسُولٌ الله َة سَبَاا 
ا ا :عبد الَو اذهب إِلَى َك اجا رة مَل سَيبلها. 

0 مہ رس سی مہ ہے یڈ 

عُمَر قال: :ل قل التي ڳل ِن حن ن مین سا 1 - گتار 
سو کت حر سن 

(...) وَُحَدَّكنَا أَعْمَد حْمَد بن باصي حا حا نيحد لوب ڪن تانع قال: ذكِرَ 

عند ان عُمرَ عر رَسُولٍ الله ِن رانو قالَ: :لم بَعتَمِرْمنّْهَافَالَ:وَكَانَ مُمَرّئَدَرَ 
يكف ليل في الْجَامِلة تم کر تخو حَییث جَریر بن ازم وَمَطْمَرِ عن وب 

) وو سی مس یی می 
م عن اوبح دتا یخی بن لنپ حَد بد لافلی عن محثد: ر بن إِسْخَاق لاء عَنْ 
تاف عَنِ این عَمَر ۔ بهذا الحَدِيثِ في الو وَفي حَییٹھ]] جَوبعًا: اياف زم 
في هذا الحديث دليل على مسائل: 

منها: أن أمير المؤمنين عمر له نذر أن يعتكف يومّاء وفي بعض الروايات: «ليلة»؛ 
والجمع بينهما: هو أنه قد يُطلق اليوم ویْراد به: الیوم واللیلة أو الليلة ويراد بها بها: اليوم 
والليلةء ويكون الواقع: أنه نذر أن يعتكف يومًا بليلته أو ليلة بيومها. 

ومنها: حرص النبي ب على التأليف على الإسلام؛ لأن إعتاقه السبايا لا شك أنه 
سيؤثر نی قلوب أهليهنٌ بمحبتهم للإسلام» ولرسول الإسلام ھا 

ومنها: شدة امتثال اله حابة لأمر الرسول اة حتى بأنْمَسِ ما يكون عندهم؛ فإنهم لا 
يبالون به إذا كان في ذلك طاعة لله ورسوله پل 

ومنها: جواز التوكيل في العتق؛ لأن عمر الغ َكَل ابنه عبد اللہ في أن يعتق الجارية. 

ومنها: بيان الحكمة في تقدير الله ّل وتدبيره؛ لأن هذه الغزوة كان الاتصار فيها 
أولًا للمشركين؛ لأن المسلمين خرجوا من مکة في اثني عشر ألما قائدھم رسول اللہ وَل 
عشرة من الذي فتحوا مكةء وألفان من أهل مكةء وخرجوا في هذا العدد وهم يقولون: لن 


نغلب الیوم من قِلّ. فمكنت لهم ثقیف وهوازن في الواديء فلما نزلوا به هجموا عليهم؛ 
وکان عدد العدو ثلاثة آلاف وخسمائة -تقريبًا-؟ يعني: حوالي الربع أو يزيد قليلاء ففر 
الصحابة؛ و م يبق مع رسول الله ية من الاثني عشر ألقًا إلا نحو مائة رجل؛ وذلك حتی 
يريهم الله قَ: أن الكثرة ليست سب فی الغلبة» وإذا أعجب الإنسان بعمله- أي عمل 
كان- فالغالب فيه الفشلء فإياك والعجب. 

ولكن اللہ يِل لما أراهم ما كانوا يفتخرون به سدد رميتهم» وأنزل السكينة عليهم» 
ودعاهم النبي َكل فرجعواء وقاتلوا مع النبي بف وغلبوا العدو» وغنموا منه غنائم كثيرة 
جدا جدا» ومنهم السبایا۔ 

ثم نزل الرسول و بَا بالجعرانة وهي على حدود الحرم» وفي إحدى الليالي نزل إلى 


مكة» ولم يشعر به كثير من الصحابة» فأتى بعمرة وخرج ليلا ہا 
8ے 


کے 


م قال ل الْإمَامُ لوي تكقافة: 
(۸) باب مُخبَة الْمَمَالِيك وَكَفَارَة مَنْ لَطَمَ عَبْدَهُ 

مال الإمَامٌمُسِْمٌ ینہ 
)٥٦١۷(- ۹‏ حي او كال َيل ب سين الْحْدَرِيء دنا ابو عَوَاَكَ عَنْ فراس» 
عَنْ ذَهوَلَ أي صَالح» عَن رادان آي عُمرقال: ت ابن غُمَر وقد أت ككلوكًا. قال اح 
الأزض عُوًا أو سيا ََال: تا یوون الاجر موی هذا أي سنت رسو ال او 3 
2007 أو ضَرَيَهُ فکفارت أن يحتقهُ». 

قال الما النووي تتتآثة في شرح صَحبح مُسلم(۱۱/ :)۱۸٣۱۸۳‏ 

قوله :أن ا 8 عكر عت مَملوكاقأَحَدَ من الأزض عُردا از کَیْنَا فَمَالَ: مَافیویِن 
الاجر تابلڑی لاإ آي سرش رشو ال و ر ل ١مَنْ‏ لَظَمَ تتلوكه أو صر 
فُکفارتہ أن يَحْتِقها اھ 

الظاهر: أن المعنى الأول أصح؛ يعني: : أنني لا أريد زيادة البر والتقرب للہ وق لکن 
أريد بذلك أن ترتاح نفسي؛ لأن الرسول يك قال: «دَكَفَارَئهُ أن يُْيِقَهه. وهذا هو الوجه 
في معنى هذا الحديث. 
RS‏ 


ج2 وتاب اسان ا 


كرد تعلق لذن فت زی بر لق در فر كلد حَدَتتَا محمد بن 


ا ا سە لا ا 


جَعْقَيٍ دتا شب عَنْ راس قالَ: :سوط وع عن وَل ديلا 
ری هره را عا له وجك قال: لا. قال: أت عتِينٌ. قَالَ: َا الأْض 
فَقَالَ: ما لي فی و الجر عازن لاء ّي سضت رسو اللہ هة به بقُول: امَنْ ضَرَبَ عُلَامَالَةُ 
کلت رس ا 

9 .ارَحَلااُو بغر ني َي نتا کي ح حلي مدي اتی حَلتت عَبْد 
الرَّحَمّن ن لا عن فيان عن راس پاستاو ُمْوَي عَوَلَ ما يت اْنِ مهدي َذَّكَرَ فبه: 
«حَدَالَمْيَأيده. قفي حَدِیثِ وَكيع: سن لم عبد وَلَميَذْكُرِ: الحَد 

فإن قال قائل: : قول هذا الغلام حين سيْلَ: «أَوْجَعْئّكَ؟ ثَالَ: لا؛ كيف يقول: (لاى 
وقد انر الضرب في ظهره؟ 

الجواب: إنه قال: «لا» تسهيآا للأمر وَلِمَا حصلء وإلا فإنه إما أن يكون متأولا؛ 
يعني: يقول«لا» أي: لم توجعني وجعًا شديدّاء وهذا ممكن. فالأعمال بالنيات والأقوال 
أيضًا بالنيات» فإن ظهر منه شيء ظاهره أنه باطل فهذا يُجْرّى على ما يعرفه الناس» وهذا 
في كل الكلام. 

2 وني قوله: حالم أيه . دليل على أن المالك السيد له أن يقيم الحد على مملوكه» 
وأما غير السيد؛ فإنه لا يقيم الحد على مملوكه؛ لأن الذي يتولى إقامة الحدود هو الإمام أو 
نائبه؛ وذلك لأنه لو فتح الباب في ذلك لكانت الأمور فوضى. 
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۱- ۱+۸ علا بترن کیا قاذ لالح E‏ 
وَالَفْظُ له- حَدَكنَا أ بي: حَدََا فيان عَنْ سَلَمَةَ بن ن كي َنْ مَُاوبَةَبْن سُوَيدِقَالَ لَطَمْتُ 


ئل كن بتي معن عه ول اللہ SET‏ اوم واد تَلَطَمَهَا ادنا ق 
وس o‏ 


لك التي کل فقال: «أعْيَقُوهاه. قَالُوا: لیس لَهُمْ حادم غيْرَهَا قَالَ: : «ليَسِتَحْدِمُومَا قدا امْعَفتوا 
00-ییئ) 


للاي وی ا 0.1 
في هذا الحديث: دليل على أن من تعدی على مملوكه فإنه بء فان اضطر إلى بقائه» 
قلنا له: أعتقه واستخدمه» فالمهم: أن یعتقه» ثم يستخدمه حتى يستغني عنه. 
وظاهر الحديث: أن الإعتاق واجب. 
یووم 


0 


ٹم قال الَامَامُ ملم كتاته 

o .)-‏ کر تد اللو ن َير -وَاللَفظ لأبي بَكْر- قالا: 
عَدَکا ڏريس عَن حُصَیْنء عَنْ کال بن يَسَافٍ قال: عَجل د عَم قلطم تاوما EY‏ 
سويد بن مرن :عَجَرعَيكَ إلا ر وهه لقذ أشي سبع سَبْعَةِ ِن بتي مرن ما لتا اوم[ 
وَاحِدَهٌلَطَمَهًا أصعر ناء امتا رول اللہ پا ان تمْيقھا. 

(...) اکتا محمد بن انی ابن بشَار قَالا: عَدکا ان آي دی عَنْ شن ن حصن 
عَنْ َال بن بساني قال :ايع الف تار سود بن مرن أي النذين ن مرن فحت 
جَارِية الت لرَجُل بنا كلم ؛ فُلَطْمَهًا فعضت سوید. وذ كر نحو خیب يث ابن إذریس 

(۳٣‏ ..)وَحَدن عد اوارت ب مد المي يي ابي حَلَکا ٠‏ شَعْبَة قَال: كَل لي كه 
ن النگیر: مَااسْمُكَ؟ قلے: شَعبَة. فقا حمَد: دلي ابو د شمْبة اْيراقي: عَنْ سوب بن مر 
أن جار ا مها سان َال ل موي : أمَاعَلِمتَ أن الصورَۃ بحرم َال قد َي وني 
ابع إخوَة لي مَعَ رول الله وما کتا اوم غير واج عمد أَحَدُنا ّمه : فَأمَرَنَا سول الله 

) لکت سحا ب رايم ونح مکی عن “+7 عة قَال: 
قال لي محمد بن المکیر: تا المُكَ؟ فَذّكر ول حَییث عبد لصَّمَ. 

۳٣‏ -(١١٦۱)حَدَك‏ او كال اْجَحْدَرِيء عَنَکا عد الواح -يَعْتِي: ابْنَ رِبَارِ-حَلَكتا 


الأغتش عن راهم المي ن أيه قل: َال بو موو البَذْرِي: كنت أذ رب غْلَامَالِي 


سر ص سر سے 


ِالسّوْطِء فُسَمِعْتٌ صَوْنًا مِنْ حلفي حَلفِي: عَم أن مشو د ہیل ہش قال: فل 


س سس 


اي إا مو رول الل َو ل وغل جات موو اعْلَم بام مَسْمُودا. قَال: القت 
السَّوْط مِنْ يَدِي فقال: لم با تسود أن اله ار ليك نك عَلَى هذا ْعُام» .قَال: قَقَلِتٌ: 
لا أضربُ لو گا بعد أَبَدَا. 


ہے کیو ولاك وھ و ع ر ر ر ٹوںھ ہم ت ويد 
(...) وَحَدَّئَناه ِسْحَاق بن راهيم أخبرنا جریز ح وَحدلني زیر بن خرب حدثنا مد 


03 


ك5 كاب نماد 5 


8 رھ سرھب ہے مه وگہے۔ ہ6“ ول ا کے 4ر 
ن حُمَيْد -وَهُوَ المعْمَرِي- عَنْ فيان ح وح محمد بن رَافِع» حَدَكنَا عَبِدٌ الرَرَاق أَخْيرَنَا 
ار ےکی ہو ہے وم ہیں ری و ریہ کر ےس وو ےو : 
عو ام سم و کے 7 پیا رو سے را و ما اور کہ 
عبڍ الواجڍ. نحو حَدِينِه. غير أن في حَدیثِ جرير فسَقَط ِن بڍي السوْط من مَی. 


2 قوله: في الحديث الأول: «أمَاعَلِمْتَ أن الصُورَۃ مُحرَمها؛ يعني بذلك: ضرب 
الوجهء فالمراد: بالصورة هنا: الوجه» كما قال تعال: فور سم اخسن 
. سکم 4 اتف؛:]. وليس المراد: الصورة التي هي التصويرء ولاشك أن الضرب 
على الوجه محرّم» وقد نهى النبي وك أن يُضرب الوجہ وأن يقح الوجه. وقال: إن له 
خَلقَ آم عَلَى صُورَتِهه ”؛ أي: على صورة الرب ُء كما جاء في لفظ آخر: علَى صُورَ 
الرّحْمَن؛'” فإذا كان آدم 32 قد لق على صورة الرمن؛ فإنه لا ينبغي للإنسان أن 
يمتهن هذا الآدمي الذي خلِقٌ على صورة الله وَل بل عليه أن یحترمہہ ولا سيما الوجه؛ 
ولهذا حرم وَسْمْ الدواب في وجوههاء فإن وسم الدابة على الوجه محرّم؛ لأن الوجه 
أشرف ما في البدن» حتى إن حمارًا مر على النبي پچ وهو موسوم في وجهه؛ فقال النبی 
پا لعن الل من وَسَمَهُه'”'فدلٌ ذلك على: أن واسم البهائم في وجوهها مستحق للعنة» 
ولولا أنه مستحق ما لعنه النبي يل وقد كان جُهال من الأعراب وغير الأعراب یسمون 
الوبل في وجوهها على خدّهاء ويقولون: هذه عادة آبائنا وأجدادنا ولا يمكن أن نف 
فيقال: يجب أن يُغيّه وإذا کنتم حريصين على هذا الشكل من الوسم فاجعلوه في الفخذ 
أو اجعلوہ في العضدہ أو ما أشبه ذلك. 

ولا يهمنا فيما ذكرنا: إن الله خَلَقَ دم عَلَى صُورَته)؛أي: على صورة الله ل؛ لأنه 
على صورته لكنه ليس مثله» وهذا هو الجمع بين قوله تعالى: ایی کنر کی 2 ومر 
سمخ لير © [الناكا:١].‏ وقول التي يكلة: إن الله َلَقَ دم عَلَى صورَته». 

فإن قال قائل: الصورة لابد أن تكون مطابقة؟ 

قلنا:لو کُر أن هذا في المخلوق» لم يكن في الخالق؛ لأن الله لیس كمئله شي على 
)١(‏ أخرجه البخاري (1۲۲۷)ء ومسلم (1841). 

(0) أخرجمه الطبراني فی الكبير» (11/ ٠‏ 41)» وقال الهيشمي في امجمع الزوائده :)۱۰١/۸(‏ «رواء 
الطبراني ورجاله رجال الصحیح؛ وإسحاق بن إسماعيل الطالقاني؛ ثقة فيه ضعف؛ . اه 
(؟) أخرجه مسلم (۲۱۱۷)۔ 


گے ای یا 


أنه لا يجب التساوي حتی في المخلوقء فإن الرمسول يكل اخب ر: «أنَّ ول رُمْرَةِتَدْخُلُ 
الجَنة عَلَى صُورَةٍ القَمَِِلِيْلَة البَذْرٍ'''ء ومن المعلوم أنه لاتمائل بين هذا وهذاء 
فالصواب.: إجراء الحديث على ظاهره. وأن اللہ لیس كمثله شيء» وأنت إذا جمعت بين 
النصوص تب أ“ أن الأمر لا إشكال فيه والحمد لله. 

وبعضهم قال: إن قوله: «على صورة الرّحْمَنٍ؛ من باب إضافة المخلوق إلى خالقه على 
سبیل التشریف؛ يعنى: على الصورة التی اختارها الله ق وأراد أن تكون على هذا الحسن 
والجمالء فإذا 7 وخدشتها فإنك أسأت إلى خا خلقه اللہ كلل وأضافه إلى نفسه» وهذا 
وإن كان محتملًا لکن إجراء الحديث على ظاهره مع عدم المماثلة هو الواجب. 

وني حديث أبي سعيد ما يدل على أن الإنسان يجب عليه إذا كان له السّلطة على أحد أن 
يذكر من هو فوقه وهو الله ّل وأن الرب ك أقدر عليك منك على هذا الشخصء وانظر إلى 
قول اللہ نسال: طول دوش صَوطلوهري واخ وهی ف الاجم اض راش إن 
اکم ما كن سبي ال کات يابدا ©4 الكة؛٠).‏ فختم اللہ الآية. 
بہذین الاسمين الكريمين؛ حتی نعرف علو اللہ وكبرياءه» وأن علوك على زوجتك وسلطتك 
عليها لا يجوز أن ينسيك علو الله ف فیجب الانتباه لهذه النقطة. 

كذلك أيضًا: إذا رأيت أن الله تعالى فضلك على الخادم أَمَا تخشى أن تكون يومًا من 
الدهر خادمًا؟! بل؛ فالأمور تختلف وتتقلب؛ يعني: في بعض البلاد تجد أن أهلها فقراء» 
وأنهم يجوبون البلاد طولًا وعرضًا وغربًا وشرقًا يطلبون لقمة العيش» فإذا الأمور 
تنعكس ويكونون هم الأغنياء» والذين كانوا يذهبون إليهم يريدون لقمة العیش يكونون 

هم الفقر اء والل پل يقول: َك لئام ناو لهاب الاس € (التت١١٥٠.‏ 

وفي هذا: دليل على أن الغضب قد يقد الإنسان حواسہہ وهذا يؤخذ من قوله: «قَلَّمْ 
آَم الصّوْتَ من الّتٍََ٤؛‏ والصوت يُسْمَعُ بالأذن وهي من الحواس الظاھرق لکن قد 
يفقد الإنسان حواسه؛ ولذلك نقول: كل كلمة وكل فعل يصدر عن غضب يُفْقِدُ الإنسان 
حواشه فإنه لا عبرة به» ولا يترتب عليه شيء إلا ماکان في حقٌ المخلوق» فما كان في حق 
المخلوق فإن المخلوق يُعَذَّره لکن اله ك یغفر: فلو فرص أن أحدًا غضب على أهله- 


)0 أخرجه البخاري (٤٣۳۲)ء‏ ومسلم (717) من حديث أبي هريرة نہ 


67م تاب الأيمان ان 
على زوجته- وطلقهاء فالطلاق لا یقع: لکن هذا يكون عند الغضب الشدید وكذلك لو 
ظاهر منهالم يكن عليه شيء. كذلك لو غضب غضبًا شديدًا فسَبٌّ الدين -كما يفعل 
الحمقى- فهذا لا حكم لقوله. ولا يترتب عليه شيء؛ لأنه لابد من إرادة» وإلا فلا شيء على 
الإنسان, أما إذا کان في حقٌّ المخلوق» فلابد أن یتر تب عليه الضمان: فلو أن شخصًا استعار 
من آخر إناء ثم جاء صاحب الإناء يقول: أعطني إنائي» فقال الآخر: أنا تسألني أن أرد عليك 
الإناء» فغضب غضيًا شديدًاء فأخذ بالإناء إلى فوق وضرب به الأرض وانکسر. 

فعلى كل حال يضمن؛ لأن حقوق الآدمي لا يعذر فيها؛ ولذلك لو انقلب النائم على 
طعام إنسان وأفسده وجب عليه الضمان» مع أن فعل النائم لا ينسب إليهء كما قال اللہ 
بق في أصحاب الكهف: ومهم دات یرون وداب نال © 00 ذك۱۸]. فنسب اللہ 
تعالى تقلب هؤلاء إلى نفسہ؛ لأنهم -أعني: أصحاب الكهف النیام- لیس لهم اختیار. 

وني هذا: دليل على إنکار المنكر» وهو واجب؛ لأن النبي اة أنكر على أبي مسعود. 

وني هذا : دليل على أنه ينبغي للإنسان الواعظ أن يكرر ما به تزداد رهبة المخاطب؛ 
لان الرسول ا کرر قوله :الم با م 7 مسون افلم ا َسمُووا ولاشك أن هذا التكرار 
سوف يولد في قلب المخاطب هيبة وزعرًا وخوقَاء ولكل مقام مقال. 

28C 


مَل الوم شيم سنہ 


سه 


ہر ٠.‏ وللت بو کرپ محمد بن رہ یں ہے ہیں »عن 
إِبراهیم التي عَنْ ابی ء ڪن اي مود الأنصَاري قَال: : كنت رب لاماي فُسَعِطْتُ مِنْ 


حلفي صوتا: :اعم أب مود لله در كنك كنا قت َا ُو سول ال ب 
َقْلْتُ يا رَمُولٌ الله هو حر وجه الله. کَقَال: ماو قعل لَك لر ار منك لار 

٦ر‏ .) لکا محمد ی لی واب شار -وَاللَفظُ لان الْمكتّى- قَالا :اتابن بي 
سم شس ےت التي عَنْ أب عَن آي مَسْعُوو؛ أَنَهُ گان يَضْرِبٌ 
لام بعل َُول: أعُود بالل .قل : قعل يَضْربه فقال: عد يسول الله تر که: فَقَال رَمثول 
اللہ يكلة: اللو لله افدر عَلَيْكَ منك عَلَيْه . قَال: َة 


) .) ولیو شر حال آخبرتا لد -يخني : ہے عند شعبة بهذا الإمثتاں وَلَمْ 


0 یی 


يک قول َه وذ بالل أعُوُيرَسُولٍ اللہ 


ااا لا بأس بہا؛ لأن النبي يك ل 
ينكر عليه ء لکن الاستعاذة بالمخلوق فيما لا يقدر عليه محرّمة» فلو استعاذ بمخلوق 
بعيد لا يسمع ولا يمكن أن يُعِيدَهُ كان هذا نوعًا من الشرك بل لربما يكون شركًا أكبر» 
وكذلك لو استعاذ بمیت: أو نحو ذلك» وأما إذا استعاذ بحي يقدر على ما يريده» فهذا لا 
بأس به» كالاستغاثة تمامًاء والاستغاثة بالحي القادر جائزة. 

ری یر می تپ سوا 

الجواب: يُضرب؛ لأن الصحیح : أنه يُقتص من الضربة» واللطمة: وشق الشوب» 
وشق العمامة وما أشبه ذلك. 


ی08و کے 
َم کال الما اتوي اٹہ 
)4( باب التفِْيظ عَلَى مَنْ قدَفٌ مَمْوكَهُ بالرْنا 
مق امام مع کنلنہ: 
۷( ۲ مد و خر ین آي میک حلا تمرح حا خد بی عد اللو 
میں حلا یي دا فصل بن َرْوَاَ قال: سَمِعْتُ عَبْدَ الرّحْمَن ن بن آي نم لی او مر قال: 
کال ابو اقام يكلة: من َف تل هلاقام عل ادوم لاملا أن کون که“ 


72 
سے 69 سط 


(...) وحد که ايو کر نتا یی ح وڪي َير ن رب حَدَنَإِسْحَاق ن ُن 
وف الارن اء عَنْ فُضَيْلٍبْنِ عَرْوَانَ بهذا الإنتاو. EY‏ :سیت أبا العام كله 
پې التّوبةِ. 

هذا يدل على: أن قذف المملوك أشد من قذف الحر؛ لأن قاذف المملوك يقام عليه 
الحد يوم القيامة» وعذاب الآخرة أشد من عذاب الدنیاء أما قاذف الحر فيقام عليه الحد 
في الدنيا بالصورة المعروفة. 

©وقوله في الحديث: «مَنْ قَذَفَ كو كه يُغلَم منه: أنه لو قذف مملوك غيره فليس 
الحكم كذلك؛ وذلك أن من قذف مملوك غیرہ فإنه يُحَزَّر التعزير البليغ الذي يردعه 
وأمثاله عن هذا. 1 


(۱) أخرجه البخاري .)۱۸٦۸(‏ 


القاعدة نی التعزير: سو تج ہے ےچ 
يمكن أن یکون التعزير بقذف المملوك مثل الحر ثمانين؛ لأن كل تعزير في موضع فيه عبد 
الہ لاي الحد فلو أن رجلا اتهم بلزناه وهو ليس بيب فلا ييجلد ماتي جلدةہ لأنه لو 
ثبت عليه الزنا فعا لجُلد مائة جلدة؛ فلا لبه ولا مائة جلدة» وهذه هي القاعدة في التعزير. 
gE‏ 


م قال امام اَی جتائنہ: 
)2 7 مھ اوس 


و 


ولا يُكَلْفُهُ مَا بَفْلبْهُ 


E O 

E 

م۴۸- )1771(-١‏ حَدََا وبکر ب آي َي حا ویم حا الامتش »عَنِ اْعمرُورِبنِ 
سونو الّ: 7 تی یر عُكَاو لفقلا :يا اد لو مع مت تا 
کات حل . فقَال: کان یس وت رج ين وی کل وكات أنه أفجيئة كه انی 


گني إلى لني يكل لت اللي وله كقل: یا با هر إن ارو فيك امه . قُلْتُ: يَارَسُول 


الله مَنْ مسب الرّجَال سوا أيه تہ . قَال: :رك تر نیت جيم ثكم مله 9 
رض ارڈ لمي قن لب عاتن اكوك اشن تا 


ور فيك جَاهِاً؛ فيه: : دليل على أن الجاهلية تجتمع مع الإسلام؛ وهذا هو 
مذهب أهل السنة أنه يمكن أن یجتمع نی الإنسان خلال إيمان سو و سی 
وجاهلية. وأما مَن قال: إنه لا يمكن» فقوله مردودہ قال النبي لا : اكان في الاس مُا 
بهم كفر: الطَّْنُ في التب والبياحَةٌ عَلَى المت" وهناقال : «إنّكَ ارِؤٌ فيك 


جَاهِلِية. 
© وني قوله يك الهم إِحَوَانَكُم؛ من ان والشفقة ما هو ظاهر؛ لأن الإنسان يحنو 
على أخيه؛ ويشفق عليه ويكرمه. ولا يؤذيه. 


.00( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)30( أخرجه مسلم‎ ( 


ال الام التووي انه في شُرُح صح ملم (۱۹۱/۱۱): 

قوله: قُلتُ: ا ر ول اللہ من سب الجا سَيُوا باه وَأمَهُ. قا: هيا آبا َر َك ارز 
فيك جَامِلیڈ؛ معنى کلام أبي ذر: مو ذلك الإنسان؛ يعني : أنه سبني» 
ومن سب إنسانًا سب ذلك الإنسان أبا الساب وأمه. فأنكر عليه النبي كل وقال: هذا من 
أخلاق الجاهلية» وإنما يباح للمسبوب أن یسب الساب نفسه بقدر ما سبه» ولا يتعرض 
لأبيه ولا لأمه. اه 

هذا هو الصحیح۔إذا سَبّك أحد لا تسب أباه ولا أمه» لکن لو سب أباك وآمك» فإن 
البي وَل لما قال: «لعن لمن لمن ليوا قالوا : كيف يلعن الرجل والديه؟ قال: ایب 
بارج نی شب اا وب َه يست کہ رج أ الكل سی لت 

تبن اب وله اه و هت اناك راك لحن مشخصى اة أن الإنسان يريد أن يقتص 
تس تد NEE‏ ساد 
تسب با الرجل إذا سب أباك أو تسب أمه إذا سب أمك؛ لکن يريد بيان الواقع بمقتضى 
الطبيعة» ونظير هذا: أن الرسول أحيانًا یبین الواقع بقطع النظر عن كونه حلالا أو حرامّاء 
ومن ذلك: أنه أخبر بأن هذه الأمة ستركب سنن من كان قبلها ٠‏ فلم يخبر بذلك على 
سبيل الإباحة» وكذلك أيضًا: أخبر أن المرأة الظعينة تسير من كذا إلى كذا لا تخشى إلا 
اللہ وهذا الخبر ليس معناہ: أنه يجوز لها أن تفعل؛ لان النبي بلا قال: «لا تسار امْرَأةٌ 
امع ذي تخرم» ' “لكن هذا لبيان الواقع 

: يو 


00 2 


ثم مم قال امام لِم ب يانه : 


ڪا اد روسو سل سكعي 


۹.۔...) وحدثناہ حمّد بن ونس حل ار ۱ 
ح وکت ساق نيرام حبرا یی بن 0 عن الم او مر 
في حَدِبث رُكيْرٍ وبي مُعَاوِية بد َوله: اك اموق فِيكٌ جا هلد . ا بت : عَلَى حَالِ سَاعَتِي 


2 


27 


حا ابو کربب حَدَلَنا ابو مُعَاوِیة. 


(خرجه سلم(۹۰). 

()أخرجه البخاري )۳٣٥٣(‏ ومسلم(۹٦۲).‏ 
()أخرجه البخاري (0”090. 

(؟أخرجه البخاري (۲٦۱۸)ء‏ ومسلم (۱۳۳۹). 


6 وتاب اسان 5 


من لیر َلَ: E‏ . وف روَا آي مُعَاوِيَة: : عَم على حال ساك من الكبر». . وفي حََدِيثٍ 
عِيسى : دن كلَقَُمَايَؤْهُقليِمة. دفي حَدِيثِ رُعَيْرٍ: لين عَلَيْه وَلَيْسَ فِي حَدِبثِ أبي 
ماو قلي . ولا «قليمنة» . انتّهَى عند قوله: دولا يكلف ما جنل 
۰-(...) خد ہی ری مم ہمت حَدَنا خمد بن 
قي عَدََ شنب س به عن وال الأخدٌب» ءَ عَن المَمْرور بن سوب بد قال: رايت بار وَعَليه حل 
وَعَلَى غُلَايه لاء سا نيك قَلّ: اکر 5 سب زا خلی هدر سول الل وك فََيَرَهُ 
أيه -قَالَ- - نی ارح الب پیا فَدکر يك لَه َال الي ہی كان فِكَجَامِكة 
ا ود ا ل ھک 
َيه ايلج ولا ور شڈ 
2 قوله: : اوحَوَلكم. . يعني: کی أر جم کک : ویک تا 
حون ورا هوركم N‏ 
حےوووہے 


ّا الما ملع دلتة: 

ا موی ہب سس عفد بن سرح پش رڈ 
ےت ن الأشَج حدم عَن الْعَجلانِ موی فَاطِعة عن اي هريره عَیْ 

سول اللہ پا أنه قَالّ: وك انه وشو ايكلف من اَل إلا ا بُطيی.. 

2 قرله اترا «طَمَامُة» . أي : طعامه اللائق به اوَكِسُوَته. أي: كسوته اللائقة بە؛ 


ولیس يعني أنه يجب أن يكون مثل طعام سيده وكسوة سيده» ولكن الطعام اللائق به 


والكسوة اللائقة. 
SSC‏ 
َم قا الإمامُ لم يانه 
۲ - 17710 وحدکتا لقعي حَدَّثنا دان یس عَنْ مُوسى ِن سار ن اي هُريْرَة 


7و رر علس ورم دو 


قال ر سول اللہ پک : إا ص لاحم اوم عام ججاء ہو وقذ ولي حره وائ 
لوده مه قلباگل إن كان الام مَشْقُوًا لباد يصع في ده ينه أل أو أَكْلتَينِ» . قال 


ك0 2ہ 


و َة أو قتي : 


۳ 


7 أخرجه البخاري (٥٭٥٥٤).‏ 


e 7‏ 
هذافيه: الحث والإغراء على إطعام الخادم من الطعام» فهو الذي طبخه وتولی حرّه ودخانه 
وتعبه» فالأفضل أن تقول: كُل ويأكل معك فإن كان مشفومًا قليلًا فأعطه لقمة أو لقمتين. 


ےوووہے 
و ا الس يمد هك 
ثم قال امام النووي تعللة: 
)۱١(‏ باب واب الد اجره إا ص لِه وَأ < حْسَنَ عِبَادَةٌ الله 


۱٣۹-۳‏ لکا یځ بی قَال: َرَت عَلَى مَالِكِه عَنْ تاف» عَنِ ان عُمَرَ؛ أن 
سول اللہ پل قَال: إن مد اصح ہے ٹہ 
ا ھا 5 پئ و اھ ا 
5 ..) وَحَدَلِي رر بن خزب محمد بن امت قَالا: حلا یحی -َوَمْوَ اقطان .ح 
ري رھ ع تيم ول مه وو 5 


َحدکا اني حلا آي ح وَحَدكا و بخر بن ي َي حلا نع وو سام ةَ كلهم 


رھ رھ دہ 


عَنْ عير ید ال ح وَحَدَنَامارُونَ بن سم الأيلي حَدَ ان وهب كي أَسَامة جَويدٌا عَنْ 
َف عن ابن ڪُر حَنِ لبي فل يول حَدِيث يت مَالِكِ. 

© قوله: «فَلَه جره مرّتَيْنْا . الأجر الأول: إحسان عبادة الله كب والشاني: نصحه 
وش مر بغار الال له فى كل ها عامل س وعد عل الو 
الأكمل» أوجبت له الأجر. 

کم َال امام ملم كؤتن: 

)٦٦٦١(- £‏ حَدَّلِي اپو الاجر رمه تی الا: : أخبرتا نن وهب أخبرني وس 

َن ابن شاب قَال: سوت سبد بن المي قول قال و هرَيْرَةَ: كا سول اللہ يله ِلد 


ہر ؟۔ # اس م 


امنأو اننع ران . وَالَّذِي تفس آي رٹ ولا جه في سيل الله ال ور 
أ بيت آن موت وأا وك قال: ر بلق رركن يج حَنّى تاقث أنه 
لشي . ا أ ُو الطاهِر في حَدِيئِه: لبد الْمُضْلِح» وَلَمْيذَكُرِ: املو" . 


...)علق كير ن زب حتت أ صان الأقويء أَخبرني بوس ڪن ابن هاپ 
بها الا ولع :وماق 


۔)۲٥۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


دی تاب اسان ا 
فإن قال قائل: بالنسبة لترك أبي هريرة الحجء هل هذا في الفریضة أو في التطوع؟ 
الجواب: الظاهر: إما في الفريضة نظرًا لضرورة بقائه عند أمه» فيدخل في قوله: طمن 

اتا ِلي سیا © (الخنغا :۷ه ]. . وهذا لم يستطع» وإما في النافلة؛ لأن بره بأمه أفضل. 

وو و کے 
تال الإمام شع تہ 


Airs 


٤‏ مو وت او خرن 


سر رط سح 


رن 7 اھ مہ قال كَمْبٌ: عله جات 5507 

0 ..) دل وهر بن خرب حَذَا جربل عن الخ بَا الاو 

قوله: ليس عَلَيْهِ حِسَابٌ» : الظاهر -والله أعلم- أنه من حيث المالء بدليل قوله: 
«وَلَا عَلَى مُؤْمِنِ مُزْهِدِ»؛ لأن المزهد هو الفقير» شُبّه بالزاهد الذي لا يملك الدنيا ولا 
يقتنيها؛ وذلك لأن مال العبد لسیدہ: قال النبي يك همَنْ باع عدا ل مَل له تائيه إل أن 
يَْتَرطَهُ لماع 


از امام مُسْلِمْ يتوائة: 


وکیا یئ ہے کر رر 


)٦٦٦(-1٦‏ وَحَدثا ا محمد ْنَا دک بد الوق حَدا غر عن هم ن تو 
:دا تا حَدَا و رر ڪن ومول اللہ ا کر ایت متا َكل : قار سول الہ لة: 
«نع) لِلْمَمْلود أ نوی بحي عبد الله وَصَحَابة سو نی لَهه. 

هذا فيه: الثناء على قيام العبد بحق سیدہ وحق ربه وَكل. 


حےچوچوے 


)0 أخرجه البخاري ٢(‏ ٢٢۲)ء‏ ومسلم )۱٥٤١(‏ من حديث ابن عمر با 


2 ر0 اڈ 
> اہی 
یں یئ یر ۵ 


م قا امام ملم کنلنہ: 
.6 علا خی رو کی قَالَ: قُلْت بالِك: : حك َف عن ابن عُمرقَال: : كَل 


مو اللو : هَن أَهْتََ ب شزا في عب کان له مال عنمن الب َو َو ية قِيمَةَ الْمَدْلِ 
7 شرکاءَ حِصَصَّهمْ وَعَتَقَ عَليه لْعبْدُ و إلا ققد ع ينه ما عع ٠‏ 

هذا يسميه العلماء : العتق بالسراية» فالإنسان إذا أعتق شرگا له في عبدہ مثل: أن یکون 
له النصف» فيعتق نصفه» يقول الني يلل :كاله مال يمن امد فوم عَلبو ما 
الْعَدلِ دأعْطَى شْرَكَاءهُ حِصَصَهُمْ وَعَكقَ َل المَبِد). 
والعتق بالسراية نوعان: 

الأول:عتق يكون المالك فيه واحدّاء وهذا لا شك في السراية فيه مشل: أن يقول 
لعبده: نصفك حرء فهنا يعتق كل العبدہ ولا إشكال في هذا. 

والثاني : أن یکون شریگا في عبد فيعْقُ نصيبه من العبد» فان كان غت -أي المُعْيق- 
صار العتق على باقيه فوم نصيب الشركاء قيمة عدلء لا ضرر فيه على المُمْيِقٍ ولاعل 
الشركاءء ومُسَلّم القيمة للشرکاء ويعتق تق العبدہ فان كان غير موسر- يعلي: :الذي أعتق 
SS‏ حر نصية وبي تعيب حركانة عل رف اریت اال 
رقيقاء وهذائُسگی عند الفقھاء (المبَتض؛؛أی: الاه و ان 
جو رت تلثة : «أنه إذا کان المعتق لنصيبه فقيرًاء فإن العبد 


یں ولي 


يعنى: يقال له : اکتسب واسع ثم اعط أسيادك قیمة نصيبهم وتَعْتق. 

با CC‏ سو نووا 
كان غنيا يعتق العبد كله ويُقرّم النصف الذي للشريكين قيمة عدلء وإن کان فقيرًاء فإنه 
يعتق من العبد نصيبه الذي أعتقه» ويبقى نصيب الشركاء على رقه. 


(۱) أخرجه البخاري .)۲٥٢٢(‏ 
(۲) أخرجه مسلم (١٥٥۱)۔‏ 


3 س 2 
6 تاب الأيْمَان نز 


لکن إن كان العبد يمكن أن يسْتَسْعَى بأن يكون كاسبّاء إما بتجارة أو حراسة أو بأي عملء 
فإنه يقوّم الباقي مثلا بقيمته» ویٔقال له: اكتسب واعط سادتك قيمة نصيبهم» وتَعْيّق. أما إذا كان 
العبد لا يستطيع أن يكتسب» فحينئذٍ يعتق منه ما عتق» وفي بعض لفظ الحديث الذي معنا: أنه 


وإن كان العبد قادرًا على السعي» فإنه لا يَسْتَسّعىء ويعتق منه ما عتق. 
8ER‏ 


بيت 


سے 2ي 
٦‏ 3 ..) حد 


مو وو 
6۹-(. . حدقا ان بن و کا جر بن زی عن نافع می عب الو 
ا 


َر عَْعَبْد الله ِن حمر قال: قال ر مثول الله كل امن أ تق نيبا له في عَبْيِ فَكَانَلَهُمِنَ 
2 در ماع مت فم عليه قَِة ذل وللا ققد عت هما عكقّه. 


حا سر 


ا ہی قق 07“س+ت2 ہے گے 
(...) و دق قتي بن سوير وح رمج عن ال ن سمي ح ودين محمد 


المكنّى؛ حا عد لوَا قال: سمت یخی بن سوي می سیو تعلق کر ند بلكلا 
حَدکتا د -وَھُو ابن ری - ح وَحَدقي وير ن حب دتا عل -يَمْيِي ابن كه 
كلام عن ايوب اح وخا إِنحَائ بن تْصُور ارتا عبد اررق ن ان + ن جرج 1 
سابل با ح وَحَدئا حم تب نا حَنا ابن يديك من ان ُي ذف ح وَحَدَكَا 
كارو بن سمب الأبلي حبرا ابن وهب قال: بی ساني :اب رید کل هلاي عَنْ 
اف تن بن مر عن الي رهد الْحَِبثِ وكيس ذ خديثهم: و إن تع کن لمال قد 
٦ AES‏ خرن وب تی ق سذ عير سود يه رامذ الْحرْفَ في الْحَییثِ 
ولا :لاگذري اَمو َيْء في لدبت أو ايح من لد؟ ويس في ررتة أحد منهم: سات 
سول اللہ .إلا في حَريء يث الليْثِ بن سَمِي. 
e (۰‏ حا 
ْنَع ِو ن تام ن عبد اله تن ایو أ رسو الہ وو ل: سَنْأَسَنَ 
نه وين اروم عل فی مالو ذل اس ولام عقو كا 


موم رو ھ ریس سم 


)...(-١‏ وَحَدکتا عبد بن حْمَيْد حلا عبد الرَزَاقء أَخيرَنَا مَمْمَرٌ عن الزُري. عَنْ 


2۷ 


6ہ را اناج 
ارد ۲ 
لین کن تا رك 
ا پر ٗر 


سال ہے و ود سو یو 
َه مال بلع تمن لعب ل 
مو ھت بن ن المتتى ومح بن بار -وَاللفظ لابن الى - قَالا: حَدَننا 


ےئ اع ےا 


حم بن جَعق حَلٹتا شعبة شت ن کان ن اشر آي عن بر تی من اي رر 
ن الي كل ال في الَو ين كيني حدم قال: اسم 
)۱٥١١(-٠۴‏ حي لبن مان حا اي حدقا شُعْبَة بهذا الإسْنَادٍ قَالَ: «مَنْ 


و مس 60 


عمو تق قيضا من لوك فَهُوَ حر مِنْ نْ ماله 
0 .) وَحَدي در الق حلا عل بام ن نبي رو ڪن ا 
ڪن رز انس نر بن بك ڪن أي مر الي ل ا امن اعت شّقِيصَالَهُ 
في ټی اص في مالو ن کان له مال ن ن ال لكشي 3 لهي الْعبد غَبرَ م مَشْقَوقٍ عَلَيُوا. 
ہ٥-(‏ 0 ,999 ڪا علي ب شور ونح بن برح حا 


ساق نترام علي ن شرم الا: : ابرا یی بن يُونْسَ جُویکَاء عن ابن اي عَرُوبَةً 
هذا الإستاد. ۔ في د دِيثِ عِيسّى: : ینمی في لَصِيبٍ صب الي لَمْ عي عَيْرَ شوق عَلَيْوه. 


عرق رم 


۱۹-۹ علقت عل ب جر الشندي وأ بعري يِنَب قاو 
لتا ساعِيلُ -وھو اَن وب ن أي قاب عَنْ ن أبي امهب ء عَنْ عِمْرَانَبْنٍ 
عُمَيْن ذرجلا تق کے وکین له عند موتو لم کن لَه مال عيرم داهم رو الک و 

جرم آنا م اق یتم َأغتق ان وار اربع وال ل ولا سيدا 

وذلك لأن الإنسان عند موته لا يملك أن يتبرع بأكثر من الثلث؛ كالوصيةء وقد قال 
النبي پل : لت واشت کر 

ما وقوله: : وال ل لَه قَوْلَا صَدِيدًا» . الظاهر: أن اللام بمعنی(ف) أي: وقال فے قولا 
شديدًا؛ لأن ذلك تعدّی حدودہ في كونه أعتق کل الستةء وليس له مال سواهم. 

فلو قال قائل: يوجد إشکال في أن الرسول جزّأھم وأقرع بينهم؛ لأنه لماذا لا تقول: 
إنه يُعْتَقٌ من کل واحد ثلث؟ 


.)۲٥٢۲۷( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۲٥٢۲۷( (؟) أخرجه البخاري‎ 


6 وكاب اسان ات 

قلنا: لأن الشارع له تسو توف في العتق فلو أعتق من کل واحد ثلشه؛ لزم من ذلك 
الشراية» وإذا سرت عاد الأمر إلى أن يعتقه كله» وهذا هو السّر في أن الإمام مسلمًا یناه 
وضع هذا الحديث فيمن أعتق شِركا له في عبد؛ لأننا لو قلنا بأننا نجرّئه ونقول: يق سن 
كل واحد ثلث » لزم أن يسري التق في باقيهء وحينئفٍ يعود الأمر إلى عتق الجميع. 

وفي هذا الحديث: : استعمال القرعق وأا طريق شرعي» وقد جاءت في الا رآن في 
موضعین: في قول اللہ -تبارك وتعال-: فلوم كت اديه إذ یلٹورے اکم ای حمل 
مم ¢ ال ٤٤٤:9‏ فإن هذا قرعة. 

وفي قوله تعللى في يونس تنه : إذ أبن الك انسر 2 قاعم دين 
ألْمنْحَجِينَ (2)٭ الھاانت: ٤ء‏ فیونس ملظ هرب من قومه؛ لأنهم لم يؤمنواء 
فخرج فاضا ورکب سفینة مشحونةء ولما كانوا في آئشاء البحرءقالوا: : السفینة الآن لا 
يمكن أن تعبر إلى الشاطیءء فلابد أن ننزّل منها أحدًا «فقالوا: تُقْرع؛ فمن خرجت عليه 
القرعة ألقيناه ني البحر؛ وذلك لأنه إذا لزم ارتكاب مفسدتين» وجب ارتكاب أدناهماء 
فأيهما أولى: : أن يغرق الجميع أو البعض؟ لا شك البعضء فالمهم: أنه ساهم فكان من 
المدحضین: فاي في البحر فيسر الله له حوثًا التقمه. دون أن يمضغه حمی استقر في 
بطكہ والقصة معروفةء والمهم الو یئ 

وني اسن جاءت القرعة في ستة مواضع عن النبي گل 

وأَمّامن قال: ا ج نمدا قاس قم قش 
الاعتبار» وهو قياس باطل في نفسه؛ لأن القرعة إذا لزم منها أن تكون قماراء فإنها لا تحلء 
فلو كان هناك شريكان في بر لکل واحد نصفه» نم قسمه أثلاتًا وقال: نريد أن نقرع 
فالقرعة هنا حرام ولا تجوز؛ لأنها قمار فسیکون أحدهما: إما غانمًا وإماغارمًاء لکن لو 
قسمه نصفین -كما هو ملكهما- ثم أقرع علیه» فهنا لیس فيه غنم ولا غُرْم وقد ذكر ابن 
رجب "تل في كتابه «القواعد الفقهية» مسائل القرعة من أول الفقه إلى آخره - في آخر 
القواعد- فمن يحب أن يرجع إليها؛ فإنها مفيدة. 

یو کے 
َم قال الم مع سنہ 
۷-(...) حَدَكَنا یی قت بْنُ سی دتا خاد ح وَحَدَّكنا إِسْحَائ بن تراهم ابن ابي عم 


ا WTI)‏ 
ڪن الي لاء عَن بُوبَ بهذا الإمنتاد. ما خد فَحَدبئهُ كواب ابن عل َا ِي قَفِي 
حَدييه: أن رَجُاا من الأْصارٍأَوْصَى عِند مَوْهِ َع لو کین . 

(...) وَحَدَّكنَا مد ن نهال الصرير وَأَحمَد بن عد الا: دلا يزيد بن رربم حَدتتا هسام بن 
ہےےے۔ دی ه م ره وره مہ ت 5 یڈ ای اس 7 کک ت 
خسان عَنْ دو بن يرين عَنْ عِمْرانّ بن حُصَيْنِ» عن البّي يك پول حَدیث ابن علي وڪ 

ولو قال قائل: هل يجوز للإنسان أن يعتق نصيبه؛ لیپُخرج نصیب شركائه من 
أملاكهم؛ يعنى: لیس قصدہ إلا المضارّة؟ 
أن انّقاء الجرم أولى» فنقول لهذا: إن عِنْقَكَ هذا باطل؛ لأن النبي بيا قال ۷لا ضَرَر ولا 
ضار٠‏ وكل إنسان يتحيّل على محرّم بحیلة -ولو كانت مباحة في الأصل- فإنه لا 
يمكن أن تقبّل منه هذه الحيلة. 


١ 


حم وا 

ل الإمَامُ التووي كذآته: 
(؟١)‏ باب جَوَا رْبَيْع الْمَدَبّرٍ 

© قوله: «المُتبّره. هو الذي على عتقه يموت السیدہ بأن یقول: إذا مث فعبدي حي 
وسم مدبرًا! لآن عتقه كان دير حياة سیدہ؛ أي: بعد حياة سيده. 

ع - 

تم َال الإمام ملع علہ: 

۸-(۹۹۷) حَدَنا بو الرّيبع ليان ن اود المَتكي. عَدگتا د -يَمْني: ان رد عَنْ 
عَمرو بن وار عَنْ ابر بن بد الو أ رجاه الأنصار غق اما 5 عَنْ هب لم يكن لَه 

کے لئ توو ول ےم 


َال َير َع َلك التي ي فقال: «مَن يشريه مي ؟2. فاشتراه نيم بن عد الله َال وزم 


کہہے کو سک 2ه و چو ا ضع و 
عا .َال عَبْرُو: سَممْث جَابرَبْنَ َبْدِ ال يَقولُ: عَبْدَا ِبْطِيا ات عَامَ أوَّل. 
هذافيه: دليل على أن من كان عليه دَیٔن فإنه لا يجوز له أن يُعْيِقّ ولو بعد حیاتہ مع أنه 
بعد الحياة سوف يقدم الدين على العتق؛ لأن العتق فضل والدّين واجب القضاء. 
)1غ( أخرجه الدراقطني (٥۹٤٤١٠٠١٠)ء‏ والحاكم (۵۷۰۵۸/۴)ء والبيهقي (٦/۹٢)ء؛‏ وانظر: «السلسلة 
الصحیحةا .)۲٥۰(‏ : 


وهذا يشهد لما أسلفناه سابقًا : بأن الذي عليه الذي ین لا بصح وقفه ولاعتقه ولا 
تبرعاته» وأن الواجب على الإنسان الذي عليه دين ألا يتصدق ولا بدرهم. 

فإذا قال قائل: الدرهم يسيرء فإذا كان الإنسان عليه مليون ريال دَيْنَء هل له أن 
يتصدق بالدرهم؟ 7 

قلنا: : لاء لأنه إذا أعطى هذا الدرهم للدائن لم یق عليه سوى مليون إلادرهم - 
وقطرات المطر تصير أودية-ء فكل ما وقع في يدك دفعته للدائن وتخلصت منه وعلم الله 
أنك تريد الأداء فيؤدٌ اللہ عنك. إما في الدنیاء وإما في الآخرة. 


ABC 
و‎ 
ثم قال الِمَامُ م + کرات‎ 0 
ا گر ےہ‎ 
.)وتاه ہو بكرن بي يساق بن اهم َنِ بن عيبا ل حل‎ 
کت 8 رر و وام‎ 
سفیان بن عة قَال: :وع عرو جار کول : بر جل ين الأنصار عاد تپ 4 مال غير‎ 


e 


اه سو اللہ پک قال جَابرٌ: :قاشترا ابن الحا عبد يا مَاتَ عام ول في إِمَارة ابن الزيير. 

3 .) حا يبن سعد وان مح عن الت بن تفہ عن ابر 
ال اف يوحي حا شر 

(. ..) حَدَّكنا ہی قتيبة بن سيد حَدَكَنَا الْمَغِيرَةٌ - بَعْني: الْحرَامي- عَنْ عَيدِ الْمَحِدِبْنِ سْهَيْلِ 
اور آی کاچ کن جار نو لد ال حلفي لون ښپ انی" 
يَعني: ابن مسَویدِ- َن اْحُسَنِ بن کوان لمعل حي عَطَاء عَنْ ابر اح حلي ابو هَمَانَ 
المسموي, نکاما حي ي ڪن مي عَْ عطا ن اي رباج أي اشر عفرو بن 
دیتار؛ ر؛ آل ابر ن َد الل عَدَنهُمْ في بيع الم . گل هَوُلَاءٍ قَال: : عن الي َال بِمَعتَی حَدِيثِ 
او وان می عن درو عن جَابر. 


لا 


3 
23 
١ 
پآ‎ 

7 


سے 
ہے 
١11‏ 


بی 
۰ 
و 
و 
إِإلَجَدِثِ AAT‏ 


ت 7 

ل ا سے 
ناپ گی آ ےہ 
٠‏ 1 
ہق مار هه" 


٤ 


)١ (‏ باب الْمْسَامَة 


قال الإمَامُ سج : 
)۱٦٦۹(- ۱‏ حدقا کا ن سیل عَللَالَیثٌ عَنْ تی - وهو ابن سوید- عَنْ تیر بن ساپ 


عَنْ سَهْل بْنِ بي عَلمَة هَل بَحَی: : حت قا ون رام بن حییج؛ آنه َالا: خر حرج ع عبد للب 
سل بن زنر وة بن موو بن زی ی إا اتا بير رفي بض HT‏ نخيّصَة 
سے ہے و ٴ و 
رد شود سار یا ل رل خرش نط وشت 
نسل کان أضغر الَو َدعَب ب علد عبد لحن كلم بل صا جیه قال له رَسُولٌ الله يلق يس 
اكير ف الث َصَمَت َم صاباۂ َكَل عه کروا لر سول لو مف حب لو بن 
سَهْلِء قال لَهُم: لفون حَمْسِينَ ب يفون صَاحِکُم؟) .و هدك قَالوا: وَكَيِفَ 
متا ؟ ال: بكم هود بِحَمْسِينَيَِناه. الوا 20027 رای 
رول ل خط عَفله. 
مت قسَامَةه: هي الأيمان المكررة في دعوى قتل معصوم؛ يعني: أن المدّعين 
يحلفون إيمانًا - خسین يميتا- في دعوى القتل؛ مثال ذلك: رجل ادّعی أن فلانًا قصل أباه 


تان 


القَسَامَةوالحَاربين 


بدون بيّنة» فإذا كان المشروط القسامةء قلنا لهذا الرجل الذي ادعى أن رجلا قصل أباه 
احلف خسین يميئًاء فإذا حلف خمسين یمینًا استحق 

وهي في الحقيق موضع إشكال؛ ولذلك ل ينض به بعض الخلفا: ء كعمر بن عبد 
العريز لٹ ٠‏ لكن السّنة أولى أن تب والإشكال في القسامة له جوانب: 

أولا: من حيث أن هذا المدّعي يدعي مالم بره لأنه قد لایری أنه قتلہ كما في هذه القصة. 

ثانيًا: : أنه كيف تكون الأيمان من جانب المذّعي» وهي في الأصل من جانب المدّعى عليه. 

ثانا : كيف تُكرّر والأيمان لا تكررء فاليمين الواحد يرأ به الإنسان فإن المشكلة من 
هذه الإشكالات الثلاثة. 

أما الإشكال الأول: فنقول: إنه يجوز للإنسان أن يحلف لغلبة الظن إذا وُجَدَتِ 
القرائن» ولا إثم عليه في هذا. 

وأما الإشكال الثاني: وهو كونها في جانب المدّعی فإن الأيمان ليست في جانب 
المدّعي دائما؛ بل الأیمان في جانب من يقوى جانبہ من مدع أو مُذَّعَى عليه» وليست في 
جانب المدعی عليه دائمًا؟ وهذا له شواهد: 

منها: لو ادعى شخص على آخر بدين وأقام شاهدًا » فهنا نقول للمدعي: : احلف مع 
الشاهد ؛ ويُحكم لكہ فصارت الیمین الآن في جانب المدعى» إذن فلیست اليمين في 
جانب المدعي» بل اليمين في جانب من هو أقوى الجانبين» سواء المدعي أو المدّعى 
عليه» وهنا -في القسامة- جانب المدعي أقوي؛ لأنه مبنيٌ على قرائن وهي العداوۃءونی 
قصة عبد الله بن سهل لا أحد يخفى عليه أن اليهود أعداء للمسلمين» ؛ فهنا جانب المدّعي 
أقوى» فصارت اليمين في جانبه. 

وأما الإشكال الثانث: وهو تكرارهاء فالظاهر: أنها گزرت لعظم الدماء؛ لأنه إذا تمت القسامق 
وحلف المذّعي حُكِمْ بالقصاص أو بالمالء فلعظم الدماء» صار لابد من تكرار الأيمان. 

أما لياذا كانت + تمسين: فهذا شيء لا يدركه عقلنا؛ فهي كالصلاة: أول ما قُرِضَتْ كانت 
خسين صلاة» وكغيرها من الآداب التي تكون واجبةہ ولكن لا يظهر للإنسان وجه الحكمة فيها. 

قد يقول قائل: لأن الدية مائة من الإبل» وكل يمين عن بعيرين. 

فتقول: لا يستطيع أحد أن يجزم بأن هذه هي الحكمة؛ ولهذا نفوّض أمر العدد؛ أي: 
عدد الأيمان- إلى اللہ ل. 


م قال الام مع کے رَلنة: 

0-7 .) وَحَذَي عبد لون مر الْقَواريري حَدََاحيد بن حَدَّلنايَحَى بن تیب 
عَنْ سير ب ن تاي ن سه بن اي حه راقع بن دیج أ ص ن شوو ود اللوي 
سه نطلا قبل یبر رقا ذ ني الل في عب ال بن سَهْلِ» فَانهَمُوا ايهو فَجاءَ أخُوه 

شقن نا عله خوت ت ی اث كلم عبد اومن في نر أُجيو وَهُوَ 
تر مه قل رو الو : كبر ابر او قَال۔ لیب الأكيره تکل ني نر مَسا ھب 
ا سول الو : جيم سونام على جل منم نک رئو؟» لوا اترم تنم 
كيف تحلف؟ قَال: رکم بود بان ین 1ء . قَالُوا :ا رمتو الل قوم فار ال: 
رک چو . قا سسهل: دلت بدا لَّهُمْيَوْما فرَكَصَئْني اة من يلك اليل 

كْضَةٌ برجلا . قَال: خد هذا أو تحوة. 

9 لاتا قري لکا فر ن لمفَضَلِ لتا یخی ن سوب ن بكر نن 
يان تل بن آي حا کن ال 85 .نَحْوَهُ. وَقال في حَدیلہ: عق ول اللہ لن 


عنده علیو. وَلَم قل في حر ديه ينه فرصتي اڈ 


را اوھ ord‏ ہر “سے ںظ وظ 


0 ..) حَدََّنَا مرو اللّاقك حدتتا سفیان ن طیبنة ح وَحَدَنْنا مد محمد بن المتكى» عَتلَاعَبْد 
لكات جني : التقَفيّ - جَوِيعَّاء عَنْ بی بْنِ سَعیلِ سيل َير ن بسار عَنْ سَهل بن أبِي حنم 


دت 


بنخو حَدِينِهِمْ. 
رہہ ..) حَدَّكَنَا عند الله ُن مَسَلَمَةَ بن ن نب حَدکتا ليان بن بال عَنْ يَحْمَى بْنِ س ويله 


ت 
> ار« ” مد وم 


نبب ِب ا ان ستل بن عة بن شود بن ہنشت می 
بتي حار حرجا إِلَى َير في زَمَانِ رول الله ية وي يَوْمَذِ هذ صلخ وهلا هوف قرا 
لاجو ی عبد لبن ھل کوج فی کر مشولا د صا م نبل إلى اي 
كَمَتَى أَحُو الْمَتُولِ بد امن ن مهل وَحخيْصَة وَحُوَيْصفُ د روا رسو ل الله كل شَانَ عبد 
وه َر روثت عقن َم أضحاب رول له واه 
سَحْلِفُونَ حَمِْينَ يبنا مون قَايلَكُم؟۱. -أو ؤ: اصَاحبكُم»- . قَالُوا :اسول الوا 
هنتا وَكَا حَضصَرْنا قرعم آنه قال: برد هوه بكَمِينَ؟' فَقَالوا: يا رسو الله كنف قبل 
أبن وم كمَار؟ ؟ فرَعَمَ بُشيْرَ أن رسو الل لا عله ِنْ عِنْدِو. 


*س ام 


7 ..) خلا بخی بی خی آخبرتا هُنَيْمٌ عَنْ يی بن م عید مر رن و سار؛ أن 


< و رس سے وھ سه يو 


َجُلَامِنَ الأَصَارِينْ بتي حار يقال له: :عبد لبن ھل بن رند علق مو ابن ملفل : 
ص بن شوو بن ود وَسَاقَ ايت تخو ححدیث للب إلى كله / 
من عنڍو. قال خی حكني بير بسار قَالَ: : أخبرني سهل بن بي حم فال لق رَكَضَتي 
ريض من يَلْكَ اَْرَاِضي بالوريي. 
-(. ..) حلئتا مد ْنُ عبد اللو ُن 5 یی خاک سید یس ر ی 

بسار األصاري» عن سهل ن ّي ْم صَرِي؛ ابر آؤ رار مهم اطَلقوا لی خير 
قروا فيا َوََدُوا أحَدَهُْ فيا وسا حيبت َا فی كر رمتو ال 4 أن تيز تما 
فوداه مان مِنْ إبل الصَّدَقَةِ. 

٦-ر‏ .دكي نخان بن شو انا نز زم شت قَالَ: سَمِعْتُ ماكب انس 

تقول: وگ دي أ کیک بن عند لن قد عَبْدِلرّحْمَنِ بن سه عَنْ مهل بن أبي خذمة؛ له ابر 
تار کر ا اعا وو نر امو ا 
6 2 ا ل ركفل ]في چو قر ل وت قق :نمالل 
كلتمُوه. قالوا: واللب ما لاه م أل تی قم على قوم کر هم يك لم بل هُوَوَأَحُوهُ 
خا أي وتو ا لهب لتك رر ری عو ب کا 
سول اللہ ا لمخيصَة: :کر کرا, بريد السو تكلم حوبص م كل ْم .قال 
سول اللہ پا ِا نوا صَاحبكُمْ رئا نبوا ِحَزبء. سم يم في 
ذلك بوا إن رالو ما كاه .قال ر سول اله وة ص بلحم مَن: «أَتَحْلِفُونَ 
جو م صَايكُ؟» . قالوا: لا. قا: : تلف لَك بهو کی لوا A‏ وداه 

رَسُولُ الہ كن ذه مت هر سول لهك اهناف حى أجلت َل ادر .تال 
هل لذ صني ينانا حرا 

۷( ۰) کعَذقي أو الاجر رة بن تی كَل ُو الطَار: و سڈ 
ا ہیں خَبَريي يوس عن ان شهَابٍ, ا أخبرني بو سَلَمَة بن ن عبد الوحْمَنِ وَسلييان بن 
سار ر مول م يمون دوج النٍي يلك عَنْ رَجُلٍ من ناسحا ب رَسُولٍ الل يكل مِنَ َ الأصَارِ 3 7۲ 
اللہ كله ا قر ساد على تا كنت عله في الام 

ہے6 


۸( ..) وح َه ْنَا َدعب ارز قل: أ نَا ابن جُرَیج عَلَا ابی هاب 
۸227 راد وَفَضی ھا رَسُول اللہ كل : ن اس ين الأنصَارٍ في كي َوه على اوو . 


ارم یک رپ 7 
شی وی یی 


) .لتا سن ب علي الُلْوَايُ» لکنا قوب -وَهُوَ ابن رام بن سنْی- عَنَكتا 
آي عن صَالح: عَنِ ابن ن شهاب؛ أن آبا سل بن بن ع بل الرَّحمَن سان يسار آخبراء عن تاس 
ِنَّ الأتصَارء عَنِ الي اول حَدِيثِ ابن جُرَج. 

قد سبق لنا أن القسامة اختلف السلف في العمل بہاء وأن الصواب: العمل بها؛ لأن 
النبي بيا أقرّها على ما كانت عليه. 

فان قال قائل: هل لابد من قرائن تيد دعوى المدّعين ؟ 

الجواب: نعم؛ ومنها: العداء والمقصو د بالعداء هنا: العداء الظاهرء كالعداوة التي 
تكون بین القبائل أو بين المسلمين والكمّار» فالمهم : أن العداوة ظاهرة بيئة. 

وقيل: إن القرينة التي تلم الظن هي العداوة الظاهرة» مشل: القبائل التي يطلب 
بعضها بعضًا بالثأر» وكما يكون بين المسلمين والكفار. 

وأما العداوة الخاصة الشخصية فلا عبرة بهاء ومن اذَّعى أنه قتل صاحبه فإنه لا تقبل 
منه الدعوى ولو حلف ألف مرةء ولكن القول الراجح في هذه المسألة: أن كل ما يُعْلّبِ 
على الظن صدق المدّعيء فإنه يُجرّى به القسامة» وهذا هو اختيار شيخ الإسلام ابن تيمية 
تجتلثة؛ وذلك لأن ما وقع في عهد النبي بيا بين الأنصار واليهود هي قضية عين» وليس 
فيها قول عام بألا تجري القسامة إلا بالعداوة الظاهرة» وقضايا الأعيان قابلة للقياس. 

فمدلًا: لو فرضنا آننا مررنا برجل ينزف دما والناس حوله» ورأينا رجلا هاراء هنا 
يغلب على الظن: أن القاتل هوا لذي يهرب. 

وكذلك: لو وجدنا رجلا مقتولا وحوله أناس» وفي يد أحدهم مُدْية فيها دم؛ فهنا 
أيضًا يغلب على الظن مر القائل؟ فالصواب 1م ماف إليه شيع الام کزلٹہ: أن 
كل شيء بلب الظن في القتل» فإنه تَجْرَّى به القسامة. 

والقسامة: أن نقول للمدعي: عن مَن ترونه قاتا * ثماحلفواعليهءفيقول: : القاتل 
ا ع وت ال SS‏ 

قلنا: خذہ ؛ فإن شاء قتله» وإن شاء عفا عنه وإن شاء أخذ الدیق وإن شاء صالح بأكثر. 

وإذا أبى أن يحلف -كما فعل الأنصارء قالوا: ما شھدنا ولا رأينا- فنعيد الأيمان على 
المدّعى عليه نقول: احلف خمسين يمينا فإذا حلف خمسين يمينّاء فإنه يبرأء فإن قال 
المدعون: لا نرضى بأيمانه» فهذا رجل ضال يحلف ولا يبالي» فحينئذٍ تؤخذ دية القتيل من 


وكاب التَسَامَووَالمَارين 
بيت المال؛ لأنه تيل معصوم جُھل قاتله وكذلك: إذا مات رجل في زحمة؛ أي: كان في زحمة 
قتل؛ وما ندري من الذي زحمه حتى مات فتؤخذ الدية من بيت المال؛ لثلا يهدر دم المسلم. 

دحدیث سهل الذي معنا فيه: دليل على أن القوم إذا کانوا أصحاب حقء فإنه يدم 
الأكبر لا الأقرب؛ لان الآن عندنا عبد ال رحمن بن سهل: أخو القتيل» وعندنا م هة 
وحويصة: أبناء عم والأقرب إلى القتيل هو أخوه عبد الرمن بن سھلء ولكن لما كانت 
قضيتهم واحدةء وكلهم أنوا إلى الرسول 31ا85 قال: كرا حتی مُحَبَسَة قال ل 
الرسول 5: «كبّره, ففيه: اعتبار الكبرء وأنه مما ترمي إليه الشريعةء حتی في العبادات 
يدم في الإمامة الأقرأ ثم الأعلم بالسنة ثم الأقدم إسلامّاء ثم الأول هجرةء شم السنء 
فالكبر له مزية؛ ولهذا كان النبي ول إذا أي بماء للشرب يقول للساقي: دک ك 
فيعطيه الأكبر؛ لأن هذا هو الشرع» وهو مقتضى المروءة والذوق أيضًا. 

وفيه أيضا: دليل على أن الدية مائة من الإبل»وهو كذلك؛ لکن هذه المائة لا تبلغ 
الي من الإبلء كلها من الجذعة فأقل؛ مثل: بنت مخاضء وبنت لبون وة وجرت 
فھذہ أربعة أصناف على خس وعشرين وخس وعشرين. 

فإن قال قائل: لو تراضى أولياء المقشول والقاشل على ثمنها دراهم أو دنائير أو 
سيارات أو معدات, أيجوز أو لا؟ 

الجواب: نعم يجوز؛ لأنه حق لأولياء المقتول» فلهم أن یتصالحوا مع هذه اللية 
ويأخذوا ما يتفقون عليه. 

فإن قال قائل: وهل هناك أصل في الدية غير الإبل؟ 

الجواب: فيه خلاف بين العلماء: 

منهم من يقول: الأصول خسة: الإبل؛ والبقرء والغنم؛ والذهبء والفضة. 

دمنهم من بقول: إن الأصل واحد وهو الإبلء وأماما سواہ فإنه بالتقويم. وهذا هو 
الصحیح أن الأصل في الدية الإبل» وقد تكون في بعض الأزمانء أو في بعض الأماكن 
رخيصة؛ وقد ترتفع» وقد تَمْدَم بالکلیة لکن المرجع هو الإبل. 

دفيه: دليل على غدر اليهود؛ لأن الظاهر: أن التهمة قوية جدًا؛ لأن اليهود أعداء ول 


.)1579( أخرجه البخاري (۳۱۷۳) ومسلم‎ )١( 


کر مہ ےت تحت 
وجعل له نصيبًا مما يخرج من الثمر والزرع" لكنهم - والعياذ باللہ- أهل غدر وخيانة» 
وبه تعرف أن من اتصف بالغدر والخيانة من المسلمين ففيه شبه بالیھود ويأتي هذا في 
التنفیر من الغدر والخيانة. 

ومن فوائد هذا الحديث : أنه إذا أنكر المدّعى عليه» ولو كان غير مسلم» »فإنه يقبل 
إنكاره ؛ لأن الیھود لگا آنکروا م يحاربهم الرسول بال مع أنه قال في الأول: دإ ان 
يَدُواصَاجبكُْ َم وا بِحَرب؛ وهذا لا یکون إلا إذا أقرواء فلما أنكرواء وداه النبي 
يكل :أي : أدَّى ديته؛ لثلا يذهب هدرًا. 

فإن قال قائل: ظاهر الحديث: أنه بلا دفنه في مكانه» فهل يقال: إن هذا فيه شاهد؛ 
لقول من قال من الفقهاء: إن المقتول ظلمًا كالمقتول في سبيل الله من حيث أنه لايغسل 
أو يكفن ويدفن في مكانه؟ 

نقول: هذا فيه احتمال لذلك» لكنه احتمال لا يقوى على تخصيص العمومات التي 
تدل على وجوب تغسيل الميت وتكفينه والصلاة عليه ودفنه مع الناس» وشهيد المعركة 
لا يحدث معه شيء من ذلك؛ كما صنع النبي يكل مع شهداء أحد"» والصواب:أن 
المقتول ظلمًا ليس له حكم شهيد المعركة؛ إذ ليس فيه نة صربحة؛ ولا يصح قياسه 
على شهيد المعركة؛ لأن شهيد المعركة أتى إلى ميدان القتالء باختیارہ وإرادته» ثم أتی إلى 
ساوک تہ ل مس مور تو و 
جوم نے وریہ و وش ا :من 
يد دون ده فهو شّهِيلٌ ومن قل دون أهْلهِة َهُوشّهِيلٌ ومن قل دون ماله نهو 20ئی0 

فإن قال تأئل: ماذا عن عمر بن الخطاب علئعه » أتقولون: إنه شهيد؟ 

فالجواب: نعم نقول: إنه شهيد؛ لأنه فيل ظلمّاء وهو من الشهداء في سبيل اللہ؛ لأن 
عمر بن الخطاب ما قُيْلَ لعداوة شخصية؛ ولكنه قتل لأنه قائم بشريعة اللہ فهذا هو الذي 
) أحرجه البخاري (۲۷۳۰)ء ومسلم )۱٥٥١(‏ من حدیث ابن عمر قلا. 
(۷) أخرجه البخاري .)۱۳٣١(‏ 
أخرجه البخاري (٢٤٤۲)؛‏ ومسلم )١51(‏ من حديث عبد اللہ بن عمرو يق مختصرًا. 


3 وتان السام ارين ا 


يظهر» وإن کان التفصیل يدل على أن أبا لؤلؤة أراد الانتقام من عمرء لکن الأول آظهرلي؛ 
لأن المجوس أعداء ألدّاء للمسلمين؛ ؛ لکنه لفغ عسل ومن وصْلَيّ عليه؛ لأن الشهيد 
إذالم يَْتْ مُث نی الحا فإنه يَُسّلُ وبُكَكُنْ ويُصَلَّى عليه کغیرہ لكنه إذا مات في الحالء فهو 
الذي لا يغسّل ولایکفن ولا یصلّی عليه. 
OSCE‏ 
ال الام النووي تعتلۂ: 
(۲) باب حُکُمِ الْمُحَارِبِينَوَالْمُرْتَدينَ 

مل الام مع سنہ کو 

او سو مع يا ا ولا عَنْ مُنَيْ - 
وَاللَمْظ خی - قال أ خبرنا هيم ہیی اس تر رٹ ماي أن 
ساون شر وا على سول اللہ لفقل هم رو الله لة: إن شم 
أن وجو إلى إل الس رومن ناوا 9 وب 
ہے سو سر 5و رول ال ع يك رہ : في انرو 
انی بهم ماهم اريم وَسَمَل أيهم ركهم في الْحَرو ی مانو 

هؤلاء القوم من عَرَيْئَةَ موا على رسول اللہ پل نی المدينة وبقوافيهاء ولكنهم 
استوخموهاء وأصابهم خُمّی المدینة وكان النبي ب أكرم الناس ضيافة فأمرهم أن 
يخرجوا إلى إبل الصدقة ويشربوا من أبوالها وألبانهاء فَصَحُوا. 

ولكنهم قابلوا النعماء بالكفر؛ حيث قتلوا الراعي بعد أن سملوا عينيه» والسَّمل؛ 
معناه: أن یؤخذ مسمار بعد أن يُحمى في النار, ثم تَكْحَلٌ به العين -والعياذ بالله- حتی 
تنفجر» واستاقوا الإبل-أخذوها- وارتدوا عن الإسلام؛ فجاء الخبر إلى رسول اللہ كف 
وكان النبي گل مع حلمه التام الذي لا يوازيه فيه أحد من البشرہ لكنه كان حازمًا . فأمر 
في الحال بأن بُخْرَجَ إليهم وتطلب آثارهم» فجيء بهم حين تعالى النهار في الحرّة» فقُطّعت 
أيديهم وأرجلهم من خلاف ؛ يعني: اليد اليمنى والرجل الیسری؛ وسولّت أعينهم؛ 
لأنہم فعلوا في الراعي كذلك» وجعلوا يحوصون بدمائهم في الحرّة في شدة الحرٌ؛ لأنه 


)١(‏ أخرجه البخاري (۲۳۳)۔ 


بعد ما تعالى النهار وارتفعت الشمس جعلوا يستسقون -يطلبون أحدًا لیسقیھم- ولكن 
لا أحد يسقيهم حتى مانواء ولا يعد هذا مه لأنهم يستحقون هذا الشيء» قال تعالى: 


ماج وک وَمسَعَونَ فى الْأرضٍ فسادا أن يقلو أو صدا أو 
َكَل اد يھ رَآَتَعْلهُم ین لعي أو يعوا مس ألْأَرَضٍ 4 لتاقة۴٢٠.‏ 


حو 


ا 

+۰-( ..)عَدَلَ بو جر محمد بن الصّبَاح او کر بن أ شي شي -وَاللَدَظُ لأبي بكر- 
قَال: :اکا ل ن حَجاج بن أ نان حلي بو رجا توکس أي تاک بک عَنْ ابي ا 
لقني آنسر؛ أن ران کل ناي مرا عَلی ر مول اله ا ُو على الإنلام اموا 
لض وَسَقُعَتْ أَجْسَامُهُمْ فتَحَواذَلِكَ إلى ر سول الله . هََالّ: «آلاتَخْرَجُونَمَعَ راي يتا في 
إبله ود مأو الها وَألْبَانَها؟» . قَاُوا: بَلى. هوجو را نْبا قَصَحُواء 
لوا لاي روا الیل مل يك ر سول اللہ يك كبعت يٽ في اروم فكوا جيء یم 
ار وم طعت اي ہم رُم و شور امم لے دوذ في الشَّمْسٍ حٌى مَاُوا۔ وَقَال ابْنْ 
الصّبّاح في روَايته نه وَاطَرتُوا العم وَقَالَ: قر ا 

هذا الحديث فيه من الفوائد: أن أبوال الإبل طاهرة» وهكذا بول كل ما يؤكل لحم 
وروثه» وریقه وعَرَله كله طاهر, فأما قول النبي كك في الذي يُعَذَّبُ في قبرو؛ لأنه لا 
يسْتيرٌ من بول" فال هنا للعهد؛ يعني: من بوله؛ كما جاء ذلك مفسرًا في إحدى 
روايات البخاري: (أمّا أحدهها فکانَ لا یسٹٹرُ من بوله!!'. 

فالقاعدة إذن: أن جميع فضلات ما يؤكل لحمه طاهرة؛ البول والروٹ العرق والريق 
والمني وكل شيء» إلا الدم فإنه نجس؛ لقول اللہ -تبارك وتعالى-: ل لد دن ما اوت 


اح کی ماعل طَاعِيَظم م ل أن یہو ےمَة 08 ۇد ما سفوا أو لحم خر نه رجش 4 


[10: 
ASCE 


)0 أخرجه البخاري (۲۱۸)» ومسلم (۲۹۲). 
)١(‏ أخرجه البخاري (٢۲۱)؛‏ ومسلم (۲۹۲) من حدیث ابن عباس لُگ 


َم َال الإِمام مم کتلنہ: 

۱-(...) و لتا ارون بن ءَ بد اللہ حلا لمان بی خرب حدقا ذبن ند عَنْ 
وب عن أي رجاو موی آي اي قل: 70 حتت أ س بن تیب قَالَ: َم عَلَى 
ول الہ ا من کل از مرو امد بك اتر لو الل ف يلقح وَأمرمُْ 
أن کت . بِمَعْتى حَدِيثٍ حُجاج بْنِ أبي عفان قال: وَسُورَتْ عنم وَألْقُوا 


Dok 


2.02 


2 


في ةيعون سقو 
٢‏ -ل ئا ا 0 

التي عَد از هَرٌ لسن قَالَا: حاب نذأبو رَجاء موی اي و ابق عَنْ ابي واج 

قال: كنت جَالِسًا حَلْفَ عُمَرَ بن عد ايز قال لِلنَّاسٍ: ما ولون في القسَامة؟ م 
حَدَّتَنا س بن مالك كَذَا وَكَذَا قلت اق حلب أن فيم على الي کل َو وَسَاق 


aE‏ يوب وَحَجاج. قال أبُو قلابة: فل قرعت قال عَنْبَسَةُ: ممبْحَانَ اللَّو! قال 
َب نج : فَقْلتٌ: همي َا عَْبَسَةُ؟ قال: لا هَکَذّا نكا َنم س بی مَلِكِء لَنْ تَراُوا َْرٍ يا أَفْلَ 


السام مادام ك هذا او 0 هَذًا. 
(...) وَحَدَّكنَا اْحَسَنُ بن آي شُعَيْبٍ الْحَوَاني» حَدَنَنامِسكِينٌ -وَهُوَابٌْبكَبِر الْحرّانِي- 


2o‏ 2 مھ 


حبرا الأوراعي.ح وَحَدَاعبُْالَّهبْنُ عبد الرّحْمَنِ داري أ برا حمَد بن يُوشف عَن 
اراي عن يځ بن أبِي كير عن أبي 3 لا عَنْ نس بن مالك قال: :قم عَلَى رَسُولِ الل 
َك تانب تفر ین مُكْلٍ. ۔ بحو حَدِیٹهم. وَرَادَ في الْحَدِيثِ: :ولم يمهم 

@ قوله:«وَلَمْ ر َحْنهُمْ الحسم معناه: أن يغلّى الزیت أو الود ثم تغمس فيه اليد 
المقطوعة أو الرجل المقطوعة من أجل أن یقف تزيف الدم؛ ولهذاإذا فطعَت يد 
السارق» فإنه يجب أن د ود یہ یی ہو وخ 
الرّجل إذا قُطِعَتء لکن هؤلاء آراد ۔ بهم النبي يك أن يموتوا فتركهم و يحسمهم 

OFC 


2 7 تی کر 3 

۴۳-). .) وکا کاود بن کنو اللی اکا مال نسل لک دي حا ل 
بن زب عَنْ مُعَاوَةبْنٍ ر ڪن آي قال: آنی رَسُول اللہ ف تفر من مرب فأسْلَمُوا وتوہ 
َقَدوَكَمَ امِب لموم ےج ثم ذکر تخو حَدِييِهِمْ وَرَادَ: وَعِنده شّبَابٌ بِنَ الآنصًار 


ر 


جک ا]) 


2 85 شف می را 
سر نا 
13 امہیںی ای یل 


رب ِن شرن لهلهم وَعتَ مم فافش انرم 

(. .) حا اب بی کال حلا مائ کا کان من سح ودا ابن لی 
لتا بد ای عَنَکا سوبد عَنْ اة عن أ پ؛ في حَدِيثِ: هم قَيم عَلَى الي 25 
رطن عر في عییث ستوبد ين مُكل عرب بتو حَییٹھم. 

2 قوله: «الْيِرْسَامٌ» : هو مرض يصيب الدماغ» فیجعل الإنسان - نسأل الله العافية- 
يهذي ويتَخبّط في كلامه» وهو من الأمراض التي ذكرها الفقھاء داف فيما يكون سببًا 
للموت؛ يعني: أنه من الأمراض المخوفة. ١‏ 

OSCE 

م الإمَام ملم لہ 

-(. .وعدي لفطل بن سل الأخرخ لکت خی بن ملا َدَدَع 
عَنْ سيان الَيِيَ عَنْ نس تد :إا سمل التي پل عبن بن أُوَيِكَ؛ لاهم سلوا ان الوْعَاءِ. 

فيكون هذا من باب القصاص. 
قال القرطبي كباش في «المفهم»: 

قوله: «إِنَّنَاسَا مِنْ عرَيْئَة قَِمُوا المَدِينَةً فَاجْتَوَوْمَاة؛ أي:لم توافقهم في صحتهم. 
يقال: اجتوى البلد واستوبله» واستوحمه: إذا سقم فيه عند دخوله. و«استاقوا الذودة؛ 
أي: حملوا الإبل معهم؛ وهو من السّوق» وهو: السیر السريع العنيف. وني الرّواية 
الأحرى: مكان (الذودا: : القاح رسول الله َء وهي جمع : لفحة. . وهي: الناقة ذات 
اللبن. واسَمَل أعينهم؛؛ أي: : غرز فیھا الشوك حتّی فقأها. قال أبودُوَيْب: الع ن بَعْدَهُم 
كان جدَاقَهَا سُِلّتْ بشو فهي عور تدمع وسَمَرَ»؛ أي: فقأها بمسامير 2 
عبيد. وقال غیرہ: اسَمَلَ؛ ولسَمّرَ بمعنى واحد. أبدلت الرّاء من اللام. وفيه بُعد. 

وایستسقون4: يسألون أن يسقوا. وفي الأصل: :وقد وقع بالمدينة الْمُوم-وهو البرسام- 
». والبرسام: لفظة يونانية تستعملها الأطبّاء في كتبهم» يعنون به: : وجمٌ الرأس ٍ أو الصدر. 

وفی الحديث أبواب من الفقه: 

منها: جواز التطبب» وأن يطبب كل جسم بما اعتاد. فإن هؤلاء القوم -أعراب 
البادیة- عادتہم شرب أبوال الإبل وألبانہاء وملازمتهم الصحاري. فلمًا دخلوا القرى» 
وفارقوا أغذيتهم» وعادتہم؛ مرضوا. فأرشدهم النبي وَل إلى ذلك فلمًا رجعوا إلى عادتهم 


تاب 


السام ارين 


من ذلك صحُواء وسمنوا. 

وفيه: دليل لمالك على طهارة بول ما یڑکل لحمه. وقد تقدّم. 

وفيه: جواز قتل المرتدين من غير استتابة. 

وفيه: القصاص من العين بمثل ما فقئت به» كما قال آنس: إنماسَمّل رسول اللہ تكله 
أعنهم؛ لاہم لوا أعين الرُعحاوأنما قطع رسول الك أيديهم وأرجلهم؛ لاہم نمدوا 
كذلك بالرٌاعي؛ كما حكاه أهل التاريخ والسّير. قالوا: كان هذا الفعل من هؤلاء المرتڈین سنة 
ست من الهجرة. واسم الرّاعي: يسار» وكان نوبيًا. فقطعوا يديه» ورجليه» وغرزوا الشوك في 
عينيه حتَّى مات» وأدخل المدينة مينًا. ففعل بهم رسول الله مثل نما فعلوا به. 

قلت: وعلى هذا: فلا يكون فيه إشكال. ويكون فيه: دليل على القصاص من الجماعة 
بالواحد في النفس والأطراف. وهو قول مالك وجماعة. وخالف ذلك أبو حنيفة فقال: لا 
تقتل الجماعة بالواحد. والحديث حجّة عليه. 

وقول عمرعلتله: الو تمالا عليه أهل صنعاء لقتلتهم به!. غير أن ذلك الحديث 
ُشکیل ہما زاده أبو داود فيه من حديث أنس أيضًا قال: فبعث رسول الله في طلبهم قافة 
في بہم؛ فأنزل اللہ تعالى في ذلك: عاجوا اي ارود لله مود ورد فن 
لاض قّسَادًا 4 القلكة:. الآية. 

وعلى هذا؛ فإنما قطعهم وقتلهم؛ لأنهم محاربون» فلا يكون فيه حجّة على ما ذكر قبل 
هذا من الأوجه المستنبطة؛ لأنّهم إذا كانوا محاربين فهو مخیّر فيهم. ثم يشكل هذا بما 
زاده أبو داود فيه من حديث أنس. فاه قال فيه بعد ذلك: ثم نہی عن المثلة. 

وفيه من حديث أبي الزناد: أن رسول الله اة لما قطع أيدي الذين سرقوالقاحه 
وسمل أعينهم بالنار عاتبه الله في ذلك فأنزل الله ل في ذلك: لإ كما رؤا ازِنَ 
ارود الله وَرَسُولمٌ ...4 الآية. فإن كان فعل ذلك قصاصًا منهم» أو حدًا؛ ا 
محاربون؛ فذلك ليس بمثلة منهًا عنه» ولا يعاتب عليه. 

قلت: والذى يرتفع به الإشکال -إن شاء اللہ-: أن طرق حديث أنس في الواقعة في 
كتاب مسلم والبخاري أشهر وأصح من طرق أبي داود. وتاك الطرق متوافقة: على أن 
ذلك من النبي َة كان قصاصًا منهم ہما فعلواء غير تركهم حتى ماتوا عطاشًاء وتكحيلهم 
بمسامير محمّاة» كما ذكره أبو داود وكما دل عليه قوله: اسمل أعينهم». فيمكن أن 


لمش شا ہو شی یل re‏ 
يقال: إن اللہ تعالى عاتبه على ذلك القدر الذي زاده فقط» دون القصاص والقتلء فإن ذلك 
كان حكمهم. ول يَسْتَبهُم من الرّدة؛ إما لأن الاستتابة لم تكن إذ ذاك مشروعة وإِمًا لأنهم 
كانوا قد وجب قتلهم إمّا بالقتصاص, وإِمًا بالحرابة؛ فلابد من قتلهم» فلا يظهر للاستتابة 
فائدة» فاستغنى عنهاء والله تعا ی أعلم. 

غير أنه يبقى على هذا إشكال آخر؛ وهو: أن من قطع يد رجل أو رجله» أو فقأ عينه» 
ثم قتله» قتل به» ول يفعل به شيء مما فعل بالمقتول من قطع » أو جرح. بل يقتل خاصة 
إلا أن يكون قد مسل به به فيفعل به كما فعل» ثمٌ يقتل. هذا مذهب مالك. وقال أبو حنيفة» 
والشافعي: يجرح» أو يقطع» ثم يقتل. فعلى قولهما لا إشکال فيه. ويزول الإشكال على 
قول مالك بأنهم مثّلوا بالرّاعي فمل ہم ثم قُتلوا. 

وقد اختلف العلماء في مَنْ إذن نزلت: تما جر ادن حَارِبونَ الله وَرَسْولٌ .. 
4؟ الجواب: فقيل: نزلت فی هؤلاء المْرَیّین كما ذكرناه في حدیث أبي داود. وذهب 
الحسن البصري» وعطاء بن أبي رباح: إلى أنها نزلت في المشركين. وذهب ابن جرير: إلى 
أنها نزلت في اليهود. قال: وي اک یم وذهب مالك» والشافعي» وأبو 


ثور» وأصحاب الرأي: إلى أنها نزلت في المسلمين المحاربين. جو تا سان 


شاء الله تعلی-؛ لوجهين: 

أحدهما: أن الكفار لا تخيير فيهم بین القتل والصّلب» وقطع الأيدي والأرجل. 
وإنّما حكم الكافر الأصلي: إمًا القتل» وإمّا السباءء أو الجزية. وأمّا المرتد: فالقتل. وهل 
يستتاب أو لا؟ هذا محل الخلاف كما تقدم. 

. وثانيهما: أن الکافر لو تاب فأسلم بعد القدرة عليه لصحت توبته» وحرم قتله 
بالإجماع. وآية المحاربة بنصّها مخالفة لهذين الوجهين. فدل اختلاف حكم الكافر لحكم 
المحارب: أن المحارب إِنّما هو مسلمٌ بحكم اعتقاده» محارب بفعله. فحكمه ما ذكره 
الله تعالى في آية المحارية. 

ثم المحاربة عندنا هي: إخافة السبيل» وإشهار السلاح قصدًا؛ لأخذ الأمو ال بالفساد 
في الأرض» وتكون خارج المصر وداخله عندناء وعند الشافعي. وقال أبو حنيفة وعطاء: 
لا تکون في المصر. وقد فشر مجاهد المحاربة بالزنى والسرقة. ولیس سصحيح؛ لن الله 
تعالى قد بین في كتابه» وعلى لسان رسوله وَك: «أن السارق تقطع يده فقطء وأن الزاني 


تان 


سے" 


السا موالارين 


يجلد ويغرّب إن كان بکڑاء أو يرجم إن كان ّا محصنًا». چا 
الآية خلاف ذلك؛ اللهم إلا أن يريد مجاهد: إخافة الطُرۃ ق بإظهار السّلاح قصدًا؛ للغلبة 
على الفروج؛ فهذا أفحش المحاریة وأقبح من أخذ الأموال ۔ ولا ينبغي أن يختلف في 
ذلك. وقد دخل ذلك في قوله تعالى: 9وَيَسْمَوْنَ فى الْأَرْضٍ قَسسَادًا 4 التثلقذ:+؟]. وأيٌّ فساد 
أعظم من الهجوم على حرم المسلمين وأولادهم؛ وإشهار ذلك» وإظهار السلاح لأجله. 
وت ہووت ود و مم سب ری 

اشترك فيه الشبًان بالفعل» وأشياخهم بالإقرار عليه وترك الإنكار. فسلط الله عليهم 
عدوٌھم فأهلکهم» واستولى على بلادهم . فإنا لله وإنّا إليه راجعون. ام 

الصواب: أنه كحلهم بالمسامير المحمّاة» وأما ما جاء في البيت- أنه سملها 
بالشوك- فهو من باب التجوز في الكلام» وقد يقال: أراد بالشوك: المسامير. 

وظاهر السياق الذي معنا: أنه قطع أيديهم وأرجلهم لا من خلاف لکن عندي في 
الحاشية: أن رواية الترمذي فيها: يِن خلا" "» فإذا كان قد قطعها من حلاف فقد نّذ فيهم 
النبي ا حكم المحاربين ن؛ لأن هذا حذُھم وإن کان الأمر بخلاف ذلك فيكون قصاصًا. 

وأما ما ذكره من الإشكال في مسألة الردّة» وأن الرسول كلم يستتبهم» فالصواب: 
أن الاستتابة ليست واجبة في المرتد وأن للإمام أن يقتله بدون أن يستتيبه» فالاسعابة 
راجعة إلى اجتهاد الإمام فان رأى فيها خيراء وإلالم يستَيِب. 

فمثلًا: إذا كيرت الردة -والعياذ باللہ- في الناس» فلا شك أن الخیرمن ألا يستتيبهم؛ 
لأن هذا يؤدي إلى انتشار الردة بين الناس» وأما إذا كان هذا يحدث قليلاءورأى من 
المصلحة أن يستتيب هذا الرجل؛ لا سیما إذا عرف منه أنه رجا منه التوبة في المستقبل» 
فهنا تكون الاستتابة جيدة. 

فإن قال قائل: اجتمع جماعة على رجل فقتلوه هل يقتلون جميعًا به؟ 

الجواب: القاعدة في هذا: : أنهم إذا تمالثوا على قتل إنسان وقتله أحدھم: فتلوا جيعا. 

أما إذالم يتمالئوا؛ فإنه لا يقل إلا المباشر للقتل فقط؛ يعني: مثلا: جماعة مسافرون» 
وم بهم رجل وكان هذا الرجل ععدوًا لأحدهم؛ فانطلق أحدهم وقتله دون أن يعلم 


)١(‏ أخرجه الترمذي (۷۲)۔ 


١ 
۱ 
ا‎ 


۶ سی ار 
الآخرونء فهنا لا يقتل إلا القاتل» لکن لو كانوا جماعة قطاع طريق ومتفقون على أنهم إذا 
مر بهم أحد قتلوه وأخذوا ماله فهؤلاء يقتلون جميعًا بلا شك: وعمر قلت يقول: الا 


تمالا عليه أهل صنعاء لقتلتهم به). 
888e‏ 


ا 

5 

e 

سس 

:گا 

«A‏ ے س 


)٢‏ باب ڈو ا لاس في اکٹ بانْكَجِرِوَغَیْرہِ مر الْمُحَدّدَا ت وَالْمَْقلات 

قشل الرَجُل بائْعزا 

تم َال الما مم انه لہ 

)۱٦۷۲(- 1٥‏ حَدتتا حم بن الى ومد بار وَاللَْظ لابن اتی - قالا: حدقا 

حم بن جَعْمرِ لتا د شب عن هدا ن رب عن نس بن مالل أن هووا قل اة عَلَى 
رضاح لها لها ِحَجَر. قَالَ: ي٤‏ بھی لبي يكف وها َو 171 فُلانٌ؟». 
كارت أيه أ م کال کھا لای ارت ها ان لا. مُه سَأَھا الله قَقَلَتْ: نَم 
سارت پرأهاء قله مثول الله ا بن حجر ڪر ین 


r عع‎ 


(. سكي تی بحيب الكرها. حا غلل چت :ابن الْحَارثِ- .ح وحدثنا 


بو رب حَدََنَا بی بس كلاه) عَنْ بهذا الإستاو تحوة. وَفِي حَدیثِ ابن إِدريسٌ: 


سر ہے 
EE‏ 


فرضخ رآسه بین حجرين. 
هذا الحديث فيه فوائد: 

منها: بيان عداوة اليهود للمسلمین: وأنهم يتوصلون إلى قتلهم بأي سبب. 

ومنها: شدَّة طمع اليهود ني اکتساب المال بأي سبب» وهذا شيء معروف حتى يومنا 
هذاء فتجد الربا والسحت والسرقة» وكل شيء لتحصيل المال موجودا في اليهود. 

ومنها: أنه يصح الحكم بالإشارة؛ لأنهم اعتبروا إشارة هذه المرأة قرینة على الواقع 

ومنها: -وهو من أهمها-: أنه يُفعل بالجاني كما قل فإذا قَتَلَ بالسیف: ٹیل 
بالسيف» وإذا قتل بحجر قُتل بحجرء المهم: أنه یُقتل بما قل به المجني عليه» وهذا هو 
القول الراجح 


.)۱۸۷۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


َكَل “ ا انوا ارين 


سے" 


وأمامّن قال من الفقھاء: إنه لا يقتص إلا بالسيف. واستدلوا بحديث ضعیف جاء فيه: ٢ل‏ 
َو إلا بس۷" فهذا لا معوّل عليه؛ لأن هذا قصاص» فبجب أن يكون كما فعل الجاني. 

فإن قال قائل: أليس النبي با قال : إا َم ينوا الوثلة*ہ؟ 

قلنا: بلى» لکن من إحسان القتلة: : أن تكون بالعدلء وهذا من العدل: أن بُقتل الجاني 
بما قتل به. 

ونا" أن من الناس من يمن اله عليه بقوة الجأش والطمأنينة فهذه جارية في سياق 
الموت» ومع ذلك يقول لها الني گی لَك فلانٌ؟»فتقول: : لاء فقال لها الثانية فتقول: 
لاء حتى وصلوا إلى الذي قتلها. 

ومنها: أنه يجوز أن يقتل الرجل بالمرأة» فأما قول اللہ -تبارك وتعالى-: ‏ بأ الین 
اما بعک ألما ف لن آلو الخو وَالْمبدُ المد ولا الى > البعة: ۸۰. فهذا 
بيان لما يكون فيه كمال المقاصّة » والصواب: جواز قتل الرجل بالمرآة وأنه إذا قُتِلّ 
الرجل بالمرأة لم يلزم أولياء المقتولة نصف الديةء كما ذهب إليه بععض العلماء؛ حيث 
يقولون: لا بأس بأن بُقْتَلء لکن يؤخذ من أولياء المقتولة الفرق بين دية الرجل وبين دية 
المرأة» والفرق بينهما النتصف. 

© وقوله: :امام . نوع من الحلی من الفضة؛ وسمَّي بذلك؛ لأنه يلمع» فيكون 
واضحًا على لابسه. 

888 

ال الإتام مَل انه: 

كه ع تھ بی تي کاک کڈ رژ يمن ن گرب غز بي بل ن 
أنس؛ أ رجلا ِن اهود ارين الصا على حلي که مالاا في اليب وَرَضَعَ راس 
با از ایی پو رسو ال فا یہ بجع حلى بوت فم ئی نات 

) ۰ حلي سْحَاقُ بن منصورء أَخبرنا مح ب بر خبنا بن رن أخبرني مغر 
عَنْ يوب هذا الإستاو یئل 


00 أخرجه ابن ماجه (۷٦٦۲)ء‏ وقال الحافظ ابن حجر في «التلخيص» 1 :ئ.: إإإسنادہ ضعيف). 
0( أخرجه مسلم (1506) من حديث شداد بن أوس هل 


هذه رواية شاذة» والصواب: أنه رضخ رأسه بين حجرين» اللهم إلا أن يزيد الراوي: 

أنه لما فيل بالحجارة صار كالمقتول بالرجم بالحجارةء وإلا فالرواية الشاذة لا عبرة بہا۔ 
ASCE‏ 

م تال الما ملم لنہ 

-(. .كاذب بن خاب کک مم علق کڈ من س نن به أ ربا 
وچک راسا وض بین جرب الوا من ص تاب لان ُلانٌ؟ ئی دکروا ووی 
اوم پرأيها قد ايودي کار مر پو رسو الہ لا أن رص رَأْلهبِالْججَارو 

في هذا: دليل على أن قول المدّعي لا يُقبل حتى لو كان المدّعي في حال یبعُد أن 
يدعي ما ليس بواقع؛ لأن مثل هذه الجارية وٌجدت قرينة تدل على أنها صادقة في الدعوی 
SS‏ 

ا 0 : لاء مما يدل على U E‏ 

من الرجل إلا بعد أن أ قر وهذا داخل في عموم قول النبي كك الَو يُعْطَى النّاس, 

واي لَادّعَى جال دِمَاءَ قوم قوم وال" . ۱ 

لکن هنا مسألة اختلف فيها العلماء» وهي: لو أن رجلا وَج تياد في بیت إنسان» 
را عاض الف اه له اعا عن شيف تل تثبل ؟ 

الجواب: المشهور من كلام الفقهاء: أنه لا يُقبل؛ لأنه مدع والمدعَی عليه منکرہ فلا يُقبل. 

واختار شيخ الإسلام تبيآثة: أنه إذا کان المقتول معروقًا بالفسادہ وصاحب البييت 
معروفًا بالصلاح» وأنه لا يمكن أن يدعي هذه الدعوى العظيمة إلا وهو صادقء فإنه 
يُقبل؛ لکن عليه اليمين وما ذكره الشيخ بث هو الصواب. 

فإذا قال قائل: ألا يمكن أن يفتح مثل هذا الكلام الباب لكل شخص يريد أن يقتل 
الآخر فيدعوه إلى البيت» ثم يقتله في البيت» ويقول: إنه هجم علِمَ؟ 

قلنا: هذا واردء لکن هذا الوارد يكون بعيدًا إذا كان المدّعي يقول: بأنه ھجم عليه 
وهو معلومًا بالفساد فی هذه الدعوى؛ فالقرينة فيمن كان معروقًا بالفساد والمدّعي 
معروف بالصلاح» فالقرينة تدل على أنه صادق. 


)١(‏ آخرجه البخاري (٤٥٥])ء‏ ومسلم (۱۷۱۱) من حديث ابن عباس إا 


2 تاب السام ارين ان 
فإن قال قائل: بماذا نجیب على حدیث: ‏ لا قَوَد إلا بالسیف۸'''۔ على فرض صحته؟ 
الجواب: الحديث لم يصح. وما دام أنه | يصح» فليس له أقدام يقف عليهاء فأنا أرى 

أنه غير صحیح؛ لأنه مخالف لقوله تعالى: «وَالْجَرُوحَ فَصاص ‏ لللثايكة:ه؛].ولو فرض أنه 

صحيح فالمعنى: لا قود بالسيف إذا خيف من أن يمثل به الآخر؛ يعني: من شدة حنقهم 

عليه- أعني: أولياء المقتول- ربما يمثلون به أكثر مما فَعَلء لکن الحديث لا يصح. 
فإن قال قائل: إذا أنكر المدعَی عليه ولم يُقرّ فهل يجوز أن یٔمس بعذاب؟ 
الجواب: إذا وجدت قرینة تدل على كذبه؛ فلا بأس أن يمس بعذاب أو حبس أو غير 

ذلك» كما فعل النبي باللا في قصة اليهودي الذي أنكر مال حيي بن أخطب. فرفعه 

النبي يك إلى الزبير بن العوامء فلما مسّه بعذاب دلهم على موضع المال”. 

A888 


و - 
م 


قال الإِمَامُ الَووِيّ تان 
( 4) باب الصَّائْلٍ عَلَى نَفْس الإنْسَان أو عضو إا دقع الْمَصُولُ عَلَيْه 
اَلَف نَفْسَهُ او عُطوَها صَمَانَ عَلَيْه 

سبق أن قلنا: إن القاتل يُفعل به كما فعل في المقتول على القول الراجح. إلا إذا قتله 
صغير فيهلك. أو يزني ببنت صغيرة فتهلك» فهنا لا نقول: إننا نفعل بالجاني كما فعل؛ لأن 
الفعل محرّم لا لكونه عدواناء ولكن لذاته. 

فان قال قائل: ولكن كيف بُقتل؟ 

الجواب: قال بعضهم: إذا كان لاطا يدل في مرو حَفہَة وتحلحل حتى يموت. 

ولكن الذي يظهر: أنه لما تعذّر القصاص المطابق للجناية تماماء فإننا نرجع إلى السيف. 

فإذا قال قائل: ما دام القصاص على الوجه التام متعذرّاء فلماذا لا نقتله بما هو أيسر 
من السيف» وذلك بالصعق الكهربائي؛ لأن الصعق الكهربائي أقرب لخروج الروح من 
7 2 2 
الذبح» فبمجوّد أن تسلط عليه الشحنة الکھربائیة يموت في التو فهل نقول: متى أمكن 


)١(‏ سبق تخريجه قريبًا. 
(۲) أخرجه ابن حبان (۱۹۹٥)ء‏ والبيهقي في «الكبرى» (۹/ ۱۳۷)ء وانظر: «نصب الراية؛ (۳/ ۳۹۹). 


تخفیف القتلة وجب اتباعه» أو نقول: لا ندري» لعله يلحقه من الألم الشديد عند الصعق 
بالكهرياء أكثر مما يلحقه بالقتل بالسیف؟ 

الجواب: هذا شيء لانعلمه رسع فيه إلى أهل الخیرت إذا قال أل الخبرة ة: إن 
الصعق بالکھرباء أسهل في خروج الروح» فقد قال النبي ب 0227 نوا القتلة 
ذا دحتم مم خسوا الدّبْحَةَ6”" وإذا قالوا: لاء إنه شديد جدًا على البدن» رادي لنت 
اميف بل الت ار ا 

وبهذه المناسبة؛ لو ثبت قطع ید إنسان أو رجله قصاصّاءفهل يجوز أن ثُتّجَه؛ لأنه 
أسهل في القطع؟ 

الجواب: لا یجوزہ بل يُفْعَل به كما فعل بالمجنيٌ عليه» أما لو أريد أن تُقُطَمٌ بحد 
فهنا لا بأس أن تُبَنّح؛ لأن المقصود هو إتلاف هذا العضو. 


ی008 کے 
م ال الإمَامُمُسْلِمْ کنلنة: 
۱۹۷۳-۸( لتا مد بی ای وان شار قالا: حَدٹنا حم بن جَعْتَرٍ دتا عة 


سے6 


ن قاد عن رُرَارق عَنْ عِمْرانَ بن حُصَيْنِ قال: اتل نی مُه و ابی َأ رجاه نمض 
أذ تہ ف نین قود ]ليه ال بن الى : ؟ تبه فَالختصَاِلَى الي يكل 
كَقَال: امش َحَدُكُمْ کا يَعَض الْفَخْلٌّ؟ ای نا 

) .)نك مد بی فى انی بار کالہ کنا د بي جني حَدَا شنب عَنْ 
کا عن عَطَءِ عَنِ بنِيَعْلَىء عن يَعْلَى» ن الس كذ ونل بوثله. 

هذا كما ترجم له إذا تلف عضو الجاني من أجل مدافعة المجني عليه فإنه هدر لا 
قيمة له» فلو عض إنسان يد شخصء ثم جذب الشخص يده بقوة حتى انخلعت أسنانه» 
فإنه لا ضمان عليه. 

فإن قال قائل: إذالم یتمکن من جذب يده من أسنانه» ولكنه جعل يضربه حتى أصاب 
منه؛ لأنه لن يندفع إلا بذلكءفھل له هذا؟ 


. )١1968( أخرجه مسلم‎ (0١) 
أخخرجه البخاري (۱۸۹۲)۔‎ )۲( 


ان الفسام اوا ارين 


الجواب: نعم؛ لأن دفع الصائل يبع فيه الأسهل فالأسهل؛ حتى قال العلماء: إنه إذا 
م يندفع إلا بالقتل فله قتله. 

© وني قوله: ٣كا‏ عض لفحل إشارة إلى تقبيح هذه الحالة: أن الإنسان يعض 
أخاه كما يعض الفحل. 

فإن قال قائل: فإن كان عضه إياه دفاعًاء يجوز أو لا يجوز؟ 

الجواب: يجوز وهذايقع كثيرًا نی الصبيان» فالصبي إذا أردت أن تمنعه من شيء أحيانًا 
فليس له سبیل إلا العض؛ وكذلك ایشا لو أن أحدًا جنی عليك وعضضته حتی َك فلابأس. 

وهناك فائدة شرعية أشار إليها ابن رجب يدث في هذا الموضوع؛ حيث يقول ل 
شينًا لدفع أذاه لم يضمن. وإن أتلفه لدفع أذاه به ضمنء وذكر كته أمئلة؛ منها: الصائل إذا 
تلفه شخص لدفع أذه فلا ضمان عليه ء وأما من تلف شين ليدفعه به فإنه بضمنمثل: : أن 
يأخذ الإنسان عصى شخص؛ ؟ ليضرب به صائلا» فینکسر العصى. فإنه يضمنه. 

ومن ذلك: : لو صال عليه وهو مُحْرِمٍ ظبيٌ فقتله لدفع صوله لم یضمن: وإن جاع 
فأكل منه -بعد أن ذبحه- ليدفع جوعته ضمن؛ بناءً على هذه القاعدة. 

وقال بعض العلماء في المسألة الثانية: إنه لا يضمن؛ لأنه لما اضطر إليه صار حلا 
وقدقال اللہ تعالى: وذ فلکم کم لک للا ما سر د 4 [الاكله1. 
والتعلیلان كلاهما قوي. فإن احتاط الإنسان وأخرج جزاؤه فهو أحسن. 

ASICS 


٠ 3-۹‏ علي و كاد لمستمي, عتا مما جلی: :ان نام - حي بي عَنْ 
ہر یڈ پر عن نرا میں رجلا عص فراع وَجُلِء فلب سقط 

یڈ رع إلى الي بعک وَقالَ: َرَت أن اكل لَحْمَة؟1. 

(۱۷٣ ٢‏ َنيأ کان مستبي حڏک معان ڌا حي اي من اده عَنْ 
يل ن عطاء بْنٍ أبي باح عن صَفوَانَ بْنِبَْلَى؛ آل راغلی ب بيعص رَجُلَ نرَاعَهُ 
ذبا َسَقط نٹ ينه فرع إلى لبي کا بَا وَقَال: 27 يضم الفَحِلُ؟". 


۶ .)۲۲٢٢( أخرجه البخاري‎ )١( 


وت انار 
ہیں 0 


۱-(۱۹۷۳) حرا أَحْمَد بن عد عفان اولي حد لتا فرش بن انس عَنِ ابن عَوْيٍ عَنْ 
کت وو 


د نن برق من نان حصي رجلا عص بد َل وده مسقت تي از 
ایا اسکغدی رمتو الل قا ر سول اللہ كل دما مز مني ؟ تامرني أن آمرهُ ان َع يله في 
فيك تَقْضَمُهَا کا به فض الَحل؟ ادع يدك حى شاک مھا 
# قوله: «ادَْع يَدَكَ حى يَعَضَهَا كم م اتَرعْهَاء. یعنی: افعل كما فعل إن شئت» وهو 
و ا فرب ا 
ع 


: م قال الِمَام ملم تانة: 

)۱٦۷ ٣ ۲۲‏ خلا شان بن رو حَلتا يم اکا عط عن صَفْوَال بن يَْلَى بن 
مني عَنْ بيه قَال: : نی اتی ول جل رکذ عص به جل ربد فسعت تيتا -بنيي: 
الذي عَضَہُ قَالَ: پر :اآرذت أن َقْضَمَهُ کا يَقْمَ يضم المَخلُ9". 


و ل 


٣۔(‏ .) حلا ابو کر بن آي ی حك ساباب ريج حبني عات 
زی وان کی نأي عن قل :عزوت مع الي پا وول كقال: وَكَانَيَعلَى 

بقول: يَلِكَ العْرَوة أو ق عَمَلي عِنْدِي . فَقَالَ عَطَاء: قال صَفْوَانُ: قال يَعْلَى : کان لي أَجِيرٌ قال 
-20-‪92یھ) :قد أخبرنِي صَفوَان أ عص الآكر- انزع المَمْصُوضُ 
دمن في اص قارع ځتى کیو یا اي پل هدد يه 


)0 ..) وَحَدَكنَاة عَمْرَو بْنّ ررَارَةَ اد إساعِيل بن راهيم قَال: آخبرنا ابن جرج ر بهَنا 
الإستاد نَحْوَهُ لم 
لإِسنادٍ نحوه. 
4888S‏ 


ل الما النووي کتلنۂ: 
(0) باب تبات الْقَصَاصِ في اسان وما في مَفتَاهَا 


3 


مقا الام ملم اه: 


ہہ مھ کنا 


)۱٦۷٥١(- ٤٢‏ حد نا اپو بکر بن أبي سيب حَدَئنا نز لم حدقا حك انبر 


۲ أخرجه البخاري (۱۸۹۲). 
٢(‏ أخرجه البخاري .)۲۲٦٢(‏ 


202 4 التَسَامَةوالاريين 


ابت َنْ 21 ایم آم حار جرحت نان َاختصمُوا لی الي للا قال سول 
اللہ يل: «الْقِصَاص الْقِصَاصٌ» فقت م ليع :يا رَسُولٌ الل قعص سن كُلَانَة؟ وَاللّ لا 
قعص مِنْهًا قال الي كلة: ہہ ل وت 
مشش متها بدا قَالَ: کا رات حى كبوا اله قال رسو الله كذ: إن ِنْ جاو الله مَنْ نَرْ 
نسم عَلَى الله لكيه" . ١‏ 

هذا فيه رواية أخرى» وفيها: أن الذي أقسم هو أنس بن النضر علئنغ» وقال: وال یا 
رسول الله لا تسر ثنية الربيع» ٠»‏ فهدى الله 86 أولياء الحق وأسقطوا القصاصءفقال النبي 
كلد "إن ِن عاد الل مَْ َو آَم عَلَى الله لبر . وهذه المسألة -أعني: الإقسام على 
اللہ- إذا کان الإقسام فيها مبنيّا على أصل شرعي» وأوجبه قوة رجاء الإنسان بربه ولق 
فهذا لا بأس به وأما إذا كان على غير أصل شرعي» وإنما يقسم على اللہ في أمر يكرهه اللہ 
فهذا حرام ولا يجوزء وكذلك أيضًا إذا كان الإنسان يتألى على اللہ وليس لقوة رجائه بالل 
َبْنَ فهو أيضًا حرام» لکن إذا حمله على هذا القسم حسن ظنه بربه 8چ وأن هذا أمر 
محبوب إليه» وهو يرجو من الله أن يحققه» فلا بأس بذلك. 

ولكن لو أن أحدًا اقسم: ولكن ] بير ال قسمه فإنه يجباعليه أن يحدث ویکٹر؛ 
لأن الغالب: أن هذا يقع في فعل العبدء وإذا حلف الإنسان على أي شيء وحنثء وم يقل 
عند حلفه: إن شاء الله فعليه كفارة. 

وني هذا الحديث: أنه جَرْح» ولیس کسر سن. 

وفيه أيضًا: أن التي أقسمت هي أم الرّبيْع -أي: أم البنت- لکن الروایة التي أشرت 
إليها فيها : أن الذي أقسم هو أنس؛ فنحتاج إلى الجمع , بين الروایتین؛ لأن القضية واحدة» 
فلابد أن إحداهما شاد والآخر هو المحفوظ. 

والذي أرى: أنه لا حاجة للتکلف: فالوهم جائز على کل إنسان» وما دام هناك رواية 
للبخاري -والبخاري باتفاق جمهور المحدثين أصح من مسلم» وكذلك روايات السنن 
تؤيده- فالمعتمد رواية الببخاري» ويكون هذه بها أوهام ولا أحد يسلم من الوهم. 


(۱) أخرجه البخاري (۲۷۰۳). 


قال القرطبي تاه في «المُفهم»: 

قوله: ١أ‏ حت ايع م ارك جرحت إِنسَائا+؛ كذا وقع هذا اللفظ في كتاب مسلم. 

قال القاضي عياض : المعروف: أن أم الرّيبيع هي صاحبة القصة. وكذا جاء الحديث في 
البخاري في الروايات الصحيحة: أنها أم الرّبيع بنت النضرہ وأخت أنس بن النّضرء وعمّة أنس 
بن مالك. وأن الذي أقسم هو أخوها أنس بن النّضرء وكذا في المصنفات» وجاء مفسّرًا عند 
البخاري وغيره: أنها لطمت جارية» فكسرت ثنّنها. وروایة البخاري هذه تدل : على أن الإنسان 
المجروح المذکور في رواية مسلم هو جارية. فلا يكون فيه ححجّة لمن ظن أله رجل؛ فاستدلٌ 
به على أن القصاص جار بين الذكر والأنثى فيما دون النفس. 

والصحيح: أن الإنسان يطلق على الذكر والأنئى وهو من أسماء الأجناس. وهي تعم 
الذكر والأنثى» كالفرس يعمٌ الذكر والأنثى. 

والجمهور من السلف والخلف على جريان القصاص بين الذكر والأنشى» فيقتل 
الذكر بالأنثى إلا خلامًا شادًا عن الحسن وعطاء وروي في ذلك عن علي. وهم 
محجوجون بقوله تعالى: # وَكُدَِاعَلَيهمَ فما أن ألنّفْسَ پا لس 4 اللقايكة:ه؛]. فعمٌ» وبأنه قد 

تقدم: أن النبي َة قتل اليهودي بالجارية. فأما قوله تعالى: # يا اَن اموا کیب ایک 
لاس في لمن 8914ڈ۱۷۸]. إلى آخر الآية؛ فإنما اقتضت بيان حكم النوع إذا قتل نوعه» 
فت حکم الحرٌ إذا قتل حرّاء والعبد إذا قتل عبدّاء والأننى إذا قتلت أتنى. وم تتعرض 
لأحد النّوعين إذا قتل الآخر» لکن بین ذلك بقوله تعالى: 9 رکالم فا أن ألنَفْسَ 
لتقي 4ء وينه النبي يل بستنه لما قتل اليهوديّ بالمرأة. وأمًّا القصاص بين الرّجل 
والمرأة فیما دون النفس: فهو قول الجمهور أيضًاء وخالفهم في ذلك ممن يرى القصاص 
بينهما فی النفس أبو حنيفة» وحمادء فقالا: لا قصاص بينهما فيما دون النفس. وهما 
محجوجان بإلحاق ما دون التفس بالنفس على طريق الأحرى والأول؛ وذلك: أنهما قد 
وافقا الجمهور على أن الرّجل يتل بالمرأة مع عظم حرمة الس . 

ولاشكٌ أن حرمة ما دون النفس أهونٌ من حرمة النّمس. فكان القصاص فيها أحرى 
وأول. وفي المسألتين مباحث مستوفاة في علم الخلاف. 

وقوله: «القصاصء القصاص!» الرّواية بنصب القصاص في اللفظين. ولا يجوز 
غيره. وهو منصوب بفعل مضمر لا يجوز إظھارہ. تقديره: ألزمكم القصاص. أو: أقيموا 


ا سق 
قالوا: الجدار الجدارٌ. والصبيّ الصبيٌ. ولما فهم أنس بن النضر -على ما ذكر البخاري» 
رت سو لزوم القصاص؛ عَظُّمَ عليه أن یکسر ثنية الجانيةء فبذلوا 

لأرش؛ فلم یرش أولياء المجنيّ علبها بہ فكلّم أهلها في ذلك؛ فأبواء فلما رأى امتناعهم 
مد موی «أيقَتَص من فلانة» واللہ! لا بقتص منها؟!) ثقة منه 
بفضل الله تعالى» وتعويلًا عليه في كشف تلك الكزبةء لا أنه رد حكم اللہ وعانده» بل هو 
ميزه عن ذلك لِمَا عُلِمَ من فضله وعظيم قدره» وبشهادة النبي يك له بما له عند الله تعالى 
من المنزلة. 

وهذا التأويل أولى من تأويل من قال: إن ذلك القسم كان منه على جهة الرّغبة للنبي يل 
0 لان النبي ية قد أنكر ذلك عليه بقوله: سُبحَانَ الل كاب الله الْقِصَاصُ ». ولو 

ن رَغْبَهُ لما أنكره. وأيضًا : فان النبي پل قد سكّاه قسمّاء وأخبر: أنه قسم عل اللہ وأن الله 
وحن ينْ عا الوم لو اسم علَى الله لأيرة. 
ففيه: العمل بشرع من قبلنا إذا صم عندناء ولم يثبت في شرعنا ناسخ له. ولا مانع منه. وقد 
اختلف في ذلك الفقهاء والأصوليون. اه 

الذي يظهر: أن هذا الحديث كما قال: لیس ردًا لحكم اللہ ورسوله» ولكنه أقسم ثقة 
باه ی وأن الله تعالى سَبِيَسّر الأمر حتى يعفو أولياء المجني عليه وهكذا وقع. 

لکن على الرواية الأخرى: فيه إثبات القصاص في السن» وهو صريح القرآن ولکن 
لابد من المماثلة فالثنية لا تؤخذ بالرباعیةہ والسن الأعلى لا تؤخذ بالأسفل؛ بل يؤخذ 
نظيره من کل وجه. 

فإن قال قائل: هل يؤخذ التام بالناقص؛ يعني ام الح اا نمل 
یؤخذ سن الجاني وهو كامل؟ 

الجواب: إذا كان ناقصًا نقصًا لا فائدة منه؛ بمعنى: أنه ذهب فائدتہ فلا يؤخذ بے 
وإلا خد به. 


>اصصف لے عم الاجا 
این ا 60 
۶ و 7 


لت ْم قال الإِمَامُ مُسْلِمٌ کنلنہ: 

-(1707) حلا ا بکر بن أي س حَدَلناحَفْصٌ بن خياب واو معا وكيب عن 
الأعْمَۂ عمش عَنْ عَبْدِ الله ِن مره عَنْ موق عَنْ عبد الله الَ: قال سٹو اللہ كله لابجل كم 
نري مي هلإلل وآ رسو لل لاياشى قدي لے دزن ول 
بالتفس» وارك لبن المفَارق اة . ۱ 

9 ك 
ن راهيم علي ن تفرم الا ارا جیتی ن وئس كلهم عن الهم بَا الإساد وغه 

© تولہ:هالكّبُ الرَان». 

ال الما النووي >> مو وس a‏ را 

قول :ولا یل د مامئ مشیم شد أن لا ته إلا اله آي رَسُولُ اللو إلا بإِحْدَى 
ثلاث ثٍ: الب الزَانٍ والتفس ہاش الاك ِي الْمَُارقُ لِلْجَعَةه هكذا هو في النسخ 
«الزان» من غير ياء بعد النون» وهي لغة صحيحة قرئ بها في السبع كما في قوله تعالى: 
الالال )۲۹:504 وغيره» والأشهر في اللغة إثبات الياء في كل هذا. اه 

على كل حال: قوله:«التَيْبٌ الزَان٥‏ يحمل على الفصحىء فالفصحى إذا كان اللفظ 
مُعرًَا تبقى الياءء وإذا كان منکرا تُحلّف الیاءء فمثًا: قوله تعالى: لأوَمالَهُيندُون ينوا 
94ء ]. فهنا تح ذف الیساء للتتكيرء وفي قوله: #الكبيرالْمتمَالِ 4 
اتن [۹:0).حذفھا على خلاف المشھورہ وحذفها هذا يكون تخفيقًا لا وجويًا. 

وهذا من أحاديث الأربعين النووية» وقد تكلم عليه ابن رجب اث4 في شرحه كلامًا 


HI 


2 قوله: الَابَحِل دم اْرِی مُسْلِم». یعني: قتله» وليس المراد: أن تجرحه ويخرج منه 
الدم» بل المراد بذلك: القتل | 
2 وقوله: «يَشْهَد أن لا إلَه إا اللَّهه. هذه صفة تفصیلء فهى صفة كاشفة؛ یعنی: أن 


٦‏ أخرجه البخاري (۱۸۷۸)۔ 


87 وكاب السا ارين اخ 
إسلامه: أن يشهد أن لا إله إلا اللہ وأن محمدًا رسول الله يشهد بلسانه وبقلبه جميعًاءفمن 
شهد بلسانه دون قلبه فهو منافق» ومن شهد بقلبه دون لسانه» فهو غير مسلم» ولابد أن 
ينطق؛ ولهذا قال :درت أن أقاتلٌ الناس حَتَّى يَقُونُوا: لا يله إا الله“ وقال النبي گل 
هو يدعو الناس للإسلام: «يا أيها الناس قولوا: لا إله إلا اله تفلحوا”" فلابد من القول. 

© وقولہ: لا إلَه إلا اللَُّه. أي: لا معبود بح إلا الله و٠‏ فكل ماعْبدَ من دون الله 
فهو باطل؛ لقوله تعال: ل كلك يأك اہ مر آلکی وک ماصغورك بن مویہ مو 
لبِنطِلٌ 4 نع :+ . 

ويُسمى هذا المعبود من دون الله إلھَّا؛ ولهذا قال: ١لا‏ إل إلا اللّهه. لكنه إله باطل 
وقد سمّى الله تعالى الأشياء التي تعبد من دونه آلهة» كما في قوله: لامآ اط َنب 
اَم لق ون ين مدق ین شی و 4 1ہقل:۱۰۱]ءوقال تعالى: ولا تل مع اک هار 4 
(ال3ك.. لکن هذه الألوهية ما هي إلا مجرد اسم فهم سمّوها آلھة وهي في الحقیقة 
ليست آلھة وإن كانت معبودةء لکن لما كانت معبودة بغير حق صارت عبادتها كالعدم. 

© وقولہ:دوَآنی رَسُولٌ اللَّها. أي: أن محمدًا رسول الله إلى الناس كافة؛ بل إلى 
الإنس والجن. ‏ - 

0 وقوله ةلا جل دم اي مُلم يهد أن ا إلا لَه وني رَسُولُاللّو إلا 
بِِحْدَى تََاثِ: اليب الرَانٍا» والثيب: هو ألذي جامع زوجته بنکاح صحيح» وهما بالغان 
عاقلان خُرّانَ؛ فمن عقد على امرأة وخلا بها واستمتع بها دون الفرج فليس بثيب. ومن 
جامعها وهي أمة فليس بثيب» ومن جامعها وهي صغيرة فليس بثيب» ومن جامعها رهي 
مجنونة فلیس بثیب؛ لأن جماع مثل هؤلاء لا تحصل به الطمأنيئة الكاملة والوطء التام؛ 
فلذلك حماية للأنفس صار لابد من هذه الشروط في الإحصان. أما الثيب اللائط فقتله 
واجب من باب أولى؛ لأن اللہ سمّى الزنا فاحشة. فقال: ‏ ولا قرا لز نكن فَحِمََةٌ 
وَسَآءسَبِيلا 4 [الالة:+]. فذكرها بلفظ نكرة. 


)00 أخرجه البخاري (75)؛ ومسلم (۲۲) من حديث ابن عمر اك 
(؟) أخرجه أحمد (۳/٤4٦)ء‏ وابن خزيمة (۱۵۹)ء وابن حبان (٤٥٦)ء‏ وانظر: (تفسیر ابن كثير» 
(5/ 56 هة). 


وأما اللواط فَسُمّي الفاحشة -بالتعريف-» كما قال لوط عاط اثوں 
ْمَحِمَةَّ 4 (الاقّا:۸۰. و«أل»هذه تدل على أنها فاحشة عظمى - والعياذ ياله-. 
0 «والتفس بالتْسِ» جس رق إذا تل شُل. 
2 وقوله بل :ارك ينه المُمَارِقُ للْجَ)عَةِ) 
فإن قال قائل: سی ھ0" 
للجماعة أو أن مَن فارق الجماعة فقد ترك دينه؟ 
الجواب: هذا يرجع فيه إلى النصوص الأخرى؛ فيقال: إذا اجتمع الوصفان فلا شك 
في أنه حلال الدم؛ يعني: إذا ارتد وفارق الجماعة فلا شك أنه مباح الدمء فان ارتد وم 
يفارق الجماعة» فإن النصوص تدل على أنه مباح الدم؛ لقول النبي بيا «مَن بدَّل يته 
اوہ ' وإن فارق الجماعة ول يرتد فقد دت الأدلة أيضًا على أنه مباح الدم؛ كما 


م 


صح عن النبي وك :ن من أََاكُمْ ومركم جَمِیعّ رید أن يرق جاعتكم فافشلوها" ؛ أو 
قال : «فَاضْرِبُوا عَنْقَه وذلك لأن هذا وإن کان مسلمًا ولكن يحصل من فعله شر عظیم» 
وفتنة كبيرة» وتطهير الأرض منه وتطهير الأمة منه هو المناسب» وهو أيضًا من مصلحته؛ 
حتى لا یتمادی في الشر. 


نك وو کے 
م قال الامَامُ ملم رنه 

0 کے و ٹب 3- قَالا: حدتاعَبد 
اوخن بن مي عَنْ سيان َنِالأممَشي عَنْ عبد اله بن مرق عن روق عن عد الله 
قالّ: قَامَ فيا ر سول الله ب فََالَ: داي لاک ی لا جل کم جل نیم غد ن لا رلا 
الله ئي رو الله إلا كاه تقر: الارك الإسنكام الْمُمَارِقُ لِلْجَءَة أو الََْعَة -شَكٌ فيه أَحْمَنُ- 
والب ال ئي وال بالسِ؛. 

ال الأَعممش :حت وی »نالأ کن عوك رغد 

(...) حكني حَجَاج بن الشَاىِرِوَالْقَاسمُ بن رَكَريَاء فَالا: حَدَلنَا عبد الله بن مُوسّی: عَنْ 


)١(‏ أخرجه البخاري (۳۰۱۷) من حديث ابن عباس ن 
() أخرجه مسلم (۱۸۵۲). 


تاب القَسَامَووَالَاريس اط 


شيا عن الأَمَْشيبِاللِسَاتْنٍ جويما. . خو حَیِیثِ سُفيَانَ وَلَمْ یذ گرا في الْحیِيثِ قَوْلَهُ: 
وَالَذِي لاله عير ۱ 

سبق الكلام عن قول الرسول 38530 : الا جل دم اي مم يه اہ له إلا 
الهاي رَسُول له ليختي لاي ..» الحديث. ١‏ 

ل ما قوله في هذا الحديث: «وَالتَمْس بالتقس» . أي : أن من قتل شخصٌ فتن ٠‏ ذا 
العموم لايمكن أن يخرج شيء من أفراده إلا بدليل» فمن قال مثلا: لايقتل الحر نعيد. 
قلنا له: هات الدليل» ومن قال: لا يقتل الوالد بولده. قلنا: هات الدليل» ومن قال: لا 
يقتل العالم بالجاهل. قلنا: هات الدليل» ومن قال: لا يقتل الرجل بامرأة. قلنا: هات 
الدلیل؛ ؛ لان لدينا كلامًا ممن هو أفصح المتكلسين وأعلم المتكلمين بشريعة اللہ 
وأنصحهم لعباد اء يقول: : والتقس بالتفسافنأخذ بهذا العموم» ومن اذى خروج 
شيء من من أفراده فعليه بالدليل» وحينئذٍ لابد أن نرجع إلى شروط القصاص التي ذكرها 
الفقهاء تقاف ونمخُصها وننزلها على هذا الحديث» وهو مطابق تمامًا لقول الله تعالى: 
« كاعم فما أن ألنّفْسَ با لتقيس 4 اللثايقة:ه:1. 
ححچوج ہے 


ال الإمَم شیع تاتة: 

)۱٦۷۷(- ۷‏ حَدَا پو بک بن آي َي حبني َب الله بن مر -وَاللَمْظُ لان اي 
شَية- قَالا: دا ابو ماري عَن الأغتش» ن عَبْدِالَّنِ مره عَنْ مَسروق, عَنْ بد الل 
َل َال رسلول اللہ يلقة: لا تل تفس َل إلا کان ی ابن آدم الال كفل ِن يها لاله كَانَ 
وَل مَنْ سن الْمَلّ»ه". 

E‏ .ا دعن نأي شیک حا ریز حا تاب راو بر جر 
َحسى بن ون ح ولک ای مت دتتا ینک ؛عَنِ الأعمَش بهذا السا وَفي 


حديد یثِ جَرِبرٍ وَعِيسَى بن يُونْسَ: 7 سن القَْل' لم یگرا: آوک. 


70 0( أخرجه البخاري‎ )١( 


7 قوله:«ظل)». يعني: أنه إذا کان بحق فليس فيه إثم أصاًا حتى يكون عليه كفل من 
إئمھاء ولكن إذا كان القتل ظلمّاء فإن على القاتل الأول كفل من دمها؛ أي : من إثم دمها. 

القاتز الأول: فک حدًا - والعياذ بالله-؛ لأنه لما قرب قربانًا فمبّل من أحدهماء وم 
يتقبل من الآخر؛ لأن الله يل يتقبل من المتقينء وقد عَلم الله أن الثاني ليس من المتقين» 
فلحسده قال: لأقثُلنّكَ؛ لأن الله قبله -وذلك فضل الله يؤتيه من يشاء- فقال له: طلا 
يادنا املق َمُلنَ ©4 اللثفقة:17]. وم يقل ذلك تزكية لنفسه. لکن تعريضًا بأخيه؛ 
وحمًا له عل التقوی» كأنه يقول : لو اتقيت اللہ لقبل منكء فاتق اللہ حتى يقبل منك» ثم قال 
له: « لين طت إ كيد كى 4 لقاكذہ۸٢.‏ أي: مددتها إلي لتقتلني» امآ اباط يى 
ليك لا دنک إن حاف اد E e eh‏ 
يده إليه ليقتله يدل على عدم التقوی. # فطوعت له نفسة ,2 معي 03 
فرعت أي: سمل لے ونللدے لے ا صبح م یرت ©4 
ےت I GG‏ و و 
لصلبه» فكان کل مَن قتل نفسًا بغير حق يكون على هذا القاتل كفل من دمها 
باللا- -؛ لأنه أوّل مَن سس القتل. 

وهذا التعليل له نائدۃ عظیمة وهي: أن من سن ِثمّا فان عليه إثم مَن اسن به وهو 
شاهد للحديث الصحيح: امَنْ سَنَّ في الإمئلام من سّیئة فعليه وِزْرمَا وَوِزْرُ مَنْ عمل بها 
إلى يوم القيامقا : 

وظاهر الحديث: أن من فعل هذا -وإن لم يعتقد أنه مستن بالأول- فعلى الأول 
نصيب من الإثم حتى وإن لم ينو الاستنان به. 

وفيه أبضًا: الحذر من أن يسن الإنسان للناس من الآثام مالم يكن يعرفونه. 

فإن قال قائل: إن سن الإنسان سنة وهو يظن آنہاسنة ولكن بمراجعة أهل العلم عرف 
أنها بدعق ولكن قد أخذها عنه أناس كثر» ولا يستطيع -مثلًا- الرجوع إليهم كلهم؟ 

الجواب: هذا إذا تاب فإن الله يتوب عليه» ومن توبته: أن يُعْلنَ حلاف ما كان سلّه 


من قبل. 


)0 أخرجه مسلم (۱۰۱۷). 


تاب الاموا وا ارين 


سے" 


وأما من قال من العلماء: إن المبتدع لا توبة له» فمقصودهم بذلك: أنه لا توبة له مما 
حصل؛ لأن رجوع المقتدين به صعب لکن لا يُكلّف الله نفسًا إلا وسعهاء فإذا علم أنه 
كان على بدعق ثم رجع إلى الله وكتب - إن كان كاتبًا من قبل- أو قال وأعلن هذاء فإن 
اللہ يتوب عليه. ١‏ 

فإن قال قائل: هنا إشكال» وهو أن ابن آدم القاتل ندم على فعله» قكيف يحمل هذا 
الوزر لمن قتل من بعده؟ 

الجواب: ET‏ 
توبةٌ إلى اللہ لتاب اللہ عليه» مشل قول الشيطان: 53ل ی بی نك إن حاف اهرب 
مامي ل4 ا:٠ .]١‏ فخوفه هذا ليس خوف عبادة. 


حمووو- 
ثم َال امام الووی اه 
(۸) باب الْمُجَارَاۃ بالدّمَا اء في ال خِرَۃ وَأنَهَا ول مَا يُقضَى فی 


مل الإمام سی يوانة: 

۸-(۱۹۷۸) دتا عفان ن اي سياق ن راهيم ودن عبد اللو ن َر 
جَویعاء عَنْ وَكيعه عن الأفمش. ح وک بوب بن أي ی ادبن لان وي 
ن الأَْتَشي عن بي واي عن عبد ال قل: ا رَسُول اللہ لِ: ”او ماق يُقصَى بَيْنّ النّاسِ 
يوم م ايامو في الّمَاوا"' 

). ..) متا عد يد الل بن معا لکت اي ح ودي ہی ب ڪيپ حلا الد َلني: ابن 
می ے َعتَ بر عو اکا ةن جرح وكاب ينارقلا 
حلا نأي عَدِي كله عَنْ شُمْبكَ عَن الأعْمشٍ» َنأ وَل ن بل عَن التي يل مدل 

ا ال د ود عن جرب 3 مبب الاه 


کے ہو موہ 


.)٠٥۳۳( أخرجه البخاري‎ )١( 


ا و طس بہت ا 


ا رو لے ول ا با 


2 قوله: ول مَا يُقضَى بين الس يَوَْ الام في الدَماء؛. فيه: دليل على القضاء بين 
الناس يوم القيامةء وهذا لا إشكال فيه» ويِيْدَأ في هذا بالدماء فالقاتل والآخذ مالا أيهما 
الذي يبدأ بالقضاء؟ 

الجواب: القاتل؛ لأن ذلك أعظم ما يكونء وهذا باعتبار حق الخلق أما باعتبار حق 
اللہ فأول ما ينظر نی عمل الإنسان الصلاة؛ لأنها أعظم شعائر الإسلام بعد الشهادتين. 

فإن قال قائل: ألا يدل هذا الحديث: على أن القاتل لا توبة له؛ لأن المقتول انتهى 
وارتحل عن الدنياء ولا يمكن أن يسامح من قتله؟ 

الجواب: ببى, ولهذا نقول: إن حق المقتول باق لا يرتفع بتوبة القاتل» وهكذا قال 
كثير من العلماء تعليقًا على قول لعبد الله بن عباس فق إن القاتل عمدًا لا توبة له قالوا: 
إن الإنسان الذي يقتل عمدًا يتعلق بقتله ثلاثة حقوق. 

الأول: حق للہ وهذا تنفع فيه التوبة بالاتفاق. 

والثاني: حق لأولياء المقتولء وتحقیق التوبة فيه بأن يسلّم نفسه لأولياء المقتول. 

والثالث: حت للقاتل: ولا یمکن أن يُقَضى في الدنياء بل يكون في الآخرة. 

ولكن ظاهر الآية في سورة الفرقان: أن الله يتوب على القاتل وهو لا يتحمل حق 
المقتول ويُوفيه إذا صحت توبة القاتل» وهذا هو الصحیح؛ وعلى هذا فيحمل قول ابن 
عباس يثنا على أن حق المقتول لا يسقط بتوبة القاتل» وهذا معنى قوله: لا تقبل له توبة؛ 
أي: أن حق المقتول لا يسقط بتوبة القاتل؛ بل لابد أن يُرضى يوم القيامة ويُستوف له منن 


0) 


عند الغني الحميد ل . 


۷٦‏ سئل الشيخ تعتللثة: وما توجيه الخلود المذكور في قوله تعال: ‏ ميقل موم مدا 
راہ جنم ددا نبا رضت اق کی ولمس اعد لابا کول (4)5 راکد ؟ 
فاجاب الشیخ نة قائلا: هذا في غير التائب؛ لکن الإشكال يبقى حتى في غير التائب» وهر أن ظاهر 
الآية العموم؛ وقد سبق لنا تخریجھاء وقلنا: إن الأصل نی الخلود البقاء على الدوام؛ أو المكث الطويلء 
وإذا جاەت بدا فهي من باب التوکید لکن هذا مطلق» وفيه بيان السبب» والأسباب إذا وجدت لها 
موانع لا تنفذ وحینزِ تَحْمّل الآية على أن من فعل ذلك فإنهيُلّد إلا أن يوجد مانم» والمائع لا ندري» 
هل يوجد أو لا يوجد؟ والمانع هو الإيمان؛ لأنه جاء في الحدیث الصحيح: ۷لا یزال المرءٌ في فسْحَة مِنْ 
ينه مَا لم يصب دما حرامًا». 


oof‏ تاب ب السا ولارن ا 


والقضاء والحكم بمعنی واحد؛ قال النبي پچ «لابتقض القَاضِي بَيَالَْْنٍوَمُوَ 
ضبان . يعني: لا يحكمء وقال اللہ تعالى : لرک یقن کیو وهر لع رليم 
(4)5 الك:۸٠].لكن‏ الرواة -جزاہم الله خيرًا وغفر لهم- من حرصهم عل ضبط الأحاديث 
أنہم يتكلمون نی هذا؛ ليُستدل به على محافظتهم التامة على ذكر الحديث بلفظه. 
حہچووہے 


(۹) باب تَفبيظ تَخرِیمِ اللمَاءِوَالأَخَر اض وَالأمْوَالٍ 
ثم قال الإمَام م 0ی 
۹ ہے رھت تا في اللَمْظٍ- 
قالا: حَدََنا عبد اوعاب ايء عن ُو ن إن يبر ڪن ا اي بر ن بي بره 
کک :ان الان قي تقار ك َو َا له اموا والأزص الك افا 
هرا ينها ارتا حرم باح وقوه لجو ولحرم وَرَجَبٌ شَهْرُ مُضَرَ 
نے نے نت :آي کمن قُلْنَا: الَو ألم قَالَ: تت خي 
ظَننا ال سيم بعر اسوه . قَالَ: یس ذا الْججّة؟». قُلْنَا: بکی. قال: اي بلي هَنا؟؛ . قلنا: ال 
تو أفل. قَالَ: فَكَتَ على طا 5ه یه سمي بعر املوو. قال: يس البلدة؟». قُلنا: بكى. 
قَال: يبوم هَنَا9». ل دلو رر فلم قَال: 2011110 
: اليس ي وم التخر؟» . فلا : بکی يا رَمسُولَ الله. قَال: قن دِمَاءَكُمْ وَأ نْوَالَكُمْ َال حند: 
E‏ وَأَغْرَ رَامْکُم- - حرام عل کم يكم نا بو هَدَافِي هرم مده 
وسار نرب ف تبأ و اس بے جم بَمْدِي كُنَارًا -آو ضُلالا- يَضْرِبُ يَْضْكُمْ 
تبني لاش اليا فوب دب بَعْض مَنْ يََلفه يَكُونٌ أ وْعَى لَهُمِنْ بَمْضِ مَنْ 
سَوعَه». ثم قال: الام بلَفت؟» قال ابن خيب في روَالته: : وَرَجَبٌ مُضرَ». في رِوَابَةٍ ابي 
۲ «فلا رعا بعري . 
© قولہ: :باب يريم ادا والأغراضي انرا أذ هذا التفلیظ من هذا 


)١(‏ أخرجه البخاري (۸٥۷۱))ء‏ ومسلم (۱۷۱۷) من حدیث أبى بكرة طولئغہ 
سے س أي + 
)۲( أخرجه البخاري (۳۱۹۷)۔ 


العرض الذي قاله النبي با عند التحدث عن تحريمها. 
". يقول أبو بكرة عهلتته: عن النبي لا أنه قال: (إنَّ الرَمَانَ قد اسار كَهَيْتيِهِيَوْمَ عَلَقَ 
الله السّمَوَاتِ وَالأرْضٌ».«الزمان». يعني: الوقت: «استدار». من الدوران» "كهيثته». 
يعني :على الهيئة التي كان عليها يوم خلق الله السموات والأرض؛ كما قال تعالى:8 إنَّ 
دة لتر عن داو آنا عَم هرا ن ڪب الو يوم عَلق الوت وَالْايّصَ 
[اللة:٣۳].‏ والمراد بالاستدارة: ہم کانوا في الجاهلية يتلاعبون بالشهور» وكانوا 
يحترمون الأشهر الحرم فلا یقاتلون فيهاء حتى إن الواحد منهم يجد قاتل أبيه في الشهر 
الحرام فلا يقتله» فإذا كان لهم غرض أو كان لهم عمل آخر يروا وأخروا المحرم إلى 
صفر؛ من أجل أن یستحلوا المحرّم ويحترموا صفر؛ كما قال الله تعالى: نَا ال 
راد ف الكت يْسَلُ يد لیت ک لوت اماو زوس اما پ04 .!٣۷‏ في 
المّنة التي حج فيها رسول الله يك طابق النسيء الواقع» وصارت الأشهر الحرم الثلاثة 
متوالیق ذو القعدة وذو الحجة والمحرم» حتى على التغيير الذي كانوا عليه في الجاهلية» وهذه 
من المصادفات الجيدة؛ أن تكون حجة الرسول ية مطابقة لما كانوا عليه في الجاهلية. 

© وقوله: يوم حَلقَ الله السّمَوَاتِ وَالأَرْضٌَ السّنه اننا عَشَرَ شَهُرًاه: فالسنة اثنا عشر 
شهرًا لا تزیدہ وتَْرفٌُ الشهر بالھلال؛ لقوله تعالى: يَحَلُوتكعنٍ الهاو هى موقت 
لتاس وَآلْسَييَ 4 ٠۸۹:549‏ وهذه الأشهر هي التي وضعها الله تعالى للعباد: قله 
مُواقِيثٌ لتاس € عمومًا في ديونهم وآجالهم وحجهم وغير ذلك» لکن طال:الآمد وتغيّر 
الوقت ودخل الاستعمار الفكري على المسلمین: وتغيّر المنهج؛ وصارت أكثر الدول 
الإسلامية لا تعتبر بالأشهر الهلاليةء حتى إن بعض القادمين إلى بلادنا ممن عاشوا في بلاد 
أخرىء لا یعرفون الأشهر العربية. 

وفی الحديث: أن النبي يك سأل عن الشهرء وسؤاله يِل يريد به أن يقرر تحريم 
. الدماء والأموال والأعراض: فقال 37م12912: أي شَهْر هَذَا؟ فلتا: الله وَرَسُولَهأَعْلّمْ. 
قَال: فَسَكَتَ حى ظتنا أنه سَيْسَمْيهِ بير اشوو» وهذا من حسن التعليم» أن يلقي المسائل 
على الطلبة ثم يسكت؛ لأجل أن ينتبه الناس أكثر؛ لأن الملقي إذا سكت فسیشرئب الناس 
وسيهتمواء ويقولون: ماذا يريد أن يقول؟! 

فإن قال قائل: لماذا قالوا: الله ورسوله أعلم وم يجيبوا؟ 


تاب التَسَامَةوالحَارين 


سے" 


الجواب:لأنه لما سأل عن أمر معلوم ظنوا أن الاسم قد تغیّرہ وإلا فالرسول ول يعلم 
أنه شهر ذي الحجةء وهم يعلمون أيضًاء لکن لما سأل عن شيء معلوم ظنوا أنه سينسميه 
باسم آخر» فقالوا: الله ورسوله أعلم. 
ثم قال کل «ألَيْسَ ذَاالْحِجُة؟ قلدا :جل سمش بھی 
والقاعدة : أنه إذا دخلت همزة الاستفهام على ما يفيد النفي فهي للتقریر؛ وهذا هو الغالب؛ 
كما في قوله تعالى ۸070) 
وقوله: أ2 تدم لك درد )+ [اليزة:١].‏ 
ل وقوله: لای تۇ ادك امن تل 4 (التكان:ه]. 
تا وقوله: الس دل كير ران عى رى )€ لكات ٠‏ :). 
ت وقوله: 3 اس أله يِكَافي عَبَدَةٌ 4 الي .)٠٠:‏ والأمثلة على هذا كثيرة جدًا. 
٠‏ © وقوله: «ذَا اك بکسر الحاء؛ ويقال: ذا القعدة بفتح القاف: ويجوز العكس؛ 
یعني: يجوز أن نقول : ذاالحَجّة وذا القغدةء لکن الأفصح : فتح القاف وكسر الحاء. 
تي قال: َي بلي ّا . ُلنَا: اله وَوَسُولُهأعْلَمُ. وهم يعلمون أن هذا البلد هو 
مکةء لکن لما سأل عن شيء معلوم ظنوا أنه سوف یتغیّر . 
تا قال: «قسکت حتی تتا أنه سَيْسميه عير اشوو. قَال: ديس الْبَلْدة؟». قُلن: بَلّى. 
والبلدة: اسم معروف من أسماء مكة؛ ولذلك أجابوا مباشرة وقالوا : بی۔ 
قال: قاي يوم مَلا؟» . وهو يعلم هة أنه يوم النحرہ لکن كما قلنا أولًا: إن هذا لتقرير 
ماسیأتی من تحريم الدماء والأموال. 
© قال: «ألبْسَ یر يوم التّخرٍ؟». قُلَا: َلَى» ا سول الله قال: «قَإِنَدِمَاءَكُمْ وَأمْوَالكُمْ 
وَأَعْرَاضَكُمْ حرام َليكُمْ مةب يَوْمِكُمْ هذا في بَلَدِكُمْ َا في هركم مَذَاه. فأكد النبي 
َة تحريم هذه الأشياء الثلاثة؛ الدماء والأموال والأعراض. 
أما الدماء فقد سبق الكلام عليها وهي واضحة. 
فإن قال قائل: والأعراض هل معناها: الغِيبة» أو انتهاك العرض بالزنا وما أشبه ذلك؟ 
الجواب: الظاعر: أله شيل هذا مل فكله حرم 
ئم بے :مقون ریک قبس كُمْ عَنْ الك فَلَاتَرْجِعُنَبَْدِي 
كفارًا...» الحديث. 


2 قوله ومن رکم . هذا تقرير لما جاء به القرآن في قوله تعالى: بی 
اس لق کا إل ررك كا ي43 لات تا. حيث دلَّت الفاء في قوله: يد4 
على الترتيب والتعقیب؛ يعني: أن عملك سينتهي بالملاقاةء وملاقاته ليست بعيدة؛ ہل 
هي قریبةء ويسأل الإنسان عن أعماله» وعلى رأسها شيئان: 

الأول: قوله تعالى: ویم ناديح قشل ان ےئ الى دشرت ©4 
[اك6#:٤۷].‏ وهذا في السؤال عن التوحيد. 

والثانی 7 وع یاد میم فقو ما حبش امسن 4 [البَكن:ه"]. وهذا سؤال عن 
الإسلام. 

ويسأل الإنسان عن كل عمل» لکن المؤمن يخلو به الله ول ويقرره بذنوبه» يقول: 
فعلت كذا يوم كذاء ويُقرء فیقول الله وق له : ني قذ تزتها َليْكَ في الدنیاء ونا أَِْرها 
وت 

أما الكافر فلا يُحاسب كما ُحاسب المؤمن» ولکن ترفع أعماله؛ ويُخْرَّى بها - 
والعياذ باللہ- يوم القيامة» ويُنادى: ولاو ایت کد عل ره آلا لمَنَهُ لله عل 
أَلطَدلِمِيتَ )4 AR‏ 

© وقولہ: قلا رمن بې كَفَاراه. وأتبعه قوله اضرب بَمْضكُمْ رَابَ بض 
ولما أتبع الكفر بہذا علمنا أنه أراد الکفر الذي مویہ مو ا 
قول الله تعالى: 9 ون انان من الْمَوْمِنِينَ فلو دصحو بيا 4 1لكل:::]. إلى قوله: 
ط تا الو نوہس حر بلک رظ .٠۱٠:‏ فدل هذا على: أن هذا الكفر ليس 
كفا مخرجًا من الملةء وهو كذلك. 

قوله اق ألا لل شید امِب «ألا» هنا للاستفتاح» وتفيد التوكيد» 
لل الشّاهِدة؛ ی يعني: الذي حضرء «الغائب'.هو من لم بحضرہ ويشمل هذا من لم يحضر 
في عهد النبي لہ لأنه لیس كل الصحابة قد حجوا مع رسول اللہ بل ويشمل أيضًا من 
أتی من بعده؛ فإنهم غاتبونء واللام هنا للأمر» والأمر للوجوب؛ فيجب على كل مَن عنده 
من غلم الشرية أن يلف لان ار مرل ل أطلقه ول يقل :ليلغ الام الشائي في هلله 


.)۲۷۱۸( أخرجه البخاري (٢٢٢۲)ء ومسلم‎ )١( 


كاب التَسَامَةوالْمَاريين 


سے" 


اف 9ج لير مَلَثراعَتي ولو آي ا 

2 ثم قال: «فلَمل بَعْضَ من يله کون أ وى لَه ِنْبَعْضٍ مَنْ سَعِعَُ». والعل) هذا 
لتقع؛ وقد وقع هذاء فإنه قد ود من نّم رکان أوعى من ب ؟ يعني: : أفهم وأفقه. فقد 
جد من فقھاء التابعين من هو أفقه من كثير سن الصحابة الذين م يلازموا النبي إل 
وكذلك وجد من بعد التابعين من هو أفقه من التابعين. 

© ثم قال :آلا هَل بَلَّفْتُ؟) . وهذا أيضًا استفهام للتقرير؛يعني: : أنه بلغ 3458214 
ولهذا قال من معه: نشهد أنك قد بلغت واڈیت ونصحت 2ا25 

نَم قَالَ! الإمَامُ مُسْلِمٌ تزلئه: د 
٣ر‏ موس ری حايس نونو دحب الو زي 
E EE 6)0‏ :اَذَك الوم 
بَعِيروء واد سان بخِطَاوه ققَالَ: :لوو يوم هذاه . قَالُوا: لفل خلى 
ری ات فقال: :"يس وم حر 50 : کی یا رسو ال قَالَ: î‏ 
220 اللهوَوَسُولة له عل َال: اليس يذِي الْحجّة؟. قُلنا: بلی يا رَمسُول اللہ كال ماي 


8,۳ الله ورول آعم قَال: عل نا ہم یی اشود قَالَ: ہا 


الد 3؟». قُلنَا: لی يا رَ سول الله قال: :لوقام و ا سرک 
كَحْرمَة يو ميَوْكُمْ ذا في شَهْرِكُمْ دفي بكم هذا َي اناد لْتبَ ب». :م انما إلى 
بين َنِه وإلى رين العم ها تا. 


2 2,2622 رو س7 


(...) حدثنا محمد بن المثنى, حَدئا حن مَسعَدَة عَنِ ابْنِ عَوْنِ قال: قال محمد قَال: عبد 
لرّعمَنٍ ن يي بره عم بيه قال اکا کت انوم جس الي ا لی تر . 0 
مايه أو قال: : يامو - َر تخو حَدِيث يد ئن ودَع. 
قا فرطت كانه فی «المُهم: 

وقوله: « م الكقا إلى عبشي انح َذبحَهُماء وإلى جُرَيِعةٍ مِنَ ْنم َقَسَمَهَا بنت». 
«انكفأ»: انقلب ومال. و«الملحة» : أن يكون في الشاة لمعٌ سود ويكون الغالب البياض. 


۔)۳٣٤٤( آخرجه البخاري‎ )١( 


و«الجزيعة»: القطيعة. والجزع: ET‏ ورواية الكافة: #جزيعة» بالزاي. وقد 
يدها بعضهم: «جذيعة بالذال» وهو وَهُمٌ. 

قال الدارقطني: قوله: 07 م الكمَا إلى كَبْشَيْنِ ٤...‏ الخ وهم من عون فيما قيل؛ وا إنما 
رواه ابن سيرين عن أنس. َ 

Ty 
أيوب السختياني» وقرّة بن خالدہ وانتهى حديثهما في خطبة النبي لا في حجّته يوم التحر‎ 
عند قوله: آلا مَل بَلَْتُ؟) في رواية أيوب . وزاد قرّة إلى هذا٭قالوا: نعم. قال: ا‎ 
اشهّدا. وبعد قوله: الال ك1 اد بن عون عن محمد بن سیرین؛ عن أبي بكرة:‎ 
م اكا إلى كَبسَيْنِ اَملَحَیْنٍ فَدَبحَهُمَا... إلخ». وهذا الكلام إنما كان من النبي يك في‎ 
على ما رواہ أيوب وهشام, عن ابن سیرین» عن أنس بن مالك؛ على‎ 04-0 
ما ذكره مسلم في الضحايا عنه» قال أنس: إن رسول الله پیل صلی ثم خطب» فأمر مَنْ کان‎ 
ذبح قبل الصلاة أن يعيد ذبحًا. قال: وانكفأ رسول ا يكل إلى كبشين کبشینء فذبحهماء فقام‎ 
الناس إلى غنيمة» فتوزعوها. أو قال: فتجزعوها. فكان ابن عون اختلط عليه الحديثان‎ 
فساقهما مساقًا واحدًا. وأن ذلك كأن في خطبة عرفة وهم لا شك یه‎ 

وقد فهم بعض علمائنا: : أن يوم الحج الأكبر يوم النحر من تعظيمه ولك لیسوم الحر 
بما ذکرہ في هذا الحديث . وفيه نظر؛ غير أنه قد ورد في بعض روايات البخاري : أنه لا 
قال: اي يوم نموه عْظَم؟»» قالوا: : يومنا هذا. وهذا حجّة واضحة على ذلك. وقد 
ذكرنا الخلاف في ذلك في كتاب الحج. اھ 

2 قال: (إنه وهم»؛ لأن هذه الخطبة كانت في «منى»» والرسول كك في «منى» لم يذبح 
غنمّاء وإنما نحر إبلاء فلعله اختلط على عمروء فخلط حديث الأضاحي مع حديث الهدي. 

2 OSCE 


تم م قال الإمَام لِم ي کالہ 


ھ22 مھ کے ۶2 


كاه .)تن محمد بن > ایم بن مون حتتا خی بن سیب حدقا رهن ن الد 
نامحد بن يرين ن عب لخن بن يي برق وڪن َج ار ُو في يي يي أَفضَلمِنْ 
بے الرَّحْميِ بن أب بكر ج حا بن نرو بن جلمد بن راض قلا حَدَثنَا كو 


بک سو کاو اس 


اور عبد لِك بن مرو دكا ره پاستاو حى بن متوو -وَسئَى الوجُلَ خمد ى ن عبد 


كاب القَسَامَةوَالحَاريين 


سے ب 


0 


الرّحمَن- عَنْ آي بكر قَالَ: صتا رَسُولُ الله كلقي يوم النحْرِفَقَالَ: ديزم ا وَسَاقُوا 
الْحَدِبت پول حَدِيثِ ابن عون غَيِرََنّهَُايَذْكُرٌ: وَعْرْضَكُ .ليکر الْكَمَأَإِلَى 
بق يوذل في لْعَییبِز : حرم يو ؤكم َا في شَهِْكُمْ مدا في بوک هَدَاِلَى 
وم عون ر م لال بَلّْتُ؟ء ۔ كَالوا: نَم عم قال: : الله اشْهَذ». 

کف 


قال الإمَامُ التووي تتنتئه: 
)١١(‏ باب سان نی ہے در 
وَاسْتحْبّاب ب طلّب الَْفْو مِْهُ 


3 سرت 

)٠ ۰(- ۳٣۳‏ حدنتا عبد لله د“ یں ما مل عَن يلين 
خزب؛ أ عَم عَلقَمَةب و د باه حه قال: ني قاع الي قاذ اء جل َو 
رمقل :يار سول الل ذال أي . َال رسول الله ها: «أكتلته؟». فَقَالَ: :كولم 


ر 


شرف أقَنتُ علب ال َال:نَعم ل قال: دکیف قَتَنَهُ؟». قال: ت أناوَهُوَتحْتَبِطِنْ 
ری یت اَی مصَرَه بلاس لی رنه نہ 00 يكلله: للك يِن کَيْءٍ 
ودي عَنْ تَفْسِك؟» . قَال: :مالي مال للا ساني ويي . قال: افتری تَوْمَكَ يَشْمَرُونَكَ؟». قَال: 
نَمو على قي ِن دلب قَرَمَی إِليه ينشعته. وَنَالَ: دونك صَاحِبَكَ» . َنْطلقَ به الرَجْل كَل 
وی قَالَ رسو ل اللہ ف إن لهو ونل رجح َقال: اسول الل إل بلغي أك قُلتَ: :ن 
قو نه ۔ واخ رك فی رَمبُولُ الله كل: تر رخ 
قَالٌ: ياي الله -لَعَلّه قَال: بلی. قَال: ١ن‏ داك كناك . قال: قر مه وَعَلَی سيه 
۳ر يلياك علق ميق 7 يرن إن لفن 
سام عن عَلقَمَة عَلقَمَةَء بن وائل: عَنْ أيه قَالَ: یروگ الہ رجلا وجا ولي اول ينه 
کے و 
و تس رت رفاک رول اللہ لد لقال انول في لنَارِ u‏ 
رجل الل قا لَه ماله سول الله ا کال اویل بن سای رت ديك لیپ بن 
ابي ابت قَقَال: حَدتيي اب اشع ؛ أن الي إت سال نيفو عه فی 


(۱) أخرجه البخاري .)۳٣٤٣(‏ 


هذا الحديث فيه: أن أولياء سڈ الذين يباشرون القصاص من القائل؛ لأن 
النبى ب دفعه -أي: القاتل- إلى ولي المقتول. 
وفي هذا الحديث دلیل على فواند: 

أولا: أن الغضب قد يؤدي بصاحبه إلى ما لا نُحمد عقباه؛ لأن الرجل الذي غضب 
أدى به الغضب إلى قتل نفس» وهو من كبائر الذنوب؛ ولهذا جاء رجلٍ إلى رسول الله پا 
وقال : یا رسول الله أوصني. قال: دلا نَعْضَبُ» فردد مرارًا. قال:«لا تغضَبٌ2”". وكأنه 
يعرف أنه كثير الغضب. 
ودواء الغضب: 

١‏ - أن يستعيذ الإنسان من الشيطان الرجيم؛ لأن النبي با أخبر أن الإنسان إذا 
استعاذ بالله من الشيطان الرجيم عند الغضب ذهب عنه ما يجد”؛ لأن الغضب جمرة 
يلقيها الشيطان في قلب ابن آدم فيغلي؛ ولذلك يحمر وجهه» وتنتفخ أوداجه . والمتكلمون 
يقولون: می رو یھ ہس وش والحديث أدق» وفيه: لاون 
الب جَمْرَةٌ في قب ابن اد . فيفور القلب. 

؟ - أن یتوضا؛ لأنه يطفىء حرارة الغضب. 

-٣‏ أن يصلي؛ لأن الصلاة طمأنينة وسكون. 

٤‏ - إذا کان قاثمًا فليقعد وإذا كان قاعدًا فليضطجع. 

فكل هذه أدویة للغضب إذا وقع» لکن ينبغي للإنسان أن يُمَرّن نفسه على عدم 
الغضب؛ لقوله لا الَاتَفْصَبُ» 

والغضب يؤثر على تصرفات الإنسان؛ ویؤٹر أيضًا على صحة الإنسان: فإنه يسبب 
الضغط وغير ذلك. 

فإذا قال قائل: إذاتَقَّدَ الإنسان بغضبه. فهل يُوَّاحَذُ به؟_ 

الجواب: إذا كان في حق العباد فإنه يؤاخذ به» وأما ما كان من حقوق اللہ فلاء فإذا 


.)511١5( أخرجه البخاري‎ )١( 
0من حدیث سليمان بن صر د لئته.‎ ١( أخرجه البخاري (۳۲۸۲)» ومسلم‎ )٢( 
.)٥٥٤( وانظر: «الترغيب والترهيب»‎ ©» /٤( زفق أخرجه الترمذي (۲۱۹۱) وأحمد (۱۹/۳)ء والحاكم‎ 


وتاب الَسَاَارمارین 


سے" 


غضب وسب الدين» فإنه لا يرتد؛ لأنه تكلم بما لا يدري به» والكلام الذي يكون من 
فو واو ری سس مہہ یہ 
الحدیث الذي ذكره ل عن الرجل الذي قال :الله نت عَبْي رَآنا رَبك فقال پ2 
عنه: : این شن ار" . 

ولهذا قال ابن القيم 55-5 في كتابه «إغاثة اللهفان» في حكم طلاق الغضبان: قال: 
«الغضب ثلائة أقسام: الأول: ابتدائي» والثاني: وسطيء والثالث: الغالب». 

أما الابتدائي: فالعلماء مُجْمِعُونَ على أن طلاقه يقع» والابتدائي هو الذي يقدر 
الإنسان فيه على أن يتحكم في نفسه. 

والثاني: الوسطي» وهو الذي يكون الإنسان فيه مكرمًا على الغضب» وإ يغضب 
باختیارہ فهذا فيه خلاف بين العلماء؛ الراجح: أنه لا بقع طلاقه؛ لأنه ليس عنده 
التصرف التام» فهو كالمكره على الطلاق. 

والثالك: الغالب» وهو الذي لا يدري الإنسان فيه هل هو في السماء أو في الأرض» 
فهذا لايقع طلاقه بالاتفاق. 

ومن فوائد هذا الحديث: تأكد الشفاعة في رفع العقاب عن القتال؛ لا سيما في مشل 
هذه الحالةء فالقاتل غضبان» ولعله تصرف تصرفًا كالمكره عليه. وهذا يدل عليه قول 
النبي :دن إن قله َه ْله فكأنه بكي يريد أن يرفع العقاب عن هذا الرجل لعلمه بأنه 
قتله وهو غضبان» فهو كالمكره. 

فإذا قيل: فيما سبق جاء في الأحاديث: تحريم الدماء والأموال والأعراض» فكيف 
يتخلّص الإنسان منها؟ 

نقول: أما الدماء فیتخلص منها بتسليم نفسه لمن له الحق» إما المجني عليه إن كان 
باقيّاء مثل أن تكون الجراحة في شيء من جسدہہ وإما بتسليم نفسه لأولياء المقتول. 

آما بالنسبة للأموال فبردها إلى صاحبهاء فإن مات صاحبها فإلى ورثتہہ وحيتئلٍ يجب ` 
أن يتثبت» فیجمع الورثة كلهم ويؤديهم المالء أو إذا وكّلوا أحدهم وكالة شرعية يعطيه 
المال» ولا يفرط في هذا الأمر. 


)0 أخرجه البخاري (۹٥٦٦)ء‏ ومسلم )۲۷٤۷(‏ واللفظ له» من حديث أنس لہ 


TT‏ ہو 
انتقل من المیت إلى الوارث. 
فیبقی إذن حق المیت؛ لأنه حرمه ماله من حين أخذہ منه إلى أن مات ولم يرده عليه؛ 
فهذا إذا كان قد تاب توبة نص و حَاء فإن اله ل يقضي عنه. 
ES‏ ا 
يذهب إليه ويتحلله؛ وإن ل يعلم استغفر لەء وأثنى عليه بما یستحق في المجالس التي كان 
يغتابه فيهاء فإن الحسنات يذهبن السيئات. 
یےووو ہے 
كال الإمَامُ التووي تكذاته: 
)١١(‏ باب ديّة الجنين َ َو جُوب الدّيَة في فقتل الخَطَاوَ شِبْه القند 
عَلَى عَاقلَة الجاني 
م قا الإماغ ملم تلتة: 
)۱٦۸۱(- 4‏ حلا یخی بن یخی قال: 2" 
لَه عن بي هُرَيْرَة؛ أن مين يِن ُذَيْلٍرَمَتْ إِخْدَام الأخرَى» قرح جَنئها نقَضَى فيو 


لی كله EE‏ 
(٥‏ ..) وَحَدَّكنَا فة هبن موی حَدُنا ته نان هاب عو اہن مسي عن ابي 


هرر ا قالَ: نے رسو ل اني ین ارون تی ہے نے سا 
إن رأة لي تُضِي ي عَلَيَْ بالغرة ر وفيت فَتَصَی رَسُولُ اللہ ول بآ يراتا ليها وَرَْجِهَاء وَأ 
العَفْلَ عَلَى عَصَبتهَا. 

(٣‏ .) وَحَذئِي أب الطَِر لکا نهب .ح وَحَدَّا َرِمَلَة ن بى التجيبي؛ 
يرا بن َب انی پوس عن لين شاب عن ان لیب وَآي سَلمة َب الرَحْمَنِ؛ 
أن أب هرَيْرَةَقَالَ: ووم مو مر تك تتا 
باکترا لی سول الله کقضی رسو له و جوا رة عب بدا 


شی پوت الاو ی او تھا لتَمَا جو ا يا 


لَمَةَ بن ملد 


٦‏ أخرجه البخاري (۵۷۰۸۹)۔ 


سے" 


رَسسُولٌ الله كف أ ْم من لا شرب ولا أل ولات وََانتهل؟ ؟ ونل َلك بل َال رَشوئ 
اللہ :دإ دمن إِخْوَانٍ كان سم 
) 7008080 برا َد اراق أ خبامَْمَرحنِ الزهري عن أي سمت 
ن اي رة َا الب انرأقاو. ن. وَسَاقٌ الْحَدِيتٌ بصيو ولم يَذْكُر: َوَرَنها وَلَنَمَا وَمَنْ مَعَهُْ. 
وَكَالَ: قال قَاڑْل: : کيْفَ تَعْقِلٌ؟ ليسم حمل بن مالك 
۷- -(1781) حَدََنَا إن ا نام انيه أَخبرَنَاجَربرٌ عَنْمَنْصُوِ عَنْ 
يرام عَنْ عبد ب بن صبلَ اَي عنٍالْمُرَةبنٍ شعبة قَال: َرَت انر ضَرْتهايِعَُود 
ساط هي می فقكلنها. قَالَ: رام ی كَال: نْجَعَلَ رول الله كله َة المَغيُولَةٍ 
عَلَى عَصَبََ ةوهو ) في بَطيهَا قا جل ِن ْ عَصَبَةِ القَاتِلَةِ: :ممن لاأكلَ وَلا 
سرب ولا اَل ؟ قبل ديك مُطل. قال رَمسُولٌ الله کل ات سَجْعٌ كَسَجْم الأغرَابٍ؟». قَال: 
وَجَعَلَ عَلَيْهِمُ الدية. 
۸ر .)علق محمد بن رای ايحت بی اک عدا فل +عَنْمَنْصُور عَنْ 
يرا عَنْ عب بن نیل ع الْمُِيرة ون شُعْبَة. تر کٹ رئاود شع َي 
ف سول لہ ا فى على اوا اة کات حاو می في لون بر . فقا بَعْض 
ضيه يدي من لام ولاب لصاح سر ويف ك با َال قال: :حع 
تن اغراپ 
(...) حي محمد ب نایم وححمَدُ محمد بن بسار قالا: حَدََنا بد الرّحْمَنِ ن مهي عَنْ 
پر رت حَدِيثٍ يث جَريرٍوَمُفَضَلٍ. 
(...) وحدتا ابو بكرب أبي شَيّة ومد حمَدبنُ امت ابن بَشَارِقَلُوا : دنا محمد ب جم 
9ى لب وذ 07 : لقع تزع کت إلى الي بك 
قَقَضَى فيه بعرَة وَجَعَلَهُ على أوْلِياءِالمَْأة. لمر في الحَدِيثٍ :وة لمر 
اليك مر لخر لي کا َا کرب محا نيام زط ابي 
بکر- قال إمنْحاق: خرن قال الآحَرَانِ: :حَدَکا یع نهدا بن عرو نايو َنٍ 
رو وی تار عن حاب الاس في إنلاص لمق قال رن 


ہے 


ببة: شهدت الي كد قضَى فی بعرو عبد أو م . قَال: قال عُمَرٌ عُمَرٌ: انی بِمَنْ بمَن يهد مَعَكَ قَال: 


نک وتاب الَسامة وا ارين نین 


هذه الأحاديث هي حديث واحد في الحقیقة إلا الحدیث الأخير» وتتضمن شیئین: 

الشيء الأول : دية الجنين؛ يعني : الحمل في البطن إذا جني على أمه فسقط میتّاء ففيه غرّق 
عبد أو أمة والغرّة من الشيء : أحنه انفلم ومن مي الیاض رة لأنه افضل الالوائہ 
وأفضل الأموال: هم الأر قاء؛ ولذلك قال:«مُرَة عَبٍْ او أمَقِه. يعنى: إما ذَكَر وإما أنثى. 

وقدَّر الفقهاء هة أن تكون قيمة الغرة؛ عشر دية الآ يعني :شا من اللہ 
قالوا: فان م يوجد عبد قیمتہ خس من الإبل أو أمة قيمتها خمس سن الإبل؛ فالعبرة 
بالخمسة من الإبل؛يعني: عشر دية الأم» هذا إذا سقط ميتّاء وقولنا: إذا سقط مينّا؛يعني 
أنه دح نب اروج وأما تب ذلك فليس فی شر إذ لابد أن يكوف إنسان یل ولا 
يمكن أن يكون إنسانًا قيِلَ إلا إذا فخت فيه الروح. 

الشىء الثانى : دية شبه العمد ويكون على العاقلة» وشبه العمد: أن يتعمد الجناية ہما 
لا يقتل غالبا؛ يعني: كالعصا والخشبة الصغيرةء وما أشبه ذلك فهذا شبه عمدہ لا نسميه 
خطأً؛ لأنه متعمّدء فإن الضارب تعمّد الضرب» ولا نسميه عمدًا؛ لأنه لم یقصد قتله؛ حيث 
إنه جنى عليه بشيء لا يقتل غالبا فهو في منزلة بين العمد المحض وبين الخطأ المحض. 

الفقھاء يران ألحقوہ بالعمد المحض من وجہ وبالخطأ المحض من وجه آخر؛ 
فقالوا: إن الدية فيه مغلظة كدية العمد وهى على العاقلة كدية الخطأ؛ لأن دية الخطأعلى 
العاقلة والعاقلة: هم عصبة الإنسان الذكور الأغنیاء فذووا الفرض ليسوا من العاقلة»فإذا 
قتل شخص شخصًا خطأء وله أخ شقيق وأخ من أم» فالأخ الشقيق هو العاقلة؛ لأنه 
عاصب والأخ من الأم لیس من العاقلة فلا يحمل شيئًاء ثم إن تحميل العاقلة يكون 
بحسب الحالء إذا تساووا في الغنى» فالأقرب يحمل آکثرہ وإذا اختلفواء فالأغنى يُحمّل 
أكثرء والمرجع في هذا إلى اجتهاد الإمام أو مَن ي ينيبه كالقاضي» فيجتهد ويحمّل كل واحد 
منهم مايرى أنه واجب عليه. 

فإن قال قائل: كيف يكون الضمان على غير | لجاني؟ 

نالجواب: أن الجاني لم یتعمّد والخطأ يقع كثيرّاء وهذامن باب التعاون, ولا أحد 


.)5991/( أخرجه البخاري‎ )١( 


أحق بالعون من العصبة العاقلة. 

فإن قال قائل: وهل تحميل العاقلة أصل أو فرع؟ 

الحواب: في هذا خلاف بين العلماء: 

منهم من قال: إنه أصل. 

ومنهم من قال: إنه فرع. ۱ 

فمن قال: إنه فرع» قال: إذا كان القاتل غنيّاء م يتحمل العاقلة شيئًاء وإذا كان فقيرَ اتحملوا. 

وقال آخرون: بل هو -أي: تحميل العاقلة- أصلء لکن على القاتل نصيبه إذا كان غي 
وإذا كان فقیرًاتحملوا. 

ومنهم من قال: ليس عليه شيء أبدّاء والعاقلة أصلء ولو كانوا فقراء» فإنه يودع من 
بيت المال؛ فإن لم يكن بيت المال مستقيمًاء سقط حق أولياء المقتول» ولو كان القاتل من 
أغنى عباد الله. 

والصواب: أنه إذا تعذر تحميل العاقلة وكان القاتل غنيا فإنه يُحكّل؛ لأنه حقیقة هو 
الأصلء وهو الذي وقعت منه الجناية. 

وني هذا الحديث: ذم السجع إذا قُصِدَ به رد الحق؛ لأن حَمَل بن النابغة أتى بهذا 
الکلام الرائع الذي يسحر السامع ببیانہ قال: (كَيْفَ أغْرَُ مَنْ لا رب وَلا ال ولا نطق 
ولا اسْتَهَل؟ -يعني: ماله قيمة قبمة- فول ذلك يُطل): : يعني: يُهدّر ويترك. 

ولكن النبي وَل قال: إن مدا بن إِخْوَان الكُهَانِ؛ لأنه من أشكالهم؛ ولأن الكهان 
هم الذين يأتون بمثل هذه الأسجاع» من أجل أن يسحروا الناس ببيانہم» ولا شك أن 
قول الرسول يلا5 هذا ليس من باب الإعجاب بالقولء لكنه من باب الذم والتحذير 

من السجع الذي يراد به رد الحق. 

ہو ا إن كان يُرادُ به رد الحق فهو مذموم بكل حال» 
وإن کان لا يراد به رد الحق ق» لکنه مُتکلف؛ به عب نختل البلاغة من أجله بتقديم أو تأخير 
أو الإتيان بألفاظ غريبة» فهو أيضًا مذموم؛ وإ كان بمقتضى الطبيعة» وأتى يدون تكلّف» 
فهذا محمود» وإذا كان القصد به إثبات الحق وإبطال البٴطل صار أبلغ ٠‏ حمدّاء وكان النبي 
كي يستعمل السجع أحيانًا؛ مثل قوله 4ة «قَضَاء الو احق وَشَرط الو وت وإ الا 


لمأت ' ''» ومثل قوله في دعائه: ہہ 
َعْلَنت» '"» وما أشبه ذلك» فالرسول ية يستعمل السجع؛ لکن سجع غير مُتكلف» 
ويأتي به بالطبيعة» ثم إن سجعه أحيانًا يريد بذلك إثبات الحق» وأحيانًا يريد بذلك تنشيط 
النفس» فالسجع في مثل الذكر والدعاء ٠‏ هذا لتنشيط النفس؛ لأن النفس تنشط مع هذاء 
فقوله ,3م 012512: اء الو أحقء رَشَرط اللو أوتقٌ وإ الوَلاءُ لمن اع هذا من أجل 
تثبيت الحق؛ لأن الأسماع تطرب بمثل السجع. 

فإن قال قائل: بعض الناس يقع منه فی الصّغر مثا أخذ تمر من بيت فلان» ومن بيت 
فلان» وتكثر مثل هذه الأشياء؛ فإذا أراد أن يحصيها لم يستطع؟ 

الحواب: هذه ت تقع كثيرًا؛ لأن الإنسان في حال صغره يسرق من هذا الدکانء ويسرق 
من جيب صاحبه» فهذه لابد من استحلالهاء لکن أحيانًا يقول الإنسان: إن ذهبت 
أستحلّه ربما يتهمني بأكثر مما أخذت» ويقول: الذي فقدت أكثر من هذاء فهذه مشكلة 
أخرى» فمثل هذا يستطيع أن یوگل شخصًا يثق بەہ ويقول: يا فلان: اذهب بهذا المال إلى 
فلان؛ وقل له: هذا من شخص أخذه منك في صغره» ويستحي منك أن يأتي به إليك وتبرأ 
الذمة بذلك. ٠‏ ۱ 


(۱) أخرجه البتخاري )۲۱٦۸(‏ ومسلم )٥٥٥١(‏ من حديث عائشة نا 
)٢(‏ أخرجه البخاري (۱۱۲۰)ء ومسلم )۷٦۹(‏ من حدیث ابن عباس #ة. 
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كال الإمَامُ التووي نانة: 
)١(‏ باب حَدّ السرقة وَيْسَابهَا 

© قوله: داب الحُدُْدِه. الحدود: جمع حد» والحد في اللغة: الْمَنعٌ؛ ومنه حدود 
الأراضي. 

لكنه في الشرع يختلفء والمراد به هنا: عقوبات مقدرة شرعًا في معصية؛ للكمّارة عن 
صاحبهاء ومنع الوقوع في مثلها. 

(عقوبة مقدرة شرعًا). يعني: ليس تقديرها إلى الناس» ولكنه إلى الله بل ورسوله. 

(ني معصية) يعني: سببها المعصية؛ وذلك لفائدتين: 

الأولى: اُہا كفارة للمحدود فلا يُجْمّع له بين عقوبة الدنيا والآخرة. 

والثاني: أنها تردع من الوقوع في مثلها. 

(وهي فريضة) يعني: يجب إقامة الحدود متی تمت شروطهاء ولا يجوز الإخلال بها. 

أما التعزيرات فلكونها ترجع إلى اجتهاد الإمام قد لا يجب أحيانًا تنفيذهاء وقد يفعل 
رجل معصية فنعزره» وآخر يفعل نفس المعصية ولا نعزرہ؛ لکن الحدود تجب إقامتها 
على کل أحدہ على الشريف والوضيع والغني والفقير والحر والعبد كما قال عمر «طلثئه: 
«وإن الرجم فريضة على مَنْ زناة. ولا يجوز إسقاط الحدود بأي حال من الأحوال إلا مَنْ 
سرق في دار الحربء وكذلك مَن شرب المسكر. 

لکن الذي نرى: أن عقوبة شرب الخمر ليست حدّاء وإنما هي: عقوبة؛ وعلى هذا 
فتجمل الحدود الآن: حد السرقة ثابت في القرآن» حد الزنا ثابت في القرآنء حد قطاع 


2ھ سکاب ال ارد ا 


الطريق ثابت في القرآن حد القذف ثابت في القرآن؛ أما حد الخمر فالصحيح: أن الخمر 
عقوبته ليست حذاء وقد صرح أمير المؤمنين علي عله بذلك» حيث قال: إنه لو مات 
أحد في حذٗ فإنه لا يقوده -أو قال: لا يضمنه- إلا الخمر؛ قال: لأن النبي يل لم يستّه. 

ودليل آخر: عن عمر لته لما كثر شرب الخمر عند الناس بسبب الفتوحات؛ حيث 
دخل في دين الله من كانوا يعتادون شرب الخمر؛ 0 
فجمع عمر لغ الصحابة -كعادته الحميدة إذا حدثت نازلة يجمع الناس لها- 
واستشارهم» فقال عبد الرحمن بن عوف: يا أمير المؤمنين» أخف الحدود ثمانون, يعني 
بذلك: حدٌ القذف. فرفعه عمر إلى ثمانين. 

وفي قول عبد ال من بن عوف في محضر الصحابق ومعهم الملهم المحدّث عمر بن 
الخطاب -كما قال عنه رسول الله يكل" -: : دلیل واضح على أن عقوبة الخمر ليست حدًاء 
ولو كانت حدًا ما تجرأ عمر ولاغيره أن يزيد فيه ولو كر عل الناس» وهذا دليل واضح» 
والعجب: : أن أكثر العلماء مئاق يرون أن عقوبة شرب الخمر حه لکن متهم ن يرى 
الأربعين» تم من يرى الثمانين» ومنهم من يقول: بير الإمام بين الأربعين والثمانين 
حسب ما تقتضيه الحال؛ لكني أرى أنها ليست بحد. 

فإن قال قائل: قتل المرتد هل هو حد؟ 

الجواب: بعض المتأخرين جعله من الحدودہ ولست أريد بالمتأخرين الفقهاء. 

لکن بعض الکتّاب الذين يكتبون في الفقه من المعاصرین يرون أنه حذٌّ وليس بصحيح؛ 
لأن الحد لا يسقط إ إذا قيض على الجاني ولو تابه أما الردة قإذا تاب الإنسان عنها ولو بين 
يدي القاضي الذي حكم بقتله فإها تقب بالإجماع» وهذا دليل على على أنه ليس بحڈ. 

فان قال قائل: الساحر إن كان سحره مكمّرًا قتل لکفرہہ وإن كان سحره لا یکر قتل 
لأذاهء هل هذا حد؟ 

الجواب: يرى بعض العلماء: أنه حدہ والصحیح: أنه ليس بحدء لکن يجب على ولي 
الأمر تنفيذه؛ دفمًا لأذيته والساحر -في الغالب- لا تندفع أذيته إلا بالقتلء وقولنا: في 
الغالب؛ لان بعض السحرة يمن الله عليهم بالتوبة فيتوبون» ومن ذلك سحرة آل فرعون» 


( أخرجه مسلم (۲۳۹۸). 


فإن اللہ هداهم وتابواء حتی إن فرعون لما هددهم قالوا له: لا يهمنا تبديدك» وقالوا: 
لفَأفْضمَآأَنَتَ قَاض إِنَعَالقیی مرا الدب )4 ( 2 ۷۷]. 

المهم: أن الحدود التي لا شك فيها أربعة: وهي: السرقة» والزناء والقذف» وقطع 
الطريق لا يجزم الإنسان بأنه حد؛ أي: حد المحاربين؛ لأنه يختلف: «إِتَمَا جروا لذن 
ازیو الد وَوَسُولَمُ وَيسْعَوْنَ فى الْأرْضٍ هَسَادًا أن يسلوا از يليوا أو تع أَيَدِيهمْ 
وَاَْعْلهُم من حِلَاٍ أو يُنمَوَأ یرے اَلأَتّضِ 4 اللقلقة:+. يعني: قد نقول: إنه حد ولابد 
من إقامته لكنه مُنوعء يعني : لابد من إقامته لكنه منوّع. 

فإن قال قائل: وهل التنويع هنا يرجع لاختیار الإمام أو يرجع لعظم الجريمة؟ 

الجواب: على قولين للعلماء: 

منهم من قال: إنه يرجع لرأي الإمام» إن شاء قتلهم وصلبهم» وإن شاء قطع أيديهم 
وأرجلهم من خلاف. وإن شاء نفاهم من الأرض. 

وبعضهم يقول: هذا یرجع إلى عظم الجريمةء فمن قتل وأخذ المالء فل وصلب» 
ومن قتل ولم يأخذ المال» قتل ولم يصلب» ومن أخذ المال ول يقتل: تقطع أيديهم 
وأرجلهم من خلاف: ومن أخاف الناس ولم يفعل شينًا ينفى من الأرض. 

فإن قال قائل: هل اللواط داخل في الزنا؟ 

الجواب: اللواط داخل في الزناء لكنه أعظم عقوبة» واللواط حد؛ لقول الرسول كيا 
«اقثُلُوا الفاعِلَ والمفُمُول بها . 

وقد بدأ المؤلف يَدْلَنْةٌ بحد السرقة؛ لما روته عائشة غا عن النبي بيا أن يد 
السارق تُقْطّع في ربع دينار فصاعدّاء والسرقة لا يثبت بها القطع إلا بشروط: 

متها أن يكون سرقةء أى: بز خد بخقيةء فأما ما أذ غلبا فليس بسرقة: 

ومنها: أن تبلغ النصاب, والنصاب ربع دينارء والمراد بالدينار: الدينار الإسلامي 
الذي زنته مثقال؛ وعليه: فيكون ربع الدینار ربع مثقال» فإذا سرق ربع مثقالء وتمت 
شروط القطع؛ قُطِعّت يده أي: اليد الیمنی؛ لقول الله تعالى: ٭ وَألصَارِفٌُ وَأَلمَارِقَدُ 


)١(‏ أخرجه أبو داود (8471)»؛ والترمذي »)١57(‏ وابن ماجه (7071), وأحمد (۰۰/۱٠)ء‏ والدار قطني 
(۳۲۰۷) والحاكم /٤(‏ ٣۳۰)ء‏ والبيهقي (۸/ ۲ء وغيرهم من حدیث ابن عباس فللا 


72 كاب ارد 0 
EEE‏ 


موا أيدِيَمَسًا ) 92ة:۴۸. وني قراءة ابن مسعود عظتته: #فاقطعوا أيماجما 
والحكمة من أن تكون اليمنى؛ لن الیمنی يكون العمل بها في الغالبء لو استبرأت 
الناس» لو جدت تسعين في المائة أو أكثر عمله باليمنى» فلذلك كانت هي محل القطع. 

والقطع يكون من مفصل الكف» وليس من المرفق» ولا من الكتف. ولكن من 
مفصل الكف» فيدخل في ذلك كل الأصابع الخمسةء وكيفية هذا: أن يأتي رجلان قويان 
يمسك أحدهما بأصابعها والثاني بالذراع ثم يفرّجان بين الذراع والكف حتى يتبيّن مكان 
القطع؛ ثم تقطع ويجب أن نُحْسَمه ومعنى الحسم: أن يُغلى الزيت أو الدّهن ثم تغمس 
فيه؛ من أجل أن تنسد أفواه العروق. حتى لا ينزف الدم فيموت. 

إذا قال قائل: ربع الدينار ما نسبته بالنسبة للدية؟ 

قلنا: لیس بشيء؛ لأن الدية -أي: دية النفس- ألف دينارء ودية اليد نصفهاء وكل 
شيء في الإنسان منه اثنان ِي الواحد النصف؛ وكل شيء فيه ثلاثة َدِيةٌ الواحد الثلث؛ 
وكل شيء فيه أربعة» فدية الواحد الربع؛ وكل شيء فيه خسة فَدِيّةُ الواحد الخمس» وكل 
شيء فيه عشرة فدية الواحد العشرہ وكل شيء ليس فيه إلا واحد ففيه الدية كاملة من 
عضو أو منفعة. 

فمن كان فيه واحد كاللسان فالدية فيه كاملة» ومن كان فيه اثنان كالعيئين فدية 
الواحد النصف. وما فيه ثلاثة فالواحد الثلث؛ كمارن الأنف. وهو ما لان من وهو ثلاثة 
أشياء: المنخران والحاجز بينهماء فالمنخر الواحد فيه الثلث. والحاجز بینھما فيه الثلث» 
والثلاثة فيها الدية الكاملةء والأربعة مثل الأجفان ففي الواحد الربع» وفي الجميع الدیق 
والخمسة مثل: المذاقاتء فالمذاقات خسة: حلو ومر وعذب ومالح ومز المُزٌ هو 
المركب» يعني: أحيانًا يفقد الإنسان إحدى المذاقات» یعنی: إذا صار لا يحس بالحلو 
مثلاء فالجاني عليه حمس الدية» وما فيه عشرة مثل الأصابع.. 

أقول: اليد فيها نصف الدية -خسمائة دينار- وتُقُطّع في ربع دينار -سبحان الله!!- 
فحكمة کون الدية مقدارها حمسمائة دینارہ وتقطع في ربع دينار: حفظًا للنفوس وللأموال 
والدماء حتى لا يتجرأ الإنسان على السرقة إذا علم أنه إذا سرق قُطِعَتْ يده» وقال 
بعضهم: لما كانت أمينة كانت ثمینة فلما خانت» هانت» وهذا التعليل لا بأس به» لکن 
الأول هو التعليل الحقيقي. 


0320 رت ا 
انان سا سن ve‏ 


و قال الإمام ملم اللہ : 

)1184(-١‏ حَدََايَحَى بْنُيَحتىء وَإِسسْحَاقٌ بن رهی ان آيي مر َالَف تر 

ال بن أي مُتر: لکت وا الاحَران: حبرا يكبن يعن لري عَنْ عَرَق عَنْ 
عَائْشَةَ قَالَتُ: گان رسو الہ ا لاق في رم رفصا ٠‏ . 

) اکتا ناق هی عبد بن ميا أَخَْنَاءَ عَبْدُ لرّرَاقِء أَخبرنامَعْمَرٌ. ح 

لکا و خرن أي َي ددن اون أَخْيرَا سان بن كر وَإدَْاِيم بن سنو 


شر 5 


كلهم عن الزّخْرِي. ب مله في مدا السا 

د .اوح او الاو و حَزْمل ن بی وح وید ن جاع َال َي 
وَحرملة- قَانُوا: حلت ابن وهب به أخبرني ب ُو عن ابن شهب عَنْ عرْوَ وعم عَنْ عاش 
عَنْ رول الله ية قَالَ: نو ب الاق إلا في ربع ديار نصَاعناہ. 

٣ر‏ .) حلي بو لطر وَعَارُو بن سوبي اللي وَأَحْمَدُ بن سى -وَاللّفْظٌ 
لَِارُون وَآَحْمَد- قَالَ او الطَاهر: آخبرتاء وکا الآحَرَانِ: حَدَلَا ان وهب أَغبزني ڪرم عَنْ 
سر و تسوپ وی کو 

قول :ا قح ادلا في ززم ویار يا فوْك. 

.(-٤‏ ..) حي بغرن الک الميِيء عَدکا عبد لبر بن نحي عن يزيد بن عبد الله 
ا لا عن آي بكرب محئ ڪن مر ٌ عَنْ عَائشَةً؛ ها سَمِمَتِ الي يكل يو 5 الا تقطع يد 
السّارِقِ إلا في رد 3 بع دار قَصَاعِدًاة. ۱ 

(...) وحکاتتا نحا بن را م ود نالم وماق بن نور جويعاء عن بي 
اير لقي حَدَّثاعبْدُ لل نطف -مِنْ ولد الِسْوَرِ بنِتحرمَة- عَنْ يزيد بْنِ َب اللَوبْنِ 
الْهَادِ بهذا الإِمتاد وِلْله. 

2 قوله: «صَاعِدًا؛ يقولون: إن إعرابها حالء والتقدير: فذهب العدد صاعداء وهذه 
37 كثيرًا في السنة» وترد أيضًا في كلام العلماء وهذا وجه إعرابها: أن الفاء عاطفة 
وصاعدًا حال من فاعل الفعل المحذوف: والتقدیر: فذهب العدد صاعدًا. 


.)1۷۸۹( أخرجه البخاري‎ )١( 
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م قال الام ملع يكلته: 
سے کے 2م رد ره ول سم 


۵-(۱۸) وحدئنا عمد بن بد ال بر حدقا يد ن بارحم الووَايِي» عَنْ 
سام بن عرو عن بيه عَنْ َاِسَةقَلَتَ: َم فطع يد سار في عَهْدِ رَسُولِ اللہ وی في اقل مِنْ 
3 من الجن ةمس وکام ذو كم 3 

AERA .(‏ يخي تنخ شلا رَعْيه بن ندال شموح 
ابو سر کڈ رج نے ت دس شس مسر 
أسام کل ؛عَنْ شام بهذا الوستاو. خو ححویث ابن عَنْ حه حمَيْدبن عَبُوالرَحْمَن 
0 دی بث عند الح أي أَائَہ : وَهُوَيَوْمَيِذِ دو َمَنِ. 

52 قولها ميلعنا: في اقل مِنْ 2 کمن المج حَجَفٍَ أو زس وَكِلَاهُمَا ذو تمن مرادها 
ا : أن المجن ذو ثمن يبلغ ربع الديتار. 
2888e‏ 


)٦۸٦(-٦‏ حَدتَا یحی بْنْ بی قال: رت یمایپ عن تاي عن ان مر أن 
رو الہ لع سارها في يح به اه به درام . 

9 کاک نی سیو ا نی کر الد ني تقرح دافن خب وال 
المتتی قالا: حَدَتتَا يَختَى -وھو لفن ح ولک نمي دايح وََدا و کر 
آي َي عَکا علي بن مير کله عَنْ عبد الله اح وَحَذلي رمي بن حزبء حَدَكناإسْ)عِيل 
تی زان ل ح ودک او الربیی وو كيل قلا جس تی 
حَدَنَاعَُْ اررق َخبرنا من تن اوت السَخواني؛ رَأيُوبَ بن مُوسَى» َسيل بن أب 
ح وَحَدَقَي عَبدُ لوبق عد ارح الداررِي» باون حلا فين عَنْ لوت 
ایل بن أ وبي الل َٹرتی بن عفبَة.ح وَحَدَا محمد ران دا عبد الاق 
ابرا اب ن جرج أخبرني | ایل بن يح حلي أ الصاو برا ابن وَس عن 


حَنظَلة بن أبي سيان الجُمَحِيء وَعبَيْدِ لبن مر ومالك بن اس 2-0-7“ 


)0 أخرجه البخاري .)1۷۹٤(‏ 
ر0 أخ رجه البخاري (۹۵۰ ۷٦).۔‏ 


کل قو قور شت ولي کل پا ول حَدِيثِ يى عَنْ مالك غَبِرَ أن بَفْضَهُمْ 
قَال: قیمع وَتَتهُمْفَال: 2+7 

فإن قال قائل: في حديث عائشة غا ربع دينارء وفي هذا الحديث ثلاثة دراهم» فهل كلاهما 
نصاب» أو إن الأصل ربع الدينارء وثلاثة دراهم كانت في ذلك الوقت تعادل ربع الدينار؟ 

الجواب: الصحيح: الثاني؛ أي: أن المعتبر الذهب» زادت قيمته أو نقصت» لکن في 
ذلك الوقت كان الذینار يساوي ثلاثة دراهم» وكان الدينار الكامل يساوي اثني عشر 
درهماء بدليل: أنهم قالوا: إن الدية من الدنائیر ألف مثقال» ومن الفضة: اثني عشر ألما 
وهذا يدل على أنه في ذلك الوقت كان على هذا النحوء ومن المعلوم أيضًا: أنه فيما سبق لا 
يمكن أن تزيد الفضة أو الذهبء ولا شك أن هذا أرفق بالناس أن تُُجْعَل التقدان على 
مستوّى واحد؛ لأنهما هما النقدان اللذان تدرك بهما الحوائجء فإذا جُعل سلعة يزيد 
أحد ہما وينقص الثاني أحياناء فسدت العملة» فكان فيما سبق» لا يمكن أن تزيد الفضة من 
الدراهم على الدنانير» لکن إذا رأوا مثلّا أن الفضة كثرت رفعوهاء يعني: يرفعها السلطان» 
ويُحدّد بحيث لا يزيد ولا ينقصء أما الآن -كما هو معلوم ومشاهد- أصبحت ألاعيب 
للتجارء فأحيانًا ترتفع الفضة جذّاء وأحيانًا تتزل. 

المهم: أن المشهور من المذهب: أن النصاب إما ربع دينار وإما ثلاثة دراهم» سواء 
نقصت الفضة أم بقيت غالية. 

لکن القول الصحيح: أن الأصل هو ربع الدينار» هذا هو النصاب» حتى لو فرض أن 
ربع الدینار صار يساوي در مین أو عشرة دراهم فلا يهم» فالعبرة بالدنائير. 

فهذا المجن الذي قطع به قيمته ثلاثة دراهمء وقيمته بالنسبة للدنانیر: ربع دیناں 
وعلى اصطلاح الفقها :يهنا نرق العو نا وم عليه ئک ال ھا يساوي عند 
النقد فمثلا: إذا اشتريت قلمًا بثلاثة دراهم فهذا ب يُسمّى ثمتاء نقول: ثمنه ثلاثة دراهم» 
وإذا سألت عنه وقلت: كم يساوي؟ فقالوا: يساوي خسة دراهم» فالخمسة تکون قيمته» 
لکن الظاهر -والله- أعلم: أن قيمته أصح. 


8C 


ت م قال ال کت 
)۱٦۸۷(- 2‏ دک اک ا ریت جد َب ماو عَن الحم 
0 
ل الله 


Ê 200‏ 
(...) حا کا نرد لاق وناق بام علي بن عفر ُمُه »عن تی بْنِ 
وس نأش بهذا الإمنتا و وثلة. یر أله قول: ِن رق خاد ون سَرَقَ يْضَده. 

7 قوله ا ك الله السّارِقٌ». هذا يحتمل أنه دعاء ويحتمل أنه خبر؛ وبين ين أن 
السارق لم يصل إلى حد السرقة التي يعن عليها إلا بتدرج» فهو سرق الحبل أولاءثم 
سَهُلت عليه السرقق وطوعت له نفسه السرقة» حتى سرق ما يُقطع به» فيكون المراد 
بالحبل هنا: الحبل المعتاد الذي لا يساوي ربع الدينار» والبيضة: بيضة الدجاجة؛ ولا 
تساوي ربع دينار» وهذا هو الظاهرء أن قول رسول ال 12]085: «بَسرقٌ؛ ليس لبيان 
السارق الملعون. لکن لبيان حالهء وتدرجه. 

وقال بعض العلماء: بل إن قوله: يشرق الييِضَة...وَيَسْرقٌ الْحَبْلَ...» بيان للسارق 
الملعون: وأن المراد بالحبل: الحبل الذي يبلغ ربع دیناں كرباط السفن» التي تربط بها 
على شاطئ البحر» وهو حبل غليظ يساوي دنانير» وأن البيضة ليست بيضة الدجاجةء بل 
هي إما البيضة التي توضع على الرأس عند القتالء أو إنها بيضة ذات قيمة كبيضة النعام. 

وعلى كل: فالمراد بالسارق هنا -والله أعلم-: من سرق ما يبلغ نصاب السرقة. , 

فإن قال قائل: ولكن اللعن هنا هل يتوجه على المعين أو للعموم؟ 

الجواب: للعمومء ولا يتوجه على المعيّن» يعني: لو رأيت سارقًاء ثبتت عليه السرقق 
فلا يجوز أن تقول: لعنك اللہ ولا يجوز أن تقول: اللهم الْعَنْهُ لکن بالوصف لا باس؛ 
ولهذا نحن نشهد لكل مؤمن أنه في الجنة لکن لا نقول لهذا الرجل الذي نراه مؤمنًا يقيم 
الصلاة ويؤتي الزكاة ويأمر بالمعروف وينهى عن المنکرہ لا نقول: إنه في الجنة. 

فیجب معرفة الفرق بين التعميم والتعيين» فالتعيين: أن لا نلعن إلا من لعنه الله 
ورسوله بعينه» وأما التعميم: فهو أن نعلن كل مَن صدق عليه الوصف» لکن ليس بعيئه» 


.)31/817( أخرجه البخاري‎ )١( 


فیصح أن نقول: لعنة الله على الكاذبين» ولا يصح أن نقول: لعنة اللہ على هذا الكاذب. 

فإن قال قائل: هناك بعض الناس يقدحون في الإسلام وشريعته» وأنه إذا طَيقَتْ 
فستقطع أيدي الناس جميعًا؟ 

الجواب: هؤلاء الذين يقدحون في الإسلام بهذا هم أشد الناس اكتواءً بالسرقات»ِ 
يعني: السرقات عندهم كثيرة؛ لأنهم ما حفظوا حدود الل فلم يحفظهم اف وهؤلاء 
الذين يسبون الإسلام بهذاء هم في الحقيقة يقطعون رقاب الناس» وليس أيديهم» يقطعون 
رقاب الناس إما مباشرة وإما بأذناب لهم يستعملونها فيما يريدون. ومع ذلك ينكرون على 
الإسلام» وقطع يد السارق لا شك أنه من محاسن الإسلام» وليس من مساوئ الإسلام» 
وقرأت كلمة قديمة لأحدهم قال: لو أننا قطعنا يد السارق لأصبح نصف الشعب أقطع» 
يقصد بهذا: أن شعبهم نصفهم سرّاقء ونحن نقول: لو قطعت يد سارق لتضاءلوا إلى أدنى 
ودموں ا و سر إنهم سحرة» إنهم مجانین؛ 
كما قال تعالى: گك مآ ا الین من قیلھم بن سول للا قالوا سر از يون 4 
[ل2:٢۰].فکل‏ الرسل قيل لهم هذا الكلام. 

فإن قال قائل: إذا وجدت كافرًا یسرقء فهل لي أن أقول فيه: اللهم العنه؟ 

الجواب: لا یجوز؛ ولكن فقل: اللهم اهده؛ وإن كان راسخًا في الکفرہ فأكثر من 


E‏ أن يهديه وضع 
قال ابن حجر يانه في اب ب الخ المراما: 
اب کن اشرق 
۰- عن عاك غا ان : قال رَسول اللہ ك : لا تفط يَدُ سارق إلا في رُيُع 
دنار قَصَاعِدًا». مُتَقَق عَلَيْه. و لہ َال لِمسم. 


وَلَنْظْ نتر دنت لع ای فی رع 5 نَصَاعِداه. 
رفي رِوَايَة لِأَحْمَدَ: سر يد ديار وََاتَقْطَمُوا ف م هُوَأدنَى ين َك 

۸۱ وَعَنِ ابن عُمَر م فقا أن لي عَم فی یپ تن كلاه َي مسق عَلَيْه. 
۱۲ - وڪن اي مُریرة ف قال: َال ر سول اللہ پا : نَأل السّارقٌ ؛يَسْرقٌ 


البيِضَة فطع يده وب ضرق عو فع ب مُتقَق لَه أَنِضًا. 
ري ترك ف ار سول الله يك فَالَ: قفي ين ذو الو؟». 


1 1 


وتاب ا دود ا 
مقاطب ء ققَالَ: ھا الاس مَك لين ِن يك آم انوا ارق فِيهمُ 
اريف ركو وذ سر هم اعرف موا يواد . ۰ الْحَدِيتٌ . ملق عَلَيْهِ» 
الفط لِمسلم . وَلَهُ مِنْ وَجْهِآحَرَ : عَنْ عَاتَِةَ : كَانْتِ امْرَأٌتسْتَعِيرٌ الْمَمَاعَ وَتَجْحَدَُهُ 
مر اَي كل بمَطع يدِمَا. 
۱۸٤‏ - وَعَنْ جَابر تنه عَنٍ الي پا قَال: «لَيْسَ على خان ولا مهب »ولا 
لس » ٤ط‏ وه احم اربع وَصَحّحۃ ايء وان حِبَان. 
6- وَعَنْ راقع بن حَدِيج حتف قَالَ: سَمِعْتٌ رَسُولٌ اللہ ول يَكُولُ: «لَاقَطم في 
مرولا کر َو المَْكُورُونَء وَصَححهُ اي مذي ان بان 
- وَعَنْأِي م رومي نل قال: أي ني الي ابلص قد احرف اغيراقاء 
و لم يُوجَدْ مَعَهُ ماع قال ر سول الله : كل ما الك سر ترقت؟۱. قَالَ: بَلَى» فَأَعَادَ عَلَيْهِ 
م رين أو لاتا مر پو فقطِع. وَجيءَ په فَقَالَ: «استغفر الله َنب ليده ققَالَ: أَسْتَعْفْرُ اللّه 
ر التب عليه تلاا أخْرَجَهُ أب اود وَاللَفْظَ لَه وَأَحْمَتُ 
النسَايِي» وَرِجَالهُِقَاتٌ. 
وَأخْرَجَهُ الْحَاكِمُ مِنْ حَیِیثِ أبي هريره فَسَاقَهبمَعَْاُ وَقال فيه :دبوا به فَافَطمُومُ 
نیٹ وَاَخْرَجَهُ از اشا وَكَالَ: لابا ٹوو 
۸۷- وَعَنْ عي لرّحْمَن بن عَوْفٍ ات أن ر سول الہ کال :×لايَمْرمالمَارف 
إِذا قم علب اح سی سی وَقَالَ ابو حَایم: هو مُنکڑ 
- وَعَنْ عَيْ الله بْنِ عَمْرِو بن القاص ثا فا عن رشو ل اللہ وہ له شيل عن 
لن الْمُعَلَي؟ فَقَالَ: ن صاب وی ني عاج کہ شید يه ايء عليه 
ون وح بَيء وک َه ووه ون وح ينه نيلجر 
بكَعتَمنَ الٰوجَنْ قعَلَيْهِ القطع». ا رجهو تاوت وَالنَابیٰ وَصَحْحَالْحَاكِم. اه 
قال الحافظ ابن حجر مشه في كتاب «بلوغ المرا م): «باب حد السرقة»: السرقة: هي 
أخذ المال من مالكه أو نائبه على وجه الأختفاء؛ وإذا ثبتت» وتمت الشروط وجب قطع 
يد السارق الیٔمنی من نل الکف؛ لقول الله تبارك وتعالى: 8 والسارف وَألسَارِفَةٌ 
اط موا اید هما جرَا يمأ اکسبا گلا ون اھ Oe‏ (لتالف۳۸. فأمر کل 
بقطع أيديهماء وبیّن أن ذلك جزاء بما كسياء فالجزاء من جنس العملء لما امتدت 


أیدیھما إلى أموال المسلمین وانتهكتها كان جزاء هذه الممتدة عدوانًا وظلمًا أن تُقْطّعء 
لتكلا ین امو 4. يعنى: ليكون ذلك نكالا لغيرهما حتى لا يسرق أحدء والحدود كلها 
رحة من الله نظلا يحمي بها العباد إما في أعراضهم كما سبق في حد القذفہ وإما في 
أنسابهم كما سبق في حد الزناء وإما في أموالهم كما في حد السرقة. 
سمع أعرابيٌ رجلا يقول: والسارق والسارقة فاقطعوا أيديهما جزاء ہما كسبا تكالًا 
من الله واللہ غفور رحيم» فقال الأعرابى: أعد الآية» فأعادهاء فق رأها فقال له: أعد الآية» 
u‏ وقال: لاق وار مقط موا یریسا جرا یما کب تَكلايَنَ و 
مک (405. قال: الآن أصبت» عز وحكم فقطع» ولو غفر ورحم ما قطعء هذا أعرابي؛ 
لکن الأعراب عندهم فهم وعندهم ذکاء ولكن عندهم جهل أیصّاء فلا يجوز أن يُهمل 
قطع يد السارق» مهما كان الذي سرق: شریفًا كان أو وضيعّاء غنيًا كان أو فقيرًا. 
وذكر المؤلف تاه من جملة ما ذكر: قصة المرأة المخزومية من بني مخزوم من 
أشراف العرب» كانت تستعير المتاع» يعني: تأي للناس وتقول: أعيروني القدرء أعيروني 
الصحفة وما أشبه ذلك: فإذا أعاروها أنكرت» قالت: ما عندي شيء» فأمر النبي وَل أن 
ُقْطَمَ يدهاء فأهمّ قريشًا شن المخزومية؛ لأنہا من بني مخزوم» فطلبوا من أسامة بن 
زيد بن حارثة الله وعن أبيه أن یۂ فع عند رسول اللہ با ب472 ألا تقطع يدهاء فأنكر 
عليه النبي وَل وقال له: مع في عدن خود الثو؟»» وهذا الاستفهام للاستتکاں ثم 
ری ہو ا : إن لَك الذينَ ن فلكم ْهُمْ انوا ذا سر فيه 
الشُرِيفُ تَرَکُومُ وَإِنَا سر فيهِمْ الضّعِيف -يعني: : الوضیع- أَقَامُوا عَلَيْهِ الحَدَّه فھلکوا؛ 
الا نهم صاروا لا يقيمون حدود اللہ رضًا لله ولكن تبعًا لأهوائهم : ثم أقسم به -وهو 
الصادق البار- فقال: لو أن فاطمة بنت محمد سرقت لقطعت يدها“ » فأقسم -وهو 
صادق بلا قسم- لو أن فاطمة بنت محمد- وهي أشرفٍ من المخزومية-» نسبًا ومرتبة 
وأفضلء وهي سيدة نساء الجنة اغا اسَرَقَتُ قت لَقَطْعْتٌ یَدَمَاہ ولم يقل: لأمرت بقطع 
يدهاء يعني: لباشرثُ قَطْمّ يدهاء وهو أبوهاء وهي سيدة نساء أهل الجنة» فانظر -يا 
أخخي - كيف كان الرسول يلار قائد هذه الأمة ية يقسم لو أن ابنته سرقت لقطع يدهاء 


)١(‏ أخرجه البخاري (781/0): ومسلم )۱٦۸۸(‏ من حديث عائشة نننا. 


: 7 وتاب اود لخ 


وقس الآن حال المسلمين» هل يجرؤ أحد أن يقول مثل هذا القول اليوم؟! لا إلا 
بالباطل» أما حقيقة فلاء لکن النبي يا يقول ذلك حقًا. 

إذن: تجب إقامة الحدود على مَن انتهك حرمات الله أيًا كان. 
ولكن السرقة لها شروط: 

الشرط الأول: أن تبلغ النصاب» والنصاب ربع دينارء والدينار الذهبي “ال من 
الذهب. وربع الدينار يساوي ثمن الجنيه السعودي الذهب تقريبًاء فإن سرق انل من 
ذلك فلا قطعء فلو سرقت امرأة خاتمًا لا يبلغ هذا الوزن فلا قطع عليهاء وإن سرقت ما 
يزن ربع دينار أو ما يُقابك من الأعيان الأخرى فإنها تقطع؛ ولهذا قال النبي يكخ: لا مقط 
يد سارق إلافي ربع دنار نَصَامِنًا'' . 

الشرط الثاني: أن تكون سرقة من حرزہ فإن لم تكن سرقة كالمتتهب والمختلس والمخائن» 
فلا قطعء المنتهب: الذي يخطف الشيء بسرعة وبھرب؛ كأن يكون في يد الإنسان شيء. 
فأخذه بسرعة وهرب» هذا لا يُقطع» لأنه غير سارق» والمختلس: الذي يتغافل الإنسان ویأمخذ 
منه» کرجل وقف عند صاحب دكان وجعل يشغله ويلهيه» يقول: أئت لي بالسلعة الفلانية» 
وهات السلعة الفلانية» ثم يسرق» فهذا أيضًا لا يقطع؛ لأنه مختلس. 

والخائن؛ کرجل أقرضته دراهم وخان وجحد أو رجل أودعت عنده مالا وخان 
وجحدء فلا قطعء بخلاف العريّة» فإذا جحدها قطع؛ كما في حديث المخزومية. 

وأيضًا لا بد أن يكون من حرز ومعنی الحرز: ما تُحْمَظُ به الأموال» وهذا يختلف 
باختلاف الأموال واختلاف البلدان. واختلاف الإيمان» واختلاف السلطان» فقد يكون 
هذا حررًا للذهب والفضة في دولة من الدولءولیس حرزًا في دولة أخرى؛ لأن الدولة 
الأول قوية وتنفذ الحدود. والثانية بالمكس. 

المهم: أنه لابد أن يكون من حرزء فإن سرق من غير حرزہ فلا قطع عليه لکن 
يضمن هذا. 

الشرط الثالث: ثبوت السرقة؛ بأن يشهد بها رجلانء ولا مدخل للنساء في الحدوب 
فلو شهدت آلف امرأة على سرقة فلا تقبل؛ لأن الحدود لا يشهد بها إلا الرجالء فإن لم 


)0 أخرجه البخاري (1۷۸۹)ء ومسلم (١۸٦۱)ء‏ وقد سبق قريًا. 


ا>ارے ء م ا 4 5 
تثبت السرقة فلا قطعء حتى لو وجد المسروق عند المذَّعَى عليه ولكنه لم يقر بالسرقة» 
فإنه لا يقطع» فلا بد من الثبوت: : إما بشهادة رجلین؛ أو بإقرار السارق؛ ولمّا جاء رجل إلى 
ہم سی مر سر ا ول وی ما 
aS‏ جو 
ثم يُغمس طرف الذراع في هذا الزيت الذي يغلي من أجل أن يتوقف نزيف الدم» والحسم 
واجب؛ لأنه إذالم يحسم نزف الدم ومات: فلابد أن يحسم. 

وهذا الزيت الذي حسم به يكون على بيت المال؛ لأنه من المصالح العامة» ولیس 
كما يقول بعض الفقهاء: إن الزيت الذي يُحسم به يكون على السارق» فالصواب: أنه على 
بيت المال. 
عونو 
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َال ل اَم اتوي تتالئة: 
٢ 7‏ باب قَطْع الشارق الشریف وَعَيْرِه اللي عَنِ الشَقَامَة في الحدُودٍ 
تم َال الإمَام ملم کللة: 

۸- -(۱۰۸۸) حَذق ةنسو دح رَعَلت مح بن نم أَعبَرن لت 
عن بن هاب عن روف نحا ريد اَم مَأ لزا حوريو اي سَرَقٹْ 
ُو من كل فیا رسو الل قاو :وَمنْ بتر علا سا ِب رثول الو ل 
مَكَلَّمَهُ أُسَامة. قال رول اللہ : «أنَشْمَعُ في حَذمِنْ خُذُود الله؟؛ .فام فاختب ققَال: 
227 سإ لك اذب ثكم ھم لوالا رق ریف کر إا رق هم 


سه سم 


عمف رت ری سج رقت لَقَطَعْتُ يَدَهَاه. وَفِي حي 


مسالا e‏ زوق 


ان رُمْح: إت مَلَكَ الَذِينَ من بيك . 
E OT se‏ 
4-(...) حكني ابو الاح وَحَرْمَل بن تی -واللَفط لِسَرْمَلَة- قالا: خرن ِن وَهْبِء 


ديب 


»)۲۹۳ وأحمد (ہ/‎ )۲٥۹۷( والنسائي في «الکبری» (۷۳۹۳)ء وابن ماجه‎ »)٤۳۸۰( أخرجه أبو داود‎ )١( 


وانظر «التلخيص الحبير» .)٦٦/٤(‏ 


.)۲٦۸( أخرجه البخاري‎ ٦ 


دی 


کم وتاب اود ا 


:رن وئس بن زي عن ابن هاب قَال: خر رةب لز ناوج ّي 
7ئ را ڪهم مان نزاو يي سر في عَهدٍالنِ قل في ةالح فقاو من من بک 
يها ول الل ولا ققَاُوا: و وَمَنْ من جترئ عل إلا امه بن َي جب رَسُول الل ب يها 

ول لله َل فیا هبنن ووه سول الله وھ نقال: :افع في حَدَمِنْ 
خُدُود اللّ؟ك». فما له أسَامةٌ: استغفر لي يار سول الله َل كا الْمَيِيء قَامَرَسُولُ الله 
اتیب فى على فلو بمو غ :0 «أما ند هلك لی من يكم َم نوا 
سرف هم الشريف ركو وإ سر يهم ايف اموا َل لح وي واي فيي َيه َل 
وأ اة نت محمد سترقث ٿ لَقَطَعْت يَدَمَاه کم لت مزالي سرت علقت ين 
َال يُونْس: قال ابْنُ شهَابٍ: قال عُرْوَة: قَالَتْ َائِسَة: فحسنت وها بعد وَتَرَوَجَت وَكَانَتْ 
تا بل َلك رع حاجتها ىر سول اللہ ا 

۰-...) وَحَدَنَا عبد بْنُُمَيْدِ َخبرََ عد اراق أ نَا مره عن الزّهرِي, عَنْ عزو عَنْ 

اة قالت: كانت امرأہ ڪرو 5د تنیز لماع جحذم نار اي تفط نهد نکی ألما 
ا سول ل E‏ م کر نحو حَدِيثٍ الَيثِ ويُونس. 

۱۹۸-۱ حلي لت قيب علق لعزا اين حَدَّئَنَامَمْقِلٌ نابي 
ایر ڪن جار نر ي ڪڙوم سرت کی يلجي َعَم َة زج الي 
E‏ » قال التي ل «وَاللّه لو كانت فَاطِمَةلَقَطَعْتُ يَدَهَاه . تَقْطِمَثْ. 

هذا الباب فيه أحاديث» وكلها قصة واحدة» لکن الألفاظ مختلفة: 

فمنها: أنه قال: «أنَّ فُرَيْشًا آَم كه أن امزآ المَخرُوية التي سَرَقَتْ . المخزومية: 
أي: من بني مخزوم» وبنو مخزوم بطن من قريش» ولهم شرف ولا سيما هذه المرأة. 

ولكن كيف سرقت؟! 

الألفاظ إلا الحديث ما قبل الأخير مُجملةء ول يبن فيها كيفية السرقة واللفظ قبل 
الأخير فيه: أنها كانت تستعير المتاع فتجحدہہ يعني: تطلب من الناس أن يعيروها المتاع» 
كالقدر والآنية والصحفة وغيرهاء ثم تجحدء فإذا جاء صاحبه يطلبه» قالت:لم تعرني» 
نامر الب يك بقطع يدهاء فيكون هذا الإجمال في قوله: «سرقت؛ میا بقوله: «گائت ار 


یگ 


مَخْرُووِيَة تَسْتَعِيدٌ | لعَتَاع و وَتَجْحَدَهُ وهذا هو الصواب في هذا الحديث. 


وقال بعض أهل العلم: ہے ہے ہہ لایرون 
أن من جحد العارية تُقَطّع يده؛ لکن الصواب ما قررناه أولا. 

ومعنی أهمهم: يعني: ألحقهم الهم واهتموا لهذه القضية؛ امرأة من قريش ذات شرف تقطع 
چم و اندرا يدان قري ند ا ری ا 

© قوله: لقَلُرا: من يكلم ها رشول اللہ ؟ تقَالوا: وَمَنْ يَجْمَرِيٌ عليه لا 
أُسَامَةه. . يعني: أن قريشًا تساءلوا بينهم :کن يجشرئ عل أن يكلم الرسول ككل نيها؟ 
فقالوا: لا يجترئ عليها إلا أسامة بن زيد بن حارشة فهو جب رسول اللہ بك أي: 
محبوبه» وكان النبي بك يحبه ويحب أباه -رضي الله عنهما جميعًا-» فكلمه في أن يرفع 
هذه العقوبة عن هذه المرأة» ولكن محمدًا رسول الله ب المبعوث رحة للعالمين أنكر 
عليه؛ لأن هذا ليس للرسول ,َك فيه حق» هذا حق الله قال الله تعالى: ط والكارق 
وَأَلسَّارِتَه اف موا ای ليهس 4 الأقيقة:0]. حق الله اق وحد من حدوده فلا يملك 
الرسول پل ولا من دونه أن يرفع هذا الحد؛ ولهذا أنكر عليه فقال: «تُضْفَعُ في حَدٌمِنْ 
خُدُودِالله؟:ء. وهذا إنکاں فالاستفهام هنا للإتكار. 

وقد نقول: للإنكار والتوبيخ» أما الإنكار فواضح» وأما التوبيخ: فإنه لا يحسن إلا 
لِمَنْ عَلِمَ الحكم ثم خالفه» والظاهر: أن أسامة لئ ما علم أن الشفاعة في هذا حرام 
وإلا لما تقدم إليه بالشفاعة؛ فعليه نقول: الاستفهام هنا للإنكار» ولا إشكال فيه» ولكن لا 
يمكن أن نجعله للتوبيخ؛ لأن أسامة لا يمكن أن يكون عالمًا بتحريم هذا ثم يقد عليه 

2 وقوله: 997 . الشفاعة: سی لو جلت شا سد 
فشفاعة النبي يكل في أهل الموقف أن يُقَضَّى بینھم من باب دفع المضرة» وشفاعته لأمل 
الجنة أن يدخلوها من باب جلب المنفعةء وإنما شُمّي الذي يتوسط على هذا الوجه 
شافمًا؛ لأنه يكون بالمشفوع له ِفعّاء بعد أن كان المشفوع له وترًا. 

© وقوله: مع في حَد مِنْ خُذُوو اللوي . الحد هنا لیس الأوامر والتواهي» لکن 
المراد به هنا: : العقوبة المقدّرة شرعًا في معصية؛ لتطهير صاحبھا وردع الناس عنها. 

وهذا نقول: إن الحدود كفارة لمَنْ خد فقولنا: عقوبة مقدرة شرعًا خرج به التعزیر؛ 
لأن التعزیر ليس مقدرًا شرعاء وقولنا: في معصية بيان للواقع؛ لأن الحدود كلها في 
معاص» وقولنا: لتطهير صاحبها وردع الناس عنها: هذه هي الحكمة من الحدود؛ 


۵گ کاب نار هن 
فالحكمة إذَا من الحدود: إصلاح الناس عمومًا وخصوصًا. 

ته وقوله: 'قَامَرَسُولُ اللَّ يل فَاختَطبَ»: ونه قام فاختطب» ولم يقتصر على الإنكار 
على أسامة؛ لأن المسألة شائعة ومشتهرة بين الناس: أن أسامة ذهب لیشفع, فكان لابد من 
إعلامهم الإنكار. ۱ 

© وقوله: «قَاحتَطَبَ» أبلغ من «فخطب»؛ ولهذا لما شفع أسامة تلوّن وجه ابي پا 
يعني: تغير لونه غضبًا واستنكارًا. 

فقال پل ١ھ‏ التاس۲» هذا السياق لم يذكر فيه أن النبي پل حد الله وآٹنی علیہ لکن 
ذکرہ في السياق الثاني» وكان من عادة النبي بي إذا خطب أن يبدأ الخطبة بالحمد والثناء على 
الهويي؛ تبركا باسم الله تبارك وتعالى» والثناء عليه بالحمد؛ واستعانة بذلك على مقصوده. 

© وقوله: «قما: أيه الاس[ هلك اين بكم آم َانُوا ًا سَرَقَ بهم اريف 
َركُوه وَإِذَاسَرَقَ فيهم الضَعِيف أقاموا َلَيِْ اَْدٌ». «إنماه المعروف: أنها للحصر. 

فإن قال قائل: فهل هذا الحصر حقيقي أو هو إضافي؟ 

الجواب: أن الحصر إضانی؛ لأن الذي آهلك الأمم السابقة تکذیب الرسل والشرك 
. بالله» وغير ذلك مماهو سبب لهلاكهم؛ لکن إنما أهلكهم بالنسبة لهذا الشيء المعين 
وهو إقامة الحدود, فلما كانوا لا يقيمونها إلا على من يهوون صار ذلك سبًا لهلاكهم: 
فالشريف إما لنسبه أو ماله أو سيادته في قومه إذا سرق يُيْرَك والضعيف يُقَام عليه الحده 
فصارت إقامتهم للحد تبعًا لأهوائهم. 

وكان المفروض: أن الشريف تُقْطّم اليدان منه؛ لأنه لا حاجة به إلى المالء والضعيف 
موضع التخفیف: لکن هذا حد لا يرق فيه بین هذا وهذا. 

© وقوله: وام الَو أن اطِمة بدت تحت رقت لَقَطمْتُ بَدَهَاه. أقسم يل وهو 
الصادق البار بدون قسم لکن المسألة تحتاج إلى القسم لیطمئن الناس. 

0 وقوله: الْقَطعْتٌ يدَهَاه. يحتمل أن المراد: لأمرت بقطع يدهاء كما أمر بقطع يد 
المخزومية؛ ويحتمل: أنه يقطعها بيده صلوات اللہ وسلامه عليه» وهذا أبلغ. 

أما اللفظ الثاني ففيه زيادة: أن هذه السرقة كانت في غزوة الفتح سنة ثمان من الهجرة 
في رمضان أو في شوال؛ لأن دخول مكة كان في آخر رمضانء وأقام فيها النبي لل عشرة 
أيام في رمضان» وتسعة أيام من شوال» فيحتمل أن تكون السرقة في رمضان أو في شوال. 


توقوله أي رنرل شکلد یں مار رو کر رجا ررر و 
يعني: تغیر- فَقَالَ: (َنَذقُمفي خد من دود اللّه؟:فَقَاللَهُأسَامَة: امغر لي يا رشول اللّا. 
عرف أنه أذنب» لكنه معذور لجهله إلا أنه لورعه طلب من النبي يك أن يستغفر له. 

وقوله: کا کان الي قا شر اياتب اتی عَلَى الليسامُوَ وَأَمْلّهُ 
م ل: «مَابَعدُ من أَخلَكَ الَّذِينَ من بكم أنه كَانوا دا سَرَق فِيهِمُ الشَّرِيفُ تَرَكُوهُ وَإِذا 
وی سو و ريه ..». وهناك قال: 
«وايم لاء والاختلاف هنا من الرواة؛ ا لأنهم يروونه بالمعنی؛ واي الله بمعنى الیمین؛ ان 
القسم في هذه السياق أبلغ أنه قال :وی الي تی يدلو امه با بت محمد سَرَقَتْ 
لطعت يَدَهَاه. ثم أمر بتلك المرأة التي سرقت فَقْطِعَتْ يدها. 

قال عروة: قالت عائشة: وٹ وها يغد وروت وك تأي بش يك 
اع حَاجَتھا إلى ر سول الله اء فانظر إلى هذه المرأة كيف مَنٌّ الله عليها بالتوبة» 
وخسن الحال» ويسّر الله لها أن : زوج ومع أن الغالب عل نل هته الم اض ملعك 
يدها اليمنى: ألا يرغبها الرجال: ولكن اله كل وَعَدَ وهو أصدق الواعدین : قائلا: ومن 
بک ال بیجع ل لم ربا © ونث لاتب 4 [القناقا:؟-. 

لام سی ا کٹا 
وتجحدہ فأمر النبي يل أن تقطع يدها....إلخ). 

فيه ليادج بن میں سی سی بجعت 
وفي هذا الحديث فوائد: 

منها: ثبوت السرقة في عهد النبي ولي؛ ويتفرع على هذا: أن العهد وإن كان أشرف 
العهود وخير القرون قد يوجد فيه شواذ» ووج الزنا في عهد الرس ول لارا ووجد 
كرت ری اع سیر سار و لدي عن الي 4 امن وَجَدتمُوه 
عمل حمل قَوْم لوط افوا لقال امول و1" : 

ومنها : وجوب المبادرة بتنفیذ الحد؛ لان ذلك أبلغ في الردع» فالمعصية التي فيها 
الحد إذا ّث ثم أهرٌ اتفیذ بردت عند الناس» ول یکن لها قیمة ولا شك أن التأخير في 


)١(‏ سبق تخريجه قريبًا. 


3 تاب درد پت 
تنفيذ الحدود يقلل من قيمتهاء لکن إذا مذ الحد في حينه صار ذلك أبلغ عند الناس. 

ومنها: أن الحدود د إذا بلغت السلطان الذي له التنفيذ حرمت الشفاعةء أما قبل ذلك 
فینظر فيها؛ وعل هذا : فإذا نيمك السارقء فهو ما دام تحت سيطرة الشرطة مثآ فتجوز 
الشفاعة فيه؛ لأنها لم تبلغ السلطان الذي له التنفيذ أما بعد بلوغهاء فلا. 

فإن قال قائل: قبل البلوغ» هل الأفضل: محاولة الشفاعة أو الأفضل عدم ذلك؟ 

الجواب: في هذا تفصيل: إن كان الرجل السارق من ذوي الهيئات والشرف 
والحياءء فالأفضل: الشفاعة سواء كان غنيًا أو فقیراء وإن كان من أهل الشر والفساد 
فالأفضل: ألا يشفع فيه فهذا يتبع المصلحة. 

ومنها: أنه لا يشتّرط للقطع في السرقة مطالبة المسروق منهء فتقطع اليد؛ وإن لم نعلم 
مطالبة المسروق؛ لأن هذا الحد للردع عن المعصية؛ وليس لأجل أن تُعطي المسروق 
منه ماله؛ بل من أجل إصلاح الأمةء فلا ننتظر حتى يطالب المسروق بماله» بل ننشذ 
الحد أما مطالبة المسروق بماله» فإن شاء عفا وإن شاء لم يعف. 

فإن قال قائل: لو أن المسروق منه عفاعن السارق وم تفع للسلطان؛ هل يسقط 
الحد أو لا؟ ۱ 

الجواب: يسقط؛ لأن النبي ية لمَا أمر بقطع يد السارق الذي سرق رداء صفوان» 
قال: يا رسول اللہ هو له يعني: له الرداء ولا تقطع يده فقال: «مَلَا كان ذَلِك قَبْل أَنْ 
ا به" ٠"‏ أما إذا بلغ فلابد أن يقام عليه الحد. 

ومنها: أنه يدفع في الشفاعة أحب الناس إلى المشفوع إليه؛ لأنه أقرب إلى قبول الشفاعة؛ 
لأن الناس تساءلوا فيما بينهم: من يدم على هذاء فرأوا أن أسامة حب رسول الله ل فطلبوا 
منه الشفاعة» وهذا واضح؛ لأنه من المعلوم أنه لا یمکن أن تدم شخصًا يغِضُ المشفوع إليه 
ليشفع له» فهذا لا يجدي في الأمر إلا شدة وامتناعًا عن القبول. 

ومنھا: تعظيم النبي صلوات اللہ وسلامه عليه لحدود اللہ ل؛ حيث قال: «أَتَصْنَعُ في 
خد مِنْ دود الل؟!»؛ يعني: فأنا لا أستطيع أن أرفع حذّا فرضه الله. 


)0( آخرجہ أبو داود )٦۳۹٤(‏ والنسائي (۸/ ۹) وابن ماجه ))۲٥۹٥۰(‏ وأحد )٦٦٤ /٦(‏ والبخاري في 
(التاریخ*(٤/٣۳۰)ء‏ والحاكم /٤(‏ 477)؛ وغيرهم من حديث صفوان بن أ طف 


سے ے6۴ بای 
لیف ات ا 


ومنھا: أن إقامة الحدود فریضة وهذا هو ما صرّح به غُمر لته على منبر النبي َكل 
بأن الرجم -رجم الزاني المحصن- فريضةء وهو كذلك؛ فلا يجوز التهاون في تنفيذهاء 
بل تنفذ فورًا إذا تمت الشروط. 1 

ومنها: أن إقامة الحدود على الضعفاء دون الشرفاء من أسباب هلاك الأمة. 

فإن قال قائل: وهل المراد: هلاكها الحسي؛ يعني: أن ينزل بها موت وأمراض 
وحوادث. أو: أن المراد به هلاك الدین؟ 

الجواب: كلاهماء ولكن الأقرب: هلاك الدين؛ لأن الله تعالى قديملي لهم من 
حيث لا يعلمون. 

ومنها: جواز التوكيل في إقامة الحد إذا ثبت عند الإمام» ودليله: أن النبي 5ة أمر أن 
تفط يدهاء وهذا توکیل وقد جاء مثل ذلك في الزنا؛ حيث قال النبي يكل: عد يا أَنَيْسُ 
إلى امْرَأةٍ هَذاء فإنِ اغْتَرفْت فَارْجمُهَا”". 

ومنھا: جواز ضرب المثل فيما لا یمکن أن يقع أو فيما بعد أن يقع؛ وجه ذلك: أن النبي 
يكل قال: الَو أن فَاطِمَة سَرَقّثْ». وم يعدل إلى امرأة أخرى؛ وهذا لا يضر فاطمة لا 

ومنها: أن النبي يكل أشد الناس عبادة للہ وتنفيدًا لأحكامه؛ لأنه أقسم أنه لو كانت 
ابنته هي التي سرقت لقطع یدھا؛ تنفيدًا لأمر الله ون 

ود.نها: جواز القسم ليطمئن المخاطب؛ وجهه: أن الرسول ية اقسم مع أنه م يُطْلَب 
منه ذلك. لکن من أجل اطمثنان المخاطب وتوكيد الحكم أقسم ا252 

ومنها: أن الأمور الهامة العامة ينبغي أن يكون الإعلام بها عن طريق الخطب؛ حتی 
يقابل شيوعها بين الناس بشيوع الخطبة» وليس كالمسائل الخاصة التي يمكن للإنسان 
أن يتصل بالفاعل» وينصحه. 

ومنها: وجوب قطع يد المستعير إذا جحد العارية؛ لأن المرأة إنما كانت تستعير 
المتاع فتجحده. فأمر النبي يا أن تَقطّع يدهاء وهذا الذي دل عليه الحديث هو الراجح 
من أقوال أهل العلم» وهو مذهب الإمام أحمد كزآئة. 

فإن قال قائل: لو جحد الإنسان وديعة وليست عاریة هل تقطع يده؟ 


)١(‏ أخرجه البخاري (٣۲۳۱ء‏ ٣۲۳۱))ء‏ ومسلم )۱٦۹۸(‏ من حديث زيد بن خالدء وأبي هريرة قل 


تاب اود این 

الحواب:الودیعة معناها: أن أعطي شخصًا شينًا يحفظه لي» إما دراهم أو كتاب أو 
غيرهاء ثم جحده. فلا فطع يده. 

فإن قال قائل :فما الفرق بين جاحد العارية» وجاحد الوديعة؟ 

فالجواب:أن جاحد العارية قبضها لمصلحة نفسه وجاحد الوديعة قبضها لمصلحة 
مالكهاء هذا وجه» وجه آخر: أن جاحد العارية قابل الإحسان بالإساءة؛ لأن المُعير 
مُحسن؛ فكيف يقابل هذا المحسن بالإساءة وجحد ماله؟! 

وجاحد الوديعة هو المحسن والمودع مُحسّن إليه» فاختلطا؛ ولهذا لا يمكن للذين 
لا یرون قطع اليد بجحد العارية أن یوردوا علينا أننا لا نقول بقطع يد جاحد الوديعة؛ لأن 
الفرق بينهما واضح. ۱ 

فإن قال قائل: لكن كيف يكون القطع؟ وما موضعه؟ 

الجواب: القطع يكون من مفصل الكف» فيأتي رجل شديد قوي فيمسك بالكف 
من أجل أن يجرّه حتى يتبيّن المفصلء ثم بي بالسكين ويقطم؛ ثم إذا قطعها يغمس اليد 
فی الزيت المغلي؛ لتس أفواه العروق وهذايُسَتٌی الحسم. وهو واجب؛ لأہا لوم تغمس 
لنزف الدم وملك'''۔ 


ASCE 
ثم تال امام التووى كتانة:‎ 
(؟) باب حَدَ لزنا‎ 


الزنا ‏ أعاذنا لله وإیاکم منه وأهلينا- هو فعل الفاحشة في قبل أو دبر» لکن فمل 


مع یپ کا عن 
() مئل الشیخ تعذلتة: وهل يجوز أن نبج السارق عند قطع يده أو لا؟ 
فأجاب ئل قائلا: يجوز أن نبج يده؟ لان المقصود قطع اليدء وهذا يحصل مع البنج» أمالو قطعست 
تامسر کر جل تلم بد رجلا لا يد لقال الذي نید ان نقط يده قصامًا لا در 
فعلنا ذلك لم كمل القصاص؛ إذ إن القصاص كما يكون بإتلاف العضر يكون يضًا بالألم» فتبنيج اليد 
المقطوعة في السرقة جائز» وآما في القصاص فليس بجائز. 
وسثل أيضًا: ما الحكمة من قطع اليد؟ 
فأجاب ا قائلا: الحكمة واضحة؛ وهي أن اليد آلة الفعل» فالإنسان یأخذ بيديه؛ والغالب: أنه يأخذ بالیٔمنی. 
وسئل أيشا: یمن تكون بها الكتابة وهي أقوى من اليُسرى؛ فلماذا لم بُختر الأسهل: قتقطع الشسرى؟ 
فأجاب لٹ قائلا: لان الرجل هو الذي اعتدى عل نفسه» وهو الجاني عليها؛ فهو السبب في ذلك. 


الفاحشة فيمن هي أهل للجماع» وإنما نقید ذلك؛ لیخرج بهذا اللواط» فإن اللواط لا 
شك أنه فاحشة؛ بل هو الفاحشة؛ ولهذا سمّى الله الزنا فاحشةء فقال يق < ولا دقرا 
لزه كان کے € الات .٣۲‏ أما اللواط: فقد قال لوط نک لقومه: ٭آَتَأَونَ الْتَسِكَةً 
4 [للاتافة:٠.].‏ فاللواط أقبح من الزنا. 

واللواط نوعان: لواط أعظم وهو اللواط بالذكرء ولواط دون ذلك وهو اللواط 
بالأنثى» يعني: وطء الأنثى في دبرهاء فإنه قد جاء في الحديث -وإن كان ضعيفًا- 
تسميته باللوطية الصغرى 


جد ووو 


و 


م ا الإمام ملم بانة: 

)۱٦۹۰( -۲‏ وَحَدَتََا يَحَى بن يَحَى النّمبوي» يرن ميم عن تنسو ع عَنِالْحَسَنِه عَنْ 
7 ين اليج كل اک رول اللہ لق: "دوا عَئي دواعي 
لذج هه كي رٹ ج موئ یرس یں 

(...) وتا عَمْرُو التاق حابم برا مَنصور بهذا الإسَاد یه 


ہرک و2 .فى A‏ مف مھ 2۰ ا 


۳-(. ..) اکتا محمد بن الى وان شار جوبعا عَنْ َب الاغلی قال ابن ای 
خد ۳ َد الأَْلى حَدَّنَا سيد عَنْ اده عَنِ الْحَسَنِ عَنْ طن بن َبْد الله اقاي عَنْ 


اة ِن الصَّاوِتِ قَالَ: :کا ی اله ذل حلي کرت لِك كرد له وَجْههُ. قَال: 7 
عَلَيْه دوس سو یں ند ہی 
لب بكر بابک الب جلد ياق مرجم انارق ايکر جَل یتو كمي سو 
)...(-٤‏ وَحَدَكَنَا د نامء وابن بار قالا: حدقا محمد بن جَغْفَر عَلَا شبح 


۳۴ 


ودنا تد م سسمے 2 0 


امح بی بنا حا معان شام حي بي کلام من اذا الإستاد. غير أن 
في حَدیٹھ]: : یکر د يی والب جلد وبرج . لایذکران: سَنَة ولا مائڈ 

هذا في بيان حذ الزناء والزنا هو فعل الفاحشة في قبل أو در لکن في الدبر إن كان ذكر 
بذکر فهو لواط وإن کان ذكر بأنثى فهو زنا. 


۴۳٣ 


سا 


)۱۹۸/۷( أخرجه أحد(۱۸۲/۲ء ۰ ١ء والطبراني فی #الأوسط» (٣٥٥۵)ء والبيهقي فی «الكبرى»‎ )١( 


وقد ذكر الله ل في سورة النساء فقال: وا لی یا الہ یں ہکلم 
داكن اب کم کان کھڈوا 4 أي: الاربعة کان کرک يعني: النساء 
اللا هد عليهن ُو َوَن الوت 4 من غاية اَم ا ے٤‏ 
EO:‏ هذه هي الغاية الأخرىء فين النبي ية أن الله جعل لهن سبلا ونزل 
عليه الوحي بذلك. 

© وقولہ: وار اکر يعني ذا زنی الکو بالیکرفالسیل هو جلد مانة وتغريب عام. 

© وقوله: اليب اَي يعني: إذا زنى اليب بالثیب فالسبیل هو جلد ماثة والرجم. 

فان قال قائل: وهل هذا من باب النسخ أو لا؟ 

الجواب: لیس من باب النسخ؛ لان الله تعالى لم يقرر الحکم الأول؛ بل جعله 
مفتوحًا؛ حيث قال: اَم اک سبيلة». 

فان قال قائل: ولكن كيف يُجلد؟ وبماذا يُجْلّد؟ وأين يُجلّد؟ وعل أيّ وجه يجلد؟ 

الجواب: أما الجلد فإنه يُجلد بسوط ليس جديدًا ولا خَلِقَا لأن الجديد قديكون 
مبرّحَاء والخَلقُ قد لا يؤثرء وجرت عادة الناس عندنا أنهم يضربونه بجريد النخل. 

وأما كيفية الجلد: فإنه لا يشتد الجالد بقوة؛ لأنه لو اشتد بقوة ثم ضربه صار السوط 
الواحد عن عشرة أسواط أو آکٹرہ وأيضًا لا يكون برفق؛ فإنہ إن كان برفق ل يتأثرء وإن 
كان بشدة زاد. 

أما المكان: نهذا يكون بمحضر من الناس؛ لقول الله تعالى: وعد حاب مااي ن 
لمرن ©4 «النقضه:. 

وأما اغیئة التی يُجُلّد عليها: فقد قال العلماء: يجلد قائمّاء أي: يُوْقفْ وَيُجْلَذ وعمل 
لتاس من قدیم: ید على الأرض ويج ولو قیبل: إن مذایرجع إلى نظر الحاکم 
والمنفذ للحكم لكان وجيهًا؛ لأن الضرب والإنسان قائم لا يجدي شینًا كثيرًاء ولكن إذا 
كان ممدودًا على الأرض صار له أثر. 

© قوله: اي سنا يعني: أنه يُنفى من الأرض سنة کاملةہ يرد من بلده إلى بلد 
آخر؛ وذلك لفائدتين: 

الفائدة الأولى: ألا يُعيّر بذنبه؛ لأنه لو بقي في بلده. والحد قريب العهد لكان مدعاة 
للسخریة به وإيذائه. ٰ 


الفائدة الثانية: إبعادہ عن المکان الذي فعل فيه الفاحشة ينسيه إياها؛ لأنه سیکون في 
البلد الثاني غريبًاء والغريب لا يستطيع أن يعمل شیئاء فصارت الحكمة في نفيه واضحة. 

أما لماذا كانت مائة جلدة» فليس لنا أن نسأل؛ لأن جميع المقدرات الشرعية من 
عبادات وعقوبات وغيرهاء لا يسأل عنھا؛ لأن اللہ تعالى أعلم وأحكم؛ ونعلم أنه نعلا م 
يفرضها إلا لحكمة ولکننا لا ندري ما هي. 

2 وقوله ا بيب جل رس . فيجمع له بين العقوبتین: جلد المائة 
والرجم» وهذا تُسخ -أعني: جلد المائة في الثيب-؛ لان النبي ب بعد هذا الحكم كان 
يرجم ولا يجلدء والمنسوخ إليه أحكم وأبين؛ لأن جلده ونحن سوف نرجمه ماهو إلا 
تعذیب؛ لأنه سوف يرجم ويعدم. 

فنحن عندنا أربعة أقسام: بكر ہبکر؛ وثيب بثیب؛ وثيب ہبکرہ وبکر بثيب» والحديث بيّن 
البكر بالبكر والثيب بالثیب؛ آما حکم البكر بالثييب.فتقول: الحكم يدور مع علته فالزاني 
جلد وینفی» والمزنی بها : ترجم. والعكس إذا كان ثيا يبكرء فالثيب الزاني يُقْتَله والمزني بها 
تجلد وتنفى» لکن سنعلق على هذاء ويدل على ذلك ما سيأتي -إن شاء الله- في قصة الأجير 
الذي زنى بامرأة مستأجره وهو بكر وهي ثيب فی الابي يل أن لكل منهما حكمه!". 

فإن قال قائل: فهل يُشترط لنفي المرأة أن يكون معها محرم؛ فإن لم يكن معها محرم 
فاا تبقی في بلدها؟ 

الجواب: يرى بعض أهل العلم: أنه لا يُشترط أن يكون معها محرم؛ لأن هذا حد 
وعقوبة ولكن هذا القول ضعيف» والصواب: أنه إذا لم يكن معها مَحْرّم؛ فإنها لا تُثفى؛ 
لأن نفيها أشد ضررًا وأعظم فتنة من بقائهاء فإذا غُرتُ إلى بلد غريب ربما تحملها 
الحاجة إلى فعل الفاحشة؛ وربما يطمع بها مَن في قلبه مرضء ولكن تبقى في بلدها. 

فإن قال قائل: وهل تجبر على البقاء في بيتها لمدة سنة أو تكون حدّة؟ 

الجواب: لو قیل بالأول لكان له وجه؛ لأن اللہ تعالى أوجب الحبس قبل مشروعية 
الحكم بالجلد؛ ولان حبسها في بيتها أخف ضررا وأقل فتنة من كونها طليقة. 

ےچووڑرے 


)١(‏ سيأ تخريجه. 


کک تاب الملذود ا 


)٤(‏ باب جم اليب في الزّنا 

مال الم یع تلئة: 

١‏ ۰ء عَتليي بلطا وَحَرْمَلبَُْحْيَى الا: تَا إن وهب أَخْبَرَنِي 
وش ن این هاپ قا: او رہ ہے سے 

قُول: َل تر نطاب وهو جس لی نر رثول اللہ : :لق بت مکنا پا 
»كوك هاب تقد ہر ع لاجر ارم َيه هد رج 

رمو لَجس بده فى إن طال بلس ران نيول قَایل: مَانْجِد ال جم في 
ب لاب وک ر رخ ني نب للع عى دن زا نر 

من الرّجَالٍ وَالنمَای إِكَا ام اليه أو كَانَ الْحَبَلُ أو الإعيرَافا" . 

١‏ .وحن أو بغر زع بي میک وین عزب وو بي شنز قود حَدَثنا سُفیان 
ن الزْرِي بهذا الإمنتاد. 

© قوله: «وَهُرَ جَالِسٌ عَلَى مر رول اللہ يه يحتمل أن المراد بالجلوس هو 
الوقوف؛ لأنه يخطب الناس» ويقول: (إنَّ الله قَدْبَعَتٌ مُحَمّدَا يك بالْحَنٌ»» أي: بالصدق 
في الأخبار والعدل في الأحكام َة الرسول ية مشتملة على هذا الحق» وهو الصدق 
في الأخبار» والعدل في الأحكام. 

7 وقولہ: دوَأَزَلَ عَلَيّ الْكِتَابٌ». ب يعني: القرآنء َكَانَ ا ل عَلبآيَةُالرّجْم 
يعني: : الآية التي فيه الرجم؛ وذكر شروطه اه في آخر الخطية. 

© وقوله: «قَرَنَاهَا وَوََيْنَامَا وَعَقلمَمَاء َرَجَمَ رَسُولُ الله يل وَرَجَمْنَا غد أي: 
قرأناها لفظاء ووعيناها فهمّاء وعقلناها نظرًا وحكمة, يعني: تبين لناما الحكمة في ذلك. 

؟ وقوله: : «هَرَجَمَ رَسُولُ اللہ يله هذا تطبيقًاء «وَرَجَمَْا بعد هذا تحقيفًا لكون 
الحكم لم ینسخ؛ وأنه بقي حتى توفي رسول اللہ وڈ ورجم الخلفاء من بعده. 

2 وقوله : خی إِنْ طَالَ بالنَّاسٍ زَمَان أن مول قاڑل: : مَاتَجِدُ الرَّجْم فِي كاب 
الوه اتا إا أن القرآن من آول إل آخرہ ل نجد الرجي فیشول قاش : الرجم غير 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۸۲۹)۔ 


موجود في القرآن فلا نعمل بەہ ولكنه موجودہ فقد نزل ہے وعَنِي وعُقَلٌ, لکن نيح 
لفظه وبقي حكمه؛ ومن الحكمة فی ذلك -والله أعلم-: بيان فضل هذه الأمة على مَنْ 
سبقهاء فالذين سبقوها حاولوا أن يكتموا آية الرجم مع وجودھا نضا في التوراةء وهذه 
الأمة عملت بها مع أنها غير موجودة في الكتاب لفظاء ولا شك أن هذا يدل على شرف 
هذه الأمة وتنفيذها لحكم الله وِيقَ؛ كما قال تعالی: كحم رأة أرجت للا 4 
لفك .]۲٦١۰‏ أما الآية التي تدل على ذلك في التوراة» فالمشهور عند المفسرین 
والأصوليين أنها بهذا اللفظ: الشیخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما البنة نكالا من الله والله 
عزيز حكيم4. فهذا لفظها الذي يتناقله كثير من المفسرين والأصوليين» ولكنك إذا 
تأملت هذا اللفظ وجدته غير مناسب للحكم وغیر مطابق للحكم؛ لان حكم الرجم 
سس بة لا بالشيخوخة؛ والمعلق بوصف لايمكن أن يتغيّر» فالشيخ مثلًا قديكون 

شيخًا ولكنه بكرء وقد يكون ثيبًا وهو صغيرء فلمًا اختلف الحكم الذي قرره عمر وشن 
من الآية المنتوخة علمنا أذ لنظها ليس هو ما اشتهر عند المفسرين ن أو الأصوليين» بل 
هو الآن مجهول لناء لکن المعنى معلوم والحمد لله. 

2 قوله: ای إِنْ طَال يالئّاسٍ رمان أن بُ ول قَائلُ: مَائَجَِدُ الرَّجْمَ فِي كاب 
اللّواه وإنما خشي عمر ذلك لبعدهم -أي: لبعد النامنت عن عهد الثبوة رلخروجهم 
عن دار ة الخيرية في قول الني گل :یڑ اناس قَرنِيء نُمٌ الذينَ ينهم نم الذين 
یل" ' ولا ندري فلعل عمر سمع قول النبي قلاڈ: بوش ك أَحَدَُكُمْ أَنْيَكُونَ متكا 
عَلَى ا كيد اه الأمر من اي فیقُول: : لا ندري مَاوَجَذْنا في تاب اللواَبعتَام وكونه 
متكا على أريكته؛ يدل على الكبرياء والغطرسةء یقول :لا دري ما وجنا في كتَابٍ الو 
َبعْنَاه) يعني : : وما ل نجدہ لا نتبعه» ثم قال کا الا واي ایی الكيتاب ووه م مَعَه فان 
كان عمر اانه سمع هذا من النبي وَل فخشيته ظاهرة» وإن لم يكن سمعه فخشيته يعرفها 
خف من المعنىء وهو تقادم عهد النبوة وخروج الناس عن دائرة الخيرية» فان النبي يك 
قال: : ڪر الاس فزني ٿم الذينَ وهم قم الذين وهم ثم الذينَبَلونّهُم. 

)١(‏ أخرجه البخاري (٢٢٦۲)ء‏ ومسلم (۲۵۳۳) من حديث عبد الله بن مسعود «لئغه. 
() أخرجه أبو داود (٤٤٦٦)ء‏ وأحمد 1٠ /٤(‏ )» وغيرهم من حديث المِقَدَام بن مَعْدِي گرب ت, 


60 وتاب الملذود پا 


© وقوله: «ميَضِنُوا برك تيصو آَركہا للم . الفريضة: هي إقامة حدٌ الرجم» فهو 
فريضة أنزلها الله تبارك وتعالى. 

© وقوله: 'وَإِنَ لرّجْمَ في اب الل حن عَلَى مَنْ رى ذا أخصّنّ من الرّجَالٍ 
وَالنْسَاءِء ذا قَامَتِ لتق فاشترط 0 طين: 

الأول: الإحصان. من قوله: «إذا أَحصَنَّ 

والثاني: ثبوت الزناء من قوله: (إذًا قَامَتِ الْينَةُ أو كان الْحَبَلُ از الاعْتِرَافُ». أي 
الإقرار» فجعل انه البینة الموجبة للحدٌ هي الشهود الأربعة الذين ذكرهم الله في القرآن. 

«آو الحبل» يعني: حمل المرأة. 

«(أو الاعتراف» يعني: إقرارها. 

فإن قال قائل: لکن مَن هو المحصن؟ 

الجواب: يقول العلماء: المحصن هو الذي جامع زوجته في نكاح صحیح: وهما بالغان 
عاقلان حرّان فان جامع غير زوجته فلیس بمحصن وأيضًا إن جامعها بنکاح فاسد كنكاح 
بلا ول أو نكاح تبيّن بعده أا أخته -أي: الزوجة- أو ما أشبه ذلك» فليس بمحصن. 

وكذلك لو جامعها وهي صغيرة لم تبلغ فليس بمحصن ولو كان هو صغيرًا فجامعها 
وهو لم يبلغ ثم طلقها فليس بمحصن 

وكذلك إيضًا إن جامعها وهي مجنونة أو جامعها وهو مجنون ثم عقل: ولم يجامعها 
بعد العقل فهو لیس بمحصن: وكذلك إن جامعها وهو رقيق ثم بعد ذلك عتقء ولم 
يجامعها بعد الحرية» فليس بمحصن: وهذا ما ذكره الفقهاء راف من الحتابلة. 

© وقوله عللشته: «إذا قَامَْتِ اة البينة: هي أربعة شهود رجال» فلو شید ثلائة» 
وتوقف الرابع؛ فلا حَدّ» ويُجلد الثلاثة ثة الذين شهدواء لاأنہم رموه بالزناء وهم عند الله 
کک قال تعالی: للا جو لوہ َو شہَکاہ د کیان اَل دولك مد اگ 

لگيه ©4 النثد::1. جلد کل واحد منهم ثمائین جلدة؛ وکل هذا من أجل 

ہے اد سر انت 

© وقولہ: ہاو گان الْحَبْل). ر يعني: الحملء فمثلا: حملت امرأة ولیس لها زوج ولا سید 
يتام عليها الحدہ لکن لو اعت أنها مكرهة, فإنه لاقام عليها الحد؛ لأن هذه الدعوة ممكنة» 
وإذا كانت ممکنة فإننا نرفع عنها الحد. 


7 وقولہ: ہاو العِْرَافٌ٢.‏ ويكون ممن زناء وسواء كان امرأة آم رجلا فإذا اعتترف 
بأنه زنا أقِيمَ عليه الحد. 

فإن قال قائل: ولكن هل يشترط تكرار الإقرار» أو يكفي مرّة واحدة؟ 

الجواب: الصحيح: أنه يكفي مر واحدة إلا إذا شككنا في هذا المقر؛ سواء شككنا 
في حاله أو في علمه: 

شككنا في حاله: بأن يحتمل أنه سكران وجاء يقول: إنه زنا أو أنه اعتقد أن التقيييل 
والضم والمباشرة دون الفرج زناء أو ما أشبه ذلك» فهنا نطلب منه الزيادة في الإقرار أو 
شككنا في أنه مجنون أو سكران أو ما أشبه ذلك فإننا لا نقيم عليه الحد؛ لاحتمال أن 
يكون قد زنا في حال لا يُقَام عليه الحد فيهاء أو أنه ظن أن هذا زنا وهو ليس بزناء وهذا هو 
الصحیح وقد قال اللہ تعالى: 9 اا آل امَنُوا كوأ دمن اوی شهدا ينودو 
عل اشک 4 [الكثةاه<1]. فإذا اعترف؛ رجمناه إن كان ثيباء فإن رجع: فقيل: إنه قبل 
رجوعہہ وقيل:لا يقبل» وهو الصواب؛ لأنه إذا أقرٌ عند القاضي إقرارًا شرعيًا تامّاثئم 
رجعء فان هذا من باب التلاعب بالحكام» والضحك عليهم. 

وس الإسلام ابن ریت كلام له في وو بیو یھ 
عن الإقرار لم يقم في الدنيا حد)ء يعني: حد يثبت بالإقرار. 

وحق الآدمي -على كل حال- لا يقبل رجوعه فيه. 

فالصواب: أنه لا يُقبل رجوع المُقِرّ في أي حدٌ من الحدود؛ لأنه لا يوجد دلیسل, والله 
تعا ی قد جعل الإقرار شهادة. ۱ 

فان قال قائل: وما صفة الحجارة التي يرجم بها؟ 

الجواب: قال العلماء: يكون بحجارة لا كبيرة ولا صغيرة؛ لأن الكبيرة تتلفه بسرعة» 
والصغيرة تجعله یتعدب ويتأخر موته» فلتكون على نصف البيضة أو ما أشبه ذلك 
وأيضًا: قى المََايِل؛ِ لأنه لو جعل الهدف مقتلا لهلك من أول مرّة. 


عات ل ووذ علي تاقد شرفت مسد فيب عَنْ 
هرر أنه َالَ: کی سے رر ہے ۰ں 5 


¢ ےم عو ہس ہم ھ 


سٹو لئ ٹہ فَأعْرَ ص عَنْهُ تتح يلما وَجْهِو فَقَالَ لَهُ: :رسو الله ني رنت 


وض عل حل کی دق أرب کا عراف فم أرب سادا دعَاهرَسُولُ 
اللہ وا قَالَ: «أبك جنونٌ؟». قال: لا. قَال: :هل أَحخْصَنتٌ؟». قَال: :نعم ۾ قال ر ٹول اللہ ك: 


SEE 520318 


«اذْمَبُوا به فَارَجْنُوہ َال ابن شهاب: : خرن مَنْ سوم ابر ْنَع اله يتقول: فكنت فِيمَنْ 
رَجَمَهُ فرَجَمْناه بالْمُصَلَى َل أت اهرب کہ باقر َرَجَمَْاة 

) 2111100 مله 

(. )دك ع ال لخم لنارمي» ذاو اپ ابر د یہر 
لهي هدا الإسناد صا وني حَدِيه) جَییتا: : ال ابن شِهَابٍ: أَخبرني مَنْ مس ج ابر بْنَ 
عَيْدِ الل کج کر عمَيلٌ. 

) )دلي أ لط ڪرم : بن یی قَالا: :ينانوي حبري بوسح 
دتا إِسحَاق بن بن إبراهیم أخير رب مہ جزفج كله عن الزْمْرِيء 
عَنْ أي سَلمَةَ عَنْ جار بن عب الل ن الي يي نحو روَاية ڪيل عَنِ الرِّْي: عَنْ سمي 
َي سَلَمََ عَنْ أبي هُرَيرة. 

)۱٦۹۲(- ۷‏ وَحَدَّني أ ألو کال فصل بن ع تین الجختري حلا َو عو ن یئن 
هحنجا سرا زع مالك جني وى لبي ار جل نَصِيرٌَفصَلٌ 
یس َه فد على فی رع مزا هت .فل ول ال ة: : دلْلملَكَ؟: تَالَ: لا َال 
إِن قذ ری الأخر. قَالَ: رم ثم حَطب قَقَالَ: ل ہہ ہو 
تيب كتيب الس ْح حدم كنب آتا واللہ إن بكي ون اَحَیيم لان عه 

۸-( )لق دز فی وال بكار لط لز اک ا : حَدَكَنَا محمد بن 


جَعَْرِ حَدکا شب عَنْ سنك بن خرب قَال: سے PTE‏ ي رول الم و 
برل تي َنْمَكَذِي عَضَلَاتِ لَه ار وقد ری رده مرتین م مر به جم فما سو 
اللہ ة: ده رتا اين في سيل اَن > حَدَكُمْ بيب نیب اليس يمتح إحْدَاهُنٌ اليه 
لالهلا نئي نع یتم إلا جم تکاله .و مکل . قَالَ: : حه سید بْنَ جب قَقَالَ: 


له رده که ربع مَراپ. 

(...) حدکتا او بکر بن أبي َي لکت باح ودک شحاف ن زاوی حبراو 
ڪاير لقي ولاه عَنْ بء عَنْ يك عَنْ جاب بن مر 2 عن الي .تخو حَییث ان 
قي اة باب على ولو: : رہ مين وفي حي ابي عایر: رده مرن و لاء 


)۱٦۹۳(- 1‏ حا تم بن سوي وآثو ايل لحري -وَاللَظُ لمي قَالا: حَدَئنا 


بو عو عَنْ يك عَنْ سويد بن بي ع ابن عباس أن لذي فك قل جز سس «أحق 
بغي عَنْكَ؟». قَالَ: :ومالك عي قال: لمي َلك وَتمْتَبِجَاَِة ال فُلانہ قَالَ:نَعَمْ. 


ما 


قَالَ هد أرْبَعَ شّهَادَاتِ. ارو فرجم 
۳۲٣‏ - (1544) حي کد بن لمت دي د دیع ون ن آي ضر 
عَنْ آيي سعدا أن ر جُلَامِنْ لم مال له :عار بن مالك آتی مو الله وا َال :إني أَصَبْتُ 
رتو رده الي بك راا فَالَ: نم سال َرمَهُ فَقَالُوا: E‏ 
سا يرَى أنه EE‏ قَال: : زجع إلى الي پل مر ان تمہ قال: 
فطل پو إلى بع الفرقد. قال: ف أوْتَفناهُ ولا حَفَرنَالَهُ: قَال: : رمه اعم وَالْعَتَر وَلَْرَف 
قَال: سیت صی ری شی ہہ ہی هی میں 
حجار حى سَكت. قَالَ: ثم عم ول الأ قطان المي قال «أوَكُلا انطَلْقًا عُرَاةٌ 
في سیل الَف جل فی ِب كيب الي علي أن لا اوی برل مَل َك لا 
تكَلتٌ به». قَالَ: ف استَفمرٌ له ولا سه 
LS (-۱‏ 


مثل مَعْنَاه .وال في الْحَدِيثِ: ام الي من الي فَحَمِدَ الل وى علي مَل : ٥اا‏ «أَمَابَمْدقََ 


)١(‏ أخرجه البخاري ٤(‏ 1۸۲) بنحوه. 


تاب ارہ ا 


تلع ۶رت 


بال فوا ا جلف أحدهم عنا له بيب كتيب التَيْسٍ». وَل يقل: في عِبَالناه. 

00 .ا حا يخ بن وس دكت تی بن كرا بن أب رخدت أ بر بن 
أبي شیّة شی حَدنَا مُعَا ون ا حا فيان ولاش عن دوه بهذا الإمستاو. بَعْض هَذًَا 
الْحَدِيثِ .َر أن في عَی دِيثِ سفْانَ: فَاعْتَرف بالزنی لات مرّاتِ. 

7 دتتا مح ِن العلا لاني حَدکتا خی بن على -وَمُوَ ابن انار‎ )۱٦۹١(- -٢ 
الْمحَارِي- - عَن لان -وَهُوَ ا ايع المحَاي- عن عل بن مر عَنْ سُلَييانَ بن بريد‎ 
0 عَْ أيه قال: جا مار ن ماب إلى الي يق َقَال: يار لوک ال طني َثَالَ:‎ 
کاستغفر اله وب يوه . قَال: رج يرتعي كم جَاء قَلَ: : يار سول اللو هَني. فَقَال رسوا‎ 
الوب وَْحَك ازجع اتور الوب َه . قَال: :جع عبر یی م جا ال: وی‎ 
الله طهُرني. قا لبي يكل مل يلك حى ذا گات اربع َال لَه سول اللہ بية: :ِم‎ 


ر 


رك قالّ: من الرتی. َس رول اللہ ل: و جنُون؟» ابر لیس يمون . فَقَال: 
ا رہ شس می ہہ قَالَ: َال وَسُولٌ الله اھ 

نَيتَ؟4. فقال: اع ان ریو وم فان اناس ذ فبه فِقتينِ: : قال يُقول: ا 
يميت وقول لرل : او َل نون ما لهجا إلى ابي پچ فوضع ضع ي بيو 


سم مي 


َم قَالَ: الي بالْحِجَارَة . قَال: : فوا ذَلِكَ بو EEE‏ 
لئ جا تقل «استَغْفِرُوا لاز بْنِ ماله قَالَ: َقَالُوا: عَْرَ لله يعر بن مَاِلِكِ قَالَ: 
قال رَسُولُ الله يكل: لذ اب تو لو مت ْنَأَو َنِم قال: او تر ین اید 
مِنَ الأدٍ فَقَالّت: يا ر سول الله طَهرني. َقَالَ: <َْحَكِ ازجيي فَاسْتفْفرِي اللّهوُوبي ِ. 
قَقَالَتَ: راق نس و ہش قال: دوَمَا ذَاكِ؟». قَالَتْ: إِنَهَا حُبلَی مِنَّ 
الرْنا. فَقَال: «أنت؟». قَالَتُ: :لم قال لَها: :دی مې ماني بدك ۔ قَال: نَكَمَلمَارَجُلٌمِنَ 
الأنصَارٍ حَتٌی وَضَمَتْ قال :فی ای يك تقال: قد رَضْمَتِ العَامِبَةُ. نَقَال: دِإذالائرجُمهَاوَنَدَعَ 
وَلْدَهَا صَِیرالیس له مَنْ يُرَْضِعَهُ ام جل ِن الأنصَار قََالَ : ي رصاع ياي الله . قال فَرَجَمَهًا. 

۳-(. ..) وَحَدکتا ابو بر بن اہ سم موس 
عد لبن تبر -وتقاربافي لف لخي - حَدَثَنَا آي حَدَكنَا به یر بن اْمُمَاجرِ دتا عبد 


ال ن برب ن بيه ان مار بن مالك الس آئی روک الله قال ار سول الہ ني قد 


2 لہ وم اق ا 
م ری 
اصن سا ل 


لنت تبي ورت وي ا ره كان من اْمَِ أنه َال :ا سلول الل ني 
قد زیت ر الاچ اسل رَسُولُ الله ل إلى قوم فََالَ: «اتَملَمُونَ قله بأ ِرون نه 
شََ؟ دايا :ما عة إلا في مغل ين صَالجبۃ فی رى كه الايقة رل نيهم أا 
سال َه ايرو “لبس پو ولا ِلد )كَل زمره رکف می رجم. 

قَال: فْجَاءَتٍ الْعَامِدبَك فَقَالَتْ : يا رَسُول الله إني قذ وتيت قطهرني. وَإِنَهَرَدَهَا ف كَانَ 
الْعَدُ قَالَتْ: :ارول اللوم ره للك ان ريي که ردت افاي خی .قَالَ: 
ما لا دمي حَتی تِږي» هَل لدت آنه باصي في خر خرقة قَالت: هذا قد ولدته. قال: لذبي 
فَارْضِيِيه خی تَفُطويه». سے تہ :هَدَايَابي اللو قد 

قطن رکذ کل اتا لقع لصي إِلی جل م لوين نع مَرَبهَانَْفرَلهَاإلی 
صَدْرمَاءوَآَتر الاس رجهو » ہل خاد بن اولي حجر قَرمى وأ تع عل وی 
ال فَسَبها فَسَمِمَ تبي اللہ كاله سه اا فَقَالَ: :ملا الد واي قذي قت وي 
EET‏ .مت مر بها َصَلَى عَلَيَْاوَدفئَتْ. 

3 - 01+47 کی کو کشا ما ید عبد الاج الْمسمَهِي: حا معاد يعي : ابْنَ 
هِنّاٍ- دي اي عن بی بن اي کی کي آجو قا ا اهلب عد یمن 
غر نن حصيو أ ر ین ج أت لله وجي بی ين لی قلت: يا ي الله 

اا َل دا يي الله وا رلته قَقَالَ: أخين إلا صمت اني يها». 
TB NEN‏ رچیٹ م صلی عليه 'فَقَالَلَهُ 
:لي لابا تې الو وذ نت؟ :قد وٹ ولو سمت يجيي ين لي 

المَدِيئة لوهم وهل وَجَدْتَ وة قصل مِنْأن جَادتْ ها ِل تَعلَى؟». 

) ..) وَحَدََہ او بک بن أبِي سي كتا مقا بن ملم ها بان الَا دكا 
خی بن بي كثير بهذا اساد ِغلة. : 

هذان الحديثان فيهما قصة: أما الحديث الأول ففيه قصة ماعز بن مالك الأسلمي جل 
حيث أتى النبي ية وأقرٌ بأنه زناء وطلب من الرسول ريلا أن يطهره. ليس عن 

شيء مستقبلء بل عن شيء مضىء وهو زناه» ولكن النبي 4ة شك في الرجل» فقال: 
EE‏ »هل به جنون؟! فلما علم أن الرجل في عقله 


تاب ارد ا 


أنزل عليه حق اللہ وهذا الترديد الذي حصل من النبي كل إنما كان -والله أعلم- لِكَكَهِ 
في حاله» وليس لأن الإقرار بالزنا لا يثبت إلا بأربع مرّات؛ لأن هذا جلاف ظَاهِرٍ القرآن 
الکریم وخلاف ما سيأتي إن شاء الله. 

فلما كرر ماعز ذلك -أي: الاعتراف- أربع مرّات أمر النبي يكل به فرّجمء وحضر له 
ليكون ذلك أمكن في ثبوته للرجم» فرجمه الناس» ولكن هذا الرجم صار طهارة له؛ لأن 
الحدود كفارة لأصحابهاء فیستفاد منه: جواز إقرار الإنسان على نفسه بالزنا. 

فإن قال قائل: ولكن» هل الأفضل أن يقر أو أن يستر نفسه؟ 

الجواب: الأفضل: أن يستر نفسه» لکن لا بأس أن يقر. 

فإذا قال قائل: إقراره يؤدي إلى هلاکه» أفلا يعارض قول الله وَيْقَ: «ولاثلتو ابييل 
انتک ات ہر وی 

قلنا: لا يعارضه؛ لأن هذه تہلکة بحقء يريد بها المقر أن يُطهَّر من دنس هذا الذنب۔ 

ومن فوائد الحديث: التصريح بلفظ الزنا عند الإقرار» فلا يكفي أن يقول: أتيت 
فاحشة أو أتيت الفاحشة أو استحللت من المرأة ما يستحل الرجل من امرآته أو ما أشبه 
ذلك. بل لا بد أن يصرّح بأنه زناء وإذا كان عندنا شك في إقراره فلنستفسر. 

ومنها: أن الزاني المحصن يُرجم بالحجارة قال العلماء: وتكون حجارة لا صغيرة 
ولا كبيرة؛ لأن الكبيرة تقضي عليه سريعًاء والصغيرة تجعله يتعب قبل أن تخرج روحه» 
فصارت الحجارة متوسطة قالوا: ولا يضربه في المقاتل؛ لأنه إذا ضربه في المَقَاتِلِ هلك 
من أوّل ضربة» ولم نستفد من الرجم شيئًا. 

ومنها: جواز التوكيل في إقامة الحد؛ لأن الظاهر: أن النبي ية م يشارك لکن أمر 
الصحابة أن ينفذوا الحد فيه وهو کذلك: أي: أنه يجوز أن يُوَكّل الإمام أو من يقوم 
مقامه في تنفيذ الحدود. 

أما قصة الغامدية: فإنها جاءت إلى رسول الله ا وطلبت منه أن يطهرهاء ولکن النبي يكل 
ردّهاء ولا نعلم لماذا ردَّها؛ لأن هذه قضية عين» فقد يكون ردها؛ لأنها حامل أو لغير 
ذلك. فلما أتى الخد جاءت وقالت: أراك تريد أن ترددني كما رددت ماعرّاء فو الله إني 
لحُبلى» فهذا يدل على: أن الرسول ية رد ماعرًا؛ لأنه شك في آمره» وهذه أرادت أن تنفذ | 
الأمرء فقالت: والله إني لحبلى؛ أي: حامل من الزناء فأمرها النبي بيا أن تذهب حتى تلد؛ | 


یلین جوا 
ينفاد منه: جواز إقرار المرأة على نفسها بالزنا: وأنه لا يحتاج أن يسألء ولا أن يُسأل: 
هل علم بها زوجها وأبوها أو لا؟ لأنها بالغة عاقلةء فيقبلها. 

ومنها: مشر عية تأكيد الأمر بالواقع؛ حيث قالت:إنها شُبل. 

فإن قال قائل: :عل يقام الحد على المرأة الحامل إذالم تكن ذات زوج أو سيّد؟ 

الحواب: نعمء يقام الحد على المرأة إذا حملت وليس لها زوج ولا سيد إلا إذا ادعت 
شبهة؛ لأنہا مكرهة أو جاهلة بالتحريم» وهي مما يمكن أن تجھلہہ وما أشبه ذلك. 

ومنها: أنه لا تجوز إقامة الحد على الحامل حتی تضم؛ لأن النبي بلا أمرها أن تذهب حتى تلد. 

ومنها: أنه إذا حملت المرأة التي وجب عليها الحد تُنْظَّر أيضًا حتى ترضع الولد 
الي واللبي: هو أول حليب يكون في المرأةء هذا الخلیب یقول العلماء: إنه بمنزلة 
الدباغ للمعدۃ والمعدة تحتاج إليه. 

ثم إن جد مَن يرضعه دفعناه إلى من یرضعہ وإنلم یوجدہ أمهلنا المرأة حتى تفطم الولد. 

ومنھا: عقل هذه المرأة» وأنها كلما قالت شینًا أتت بالبرهان عليه فلما أمر أن تذهب 
حتی تفطمه. وفطمته» لم تأت وتقول: فطمتہ؛ بل أتت بالولد وني يده كسرة خبز» حتی 

وفيه أيضًا: دليل على ما دل عليه الحديث: الَبْسَ الكبرُ كالمُعَاينق1" . 

ومنها: دفع الصبي إلى من يحضنه» ولكن بشرط أن يكون المدفوع إليه ثقة في دينه. وأمانته 
ورعایته يعني: أن يكون أهلًا للحضانة من حيث الأمانة والقوة» وإلا فلا يدع إليه. 

ومنها: أن ولد الزنا لا يُلْحَق بالزاني يعني: لو زنا رجل بامرأة وأنت منه بولد فإنه لا 
يلحق به» ولا یسب إليه؛ لأنه وإن كان ولده قدرّاء فليس ولده شرعًا؛ ووجه الدلالة من 
الحديث: أن النبي ب م يسأل عن الزاني حتى يدفع إليه الولد؛ لكونه ابا له؛ بل دفعه 
إلى رجل من المسلمين. : 

فإن قال قائل: لو أراد الزاني أن يستلحق الولد فينسبه إليه؛ ولا معارض له؟ 

فنقول: هذه المسألة لها وجهان: 


)١(‏ أخرجه ابن حبان (1181/| حسان)ء وأحمد (۱/٢۲۱)ء‏ والطبرانی فى «الكبير ٤‏ (۱۲/ ٤٥)ء‏ والحا 
بن براني في «الكبي والحاكم 
(۸۰۲) وغيرهم من حديث ابن عباس ينا. 


تاب ال درد ا 


الوجه الأول: أن يكون له معارض» والمعارض هو صاحب الفراش من زوج أو سيّد 
فإذا أراد الزاني أن يستلحق ولد امرأة ذات زوج أو سید ء لکن زوجها أو سیدھا أبى ذلك 
فإنما يكون الولد للزوج أو السيد؛ لقول النبي كل: (الولڈ فراش وللعاهر الجر . 

الوجه الثاني: إذا لم يعارضه زوج أو سید وكذلك لولم يكن لها زوج أو سيد فهذا فيه 
خلاف بين العلماء» فمن العلماء مَن قال: إن له أن يستلحقه فيكون ولدًا لە؛ لان النبي يكل 
إنما قال: «الولدٌ فراش وللمَاهِر الحَجَرٌ) عند النزاع» وأما إذا لم يكن هناك فراش» أو كان ' 
ولم يُنازع» فإنه إذا استلحقه الزاني لحقهء وعللوا ذلك؛ بأن هذا الولد ولد للزاني قدرّاء 
يعني: من حيث القدر هو ولدہ؛ لأنه لق من مائه بلا شك فإذا لم يُنازع القدرٌ الشرع 
عملنا بالقدرہ وقلنا: ما دام الرجل استلحقه ولیس له أحد أو له مَن يمكن أن یلحق به 
ولكن لم يذّعِهِه فإن إلحاقه بالزاني خير من كونه لا نسب له» ويضيع بين الناس. 

المهم: أن العلماء اختلفوا في هذه المسألة» والجمهور: على أنه لا يلحقه؛ مستدلين 
بقول النبي پل پا لود فراش ولِلمَاِرِ الحجر'". 

٠‏ والراجح عندي: أنه بلق نظزاء ولکتالا ی بده لأنه يخدت به شاك وينصير 
کل إنسان لا يخاف الله إذا اشتھی ولذًا زنا بامرأة ڈ ثم استلحق الولد؛ فلذلك هو نظرًا 
أصح» ولكن لا يُقتَى به؛ لأن الإفتاء به يفتتح باب شرٌ کبیر". 

ومنها: أنه يُحْمَر للمرأة عند الرجم؛ لأن النبي يك أمر بہذہ المرأة أن يُحفر لها. 

ومنها: أنه لا يجوز أن يُسبٌ من أقيم عليه الحد؛ لأن هذا فعل مضى؛ وجاء مَن فعله تاثا 
إل الله وي وشرعت الم القّيّمة تطهيره بہذا الحدہ فسبه اعتداء فلا يجوز أن يُسَب. 

ومنها : أن المرجوم یصلّی عليه؛ لأن النبي گل صلّی على هذه المرأة. 

ومنها: عظم المكس» والمكس هو الضرائب التي تكون على الأموال: إذا تاجر بها 


)١(‏ أخرجه البخاري (٢٢٢۲)ء‏ ومسلم )۱٤٥۷(‏ من حديث عائشة طغا. 

)٢(‏ انظر التعليق السابق. 

(۲) سكل الشیخ ككنلثه: كيف يدعي رجل أن الولد من الزنى ابنهء فيأخذه» ولا نقيم عليه الحد؟! 
فأجاب كاه قائلا: أولا: إذا كان بكرًا فإنه لا يرجم ونقيم عليه الحد وهو الجلد ء هذه واحدة. 
ثانيًا ': ريما لا يتم الإقرار. 
وثالمًا : أنه قد يقول: إنه زنا مكرهًا أو ما أشبه ذلك» فالمهم: أن هذا ممكن وجائز. 


التاس؛ لأن هذا ظلم والعياذ بالله؛ إذ إن 6 پل قال: 7 النّاسَ یَرَرُّقِ اللّهْبَمْضْهم ین 
بَعض»”'» وهذا ما يؤيده القرآن في قوله تبارك وتعالى: طلا 15 كوا اوگ بتڪم 


وے سس 


اط ِلآ ان فہک کہ عن کا سگ 4 االكثلانه:]. ہے کا 
الرسول 38235 قال: القد تابث بوب لو تابا صاحب مکس لَغْفِرَ لَه ل 

ومنها :أن توبة صاحب المكس صحيحةء وأنه إذا تاب غفر الله له» والحدیشاٹی هذا صريح. 

فإن قال قائل: ولكن كيف يتوب صاحب المكس؟ ‏ . لا 

الجواب:یتوب بالرجوع إلى و والاتصاء ع اکس وأن يرد ما أخمذه من 
المکس إن كان يعرف صاحبهء وإن كان لا يعرفه جعله في بيت المال. 

أما الحديث الثاني: فهو ني امرأة من جهينة؛ أصابها مثل ما أصاب الغامديةء وهي: أنها 
أتت النبي ب وهي حبل من الزناء وطلبت من النبي وَل أن يقيم عليها الحد؛ فِيَسْتفَادٌ 
منه: جواز إقرار المرأة بالزنا وقبوله» وأنه لا يحتاج إلى موافقة الولي؛ لأن النبي بي دعا 
ولیھاء وأمرہ أن يحسن إليها. 

ومنها :أن المرأة إذا وجب عليها الحد وهي خُبل, فإنها لا يام عليه إذا كان يؤدي 
إلى الهلاك؛ لأن النبي يكل أجل إقامة الحد على هذه الجهنية حتى تضع. 

ومنها: رحمة النبي ية بأمته؛ حيث 1 هذه المرأة إلى وليهاء وأمره أن اش ھا 

ومنها: أن مَن تاب من المعصيةء فإنه يُحْسَن إليه» كمن لم يفعلها. 

ومنها: أنه يجوز رجم المرأة الحامل بالزنا إذا وضعت» وإن لم تفطمه؛ لأن النبي وَل 
اانا لم ریشم ہس ور سی چو هنذا ييه 

تفصيل» والتفصيل : أنه إن وُجِدَ تن يرضعه اُقیم عليها الحدہ وإنلم يوجدء فإنه يجب 

الانتظار حتى يفطم؛ لثلا يهلك. 

ومنها :أنه إذا يد رجم المرأة؛فإن ثيابها تف علبھا؛ لعلا تتحرك وتة ب عند 
الرجم؛ ويبدو منھا ما لا يجوز النظر إليه. 

ومنها: جواز الصلاة عل کن مات بحدً فمل اني لفن صلی عل مالم رات 
وراجعه فيها عمر بن الخطاب. 


١ .)1917( أخرجه مسلم‎ )١( 


تاب ا دود اع 


ومنھا: : ثناء النبي َة على هذه المرأة» التي جاءت بنفسها اله فهي تعرف أنها 
سترجمء لکن أقرت بما یقتضي ذلك ف . 

ومنها: فضل إقرار الإنسان على نفسه بما يوجب الحد وطلب إقامته؛ لقول النبي قگج: 
سَل وَجَدْتَ وب فصل مِنْ ُن جَادت بها لِلَّهِتَعالَى ؟». 

28887 
قال الإِمَام مَسلِم کتلتۂ: 

E حلت ةن تی ااا ْب‎ )۱٦۹۸/۱٦۹۷(- o 
اش رثعن ایر هاب عن بن لبن عة ن توو عن أي مُرَر‎ 
رند بن الد جهن آنه قَالا: نرجلا اي الأغرّاب آنی روگ الل كل َا :بَارسوآ الله‎ 
شد للها يت قصَيْتَ لي كاب الل َل لصم الآحرُوَهُوَ ف ينة: نمض بت پاب‎ 
اله ادن بي . قال روگ اللّدكلة: 0 . قل : إنَّ ابي كَانَ ءَ سرت مہو‎ 
أب أ ّى اي ارجم اقبت ملاو أت فل يل لا بر وني آنا عَلَى‎ 
في جل اَي بعاد وَأ ی اَذاَم . قال ر سول الله پل الي كني ييه‎ 
لاذ ضبني تاب الہ لوم ردول ایك وورب عا واف ا أبس إلى‎ 
الَا ِن ارقت فَارَجُنھَا .قال فاليا رت ار بها رول اللہ او رمت سج‎ 

7 .) وَحَدكي ُو ار وحمل الا: ابرا اني وَس آخبرني يُونُس. 
نرو ال عدا َب امن سني داي من ضایح ح وحن عبد 
حَُمَيْد أ خبرتا عَبْدُ الاق عَنْ مَعْمَرِ كله +عَن الزهري بهذا السا 1 

هذا الحديث فيه فوائد زائدة عما سبق: 

أولا: غيرة الأعراب» وأنهم قد لا یتادبون في الكلمات؛ لأن الرجل قال: أنشدك الله إلا نضيت 
لي بكتاب اللہ نشد اللہ يعني: أسألك بالله سؤالًا شديدًاء وأناشدك به» (إلَا قَضَيْتَ». يعني: إلا 
تقضي بيننا بكتاب الله فقال الخصم الآخر وهو أفقه منه: نعمء فاقض بيننا بكتاب اللہ وكان أفقه منه؛ . 
لأنه لم يُسائل النبي ب هذه المساءلة الشديدةء فقال: اقض بينناء وائذن لي» وهذا من أدبه. 


() أخرجه البخاري (٢۲۷۷۰۰۲۷۲)۔‏ 


این ا 5 

فقال رسول اللہ : «قل». قال: إن اني گان عَِيفًا عَلَى هَدًا-يعني: فا جرا ده 
زی بامرَأي وني أَخيرْتُ أن على ابني الرّجْمَاء فقد أخبره من هو جاهل؛ لأن هذا الابن لم 
يحصنء بل هو لم یبلغ؛ فالذي أخبره جاهل. 

ثم قال: دَافتَدَيْتٌ مه بوائة شا وَوَِيدَة». يعني: أمة» وهذه فتوى جاهل 0 
بوني اھ لی ني تريب عام لان ئيس محصتا وأ على انْزاوَذا اجب 

فقال رسول اله يكذ: 'وَالِّي تَِْي َو لأْضِيّنَ بنك تاب اللّوه. وهذا من حسن 
خلقه باكلا أنه أقسم أن يقضي بينهما بكتاب الله؛ من أجل أن تطيب نفس الأعرابي الذي 
قال: أنشدك اله إلا قضيت لي بكتاب اللہ فأقسم 35821 أن يقضي بينهما بكتاب الله ق. 

2 فقال کےا «الوليئة وَالْمَتَمْرَنٌ . الوليدة: هي الجارية أو الأمة» وَالْمَتَمُ رده لأنها 
يدث بغير حم والذي أخذها هو زوج المرأق يعني: : يجب أن ترد إليه. 

ٹا ٹم قال: «وَعَلَى ايك جد وریب ا لاوطا ةا مس ا 

© وقولہ: دوَاديَا اَم إِلَى امرأو هذا ارقت قَارْجْنھَاء. «أنيْسٌ هو رجل من 
الصحابة بكي (إِلَى انرَأَوَمَدَاه. . يعني: العفيف المستأجر للرجل قال: و قَالَ: قَفَدَا عَلَيْهَا 
ارب َم مر ھا رول اللہ موْجِمَتْ مَثْه 

وني هذا الحديث فوائد: 

منها: حطر الأ راء من الذكور على نساء المستأجر؛ لأن هذا الشاب زنا بالمرأق ويتفيّع 
على هذا: خطر الخدم الذين كثروا بيننا اليوم على أهل الرجلء لا سيما إذا كان يخلو بالمرأة» 
مثل: أن يذهب بها إلى المدرسة -معلمة كانت أو متعلمة-» أو: و ا التوقه را انيه 
ذلك فإذا كان هذا الأمر خطر في عهد الرسول َك وأصحابه الذين هم خير القرون» قكيف 
صرت الحاضر فالخطر شد وأعظم ولا سيمامع وجود هذا القن في وال الاعلام اني 
تفتن من كان شيحًا كبيرًا. 

ومنها: حطر الفتوی بلا علم. يَلْكُمّ الخصلة التي قام بها كثير من الناس اليوم» فصار الواحد 
يفتي بظنه وهواه لا بعلمه وهداه» والفتوى أمرها خطیرہ وليست الفتوى متاجرة بمال فيحرص 
الإنسان على كثرة الزبائن» بل هي إخبار عن الله ل فما أعظم مَن افترى على اللہ كذبًا؛ ليضل 
الناس بغير علم» ومن أظلم ممن كذب على الہ إن المسألة خطيرة؛ ولهذا كان السلف يردونها 


وتاب اوہ ب 


-أي: الفقوى- حتى تصل إلى أول واحد. أما الآن فيتسابقون إليها -نسأل اللہ العافية-: 
والإنسان في عافية منها إذا جد في البلد من يقوم مقامه ونحن نحذّر دائمًا من هذا؛ لأننا نسمع 
قضايا عجيبة في الفتوى بغير علم. 

خير هذا الرجل أن على ابنه الرجم» وليس عليه الرجم؛ لأنه غير محصن 

ثم إنه دفع الحد بالافتداء بمائة شاة وولیدۃ وهذا لا يجو لله لمكن إسقاطالحدباي 
عوض» لکن هذا فتوى الجاهل. 

ومنها: أن المستفتي يجب ألا یسال إلا أهل العلم؛ لأنه قال: إن سألت أهل العلم 
فأخبروي...إلخ. 

ومنها: أنه حدّ الزاني كان معلومًا مستقرًا عند أهل العلم؛ لأن هؤلاء العلماء أفتوہ بما حكم 
به النبي گی 

ومنها: أنه إذا اختلف الزاني والمزني بهاء فإن لکل واحد منهما حكمه؛ لان الني پل قضى على 
البكر بجلد مائة وتغريب عام» وعلى المرأة -زوجة الزجل- بالرجم فإذازنى بكر ٹیب فلكلٌ 
حكمه وإذازنى ثيب بیکر فلكل حكمه ويهذا يُعرف أن قول البي 1: الب بلب جلد ما 
والرّجْمٌٍ والبكرٌبالِكْرٍ جلد ما 5 ونرب عام" .أن هذا ليس على سیل التقیدہ وأنه لابد أن يكون 
ثيب بثيبء أو بكر بكر فإذا اختلف الزاني بها في هذين الوصفين فلل منهما حكمه. 

ومنها: فضیلة أهل العلم؛ وأنبم أهل الدلالة على الحق. 

ومنها: أنه يجب رد ما فص بغیر حق؛ حيث قال : 'الوَلينَةُوَالْمَتَمُرَدَهِ وكما في حديث 
التمر الذي جيء به إلى رسول اله وهو تمر طيسبه وقیل له: إنما تأخذ الصاع من هذا 
بالصاعين» والصاعين بالثلاثةہ فقال ولك: «أوّ !عي الي اء دوه" إذن؛ يجب رد كل ما ثبقَی 
بغير حقٌّ شرعي. 

ومن هذا: جواز التوکیل في إثبات الحدود واستيفائهاه وجهه: أن النبي كل كل أنيسًا في 
إثبات الحدء وفي إقامته في قوله: (وَاغْدٌيًا انیل إلى امْرَأَو هَلَد إن ارقت فَارجْمُهَاه. 


.)۱۹۹۰( أخرجه مسلم‎ )١( 
. من حديث أبي سعيد ان‎ )۱٥۹١( أخرجه البخاري(۲۳۱۲)ء ومسلم‎ )۲ 


ایر میا تا 
ومنها: أن الاعتراف بالزنا مرة واحدة» يوجب إقامة ة الحد؛ لأن النبي با أطلقء قال ان 
ارقت فَارَجِمْھاف وم يقل: إن اعترفت أربعًا فارجمهاء وحيائلٍ نحتاج للجمع بين هذا وحديث 
ماعز؛ حیث إن النبي يي ردّده حتى شهد على نفسه أربع مرات. 
فإن قال قائل: فهل نقول: إذا وجدت قرائن تدل على صدق الإقرار يُكتَقّى فيه بمرّة واحدة» 
وإن لم توجد فلابد من أربع؟ أو نقول: إذا وجدت شبهة تقتضي أن الإقرار غير تامء فلابد من 
التکرار أربعًاء وإذالم يوجد شبهة؛ فيكفي الإقرار مره واحدة؟ 
الجواب: بالنسبة للغامدية وجدت قرینة تدل على صدق الإقرار» وهو حملهاء وبالنسبة لهذه 
القصة وجدت قرينة تدل على الإقرار» وهي اشتهار هذه المسألة بین الناس» وتداول السؤال 
عنها. أما في حديث ماعزہ فلم يوجد ما يدل على ذلك. 
ل يكرر الإقرار إلا إذا وجدت 
شبهة نی عدم صحة إقرارہ؛ لأن النبي باه في قصة ماعز سأله: 7ت وأرسل إلى أهله 
يسألهم» وأمر مَن یستنكِهَه لعله كان سكران؛ إذن فالصواب: أن الزنا يبّتُ بإقرار مرّة واحدة إلا 
إذا وجدّت شبهة تقتضي عدم صحَّة الإقرار فلابد من التکرار أربعة. 
ومنها: إثبات الرجم بمن زنا وهو محصن. سواء كان امرأة أم رجلا؛ لأنه إذا وجب على 
المرأة -أعني: الرجم- مع أنہا قد تكون مكرهة أو ما أشبه ذلكء فالرجل من باب أولى» وقد 
ثبت ذلك في حديث ماعز وغيره. 
حوووہے 
قال الإمَام التووي جنانۂ: 
)٦(‏ باب رجه الْيَهُودِ, آهل الدَّمَة في الرَّا 
2 قوله: اباب رَجُم اليَّهُودا هذا ليس قيدَاء لكنه بيان للواة قع؛ لأن القصة وقعت في 
يهودي» وإلا فالنصارى مثلهم. يقام عليهم الحدہ إلا فيمايعتقدون جل فإنه لا يقام 
عليهم الحدء لكنهم يمنعون من إظهاره» كشرب الخمر. 
O88‏ 
ا لوم یع اته: 


اوو ۔ 


2 و و مس الى 275 > 4 
)۹(-٦‏ حَدَلَنِي الحَكمُ بن مُوسى ابُر صَالِحء حَدَّنا ُعَيْبُ بن إمنحَاقٌ» أَخبرَنا عبد 


لله عن ناي أب الله و در ہا 
سول الله كل حَتّی جَاءَ بود فقَالَ: :ما دون ِي الَوْرَاوعَلَى مَنْ رنَى؟» قَالُوا: نمو 
وُجُوهَها وحمل حالف بين وجوهه) اف يهم قَالَ: انوا لوَا إن كم صَاوقِينَ». 
واه وها حى إا ةلجم وضع اق الي قراب ىق الو راتا 
يِن يدها وما وََامَمَاء َال له حبذ الله ب ن ملام َو مع سول اللہ مره فيرع رقنا 
إا تھا ايه الم کار په ر سول لہ پچ رچ قا عبد الب م : گنت فِيمَن رجه 
َد رأ قيا من اْحجَارَة نفسو" 

هذا الباب فيه: بيان أن اليهود أو النصارى إذا کانوا أهل ذمة أقيمت عليهم الحدود؛ 
لأنهم ملتزمون؛ والحد يجب على كل بالغء عاقلء ملتزم, عالم بالتحريم» فه ذه أربعة 
شروط ومثل هذا مع المسلمین؛ لأنهم ملتزمون لأحكام الإسلام؛ وكذلك أهل الذمة؛ 
فلا بد أن يكون عالمًا بالتحريم» فإن كان جاهلًا بالتحريم, فإنه لا حدّ عليه لکن من 
اذّعى أنه جاهل ومثله لايجهله. فإنه لا يُقبل. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن التوراة تسمّى آیات؛ لقوله ٠س‏ 0" 
لأنہا علامة على صحة رسالة موسى ,23 . 

ومنها: بيان تحريف اليهود الكَلِمَ عن مواضعه؛ لأنهم حرّفوا آیة الرجم وهو تحريف 
معنوي» بمعنى بمعنى: أنهم تركوا الحكم بما أنزل الله إلى حكم جدّدوہ وهو أنهم يسوّدون وجوه 
الزناةء ويحملونهم على مار ويخالفون بين وجوههم» ويطوفون بهم في الأسواق. 

وهذا لا شك أنه حكم مُشَرٌه لكنه ليس كالقتل فيمن كان محصنًاء وبسبب فعلهم هذا کُر 
الزنًا في أشرافهم» ورأوا أنه ليس من الممكن أن یقتل الأشراف: فقالوا: جو مو 
ويبقى الشريف على الحياة. 

وفيه: فضيلة هذا الأمة؛ حيث عملت بالرجم في الزاني المحصن مع أن آيته لا تورد فی 
كتاييم؛ لأنه نسخ لفظهاء فهذه الأمة -والحمد لله- عملت ہما نِم لفظه وبقي حكمه؛ وأولئك 
أنکروا ما بقي لفظه وحكمه وغيروا حكم الله. 


ہے لات عُمَرَ اه 


.)3841( أخرجه البخاري‎ )١( 


نین رن 

ومن فوائد الآية الكريمة: إبطال جميع القوانين المخالفة لحكم اللہ؛ وجهه: أن النبي كا 
أبطل هذا القانون الذي عند اليهود مع أنهم مستمرون عليه مِنْ قبل. 

ومنها: فائدة علم الإنسان بالشيء ولو كان باطلاء يعني: أن الخبير بأحوال القوم يحصل 
منه فائدة عظيمة» وذلك فيما رأى عبد اللہ بن سلام أن الرجل قد وضع يده على آية الرجم؛ فقال 
له: ارفع يدك فأمر رسول الله ية ال رجل أن يرقع يده فرفعها. 

ومنها: بيان قوة عاطفة هذا الرجل الزاني على مَن زنى ہہا؛ حيث كان يقيها من الحجارة بنفسه. 

ومنها -وهو ظاهر القصة-: أنه يجوز أن يُجْمَعَّ الطرفان -الرجل والمرأة- في مكان 
واحد ويرجمان جميعا. 


7 


۵ 


828 
ا الإمَامُ مع کلہ: 

۷-(...) و حلا رر بن خرب تا لمعيل :ابی عة عن بوبح 
حي و ایر َب عب لون هب حبري جال هن أل الوم متهم ايك بي 
أنْسِ؛ ناما ابرم عن ابن عَر سو لہپ جم في الى يَهُودِيينٍ ين رجا وَامُرآة 
نيا فَاْتِ الود إلى ر سول اللہ كل بها وَسَاقُوا الْحَدِيتٌ بتخوو. 

.)وح خد ب ولس حَذََا وير عَدا کی ب عطي عن انی شی ان مر 
ن اهود جَاءُوا لی ر سول الله و رَجُلٍ مِنْهُمْ اراو ذد ري ساق الْحَدِبكَّ تخو حَدِيثِ 
عبد اللو عَنْ نافع . 

إذا قال قائل: لماذا جاء اليهود بہذین الزانيين إلى رسول الله كولم يستمرُوا على ماهم عليه؟ 

الجواب: أنهم في حرج وقلق مما فعلوا وغيروا من حكم اله فأتوا إلى رسول اللہ وا لعلهم 
يجدون عنده حلا لهذ المشكلةء فإذا حكم لهم ہما يريدوه قبلوہ وإذا حكم بما لا يريدوه رفضوه» 
وهذا يعني بذلك تتبع الُخصء وبهذا نعرف أن تم ارحص في هذه الأمة أصله من اليهود فهم 
الذين يتبعون الرخص: فإذا لم يعجبهم الحكم ذھبوا إلى آخر لعلهم يجدون عندہ حكمًا أرخص 

کی 
مال الما مع سلنہ: 
۸- (۱۷۰۰) حکتا یخی بن يَختىء وَأَبُو بر بن بي سي َء عَنْ ابي وبَة 


تاب اود 

َختی: بَا او عاو عن الم َنْب ال بن مره هن اراو بن ازب قال: مُرمَلی 

اي دی مت لو فعاف بل تق . :هكا دون خد الزََنِي ِي كِتَابِكُمْ؟). 

قالوا: نعَم. م كدعا جلا ين اتوم ققال: : سك بالل ِي ا الَوْرَاةعَلَى مُوسَی أَمَعَدًا 

َون حَذ لزني في كتايكُم؟؟. قَال: لا لوادتي بهذا زك تن رج 

جج وت سیت وَإِذَ ذا الصيف أقَمْتَا عَليْهِالحَد: قُلنَا: 

ك شيَءِ نق ية على اقرف وَالَضِيع قحلن انحوي وَل ماد ارجم 

سول الله لة: «للُّ ني ول من خی مرك إذ اتوہ . قمر پو قَرُجمَ فار الل ون 

5 58 نالو یز ات سرغو ف الكطثر إلى قَوْلِه: ان ورتا 

دوه € للٹاقة:١:]۔‏ يقول: وا محمد يكل إن أمرَكُمْ ایی وَالْجَلدِ قدو ون IER‏ 

ارجم فَحْلَرُوا. كول اله عا : : کن لے کہ یما رل الہ کک مم الكووة ©4 

07 ووس رڪم بعا لالہ ملك هم سر € التاكده؛؟. رساد 
سکم بسا انڑل أنه كيك مم اتوت 48 ال .]٤۷:‏ في تار كلها 


(. ..) کا ان تم مب وآبو سو الأ الا: حََنَاوَيمٌ. حلا لمع با الإستاد. 


نَحْوَه إلى وله ھت رج . وََمْيَذْكُر مَابعْدَهِنْ نرُولٍ الآية. 

هذا بيان السبب بأنهم صاروا يحمون الوجوه أي: یسودوناء ويطوفون بالزاني والزانية 
على الأحياء. 1 

وفي هذا الحديث: زيادة على ما سبق فيكون الرسول َة قد رجم ثلاثة من اليهود: 
رجلين وامرأة. 

وفيه أيضًا: أن علماء اليهود يدرون عظمة هذا القسم أو الإنشاد؛ حيث قال الرسول 
از اشد باللاء فأخبر بالحق. 

وفيه أيضًا: حسن إلزا م البي یی لخصمہ؛ حیث يقرره أولابما هو معترف بەہ ثم يعامله به. 

وفيه أيضًا: أن النبي وك حريص عل إحياء شريعة الله مفتخرًا بہا؛ حيث قال: «اللّهَعَ إنْي 
اول مَن ا ا مرك إِذْ مانو 

وفيه أيضًا: دليل على أن آیات المائدة: يأو ك همأ كت 4 .]٤٤:180‏ سمأو لي 
هم آلطَِمُونَ 4 القاكذ:ه:]. (مأ وكيك هم لفوت € اللثاقذ:۷]. في الكفار» لا في المسلمين 


ہبی 
0 
5 
2 


پٹ 


لے SANL‏ 
رھت نا ۰۷ 
سل بی 


الذين يحكمون بغير ما أنزل الله وإلى هذا ذهب كثير من العلماء. 
والصحیح: أن الکفار دوہ ری تح وت 
إن ترك الحکم بما أنزل الله معتقدًا أن غيره مثله أو خير منه فهذا كفر. 
. وإن:حکم بغیر ما أنزل الہ عدوانًا على المحکوم عليه وانتقامًا من فھڈااظلم. از 09 
وإن حکم بغیر ما أنزل الله؛ لمصلحة تصل إليه» قهذا فبنق؛ e‏ لخا 


جیا 3 ا د ی اة مع ا 
اا ت E‏ 5 5 


الجواب: کس بس ع 
لكونهم ل یحکموا بما أنزل اللہ ويسعون إلى المبررات» ويسيون الموانع التي تمنع من التکفیر: 
فهذا غلط وهذا منهج خارجي من منهج الخوارج» وغير صحيح. 
... والذي يغطي ويستر ويقول: هذا محل اجتهاد. وقبال النببي گا :دن ل افلم بأو 
نياكم" فهذا أيضًا غلطء وليس بصحيح» والوسط: هو الصواب والعجب: أن هؤلاء الذين 
يريدون أن يجكموا على الحكام بالكفر من أجل إثارة الشعوب علبيهم: وحنصول المفاسيد 
العظيمةء تجدهم يرون في هذه البلاد من يعبد الأصنام من القبور أو غيرها»ولا تجدهم ینکرون 
عليهم هذا الإنكار؛ مع أن هذا شرك واضح. 
... . ولِذلك فنحن نقول لهم: إذا كنتم صادقين في محبة إزالة هذه الأضرحة والقبور؛ فواجهوا 
:الذین يحكمون بغير ما أنزل الله اكتبوا لهم وانصحوهم وتوسطوا في ذلك: أماإشاعة الكفير 
داكا م » مع أنه قد يكون هناك موانع تمنع من تكفيره. 
8 جح وو ہے 

.. و کک الإمام لع یہ ۱ 1 
...ڑا ري کان لی ھا ك فک قل لق نز خر : أَخيرَنِي 
ابو اکر ر آه سي جاب رن عبد اليو ويم الذي رَجُلَا ن الم ورجلا ِن يهود وامرأله. 


.)۲۳۹۳( أخرجه مسلم‎ )١( 


وتاب لود ا 


ري قوم ەل ر 


(..) حَذ ماق نيا راوح بن با حلا نرج بهذا إن ناد مِثْلهُ. 
یر آنه قال: وار 

-(۲. ۷۰ وَعَدا ُو گال الْجَحْدَري داعب الو > دتتا لان نالشاي 
قَالَ: سات بد الب أي أؤق. .ح حل و بكر بن آي َي ولف - دكا علي ني 
مشه عن أي ماق الشيباني قَال: 200110111011118 
قَال: نعم ۾. قَال: قلت :عد ما َتْ مثورةٌ الور آم قبلا قَال: لا ري 

۳°( ۷۰ حلي سي بن حيو الوضري َب اَل ن تید بن لي سمي 
عَنْ بيه عَنْ ابی هرر ال عه قول: سوت زمٹوتی الله ےب ِقُولُ: «إةا رنت آم حك 
پیش تر رت خرن کوب عله ف 
إن رنت الك هَن فتن ناما ليها وو بل من م" 

في هذا الحديث: TT‏ 

ما وقرل کے یلما م ین عدد الجلد لكنه قال: الحد. والحد نصف ماعلى 
المحصنات؛ كما قال اللہ تعالى: لون ار عة م زَسْتُمَ عَلَ لصت مرح 
لداب > ال۰2 ۲]. . فإذا زنت المرأة وكانت حرّة فعليها مائة جلدة» وصار عل غير 
المحصنة خسون جلدة. 

سو ور وت 

الجواب: قال بعض أهل العلم: إنها لان تغرّب؛ لأن ضررها إذا عُرّبت يكون على سيدهاء 
فلا عرب لکن يزم سيدها بحفظها وحبسها؛ حتى لا تتجول في الأماكن التي يخشى أن تعود 
إلى الفاحشة فيها مرّة أخرى. 

وإذا زنا العبد المملوك فإنه يُجلد خسين جلدة -على رأي الجمهور- قياسًا على الأمةء ولا 
يُغرّب» وقال بعض العلماء: بألا نقيسه على الأمة» ويجلد كما يجلد الحر» لکن الجمهور على 
الأرّلء وقالوا: | إن القياس قياس جا واضح؛ لأن الكل مملوك وإذا لم نقل بالتنصيف لزم سن 
هذا أنيُرجم العبد إذا كان قد تزوج» وهذا ضر على سيده. 


.)1۸۱۳( أخرجه البخاري‎ )١( 
۲۲۳)۔‎ ٢( أخرجه البخاري‎ )١( 


والقول بأنه ينضّف أقرب إلى الصواب من القول بأنه جلد كما يجلد الحر. 

وقوله: اولا يَتَرّب». يعني: لا يلحقها لومًا أو سبًا أوشتمًا؛ لأن أثر الذنب قد زال 
بالحدٌء فالحدٌ كفارة. 

فإن قال قائل:إن النبي ها يقول: مھا وَل بحَبْل مِنْ شَّمَرِ». هل في هذا فائدة إذا باعها؟ 

الجواب: لا شك أن فيه فائدة؛ لأن النبي كل م يذكر إلا ما فيه فائدةء والفائدة: هي أنه إذا 
تغیّر مالكهاء فربما ت تتغير طَبَائِعُهاء ولكن في هذه الحال يبيعها على رجل عرف بالتساهل والتهاون 
في مسألة البغاء؛ بل يبيعها على رجل مأمون في المحافظة عليها. 

فإن قال قائل: هل عليه أن يبيّن زناها لمن يبيعها إليه؟ 

الجواب: إذا سأله فیجب عليه أن یبن له. 

88C 

َل الإمام میم نہ 

كاه ..) حلا و بكر آي َي وناق بن وام يتا عن و ية ح وخا 
بد بن خی يرن مد بن بر ساني أ خرنا شام بْن حَسَانَ کیلاہیا عَنْ يوب بن مُوسّى.ح 
دتا ُو بكر بن أبي سيك شي حدا او سام وا يي ڪن شید الل بن مر ح وَحَذكي ارون بن 
سی اللي عَلک رنب حلي اسان روح وَعتك نا الگري وو رنب 
وَإسْحَاقُ ن راهيم عَنْ عبد بن سلا عَنْ حم بن إِسحَاق كل واي عَنْ سيد ميري عَنْ 

بي هرر ع اللي َك إلا أن بن نحق قال في حَدِيئه: عَنْ عي عَنْ أي عَنْ ابي هُريْرَةَ عن 
الي يقني جار رف رٹ كلفد له ينها اليتق 

- دنا عبد الله بن ملم اقبي حَدتا مَلِكُ.ح وَحَدَايَحَى ب يَحْيَى‎ ). .(-٣ 
وَاللَفْظ لَه قَال: رأث على الك عن ان هاپ عَنْ حي لبن لحن آي هرر أن‎ 
SEET رول اللہ ول سي ن الاموا رك وَل خن قال:‎ 


فَاجْيِدُومَا من رث نالوا موا ولو ِشَفیرا. ٠‏ َال ابن شهَابٍ: لا آذري ابد َلك 
أ الرَايمَة م .َال لري في روالته: ال ابن شهَابٍ: وَالضَّفِيرٌ الْحَبل. 


٣-(ر‏ ۰ وَعَذَه ُو الاج ابرا ان وب قال: : مسَعِعْتٌُ مَالِكا يَقُول: حَدَتني ابْنُ 
هاب عن ميد الله بن عبد اللہ ِن يك عَنْ يي هرر وريد ِن الد اْجهَني؛ أن رول الله 


لا مل عن الأمة. ڀول حدیٹھ. ولم ذز قل ابن شهاب: وَالضّفِيرٌ احبلٌة". 

(...) حدئنى ني نژو الَو دفوب بن راهيم بن لی َي أي َنْ ایح ح 
وَحَدَّنا عبد ينْ حُمَْي أخبرتا عبد اراق اخرا عر ولا عن الزځړې عَنْ عبد الل عَنْ 
آي روئ د بن خَالِدِ اميه ۽ عَنِ الي كلذ. بول حَییثِ مالك السك في حَدِينه] جَمِيمًا 
في وها في اة أو الرابعة. 

فإن قال قائل: لماذا ع 

الجواب: لأنه مالكهاء وربما تكون أستر فيما لوتايت فلا تنقص قيمتها. 

فإن قال قائل: هل يمكن أن يرجم الأرقاء يدل الجلد؟ 

الجواب: الرجم لا يمكن في حى الأرقاء. 

ووع ہے 


. (۷) باب تخي رانك من الما 
كَل الإنام نیع تعلت: 


کے رو 


٣ہ‏ - (ہ۱۷۰) حلا محمد : 7 شا ووت دكا ده من 
الي عن بن ڪي عن اي حيلم َيِقَالَّ: َب علي فََال:يَا لاس آیشواعلی 
ردك حدما وشن ومک بصن ان ول الل ونث فأترني أن أجْيِتَمَء قدا 
هي حل دبث عه اس عبت نا لال اها كرت ديك يي فق : 17 

) ..) ودک نحا بن نایم خرن یخی بن ات کا إِسْرَائیل: عَنِ السّدّي بهذا 
الإستان وَلَمْ يَذكر: مَنْ أحْصَنَ مِنْهمْ ومن لم يُخِصِنْ: وَرَادَ في الْحَدِيثِ: اث ركا حَنَّى يَكل). 
.. .. هذا في النفساء التي لیس معها ولب يعني: ببجيث مات ولدهاء أما البنفشاء التي معهبا ولد 
فقد سبق أنها لا يُقام علیھا الحد حتی تفطم الولدء فإذا فطمته أقيم عليها الحد. . 

:وني هذا: دليل على جواز التوكيل بإقامة الحد. 

وفي أيضًا: : دليل على جواز التصرّف الفضولی: ؛ يعني: :أن يتصرف الإنبان تصرًا من عدي 


۔)۲۷۲٢۰۰۲۷۲٤٢( أخرجء البخاري‎ )١( 


ہیں ظز 
فیجیزہ الموگل لە؛ لان علي «ئفه تصرّف من عنده» فأجازه النبي بل وقال له: «أَحْسَنْتَ». 

: وفيه أيضًا: دليل على حسن خلق النبي يكل حيث ل يعدّفه عل تأخير الحدٌ مع أنه قد أمره أن 
يقيمه على هذه الأمة؛ لکن لمّا كان تأخيره إياه لمصلحة أو لدرء مفسدة» لم يعنفه النبي إل ہل 
أثنى عليهء بقوله 3017 


88C 
ثم قال الِمَامُ لوي یتلنۂ:‎ 
و‎ ھ٤‎ 


مَل الإمام منم تہ ۳٦ : E‏ 
7 ۷۰-۳ علق شدي فلل مد کی بک تال حَلکا محمد بی نق ڪت 
شعبة قَالَ مسَمِعْتٌ فا EEE EE IEEE‏ 
تجن ,تربك توق قَالَ: ٦ھ‏ 9پ" 
اسمن مَن: حف الحذود تين امرب به عمز 3 
اك قوله: (إلْكَمْرِة هوعا خر المت ء عل وجه اللذقوالطرببت وهو 22 من اللقمنار 
الذي تغطیٰ فيه المرأة وأسها وعنقهاء:وكونه عل سبیل سے شف اه ابنج ہی جو نود 
العقل: لکن لا عل سییل اللذةء فإنه لا يسمى خوا۔ : ات یله ا ےم متا 
.ا وقوله کنآٹ: یھو رر و وا 
 -- 0‏ - 000ھ" ٠‏ 
وذهب بعض أهل العلم: إلى أن عقوبة شازب الخمر ليست حذّاء بل هي تعزير لكين لا 
ينقص عن أربعين» وهذا هو الذي تؤيده الأدلة كما سیأتي إن شاء اله فمن الأدلة على ذلك: :أنه 
لحاتولى عمر وکر شرب الخمز في عهده: استشار.الناس» فقال: ماذا ترون؟ فقال له عبد ال رن 
ابن عوف طللئته: «أَحَفسَ الود نينا یعنی: نجلدہ حف الحيؤى واثمانين» هتله عطقف 
بيان: ويشير بذلك إلى حدٌ القتتفالذیٰجو ثمانون جلدق وحد الزنا مائة جلدة وجد الحرقة 
قطع اليد وحد الحرابة قطع اليد وايرجل» فأخف الحدود ثمانون جلدة. ال م 
وني هذا: الل اقيم عن أن عقر E‏ نامز لدت جنا الو ES‏ 


الحدود أربعين» وقاله عبد ال من بمحضر من أمير المؤمنین عمر» ومحضر من الصحابة الذين 


تاب اود اس 
هم أهل الشورى في عهد عمرء وهذا یکاد يكون إجماعًاء والإنسان نی مثل هذه المسألة يتعجّب: 
كيف يكون جمهور العلماء على أنه حذّ إما أربعون وإما ثمانون وما بينهماء وهذه واضحة لمن 
تأملها وضوح الشمسء أنها ليست حدًا؛ ولكن هي تعزير؛ إلا أنه لايقل عن أربعين جلدة؛ لأن 
هذا أخففٌ ماجاء في تعزير شارب الخمر. 
ك.د 

تم ال الام ملع سنہ 

-٦‏ (...) حدما حَمد د ن لی حلت معاد ن وام حلي يي عَن قا عَن اس 
بن لِك أ يې لله جد في لخر يجري الال َم جلد بو بر أَبعِينَ. فل گان عَمَرُ 
ودنا الاس من اريف وَالْْرَى قَال: :ماد في جلو ار قا ع لمن بن عَوْف: أرَى 
أن تَجْعَلَهَا كاف الحدُود. قال: جلد عُمَر انين 

9 .)علا حابن لی حل بھی ب سیب علق ويها الإتاويظة. 


۷-( می مت ن هتا عن که َن سأ لي 
كي كَانَ يَطْرِبٌ في الکُمْر الال اجرب مين ثم کر تخو حَدِيثه]. وَلَمبذگر: ليف رای 

يحرف ۷۰ح جر في یک ون عزب زع ت خر ار عا 
ایل -وَهُوَ ابن عل ن ابن أي عرو عن بد ال الاج .ح وَحَدَنَناإسْحَاقُ بن 
تیم اَی -واللقط - أ بنا بسي ET‏ 
د الَو ن رور موی ابن ایر اناج حا حي حصن نب اسراو ساسا قَال: شهدت 
عَْانَ ن عفن أي بالولید قذ صَلَّى الصّبح ر م ِنع قا لَ: أَردُكُمْ؟ فَمَهد عَلبْورَجُْلانِ 
آنا ځنر رب فن ود از راه تیا َال عُنّانُ: ل ییا ئی مھا 
قَالَ: يا علبي قَمْ ق فَاجْلِدهُ. َال عَلي: ُمْيَاحَسَنَْاجِْنُ قال الحَسَوٌ: :لاان قوی 
نا کا رحد كه قل :ابد لبن خرف اه مجَلدَهُوَعَلِي بعد حَنّى 
رهي قالَ: :نيك نم قَالَ: جَلد الي ييه رين وج لد بخن نوكل 
27 . راد علي بن حجر في رواتيه: ال إثمیل: کر ۔۔ سد 

ِكَل أشقط. 


E EE ESS 


وفيه:جواز توکیل الوکیل إذا كان بحضرة الموگُل؛ لأن علي لتق ول ابنه الحسن» لکن 
في حضرة عثمان. 

وهنا أيضًا:دليل على جواز الاقتصار على أربعين في جلد شارب الخمر؛ لأن علا «#لثنه 
فعل ذلك واقتصر على أربعين. 

اوقوله: «وكل سُنَقا. يعني: كل من الأربعين والثمانين سنة. 

2اوقولہ: «وهذا أحب إلح٤.‏ هوإشارة إلى الأربعين الذي أمر بالاقتصار عليهاء وإنما كانت 
أحب إليه؛ لأنها أقل من الثمانين» فاحتاط أن يجلد أحدًا فوق الأربعين» وهذا من ورعه حطلئضہ, 

CE 


ا 


تم قال الإمَام مُسِمٌ تتتانة: 
۹ - (۱۷۰۷) حَدَلي خد ن نهال الرير دتا يزيد ن رم دكا سيان اوري 
عَنْ اي حصمین, ڪن مير ن متوییہ عَنْ علي قالَ: ما كنت اَم على أَحَدٍ حرا موت فيو 
كأ بن في فيي إِلَاصَاحِبَ اْحَمْر؛ همات ويه أن ول اللہ وو لم ب ٠‏ 

...) حَدتا مد بن الفقّی, حَدََنَاعَبْدُ الرحْمَنِء حَدَكنا سلفيان بهذا الإسنتاد یئل 

هذا تصريح من علي بن أبي طالب بأن رسول الله م يسس حدًا في شرب الخمرء ويقول: 
إنه لو مات لودَيته؛ لأنه لم يبن على يقين أو على سُنة عن الرسول پل 
حموووے 


لر 
ثم قال الِمَامُ ملم کتالة: 
14 کی و م ت ا روي او 
۸-۰) خدثنا أحمّد بن عِيسَى» حدثنا ابن وَهْبٍء خبرني عمروء عن بكير بن 
الأ :اح عند 20111111100 
شج قال: بينا نحن عند سلیمان بْنِ يَسَار | بد الرحمن بن جابر جل علي 
سلا فقَالَ: حَدَقيي عَبْدُارّحْمَنِ ن جاب ڪن ايو عَنْ ابي يمه الأنصاري؛ له سي رَسُولَ 


ور 


لہ ول بَتُول: دلَايجْلَدأَحَد توق عَقَرَوِأَوَاطِإِلَافي خد ین خُنُوواللی؟ 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۷۷۸)۔ 
(۲) أخرجه البخاري (/384). 


© قوله لا: TT‏ 
بالعصا أو بالسوط أو بالجرید وما أشبه ذلك. ۱ 

© وقوله: قوق َر سواط إلا في َد مِنْ حُدُود اللّوه. إذن يكون الحد الأعلى لغير 
الحدود عشرة أسواط. ٦‏ 

واختلف العلماء هة في قوله: إلا في جذ مِنْ خُذُودِاللە, . هل المراد العقوبات المقدّرة؛ 
.كحد القذف ثمانين جلدة؛ وحد الزنا مائة جلدةء أو المراد بالحد: الشرع؟ . 

فعلى القول الأول: : لا تجوز الزيادة في التعزير على عشرة أسواط بل منها فأقل:. 

وعلی القول الثاني: اہی ھی ایس مود ا سراف د سا 
الحكم الشرعيء فيكون المراد بالحديث: تأديب الولد أو تأديب البنتء أو تأديب الزوجة وما 
أثبه هذاء فلا يز على جشرة أسواظ؛.مثل: أن تقول لإيتك مبثلا: الحقضي بالسيارة» ویتاخ 
فتؤدبه فلا تزد على عشرة أسواظہ أو تقرل: آخضر:الخبيء الفلاني من السوق کالطعام وم 
يمتثل» فهذا أيضًا لك.أن:تجلده لکن لا تز على عشرة سواط كذلك ايسا : في المرأة إذا نشرت 
ووعظها وهجرهاء ول يبق إلا الضرنب» فيكون فيه عشرة أسواط فأقلء وهكذا. ` 

.- وهذا القول هو الصجیح؛ بدليل أنه مر علينا نی جلب الخمر أنه بلغ إلى أربعین بل إلى ثمانین 
في عهد عمرہ بل إنه قد لا يتأدب الإنسان في الانتهاء عن المعصية والقيام بالواجب إلا بجليد 
أكثر من ذلك. 

فالقول الراجح إذن: أن المراد بقوله: «حد» أي: حكم شرعي؛ فيكون الجلد الذي جاء في 
هذا الحديث هو الجلد للتأديب عا الأخلاق التي بزئی الإنشان أهله عليها. 


5 0 سے لو 
0 کت ۱ ۱ ۱ 
٢ھ‏ ۶ھ بلقنو كفوش انه 

7 الإتۂ شع چنا تک 


21 معي آي کید‎ 000 :4(-4١ 
و‎ 


یراهب ابن مير كل عَنِ ابن عه وَاللَمَظُ لِمَمْرِو- فَال : حا فا نبن‌عيينة عن 


وو 


لغري: عن اي إذریس عن حابن الات َال کنا مع ول الو كه في جيس كَقَالَ: 
امبَايمُوني عَلَى أن لا شر گوا بالل سينا ولا زوا ولا شرفو ولا توا التفس الي حرم الإ 
بالق فمَنْ وى منم كأ ای لی قل عاب تا نک ربز ومز 
أَصَابٌ سيا من ذَلِكَ سره الله علي مره إلى الل إن اء عقا حن إن مَاءَ 5538 

الحدود كفارات للذنوب» لکن في نفس الذنب الذي وقع فيه الحد ققط ونين لکل ذقب» 
وليس للذنب المستقبل» بل للذنب الذي حصل به الحد فيما مضّى فقطء أما أن يكون ني معنصية 
أخرى» فإن الحد لا يكفرهاء كذلك أيضًا إذا كان في المستقبل فالحد السابق لا يكفر المستقبل “٢‏ 

© قوله: اتبَاِمُونِي عَلّى أَنْ لا شر كوا بال سياه المبايعة:هي مد الباع أو مد کل واحد 
من المتبايعين باعہ إلى الآخرہ فيضغ كفه على کفہ؛ ويبايعه على ما يبايع عليه 

2 وقولہ: اعَلی أن لاد وا بلک ولاو لامو دلاوا الس الي حرم 
اله إلا بالْحَقٌ». . وهذه كبيعة النساء تمامًاء وهي التي قال الله ہت : أيه ا ما جو 
ROHAN‏ ناب رقف وق سا وا رف لانوشان أو رشن € لاک .]٤١۷‏ 
ولكن قوله ل دولا تو اش الي حرم اله إلا بال . أعم من قوله: «وَلَاينْئنَ َزَلَدَهْنَ 4. 

0 :قن کی نكم + اجر عَلَى الل ومن أَصَابَ قا ِن ذلك موقب بو قَهُوَ 
كَقَارَةٌ لَه .من وی منک ؛ اجره عَلَى اللّدا ۔لوفائہ بما بایع عليه: ومن لم توف؛ فعوقب به في 
الدنياء فهو كفارة له وهذا ما عدا الشرك فان المشر ل يل لشركه ل يكن قتله كفارة له؛ لأنه أصدا. 
م یدخل في الإسلام حتى یکر به عنهء وكذلك أيضًا: :من أقيم عليه الحد لزنا في الدنياؤإن كار ف : 

#@ وقوله: «وَلَاتسْرِقُوا . فمن سرق فَقَطِعَتٌ يده فهو كقّارة له. - ایر 

ل وقوله: ولا تفقوا الس الي حرم الله َِاباْحقٌ». فمن قتل نفسًا حّمها الله بغیر تحقٌّ 
قل فهو كفارة له» ولكن حق المقتول في هذه المسألة لا يضيع» بل يرضيه اللہ وي يوم القيامة. 
وكذلك حق المسروق منه لاايضيع» بل لابد أن يفي السارق ہما سرق فيعطيه لصاحبه» وإلا فإنه 
يعاقب على ظلمه لأخيه؛ وإن كان لا يعاقب على أصل السرقة؛ ؛ لأنه خد بہاء فصارت كقارة. 

© وقوله: دوَمَنْ أَصَابَ ينا مِنْ دَلكَ د عر لله ایی إلى الو إن اء عقا عن ون 


.)۱۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


تاب اود پا 


U سے‎ 


شَاءَ عل . وهذا أيضًا نی حى اللہ ققطء أما في حق الآدمي فلابد من أن يبن نفسه. حتى وی 
منەہ فلو أن رجلا قتل نفسًا بغير حق» وم يطّلع عليه أحد فليس من توبته أن يستر نفسه؛ بل لابد 
أن يبلغ أولياء المقتول ثم هم بالخيار: إن شاءوا قتلوه -إذا كان القتسل عمدًاء وقامت شروط 
القصاص -. وإن شاءوا عادوا إلى الدية أو الصلح أو العفو مجانًا. 

2 وقولہ: إإِنْ شَاءَ عَمَاعَنْهُ ِن شَاءَ عَذَّبَهُه. يستثنى من هذا ما ذكرنا أوّلَا وهو الإشراك 
باش فإن اللہ لا يعفو عنه» قال اللہ تعالى: 3 ا الد لَايمْف آن مش2 بو ویھر مادو 5للک لس 
کب مج 

وني هذا: إثبات المشيئة لله تبارك وتعالى» وهي ظاهرة نی أفعاله» وكذلك مشيتته ثابتة نی 
أفعال العباد؛ لأن العباد ملك له تبارك وتعالى» ولا يمكن أن يحدث في ملكه ما لا يشاؤه. 

OS 


ت 


ما الإمام شيم تة: 
-٢‏ (...) خدکتا عبد عبد بن مي یرتا عد الرَراق أخبَرَنَا مَمْمَدٌ ءَ عَنٍ الزْمْرِي بھَنَا 
الإسلتاد وَرَادَ في الْحَدِيثِ: فتلا عَليَْا آية النَاء: : دا 3 نرک اق كبا 4 ند الپ 
۳-(...) حدقي سنهاعیل بن سالې ابر خبرتا هشیب ۾ حبرا ڪال عن ابي تاج عن آي 
اشم الصّنْاني عَنْ تبن الات قال: َحَدَ عبتا مو الله ) أَحَدَ عَلَى النسَاءِ: 


رهم ر 


أ لا شر بالل ين ولا شرق ولا تزنی ولاف لان لاص بصن بَنضًا: من وی 


مك رہ لی الب ون ی منم دایم علیہ هد کار ومن سر ال عا E‏ 
إلى الَِإِنْ مَاءَ علب لن اء عفر لك. 


د م كيه وو 


2-5. .) دت تبن سويد عَتَقا لح وَحَن نحم مد ن رح آخبرتا ليت عَنْ 
يد : ٿن آي حب عن أي اي عن الصبجي عن مانن ااي آنه قاي لن 
الثقباء الِّينَبَايمُوارَ سول اللہ يك وَكَالَ :بيه علَى أن لا رك بالل با لاني رلا نرق 
لانتل الس الي حرم اله لا بالق ولا تهب ولا ني قاج إن تلت یك َنبا 
ِنْ ذَلِكَ شيا كَانَ قضَاءً ذلك إلى اللّه. قل بن رنم: کان قَضَاؤٌه إلى الله. 


6 


هذا كالأول, لکن فيه زيادة ھی: ولا يَعْضَهَ يَعْضَه بَعْضْنا بَمْضَّااء وهذه كقوله تعالى : وین 


عم رو روم کم 


0 دلو 4 اند :. يعني: لا يفترى أحد على أحد. ویکذب 


عليه» ويقطع صلته بالناس» بسبب النميمة مثلا أو ما أشبه هذا. 

فإن قال قائل: قلنا: إن القاتل لابد من توبته إخبار أولياء المقتول» فهل يجب على الزاني أن يخبر 
ولي المرأة أيضًا؟ 

الجواب: لاء لأن الزنا حاص بالمرأة» والغالب: أنه يزني بها باختيارهاء فإن زنا بها مكرهة 
فليستحلَّها فيما بعد أما وليها فلا دخل له في الموضوع. 

فإن قال قائل: إذا كان القاتل قاطع طريق» فهل يكون قتله كفارة له؟ 

الجواب: نعم؛ يكون كفارة له؛ لأن قتل قاطع الطريق حد من الحدود. 

ےووجوہے 


)١١(‏ باب جُزح الْعَجْمَاء وَاْمَغْدنِوَالْبئرِ جُبَاز 
© قوله: «جَرْح الْعَجْمَاءِ وَالْمَمْيِنِوَالئِ العجماء: فى لیت والمعدن: هو ما کان فی 
الأرض من غير جنسها من ذهب أو فضة أو حديد أو رصاص أو نحاس» فالمراد: أن من استؤجر 
للعمل في معدن من المعادن» فهلك بهذا العمل فإنه هدرء والثالث: البئرہ والیئر مثل المعدن. 


e 


2 12 ولا عه و سین 
قال الاما مسلم تا : 
1 مور ور رەز و ووه ےی تھئے۔ یك 2 ہے 6ک سم ىاو 
٥۵-(۱۷۱۰)حدثا‏ يَحَى بْنْ يى وَنحمَد بن رمح قالا: اخیرنا اللیث. ح وحدثا ية بن 
2 رک کو لے ہی ىس وو جوا اديرف رہب مر ار وو ور ورك و 0 
سمي نتا يٿ عَن ابن شهاب عَنْ سم بْنِالمُسَيْبٍ وبي سَلمَة عَنْ أبي هُرَيْرَةَ عَنْ سو الله 
كله أنه :لاء جَرْحُهَا جار وَالْرُ جال وَالْمَمْينُ جیا وَفی ال كَاز الحُمْسا . 
ہے كوج ہے 0و وس 2 ر .ةك حم وروق ہو ت ےھ 
(...) وَحَدلَايَحَى بن یی واو بکر بن أبي شي وور بن َرْبٍء وَعَنِدُالأغلّى بُ 
7 و یں روک ہے تيت ےڈ و ْ۔ںم ہہ یں 1 7 5 a‏ 
خاو کله عَن ان ية ح و دتا حم بن راء حَدَكً إِسْحَاق -يَْني: ابنَ سى - حدقا 
و 9ے و ا ا فی خی ای a O‏ 
ماك كلام عَن الرْهْرِي پاستاو اللَيْثٍ. مل حَدیثه. 
2 ا 
(...) وَحَدَتني أبُو الطاهر وَحَرَمَلَة قالا: اخبرتا ابن وَهْب» أخبرني یُونس: عن ابن شهاب 


و یو ون علو لگا ری عق گت له 0- . .بت ا 
ڪن ابن المُسَيّب وَغبَيْدِ الله بن عَبْدِ الله عَنْ أبي هرر عَنْ رسُولِ الله پل بمثله. 


)١599( آخرجه البخاري‎ )١( 


اب ال درد الج 

قوله: «جبار». أي: هدر لا ديةله. 

© قوله: «الْحَجماءُ جَرْحُهًا جُبَارٌه. يعني: إذا جَرَحَتْ أحدًا فهو هدر؛ لأنها ليست مكلت 
لکن لو کان صاحبها يعلم أنها تجرح الناس وتعتدي عليهم» فأطلقها فعليه الضمان؛ كصاحب 
الکلب العقور مثلا. 

@ وقول: وَاليْرُ جُبَارٌه. وهو أن يستأجر شخصّا لحفر بئرہ فيسقط ويموتء فهذا هدر 
إلا إذا كان البثر قريبًا للانيارء ول يُخبر به الأجير»فعليه الضمانء أو كان الأجير غير مكلف 
كصغير لم يبلغ أو مجنون فإنه ضامن» ویقال في المعدن كما قيل في البثر. 

09و - 

م ا الإمام ملع سعلنۂ: 

(-٦‏ ..) حا مح بن رنج الاجر رن َيِه حَنْ لوب ن وسی عَنٍ 
سَلَمَة ب ن عبد الرّحخْمَن عَن أي ُرَيْركٌ عن زسولِ الله لا نَهُ قَال: 
ار جَرخُھا جا وَالْحَمينُ جرح جار المح ره باز في اراز الخْمْس». 

(...) وَحَدتا عَبْدُ الَحَمَن رام لمجي عَلکا رخ 59 تغني: لبن ميمح حلا 


سے ا 


يد ال ن ماف دك اي ہس عون بن جَعْفَرٍ قالا: حا ية 


کیکامباء عَنْ شک بن ياي َن أي مر عَن التي ڳل بول 
جو ا e‏ 


الأمنود بن ن الاي عن ن أبي سَلَمَة 


جواهر أو أي شيء. 

© وقوله: «وفي الگاز الْحْمْسُ؛. «أل» هنا: هل هي للعهد أو لبيان الحقيقة؟ 

يقول بعض العلماء: إن «أل؛ هنا للعهد» فيكون المرأد بذلك: الخمس الذي يكون في الفيء. 

وبعضهم قال: المراد: أن «أل» للحقیقة أي: فيه الخمس مصرفه مصرف الزكاة. 

وظاهر الحديث: أن المرا اد بذلك الخمس؛ لان النبي يك م بین نوع هذا الخمسء و 
يوجد في الزكاة ما يجب فيه الخمس»وأعل ما يوجد في الزكاة ما يجب فيه العشر. 

ولوقيل: إنه يُرجع في هذا إلى رأي الإمام؛ لكان له وجه» فإن رأى أن يصرفه في الزكاة 
صرفه» وإن رأى أن يصرفه في بيت المال صرفه. 


بث ٠‏ ۱۷۱۱ ا ہین 


یہ 


2 


)١(‏ باب الْيَمِينْ عَلَى الْعَدُعَی عَلَيهِ 
2 قال الإمامُ ملم َلَنْه: 
١‏ -(۱۷۱۱) حَدَكي بو الجر أَخمد : بن عرد بن سرح راان وَس عن ان 
ری عَنِ ابْنٍ ن آي ملي عَنِ ابن عَبّاسٍِ؛ 3 ابي اة قال: الو يُْطى الاس وام لَادَعَى 
ناس اء جال مالم وحن اين عَلی الْتّعَى عليه" . 
2 قوله: (الأقضیةا: يريد بذلك الأحکام, أو: ا زوو ن المعلوم: أن لدينا 
شهادة وقضاء وفتيا وإقرارًا. فالشهادة: أن يخبر الإنسان لشخص عل آخر والإقرار :أن يخبر 
لشخص على نفسه. والقضاء : أن يبن الحكم الشرعي ويرم به والإفتاء: : أذيبين الحكم 
الشرعي ولا يرم به؛ فالمراد بالأقضية: : القضاء الذي فيه بيان الحكم والإلزام به 
يقول النبي بَا موصلا قاعدة مهمة مهمة: لوط الس على قاس وا ربجا 
نالُم ولَكِنَّ المي عَلَى الْمُذّعَى عَلَيْهه مئال ذلك: : عى شخص على آخر أن في ذمته له ألف 
ربال» هل نقبل دعوى المدعي» ونقول للمدّعى عليه : أحلف أنه ليس في ذمتك له شيء» فإذا حلف 
انقطعت الخصومة ولكن لو أتى المدّعي بعد ذلك ببينة ہکم له بہا؛ لأن اليمين بالنسبة لكر 
تقطع الخصومة فقطء ولا تنفي الحق, فلو ثبت الحق فيما بعد وجب العمل ہما ثبت. 

وهذا الحديث: هو الأصل في الدعاوى؛ ولكن قد يُعْدَل عنه بقرائن قویةہ مثاله: لو اذى 


زی أخخرجه البخاري .)٤۵٥۲(‏ 


الرجل أن ما في يد امرأته من الحُا له وأنكرت المرأة» قلنا: أقم دلیلّاعل هذاء وإلا فهو لهاء 
ولوادّعت أن البیت الذي لا يملكه إلا الرجال -غالبًا۔ أنه لهاء قلنا لها: أقيمي بیّة. أما لو ادّعت 
المرأة على زوجها بحل في يده أنه لهاء ول قم يق والحلي صالح للباسهاء فهنا نأخذ بدعواها؛ 
لأن الظاهر معها والقرینة تدل على صدقهاء ولكن لابد من اليمين منها على أن ما بيد زوجها من 
اللي لهاء وكذلك لو كان بيد الزوجة حل تصلح للرجال؛ فادّعى الزوج أنها لہ فالقول قول 
بيمينه؛ لأن الظاهر معه. 
حےوووے 

َال الإمام یع تالتة: ۱ ۱ 

-١‏ (..)وَحَدَا ا بكرن آي ڪي کا ب پش عن قاع ن مرحنن ابي 
میک عن ابن عباس رَو الله قَى امین علی الْمدّعى عَلي. 

388e 

ثم قال الإمَام النووي تتلته: 006 
(۲) باب الْقَصَاء بِالْيَمِينِوَالشَاهِدٍ 


رص 
aS‏ ا مر | در 
قال الإمام مل مر کم 7 .00 ٦‏ 
۴- () وَحدثتا او بکر بن أبي سيب ومد بن عب الله ئن تیر قالا: علق ويد - 
سرھ۔ 


وهو ابن حباب- حَدَلِي سيف بن سان أخبرني قيس بن سنو ن عَمْرِو بن وناں عَنِ ان 
عباس أن رسو الله ول قَطَى بين واه 

هذامن طرق القضاء: أن يكون لدى المدّعي شاهد» ويؤكد شهادته باليمين» وذلك في 
الأموالء فالأموال تثبت إما بإقرار المدّعى عليه؛ وإما برجلینە وإما برجل واسرآتین وإما 
برجل ويمين المدّعي. 

قال العلماء: بدأ بشهادة الرجل أوَل ثم باليمين ثانبا؛ لأنه إذا شهد الشاعد فالشاهد الواحد 
لا تنبت به الدعوىء لکن يترجح جانب المدّعي؛ وحبتل تكون الیمین؛ لأن الیمین القاعدة فيها: أنها 
تكون في أقوى الجانبين وبالشاهد يَقوَى جانب المدعيء ولنضرب لهذا أمثلة: عى زيد على عمرو 
بألف ريال» وأقر عمروء فیثبت الحكم؛ لإقرار المدّعى عليه وإقرار المدعی عليه شهادة؛ لقول الله 
تعال: ۵ با مثو كوا َم ,انوا ہکا رواو ع نَم 4 ۷۰0 فهو 


شاهد على نفسه» هذه واحدق وفي الحديث: الا عُلْوَلِمَنْاَر'''. 

ثانيًا: ادّعی زيد على عمرو مائة ريال» وأقام رجلین يشهدان بذلك» فیثبت الحق له؛ لقوله 
تعال: واس کق یدوا ي دنین جام 4 [ل5ذ۲۸۲]. فتثبت الدعرى. 

ثالنًا: اذّعى زيد على عمرو بألف ريال وأقام شاهدًا وامرأتين» فيثبت الحق؛ لقوله تعالى: 
لوا لع ہرامش َرَج واكان 904 ۲۸۲]. وهذا الشرط لیس معناه أنه لاتقيل 
شهادة الرجل والمرأتين إلا إذا وجد الرجلان؛ بل المعنى: فإن لم يشهد هذان فرجل وامرأتان» 
وهذا هو معنى الآيةء وإن كان ظاهرها: أنه لا يسار إلى الرجل والمرأتين إلا إذا لم يوجد رجلان» 
ولكن هذا ليس بمراد. 

رابمًا: ادُعی زيد على عمرو بألف ریالء وأقام شاهدًا رجلا وحلفء فإن هذا يُقَبَل؛ لأن 
إقامة الشاهد الواحد لا یثبت به الحق؛ لكنه يقوي جانب المدّعي» فلمًا قَويّ جانب المدّعي» 
اكتفينا بيمينهء فالبيئة هنا مركبة من الشاهد ويمين المدّعي. 

خامسًا: ادعى زيد على عمرو بألف ریالء وأقام امرأة وحلفت: فهذا لا يُقبل؛ لأن المرأة 
لا تقوم مقام الرجل. 

وإذا أقام امرأتين: فقد اختلف العلماء في هذا: 

فمنهم مَن قال: لا يُقْبل؛ لأنه ليس في البينة رجلء والمرأتان إنما قامتا مقام الرجل؛ لأن في 
البینة رجلاء وهنا لا رجلء فلا تقبل شهادة النساء منفردات» وعلى هذا فلا تَقبْلء ولو ادعى وأقام 
أربع نساء فلا تقبل دعواہ. 

فصار الذي تقبل فيها دعوى المدّعي هي أربع حالات. 

بقي أشياء لا يقبل فيها إلا الرجال؛ فجميع الحدود لا يُقبل فيها إلا الرجال» فمئلًا: حد 
الزنا وحد القذف وحد السرقة: لا يقبل فيها إلا الرجال؛ فالزنا لابد فيه من أربعة رجال والقذف 
رجلان» والسرقة لابد من رجلين لثبوت الحدء لا لثبوت المال؛ لأنه لو أن زيدًا اأعى على 
عمرو أنه سرق منه» وأتى بشاهد وامرأتين فهنا يثبت المال لوجود نصابه» ولا يثبت القطع لعدم 
وجود نصابه؛ لأن الحدود كلها لا تثبت إلا برجلین: والحكمة من ذلك: هي أن الحدود يجب 


)١(‏ قال الحافظ ابن حجر تعلّثة : دلا أصل له وانظر #المصنوع؛ )۲٠۷ /١(‏ لعلي القاري؛ و «كشف 
الخفاه .)٦۹۳/۲(‏ 


فيها درء الشبهات» ومعلوم: أن المرأة لا تقوم مقام الرجل في الإتقان أو الحفظ والمعرفة؛فلهذا 
قال العلماء: في الحدود لا بد أن يكون الشهود من الرجال. 
فان قال قائل: لو أن المدّعِي -كما في حديث ابن عباس- حلف قبل أن يقيم الشاهد. هل يقبل؟ 
الجواب: لا یقبل؛ لأننا قلنا: إن الشاهد بقام أولا؛ ليقوى جانب المدعي ثم بعد ذلك يحلف. 
حموووے 


(۲) باب الْحْكُمِ بالظاهِر وَالنّخنِ بالجّة 
244 )دی 0 1 تر 
4-(۱۷۱۴) عَذََ یخی بن تی التصبميء آخبرتا أو ماو عَنْ هدام ن ُو عَنْ 
7 1 لمهم و 


1 رہ کے ينع أ ےک ےھ رک 4 ہے ہے وا لك د دا 
پء عَنْ نْب بت أبي سَلمَة عَنْ آم سَلَمَةَ قالت: قال رسو ل الله : «إنكم تَحْتصِمُونَ إليء 
وَلعَل بعصم أنْ يَكونَ 


کن حن أيه ریاخذ ا طم قم ون ال۲ 
لاء عَنْ هسام بهذا الإِسُتادِبنلَهُ 

في هذا الحديث: دلیل على رحمة اللہ اق بالقضاةء وكذلك بالمفتين؛ لأهم إنما يُكلّمُون بىا 
يسمعون وما يفهمون من الخطاب» وما وراء ذلك لا يُكلُّون به؛ وعليه: فقد يختصم اثنان 
أحدهما أقوى في التعبير وأبين وأفصحء فيحكم القاضي حسب ما سمع» فهنا: لو أخطا القاضي 
في الحكمء فإن الحكم ينقد ولا إثم عليه؛ لأن الإنسان لا یعلم الغيب؛ ولا یعلم أن من كان 
ألحن بحجته من الآخر مخطئ أو غير مخطئ. 

وفي هذا الحديث أيضًا: دلیل على أن الرسول يلا يعلم الغیب؛ لأنه لو كان يعلم الغيب 
لعرف المحق من المبطل» ولو كان المبطل ألحن بحجته من الآخرء ولكنه لا يعلم الغيب» 
ففيه: رد على أولكك الغلاة في حق الرسول و الذين يعون اب يُحِبُونّهء ويدّعون أنه بعلم 
الغیبء فنقول: كذبواء وهم أيضًا كذَّبوا الرسول؛ لأن الرسول يقول: لا أعلم الغيب؛ وقال 
تعال: ولو كنت الم التب لاک ڪرت الع 4 ل۸ہ 


)0 أخرجه البخاري (۸۰٦۲)۔‏ 


وفیہ أيضًا:دليل على أنه ينبغي للإنسان إذا کان غير جید في الحجة أن یوگل سن يدافم عنه» 
وهذا ما يعرف عند الناس اليوم بالمحاماة. 

فإذا قال قائل: فهل المحاماة مهنة شريفة أو وضيعة؟ 

الجواب:هنا يُنظر: إن كان المحامي يريد أن يدافع عن مَن ظُلموا فهذا جيد وهي شريفة» 
ويّحْمّد على هذاء وإن كان سيأخذ عوضًا. 

أما إذا كان يريد أن يدافع عن مَن وكّله بحق أو بباطل فهذه -والعياذ باللہ- من أكبر 
البواطل» ولا تحل» والمتأمل لحجج المحامين يرى أن أكثرها باطل: فتجده يكتب الاعتراض؛ 
ثم ينقل من کل كتاب سواہ کان صوبًا أو خطأء من اچلی أن يثبت ما يذّعيه؛ لکن إذا عرف 
الإنسان شخصًا ضعيمًا في الحجة ويعرف أنه محق» ويريد أن يدافع عنه لإثيات الحق له فهذا 
خير» ويحمد عليه. ۱ 

وفہ أيضًا: الوعيد الشديد على تن قضى له القاضي بباطل يعلمه؛ لأن الرسول َة جصل 
ذلك قطعة من نارء وسوف يدرك حڑّھا يوم القيامة» فالآن قد لا تكون قطعة من النارہ بل تكون 
فسحة له في المال؛ لکن بئس ما اکتسب؛ فتكون له قطعة من النار يوم القيامة. 

وني هذا الحديث:نكتة بالغة» وهي: أن السلف یعلمون أولادهم السنة؛ لأن زينب بنت أبي 
سلمة روت عن أمها -أمٌّ سلمة- فهذا يدل على أن السلف كانوا يعلمون أولادهم. إما ما رووا 
من الأخبار أو ما مارووا من الأحكام وهذا خيرء وليتنا نستعمل هذا في أهليناء فتعلمهم ما 
یجھلون من أحاديث الرسول ياء ومن أحكام ما جاء به الرسول ال 

وفيه أيضًا:دليل على أنه يجب على القاضي الحكم ہما يسمع لا ہما يعلم. 

فإن قال قائل:فلو كان القاضي يعلم أن المدّعي مبطل مثل أن يدعي زيد على عمرو ألف 
ريال» ويعلم القاضي أن عمرى قد قضاها -على يده-» وليس عند عمرو بینة على أنه قضاهاء هنا 
هل يحكم بمايعلم أوبه' يسمع؟, ہے 2 

الجواب:لا يقضي ہما يعلم» لکن كيف يقضي بما يسمع وهو يعلم أن الحق في خلافه؟! هذه 
مشكلة؛ قال العلماء في هذا الحال: يدفع الخصمين إلى قاض آخرء ويكون هو شاهدًاء ويذلك يصل 
الحق إلى صاخبہ وإنما میم ذلك؛ لأننا لو أجزنا للقاضي الحكم بما يعلم لفسدت الأمور؛ ولکان 
كل قاض له هوی يقول: أنا أعلم أن فلانًا يستحق کذا وكذاء فأحكم به» وما يدرينا فلل القاضي 
يكون جائرًا ولا يبالي؛ فلهذا سد الباب» وقیل: إن القاضي لا يحكم بعلمه أبدًا. 
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إلا أنه يُسْتنَى من هذا ثلاثة أشياء: 

أولا: علمه بعدالة الشھود فلا يحتاج أن يقول لمن أنى بالشهود -وهو یعلم أنهم ثقات 
عدول- هات مَن يزكيهم؛ لان القاضي يعلم؛ وهنا لم يحكم القاضي بعلمه» وإنما حكم بعدالة 
الشهود الذين يثبت الحق بهم هذه واحدة. 

ثانيا: ماثبت بعلمه في مجلس الحکم» فإنه يحكم بە؛ مثل: أن يكون المدّعى عليه قد اق في 
مجلس الحكم» ومع المخاصمة أنکرہ فهنا القاضي إذا نظر إلى آخر القضية وجد أن المدّعى 
عليه منكرء فيثبت عليه الحق» لکن هو يعلم أنه في أول القضية قر فهنا يحكم بعلمه. : 

ثالمًا: إذا كان من الأمور المشتهرة الظاهرة» مثل: أن يكون هذا البيت معلومًا أنه لفلان 
وكل الناس يعلمون أن هذا البيت لہ: فأجّره شخصٌء فادّعى المستأجر أن البيت بیتہہ وقال: هذا 
بيتي» لكن المشهور عند عامة الناس: أنه بيت المدٌعي: فهنا للقاضي أن يحكم بعلمه؛ لأن 


التهمة هنا بالنسبة للقاضي بعيدة جدًا. 
ففي هذه المسائل الثلاث. قال أهل العلم: إن القاضي له أن يحكم بعلمه» وإلا فالواجب: 
أن يحكم بما سمع أوبمارأى. 
یووم 


> © موس مج 


..) حلي حَرْملة بن خی أخياعبِدُ لبن وخب آغبرني يونس عن انن 
کت عافد لي سه کو 


mM‏ بجبیت وکا 
نسيان» وعدم علم بالغيب» ومرض» وجوع» وعطش وبردہ وحرء وغير ذلك ومن هذا: أنه إذا 
مشی في الشمس كان له ظل؛ خلاقًا لَنْ يدعي -وهو يقول: إنه يحب الرسول 821124- أنه 
إذا مشى في الشمس فليس له ظل؛ لأنه نور» وهذا خطا؛ لأن مثل هذا لابد أن يكون مشهورًا؛ 
لأنه مما تتواتر الدواعي على نقلہ إن النبي كل نوره أبلغ من هذا النور الذي هم يقولونه وهو 
النور الحسي» فنوره نور معنوي» أضاء بهديه ما بين المشرق والمغرب ممن انتفع برسالته. 


1 
صا نار 
٦‏ رر 


0-5 عع ل ڪا شرت و وی می عاي نز دو 
ح وَحَدََا عبن مَل آغبر نَا عبد اراق أ نَا غر لاء عن الزري مالساو تخو 
حَدِيثِ يُونْسَ. . وفي حَدِيثٍ 0 سو لبي EE‏ سَلَمَة 

#قوله هنا: باب اَم سَلَعةً سَلَمَةَه. وفي اللفظ الأول: «بباب حجرته» EE‏ 
حیث أضافها في الأول إلى الرسول بء وني الثاني إلى أمّ سلمة: فاختلف العلماء تَتتهئاقة: مل 
الرسول ملّك أزواجه الحجر التي كُنَّ فيهاء أو أن إضافتهن إليهن من باب الاختصاص فقطء 
وإلا فهنٌ ملك الرسول وَكة؟ 

والظاهر: الأول :أنه مَلكَهنَ إياها؛ بدليل سو فد رايت الالو يتوه 
ولو كانت له لأَضِبْفَتُ إلى بیتِ المّال؛ لأن الأنبياء لا يورثون. 

وهذه الكلمة فيها: الإشارة اليسيرة إلى غزوة تبوك؛ لأن المقصود هو الحث على الصدق» 
والتحذير من الكذب. والصدق يكون مع الله ومع رسوله ب ومع كناب الله ومع عامة 
المسلمين؛ فالصدق مع الله يكون بالإخلاص والإنابة إلى الله و وأن یصدق مع الله فيعبده في 
السراء والضرّاء؛ والعلانية والسر ويصدق مع الرسول بلا في المتابعة التامة والأسوة الحسنة» 
ويصدق مع القرآن بتعظيمه واحترامه» وتصديق أخباره والعمل بأحكامه؛ ويصدق مع عامة 
المسلمين في کل المعاملات: ولا شك أن الصدق -كما قال النبي يَك-: ١يَهدِي‏ إلى البرٌء وإنّ 
لبر يَهِدِي إلى الجنِّ ولا يرال الرجُل يَضْدُقُ ويتحرّى الصدق حَتی يُكتَبَ يُكتبٌ عند الو صديقا “© 
وما من أنتا تخلفناعن غزوة تبوك فلا شك أننا تخلفنا؛ لأنها مضت في آیام یعیدة ولكن إذا 
تمنى الإنسان الشهادة. فإن الله تعا ی يوصله إلى منازل الشهداء وإن مات على فراشه وكذلك إذا 
تمنى الخير والجهاد بصدق مع اللہ و ولكنه لم یتمکن؛ فإنه يُرِجَى أن یکتب له ما تمناه. 

وأما أثرابن عمر يا إن صح ففيه شيء من الإشكالء وهو: أنه قال حين حضره الموت: 
«أشهدكم أني قد زوجته». 

فهذا إن كان إنشاءً ففيه أشكال؛ إذ كيف يُرْوّج من لیس بحاضر وم يقبل؟ وإن كان إخبارّاء 
فلا إشكال فيه» أنه قد زوّجه الله من قبل هذه الحال» أماإذالم يكن زوّجه ولكنه يقول: 


(١)أخرجه‏ البخاري (5045): ومسلم (لا١ ٣‏ ) من حديث ابن مسعو د علئطه. 


و الا ب ا 


أشهدكم أني قد زوجته وفاءً بوعدي» فهذا فيه نظر ظاهرء ولا يخفى على عبد اللہ بن عمر ٹا أن 
النکاح لابد فيه من إيجاب وقبولء فلو قال: إني قد وعدته فزوٌجوه لزال الإشكال. 
وبہذہ المناسبة أودٌ من طلبة العلم إذا وردت آشار سأثورۃ عن الرسول ےا أو عن 
الصحابة أو عن التابعين أو عن الأئمة؛ وصار فيها شيء من الإشكال: أن ییحشوا ولا في 
سندهاء فإذا صح فاطلبوا لها توجيهًاء وإذا لم يصح فقد كُفيتم» نسال الله تسا ی أن يجعلنا 
وإياهم من الهداة المهتدين الصالحين المصلحين. 
دھوووہے 


)٤(‏ بابقَضيّة هند 
ال قال الإمام م مسل 2 راه : 


eS 


۷- -(۱۷۱۶) عَلَلَي علي ن حجر اي حلا علي بن مهي ن وام بن عرو 
ن یی عن عا :مَل نيدت حه انر ي ملا ل ر سول الله يك فَقَالٹٰ: با 
سو الله نأا فيان وجل جي لا طني و من لق ما كيني و قفي ټی لاما أَحَذْتُ 
مِنْ ماله عير عِلْمِ. هل علي في يك ین جُتاج؟ کال رول اللو ة: يمن اله 
لمرو مَايحْفِيك في بيك '. 

(...) وتاه حم بن بد الله الل بن مير َو کربب كلام عن عبد لله تمي ووَكيع. 
جح وحلکتا خی بن یخی ی خر عب ازز ئو ح َعَلکا د بنرا لا بن اي 
ديك أَخيَرَنَا الاك سے 7 كلهم عَنْ ِقّام بهذا الإستاد. 

ا : قضية هند بنت عتبة #فطاء فقد جاءت تشتكي زوجها إلى رسول اللہ پل بأنه 
لا يعطيها ما يكفيها وبنيها من النفقة» فقالت :دإ با سُفيَانرَجُلٌ حبص ول تقل: : زوجي بل قالت: 
إن آبا سُنيان» فد هذاعل : أنه يجوز للمرأة أن تخبر عن زوجها باسمه. وكذلك يجوز أن تناديه 
باسمه وكذلك الرجل يجوز له أن ينادي زو جته باسمهاء وأما مایتحاشاہ الناس الیوم من أن يخاطب 
الرجل زوجته باسمها أو هي تخاطب زوجها باسمه فهذا أمر عرقي عادي؛ وإلا لا باس. 

وفيه أيضًا: : جواز ذكر الإنسان بما يكره في الشكاية» وأن هذا ليس بغيبة؛ لقولها: إن أبا 


)١(‏ أخرجه البخاري (455؟). 


سفیان رجل شحيح» والشحيح: هو المُمْسك الذي لا يُعْطِي ما ينبغي إعطاؤه. 

سم يمايكرء للقي » فإن هذا لا بأس به؛ بل هو واجب؛ ومن ذلك: 
قصة فاطمة بنت قيس شنا حين جاءت تستشير النبي ب في ثلائة رجال خطبوما: الأول: هو 
9۳ آي سفیانء والثاني: أبو جهم» والثالث: أسامة بن زیدہ فقال لها النبيككله: آم اة 
ضعو لا مال لَه وني هذا : إشارة إلى أن من أسباب الرغبة في الشزويج أن يكون الزوج ذا 
مال؛ حتى لا يقع بينه وبين ن أهله مشاكل» دوا بو جَهُم َضَرَّابٌ لْسَاِ»؛ يعني: يضرب النساء 
«انجي أسَامَة'''» فنكحته فذکحتہ واغتبطت به فالرسول كله ذكر الأول بعيب لا طاقة له به» وهو 
الفقرہ والثاني بعيب يمكن أن يتخلص منهء وهو ضرب النساء؛ فعل هذا إذا استننصحك أحد 
وجب عليك أن تبدي النصيحة حتى وإذا ذكرت ما يكرهه الآخر؛ لأن هذا من باب النصیحةق 
وليس من باب الغيبة والشماتة. 

وفي هذا الحديث -حدیث هند-: أنه ينبغي للإنسان إذا وصف أحدًا بوصف أن يبرهن على 
وصفه؛ وذلك حين قالت: لا يعطيني من النفقة ما يكفيني ويكفي بني. 

وفبه دليل أيضًا: على وجوب الإنفاق على الزوجة بما يكفيهاء وأن الأب ینفردباللفقة على أولاده. 

وفي هذا الحديث أيضًا: دليل على القضاء على الغائب -كما قاله بعضهم-» ولكن عند 
التأمل يتييّن أن هذا ليس بصواب؛ لأن هذه ليست محاكمة؛ ولكنها استفتاء والاستفتاء ليس 
فيه إلزام» والحكم فيه إلزام» فعليه نقول: فيه دليل على جواز الفتوی» وإن تعلقت بغائب؛ لأن 
النبي هة أفتى عنده في أمر للغائب. 

وفيه: ادي عل ا کیت الخد رو زان ی را شكال كنك 
تأخذ من ماله بغير علمه قبل أن تستفتي؟ : 

فیقال: إن قولها: إلا ما أَكَذْتٌ». يحتمل أن يكون المعنى: إلا أن آخذ؛ وعليه: فلم تستفتٍ 
عن شيء فعلته» وإن بقي الكلام على ظاهره» وأها أخذت» فَيّحْمَل على أن الضرورة قد الجأنها 
إلى ذلك ثم أرادت أن تطمئن بسؤال النبي وَل 

فيه أيضا: دليل على جواز أخذ المرأة من مال زوجها ما يكفيها من النفقة ولكن 
بالمعروف لاوَكْسٌ ولا شطط. 


تاب افيه 


وفيه أيضًا : دليل أيضًا عل نوع ولاية للمرأة على أولادها؛ لقوله يلة: مذي يِنْمَالِهِ 
بالْمَعْرُوفِ مَابَحْفِيكِ يفي بيك كِ؛. وهذا نوع ولاية على أبنائهاء والأمرهنا في قوله: «خذي» 
للإباحة؛ لأنها تسأل: : هل علج إئم؟ء فقال: «لا إئم عليك». 
ومسلم كث وضعه في كتاب القضاءء فكأنه يميل إلى أن المسألة من باب القضاء؛ ولكن 
هذا -كما قلت- لیس بصحيح» وأنه مجرّد استفتاء؛ ولهذالم يطلب النبي َك ابينة عل كلامها؛ 
بل أفتاها ہما يقتضيه كلامها دون سؤال. 
REECE‏ 


3 
تح 
ft‏ 
ا 
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مق ماخ ملع كانه 


ہہ دہ عمو 


۸-(...) وحدثتا عبد 0 خْبَرََاعَبْدُ اراق أ رمحن الي ڪن عزوق 
عَنْ عَاِفةقَالتْ: جام جنا إلى الي لق يار ٹول لی ال تا ان لی غر فی 
فل جه ْب طم لم أ بوق اى ظهِالأَْض اَل اء حب 
لين برهم اهن اهل باي . . َال الي با : 'وَأيِضَاوَالَذِي تفي بيه تم قب ايا 
رمو الو ی مان جل ی که عل رع و خی مالو ین دلو بر قا 
التي ل «لاحَرَجَ عَليِ أن فقي عَلَيهِمْبِالمرُوفِء. 
ال لطبي کالہ في دالمفهم: 

وقول هند: يا رسول اللہ واللہ ما كان على ظهر الأرض أهل خباء؛ أي : أهل بيت» كما قد 

جاء مفسّرًا في بعض طرقه » وسمّي البيت: خباء؛ لاله يُحْبىء ما فيه . والخباء في الأصل : مصدر 

. تقول: خبأت الشيء ء بء » ياء . ووصف هند في هذا الحديث حالها في الکفر ء وماكانت 
عليه من بغض رسول الله وٹ وبغض أهل بیتہہ وما آلت إليه حالها لما أسلمت » تذكر لنعمة اللہ 
تعالی عليها بما أنقذها الله منه » ويما أوصلها إليه؛ وتعظيم لحرمة رسول الله يكل ول سط فيما 
تريد أن تسأل عنه؛ ولتزول آلام القلوب لما كان منها يوم أحد في شأن حزة وغير ذلك .اھ 

على كل حال: الحدیث معناه واضح : أنه كانت أولًا لا شيء أحب إليها من أن يدل بيست 
رسول اله وك ولا دل عل ذلك من کونہا أكلت كبد حمزة لفق يوم أحدہ لکن من لطف اله با أنہا 
لاکتھا وم تبلمهاء وهذا من أشد مظاهر العداوق ثم قل قلبھا مقلب القلوب جلا حتی صار خباء 
النبي أحب خباء بعزٌ عَرْ عندهاء فهذا لیس فيه أشكال؛ لکن لماذا قدمت هذا بين يدي استفتاٹھا؟! فكأنها 
تقول: : وبناۃ على ذلك؛ فلا أرى قولًا ولاهديًا أصدق من قولك وأهدى من هديك. 


ام دسو لمكا با 


وني هذا الحديث: سعة صدر النبي بايا وأنه لاي من أشد الناس حلمّاء وإلا لكان 
لما ذكرته بما جری قبل إسلامهاء لكان يغضب ویآنف» ولكنه استطعمها؛ خيث قال: «وَأَيِضًا 
وَلِّي فيي ييوا. 


4-. عزن عرب بترن وویم لوغري مز 
Salleh‏ ¢ عن م وم 


عي حبني رهب التي اة لَت: جَاءتْ هند بت عن ب ر بن رَبِيعَة فَقالَت: يا ر سول 
اللا لتا کان على عه لضن جا حب رآ ران آنل جيك تا ضع 
ايوم َلی َر الأزض يبحب حب لج نبوا نعل يِبَائِكَ. تار سول اللہ قلا: 
رابص ِي تفي يديد کم اجار سول الله ابا مفيانَ جل و مِسيك هَل عَلَىَّ عَرَجٌ : 
ِنْ أن أطوم ون الي لَهُجِيَال؟ فَقَاللهَا: لا ِلابالمٹروِء. 


O88 
م قا الإمَام الووي کنلنہ‎ 
باب النُهي عَنْ كَثْرٍَ‎ )0( 
الْمَسَائلٍ من َير حَاجَة وَالنَّي عَنْ مَنْعِوَهَاتَ‎ 
الیکا من ب ل لز و لامالا يِه‎ 
۱ قا امام تع علہ:‎ 


ل - 01100 کی كيبن عزب اکا جر عن مهل ن يك عن ابس هنر 
َال: قَلَوَُولُ الله كل دن اله ری کم ته یرہ کم تلاا مض لک أن تنبو ولا 
فر كوا یہ شيا وان موا ِحبْلٍ الله بوبم لا فقوا ويَكْرَهلَكُمْ: قبل وَقَال وَكَدْرَة 
السوَالء وَإضَاعَةَ الكل». : 

في هذا الحديث فوائد: 

منها: إثبات الرضا والكراهة له ن. 

فإن قال قائل: وهل هما حقيقة أو على سبيل المجاز؛ فيفسر الرضا بالثواب والكراهة بالعقاب؟ 

الجواب: مذهب أهل السنة والجماعة: أنهما حقيقة» وأن الله تعالى يرضى ويكره ويترتب 
على رضاه الثواب» وعلى كراهته العقاب» والرضا والكراهة من الصفات الفعلية» وليستا من 


کاب لني لع 
الصفات الذاتية؛ لأن القاعدة: : أن کل صفة ذات سبب فهي من الصفات الفعلية؛ ولأن کل صفة 
تنعلق بمشیئة الله وی فهي من الصفات الفعلية. 

ومنها: أن اللہ يرضى لنا ثلامًا: : أن نعيده ولا نشرك به شيئًا؛ يعني : نعبدہ عيادة خالصق ولا 
يمكن أن تكون عبادة لا إذا وافقت الشريعةء وعلى هذا فيكون الاتباع في ضمن العبادةا لان 
العبادة لابد فيها من إخلاص ومتابعة» فإذا قال :ان تعدو ولا شر وا يه شَيكًاا. تضمن ذلك 
المتابعة؛ إذ لا عبادة إلا بمتابعة. 

وقرله : الامش رٍكُوا پو سب . هو قول عام يشمل أي أحد سن المخلوقين: : الملائكة 
والأنبياء والصالحين وغيرهم فلا شر شرك به شیگا۔ 

ماوقولہ: وحمو ابل الل جَيعَاوَلَا نر . أن تعتصموا بحبل الله هو دين اللہ وسكي 
حبلا هه ؛ أنه موصل إلیہ؛ کحیل اثر بوصل إل المامہ فحیل الله تعال هو دي الذي شرعه لبادہ 

#3 وقوله: ولا تَفئقُوا. . يعني: لا تفرقوا فيه؛ كما قال تعالى: میا كم َالِ تا 
مَك پد وسا وَالی عبت لَك وَمَاوَصَينابو داهم وموم عبسو أن 2 لين ولا 
رفا فی € (اللِھا: .]٠٢‏ 

ل وقوله: «ويكْره لَكُمْ قبل وَقَالَ» وكَْرة سوال صا الا" .اما قوله: «قيل وََالَ. فالمراد 
به: كلام اللغو الذي لا فائدة منه؛ قال الناس: کذاء وقیل: كذاء فهذا لا فائدة منه أو أن المراد به: تقل 
الكلام بغیر تثبت؛ بأن يقول: قيل: كذاء أو قال فلان: : كذاء بدون تثبت» وكلاهما مذموم. 

والثاني:«وَكَثْرَة السّوّاِ». أي: : السؤال عن العلم إذا لم تكن هناك حاجةءوكثرة سؤال طالب 
العلم من الحاجة؛ لأن طالب العلم بُ نفسه على أن يكون على علم ہما يرد عليه من المسائل. 

88c 

م ا الإمام مُسْلِمٌ سلہ: 

۱-( ...) حلا یانب وح خب أب عو عن سبل يها اإسثاد. مله َير آنه 
قَال: حط لَكُمْ کہ ولم بدگر: ولا تفقوا 

۱۲ سس ہی ہے أخبرَنَا جر عنصو عَن 
اسي عَنْ وراد مولى المغِرَةِ بْنٍ شبد عَنِ المي بن شبد عَنْ رَسُولٍ الله ب قَال: 3 اله 


رفير 2 


حرم عَلَيكُمْمُقُوقٌ الأمَّهَاتِ, وود الات ونما َا وکر كم كا قیل وقال, وَكَرَةَ 


السُوَال, وَإِضَاعَةً ان 

(...) و حكني اقام بن ركبا دلا عبد اللہ نُ مُوسّی:عَنْ سيان عَنْ تَْصُورِبِهلًا 
الإستاو. مثلة. َير ا قال: وَحَوْمَ عَم ستول الل .َم :إن اله حرم عليكُم. 

7 قولہ: موق الأمَّهَاتِ». العقوق من العق» وهو القطع» يعني: منع الأم حقها من البر+وَدگر 
الام؛ لأن عق الأم أهون على الإنسان من عق الأب؛ إذإنه قد يهاب ع أبيه؛ لقوته وسلطته عليه» 
ولكنه لا يهاب عق أمه هذا من وجه؛ ومن وجه آخر: أن الأم أحق بالبر من الأب. 

© وقوله: دواد الناتِ+. يعني: دفنهن وَهُنَّ أحياء؛ وذكره لأن هذا هو الواقع» فهو مطابق 
للحالء لکن لو صار أناس یندون الأبناء فالحكم واحدہ فيكون هذا القيد -البنات- ليس قيدًا 
شرطيًا بمعنى: أن وأد الأبناء لا بأس بە؛ بل هو قید لبیان الواقع. 

ل وقوله: (وَمدْمَاوَمّاتِ». سبق توضيح معناهاء وهو أن الإنسان يكون جموعًا منوعاء يمنع 
ما يجب عليه من الحقوق» ويطلب مالا يستحق» سواء في المال أو غير المال. 

© وقوله: وََرَِلَكُمْ :قي ول رةسواه وَإضَاعَةالَليه. وقد سبق الكلام على هذا. 

© وقوله في اللفظ الثاني: هحرم عَلَيَكُمْ رول اله له المعنى واحد؛ لکن اللفظ الأول 
ابل وهو قول الرسول لا إ٤‏ ال حو أبلغ من قوله: حرم ليم َو اللو ل وإلا 
فمن المعلوم: أن ما حرّمه رسول الله في الحكم كالذي حرّمه اللہ۔ 


88C 
م قا الإمام دم تنائه:‎ 

ت414 ٔبئٰئفئئٹئفئئً.۸ 
(...) حَدَنا ابو بکر بن أبي شيب حَدا ملاعل بن عليه عَنْ حال الكنای حَدلي ابن 


شو من الي حكني كاب مره بن سب لَ: كب مُعَاوية إلى لعف رذ اكب لي 
بِشَيْءٍ میعن ون رَسلولِ اللہ پل فَکقب إِليه: آي ممعت رمول الله يه يَقُولٌ: ان الله 5 
نم ا: قي وَقَال وَإِضاعَةً الال وَكَيْرَةَ السّوّالٍ». 5 

إن المغيرة له كتب لمعاوية بهذا الحديث للمناسبة» وهي: أن الخلیفة لا ينبغي أن یتحدّث 
للناس: ماذا قيل وماذا قال؟ فيضيع الأرقات» وأيضًا الخليفة له السلطة» فربما يأتي أناس -والعياذ 
باللہ- يقولون: قال فلان كذاء وهم يكذبون؛ لکن ليتقربوا إلى الخليفة» وتعلمون أن زمن معاوية جائ 


.)۲٤۰۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


خوارج وأناس يكرهون ولايته» فما أكثر الوشاة؛ فلحماية معاوية من إضاعة وقنه وخشیة من أن 
يوصل إليه الوشاة مالم يكنء وسيحدثونه ہما يحب وإن كان فيه كذبء فذكر له ذلك. 

كذلك أيضًا: (إضَاعَة الكل لان الخلفاء قد يضيعون المال ويصرفونه في غير محلّ 
ل 

كف السّوَالاكذلك؛ لکن إذا کان الأمر هكذا نقول: : إن ولي الأمر يلزمه أن يُكثر السؤال 
إذا دعت الحاجة؛ حتی يبن الأمرہ فيسأل -مثلا- عن القضية واحدًا أو اثنين أو ثلاثة حسب 
خطر هذه القضیة وحسب كثرة ة الخوض فيها؛ حتى يتبيّن الأمر. 

88c 


کے 


٦ 


پر سے 
-(...) حا | ابن ِي عي حا مرواب متاو اراي عن مد ن شود 

آ و تن خی کی نوراو اّ: كب الى معا سابد اند 
قي معت رَمُولٌ اللہ يعُول: اال حرم لاتا ىء هَن لاٍ: :حرم عُفُوقَ لوالب وَوَأءَ 
الََْاتِ وَلَاوَمَاتِ ٠‏ تھی عَنْ نَلاث: قیلِ وال وَكثْرة وَل وَِضَاَةٍ الال 

هذا الحديث كالأول؛ ويختلف في اللفظ فقط وهذا وغيره يدلنا على فائدة مهمة وهى: : أن 
الرواة قد ينقلون الحديث بالمعنى» وليس كلهم كذلك؛ بل إن بعضهم يتحرّى اللفظ حتى إنه 
يقول: كذا أو كذا للفظتين متفقتين. 

فإن قال قائل: إذا كان الراوي ينقل الحديث بالمعنى» ء فهل للذين يقولون بعدم حجية السنة 
النبوية في اللغة وجه؟ 

الجواب: : لا لأنه إذا كان الراوي الأعلى هو الصحابي؛ فهو قد يستدل به في اللغةء وهذا هو 
الأصلء فالأاصل: : هو عدم الرواية بالمعنى» لکن إذا جاءنا حدیث واحد المخرج واحد 
والمعنى واحدہ واختلف اللفظء فنعرف أنه بالمعنى. 


23 


)٦(‏ باب بیان ا جر الْکا کہ إا اجه َاصاب أؤ أ خط 
قل مخ شيم مہ: 
6-(1717) لکنا یحی بن ول يَحتَى التِّيوي» ابر رتا عبد المي 


a 


بن حمل مَنْيَزِِدٌ بْنٍ 


ا hr‏ ا 
عَنْد تد ل 
رر ُن العَاص» عَنْ عَمْرِو بن العَاصٍ؛ سی رسد الو قَالَ: : (إِذَاحَكَمَ الحَاكم 
یم تد م صاب َه ران وا حك فجن 5 م أخطاًئله اجر جن 
9 .حلي نکال یې وطن أبي مُمَر لاء ن عَبْدِالِْیرِ نن 
بها سناد مثله وَدَادَ عَقِبٍ الْحَدِيثِ: ليد معن ت هذا الْحَدِيِتَ أا ب بْنَ کر 
في 


OD 


مرو بن حَزْمٍققَالَ: ڌا ديأ سء عَنْ لبي هر 

1 .حلي عبد الِب بد لحن الذارمي ارا ران يني :ان حمر 

َد قي- حَدََّنَا اتن سي حلي برد بن ع الو بن أُسَامة ئن الها اللي بهذا 

رت ل ات 

می رت :يبان سعة فضل الهو وأنه تعالى لا يكلف نفسًا إلا وسعھا۔ 

2أقوله: إا حك الْحَاكِمٌ». يشمل القاضي والمفتي؛ فكلهم يحكم؛ لکن القاضي يفي 
ويُلزم والمفتي يفتي ولا يلزم؛ وهذا هو الفرق بينهماء وإلا فكل منها حاكم. 
والحاكم ينقسم إلى قسمين: 

القسم الأول من الحكام: أن يكون غير مجتهدءوهذا القسم ينقسم إلى نوعين: 

الأول: أنه ليس من أهل الاجتهاد . 

والثاني: أنه من أهل ۶ 01+ آثم؛ لأنه 
آفتی بغير علم. 

القسم الثاني من الحكام: الذي اجتهد وهذا أيضًا يتنوع نوعين: 

الأول : أن یصیب؛ أي: أن يصيب حكم الله 8ن . 

والثاني :أن لايصيب. 
فإن أصاب فله أجران: 

الأجر الأول: اجتھادہ وبذل الجھد والتعب في المطالعة والمراجعة؛ وسؤال أهل العلم» 
والمناقشة فهذا لا شك أنه يؤجر عليه؛ لأنه تعب مريدًا للحق مظهرًا له. 

الأجر الثاني: إظهاره الحق, ولا سيما إذا اجتهد في وقتٍ أو في مكانٍ الح فيه قد اختفى» 


)١(‏ أخرجه البخاري (۷۳۰۲)۔ 


فيجتهد ويحكم يما أدٌاہ إليه اجتهاده» ويكون مصيبًا فله 7 إظهار الحق؛ لأن إظهار الحق 
يؤجر فيه الإنسان. 

فإذا قال قائل: إصابة الحق ليست من عنده» بل هي من توفيق الله؛ فكيف يؤجر عليها؟ 

قلنا: نعم الإنسان قد يؤجر وإن كان بغير قصدء فهو قاصد للحق؛ لکن إصابته قد يخطىء فيها 
وقد يصيب» أرأيتم الرجل يغرس الأشجار ويحرث الأرض؛ ليكون فیھا الزروع والثمار فتأكل منها 
السباع والطيور والخشاش؛ فيؤجر لهذا النفع الذي حصل. وها هو الرجل يأمر بالصدقة أو المعروف 
سو بين الناس بدون قصد ویؤجر على هذا؛ قال الله تعالى: للَّاخَيرَ ف ڪي ين جرهم 
2 مَنْ أمربِصَدَقَوََو مغرو أو إِصَلَيج بترت الاس وک يفْعَل َلك اماه مرضاتِ أو َسَوْقَ 
یی لاع 4 ال2 ]. أثبت الخیر وإن لم يقصد؛ لماتر تب على فعله من الخير. 

فالمهم: أن هذا الحاكم الذي حكم وأصاب له أجران, الأول: أجر تعبه واجتهاده؛ والثاني: 


ASCE 


مقا الإمام ملم لہ 
)۷۱۷(-٦۹‏ حد عق م بن سی حلا ابو وات عَن عَبِْ ْمَك بن عُعير عَنْ مَبْدِ 
لرّحمَِ بن آي بره . قَال: بے می می سی أي بكر َو قاض 


سُتَانَ بحِسْتَان: ان لاتحم بی ان لت عَضْبَان؛ وني سَِعْتٌ رممول اللہ ل يد بقُول: لايَحْكُمْ 
21822‪0ھ۳7جی) 

). . لکا خی نيخت أَخْبرَنَاهَيمٌح ولک ان بی ڈرو اکتا نی 0 
سل ح وَحَدک ب بغر بن ي سي حَدَاوَكيٌ» ءعَنْ سُفيّانٌ ح حا مد بْنُ الم 
مرو ھا رح وا يد لون معان كتا آي كلاه عَنْ شن E‏ 


ر قوق و 


کربب حا عسين بن عَليء ڪن اة ل مولا َن ع ْمَك بْنِ مُعَيْيٍ عَنْ عبد لحم 
ابن أبِي بَكْرَة ڪن ايب ءَ عَنِ الي پل بول حل ي ابي عَوَئةٌ 


أ 


.)۷۱۵۸( أخرجه البخاري‎ (١) 


ماقوله: «كَنبَ آي وَكَبَنْتُ ل . يعني: أنه هو الكاتب لأبيه بهذا الحديث. 

لا وقوله: لا يَحكم خد بن اَن وَمُو قَطْبَان. وهو عَضْبَانا الجملة حالية والغضب 
معروف؛ وذلك لأنه إذا كان غضبان» فإنه لا يتصوّر القضية كما ينبغي» ثم لايتصور معنى 
الحكم كما ينبغي؛ ثم لا يتصور تطبيق الحكم على القضیة ففيه ثلاثة آفات؛ ولذلك تُهي عن 
القضاء وهو غضبان إلى أن يبرد غضبه, فإذا برد غضبه جاز أن يحكم؛ وهذا إذا كان الفضب 
شديدًا يحول بينه وبين تصور القضية أو تصور الحکم الشرعي أو التطبيق عليها أما إذا كان 
غضبًا يسيرًاء فإن هذا لا بأس به فإن القاضي يغضب كثيرًا لإساءة بض الخصوم بين يديه» 
فهذا لا یضر لکن المراد هناء الغضب الشديد. 

فإن قال قائل: حديث: للا يَحَكُمْ أَحَدَبيْنَ اين وَهُوَ غَطْبَانُ. هل نقول: إن النهي هنا 
يقتضي فساد الحاكم؟ 

الجواب: النهي يفيد بأن القضاء هنا حرام» فإن أصاب الحق نفذ حکمہ؛ لأن العلة في النهي 
خوقًا من الوقوع في الخطاء فإذا أصاب فهو المطلوب» لکن إذا أخطأء فإنه لا يُلرّم بحكمه. 

كك ست 
قال الإِمَام اوي تكتلثة: 
(۸) باب فض الْأَحْكَام الْبَاطلة وَرَد مُحَدّفَات الأمور 
ّم قل امم شیع مت ۱ 
۷-(۱۷۱۸) دتتا ابو جَْفَرِ نحم بن الا + وعد اللہ بْنُ عَوْنٍ الهلالي جَعِيمَاء عَنْ 


سل و 


راهيم بن سعد قال ابن الصّباح: حَدَكنَا إراهيم 
حلا أبِي» عَنٍ القَایسم بن تخي عَنْ ايش قَال: قال رَسول الله : «مَنْ أَحدَتٌ في مرا 
© قوله ل: همَنْأَحْدَتَ في امنا هذاه الأمر هنا بمعنی الشأنء والمراد به: الشريعة التي 
جاء بها نبي الإ 
ت وقوله: اما ليس من أي: مالم يكن ثابنًا فيه؛ لأن کل مالم يكن ثابنا فليس منه؛ فان 
الأصل في العبادات المنع حتى يقوم دليل على مشروعيتهاء ويراد بذلك أيضًا: ماهو أوسع» وهو 


.)۲٦۹۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


تاب اة 


تحريم ما أحل الله ء فإن تحريم ما أحل الله إحداث في دين الله ما لیس مضہ فيكون هذا التحريم 

مردودًا غلى صاحبهء إذن تحريم الحلال» وتحليل الحرام داخل في هذا الحدیث؛ ولهذا یعتبر هذا 

الحديث ميزان الأعمال الظاهرة» وحديث عمر: انا اليل بالات . ميزان الأعمال الباطنة. 
` 


م َال امام مم نانه: 

2-۸( حلا لاق نيام وعدن دِيم ن أي عَاِرِفَالَ عَبهُ: لگا 
َب تلك بن رد عق يد لون جنر الزخري من ستل بن رامق : سات لايم بي : 

حم عن َج نكا ساون وى ب کل منکن ينها ل :ذلك کله في مسن وا 

َال أبنتي عَائعَةُ؛ أَنَرَسُولَ اللہ يه قال: من مل عَمَلا يس عله آنا هر ر 

وو یہ مو و e‏ 
ذلك كله في مسکن واحد». وهذا لا شك أنه هو الأولى والأفضل؛ ليبقى المسكنان الآخران للورثة لیس 
فيهما وقفء وهذا أفضل لا للورثة فحسب بل للورثة ولمستحقي الوقف. 

ولكن إذا قال قائل: هذا واضح إذا كانت القيمة متساوية أو متقارية» فماذا إذا كانت متفاوتة؟ 

الجواب: إذا كانت متفاوتةہ ولا يمكن تقويمها بالتعدیلء فإنا تُدّر جميمًا بِكُمْ تساوي شم 
يباع منها بقدر ثلث القيمة» ويُشترى به شيء آخر؛ وذلك لأن المشاركة فيها تضيبق على الورثة 
وصاحب الوقف. 

أما استد لاله بقوله يك: ١مَنْ‏ عَعِلٌ عَمَلَا ليس لَه ْنا فهو رَد ففيه اشتباء؛ لأن هذا الذي 
أوقف من کل مسکن ثلثه لم یتعدّی ما أمر اللہ به ورصوله؛ إذإنه م يزد على الثلث. 

ال القرطبي نلثم ة في (المفْهما: 
وفتيا القاسم بن محمد فيمن له مساکن؛ فأوصى بثلث کل مسکن منهاء بأنّه: :یجمع ذلك 
كله في مسكن واحد. . فيه إشكال؟ إذ هي مخالفة لما أوصى به الموصي. والأصل : اتباع أقواله 
والعمل بظاهرها؛ فإنّه كالمشرع. . ففتيا القاسم ليس على ظاهرها؛ وإنما هي محمولة على ما إذا 
أراد أحد الفريقين من الورثة؛ أو الموصى لهم القسمة؛ وتمبيز حتقه» وكانت المساكن متقاربة» 
بحيث يضم بعضها إلى بعض في القسمة؛ فحيتئذ توم تلك المساكن قيمة التعديل؛ وتقسم 


)١(‏ أخرجه البخاري (١)؛‏ ومسلم (۱۹۰۷) من حديث عمر بن الخطاب لف 


بينهم» فیجمع نصیب الموصى لهم في موضع واحد يشتركون فيه بحسب وصاياهم» ويبقى 
نصيب الورثة فيما عدا ذلك» بحسب مواريثهم. 

فإن قيل: فقد استحالت الوصية عن أصلها؟ 

فالجواب : أن ذلك بحسب ما أدّت إليه صفة القسمة عند الذّعاء إليها ؛ فإن الموصي لو أوصى 
بثلث كل مسکن؛ رم ہیں مس إل منعو وكات ذلك المع میں . وهو الذي استدلٌ على 
رده القاسم بقوله اا همَنْ َمِل عَمَلَا ليس عَلَيْه مرا َو رَد فلو ميطلب أحدٌ من الفريقين 
تست أ انت الساكن لابُضععضها لل بعض لدعا وين الها قي کل واحد نهم صل 
نصيبه حسب ما وْصّي له به. وهذا كله مذهب مالك. اھ 

لكن هذا الذي قاله خلاف ظاهر الحديث؛ لأن ظاهر الحديث: أن القاسم تعتلثة ألزم بأن 
تجعل الوصية في مسكن واحد. 

ويجاب عن كونه مخالقًا لما أوصى به المیت؛ يُجاب عنه بأنه رأى أن مِنَ المصلحة: أن 
تُجعل في مسكن واحدء وتغيير الوقف للمصلحة جائز. 

ولكن وجه الإشكال: أنه اث استدل على إلزامه بما حكم به بالحديث؛ لأن إيصاء 
الإنسان بثلث مشاع من جميع أملاكه لیس مخالقًا لما جاء به الرسول يكل الهم إلا إن كان 
القاسم قَهمَ م أن الموصي أراد إضرار الورثة فهنا يمكن أن يستدل بالحديث لے؛ لأن إضرار 
الورثة ثة أو قصد إضرار الورئة مما ليس عليه أمر الله ورسولہ؛ وعليه: فيُحمل على أن تقسیم 
القاسم تنه هذه المساكن الثلاثة کان بالتعديل» ورأى أن قيامها متقارباء وأن حصرها في واحد 
أنفع وأصلح للمُوصّى له وللورثة. 

يبقى النظر في استدلاله بالحدیث؛ فنقول: لعله َة فهم أن الموصي أراد الإضرار 
بالورثة» والله ل ذكر في الوصية: ین بعد وص ت ۇمى يها ادن عور سآ 4 0ٹ .]١١۷‏ 
وهذا ليس على أمر اللہ ورسولہ وهذا أحسن ما يوجه إليہ. - - 

ےوووہے 
تم َال الإمَام روي تنتالنہ: 
(۹) باب بیان خَیْر الٹھُودِ 
م ا الإمامُ ملع علنہ: کت 
۹-ء) وَعَتتا بھی بن تی قال: رأثت عَلَى مَالِكِه عَنْ عبد الله بن أي پر 


ن أيه عن کب الو نن ڪرو بن عا عن ان جح ت 
الجُهّني؛ 9 لبي لے قَال: :ولا ا ررکم بخبر ير الشهداء؟ ِي ا بشَهَادَيه قبل انب اھاء. 

ا اھ سا تصدير الخطاب بدألا يدل على أهميته والاعتناء به؛ 
لآن حالاء تأتي للتنبيه 

كت وقوله: وِخَرٍ للا 5 الذین يشهدون بحق لشخص أو عليه 

ثم قال 385324 : «الّذِي تاي بشَهَادَيهِ قبل ان نھا. 7 :2 يذكر جواب الصحابة على 
قوله :ألا خوك فحذف للعلم به؛ لأنه لما قال: دالا أ رکم . فإنّا نقطع علم الیقین أہم 
قالوا: بی: یا رسول اللہ فقال: الذي ياي سَهَاديهِ بل یھ . ويحتمل: أنهم لم يجيبوا؛ لأن 
الرسول بادر بالإجابة قبل أن يجيبوا. 

المهم: أنه هة بين أن خير الشهداء: الذي يأتي بالشهادة قبل أن يُسالها. 

ولكن هذا مُشْكلٌ مع قوله يك في الحديث الآخر: یکم زفي م الذين لوهم َم 
الذين يلوه د ثمٌ یکو من بعدهم قوم يَحُونُونء ولايوْتَمونَ ويشْهَدُونَ ولايُسْتَفْهدونَة" ؛ 
لان الرسول ساق الحديث الآخر -أي: من يشهد دون أن يُطلب- على سياق الذم» وهنا ساقه 
مساق الثناء والمدح؟! 

فيحمل الحديث الذي معنا على أحد أمرين: 

الأمر الأول: أن قوله: « الّذِي يَأني بعَهَاديهِ َل أن يسْأَلَهَاه كناية عن مبادرتهم بأداء 
الشهادةء فكأهم يأتون بها قبل أن يُسألوهاء هذا واحد. 

الأمر الثاني: أنهم يأتون بالشهادة قبل أن يُسألوهاء إذا كان عندهم شهادة لا یعلم صاحب 
الحق بهاء فحینثلٍ يشهدون قبل أن يستشهدوا؛ لأن صاحب الحق لا علم عندہ بشهادتهم» 
فتكون شهادتهم فرض عین؛ لئلا يضيع الحق. 

© أما قوله: «ويشَهَدُونَ ولا يُسْتَشُهدونَ». فالمعنى:أنهم يشهدون بالزور بدلیل قوله: دولا 
يُسْتَشْهدونًه. يعني: لا أحد يستشهدهم؛ لأنهم أهل زور وباطلء وحینثل لا مضادة بين الحديثين. 

وني هذا الحديث: دليل على أن الشهداء يتفاضلون ولا شك في هذا؛ فهم يتفاضاون في الحفظ 
وفي الأداء وني الأمانة تفاوتا عظيمّاء وخيرهم: الذي يأتي بالشهادة قبل أن يُسألها. 


)00( أخرجه البخاري )۲٦٢٢(‏ ء ومسلم (707*0) من حديث عمران بن حصين عإللفه. 


ہ٠۔(‏ علي قد تب علقی بو حل ز۵ عي ند شر 
نو عن آي م هُرَيْرَةَ عن ن اللي لا َالَ: م امَرآَنانِ َعَم ابا جَاءَ الب قَلَعَبَبابنِ 
إِخْدَامب. فََلَتْ هَذِصَاحِبَيهًا: إن ذهب عب ایك آنچ: وَقَالَتٍِ الأْحرّى: : إِنا نمب بانيك. 
کت بی 5وک قد ریہ وس ہے هله فر تا َقَالٌ: 

وني بالسَکینِ بي . قَقَالتِ الصفْرَى: ايرْحَمك ال و هه ٠‏ َقَضَى ب ى 

قال: قال ابو هرَيرَة: ۳ 7-72 می ما کنا تقول: ِا المُنية". 

(. گزی ہے سس مر ہیں ان َة الصَنعَي- عَنْمُوسّی بن 
سد لی سر مز بن وري کت روځ -وَهوَ ابی ںہ عن 
محم بن عَجْلَانَ جَمِيمًاء عَنْ أي الرنَادِيهذَا الإسناد كل مَعْتَى حَییث وَرقَاء. 

في هذا الحديث: اختلف المجتهدان: وہ ما داود وسليمان» وکل منهما لاحظ شيئًا: 

فداود ا2 لاحظ أن الصغيرة أقبلت على الحمل والولادة بخلاف الكبيرة» وأيضًا 
لاحظ أن الكبيرة أحق بالعناية من الصغيرة» فإذا كان لها رجل اعتنى بهاء والصغيرة تستطيع أن 
تخدم نفسهاء فرأى أن يقضي به الكبيرة. 

أما سليمان فلاحظ شيئًا آخر یتبیّن به الحق» وهو ما يُسمى بالتورية» فدعا بالسكين ليشق 
الولد فقالت الصغيرة: هو لهاء والكبيرة: ظاهر الحدیث أنها سكتتء والظاهر: أنهام تمانع 
قطعًاء نقضی به للصغيرة؛ لأنه ظهر أن الصغيرة أمه للحنان الذي حصل منها فكأنها قالت: أفقده 
بالاجتماع إليه» ولا يفقد الدنیاء وتلك الكبيرة فكأنها قالت: يذهب مع ولدي. 


ا 


2 


.)119/19( أخخرجه البخاري‎ )١( 


)۱١(‏ باب اشتخبّاب إضلاح الْحَاكِم بَيْنّ الَخَصْمَيْنٍ 


ہ7 


۱۷۲۱-۱( دتا مد يِن راؤعء حدتا عبد الرَزَاق, حَدَّنَا م e‏ 
نَا اعد َو مرك عن زلول الله و کر اوی نه : وَقَالَ رسلول الله گلا دشر 
میں مر اَي ل 20110 
الِّي اشْكری العقارَ: :بل ئي إن رٹ ونك الأزص وخ ينك الب قال 
ِي شَرَى الأرض إن بك الأزض وتا فيها. قَالَ: اک إلى رَجُلٍ فقا الَّذِي حا إَِي: 
لَك و لد نل حدمي : لي خلا وَقال الآحَرٌ: لي جَارِية. قال: نوا العام اجار وفوا 
عَلَى نفيك عه وتم ایا یس 

تی وا 

وني هذا الحديث من الفوائد: أن ما كان في الأرض منفصلا عنها لا يدخل نی العقد؛ کالکنز 
المدفون؛ والمال المدفون؛ وما أشبه ذلك؛ وذلك لأن هذا الرجل المشتري الذي وجد الجدّة 
قال: إنما اشتريت منك الأارض, وأما ما کان متصلا بہاء كأساسات الجدران وما أشبهها نهو 
داخل في العقد. 

وفبه أيضا: دلیل على جواز الصلح بين الخصمين بما يتراضيان عليه؛ لکن هذا مشروط بأن 
لاجلا حرامّاء ولا بُح حزما حلالاء وھذا م يحل حرامًا وم یحژم حلالا. 

ل وني قوله: «فقال الذي شَرَى الأَرْضَ٥.‏ . ری بمعنى : باع» واشترى بمعنى. ابتاعء واللغة 
العغرفية عندنا: أن شرى بمعنی: اشترى» ولكنها ليست بصحيحة. 


مت 
1 3 
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.)۳٤۷۲( أنحرجه البخاري‎ )١( 


المع ضوع رقم الصفحة 


تابع كتاب النكاح 

3 باب قَضِيلَة عاق َه تم يَتَرَوّجُهَا‎ )٤١( 
٤ باب رواج ريب نت خش ورول الْجِجَاب وَإنْبَاتِ وَلِيمَة امرس‎ )19( 
٢ ١ باب الأمر ِإجَة لداعي إلى دعو‎ )۱١( 
٠  اَهَقِراَثُيَمُتاَمَأَطَيَوُهَرْبَغ بت لوت لِمُطَلقَهَا حَنَّى تَنْكِمَ رب‎ 

مضي عِذَنهَا 

ءب اتح انارک يجتام ۹ 
(۹) باب جَوَاز جِمَاعِهِ امْرَأنَهُ في فبلا ِنْقُدَاهَا ومن وَرَائِهَامِنْ غير ت عرض لير 2 
(۲۰) باب تَحْریم اْينَاِهَا مِنْ فراش زَوْچھَا rr‏ 
() باب تَخریم فقا ير العزأؤ ف 
() باب کم العَزْلٍ ۷ 
(۲۳) باب تخريم وط الْحَایل الم ٤‏ 
)٤(‏ باب جَوَازِ الیل ِي َء الْمرْضِع وَکَرَامَة العزلِ ۱ ٤‏ 
کتاب الرضاغ or‏ 
)١(‏ باب يرم مالاع تا يون اْرلاتة or‏ 
(1) باب تَحْرِيم الرّصَاعَةٍ من مَاءِ الفَخْلٍ 0 
00 باب کشر ل الأخ ين ال شاو 0۹ 
(4) باب تَخریم الوييةوَأحتٍ الَأ ٦‏ 
)٥(‏ باب في الْمَضَّة وَاْمَصََّيْنِ 34 
() باب انريم بِحَْس رَضَعَاتٍ ٦٦‏ 
(۷) باب رَضَاعَةِ الگبر 14 
(۸) باب إِنّمَا الرَضَاعَةُ من الْمَجَاعَةٍ ۷٤‏ 
(۹) باب جَوّازِ وَطء الْمَسِي بعد الا راء وَإنْ گان لھا رَو الْمَسَح يَكَاحُهَا بالسّبِي vo‏ 
٠ ۰)‏ باب الول لراش وَتَوَقّي الشبْهَاتِ 7 
() باب الْعَمَلبإِلْحَاق الا الد ۸۱ 
)١(‏ باب در ما تسق س فة ابر والب من إقَاء مارج عِنْدَهاعَقِبَ عَقبَ الزّفَافٍ ۸۲ 


2 رقع تج 


(۴) باب القن بين اجات وان أن لشن ) ن تَكُونَ لکل وَاحِدَةِ كله مم يريا ۸۵ 


)٤(‏ باب جَوَاز هِيّھَا نوها لِصُرَّيهًا 
زفق باب اسْتِحْبّاب پ ناج دات ت الین 
)۱٦١(‏ باب اسْيَْبَابٍ يكاج الْبكْرٍ 

(۷) باب خير و تاع الدّنيًا يا الما الصَّالِحَةٌ 


(18) باب الْوَصِيةِ بالتََاءِ 
(۱۹) باب لَولا عَوَاۂ لم تحن تی رَوْجَهَا الدّهْرَ 

كتاب الطلاق 

)١(‏ باب تَحْرِيمٍ طَلاقِ الْحَائض بِمَيْر رضَامَا وَأَنهُلَوْحَالَفَ وَقَع الطلاق وَيُؤْمَرُبِرَجْعَيًا 
(؟) باب طلاق اثلاث 


(۴) باب وُجُوب الْكفَاةِ على من حرم امه ولم بالطلا َلاق 
)٤(‏ باب بان ان تخیر اریہ لا يَكُونُ َلاق لا بال 

. 4 باب في الإيلاء اغرال الَْاء نيرهن وَفَوْلهِتَعَاَى : « وإنتطظهَرا َيه‎ )٥( 
باب الْمُطلفَهُ تان لا هلها‎ )۱( 

(۷) باب جَوَاذٍ روج الْمُعْتَدَةٍ الْبَائنِوَالْمَْوََىعَنْهَا وهاي النّهَالِحَاجهَا 

(۸) باب انْقِضَاءِ عِدَّة ةٍ مق عَْهَا رَوْجُهَا وَغَيْرهَا وضع الْحَمْل 

(۹) باب ووب اللإخداد في عد الَا وَتَحْريمِهِ في غَيِْذَلِكَ إلا ََامَة نام 

كتاب اللعان 1 

كتاب العتق 

)١(‏ باب ذِكْرِ یعَايَة اَل 

(؟) باب إِنَّمَاالْوَكَاه لِمَنٌْأَعتَیَ 

(۴) باب الي َنْب 0 

)٤(‏ باب تَحریم نولي المي َي َير موا 

)٥(‏ باب قَضْل ايق 

)٦(‏ باب قَضل عت الْرَالِدِ 

كتاب البيوع - 

)١(‏ باب إِبِطّالٍ بنع الْمُكَامَسَةِ وَالْحُتَابَدَةٍ 

() باب بُطلان َع الْحصَاءَوَاليٍ الذي فيه عَرر 

(۴ باب تَْريم بيع حب الْحبَلَة 

)باب تخریم بلجل على بناجبو صوص على سوه تخي لخم اضر 
(0) باب تخريم ناي لجل 

)٦(‏ باب تَحْرِیٔم بيع الحَاضر للبَادِي 


پت حور 9 


(۷) باب كم تع يع المُصَرَةٍ re‏ 
(۸) باب يُطْلَانِ ب بيع بم المي قَبْلَ القَبْضٍِ o‏ 
(۹) باب تخريم نع بر انر الولو ايت لذن 
٠ 0‏ باب ُبُوتٍ جيار الَمَجْلِس لِلْمْتَبَايِمينٍ ۲۷" 
(۱) باب الصُدْقٍ فِي "ايع الان ۲01 
() ياب مَنْ يُخْدَع و في الع YoY‏ 
)١(‏ باب الي عَن ین ار ق دو صلدجةا تبر زط اط Yo‏ 
() باب تزيم بنع ار افر إلا في رايا ۲٣۹‏ 
(10) باب مَنْبَاع خلا عَلَيْهَا تر للف 


۲۷ باب التي من الحاو وار وَعَن الْسحَابرو و لمرو بل د ص لاجهاء‎ )٦١( 
. وَعَنْ تیم الُْعاوَمَةِوَهُوَبَيِعُ السّينَ‎ 


(17) باب کڑاؤ الأزض YY.‏ 
(۱۸) باب كِرَاءِ الأض الام ۲۷۷۷ 
(۹) باب کِزاء الأزض بِالذّعَبٍ وَالْوَر رق ۷۹ 
٠ 0)‏ باب فِي الْمُرَارَعَةِ وَالْمُوَاجَرَةٍ ۸۰ 
(۲۱) باب الأزضي تُنْتَمْ ۲۸۱ 
كتاب المساقاة والمزارعة YA‏ 
)١(‏ باب الممَاقاو العامة ِجُزه من ار ولع ۸۵ 
(5) باب قَضلِ الرس وَالرّْع کّ ۸۹ 
(۳ باب رطع الْجَرَائج 4۲ 
() باب اسْيَحْبَابٍ الْوَضْع مِنّالڈيْنٍ ٤‏ 
)٥(‏ باب مَنْأذْرَكمَاباعَهُعِنْدَ الْمُشْتري رَد أفلّس فَلَهُ الرجُوعٌ فيه : ۹1 
)١(‏ باب َقْلِإِنظَارِ الْشنیرِ ۲۹ 
(۷) باب تَحریم مطل الك ےک الجا نباب بياذ أل على ملي ٣۳‏ 


(۸) باب تَحريم بیع فُضل الَا ہی وع تع وَنَحْرِيمٍ نم ۰ 
ذل ونيم يع ضراب قحل 


(۹) باب ريم تمن الْكَلْبٍ وََُوَان لاهن وََهر ابي وَالهي عَنْ ہو ۰۰۸ 
0٠١‏ باب الأثر بقل اللاب وان شښخه وان ريم تاهالا ص وزع زْمَاشِيةَوَنَحِْذلِكَ ۲٠١‏ 
)١١(‏ باب حل جر الْجَاتة ۳٣۰‏ 
)١(‏ باب تخريم م الخٹ YY‏ 


(۳) باب تخريم بیٔم الخخر والميّ والخنرير والأضنام ۲۲۸۸ 


)٤(‏ باب الرّا 


)۱١(‏ باب الصّرْفٍ وبع الذّهب بالْورقٍ نفد 

0 باب التي عن بم الوق يالذّم‎ )٦( 

() باب بيع الْقِلادةٍ فيها رر وذهبٌ 

(۱۸) باب بم الطعام معلا مل , 

(۹ باب لن آل الڑیا ملو _ 

)٠(‏ باب أَحْذِ الْحَلالٍ وتزْكِ الشّبّهاتٍ 

( باب بيع بير راشیاہ توي 

)باب من املف كينا قى حيرا نة و: Fa)‏ 
(۲۳) باب جَواز ب ْم الْحَيوَان ِالْحَیوَانِ مِنْ جيه متَفَاضِلا 
(14) باب الرَهْن وَجَوَازِهِ في الْحَضَر وَالمَّمَر 

(1) باب السَلَم ٤‏ 1 

٦)‏ ؟) باب تَحْریم الاحْتکارِ في الأَفْوَاتِ 

() باب لني عَن الْحَلِفِ في اليم 

(۸) باب الشْفْعَةِ 

(۹) باب غَرر الْحََبٍ في جار الْجَارٍ 

(۰) باب تخر يم الم وَغَضْبٍ الأض وَعَبْرما 

(۳۱) باب قَذرٍ الطريقٍ إِذَا مرا فيه 

کتاب الفرائض 

)١(‏ باب افوا الاق بألا قا بي زی رَجُل در 
() باب مِيرَاثٍ الكل - 

(۴) باب آخر آية نرت اة كال 

(4) باب مَنْ ترك مالا فَلورَلِ 

كتاب الهبات 

)١(‏ باب كَرَامَةِ شِرَاء الإنْسَانِ ما تَصَدَّقَ به ممن تَصَدّقٌ عَليِْ 
() باب تَحْریم الرْجُوع في الصَّدَفَة وَالْهبة بعد اض إلا تا وَعَبَهُ لوَلْدِِوَِنْ سَفَلَ 
(۳) باب كَرَاَةِ َيل بَمْض الأرلا في اله 

() باب الْعُمْرَى 

كتاب الوصية 

(1) باب الْوَصبَةالدلْثِ 

(1) باب وصُولٍ نَوَابٍ الصَّدَمَاتٍ إِلَى الْمَيْتِ 


اہی 


ETE 


3: 


(*) باب تَا يَلْحَنُ الإنَان من الراب بعد واو 
)٤(‏ باب الْوَئْفِ ١‏ 
)٥(‏ باب تزا الوم ِم ليس له َء بوجي فی 


کتاب الندار 

)١(‏ باب الأئر ر بقَضَاءِ النَذْر 

(5) باب الي نار وآ لار كرا ۱ 
(۳) باب لا وَقَاء لِتَذْر في مَعْصِية الله وََا فيا لَايَمْلِكُ الْعبْدُ 

)٤(‏ باب ن نَأ يَنْشِي إِلى الْكَعْبَةٍ ا 
(5) باب في كَمَارَة اذ 

كتاب الأيمان 


(۱) باب الي عَنِ الْحَلِِ يمَيْرِ الله َعَالَى 

(۲) باب مَنْ حَلَفَ پاللات وَالْمُرّى قَلیقُل: لا إل إلا الله 

3 یب تنب تو علتبي کرای يرما براه أي الذي هو خير وَيُكَفْرَ عن يميه 
(4) باب يمين الْحَالِفٍ عَلَى ب الْمْتَحْلفي 

)٥(‏ باب الإسْيمَاِ 

)٦(‏ باب الي عَنٍ لإضرار عَلَى الیَِينِ فیا اذى یه أهْلُ الْحَالِفٍ مما ليس بِحَرام 
ETALK‏ 0 
)۸( باب صُحیة المعَاليكِ وكا من عم بده ْلَه 

(۹) باب التَغْلیظ عَلَى مَنْ قل ت منلرقۂبالژنا 

)٠١(‏ باب إِطْمَا یئ سر یئ 
جو ا و وَأَحْسَنَ عِبَادَةَ الله 


سو و 


وس 


(۱۷) باب من اتی ت شِرْكًا لَه في عبد 

(۴ باب راز الشتئر 

كتاب القسامة 

7 باب الْقَسَامَةِ‎ )١( 


)٥(‏ باب كم ماري وده 
(۴) باب رت الِْصَاص في الل الجر وَغيْ من اْمُحَدة دات وَالْمْتَقَلَاتِ ”7 
َقَلِ الخْل بالمرة ۱ 


- 


)٤(‏ باب الصّائل عَلَى تفس الإنْسَانٍ أو عُضْوء دا دَنَعَهُ الْمَصُولٌُ عَلَيْه 
)٥(‏ باب إِنباتِ اقصاص في السْتَانٍ رعا في تاا 
(1) باب مَا يبا پ یہ دم الْمُنِيِم و 
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VA. 


A1 


۳ھ( 


ردك 


(۷) باب بَیَانِ ن م مَنْ سن اتل 

(۸) باب الْمُجَارَاةِ پالڈتاء في الآجرة أنه از ما ُْصَى فيه بين الام يم الام 
(۹) باب تم تَخریم الاو راض وَالائوال , 

)٠١(‏ باب صك الاق قرار ياش ونين لي ايل من صاعص وَاسْتِخْبَابِ طَلَبِ العَنومِنهُ 
)1١(‏ باب تة لجن وَوُوبٍ الب في قث اعا شِبْه الْمَمْدِ عَلَى عَاقِلَةٍ الجَاني 
کتاب الحدود 


)١(‏ باب حَحدٌ ارق نابا 
1 (5) باب فطع السار الرِيفٍ ب وَغَيْرو ولي عَنِ الشّمَاعَةٍ في الْحُدُودٍ 
(۳) باب حَد الا 

)٤(‏ باب رجُم اليب في الا 

)٥(‏ باب من اعرف عَلَى تیو الوا 

| باب رَجم الهو أل الم َة ني‎ )٦( 

(۷) باب خير الْحَدُ عَنِ النْقَسَاءِ 

(۸) باب حَدٌ الْجَمْرِ 

(۹) باب قذر أسوَاطٍ ازير 

)٠١(‏ باب الْحُْدُودِ كَمَارَاتٌ لأمْلهًا 

() باب جرح الْعَجْمَاءِ وَالْمَمْدِنِ وَالیئرِ جبَارٌ 

كتاب الاقضية 

)١(‏ باب الْيَمِينُعَلَى الْمَدّعَي عَلَيِْ عَلَيْهِ 

(۲) باب الْقَضَاءِ بين ولاو 

() باب لحك بالظایر ۲ وَاللّحْنِ ب ِالْحْجَةِ 

)٤(‏ باب قَضِيّهَ هنر 

)٥(‏ باب التهي عَنْ كَثْرَةٍ قار رن قحا تانيز کاب رَهُوَالامِْناغ مِنْ 
أداء خی لَرِمَهُ از طَلَبُ ما احق 

)٦(‏ باب یَانِ جر ر الْحَاكِم | إا اج جد قَأصَابَ أو خا 
(۷) باب كَرَاهَة قَضَاءِ الْقَاضِي وَهُوَ عَضْبَانُ 

(۸) باب فض الأحْكَامٍ الْبَاطِلة وَرَْ ُحَدَنَاتِ الأثور 
(۹) باب بيان حير الشّهُودٍ 

)٠١(‏ باب بِيَانِ اعَیلّافِ الْمَجْتَهِدِينَ 

ررك بت و ےت وہ 


الل 


1Y 


۹ کت ثبو ١١‏ 
س ںا 


0ت پت 


م 


منتدي أقرأ النقانی 


www.iqra.ahlamontada.com 
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02 و 
مم قل امام مم کلہ: 


EO‏ بح خی الوبوي قَال: رك ل ملك عَنْويِمَة بن اي بد 
لحن نزي موی امب عن ِب عا جني ؛ أنه قالَ: : جا نر 
عن لقع قَل: غرف واا ووکامکا م عرفا سن جا مَا ھا افك به . فال: 
ناکم قَال: 0 لآ يك أو ر لذب . قال: قا لزِِ؟ َالَ: ما لَك وَلَهَامَمَهَا سِفَاوُمًا 
وَحِذَاوهَائره اله وََأكلٌ لجر عَت ماهاربا قال يَحتَى: اَخْيےُ قرات عِقَاصَيَا"' 
«اللقطة» SES‏ پر یم وہہ سو و 
بن خالد - مُبَينا هذا وهذاء أما المنقول: فقال له النبي ب «اغرفٌ عِفَاصَها. ب بمعنی:الکیس 
أو الوعاء الذي هي فيه و وكَاممَاه. يعني: الحبل الذي شُُذّت فيه وكيف نوعه؛ وكيف كان 
الشد؛ وذلك من أجل أن يختبر مَّن ادّعى أنها له» فيقول: ما هو عفاصهاء وما هو وكاؤها؛ لأنه 
قد یدعيه مَن ليست له فإذا وصف العفاص والوكاء عَلِمَ أنها له. 
وبين النبي يكه: أنه يجب أن ب يعرّفها سنة؛ أي: يطلب مَن يعرفها مدة سٌَة والمراد 
بالسنة هنا: السنة الهلالية؛ لأنها هي المعتبرة شرعًا؛ ولكن النبي ب لم يبيّن أين يكون 
التعريف» فير جع في ذلك إلى العرف» فيعرّفها في المكان الذي وجدها فيه وما حوله؛ فإذا 
كانت في فلاة من الأرضء فلينظر إلى أقرب القرى أو المدن التي حول مكانها ويعرّفها 


(١)أخرجه‏ البخاري (۲۳۷۲). 


سنة» فإن كانت في طريق فَلیعرفھا في كلتا المدينتين أو كلتا القريتين اللتين یتصل بهما هذا 
الطريق؛ وذلك لأنه يحتمل أنها مع أحد المسافرين من هذه أو من هذه فلابد من 
التعريف في القريتين جميعًا؛ لاتصالهما بهذا الطريق. 

فان قال قائل: وهل يُعَرّفها كل يوم؟ 

الجواب: لاء قال العلماء: يعرّفها في الأسبوع الأول كل يوم ثم كل أسبوع؛ ثم 
كل شهر. 

فان قال قائل: وبأي شيء يُعرّفها؟ 

الجواب: كان الناس ينادون على اللقطة في الأسواق» وفي وقتنا الحاضر يمكن أن 
يعلن عنھا في الصحف أو في الإذاعة التي تذيع الأخبار المحلية» فالمهم: أن يسلك أقرب 
طريق يمكن لصاحبها أن يصل إليها فيه. ۱ 

3 ويقول النبي يكل: إن جَاءَ صَاحِبّها إلا مك بها أو «قسَأَئكَ بهَاه. فكل هذا 
جائز؛ يعني: فالأمر إليك بعد السنق وهذا يعني: أنبا بعد ال تكو لكا راجا 

فإن قال قائل: فإذا جاء صاحبها بعدها -أي: بعد سنة- ووصفها؛ فهل يلزمه الدفع 
إلى صاحبها أو لا؟ 

الجواب: نعم» يلزمه؛ لأنه الآن عرف صاحبهاء وإذا كان يعرف صاحبها من قبل» 
فلا حاجة إلى التعريف» بل يجب أن ينه صاحبها ويقول: إني وجدت لك كذا وكذاء وإذا 
أخبره فمؤنة نقلها من مكان واجدها إلى مكان صاحبها على صاحبها. 

تا وقوله: اعَزْلها. أخذ أهل العلم من ذلك: أن مؤنة التعريف تكون على 
الملتقط؛لأنه هو المخاطب بذلك» فإذا كان التعريف يحتاج إلى أجرة» سواء في نشرها في 
الصحف أو في المناداة عليها في الأسواقء فإن الأجرة» تكون على الواجد الملتقطء وهذا 
هو ظاهر الحديث. 

. والقول الراجح: أن الأجرة على مالكها - على صاحبها-؛ لأن هذا التعريف لمصلحة 
صاحبهاء والملتقط لن ينتفع بشيء؛ وإذا قدّر أنها بعد الحول تثول إليه؛ فإنه لن ترجع الأجرة 
على أحد؛ لأنه لم یجد صاحبهاء أما إذا وجده فالقول الراجح: أن المئونة تكون على صاحبها. 

ولو قال قائل: إن المؤنة تكون على بيت المال لم يكن بعيدًا؛ لكن أقرب منه ما ذكرنا: 
أن تكون مثونة التعريف على صاحبها؛ لأنه إنما عرف لمصلحة المالك. 


ِ 
۱ 


لاوس و ب ا 

ثم إن النبي وك سُئل عن ضالة الحيوان قال: لَك أو لأخِيكَ». وم يذكر التعريفءفهي 
للواجد أو لأخيه وأخوہ أعم من أن يكون صاحبها أو غيره» فهي للواجد إن أخذهاء أو لأخيه 
صاحبها إن وجدهاء أو لأخيه غير صاحبها إن وجدها غير صاحبها؛ يعني: إن تركها ووجدها 
غير صاحبها؛ ولهذا نقول: كلمة «أَخِيكٌ ليست خاصة بمالكها؛ بل هي عامة إن وجدها 
مالكها فهو أخوه» وإن ‏ يجدها مالکھا فأخوه هو الذي وجدها. 

© ثم قال: «أولِلذئ» . بمعنى: تأكلها السباع؛ لأا لا تصبر ولا تتحملء فستموت 
جوعًا أو عطسّاء وذِكْرٌ الذئب ليس خاصًا أيضاء ولكنه على سبيل التمثيل؛ لأنه قد لا 
يأكلها الذئب: فقد يأكلها الضبع -مثلا- أو الکلاب أو ما أشبه ذلك. 

فإن قال قائل: كونه يل م يذكر التعريف. فهل نقول: إن واجد الشاة والغنم بمجرد 
أن يجدها فإنه يملكها؛ لقوله: «لَكٌ؛أو نقول: لابد من التعريف؛ لأن ما يحتمل في 
المنقول يحتمل في الحیوان؟ 

الجواب: الثاني أظهرء وهذا هو المعروف عند أهل العلم؛ أنها لابد أن تَعرّف. 

لکن الإشكال أن هذه الشاة تحتاج إلى مؤنة من علف وحایة من البرد والحر وما 
أشبه ذلك» فعلى مَنْ تكون المئونة؟ 

الجواب: تكون على صاحبها إن وَجِد. 

فإذا قال الواجد للغنم: لو أبقيتها وأنفقت عليها فسأنفق أكثر من قيمتها مرّات» فماذا أصنع؟ 

نقول: اعرف وصفها معرفة تامة» وقيّده وبعها؛ لأن لك ولاية عليهاء فبعها واحفظ ثمنهاء 
فإذا جاء صاحبها ووصفهاء وانطبقت الأوصاف على الشاة التي وجدتها فأعطه الثمن . 

فإن قال قائل: كيف يتصرّف فيها بالبيع» وهي حتى الآن لم تدخل ملكه؟ 

قلنا: تصرف فيها للضرورة؛ لأن هذا فيه المصلحة؛ ونظيره؛ لو مات إنسان في 
الطريق ولم يوص أحدّاء وكان من جملة ما ترك أشياء تفسد لو أبقيناها إلى أن نصل إلى 
بلادناء فإن من حضر یتولی جمع التركةء وبیع ما لا يمكن إبقاؤہہ من أجل الضرورة. 

7ا وقوله: اقَالَ: نَفَالهُ الإبل؟». ي يعني: أخبرنا” عنهاء قال ا 
للإنكار؛ يعني: : دعها واتركها؛ لأن الإبل ١مَمَهَا‏ سِقَاوُمًا وَحِذَاوْمَاه: اسِمَاوّهَاة. ي 0 
فإنها تشرب من الما ما يملا البطن ويكفيها أيامًاء و«الحذاء». . يعني: الع قير 
الأرض» وتأكل من الشجر؛ ولهذا قال :وردان وال الجر حى يَْقَاهَا رتھا؛. 


وعلى هذاء فنقول: الإبل لا يجوز التقاطها؛ لان النني لاز أمر بتركهاء وقال: :مالك ولا 
معا اوها واا ره الء-يعني: إذا عطشت -وتأكل الكْجَر-یعني : إذا جاعت- حَتََى 
يَلْقَامَارَيُّهَاء. 

فإن قال قائل: لكن كيف يجدها؟ 

الجواب: يجدها إما أن ترد على ربھاء وإما أن يطلبها حتى يجدها» لأن الا ۔ل -في 
الغالب- - أكثر قيمة من الغنم» ويهتم بها صاحبها أكثرء فتجده يبحث عنها حتى رب ها. 

وعَلِمَ من قوله: ١‏ حَتی يَلقَاهَا رَبّهَا» أنہا لو كانت في مفازة يى عليها من الهلاك في 
أو من قطاع الطريق فلا بأس من أن يلتقطها؛ لأن الحكم يدور مع عله فقد تكون هذه 
البعیر في مار مهلكة؛ لكثرة السباع والذئاب فيهاء أو فی مكان كله قطاع طريقء فتركها لا 
شك أنه سبب لضياعهاء وحينئٍ لا بأس أن يلتقطها؛ ولكن عليه أن يعرّفها. 

فإذا قال قائل: هذه الثلاث: «المنقول» والغنم والإبل» . لو أن أحدًا أخذها ودفعها 
إلى بيت المال» هل تبرأ بذلك ذمته؟ 

فالجواب: نعم» لأن بيت المال جهة عامّة لجمیع الناس» وبذلك يستريح. 

فإذا قال قائل: لو أنه أذ اللقطةء ثم بلغه ما يلزمه من التعريف» فأراد أن يردها إلى 
مكانهاء فهل له ذلك؟ 

الجواب: يحتمل أن يكون له ذلك؛ لأنه إنما أخذها بناء على أنه ليس عليه مسئولية» 
وإذا كان عليه مسئولية وردها فهو معذورء أما لو أخذها في الأول وهو يعلم المسٹولیق ثم 
بدا له فندم» وأراد أن يردها إلى مكانباء فإنه لا يملك هذا؛ لأنه أخذها عن علم وبصيرة» 
فلا يمكن أن يردهاء فلو ردها ضمنها بكل حال مع الإثم. 

فإن قال قائل: أنا لا أريد أن أتعب نفسي فيهاء فماذا أصنع؟ 

الجواب: نقول: ہمت رو یو اجون 
بيت المال. 

وظاهر هذا الحديث: أنه لا فرق بين أن تكون اللقطة في مكة أو في غيرهاء وإلى هذا 
ذهب أكثر أهل العلمء وقالوا: إن لقطة الحرم كلقطة الحل وذهب بعض العلماء إلى أن 
لقطة الحرم لا تملك بالتعريف» وأن الإنسان إما يأخذها على أنه يُعرّفها دائمًا وأبدًاء وإما 


اون م 
أن يدعها؛ لأن النبي َة قال: دلا حل سَاتِطتُها إلالمنشده“ ومذاحکم خاص: 
والقاعدة الشرعية: ( أن العمومات يجوز أن تخصص)؛ وعلى هذا فنقول: إن لقطة مكة 
لا يحل لإنسان أن يأخذها إلا إذا كان يريد أن ينشدها دائمًا. 

فإذا قال قائل: إذا وجدثُ اللقطة في مکق إن تركتها أخشى أن يأخذها مَن لا يعرّفهاء 
فهل لي أن آخذها وأعطيها المسئولين عن ذلك؟ 

فالجواب: نعم؛ بل یتعیّن في هذه الحالء إذا خفت من ضياعهاء أن تأخذها وتسلمها 
للمسٹولین عن ذلك الذين يتقبلون مثل هذه الأموال. 

ح0008 کے 


e 


ثمَ قال امام ملم نانه: 

0-7 ..) وحَدَكنايَحَى بن أيُوبَ» وذ وتيب وان حجر قال ابْنُ حجر: خرن وَقَالَ الآحَران: 
لتا باعل وهو ابن جَمْقرِ- عَن ةنأ عبد الکن عَنْ يبد موی الث عَنْ 
رَيدِ بن الد الجُهني؛ ان رجلا سال ر سول اله ل عَن اللقَطَةفقالَ: رفاس ثم غرف 
27 . فقال :ارول الله قصال عم 
قال: نما مي لَك از لايك أو إلأنب» ۔ فقال: :تا رسو الله قضَالة الإيل؟ قَال: : فَعُْضِبَ 
رول الله ولا حَتَّى احْمَرت وجا -آر حمر وَجْھُةُ- فم فَالَ: ما َك وَلَهَامَمَهَا حِدَاوُهَا 
وَسِقَاوُهَا حٌى وَلقَامَا رَبُّهَاه. 

رہ ا جو تر 
سپ وَعَمْرُو بن الحَارِثِ رمم ن رة بن آي سس سرد بهذا الإملنا 
یٹ 3+ 02 قال: آتَى رَجُلَ رَمسُولٌ اللہ ب ونا مهد سه عن اللقطَةِ. قَالَ: 
عَمْرَو في الْحَدِيثِ: : لمأت لطاب استيفها. 

7-6 .)حلي أَحْمَدُ: بن ھا نن حكيم الأؤوي حا اڈ بن ع عقی لان وو 
ابن يلال“ ڪن ري ية ب ن آي قب لحن عند موی ميث قال: سَمِعْتٌ ريد بن خَالِدِ الجهنِي 
يقُول: یز طول لو َرَتحو حَییثإ عییب إ نايل بن جَْقَر قَيَْآَنَه قَالَ: فاخا وَجْهَهُ 
سس لو 


وَجّبینه وَغضِبٌ .وراد بَعْدَ قَولِه: : مم عرفا س . نلم جى صَاحِيّهَا كات وَدِيعَة َل 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۱۲)» ومسلم (١٥۱۳))ء‏ من حديث أبي هريرة عاللقه. 


وكاب اة سن 
وی ہب د عبد لون نة بن قَتَبٍ» حَدَكنَا سلبان عَلیي: ابن بلَال- عَنْ 
خی بن مويل سوب يزيد وی الث 21 سی دب حبني اجب سول ال 
بولی: کا کول الله عن اط لَب أو ادن کَمَال: ا موہ 
نه س نخ کنر تی ون زی يمه عك قن جَاءَ الَا یوما من اللَعر انما 
ای وسا ن صا الول قاتا َك وا َا ِن مما نَم وَِفَاءَمَا رد ال وَتَأكُلُ 
الشّجَرٌ حى يَجِدَعَا رَبھَاء. وَسَألَه عنِ الشَاو َمَلّ: ُا ِي لَك او لايك أو ِلذُب». 
.(-٦‏ لاشخاق بن شور جرا کان ی ملا لک حن لتق 
داي حى ن ستعیدِ ورييعة الريب آي َد لرّحْمَنِء عَنْ زیڈ مول الْمبْتِء عَنْ ريدن 
حال الْجُھني؛ أن رَد رجلا سال رر شر EE‏ قب حى عمدت وجا 
افص الْحَدِبتٌ بتو حَدِيِهمْ وَرَاد: إن جَاءَ صَاحِبُها قَعَرَفَ عَِاضَهَا وَعَدَدَمَا وَوِكَامْمَا 
هاه لا هي ك». 
۷-۔(. ..) حي اپو لطر أَحْمَد عرو بن ترح ابرا عبد لبن هبه دلي 
الضكاك ب نه ن يي الغ عن شرن یب من ريو نن ڪال جي قال :شيل 
ول اللہ اَن الع كقَلَ: : عرفا سه إن لم مرف اعرف عِفَاصَهًا وَوِكَاَعَا ثم كله 
ن جا صاجبھا أا إل . 
۸-( .) وليو ساق ن منصَورء خرن أب كرحتي عَلا الحا ن ُنْانَ 


ا ص حر ہے 


بهذا الإسنَادِوَقَال في اللدیٹ: ِن ام رقت فَأتْکَا وَإلَافَاعْرف ف عِمَاصَهَا وَوِكَاءَمَا وَعَنَدَهًاه. 


پروی 


سے اک 3 


۹ -(۱۷۲۳) وکا مد : 7 بن شار ء خدکتا تحمد بن بن خف حلا نب ح وح دي او 
رب ف واف - دک نتر خاک ن سان ن كُهَيْلٍ قَال: معت موند بن 
مله قال : حرجت انایڈ بن صُوحَانَ ہپ ہے شی ETE‏ 
لي وَعْه. َقَلْتُ: 9-7 ر فان جا صَاجبۂ وَإلَاامتَفَْتُ هتعب به. قَالَ: يت مَل ف 


e 


نتا هن روا ُي لي أي حجَجْتُ فت اديلقت ای بر که کصب فأ همان 
الوط قزل :ّي وَجَدْتُ مايال وتار لى مهي رر ETHIE‏ 
7 رسول اللہ يكل فَقَال: «عَرفها حول :راقم أذ ریش ققال: عرفا 


ەر 


خولا. عرفا فلم جذ من عرفا م تبث فقال: عرفا حولا. مرا لم جذ مَنْیَمْرکھا. 


ره او ا او 
اسلو ا 
َقَالَ: حفط رسلا سا سم مہف 89 
قَلَقِيئهُ بَعْدَ ذَلِكَ بِمَكَة فَقَال : لا دري يكاب أَحْوَالِ أو اوخو 


00 


2 .)وي عبد لمن ب بطم ابي عَتکا هن حذكا شم يري EAE‏ 8 


حولي اجا : 


و وبا مه 


سور بر الوم رآ فم قال: سَوِحْتُ سود بْنَ طَفَلَةقَال: حَرَجْتٌ مع ربو نن صُوحَالَء 
ون زیوجت سوط ًافص الْحَدِيتٌ بوذله إلى قَولِهِ: فَاسْتَمتَعْتٌ بها .قال شغية: 
َس سم د عَشْرِ دن َو :ها عَامًا وَاحِدًا. 

فة ن سيد حَدَكَنا جَِيرٌ عَنِ امش لآو بغر بن بي 
سی حَدلنا وَكيعٌ. غ حوَحَذکا ان ثم دي جوم ن فاح وحَدئينحكد ني 


۰-( .و 


می عا کے انم چ وی کاک میڈ لاو جئی: نیس ور نبي أبي 
لے مشش دہشت بْنُ سَلَمَةَ كُلْ مَوُلَائِ عَنْ 
سَلَمَةَ : بن کیل بهذا اساد . نَحْوَ حَدِيثِ شُغَِة .وي يهم جَویما ا5 حال إلا حب 
َم ِن في حَدِينه: عاتن او لاء ری عیید گرا زد لي أئحة وني کل 
دن جَاءَ أَحَدٌ برك يعلد ِعَنَدِهَا وَوعَايَهَا وَوِكَائِهَا ميا ٤‏ . وراد سُفَان في ردَانة وکیع: إلا 
هي َسيل مَالِكَ؛. . في رواية ايْنتمَبْر: : إلا مني 

هذه القصة فيها إشكال من جهة التعريف وے 7 
اود ا شا ماقمب فوھا رم 
كذلك في حديث زید بن خالد الجهني؛ وعليه: فيكون التعريف في عام واحدء إن جاء 
صاحبها فهي له؛ ولا فهي لواجدها رس حوت 

فإن قال قائل: الول بان عَلَى مَنْ وَجَدَ عَتَمَا أن يُعَرّفهاء مع أن النبي يكلم يذكر 
التعريف» أليس هذا من باب الخطأ؟ 

الجواب: لاء فهذا يُحمل على غيره» يعني: كأن الرسول لم يذكره؛ لأنه ذكره في 
الأول ولافرق. 

فإن قال قائل: ما الفرق بین قوله في الحديث الرابع؛ اکَانَبْ وَدِيمَة عِنْنَك وقوله في 
الحديث السادس: وا تَھي لَكَ»؟ ۱ 


.)۲٤٢٤٢( أخرجه البخاري‎ )١( 


وتاب الأققلة ا 
الجواب: قوله: «فهي لَكَ». أي: من حيث التصرف. وقوله: «وَدِيعة عِنْكك؛. أي: من 
حيث ضمانہا لصحابهاء يعني: بمنزلة الوديعة» وإلا فإنه إذا استنفقھا لأمر النبي بل | 
تكن ودیعة لكنها ني حكم الوديعة من حيث الضمان. 
وأَعْجَبْ من أنه لو تَلَقْتْ قبل الحول بدون تعد ولا تفريط فلا ضمان على الواجد؛ 
لأن يده يد أمانةء وإن تلفت بعد الحول بلا تعب ولا تفريط فعلى واجدها الضمان: وهذا 
من غرائب العلم؛ لأنه قد يتبادر للذهن أنها إذا تلفت بعد الحولء فلا ضمان عليه 
خصوصًا وأن النبي كا قال: وَلكُنْ وَدِيمَةٌ عِنْدّكَ». فإن الوديعة لا تضمن إلا بتعدٌ 
وتفريط» لکن هؤلاء العلماء يقولون: لماتم الحول دخلت في ملكه؛ فلما دخلت في ملكه 
صارت من ضمانه؛ والمسألة تحتاج إلى تحقیق؛ لأنه ما زال نی النفس من هذا شيء؛ إذ 
كيف نقول: إنه في الأول لا يضمن مع أنها ليست بملكه» ونقول الآن: إنه يضمن مع أنه 
قد أذن له فيهاء وقال النبي 815 : 'نَھیُ لَكَ». فإن لم يكن خلاف في المسألة فالأمر 
على ما اتفق عليه العلماء» وإن كان فيه خلاف فالقول قول مَن يقول: إنه لا ضمان عليه إلا 
إذا تعدى أو فرّط. 
فان قال قائل: في الحرم إذا وجد الإنسان شيئًا من المال في المصاحف هل يعد هذا 
من اللقطة؟ 
الجواب: نعم لأنه أحيانًا قد يضع الإنسان هذه النقود وینسی, فعليه أن يذهب بها 
للمختصين بالإعلان عن الأشياء الضائعة» وهذا موجود الآن. 
حونو 


)١(‏ باب فِي أُمَطَة الحا 


َم فل الإمام میم علتہ: 

)1714(-١‏ ني بو لطر وهوس بن عبد الاه ی قالا: خرن َد لل ن وء 
ایر عَمْرُو بن الْحَارثء عَنْبكَيِْ بن عبد ال ن الأ هَنْ يى بْنٍ عَبْدِ الرَحْمَنٍ بن 
حاطب. عَنْ عَبْدِ الرَحْمَنِ بن حن التي أن سو الله لٹ تھی عَنْلُمَطة الْحَاج. 

رحاس وھ وھ 


ا نز 0 8 5 2 0 
17500-1) وَحَدّئي او الطاب وَيُونْس بْنعَدِ الأغلى قالا: حكن عبد الله بن وهب 


IGT رہ‎ E 
1 سار اا‎ 
َال: أخبرني مرو ن اجار عَنْ بر بن سواد عَن آي الم لاني عن و بد بن ال‎ 
ا ل الله ف آنه ا: :تن آری هو َال مالم یرن‎ 

ل قوله في الحديث الأول: لق الْحَاجٌّ». المراد بذلك: ماکان و 

ل 6 مر ل 

أي: داخل حدود الحرم فإن النبي ڳلا بین: «أنَّ سَاقطة مكة لا حل إِلَالِمُنَشِدا ء وإن 
كان حاجًا صار احترامه أشد؛ يعني: مثل : أن تكون هذه اللقطة مما يستعمله الحجاج؛ 
كثياب الإحرام» وكذلك محازم النفقة» وما آشبھھاء فصار التقاطها أشد. وقدسبق 
.الکلام على هذاء وسا أنه إذا كان شى أن یاخذھا من لا يعرّفها ولا يوصلها إلى 
المسئولين» فإنه يلتقطها ويأخذها حتی يؤديها إلى المسئولينر 

© أما قوله في الحدیث الثاني: من آوَى صلل قر مال . فالمراد بذلك الضالة 
التي تمتنع» من صغار السباعء كالإبل والبقر؛ وأما الضالة كالشاة ة وشبههاء فمن آواها 
وعرّفها فليس بضال. 


(۲) باب كخريم حب الَا شي بَِْرِإِذن اکا 
م قا امام ملم يعتانة: 
)۱۷۲١(- ۳‏ کا خی بی التميِي قال: رات عَلَى مَا 
کن از در رسو لو ل لاا عد تایب عد لابا قح اعد أن بو و 


2 طيمَتهُمَلايَحْلَبنَ‎ TT 
باذ‎ 22 


9 ہے نید جیا قو لیج نو ن لقاو 


علا کر دی وا يل کل 1 حر ظا 


٠ 
ت‎ 


يَعني: أب ابْنّ علي جَمِيعًاء رت .ح وخا تتا ابن أِي مر حلا َنَْاسْفانُ عَنْإِسْاعِيلَ بن 


.)۱۳٥١( أخرجه البخاري (۱۱۲)» ومسلم‎ )١( 
. )18170( (؟) أخرجه البخاري‎ 


اح وح مد ن زایع, قتا عبد لزا عَن مَعمر عَنْ اوب ابن جرج عَنْ مُومتى * 
کل واي عَنْ افم عَنٍ ابن ڪُر ڪن الي ول تح حَدِيث مالاك َير اني حَدِيهمْ جويمًا: 
ميكل ؛. إا اللیت بن سم کل في حَدِيهه: لل طَعَامُهُ. كروَاية مَالِك. 

© قوله:«حَلْس الْمَاشِيَةه. يعني: التي تكون في البرء أما الماشية التي في البيوت فهي 
مُحَصّنَة في بيوت أصحابهاء فلا .بحل لإنسان وجد ماشیة في البر من إبل أو بقر أوغنم أن 
يحلبها إلا بإذن صاحبهاء والإذن نوعان: ١‏ 

الأول: إذن لفظي؛ بحيث يقول لشخص معين: إذا شئت أن تحلب من غنمي فافعل؛ 
كما قال ذلك صاحب الغنم الذي وافقه النبي يلك في الهجرة. 

والثاني: الإذن العرفء فإذا جرى عرف الشاس أن ابن السبيل إذا مر بالماشية» وكان 
محتاجًا إلى لبن فإنه يحلب منهاء فهذاإِذْنّ عرني» لکن يجب العلم بأن الإذن العرفي لابد أن 
يكون مطَّردًا؛ بمعني: أنه إذا كان بعض الناس كريمّاء ويحب أن تحلب ماشيته فهنا تحلب» 
وإذا كان غيره لا يرغب هذا فلا تحلب» إذن فالعرف لا يُعمل به إلاإذا كان مطردًا عند جمیسع 
الناس» أما إذا كان مما يختص به الکرماء فإنه لا يشمل إلا أموال الكرماء فقط. 

ثم شبه النبي يك ذلك بمخزن الطعام؛ فالمشربة هي عبارة عن غرفة صغيرة يخزن بها 
الطعام؛ فلو أن أحدّاء آي إلى مشربة إنسان وكسر الباب» وأخذ من طعامه فلن يرضي بهذا بلا 
شك» هكذا يقول النبي پچ عن ضروع البهائم إنها بمنزلة هذه الخزائة فهي خزانة للبنْء وهذا 
التشبيه في غاية ما يكون من الإقناع؛ فان كل أحد يعلم: أنه لا يمكن أن تأي إلى خزانة شخص 
فيها طعامه وشرابه وتكسرها وتأكل» وكذلك الحليب» وذلك إذا كانت الماشية في حرل” . 

لك هد 
م قال الإمَامُ التووي تعنلته: ‏ . 
(؟) باب الضّيَاقة وَتَحْوهَا 

َال الإمَام مسيم ينانة: ١‏ 


ؤ ‏ ا 
E ‫َ‏ 25 کو جن او یو کے 74 

)٤۸(-٤‏ حلکتا فة ت سیف خلکتالث کر مید أنه سعد ع أن گے 

یہہ بن سور يت» عن سويل بن ابي سوير عن بي ريي 


)00 سئل الشيخ تعتثه: إذا كان ابن السبيل صاحب ضرورة» فهل له أن يأخذ من ضروع الماشية؟ 
فأجاب نة قائلّا: إذا كان لضرورة فلا بأس» ولكنها تكون عليه بالقيمة. 


السا وا ۱ 6 


الْمَدَوِي؛ أَلهُقَال: و رو ہد سوہ «مَنْكَانَّ 


ومن لوي اآخر َر صَيْنْهُ جار لوا :وما جا اسول اللّو؟ قَالَ: ومةه 
وليه وَالضيَاقة د اه ام کیا كان ورا ذَلِكَ فهو د صَدَقَةٌ علَيْه. وَقَالَ: َنْ كان ِن بللّهِوَالمَوْمٍ 


الآجي كليل حيرا أَولِيضَمُته”. 

في هذا الحديث: دليل على أن الإنسان إذا خاف ألا يقبل حديثه فليؤكده؛ ولهذا أكد 
أبو شریح ہل هذا بقوله: «سَمِعَتْ اتا وَأَنِصَرَتْ عبتا جين کلم رَشول الم بء 
فهذا من باب توكيد الرواية. 

@ وقوله يكل: سَنْ كَانَيُْنُ بالل ووم الأجر» . المراد بالإیمان ھنا: كمال 

الإيمان؛ ولذلك فلو لم يكرم ضيفه لم يخرج عن الإسلام؛ لکن من كمال الإيمان 
الواجب: أن يكرم الإنسان ضيفه. 

وظاهر الحديث: أنه لا فرق بين أن يكون الضيف في المدن الكبيرة التي بها مطاعم» 
أوفي القرى التي ليس فيها مطاعم. 

وهذا موضع خلاف بين العلماء: 

منهم من نال: إن إضافة الضيف إنما تجب في القرى أو في البرء وأما نی المدن فلا 
تجب؛ وعللوا ذلك: بأن هذا الضيف في المدن يستطيع أن يحصل على ضیافتہ في 
المطاعم والفنادق؛ ولكن في القلب من هذا شيء؛ لأن الضيف له حق » ثم إن هذه المدن 
إن كانت فيها مطاعم؛ فقد جرت العادة: أن وجود الرجل الشريف في مطعم يتتابه کل 
أحد يعتبر إخلالا بالمروءة» مع وجود الفنادق الكبيرة التي تستضيف الكبراء والسشرفاء» 
ولا يعد ذلك نقصًا في مروہءتہم؛ فإذا أخذنا بظاهر الحديث» فنقول: كل هذه الاعتبارات 
ليست بشيء» وما دام قد استضافك فاضفہ'''۔ 
)١(‏ أخرجه البخاري .)٥٦4(‏ 
(۲) سئل الشیخ تخالاة: إذا كان الإنسان له أشغال» وهذا الضيف یمکن أن يشغله؛ أو له مواعيد أخرى» 

والبیت ليس فيه أحدء فھل تجب ضيافته؟ 

فاجاب يله نائلا: لا تجب» لکن في هذه الحال؛ ينبغي له أن يعطيه ما يطعمه من طعام إن كان حاضرًا 

عله في البیت: أو دراهم ويعتذر منه. 


وسئل أيضًا تعدللة: كيف يكون إكرام الضيف؟ 
فأجاب نه قاتلا : الإكرام بحسب العرف» والعرف يختلف بلا شك» فمثلا: الكبراء والوجهاء 


ہے لا 


گوقوله: «وَقالَ: ےت .هذا 
التوجيه النبوي الرشيد لو أن الناس استعملوه ه لسلموا من آثام كثيرة. 
فالقول ثلاثة أقسام: 

قول شر وقول خی وقول لخو -لا خير ولا شر-. 

الأول:قول الشر:فإن الإنسان يؤاخذ به ولاشك. 

الثاني :قول الخير :فإنه يكاب عليه ولاشك. 

الٹالٹ: قول اللغو :قال بعضن أغل العلمة اله يعاق عليه لسر وقبال اخترون؛ لا 
يعات وهر اج لأن النبي ال قال: «فليقل خَيرَاه . وهذه هي الدرجة العالیة ١أَوْ‏ 
لِيَصْمْتْ». وهذه هي الدرجة الثانية؛ أي: الصمت: فقالوا: إن اللغو بمنزلة الصمت؛ لأنه 
لیس فيه ثواب ولا عقاب. 

ومع ذلك نقول:إنه من الوقار: ألا يتكلم الإنسان باللغوء فلَیگُن كلامه عليه كبذل 
الدراهم؛ يعني: غاليّاء إلا إذا كان فيه خير. 
وينبغي أن نعلم أن الخير نوعان: 

النوع الأول:خیر ذاي للكلام كالتسبيح والتكبير والتهليلء والأمر بالمعروف 
والنهي عن المنکر؛ والتعليم» وما أشبه ذلك. 

النوع الثاني وخير لغيره؛ بأن يكون موضوع الکلام ليس خيرًا؛ لکن المقصودبه 
إدخال السرور على المخاطب وإزالة الوحشة بينه وبين المتكلم» وهذا خيرء لكنه خير 
لغیرہ والحديث عام» لأنه قال: «قَليقّل حيرا يعني: سواء لذاته أو لغيره؛ وعلى هذا؛ 
فكل حديث تريد به إدخال السرور على أخيك. أو إزالة الوحشة بينك وبينه» فإنه خی 
ویدخل في قوله: «فلیقل حَيرًاه. 

OC 
ما الام ميم كان:‎ 
کنا اھ کرب محمد مد بن العلا حَدلنا وَكِيعٌ حَدَكنَاعَبْدُ الْحَويِدِ بن جَغْفَرِ‎ )...- 1٥ 


-- 


والأعيان ما يكفيهم أن تجعل لهم مثل المتوسطین أو الفقراء. 


اللو ابیز ۷ 


ماسم ماس 


عَنْ سَعِيدٍ سعد بن آي سم اتی حَنْ أي شرح الخُراعِي قال: :ل رول الم پل «الضياة 
اڈ کم وجار بوم وکیل لاحل جل ممأ یم ند يك 4». قَالُوا:يَا 

رَسول الله وَكَیْفَ يُؤِْمُهُ؟ قَالَ: یع عند ولا سيه فيه شْ 

هذا الحديث فيه فائدة زائدة على ما سبق» وهي: : أنه إذا 5 2 الضيف أن صاحب البيت 
ليس عندہ شيء يثويه؛ إما لضيق المکانہ وإما لقلة المال» فإنه لا يحل له أن يحرجه ويؤثّمه. 

وفیه : دليل على فائدة مهمةء وهي: : أنه يجب على الإنسان أن يراعي مسألة الإحراء 8 
وأنه وإن كان له حق» لکن إذا كان فی ذلك إحراج لصاحبه؛ فإنه لا يحل له؛ لأن الإحراج 
لیس بالهين» فإذا استضاف شخصًا ليس عندہ إلا حجرة واحدة له ولأهله؛ وذات يده 
قليل» فلا شك أن في هذا إحرا جا ولا سیما في مثل عصرنا هذاء فنقول: لايحل له أن 
يبقى عند حتى يؤثمه. 

وذكر كثير من العلماء: أن الضيافة واجبة في القرى والبراري» وأما في المدن فلا وقالوا: 
لأن المدن يوجد فيه أمكنة للطعام والشراب والمأوى؛ فلا تجب فيها الضيافةء فكأنهم 
يجعلون الضيافة من باب دفع الضرورة» وسبق لنا: أن ظاهر الأدلة حلاف ذلك: وأن الإنسان 
قد یرب بنفسه من أن يذهب إلى الفنادق وشبههاء ويجب أن يكون ضيفًا على صاحب له. 

عونو 
م َال امام مم الله 

2-۹ ..)وَحڈکاہ کد بن انی لكأب بر -يَْني: اَْتّي- حَداعبْهُ الخَوبد بی 
جن علا سید شري كه سیآ نح خاي تقو کت انا تم 
کر سے ب نَذَكربِوِئْلٍ حَییث الث وَذّكَرَ فيو: لاحل 

لأحَدِكُمْ ان ُقیم ند أجیه حى يُؤْلِعَة. بوث ماني حَییثِ وکیع. 

۷-۷ كيب سی علا ے زع نزن اجر بث 
نيزم ن ابي حب ڪن آي اښ ڪن ُنب بن حاورأل قلَ: :ا رَسُول اللو نك بعتا 
َل بوم فلا روت ا کری؟ قال ا رسو الہپ دزن رم قوم فَمَرُوالَكُمْ ب) يفي 


0 ئ0 


لصيف فَالُوا قن تم يَفمَنُوا فَخُدُوا ِنْهُمْ حل الطَّیْ الِّي بني لهم 


.)۲٤٤٢( أخرجه البخاري‎ )١( 


هذا الحديث في فائدة» وهي: أن الضيف إذا نزل على قوم فلم يضيُفوه فله أن يأخذ من 
مالهم مقدار ضيافته» مالم يؤدٌ ذلك إلى مفسدة» كالمقاتلة مثلا؛ ووجه ذلك: أن هذا الحق 
سببه ظاهر» فكان لصاحبه أن يأخذ حقه بيده» وهذا نظيره: إفتاء النبي يه هندًا بنت عتبة أن 
تأخذ من مال أبي سفيان ما يكفيها وولدهاء فإنبا جاءت تشتكي إلى النبي كل أن أبا سفيان 
رجل شحیح» فأمرها أن تأخذ من ماله بدون علمه ما يكفيها وولدها بالمعروف'''. 

فإن قال قائل: لو أن رجلا أنكر حق شخص اذَّعاه عليه» ولیس له به بيّة» وقدر على 
أن يأخذ مقدار حقه من مالهہ هل له ذلك أو لا؟ 

نقول: هذه تسمى مسألة الظفر؛ يعني: أن يظفر الإنسان بحقه ممن هو عليه. 

فقال بعض أهل العلم: إنه لا يجوز مطلقًا. 

وقال آخرون: إنه يجوز مطلقًا. 

والصواب: أنه إن كان سبب الحق ظاهرًا فله أن يأخذ» وإن كان خفيّاء فليس له أن 
يأخذ» فحق الضيف ظاهر؛ لأن كل واحد يعرف أن هذا نزل ضيقًا عند هذا الرجل: فإذا لم 
يقم بالواجب: فله أن يأخذ مقدار واجبه؛ وكذلك نفقة المرأة على زوجها واجہة وهذا 
حق ظاهره فلها أن تأخذ من ماله. 

أما لو جحد شخص وديعة عنده أو جحد ديئًا عليه» فليس لصاحبه أن يأخذ من ماله 
لکن في مسألة الوديعة له أن يأخذ ماله إذا قدر عليه؛ لأن حقه متعلق بعين المال» فله أن 
يأخذه؛ كما لو قدر على الغاصب بأن يأخذ ماله الذي غصبه منه. فله ذلك. 

أما بالنسبة للضيف فقد قيدنا ذلك بشرط وهو: ألا يتضمن ضررًا وفتئة» فإن تضمن 
ضررًا وفتنة» فإنه لا يأخذه. 

لکن لو قال صاحب البیت مثلا: آنا لا أستطيع أن تكون ضيفًا عندي» ولكن هذه 
دراهم اشتر بها ما تستطيع أن تقدر عليه» فهذا يُنظر: إذا كان يُخْشْى أن يلزمه -يعني: 
يضيق عليه- فلا حرج. 

فإن قال قائل: ماذا عن الذين اشتهروا بأنهم یکشرون الذهاب للناس والاستضافة 
عندهم» هل لهم حق الضيافة كغيرهم؟ 


.)۱۷۱٤( أخرجه البخاري (٢٤٥۲)ء ومسلم‎ )١( 


3 ےو یئ تا 
ا a‏ کو روا 
الان شن کی وا 1 


0 
SCE 


)٤(‏ باب استخبّاب الْمُوَاسَاةٍ ِتُطُولِ الْمَالٍ 
تم قا الِمَام سم ناله : ا 

۱۷۷۸-۸ لکا يان بن روځ ذا الاه عن اي ضر عن بي سوي 
الْخُذْرِي قَالَ: :اح في مقر عع لب ءوجل لی وله ال: : َجَعَلَ يَضْرِفُ 
وسر رھ «مَنْ گان ن مه قضل ظَهْرٍ فيع بو على من لَاظَهَرَ لَه 
ومن کان لَه فَضْلِ مِنْ رَاِ يعد به عَلَى مَنْ لا راد قَالَ: کر مِنْ أَصتَافِ الل مَا٤َكَرَ‏ عَقٌی 
يانه لا حن لاح نا ني فَضْلٍ. 

هذا لدفع الضرورة؛ ومن حُسن أخلاق النبيي: أنه لم يذكر حاجة هذا الرجل في 
أوّل وهلةء بل قال: مَن عنده فضل ظهرء والرجل لا يحتاج إلى الظهر؛ لأنه على راحلة؛ ثم 
ذكر بعدها: من عنده فضل زادہ وما أشبه ذلك؛ لثلا یخجل الرجل؛ فلو قال من أول 
وهلة: من عنده فضل زاد لعرف الرجل أنه يريد أن يتصدَّقوا عليه؛ لکن قال: : لمَن گان مَعَهُ 
قل َه . والرجل معه ظهرء فزال هذا الوهم. 

2 وقوله: دعَئی راتا آله لاح لِأَحَد متا في قَضْل». قلنا: إن هذا عند الضرورة» 
وأما عند السعة فمن المعلو م: أن النبي يل يعلم أن في أصحابه أغنياء» ومع ذلك لم 
يلزمهم بأن يتصدقوا بما فصل من أموالهم. 

فان قال قائل: بعض الناس -كالاشتراكيين- يستدلون بهذا الحديث على وجوب أن 
يتساوى الناس في الملكية؟! 

الجواب: مر بن RE‏ ولاه تسارت ا A‏ 
الأحاديث الكثيرة المتواترة التي فيها تفاضل الناس في الأرزاق؛ بل إن الله تبارك وتعالى 

بین أن هذا من الحکمة حيث قال: « أَمْريْفْسِمُونَ يحت ريا لح َتاَم یشم في 
الاڈ کت تع رق بض تدس 1 خد بعضم بعصم بعصا خرن © ٠٢٢:‏ 
والحقيقة: أن الاشتراكية تعطل المصالح؛ ؛الأننا إذا اقلنانبأن الناس يكونون سواء فمن 


الذي سيقوم بالبناء؟! ومن سیقوم بالحراسة؟ ومن سیقوم بالصناعة؟! فيصبح کل واحد 
جالسًا في بيته» ويقول: مالي ونفقتي على الآخرين. 
وود 


ات 


قار الإمَامُ التووي کعتلث: 
)٥(‏ باب اسْتخبّاب حلط الأرُوَاد إد دَاقَنْتْوَالْمُوَاسَاةَ فيهًا 

تال امام یع تدلئة: 

-(114) حي َم بن ولف الأزدي, حلا ار سيَخني: ابن حابي - حَدَنَا 
عکرمة وَهُوَ ابن عر - حا اس بن بن مله E‏ :حَرَنامَحَ زول الله في َة 
اصابا جه حى عَمَنا اکر نر بَمْض ظهرتاء مر ي الله ول فجَمَعنا راوتا طا لَه صما 
َاجَمَعَ راد لقم على الُم قالَ: : اوت لاز کم و نر سم دش 
ما قَالَ: فاكلا ٤‏ ئی ْنَا جَویعَا ّم حَدَ دنا جرا قا ني الہ لين وَضُوو». قَالَ: 
جولو يف رکھب کے کوشا افق طفق نح عذرةيقة. 6 لَك 
جَاء بَعدَ ذَلِكَ یه فقالوا: هَل من طَهور؟ فَقَال رَسُولُ اللہ : قرع الوَضُوء». 

هذه القصة فيها آبة من آیات الرسول لال5 في تكثير الطعام والماءء حتى إن هذا 

لذي حَرَرَّهُ كربضة العنز طَعِمَ منه لف وأربعمائة» وكذلك الماء الذي في الإناء: توضآً 

دو یی ل ي الماء بین أصابع النبي يف يجيش» وهو من آيات اللہ. 
: فإن قال قائل: فھل يؤخذ من هذا: أنه ينبغي إذا قلّ الطعام وكثرٌ الناس أن يجمع 

الناس أطعمتهم؟ 

الظاهر: أنه يؤخذ منه هذاء وإن كان قد يُعارض في هذا الأخذء بأن يُقال: إن حال النبي 
َكل لا نٹ تشبه أحوال الناس فالنبي يك جمعهم وأمر بجمعه ليبرٌك عليه ولایتستی هذا لكل 
دو سو أمر بالاجتماع على الطعام: وقال: «اجْتَعِمُوا عَلى طَمَايِكُم 
واذگڑوا اسم الو تعَالی يَارَك لَكُمْ فيوط''. علمنا : أن جمع الطعام لیکون الئاس جيًا من أسباب 
البركة؛ فیکون ما استنبطه المترجم لهذا الحديث صحيحًا. 


)١(‏ أخرجه أبو داود »)۳۷۹٤(‏ وابن ماجه (۳۲۸)ء وابن حبان (4 0177/ الإحسان). 


کس 
1١ 2‏ 


٠ سے‎ 
١ جدبت‎ 


نا 


۸۷ 


م قا الما الو وی كنله: 1 

)١(‏ باب جَوَازْ الإغارةٍ 
عَنَى الْكفَارِالَذِير بَقَنْهُرَ وة الإ لام من مَيْرِتَقَدُْرِ الإعلام م بالإغارة 
م قال الإمَامُ مُسْلِمٌ يكائه: 
-١‏ (۱۷۳۰) تتا خی بن يَحْبَى اللّوبوي؛ حَدّئنا ليم بن أَحْضَرَ عَنٍ ان عَوْنٍ 
: نبت إلى افع أَسألهُ عنِ الدعَاءِ قبل الالء َال: یں کل يك في اول 


۔ 


الإِنلام كذ ار رو اللہ ا لى بتي المضطَينِءوَهُمْ ارو نامهم قى ی عَلَى 


انی فل مُقَاتَهُمْ سی س وَأَصَابَ يَوْمَئِذٍ َال يَحْبَی: أَخيبْهُ فَال: جُوَيْرِيَة أو 
قال: ال و كاري عقي ملا یڈ أو كر كا في 5 يش ده 


Ba en‏ و 


(...( هناځد نامء تتا ان أبي عَدِيء حر ان ڪون ًا الإشتاد. مل 
وَقال: جُوَيْريَة بنْتَ الْحَارِثٍ۔ وم يَشْك. 
وهذا هو الصحیح بدون شك: أنها جويرية بنت الحارث. والواجب على الإمام: 


أن يَدْعْوَ أولاء ثم يُغِيرَ لکن إذا كانت الدعوة قد بَلَمَّتٍ القوي فإنه لا حاجة إلى ٠‏ 


دعوتهم؛ لأنهم لو كانوا يريدون الإسلام لاتا وأسلمواء وما تکون دعوتهم -والحالة 
هذه- إلا تطويلا للمدة؛ وإنما يُعْرَوْنَّ بدون دعوة. 
ےوووہے 


الأمرَاء عَلَى الْبعُوت وَوَصِيّته إيَاهْمز باداب الْقَرْووَغَيْرهَا 
ثم قا امم ميم علہ: 
۲- -(۱۷۳۱)عَدَتتا بوكر بن آبي َي دا وک بن البججرًا ؛عَنْ سفن ح 


ع ے6 کی ےس ما ا ےن سر ک7ہ 


پت تیتےہ جو کا 


مَهِدِي- - عا انلقع ہن عزن عن ليان بن بی عن أيه قل :گان رول 


رر نمي 
اهس 


ايكذ الى يشر أو سرا أَوْصَاه فی حاص كفو اللّوَمَنْ مَمَهُِنَ 
می حيرا ثم قال: اروا اسم الله في سل الل اوا هَن كمَرَ يلل اروا ولا 
تعلو لا یروا ولا ملو وكاتوا وَلِيدا وَإِذَا َقِيتَ عَدُوكَ مِنَ الْمُشْرِكِينَ قَادْعُهُمْ إِلَى 


5 


تَلَاثِ خِصَالٍ -أَوْ اال - فا هن تا اوك انیل نهم وف عه ؛ ثم اذم إلى الإسنلام 


ان جاو ابل متم َف عن م اذههُمْ إَِى الو ِن داروم ِلَى دار اله اجرين 

وَأَخِرْھُمْ أنه روس مو ا 
یروا تھا ا خيرم تم وون کاراب الْمُسْلِوينَ تخر ری عَلَيْهمْ کم اللو الَذِي 
يَجْرِي عَلَى الْمُؤْمِنينَ ولَايَكُونُ َُلَهُمْ فِي الْتيمَةِوَالَیءِ وشَسيْءٌإِلَا ان يجَاجِنُوامَعَ 
اللي نه ا سم زی کان ہم جو2 فل يہ رکف عنم ون م ابرا 
این بالل وَقَالَّهُمٍ إا حَاصَرْتَ أَهْلَ صن اروك أن تجْمَل لَهُمْ ذ ذه الله وَذكَة تي 
لاجمل لهم ذ زگ لاني وتكن امل نهم ذقنت وذ أضحابك كم ان 
تُخْفرُوا کم وَذمَم أَصْحَاِكُم اَمَو ون من أن تخفر َخْفِرُوا ذم الله وَدمَة رَسُولِهِ وَإذَاحَاصَرْتَ 
َل حصن اراو نرهم على مُکم الله نرم لی عم اللہ وکن آرم لى 
سرپ وت . قال بد الرّحمَنِ هَذَا أ ُوه وَرَاَ 


رم ات رط کل تحت قل بز عاق حم 
َختّی: يَمبي: أذ عة يمول لابن حَبان- ققال: عَتتيي ملم بن مَيَْمٍ 0 
مقر عن لبي ل نخوة. 
٠ 1-5‏ 2 ذو جاج بن الشاي حكني م الصّمَدِ بْنْ عبْدِالْوَارثِ حَدَئَا 
شعي عَدَتني عَلَقَمة بي مرکو أله ب رد حَلََُ عن أو قال: : کان شوگ الہ يل 
ِذَابَعَتَ بعت لَمرًا و رة حَاهُدََوْصَاهُ. وَسَاق الْحَدِيتٌ بمَعْتَى حَدِيثِ سُفيَانَ. 


و 


۵-( .)دنا رايم حَدّکا محمد بن عد الْوَمّابِ الْمَرَاهُ عَنِ الْحْسَيْنٍ بْنٍ اليه 


شعبة بهَذَا. 
کہ الحديث طویلء وهو أصل في بَعْثْ البعوث للدعوة إلى الإسلام. 
وفيه فوائد عظیمة: 


منها: قوله: كان َسُولُ اللہ وق ذا بَمَتَ أمِيرًا از سَرِية»: فيه إثباٹ الإمرة على 
القوم يكونون في سفر أو جھاد أو ما أشبه ذلك. 

وقد أمر النبي اة المسافرين إذا كانوا ثلاثة» أن يوروا أحدهم؛ لثلا يقع النزاع» 
والاضطراب: والاختلاف. 

4 قوله: ١جَيْشٍ‏ او سَرِيّةا. الجيش: هو ما زاد على أربعمائق أو ما بلغ أربعمائة» 
والسرية: دون ذلك. 

وكان النبي ب يبعث الجيوش والسرایا حسب ما تقتضيه الحال. 

ومنها: قوله: أَوْصَاهُ في حَاصَيَدِا؛ أي: من كانوا حوله. 

والمراد: رو الس زیو وجهاؤها امیاتیا الین يكوئون خول الامیں: 

ومنها: قوله : قوی اللّوه. و تقوى اللہ: هي اتقاء عذابه؛ بفعل أوامرہ واجتناب 
نواهيه» على علم وبصيرة. :۰ 

وهذا أجمع ما قيل في تعريف (التقوى). 

وحدَّها بعضهم بقوله: أن تعمل بطاعة اللہ على نور من الله» ترجو ثواب الله وأن 
تترك ما نہی اللہ على نور من اللہ تخشى عقاب اللہ. 


وتاب اهاد لسر 


وقال بعضهم: 

تالوب صغيرها وكيز ماذاكالق ى 

وال كاش فصو ار ضِالقُوْ ِْحْدَرُمِايَرَى 

لائخقِسرَنً ص سغيرةً إنَّالجسالَه نَالخقَصَى 

لکن ما ذكرناه أولا في تعريف (التقوى) هو الأجمع. 

ومنها: أنه يجب على الإمام إذا بعث بَِهْنًا: أن يوصي القاشد بتقوى الله كل في 
خاصّة نفسه؛ فيقول له: ات الله» لا تَنْسَ طاعة الله وما أشبه ذلك. 

ومنها: قوله: «وَمَنْ مَعَهُ مِنَ الْمُسْلِمِين حيرا یعنی: أوصاه أن يفعل خيرًا بمن 
معه من المسلمین؛ وذلك: باختیار أحسن الطرق» 7 المعاملة» وأحسن الإقامة 
في المنازل اللائقة وأن يأمرهم بالمعروف» وينهاهم عن المتكرء وأن يختار لهم 
الوقت المناسب للهجوم» وما أشبه ذلك. 

المهم: أن كل ما كان خيرًا؛ فإن الواجب على الأمير أن يسلكه؛ وذلك لأن 
المتصرف لغيره ليس كالمتصرف لنفسه. 

فالمتصرف لنفسه يخير تخيير نَسَّهٌ فما يشتهيه يفعله؛ إذا كان مباحًا. 

والمتصرف لغيره يُخَيّر تخییر مصلحة يجب عليه. 

ولهذا قال النبي يك في الرجل يصلي لنفسه: يطول مَامَاءة" : وأما إذا كان 
إمامًا؛ فلا يزيد على ما جاءت به السنة. 

© قوله: احَيْرَاه يشمل خير الدنيا والآخرة؛ فيفعل بهم الأمير خير الأمور: في 
مَسسيره» ونُزُولهء وإقدامه» وإحجامه» وني كل ما يتعلق بشئون الغزو والرحيل. 

ومنها: قوله: «افزوا بام اله أي: مستعینً باسم الله فؤقق. 

وفيه: البداءة باسم الله ا عند غْثِ بَعْثِ البعوث. 

وهل المعنى في قوله: «اغُزوا پاسم الله»: أني أبعثكم باسم اللہ؟ أو المعنى: كلما 
أردتم الهجوم فسَمُوا اللڈ؟_ 


)١(‏ أخرجه البخاري (۷۰۳)ء ومسلم (471) من حديث أبي هريرة عؤلئته. 


الجواب کے ہے 

ومنها: قوله: «في سَبيل الوا أي: لإعلاء كلمة اللہ؛ لأن القتال في سبيل الله: هو 
القتال؛ لتكون كلمة الله هي العليا. 

وني قوله: في سبل الو : التنبية عل الإخلا صن: 

ومنها: قوله: ایلوا مَنْ كر بالل . هذا بان لقوله : «اغزوا»؛ لأن الغزو مو 
قتال العدو. لكنه ينه بقوله: «مَنْ كر بالل . وتعليق الحكم بالوصف يَدُلَّ على عليته» 
وعليه فنقول: قاتلوا من كفر بالله؛ لكفرهم بالل وين. 

ومنها: :ذکر الأوصاف التي تذعو إلى الاجتهاد في طلب العدوء والإغراء به؛ لقوله 
لات «كَائَلُوا م من قر بللهه. 

ومنها: قوله پل: «اغْرُوا». فأعاد فعل «اعُزوا» تأكيدًا؛ وليبني عليه ما بعده. 

ففيه: تأكيد الأمر بالتكرار إذا دَعَتٍ الحاجة إليه: إما للإفهام» أو للتفصيلء أو 
لبناء أحكام أخرى عليه غير الأحكام الأولى. 

ومنھا: قوله ُء دولا تعلو وَلَا تَعْیرُوا ولا ملول ولا توا وَلِيدًاا. 

الغلول: هو الأخذ من الغنيمة » مثل: أن يجد جرابًا فيه ذَمَبٌُ» أو جرابًا فيه طعام؛ 
أو ما أشبه ذلك؛ ثم یکتمه؛ فهذا من كبائر الذنوب» قال تعالى: ومن يَعْثُلْ يأتِ يما 
عل يوم الم 4 الل <1]. 

وقوله ا «وَكاتَعلُواه؛ أي : ولا تخونوا إذا عاهدتم» وأما إذا م يكن بينكم وبينهم 
معاهدة؛ فلا حرج في الخداع؛ ؛ لأن الحرب خدعۃ وأما إذا كان هناك عَهْدُ؛ فلا يجوز 
الغدر؛ لأن أوفى الناس بالحقو ق هم المسلمون؛ ولذا كان الغدر من صفات المنافقين. 

وقول پل «ولا تَمْئلُوا. التمثيل: هو قطع بعض الأعضاء من الأعداء» مشل: 
إذا أسروا أسيرًا قطعوا يديه ورجليه وأذنيه وأنفه وما أشبه ذلك؛ فإن هذا لا یجوز؛ 
لأنه قله سيئة» حتی وإن كان هذا العدو مستحقًا للقتل ولا بد أن یقصل, إلا أنه لا 
يجوز التمثيل به؛ لأن التمثيل محرم حتى بالعدو. 

فإن قال قائل: ولكن هل يجوز أن نفعل مهم ذلك إن فعلوا بنا ذلك؟ 

الجواب: نعم؛ لن الله -تعالى- قال في كتابه العزيز: لاهن أغتّدى لیک ادوا 
کت > الکن .]۱۹۰١‏ ولا يمكن أن ندع التمثيل بهم وهم يمثلون بنا؛ 


تاب ا ہاِوَالِیر 
لأن هذا يعني: الانخذال والانهزام والذل. 

فإذا قال ال ما ذنب هذا الکافر الذي مثّل بالمسلم وُلاته وأمراؤہ؟ 

الحواب: ل نهم کانوا جميعًا طائفة وأحدة» یقاتلون قتالا واحدّكء وارد ءٌ کالمباشر؛ 
فقد لا نمثل بمن مثل بناء وقد نمثل بغیرہ؛ لأنهم -كما قلنا- - لما كانوا طائفة واحدة 
ویقاتلون قلا واحذا کان أميرها ومأمورها عل حد سواہ 

إذن: فقوله پپا: ولا تظرہ. اميت مل : ما إذا شلوا بنا فإننا نمثل بسم؛ لقوله 
تعالى: فمن أَعنّدیٰ عَلیک اغد واه يشل ما أَعْتّدَئ َل € ٥۹+9‏ وقوله: لرن 
عقر مم افو بِمِثْلٍ ما عونت بی © ا:۲٠‏ ]. 

وهل قوله ل 'وَلَا تَمْقلُوا: يشمل ما بعد الموت وما قبله؟ بمعنی: ولا تمئلوا 
بهم لا عند القتل» ولا بعده؟ 

الحواب: أن نقول: إن ظاهر الحديث العموم» وأنه لا يجوز أن نمشل بالعدى لا 
قبل أن نقتله» ولا بعد أن نقتله 

تہ قوله كلاة: «ولا فوا وَلِيناه. الوليد: هو الصغیر؛ فلا يقتل؛ لسببين: 

الأول: لأنه ليس أهلا للقتال. 

والثاقي: أنه إلى قبول الإسلام يِمّن كان كبيرًا؛ ولهذا جاء في الحديث: : دالْْلُوا 

شیوخ الْمُشْرِكيْنَ وا منتْقوا سرهم" ''؛ أي: صغارهم. 

إذا قال قائل: إذا كانوا يقتلون أو لادناء هل نقتل أولادهم؟ 

نالجوات: لا لأن إبقاء أولادهم فيه مصلحة لنا؛ لأننا تأخذ أولادهم على أنهم 
اسری يُسترَفُونء وع , بهم المسلمون. 

إذن: فلا يجوز قتل الولید ومثل ذلك: المرأة» ومثل ذلك: : الشیخ الفاني الذي لا 
يُخْتّى منه أن یقاتل إلا أن يكون له رَأيّ في الحرب؛ لأن سن الشيوخ الكبار الذين 
ليس فيهم جرا ولا يمكن أن يقاتلوا؛ يكون عندهم من الرأي ماهو أعظم من 
المقاتلة» فهذا يتل إذا عرف عنه أنه فيهم ذو رأي وسدادہ وأنه يرجه الناس؛ ؛ فإنه یقت 
كما قتل النبي ي دُرَیْدَ , بن الصْمَة؛ ؛ لأنه كان ذا رأي في قومه. 


)00 أخرجه آبو داود ٠(‏ 177)؛ والترمذي (١۸٥۱)ء‏ وآ مد (0/ ١‏ 7)؛ وغيرهم من رواية الحسن عن سمرة لال 


ومنها:قوله قلِ: دوَإِذَا لَقیتَ دول مِنَ الْمُشْرِكِينَ٤.‏ أضاف العداوة فيه إلى 
المخاطّب؛ إغراءً له بقتالهم» ودعوتهم إلى الإسلامء وتحذيرًا من أن يغدر هذا العدوء 
وإحماءً للعاطفة في طلب هذا العدو. 

ومنها: قوله يك: َعَم إِلَى كَلاثِ خِصَالٍ -أو جِلالِ- فَأَيهُنَ ما أَجَابُوك 
كاقل مِنْهُمْ وك عَنْهُمْ». يعني: اطلب ثلاث خصال -أو خلال والمعنى واحد 
و«أو» هنا شك من الراوي. 

ومنها: أنه يجب على الإنسان إذا لقى العدو أن يخيره بين هذه الأمور الثلاثة. 

نولہ ئڑ: فان ما أَجَابُوك». «ما» هنا زائدة للتوكيدء ولو حُذفت لاستقام 
الكلام وكان صحيحًا؛ فتقول: «فأيتهن أجابوك». ولكنها هنا زائدة للتوكيد. 

2اوقولہ يكلله: «فافبل ِنْهُم). أي: إذا أجابوك إلى هذه الخصال» و«وَكُفٌ عَنْهُمْ؛؛ 
أي: عن قتالهم. 

ومنها: قوله پی: انم دعم إلى الإمئلام» «ثم»هنا للترتيب الذكري» ولیست 
للترتیب المعنوي. ولو حذفت لاستقام الكلام» والمعنى: «ادعهم إلى الإسلام». هذه 
أول الخصال؛ لأن أصل قتال الكفار: ليس للتغلّب عليهم» أو أسرهم» أو غنيمة 
أموالهم» ولكن لإسلامهم» حتى تكون كلمة الله هي العلیاء وحتى ننقذهم من التارء 
فنحن بقتالنا إياهم محسنون إليهم في الواقع. 

> وقوله: «الْإمْلام»: هو ما جاء به الرسول ب فقط لا غير؛ لقوله تعالى: 

وَتضیث لک سكم یبا 4 :۴ء وقولے: وَمَن تج يلاسك ويا كن بِقبَلَ 

ره € [القفلكا:ه.]. 

© وقوله يك: الإ ابوك ابل مهم كف عنْهمْه؛ لأنهم أسلمواء وإذا أسلمواعصموا 
دماءھم وأموالهم» إلا بحق الإسلام؛ يعني: إلا شيا يبيحه الإسلام من دمائهم وأموالهم. 

فيستفاد منه: أنهم إذا أجابوا إلى الإسلام؛ وجّب القَبُولَ والكف. 

ولكن هل يجب أن يقبلوا الإسلام صراحة؛ فيقولوا: أسلمنا؟ أو إذا تكلموا 
بکلام يدل على الإسلام» وإن لم يكن بلفظه؟ 

الجواب أن نقول: الثاني» ولهذا عتب النبي پل على خالد بن الوليد لته حين 


وتاب اهاد اشير 
Se‏ 


ومنها: قوله َا م ادعُهُمْ إلى الحَوّل مِنْ دَارِهِمْ ِلَى دار لْمُهاچِرِينَا؛ يعني 
إذا اقتضى الحال هذا؛ فادعهم إلى أن يتحولوا من دارهم التي كانت دار كفر إلى 7 
المهاجرين؛ وهي «المدينة»؛ يعني ني: ادعهم إلى المدينة حتى لا يَبْقَوْا على كونهم أعرابًا. 

جحدقرله كله: وی یں لد ہی علوم ما 
عَلَى الْمْهَاجِرِينَ؛؛ لأنهم صاروا من + حكمهم. 

توقوله: ن ا موی هن ہم انهم يَكونُونَ كَاَعْرَابٍ الْمُسْلِِينَ 
يجري عَلَيْهمْ حم الله الي يجري عَلَىالْمُؤْمِِينَه. وهذا من كمال العدل بلا شك. 

جهوقوله: «ولا َون لَه في العنممة وَالقَىءِ شي لان يجَاهِدُوا مم الْمُمْلِمِينَ. 

الغنيمة: ما أخذ بقتال وما ألحق به من الكفار. 

والفىء: ما اذ بغير قتالء من الکافرین أو كان مضافًا إلى بيت المال» كالأموال 
المجهول أهلهاء وما أشبه ذلك. 

ومنھا: قوله و :ان هُم وا فَسلْهُم الجزيّة»؛ أي : بوا عن الإسلام. 

نم قال گت دن هم آجابوك قاقبل مِنْهمْ وف مهه . أي: إن أجابوك إلى الجزيةء 
وهي عبارة عن عرض يبذله الكافر؛ للإقامة في بلادناء ولحمايته من الاعتداء عليه؛ فهي في 
الحقيقة في مقابل حمايتنا لہ ودفاعنا عنه؛ ولهذا سَمْيَتْ ت 9 جزیةا كأنها مُجَارّاةٌ وجزاء. 

ئم قال: إن هم بوا امم بال وَقَاَلهُه. ودان؛ هذه شرطیة ودھم؛ أسم. 

والمعروف: أن «إن» الشرطية لا تدخل إلا على الأفعال؛ فماذا نقول هنا؟ 

قلنا: المسألة خلافية» وليس فيها اتفاق بين النحويين» فإن من النحويين من 
يُجُورُ دخول أداة الشرط على الاسم» كما في قوله تعالى: إإدًاألسَمَه اعَرث )4 
[الإنفطك: ١]ء‏ دا آلا سمت )€ :۱٤ء‏ وأشباههما. 

وهذا رأي الكوفيين» وعلى هذا الرأي؛ فلا إشكال هنا. 

وإذا قلنا: إنها لا تدخل إلا على الأفعال» صارت «هم» ضميرًا منفصلاء تمسر 
الضمير في الفعل المحذوف: والتقدير: «فإن ہوا هم»» وتكون «أبوا؟ جملة مفسرة 
للمحذوفة؛ لأن الأصل عدم الحذف» وليس القول بأن «إن» الشرطية لا يليها إلا 
الأفعال وَحًْا ملا علينا أن نتبعه» وأن نؤول الكلام إذا جاء على خلافه. 

بل نقول: إن الأمر في هذا واسع» والقاعدة عندنا: أنه إذا اختلف النحويون ني 


الال ا 
شيء» لا يختلف به المعنى؛ فإنا نأخذ بالأسهل. 

۶ وقوله : إن م بوا اسن بالل اده . قذّم الاستعانة بالله على الفعل؛ 
فقال کلت : «قَاسْتَِنْ ياللّو؟ ب يعني: اطلب منه العون» ثم قال: سَنَالْهْم؛ أي: :بمن 
معك من الرجال والعتادء إلى آخره. 
ومن فوائد هذه القطعة من الحديث؛ لأن فيها بيان أمور عظيمة: 

أولا: حرص النبي يك على انتشار الإسلام؛ وذلك ببعث السرايا والجيوش؛ 
لدعوة الناس إليه. 

وثانيًا: مشروعية خث الجیرضن والسرايا إلى بلاد الكفر» على حسب ما وَجهَهُ 
النبى يل ولكنّ هذا مشروطٌ بالقدرة؛ لأن إرسال الجیوش والسرايا إلى بلاد الكفر 
للدعوة لا شك أنه واجب» ولكن هناك فَيْدٌ ني جميع الأوامرء وهو القدرة والاستطاعق 
حتى أركان الإسلام قَيّدها اللہ -تعالى- بالاستطاعة؛ فإن لم يكن هناك استطاعة؛ فإنه 
يُتتَظر حتی يسر الله تعالى للمسلمین قوة يتمكنون بها من غزو أعدائهم إذا لم يسلموا. 

الثا: أنه ينبغي أن یکون بعث الجيوش والسرايا على حسب ما تقتضيه الحاجة؛ 
فإن اقتضت الحاجة كثرة» بعثنا جيوشاء وإن كانت لا تحتاج فسرايا؛ لأن هذه البعرث 
تحتاج إلى رجال وعتاد ونفقات؛ فلا يمكن أن نزيد على الحاجة؛ لما في ذلك من 
الإضرار بالمسلمين وأموالهم. 

رابعًا: أنه يجب» أو يسن على الأقل: أن يوصي الولی -ولي الأمر- أمراء الجيوش 
سرع لوسر ده للد و سی اه 
فی تقوی اللہ ول من حصول المطلوب» وزوال المکروب: قال اللہ -تعالى- ہو ومن نے 
لَه َمل نتر )4 اقلق 7 وون ئی آله ملعا (O‏ سس 


أي: من الضيق. ویرزق ین حیث لاع € ...ئ0 
خامسًا: EE‏ 
ويؤكد ذلك عليه بالوصية. 


سادسّا: أنه لا بد لکل طائفة من أمير؛ لئلا تحصل الفوضى والنزاع» وعدم تمام 
الأمور وقد قال الشاعر: 


تاب ایہَاوَالِمَ 


٭ لا يُصْلِحُ الناس قَوْضَى لا سرا هم # 

وها هي الحيوانات لا بد أن يكون لها أمير؛ فتجد الطيور والغزلان وغيرهاء إذا 
كانت مجتمعة وكثيرة يكون لها قائد في الجو» وفي الأرض 

سابعًا: أنه ينبغي البداءة ب «بسم الله» عند الغزوء ولا سیما عند إرادة الضرب؛ لأن 
البداءة بابسم الله» بركة واستعانة. 

ثامتًا: الإشارة إلى اللإاخلاص في قوله: «في سيبل لاء وهذا الأمر وإن كان هو 
الذي في قلوب الصحابة» ولكن هذا من باب التوكيد والتذكير. 

تاسعًا: أن سيب قتال الكافرين هو الكفرء لا العصبيةء ولا الحمية» ولا غير ذلك؛ 
لقوله يَكلكه: ایلوا مَنْ كَمَرَ باللِّه» وقد بی الله : أن المعامّدين إذا نقضوا العهد. 
أمرنا أن نقاتل أثمتهم ؛ فسال: ‏ وَإن کا مته متهم يبد عَهدِهمْ وم ٹوا فى دنِحكُم 
َم اسم 4 :۱۷ء يعني: اجعلوا القتال مُرَكرا عل أئمتھم تهم؛ لأن أئمتهم 
إذا يلوا حصل فيهم الفوضى» وانفرجت عقدهم. 

عاشرًا: أن الكفر بالله ون يبيح الد وهو كذلك؛ فإن من ارت عن دينه ْح دمه 
وماله» والكافر يباح دمه ومالهء إلا إذا تنازل إلى الجزية أو العهد. 

حادي عشر: تحريم الغلول؛ لقوله وَل: (اغْرُواوَلَاتَفُلُوا؟ وهو عاةٌ في القليل 
والكثير» حتى لو كان تَعْلّاء أو عِقَالٌ بعير» أو غير ذلكء فإنه حرام أو من كبائر الذنوب. 

ومن الغلول: اا ل سر أن اس ر ئک ل 
الهدية؛ فقد غَلَّ؛ لأنه م يُمْط هذه الهدية إلا من أجل أنه عامل؛ ولهذا لما بعث النبي 
پل رجلا على الصدقةء يقال له: : عبد الله بن اللي وقدم بالإبل قال: هذه لک وهذا 
ُمدِیَ إل؛ فخطب النبي وَل وأنكر ذلك وقال: «مَلَاجَلْسَ ف بیت بيه وَأمَّه؛ قینظر 
هَل دى ل۷۱۴" وصدق رسول اللہ ل لولا أنه عاملء ما أَهْدِىّ إليه شيءء وهذا 
شامل لكل عمل الدولة» وقد ورد في مسند الإمام أحمد. أن النبي بيا قال: «مَدَايًا 
الْمُل غلول"". لكنه فيه مقال. 


.)۱۸۳۲( آخرجه البخاري (٥۹۲ء ۹۷٥۲))ء ومسلم‎ )١( 
.)57 5 /0( ر؟) أخرجه أحمد‎ 


ثاني عشر: تحريم الغدر؛ لقوله پل اوَلا تَفْيِرُوا. والغدر محرم سواء كان في 
المسلم أو في الكافر» قال الله تبارك وتعالى: ‏ وَأَوْْأبسَهْد ال إِدا عله دكم وَلاتَفُصُوا 
لابند ويد ها وذ بشم أله يڪم لا 4 [لقلة:1]» وقال تعالى: إن 
آل مکح آن ووا السب پل ها 4 االتقلانده. 

ثالث عشر: تحريم التمثيل؛ لقوله بلا وَلَاتَمْثلُوا. وهو عام في كل تمثيل» 
سواء كان قليآا أو كثيرّاء فقطع الأصبع مثلا تمثيل» وقطع الأنف تمثيل» وقطع الأذن 
تمثيل» وقطع الجلد تمثيل» ويستثنى من ذلك: ما إذا كانوا يفعلونه بنا؛ فإنه يجوز لنا 
أن نفعل ذلك بهم. 

والدليل: قوله تعالى: لس أغتّدئ عا مخت وَأقَاَد ببغل تا أغتَد ءَي 4 
ل:٤۱۹]ء‏ وقوله: ون عاف تر فص اق وا يتل ماعوق يه © 0ك .]٥١٦١‏ 

ولكن هل يُشْترَط أن يكون ذلك مساويًا لما يفعلونه بنا في النوع والكمية» أو 
نقول: ما داموا انتھکوا أجسامنا؛ فننتهك أجسامهم كما شئنا؟ 

بمعنى: لو قطعوا منا أصبعًا هل نقطع منهم أصبعين؟ ولو قطعوا اليد اليسرى» 
هل نقطع اليمنى؟ 

فالجواب: أن هذا عندي محل تردّد؛ فيحتمل أن نقول: ما داموا انتهكوا أبدان 
قتلانا؛ فإننا ننتهك أبدانہم كما شثناء ويحتمل أن نقول: إن الله قیّد هذا بالوثل؛ فقال: 

من أعْتد یکم دواع پیل ما دی نگ 4 [الئعة:؛15]. ورلن عاقش ماقو 

بل اغوم بوڈ 4. 

ووجه التردد عندي: أن المقصود هو إذلال المسلمين لهم بالتمثيل» وهذا لا فرق 
فيه بين أن يكون التمثيل قليآا أو كثيرًا أو وسطًا؛ ما دام يحصل به الذلء وما دام هذا 
من أجل الذل: فإنًا نعتبر الجنس» ولا نعتبر النوع ولا الوصف ولکن مع ذلك؛ فإن 
الأحوط -بلا شك- ألا يزيد على ما مثلوا به. 

رابع عشر: تحريم قتل الوليد؛ يعني: الصغير؛ وذلك لأن الصغير لا ذنب له 
وأيضًا في قتله تفويت لماليته» التي تعود إلى مصلحة المسلمين. 

خامس عشر: أن قتال الكفار لیس لكفرهم» ولکن لاستسلامهم» وعدم 
معارضتهم لدین الإسلام؛ لقوله َك: (إذالَقِتَ عَذُوكٌ ِنَ الم رٍكِینَ...'إل آخره. 


تاب اها دوَالسَير 


فإن قال قائل: ألسنا قلنا: إن سبب قتال الکفار هو الكفر؟ 

فالجواب: نعم هذا هو الأصلء لکن قتالنا إياهم له مراحلء والنهاية هي القتالء 
إذا لم يلتزموا بالمراحل التي قبله. 

سادس عشر: أنه يجب الكف عن المشرك إذا أسلم مطلقًا؛ لقوله يكل: افَاتمَّل 

2 وقوله: ُطلقَاء؛ يعني: لو أن واحدًا منهم لَحٌِّ بنا وأسلم وقال: أنامسلم 
وأنا بريء من قومي؛ فإنه يجب علینا أن نكف عنه» إذا علمنا منه حسن النية» وأنه 
ليس جاسوسّاء ويدل لهذا: قصة أسامة بن زيد علثغه حينما لحق المشرك, فلما أدركه 
قال المشرك: لا إله إلا اللہ فقتله؛ لأن أسامة ظن أنه قالها خوفًا من القتل؛ فأنكر النبي 
پل على أسامة» وقال له: أقتلته بعد أن قال: لا إله إلا الله؟! حتى قال أسامة: إني 
تمنيت أني لم أكن أسلمت بعد. 

سابع عشر: أنه إذا كان المشركون أعرايًا في البادیة؛ فإننا نأمرهم أو نخيرهم» إما 
أن يتحولوا إلى دار المهاجرين؛ وإما أن يمرا في ديارهم. 

فإن تحولوا إلى دار المهاجرين كان لهم ما للمهاجرين» وعليهم ماعلى 
المهاجرين؛ وإن بَقُوا صاروا كأعراب المسلمين» ليس لهم ما للمهاجرين» وليس لهم 
في الغنيمة والفيء شيء إلا أن يجاهدوا. 

امن غفر: جواز اع الجزية من غير التكتابيين؟ لقوله ولِ: «وَإذا لَقِيتَ دوك 
يِنّ الْمُشْرِكِينَ»» ولأن النبي كك أخذ الجزية من «مجوسي هَجَر»» والمجوس 
مشرکون؛ لیسوا من أهل الكتاب. 

فان قال قائل: أليس الله قد قال: « یلوا لیت لا ےدوت بأد وک بوم الخر 
ولا رشو ما حك موسو ولا برک یں اح و الک أوثو التب حى 
نوا ألْحرَيَةَ عن ير وَهُمْ مروت 4 [ال#ققانه:]. أفلا تقتضي الآية: أن يكون آهل 
الجزية من أهل الكتاب فقط؟ 

الجواب: أن نقول: لا؛ لأنه قال: اریت لا رثوک يال وك يالوم الآ ولا 
مر ماكو رشو لد وا يديلوت دين ألْحَيّ 4 ۷ہ۰١۲]؛‏ فهذه هي العلة:؛ وإذا 


کر 


كانت هذه هي العلة؛ فالوصف بکونہم من أهل الكتاب وَصْفٌ طَرْدِي. 


الیو شی یر ro‏ 

أو نقول: إنه تقييد بذكر أفراد العام» وهذا لا يقتضي التخصيص,)» إذا كان هذا 
المخصص داخلًا في حكم العموم. 

وأيضًا: أَحْذُ النبي كل الجزية من «مجوسي عَجَر؛ وهو في «صحيح البخاري»"“ 
يدل على ذلك والقول بأنهم لهم شبهة كتاب قول ضعيف» والعلة ظاهرة في أهل 
الکتاب وغيرهم؛ لأنهم إذا قبلوا الجزية صار الحكم الأعلى للمسلمين؛ لأہم -أي: 
أهل الكتاب والمشركين- أذلة يعطون الجزية عن يد وهم صاغرون. 

فإن قال قائل: ما هي الجزیة؟ 

الجواب: قلنا: هي العوض الذي يؤخذ عن حماية أهل الذمة وعن عدم قتالهم وأن 
يكون لهم ما للمسلمين؛ وعليهم ما على المسلمین: لکن بالشروط المعروفة عند أهل العلم. 

فإن قال قائل: وهل مقدّرة شرعّاء أو بحسب ما یراہ الإمام؟ 

فالجواب: نقول: الثاني» أنها غير مقدرة شرعاء بل ما يراه الإمام أنه جزية يكفيهم؛ 
فله أن یختار وتكون حيتئذ راجعة إلى اجتهاد الإمام. 

ناسع عشر: أنه يجب عل الإنسان أن يستعين بالله عند إرادة الفعل؛ لقوله واؤ: 
تين بالود ور وس نر ےہا 
اعتمد على ذلك حول وشواهد هذا في التاريخ الحاضر والماضي ظاهرةٌ وكثيرةٌ؛ فينبغي فينبغى 
على المسلم أن يجعل عملهء ولاسیما في هذه المعارك الضنكى» مبئيا على عون الله وَل 

ثم نأي على شرح بقية حديث بريدة. 

قول ول: ان مم اسن الل ايهم . وهذا يدل على أنه إذا أبى 
المشركون ما عرص عليهم وجب قتالهم. 

ومن فوائدہ: أن الإنسان يجب عليه أن يكون مستعيئًا بالل بل في قتال المشركين» 
ولكن يشترط لوجوب القتال: أن يكون قادرًا على ملاقاة هؤلاء؛ فإن لم يكن قادرًا؛ فإنه 
لا يجب القتالء بل لو قیل بالتحريم لكان أولى؛ لأن قتالهم مع عدم القدرة إضرارٌ 
بالمسلمین: فربما يقضون على هؤلاء الذين قاتلوهم ويسيرون إلى آخرين» فلا بد من 
شرط القدرة على قتالهم. 


(١)آخرجه‏ البخاري (۷٣۳۱)۔‏ 


OY 


کک اب حاير ار 

ولا يشترط أن تكون قوتنا أقوى» بل إذا كانت متكافئة أو أقوى» أما إذا كنا نعلم 
اننا لا قِبَلَ لنا بهم؛ فإن قتالهم من الحمقء وم تأت به الشريعة؛ ولهذا لم يؤمر 
المسلمون بالقتال إلا حين صار لهم دولق وصار لهم شوكة؛ وعندهم قوة. 

ومن فوائد هذا الحديث: جواز محاصرة الحصونء والحصون: هي عبارة عن 
القلاع التي يحتمي بها الأعداء؛ فتجوز محاصرتهم؛ أي: أن تحصر من كل الجوانب» 
ويمنع عنها الطعام والشراب» والخروج» ومن دخول أحد عليهم. 

فان قال قائل: ہے ذلك تقلت لمم » اليس النبي يكل قال: : حلت امْرَأة النَّارَ 

هرو حَبَھَاء لا هي أَطمَمَنھَاء ولا َرْسَلتْهَا اكا ِنْ خاش الأزض»؟0. 

العو SEE‏ .. الأول: أن هرلا الكقار ارت له 
حرمة لهم؛ لأن دماءهم حلال لناء وأموالهم حلال لنا۔ 

الثاني: أن بإمکانہم أن کک امن هذا الحصار بالاستسلام وهذا بخلاف الهرة. 

ومن فوائد هذا الحديث: أ نهم إذا طلبوا أن يجعل لهم عهد اللہ وعهد نبيه وك 
فإنهم لا يعطون ذلك» ولكن يعطون عهد القائد -قائد الجيش المُحَاصر وعهد 
أصحابه؛ لأن النبي يك هى عن ذلك في قوله: فلا تَجْعَل لَهُمْ ذم الله وكا ذمة َه . 

ومنها: حكمة النبي كك في تعليمه وأحكامه؛ لأنه بین العلة من كوننا لا نعطيهم 
ذمة الل ولا ذمة نبيه وَكِِهِ لأنه ربما یحصل نقض للعهد؛ فنکون بذلك نقضنا عهد الله 
ورسوله ب ونقض عهدنا وعهد أصحابنا ا لك ورسوله پل 
ولهذا قال: كم أن ُخْفِرٌوا ذكحكُمْ وَذمَمَ أَصْحَابكُمْ امو ..»الحديث. 

ومن فوائد هذا الحديث Î‏ سر سي 
وهذا نادر؛ لقوله يَل: هون فإن المعروف في اسم التفضيل اشتراك مَل والمُفضَّل 
عليه في الصفة ومعلوم: أن هذا القول هنا «أَْوّنُلا ی يشترك المُمَضّل ولا المُفضَّل عليه في 
الصفة؛ لأن الصفة هنا التي فيها التفضیل هي الهون» ومعلوم أن إخفار الذمم سواء كان 
ذلك في ذمة الله أو ذمة رسوله ككل أو ذمة القائد وأصحابه ليس ہہین؛ لأنه غدرء والغدر 
من صفات المنافقين» لکن المَنْوِيٌ أن الشر بعضه أهون. 


.)۹۰ 5( ومسلم‎ »)۷٤٥( أخرجه البخاري‎ )١( 


الا ا 

فیستفاد من هذا: أنه يجوز في اللغة العربية استعمال اسم التفضیل فيما لیس في 
الطرفين منه شيء. 

ومنها: أن الشرور تتفاضل؛ فبعضها أشد؛ لقوله يكلة: كم أن تُخْفِرُوا دم 
وَذمَمَ ص حابم أَمُوَنْ مِنْ أَنْتُغْفرُ رُوا. سی ا ا 
تفاضل» روب مہ وو لأنه واضح 
کل لقرله کل کر اه على شف الى لاع على خط یکی 
نرهم عَلَى حَُكْمِكَ. نك لا تدري أَنْصِيبُ حم الله بهم آَم لا؛. 

إذن: فإنهم ینزلون على حكم القائد والجيش» والقائد سيجتهد؛ فإما أن يصيب» 
وإما أن یخطئ؛ فإن أصاب فله أجران: وإن أخطأ فله أجر واحدہ والخطأ مغفور. 

ومنها: أنه لا ينبغي للمفتي أن يقول فيما يفتي به: هذا شرع اللہ؛ لأنه لايدري 
أيصيب شرع الله أم لاء اللهم إلا في شيء واضح ب بين؛ كأن يقول مثلا: الميتة حرام» 
هذا حكم اللہ؛ لأن هذا الحكم صريحٌ» وليس فيه إشكالء وهذا بخلاف المسائل 
الاجتهادية؛ فإنه لا ينبغي أن يقول فيها: حكم الإسلام كذاء وحكم الشرع كذا؛ لأنه - 

وعليه؛ فإذا جاءك سائل وقال لك: ما حكم الشرع في كذا؟ فأرشده وقل له: لا 
تقل هذا الکلام؛ لا اکر اض اص فلا ادري امت الشرع آم لا اميم 

ومنها :جواز الاجتھاد؛ لقوله باد نرهم عَلَى حَکَيِكَ َك لت ّدري اضيب 

SES 7‏ کسی ESA‏ 
الاجتهاد في الشزيعة الإسلامية جائزء ولکن لا يمكن آناتعارض به ال ابڈا وباي 
حال من الأحوال. 

وهناك مسائل واقعة فيها اجتھاد في حياة النبي ية وبعده. 

فھذا عمار بن ياسر غه قد أصابله جنابة وهو في سرية؛ فتمرّغ في الصعيد كما 
تتمرّغ الدَابَّ قياسًا على طهارة الماء؛ فإن طهارة الماء من الجناية تَحُمٌ جميع البدن؛ 
فظن عمار بن ياسر أن التراب كالماء فهذا اجتهاد. ٦‏ 


وكاب اہر 


ومن المعلوم لهي تلك کا يل إلا الاجا تسا مام مل البي 06 
أخبره بأن هذا غير صحيح. وأنه يكفيه أن يتيمّم في كمه ”. 

إذن: فالقياس ليس مقدمًا على النص. 

وهذا عبد الله بن عمر يكنا لما حدَّث أن النبي يا قال: الا تَمْتَمُوا إِمَاءَ الله مَسَاجِدٌ 
اللوه. قال ابنه بلال: «والله لنمتعهن»9؛ لأتدواى اما بغي أن تنح النساءمن 
الخروج من البيوت؛ فأقبل عليه أبوه عبد اللہ وسَبّه سبّا شديدًا لم يَسْبٌ مثله قط؛ لأنه 
عارض الحدیث: وإن كان عن اجتھادہ لكنه اجتهادٌ غير لائق وغير سائغء وقال له: 
أقول لك: قال رمسول الله 3: ١لا‏ تَمْنَعُوا إِمَاءَ الله مَسَاجِدَ الو وتقول: «والله 
لنمنعهن». ثم أقسم أن لا يكلمه مدة حياته. 

إذن: فالمجتهد قد يصيب» وقد یخطئ: ولكن لا يمكن أن يُعَارَضٌ النص 
باجتهاد أحد كائنًا من كان» وهذا له أمثلة كثيرة: 

ومنها: رمي الجمرات قبل الزوال. 

اجتهد بعض الناس وأفتى لهم أن يرموا قبل الزوال في اليوم الثاني عشرہ لکن هذا 
غلط لا يستقيم؛ لأنه مخالف للسنة؛ فان النبي پل قال: «حدُوا عَني مَيکگم ٥‏ 
وهو يرم قبل الزوال» و يرخص لأحد أن يرمي قبل الزوال. 

والاجتهاد مع وجود النص لاغء لا شك في ذلك. 

فإذا قالوا: إن الرسول َة م يَدْرٍ عن الحال التي عليها الناس اليوم؟ 

قلنا: إذا كان الرسول ية م يَدْرِ؛ِ فاللہ يَدْريء وم يقل الرسول 8لا: «ارموا بعد 
الزوال عند الزحام». 

ومنها: أن الإنسان إذا اجتهد فأخطأ؛ فلا أثم عليه؛ لقوله وله: «انَرِلْهُمْ عَلَى 
حُكْمِكَ نك لا تذري أَنُصِيبُ حُکُمَ الله يهم آم لاه. 

وهو كذلك» إذا اجتهد الإنسانء وبذل جهده وطاقته في تحري الحقء ثم أخطأء 


.)۳٦۸( أخخرجه البخاري (۷) ومسلم‎ )١( 
واللفظ له.‎ )٤٤۲( أخرجه البخاري (٭ ۰) ومسلم‎ )۲( 
.)۱۲۹۷( أخرجه مسلم‎ )٢( 


ايل سے 
فلا شيء عليهہ حتى لو أفتى شخصًا بصحة صلاته مع بطلانها بمقتضى النص؛ فلا 
۰ شىء عليه؛ لأنه مجتهد. 

- وهل مثل ذلك من تصرّف لغيره بوكالة أو ولايةء وأخطأ في اجتهاده؟ 

الجواب: نعم مع أن هذا حٌ آدميٌ لكنه مجتهد, فإذا وگل شخصًا في بیع شيء» 
وباعه بالسوق مجتهدًا متحريًا لكثرة الٹمن: وباعه عند آخرسوم» ثم تبيّن أن قيمة هذه 
السلعة مرتفعة وهو لم يَدْرِ؛ فهل عليه شيء؟ 

الحواب: : أنه ليس عليه شيء» والأمثلة في هذا كثيرة» لا بالنسبة لري الاجم 
ولا للوکلاء ولا للأوصياء ولا نار الأوقافء كلهم إذا تصرَّفُوا ‏ تصرٌَّفًا عن اجتهاد. 
وتبيّن خطؤهم؛ فإنه لا شيء عليهم: لا إثم؛ ولا ضمان» وهذه المسألة ينبغي للإنسان 
أن یت لهاء حتى يستريح ويريح غيره إذا استفتى. 

ومن أهم ما يكون في حديث بُرَيْدَة: أن فيه دليلًا على قبول الجزية من غير اليهود 
والنصارى» وقد ثبت في صحيح البخاري». أن النبي ية أخذها من مجوسي 
هجر" ؛ فادّعى بعض العلماء: أن النبي وَل أخذها من مجوسي هجر؛ لأن لهم شبهة 
كتاب» ولكنّ هذه الدعوى غير صحيحة» وإنما أخذها من مجوسي هجر؛ لأنها تؤخذ 
من كل كافرء وأخذ الجزية -لا یخفی۔ فيه إذلالٌ للكافر» وأن وجودہ بینشا معسصومًا 
محفوظًا يعينه على الإسلام. 

فالصواب: أن الجزية تؤخذ من كل كافر؛ فإن أبى الجزية قوتل. 

تكن ست 
م قال الإمَام النَوَويّ كقالئه: 
)0 دی الآمْرِ بالتّيْسِرِوَتَردٍ التَّنْفِيرٍ 

ال امام سی کت 


e 


WE -٦‏ شي ابو کربب -واللفط لأبي بكْر- قالا: د 
و اتک من بر بن عبد لحن اي برد هن اي مُوسى قَال: چو چس 
بَعَتَ أَحَدَا مِنْ أصْحَابهِ في بَعْض أَمْرِِقَالَ: نك بشروا ولا قروا وه يَسْرُوا ولا تْعَمّرُواء. 


.ا © 


(۱) أخرجه البخاري .)۳۱٣۷(‏ 


تاب اها لير 

وهذه قاعدة من قواعد الشريعة الإسلامية. 

ومن ذلك: أنه بدلا من أن نذكر نصوص الترهيب نذكر نصوص الترغيب» حتى 
تَقِْلَ النفوس على ما لدعو إليه إليه تق وبدلا من أن نشد على الناس ونلزمهم بكل ما 
جاء في الشرع نيسر لهم؛ لأن هذا أدعى للقبول» وهذه قاعدة ينبغي لكل ! الدّعاة أن 
يسيروا عليهاء كأن النبي به هو الذي بعثهم. 

أما التنفير والتشديد وإرادة أن يكون الناس على أقوم طريق بین عشية وف.. حاها؛ 
فهذا ليس من هدي النبي بء ولا من سنة اللہ تعالى في الكون؛ فانتبهوا لهذه القاعدة؛ 
وهي التبشير والتيسير ما أمكن. 

وأنا أرى أن الداعية إذا بدأ في الدعوة مع قوم؛ فليبدأ بالأصول المتفق عليهاء 
مثل: طاعة اللہ ورسوله» وثواب المطيع» وذكر الجنة والنار؛ واليوم الآخر. حتی تلين 
قلوبهم له» ويعرفوا ما عنده من العلم» ومع النية الصالحة يسهل اللہ الأمر. 

فمثلا: إذا قال: طاعة اللہ ورسوله واجبة» وفيها الفوز في الدنيا والآخرة» وما أشبه 
للدي ق فإنهم لا ينازعونه ويوافقونه» فليبدأ أولا بالأصول المتفق عليها؛ 
لأء نهم يَذَعُونَ أہم مسلمون» وأنهم على سنة» ثم إذا ألفوه وعرفوا ما عنده من العلم» 
وتمكن من قلوبهم» مَھُل عليهم کلامه. 

ثم يقول أيضًا: حتى هؤلاء المبتدعة من الناس ما داموا متأولين» ولم يصلوا إلى 
الحقيقة» فليس عليهم ذنب» والمجتهد في هذه الأمة -والحمد لله- إن أصاب فله 
أجران» وإن أخطأ فله أجر؛ ويفتح لهم باب الرجاء. 


جه 
مقا الام مم تلثه: 1 
۷- - (۱۷۳۳) حَدّک ابو بكر آي طب حدکتا وک عَنْ فُعبقَ عَنْ سوبد بن اي 


اراس سر وم ملاس مس 


بره هَنْ ايب عَنْ جد أن الي اة عله مادا إِلَى الَْمَنِء فقَال: سرا ولا تعَْراء ويَشْرَ شرا 
ولا قرا وَتَطَاوَمَا وَلا تَخْكَلِنَا؛''. 
© قوله: وَتَطَاوَعَا ولا تَحْتَلِقَا. هو من أهم ما يكون. 


.)۳۰۳۸( آخرجه البخاري‎ )١( 


والمعنى: فلیطع بعضكم بعضٌاء ولا تختلفوا؛ لأن الاختلاف شر كما قال 
عبد الله بن مسعود علتفه: «الخلاف شر. 

والتطاوع ليس معناه: : أن كل واحد يريد من أخيه أن يوافقه على ما يقول؛ لأن هذا 
غير ممکن» لکن کل واحد منهم يَمُض مما عنده» حتى يَتَّفقَاه ما دام الأمر فيه سَعَة 
وما دام الاتفاق له مسا حتى لو لزم من ذلك أن نترك بعض السنن مثلاء أو أن نفعل 
بعض السنن التي لا نراها. 

فمثلا: يوجد بعض الناس الآن یرون أن الجهر بالبسملة سنة؛ لأمهم يرون أن 
البسملة من الفاتحة» فمتى سن الجهر بالفاتحة سن الجهر بالبسملة. 

ولو رأينا أحدًا يقول: البسملة ليست من الفاتحة؛ ولا بسن الجهر بها؛ فهل كل 
واحد منا يصلٍ بجماعته ولا يجهرء أو يصلي خلف صاحبه إن كان ممن يسر أسرٌ 
وقيل للآخر: تحمّل هذا الشيء» وإن كان ممن يجهر قلنا له: اجهرء وقلنا للثان: 
تحمل هذا الشيء. 

ولذلك قال الإمام أحمد تكزلثة: إذا اثتمٌ الإنسان بمن يفنت في صلاة ة الفجر؛ فإنه 
يتابعه ویؤمن على دعائه؛ مع أنه لا یری القنوت في صلاة ة الفجرء لکن من أجل 
التوافق» والتوافق كله خيرء ما دام الأمر فيه مسا وأما التفرق وأن يصلي كل واحد في 
جماعة فهذا غلط. 

وأيضًا إذا قدّم الناس -الذين يرون القنوت في الفجر- رجلا لا یری القنوت في 
الفجر؛ فإنه يتقدم ويقنت للتأليف؛ لأنه ليس هناك نبي عن القنوت في الفجر حتى 
نقول: إنه عصى الله ورسوله» ولكن فيه عدم الفعل» وعدم الفعل لا يدل على أنه حرام 
ومسائل الاجتهاد التي لا تخالف النص لا ینکر فيها؛ فلو وجدنا -مثلا- إنسانًا يأكل 
لحم الإبل ولا يتوضأ منھاء ثم قام وصل بنا إمامًاء فنحن نصلي خلفه؛ وإن كنا نحن 
نحتقد لو أننا صلینا هذه الصلاة لكانت باطلة» لكن لا نقول: إنها في حقه باطلة؛ لأنه 
يعتقد أنها صحيحة. 

وما أحسن ما قاله شيخ الإسلام تتتلثة لقوم من الجهمية وهو يناظرهم : الو أن 
عندكم مثل ما عندي لقلت إنكم کفار٤؛‏ يعني: : لْكَتْْتُكُمْ لکن أنتم ما وصلتم إلى ما 
عندي» فأنتم معذورون بجهلكم. 


تاب اهاد والس 


وهذه مسائل مهمة جذًا؛ لأن کل الطوائف التي تنسب تنتسب إلى الإسلام تقول: إنها 
على حق» ولیس أحد أولى بالحق من الآخرء إلا من وافق الکتاب والسنة. 

فإذا كانت ؛ المسألة فيها مساغ واجتهاتٌ والحق فيها ليس بذاك الوضوح فلا داعي 
للاختلاف والفرقة. 

ومن ذلك: ما يفعله بعض الشباب في صلاة التراويح في رمضان؛ فبعضهم يرون 
أن السنة الاقتصار عل إحدى عشرة» وربمایری بعضهم الوجوبء والوجوب -لا 
شك- أنه قول شاد ولا أعلم أحدًا قال به» لکن على القول بأن هذا سنةء نجد بعض 
الشباب الحريص على التمسك بالسنة في صلاة قيام رمضان «صلاة الشراویح؛ في 
المسجد الحرام؛ إذا صلوا عشر ركعات توَمُواء وم یتابعوا الإمام؛ ومنهم من يخرج 
ویوتر في بيته» ومنهم من يبقى محرومًا من الخير» شاذًا عن جماعة المسلمين» تجده 
يتكلم ویجھر ويُشَّوّش على الناس» والناس يصلون. 

وهذا مع كونه أساء إلى نفسهء فهو أساء إلى الناس أيضّاء وكان عليه أن يصلي 
معهم؛ لأنه يثبت تَبَعَا ما لا يثبت استقلالاء وهذه قاعدة يجب أن تفهم ويّسَار عليها في 
دعوتكم إلى الله وَل 


تكد 


80۲9ھ ETS‏ امز 


ست بن آي بر ڪن َي عن نو تن الي 1. ۔ نَحْوَ حَدِيثِ شغبةء وَلَيْسَ فی می ديث 
ربد د بن أب بي أَنَيْسَة: «وَتَطَاوَعَا ولا تَخْتلِفاه. 
2 - ۳ عل یڈ لرن قفري دكا لی لكا شڈ عن أب 


سے تا 


الاح عن أنس.ح وَحَدا أ بغر بن أي َة َيه دلا يد الله ن سمي .ح دتتا مت 
اليه دنا محمد بن بن تع جنر ولا حَنْ نبد عن اي الاح قَالَ: معت انس 
مَالِكِ يَقُول: قل وَسُول الله او ويروا واد ُعَسروا» وَسَكُنُوا وَلا ٹنفرو e‏ 


.)51786 ,59( أخرجه البخاري‎ )١( 


وھ ورو پ۹ کا با 
الف تن ةب 


© قوله: اوسَكنُواة من التبشير؛ لأن النفومى إذا بُشْرَتْ بالشيء الذي ترغبه 


سكنت واستقرت. 
وو ہے 
مقا الإمَامُ التَووي کلنۂ 
( :)باب تخريم الْقذرِ 


متا الما مع كتاته: 
2 307 2 ىس ل سل و٠‏ م 27 ص 
)۱۷۳١( -۹‏ اتتا ہو خر ب أي شی حك حَدَكنَا نحم بْنُ بش وَآبُو أسَامة. ح وَحَلتني 
بر بن حزب. ويد الله بن سيد -يَعْنِي: ابا ُدَامَة 5 السَحي - قالا: : حَدَنَايَبَى مو 
القن - كله عَنْ ميد للح حت حا بن ب ق عَبْدِ اللو ْنِ م یر -َاللَْظ لَه- حَدَكنا بي 
دتا عبد الليِ عَنْ اذ ن ان ُمَرٌ قال: قال ر سول الله له: : إا جم الله ایح 
َالآخِرِينَيَوَْ الِْيَامةيرْفْعُ ِكَل عار وا تقیل: هَذِه عَذْرَة كان بن انا" . 
في هذا الحديث: دليل على أن الغدر من کبائر الذنوب؛ لأنه توعد عليه هذا 
الوعيد: وهو فضيحة الغادر يوم القيامة بين العالم. 
. وني هذا الحديث أيضًا: رذ على من يقول: إن الناس يُدْعَوْنَ يوم القيامة بأسماء 
5 : 5 9999000---“)ئ 
أمھاتہم؛ لأن الحدیث صريح في ذلك؛ فإنه قال: «هَْهِ رة فان بن فلا وميقل: 
«فلان بن فلانة). 
28C‏ 


2 


نم قال الما مم ناه 

(...) حَدَكناأَبُو ال کي ع کنا حى حَدََّنَا بوب .ح وَحَدَثَنا عبد اللَو بْنْ عَبْدِ 
الوم الدارِي, حَدَََاَذَانُ حَدئَنَا صخر ن جُوبرية كاي ن نافع هن ابن مر حَنٍ 
الي ولا بهذا اْحَدِبثِ. 

ا 42 الور وير بره ر 

۰-( ..) وَحَدَئْنَا بی بْنْ ۹ GIN IS‏ 

بد الل نومار آله سو بد الله عر يَقُول: قَالَ رسول اللہ :إن الْمَاوِرَ 
الله 5ه لِوَاء يوم القِيامَة مق فْقَال: آلا َو عَدْرَةٌ فلَان». 


.)۳۱۸۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


تاب الجهادواسَير 


ری ہو رسکی 
مه لمعيه : 
ڪن حَمْرة وسالم ابي ع عَْدِ الله أنّ َبدَ الله بی عَم عُمَرَ قَالَ: سَمِعْتٌ رسو الله يل قول 
لكل حَادرلِوَاء يوم ايام 

۲ - ۷۳ ادبن فى وز ن بسار قالا: ينبي عدي دكي 


وا 8 مه 


شر بن اله خرن محمد تني: اق جنر - كلام ڪن شنب من لان عَن ابي وا عَنْ 
عبد ال ن لني كل قال: کار ا ل هذ غَْرَةُ فان 

) ..) حلا ساق بن رايم أ : درو ہمت 
ویو دلا عد لحن جَوِيماء عَنْ شب ِي َا الإشتاو. وَلَيْسَ فِي عَی 
الرّحْمَن: ايقَال: : َو طَْرَألانا. 

۳-(. و 0 3 


اص عام 
ےه 


عَنِ الامش عَنْ شَقِیق عند اللو لّ: ال سوک الله كله : لكل خَادرٍلوَاء يوم لْقِيَامَةٍ 
يعرف په يقال : هَذِ عَذْرَةُ فُّان». 


٤‏ -(۱۷۳۷) مد مح بن انی وید يبد لل بن سل قَالا: حَدَتتَ عَبِدٌ الوَّحْمَنٍ 


ن مهي عَنْ شُعْبَةه عَنْ ابت عَنْ انس قال: قَالَ رَبُولُ الله لاة: TEE‏ 


MM A, 


الِيَامَةِ يعرف بو 


واد 


و 


)۱۷۳۸(-٥‏ حدقا حم بن الى بيد بُ الله بْنُ سید قَالا: حَدَننا عَِدُ الرَخمَنِ 
عت شاه سی ہو أي ستيب م عَنِ الٽبي يك قَالَ: ِكل عادر يوا 
عِنْدَ اسيهيَوْمَ امه 

.(-٦‏ علا کی بی زی علق بد کو یڑ عبد لوارثِ حدقا اتور 

نن لزان حا ابو ضر عن أبِي سيد قال: فال رول لَه کل ِكَل اور لِوَاءيَوْمَ 
اة يرع له ِدر هَذر ألا وَلا عادر َعَم غَذرًا 2 ل ایر ماه 
ح0080 کے 

2 قوله: مين مير عَامَ» أي: من غدر صاحب الولایة الءامة؛ لأن غدره يتعدى 

ضرره إلى خلق كثير. 


.)۳۱۸۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


شی ذا یخی بن رہ تيد بن عد امسر 


َال الما الوَوِیُ اللہ في شرح صَحِيْح م ) (37/1): 

«وفي هذه الأحاديث بيان غلظ تحريم E‏ الولاية العامة؛ 
لأن غدره یتعدی ضرره إلى خلق كثيرين». اه 

وعلى كل حال: فإن النووي 8 لم يفضل غدر أمير العامة» لکن يبدو -والله 
أعلم- أن عَذْرَہ: أن يري الناس أنه مُضْلِحٌ ويفعل كذاء ويفعل كذاء وهو كاذب 

یھم؛ فإن هذا يعتبر غدرًا؛ لأن الناس إنما بايعوه على كتاب الله وسنة رسوله بي 

َال الإمَامْ لوي :)٦٦- E‏ 

قوله پا ِكل عادر لِوَاء يوم وم الْقِيَامةِيقال: َو عَذْرَةُ فان . وف رواية: يعرف 
به». وني رواية: ِكل اور َء ند انيه وم لقا وفي رواية: ِكل عار لِوَاءُيَوْمَ 
لامڌ يرح هدر هَْرِو آلا ولا عار َعَم خَذْرَامِنْ امير َا 

قال أهل اللغة: اللواء: لس A‏ سح سار 
وو شی ا وت 

قالوا: فمعنى: الكل غادر لواء»؛ أي: علامة يشهر بها في الناس؛ لأن موضوع اللواء 
الشهرة مكان الرئيس علامة له» وكانت العرب تنصب الألوية في الأسواق الحفلة لغدرة 
الغادر لتشهيره بذلك» وأما الغادر فهو الذي يواعد على أمر ولا يفي به يقال: غدر يغدر 
بكسر الدال في المضارع. 

وني هذه الأحاديث: بيان غلظ تحريم الغدر لاسيما من صاحب الولاية العامة؛ لان 
غدره يتعدى ضرره إلى خلق كثيرين» وقيل: لأنه غير مضطر إلى الغدر؛ لقدرته على الوفاء 
كما جاء في الحديث الصحيح في تعظيم كذب الملك» والمشهور: أن هذا الحديث وارد 
في ذم الإمام الغادر. 

وذكر القاضي غياض احتمالین: أحدها هذا وهو نبي الإمام أن يغدر في عهوده 
لرعيته وللکفار وغيرهم» أو غدره للأمانة التي قلدها لرعیته والتزم القيام بها والمحافظة 
عليهاء ومتى خانهم أو ترك الشفقة عليهم أو الرفق بهم فقد غدر بعهده. 

والاحتمال الثاني: أن يكون المراد: نبي الرعية عن الغدر بالإمام فلا يشقوا عليه 
العصاء ولا يتعرضوا لما يخاف حصول فتنة بسيبه» والصحيح الأول واللہ أعلم. اه 

نك هي 


تاب انجهادواشير 


م َال الإمَامُ مم كنا 2 
۷- (۱۷۳۹) و َحَڏٿتا علي بن ځجر الشنڍي ورو الات َيون حزن - 
Fog‏ 7 چ 
واللفظ علي وَرعَيٍْ- َال علي : أَخبَرَناء وال الآسَرَانٍ: حَدَتَنَاسْفْيَانُ قَال: سوع عَمْرُو 
جَايرًا يَقُولُ: قال رَسُولُ اللہ ول «الْحَرْبُ عَلْحَتًا'' . 


و مم 


۸ - (۱۷۶۰) وَحَدَثنَا مح ن عبد الرَحمَنٍ بن ست ا را عبد الل نن اعجار 


اَی ان رو ڑھ ص89 
حبر 


َعم ڪن َم بن بی عَنْ بي مُرَیرَۃ قال: قال سو اللہ د: «الْحَرْبُ عَلعَة 

المعنى: أن الحرب مكيدة وخداع في العدو. 

ومن ذلك -مثلًا-: أن يُظهر الجيش بأنه قوي؛ وأنه ذو سلاح عظيم؛ كما أمر 
النبي 5ل أن توقد النيران في «فتح مکةا'' » وكما صنع القَعْمَاءٌ بن عمرو في بععض 
جيوشه؛ حيث كان يدقع جُنْدَه أمام العَدُرٌ فرقة فرقة؛ ليظن العدو أن هذا مَدَكٌّ 
فيخاف. 

ومن ذلك أيضًا: ما یذکر عن علي بن أبي طالب علئه: 

أنه طلب المبارزة مع عمرو بن ود فخرج عمررٌء فصاح به علي الف فالتضت 
عمرو ظانًا أنه معه آخرء فلما التفت قصّ علي لفغ عنقا" . 

المهم: أن الإنسان -في الحرب- إذا کان حاذقًا پالخداع فليفعل. 

ولا يقال: إن هذا واردٌ على قول النبي 6 ل دلا تحن مَنْ ل انك ؛ لأن عدوي 
يريد أن يخدعني ويقتلني لو تمکن من ذلك. 
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)0 أخرجه البخاري (۳۰۳۰). 

زفق أخرجه البخاري (۳۰۲۹). 

(۳) اشعال النيران في يوم فتح مكة. 

)٤(‏ مبارزة علي لعمرو بن ود. 

)0( أخرجه أبو داود (٣٣٥٣۳)ء‏ والترمذي (775١1)؛‏ والحاكم (47/7) والبيهقي ( ۰۷ء وغيرهم 
من حديث أبي هريرة علثطه. 


مق امام التَوَويّ كخلتة: 

(1) باب كراهَة تَمَدَ مني لاء القدوٌوَالآمْر بالصّبْرٍ عند اللَقَاءِ ْ 
قا الإمَامُ مُسْلِمٌ نلنہ: ۱ 

۹- (۱۷۶۱) عل سنن علي التي وع ین ند ا حَدَك ابو عَایرِ 
الْعَقَدِي» ن الْمُغِيرة -وَمُو ابن عبد الرّحْمَنِ الْجرَاوِي - - هَن ابي الا عَنِ الأخرجء عَنْ آي 
رق أن الي كلق قال: اموا لاء اعد فَإذَا لقِيسْمُوهُمْ فَاصير روا" . 

وهذا لا يمنع من تمني الشهادة؛ لأن الشهادة ہے رن ل 
العدو یکون في الحاضرء فما دام الإنسان في عافية؛ فلیکن في عافية» ولا يتمنى لقاء 
العدوء وإذا كان لا بد أن يلقى العدو؛ فليصبرء كما أمر النبي با 

ASIC 

نم َال الإمَامُ تع تله ۱ 

)۱۷٣١( - ٢‏ وَحَدئي محمد بی واف حلت َد اراق رتا لبن جُرَنج» أربي 
مُوسى بن به عن ابي ال ڪن تاب رَجلٍ ين لمن ضا حاب الي بَا لَهُ: 

یڈ الہ أي أؤقى» كب إلى مُمر بن بيد الله جين از إلى الْحَرورگ 4ة بر أن رول 
ل ل کان في خض اه الي ني ها ادو َر عَنی إِذَا مَالَّتٍ الشَّمْسٌ فام فِيهُمْ 
َقَالَ: ها أيه الَا لا تم ِقاء المد وأو لله الاه ونوم فيرو 
وَاهْلَمُوا أن الَْتّ تحت ظِكَالٍ الشّيُونٍ». تم قَامَ الس وك وَقَالٌ: «اللَّهُمَ مرل الاب 
وري الشاب وََازِمَ الأخرَّاب, اهرهم انرا مل . 

قلنا: إن الإنسان ما دام في عافية؛ فليكن في عافية؛ لأن تمني لقاء العدو قد يكون 
عن إعجاب الإنسان بنفسه» وأنه شجاع» وأنه قادرٌ على أن يفتك بعدوه» وهذا سبب 
للخذلان ولکن إذا لقي العدو؛ فليصبر. 

وني هذا الحديث أيضًا: دلیل على أنه لا ينبغي في الحرب أن يتجه الناس إلى العدو 
في حال استقبال الحرب؛ لأن ذلك قد يحدث مشقةء لکن بعد الزوال إذا هيت 


.)۳۰۲٣( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۳۰۲٣ ۳۰۲٣( (؟) أخخرجه البخاري‎ 


وتاب لبهادوالسَير 


الرياح؛ فهذا أحسن ما يكون للهجوم» ولكن هذا بختلف باختلاف الأحوال» 
واختلاف الأزمان» واختلاف الأسلحةء ولكل حال حكمهاء قد يكون في عصرنا 
الحاضر الهجوم في وسط النهار أنفع» وقد يكون في أول النهارء وقد يكون في آخره. 

وفيه أيضًا: مشروعية هذا الدعاء: : لل مزل الاب بدأ بالتوسل إلى الله وق بننزیسل 
الكتاب؛ لأن الأصل في الجهادهو إعزاز الدين الذي جاء به هذا الکتاب العظيم وخر 5 
السّحَاب»؛ لأن الكتاب فيه حياة القلوب» والسماء فيها حياة الأرض والنبات: اوَمَازْمٌ 
الأخراب» توسّل إلى الله بكونه هازم الأحزاب؛ لأن المقام يقتضي ذلك. 

وبدأ كل بہزیمتھم قبل النصر؛ لأنه لا یکون نصرإلا بعد الهزيمة؛ فيُهرّم 
الأحزاب أولاء ويكون نصر للمسلمین ثانيًا. 

ےوووہے 
م قا الإمَام لوي كذالته: 
(۷) باب استخبَاب الدُعَاء بالنَضْرٍ عند لقَاء انعدو 

ما امم ملع تطاتة: 

۱-(. .) حدق وبڈ بن نوي حَدَ ايد ن بر الله عَنْ عل بن أبي 
حال عن عبد الل نأ اوی كَل دا َو اللہ ل لی الأخراب. ققَالَ: الله مرل 
الاب پ؛ مترِيم الْحِسَابِء وت ا ازن مهم نرهم 

٠. .(-۲‏ وَحَدَكا ُو بگر ب أبي َي دنا كيم بن اجاج عن مايل بن أبي 

حَالِدِ قَالَ: نت ابن بي وی ٹول ھا رو لله بلي حَدِبثِ حَالِدِ عير َه قَال: 

«هَازِمَ الأخرّابٍ». ۔ يدك قَوله: : لهه 

) ..) وَحَدَكناهإسنْحَاقٌ بن راهيم وان ابي هُمرَ جويعًاء ھن ان شی عَنْ إناعِيلَ 
هذا استاي وَرَاد ابن أبي عُمَرَ في روَائيه: «جْرِي السّخاب٤.‏ 

۳- - 11450)وَحَدِي جا بن شحولا بد الم حَدَّئَنَا حد عَنْ لَاِتِه 
عَنْ انس أن رسو الله لل كان بول ا لمك إن كأ ابد في الأزضي». 

هذا من التوسل بصفات الله َيْلَ: «إنْ تشَألَاتُعْبَدُ في الأرض»؛ لأن نصره ولهمء 
لرسول الله ية وأصحابه؛ هو نصر لعبادة الله في الأرض» ولو شاء اللہ أن لا يعبدما 


نصر المسلمين؛ ولاستولى الكفار على المسلمين ول يعبد في الأرض. 


ال ار اف ہت ہے ٦۹‏ 
م ال الإمام انوي تینلہ: 
)۸( باب تخریم قث الا ءَالشَتمانِ في الكزي 
مق الام یع کہ 
۲٤‏ - (1744) عَلتتا یی بن خی وحم بن ُنح قالا: : أخبرتا اللَبِتْ .ج ودا 
مہ د2 


يه نن سبي حَذا لت عن اي عَن بد ال أن انراةوُڇدَٽ في عض تَقَازِي ر سول 
اللہ يك مفو انكر رسول الله لا كنل النْسَاءِ وَالصَبيانِ". 


ره 


٥-(۔‏ لکت او بغر بن آي سی خلا مح بن فر وآ و سام مه قَالا: دتا 
يد اله بْنُ مر عَنْ تاع عَنِ ابن عُمَرَفَال: :كت انْرأۃمَقولَة في بَعْض بلك الْمَفَاي, 
ھی رسو الله وا عن لاو راشان 
وإنما نهى عن ذلك لوجهين 

رس وہ e‏ 

الوجه الثاني: أن النساء والصبيان یکونون أسرى للمسلمين؛ فهم مال ينتفع به 
المسلمونء أو ينتفع به بيت المال؛ فلذلك نهى النبي ية عن قتل النساء والبصبيان في 


الحرب» وإنما يقتل من يقاتل. 
ح2888 
قال امام اتوي كتلثة: 
(۹) باب جا زقثلٍ النْصَاءِوَالِصّبَِانِ في ابات من َير مد 
ما الما ملم مقلة: 
)۱۷٣١( - ٢‏ وَحَدئَنَايَحَى بن يَحبَى) سید سيد بْنُمَنْصُورِ وَعَمْرٌو الَاقِد جَعِيمًاء عَنٍ 
ابن عيينة عة ء قَال بَْی: 3 خب سان ب ي ن لري عن ِل انو باس 


09-۶ ن جَتَّامَةَ قال: ہے شس سے سرت 


سر 


نازیم يهم :م ينهم" 


ساکع 0ه 


۷-(. ..) حَتَكتا عند بن سُمَيْد انا عبد راق أَيرنا مَغمَرٌ ن الزّهريَعَنْ 


(١)آخرجہ‏ البخاري .)۳۰۱٤٣(‏ 
(۲)آخرجه البخاري (۳۰۱۲). 


سکاب انها تالق 


بي اللو ن َب اللہ بن ني عن ابن با ن الطب بن جام َلَ: فلت كلت يَارَسُولٌ 


الله ا تعیب في الات ِن ذََارِي الْمُشْرِكينَ قَال: میم 

۸--( ..) وَحَدَلِي محمد بنرا لقا عد اق أخيرنا ان جُريْج ري 
عَمْرُو بن دبا أن بْنّ شِهَابٍ | بره عن مد اله ن لبن ان عباس من 
الصَعْبٍ بُنِ جام IE EE‏ :و أن اا مارت مي اليل كامات من اء 
الْمُشْرِكِينَ قَال: هم مِنْ آباٹھم). 

وذلك؛ لأنه يثبت تبعًا ما لا يثبت استقلالا؛ فإذا دعت الضرورة إلى تبييست المشر كين 
-أي: قتالهم ليلا- فلا بأس» وحينئذ يفتل الصبيان والنساء؛ لأنه يثبت تبعًا سا لا يثبت 
استقلالا؟ ولذلك قال البي يل «هُمْ مِنْهُمْ»؛ فيجمع بين هذا الحديث وبين الذي مسبقه: 
أنه لا يجوز قتل النساء والصبیان قصرّاء وأما إذا کانوا تبعّا؛ فلا بأس. 

ومثل ذلك: و کان اعفار بالسيه والعنيان ارم دوق يريا ئن 
بقتلهم» بل إن شيخ الإمسلام تكله ب يقول: ١لا‏ بأس بمقاتلة الکفار ولو تدرّعوا 
بالمسلمين ». فالذي يقل من المسلمین في هذه الحال يكون شهيدًاء ولا یمکن أن 
يتلاعب الکفار بالمسلمین فيجعلون المسلمين درعًا يتقون به سلاح المسلمين» »بل 
يقال: : هؤلاء إذا قتلوا فهم شهداء وتَنقُدُ من هذا إلى قتال من وراءهم من الكفار. 

ABTS 
ثم قال الإمَام التووي تكتاثه:‎ 
اہ للدت‎ 41° 
باب جَوَا زقطع أشجًا رالكفارتخريقها‎ )٠ ۰( 

مَل ارم مع متلة: 0 0 2 ° ہے ص 

)۷٣١( -۹‏ حَدَنَا يحص بن يَحْبَى» رکد بن رمج قالا: ارتا الث ح وَحَدَلنا 
تي بن ویب حَدَلََا لی ن از عَن عبد اللو نرسو الله ب حرق تخل بَنِي 
النّضِيرِء ء فطع وَهِي البويرَة. زا یگ ابن مح في حي َر اله لق: (مافلنش ری 
لحم آ ورڪ راقاب مةل اوها لذن لَه لخر لري (4)2 تھ::!''. 

(...) حدقا سویڈ بن صو وَهََادبْنُ الرِي قَالا: حدقا ابن الْمبَارَكِ مَنْ 


.)۲۳۲٢( أخرجه البخاري‎ )١( 


اور ےپ پیر 1 
کوستی بن عب عَنْ افم عَنِ ابن حمر ن رَو الله ف قط نَل يي النَضیرِرَّحَرَق. 
لها ول حَمَان: 

وَهَانَ عَلَى سراۋيي ي لوي حرق ب ايرو طز 
َي ذلك تر ماش ينإ تة أو تماقا دحل أُصُولهَا 4 الآية. 
۱-(...) وَعَنَکا سه بن ُا آخبرني عة بن َالو السّكُوني» عَنْ بيد الل عَنْ 
تاع عَنْ عبد الله ِن عَم قا حرق مول الله بك َل بتي الضير. 
© قوله: «الْبرَيْرَة. هي اسم مكان فيه نخيل» وهو مثل ما نُسَمّي الأحياء؛ فنقول: 
الحی الفلانيء والحارة الفلانيةء وهكذا. ٤‏ 
وني هذه الأحاديث: دليل على جواز قطع النخیل -نخیل العدو- سواءٌ كان ذلك 
لإغاظتهم» أو كان ذلك للوصول إليهم؛ لأنه -احيانًا- يكون النخيل كرس للعدو؛ 
فيتترسون بالنخيل» حتى لا یصل إليهم القتال؛ فإذا دعت الحاجة إلى قطع النخل أو 
إحراقه كان ذلك جائراء بل واجبًا. 
وفي هذا الحديث من الفوائد: 
أنه إذا احترق بالنار شيء من الحیوان على سبيل التبع؛ وبلا قصد؛ فلا بأس؛ لأن هذه 
النخیل لا بد أن يكون فيها شيء من الحشرات» أو الطيور» أو ما أشبه ذلك» وستموت. 
وبناء على ذلك نقول: ما يفعله بعض المزارعين الآن: أنهم إذا حصدوا الزروع 
أحرقوا الأرض مع أنه يكون فيها الخشاش والدوابء وما أشبه ذلك؛ فإن هذا جائز؛ 
لأن هذه الحيوانات والحشرات والخشاش» لم تحرق قصدًاء وإنما خُرقّت تبعًا. 
نكن كه 
َ قا الإمَامُ ووي كتاثه: 
)١١(‏ باب تَخلیل الْقَنَائِمِ لهذ الائ خَاصَةٌ 
مقا مخ یع لت 2 1 
)۱۷٣۷( -۲‏ حلا أو کیب عمد بْنُ الملا حَدَّنا ابن الْمبَارَكِ عَنْ مُمْعَر ح 


بر 
ہے وس و ول ولس 6مس رظ 


7 2 5 لس ٦٠٦‏ ك2 
وحدثنا محمد بن راف -وَاللّفْط ل حَدَئَنا عبد الرراق أخْبَرَنا مَمْمَرْ عَنْ مم بن مجو قال: 
سر م 1 رور ف 0 کے ا > مس ہج ۶ س 
هذا ما دتتا ابو هُرَيْرَةَ عَنْ رول الله يك فد كر أحَادِيتُ مِنھاء وَقال رَسُولَ الله : «غرًا 


اب لها لیر 


ماشو فو سے سے 
یبن ولا آخر قد تی انا و رفع سقَفَهَا ء ولا خر قد اشترى عَم أو خَلِمَاتٍ وَمُوَ مُکَرٌ 
وِلَامََا. قَالَ: 27 قرا ِن َك قال للنس: أت 
امور آنا مور اللّهُمٌ ابا علي شَين. فَِحَت عَلیو عَتی فَععَاللَّهُ لبو -قال- 
تَجَمَمُوا ما عَیمرا تت الله فَبَتْ اَن تَطْعَمَ قال: : فيكم علو ليمي من گل 
یلو جل ايوم صقت بد رَجُل ِب قال وف نت قَبَايعَنُْ - 
ل لصت و ںی فيكم العلُولُ م للم قَالَ: َأَعَْموالَ نز 
راس بََرَةِِنْ ده قَال: : فَوَضَعُوهُ في الال وَهُوَ بالصّعِيدِ فَاََِيِ انار اَل ند َلَمْنَجل 
لاي اك ين يا رت ال نبَارَك وَتَعَالَى - ری ضَعْفَنا وَعَجُرَنَا طا ناا" . 
هذا الحديث فيه عبر: 
منها: : حسن سیاسة هذا النبي المذكور في الحدیث؛ حيث منع من هؤلاء 
الأصناف الثلائة؛ لأہم إذا خرجوا للجهاد؛ فقلوبهم مُعلَقَة ہما وراءهم. 
أما الأول: فقوله: لان وجل قد ملك بضْعَ امراق هو بريد نيبي يهاء وَين 
© قوله: : ول يَبْنِ)؛ يعني : أن دخوله على المرأة قريب» ويدل على اشستراط هذا: 
أن «لمّاه تدل على انتفاء الحكم مع قربه؛ لأنه إذا عُقِد له على امرأة» وكان الدخول 
عليها بعد أسبوع -مثلا-» أو نحوه؛ فإنه لا بد وأن يتعلق قلبه بهاء ويصير مشغولا بہاء 
وحينئذ لا یؤخذ في القتال» وأما إن كان الدخول بعد سنة -مثلا-؛ فإن هذا لا يؤثر 
بے سرع و می يعض و العمل ان السا بر بعر الجماعة. 
إذا كانت زوجته سرف إليه؛ بناءً على المعروف فيما سبق 
بعض العلماء یقول: می کو گا 
یجمع صلاة العشاء إلى صلاة المغرب. 
والجواب: نقول: : نعم له ذلك إن شاء ججمع جم تقديم؛ وإن شاء إذا دخل وقت 
لعشاء صلَّى؛ لئلا تأتي الزوجة وأهلهاء وهو مشتغل بالصلاة في المسجد والله ل قد 
ھت مم ۱ 


.)۳۱۲٣٣( آخرجه البخاري‎ )١( 


اور شی کل or‏ 

فنقول: هذا جائ ٹز كما صرح به الفقهاء أو بعضهم. 

وأما الثاني: فقوله: «ولا آخر قد بتی نانا 9غ َرْقُع سُقَفَها؛ يعني : : بنى البناء 
وأقام الجدران وبنى الأعمدة» ولكنه لم يرفع السقف؛ فإن له أن يتأخر عن الجهاد؛ 
لأن قلبه سيكون مشغولا بہاء ولا يخلص في القتال» ويتعب ضميره» فكان من التيسير 
ألا يجب عليه الغزو. 

وأا الثالث: فقوله: «ولا آكَرٌ قَدِاشْترَى َع أو خَلِمَاتِ وَمُو مُنَْظرٌ ولادََا». 
وهذا أيضًا مثل من سبقه؛ لأن قلبه سيكون مشغولًا بہا؛ فمن الحكمة ألا يغزو. 

ولا شك أن النبي يل قصّ علينا هذه القصة؛ لنعتبر بهاء قال اللہ ق في كتابه 
العزيز: قد گات ف َعم س يا لك 

وقي هذا الحدیث فوائد: 

منها: أن سیر الشمس بإذن الله کل كما قال تعالى: « ولش ری مقر 
لا ذلك قر لمر الم ()4 .]٢۸22([‏ 

ومنها: جواز خطاب الجماد؛ لقصد العِظة والعبرة» وبیان الحكم؛ لأنه قال للشمس: 
نت مَأمُورَة وأا مَأمُورٌه: ولكن لم يقل: «انتظري»؛ لأن الشمس لا تستطيع أن تتتظر 
بنفسهاء ولكنه سال الله ل أن يحبس الشمس؛ فحبست عليه حتى فتح اللہ عليه. 

ومنها: ردَّ لقول من یقول: إن الشمس لا تدور على الأرض» والنصوص ظاهرة 
جدًا في أن الشمس تدور على الأرض؛ ففي القرآن الكريم قال اللہ -تبارك وتعالى-: 
7 ری الس پا لمت قرو ن کھف هم دا الین وَإِذَاعريت َرْضهُمْ مات لمال وَهُمْ 
في ورمن © [الكئنة:1]؛ فإضافة الفعل إليهاء الأصل فيه: أنه واقع منهاء وأنہامي 
التي طلعت» وهي التي غربت: وهي التي تزاور وهي التي تقرض. 

ولا يمكن أن نخرج عن هذا الظاهر الذي خاطبنا الله به؛ لقول من قال من 
الفلكيين: إن الشمس ثابتة» وأن اختلاف الليل والنهار بسّبب دوران الأرض. 

سس سس بك وا قبت حب ارعن نکر ری حى مارت 
يجاب ©)) [ك:۳۲].؛ يعني: الشمس وكذلك قول ذي القرنین:  :‏ حَورإِدَايلَع مم 
اتی وکال عل زر لجل هر نمايا )4 انت ۰ 

وكذلك قوله تعالى: کی اہ مزب انی يلكات عن ت ا:1 . 


ہے 
سے 
نم 
55 
۸۵ 


تاب انها لير 

وكذلك نی حدیث أبي ذر «ولئعه: أن النبي يك حين غربت الشمس» قال له: 
«أَنَذْرِي أَيْنََّذْمَبُ؟؛ قال : الله ورسوله أعلم" ثم ثم بين له ذلك. 

كل اضر لایک أن ننه لوان اوت رشن 
قطع» حتى لو فرض آنا نصدق أن الأرض تدور؛ فإنه لايلزم من ذلك ألا یکون 
اختلاف الليل والنهار بسبب دوران الشمس؛ لأن دوران الشمس غير دوران الأرض؛ 
فدوران الشمس معاكس» ودوران الأرض إلى الشرقء ومعلوم أن الشمس بعيدة جدّاء 
فلا يظهر للناس سرعة دورانها. وأما دوران الأرضء فإنها مسألة ظنية أنها لا تدورء بل 
إلا قد نرجح أنها تدور؛ لان الله -تعالى- قال: انی فی ال رس أن تید 8 
68ء ونفي الأخص يدل على وجود الأعم؛ لان قوله : أن تيد )+ يعني 
خوقًا أن تمیدہ فلولا أن لها حركة؛ ما احتاج أن يقول: : ليد یکم 4 تھی 
الذي إلى الآن ننكره: أن يُقَالَ: إن اختلاف اللیل والنهار يسبب دوران الأرض؛ فإن هذا 
غير مقبول لدينا؛ لأن ظاهر الكتاب والسنة: أن سببه حركة الشمس» وهذا حتى في رؤية 
العين المحسوسة: فإنها تدل عليها. 

فالواجب على كل مسلم: أن يعتمد ظاهر القرآن والسنةق ولا يلتفت إلى من 
سواهماء إلا إذا ثبت ثبوتا قطعيًا مثل الشمسء فحينئل يمكن أن نتأوّلء فنقول: إذا طلعت 
في رأي العين».وهكذا إذا ذهبت» لکن ما دام أننا لم نجد دليلا حسيًا يلزم أن نأخذ به؛ فان 
الأصل البقاء على ظاهر الکتاب والسنة. 

وني هذا الحديث أيضًا: دليل على أن الأفلاك تتغير بإذن اله ول فدوران الشمس 
توقف بدعاء هذا النبي» وكذلك انشقاق القمر في عهد النبي ا › فلا شك أنه تغيّر 
جُرْم سماويء وقول الفلكيين: إن الأفلاك والأجرام الفلكية لا تتغيّر غير صحیح؛ لأنه 
إذا كان الذي غیّرھا هو الله؛ لأنه الذي خلقھا ابتداءً. 

وفيه أيضًا: أن القتال في النهار أحسن من القتال في الليل؛ ولهذا سأل هذا النبي: أن 
يحبس الله الشمس حتى يقاتل. 


)1( أخرجه البخاري (۳۱۹۹)ء ومسلم .)۱٥۹(‏ 
م آحرجه البخاري (۳۷٣٦۳)ء‏ ومسلم (۲۸۰۲)ء من حديث أنس مقائطہ 


وفيه أيضًا: أن الأمم السابقة لا تحل لها الغنائم والغنائم هي التي تؤخذ من الکفار 
بقتال وما ألحق به. 

قفي الأمم السابقة ة كانت لا تحل الغنائم؛ وإنما تجمع فتنزل عليها تار من السماء؛ فتحرقها. 

وفي هذا الحديث: أن النار لگا نزلت أبت أن تحرقها؛ لأن أحد المقاتلين غل من 
الغنيمة؛ فالغنيمة إذن لم تكمل» وإذا لم تكمل؛ فإن النار لا تحرقهاء ولكن هذه الآية التي 
اتخذها هذا النبي من العجائب؛ حيث ألهمه الله ق هذا الطریقء وهو أنه طلب من كل 
قبيلة عريقاء يأني ويسلم على النبي» فمن لصقت يده بيد النبي؛ فَالغُلُول عند قومه» حتی 
مض و یس : فيكم عل ثم جاء بالقبیلةہ فلصقت يد رجلین أو 

ثلاثة منهم بيد النبي؛ وإذا هم قد لّوا ذهبًا كرأس الثور. 

ورأس الثور: إما أن يكون المراد بها: كرأس الشور صورةء أو المراد: مشل رأس 
الثور جُرْمَا؛ بقطع عن كونه مصورّاء أو غير مصور. 

وني الحديث أيضًا: دليل على فضيلة هذه الآمة؛ حيث أَحَلّ الله لها الغنائم؛ ولهذا 
جاء في الحديث الصحيح: «أنْ جَعَلَ ررقي تحت ِل رُ نحي)'''ء ولا شك أن المسلمين 
يغنمون غنائم كثيرة جدّاء حتى كان يؤتى بها في المسجد» فتكون أكوامًا كثيرة» فيحصل 
بہاخیر كثير للأمة. ر 

© قوله: كية: «رَأى ضَعَفَنَاه؛ أي: ضعف المال» وليس هو ضعف الإيمان» 
واعَجُرّنَاه؛ أي: عجز القدرة. 


4888 
نم قال الإمَامُ النوَويّ كنانة: 
(۱۲) باب الأنْقَال 


م قال الإمَامُ ملع کتلنة: 
۴م (174) وسلتا قي بْنُ سوبي دتا ابو َوَن يك عَنْ مُضْمَبِ ُن 
سَعْدِ عَنْ أبيه قَالَ: أَحَدَ آي + م اخس سا انی به الي پل قَقَال: عَبْ لي هذا فی 


َل الله :نونك عن انتا مل الأنمال يله ولول 4 (للڈڈلل:١۔‏ 


.)۲۷٥۷( وأبو داود(1 07 4): وهو عند البخاري -معلقًا-‎ )۰٥ أخرجه أحمد (؟/‎ )١( 


رجہ .)دتا کد E‏ نے قَالا: حَدَّنا َد 
بن جَغْفَرِه حَدَكَنا شب شي ڪن يك بن زب عَنْ ُضْعَب بن سنہ ڪن بيو قَالَ: رلت في 
نع ياتِ أَصَبْتُ ميقا اتی به التي لف فَقَالَ: يار سول اللہ قله :عه نم 


کا قال له الي پ: نهن حَيْتُ أحَذقها. 8020 ْنَا رسو - سول الله فَقَالَ: 

١ضَعْهُ».‏ قا فَقَالَ: يا ر سول الله َيه أأجْمَلُ كَمَنْ ا لا عن َال کک التي پو: اض 

ِنْ حَيْتُ أَحَذْئ». قال: قََرَلَتْ هذه الكيةُ: تاوت عن الکدَای ي انال یلو اسول 4. 
«الأنفال» هي مما يؤخذ من الغنائم. 


بج قوله: ظفل اَلأَنمال يه وَأَلرَسولٍ 4 [الافتتلك:1]؛ أي: جعل حكمها لله ورسولہ 
وكان النبي بل من قبل مخيّرًا بين أن يقسمها بين الغانمين» أو يقسمها حيث يرى» 
حتى أنزل اللہ تعا ی التفصیل في ذلك في قوله تعالى: #وَأَعَلَمُوا أتَمَا يدث 
مم ول رسو ل انی اشک ... 4 .]٠ ١:0500‏ الآية. 

ویستفاد من هذا الحديث: أن من أخذ شيئًا لا يحل له أخذه من مكان؛ فإنه يجب عليه 
رده إليه؛ أي: إلى ذلك المكان؛ لقول النبي يله: اضَعْهُ مِنْ حَبْث أَحَذّمها. ولايكفي أن 
يعطيه لولی الأمر» أو يعطيه صاحبه -مثلا-» بل مَؤُونة رده إلى مكانه عليه. 

وفيه دليل أيضًا: على جواز مراجعة النبي إا ني الأمور الي يحتاجها الإنسان؛ لأن 
الرسول با كرّر عليه قوله: (ضَعْهُ» وهذا من جنس مراجعة الصحابة إا للنبي يك نی 
حَجّة الوداع1ء لما أمر من لم يست الذي أن يجعلها عمرۃ'' فزاجعه الصحابة بكم في 
ذلك» حتی قالوا: يا رسول الله» قد سمَّينا الحج؛ أي: كيف نجعلها عمرة؟ 

وقال بعضهم: يا رسول اللہ أنخرج إلى مِنىّ وَذّكَرٌ أحينا قط مَيا؟! يعني: كيف 
نجامع نساءنا بين الحج والعمرة» ونخرج على هذا الحال؟! 

فانظر إلى هذا الحد م شدة مراجعته 28 

المهم: أنه لا حرج على الإنسان أن يراجع نی آمر له فيه حاجة. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن مسائل الأحكام يجوز أن يُقْرَنَ فيها اسم النسي بك 
مع اسم الله تعالى بالواو؛ لقوله تعالى: فل الال لد وَالرَسُول 4 [الاقةالك:١]؛‏ ولقوله 


أانْماعَنْمَتُمِیَن کیو فان یکو 


)١(‏ تقدم تخريجه في اكتاب الحج). 


عال: ‏ ولو انر روا مآ ءات ال وسر € [الوفقا:وه]. 

وأما ني مسائل القدر؛ فإذا أضيف اسم الرسول يكل إلى الله؛ فلابد من «تَّمَ»؛ لأنه 
لا أحد يستطيع أن يتصرف في الكون مع الله لَه أما الأحكام الشرعية؛ فإنها ترجع إلى 
الله وإلى الرسسوٴ :4+ ولهذ' كان حكم الرسول به كحكم الله. 

قال الإمَام اتوي ناله في اشر صَحِبْح مُسْلما: 

قوله: 9 a‏ اتی بو 
الي کف کقال: َب لي هَذَا ابی كار الله :وتك عن انتا ر 
اسول € [الاققل:1]. فقوله: «عَنْ أَبيه قَال: خد ابي؛ هو من تلوين الخطاب» وتقديره: 
عن مصعب بن سعد أنه حدث عن أبيه بحدیثٍ قال فيه: قال أبي: أخذت حكم الغنائم 
من الخمس سيقًا إلى آخره قال القاضي: يحتمل أن يكون هذا الحديث قبل نزول الآية 
وإباحتهاء قال: وهذا هو الصواب» وعليه يدل الحديث» وقد روي في تمامه ما بينه من 
كلام النبي كك لسعدٍ بعد نزول الآية: «حُذْ سيك إِنّكَ ستيه ويس لِي وَلَالَكَ وَقَدْ 
جَمَلَه ال لي مله لّكَه قال: واختلفوا في هذه الآية فقيل: هي منسوخة بقوله تعالى: 
دم وَعَلمُوا نما عتمم ين سقو فان بل و مس4 ارول [الاثةال:١:].‏ وأن مقت ضى آية 
الأنفال» والمراد بہا: أن الغنائم كانت للنبي با خاصة کلھاء ثم جعل اللہ أربعة أخماسها 
للغانمين بالآية الأخرى» وهذا قول ابن عباس وجاعةء وقيل: هي محكمة: وأن التنفيل 
من الخمس» وقيل: هي محکمة وللإمام أن ينفل من الغنائم ما شاء لمن شاء بحسب ما 
يراه» وقيل: محكمة مخصوصة والمراد: أنفال السرايا. اه 

الذي يَظْهَرُ -والله أعلم- آنا كانت بالأول إلى اللہ والرسول» يفعل بها الرسول 
به ما شاء» وبعد ذلك نزل التفصیلء وهذا هو مقتضى الترتيب -ترتيب السورة- لأن 
قوله تعالی: لفل الال ل وَأليَسُولِ € في أول السورة» وقوله تعالى: نواعتم 
نگٌؾو...۴چ في أثناء السورة» فلما وزعت الغنائم» وصار أربعة أخاسها للغانمین؛ فإن 
الخمس الذي لله وللرسول ولذي القربى واليتامى والمساكين» يكون حق الله 
والرسول راجعًا إلى رسول الله يلك إن شاء أعطى منه» وإن شاء منع. 


دكن هد 


تاب ابه دِوَاشَيرَ 


ْ1 هَّ قال اوتام ملم 3 ناث : 
-٥‏ (۱۷۵۹) لتا یحی بن یی قال: قرات علَى مالل مَنْ ناف مَنِ ابن مُمَرَقَالَ 


بت ایی وا سر فوخ قل جو يوا یلا کیره کات سم اتی عر بویرا و 
عد َر تیاور رایز 


سے وَحَدَّننَا کد .9 


كاد .. دتا فة ر م سیل حدتا لَبث. وحدلتا محمد بن ر ئی أ رتا اللي 
بن له بن دج خبر 


رس و شر م سم 


عَنْ تاز شی إن تر أ ٹول الو بعت مترئة ل جو وهم نمَو 
هنهم يلمت اني عكر يرل لوا وی ذَلِكَ يرا لم ره رسو اللہ پا 
۷-). حلا آي بر بن أي يڌ اتا علي بن نهو وَعَبدُ ارجم بن 
سان عَنْ می بيد اله ن مر ڪن نا عن نمم قال:) 2 َك رو الو ب 2 سره إلى 
تج فَخَرَجْتُ فیهاء صا إلا وت بلقت مهنا اي عَشر عَشَرَ بویا وَنَلْكَ رَسْ و الله 


گل بَمیرا يعِيرًا. 
6 دريو 007 اوس 02 تير عم e‏ و 5 
)۰ ..) دتا زَيرَ بن حب ومد ن امت قالا: حدثنا يی -وَهُو القطان- عَنْ 
يد الله بهذا الإستاد. 


) ..) وَعَلَتتَه ابو ابيع ابو كال الا: لتا يد عن اوبح ولک ابی 
الم حَدَتا ابن آيي ڪَڍيء عَنِ ان َوْنٍ ئا : كتبُّ إِلَى تاو فع سا عن الق َكب إِلَيّ 
نان ڪُر گان في سر ح ودک ان افع حدقا عند ادراق برا ابن جُریج 
يري موستی. ح وَعَکا ارون سود الأبليء عَدکتا ابن وب أَغبزني ُسَامةُ بن َو 
کل عَنْ اني هذا ستاو تخو حَدِيٹهم. 

۸- (۰ ۷ دتتا سر پوس ورو ال ولط شرج - قَالا: حَدَثَنا 
عد ال ن رجاو َن بُو عن الزّري عن تا ٭ عَنْ أيه قَال: :لت رول الله و 
قلا وى تَصِينَا من الُٰنْس ََصَابتي شَارِفٌ والشارف 3(۵ 

۹-(. ..) وَحَذَکتا نَا الي عَذَکا ان ع 
3 وس مو رت عي عَنِ ان مُمَرَ قَالَ: نَمل 

سول الله كل سَرِية ِنَحْوٍ ححییث این رَجَاءٍ. 


.)٦٦٦٦( أخرجه البخاري‎ )١( 


الان الا 
7-4 .وتا َد املك بن ميب بن ال دكي ابي عَنْ ججدّي قمال: 
سے اد سے ےت مہہ ند الل أ رَسُولٌ اللہ لا قَدْ كَانَّ 


تفل بَعْض مَنْ ينعت ِن الها لاهم عَاصَة وى قشم ائ اْجيْضِه ؛ والخُمُس فِي 
َلك وَاجِبٌ كُلُو. 
ولكن يجب أن يكون هذا التتفيل؛ لا من أجل المحاباة لقريب» أو غنيء أو ما أشبه 
ذلكء بل يكون سببه العَنَاء؛ يعني: المنفعة التي تحصل من هذا المقاتل الذي تُقّل. 
جهوت 


5 


م ارم سن مک ناه : 


4- (۱۷۰۱) حَدَئنا یی بن خی اليو ابرا مُشَیْمٌ عَنْ يَحْبَى بن مویہ عَنْ 


مر تر كير یر للع عَنْ بي حكر النصَارِيء وَكَانَ جَلِيسًا لبي فتاه قَال: ؤك‌مءء) 


9 e 


وَاقْتضَ الْحَدِيتٌ 2 

). رلک فب عیب علق يك عن يَحتَى بن م میا سويب عَنْ عُمَرَ بن کر عَنْ 
آي مد 0111-0007 وَسَاقَ الْحَدِيتٌ. 

(..) حتت بو الطَاوروَعَمَلة الله غير ا 
مالك ن س يَقُول: : حَدَني يَحْبَى بن موی سمي عَنْ مُمَر بن کر بن اَل ءَ عَنْ أبي محمد مَوْلّی 
ي اده عن آي ا قال: ہہ ار لو ده لني ت ات 
لِلْمُسْلِمِينَ جَولة. قال: : رت رَجُلَا ون مركي ذ عََارَجلاِنَ لوين كَاسَْدَرْتٌ 
لبو ئی تی ِنْ ورا فر ره ی بل ڪا و ع َضَمْنِي َة جت ينها 
ربح الوت ثم أَدرَكَهُ الْمَوْتُ ارسي لفت هُمَرَ مُمَوَبْنَ الْكَطَّابء فَقَالَ: : مَالِلنَاسِ؟ 
َقَلتُ: آمْر الله مالس رَجَعُوا وَج تم سٹو اللہ پل كَقَالَ: دن قت تيلا لَه عب 
ند قله سل . َال فقت ققْلْتُ: نی فجن نع قَالَ نل ديك قَقَال: 


2 و دو 


فقمت» فقلت: : من يشهد هد لي؟ نع جَلَسْتُ» ف َال ديك الاك َقَمْتُ فَقَالَ وَسُولٌ الل ل: 


.)۳۱٣٤ ء۲۱۰٢( أخرجه البخاري‎ )١( 


: 2 تاب انها اشير 


فا 260ا . تحت اهالص قال جل ِن القَوم: : صَدَقَ يَارَسُولَ الله 
سلب َلك الل عِنڍي ارو يِن حن َال ُو بكر الصَديق: :ا ھا الله ِا غود إلى 

َس ون اسي الله يال حَنِ الله ومن رول كب سَلَبة. فقا ر سول الله : «صَدَقَ 
َاعْطه ياه ۔ َأَْطَانِيء قال :هيت الدع تمت کا ديك ا ت إن لول مَالٍ 
اڈ في انا في حَدِيث اليب فال او بکر: گلا لطيو أصَنْيع من فرش ويَدَعٌ 
أسَدا ین اس الله وَفي حَدِيثِ اللَيثِ: : لأر مال تَاَله. 

بج قول النبي لا ١‏ مَنْ قعل قَتبلًا... فلَهُ سلب . السلب: ما معه من ثياب وسلاح 
ودروع ودابة» وما أشبه ذلك. 

فإن قال قائل: وهل هذا تشريع أو تنظيم؟ 

الجواب: إن قلنا: إنه تشريع ثبت لكل قاتل سلب القتيل» سواء قاله القائد آم لم يقله. 

وإن قلنا: إنه تنظيم؛ فإن سلب القتيل يكون مع الغنائمہ إلا إذا رأى قائد الجيش 
من المصلحة أن يقول ذلك؛ فليقله. 

والظاهر: أنه ليس تشريعًاء ولكنه تشریع؛ بمعنی: أنه يجوز للقائد أن يفعل ذلك» 
ولكن ليس السلب ثابنًا للقاتل سواء شُرٍط آم لا؟ 

وفيه: دليل استعمال بذل المال في التنشيط على الخير؛ لأن هذا لا شك أنه ينشط 
المجاهد إذا كان يؤمل السلب. 

ويؤخذ منه: أن ما يبذل للأئمة والمؤذنين والمعلمين والدارسين من بيت المال 
جائز» ولا شبهة فيهء خلافًا لمن يتورعون تورعًا مظلمّاء ويقولون: إنه ليس بجائز؛ 
لأنه اذ َالِ في مقابلة ءوض ديني؛ فیقال: هذا من باب التشجیع. 

وفي قول أبي بكر طلشخہ: دآ ا ايه : دلیلُ على أن الهاء من حروف القّسَم لكنها 
قليلة الاستعمال. 

وهل َسْتَعْمَلُ الهاء كما وردت هنا مسبوقة بلا المؤكدة أوأنها يجوز أن 
تَسْتَمْمَلُ في غير هذا؟ الجواب: أنه يحتمل الأمرين» واللہ أعلم. 

بج وقوله: «أضيبع». 

َال الإمَامُ الَووِيٌ تاه في «شَرْح صَحِبْح میم (۹۳-۹۲/۱۲): 

قوله: 9لا تعطه أضيبع من قريش»» قال القاضي: اختلف رواة كتاب مسلم في هذا 


سی ہپ 
7 
f‏ 


يلس رر 
الحرف على وجهين: أحدهما: رواية السمرقندي «أصيبغ» بالصاد المهملة والغين 
المعجمة. والثاني: رواية سائر الرواة «أضيبع» بالضاد المعجمة والعين المهملةء قال: 
وكذلك اختلف فيه رواة البخاري» فعلى الثاني هو تصغير ضبع على غير قياس» كأنه 
لما وصف أبا قتادة بأنه أسد مصغر هذا بالإضافة إليه وشبهه بالضبيع؛ لضعف 
افتراسهاء وما توصف به من العجز والحمق. وأما على الوجه الأول فوصفه به لتغير 
لونه» وقيل: حقره وذمه بسواد لونه» وقيل: معناه: أنه صاحب لون غير محمود 
وقيل: وصفه بالمهانة والضعف: قال الخطابي: «الأصيبغ» نوع من الطیر قال: 
ويجوز أنه شبهه بنباتٍ ضعيف يقال له: الصيبغاء أول ما يطلع من الأرض يكون مما 
يلي الشمس منه أصفر. واللہ أعلم. ام 

المعنى الأول هو الأصح: أنه شه بالضبع الصغير في مقابلة الأسد؛ فهذا أنسب ما يكون. 

ASCE 

م قال الإمَامُ مم کنلنہ: 

- (1767) حَدَكَنا یحی بن يَخْبَى َى التّمِبوي» آخبرتا بوس بن سوه عَنْ صَالِح بن 
راهيم بن بلحم بن ونپ عن أ َنْ اَن بن ڪوف أنه قل: RES‏ 
الصف يوم بَدْرِ قرت عَنْ وبني وشالي» لن اين امن ون الأنصار حوراو أا 32 
و تضاح متهي ممتي أَحَدُه). :با ع علتبا ججهلِ؟ قَال: لت تق 


وما حَاجمُكَ ليها ابن أَخِي ؟ قَال :حيرت ان سب وَسُولَ الل لف وَانَّذِي تَفْسِي َو لَيْنْ 


َه لا قاری واي سواه حى بوت اليل نا قَال: : مجن لديك قري الح 
َقَالَ ْلَه َال :قم نب قب أطت إلى أي جه يرول ِي الاس ثقلتُ: لا ران مَنا 
مَاحگا الّذِي الان عَنْهُ قَال: : فادرا د ضر ربا يسَيْفَه] SEE‏ ثم انْضَرَفَ إلى رَسُولِ الله 
از بره قال ای كَكلَهُ؟». فَقَالَ: كل زار ): آنا لے َال مخ 
سَیفَیگ؟. قَالالا. تر ني یشیٹت .وَقَضَى بِسَلَبه لِمُمَاذ بن عَمْرِوبْنٍ 
کے والرجلان معد ن َمْرِو بْنٍ ناجم وَمُمَادبنُ عَفْرَاة”". 


(١)أخرجه‏ البخاري (٣٣۳۱)۔‏ 


تاب لبها دولر 


هذا الحديث فيه فوائد: 

منها: بيان شجاعة هذين الغلامين» والتعبیر ب(الغلامين» يدل على أنہما صغان 
لکن لابد أن يكونا قد بلغا؛ لأنه لا یمکن أن يدخل في القتال إلا البالغ. 

ومنها: أن الإنسان قد يحتقر الشيء؛ ولكنه يكون على خلاف ظنه وعلى هذا؛ فلا 
يُسْكُمُ على الشيء حتى يتبيّن الأمرہ ولا بُحْفَرَنَ احدٌ حتى يتبين أمره؛ فكم من مسألة 
قد يعرفها الأستاذ من تلميذ في المتوسط. 

ومنها: بلاغة هذين الغلامين؛ فانظر كيف أقسم أنه فلا يُمَارِقُ سَوَادِي سَوَادَهُ 
حَنَّى يَمُوتَ الأَعْجَلُ مِنَاه؛ يعني: حتى أقتله أو يقتلني. 

ومنها: بيان غيرة هذين الغلامین؛ لأن الذي حملهما على قتله أنه كان یسب النبي لا 

وسب الرسول ب لا شك أنه رِدَّة ومُخرج عن الإسلام. 

واختلف أهل العلم: هل تقبل توبة من سب الرسول يكل أو لا تقبلء وسب الله 
أعظم بلا شك؟ 

الجواب: أن من العلماء من قال: إن من سبّ الله تعالى» أو الرسول به لن تقبل 
توبته» ولو حشُنَّتْ حاله» بل يجب قتله مرتدًا؛ فلا ُعَسّلٌ» ولا یصلّی عليه؛ ولايدْفن 
مع المسلمين. 

ومنهم من قال: بل تقبل توبته بكل حال؛ لعموم قول الله -تبارك وتعالى- في 
الآيات الكثيرة: أن كل من تاب تاب الله عليه. 

ومنهم من قال: أما التوبة؛ فتقبل» وأما القتل؛ فإن كان سب الله تعالى سقط قتله؛ 
لأنه تاب إلى اللہ وقد أخبر الله ل أنه یتوب على من تاب. 

وأما من سب الرسول ككلك؛ فإنه يقتل» ولكنه يقتل مسلمًا بعد أن يتوب. 

وهذا القول هو الراجح» ووجه رجحانه: أن القاعدة العامة: أن كل من تاب؛ تاب 
الله عليه #3 فل وبای اَن ترو عق شه لا قط نة الو ن لله بع رالوب 
معا 4 الٹذ:٥٠]ء‏ وقال تعال: ورین ایتغور مح آل ءاخر يفشو الف الى 


ع e‏ ھومعے ۔ے 


حرم للهلا اح ولا زنويت ومن یقعل درك بلق اما 7ع بسحف لداب يوم الم 
روش و ےر 


رق یی کا © لا س تب وات ومیل ملا دحاوك رل ل ساتم 
ستل انا عفرا با 42 va:‏ 


الاب از _ 

ولأن المشرکین كانوا يَحُبُون الله ورسولە وقَبِلٌ الله توبتهم؛ فإذا تاب صار 
معصوم الذُم؛ ففي حق الله يرفع عنه القصلء لکن في حق الرسول وَل بقل لحقٌّ 
الرسول ب ولا نعلم إذا تاب: هل الرسول ية يعفو عنه أو لا؟ لأن النبي ية قد 
مات؛ فنحن نأخذ بالثأر لرسول الله َكل ولشيخ الإسلام بث كتاب مجلد ضخم 
اسمه: «الصارم المسلول على شاتم الرسول'. 

ومن فوائد هذا الحديث: العمل بالقرينة. 

ووجه ذلك: أن النبي كَل طلب أن يُحْضِرٌ الغلامان سیفیھما؛ من أجل أن ينظر: 
هل الدم في سيف واحد منهماء أو في سيفيهما جميعًا؛ فقال: ا كَلَاگ قَقَلَه وقضى 
كله ساد سو الس 

قال الإمَام النووي تكتلثة نی «شرح صجيح مُسُلم؛ :)۹٤/۱۲(‏ 

قوله لة: «أبَى) لَه ؟» فقال: کل واحد منھما: أنا قتلنه؛ فقال: اَل مَسَحْمٌ 
سَبْمَيكُ]؟» قالا: لا. فنظر في السيفين فقال: «كلاك َل وقضى بسلبه لمعاذ بن عمرو 
بن الجموح» والرجلان: معاذ ابن عمرو بن الجموح» ومعاذ بن عفراء ' 

اختلف العلماء فی معنى هذا الحديث فقال أصحابنا: اشترك هذان الرجلان فی 
جراحته» لکن معاذ بن عمرو بن الجموح ثخنه أولًا فاستحق السلب» وإنما قال النبي 
يكل: كلدك لَه تطیبًا لقلب الآخر من حيث إن له مشاركة في قتلهء وإلا فالقتل 
الشرعي الذي يتعلق به استحقاق السلب وهو الإثخان وإخراجه عن كونه متمنعًا إنما 
وجد من معاذ بن عمرو بن الجموح فلهذا قضى له بالسلب. اه 

هذا هو الظاهرء ويظهر أيضًا معنی آخر: أن الرسول بل قال: ١كَلَاكه‏ فَتَلَہُ'. 
باعتبار الثواب: ثواب الآخرة؛ لأن كأ منهما كان حريصًا على قتله» والحريص على 
فعل إذا لم يدركه يكون له حكم من آدرکه» بدليل قول التي : بدا الى الْمُسْلَانِ 
سَيْميه]؛ الال ومول في الا“ . قالوا: یا رسول الله هذا القاتل؛ فما بال 
المقتول؟ قال: ٥لأّه‏ كَانَّ حَريْصًا عَلَى قل صاجبه»؛ فيكون القتل الذي يستحق به 
السلب من عمرو بن الجموح» وأما القتل الذي فيه الثواب والأجر؛ فهو للجميع. 


)١(‏ أخخرجه البخاري (۳۱)ء ومسلم (۲۸۸۸)۔ 


تاب اھا سیر 


العمل بالقرائن كان مشروعا ایا ی فا ی فإن الذي حكم بین يوسف 
وامرأة العزيز قال: لإ ن کات فويض ود من قبل فَصَدَقَتْ وهر ملكي (عا رَانَکانَ 
مضه فد من دير كدت وَهْوَمِنَألصَّدرِقِينَ 42 لفق 0-1 

وهذا أمر مفطور عليه الإنسان: أن القرائن لها أثرهاء وربما تكون القرائن أقوى 
من البينات الظاهرة» فيما لو تتازع رجلان في آلة لا تصلح إلا لواحد منهماء وهي بيد 
الآخر الذي لا تصلح له. فمن نقِرٌ قوله؟ 

الجواب: تقر بقول من تصلح له. 

كما لو تنازع نجّار وحدّاد في آلة نجارق تكون في يد الحدّاد؛ فالقرينة تدل على أنها للنجار. 

وكذلك قال العلماء: لو اختلفت المرأة وزوجها في آنية البيت؛ فادَّعَتٍ الزوجة ما 
يصلح للرجل أنه لهاء وقال الزوج: بل هولي؛ فالقرينة تدل على أنه للزوجء ولو ادذّعى 
الزوج ما يكون للمرأة في العادة؛ فإن القرينة تدل على أنه للمرأة. 

وفيه: حسن خلق النبي ئة نی تطييب القلوب» مع الصدق؛ فإن قوله: «كلاكم) 
قتله»؛ يعني: في ثواب الآخرة» وهذا حق وصدق؛ ولئلا ینکسر قلب الآخر؛ فيقول: 
إنه لما حَرَمَني السَّلَبَء فلا أجر لی فطيّب النبي كلك قلبه بأنه قاتل. 

ونذكر أيضًا: أن ابن مسعود عهائفه هو الذي حر رأسه. وأتى به النبي كله وكان 
فيه رمق من الحياة؛ فسأل أبو جهل ابن مسعود» قال: من أنت؟ قال: أنا ابن مسعود. 
قال له: لقد ارتقيت مُرْتَقَى صعبًا يا رُوَيْعِي الغنم! لمن الدائرة اليوم -يسأل من له 
الدائرة وهو في سياق الموت-؟ 

قال ابن مسعود: لله ورسوله. فزاده غمًّا إلى غمّه. 

ح880 ہے 
م قال الامَامُ مُسْلِمٌ ان 

_ - 147 علق وط عا ضر ڈو خز أَخْبَرَنَا عَبْد اللو بن 
1 وخب أَخبرَني ُمَاوبَة بن صَالِح عَنْ عبد الرّحمنِ بن ييي ن أيه َنْ موف بن اليك 
قَال: کل رَجُل ِن حمیر لان اعد اراد سل ممه الد ن ْوَل وَكَانَ واا 
لوم + کی روک ال وف بن مالیل قا رف قال لِكَالِدِ: همَامَتَمَكَ أن تُعْطِيَهُ 


۰ھ 


سَلَبَه؟». قَال: امْتَككرئهُ ا رسو اللّه. قال «اذْقغه إِليوه 1 ه.:. 


اللاي ا کم 
نر تر رن رہ ریہ تن اسف ضبَ 
َقَالَ: لا نطو ا حَایڈ لا نطو یا خاد ل َم رکو لي ريي إن مكلك وَمَكَلْهُمْ 
کل رَجُلٍ استرعي با أو ُت فَرعَاهَا مم تَحَيّنَ سَفْيَهَا فَأَوْرَدَمَا حَوْضًا فَشَرَعَتْ فيي 
َكَرَت صَفْوٌهُ وَتَرَكَتْ كَذرَهُ فَصَفْوُهُ َم وَكَذرهُ لبهم 

في هذا الحديث :دليل على أنه يجب على ولي الأمر أن يدافع عمن تحت يده من 
الأمراء والولاةء وكذلك أيضًا الإنسان الذي يكون مديرًا على مدرسة يجب أن يدافع 
عن أساتذتها وطلابها؛ لأنه ول والعار الذي يلحقهم يلحقه» وكذلك أيضًا المعلّم 
يدافع عن تلاميذه» إذا اتہمھم أحدٌّ بشيء؛ لأنه المسئول والراعيء والتهمة التي 
تلحقهم وتعیبهم» تلحقه وتعيبه. 

بك .ست 


۱ 


مال امام میم نانه: 
7-5 .حدقي ري بن عزب کت لويد ب .دك فون عرو 
ال ن َب لمن بن بن بر َنأ عَنْعَوْف بن الك الأمحمِي كَال: : َوَجْت مَعَ 


کن وج مع َي ْنَا في عة مؤت اني مدي ِن اَن .ساق الْحَدِيتَ مَنٍ 
سی و َب قال في الْحَِيثِ: قال عَؤف: فَقْلثَ: یا حَالِدُ آمَا عَلِمْتَ أَنَّ رَسُولٌ 
الله يل كد قَصَى بِالسَلَبِ لِلْقَاتِلٍ؟ قال: بلی؛ وَلکتي استخكرقة. 

4 - (104) حا بر عزب حَدَلنا عر بن وئس الختا کرم ي 
عار حلي اس بن سم دلي بِي سَلْمَةُ بن الائ قال رئا مح رول اللو 
وا قينا حن ضَحَى مَعَ سول اللہ ةذ اء سا و ایر سن 
ارح طلقا ِن حَقِِ ده ْمَل نمی ع فقو زع بل تیت ضفل ترقا 

في اهي ونا ةذ َر کر دي تد اتی جَمَلَهُ دا 1 ق يده م آنا وَكَعَدَ عَلَیْيِ فَأنَارہ 
اشد به الْجَمَلُ» یڈ رھ على کو وق 0800ٗ/ 
الَاَة. .قدت حَتَى كُنْتُ عند ور لاجمل جو ہو سوہ 
و سز سی سس سو قرفت أ الوّجُلِ نکر نم جِنْتٌ چشت 
الَْمَلٍ وده علیہ َحْلَهُ ولاح فَاستقبليي رَسُولُ الله ية رالاس مَعَهُ َقَالَ: «مَنْ قل 


تاب لهاو اشير 


الرّجْل؟؛ لوا ابی الأكُوع. قَال: لله سه جم 
وهذه شجاعة عظيمة من الصحابة يك فابن الأكوع جعل يعدوء حتى لح بالناقة» 
ثم لحق بالجملء وأتاه من الأمام» إلى آخر ذلك؛ فسبحان الله العظيم! واللہ المستعان. 
O88‏ 


بہت تأنه : 

)1١0( - ٦‏ حَدَثنا وير بن زب حَدَلَا عم ن بوس لتا رة نن عار 
دياس بن سم دلي بي قال: عَرَوْنَا َه كينا أو بک اع ول اللہ پ5 
علب دوہ سس موريس لماه ور > قل ن 
تل علب وَسبَى» وَأنظرٌ إلى عن من الاس فيهمٌ الذَرَارِي َكَشِيتُ أن بوني إلى سی 
بث تھ م وط ولک الك فقوا فحنت يو م سهم وَفِهمُ امآ مِنْ 
تن رار ليها فع ِنَم -قالَ: القع النطمُ- - مَعَهَا ابن هام خسن الب فَسْفهُمْ 
عق أت ت وم ابا کر تأجافم اموب وما فت لهاك توا فيي 

َو لل في السو قالَ: ايا سَلَمَةُ مَبْ لِي الْمَرْآة». فَقْلتٌ: يا ول الل وَالََِّقَدْ 
201110101117 
سَلَمَةُمَبْ لي المأ ِل اوہ کلت : دی لكا ر مول الله قَوَالمَا كَشَفْتُ لها ياء 
َبَعَتْ بهار سول الله ول إِلی َمل مک می ھا اسا ی الْمسِمينَ َانُوا ایروا يمَكَة. 

في هذا الحديث: دليل على جواز السؤال إذا كان لمصلحة المسلمين» حتى من 
أشراف القوم؛ فلا أشرف من رسول ية ومع ذلك كرّر وألحّ في استيهاب هذه المرأة» 
لا من أجل أن تكون صفیة لهء ولكن من أجل أن يفدي بها أناسًا من المسلمين كانوا 
أسروا في مكة. 


OBC 


(١)آخرجه‏ البخاري (۱٣۳۰)۔‏ 


| ع دل سج ا 
ور 
سے سا سے 


)١١(‏ باب حل ايء 

مقا الإمَامُ مُسْلِمٌ کتلئۂ: 

)۱۷۱١( -۷‏ حَدَكَنا أَحْمَدُ ن حَْبلِء وَُُکَد بن رافع قَالا: حَدَكَا عبد اراق أَبرنَا 
تعمل نْ عم بن مه قال: تس سی و ہا ہی 
ناء وَكَالَ: قال رَسُولٌ الله لل أ رة ينوم َكنم فيهاء همم فيهاء وم کر ري 
کشو رو شکچ رر لم غ 

۸ -(۱۷۰۷) حَدک یه ب ر تيم بن سود ود بن عبان وَأ بخ بن أبي شيب وِسْحَاقُ 
ُن راهيم ,رظ لابن نی َي 5- كال إِسحَاق: : حبرا قال ارون : دتا سيان 
ڪن روہ ڪن لري ڪن مَك ن ازس ن معز قال: : كَانَتْ أَموَالُ بتي النّضِيرٍيكا أَقَاءً 
الله کی رولو الم ُوجف علب انمو بل لا كاب کات ّي وا ا 
نف ى اله ل س وما قي يَجَلهُ في كولسلا ده في سيل الو ”' 
(...) لتا یحی بن یحی قَال: أخيرنًا ميان بن ڪيب عن مم زمري بهذا الإستاد. 

الشاهد: أن الفيء يكون لمصالح المسلمين» وأما الغنيمة» فإنها تفس »وتکون 
على خمسة آسهم» ثم إن أحد هذه الأسهم يُفْسَمُ أيضًا على خسة أَسْهُمء حمُسُه يكون 
فيئًا لله ورسوله. والأربعة أخاس تكون لمن ذكرهم الله: ذي القربى» والیتامی؛ 
والمساكين» وابن السبيل. 


سے کان بے 0 


پڪ 
ثم ال الإمام ملم تقانة: 


4-. .)خی عبد الل ن محتو ناسء الضبعيء حا جورم عن مالاك 
ن الأخري؛ نماك بن وس حَدهُ َل رس يمر مر بْنُ الْحَطَّابٍء مَجِثػۂ جين تَمَالی 
اهار فَالَ: وجنه في تہ جالتا عَلی ستربر فضا لی رمال مكنا على اومن دم 
قَقَالٌ لي :ا ااذ ف أل ات يِن فوك وقد ترت فم رضخ حه افيه 


وساي ہے وھ ت 
1 


يهم قال: قلت: و مرت پهڌا مَيْرِي؟قَالَ : حل یا مَال!فَائ: فَجَاءَ راء فقال: هَل لَك يا 


(١)أخرجه‏ البخاري (٢۲۹۰)۔‏ 


27 كَكَابُ اها لير 5 


يراو في ُن عبد اوخن بن عو وَالييِوَسَ قل ُر: نت تم أن م 
لو كم جا قا : َل لَك في عباس وََلِي ؟قال:آَ مم أن 5ه ما ماس کر 
الْمُوْمِينَء اقض ب ي بيني وَين هَذَا لاذ الایٔم الْفَاورِ الاين قَقَالَ القَوْمُ :أجل يا أَمِيرَ 
وین قافض بم ورِحهُم. َال مالك بْنُ أوسٍ: ييل لی آذ كَانُوا فَدَمُومُمْ 
ِذَلِكَء نال عُمَرٌ: يدا سكم اله الذي باذ تقوم ااه وَالَْض! أتملَمُونَ ن ارول 
الله ل قَال: «لا ورث ما مر كتا صَدَكَةً؟. قَالُوا: َم تم اَل على الاس وَعَلِيء فقَالَ: 
د بهل دي لہ تم اولض ن ن أنَّرَسُولَ اللہ 5 قَال: «لا نُورَتُ ما 
رتاه صَدَقةُه؟ . قالا: َعَم َقَالَ عَمَرٌ: إن الله جل وَعَر- گان حص رَسُولَهُ ب يخَاصّةٍ موم 
بحص يُخَصّض بها أَحَدًا يره قَالَ: 2اک عل رسو له من ال التي فیک ولرل 4 (لفقة:»]. کا 
آنری کل رل لي ھا ا اہ قال. سم رول الله بكم نوا يي الَضب 
َوَاللّهِ ما اسأر لیک لاخدا دنحم ئی بھی هذا کان ٹول لو یاځ 
من قق ست كَُجْعَل ما بھی أ سوة اليال. تم ال : اَشدُكُمْ بالل الذي ذو تقوم اء 
وَالأرض! اَمَو ذَلَِ؟ قاو 34 ت تقد عا نر انعد ذم انان 
ذَلِكَ؟ قالا: نم نَمَمْ. قل : قل وني ر سول ال كَل بو بر آنا وبي ر سول اللو يق جديا 
009۳ رأ َه قا ا کر قَالَ رَسُولُ 
الله ة: اورت مارا صَدَقَةا .قرا »كاذنا اورا حَاءوَالهََْم له لاوق بر 
راد ايع لح م وهي أب بي وأا ولي ر سول الہ له ولي أب بي ريي كاتا 
یا غَاورًا اناه وَاللَّهُيَْلَمُ ني لَصَاوقٌ بار راش تاب للح وله ا ٿم يي انت وَعَنا 
ًا ممع ورا واد فلن SE EL‏ َع هربع على لأ علي 5 
َد الل ن تَمْمَلَا فيا بالّذِي گان ْمَل ر سول الله حدما لِك قال: أكَذَيِكَ؟ لاه 
نَعَم. قَال: م جنشانی لأفضِي ينن لا الله لا فضي بيتك عير ذلك حى تقوم الا 
قن عجرت نها ردا إِلَي. 
هذا الحديث عظیہ, وفيه أشياء مستفريَه: 

تكقوله: «حِينَ تَعَالَى الٹھَارا؛ أي: ارتفع. يعني: في مبتدأ الضحى. 

ل قولہ: «مُفْضِيًا إِلَى رمَالِهِ». مفضیّا؛ يعني: بجنبه» ورماله؛ يعني: رمال السريرء 


ا 


لار ج 5 
وهي الحبال التي يُرْبَطُ بها حتى يُجْلَّسَ عليه. 

اح قوله: وتان أ يعس من جلود 

بج قوله: فيا مَالُ!». هذه يسمونها ترخيمًاء وهو حذف آخر الاسم عند النداء» 
وهو من التعظيم» وأصله: «يا مالك٤ء‏ ولك فيه إعرابان: 

الإعراب الأول: أن تبقيه على ما كان عليه؛ فتقول: يا مال؛ لأن الأصل «مالك». 

والإعراب الثاني 07 من أجل النداء؟ ر يعني: أن تتناسی أن أصله مالك. 

تا فول: نه دف اَهَل اب مِنْ قَوْمِكَ»؟ يعني: أصابتهم داق وهي الحاجة والفاقة. 

تا قوله :كذ مت فيهم يرَضخ»؟ , يعني: أمرت أن يقسم لهم شيء من بيت المال. 

ج قولہ: لاء يزه :مَل لك یا ایر الْمُؤْنِينَ في مان وَعَبْد الرُخٹن بن 
عَوْفِ» وَالزْيْر وَسَعْدِ؟). يرفا: هذا غلام لعمر بن الخطاب التق وكأنه برّابء فجاء يخبر 
ضر ران يستاذن مؤلاء الاريعة؛ عفان وعبد رح بن غوف والرین وسعد. 

قوله : هَل لَك في عباس وَعَلِي؟قَالَ: عم . فاون لَهُمَاء فَقَالَ عَمّاسٌ: با امير 
الْمُؤْمنِين فض ب يني وَبَيْنَ هَذَا الكاذب الآثم الْغَادِرٍ الْكَائِنِ» . هذا كلام وقع بین العباس 
وعلي» وهو مستغرب» ولكن عند الخصوم تزول العقول؛ أي: عند المخاصمة يفقد 
الإنسان أحيانًا عقله» والشيء الذي يتشاجر فيه ما هو إلا أمر دنيا فقطء والإنسان يأسف 
جدًا أن یقع مثل هذا الكلام من رجل كالعباس على علع بن أبي طالب إا 

ال الإمَامُ اللوي كخلثة في شرح صَحِبْح مُسْلِم (15/ 301/108 ۱۰۸): 

قوله: (اقض بيني وبين هذا الكاذب. ٠.‏ إلى آخره» قال جماعة من العلماء: 
معناه: هذا الكاذب إن لم ينصف. فحذف الجواب: وقال القاضي عياض: قال 
المازري: هذا اللفظ الذي وقع لا يليق ظاهره بالعباس» وحاش لعلي أن يكون فيه 
بعض هذه الأوصاف» فضللا عن كلهاء ولسنا نقطع بالعصمة إلا للنبي كك ولمن شهد 
له بہاء لکنا مأمورون بحسن الظن بالصحابة رضي الله عنهم أجمعين- ونفي كل 
رذيلة عنهم؛ وإذا انسدت طرق تأويلها نسبنا الكذب إلى رواتهاء قال: وقد حمل هذا 
المعنى بعض الناس على أنه أزال هذا اللفظ من نسخته تورعًا عن إثبات مشل هذاء 
ولعله حمل الوهم على رواته» قال المازري: وإذا كان هذا اللفظ لا بد من إثباتته؛ وم 
نضف الوهم إلى رواته فأجود ما حمل عليه أنه صدر من العباس على جهة الإدلال على 


وتاب الهاو وسر 


ابن أخيه؛ لأنه بمنزلة ابنە وقال ما لا يعتقده وما يعلم براءة ذمة ابن أخيه منه» ولعله 
قصد بذلك ردعه عما يعتقد أنه مخطئ فيه» وأن هذه الأوصاف يتصف بہالو كان 
٠‏ يفعل مايفعله عن قصدء وأن عليا كان لا يراه إلا موجبة لذلك نی اعتقاده» وهذا كما 
يقول المالكي: شارب النبيذ ناقص الدين» والحنفي يعتقد أنه ليس بناقص» فكل 
وا ادر د و مھ ال جرت ق ل ف 
عمر طللئئه وهو الخلیفة وعثمان وسعد وزبير وعبد الرحمن با ولم ینکر أحد منهم هذا 
الكلام مع تشددهم في إنكار المنكرء وما ذلك إلا لأنهم فهموا بقرينة الحال أنه تكلم 
ہما لا يعتقد ظاهره مبالغة في الزجرء قال المازري: وكذلك قول عمر علكف: إنكما 
جثتما أبا بكر فرأيتماه كاذبًا آثمًا غادرًا خائناء وكذلك ذكر عن نفسه أنهما رأياه كذلك» 
وتأويل هذا على نحو ما سبق وهو أن المراد أنكما تعتقدان أن الواجب أن نفعل في 
هذه القضية خلاف ما فعلته أنا وأبو بكر فنحن على مقتضى رأيكما لو أتينا ما أتينا 
ونحن معتقدان ما تعتقدانه لکنا ببذه الأوصاف. أن يكون معناہ: أن الإمام إنما 
يخالف إذا كان على هذه الأوصاف ويتهم في قضاياه فكان مخالفتكما لنا تشعر من 
رآها أنكم تعتقدان ذلك فينا. وال أعلم. قال المازري: وأما الاعتذار عن علي 
والعباس ا في أنهما ترددا إلى الخليفتين مع قوله قلُ: الا نورث ما تركناه فهو صدقة 
«وتقرير عمر لٹ أنہما يعلمان ذلك» فأمثل ما فيه ما قاله بعض العلماء أنہما طلبا أن 
يقسماها بينهما نصفين ينفقان بها على حسب ما ينفعهما الإمام بها لو وليها بنفسه. اه 

وعندي في هذه المسألة:أن الإنسان عند الخصومة يغضب ويغتاظ ویغیب ألم يقل 
الرجل للنبي گل وهو أنصاري لما حكم له في شراج الحَرَقِ قال للزبير: اسق يا زبیر ثم 
اسل الماء إلى جارك؛ فقال له الرجل: أن كَانَ ابن عَمَتِكَ يَارَسُولٌ الله ٠”‏ وهذه الكلمة 
أعظم مما قاله العباس لعلي؛ لأن معناها: أنك حكمت له؛ لأنه ابن عمتك؛ لا لأن هذا هو 
الحق» لکن الإنسان عند الخصومة يغضب ويخرج عن طوره» ويتكلم بكلام لا يليق. 

وإذا قلنا بهذاء وهو أمر فطري معلوم؛ فلا حاجة إلى هذه الأجوبة الطويلة التي هي 
متكلفة في الواقع. 1 


(١لأخرجه‏ البخاري (۹٣٥۲۳ء )۲۳٣٣‏ وسلم (۲۳۵۷). 


الال یئ میا 2 


© قوله: لَقَالَ الْقَوْع: أَجَل يا آییر الْمُؤْمِئينَ فَافْضِ يَنْنَهُمْوَأَرِحْهُمْ؛ وكأن هذا 
و رت CT‏ سے سو مجر سر تھ 
نیا إلى أبي بكر ئه في الأول» ثم إلى عمرعفلئته, ومثل هذه لا بد أن تشتهر بين الناس» 
او اليد سرون نضا ابر رھ جو 

تقو : قال عُمَب : اتهدَا . اتئدا من الاتئدادء وهو الانتظار؛ يعني: انتظراء ثم 

0 قولہ لا: الا نُورَتُ»! يعني: معاشر الأنبياء -عليهم الصلاة والسلام- لا 
يورئون» وما ترکوہ؛ فهو صدقة. وأما او -تبارك وتعالى- في زكريا: قبل ين 
دنک ولا (2) بر ورمن َال يعمو ب 4 کہ -٦)؛‏ فالمراد بذلك: إرث العلم؛ فإن 
٠‏ العلماء ورثة الأنبياء. 

ئ قوله کل لا نورت مار تا صَدَقةه. أوّله الرافضة الذين يَسُبُون أبا بكر وعمر 

ا : بأن معنى «آا نُورَتُ مَا تر كتا صَدَكَة؛ يعني: : أن الصدقة التي نتركها لا تورٹ: لکن لو 
كان هذا هو المعنى لم يكن للأنبياء مزبة؛ لأن كل إنسان يدرك صدقة بعد موته؛ فإنها لا 
تورث؛ بل المعنى: الا نُورَتُ». انقطع الكلام ثم قال: ١م‏ ركنا صَدَقَا. بمعنى: أن الذي 
سس سیل أن تكرت فرط والمعى : ما تركنا فهو صدقة. 

قوله: اقَقَالٌ عْمَدُ مر اتا لمکم بالل الذي يأو شوم السَّمَاءٌ وَالأَزْمُن! 
أتَعْلَمُونَ أن وَسُولٌ اللہ ا َالَ: :لا تورث ما ترَكْنَا صَدَكَةه؟. قَالُوا: نَع ف فمل 
عَلَى الْعَبّاسِ وَعَلِي؛ فَقَالَ: ...»الحديث. 

فعمر استشهد أولًا بالحاضرين» وناهيك ۔ بهم أمانة وثقة» ثم استشهد استشهادًا 
خاصا بالمتخاصمَین. 

ت۴ قوله: دما آذري هَل قَرَأ الا التي لها ام ه. هذا قول الراوي. 

مجح قوله : 'قَوَالله مَا اسأر رَعَلَيَكُمْ ول اونگ . استائر؛ أي : زاد. ولا 
أخذها دونكم؛ أي: انفرد بہاء اللهم صلی وسلم عليه. 

© قوله: «وَيَطُبُ عَذَا ميرت مره م ابیھَا؛؛ يعني: عليًا؛ لأنه لا يكون عاصبًا 
للرسول پل مع وجود عمه؛ فالعَمُ أولى بالميراث من ابن العم لكنّ علا متته جاء 
يطلب ميراث زوجته من أبيها. 


تاب اهاد لسر 


2اقولە في أبي بكر بكر: اهَل ِنّهصَايق ددحن نعم هذا هو الحق. 

تاقرله : الله لعل لَصَاوِقٌ بار ایِد تاب لِلْحَن) . في هذا ہے اتير 
بالحق» والدفاع عن این بالحق أيضًا؛ فهو دافع عن أبي بكر یلته د ثم دافع عن 
نفسه» وهو واللہ صادقٌ بار راشدٌ تابح للحی. 

ت#قوله: «قمَلَّْمَا ادْفَعْها إِلَيْنَاك؛ يعني: كنتما في الأول متفقين» يطلب ان من عمر 
غه أن يدفع لهما ما استحقه النبي إل من أموال بني النضير؛ فجاءا يسألان وأدرهما 


واحد وهها ميان علي 
تانولہ: «مَقُلْتٌ: TEE‏ إِلَيَكُمَا. .. إلى آخر الحديث. 
هذا كلام قصل . 


888e 
نم َال الإ ا‎ 


7 
٠٥‏ (...) خد حَدَتتَ سحا کاق بن براي وح بن اف عبد بن ميد سال ابن رافع: 


حَدّنَتَا. وََالَ الآححرَانِ: حبرا عبد ارات - ا حبرا معمَرٌ من الزهُرِي» عَنْ مالك بن أَوْسِ 
بن الْحَدََانِ قَال: ازمل إَيّعُمَرُ بن الطاب فَقَالَ : إت > حفر امل اتم فريك 


1م رس مھ رہف ره ع 2 


بسحو ویب مالك مان : کان فی عَلَى الہ ِنْهُ س و را قال مَعْمَرٌ: یبس قوت 


هه مِنْهُ سه َم يَجْعَلُ ما قي نه عَعَلَ مال اله ق . 
OC‏ 


7 


ر قال ل الإمَامٌ لوي تتلتة: 
یئل قول التب یی وی نٹ 
م َال الزماغ مس ات 
١ه-‏ -(1768) حَدَتتَا يَحْبَى بن خی قَالی: َرَت عَلّی تاك عَنِ ان هاب مَنْ 
عُرْوَة عَنْ عَائِمَة؛ نها قَلَتْ :إن ا ای پل جب کی شر الا بل دن نب َیْعَتْنَ 
ما إلى أي بره يشا مانن البّي ف لت حاف نيس مان 
سول اللہ پل: ہلا نورت ما رکا فَهُوَ صَدَفَده 3 


Ee 


.)٥٥٤٤( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


الاب سای یا 

في هذا الحديث: دلیل على فضل عائشة فا وورعها وعلمها؛ فكان عندها من 
العلم ما لیس عند زوجات النبي ب ولهذا ذكرت لَهُنَّ هذا الحديث؛ من أجل أن 
يمتنعن عن المطالبة بالميراث. ۱ 

وهذا -لا شك- من حكمة اله پچ : أن الأنبياء لايورثون؛ و ہم إذا ورثواء 
وصار هناك شيء كثير من الغنائم؛ لاتّهمهم الناس وقالوا: إنماهؤلاء يجمعون 
لأنفسهم وذريتهم وورثتهم؛ فصارت الحكمة: أن لا يورث الأنبياء -عليهم الصلاة 
والسلام-؟ يعني: لا يورثون المالء ولكنهم يورثون العلم. 

حك 2د 
م ا الإمَام مع يتلئه: 

-٢‏ -(۱۷۰۹) حلي محمد بن افع خرن جين حَدَئَا ليث عَنْ عقيل مَنِ انن 
اب ن رة بن از ن ابق اھ ره نابت رول الله لت 
إلى اي بر البق ق کشا اَن رثول الہ اا الله امِب دَوَنَدَكِ وَمَا 
بقي ون ځنس تیر قا او بکر: ِن موک اللو قال: «لَانُورَتُمَائِرَكْنَاصَدَ صَدََةإِنَ) 
اکل آل محمد وك في ا لیر مني ال لا أي سيان صَدَكةرَسُولٍ الو وا هَنْ 
حَالها التي گات ڪَلَنها في عَهْدِرَ سول اللي لاان فيا عل ہو رَسول الو وف 
ل هي ذذ إلى اة ين وٹ اة على لي تغر فی لق :هجر هَجَرَتَهُ 
لم كله کی فی عات بعد زط شود الله ی انی کل رين خلت زی 
لي آي طَایب ليلد زلم بابر وَصَلی علا يي وكا لي ِي الاس 
وجه َه اطِمَة» َل و انكر علي وجُوء الاس فَالْكَمَس تُصَالحَة بي كر مایمن 
لم کن باع ك الأهر» ارس إلى یي بخر أن انا لاأ مَك أحدٌ کراب عضر 
عر نن الحَطَابٍ- قَقال حمر ابي بگر: اله لا تذل عَلَيْهمْوَحْنَ3. قال ابو بکر: را 
تاشم اواب ي َل لا دحل عَلَهِم او پگ قي نا میں 

ثم قال: إا قد رفا با با كر قَضلَتَكَ وَما عطاك الله ور م نفس عَلَيْكَ حيرا سَافَهُ اللَّهُ 

َه َك ادت لی الس وکنا حن ری آتا حقا راتان رسو الہ کچھ .ل 
بز کلم با بكر > ڪٿ قات هيت آي بر ف لمآو بر :واي فيي دو قر 

رَسُولٍ الله لاحب َي ن صل ِن کرابت وَأمَا الي سجر بيني ني وَبَيْنكُمْ مِنْ مَذو الأمْوَالٍ 


تاب الجا دِوَالسَير 


ني َم آل فيو عن الحو وم ا نز ریت رسو الله و سمل َصسْتَعُه فيهَا إِلَاصَئَمْئهُ. َال 
علي لأبي بر موك اَي ة. سل ير صا لير ري على لیر هة 
َك َأ علي تكله نال َوه باي اضر ّي ؛ کی 
طالب فَمَظُم حَق أي ب بي وَأَهَُمَحيله على اَي صح اة على أي بک ولا نکر لذي 
صل اللي وا کا ری کا فی الأنر تيه کاش لتاپ وجنا في ته فر يك 
الْمُسْلِمُونَ وَقالرا: أَصَبْتَ. فَكَانَ المسْلِمُونَ إلى عَليٌ َرِيًا جِينَ رَاجَعَ الأَمْر الْمَعْرُوفَ. 

© قوله: : ابی ایو یکر أن يدفم إلى َاطِمً ينا فََجَدّتْ فَاطِمَةُ عَلَى ابي بر في 
ذلك قال: رنه كلم كله کی وفيت وَعَاقَتْ بَعْدَوَسُولٍ اللہ بلا تة أشهر. نسأل 
0 7٣ئ۷‏ 
فا أن تقبل قول النبي إلل: لا نُورَتُ ما ركنا صَدَقَق''' ولکن كما قلت لكم قبل قليل: 
عند المخاصمة لا يبقى للإنسان عقل يذرك به ما يقول أو ما یفعلء أو ما هو الصواب فيه؛ 
فتسأل الله أن يعفو عنهاء وعن هجرها خلیفة رسول اللہ پا 

وما فعله علخ أمر عجيب» ولا يمكن أن تُخَطَّى الصحابة ا في بيغة أبي بكر 
ونْصَوّب علي بن أبي طالب فيما رآہ؛ لأن ما رآه علي عائغه مخالف لظاهر ما جاءت به 
السنة؛ يعني: أنه أحق من أبي بكر وغيره؛ لقرابته من رسول الله يل وذلك من وجوه: 

أولّا: أن النبي پل حين استخلف في مرضه في صلاتہء إنما خلّف أبا بكر الله 
وإمامة الصلاة إمامة صغری؛ ولهذا يجب على المأمومين أن يتابعوا الإمام كما يجب 
على الرعية أن تطيع الإعام. 

ٹانیّا: أن النبي وك خلفه في قيادة الحجيج في السّنة التاسعةء ولو كان غيره أولى منه 
في خلافة الرسول بَا لاستخلفه» وم يستخلف أبا بكر عطانته. 

ثالنًا: أنه پل نی مرضه قال : إن أمَنَّ الاس علي في مالي وص ځبتي أَبُو بس وا 
فی باب في الْمَسْجِدٍ إلا سد إلا باب آي بَکر؛”'. وهذا إشارة إلى أن أبابكر سيكون 
هو الخليفة الذي يدخل إلى المسجد من باب بيته. 


(۱) سبق تخریجه 
() أخرجه البخاري (477)) ومسلم (۲۳۸۲) من حدیث أبي سعید عهللته. 


الان 0 شی بن ہم 

رابمًا: أتت امرأة الي لاہ فوعدها العام المقبلء فقالت: أرأيت إن لم أجدك؟ 
قال: نَم َجدِيني كت آبا بي . هذا واذ في أن له الخلافة بعده. 

خاممًا: وأيضًا قال کة: وی الله سول وَالْمُؤْنُونَ إِلَاَابَكْر». فكل هذه 
نصوص ثم يأ إجماع الصحابة يك على بيعته بعد أن تداوروا الأمرء وتنازعوا بعض 
الشيء في سقيفة بني ساعدة» وفي النهاية أجمعوا على بيعة أبي بکرہ وكان لعلي عله في 
نفسه شيء من هذا؛ لأنه ظن أن أبا بكر استأثر بالأمر من دون قرابة الرسول 
الالء وهو رأي؛ ولكن هذا الرأي لا يمكن أن يقدم على رأي الصحابة» ومن قبل 
ذلك النص من الرسول للا 

وأما کون علي ٣اشت‏ طلب من أبي بكر أن يأتي وحدہ دون عمر؛ لأن عمر تہ 
كان شدیدًا؛ فكانوا يهابونه» وانظر مثا ما يرد عن بعض المنافقین أو غيرهم» تجد أن 
أول من يقول: دعني أضرب عنقه هو عمر لہ فكان شديدّاء حتى إن ابن عباس با 
أفتى في مسألة في الفرائض في عهد عمر لث ثم أفتى بخلافها بعد موته؛ فقيل له في 
ذلك؛ فقال: إن عمر كان مهيبًا فهبته. هكذا نقلوا عن ابن عباس ب واللہ أعلم بصحة 
هذا الأثر. 

ی888 کے 

مَل الما نر م اث : 

: لکت ساق راهيم ومد ْنَا عدن مني كال ا افع‎ (-0٣۳ 
حَدَتََء وَقَالَ الَحَرَانِ: 1 خبرتا بد الاق حرا مَْمَرٌ عن لري عَنْ صُرْوَة عَیْ‎ 
عَائِشَةَ أَنَّ فَاطِمَة وَالْعََاس س ایا یا بك سان يراه بسن رَسُولٍ الم پل پا حب‎ 
بان رَه ين ری ہے َال ته او بكر: 0 رول ال بلا‎ 
ساق الحَِيثٌ بِوِطْلِ مم مَعتّی حَییثِ عُقَيْل عَن الزْمْرِي . ی آنه قال: ام عَلِيَّفمَظّمَمِنْ‎ 
خی آي کی وذکر فبك وساب م تی إلى أبِي بي َه يعَهُ اقب الس إلى عَلِيء‎ 
َقَالُوا: اَصَبْتَ وَأَحْسَنْتَ . فَكَانَ الاس قَرِیبًاإِلّی عَلِي حِينّ قَارَبَ الأمرَ اْمَعْرُوفَ.‎ 
ففاطمة كا تطلب ميراثهاء بالفرض: والعباس بالتعصيب» وأما الزوجات‎ . 
فوعظتهن عائشة غا كما سبق» والظاهر: أنهن تركن هذا ولم يطالبن.‎ 

حمووودے 


م قال الإمام مسيم ہ: 

٤۔‏ (...) وَحَدّنَنَا ابْنُ يي حا َُوبٌ نبا دنا آي ح وَعَلک يبن 
خرب َالْحَسَُ بن عَلي الُلَاني قَالا: دتا يَعقوب -وَهُوَ م ابن راهيم حَدكََاأبي؛ هَن 
صَالِح» ن این هاب حبري روء بن ازير أ اة رَو الي هخا خرن أن قَاطِمَة 
نت ول الہ سألت بابر بط عد ارول الله ون فيم ها اها كا ترد 

ول اللہ ول تا ءال َي ۔ قال لا بو بكر إن َسُول الهو قال: (لَانُورَتُ مَائَرَكْنَا 
صد .ل عاق بعد زسول اللہ ل هوات اة نال أا بر ها ڪا 

رمو الله لاون َير وَهدوَصدَق لمأب ر لها َك َال لَسْتُ 
رک تا کو رای ر متیر ول حر پر أل ك قي سنن 
زی ا َك باب دكا مر إلى علي عباس َه لها علي وا َرَفَك 
اک َا م درسو اله لل کان لوقه الي مرو ولواب ثيه دَأَنْرُم إِلَى 
مَنْ وَلِي الأمْرَ ر ا ا خی یك ری اد 

-٥‏ (۱۷۸۰) خَدَتَتا يَحْتَى بن یی قَال: قَرَأتُ عَلّى مَالِكِ مَنْ ابي الزّنا عَن 
لن عن ب مرن روک للق فق لایخ ولتي وتاراما ر بد تقو 
ساي وَمَنُونَة حَاولِي فَهُوَ هو صَدَقَة». 

(...) حَدَكَنا محمد بن يخم خي بن ابي مُعَر المي حَدَََا فيان مَنْ أبِي الّنَادِبِهَدًا 
الإمنتاو. نَحُو''. 

)۱۷١١(- -٦‏ وڪي نأي ڪلب دا َك نعي أ رت بن الْمبَارَكِ عَنْ 
ونس هَن الزْمْرِيء ن ن الأغرَج» ڪن أبي م هريره عن البِّي يكل قال: «لَانُورَتُ ما رتا صَدَكَده. 

ا اَم اتوي نهني شر صَحح مم (۱۷/ ۱۱۸۱۱۷): 

قوله پل «لا يقتم وري ًا مات ركت بعد فق مةد رسائي وَمَُونِّمَابلي هو صَدَفَة. قال 
العلماء: هذا التقیید بالدينار هو من باب التنبيه على :ا سوا كما قال اللہ تعالى: 
دمن يَمَمَلَ نال َرَو حبرا َر (45 [اللك:»]. وقال تعلى: ويهر کن إن تَأمََهُ 


بدیکا رلا وہ الك 4 [لققغلا:/]. قالوا: وليس المراد بهذا اللفظ: النهي؛ لأنه إنما ينهى 


سن ر سپ 


.)۲۷۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


الل مما 


عما يمكن وقوعه» وإرثه ئة غير ممکن:؛ وإنما هو بمعنى: الإخبار؛ ومعناه: لا 
يقتسمون شيئا؛ لأني لا أورث؛ هذا هو الصحيح المشهور من مذاهب العلماء في 
معنى الحدیث: وبه قال جماهيرهم» حكى القاضي عن ابن علية وبعض أهل البصرة 
أ ہم قالوا: إنما لم يورث؛ لأن اللہ تعالى خصه أن جعل ماله كله صدقة؛ والصواب: 
الأول» وهو الذي يقتضيه سياق الحديث. ثم إن جمهور العلماء على أن جميع الأنبياء - 
صلوات الله وسلامه عليهم أجمعين- لا یورٹونء وحكى القاضي عن الحسن البصري 
أنه قال: عدم الإرث بينهم مختص بنبينا يك لقوله تعالى عن زكريا: « یرثن ورمن 
َال يَعْشُوب € .]٦:41‏ وزعم أن المراد: وراثة المالء وقال: ولو أراد وراثة النبوة م 
يقل : ون فت الو ین وروی 4 [10:0. إذ يخاف على النبوة؛ ولقوله تعالى: 
#ووَرتٌ ک ملین داد € [الفقلك:1. والصواب ما حکیناہ عن الجمهور أن جميع الأنبياء 
لا يورثون» والمراد بقصة زكريا وداود: وراثة النبوة» وليس المراد: حقيقة الإرث بل 
قيامه مقامه. وحلوله مكانه. واللہ أعلم. 

وأما قوله وك: «وَمَُوَةٍ عَامِِي) فقیل: هو القائم على هذه الصدقاتء والناظر 
فيهاء وقيل: كل عامل للمسلمین من خليفة وغیرہ؛ لأنه عامل النبي بل ونائب عنه في 
أمته . وأما مثونة نسائه لا فسبق بيانها قريب . والله أعلم. اھ 

فظاهر هذا الحديث: : أنّ مثونة نسائه يل ومثونة العامل تؤخذ مما خلفه النبي ولا 

وهذا وجيه؛ لأن زوجات النبي يكل لايل لهن أن بروج بعده؛ فاحمَجْنّ إلى النفقة. 

وأما العامل؛ فلأنه عامل يُعطّى لعمالته. 

وأما هَجْرٌ فاطمة لہ لأبي بكر؛ فلعلها ترى أن الهَجْرَ لسبب ولو طالء لا بأس 
به كما هجر ابن عمر ٹہ أحد أبنائه» لما حدّثه عن النبي يكل: لا تَمْتَمُوا بء اللو 
مَسَاجد الل فقال جا سن می عحیی پر کھت ا وسبّ سَبّا 


شديداء وقال: لا أُكَلَنْكَ ما حت 1 
دس وہ ل SE‏ 
قيام السبب؛ فلا بأس. 


('؛ أخرجه البخاري (۹۰۰)ء ومسلم (547) واللفظ له. 


کاب اناد میں 


(۷) باب كَيَفِيّة قِسْمَة القَنِيمَة بَيْنَالْحَاضِرِينَ 

م قا الإمَامُ ملم تنلئه: 

لاه - 1740 عد یخی بيش وأ َال َيل بن خسن ن كاه عَنْ نشم 
قال یخی بنا لیم : ن خض عن مد الله بن مر افع عن بال بن صر 
شوگ اللہ كسم ف لتر سَهمَيْن وَِلرّجُلٍ سته). 

) .) لکا رُپ عل ای حَدلا يد ليا الإساد يفل کم بذکز في التق" . 

هذه عند قَسمَة الغنيمة؛ فيُجْعَلٌ للرّاجل سَهْمًا سَهُمًا واحدّاء وللفارس سَهَمَین. 

اروف أب الفارض رد من اعدو لجا فا وان قار 
إذا در أن المصلحة تقتضي أن يَكُرٌ ويَفرٌ حَصَلَتْ به فائدة عظيمة» بخلاف الرّاجل. 

1 FSC 


قَالَ اإِمَامٌ کک كانه : 


یک سك وير 


5 سیف مسر ہہ لہ نُ الْمْبَارَكِ عَنْ عِكْرمَة بن عر حَذلني 
ك الْحَمَفِي قَال: : سحت ابن عباس َقُول: : حكني همر ہت لی قال ت ادبم ذر. 
ح حلا یری حزب وائ یٹ یس میمش 
حَدَلي او ميل و يد الْحَتِي- عَدلي عبد الله بن باس قال حَدَلي عُمَرَبْيُ 
الطاب قال 6 گان بوم بذ نَظرَ رسو اللہ ول إلى مشر کین وم الف وَأضْحَا یز 
وَتِسْعَةَ ءَ عر رجلا ا سر ها َب ثم م م بيو فجَعَل ييف برَئه: الله جز لي 
ما لني الهم ات ما وني اَم إن هيك مَزو الاب ِن ل الإشلام لاد في 
الأرزضٍ» را بهي برب مادا ديو مسقي الب حى سقط داوم عن مكيب مَنْكَِيْه يب اتا ابو بكر 
َأحَدَ راء الاه عَلَى مذ ؛ هارمه مِنْ وَرائه۔ وال ا بي الله كَذَاكَ مُتَاسَدَتَكَ رَبك به 


کم لك ا «إذ ییون رک جاب لحك آن ملک 


.)۲۸٦۳( أخرجه البخاري‎ )١( 


الياقی جا 
لی يَنَ المگیکز دوت 4)3 ۰:3۵0 مامد الله لْمَلائِكَةِ. قال ابو ميل قحلي 
تاس گل یت رج لمن بت يذ في زرل َال ]مستي 
ضَرْبَة صرب بالشوط َوه وَصَوْتَ الَاِس َو نيم حَیْرُوم. فََر إلى الُْشْركِ يتاع ر 
مُسْتَلقِيًاََظرَ إَِيْهِ هو قد َذ طم أ وش کر رد نے ٠‏ فَجَاءَ 
لالتاري عمق رَسُولٌ الله له كَقَالَ: «صَدَفْتَ ذَلِكَ مِنْ مَدَدِ السَّياءِ لالد هموا 
بود تين وا وات َال او ميل ال ابن عي 2 عباس كَل نوا الأسَارَى قال سول 
اله كا لأبي بكر رَعْمَر: مارو فی مولا الأُساری» 7 يي الل مم بو العم 
امير زی أن تأحَِْهُمْ ذب کے یں نی رہ 
قال سول اللہ : دما ری يا ابی الْحُطاب؟؛ 27 الوا رسو الوم ری الذي 


ری به بغر لني أَى أن شمن ترب ب اهم تمك َي مِنْ عَقِسِلٍ فِضرِبَ عُنْقَهُ 
وڪي ون ان - نالع أرب غ ولا گنر وتوا هوي زوز 
ةمال ہے وو سو روس 
َاعِدَيْنِ يكيان قَلْتُ: يا ڌو الف بن يشي كي أت اك إن جك كد 
كَيْت وَإنْ ام أذ اء ابت یگ ایک .قال روگ الله و :أي لِلّذِي عَرَ ۶ 0 
اكب غيم هة قذ وض لعا ى بن قزو الجر ٠‏ شَجَرَة قرب 
الله پل وَْوَلَ الله ل: : 9 ما کات لی أن ب ونل أسرئ حب N‏ 
قَوله: « موا نَا عنم ع إا 4 [الانقلل:]. أل الله لميعةلهُْ. 

هذا الحدیث فيه من الفوائد: 

أولا: الإمداد بالملائكة. 

والملائكة عالّم عَيْييّ» خلقهم الله -تبارك وتعالى- من نور وإ يركب فيهم شهوة 
المخالفةء بل هم سَمَاعُونَ لأمر الله ل مطيعون لە: أعطاهم الله ل: : تمام الانقيادله. 
وقوة التنفيذ» كما قال الله تعالى في الملائكة المُركليً بالتار: «لَايعصُونَ اة م أَمَرَهُمَ 4 
[[5:::].هذه واحدةء والثانية: «ويِفَمَلُونَ ما ون © ال٠‏ فالأولى: هي تمام 
الانقياد. والثانية: هي قوة التنفيذ؛ لأن الخلاف قد يكون للعجزء وقد يكون للمعاندة 
فالملائكة -عليهم الصلاة والسلام- ليسوا من ھؤلاء ولا من هؤلاء. 

والملائكة أنواعٌ من جهة أعمالهم ووظائفهم؛ أنواعٌ كثيرة» وهم عدد لا 


تاب مهاد والسَير 


يحصيهم إلا الله اك قال النبي يك أطت امہ وحن ها ان كط" ؛ يعني ات 
جديرة بالأطيطء والأطيط : هو صَرِيرٌ الرّخْل -رخْل البَعِيرٍ- إذا شُدَّ عليه شي #ثقيل. 

ثم قال پا :ما يها مضع ازم صاع إلا فيو ملك ايم ش أو را أو 
سَاچدٌا'' مع سعة السماء وعِظّمهاء وهذا يذل على كثرة الملائكة. ويَدُلٌ لهذا أيضًا: 
أن البيت المعمور في السماء السابعة يدخله -کل يوم- سبعون ألف مَلَكْء لا يعودون 
إليه إلى يوم القيامة" -فسبحان الله!-. 

وهذه الملائكة ملائكة رحمة؛ فليس منهم ضَرَرٌ لأحدء وهم أقوياء في أفعالهم» 
بخلاف الجن فالجن عالَم غَيْيٌّ» لكنهم مخلوقون من النارء ولذلك كان فيهم 
الضرر أكثرء ولكن الملائكة أقوى منهم. 

والدليل على ذلك: أنه لما قال عفريت من الجن لسلیمان :انا ايک بد قَلَ 
E IOI‏ لوينَالكتب أا اي كيه مَل أن يديك 
لق € [الككقلك: + ٠‏ +]. فیقال: إن الملائكة حَمَلَتُ هذا الرجل بدعائه» فأتت به في 
لحظة. قال تعالى: لا لم را متا مده © [الكقلة:٠‏ ؛]. 

وقوله: مُت 4. ليست هي التي يُقَدّرها النحويون في مثل قولهم: كان زيدٌ في 
البيت؛ أي: مستقرًاء ويمنعون أن يخرج هذا المع فلا مد أن يكون محذوقًاء لکن 
الاستقرار الذي في الآية ليس هو الاستقرار العام بل هو استقرارٌ خاص؛ یعني: وجده 
كأنه ميت منذ رَمَنِ. 

فالمهم: أن الملائكة -عليهم الصلاة والسلام- هم عالَمٌ غَييِيٌّ» لا یاکلون: ولا 
يشربون» ولا يحتاجون إلى ذلك؛ لأنهم ليس لهم أجواف: كما قال السلف تق 

ففي «غزوة بدره كان النبي كَل وأصحابه قليلين» كانوا ثلاثمائة وتسعة عشر رجلا 
أو نحو ذلك» وكانت قریش ما بين التسعمائة إلى الألف» وني هذا الحديث أنهم کانوا 
ألقَاه ومعلومٌ: أن قريشًا تَا في هذه الغزوة بَحدّھم وحديدهم وأشرافهم» وكانوا كما قال 


(۱) أخرجه الطبرانی في 3الكبير» (۱۸/ ٣٦۳)ء‏ وانظر: ڈالترغیب والترهيب» .)٥۹٤(‏ 
)٢(‏ انظر: التعليق السابق. 
(۳) أخرجه البخاري (۳۲۰۷)ء ومسلم .)۱٦١(‏ 


4 دوت عن سبل الو‎ ETT TTT 
بخلاف المسلمين الذين كانوا قليلين أذلة؛ لأنهم لم يكونوا خرجوا‎ ء.]٤۷:ا‎ 0 
لقتال» وإنما خرجوا للعیر؛ ولكن الله -تعالى- جمع بينهم وبين عدوهم على غير ميعاد.‎ 

فجعل النبي يكل يُنَاشِدُ ریہ ويتوَسلُ إليه بأنواع الوسائل. 

ففي الحديث: «تَاسْتَفْبلَ لبي اللہ لل ابل تم مَدَيَديْه. فهذا من التوسّل؛ أعني: 
أن استقبال القبلة عند الدعاء من أسباب إجابة الدعاء إلا إذا كان استقبالٌ القبلة 
َلينّ؛ كدعاء الخطيب في خخطبَةٍ الجُمُعَةَ فإنه لا يَلْتَفِتٌ إلى القبلة» وإنما يكون وجهه 
إل الناس؛ لأن مصلحة استقباله الناس بوجهه تَربُو على مصلحة استقبال القبلة. 

وكذلك من التوسّل في هذه الجملة من الحديث: قوله: E‏ مد يَدَيْهُ . ومذ اليدين إلى 
اللہ -تعالى- يل عل استعطاف الداعي» وأما مد فقي إلى غني» وهو اله ل وهي من 
أسباب إجابة الدعاء: كما جاء في الحديث: (إن اللہ < حَبِي 7 ریم يجي مِنْ عله دار رفع 
د أن رما مقر وكما ذكرالنبي پا وا دالرجل بعليل السَفَر شعت أغبر يمد بب 
إلى الس :يارب يَارَت" ولكن هل مد ایی يكون في کل دعاء؟ 

الجوات: ون على نوعين: 

الأول: ما تت ّث فيه سيه الرفع بعينه» مشل: الاستسقاء وعند الوقوف بعرفة» 
وعند الوقوف 7 الصفا والمروةء وغير ذلك. 

والثاني: ما بت فيه عدم الرفع» کالدعاء في الصلاة؛ فإن المصل يَذَعُو بين 
السجدتین؛ وني الاستفتاح» وكذلك يدعو في الفاتحة أيضًاء ولا يرف يديه» وإنما يرفع 
يديه في الصلاة» خاصة في القنوت فقطء وكذلك رفع اليدين عند الدعاء في حال 
الخطبة في غير ما ورد به النصٌء وهو الاستسقاء والاستسحاءء فلو رفع الخطيب يديه 
أنكرنا عليه» كما أذكر الصحابة ا على أحد أمراء, ب أ ن رقع يديق اال 
في غير ما ورد به النصٌ. ففي هذه الحال الثاني نقول: إن رقع اليدين في هذه المواضع 


بدعة» ويتهى عنه. 


)١(‏ أخرجه أبو داود »)۱٤۸۸(‏ وابن ماجه ))۳۸٦٥(‏ وغيرهما عن حديث سلمان طللثفه. 
(؟) أخرجه مسلم .)1١16(‏ 


۳8۱,6722 

ولکن هل یسح أن نقول: إنه فيما عدا ذلك يكون رفع | ليدين في الدعاء هو 
الأصل؛ لأن رفع اليدين في الدعاء من آداب الدعاء أو نقول: إن رفع اليدين في الدعاء 
لا يكون إلا في مَحَل الابتهال والإلحاح وشدة الدعاءء وأما في الدعاء العادي؛ كقول 
القائل لأخيه: : غفر الله لي ولك» أو کوقوف الإنسان عند قبر الميت بعد الدَّفْنِ ويقول: 
اللهم اغفر لهء اللهم ته ونحو ذلك؛ فإنه لا یکون فيه رفع اليدين؟ 

الجواب: هذا مَل احتمالِ؛ فنقول: 

أولا: الأصل رفع اليدين في الدعاء؛ وأنه من آداب الدعاء ومن أسباب الإجابة. 

وثانيًا: : أن الرفع يكون عند الإلحاح والابتهال. 

وفي هذا الحديث أيضًا: الالحاح في الدعاء بالككرار سواءً كان بنفس اللفظء أو 
بمرادفه؛ لقوله 4ل: : الهم أَنْجِرْ لي سا رَعَذْتيء الم ات مَا وني 
فهآت و« أنْجِزْ) مترادفان. ا ویجوز أيضًا أن تكرر بنفس اللفظ؛ فقد كان النبي گلا 
يقول بين السجدتين: : الله افر لي الله ار لي :1" ور a‏ 

وفيه أيضا: أن من الوسائل في الدعاء: : ذكر الحال التي تقتضي العطف؛ لقوله پل 
سا إن هلك مَوْو العِصَابَةَ مِنْ آهل ل الإمشلام لا عد فِي ا فإنهذامن 
التوسّل بالحال التي تق: تقتضی العطف وال رحمة. 

فك ام املم تہ أن التوسل في الدعاء يكون بأمور: 

أولا: التوسّل إلى الله تعالى بأسمائهء كأن تقول: اللهم يا غفور اغفرلي. 

ويد لهذا : قوله تعالى: وتو لماه سی ادعو هيبا € [للقتانة:١14].‏ فيكون هنا 
الاسم المُتَسَلُ به مطاہفًا للحاجة كما ضربنا عليه المشل في المغفرةء وكذلك في 
ال رمة تقول: :یارحیم ارحمني. وكذلك في الرزق تقول: :يا ررّاق ارزقني؛ ونحو ذلك. 

ثانيًا: التوسّل إلى اللہ -تعالى- بصفاته» مشل قوله يلل :للم بولك القَیْبَ 
وَقُدْرَيِكَ عَلَى الكَلقَ: أخييني ما عَلِمْتَ الْحَيَة حيرا لي؛ وَتُوفْنِي مَا عَلِمْتَ الْوَقَاةَ خَيرًا 
لي ؛ فهذا توسّل بالصفة وهي العلم والقدرةء ومثله أيضًا: دعاء الاستخارة: 


)١(‏ أخرجه ابن ماجه (۸۹۷) من حديث حذیفة لف 
(9) أخرجه النسائي (١۱۳۰)ء‏ وأحمد /٤(‏ ٢٦۲)ء‏ وغيرهما من حديث عمار بن یاسر جنه 


ND‏ ص۶ کم ہاج 
الصَاؤْس ل Ar‏ 
«للَّهَُ ني أَستَخِيرك بلك واستفدرك بِقدْرَتِكَ...1'' الحديث. 

الثالث: TG‏ تقول: اللهم إني فقير محتاج» 
ومنه» قول موسى :ر نی لع رت لمن خَبْ تقر )4 التض:؛ ؟]. وقد 
اجتمعت هذه الأنواع الثلاث ثةء في الدعاء الذي علّمه النبي يه أبا بكرء في قوله :م 
زی لن کس پل کیره زایا لکوت لات افو لي عفدم مغفرة مَغْفِرَةمِنْ نيك 
وَارْحَمْنِي؛ إنك نْتَ الْمَفُورٌ الرّحِيها"' فقوله 7“ ) 
هذا توسّلٌ إلى الله بالحال. 

© وقوله: وَلَايَْیر لوب إلا نتَ» . هذا ول إلى الله بالصفة. 

© وقوله: (إِنّكَ نت الْمَُورٌ الرّحِيمٌ». هذا تول إلى اللہ بالاسم. 

الراب بع: التوسل إلى الله -تعالی- بصالح الأعمال» على رأسها الإیمانء ثم إيمان الجوارح. 

ودليل التوسّل بالإيمان: قوله تعالى عن أولي الألباب: #8 ربالا سَحِعَنًا متاديا 
اوی لل یکن ان ایٹوا یکم اما ربا افر اعا دربا 4 لف ۳٠۱١؛‏ أي: فب سبب 
إيماننا اغفر لنا ذنوبنا. 

ودليل التوسّل بالعمل الصالح: ما جاء في حديث أصحاب الغار سے ثة الذين 
ولو غاز انمث عليه سرہ اقرا رخ يا فرگل كل :واس متهم 
بصالح عمله وإخلاصة” . 

فأحدهم توسّل بالبرٌ التامٌ والثاني العم التامَّة والثالث بالأمانة التامة» وكل 
واحد منهم يقول: اللهم إن كنت فعلت ذلك من أجلك؛ ففْرٌج عنا ما نحن فيه. 

الخامس: التوسل إلى اللہ -تعالى- بدعاء الرجل الصالح؛ لا بذاته أو جاهه» ولكن بدعائه. 

وهذا كثير؛ فما أكثر الذين كانوا يسألون النبي يكل أن يَدعْوٌ لهم» كما في قصة الرجل 
الذي دخل يطلب من النبي َة الدعاء بالاستسقاء وی الجمعة الثانية بالاستسحاء. 

أما التوسّل بجاہ الرسول يكل فإنه لا یجوز وهو من الشركء ولكنه ليس شركًا 
)١(‏ أخرجه البخاري .)١١557(‏ 
(؟) أخرجه البخاري (٣۸۳)ء‏ ومسبلم .)۲۷۰٢(‏ 
)٢(‏ أخرجه البخاري (۲۲۷۲)» ومسلم .)۲۷٤۳(‏ 


ا ۶ سم سر یں سے 
تاب ان ہا دشر 


أکبرء بل هو شرك أصغر. 

ووجه ذلك: أن من توسَّل بجاه الرسول يَكلِ؛ فقد توسٌّل بشيء لم يثبت أنه وسيل 
وکل شيء يجعله الإنسان سببّاء ول يث في الشرع أنه سبب؛ فهو نوع من الشرك؛ 
فالتمائم -مثلا-» وهي التي نعل خوفًا من العين» فهي سببٌ غير شرعي؛ لأنه ل يَرِدْ 
عن النبي يِل أنه سبب شرعي؛ ولهذا كانت من الشرك. 

ووجه ذلك: أن الذي يفعلها يعتقد أنها نافعڈ فجعل فيها نفعًا بدون علم» فكأنه 
خالق لها لتكون سببًا. 

م لا ينفعك أنت؛ لأنه ليس من عملك؛ ولا من گشيك» 

ولكنه ينفع النبي كيه ولهذا لم نجد أن الصحابة يك كانوا يتوسَلُون بجاہ النبي گی 

ون مس : قتال الملائكة مع المسلمين» وقد ذكرنا ذلك في 
لابه ”افج وهو قال حِسّيّ» بدليل قصة الرجل الذي رأى رجلا من المشركين 
َغْتَكٌ وسمع صونًا يقول : فخ حيُوم؛ فقتله من عند وجه حتی سقط على ظهره» 
ول یر أحدّاء ولكن الذي قله من الملائكة 

وهنا نقول: هل يُعَذّ ذلك» وهو قتال الملائكة مع المسلمين قتالا حِسْيًا معجزة 
وآية للرسول وَل أو كرامة؟ 

الجواب: إذا كان ذلك في غزو فيه الرسول وَكِ؛ فهو آية بلا شك؛ لأن القائد هو 
الرسول اة وإن كان بعده فهو كرامة؛ أو كان في عهده وك وا يكن معهم. 

ولكن يجب أن تَعْلم: أن كل كرامة لول؛ فإنها آية لمن اتبعه من الأنبياء؛ لأنها 
شهادة من الله أن هذا الول على حقٌ. 

ومنها -وهي الفائدة العظيمة-: أن النبي ب قد يجتهد اجتهادات ويكون 
الصواب في خلافها؛ لقوله فی الحديث: هقَالَ ابو رُمَيْل: قَالَ ابر عيّاس: فَلَمَا أَسَرُواء. 

الأسارى: : قال رسول اله لأبي بكر وعمر: 'مَاتَرَونَ في هَوَلاءِ الأسَارَى؟». 
وني هذا: دلي على خصوصية الصَّحْبَِ صُحْبَةٍ النبي يك لأبي بكر وعمر» وأنهما عنده 
بمنزلة ذوي الرأي الرشید وإلا فمن الصحابة أناسٌ كثيرون من أهل المشورة. 

ثم قال: فقَال و بکر: ينبي اللي هُمْب بُو الْعَمٌ وَالْمَشِيرَة رى أن تخد مِنْهُمْ 


ہے يم ہے 


فدية و 5 کون تا وی الَا فى اله أن يهم لاشلا 


ذكر أبو بكر هنا ثلاثة أشياء: 

أولا: القرابة؛ فقال: «هُم بثو الَْمٌ وَالْحَشِيرَةِ2؛ لأن كلّهم من قريش. 

والثاني: أنَّ الفداء الذي سيؤخذء يوون به على الكضار؛ فيأخذونه منهم وربما 
يقاتلونهم به. 

الثالث: أنهم إذا آیرُواء ورأوا الإسلام وسماحته؛ وأهل الإسلام وأخلاقهم» 
رہما يُسْلِجُونء وأما إذا قُيلُوا فلن يَحْصُلَ واحدٌ من هذه الثلاثة. 

فهذه مُرَجْحَاتٌ رأي أبي بكر طف ' 

قوله: افقال رَسُولَ الله يل: امَاتَرَى يا ابْنّ الْخَطَّابٍ؟» . قُلْتٌ: لا وَاللّهِيَا رَسُولَ 
الله تا أرَى الَّذِي رای اپو بر وي أرَى أن مكنا ََضْرِبَ ب أَعْنَائَهُنْ؛ وس" 
مِنْ عقيل هضرب عق نمكي يِن لان تسيا مر - اضرب عُنْقَةُ من َو 
أيه لكر وَصَنَادِيدُمَاا 

© قوله: «نسيبا» أي: قريًا. 

وهذا هو الرأي الذي رآه عمر لنت وهو أن يقْتلُواء وأن يكون القاتل لكل واحد 
منهم قرب الناس إليه. 

والفرق بین رأي أبي بكر ورأي عمر يكنا متباعدٌ جداء لکن َة عمر «قائنه: أن 
هؤلاء هم صناديد الکفر وأئمته» وأشراف قریش؛ وأنه يجب أن يهم المسلمون 
أقوى ذُلَّ وأن يهينوهم أقوى إ إهانة؛ وليكون للمسلمين 7 معنوي. 

وني هذه القصة: دلیل على الفرق العظيم بين لق عمرہ وحُلّق أبي بكر لنا؛ فعمر 
كان شديدّاء وأبو بكر كان بالعكس. 

وفيه أيضًا: جواز معارضة الأفضلء إذا كان المُعَارضُ يرى أن الح معه. وأنه لا 
تجوز المداهنة في الحقء فها ہما الرجلان -أبو بكر وعمر- عند النبي إا وهما 
موضع استشارة» وکل واحد منھما أتى برأيه الذي یری أنه خيرٌ؛ فلم يقل عمر عقلن»: 
إن أبا بكر علئغه أخصٌ مني برسول الله ؛ فلا أتكلم في حضرته» ولا أعارض رآيه 
ولا سيما وأن أبا بكر ٣ش‏ بدأ برأيه أولا۔ 

قوله: هوي شول اللہ تا قال جر بتر وَل هو ات مانن الم 
جت قدا رَسُولُ الله كل وأو ب ر فَاعِدَيْنِ يكيان قَلْتُ: یا سول اللہ أَخِزني مِنْ 


تاب نالسر 


آي ٿيءِ تبي أَنْتَ وَصَاِبُكَ قن وَجَذْتُ بكَاءبَكَيتُ وَإِن َم أجذ بكاء ايت 
لُِكَايِكما؟ نَقَال ر شر الله ة: «آبكي لِنّذِي عَرَصَ عَلَيْ أَضْحَابِكَ مِنْ أَحْذِهمُ 
الَا لقذ مُرِضَ عَلَيّ عََابُمْ مم دى مِنْ مَذو الشّجَرَة» . شَجَرَةَ ةن ِي الله کل 
رن : ہے ن أن یکول سر حق بے فی الاين 4 
١۷:۵۵0‏ قَولِهِ: « فَکلرا ممَاعَيَتْم ل با € [الاققلل:15]. فاحل الل اليم لَهُه. 
همذهالآبةالكريمة gE‏ كك لف اشریٰ حق رص ف لت 4 
۷:3 يعني: حتى يقتل» ويكون له الهيّبّة» قبل أن يكون له أسرى يأخذ الفداء منهم. 
وهذه الآية هي التي دل على رجحان رأي عمر لہ ولذلك جعل النبي يلل 
وأبو بكر غه یبکیانء لكونهما خالفا الصواب. 
ولكن هل يؤاخذان عليه؟ 
الجواب: لا شك أنبما لا يؤاخذان؛ لأنه لم تنزل آية قبل فيها الحكمء ولكنهما من 
شدة الورع صارا یبکیان؛ لعدم توفيقهما للصواب. 
ثم قال تعال: يدوت عَرََ ی الا وَفهوْيدُ الجر ره وال زیر کی (© لو 
کنب ےئن الله سبی لمکم الدع ظا cv: OE‏ د 
الكتاب الذي سبق: هو أن الله -تعالى - سيبقى هذه الرسالة» وسيكون النصر لها 
ہیی رہ ر ل 
آخر؛ ولهذا قال: مَكُلُوأمِئَاعَيمَحُم حك با [لفقتالل::<]. فاحل الله الغنيمة لهم. 
<دوووے 


(۱۹) باب ربط الا ي ر حَبْسِهِ وَجَوَازِ الْمَنْ عليه 
م َال الإمَامُ مسا يناث : 
۹- (174) دتا يي بن سیب حا عَنْ ستعبد ئن اي سيد اه ممع أ أب 

رر ٤‏ يُقول: 2 ه برل ین چې عونا ال 5: ات 

بن ال سيد ال الام َربطُوهُ بسار مِنْ سَوّاِي انحإ رض وگ ال كل 
فتال: «مَادًا عِنْدَكَ يَا امة؟» . فَقَال: وني امح حب إن تفل تفل اې ن نيم تنم 
عَلَى سار وَإِنْ كنت رِيد الال فَسَل تَعْطَ مه ما شِفْتَ . فر که رسنول الله يكل حى کَانَ بعد 


الصَلؤْس ال ۸۷ 
لق فَعَالَ: «مَا عِنْدَكَ يا نُ]مَة؟2. قَالَ: ما قُلْتُ لَكَ: إِن تنم مد ْم علَى ضَاكِرِ ون َل تفل 
ام ون كنت رید اا سل مط ِنُْمَاِفْتَ .َه ول الله قل حى گان ِن الم 
َقَالَ: «مادًا عد يَا مُامَةُ؟:. كَقَالَ: عِنْدِي مَا فلت لَك :لن تم عَلَى شاک وإن قشل 
َمل دا دم إن كنت یڈ لال سل تغط من ا شفك عْتَّ. ثَقَالَ رَسو الله 35: «أَطْلِقوا 
نم . َاطلَإِلّی نَل ُريپ ون الْمَسجد فَافْتَسلَ قم َكل المَسْجد قَقَالَ: اشد أَنْ لاه 
إلا الله ا ا ا عله وسر ياح اللو ما كان ّى الأْض وج فض َي 
ين وَجهكَ» كمد ضح َك حب اجو كاي وال ما ان يِن وین بعص إِلَي مِنْ 
دينك؛ اصح ويك حب الڈین كل ِل ال تا كان ون بكو بص لي ْول قاض 
بد حب البلاد كلها ي وإ َلك حدمي و رد لمر ق٥‏ قری؟ شوم رول 
الہ يلل وَأمَرَه أن ب تدش َصَبَوْتَ؟ فَقَالَ :لا ولتي ألمت مَعَ 

رمشولِ الله ول ولا ًالله لا يكم ِنَ الام حب حه حِنْطَة حَبَّى يدن يها رَسُولُ الله كلو" . 

هذا الحديث فيه: بيان جواز الأسر للكبارء وأهل الشرف والجاہ؛ لأنہم 
يستحقون ذلك» حين كانوا كفارًا. 

وفيه أيضًا: جواز ربط الأسير في المسجدہ ولو كان کافرّا؛ وذلك لأن نجاسة المشرك 
ليست نجاسةً حسيّةٌ حتى نقول: كيف يُمَكنُ الكافر من أن يَبْقَى في المسجدہ ولكن نجاسة 
المشرك نجاسة معنوية. 

فإن قال قائل: هل يجوز أن يدخل الكافر المسجد؟ 

فالجواب: في ذلك تفصيل: 

فإذا كنا نخاف منه؛ فلا تُمَكُنّه من دخول المسجدء وإذا كنا لا نخاف؛ فإذا کان 
لحاجة المسجد. مثل: الكهربائي؛ والنجار» والحدادء فيدخل لمصلحة المسجد 
وهو جائز ولا إشكال فيه؛ لکن يجب أن يكون عليه رقيب» حتى لا يصنع الشيء على 
ھا 1 

وكذلك أيضًا إذا كان دخوله لحاجته هوء وقد أمِنًا منه» مشل أن يدخل إلى 
المسجد؛ ليشرب من برادتهء ونحو ذلك. 


.)۲٢٢٢( أخرجه البخاري‎ ١( 


وتاب اها دِوَالسَيرَ 


0 جعت وَسْولُ اللہ ول تيال جي فَجَاتْ برَجُلِ من بني حَدِفَة بال 
ماه ب اال 2 سَيْدُ آهل الَْمَامَة. فَرْئِطُوهُ بسَارِية مِنْ سَوَارِي الْمَسْجِدا. 

في هذا: دليل على أن مسجد رسول الله له سواري؛ وسواري مسجد النبي کا 
كانت من النخل... 

قوله: « فَحَرّج إل یه رَسول اللہ يك فَقَالَ: «مَاذًا عِنْدَكَ بَا تُامَة؟) . في هذا: حسن 
ملاطفة النبي وَل 

وفيه أيضًا: الجواب بهذا الذي أجاب به ثمامة وأقرّہ النبي يفي قوله : «ثَقَالَ: 
عِندِي يا مُحَمّدٌ خَيْرٌ. وهو أحسن من قول بعض الناس في عُرْفِنا: «عندي کل خير»؛ 
لأنه لا أحد يستطيع أن يكون عنده كل خيرء فالأفضل أن يقال: «عندي خير». 

وفيه أيضًا: حسن تعبير هذا الرجل؛ لأنه قال: (إِنْ تقل تَقْمَل ذا دم»؛ أي: تقعل 


6 قوله: اوَإِن نِم تنْعِمْ عَلَى شّاكِر)؛ يعني: إن أنعمت عع وتركتني؛ فسأقوم 
بشكر هذا. 


جه قوله: «وَإِنْ كُنْتَ ترد الْمَالَ سل تغط مِنْه ما شِعْتَ؛ . فهذه ثلاثة أشیاء ومن 
المعلوم: أن النبي بل لا يريد المال» وإن كان يجوز فداء الأسير بالمال. 

بج قوله: ركو سول اللہ قي حٌى كان من ال ققالَ: سَاذًا عِنْدَكَ يَانّامَة؟1. 
قَقَالَ: عِنْدِي ما قُْثلَكَ: إن تنوم تہ تيم کے رہ وو كنت 
ريد الْمَالَ مسل تغط مذ مله مَا یت فَقَالَ رشول اللہ وا ئ: يفوا اة ي ن 
عليه بإطلاقه؛ فلم يقتله. ولم يطلب منه مالاء ولكنه أمر بإطلاقه» وهذه نه كبرى من 


وفي هذا. دليل على ج_از إطلاق الأسيرء إذا اقتضت المصلحة ذلك وهذا مو 
الذي در في الترجمة 


ا 


ت ثم قال: لق إلى تخل قريب من انی افر م a‏ 
رو ا او و ا ل سو تہ 
كان كافرّاء وهو المشهور من مذهب الإمام أحمد -رحمه الله تعالى -: أن من أسلم 


وجب عليه أن يَغْتَسِلَه وقد ورد فيه حديث عن النبي ية أنه أمر بذلك. 

وذهب کثیر من أهل العلم: إلى أن الاغتسال للإسلام ليس بواجب» ولكنه سنة» 
واستدلوا على ذلك : بكثرة الذين یُسْلمون في عهد النبي كل ول يُنْقَلُ أنه كان يأمرهم. 

وهذا الاسدا.لال فيه نظر؛ لأنه إذا ثبت الحكم لشخص؛ فهو حكم للجميع؛ ولا 

يتاج إلى أن يُعْلّمَ أن کل واحد من الصحابة عمل به ولو اتخذنا هذا منهجًا؛ 
لتعطّلت كثير من الشرائع. 00 

والأصل: أن ما ورَدَتٌ به السنة أنه يْعْمَل به. 

تاترله :م دحل امد قََالَ : هد أن لاإ إلا الل رہ أن لكتداعدة 
وَرَسُولُُ. يا ا مُحَكدوَالَه ما كا على الأرْض وَج 2- لي من وَجهِكَ؛ قد اسبّع 
وجك حب الْوْجُوه كُنّها إل . وهذا من صراحة هذا الرجل» ومن تحدثه بتعمة الله 
-تعالى- عليه. 

أما الصراحة؛ فواضحة. 

وآما الات سس اله مال فر أن اله ساق نشل من هده الخال إل 
عكسها وضدها. 

© قوله: :الل ما گان ِن دين ابق إِليّ ِن دینگ؛ فَضبَح دينك حب لين کل 
کي الله ما كان بار فض لي ين بيك نضح بدك حب اليلد كلها َي وَإِنْ 
َك أَحَدئْي واا رید امغر اا تری؟ رَه رَس ول الله لامرن ذَيَمْتَصِرَ لما 
یم كه َر له قائل: أَصَبَوْتَ؟ فَقَالَ: لا ئي ألمت مَم رسو e‏ 
اتيم هن الیْعَامَة حب جنْطة حى ين هار سول الله وا سا شاء الله؛ فإن الإيمان إذا 
خالطت بشاشته القلوب» صار كل شيء رخيصًا عند حماية الإسلام. 

فالرجل أقسم أنه لا ياي لأهل مكّة بحَبة حِنْطق حتی یادن فيها رسولٌ اللہ يكل 
وبذلك یکون بنو حنيفة في تأر لان أهل مک كانوا يَسْمَوْردُونَ منهم الحِنْطَة بكميّاتٍ 
كبيرة» ولكنه مع ذلك رضي حا أن يتأخر اقتصاد وت ور سیت 
لنت وهذا من فضل الله -تعالى- على عباده» وثمامة نفسه قد أخبر النبي گللا: «إِنّهُ إن 
َعَم اْعَمَ عَلَى اور »» وأما قول ثمامة السابق :ايا مد الَو ما گان عى الأَرْض 

أب ي من وَجْهِكَ؛ تقذ أضبَح وَجْهُكَ اب الْوْجُوو كلها إِيّ؛ فقد جَرّى 


مثله لعمرو بن العاص عهلتته؛ حينما أَسْلّم؛ فإنه كان قد أخبر أنه لو تَمَكَنَ من الرسول 
كي لقتله» وأن وَج الرسول يك أبغضٌ الوجُوو إليهء ثم لما أسلم تغيّر الأمر ٠‏ وصار 
على العكس من ذلك» وهذا -كما قلنا- من باب التحدّث بنعمة الله -تعالى-. 
عم ولو 
م قال الإمَامُ مم ننه 
۰- (...) حَدَّثَنَا مد ن مى حَدََنَا ابو بكر الْحتفِي حَدَتني عَبِدُالحَيِدِبْنُ 

نق حاتي سنن اي عیبر تفي وع ام یٹول :بَّت رَسُولٌ الو ول 
یاه خو اض کے فجت جل بقل که کے نو للحتي س آمل امو 
وََاق الْحَدِبتٌ بِوئْلِ حَیبثِ! لل إلا آل ا : إن لني تفل دا دم. 

دےوووہے ۱ 


كال الام ملع داته: 

٦‏ 0۷6" ن ع دک ليذ عَنْ سعد بن بي سوب عَنْ ينها 
ن اي هله قل يان کی لمجو إِذْ حرج يا مول اللہ يل َال : انطَلقُوا إلى 
يهو رجن عت علی جاه كفم رشو اللو كله تاشم كقال: ٥یا‏ مَعْشَرَ يهو آسلِنوا 
تَسْلَّمُوا». كَقَالُوا: گذ بََْتَ يا آبا القَايم. ہد سول اللو يقة: َأ ريد أَسْلمُوا 
تَسْلّمُوا». فَقَالُوا: قد بَلَعْتَ یا با الما وت سول اللہ يك" ذلك ارده قال لهم 
الال َقال: «اعْلَمُوا أ الأرض لله وَرَسولہ و آئی ريد آذ يكم يِن نْ مو الأزضرء فَمَنْ 
101010101011101 

في هذا الحديث: حُسْنْ سياسة النبي بي فإنه لم يات اليهوة بالإجلاء» بل 
أنذرهم أولا. 

وفيه أيضًا: دليلٌ على عر اليهود؛ فان النبي ية لمّا قام فيهم ونادهم: يا مَعْشَرَ 


(١)أخرجه‏ مسلم .)۱۲١(‏ 
(٢)أخرجہ‏ البخاري (۳۱۱۷)۔ 


و AW Tp‏ 
الاؤس 2 ۹ 
بهو موا لمو ولكنهم مع ذلك كان ردُھم سیت فقالوا: : «فَدْبَلَْعْتَيَاأبَا 
الْقَاسِمِ؛ يعني: : أنك قد بَلَنْٰتَ 07 ولكنًا لانوافق. 
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4 م ال الإمَامُ مُسْلِمْ کنلنہ: 


0 


)۱۷١١( - -۲٦‏ وَحَدّلِي محمد ن افع وناق ب منصور َا لاف : : حا قال 
ِمتحَاف: آخبرتا عبد ات لے ہہ نے می یہ ہے عن ان مر 
أن يهود بتي النَضِيرٍ وَقرَیْة حَاربُوا رَسُولَاللَّه يله قَأَجْلَی ر سول ال ا بتي المضيرء وَآََرٌ 


رظ ومن لبه حٌى حَاريَت قُريظة هي يك كَل ِجَالهُموَقَسم یسام وَوَلاتَمُمْ 
کے کے ام ھھم سر سا و مر 


ناهبن لمُسْلِينَ» إلا أن بصم لَقُوا سول اللو ف امتهم وَأَسْلمُوا جلى 
رسو اله هو اموب كلم بني بق -وَهُمْ قَوْم عد الله بْنِ سّلام- وهود بي 
حارئة َكل ووي انلدي 0 

0 ..) وني آُو الطَاهِرِء حَدَّئَنا عبد الله بن وَهْبء آخبرني حَفْصٌ بن مَبِسَرَة عَنْ 


مُوسى هذا الإمتاد ذا لیت وَعَیی لبن جرج اکر وم 
2فولہ: دوَآَجْلی رَسول الله يل يهر د الْمَِيئَةً...». يعني: :في الأغلب. ولا فإنه قد 


1 قي منهم آناسء فقد توي النبيّ ل وورعُه مزونه عند يهوديّ في طعا اشتر تراه لأهله '", 
OSCE‏ 


)١‏ باب إ خُراج الْيَهُودِوَالنّصَارَى مِنْ جَزيرة اقرب 


۳- - (۱۷۷۷) وَعَتقٰی ویر بن خرب دلا الاك بن ڪل عن لذن جُرَفِج.ح 
ہے 6ج سے نے ھ۔ کے سم مھ رم 


سر رہ نت ار 
رج ود لکشازی من جز لغرب عش 1ج إلا مده 


(١)أخرجه‏ البخاري .)٤٨۲۸(‏ 
(۳)آخرجه البخاري (۲۰۱۸ء ۵۰۱۳ ۰۱۲٦۲۹۱)۔‏ 


(...) وحدني َير بن خرب حلا تا روځ بن باد خرن فيان لوي ح وَحَدلنِي 
سمه ب قب َد الحَسَنُ بن عن حَدَّكنَا مَل -وَهُوَابْنْ حَبَْد الله - - لاء ن ابي 
ایر بهذا الإستاد مِْلهُ. 
ففي هذا الحديث :دليلُ على عدم جواز أن يَسْكُنَ اليهودٌ والنصارى في جزيرة المرب 
كلّها؛ فهذا ممنوع» ولكن إذا دخلوا تجار أو عمل غير مُقيمینٌ دائمًا؛ فهذا لا بأسّ فيه. 
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(۲۲) باب جَوازقکال 

مَنْ تَفَطَ ق انه جوا ثرا ل هل الجن عَلَى حُكَمٍ اكم عَذل اهل لخم 

و 

٦٤‏ -(۱۷۷۸) وَحَدََا وخر ن آي َة ونح ب الى وان ن شار انماهم 
ا ور حَدَنًا عند مَنْ د شعبة وال الحَران: ےہ د بْنُ جَعْقَس حدقا 

شب ڪن سو بن برام الّ: : سمت با مام ن سه بن حتیْفِ قال: سيعت ابا سید 
الْخُذْرِي قل : ر أَهْل قُرَبِظة عل عم سقو ن شنا سل زشرل ال إلى ن 
ا لی حبار فلا دتا ریا م َ الْمَسجد قال ر سول اللہ ا لأنصَارِ: «قُومُوا إلى سَيدِكُمْ - 
و رکم ثم قَال: «إِنَّ ٤‏ مَوْلاءِ ََُوا عَلَى حُكْوِكَ. قَال :َل ابام ويي دم 
ئا فا ای پل : «نَضَيْتَ نصَيْتَ بسكم الله وري قال- قَصَيِتَ ِحْكُم الْمَِكِ» . وَلَمْ ذکر ابی 
الْمكَنَى. وربا قَالَ: «قَضَيْتَ َصَيْتَ بحُكْم الْمَِكِ» 7 

) و 0ب لمن ن مهي ڪن تَا الإستاو 
وَقَالَ في حَدِييِهِ : َال طول اللہ كلق : قد حكنت نِم بك الله وَقَالَمََة: «لقد 
حَكَنْتَ بحم الْمَلِكِ». 

قول ا «قُومُوا إلى سَيدِكُم. يعني: استقبلوه» وليس المراد: القيام له وهم 
في مکانہم؛ ولهذا ة ل ل ل 

-١‏ قیامٌ على الرّجُل. - وقيامٌ له. ۳- وقيامٌ إليه. 


0٠ ٤۳( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


فالقيام على الرجل منهيٌ عنہہ والقيام له لا بأس به» وقد ثبت أن النبي كل قام لوف 
ثقيف لما قَدِمُوا عليه" وأما القيام إليه؛ فهو مقابلته» وهو سنةٌ لمن كان أهلا لہ وحتی 
القيام له» فإن بعض أهل العلم ذكر: إنه إن كان عدم القيام يتضمن مفسدة» كوصف 
الجالسة بالکبر وأن القادم يكون ني قلبه شيءء فلا باس أن يجْبر بالقیام له تكريمًا. 

© وأمًا قوله يَكل: من سه أن نيكمتل له ارجا قياما؛ ليتوا مده ِن النّار'”؛ 
فمعناه: أنهم يقفون على رَأسِهِ. 


3 
0 


888 


ن م قال الإمام ملم کللنة: 
0~ - ۷ مد پقر بن آبي َيه ومح بن لاء ماني لاء عن ان 
مير ال ابن الْعَلاو: : حَدَلنا ابن ن ب حا وکام عن ا عن عَابقةفَالٹْ: اة 


ےت ربش با لگ ا العَرفَة- رمَا في الأفحَلٍ قَصَرَبَ لَب 
سول اللہ پل حَیْمَة ذ غیت تج یھر من قرب ت بخیل وين افق 


الها سک مص اريس مس 


ضع اشع افتل كله جزل عض راا ہی ر قل 000 

َاوَضَعَہ اخ لوم . قال رسو الله يكللة: «كَيْنَ؟» ار إلى بتي قربط اهم َو 

اللہ ق قروا علَى كم ر ETTI‏ 

وني کم فيم أن فل اماه و وان بى الذي وَالسَاء وق نم أوَالهُم'". 
.(-٦‏ علا رزب علق ب ن نمي عََتتا سام قال : قال أبي قا 


ل وش ب 


سول الله كل قَالَ: لذ حكنت یہ بخقر الل ل.. 
۷-() ڪا أو ريپ حا امير عن هام يرن اي عن مايأ 


> مه 


سعدا قَال: وت حجر كله ير قَقَالَ: :للم ك َعم أن يس أَحَدٌ حب َي أن جامد نيك 
عن قوم كبوا رَسُولَكَ وه وَأَخْرَجُوه الله نْ كان بي سن رب ريش شَيْءٌ اني 


07 ر عهى 2 ولاه م لع وس 


انم فيك الله ني ا أك قذ وَضَمْتَ الْحَْبَ بنا ْنَا ينهم فَإِنْ كنت وَضَعْتَ 


.)۲۳۰۸ ۲۳۰۷( أخرجه البخاري‎ )١( 
والترمذي (۲۷۵۰) وقال: حديث حسن.‎ »)٥۲۲۹( )خر جه آبو داود‎ 
.))٦٤١٤١( ()أخ رجہ البخاري‎ 


تاب اہاووَالَیر 


الْحَربَ ينا يهم ارما َال متي فيها. فَانْفَجَرَثْ ين ليه فَلَّمْيَرْعْهُمْ -وَفِي 
وت 8۷۳ تس0 
5 أا ِن قَيلِكُخ؟ دا سعد زح يد دما قات یِٹھا۔ 

في دعاء سعد لته هذا: مُنَاشَدَُ اله ويقَ؛ أنه إن كان قي حَرْبٌ مع قريشء أنه لا 
يَتَوَفَاه حتى يُشَارِكَ فيه» ولکن بعد الحَنْدَقٍ -والحمد ل- لم يكن حَرْبٌ؛ إذ إن النبي ˆ 
کی نت مكة بدون قتال وإن کان ی له في أن يْقَازل. 

قال الام النووي كانه نی «شَرْح صَحِيْح مُسلم؛ (١۱/٣۱۳ء‏ ۷ء 

قوله: :إن ندا تحر مهليو الكلم: کون یع جر؛ أي: يبس. 

قوله: «قَإِن كُنْتَ وَصَغْت الْحَرْبَ بينتا ينهم فَافْجُزمَا وَاجْعَل مَوْتِي فِيِهَا؛ هذا 
لیس من تمني الموت المنهي عنه؛ لأن ذلك فيمن تمناه لضر نزل به» وهذا إنما تمنى 
انفجارها؛ ليكون شهيدًا. 

قوله: ١فَالْمَجَرَتْ‏ مِنْ لبها هكذا هو في أكثر الأصول المعتمدة البته؛ بفتح اللام 
وبعدها باء موحدة مشددة مفتوحة» وهي النحرء وفي بعض الأصول «من ليته» بكسر 
اللام وبعدها ياء مثناة من تحت ساكنةء «الليت» صفحة العنق» وفي بعضها من «ليلته» 
قال القاضي: قالوا: وهو الصواب كما اتفقوا عليه في الرواية التي بعد هذه. 

قوله: افَلَمْ يَرَعْهُمْ» أي: :لم يفجأهم ويأتهم بغتة. اه 

قوله ٠إا‏ سَعْدٌ جُرْحُه يِذ کا هكذا هو في معظم الأصول المعتمدة ایغذ؛ 
بکسر الغين المعجمة وتشديد الذال المعجمة أيضّاء ونقله القاضي عن جمهور الرواة» 
وی بعضها ايغذ؛ بإسكان الغين وضم الذال المعجمةء وكلاهما صحیح؛ ومعناه: 
يسمي يقال: غد الجرح ينذا إذا داع یلاہ وغذا يغذو: سال كما قال في الرواية 
الأخرى: «قَمَا رال یسیل حتى مَاتَ». اه 

ش ےوووے 


الاب 

و 
جين يُقول الشاعر: 
الاب سعد سد نے ماد 
ا ركان 5 e‏ 7 2 0 
2 عللافء. ٭ لە e‏ 
ركم قِدرَكُمْ لاشيْءًفِيقَا 


0 ص2 تاب 
طم ag‏ و 
شر یی یبا 


1 رس اہ e‏ 
فم فعلسست قرب والنغۓیر 
تحمل وال وال كور 


ہے تقو ہے تو و ہی اه و 
وقدرالقومحاسّةتفور 


أُقِيِم وا ينام ولا يروا 


ع و 


قلت بيان الصحُورُ 
قال الإمَامُ النووى تذلثۂ فی ١شَرح‏ صحیح مُلم؛ (۱۲/ ۱۳۷ ۱۳۸): 

رس جو ہی بی و ١وت‏ محم 

الاب سم سعد بے مُمنساذ 


ےر 2 و 0 م 
وف کسانوا يل دَتِهمْ يقالا 


هكذا هو في معظم النسخ, وكذا حكاه القاضي عن المعظم. وني بعضها: الما 
فعلت» باللام بدل الفاء وقال: وهو الصواب والمعروف في السير. قوله: 

عَرَكُمقِْرَكُمْلَامَيْءَفيهقا وَقِدْرالْقَوْمحَسَةَتفُورٌ 

هذا: مثل لعدم الناصرء وأراد بقوله: تَرَكْتُمِْذْرَكُم؛ الأوس لقلة حلفائهم فإن 
حلفاءهم قريظة وقد قتلواء وأراد بقوله: وَقِِدْرُ الْقَوْم حَامِيَةٌ تَمُورُ) الخزرج؛ 
لشفاعتهم في حلفاتھم بني قبنقاع» حتى من عليهم النبي َو وتركهم بعبد الله بن أبي 
بن سلول» وهو أبو حباب المذكور في البيت الآخر. 

قوله: «كَمَاتَقْلَتْ بِمَيِطَانَ الصّخُورُ». هو اسم جبل من أرض آجاز في ديار بني 
مزينة» وهو بفتح الميم على المشهوره وقال أبو عبيد البكري وجماعة هو بکسرھا 
وبعدھا ياء مثناة من تحت وآخرہ نون» هذا هو الصحيح المشهورء ووقع في بععض 
نسخ مسلم «بميطار» بالراء. ۱ 

قال القاضي: وفي رواية ابن ماهان #بحيطان» بالحاء مكان الميم. 

والصواب: الأولء قال: وإنما قصد هذا الشاعر تحريض سعد على استبقاء بني 
قريظة حلفاءه» ويلومه على حكمه فيهم» ويذكره بفعل عبد الله بن أبي» ويمدحه 
بشفاعته في حلفائهم بني قينقاع. اه 


(؟) باب ن لَرمَه امرك خَلَ عَلَيْه مز آَحَز 

۹-( 0ا رف ئد بن َء المي دكا وبري ية بن أن عَنْ 
افم عَنْ عَبْدِ الله قَالَ: :اتی نت رول ال ليم َرت صن الأخرّاي: :ان لامُصَيينَ د 
الظهر إلا في بتي رنف و كوف اس فوت الوقت قصَلوا دون ييي فربظة. وَقَالَ آَحَرُونَ: لا 
نُصَلَي إِلَاحَيِتْ ا مرا سو الله ول إن انا لوت قَالَ: یا عَنْفَ وَاحِذَا مِنَ المَريقينِ 0 

كقوله: دالظَیٰر . المعروف أنها العصرء ولعل هذه الرواية شاذةٌ. 

قال الإِمَامُ النووي بت لٹ في شُرح صَحبْح مُسلم؛ (۱۳۹/۱۷ء :)۱٤١‏ 

هكذا رواه مسلم : الا يْصَلينَ أحَدٌَ الظهرَ»» ورواه البخاري في باب صلاة الخوف 
من رواية ابن عمر أيضًا قال : قال رسول الله لها لنا لما رجع من الأحزاب: ابمل 
عد الظهر إلا في بي أَرَلْکان فأدرك بهم اضر في الطريق: وقال يعسضهم: لا 
نصلي حتى نأتيهاء وقال بعضهم: بل نصلي ولم يرد ذلك مناء فذكر ذلك للنبي يكل فلم 
يعنف واحدًا منهم» أما جمعهم بين الروايتين في کونہا الظهر والعصرء فمحمول على أن 
هذا الأمر كان بعد دخول وقت الظهرء وقد صلى الظهر بالمدينة بعضهم دون بعحض؛ 
فقيل للذين لم يصلوا الظهر: لا تصلوا الظهر إلا في بني قريظةء وللذين صلوا بالمدينة: 
لا تصلوا العصر إلا في بني قريظة. 

ويحتمل أنه قيل للجميع: ولا تصلوا العصر ولا الظهر إلى في بني قريظة ويحتمل 
أنه قيل للذين ذهبوا أولا: لا تصلوا الظهر إلا ني بني قريظةء وللذين ذهبوا بعدهم: لا 
تصلوا العصر إلا في بني قريظة. والله أعلم. اھ 

ولكنّ ترجيح رواية البخاري أَزْنَى؛ وهو أنها صلاة العصر. 


ھوووہے 


.)۹٤٤( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


اوه او کم اروا 
: شس ا 
الْيلؤس 


ا رَدالْمُهَاجِرِينَ _ 
نی الأنْصَارِ مَنَائِحَهُمْ مِنَ الشّجَرِوَالُمَرٍ حي استَغََْا ا بالفُتُوح 

َكَل اتام ميم تہ 0 

3 - (۱۷۷۱) وني ابو الطَاور وَحَرْمَلةٌقَاا: أَخبرنا ابن ہت 
بن شاب عَنْأنّس ن مالك َال :يم امرون ين مه لمي موا ولس بأد 
جا ہت مهم الأنصَارٌ علَى أن مط وھ مامت ت 
الهم کل ام وب وهم تع واو وکا انس ب دب زم تلق ا نام 
رفا معت اللي طلعة کان أل لي الد وكا فلت اس شوق اه 
مر ور سول الل َم من ولات َم أسَامة بن ربو قَالَ ابْنْ شهاب: 
قاري 2 تس بن ماك أن روک الله 0 قرع ِن قال َل حير وَانْصَرَفَ إِلَى ية 

لو ىللار يكيم لني كارا تشیغ ين ارم -قال- فر رَسُول الله 
و إلى أي عدا ها اغى سو اللہ و أ أ يْمَنَّ مَكَانْهنّ مِنْ حَائْطه. قَالَ ابْنُ شهاب: 
كان نمأي سام بن وناك یش بن عبد امِب وكات 
بات 6 رول الله ابع ما توفی أَبُوه فَكَانَتْ امم تمہ حنّى 
مول الله يل دََعتقَم هودن عار کوٹ با َمْدَمَا تُوْفُي رَسُولُ الله 
س07 

لکن هذا الذي فعلوه -والله أعلم- لیس على سبيل الوجوب. إلا إن کانوا قد 
افوا معهم في الأول» أن هذه المنائح ترد إلا فالأصل انبا ملك لهم وأنه لا 
يَلْرَمْهم أن يَرْدُوها. 

- 088 

كاد حك أو بكر ن أبي َي وخاد ن ڪُر براي ومح بن َي الأَعْلَى 

لبي كلهم عَنِ الْمُمْتَمرٍ -وَاللَفظ لانن أي شی حَدَّكنا مُعْتَورُ بن رشك ان اي عَنْ 
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بی ءَ عَنْ انس ارجا -وَكَالَ حَايِدٌ وَائنٌ عَبْد الأْلًی : أن التَجُلَ- كَانَيَجْمَلُ لي كلل 


.)7570( أخرجه البخاري‎ )١( 


الات يِن أَرْضِه. حَتّى فحت ليد فی وَلتَضِير ٣1.0‏ 
أَعْطَاهُ. قال آَنسش: وإ هلي آم رر َأ گان أله َوه أو بنك 
كان نبي اللو ف قد أَْطَاء م به من أت ابي يطو فجَاءتْ ْم فََملتٍ ن فجَعَلَّتِ 
لَب في عنقي ولت : وال اُْطِكَامُنَ وك أَعْطَانِنَ. قا تبي الله كلة: ا دن 
ای وَل نا ونه . وَتقُول : گا وَالّذِي لا إل إلا هو. مَجَمَل يقو ET‏ 

عَشْرَة ماله او قَِيَا مِنْ عَشْرَةِ امال 

كان النبي كل يقْبَلُ مثل هذه الهبّاتِ في حال حاجته» ولكن لما أغناه الله -تعالى- 
ومن رحمته بالأمة رأى رد ذلك عليهم. 

ےوو( کے 


(15) باب آَخْذ الطّقام من أزض الْقَدُوٌ 
تم قال الِمَامُ مم کنلہ: ١‏ 
۷۲- - (۱۷۷۷) لتا شا بن روځ دتا لان -يَعْنِي ابْنَ الْمُغِيرَةِ- عَلَتَا حُمَبْدُ 
ن ال عن عبد اله بن غفل قال: بت راان خم زم یر -قال- قاتشه 
قَقْلْتُ بی ہتس -كَالَ- - المت بادا ر سول الله غ ما . 
۳- (...) دتا خمد بن بسا شار المَئّدِي» حَدَك هر بی اس حدما شف »لني 


و 


و 


حُعَيْبْنٌ ال َالَ: سَمِعْثٌ عَبْدَ َد اله ن غفل يول : رمي إِلَيْنَا جرَابٌ فيه طَعَامُ وشحم يوم 
خير فوت لآَحخْلَہُ قَالَ: القت دار 0ء ھ 1-2 

.)اکان لی كت ذا مامد 5 غَيَرَأنَهُ قَال: 
چرَابّ ين کَحْم وَل ذكر اطَّمَام. 

هذا كما استدلٌ به المترجم: : أن الطعام لايد من القُدول؛ لا سيما إذا احتاج 
الإنسان إليهء فلو كان في الغنيمة طعام يُؤكل وأخذه بعض الغانمين وأكله» فلا يعد 
ذلك من العلول» لا سيما عند الحاجة؛ ولذلك وَنَّبَ عبد الله بن المغمّل لما رمي بهذا 
الجراب ليأخذه؛ وقال: والڈو لا أعطيه أَحَدًا. 


۔)])۲٤٤( أخرجه البخاري‎ )١( 


ہے ہے 

وني هذا: دليل على جواز أكل ما ذبحه الیھودہ وأنه لا یحتاج أن نسألء فالطعام 
الذي أحلّ لنا من طعا الذين أوتوا الكتاب لا يحل لنا أن نسأل فیه والسؤال هنا من 
التظع » فإذا وجدنا شینًا ورد من اليهود والتصارى من اللّحم فلنأكله» ولا نقول :هل 
ذُبح على الطريقة الإسلامية أولا؟ ولا نقول : هل سوا عليه الله أولا؟ لأن هذا من 
التكلف والنتطم؛ فقد جاء أناس إلى رسول اله پ5 وق الوا : یا رسول الو إن فوا 
رتا باللَحخم لا تذري آڈگڑوا اسم الله عليه آم لا؟ قال: ستقُوا نّم وكُلُوا» . قالت 
عائشة : وكانوا حَدِيئي عَهْدِ بكُفْر". 

والغالب: أن حديث العهد بالگفر لا یکون مستوعبًا لجميع الأحكام. 

وعليه: : فمن التكلف سؤال الإنسان عن كيفية الذبج» وهل سمي اللہ على الذبیح أو 
لا؟ وهذه من نعم الله وتيسيره: أن ما صدر من فعل فاعلّه أهلّ له» فإننا لا تسل عنه» ولو 
گنا أن نسأل لتعبناء ولقلنا نسأل أولا: هل ذبح على الطريقة الإسلامية أم لا؟ 

سؤال ثانٍ: هل سمَّى الله عليه أم لا؟ 

سؤال ثالث: هل الذابح مسلم أم لا؟ 

سؤال رابع: هل الذبيحة مغصوبة ام ملك لصاحبها؟ 

سؤال خامس: إن كانت لصاحبها فمن أين جاءته؟ فإن قيل: مِنّ الشَّراء. 

جاء سؤال سادس: هل هي ملك للبائع حين باعها؟ 

فإذا قال: نعم ملكها من فلان» قيل: من أين ملكها فلان؟ وهذه مشکلة لکن 
الأصل: أن العتومات جارية عل نجي عليه اقلا سار ھی اس رس ع1 
طعام أهل الكتاب» حتى إن بعض أهل المذاهب المتبوعة يقولون: إن ما اعتقده 
اليهود والتّصارى طعامًا فهو حلال وإن خنقوه عَتْقَا؛ لأن الله أضاف الطعام إليهم» 
قال تعالى: وَطعَام ال اروا الب € الاقة:1» فما اعتقّدوه طعامًا فهو حلال» لکن 
القول الرّاجح خلاف ذلك» وهو: أنه إذا كانت ذبيحة المسلم لو ذبحها عَنقَا ) تحل» 
فذبيحة الذين أوتوا الكتاب من باب أُوْى؛ وهذا هو الذي عليه جمهور العلماء. 


.)001/( أخرجه البخاري‎ )١( 


اط ._ تاب دوقيل ان 

فإن قال قائل: هل هذا خاصٌ بالطعام فقط آم إذا وجّد الإنسان ثيابًا مثلا؟ 

الحواب: هذا عامٌ» لکننا نتحدث عن الطعام؛ لأن السياق كله في الأطعمة. 

وماذا لو أخبرنا أحد أنه رآهم يذبحون شیا بعينه» ولم یسمُوا علیه» فما حكمه؟ 

الجواب: إذا علمنا أن هذه الدجاجة -مثلا- بعينها لم تذكى وم يذكر اسم الله 
عليها صارت حرامًا. ۱ 

نم َال الإمَامُ انوي کنلٹہ: 

(۲۹) باب کِتاب التّبي يكل إِلَى هرقل يدعو 
ثمَ تال الإمَامُ مُسْلِمٌ كبن : 

-۷٤‏ (۱۷۷۲) کت ساق بن راهيم نقلي وان آي عكر و ومد محمد بن راف 
وَعَبْد بن حَمَيْد -واللفظ لان َافِع- ال ابن راع وان بي عُمرٌ: نَا وَقَال الآحرَان: 
ےرا عب ررق رمم عن اي عن نے الله قد اللو ن عة عن ا 
اھت : الطلفْتُ في الْمُدَوَالَّيِي کَانَت بی وَبَيْنَ 

سول الله ٠.‏ گت ا يتا آنا الام إذجي > بكتاب من زشول الله لی هرف يَذي: 
هم ازوم قَالّ: : وَكَانَ خي اَي جَاءَ بو فدَكَمهُإَى عظیم بُضرَىء كَدَكْعَُ عَظیع بُضرٌ ری 
إلى مِرَقْلَ» قال هرفل: َل ما متا اعد ِن وم هذا لجل الذي يرهم آله بي قَاُوا: تم 
قَال: يت في تر من ربش فدحلا على ورف سای يدي قَقَالَ: ہت 3 
سا من هذا لجل الي َم أي قال أن فيا : فَقَلْتٌ: أنا وني بن َو 
َأَجْلَسُوا أَصْحَابِي حلفي مھا رجانه قال : :كل لهم ئي َال نالوج الذي 
ذخ أ بي کو كلت كليو قال: كَقَالَ ابو سفْيَانَ وخ كوا انه دم ثْر عَلَّ 
الْكَدِبُ لَكَزَيْتُ ثم قال لترجيانه: : سل َيف حَسَيُْ حَسَبْهُ يكم قَالَ فلت شو فیا دو سب 
قَالٌ: كل کانمن له تيك كك : لا. قال : ھل کم کے 1 وه اكب قبل أَدْيَقُول ا 
قَال؟ قُلْتُ: لا قَال: ون ب غراف اس ام ضْعَاؤْمُ؟ قال: تُلْتُ: بل صُعََاوُهُمْ. 
قَالَ: IE‏ ثلتٌ: ا بل يَزِيدونَ. قال :ل برد اح نهم عن وينو غد 
يَذْخُل فيو خط له؟ قال: فلت لا. قال: فهل اموه قُلْتُ:: :نَعَمْ. قَال: بف كان 
IEE‏ : تون الحَرْبُ بَا وَبينَهُسجَالَا يُصِيبُ ينا وَنْصِيبُ يه كَالَ: قل 


يَمْدِرٌُ؟ قُلتُ: ا. ويم في مد اندي امو صا فيا . قَال: اللو مَاأَنْكتَيِي مِنْ 
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یویب 


الاس ن یا 


ية ذل فیا ا ير ر مَذِه. قَال : فل قال هَذَا القَوْلَ أَحَدٌ قَبْلَّهُ؟ قَال: قلے: لا. قَلَ 
لتر جمایو: كل له إن ي ساك ن پو رنت آلہ نیکم ذو عتب, وليك الول يعت 
في خاب قَويًا ۔ ساك ل کان : آبائه ملك فَرَعَمْتَ أَنْ لا. كَقَلْتُ: :و گان ِن اباو 
مَلِكُ قلت : رَجْل يطلب مُلْكَ آبائه سالك عَنْ باع أصْعََاوهُمْ آم أذ رَافهُمْ؟ فقت ال 
صعَقَاوُمْ وَهُمْ باع الوسل. وَسَألُْكَ هَل كنم تنو / َتهِمُونه بِالْكَذِبِ بل أن يقو لَمَاقَالَ؟ 
َرَعَمْتَ أن لاه کقذ عرفت اَم کن ليتع اكب على لذب يذب على الل 
ساك ل رتد اَذ منم ن نه سد أن بذك سَخْطة لَه قرفت أن . وَكَذَنِتٌ 
الإِيآنُ إذا خَالَطَ بَسَاشَة القلوب. وماك َل زیدود يصون قر عَنْتَ آم زیدود 
كك لإا على تیم وتاك عل ا ا نت أن قدا OEE‏ کت 
كُمْ وينه یا سالا ينال بنكُمْ ناون مله .وديك لرْسْلُ لی د عفرا نمه 
َك لبن نت ا غه وَکَلَيِكَ الرسْلُ لَاتَثيرٌُ ساق مقا 
اقول أَحَد به فَرَعَمْتَ 3 EE‏ َقَلْتٌ: َو قا هَذًا الول اَحَد به قُلْتُ: ENES‏ قول 
قبل قبل قال: مال بنا مرکم؟ اك اخ لشو لامشل ولف قال يذ 
یکن ما د هحارج ولم أكُنْ أنه نكم وَلَوْ آني 
غلم آي ا لص إِلَبِْ لأخبَبتُ لِقَاءه ولو كنت عِنْتَه لَفَسَلتٌ عَنْ قَدَمَئْ و م 
تَحتَ قَدَمَيّ. قَال: ما تاب زسول لله E‏ دہشم اللو الرّحْمنٍ الرّحِيمٍ 
مِنْ حمل رَسُولِ 07 هِرَكلعَظِيمٍ الوم سكام لى من ا الْهُدَىء اااي عوك 
پيعَاَة الإمللام سم سكم لبوك الله جر ربن ون توت فد ِنَم 
الأرِيِِبّينَ و «يكأهلَ الكتب تَمَالزا إل ڪا مر سوم ایگآ ب إلا آله ولا نر 
يوء ا ول خد بش ابعص اباب ن دون أل إن ولوا همووا شهدا تاش يموت 
90 فی کر ِن قرا الكتاب ارتَقعَتٍ الأضْوّاتُ عِنْدَهُ وَكَثْر اللمْط وَأَمَرَ 


ر رو یو کر کر 


بَا خر جْنَا. قال: 7ب قد رآ ان أي کب لعل مَنِكُ 
تي لق قَال: :ا لت مُوقنا بن وَسُولٍ الل يله آنۂ ةيخ حى أَدْخَلَ اللَّهُ عَلَىَّ 


ری 


الإسثلام 


ee 


.)۷( أخرجه البخاري‎ ٦ 


تاب اها اشير 


- 270ھ لعل ول ره کے 


(...) وحدثتاه حَسَنْ الحْلوَاني: وَعَبْد بن حَُيْوٍ حمَيْر قالا: قالا: عَدَا قوب -وَمُو ابن راهيم 
ن سَغِْ- نتا آي عَنْ صَالِح» ن ينها بهذا شتاو را فِي العَییثِ: وَكَانَ 
صر ت ذف الله نه جُنوة فاس مَقَى ون حص لی إبلَاءَ سْكرًا یا باد الله وَقَالَ في 
الْحَدِیث: لن ن محمد د لله رولو . وَقَالَ: 1 ثم ارين . وَقَال: : اة الإسنلام». 

(ث قوله: «الْجُدَّةِ ة التي كَائْتْ يني وَين رَسُولٍ الله : يعين بذلك صُلح الحديبية؛ 
لأن هذه المدة صارت صُلحَاء لا يُقاتِل المشركون المسلمين» ولا يقاتل المسلمون 
المشرکین: حتى حصل من المشرکین الغدرہ ثم جاء فتح مكة. 

© قوله: «إلى مِرّقل»: 

وقيل: إن «هرقل»: اسم لكل من ملك الروم» كما أن اکسری؛ اسم لکل من 
ملك الفرس» وقیل: إن هذا اسم علم عليه. 

© قوله: اعَظیم بُصْرّى». يعني: عظيم الروم» وهذا جائز» لکن لا تقل: العظيم؛ 
كما قال إبراهيم : ال بل کس كرَهُمْهددًا 4 ٠۳:801‏ ولا تقل: السيد لسيد 
قوم من الكُفَاره ولكن قل: سيد آل فلان. 

© قوله : لوا مَخَافَة اَن يُؤْئرَ عَلَي الْكَذِبُ لَكَدَبْتُ؛ هنا احتراس من هذا الرجل» 
ال غل بھ " 

فأولا: سأل أقربهم نسبّا؛ لآن أقرب الناس إليك هو أعلم الناس بكء وهذا هو الأصل. 

وثانيًا: أنه أجلسهم بين يديه؛ ليكون ذلك أعظم هيبة مِمّا لو كانوا على يمينه أو 
شماله؛ لأنه يصارحهم بالشيء مواجهةٌ فهو أبلغ. 

وثالنًا: أنه قال للترجمان: قل لهؤلاء -يعني: أصحاب ابي سفيان- إن كَذَبَني 

© وني قوله: ولا مَحَافَةً أن يُؤثر علع الكذب لكذبت» دليل على: ا 
ہیل سب ور سی عوسی دنم پر وو سو 
التفاق '''ء وحدّر منه تحذيرًا بالك حتى قال: اكم والكذبَ فان الب هدي إلى 


و سے سا 


الفجُورِ 38 الفُجُورَ هدي إلى انار لازال الرّجْل يكذبُ وَيَتَحَرّى الكَذِْبَ حَنَّى 


)١(‏ أخرجه البخاري (۳۳)ء ومسلم (04) من حبث أبي هريرة «لللته. 


الاش ن ا 


يُكْتَبَ عند الو گذابا» . 
© وقوله: ووَنَحْنْ مه في مُدُوْ لا نَدْرِي مَاهُوَ صَانِعٌ فيهًا». هذه جعلها آبو سفيان 
نوعًا من القدح في النبي يل لأن أبا سفيان يعلم أنه ب سيفي بالوعدہ غير أن أبا 
سفيان ل يجد إلا هذه. 
© وقوله: َال لِتَرْجْمَانِه: قل لَه إِنّي سالك عَنْ حَسَبه... انتم قول قي قَبْلَه. 
يعني: الآن تقرّر عند هرقل أنه رسول؛ فالآن سيتطلع إلى ما يأمر به. 
© قوله: «أمر اٹ ابن أبي کَبْكَة. ٠‏ يعني: : عَظّم» ومنه قوله تعالى: للَقَدَ جِنَتَ سنا 
شا کی [الكيننة:١/].‏ يعني: کے رتو ہت 
وعلل كونه عَم مره أنه يخافه ملك بني الأصفر وهم الروم؛ والعجب : أن هرقل قال: 
إنه سيملك ما تحت قدمي هاتينء مما يدل على أنه يعلم أن هذا النبي سوف تنسع مساحة 
رسالته حتى تصل إلى الروم؛ وأن الروم أنفسهم سوف يُسلبون ملكهم حتى يكون الملك 
للنبي يله وهذا لم يقع في عهد الرسول يكل لکن وقع في عهد الخُلفاءء ء» فمُلكت الأرض 
التي تحت قدميه هاتين بدعوة النبي اة على يد خلفائه الرّاشدین. 
© وفي قوله: امِنْ مُحَمَّدِ رَسُولٍ اللو. دليل على: أنه ينبغي للإنسان أن يصف نفسه ہما 
يقتضي القبول» لا سیما إذا خاطب من لا يعرفه. 
فمثلا: إذا قال: آنا فلان ابن فلان» والمخاطب لا يدري من هو وما حاله فهذا قصور 
إذا كان يريد أن يصل إلى شيء" . 


( أخرجه البخاري »)1۰۹٤(‏ ومسلم (۲۹۰۷) من حديث ابن مسعود اللہ 
١(‏ سثل الشبخ تَلة: وهل يجوز قراءة كتب أهل الکتاب للتعرف والردٌ عليها؟ 
فأجاب تاه قائلّا: هذا جائز بشرطين: 
أحدهما: أن يكون عند الإنسان معد أي: قوة. 
والآخر: أن يكون لديه مناعة؛ يعني: أنه لا بخشی على نفسه. 
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u سے"‎ 


اهاد لير 


3 
رس 


کے 


ل الإمَامُ الووئ ككلئه: 

)7 باب ثب النّبي بك إلى ملوك الْكُفَا رِيَدْعُوهُرْ إنى الله کل 

َم تال امم ملع لہ ۱ ۱ 1 

3 - (۱۷۷) حَدتي وف بن حيو المي حَدَنَنا عبد الأخَلَى غَنْ سَعبِ عَنْ 


اد عَنْ ل آس؛ 70 ني اللہ كل كنب إلى کسری وی َيِضَر وَإِلَى التجَايْدِي. ر و 
جُبار عر ای الله على ويس بلتجَايِي زی صلی مَل الي ي. 


4)4. 


(...) وحدثتاہ تُب عبد اللہ ليه حَدَّلنَا دلوب بن طاو عَنْ سوبو عَنْ 
َه حَدّتتا اس بن مالك عَن الي ية وغل َمل وَلَيْسَ بالنجَائِي الَّذِي صلی 
عليه التي بكله. 

(. ..) وَحَدَل صر بن علي الْجَهَضَيِي انی ابي ڪي خَلِد ن فيي عَنْ 
اده عَنْ نس وَلَم يَذْكُر: : ليس بالتَجَاشِي ِي صلی عَلَيه اللي کل 

وهكذا يجب على کل إنسان دا اع إلى الله له قيمته في المجتمع الإسلامي أن يكتب 
إلى ملوك الدول الكافرة يدعوهم إلى الإسلام» فما يدري لعل الله يهديهم. وإذا اهتدى 
سادة آولئك صار في هذا نفع عظیمء ولهذا قال كك لهرقل: «إنْ تَولَيتَ فإ علَيِكَ ْم 
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الأَرِسِيينَ)؛ لأنهم سوف يتبعونه 
ج209 


یں 


کی باب في غروَة حُتَیْنْ 


م ا الزماغ مس کت 
- 170 ولتي أ لير ان نرو نو عن انی دز نب 
أخبرَنِي يُونْسُء عَن ابن هاب قا : حَدَقَي كر بُ عباس بن عبد الْمْطْبِ قَال :قال 
0 َدذتُ موسو الله بوم َي لت ناب سلبان بيحارت بن بی 


ەع 


َمُطَِبٍ رسو اللہ ول فَلَمْتَرِْک وَوَسُولٌ اللہ یا علَى بعل لہ ْضَاءَ هاا روي 


)١(‏ سئل الشیخ لَة: وهل يجوز کتابة البسملة قبل الرسائل؟ 
فأجاب باش قائلا : هذه من الس 


صما ا 
اللا ھ ا 
2 وين تا مم ٥‏ 


وسسہو ری جس سوب یرس 
رض بعل ِل الکفَار؛ قال عَبَاسُ: و آنا خد جام يلر مول الله ول نها ران 
شرع وأ فا طط رکب وسور اذل کل ز سول ال ول : ا 
صَحَاب السَّمْرَة). سم َكَانَرَجُلَا صَيْا ْلب بائلی صَوْتِي :أن آضحَابٌ 
ےت أن َطفَهُمْ جين سَمُوا وتي عط ار على أولاوھا۔ َقَالُوانيَا 
يك يا لبِيِكَ. قَالَ: افوا لمان وَالدّعْوة: في الأنْصَار يَقُولُونَ: يَامَمْشَرَ الأنصَاريًا 
مر الأنصَارٍقَالَ َال م فرت الدَعْوَة على بتي الْحَارِث بن ارج ََاُوا: با بتي الْحَارثٍ 

بن الْحَوْرْج بَا بتي الْحَارثٍ بن الصَورَج. E‏ على بَْلِكَالْمُمَطَاولٍ 
عَلَيَْا ی اله قال رول اللہ پل «هَذَا جين حَمِي الْوَطِيسُ ا َال م ماحد وَسُولُ الله 
اک حصا کی ِن وُجُوء الفا م قَالَ: ٹیا ورت شتی. قال عن ی 
دا اقتال عَلَى می فیا أرَى. قا َالَّ: قَاللہ ما ُو إلا أن رَمَاهُمْ بْحَصباتو ق زِلْتُ أَرَى 
حَدَّهُمْ کلیلا رهم مدير 

© قوله: «التَقّى المُسْلَّمُونَ وَالكَمَارُ»: الواو هنا هى واو المعيّة. 

© وقوله: أَصْحَاب السَّمُرَوه: هم الذين بايعوه تحت الشجرة في غزوة الحديبية. 

ووو 


27 e 


ثم قال الإِمَامٌ مُسَلِمْ كنآتة: 


¥-). اکا زتعا نراو تاد دای یز غر عہن: »ل 
عبد اراق ابرا مغر عن ن الؤْمْرِي بهذا الإستاد نَحوَهُ. عْيِرَأنَهُ قَالَ: : فَرْوَةٌ بن تُعَامَة 
الجَذَامِي . وَقَال: انْهرّمُوا وَرَبٌ الكَمْبَة الْهَرَمُوا ورت الْكَمْبَة . وراد فِي الْحَدِيثْ: حَنّى 


همهم الله قَالَ: وکا E‏ حَلفُمْ حَلى بنا 

(. .. لابن أبي عمَرحَدَئا كبن مي ن لزي قال: :أخيرني كدي بی 
الاس عَنْ آبید قَال: كنت مع ابي يوم تين. وَسَاق الْحَِيت. غَيْرَ أَنَّ حَدِيتٌ بُوس 
وَحَدِيتٌ مَْرٍ ار م وم 

E OS و‎ ٦۳ 
چو مر سے سی سی یھو سس‎ 
فأراهم اللہ ق أن الأَمْرَ مر وأن الإنسان لا يملك لنفسه نفعًا ولا ضما إلا بإذن الله.‎ 


قال الإمَامُ ملم کنلنة: 


س سے سر سے سم 
7 
رص اه 


۷۸- )لكا یخی نشی خی شمه عن أي إمنځاق قَال: قَالَرَمْل 
راء ایا مار وروم تین قال: لا َال ما وی سول الله ولف وله َرَجَ شان 
آضکاپو وموم ساس لبهم لاح أذ کر لاح موا وموم اتنج 
سهم جع واد وي تضرم ممم رق ما کاو طون انوا الى رول ال 
يك وَرَسُولُ الله يك عَلَى بعلي البيضَاي وَأبُو سفن بن اْحَارث بن بد ملب ودب 
َاستلْصَر وَقَال: آنا الي لَاكَذِبْ آنا ابن عبد الْمطَيْبْ E‏ 

هذا الحديث فيه: جواز الإقسام بدون اشتقسام» إذا دعت الحاجة إليه؛ لأنه لما 
سأله قال: فررتم» قالوا: لا والله. 

وفيه أيضًا: أنه نفى الفرار» والمراد: الفرار لجميع القوم» وليس المراد: أنه فرّ 
بعضهم؛ لأنه قد فرّ أكثرهم» ول يبق مع النبي يك من الاثنى عشر ألا إلا نحو مائة 
وجل وان ال النام یکن الحم 

وفيه أيضًا : دليل على أنه لا ينبغي للإنسان أن يدخل القعال إلا بسلاح؛ ولهذا 
يقول في بيان السبب: إن هؤلاء الشبانِ حُسّر لَيْسَ عَلّهم سلاحٌ آو کثیر سلاح فلا 
ينبغي للإنسان أن يقاتل إلا وهو مستعد تمامًا. هذه واحدة. 

والثانية: أن يكون معه من السلاح ما يقابل سلاح عدوه؛ ولهذا لوفرضنا أن أناسًا 
سيذهبون إلى القتال بالسيوف والخناجر والبنادق الخفيفة الضعیفة وأمامهم من 
معهم الدبابات والصواريخ وما أشبه ذلك. لقلنا: هؤلاء جُهال مضامرون؛ لأن من 
المعلوم: أن عدوهم سوف يحصدهم حصداء فهل الإنسان يندب له أو يُؤمر بأن 
يذهب لعدوه؛ ليقضي عليه؟! 

الجواب: لاء الأمر لیس كذلك؛ ولهذا لما كان المسلمون ضعفاء لم يؤمروا بقتالِ 
أصلاء مع نهم يُؤْدونَ في مكة أشدَّ الإيذاءء ومع ذلك لم يؤمروا بالجھاد حنى يكون 
عند الونسان من السلاح ما يقابل عدوه. 

بوني قوله: «أنا الي لا كَذِبُ» دليل على : أن من أنشد ما يصادق الشّعر لا يُعد 


.)۲۸۱٢( أخرجه البخاري‎ )١( 


اَل یت 
شاعرّاء قال اللہ تعالى: فإومَاعَلَمتهلِعَر وَمَا یی لَه 4 ۹:81٦]؛‏ يعني: لا يمكن أن 
يكون شاعرّاء ولکن البيت أو البیتین إذا أتيا من غير قصدِ الشعر فإن ذلك لا يؤدي 
بقائلهما إلى أن يكون من الشعراء. 

27 شجاعة الرسول ل حيث كان يركض بغلته نحو العدو ويعلن ويقول: «أنا 
الي لا حَذِبْ آنا ابن 7 عَيْدِ الْمُطّلِبُ». 

وفيه : جواز الانتماء إلى الجد دون الأب إذا كان الجد گن عُرف بالسّيادة في قومه 
والشرف فيهم؛ لأن النبي ول انتسب في هذا المقام إلى جده عبد المطلب؛ ؛ لآنه 
معروف بالسّیادة والشّرف لدى قومه. فإذا كان المقام يقتضي ذلك فلا حرج؛ ولا يعد 
هذا من الانتساب إلى غير الأب؛ لأن الجدّ أب كما قال تعالى ليله يك وب ہی 
سَمَنک مالین يِنقَبَلُ 4 0ظ:۷۸]ء ثم هذا انتساب عارض ولیس مستمرٌاء وهو 
أيضًا انتساب دعت الحاجة إليه. 

888ھ 


ا الام مع نہ 

۹-(. ..) دتا أَْمَد بن جناب الْوصْيِصِي» حَدلَنَاعِسَى بن بوس 0 
عَنْ أي إِسْحَاقَ قال: جَاءَ رَجُلَّ إلى ابرا َقَالَ: كك ولم وم تين يا با عُمر؟؟ فقا 
لمحل کی لہ ون ری ةلق یبر قثوي عقا فغ رز 
مَوَارِنَ وَهُمْ 2 م رمَا فَرَمَوْهُمْ م برشت من بل انا جل من جَرَاقِ َانكَسَهُواء أل اوم 
إلى ر سول اللہ وآبو فيان بن الحارث مود بغ تر عا اضر وَمُوبَقُول: 
ما لي ل کیب َال بن عد و اتح مد قَالَ الْبَرَاُ: كُنَا وَاللَو ذا امَرٌ 
لباس 5 ني ب به إن الشُجَاعَ م 3 َلَذِي بُحَاذي ہو۔ َعْني: التي کات 

ولاح ان ابي گیا أكمل لاس في جیع يمصال الکمال: فهو أكرم الناس 
وأصبرهم وأشدهم جذا للإحسان؛ وأشجع الناس؛ ففي ليلة من اللَّيالِ سمعوا صیحةً 
وهم في المدينةء وفزعوا وخافوا أن يكون عدوًاء فلقيهم النبي 4ال على فرس لأبي 
طلحة؛ راجحًا من قبل الصّوت يقول لهم: الَنْ ترَاعُوا لن تَرَاعُوا*“ وهذا يدل على 


)١(‏ أخرجه البخاري (1۰۳۳)» ومسلم (۲۳۰۷) من حديث أنس حهللته. 


تاب لبها سیر 


كمال شجاعته و وكمال محبته للإيثار, وإلّا لجلس في بيته والصحابة فيهم الخيرء 
لكنه أشد الناس إقدامًا على الخير. 
ےوووہے 


۸۰-( رن حكدُ سی مر ہے ا تہ قَالا: حَدَكَنا 
محمد بن جعم حَدَلنا عب شُعْبَةُ عَنْ أبي إِمْحَاقَ قال: سيعت ابرا وسال جل من قَیْي 
زم ن سول اللہ ؤم تین قا ارا :لن ر سول الہ قد لح يف وكات 
مر عاق جس بے لد لے تس رس 
وقد ریت سو اللو ولا على بعلو صاع ون با فيان : بْنَ الْحَارِثِء آجَذً بِجَايَهَاء 
وهو يَقُولٌ: : آنا الي لا كَذِبْ أا انعد الْمُطَلِبُ». 
7 ..) حلي زير َزب, وَحمَدُ بن الم وَأ بكرن حلا ُو حا 
عید سور هَن نَل : حَذَلي أب ساق عَنِ الْبراءِ ا قال لَه رَجُل :يا ئ 7 
نوہ وو تحہ 
في هذا الحديث: حُسن الجوابء فلما قال: أفررتم عن رسول اللہ يل يوم حنین؟ 
فقال البراء: ولكن رسول الله يك َم يَفِرٌ 
فلم یقل: نعم فررناء وإذا كان رسول الله لم يفر فمفهومه: أن غيره قد فرٌواء وهذا أمر 
معروف» لکن هذا من خسن الأداء في الأسلوبء أنه م يضف الفرار إليهمء كما أنه نی السّياق 
الأول مى الفرار م مُطْلَقَا ولكنه أراد بهذا من بقوا مع رسول الله يق وهم نحو مائة رجل. 
ORC‏ 


E‏ ل الِمَامُ مُسلم کنلة: 

۱- - (۱۷۷۷) وکت َي بن عزب لها مم بن وئس التي حَدَکا رمه بن 
َر حكني اش ن سه دي اي اعروت ع وول الہ اه ناَك هتا در 
تَعَدّمْتُ َالو كيه يك فا تبك رَجُل من الد فر سهم واری ني ف َرَت ا 
صت ورت إلى اقم ودام فد موان تو رى فاقوا هم رَحَعَاب لبي كه 

وو وق و 


ول صَحَابَةُ الي كف زجع م مني ناء وعَلَيَ ردان زرا دام مر نيا بالأخرى. 
َاستطْلقَ إزَارِي فَجَمَمْتُهُ) جَويعاء وَمَرَرْتُ عَلَى رَسُولٍ اللہ ل م مُنْهَرمَا وَمُوَعَلَی بَغلَيِهِ 


السا شی یبا 62م 


2 


شا قال سول اللہ كلة: 7 َل موا شوگ الله لل تَر 
عَنِ البغلق م فض قضَة ِن تراب ين الأزضرء د مسق بو وهم 5 قَقَالَ: سامتِ 
لْوْجُْوہ م تلق الله ينهم | ما إلا ملا بترا لك اة ولوا ذبن رمم 
اله ق وَكْسَموَمُولُ الل تامهم بين الْمُسْلِِينَ. 

ال الام الَو كانه في «شزح صَحِبْح منم (۱۷۱/۱۲): 

قوله: مُنْهَِمَاه حال من ابن الأكوع» كما صرح أولًا بانہزامہہ وم یرد أن النبي بك 
انهزم وقد قالت الصحابة كلهم يك إنه ية ما انہزمء ولم ينقل أحد قط أنه انہزم َك في 
موطن من المواطن» وقد نقلوا إجماع المسلمين على أنه لا يجوز أن يعتقد انهز امه كلاف 
ولايجوز ذلك عليه. اه 

قال العلماء: قوله «منهزمًا» #حالامن ابن الأكوع كبا صرح ..ولا يجوز ذلك عليه. 

هذا هو المتعين» قعل هذا يكون كوله: «رَمَرَرْتُ عَلَی رَشولِ الله 95 منهز زا 
يمني: نفسنهه ولينن الرسول وكلمة (2 تح 


مكل امام ملع كلته: 

۲- -(۱۷۷۸) مد ب بكر ب آي شک ویر بن زپ انبر جریا عَنْ 
فيان قال رَُير: دا فيان بن يي َن عرو كن أي لبس السار الأهی ین 
بد الو بن عَمرِو قَلَ : حاص رول الله و آهل الطافي: فلم َل هم شيا قال نا 
قَاِلُونَ إن اء الله قال أَضْحَابهُ: رع وَلَمْ فیح قال لهم ر سول اللہ ا: «اغْدُوا عَلَى 
الالء عدوا َي فَصَلَهُم راح قا لم ر سول اللّهِ لة: إا قَانِلُونَ هَدّاه. قَالَ: 
أَجَبهُمْ د َلِكَ فَضَحكَ رمشول الله كل" . 

وهذا من حكمته ب أنه يعرف الضّرر مباشرة» وهذا من جنس أنهم لما نہاھم 
عن الوصال آبوا إلا أن يُواصِلُواء فواصل بهم النبي 182 وتركهم يواصلون» 


.)5085( أخرجه البخاري‎ )١( 


تاب اهاد والس ` 


والوصال: هو أن لا بطر الإنسان بين اليومين» فواصلواء وواصلوا حتى روي الهلال 
-هلال شوال- فقال: الَو تأخَّر الهلال لَردتَكمْ». كَالمُتكل لَهُم'''. 
یےوووڑھکے 
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۴۔۷ ذا أو بغر بن آي کی س حَدَلَنَاعََانُ دنا حه بن سَلحَةَ عَنْ 
ابت عَنْ انس ؛ أن رسول اللہ يله ساو ر جين به قبا اي سفن قالَ: نكل أو بر 
عرص ع لم کلم ررض ع قا سند بن عبات تقال: إا ريد ا رسو اللّى 
واي فيي بيد يد لو رتنا أن ماخر لأخحضتاهاء وَلو أَمَرتتا ن صرب أَْبَادَمَا إِلَى 
برك افد لَفَعَََا. قَالَ: دب رَسسُولُ اللَّهِ ية النّاسَ فَانْطَلَقُوا فى نَوّلُوا بَذرّاء وَوَرَمَتْ 
لهم رايا رش وَفهِمْ لام سنو تي اجاج تاذو كان [ضحابٌ ول اللہ ل 
ساو عَنْ أ ي سيان وَأَضحَابہ. يول مالي ِل بابي فيان لَك هَذَا بو جه 
وم وی وأ حي . ذا قال ذَلِكَ ضربُوه ققَالَ: 0 
تروء سوم قا مالي باي فيا لم ون َا آي هل وح ومن حَذَفٍ 
في النّاسٍ . قفا قال هدا صا ضَرَبُوهُ سو اللہ پل کا ِمبُصَلَي؛ َر َك انُصَرَفَ 
قَال: «َالِي َي يدو ضري ذا صََة کم وتر كوه إا كبك قَالَ: فَقَال رَسُولُ الله 
کا ذا مضع ثلا . قَال: يضمب على الأْض کا هتا وها ما َلَ: :ما مَاط أَحَدُهُمْ 
عَنْ مَوْضِع بد رسو اللہ ة. 

غزوة بدر معروفة» كانت في رمضان في السنة الثانية من الهجرة» وكان سببها : أن 
أبا سفيان قَدِمَ من الشام إلى مكة بعیر لهم -يعني: جماعة من الإبل عليها الطعام وما 
يحتاجه أهل مکةے فَعَلِم هم الب علق فندب أصحابه إلى الخروج لأبي سفيان» 
ووجه جواز أخذه مال أبي سفیان: أنہم -أي : أهل مكة- حزبيون بالنسبة للرسول 
له وأموالهم حلال بالنسبة للمسلمين» وكان أبو سفيان رجلا ذكيّاء فجنّب عن 


.)11١7( أخرجه البخاري (٥٦۱۹)ء ومسلم‎ )١( 


یا 


اوا بیز 00 
الطريق المعروف» وأخذ طریق السّاحلء وأرسل إلى قريش يستنجدهم» نأخحذث 
قریشًا حميّة الجاهلية» فاجتمعوا بكبرائهم وشّرفائهم؛ ليخرجوا للنبي إا والقضاء 
عليه هكذا زعمواء وهم كما وصفهم اللہ في قوله: حَرَجُرْآمِن دیکرھم برا وَرِكَا 
الاس وَيَضْدُُورت عن سیل اللہ 4 (ل60ا۷:0٤]»‏ حتى كان قائلهم يقول: والله لا نرجع 
حتى نبلغ بدرّاء ونقيم فیھاء وننحر الجزور ونسقي الخمورء وتعزف علینا القيان؛ 
وتسمع بنا العرب» فلا يزالون يهابوننا أبدًا. والحمد لله أن الأمر على خلاف ما قال من 
كل وجه» فهم قد خرجوا بغیظھم -والعياذ باله- والتقوا مع النبي يك في هذا المکان: أما 
أبو سفيان فنجى مع یرہ لکن هؤلاء أراد الله إن ما فيه الخير للمسلمين» فجمع الله 
ينهم وبين عدوهم على غير میعادہ فكانت النتیجة أن قتل هؤلاء العماء والشرفاء. 

أما قضية الغلام فهي عجيبةء فالصحابة بة ا ظنُوا أنه يريد أن يُلبّس عليه »فهم 
يسألونه عن أبي سفيان فيقول: ما أَذْرِي؛ وهو صادق في هذاء ويذكر لهم أعيان قريش» 
ولكنهم لا يقبلون هذاء فكانوا يضربونه؛ حتى إن النبي و أخبرهم بان العّلام يقول حمًا. 


ی888 کے 
م َال الإمام الّووي کتلنۂ 
(١؟)‏ باب قح مكة 
نم قال الإمَامُ دسل تہ 


44-( ۸۲ دنت يمان بن روځ حَدَل سلبان بن امبر حَدَّلا ابت لاني 
عَنْ عَِْ الو بن وبا عَنْ بي هَُرَةَ ال :قدت وود إلى سَُاوِيَة ذلك فی رَمَضَان ان 


,امير 


ضع بعصا فض الَا فان ابو ُرَرَة ا کر ن يدوا إلى خی قلْتُ: آلا ضح 
عو إلى لي ارت ہیں سر و َقْلےُ: 
الدَّعْوَةُ عِنْدِي اللَّيْلَكَ مال : سقفي . قلت تم وهم قال او رز رہ آلا ایگ 
۱ ربث من بيا مدر الأصَار؟ ؛ َم ذَكَرَ كح مَك فَقَال: ےر شور 
e‏ بر على إِحْدی الْمجَُمِنِوَبَعتَ عت لای اشر وت 
با يده على الحُسِّ أحَدُوا بط الواوي ورول الله بل في كَتِييةٍ. قَال: نَظر فآ 
َقَالَ: «أبو هُرَيرَة». قُلْتُ: َك بَا ٹول الله فَقَال: دلابأئيني إل ناري . راد غیر شَيْيَانَ 
ََلَ: «المتف لي بالأنصار». قال: فَََاقُوا پو وَوَبَمَتْ فريس أوْبَاًا تھا وَأنْبَاعًا. كقَالوا: نُقنُمُ 


وتاب اهاد والس 


مھت میں ۔ إن یو يتا الِّي سبلن قال رَسُولُ الله قلٹ: 


کے 


ارود إلى باش 5 قريش کی م لن خاش على الأغری كم فال: ہهئی 
اوي بِالصَفَاء . قال: فَانْطَلَقنَاء ق شَاءَ دين نيق سنہ ہے ہے ُ 
ْنَا شنا . قال: فَجَاءَ بُو سان فَقَالَ: یا رمو الو ایح حَْرَاُ قرش لا رش بعد 
الیم ثم قَالَ: ١مَنْ‏ َل دار أي فيان هو هو ان . فَقَالتِ الأنصار به بصم بض :أكا 
الرّجْل ٹنرک رین کے ورا متهن . قال أبُو هُرَيْرَة: :وجَاءالْوَحي وكدإ اء 
لوحي لا یخی علي إا جاء لس اح حَد رقع طْهَهُإِلَى رول الله حى سنمی 
لوحي ل اقضّى الوح قال ر سول اللہ کلة: ا عكر الأنصَار . كَانُوا: ليك بَا رَشول 
الله كَالَ: م َم لجل رك رب في كيد . قَالُوا: قَدْ كَانَ ذَاك. كَالَ: فلا نی من 
اللو ورول کارت إلى اهمها عام وَلْعَ تمالم ابر إل ييكُونَ 
وَبَٹولُونَ : الوا لتا الي كنا اَن بال وير شود وله قال رَسُولُ اللہ لة: إن الله 
وَرَسُولَه دایم ود ئ مركم . قال :اَل الاس إِلَى دار ابي سْفيَانَ وَأَفلَقَ الاس 
اهم كَال: وَأقبلَ رَسْول اللہ كل > حى قْبَلٌ إلى الْحَجَرِ فَاستلَمَكُ م طَافَ بالتِتِ. قال: 
نی على صو إل جنب ایت کا وڈ قَال: :دي بل رول اللو ةوس وهو آذ 
بي ية القَوْسٍء 2 آئی عَلَى الصتم جَعَلٌ يطعن في َب وَيَقُولُ: «جَاءً حقو وَرَعَقَ الباطِلٌ٤.‏ 
ُا ع ن واف ئی العا َال ئی تر إلى اين رع بب جلمد ال 
ويذعو ب شَاءَ أن يَذَعُوَ. 

فتح مكة كان نی رمضان» وفي السنة الثامنة -يعني: قبل انتھاء مدة المعاهدة التي بين 
النبي ية والمشرکین- وكانت المدة عشر سنوات» ولكن نقضت قریش العَهْدَ بمساعدة 
حُلفائها على حلفاء النبي بلك فغزاها النبي بي في رمضان» ففتح الله عليه مكة. 
ولكن في هذا الحديث مباحث: 

ت#قوله: «المُجَنْبئيْن' المجنبات؛ يعني: على جانب الجيش. 

¥ وقوله: «الحُسّره الظاهر لي أن معناها: الذين ليس معهم سلاح. 

وقال النووي في الشرح: الحسر: الذين لا دروع لهم. 

2اوقولہ: «اهتف لِي بالأنصَارٍ»: إنّما فعل النبي ية هذا كما سبق أيضًا في بدر 


ور 


9 ارک وج وی 
لات ا 1۶ 


لما تكلّم أبو بكر وعمر ينا أعرض الرسول ل عنهما؛ لأن الأنصار إنما بایعوا 
الرسول على الدفاع عنه في المدينةء فأراد أن یستوثق منهم؛ لأنهم الآن في مکة ومن 
قبل في بدر آراد أن ينظر ما عندهم» فكانوا يك أوفياء. 

تاوقوله: 29 مق بيديه إحدامما عل الأخرَى» ا 
ا ا ا ساد واش قريش. 

توقوله: «وما أحدٌينْهُم وجه إن َيقاه: هذا من ذلهم -والعياذ بللہ- حتی إن 
أحدهم لا يدافع عن نفسه. 

ماوقوله: «مَنْ دل دَارَ بي سمفيان فهو آمنْ؛ . لأن أبا سفيان هو زعیمھم؛ وني 
الحديث الآخر: دومَنْ دحل بيته وأَغْلقَ عَلَيه ابه فهو من ومَنْ دَخَلَ المسجّد فهو 
آمِنٌّ»”'" فَطَيِّبٍ قلب أبي سفيان بأن جعل بيته مَلاذًا للناس؛ أمّا غير أبي سفيان» فلا 
يكون بيته مَلاذًا إلا لنفسه فقط. 

تاقولہ: «أمَا الرّجل فأدركته رغبةٌ في قزيیه ورأفةٌ بِعَشِيرَتِه. «في قريته» يعني: 
مكةء والمراد بالرّجُل: رسول اللہ ا 

رل لو اي ال لاني عبد اوور ول ابت إلى 
ل و ولیک فقوله : "إلى اليه يعنى: إلى المديئة بأمر اللہء وقوله : اوإلَيْكمْ»؛ يعني 
لأ رد شوہ ا امھ 

#قوله: «المحيا حَحيَاكُم والمّات کانُكما؛ يعني : أني سأحيا فيكم وأموت فیکم؛ 


وقد كان ذلك. 
©قوله: «ما لن الذي قلا إلا اَنَ: كلمة «الضن» هذه بالضاد؛ لأنها من 
الشفقة؛ يعني: إلا أننا نشفق أن يكون رسول اللہ 8ل معنا فقلنا هذا الكلام؛ يعني: إننا 


م ترد ظاهره» وقوله: «إلا ضی٤‏ إعرابها SED‏ 

ا الإمَامُ التَوَويّ ناث نی «شَرْح صَحِبٔح مُلم؛(۱۲/ (A‏ 

معنى قولهم: «ما قلنا الذي قلنا إلا الضنٌ بِكَ: هو بکسر الضاء؛ أي: شحًا بك أن 
تفارقنا ويختص بك غيرنا. اھ 


(١)أخرجه‏ أبو داود (۳۰۲۲)» والبيهقي (۱۱۸/۹). 


ہے 


30 
سے 


لھا داش ین 
وانظر الفرق بين قولهم هذا وبين قول المنافقين: ما رأينا يشل قُرائنا ھمؤلاء 
أرغب بطونًاء ولا أكذب ألستاء ولا أجبن عند اللّقاء!''۔ 

يعنون رسول الله يك لأن المنافقین يسخرون ويستهزئون» وهؤلاء إنما قالوا هذا 
الكلام. مع خطورته العظيمة- شفقة على رسول الله أن يبقى في مكة. 

2 قوله: «فَاسْتَلّمَة) يعني: مسحه بيده وظاهر هذا الحديث: أن النبي َل م 
يسم؛ لأنه لم يأت بعمرة» ولكن جرت عادتهم إذا أرادوا أن يُعلنوا شِنًا يصعدو ن إلى 
الصَّفا ويعلنوه؛ لأن البيوت كانت قريبة والصفا مرتفع. 

2388 
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© (...) وَحَدَل َد الله بن مام حَدّكا بز حَدَكنَا لیا بن الْمُفِيِرَة بهَدًا 
الاب ر ا في الحَییثِ: مم َال لَ ئداه عى الأخر ى: «احْصّدُوهُمْ حَضْدًاء. وَقَالَ 
في الْحَدِيثِ قَالوا: 6بر سول الل قالّ: د امنمي إذا گلا ني عبد الله َرَسُولُ. 
.(-٦‏ .) لاني عبد الل ن عبد اومن الدارميء حَدَّكايَحَى بن حا حدقا 
دب لعف حبرا ات عَنْ َد الله بن راح قال : وَقذتا إلى مُعَاوِية ِن اي سيان ويا 
ET‏ لٹ باب زیر 
اَم تويتي . َجَاءُوا إِلی اللہ ولم دا طَعامء َه قت :یا ابا رة َو اَن ول 
الہ ا ئی بذك طََامنا قال کنا مح رسول اله يذ م القن قَجَمَلَّ الد بْنِ اليد 
لی لوحتل ليه عى الي یری ملآ ا عُيْنَةَمَلی اليا 
طن رادي فقَلَ: جآ فراع لی نصا ۔ دعوم فجَاءُوايُروُون ققَالَ: ها 
مَعْشَرَ الأنصًا ر مَل رون وباس کُر يش ؟». كَالُوا :تم قَال: «نظرواإا شوم هَدَا أ 
تَحْصِدُوهُمْ حَضِداه. کر یہ ہن «مَوْعِدُكُمُ الصّفاه. فَال: 
RET‏ ۔ قَال: وَصَعِدَ ر سول اللہ ل الصّماء وَجَاءتٍ الأنْصَانٌ 
افوا بالق َا ُو فيان َل :يار سول اللو يٺ عَضْرَاءفََیٹی لا ربش بَمْد 


الیم قال ابو مفيانَ: قال رَسُولٌ اللہ بكللة: ١مَنْ‏ دحل داز أي سيان نَهُوَ آمِنٌ وَمَنْ ألقَى 


.)۳٦۸ /۲( انظر: «تفسير ابن كثير»‎ ٦ 


رر ھے دی ماب 
ل بوسر و eli‏ 
ای وود كلل 
و 


السُلاح فَهُوَ هو نت وَمَنْ : أغلق باه فهُوَ يره اب الآأنصار: :لجل قَقَدْ أَعَلَنْه رَأقَةً 
بغرتو رطب في ريه .ور لوحي علَى ٹول اللہ ل الّ: : لم آنا الرجل قد اع 
رأة بريه َب في كته. َيه. آلا کیا اسو إِذَا 3 تَ ترات آنا مح ند الو ورول 
جرت إَِى الوك ہوم لو داش . قَالُوا: َال ما َا إلا ضتًا باللّو 
وَرَسُولِهِ. قَالَ: «فإِنَ الله وَوَسُولَهُ يُصَدفَايِكُمْ ويَْذرَايكُمْه. 

في هذا: دليل على أن الألفاظ 7 تعتبر بمعانيها لا بظواهرها؛ لأن هذا القول الذي 
قالوه لو أخذنا بظاهره لكان مشل قول المنافقين» ولکن لما كان النبي ككل يعلم 
صدقهم» وأن الذي حَمَلَهُْ على ذلك هو الشّح برسول الله يك فصدقهم وعذرهم؛ 
وهذا ينفعك في كلمات يطلقها العام ولكنهم لا يريدون معناهاء ولا يعرفون المعنى 
الذي يدل عليه ظاهرهاء فمن الناس من يُعاتب العامة في هذاء ویأخذ بظاهر اللفظ مع 
أنه غير مراد ومن الناس من يقول: اترك الناس على ما يفهمون من الكلمات» وتكون 
هذه الجملة -مثلا- حقيقة عُرفيّة بین الناس» وقد قال ابن عقيل في هذا كلامًا جيدًا 
وهو: إن العوام يُتركون على ما يَْرفُون من معان الألفاظ. 

فمثلا: قول البعض: ما صدقت على الله أن يكون هذا الشيء؛ يعني: ماصدقت 
كلام الله إذا حدث ذلك الشيء؛ ولكن معنی الکلام : أني لا أظيٌ أن يحدث هذا 
الشيءء ولا يعرفون هذا المعنى الخاطئ. 

فنقول: : الجملة هذه تكون منتقلة من الحقيقة اللغوية إلى الحقيقة العرفيّة" . 

88ST 
الإمَامٌ النووي کیہ‎ 
لد باب ب إَِانَة الأَصنَامٍ من خَوْلِ الفبة‎ 
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کے 7 eG‏ 
۷- (۱۷۸۱) خلکتا أو يكر بر أبى سی وَعَمْرٌو النَاقد وَابْنُ أبی عُمَرَ ۔واللفظ لایر 
ہو ب ر بن ابي وعمرو الناید» وابن بي عمر و رین 


(j‏ سل الشيخ اة : وهل يقاس على هذا الحلف بالنبي ككله؟ 
فأجاب نله قائلا: : لاء هذا حكم شرعي معروفء أنه قسم» حتی عند العوام يعرفون أنه قسم» والذي 
كون في بالهم أنهم يقسمون. 


وتاب اناد لسر 
أبِي َي شَيْمة- قَالُوا: :حَدنتا سيان بن يت ڪن این أبي نجیح, عَن جاه عَنْ أبِي نمي عَنْ 
عَبْد الله قَالَ دحل اللي گل مع وَحَوْل الْكَمَْة اث وون نُضبَاء فَجَملَ متها شود 
کان بی وَيَقُول: جاء الى وَرَهَیَ اَلْكَطل إن بلطل کا هوا © 0 ۸۱). 

فلج ای وما رئ آل ڈرائیڈ ©4 که راداب أبي عُمَرَ: :وم الم . 

(. .) لاعس قلي اللوي وعد ن ميو کلام ع عبد اررق 
ابرا لري عن إن اي تجح هذا الست إلى َل رخو وَلُمْيَذْکُر الآيَةَ الأحرّى. 
وَقَالَ بَدَل نضبًا: صَنَا. 

وهذا من جَھُل قريش وغيرهم مِمّن يعبدون هذه الأصنام ويتخذونها آلهة؛ ولهذا 
جعلوها في هذا المكان المحترم لاحترامھا ورفعة شأنها؛ ولكن -الحمد لله- بعد الفتح 
كَسَّرها النبي كل بيده يقولون في الحديث: يطعنها بعود كان في يده فتھوی۔ وهذا من آيات 
النبي يك لأنه لیس من العادة أن هذه الأصنا م المُحْكمة إذا طُعنت بعود أن تتھاوی, 
ولكن هذا من آيات النبي بي ويستشهد بالآية: جا لح ورَكقّ لط اَلَو لكان رهوا 
ھا لہ جا لق ایی الل رايد (4)0 ¢ (ك٤۹:].‏ 

وني هذا: دلیل على وجوب تكسير الأصنام والأوثانء ولكن من يتولى هذا التكسير؟ 

يتولاه من له الأمر؛ لأنه لو تولاء عامةُ ناس لحصل في ذلك مَفُسدة عظبمةہ 
جد د تس یت 


م قال الإِمَامُ الوَویٔ کتلٹہ: 


كَل لتم شی مر 
۸۸- سجر ف فی کا ع تأت وی خزود 


الشف کا: مر عبد الله بن ملیع ن ايو قال: مھ سو ي 
08-۳ 
نب قوله: 'لَایَْتَل۹: المعنیٰ: لایقتل شرعَاء ولیس المعنی: لايقتل قدزا؛ لأنه شل 


.)۲٢۷۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


درا من قريش كثيرء لکن المراد: لا يتل شرعًا بعد هذا اليوم» والشرع قد يخالفه بعض 
الناس ولا يمتثل له» بخلاف ما لو كان لا يقتل قدرّاء فإنه لا يمكن أن يقع هذا. 
حو - 

مال الام مع خلتة: 

44-(. ..) حا ابن یی حَدلََا ابي حَلکتا َكَرِيَا هذا الإستاد وراد قا ول َكُنْ 
ألم أَحَدٌ مِنْ م حصا رز قب يع کان ان الاي تس رمتو ال مطيتا. 

ا الإمام لوي تل في اشرَح جح ممه (۱۸۷/۱۷): 

وله پل «لايْْئلُ قُرَشِي صَبْرَابَعدَ هَذَا ايوم ٍى يَوْم الْقِيَامَةٍ مَةِ4. قال العلماء: 
سنہ العلا بن ري سلمون كلهي ولا يرت آحد نه كم ارت بره عد و 
ممن حورب وقتل صبرّاء وليس المراد: أنهم لا یقتلون ظلمًا صبرّاء فقد جرى على 
قريش بعد ذلك ما هو معلوم 00 

قوله: «قَالَ وَلَمْيَكُنْ اَسْلَمَ أَحَدٌ مِنْ عُصَاة ریہ پش غَيرَ مُطِع گان ائُه مه الْعَاصِيِء 
كاه رَسُولٌ الله بك مُطيعًا». قال القاضي عياض: عصاة هنا جمع العاص من أسماء 
الأعلام لا من الصفات؛ أي: ما أسلم ممن كان اسمه العاص مثل العاص بن وائل 
السهميء والعاص بن هشام أبو البختري» والعاص بن سعيد بن العاص بن أمية 
والعاص بن هشام بن المغيرة المخزومي؛ والعاص بن منبه بن الحجاج وغيرهم 
سوى العاص بن الأسود العذريء فغير النبي يكل اسمه فسماه مطيعًاء وإلا فقد 
أسلمت عصاة قريش وعتاتهم كلهم بحمد اللہ تعالى» ولكن ترك أبا جندل بن سهيل 
بن عمرو وهو ممن أسلم» واسمه أيضًا العاصء فإذا صح هذا فيحتمل أن مذالما 
غلبت عليه كنيته وجهل اسمه لم يعرفه المخبر باسمه» فلم يستثنه كما استثنى مطيع بن 
الأسود. وان أعلم. اھ 

وأنا أرى أن المقصود بهذا أنه يُنْهى عن قتل القرشیین صبرًا؛ أي: : أن يحبسوا 
وتقطع أعناقهم» وهذا خاصٌ بقريش. 


لكت 


تاب اهاد والسیر 


فی 


(4؟) باب صح صُلح الْحْدَيْبِيَة في الحْدّيبيَة 

ثم قال الإمام ِل اہ 
- (۱۷۸۳) حكني يد بد لبن مُمَاذ امي دتا أبي» حلا د شم ع أي شاق 
:سوت ليرا ب حاب يقُولُ: کب عَلِي ب ي بي طَلِسٍ اطع بين الي ف وين سين 
کس رت َا ما کاب لیو محمد سول الو . فقَالوا: لا :رسوا 
ال َنَمآ رول الله لم تَُايْكَ. مَل اَی کا علی: : «اغه». فَقَال: تہ 
فَمَحَاهٌ لني ل ييو ال : وَكَانَ فی اد ےنت یں سے ہے 
ِا جا الشلاح. لت لأبي إسْحَاقٌ: وما جا اساج قال: قراب وما فيلا" . 

هذا فيه: دليل على أن ابي َل تنازل عن بعض ما يستحقه من أجل الم صلحة 
العامّة؛ لان ناقته لما حَرَنت عَلِمَ كل أن هناك شيئًا وراء ذلك فقال: «وانّذي فيي 
پیدو لا يسألُوني حط يُمَظْمُون فيها حُرّمَاتٍ اللو إلا أَجَبتهُمْ عَليِهاا". 

فكان من جملة ما حصل: أنه لما قال: «هذا ما كَانَبٍ عَلَيْهِ مد رسول ال٤‏ قالوا: 
«لَاتَكْدّبْ: رَسُولُ الله فلو نعلمٌ أنّكْ رشول الل لم تُقَاَْكَ. فََالَ لعَلَ: «اغنه» ولكن 
علي أبى: فلو أخذنا بظاهر هذا لكان إباءٌ عع لغ معصيةء لكنه لم يد ذلك بل أراد 
تعظيم النبي ية وفرض هذا على قريش» والأعمال بالثيات. 

OSCE 


و 
2 


5 


قل مخ نيم متقه: 

- (...) خدٹتا تد زی رز جاركلا : حَدََنَا محمد بن ْف حَذکتا شُعیف 
عن ياف تک سینت زاین عوبر :0 صَالعر سول اللہ ةل الْحدَئِييَة 
كَتبَ علي کا ينهم م نَالَ: فَكَتَبَ: ا د رَسُول الله؛ٴُ م کر ینخو عییث معان َي هلم 


كو 


يَذْكُرْ في الْحَدِيثِ: «هَذَا ما كَانَبٌ عَلَيْهه. 
7 (...) حَدَّننَا ِسْحَاقٌ بْنُ راهيم نظي َآَحْمَد بْنُ جنا جناب الِْضْيصِي جَويعًاء عَنْ 


.)۲٦۹۸( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۲۷۳۲ ۲۷۳۱( أخرجه البخاري‎ )5( 


ص۶۹۱ رو ا جا 
الاو شی یبا 
میتی نن وني ول لإمنحاق- مرا میتی رتس يرن َك عن أبي حا" 
ن ابرا قَال: 7 0 ہد نس شس مس 
54 , خُلَّها إلا جن الشلاح لكي وَقراب-. وفع ةين ميهد 7 
اکن گا نت ل لعلي: :اب الط تا بن ال الحم ن رجیم هذا ما قَاضَى 
یه تد ثول اله .ال له امرون :لتك ول اللو اتتاك ون 9 
ن عَيْدِ الله ۲ تر لا آنْيَمْحَامَاء قال عَلي :لوالو لا غاا . َال رشول اللہ قلا: ٦‏ 
به . راء ماتا فَمَحَاهَا َكب : «بُْ عبد الو نوس دای شم 
الي عدا بوم ون زط صَاحِث کا غرخ. ار بره ذلك َقالَ: «نَمَمْ». فخَرَج. 
َال بن تاب في رايتو مَكَانَفَبْتل: : بَايَعتَاك, 
ا بل عل أن موا ای : رفي مَكَاتهَاه ولو كان يقرأ 
وفيه: ول ,أرط لمي ولا فلاشٹ اه ا بالكبة سن فرش» 
ح888 ہے 


أحدا 


َم َال الإمام مع کلذہ: 

۹۳ - (1784) حَدَكَنَا او بكر بن أبي َي حا عَفَانُ حَدَّكنَا خد بُنْ سَلَمََ عَنْ 
کاب عَنْ انس ۽ او فنا صالخوا الي يهم مهل بن ۳ رو قال ای 58 لتلي: 
اكب بشم الل لمن ن الوّحِيم؟. قاک سهيل: تا بات الله نري مابس الد الوم 
اجيم لکن اهب ما عرف اسوك الله َقال: :اب ن محمد رول اللو . قالوا: لو 
عَلِمْنَا أك ر سول الله ابتاك لکن اکٹ اممك وام بيك قا ابي بكلة: سب 
محمد بن عَبْدِ الل قاد تو على ای پآ مل اء ینک کر لیکن وشن جام 
رو تا لاء کاو ايا رسو الله اتب هذا قال: َعَم نه مَنْ ذَهَبَ من لبهم فأبْعَدَهُ 
ال وم انتا سيمل اله رجا کرجا 

ومعلوم: أن هذا فيه غضاضة على المسلمين؛ ولهذا راجع النبيّ يل فيه عم بن 
الخطاب» ولعله يأتي في السّياق الآتي. 
888 
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اٹھہادوالشبر 


مَل امام مم تلتة: 
-۹٤‏ -(۱۷۸۵) حَدَا أو بعر بن آي ڪي کت عبد الل نير رح وَحَدَكنا ان مير 
قتا في الفط ذا آي عتا لزني حاحب بي کہ عن 


و كو : لق یی 


e‏ حتفي يَوْمَ صِغَينٌء قََالَ : اھ الاس انوا اكب لد 

سول الله له بو و شی وار کی ققد کیت ني لی دی کو بی شرن 
ل ری رین که شرن لخب کی شرن رهه کار :يا رَسُولٌ الله 
لسن لی حَق وَهُمْ على بَاطل؟ تال: : «بَلّى» . قال اس ناتا في اذ جه وَقَلَامُمْ فِي النَار؟ 
قَال: ای قَال: :يم نعطي الو في دیا جع ويك الي ينهم فقال: :يا 
ا الطاب لي ول الل ن جتني الله به قَالَ: : فانطلق عَُل لم َصیز بز مَُفيظا 
فأتى با کر فقا :يا با بكر ست ا ّى ق وهم على باطل؟ قَالَ: بَلَى. قَالَ: یس ناک 
في الد ولمم في اار؟ قال: :بى . قَال: نملا نط الا فی دين رع وَج خم 
الله ينا ْنا وَينْهم؟ ققَالَ: :ابن لطا ستو الي وآ نْ يُضَيمَهُ اللّهُ آَبَدًا. قال: مرل 
اران على رول اللہ ا باي ازمل إِلَى حُمَرَ نر ققَلَ: ار سُول الله أَوَمَنْحٌ 
مو قَای: :مم . قَطَابَتْ e‏ ث نَفْسْهُ وَرَجَعَ . 

في هذا: : دليل على أن أبا بكر لفت ني مقام الشّدة والضّيق والضَّنك يكون إلى 
الصواب أقرب من عُمر؛ لأن عمر آراد أن يكون هناك قنال» وهم على حدود الحرم 3 
بل إنه لن یکون قتال إلا في مکة كما قال ل: فوہو از ی کف ديهم عنخ ويي 4 
(re:‏ وكذلك كان أبو بكر تة عند موت الرسول إلا حینما جاء عمر الناس 
في المسجد فخطب فيهم خُطبة وأنكر أن يكون النبي ول قد مات» وقال : إن الله 
سيبعثه وسيقطّع أرجل أقوام منكم وأيديهم من خلاف: ثم جاء أبو بكر وهو بلا شك 
أشد مصيبة من عمر برسون اله فجاء بأَن وصعد المنبر وخطب الناس خطيته 
الشهيرة البليغة التي فيها :من گان يعد مدا فان مُحمدا قَدْمَاتَ» ومن كان يعد 
اللہ فإن اللہ حي پر يموت ثم تلا هذه الآية: # إِقكَ م ”وروی رائئٹزز: ۰ل 
قال عمر: فثقرت حى ما تُقلّني رِجُلای'"'۔ 
)١(‏ أخرجه البخاري (۳۱۸۱)۔ ۱ 
)١(‏ أخرجه البخاري (44514). 


sh‏ 37ا 
0 0 
ام ےا سر 


ركذلك في تنفيذ جیش أسامة بن زيد يتاه فان الرسول بيو كان قد عقد لواءه 
وبات في خارج المديئة» فلما توفي النبي و اقترح عمر وغیرہ من الصّحابة أن هذا 
الجيش ل بنذ ربق في المدینة خوفًا مِمّن حولها من المنافقين» فقال أبو بكر: واللہ 
لاال راية سمت .ا رس رل الله و وأمضاهء فكان في هذا نصر عزيرٌء وقالت العرب: 
لولا أن عند هؤلاء لقو م قوة ما بعثوا البعوث إلى أطراف الشام؛ فهابوا منه. 

فالحاصل: أن أبا بكر ننه مع كونه يحب اليّسر والتيسيرء فإنه يكون في مواقع 
الضنك أقرب للصواب من عمر؛ ولذلك تجد جوابه هذا كجواب النبي اة حرفا بحرف. 

وقد كان هذا الصّلح فتحًا رغم ما فيه من شروط قسية؛ لأن الناس آمنوا واطمأنوا 
واندمج بعضهم ببعض» وصارت قريش يأتون إلى المدينة» وأهل المدينة يذهبون إلى مكة» 
ومعلوم: أن هذا الاختلاط سيؤدي إلى نتیجةہ ثم إنه ما بقي هذا الصلح إلا سنتان فقط 
فنقضت قريش العهد. وصار الفتح الأعظم الذي يعتبر هذا الفتح مُقدمة له. 

BSCE 
مقا الإمام شی مہ‎ 


عرو رع ہي غ رھ سه 


6-(, اتا اپو کرپ محمد بن موحد بْن الب ُمیْرِقَالا دتا 


eS ۔‎ 1° 


أب ماو عن الأغش» عَنْ شَقِيقٍ قال :سوم مته ن حي فول ِصقي: :ا الاس 
درا يكم وقد راي يَوْمَ أبي جنل ولو آي أستطيع أن رد نر زمشول الل بلا 
رح زو ونا نون عي غو زی نره ا اشټل تی أت 

أمْرَكُم مَدا. کر انی على أثر قط. 

(. .وتاه ان بن أي 0 َة وإسْحَاقُ جياه عن ججریر. ح وح ني او سوبو 
الاش حَدنا وَكِيمٌ كِلاُب عَنٍ ب الات بهذا الستاد. . وني حَدينه] إلى انر يُفْظِعتا. 

.(-٦‏ .حلي ام بی سد الجَوْعَري: خد او سام عَنْ ماك ن 
فو ڪن أبي ين عن اي وال قال: فت سه بنَ حي يِصِفْينََضُول: نموا 
رََيكُمْ عَلَى دینک ء فلقَد راي يوم أبي جَندَلِ وَل َسْتَطِيعُ ان رة نر رول الله ل ا 
تحت ِنهُ في حُصْمٍ ل اجر ليا ونه ُضع. 

يشير هنا إلى ألصّلح وأنه ینبغي أن يذ حتى وإن كان الإنسان يجد في نفسه 
غضاضة ومن المعلو م أن الصّلح بين المتخاصمين لا بد أن تكون الغضاضة على 


تاب الها اشير 


الطرفین؛ لأن کل واحد منھما سوف يتنازل عمّا في نفسه» فلو بقي كل واحد منهما 
على ما في نفسه ما كان الصلح» وهذا في کل الصلح الواقع بين الناس لا بد أن کل 
واحد يغض عمًا في نفسه. 

قال الإمَامُ التوري کنا في اشَرْح صَحِيْح مُسْلِم؛ (۱۹۰/۱۲ء ۱۹۸): 

قوله: ل تراك الاس انَهمُوا أنْفُسَكُمْ. . . إلى 
آخرہہ أراد بهذا تصبير الناس على الصلح» وإعلامهم ہما یرجی بعده من الخیرہ فإنه 
يرجى مصيره إلى خير» وإن كان ظاهره في الابتداء مما تكرهه النفوس» كما كان شأن 
صلح الحديبية» وإنما قال سهل هذا القول حين ظهر من أصحاب علي لث كراهة 
التحكيم» فأعلمهم ہما جرى يوم الحديبية من كراهة أكثر الناس الصلح» وأقوالهم في 
كراهته» ومع هذا فأعقب خيرًا عظيمًاء فقررهم النبي ية على الصلح مع أن إرادتهم 
كانت مناجزة كفار مكة بالقتال» ولهذا قال عمر لت: «قَمَلامَ نُعْطِي الدَْيِّةَ نی 
دِيننًا؟». واللہ أعلم. قوله: «فَحَلَامَ لُعْطِي الدَنِيةَ فى دينتا؟» هي بفتح الدال وكسر النون 
وتشديد الياء» أي: النقيصة» والحالة الناقصةء قال العلماء: لم يكن سؤال عمر جه 
وكلامه المذكور شکا؛ بل طلبًا لكشف ما خفي عليه» وحثا على إذلال الكفار وظهور 
' الإسلام كما عرف من خلقه ٹہ وقوته في نصرة الدين وإذلال المبطلين. وأما 
جواب أبي بكر عقلئغه لعمر بمثل جواب النبي َة فهو من الدلائل الظاهرة على عظيم 
فضله» وبارع علمه؛ وزيادة عرفانه ورسوخه في كل ذلك» وزيادته فيه كله على غيره 
«ولشنه. قوله: دقَتَرَلَ الْفُرْآنُ عَلَى رَسُولِ الله كل المح فَرْسَلَ إِلَى عُمَر فَأَكْرَهإِيَاهُ 
َقَالَ: یا رول الله ونح ُو قَال: نَمَمْ». فَطَابَتْ نَفْسّهُ وَرَجمَ) المراد: أنه نزل قوله 
تعالى: تاتا ك اما )4 [1:58:0]. وكان الفتح هو صلح يوم الحديبية» فقال 
عمر: أو فتح هو؟ قال رسول الله للا «نَمَمْ. لما فيه من الفوائد التي قدمنا ذكرها. 
وفيه إعلام الإمام والعالم كبار أصحابه ما يقع له من الأمور المهمة» والبعث إليهم 

قوله: ايَوْمَ أبي جَْدَلِ هو يوم الحديبية» واسم أبي جندل: العاص بن سهيل بن عمرو. 

قوله: «إلا أمركم هذا». يعني: القتال الواقع بينهم وبين أهل الشام. 

وقوله: «أَمْر يُفْظِعُنَاه أي: يشق علينا ونخافه. 


r‏ وا 
ای 1١‏ ۰ 
ااذ ن ا ئ2 


قوله: «عَنْ أبي حَصِين بفتح الحاء وكسر الصاد. قوله: «سَمِحْتُ سَهلَ بن حَنيفٍ 
بِصِفَينَ يَفُولُ: موا رُم عَلی دینکن ء ققد 7 ئ۰ 
ر نشول اهدعا فك يك فی لے إل لجر ين عضا هكذا رقع هنا 
الحديث في نسخ صحيح مسلم كلهاء وفيه محذوف» وهو جواب للو؛ تقديره: ولو 
أستطيع أن أرد أمره پل لرددته» ومنه قوله تعالی: : #ولوتر إذ الْمُجْرمُورت )¢ اللقفلة:١1].‏ و 
«ولؤترئةإذ شور فى من التپ [لافكقل:14. و « واز ری اذ القال لوت موفوفوت »© 
[:". ونظائرہ فكله محذوف جواب «لو» لدلالة الكلام عليه 

وأما قوله : ہما تا نه في خُضم» العم و ل : #اتَهمُوا 
رَأيَكُمْة؛ ومعناه: ما أصلحنا من رأيكم وأمركم هذا ناحية إلا انفتحت أخرى ولا 
يصح إعادة الضمير إلى غير ما ذکرناہہ وأما قوله: اما فتحنا منه خصمًا) فكذاهوفي 
مسلم قال القاضي: وهو غلط أو تغيير» وصوابه: ما سددنا منه خصمّاء وكذا هو في 
رواية البخاري ہما سددنا» وبه يستقيم الکلامء ویتقابل سددنا بقوله: إلا انفجر؛ وأما 
(الخصم فبضم الخاء» وخصم كل شيء: طرفه وناحيته» وشبهه بخصم الراوية 
وانفجار الماء من طرفها أو بخصم الغرارة والخرج وانصباب ما فيه بانفجاره. 

وفي هذه الأحاديث: دليل لجواز مصالحة الكفار إذا كان فيها مصلحة و 
مجمع عليه عند الحاجة. اھ 

ASCE 

م قا الإمَامُ مُسْلِمٌ كقلنة: 

- (۱۷۸۰) ودار بن علي هوي حك الد بن الْحَارثِه حدقا 
سيد ن بي عَروبَةَ عَنْ اة أن اس بن مالك حَدَتّهُْ قال: ل) تَرَّنَّتْ فلا تنا لک اما 
نیرا رس ٢‏ إلى قَولے: را عَظِيمًا € 1:5 رامن 
لختزج رف اع لحز لكاب و نع لدي الخد ققل: قد نكت عَلَيّ آي 
جي حب ين لديا جريا . 

(...) وَعَلَنَا عَاصِمُ بن اضر التَيَميء عَلَََا مدر قَالَ: سَمِعْتٌ أبی, خد كَتَادَةٌ 


)١(‏ أنخرجہ البخاري (٤۱۳٤)ء‏ وأخرجه -أيضا- برقم )٤۱۷۷(‏ من حديث عمر طلغ 


وتاب اهاد اشير 


SS 
ایا‎ Ee 


خدکتا ونس بْنّ حم حَدَلتا مان ا 


k22 


۲ الفتح في عدة مواضع من القرآنء منها: قوله تعالى: متش ) 
ا :١ء‏ وقوله تعالى: سے ہے رج وقوله 


ہم وصے و 


تعالى: لدا اء نص اللہ وَلْمَنْحٌ )4 ٤١:0‏ أمّا الأولان فهما صُلح الحدییق 
وأما الأخير -٭إدَاجاء نصر ای لو وَلمَتَحُ - فتح مكة. 


تك 
تم قال الإمام لوي ناذه 
0 باب الوقاء بِالَْهْدٍ 


تم َال الإمام ملم كانه 

۹۸- - ۷ رعا کی یگرب آي کی عاق کر أ عر لزيد ني تیم 

تآ ليل دكا مآ فة بن الان ال ما متعني ا أَفهَةبَذر إِلا ني عَرَجِْت أنا 
ويي سیل - قال : ادنا مار قرس قلُوا :كم ُونَ محا قن : ارده ما ريد إلا 


و 


الْمَدِيئٌَ واوا هد التاق صر إلى البو ولا مايل مَعَهُ ايتا رَسشول اللّهِ 
چا ا خْبَرنَاهُ احبر ققَالَ: : «انصرقا تفي لَّهُمْ بِعَهْدِِمْ وََستَعِينُ الله َلَيهمْ). 
وهكذا؛ فالدین الإسلامي مبني على الوفاء؛ قال تعالى: # أ هد أنه إا 


00 28 


عنتهدتر ولا تنشضوا الام سد سكير ها ود جع اشم الله سکم کیلا لا 4> :۹ 
ومثل هذين الرجُلين صرفهم النبيّ عن الجهاد؛ لاجا عاهدا ريسا أن لايرييدا 


المدينةء فأمر النبي با أن يفيا بالعهدء وقال: قي لمم هروم نتوين ال عَلَيْهِم). 
28C‏ 


- 


)۴٢(‏ باب عَرْوَةِ الآخرّاب 
تم ال امام مُسلم 5 يناه : 


۹- - (۱۷۸۸) حَدَلَا وكير ن زب وماق بی رايم جوا عَنْ جير ال دير 
حلکتا جَرِيرٌ عَن الأَعمَشء عن راهيم التيي» عَنْ أيه قَال: عند حب َال رَجُل: :لو 


52 2 


ارکٹ رسو اللہ يك اقلت مه بْب فقا خُلَبفَة: نت ت تَفْعَل ذَلِكَ؟ لذ رٹنا 


پل ھی یا 
تع رول الله اة آخراب ودنا ریځ كيده وف قا ر رسوا الم لا: دا رَجُلٌ 
تی بح الَو َة ال مي بوم اجام مز . كتا فلم ُه ُجِبْه متا أَحَد 
ایتا حبر القَو م مله الل تمي بوم الام . قتا فلم به نا أَحَد 
باينا ب ْم َل لهمي بوم اليا سكت تن دق نت 
ايتا راقو َنَم جد بدا ٳذ دَعَاني اوي أن أقُومَ قَال: : اذكب اي بِحَبَرِ القَوْم وَلَا 
تدْعَرْمُمْ علي . كك ولت يِن نيو جعت کان ِي في عم > على أت کرٹ ی 
٥ 7‏ لی فهر بال َوَضَمْتُ مته في کب الَو فرذت أن رة درت تَ قَوْلٌ 
َسُولٍ اللہ يقلة: دولا تعر علي ٠‏ وو رمي صب َرَت ونا ني في وغل الا 
َل ای ابره کے قوم فرعُت قُرِرْتُ ت فسني ستول الله كن تَضْلِ َبَاءةِ كات 
َل صلی ها فلأل ای > حى أَصْبَحْتُ قَلَ) أُصْبَحْتُ قال: : دهم يا نَوْمَانُ». 

© قوله: اُڑّا؛ يعني: بردًا. 

7 قولہ: «قُرِزت»؛ يعني: أصابني بردہ وهذا من آيات الله وَبْل. 

وفيه: أن طاعة الله ورسوله فيها الوقاية من كل شرٌّ ولهذا لما قام لله حيث أن 
النبي يك ذكره باسمه قام كأنه في حمام؛ يعني: في حر مع أن الرّيح شديدةٌ وباردة 
مت بی تو کل د ول سیر چس 
أصابه القرٌ؛ يعنى : البرد. 

وني هذا الحديث - أيضًا-: دليل على كمال عقل الصّحابة ل وأن العَيرّة التي في 
قلوبهم لا تحملهم على مخالفة أمره يا فلو كان هذا من آهل الطيش الذين يدّعون 
اہم ذوو عَيْرة لقتل لأنه تمكّن منه بسرعة» ولكن حََبْسٌ النَفْسِ على طاعة الله 
ورسوله هذاهو اهاد وليس الجهاد هو التّهور وأن الإنسان ينفعل ويتقدّم في 
موضع قد يُنّْهَى عن لدم فيه» ولكن الجهاد هو أن يُجاهد الإنسان نفسه ويصيّرها 
على طاعة اللہ ورسوله ب ولو وقع مثل هذا لكثير من شبابنا اليوم لقتله ثم تأوّل» 
لکن الصحابة و يغلمون أن طاعة النبيّ يك هى الخيرٌ كله. 

تاقولە: اهم يا نومان :دا من خسن علق كل وأنه برح ولا شول إلا سه 
والنومان: هو كثير النوم. 

ووو 


1 أخد 


(۷) باب وة اد 


ص 


م قال الإمَامُ مُسْلِمْ ناث 


Sr 


٤‏ ۷۸۹ وذ کاو أي کاک بسع عن يښ 


بز رضي قن رهطو فل دمن یڑ ار و لار کو يقي في الج ّم 
جل ِن الأنصَار فال عق ميل مُه رَسِفوهأِضًاققَلَ: نے لاوت انه وهر مو 
رَفيقي في الجن كم جل ن الأنصار قا حى كله فلمل كرك > حَبَى فی السَبعة 
قا ول الله ول لِصَاجِبَي: «ما صتا أضحابتًاء. 

© قوله 5لا دھو رفيقي في الجتّقاء هل يعني: : أنه سيكون في منزلته؟ 

الحواب: يحتمل أنه يكون في منزلته وقتًا ماء ثم ينزل لمنزلته التي هو عليهاء »أو 
المراد: مُطلق الرّفقة والمصاحبة وإن م يكن في منزلته؛ لأن منزلة الأنبياء لا ينالها 
أحدء أو أن معنی: «رَفبقي وَصَاحِبِي)» يعني: عند دخول الجنة؛ فالمعية لا تقتضي 
المساواة نی المنزلة فالمسلمون الآن في معية واحدة وإن اختلفث منازلهم. 

وما مغنى قوله عَل: اما أَنَصَفْنَا أَصْحَاہتاء؟ 

الجواب: معناه: أنه لما كان الأنصار السبعة يق يتوالون في القتال للذب عن 
رسول الله يك والقرشيان لم يتقدماء فكأنه يقول ية للقرشیین ہین: أنه ينبغي أن يتقدم 
أحدهما كما تقدم الأنصار. 

ڪڪ 

م قال الإمَامُ تسم کنلٹہ: 

ل -(۱۷۹۰) حلا تی بن یخی ۷7 و ڪن أيه 
2 سوع سل بن ستل مأل عَنْ : جرح ول ال يوم حل قَال: جرح وَج ول الله ل 
وكيرت رباع تالضعل 0,7 
77-یب له لاجزيدٌ نہ 
َحَدّتْ قَطعَةً حَصِيرِ فَاحْرَقه حَتّى صَارَ رَمَاداثُمٌ AR‏ بالج قَاسْتَمْسَكَ اللہ 


( أخرجه البخاري (۲۹۱۱). 


۰ ا ٹاو 
سے 0 
الا ین ا 


في هذا دليل على مسائل منها: 

ما ابتلی به النبي لا من مثل هذه المصائب وصبر عليها تائم صبر الكرام» 
وقد أوذي إيذاءً شديدًا سوى ذلك. 

ومنها: جواز الاستعانة بالشاء في الحرب في تغسيل الجرحى» وضمد جراحهم 
وما أشبه ذلك" . 

ومنها: أن دم الآدمي نجس؛ لأن فاطمة لطا كانت تغسل جرح النبي فلل 
وهكذا استدلٌ به بعض أهل العلم» ولكن لا دلالة فيه على ما ذهبوا إليه؛ وذلك لأمور: 

أولا: إن مجرّد الفعل ليس دليلا على الوجوب. فالوجوب يحتاج إلى أمرء وهنا لا 
يوجد أمر. 

ثانيًا: آنا إنما تفعل هذا؛ لأنه ليس من اللائق أن يبقى الدم في وجه النبي مَل 
مُتلونًاء فَعَسْلهُ من باب التنظيف» وليس من باب التطهيرء وإذا دار الأمر بين التنظيف 
والتطهير» فما هو الأصل؟ 

الجواب: الأصل أنه للتنظیف؛ لأن الأصل في هذا هو الطهارة حتى یتبیّن أن الدمّ 
نجس وأن غَسْله هنا للتطهيرء وأيضًا جميع الأجزاء المنفصلة من الآدمي طاهرة؛ فلو 
قُطِع منه أصبع أو عضو فهو طاهر؛ لأن ميتة الآدمي طاهرة» فالدم -كغيره مِمّا ينفصل 
من الجسم -طاهرء أما دم الحيض فهو نجس ويجب التطهر منه كما كان نساء 
الصحابة يفعلن ذلك بأمر النبي ول" . ۱ 

وأمّا دم الاستحاضة» فبعض أهل العلم يقول: إنه طاهر؛ لأن النبي ب قال عنه: 
نه دم ءرقا“ ودم العروق طاهر. وبعضهم يقول: إنه لیس بطاهر؛ لأنه خارج من 
السبيلين» فله حكم الخارج من السبيلين» وكل ما خرج من السبيلين -على قاعدتہم- 
فهو نجس إلا ما دل دلیل على طهارته کالمني والرّيح. ولا شك أن الاحتياط: وجوب 


("١)‏ سُثل الشيخ تعذلثة: هل يشترط في خروج النساء للحرب أن يكون معها ذو محرم؟ 
فأجاب ييدث قائلا: لا ندري» هل كان عامعٌ لتخ مَحْرَمًا لفاطمة اتنا أو لَا؟ ثم إن جب أحد قريب من 
المدینة فلا يعد سفرًا إذا قلنا: إن العبرة بالمسافة. 

(۲) أخخرجه البخاري (۲۲۷)ء ومسلم (۲۹۱). 

(؟) أخرجه البخاري (٣۳۰)ء‏ ومسلم (۳۳۳). 


تاب ليها دِوَالِسَير 


تطهير دم الاستحاضة كدم الحیض. 
ومنها: استعمال الأدرية العادية؛ لأنها نا جعلت على نبع الدم هذا الحصير المُخْرَق. 
ومنها: أن هذا نافع في إيقاف الدم» وقد كان الناس يفعلونه فيما سبق» ولكنهم 
يستعملون في هذا قطعة قماش بعد حرقها فيكوون برمادها محل الدم» مع أن الدم إذا 
أدركته في حرارته وضغطت على محل نبعه بالإصبع فإنه یتوقف. 
88c‏ 


٤‏ الا اتا و 
۲-۔(. ..) حَدکتا في بن سوي حَدَكايَُْوبُ -يَطني ابن الحم ِالْقَارِي- عَنْ 
بي حَازٍ لسع سب تد َش شال عن مجح رو اله ف ا: :أ وَالّهِ إني 
لأرف من كان غل جع مول الہ قد ومن کا َكب اء ودا ووي جزځه. م 
کر َو حوب عبد ايز عَم آل راد: : وَجُرِحَ وَجْههوقَال: مَكَانَ هُشِمَثْ كُسِرَثْ. 
E .۰٣۳‏ آي َي وزير ب ڪر وَإْحَاقُ ن راهيم ابن 
آپي عُمَر جعِبعًا ڪن ابن عيبن ح وَعَلََاعَمرو ن سواد ماري أَعْبرَنَ عبد الل ن 
َه أخْبرَنِي عَمْرُو بن الْحَارثِہ عَنْ سَوید سيد ن بي هلال ح وَحَدَلِي نح ن سَهْلٍ 
لبوي حَٿني ابن اي زې لکا محمد لن ان مطرف- له عَنْ ابي اې عَنْ 
A‏ ِهَذا الْحَییث عَنِ التي 5ی في حَدِبثِ ان آبي هلال أَصِيبَ وجه .في 


م معو 


يث ابن مُطَرَفٍ جرح وَجْههُ. 
٤‏ ۳( ۹ ھت ×× کس مو ھت نايت 


يَقُول: کیت ن ےت وت اما ال 
8 « لیس لين الک یئ € (ل نت .٠٠٢۸‏ 

هكذا يقول الله پل لنبيه: ط لیس الک ین اکر شی € لق :۱۱۲۸ء فما بال أولنك 
القوم الذين يأتون للرسول يك یستغیٹون به ویدعونہ ولا يسألونه إلا عند أصعب 
الأحوال؛ وربما يدعون الله َيْنَ بالأشياء الھینة وفي الأشياء الصعبة يدعون الرسول 
يكل فكيف بمن يدعون مَنْ دون الرسول 14ا45 كالذين يدعون عاج بن أبي 
طالب عند الشدائدء ويحلفون به عند تغليظ الأيمان وعند الأشياء العظيمة. وهكذا 


الیلاښ ن یر r‏ 

يقول اللہ للرسول إة: 3 لس لهم نَالْأَمْر كَئ؟ €» فهم إذا حصل منهم هذا الفعل 

َأَمْرم ہُم إلى الله قء وما عليك إلا أن تصبر وتنتظر النصر من الله تبارك وتعالى. 
ASTE‏ 


28 تم َا قال الإمَامُ مُسْلِم تتللة: 


,ع مه 


۱۰ - (1745) حا مد بن بي نمي ديع حَذَّا الأفمش» عن 
و ظا : کا ي نظ إلى ر سول اللہ ل كي بيا منَ اليا رة ُمُه 


ا بسح لعجي تقول درب اغْفِرْلِقَوْمِي فَإِنّهُمْ لَايَمْلَمُونَ1". 

0 ..) حَدَّنا بو ربن أبي فَيَةَ حَدَّتَنا وبع خمد بن بِشْرء عَنِ الأفمَش بِهَذًَا 
الإستاد بر آنه َال : فهو بض لدم عَنْ جبينه. 

َا الإمَامُ اللوي ناه في شزح صَحِيْح مُسلم'(۲۰۸/۱۲): 

فيه: ما كانوا عليه صلوات الله وسلامه عليهم من الحلم والتصبر والعفو 
والشفقة على قومهم» ودعائهم لهم بالهداية والغفران» وعذرهم في جنايتهم على 
أنفسهم بأنهم لا يعلمون» وهذا النبي المشار إليه من المتقدمين» وقد جرى لنبینا ل 
مثل هذا يوم أحد.اه 
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و 


(۲۸) باب اشتداد اد کب الله على کن فک شو الله وا 


ك١‏ ۷ ھا کب انی حك بد رن اکا تر عن کنن 
7ر بت ال رَسُول الله 


کل شد عَقَب الل على َم عا درول اللہ يه َو بنیز شیر إلى ربا 
وال سول اللہ وللا: «اشْئَدٌ خَضَبُ الله عَلی رَجُل فته ر سول اللہ في سبي الل '' . 
RCE‏ 


.)۳٣۷۷( آخرجه البخاري‎ (١) 
.)٦٥٦۷٤( أخرجه البخاري‎ )۲( 


تاب الهاو واش 


کرو تم و ذى الْمُشرِكِينََالْمُتَافِقِينَ 


ل -(۱۷۸۶) وَحَدكَا َب ليق شمر بن حم بن بلجي حلت عبد ارج 


-يَعْنِي ابْنّ سُلَيانَ- عَنْ رَكَربَاءَ عَنْ نس ! إِْحَاق, عَنْ حَْرِو بن مَيْمُونٍ الأؤوي عَنِ ابن 
مَسْعُود قال: با ر لوگ اللہ لا صلی عند ايت واب جه ل وَأَضحَابٌ لَه جُلُوسَ وذ 
کت يوم إلى سا جڙور بي لان مده َه في 
كَيِنَيْ محمد دا سَجَة؟ انبعت 0 شق الوم اک کا سبح لبي پل وَضَمَهْنَ َه كفي قال: 
ہو مان وہ َو كَانَتْ لي مَََةٌ طَرَحْفْهُ عَنْ 
ظَهْرِرَ ول الى زا ساجة ايز رس على فطق ما٤‏ مانب مةه 
جات وھی ونر ره عله م أت لبهم تفُم فلع قَصَى الي يك صَلَاَهُ 
رك ص ما َل وَكَانَ إا دا دعا اء ادا سال سال کن تم ٤‏ قَال: «للهم َك 
بقرٔش؛ لاٹ ات کا حیئرا صر كب هلشف عر وڈ م قَالَ: ا 
وت تہ قبَة بهن حَلَفٍ 

قب ُن أبي مُمَيْط». َك سابع م وَل خط قوذي بَمَتَ * مدا وا الع لد لت 
یی سی صق ]ره إلى قيب قيب بن َال َال ابو إِسْحَاق: الْوَلِيدُ بن 

غُفبَةَ علط في عَذَا الْحَیِبی یت 

۸-(. .) حَدَا محمد بن لی ونح ْنَا -وَاللَفطُ لانن ن المُكَنَى- قالا: خد 
محئ بن جر حَلکتا شعْيَة قَالَ: 20 ۰۹۹" 
قال: بتار ول اله ا ساد وڪوه تاس ون ريدي جا مف ن ابي مُمَيْط بسلا جزور 
َقَلَقَهُ عَلَى ظَهرِ ر سول الله کلف مرک رأة قات مةئ عن هرو ودعت على من 
صَنَعَ َلك فقَال: سر الاين ترز می ها وة مور 


شيط وا بن ريمه وَأ بن حلب أو اي ن عل .شم الاك قَال: قد راهم فوا بوم 
تذر الوا في بغر َر أ أ أو أ ّت أَوْصَالَهُ قَلميِلقَ في البثر. 


اا 


.)۲٥٢( آخرجه البخاري‎ )١( 


f مكار رہ‎ ١ 

س(8* شس نی یبا ۷۸ 
8 | 
ساون ےب 


9۹4-( ..) وَعَدَکا ابو بر بْنُ بي َيه عَلَكً بن عون ابرا سُفيَانُ مَنْ 
آي اسا بهذا تاح ور وَكَانَ يَسْتَحِبُ لاا يَقُول: َو : الله لِك برش بس الهم 
عَلَيَكَ بعر بشي الَهُم ع ريش؛. .انا وذ کر نے ف الزید بن رات بي حب وَلَمْ 
يَشْكُ. کال أب إِسْحَاقٌ: :وليت السَاع. 

۰-(. ..) وني سَلَمَة بْنُ ن يبه حدتا الْحَسَن ب 2 این دارُي دا بو 
ِنحاق َنْ نرو بن مون ن عله قل: اتیل رول الله ل اليب قَدَعَا عَلَى 
وة تفر يِن فی نهم أب جه أبن حلب 88 LS‏ وَْفة ب 
يي معط اقيم بالهِ لذ رُم صَرْعَى عَلَى بذرٍ. ذ رُم الشّمْس وَكَانَ يوم حارا. 

-۱١‏ (۱۷۹۰) حي او طهر أحْمَد بن عطْرِو بن سَرْح وَحَرْمََة ن يى 
وَعَمْرُو بْنُ سواد الْعَامِرِي ي -وَألْقاطهُمْ مقا بت قَالُوا: حَدَكَنا ابن وَهب قَال: ا ون 
عن ان هاپ دي عروه الي عاي روج لي و ڏه َه ھا لٺ يرول 
الله کا ناسل لأ لكوم کان ان یَرمِأمُی؟ ققال: «لَقَدْ لَقِيِتٌ من 
كيك وَكَانَ َد ما لقت منم يوم اعقب إذْحَرَطْتْ تفيي على اذ عبد يِل بن عَبِدٍ 
کال فلم يُجيْني 3 ني إلى ما ردت فلت ونا م مهمو على وَجهي لاتق يق إلا بقَرْنٍ 
اعاب فرت َي قآ حابذ اني » نظ بدا فیا جښریل قََادَنِيفَقَالَ 3 
الله ق ذ ستوع َو فوك لَك وما وليك وديك لَك مَك الال لامر رهب 
شِعْتَ فيم قَال: تي مَك الال وسم عي مع َال :یا حُتَدُإِ ال قَذ سَم فول 
كوك لَه وأا مَك الال وَكَد علي َك بی شی بأترة نم وفك شت إِنْ شئت 30 ان 
اطق عَلَيْهمُ الأخَنِ شََيْن». قال لَهُ رسو اللہ ة: «بل اَرجُو أن يُخْرِجَ الله وِنْ أَضْلَابِهِمْ مَنْ 
عد الله حه لامرك به شیا . 

© قوله: ١لَمَدُ‏ لَقِيتٌ مِنْ قَوْمِكِ» المفعول هنا محذوف وتقدير الكلام: لقد لقيت 
من قومك أذّى كثيرٌاء وما فعله الرسول پل في هذا الحديث هو من بد نظره وحِلْمِه؛ 
زالاستقادة مله؛ أن المتاسد التي يرجى زوالها إلى ما هو املح لا باس بارتكابيا؟ يعني 
يبقون عليه من الكفر ولا يعاقبون انتظارًا لما يكون من المصالح- يعني: من ذريتهم. 


)١(‏ أخرجه البخاري (۳۲۳۱)۔ 


Arm‏ كاب اہادوالشیں نے 
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ل لم ہرس ہہ پسسشں 

قوله: ِن شِعْتَ أن أَطْبقٌ عَلَيْهھمُ الَحْقیْي؟. هما بفتح الهمزة وبالخاء والشين 
المعجمتين» وهما جبلا مكة: أبو قبيس» والجبل الذي يقابله. اھ 

فان قال قائل: ما وجه استعذانه للنبي َة في إطباق الأخشبين عليهم في مكة مع أن 
الذين آذوه في هذا هم أهل الطائف؟ 

فالجواب: ليس هناك إشكال؛ لأن النبي لا حرج من مكة للطائف بعد أن آذاه أهل 
مكةء فجاءه ملك الجبال يستأذنه أن يُطبق الأخشبين على أهل مكة؛ لأنهم هم السبب في 
خروجه للطائف» ثم رد أهل الطائف عليه هذا الرد القبيح» وبهذا يزول الإشكال. 

وما وجه الجمع بين أنهم عندما وضعوا على ظهره بيا سلا الجزور قام ودعا 
عليهم ٠"‏ وأمّا الآن فعندما استأذنه ملك الجبال أن يُطبق عليهم الأخشبين تراجع يكله؟ 

الجواب: أن بينهما فرقًا؛ لأن هذا خاصٌ وهذا عامٌ وقد يكون في أهل مكة من لم 
يؤذ الرسول ي 

8ST 

م ا الِمامُ ملع ناته 

۲- (۱۷۹۰) کا یی بن بی ونیا ن سوير کلام ڪن آي عوَائة قال يَى؛ 
حبر او َو عن الود بن فیس ڪن ندب بن فيال قال: :تيت بع رول الل 8 
في بَْض يَلْكَالْمَشَاِدِفقالَ: َل أ إلا ضع هيت وني سبل الما هيت" . 

۳-۔( ..) حل أو بخ بن أي ية وماق ْنِم جما ن ابن ينه 
عَنِ الأمنوَد بْنِ قيس بهذا الإستادٍ وَقَال: کان رمول الله له في خَار َنَت إِصْبَمّهُ. 

في هذا دليل على : أن النبي يل قد يقول الکلام المنظوم الموجودہ ولا یع 
شاعرًا ولا يعد هذا شِعرّاء وهذا يجري على لسان كثير من الناس» ويكون من باب 
السّجع وليس الشعر. 


وفيه أيضًا: جواز مُخاطبة الإنسان لأعضاته مثل أن يقول الإنسان للسانه: أنتَ 


.)17/44( أخرجه البخاري (۳۱۸۵)ء ومسلم‎ )١( 
.)۲۸۰۲( أخرجه البخاري‎ )( 


الال جات 
الذي أوردتني المھالك: أو ما أشبه ذلك. 

وفيه أيضًا : أن الإنسان يوطن نفسه ويسليها ويعزيها إذا كان الذي أصابه في سبيل 
الله 5ل حيث قال: : رفي سبل الما لَِيتِ»؛ ب يعني: احتسبي الأجر عند الله ون 

` 

م قال الإمَامُ مُسْلِمٌ يتتائه: 

14 - (۱۷۰۷) حكن ساق نامأب یا عن الأسوَه نن سس أنه 
می ندب َو ل: بط جبریل عَلی رسولِ الله ول َال الْمَسِْکُونَ 27ء‪ءءئ) 
لله : : ری )وليل دا سج E LON TEKO‏ 

الضُحى: هو أول النهار» بحيث يكون فيه النور ساطعًا شاملا لوَالَيلِإدَاسَي 
42 (التع:؛ أي: أظلم وغطى هذا النورء فأقسم الله تعالى بشیئین متقابلین بياض 
النهار وسواد اللیل. 

مارک ريك َا 4)3 [القع::؛ أي : ما تركك ربك وما قلاكء فهو إل يحبّك» 
وإنما تأآحر الوحى لسبب من الأسباب» ولحكمة يريدها الله 8إ 

١‏ حےووو ہے 

َم َال الإمَامُ ملم تلن 

59 -0. علق نعف ياي دو زیم -وَاللَمُظُ لانن رَافِع- َال 
إِسْحَاقٌ: ارتا وال ان راؤع: 0 تی بن اکم حلا ی عن الأسوَو ينس كَال: 
ينك كدت نيان EEE‏ مو اللہ ل تم کلت ِو اا انه ار رآ 
َقَالَتٌ: :با مني لاجو ا َو مت قذ ترك لم ارہ رمك بين أو لث 
قَال: قار الله ن: ورای )واک دا سج )ماود مک ريك مال )€ ٢-۱:‏ 

(...) و حتت ایو یکر أي َي وح بن الى َا بار الوا تھی 
َف عَنْ شُعَبة . ح وَحَذَکا إسْحَاقٌ بن تراه أَخْبَرنا اللاي حَدَّئَنَا سيان لاء عَن 
لود بن فیس هذا الإِمْنَادِنَحُوَ حَدِيثِهم]ً. 
وَصَفَ هذا الحديث أنه من أذية المشركين لرسول اللہ اة قولهم له: إن ربك قَدْ 


() أخرجه البخاري .))4۹٥٤(‏ 


وكاب اهاد وا لشي 
قلاك وتركك» فلا شك أنه يتأذى بهذا اة وذلك مع ثقته باللہ؛ لکن الإنسان بشر. 
OSCE‏ 


كَل لإمة نر نٹ : 
وی ہہ بلس عا ب لد 
َال لانن راف - َل بن زاقع: حَتَتََا وال الَحَرَانِ : خر عَبْدُ الرّرَّاق أَعْرَنَا تَمْمَر مر 


عَنِ ريه عَنْ رو أن أسَامَ : بْنَ ريد أ روس بت 


رھ 
2 م وم 


اطي ديورف ورا اة َه ود فد بن اده في ي الْحَاِث ن ازج وا 
بل وفع بر حت مر مجلس فيو حاط ِن الْمُسْلِِينَ وَالْمضِكِينَ عَبلو الأَركان َالو 
هخ عبد الب أي وني امجيس عد الل بن راح يت امجيس جاج لا 

ر عب الله بن أي أنه رکا َم قال: لا روا لين لم عَلَيْهمُ لبي ال تم وَقَفَ 
رک شع ی ال وکر کیم ران ق ع لله ن :نها لمم لا أحْسَنَّ ین مَدًا 
إن گان ما تول قا لا ْنَا في ا يتا وازن إلى وَحِْكَ فمن جاك ونا قاقصض علو 


- 


قال عند الله ُن رَوَاحَة: انت في وف نا قَالَ: قَامتَبٌ الْمُسْلِمُونَ 
وَالْمُشْرِكُونَ وَاليهُودُ عَتٌی عَمُوا أن تاوا َم يرل التي وك يُحَفْضْهُمْ نش مب داب ئی 
دل عَلَى سَعْد بن باه ققالَ: «أَيْ سن م تشمغ م إِلَى ما قال ابو خُبَاب -يُرِيدُ عَبْدَ الله بْنَ 
- ال كذَا وَكَذَاا . قَالَ : اف هيا ول لاضف الود أطَاكَللَّهُلّذِي 
أَعْطَاكَ 7 99 تی موہ یرہ باصا ةفل رَد الله ذيِكَ 
الح الذي أعْطَاكهُ شرق ذلك ذلك تَعَل پو ما رَآیتَ. تَعَقَا عَنهُ َه التي يلا" . 

(. .. حلي نحم بن راع دتتا جين يخي ع ان الْمكتى- حَدَثَنَا ي عَنْ عُقَبْلِء 
عَنِ ابن شِهَابٍ في هَذًا الإستاد وله وراد وك بآ بس میڈ ال 


مع أنه استهجنه ووضع رداءه على أثفه كأنه یقول: إن هذه رائحة کرھٹ ٹم قال: 


٠...هللا علق الشيخ ب يتاه على هذه الترجمة قائلا: ينبغي أن تكون: «باب في دعاء النبي ب إلى‎ )١( 
.)5057( أخرجه البخاري‎ )٢( 


الاس شن وال re)‏ 
إذا أراد أحدٌّ أن يسمعك أتى إليك في داركء ولكن النبي َة صبر وقرأ عليهم القرآن. 
جڪ 

ْم قال الام التووي کنلثہ: 

۱۷ - (۱۷۹۹) حلا محمد بن عبد الأغلى التي دتا ممتي عَنْ ایی عَنْ 
نس بن مالك قَلَ: قیل لی کت و ایت ع عَبْدَ الله بر EE‏ انلق لی ورب مارا 
وَانْطلَقَ الْمسْلِمونَ وَهِي أَرْضٌ سبد اع آنہ التي بك ا: يك ني َوَاللوا نیٹ 
تن جارك قال: َل جل ی الآنصار َال حار ول لل َيب ريح نْكَ -قَالَ- 
فَمَضِبّ لعب الله رجل مِنْ قَوْمِهِ -قَالَ- - فَتَهِبَلِكُلَ واد ينه أضْحَابَُ به -قَال- فَكَانَ بَينهِمْ 
صَرْبٌ باريد وبالأيدي وَبِالمَالٍ -قَال- تَا انا رلت فیهغ: ٭ ون ايان من 
زی انوأ مَكسَِشُا با 4 ناذا" . 

وهنا إشكال: الذين يتقاتلون هنا منهم منافقون» ومع ذلك نزل القرآن بأنهم جميعًا 
مؤمنون...؟ 

والجواب عنه أن يقال: إذا كرهوا الحق فهم منافقون» وإذا كرهوا الدّاعي فلا 
يمكن أن نقول: إنہم منافقون؛ لأن هناك بعض الناس قد يقبل الحق من شخص ولا 
يقبله من شخص آخره فلو ضربنا مثا بعالم جليل رفع ثوبه إلى نصف ساقه» فلن 
يتخذه الناس هزوًّاء لکن لو جاء صغير وفعل ذلك ما قبلوا ذلك منه ولا تحملو 
وكذلك لو دعا رجل إلى اللہ كال وهو معروف بين الناس فان دعوته تكون أشد قَبولًا 
ممًا لو دعا شخص غير معروف. 

فلهذا نقول: من كره الحقٌّ فهذا منافق لا شك في هذاء ومن كره الناطق به فهذا لا 
يمكن أن يوصله إلى النفاق؛ لأنه قد يكره الحق من هذا الشخص لا لكراهته للحق. 


تكن هدع 


.)۲٦۹۱( أخرجه البخاري‎ )١( 


ا 14٠١‏ عت عل عجر نري نمل يعي ابن عليه 
حَدَکتَا ليان سم انس بن مَالِكِ قَال: قال رَسُول اللہ لة: من نظ ا اصع 
بو جَهْلِ» . فانطلق ابْنُ ن سمو فَوَجَدَهُ قد ضَرَبَُ ْنَا عَفْرَاءَ حَتّى برك -قَال- قاد باخيبه 
فَقَال: نت ُو جَهل؟ َال : ول قوق رَجُلٍ نموه -أؤ قال- مله مَوْمُُ؟ قَالَ: وَقَالَ او 
لز قا أو جَهلِ: 7ت 


ل رہ في ے 5ے 


) حلا ايد ن ماري حا شور ال : سيعت أبِي بَقُول: حَدََّنا نس 
ا 7 


قال: ا سلول اللہ ود من يلم لي ما قعل آبُو جَهْلٍ بوي حَدِيتٍ ابن عليه وَفَوْلٍ أبي 
لز کا ذَكَره إسناعيل. 

َال الما لوو ننه نی «شزح صَحِبْح مُسلم؛ (۱۲/ ۰۲۲۲ ۲۲۳): 

قوله: لو غَيْدُ کار مني ؟!!» ۔ «الأكار»: الزراع والفلاح» وهو عند العرب 
ناقص» وأشار أبو جهل إلى ابني عفراء اللذين قتلاه و ما من الأنصار» وهم اصحاب 
زرع ونخيل؛ ومعناه: لو كان الذي قتلني غير أكار لكان أحب إلي وأعظم لشأني. وم 
يكن علي نقص في ذلك. اه 

وني التاريخ أن ابن مسعود لته لما تكلّم مع أبي جهل وقال له أبو جهل: لمن 
الدائرة اليوم؟ قال: له ولرسوله. ثم قال له: لقد ارتقيت مرتقّى صعبًا یا رويعي الغنم؛ 
يعني: يحقره» وابن مسعود كان يرعى الغن'". فنقول: الحمد له الذي بعث رسوله 
بالهدى ودين الحق ليظهره على الدين كله 


كته 


.)507١( أخرجه البخاري‎ )١( 
(40/۷) انظر: «فتح الباري»‎ )۲( 


د ا ر 
4-(۱* ۸۰ لقا ساق ب نراي فيي وَعَبدُ لون حو بن عبد 
لحن بن امسر ري كل عن ابن مي وال لِلزهْرِي- [ء--20.]. 
نرو مسَحِعْتُ ابرا يَقَولُ: قال رَسُولٌ اللہ يللة: من ِنْب بن الأشرَف ہق ای الله 
وسو ).فقا حك ن مَسلمَة: جا رسو اللہ نحت ان اقثله؟ قال: مم .قل اني 
لاقل تال: شل .همقل له کر ما بح وَقَالَ إن ذا لرَجُل كذ واد صَدَقَة ود ان 

عه قَال: وَأَِضًا الله كمَلته. قَال: إا قد نتاه الآنَ وره أن ده ئی تنظ إلى أي 
شَىْءِ يَصِيرٌ أَمْرُهُ -ئَال- ا کا تَرََئتي؟ قال: مَاترِية. قَالَ: 
سیر ین سہ رمك سانا َا له: روني أَولَادَكُمْ. قا یسب 


ابن حا قيُعَال: :رهن في وَسلقيْنٍ ِن تمْرِ. . ولَكِنْ تَرمَنّكَ الَلأمةَ يَمْنِي السّلّاح- قَال: قَنَعَمْ. 


اعت نباي الْحارٹ وي عبس بن جب عون شر قل: فَجَاءُوا فَدَعَوْهُ لَيْلا فَتَرَّلَ 
َه فیا :َير مرو قات له ار ني لع صا کا ضز تر قال: 2 

ذا مدن ملم يئه واو اة إن يمل مي إلى طبلا لأججاب. قال تد 
اي إا اء وف مد بوي إلى أيه وذ سكنت وه دوت قَال: ت لوق 
وشح تاوا :دينك ريح 3 لطيب قَال: :نْعَمْ شي كه ِي اط نِسَاءِ الْمَرَبٍ. قَالَ: 
كان لي أن شم نه؟! ل قم .تاو قَسَمَنُمْ قَالٌ : أَنأدَنُ لِي أَنْ أَمُود؟ قَال: 
اممك يِن راموت م قال: دُونَكمْ. قال: فقو . 

سبحان اللہ! ا له: فِإِنّي لأسْمَعْ صَوْنا كَأَنَهُ صَوْتُ دم». ویقول: 
إن الْكرِيمَ لو ذُعِي إِلَى َع للا لأَجَابَ». ويمكنهم» ولكن كما يقال: إذا جاء القدر 
عمي البصر. 1 7 

وني هذا الحديث دليل على فائدة: وهي آنه يجوز للإنسان أن يتكلّم كلامًا لولا 
أنه استوثق منه لكان ردة؛ لأن كلامه قدح في النبي ب لكنه استأذن النبي أن يقول ما 


( أخخرجه البخاري .)۲٥٥٢(‏ 


تاب اہَادوَالَِبر 
يقول فأذن له. راج مس ضل مو موده أبي سفيان وقریش؛ حيث إنه 
تكلّم في النبي ا حتى حصل السقاق بين هؤلاء وهؤلاء -کما في القصة المشهورة. 

هل للإنسان أن يتكلم في رسول الله لمصلحة ما دون أن يستأذن من الرسول؟ 

والجواب: نعم يجوز؛ لأن الرسول وَل إنما أذن بذلك للمصلحةء والأصل عدم 
الخصوصية. 

وما حكم التّعريض؟ 

أولا: التعریض إن كان لظلم» فهو حرام؛ مثل أن يدعي عليه شخص بحقٌ 
ويقول: في ذمتك لي ألف ریالء فيقول: والله ما نی ذمتي لك ألف ریالء وينوي باما) 
الذي؛ يعني: الذي في ذمتي لك ألف ريالء فهذا لا يجوز. 

ثانيًا: أن يكون التّعريض لإنقاذ معصوم من هلكة, فهذا الواجب. 

وثالنًا: أن يكون لمصلحة وحاجة» فهذا جائز حسب المصلحة والحاجة. 
A888‏ 


)٤٤(‏ باب عة یبر 
م قا الإمام ميم سنہ 

)۱۴١( - -۰‏ کي َير بن زپ کت ناویل يني اب لَه مَنْ َب 
مزيز بن هيب عَنْ اس أن رَو اله ول را حير َرَفَالَ: تَمَلَْا مِنْنَمَا صلا الْمَدَاةٍ 
558 یب ني پل وب أب َه ونا روف اي طلحة ری بي ال ا في 
راق ڪي وإ ئجي تمس َع تي الله اف انحر لاعن َخِ ذ تبي الل ف وري 
لأرى اَذ تي الله كَل دحل ار َل: الل یڑ ہہ ا م 
وم قسَاء صَبَحُالْمَُِينَه. . اها تات یزار قَالَ: : وذ حرج الوم إلى آغهلهم ققَالُو: محمد 
قال عبد اوقل بَعْضُ أَصْحَابَا- وَالْكَمِيسَ قال : وَأَصَبْنَامَا عو 

۱-۔(. .) کت او بر بن او َيه دنا عفان حا حه بن سَلَمَة حَدَتنًا 
ابت عَن انس تا :کت ذف أي طلْحَة وم خی هدي تمس قَدَمَ ول الَو يل نَال: 


(۱) أخرجه البخاري (۳۷۱). 


قاط 1 رو ےا ا 
الاؤس جني 
امم جين بَرَعَتٍ الشّمْس وَقَد اخرجوا مَوَاشِيهمْ وَحَرَجُوا توم ومَكَاتِلهِمْ وَمُرُورِهِمْ 
َقَانُوا: کد وَالْکيیسی. قال رَسُولُ اللہ كلق رٹ رادارلا بِسَاعَة قو لَسَاءَ 
صَبَاحُ المُنْذَّرِينَ». قال: رمم الله وق. 

ا 

منها: جواز الإرداف على الدّابة» ولكنه يشرط أن لا يلحقها مشقة فإن لحقها 
مشقة فإنه لا يجوز. ۱ 

ومنها: أن الفخذ ليس بعورة؛ لأن النبى بك كشفه. وهو أشد الناس حياءً» ولو 
كان عورة لم يكشفه» وهذه المسألة فيها خلاف بين آهل العلم: 

فمنهم من قال: إنه ليس بعورة مُطلقًا 

ومنهم من قال: إنه عورة مُطلقًا. ومعنى مطلقَا؛ يعني: في الصّلاة وغيره. 

والصحيح: أنه عورة في الصلاة وليس بعورة في حارج الصلاة؛ وذلك لأن في 
الصلاة أدنى ما يتخذه الإنسان من الباس أن يستر ما بين السرة والركبة» وقد قال الله 
تعالى: یبن ءَادَمَ ذو یتک ند کي دک [لاقلة:601: أما حارج الصلاة فليس 
بعورة؛ ولكن يختلف الحكم باختلاف الحالء فالرَّجُل الشاب الوسيم لا شك أنه لا 
يجوز له أن يكشف فخذه. ولا يجوز لأحد أن ينظر إليه؛ لأن في ذلك فتنة» والعامل 
الكادح الذي رفع ثوبه من أجل العمل فهذا فخذه ليس بعورة؛ ولا يحرم النظر إليه» 
لا سیما فيما دنا من الركبة. 

ومنها: إطلاق الخراب النسبي؛ حين قال: اخحرِبَثْ خَيبر؛ لأنه من المعلوم أن الفتح 
الإسلامي لا يخرب البلاد» لکن قال: «خَرِيَت»؛ باعتبار أهلها؛ يعني: خربت عليهم؛ 
لأ ہم الآن سوف يخرجون منها أو یٔصالحون عليهاء وإلّا فمن المعلوم أن الڈّین 
الإسلامي ليس دين خراب» بل هو دين بناء وعمارة كما هو معروف مِمّا جرى به التاريخ. 

ومنها: جواز افتخار الإنسان بنفسه. وذلك في قوله: :نا إذا رتا سَاحَقٍ َم قَسَاء 
صَبَاحْ المُنذّرِينَ)؛ يعني: أننا سنهزمهم وسيكون السُّوء عليهم. 

ومنها: التكبير عند حصول المقصود؛ وذلك لأن الإنسان إذا حصل له المقصود؛ 
فقد يستكبر ويعجب بنفسه» فعليه أن يقول: اللہ أكبر؛ من أجل أن يرد هذا الکبریاء 


وليعلم نفسه بأن الله تعالى أكبر. 


وتاب اهاد اشير 


۲ل ..) لکنا ِسْحَاقُ يرام َِسْحَاف ن مَنْسُور الا قالا: أَخيَرَنَا اضر بن 
سبل ؛ برا د شنب عن كاده عَْ اس بن ما فال :گی تی وَسُولُ الله ل یبر قَالَ: «إنًا 
ذا رلا بسَاحَة َو َوْمِ فسَاءَ صَبَحُ الْمُْدَرِينَ». 

۳-(۲ ۸۰ حلا تبن سيد ودب عاد اط لإ فو قلا : حَدَنًا 
حَايمٌ وو ابن ايل - عَنْ يي : ن أبي حي خی تزلی لعا افر عن سَلَعَة لانن 
الأموّع قال : رتا مَعَ سول الله يك إلى حير یرتا لیا َا جل ين اقم لاير ن 
الأكوع: اَلانْسمِعُتَا نوما من ماك كان ار جلا ارال دولوم ول: 

الس سآ ےلات تک شیا ولات لفاولا لي 

فَسافْز لے صافقیف ‏ رز سے الم ن لاتا 


7 6 20 
الصاح عوُوا علي 


مو اللو لة: دمَنْ هذا السَائِقٌ؟؟. فَالُوا عَاورٌ.قَالَ: 'َرَحَمُهُ الله». قال رجل مِنَ 
2-8 مو الله ولا َتنا به. قال: ٹکو سیر ہی 
يدام قَالَ: ِن الله َه ها َلك قال: فل أمسَى النَّاسٌ مَسَاءَ الوم الذي فحت 
لم اوا نيران يفلد سول اللو ة: ۱نا و ليرَاُ؟ عَلَى أي َي تُوقِدُون؟». 
َقَالُوا: :عَلَى قَالَ: «أىّ لخم؟». قَالُوا: لحم حمر ا گے قال رول الله كلة: 
«أمْرِيقوهَا 0 بج جو مت فقال: ار دَاكَ . قال: فلع 
َصَافّ الوم گان سيف مار فيه ذه ِصَرٌ وَل ب سان بودي ضرا رج تاب سيفو 
قَأَمَات رب ایر تات مله قال: كَل تَقَلُوا قَال: سمه وه اذ دی قال فلا رآئی رول 
اللہ يك اكا َال : دما لَت؟). لے لهُ: :داك أبي وَأمّي رَعَمُوا أن عَايرًا خبط عَمَلُهُ قَال: 
دمَنْ فَالہ۹:. قُلْتُ: :نَا ودن حصب الأنصاري َقَالَ: َنب ملول 
لأَجْرَيْن». وَجَمَعَْنَ إِصْتَعيه: إل لَجَاِدٌ ماد لحري مى بها نة . حالف تة 
مدا في الْحَدِیثِ في حَزَیْنِ في رِوَائة ابن باي واي سكين ميا . 


ہیس 


.)٦٦٦۸( آخرجه البخاري‎ )١( 


: یں 
YF ١ +‏ 
ايلو ی ا e‏ 


قال الإمَامُ النَوَويٌّ تتنكنة في (شَرْح صَحِئْح مُلم؛ (۱۲/ ۱۳۳): 

قوله كلا (إِنَّلَهُ لأَجْرَيْنِ؛ هكذا هو في معظم النسخ «لأجران» بالألف وفي 
بعضها «لأجرين» بالياء» وهما صحیحان: لکن الثاني هو الأشهز الأفصح: والأول لغة 
أربع قبائل من العرب. اھ 

هذا الحديث فیہ: جواز الرجز في حداء الإبل؛ لأنہا إذا دي بها نشطت على 
پھر سی سع نبي سر ےت و سس 
القوَاريْرِه”"؛ أي: بالتساء اللاي على الإبل؛ لأنها تمشي مشیّا شديدًا. 


وفي هذه الأبيات: 

الع لَس ولا ات تافتلا وَلَاَمَلَفاوَلامَ قلي 

وصدق علض فلولا الله ل ما اهتدواء وهو كقوله تعالى: #وَمَاكا ہنی ولا ان 
هدنا € (الظانة: ١٠٤]۔‏ 


© قوله: فَاغْفِرُ فداءً لَكَ مَا اقُتقَیْنَا. يطلب المغفرة» وأنه يفدي نفسه لربّه 8 

«وتَبّتٍ الأقدام» يعني: في الجهاد. «إنْ لاثَيَا حى لانفر. 

«وألْقِيَنْ سكين عَلَينَاه: مسال اللہ تعالى أن يلقي السكينة وهي الطمأنينة 
والاستقرار - حتى يشت الإنسان أمام الأعداء ولا يفر؛ ولهذا قال في سورة البقرة في 
نزول التابوت: فيه ڪي كة من رَيَحكُم وبق ما ترك ٤ال‏ مُوسى وال 
هرود © .]۲٤۸:58[‏ 

© قوله: (إنّا إذا صِيح بنا أتبتا»: يتمدّح بشجاعته لہ ویقول: إننا لسنا من 
الذين ينهزمون ولا من الذين لا يجيبون إذا دُعوا إلى القتال. 

«وبالصياح عَوَلوا عَليَْا يعني: أنهم إذا صاحوا بنا اكتفوا بالصّياح» وحصل 
المقصود من النفور للعدو. 

ومن فوائد هذا الحديث: العمل بالقرينة؛ لأن الرسول ب لما قال: ايَرِحَمُهُ اللہ 
٥۹‏ ۶ ۷× ولا أمتختنا بو». 

تبشير النبي يك المقاتلين بالفتح؛ حيث قال: ون الله قد َكَع عَليَكُمْ. 


)١(‏ أخرجه البخاري (۹٤1۱)ء‏ ومسلم (۲۳۲۳) من حديث أنس الہ 


وتاب بها دوالشير 


ومنها: تحريم لحوم الحمر الأهليةء وأن ذلك كان في خيبرء وكانثٌ في الأول 
حلالاء فانظر حكمة الله ّي حيث كانت هذه البهيمة في أول النهار طاهرة مُباحةٌ 
وفي آخر النهار نجسة محرمة؛ لأن الأمر آَم اوق مع أنها بالنسبة لعينها لم تتغيّر» 
لکن غيّرها حكمٌ الله تبارك وتعالى. 

ومنها: : أن النبي يك أمر بکسرھاء بكسر القُدور أولاء ثم طب منه السّماح 
والاقتصار على الغشل فسمح 45ل والأمر بتكسيرها؛ لثلا يتساهل الناس في 
أكلهاء وحتی تبقى هذه الصورة في نفوسهم لا ينسوهاء وقيل: إن هذا من باب التعدیر؛ 
لکن لا وجه له» إذ التعذير إنما يكون لمن فعل المعصية مُت مُتعمّدّاء وهؤلاء لم يفعلوها 
متعمدين؛ لأنهم بنوا على الأصل -وهو الجل-» ولكن الظاهر: أن الرسول أمر بهذا 

من أجل أن لا يُنْسَى ذلك الحدث. 

ومنها: سهولة النبي كف وتيسيره» وأنه إذا وقش في شيء رجع إلى الأيسر مالم يكن 
4 اللہ فما یر بین شيئين إلا اختار أيسرهما مالم يكن | با 


نما كما هي عادته ا 

ومنها: أن من قتل نفسه خطأ فليس عليه كفارة؛ خلافًا لقول الفقهاء 5 جمهرانه إن من 
كل نفسه حطا فعليه كمارة. فان هذا القول عتعيف. 

يعني: مثلا: رت پر ے رو یس ہب تب الجنعي أذ 
عليه كمّارة» فإن خلّف مالا اشتُري به رقبة وأعتقثء وإن لم يخلّف مالا صام عنه وليّه 
إن شاء. وقيل : إنه لا یصوم عنه وليه؛ لأنه لم یتمکن من الصيام عنه. 

والصحيح: سقوط الصيام عنه. ولكن الصحيح -في المسألة أصلا- أنه إذا قصل 
نفسه خطأ فليس عليه شيء. 

وفيه أيضًا من الفوائد: تكذيب الحكم إذا كان غير صواب؛ لآن النبي َكل كذبه» 
قال: کُب مَنْ قالهه. 

ولكن؛ هل معنى «كذب»؛ أي: أخطأ؟ 

قيل: إن أهل الحجاز يسمُون الخطأ كذباء ومنه قول الرسول يَكلِِ: «كَذَّبَ أبو 
السّتابل" يعني: أخطأ؛ لأن الكذب هو الإخبار بخلاف الواقع عن عمر. وآمّا إذا م 


(۱) أخرجه البخاري (٣٣٥۳)ء‏ ومسلم(۲۳۲۷) من حديث عائشة طكها. 
(۲) أخرجه أحجد(١1//ا11).‏ 


الف ج 
يكن عن عَمْدٍ فليس کلبّاء إلا عند الحجازيين فهم يرون أن الخطأ كذب. 

ومنها: أن عامر بن الأكوع له الأجر مرتين. 

الأجر الأول: أنه أراد الجھاد وأراد قتل العدو. 

والأجر الثاني : أنه أصيب بنفسه؛ لأن سيفه قصير فرجع إليه الہ 

ومنها: الثناء على من يستحق الثناء بعد موته؛ لأن النبي اة أثنى على عامر بن الأکوعء 
لکن هذا الثناء ليس ثناءً مبتدتًاء ولكنه في مقابل من قال: إنه بل أجره» فهو عبارة عن دواء 
لداء حصل لهذا المیت: حيث قيل: إنه قتل نفسه فحبط أجرهء فأراد النبي ول أن يمحو 
هذا في قوله: «إه لجَاهِدٌ يُجَاهِدٌ» أي: لجاهد في نفسه مجاهد لأعداء الله. ١‏ 

قوله: اقل عَرَبيٌ سی با ْلَه : فيه دليل على أن العرب هم أهل الحنکة 
والخبرة والشجاعة في الحرب» وهو كذلك» فالعرب أفضل أصناف بني آدم» وی دل 
لهذا: ان النبي إلا بوث فیھم وهو أشرف الخلق عند اللہ ول يكن من حكمة الله إلا 
أن يبعئه في أفضل الأجناس» ولهذا قال النبي 5ل «إنَّ الله اصطقى إساعِيلَ واضطفى 
ون بني اِساعیل كنا st‏ فرشا واضطفى ِن قريش بني هاشم 


ہت ES‏ 
قد حبط عمله کله؟ 


فالجواب: لاء لا أظن أنہم يريدون حبوط العمل مُطلقَا الذي يكون من لوازم 
الشرك فربما يقصدون بهذا أنه حبط جهاده وهو هذا وليس عمله كله. 


) ) قال الشيخ تتتلثة عند هذا الموطن: 
وقد ذكر ابن عقيل ناث وهو من أصحاب الإمام أحمد كلمة منكرة حول هذا الموضوع قال: «الكعبة 
أفضل من مُجرد الحجرة النبوية؛ يعني: قبر النبي بك فأما والنبي ب فيهاء فلا والله! لا العرش ولا 
حملته ولا جبريل» اھ 
وهذا غلط منه ييدث فالحجرة ليس لها فضلء وإنما الفضل لجسد النبي يله وأمًا أن تكون عبارة عن 
بناء على قبر الرسول ب وكان الواجب أن تہدمء ولولاما خيف من الشر والفتنة؛ لهدمت كما هدمت 
الأضرحة الأخرى على القبور» فإنه كان قبل استيلاء الملك عبد العزيز ناث على المدينة» كان هناك 
بنایات كثيرة على قبور في البقيع» لکن بفضل اللہ ورحمته» ثم عزيمة الملك باه هدمت. 

(۲) أخرجه مسلم (۲۲۷۱)۔ 


م ا الام ملع علنہ: 
٢۲٤‏ -(. ..) وني ابو الطار آخبرتا ان وب أربي يُونْسُء تن ان ش هاب 
احبر خبرَنِي عبد احْمَنٍ -وَتَسَبَهُغَيْرُ بن َه فقا انعد الل بْنِكَمِْ بن مَالِكِ: أنَّ سَلَمَةَ 


س0 6 گان بوم رال أي الا کر يدامح رول اللہ وا از َه سبق نه 


27 HE 2 


ق مال أَضحَابُ رول الل في ديك وکوا فيه جل مَاتَ في لاجو وكوافِي 
بض نرو کا قال سَلَمَةُ: تق سو الله من : ن خَِِزقَقت: اول اللي زز 


رع بم سس 


لَكَ. 0 سول اللہ لق قال عمد ؟ بن الطاب ب: أَهلَم ما قول قَال: قَقَلتُ: 
بك ورک ناي ولا دفارلا ليا 


فَقَالٌ رَس سول اللہ كله: «صَدَقَتَ). 
7ص 2-1 وَستت الأفسدَامَإِنْ لاا 


وَالمُشِْكُونَ قد بو موا عَليْنًا. 
:َل قَضَيْتُ رجز فال رَسول اللہ لا «مَنْ قَالَ هَذَا؟» ُْتُ قله أي قفا ال رَسُولَ 


ک٤‎ 


الله پل يكت . قا: فَقُلْتُ: :يا رسو الله ناسا يابو نَ الصا عَليه بَقُولونَ: رَجل مَاتَ 

بيلاجه. کال رول اللہ پلٹ: «مَات جَاهِدًا جاهدًا» کال ابن شهَابٍ: ع سَأَلْتُابَنَالِسَلَمَبْنِ 

لخم فلتي عن بل دق :یق کلت :اسسا هبون الصا َب -كَقَالَ 
رول الله ل : :عدوا مات ايد لخاد له ره ميا وََشَارَ ضمي 


3 قوله: «الصّلاةَ عليه يعني: الدّعاء له؛ لأن الصلاة Mase.‏ 


والشهداء لا يُصَلَّى عليهم على ما هو معروف. 
حموووے 
ر۹00 نان 


5ل الإمام ميمصتل 

-٥‏ (۳: ۸۰ اتا محمد ن الى واب بكار وَاللَفظ لاہن الهّی- - قَالا: حلتتا 
محمد بن جن حَدَلنَا شنب شه نْب ناق َال: سمت البْرَاءقال: : گان َو الم يق 
وم الأخرَاب نشل معنا الاب وقد وار الراب ياص بطو وهو به يَقُول: 


۱ کے‎ e 
ك 250 م ہے ہےے را میں 5 7چ گی۔‎ 
بوالئے لوانت نت امْتَ ینا ولاتĞضصضصدقا ولام ليا‎ 
قال وربا قَالَ:‎ 
مال لاقداواعَا اراس ایض‎ 


سر اد وکگھ(١)‏ 


وَيَرْفعٌ بها صَوتَهُ . 1 
إنْحاق قَلَ: سَمِعْتُ البْرَاء. فَذَکر مه إلا آنه قَال: دإنَّ الأّی كذ بَعَوا علي 

في هذا دليل علی: تواضع النبي ب وعلى حُبّه للمُشاركة في الجهاد نی سبيل اللہ 
فكان 981337 ينقل مع أصحابه التراب وهم يحفرون الخندق» حتى إن بطنه عَلْقَ به 
الراب فوارى بياض بطنه. 

وفيه دليل على: أن الإنسان يجوز أن يرتجز على العمل؛ لأن هذا يقويه وينشطه. 
وکان الناس يفعلون هذا قديمّاء تجده مثا إذا كان يسني على الإبل تجده ينشد أناشيد 
ویرتجز لينشّط نفسه وينشّط الإبل من جهة أخری؛ وكذلك العُمّال وهم ينقلون 
اللّبنات إلى أعلى البیت تجدهم يرتجزون» وكذلك إذا أرادوا أن يقوموا بأي عمل آخر 
تجدهم يغنون غناءً يُسمّع من بعیدہ فالغِناء للوي على العمل لا بس بے فها هو 
النبي يك يتخنّى بقول عامر طط 

OSCE 


قال الإِمَامُ ملم كتلثة: 
0-٩‏ ۱۸۰) حَدَكنَا عبد الله بن مَسْلَمَة القَعتّي» حَدَثَنَا عبد ریز بن أبي حَاز 
وی نا عبد الله بر نبي حدثنا عبد العزيز بن أب 
8 2 0 یم 
فیا 


1 قرف ےک یھ رک کا و ام ا گ س بر تھے 
أيه عَنْ سَھّل بُن سعد قَالَ: جَاءَنَا رَسُول الله يكل وحن حفر الخندق وننقل التراب 


7 
1 


7 


(!) أخرجه البخاري (٭ ۱٦٦٦‏ ۲۹۴۱). 

٦۲)‏ سئل الشيخ تذلثة: وما قولكم فيما يُسمّى الآن بالأناشيد الإسلامية؟ 
فاجاب اة قائلا: عل كل حال» ما یسمی بالأناشيد الإسلامية كانت أول ما ظهرت لا بأس بہاء لکن 
بلغني آنا الآن تغیرت: وأغبا حُوّلت إلى تقليد الأغاني الهابطة» هذا أمر. 
وأيضًا سببًا للفتنق إلا لو بقيت على ما كانت عليه أولا لحصل منها فائدة طيبة؛ وهي في وقتها الأول 
حصل منها فائدة بلا شك؛ لأن الناس استغنوا بها عن الأغاني المحرمة؛ ونفعت في وقتها. 


تاب ابجهادالشير 


تاتا قا رَسُول الله : لَه ETE‏ افر لَلمهَاجِرِينَ وَالأنصَارِ»'". 

وني لفظ : الِلأَنصَار وَالمُهَاچرَوةء فقن الأنصار عل المهتاجر:في الط لاني 
الرّتبة من أجل أن يتساوى النّظم. 

وني هذا: تشجيع للصحابة 2 أنهم إذا تعبوا من نقل التراب فإن هناك عيش 
أفضل من هذا وهو عيش الآخرّة؛ وكان النبي وك إذا رأى ما يعجبه من الدّنيا قال: 
اك إن التي یش الجر" وهذه فائدة بني للإنسان أن يقولها إن رأى ما 
يعجبه من الدنيا من سيارات أو قصور أو غير ذلك يقول: :يك إو العَيْش عيش 
الآخري» لِك يعني: يُجيب اله ؛ ليكبح نفسه عن التعلّق هذا ل 
لي نل فيقول: : «إنَّ اليش عيش الآخر روء فمرّن نفسك على هذا القول ٭ و 
تمدن تيك لی مَاممَحنَا ب بده ازم ا مهم € ۳:7 ]. 

8C 
مقا الإمَامُ مُسْلِمٌ انه:‎ 

۷- (۱۸۰۷۰) و خد لتا محمد بن ای وَابنُ ار -وَاللَفْظ لائن الْمكتّى - حَدََنا حكدٌ 
نعف دلا سب ڪن معاون ر ن نس بن الك عن لبي بق أ قال: 

"الله لا عي إلا عبش الآخِرَه ‏ تَاغیْز ِاأصَارِ وَالْمُهَاجِرَه9". 


و و خدثنا تحمد بن جع 


۸ سے تی نن نق 


کے یت قَال شع ا 
«اللّهُمَ لاعيْش إِلَاعَيْشُ الآخِره كم النصَارٌ وَالْمْهَاجِرَ». 
اختلاف الألفاظ هذه إذا كانت محفوظة فالجمع بينها سَُھّلء وهو أن الرسول 
كك يكرّر هذه الأبيات على وجوه متنوعة, مَرَّة يقول: «اغفر) ومرة يقول: «ارحم)» 
ومرة يقول: «أكرم». 
2888 


(۱) آخرجه البخاري .)١٦٦١٤(‏ 

.)٤٤٥٢/٢( وانظر: دالت الحبير؟‎ »)٤ ٥ /٥( والبيهقي‎ 2517 /١( جه ابن خزیمة (۲۸۳۱))؛ والحاكم‎ i 
خر جه ابن خزی کم‎ 

() أخرجه البخاري (۹٦٦۲۹)۔‏ 


نون 


۹-( .) وَحَذَا تی ب یی وَشَهَاُ بن روع قال یخی : أخير رتا َال َسیبان: 
کا عبد اْوَاثِعَنْ بي الا حَدا أن ن مالك قَلَ: كَانُوا يرْنَجِرُونَ وَرَسُولٌ اللَّهِ 
يل هن َه قو يقُولُونَ: 

الله لا خير إلا حير الآخِرَهْ فَانْصرٍ الأنصَارَ وَالْمُهَاجِرَة» 

وَفِي حَدِيثِ سيان بل َانصر: فَاَفْر 

۳۰-(۔ .) حكني محمد بنْ خاي حلا هر دتتا خد دُبْنُ سلمف حدتا ابت عَنْ 
نس ؛ أن َضحَاب محمد يله کاو ولون بوم لْعَندق: 

سحن اذب ابوا نمدا عَلَى الإمثلام' ماقي بدا 

أو قال: عَلَى الجهاد. سك خد وَاللٍي يك و 

للم 3 الْكَيْرَ حير الآخرَة فَاغْفِرْ لأنصَارِ a‏ 

| لا شك اہم أكْماء نيك بایعوا الرسول إل على الإسلام وعل الجهاد ما بقوا أبدًاء 
ووفوا -والحمد ال٭- بما بايعوا عليه. 


ح8080 ہے 
مم َال الإِمَامُ انوي کنلنہ 
(40) باب َة ذِي قوَدِوَعَيْرِهَا 


م َال الإمامُ مم کنلٹہ: 
۱- (۱۸۰۹) حلا قتي بن بن تیب دحا -يَمْنِي: ابن إِسعیل- عَنْ يزيد بن 
آي تيد عبد قَال: سَمِحْتٌ سِلَمَة : بن الاک يذ يَقُول: :رجت قبل اك قد بالأولى وَكَانث لِقَاحُ 
سول لہ ترق يلي قر قل لقني عْلَامٌ تد الرَحمَنِ بی وف ققَالَ: أَخْلَتْ 
قاح رمك مول الله كل فلت : مَنْ أَكَدَّهَا؟ قَالَ: مَطفَانٌ قَال: فَصَرّحْتُ قلات صَرَّحَاتٍ:يَا 
صَبَاحَاه. فَالَ: فَأسْمَعْتُ ما بن لَه بتي الڍينق ماقت على وَجهِي گی دنهم ِي 
کرو وذ أَحَدُوايَسْقُونَ ِي الاو فَجَعلْتُ أَزْمِيهمْ بلي كنت ایا وَأقُول: 
تانز الاي ووب ىع 


تی 


َأَرتَجر حَبّى اتَْقَذتٌ اللقَاعَ مِنْهُمْ وَاسلبْتَ مِنْهُمْ كازينَ برد و EF‏ : وَجَاءَ الي تا 


وتاب ا ہا َوَالِتَو 


وَالئّاسء فَقَلْتٌ: :با يي الل ني قد حَميتُ الوم لومم عطاس قاہ قَائِعَتْ ae‏ 
ققال: هيا بنَالأفوع مََكْتَ َأمنجخ» 1 قال اکم رَجَعنا يردي مو الله الى تائيه 


ل ع عماسم 


حَتّی دحلا المَدِية 0 

ؾق قوله: : «بذي قر روہ هذا لا شك أنه موضع» لکن نحب أن نعرف أين يقع؟. 

قال الام التووي انه في اشح صَحِبْح منلم» (۱۷/ (TENT‏ 

قوله: : كات لِقَاحٌ رَشولِ الله اة ترعَى بي رده هو بفتح القاف والراء وبالدال 
المهملةء وهو ماء على نحو يوم من المدینة مما يلي بلاد غطفان» واللقاح: جمع لقحة 
بکسر اللام وفتحها وهي ذات اللبنء قريبة العهد بالولادة» وسبق بیانہا. 

e‏ ل 
“٠ ۰ 70‏ و 

وأماقوله: : اَيَو ارصع قالوا: : معناه اليوم يوم هلاك اللئام» وهم الرضعء 
من قولهم: : لئيم راضع؛ أي: رضع اللؤم في بطن آمه» وقيل: لأنه يمص حلمة الشاة 
والناقة؛ لئلا ي يسمع السؤال والضيفان صوت الحلاب» فيقصدوه. 

کر یما را ساد 

وقيل: معناہ اليوم يعرف من رضع كريمة فأنجبته» أو لثيمة فهجنته. 

وقیل: معنا الیوم يعرف من أرضعته الحرب من صغرهء وتدرب بها . ويعرف غيره. 
قوله: «حَمَيْتُ حَمَيْتٌ الْقَوْمَ الما أي: منعتهم إياه ...0 «مَلكْتَ فَأشجخ؟ هو بهمزة قطع ثم 
سين مهملة ساکنة ثم جيم مكسورة ثم حاء مھملةء ومعناه: فأحسن وارفقء والسجاحة: 
السهولة أي: لا تأخذ بالشدة» بل ارفقء فقد حصلت النكاية في العدو ول الحمد. اه 

كأنه ا يقول: ليس لك أن تمنعه من الماء» مادمت انتصرت لنفسك وأخذت اللقاح. 

وكنت -قديمًا- أحسب أن قوله «اليوم يَوْمُ الرّضْع». يعني: اليوم الذي تذهل فيه 
المرضعة عما أرضعت؛ يعني: القتال والحصول على المقصود. لكنه لم يذكر هذا مع 
ذكره اختلاف الآراء في معناہ. 


.)۳۰۱٣( أخرجه البخاري‎ )١( 


کس 
۷۳-۲ ۸۰ کت و بكر بن أبي َة كا مام ن القاِم.ح حدقا 
إِسْحَاق َ را أبنو عابر عقي لامي ن رة بر رح حل عد الله 
بن عَبْدٍ بی الرَّحْمَي الاي -وَهَذَا َيه - ه- خرن ب علي الْحَتَِي ميد الو ن حبر الْمَحِيِده 
علق خر وو او عكر - حَدَّئي باس بن سل دي أبي قَالَ: :قم الْحُدَئِيَة مَعَ 
سول وا رح ارچ ذوعا نسو ما لا ریما َل فد سول الله 
و عَلَى جا اليه ادما ئا ب بس فيهاء قَال: فَجَافَتْ فَسَقَيْنَا وَامْتَقَيَْا. قَالَ: تم إن 


موھ 


رو العامة في أضل الشّجرة. 5. قَالَ: مه أ الاس ثم بع ربا حى تا 
گان في وَسَط من لاس قال: : ايع ملم . قَال: قُلتُ: : قد امك ا رسو الله ِي أَوّلٍ 
النّاس» قَالَ: «وََنِضاء. قَالَ: دري مول اللہ ولا عَزلا يني : لیس مَعَهُ لا خ- قال: 
فََمْطَا غطاني زرل اللہ وو ج أ در باع عق ذا كان في آجر الاس قَال: لا بيني 
يا سَلَمَةُ؟1. قَالَ: قُلْتٌ: د باك يا رمو اللہ ني أو الاس وقي أَوْسَطٍ الاس قَالَ: 
رايا“ .قال: ايع الال نّم قال لي: با سمه بن حجفكَأَر درك اي أَْطُك». 
قَال: قُلْتُ: :ا رسو ال قبي شی اور ملا أطي اما قَلّ: فضَحِكَ رسو الأ كه 
وَكَال: منك َالّذِي قَال الأول: الهم ني يياه حب يمن َي ؛ م إن المشركينَ 


تھے 7 5 


رسوا الصَلْحَ حى مى بصنا في بض وَاصْطَلْحُنا. قال: وَكُنْتُ نيما لِطَلْحَةَ بْنٍ نید 
اله سي قرس حه واد ده وال ِن ايو ورت أي وَمَالِي اجر لی الل 
ور 4 سمولہ پا قَال: :ف الختا تحن أل مَكْةَ اخلط صتا بض أت شَجَرَة 


اخ وکټ تسم أضلها قل كني تعس ارين ن أل مَك 
ميقمو في رَسول اللو تضم ضتهم فتحو حولت إلى َرَو رى وَعَلقُواسِلَاحَهُمْ 
َاضطَجَعُوا ق م هُمْ َلك إِذْادَى ماين اَل الوَادي: :يا لم اجرين ل ابن زنَيِم. 
قال: فَاحْتَرَطْتُ سبي كفت على اريك الأزتمةوَهعْ رفو أت لاحم 
َه نا في دِي» تَال: مك واي گرم وَج حئد لاير 7 َع أَحد ینم رَأَتَۂ إلا 
ضَرَْتُ الي في عبن .قَال: :م فت بهن اسوم م إلى ر ول الله لہ ا: اي 
عار برل ِن العبلات قال له مرد يود إلى ر مشول الو و عَلَى قرس يفف ب في 


Molo رر‎ 


7 :1ئ وی 


٦‏ يكاب ما کات کر 
عقا َنم رسو اللہ پا انر الله« وم ایی کک آ یهم سک ولیک عنم يبن مک ن 
بعد أن ارک حر 4 00ط الابَةَ كلَّهًا. قَالَ: عجر وش 
مزلا ینتا و ن ي خان جل وم امف ركو تعفر سول الله اومن رقي 
کال یو رہ فَرقِیث يلك لَه م 
م قتا المَدِبنة بصت رم سول الله قل هر َع ناج مُا رول ال ونا عق 
رجت مقس نة لی تع ی کان أَصبَحن إا بد لحن المَرَاري كد أَمَارَ 
عَلَى ظُر ر ول الله ل اتاق اَجمَع وَكتلَ واه قال: فلت :ار راح خد هدا الْفَرَسَ 
َبْلِْهُ طَلْحَة ي عبید عي ال وخر رٹ شوگ اللہ يق أن رین ذ اروا لی زجب قمال: 
م قُمْتْ عَلّى أَكَمَ اقلت المَِينة كَنَاديِتُ َكَانا: ا صَبَاحَاهْ .م حرجت فِي انار الْقَوْم 
أو بشي ورتا ر أُول: ١‏ 
ان تو یہ وَالقوْمَي شى 
َألْحَقُ رَجُلار 4 ہم فَشك سه في خلہ وخی عَلَسَ نَل اله إِنی گي قَالَ: 
قُلْتُ: لوث وف ازن قل الل ما زِلْتُ رهم وَأمْقر بهم 
ََِا رَجَعإِلَي قارس اتيت شجر حلست جلت في ضلا ثم ريه قرت ہو حى إا ضاي 
اَل لوا في د الو ارت فيل جلك ركه م بالْحِجَارَق قَالَ: ف زْلْتٌ كَذَّلِكَ 
کی عن ۶ کا فور زرل لإ حل ره ري ان 
نُك عم أيهم عَتی الوا أ َكَايينَ بُردة ومَْائِينَ نا د سْتَحِفُونَ ن ولا يَطرَحُونَ 
ناَك مل ارتا یز جائ نرنه ول الل ران تی ا تَوامُتَضَاينًا 
من ليق 5 وهاه لان بن ر اَي لصوا کون بني بدو وَج 
عَلَى رأ قَنِ قال لَرَرِي: مَا هذا اَي أَرَى؟ قالُوا: : ینا مِنْ هَذًَا الح الله ما قارفا هند 
لس رمیا يتا ڪٿ انر كل َء في َِينا. قَالَ: :كلق تنكم بع قَال: فَصَد َي 
هنهم أَربَعةٌ في الْجَبلٍء ل قل أنكُوني ين الگلای قال: قلت :عَلتَمرقوني قالُوا: : 
ات ا ا : بن الع واي کرم وجه حم دف لا أل و رَمَْلَاينکُم إلا 
نرک ولا ولا بطي رَجُلْ نك يذ كني قال اح دهم نا اط تال 0ت 
مَكَاني حَتی رََبتُ ُوَارِسَ رسُولِ الله ول يَتَحَلُونَ الشّجَرٌه َال 0۳پ ئ0 غيم الأسدي 


الاو ا ® 
على فر بو كتا الآنصارِي وَعَلَى رہ ادان الأو َو كني قَال: حت نَا 
ار قال: ولوا مُدبرنَ قلْتُ: بے ہے لی شس َلحَق رَ سول الہ پا 
وَأضْحَابهُ. قال :يا سَلعَةِنْ كنت د مويو الاجر وماج حن واا ق 
قلا حل بني وَبَيْنَّ الشَهَادَةٍ . :لبه َالْعَقَى هو و بد الرَحَمَن قال: معَقَر عقر بِعَبْدِ بعد الرّحْمَنٍ 
قَرَسَهُ وَطَعَنَهُ عبد الرَّحْمَنٍ 200000 فارس رول الله اة 
عبد الحم مته قن و واي کرم وَج ڪٿ يك تنه ادو على جلي ئی ئی مَا 
أرى ورای ناضحا ئر يك ولا مارم َي حى يعوا ب هُرُوبٍ الشف إلى 
شنب فيو مَاء بل َدِلُو َم عاش قَال: Et‏ 
لبهم نه -يَمني: أَجْلَيْنهُم عَنه عَنْه- ا دقُوا نہ قر ا : ورون فَيَشْتَدُونَ فِي َة 
كال: َء وا رم نهم سک سهم في تُفْض كَيفو. قَالَ: نے ااا 
الأو ع ليذم لضع ال: با کله مه كوه بر قَالَ: قُلْتُ: تمادو فيه 
أَكْوَعُكُ بكر قال: وَأردوا فَرَسَیْنِ عَلَى َي قال: فجن به] امو کا إلى ر سول ال يلق 
لوحي عا عة اذ نن سيو هاما وات تَ وَعَرِنْتُ ثم بُ 
رشو الل ا وُو على )الي حلم ع كوا رسو اله ةذ اما يك اليل 
وکل َيْءِ امسق ن الف رین وَل نع ويروا لال مح ركاف مد ال زي 
سفت من الوم َا هو يوي رول اللو ةن كدعا متاوهاء قال: :قے: یا 
رول اللو خَلنِيء اب مِنَ قوم يا جل اي الوم قى مِنْهُمْ بر إلا 
قَال: : َصَحِكَ رمو الله و حئى پڌ ناذه في صَرِْ الاي قله : یا سلمة رك كُنتَ 
فَاعِلًا؟». قَلْتٌ: مولي كرك . فَقَال: تم م الان رون في أزض عطقا . تال فحَاءَ 
رَجُلٌ مِنْ عَطَفَانَ َقَالَ: رهم لان نجرا فل كَسَفُوا جِنْدَهَا اوا بارا َقَانُوا: اناكم 
الوم كرَجُوا ارين هَل أَضبَحنا ئا ر سول الل ل دان حير سوم بو اة 
وخر ایتا سَلَمَة». ا د کت َسُولُ ال وا سَهْمَينٍ :سهم الْقَارسِ سهم 
الال فَجَمَعَه لي جَمِیعَاء تم كي رول اللہ ية واه لی الْمَطْباِ رَاجِصِينَ إلى 
ميق کا ف نل نبي أ قَالّ: وَكَانَ رَجُلٌ من الأنصار لابق شد قَالَ: جَعَل يمول 


آلا مُسَاقٌ إلى الْمدِيئَةِ؟ هَل مِنْ مسابو پق؟ فَجَعَلَ بهد ذَِكَ» َال :کل یٹ گلا قلت 5 
رم کن ولا لا تهاب شَرِيفَاء قَال: 8727ھ ت0 مُت با ول الله 


لی 
بي واي ددني لاسا الرَجْل كَالَ: «إِنْ شِئْتٌ» .اک 7 : اذهب لَك وَكتيِتُ رِجْلیٗ 


ا 


َطقَرتُ فَعَدَوْتُ قال: رطب حه رفا ا رين لتقي قي قي نم مَدَوْث ذ إنره 
قرطت عَلَيْه کی رنت حل الح : قَأصکه بين َيه قَال: قل 
قذ سفت وَالله قَالَ : أنا طن قال: 5 نيف إلى مین پیل الات ال ئی 
رجن إلى بير ع رول الل ا : فَجَعَلَ مي حامر رجز بالقوم: 

تالّے نَےْلاسٌ ابا وت تر E‏ 


ہے 


وَنَحْنُ عَسنْ قَضْلِكَمَااسْئَفيَنَا | اتان لان 
ورلن سَكِيئة علا َال ول الله قلا: «مَنْ هًَا؟:. قَالَ: آنا عَايدٌ . نَالَ: «عَمَرَ َك 


رم ع ةم 


رَبك EOE‏ قَالَ: ادى عَمَرٌ بْنُ 
ا ماني الي ؛ للا مَا تَا بعَایر. قالّ: فل قَدِمْنَا حَيْبَرَ قَالَ: 


حرج مهم مزحب ب خطر ب نسي ويقول: 
0۴] ني مرخب شساكي ال لاح بطل نجرب 
إا الْحْوُوبُ أَقَلتْ تَلهْبُ ۱ 
قَال: ورز لَه عَمّي عَارٌ فما 
ق ذل ٽ حي راي عَايرٌ ماي ال شلاح بل مُقَايرٌ 
قَال: : ماخلا ضبن قوقع مف مزحب في ڏس ڪاه وَتََب عَاورٌ يفل لَهفَرجعَ 


اسه سے م ه 


مُه على َه تطح فح فَكَانَتْ فِيها َه فل سه حرجت قدا تَر ِن أَضْحَابٍ 
ید سے ولون بطل و ا ؛ کال اث الي يونا يکي فلت يار سُولٌ 
ال بع عل َار؟ کال رسو اللہ لة: من قال ذَيكَ؟؛. قال: قَلتُ: :اس مِنْ أَصَْحَابِك. 
كَال: ٢کَذّبَ‏ مَنْ قَالَ ذَلِكَ بأ ل اجره تر م رسي إلى علي هوأ رَمَدَ فَقَال: «لأَعْطِينٌ 


الراب رَجَُايْحِبٌ الله وَرسٰو لک او بح الله ررمي . قَال: فَأَیْت ت علا نَحدْتُ پو وت وهو 
رمد ئی تیت یو شوگ الله اف س فی تی برط لر ورج رحب ققال: 


دلت 1 کی کے شساكي الشلاح بل يجب 
إا الوب اَل لهب 


2 


ر 


2 - ع دعق کس مره لاہ ای رز ع 50 2 
یی عَلَتتَا عَبْدُ السّمَدِ بن عَبْدِالوَارثِء عَنْ عِكْرِمَة بن عَبرِ بهذا الحَییثِ بطوله. 


34 03 یہ 0 04 مہو 2ر م :7 ت نہ اسه 
آناالذي سكي أي عَيْلےَرَهُ كيد ْغَايَاتٍ کریے المَنظسرہ 
د و ہیں عو ل 3 

أونِيهم بانصاع كَيْل السُندرہ 

e 12‏ مو یں کله 5ك کاہ الق ت ا اھ ا ويد , و 


رح 151 


(...) رَحَنَا أَحْمَدُ ن بوس الأَزُوي اسل ؛ حلت اضر بن حم عَنْ عِكْرمة بن عَارِبهنًا. 
تا قوله: مکی آئی حَيْدَرَهه احيدره» اسم للأسد. 

«كليث عَابَاتٍ كريه المَنْظَرَه)؛ یعنی: أن من رآه هابه وکرہ أن ينظر إليه. 
«أوفيهم بالضّاع كَيْلٌ السَّنْدّره» 

َال الإِمَامُ التووي تكتلثة في «شرح صَحِبْح میم :)۲٥٥٢٢٢٢٠٢/۱١(‏ 


2 


«أُوفِيهمٌ بالصّاع کل السَنْدَرَة» معناه: أقتل الأعداء قتا واسعًا ذريعًاء والسندرة: 


مکیال واسع» وقيل: هي العجلة؛ أي: أقتلهم عاجلاء وقيل: مأخوذ من السندرة» 
وهي شجرة الصنوبر يعمل منها النبل والقسي. اه 


على كل حال: فمعناها على العموم: أني أوني الکیل؛ وكما يقول المثل غندنا: 


أعطيهم الصّاع صاعين» لکن تحديد معنى (السَنْذَرَہ كما ذكر تكنآثة. 


فإن قال قائل: في الروايات المتقدمة يخبر سلمة أن عامرًا أخوه. وفي الروايات 


الأخرى أنه عمّهہ فهل هناك اختلاط في النسب أو أنه أخوه في الإسلام؟ 


الجواب: الظاهر أنه عمه» وأن المراد: أخوه في النسب. 
َال وی كانه في شرح صَحِبح مُسْلِم) :)۲٥٢ fo)‏ 
قوله: «فَجَعَلٌ عَمّي عَامرٌ يَرتَجِرٌ ِالْقَوْم؛ هكذا قال هنا: عَمّي) وقد سبق في 


حديث أبى الطاهر عن ابن وهب أنه قال: «أخي» فلعله كان أخاه من الرضاعة؛ وكان 


حےوووے 


دوالشير 


مم : 1ي 
)٤ 1(‏ بابقؤل الله تَعَالَى وای یگ ايهم منک 4 [(5:؛۲] الآية. 
ہت 


رھ 


-٣‏ (۸: ۸۰ حي ڪرو ن حو الاو حدقا يزيد بن ارون يرا حي نن 
سمه تاب عَنْ انس بن مَالِك؛ تَا رجلا ین هل مكةمََلُوا عَلَى ر مول الله 
ينبل لتم کل روه لبي 1 أضكَاي. بلس مو 
أرب ال :وھ وال یکی اريم عنک وديم تم بن مک ن بعد أن امرگ عة 
کان يِمَا مو یر )4 زالتف:؛ .٠٢‏ 

© قوله: اتَأَحَدَّهُمْ يِلَمَا: يعني: أنه أسرهم ول يقتلهم لِلِلطافافظ 

ASCE 


7 


r 


قال الإمام النووي ككلثه: 
(47) باب عَرْوةِ النْصَاء مَعَ الرْجَالٍ 
قال الام ميم عتلہ: ۱ 

٠ :۹(-٤‏ ما یی بک بن أي سی ناد بن مارو حبرا بی 
سَلَعَفٌ عَنْ ابت عَنْ آنسي؛ اه آم مسيم عير نکر کو تی رای آمو 
طَلْحَة فَقَال: يَا ر 29 0 سول الله : «مَاهَدًا 
الْحَنْجرُ؟». قَالَت: اَذه إن دنا وني أحَد من امف كبرت و بتطنة. فَجَعَل رمه سول الله 
ليحك قَالتٰ: يار سو الل من اق مرا .قال رَسشو الله 

كله د ری ؛ إن الله قد تی وَأَحْسَنَ 

9 عل لق عم لك علق ! بن سم حبرا إمنْحَاقٌ بْنُ عد الله 
بن أي لح عنس بن مالك في ام سيم عَنِ الي يل بقل حَییثِ اب . 

قال امام التَوَوِي 12 فی اشح صح سلما ۲۵۸/۱۲ 0۹): 

قولها: : اتل مَنْ بتكا من الطُلمَا. .هو بضم الطاء وفتح اللام» وهم الذين 
أسلموا من أهل مكة يو م الفتحء سموا بذلك؛ لأن النبي ية مَنَّ عليهم وأطلقهم. 
وكان في إسلامهم ضعف» فاعتقدت أم سليم ہم منافقون. وأ نهم استحقوا القتل 
بانہزامھم وغيره. وقولها: امن بعدنا) أي: من سوانا. اه 


5 


عام 


ليلس ن یا foe‏ 


على كل حال: هي أرادت من الرسول ب أن يقتلهم؛ لاعتقادها أنهم من المنافقين. 
عزون 


ا 


ٹم ال الام ملم كان: 

-٥‏ (۱۸۱۰) حَدَتتَا یی بْنْ ُيَحْبَى» أَخْبَرنا جَغْفرٌ بْنُ لان عن ابت من انس 
بن مالك لَه كَانَوَسُولُ الہ قيفرو بام سيم وَس ِن الأَنصَار مع ذا قرا يَسْقِينَ 
لاء وَيُدَاوِينَ الْجَرْحَى. 

وتمريض النساء للرجال في الحرب هل هذا مسامح فيه؟ 

اراد N ac‏ تچ ممیت 
والعكس كذلك. فلو أن الرجل هو الذي يُمَرّض المرأة؛ لعدم وجود امرأة فلا بأس» 
لکن لا بد أن نعلم أنه لا بد أن لا يكون هناك خلوۃء وأن لا تكون التساء مُتبرجات”". 
88C‏ 


وق 


م قال الإمَاُ ملم کتلنہ 
E ۳۹‏ 4 ب لحن الارهي د عبد الب عرو - 


ہُو أو مَعْمر الْقَري- حلا عبد الوَاِثِہ قتا عبد مزيز وهو ابن صُهَيْبٍ- عَن انس 

بن مَالِكء قَال: 6 كان َأ رماس ِن لاسء WEE‏ ُهَدَي 
الإ زب عاو با ل :کان او طَلحَةً عة رجلا راوتا ويد الع كر ومو 
وسین أو ناء قَالَ: کان ال یمر مَعَهُ الجَعبة وِنَ الب د فقول انرا لأبي طَلْحَةَ .قَال: 
رف تی الو ار ی لقو کول کر طلحة. بابي الو پاي ات ئي لا غرف 
لاُصِبْكَ سهم ِن هام الق تخر دون رك كَل ول رابت ا رنت بي بر أ 
سیم إل مسرتان آری حدم موق٥‏ نان اقرب عَلَى مشونھبا ثم تفرغاد توفي 
وا جنا يهف تحتو راذع اليف من بتي 
بي طَنْحَة ارين با دا ِن الاس" . 


)١(‏ سٹل الشیخ تكتلته: وهل تشترك النساء في القتال؟ 
فاجاب كناف قاثلّا: لاء ليس هذا بصحیح؛ لأن هؤلاء النسوة لم يقاتلن» ولذلك لم يستحققن سُهْمَاء 
لکن لا باس في أن نستعين بالنساء فيما يكون الرجال عنه غافلین أو لاهين. 

06 ٭٦٤( أخرجه البخاري‎ )٢( 


تاب اہادوالشیں 


هذه الطّمأنينة العظيمة تحدث لهم في هذا الموقف الشديد. قال اللہ تعالى: ٭ إذ 
نیکم الاس آَمََةً مَنَةَمَنَهُ 4 [ل015:١١]‏ والنعاس في الحرب يقولون: إنه دليل على 
و NE‏ 
العكس من هذاء بل هو من الشيطان. يريد أن يصد الإنسان عن ذكر الله وعن الصلاة. 
ASTE‏ 


يرصع هن ولا ينهم وَالَهي عَنْقَثْلٍ سيان اهل الحزب 


ا امام ملم 6 

۷-(۱۸۱۲) دتا عند الله بْنْ مَسْلَعَة بن تب حدقتا سُلیانُ ا 
عن نکی ای عن ایی عن رڈ نی مز ةكب إلى ابن كه نا قن 
حمس خلال قال ابن با اس: للا أن َم عنم ما كت إل كب إلَّه نَجْدَه: أَمَايَمْدُ 
زی هل کان رسو ال یغرو لَا؟ ؟ وَهَل كَانَيَضْرِبُ لهل بسهم؟ ؟ مَل كَانَّ 
قل الصجا؟ وَمتى بَنقضِي پم ايو؟ ون اخس لن ُو؟ فكب هن عا س: كيت 
تساي مل کا سو الل لوغرو لاء رہ کرد به گار کی تخل ری 
الیو رح م شرب هن إن رسو ل عن بقل اجان لاتقل الي 

و م ا و 


وَکتّتَ تساي می ب ق نعضي دم اليم؟ فَلمَْرِي إن الول لت ليه إن لیف لَضَعِيفٌ الخ تفه 
چو رش ےت 


ول ا لی وو و 


تل ن جنر ی لین یو قز ته أ کرش انا كب إلى ي عباس 
سال عَنْ خلال پل یی ما واا کت اف عيبب حم وا کوک ا 
يك بقل سیت للا نشور راز ون تل ما عَم اضر م ِنَ الصّبِي الَّذِي 
قتَل. وَرَاد ِسْحَاقُ في حَدٍ دی عن حاتم وير اموم تقل اْكَاِرَ ودع المُؤْصنَ. 
۹-(. واي وس سس شار بي یس 


الْمقْبْرِي عَنْ ن بيد بْنِ هرمز ال: كنب جد بن عَامِرٍ الْحَرُورِي إِلی ابن عَبَاسٍ يَسْالهُعَن 


رک ر HANE‏ 
٠‏ زان 
الب ا 1 


لعب وَالْمََِْيَخْضْرَانٍ ن المَفْتم هَل يقم لَه)؟ وَعَنْ نل الْوْدَانِ؟ َع الیم مکی يَنْقَطِحُ 
عن يم ومن وي ایی من مع تال لت اب نهولا يح في أحْتُوقة ما تبت 
إن بُ :ك كت ناي عن لمر سس وچ ہش 
) تی لان خلب وکت تنا عن قلا رسو اله م قله وت وا 
کت طخ شا شرت یڑ ف الى کدوک تدای کر یم 
مَّی يَنْقطِعْ َنُا ن اسم ايم وه لا نعط عة ام ام حى بب ونس بن رش وَكتبتَ تأي 
عَنْ دوي چ7 حر لن ۱ 

(. ..) وَحَدَلناهُ َد الّحْمَنِ بن بشر اَي َتنا فيان دتتا إسْعحِيلٌ بن آمب 
عَنْ سويد بن اي سي یر سی نيزي بن هرمز ال تب نَجدَة إلى ابن عباس وَسَاقَ الْ>َیِیثِ 
بوثله. قال ابو إِسحَاقی: : حكني َد الرّحْمَنٍ من بن بش حَدکتا فيان بهذا الْحَدِيثِ بِطولِه۔ 

ان لکا نحا نيرام ابرا ْب بجر نو عازہ دلي ابی 
قَالَ: م ست قينا يُحدّتُ عَنْ زیڈ بن مُرمز ح حكني نحم بن حاتم -واللفظ لَه- قال: 
داه ذا جريب حازم َي قيس بن صلی نيبي زمر ا: َب ند 
ْنُعَامِرِ إِلَى ابن عباس َال : َهِذتُ ابن باس ین را نا ِكب وَل ل 
عَيّاسٍ : وال ولا أن عن ْنَع ذه ما كت واكم ُمَةَ عَيْنَء قال : فَكَتَبَ لله إِنْكَ 
سَأَلْتَ ءَ ن سهم ي افر الذي دك ال من ُم؟ ونان تری أ رو رون لله مخ 
تحن ای ذَلِكَ عَلَيْنَا قَوْمَْا وسات من ايدبم کی يقي ينمه وإ بک لاع 
اوس مه رد ودع له َال فَقَد القَضَى بع وَسَأَلْتَ هَل کان رو اللہ ل بقل سن 
٠‏ ټیان المُشْرِكِينَ أحدًا؟ قن رسو اللہ یی لکن بعل نم اذا وَآنتَ فلا تفل مِنْهُمْ 3 
7تل" 
ل کان تھا سهم مَنلُومإِنَا عَضَرُواالَاسَ؟ هم تم یکن لهم سهم لوم إلا نيحد 
من تائم القَوم. 

۱- (...) وَحَدلي أبو کربب ح کا أو سام حلا رامد حا اتان 


ٴ۶ 
1 
نتحدۂ 


لأعْمَشُء عَنِ الْمُخْتَارِبْنِ صَيْفِيء نیرب ن م َلَ: كب إلى ني عباس كد 
بعص الْحَدِيت وَلَم یم لقص نهم من كرا حَدِيتَهُمْ. 
۲-(۱۸۱۲) حلکتا ُو بر بن آبي َة دنا عَبدُ الیم بن سان عَن شا 


تاب ا ہا دشر 


عَنْ حَفصَةبنْتِ سين عن معط النصَاريةهقَلَتْ : غَرَوْثُمَعَ رَشول اللہ ول سح کُب 


عَرَوَاتٍ الهم في رِحَالِهِمْ 1ی۳۷ ھ) 

8 .)وکا عرو الات حَدََ َي ن ارون دل شام بن خسان هذا الإمننادِتَحوَه. 

کل هذه الأحاديث معناها واضح إلا مسألة الیتمہ فإن ابن عباس فا حَمَلَ اليتم 
على إعطاء اليتيم ماله وبين أنه لا يزول به حتی یبلغ ويكون حَسَنَ التصرف؛ ولهذا 
قال ل: ايک ی ابوا اليْكَح قن اقم مهم رشا ادع وار يم او و وَل 
کا وھا إِسَرَاكا وہدارا أن وا 4 [الكثلة+]» هذا باعتبار المالء أمّا باعتبار الوصف فإنه 
يزول اليتم ببلوغ خمس عشرة سنةء أو بإنبات شعر العانة أو بالإنزال. 

وعلى هذا فلو أوصى شخص ليتيم أو قال: هذا وقنفٌ للیدامی فإن من بلغ لا 
یستحق؛ لأنه يزول يتمه» فابن عباس ينا أراد بهذا القيد اليتم الذي يستحق به اليتيم أن 
يُعطى ماله» وهذا نص بالقرآن» لكنه مُشْكَل. 

وفي رد ابن عباس يك على نجدة الحروري» وهو من الخوارج كما هو معروف- دفعًا 
للشر والفتنة: دليل على أن الإنسان يجب أن يلاحظ العواقب وأن لا يأخذ بظواهر الأمو 
وأنه يتواضع من أجل الحق» وما يدريك لعل اله كل یقلب قلب هذا الإنسان الذي تكره 
أن تجيبه وترى أن تبجره لعل الله أن يقلب قلبه حتى يعود إلى رشده. 

وفيه: النّهي عن قتل الصّبيان؛ لآن الصبيان إذا أسروا صاروا يلكا للمسلمين» 
فيكونوا أرقاء بمجرد السّبي» ففي قتلهم ضرر على المسلمین؛ ولأن الصبيان في 
الغالب لا يُقَاتَلونء والقتل إنما يكون للمقاتلين؛ ولذلك لو فُرض أن امرأة من العدو 
قاتلت معهم ثم أسْئاها فلنا أن نقتلها؛ لأنها مُقاتلة. 

ومعنی قوله: وی کو بلداو بحي :يعطيان يدون تقدير موم: 

وني قول ابن عباس «طلنته: دإِلَا أن تَگونَ تَعلَمْ ِنهُمْ مَاعَلِمَ الْخَضِرُ م من الْعُلَام»: 
ففيه ذكاء عظيم؛ لأن الخوارح ,- يتشبئون بكل شيء» فكأن هذا الخارجي إذا أطلق له 
كلام سيرد ويقول: أليس الخضر قد قتل الغلام؟ 

والجواب: بلى حدث: لکن الخضر علم من الغلام أنه إذا كبر سيرهق والديه 
طُّغْيانًا وكُفْرّاء فأنت لو علمت أنه لو كبر سيكون كذلك فاقتله» وهذا متعذر» لكنه قاله 
دفعًا لإیراد هذا الخارجي لو أورده. 


2 90 
)1104(-١4+‏ نتا نحَمَدٌ د اتی وَابُْبََّارِواللَفظ لانن الى - قَالا: حَدَتَنا 
م مد بن قي كتا شیا شیک ن آي إسْحَاقٌ؛ لبد اننيد رح شک قي بلاس 
قَصَلَّى مین تم اة متشقىء كَل لیت پوو ريد ب آرم قال: لیس بَيْيِي وَبَيْنَهُ عير 
جل يني وی رجز قل فتك 3: كَمْ عراز سول الله كلف قَال: ع عفر لك 
َرَت انت مع َال : سَبِعَ عَشْرَةَ هَزْوَة قَالَ: :قلت :ف ول هَرْوَةِ عَراهَا؟ قَالَ :دات 

العُسيرِ أو ل 


- 


399 قاد 
اجر > حَجةَ لم تح سب ج يرما سبح الداع . 

أمّا قبل الهجرة فقد روى أهل السنةء أن الرسول يلل حجّ مرتين"» وأمًا بعد 
الهجرة فلم يحج إلا مر" لكنه اعتمر أربع مرات . 

جك ...كه 

ّم قال الإِمَامُ ملم كخلثه: 

1810-6 حلا یر بن رب حَدَْاَْح بن ا ع کنا ابرا 
اير ؛ أله سح جاب ربد ليَُول: روت مع رول الل ْم عََْة روهت 

جاپڑ: َم هد بنرا ولا ما متمني اي اڄ ل عبد لهي ْم أَحْدِلمْأتَكَنْفْ عَنْرَسُولٍ 
الله ا في زوق ۱ 

© قوله: «مََحَنِي أبي» نی هذا دليل على: أن للأب أن يمنع ابنه من الجھاد ولکن 
إذا قلنا ذلك» فهل الأفضل أن يمنعه أو الأفضل أن يأذن له؟ 

هذا يرجع إلى حال الولدہ فإذا كان حال الولد لاثقةً بالقتال فالأفضل أن يأذن له وإلّا فلا. 
(١)‏ سبق تخريجه في كتاب «الحج؟. 


زفق وهي حجة الوداع. 
SOW (۲)‏ 


وتاب انها شیر 3 


لر رص 
ثم قال الإِمَام مد می سا 
٦‏ بس ع و سس 
)۱۸۱١(- 00‏ وَحَد أب بكر ب اي فک حا ردن اباب .ح وَحَدَلَا سوبد 


يو رو ھم 


نحم اَي حَدنتا ابو تُمَيْلَةفَالا جَمِيمًا :حا عَسَیْنُ بن اقب عَنْعَبْد اللَوبْنِ 
ریت عَنْ أبيه. كَال: مرا ول الله وا نح حَْرَة ْوَل في من هن ونم تل ابو 


بگر: مِنھَن . قال في حل یٹ حَدَلَي: : عبد الله بن بُریْنَة 
۷-۔(. َعذکي أخمد بی حب علق مورب سلا کن »عن بن 


بريد عَنْ أيه آنه قال: رامع سول الل ل ك ضر َو 
۸-۔ (۱۸۱۵) حَدََنا محمد تد بن با قتا عَایم -يَعْني: ابن إسَاعِيل - عَنْ يَزِيِدٌ - 


وَهُوَ ان ابي حي َال سَمِعْتٌ سَلَمَة يمو 59 : عَرَوْتُ مَعَ رول الو ڳل سَبْعَ روات 


500 ‫َ 


َرَج في يِمَتُمِنَ ُو يسح خَروَات مر يأبو ي مره علا سام بن ري“ . 
المعروف أنها سبع عشرة غزوة: لكنه لم يقاتل فيها كلها. 
2388 


م ا امم ملم كالئة: 

5-(1815) دتا او حامر عبد َد ال بن راو الأشمَري وعد بن َء الَمدَاني- 
الفط لأبي ایر -قَالا: لاتا آي سام ڪن ريد بن آي ُز عن ابي زه عن ابي 
مُوسَى قَالَ: حرجنا مع سول اللہ ل في خراق وحن س تفر بنا وير َيه » قال: فثقبّث 
ْنَا توت دمي وَسَقطَت أَطْفَارِيء مکنا ف عَلی َرَجُلتا الخرق, قسعيْتْ خَرْوَةذَاتٍ 
قاع ع صب على ارجا سن الخرق. .قال بو بردة: :قدت ابو مُوسَى يَهَدًا 


ل 


انحييث مم رة يد قَالَ: E‏ ا أو أُسَامَةٌ: وراي 


کو 0 


عر بی الله 2 زی بلا 
OSCE‏ 


.))۲۷٢( آخرجه البخاري‎ )١( 
.)5178( ر۲) أخرجه البخاري‎ 


کلاس شر یی پیا 


) 6۱ باب کرات الانتعالةفي اٹ يكار 

تم قال الإمَامُ مع کنلتہ: 

-٠‏ (۱۸۱۷) ني رَُيْر بن خرب حَدََنا َد الرَّحَمنِ بْنُ مهي عَنْ مَكِح 

دك أ اط الفط 5ه حكني عبد لبن وب عن مالك بن س عَن الْفصَْلٍ 

نأ عبد الل عَنْ عبد الِب تيار الأسلمي؛ من ُو بن الي حَنْحَائِسَة َج الي 
آنا َالكْ: حرج رسو الله لا قبل بر ل کان رة الوب ركه رَجُل كذ کا یکر 
ب جك ف ضحت ول لل یی َو نره ےس الَو ة: 
جت لأَتَيِمَكَ َأصِيبَ مع ا له رسو الو لة: ومن بالل وَرَسو شولو». قَالَ: لا قَالَ: 
ازجع فلن ایی بمُفْرِك . قَانَتْ :م مَضَى حَبَّى إا كُنَاِِالشّجَرَةٍ نرک وجل َقَالَ لَهُ 
کا قال َو مر قل له لني پا کی کال وک مر رة قَالّ: ازجع لن نتوي مشر . قَال: 
مرجع انرک بداو تقال له ا قال اوک کرو َرٌ: لمن بالل وَرَسُولِهِ) . قَال: نَعَمْ. قال لَهُ 
رول اللہ كِ: «قانطيق». 
الاستعانة بالمشرك نوعان: 

استعانة بالقتال» واستعانة بالأموال والسلاح» أما الأول: فلا يجوز أن يستعين 
الإنسان بمشرك إلا بشرطين: 

الشرط الأول: عند الضرورة. 

والشرط الثاني: الأمن منه. 

فإن لم تكن هناك ضرورة فلا یجوز وإن لم يكن هناك أمن منه فلا يجوز ونعلم الأمن 
منهم إذا علمنا أن البلد بلڈ واحد فيه مسلمون وكافرون» وكلهم يُدافعون عن هذا البلدء 
فهنا نعلم أننا آمنون مِنْ هذا الكافر؛ لأنه يدافع عن بلدہ؛ وأم إذا كنا لا نأمن فلا؛ لأنه ربما 
يشارك في القتال ثم ينهزم في موضع يكون في انہزامه ضرر على المسلمين. 

وأما الاستعانة بالمال والعتاد فلا بأس فيها بكل حالء إِلّا لو علمنا يقيئًا أن هؤلاء 
الكفّار الذين أعانونا بالمال أو بالعتاد سيؤثرون على شعبنا -مثلا- بانعطاف الشعب 


عليهم ومحبتهم لهم وما أشبه ذلك. فهنا لا نقبل منهم 


2 
00 
(n‏ 
- 
ماو 
چ 
ے 
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کت 
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وعلى کل حال: فالاستعانة بالمال والسلاح أهون من الاستعانة بالقتال وأقل خطرًا. 

وهل قوله: اباب كَرَامَةٍ الاسيِعَانَةٍ في الْعَرْو بَكَافِرِ». هل يريد منه أنه يجوز 
ولكن على الكراهة؟ 

فالجواب: لاء فالكراهة تطلق أحیاتًا على المحرّم. 

وهل إذا كانت هناك مَصلحة مشتركة بيننا وبين كافر مثلاء ونعلم أن من 
مصلحته أن يقاتل معناء فهل لنا أن نستعين به؟ 

الجواب: نعم؛ لأننا نعلم أننا تأمنه» وهذا إذا كنا مُحتاجين إليه» وأمّا مع عدم 
الحاجة فلا یجوز۔ 


ا ما کا با 
کا پل 
لت 


کت ان الإمارة 


کے 0 ص 


رچیٹ + ۱۸۱۸ إِلُحَدِيثِ: ۱۹۲۸ 


١‏ - ۸ لقا عبد ال مش بي كنتب وكيب نويد ل حَدَتََا المُغِيرَة- 
يَعْيَان: اراب ح وکا ير بن عزب ورو الد الا: ہو سی 
اي ار درم َل رول الل ولف وَفِي حر یی 
رر مب التي يكل 3 وَقَالَ عَمْرُو رِوَايَةٌ: «النّاس بع قرش بي لامر نين 
يلوو کار افو '. 

؟- (...) وخدثتا کد د بن رانء حَدکتا عبد اراق خد َر من مام ن مو قا 
ذا ما حَدَكَن ابو هررق عَنْ زمثولِ الله وا کر اَحاويت ناء قال زشول لم لة: 
«التاس بع ع لر في مَذا الان مُسلِمهُم 5 َع لوهم وَكَافِرَهُمْ د بع لْکَافرِهم. . 

۱۸۱ علق بخن نو عیب الحيني» علا روځ لقان رنج علقي ٌو 


لزا سي ہر شر رڈ يع رب في ابر وَألفَرٌ+. 


5-( ۸۰ ''َحَذ مد بو الل بن ونس دلا ابد نَل ن اس 


َال قال عبد اللہ َا سول الله یچ: اَل ذا الأ ف فرش ماقي ِن الاس اثاوه. 
0 -(۱۸۷۱) حك نيه : ن ستوب عَدَكَا ري ن حصن َنْبا ردن سره ا 


a‏ اووس 


قال 
سمت التبي ےب ول ح و حلا عه بن الیم لاطي الفط - د عَدَتَا الد -يَمْيِي 


م ےت 
سمعتہ يد َقُول: :ا لات اَي حل يني فی ا عدر نةه قال تم كَلّم بكلا 
ني َه -قَالَ- - کلت لأبي ما قال قال: کی رر 

اک .) إن أ بي َر حَلَكنَا فيان عَنْ َب لِك بن مير عَنْ اير بن سر 
َال سَوِعْتٌ الي ليد َقُول: لا یرال آم لأس میں ا عقر جاده 
ڳل بكم تيت حلي سال اي مان َل ر سكول اللہ ول فَقَال: "كلهم من کُر ره 


سر ہے ےا 


سے 


9 ۰اک نيلك وخ لان جَا ري کر نل لا 
نَا لْحَیيث ولم ذگز: لایر ار الاس مَاضِيا». 

۷- (...)حَدکتا هداب ن حال الأزي» حا حن سل هَنْ سا نن حَرْب قَال 
مت جَابِ بن 0-ٹبپ++هہپ َقُول: لايل اتلم على اي 


7: 


عَشَرَخَليقَةا. ما كَل فقت لأبي ما َال :لم من قُرَيْش». 
0-4 . لکا أ ب بن أي کیک حا أ شتاو عن وت عن اني من جاور 


رک 


3 ن مسر ال ا لبي ككة: ا یرال ا ايأر عَزِيرًا إلى اي َر حَلِيقَة» .كَل دم م بشيْءِ 
مهمه ْب لاي مَا كَل كقالَ: م ِن ُريْشن». 
4- (...) حدما رب لم می رھ ہت 
مدن نهن اللي الفط - ذ2 أ کر اتابن َون م ن ايء عَنْ جَابرِبْنِ 
س سول اللہ لا معي آبي ونه به 7 الال َا ادن يميا 
إلى اني َر خَلِيفَة» . قال كَلِمَة صَمَنيهَا الاس قَقلْت لأبي مَاقال قَالَ: دم من فرش 


ل -(۱۸۷۷) حلت بن سیب وآثو بكر بن آي َب لا َالا: حَدَتتَاحَايمٌ ومو ابن 


إساعِبل - بج و رر ا 


ل فاج عم 


سرع لامي ناعأ آغبزنی قیء تین من وول الہ قا مب ي توفت ت رَسُول 
اله ايوم معو ْم الأسلوي به ول لا رال لذن ّى 7 CE‏ 
يا َر : َر عَِفَةكُلَهُمْ ِن ٹُرلٹرہ ومن :حصي صن ةن لوين يحو نَالبْيْتَ 
الد ی و آل کشری؛. وَسَمِعْنه م يَقُول: E)‏ 7 لاع کَذَابِينَ نَاخْدَرُومم». 
سینا ول: ذا أَعطَى الله أَحَدَكُمْ ءَ يندا بف وهلي يَنتهده. وَسَمِعتهُبَقُول: آنا اقرط 
عَلَى الحَوْضٍ». 


ا ج 
ساویسا صم ا 


) .) حا تد بن راع حلا اب أبي دي ڌا ان بي ذف عَنْ مهاجر ئن 
یر ہے سو یں تو 


روس 


` e 


E‏ ك کی ا ہےے اھ 


1850-1١‏ حت و رپ تح بن علا حلا و سام ن هام پر وق نْ 
أ شر از مر کل حصَرتُ يبأب عند ووا جر َير فَقَالَرَاغِبٌ 
راب الو متخي فقا َمل ركم حب مودت أ حلي ينها كناف لا علي ولا 
لي قن ن مخف ق ملف من ہُو خير يني ني آبا بک ر- ون اثر کم هقد تر کم من مو 
خير متي سول اللہ پیا قَلَ عند الله عرفت آله حِينَ كر سو الله بل عر 

كاد .) حلا ِا بن راب وَين آي ڪُر َد ْنَع َب حو 
E‏ رتا وَقَال الآخَرَانِ حدتتا عبد بر مم شس 
عَن الڑّْرِي اذ ر ےی ال ت لی خفصة عَنْصَة فََالَے أَعَلِمْتَ أن باك غَبِرٌ 
مم قال ْب ما گان ليقعل. قَلَتْإِنَهُفاِلٌ ات ي كني یك کت عقی 


وتوم أنه فا کن حول يني جب تی ج جَنْتُ َدَحَذْتُ ليو كاي 
عَنْ حال اناس واا خر كَل - اف ای سینت الس پور اة کا آئ اگوی 
201 دو اَي ميف و لوک ك اي یل د داعي ن م لهات 
أذ َج رع انس أ َل و و لل عر 
وَجَلَ يَحْفَظٌ دب وني لین لا خف فَإِنَ رَسُولَ الله يهلم سلف ورن ن أسْتَخْلِفْ قَإِنَ أبَا 
رق اتف کل الل ما وا درسو اللہ ةوكر َع اه لم يكن غر 
سول الله لادا واه عبر مُْتَخْلف. 


ح888-ہ 


)2( باب الّهْي 2 عَنْ طلب الإا رة الحزص عََيهَا 
م قال الام مع کنلہ: ۱ ۱ 

E ED: ۳‏ یں ےووہ حا 
َد الرحْمَنٍ OE‏ :قا بي سول اللو : ابد لوحن كامسأ الإ 2 نك 
رذ أضییق عن عا روت تھا اي ن تر مَسألوأنْتَ عَلَيْهَا". 

9 ..)وَحَدَكنايَشَى بن يَخبتى» حلت ڪال ندال عن وت ح وَحَدَكي علي يہ 
حجر السَمْدِيء دتا ُب کن بو وسور ومح ذأ كاي الخ دري 
حذکتا حن بي ڪن ہما بن عط وموس بن مي یو یلا 
الْحَسَِء ڪن َب اَن بن مسر من اي ذل حوب جر 

14 20 عات ی بكرن أي کیرد ب نتو قله ا ای اام عَنْ 
تد ن عبد ال َنْ أي زد ڪن أي موسي قال :حت على التي وذ أن وَرَجَُازِمِنْ 
تبي عَم کال اح اللي يار مثو الل مرا حل طض ما مَا وَلَاكَ الله ل. َال الآخَرُ 
پل ذلك فقال: ِا اللہ لا بوي َلَى ْمَل دا سسأ رلا اعد حر حرص عَلَيْهِ). 

۵۔(. اکتا خی لبن سید دزن عم وَاللّْظُ لان > یم ۔قالا: دنا 


ص۳۶ 
Ge‏ 


بی سید قم علق ون حلب لخي حال علقي كر تاتا قال 


ابو موی قب إلى التي كله و مي رَجَُانٍِنّ َيه أحَده عن وبني الڪ من 
سای کلام متا َمل الي پچ يك يساك قَقَالَ: ما فول ا مُوسى ا اعد لبن 
بس ؟» . قَال: فقَلتُ: اي مَك عق تا ماني على کا فی نميو وما مز رت أنهي 
يَطلبَانٍ الْعَمَل. َال: و اني أنْظرٌ إلى يسوَاكِهِ تحت سنه وَهَدْ قَلَصَتْه فَقَالَ: كن أل 
نفل على علا من ارڈ وی شب تب موس وبابد لو ره تت 

عَلَى َنِم نة مما ب جب ل َم عليه قا ازل وَالقَی لَه وسَائَةوَِذَاوَجُلٌ هده 
موق قَال: ما مَذًا؟ قَال: َا کان هووا سم مرجع ديه وب الكوءِتَهِوة: :قال ل 


ے ےھ 


آجلس حَتّی يقل قَضَاءُ الله وَرَسُول وله فَقَال: الس تَعَم ال لا أَجْلِسٌ حى يُفْتَلَ نَضَاءُ الل 


.)٥٦٦٦( أخرجه البخاري‎ )١( 


الاش شی ار 


وَرَسولو ات مَرّاتِ. مر یہ مل كم قد لَاکرا الام ِن الل قَقَلَأَحَنُهی: معاد آم آنا اام 
ووم وََرجُو في نَوْمَتي ما أَرَجُو في قَوْمَتي. 


. في هذا الحدیث: دلیل على ما سبق أن الإنسان الذي يطلب الولاية لا یولاھا؛ لأن 
الغالب أن الذي يطلبها إنما يريد السلطة والإمرة والکلمة فلا یولاھاء لکن لو تأر 
الأمر ثم رأى وَل الأمر أن هذا كفء فولّاه فلا بأس”". 

وني هذا دليل على: قتل المرتد» وأن الإنسان إذا رجع عن الإسلام إلى الكفر فإنه 
يُقتل» وهذا قضاء اللہ ورسوله. وظاهر الحديث: أنه لا يستتاب. وهذه المسألة اختلف 
فيها العلماء هك هل المرتد يستتاب» فإن تاب رفع عنه القتل أو لا يُستباب؟ 

فمنهم من قال: إنه يستتاب على كل حال. ٍ : 

ومنهم من قال: إنه لا يستتاب على كل حال؛ لعموم قوله: «مَن بَذّلَ ديه فاقثلوه». 

ومنهم من فصّل فقال: إن ارتد بشيء عظيم فإنه لا يستتابء مثل سب اللہ ورسوله 
أو سب الدين أو ما أشبه ذلك» فإنه لا يستتاب. 

والصحيح: أن الاستتابة راجعة إلى نظر الإمام» إن رأى نی ذلك مصلحة استتاب 
الشخص في أي ردّةٍ كانت» وإن لم یر فی ذلك مصلحة فلا يستتاب. 

والمصلحة: مثل أن يكون الذي ارتد رجلا له قيمته في المجتمع» ما سيدا شريقًا 
في ماله أو علمه أو جاهه أو ما أشبه ذلك فهذا ربما تقتضي المصلحة أن يُنظر ثلاثة 
أيام» فإن أصر على الكفْر قُتلء وأمّا عامة الناس فإنه يقتل بمجرد الرّدة إذا ثبت؛ لأن 
هذه أنكى للأمة» وأصلح من أن يتلاعب الناس» ولكل مقام مقال”'۔ 


)١(‏ سئل الشیخ ناه : كيف نجمع بين قوله نی الحديث :لا تسأل الإمارة»؛ وبين ما ورد عن عثمان بن 
أبي العاص أنه قال للنبي يك: اجعلني إمام قومي» فقال يكق: «أنتَ إمَامهُمة؟ 
فاجاب ناه قائلا: هذه ليست الولاية التي فيها سلطة وإمرة على الأخرين» فلا يدخل هذا في النهي؛ 
لکن لا يسأل الإمامة أحد إلا إذا كان عنده استعداد لهذه الإمامةء وقيآم بالواجب» وهو أهل لهاء ولن 
يزاحه من هو أَوْلى منهء فلابد من مراعاة هذه الشروط. 

٦‏ سعل الشیخ كعتلته: : إذا وجدنا شخصًا قد قصّر أبواه في تربيته وتعلیمه» ثم ارتدہ فھل يقتل؟ 
فأجاب كته قائلا : هذا يقال في حقّه: إنه بين له الحق إذا كان قد ارتد عن جهل؛ ولكن القضية في 
حديث معاذ كانت عن علم؛ لأن الرجل كان يهوديًا فاسلمء واليهود يعرفون الرسول كل كما يعرفون 
أبناءھم: لکن إن علمنا أن ردته عن جهلء فهذا نبين له» فإن أصر على ردته قتلناه. 


سکاب الا ین 
وكل من کفر فإن توبته مقبولة بأي ذنب كانء إِلّا أن يسبٌ النبي يكل فإذا کضر 
بسبه ي ثم تاب فإنه تقبل توبته ويحكم بأنه مسلم» لکن يجب أن يُقتل حماية لعرض 
النبي له وأخدًا بالًار لرسول اللہ يكل وإذا قتلناه بعد التوبة فهو مسلم تله 
ولكقنه ولي عليه وندفنه مع المسلمين. 
وني هذا دلیل على: قوة معاذ لث لأنه قال: «لا أَنِْلُ حتى يقتَل»» وهكذا ينبغي 
عل النسانإڈا كان مع الحق أن لا يتهزم آسام احد من الناس؛ لان مب الحق, 
والحقٌ غالبٌ وليس بمغلوب» ولكن قد تقد تقتضي الحال أن يتأخر في إحقاق الحق 


لمصلحة الحق» ولكل حادثة مقال. 
28C‏ 


ےر کس مه 


-١‏ (۱۸۲۰) حدقا عبد ْكِب ْب بن الث دي أ شَعَيْبُ بْنُ اللي 
دي الث بن سي حي تيد ن آيي عیب ڪن كر بن ْو من حار بن بيد 
الحَضْرِّيء من ان حُجَيرَة الأتره ن أي َي قال: فلت :نا زشو اللو الاكنتنوتي؟ 
قَال: صرب ڍو عى ملكي د ثمٌ قَالَ: اباد إنْكَ ضعبف وها اگ ونا يوم لِيَامَة 
خزي وَنَدَامَة إِلَامَنْ اع بث زئی یں عق يه 

هكذا كان النبي وه بُح الحق ويُصّرِح به» ولا يستحبي منهء فأبو ذر طلب من 
الرسول وَل أن يستعمله فضرب بيده على منكبه» من أجل أن ينتبه أكثر فإنه إذا ضرب 
بمنكبه انتبه» ثم قال: «يا بَا در إنّك ضَعِيفتٌ»» ومن شرط العمل القوة؛ لأن کل عمل 
لا بد فيه من أمرين: الأمانة والقوة؛ كما قال اللہ تعالى: إت خر مَن استَمَجَرْت القوي 
لگنم ۲٠:6۶11‏ فأبو ذر أمين» وم يقدح الرسول في أمانته» لكنه ضعيف. فلا 
يستطيع أن يقوم بالواجب. 

7ت قوله: (وإِنّها مادء وإذا كانت أمانة فلا يمكن أن اوليك وأنا اعدم أنك 
ضعيف» وهكذا -والله- الأمانة : أن لا يولي أحدّ على أي عمل إل من هو أهل له ف 
القوة والأمانةء وتولية من ليس أحق من غيره خيانة. 


اللو شی یا یبا 


وني هذا: صراحة النبي كل وأنه يقول الحق ويقابل به ولو تأئّر مقابله.؛ لأن ابا 
ذر سيتأئر بهذا ولا شك. 

وفيه أيضًا: أمانة الصحابة بالنقل؛ لأن أبا ذرّ نقل هذا الوصف في نفسهء وقد 
أخذوا هذه الأمانة درسًا من الرسول بف فهو أشدهم أمانة وأقواهم فيهاء حتى إن 
لل وي أنزل عليه آبات في نقلها غاية الأمانة قال تعالل: َد مل اف انم أله عي 
انمت غاد ميك عك روجک ای الله ونی في تفلك ما الله ديه وَكٹٰی الاس 

ر أ أن َة 4 لاظال۳۷:ء تقول عائشة : لو أن محمدًا كاتمٌ شیئًا مما أنزله اللہ 
عليه لكتم هذه الآية'"؛ فالصّحابة درسوا حياة الرسول هة من قول وفعل فكانوا 
أمناء» فهم أعظم القرون أمنًا ناء 

بج قوله: «وإنّها يَوْمَ القَِامَةٍ -يعني: : الإمارة- يري وتدَامَةٌ إلَامَنْ أَحَدَّمَا بها 
وادی الذي عَلَيْهِ فيها». 

فهل يُلحق بالإمارة ما سواها من الولايات؟ 

الظاهر: نعم وعل هذا فيُخشى عل أولك الذين يقدَّمُون شہاداتِ مُزیفة بالخشش 
والرشوة وما أشبه ذلكء ثم يتولُون ولايات مبنية على هذه الشهادات» فإنهم أخذوها 
بغير حى وستكون يوم القيامة خزيًا وندامف وهذا من أكبر ما يُحَذُرٌ الناس منه من 
الغش» وحتى في الاختبارات وغيرها فإنهم يأخذونها بالغش» وهذا بغير حق. 

ی2888 
م ا الإمَامُ ملع کللہ: 


۷ - (۱۸۲۹) دک زیر بن زب وَإِسْحَاقُ بن إتراهیم کلام عن افر قال ربز 
لکت عبد اله ئن زد كتا سید ن ي وب عَن د اللہ نن ابي جنر لري عَنْ 
ساون أي ساي اماي عن يد عن بي دن رسو ال ل قال: :يا أَبَادَرٌ إني اراك 
ہی سس ہرس جس و وکا 


ا وس مات ھا 


.)۱۷۷( أخرجه البخاري (١۲٤۷)ء ومسلم‎ )١( 


كاب الت کت 


قوله: حب لَكَ ما حب فيي . ونحن نعلم ونشهد أن رسول اللہ يحب لكل مؤمن 
ما يحبه لنفسه؛ لأنه القائل: «لا بوم أَحَدُكُم عَقی يُحبُ لأخيه مَا بحب تفه 
وهو أكمل الناس إيمانًا يِه ۱ 

ففي هذا الحديث: دليل على صراحة النبي ہل 

وفيه: : منقبة لأبي ذرٌ؛ حيث قال له الرسول ل: «إئي اجب لك ما حب يي» 
فإن هذه من مناقت الرجل» كما قال البي 235 لمعاذ: افيا شعاد ني حبك فلا تَدَعَنَّ أن 

تقول بر كلّ صَلاةٍ مكتوبة: اللهم أعثي على ذَكْرِكٌ وشْكْرِك وحَسْنٍ بادك . 

ب قوله: دلا تأمّرنٌَ عَلَى اننيْنَ». وأما الواحد الظاهر من هذا أن الواحد لا يحتاج 
لان پُوگر عليه أحد؛ لان التزاع إنما يكون بين اثنين فأكثرء فهذان المتنازعان يحتاجان 
لأمیر يَفُصل بينهماء لذلك قال: ١لا‏ تأر نَّعَلَى انْتبْنِه» وأمّا الواحد فلا يحتاج إلى أن 
مہ لأنه لا منازع له. 

تہ قوله: رلا وین مَل يمه . حتى مال الأيتام هاه رسول الله أن يدولّاه؛ لأنه 

ضعيف» فیُخشی أن يُفرّط في مال اليتيم؛ وأموال اليتامى من أشدٌّ الأموال اخترامّاء 
وأشدها إثمَا وعقوبة في الخيانة؛ لهذا قال: (وَلَا هلين مال تتيم». 
88C‏ 


( ۵) باب قضيكة الإمامِ القادل 
َة وة الجا ِوَالْحَث کی الرفقٍ بالرمية 
َالنَهِي عَنْ إِذ َال الْمَفَقَّة عَلَيهُمْ 
ا امم مسيم تتلقة: 
۸- - (۱۸۲۷) حا أو بر ن أبي َة وير ن سب وَاِنُ ر قالُوا: خد 
سيان بن بت عَنْ عَمْرو- يَغني: ا ديار عَنْ عرو بن ؤس عَنْعَبِْ لبن عَنرو 
ال ابن مر ابو بگر: 22 1 ص. پان 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۳)ء ومسلم (50) من حديث أنس جلئف. 
(۲) آخرجه آبو داود(١٢١۵٥۱)ء‏ والنسائي (۱۳۰۲)ء والحاکم (۲۷۳/۱) وأحمد(٥/ )۲٤ ٤‏ وابن خزیمة(۱/۱٥۷).‏ 


E TOO O ا ل کہ ہیں را ہر مو ہا‎ AN EV Og r PN PON N و‎ ahe, 


قيطي عند اللہ عَلَی مار ِن تُور ڪن يوين الرَحمَنِ ې وكا دب يَهينّالّذِينَ يعون 
في حُكِْمْ وَأَهلِيومْ وَمَاوَُوه. 

هذا ًا يدل على فضل العدل في الحكم» أن المقسطين على منابر من نور على 
جو وس ہے یہ ل 
قال: : وکا َو َي ن». يعني: يُمن وخیر وبركة وقوة. 

ت قوله: «الْمُقَيِطِينَ» صا سد E E‏ 
والمقسط ضده القاسط» والمخطئ ضدہ الخاطئ» فالقاسط هو الجاتر في الحكم؛ 
والمقسط هو مزيل الجور؛ يعني: العادل. 

والخاطئ: هو مرتكب الخطأعل عَمْدِء والمخطئ: مرتكب الخطأ عن غير 
عَمْدِء فالمخطى معفرٌ عنه» والخاطی غير معفو عنه» والمقسط مثاب مأجور» 
والقاسط مُعاقب مأزورء وكلها موجودة في القرآن؛ قال تعالى: ريا لا مُوَاِذنَآ إن 
کیا غا 4 ۱۷۸٦0‏ هذا المخطىئ» وقال تعالى: لئ لا الیلشہ(4)5 
الظ۳۷۰)]ء وهذا الخاطى الذي ارتكب الخطأ عن عمد وقال تعالى: اة يب 
لْمَقَسِطِينَ(4)2 اللتتقة:م]ء هذا العادلء وقال تعالى: وما الَیطون کارا هدر 
)4 لقہ3؛ فهذاهو الجائز. 

حم ووو 

ّا الإمام سلم ينكنه: 

۹- - ۱۸۲۸ حلي کاڙو بی تد ايلي حدق ان وخب ڪي حزما َنْ 
َب الوّحمَنِ بن ش]سَة قَالَ: يت ايق لها عن َي 'ء قَقَالَتْ: :ين أنت؟ لت :جل 
ِن َمل ي يضر ققات : كيف گان صَابكُم َكُمْ في د غَرَايَكُم مَذِ؟ فَقَال: مَا تَقَمْنَا نه سينا 
لی اس یہ بير وَالمَْدٌ تبْمْطِيه الْمَنِدٌ وَيَْمَاج إِلَى التققَةٍ 
قَيُمْطِبهِ النّققَة فَقَالت: أمَا نه لان تع تمي الي قعل في محمد بن آي بكر جي أذ غير تا 
EEL 0‏ شق عَلَيْهِمْ 

شق شش علي ومن ولي من أَْر أ متي سينا قرف بهم قارف پو . 


)١(‏ قرأ أحد الطلبة بحتًا على الشيخ ناث حول ما یتعلق بقول عائشة #فغا: «أماإنه ليمنعني الذي فعل 


تاب السا ا 
(...) وني حك بن ایم حَدَلت ابن مَھدي, حَدَتا جَرِیر بن حازم عَنْ عَرمَلَة 
الوضري عَنْ عب امن بن شس ن اد ن البّي ف يوطله.  ٠‏ 

يعني إذا شق عليهم في تدبير الأمور فقد دعا عليه النبي ب أن يشق عليه. وإذا 
رفق بهم دعا الله أن يرفق به وهذا في غير الأمور التي يتحمّم فيها الرّدع والزجر؛ 
كمسائل التأديب والتعذير» فإن هذا وإن شق عليهم فإنه نی الحقيقة رافق بهم؛ لأن 
هذه المشقة يعقبها الخير والكف عن الأذى وما أشبه ذلك» فلو أن واليّا أخذ معتديًا 
مجرمًا وحبسه في حبس ضيق تأديبًا له فليس هذا من باب من شق على الأمّةه بل هذا 
لاماي اپ الاک فأحسن تأديبهاء ولكل مقام مقال. 

ج قوله: دمن ولي مِنْ أمْر أقتي سينا يشمل القليل والكثير» حتى مدير المدرسة 
في مدرسته وحتى الرّجل في أهله وکل من ولي شيئاء فالواجب عليه أن يرفق بمن ولاه 
الله عليهم حتى يحصل على هذه الدعوة المباركة من النبي ية وهي أن يرفق الله بها" . 

َال الام النووي کتلثہ في «شَرْح صَحِبْح مُسْلِم؛ (۲۹۳/۱۲): 

قولهًا: «أمَاإِنَهُ لا ينتعي الي فَعَلَ في محمد بن أبي بكر ي ن أُخْبرَكً». فيه: 
أنه ينبغي أن يذكر فضل أهل الفضل» ولا يمتنع منه لسبب عداوة ونحوهاء واختلفوا 
في صفة قتل محمد هذاء قيل: في المعركة» وقيل: بل قتل أسيرًا بعدهاء وقيل: وجد 
بعدها في خربة في جوف حار ميت فأحرقوه.اه 

حح ووه 


بمحمد بن أبي بكر أخي أن أخبرك...» جاء فيه: ۶ 
«محمد بن أبي بكر هو أخوها من أسماء بنت عميس ڑا وَلِدّ في حجة الوداع» وقد كان ولاه عثمان ولغ 
إمرة مصر ثم كان ممن سار لحصار عثمان وفعل ما فعل كما ذكرته كتب السير» ئم انضم إلى عل 
لہ وكان من أمرائه فسيره إلى إمرة مصر سنة سبع وثلاثين» فالتقى هو وعسكر معاوية؛ فانبزم جمع 
محمد واختفى محمد في بيت مصرية» فدلّت عليه» فقال: احفظوني في أبي بكرء فقال معاوية بن فليج: 
قتلت ثمانين من قومي في دم الشهيد عثمان وآتركك» وأنت صاحبه؛ فجاء به لعمرة بن العاص فقتله 
بعثمانء قيل: قتله معاوية بن فليج ودسه في بطن حار ميت وأحرقه». اه 

0 سئل الشیخ كله : هل یدخل ما يضعه بعض المدرسين من أسئلة صعبة في الامتحانات تحت قوله 
كله: امَنْ شی على مني فاشقق عليەا؟ 
فأجاب نة قائلا: نعم» قد یدخل, لکن إذا كان المدرس قد بین لهم هذه الأشياء بيانًا واضحًاء وأنه لا 
يكون صعبًا إلا على المهمل» فلا يدخل. 


لاؤس مت ای 


٣‏ کے نسي حا .ج اتا د نی رمح حلا 


ورو 


الت ڪن اني تن ابن ر من اي بكلا أن قال: o‏ 
ری لایر ان الذي عَلَى لاس ملع وَهُوَ وَ مَسْعُولٌ عَنْ رَعِييه لجل اع عَلَى أَهْل يبو 

مول عنم وَالْمرْرَاُِ ّى بيت لها وول وي مَسمُولةعنْهُم لبد راع على 5 
سي ومو ُو لك آلا كلم رام وکا کم مول عَنْ رئیا" 

(. ..) وتا ابو بکر بن أبي سي لکا حا بنيشرح حلا ان نمی حلا 
أي ح وح ان الم حا ايد بني : ابن الْحَارِثِ. ح وَحَلَكَا يد الله نن سويب 
حَلتَا یخی -يَني: : اقطان - كله عَنْ هي الله ن حمر .ح دتتا ابو ابيع وَآبو كال 
قَالا: حَرَكَنًا خد ذب ئو ح وَحَدكِي یر بن زب حدصي بوبنا من وبح 
ردني کد بْنُ ازع حَدَتتا ابْنُ ن آي فبك غير نا الِصّحَاكُ -بعغْيي: : ان مان ح 
دتا هارو ن بْنُ سعِيدٍ الأيلي دتا ابن وَهْب ب حَدَلي ُسَامةٌ ۴ ولاب عَنْ اع عَنٍ 
ا ابن مر ِل حَدِيثٍ اللہ عَنْ َافع. 

...) قا أَبُو إِمسْحَاقی: لتا الْحَسَنْ بن ب بشي عَلَا عبد الله بن نمي عَنْ َي اللو 
عن نافع عن ابن عمرء بهذا مثل حديث الليث عن نافع . ۱ 

2 .) لکا یخی بن خی وخی بن یوب وف بن سمب ابن عُجر کُم َس 
مايل بن حفر عَنْ بد اه بن یتاپ عَنِ ان ع ُمَرَ قَالّ: ری لأ كه 
َحَدلِي حَرْملة بن يح برا ابن وب يني پوش تن ان شهَابٍء عَنْ الم بن 
بد ال ن اه قله ممعت رَمبُولَ اللہ ب يَقُول. . بِمَعْنَى حل یٹ يث افع ن ابن حمر وراد 
في حي الزْهْرِي قَالَ: : وَحَيبْت أنه قد قال: : لجل راع في مال بي ومول عَنْ رَو . 

(. .)وَحَذلِي اح ن عبد لحن بن وَهبء خرن ڪي َد لله ن وَهْبٍ 
یز خبربي جل سه رَحَمژ بن الْحَارثہ ڪن بير عن ب شر ن سوبد حل عَنْعَبْي الله بن 
2.1 ن التي لِد الْععَى. یں کن 

a‏ و ماع که مول عن رَعِيه). إذا کان كلكم راع فأين الرّعية؟ 


)١(‏ أخرجه البخاري (۸۹۳)۔ 


کال السا اک 


فیقال: إن النبي كلل بین ذلك» و أن الرّعاية طبقات» رعاية عامةء ورعاية خاصة 
ورعاية أخص؛ فالخليفة راع على الأمّة كلهاء وأمير البلد راع؛ والرّجل راع في أهملهء 
والمرأة راعية في بيت زوجها وولده. فهي رعايات متنوعة» فصحٌ أن یکون كل متا راع 
ومسئول عن رعيته. والرّاعي الأعلى هو الخليفة. 

ححھوڑہے 
م قال الامَام مُسلع ناه 

م ae‏ :عَادَ ید الله 
ن زيا مَل ن بسار اَي في رض الذي مات في كَل مَل ني حك حَدِيئ سب 
من رول لله اف ل لت لي حي ما َك ني سنت وول اللہ و بشول: سَاین 
عب ریه الله ريه يَعُوبٌ يوم يَكُوتُ وَهُوَ َا رع إلا 7 الله علي الجن 

. .)وتاه یخی بن یخی حبرا بد بن ور َ ن وئس عن الْحسَ َال تل 
نن زياد على قل بْنِيَسَارِوَهُوَوَجعُ پیل حَیبث أبي الأشهبٍ وراد قَال: : الا کت 
حَدفَيي هدا بل اليم ال : قا حك اوم اکن أَكُنْ لأعَدنَك. 

ال الام لوي انه نی «شَرْح صَحِيْح ملم (۹۸/۱۷): 

قوله: الو عَلِمْتُ أن ِي حََاۃ مَا عَدَكّكَ٤.‏ وفي الرواية الأخرى: الَوْلَا آئی فِي 
المَّوْتِ لم أعدتك ينه یس أنه كان رجاف مل هة فين هذا الاك ورای سرت 
جح العا الذي علدو قل موی SS AE‏ و 

قال صديق حسن خان ناث في اشرحه لمختصر صحيح مسلم»: 

قال عياض: «إنما فعل هذا لأنه علم قبل هذا أنه مِمّن لا ينفعه الوعظ كما ظهر 
منه مع غیره» ثم خاف معقل من كتمان الحديث. ورأى تبليغه أو فعله؛ لأنه خافه لو 
ذكره في حياته لما يهيج عليه هذا الحديثء ويثبته في قلوب الناس من سؤال الناس» 
وقال النووي: والاحتمال الثاني هو الظاھر؛ والأول ضعیف: فإن الأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر لا يسقط باحتمال عدم قبوله» واف أعلم».اه 

المهم: أنه أراد أن يخوفه ودره بالل َل لأنه عنيف وله ولايةء فأراد أن یڈگرہ؛ 
لئلا يغش الرعية بفعل شيء غيره أفضل منه؛ أو بکتمان شيء هذا أفضل» أو غير ذلك 
من أنواع الغش. 


- جز 

© قوله لاڈ ما مِنْ عَبْدٍ َسترعيه الل رَعِيةً) . یشمل الرّاعي الأعظم وهو 
السلطانء و من دونه ومن دونه حتى يصل إلى الرّجل في آهل بيته. 

فإن قال قائل: هذا يدل على مذهب الخوارج الذين يرون تخلید أهل المعاصي في 
النار؛ لقوله: «حَرّم اللعَلَيْه الجنّة». 

فالجواب على هذا: أنه يأني بأحاديث الوعید وآیاتہا ما يقتضي أن هذه المعصية توجب 
الخلودہ ولكن هذا الظاهر الذي يظهر من بعض النصوص يجب أن يُقيّد بالنصوص الأخرى 
الثّالة على أنه یخرج من النّار من كان في قلبه أدنى حبة خردل من إيمان. 

وعلى هذا فنقول: حرمانه الجنة يأتي على وجهين: حرمان مُطلقء ومطلق حرمان. 

فالحرمان المطلق: لا يكون إلا بالشرك بالله وين الذي بقول اله كان فيه: : ن 
من شرك باه ققد حرم الله علدا لْجنّةَ وم أ vv: € Î‏ 

ومطلق الحرمان: يكون على أهل المعاصي الذين لا تبلغ معاصيهم الكُفْرء 
فیحرمون مطلق حرمان ولو زمنًا يسيرًا ثم يكون مآلهم إلى الجنة وهذا الحدیث من 
القسم الثاني الذي هو سا مان. ۱ 

2 قوله: :الكت ت خد لتڼي؟» يحتمل أنه حدثه فنسي» أو أنه حدثه غيره فنسي 
برع ا ل 0 
الآن وأنت قد حدثتني» ونحن نصدّق الصحابي مع أن النسيان وارد من هذا أو هذا. 

86 0- 
م قال الام مُسْلِمْ كا انه : 

۲- (...) قتا و قان اي قمحا بن راهيم ود بن انی قَالَ 
إسْححاقٌ: خرن وَفَالَ الَحَرَانِ: حَدَّكَنَا معاد ب بن ن هشام حي 2 هن ناد عَنْ 2 المليح؛ 
أن مد يد الله بن یاد کل عَلی مل بن سار في مرضي فقا 5ه مَل لي حك بَحَدِيث 
لا أي في سید سو سی بُول: سَاین أيبر لی أَمْرٌ 
الْمُسْلِمينَ تم لَايَجْهد لَهم وَينْصَحٌ إِلا تع يذل مهم اْجنة». 

)۰ نے ہہ ہش 
الأسوّد حلي ابي أن تذقل بن ار مر فاه يد لله ین زا دِيَصُوده. .لحو حلي 


الس ء عَنْ مق 
ل 


وتاب الإمارة ان 
هذا أشد من الأول؛ لن الأول فیمن مات وهو غاش» وهذا فيمن مات ول 
ينصح» وهناك منزلة بين الغش والنصيحة. 
وعلى هذا الحديث نقول: يجب على كل من ولي شيئًا من أمور المسلمين أن 
يجهد لهم بالنُصح؛ ومن ذلك: : إمام المسجد, فيجب عليه أن يسير بهم في الصّلاة كما 
يفعل النبي ف فالإنسان | إذا صلّى وحدہ له أن يطيل أو يقنصره لکن إذا صلَّى في 
جماعة فيجب عليه أن يتبع معهم السّنة ما أمکن؛ وهذه مسألة يغفل عنها كثير من ' 
الناس» يقول مغلا: أنا سأقرأ أي سورة؛ لأن اللہ يقول: افر وا ما َر من لفان » 
اللإتقل:٠ 1٠‏ فأقرأ في فجر الجمعة بدلا من ہ «تنزيل؟ السجدة و«هل أتى"". أقرأ: «إدًا 
زاب الس رذن ا )€ :1 و«العاديات». 
نقول: هذا لیس إليك فمن وراءك يريدون أن تأتي ہما یوافق السنةء كما لو أنه أراد 
أن يزيد عما ورد في السنة مُ مُنع؛ لأنه لا يصن لنفسه بل یصلیي لغيره» وإذا صليت 
لك ایل كيف شنت وآ ناکت نعلي لير انت اث و وام يجب 
عليك أن تسير بهم على حسب ما تقتضيه السّنة. 
ج99 


رر 
ثم قال الإِمَامُ ملم تخانة: 


ai 


الف ال ۰ حَدَنَاشيمان بن فروځ؛ حدتا يرن ځازې دتا َس أنَّ عَائِدٌ 


بن عمو و سور سو ا 
ني سجمٰتٗ رَسسُولٌ اللہ لا بقول: : إن سر الرعَاءِ الْحُْطّمَة اك أن تون بِنْهُمْ». فَقَالَلّهُ: 
اخيش ا نت ین كَل أَضْحَابٍ محمد لة. فَقَالَ: مل قائٹ تة نَع كَانتِ 
الخال بَعْدَُمْ وَفي فَیْرمم 


الشاهد قوله يَكِ: «الحطمَةٌ». يُعَرَض أنه من هؤلاء؛ ولهذا قال: اك أن تَكُونَ 
مهم والحطمة: : هو الظالم الذي يحكم الناس ولا يبالي. 


حح8880-ے> 


)0 أخرجه البخاري (۸۹۱)ء ومسلم (۸۷۹)۔ 


2 رو دا 
الاش مہ تس 
او اک 8 
ثم قال الإمَامُ التووي تينآثة: 
سجوچوھ 


َال الإمام لع ا 

۲٤‏ ۸ا علي عن عب کلک ملب ایی نأب عبت 
ڪن أبِي رڪ ڪن آي هريره قَالَ: رہ شس یہد نس سج 
وحم ارہ کم ا دا أ َد یجي ٤‏ وم الام ی رکید بیز رعا يَشُول: یا 

ول الو في . فَانُول: لا ملك لَك سيا قد أبْلَمدتَ ٠‏ لاال ےد اس ہے 
عَلَى ر ی رَس َه حَمْحَمَةُ فيقُول: ا رَسُولٌ الله أَفْنيِي . فأقُول: لا آئيكُ لَك شَيْتَاقَد 
آمك یرسرس يَارَسُولٌ الله 
بب 9 :اميك لَك با مذ مغك لالا حَدَكُمْ يجي يوم الامو عَلّى ريو 


ضام 


فس تھا صاخ يول :يا رَسُول الله اني تائول: 0+7 بر 

لی سس ریو قو وكا تر مر :يَارَسُولٌ الله أَفنْيَي. او :لا 

آمك لَك سيا قد بعك . لال أ حَدَكُمْ تيء بوم ايام لی َه صَاوِتٌ» فبقُول: يَا 
موک ال اني فاول: : املك لَك عَيْعا قد يليك" . 


)0 وعلق أ بغر ني و مس نچ سس مہہ[ 


وني َير بن > ي حَدَّنَنَا جَرِيرٌ عن ن ابي حَيَانَ وَعََارَةَ ب بن القَمْقَامٍ جَوِيعاء عن ن أبي 
رڪ عَنْ بي هريره بول حَدِيث إِسناصِيلَ» عَنْ آي حَبانَ. 


مت SS‏ جس ات 
والصامت -الذي هو الذهب والفضة - أنه يأتي به الإنسان إذا غلّه يوم القیامة علی 
رقبته» يؤتى به بين الناس- - والعیاذ باللہ- فيطلب من النبي يل أن يغيثه فيقول له: فلا 
ميك لَك سيا د أبََتّكَ». ومن بلغه الحكم فقد قامت عليه الحجة. 

وظاهر الحديث: أن هدايا العمال عُلول" كما في حديث ابن اللبية الذي بعثه 
الرسولٌ عاملاء ثم رجع فقال: : «هذا لكم وهذا أي ع لئ اعد فين یٹ 


)٢(‏ أخرجه أجد(171/0). 
(۲) أخرجه البخاري (۹۷٥۲)ء؛‏ ومسلم (۱۸۴۲). 


وتاب الإا ل 


مال المسلمين بقیر حق فهو غالّء ولا يدخل في ذلك من غصب شيقًا من شخص 
مُعین؛ لأن هذا له عقوبة خاصةء وكما تعلمون: : من اقتطَّعٌ شبرًا من الأَرْضٍ ظُل) 
طَوقه بر يوم القياَة مِنْ سبع آزاضین۷''. 
ج080 کے 
م ا الإمام یع اہ 


26 رع ده 


(٥‏ ..) وَعَتيي أَحْمَدُ بن ستوب بن صر الایبي: حدقا مانن عزب. حت 
حَد -يَعْنِي: ني هن وب عَن خی بن تو سي هَن آي دُْعَة ن مرو بن جربو 
عَنْ آپي هرر قَالَ: وکر ر سول ال انأو طم رافص نے یی 7گ 


ع کا کے 


سَمِعْتٌ ی يَعْدَ َلك خد فَحَدََا َو مَاحَدَثَاعَنْهُ یوب. 
8 .حلي مد بحسن بن عراش حو ْم حا عبد الْوَاثِء حا بوب 


ور 


عن حى بن 20ک ۶ ۶ ڪن الي لذ. . بنخو حَدِبئِهم. 
85 0- 


8 باب تخریم هَدَايَا الْفمالِ 
قا الإمَامٌ ملم كتتته: 

۲- - (۱۸۳۷) حتت أ تكرب أي َي ودر الد وان بي مر الف لبي 
بكْر- قَالُوا: : خد سيان ن يي عن الزْخْري: عن عرو ن اي حم السشاعدي قال: 
0 سول الل ران امل کال لَه ابن الي -قال نرو واب آي همَر: : عَلَى 
ْو هَل قم قال: ذلك وکنا نبي ر قال: ام ول الله اة عَلَى ار 
ید وای كل وقل. ما ال َال َع يَقول : اكم وهنا أي لي. ألا معد 

نت أب أذ تب أل عل بر نی اد دأ لا الذي تس حثر يدب بل حا 
ینکن ی تَا ِا ج وم لو تخي على کل یر قاد ا شر وال آز 


مو 


7ئ مع زع بن حقی راتا عفري انی أ م قَال: :الله َل بَلّفْتُ». مڑکیئ . 


٦ 


)0 أخرجه البخاري (٢٥٢۲)ء‏ ومسلم (١٦٦۱)۔‏ 
)۲( أخرجه البخاري .)۲٥۹۷(‏ 


سو وو 3 َال ا 


EEE .(‏ برا بد الاق حَدَنامَعْصَرٌ 

ن الزريء عَنْ ڪرو ڪن آي حب الگاعڍي قل : اسْتعْمل الذي يك ابن نو رجلا 
27 الد قَجَاء بالل عه إلى ابي يكو فا فَقَالَ: مَدَامَالُحُمْوَمَذِِمَِية 
أَمْدِيتْ يت بي . قال له الي يكل «آقلا معدت في بت بك وَأَكَ كط بهد ليك ام لا؟. 
َم كام مالي کا خَطِيًا. َم ذَكَرَنَحْوَ حَدِيثِ سُفْيَانَ. 

هذا يدل على : أن العُلول من الأموال العامة يُعاقب عليها الإنسان بهذه العقوبة: 
والعقوبة في الواقع مناسبة؛ لأنه كما أخذ من أموال المسلمين العامة بغير حقٌّ صار 
من المناسب أن يُفضح به بين الناس يوم القیامة ومن هذا: أولنك القوم الذين 
يأخذون عن أعمال ل يعملوا بهاء كالذين يأخذون عن الانتدابات وهم ل يُتددبوا وما 
أشبه ذلك فهؤلاء لا شك أنهم غانُون وسيأتون بها يوم القيامة. 

رای شر وھ فهل له أن يقبله؟ 

الجواب: لاء عليه أن يردّه من أجل أن يعرف أن هذا حرام» حتى لو قُرض أنه 
أخذه ويريد أن يرد بدلهء فالأصل أن يرده هو بعينه. 

وماذا عن هدايا الطلاب للمعلمين؟ 

الجواب: الذي نراه فيها: أنها إذا كانت بعد انتهاء الاختبار وانتهاء الطالب من 
هذه المدرسة فلا حرج؛ لأنه قد أمن فيها من الخيانة» وأمًا إذا كان لا يزال في المدرسة 
أو يأمل أن يدرس فيها في المستقبل فلا يجوز. 

وفي هذا الحديث: دليل على من خطب العوارض» فإذا حدث شيء عارض: فمن 
السنة أن يقوم من له الحكم في هذه البلد فيخطب في الناس؛ لأن هذا أوقع في النفوس 
من تأخيرها إلى وقت آخر. 

28C 


ور ص ممه 57 


و ا ا ی 2 
۷-( عدا ابو کربب حت لكاي لکنا ابر أسامة حدلتا وام عَنْ ایی مَنْ 


آي ا قَال: شوہ رسو وگ اللہ اجان الأِعلَى صَلَقَاتِبَ بتي سُلَيْمِيْدمَی 
کت مه قَای: دا الَا میڈ قال سو اللہ لا: هاا جَلَنْتَ ِي 


بت لبيك ونك عَتی گر أك يَكَ مَدِبَنّكَ ك إِنْ كنت صَاوقاء. كم طبن محمد لله وای ليد ءَ قَالَ: 


تاب السا اش 


ئا ند ر ي انيل الول نكم على مل ا لني الل بای فيصُول: مََامَالحُوَمََا 

2077 لي قلا جس في بت بث وو حل تی یه َيه إِنْ كَانَ صَاوِقَاء وَاللّهِ ليخد أَحَدٌ 
منم نها َا بر حملا قي اله الى وهب الام َو فلأف رن أَحدَا نك لِي اله 
حمل بویرا راء أ قرا لھا وال أو ایور . ٿم رفع َيه حٌى ري بيا بطي م قَالَ: 
«اللَّهُمَ َل بَلَنْتُء. ت علي وسح او 

في هذا الحديث: دليل على محاسبة العَمّال» ومهما كان العمال أمناء فلا بد أن 
يخاسيوذ» والصحابة آمناء ومع ذلك خوسبوا من النبي يله وهذا من الحزم؛ لأنه 
وإن كان الرجل أميئا فلا یخلو من السهو والنسيان والغفلة؛ فمحاسبته من الحزم. 

© قوله: «بَصْرٌ عَيْني وسَوع أذي». يعني: أبصرت بعيني وسمعتٌ بأذني» فمل 
العامل ألَّا يأخذ أي هدية من أي شخص؛ لأن قلبه سيكون فيه انعطاف عل هذا 
الشخص. ولا بد أنه سيحابيه مهما كان» والمقصود: المصلحة العامة. 

وا نراه -أيضًا-: أن الحديث في التليفون إذا كان في مصلحة العمل فلا بأس 
وإلّافلا. 

4288S 
مال الإمام مسيم با‎ 
)حك ہو قرب لک بويع نر أ شي بح وَحَدَّن أو بر‎ .(-۸ 
ن آي سي حَدَلَاعبُِ لوحي وس دس دش پر دكا ہیں عَنْ‎ 
وشا هدا الإستاو وي ديت َد وان بر َل اء حا ب کا قال بُو أسَامَة مَة. وَفِي‎ 
کک ر عم ولل ادي تفي بي لاحك ا كيه . وَزَادَ في‎ 
يث سْفْيَانَ قال ضر بي ومس أاى. وَسَلُوا رَد ن ابت َه ان حاف ضرا تیي.‎ 

4( .) لتا ساق بن رايم آخبرئا جين عن لاني عَن قب الله نٍ 
کوان -وَهُوَ أ الزتاو- عن هبن الي ر؛ رسو الله مل رَجُلا عَلی الصدَك 
بحا سوا كير قعل يَقُول: اَم وعد مدي َي فَذَكرتَحُوَهُقَال مُروَة 27 
لأبي حُمَيْد السّاعِدِي: مته ِن رسو الله قة؟ قَالَ: من ف إلى أنني. 

-٠‏ - (۱۸۳۴) کنا ابو بر بن أبي ؟ شیب حَدََا وكيم ب نز اجرج حَڈ ]عل بن 


آي کال ن يس بن أي از عن ڍي بن مير نري قَل: سَمِعْتٌ رسول ال پل 


ہے ملاظ 

بقول: 9م من انتنملةة کم على عل نوكه کان ولا تي يديؤم لاقو 
َل کا لہ لصا آي نر إِليْهِفَقَال :رسو الو قبل عي َلك 
قَال: دوَمَا لَكَ؟». قَال: سَمِمْنّك د ول كذَا وکا . قَال: «وَأنا اتل الآنَ مَنِ اسْتَمْمََهُ ؛ینگم 
عَلَى عَمَلِ ؛ لی د ہیں ا یں میں 


3 حلا د بن بد اللہ بن يي حلا أي وحم ب شرح وَحَدَئي محمد 
ن راف دتتا او سام اوا : حا ]جيل هذا الإسنتاد بمِثليه. 
(. .) وَحََكن !اق بن رايم الْحَنطَلي 0 
ور ھی 0 سَمِعْتُ عَدِي بْنَّ عَوِيرَةً الْكدِي» يَقوا 
08 سے 


جو کو 
الأمراء في غَيْرِ مفصيّة وَتَحرِيِيهَا في الْعَفصِيَة 
کم قال الإمَامُ مُسْلِمْ تنلنه: 
)۱۸۳١( -۱‏ حَڏکني ربرب حب وََارُوُ بن دالوالا دتا حَجَاجُ بن َم 
تَال: نال سے تحت تَر : « كايا الین ثرا الیو الله واطیموأ لول وأو الكل ينگ 4 
کہ في عب لبنس بن عَدِي السَهِي بُ بَعَنَهُ الي گل في سَريَةِ. 
لی بن مل » عَنٰ سَعبدِ سوي بن جير من ابن باس 
ت١ر‏ تک برا ارهن ناركن الجرامي عَنْ 
بي لزنا عَنِ الأغرحء عَنْ ابي میق من الي پل ال: 20 
صني قد َصَى الل ومن بطع الأمير ققد طعي ومَنْ ينص الأمير فد عَصَاني؛' 
يعني : : يجب أن تكون طاعة الأمير الذي أمّره الرسّول بلا -لا كل أمير- من 
طاعته ھا 


(١)أخرجه‏ البخاري .)٤٥۸٤(‏ 
() أخرجه البخاري (۱۷٥۲۹ء‏ ۷۱۳۷). 


تاب الإمتارة نع 

فمثلا: الامراء بعد الرسول پا ليست إمرتهم من الرسول ل نفسه فالحديث هنا 
يقول: «مَنْ أطَاعَ الأمِيرَ؛؛ يعني: الذي أَمرته قد أَطَامَي»؛ لأنه أميري ووكيلي وله 
ولاية عني ئن يطح ارول معد الام الپ [التككلة: ۰. 

وئی وقتنا هذا نقول: إنه من أطاع الأمير فقد أطاع اللہ؛ لأن الله تعالى قال: a4‏ 

ال ماشو ا وط یم ايل ول الا ینک € [الكثلا:»ه]. فهؤلاء سی 
-اللہ والرسول وأولي الأمر- ولكن اللہ تعالى لم يذكر إطاعة أولی الأمر بالعامل بل 
جعلها معطوفة على ما سبق؛ لأن طاعة ولاة الأمور ليست مستقلة بل تابعة» ولولا أن 
الله فرض علينا طاعتهم ما أطعناهم» وفي عدم إعادة العامل -في الآية- دليل على أن 
طاعتهم ليست مُستقلة بل هي تابعة» وأوامر ولاة الأمور تنقسم إلى ثلاثة أقسام: 

القسم الأول: أن يأمروا ہما أمر الله به. 

والقسم الثاني: أن يأمروا بما نهى الله عنه. 

والقسم الثالث: أن يأمروا ہما لا أمر فيه ولا نبي. 

فالقسم الأول: طاعتهم فيه من وجهين: 

الأول: أن الرعية قد ایروا بهذا من قبل اللہ كأن يأمروا بصلاة الجماعة والزكاة 
وما أشبه ذلك فطاعتهم في هذا طاعة لله خن من وجهين: 

الأول: أن الله أمر بذلك استقلالًا. 

والثاني: أن الله أمر بطاعة ولاة الأمور فيها. 

وأما إذا أَمَرُوا ہما ء خهى الله عنه فإنه لا طاعة لهم؛ مر موہ سو 
ولا يجوز لهم أن يخرجوا عن طاعة الله وإذا خرجوا عن طاعة اللہ ساغ أن نخرج عن 
طاعتهم؛ لأننا لهم تبعء فهة لاء لا يُطّاعون فإذا قالوا 0 
لحيتك. فلا يجوز له أن ي حلقها؛ لأنه لا طاعة لمخلوق في معصية الخالق'''ء وكذا إذا 
قالوا: اخ الثوب إلى الكعبين» فلا يطاعون؛ لأن في ذلك معصية لله. 

والقسم الثالث: تكون طاعتهم فيه واجبة؛ ولا عبرة لمن يقول: إن هذا نظام 
وطاعته ليست واجبة. 


۔)٦۹۱‎ /۲( أخرجه أحمد(٦/٦٦)ء وانظر: «کشف الخفاہ‎ )١( 


نقول: وإذا کان نظام فقد أمِرنا بطاعتہ وَلَوْتَابَذْناهم لاختل النظام وصار کل 
إنسان يعمل برأيه» فتجب الطّاعة حتی وإن لم يكن منصوصًا على الأمر به بذاته» ولولا 
أن طاعتهم تجب في هذا القسم لم يكن الأمر بطاعتهم فائدة. 

وهذا هو بَحَكٌ الخلاف بين المتبعين للسلف والمتبعين للخوارج» فالمتبعون 
للخوارج یقولون' لا طاعة له. فهذا النظام لا نقبله ولا نطیعه» حتى ربما يكفرون 
الحاكم والمطيع له ويقولون: هذا م يحكم بما أنزل الل کرس لم کہ يمآ أَنرَل ال 
ايك حم اْکزوں (4)80 .٠٠٤:‏ 

فنقول: هذا قد حكم الله به بجنسه؛ فكل ما أمر به ولي الأمر يجب طاعته إلا 
المعصية فهذه الأقسام نحو أَمْر ولاة الأمر. 

ثم إن الأمر قد يكون بالقول أو بالفعل أو بالإشارة» فبالقول: أن يقول ولي الأمر 
للشخص: قم» فيلزمه أن يقوم. 

وبالإشارة: أن يشير إليه هكذاء فيلزمه أن يقوم؛ ولهذا لما أشار النبي بي في 
الصلاة للقوم الذين صلوا قيامًا وهو قاعد جلسواء فهذه الإشارة. 

والإشارة: تعني: أن يضع علامة على الأمر وعلامة على النّهيء ومن ذلك: 
إشارات المرورء فهي علامات يجب أن نطيعها حسب ما يقتضيه النظامء والعجب أن 
قومنا وهم مسلمون منهم من لا يمتثل لهذا إلا الّادرہ ولكن لو أمر ولي الأمر بإحراق 
مالك فهل يطاع أؤلا؟ 

الجواب: هذا فيه تفصيل إذا كان هذا تعزيرًا لهذا المأمور؛ لأنه استحق أن يعرّر 
بإحراق ماله. كالغالٌ مثا -فيلزمه أن بُطیع؛ لأن هذا سائغ لولي الأمرء وإن كان 
لإفساده وليس تعزيرًا فلا يجوز؛ لأن إضاعة المال حرام. 

لکن لو قال: إما أن تحرق مالك: وإلا حبستك أوقتلتك أو ما أشبه ذلك. فهنا 
يحرقه دفعًا عن نفسه" . 1 

فالمهم: أن امال ران ولا الأمرر هو الى خط الان ويحفط الأكة من 
() سئل الشيخ ناث : إذا أكره ول الأمر رجلا ما على طلاق زوجتہء فهل يقع الطلاق؟ 

فأجاب تاه قائلا: إذا أكره الإنسان على طلاق زوجته من أي جهة كانت فلا يقع الطلاق منه؛ كما أنه ليس له 

أن يأمر بأكل شيء بعينه من الطعام إلا إذا كان هناك فساد اقتصادي ويريدون توفير بعض الأطعمة. 


تاب الإسارة کت 

الفوضىء ويعتقد الإنسان أن له أمیرّا؛ لأن من مات ولیست في رقبته بيعة مات مينة 
جاهلية والبيغة تقتضي الطاعة والموافقة, 

وهل د يُشترط لطاعة ولي الأمر ألا يكون عاصيًا؟ 

الجواب: لا يشترط» حتى لو كان ما را أو مبتلّى بالأغاني وغير ذلك فإن طاعته 
واجبة؛ لأن شرط جواز المخالفة أن لا يأمر بمعصيةء وظنٌ بعص الشُفھاءِ الذين فيهم 
رائحة من الخوارج أن شرط ذلك ألا يكون عاصيًاء فإن کان عاصيًا فلا طاعة له 
وسبحان اللہ! أين يو جد من ليس عاصيًا؟ هذا لا یوجدہ وكان الخلفاء ءيطيعهم أئمة 
المسلمين وهم يَعْرفُون معصيتهم وإصرارهم على المعاصي؛ بل وعل الخروج عن 
عقيدة اللف ويطيعونهمء بل يدعون الله لهم. 

لکن مع ذلك عل ول الام أن یقوم بما أمر الله به من السّعي في الأمّة بما فيه 
مصلحة الام وألا حابي أحدًا في إسقاط واجب أو في فعل مُحَوّم أو في تنزيله منزلة 
لايستحقها . وهذا هو الواجب عليهء لکن لو أَخلٌ ولي الأمر بواجبه فنحن علینا 
راحب تقوم بن وشال ل الذي ور سو ہے 

وهل يشترط لطاعة ولي الأمر أن يكون هو نفسه مطبقًا للأمر؟ 

الجواب: لاء إذالم يطبق الأمر صار عاصيًاء لکن طاعته واجبة. 

وهل يطاع ولي الأمر ولو وصل إلى الحكم بالتسلط كما هو الآن؟ 

الجواب: إذا استتب الحكم لفلان بأي طریق وصار سُلطانًا فتجب طاعته؛ لأن 
الحكمة هي ألا تكون المسألة فوضی. ۱ 

وما الحكم فيما يفعله البعض من جعل طاعة ولي الأمر في المدح والثناء والتملّق 
وعمل الزينات» فهل هذا من الطاعة؟ 

الجواب: هذا ليس من الطاعة: الطاعة هي أن يأمر فتطيع» أما مسألة المباهات 
هذه فقد اعتادها الناس الآن» لکن ليس لها أصلء وفيها إضاعة للمال والوقت وغير 
ذلك؛ والعُرف الآن على هذاء والتفوس مجبولة على المباحات. 

ويرد شبهة عصرية -نی هذا الباب- يقول بها بعض طلبة العلم وهي كالتالي: أن 
عائشة ُا وعن أبيها كانت خارجية بكل معنى الكلمة حين خرجت عل ع لع لہ 
فها أنتم الآن تقولون: إنها كانت متأوّلة» فلماذا تنكرون علینا حين نتكلَّم بالعلن إنكارًا 


التَاشی سے و و ار 
على الحُکُام أو بالبيانات أو بالمظاهرات ولا تجعلون لنا تأويلًا في هذا؟ 

نقول هذا القائل: ما هي عائشة عندكء أي امرأة هي؟ أليست أمك؟! إذا انتقدتہا 
فقد عقَّقتهاء وعائشة #نغا معها جع من الصحابة وافقوها على تأويلهاء والصّحابة تا 
ليست منزلتنا کمنزلتھم حتى نقول: إن فعلوا شيا بتأويل فعلناه. 
۱ ومن ٹم اوجپ أهل العلم عل الأكَة َة أن لا يتكلّموا فيما جرى بین الصحابة 
أصلا؛ كما قال الناظم: 

ونسكتٌ عن حرب الصحابة فالذي جُرى بینم كان اجتهادًا مُجردًا. 

ای وٹ جو ل 
الأقرب للصواب منھا بلا شك» ولكن لیس المرجع فعل عائشة ولا فعل أي واحد من 
الصحابة» المرجع هو الكتاب والسُنة. فالقياس هنا لاايصحٌ؛ لأنه قياس مع الفارق. 

وما حكم طاعتهم فيما لیس من السنة» ولكنه ليس حرامًا؟ 

والجواب: أن العلماء قالوا: إن حكم القاضي يقطع الخلاف» هذا عن القاضيء 
فما الحكم بالنسبة لولي الأمر؟! لا شك أنه أؤلى'". 

ی808 کے 


م قال الإِمَامُ مسل کیا 
أ٣۳-()‏ .)قي زط بی آفڑنا دق شه آغزبی پوئ عن ان 
هاب أخْيرَهُ قال: : دنا ا پو مةن بد لخن نأي مق عن رثول ال آنه 


قَال: ممن أعاعني قد َع الل ومن عَصَاني كذ عَصَّى الل وَمَنْأَطَاءَ ميري فَقَدْ 
طني وَمَنْعَصَى أوبرِي َد عَصَاني؛. 


ےئا مھ 


). .) وڪي محمد بي حاتي حَدّکا مکی بی راي ذا بن جر ڪَن تاب َنِ 


)١(‏ سل الشیخ تناخ | إذا كان هناك أمر اختلف العلماء فيه: : هل هو طاعة آم معصية؛ فھل يُطاع فيه ولي الأمر؟ 
فأجاب ماھ قائلا: ذكرنا فيما سبق أن حكم القاضي يرفع الخلاف» فإذا كانت المسألة اجتھادیة فإنه 
يتبع الإمام في أمرهه ومن ذلك مثلا: :لو قُدّر أن الإمام أمر بصوم يوم الشك» وصوم يوم الشك حرام 
لكن العلماء اختلفوا في يوم الشك ما هو: هل هو اليوم الذي تكون فيه ليلة الثلاثين من شعبان غائمة أو 
مقترة» ولا يُرى الهلال؟ 
فإذا كان ولي الأمر يرى الرأي الثاني فإنه يبع على الأقل في الظاهر؛ بمعنى : ألا تعلن إفطارك؛ ولهذا كانت 
هناك رواية عن الإمام أحمد في هذه المسألة : أن الناس تبح للإمام؛ فان صام صاموا وإن أفطر أفطروا. 


تاب السا نز 


ابن شِهَاب؛ أن ا سَلَمَة بْنَ عبد الرَّحْمَنٍ أخَْرَه؛ آله وع هيرب يُقول: 
بول سوَاة. 

(. حي َب گاولِ الْجََرِي, حَدََ أ وا َْيَْلى بن عاو ن بي 
عَلْقَمَةَ فَال: : حَدَتنِي ابو هُريرَة ِن فيد لی في؛ قال: : سيعت رول الله فرح وداي ميد 
الو بن ماف لکا آي لکا حن بنا لک محئ بن هر َالا: حا شب 


على بن طاو یع فا لَه متهع رر ن الي ل خو عَديدهم 
(. .اکا مح بن زان. علق ند اراق خت نه ۳۳ TE‏ 
هريره عَنِ التي له بول حَدِيِهمْ 


E‏ ا ئم مقام الموكل» فإنه معنى أن النبي ا 
وكّل وكلاء عنه فی أمته» فإذا كانت معصيتهم معصية للرسول دل ذلك على أن الوكيل 
قائم مقام الموكلء فإذا أرسل إليك أبوك شخصّاء وقال لك: افعل كذا بأمر أبيك. فإن 
معصية هذا الشخص معصية لأبيك. 

۵ قوله: «مِنْ فيه إِلَى فِي». كان المتوقع أن يقال: امن فيه إلى أذني» كما سبق في 
لفظ آخر. 

والجواب أن نقول: إن مراده أنه حَدَثه به مواجهةء والمواجهة هي التي يكون فيها 
الفم إلى الفم۔ ۱ 

تكننيى 
قل امام ميم تتته: 

اكه .لاني ابو الاي ابرا لبن َه عن حيو أن با وئس موی أي 
هُرَيْرَةٌ ده قَال: سَعِعْتُ أب مُرَيْرةيَقُولُه عَنْ ول الله بذَلِكَ وَكَالَ: «مَنْ أَطَّاعَ 
الأمير». وَلَمْ يَقل: ری وديك في حَدِبت كيام ن اي زر 

)۱۸۳٦( - -٥‏ وَحَدَََّا ميد بن مَنْصُورٍ وني بن م مید لاء ءَ عَنْيَعْقُوبٌ قال 


عوقو ے7 


وو ا 


سعید: :داوب قد الڙځتن عن آي حازم ن آي صالح ان ن ا بی هريرة 
قَالَ: قال سول اللہ پیا ھَلَيْكَ السَمْعَ وَالطَاعَةً في مُسْرِل ويرك وَمَنْشَطِكَ وَمَكْرَهِكَ 
وَأئرَةِ َلَيْكَه. 

تول لبك لشن واه «على» ظاهره الوجوب» كما قال الله تعالى: 


ايلي از کا 
٭وعل الو 212 مُؤْمِضِينَ © € الاک :.. «فعليك السمع والطاعة» يعني: 
يجب عليك المع والطاعة. 

#اقولە: «ني امسر واليْسْرِه. ۔ يعني: : سواء كان عليك عُسرًا في ذلك أو لا. 

تاقوله: «المْقَط والْمَكْرَ . «المَنشَّطِ)؛ أي : النشاط واالْمَکُرَوا؛ أي: الكسل. 

(#قوله: «وأثر ١‏ عَلَبِك)؛ يعني: لو استأثر ولي الأمر بشيء من أموالٍ أو أراض أو 
غيرها فعليك السمع والطاعة وإن استأثر بذلك» حتی -مئلًا- لو قرض لك من بيت 
المال أقل من كفايتك» وهو يأخذ ما شاء فهنا استتثار بلا شكء فعليك السمع 
والطاعة ولا تقل: لماذا لا تعطيني مثل ما تأخذ؟! بل نقول: عليك السمع والطاعة 
ولو وجدت الأثرة عليك وهذا في الحقيقة هو الذي يضبط الأمة؛ فالواجب السمع 
والطاعة على كل حال مالم يََمُروا بمعصية. 

فإن قال قائل:ما تقولون فيما يحدث في بعض البلاد إذا حدث هناك غلاء 
الأسعار لبعض المّلع الاقتصادية تحدث هناك مظاهرات یں مظاهرات سلمیق 
ويقولون: إنها تخرج لكي يُحَمّضون سعر الأطعمةء وغالبًا ما تسۃ تستجيب الدولة لهذاء 
فماذا ترون في هذا؟ 

الجواب:أن لا أرى المظاهرة على كل حالء فالمظاهرات كلها شر ولم تكن معروفة 
في السّلفء ويحصل فيها مغالطات» وربما يتسلط المتظاهرون على الدكاكين والسيارات 
-مع الحماس ونحوه- فيحصل شر كثير. فلا نراها إطلاقًاء وربما يقال هذا لو كنا في بلاد 
كافرة» والمسلمون مغمورون في هذه البلاد» ولن ترفع الدولة بهم رأسًا إلا بالمظاهرة فهنا 
قد يقال: إن هذا لا بأس به بشرط أن لا يُحدث شيء من المخالفات '' 

وهل إذا كان المسلمون في بلاد ولاة أمورها فيه مسلمين؛ فهل يُطاعون؟ 


)١(‏ سئل الشيخ تعتلثة: : الذين يخرجون على الولاة الآن يُسمّون بالمعارضةء فإذا وقعت المعارك بينهم وبين 
الحاكم» فهل تُصلّي على قتْل المعارضة؟ وهل تدخل أموالهم في الإرث؟ علمًا بانہم خرجواعلى الإمام 
بعد البيعة بالبرلمان أو الانتخابات؟ 
فأجاب تة قائكا: سر اتوج کچھ سے لا؟ الآن المعارضة. 
حسب الحكومات الحزبية تعتبر أحزابًا شرعیة وليست خارجة ذ نعم لو أنهم خرجوا على الإمام 
۰ ريما نقول: إنهم من الخوارجء فإذا قاتلوا الإمام إنهم من الخوارج؛ فإذا قاتلوا الإمام فهم البغاة 

أن نساعد الإمام عليهم؛ وهم مسلمرن, إذا ماتوا صلی علیهم» ويورتُون» ویرٹون۔ 


سے" 


مم تاب الإمتارة اخ 
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الجواب: نعم يطاعون | الاو فی معصية اف 
وع ہے 


0 

-٦‏ (۱۸۳۷) وح و كر ي اي شي قب الله بن راو الأفْسعرِي وأو گر 
قَالُوا: : ڌا ابن يس عَنْ شب عَنْ أبِيعِمْرَانَ عن عبد لبن لطامت عَنْ ابي در 
قال : إنَّ يلي أَوصانِي أن ا سمح وَأطِيعَ» وَإِنْ گان عَبْدَا يجدّعَ الأطرَاف. 

...)ودا عدکا تد یی بار عَکا محمد بن شرح وَعَدکا نحا خير الم 

ن شُمَْلِ جَحِيعا عَنْ شب 2 سب عَنْ اي عِمْرانّ بهذا الإستاد وَقَالا فِي الْحَدِيثِ: عَبْنا حَبَقِي 
دع الأطرَاف. 


۔ سس وو و و اك 


(...)و حَدَكهُعُيِدُ اللہ بن معان دتا آبي دتتا شب عَنْ بي عِمْرَاَ بها 
الإستاو کیا قَالَ ابن إِذريس: عَبْدا يجذّعَ الأطرَافٍ. 

يعني: : وإن كان الولي عبدًا مجدع الأطراف. 

٠‏ #قوله: ون خليلي»؛ لأننا في قول النبي إلا لو اتَغَّذْتُ مِنْ أتني خليلا 
لانَخَذتٌ أبا بَكر»”؛ و اا 
أن يكون غيره تخيلا له فلا بأس» وهذا هو الجمع. 

ححچھووہے 


ّل امام مُسَلِمْ کَزلنو: 


Ai‏ یٹ مھ 


ل بن الْمُكنَىء حَدَّنَنا محمد ن جَعقَيٍ عََنتا عة عَنْ يَحْيَى 


)١(‏ ستل الشيخ كن كآثة: في بعض البلاد ذات الأنظمة اللادينية ربما يوفق الإنسان ويدخل للبرلمان» فهل 
يُشترط عليه في هذا أن یدخخل لأجل الإصلاح على منهج الإسلام؟ 

فاجاب نة قاتلا : الذي يظهر في هذا أن نقول: يدخل في البرلمان» وإذا أعطاه اللہ تعالى علمًا وفقهًا استطاع 
أن يرد على أولئك الملحدين» ولا بد أن يدخل بنية الإصلاح ما استطاعء لا لأجل المنصب والجاه. 
ثم سئل الشيخ آذه وهل ترون أن التقدم للبرلمان -وخاصة إذا كان أغلب من فيه من العلمانيين- 
واجب في هذا الزمان؟ 
فأجاب ناث قائله : أنا أرى أن السياسية تقتضي المشاركة حتى في هذه الحال» لکن بشرط أن يكون 
المشارك أهلا للجدال وبیان الحق؛ لأن بقاء الجو خاليًا ليس بطيب» فيتعين على القادر أن يدخل في 
٠‏ البرلمان» وأن يتتخب. 

.)۲۳۸۲( أخرجه البخاري (455)؛ ومسلم‎ "٢) 


بن حُصَبنٍ ال BFI‏ یتم کے RISTEY‏ 
يَقُول: دوو اشْنیلَ عَلَيكُمْ مذ 1 يَفودْكُمْ باب الله َاسْمَعُوا لَه وَأَطِيعُواه. 
(. ..) وَحَدَلنهُ ان بسار حَدَََا د بن قر وَعَبدُ الّحْمَنِ ن مهدي عَنْ شيب 
بهذا الإممتاد وَقَالَ: : عَبْدَا حَبَشِسًا. 
(. ..) حبر نبي َي حَذَلَاوَكِيع بنارا عَنْ شعْبَة بهذا الإستاد 
وَقَالَ: :عَبْدَا حَبَشِيّا ُدمَا. 
(. ..) لکت عد لحن بره دتتا َه حدقا شغبة شُعْبَة بهذا الإستاو وَلَمْ ذكر 
3222 راا سَِمَت رَُولَ اللہ ول بو بی أو بِعرقات. 
5 ) .)عدي لماز تیب لکا تبرق حك م عن رند نو أبي 
یس عن خی بن حص عَنْ ده الحْصَین قال: سَينٹھَا قو :جت مع رول 
ال و حجة وكاب كلت : قا وَسُولُ الله كل قلا ثرا دم سَمغثیَقُول: «إنْ آم عَلِيكُمْ 
عبد موم -حي بنا قال - - سود َة ديَُومْكُمْ باب الله قَاسمَمُواله وَأَطِيعُوا». 
هذا الحديث في الأمراء الذين دون الأمير الأول؛ ولهذا قال: الو امْتُعُول 
عََيَكُم؛. والظاهر: أن نائب الفاعل هو الإنسان ولیس الله وَقَ؛ لأننا لو جعلناه الله 
لكان الطلب بطاعة الخليفة الأول» لکن هنا لو أن الأمير الذي له الإمرة العامة جعل 
دہ ےت ےہ ل رہ 
تا قوله: ي يقُودُكُمْ يكاب الوه هم منه: أنه لو أمرنا بما يخالف كتاب الله فإننا لا 
نطيعه؛ لأنه لا طاعة لمخلوق في معصية الخالق ويْلْ. 
2-888 
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ما الام ملم كتلتة: 

۸- (۱۸۳۹) حلا َة بْنُ ن سکوی حدقا َيِه لمن a‏ 
عُتر حَن الي E‏ «عَلَى الْمَرءِ لملم المع وَالطَعَةٌ فج حب وَكَرء إلا أن يؤْمرٌ 
ِمَمْصِيَق قن أمرَبمَعْصِيَةٍ قلا سَمُع وَلا طَاعَة. 

(...) لتا یر بن حب وحم بن الف الا: حَنََ خی وَمُوَ القَطَّانح 
دتا ابي عَدَا أِي لاء عَنْ عَنْ عُبَيْد الله بدا الإستاد مغْلهُ. 


وهل ظاهر هذه الأحاديث أنه يجوز للعبد أن یتولی إمرة عامة؟ 


تاب الما ا 


کک ہیں 


الجواب: نعم» أو يقال هذا للمفارقة» مثل: ومن يعمل مال درو شرا رم 
تس رش ل ا سرت 
أحدًا تسلّط وتاگر واستتب له الأمرء فإننا يجب علینا أن نسمع له ونطيع. 

وهنا مسألة وهي: أننا قلنا فيما سبق: بأنه لا طاعة لمخلوق في معصية الخالق 
وأنه لا پُخرج على الحاكم إلا إذا كان كافرًا ويوجد قدرة على إزالته» فإذا كان الحاكم 
يحمل الرعية حَمْلَّا على المعصية» فهل لهم أن يخرجوا عليه؟ 

فالجواب عن ذلك أن يقال: ينظر إذا كان يستحلها مع علمه بأنبا معصية فلا بأس 
بالخروج عليه مع القدرة» وأمًاإذا كان لا ينها وهو يعلم أنها معصية فلا يجوز الخروج 
عليه؛ لأن النبي يل إنما أجاز ذلك إذا كان كافرًا كُفرًا صريحًا عندنا فيه من الله برهان. 

88C 

ا الم ملم كتلنة: 

)۱۸٣۰( -۹‏ حَرَّكنًا بد د بن المُكَنَى وَابْنُ شار -رَاللَفُْ لانن الْمُتكَى- - قَالا: دیا 
مد بن قر دا ُنب ڪن وي عَن سف ن مگ عن أي َب الرّحمَنِ مَنْعَلی؛ 
زمول اللہ بََتَ جا وت لهم رج يلا فود تارا زقال: اذْخْلُومَا قاراد تاس أَنْ 
يَدُخُُوهاء وَقَالَ الاَحَرُونَ : إا قد قرا مِنْها. َذُكِرَ دَلكَ لِرَسُولٍ الله يك قال لِلَّذِينَ أَرَادُوا 
أَنْ يَدْحُلُوهًا: : و وکا لم زاوا بها إلى وم لام . وَقَالَ للآخَرِينَ قَولَا حَسَنًا وَقَالَ: 
دلا طَاعَةٌ في مَعْصِية ال ِا الطَعة في الْمَروف». 

6-(, کر ہے اللو بن یں یں سے سی 
وَتََاربُوا في اللَّفْظِ- قَالُوا: E‏ عَنْ سَعْدِ بْنِ َه عَنْ ابي عَبْدٍ 
الَّحْمَنِء عَنْ عَلي قال: بَعَتَ رَسول الله ل سَِة واسكغمل عَليْهمْ رَجُلا يي الأنصار 
وت رهمأ مع موا له ويُطمُوا فَْضَبُو »في شي قال :موا خط فحَمَعُوالَه لم 
قَال: واو وام َال 2 ا سول اللہ پل ان تَ موا لي وَتُطيعُوا؟ قَاُوا: 
بلی. قَال: فَاذْحُلُومَا۔ َالَ: تقر بهم ّى َْضرء فَعَاُوا: إن رتا إلى سول اللہ پل سنَ 


)١(‏ آخرجہ أحمد (۱۲۹/۳)ء وأبو يعلى (۷/ ٤۹)ء‏ والطبراني في «الكبير» (۱/ ٢٥۲)ء‏ وانظر: «الترغيب 
والترهيب» (۲۷۱) و دالتلخیص الحیرا /٤(‏ 137). 


الاو . فَكَانُوا كَذَّلِكَ وَسَكَنَ عه عَطَبْهوَطفتِ ال فلا َجَمُوا دروا يك يلتبي يق فقال: 
َو مَحَنُوهَامَا حَرجُوا ينها ًا الطَعَةٌ في الْمَعْرُوفِه. 

) .)حا او کر ن ا بي َي حَدنَنَاوَكِيعٌ وأو عاو عَنِ لمش بهذا الإستاو َحوهُ. 

هذا -أيضًا- مِمًا يدل على: أنه لا طاعة لمخلوق في معصية الخالق؛ فهذه سرية 
جعل النبي يكل عليها رجلا َأَمَرَمُم أن یطیعوہہ فأغضبوه في شيء فغضب وقال: 
دامجْمَمُوا لي حَطَبًاة: فجمعوا- وهذا الأمر ليس فيه معصیةت قال: «أضرموا النار؛ 
فأضرموا- وهذا أيضًا لیس معصية-. قال: «ألقوا أنفسكم فیھا؛ء فتناظروا وقالوا: 
تو رو سوك جج ھی 
للصواب. فلما رجعوا للنبي وأخبروه أخبر أنهم «لَوْدَخَلُوهَا ما عَرَجُوا ِنھَا؛؛ يعني 
لعذبوا بها إلى يوم القیامة وبعدها كلّ على عمله. 

وعلى هذا؛ لو أمر ولي الأمر بمعصية سواء كان على المأمور ضرر منها أولا- فإنه 
لا يجوز امتثال أمره. ۱ 

ح2888 

َ قال الإِمَامُ مسيم یاه 

:4(-١‏ ۷۰ او بكرن أ َيب حَدَكَنَا عبد الله بْنُ إدرِيسَء عَنْ يَحْيَى بْنٍ 
سمب ود اله ِن مر عن حا بن لود بن عُبَاَة عن هه عَنْ جد قَال: بَايِعْنَا 

شوگ اللہ ا على الم وَالطَعَة في ام لسر الط وره وَعَلی ْنَا عَلَيْنَا 
علی انلا ازع نتَازعَ الہ شرل وی تقو انی ایج كنلا حاف في الله َو ای 

) وده و ذا لونم" ابن إذْرِيسَ- - اا عاد رخ 
الله بْنُ كُمَرَ وَيَحْتَى بن سمي عَنْ عَبَادةً ِن اليد في ها الإِسْاد ِلْله. 

(. 70پ عب اريز پر شس هد وهو لبن 
الهاو عَنْ ماده بن ولي بْنٍ غَيَاَة بن الصاِتِ عَنْ أيه حكني آپي قَال: باعتا ر سول الله 
بل حَدث ابن ري 

هذه أمور عظيمة بايعوا عليها الرسول بلقي 


.)۷۰۱٥٢( أخرجه البخاري‎ (٦١) 


تاب الإسارة 

3 قوله: «على السّمع والطّاعة»: «السّمع» . يعني: من ولاة الأمرء والطّاعة لهم في 
کل الأحوال: «في العْسْرِ واليشر والمَنْسط والمَكْرَوه وعل أَكَرَ رَو عَلَْتَا وهذه محل 
تعلّق النفوس» فالأثرة؛ يعني: الاستثثار» بحيث یکون عند الأمير أو من له الأمر من 
الأموال القصور والسّيارات مإ يستأثر به على الناس» وما حصل منه من استكثثار فعلى 
E‏ نوس بی وإنة كان ہس وی اله ليس 
من شرط وجوب الطّاعة أن یکون الأمير مہ نہ ہے جس موھج 
وعلینا السّمع والطاعة؛ ولهذا قال النبي بي يُصَلُونَ کې ٠‏ فان غ أصَابُوا کُم ولَهُمْ 
وإنْ أخطأوا فلکم وعلیهم؛''. 

© قولة: «وعَلى أَنْ لا نازع الأَمر أَهْلَهُ؛: فمن أهله؟ هل هم من تشترط فيهم الشروط 
و يأك يكون من قري راو قادزاء وان يكون كذا وو ہت 

من تأمّل لهذا المنصب ولو م تتم فيه الشروط التي ت تشترط في الابتداء؟ 

الجواب هو: : الثاني» فأَهْله هم الذين استولوا على البلاد على أي حال كانواء ومن 
أي نسب كانوا. 

© قوله: «وعلّى أن تقُول بالحَیٌ اينما كُنّاه ي: في أي مکان علينا أن نقول بالحقٌ» 
إن سُْلْنا عنه بیشّاہہ وإن دعت الضرورة إلى بيانه بيّسَاه؛ لأن الأول سوال بالنّسان» 
والثاني سؤال بالحال. 

ولکن قد يكون من الخير أن يؤجُل الإنسان بيان الحق كما فعل مُعاذ بن جبل 
«لشنه حيث أخر قول النبي قلا: اق الیباد على الوأ لَائِمَذَّبَ مَنْ لابُشرذكبه 
اه" ولكن أن یکتم ما عندہ جو مس 

@ قوله : ال تحاف في الو لَوْمَة لا ټم يعني: ہی وت ×ط 
لکن ل ب عل لحل ھل لي وك ال مل وج صرح ار ما ' 

هذا فيه تفصیل: ۱ للا 

إن كان كتمانه للحن يؤدّي إلى موت الحقٌ؛ ES‏ 


() أخرجه البخاري .)٥۹١(‏ : 
)١(‏ أخرجه البخاري (۲۸۵۲)ء ومسلم (۳۰). 2 مات 
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ی 


بل يجب أن ين الحق ولول لان بان الح حبذ من الجهاو في سیل الد 

.. وإنكانإذاكتم الحق فقد جد من يي فان هذا ذا ره ١‏ على كتم الحق فلا شيء عليه. 

ولهذا لما امتُحن الناس في عهد الإمام أحمد كث بالقول بخلق القرآنء فكثير من 
العلماء تأوّلوا هافك وصاروايَمُدُون بأصابعهم: فيقولون مثلا: اتبوراة والإنجيل 
وصحف مومى والقرآن كل هذه مخلوقةء وهم یعنون الأصابع متأوّلين؛ خوقًا من القتبل 
أو الحبس أو التعذيب» لکن لما وصل الدور على الإمام أحمد تناه | یر أن يتأوّل؛ لأنه لر 
ال مات الحوٌ» فالناس يننظرون ماذا يقول هذا الإمام؟ ؟ فصرّح بالقول بأن القرآن کلام 
اله وأنه مُنزلّ غير مخلوق» وعُذّبِ على ذلك كما هو مشهور فهذا فيه التفصيل , 

وانظر إلى قصة العُلام عند الملك.الظالم» فالغلام كان يدعو إلى التوحيد. والملك 
يدعو إلى السّرك» فضايق الملكء فرماہ في البجرء ورماه من فوق الجبل» ولكنه ينجيه 
الل ڻ ویرجعء فقال له الغلام: إن كنت تريد قلي فاجمع الناس وخذ سَهُمًا من كنانتي 
وارمني به وقل: باسم اللہ ربٌ القّلام ففعل الملك» فأصابه السّهم ومسات» فضحٌ 
الناس كلهم يقولون: : الربُ رب الغلام؛ ؛ لآن هذا الملك عجز:عنه بسلطانه وقوته أن 
پقتله» ولما سمّى برب هذا الغلام قتله» فقالوا: إ إذّا الأ مولب القُلام هو الذي له 
السّلطانء فأسلم الناس فهذا الآن اختار أن يقتل نفسه لإظهار الحق, وكذلك 
الإمام أحمد تاه وغيره من العلماء ء الذين خافوا إذا تأولوا كما تأوّل غیژھم أن يضيع 
پت نت 

OSCE 


م قا الام ملم نانة: 
J-6‏ ..) حڏٿتا خمد بي عب الرَحمَنِ بن وَهْب ن مُسلم, حَدََناعَمّي عَبْد الو بَنْ 
وب تا نژو ن لحار حَذَكِي بك عن بر بن موبیہ ڪن جنا ن أبي و 
َال: کا علَى اة ن الصا وهو ميض فقن : عَثّْْهَا أَصْلَحَكَ الله بحَییٹ ي یَنقَم الله 
به هته ِن رَسُولٍ اللہ . فَقَال :معنا سٹو لله كتا کان ف خد علب أن 
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.)۳۰۰٣( أخرجه مسلم‎ )١( 


وتاب الإسارة نع 
الأمرٌ أَهْلَهُ قَال: : إلا أن رؤا کُر اما نكم َالِ في بُعَانٌ>. 
سبق الكلام على هذا الحدیث إلا أن هذا فيه زيادة وهي قوله: درلا أن روا كُفُرًا 
رہہ سیت . فهذه الشروط لا بد منها: 

ا: «أن تَرَوا». والرؤية؛ ر بمعنی: العلم» وأمًا الظّنُ فلا يجوز أن تُنازع الأمر أهله 
۹ء بت ا اي مھ 
فننظر آولا: هل هذا القول الذي قاله هذا الإمام أو هذا الفعل كفر أو لا؟ وهذا يحتاج 
إلى تحقيق في الأدلة من الكتاب والسنة. 

ثانبًا: هل ينطبق التكفير على هذا الرجل -على ولي الأمر-؛ يعني: أنه رُيّما يكون 
كرا ولكنه إذا ہق على هذ الم يكن كَافرًا به؛ لوجود شبهة أو تأويل» ومن ذلك مثلا: 
أن بعض العلماء المتأخرين قالوا: إن أمور الڈُنیا ليست من العبادة في شيء» وأنها 
ترجع إلى اجتهاد الناس» وأن لهم أن یقننوا شيئًا يخالف ما جاء بالكتاب والسّنة؛ لأن 
ما جاء بالکتاب والسنة إنما هو أمر لقوم يناسبهم هذا الحكم» والأمور تختلف 
والأزمات تختلف» والأماكن تختلف: والأمم تختلف» وليس هذا من حقٌ الله 
الخاص الذي لا يمكن أن يتصرّف فيه الإنسان هذه من الأمور الدنيوية» ثم يستدلون 
لذلك ۔ولا دلیل لهم فيه- بأن النبي يكل قد قَدِمَ المدينة فوجد الناس يلقحون النخلء 
لقحو الاش بطلع الفحل فیصلح شمر إن اف اق فإذا لم يفعلوا هذا فَسَدَّ التمرء 
فقال النبي اة لهم : دلو أنَكُم ترکتُم هذا فتركوه» فخرب النخل في تلك السنة وصار 
شيصًا لا يستساغ» فجاءوا إلى النبي ول يشكون إلبه فقال: «أَُم الم بائور دُْياكُم؟. 
أخذ بعض المتأخرين من هذه الكلمة أن أمور الدنیا لا علاقة بالأوامر والنواهي فيها؛ 
فصاروا يتصرفون كما يشاءون أو كما يرون أنه مصلحةء فأحلوا الرّبا الاستثماري. 
وقالوا: إن الرّبا المحرّم هو الربا الاستغلالی الذي فيه استغلال الأغنياء للفقراء فإذا 
كان الربا استثماريًا ينتفع منه الْمُرْبِي والمأخوذ منه الڑّباء فلا بأس بە؛ فقالوا: للإنسان 
أن يؤسّس مَصْتمَاء ويأتي للبنك ويقول: أعطني عشرة ملايين لمدة عشر سنين بخمس 
عشرة مليوئاء فيستفيد البنك بخمسةء ويستفيد المستثمر أنه سینشئ مصانع يستفيد 
منها هوء ويستفيد الناس» وهذه مصالح!!! 

وقالوا أيضًا: إن الله تعالى يقول: وان تشر مڪ روش آَتَوَلِسَکمَ ا تشيم ولا 


سم ا 
ن یبا 


لت ©4 ہہ وهذا ليس فيه ظلمء بل وقع باختيار المُرْبي واختيار 
المستثمرء > فلا ظّلم فيه. 

إذن: Rs‏ رم ای سو کت 
التحلیلء فلا يكون كافرًا؛ لأن غالب الخُلفاء بعد القرن السابع والشامن لا يفهمون 
شيا في الفقهء فهنا وإن كنا نعتقد أن الذي يستحلٌ الرّبا كافرا؛ لأنه خالف نض القرآن 


gl 


الكريم: وال الہ الیم انتا 4 ٠۷٠:‏ لکن تنزيله على هذا الإمام لا 
یستقیم؛ لأنه قد عد . 

أما تحن فتقول: الشرع كامل من جميع الوجوہ في العبادات والمعاملات 
والأخلاق وني كل شيء وأطول آية في القرآن الكريم تتعلّق بالمعاملاٹا''ء فالدين 
كامل» ولا يمكن أن يُغيّر أحكام الله باختلاف الأحوال أو الأزمان أو الأماكن أو 
الأممء إلا ما اختل فيه الشرط الذي رُتّبٍ عليه حكم الشرع. 

والربا مُحرّم سواء كان استثماريًا أو كان استغلاليا؛ والدليل على هذا: : أنه لما 
جيء لرسول الله يك بر جيد تعجّب منه وقال : لهِنْ أين هّذا؟»؛ فقالوا: : كنا تأحذ 


یه ہھ 


الصٌاع من هذا بالصّاعين» والضّاعين بالثلائة -وهذا ليبس فيه ظلمت فقال: : دار عَيْنُ 


الربَا عَيْنْ الرّبا؛ ثم قال: رده اس ماد نود سا 
سواء كان فيه ظلم آم لم يكن. 

وقوله: (إلَا نتروا كُفْرّاه . فلا بد أن نرى؛ يعني: نعلم علم اليقين أنه گُفر وهذا 
يحتاج إلى شيئين: 


الأول: دلالة الكتاب والسنة على أنه كفر 

والثاني: وس هذا ری : 1 

ومن الشروط -أيضًا- قال: «إلَا أن تروا كفرا»ء فإذا رأينا فِسمًا وعلمنا أنه فسق» 
وأن هذا الإمام متحمل الفسق» كأن يكون -مثلا- يهوى الأغاني أو الرّنا أو الخمر أو 
اللواط فهذا لا یصل إلى حَدٌ الكُفْرء فهل يجوز أن نخرج عليه؟ 


)0 يشير الشيخ اٹہ إلى آية الذّینء وهي الآية (۲۸۲) من سورة البقرة. 
(؟) أخرجه البخاري (۲۳۱۲)ء ومسلم )۱٥۹١(‏ من حديث أبي سعيد الخدري طلطه. 


تاب الإمارة 


لواب کت 
نت ےت 
فمثلّا: إذا رأينا هذا الإمام یستحل الخمرء فيحتمل أنه يستحله لأنه مُدمن له 
ويحتمل أنه لا يستحله وإنما ابتلي بە؛ فهل يكون هذا كُفْرًا بواحًا؟ 
فيكون كافرّاء وبين من يشربه ويعتقد أنه معصية فيكون عاصيًا ولا یکون كاقرًا”. | 
اب قوله : نكم مِنَ الو فيه بُرَهَانَ». وهذا شرط ثقيل؛ يعني: أن تكون الأدلة 
دالة دلالة قاطعة على أنه كُفرء فان كانت تحتمل التأويل» والراجح فيها الکضر فلا 
يجوز الخروج عليه؛ لأن إلبرهان هو الدليل القاطع. 
فالشروط الآن أربعة: 
أولا: العلم. ثانيًا .أن يكون کر ثالنًا: أن يكون واضحًا. 
رابعمًا: أن يكون فيه دليل قاطع. 
وهذه الشروط لجواز المنابزة» بقي شرط مهم وهو: القدرة على التغييره فلا بد 
منهاء فلا يمكن أن نقوم على هذا الرجل الکافر كفرًا بواخًا عندنا فيه من الله برهان 
ونحن ليس معنا قدرة» فإذا كان هناك دبابات ومدافع والواحد ینا معه عصا الحمار 
وسكين المطبخ» فلا يمكن أن نقوم؛ لأننا سنعرّض أنفسنا للسّحق والمحق» فلا بد 
من القوة", ۱ 
)١(‏ ستل الشيخ تل : إذا أصرٌ شخص عل معصية من المعاصي» سواء من الكبائر أو غيرهاء فهل بمجرد 
عمله وإصراره يحكم عليه أنه مُستحلٌ لهذا الشيء. أم أن الاستحلال عمل قلبي لا یحکم به إلا إذا تفوه 
به الشخص؟ 
فأجاب ناه قاثلا: الثاني هو الحق؛ لأن كثيرًا من الناس يصرون على المعاصي ويعتقدون أنبا حرام 
لكن يقولون : عجڑنا أن تنفك منهاء وتجد أحدهم إذا فعل المعصية يستغفر الله منهاء بل إن بعض الناس 
ینذر نذرًا مغلظًا ألا يفعل هذه المعصیة ولكنه يعجز؟ 
والاستحلال لا يشترط فيه أن يكون قاطمًا لهاء بل لو قال قائل: هذا الحديث قاله الرسول ية وصرّح 
بأنه حرام» لکن أرى أنه حلا ل؛ فإنه يكفرء حتى وإن كان من أحاديث الآحاد. 
)٢(‏ ستل الشیخ كتاثه: : إذا كان الحاكم مستعمراء كاليهود في فلسطين وغيرها؛ فإنه لم تكن لدينا القدرة 
لمقاومته» فهل نمتنع أم ماذا؟ 


إذن: فالمسألة مُقيدة بقيود شديدة حتى لا تحصل الفوضی؛ لأنه لو ترك الأمر 
وما یراہ الإنسان المنابز لحصلت الفوضى» وكل هذا من حفظ الأمن. 

والآيات الثلاثة الواردة في من حكم بغير ما أنزل الله - ومن لم یکر يما أنرّلَ 
َه وتک هم انکر 4)3 ۹ ع د اوك حُمْ 
الکیثے ()4 ۷80ا لوس ار کم يمآ اَل َلَ اللہ ولتک هُمُ اليش 
0 الثثاقة:ه؛]- مَعروفٌ حلاف آهل العلم فيهاء وهل هي أوصاف لموصوف 
واحد أو آنا تختلف باختلاف حال الذي لا يحكم بأمر اللہ وبما أنزل اللہ أو أنها 
متعلّقة باعل الکتاب أصلا وليست في أُمّينا. 

تك ...هد 


5 


ْم قال الإمًا ا وہہ 

٣‏ - (1841) حَدَن رايم عَنْ ملم حكني َير بن حَرْبٍ» حَدَكََا ساب د 
زاء ڪن اي الزکاي عَِ الأغرجء ڪَن أبِي رر هن الي بف قال: 200 مام جنة بُقاَل 
من وران یی بوه إن از بی الله وَعَدلَ كان برك اج ون ار قر گان 

0 


عَلَيْهِ مهه 


rz 


الشاهد: قوله: «وإن يأمر بعَيْروِ كَانَ عَلَيْهِ مِنُْه أي: من الإثم الذي أمر به. 


ی288 کے 


فأجاب نة قائلا: ار أن الذي . يقع داحل حدود اليهود لا یستطیع القتالء وکل الواجبات لابد فيها 
من القدرة؛ لقوله تعالى: ا n ETA‏ 
ثم ئل تا : ولكن لماذا لا نقول : إننا إذا قعدنا عن نصرة الحق فربما يندثر» فيجب علینا أن نقاوم 
الاستعمار كما في موقف الإمام أحد تأنه في محنة خلق القرآن؟ 
فأجاب تكتاثه: المقاومة الآن بدنية وليست فكرية كما كانت في محنة خلق القرآن» فإذا کانوا أقوى مِنّاء 
ولو تحركنا أبادوناء فنحن تتربص بهم الدوائرء ونتحين الوقت المناسب لهذا. 
)١(‏ أخرجه البخاري (۲۹۱۷). 


لَ الام الَووي يتلئة: 
).0 باب الیکا پیک كالول كالول 

مَل امام مسيم ع ثه: 

- (١٣۱۸)حَدکتا‏ حم بن بَشاں حدق د ن مقي لتا شب عَنْ رات 

نأي عاو قل : اعد ت ار علس سی سيد بُحَدّتُ عن اللي پک 

قَال: «گائت بتو سال قشو مت ےت 


وو ہے یا 


کون خُلفَاءُ مک . قالوا: فی تَامرنًا؟ قَالَ: فوا ب en‏ ية الأول الأول وَأَعْطُوهُمْ عَتَمُمْ 
و تب 7 

(. .)دن ُو بر ن آپي موحد للّ نباو الشْمرِي قَالا: خا عند للد نة 
ری عَنِالْحسن بن ران ن اي رها الإمناومفلة. 

یقول في الحديث: دكانث بو إمْرَائيلَ د تَسُوسسُهُمٌ الأنبياء كَل مَلَكَ تبي خَلَمَهُ 
َب ونه لا نبي بَعْدِي...»إلخ. 

:وني هذا كرك وول عل 2ھ ع التي يساس بها 
الخلق: وتُدبّر بها شثونهم ويوجّهون إليهاء ومن زعم أن الشريعة فيم السّياسة فقد 
أخطأ وضلء بل الشريعة -حقيقة- هي السياسة» وهي سیاسة الرُسل التي جاءوا بها 
مِنْ عند اله وين وهي خير السّياسات بلا شَكُ. 

ماقوله: كلا مَلَكَ بَّ حَلقَهُ تي واه لا ي بد بَعِدِي؟ لا هنا نافية للجنس فتنفي 
أي نبي؛ ؛ يعني: : من كانت نبوته خاصّة أو عامة ومن لذٌعی أنه نبي بعد النبي ككل فهو 
كافرء ومن صدّقه ني نبوته فهو كافر؛ لأنه تكذيب لصريح القرآن وصريح السّنة. 

#أقوله: وسككُونُ ُلفَاءُ ثرا . قالوا: فا تَأمرنَا؟ قال: «قُوابِيَيْمَةٍ الأول 
َالأَوَلٍ. وَأَعْطُوهُمْ ته هم فان الله سائهُم ما استرعاشُم» يعني: إذا تعددوا فإنا ناخ ذ 
بالأول» OS‏ وا 
البيعة لنفسه. فإننا لا نمكّنه من هذاء ونأخذ ببيعة الأوّل وتُّقاتل معه هذا الذي قام يريد 

و 7 

الخلافةء وذلك إذا كان لدینا القدرة» فإن لم يكن فيجب الصّبر. 


1 ۔)۳٣٤٣( أخرجه البخاري‎ )١( 


مل و فا با 
الاب ات ا 

فإن کان أفضل من الأول» فهل يقاتل؟ 

الججواب: نعم بُقاتل ويقتل ولو كان أفضل من الأول إلا إذا كان الأول كافرًا 
فليس له في الأصل ولاية على المسلمینء ولكن نتركص به الدوائر حتى يقضي عليه 
حسب القدرة. 

فإن قال قائل: وما هي صورة مبايعة الرعية لللإمام في هذه الأيام؟ 

الجنواب: الصورة أن أهل الحَل والعقد وأعيان البلاد يبايعونه بالید وهكذا 
تكون المبايعة» والآن في البلاد الأخرى يكون الذي يبايع هو البرلمان؛ لأنه مُنتخب 
من الناس فهم أعيان الناس فيبايعونه. 


وهل يجب قتل من ادعى النبوة؟ 
الحواب؛ و رس ور سی 
إذا قابله إنسان ني مکان ما وتمکن من قتله وعلم أنه لر تب على ذلك فتنة فلا بأس؛ 
لأنه مباح الدم. 
BISTE‏ 


۸-۵ عدا و رنآ َي ذا او الأخوّص وََکیخ ح دكي او 


حر کا ب9 


سید الاس حَدَنتا كيح سح رق و رنب ول ثرالا حَدنا أو ماو ا 
إِسْحاق ق بن رام ولي ن رمالا حبرا عیسی بن ب ونس كله عَن لمش اح وخا 
ا َي -وَاللَْظله- دتتا ريز عن لمع ن رند ن َب ڪن عبر لاله 
رَسُولُ اللہ : إا کون َي اة رامو ر تنکروتها اوا :یا رمتو الله ف تام مَنْ م 
7 ك هنا ذَلِكَ؟ قال: نودو ن الح الي عَلَِكُمْ وَتسالونَ الله الّذِي لَكُمة". 
انظر إلى هذا التوجيه السليم فإذا رأينا الأمور التي تُدكرها من ولاة الأمور فإننا 
نودي ما يجب علينا لهم ونسأل الله حقّناء ولا نقول : إننا لآ نطيعكم إلا إذا أعطيتمونا 
حقنا؛ لأنہم إن منعونا الح فقد ظلمواء ولكن ليس ظلمهم بمبيح لنا أن نعطيهم 
حقهم؛ لأنه لو كان كذلك لحصل فتن عظيمة. 


.)۳٦٣٣( أخرجه البخاري‎ )١( 


سکاب السا 2 


م قا الإمَام لم کنا 


کر ۶یو وى 


7 927 وم RI‏ ت 
)۱۸٣١( - -٦‏ حَدَّنا هير بن خر وماق بن رايم قا إشحاق: آخبرنا وَقَالَ 
دروي ر 


زهير: خلا ريل عن لمت عَنْ ريد بْنِ وَمْبِء عَنْ َد الرّحْمَنِ بن مَبْد رب الكَمْبَةٍ 
قَالَ: تحت امد عد لبن َٹرو بن لماص جايس في ِل كنبو الاس 


۲7 71 سے ر 


متمِعُونَ ءَ ام لست لی َا :ٿا مع رول اللہ تك في سَقَر تر مَْرِلافَینًا 


نشا ځخا ونا ن ل يتان هو في رو ای مت اوي رول الد لة: 
الصَّلَاةَ جَامِمَة تبعت لیر سول اللہ به فََالَ: : ل م یکن بي بلي إلا کان حا عَلِ 


ندل على حبر م بر ماله هم نرهم شر , ما عله لهم 0 یک ذو جو عَافيتها 

في ولا وَسيْصيبُ سیصیب رما بء وم وك وتا كيف فق بذ بَعْضاء وَتجيءُ 
و سے جم عم كوه 7 

الب يو الْمُؤُ: زو ملكتي . ٿم تنكف وَتَجيء انه NEE‏ :هو َو قَمَنْ 


حب ررح من لار وَل الج تأي ميث وهو ون الله واب الآره وَلياتٍ 
لی الاس الي ؛ کو و سو تو یی 


کو و و 


۳ 


اص 


سینت ذا زول ال 4 نوي إلى آله را گنه لہ TE‏ 
بي . َقَلْثٌ له: : هذا بن عم ماو ارتا أن نأل مولت تا بالطل وَل مُت وَالل 
تقول :ا ارک ءاسنو ا لكل اٹ ایور کے سا 
تہ عن راو يد ولا فما ارده LOLS‏ قال: 
كت ساعد م قال: ان في ا ال افصو في مَعْصِية الو 
i‏ ..) دتتا او بر بن أب واب بر ابو سويد الأ قالوا: حَدَّثَنَا سم ح 
وحدلتا ابو کریبء حَدَثَنَا ابو ماو َه كلام عن العش بها الإمتا َوه 
EY‏ کڑے مم دس لس ری کہ 
أبي إِمنِحَاقٌ ق الْهَْدَانِيء كتا عبد الله ب ُْ بي السَمَر عَنْ عار عَنْ عَبْدٍ الرّحْمَنٍ بن ن عَبْدٍ 
رب الْكَمْبَِالضصَائِدِيء قَالَ: رابت َة 0۶ص99 0 ۱ 
هذا الحديث فيه فوائد: 7 
منها: : أنه إذا حدث أمر مهم فان يُاكى: : الصّلاة جامعة ۳ئ 


في الأصل لصلاة الگسوف؛ لأن الشمس كُسفت على عهد النبي به في تسع وعشرین 


من شوال في السنة العاشرة يوم مات ابنه إبراهيم الف فقال الناس: :كسم السَّمِسُ 
كموتٍ إبراهيم -على حسب ما انوا يعتقدون في الجاهلية- فنادّى الرسول 4ل: 
«الصَّلَاةٌ جَايعَة''ء وقال أهل اللغة: تجوز (الصَّلاة جامعة)» ويجوز (الضلاةٌ 
جَامْعةٌ): فعلى الوجه الأول تكون الصّلاة مفعولًا لقعل محذوف تقدیرہ: : احضرواء 
وجامعة: : تكون حال من الصّلاق وعلى اللفظ الغان: اٹکون مبتد ا ورخبر والأؤل 
ألقان؛ لأنه لا یحتاج إلى تقديره وكأ إعراب لا يحتاج إلى تقادير فهو او من البذني 
يحتاج إلى تقدیر؛ لأن الأصل عدم الحذف» اذ إذا كان هناك نكتة بلاغية لا 
إلا بالتقدير فيؤخذ بالتقدير. 

المهم: أن أصل «الصَّلاةٌ ا ف صلاة الکسوف؛ والضلوات الأخرى لا تقال 
فيها: الصلاة جامعق حتى صلاة الغيدين وضلاة الاسشقاء ا اح بك 
اتن انعا ی ال ا 

الما قال: «الصَّلاةٌ َجَائعة اجتمع النامن إلى رسول الله يك فقال :وه لم يكن بي 
قلي إلا کان حمًا عي آن تد ان على > و سیت رر شس ہہ 
وهذا الح حى على كل الرسلہ حتى على النبي پل وهو حل على ورثة الرسل وهم 
آهل العلم فیجب عليهم واش علب اتود ی لاخل ماموم 
الناض ويريدونهء وكڌلك ايشا يحذرهم شر ما يعلمة لهم؛ ؛ لأن العلماء وَرَعَةٌ 
لیا دسق ان ب لشي م ليوو ابا نس وا 
يخافرن في الل لَوْمَة لا 
ومتھا: ey‏ شس ےھ رھت اہم سرام من الفتن 
والشرور؛ وحدثت الفتن والشرور بعد أول هذه الأ 

© قوله يل «وسيْصِيبُ أرما بلا وأمورٌ نوها وصدق النبي للق فان 
ألفتن متذ قُتل عتمان لته بدأت تموج بالمسلمين كما يموج البحر الهائج. ` 
٦”‏ أخرجه البخاري (50 ١٠١)؛‏ ومسلم (۹۱۰). 
(۲ أخرجه أبو داود (7741)) والترمذي (٢۸٦۲)ء‏ وابن ماجه (۲۲۳)ء واہن حبان (80)» والبيهقي في 


«الشعب» (517/1)» وغيرهم من حديث آبي آلدرداء الق : 
۳۶ آحرجه البخاري (۷۲۰۰))ء ومسلم (۱۷۰۹). 


کا الإا ات 


> قوله ئیا: اسَی٘صیبٔ آخْرَمًا بَلاءٌ وأمُورٌة. إن هذا من آیات الرسول ب حيث 
أخبر بأمر وقع كما أخبر» وما أكثر الآيات من هذا النوع؛ أي: من إخبار النبي بل في 
أمور ستحدث مُستقبلا فتقع كما أخيرٍ 

© قوله ول اتَحِيءْ نة فة قيرفو فق بَعْضْهَابَعْضًاءه المراد بالفتشة هنا: : الفتن 
المتعددة؛ لأن قوله: : رقو فق بعصا بَنْضًاء يدل على التعددہ فتجيء الفتنة ثم الأخرى 
ثم الثالثةء ير قق بعضها بعضًا»؛ أي: أن الثانية تجعلٍ الأول رقيقة هينة؛ 7 الثانية 
أشدٌ من الأولى» وهكذاء وقوله: «وئجيء اة فقول المؤْمِنٌ: هذه و مُهْلِكَِي 1 
والمراد: فتنة الدين وهلاك الدين, فتأتي الفتنة ويقول: هذه هي المهلكةء وسواء نسب 
الهلاك إلى نفسه أو إلى الأمة فیقول: : هذه مهلكة الأئة. 

2 قوله يَكلق: كيف وتَجيءٌ الع يول المُؤمُ: هو هَذِءِ». (هذه) من 
باب التعظیم؛ یعني: :لم الشديدة ال لأنها أقوى من سابقتهاء ڈ ثم أرشد النبي 
كل إلى الخلاص من هذه الفتن فقال: من حب ررح عن ار -أي: يُبعد 
عنها- وَيَدْخَلَ الجََهَ د تأي ميه وهُو يُؤْمنُ باو واليَوم الجر وليأتٍ إلى الس الذي 

جب أَنْ يُؤْنَى ِلَبّْه). 

ومنها: أنه إذا عَظّمتِ الف فإن الإنسانٌ يصلح نفسه؛ كما جاء في حدیث فيه 
مقال: «إذا رأيتَ سخا مُطاعًا وهوئ مُتبعًا ودنيا مُؤثرة وإغْجَابَ كل ذي رأي برأيه 
عليكَ بخاصّة نفك ودَعْ عنْكَأَنر الهوى»”'؛ فهذا الحديث يدل على ما دل عليه 
هذا الحديث الذي 0 

© قوله :لايو مه وَهُويُِْنُ بل واليوْمٍ الآخر». أي: ثابت على إيمانه؛ ولم 
تزعزعه الفتن. 7 7 

© فولہ يَك: «وليأتٍ إلى الثاس الذي بُجب أنْيُوْتَى إليه». «الذي»: مفعول ل«يآت». 

© قوله :إلى النّاسِ». هل المراد: إلى الناس أهل الإيمان أو إلى موم 
الناس؟ 


؛)٥٥٤٤( وقال: هذا حديث حسن غریب» وابن ماجه‎ )۳۰٣۸( والترمذي‎ )٤۳٤١( أخرجه أبو داود‎ )١( 
وني إسناده: مجهولان.‎ 


الجواب: إلى العموم» ويُستئنى من ذلك من بيننا وبينهم حروب؛ فإننا لا نأي لهم 
ما تُحب أن يُؤتى إلينا؛ لأنہم حزييون» ولیس ينا وينهم عَهِدٌ ولا ة. 

© قرله ا الدي يُحِبٌ أن تی ليده كقوله يله: «لَايُوْمِنُ أحَدُكُم حتّی بحب 
لأخيه ما بجحب نفسو" . 

ثم قال للا من باع مام َأََْاۂُ صَفْفَة بيو ومر َيِه إن اسعَطَاعٌ» 
أعطاه (صَفْقَةَ يَدِوه؛ لأن المبايعة تكون باليد ولَمَرَةَ َو لأن القلب هو الذي یرید 
وهو الذي تكون فيه العداوة والبغضاء والولاية والمحبة. 

© قوله : إن استطاع؛ هذا من باب الحتٌ على طاعته؛ لأن كل إنسانِ في الغالب 
-لا يعجز عن طاعة ولي الأمر فيكون هذا من باب الحتٌ على طاعته. 

وني هذا: أنه يجب على كل من بايع إمامًا أن يطيعه. 

ولكن لو قال قائل: إذا كان الرجل لم يبايع؛ لأنه من عامّة الناس الذين لا يؤبه 
لهم» ولا تطلب بيعتهم ولا يُنظر إليهم؟ 

ہو ESA‏ ايد 

© قوله قلیل: قن جا حر يتَازُِهُ فَاضْرِبُوا ميق الآتحرِ». ي يعني: إذا جاء پُنازع 
الإمام ويريد أن يأخذ الإمامة منه فاضربوا عشق الآخرہ وف هذا التعيير 'فَاضْرنُوا 
عُنْقّ-: دليل على المبالغة في القضاء عليه 

فإن قال قائل: هذا الأمر هل يقيد ہما إذا استطعنا؟ 

الجواب: نعم لأن جميع الأوامر مُقيد مُقيدة بالاستطاعة. 

2 قوله: سيمت أي وََعَهُ يا . وهذا من باب التأكيد. وإِلّا فیکفي أن 
يقول: نعم» لكنه أراد أن يؤكُدَ هذا الخبر. 

ا الام اللوي تل في «شَرْح صَحيْح ممه (11/ 3214 :)۳۲٣‏ 

قوله: «قَقَلْتٌ لَه: َا ابن عمك ماو ینا أن نأل آنوالتا يتنا بالباطل تمل 
أنْمْسَنَاء واللے بشول: «ولا تقش ھا کان پگ يَحِيمًا (4)3 ال۲۹ إلى 
آخره» المقصود ببذا الكلام: أن هذا القائل لما سمع کلام عبد الله بن عمرو بن 


)0 أخرجه البخاري (۱۳)ء ومسلم .)٤٥(‏ 


تان للا ا 
العاص» وذكز الحدیث نی تحریم منازعة الخلیفة الأول» وأن الثاني يقتل» فاعتقد هذا 
القائل هذا الوصنف في معاؤية لمنازعته علي تنه وكانت قد سبقت بيعة عل فزآى 
Fe E RE‏ یی أل 
ری سے قل رت لأنه قتال بغير حقء فلا يست یستحق أحد مالا في مقاتلہٴ 

“قوله: د۲أَطِنَة في طَاعَةٍ الله احص في مص الله هذا فيه: 880+ 
المتولین للإمامة بالقهر من غير إججاع ولاعھد.اھٴ 

وعادية طق من المعلوم ندم آنر بك آمال اناس بالباطلة ولا رشان 
يقتل بعضّننا بعضّاء ولكن هذه الحرب الني وقعت منه مع علج شه كانت عن اجتهاد 
وظنٌ أنه عل صوات» ولك حلي أقرت إلى الضوات منه بلا شكء إلا أن هذه الأَمة. - 
والحمد للہ-. إذا اجتهد المجتهد فأصاب فله أجران وإن أخطأ فله أجر واحد''؛ 
ولهذا سكت. ثم ذكر ما یترتب عل هذا وقال: سر ہہ وسر سیت 
الللّوا؟ بمعنی: أنه إذا أمرك بشيء فاطعہ إلا أن يكون ذلك أمرًا بمعصية فلا تطعه. . 

قال القرطبى طبي كنكثة في «المُفْهم):. 

وما ذكره عبد الرحن عن معاوية إغياء في الكلام غلى حسب ظبّ وتأويلي إلا 
أفمعاوية عله لم يُعرف:من حاله ولا من سيرته.شيء نما قاله له» وإلما هذا كما قالت 
طائفة من الأعراب: إن ناسا من المصدقين يظلموتناء فسمّوًا أخذ الصدقة ظلما 
حسب ما وقع لهم.اه ١‏ 

2000 
شم قال الإمَامُ النووي 6 
(١١)باب|‏ نر بابر عند ماللا تلك رهز 
ثمَ قَالَ الإمَامُ ا 


کس ريد مو اہ و 0 


7> - (184) حَدَنَا خمد بن الم وعد بن شار الا: حا مد نحق 


ركنا ية قال :سوت حت عن اس بن مَك عن أدبن ضير ان 
الأنصَارٍ خلا بر سول الله كلل فَقَال: آلا نولتي ] امَنْمَلْتَ فُلان؟ كَقَال: «إَِكُمْ سلون 


)١(‏ أخرجه البخاري (۲٥۷۳)ء‏ ومسلم )۱۷۱٦(‏ من حدیث عمرو بن العاص ِْة, 


U 4‏ 
اليل ال 


عدي رة اضرو حى تَلقَوني عَلَى الحَوْض»9". . 

(. .)علق خیب خیب افكارني» لکا عاد يي : ابَْ الْحَارثِ- حدقا 
شب ن اجاج نكال :سفت اَنَمَابْعَدَث عَنْ سيد دب حبر ورجلا 
لأصَارِ حلا برسُولِ اللہ ول بوفله. 

7 .وای نيه يدال ن معان حا کک آي لکت سُا ناولم يشل حَلا 
برشول اللہ . 


جک ہریز کے 
ہے 0 ا نت مَتُوا الْخُتُوق 


مم قا الإمَامُ ملم تكلتة:... نے 
۹ - 0 لكا حي اف وہ یئ گار قلا : حا جد نن جَعْفَرٍ حلا 
شه عن بن زب عَنْ َة بين ن وائلِ احضْرَيِي. عَنْ أيه قَالَ: :سال سَلَمَاُدْ بن يزيد 
لجعي ر سول الله فقال: :بات الک يتات ليأ مَرَاهُيأَنَاعَتهُمْ هسم وَيَمْتَعُونَا 
حاكن اه ری عنم سال وض حن سا بي الأ ية َو نے اَلَو فَجَلْجَهُ 
الأشعَث ن ْس: ونال «امنطوا ُو مما لوا ولیم ا ملم». ١‏ 
PELE <o:‏ سی دتا شاب حا شعبة َناك بهذا 
الإبنتاد نل وَقالَ: جل الات بر فیس قفا رسو الله كة: «اسْمَمُوا وَأَطِيمُواء فت 
ليم ما جملا وَعَلَيْكُمْ مَاحُتْلُم. ۱ 
۱ هذا الغایت اس ب اہ ول فيه ركان فتحري: 
١‏ وهو ذف نون الفعل يبون امي ولا جازم وقد ذكن علماء انحر آنه يجيوز 
أن تحذق نون الأفعال الخمسة بدون ناصب ولا جازم تخفيمًاء ومثلوا لذلك يقوله 
يكل: دوائلو لا دلوا الجَنَةَ حتّی تُوْنُواِ ولا ئۇمنوا حى تابو و الاصل: دلا 
تدخلون الجنة حتی تؤمنوا»» فهذا من جن‌ھا۔ 


.)۳۷۹۲( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)08( أخرجه مسلم‎ )۲( 


تاب الإسارة اع 

إذن القاعدة: يجوز حذف نون الأفعال الخمسة تخفيفًا بدون ناصب ولا جازم 
ویجب حذفها مع الناصب والجازم» ويَّرِدُ على هذه القاعدة إشكال» وهو قوله تبارك 
وتعالى في آخر سورة الذاريات: نای مُا ذامل دوب ایہم تا تعلو (2) 
ل ارين رت لِك بوعشو ((4)2 [لللفظلة::ه-0]» فهنا بقيت النون مع 
هي والنهي يقتضي حذف النون, ولكن هذه النون للوقاية» وهي مكسورة» فإذا 
وصلت فقل: 509 تيون )هريل لن حكَفَروا بن يَوْمهِمُ ازى وذو )4؛ لأنها 


ليست نون الإعراب بل هي نون الوقاية. 


ASCE 
تم قَال الإمَامُ التوَوي كتلثه:‎ 
باب ب الآمْر بُرُومٍ الْجَمَاعَة‎ )١؟(‎ 


عند فهو ر الفكن وتخذير الذعَاة إلى الكْفْرِ 

ك ال الام ملم التة: 

١‏ - (۱۸۲۷) حل ني حم بن اتی سے س موہ 
زیڈ بن جاب حكني بر بن يال حرصي ؛ أله سّوع انا ريس الْکَوْلاني 
سَعِعْتُ حُذَبفَة الان يَقُول: ےت 

ن اله اة أن مذ كيه فَقَنْتُ يسول الله نكن في جال شر جانا اهيدا 
يرم هل ند عدا احبر شر قال: نَم فقلْتُ: : ل بَْدَ ذلك اشر ِن حَيْر. قال: عم 

وَفیه دَحَنٌ٥.‏ قُلْتُ: وما دَكَنْهُ؟ قَالَ: وم يڪو بتر سي وَيَهْدُونَ بر ني تغرف 
0 . فَقلْتُ: َل بعد َك لیر منْ ضَر؟ قال: تعن دُعَا ل أَْوَابٍ جهنم مَنْ 
ج أَجَابَهُمْ بها قَذَهُوه فيهاء. لت :یا رسو الل صف کا .قَال: سم قَوْممِنْ لديا 
وََكَلَمونَ اتتا قلْتُ: ا رَسُولٌ الله ق تَرَى إِنْ أَدْرَكَيِي ذَِكَ؟ قال: َلْرَمّ َة 
تی م. فَقلْتٌ: يهم جك ولام قال: اظ نك ارق 
کُلَهاء ولان ت ك 


5 
گا 


تع عص عَلَى أَصْلٍ د شْجَرَقٍ حَتَّى يذرِكَكَ الْمَوْتُ وَأنْتَ عَلَى ذَلِك9". 
هذا الحديث كما سمعتم الذي قاله النبي اة لحذيفة بن الیسان ٣ش‏ صاحب 


۔)۳٦٣٣( أخرجه البخاري‎ )١( 


کت و ا ا اش کے 


الس والذي عُلْمَ به أسماء المنافقین. 
يقول حذيفة: ۷کَانَ الاس يَسْأَلُون التي يل عَنِ الخَيْره: حتى يفعلوا ويقوموا به 
لکن هو مقاشنه يسأله عن الَرّ؛ لعلا يقع فيه وألا الخير فعنده علم منه ويفعله» لکن 


۰ الجُشكا أنه لا يعرف الشرہ والإنسان مأمور بفعل الخير واجتناب الشر».فهو كما أنه 
اور الم و فهو وا سی سر ا م 


رم يقول علئعه: فقلتُ: «يا رَسُولَ الله إن كنا في جَاهِلِية وَس قَجَاءنًا الله بدا 
اح هَل بعد مَذا الْحْرِكَر؟؛ : الخير الذي جاءهم الله به هو الإسلام فإنه خير 
كله لا فيما یتعلّق بالعبادة ولا الأخلاق ولا المعاملة؛ بل كله خير. ١‏ 

نج ثم قال: انول بعد هذا الك تقال َعَم فَقُلْتُ: هَل بَمْدَ ذَّلِكَ اشر مِنْ 
خی قَالَ: نمم وَفِيه دَحَنٌ. يعني: لیس كالخير الأول» فالخير کون 
الثلاثة الأولى خير تخض : ثم يأتي بعد ذلك شر ؛ ثم يأتي بعده خی لکن فيه دخن؛ 
وا امطلمت اريخ وجدت أن هذه المرائب الي ذكره لب قد وقعت كلها. 

ثم قال حذيفة «للئطه: دقلْتُ: رکا معن قال: قوم يَستُونَ بعر مسي وَيَهدُونَ 
ِعَيْرٍ هَذيي تَعْرِفٌ مِنهُمْ وَتْکِرا؛ وهذا -أيضًا- وقع» فقد كان في بعض القرون 
التعصب الشديد للمذاهب والأشخاص» حتى کانوا يهجر بعضهم بعضًاء ويصل 
الأمر فی بعض الأحيان إلى حدٌ الضرب -كما ذكره أهل العلم- وتجد هؤلاء 
المتعصبین يلوذون بأحدٍ الخُلفاء من أجل أن ينالوا مآربهم وتكون الهيمنة لمذهبهم» 
وقد ذكر صاحب «الفروع» ناث من ذلك أشياء وهو التعصب الكامل» حتى إن 
بعضهم ینابذ بعضاء ويصارحهم بالمنابذة. 

فمثلا: في اليوم الثلاثين من شعبان إذا كان هناك غيم أو قتر في ليلة الٹلائین من 
شعبان» فمن العلماء من قال: يجب أن يُصام يوم الثلاثين لاحتمال أن يكون الهلال 
قد اختفى من الغيم والقتر» ومنهم من يقول: لا نصوم؛ لأن الأصل بقاء شعبان» وإذا 
رجعنا إلى الدليل الأثري وجدنا أن الرسول يل يقول: دن عُمَ عَلَيَكُم فأكولُوا الِلۃ 
ثلاثِينَ۷' فلا نصوم. 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۹۰۰)ء ومسلم (۱۰۸۰) من حديث ابن عمر علئته. 


وتاب الي لیکن 


فکان البعض يمشي في الأسواق ومعه شيء يأكله من أجل أن يراغم الآخرين» 
ومن المعلوم أن مثل هذا يوجب العداوة؛ لأنها مراغمة في دين الشخص والدين أكبر 
شيء عند المسلم» فهذا هو الدَّخنء أنهم يهتدون بغير هدي الرسول يكل تعصبًا 
لمذاهبهم؛ ويهدون الناس بغير هدي الرسول -أيضًا-. 

بج ثم قال لنغه: فقلت: «مَلَ بَْدَ َلك الْخَيْر مِنْ مَر؟؛ -أي : الخير الذي فيه 
دخن- قال: َعم دعَاةٌ على اواب جه و ہت 

وهذا شر دعاة يدعون إلى أبواب جهنم؛ بمعشى: أنهم ينظرون إلى كل طريق 
يُوصّل إلى النّار؛ ليبتغونه للناس- والعياذ بالله- سواء في العقيدة أو نی الأحلاق أو ني 
ےرس ہو وت 

قسم: التبَسَ عليهم الحق بالباطل۔ 

وقسم آخر: معاندون يعلمون الحقّ؛ ولكنهم يُصّرون على خلافه» فكل هؤلاء 
دعاة على أبواب جهنم؛ لأن الذي اشتبه عليه الخق يجب أن يبحبث حتى يتبيّن» 
والآخر معاند واضح. 

1 ثم قال حذيفة ح: فقلت: زشرل ال هم لاه .قال: عَم قَوْمٌ مِنْ 
0ھ : إذّا هم عرب في اللون واللسانء ومع ذلك هم من دعاة 
جهنم والعياذ باللہ. ۱ 7 

ثم قال خذيفة ج: قلت: يا رَسُولَ الب قَمَا نَرَى إن أذْرَكزي ذَِّكَ؟؛ قال: 
امَلرَمْ َة الْمُسْلِمِينَ وَإمَامَهُما : وهذا إشارة إلى أن مؤلاء القوم بُغاة أو خوارجم, 
واي الام یلین ؛ فليزم الإنسان جماعة المسلمین وإمامهم. 

.بج ثم قال: :«قَقلْتُ: نَم تكن لهم جَمَاعَة وَلَااِمَامٌ؟)؛ قال: فَفْتلينكَ 
ارق كلها يعني: فلا تكن مع هبؤلاء ولا مع هؤلاء. «َلَوْ أن َعَضُ عَلَى أَضْلٍ 
صُجَرَق ق حَتَى يُْرِكَكَ الْمَوْتُ وَأَنتَ عَلَى ذْلِكَ». 

هذا الحديث فيه فوائد: : 

منها: سعة صدر النبي وَل حيث اتسع لهذه المحاورة مع حذيفة بن اليمان.. 

ومنها: الآية البينة لرسول الله كه حیث أخبر ہما طابق الواقع 

ومنھا: ہے عر سسجت تد 


وعلى هذا: فإذا قلت: ما هي أركان الصلاة؟ فهذا سؤال عن الخير» وإذا قلت: ما 
مبطلات الصلاة؟ فهذا سؤال عن لأن المنبطلات تفسد العبادة؛ و کان 
تصحُخُھاء فهي خير. 

وهل قوله :وون لم تكن لهم جَمَاعَة ولا إِمَا + هل يخالف تول :لازال 
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طَائفةمِنْ متي ظَاِريٌ على الحقٌ؛'''؟ 
الجواب: خر درو لو ودای ہو وت 
منحازة وقائمة بالحق؟ 
سد 
الأول: عدم الإمامة.. 
ود والثان : أن يكون لهم إمامان مُتكافئان. 8 . کی و 
“فهؤلاء لين لهم إمام ضادام هناك إمامان متکافشانء فالحقيقة أن الإنسان 
يعتزلهما؛ شس سر وهل یمک أن يخمل هنذا 
النديث عل العلمايين؟ ٠"‏ 
- الجؤاب: الظاهر: أن اللفظ عام؛ أي: هم ولفيرهم » جی المعزلة راهب 
يكونون من هذا النوع. 
خان قال قائل اهل لبخي هو محار مم ول و سر حصول المحصیة من 
بعض الناس للإمام؟ 
ھت المعصية لا ت تبر روجا لکن لقح نب یبر خرو وذ 2ھ 0 


)١(‏ أخرجه البخاري ( ۰ء ومسلم (1۹۲۱) واللفظ لہ من حدیث المغيرة بن شب م 

)٢(‏ سئل الشيخ ككتلتة: وهل يهم من حديث حُذيفة لفط أنه مأذونُ له في عدم الع وهل هناك تصارض 
1 بینە وبين جدیث: : دمن مات ولي في عنقِهِ ية مات ين ليت ؟ 

” فأجاب كله قائلا : حديث حذيفة ليس فيه إمام؛ لأن الرسول كك آمره أن يعتزل تلك الفرق» ولو آن 

8 يعض بأصتل شجرۃہ فهو بذلك يموت ميت شرعية» وقد ذكرنا فيما سبق أن من تولّى على النامن بالسبلطة 
والقوة فهو مطاع: حتى ولو كان كافراء لکن يجب أن يُتريص به الدواثر حتى یزالہ ولا بد من طاعته» 
وذلك يحدث قي بعض البلاد مثل «نيجيرياة وغيرهاء فلا يمكن للمسلم أن يخرج عن طاعته إلا إذا أمره 
بمعصيته» فإذا تمت البيعة وجبت الطاعة. 


(۳) قال الشیخ تكتلثه: الصواب بالفتح «العَلمائئين». 


60 کاب الإا انق 
بعض العلماء: أن أول الخارجين هم الذين قالوا للنبي بك: ادل فإنّك لغ تيل" 
فالقدح في الإمام نوع من أنواع الخروج عليه» وهو خروج في الواقع؛ لأنه إظهار 
لمعايبه أو لما يظن آنا معایب لہ ويوجب في قلوب الناس أن تكره هذا الإمام. 

ومعلوم: أن أول الحرب ينشأ من هذا : كلام ثم یتوقّد ليصير حربًا بالسیف: فلا 
يجوز ذلك حتى ولو كان الإمام متصفًا ببذاء ولکن عليك أن تصبر وتحتسب 

age 

ما الإمام شنم تانة: 

۲-(...) وَحَدي محمد ن مهل ب بْنِ عكر اللَمِيهيء حَدَلََايََی بن خسان ح وَعَلَتا 
بد لون عند سی لی لے تہ سز ہیں وه پنيي: ان 
سام د نا ريد بن سام عن لبي سلام قل: :کال لقُن قلُْ: انيل اک 
ر فج اهبحن فيه كه ِن ورام اکير 5 شَرٌ؟ قال: «نَممْ». قُْتُ: مل وَرَاء كيك 
ار حير؟ قَا: ُا قُلْتُ: هل ورا لِك اكير صر قال: :تک 91 كَبْفَ؟ قَال: کون 
بَعْدِي آي ايدو ای لا يشون سي وموم وم رجا فوم موب الشَاطِینِ في 
جُْانٍ إنْس » . قَال: فلت 2 اضعا رسو الله إن َرَت ذَلِك؟ قَالَ: ١تَسْمَعٌ‏ وتَطِيعٌ للأمي 
إن طب فرك وَأ مَل امع وَأطع». 

17 قوله: : فيَكُون بَعْدِي أئمة» فلو قال قائل: كيف يكونون أئمة؛ وهم لايهتدون 
بهدي النبي 5 ولا یستنون بُسنته؟ 

قلنا: : الإمام هو المتبوع في خير أو شر كما قال اللہ تبارك وتعالى: انا مانم 
يةد عدو يترا ما صا رڪ اونش (4)5 [لتتفاقة:: :]؛ وقال تعللى: 
را ا أَهِمَّهُ یشرت إل الاو وينم ليسم ورور رک (4)8 ۱:2 وهؤلاء 

هم أئمة الشرء فالائمة جع إمام: وهو المقتدي به المتبوع في الخير أو في الشر. 

وهؤلاء أئمة؛ يعني: لهم أتباع يتبعونهم على ما هم عليه؛ لكنهم لا يهتدون بدي 
النبي إل ولا يستنون بستته» ولعله َل يشير إلى الخوارج؛ لأن الخوارج هكذا شأنهم 
أئمة» ولكنهم لا يدون بہدي الرسول ولا يستثون بِسُيَِِ وإنما هم تار یٹورون على 


)0 أخرجه البخاري (۳۱۳۸)ء ومسلم (78 )١ ١‏ من حديث جابر بن عبد الله «طننه. 


الاب یی ا 
لتاس لاقل الأمورء وهم يرتكبون أعظم الحرمات؛ ولهذا قال العلماء في وصفهم: 
إنہم يقاتلون الأبرار ويهادنون الكَفّار؛ ۽ لأء نهم يقاتلون المسلمين؛ ولكنهم لا يُقاتلون 
أعداء الإسلام. 

وفی هذا الحديث: دليل على وجوب السمع والطاعة للإمام وإن صرب الظهر 
وأمحَذَ المال» وإذا كان ظالمًا فحسابه يوم القيامة» وإن كان على حقٌّ فله أن يَضرب 
الظھر ويأخذ المال؛ ولهذا کان القول الراجح ؛ أنه يجوز التعزير بالمال؛ بمعنى: أن 


¥ ں0 


م تُضَمّنَ العاصي مالا على معصيته» كما جاء ذلك في تحريق رحل الغال > وني 


إضعاف القيمة على كاتم الضالة . 
O88‏ 


e 22 217‏ ر 
ثم قال الإمام مسلم ت لن 
۳- - (۱۸۹۸) حَدَتنَا شان بن فَرُوغٌء حدتا جرِيرٌ -يمني: ابن حازم حَدَلنَا يلان 


بن ريي عن أي فس بن راج ن آي هرر ڪن لبي أله قل: کک 
از ایت مات َه َع لضت رق مفب لعب ومذ 
إلى شی 3 ذه عق فل جاب وص خر على آئی شرب برا 5ری 
ا خاش ا ولاک لذي ههد س ميونت ته 

(...) وَحَدّلِّي عبد الله ِن مر الْقَوَاِیري: حَدا د بر دكا وبُا عَنْ 
مرک یی ۽ ن أِي هُرَيْرَة قَالَ: مال رس ول اللہ له بتو 
دِیثِ جریر وَقال: الَارَكَحَامًی من مُؤْمِيها. 


لیو مھ ۔ہ 


)(-٤‏ ..) وَحَدٌئَى َير بن رب دتا عبد الرَّحْمَن من بن دحتا مَهْدِىَ بن 


)١(‏ يشير الشيخ نله إلى ما حر جه أبو داود (۲۷۱۳)ء والترمذي ( ۰ء) وآحمد((/ ۲۲) والحاکم 
7 والبييقى ۲/9 )٠‏ وغيرهم من حديث عمر لٹ مرفوعًا: : لذَاوَجَدَتَم الرَجُلَ قَدْعَلٌ 
َأَحْرِقُوا مَاعَهُ واضريُوة. . 

6 ےل وه OE GD‏ رف هذا حديث غریب: والدارمي )۲٤۹۰(‏ وأحمد 
(١/۲۲)ء‏ وضعفه الحافظ كما في «التلخيص› .)٦١١/٤(‏ 

(؟) سثل الشيخ تعلڈة: هل ما يَفْرضه الحُکام من غرامة لمن حدثت منه مخالفةق هل هذا صحيح؟ 
فأجاب نامه قائلا: : عم صحيح صحيح؛ لأن بعض الئاس يتأدب بالضرب: وبعضهم بالتواضع أمام الجماهير» 
وبعضهم بمال» ولهذا فالتعزير لا يختص بنوع معين من التأديب. 


a 07‏ 1 ہصح کے را ا وا 
بن جرير» عن رياد بن زيا عَن أبى هر ةَقَال: قال رَسُول الله :من 
22 


ABE‏ تات تات يي جال ومن يلخت َي مك ب 


Fı 


لِلْمَصَبَة يقال لَص من آئی ومن رج من ایی حَلَى أمنى برب برها کارا 
يحاض ِنْ مُوَميهَا ولا فی بی عَهْدِمَا فليس 


ہے کا و 5 


.نے .) وَعَنَک محمد بن انی واب با قالہ کا خد ب عقر حا به حَنْ 
يلان بن جَريرِ بهذا اوساو كاين المع بام شی اف ليب را دو مکار 


ہے 


فقال في روايته: قا سول اللہ لتخو > حَدِيئِهم. 
-٥‏ (1844)حَرَكَنَا حَسَدُ حَسَن بن :داحم يعن اط آي فاخن 


أبِي وجا عَنِ ابن باس وید قَالَ: ال ٹول الله كل : اس ری مِنْ ارو َبْئَايكْرَمُهُ 
لصيل َإنَهُ مَنْ قَارَقَ الجاع ةَ شيرًا قات فَمينَة جاه . 


نكيت > 


0-٦ ۰‏ ..) وخدثنا شیان بن رحد عدوا حدق ننف حَدَّدنا او رَجَاءِ 


الَعَُارِدِيء عن ابن باس عُنْ سول اله قال: دمن کر ون اوبره يا يضر علمهِ 
نه َس أحَدٌ عدن انأ رحن الشفطَن رات ل رلاقات رجابو : 


او و سو جوا و سس ار کک 


2 عو عص أ بضر عص يللي . n‏ ۰ 


00 گلا ال رع آی عل يع مو بج 
تح بن رَيِ- عَنْ ريڍ بن می عَنْ افع کال : جَاءَعَبُد الله ب بن تز لی عب اللہ تن شیع 


يدل أ كع قل ,بز تكن ترت گناہ اطرنحوا لأبي عَبْد الرَحْتن 
وساف َي ميك لايس أك اكك حوب سمت رسو الل و یٹوٹۂ: 
سَمِعْبٌ رَسُول الله يه تقو قل: من حل دان طَاعةٍ لي الله بو م اة لا ةله وَمَنْ 
مات وَلَيْس في نق بَبْعَةٌ مَاتَ ميه جَاِلِئة». 

) .) وکا اپ یر تا یخی بن بد الله بی بک َيِه عن مبب ا الله بن 
بي نق کٹ بن بو الله ئن الاج من تو ع انی مرآ آنی انی طيع. 
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َذَكر عَنِ الي کل نَخوة: . 

(. .)دا رو نن حلي کا نن مهي اح وَعَدَكا دی عفرو نن جب 
دتا بشر ر عم عْمَرَ قَالا جَمِيعًا : حدقا کان غي مد ي لم »عَنْ يبو عَنِ ان 
غُمَرَ ن اللي يكف يمَعْتَى حَدیث نافع عَنِابْنِ هُعرَ 

هذا فيه: :ليل على وجوب البیعة للإمام على کل حال» وأن سن مات وليس في 
عنقة بیعة فيه جاعلیة حنى وإن کان الإمام ذا معاصء حتى لو لط وهو يعمل 
الفواحش والكبائر» فإن الواجب أن يكون في عنقك بيعة له؛ لأنك لولم تفعل لمت 
ميتة جاهليةء ولكن في عصرنا الآن لیس هناك إمام عام؛ وعلى هذا فكل قطعة من 
الأرض عليها أمير قد بُويع له في هذه القطعة فهو إمام. .. 

. فمثلا: الذين من غير السعودية في أعناقهم بيعة لأئمة بلدهم؛ لأنه من أهلى هذه 
البلدء وعليه السّمع والطاعة لمن ولاء الله أمر البلد.. 

وما معنى قوله: مات م جَاهِلِةٌ؟ 

الجواب: أي ليس لها أصل» ولكن EE E‏ 
في إفريقيا وغيرها؛ ومعناها: على غير الإسلام؛ لأن هناك إسلام وجاهلية. 

وما الحكم بالنسبة للأقليات المسلمة المنتثيرة في يلاد الکفر؛ ماهو الراجح 


بالنسبة لبيعتها؟ 
.. الجواب: : أن الراجح في هذا غ تو وہ ےت سو یس 
في بلاده. 
ےوووہے 


ما الإتام مسيم كيان : 
۹ - (۱۸۵۰۷) حَدَّئني ابو ب 


6 7 ا 4# 


ن نافع مد بن ب رکال ابن تافع: حَدَّكََا غندَرٌ وَقَالٌ 
و ت 


٦ 


2 41 ھ بحن ° سو ل م چ وتوہ 
ابن بسار ہر ہے ll‏ 
8 

0 0 7ه.. ۳یج 7 


نيرق أمْرَ هَذِه الأمَةٍ 


مت 
3 
لت 

3 
٭) 


تاب الإمسارة اط 


8 رح انی جرد خاک یی اک ار موم علقي افخ دن 
کی وروم ای 


رك حدقا يد لبن موستی, عَنْ فان ح اتا إسْحَاق بن | ِنرایم برا 
المُصْعَبٌ بن ايدام الْحَدَْمِي؛ عَدَثناِسرَئيلُ. اح ويي حَجَاج عَدَتتَ عَارم بْنْ القضْل 
حَدَّئَنَا د بن رب حدمتا عَبدٌ عبد اللہ نامحر َرَجُل سه كل َنْ تاد نن اة عَنْ 
عَرْفَْة عَنِ الي پ2 ولو غير أذ في حَدِئِهِمْ جويما: اوه 

۰--ر .) وَحَدقي عفان بن آي سي ذا پوس بن ابي غو ڪن اپب نْ 
عَرْفجَة َل :مت رسو اللہ پل يَقول: من أنَاكُمْ رُم جَِيعٌ على رَجُلِ وَاجی بريد 
نشی حَصَاكُمْ أو فرق ق جَعَتكُم فلوم 

قتابدل عن : أنه إذا حمل السلطان على البغاة الذين بخرجون على الإمام فإنه 
يجب على الرعية أن يساعدوا الإمام في قتالهم» والخوارج من باب أَوْلى أنه يجب على 
الناس أن يساعدوا الإمام في قتالهم؛ لأنهم یریدون تفريق الأمةء حتی لو قالوا: إننا 
تُريد الإصلاح فإنما هم مفسدون في الأرض. 


حمعووو- 
وی سبق ورگ ديد 
قال امام النووي ييآثة: 
)١5(‏ باب إذا بويع لِخَلِبمَكِينٍ 
ما العام مل کنا 
0 سے 4 27 ے a‏ ا لعج 


-٦‏ رس مس یی مہ وت موی 
اَي عن ابي ضر عَن ابي سويد الْحُذرِي اك :قال ر سول الل پل : إا بويع 
لِخَلفتين فَافلُوا الآخَرَ رَمِنْهه]). 

لأن الثاني يعتبر حارجًاء فإنه لما بويع للأول استقرّت الخلافة لهء وصار الشُلطان 


فيمن بايعناه» فإذا جاء الثاني فإنه خارج» فيضرب عنقه. 
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)١1(‏ باب ۇجوپ الإنگارِ 
على الأتراء یکا خاب الشزع زك قكاله ما صلاخو دَلكَ لِكَ 

مم َال الما مُسْلِمْ عللہ: 

1۲ - ۱۸) عاق هذبن کال زیي عقا کی بل عقا قا هن 
الْحَسَنٍ ؛ عَنْ صب بن صن ٠ ER‏ أن رسو اللہ پل قَال: ون راء طرفو 
ورون فَمَنْ عَرَفَ بَرِىٌ وَمَنْ نْ انکر س َلَكِنْ مَنْ رَضِي وَنَاتعَ' .قَانُوا أَنَلاننَیلُم؟ 
قَال: الا ما صَلُوَاء. 

وصف الرسول للأمراء الذين نعرف منهم وتُدكر بالنسبة لرعيتهم -أي: الرعیقت 
فقسمهم إلى ثلاثة أقسام: 

الأول: من عَرّف ول ینکر فهو يحتمل أن لا يَسْلّم. 

والثاني:مَنْ عرف وأنكر. فهو سَامْ. والثالت: من رضي وتابع» فهو مثلهم. 

ثم سألوا: دما ُعَاتِلّهُمِ؟ قال : هاما صَلَوْاٴ؛ أي: ما داموا يصلون فلا تقاتلوهم 

وإذا جمعت هذا إلى ما قاله النبي يَكلك: 01 
برحَان؛ تین لك أن تارك الصلاة كافر؛ لأن النبي يك منع من مُقاتلة هؤلاء الظّلمة ما 
داموا يُصَلُونَ نلم من ذلك: أنهم إذا ل برا نقاتلقم: وعم من الحديث الآخر: 
ننا لا نقاتلهم إا أن کری گرا واا عندنا فيه من الله برهان» فينبغي أن يضاف هذا 
EG‏ 
والسنةء وإجماع الصّحابة على ذلك 

وأا إعراب (مَا صَلَّوْا): 

ف(ما):مصدریة ظرفية؛ والتقدير: مدة صلاتهم؛ يعني: ادارا لرن فل 
تقاتلوهم» حتى وإن فعلوا ما يفعلون من المعاصي. 

وهل يتناقض هذا مع ما أخذناه قبل قلیل من أنهم يُسمعون ويُطاعون؟ 

والجواب: نعم يسمعون ويُطاعون, لکن لیس معنى ذلك آننا نترکهم» بل نحاول 
قتالهم بغیر أن نخرج خروجًا تراق فيه الدُماء ویحصل فيه الشر الكبير» ولا يُخرج 
عليهم إلا إذا كانت هناك قوة. 


كان الإا ات 

مَل ماخ میم سللہ: 

۳-( )علقي أو قل بشي و بد یڈ قز ئلا لاڈ اب 
عَمَّانَ- حا معاد وو ا مشام الڏستوائي- حَدتنِي بي عَنْ ادف حَدَلتًا الْحَسَنٌ عَنْ عَنْ صب 
ِن صن التي عَنْ ام سمه رَو البّي - ص9 "0 إن نكنل ليك مر 
كرون عن رذ روكذ سل کن من رښې وكا كَالوا :يا 

رسو الله آلا تمَالّهُم؟ قَال: دلا کا صَّلوا, أَيٰ: :ن كر بقلي وآنگر بقلبه. 

© قوله: دمن گر َأ كيل لا أدري هل هو من مسلم أو من المُحشّي؟'. 

أما قوله: «مَنْ كَره بقَليدًا فواضح» وأما قوله مَنْ كر قله ففيه نظرہ بل لا بد 
رت جس یت 

َال اطي اث في :لمْنهہ:: 

قوله: «وَمَنْ نكر َقَدْسَلِمَ) أي: بقلبه» بدلیل تقييده بذلك في الرواية الأخرى؛ 
أي: اعتقد الإنكار بقلبه وجزم عليه» بحيث لو تمكن من إظهار الإنكار بقلبه لأنكره؛ 
ومن كان كذلك فقد سلم من مؤاخذة اللہ تعا ی عن الإقرار على المنكرء وهذه المرتبة 
هي رتبة مَنْ م يقدر على تغيبر المنكر لا باللسان ولا باليد» وهي التي قال بها كلف 
«وَذَلِكَ افع الإيمان» وَلَيسَ وَرَاءَ ذَلِكَ مِنَ الإبيآن حب حردل» .اھ 

إذا قلنا: إن معناه: «أنكر بقلبه»؛ فهذا هو معنى قوله: «فَمَنْ گر فَقَد بَرئ) لکن 
إذا تعزّر أن يُنكر بلسانه وخاف انتقلنا إلى المرحلة الأخيرة وهي الإنكار بالقلب. 

OTE 

مقا الام مع كاه: 

4 (...) وَحَدَّئنِي أَبُو ابيع التي حَدَّكنا ح6 -يَمْني: ابن ري حَدَكَا المُعَلّى بْنُ 
( قرأ أحد الطلبة على الشيخ تقلثه بحنًا يتعلق ہذہ المسألةء وهذا نصه: 

«ما وقع في حدیث آم سلمة #فغا: ١مَنْ‏ گرۃ بقليهِ انکر بقلبهه . فهو من قول قنادة ن كما وقبع عند 

آي دارد(۸٦۷٦)‏ في کتاب «الشنة باب في الخوارج ج» وسياقه كالتالي: 

حدثنا ابن بشارء قال : أخبرنا معاذ بن هشام» قال : أخبرنا ابی عن خخادت قال : أخبرنا الحسن بن ضَبَّةَ بن 

محصن العنزي عن أمّ سلمة عن النبي 25 . .. بمعثاه» قال: فمن كره فقد بريء» ومن أنكر فقد أسلمة» 

قال قتادة؛ يعني: من أنكر بقلبه» من كره بقلبه» .اه 


1 
موسي , 


اس سس وى مام 


تعن عر ای عَنْ ضَبَة بن يخصَنٍء عَنْ م سَلمَة قََتْ: َال سول اللہ 5ل2. بتخوي 
َلك غَیر اه َالَ: یں ری َه قد سلٌِ». 
E‏ ..) وَحَدَنناه سن بن ن اليد جلي عَلَا ابن ميارك عَنْ تَا عَنِ الْحَسَنٍ 
عَنْ صب ِن يخْصَنِء عنام تمق قَالَتْ: قال رَسُولٌ اللہ اھ َذَکر ْله إلا قولهُ: وَلَکِنٰ مَنْ 
رَضِي تلع ميزه 

.هنا انقلب» والصواب الأول. 
0 ےوووے 


1 قل لتم منرم :ر 
1 ۰- -(1800) دكن ساق بن راهيم اليه ارا میتی بر وٹ حدقا 
اذاي عن يزيد بن ريد بن جاب ن وري ن يانه ڪن مم بن قرط ڪن ڪوف بن 
مالل عن رسو ل اللہ پ2 قال: یا بعك اين بوهم وجو كم وَيْصَلُونَ لِك 
َُصَلونَ ليون یراز یلیک لذن ْضُرتهم و ون اتهم ولو لونک 
قيلّ: ا رول الله َتَكانَايدُمْيلسيٍْ؟ ققال: دلاء ما ََامُو اكم الصَّلَاك إا رَأيكمْ مِنْ 
واكم يتا روه فَاكْرَهُوا عَمَلَهُ و ولا تَِْعُوا يدا مِنْ طَاعٍَ. اا 

هذا فيه معنى الأحاديث السابقة» لكن قوله: «يصَلون يكم وتُصَلون عَلَيْهِم؛؛ 
أي: الدعاء» فالصلاة هنا بمعنی الدّعاء؛ وليس المعنى: أنهم إذا ماتوا صَلَيتّم عليهم» 
وإذا ميتم صِلَّوَا عليكم. 

وني هذا الحديث: دليل على أن من الأئمة من هو من الخيار» ومنهم من هو من 
الشّرارء ولكن الذين من الشّراره هل ننابذهم بالسیف؟ 

يقول الرسول 8 : «لا؟. 0 

ن قوله يكيلة: «فَاكْرَهُوا عَمَلَهُ4. یعنی: إذا رأيناه يأتي معصية أو شيا من الفواحش 
ل ب ھن نالحد زر لا ل انوي لو 

وهنا إشكال يورده البعض خلاصته أنه: 1 

هل هناك خلاف بين حديث النبي ككلل: «أَنْصَلُ الجهاد: کلم ق عند سُلْطَانٍ 


0 کاب السا پت 
جَائرٍ”"» وبين أنه لا يجوز لنا أن نقدح فيه إذا كان على معصية» وأنه يجب أن بين له 
الخطأ فقط؟ 

الجواب: لا خلاف بينهما؛ لآن الإنسان إذا تكلم بكلمة حَقٌّ عند سلطان جائر 
فهذا من أفضل الجهادء وكلمة الحق مثل أن يقول: هذه المعصية حرام ولا يجوز 
فعلهاء وما أشبه ذلك» ولكن لا يقول: أنت زا أو فاسق أو نحو ذلك» وذلك كما 
حدث للإمام أحمد ناث في فتنة خلق القرآن» فقد بين الصواب وم يذم ويقدح في 
الإمام فيجرئ الفُسّاق عليه”". 

حجوووہے 


بج ک٣‏ ہے 7 5 ےک گے لھ ره وو و نہ ا 5 
-٦‏ (...) حَدثتا دَاوَد بن رسيب حَدثتا الوليد -يَعْني: ابن مُسَلم- حدثنا عبد الرَحْمَنٍ 
ےر قو 020 رھک ے کس ہے رو صوۂ وو مم2 فق کی ےو او ور و ےر 2 
بن زیڈ بن جَابي حبري مَولی بني رار -وَهُو ريق بن حَبَان- آله سَمِعَ مُسْلِمْ بْنَ رة 
وسار جع واس 2 E‏ ر ل مو وس س 2 کا کے Be‏ 
ابْنّ عَم عَوْفِ بن مالك الأشبَمِي يَقول: سَمِعْتُ عَوْفَ بْنَ مَالِكِ الأشبَعِي يقول: سيعت 
و ھت ف وار تھا ف ادكه لاق گا اور و حارو اف عرق رو و اھ رماو واو رج 
رسُول اللہ اة تقول: «خيار أيِمْيِكم الذِينَ تحبونهم وَيُجبونكم وَنَصَلون عَلَيْهِمْ وَبُصَلونَ 
عي ہھ 


اه رہ ہے و که لين 2 جه ےو # کیو اھ عه ع کے کرس اه 
عَلَيکم وشار أيميكم الِينَ تبفْضونهم وَيُبْغِضوئَكمْ وتلعنونهم وَيَلعنوتكم». قالوا: قلنا: يا 
:2 او کے قم ےا ا E‏ سرك ھ رں ڑھ ےک ی۔ ركه ھ ا. شيع 
رَسُول الله أفلا ننَابذَهَم عند ذلك؟ قال: دلَامَا أقاموا فيكم الصّلَا لاما أَفَائُوا فيكم 


)١(‏ أخخرجه أبو داود (٤٤۳٤)ء‏ والترمذي (۲۱۸۱)ء وابن ماجه (5011).: وأحمد (۳/ ۱۹۰۱۱))ء وغيرهم 
(۲) سئل الشيخ تعذلثة: وهل يجوز -بناء على هذا الحديث- لعن الحكام مطلفًاء ولو في المجالس الخاصة؟ 
فأجاب اة قائلا: لاء أبدّاء هذا لا یجوز؛ لان هذا يضر أكثر مِمًا ينفع» والمراد باللعن في الحديث؛ 
أي: بالسبٌ» وليس المراد: أن تدعو عليهم باللعنة. 
ثم سثل الشيخ تنلثة: هل ما يجب على العامة أن ينكروه على الولاةء يجب -أيضًا- على العلماء آم 
فأجاب تتذلتثة قائلا: العلماء يستوون مع العامة إذا كانوا لا يستطيعون؛ لقوله تعالى < يكي فال تفا 
يستطيعون الوصول للولاة والعامة؛ لا يستطيعون» فكل يجب عليه ما يستطيع عليه من الحق. 
فإذا كانوا قادرين على الإنكار أثمواء وإلا فلا. 
واعلم أن العلماء إذا أرادوا الإنكار على الإمام؛ فليس لهم أن يعلنوا ذلك وقد نقول: إنه لا يجوز لهم 
ذلك؛ لأنهم إن قالوا هذا الكلام؛ فإما أن یکون الإمام قد انقاد لهم وغيّر» وما آلا يغير» وحيتذٍ لا يصح 
لهم الإعلان؛ لثلا د 2 ء قلوب العامة على الإمام. 


شاف ألا ول علي لزا یی تاب 5 تیب الله کر تَا فی سن فصي الله 
ولا يزعن يدا ِنْ طاق قاک اب جاب فلت سے -يَعني: ربق - جي حلي هذا حَِيثِ: : الله 
ا تم دك نا سيف لاون مسیر: بن قَرَظَةً!اب َقَولٌ: سَمِعْتٌ عَوْفَا يَقُول: 
ممعت رسول الل ة؟ قَل: جنا على کیت اقب اقب تقال: : لي اله لذي لاإ لاهو 
من سين ین مشن رف يقول: سَيمْت عَوٰفَ بْنَّ مَالِكِ يَقُولُ: سَمِعْتٌ رَسُولَ اللہ . 

.) وَحَذَک إِسَائ بن موی الآنصاري حا للد بن شل حدتما ابن جاب 
بهذا الإسنتاد وَكَالَ رُرَيْقٌ مَوْلَى ب بي َرَارَة. 

قال مُسْلِم: ومو بن َال عَنْ ية بن يڌ عَنْ مُسلم بْنِ قَرَظَة عَنْ مو 
بن مالك عَنِ الي إل بملله مثله 

في هذا: ليل عل أنه زا راد الإنسان أن ركد الشيء ل 
 . +271‏ 

وفيه أيشًا: رد على من يقول: إن الإمام لا يُطاع إذا کان يغصي اله. وهذا غلط 
عظيم, فالإمام لا يُطاع في معصية الله» ولكنه يطاع في غير المعصية وإن كان هو يغصي 
اللہ؛ لأن معصيته على نفسه, فذنبه على نفسہ أمّا نحن فيجب علينا السّمع والطاعة. 

فإن قال قائل: الحديث يقول: اما اموا فِيكُمُ الصََّاة؛ ولكن هناك بعض الحكام 
يأمرون بإغلاق المساجد ویمنعون المصلين من الصلاة فيها ویلاحقونہم ویعذبونہم؟! 

قالجوات : لكنهم يصلون» وهم يقولون ذلك؛ لذا يجب أن لا ننابذهم؛ ؛ لأن 
الرسول ية كرّرها مرتين قال: : الا مَاصَلَّوا لاما صَلُواه0». 

وهنا مسألة وهي: بماذا برد على من يسبون الولاة على المنابر؟ 

والجواب عن ذلك: أن يقال : نرد عليهم بأن سب الولاة على المنابر هذه هي 
المنابذة» وفيها إثارة الحروب على الحُگام ولا يجوز هذاء لکن السب في المجالس 
مثا -إذا كانوا هم يسبون الرعية- فلا بأس به. 


)1( سثل الشيخ كقلتة: عن أن بعض الجماعات الإسلامية لهم مساجد خاصةء وهم معروفون بمخالفتهم 
للوما م» فهل لنا أن نصلي في مساجدھم ونحضر دروسهم؟ 
فاجاب تله قثا : إذا خالفوه بدعوى الجهاد ضدہ أو غير ذلك فلا تصل معهم؛ لأن صلاتك معهم 
فيها سے ود وتغریر بالعوام من جهة أخرى. 


کاب الماۃ 


أو يقال: إن الرسول اة أراد:أن يبين الواقع وليس بيانه للواقع بمجيز للزاقع 
كما أخبر أن هذه الأُكة تتبع سنن من قبلها من اليهود واللّصاری”' وأخبر أنه لاتقوم 
الساعة حتى یمر الرجل على القير فيتمرّغ عليه ويقول: يا لني كنت مَكانَك''' ومع 
ذلك فقد بہی عن تمني الموت'” غالإخيار بالواقع لا يدل على أن هذا الواقنع جائزء 
وهذه فائدة ينبغي للإنسبان أن ينتبه لها... . 
: 1 ہے 
م قال الإمَامُ التووي كتذاته: 5 ۱ 
(۱۸) باب اصْټخباب مُبَايَقَة الإمَام 
ايش عند اة الْقِكَالِ وَين ية الرطوان تحت الشّجَرَةٍ 
)۱۸۸١( -۷‏ حَدتتا فة بْنُ سی حدتا لَبِتْ بن ستَعْدٍ. ح وَحَدَكَنَا ند بن رژئم 
خرن الل عَنْ ابي الزَِي عَنْ بابر قَالَ: كنا يوم ادن ألا زاو بيعت اه ومر 
آخڏ يڍو تخت التْجَرو وَهي مثرةٌ وال :امه عى آلا تیر وَل ايه علی الْمَؤْت. _ 
۸- (...)وَحَذْكَا أو بكر بن أي س حا ان ع ح وَحَدَنا تم دكا سْفْيَابُ 
ن يي الزي عَن جَابِر قال: َم ايم وَسُولَ اللہ ف َلَى المت ناه على أن لات 
وهل هناك فرق بين أنهم بايعوه على أن لا یفرون ولم يبايعوه على الموت؟ 
الجواب: لقد ورد أنهم بايعوا على الموت. 
والجمع بينهما: أنہم إذا بايعوا على الموت أنهم يبايعون على الموت نفسه. 
والصحیح: أنبم بايعوا على أن لا يفروا حتى الموت. 
1 2ه 
نم ا الإمَامُ ملع تعتاته: 


ر ولام کے 2 یں کی روہ ويد رہ 

۹- (...) وحدٿتا مد بن ایم حَدَتَنا حَجاحٌ ڪن ان جُرَيْج أَخْبَرَنِي أبُو ایر 
0.09 ملعم" 27 072 مر و 2 
سمح جابرًا يُسأل: كم كَانُوا وم الْحْدَییة؟ قال: كنا رع مره ماه باعتا وَهُمَر آذ بيده 


ف 
2 


)00 أخرجه البخاري (157 7): ومسلم .)۲٦٦۹(‏ 
زفق أخرجه البخاري (١۷۱۱)ء‏ ومسلم (181). 
رف أخرجه البخاري (٦٥٦٦)ء‏ ومسلم .)۲٦۸۰(‏ 


الَالؤ ا 

حت اللَجَرة وهي مرف بيغت غير جد اين فيس الأنْصَارِي اختباًمَحْتَ بن بوبرو. 
فإن قال قائل: هل الهروب من ظلم الأمراء أو الولاة يعر خو جا علي 
الجواب: لا لکن منابذتہم تعتبر نوعًا من الخروج مات ر په سفق نے 
فإن قال قائل: قول من قال: إن الإمام إذا أمر با ا بنا وا 

تکون مصلحتہ خاصة بالإمام» فهل هذا صحيح؟ ' EE,‏ جح سكت یٹ 
الجواب : هذا خطا فلو أمر لمصلحہ فيج أن بلاج قوم مو فو درك 

هرك وَأجِدَ مالْكَ» يدل على هذاء فالو اج ظا إل إذا أن تة پا اب عا 
فإن قال قائل : في بعض البلاد یکون لديهم دستور يُسَيرُونَ به أمور البلادء وكل 

الناس يعرفون هذا القانون؛ ثم يولي الإمام على بعض المناطق ولاةٌ لا يعملون بهذا 

الدستورہ فهل للرعية أن ير سلوا لها الو لک پک لع ماف لعولا الؤلاة؟ 
الحواب: لا یردوہ مناب ة٤‏ لکن بترن ب شن pa‏ جرف ان القن 


CE‏ م له Ril.‏ غاا شال لن ٹا ارالة لع ت د 


فسوف يحاسبه. | , 0 
سا ا مها نہ وب 6ار 
قل نا شع نما ۰ لاسي رسا 35 ری اتلم نة 
۰- 0...) وخ رايع بن یں لکا حكن ب تدا موی ایال ايد 
َل كَل الخ ج ةنيما ارت ارجا حي بذ نی ل الاي التب 
انبا وكين على جا الاي و عفر لجز ليرب بالا نكن دح 
حبري بو لزتير ل سمح جاب ربن عبد الو َفُول: :ھا الي على ایی نامثأ 
لجع انو یس ہے وود بی نیو می راهيم 
اشاقن نینوی لیران تبیغ 
ين مرو ن ایو ال کنا یوم حي لقاو تل كاب ا ال عر 
أل لغيه . قال جَايرٌ: و كنت انعر اريتك مض اشرق تا اف فایشلیت 
إزالة هذه الشجرة وجنات اب المؤملين معرین الخطاب لت لال راي اا 
دزت إليهك ولؤ بقث إل الآن لكانت تعيد. فيدر ناشدولکن را عليها فقطعها 
اتا زأخفی تکا ا وغلية” لاعتم أخد لی لمكا e‏ 


)0 سثل الشیخ کنل راف نمی نے ات لی حور مرک صلی سک وا 


ەرو ع 


وآ جک ا - قال سید و 


بت 


۲- (...) وَحَدَّكَنا محمد بْنُ اْمُكَنَى وَابْنُ بشار قَالَا: عَدکا مد بن عقي عَذک شنب 5 
عن عمر بن مره عَنْ الم بُن أبي الجَعْدٍ قال: سأ جَابرَ بن 4 مرت امعد 
الشّجَرَةٍ ققال: لو كنا انه لپ لَكَفَانَا كنا ألما ساز 


وال بین ذا وين ماسيق أبن ألف وأربعمائةء أن نقول: إنه في قوله :ألا 
وأربعمائة أهدر الکسرہ وني قوله: ألقَّا وخسمائة جبر الکسر وهذا شيء تتسامح به 
العرب؛ أي: أنہم يهدرون الكسر أحيائاء أو يجيرونها أحيانًا. 


O88 
و کے س اه لہ سردن‎ 
ثم قال الما م مسلم تتالثة:‎ 
وَحَدکتا او بکر بن أ ية ابن تمر الا: حَدَنَا عبد اله إذِْيسَ.ح‎ ). .( -۳ 
کی سے کے‎ Se يس‎ 


وحدثنا رفاعة بن | ين حَلَكَ ايد يني : : الطَّكَانَ- كلاه يَقُولٌ: e E‏ 
بن أي الْجَْدٍ ارال و كنا يائ آلب یں عَدْرّةَِانَة 
٤۷-(۔ REA‏ ي ةوسا اويل إِنحخاق: أَخْيَرَنَا وال 


وء ر ءءء 


عان: قتا ريل تن الأفتش حكني امب آي اَمو قل قلت جاير: كم كنم 
يَوْمَيذٍ؟ قال: : ألا وأرتعيائة. 

No‏ (۱۸۵۷) دتا عد عبد الله بن مُا مُعَاف خد ا أي حَدَكنا شنب عَنْ عَذرِو -يَعنِي: 
ےب عدي نالو يق ف َال :کا كان أَضِحَابُ الجر ألا وكلااقة وَكَانَتْ 
ملم تن المُهَاجِرِينَ ١‏ 

(. وَل فی خاک أو کڈ ج خاک حاف براي برا 
التضْر ر ن شُمَيْلٍ جَویعاء عَنْ شم شعبة بهذا الإمناد مِثلهُ. 

المْحفوظ هو ما ذُکر أولا من أنهم ألف وأربعمائة أو ألف وخسمائة؛ يعني 
. بينهماء وأما هذه الرواية فلا تعتبر. 


فأجاب ناه قائلا: إن كانت في ملكه فله الحق أن من دخول ملکه» وإذا كان له سلطة مشل 
لمر أو الحاكم فل أن يدخل ويقطعهاء ولا يجوز لخرہ آن رفطحیا: ؛ لأن هذا قديحدث فتنة» فرہما 
يقتلى هو قبل أن يقطعهاء فلا سلطة لأحدٍ على تغيير المنكر باليد إلا عن طريق الحاكم. 

.))٥٥١( أخرجه البخاري‎ )١( 


3 يي ااا اب 
لا ن ا 
0 5 سر 
ال ت ا تل 


ر قال امام مم كنا 4 


رھے۔ ور 


اہ )۱۸١۸(‏ واا یخی بن بی أَخبَرنا د بن ري عن ڪال عن الحَكَمٍ 

َب الله ن الأغرج عَنْمعْقِلِ بن بسار قَال: لد ريي لس ند یں 
1 ران افع صتا ِن أَْصَانهَا عن ره وحن ارح حَْرَة ماق قال: لَمْ تُبَاييعْهُ عَلَى 
الْمَوْتِء وَلَكِنْ بَايَمْنَهُ عَلَى أَنْ لا فة" . 

..) وتاه یخی ب بی ارتا حَالِدُ بن عَيْدِ الله عَنْ يونس بهذا الإستاد. 

۷- (۱۸۰۹) وات حاو بن مر حلا ُو وان عَنْ طَارِقِ» عَنْ سس سَعِيدٍ بْنِ 
سب قال: كاد أي يكن ايع رسو الله جد الّجرَة. قَالَ: فَانطلَقنا في کاب حَاجْينَ» 

صن رو ہر که ہہ نو 
فَخََفِي عَلَيْنَا مَكَائْهَا كن کائٹ تیت لَکُم نلم الم 0 

7-۷۸( کی تن زی عار ار َرأ على تَضْر بن عَلِيء 
ن ابي امد حَدَا فيان عن طارق بن عبد لحن عَنْ وید بن ال عن آپسوا 
هم وا نک رول الہ ا َم الجر قَالَ: :سوا ِنَ العام لمُلٍ. 


TE‏ ے سر 2 م 


۹-( .ويي اځ بن الار وخ نافع الا: : حَدَّكَنا سَبَابَة خلت 


مم 


ت o e‏ 2ه 


قاد عَنْ سعید ہوں نْ أيه َال: َد رايت از ری کہ م أتيتها بعد ف 

عَنْ قاد عَنْ سَعِيدٍ بن كن شر 
۸۰- - ۱۸۰( وحلکتا ي یبن سي حا ایم لے نيبن 
بیو مَوْلَى سَلَمَةَ بُ ة بْنِ الأكوّع قَالَ: :قلت لِسَلَمَةَ خی أي بی زخول ال ولوب 


خی قل َل لعي لين 1 

(. ..) وَحَدَهإسْحَاقُ رايم لکنا د بن مَسمَدَة حَدَلاَيدُ ن سل ول 

۱- ۱۸۹ وَحَد حاف ْنَا خزرب حل وب علق 
نرو بيخت عَنْ ابن يو َنْب الله بن ريي ا أنَاهُآتِء قال : مَذَاكَ ابن 
و الّاسش َقَالَ: عَلَى مَادًا؟ قَالَ: عَلَى الْمَوْتِ قَالَ :لا ايع عَلَى مَدَاأَحَدَابَئْدَ 


رَمُولٍ اللہ لذ" . 


۔)٦٦٦٤( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)5159( (؟) أخرجه البخاري‎ 
.)4١79( أخرجه البخاري‎ )٢( 
.)۲۹٥۱۹( أخرجه البخاري‎ )٤( 


تاب الإسارة ان 


يُحمل هذا على ما سبق من أن المعنى: أنهم لا یفژون حتى الموت» فتتفق الروايتان. 
ےوووے 


Pe 


م قا المَام التووي تللۂ: 
(۱۹) باب تخریم رُجُو الْمُهَا جر إِلَى استيطان وَطْنِهِ 
مق الخ ميم كالئة: 1 ١‏ 

۲- ا -يَعَنِي: : ابن إمناعیل- عَنْ يَزِيِدَبْنِ 
آٻي ُي عَنْ سَلعَة بن الأوّع؛ اه وع عَلی الاچ ققَلَ :ا ابن الأوَء اْنَدَدْتَ عَلَى 
عَقِبيْكَ؟ تَعَدَيْتٌ؟ قَال: لا وَلَكِنْ مو الله بك اذ لي في البَذو'' 

قال الإمَامُ التَوَويّ تاه في شُرزح صَحِیٔح مُللم؛ (۱۳/ له 

قوله: «إن الحجاج قال لسلمة بن الأکوع علئغه: ارتددت على عقبيك تعربت؟ 
قال: لا ولكن رسول الله ية أذن لي في البدو؛ قال القاضي عياض : أجمعت الأمة على 
تحريم ترك المهاجر هجرته ورجوعه إلى وطنه» وعلى أن ارتداد المهاجر أعرابيا من' 
الكبائرء قال: لهذا أشار الحجاج إلى أن أعلمه سلمة أن خروجه إلى البادية إنما مو 
بإذن النبي ية قال: ولعله رجع إلى غير وطنه أو لأن الغرض في ملازمة المھاجر أرضه 
التي هاجر إليها وفرض ذلك عليه إنما کان في زمن النبي يِل لنصرته؛ أو ليكون معه؛ 
أو لأن ذلك إنما كان قبل فتح مكة» فلما كان الفتح وأظهر الله الإسلام على الدين كله 
وأذل الكفر» وأعز المسلمين» سقط فرض الهجرة؛ فقال النبي : ١لا‏ هِجَرَةَ بعد 
المَنْح؛. وقال: «مَضَتْ اجره لِأمْلِهَاه أي: الذين هاجروا من ديارهم وأموالهم قبل 
فتح مكة؛ لمواساة النبي كله ومؤازرته ونصرة دينه» وضبط شريعته؛ قال القاضي: وم 
يختلف العلماء في وجوب الهجرة على أهل مكة قبل الفتح» واختلف في غيرهم» 
فقيل: لم تكن واجبة على غیرهم» بل كانت ندبّاء ذكره أبو عبید في كتاب الأموال؛ لأنه 
يكل م يأمر الوفود عليه قبل الفتح بالهجرةء وقيل: إنما كانت واجبة على من لم يسلم 
كل أهل بلده؛ لثلا يبقى في طلوع أحكام الكفار. اھ 

والصحيح:أنها واجبة -أي: الهجرة من بلاد الكفر إلى بلاد الإسلام- بشرط: أن 


(۱) أخرجه البخاري .)7١1/4(‏ 


لا یستطیع إظهار دينه» فإن استطاع ذلك هناك فلا حرج أن یبقی؛ لا سيما إذا کان في 
بقائه خير؛ كأن يدعو إلى الإسلام وین محاسنه لمن له به صلة. 

قال الفْرَطييٌ ناث في «المُفهُما: 

وقول الْحَجّاجٍ لسلمة بن أکوع: «أزتَدَذْبَ ؛ تَعَرّبت؟» استفهامٌ على جهة الإنكار 
عليه؛ أنه خرج من محل هجرته ؛ التي هي المدینة إلى البادیة ؛ التي هي موطن الأعراب»؛ 
لما كان المعلوم من حال المھاجر أنه يحرم عليه الانتقال منها إلى غيرهاء لا سیما إن رجع 
إلى وطنه؛ فإن ذلك محرم بإجماع الأمَّة على ما حكاه القاضي عياض. . ورہما أطلق على 
ذلك رِدَّة كما أطلقه الحجاج هناء فأجابه سلمة بأن النبي يكل أذن له في ذلك» فكان ذلك 
خصوصًا في حقه. 

و «تَعَرّبت؛ أي : سكنت مع أعر اب البادية. والبدو: البادية. وسعّیت بذلك؛ لأنه 
يبدو ما فيها ومن فيها؛ أي: يظهر. أو لأن من خرج إليها من الحاضرة بدا ؛ أي : ظهر. 
والحاضر أصله: النازل على الماء» كما قال: مِنْ سَبَْ الحاضرين مَأْرِبَ إذ يَْنُونَ مِنْ دون 
سيله العَرِمَا وسمّي به أهل القرى والحصون؛ لأنهم لا يرحلون عن مياو يجتمعون 
عليها.اه 

888e 
َال الإمَامُ لوي تتائة:‎ 
؟) باب الْمُبَايعَةِ بعد قح مَكَةَ‎ . ) 

عَلَى الإسلا م وَالْجهَاءِوَالْكَيْر وَبَيَان مَعنّى: (لَا هجر بَغدَ القثج). 

4 ثم قال الإمَامُ میم 5 

۳- 18470 ) ینا کد بن الصا اح أب فقي دصل بن كربا ن ا 
الأول عن أي م اهي حلي فا کم مَسْعُودِ السُلَِّي قَالَ: أت الي كه باب 
على الْهِجْرَ فقَال: الهخرة قن مضت لأخلها. ولك على السا وها الي 

می المؤلف لا ميزة أصحاب الشجرة وهي أن لله تعال قال: : لد ر اد 

عو المت ان بلک تحت الجر 4 10:1 فأثبت الرضا مُؤكدًا ب «اللام» واقدا 


.)۲۹٦۲٢( أخرجه البخاري‎ )١( 


وكاب اة ینغ 
والقسم المقدرہ وأخبر النبي إلا أنه «لا یدخل الثّار أَحٌ بايع تَحتَ الشجرة. 
وقد اختلف العلماء تيِمهانة: أيهم أفضل؛ أهل بيعة الرضوان أو أهل بدر؟ 
والصواب: أن أهل بدر أفضلء مع أن كثيرًا من آهل بيعة الرضوان كانوا من آهل 
بدرء وهنا حينما طلب مجاشع أن يبايع الرسول على الهجرة؛ ليكون من المهاجرين؛ 
ولكن النبي أخبر أن الهجرة مضت وبعد فتح مكة لا هجرة وَين عَلّى الإسْلام 


وَالْجِهَادٍ وَالْكَيْرٍا عمو سا 
888 


ل 
0 


3 


تم قال الِمَام ملم كدلته: 
٤۸-(۔‏ ..) وَعَدقي موي ن یی حدقا علي بن مره عناصم عن ابي معان 
قَال: خرن ني تجاح بن مود السلّوي قال: چٹ بجی يي مع إلى ول الد ل بد 
اشع نت : ا مول الله باه على الجر . ال :وذ مَصَتٍ الْهِجرَةُ مهاه لت نأي 
شَيْءِ تبايعة؟ قَالَ: : على الإنلام وَالْجهاِوَالَْيره. . قا ابو نان 1 ]:. 
قول نجام کقال: : صلَقٌ. 

5 ..) حَدََنا و بک بْنُ ابي سی ا عن اص بهذا الإساد قَالَ: 
َلَقِيتُ احا فَقَالَ: صَدَقَ يحائِمٌ .ولم يذ يدك با معد 

)٣٥( -۸0‏ عتتا يشت بی یختی وماق ايم كلاه ارا جرب عَنْ 
مَنْضُورء عَنْ جاه عَنْ طَاوْسء هن اْنِ عباس قَالَ: ال رَسُولُ اللَّهِ و لفن ہت 
مَك : «لَا حِجْرَة وَلَكِنْ جھَاد و ون َإِذا ركم َانَفِرٌوا». 

)0 وحَدَكَا جو بغر بن آي کیک وو قرب الا :دتا ری سج 
ََنَتتا إِسْحَاقٌ بن منصُورِوَابْنُ راف عن یخی بن آدې دكن مضل ب يَمْنِي: ابن ملول - 
.ح عتتا عبد بن ميب ارتا عد لل ن مُوسى» عن إِمنرائیل كلم عن تلشور رگا 


)0 أخرجه النسائی في #الكبرى؛ .)۱۱٥۰۸(‏ 

() سئل الشيخ كتاثة: في بعض البلاد التي أهلها من السنيين الذین يعتقدو ن عقيدة السَّلف عندهم 
اضطهاد وتضييق شدید ولا يقدرون على إقامة شعائ ثرهم السّنیة فهل يجب عليهم الهجرة؟ 
فأجاب ناث قائلا: نعم إذا كانوا لا يستطيعون إظهار دينهم يجب عليهم أن يهاجرواء ولا يرجعون إلا 
إا ترت البلا فإذا كانت نیتھم كذلك» آم إذا خرجوا بدون نية فلھم أن يرجعوا. 


١ 


7 حور 2 
بی اتا 24 ام 


الإسنتاد. ان 
© قوله: «وَإذَا اسننفرتّم فاِفرٌوا: هذه إحدى المواضع التي يكون فيها الجهاد 
فرض عينء فإذا اسْتتْفر الإمامٌ الناسّ صار الجهادٌ فرص عين؛ لدخوله تحت قوله 
0200 


7 ر e‏ س م مر 4 رف 
تعالى : یاب الد امنأ ایشا اک وَأطِيعو ليسول وول الاکن ینکچ [الفكقلة::ه]ء وهذا هو 


الموضع الأول. ١‏ 
والموضع الثاني: إذا حضر الصف يجب عليه أن يبقى ولا يفر؛ لقوله: « يابا 


1 ا ےک سم 2 7چ م ار کشم ہرم ر > 
ال ءا موا لیخ وة دأ تبثأ وذ سك روا الله ڪيا لعلکم لحرت )دايعا آله 


وسو € (لالا:٥٤-٤٠)؛‏ ولقوله تعالى: ٭ تایا ار اموأ دا لت الب 
ما کک ولوش اجار( وسن يوه مود در إلا محر لال أو َا إل فک 
قد مسمس قري أله موه جم و الم )€ (لٹگلا:۰١-١٥٠.‏ 

والموضع الثالث: إذا حاصر بلدّه العدو فيجب عليه أن پُقاتل؛ لأنه من باب المدافعة عن 
النفسء والمدافعة عن النفس -لا سيما إذا كان هناك قتال بين المسلمين والكفار - واجب. 

والموضع الرابع: إذا کان له عَمل في الجهاد ولا يعرفه غيره تعيّن عليه أن 
يُجاهد””» وهذا هو معنى قولنا: إن الجهاد فرض كفاية؛ لأنه إذا كان فرض كفاية فإن 
قام به من يكفي سقط عن الآخرين» وإن كان هذا الرجل بعينه له اختصاص بشيء 
مُعین من السلاح لا يعرفه غيره وجب عليه أن يجاهد. 

فهذه أريعة مواضع يجب فيها الجهاد عينّاء وما عدا ذلك فلا يجب الجهاد عينّاء 
بل القول بوجوبه على الأعيان -في غير ما ذكر- يعد خلافًا للقرآن الكريم؛ قال تعالى: 
ماکاک الم شر ييا اة اول در نكل وکا َنہم اة مهوا الین 
وَلسَذِروا وها مالم لد دزت )4 3 ؟؛ ولأننا لو أوجبناہ على 
جیع الناس لأثم جميع الناس» فإن قاموا بالواجب خلت البلاد ین أهلها. 


وعليه؛ فلا يمكن أن يكون الجھاد فرض عين إلا في الات معينة» وهي التي 


گا 


۔)۱۸۳٣( أخرجه البخاري‎ )١١( 
سئل الشيخ تعذلقثة: إذا كان الإنسان يعرف كيف يستخدم سلاحًا معيئًا لمجموعة معینة من الناس؟‎ )٢( 
فأجاب لث قاثلا: إذا طلب منه يجب أن يعلمهم» وكذلك إذا رأى الحاجة داعية إلى هذا.‎ 


0) 


سبق ذكرها 


تم قَالَ امام ملم انۂ: 


ت تا كد بن عَبْدٍ 


ENE -٦ 
ایت عَبْد الله ن عبد | ۴ طا عَائْشَةَ الك‎ ۱ 
يي عَنْ عَبْدِ الله بْنٍ اتی ين بي سين عن ۽ عَنْ نت رو‎ 


الله وف عن الْهِْرَهفقلَ: : الاجر ند الع وَلَِنْجهاد َه ذنُم لیزوا؛. 

ماقولہ: ولا ِجْرَةَبَعْد الفَْح؛ هذا من العام الذي يُراد به الخصوص؛ أي: لا 
هجرة من مكة, وفي هذا إيحاء بأن مكة ستبقى بلاد إسلام إل يوم القيامة؛ أا غير مكة 
من البلاد فالهجرة ة منها باقية؛ لقول النبي ہڑ: «لاتَنْقَطُِ اجره حت تَنْقَطِعَ الوب 
ولاتَنقطعُ توب حى رج الشّمْسُ مِنْ مَفْريهَاه ”' 


2 

م َال الإمَامُ ملع > أنه : 

)۱۸۱١( -۷‏ وکت او بغر : بن لاو الباولي» عَلً اليد بن مسل > لت عبد 
الرّحْمَنِ بْنْ عَمْرِو الأورَاعِيُ حَدَلِي ابن شهاب الّھري؛ حي عَطَء بن بيد الْيِي؛ ته 
حلم قَلَ: دلي ايو وید الْحُذرِي؛ أن ٤‏ هايا متا مو الله كه عن الٰهجرق قَقَالَ: 
«وَيْحَك! إن ان الِْجْرََلَمَِبكُ َل لَك ین زیل؟ . قَالَ :تم قَالَ: هل تؤتي 
صَدَقََهَا؟». قال: نَعَمْ. قَال: امل ين وَراء الحا إن اله ن ير رك بِن عَمَلِكَ سياه '' 

(...)وَحَدَكنَاهُ عبد الله بُ َه عَبْدِ الرّحْمَنٍ الدَارِِيُ» حلا مد ب بُوشف مَنٍ 
الأوراعِي بهذا اوتا مل رآ قَالَ: : ل اللَةلَنْ َمِل عَمَيِكَ َيه EE‏ 
الْحَدِيثِ قَالَ: «نْهَل تَحْلَبُهًا 2 تَحْلبُھا يَوْمَ ورْدِهَا». . ال نَعَم. 

في هذا:دليل على أن الإنسان يخاطب بحسب ما تقتضيه حاله؛ فهذا الأعرابي 


( ستل الشيخ تل لثہ: إذا غزا العدو أرض المسلمين» فهل يصبح الجهاد فرض عين على آهل هذه 
الأرضء أم يصبح فرض عين على الأمة بأسرها؟ 5 
فأجاب كه قائلا: لاء لیس فرصا على كل الأمةء واللہ يقول ہلوَماکاک الوه یلوا كآنه 4 
ا فلابد أن يكون هناك أناس فی البلاد والأوطان يقيمون أعمال الإسلام الأخرى. 

۲ أخرجه او داود(۷۹٤۲)‏ واحد(۹۹/6)ء والیھقی(۱۷/۹)ء والدارمي (۳/٥۴)ء‏ وار :داروا (۱۲۰۸). 

() أخرجه البخاري (۲۹۲۳). ١‏ 1 


جج د ص ار 
ای نز 
الهجرة في حقّه شديدة» وكونه يترك إبله ويترك البادية» ويأتي إلى البلاد التي هاجر إليها 
المهاجرون هذا فيه صعوبة عليه» ولكنه ِا أمره أن يذهب إلى إبله ما دام يقوم 
بواجب ولو من وراء البحار. 
وهكذا كان النبي يكل يوجّه الخطاب بحسب المُخاطب» ويثبت الأحكام بحسب 
المخاطب؛ فقد سأله رجل عن الجهادء فقال: :حي وَاِدَاك؟»» قال: نعم: قال: 
«قَفِيه] فَجَامِدُه”'! لأنه رأى من حال الرجل أن بره بوالديه خيرٌ له من أن يتقدّم 
للجهاد؛ إِمّا لضعف بدنه أو لغير ذلك. 
وهكذا: يُسأل أحيانًا عن أفضل الأعمال؛ فیجیب: ثم يأتي حديث آخر يُخالف 
ذلك؛ وسببه أن النبي َة يخاطب كل إنسان بما يليق بحاله. 
بع قوله: «تَحَْيّهَا يَوْمَ ورْدِمًا؟» أي: يحلبها ويعطي الناس الذين حول الما أا 
مجرد الحلب فليس فيه مزية؛ سواء يوم وردها أو غيره» لکن إذا كان يوم الورد 
وَتَجَمَّمُ الناس» فإنه يعطيهم من الحليب. 
ASST‏ 


E 
مَل الما ملم كتلقة:‎ 


AA‏ - 1150 عدي أب الأ رمد بن نرو بن سج أبن ن وهب انی 
يُونْس بْنُ يزيد كَالَ: : قَالَ: ابن شِهَابٍ: أخبرني عُرْوَه بن لبر أن اة زوج الي له 
قَالَتُ: ےہ هَاجَرْنَ إلى رَسُولٍ اللہ يق يُمْتَحَنّ بقَوْلٍ اللہ بقَ: 4ا الي دا 
11 2 متت ببَآِبِعَنَكَ م لان ہے تس مد 4 الع ]٢:‏ .إلى آخر 


ت 


الآية. قال عَابكة: َمَنْ قر هَذَاه من امات َد قر باحق وَكَنَرَسُولُ اله إا 
رز َلك ِن کون َال هن مو اللہ ة: دانْطَلِفُنَ؛ تَقَد بَايَمتُكُنَ». ولا وَاللُومَا 
مس ب ول اله ايد اراو قط ره مهن بالکلام. 


مه 


الت عَائِمَة وَاللّمَا أَخحلَرَ سول الله ب 8 :] 


)١(‏ أخرجه البخاري (٣٣۳۰۰)ء‏ ومسلم (۱۷۱۸) من حديث عبد الله بن عمرو #لا. 


تاب السا ین 

کف رول الله وه کف امأ قط رَكا يفول لهذ اعد علَنَ: «ذ َبِمُْيٌ». كلام" 

ولكنه يُبايع الرّجال باليد؛ لأن أصل المبايعة مأخوذة من الباعة؛ لأن كل من 
المتبايعين يمد يده للآخر ليصافحه ويبايعه» ولكن النُساء لم يمس النبي ول يد واحدة 
مهن بل بايعهن بالكلام» وإذا كان النبي يك وهو أطهر الناس يَحْتَرِرٌ من أنذيمس كف 
امرأة» فما بالك بمن سواها! ولا فرق بين المرأة العجوز والشابة بالنسبة للمُصافحة ولا 
فرق بين أن يكون بحائل أو بغیرہ؛ لأنه بكلا الحالتين تحدث الفتنة ولا شك. 

ولكن إذا مدت المرأة يدها إلى ابن عمها أو ابن خالها أو ما أشبه ذلك» وكان 
ذلك من عادتهم . فماذا يعمل؟ 

الحواب: لا پُصافح؛ ويقول لها: إن هذا ليس بجائز ويقنعها بالدليل» وأن الشرع 
حاكم للعادات: و العادات المخالفة للشرع عادات باطلة؛ لقول النبي NE‏ 
عملا لیس عَلَيْهِ مرا فهو ر" 

E aT 
الحاجة والفتنة يختلف الناس فيهاء فبعضهم رہما يتكلّم مع المرأة ويسترسل معهاء‎ 
ولا يحدث له شيء» وبعضهم يفتن من أول مرۃ فإذا شعرت أنك فتنت بكلام المرأة‎ 


لرقته وخسن موضوعه فأمسك”". 
ORSSCE‏ 
َك م قا الِمَام مُسلِمٌ کتلاہ: 


۹-( .حلي مارو بن تو الأبلي» وأو الاجر کال او الطٌادر: ا 
وَقَال مَارُون: دتا اي َمْب- حكني مَالِكُ» عَنِ ان هاب عَنْ عرو أن اة خرن 
عَنْ ْم السَاء قَالَتٰ: :ما مس رسو الله بيده رة قط إلا أن بأد عليه EEE‏ 
0 قال : «اذْمَبِيء فَقَد باتك 


)٥۲۸۸( آخرجه البخاري‎ )١( 

.)۱۷۱۸( أخرجه البخاري (۹۷٦۲)ء ومسلم‎ )٢( 

(۴) سئل الشیخ تذآث: يذكر البعض أن المصافحة على النساء ليست محرمة؛ ويقولون: إن مجرد فصل النبي پل 
لا یدل على التحريم» وخاصة إذا كانت المصافحة عل القواعد من النساءء فماذا يقال في الرد عليهم؟ 
فأجاب شه قائلا: إن هذا الباب فيه أحاديث تدل على الوعيد لمن مس امرأة أجنبية عنه» وفعل 
الرسول ل ليس بفعل» فتركه يكل المصافحة مع أنها عادة المبایعة يدل على المنع . 


© قوله: إلا أن يده هذا استثناء منقطع؛ يعني: لکن يأخذ عليها بالكلام كما 
سبق؛ فإذا أعطته قال: «اذْمَبِي قََدْ بايَمْتُِه". 

وهل يقال: في البلاد التي تكون مصافحة النساء فيها أمرًا عاديّاء يجوز للرجل أن 
يصافح المرأة إذا مدت له يدها أو أن يمد ساعده ولا يحرجها؟ 

الجواب: لا يجوزء ويجب أن يقول لها الحكم؛ وذلك لأن انتشار الحكم بين 
النساء سيؤدي إلى تركهنٌ لهذا. 
وماذا إذا كان للإنسان يد صناعية» فهل له أن يسلم على المرأة؟ 
الجواب: إذا كان له يد صناعیة فلا شك أنها لم تمس يده إذا سلّم ولكني أرى 
آلايْسَلُم. 

ی88-ھطھ 
. نم قا الما التووي كتاثه: 
(۲۲) باب البيقة عَلَى السَمْع وَالطَاعَةَ فِيمَا اسْتطّاع 

م قا الإمَامُ ملع يات : 

نو رہ ہک .وان حجر ۔وَاللفظ لان أيُوبَ- قَالوا: 
دك نايل -وَمو ا جنر - ارتي َد الل ن اهمع عبد لهب مُمَرَ 
يقُولُ: کُنَ اي رَو الله لا عَلَى الع وَالطَاعقِ يفول ا: م امنقطَفت». 

© قوله: «في] اسْتَطَعْتٌ». يعني: وما لا يستطيع فإنه يسقط عنه» كما لو أمَر ولي 
الأمر بحمل بعض الأمتاع من مكان لآخر وهو لا يستطيع» فإنه لا يجب عليه. 

© وفوله: «فِيع اسْتَطَعْتَ» فيه: تاکید لوجوب الطّاعة كأنه يقول: مهما استطعت. 


88S 
سثل الشيخ تکلثۂ: إذا جاءت امرأة للكشف عند طبيب» وهو يعلم أن هناك طبيبات في البلد فهل يحل‎ 0) 


له أن يكشف عليها ويمسها؟ 
فأجاب تكله قائلا: لا يمسهاء بل يكشف عليها بلا مس إلا عند الضرورة. 


تاب الا نا 


مال ل الإمَام مُسْلِمْ 2پ 


و7 رھ ےم 


۹- (۱۸۰۸) تا تح بن َب اللہ زی بي حَک آي حَلک شڈ اله ن اني 


رص ر 
ل 


7ت : رصني رمتو اللہ ول وم اد في اقتال وآ ابن ارج عَْرةََة َم 
زفي عرصي وم ْدق ون ين ڪس َر س لَاجَازي. 
قال نَافِعٌ: َقمْتُ عَلَى مر بن َِْ الع َه َم مَيذ خَلِینة فَحَدَئْتُهُ هَذًَا الحَدِيتٌ 


قال :إن ادبن الصَغِرٍ والکیر۔ كب إلى مل راع كاي شس 
فر س ومن کان ون لِك َمل ني ْنَا ك٢‏ 


3 .ا وَحڈقاہ او تخر بن أي َي عل شون نیت قبا در بو 
کر ہر رر ر سے 00 


انح وحدتا محمد مد بن الى دنا بد الوگاب يني : التَّقَفِي- جَمِيعَاء عَنْ عَبَيْدٍ 
اله بهذا الإمنتاد. َبرَ أن في ديهم : وَآنا ابن أَْبَعَ عَشْرَة سنه قاستضعَرَني. 

في هذا: دلیل على أن البلوغ يحصل بتمام مس عشرة سنةء وأن من دونه ذلك فهو صغير 

وقال بعض العلماء: إنه یحصل بثماني عشرة سنة. 

وفصّل بعضهم فقال: إذا كان الأمر فيما يتعلّق بالمال فيكون الحد ثماني عشرة 
سنةء وفيما يتعلّق بالتكليف بالعبادات يكون الحد خس عشرة سنة. 

والصواب: العمومء وأن البلوغ یکو بتمام خس عشرة سنة. 

٥۵‏ قوله: «عَرَضَنِي رشول الهو يوم أحدٍ في القتال وأنا ابن أربعَ عَشْرَّة سن 
وعرضني يوم الحَنْدَقِء وأنا ابن حمس عَشْرَةَ سََهُ». ظاهر ذلك يخالف الواقع؛ لأن 
أحد كانت في السنة الثالثة» والخندق في السّنة الخامسةء والجمع بينهما بأن یقال: إنه 
كان في أول الرابع عشر في أحد, وفي الخندق في آخر الخامس عشر. 


OSCE 


.)۲٦٦٢( أخرجە البخاري‎ )١( 


التب شا ۷ 


7 
عي مم 


ن يما ِالْمُصْحف إِلَى از ذف لكف ذا خيت فوط يديه 
ل الامام مسل باه 

۹۲ سس وک یحی قال: رت عَلَى مَالِكِ مَنْتَاؤع, ءَ عَنْ عَبْدِ عَبْدِ الله ِن 
غُمَرَ قَال :تھی ومول ال اکر الکن تی رضي امَو . 

۹۳- (...) دتا قد اید سد رو عَنْ نافع عَنْ 
عبد الله بْنٍ مره عَنْ رَسُولٍ اللو آنه گان ب هى أن مساك اران إّى اَرضِ الْعَدُوٌ؛ اة 
أن يََالهُالْعَدو. 

-٤‏ (...) دتتا ابو الب بیع العتكي. وو کيل لا: : لتا حن عَنْ وب عَنْ 
ٹاؤں ن إن مُعر الَ: ف تير دلا ساروا بالْفرآن؛ قلي لا و تنا 
الْمَدوٌ*. قال أَيُوبُ: :ققد اله اعدو وَحَاصَمُوكُمْ ہو 

0 .ا حذکی ویر بن حزبء حَدََا اویل ہہ نت اح اتا ابن أبي 
مر عَلتَا سيان الق تلم م 
ا و و ھا اټ عاد - مد مر سے سر نس في 

یثِ ابْنٍ پر «فإني أَحَافُ؛. . دفي حَدِيثُ سْفْيّانَ وَحَدِيثِ الضّحَاكِ بُ بن مان 
کہ ٹر 

نیل العدو له على وجوه: 

الوجه الأول: أن ينالوا المصحف فيهينوه ويذلوه» ويضعوه في الأماكن القذرق 
وما أشبه ذلك. 

الوجه الثاني: وی سی موسو سو ہتس مس 
ويقول : هذا القرآن يُناقض بعضه بعضا۔ 

الوجه الثالث: رواپ سی سا يوك رت 
تعالى: ٭ 4 اچد داش دالاس عَدَاوَ ةن ءَامَبُوا الْمَهُود لدت اکا اچد 


5 


عَنْ أَيُوبَ.ح وَحَدَنا اناف كتا ابن ابي مُت 


.)۲۹۹۰( أخرجه البخاري‎ )١( 


تاب اتا رة 


سے" 


کے ھ سو یں 


رهم موده لِلَيِينَءَامَُوا ای ہے قالوا إا ری © القال:۸۲۷]. رمشل قوله: ل 
تھ ٽک الله ڪن اين تم موم فی آل سی سر سو وت :۸ء 
وما أشبه ذلك؛ ولهذا قال أيوب: فَقَد اله العَدُوٌ وخاصمُوك 

رت ےر سو تہ me‏ 
موجودة أؤلا؟ بمعنی: أن الإنسان إذا سافر إلى أي بلاد أوربية» فهل يناله هؤلاء 
بواحدة من هؤلاء الثلاثة؟ 

الجواب: لاء وهم الآن يسمعون القرآن من إذاعاتنا ويسجلونه؛ وإذا أرادوا أن 
يقولوا شيئًا قالوه. 

وعلى هذا؛ فالحكم يُدور مع علته وجودًا وعدمّاء فالآن هذا الأمر لا حرج فيه؛ 
لأن العِلَّة قد زالت. 

ويترتب على هذا سؤال وهو: هل يجوز أن تُمکُن الكافر من قراءة القرآن؟ 

الجواب: نعمء إذا كان ذلك بحضرتنا ول يمس المصحف. أمّا أن تُعطيه 
المصحف ليقرأ فيه في غير حضورناء فهذا لا يجوز في رأيي”. 

ےچوچووہے 
ال الإِمَامُ الوَويٌ کنلثہ: 
)٤٢(‏ باب الْمْسَابَمَة بَيْنَ ا الْكْلِ َتَضبيرة 
َم ا امام نیع كتلئة: ١‏ 
6- (۱۸۷۰) حَدَتتَا بَی بی الويمي فَالَ: رات عَلَى مالك عَنْ تفي مَنٍ 


ما ںہ 


ان كُمَرٌ. أنَوَسُولَ الله ب ابق بال اي كذ ضرت من الْحَفْيَاء وَكَانَ أمَدُها ني 


وداج وَسَابق ين َيل الي لَمْ تُضْمَرْ من الل إلى مسج یي رُرَيْقٍ» وَكَانَ نن مُمَرَ 
فِيمَنْ سَابَقَ بھا''۔ 


رر می سوہ سو و ہین تو وس 
الانجليزية أو الفرنسية» فهل يجوز هذا؟ 
فأجاب ناث قائلا: لا أرى هذاء وإنما يشار في الترجمة إلى موقع الآيات في السورة؛ فإذا هداه اللہ وأسلم 
يرجع إليهاء وكذلك لا يجوز أن يباع المصحف على الكافر. 
0ا سد البخاري 0 ۰) 


الل یا ار 
). .لکا خی بن خی ونح بن نع وَفُيبَةنْنُ موب عن الل بن 
سنو ح وکا لف بن مام وآثو اریم نو گایل: قاو جا 6ھ ےر 
ریہ وکو وو ہے 
رید دهن وت ح اکتا زیر بن زب حا لبیل قن وب ح وَعَلکتا 
ان یی اتا آى.ح وَعل بن ى یف علق ابر أسامة.ح ودک 
تد محمد بن المكتى ويد الله بْنُ سَوید قَالا: حَدَتتَايَحْی - وَهُوْ: اقطان -جَوِماعَنْ 
ند للح وای عل بن حجر راخ قانع أب عُمَرَ قَالُوا: خدکتا 
ياك عن سال بن آم .ح وَحَدَك ىمد بنرا حكن عب لاق أ خجرنا ابن 
e‏ 


جرَيجء أَخبرنى مُوسى بن عقب عم قبح وکا َازو نب سيد الأللى» حك ابن رفس 
خرن أمتامة می ابن ريد کل ملا َنْ افم من ابْن عُمَرَ بمَغْنَى حر 


یت 
و مو 
رھ 


مالك ڪن نایم . . وَرَادَ فی حَیٍ حي ايوب من رِوَاَة حو وَابْنِ عليه قا عبد لّوا فَجِئْتٌ 
سابقا طقف بى الرس الْمَسْجدٌ . 
في هذا: بيان المسابقة على الخيل المضمرة وغير المضمرة» وهو مشتق من 
تضمير البطن» وكانوا يعلفونها ولا حتى تسمن وتقوىء ثم يقلّلون وتء ویقتصرون 
ہوجوو مو وھ ود وہ یوون 
وكذلك بالخیل غير المضمرة. 
بقة على الخيل جائزة» ولكن تجوز بعوض» وتجوز بغير عوض؛ فأما کونہا 
تجوز بغير عوض فلا إشكال فيه» وكونها تجوز بعوض؛ فإن ذلك من أجل التمرن 
عليها وعلى ركوبها؛ حتى يكون الإنسان قادرًا على ركوبها في الجھادہ فالمصلحة کشر 
هنا من المفسدة. 
والقاعدة الشرعية: أن الأشياء ثلاثة أقسام: 
قسم: تربّحت مصلحته على مفسدته» فيكون جائرًا 
رفسم: ترجّحت مفسدته على مصلحته فيكون ممنوعًا. 
وقسم: تساوى فيه الأمران» فهنا يغلب جانب الحذر حتی ترجح المصلحة. 
فھنا ترجحت المصلحة على مفسدة الميسر؛ فلهذا أجيزت للتمرن عليها في 
الجهاد في سبيل اللہ. 


سکاب السا اتخ 


والمسابقة تکون بحسب الحال نی الزمان: من حیث اختلافھا ہین الشتاء والصیف. 

وفي المكان: ہے میں Sa‏ 
تقدير المسافة حسب ما تقتضيه الحال» بحيث يتبين مها مقدار المسابقة. 

وهناك شيء آخر ساق عليه بعوض مثل: الإیل؛ لأن فيها حمل أمتعة المجاهدين» 
وكذلك على السّهام؛ لأنہا سلاح» فالمسابقة عليها تجوز بعرض وبغير عرض. 

ولا يشترط فيهما أن يكون مع المتسابقين ثالث يُسمّى المحلل يتسابق معهماء 
ويكون في نفس قدرتهماء ولكن لا يخرج شيا فإن سبقهما أخذ السبق منهما جميعًاء 
وإذا سبق أحدهما أآخذ سبق صاحبهء فلا يشترط هذاء ويجوز التسابق بين الشخصين 
فقط؛ وذلك بأن يُُخْرِجّ كل منهما مائة وتكون لمن سبق» وحديث اشتراط المحلل 
ضعيفا" » والڈین الإسلامي ليس فيه حيل على محارم اللہ ثم هذا المحلل ليس له 
فائدة في الواقع» ومن قال: فائدته أن تختلف صورة المسابقة عن مسألة المیس 
فالجواب عنه أن يقال: الأشياء بمعانيهاء والشارع إنما أجاز صورة الميسر هنا؛ لأجل 
المصلحة الكبيرة التي تربو على مفسدة الميسر. 

وأمّا ذكر العوض من غير وجود المتسابقين فهذه جائزة. 

أما في غير تلك المواضع الثلاثة فاختار شيخ الإسلام: أنه تجوز المراهنة والسبق 
في مسائل العلمء وقال: إن الدين الإسلامي عني بالجهاد: الجهاد بالسلاح: والجهاد 
بالعلم» وكلاهما جهاد؛ ولما في ذلك من التنشيط على طلب العلم والبحث فيه فأجاز 
كتلة المراهنة في مسائل العلم الشُرعي؛ وقوله ليس ببعيد عن الصواب. 

وكذلك يجوز أن يتسابق أربعة اثنان من جهة واثنان من جهة. 

هذا؛ ولا شك أن الدبابات والصواريخ داخلة في السهام» فيجوز فيها السبق. 


۵ 
7 


888 


)١(‏ آخرجه آبو داود (۷۹٥۲)ء‏ وأحمد (7/ 2005 ونقل ابن أبي حاتم في «العلل» (۳۱۸/۲) عن أبيه أنه 
قال: أرى أنه من کلام سعید بن المسیب» وانظر: «علل الدار قطني» .)۱٦١/۹(‏ 


٦‏ ۱ 2 ا 
س Y4‏ 
الاب جا 
لر 


)۲١(‏ باب الْكَيْلٍ في تَوَاصِيها ایر إَِ يَوْم الْقِيَامَة 
م قال الإمَام مُسْلِمٌ کنللہ: 


-٦‏ (۱۸۷۱) حَدنتَا يَحْتَى بْنْ خی قال: رات عَلّی مالك مَْ تاؤع, َنِ ابن مُمَرَ 
نرو نٹ َيل في تََاصِيهًا لحر إلى َم القيَامَق" . 

9 ..) وَحَدکتا تبه ابن رمح عن اللَّْث بن سَعْدِ .ح وَحَدًَ أب بکر ن آبي سي حَدَلا 
علي بن لھ عبد الب نيح حلا ننم علگا آي. ح تید الو تیب 


چ 


حدثنا د يَحتى كُلَهُمْ عَنْ ميد الله .ح وَحَدَنَامارُون بن سوبو الأبلي حا ان وَس دلي 
سام لعاف تن همه عنِ لبي ذ. بول عییثِ الب ن افي. 
پوت ا . يعني: مب یہ مد يعني: نا متى كانت 
ومعلوم: أن الأساليب الحربية اختلفت الآنء لکن لو عاد الناس واستخدموا 
الخيل كان فيها الخير إلى يوم القیامة ومن جعلھا للجھاد في سبیل اللہ فهي له أجر. 
عع 88د 


َ قال :لِمَامُ مُسْلِمْ ناته : 

۹۷ -(۱۸۷۷) وَحَدََانضرَبْنُ لي الْجهْضَمِي وَصَالح بن حاتم بن وَرَْانَ جما عَنْ 
يَزِيدٌ. َال الْجَهُضَمِي: ہے رت مس پوئ بن يل ص م ن نون ته عن أي 
رن قذرو بن حر ڪن َي ن قب ال ل یت ر سول الله و بَلْوِي نَاصِية فَرَسِ 
بِإصْبَعِهِوَهُويَقول: :اليل مقو تايها اير إلى بوم اا قيامة: الأجر وَالَْيمَةً 

0. .) دكي وُر بن ڪر حَدکتا یل بن ریم ح وَحَدَنا بو بر بن اي 
شف حَدَََارَكِيعٌ: سس 0 

4- (۱۸۷۳) وَحَدََّنَا مد ڪڪ بن بد الله بن يي حَدَكََا آپي حَدَّثنَا كرا عَنْ حَاِ 


عَنْ عُرْوَةٌ اْبَارِقِي قَالَ: ال رول الله قل: «الكَيْل مَعْقُودٌ في نَوَاصِيهَا الْخَيْرٌ إِلَى يوم 


ما 


.)۲۸٤۹( أخرجه البخاري‎ )١( 


لْقيَامَة: الأجر وَالْمَنَمُہ'''. 

۹-(. کرس اوہ سے س پر ید ہے ےہ ہی 
عَن الشّحبيٌ» عَنْ هُروَةالَارقيْ قَالَ: قال: رَسلول الله لة: «الْحَيرُ مَحُْوصٌ بِتوَاصِي الْخَيْلٍ». 
قال: َيل :ا ول الل يم ذاك؟ قال: سج ونم إلى ون الات 

) و ور رج باكر عَيِرَآنَهُ 


(. کا من یی بن يحم تی وَعَلَف بن وام واب يخ ب بوبم من اي 
ارش حال 9 ای بی کت ا 
کيب بن رق ڪن ڪُر برقي عَنِ التي پل وَلَمْيذْكُرٍ: الأ جر وَالمََْم. و حديث 
سْفْيَانَ سس میں ٭ سمح التي پل 

) و يد الله بن معان حكن أِي.ح وکت ابن ّى وَائِيٌبَشَّارِقَالا: 
حَدَکَتَا حمّد بن جَمةَ جنر كلام عن شنب عن بي نحا َو ايزا بن ُرَْء ن رو 
التي عن اي يهن وَلَمْ َذْكرِ: الب جر وَالمَْتم». 

)۱۸۷٣( -۰‏ حلا يد الله ْنُ معان حَدََّناأبي. ح وَحَدَكنا حم بن الْمَُنَىء 

نشار قالا: ریہ ميد 5 لاما هن سُعبَعَنْ بي الاح عَنْ انس بن مالك 
:قال رَسُول اللہ ل: «الْبَرَكَة في نَوَاضِي الْكَيْلِ»". 

0 .)حا بی بن یی حَذَ الد يفي :ا حار ح کی نخد ناليد 
حدلنا محمد بن جعفر قالا: قالا: دتا شم عَنْ ابی الاح سي آنا خث عن اني ل بوفله وله 

مر احا يام رن ا ا : قال النبي قللا: ولا سب س لاي نَلاث: 
متهم او حف و حا ' ولم يشترط» فيجوز أن يربيها وينميهنا للمسابقة -لأجل 
السبق- راا اظ الع فإنه يقول: لا یجوز؛ لأن إجازة السبق فيها لأجل ما 


يحصل على التمرن على ركوبها في قتال العدوء والنصوص محتملة عندي» فهل يجوز 


دش ا ا 


.)۲۸۵۰( أخرجه البخاري‎ )١( 

(؟) أخرجه البخاري .)۳٦٣٣(‏ 

() أخرجه أبو داود (٢٤۷٥۲)ء‏ والترمذي (۱۷۰۰)ء والنسائي )٥ /٦(‏ وآأحمد(٢/۲۷۰)‏ وغيرهم 
من حدیث أبي هريرة ِہ. 


مو سی و ور وت 


ادوس ا ا ا ا ا 


َ و ڑا 
٢ 2‏ 
ساود شی ب 


المسابقة عليها لعوضء وإن لم يقصد القتالء آم يُقال: إن هذا جائز لمن قصد القتال؟ 
وأخذ بعض الناس من قوله في الحديث: «إنّى يَوْم القِيمَةٍ». . أن القتال سيعود 
بالسيوف والرماح والخيول مرة أخرى؟ 
وت نظ الحديث لا يوحي بذلك» ولکه يوحي بأنهمادامت ترب 


ح0008 ہے 


» 


م قال الإمَامُ انی تعناتثة: 
(۲۷) باب ما یکره مِنْ مِقّاتِالْکَیْلِ 
۹ -(۱۸۷۰) وَحَذَكَيََى بن ټځټۍ وآ کر بن بي شی ورهن زه 
َب کیب -قَالَ يَخَى : : حبر وكا الآحرُونَ: دتا دكي - ن سيان عن سل بنع 
خر عن أي رزگ ڪن ي مر قال: : کان وول اللہ يكو الشكَالَ و ِنَ لحيو" . 
۷۲-۔( .ا وَحَدَه د بن يي کا بي ح وَحَذَّلِي عبد الحم ن بغي خد 
عد اراق جُمِيمًّاء عَنْ سان بهذا ارس بل وَرَادَ ِي عیب عبد الزَّزَاقٍ: وَالشّكَالَ أَنْ 


KY 


يون قرس في رِجْلِه پر ياء وذ بد در أذ في دو الى ر جلو البِسْرّى. 
مس ET:‏ 


(...) حَدَّنَنا محمد بْنُ با ر دا د -يَميِي: :إن جَعْمَّرٍ-.ح وَحَدَّلَنَا محمد بن 
ال ڪي وهب بنجب جوا عن شخب شنب حن اهنيد لصي عن أي 
رڪ نأي میق من الي ذ. بِِئْلٍ حَدِبثِ وكيع . في روَاتة وَهُب: : عَنْ عَيْدِ الله بن 
ری وَلَمْيَذْكرِ النّحَِي. 

© قوله : «أوفي بَیو اليمنى») : هذا شك من الرّاويء أو تنويع» وهذا التنويع هو أن يكون 
في رجله اليُمنى بياض و اليُسرى ليس فيها بياض أو بالعكس» وهذه الكراهة ليست كراهة 
تشريع؛ ولكنها كراهة نفسية؛ كما قال الب يفي الب لماسٹل أحلال هو أو لا؟ قال: 
«لا-يعني الس راگا- ولكنهلَْسَ في رض قَوِْي فأجدُني أعافة؟" . 


(١)‏ أخرجه البخاري (۵۳۹۱)ء ومسلم )۱۹٤٥(‏ من حدیث ابن عباس #فا. 
)٢(‏ أخرجه البخاري .)۴٣(‏ 


تم َال المَام التووي ككتاته: 
(۲۸) باب قضل الْجهَادِوَالْخُرُوجٍ في سَبِيلٍ الله 

مَل الإمَام ملم كتلتة: 

۳٣-۔-‏ - ۱۸۷0 عق یز حزب» حا جيل عن ار وو براقا 0 
ي ُرْعف هَن آي مُربرَةقال: ال رَمُول الله : هط تسم الله ِن رج في سيلو ؛ لا خر 
إلا ڇهادا في سل ليا بي» وَنَصدِيقا برسي ع شی ةلجن بلى 
مَسْكَي الذي َر مابلا اتا ِن جر أو َة م وَالّذِي تفس ى محمد َدوا مان كلم يكلم ني 
سيل الله إلا جاه تی و کیو جن کیم لر وک رة رك ولي ذل کو يوا 
ولا ديش عَلَى الْمُسْلِمِينَ مَا قعدت خلاف مَركَة د ٿه تعزو في سيبل ال بدا وَلحِنْ لا جد سَعَةً 
يهم لاجو تع وبَُُ »اليس ڪڍ يوا ووذ آئي 
رو في سبي لهأل م آفزو اتل م غر أفتلء. | 

) دق پر آي میک وو رنب قل حََكَا بن مُصَبلِء کت | 

هذا فيه: دليل على فضيلة القتسل في سبيل الله َك ولكن بهذا المّرط: : أنه لا 
ييخرجه إلا جهاد في سبيل الله وإیمان بالله وتصدیق برٌسله. 

أا من خرج للجهاد على أنه مال من الدنیاء أو لأجل أن يكون شهيدًا فلا ينال هذه 
الرتبة؛ لأنه ليست لديه هذه النية» فلن ينالها إلا إذا قاتل إيمانًا بالله وتصدیغًا برسله 
کل وكما قال في الحديث الآخر: امَنْ قال لِتَكُونَ كَلِمَةُ اللو هي العُلْيا:". 

فالناس أربعة أقسام: 

الأول: حرج للجهاد من أجل أن يستريح من الدنيا؛ لأا قد ضاقت عليه» فهذا 
ليس له أجرء وهو إلى الإثم أقرب. 

الثاني: ين ضرع اتل من أجل الغتيمة دقعل فهذا لا اجر ليما لترله و «وَمَنْ 
0ئ مرَوَيترَوّجُها فَهِجْرَنُهُ إَِى مَا هاج إِلَيهِه'ء ولكن قد 
نقول: إنه لا يأ ثم؛ لأنه حصل به نفع وهو القتال مع المسلمين» وتشجيعهم وتكثير 


)١(‏ أخرجه البخاري (177)) ومسلم )١1154(‏ من حدیث أبي سعيد «هللغه. 
)١(‏ أخرجه البخاري (۱)» ومسلم (۱۹۰۷). 


اَی ا 


عددهم» لكنه لا أجر لە؛ لعدم النية الصادقة. 

الثالث: من خرج يقاتل! ليكون شهيدًا فقطء فيقال : إنّك لن تكون شهيدًا إلا إذا 
قاتلت لتكون کلمة اللہ هي العلياء فهذا لا ينال أجر الشهيد؛ لکن يثاب على حسب نيته. 

الرابع: مَنْ قاتل لتكون كلمة الله هي العُّليا إيمانًا باڈ وتصديقًا برسله» فهذا هو 
الذي يكون شهيدًا؛ ومع ذلك لا نشهد له أنه شهيد بعینہ؛ لاحتمال نحدوث أمور لا 
ندري بهاء ولكن نقول على سبيل العموم: : مَنْ َيِل في سَبيل الله قو شهيد. ونحكم 
لهذا بالظاهر - لا بالواقع - أنه شھید وقد ترجم البخاري اث على هذه المسألة 
بقوله: «(باب: لايقال فلان شهید)» ثم استدل بقوله يك: «ما ِن لوم يكلم في سیل 
او سوافة ألم بمنْيُكُلمفيسَو- - إلَاجَاء يوم القيامة وَجرْحهُيَفُبُ دماء الو لون 
الدّمٍ والرّيحُ ربحٌ المشكِ». . فقوله: «وال أعلم؛ يدل على أن الإنسان قد يبدو للناس 
مجاهدًا في سبیل الله» وهو ليس كذلك. وعلى هذا فأنت في حلٗ فلا تعين» ولكن قل: 
من مات في سبيل اللہ فهو شهيد. وذلك على وجه العموم. 

وكثير من الناس -عند خروجه للقتال- لا يخطر بباله أنه ذاهب؛ ليقاتل في سبيل 
الاي ورا 
او 2 

فإذا قال قائل: لو كان الإنسان يكره القتال» ولكنه استجاب لولي الأمر طاعة له 
کل ما حكمه؟ 

الجواب: إذا كان يكره القتال لکن استجاب لهذا الأمر من الإمام طاعة له فيكون 
جهادهم صحيحًا. 

© قوله: او و أَرْجِمَهُ إلى مَسْکَی الّدي حَرَجَ مِنْهُ الاما تال و مِنْ أَجْر آؤ غَنيمق. 
«أو» مائعة خلوٌ ولیست مانعة جمع؛ بمعنى: :أنه قد يحصل على الأجر والغنيمة» أو 
الأجر وحده. أو الغنيمة وحدها. 

مثال حصوله على الأجر والغنيمة: إذا خرج ليقاتل لتكون كلمة الله هي العْليا 
وغَيْمٌٴ فهذا حصل له الأجر والغنيمة. 

ومثال الأجر بلا غنيمة: أن يُقاتل لتكون كلمة الله هي العلياء ولكن لم يحصل على 
مغانم» يعني: لم يغنم شينًا من الکُفًار؛ إمًا لعدم القتال كما في غزوة تبوك وإما لغير 


ذلك» فهذا راجع على الأجر. 

ومثال الغنیمة بلا أجر: أن يكون خرج للغنيمة فقط ولا يهمه أن تكون كلمة الله 
هي العليا أولا ثم يغنم» فهذا يرجع بالغنيمة ولا أجر له» فيكون قوله «أو؛ مانعة خلو 
لا مانعة جمع. : 

وأما بقیة الحدیث فواضح. 

23c 

ل الا مقلع کل 

(-٤‏ ..)وَحَذَنايَبى بن حى خرن يرهن عبد ارت الجزايي» عَنْ 
آي الوا َنِ الأخرّجء عن اي هرَيْرهَعَنِ الي پل قال: مَل الله لِمَن جَامَدَ في سيبل 


‫َ 


لابه من بنع لا جاڏ في سيلو ضيب عدو بهذ نجل اجن از جف إلى 


ج۴ 


تلکی الي حرج من مَعَ ما من اجر أو ية 
بن عيَيِنَةَ 4 عَنْابي 
٦‏ س5 "و ماحد د ني سيل فقو لقم 
عن کم في سيمل -إلَاجاء ماقي وحمب هليح ريح مشك». 

(-۹٦‏ .) لکت تد بن اف حاکن ب الززاق حَذئا تل ن كم بن مب 
قال: : ملا ما حَدَّكَنا ابو مُرَیْرَ عَنْ رَسُولٍ الله هف فَذَکَر أَحَادِيثَ مِنھا: وس 
دگل کلم بل اميم في ستل الل کم َون بوم لوان م کیا إا وت تقر حر ده 
لو َو تم وَالْمَرفُ عَرْفُالِْسْكِ» . وال رَسُولٌ اللہ ہ: اوت شون یں 
للا أ اَی على الو اَذ لف ست َو في ٹیل الو لن لاجد َة 
َأَحْمِلَهُم لئے ہن نس َم ان ن عدوا بَمْدِي). 

EES‏ ر حتت في ڪن أي الڙتاي ن الأغرج ڪن ابي هر 
الَ: مومت رسو لل لبه يَقَول: ولا أن شی َل المؤْمِينَ ماتَمَذْتُ جلاف سَرئة». 
پول دیشهم وبا الإستاو: وَالَِي تفي يڍو َوَدْتُ أي اف في متبيل الله تم أخيَى». 
ہیر کیت لی از عَنْ أي هُرَيْرة. 

(...) وَحَدَكَنَا حُمد بن المی حَدکنَا عبد الاب -يغْني: لی -.ح وَحَدنا او کر 


ہے م كيم عضوم 20000 عَنْ 


بن أبي سيب سی عتا ابو ماو . ح وَحَدَّكَنَا ابن آبي عم حَدَثَنا مَرْوَانُ بن ماو كلهم عَنْ 


۵-۔( ..) دتا عَمرّو الاق وزير بْنُ خرب الا: حَدَلتَا سيان 


و ا ا ا ا مک کے ماپ و LETE‏ و پک ا AT A‏ چا gO A‏ ل ا کا E‏ 


خی بن سید CRETE‏ : ا رول الله :ولا أن سی عَلَى 
ای ایت بت أن لا مكلف عَلفَ ریہ . نَحْوَ حَدِيثِهِمْ. 

۰ : دليل على أن الإنسان له أن يترك العمل الصَّالح إذا کان يُخْشْى أن يشق 
على من يتأسّى به؛ كما فعل النبي ب وهذه من حُسْنِ الرّعاية» أن يتعب الإنسان من 
أجل راحة الآخرين. 

فإذا قال قائل: وهل ل بهذا الحديث على أن الشيء الذي يُداوم عليه 
الرسول» ولا يتخلّف عن فعله يكون واجبًا؟ 

والجواب عن ذلك أن يقال: المشقة قد تكون في المستحبء فالنفوس العالية 
يشق عليها أن تدع الأشياء المستحبة. 

88 

َّال الِمَام مُسْلِمٌ کلتہ: 

).١ .-۷‏ حي وير بن عزب حَذ جَرہ ڪن يل ن آي عن يئر 
قَالَ: :ا رول اللہ ة: شک اله ِن حرج في متبيله - لی قو - -مَاتَخَلَفْتٌ خلاف 
مترئة عرو في متيل اللَّهِتَعَالَى.. 

هذه كلها سياقات بألفاظ مختلفةہ وهي تدلُ على ما ذهب إليه جھور أهل العلم من 
جواز نقل الحديث بالمعنی؛ لأن الظاهر: أن النبي يكل لم يتكلّم بہذا یجدۃ مرّات كل مرة 
على وجہہ ولكن الرُواۃ ينقلون الأحاديث بالمعنى فتختلف الألفاظ والمعنى واحد. 

وفي هذا الحديث: دليل على جواز الإقسام بغير أن يستقسم إذا كان الأمر هاگاء 
فينبغي للإنسان أن یُوگدہ بالقسم. 

فإذا قال قائل: إن النبي ب صادق فيما أخبر به بدون قسم؟ 

قلنا: هذا حق: ولكن جرت العرب في أسلوبها على أن تؤكد الشيء المهم حتى 
وإن كان الناطق به صادقًا؛ كما يوجد ذلك في كتاب الله ّل فقد أقسم الله في مواضع 
كثيرة مع أن قوله سبحانه حَقٌّ وصدقٌ بلا ریب. 


كك 


۸- (۱۸۷۷) وَحَدَکََا ابو بکر بن آي ک مل لس ہر عَنْ 
اده وحمي عن اس بن الك عن الي و قال: «ما ِن تفس تَمُوتٌء لها ِن الله حبر 
يرما کہ ا ولا أن ها ہر إلا لهب إن ينی أن برع فيفل 
في الڈ یا ل ری مِنْ قَضْلٍ الشَادَو« . 

أنه يلقى جزاءً لا يلقاه غیرہ كما قال تعالى: واكك عند وو پودی 
مت ا و ع ا ل 
فيزداد أجره. 

2888 
قال الإِمَامُ ملم كلئه: 

7 - (...) وَحَذَّنا محمد بْنٌ الْمُكَنَى» وَابْنْ شار قَالَا: حَدََنانحَمَدُ بن جَمْفَرِ حَلتتا 
کک :سوت و .۰0ن عَاین أَحَدِيَدْخُلُ 
الْجَتَة بحب | رح اتی لی وآ ھا على لض ین شیب فی الود ؛ إن يَتَمََى ان 
رجح فقتل عَشْرَ مَرّاتِ؛ ل ری مِنَّالكَرَامَةه 

1۰ -(۱۸۷۸ اتا سنن ُرء اک ابد ایی ؛عَنْ سيل 
بن آبي صَالج عَن يك عَنْ ابي هرَيْرَة قال: قي اَی وا تا غل اهاد في سبل الله يق 
قَال: لا کیرک قال : فَأعَادُوا عَليْه مَرئیْن 7 يَقول: الا تستطيعوت. 
0 و ماود في سيل الله كمك الصايم الا لات پايات الله لاير فشر 

صيام وَلاصَلَاق عَتی زجع الْمُجَاهِدٌ في سيل الله تعَالَى'. 

0 2-0 ن ویو حَدَكنا ابو عوَاة. وَحَدلَي َير بن خرب حَدََّنَاجَرِيرٌ. 
ح وَحَدَثَنا بو بر بن آبي سب حَدَثَنا آبو ماو كله عَنْ عن سه مهيل بهذا الإِسَْاد نَحْوَه. 
هذا أيضًا فيه: فضل الجهاد في سبيل الله وأنه يعدل الصّائم القائم القانت بآيات 


() أخرجه البخاري (۲۸۱۷). 


IWS) 200‏ 
لالس جو 1 


الله لا یفتر من صیام ولا صلاة حتّی يرجع المجاهد. 
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م ال الإمَامُ مع کنلٹہ: 

111 - (۱۸۷۹) دكي حَسَن بن علي لوي حلا و تمه حا متاو بن 
مت أله جع ایا سام قال: حَذّئي الان بن تير قال: سے 

سول اللہ له قال رَجل: ما الي أذ لا أفمل لابند الإشلاب إلا أن أشقي الْحَاج۔ 
کا اھ :اباي فک لسنلا لا ان آءْ مر المَسَجِدَ الْحَرَام . وَقَالَ آر: 
اهاد في سيبل الله آَْضَلٌ با قُلكُمْ. كَرَجَرَهُمْ مم وَقَال :لا تَزقَمُوا أَضْوَكُمْ عِنْدَ یبر 
ہو ل ے۔ تسسا سس 

قار الل وبق: لجا سقابة الاج وعمارة السس ید كرا کن ءامن أ 

E‏ الآبةإِلَى آِرِمَا. 


o2 De ہج‎ 


). .) ولک عد الل ن عد اومن الدَارِمِي» کت خی بن سان دتا 
وه ہے 


عاو أخبرني رند آله َع با لام قال: حي لتنا ُي شير ا : گنت عِنْدَییَر 


َال الإمَام ا الوَوِئ کلت في «شَرْح صَجِبْح میم :)٤۸/۱۳(‏ 

قوله: «أن عمر «لتغه زجر الرجال الذین رفعوا أصواتهم يوم الجمعة عند المنبر» 
فيه: كراهة رفع الصوت في المساجد يوم الجمعة وغيره؛ وأنه لا يرفع الصوت بعلم 
ولا غيره عند اجتماع الناس للصلاة لما فيه من التشويش عليهم وعلى المصلين 
والذاكرين. والله أعلم. اه 

ظاهر السياق وقول عمر وزجره لهم يخالف نزول الآيةء فالأفضل: التحقق من هذا. 


2888 
م قال الإمَامُ التووي جئلتہ: 2 
)۲١ (‏ باب قضل الْقَدْوَة و وَالزُوََة في سَبيل الله 
ل الام ل عله 


سس مام 


نس بن مالك قاک: ق سو اللہ قة: کر ا رش 


27 تاب الإمتارة نع 


«العَدوةٌ» أول النهار» وةالرّوحة» 1 خر الٹھار۔ 


88C 


ّا الِمَامُ مُسْلِمُ کنلنة: 

۳- -(۷۸۸۱) دا بای بو بی آغیر عب اتيز آي حازم ن بی ع 
هل بن سس الاي عَن رسو اللي لّ: وَالْمَذوَةيَندُومَا الْمبْدُ في سيل الله حبر 
مِنَ الدنيا ومَا فبا“ . 

٤-۔(.‏ ..) وَحَدَلَنا ابو بر بن آي س وَرَُْرُبْنُ حَرْب قالا: دتتا وَكيسمٌ؛ مَیْ 
ماق عن ای حازم ع تل بن سم الگاِڍي عَنِالنّي ب قَال: ور رحني 
سبل الله حير مِنَ ایا َم فبهاء. 

(۱۸۸۲(٤‏ دتا ابن آي مر حَدَنَا روان بن عاو هَن خی بن سوي ميل عَنْ 
دان ن آي صَالج عن يي هريره قال: ال رو اللہ ة: :الوْلا رِجَالا بن اي . وَسَاق 
الحَدِیث وَقَال فبه: لَه في سيل الل أ نة حير ين لديا رما نيهلا" . 

-(٥‏ -(۱۸۳) وکت أب کر بن آي َيه ساق بنرا ویر نی َب 
-وَاللَْظ لبي بغر َإِسْحَاق۔ ا إِمْحَاف: خر َء َال الَحَرَ ان: حَدَنَتَا لمر یبد الله 
نيد عَنْ سي مدن أي ارتا حَدّننِي شُرَخْيبلٌ بي ريك الْممَافریٰ عَنْ ہي عَبِدٍ 
الرّحْمَن الُْبْل قَالَ: سَوِعْتٗ أنا یوب يَقُولَ: : ا سول اللہ كل: «خَدرَةٌ في سَبيلي الم أو 
روا حيرا طلّعت عَب امس وَغرَيتْه. 

(...) عدليي مد بن عَبْد عبد الله ن هرا حدتا علي : باحس عَنْ عَبْدِاللوبْنٍ 
لباوك آَخبرتا سید بر آي وب برای ريع قال: کل رَاجِد مِه: کے 
شر ِل بن ريګ عن أي َب لّحْمَنٍ من الحبْليٌ آنه مع أب بوب الأنصَاري يَقُولُ: قد 
سول اللہ لٹ ولیہ سوَاء. 

وهل ينال هذه الغدوة والروحة ولول يحصل فيها ملاقاة للعدو؟ 

الجواب: نعم؛ لأن استعداده للجھاد وتبيئة العٌدة نوع من الجهاد. 


.)۲۷۹٤( آخرجه البخاري‎ )١( 
.)۲۸۷۲( أخرجه البخاري‎ )٢( 


وهل يدخل طالب العلم في هذا الحديث؟ 

الجواب: لا یدخلء ولكن طالب العلم لا شك أنه على خیر؛ وكما قال الإمام 
أحمد تلثة: العلم لا يعدله شيء لمن صحّت نيته» وفسّر تصحيح النية بأن ينوي أن 
یرفع الجهل عن نفسه وعن غيره؛ ولهذا نقول: وت ہد مر 
حت فرعا دس بكرا a‏ : الجهاد في حقّك أفضلء وللآخر: طلب 
العلم في حقّك أفضل: 

مثال الأول: رجل قوي شجاع لكنه قليل الفهم والحفظ » فهذا الجهاد في حقّه أفضل. 

ومثال الثاني: رجل ذكي وحافظ ولكنه في أمور الجهاد ضعيف. نقول: طلب 
العلم نی حقّه أفضلء فإن تساوى الأمران عند الشخص» چو سے 


00ع ہے 
نم َال الإمَامُ الَوَويّ کنلٹہ: 
(1؟) باب بَيَان ا أَعَدَهُ الله َعَالَى ناهد في الْجَنَّةَ مِنّ الدَّْجَاتِ 


)۱۸۸٤٣(-٦‏ حد دنا هيد بن مضو تتا عبد لن وهه حَدتيي او ماني 
اولاني عَنْ آي عَبد ارَحْمَن الْحُبلِيه عن آپي سعد الْخذْرِي؟ أن رَسُول اله قَال: 5 
یا ستعيد من رضي بال َب الام وي وبحم ين وجب له اجه . قَعَجِبَ لھا ابو 
سَعِيدِء فَقَالَ: : ذا علي ا رول الله قعل ثم قال: وخر يرع بها عدا رجفي 
المجَّق مان كل رَجَتينٍك] بلسي وَالأْض» قَالَ: وَمَاهِي يَارَسُولَ اللَّو؟ قَالَ: 
الْجهَادُ في سَبيلٍ اللّه. اهاد في سَبیل اللّهه. 

7 قوله: مَنْ رَضي باللوربّاة: الرب هو الخالق المالك المدبرء فإذا رضي بال 
على أنه رب» فيكون قد رضي بأحكام الله الكونية والقدرية والشرعیة إن أصابته 
مصيبة قال: إِنّا لو وإنًا إليه راجعونہ وإذا حكم الله بشيء قال: سمعنا وأطعنا. 

© وقوله : لبالإسللام د يتا المراد بالإسلام : ما جاء به الرسول ككل واويئا؛ أي: عملا 
يُدان عليه أويُدان به» وضد ذلك من لم يرض بالإسلام دياه مثل أهل البدع؛ ولكنهم لیسوا 
كُمَارَا إلا بالشروط المعروفة؛ لکن هؤلاء المبتدعة الذين ابتدعوا في دين الله ما ليس منه» 
كأن يزيدوا الدّين» فإنهم رأوا أن الدین ناقص» وهذا حالهم وإن لم يقولوا بذلك. 


2 کاب الما 2 
جعقوله: «وبمحمَّد نَيّاه: المراد لياه أي: رسولًاء فمن لم يرض به رسولاء فلا 
يستحق هذا الثواب» وهو أن تكون له الجنة. 
ومِنْ رضا الإنمبان بمحمَّدِ رسولا: أن لا یتقدم بين يديه بإاحداث شيء في دينه 
ليس منهء ومن كدب النبي يكل في بر صم عنه أو شاك فيه» فإنه لم برض به نينا لأن 
من شروط أن يرضى بالنبي يل نیًا: أن يصدقه في کل ما صم عنه» وأن لا یتردّد في 
ذلك» فإن كَذَّبِ أو تردد فإنه م يرض به نييًا. 


4998 
م قا الإمامُ الو كانه: 
(۴۲) با تل عي وو خَطَايَاه إلا الدیْنَ 


َم قاد ل الإِمَامُ مُسَلِم 5 

7 ۰( سك رھ لق رز قرو ول أن ماف 
ال نن أي عن أي أله حون مدت عن رول الله هه اه ام فيو هد 
لہ : "أن اْجهَاد في سَبيل الله وَالإينَ بالل فصل الال ام رَجُلٌ َقَالَ: يا رَسسُولَ الله 
تل ملت في متيل الله كف عي حطابای؟ ققال هر سول الله : َعَم إن قُيِلْتَ 
ع الله وَأنْتَ صَابر خيب قبل عبر مذي در الَو ہر شس 
َال َرَت إن تْ في سيل اللہ كر عي ها قا رتو اللو لة: َعَم وَآنْتَ 
صاب تيب مُقبل عير میں إلا للْنَ؛ ن جب یل ننه قال لي ذَلِكَ؛. 


e ck‏ ڈو کا 


(. لکا بو بر بن أبي كيد مدن ىقالا حبري بن مَارُونَ أَخبَرَنا 
تى -يعني: ان سرد - کن سیو نوی سد قري عن عدون آي کا نب 
قَال: جَاء جل إلى ر سول اله َقال: اریت إن لت في ستيب الله بِمَعْنَى حَدِيثِ اللَيث. 
إنما كان الدّين م مُستننى؛ لأنه حي لآدمي» فلا بد من أن يصل إ إليه» ولكن النبي پل 
صح عنه أنه قال: امن غ أَحَد آئو 9 التاس ب يُرِيِدُ أَداءَمَا أنَّى الل َه ٠١‏ فإذا استدان 
الإنسان لحاجة وأخذ أموال الناس Nosy‏ فإن قَدّر له الأداء في الدنيا فهو 


المطلوب» وإلا فان الله يؤدّي عنه. 


اٹ ےا 


۴ او ا رو 9 
2 02 بي 
یت ایی و 


تقولہ -في الحديث المذکور-: 9 دی الل عن يشتمل معنیین: 

الأول: أن الله يُعينه على أداء الین فیژڈٌي. 

والثاني: أنه إذا لم يتيسر له ذلك في الدنياء فإن اللہ يقضيه عنه في الآخرة» ولابد من 
إیصال الدین لصاحبه؛ ويُلحق بذلك حقوق الآدميين كالاعتداء على أجسادهم 
وحقوقهم؛ فإن الإنسان إن لم يتخلص في الدنيا من ذلكء فإنه وإن قُِلَّ شهيدًاء وكانت 
عليه مثل هذه الحقوقء فإن الله يكفرها عنه. 

وني هذا:دليل على جواز الاستثناء» وإن ل ينوه الإنسان قبل تمام المستثنى من 
وهذا له أدلة: مثل حديث العباس بن عبد المطلب لما ذكر النبي يكك: أنَّ مَكّة لا 
يعضد شوكها ولا بُح حشيشُهاء وانتهت الخطبة. 

فقال ابن عباس: يا رشول اق إلا الإذْخر فإنه لبیوتہم وقينهم» فقال لل: دإلَا الإدخر» ٠”‏ 

ومعلوم: أن ذلك الاستثناء لم يكن على بال الرسول ا وإلّا لذكره. 

ومن ذلك: حديث سليمان ته لما حلف أن يطوف على تسعين امرأة كل 
واحدة تلد غُلامًا پُقاتل في سبیل اللہ فقال له الملك: قل: إن شاء الله فلم يقل» فأتى 
عليهن كلهن» فلم تلد مِنْهِنَّإِلّا واحدة فقط ولدثُ نصفت إنسانٍء قال النبي 6: دلو 
قال: إِنْ شَاءَ الله لَمْ يَحْنَثْه ”) فدلٌ هذا على أنه يجوز للإنسان أن يستثني» وإن لم ينو 
الاستثناء قبل تمام المستثنى منه» وهذا تفرّع عليه مسائل كثيرة في الطّلاق والإقرار 
والجنایات وغيرها. 

فلو قال رجل:طلقت نسائي الأربع» فقال له أحد الحاضرين: إلا فلانةء فقال: 
إلا فلانة» فالاستثناء صحيح» مع أنه لم ينو ذلك ول يذكره إلا بعد تمام المستثنى منه. 

ولا بد في هذه المسألة من الاتصال. فلو طال الفصل لا يصح الاستثناء وإذا 
تذگر في حينها ثم استثنى فلا بأس» كذلك لو نوی الاستثناء بقلبه بشرط أن لا يذكر 
لفظًا صريحًاء کان يقول: نسائي الأربع طوالقء فهنا لا يصح أن يستني مِنْهُنَ في 
الطلاق؛ لأن اللفظ صريح. 


(خرجہ البخاري (١۱۲)ء‏ ومسلم )٠۳٠١(‏ من حديث أبي هريرة لہ 
(1)أخرجه البخاري (5757)» ومسلم )١11814(‏ من حديث أبي هريرة لف 


کی وتاب السا یں 
بخلاف لو قال: نسائي طوالق» فهذا عام» ويجوز أن ينوي الإنسان بالعام بعض 


أفراده» فيكون من باب العام الذي يراد به الخصوص 
حع ووو 


کل الام شع عتہ: 

۸-( ..) لتا سويد بن مور حَدَكَنَا فيان عَنْ ڪرو بن ويتارء عَنْ نحو بن 
َیْس.ح قال: وَحَدَتتا محمد مد بن عَجْلانَ جلا عَنْ ڪڍ بن کپ عَن ب الله بن ابی کا عَنْ 
بيه ءَ نالب از اع لى ضایر ئل أتى الي ةوه على الوب ققَالَ: 
رايت إن ضرت بسي بِمَعْنَى حَدِيثِ يث المَقبرِي. 

۱۸۸0-۵۹ حلا را تی بن صَالح الوضري دلا الْمُمَصْلُ بني 
ضَالَة- عن عياش -وَمُوَ ان باس الثاني - عن عبد لني اي عبد ال“ رشن 
عَنْ عبد الَّبنِ مرو بن الْمَاص؛ أن رول اللہ پل قَالَ: جم بد كل دنب لان 

نه قوله: إلا الدَيْنَ ٤ّ‏ الاستثناء هنا مُنقطع؛ لأ الكين لس يقني لام اعا 
ا ا ٹور سم افو سا ا شی توف سن 
سبق عدة مرّات: أنه لا ينبغي للإنسان أن يستدين إلا عند الضرورة. 


دك هد 
َه قال الإمَامُ ملع کناٹ 
1 0ن عاي دب عات ةذ ك سازز 
بي ابو ب دكي َي ب عباس اَی ن ابي حب لمن مو وني 
عَمْرِو ُن العَاص؛ أن اليكل ال: اَل في سبيل ا ا ر 
كد .هج 
تُمْ قا الإمَامُ الَوَويّ کنلتۂ 
(۲۴) باب في بيان 


أن زواع الشَهَدَاء في الْجَنة, ونه اَحْيَاءَ عند بهم يُرْرَقُونَ 


ال الإمَامُ ملم نلتہ: 
۱۲۱ -(۱۸۸۷) دتا خی بن تختی» وَأبو بكر بن آبي َي سيه لاء عَنْ أبي مُعَاويَة. 


me 


ح دتا إملْحَاق بی ارايم أَخْبرنًا جرِيرٌ وَعِيسَى ن بُونس جَويعاء عَنِ الأعْمّشٍ.ح 


يلوس نم 2 


e 


وَحَدَّكا تمد بن عَبْد الله بن مير -واللفظ لَۂ- - كا باط وو ماو بَا قَالا:حَدتا 
لمش عَنْ عبد الله بن موك عَنْ تسزوق ال: سألا عَبْد الل عَنْ َي الای: نول 
سين الیتَ ت يوا یل الله امو و بی كيك ند ریہ يد )4 التقنلكا :۹ قال: أما 
إا قذ سان عَْ ذَلِكَه فَقَالَ: وحم في جَوْفٍ َير ضر لها تاد وبل مُعلقَةبالْمَزشي 
تح مِنَ ِن اث َادت م تأوي إلى بلك اوبلاط إو رَْهُمْ ألا قا 
هَل تَشْتَهُونَ شَيَا؟ قَالُوا :آي کيء تضتهي ونَحنُ ترح ون الب حَيْتُ غا . نعل دَِكَ 
رس ترا کک روا نم من پا ین أن موا الوا ا رب ريد أن رد زاحنا في 
أَجْسَاوِنَا > على ان بي تلات زی . ق رای اَن َيس لَهُمْ حاجة تر گوا». 

تی قوله تعالى: « ولا َس الین يوأ سيل آل آمو © (ال ا:١١‏ الخطاب إِمًا 
للنبي كَل وما لكل من يصح توجيه الخطاب إليه» وهذا المعنى عام؛ يعني: لا 
تحسبن أيها الإنسان. الین 4 مفعول أول ل(تحسب). و اموا ) مفعول ثان؛ أي: 
لا تظنهم أموانًا ولكنهم أحياء» وهذا أمر نسبي؛ لأنہم أموات باعتبار الموت 
اا و۷ ع وهنا ايك سر لوا سی ولايحت ئک لكل رربي ارهق 
الموت الجسدي محقق لأي أحد وأمّا الموت الرُوحي فلاء فهم كما جاء في الآية: 
بل تيه عند ےريم 4 174:1 لا في قبورهم إلا حياة برزخية. رون (4؛ 
أي: یعطون من رزق اللہ ل ما يشاءون؛ فلما سُثل ابن مسعود غه عن هذه الآية 
فقال : «أما إنا قَدْ سَألنا عَنْ دَلِكَّ» أي: سألوا النبي ب كما هو الظاهر؛ لأنه نه لن پُحتج 
إلا بقول النبي پل واا فاللفظ يحتمل من هو أكبر منا كأبي بكر وعمر ولکن 
الظاهر: أ نهم سألوا النبي ہلا لأنه مَرْجِعُهم في العلم' ولأنهم لايرتاحون إلا إليه. 

وقوله : في جوف طيْرٍ خضر. ها كَتَاوِيل مُعَلَقَةٌ بالمَرزش 4 اها قتاویل» أي: 
نو فهي مضيئة «مُعَلَقة بالعرشٍ) أي: :عرش الرمن ون وهو أعلى المخلوقات؛ 
ولهذا قال النبي ہ: ا سام اله فا اوه افوس قإنّه وسط الجلّة وأَعْلَى 
الجن ول تمُجر نهار الجن وقوقه عَرْشُ الوَّحْمَنِ)”' '. فهي تسرح من الجنة حيث 
شاءت ثم تأوي إلى تلك القناديل. 


)١(‏ أخرجه البخاري (۲۷۹۰) من حديث أبي هريرة للثفه. 


7 کاب السا از 
نهذ القناديل کاوکاز الطبور الموجؤدة في الدنياء لكنها من نور 
قوله: : «فاطّلع إليهم رهم اطُلَاعَدَ فَقَال: مَل تشْتَهُونَ نَشَسيْنًا؟» يسألهم ماذا 
تريدون؛ لأنه قال في القرآن الكريم : رہام تتتَ الات ونل الا اٹ ہ4 
[النفة: ا قالوا :أي ٿيء تشتهي؟ نحن تَسْرّحُ مِنَّ الجَنْةِ حَيتُ د ثنا. ففعل ذلك بهم 
ثلاث مَرَاتِ» ولكنهم م يسألوا شيئًاء فتركواء وني النهاية لما رأوا ہم لن يُتركواء 
ولابد أن يسألوا سألوا أن يعودُوا إلى الڈُنیا فيقتلوا في سبيل الأو مرة ثانية. 
حموووك ` 


)۲٤(‏ باب کل انجھاد وَالرْبَاط 

۲ - (114) حَدَقا صو بی اي مُرَاجم حلا یځ بن نره عَنْ مو ئن 
الولد اَی ڪن الڙخريٰ عَْعَطَاء ند اليه ڪن آي ہے سی ری 
1 تی التي بك ققَالَ: آي الاس أَفضَلٌ؟ ققَال: کا مت قَالَ: 
م مَنْ؟ قال: مون في شطب می الشاب بعد الل رب ويَدَُ اناس من روه . 

الجملة الأخيرة في الحديث تحمل على ما إذا كانت هناك فتنة» فإن هذا يكون 
أفضل الناس بعد المجامد: أمّا إذا لم تكن فتنة فهناك درجات كثيرة قبل أن يدخل 
الإنسان فی شِعْبٍ من الشعاب» ويذكر الله ليسلم الناس من شره. 

ح888-ے 
ا الإمَامُ ملع كتانه: 
كي روف وه و 


۳۴-۔(. .) حَدَكَا عبد بن ميل راء بد اراق أ رن مغر عن الزهري عَنْ 


عَطَاءِ بن يَِيدَ اللي ڪن آي سمب قال :ل رَجُلُ : آي لاس الب ول اللو؟ ققال: 
و ناد يفيو ماله في سبل الله . قَال: من '؟ قَالَ: م جل مزل في شِعْب من 
الشّمَابٍ يَعْبْد ر رَبَهُ ويَدّعٌ النّاس مِنْ شرو؛. 


نظ ےم 


7 - (...) وَعَذَكتَا عبد الله بْنُ عبد الرَحمَن الدّارِِيٌ» أَخْرَنَا محمد بْنُ يُوس٘فَ عَنِ 


(۱) أخرجه البخاري .)۲۷۸٦(‏ 


5 ہے اڑا 
a‏ 0 
اتی جع 5 
۔ ھ 


الأورَاصِي؛ ع ابن هاب بهذا اساد قَال: «وَرَجُلَ في شْب» وَلمْبَكل: :م رج 

٥ھ‏ (۱۸۸۹) حَدکتا بجی بن يخم ىام كذ أي ار نأي 
07 و دون سے ہب بد ہے 
ناقری في سیل الل طبر حَلَى مننِه كل سي یع هيع أو رَه عار يني اَل وَالْمَوْتَ 
مھ ار ریز تون لي وین مو شع زط ومن مي لأف لیخ 
الصا و تي لكا يعد ری حى بأ ايقن لبس ين الاس إلا في خَبره. 

-٦‏ [...) وَحَدکتَاہ فة ب سي عن ايفن بي از هنوب -يَْيِي: 
نب لخم اَی لا عن أي ابه لاد . مله وَقَال: عَنْ عَنْ بَعْجَة بْنِ عَبل 
للّه بن بذ وَقَالَ: «فِي 5 شِعْبَةِ مِنْ مو الشَاب» . خلاف رِوَابَة يَحَبَى. 

۷-(. ..) وَحَدَکتَاہ او بَكْرِبْنُ آي شی ورين عزب وجو کربب فلو حدقا 
دكي من سام یز ن بنا" ن ڪڍ الله لج صن آي هرر من الي فق 
بِمَعْنّی حَدِث أي حازم عن غج ََاّ: «في شِعْب ین الشّمَابٍ». 

وهل يجب على الإنسان إذا حدثت فتنة أن یخرج إلى شِعْبٍ من الشّعاب بجسده 
أو يُكتفى بعدم مشاركته فيها واعتزاله في بيته؟ 

الجواب: إذا أمكن فیخرج إلى شعب من الشعاب» ويختلف هذا من شخص 
لآخرء فإذا كان الإنسان ذا علم ويخشى على نفسه الفتنة خرج واعتزلهم» وإن كان 
عالمًا وذا دعوة وأَمِنَ الفتنة» فن له أن يبقى. 

888e 


ا غر 


0-0 ۰ حَدَكَنا حم بن أبي ۴۳ غُمَرَالمکی و2 


لپ عن أي زر زول لل قل جَفْحَدُ الله إلَى رجا : يقل أَحَدٌ 
الآخَرَ كلاه يَدْخُلٌ الج . فَقَالوا: کَيْفَ یا رَسُولٌ اللَّ؟ قَالَ: E‏ 


re‏ کاب الما ا 


تشهد م وب الله ّى الال يسم قيال في سسبيل الله ق تشهد . 

(...) وحلتا ابو بکر بْنُ أبي شی وَرُعيْرٌ بن خرب ویو کربب قَالُوا: دتا وَكِبِعٌ» 
عَنْ سيان عَنْ أي الزناد بدا الإستاد ِغْله. 

ب قوله يكه: يَضحك الل إلى رَجُلَيْنِ» يعني: عجبًا من حالهماء والصحك هنا 
ضحك حقيقي» ولیس المراد به: الرّحمة أو الشواب؛ كما يقول بعض أهل التعطيل 
والتأويل» فالواجب علینا في هذه الأمور: أن نصدق ونستسلم ولا نلغي شيًا أہدّاء نقول: 
يضحك» ولكن ضحك الله ل ليس كضحك الآدمي؛ لأن لدينا قاعدة من كتاب الله في 
هذاء وهي قوله تعال: ا گترو توف وَموَ سیب الع (4)3 [لللؤظة:١:].‏ 

كذلك - أيضًا- لا تورد على نفسك أشياء توجب السك فيما أخبر به الرسول 
يل كقول بعضهم مثلا: إن الله تعالى ينزل في ثلث الليل الآخر إلى السّماء ادنيا في کل 
ليلةء وثلث الليل الآخر الآن قد يكون مُختلفًاء فقد يكون في جهة من الأرض يكون 
ثلث اللیل وفي جهة أخرى يكون الضحى» فهنا يجب علينا: أن نستسلم ونقول: 
صدق رسول اللہ يلك أمّا كيف يكون هذاء فهذا مُحرّم» كما قال الإمام مالك ناث 
لما سئل كيف استوى؟ فقال: الاستواء معلوم» والكيف مجهولء والسؤال عنه بدعة؛ 
فعليك أن تستسلم ولا تُورد على نَفْسِك مشل هذه الأشیاء فأنت إن أوردت على 
نفسك مثل هذه الأشياء تسرّب لك الشك في خبر اللہ ورسوله. 

إذن: فالواجب علینا: أن نثبت لله الضٌحك حقيقة لا مجارًا عن الشواب» ولكنه 
ضحكٌ ليس كضحكناء فیجب علينا أن نستسلم لما يخبره الله عن نفسه من غير 
تكييف ولا تمئيل". 


.)718477( أخرجه البخاري‎ )١( 

۲( قال الشيخ تتنلثة: بلغني عن بعض الجهال أنه قال -والعياذ بالله- نثبت أن الله يضحك وتبرز ثناياه - 
قاتله الله- الله ثنايا؟! لاء ليس له ثناياء ونجزم بذلك؛ لأن الأسنان نحتاج إليها للأكل؛ واللہ تعالى: وشو 
لالم 4 .٤:::200‏ كما ننا نجزم أنه ليس هناك أمعاء ولا معدة» ولا شيء من هذا؛ لأن كل هذه 
آلات للأكل» وهو ممتنع على الله » فهو صمد سبحانه وتعالل» وقال بعض العلماء (الصمد) هو 
الذي ليس له جوف. 
فالمهم: أن مثل هذه الأمور التي یخبر يبا ال عن نفسه أو رسوله يك عنه يجب علينا أن نستسلم لها 
استسلامًا تامّاء ولكن من غير تكييف ولا تمثيل. 


س۶۹ لو مم ا 
الال ا ro‏ 
وكذلك فاه يعجب؛ كما قال تعالى: [ل عَحبِتٌ ويَسْخَرُونَ] على إحدى 
القراءات؛ فنثبت العجب لله ولكن نقول: إنه لیس كعجب المخلوقات”". 

© وقوله: «يقتل أَحَدُهُا الآخر كلاه بَدَحُل الج قتل أحدهما للآخر من شدة 
العداوة» فيدخلان الجنة وينزع الله ما في قلوبهم من غلء فتكون مثل هذه العداوة 
ولاية ومحبةء فهذا محل عجب» وليس المعنى أن كل أحد یقتل الآخرء ولكن 

r 
.٠...وخالا الرسول قال: «يقتل أحْدُه‎ 
ASTE 

م قال الإمامُ مُسْلِمٌ کنلہ: 

8 (...) لتا محمد بن رَاِع حَدَّكنا عبْدُ الرّرَاقِ» أبن معْمَرٌ عَنْ مم بن مي 
َالَ: هَذَا ما دتتا ابو هرر عَنْ رَسُولٍ الله بت فک أَحَاوِبتٌ مِنْهَا: وَقَالُ سو الله له: 
«يَضْحَكُ الله لر جلین بقل أَحَدُم) الح كلاه دحل الجن قَانُوا: كيف با رَسُولّ اللّه؟ 
َاک: نعل هذا يلج الج تم وب الله علَى الاَحَر فيهدِبه إلى الإشلم تم بُجَايدُ فِي 
ستبيل الل يهد . 1 


80808 کے 


١‏ سكل الشیخ اث عن قول الأشاعرة: أن العجب لا يتصور في حقٌّ الله تعالى» لأن العجب لا يكون إلا 
بعد وقوع الشيء على خلاف ما يتوقع؟ 
فأجاب ناث قائلا: هذا من نقص عقولهم لأمور: 
أولا: لأهم يردوا الكتاب والسّنة بمثل هذا. 
ثانيَا: وهذا -أيضًا- من نقص علومهم في اللغة العربیة فالعجب يطلق بمعنى الاستحسان» وبمعنى 
الشيء الغريب الذي يرد على الإنسان فیتعجب من وروده أرأيت قول عائشة: كان النبي وَل يعجبه 
التيمن في تنعله وترجله ........ الحديث. مامعناہ؟ 
معناہ: يستحسنه» وقد يكون العجب للاستتكار» وليس الاستحسان: مثل الآية: ٭ بل حيست ورو 


()4 القنائتة::1]. ولهذا أكثر ما تجد التحريف تجدہ من أناس أعاجم لا يعرفون العربية. 


f01‏ تاب السا نع 


۸۹-۰ کا یخی بی یوب ونی علي بن ځخر اود سنا نویل 
-يَعْنُونَ: دن قر تن الد ن َو عن أي یآ رسو اللہ و قال: «لَايَحْتَمِعْ 
كَافِرَ كاله في انار أبدا». 

۱-(. ..) کا بد الو ن عون الي حن ابو اق اليه هيم 
حي کن مهيل : نن يي صالح: عَنْ أيه عن بي یں قال رض و اللہ پیل دلا 

يمان في الار ہا نے . قیل: مَنْ ہُمْ ا رَسُول اللو؟ قال : ممن قل 
اورا سَكّةه. 

فالمعنی: أنهما لا يمكن أن يجتمعا في اللآر؛ لأنَّ القاتل الأول مُسلم مُجاهد في 
سبیل اللہ لکن يمكن أن يجتمعا في الجنة؛ وذلك حين يسلم الثاني وهو القاتل» 
والمقتول في الحديث الأول هو الكافر. 

ا الما لوي انه في شرح صَحِبْح تلم :)٦٦/۱۷(‏ 

قوله لل: لا يَجْتَيعٌ کَافْرٌ وَكَاتِلَهُ في التار بدا“ . وفي رواية: ١لا‏ يَجْتَيِعَانِ في الثَارِ 
اجْتِمَاعًا يَضُرٌ أَحَدُهُمَا؛. قیل: من هم يا رسول8۱؟ قال: «مُؤین َكل كَافرَا نم دت 
قال القاضي: في الرواية الأولى يحتمل أن هذا مختص بمن قتل كافرًا في الجهاد. 
فيكون ذلك مكفرًا لذنوبه حتی لا يعاقب عليهاء أو يكون بنيةٍ مخصوصة أو حالة 
مخصوصة. ويحتمل أن يكون عقابه إن عوقب بغير النار كالحبس في الأعراف عن 
دخول الجنة أولًا ولا يدخل النارء أو يكون إن عوقب بها في غير موضع عقاب 
الكفار» ولا يجتمعان في إدراكهاء قال: وأما قوله في الرواية الثانية: «اجْتِمَاعَا يضر 
َحَدهُمَا الآخَرّ» فيدل على أنه اجتماع مخصوص, قال: وهو مشكل المعنیء وأوجه ما فيه 
أن يكون معناه ما أشرنا إليه: أنہما لا يجتمعان في وقت إن استحق العقاب» فيعيره بدخوله 
معه وأنه م ينفعه إيمانه وقتله إياه» وقد جاء مثل هذا في بعض الحديث؛ لکن قوله في هذا 
الحديث: «مُؤْمِنٌ فل اورا نّم سَدَّدَه مشکل؛ لأن المؤمن إنما سدد؛ ومعناہ: استقام على 
الطريقة المثلى ولم يخلط» ٠م‏ یدخل النار أصلاء سواء قتل كافرًا أو لم يقتله. 


4 ۷۸و۶ A‏ 
7 کا 6 
قال القاضي: ووجهه عندي أن یکون قوله: سی ھی 
ويكون بمعنى الحديث السابق: فيَضْحَكُ الله إلى رَجُلَيْنِ يقل أَحَدُهُمَا الآخرَ 
اهما يذل الج ورأى بعضهم أن هذا اللفظ تغير من بعض الرواقہ وأن صوابه 
ہہ سیر رسس سس یت لا يَجْتَمِعَانٍ فِي النَارِ اجْيِمَاعَا يضر 
أَحَدُهُمَا الآَخَرّه أي: لا يدخلانها للعقاب» ويكون هذا استثناء من اجتماع الورود» 
وتخاصمهم على جسر جهنم» هذا آخر كلام القاضي. اه 
هذا مُشكل» لکن الأقرب أنه كالحديث الذي قبله. 
یووو-ہے 


e 


م قا الإمَامُ الترّوي ككلئه: 
(۷) باب قضْل الصَّدَقَة في سَبِيلٍ الله وَتَضْعِيفِهًا 

ُهل رم شی يتم : 

۳۲ - (۱۸۹۲) دتتا إسْحَاقَ بن اهم الْحَنْظلِيُ» برا ريز عن الأمض» مَنْ 
ي نرو الاي عَنْ أي مود الأنصاري قال: جَاء رل اوم قالَ: :هلو في 
سیل الله . فقَال رَمسُول اللہ بلة: َك بها يوم اة مائو اة كلها عَطومَةہ. 
.) کا او کر بن آي ی َي خاک و سام ن رابت ح حلي غوبن 
الي دتا د -يَعْني: :ان َعْمّرٍ- حَدکتا سعبة لاء عَنِ الامش شس بهذا الإستاد. 

كما ني القرآن الكريم : لای نورد انو که ف سیل الو کل ڪب أطت 
سب سکاب فی کل مل سير يمه حر 4 547 ۲۹]. 

وهل نقول: إن هذا حاص بکل إنسان ينفق في سبيل الله؟ أو نقول: إن هذا خاصض 
بالرّجل الذي أمره النبي بإحضاره؟ 

الجواب: فكل إنسان ينفق في سبيل الله ولو قدرًا أو إنائء فإنه يضاعف لسبعمائة 


ضعف؛ وهكذا. 


د 


كه 


e)‏ باب قضل إِعَانَة 
اقا زي في سَبیلِ الله لَه بکزکوب کیره خلاکته في هله بير 
م قا الإمام یع یہر 


وک 


-٣‏ (۱۸۹۳) وحد تا أ بر بن اي َي واو رنب واب ای عُمَر الفط 
لأبي كريب - قالوا: حت ابو مَُاوِيَة عَنِ الأ شء نابي رو الشيانيء عن اي 
مم رد ار قَالَ: جَاءَ وجل إلى لتيب قال: إني وع ب بي فاخولني؛ فَقَالَ: دما 
عِنْدِي. قال رَجلُ: + زنر لک لجل عن ينيك ا رول اا ول «مَنْ ەل 
عَلَى بقلل جر فَاِِهه. 

(...) دتا اناق بن نراهب ارتا عِيسَى بن پوس وت 
رکا عن سد یر غ بی را باب رھ 
سان كله عَنِ الأَمَمْشيِ بهذا الإسْتادٍ. 

> قوله: هَنْ دل على خر ْله ِل اجر الوه . وذلك بأي أسلوب کان حتی 
الذين يتكلّمون في المساجد ويعظُون الناس» فهم قد دوا على حَیْرٍ ولهم أجر من 
منبع منهج امیر 

وهذا فيه : حت على الدلالة على الخير» سواء كنت شافعًا أو داعيّاء حتی ولو 
سألك أحد: أين المسجد لأصّلّي فيه؟ ودللته» فأنت دللته على خير 

وهل يشترط في ذلك نية أم أن الأمر مُطلق؟ 

والجواب: أن الأعمال المتعدية بقع أجرهاء وإن لم ينوها الإنسان بدلیل قوله تعالى: ٭9 
لاح ن یر ين جردم إلا من مر يِسَتَتَواو مَعْرُوفٍ أو إضكئج بت الاس وَکن بَفعَل 
کلک اما مرضاتِ امسو مُه 7 لكك:٤١١ء‏ فقوله: وس يَفْعَل ذلك 
َه ۹ء يدل على أن الأول له أجرء لكنه إذا نوی صار أكثرء ويدلٌ لهذا أيضًا : أن المتعدي 
يحصل به الأجرء وإن لم يقصده الإنسان: «أنَّمَنْ َع رتا أو َوَس عَرْسًاء صاب طبر 


ص 20 


أو نحو ذَلِكَ فل اجر" '"» مع أنه حين غرسه لم يط رأ على باله هذا. 


(') أخرجه البخاري (۲۳۲۰)ء ومسلم )٥٥١(‏ من حدیث أنس علئته. 


3 ھر ۳۸۳٢ھ‏ 
322 ا 
ایتښر شی ا 


ہے مر یب و e‏ 


۳4 - 1010 لکا وبکر نی ای کیک علق عا حدقا > ذبْنْ سَلََفَ 
حلا اپٽ عَنْ انُس بن مَا ِكِ.ح وَحَدَلِي أب یکر بن تافع -وَاللظ - حَدََا به حَدتتا 
جب ع كته نآ بن اذى لمق ا سٹو لوي ريد 
زی وس مهي تار قل: دانْتِ ت فلانه هذ ان جر قَمَرص» EKE‏ :إن 

سول اللہ كاله م فرك السام ويد يَقُول: آغطني الَّذِي تَجَهَرْتَ و قَال: يَافْكَانَةٌ اط الَّذِي 
.واي ةبه لا مہیپ بتک ید ك فيه 

قوله: «مَأَنَاُ فَقَالَ: إن رول ال يل يُقْرِئّكَ السَّلَامَ»؛ والسياق ليس فيه أن 
الرسول قال: بلغه سَلامي أو ما أشبه ذلك» فهل نقول: إنه قاله ول بُذکر في سياق 
الرواية اختصارًا أو اقتصاراء أو نقول: إنه لم يقل له. لكنه يرى أن من الأدب وسن 
الملاطفة أن يقول مثل هذاء ففيه احتمال. 

لکن إن قلت: إن الرسول گل م بقل: أقرئه مني السلام» وهو قال: إنه يقرئك» 
فهذا كذب» فكيف يقول على الرسول كلام ل يقله!! 

وإن قلت: لعل الرواة حذفوا ذكر قول الرسول كل له أقرئه السلام» لم يكن فيه هذا". 

وني هذا الحديث: أن الرجل إذا تجهز للغزو وحصل له مانع يمنعه من الغزو أنه 
لا يلزمه أن يبذل ما استعد به لغيره» بل نقول: إذا تأخر هو لعذر فما استعد به يتبعه. 

ASTE 

مال الام یع لہ 

-۵٥‏ - (۱۸۹۵) وَحَلَ سوب بن تَنصُوں ابو الاجر قال بو الطَاِر: أ خْبَرَنا ابْنْ 
وَهْبء وَقَالَ سَعِيدٌ: داع ل ضيه أربي نرو ی لحار عن بكرن 
الأ عن شرن سوبد َنْ رند ن الد جني عن رَُولٍ الله أله قال: "من جير 


سر ضر 


ايا في سبل الله كذ عَرَاءوَمَيَ حَلَقَهُ في ال َير ققد َر . 


)00 ذكر أحدٌ الطلبة للك خ تكتانثة: أن الإمام أحمد في روايته أورد أن الرسول ب قال له: دل له إن 
الوك يك الام 4 فقال الشيخ تلثة: الحمد الہ فعلى هذا التصرف ليس من عنده. 
قلت: والرواية المشار إليها: أخرجها |حمد (*/ ۲۰۷) من طريق: حماد عن ثابت عن أنس غه به. 
(۲) آخرجه البخاري .)۲۸٤۳(‏ 


تاب الإسارة او 
۹-( علق رایع خر علق ید جنی: ان وري - حا مین سس 
لمعل حا خي نأي ھر عن ابي لم بن عب لوحم عن مر بن مت سوي عَنْ 
يد بن خَالِدِ جني قال: قال تبي اللہ : امَنّ جر غَازِيًافَقَد َر وَمَنْ عَلَفَ غازيًا ِي 
أَمله قد عَرَاء. 
الأول: عاونه بماله و الثاني: : عاونه بالمحافظة على أهله. 


كاك 


ّم ال الإمَامُ مُسْلِمٌ نام 

- 78 کے بۇ حب علق نپول جو يہ »عن على بن 
الْمُبَارَكِ حَدَكنَا خی بن آبي کي حلي بو مت وبا وھ 
أ َسُولَ الله و بعت بعتا َى بتي خان ين هُدَيْلٍ- - قَقَال: يبعت م لين 
حدم الاجر 9 

(. ..) ویو إمنځاق بن لصو أخير برا َد الم -يَمْني: ابن عَبدِ الْوَارثِ- قَال: 
سَوِعْتُ اي يُحَدّتُ ث: حَدَّكَنَا الْحْسَيْنُ عَنْ يَحْبتَىء حكني أَبُو سَعِيدٍ موی مَولّی اْمَهْرِيّ عََتي أبُو 
سَعِيدٍ الْحُذْرِي؛ أن رسو الله بعت ناء بِمَعْنَاة. 

(. ر ای ون ا برا عبد الله -يَمْني: ابْنّ مُوسَى - عن يبان 
عَن يحي یخی بهذا الوستاد مِثْلهُ. 

۸-( .) وڪڏکتا سيد ن منصور حَدکتا بد اله ن َب ري عَنَرُوبْنْ 
الحَارثِہ عن زین أِي يب ڪن َي ن يي سويد مَولی الْمَهَرِي عَنْ او عَنْ أبي 
سويد الْخُذرِي؛ أ وَسُولَ الل يك بَمَت إلى بني لَحيانَ :لیخ ين َل جين رجه م 
قَالٌ للقَاعِدِ: َم لف حارج في اف الو بی كان ول نف اجر الکارج+. 

وعلى هذا فيكون قوله في الحديث السابق: «فقد غَرَا يعني: في أصل الثواب لا في 
مقداره؛ لأن مُبّاشر العمل ليس كغير المباشرء فالفرق واحدا" . : 

وهل من أعان طالب علم يدخل في هذا الحديث؟ 
)١(‏ سئل الشيخ تعتلثة: لو تجهّز شخص من بيت المال» ثم قعد عن الغزو لضرورة عندہ فهل يؤخذ منه ما 


تجهز به؟ 
فاجاب تكتاثة قائلا: نعي يؤخذ منہ؛ لأنه ن ماله. 
: نعمء يڙ يس من 


الجواب: نعم فكل عمل صالح تعين أخاك فيه فلك مشل أجره» لکن مثله في 
أصل أجره لا في مقدارہ؛ لأن هناك فَرْقًا بين من يباشر العمل ومن لا یباشرہہ هذا هو 
الظاهر؛ والدلیل على هذا: أن الرسول إل قال ني الذي يتصدّق» فقال أخوه الفقير: لو 
أن لي مالا فأفعل به مثل أخي فلان. قال ا: فهو نيه فا في الجر سواءة' ا ولما 
كا قرا إل رسول وما ينك الأياء من الصدقة وا وغر نك وم 
على أن يب يُبُحوا ويحْمَدُوا ويُكبْروا دبر كل صلاة ثلانًا وثلاثين ن» فسمع الأغنیاء ذلك 
ال الفقراء إلى رسول الله يك یقولون : یا رسول الو إن إِخْوائَتًا الأغنياء 
فَعُلوا كما فعلنا. فقال لهم: «ذَلِكَ مَضْل الويُؤتيه مَنْ ياء" ول يقل : أنتم سوا 
فيكون ما يحدث بالنية أو المعونة ليس مُساويًا للمباشر. 

حح98880-ے> 


ورگ 


كا الام لوي تكتلئة: 
(۲۹) باب حُزْمَة ناء الجا هدي 5إ ڈم مَنْ حَاتهَ فِيهنٌ 
ق الما ملم رلته: 

۹- - (۱۸۹۷) وَحَدَکا أب بر آي سي عَنَکا وکح عَنْ سفن عَنْ عَلقَعة بن 
می عَنْ ملا بن ريده عَنْ أببه قال: َال رول اللہ و «حُرمة اء الْمَجَاهِيِينَ 7ے 
قاين كَحَرْمَة مانهب وَمَامِنْ رل من الِب يَف رَجْلاِنَ الْمُجَامِدِينَ فى آهل 

ےج إلا ويف له بو مايا دمن عمل تا کات کا م؟». 

) ..) َعَی کت ْنَا لتا خی بن اتم عَلا وم ءعَن عَلْقَمَةَبْن ن مر 
عَنِ ابن یه عَنْ أبيه قَالَ: فا -يَمْني: اللي يكل -. بِمَْتَى حَدیثِ النوْرِي. 

۰-( حلا سوبد بن لصو حلا يك ن قن قبن ن مَك بهذا 
الإمنتاد: «ققالَ: مذ حَسَنَايه ما فت القت إا مو الل قَقَال: د طكم؟». 

في هذا الحديث: تشديد ووعید على من خان المجاهدين في أهلهم» وأنه يُوقف 
هذا الخائن يوم القيامة فيأخذ المجاهد من حسناته ما شاء. 

)١(‏ آخرجه ابن ماجه (۲۲۸٤)ء‏ وأحمد /٤(‏ ۲۳۰)ء والبيهقي (/۱۸۹) وغيرهم من حدیث أبي كبشة 


الأغازي لغ 
زفق أخرجه البخاري (۸۳)ء وسلم (0946). 


وتان السا 0 


الأمر شديدًا. 
جك كه 


م قا الإمَامُ النّووي كتتته: 
)٤٤(‏ باب سقُوط قزض اْجھَادِ عَنِ الْمَهدُورِينَ 


ثم قال الإِمَامُ مُسْلِمٌ يد لبن : 
۱- (۱۸۹۸ حدکتا محمد بن اتی رحد بن بسار وال لان ّى - - قَالا: 


TA 


حَدّھا محمد بن جَنقَ حَدَکا سيه عَنْ بي إمنحاق؛ اه ب سَعَ راء يمول في مو الایة: 
ا ری الکیژ بلق جز أ ل رر ايهو ن سبل م 4 ۹:3). مر رول 


اله يك را نَجَاءَ بكي يكبا قَسَكَا لَه اِنُ ن آم موم ضَرَارئََََُلّتْ : لا تی 
لودو من الْمُؤْمِنِينَ عر ولي ألصَّرَرٍ € قَال شعبة د هخرن عد بن نراي ڪن رَمْلٍ عَنْ 
یدن ليت في الاب :لا جتریالقیة المي 4 بم کین لاوقالا 
شار في روَائته: سعد بن رايم عَن ایر عَنْ رَجْلٍِ: عَنْ ربد ب ثا بت . 

2-1۷( 7780 1 + 
لاو قال: ل)كََلَتْ: « ری الکیڈرۃ العم 4 كله ان َأ ور 2 
أو شمر 4. 

في هذا: دليل على اختلاف الناس في مراتب الأعمال: وأنهم لیسوا سواءً؛ بل 
يختلفون بحسب مراتبهم في العمل والإخلاص والمتابعة. 

وفبه أيضًا: دليل على أن القرآن كلام الله تعالى» وأنه ينزل أحيانًا على أسباب مُعيئة» 
فنزلت هذه الآية: لاکوی اَلَکیڈوت م المي َب ولي ألصَّرَرِ هودن سیل الہ 4 
وليس فيها استثناء؛ فشكا عبد اله بن آم مكتوم لت إلى النبي وا ضررہ؛ لأنه أعمى لا 
يستطيع الجھاد فأنزل الله هذه الجملة: عير أل اکر 4(الكقلا:ه:]. 

وهل يثابوا مع هذا الُذر؟ 

فالجواب: إذا علم اللہ صدق نیتھمء وأنهم قعدوا بسبب عذر أقوامًا سا فإنهم 


.)۲۸۴۱( أخرجه البخاري‎ )١( 


میں 000 مر AW‏ 

السار ار کی 
يثابوا على ذلكء حتّى إن النبي يكل قال في غزوة (تبوك): إن بالمَدِيْتَة ٤اا‏ تَا زم 
ياولا موادا إلا گانوا معکم» . قالوا: یا رسول الله وهم بالمدينة؟ قال: «وَهُمْ 
بِالمَدِبِئَةِ حَبْسَهِم العذ لعذر"". لکن سبق لنا أن المراد: في أصل النية لا في المساواة. 


)٤٤(‏ باب ڈیُوٹ الْجَنّة اید 

م قا الإمام مم تلنہ: ۱ 

۳۴- (۱۸۹۹) لتا سهد بن مرو الأشعثي؛ َموي بْنُ سوب -واللَفظ لِسَعِيد- 
نَا سيان عَنْ حرو سی جَاواَقُول: ال رَجُل: ل: أَينَ آنا ار سول اللہ إن يت قال: 
في الج ۔ ال تََرَاتِ كُنّ في ڍو َم اتل حى ُيلّ. وي حَدِيثِ سوي َال رَجُلٌ لي 
يوم أي" . 

)۱۹۰۰(-٤‏ حلا وبر بن أي َيه حت ابو سام عن کرات عن ابي 
اناق عَن ابرا َالَ: جا رك ِن بتي ل : بيت إِلَى الي و ح ودلا حم بن جناب 
الْحِصيصِي» حَدَّاِسَى -يَعْنِي: ابن بون ن زرا ڪن يي ناق عَن راء قَالَ: 
اء جل ِن بني ات -قَييلٍ يِنَ النْصَارٍ- كَعَالَ: : أَْهَدُآن لاإ الك وأنك بده 
وَرَسُولَهُ. ٿه تقد ندم كمال ئي يل َا الي یی گالئ: عَولَ هذا تير اجر کیڑاء. 

٤"‏ 5 ۰ لکت ابو برب لض : ن آبي النَْرِ وَعَارُونَ بْنُ عبد الل ود بن 
راف وبڈ بن ميد -وَألَاهُمْ تقار 5 كوا : حلکتا اشم ب بن قایس حلا لان و 

نن امبرو عَنْ ابت هَن اس بن ماك :ب 211110118 
عير اي فيان جاوما في ال لك عد ري رق + سول اللہ بل -قَالَ: لا ری ما اتکی 
بَعْض نْسَائِهِ- قَالی: قح لبت لّ: IT‏ ققال: دإ لتا عة قَمَنْ 
کان ظَهرٰه حَاضِرًا فير كِب مَعََاء کت دلا 
إِلَامَنْ كان ظَهْرهُ حَاضِيرًا" . انلق رَسُولٌ اللہ يل وَأضْحَابهُ حَنّى سه سَیّقوا الْمُشْرِكِينَ إِلَى بَدْرِ 


)١(‏ أخرجه البخاري (۲۸۴۳۹)۔ 
)٢(‏ أخرجه البخاري (4045). 


کل الإمحارة اک 


سے" 


وَجَاء الم ود َقَالَ مو اللہ لة: : الا بَقَدمَن دم أَعَد اذ کم إلى َء خی أكون نادو 
َال رك و قل سو اللہ ة: 'نُومُو إلى جَنةِ عَرْضْهَا السّمَوَاتُ وَالأزض». قَال: يمول 
عير يري الحم الأنصَاري: ا ٹوک عضا الات وَالأرض؟ قَال: سی . قَال: :بخ 
تخ . َال رول اللہ بلل: مَايَحْوِلُكَ عَلَى فلك بخ بَخ' . َال وت 
أن أكون من أَملهًا. قَالَ: طَِنكَ مِنْ ماه 3 رح ترات بن قري َمل أل نه قال: 
ين آنا ححِیثٗ تی اکل ت تَمَرَاتِي َو إِنهَالحََاة طوِيلَةُ قَال: ری ہا كان تَمَهُِنَ اتر تُمٌ 
َائلهُمْ عَتی قيل. 

هذا يضاف إلى من شهد لهم النبي وَل بالجنة بأعیانہم؛ وقد ذكر شيخ الإسلام 
ناث في «العقيدة الواسطية» قال: لا نشهد لأحدٍ بالجنة إلا مَنْ شهد لَه النبي يلل؛ 
کالعشرق وثابت بن قيس بن شماس» وأظنٌ أن , بعض آهل العلم كتب في مَنْ شهد 
لهم النبي ية بالجنة بأعیانہم: وهذا حَصرٌ ل 

ی888 کے 

نم ا الإمَامُ مُسْلِمٌ کنلنہ: 
ىساق ۰ تَا بی بن خی نوس َالَف ليختى - َال 
قتیة: حَدَكَناء وَقَالَ ب بځتی: خبرتا عفرن مان عَْ آي عِمْرَان جني نابي برب 
ب لبنس َنأ َل میمت اي ہُو بحَضْرَةِ اعدو يَقُول: قال ر سول اللہ كله: 
۷ي اَوابَ اجو حت لال ابوه َيل رت لی ء فَقَالَ: يَاأبَامُوسَى أنْتَ 
اس سای ول مَنًا؟ قَالَ: عم م. ا َرَج إلى أَضْحَاب فقَالَ: نَرَأْعَلَيَكُُ 

لسلام شلام م کسر بَفنَ تفہ لقث تم فی سيف إلى الد فرب به ئی فيل ". 

في هذا: أن الإيمان يحمل الإنسان على أن يعمل بدون ترد فهذا الرّجل لما 
سمع هذا الفضل للقتال في سبيل الله ذهب لأصحابه فودّعهم؛ وكسر جفن سيفه؛ لثلا 
)١(‏ ستل الشیخ کلت : وهل يلحق بالمشهود د لهم بالجنة من سهد بدرًا أو بايع تحت الشجرة؟ 

فأجاب کناٹ فائلا : من وردت السنة بحصره أنه من أهل الجنة لا إشكال فيه» ولنا أن نشهد لكل واحد 

منهم عل حدة بالجنة لکن آهل بدر» ومن بايعوا تحت الشجرة -أصحاب بيعة الرضوان- نقول فيهم 
سا لا يدخل النار أحد بايع تحت الشجرة؛ ونقول في آهل بدر على وجه العموم: إن الله اطم 


عليهم؛ وقال : اعملوا ما شئتم فقد غفرت لكم. 
(5) أخرجه البخاري (۲۸۱۸). 


2 


ا وسار 4 رر نو ۶ 
شاو ا 


ھ76 سر ره وله ميدن 
ثم قال الإمام مسلم كزاته: : 


مر کا ھ26 وھ 


۷- (۷۷) حَدثتا مد بن حازم حَدَنا عقا حَدَا حف أَخبَرنا ات عَنْ ن اس 
ن مالك قال : اء اس إلى اللىي ككل قاو CEE‏ ف متا رجالا ِعَلْمُونا القَرْآنَ والشة. 

8 بعت لبهم سوي رجلا ين الصا يقال هم: ر وی عم حرا شزرو زا 
وتاسو اللّلٍ يكعَلَمُونَهوَكَانُوا انار یتنب بالا فَيَضَعُوئَهُ في المج وَيَحْتَطد 
وڈ رون بو الام أل الصف وَلِلْفْقَرَاءِ لص اش 9 نيه فرش وا 
سیت یہ كَقَالُوا: الب بين نينا رند 
وَرَضِيتَ عَنّا. قَال: وآئی وجل حرام َال نس ن عَلفه مته رمح گی لَمَدَه. قال 
حَرَامٌ: فرت وَرَبٌ الكَعْب فَقَال ر مول اللہ پل لأضحَابه: مو واكم نَذ فْلُوا وَإِنْمْ 
ُو الل ايده ناهد باك رضٍيتا عَْكَ وَرَضِيتَ عَناه. 

هؤلاء هم الرجال؛ ف یت و مو سام تاس لي وار 
کا سر سر دا ھم مر ا ا ہچب 
هذه الخاتمة الطيبة. 

پک دی زی 


نم َالَ الام ملم ان4 : 

05-4 ۰ حلي محمد بن عای, حَدَّكَنَا َه حا ليان ن الور عن 
ابت قَالَ: قال أنس: ڪي الذي یت َبَهَذ مځ رول اللو و نرا سے 
عَلَيْه. قَال: :و ذهو موده رسو اله يت عن إن راي الله شهدا في بعد مع 

ٹول اللہ وا اتی اله ا أضتع. قَال: َهَابَ أن يَقُولَ خَيرها. قَال: مهد مع رول الله 


وھ ورم 


0 اع قَال: کے سد بن معان قا له آس: بار أبن فقلَ: وَامَالِرِيح 


او أجل لون مو قَال: ماهم حَنَى فيل قوچ في ج جسَدِ بضع ونون ِن بَبْنِ 
0 قال: قلت أ خنهُ عَم تي الع 1 ہے رت 


ظوعه پر 


e (OSÊ‏ قَال: كَكَانوا ہت رلت فيه دفي ا 


کال السا ا 


4# قوله: : اما لریح الجن أده ُونَ حي : أهل المجاز يقولون: هذا مجاز 
عن كونه مُوْمئًا بهذا متیقتًا به كأنما يشمه حسّاء ولكننا نقول: إنه على ظاهره ولا 
حاجة إلى تأويله» والله 4 قد يكشفٌ الشوابَّ لبعض الخلق حتى يعينه على فعل 
العملء فالأصل: إبقاء اللفظ على ظاهره وأن اله تعالى رَوَّح أنسًا بريح الجنة؛ ليكون 
هذا حافرًا له على أن يُقدم. 

ثم هذه الطّعنات والظربات وهو صابر لم یضر محتسبء فإذا قارنت عمل 
الصحابة ٹا يعمل من يعدم وجدت الفرق العظیع الشاسع: 

قا الإمَام النوَوِيّ ناته في «شَرْح صَحِیٔم مُسلم؛ (۷۲/۱۳): 

قوله: «فَهَابَ أن يَقُولَ غَيْرَمَا٤‏ معناه: سے و و چو ہت 
قوله: : يراي الله ما أ صُنّعٌ) مخافة أن يعاهد الله على غيرها فيعجز عنه» أو تضعف 
بنيته عنه» أو نحو ذلك» وليكون إبراء له من الحول والقوة .اھ 

وكا القرطبي ناه في «المُفهِم؛: 

قوله: « وَإِنْ آراني الله مَشْهَدَا يما بَمْدُ مَعَ رَشولِ الل يق كيرَانِي اللّهُمَا أضتَ 
هذا الكلام تضمن أنه ألزم نفسه إلزاگا مؤكدًاء وهو الإبلاء في الجھاد والانتهاض 
فيه» والإبلاغ في بذل ما يقدر عليه منه» ول صرح بذلك مخافة ما يتوقع من التق صير 
في ذلك. وتبنًا مِنْ حوله وقوته؛ ولذلك قال: «قَهَابَ أن يَقُولَ غَيْرَمَاهء ومع ذلك 
دے مرہ سو سو و ا 
قال: من الْمُؤْمِنِينَ رال صَدَفوا مَاعَھَدوا اللہ ع 4 زلم :۷۳ء فسماه عهدًا .اه 

هذا هو الظاهرء وليس يريد عند قوله: اَيرَانِي الله ما أَصْئَعُ أنه أي عمل يعمله» 
می سی شید مس رر سر ند و اس وس 
القتال» لكنه أبہم هذاء والإبهام قد يراد به التعظیم؛ كما في قوله تعالى: : شیم شيمم الم 

مہم (()4 (لتق: ۷۸ء وم يفصّل وبق إيهامًا وتعظيمًا. 

© قوله: «قَهَابَ أن يفول غيرها»؛ يعني : من الأمور التفصيلية؛ لأنه قد لا يدرك ما 
يفصّل» لكنه عازم على أن يُقاتل» ففرق بين أن يُعيّن كيفية القتال أو أن يَصَمّم على 
القتال؛ فالذي هابه هو أن يُعيّن شيئًا مفصَّلا من القتال» لكنه مصمم على القتال" . 


() سئل الشيخ ناله إذا أحس وغلب على ظنّه أنه إن دحل المعركة فسوف يقتل؛ فهل له الدخول؟ _ 


LU 0‏ 
2 ظ ہو 4 
اللا شی ا 1 


(؟4) باب مَنْقَاتَلَ 
كو َة الله هي انيا في سَبِيلٍ الله 

َم ا الإمَامُ مُسْلِمْ تكتلئه: 7 

4-4 ۰ حَدَنَا محمد بن اْمََى» ابن بسار -وَالفظ لابن الى - قالا: خد 
تد بن جَعْمَِ حدلتا شُعبل عَنْ عَمْرِ بن مر قَال : عت أبَاوَاِلٍقالَ: : حَدَلن أو مُوسَى 
لأشمري'أورَجُلاأغْرئ نی لبي ف قا :يَارَسُولٌ اللي کت ات ا 
لجل د َل لكر والر جل يقال یری مَكَائهِفَمنْ في ستل اللّو؟ عا ر سول اللہ لة: 
١مَنْ‏ قال لِتَكُونَ كَِمَُ الل على فَهُوَ في سَبيل الوه . 

هذا من البلاغة؛ لان النبي يك سُٹل عن هؤلاء الثلائة من فيهم في سبيل اللہ؟ 
فعَدَلّ عن تعبينه» ولكنه قال کلمةً عام وهی : همَنْ قال لتَكُونَ كَلِمة اللو أغلى فَإنّه في 
َيل الٹٰواء ومن قاتل لغیر ذلك فهو ليس في سبیل الله. 

لکن لو قال قائل: رجلٌ يقاتل دفاعًا عن بلده؛ لأن بلده بلڈّ إسلامي؛ فهو يُريد أن 
يبقى الإسلام في بلده» فهل هذا في سبیل الله؟ 

الجواب: نعم» لأنه يقول في نيته: آنا أقاتل من أجل الإسلام الذي في بلدي لا من 
أجل بلدي: فيكون قد قاتل لتكون كلمة اللہ هي العُلياء وهكذا ینبغي أن توه الجدودٌ 
في عمل الجهاد إلى إخلاص النية قبل كل شيء؛ لأنہم إذا قاتلوا لأجل الوطن ريما 
غاب عليهم أنهم أرادوا بذلك حفظ الإسلام الذي في وطنهم. 

تكله 


دعن 


16 08 7 7ج یی ابن ب محا بن يرام وم ُحَمَدَبْن 


ا : نعم يدخل » ولكن إذا أحس من نفيه أنه قوي يستطيع أن يتمكن من النجات أما 
الإنسان الضعيف فبمجرد أن يأتي عليه أقل واحد من الكمار يقضي عليه» فهذا لا يجوز له الدخول؛ لأن 
هذا لا يضر نفسه فقطء بل يضر نفسه» ويضر الجند. 

(۱) أخرجه البخاري (۲۸۱۰). 


کان الا ا 
الملا قل سحا : یرتا وال الَحَرُونَ: حَدَئَنا بو مُمَاوِيَةَ عَن الأعْمشء عَنْ مَقیق, عَنْ 
یی مُوسىء قَالَ: ملز ول الو ف ڪن لل قات جا لقال حوب ويل 
ِا أي ذَلِكَ في سيبل اللو فقا ر سول اللہ كللة: مَنْ قَاَلَ لِتَكُونَ كَلِمَةُ الله ِي العلا فهُوَ 
في سيل اللّوا. 

)۰ ..) حت ناق ینزاوی بنا سی نبو حا كا الأغمَشء عَنْ 
قق عاي مُوسىء فال : آنا روک الله له ما :با رَسول الله الرَّجُلٌ بُعَاتِلَ ينا 
شَجَاعة. فذکر وِلَه. 

جه قوله: يقال سَجَاعَةٌ». يعني: أن الذي يحمله عل القشال آله رجلُ شجاع» 
والشّجاع بُحبٌ أن يُقاتل؛ كالصّياد للطيور والظّباء وما أشبه ذلك يحب أن يصيد. 

ر وقوله: (ويُقَاتَلُ حَمِيَّةً). يعني : على قومه» فقتاله عصبية. 

ب وقوله: «ويُقاتِلٌ رياءً». يعني: يرائي الناس بقتاله لیقولوا: فلان شجاع. 

فعدل النبي يا عن التعبين إلى كلمة عامة لكنها ميزان دقيق» وهر هن من َال لتكون 
كلوة الو هي العُليا فهو في متبیل الوه ومن قاتل في سبيل المغنم» فليس في سبيل الله. 

ARSC 
م قا الإمام مُسلِعٌ سلنہ:‎ 
حلا انحا ب زاوی برا ریز عن منصُورء ن ابي واي عن‎ ).. .(-۹۱ 
ابي مُوسى الأشمَرِي؟ أن رجلا سال ر مو الله عن الققال في مسبيل اللو ق قال الرَجُل‎ 
يقال عَضَبًاء وَبَْال حَمِیگ قال: رع رأ وما رقع رأ اٹ - فَقَالَ:‎ 


«مَنْ كات لِتَكُونَ كمه الله ِي ابا هو في سسَبيلٍ اللّوا. 
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)0800 کے 
تم قال الإمامُ اللوي کتلڈہ: 
(؟)) باب ب قا لازا والشفقة ا ٹکو الَار 


رر 
ثم قال الإمامُ ملم كان : 
۲- (۱۹۰۰) حدتا يَحبَى بْنُ خبیب الْحَارِلي, حَدََّنا حَالِدُ بن الْحَارِثِ حدتا ابن 
ةي وراد ووو 7 0 کر کے كام 


یڈ" لاق يُونس ولف سان سار فال: نه قَ الس عَنْ ابي مُرَبْرَة 
قال َال َمل الشّام: ھا اليح عَدّنَا ديكا فة ِن رَسُولٍ الله ل فَال: نَعَمْ 


الَافر تا یر 

مم شس ُو اوک الأ سی هذا جل نو اي به 
عه نِعَمَهُ فَعَرَفْهَا قَالَ: ف عَمِلْتَ فيها؟ قَالَ: فتلت فياك > حَنّى اسْتْشْهِذت. َال : کَلَبْتَ 
َك كته لان بقل جريء . قد قیل مير تحت على جهو عق أي في الار. 
َرَج تل فلم وَل را ران َأ یہ ريمه نِعَمَهُ فعَرقَهاء قال : ف عملت فيها؟ 
قَال: لمت الم وَل َرَت فيك القرآ. 1 کت لِيُقَالَ: 


عَم كرت الآ يقل : هو قارئ. 00 ر کو سب على جهو عق ألقي في 
النَار. َدَجُلَ وَس کم الله عليه وَأعْطَاهُ مِنْ چیہ روم فَعَرَهَا قَال: 


ق عَمِلْتَ فِيهًا؟ قَال: هت بن سيل يهال فِيمًانَكَه َال : كَذَّبْتَ 


وَلَكِنَكَ فَعَلتَ لیْقال: هو جَوَادٌ. مذ قي ار به قَشجب خلی وَجْهو م لقي في لارا 

) عك على بل خر خرن الك سيمني: :ای ئی- عَنِ ان جرج 
دلي يونس بن بُوسف» ڪن ملعا بن يسا َالَ: تقرح الاس ڪَن اي مُرَیرة َال لَه نال 
السام وفص الْحَدِيتَ بول حَدِيثِ خَالِد بن الحَارِثِ۔ 

هذا في بیان من لم يخلص نیت لله تعالى في عبادته؛ أنه يكَذَّبِ يوم القيامة؛ ويعاقب 
بہذہ العقوبة الشديدة -نسأل الله العافية- - فيكون في هذا حت على الإخلاص ف الت 
والإنسان الذي يُقاتل وتحصل له مواقف جيدة سوف يتحدث الناس عنه ولو كان 
مُخلصًا نيته للہء ولكنه يَحْرِمٌ نفسه الخير إذا نوى أن يكون مَمه هو مدح الناس له؛ وأنت 
إذا فعلت الخير بنية خالصة» فإن الله 4 سوف ينشره» ولا يحتاج إلى أن تنوي النية 
الرّديئة» سواء كان لك في الجهاد أو في العلم أو في المال والإنفاق: فعليك -يا أخي- أن 
تخلص النية لله وق واعلم أن الله سوف ينشر ما عملت بين الناس ما دمت مُخلصًاله. 

َال الام التووي تاه في «شَرْح صَحِبْح مُسلم؛ (۷۰/۱۳): 

قوله: ١تَمَرّقَ‏ التاس» عَنْ أبي هُرَيْرَة» كمال لَه نَتِلُ أل الشّام: أيُهَا الشَّيْخُ) وفي 
الرواية الأخرى: «فقال له : ناتل الشامي» هو بالنون في أوله؛ وبعد الألف تاء مثناة 
فوق» وهو: ناتل بن قيس الحزامي الشامي من آهل فلسطین: وهو تابعي: وكان أبوه 
صحابياء وكان ناتل کبیر قومه.اه 

وهنا مسألة ترذ كثيرًا وهي: أن طالب العلم في بداية طلبه قد يحصل منه نية غير 
صحيحة» ثم بعد ذلك يصحح النيةء فماذا عليه أن یعمل؟ 


کاب الإا ان 


والجواب: ربما يكون هذاء ولكن لا يمنعه هذا من طلب العلم» وف معنى هذا 
قال بعض العلماء: طلبنا العلم لغیر الله فأبى أن يكون إلا للہ'۔ 

فإن قال قائل: وهل يوجر على ما تعلّمه وهو بنیة غير صحيحة أو لا؟ 

الجواب: يؤجر من حين صحًّح النية. 

وكثير من الناس يقول: هذا الحديث وسواس لكثير من الناس» فكلما أراد أن 
يفعل الإنسان شيا قالت له نفسه: أنت مُرائي في هذا الشيء فيتراجع عنه؟ 

والجواب: هذا صحيح» فبعض الناس يلقي الشيطان في قلبه أنه إنما يفعل هذا 
رياء ثم يترك العمل» وهذا لا يجوزء فهذا من تثبيط الشیطان: فإذا ألقى الشيطان في 
قلب الإنسان أنه مراع فليستعذ بالله من الشيطان الرجيم» وليمض على سبيله» ثم بعد 
هذا يكون قد أغاظ الشيطان ثم لا يحدث الشيطان شيئًاء أمّا أنْ ييقى كلما قالت له 
نفسه أو ال عليه الشيطان: إنه مراءِ ترك العمل: فهذا ربما يخرج من الإسلام وهو لا 
يدري» فالعمل للناس ریاء وترك العمل خوفًا من الرياء شرك. 

فإذا شعر طالب العلم أثناء طبه بالرّياء فليستعذ بالله من الشَّيطان الرجيم» 
وليتواضع» ومن تواضع لله رفعه اللہ ولا يشمخ ويقول: يرمع أله اَن امنوايكُ 
وذ وبأ ديحت 4 [التافا:١١]؛‏ لأن الله بدأ بالإيمان أولًا قبل إيتاء العلم» فلا بد 
من أن تكون هناك نية خالصةء واللہ تعالى يرفعك. 

أما في مقام المناظرة مع العدو؛ فينبغي للإنسان أن بُشعر نفسه بأنه أقوى منه» 
حتى يكون قويّا على خصمه الذي يجادل بالباطل؛ کالرجل الشجاع في الجهادء إن لم 
يشعر أنه قادر على خصمه ما أقدم على الجھاد ففي هذه الحال ينبغي للإنسان أن 
يُشعر نفسه بأنه قوي وقادر على إفحام خصمه حنى يفحمه. 

2388 


() سثئل الشيخ تعتلثه إذا عَلِمَ الشيخ الذي يدرس في حلقة ما أن أحد الطلاب ليست نيته خالصة في طلبه 
للعلم» فهل له أن يطرده؟ 
فاجاب نة قائلا: كيف للمعلم أن يَعْلّم أن نية الطالب غير خالصة؟ 
وعلى كل حال: فأنا أرى أن يبقيه؛ لعل الله أن يهديه» نعم؛ إذا علم أن هذا الطالب مشاغب» وأنه سیشجع 
الطلاب على الجدال وغير ذلك» وأنه سيفسدهم» فله أن يطرده من الحلقة كما جرى ذلك من السلف. 


وی وی ا و مو 
ٹم قال الإمام مسیٔم تالة: 
۳- (۱۹۰۹) حَدَّثَنا عبد بن حم ب حَدَنا لن بيد او عند الرَحْمَنٍ 202 


ان تن أي ل نبي عَبْدِ الرّحَمَن ن الحُبلِيٌ عَنْ عَبْو الله ن عفرو أن 
سول الله قَال: وھ سس می لی دہ ہے 
رم و ال نزو تق هه لٹ + وَإِنْلَم يُصٍیبُواعَيمَةً غَندِمَةٌ د تم هم وت 
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,(-۹٤‏ .) حذی محمد بن سل اللهيهي» لکت ل آي تزيم ابر نا ناف بن ييک 
دلي ايو انيه حَدكني ايو بد لمن حلي ندال ثرو قا قَالَ وَسُولُ 
اللہ ة: ماعن مار از سر غر فوم إلا قوذ تعلوا لكي جرهم وکا 
من از از رة ْف صاب لاك ا اجُورَعُم. 

ال الام لوي تناه في «شزح صح مُسْلِم (۷۷/۱۴- -۷۹): 

قوله کلا: SS‏ 
جرهم من َر وی لم الت إن کم یبوا یمه ت تلهم اجره وفي 
الرواية الثانية: اين عازتة تفر في سل اللو َمِيبُود اليم إل جلو اني 
أَجْرِمِمْ مِنَ الآخِرَةٍ وتنم لَهُمْ لشت َنم ُصِيبُوا عة نََلَهُمْ أَجْرْهُنْ. 

قال أهل اللغة: الإخفاق: أن يغزوا فلا یغنموا شيئًاء وكذلك كل طالب حاجة إذا 
لم تحصل فقد أخفق» ومنه: أخفق الصائد إذا لم يقع له صيد. 

وأما معنى الحديث: فالصواب الذي لا يجوز غيره: أن الغزاة إذا سلموا أو غنموا 
يكون أجرهم أقل من أجر من لم یسل »أو سلم ولم يغنم» وأن الغنيمة هي في مقابلة 
جزء من أجر غزوهمء فإذا حصلت لهم فقد تعجلوا ثلثي أجرهم المترتب على الغزوء 
وتكون هذه الغنيمة من جملة الأجر» وهذا موافق للأحاديث الصحيحة المشهورة عن 
الصحابة كقوله: «منا من مات ولم يأكل من أجره شيئًا ومنا من أينعت له ثمرته فهو 
يهدبها» أي: يجتنيهاء فهذا الذي ذكرنا هو الصواب» وهو ظاهر الحديث؛ وم يأت 
حديث صريح صحيح يخالف هذاء فتعين حمله على ما ذكرناء وقد اختار القاضي 
عياض معنى هذا الذي ذكرناه بعد حكايته في تفسيره أقوالًا فاسدة. 


تاب السا ےت 


منها: قول من زعم أن هذا الحديث ليس بصحيح» ولا يجوز أن ینقص ثوابهم 
بالغنيمة» كما لم ينقص ثواب أهل بدر وهم أفضل المجاهدين» وهي أفضل غنیمة 
قال: وزعم بعض هؤلاء أن أبا هانىئ حميد بن هانۍ راويه مجھول: ورجحوا الحديث 
السابق» في أن المجاهد يرجع ہما نال من أجر وغنيمة» فرجحوه على هذا الحديث 
لشهرته؛ وشهرة رجاله؛ ولأنه في الصحیحین وهذا في مسلم خاصةء وهذا القول 
باطل من أوجه» فإنه لا تعارض بينه وبين هذا الحديث المذکور فإن الذي في 
الحديث السابق رجوعه بما نال من أجر وغنيمة؛ ولم يقل: إن الغنيمة تنقص الأجر أم 
لا؟ ولا قال: أجره كأجر من لم يغنم فهو مطلق» وهذا مقيدء فوجب حمله عليه. وأما 
قولهم: أبوهانى مجهول؛ فغلط فاحش» بل هو ثقة مشهورء روى عنه الليث بن سعد 
وحيوة وابن وهب وخلائق من الأئمةء ويكفي في توثيقه احتجاج مسلم به في صحيحه. 

وأما قولهم: إنه ليس في الصحيحين» فليس لازمًا في صحة الحديث كونه في 
الصحیحین ولا فی أحدهها. 

وأما قولهم: في غنيمة بدرء فليس نی غنيمة بدر نص أنهم لو م يغنموا لكان أجرهم على 
قدر أجرهم؛ وقد غنموا فقط وكونهم مغفورًا لهم» مرضيًا عنهم» ومن أهل الجنة لا يلزم 
ألا تكون وراء هذا مرتبة أخرى هي أفضل منه» مع أنه شديد الفضل عظيم القدر. 

ومن الأقوال الباطلة ما حكاه القاضي عن بعضهم أنه قال: لعل الذي تعجل ثلثي 
أجره إنما هو في غنيمة أخذت على غير وجههاء وهذا غلط فاحش» إذ لو كانت على 
خلاف وجهها لم يكن ثلث الأجرء وزعم بعضهم أن المراد: أن التي أخفقت يكون لها 
أجر بالأسف على ما فاتها من الغنیمق فيضاعف ثوابها كما يضاعف لمن أصيب في 
ماله وأهلهء وهذا القول فاسد مباين لصريح الحدیث: وزعم بعضهم أن الحديث 
محمول على من خرج بنية الغزو والغنيمة معا فنقص ثوابه» وهذا أيضًا ضعيف. 
والصواب ما قدمناه. والله أعلم. اه 

على كل حال: الحديث لا شك أنه من المشکلات إلا إذا قبل: هؤلاء الذين 
أصابوا الغنيمة صار في قلوبهم ميلٌ إليها وقصدٌ لهاء فنقص أجرهم بذلك» واا أناس 


خرجوا للجهاد في سبيل الله بنية خالصة فجاءتهم هذه المغانم فكيف ينقص أجرهم؟!. 


ففي هذا إشكال عظیم؛ فیجب أن يؤوّل الحدیث إلى أن المراد: إذا غنموا صار في 


کر MWD‏ 
القاؤ رن ۵ 
قلوبہم ميل إلى هذه الغنیمة أمّا كونه ينقص الثلث أو الثلثان أو الأكثر أو الأقل فهذا 


إلى الشارع» وليس لنا به سبيل فالله أعلم بكيفية النقص. 
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)0( بابكؤي پا (ِتْما لمال بالئیٰة 
وَآَنهُ يَدْ يذ خُل فيه القَرْهُوَخَيْرْهُ مِنّ الأطمال 
تہ سوج 
۷۱-۹٥‏ ۰ حَدَكَا بد الله بن مَسلمَة بن فعس كتا مك عَنْ يَحْيَى بن 
سي ن مد بن رايم ن قبن اص ن معرب ٍ الطاب قَالَ: قَالَ رَسُول 


ص۳ 


الو م الأضيكل بالتيق» را لاي مَانَوَىء فمن كانت ِجْرَثهُإِلَى اللو وله 
خرن إلى الہ روید وَمَنْ کاٹ مجر لديا ييا و افر أَويََرَوَجْهَا مَهِجْرَته إلَى ما 
۲ ري 
هذا الحديث أصل عظيم في الإسلام؛ قال أهل العلم: إذا ضممت هذا الحديث 
إلى قول النبي با فيما روته عائشة: : «مَنْ َمل عَمَلَا ليس عَلَيْهِ مرا فهو رَد" نقد 
انتظم الشرع كله؛ لأن حديث عمر ميزان للأعمنال الباطنة وهي أعمال القلوب» 
وحديث عائشة ميزان للأعمال الظاهرة» فكل عمل لا بد فيه من نية خالصة ومتابعة. 
وهذا الحديث -حديث عمر- يكون في جميع الأعمال والأخلاقء فإن الانسان 
قد يصل بنيته الصالحة إلى مالم يصل إليه كثير من النان؛ حتى إن الموفق هو الذي 
يجعل عاداته عبادات» فيكلّم الناس وينبسط إليهم يرجو بذلك شواب اللہ ويأكل 
طعام الغداء أو العشاء ينوي بذلك امتشال قوله تعالى: لوحكلا ام روا 4 ۱:۵800 ٣]ء‏ 
وينوي بذلك التبسط بنعمة الله واستشعاره بنعمة اللہ وتيسيره له. فيستشعر أن هذا 
بحول اللہ وقوته» وأنه ليس له فيه شيء» فهذا الطعام الذي بين يديك هل تدري كم 
يدا عملته» منذ حرثت الأرض ثم سقيت ثم رَبَثْ ثم حصدت» كذلك ينوي بالأكل 


.)٤٥٥( أخرجه البخاري‎ )١(_ 
.)۱۷۱۸( أخرجه البخاري (۹۷٦۲))ء ومسلم‎ )۲( 


کان الا ان 

والشرب إحياء البدن وحفظ النفس؛ والإنسان مأمور بہذاء ومنهي عن إضاعتهاء وينوي 
بذلك أيضًا: : التقوي على طاعة اللہ؛ لأن الإنسان إذا لم يأكل ويشرب سيضعف بلا شك. 

المهم: : أن من الناس من يوفق فتكون عاداته عبادات» ومنهم من یغفل: حتى 
تكون عباداته عادات: فينسى أن ينوي بقلبه أنه يؤدّي عبادة من عبادات اللہ ل. 

وهذا الحديث -أيضًا-؛ يدخل في المعاملات» فإذا اشترى الإنسان سلاعًا 
لیقاتل به مسلمًا صار شراؤه حرامًاء وصار من يعلم أن هذه نيته مشاركًا له في الإثم. 

وكذلك إذا قال رجل لزوجته: أنت طالق؛ وأراد بذلك أنہا طالق من وثاقها 
وليست مقيدة فلا يقع الطلاق. فهذا الحديث من أعم الأحاديث. 

بقي أن يُقال : هل الجملة الأولى هي الثانية أو غيرهاء يعني هل قوله: دزا الال 
التي وانیا لکل امري ماتُوی) هي الأولى أو تختلف؟ 

الصواب: أنها تختلف: فقولہ: (إنَّا الأَعُمال باللٔةٴ هذا أصل العمل؛ «وإن) لكل 
امرئ ما نوى؛ هذا ثمرة العمل؛ وذلك أنه ما من عامل يعمل عمللا وهو مختار عاقل 
إلا كان ذلك بنیةہ ثم الكل امرئ ما وى»» وهذا ثمرة العملء وإنما کنا : أن كل إنسانِ 
عاقل مُختار لا يُمكن العمل إلا بنية؛ لأن هذا هو الواقع. 

قال بعض أهل العلم: لو َف الله عملا بلا نية لكان من تكليفي ما لا يطاق؛ 
وجاء رجل إلى ابن عقيل ككدللثة وقال له: يا شيخ إنني أذهب إلى دجلة وعلح جنابة 
فأنغمسٌ للاغتسالء ثم أخرج وأكون ما نويت. 

فقال له الشيخ: أرى أن لا تصلي. 

فقال: لماذا؟ 

قال: لأن النبي با قال: : رع القلم عَنْ َلالة: : عَنٍ النَائِمٍ حَتّى تق وعَنٍِ 
المجئونٍ حى يُفيقّ» وعن ن الصّغِيرٍ حتّی يكر فأنت لست صغیرًاء ولست نائماء 
فأنت مجنون, والمجنون ليس عليه صلاة وهذه حقيقة؛ ولذلك نحن نرٹی لأوائك 
الموسوسين -عافانا اللہ وإياكم-» فالإنسان منهم يتوضأ وضوءًا كاملا ثم يخرج 
ويقول : واللہ ما توضأت. 


E RES فلس رھ‎ 00) 


انی سی یل 

نسأل اللہ أن يعافيهم مما ابتلاهم به ولا يبتلينا به! فيجب أن نبتعد عن هذه 
الوساوس والشكوك. 

© قوله: إنَّا ِكل امرئ مَا تُوى» هذه -أيضًا- من الثمرات للنيّة» فان وى خيرًا 
فله» وإن نوى شرًا فعليه» ثم ضرب النبي وك مثا بالهجرة» یخرج الرّجلان 
مھاجریٔن: أحدهما يريد الدنياء والثاني يريد الآخرة» والعمل في ظاهره واحد» ولكنه 
يختلف اختلاقًا عظيمًا في النية» فمن كانت هجرته إلى اله ورسوله فقد حصل مرادہ؛ 
أي: فهجرثّه إلى اللہ ورسوله» وهنا أظهر «فهِجْرَثهُ إلى الله وَرَسُوله؛ء و يقل: اقَلَهُ 
مَانُوى»؛ وذلك لبيان شرف هذه النية التي يراد بها الهجرة إلى الله ورسوله. 

والثاني: همَنْ کات حِجْرَهُ ی دلا بصا أو امأو كرجا رة إلى ما هَاجَرَ 
َي ولم يقل: إلى دُنیا يُصيبها أو امرأة یتزوجھا؛ تحقيرًا لهذا المراد. 

والغريب: أن هذا الحديث يعتبر من غرائب الأحاديث؛ لأنه ما رواہ إِلَّا عمرء وما 
رواه عن عُمر فلت إلا علقمة فقط ولا عن علقمة إلا محمد بن إبراهيم» ثم انششر 
كثيرًا من بعد یحبی؛ وهذا یدل: على أن الغريب قد يكون من أصحّ الأحادیث: وإن 
كان الأكثر في الغرائب أنها ضعيفة» فهذا الحديث هو غريب في لفظه؛ لکن له شواهد 
من القرآن والسّنة في أن النیة عليها مدار العمل والثواب. 

ومن العجائب: أن عمر يعلنه على المنبر» ول ينقله عنه إلا واحد لکن لا تستغرب» 


0) 


2 7 
فبعض الناس قد يحضرء ولكنه لا يُحَدّث بشىء» ويتولى التحديث به آخر”" . 
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۵ 
4 


() ستل الشيخ تتفاللۃ: في بعض الأحیان نسمع كلامًا من بعض أهل العلم لو شمع من غيرهم لظن أنه 
رياء» مثل أن يذكر بعضهم أنه لو آراد الدنيا لسلك طريق كذا وكذا للوصول إلى المناصب ونحو ذلك؟ 
فأجاب اة قائلا: هذا لا ينبغي أن يقع» فلا يقول: لو أردت الدنيا لفعلت كذاء ولكن يقال: مذامن 
باب الاجتهاد الخاطى» ولا ينبغي للإنسان أن يغتر بنفسه أو يقول مثل هذاء وهناك يعد هذا رياء؛ لأنه 


تكلم بعد حدوث العمل. 


تم قَال ا امام 2 وي کنلٹہ: 
)٤ ٦(‏ باب اسْتّخبَاب طب الشّهَادة دقفي صَبِيلٍ الله اتی 
ّا الإمَامُ مُسْلِمٌ کلٹہ: 
:۸(-٦‏ ۰ حلا سان ن روځ حَدَنا ڪه بن سم حَدََاثَاِتٌ عَنْ انس 
بْنِ مَالِكِ كَالَ: ال رَسسُولُ اللہ يل: من طَلَبَ الشَّهَادَة صَاوِنً أُعطِيهاء ء وَلْوْ لَمْتَصِبْهُا. 
لکن ما هي الشهادة المطلوبة؟ فليست مجرد أن يقتل الإنسان: وإنما الشهادة 
المطلوبة هي التي قُتل فيها من يُقاتل؛ لتكون كلمة الله هي العُلياء لا من قاتل ليقتلء 
فھناك فرق شديد. ۱ 
ASCE‏ 
مال الما مس کلئہ: 
۷-(۹ ۰ء دلي أ اهر وَحَزْمَلة نيحي 2 -وَالَفْظلحرْمَلة- قال بو الطّاهر: 
3 خْبَرَنا وَقَالَ ڪرم داعب لبن وب کی أ شرن ا سه ن آي ماتا بن سل 
ن یف ڪل ڪن اي ن جو أ ئي 9 قل دن سال الله الها بعِذْقٍ بََمَهُاللهُ 
لَ الشهَدَاكِ ِن مات عَلَى فِرَائوِه ۔ وم راو الور في حدینہ: «پصدتق». 
هذا داخل فیما سبق في النیة؛ ٥نا‏ الأَهال بالات واا لکل امر ئمانّوی؟ء فمن 
سال اللہ کل أن يم ٤‏ عليه الشهادة لکن بصدق» فإن الله يبلغه منازل الشهداء. 
O8SSCE‏ 


1 پ ہے 


0 باب ذم من نْ ماك وَل يَف لہ يحَدْت نَفْسَهُ بالقروِ 


57 7 عل ل دشتو زرل قتي َخْبرنَاعَبِدُ اللّونِيُ 
البرك من ون اليه عن مر خر سو شر ےم ہی جک 
نِفَاقِ) َال ابن سَهُم: لد رن لوو ری أن لِك كان لی هدر ور 

هذا الحديث: يدل عل أنه يجب عل الانتان أن يكون تع لتصرة دين الله 
فإمًا أن باشر ذلك بنفسهء وإما أن يُحدّث نفسه بأنه متى حصل جهادٌ في سبيل الله 


الکائی WS‏ 
جاھد وإِلّا مات على شُعية مِنَ الٹھاتی. 
وقال: مات عَلى عب ين اق ؟: ول يقل: مات مُنافقًا؛ لأن الشعبة معلوم ہا لا 
تمرم الإنسان من دين الإسلام. وقال عبد الله بن المبارك: نری أن ذلك على عهد النبي 
يك فحمل الحديث على حال من الأحوال» وهي شدة حاجة الناس في ذلك الوقت إلى 
الغزوء فلما انتشر الإسلام وقَرِيَء فإن هذا الوعيد -على ما اختاره عبد اللہ بن المبارك- لا 
يتفق» ولكن يقال: الحديث عام ولا دليل على التخصيص» ولكن كل مسلم مؤمن حقيق 

الإيمان لا يمكن إلا أن يغزو أو یحدّٹ نفسه بالغزو إذا وُجد مقتضى ذلك. 
ح08 هد 


)٤ ۸(‏ باب تاپ مَنْ حَبَكمه عَنٍ الهو مض أو ملآ خَرُ 

4 قال الإمام مسيم كتلته: 
۱۹ -(۱۹۱۱) لقت ُن بن آي َة حَذَگا جير عن الاش ؛عَنْ آي سيان 
عَنْ جاب قال: اھ سر ھت إِنَّبالْمَدِينَةِ لرِجَالَامَا رتم مَسيراوَلا 
کسر یس ہیں 
سیو الات قلا ار ES‏ 
كله ن الا ا امنا َي میں : إلا ركو كم في الأخره. 

هذا أيضًا: یئا ما يدل على أن الإنسانٍ يبلغ بنيته ما بلغ العمل» فإذا تخلف عن 
الجهاد لعذر أو مرض» فإنه يكتب له أجر الغازي في سبيل الله. 

ولكن؛ إذا كان له عذر يمنعه من الغزو ببدنه» فهناك غزو آخر بالمال والمعاونة 
داخل البلد مثلّاء فإذا فعل ما يقدر عليه فإنه يكتب له أجر العامل كاملا؛ ولهذا قال 
النبي كه إلا كانوا مَعَكُم) . والمعيّة تقتضي المصاحبة والمقارنة. 
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وتاب السا ای 


م قال الإمَامُ التروي ککتلٹہ: 
(44) باب قضلٍ لعفي الببخرٍ 

م َال امام مم ععلنہ: 

-٠‏ (۱۹۱۲ عَدَتََا خی بْنُ يَْتى قَال: قرات عَلَى مَالِكِء عَنْ إسْحَاقٌ بن عَبْدِ الله 

نأي طح خن نس بن َلك ٹول الل قف دحل َل َم حرام يت تا 
قطي وكات أ حرا حت ماق ئن الصاوت للها ر سول اللہ يوا 
َأطتعةة م جت تفلي راڈ تام رول الہ كع اسقط َه بضحَك قالٹ: : فقلت: 
ما يُضْحِكُكَ بَا ر سول اللَّهِ؟ قَالَ: اس من أي مر شوا لم فی سیل الہ وق ع کک 
ها لبر وكا على الام وذ الوك عَلَى الأ 0 .شك اي قال: قَالَتْ: نت 
يار سول الو اذ نَل ون دعا هام وع رَس تام م اوهو 


سم امي 


يَضْحَكُ فَالَثُ: فقلتُ سرت وا اناس من أي مُرصُواعَلَمٗ مر 


في سل اللو . كا ا في الأو َالَتْ: َقْلْتُ سیل الله اذم الله أن يجْعلَيِي نه 
قَال: نت مر الأَزَلیرَ رو از عو مله لجخي نعو تون رٹ مب 
ايها جين حَرَجَتْ مِنَ الْبَخْرَ فَهلَكَسًا" . 


في هذا: دليل على فضيلة الغزو في البحرء وهذا واضح في عهد النبي وَل وما قاربه؛ 
وذلك لشدة خطورة ركوب البحر؛ إذ إن السّفن كانت تسير بالشُراع؛ والأمواج تور عليها 
کٹیڑاء والڑیاح العاصفة كذلك, ففيها خطورة عظيمة» فلذلك كانت أفضل من الخزو في 
البر؛ لأن الغزو في البر يستطيع فيه أن يفر ویکر ویتصرف: لکن المُشْكِل هو البحرء فهل 
هذا ينطبق على وقتنا الحاضرء أو نقول : إن البحر في الوقت الحاضر أمان؟ 

الجواب: أنه ينطبق؛ لأنه وإن كنا نام من الرّياح وعواصفهاء والأمواج وارتفاعاتهاء 
لکن هناك شيء آخر وهي الغواصات التي إذا ضربت السفینة هلكت ومن معها. 

ثم هل يقال: إن غزو الجو أفضل من غزو البر؛ لأنه أخطر كالسفن في الماء؟ 

الجواب: الظاهر: نعم» وإن كان الإنسان قد يتوقف في مسألة ثواب الأعمال؛ لأن 
الثواب ليس فيه قياس» لکن إذا علمنا: أن السبب واحد وهو خطورة القعالء قلنا 


.)۲۷۸۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


ا پت 
الاس متا یی 


الغزو في الجو أفضل من الغزو في البرٌ؛ لأن الجو خط جدَّاء فلو أخطأ قائد الطّائرة 

وعلی کل حال: نتخذ من هذا قاعدة: كلما كان الغزو أخطر كان فضله 

آعظم: جرَآء ومَانً(4)5 11::؛ لان الله تعالى حَكَمٌ عَدلٌ . 

وني هذا الحديث: دليل على جواز مشاركة النّساء في الغزو؛ لأنها -أي: ام 
ملحان- لما طلبت من النبي وك أن يجعلها منهم لم يقل: إنك لست من أَمُل الغزوء 
بل دعا لھاء وهذا إذا اضطر إليها في الغزو فلا شك في جوازه» وقد كانت النساء تخرج 
ولهذا لما قالت عائشة: يا رسُولٌ اللو هل على النّساء جهاد؟ قال: انعم عَلَيهنٌ جهَادٌ 

لا نال فيه: الحجٌ وَالعُمْرةه”. 

فإن قال قائل: كيف جاز للنبي كك أن يخلو بہذہ المرأة وأن تفلي رأسه. وقَلِ 
الرأس: هو تتبع القمل وإتلافه؟ 1 

الجواب: جاز ذلك؛ لأن المنع من خلوة الرجل بالمرأة علته مفقودة تماما في حتی 
الرسول ككل ولهذا يجوز له أن يخلو بہذہ بالمرأۃ: ويجوز له أن تكشف وجهها له 

علم كمال عفته به وطهارته”". 

)0 أخرجه البخاري (۲۸۸۲) من حدیث الرّبيع بنت مُعوذ يك وهو عند مسلم (۱۸۱۲) من حديث ابن 
عباس با 

)٢‏ أخرجه ابن ماجه (۲۹۰۱) وابن خزيمة ٣(‏ ۳۰۷)ء وأصله عند البخاري )۱٥١١(‏ عن عائشة اء قالت: 
قلت: یا رسول اللہ تُری الچهاد فصل الأَحْمَالَ أنَكانْجَاِد؟ فَقَالَ: مَك اَنَل الجهَاد حج مَبڑوز). 

٢‏ قال الإمام النووي نة (۱۳/ :)۸١‏ «... اتفق العلماء على أنها -أي: آم حرام- كانت محرمًا له وَل 
واختلفوا في كيفية ذلك؛ فقال ابن عبد البر وغيره : كانت إحدى خالاته من الرضاعة» وقال آخرون بل 
كانت خالة لأبيه أو لجده عبد المطلب» كانت أمه من بني النجار». اه ˆ 
فقال الشيخ كتلا مُعَلَُا على ذلك: إذن» فالإشكال الذي ذكرنا یزولہ ولكن للنبي يكل مواقف أخصرى 
يخلو فيها بالنساء؛ ولكن العلة -كما ذكرنا- هي خوف الفتنة» وهذا أمر مأمون في حق الرسول بال 
وسئل الشیخ تتفلثة: سبق أن الرسول ڑل لا يصافح النساء في البيعة» فکیف يستقيم هذا مع ما ذكرٌ الآن؟ 
فأجاب اث قائلا: ليس هنا لا تلازم بين أن یخلو بالمرأة وأن يصافحهاء وعدم مصافحة النبي ل لهن 
]ما أن تكون سذًا للباب؛ ولثلا تتجرأ النساء على مصافحة الرجالء وما الخلوة فهي دون ذلك. 
ثم سئل الشيخ تعذلثة: وهل يجوز للرجل أن يدرس لمجموعة نساء العلوم الشرعية؟ 


تاب الإمتارة ا 
وني هذا الحديث من الفوائد: أنه ينبغي للإنسان أن يُزيل عنه الأذى وأسباب 
الأذىء أمّا الأذى فهو إزالة القملء وأمّا أسبابه فقد كان النبي بل يُرجل رأسه وينظفه 
ويدهنه ويلاحظه؛ وجاء في الحديث: امَنْ كان لَه شَعْرٌ فَلْيكرمَةُ#" يعني: بالتنظيف 
والترجيل وما أشبه ذلكء والِدّين الإسلامي دين لظاقۃ ولا يتقتصيد الإنسان ويظل 
ایک ار وهل غير ھی لکن إن حدث ذلك بدون قصد فلا بأس» كما قال پل 
ارب تَّ أشعَتٌ فوع الاپ لو اسَم عَلَى ال ا e‏ . 
وقال وَل اتعس عبد الدرهم» تعس عبد الدیناں تعس عبد الخميصة -وهي الثياب 
الجيدة -» تعس عبد الخميلة- الفرش الجيدة-» تعس وانتكس ...يكمل الحديث»" . 
تك .كه 
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م ت وھ 2 


02( ..) حَدَكنَا حَلَف بن شام حَدَنَا خد ن رن عَنْيَحَى بن سوي يل عَنْ می 
ني ن کیا عن اس بن تله عن محرو وم حلأ قات :نَا الي :2 
کی ور مد ہت ؛ َقلْتُ: مَايُضْحِكُكَ یا رَسُولَ الله با بي أت وَأمَي؟ 


قَال: «أرِيتُ وما ین أي رک کون هر ابر الوك َلَى لایس . ققے: : افع الک أن 
يَجْعَلني نهم قال: رك رنب قَالَتْ: م تام اسقط أنِضًا وَهُوَ يَضْحَكُ؛ فسا َال 


ہپ ہی الله آن جعي ونْهُم. َالَ: «أنْتٍ من الولِينَ». قَالَ: روَا بَا 
إن الطاوت ب ر في تحر فَحَمَلَهَا مَمَهُ َع أنْ جَاءَتْ تُريَٹْ لَهَابَغْلَةُكَرَكنْهَا 
و ان 


فَصَرَعَتھا فا ندفت عُنقھا. 
ا ووو 3 مود و و کے 
۲-(. ..) وَحَدَلَه تحت بن رنج بن الاجر وَیَحَی بن حى قالا: أَخْبرَنا الث 


فاجاب تشه قائلا: وما الحرج فی ذلك. 
فقال السائل: الحرج -أحيانًا- يكرد عزلاء السو بيات جا ن الیم القن ایی تان اة 
العظيمةء فرہما انصرفن؟ 
فأجاب تذلثہ: لاء لا ینصرفن يبقين كاشفات الوجوه ويضعن حاجرًا (أو ستارة) بينه وبینھن: ويزول 
الإشكالء ويوجد الآن شاشات مغلقة يرين هن الرجل ولا يراهن هو. 
)١(‏ أخرجه أبو داود 51777)» والبيهقي في الشعب» (0/ ٢۲۲)ء‏ وانظر: «السلسلة الصحيحة) .)٤۰۰(‏ 
(۲) أخرجه مسلم .)۲٦٢(‏ 
(۳) آخر جه البخاري (۲۸۸۷). 


عَنْ يَحْبَى بن سَعِيدٍ سيب عو ف کن أ و تابه عو عا عزوي یلعا گی 
قَالَتْ: ا زگ ل يما روني ف مقط يم قن : فقلت: يَارَ سول الو ا 
ا اش ین أي هر ضُوا لی ركبو كَبُونَ ظَهرَ مَذا لحر الأخضَرِ». د م دک تخو 
حديي يث خد بن رب 

) ..) وَحَقي خی بن بوبه وتي َبُْ حُجْرِقَالُوا: حَدْثَناإسْاعِيلُ -وَمَوَابْنْ 
جنر ن عب اللو بن عبد الحم آله سوع اس ب مالل بُو :أى رشو الوق 1 
لحان ڪا آي فوصَع رأة نكما . وماق الْحَدبتٌ بِمَعْتى حَییث إِسْحَاق بن بي طَلْحَةَ 


و *م o‏ هه 


کل اتم نی کات آنه : 

-٣‏ (۱۹۱۳) حدکتا عبد الله بْنُ عب ند لکن نبرا الارصي» حك نو اللي 
الطَباڍيي دتا لت يني : :ا تلو- - عن بوب بن تُومی؛ عَنْ وليه عَنْ ن شرخبیل 
ْنِ السّمْطِء عَنْ سَليانَ قَال : سَِعْتٌ زسول اللہ پل بَقول: دراط يوم وَل تر ِن سيا يام 
هر رای مات رى ڪيل لي کا نله وجري علي روان فقن 

0 حلي دو الطّاور ابرا ابن وَس عَیْ َو الَرَحْمَِ ن شُرَيْح؛ مَنْ 

عبد اریم ن الارث: عن أي عب بن عقب عَنْ شُرَحْيل بن الوط ؛عَنْ سَلانَ الْكَيْر 
عَنْ رَسُولِ الله يف مَعتَى و ارت عن کرت توس 

الرباط: یعنی: المرابطة والمكث في سیل اللہ؛ كالمرابطة على الثغور؛ يعني: 
اللحدود الى ا زين ا ار انشسارین رب فقتل علي الا ترا ا 
الإسلامء وإلقاء بالنفس إلى الهلاك. 

وفيه: : هذا الثواب العظیم؛ دربا يوم ويله عبر من صصيام شه وقيايه»» والشاني أشق 
على النفس. لکن الأول المشقة دون الثاني» إلا أن فيه جماية للمسلمين وبلادهم. 

وني هذا الحديث: دليل على فائدة مُهمة» وهي: أن كثرة الأجر ليست على قدر ` 
العمل مع العمل الآخرہ فقد يكون هناك عمل قلیلء ولكن فيه أجر كثير» فمئا قل 


كاب الا 5 
خو ال اد سد © الاظافنا::1 تعدل ثلث القرآن'"» دلا إله إلا ال وده لا ريك 
ل لك له المُلكُ وله الحَمْدوَهُو على كَل شَيء قَدیرہ بعل عمق أربعة أنفس من بني 
إسماعیل'"'ء فالثواب -في الحقيقة- لا يمكن أن يكون فيه قياس؛ لأنه من عند الله 
وين وهو أعلم بما يستحقه العبد. 

وفيه أيضًا: أنه يجري عليه عمله الذي كان يعمل ولو مات. 
وفيه: ثواب ثالث: أنه يأمن من القَنَان؛ أي: من سؤال الملكين عن ربّه ودينه وني 
2888 


ام باب بيان الشهدَاءِ 

ما الإمام مسيم تاتة: 1 

-٤‏ (1414) حَدَئَنايَحَى بن خی قال: راب لی ایو ن شتی ع 
صَالح, عَنْ بي مر اَن وَسُولٌ الله يك قَاَ: دی جا شي بطري وَجَدَ فصن شوك 
عَلَى الطریق عر كر الله عدر كك . وَقَالَ: «الشْهَدَاء حَمْسَةٌ حَمْسَة: الْمَطصُون وَالمبْطُونٌ 
اترك وَصَاحِبٌ لهذم وَالشیڈ في سبل الل ق" . 

هذا الحديث جمع فيه أبو هريرة بين حديثين: 

الأول: أن النبي يل أخبر أن رجلا كان يمشي بطريق؛ فوجد غصن شوك في 
الطريق فأتحرهء فشكر الله له فغفر له» والمقصود من هذا الخبر: حت الإفسان عل 
إماطة الأذى عن الطريق. 

والثاني: وقد ثبت عن النبي گل أنه قال : #إماطَةٌ الأذى عن الطريق صَدَقَقٌ والكلمةٌ 
الطَيبةٌ صدا“ والأذى: : كل ما يؤذي. لکن يختلف» فکلما كان أشد أذية كانت 
إزالته أكثر أجرٌ اء وإذا كانت إزالة الأذى الحسي عن الطريق الحسي صدقةء فإزالة 
الأذى عن الطريق ق المعنوي من باب أولى؛ فمن أنكر بدعة أو معصية» أو غير ذلك فهو 


(١)‏ أخرجه البخاري (۰۱۳٥)ء‏ من حدیث آبي سعیدہ مسلم (۸۱۱) من حديث أبي هريرة الت 
)٢(‏ آخرجه مسلم .)۲٦۹۳(‏ 

(؟) أخرجه البخاري (٦٦٥)۔‏ 

)4( أخرجه البخاري (۲۹۸۹)ء ومسلم )٠١٠١9(‏ من حديث أبى هريرة «#لئفه. 


أعظم أجرًا گن أزال الأذى عن الطَّريق الحصٌي۔ 

وفي هذا الحديث فوائد: 

منها: أن العمل القليل يكون سببًا لخير كثير؛ وذلك أن تأخيرّهذا الغخصن عمل 
قلیلء والثواب كثير جدًا. ۱ 

ومنها: إثبات الشكر لله ل؛ أي: أنه ل يشر من يستحق الشّكرء وقد قال الله 
تعال: وکن الد کارا علا 2 لٹا .٦٠٤١۷‏ 

ومنها: أن لہا لا تخت بمن کیل في سبيل اله وه بل قال: إن الشّهداء 
حَمْسَةٌ»» وهذا التركيب يفيد الحَضْرء لکن لو قُرض أنه أتى دليل صحيح زائد على 
هؤلاء فلا حرج. ٍ : 

الأول (المطعون): وهو الذي مات بالطاعون» والطاعون وَبَاء فنّاك -نسأل الله 
العافية- ومُعدي» فقد تحدّث عنه النبي يل وقال: بر یل شی 
عَليهاء وإذاوَقَع وأنتم فيهاء فلا حْرجُوا راا ِله'”' وقد أخذ بهذا الحدیث بعض من 
أراد أن ئن أن الإسلام سابق على ما قررّه الأطباء اليوم من الحجر الصّحي. وقال: إن 
منع من وقع الطاعون في بلده من الخروج» هذا هو الحجر الصّحي» ولكن الاستدلال 
بهذا الحديث لهذا الحكم خطأء فقد قال النبي گلل: الا تَخُْرجُوا فِرارًا من وم يقل: 
لا تخرجوا منھا فتعڈوا غير كم» ولا ينبغي أن نحمّل النصوص الشرعية ما لا تحتمله 
حتى ولو كان في الدعاية للإسلام؛ ؛ لأننا إذا حَمّلناھا ما لا تحتمله قلنا: على الله أو على 
رسوله مالم یدل عليه كلامهم, ثم نه قد يُنقض هذاء ويقول: لیس بصحيح. 

والجدي ةيدل غلى: أنه إذا وقع الطّاعون ببلد الإنسان؛ فإنه لا يخرج منها سواء 
أُصببٌ به أو لم بصب -إذا كان خرج فِرارًا-. 

لکن لو قال قائل: و سورت سو تد مو تس 
له أن يخرج؟ 

الجواب: هذا لا نأخذه من هذا الحديث؛ يعني: لو قلنا: إننا نمنعه أن يخرج؛ 
فهذا لا نأخذه من هذا الحدیث: بل نأخذه من الأدلة العامة» في أن النبي ب قال: «فِرّ 


)١(‏ أخرجه البخاري (٣۷٣۳)ء‏ ومسلم (۲۲۱۸) من حدیث أسامة بن زيد بقه. 


وتاب السا نخ 


مِنّ المجزوم یراز مِنَ الأسَّد!'''. وأشباه هذاء فهنا إذا رأى ولي الأمر أن يمنع من 
أصيب بالطاعون من الخروج من أرضه فلا بأس» بل في ذلك مصلحة؛ ولهذا قال 
الفقهاء تَيتهمافة: يجب أن بُحصر من أصيبوا بالجزام فی مكان خاصّلء وألا یخرجوا إلى 
الناس ولا يجلس الناس إليهم» وهذا هو الحجر الصّحي الذي سبق الفقهاء فيه علماء 
الطب في هذا العصر. 

إذن: : الطاعون: عو ان فا 

ومنهم من قال: إنها أورام تخرج في الجلد وتنتشر فيه حتى تعدمه. 

ومنهم من قال: إنه عام في كل وباء مُعْدِ فتاك. 

الثاني (المبطون): وهو من أصيب بداء البطن المهلك بسرعة» أشبه ما يكون ہما 
يسمّى «الزائدة»» وهي إذا أصابت الإنسان أصابه مغص شديد» ثم يموت بسرعة» 
ولكن الطب في الوقت الحاضر تقدَّم؛ وصار علاجها سهلا جا -ولل الحمد- فإذا 
عُولجت قبل أن تنفجر سَِمَ الإنسان بإذن الله کل وإن انفجرت انتهى. 

ويمكن أن يقال: من المبطود ن: الإسهال الدائم» فإن الإنسان قد يُصاب بالإسهال 
الدائم» فإذا مات منه صار من الشهداء وحينئفٍ نقول: المبطون: هو كل من مات بداءِ 
في بطنه على وجه السرعة. 

الثالث (الغرق): يعنى: الغريق بنهر أو بحر أو واد أو غير ذلك؛ لأن هذا حدث 
زی فجمل لله لهذا الذي يموت بالغرق هذا اقراب؛ آي الحقهبالشهناء. 

الرابع: (صاحب الهدم): يعني: الذي ينهدم عليه البيت فيهلك» سواء كان 
الانهدام بكثرة السيول أم بالزلازل فإنه يكون شهيدًا. 

ومن المعلوم: أنه لا بد أن يكون الذي حصل عليه الهدم وکل ماسبق مُسلمَاء أمّا 
إذا كان كافرًا فليس بشهيد؛ فالزلازل التي تُدمر بلاد الکفار وتقتل أهلهاء فلا نقول: 
إنہم شهداء؛ لأنهم كُمّار وليس لهم في الآخرة من نصيب. 

الخامس: (الشهيد في سبيل الله): والشهيد في سبيل اللہ شهيد في الدنیا وفي 
الآخرة» وهو الذي فيل في جهاد الكمًار» وكان قد قاتل لتكون كلمة اللہ هي العليا. أما 


() أخرجه البخاري (۵۷۰۷) معلقا. 


الأربعة الذي قبله فهم شهداء في الآخرة لا في الدنيا؛ ولذلك الشهيد الأخير -الذي 
ِل في سبيل اللہ- - لا يُغْسّل بل يبقى دمه عليه لأنه وی يوم القِيامَةِ وجُرځه ينعَبٌ دما 
اون َون ادم والريحٌ ريح اليشكِة". ولا يكفن -أيضا- بل يُدفَن في ثيابه» ولا يُصلَى 
عليه؛ لأن الصلاة شفاعة» وهذا الذي کل في سبيل الله تكفي شفاعة السيوف على رأسه عن 
الصّلاة عليه؛ ولهذا لم يصلّ النبي يكل على شهداء أحد؛ وسبق أن له مزية أخرى وهي: أنه 
یمن اتان فلا يُسأل في قبره عن ره ودينه ونبه؛ لأنه يكفي ما حصل منه. 

وقد الحق أهل العلم -وقد جاء بالحديث أيضًا- من يل ظَّلما؛ لقول الني پگ 
همَنْ فل دُونَ فو فهو شید وِدُونَ ن اله فهو هی ودُونَ مَالهِ فهو شهدا" فهذا 
نص صريح في أنه شهيد» لکن هل يُلحق بالشهداء الأربعة أو بالخامس؟ 

هذا فيه خلاف بين أهل العلم: 

منھم من قال: يُلحق بالخامس؛ فيكون له حكم الشهداء في سبيل الله لا يغسّل 
ولا یکفن ولا پُصلی عليه. 

ومنهم من قال: إنه شهيد مع الأربعة؛ وهذا هو الحقء والفرق بينه وبين شهيد 
المعركة ظاهرء فشهيد المعركة تقدُم إلى الفصل باختياره وإعلاء لكلمة الله وتّصرة 
لدینہ وهذا الذي فيل شهيدًا حتى ولو كان يُدافع عن نفسه وما قصد هذا؛ فلا ينغي 
أن يُلحق ببذاء والأصل: وجوب التَّفْسِيل والتَّكْفِين والصّلاة على كل ميت» فلا نتركه 
لمجرد الاحتمال. 

ی088 کے 
مال الإمام مم لد 

۵۹- سے تی ی مس ہ ہی عن أيه عَنْ اہی 
هريره قال: قال رَمثول الله کل: ما َْدونَ لويد فِيكُم؟» . قالوا: يَا رَسُوا الله من قلي 
سیل الله هو يد قال: :إن هدا أي ذا يل کاو :کمن میا رمشو اللُو؟ قَالَ: 
من فل في سيل اله َه شَهِيٌ وَمَنْ مَاتَ في سيل الله فهو هيد وَمَنْ مَاتَ ِي 


(۰)۱ أخرجه مسلم (۱۸۷۲). 
(۲) أخرجه البخاري »)۲٤۸۰(‏ ومسلم (1916). 


تاب الإمازة ا 


اعون َه هي ومن ات في لبط ُو َه . . ال ابر مقْسم: : هد عَلَى أك ني 
َذًا الْحَدِيثٍ آل قَال: «والعَریق شَهِيده. 

(. ..) دلي عبد اح ِن تيان لاطي حَدَكنا حال عَنْ َل يها الستاد. مِثْلَهُ 
َير أن في حَدِيئهِ قال سیل :قال عبد ال نُ یفسم: : اَفْهَدُ عَلَى يك أنْهُرَادفِي هَدًا 
الْحَدِيثِ: «وَمَنْ عرق فهو سهد 

هذا فيه: زيادة على ما سبق وهي: اَن مات ِي ميل الا وهذا قاله عمر بن 
الخطاب تہ حين قال: إنكم تقولون: فلان شھید فلان شھید ولعله قد وَقٌر رحله - 
يعني: قد عل فلا تقولوا هذاء ولكن قولوا: مَنْ قل أو مات في سبيل الله فهو شهيد. 

وحینئذ نسأل: : هل الذي مات في سبیل الله في الغزو بدون قتال» هل هو من القسم 
الأول أو الثاني؟ 

الجواب: من الأول؛ لأنه يجب أن يُخَسّل ويكمّن كالعادة؛ لكنه له حكم السهيد؛ 
ش لأنه خرج يريد القتال في سبیل اللہ وقد قال تعالى: #9 وسن ارف سبلاو يد 


E‏ ول عر ل دجرء کے يدس سے۔ 


ود 
انی مرا کیا دوس رع بر نزو مهب إِلَ اھ ومسلو کم يدر الوت قد وع جوم عل 


اک اة 1۰ ]. 
وفي هذا الحديث: إلقاء العالم على المتعلم المسائل لشدٌ ذهنه وتنبيهه؛ لأن النبي 
ل ألقى عليهم هذا السؤال. 


© قوله: «زَاد؛ لا يريد القدح بہذہ الزيادة وأنها شاذة» بل يريد إثباتها؛ لأن الراوي 
ثقة؛ ولا يخالف الثقات؛ لأن مجرد زيادة الراوي إذا كان ثقة لا يعد شذودًا بل هي 
مقبولة بشرط أن لا يناني رواية من هو أرجح منه. 
2888E‏ 
4 َا الإمَامُ مُسْلِمٌ تتتتنة: 
(. .) وَعَلَتي محمد بن ایی دنا بهن دنا ويب حلا سيل بهذا الإشتاي 
وَفِي حَدِييِهِ قَال: لیب مہ عن أي صَالِح» وراد فی: وَالْتِقٌ شَهِيدٌ». 


ول لم 


(۱۹۱١‏ لکا خاد ن عر زاوي خان دالواو -يَميِي: ابْنَ رياو 
BS 4‏ 


خد عَاصِم عَنْ حَفْصَةبنْتِ ممرِينَ قَالَتْ: َال لي نس بن ماب با مَاتَ يَحتَى : نابي نر 


بس.2 38 


1 پک ںا یناز 2 


قَالتْ: فَلتٌ: پالطَأعُونِ َر سول الو a‏ 
ا اي 


00 ا 


لكل الشهداء؟ 
والجواب: هذا للمقتول في سبیل الله وغيره ليس لهم هذه الشفاعة» ولا أظن 
ایشا أن أرواحهم في جوف طیر ضر 
399 - 
تو قال امام انوي يانه : 
0 باب قضل الزن اند له 5 ممَنْ عَلِمَهُ ثد َيه 
قال قال الإِمَام مُسْلِم لہ 


٥۰ ۷‏ لکا روب نرو يرك و وشپ أربي غر نی 
الْحَارثِ ڪن أبي علي امه ان شفي؛ ؛ أنه مم عقب بن ن عَاِِبَقُولُ: : مَعِعْتُ رسو اللہ کل 
وَهُوَ عى الونبر به يَقُول: لاطت ين رق أل لقو ليمي آلا إن الهو 
المي ألا إن اة الرَميُ». 

وهذا تفسير للقرآن الكريم بالشنةء والجملة تدلٌ على الحصرء ومؤكدة ب(ألا) 
الاستفتاحية وب(إن)» يعني: ألا إن القوة في هذه الآية هي الرّميء والمراد: تَعلُم المي 
وآلات الرّميء وهذه الجملة صالحة لكل زمان ومکانء فالرٌمي في عهد النبي با غير 
الرّمي في عهدنا الا فَرَمْيْنَا الآن بالصواريخ والقنابل؛ ولهذا نعتبر هذا الكلام للنبي 
یل مختصرًا لكنه عام» وقد أعطي النبي ككل مفاتح الكلم وجوامعه» واخْمّصِرٌَ له 
الکلام اختصارًا. 

وإذا كانت القوة هي الرمي: فهل نحن مأمورون بإجادة الرّمي أو لا؟ 

الجواب: نعم؛ لأن الله قال: ادوا لَهُم مَاأسْتَطعَتُم ون فور 4 [الاتقالل:٠:].‏ . 

وئی الآية تأكيد الأمر بالاستطاعة؛ يعني: كل ما تستطيع فعله أعده لهم. 

ومن وجه آخر فيها: أن ما لا يُستَطَاعٌ لايجب. 


.)۲۸۳۰( أخرجه البخاري‎ )١( 


نم قال الما منم كتلتة: 

۸ - (۱۹۱۸) ودا ارون بن نزو عَلّ ان و أَخْبرَفِي عَمْرُو بن 
الَارثِ عَن أي عليه عَنْ مُقبَة بن اہر قال: سَمِعْتُ رَسشول الله ب به يَقُولُ: سم 
يكم أََصُونّوَيَحْفِكُمُ للك لاجر أَحدُكُم انبهو بَسهُيوا. 

9 یو ہش ہے و شس و یں 
ڪن ابي عَلِي الْهَْدَاني قال: سَوعْتُ عُفَبََبْنَ غاب ن اللي کل بمذله. 

وهذا من وسائل الرّمي : أن الإنسان يرمي ولو لهوّاء وهذا من اللّهو المباح بل 
المأمور به؛ لأنه يترتب عليه مصلحة عظيمة؛ ولهذا جاز فيه أخذ العرض في الرّهان؛ 
لما فيه من الإعانة على الجهاد في سبيل اللہ. 

حمووو- 


2 م قال الإمَامُ ملع كخلته: 


ede 


-(۱۹۱۹) حا محمد ن مح بن الاجر خرن ليست عَنٍ الْحَارِثِبْنِ 
يَْقُوبَ» عَنْعَبِْلّحْمَنِ بن ماس ست أن قي وي فا عب لعفب بن عَامِرِ: خف بين دين 
رصب وت گور بلق عَلَيْكَ. قال عُقبَة :ولا کلام سرن نر سول الله َم أَعَان. 
َال الْحَارِتُ: فَقَلْتُ لانن شيَاسَة: ومَاذَاك؟ قَالَ: إِنهَُالَ: دمَنْ عَم المي مم ركه ليس ينا 
أو قد عَصَى ». 

في الاستدلال بهذا الحديث على الترجمة خطأء وهو قوله: ودم مَنْ عَلِمَهُثُمّ 
نيه وهذا غلط ولا يؤخذ من الحديث» ففي الحديث: انم ترَكَهُهء وهناك فرق 
بين من يُنسى ومن يترك» فالنسيان لا يؤاخذ به العبد وأمّا الترك فیژاخذ به. 

جع قوله يَك: ١مَنْ‏ عَلِمَ المي م تر هه يعني: تركه لا لاشتغاله بما هو هم إنما 
تركه رھدا به وإغراضًا عنه. فإنه آثمٌ؛ لأنه فَقَدَ قوة عظيمة أمر الله بها فی قوله: 
وعدأ لهم سْتَطعَشم ين قرو . 

والرمي بالسهام معروف» وهناك رمي بالأحجار يفعله الناس بوضعهم هدقًا 
يضربون فيه» فهل يدخل في هذا أو لا یدعل؟ 

نقول: أما أخذ العوض عليه فلا یجوز؛ لأنه لا يفعل فعل السّهام» وأمّا التلهي به 
فلا بأسء بشرط أن يُؤْمّن المحذور. 


یں TTI‏ 
الان لف ا 6 
وهل یدخل في هذا الرمي بالبنادق الآن؟ 
الجواب: ز نعم يدخل و 
88C‏ 
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)٥(‏ بابِقَويهِ : (لا َال طَائِقَة 
ممتي ظَاهِرِينَ عَلَى الح قلا يَسْرُهُ رمن خَاكَفْهُمْ) 


۷۰-( ۰ حَدَّكَا سویڈ بن مضو وَأبُو الب بيع لمتكي وني بن هبد قَالُوا: 


4 اھ ع رار د ع نغ ل م يأك هنف 1 
NTE‏ 0ت َم یك.. 

2 قوله گل الا تزا طَائفة مِنْ مني ظاهرينَ عَلَى الْحَنْ هذا الفعل (لا تزال) 
يدل على الاستمرار» وهذه الطائفة لم يُعبّنِ النبي ل مكانها بل أطلق» فقد تكون في 
الجزيرة أو العراق أو الشام أو مصر أوفي أي مكان» المهم وجودهاء نسأل الله أن 
يجعلنا وإيّاكم منهم. 0 , 

© قوله يَكِ: احَتّی باي مر اللووَهُم كذِلِكَ٤:‏ المراد بأمر اله: أنه تہب ريح تقبض 
نفس كُل مؤمن حتى لا يبقى في الأرض إِلّا شرار الخلق وعليهم تقوم الساعة. 

OSCE 
م كَل الإِمَام ملم کلٹہ:‎ 

۷۱ - (۱۹۲۱) ولک آبو بر بن ِي کی کا کی ح وَحَدَلَا نبي حا 
کي وعبدَهُ كلام عَنْ اویل زن أبِي حال .ح وخا بي آي عُمَر َالَف 5 حت 
مَْوَانُ يعي اَْررِي- عَنْ ٳ مايل هَن سء من امير قَال: نت روآ الله یڈ 


MM 


َقول: «لَنْ يرال قوم مِنْ أي ظَاهِرِينَ عَلَى النّاسِ ی بان هم مر اللو هِوَهُمْ ظَاهِرُونَة . 


)١(‏ سل الشيخ ناث : في بعض البلاد يتعلم الإنسان الرّمي في الجيش» وإذا انتهى جيشه ترك الرمي وتََلمَه؟ 
فاجاب تال قائلا : هذا خطاء وعليه الإثم الوارد في الحديث إذا كان لا يشغله شيء أهم منه. 
0 أخرجه البخاري (۷۳۱۱)۔ 


۲ تاب الما ےک 


(. کیو محمد بنرا لکت ار سام حدقي سيل عَنْ ق ال: 
سَوِعْتُ الْمُغِيرَة بنَ حم ول : منَمِغْتُ رَسسُولَ الله چب يول پول حَو يث مَرْوَانَ سَوَاءَ. 

۷-(۱۹۲۷) وعد مح نامء وَححمَد بن بسار قالا: اكد نن جني 
حَدکتَا ف شنب نيال بن خزب؛ عن جاب ن سر عن الي فل أنه ل: يرح مَذًا 
الذي بن اتم بال عليه عِصَابَةٌمِنَ الْمُسْلِمِينَ حَتی َقُومَ السّاعَةًا. 

۳- (۱۹۲۳) حكني مارو بن عبد ال وَحَجاج بن الشاعر قالا: عنقا مجح بن 
محم ال: : ل ابن جم آخبرني آي الزتير؛ سي ابر نن الول : تا رول 
الله ل يَقُولُ: لا ترا طائقة من آي يقاو عَلَى الْحَقٌ ظَاهِرِينَ إلى : يوم الْقِيَامَ». 

۱4- (۳۷ ۰ ممصو نابي زاجم حلا خی و حفر ن 
َب الرحْمَنِ بن يبد بن جاير؛ أن عير بن ایی حَدَلهُفَلَ : سَمِعْتٌ مُعَاويَةَ عَلَى الْمِْرٍ 

بقُول: عت سوک اللہ ةي بقُولٰ: «لا ترا طاو ِف ِن اي قَاِمَة عأ سڈ 
0 لِم ارون لی لاسي 

٥۵-۔(. ٠‏ کی ر ی کو ا کر وتاب ا ا -وهو 
ابْنُبُقانَ- حَدَّنَا يزيد بن الآصَمٌ َال :سمت مُعاوةبنَ أي فيان ذكَرَ عَییًا هَن 
الي يكلم سه رى عَن التي ا على بره دبا ير َل : قال رول اللہ بلذ: سن 
برد الله به یراب ق في اذوه ولا تزا يضر یز ُو على اَل اوري 
عَلَى من َاوَآمُمْ إَى : یم ليام 

حامق لكام عل ار الأخير مهوا الجملة لآل امَنْ برد الله به خيرًا 

َه نی الڈین؛: الفقه؛ معناه: المّهمء كما قال الله کل: تلن لا تنتهون مَبِِحَه 4 
)4 أي: لا تقهمونه والمراد بالققه بالڈین؛ أي: الفقه بشريغة الله أصولا 
وفْروعًا؛ يعني: لا يختص بالمسائل العملية كما هو اصطلاح الأصوليين» بل هو عا 
وعلم العقائد والتوحيد هو الفقه الأكبرء فالفقه في الدّين هو الفقه بعلم العقائد 


والتوحيد والعلوم العملية . وکل شيء. فإذا رأيت اله ل قد منّ عليك وفقّهك في 


الدّين فتفاءل بأن اللہ أراد بك خيرًا. 


: .0115( أخرجه البخاري‎ )١( 


الال از دی 

ومن الفقه في الدين: العمل ہما علم؛ لأن من لم يعمل ہما عَلِمَ لم يكن فقيهًا في الواقع» 
إذ إن الفقه يستلزم التنفيذ لما أمر الله به ورسوله؛ أمّا مجرد العلم» وأن يكون الإنسان 
كنسخة الكتاب فهذا خير» لكنه ليس هو المراد في الحدیث: بل المراد: الفقه مع العمل. 

وني هذا الحديث: إثبات الإرادة لله َين. 

وفيه أيضًا: إثبات علامات الإرادة» وهي: الفقه» فالإنسان إذا فقه في دين الله 
علمنا أن الله أراد به خيدًا". 

وهل قوله: «ظاهرين» المراد به: الظهور النسبي؛ أم الظهور العام؟ 

الجواب: أن المراد به: الظهور النسبي» فربما كانوا ظاهرين في منطقة أو جزء من 
الأرض دون جزء آخر. 

وما هي سمات هذه الفرقة حتی یقیس الإنسان نفسه عليها؟ 

الجواب: أهم السّمات: أن يكونوا على منهج النبي ية وأصحابه. 

ی0080 كه 
م ال الإمام مع زلته: 

)۱۹۲١( - 5‏ حد عذني أخت بر ھت بن وض اکا عي لذ لوٹ 
وهب حَدَا عدو ن اْحَارث» حي بيد بن آي یب حاتي عبد الحم بن شّاسة 
الْمَهْرِي قَالَ: كنت عند مامه بن ل وَعِنْدَهُ عد لل بن عرو بن اْمَاصٍء ققال َب لل 
اج موم عه إلا على شرار الك مم رمن أل اليا لَاَدْهُونَ الله ِكَيء وإِلا رہ 
عَلَيْهمٍ . فیا ھ هُمْ عَلَى ذَلِكَ أقبلَ عقب ن عاي فال ل ملع یا عقب یں ل عَبِدُ 
الله أ :ألم وا ات مو لله وي يَقُولٌ: لار عِصَابةمِنْ أي 
فاون عَلَى َم الله اور 2 دومن لايَصْرُمْمَنْ الق ی تام ماع دَقُمْ 
عَلَى ذَّلِكَ». قال عَبْد اللّد: أجَل. نّ تمت نمت الله رجا ريج السا سا س الْحَربرِ نا 

نتاف َف ين الإو إل مط اي و موم السّاعَةُ. 

وعلى هذا؛ فيحمل قوله: احَبَّى ر قوم السّاعَة؛ على أحد أمرين. 

)١(‏ ستل الشيخ كتتاثة: وهل قوله هة في الحديث: «يقاتلون» يدل على أن لهم الإمرة» وأنهم ممكنون؟ 
فأجاب نة قائلّا: لاء لا يدل على ذلك؛ لأن الضعيف قد يقاتل القوي» لکن الحديث يحمل لهم وعد 

خير» فالإنسان قد يظهر في حياته» وقد يكون الظهور لمنهجه بعد مماته. 


تاب الإمارة یز 

الأمر الأول: إمّا أن يُراد: «قيام الساعة؛ أي: موتهم؛ لأن من مات قامت قيامته. 

الأمر الثاني: قوله: «إلى قيام الساعة»؛ أي: إلى قُربها. ويكون المعنى: أن أمرهم 
يستمر إلى آخر يوم يكون فيه الخير. 

وم الساعة فلا تقوم إل على شرار الخلق -والعياذ بالله- الذين لا يعبدون إلا 
ولا يُقرُون بدين. 

ی0880 کے 

مقا الإمَامُ مُسْلِمٌ کتللة: 

۷- (۱۹۲۰) حلکتا خی بْنُ ټی اخبرتا هُشَيِم عن داو بن اي هني عَنْ أبي 
اء عَنْ سعد بن بي وَقّاصٍ قَالَ: قا مول الله هة دلا رال اَل الَْْبٍ ظَاِرِينَ عَلَى 
احق حَتّی تَقَومَالسَاعَة. 

© قوله: «أهل العَزِب»» بالنسبة لأهل الشرق؛ فأهل المشرق أهل الشر والفعن» 
ومنهم تبدأ وإليهم تعودہ فالمراد من ذلك؛ أي: بالغرب والشرق هنا: نسبي» وا لو 
أخذنا بالغرب على الإطلاق لمشينا إلى أن نصل إلى أمريكاء ولكن المراد بالغرب؛ 
يعني: هذه الجزيرة؛ لأنها غرب بالنسبة لأهل المشرق كخراسان وغيرهاء والتي تأتي 
الفتن من يلها . 

2888 

م قال الإمام النّووي تلٹہ: 
(04) باب مُرَاغَاۃ مَصلّحَة 

7 الاب في اليْرِوَالنَّهِي عَنِ التّفرِیسِ في الطريق 

ثم قال الإِمَام مسلم اللہ 

۸- (۱۹۲۹)عَدتني زير بن رب حَدََّنا جريڙ عَنْ سيلب ڪن ييو مَنْ ابي 
هُرَيرَة قَال: ا وَسُولُ اللہ ول : إا سَائَركُمْ في خضب فَأَْطُوا الیل حَظهَا يِن الأزضيء 
وذ سقرم في افوا عله سیر إا رمم اليل فَاجْتَیٹوا الطريق؛ إا مى 
)١(‏ يشير الشيخ شه إلى ما أخرجه البخاري (۹۸٣٤۳)ء‏ ومسلم (01) من حدیث أبي مَسْعُودٍ طف عن 

الى َك قال: هين ها هنا جات الف نحو المَشرق والجفاءُ وَغِلَظ القلُوبٍ في المَدَادِينَ أل الوتر 

عضول انا الإبل» والبَّر في ربيعة هضر 3 ا 


هوام باللّيلِ». 

1-٣ .)2‏ سمي حدنا عبد العَریز کے کس ہے مہ 
َر عَنْ ي هُرَيْرَة؛ أن رَسُولٌ الله بكي قَال: ذا ارتم في لضب قاطوا ال عَظمَا مِنَ 
الأزضٍ وا سار في الس ُو بها فقا وذ عرسم ا اجن جْتيبُوا الطَرِيق؛ نها ری 
الدَّوَابٌ وَمَأوَى الام بالَيل. 


3 


(00) باب السَمَرِ قِطَقَة مِرَ اله 
اتيب تي لا ام بد شَاء شُفْله 
ّا الما من م تا 
۷۹ ۷۰ء عله عبد فوخ دعبن کتب مال نز بي اښ ور 
مضب الغري ولصو ن آي مراجم وتي بست الوا وو 
و ب تی التميمي -وَاللَفله- - قَال: قُلْتُ لَلِكِ: حَدّنَكَ مه سي عَنْ أي صَالِح عَنْ 


مقر ہے“ 


اي هبر أن سوک اللہ پل قال: اي تاب ينع أحَدَكمْنَومَهُ وَطَعَامَهٌ 
نراه قدا قَضَى اَحَدُكُمْ هته ِن وَجههِ ليمجل إلى أَمْلِو؟». قَالَ: نَعَمْ. 
ی888-ے> 


ک 


باب کراقة + 9991ھ مَفَر 


ثم قال الإمام ی ا 
۸۰ - (۱۹۲۸) حلي ايو کر بن أبي سيق حدکتا يد بن ارون عَنْ مء َنْ 
نڪا بن بد الله بن أي طح عن نس بن مالك لوگ الله كلا طرق ق أهُلَهُ 


یلاہ وَكَانَ َنِم عُذوَة أو عَهِية. 


٭- 
کر 
o‏ 
کے 
سد 


ہے2 مو 


8 .ولایو یر بی زب عَدَکا بد صم بن يد الو ِ یہ عَدَکا )م حَدَناِسْحَاق 
بن بهن أي طحق عن س بن مالك عن الي بون بر آ5ا گان لايذخل. 

۸۱ -(۵ ۷۱ علي نویل بن سال حذكا ننم أ برا سارح دتتا خت بن 
تی -وَاللَفْظ لَه حَدتتا هشيم عَنْ سیا عَ عَنِ الشُعْبٍيء »عن جَابر بن عَبدِ اللّوِقَالَ کُنَامَعَ 


٤ 3 او‎ 

4ل وان الإمحارة اشن 
7 پر ہی عم سے ہو گی ل وس مو اوراس مس سه وس سم 9 
مم یی وی مهلوا حَنّى تَدْحُلَ ليلد أي 

۲-() ا من ف 6 ڪي مب عبد الصَمَدِ حد ثا حَدََا شعي عن سار ن ای 
00 ےی“ 6 و کو 
عن جاب کا ا ر سول الل :١إا‏ َم ا دك لیک قلاياي ن أهلهُ طرُوقًا حَبَّى لحد اة 
ومد شط 34 03 


e‏ و کنا" سنا 


) ..) ُحَدَلِبِيَحبَى بن حَبيب» خلت روح ن عاد حَدَكََا شنب دتا سيار بهذا 
الإمتاد مِئْلَه. 

۳-(...) وَحَدکتا محمد بن بشاں عَلَکتا محمد يمني ابْنَ ن جنر دكا شن عن 
عام عَنِ الشِّي» عَنْ جار بن عبد ال ا تھی رسو اللہ لا إا طال لجل اي أذيئقي 


) ..) وَحَذليه يح بن خیب حلکتا روء لکا د َنبا اإستاد. 

(-5٤‏ ..) وَحَذکت أ بكر بن آي سی حا کیہ عَنْ فيان عَنْ تحارب عَنْ ابر 
ا تھی رَسُولُ الله يك أن طرق الرَجُلٌ أله بآ سم سیر میں 

(...) وانیو مد بن المکتی؛ حَدَثًا عبد الرَحْمّن مَنِءحَدَّكنَا سيان هدا الإسنَادِقَالَ عَبِدُ 
الَحْمَن مَنٍ قال سيان لا آذرِي مَذا في الْخَدِيث أم لا. يَمني ى نکر ونه هم أو يمس عَكََاتِهمْ. 
۵٥‏ (...) وخدتنا تحمل بن الهس علاط جنر وخا یڈ دا معان 
ورر رت توف تچ a‏ َة الطروتق وك 


اش سے ول و ر کے ھ 


یذ کر یَتَخُوَنهمْ أو لوس عَثْرَاتِهم. 


د 


مع پا 
23 


e 


رس 1 
' 
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الصَيدِوا عو اکل ما یوان 


اس ا نے 


قبل أن نبدأ لابد أن نعرف شروط الذكاة وشروط الصيدء وشروط ما صيد بالجارح. 

شروط الذكاة: 

الأول: أن يكون المذكي من أهل الذكاةء وهو المسلم أو الكتابي. 

الثاني: أن يكون عاقلاء فلو أن مجنوثًا أمسك بعصفور وذکاہ؛ لم یحلء لعدم القصد. 

واختلف العلماء: هل يشترط لهذا أن ينوي الأكلء أو لا يشترط؟ 

فبعضهم قال: : يشترط أن ينوي الأكل؛ لأن ذبح العصفور وشبهه بغير نية الأكل 
يحاسب عليه الڑنسان: إلا إذا كان دفعًا لأذاه. 

الثالث: يشترط أن يكون مميرًا؛ لأن غير المميز لا عق ل له؛ فلو أن صبًا صغيرًا لا 
يميز عبث بعصفور معه وذبحه؛ فإن ذلك لا يصح. 

الرابع : أن ينهر الدم؛ فلو خنقه حتى مات» لم يحل. 

الخامس: قالوا: أن يكون في محل الذکاق وهو ما بين النحر والحنك» كالرقبة؛ فإذا ذبحه 
ما بین هذا فهذا یحلء حتى لو شقه نصفين» لم يحل» بل لابد أن يكون في محل الذكاة. 


سکاب الس لوان ا 


سے 


السادس: أن يذكر اسم الله عند الذبح؛ فإن لم یذکر اسم اللہ ففيه ثلاثة أقوال: 

القول الأول: أنبا تحل ولو تركها عمدًاء وهذا القول من أضعف الأقوال؛ لأہم 
استدلوا بحديث ضعیف باطل: «ذَبيحةٌ المُسْلِمٍ حَكَالُوَإِنْلَمْ يسم أو وَإِنْ لَمْ يَذْكرٍ 
اشم اوه وهذا باطل لمعارضته القرآن الكريم. 

القول الثاني: أن التسمية واجبة؛ وتسقط بالنسیان أو بالجهل» واستدل هؤلاء بقوله 
تعالى: ربا ل راذا ان يريما أو غاا 904-ہ۸٥.‏ 

القول الثالث: أنها واجبةء ولا يحل ما ترك التسمية عليه ولو كان جهلا أونسيانًاء 
وقالوا: إن هنا عملين: 

العمل الأول: عمل المذكي. 

والعمل الثاني: عمل الآكل؛ فالمذكي إذا نسي أو جهل أن يذكر اسم الله عليهاء هذا 
لا إثم عليه؛ لقوله تعالى: ر ل مادم إن کِا ا لمکا 4والآكل: لو أكل من 
متروك التسمية نسيانًا أو جھلّا فلا إئم عليەء لکن إن تعمد الأكل مِمّا ترك التسمیة عليه 
لا یحل؛ لأن الآية مطلقة: ولا تآ سوا ارد اسما عبد 4 الافقه:1؟1]. ومن هل 
ذلك على الميتة فغلط؛ لأن بعض الناس قال: معنی الآية: لا تأكلوا من الميتة؛ لأنه لم يذكر 
اسم الله عليهاء وهذا لیس بصحيح؛ فالآية صريحة: ولا تآ ڪ لواو ا دس مامه 
عََِهِ 4؛ ولأن هذا هو القاعدة الشرعية في فوات الشرط ولو نسيانًا؛ فإن المشروط لا 
يصحء أرأيتم لو أنه صل مُحْدنًا وهو ناس فما حكم صلاته؟ 

الجواب: باطلةء ویجب عليه إعادتها مع أنه غير آثم لكونه ناسيّاء فالشروط لا تسقط 
سھوّا ولاجهلاء ولاعمدًاء وهذا هو اختيار شيخ الإسلام ابن تيمية تكتألثة وهو اختيار 
موفق مطابق لظاهر القرآن» فإذا قال إنسان: إذا قلنا بذلك حرمنا الناس ذبائح كثيرة؛ لأن 
النسيان كثير؟ 

فالجواب: أننا إذا حَوّمنا عليهم ذبیحة مرة واحدة؛ فلن ينسواء وما هذا القول الذي 
يحاول به إيطال منع الأكل منها إلا كقول من يقول: لو آنا قطعنا ید السارق لكان نصف 


)١(‏ آخرجه أبو داود في (المراسیل) (۳۷۸) من حديث الصلت السدوسي عن النبي كل مُرسلاء والبيهقي 
في «الكبرى؟ (۹/ ٢٥٤٤)۔‏ 


الشعب أشل وما عندهم أيدي» فنقول : لو قطعنا يد السارق» ما سرق أحد كل يمتنع» 
ومثل النصوص الشرعية لا تعارض بمثل هذه الإيرادات السخيفة في الواقع. 

فعلى كل حال: من يتقي الله رل يجعل له مخرجّاء والحمذ لله إذا نسي قلنا: أنت 
الآن غير آئم؛ لأنك لم تتعمد» وإلا لو تعمد الإنسان أن يذبح بلا تسمية لكان آثمًاء لأنه 
خالف أمر الله؛ ولأنه أضاع المال: ولكن إذا كان ناسيًا يقال له: ليس عليك إئم: لکن 
نحن لا نأكل منها؛ لأنه لم يذكر اسم الله عليها'". 

شروط الجوارح التي يُصاد بها : 

أولّا: أن يرسلها صاحبهاء فإن استرسلت بنفسها لم يحل الصيد إلا إذا زجرها فزاد 
عدوها. 

ثانيًا: ألا تاکل منها؛ لأن النبي وَل علل ذلك بأنها إذا أكلت؛ فإنما أمسكت على 
نفسها"» استثنى بعض أهل العلم الطيورء قالوا: الطيور ما يمكن» لابد أن تأكل حتى لو 
أمسكت لصاحبهاء فلابد أن تأكل؛ ولهذا لم يشترطوا في کون الجارحة طيرًا ألا تاکل؛ 
ومثال جارحة الطیر: الصقرء فالصقر لابد أن يأكل» فإذا علمنا أنه أكل» إنما أكل ليبرد ما 
في قلبه من الحرارة لقتل هذا الصيد. ولكنه أتى بأكثر المصيدء فعرفنا أنه إنما صاد لأجلنا. 

ےھ 

ل الإمَام التووي کتلن: 
)١(‏ باب الصَيْدٍ بالكلاب المَُلَمَةٍ 

تم قا الإنام ماع اه: 

۱-(۱۹۲۹) لکنا نحا بن راهيم الحنلي, أَخبَرنا جریل مَن ضور عَنْ ناه عَنْ 
َم بن اجار عن عَڍي بن ڪام ا قت يا رسو اللہ ني اَل اللاب اة يكن 
)١(‏ سئل الشيخ کذلثہ: لو أن أحدًا نسي التسمية عند بداية الذبح» ثم تذكر بعد أن شرع في الذبح» وأريق الدم 

فسمى» فهل هذه الذبيحة حلال آم لا؟ 

فاجاب 5اه قائا: ليست حلالا؟ لأنه إذا قطع الأوداج... انتهى الأمرء وصارت البهيمة لا حياة فيها. 

ثم سثل تعتلثة: وماذا لو شك الذابح هل سکی آم لا؟ 

فاجاب لا قائلا: إذا شك الذابح هل سمّى أم لاء فعليه أن يعتبر أنه لم يسم؛ لأن الأصل عدم 


التسمية» إلا إذا كان الذابح كثير الشكوك؛ فيهمل شكه حيتئذ. 
)٢(‏ أخرجه البخاري (11/0) ومسلم (۱۹۲۹). 
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وکاب لسدول یوان بز 


رھ 


277 وادگر املم الله عليه نَقَال: j‏ أَرْسَلتَ كلك المعلَم وَذْكَرْتَ اسم اللِعَليِ فگل؟. اک ون 
تل : قال: إن لن مَالَمَْْرَكْهَاكَلْبٌ َس مَعَهَاه. قُلْثُلَهُ: فَإِي زيي براض اليد 
اضيب فقَال: إا رَمَيْت بالهعراض فَكَرَقَ فَكلكُ وَإِنّأَصَابَهُ ِمَرْضِه فلا تَا ٠‏ 

إن الله ل أباح لنا التوصّل إلى تذكية الحیوان بالنحرہ وبالذبح» وبالصیدہ فالصيد 
فيما لا يُقَدّر عليه من طائر أو زاحف. والنحر للإيل؛ والذبح لما سواہ وعدي بن حاتم 

لھ رر 7 ےو ا 

نہ صاحب صيده فسال النبي يل وقال:(إِني ازيل الكِلَابَ الْمملمَة يكن عَليّ 
وادگڑ اسم الله عََيْه. وذلك كما في القرآن حيث قال 3: «ككلوا م اسع وادگروا 
مم أله علي #اللكة:؛]. يعني : أنہن یمسکن لأصحاہن لا لأنفسهن» ولذلك لایاکلون 
ولو أكل الكلب من صيده لم يحل؛ لأننا نعلم أنه إذا أكل فإنما صاد لتفسهء واللہ ل 
يقول: فا اسع 4. 

2 قوله: وادكروا تم تعلو 4. يعني: أقول: بسم الله عند إرساله؛ لأن إرسال 
الکلب بمنزلة إطلاق الرصاص» فيسمي الله عليه إذا أر سله". 

2 ےئ “و عقر ےر جر م رع اس رہ و روس ر 

© قوله: «إذا أرْسَلتَ كَلبَكَ المُعلَمْ وَذکرت اسم الله عَليْه فکل. قَلْتُ: وَإنْ قتَْنَ؟! قَالَ: 
ون قََلَّ».كُل»: فعل أمر والمراد به: الإباحة؛ لأن الأمر إذا وقع جوابًا لسؤال عن 

© قوله: 'وَإِنْ قَلنَ8. ظاهره أنه لا يُْتَرَط أن يجرحه الكلبء بل لو خنقه وأتى به 
میتّا؛ حل وهذا الأمر في الآية الكريمة؛ لقوله تعالى: (قكلوأ ا انس علیکم ©. 

فإن قال قائل: ما الجواب عن قول الني يكلة: اما نهر الدّمَ وذ اسم الْوعَليه كوا 
إلا السّنَّ والظفره". 

فالجواب: بالجمع» أن قوله: م هرادم هذا فيما ببح وہتحرہ بدليل قوله: «إل 
السّنَّ والظفرٌ» وأما الصيد بالكلاب؛ فلا يُشْتَرَطء فإذا أتى به ميتا ولو بالخنق صار حلالا. 
)١(‏ أخرجه البخاري .)۱۷٥(‏ ۱ 
)٢(‏ شل العلامة ابن باز تكدلّثة: هل يكفي أن آقول: بسم اللہ والله أكبر عندما أدخل الطلقة في البندقية عند 

الصید آم يجب ذكر اسم اللہ عند إطلاق زناد البندقية؟ أفيدوني جزاكم الله خيرًا. 

فأجاب اة قائلا: الواجب ذکر اسم اللہ عند الرمي؛ ولا يكفي ذکر اللہ عند إدخال الطلقة في البندقية؛ 


لقول النبي وَلِ: «إذا أرسلت سهمك فاذكر اسم اله متفق على صحته من حديث عدي بن حاتم لالہ 
(؟) أخرجه البخاري )۲٤۸۸(‏ ومسلم )۱۹٦۸(‏ من حدیث رافع بن خديج طط 


لالز ا کت 

لکن لو شككناء هل هذا الكلب صاده أو وجدہ میتّا وأتى به» فما الأصل؟ 

الجواب: الأصل: التحریم حتى يبن أنه صاده؛ ولهذا قال: #قطواعا اسسکن 
ع €. ونحن لا ندري أمسكه علینا آم وجده ميثًا. 

ويؤخذ من هذا الحديث: أنه ينبغي لمن كان على مهنة» أن يسال عنهاء وينبغي بمعنى 
یجب؛ فإذا أردت أن تبيع وت* تشتري» فعليك أن تتعلّم فقه البیع والشراء» وإذا كنت حرَانًا 
فعليك أن تسأل عن أحکام الحرث: ومتى يجوز بيع الزرع؛ وبیع الثمرء وإذا كنت صياداء 
فاسأل عن الصيد وأحكام الصيدء وهذا من العلم الواجب عيئا؛ لأن العلم واجبٌ كفائي 
وواجب عيني. 

وني هذا الحديث من الفوائد: فضيلة العلم. 

ووجه ذلك: الكلب المعلَّم صيده حلالء والجاهل صیدہ حرام» فانظر کے ان 
العلم حتى في الحیوان؛ فيستفاد من هذا فضیلة العلم. 

ويستفاد منه: أنه لابد أن يُرْسلٌ الإنسانُ الكلبَ؛ فإن استرسل الكلب بتفسه؛ بمعنى: أن 
الكلب رأى الأرنب وانطلق دون أن يأمره صاحبهء وأخذ الأرنب؛ فإنها لا تحل؛ لأن الكلب 
استرسل بنفسه والنبي لا يقول: «إذا أَرْسَلتَ» فلابد من القصد؛ ولهذا لو رميت على مدف 
فأصبت طائرّاء فهذا الطائر لا يحل؛ لأنك ما قصدته» إذن لابد أن يرسله صاحبه؛ فإن استرسل 
بنفسه لم يحل ما صادہ إلا إذا زاد في العّدو عندما تزجره» فإذا زجرته وزاد في العدو وصاده 
فحيتئذٍ يكون أمسك عليك» واسترسل اميغالا لأمركء فتأكله. 

وهل يشترط في كلب الصيد أنك لو زجرته ليمتنع؛ فلابد أن ينزجر؟ أو نقول: مادام 
أسرع بالعدو لما أمرته بذلك فيكفي؛ لأنه قد يشعر أن من الغضاضة عليه أن يُمْنَمٌ عن 
فريسته؛ لأن الكلب إذا رأى الفريسة؛ فلا تظن أنه يكون مثل لو رأى حجرًا؛ فإنه ينطلق 
من دافع ذاتي» فإذا زجرته بعد أن انطلق بنفسه زاد في العدو فيكفي؟ 

بعض العلماء يقول: لابد أن ینزجر إذا زجرته» ومعنى «ينزجر): أنك إذا قلت له: قف 
یقف؛ لأنه إذا لم يقف فمعناه أنه: انطلق أو استمر من أجل نفسه» لکن في هذا الشرط نظرء 
والمهم: أنك إذا زجرته لیعدو زاد في العدوء فهذا أهم شيء. 

ويستفاد من هذا الحديث: : أنك إذا م تذكر اسم الله عليه فهو حرام ؛لأنه إذا فُقِدَ 
الشرط فُقِدَ المشروط والنبي اة جعل التسمیة شرطًا في جواز ذلك. 


تاب الصیدوا لدا مال ون یوان ا 


سے" 6 


فإذا قال قاشل: لو نسي الرجل أن يسَمّي؛ يعني: من شفقته على الصيد نسي أن يُسَمّي 
حين أرسل الکلب؛ فهل تحل أو لا؟ 

الجواب: لا تحل؛ ولكنه يُعفى عنه أنه أرسله بدون تسميةء والدليل على أنها لا تحل: 
أن الشرط لا يسقط بالنسیان: أرأيت لو نسي إنسان أن یتوضأ فصلى» هل تصح صلاته؟ 

الجواب: لا تصح» فالشروط لا تسقط بالنسیانء ثم إن قول اللہ وَبَل: راتا ڪا 
کال باعل #الاكقل:١١1].‏ عام» سواء سيت النسمية أو تعمد الترك» وهذا 
القول هو الراجح: أن التسمية لا تسقط بالنسيانء لا في الصيد ولا في الذبيحة". 

والمشهور عند الحنابلة المتأخرين: أن التسمية تسقط سَهْوًا في الذبیحة ولا تسقط سهرًا 
في الصید قالوا: لأن النبي با قال: ن3 أَرْسَلتَ سَهْمَكَ أو كك وَذْكَرْتَ اسم اللو فهذا 
شرط لا يسقطء أما في الذبیحة فتسقط وهذا القول من غرائب الأقوال؛ لأنك إذا تأملته 
وجدت أن الاستدلال بالسنة في هذا وهذا على حد سواہ ففي الذبح قال: «ا هر الم وُر 
اسم الو عليه فلا فرق» ثم إننا إذا عذرنا الذابح فعذر الصائد أَوْى؛ لأن البح یاتی من هدوء 
وطمأنينة والإنسان يقوم بالذبيحة وهو متريث» لکن الصيد على العكس من هذاء يأتي بغئة 
وخصوصًا المبتل بحب الصيد حين يرى الصيد تراه يركض فینسی التسمیةہ فإذا ل نعذره في 
الصيد فعدم عذره في الذبيحة أولى؛ ولهذا نقول ونرجح -وهو اختیار شيخ الإسلام تكذلثه- أن 
متروك التسمية لا يحل» سواء تركها ناسیّا أو جاهلا. 


(1) سئل الشيخ تكتل: لو غلب على ظننا أن الذين يذبحون الأغنام أو الدجاج ينسون التسمیة فهل تحل 
ذیحتھم؟ 
فأجاب تاه قائلا: نعم تحل» ولا تسأل عن هذا؛ و وی شض سی 
قوما يأتوننا باللحم لا ندري أذكروا اسم الله عليه آم لا؟ فقال: سوا اشم وكلوا؛ وكانوا حديثي عهد 
بالكفر» فالحمد لله على التيسير؛ لأننا لو کنا أن نسألء ونبحث هل تمت الشروط للمذكي لتعبنا تعبًا 
عظيمًا؛ فإذا جاءنا بها نسأل: هل هو مسلم آم كافر؟ فإذا قالوا: مسلم. قلنا: هل هو یصل أم لا؟ فإذا 
قالوا: يصليء قلنا: هل أنبر الدم أم لا؟ فإذا قالوا: أخمر. قلنا: هل البهيمة حلال أم حرام؟ هل هي 
مغصوبة أم مبيعة؟ فإذا قالوا: مبیعة. قلنا: هل تمت شروط البيع من العلم بالئمن والعلم بالمبيع؟ فإن 
قالوا: نعمء تمت كل الشروظء قلنا: هل وقع البيع بعد نداء الجمعة الثاني؟ ... فهذه مشکلة والحمد 
له على التيسير. 

.)۱۹۲۹( أخرجه البخاري (٥۷١٤٤)ء وسلم‎ )٢( 

(؟) أخرجه البخاري (۲۱۸۸)ء ومسلم )۱۹٦۸(‏ من حدیث رافع بن خديج طلئطه, 


ينب ا 2 

وني هذا الحديث: دليل على أنه لو وجد مع كلبه كلابًا أخرى؛ فإنه لا يحل؛ لأننا لا 
نعلم هل الذي قتل الصيد كلبه أو الكلاب الأخرى؟ 

والعلم بسبب الل شرطٌ؛ ولهذا قال النبي يَكلق: مالم شر كَهَا كلب لَيْسَ مَعَها 
فإن شارك كلب ليس معها؛ فلا تحل؛ ا 
سبق وصادها وأن الكلاب تبعته بعدما صادها؛ فإنها تحل. 

© وقوله: اي اُزہي بِالِْعْرَاض الصَّيدَنَأصِيبُ». والمعراض: شيء مشل العصا 
رم مَى على الصيد» فهل يحل الصيد إذا مات بهذا المعراض؟ 

ككل النبي 45 ذلك بقوله: رمت براض فَكرَق فكل إن أَصَاه برضو قاد 
تكله «مَكَرّقَ1. . يعلي: : شق الجلد ولا يكون هذا إلا إذا أصَابه برأسه؛ يعني : أن 
المعراض رأسه حادء وعليه؛ فإذا رمى بالمعراض؛ فإن أصابه بعرضء فهو وقیذ لا يحل» 
وإن خزقه فهو حلال. 

لنضرب مثال: هذه البنادق المعروفة عندناء هل هي تخرق أو تقدل بثقلها؟ تخرق لا 
شك؛ لأنہا صغيرة» ولولا قوة نفوذها ما نفذت» وقوة نفوذهاء بمنزلة کون السكينة أو 
المعراض حادًا. 

الصيد ب يس 2 يُسَمُونَهَ «الخزاق): وهو عبارة عن شيء مَطَّاط يضعون في طرفه حجرًا 
ويمطونه ثم يطلقونه» فينحدر الحجر بسرعة؛ فإذا أصاب فإنه لا يحل؛ لأنه لا يمكن أن 
كت بالخرقء وإنما يقتل بالتقل» ولکن إذا أدركت الصيد قبل أن يموت وفيه حياة 
مستقرة وذكيته» ولو كنت صدته بالمطاط فهو حلالء ولكن ليعْلّم أن الخذف بالمطاط 
وشبهه منهيّ عنه؛ فإن النبي يكل نبى عنہ وأخبر أنها لا تصيد صيداء ولا تنک العدو 
ولكنها تکیر السّن وتّذّهبُ العين”" . 

88 
مقا الإمَام یع کل 
د .)دن و کر بن آي سي حتت نمب عَنْ ن يان هَن اليه عَنْ عَدِي بن 

حاتم َال : لت رول اللہ يلل فلت : :إا قو وم َصِيد بهذو اللاب فَقَالَ: إا آَرْسَنْتَ كاك 


)١(‏ أخرجه البخاري )٥٥١۷۹(‏ ومسلم )۱۹٥١(‏ من حديث عبد اللہ بن معقل #اننه. 


سکاب لبي شی 


هوكرت امم اللہ ليا َكل ا ےت کے 7 
لاتاكل, ني اَحاف اَن ون إن اك عَلَى َي ِن اها لاب من عبرا امكل ». 

سبق لنا الكلام على هذا الحديث» وهو يختلف في الألفاظ اختلافا يسيرًاء وأول 
مسألة: ماهو الذي يُصاد؟ 

هل كل طائر يصاد؟ هل كل زاحف يصاد؟ يُرْجَعُ في هذا إلى ما تة تقتضيه القواعد فيما 
يحل ویحرم» فإذا شككنا هل هذا مما يحل أو يحرم؟ فالأصل: الحل» فكل ذي مخلب 
من الطير مُحْرّم؛ وكل ذي ناب من السّباع مُحرّم؛ وذلك لأن ذا المخلب يكون عنده 
عدوان يصيد به» وذا الناب من السباع كذلك» فإذا تغذى الإنسان بہذہ اللحوم اكتسب 
من طبيعتهاء والدين الإسلامي يُحرّم العدوان؛ فلذلك نی النبي ية عن كل ذي مخلب 

من الطير» وعن كل ذي ناب من السباع' . 

فتبين لنا أن لجل الصيد شروط: 

الشرط الأول: أن يكون المُرسل قد ذكر اسم اللہ عليه. 

الشرط الثاني: أن يكون انطلاق الکلب بإرسال صاحبه» فإن استرسل بنفسه لم يحل 
الصيد إلا إذا زجره فاندفع زيادة» فهنا يحل الصید؛ لأن اندفاعه الزائد بسبب زجر صاحبه 
يدل عل أن اريإ رمال مناه فيعل. 

الشرط الثالث: : آلا يكون معه كلاب أخرىء فإن کان معه كلاب أخرى. فإنه لا يجوز 
أن یڑکل ما صاده حتى لو جاء به في فمه؛ فإنه لا يجوز؛ لأنه يُحْتَمَل أن الكلاب الأخرى 
هي التي صادته وأن هذا غلبها فأخذهاء كما يجري هذا كثيرًا؛ فلا يحل. 

الشرط الرابع: : ألا يأكل منها؛ فإن أكل فإنه لا يحل» قال النبي يكللة: «فإئي حاف أَنْ 
کون إن اَمسَكَ على تفه يعني: : أمسك لنفسه. 

الشرط الخامس: أن يكون مُرْسِلُ الكلب ممن تحل ذبیحتہہ وهو المسلم أو الكتابي 
-اليهودي أو النصراني- فإن أرسله ولي أو شيوعيٌ؛ فلا يحل الصيد. 

الشرط السادس: أن يكون المُرْيلُ ممن له عقل؛ أي: أن يكون عاقلاء فإن أرسله 


7 من حديث ابن عباس يك وهو عند البخاري (٭‎ )۱۹۳١( أخرجه مسلم‎ ٦( 
حدیث أبي ثعلبة الخشني لفغ دون ذكره: ولب ین الطَيرِه.‎ 


5 ا رو 4 انا ۶ 
ہ1 ٗ۲ 
اللو د 


مجنون يعبث» فإنه لا يحل؛ وذلك لعدم القصد. 

فإن قال قائل: وهل يشترط أن يصيد ما أرسله عليه؟ أو لو أرسله على شيء وأصاب 
غيره» حَل؟ 

الجواب: هذا فيه احتمال أن يكون حَلالَا أو أن يكون حرامًا؛ لأنه تنازعه شيئان: 

الأول: : الإرسال؛ يعني: أن الكلب أرسل من صاحبه؛ وهذا يقتضي أن يكون حلالا. 

والثاني: عدم قصد هذا الصيد بعينه» وهذا يقتضي أن يكون حرامًاء فالاحتياط: ألا يؤكل. 

ويستفاد من حديث عدي «فلفته: أنه لابد فيما ت او سیت 
لقول النبي ي ني حاف أن يون إن مسك على تَفيِه 

و SE‏ 
فإنه لا یحل؛ لأنه لابد أن نتیقن أنه إنما دم على وجه شرعي. 

فن صَادَہ مَنْ يحل صیدہہ ولكن لا ندري هل سَّي أو لا؟ وهل أدركه حبّا؟ 
وهل ذَكَاه أو لا؟ 

فإننا لا نبالي بہذا؛ لأن الصائد مِمّن يحل صيده» والأصل : عدم وجود المنع؛ ولهذا 
جاء ني «صحيح البخاري؛ أن قومًا آنوا إلى رسول الله 5ر وقالوا: (إِنَّقَْمَا تالحم 
ولا ذري أَذَكَرُوا اسم اللو عَليْه أم لا؟؛ فَقَال: و (وکانوا حديثي 
عَهْدِ بالکفر۷''ء وکونہم حدیثي عهد بالكفر يرجح أ نهم لا یعرفون التسمية» ومع ذلك 
قال: استعُُوا نم وَکُلُواٴ؛ لأن الأصل في الفعل الصادر من أهله الصّحة. 

فإن قال قائل: إذا جاءنا لحوم من ذبائح أهل الكتاب هل لنا أن نأكل» ونحن لا ندري 
هل ذكروا اسم الله أو لا؟ هل ذکروا اسم المسيح أو لا؟ هل صعقوها بالکھرباء آم لا؟ أو 
لانأكل؟ 

الجواب: نأكل» ولا نسألء ولا ينبغي أن نسأل؛ لأننا م كلف بهذا وهو من التنطع. 

ریتقاد من حديت عدي لن أن الکلب لو عنقا وم يَجْرَح فهي حلال؛ وذلك 
من قوله: : افكُل یا أمْسَكْنَ عَلَيِكَ وَإنْ لن ولو كان الجرح شرطًا لقال: : إذا جرخن 
وعلى هذا فلو أن الكلب خنق الأرنب حتى ماتت وجاء بہا؛ فإنها حلال. 


: أخرجه البخاري (۲۰۷۷) من حديث عائشة طنها. 


کے 
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فلو قال قائل: ألا یمکن أن یکون وجدھا میتة؟ 

فالجواب: نعم. ممكن لکن الاحتمالات الأصلية لا عبرة بها في مثل هذه المسائل» 
ويقال: الأصل أنه هو الذي قتلها؛ لأننا أرسلناه إليها. 

وني هذا أيضًا: دليل على أن الذي مارس الشيء يكون أضبط من غيره فيه؛ لأن عديًا 
كانت مهنته الصیدہ فيكون ما رواه أضبط مما رواه من لم يمارس هذه المهنة كما مر علينا 
في حديث أبي هريرة: من اَی كلب إلا كَلْبَ صَيْدٍ أو تَا وأبوهريرة كان يقول: أو 


خرث. قال ابن عمر: : وكان أبو هريرة صاحب حرث'''؛ يعني : أنه يثبت ما يتعلق بمهنته. 


وهذا أمر معروف. 
ARTE‏ 


نر ره پر نان : 


a 


۳-(...) تنا عبد الله : نما لري حتت اي حَدَا ُب ن عب الله ن بي 
اسم م عَنِ الشّعبِيء ء عَنْ عَدي ب بن حَایم قَالّ لت ول ال ف من الیضراض قَقَل: 2 
أصَبَ لکل تن قا ریہ قتتاق ست وول لحن 
لَب ققال: : إا رست كنك وكرت اسم الله َء ان کل نه اد أل و E‏ 

نَفيِه». قُلْتٌ: ان َجذت مع گلږي کلب حر کل أي ا أ غَنَه؟ قَلَ: اتاگل ت 
سَكَيتَ َا لبك وَلَم سم على طبروه. 

يقول النبي يك في حل ما صيد باراد ض تفصيل: 

أولا: إن أصاب بعرضه لم يحل؛ لأنه م يجرح؛ فهو ما أخبر الدم. 

ٹانیّا: وإن أصاب بحدّه فیحل؛ لأنه أغبر الدم. 

إذن: الله في هذا: ا أنه إذا أصاب بعرضه لم یجرح» وإن أصاب بِحَدٌه فإنه یجرح. 

0 فولہ گل ١إا‏ صاب بعزضو كله يفهم منه: : أنه إذا أدركته قبل أن يموت فذكيته فهو 
حلالء حتى لو وصل إلى حال نعلم منه أنه لن یعیش» لکن فيه حیاة؛ فإنه حلال» آما لو أدركناه 
وهو يضطرب اضطراب الموت: فإنه لیس بحلال. 

وقیل: إنه حلال ما دام يخرج منه الدم الأحمر السائل. 


.)۱٥۷١( أخرجه مسلم‎ )١( 


وقیل: إنه حلال إذا تحرك ولو بأدنى عضو من أعضائه. 
والصواب: الأول: أنه إذا خرج منه الدم الأحمر الحار الجاري فهو حلال» وهو 
اختیار د وی سر و و دا و دید یکا 
إلا دم حافت بارد يتقطع؛ فهذا يعني: أن نفسه خرجت. 
88C‏ 
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شم قال الإمَامُ مع کانہ: ہے 

1 و و وت دہ رةه 
لمر قال: سنت الي يفو ل: سَمِعْتٌ عَدِي بن خانم بَقُول: سَأَلْتُ رَسُولَ اللّهِيِعَنِ 
المِمْرّاض . كر مله 

8 .حلي بو بعر بن ابی حلا ندر شك تاد الله د لُوبْنُ أبي 
الشقَروَمَن اس دك شم عن الي قال: وت عَدِي بن عَامقَال: 9 ,0 
عَنِ الْمِعْرَاضٍ بول ذَلِكَ. 

ا-ل ..) وکا کد بن عبد 7 ڪن الل ن يي کت أي دک ړا َنْ عایر عَنْ َدِي 
ن حاتم قال: لت رسو اللہ ول عَنْ ص صَبْد راض قُقَالَ: سَا اتب بِحَدَ فَكُلهُ وَمَا 
أَصَابَ بِعَرْضه فهو قي قيذ» ذُ». وسا عَنْ ت صَيْ الْكَلْبِ, قَقال :انك مَك وبکل یه ل 


ەرو 


5ا أله وجنت ونه كلا کر رَ نَكَضِيتٌ أن بون أ حه مَعَه وذ قله قاد اكل إن 
َرَت ام لوی كرك مره َلى يوا 


(. .) وَحَذَكَا إسْحَاقٌ بن اجيم أَخْبَرنَا ِیسی بن پوشء دتا رَكرِيَاءٌ بن أبي رَاقِدَةٌ 
بهذا الإسنتاد. 


aer 


)...(-٥‏ ودنا کد بْنُ الْوَليدِ بْنِ عبد لویب عَلَكنَا محمد حت بْنُ جع دا شعبف عَنْ 
سويد ن تلرُوق, حلا شغي قَل: ین دي ای روک کان لود 
بالتهرین- - أله سال الي پا قال: ازيل كَلِي جد مع كَلِي گلا د أَحَدَ لا أذري يها أَصَدً 
:اکل کا ایت على گنی وع سخ على خَبرو. 
e‏ ریئا مھ 


(...)وحد کنا حك بی لوي حا مح بن جَنقَي لكا شب عَنِ الْحَكَمٍ عَنٍ 
لشٍَّْي: عَنْ عَدِي بن حاتم عَنٍ عَنِ الي ل ينل َلِكَ. 


کاب الشيلن ِا مان 

0-5 .) دي الوليد بن شاع السَكُوني, دتا لي ي نهر عَنْ ڪام ُن 
الشّمِيء عَنْ عَدِي بن حا تم قَالَ: : َل لي سو اللو كة: مإ رست كلك فَاذکُ راسْم ال 97 
أَمْسَكَ عَلَيْكَ قد فرظ حي ایخ وون لخت ذل وَل کل وجنت مع ليك 
کلب يره وذ کل مكاتأكل َك لا نري كه قله ون رَمَيتَ همك هار من اللو إن 
اب عَنْكُ ب مقلم تجذ فيه إلا هك َكل إِنْ شت وَإنْوَجَذئَهُ خَربقا في الاو فا تأكُل». 

في هذا الحديث: أنك إذا رميت صيدًا بسهم ولم يثبت وطار ثم وجدته بعد ذلك مينّاء 
ولیس فيه إلا أثر السهم الذي رميت» فإنه يحل. 

فلو قال قائل: ربما يكون بقي ساعة أو ساعتين قبل أن يموت؟ 

فنقول: ولو كان كذلك» ولو بقي یوما أو یومین؛ لأنه في هذه الحالء لا تقدر عليه أن 
تذکیه» وقد قال الله تعالى: ٭وانتوالللہ نیش تسد . نعم: لوف فرص أن هذا السهم 
لا یقتلہ مثل لو أصابه في جناحه» ثم وجدناه بعد أيام میتاء فهذا لا نأكله؛ لأنه ل يَحْتْ بهذا 
السهم» وحيتئنٍ نعلم أنه مات جوعًا أو عطژًا أو حرًا أو بَرْدَاء فلا نأكله. 

7 قولہ: «وإِن وَجَدْنَهُ غَِيقا في الماء6. انتبه لكلمة اغریق؟۔ يعني: وجدته مات بالغرق» 
فان وجدته مات بغير الغرق لكنه في ماء» بأن يكون السهم قد ضربه على قلبه» أو على رأسه؛ 
فهنا نأكله» ولو وجدناه في الماء؛ لأننا نعلم: أن الذي قتله هو السهم» وليس الماء. 

ولو وجدناه على شاهق, أو على جدار عالٍء ثم سقط منه» ولاندري أمات من 
السقطة أو من السهم, فهنا ننظر ونعمل ہما يغلب على الظن» فإذا کان الجرح مُوغْلًا - 
يعني: يقتل- حملناه على أن الذي قتله السهم» وإلا ملناہ على أن الذي قتله التردي من هذا 
المكان العاليء ثم يُمَرّق بين الخفيف وبين الثقيل» فالثقيل احتمال أن يكون مات بالسقطة 
أكثر مما إذا كان خفیفًا؛ لأن الخفيف لا يموت بالسقطة. 
ڪڪ 


الما ریت بعرم م انث : 
۷- (...) حَدَكنَا یب نہ وہ حلت خد لب بر أ رن اصع عن الشَنِي 

ن عَڍي بن حاتم قالَ: لت ر سول الله ولا عَنِ اليد قَالَ: :وِإِذَارَميِتَ همك فَاذْكرٍ اشم 

الل إن وده قد كل مكل إلا أن ده قد وق في مَاءِ فنك لا تذري اء َه أو سَهُمكَ». 
> قوله: «لا تدري الء قَتَلَهُ أو سَهْمُّكَ٤.‏ معناه: أنك إذا علمت أن الذي قتله 


۱ بط 


یر Nias‏ 
الاش سل 0 1 5 


aer 


۸-) ۰ء لاتا من الري لا ان امرك مَن عون شر قال: 5 
روي بن يريڌ الي قو فو خرن أب دس اود الله قال: تومت أبا َع لحني يفول 
یٹ سوک اللہ 4 فقت EINE SEETEK‏ 
وَأرْضٍ م يد بد »دلي اعم گے لسر ہیں قاخپزني تَا 
الذي جل لا ِن َلِكَ؟ قَال: :٥كا‏ ما دُکر ت انم ررض قوم و لتاب ألو في تنه 
إن وذنم بر نيه يوم ماما ھا لن م تچوا اهلوا ٤‏ كُلُوا فِيهَاء وَأَنَا مَادّكَرْتَ 
EEE‏ گل وا آَصَبْتَ كبك انلم اذك 
بت لرك الي لیس بعلم ادرک ذَكَقَهُ ذكل»" . 
...)حلي و الام ابرا ابن وهب ب.ح خاي زكر بن زه حَدَثنا مُق كلاه 
و حو حَدِيث ابن لجار هبر أو عبت بن َب لَمْ كر فيه: صب القَوس. 
في هذا الحديث أربع مسائل: 

المسآلة الأولى: قوله: إا برض ي قوم ِن أَمْلٍ الاب ناكل في آَم 

المسألة الثانية: قوله: اض صَيْدِ م أصَبْتَ بِقَوسكٌ». 

المسألة الثالئة: قوله: يد بلي عم 

المسألة الرابعة: قو له: « يي الي يس هَل 

والجواب عن المسألة الأولى وهي: آنية أهل الكتاب» هل ناکل فيها أو لا؟ تین النبي 
يك أن في هذا تفصيل: 

أولّا: أنهم إذا وجدوا غيرها فلا يأكلوا فيها. 

انيًا: أنهم إذالم يجدواغير آنيتهم» فإنهم يغسلونها ويأكلون فيها. 
فا شترط النبي و شرطين: 


الشرط الأول: أن لا يجدوا غيرها؛ فإن وجدوا غيرها فلا يأكلوا فيها. 


.)٥٤۷۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


سے 


الشرط الثاني: أنهم إن لم يجدوا غيرهاء فلابد أن يغسلوها قبل أن يأكلوا فيها. 

وهذا فيه إشكال في ظاهره: لان الله أباح لنا طعام الذين أوتوا الكتاب. فأباح لنا أن 
ناكل طعامهم في آنبتهم» وهذا أبلغ من أن نأكل طعامنا بآنيتهم. 

فقيل ني الرد على هذا: إن هؤلاء القوم كانوا يأكلون لحم الخنزیر بآنيتهم؛ فلذلك نی 
النبي إلا عن تُرباا إلا عند الصرورة تُفسلء لکن يرد على هذا: 

أولا: مَنْ قال: إنهم يعتادون على أكل لحم الخنزير فيهاء ثم على فرض أنهم يعتادون 
أكل لحم الخنزیرہ فالأصل في الأواني: : الطهارة والحل, فبطل هذا الجواب ولم يصح. 

ثانيَا: بعضهم قال: إنہم یشربون بها الخمر» وهذا أشد ضعفًا وبطلانًا من الأول؛ لأنه 
لادلالة على أن الخمر نجسة. 

والذي يظهر لي: أن الني إلا آراد بذلك آلا نخالطهم؛ لأننا إذا أكلنا بآنيتهم فسيكون 
ینا إعارة الأواني» يأخذون متا وناخذ منهمء وهذا يؤدي إلى اتلاف القلوب؛ والمخالطة 
فيه» وهذا له ضررہ بدليل أنه قال: اوَإِنْ نلم نَجدُوا فَاغْسِلُوهَاء وإذا كانت العلة ما ذک 
لقلنا: تغسلها على كل حال ثم نأكل فيهاء لکن کل هذا لثلا يسهل علينا العیش والاتصال 
ہہم؛ وحتى يبتعدوا عنهم ويقاطعوهم ويقاطعوا أوطانہم. 

أما جواب السؤال الثاني: فقد سبق الكلام عليه» وكذلك الثالث والرابع. 
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کاب اولدب اکل ر یوان 56 


(۲) باب إا اټ عَنة اليد تُمْوَجَدَه 

۹-(۱۹۳۱) حدما کد گا ئ ن اليه ئک او بو ال عد بن الو اعيا عَنْ 
اوي ن صاع عَنْ َب لخن ا پت 
ميت هوك قاب َك درفت له کال بین 

سبق وأن قلنا: «أدْرَكُنه). یعنی: وجدته» 388 المعنی أدركته حيًا. 

© وقوله: م َم بی يعني: فإن أصابه رائحة خبيثة؛ فلا تاکلء لماذا؟ هل هي 
حرام من جهة أنه لم يصب صيدًا شرعيًا أومن جهة أن المنتن ضرر؟ 

الجواب: الثاني: لأن اللحوم المنتنة مُضرفٌ وقد لا يتبيّن ضررها في يوم أو 


ا RAG‏ 
32 2 
يومين» ولكنها مضرة بلا شك» وقد تكون رائحة كريهة جداء وربما تصل إلى حد تبعد 
الإنسان عنهاء فلا يأكل. 
ح8088 کے 
ھک 
1-(...) وني د ب بن أَحْمَدٌ 
کن د حكن ين مج ب قر ع أيه نأ لذي عَن التي لا ي الي درك صَیْنَہُ 
بد تلاب: «فكله مَالميُین؛. 
۱۔(. َي ئدب ڪا لکت لحن تیب عن شتاو نن صالج 
7 21 2 
ن العلاءِء ڪَن مَكْحُولِء عَنْ يي تلب ايء ڪن التي ڳا ريه في لصي الان 
حاتم : حا ائ مهدي عَنْ معاون عن ڪڍ ال خن ن جير اي الاه ڪن جير ن قير 
ن ي نة الخد ہل حَدِيث العلاي عبر آم لک وه وكا في الْکَلب: :كله بَعْدَ 


e, 


د ن أي حلفي حا َع ن بی عَلتيي مَُاويَةُ 


2888S 


(٣)با‏ تخریم اک گل ياب من الجاع كل ي مغلب مد لطر 


7 


۲-(۱۹۳۲) حَدَّكنا بو بکر بن أ بي شی و سنا بن مدان اي عُمَر ا إِْحَاقی: 
أَخْيرَناوَقَالَ الآخَرَانٍ حك میڈ یگ قوري عن زنر عن يكن ک: 
ته لني ڪيا َي اَل کل ذي کاب ن الس . رَدَإِسْحَاقُ وَائِنُ أبي عُمَرَفِي حَدِيثِه] قال 
الزْمْرِي: لم تشع با ئی کیٹ الام 

۳-. .حلي حزطة بن يتخى, ابرا وهب أخبرني پوس ن امن شِهَابٍ» 
عَن أي ريس اولاني 7 سو با عة اني بَُولُ : تھی رسو الله وش عَن أل کل 
ذي تاب ِن السّا كَل إن ھاپ : ولم أَسمَعْ َك مِنْ علا الج از عَئی حَدَتَي او 


درس يس وَكَانَ من فقهاء أل ي الشّام. 


.)٥٥۳۰( أخرجه البخاري‎ )١( 


کاب اولدب پر یو اع 


e .(-٤4‏ :ابن 
الْحَارثٍ- أن ابن هاب حَدَلُ عن ذريس اخ لاني عَن بي علب الحْسَني؛ أن وَسُول الله 
ولا تی عَنْ کل كل ذي اب ين السبَاٍ. 

)0 ..) وڏيه ب الاجر ابرا ا وپ غرفي اك ي اس وان بي ذب وَعَمْوُو 
الات يونس بن بزب ويرم اح حلي نح ن راف َد ن ميد ڪن بی 
اق ن ممح وڈ خی ن خسف ن شون ح وک لوقي 
وَعَبْبْنُ د حي عن سید سس سے مہ نہیں ناري هنا 
اناد ود حَدِيثِ د مكرك لكر یت وَيُوسُفَء فان حَديه]: : تھی عَنْ 
کل ذي اب من ال کر 

۱۹۳۳-۰ حلا زینو زب حلا د لوخم جلیی: :ان مَهدِي- عن 
اله عَنْ سال ن آي حکیې ن مةن سن هَن ا بي میق عَنِ ایی پا قال: 5 
ڏي تاب ی الجاع َال حرام .ا 


)۰ ..) نيه و الاجر حبرت ابن وهب أَحْبريي ماك بن انس هذا اویل 

۱۹۳۱-۰ وَعَدا يد لن اذ لبي کا ای تتا ص عنِلْحَكٍَ ٤ن‏ 
يمون بن هران ن ان عباس قَال: : تھی رسو اللہ ل عَنْ کل ذي اب من السسباع و وَعَنْ 
کل ذي لپ يِن الطیر 

) .) کي حاجن الا لاه بن تياد علق شد شُعْبَة بها السا وثْله. 

) .اوَعَدَكَا أَحْمَد بْنُ حن حلا سان بن اوک حلت أو فحنا اكم وو 
بش عَنْ مبمُون بن رات هَنِ این عبّاسِ؛ ا رسو الله يك تھی عَنْ کل ذي تاب يِنَّ سباع 
وعَنْ كل ذِي يلب م ال 

) .ا حا تی ن خی اعرا قي عن آي بشر.ح وَحَدَكَا خمد بو عل 
دنا َم ال ابو شر ر اران َيون بن هران عن ان باس َال: :تھی ح حي ا 
ایل الَْحْتَرِي عَذََ ابو عون عن اي پش عَنْ ميْصُونِ بْنِ هران عَن ابْنِ عباس قال: تھی 

رول اللہ جنل حَدِيثِ ُنب ن لحك 

ت#قوله: : کل ِي تاپ من الشٌباع؛. . يعني: : قٍص به والناب: : هو السن. 

ووقوله: : َل ِي یخْلب مِنَ الطَْره. . يعني: ظقُر؛ أي: له ظمُر یصید به. 


ا ا و 
اشن از 62 
وفهمَ من هذا: أنه إذا كان سبع ولکنه لیس له ناب» أو له ناب ولكنه لیس بسبع فلیس 
حرام؛ لأن الحكم إذا فيد بوصف تقد به» وكذلك الطيور التي لها مخالب» ولكن لا 


زلف 


تصید هي حلال» والطيور التي ليس لھا مخالب لا تصيد أصلا 1 
ی08 ہے 


0 E 
ثم قال الإِمَامُ مسيم تللة:‎ 


7 20 لے راو e‏ ما روج r‏ 
1-(1980) حا آحمد بن ونس خدتتا زر حَدَثنا أبُو الزییں عَنْ جَابر. ح وَحَدَثَنهُ 
رھ۔ و مر ةس ك7 کے6 f‏ ره ہہ ۔ Nf‏ ر ا et afl‏ 
خی بن يبخى» أخبرتا ابو حينم عَنْ أبي البيْرِ عَنْ جَاہر قال: بنا سول الله لا ومر عَلينا 
ہی روس سرد 20 رو رس اہ لقعو اموي 9 مرو ہے۔ 6 ۰-7 
با دة ھی عبر قرش وروا رابا ِن تمر لم جد لتا غير فَکانَ أبو عیب لیذ تصرة 
Lec‏ ورڈ ہہ یہ A‏ ہہ ve‏ ےر و ےکی ا 

ء رو 


ان ی ف م ع 2 ا ت #ا 2 3 ہس یوقم ہے ر سے ره 
اء كفنا متا إِلی اللَبلء وکنا صرب بصا الْخَبَط م مله بالباء ناكل قَالَ: وَانطلقتا عَلَى 


ستاچل البَحر قرف تا علی متاچل ار هة اكيب الطخم َيه قدا هي داب ُذعَى الْعَرَ 


ct oo‏ ہے Ber‏ 22 22 0 ۶ کور وت اض ہے 
قال: قال اپو عيدَةَ: ميته ثم قَال: لا بل تحن رُسشل رَسُولٍ الل يكل وَفِي سيل اللو وق 
. ےھ و ہہ کے ےرس دی ے۔و وسی ۶2 ہے سے ممه کو ہہ 
اضطِرثم فكوا قال: امتا َل سرا وحن تلات ما ی سنا قال: ود رايا ترف ِنْ 
کر 22 2 ےر تو کش سے کہ ےھ 2 oe‏ پا ےم 4 رہ 4 
وقب عينه بالقلالِ الدهن لطع ِنه الفِدَرَ كَالفورٍ - أو كقذر الور فَلقَد أَحَذ متا ابو عبيدَة تلامة 


ع رحلا اعدم فى وَهْب عَبْنه واد ضِلَمًا مِنْ أَضْلَاعِد فَأقَامَهَاه تم رَحَل افظ تیب مَعَنَا 
ڪشر رج هم في وقب عَيْنهِ وأخذ ضلعا من أضلاعِه ثم رَحل أعظم بور 


() ستل الشيخ تعلثة: هل يحل لنا أكل الذبائح الطازجة والمجمدة التي تأتي سن الدول الشيوعية مشل 
الصين» علمًا أنه مکتوب عليها: مذبوح طبقا للشريعة الإسلامية؟ 
فأجاب تعتآثة قائلا: الذي يأتي من غير بلاد الیھود والنصارى لا يحل أکله هذا هو الظاهر. 
ثم سئل نأثة: البعض يذكر أن مذابح أمريكا وفرنسا كلها ميتة» فما الحكم؟ 
فأجاب ناث قائلّا: على العموم أقول لكم: من العلماء السابقين”لا من المعاصرين من يقول: ذبائج 
أهل الكتاب التي يعتقدونها حلالاھی حلالٌ لناء ولو خنقوها خنقًاء وعللوا هذا بأن اللہ قال: ومام 
الین ونوا التب جل کر ومام ِل لح 14لتلهذ:ه) فقالوا: فما يعتقدونه طعامًا فهر حلال» ولو ختقًا؛ 
ولهذا ينبغي أن توسع صدرك في مثل هذاء وإن كان هذا القول ضعيفاء لکن وَسِْع صدرك؛ فالمهم: أن 
هناك علماء من السابقین يرون أن ما اعتقده أهل الكتاب من الطعام حلا فهو حل لناء ولكن هذا القول 
ضعيف كما قلت لكم» ولكني أقول: ينبغي أن نوسع الصدور» وما دامت المسألة ليست إجماعية» 
فالحمد لله. 


وتاب الصی دوا ادبن ہمان 
مر مِنْ َحيها وردان لحو وسائ َل فما الْمَيينة يتا رسو الله مَدَّكَرْنَا َك لَهُ 
فَقَال: مو زق ارج اله د هل مَعكُمْ بن وو شَيْءقتَطومُونا؟». قَال: رتا إلى 

الترجمة مطابقتها للحديث ظاهرةء وهو إباحة ميتة البحرہ وهو في القرآنء قال اللہ 
تبارك وتعالى: یل لک صمي نرِوَطمَامُُ. #القاقة:<]. وسر ترجمان القرآن عبد الله بن 
عباس فلا طعام البحر: بأنه ما أخذ ميتاء وجاء في حديث صحیح في الشُنن: أن النبي كه 
سُثل عن الوضوء بماء البحر فقال: ہُو الطَهور مَاوّہ الجل م . 

هذا من جهة النصوص والمعنى يقتضيه؛ لأن إدراكه حي ليُذكى صعبٌ جا إذ لا 
يمكن تذكيته في البحرہ وإذا خرج من الماء هلكء وضعب تذكيته» فكان النص والنظر؛ 
يعني: الأثر والنظر يدلان على حل ميتة البحرہ وائلہ تبارك وتعالى يحكم ہما شاء أرأيتم 
الحمار كان في أول النهار حلال -يعني: في يوم خيبر- وفي آخر النهار حرام”'ء وهوفي 
يوم واحد لم یختلف: لکن الله تعالى يحكم ہما یریدا“۔ 

وهذا الحديث الذي معنا به قصة غريبة جذّا: يقول: «عن أبي الزیر عن جابر قال: 
بعثنا رسول الله ل وأمّر علينا أبا عبيدة...؛ الحديث. 


.)۲٤۸۳( أخرجه البخاري‎ )١( 

)٢(‏ أخرجه أبو داود (۸۴۳) والترمذي (۹٦))ء‏ والنسائي (۱/ ۰) وابن ماجه (۳۸۰) وغيرهم من حديث 
أبي هريرة علشفه. 0 

)١(‏ يشير الشیخ نة إلى ما أخرجه البخاري »)۲٤۷۷(‏ ومسلم (۱۸۰۷)ء ن حديث سَلّمة بن الأکوع 
:ان النبي يكل رأى نيرانا توقد يو یبر قال: دعلى ما وقد مع الْران؟ قالوا: على الْحمُو 
الإنسية» قال: اكسِروهَاء وأهرقوهًا. قالوا: ألا نُهرِيقهَا وتَمْسِلْهَا قال: اغيلوا» 

() سئل الشيخ يات عن حكم بعض حيوانات البحر المسمّاة بأسماء حيوانات في البر: ككلب البحرء 
وخنزیر البحر؟ ر 
فأجاب نه قائلا: هذه حلال: فكل ولا تبالی باسمھاء ولكن سم اللہ 
ثم سُثل يقلثة: عن حكم البرمائيات؟ 


فاجاب تكذلثة قائلا: البرمائيات التي تعيش في البر والبحرہ عَلَبَ العلماء فيها جانب التحريم» فقالوا: 
لابد من ذكاتها. 

ثم ستل تتلثة: عن حكم السلحفاة التي تعيش في البحر وتخرج للبر: لو وجدت میتة طافية على وجه 
الماء» هل تعتبر كميتة البحر؟ 


فأجاب تشه قائلا: لا الحيوانات البحرية هي التي لا تعيش إلا في الماء. 


الالؤن شی از 

فنقول أولا: أبو الزيير وو بالتدليس مث ولكن روايته عن جابر في 
الصحيحين كلها مُتصلة'' يعنى: ما يبقى فيها إشكال وإلا لادّعى مدّع أن هذا الحديث 
ضعیف؛ لأن فيه عنعنة أبي الزبیر وهذا على حسب السياق الذي , بين آيديناء ولا ندري 
ربما يأتي في سياق آخر ویصرّح بالتحديث. 

ماقولە: قال بَعََنَارَسُول الله يك وَآکر ليا با عيبْدَا. وهو عامر ‏ بن الجر اح الت 
الذي سمّاه النبي يكل أمين هذه الأئّة” والذي قال فيه عمر حين طن خوئ: «لو کان أبو 
عبيدة حيًا لأمّرتهة؛ أي: لجعلته الخليفة؛ لأن النبي ب قال: «إنه أمينٌ هذو الأمّةه” 
وهذه منقبة عظيمة لأبي عبيدة طلغ 

2 وقولە: : تلق عیڑا قش رَرَوَدنًا چرَابًا مِنْ تی لَمْ يَجد لتا عَبرَهُ». يعني : سرية 
كاملة نحو من ثلائمائة رجل ما وجد لهم الرسول إلا جرابًا من تمر» ولكن من یتوکل 
على الله فهو حسبه» فالطيور تذهب خماصًا ثم تعو دبطانًا. 

ما وقوله:افَكَانَ أو عبَيدَة يُعْطِيًا تَمْرَة تَمْرَة . وهذا من عدل الأمير: أنه لا يفضل 
أحدًا على أحدٍء كلهم على حدٌ سوا اتَمْرَةَ تَمْرَةا. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن التسوية تكون بالعدد فيما لا يمكن ضبطه بالوزن أو 
الكيل؛ وإن تفاوت؛ لأن من المعلوم: أن التمر یتفاوت وَزْنَا وحجمًاء لکن هذا معني 
عنه» وأن يكون العدل ني العدد إذا تعذر الوزن والکیل. 

قوله: اثَالَ: قَقَلْتُ : كيف كنم ر تَصْتَعُونَ بهًا؟ -أي: تمرة واحدة كيف تصنعون 
نت رٹ ہج ہے ےت ی ی۔ 
(١)كذا‏ قال ال يخ تتذلثة ولعله سبل لسان من هذا الإمام الجليل؛ لأن الإمام البخاري > اث م يخرج في 

(صحيحه) حاديث لأبي الزبیر عن جابر منفرداء وإنما أخرج له مقرونًا بغيره في المتابعات» وذلك في 


موضعین من صحيح البخاري وهما الحديث رقم (۲۱۸۹) مقروثًا ب #عطاء بن أبي رباح؛ والثاني 
(477) مقرونًا ب(عمرو بن دینار): وني الأخير تصريح أبي الزبير بالسماع» وكذاء فالإمام مسلم 
تت حرج لأبي الزبير عن جابر ما كان متابما فيه غالبا اللهم إلا ما كان من رواية اللیث بن سعد عنه 

(1)أخرجه البخاري »)٤۳۸۰(‏ ومسلم(۲۰٤۲)‏ من حديث حذیفة ماتنه. 

(")انظر التعليق السابق. 

(4)هذا كما ورد في الحديث الذ أخرجه الترمذي (٤٣۲۴)ء‏ وأحمد (۱/ ۰ء وغيرهما من حدیث عمر 
تہ مرفوعًا: الو نکم تو لون على الوق توكله لرزقكُم كما برزق الطبر تَمْدو نخاصًا وتروخ 
بطائا» . وانظر الصحيحة ( ۰ 


- ب ایدو لاب وہای سا خر 


بها؟- قَالَ:تَمَصَّهَا كَمَا مص الصبيء َر رت للها الما فيا متا ى اللّل». 
yT‏ تح 
هذا من معونة اللہ ون وإلا فالعادة : أنها لا تكفي» » لا سيما وهم مسافرون. 

«كُنَا صرب بيصا لحب والخبط: : هو نوع من أنواع الشجر دن لله نس 

ْمَاءِ تكله مع التمر؛ لأنهم محتاجونء حتى إنهم صاروا يقذفون كما تقذف الغنم - 
يعني: ہے ا ساس ہس 

© قوله: د«قَالٌ: وَانْطَلَْنا عَلَى سال الْبَحْسِ فر فِعَ لنَاعَلَى سَاجل الْبَحْرِ كَهَيئَةٍ 
الْكَيبٍ الضَّحْمء فَلَينَم. الكثيب: هو الرمل الكبير الضخم. 

٥7‏ قوله: ری لناه. . يعني: كأنه يراهاء فانطلقوا إليهاء يقول: تاه قدا هي دا 
تُْعَی الْعَْبرَه. أي: تسم العنبر؛ وهذه جاءت من البحر؛ لأن كل ما في الأرض فهو من 
الدواب» قال: قَالَ: قال أَبُوعبَيدَةً مَبه. يعني: هي نجسة؛ لأنها ل تدك لفَظھا البح 
على الشّاطئ وماتت» ومعنى قوله: ميتة٤.‏ يعني: a‏ وت 
عکس ذلك» انم قَال: لا». يعني: ينفي ما مضى تل تحن رُشل رشولِ الله لوي 
تنريل اللو؛ فهم جمعوا بين الإخلاص؛ لأمہم في سبيل اله وبين الاتباع والطاعة للرسول 
كك فهم رُسل رسول الله “وهم خرجوا في سبيل الله» فهم أحق الناس بالرحمة؛ ولهذا 
يقول لته : «وَقَدٍ اضطرزتب» . أي: ألجأتکم الضرورة إلى أكلهاء وقد نص الله ل في 
القرآن الكريم على أن الإنسان إذا اضطر إلى الميتة» وإلى الخنزير» صارت حلالا. 

فإن قال قائل: إذا كانت -هذه الميتة- حلالاء فهل تضر أو لا تضر؟ 

الجواب: لاتضرء وهذا أيضًا من آبات الله وين فهذه الميدة لو أكلها من ليس 
مُضْطرًا إليها لضرته وإذا أكلها من هو مضطر إليها لم تضره. 

ووجه ذلك من الأثر: أنها صارت الآن حلالا؛ أي: مأذون فيها من قبل الله ل وما 
كان مأذونًا فيه من قبل الله فلن يكون ضررًا؛ لأنه يريد بعباده اليسر والمنفعة فلا يحل 
لهم ما كان ضررّاء هذا من جهة الأثر. 

ومن جهة النظر: أن الإنسان إذا كان جائعًا؟ فان معدته تتلهّف للطعام تلهمًا عظيمًاء فإذا 
تاها الطعام فلقوة تلف يسهل هضمه» ويسهل نزول حنى يكون طببعيً انه لحم مُگی. 

واختلف العلماء ناث فیمن اط إلى الميتة: هل له أن يشبع» أو ليس له إلا أن يأكل 


۱ 
: 
ْ 
: 
١ 
أ‎ 


اللي ا 
مايسد رمقه فقط؟ في ذلك قولان. 

والصواب: أنه لیس له أن يأكل إلا ما يسدٌ رمقه؛ لأن ما جاز للضرورة يتقدر بقدرهاء 
ولكن لو خاف أن يضطر إليها فيما بعد -يعني: رجل يمشي يخشى إذا تعداها أن يحتاج 
إلیھا- هل له أن يشبع» أو نقول: تزود ولا تأكل إلا ما تحتاجه؟ 

الجواب: الثاني؛ أي: لا تشبع» ولكن احمل معك» وإذا اضطررت فكل» فإن لم يكن 
معه ما يحمل فيه من الميتة؛ فحينئذٍ يكون مضطرًا وله أن يشبع. 

تاوقوله: امتا عليه هرا لحن نات مِاتوہ۔شھر كامل على هذه الذّابة وهم 
ثلاثمائة؛ لأنها كبيرة» وهنا يقال: كيف أقاموا شهرًا وهم في حاجة معينة؟ 

فالجواب: قضايا الأعيان ما يمكن أن يدركها الإنسانء فنحن ما ندري لماذا أقاموا؟ فمن 
الممكن أنهم كانوا يتتظرون هذه العير» ولم تأت» فيقولون: لن ننصرف حتى ندركهاء أو لأي 
سبب آخر. 

المهم: أن قضایا الأعیانء تشبه في بعض الوجوه الأخبار التي لا يدركها الإنسان» 
ويكون لها احتمالات ولها أحوال» توجب ما يظنه الإنسان مستبعدًاء أو غير ذلك. 

© قوله: احَتَى سَِناه. وبالأول كانوا قد ہُزلوا من قلة الطعام» فلما جاءوا على هذه 
السمكة, وبقوا علیھا شهرًا كاملا سمنوا. ., 

فهل هذا فيه دليل على أن لحم السمك يُسْمّنَء أو نقول: إنه يُسَمّن من هُزِلَ من 
الجوع» وهذا يستوي فيه السمك وغيره؟ 1 

الظاهر: الثاني هو الأقرب لکن مع ذلك لا شك أن لحم السمك مفيد جدًاء ولا 
سيما من كان عندهم دهون كثيرة؛ فإنه خفيف الدهن؛ ٳ کان به دُھن: وقد قال الله تعالى: 
مَأ كانه لَحْمَاطَرِيًا 4لقلا:؛1]. ذأثنى الله تعالى على لم السمك. 

وقول : اتی هنا قَالَ: وَلَقَد ينا رف مِنْ وق عَْيو ب الال الدمْنَ». 
«وَفْبُ العَيْنِ)؛ يعني: محل العین, «اليَلَالُ» : معروفة وهي القلةء تأي قربتين وشيء» 
وهذا يعني تن مین الحوت كير جنا فكانوا باذ رة من دهن لین بالقلال: 

© وقوله: (وَتفَْطِعُ مِنْهُ افر كَالثَوْرٍ -أؤ كَقَدْرِ النَوْ-».«الْفِدَرَ يعني: القطم 
يقطعون منها مثل الثور؛ لأنه كبير وعظيم» قل زاح يقطع مت مئل الور ويذهب يأكلنه متم 
أصحابه الخاصين به. 


وككاب الیکا ليان 


72:1-2 


وقوله: «فلقد أخذ منا نا أبُو عبیْدَة د 9 جج ےت 
عشر رجلا؛ يعني: كأنه غرفة أو حجرة» جلسوا في وقب عينه. سبحان الله!! قادر على كل 
شي هذه من آیات اللہ وَبَنّ» ولقد سمعنا عجائب في كتب الحيوان يقول البعض: إن 
هناك جماعة من الناس على سفيئة فوجدوا جزيرة في وسط البحر فَأَرْسُوا السفینة في الما 
وجعلوا يوقدون النار فيما يحسبونه جزيرة وهو ظهر سمكةء وبعد مدة أحسّت السمكة 
بحرارة النار فقذفت بهم. سبحان الله!. 

وهذه الأمور في الأدب ونحوه غير مضبوطة؛ لأا ليست عن سند لکن تشبه 
الأخبار والمغازي فيتساهل فيها. 

۵ وقوله: «وَأحَدٌ ضِلَمًا ِن أضْلاعِه فَأََامَهَاه ثم رَحَلَ أَعْظَمَ بیبرِ مَعَنَافَمَرَ مِنْ 
سم نے ےی ھت وت ادها 
وأقامه کانہا قوس» ورحل أكبر بعير» شد عليه الرحلء وجعلها تدخل من تحتهاء 
فدخلت. الله أكبر! سبحان الله! 

© وقوله: اوَتَرَوَذنَا مِنْ لَحْمه وَسَانِقٌ4 «الوشائق»: اللحم المقدد؛ يكون مُقّدد 
وَييْسّسء ويدفن ويبقى» ويكون في أوكية» كان الناس یسمونہا من قبل المجاور تكون على 
جنب البعير من يمين وشمال. 

© قوله: : لما قَمْنا الْمَِيئة ْنَا رَسُولَ الله ل مَدَكَِنَا َلك لَه َقَالَ: «هُو ررق 
ا خرچ الله کی .ررق أَخْرَجَهُ الله. . يعني: كأن هذا الحوت العظيم سيق لهؤلاء القوم 
المحتاجيس» رمن بق اله مل لم ا © وین حف تب 131114 . 

© قوله ا هل مَعَكُمْ مِنْ لوو شَيْءٌ فَُطِْمُونًا؟». قَال: «دََرْسَلنا ّى رَشولِ الله 

مه فال .٤‏ وهذا من كمال هديه اال وحسن خلقه وتعلیمہء طلب منهم شيء 
: من هذاء وم يطلبه لأنه محتاج» لکن ليطيب قلوبهم» كما طلب من القوم الذين رقوا سید 
القوم وأعطوهم على القراءة قطيعًا من الغنم؛ فلما رجعوا إلى النبي با قال: اکُلُوا 
واْرِبُوا لي مَعکُم سهم وهذا من حسن تعليم الرسول ل وحسن خلقہ أنه يطمئن 
الإنسان؛ لأن فعله أبلغ م مما لوقال: إنه حلال. 


. من حديث أبي سعيد الخدري لئ‎ )۲۲۰٢( أخرجه البخاري (۲۰۰۷)ء ومسلم‎ )١( 


EFE TITEL IT 
رمضانء أشكل على الجيش كيف يدافعون هؤلاء القوم» وهم صوّم؟ والصًائم يكون‎ 
ضعيمًا ما يستطع أن يقاوم» فأهل العلم في دمشق قالوا: لا يجوز الفطر الفطر يجوز في‎ 
حالتين: في حالة السفر؛ وحالة المرضء وأنتم لا مسافرون ولا مرضى. فلا يمكن الفطر؛‎ 
فقال أبو العباس شيخ الإسلام كلثه: لاء أفطرواء واستدل بأن النبي َك والصحابة فا في‎ 
غزوة الفتحء اضطروا إلى الفطرء فأفطر وقال اة للذين صاموا: ويك الصاف لکن‎ 
لما قرب الجیش أخبرهم أنهم قربوا من عدوّهم» وقال لهم: أفطروا فالفطر أقوى لكه”"»‎ 
وهذا يدل على أنه يجوز الفطر للتقوي به على العدو؛ لأن الحكم يدور مع علته.‎ 

فعليه: يجوز أن تُفطروا وجعل اة يمشي بين الجيوش ومعه كسرة من الخبر 
يأكلها في نهار رمضان أمامهم؛ لأجل أن تطمئن قلوبهم» ويعرفوا أن الرجل أفتى بما يرى 
أنه حق» فمثل هذا ينبغي للعالم المقتدى به أن يفعله. 

فإذا جاء إنسان مثلا يشك في شیٰء هل هو حلال أم حرام؟ فإذا قال له: حلال؛ فيقول 
له: أين الدليل؟ فإذا قال له المفتي: هات لي جَرّة منه أشريهاء فهل هذا جائز؟ 

الجواب: نعم. جائزء بل مطلوب من أجل أن يُطَمْئِن قلب المستفتي» فهذه قاعدة 


ستھا الرسول پل لأمته. 
بك... كه 
قا الإمَام میم کزنة: 
۸-(. ..) لکنا عبد اجا بُالعَلای دنا فان قَالَ: سي عرو جَارَبنَ لل 
يَُولٌ: بنا سو اللہ ولا وحن کت راپ وََميرنَا وةب براح صد عبرا 


2 2 
وال 


لنش شال ید کی سه جيم میڈ على أكانا انید :یق 
لبط اَی تلحر ابم ھا : العثيرٌ الَا ضف َهْرِوَادََنامِْ وََكهَاء حى 

اپٽ أَجْسَامًُا. قال: قحد ابو عة ضِلَمًا مِنْ أضلاوی, فََصَبَهءُ تی أَطْوَلِرَجُلٍ في 
اليش وَأَطوَِ جَمَلِءفحمَهُ ِّرَش قَلَ : وَجَلَس في حَجَاج عَْيه تقر قال: اا 


00 
ر 


دك ےر سی ہگرج 
وَفْب عَبِْه كا وكا قله وَمَا. قال: وَكَانَمعَنَاجِرَابٌ من تی فَکَانَ ابو عبد بطي ل جل 


.)۱۱۲۰( أخرجه مسلم‎ )١( 


کان اکا لئ مان 


سے" ب 


ا 


متا قَنْضٌَ قَنِضَة م اعانا رة مره ف في وَجَدَْا ققدَه. 
في البداية کان يعطيهم قبضة قبضة» والظاهر: أن التمر هذا يابس؛ لأن التمر الرطب 
المُجَبّن ما يؤخذ باليد؛ لکن اليابس يقبض بالیدہ وفي النهاية صار يعطيهم تمرة تمرة ثم 


فقدوه. 
حك ...ده 
تل الم مثيم سنہ 
مت“ ہہ ۱ 


23 ..) وحدثنا عند بد اجار بْنُ العا حَدکتا سيان َالَ: سي نرو مزاول ني 
شی التبط: ِا جلا حر لات زار م اا م ا كم تھا ابو می 
نر له زو اف نشی ناوا عل سی امت 


88c 
مر وظر شر 8ہ سپ در‎ n 
ومک ہے‎ 
وحد کنا عثمان بر او نہ فی ان سين - ن وشام بن عزو عَنْ‎ )....-۰ 


سے روو 


وهب بن كيسان عَنْ جَابِرِ بْنِ عَبلِ الله قال: عا الي پاٹ وحن لال تیل وان على رقَابئًا. 

-(. ۔) وڪي نح بُح ڪا َب لخن ن مهدي ڪن الك بر اسي عَنْ 
آي نيم وَهْب بن كيان أن اير ن َد الله حبر قال: بت رَسُولُ الله يذ مسر اة 
رر لبهم ب نر + قلي رام قجَمَعَ أو يد زاتمم في وب فَكَانَ وتا نی 
کان بصا کل بوم تر 

) .)وحنبو کرب حلت و أسامق حلا وید -تني: ان کی - قَال: :موعت 
وَهُْبّ بْنَ كَيْسَانَ بَقُول: سَوِعْتٌ جَابِر بن عبد الله يَقول: ب تت وول اللہ ا سرک ا هن ّى 
او جما يدث کتخو حَبث قرو بن وتار آي ال َير أن ِي 
يث وهب ب كَنسَا: اكل نها ْج اني عَقَرَةَلَََِ 

". ای عع لذ عله دزا خترح رکال غنا ریب اکر 
انر اراز يلاه ڪن دوه بْنِ يس عن بي می الله ن وتي عن جاب بن عبد الله :مَك :بَعَثٌ 

رول الله ول بن إلى رض جه تعمل لبهم رجا وَسَاق اْحَدِيت بتو حَدينِهخ. 

بالنسبة لأکل الصحابة العنبر هناك روايات في إحداها «اسْتَمَرينا عَلَی أَكْلِهِ هر» 
وني أخرى قال: نَصْفٌ شَهْرِ وَالتّي عََرَةَيَوم. وهذا لا یضر یقول العلماء: إن اختلاف 


الاس یی rrr‏ 
مثل هذا لا یقال: إنه به اضطراب» كما اختلفوا في ثمن بعیر جابر الذي باعه على النبي 
ية وكما اختلفوا نی قيمة القلادة في حديث فضالة بن عبيد ٠‏ لکن قال العلماء: إن 
هذا الاختلاف لا بضر؛ لأن بعض الرواة قد ینسی الأيام» فيتحدث بما غلب على ظنه؛ 
لكن أصل الحديث محفوظ وليس فيه إشكال. 

فإن قال قائل :وني مثل هذه الحال بأيها نأخذ بالأقل أم بالأكثر؟ 

الجواب: نأخذ بالأكثر؛ لأن الأقل داخل فيه. 

ويسمي عليه» لکن الصقر لا يتنظر حتى يأتي صاحبه؛ بل يأكل مباشرة ونحن قلنا في 
الكلب: إذا أكل منه فأنه يَحُرمء فالطير الآن ما ینتظر صاحبه» ولا يصيد إلا وهو جائع؛ 
ويصيد لنفسه فقطء حتى لو دُرّبَ على غير ذلك» فلا يكون إلا هذا؟ 

الجواب: نعم العلماء اختلفواء هل يشترط للطير أن يأكل أو لا يشترط بخلاف 
الكلب» بعض العلماء يقول: اترا يمك ان بصي يصيد إلا وهو آكل» فعلى هذا القول» 
مادام هذه طبيعته لا يشترط ألا يأكل» وهذا القول قوي. 

ےچوورے 


١‏ قو ال سو نا 

م َال الإمامُ مسل نزه: 

)۱٤۰۷(-۲‏ حَدکا یخی بن خی قال :رات َلَى مالك بآ عن ابن شاب عَنْ 
ڪن لوحن تي حقد بن لي ڪن أب من علي بن أي طبِ؛أ رَو اللہ تى 
عَنْ ةالاوم ير وحن لوم اْحُمُرالإية ن 

9 کس رس يحب فاو کت 


.2 ا امه سام اه 


۱ 

بن سير 
اك رةه 2 

زی کر ع زعا ِناش وهنا شل اف خر کڈ ورن ا را مغر عه 

ن الزهُري بها استاي في حَدِ يث بُونس: :وَعَنْ آل لُحُوم الْحُمر الإ 

( أخرجه البخاري »٤٤۳(‏ ۲۰۹۷)ء ومسلم .)۷٠١(‏ 


.)۱٥۹۱( أخرجه مسلم‎ ٢( 
.)4715( أخرجه البخاري‎ ( 


8 وان ْب غ کر یرن 


جم ...اس 


۲٣‏ -۱۹۳) لتا الْحَسَیْبْنُ عَلي اللاي و بدن حي اام عيوب بن 
تراهم بسع حَدکتا اي مَنْ صَالح ن ابن شاب أ با إذریس ابر أن عة قَال: 
E PST‏ 


سر سرک 


4 جو سر را پا ہے ہس ہے ہی 
وسال عن ابن عُمَر أ رسو الله يل ّى ن أل لحُوم ال حمر الأية”". 


كام ..) وَحَدقيی اون ب عد اله حم دن بک برا إن جرج أَخْرني نافع 
:ل انمرح َحََکا بي ُي حلي وم نن نی مالك نه عن اني 
عَنِ ابن عُمَرَقَالَ: تھی رول اللہ ف نكل الجرار الألي بوم عير وَكَانَ الس اخْتَاجُوا ليها 


۔ تک 


۲٦٢‏ -(۱۹۳۷) حلا بكر بن آي عي تتا علي ن مُسْهرء عن السَياني قَالَ: 
سات عبد اله آي أت عن نوم انحر الأملك :صا أصَاتَا نا اة بم ير وي َع 


رَسُولٍ الله ول و د قبا قوم مرا ارج ین لتوب رکم ورك نبي ای 
مُنَاوِي رسولِ اللہ لقة: ن وا دو وََانَطْتمُوامِن لحو لحر سَبْئه فقلْتُ: حَرَمَهَا 
حرم مَاذا؟ قال: تحدفتا بنا فقن حَرَمَھا الیل رما أجل انها ئس 

۷۔(. .)تدكا کایل َل بی دم سين لاتا مب لاجد يني : ابْنَ زيَاو- حَدَّنَا 


eb‏ رعو 


سيان ن الشياني كَالَ: :مث عبد لبن بي أوقى فول أَصَهِبَْا اة يا خیب فل کان بوم 
براي الْحُمُرالألية ولحو اما َل لت بها لور ادى متاوِي رول اللہ ة: أن 


اكْمَنُوا القَدُونٌ و اكوا لوم لحم شين قال: هال ناس إن تھی عَنْهَارَسُولُ اللہ لل 
لھا نَم تُكَمّس. وَكَالَ آحَرُونَ: تھی عَنْها الہ 
رک کس ر 


۸ -(۱۹۳۸) حَت يد اللو نن ماف حا آي دتا شي عَنْ صَدِي -وَهُوَ اښ 
نَابتِ- قَال: سمت اْراء وعد اَن أي أؤقى َولان: َصَبْنا حُمُرًا َطبَخْنَامَء فتادی موي 
سول الله يك «اكْمَُوا القدُور" . 


27 5 ت 5 057 2 ول 7 ٠‏ 
المكاة لكان ای راي بسار قَالا: حدثنا کد جس دتتا شببة عن أبي 


وور 


ماق فَال: دال البَرَاءُ : أَصَبنَا يوم حير حمر نای مُنَاوِي رَسُولٍ اللہ ق: ٥أ‏ اكْقيُواالقدُورَه. 


Ov 
3ہ‎ 
۰ 4 
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.)0811( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)47١16( أخرجه البخاري‎ )1( 
.)4777( أخرجہ البخاري‎ ١( 


r 0‏ یوار 
سا MTS a)‏ 
التافی ی ا یی 
e‏ ل 


کب ٢‏ 9 سے عن 


7 
و 0 ذل e‏ 3 


e اک وین عزب علق رر عن عام قو اك‎ .(- ٣ 
عَازِبٍ قَالَ: رار سو الہپ نا لوم لحر الما يومف لع بَا بأفل.‎ 
.وليو أو وی الاش حلا حلص -يَغني: نيان عَنْعَاصِم بها السو وه‎ 1 


ه٣‏ مع وھ .-. 


۲-(۱۹۳۹) وَحَدلي أحْمَد بن ولف الأزدي» حَدَكنَا عر بن حفص بن یاه حا 


و و 


أبي» عَنْ ام ڪن عَایں ڪَنِ ابن قباس ال :لا أذري إا تھی عم سو اللہ پا و ِن اَجْلِ أله 
کان حَموة الاس كر أن َذَهَبَ عَثولُمْ مهفي بوم عير وم حمر لاد 


Ion‏ و توت 


۱۸۰۷(۴ ولا کد بن باو وة ن سور قَالا: SS‏ 
إساعیل- بر تر ا حرجت مع ول الله کل إلى حر خیب 
إن لها لم کیا شتی الاس الوم ادي حت عَلهمْ أوْقدُوا نيران يرف قل 
سول اللہ ال ال ر قى :على لخم قَالَ: لی َي 
ت . قَالوا: :على لحم حمر إنيية. َال رول الل إة: «أمرِيقُومَا وَاكُيِرٌوَاه. كمال رَجُلٌ: 
با روگ اللہ وها رتغ لها؟ قا: اوران 
.)وح تتا ناق ْنَا برا بن عة وَصَفوان ن يسى.ح وَحَدَثَنا 
وبري لضي لکت آي اعم اليل ُه ڪن زیڈ بن بي م يها الاو 
)۱۹٣۰(-٤‏ ودا اب بن بي ڪُر دكا فيا ڪن وب عَنْ محقی عن انس كَالَ: 0 
کح رول الہ پک > خر صتا حمر ڪا رجا الختا نها ای مَُادِي رول الله 
و ألا إن الله ور سول نياكم عَنھاء نها جس مِنْ عَمَلٍ الشَيْطَانِ. اكت اورا فيا 
17 
ہہ و ہیں ہہ سے ہے 
ےت :کا وم رجا بجا قال :یا سول اللہ أكلّتِ 


و 
الحم ثم ٹم جَاء خر فقال AE‏ ان اعت ا کی ال 


.)۲١۷۷( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۲۹۹۱( (؟) أخرجه البخاري‎ 


تان اسیو لاوش ںان 


سے" 


اله وسو نيكم عن لوم الحم وها رُس أو نجس كَال: أت الور ب فها. 

هذه الأحاديث في بيان حكم أكل لحوم الحُمُر الإنسيةء و«الإنسية»: :هي الأهليةء 
وهذا احتراز من الحمر الوحشیة والحمر الأهلية كانت حلالاء ثم ن شخ ال ونارت 
حرامّاء وكان ذلك في يوم خيبر. 
وفي هذه الأحاديث من فوائد: 

منها: شرعة امتثال الصحابة لأمر النبي ب فإنهم کانوا في حاجة ويحتاجون إلى 
الأكلء والقدور تفور باللحم» ولما نادى منادي رسول اللہ : أن اكفئوها کَفورماء ولم 
یھر میں میں تو شرب سو سر ادد ق ادى 
المنادي: بأنها حرام خرجوا فأراقوها بالأسواق " » ول يتلكئواء وهذا يدل على تمام 
التسليم لأمر الله ورسوله؛ ويه نعرف أنه لا ينبغي للإنسان إذا سمع أمر الله ورسوله أن 
يقول: هل هذا للإيجاب أو للاستحباب؟ ولا یتبغي له أن يتردد بل يسارع ويفعلء وإذا 
فعلء فنقول: فعله هذا طاعة لله ورسوله. 

ولکن لو أن إنسانًا وقع في مخالفة» وسأل: أواجب ذلك آم لا؟ من أجل أن يجدد 
التوبة إذا كان واجبّاء فإن هذا له وجه. 

وأمّا أن يسمع الأمر ثم يقول: هل هو للاستحباب أو للإيجاب؟ هذا غلط» بل أنت 
أمرت الآن» فيجب أن تفعل. 

ومنها: أن اللہ تعالى يحكم بما شاءء فهذه الُمُر في أول النهار كانت حلالَا طيبةً وفي 
آخر النهار صارت حرامًا خبيثة؛ كالخمر تمامّاء في أول النهار طيبة وی آخر النهار خبيئة 

مع أن العين لم تتغير» ولكن الوصف تغير» كانت في الأول حلالا وصارت الآن حرامًاء 
والذي وصفها بالحل أولا والتحريم ثانيًا هو خالقها وَيِن. 

ومنها: أن الصحابة اختلفوا لماذا خُرّمت» هل للحاجة إليها في الركوب ونحوه؟ أو 
لأنہا لم تخمس؟ أوماذا؟ 

والحديث عن النبي اة حكم بينهم» فإنه أمر أبا طلحة أن ينادي: إن اله وَوَسُولَةُ 
يناكم عَنْ لُحُوم الحْثر ْنَا ِجْسٌ». وهذا فيصل الترَاعء ولا قول لأحد بعد ذلك. 


(١)أخرجه‏ البخاري (٢٢٤۲)ء‏ ومسلم (۱۹۸۰) من حديث أنس لہ 


اليل رن 

فالصواب: آنا حرمت لا لأنهالم تحمس ولا لأہا حَمُولة الناس ويحتاجون إليهاء 
ولكن لأنہا رجس» كما قال النبي ڈگ 

فإذا قال قائل : وهل إذا اضطر الإنسان إليهاء هل يجوز أن يأكلها؟ 

الجواب: نعم يجوز أن يأكلها كما يجوز أن يأكل المیتة؛ قال اللہ ل: « قل لا مدن 
ا اح الع رما عق معو بَفل مث لا أن کوت مي َة أو دما تَسفُوعًا ولحم خززبر نه 


و 
ہے 


رجش ؟الاتقل:ه14]. ومع ذلك قال في الميتة :من ار ف عة غير مُتَجَانِقِ لنم 
71 :ای 

فإن قال قائل: هذا الحمار الذي هو رجس إذا اضطر الإنسان إليه فإن له أن یاکل 
منه» ولكن هل له أن يشبع؟ وهل له أن يحمل معه منه؟ 

الجواب: على القول الراجح: لا يأكل إلا بقدر الضرورة إلا إذا كان لا يرجو وجود 
حلالِء ولیس معه مزادة يحمل بها اللحم» فهنا له أن يشبع» أما إذا كان يرجو وجود حلال 
ومعه مزادة؛ فلا يجوز لت ارچ سو وہ اباي جاو فلا 
يشبع أيصًاء وذلك للقاعدة المعروفة: أن الضرورة تَقَدّر بقدرها. 

وهنا إشكال: فقد جاء نی الحديث عن النبي ا دن الله إِذَا حرم شيعا حرم من 
وبيع الحمار حلال بإجماع المسلمين» فكيف الجواب عن هذا؟ 

الجواب: أن یقال: إن الله تعالى لم يحرم الانتفاع بالحمير» والعقد يقع على المنافع؛ ولهذا 
لو أراد أحد أن يشتري حمارًا من أجل أن يأكله بدون ضرورة حَرٌمَ» ومع الضرورة فيه تفصیل۔ 

ويقال لنا أحيانًا: إن بعض الكفار الوافدين إلى هذه المملكة يأكلون الكلاب» فهل 
يجوز أن نبيع الكلاب عليهم ليأكلوها؟ 

الجواب: لا يجوز. 

أولا: لآن بيع الكلب حرام سواء على مسلم أو كافر. ۔ 

ٹانیّا: أنه لا يجوز لنا أن نعينهم على المحرم؛ لأنه رجس”. 
)١(‏ أخرجه أبو داود (۸۸٣۳))ء‏ وأحمد (۱/ ۲۹۳) واين حبان (۹۳۸٤)ء‏ والدار قطني (۳/ ۷)» والطبراني في 

الكبير (۱۲/ ٢۲۰))ء‏ وغيرهم من حديث ابن عباس با. 


(۲) سئل الشيخ تل : الكلب يكون له بعض المنافع؛ فهل يجوز بيعه؟ 
فأجاب کئلٹہ قائلا: نعم له منافع» ولکن لا یجوز بیعہ؛ لأن النبي ل ہی عن بيعه مطلفًَا؛ فلا يحل 


ب اشک ین 


)٦‏ باب في أكل خم نُحُومٍ الخَيْلٍ 
مت 
گیر و ہم مس سیب ہمہ 
خی اد حبرا قال الاَحَران: حت حن رئ ڪن عرو ن وار ن محمد ن عليه 
کن کا ار عو یلا ایا چ کی کی کور مز لی شار کو ور کی 
الخيْلٍ. 
۷-(...) َحَدَلي مح ننُ عایم, حدتا تد بن کي ابرا جرَيْج رنيو 


+ 


2 سوم چٌھ 2 ہو۶ 
الزيير؛ أنه سَِعَ جَابر بی عبد الله يَقُول: كَلْارَمَنَ حير الْكَيْلَ وَحُمرالَحْشي وهات لبي ل 


2 
0 


عَن الجر الأهلي. 


2 
رع يو وه 


) ..) وليه أو الطأهر راان هبح وَحَدلن قوب ارقي وَآَحمد بن نان 
التوقلي قالا: دتتا ابو اوم اء عَنِ ابن ن ریچ دا الاو 

)۱۹٤۷(- -۸‏ و لتا تح بن عب لبن ي كتا آي وَحَفْص بن اث ووي 7 
هدام عَنْ ِل ن أ٤‏ قَالتْ: ترا رسا لی حَهْد رَ مول اللو لف َكَلناهُ. 

7 ..) وکا یخی بن خی خیرت أب مُتايبة ح وَحَنا آثو کربب حدق بو سام 
لاء عَنْ سام بهذا الإستاد. 


BSCE 


قا الام ملم يدلنه: 
۳۹ ا اعاتا تا ونی ن ارچ رار خر نیز 
خی ن بختی: باعل عقر عن قد لون نامسوع نن َو بل 
الي يكل عن ن الضّبٌ فَقَالَ 0-07 


لیے 


بيعه من أجل النهي. 


اَل ج ا r‏ 


۰ وَحََا فی بن سوي عَلَا لیت ح ری مل زنس َء لیت نت 
من اب بن عَم قَال: سال جل سول ال لان أف الب تقال: لکل لار حرم 


مہ یھ وھ 5-2 


1-4 .)ذا بن ند نم ہے میں 
:سال رح رسو اله هة وهو على الور عَنْ كل الضَّبٌّ لصب فَقَالَ: الا اکلہ ولا أحرقة. 

(...) وَحَدَكَنَا عب ا تن سو حدقا ی عن کے وبا فى عذا لرا 

سبق الكلام على هذا الحدیثہ ويا أن الإنسان له أن يدع ما بباح إما تورعًا؛ وإما 
لأنه لیس من عادته أو لغير ذلك من الأسباب» لکن لا يعتقد ت تحريمهء والنبي وَل ترك 
أكل الضب؛ لأنه يعافه نفسیّاء ثم قال: له يس بأزض قَوْمِي فََجدُني أعَافهه. ومن ذلك 
ما يعافه كثير من الناس فيما إذا وقع الذباب في الشراب؛ فالسنة إذا وقع الذباب في 
الشراب أن تغمسه ثم تخرجه وتشرب ما بقي''ء لکن بعض الناس قد يعاف هذاء فإذا 
تركه لأن نفسه تعافه فلا بأس؛ أما إن تركه تقزرًا فهذا لا يجوز؛ لأن النبي وَل أخبرنا 
بالدواء والداءہ وأخبر أن غمسه فيه الدواء وفيه الشفاء. 

من ذلك مثلا ما يوجد الآن من العطور مثل (الكولونيا)» وما أشبههاء هي ليست 
حرامًا- فيما نرى- وليس استعمالها بحرام أما إنها ليست نجسة» فهذا لا إشكال فيه 
حتى الخمر الذي هو أصلها والذي خلط فيهاء ليس بنجس ولا دلالة على نجاسة 
الخمر؛ بل الدلیل على أن الخمر طاھرہ وأما استعمالها فی غير الأكل والشرب فهذا محل 
نظر؛ لأن الظاهر من الآية الكريمة أن الذي يحرم من الخمر هو الأكل أو الشرب» بدليل 
قوله : لما رايط أ بق يتك الو ولصاف قر والمیسر وید عن وہر امو وحن 
اة فَهَلَ نہ ۹4التا۹۱:5].واستعمال الخمر في غير الأكل والشرب. لا يوقع 
بين الناس لا عداوة ولا بغضاء؛ فلذلك إن نظر الإنسان إلى العلة قال: إنه لا يحرم 
استعمالها فی غير الأكل والشرب: وإن نظر إلى قوله: : )1 بوه € قال: إن هذا أمر 
بالاجتناب مطلقاء فيتركه ولا يتطيب به. 

أما إذا قال الإنسان: أنا أُشْكِلٌ عإعء هل يجوز استعمال المخلوط بالمسكر خلطًا 
کٹیرّاء فأنا أدعه تورعًاء ولكني لا أحرمه؛ فهل لهذه الطريق من أصل؟ 


( أخرجه البخاري (۳۳۲۰)ء من حديث أبي هريرة «إللئه. 


يكاب ادلب 


سے 


yy‏ ہہ 

الشيء؛ لأنه يعافه» ولأنه يتورع عنه» ولكن لا يحرمه على غيره» ومن ذلك حديث البراء 
بن عازب لما قال: إن النبي َك قال: ريع اتجُورٌ في الأضَاحِيء المَوراُ البينُعوَرمَ 
وَالمَرہ یضة الین مَرَضْهَء وَالعَرْجاءُ ال مها وَالمَجْفَاءُ اي لَيْسَ فيا مُخ؛ قال له 


نعل ناش أن يكون في الأذن نقص أو في القرن نقص؛ قال: ما كرهته فدعه ولا 


E 


ل الإمام ميم عاقة: 
(...) ودا اه ابو ابيع وة َالَا: :لکا عو ح ولي ویر بن زب حلا 


57 ۔ ”تھ آح علق وو نپ ذا بي علکا اك یلو ح وَحَدتي 
رخًا محئ بن بغرا ا حرج ح تاتا اود مب الي 


تہ و وود 


حَدَنَا جاع بن لويد ا سَمِعْتُ مُوسى بن عُقبَة. ح وَحَلكتا مَارُونٌ بن سهد الأيلي؛ دنا 
ا ري خرن اس لهم ن تفي ڪن این مر عن اليف ف الطب يتطتى حل 


الث من تاف غير أن حدیت بوب اپ رسو الله قب كع للحي قفي 
حَدِيثٍ أُسَامة قال: ام رج في الج ومول اللہ على الثير. 


سے کا کس شر 


7-(1944) وحدثتا يدال بن معان ڪا أبي» حلا شب عن ون ميري مت سَوع الشعبي 
سی بن شآ ئی کو کم ناش کاو فی سند وا خم شب قدت اَن 
نسَاءِ التي يكل إن حم صب فقا رم سول الہ و: دوا له لال وَل لیس من مامي . 

)0 ..) ودلا مد بن الٹقی عئادب جني حلا من تر لري قال: 
1 :رايت حَدِيتٌ الحَسَن ءَ عَنٍ الي پپٹ: اَذ ا مر ينين سن أو سن 

نضف قَلَمْأسْمَعهُرَوَى عَنِ اللي يكل َر َال کے رہ نہ 
يل ديف تان 


۳-(۱۹۲) خَلکتا یی بن یحی قَال: رأث عَلَى مَالِكِه عن ابْن هاب عَنْ أبي مام 


۶ أخرجه أبو داود (۲۸۰۲)ء والترمذي (1491). والنسائي (۴۸۱٦)ء‏ وابن ماجه )۳۱٣٤٣(‏ وأحمد 
)٤ /0‏ وغيرهم من حدیث البراء بن عازب علنعه. 
(") أخرجه البخاري .)۷۲٦۷(‏ 


روڈ رو 71 
السار بر 
بن مهل بن حتفي عَنْ عبِ اللّبْنٍ عب س قَال: حلت اواد بن ليد تخ بل اللو كه 
کے کے وت أ ق ا کو و 
يت مَِمُونَك قانی بصب وذ موی إِلبّه ر سول الو يفال َْضُ الو اللاتي في بي 
مو نوا رمو الله ہا ال 72 م رول الله ا يه َقلْتٌ: ا( ويا 
سُول اللّ؟ قَالَ: دلا ر :2 برض زيي اجن اماه . ا حَالدٌ: قا رزه ناف 
ورول الله لا ينظ . 

4-(1447) وَحَدَّلي بو الطاِر وخر ةبوبم عن نن وب قال رك أ حبرا ابن 
ضيه أخبرني بوس ڪن لبن هاب ع يما ِن مهل ن حُتِفٍ الأنصَارِي؛ أن عب الله 
9 بن عباس احبر أن حا ُي الولیدِ اي بال : سيف يف لير و تح تع رئول ال يق 
على يوت زج الي بل وي ڪاه اين بس ود ندا َا عقوا وٽ يو 
ها مدنت الْحَاِثِ ون تہ دمت الطب رول الہ وا وَل کل بد يدم ِلَب طَعَامٌ 
ئی بت ب یکی له اوی رسو لهك بن ّى الطب ات اهْرَةمِيَ النسوة 
الحضور: خرن رسو لله رت قلنّ: لبج سو ال لرَفَعَ رسو مول الله 
ةينه قل الدب اوليد: حرام الب بار سول الل قَال: «لاء وَلَكِنَهُ كِنَّهُ لَمْيَكُنْ برض 
وهي فَأَجدني اا . قال حَالِدٌ: رز َك َرَو لهي بنط َل ينهني. 

)...(-٥‏ وَحَذقني آبو ٻر بن اللضر وَعَبْد بن حُمَيْدٍ َال عبد غزبي وا آجو بكر: 
ہر ر 
َ4 ص ‏ 9( 

مَامَةَ ر بن سه ڪن ابن عَبَّاسٍِ؛ أب ا کید بن رید خب أ تل مع رول الل یھ 
قل شر ارد م حا ی مرا اخم نے مام رو شق 

نٹ کاٹ ند وكات تت لمن کی طق کو رسو فلو لامكل بے 
تی بعلم اہو كم کر پول > سے حَدِيثِ يونس وَرَاد في آخر الْحَدِيثٍ : وله ابْنُ الأصَمٌ عَنْ 
مَيْمُونَة وَكَانَ ف حَجْرهًا. :_ 

رج قوله: «أمٌ حُمَيه. ذكر في الأول أن اسمها «حفيدة» ولا إشكال في هذا؛ لأنه يجوز 
أن يكون اسمها حفيدة واسم أبنها حفيد؛ فالمراد: أن لا تظن أن هذا من باب الاضطراب 


فما دام يمكن الجمع فَلْيجْمَع. 


موووے 


تاب الد ولد دما خی 


رتت 
ثم قال الإِمَام ملم كزانة: 


)علا نشت غر د وق برا کر ن ري نابي 
تان سل بن ينان عباس قَالَ: ي ابی کا نحن في ب د بيت ميْمُونة بِضَبيْنِ 


8 
Seer 


وین بول خیم َلمبگر: يدبن ام م عَنْ مبعُولة. 

7 .ولا بد الْمَلِكِ بْنُ شعَيْب شي ب اليه عَلکا آي ن جي دلي ڪال نن ييک 
حلي من سويد بن يي هلال عن ابن الْمُنكير؛ 3 مم مهل َه عن بن كا نال: اي 
سول ال ڳلا َو ف بيت مَيمُوَة وده اه وید بلخم ضسب. کر بمَمّی حَدِ ِي بث الزخري. 

5 چ ہجو تر تہ نامدن حلا 
شي عن آي شر عَنْ سويد ميد بن جُبَير قَال: عِغْتُ ابن عباس يَقُولُ: هد مٽ اي م مب 
E‏ سَمُنا ERS‏ ورد الب درل وار عَلَى 

دة رس رَسُولٍ الله َال وَلَوْ کان رامل على تاو رول الأ لاء 

قر رك الب تدرا . وهذا ظن الراويء وقد سبق عن النني َل أنه ترك ذلك؛ 
لأنه لم یعتده» وأنه لیس بأرض قومه نی مکة فكان يعفه فقطء لا تمَذُرًا. 

وني هذا الحديث: دلیل على أن إقرار النبي لی على الشيء حجة؛ لأن كل السياقات 
تدل على هذاء وهو كذلك؛ لأن السنةء قول النبي بي وفعله وتقريره. 

وفي السياقات -كما سمعتم- : دليل على أن كلام المرأة عند الرجال ليس حرامّاء 
ا و قر :كما دل على على ذلك القرآن الکریمء قال اللہ تعالى: 

فلا حص کمن اقول وم الى فى قل مرش 1 فإن النهي عن الخضوع يدل 


جواز أصل الكلام. 


ُا 0 ۲. َ8 


ہے سے سے 


الأصَعٌ قَال: ع روش بای ہفحت ورڈ نویک 


بی ار اکر لوم حو ل قل نشیم قد سول اللہ پا ۷لا كله وَلَاانهَى عَنْهُ 
لاأ . قال ابر بن عباس :پش ما ف بت بي لو لا خر رمَا إِن رَسشول الله 


سوہ 


ا ًا هُوَ عند مَمُونَة عند اَل بُ عباس وخاد بن اولي انر رى إِذْ قرب لبهم 


لس ل 
خان لس پر تو می َه لحم ضَبٌّ. فَكَفيَدَهُ وَقَالَ: 
ہے . وَقَال لهُم: كلو َال لَضْلُوَحَلِدُبنُلوَليدِوَالمَْث الث 
مو مو لاآكل من َي ء لا َء أل ین رسو الله پا 

۱-۸ حلا اق رايم عبن مدقالا حبرا عبد راف عن ان 
جرح آخبرني بو الزينر؛ َس جار بو ليو ۴ رسو ال بصب فى أن 
اکل من وَقَال: ون لے مہ 

۹ -(۱۹۰۰) وَحَذَكنِي سلَمَة بن 0 قہیب حَدَكَا الْحَسَنُ بن 7 مین عَنَکا نفل عَن ابي 


سر سے 


لزٍِّْقَال: ساك جاع اش قل : لَاتَطعَمُوة. وَكَذِرَُ وَقَالَ: قال عُمَريْْ الخطَاب: إِنَّ 
اي ولا لم زم نال نْب بر اجب :فا عام اراي وََوْ ا يي 
مل 

]۱۹۰۱(-٠‏ رحد ری مید آي عي سرت ڪن اي 


‫َ 


سمي فَال: :کا رجل: ار سول اللو إا بض م مض فا نامرا یں ل مك بي ناين کی 


إمْرَائيلَ مُيسححث٤.‏ فلمب ا سے کال ابو سَعید: :فل كَانَ َعْدَ ذَلِكَ قَال عُمَرُ E E:‏ 
َير واج وئه مام عام مَلو الرّمَاءِ ولو كان عِْدِي لَطَعِتُه إا اه روگ الله پا 

١ل‏ .) لني نح بن اد حَدک بز لکت آي عقيل ارتي عَدکا او َر 
عَنْ اي سوبد أن راا آئی رَسُول الله ل َقال: إني في انط مشي ر اة مام هلي 
قَال: فلم به ملنا: اوذ عاو َم به یب اکا م 9 في ال فقَالَ: 2 
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مربي إن لله عن أو غَضِبَ عَلَى ب لك وري شرب تی 
قلا نري لعل هذا ئها فت اھ ولا اتی عنها 


إذا صح هذا التعليل» ا لأكله- له سببان: 
. الأول: أنه لا يجده في آرض قومه؛ ولم يعتد أن يأكله. 
اشاني: أنه خشي أن يكون من بقايا الأمة التي مسخت. ˆ 
فإن قال قائل: من لم يكن لحم الضب من طعامه وكان يعافه» فهل السنة في حقے أن 
يتركه؛ أو أن هذا شيء راجع للنفس؟ 
فالجواب: أن يقال كل شيء تعافه؛ فلا نُكْرِه نفسك علیه» لا الضب» ولا حتی لحم 
الغنم» إذا كنت قد رأيت فيه أشياء توجب جب أن تعافه؛ فلا حرج عليك أن تتركه. 


سے" 


کاب الصیدوا لی مب يوان 


(۸) باب إا ح1 الزاد 

مَل امم نیع سنہ ناه : 

-(۱۹۰۷۰)حَدتا أب اول اْجخدري, لکا أ َو ڪن أب فور ڪن َب لل 
بن ابي اق قال: رامول الو NLT‏ 

) "َحَدَكَ ب بکرب نأي يامناق بن ام ابن بي مدر ہے عون 
ينك عَنْ أي عقو هلا الإستاو. َال و بر في روابته: :سَبْعَ فَرَوَاتٍِ وال ِسْخَاق: سك 
وال ابن اي عُمرٌ: يست أو سَِع. 

0 .رحلا ڪٿ لی خلا بن ي عدي .ح وکا ابن ا َنْ محمد ن 

عقر اا ڪن شب َنْ أ يفو هذا الإمناوقالَ: سَبْعٌ غَرَوَاتٍ. 

الجراد: معروف» وهو حلالٌ» أكل منه الصحابة مع النبي يله في غزوانہ وهو دَكَرٌ 
وانعي والالا من اسن ها میں سس للمعدة» وقد قال العوام: إذا 
ظهر الجراد فَارْم بالدواء؛ لأنك تستغني عنه» وإذا ظهر الكمأة فاحفظ الدواء؛ لأن الكمأة 
کرت ھا اة ا اذ او رباب كلها الاد وق نعلت تعضرو. 

لکن هل يشترط للجراد الذكاة؟ 

الجواب: ما یشترطء وإذا كان لا يشترط له الذكاة؛ فهل يجوز أكله حي؟ نقول: نعم 
يجوز إذا لم تتضررہ لکن قَل من يأكله حيّاء وإنما يؤكل مطبونحا. 

لكن كيف يطبخ» »هل یطبخ بالنار مباشرة» أو يقال: إن هذا طريق للانتفاع به» أملته 
الضرورة؟ أو يُغْلّى الماء على النار ٹم يُعْمسٌ فيه؟ 

فالجواب: أن عادة الناس عندناء الثاني: أن يُغْلَى الماء على النار ثم يغمس فيه 
الجراد» ولكن لو فعل وأحرقها وأكلها مشوية فلا بأس؛ لأن هذا ورد عن الصحابة 5/. 

فإن قال قائل: وهل هو من الصيد الذي يحرم في الحرم ویحرم في الإحرام أم لا؟ 

الجواب: نعم من الصيد؛ فلا يحل للمحرم أن يصطاد الجرادء ولا يحل صيدها في 
الحرم؛ وما يفعله بعض الصغار في الجراد الذي يأتي إلى مكة ويتساقط حول الحرم؛ يجب 


.)٤٤۹٥( أخرجه البخاري‎ )١( 


على أوليائهم أن يمنعوهم؛ لأنه صید محترم» ولكن كيف جزاؤه؟ 

الجواب: أن یقال: إنه لیس من النعم فجزاؤہ قيمته؛ يعني: لو أن مُحْرمًا أخذ شيئًا 
كثيرًا واصطاده وأكله» فجزاؤه قيمته» وينظر ما قيمته ويتصدق به على المساكين» لکن إذا 
كان جرادة واحدة؛ فما قيمتها؟ 

قَوّدَ أمير المؤمنين عمر ##لئفه: الجرادة فيها تمرة» فقال: «التمرة خير من الجرادة». 

لکن في ظنْي أن الجرادة لو تباع؛ يعني: عند قوم لا يعرفونه قد تصل إلى نصف ريال 
أو ربع ريال يشتريها به الإنسان» ويعطيها طفلهء فهل نعتبر هذه القيمة؟ أو نقول: العبرة 
بالقيمة المعتادة» وکما قال البعض: ينظر الجماعة كم قيمتها وتؤخذ قيمتها بالقسط. فإذا 
قلنا مثلّا: عشر جرادات: العشر بريال» فيكون قيمتها عُشْر ريال؟ 

الجواب: عندي أن هذا الأخير جيد. 

88s 


(۹) باب إِبَاحَة الأَزنٍَ 
)۱۹۰۳(-٣‏ حدتا مد ن ای حدتا مد بن عفر حا شنب عن شام ئن 
0 : مَرَْنَا َاستفَجنَ ربا بمَرٌ اهران د َسَموَا عَلِهِفلَعَبُواٍ ال 
َعَْتُ حَبَى ار تھا بيت هابا ْح فده عت بوك ِلها إلى سول الله 
تبه سول ال ا 


0 


(. ..) ولایو زیر ن حر حَدَيََى بن سوي اح انی يَخَى بن کی دک ايد 
-يَعني: : اب الْحَارثِ- لام عَنْ م سب هذا الإستا وَفي حَدِيثِ یحی بی: پورکھا او نَخِدَيْهًا. 

وقي النبي لا هذه الهدية ولم يردها؛ لقلتها وعلو مقامه ,3 ؛ فهو القائل: الو 
ُت إلى راع أو راع لبت َو دي إل ذراع او كرام قبت . 

الإتيان في هذه الأحاديث بمايدُلُ على إباحة الأرنب والضبٌٍّ والجراد وما أشبه ذلك من 


.)۲٥۷۲( أخرجه البخاري‎ )١( 
أخرجه البخاري (۸٢٥۲))ء من حديث أبي هريرة الع‎ ٢( 


TET‏ چ تر 
هذا الحيوان حلال» إنما نحتاج طلب الدليل لمن قال: إنه حرام؛ لأن الأصل الجل. 
حجچوووے 


قال الما مع عللہ: 
)۱۹۰-٤‏ کا يد لبن مَُاذ يبري عَلکا اي حا همس :من ابن ريده 
قال : رای عبد لبن ْمَل َجُلَامِنْ أَصْحَابه يَف َال لَه ET‏ 
کان یکره أو بھی عن لحف همده اَي َكَابك به لدو يكور 
لفقا مي 4 ربد ذلك يَف َل له: : ابر ان رسو الله بل کان بره بھی 
العف ار ميث لاعف کرم كارك" . 
...) حَدلي بو داد لين ن معب حَلک قان بن مم حبرا كهمَس بهذا للا وتوہ 
الخذف: هو أن يأخذ الحصاة, على رأس الإبهام ثم يقذفها بالسبابة» أو ريما بالسبابة 
والوسطىء والذين يتمرنون على هذا يكون الخذف عندهم قوي جا ربما يكسر الس 
أو يفقأ العين» فهو منهي عنه؛ لأنه مفسدة وليس فيه مصلحة» فهو لا ینک عدرًٌا ولا يصيد 
صيدًاء وإنما هو خطر فحسب. 
ويوجد الآن مع الصبيان شيء يشبه هذاء وهو أنهم يأتون بمطاط ويضعون في طرفه 
حصاة صغيرة» ثم يمدونها هكذا بقوة» ثم يطلقونها فتّخذْفٌ الحصاۃء فهذه تشبه الخذف؛ 
فهي منهي عنها. 
فإذا قال قائل: بالنسبة للصيد؛ لو أن إنسانًا خذف الصیدہ ثم سقط الصيد وأدركه حيّا . 
فذبحه أيحلٌ آم لا؟ 
الجواب: نعم يحلء أما لو أدركه ميتّا فلا يحل. 
یوووہے 


.)0141/8( أخرجه البخاري‎ )١( 


کیا FHA‏ 
الاس ن کو کم 


م قال الما مم ن ألثه: 

)...(-٥‏ و حدقا مد بْنْ الثتی, حَدتتا کد ن جَعْمرِوعَبْدُ لحن بن مهدي قَالا: 
حلا شم ن كاده عن بن صُهْباعَنْ عند ال بی تقر قل تھی رَسُول اللہ يكل عَن 
الحَذْفٍ. قال ابْنْ جَعْمَر جَعْمَر في حَدِييه: :وقال: يه لابْكا لدو ولا بقل اسیک ولك كر الس 

يفم الْميْن. وَقال ابْنُ مهي نه لا كاعد ولمیذگز: اَی 

-(. .) حا بخ بن آي َي حتت تیل بن لي ناب ن متهي عي 

خیر؛ ا َي الله مق عَنَت قَال: هاه وَقال: ذل اله کی عن لذي 
ر ا لات تَصِيد صد ولا ادوا ونه كير لشن وََنَْانْميْنَ» . قَال: فَمَاء فَقَالَ: 
ان رسو اللہ بلا ّى عه تزف لا لمك ا. 


) 5اا آی غتب عك لقني ع کوب ِا لتخو 
OSG‏ 
تم قا الِمَامُ التَووي ناشم 


)١١(‏ باب الأَْر بإخمان الدَّبحِوَالقَثْلٍوَتَحدِيدٍ الشَفرَة 
4 َال الإمام مسيم 5 تپ 


ا وج و كبن أبي و سیت ع عن داحلا عن 
:5 < 


و 


لكب رومز 5 شیب و ۱ الل َِن خن اير الأب وَلیِْدٌ 


ع 


عَنکُم ای 

0 شفرته قيرح یہ . 

سرے گا سے و ہے رسن 2 
ملاع بن یخی حا يمح حلا ناق بن رام ير خبرّناعد 


a 


الاب التقِي. ح وَحَدك ُو بر بن تاف دكار » حَلکتا شب نح وَعَلة بد الَوبَیْ 
عند لخم الذارميء ا مت وت نفل اح حا کا نر وس 
ابرا جَريرٌ عَنْ مور کل ولا عَنْ َال العناءِ و پاد عَيثِ ابن ابن عليه وَمَعْتى حَدِييِه. 
هأ الحديث فيه: : ود الذبح ر و القتلٍ وتحديد الشّفرة. 5 


2 قوله يكل دإ الله حب الإخسَانَ عَلَى کل شَيْ؟. . هذا التعبير فيه إشكال؛ لأن 
رس رتو سر ولاق ككل بيس نال وب ط8 ن1 یائڑ 


سکاب اليد ان 


.] ١:4 ألَتَلِرَالإإحْسَن‎ 

العدل: واجبء والإحسان: مستحب سنة. 

2 وهنا يقول: اكَنَبَ على كَل شّيْءِ». اضطرٌ بعض العلماء إلى أن يغير أو يحوّل على 
بمعنى ائی). يعني: كتب الإحسان في كل شيء؛ يعني: ليس خاصًا بشيء دون الآخر؛ 
وعل هذا التقدير لا إشكال إطلاقًا فإن اللہ کتب الإحسان في كل شيءء وكتب بمعنى: 
قذرہ وليست بمعنى: فرض. 

ولكننانقول: إذا كان كتب بمعنى: قدر فلا حاجة إلى تأويل #على» , بمعنى اني 
ونقول : كل شيء يمكن أن یدخل فيه الإحسان. 

تا قاله: «فإدا دك خسوا وك . بكسر القاف؛ لأن المراد بذلك: هيئة القعل» 
والمصدر إذا أريد به الهيئة كسرت فاؤہ؛ ب يعني: آوله» قال ابن مالك كث في الألفية التي 
نكم على حفظها وفهمها. 5000-6 0 

وقفنس مس ة كجَلسة رقن ةلق ةكجلسسة 

تقول: اجلست جلْسة». . يعني: : مرة واحدة» واجلست جِلْسّة». يعني: على هيئة 
معينة» كما تقول: جلست جِلْسَةَ المتواضع وما أشبه ذلك. 

المهم هنا: اأخيِنُوا لق أو «أحسنوا القثلّة؛ بالکسر؛ لأن المراد به الهيئة. 

© وقوله:'وَإِذَابَحتُمْ دَأحْسِنُوا الّبْحَه. وليس هناك شيء ثالث؛ لأن الحيوان إن 
كان مما يؤكل فهو ذبيحة» وإن كان مما لا یڑکل فهو قتيل. 

فإن قال قائل: قوله: أحسنوا القِتلّقة. هل معناه: أحسنوا؛ أي: «اثتدواة بأسهل ما 
يكون من اق أو المراد: أحسنوا؛ أي: وافقوا الشرع فيها؟ 

الجواب: الثاني: لا شك. 

وإذا فسرناه بهذا التفسير لم يرد علينا رجم الزاني المحصن؛ لأن رجم الزاني المحصن 
كما تعرفون أنه يرجم بالحصی حتى یموت: وهذا لا شك آنه شاق عليه» والحصى يكون 
وسطًا لاصغيرًا ولا كبيرًا ويضرب بہانی غير مقتل أيضًاء ما تَتَحَرّى المقاتل؛ لأنه لو 
ضربناه في مقتل مات لأول مرة» وهذا لیس من مقصود الشرع» بل نضربه في غير المقاتل: 
بطن» ظهر» كتف» ساقء ذراع؛ وما أشبه ذلك حتى يموت» وهذه من حيث الهيئة ليست 


لاف ا 
حسنة؛ لأنه خير من ذلك أن يضرب بالسيف ويستريح. 
لكن نقول: هذه القتلة خير من ضربه بالسيف» بل هي الواجبة؛ لأن الزاني المحصن 
يرجم بالحجارة حتی يموت» وإنما وجب رجمہ؛ لأن جسمه نال من اللذة المحرمة -كل 
أجزائه نالت من هذه اللذة- فناسب أن يعاقب الجسم الذي نال اللذة بجميع أجزائه 
بالعذاب» وهو الرجم بالحصی؛ فهي ونل حسنة لموافقتھا للشريعة. 
وكذلك قوله: إا بحم ينوا الذَبْعَ . لکن أحسنوا الذبحة لا أعلم شيئًا 
يخصص هذا؛ بمعنى: أنك تتبع أحسن ما يكون من الذبح وأيسره. 
بالنسبة للإيل: الأحسن النحر؛ لأن النحر قريب من القلب؛ فيتفرغ الدم بسرعة وتعرفون 
أن جسم البعير كبيرء فتفريغ الدم من جسمه يحتاج إلى وقت كبير» فکان الأحسن النحر؛ لأنه 
أقرب إلى القلب فيتفرغ بسرعةء لو آنا قلنا: نذبحه من عند رأسه؛ لكان في هذا مشقة» متی 
يصعد الدم إلى الرقبة؟ ومتى يمر بہا؟ فيتألم تألمّا شديدًا. 
وغیر البعير: يذبح» وإذا قيل: لماذا لا ینحر؛ لأنه أقرب إلى القلب؟ 
نقول: لاء بل يذبح من عند رأسه لأنه أعلى الجسد وليس فيه مشقة على هذا 
الذبيح» من مرور الدم في رقبته. 
وهل من إحسان الذبحة أن يذبحها من أعلى رقبتها أو من داخل الرقبة؛ يعني: من 
فوق أو من تحت؟ 
الجواب: من تحت أحسن وأسهل على الذابح وعلى الذبيحة. 
. وهل يذبحها وهي قائمة؟ أو يضجعها؟. 
الجواب: الثاني» ولكن هل يضجعها على الجنب الأيمن أو الأيسر؟ 
يتبع الأسهل؛ فإن کان الرجل لا يعرف أن يعمل إلا بيده الیسری فالأحسن: أن 
يضجعها على الجنب الأيمن» وإذا كان يذبح باليمين» وهو الأكثر فعلى الأيسرء وهل 
الأفضل: أن يشد يديها ورجليها ويمسك بہما؛ أو يُطَلِقَهًا؟ 
الجواب: الثاني هو الأیسر حتى تتحرك؛ لأن هذا يُتَفّس عليهاء وأيضًا أسرع في 
إخراج الدم والموت؛ ولهذا ما يفعله بعض الناس الآن يشد يديها ورجليها وربما يبسرك 
عليها أحيانًاء هذا غلط؛ بل دعها. 
فإن تال قائل: كيف أدعهاء لو تركتها لقامت؟ 


كاب ادوا لدب دنا يوان نع 


نقول: افعل ما فعل النبي ية ضع رجلك على عنقهاء وأنا وائق أنبا لن تقوم؛ لأن 
قواها قد خارت وضعفت: فلا يمكن أن تقوم. 


وھ ےد 


#قال: «وَليْحدَ أحَدَكُمْ د شَفرَتهُ برح ديح . يحد: أي: يجعلها حادة» لأن ذلك 
أسرع في الذبح. 

فإذا قال قائل: : وهل يذبح بانفعال وقوة» أو بلين قلب ورقة؟ 

الجواب: الأول؛ لأنه لو استعمل الرقة في هذا المکان ما يستطيع أن يمرر السشكين» 
فالأفضل: أن يذبح بسرعة حتى ت تستريحء ويقول العوام: إن الذبيحة إذا ماتت ببطء فهذا 
دليل على لين قلب الذابح» وإذا مات بسرعة فهو دليل على قسوة القلب» ولكن هذا ليس 
بصحيح» بل إذا مانت بسرعة فمعناه : أن الذي ذبحها ذبحها بعزم وشدة مط عروقها. 

فإذا قال قائل: قوله : اولیْحِدَآَحَدُكُمْ سَفْرك . هل يحدها وهي تنظر؟ 

الجواب: لا. لأن النبي لله رأى رجلا يحد الشفرة؛ والبهيمة تنظر فقال: ايد ان 
وها مرتين؟» أو كلمة نحوها. 

لو سی عو ور وت رت 
يعني أنها تشعر 

فإذا قال قائل: وهل يسن أن يعرض عليها الماء؟ 

الجواب: لا یسئ: ومن الناس من إذا أراد أن يذبحها يعرض عليها الماء ولا أعلم 
لهذا سنةء نعم لو خاف أنها عطشی؛ فحيتئلٍ نقول: : قدم لها الماء حتی لا تموت ظمأ 
وهي تحت رعايتك. 

وهنا مسألة: أن بعض الناس ما عنده قدرة ولا قوة ولا معرفة؛ فيأتي الثور الذي يكبر 
الجبل-ومن يقوى على هذا الثور؟- فيصعقه بالكهرباء حتى تقل مقاومته فما حكم 
ذلك؟ 

والجواب: إذا كان لا يموت مباشرة ويمكنه أن يذبحه فلا بأس» لکن كيف نعلم أنه 

لازال حيًا؟ 

بعض العلماء يقول: نعلم إذا رفص برجله أويده أو أذنه أو ذيله. 


)0 أخرجه الحاكم /٤(‏ ۷٥۲)ء‏ والبيهقي (4/ ۰) وعبد الرازق )۸٦۰٦۸(‏ بلفظ: «آنرید أن تميتها موتات؟». 


ايتاذ شن رر 

وبعضهم يقول: لا يشترط الرفص» وإنما یشترط أن یخرج منه الدم الأهر 
الحار؛ لأنه لو حرج منه الدم أسود أو ليس بقوة فهذا یخرج من الميتة» فلابد من 
خروج الدم الأحمر الذي يندفع. 


OCS 
ال الما وی جلنہ:‎ 
اھ جح‎ 
م َال الام ملع انه‎ 


۸-(۱۹۰۰) عا نی ذاش اخ e‏ سيعت 
ھ ِنَم بْنَ ريد بن نس بن مال قال: :كت تع جي أن نماي اکم بن يُوبّه فلا 
َو كد تَصَبُوا دَجَاجَةيَرْمُوتهَا قال: قال آنس: تھی رَسول الله لا أن صر بر الام 

(. ..) َحدلييه زیر بن خرب حَدَننايَحَى بن سیر یئ رس ہ0 وَحَدَّننِي 
يَحتَى بن حبيب. حَدَكنا الد بی الحَارثٍ.ح وَحَدَک آثو کیب حَدكن بو سام كم عَنْ عَْ 
حب بهذا الإستاد. 

۸-(۱۹۰۷) و حلت يد 010 عد لبن معان حَدَنَا أبي؛ حَدتتا شع عَنْ عَدِي» عَنْ سَعِيدٍ 
بن جي هن این ڪباس؛ اَن َي ڪا قال: لاوا نو از َرَضَاه. 


.حلا محئ باي عَدکا محمد روبد رمن بن مهدي عَنْ تن 
هذا الإستاد مِثلهُ. 


a 


",ات م د لأبي قَابلِ- قَالا: حَنَکا او 


3 7 Be 


وات عن آي بشي عَنْ سويد عید و : مر ابن مُمر بر قد َصَبُوا دجَاجَة يد يَرَامَوْنّهَا فل 
وان کر کنا کا ر خر ع سول الولعم قل عله 

9 .علقي ذبن عاب لکا مت خر و فی کن سید برق صر 
وھ ھے 


ابن عَمَر تيا باون رش وا طبرا وم رمو وکن جوا صاب الطب کل عاط 
لِم ل روا ان حمر هروا َال ان عُمَر: ا صا 


.)00177( أخخرجه البخاري‎ )١( 
.)3018( أخرجه البخاري‎ )٢( 


وکاب الصیدوا لع مال نایوان اجن 


ال لا مق من انح تا في الوح خرَضًا. 
5 -(۱۹۰۹) عتی د بن عایب حا خی بن سهد ن اني رج ح حل 


اس 2ھ ر 


عبد بن حمیدء ب برا محمد بن تخر, أبن ان رج اح وَحَتَقي اروب بد الو حتت 


جاج بن محم َلَ: كَل ابن جريج: : أخبرني آبو لير آله متو جار ن حب ال يَضُول: هى 
رسو ل الل ا اَل سء ِي الاب صَبرا. 

هذه الأحاديث في بيان اتخاذ الحيوان هَدفًا يرمون عليهء وهذا قد نہی عنه النبي بك و 
من فعله» وهو يدل على أن ذلك من كبائر الذنوب؛ لأن القاعدة: أن كل ما ورد فيه عقوبة معينة 
دنيوية أو أخروية فهو من كبائر الذنوب ولا شك في هذا؛ لأن اتخاذه غرضًاء فيه أذية له 
وإيلام» وفيه أيضًا -تفویت- لماليته؛ لأنه إذا هلك من هذا الرمي؛ فإنه لا يكون حلالا؛ لأنه لم 
يقصد أكله. 

وقد اختار شيخ الإسلام كاه أن ذبح الحيوان لغير أكله لا يبيحه؛ فلابد أن ينوي أكله. 
وإلا صار إفسادًا للمال» وهل مثل ذلك ما يفعله بعض الذين يُمَرْنُونَ الصُّقُورَ ويُطلقون 
الحمام أمام الصقر من أجل أن يتمرّن ويعدو عليه؟ 

الظاهر: لاء وأنه لا بأس به؛ لأنه لا يمكن تعليم الصقور للصيد إلا بہذہ الطريقة. 


0 7 


۸101,0221 
ا ٦‏ را 
ار 2) ام ايه 


)١(‏ باب قتها 

مكل الإمَام ملم لنة: 

۱-( ۰ حلا خمد بن رتس حلا رق كاوهي بسح وَعَلكه 
يحي بن خی ابر او يتم ن الأنو زی لیس ختقبي جب بن سيا قل: شهدت 
الاضکی مع ول ال نُا صلی ون ص سل قدا ہُو ير ری لحم اي 
قد حَت قب َو ِن صَكَاهِكقَالَ: من انبح أضجيّة ل أَدْمُصَلي -آؤْنصَلي۔ 
اح مكَائهَا خر ی وَمَنْ كَانَلَمْ يبح يدمح باسم الله 

الأضَاحِي: جم ضحي وهي ما يذبح يوم عيد النحرہ وأيام العشریق تی تقربًا إلى الله 
ين وسميت أضحية؛ لأنها تفْعَل في عيد الأضحى» وهي سنة مؤكدة يكره للقادر عليها 


لد ےب 2 


أن يدعهاء وذهب شيخ الإسلام ابن تيمية ؟ اة إلى أا واجبة, وأن من كان قادرًا وم 


يفعل فهو آثم”". 
وشروط الأضحية: 

ارط الاو ہی مسمس د وود 91 
لما ركهم ِن بَهيِمَةَ لهل ٣:804‏ والحديث الَاتَذْبَحُوا إِلّامُنة 217 2 


.)0015( أخرجه البخاري‎ )١( 

(7) سئل الشیخ ناث : عن الراجح في حكم الأضحية؟ 
فأجاب نة قائلا: الأدلة تدل على الوجوب. وكلام شيخ الإسلام كنَث لا شك أنه هو الصحيح 
لمن كان قادرًاء أما من لیس بقادر فلا عليه. 


وتاب اَی ا 


9 


عَلَيكُمْ َْبَحُوا جَلَعَة مِنْ الضّأنِ00", 

ومن ضحی بغيرها ولو أطيب منها لحمّاء ولو أغل منها قيمة؛ فإنها لا تجزئ؛ لأا 
مخالفة للشريعة في أمور ستةء وهي: 

الأول: السبب. 2 الثاني: الجنس. 

الثالث: القدر. الرابع: الهيئة. 

الخامس: الزمان. السادس: المكان. 

وهنا إذا ضحی بغیر بهيمة الأنعام فقد اختل شرط من الشروط المذكورة» وهي: 
الجنس؛ فلا تصح» حتى لو كانت أطيب لحمّاء أو أكثر ثمتا. 

الشرط الثاني: أن تبلغ السن المعتبر شرعًاء وهو في الضأن ستة أشهرء وفي الماعز 
سنةہ والبقر سنتانء وفي الإبل خخس. 

الشرط الثالث: ألا تكون من المريضة البيّن مرضهاء ولا العوراء البيّن عورهاء ولا 
العرجاء البيّن عرجهاء ولا العجفاء التي لا تيء فهذه أربعة لا تجزئ في الأضاحي» وما كان 
مثلها أو أدنى منها فله حكمهاء لأن الشريعة لا تفرق بين متماثلين ولا تجمع بين متفرقين. 

وقد قال الله تعالى: قد أَرَسَلْنَا رُسْلَنَ يسكت ارلا مَعَه ملكتب وَالْييرارت 


7 


لیو الاش بلعل 4( كط:۰٢].‏ والميزان ما ورن به الأشیاء وهو القياس. 

وعلیه؛ فالعمياء تجزئ أو لا تجزئ؟ 

الجواب: لا تجزئ؛ لأن هذا عيب أشد من العورء وقال بعض العلماء: إنها تجزئ» 
وعلل بعلة عليلة» وبمرض لا يرجى برؤه» فقال: إن العوراء يطلقها الرعاة ترعى بنفسها 
ولا تستكمل الأکل؛ لأنها لا تنظر إلاامن جانب واحدء وأا العمياء؛ فإن الّعاة لا 
يطلقونها بل يأتون إليها بالعلف» فلا ينقصها العمى شيئًا. 

فنقول: هذه علة علیلق لو حدثت صبيًا بهذا لأئکرہہ ثم نقول: من قال لكم: إن العلة 
في العوراء أنها لا تنظر إلا من جانب واحد؟ من قال هذا؟! إن النبي ب قال: «العَورَاءٌ 
البيّنُ عَوَرْهَاه؛ فلو كانت عوراء لا تبصر بعينها ولكن العین قائمة؛ لأنها ليس فيها شيء 
فهنا بصرها ناقص -من جانب واحد» وهذه تجزئ. 


۔)۱۹٦۴( أخرجه مسلم‎ )١( 


الزن 1 
إذن: بطل تعليلهم» فبطل قياسهم. 


والعرجاء البين ضلعھا؛ لأن العرج عيب؛ ولأنها لا تستطيع أن تمشي مع صاحباتہاء 
فإن كانت مقطوعة إحدى القوائم لا تجزئ؛ لأا فقدت عضرا مقصودًا. 

وهل الزمنى- وهي الشلاء التي ما تستطيع الحركة -تجزئ أو لا؟ 

الجواب: لا تجزئ؛ لأنه إذا كانت مت فالزمنى من باب أولى. 

أما المريضة: فالمرض نوعان: مرض ضعيف؛ يعني: لا يظهر أثرہ على البهيمة؛ أو 
ا تہ سوک مم ود 
العلماء: ومنه -أي: المرض البیّن- الجربء وإن لم يظهر أثره على البهيمة؛ لأن الجرب 
وباء مفسد للحم ويخْشَى إذا أكل جرباء أن يضر 

والعجفاء: التي لیس فيها مخ» والهزال نوعان: هزيلة بہزال لم يصل إلى مخهاء فهذه 
تجزئ» وهزيلة وصل الهزال إلى مخهاء حيث کان المخ الذي في ساقها دمًا ولیس مخًا 
جامداء فهذه لا تجزئ. 

وهناك عيوب أخرى الاو أن تخلو منها البهيمة» ولكنه لا يضر في الإجزاء» مثل: لو 
كانت أذنها مقطوعة» فتجزئ» وكذا القرن والذيل. 

وأما مقطوعة الألية» فالألية معلوم أن فيها شحم مقصود فإذا قطعت الأليةلم 
تجزئ» وظاهر كلام الفقهاء تَيِمهانة: أنها حتى لو قطعت من أجل التسمين فإنها لا 
تجزئ. 

الشرط الرابع: وقتها: وهو يوم النحر من بعد صلاة العیدہ وثلاثة أيام إلى قبل غروب 
اليوم الثالث بنصف ساعة أو ربع ساعة أو نحو ذلك. 

وذهب آخرون: إلى أن وقتها هويوم العيد فقط. 

وقيل: العيد ويومان قبله عند آخرين. 

وقيل: كل شهر ذي الحجة. 

وأقرب الأقوال هو القول الأول: إلا من عذرء ومثال العذر: إنسان عَیّنْ هذه الشاة 
على أنها أضحية» وهربت منه دون تفريط ولا تعدٌ منه. ثم وُجدّت بعد انتهاء أيام التشريق» 
فهل يذبحها قضاءً أو نقول لا يذبحها؟. 

الجواب: الأول: أن يذبحها قضاءً؛ لأن الوقت فات لعذر. 


کاب اَی ان 
هذه شروط الأضاحيء ومن الشروط أيضًا -وإن لم تذكر-: أن تکون الأضحية ملكا 
للمضحّيء فلو سرق شاة وضحّى بها لم تقبل؛ لأن الله طيبٌ لا يقبل إلا طیبّا؛ وذلك لأن 
المغصوب ملك لمالكه؛ ولیس للغاصب, فلا يجزئ كأضحية. 
ثم الأضحية ليست أن يضحي الإنسان للميت؛ لأن هذه -أعني: الأضحية عن 
الميت- اختلف فيها العلماء هل تصح وتجزئ أو لا؟ بعد اتفاقهم على أن الصدقة عن 
الميت تجزئ» لکن الأضحية عبادة مستقلة لا يقصد بها الأكل» ولا الصدقةء كما قال 
پچ : ا کن بال آل وما ولا ومََؤماوئیکن یتال اَی ینک 03114 فأنكر كثير من 
العلماء الأضحية عن الميت» وقالوا: إن هذا لم يرد عن النبي وَل والذبح نفسه عبادق 
يحتاج إلى دليل؛ والنبي ی مات له آقارب» ومات له زوجات: ول يصح لأحد منھم 
ومات عمه حمزة لته -استشهد في أحد- وهو من أعز الناس عليه» وماتت زوجته 
خديجة؛ وهي أحب النساء إليه ما عدا عائشةء وزینب بنت خزيمة أيضًا من زوجاته مانت 
قبله» ول يضح عن أحد منهم» وما انتشر بين الناس» ولا سيما في نجد من أن الأضاحي 
تشرع للأموات» حتى كنا ونحن صغار ما نعرف أن الأضحية للحي» بل إذا قال: فلان 
ضَحَّى عن أبيه» قال القائل: الله يرحمه. متى توفي؟ لأنه لا يُضَحَّى إلا عن الميت» لکن - 
الحمد لله- الآن بعد أن استنار الناس بالعلم» بينا لهم خطأ هذا المنهج» وأن الأصل في 
الأضحية: أنها عن الحي» يضحي الرجل عنه وعن أهل بيته» ويأكلون ويذكرون الله 


)١(‏ سثل الشيخ تكنأثة: هل يجوز أن يذبح رجل أضحية عن الحي وأخرى عن الميت؟ 
فأجاب لٹ قائلا: لا وإنما يضحي بواحدة عنه وعن أهل بيته» وينوي بذلك دخول الأموات» 
فواحدة تكفى. 
وسُئل العلامة ابن باز تتذتثة: ما حكم الأضحية؟ وهل تجوز عن الميت؟ 
فأجاب کالہ قائلا: اللأضحية سنة مؤكدة في قول أكثر العلماء؛ لأنه پ2 ضكّی» وحث أمته على 
الضحیة والأصل أنها مطلوبة في وفتھا من الحي عن نفسهء وأهل بيتهء وله أن يشرك في ثوابها من شاء 
مین الأحياء والأموات. 
أمّا الأضحية عن الميت فإن كان أوصى بها في ثلث ماله ملا أو جعلها في وقف له وجب على القائم 
على الوقف أو الوصية تنفيذهاء وإن لم يكن أوصى بها ولا جعلھا وقمًاء وأحب إنسان أن يضحي عن 
أبيه أو أمه أو غیرہما فهو حسن: ويعتبر هذا من أنواع الصدقة عن الميت؛ والصدقة عنه مشروعة في 
قول أهل السنة والجماعة. 


ابد 


میں Mr‏ 
الالو دن 

ثم إن الأضحية عبادة مستقلة» لا للأكلء وقد فرق النبي وَل بين الأضحية وبين 
الأكل» في قصة أبي بردة بن نیار لما قال: إني بحت قبل أن أأصل قال: «شائّك شا 
لحم وقال: سَنْ ذبح قَبْلَ الصَّلاة يدح سا مکاتھاہ''۔ 

ولهذا لا یحل لإنسان أن يتقرّب بالذبح لل ل ني غير ما شرعه اللہ وهي 
الأضاحي والهدايا والعقائق. ۱ 

وأما الوقت فقد ذكر فيه حديث جندب بن سفیان «قَالَ: شَهِدْتُ الأضحى مَمَّ رَسُولٍ 
الله ا فلم يعد أن صَلی وَكَرَعَ ِن صَلَايِ سل ذا هو رى لحم ص اجي قد ُب بحت 
کہ 2f‏ كس ا بده يه يرد ا تھے کو۶ كور" ارہ 
0 فو ا کک 8 م ته فقال: 2 ل | پل ےم و د رظي A‏ 
لب سس نپ یہ یں مہ ہت 
مَكَانهَا أخرّىء وَمَنْ كان لم يذ ليبح امم اللو . 
في هذا الحديث فوائد: 

منها: أنه في عهد النبي هة كانت الأضاحي يحرج بها إلى مصلى العيد تذبح هناك 
عند المصلى» لفائدتين عظیمتین: 

الفائدة الأولى: إظهار هذه الشعيرة حتى تظهر وتزيد» كما أننا نخرج لصلاة العيد إلى 
الصحراء. ومانصل في مساجدناء كذلك الأضاحى نضحي هناك إظهارًا لهذه الشعيرة. 

الفائدة الثانية: تمكين من أراد أن یأخذ منها أن يأخذ من الفقراء وغیر الفقراء» لکن 
هذا ترك من قديم الزمان» ووجه ذلك: أن الناس لو فتح لهم هذا الباب لم يتأدبوا بالآداب 
التي كان الصحابة يتأدبون بهاء من احترام المسجد ويُعْدِ الدماء والأرواث عن المسجد 
والطمأنينة والسكينة فيهاء فلو كان کل واحد عنده أضحية اتی بها للمصلَّى» فجعلت هذه 
الأضاحي مجتمعة فتحدث مشكلة. 1 

لو قال قائل: لماذا لا نَحْيُونَ السنة بأن يخرج الإمام وحده بأضحيته ويضحي 
إظهارًا للشعيرة؟ 


۔- 


وأما الصدقة بثمن الأضحية بناء على أنه أفضل من ذبحهاء فإن كانت الأضحية منصوصًا علیھا في الوقف 
أو الوصية لم يجز للوكيل العدول عن ذلك إلى الصدقة بثمنهاء أما إن كانت تطوعًا عن نفس المسلم 
الحي» وعن آهل بيته فسنة مؤكدة للقادر عليهاء وذبحها أفضل من الصدقة بثمنهاء وباللہ التوفيق. 

( أخرجه البخاري (405)» ومسلم )١871(‏ من حديث البراء بن عازب لغ 

((۲ أخرجه البخاري (۹۸6)؛ ومسلم )۱۹٦۰(‏ من حديث جندب بن سفيان «ولئته. 


r‏ تاب لماجي ان 


قلنا: هذا ممكن لکن مع ذلك يخشى أن الناس يتتابعون ويحصل ما لا یتبغی'''۔ 

ومنها: أن من ذبح قبل الصلاة لم تجزئ أضحيته» سواء أكان عالمًا أم جاهلا؛ لعموم 
الحديث؛ ولآن الإنسان لو صلى قبل الوقت جاهلاء ثم تبین أنه صلى قبل الوقت» هل 
يلرم بالإعادة أم لا؟ 

الجواب: يلزم بالإعادة لکن ما فعله يكون مأجورًا عليه ولا یأئم. 

ومنها: أن من ذبح قبل الصلاة» وجب عليه ضمان ما ذبح. انتبه! يجب أن يضمنها؛ 
فیذبح بدلهاء حتى لو قلنا: بأن الأضحية سنةء فإنه إذا ذبح قبل الصلاة يلزمه الضمان» 
ولكن هل يلزمه ضمانہا على صفتها؟ أو بأدنى مجزئ؟ 

الظاهر: أنه يجب أن يضمنها على صفتهاء فإذا كانت طيبة سليمة كبيرة» فلتكن 
الذبيحة التي بدلها على صفتها؛ لأنه سیاتی في آخر الحديث: الَليَلْيْخْ مَكَاَهّاا. وقوله: 
«مَليَذْبَح مَكَانَهَا أخْرَى». «مَكَاتَهَاه. يعني: مثلها. 

ومنها: وجوب التسمية على الذبیحة؛ لقوله: ومن كانََْيَْبَحْ فذح اسم اللو 
والباء للمصاحبة؛ أي: فليذبح ذبیحة يصحبها قوله: (باسم اللوه. وجوبًا. 

ولكن هل هو شرط أو واجب؟ 

الصحيح: أنه شرطء وقيل: إنه واجب يسقط بالسهوء والصواب: أنه شرط لا 
يسقط لا بالسهو ولا بالجھل؛ لعموم قول اللہ تبارك وتعالى رلا تآ ڪأوأ مما لياسم 


ہے 


لَه عليه وله سق 4'۔ 


١(‏ ستل الشيخ تكتلثة: أن البعض قد يقول: إن ترك الذبح عند المصلى يعتبر من البدع؛ لأن السنة جاءت 
فاجاب تعتلثة قائلا: هذه الشريعة جاءت بدرء المفاسد وجلب المصالح؛ وليس ترك السنة بدعة؛ لأنه 
غير مبتدأء فالبدعة لابد أن يكون هناك فعل» ثم أيضًا: البدعة التي لها دليل» واختلف الناس في دلالته 
لا تسمى بدعة» وإلا لقلنا: كل الفقهاء مبتدعون؛ لأنہم يخالفون السنة أحيانا ويكون لهم تأويلات 
لبعض الأدلة. 

() سئل الشيخ الله عن قول الذابح عند الذبح: «بسم الله الرحمن الرحیم اللہ أكبر». فما حكم قول: 
الرحمن الرحيم. هنا؟ ‏ ' 
فأجاب لہ قائلا: أما التكبير فهو من فعله اء وكذا التسمية وأما الرحمن الرحيم؛ فلا بأس به» 
وقال البعض: إنه لا يليق بالذبح أن تذكر #الرحمن الرحیم؟؛ وإلا فلو تذكرت الرحمة فلا تذبح ولكن 
نقول: (الرمن الرحيم بمعنى: رحمة عليه من الله؛ لأنه سبحانه آذن في أن يذبح هذا الحيوان. 


اليل ا ron‏ 

ومنها: أنه يجب على أهل العلم أن بوا الشريعةء وإن لم يُسْأَلُواء إذا وقع الناس في 
الخطأء ولا يقل العالم المعتبر قوله: أنا م أُسْأل؛ لأننا نقول: السؤال نوعان. 

الأول: سؤال بلسان المقالء مثل: أن يأتي إنسان ويسأل. 

والثاني: وسؤال بلسان الحالء مثل: أن يعمل الناس عملا لا يليق شرعًا أو عرقًاء فهنا 
يجب أن تبینە وإن م تسأل. 

وهنا مسألة متعلقة بالأضاحي» وهي أن بعض الناس يقول: هناك حديث ورد فيه: 
«اسْتَفْرهُوا ضَحَايَاكُم). يعني: ضحوا بأضحية فارهة لقنا عَلَى الصُرَاطِ مَطَیَاكُمْ" وهذا 
حديث ضعيف جدًا جدًاء ولیس بصحیح عن النبي ول ولذلك يرد سؤال من البعض أن 
بعض الناس إذا ضحى ركب عليها -ركب على الأضحية- كأنه يريد أن يكون هذا الركوب 
مقدمة للركوب على الصراط؛ وهذا كله غلط. 

OSCE 


کر بن اي شک تا أو الأخوص سام بن سكيم عن الأمنوةٍ نن 


۲-(...) وحدتتا ابو 
A o‏ مم وٹسے یہ ے 2۶ ی۹ ۔ ہدروں پگ سں ہے“ ہے 
قيس عَنْ ندب بْنِ سان قال: شَهِدْتٌ الأضحی مَعَ رَسُولٍ اللہ کل فلا قَضَى نه بالنَّاسِ 
E‏ یل ا کے کا اع کے کو کپ e E E E‏ 
نظر إلى عتم قد ذبحتء فقال: ومَنْ ٥یع‏ قبل الصو قيلح سا مَكَانَهَاء وَمَنْ لَمْ يكن ذْبَحَ 
071 ر ہے 
ا رس سے 

ہک وھشرڈ و ےکک کو ےہ _ ےک وم وھ ہیں ہے 7 
(...) وحن قتي بن وید حَدَناأبُوعوَانة. ح قاملاق بن إِْرَاهِيموَابْنْ أبي عَم عَن 


ابن یی لاء هن الود بْنٍ یس بهذا الستاد وقالا: علَى اسم اللہ. كَحَدِيثٍ أي الأخووص. 


دكي ث رگ رو وہ ع کک ریس ط۶ ر3 ۔ 7 م وەی ر 
۴۳-(...)حَدثتا بيد الله بن ماف حَدَنَا أبي» حَدلنَا شعبة عَن الأمنوَدٍ سَع جنكب الہ 


ل و ا 
يمد مکاتھاء ومن َم كن دح قلخ پاسلم اللو». 1 

0 م‎ FE 5 a Fa e Le ہہ مھ‎ 

(...) حَدکناحمد بن المتنی وَابْْ بسار قالا: حلا محمد بن جع حدلتا شمبة بهذا الإمنتادٍ مثْله. 
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و ور O‏ 8 گا ہیں َه 
4-(1951) و حد تتا خی بن یی آخبرتا خاد بن عبر الل عَنْ مرف عَنْ مَایر عَن 


2 2 


(١)نقل‏ الحافظ ابن حجر نأ في (تلخیص الحبير» (4/ ۸ءء عن الرافعي قوله ء ثم قال: «... وأخرجه 
صاحب مسند الفردوس... ويحيى -وهو ابن عبید اللہ- ضعیف جذا. 1 


راء قال: کې الي تھے رہہ مول اللہ پا :ك مهلحم . لَقَالَ: یا 
رمو اللہ ِن نوي جَنَعَة من امز :صح بها لا َل برك م َال همَنْ صَحٌی 
قب الکو فک بح ل یی ومن کے بن لکا قت تنک راتات مث نشی 

هذا الحديث فيه: دليل على أن الجذع من الماعز لا تجوز؛ لأن النبي بل قال: :ضح 

بها وَلَاتَضْلُحُ لِمبْرِك». وقد ذكرنا أن من شروط قبول الأضحية: أن تبلغ السن المحدد 
شرا وهو ستة أشهر للضانہ وسنة للماعزء وستتان للبقر؛ وخس سنوات للإبل. 

۵ وقوله: «وَكَاتَصْلُحُلِمَيْرِكَ». أي: الشخص مغايرء وهل المراد بالمغايرة هنا: مغايرة 
النفس؛ أي: الذاتء أو المغاير في الحال؛ أي: المغايرة لحالك؟ 

الجواب: الجمهور على الأول؛ يعني: لا يصلح أن يضحي أحد بعد أبي بردة بجذع من 
الماعز؛ هذا الذي عليه أكثر العلماء وهذا فيه إشکال: والإشكال: أن الشريعة الإسلامية 
أحكامها معلقة بالمعاني والأوصاف لا بالأشخاص. 

فالأحكام معلقة بالمعانی لا بالأشخاص» حتى النبي وَل خصائصه التي خصّه الله بها 
لا لشخصه. ولكن لوصفه وهو النبوة والرسالةء في الخلق رہما يعامل الإنسان الخلق 
معاملة شخصية فَيَعْطِي زيدًا ويَحْرم عمر مع اتفاقهم مثلا في المعنی: لکن الشرع لا 
يمكن أن يخص أحذًا بعينه لشخصه بل لوصفه. 

وعلى هذا فنقول: معنى قوله: الِمَيْرك». أي: لمغاير لك في الوصف. بناء على هذا لو 
حصل للإنسان حال كحال أبي بردة» فهل نقول: اذبح جذعا من الماعز؟ 

الجواب: لاء بل تجزئه. وهذا القول هو اختيار شيخ الإسلام ابن تيمية تباث وهو 
الحق؛ لأن المعاني الشرعية منوطة بالمعاني والأحوال دون الأشخاص. 

وعلى هذا فنقول: إذا جرى لإنسان مجتهد أن ذبح أضحيته قبل الصلاة من أجل أن 
يطعم قبل أن يصليء ثم بين له أن شاته شاة لحم وعنده جذع من الماعز؛ فله أن يضحي 
به» لا سيما إذا كانت غالية؛ لأن أبا بردة قال: يا رسول اللہ إن عندي عناقًا هي أحبٌ إلي 
من شاتین؛ يعني: هو الذي عنده قال: اضحٌبِهَّاٴ وهذا القول هو القول الراجح؛ لکن لو 
لم تكن عنده هل يشتريها ويضحي بها؟ 

الظاهر: لا؛ لأننا إذا أردنا أن نطبق على حال أبي بردة فلابد أن تكون مطابقة لها تمامًا. 

وهنا قاعدة: إذا رأیتم خارجًا عن العموم؛ فلابد أن يكون الملحق به مطابقًا له من 


2 می ا ا 


2 0 


كل وجه؛ لآن الأصل في العموم: عموم الأحوال كلهاء هذا هو الأصل: فإذا وُحِدَّتْ 
صورة خارجة عن العموم, فإننا لا نخرج ما يُمَائْلها إلا إذا كانت مطابقة لها تمامًا. 


ہے 
م َال الِمَام مُسْلِمْ لنہ: 


0-ل .)ع خی ن یخی خیرت َم ن ت عن اني ن برا ن عا عازب؛ 


دح تاب ار یح قب انينح الي پل ققال: يار و الل لايم > ۰ 
مرو وني عَجتُ تييكتي لأطيم لي وجيراني َال داري. َال رول الله لة: :«أعد 
نشكا فَقَالٌ: :کا رسو لل ِن عنڍي تاق لن هي حدر ن اي لم فقَال: :مي خير لم 
مو سوہ یت 
لأقوله 27 ي. بخلاف أهل داري؛ لأن أهل داري؛ أي: آهل الحي» الدور؛ 
يعني: الأحياء. 7 ۱ 
لأقوله: يَمْدك؛. زمنًا أو حالا؟ الصحيح: حالاء وأكثر العلماء على أنها بعدك زمنًا. 
BSCE‏ 


7 زان حا ين آي عڍي وں عن الْبَرَاِبْنٍ 
عَازب قَالَ: سحطبنا ر سول اليو لخر قال لاب حن اد عَٹی بُصَلّي+. EE‏ 
الي :يار سول الإ داوم لحم فی کور کر معن حر دید يث هشيم. 

-(. .) وَحَدک بو بر بن آي َي ییک لکنا عب لن ميرح وَحَدََ انی حا 
آي دنا را ڪن راس عن َم ن اراو قَالَ: قال ر سول اللو : امَنْ صَلَّى صَكَمينًا 
ووه يبنا وَتَمَكَ سكت لا يبح ےت حى بصَلي قال حَالي: ار ول ال قد کت هن ان 
لي. قَقَالَ: داك شَيْءٌ TE‏ عِندِي شَاة حير من شَائيْنِ قَالَ: «ضَحٌ بها نها 
خير نكا 

ال الم وی تقل في شَرح ص جنع مُللم؛ (15/ 0155: 

قوله: فيا رَسُولٌ الله إِنَّهَدَايَْمٌ اللحْمُ فيه مَكْرُوة . قال القاضي: كذا رویٹاہ في 
مسلم امکروہ6 بالكاف والهاء من طريق السنجري والفارسي» وكذا ذكره الترمذي» قال: 
وريناه في مسلم من طريق العذري «مقروم» بالقاف والميم» قال: وَصَّوّبَ بعضهم هذه 


الرواية وقال: معناه يُشْتَّهَى فيه اللحم يقال: قرمت إلى اللحم وقرمته إذا اشتهيته» قال: 
وهي بمعنى قوله في غير مسلم: عرفت أنه يوم أكل وشرب فتعجلت وأكلت وأطعمت 
أهلي وجيراني» وكما جاء في الرواية الأخرى: «إن هَذَا بوم يُشمَهَى فيه اللحُعٌہ وکذا رواہ 
البخاري» قال القاضي: وأما رواية «مكروه» فقال بعض شيوخنا: صرابه «اللَّحْم ْو 
مَكْرُوة) بفتح الحاء؛ أي: ترك الذبح والتضحیة وبقاء أهله فيه بلا لحم حتى يشتهوه 
مكرود واللحم -بفتح الحاء- اشتهاء اللحم قال القاضي : وقال لي الأستاذ أبو عبد اللہ 
بن سليمان: معناه ذبح ما لا يجزي في الأضحية مما هو لحم مكروه لمخالفة السنةء هذا 
آخر ما ذكره القاضي؛ وقال الحافظ أبو موسى الأصبهاني: معناه: هذا يوم طلب اللحم 
فيه مكروه شاق» وهذا حسن واه أعلم. اه : 
هذا فيه | شكالان: 

الأول: في قوله: «عن ابن لي4. وقد سبق أنه ٌى عن نفسه لا عن ابنة" . 


)١(‏ قرأ أحد الطلبة بحا يتعلق باختلاف الألفاظ الواردة في حديث البراء بن عازب» جاء فيه: 

«هذا بحث مختصر لبيان الإشكال الوارد في حديث البراء بن عازب لفغ في قصه أبي بردة؛ وبيان 

ذلك كالتالي: 7 

أولا: أخرج الحدیث کل من: البخاري: ومسلم؛ وأبو داود. والترمذي» والنسائي» وابن ماجهء وأحمد 

في المسئدهة) والدارمي» والطيالسي» والبيهقتي» ومالك وابن حبان» والبغوي» وابن الجارود؛ 

والطحاوي في «مشكل الآثار» و شرح معاني الآثار»: کل هؤلاء أخرجوا الحديث إما مطولا أو 

مختصرًا أو كلاهماء وم يذكر واحد منهم قوله: «قد نْسَكت من أبن لي' 

ثانيا: الرواية التي معناء وهي «حدثنا أبو بكر بن أبي شيبة» قال: حدثنا عبد الله بن نمیر؛ح وحدثنا ابن 

نمير» قال: حدثنا آبی» قال: حدثنا زكرياء عن فراس: عن عامرء عن البراء» قال...» 

مدار هذه الرواية على فراس بن يحيى الهمداني الخارجي الكوفيء وقد ذكر ابن حجر تباث نی 

دالتقریب) أنه: صدوق رہما وهم. 

الثا: على ما تقدم فإن هذه اللفظة تحتمل عدة احتمالات: 

-١‏ زبما نقول: إنها شاذة. 

-٢‏ ربما نقول: هذا وهم وقع فيه فراس بن یحبی. 

- وربما نقول: إن أبا بردة ضحى عن ابنه الحي» ولیس له ابن میت. 

أما الإشكال الثاني: وهو قوله: «إن عندي شاة: فلم أجد في المصادر التي رجعت إليها من أورد هذا 

الإشكال أو حتى أشار إليه. 

وأما الإشكال الثالث: وهو قوله: «فبقي عتودة؛ فقد قال ابن القيم اث في شرحه لأبي داودہ فان قيل: 

فما وجه قول: دولا رخصة فيها لأحد بعدك؟؛ قيل: هذه الزيادة غير محفوظة في حديشه» ولا ذكرها 

أحد من أصحاب الصحیحین, ولو كانت في الحديث لذكروها ولم يحذفوهاء فإنه لا يجوز اختصار 
- 


الثاني: قوله: 3 عِنْدِي شَاةً. والألفاظ کے اجَدّعَةَ مِنَ الْمَعْرْ). وكلمة شاة 
معناھا كبيرة» وهذه ليس فيها [شکال: والروايات الأخرى تدل على أنها صغيرة. 
ح808 ہے ۱ 


هَل ارم یع تہ 

كه گن ری بن لمکم اين الفط مت تاح دن 
نق اکا عن ر ابی 2 ن ايء » عن الاو بن عاب قال قَالَ رَسُول الله 
ا لل تأ ينزي یں رچ تلحر من قل ك مذ صاب سه 
ومن بح فا ُو لحم َه لأهله بس من السك في َي .کا ابو رټ ارذ بح 
َقَال: : عِنْدِي جَذَّعَةٌ خير من مي َقَالَ: «اذبَحها وَلن تَجْزِي عَنْ اح بَعْدَك. 

(...) حدکتا عبد ید لبان د بي دلا صعب ن ر يبد س الشّعْبِيء عَن الْبَرَاءٍ 
بن غاب عَنِ النبي ل مثْله. 

) .ا وکا ةن سيد ل وَهَنَادْنُ لسّرِي قَالا: حا او الأخوص.ح وعدا من 

بي شَيَة َي حك برام جوم ن جرم كاه ن ضور عن عَنِ الشّعْبِي» ء كن الْبَرَاءِ بْنِ 
وو سول الل كفي بم انر بعد الصاو ثم در تخو حَدِيِهِمْ. 


مثلهاء وأكثر الرواة لا يذكرون هذه اللفظةه. اه 

وقال الحافظ ابن حجر في «الفتح»: «لكني رأيت الحديث في «المتفق؛ للجوزقي من طريق عبيد بن 
عبد الواحدہ ومن طریق أحد بن إبراهيم بن ملحان کلا ا عن يحبى بن بکیر: ولیست الزبادة فيه 
فهذا هو السر في قول البيهقي: إن كانت محفوظة؛ فكأنه لما رأى التفرد» خشي أن يكون دخل على 
راويها حديث في حديث .اه 

وني الختام : أسأل الله تعالى أن یرزقنا العلم النافع والعمل الصالح» وأصلي وأسلم على خير عباد الله 
محمد رسول اللہ چا اه 7 
قال الشيخ ابن عثیمین تكتأنثه: هذا بحث جيد» مختصر ومفيدء والخلاصة: أن ذكر الابن يعتبر شاذاء 
ما دام كل هؤلاء رووه دونہاء فهو شاف ولا سيما أنه قيل: فيمن تفرد ہہا: إنه صدوق ربما وهم وهذا 
تضعيف له. 

والثاني: قوله: «ولا يجوز عن أحد بعدك؛ فلا يبعد- أيضًا- - أنها وهم من حديث أبي بردة الذي قال فيه 
النبي 6: «لم زئ عن أحدٍ بعدك». 

وأما إطلاق الشّاة عل الصغير من الماعزء فلا يَبْعُد؛ لآن الشاة في الشرع تطلق على الضَّأن والماعز 
ويقال: شاة؛ وإن کان ظاهرها أنها تعم الكبير والصغیر؛ RR‏ ا 
والحمد للہ, 


س2“ وم 


0-4 سے مد سعِيد سيد بن صَخرِاللَاِبي: حلت أب انان عار بن مضل 
حدتا عَبْد اواج ر -يغي: :ابن زاو تا عَاصِمٌا م الأول عن الشْمبِي؛ حلي ربن 
ازب قَال: حَطيًا رم سول الہ ولا في وم ي کَقال: الا يَضحینٌ من ا حَتّی يَصَلى» . قال رَجلٌ: 

ونڍي ڪن لن هي خرن تاي خو طخ ا لازي لعأ َر حبك 


0 


-(...) حَدَتتا حم بن بدا ر حَلتا تد -تَني: ان بَعفرٍ- حَذَكا نة عَنْ ملم 
عَنْ آي َيف عن راء ن غاب قَال: :بح وير لالسلا فل لبي ہی كل «أئيلها'. 


سر ےس 


فقّال: بَا رَ مو ال لیس عدي إِلَاجََحَة سال سف اظن قال- وَهِي خَيرٌ مِنْ میک قال 
سول الله پا : «اجْعَلْهَا انها لن زي عَنْ أَحَدِ بَمْدَكه. 


) یو می دی مس ٹرش 
بُو حامر لعفي حَدَثنا عب بهذا الإستاد. وَلمْ يدر السك في كول لہ هي خير من مین 
-14710) وای ىبن وب تالحرب جیا نلق 
ل -وَاللَفط لړو قال: حا ایل ل يامب عن ابوب هن حي ن أن قَالَ: قَالَ 
سول اللہ پل يو م النّحْرٍ: «مَنْ كَانَ د َب قبل الصاوٍ بذ اقام جل قالَ: يَارَسُولَ الل 
EE‏ .وکر ِن يراه كول اللہ کا صل ا: وَعِنْدِي جَلَمَةٌ 
هي أَحَبٌ إَِىّ من شَابَيْ لخم أنأْيحها؟ قال: َرَحَصَ لَه فَقَال: لا آري أَبَلَمَتْ رُخْصَيهُ مَنْ 


سے ضلمة فو اھ 7 


سو آم لا؟ قال: وَانکفا سو اللہ ب إلى بین قله عام اناس لی غَليْمَة فَوَزَعُومَا. 
أو فَالَ: فتَجَرّعُوهَاهه. 

جم قوله: «فَدَبَحَهُمَاه. فيه دليل على أنه ينبغي للمضحي أن يباشر أضحيته بيده إن 
كان يعرف كيف ينحرء وإن كان لا يعرف وكل من يذبحها وحضرء قال أهل العلم: . 
یکر أن يوكل ميا يعني: يهوديًا أو نصرانيًا في ذبحهاء وإن كان ذبحهم حلالا؛ 


لأنهما ليسا من أهل القَزبة. 
حم ووو 
تم قَالَ الإِمَامُ مم زان 
.اع ر ٹر ي حلا حه بن ربد حَدَّثنا أُوبُ وَهِشَاهٌ عَنْ 


رې أخرجه البخاري (0071). 


اليل جار 
حم ن نس بن مَلِكِ أن َسُول اله صلی ثم طب فامر مَنْ كان بح قبل الصلاوآن 
يميد ذبْ ذبْحَاء ثم ذكرَوكُلٍحَدِيثِ ابن ملك 

ید .)حاتي َه وي اساي علکا ايم يعي : :بن وردان حدقا 
ايوب عَنْ تح بن يرين عَنْ نس بن مالك قَالَ: : متا ر سول الله وم أَْسحى . قَالَ: 
وَج ريح لخم هام أن لبحو قال: من كَانَّ ضَحَّى فَلبْعدَہ ٿم کر ولي حَدِينه]. 

يم قوله: :قوج ريح لخم . فيه دليل على أن النني إل قد أكمل الله له الخِلْقّة كما 
أكمل له الْخَلْق؛ يعني: أنه يشمه» والشم حاسة مستقلة؛ لأن الحواس خس, منها منها: الشم 
وكل حاسة فيها دية كاملة؛ يعني: لو أن إنسانًا جنى على شخص فصار لا يشم نقول: 
عليه دية كاملةء كأنه قتل نفسّاء لکن لیس عليه كفارة؛ وذلك لأنه لم يقتل نفسّاء إذن في كل 
حاسة دیة كاملة» وفي الأعضاء: كل عضو لیس منه في الجسد إلا واحد ففيه دية کاملة 
مثل: اللسان ما في الجسد منه إلا واحد فإذا قطع لسانه وجبت عليه الدية کاملة مع 


3 


وجوده حيا. 
ووه 
نم ال الِمامُ اتوي کتلۂ: 
)٢(‏ باب ب سن الأطحيّة 


3 ر وه 79 سی 


۳-(۱۹۰۳) عد خان امد بی پوئ علک کیل حلا بو لحن بر 
سول اللہ :دلا ت بحُوا إلا مُث إِلَاأَنْبَمْسرَ لَك کذْبَخُواجَلَعَة من الصأ 
٦‏ : «متَلْبحُوا». . يعني: : فاذبحواء أو بمعنى: إلا أن تعسر عليكم فتذبحوا جذعة 
من الضأن فإن ذلك مجزئ وذلك من التقدير:». 


0 د 


قَالَ:قا 


تكست 


ر سئل الشيخ تعتلتثه: وهل تجزئ الجذعة من الضأن مطلفًَاء آم في حالة عدم تيسر المسنة؟ 
فأجاب ناه قائلا: (: ظاهر حديث جابر هو الثاني» رک هل اوت ا غ ا 
الضآن تجزئ مطلقًا. 


ت کاب اَی نا 
ثمٌقَالَ الإمَام مُسْلِمْ کا : 


7 - 14710 و حلي ئدب حا حا حبر بک فی مث خر او 
ليرا سح جا بن ب ال َقرل: 7۳ . لا َو وم لن رِبالمَیينقِ فَمَدّم جال 

روا وَظّوا الي يكل قد د نحر 7 ب7 مَنْ گان تحر لَه أن بيد بتر اخ ولا 
َنْحَرُواحَتی مَنْحَر الي يكلل. 

أخذ بهذا بعض أهل العلمء وقالوا: لأنه لا تصح التضحية إلا إذا ضكى الإمام» 
ولكن القول الراجح : أن تأخير التضحية حتى ضحي الإمام على سبيل الاستحباب؛ 
یعني: : الأحاديث كلها تدلٌ على جواز الذبح بعد الصلاق 5 فكلها مُعلقة بالصلاة. 

OBC 

مقا الام ملم کنلہ: 

2 میں ہہ کس ہس حن نی خر الي ن 
يز بن أي حیب عن بي لبن بن ار َل اله أله ع يها على 
أَصْحَِه اټ قي نوکر ر سول الله ف ل :صح پو آنت.. ال فی :عَلَى صَحَابها" . 

َال الام لوي ناه في «شَرْح صَحِئح مُلم؛ (۱۳/ ۱۷۳ :)۱۷٤‏ 

قوله في حديث عقبة « أن رسو ال لا أطاء تايها على أصْحَابهِ ضحَاباء يقي 
عَتَود فَذَّكَرَهُ لِرَسُولٍ الله يك َال : «ضَح پو أت قال أهل اللغة: : «العتود» من أولاد المعز 
خاصة وهو ما رعى وقوي» قال الجوهري وغيره: هو ما بلغ سنة. وجمعه: : «أعتدة 
وعدان» بإدغام التاء في الدالء قال البيهقي وسائر أصحابنا وغيرهم: كانت هذه رخصة 
لعقبة بن عامرء كما كان مثلها رخصة لأبي بردة بن يار المذكور في حديث البراء بن 
عازب السابق» قال البيهقي: قد روينا ذلك من رواية الليث بن سعد ثم روى ذلك بإسناده 
الصحیح عن عقبة بن عامر» قال: أعطاني رسول الله بل غنمًا أقسمها ضحایا بين 
أصحابي» فبقي عتود منهاء فقال: ضح بها أنت» ولارخصة لأحدٍ فيها بعدك قال 
البيهقي: وعلى هذا يحمل أيضًا ما رویناہ عن زيد بن خالدہ قال: قسم رسول الله يك في 
أصحابه غنمًا فأعطاني عتودًا جذعاء فقال: صح بدا فقلت: إنه جذع من المعز أضحي 


.)00060( أخرجه البخاري‎ )١( 


الس شی ار ای 


به؟ قال: «نْعَمْ ضح پوه فضحيت» هذا كلام البيهقي» وهذا الحدیث رواہ أبو داود بإسنادٍ 
جيد حسنء وليس في رواية أبي داود من المعز؛ ولكنه معلوم من قوله: اعتوداء وهذا 


التأويل الذي قاله البيهقي وغيره متعين. والل أعلم. اه 
FSSC‏ 


ا لوتام شيم مہ 
كلد( .. حادکتا ابو بکر بن ِي سيه دتا يزيد ن ارون عَن وشام الڏشتوائي عن 


خی إن أي ير ن َه لبهي ن قبا بن راهني كل: زرل اله ينا 
شه شي عع دل یا رسو الل نه أصابني جَذَعُ. َقَالَ: :یع يدا. 
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(...) وَحَذّئي عَبْدُ الله ن عد الحْمَنِ الذارمي» عَلتَايَحَی -یَمنی: اق عبرا 
اوه هو ان سم حذكتي خی بن أي کی أخيزني بنا ب َب ال أن ةن مار 
الْجهَني أ ير ن رسو الله قَسَمَ صَحَانا ين أضححايه. وغل مَعْنَاه. 
البقر لا تجزئ إلا بعد سنتين» والإبل لا تجزئ إلا بعد خمس سنوات؛ لحديث: دلا 
تَذّبحُوا إلا مُسنّة؛ -یعني: ثنية- إلا الجذعة من الضأن”" . 
88C‏ 


تم قال الإمام التووي کنلٹۂ: 
(۲) باب اشتخباب الطْجية وجا مبَاشَرَ بلا تَؤكيل 
وَالتّسْمِيَةَوَالتُكيير ` 
رقا الإمَام ملع لہ 


چ سے 


۷-(۱۹۹) حدثٹا فئسة د“ سد حَدَتَنا ابو وا عَنْ ناد عَن نسي قَالَ: :سی 


090 ح1 


٦ 


() سئل الشيخ تَکلثۃ: إذا وافق العرس عيد الاضحی: فذبح شاة فھل تُجزئ عن الأضحية كذلك؟ 
فأجاب تكتلثة قائلا: بعض العلماء اء يقول: إنها تجزئ» كما لو صادف يوم العقيقة يجزئ كذلك» 
وقاسوا ذلك على ما إذا دخل الإنسان المسجد وصّلّی الراتبة أجزأته عن تحية المسجد وفي النفس 
من هذا شيء. 
أما العقيقة فلآن العقیقة شرعت فداءً للابن أو البنت؛ فلا تتناسب مع الأضحيةء وأما وليمة العرس 
فلأن الناس الذين يحضرون سوف يعتق دون آنا للوليمة ولیست للاضحية؛ فالأول: : أن يجعل 
الاضحیة مستقلة. 


تان الأصَّاحي تک 


لني ب e‏ ارين دبا ییو وی گی وَكبَر وَوَضَعٌَ ِجْلَهُ عَأَى صِفَاجِه] . 

لقوله: «ضصَحَى التي ا بِكبِسَيْنِ ۔ يدل على مباشرة المضحي للذبح؛ فيستفاد من 
هذا: أن الإنسان ينبغي أن يباشر أضحيته بیده» وإنما ضحی باثنين؛ لأن واحدًا عنه ومن 
أهل بيته» والثاني عن أمته. ۱ 

#أوقوله: «أمْلَحَيْنِ) هو لون بين البياض الخالص والسواد الخالصء أَفْرَئَيْنِ؛ لأن 
الأقرن يدل على قوتہء ولهذا جاء في حديث التبكير إلى الجمعة: دكا قرب کشا أْرن» ”؛ 

لأوقوله: ادَبَحَهُمَا بيو هذا من باب التوكيد؛ لأن الذبح لا يكون إلا باليد؛ فلا 
يكون بالرجل ولا بغيرها. 

“#أوقوله: «وَسَمَّى وَکبرا؛ يعني: قال: باسم الله واه أكبر. 

وأما وضع رجله على صفاحهما؛ فلئلا يقوم فبحصل بذلك تلويث للمكان بالدم ونحوه» 
وكذلك إذا هي خرجت روحها ستسقط وربما تسقط قبل أن تخرج الروح فتتأم.. 

ويستفاد منه:أنه ينبغي للمضحي أن يحرص على اختيار الأضحية '"» أما بالنسبة لقوة 
البدن» وكثرة اللحم» فهذا أمر واضح بقرینة قوله: ٢‏ َفْريْنٍ. 

وأما اللون: فھل نقول: ينبغي أن يختار هذا اللون» أو نقول: هذا اللون وقع صدفة؛ 


ای ا 
")يشير شيخ ائه إلى ما أخرجه البخاري (۸۸۱)ء ومسلم (490)؛ من حديث أبي هريرة اء أن 
رسول انا :وی اس ل يوم المعو شل الجاية وا في الساعة الأولى كان قرب بد ومن راح 
في السائة لاني و ارب برک ون زع فی الصا الا تکام قرب باق ومن راع في سا الس 
) قرب داج ومن راع في الكاعَة الحاو کا قوب بيص فا حَرَج الإمام خضرت المَلاتَكَةٌ 
يَسْتَمعُونٌ اللگرہ. 
سئل الشيخ تكذلثة: هل في تضحية النبي 4ا بكبشين أملحين أقرنين دليل على أن الأضحية بالكبش أولى 
من البقر والبعير؟ 
فأجاب يدن قائلا: أما إن كان يريد أن يخرج سبع البدئة أو البقرة؛ فلا شك أن الأفضل: أن يضحي 
بكبش» رلكن إذا كان سيضحي ببقرة أو بدنة كاملة؛ فلا شك أن ذلك أفضل من الكبش» وأنفع للفقراء» 
وعل كل فالمسال فها احتمال؛ لان الني ا يستطيع أن يذيح میں إلا أن يقال: : إنه ل ترك ذلك 
خوقًا من أن يشق على أمته. 
ثم سٹل باه : هل الأفضل في الأضحية أن نقتصر على واحدة أم نزيد؟ 
فأجاب لٹ قائلا:الظاهر: أن الأفضل أن نقتصر على واحدةء لکن إذا دعت الحاجة كنزول مسغبة 
بالناس ونحو ذلك فتزيد على واحدة؛ لأن أكرم الخلق ب م يضح عنه وعن أهل بيته إلا بواحدة. 


اللي یئ یا 
لأنه لا يظهر للإنسان أن لونا أفضل من لون مادام الحجم واحدًا؟ 
الفقهاء فة أحذوا بہذاء وقالوا: یستحب أن يختار الأملح وفسّروها أيضًا 
بالأبيض» لکن لیس أبيص خالصًا. 
ومن فوائد هذا الحديث: أنه يسمي وكير التسمیة سبق أنها شرطء والتكبير سنة. 
ومنها: أنه ينبغي أن يضع رجله على صفاحھما؛ ليكون ذلك أمكن له عند الذبح؛ 
وليكون أيسر للذبيحة بعد الذبح. 
ی088 کے 
مال الما مل م رب 
۸۔2( 220 ی بن يحي ج لسات ن شب عن دة ن اس :ی 
سو لل وو تی تين لوي : ورای حه َو وَرَْفُهُوَاضضِعًا قَدَمَهُ عَلَى 
صِمَاحِها قال: وَسَمَّى و کبر. 
في هذا الحديث: دلیل على ما ذكرنا أولا: أنه ينبغي أن يطلق قوائم الذیحة وإنما 
يضع رجله على صفحة العنق» حتى لا تضطرب عند الذبح» وحتى لا تقوم إذا بحت قبل 
أن تَخْرّجَ روحهاء فتتألم. 
888e‏ 


5 > رحب ڪل کا تن . نن انحارت- دكا شب أخبرني 
نا قال: سوت أَنْسَايقُولُ: ضکی روف ال يف بوذله. قَال: قلْتُ: نت سیف مِنْ أئس» 


1 


کے روئ ء2 


). ..) حدثنا محمد حدمت حلا لی عدي کن سرب ن کنات عن آي حَنٍ 
اتی وق يوطي ی :و يَقُول: بث الو رل یره 

0 قوله: وَيَقُولٌُ: : بام الله الله كبر لقوله في الحدیث السابق: تفسير اسمًی 
وكبّرہ؛ أي: قال: باسم الله والله أكبر» ويقال: إن أحد المشايخ تكلم في خطبة عيد 
الأضحى» وقال: إن الذابح يقول: ابسم الہ وجوباء وفاللہ أكبر» استحباياء فذهب أحد 
العوام يذبح» وقال عند الذبح: باسم اللہ وجوبّاء والله أكبر استحبابًاء ظن أن هذا كله يقال» 
والشيخ يريد أن بين أن التسمیة واجبة والتكبير سنةء لکن هذا أخذ الجميع؛ ولذلك مثل 


سے" 


کے لے 


ارآ ۽ 3۳ بين. 
1 ی88و ہے 


نم َل الإمَام ملع كتلنه: 


و لئ مرو کے و 


Sa ہے يس‎ o, 
نتا ارون ن روفي دا بد ال ن وب قال: كَل حبِوة: خبرني‎ )۱۹۰۷(-۹ 


ہرص صم 


سه لوہ 


او صخي عَنْ يريڌ بن قبط عَنْ عرو بن الريب عَنْ َاِسَة؛ أن رسو الله مر رَبِكَبْشٍ 
ريطاي سوا ورد في سوا ينر في وا ف ِقح په ال ا: یا از 
لمي امنب 7 کم قَالَ: (اشْحَذِیا بِحَجَر؛ َقَعلَثْ ثي أَحَدّمَا تا خد الكش فَاضْجَمَةُکُم دبَحَهُ 
تم قَال: 290910 كدو د وین او یہ كه صُکی به. 
2 قولها (ننها: مر كبش أَْرنَ . أي له قرون. 
2 وقولها: : انی سراوه. ي يعني: اَن سمل قوائمه لونه أسود. 
2 وقولها :ابوك في سَوَايا. ۔ يعني: : أن بطنه أمنود. 
2 وقولها : «وَينظُرٌ في سوَاوِة. ي يعني: أن ما حول عينيه أسود» ويحتمل أن يكون 


.ہت 

اي به ليُصَحَّي به» فقال لها : لیا عَايْسَةٌ هلي الْمديَة. ی يعني: السكين» ثم قال: 
اانْحَذما بِحُجُرا؛ يعني آل تالو ھک ن فلت كت ثم 
أخذهاء وأخذ الكبش قاضجعہ ثم ذبحہ ثم قال : نہاسم اللہ الهم قبل مِنْ ہہ مد وال 
مح ومن تَا ثم ضحى به. 
في هذا الحديث دليل على فوائد: 


منها: اختیار مثل هذه الأضحیة بأن تكون بہذہ القوة؛ وهي أن تكون قرناء» ولکن 
اللون سبق لنا أنه يحتمل أن يكون مقصودّاء ويحتمل أن يكون وقع على سبيل الموافقة؛ 
يعني: أمر بکبش أقرنء وأنه جاء به وصار ينظر في سواده ويطأ في سواده» ويبرك في 
سواده» ويحتمل أنه مقصودہ وقد سبق أن النبي ب ضحى بکبشین أملحين» فقد يقال: 
إن هذا يدل على أن اللون ليس مقصودًا. 


)١(‏ أخرجه مسلم (۸۷۰) من حديث عدي بن حاتم عللئغه. 


الل ا 

ومنها: الاستعانة بالغير» حيث طلب من عائشة المُديةء ول يأخذها من قبل. 

ومنها: : أنه ينبغي شحذ المدية؛ أي:أن تُحََّ جيدًا؛ حتى تكون حادة» وهذا يوافق ما 

سبق: «وليحدٌ أَحَدُكُمْ فرت ولبرح ذیحتۂ . 

ومنھا: جواز حد الشفرة والحيوان ینظر فالظاهر من الحدیث أن هذا الأمر کان 
بالقرب من الحيوان» ولا سيما أن البيوت كانت صغيرة في ذلك الوقت» وقد يقال: إنہا لا 
تنظر؛ لأن النبي يكل أمر أن تُواری الشفار عن البهائم؛ أي: تغطّی؛ لأن ذلك يوجب أن لا 
تتروع» وهي إذا تروعت: ريما يعود الضرر على لحمهاء أو يفقد النفع الذي يكون في 
لحمها؛ لأنه إذا ارتاعت تغير الدم» فيخشى أن يسري هذا الضرر إلى اللحم» فيقال: هذا 
الحديث ليس صريحًا بأن هذا الكبش ينظر إلى عائشة وهي تحدهاء وإذا ل يكن صريحًا 
رجعنا إلى الصريح» لأن هذه هي القاعدة: أن المتشابه يُخْمَلُ على المحكم. 

ومنها: أن التكبير لا يجب؛ لأنها م تذكر التکبیں وهو كذلك» لكنه سئة كما سبق. 

ومنها: أن يُذْكر ويُسَمََّى من له الذبیحة عند ذبحهاء وهذا يؤخذ من قوله ا «اللهمَّ 
تَقيّل مِنْ حمل .... » الحديث» وقد كانت العوام عندنا فيما سبق يأتون بالأضاحي 
ویجمعونہا في الحوش» ويأتي كبير البيت من رجل أو امرأة» ثم يمشي عليها بيده واحدة 
واحدة» ويمسح الظهر من رأسها إلى أليتها ويقول: اللهم هذه لفلان » وهذه لفلان» وهذه 
رت ہہ ل ل ا ا ا 

ومنها: معروف النبي يك على أمته؛ حيث قال: (اللّهُمَ تقل مِنْ مح وحمي 
ومِنْ أمَةٍ حمر ». 

تحن كت 
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ثم قال الإمَامُ اتوي كتاثه: 
)٤(‏ باب جَوَازِ ادح بعل ا نهر الل إلا الس وَالظفُر 


يل هه 


۰ك۰-۔(۱۹۰۸) خلکتا تحمد بن الم الد حك د سُفيَانَ حه 
بن ري یخی بن مد ص مويل عَنْ يي 


)١(‏ أخرجه مسلم )١400(‏ من حديث شداد بن أوس عهللته. 


7 ا 3 الصا پا 


أبي: عَنْ عَبَبَة بن اة بن افع بن كدوج عن رازم ن ویچ لت ول الى إلا لا 
الْعَدُوٌهَنَا اوت معن می قال پا ال ازن مهل وكرام لول نس 
ولط سأك مالس َم وما لطر فد می دَق قال: رقنا یز 
رم ند لھا پور را وجل سم محمد قار سول اللہ ة: إن و الإبلي وابد كواب 
الوَحْشٍء إا عَلَبَكُمْ نها ايء فاضنموا و َکا؛'' 

هكذا قال البي يكللة: ارال ودُكرَ اسم اللو عَلَیْو ذَكُّل» فكلمة: «مَا» عامة 
تشمل کل ما نهر الدم؛ أي: بس کر مو ری سو اج 
من زجاج» من أي شيء. واسٹٹنی النبي َة السن والظفرء قال: ليس الس وَالظمُرَ»» 
اليس» هنا؛ بمعنى: إلا. 

فان قال قائل: قوله: يس الس وَالظّر۔ هل المراد: سن الآدمي وظفر الآدميء أو 
يشمل کل سن وکل ظفر؟_ 

الجواب: ظامر اللفظ الثاني: وظاهر الواقع الأول: ٣إا‏ لاقو المَدُو لبس مَعَنَا 
مى لکن العموم أحوط؛ وقد بين النبي إلا السبب: ا حك آنا اسن فَمَظموَآمَا 
الظفر كَمْدَى لحت . فبيّن النبي اة أن العلة في منع العظم وفي منع السن أنه عظم 
والعلة في منع التذکیة بالظفر أنه مدي الحبشةء فلننظر أولا: 

7" قوله: گا اسن فمَظمٌ» هل المعنى: أنه عظمء ولكونه عظمًا منعت التذكية به؟ 

الجواب: ١‏ نع هذا ظاهر الحدیث: وبناءً عليه لا تصح التذكية بالعظام أيّا کان 
العظم سواء كان سنا أم عظم ساق» أم عظم ضلع أم غير ذلك» وهذا هو القول الراجح» 
وهو اختيار شيخ الإسلام ابن تيمية مث والعلة في ذلك: أن العظم إن كان من مذكاة 
فقد أفسده على إخواننا من الجن؛ لأن إخواننا من الجن يجدون العظام المذكاة أوفر ما 
كرولا » فإذا ذكى ب به تلطّخ بالدم النجس» ؛ فأفسده عليهم» وإن كان السن من غير 
مذكاة فهو نجس عليهم والنجس لا يكون مُطھراء والذكاة فيها تطهير» فلا يكون مُطھرّاء 
وأما الظفر فعلّله البي يك بأنه مُدى الحبشة. 


(!؟ أخرجه البخاري .)۲٥۰۷(‏ 
00 أخرجه مسلم )٥٥٤(‏ من حديث ابن مسعود عهلثفه. 


اتاد یر ا 

فهل نقول: كل مدى للحبشة یختصون به لا تجوز التذكية بەہ أو نقول: إن النبي لئ 
بين ذلك تحذيرًا من إطالة الأظفار ليذكى بہا؟ 

الجواب: الظاهر: الثاني» والحبشة لا يقصون أظفارهم فتكون الأظفار عندهم 
کالسکاکین فإذا أرادوا أن يذبحوا شیا ذبحوه بالظفر فنهى النبي يكل عن ذلك؛ لثلا 
يتخذ الناس أظفارهم مدّى» فيخرج بذلك عن السنة والفطرة» وبه نعرف التحذير من 
إطالة الأظفار» وقد وقّت النبي يكل للأظفار وقتًا معینًا لا تتجاوزه» وهو أربعون یوما 
لا تترك حتى تتعدى الأربعين. 

فإن قال قائل: ما ورد نی الحديث من قوله: هما نهر الم ودر اسم الوه قد يفهم 
منه الإجزاء» وإن لم يقطع الودجين؟ 

فالجواب: لاء لا یمکن أن يفهم هذا؛ لأن إنبار الدم لا يكون إلا بقطع الودجين؛ 
لأنه إذا لم تقطع يكون الذي يخرج من الدم یسیرّاء وهذه مسألة مهمة؛ فإن الرقبة فيها 
أربعة أشياء: الودجان: والحلقو مء والمريء؛ والودجان يسميان الورید وهذه هي التي 
تنهر الدم» ويسمى بالشرايين في عرف الأطباء. 

والحلقوم مجرى النفسء ويتصل بالرئة. 

ولما کان مجرى النفس جعله الله تعالى مدبيًا كالماسورة» ولما كانت الرقبة فيها 
انحناء واستقامة» جعلها الله تعالى عَقَدًا حتى يسهل إذا ضغط عليه الإنسان» ولو كان 
كالماسورة عقدة واحدة لتعب الإنسان؛ أما المريء فهو مجرى الطعام والشراب» وهو 
بين الحلقوم وعظم الرقبة» وللعلماء هنا أربعة أقوال: 

القول الد إذا قطع الأربعة فهو أحسن ما يكون. 

والقول ال ب: إن قطع الحلقوم والمريء دون الودجين» فقال بض العلماء: إن 
الذبيحة تحل بهذا؛ وعلل ذلك بأنه لا یمکن أن تبقى حياة مع قطع الحلقوم والمريء 
لکن هذا خلاف الحدیث: إذ لابد من إنہار؛ ولهذا جاء في الحديث الذي رواه أبو داود: 


ودلیل ذلك: ما أخرجه الإمام مسلم )۲٥۸(‏ من حديث أنس عطقف قال: وفك لتا فی نص الثَّارب 
وتقليم الأظْمَارِوَتْفِ الإِط وَحَلْقٍ العائة أن لار أكْمَرَ مِنْ زعي ليها وهو عند أبي داود 
(٠47)؛‏ والترمذي (۲۷۰۹)ء وغيرهما بلفظ: وَقّتَ لا رسو ل اللہ يلق... به. 


سے 20 
تاب الأضَاحی ل 


أن النبي بي نبى عن شريطة الشيطان وهي التي تذبخ ولا تقطع أوداجها". 

القول الثالث: أنه لابد من قطع ثلاثة من أربعة: إما الودجان والمريء أو الودجان 
والحلقوم» أو الحلقوم والمريء وأحد الودجين» وهذا القول جيد. 

القول الرابع: أنه يكفي قطع الودجين؛ لأن بهما إنهار الدم» ولا يمكن أن تبقى 
الحياة إذا تفرغ الجسم من الدم. صحيح أنه إذا قطع الحلقوم أسرع في الموت؛ لأنه 
قطع النفس فلا یصل الهواء إلى الرئة» وعلى ما سبق فصار أكمل شيء قطع الأربعة ثم 
قطع الودجین والمريء» أو قطع الودجين والحلقوم» ثم قطع الودجين وحدهماء ثم 
قطع الحلقوم والمريء وأحدهماء والذي يظهر: أنه لابد من قطع الودجين أو قطع 
أحدهماء فهذا لابد منه. 

© وقوله: الد مِنْهَابَِيرٌ». يعني: هرب وشرد فماذا نعمل إذا أردنا أن ننحرہ؟ 

نرميه رما بالسهم حتى یذکی فإن مات من هذه الرمية فهو حلالء وإن م يمت 
وجب أن ينجر بعد إمساكه. 

وقال آهل العلم: يقاس على هذا ما إذا دفع البعير في مكان لا نتمكن من القدرة عليهء 
مثل: أن يقع في بئر» ولم نستطع أن ننحرہہ قالوا: فإنه يطعن في أي موضع من بدنه فيحل. 

OSCE 


رم 


کک 


ثمٌ فَالَ الِمَام مُسْلِمْ انه: 

۱-...) وکا ناق بن ايم آخبرتا وكيم حَدَكَا سيان بن سید بن مرون 
e e eA f‏ حم ME e‏ 2 لات 
عَنْ بيه عَنْ باي بن رفاعة بن رَافِع بْنِ خدج عَنْ رافع بن يج قال: كنا مَعَ رَسُولٍ الله يلل 
ہے و میس ہی مد اا کی س ی ر 2 ا سا ل کا کے ے٠‏ 
بذي الحليفة من يَهامَة فَأصَبنَا غت وإبلاء فتجل القومٌ فأغلوا بها القدور قمر بها فَكَفِتَت, ثم 
عَدَلَ عَشْرَا منَ اَم بجَرُورٍ. وَدکر باقي الْحَدِيثِ كَنَحْو حَدِيثِ حى بْنِ سَعِيدِ. 

© تولہ: « ثم عَدَلَ عَشْرًا مِنَّ الْغَّنَم بجَزُور».هذافي باب القسمة؛ أي: قسمة الغنيمة» 
تكون الجزور عن عشرة من الغنم» وأما في الإجزاء فإن الجزور تجزئ عن سبع كما سیاتی'''. 
(۱) أخرجه أبو داود (٦۲۸۲)ء‏ وابن حبان (040/8/ الإحسان)» وأحمد (۲۸۹/۱) والحاكم )۱۱۳/٤(‏ 


والبيهقي (۹/ ۲۷۸)ء وغيرهم من حديث ابن عباس با 
() ودليل ذلك: ما أخرجه الإمام مسلم (۱۳۱۸) من حديث جابر بن عبد الله بط قال: «نحَرْنا مع رسُولٍ 
اله يك عَامَ الحدَيْية: البَدَنةَ عَنْ سَبْعَة والبقرَةٌ عَنْ سَبْعَقه. 


لاس ن نز م 


© وني قوله: الَأَمَربهَا فَكْفِدَتْ». لأن ما فيها كان قبل قسمة الغنيمة. 
ويؤخذ منه: التعزير بإتلاف المال» وهذه المسألة اختلف فيها العلماء والصواب: 
جوازها؛ لأنه قد يكون التعزير بإتلاف المالء أو أخذه وضمه إلى بيت المال أنكى مما لو 
عَررَ بالضرب أو الحبس» والمقصود من التعزیر التأديب وتقويم الناس؛ والصواب: أنه 
إذا رأى الإمام أو القاضي أن يضرر بالمال إتلافا أو أخدًا فله ذلك. 
كه 


ورا 
ثم قال المَامُ مل اش 


۲-(. .وکا ابن ي مُت حلا فيا عن عي نن مسيم »عَنْ سَوِدِبْنِ 
روق ن باي عَْ راك ليه مر ن معي سوي بن قروق عن أي َنْب نن 
راه بن راف بن کپچ عَن جو ال: :قل :اسول ال إن لاقو الْمَدوّ عَدَا وَليْسَ مَعََامُدّى 
کي بالط وَدکر لحت بصيو وَكَالَ: فند ڪلينا بعِيرٌ مها متاه بالل حَتّی وَهَضِنَاه. 

) ..)وَحَذليه الَْايمٌ بن گرا دتا حُسَيْن بن علي عَنْ راڌ عَنْ متعید ن مَسْرُوقٍ 
بهذا الإستاد الْحَدِيتٌ إلى آخره باه وَقَالٌ فيه: ليست مَعتَامُدی اقلم بالَْضَب؟ 

المراد بالقصب: قشور القصب. 

OSCE 
و قال الإمام ملم کنلنۂ:‎ 
وَحَدَتََا َم بن اليد بن عبد الحوبي حَدَكنَ مد عفر حدقا شب عَنْ‎ ).. (٣ 
موی بن سروق عَنْ باب رفع بن راف عَنْ افع بن ډب ؛ أنه قَالَ: :بَا رَسشولَ اللہ إن‎ 

SS‏ َل الوم عوابا الْقَدُورَ 
مر بها كدت وَذَکر سَائرَالِْصَّةٍ 

هذا سبق الکلام Ea‏ 000 
کی بذلك إلا ڈ شیئین: السن والظفرء ولكن هل هذا مخصوص بالسن أو عام بكل عظم؟ 

الصحيح: أنه عام لكل عظم؛ لآن النبي بها ذكر فردًا من أفراد ما تنطبق عليه العلة 
والعبرة بعموم المعنى» وعليه؛ فنقول لا تجوز التذكية بأي نوع من العظام. 

فإن قال قائل: ما هي الحكمة؟فالجواب: الحكمة من وجهين: 

الوجه الأول: إما أن نقول: لا نعلمها. 


تاب اَی ان 


الوجه الثاني: دا وإما أن نقول كما قال بعض آهل العلم: بأن العظامء إن كانت مذكاة أفسدها 
رو یسیو ہس تہ باه 

فالجواب: e o‏ 
زاد الجن أما لو ذبحها بسكين ذهب أو بسكين فضةء فهل تصح التذكية أو لا؟ 

نقول: ما دام النبي ب م يستثن إلا شيئين؛ فالواجب: إبقاء النص على عمومه» وهل 
يحرم أن یذکی بهما أو لا؟ يحتمل وجهين: 

الوجه الأول: أن يحرم قياسًا على استعمالها في الأكل والشرب» واستعمالها في الأكل 
والشرب حرام لا إشكال فيه. 

الوجه الثاں: لا يحرم اللهم إلا أن يكون من باب الإسراف فقط؛ لأن النهي عن الأكل 
والشرب يقتضي جواز ما سواهما؛ ولهذا كانت أم سلمة فا وهي ممن روى تحريم الأكل 
والشرب في إناء الفضة' ء عندها جلجل من فضة؛ يعني: ما نسميه علبة من فضة فيها شعرات 
من شعر النبي وَل إذا مرض المريض أتوا إليها وصبت فيها ماءً ثم حركتهاء ثم سُّقِي المريض 
من هذا الماء فشفاه اللہ . 

لو ذبح بسكين مغصوبة -أو مسروقة- ما الحكم؟ ` 

الجواب: التذكية حرام؛ لأنه استعمال لمال الغیر بغير إذنه؛ لکن الذبيحة حلال؛ 
لعموم قوله: ابر مور سه وله 

ARSC 


: نَّ النّفي َال تُحُوم الا حي بَفدَ بعد ثلاث في آَل الإ سلام 


)144( ۱ حلي َد بار بن اللاي حل فيان حدثہ الزھریء عن ابی عير 


)00 أخرجه البخاري (٣٤٣٥۵)ء‏ ومسلم .)۲۰٦۹٢(‏ 
(ہ) ينظر من اللباس والزينة. 


الي از میا 
ال :هذ الد تع لي بن أي طالب بدا الول لط وَقال: إن سوک الله كل ھن 
نكل نوم سكا بد فلا 

۵-. ااي عرلا یح ختىء يران غب حلي پوش عن ان شاب 
حلي أ بد زی بن رهد ادم عر ن اطا قال: ا م ليت مع علي بن 
أبي طَاِبٍ. قَال: َصَلَّى لتا بل الْحُطبة ثم حَطَبَ الاس ققال: دسو اللہ ل كد ته اكم أن 


و هف وق كاب فل لاما 
aT .(‏ یہ مات 


وَحَلَتنَا حى مس رت ل کیہ .ح وَحَذَّنَا عبد 
ود 


حَُمَيْد ار َب الاق اخ نَا مَعْمَرَ کله ن الزِْْي بها الإمنتاو مثلة. 


کل ۰ عا ينيب عل حلي لاني نف وٹ ن 
نافع عَنِ بْنِعُمَر حَن الي له قال: ایاگل دين لخم انح قزق کاو ار 

)0 .)مدي ت بن ايو دايح بن ن وی عن ان جيجح وې تحت بن 
او كاي فيه کا يعني : :اق ها - یلا میا ڪن ناف عن ابن ُمَرَ 


7 
م6 سم ولا وط الہ ٗی کا ہے ل عد لدي 


JV‏ عن يخ تي رہ حَدََّنا وال 

بد الاق حبرا مر عَن لزغري عَنْ الم عَن ان عُمَرّا أن َسُولَ اللہ وی تھی أَنْ 
کل لوم جي ند كلاث. .ا سَالِمٌ: :لانن 53 عُمَرَلَايَأكُلُ لحو الأضَاحِي قَوْقٌّ 
ثلاث . وال ابن آيي هُمرٌ: بَعدَ نَلِاث. 

۸ -(111) حلا نكا ارام انيه خْبرَاَوْحَ» حدما ْله 
ن أي پر ڪن بال ن اق قو :تھی سول اللہ ا عن اَل لوم لاا بعد تلا 
َال عَبْد الله ب ن بي بَكْر: َذَكَوتٌ ذَلِكَ لِعَمْرَة فَقَالت: صَنَقَّ سَمِعْتٌ عَافِشَةَ َه تقول: دف آمل 
يات ين أل اة حط لاض رم سول للق قال ر شرل ال یروا 
مر ت تصَدُواي] بقي؛. قل انمد لِك الوا یار شو الله إل الاس بيد يَتَخِدُونَ الأنقة 
هام جيل نا لوق قر سول الله ك: «وَمَا ذَاك؟». قَالوا: تََبْتَ EE‏ 
الضَّحَايا بَعْدَ كلاث. فقال: و هین جل الال لي ت فوووا وتصَدقُوه. 


2C‏ < اراو 

تاب الأصّاحي ا 

۹ -(۱۹۷۲) حَدَثن یی بن یخی ا :ر ت عَلَى مالل ڪن أي الي عن َي عَنِ 
اَی پپ: أنه تھی ن أل لوم الشّحَاًا عد لا ثم قال ند «کلوا وَتَرَوَنُوا وَاتَخرُواہ. 


بے 2-2 


۳ر حکتا أب ربن آي ية دكا علي بن مُهر ح وَحَدَلنايَحَى يوب 


حَدَتَنَا ابن عله لي اه ن این جرج عن عقاو ن جايح ولتي د بن حلط 
له- اب ن سیپ َو ان جس لا عطاء قال: کی سر سی ك 


ا َكل منْ 7 دا وق قلاثِ بی از حص لتا رسو اللہ ا فقَالَ: لوا وَتَرودُواه. قُلْتُ 
لِمَطَاءِ و ا جَايرٌ: تی جنا اْمِيتة؟ قَال: َعَم 

۱١۔3(‏ ...) حَدَكنَا ساق بن رايم ابرا كربا بن مي هَن يي لبن عرو عن 
َء اي اس ن طن أي رحن جا ي بو ال قال: َُالائْدْلْحْوم 
الأضَاحي َون كان َأ مرا ومول الله ول أن كرو نوكل ِنھا. . يَعنيی: 0217 


or De ا‎ 


۲( ..) وده وخر نأي شي حت فيان بن يه ن عرو َنْ عط عَنْ 
جَابِر قال: تَا رودا إلى اليبو عَلی عَهْدِرَ مول الله ول 
۳ -(۱۹۷۳) حلت بو بر ن يي سي يد عَنَكَ عبد الآئلی عَنِ الْجْرٍَْي عَنْ أبي نَضْرَقَ 


ہے 6ک ور“ رو رت سم 


عن آي سيو نري ح وح دب کی لک خد فی علق یل عانعن 
بي ضر عَن ي سم دري قَال: َلَ رو الو وو و 
الأضاجي فو اث .قال اب المتتى: :مک یم كوا کی سول الہ پا هم ّالا 
حدما فقال: لوا وَأَطيمُوا وا خسوا أو خرو . قال ابن المکی: شك عَبْد الأغلى. 

یگ - ۱۹۷۵ لکا ناق بن متشو برا و عاص نبز ن اي میب عن 
مَلَمَةَ ر ملم بْنِ الأموع ؛ أن ْول اللہ پل قَالَ: امن کی مك َايُضبحَن حن في بيه بعد اة شَيتًاه. 
في اذ كلو یا رسو اللو فمل ک ملا امآ وَل؟ فَقَلَ: ملا َّال عام كان 
لنّاس فيه جه فأَرَدْتٌ أن يفْسُوَ فيهم». 

)۱۹۷۰(-٥‏ انی وير نْب حَدَقامَْنُ بن ِيسَى» حَدَكا اوه بن الح عَنْ 
ي الاق عَنْ جير بن في عن انهل :یع رول الله له جي ّم ال: اران 
أَصْلِح لَحْمَ موہ كلم أل ممه ينها حى َيم الْمَِيئة. 

ar 


) ..) وات او بكرن بي َة ابن زاؤع الا ع حَدََّنا رد بن حُباب. ح وحَدَثنَاإسْحَاقٌ 
ابن راهيم الْحَنظليء أ سے سے نهدي كلامبء عَنْ مُعَاوَِة بن صَالِح بِھذا الإستاد. 


2 ادا 
ME)‏ 
> لہ 
تا 
لل سے سے 


۶ ۔‎ oro e 


DETTE TD (٦ 
اي ڪن بلحم بن تبن عن آي ن وکا موی 3 سول ال قا: ال لي رسو‎ 
اللہ کا في َج اوداع : ضاخ متاخ تل ليلح ل العيمة.‎ 

TET 9‏ ن لامي حبرا كد کد بن المبارك حَدَّكَنا بَحْبَى بن 


رب مك 


َمرَ بها استاي وَلَميقل: في ڪج اوداع 

۳۷-(۱۹۷۷) حلت ایو بکر ن أبِي َة وک بن نمی قالا: دک حم ب فصب قَلَ 
و بک عَنْ آي تان َال ان اکى : عَنْ ضرا ن موه ڪن ځار عن ا برد ڪن و 
ح وَحَلََا حم بن بد الو بی حلا مح نبل دكا ضرا مہ ہے 
ارب بن وا َنْب لبن رده عن اید ل: :ق رش و اللہ لة: می ہے 
ور روہ وټم ڪن وم الأضابي َو تلات نيوا مادا لک ؛ وهب كُمْ عَنٍ 
ليذ إا في سِقَاءِ فَْرَبُوا في الأسلقية يد كلها ولا ربوا مسك ». 

a 


9 .وڪي عَجَا بن الاو حل اا بن لی ن فيان عن عقن مزب ع 
ابن برد عن أبيه؛ أن وَسُول اللہ پل قال: دنت تیک .كر بِمَعْتَى حر يث أبِي سنانٍ. 


نك .كه 
تم ال الإمام وی تكتلثة: 
)٦(‏ باب اقرع اتير 
رصت 
ثم قال الإِمَامٌ مَسْلِمْ تعلة: 
۱۹۷0-۸( حا بی بن بی اللّمیمی, وابو بكر بن ای شک وَعَمْرٌو الاد وزير ر 
بو بكر بن أبي شيبة» وَعَمْر يرن 


خرب قال تی A‏ حا از يني ن سرد سي عَنْ أبي 
رک ڪن الي یا ح وڏيڪ بن زا وعدن دقل : يرنه وَفَالَ ن رافع: 
مت ھ74 


لکت بد لزان ارتا عر هي الْخري تن اہن لُه عن أبي هرل جو 
ب الافْرَعَ ولا عَتِيرَة .رادان راف في رايو :لمر و الاج گان ب لهم فيب يبحو 


كنت 


۷ باب هي مَنْ د خْلَ عَليه شر ذي اجج ةه مرِيدُ النضْحِيَ: 
یا کی ا ره شیا 


1 


۹-(۱۹۷۷) دتا ابن آ مراي دنا فيان عَنْ َب الرَحمَنِ بن حُمَِدٍ حُمَبِدِبْنٍ 
"ء۳ بن الب بحل َم لم أن الي وا قَالَ: 5 
دَکَلتِ العف وَآَرَادَأَحَدُكُم أَنْ ن بض صي فلا يمس مِنْ عرو وشرو شَسيْنًاه. قیل لِسْفيَانَ: 7 
لص لایَرنَمہ قَالّ :لني | ر 


> مس 2 مه 


20-6 .) وَحَدَاإسحَاق نام آخجرتا سياه حلي َد الحم ل بن ميد بن 
َي الحم ونی ن ب تید بْنِ الْمُسَبّبِ ن سم ترک قل: 97 ریت 
اض يريد أن ای کاب 0یئ شَعْرَاؤَلَايِعْيِمَن ظفرًا. 

2-1( .ا وَعَذقي سبح بن اللا حدقي بھی 7 خی بن کیر ابي بو سان عَلکا 
شنب ن الك بن س ن عر بن تلم عن سويد سبد بن َيِه مَنْ ن آم سم أن الي 26 


قَال: ذال ذي الحو ولحو حدم أن صخي 4 َلِيْمْسِك عَنْ سَمْرِِ وَأظمَاروه. 
ي r Do‏ 


al 


(...) و حدتا خمد بُ عَبْدِ علد الو نن لک ليمي علکا ةبطر عك حي 


e 


عَنْ مَالِكِ بن اسي عَنْ عَمَرَ عر نرو بن مُسِْم هذا الإنتا وة 
٢۲۔(.‏ 117 ید الو المي حا آي عَلا حم بن سی 
ن ڪُر منم نن عر بر أب أب قال: شتا سعد بن السب ية َقُولٌ: :سيتام 


مله روج الي ہا تفُول: قال رَمسُولُ اللہ كلة: من كان 5ه دح يَذْبَحُهُ َا امِل هلال ذي 
لجو ليالد ن مرو وَلا ن قارو تا ئی بحي 


(...) حكني الْحَسَنُّ ُْ علي الْحلْوَاني حَدَكَنا او اام دي تحت بْنُ عَسْرو حدما 


٦‏ سكل الشيخ تخلتة: : أحيانًا تد له أربعون يومًالم يأخذ من شعرہ ولا من ظفرہہ وذلك في أثناء العشرة؟ 
فأجاب دلت قائلا: :نقول: أن لا: ينبغي للإنسان أن يتبه من الأصلء ينبه نفسه أنه في أخر يوم من ذي 
القعدة» يقص ما يسن قصه أو حلقه أو تقصيره» ويربي نفسه على هذا؛ ولذلك تجد الذين يحلقون لها 
-هداهم اللہ- إذا كان يوم تسعة وعشرین من ذي القعدة يملؤون صالونات الحلاقة لكي يتم الحلق 
قبل دخول العشر. 


الہ 2 000 


مرو بن ملم بن َر ليشي قال: كا ني ال یل ای ای فی تاس کا بق 
او الحو إن سوب ب ِن الْمُسَيُبٍ يكره هذا أو ھی ع قت موی ب بْنَ المُسَيْب, فَذَّكَرْتُ 


.موي 


َلك له فقال: الع آي کنا يي ٿڏ يي رارق علاقی ا سل ن اي چو اٹ: قال 
رسو الَو لا تی حوب معان میں 


رر 


9 ..) وَحَقي حَرمَلة بن حي تھی واد 


4 دی 


َب ال من بن أَجي ابن وهب قالا: حَدکتا عبد الله 


زر 


EES‏ ن لمسب آخبر جج يرنه خرن وذكر التي يك يِمَعی 


(۸) اب تخریم الدج لِقَیْر الله ای وَلَن کاعله 


ےکک ماهر و۶ ہو وريد ووو ل 1 2 lore‏ 
(۱۹۷۸-۳٣‏ دتا زیر بن خرب سرپ بن پوس ای عَنْ مرون ال رُِرٌ: 
رو لے ھا و۔ IS‏ 


لکت مرون بن ماو قاری دا نوم بن له عل أ اليل اين ول مال: 
گنت عند عند علي بن بي طالپ وجل ّ: ما کان لذبي يذ سر إَِيكَ؟ قَال: فَعَضِبّء وَقَالٌ: 
ما کان الي لب يراي خا كه لن لئاس َر آنه د دكي كلت أَرْبع. قال: كقَالَ: مَامُنَّ 
یا مير الْمُوْمِيينَ؟ كَالَ: قَالَ: لعن الل من لعن اله لعن الله من بح عبرال لمن اله من 
آزی ناء وَلََنَ اله من َير مار الأرضٍ». 


7 ہہ 


4-)(. لتا او بک نبي َب حل کا او خاد الأخمرٌ جو 
شور بن ڪيا عن بالطل َال : تا لی بن اي طالیب: رکا تی :اسر رَبك رَسُوا 
اللہ پل نَقَالَ :ما مسر ال سيا كمه القاس وني سوه يد بقُول: کک کت رھ 
لم الله من آوی مخڍاء وَلَمَنَ الله من لم البو ون الله من غير الْعَتَار. 
,(-۵٥‏ .دا محمد بن الى ونح بن شار الفط لانن انى - قالا: خد 


تا محمد 
2 َ‫ 

بن مقر حا شي قَالَ: نت اليم بن أي بعد عن أب الطقبل قل: سیل عَلِي 

E]‏ سول الد ا بشَيْءٍ؟ فَقَالَ :ما خصتار سول لو بنيء م م به الاس كافة إلا 


ما كان في قراب يفي مَنّا. قَال: دَأَخْرَحَ صَحِيفَة َه مكْتُوبٌ فيها: «لََنَ اله مَنْ ذَبَحَ َير اللي 
في قراب يي من دبح 


تاب الأصَّاحي ا 


وَلَعَنَ الله مَنْ مق مار الأض» لعن اله من لََنَ اله وم اله من آوی نخیدًا؛. 

يقول آله في الترحمة: : باب تخريم الح لِمَبِرِاللَهِتَعَالَى وَلَمْنٍ قَاعِلو. هذه 
الترجمة خفيفة جدًا على هذا العمل؛ لأن الذبح لغير اله شرك أكبر مخرج عن الملة 
والذبيحة تكون حرامًا لايح أكلها؛ لقول الله تعال: وما ال ماسوب ٭لتقہ٣ا‏ 
وم ديح عل اسب اٹل کذ:. فمن ذبح لغير الله ترا وتعظيمًا فإنه مشرك كافر» 
والذييجة حرام قال اللہ ع: قل إِنَّ صلاق شی وای وَسَمَاق یلوب الْعلِيِينَ 9ک 

۲ ریک لن يك اث راتا کو ت مت وسال 88ل: ٭ فصلِ لربك وآغر 
سم فالنحر خاصٌ 8ء فلو أن رجلا لما أقبل عليه ضيف كبير عظيم ذبح أمامه 
شا أو عنرًا أو بقرة» أو بعيرًا تعظيمًا له صار بذلك كافرًا مش رگا مخلدًا في النار - 
والعیاذ بالله- إن لم یتب؛ وأما إن ذبح له إكرامًا لكونه ضيفًا وماذيح أمامه» لکن ذبح 
ذبيحة لما حضر وصار ضيفًاء فما الحكم؟ 

الجواب: الحكم: أن هذا جائز؛ بل مندوب لقول النبي :من كان يُؤْمِنُ بالللوواليوم 
الآخر فَلَيْكرِمْ ضَيفَهُه' ‏ وعند بعض القبائلء إذا م تذبح له فقد أهته» وعليه فتكون الذبيحة 
واجبة هنا. 

لکن هل يجوز أن أخادعه بأن أشتري رأس ذبيحة مذبوحة وكرشًا وجنبًا؛ أي: 
أضلاعها ويدها وأقدامها أو لا یجوز؟ 

الجواب: يجوز بشرط ألا يعلم؛ لأنه لو علم أنك خدعته لغضب غضبًا شديداء أما 
إذا كان لا يدري فالحمد له پیسر الله الأمر. 

وفي بعض أعراف الناس: لو أنك ذبحت له وأكرمته ثم بدأ بالعين قبل كل شيء؛ أي: 
أخرج العين وأكلهاء عندهم يجب أن تذبح ثانیة فالعادات في هذا كثيرة» وما دام إكرامًا 
للضیف لا تقربًا ولا توددًا ولا تعظيمًا فهذا لا بأس به. 

نعود إلى الحديث: سال رجل علي بن أبي طالب عفلته: همَا كان التَبي يله سر 
إِليكَ؟؛: «ما» هنا استفهامية؛ يعني: أي شيء كان یسر إليك؛ وذلك لأنه في عهده عه 
شاعت شائعات أن الرسول بها عهد إليه بالخلافة وأنه خلیفة من بعده» وهذا هو الذي 


)0( أخرجه البخاري (5014))» ومسلم )٦۷(‏ من حدیث أبي هريرة علللفه. 


0 3 4و SEY,‏ 
جل 


جعل الرافضة الآن يبنون على هذاء فكان يُسْأَلُ جنغ هل عهد إليكم رسول الله يك 
بشيء؟ هل خصكم بشيء؟ هل أسرٌ إليكم رسول الله يكل بشيء؟ فضضب اء وهذا 
يدل على حمايته انه للشریعق وعدم التلاعب بهاء وإلا لو كان يريد شين من الدنياء لكان 
يقول: نعم» ويلبّس» ولكنه حاشاه من هذاء قال الصدق: ما عَهدَ إل هذه الصحيفة. 

الأول: يقول: الَعَنَ الل مَنْ لَعَنَ وَالِدَه هل هذا خبر أو دعاء؟ 

يعني: هل الرسول گل يخبر بأن الله لعن من لعن والديه» أو يدعو على من لعن 
والديه باللعنة؟ 

الجواب: أن الأمر يحتمل هذا وهذاء فإن كان دعاءً فهو دعاء مأمور به الرسول 
ا من قبل اللہ وبق وال لا يأمر بشيء إلا وهو يقبله منه و وإن كان خبرًا فق د 
وقع» ولکن من لعن والده» وني لفظ : «والديه» جو ای سای 
نر : كيف يلعن الرجل والديه؟! قال: ١ي‏ سب ابا الََجْلِ تب أَبَاهُ 

مت امه قب ب أمّه”» وإلا فيبعد أن الإنسان يقوم بلعن والديه» لکن قد یلسن والد 

سے و ا ا 
لآخر: اللہ يلعن والديكء قال: الله يلعن والديك أنت» وعلى كل حال هذا موجود» لکن 
إذا لعن الإنسان والدي شخص,» هل يجوز للثاني أن يلعن والديه؟ 

الجواب: لا يجوزء قال اللہ تعال: ولاتزړواز وزد ری LAS‏ 

وهل يجوز إذا لعن والديه أن يقول: لعنك الله أنت؟ 

الجواب: یری بعض العلماء جواز هذاء مستدلًا بقول اللہ تعال: « ويروا سو س 
ْلا ©911كك:٠‏ :].وأنه إذا قال: لعنك اللہ يقول: لعنك الله أنتء وإذا قال له رجل: لعن 
ال الت لت الله آنٹ لآل الا یک اوھ عل اه 

وأما إذا كان اللفظ محرمًا لذاته» لا لكونه عدواًاء كما لو قذفه بالزناء وقال له: أنت 
زاب فهنا لا يجوز أن يقول: الزاني أنت؛ لأنه قذف. 

الثاني: يقول : «لَعَنَ الله مَنْ بح لِعَيْر الوه وهذا هو الشاهد: لعن اللہ من ذبح لغير الله 


.])۱۹۷۸( - 5 5[ انظر الرواية‎ )١( 
أخرجه البخاري (041/77)) ومسلم (۹۰) من حديث عبد الله بن عمر فِا‎ )۲( 


تاب الأسّاي اع 


فیکون مشركا ملعوًا. 

الثالٹ: الْعَنّ اللامَن أوَى دا هذه كلمة واسعة» محدثًا في ماذا؟ هل في الدين» آو 
محدتًا في الاعتداء على الناسء أو نی أي شيء؟ 

الجواب: ظاهر الحديث العموم» فمثلا إذا وجد صاحب البدعة إنسانًا آواه» وصار 
يناصره» ويدافع عنه» وإذا رفع أمره إلى الإمام ذهب يشفع له وما أشبه ذلك أو إذا اختفى 
صاحب البدعة جعله عنده وآواه» فهذا نقول: إنه ملعون -نسأل اللہ العافية- وكذلك من 
اعتدى على الناس بقطع الطريق ثم لجأ إلى شخص؛ فإنه ملعون. وكذلك ما يُسَمَّى عند 
الدول: اللجوء السياسي» يكون الإنسان محدتًا في بلدہ مخربًاء فيلجأ إلى دولة» فتحميه 
ويسمى اللجوء السياسي» هذا -أيضًا- داخل في الحديث. 

جح وقولہ: الَعَنَاللمَنْ غيرَمََارَ الأزض». الله أكبر» هذه أهونها عند الناس وهي 
عظیمة فهذه مُقارنة بہم؛ وهي هينة عند كثير من الناس» منار الأرض: يعني حدودهاء 
الجيران الآن يجعلون بينهم معالم» يركز حدیدًاء يركز آحجارًاء يبني حدوداء فيأتي جاره 
ويدفعها لكي يوسع أرضه. هذا ملعون على لسان النبي َة ومع ذلك إذا كان يوم القيامة» 
فإنه يطوقه من سبع أرضيرن" . 

فإن قال قائل: بعض النساء : لما قيل لهن | إن زيارة النساء للقبور لا تجوزء استدلوا 
بقوله يل في الحديث: انت تََيْكُمْ ءَ عَنْ ار الور ألا مَرُورُومَا؟ 

الجواب: رڈ عليهن بأن قوله وة: ألا رُورُوها يقتضي الحل للرجال والنساء أما 
حديث: لعن الله زَاژ رات القبُور». فهو خاصٌ» وقد تكلم على هذا شيخ الإسلام ابن تيمية 
في «الفتاوى» وأبطل هذه الدعوة من ثمانیة أوجه فيرجم إليها. 


اک ا پا و وا 
و 


0ط 


)0 ودلیل ذلك: : ما أخرجه البخاري (۲۴۲)» ومسلم ( روس ہت مس سن 
سمعتٌ رسول اللہ يك يقول من حل براه الأزض عبر حقو طَوقهُفي َع أرَضِينَ يَوْمَ القيّامَة». 


)١(‏ باب تخریم الْحَغْرِ 

بان آنا َون بن صي الدب َمل مِرّالنر 

را لِم پیب وَغَیْرِقا ما يُسْكِرٌ 

مل امم مع تلئة: 
۱-(۱۹۷۹) حدتتا یحی بن د تى الّهيوي أ را حَحجَاجُ ن حمل عَنِ ان جرج 
ا ر عن أيه حُسَْنِ ن علي »ڪن علي بْنٍ E‏ 
قَال: اک شنت متاح زو لواف قرب روطي رول الله ول ارفا أخرَى 
انه بو وا عند تاب رَجُلِ هن الأنصا وآ رد أن أخيل َب إذجر ۱ لبيك وَمَعِيّ صَائْعُ 
من تي قيقع َس ب على َة َة ورهن عب الطب يذب في ديك ليت ممه 


3 عم ماه‎ E 


تغنيه» فقالت: لاا حر شرف الو کار إو مزالي َب فب أسيمته) وَبَقَرَ 
عور ك اذ نَا لت لاہن شِهَابٍ: :ون السَام؟ قَالَ: قذ جب انيت ل َذَهَبَ 
بها قال ان شِهَابٍ: : قل عَلیٌ: کرت إلى مر متي کش شش 
کار انیز ابر رج وتم بد نعلت مته دحل على حفر ره يبظ عليه فر َرفَع حمر 
صر تقال: هَل نشم إلَاعبيدٌ لآباني؟ كَرَجَعْ رَسُول اللہ ڳلا يهر حل E‏ 
تحريم الخمر مُجمعٌ عليه بين المسلمين؛ لدلالة الکتاب والسنة عليه دلالة قطعية لا 


.)٥٥٠٤٤( أخرجه البخاري‎ )١( 


تاب انج ا 
لبس فيها؛ ولهذا قال العلماء: مَن عاش بين المسلمين وأنكر تحريمه فهو مرتد کافر؛ لأنه 
أنكر شيئًا معلومًا بالضرورة من الدين00. 
وسبق أن قلنا لكم: إن الخمر له أربع مراتب؛ فأحكامه تَتَرّجَتْ على أربع مراتب: إباحة» 
وتعريض» وتحريم في وقت ماء وتحریم مطلق دائم؛ لأن حال الناس تقتضي هذاء وهو أيضًا لم 
يُحَرّمْ إلا بعد الهجرة بست سنين» أو نحو ذلك» فتحريمه متأخرء والشّكر نوع من الجنونء 
لکن ما هو السكر؟ لكي تعرف الشّكر من التخدیر مثلا: فالبنج لا شك أنه جائز وهو يذهب 
الإحساسء والفرق بينهما: أن السكر يشعر السكران فيه بلذة عظيمة؛ وعلو واستكبار؛ ولهذا 
قال حمزة للرسول بالا ما آم إلا عَبيد أبي. ويقول الشاعر الجاهلي: 
لود عمو سس و رس 9 
فهر يطرب وينتفخ ويتعالى» هذا الفرق. 
وأما مايذهب العقل بدون سکر؛ فإنه ليس بسكر. 
وهذه القصة عجيبةء كان علي بن أبي طالب لث قد أعطي من المغنم شارفًا يوم 
5 ركه بن رو من ا نمه 
بدرہ قال: «وَأَعْطَانِي رَسَول اللو پل شارفا أْخْرَى -يعني: بعيرين كبيرين- يقول: 
اهما عدا عند باب رَجُل مِنّ الأنْصَارِء وأا ارد أن أخيل عَلَيْهِمَا إذْخِرًا لأبيعة. 
الإذخر: نوع من علف البهائم» فعلي بن أبي طالب عله يحمل على البعير علف 
يبيعه يتجر به؛ لأن هكذا المؤمن ینبغی أن يكون ساعيًا لرزقه قبل أن يسأل الناس» وكما 
تعلمون أنه استأجره رجل على أن یسقی له كل دلو بتمرڈ٭ہ. 
قال #لتة: «وأنا ريد أن ایل عَلَهمَا إذجرًا لأببعَهُوَمَعيَ صاع مِنْبَنِي فَيشَاءَ 
رى قال الشيخ تنا مبيتا العواقب الوخيمة للسكر والمُخذراتت: «قرأت في صحيفة أن شابًا دخل على أمه 
بعد متتصف الليل» وكان في حالة سكر فطلب منها أن تمكنه من فعل الفاحشة معهاء فأبَثْ وامتنعت» 
فقال: إما أن تمكنيني من ذلك أو أقتلٍنفسيء فَحَشِيّتْ المَرْأةعليه» ومَكّته من فعل الفاحشة بهاء 
ففعل -والعياذ باللہ-ء ولما أصبح كر فيما فعلء فقال -في نفسه-: كيف أواجه الناس؟ وتحسّر لما 
فعلء ثم أخحذ بصفيحة بها بنزين» ودخل دورة المياه» ثم أفرغها على نفسه. ثم أوقد النار في نفسه- 
والعياذ بالله-!!! 
فتأمل في هذاء فعل السّكرء ثم زنا بأمّه وفي النهاية قتل نفسه؛ ولهذا تسكّى الخمرٌ: «أم الخبائث»؛ لأنها 
مفتاح كل شرٌ. 
رېم أخرجه ابن ماجه (٢٤٢۲)ء‏ والبيهقي (٦/۱۱۹)ء‏ من حديث ابن عباس فك وعند الترمذي )۲١۷۳(‏ 
نحوه من حديث عاع الہ 


الاو لے 
وذلك لأن الیھود معروفون من أول أمرهم أنہم تجار ذهب. 

ثم قال انغ : تين ہو على وَليمةٍ ِم رة بن عَبْدٍ المّلب يَشْرَبُ في 
لِك البَتِ مَعَهُ قي هه -يعني: جارية- تغني وهو شارب سکران, ثم قال: فقالت: 
ألا يا حَمْرُ ويجوز: يا حمر وهذا من باب الترخيم» واختلف فيه علماء اللغة على لغتين: 
لغة من ينتظر ولغة من لا یننظر: يا حمر على لغة من لا ینتظر؛ يعني: كأنه لم يفهم منه شيء» 
يا هزة على لغة من يتظرء والأصل نيا عزة. 
۱ وقولها: الِلشُرُفِ الوَاعِ». ‏ تعني: البعيرين» تحثه عليهماء ثم قال: ١قَْارَ‏ إِلَيهُمَا حَمْرَةٌ 
ِالسیْقيء فَجَبٌ أَسیْمَكهُعَا وبق ہے سن ھا سا سی 


9" ان الرجل ہے مانا ول 
قلت لابن شهاب: اوَينَ السّنَام؟ قَالَ: قَدْ جب أَسْیْمَتَهُمَا فَذَهَبَ بِهَا». يعني 


ندري: هل أكل منهما أو لاء لكنه آکل من الكبد. 

قال ابن شهاب: اقَالَ عَلِيٌّ: نرت إلى مَنْظَر أنْظَعَني». من جهة عمّه أو من جهة 
إبله يعني: منظر فظيع. 

ثم قال: : ايت بي الله يكف وَعِْدَه يدن حار تاغل لبر محر رمه َه 
وَالْطَلَقْتٌ مَعَهُ دحل ہج جج يعني: النبي کا 

ثم قال: فَرَفَمْ حَمْرَة بَصَرَ٥.‏ يعني: :ول رفع رأسه؛ لأنه سكران فنظر إل ابي پا 
نظرة حادة فقال: هَل أَنْمْ م إلَاعَييدٌ لآبائي؟4؛ والمراد: جذه. 

قال في آخر الحديث: اهَرّجَعَ رَسول الله يَُهْقِرٌ حَنّى َرَج عَنْهُمْ). (يقهقرا 
يعني: على الوراء لأنه لا يوجد فائدة من الكلام معه» فالرجل سكران» وقال هذا القول 
الفظيع: ولو كان واعیّا لكان قوله هذا كفرّاء لکن الرجل غير واع؛ لأنه سكران. 

وفي هذا الحديث فوائد كثيرة: 

من أهمها: أن قول السكران غير معتبر؛ لأن النبي ةم يحكم على عمه بالردة. 

فإن قال قائل: هذا حينما کان الخمر حلالاء أمّا بعد التحريم» فإن قول السّكران 
مُعتبر؟ 

فالجواب: أن الحكم لا يختلف من حیث القصد وعدم القصد؛ لأن عدم مؤاخحذة 
السكران لا لأن الخمر حلالء ولكن لأنه لا يعلم مایقول: ولا يدري ما يقول» وهذا لا 


كاب الأشيربة 


فرق أن يكون الخمر حلالاء أو حرامّاء فإن قالوا: نؤاخذه بأقواله عقوبة له؟ 

فالجواب: أن هذا غير صحیح؛ لأن عقوبة شارب الخمر أن يجلد, أما أن نؤاخذه 
بأقواله» فربما تكون مؤاخذتنا له بأقواله ضررًا على غيره» ولنفرض أن هذا السكران طلق 
زوجته آخر تطليقة- فإذا قلنا: إنه يؤاخذ بأقواله -فالمرأة تين منه بیلونة کبری» وتتمزق 
العائلة وتتفرق» فتكون الجناية على غیرہہ أو مثلا: قال وهو سكران: كل أملاكي وقف» 
وکل عبيدي أحرار» وکل ما في يدي فهو هبة لفلان مثلا فهذا ضرر عليه وعلى عائلته» فلو 
أخذنا بأقواله» صار الصرر عظيم؛ فلذلك كان القول الرّاجح: أن أقوال السكران غير 
معتبرة» حتى لو کفر بالله» فإنه لا يحكم عليه بالردة» حتى لو فعل ما فعل من الأقوال؛ فإنه 
لاايحكم له» لو طلق زوجته» قال: أنت يا فلانة» أنت طالق بالثلاث» ثم الٹلاث: ثم 
الثلاث» هل تطلق؟ 

الجواب: على القول الراجح» لا تطلق؛ إذ كيف تطلق وهو سكران لا يدري ما يقول» 
والمذهب عند أصحاب الإمام أحمد: أن الطلاق يقع ويؤاخذ بكل آقواله» فلو قال هذا 
السكران: عندي لفلان ألف ریال» تلزمه أو لا؟ 

الجواب: على المذهب تلزمه» وعلى القول الراجح لا تلزمه. 

فإن قال قائل: وبالنسبة لفعله هل يَعْتَبّر أو لا يعتبر؟ 

نقول: أما في حق الله فلا يعتبر» فلو ذهب هذا السكران إلى کئیسة وجعل يسجد 
للصليب فإننا لا نحكم بردته؛ لأن هذا حق لہ لکن لو قتل إنسانًا بأن أخذ سکیا وقتله 
مهاء هل نقول: لا نواخذہ أو نؤاخذه أو ماذا؟ 

نقول: نؤاخذه من وجه» ولا نؤاخذه من وجه آخرہ نؤاخذه فيما لا يعتبر فيه القصد. 
ولا نؤاخذه فيما يعتبر فيه القصد. 

نؤاخذه فيما لا يعتبر فيه القصدء فنقول: هذا القتل يعتبر قتل خطأء و قتل الخطأ فيه 
الديةء فلابد من دیق ولا نؤاخذه فيما يعتبر فيه القصد- وهو القود- يعني: لا نقتله؛ لأنه 
سكران غير قاصد. 

فإذا قلنا: إننا نؤاخذه فيما لا يعتبر فيه القصدء وألزمناه بالدية» هل نلزمه بالكفارة؟ 

نقول: هذا محل تردد؛ لأن الكفارة حق لله وَيْنْ؛ فليس فيها ضياع حق لأحد فقد 
نقول: نلزمه بالكفارة؛ لأن الكفارة واجبة في قتل الخطأء ولیس فيه قصد» وقد نقول: لا 


الاين جار 
نلزمه؛ لأن الكفارة حق للہ: والله تعالى قد عفى عن هذا وأمثاله. 

لكن لو علمنا أن الرجل تعمد السّكر ليقتل» وقال: إنه لا يستطيع أن يقتل هذا إلا إذا 
سكر وحينئذ تطوع له نفسه قتل أخيه؛ فشرب الخمر؛ ليقتل هذا الرجل فهذا يقدل؛ لأنه 
قصد القتل قبل أن يكون سكرانًا. 

فإذا قال قائل: ولکن ما حد شارب الخمر؟ 

نقول: أكثر العلماء: على أن له حدًّا شرعیّاء فإما أربعون جلدة» وإما ثمانون جلدة» 
فمن قال: إنها أربعون» قال: هكذا کان الشارب یجلد في عهد النبي ية وعهد أبي بكر 
وأول خلافة عمر حتى استشار الصحابة» ومن قال ثمانين قال: إن عمر ول اتشان 
الصحابة؛ فأشاروا أن يجعله ثمانين» فجعله ثمانين» ومن ن الناس من فَصّل: وقال: 20 
الشّرْبُ في الناس فثمانون» وإن قل فأربعون على أن ذلك حدٌ. 

وقال بعض آهل العلم -وهم أقل-: إن عقوبة شارب الخمر تعزیرٌ وليست حدًاء لكنه 
لاینقص عن أربعين» وهذا القول أصح: 

أولًا: لأن النبي وك كان يُعاقب السكران في عهده فیقوم الناس يضربون السكران 
بعضهم بیده» وبعضهم بردائه» وبعضهم بثوبه» وما أشبه ذلك" » ومثل هذا لا يحصر ولا یع 
لكنه قرب من الأربعين؛ فقالوا: إنها أربعين. 

ثانيّا: إنه لو کان حدًا لم يحل لعمر ولا لغیر عمر أن يتجاوز ما حده الرسول :085023 
وإلا لقلنا: إذا كثر الزنا في الناس يجب أن يجعل بدل مائة ماتتين» ولا قائل بهذا؛ لأنه 
محدد. 1 

ثالكًا: إن عمرطلئه لما استشار الصحابة قال عبد الرحمن بن عوف: يا أمير المؤمنين: 
اجعله كأخف الحدود ثمانير» فأخف الحدود حد القذف ثمانون جلدة: وأقره عمر 
على ذلك» وأقره الصحابة الحاضرون على هذاء على أن أخمف الحدود ثمانون» وهذا 
يعني: أن عقوبة شارب الخمر ليست حدًا. 

رابعًا: إن هذا أصلح للأمةء إذالم يكن حدّاء لأنه قد يرى القاضي أن يزيد على 


. أخرجه البخاري (71/7/7): ومسلم (٢۱۷۰))ء من حديث نس انف‎ )١( 
انظر التعليق السابق.‎ )٢( 


اب ال ے2 

الثمانین إلى تسعين أوماثة أو أكثرء وأن الناس لا يرتدعون إلا بذلك؛ أو يضيف إليه شيء 
آخر كغرامة مالية أو حبس أو ما أشبه هذاء فالقول بإنه عقوبة غير مقدرة شرعًا لکن لا 
تنقص عن أربعين» هو أصح الأقوال عندي» وفيه مصلحة للناس. 

وأما أن الرسول ية كان الذي يشرب في عهده بُجلد بالجريد؛ والنعال» وما أشبه 
ذلك؛ فهذا دليل لكنه ليس قطعيًا كالدليلين الأخيرين» وأما كونه أنفع للمسلمين وأبعد 
عن تناول الخمر» فهذه مصلحة عامةء ولا شك أن الشريعة الإسلامية تراعي المصالح 
العامةء فهذا هو الصحيح. 

بقي أن يقال :إذا تکرر من الإنسان شربه -وهو يجلد ويعاقب في كل مرة- حتى بلغ 
الرابعة؛ فهل يستمر معه في الجلد ولا يزيد أم ماذا؟ 

فانجواب على ھذا نہ قد صح الحديث عن النبي پا أنه قال: امَنْ شرب فاجلدوه» 
وم يحدّد ولكن أطلق «اجِدُوه؛ اَن شَرِب اجلدُوه فن شرب فَاجِدُوه فان َرِبَ 
الرابعة الوه . 

وأكثر العلماء یقول:لا قتل في شرب الخمر» وهذا الحدیث منسوخ. 

ويرى بعض العلماء:أن هذا الحديث محكم وأنه يجب العمل به وأن الرجل إذا 
شرب ثلاث مرات يعاقب بالجلدہ فإن لم بد ينته ل يبق لبقائه صلاحء بل إذا بقي يزداد إِثمًا 
وفسادًاء ولا طريق لسلامته من الا ثم ولا لإصلاح الأمة إلا القتل» وهذا مذھب أبي 
وی مم مو جو لي ل سی سو 
وسطّاء قال: إذالم ينته الناس عن الإيغال في شرب الخمر إلا بالقتل قتل ف + فشیخ الإسلام 
جعله تبعًا للمصالح» وهذا لو عَمِلٌ به لانتھی كثير من الناس عن إدمان الخمرہ ولكن مع 
الأسف الشديد أن كثيرًا من بلاد الأمة الإسلامية اليوم يُشْرَبِ الخمر فيها جهارًا نبارّاء 
ويبّاع في الأسواقء كما يباع العصير» ومع هذا فالأمة ترجو النصرء مع هذه المحادة له 
وب وكيف يمكن النصر مع هذه المحادة لل٭؟ النصر إنما يكون لمن قاتل لتكون كلمة 
اله هي العليا” ولن ينصر أحد مدمن على المعاصي إلا انتقامًا من خصمه؛ قد ينصر اللہ 


(خرجہ آبو داود(٤۸٤٤)»‏ وأحمد (۲/ ٠‏ ۰) وغيرهما من حديث آبي هريرة لغ 
۰ أخرجه البخاري (۱۲۳)ء ومسلم ٤(‏ ۰ء من حديث أبي موسى الأشعري عظئته. 


الاب یبا 


ل الظالم أو الكافرء انتقامًا من خصمه لا رضًا ہما صنع هذاء نجزم بهذا؛ لأن معصية 
واحدة أودت بانہزام أشرف جند لأشرف قائد وهم الصحابة في غزوة أحد: حى إ5 
07 4 رع عَثُم في لمر وَعَصیٹم ین اس یما ارگ نے الفا 15 
يعني: حصل ما تكرهون» فأقول: لو أن الناس أخذوابالأحكام التي قررها فقهاء 
المسلمین في شارب الخمرء لانتهى كثير من الناس» وشرٌ من ذلك ما نسمع عنه من هذه 
المخدرات؛ المخدرات -والعياذ باله- تسلب العقول نبائيًا وتمسح العقل مسحًاء 
فالسكر يزول إذا صحا الإنسانء لکن المخدرات لا؛ ولذلك أحسنت الدولة وأحسنت 
هيئة كبار العلماء بالتعزير الذي قررته في الجالب والمروّج والمستعمل: فإنها تعزيرات 
موافقة للصواب: نسأل اللہ أن يعين الحكومة على تطبيقهاء وهذه -أعني المخدرات- 
تحاربها حتى الأمم الكافرة ولكنها لا تحارب الخمر. 

أما إذا كان هذا الشراب لو شرب الإنسان منه قليلا لاايسكرء ولو شرب كثيرًا سکر؛ 
هل يحرم القليل أو لا يحرم؟ 

الجواب: یحرم؛ لأن ما أسكر كثيره» فقليله حرام» ولیس معنى هذا الحدیث: ما 
توهمه بعض الناس أن ما خلط بالخمر اليسير صار حرامّاء لاء ما خلط بالخمر اليسير 
الذي لا يظهر أثره» فليس بحرام» كما أن الماء لو سقطت فيه نقطة من البول» ولکن لم 
تغيره لم يكن نجسّاء هذا مثله؛ لکن الأحاديث واضحة: أن المعنى: أن الشيء إذا شربته 
E‏ راونا كاري كرك هذا هو با سر كلل يتوت دما اشكر 
کی فَقليلهحَرامٌ۷” وعلى هذا؛ فإنه يقال: : إن بعض الأدوية يكون فيها شيء من 
المسكرات» فنقول: إذا لم يظهر الأثر فليست حرامًاء لأن هذا الحرام انل :وانخمسن 
في جانب الحلالء وأهل العلم ذكروا ذلك في كتاب حذ المسكر. 

وک دی 


)١(‏ قال بعض الطلبة للشيخ تعدلنئة: الآن نی الدول الغربية كأمريكا وغيرها يحاربون الخمر. 
فقال بث معلقًا على ذلك: على كل حال: ما علينا بأمريكا ولا بغيرها من الدول» نحن بیننا كتاب الله 
وسنة رسوله فلا 

)٢(‏ أخرجه أبو داود(۸۱٦۳)ء‏ والترمذي (١۱۸۲)ء‏ وابن ماجه (۳۳۹۳)» وغيرهم من حديث جابر بن 
عبد الله پگ 


ما الام مس ۾ كتاف : 
0 ..) وحَدَكَا بدن ميد أخبرني عبد اراق آخجرني ابن جرج هدا الإستاووفلة. 
۲-(. .. ولتي او بكر بن اناق أ بَا توبن كر ن بر أو شُغانٌالمضری 
دتا عبد عبد الو وب حي پوس یریک عو این هاب أخبرني ڪي بن ن سين بن 
ليان ُسَينَ بن لي خير ہیں : کات لي شارف يِن تيبي م المَْسَم يوم بر 
ور و وت 


رر ل 


اله ا وَاعَدْتُ رجلا صوَاغا ِن بي قاع برل مَصِيَ» قدأني دير ردت أن يه 0 
راض تنب في وعو ٹزیپ: کی اَم حارف تضا بی لااب وادور 
الال اراي مَل إلى بني جروجل هن الصا وَجَعَدْتُحِنَ جَمَفْتٌ ما 
جَمَعت قدا شَارِقَايَ ق يكت يبت نيمتهم وبقرت حَوَا موحد ِن نايوم لانيف 
عب جين رت هك امن من کلت مَنْ فَعَل هَذًا؟ قالوا: فَعَلَهُ مز عب الطب وهو 
في َا الت في زب يي الأنصار َه وَآضْحَابهُ قات في تاه :اَلَايَاعَسْرَلٹرن 
سی می سر یں شس نے وار اد ناویم ا عَلِيّ: 
فَانطلَقَتُ ی آذ لی رول اللہ لہ وده ريدن حارقة. قَالَ: عرف رول الل كلذ 
وَجْهِيَ الَّذِي لَقِيتُ . فَقَالَ ر سول اللہ پا اما لَّكَ؟كقلْتٌ: چا رسو الله وَالله تَا ریت يوقأ 
عَدَاحَفرَة على قي جب ميته کر وار واو دفي ي مَعَهَُرْبُ. قَالَ: 
رس اللہ رهد لق هې وام َد حار حتىججاء لباب 
یں عل رو کرت ناد ول ھا مو کل تا 
حر حمر نموه يك فط حدر إلى رول اللہ وا كم صم صَمَدَ النَظرَ إلى ری ذم نُمَصَمَدَ انر 
تَر إلى مركن صد انعر فط لی وس قل حمر :وکل عم لايد لأبي؟ فَعَرَفَ 
سول الله پل آنه تل تََكَص رہ وگ الل عَلی ء 7 عقيو اهر ورج رتام 
9 ..) وح هنحم بن َي بو الب هرا حلي عبد اللي مان عن تب اون 
الْمبَارَكِِ عَنْ يونس ءَ عن الزْهْرِيي بهذا الوسنتاد يثلة. 
و ۸۰ ني آو لیم لان ب داد التي علکا ع)د -ټنيي: ابن رَبْد- 
ابرا ابت عَن انس بُ مَالِكِ قال: نت ساقي اقم يوم حرمت اْکنر في ټيټ اي لحه 
و وما راهم إلا المَضِبحُ ار اگنر لدا متاو اوي قا احرج انظ مَحَرَجْتُ بَا اباي 


آلا إن الْحَم قد حُرْمَتْ. ل: ETE‏ قيقر ع :احرج فَامتھا. 
E‏ ر صم : قل فن ِل فان هي في بُطُونیم. :قاري مُوَمِنْ 
یٹ يث آنس- انر الله ق: لسع الت ءا موأ راولت جک فیا یش اما 
3 توا راما 7 أ يللي 10€ . 
4-(. .)َنيَب باوب حَل ِن EE‏ خبرَنَا عبد المرب ن هيب قَالَ: 
ن الك ن الَْيخ ققالَ: ما کات لتا َه عَنْرفَيْر تَهِيخِكم مَنَالَزِي لُحَلوۃ 
بع إني ايم نهل لام کوت سر ٹر ہیں 
مس هل بَندَكُمُ لَك فن : لاقال: قن الكَمرَ قَد حرمت فَقَالَ:يا أنس أرق هَذِهٍ 
ادل كَال: کيا رَاجَمُوهَا ولا لوا نها د حبر الوّجلٍ. 


سے کسر ہے ع کک 


م0( ا بق ب رتغ ئن عل قَالَ: :ابرا سان ليمي حدقا 


ار 


س بن مالك قَلَ :وی قاع على الي على موي قوم ين يخ لهم دأ رُم ينا 
َجَاء جل تقال: إِنَهَا قد حرمت الحم تقالوا: اها یا أنس. دکناتھا. قَالَ: قُلْثُ لأنس: مَا 
م َال پس وَوْطبٌ. قاک: َال ابو بكر بی آنس: کائٹ حَمْرَهُمْ يوم ا سلَانُ: وقي 
َجل عَن انس بن مالاب آل تيك بصا 

“-(...) دتتا د ب يد الأخلى, حَدَكنا الک E‏ .۰ :کت قان 


> > عله 


عَلَى الي سهم م. بِْلٍ حَِيثِ ابن عليه یر ال قاک: فقا بو بر بن نس كَانَ حَمْرَهُمْ 
وی ل شاو و نٹ 26 وَقَالَ ابن عَبْدِ الأعغلى: 0 عَنْ أبِهِقَالَ: 
حَديي بَعْض مَنْ كَانَ مهي أنه سَيع أَنسَ يَقُولُ: كان رهم بومێز. 

5 للت نیب گرب عازن لك کل : وََبرنا سيد بن بي عرو عَنْ 
تَا عَنْ انس بن مالك قَال: كنت أمنقي آبا طلْحَة وبا جا جمدني ا 
لار َل َي دال تقال: سے بی یں شی لیے 
لسر وَالتَمْر. َال َتَادَ: وَقَال نس بْنّ مَالِكِ : لقَد حرمت الْکُمْر وكائت عَامَةُ حُمُورهم يَوْمَقِذٍ 
حيط ار وار 

9 وَحَدَكَ بو كاد سمي وَححمدُ بْنُ الى وان سار الوا: ارتا تعناذ ين 
نام حلي آي ڪن هعنس بن مالك َل :نی لأملقي و اع نهل :7 


تین تفر فی کر رر کر بب د 


7 


یڑ م 


7 سب و سر 0 7 7 
ور مد بن نرو بن سج أ حبرا عَبْد الل بْنْ وهب 


2 بس ۳ f‏ 
خي روب ار أبن واماد که نه مع نس بن مَالِكِيَقولٌ: إن سول الله 


۸- -(۱۹۸۱) حكني بو الطاهر 


22 تھی أن يلط ار َالو مرب و ذلك لعا حوره زم غرم كار 


۹-(۱۹۸۰) وڪ تي او الاي ايرا ان کو ہو 
إسْحَاقٌ NEPEN‏ بے أنه قا: كُْتُ أ سنقي أب ةن اجرح 


2 
7 کے 


اَل ر ن کنب شرابا ون قضیخ ونر فَانَامُمْ آتٍ فَقَالَ: إن َرَكَذ رقف .قال 
4 طَلْحَةَ أ ف ل كله مز فيز 4 مت إلى هراس آنا فَضَرَثمَاِلَسْلَله ئی 


۰-(۱۹۸۲)حَدتتا محمد بی الى سی ا بكر میں مت عبد 
لود بن فر دلي ايء ؛ َه وع س بن مال بَُول: لذ اَل الله لكيه َي حرم الله 
فيا الْحَمْر وما بالمَرِينة د رت ثإلاين قر 


2888e 
نم قال الام النوَوي کنلٹۂ:‎ 
باب تخریم تَخْلِيلٍ اکٹ‎ )۲( 


م ا الإمام سم كتتته: ہے 
۱۹۸۳-۱( حَدلتا خی ن خی خرن عبد الرَّحمَيِ بن مهڍي. ح وَحَدَثَا رُعَيْرُبْنْ 
زپ حا عند اح عن فیا کن الذي عن خی بن ڳا عن سني 4لا 
مل ءَ عن الْكَمرِ خد عَلافقال: دلا 
OSC‏ 


لر 2 


۰۸ م قال الم مام النَوَويّ ناه 
5 58 يم التَّدَاوي بالخفر 


ر 

ثم قال المَام مُسْلِم صنالله: 

-(1984) حَرَكَنَا حمد بْنُ المتتی, وَححمد نشار الفط لان المتتى- قالا: حا 
محمد بن جعم حدتا شب م چیہ مھ ۴ عَلقَمَةَء عة بن وال عن يد َال الحضْرمِي 
طق نسو الع في سال ال پل من تھا او ره أن ر يَصتَعَهًا مَعَال: إن نل 


لوَا فقال: إِنه ليس يدَوَاءِ وَلَكِنهُدَاء». 


- 4 ت 0 جه ص ٤‏ 2 1 
۳-(۱۹۸) نی زیر بْنُ رب حَدَّننا إمنياعِيل بن راهيم أخبرتا اجاج بن أبي 
9 2 77 


1 


نان حي بی ب آبي کثیر؛ آنا كير حه َنْ اي هرر و ل: قال رمشول اللہ لل 
«الْكَمْرُ من هَاتين الشجرتین: التَخْلَق وَالْمِية؛. 

)...-٤‏ وَحَدَا محمد انمي َك أيه دتا اوراص حتت أو كير 
قَلَ: مت با ير قُوُ: سَومتُ رمو الله بَقُولٌ: «الْكَمرٌ ن هان الشّجَرين: 
خلت رالوت 


)..-٥‏ حلا رر ن حَرْبٍء وَأبُو کرب قَالا: حَلَکا وكيم عَنِ الأَززَامِی 
وَعِكْرمَة بْنٍعَرِوَعفْبَة ن الوم عن آيي كي عَنْ أي هريره : قا رول اللہ ل: دالْکَنر 
من مَاتيْنٍالشّجَََينٍ: ارم وَاللّخْلو وني روا أي کُریْب: دالْكرْموَلتّخْلٍه. 

7 قوله: «الْكَمْرٌ مِنْ هَائین الشُجَرَتَيْنَ: اللْخْلَقِ وَالعَِةِ» إما أن يكون المراد: أن 
الخمر يكون جيدًا من هاتين الشجرتين: النخلة والعبة وإما أن يكون المراد: الخمر 
الذي يجب الحذر منه في النبيذ؛ يعني: احذروا النبيذ من هاتين الشجرتين فإنه يكون 
منهما الخمر؛ لأن النبي بها قال في أحادیث متعددة: إن گن گا بمو ق من 
النخل أو العنب أو الشعير أو غير ذلك" . 1 

ASTE 


)0 أخرجه -بهذا اللفظ- مسلم (۲۰۰۳)ء من حديث ابن عمر اء وهو عند البخاري (٤٣٤٤٥)ء‏ ومسلم 
(۱۷۳۳) بلفظ: «كل مُسکر حَرَامٌ» من حديث أبي موسی الأشعري لنت. 

)٢(‏ سئل الشیخ تلثہ: يدعي بعض الناس أن «الأفيون» كان الناس یاگلونہہ ولا يحصل لهم ضرر ثم الآن 
أصبح يستعمل کمخدرات: فبعض العلماء قالوا: إنه يحرم زراعته؛ لأنه يصير مسْكرّاء وقالوا: العنب 
إذا زرعناه- أيضا- یحرم؛ فما الصحيح في ذلك؟ 
فأجاب شه قائلًا: العلماء اعترضوا على هذاء فمعلوم : أن العنب يؤكل كفاكهة: أمّا الأفيون فما 
سمعنا أنه يؤكل ولا يسبب ضررًا إلا في هذا الكلام؛ ولهذا لابد أن تثبت» فالمعروف: أنه يُسكر. 
ثم ئل تعنآنثة: من المعروف أن الناس يتخذون العنب خررّاء فهل نقول: تحرم زراعته؟ 
فاجاب نة قائلا: لا تحرم زراعته؛ وأما إذا زُرع من أجل أن يتخذ را صارت زراعته حرامًا. 


(0) باب كراهة اْتبَاذ لتم رَِالزْبِيب مَخُلُوطْنِ. 

مقا الزِمم ملع علہ: e‏ 

٦ء‏ )کعَذَکتا سيان بن روځ دا جَریڑ بن حازم سعِعْتُ عَطَاء بن أي رَبَاح» 
: کک جاب قد اللہ اناري ليق تھی أن حاط اليب وش وَاللرَُاشَدر''۔ 

۷-(. ودب رو رت 
اَصَارِیٔ, عَنْ رَسُولٍ اللہ ل آله تھی أن يبد اسر الريب جیما وهی أَنْ يبد الوب 
اسر جَمِيعًا. 

4-(. ..) وَحَدَلي محمد بن ایی لتا خی بن سويب مید شين قوائر رامح وا 
ناق بن يام ومح ی راقع َال لانن راف قلا عََک بد اراق أ کک 
جرج ال: ا لي عَطَءٌ : موت جار بن بد اللو بقول: ال رول اللہ :دا تَحْمَعُوا بَيْنَ 
الطب َال وَبيْنَ الريب وَالثَمرِتيدًاه. 


سے رك ل ےجو ہر 


3-۹( .) ولتت تی ن یی عَدَکا لْثٌ. ح دتتا مد بن رمح أَخْيَنا الت عَنْ 
آي الزتير الى کیم ُن ڙام ن جار نيهارب عن رئول الأو 14 آله 
تھی أن بن ند لیب وَالمْرُ جَحِيماء وَتهَى انب نبد اسر وَالرّطَبُ جَدِيعًا. 

۹۸۷-۰ حا خی و ءادن رز کو اتی ڪن أي ضر مَنْ 
ي متعیدہ أن الي ية تھی عَنِ ار ولريب أن يُْلَط ته وَعَنِ ار وُر ان بُخْلَط 
ا [ 

)...(-١‏ حکتتا یخی بن یوب حلت ابن عل عَدَکا ميد بی يزيد ابُو مَسْلَمَة عَنْ أبي 
ضر عن أي تید :تهات رسو اله هة أن اط ن اليب الف وَأ َغ ر وار 

(...) دتا صر بن علي الْجَهُضَمِي حَدَكَنا شر -يَْني: ابن مُقَضلٍ- عَنْ أبي مَسْلَمَة 
بهذا الإستاد مثلهُ. 

۲( گل تئیہ ہہ بے َْ ایل ن مل الي عَنْ أبي 

الْمتوكلٍ الاج عَنْ اَبي سمي الْخُذرِي قال کل رسو الو لة: «مَنْ شرب لمكم 


.)٥٦٠۰( أخرجه البخاري‎ )١( 


E‏ تس و تیب 


لان ار f‏ 


نے ای رەك 


شرب بيبا ردا َو مرا کردا از شرا ردا». 

۳-(...) وَحَليهِ جو و 
لعي بهذا الإ ساد قال: تَهانَارَ سول اللي أن خط برا تمر أو امي آز زینایشنر 
وَقَالَ: همَنْ شَرِيِنْكُمْ؛ . فَذَکَر ول حَدِيثِ وَکیع. 

)۱۹۸۸-٤‏ کا یخی بن وب تا ابی مک بک سام اتوہ م عَنْ 
خی بن أي گی ڪن بد لبن اي کا عن اید قل: َا رم ول اللہ كلق: دا دوا الزَهوَ 
وَالرَطبَ بجَوبمًاء وكاتوا اليب ب وَالتَّْرَ جَويمًا ادوا کل وَاحِدٍ جحد منه) على حليد1" . 

) ۔) ڪات ب بكر بن آي يک د محمد بر المي ڪن حجان بن أي مناه 
عَنْيَحْتَى بن أببي کثیر بهذا الرستاد منه. 

ہہ .) لاح بن لی دک نهو ب عر اترتا عل ومو ان اجار 
عَنَْحى» عَنْ بي تلمك عن ابي اد أن رول الله ال: لاوا الزَّهْوَوَالرُْطَبَ 
جیما لا دوا لطب وَالزِيبَ جعيمَا لکن نوا كل اج عَلَى دوا . وَرَمَمَيَحْيَى 
ا قي عَبْدَ عبد لني لهند عن ليجل هد 

3 .ا ولیو او قرب نحا لک رخ بی فا علق حَسیْن حُسَْنٌ المَعَلّحُ َد حد 

خی بن أي کیر بين اإمتاين» َير ا: رب َالَو ار الريب 

(2-٦‏ ااي خرو زق تی سس سر ہش 


رش وھ 


خی بن أي يي لاني بد لبن أي د عن أو َي الى عن خَلِيط اتر 
7 وَعَنْ خَلِيط اليب وَالتَمٍْ وَعَنْ خَلِيطِ الزّمْوِوَالرَطَبِء وَقَالَ: او کل وَاحِدِعَلَى 
حديها. 
(. اع و ِن َب الرَحْمَن عن آي كك عن لبي يفل َل يي 
۱۹۸-7 لکا زیر بن زب وآ ریپ لظ يرقلا : اتا يع مَنْ 
كوم بن عر عن أي كير الح عَنَ يمري فا کی زشول لو عن الريب 
وَالثَمْر وَلَیْرٍ الم وََالَ: ايد كل وَاحدٍ من عَلَى حَيدا. 


00 
007 722 


)۰ ")دل زیر بن خرب حَدََاحَاشِم بن اقيم دا رمه بن ن عار حدثنا ب زِيِدبْنُ 


.)0107( أخرجه البخاري‎ )١( 


َد اومن بن أي -وهو ُو كبير لري دلي ابو می ة قاک: قال مو ال قل بوفله 

2-7 ۹۰ء ا جو بكرن بي 5 کیک علک عر نی شلوب عن ال ع 
حیب عَنْ سمي بن جي عَنِ ابن عباس قَال: :تھی اللي أن يلط لر الِب ویم 
َآن حلط ابر وال ويا 7927 يَنْهاهُمْ عَنْ خلیط لامر وَالزبيب. 

(. .ولایو َب بن بو را ال نی : الطَّحَانَ- عَنٍ الشاي بهذا الإستاد 
ار الريب ولم کُر لوال 

۸ -(۱۹۹۱) حي ئد بن راقم لکت عد اراق رتا مر حبري مُوسَى بن 
فقن تاع عن این عم أله کا بَقُول: قد نِْيَ نيد نر الطب ويا وَاکُنْرُوَالزَيبُ 

۹۔3( .) ردي کر ناسحا حا روځ حا ان رج أَخبرَني مُومتی بن 

خی ان عن ان مره أل قال قذي اب يذ ایر وَالورّطَبُ جَميمٌاء وَاشُنر وَالزبُ 

70 ئ۶ و ف 
لأنه إذا جمع بينهما صار أسرع في التخمرہ وهذا كله يدل على أن النبي لی يريد من أمته أن 
تبتعد عن كل شيء يكون سببّا لحصول الخمر» ووجه هذا: أن النفوس مجبولة على 
محبته إلا من كان مؤمئًا موقن فإنه لا يرضى به» لکن نظرًا للذته وما يحصل منه من النشوة 
تحبه النفوس وتميل إليه؛ ولذلك حُرّمت جميع الوسائل التي قد تؤدي إليه» انظر مشلا إلى 
الزنا: حُرّمت كل الوسائل التي تؤدي إليهء انظر إلى الربا حرمت كل الوسائل التي تؤدي 
إليه؛ فالعينة محرمة وخر منها النبي يك لأنها وسيلة إلى الربا ومعنى العينة: أن أبییع 
عليك شيئًا بألف ريال لمدة سنة ثم أشتر تريه منك بثمانمائة ريال نقدًا وأعطيك إياها ثمنّاء 
وهذا لا یجوز؛ لأنه حيلة إلى أن يعطيه ثمانمائة بألف. ويدخل بينهما السلعة التي لم 


ء)۲۰۹/٥( والبيهقي (٥/٦۳۱)ء وأبو يم في #الحلية؛‎ )۳٣٤٤( وذلك فیما أخرجه : أبو داود‎ )١( 
وغيرهم من حديث ابن عمر كا قال: : نت رشول لوول شول: فافش اليك راع‎ 


ہت رر ولأ كيم الها سط لعل لا لايع حى تَرچمُوا إلى دینك 
و (السلسلة الصححة» 


ا IIS‏ 
الاس ا ا 
فإن قال قائل: وما الحكم إن فعل الخلط ولم یصل إلى حد الإسكارء وشربه قبل أن 
يغلٍ؟ 
الجواب: هو حلال؛ لأن النهي عن الخلط خوقًا من أن يسكر؛ يعني: يصل إلى حد 
الإسكار من حيث لا يشعر الإنسان. 
حموووہے 


و 0 : ان عنس ع 


)٦(‏ باب النّهِي ع ن الانتجاذ في عرفت َالدباء 5الكنك وَالتقير بيان أنه مَتَسُوعٌ 
32 کاله الْيَوْمَ حَلَال مَا نہ يَصِرْ مُسْكِرًا. ۱ 

م قال الإمام ملع كقانة: 

۳٠‏ -(۱۹۹۷) حَدََنا فی بن میں حَلکتَا لیت م يم 
٦‏ خب ا رمتو اللہ ا تھی عن الاو اموت أي بذ 

الڈباء مي تر افر بد رق ری رع دجن وو 
شجرته يكون صلبًا جدّاء وكان الناس فيما سبق يجعلونه أوعية للدهن؛ لأنه لا یمکن أن 
يتسرب منه الدهن فهو كالحديد تمامًاء فكان الناس ینتبذون فيه» وهو لأنه حار يسرع أن 
يتحول إلى خر. 

والمزفت: هو المطلي بالزفت» حتى وإن كان من خشب: فكانوا فيما سبق يضعون 
إناء من خشب ويطلونه بالزفت» ومعلوم: أن الزفت حار فإذا انتبذ فيه كان ذلك أسرع إلى 
تخمره؛ فلذلك نہی النبي ي عن الانتباذ في اللبّاءِ والمُرّفتِ. 

ی088 ہے 

ال الإمَامُ ملم کلتہ: 

9 8 وع مھ و الق حَدَتَنَا سيان بن َه عَن الزهْرِي؛ عَنْ انس بنِ مَاِكِ؛ 
سوک الله ول هى مَن لاہ ارت أن بن فيه. "۳ 

(۱۹۹۳) قال: وا رہ او سآ یع ا هرر و: ا مول اللہ يلذ: دلا ذا 
في الکو وَلافي الْمُرَكّتِه تقول ابو هُرَيرَة : وَاجْتيُوا الْحنَايمَ. 

۲-...) عَدتَي مد بن ایم حلا به حتت ويب عن هيل عن آیسوہ عن أبي 


۵ كاب ان ان 


هرر عن الي ل آله تھی عَنِ الم َرَت الحم وير َل نیل لأبي مُرَبْرَةَمَا الْحَدْتَم؟ قَال: 
الجزازالكُضرٌ 

الجرار الخضر: كأنها مشهورة عندهم» إذا قالوا: الجرار الخضراء عرفوا أ ہا هي 
المرادہ وهي كما قلت لکم أوَلَاءٍ يما يُسهّل التّخمر إل النبيذ الذي يوضع فيه. 

-0 90 

م ا امام ملم کتلنۂ: 

-). ..) حلکتا ضر بن علي ضمي ا اخبرٽا وځ بن فيس لتا نن َون عَنْ 
ئي عن أبي ری أن الي ا قال وذ َبد الَْیْس: لهاك عن الا انتم وار 
وَالْمُيرٍ -والحتتم المَراد كه اْمَجبوبة- ون اشرب في سِقَاِكَ وأ کوا. 

۱۹۹9-4 ) حلت سهد برو الاش خر رح وَعَدقی زیخرز حدقا 
جَربرٌح وَعَدلَي شر بن کال أخبرتا محمد يعني ےم شی نیہ 
رايم ايء ع الْحَاِثِ بن وني نعلي مال تر رر نے میں لے 
وَالمرَنيٍ . هلا حَِتُ جریں ر في حوب عبر شب ن اَي پیل تھی عن الاو مرف . 

88 -(۱۹۹۰) رحلا وبحب ملحا نن راهيم یلا کن بجوم كال ربز رُعَيِرٌ: 
خلا ري عن مضو ن اويم کال 17 وَد: هل لت أ الْمُؤْمِنينَ سو 

يبد فيه؟ قَال: نَعَم. لت RAS‏ جد پیر 
َل :اَل ليت أن تعد في الب ارف قَالَ: قُلت لَهُ: أَمَادَكَرَتِ الْحَنْكَم وَالْجَرٌ؟ 
قال :إن أك ب سيعت دم مالم ألم 0 


(٦1‏ ..) وَحَدَنَا سویڈ بْنُ ْو الأ شعني ابرا عبر عَنِ الأمضء عَنْ إِبرَاهِيمَ عن 
نزو عن عق ای ىعن اشا ولیہ 

9 سے مو سیر مرش سی شعي قالا: 
ہو لسم ہی مس مس ےد ہرس وله 

كاه .) حْدکتا شان بن روځ حدقا اقام بے ني: نَل اکا ا ب حزن 


.)٥٥۹٤( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)00946( (؟) أخرجه البخاري‎ 


چٹ مرو تی لا جا 
7 1 6 


لسري قال: لیت اة َسَأتّهاعَن اليف فحَذّني: نوهد هب الْقَْسي قَيسُوا عَلی الي كله 
سوا الي ةن اليه هام ألو في اله وار انر واكم . 

۸-). .وکت قوب ہن إتراھی لکت انی عليه حَدَكَإسْحَاقُ بن وی عَنْ 

مُعَاذق عَنْ عَاِقَة فَالَثْ: تھی رمو الله عن الا لامر 

8 لته ماق بن زاوی أ خبرتا عبد لهاب لمهي دتا إِسْخَاق بن سوبد 
بهذا اتاد إلا أله جَعَلَ مكَانَ لْمُرَدّتِ امب 

۷( کا یخی بن یخی اغبا سی جج ہد 
لک اف بن ڌا حلا حن ريب ن بي رة : ممعت ابْنَ عباس يَقُول: يقول: قَيمٌ 
وقد عبد اليس عَلَى ر سول الل ف قال لبي کو ا عن لوانت وير 
وَالْمَُيره. في حَدیثِ حو جَعَلَ -مكان لمر ارفا“ 

0-6 کا ی بغري کی خاک عبن شنو عر شی قن عیب عن 

سعد بْنِ بير ڪن ابن عباس قال: تھی سول الله ا عَن لاء وَالْحَكُم وَلْمرقّتِ وَالتقير. 

0 .. حا کو بر بن أي ية شی دحم نمضيل ڪن حب بن اي َر عَنْ 

ست بن ج عن ابن عباس قال: تھی سول الالء انتم عرفت وَالتَيره 

وَأ ُخلَط الل الَو 

۲-(...) حا لکا شیر لاق اک کی وشک تی عن نک زیی رر 
َلَ: سنت ابن عباس ح وَحَلَا مح بن بار کا بن م حلام خی بن 
آي حمر َنِ ان عباس قال :تھی رَُولُ اَن الا ابر وَالْمُرئْتِ. 

۳ -۱۹۹) لکا يَحَى یخی ززي ن رع لييح واا 
ہہ ہش عَنْ آي تضرف عَنْ أبي سيه ن زملول 
اله ول تھی عَنِ الجر أن ل 


مر ہے 


0-5 ..) حدثنا ب : بح ب بوب کک ی ڈگ أ خرن سد ن اي عرو عَنْ ا5ق 
عن بي تر قن بي تید ارم رر لذ اهس عن الوذ وار 


و 


والمزفتِ. 


.)۱۳۹۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


0 پور 


بن شام حَدّلنِي آي عَنْ اة بدا الإستاو؛ 


چس 8 2000 2 
...)و می حدثتا معاذ ب 


20 


ني الل تھی أن .كر یلله 
۱ عر DEE‏ حلي آي حَنَكَا الم -تَمني: این سمي 
أي لوك ن أي سويد قال: :ھی رسو الله تن الب في مولب وَالقِير. 

7 قوله: ّى رَسُولُ الله لاعن الشرْب». . يعني: یروب پا 
وشرب في الحال فلا نبي كما تدل عليه الألفاظ السابقة 

یو00 کے 

ما الام سيم یلنہ: 

0 وحدتتا بو بكْرِ بن‎ )۱۹۹۷(- ٦ 
دا وان ماو عن تنصُور بن حا عن متهي هيد بن جير قَال: هد عَلَى ابن عُمَرَوَابنِ‎ 
عباس ن شَهنا؛ أن رسو الله لا تى عَنِ الدب لع ولب وگ‎ 

2-۷( .) لق ينبن روخ حا ريز -يخني : ان حَازم- حَدََنَاَعَى : نُكي 
ن متوبد بن جير قال: : سات ابن عم و الجر قله حرم رسو لوو يد اجر 
7 ابن عباس فلت آل مم مَاية قول ابن شمرَ؟ قال: وَمَا يَقُول؟ قُلْتُ: قَالَ: حر وَسُولُ 
الل ب نيد کر . فَقَالَ: : ضتق دن شر کرم زول التي الج كَقَلْتٌ: :أي شَيْءِ تید 
اجر؟ فقال: كل َي ءِ يضح من اعد 

© قوله: يُضَْمُ مِنَ الْمَدِّ».المدر: هو الطینء وكانوا في الأول يصنعون الأواني من 
الطين الفخَّار ويكون قويًا وصلبًا وله صلصلة:؛ فإذا ضربته بيدك سمعت له صلصلة. 

كه 

م ال الما مُسْلِمْ کللہ: 

۸-[...) حدلتا بَحْيَى بن بَبی قال: رات على مالل َنام عَنِ ابن عمَرَ؛ رسو 
ال عب لاس في بض معازیه قل ينعم :لت تح وہ اصرف قبل ناک 
فَمَألت مَادًا؟ قال : قالوا: تھی أن ی في المبَا مرق 

-(.. ودک يک وان رمي عن الث بن متو ح وَحَدَكَا بو الیم وأو گال 
0 ۶۶۶ نم 


ہے 


یں حا آي ذلا د اللہ ح وَحَدَئا اب الى وان آي عَم نالفي من 


0 ص۹2 غمایب 
7+ 2 نار و 
حت ا ۹ 


مَعِيدٍح وَحَدَثَنَا کد بن ن راء خدلنا ابن 5 َنْب برك تا الصا -يَعْنِي: ابن عفان -ح 
کی زیخ کی خر ابن وخپ أَخرني سات کل موا ن اني ن اني عر 
یثٍ مَالِكِ وَلَمْيَذْكُرُوا: : في بَعْضٍ مَغَازِيه 071 


02 .حلا خی ب خی ارتا بن رب عن تاب قال: لت إن مُمَر: تھی 
رسو الله ل عَنْ يذ الْجَرقَلَ: ققال: قد رَعَمُواذَاك. قلت هى عَنْهُ رس ول الل له فَل: قد 


حديد 


رَعَمُوادَاك. 

وإنما قال هذا «لنته؛ لأنه لم يدرك النبي ب حين تكلم به» فسأل ماذا قال؟ فأخبروه. 

#2 وقوله: «قَد زَعَمُواه. يجب أن تعلم أن «زعَمَ» في لغة الحجاز؛ تعني: ذکر؛ أي: 
ذکروا ذلك» وليست للشيء الباطل إلا بقرينةء فإن كان يوجد قرينة مثل قوله تعال: #رَعَمْ 
اکا نك نمث > رلهان. . فهي للقول الباطل۔ 

حم ووو 


7 


رہ ۷ 5 1 7 

(...) حکھتا يَحيَى بن ابوب حَدھا ابن ُلك عَلکا سان ن اليه ن طوس قا 
رَجُل لانن مُمر: لی ی اللہ ولا عَنْ بب الْجَر؟ قَال: تمَم. هم ا طَاوْسٌ: الل إني سَمِنْهُ 
۶ 


منه. 


2 


:قال 


E 


وھ لا 


وی مم د یر سے سم بن رنج کی عاس 
عَنْ ابي ھن ابن مر أن رجلا اء فْقَالٌ: ھی التي يك أن بد في الجر وَالدباء قَال: د :نعم 
۲-۔( .وای محئ بن عایم لاهن َب عق م لوی ؤس 


عَنْ بي عَن ابن عمَر؛ أن مول الله تهى عَن الْجَروَالذاو۔ 
وو وظ old‏ 


وس لکا عدر الاو لکا فان بی مک ن إتراویم بن تب آله سي 
طَاوْسَابتُول: نت بَاِسَاعِند إن مر جاه جل َال :ھی سول اللہ ل عن تی الج 
وَالداءِ وَالْمُرَدّتِ؟ قَالَ: د :نعم 


٤ہ-(‏ ..) دک حم بن اْمتّى» واب بسار الا: :دنا خد ن طق حلا شنب عن 
ارب بن دار قال: ممعت این عُمر قول :تھی رسٹول اللہ و من اَم الدب وَلْمرنّتِ. 
قَال: نا ا 


َ‫ 
ہس م رصم ف ےک سلسو م هر 


9 ..) وَحَدتَا سویڈ بن حرو الا 7 شعنيء آخیرنا عبر عن | يني عَنْ تارب بن ولا عن 


ابن هُمَرَ عَنِ الي كلله. بملله. قال: وَأرَا قال: وَالتقیر 

مہ .) لامح بن الم واب شار لاه : حَدَّكَنَا محمد کی ہ نی 

بن حرَيْثِ قال: مسَوعْت ابن مُمَر بقُول: تھی رَسُولُ اللہ لا عَنِ الج الها وَالْمْرَنّتٍ 

وَقَالَ: 0م 

© قوله: : انا ۔ معروفة: : وهي القرب» فجلد الضأن أو الماعز يدبغ ویکون 
وعاء؛ وهو باردہ وكلما زاد وطال مكثه صار أبرد ويسمى إذا طال شن وقد شرب النبي 
كل ذات ليلة من شن مُعلّقَ قائمًا؛ لأن اسن مرتفع» فشرب منه قائمًا للحاجة. 

SI 
م قال الإمَامُ ملم يدلنه:‎ 
حلا مح بن اتی سی مد مس اتتا شه عَنْ یں‎ .(- 


افر 


سَوعث ابْنّ عُمَرَيُحَدْتْ ال :ھی رول الله ول من الحم ۔ فَقلْتُ: کا الحَثَْمَة؟ قال: الْجَدَة. 

و .)حا يد يماح اي حلا شيك عن عرو ن مره ڪي ران 
قَال: قت لانن عمر: و تھی ع سے سس بر ِلك لذ 
وى م . فَقَالَ: نے کے سوہ مس و 
الْثَقْيٍ ت یں افير وهي یی نسحا وَتفر تقراء وم نيت في الأسلقية 

2 قوله: «وَهى ي الْقَرْعَة. وهذا تفسير الدباء» نہی النبي هة عن الانتباذ اء 2و" 
يماكما قلت نكم أولا: اا تبس وه في شج رما ثم ینشف ذاخلهاة تفخ من فوق ولها 
عنق كعنق الجرق ثم يؤخذ ما بقي من لبها اليابس وینتبذ بها. 

أما أكلها فهو لا بأس به وكان النبي يك يتتبعهة". إذا وُجذّت في الطعام. 

4888 

م ال الام مُسْلِمْ تلت : 

(...) وتاه محمد بن الْثقّی, وَابن بسار قَالا: حَدَئنا ابو داو دكا غب في هَدًا 
الإستاد. 

۸-(...) وَحَدَكنا جو کر بی أي سَيْبة حَنََ بريد بن اروت أَخْبَنا عَبْد لايق ن 


)١(‏ أخرجه البخاري (۳۷۹٥)ء‏ ومسلم (۱٤۲۰)ء‏ من حدیث أنس عوللعه. 


٠,‏ و أب 
یت 4 مو : و 
الا اتا ك 


ََاز إلى نر رسود الل -: كم وف عبد اليس عَلَى سو ال لفسأو عن الأشربة 
هام عَنٍ الداءِوَالتّقبرِوَالْحَشُم. فلت لَه یا ا حمر وَالْمرَنّتِ؟ وَظَنً أله يميه فَقَالَ: لم 

۹-(۱۹۹۸) وکا حم بن ونس حلا ري دا أو لييح وَحَدَك یی بن يد 
آرت و يته عن آي الي ن جَابر ون مر ارول اللي تى عن النَِرِوَالْمُرَفتٍ 
الو 

۰-...) حكني محمد ن راؤع, عَنَنا عبْدُ الرّرَاقِ ابرا ابْنْ جُرَیْج, أَخْبرَنِي آبُو 
اليئ؛ َه وع ابن عُمَرَيَقُولُ: موعت رمثول اله بھی عَنِ الج وَالدبَاء وَالمرّتٍ. 

(...) قا آبو الزییر: موعت جَابرَ بن عبد الول تى رسود الل له عَنِ الجر 


0 
5 


6 


0010 
وَالْمُرْفْتٍِ وَالتقير. 
سے قا لق و تميق و و مو وهر لا موي او ماري 
(۱۹۹) وکان رَسُول الله پل إذا لم جد شيا بذ له فيه نہذ له في تور من حجَارَة. 
7 رح ام و 1 7 ا f‏ 1 3 یں 6 0 
۱-...) حَدَكَنَا خی بن یی أَخْبَرنا ابو عَوائف عَنْ أبي الزبیں عَنْ ابر بن عَبْد اللو 
IEE‏ یي رر يبر بن 
أن الي پل كَانَ نبد لَه في تور ین حجَارَة. 
لاع 6ک وھ وو لص ےکی 0 


ت 7 rs”‏ پ5 e‏ 
۲-(...) وحدثنا خمد بن وئس خَدلنا زیر دتا أبُو الزبیر. ح وَحَدلنَا يَحبَى بن 


ت 
ہے 


03 
ا ای کی ىأ آر الاک :مأ کار قال: کا تد لمث ل الله كل ف سقاء؛ ناوات تم 
خبرنا بو خيشمّة؛ عن أبي الزییْر عن جابر قال: كان يذ لِرَسُولٍ الله ية في سِقاءٍء فإذا لم يدوا 


قاي يتور ين ججازق َل بن الوم ونا لمع لبي الئي.-: من بزام؟ قال: من پرام. 
2 قوله: يِن برَام؟. البرام نوع من الآنية معروف عندھم ولکن عندنا ليس 

1 +۶ 

والأسماء تتغیر بتغير الزمان» فقد يُسمّى هذا الإناء باسم خاص في وقت» وباسم 


خاص في وقت آخر» وباسم خاص في مکان» وباسم خاص في مكان آخر. 
ASCE‏ 


)١(‏ قال أحد الطلبة للشيخ تَعدلّثه: هذا معروف عندنا في مصرء وهو عبارة عن إناء من فخارء يُطهى فيه الأرز 
ونحوه. 


َل لوتام سی تخلتة: 

- حڈتا ایو بر بن آي یی َي ومح بن الى تا : دنا محمد ن فصب‎ )۹۷۷- ٦ 
َال ابو بكٍ: عَنْ ابي سان وال ابن الْمَتَى: عَنْ ضرار بن مر عَنْ حار عَنِ ابن بيده عَنْ‎ 
هدح وکح بی عبر الو نن نمب تا محمد نيل دک راب م بو يسا‎ 
عَنْ ارپ بن وئار عَنْ عبد اللو بن برد َنْ يد َل : ال رسو ل اللہ يلق: هنكم عَنِ الہ‎ 
لا في قا اروا في الأسفية كلا لا روا مُشكراه.‎ 

هذا الحديث صريح بأن النهي عن المُزقّتَ والمقيّره وما أشبه ذلك: قد نسخ؛ 
لقوله: "كنت تَهينكم...٠»‏ ثم قوله: «فاشربوا...؛ والنسخ كما سبق جائز في الشريعة 
وني الشرائع؛ فالشرائع ینسخ بعضها بعضًاء وآخر ما نسخ الشرائع: شريعة الإسلام» 
والحمد لله ونسأل اللہ أن يثبتنا وإياكم عليها. 

فهذه الشريعة نسخت جيع الأديان» فلا دين مقبول عند الله ل بعد بعشة النبي پل 
إلا ما جاء به» ولما نكرت الیھود النسخ» وقالت: النسخ يلزم منه أن يكون الله جاهلا 
بالمصلحة ثم بدا له أن ذلك هو المصلحة:؛ وهذا لا شك أنه نقص في جانب الله وَيْقَ: أن 


يخفى عليه أمر أولاء ثم يبدو له ثائيّاء فأنز ل الله : ټکار الال 
0 ےیل الا ما حم ا مہ بل عل تق لئ 0:14 ]. كل الطعام؛ وعد 


نزول التوراة» تيسح كثير من الحلال: 9« وَل الیک ادوا میس مشش 
لْبَفَرِ وَالْمَت 1ے 990 سُحُومَهُمَآ ]لاما حَمَلتَ ظهُورُهُما أو الوا اَم اخْتهَد 
عَم 4[الانتقل::14]. فأبطل اللہ تعالى دعواهم بأن النسخ غير جائز على الله. 
والنسخ أيضًا له باب مستقل في أصول الفقه؛ لأنه مهم وقسمه العلماء إلى أقسام: إلى 
البدل وإلى غير البدلء وإلى بدل أشقء وإلى بدل أخف. وإلى ذكر الناسخ وعدم ذكره» 
المهم تفاصيل هذا موجودة في أصول الفقه. 
عو 


ايلآ 


قال الإمام ملم ككلنه: 
4 -(. .) وکت جاح ن شا عَدَکا کا بی لي من فيان عن عَلَْمَة بن 
2 
مکی ن ابن برت عَن دہ مو الله ل قال: يكم من الشروف وإ الضروت -آرَ 


72 


ظَرْقًا- - ايل عَبنَاوَلايحوْمُُ وکل کر > خرام. 


0 ام ری ماب 
ND s/h 2‏ 
اللي صا ا 


6 -(. ..) وَحَدَننا بو بک بن ا أبي شي دتتا وکیع عَنْ مغرف بن وَاصل. عَنْ ځار بن 
وار عَنِ ابن بريد عَنْ بيه قَال: : ال وَسُول اللہ ة: كنت هكم عَن الأضرية في ظُرُو 
الات قاروا في کل وا يرن لا شرا شنکره. 

© نول کلئ: نالروف لا ل يناو يَحَرّمُهُ». فالعبرة بما في الإناء لا بالإناء 
ويناء على ذلك لو أن إنسانًا عنده آنية ذهب» ووضع فيها لبنّاء فهل يكون اللبن حراماء أو 
الشرب في الإناء حرامًا؟ 5 5 

ہہ الثاني؛ لقول الرسول 10124 : نيكم عَنٍ الظرُوفی. وَإنَ الرُوفَ لا 
جل فا وَلانَْزنڈ. ۱ 

OSCE 


سے س 
2 


مَل الإما مسيم كتلئة: 
0-6 .) وََذ ابو كر نأي سي دتا وع ڪن مغرف بن واصل, عَنْ حار بن 
وٹ َك عَنْ اه قال: قال ر سول اللہ پا دنت هنكم ءَ ن الأْربَة في ظرُو الام 
ضوافي کل عا یں رَبُوامُسْکرا), 
٠٠١0-5‏ )وَحََثَنا کا أ بكرب بي شک ون اي رافظ لبن أي مر الا: نكا 
فیا عن سملا الأول ن يجا ناي اض عَنْ لن رول ا 


پل عن الس في الأونة»قَالُوا: :لیس کل الس جد فارص لهم في الجر عير مرفي" . 
SSCS‏ 


لار 


5 


ُمٌ قال الإمَام النووي بجنلٹہ: 
(۷) باب انان کل مُشكِر حَمز أن ل هر حو 
م قال الإمام ملع کلٹہ: 
۷-(۲۰۰۱) خَلکتا یحی بن یحی قَال: کرات على مال عن اب هَن اي 
سَلَمة بن عَِْ الرَّحْمَنِ عَنْ عَاِشة قَالَتْ: سكل ر سو اللہ اَن انم مال کل سراب ب آمنکر 


کے ا 265 
فهو حرام) 5 


.)0097( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)٥0۸٥( زفق آخرجه البخاري‎ 


كان الات اک 


سے" 


e 7و‎ 


۸ر ..) وحدکني حَرْمَلة بن یخی التجيبي» تن رب اور برق مو بی 
هاپ عن آي سلما نن ند لخن لسع اقرا 3 وگ : ملل رسو اللہ يك من الع 
قال سوک اللہ ل: دگل کراب کر هو حر ۱ 

۹-۔( .)حَدک خی بن بی و وبڈ بن مَْصور واو بر بن اہ شَيِبَكَ وَعَمْرّو 
اا دكي بن عرب كلهم ؛ عَنِ این نة ح ودنا حَسَنٌ الحْوا کے مت حم حَمَيْب عَنْ 
شوب نن رہم نو تن حل آي ساح وکل شاق نر ریچ ونی 

و 8 

حْمَيْد قالا: حيرا عبد الاق ا برا عر له تن لزي داشاو ويس في حب ِي 
اد َصَايح: مكل عَن الو َه فيح دی يث تَعميٍ وَفي حب صَالح؛ ا سا 
الله ليقو :کل شراب کر غرم 

۷۰-(۱۷۳۳) حافت فی بن سو نحا نيرام -واللفظ لفت قَالا: حَدَّكنا 
وک ن شن ڪن تود بن ابي بره عن آیب عن ابي وى ال گی زر وگ 
و بْنَ بل إلى امن فََلْتُ: جا رو الإ رضت َضناُال له: الْمِرْرُمِنَ الشَِّيٍ 

وَشَرَاب قال لَه الب ِنَ العسَلٍ فَقَال: دكُل نکر حرام سس 

)9 ..) دنا مد بن عَباي ۾ حلقا فيان عن ِو ستومة ون سند بن اي برد من او 
عَنْ جد أن لبي ةبه مادا إلى اَن طقال ل): 4 شرا ورا ولا وا قرا و قَالَ: 
اھ :ف وی زجع أب موی عقاول الب مار مِنَالْمَسَلِ يُطْبَحُ 
ہے ريعي ا ورور ەو و 0 
حَتّی يعفد وَالِْْرُ يُضْنَعُ ِنَ الشُعیر فَقَال ر سول الله كلة: « كل ما أسْكر عن الصلاة فهو 
حَرَامٌ». 

كد ..) وحَدَكناإسْحَاقٌ بن تراھب و كد بن أَحَمَدَ مد بن بي ڪي -واللفظ لانن ابي 
عَلَب- قَالا :حلا رہق حل نال مو اب عغرو- ن رند نن لي يس 
عَنْ متعيد بن اي برد حَدكا ابو برد عَنْ أي قال: بعتي رش ول الل اى اَن 
َقَالَ: دامْعُوا الس وَبَشرًا ولا قرا ورا ولا مرا قَال: فَقُلْتُ: ار سُول اللي أَِنَافِي 
َرَيينٍ کا لت بايم: لِم هون الِب کی بش لوز شي اده 
َالدُویرِ د حَقی بعد َال: كان سول الله قد علي جو یم الم بحَوَاتِِهِفقَلَ: ھی 


(۱) أخرجه البخاري .)٦٦٦٤١(‏ 


العلا جات کم 
عَنْ كُلَّمُسْر أمْكَرَعَنِ الصّلاقه. 

۷۲ -1,057)حَدَا فی بن ستو عَلکا لزي يطني: الدّرَاوَرْدِيَّ - عَنْ عبن 
َر من اي ليحن جاير ا رجلا يم ون َا - وَجَبْضَانُ من اليمَنِ - عسل لني بذ 
عَنْ شراب ب روه رض ِيّ الَيقَلُ لَه: امز َقَالَ الي ل: تسیز هُو؟. قَالَ: 
نَحَمْ. قار سول الہپ دعل مسر حرا إن على لل دامن بر ب الفدكر يِه 
ِنْ طِيئة الْحبَالِه. تالوا: يار سول الله وَمَا طينة الْكبَالٍِ؟ قَال: «عرَقُ أَمْلٍ ال َو مُصَار ُهل 
انار 

0 ۴۰۰۶ عل ليع فتكي وو کیل اا عا کا د بن ریب دتا لوب عَنْ 
اف عن بنِهمَرَقالَ: قاک رول اللہ کاو اکل مُشكر حمر وکل مر حَرَابُوَمَنْ َب لْکَنر 
في الدنْيَانتَ ت وهو يدها لع قب ل نرنه في الآخرَق. 

هذا اللجديث وه التعريف والدكي؟ فإذا قلنا: ما الخمر؟ 

فالجواب: کل نکر وإذا قلنا :ما حكمه؟ 

8 حرام فج فجمع النبي كك في هذا الحديث بين التعريف والحكم» وفيما 

بين الحكم فقطء فقال: :کل مشر حَرّام» فيكون هذا السياق أوفی مما سبق لجمعه 
0ت 
حونو 
قل الإمام یع ان: 
2-۷۶( حلت حاف بر را و کر ن کا یلام عن رؤج دن جا 


رھ ل 


حا ان رن رفي مُوسى بن عقب نتافم ھن این مز أن سوک الل َالَ: دمل 


نکر حمر وگل مُلکرِعَزام. ۱ 
22 4 07 َ‫ ار ا و سم 
(...) و دكا صاع بن لشي عنقا دتا معن حَدََنَا بد المزیز بن المُّطلب عَنْ 


و 
مُوسَى بْنِ عُقَبَة بهذا الإستادمِدلهُ. 
ہے 6پ ور26 وم N‏ ور لو کا و اماه 


7 7 ےت ھی 


ت 


2 0 0 
دما دل مُسْكِرٍ كَمرٌ وگل حر حَرَام؛؛ وني الأول قال: اكل مُسْكِرٍ حَمْر وکل 


ف تہ کے 
آم حوبا آم غيرهاء فإنه حرام» وهو خر؛ فلا یقال: إن الخمر خاصٌ بالشراب» بل إن کل 
ما أسكر من شراب أو غیرہہ فهو حمر وکل خر حرامٌ. 
والإسكار سبق لنا أن عرفناه: وهو تغطية العقل على وجه اللذة والطرب. 
حےوووے 


(۸) باب قويَة من شر خی شا يف رقا لا ان 

کل ادا نع اہ ۱ ۱ 

)...-٦‏ دكا شی شتی قال: : رآ علَى مالل عَن تانع عَنِ ابن حمر ن سول 
اللہ ال: همَنْ شَربَ الْكَمْرَ في اليا ُرمَها في الَجْرفا. 

© قوله: «خُرمَها في الآخرَة» هل المعنى: أنه لا يدخل الجنة» فيحمل المعنى على من 
شربها فکفر بشريها؛ لأنه مستحلٌ لھا( أو المراد: أنه لا يشريها إذا دخل الجنة؛ ؛ فيحرم 
من كمال النعيم؟ 

الجواب: الثاني؛ لأن النبي كك لم يقل: لم يدخل الجنةء بل قال: لم يشريها في الآخرة» 
فيعاقب بمنعه من شرابها في الآخرة. 

فإن قال قائل: ولكن هذا الوعید هل هو داخل تحت المشيئة؟ 

الجواب: نعم -إن شاء اللہ تعالى عفا عنه-؛ لقوله تعالى: # إ٣‏ الله لايعفرآن شرب 
يعفر مَادُونَذَّلِكَ لم 4 € رال ]. 

فإن قال قائل: : وهل هو نی من لم تقم عليه العقوبة في الدنبا؛ لأنه قد ثبت عن الني 356 
أن من أصَابَ حذاء فعُوقب به في الڈنیاء لقب بو ِي الا رق" وأن الله لا یجمع 


عليه عقوبتين؟ 


ناما و ا 7 مات n‏ 
الشرعية فهو يكفر, أو هو حديث عهد بالإسلامء أو مثلا في بلد بعيدة عن العلم فإنه لا یکضر لکن 
يُعلّمء فإذا أصر بعد العلم كفر. 

)٢(‏ أخرجه البخاري (1۸)ء ومسلم (۱۷۰۹) من حدیث عبادة بن الصامت عفلئته. 


الجواب:هذا فيه احتمال: أن يكون إذا عوقب عليه في الدنيا سقطت عنه العقوبة في 
الآخرة بشرط أن لا يبقى مُُصرًا في نفسه على شربهاء فإن بقي مصرًا في نفسه على شربها لم 
تنفعه إقامة العقوبة عليه في الدنيا. 

فإن قال قائل:إذا كانت العقوبة أن يُحْرّمَهًا في الجنة؛ ومعلوم: أنه ليس في الجنة ٠‏ 
نقصانء فهل نقول: يحرمهاء ولا يشعر بهذا الحرمان؟ 

يعني :هل هذا الذي يشرب الخمر فی الدنياء هل يُمنع منها في الآخرة داتمًا أو إلى 
مدةء وهل إذا مُنع يكون في نفسه تشوف لها أو لا؟ 

الجواب: أن يقال: الظاهر أنه يبقى متشوفًا لها؛ لأنه لو صرفت شهوته عنهاء لم يكن 
في ذلك عقوية» وأما کون ذلك يدوم أو لا يدوم؛ فالظاهر -والله أعلم- أن هذا على 
حسب استمرار الإنسان؛ فإن استمر على شرب الخمر إلى أن يموت فجزاؤه أن يبقى 
دامّا؛ فإن تاب قبل ذلك فال يق على كل شيء قدير» ولكن يجب أن نعلم أن المسألة 
كلها تحت المشیئةء لو شاء الله لعفا عنه في اليوم الآخر. 

888e 


ور 
ثم قال الإِمَامْ م و چو 


سے میں 


۷-(, ..) دتا عبد الل بن مَسَلَمَةَ د بن تب لتا مالك ڪن تام من اي عُمَرَقَال: 
ن َب ادر في لنب يب ہر خِرَةَقلَم يُسْقَهَاه. قبل لِك رَقَمَهُ؟ 
قال: العم 

2-۷۸( .)ردأ بكر بن اي ی ناڈ الل ن برح وَحَلکا ا يى حلت 
آي حلا ي لمن انی عن بن بر ہر من شَرِبَ الْکُمر في لاء 
مھا فی الآخرة إلا أنْيكُوبَ». 

0 .حلت نأي عم عَلا ام -بنني: ان لان الَخزومي - نان جُرن 
أخبرني مُوسى بن r LL‏ 

في اللفظ الأول قال: لَب ھا وني اللفظ الثاني قال: (إلَاأَنْ بتُوبٌ» يتبين لنامن 
ذلك أن الزّواة يروون الأحاديث بالمعاني» وهو كذلك» ولكن بشرط أن يكون الراوي الذي 
نقل الحديث بالمعنی عالمًا بالمعنى تمامّاء وألا يحذف منه ما يتعلق بماذكره -ولو أن الدّواة 
كُلّنُوا أن ينقلوا باللفظ» لكان في ذلك مشقةء ول توجد هذه الأحاديث الكثيرة. 


(۹) باب ب باح ال تيد الذي كن يَشكَد وَل اَل صز مُشكرًا. 

م ا الإمَامُ یع تلثة: 

می لعجي ہو سو سر ا 
عبد أبي مر مُمَرَ البْهرَانيٌ قال: سَمحْت ابْنَ عباس يَقُولٌ: کان رول الم يله ب 0 
نره شیع زت کیک خاي تي ولک وي لأغزى وق إلى لضي فَإِنْ 
تي د َء قلخام أو مره به 

هنا إشكال: في قوله: اَن بَقِيّ شَّيْءٌ سَفَاهُ الْكَادِمَ» إذكيف يسقيه الخادم وهو لا 
يشربه؟ 

فالجواب: أن هناك فرقًا بين ترك الشيء تورعًاء وتركه تحريمًا: فلو كان الرسول ب 
يتركه تحريمًا ما سقاه الخادم» لکن تركه تورعاء والخادم قد يشتهيه» وهو أيضًالم يصل إلى 
حذ الإشکار وأما أمره بصبه؛ فلثلا يبقى في الليلة الرابعة ویحصل في ذلك اشتداد؛ يعني 
يشتد ويتخمّر من غير أن یشعر بل . 

حجچھووھے 

قل لوم ميم تعل: 

مدل .)دنا محمد بن بسار ہب ہس حا شنب عَنْيَحْيَى هري 
:دوا لمن نن باس كَل : کان رول اللہ اب 5ه في قاع - كَل :ين ن ای 
ما کے بم الاين اء إلى اضر قن قصل َي سق الحاو أو َب 

۸۱۔-(. .وتآ يكبن أبي شیک وو كرب وماق بر امم ولف لبي 
بر وبي کریْبء قال إسْحَاقٌ: ا ْبرَنَاء وَقَالَ الآحَرَانِ: عَدَك أو عاو نالعشي ؛عَنْ أبي 
مر َنِ ابن باس قال: کان سول اللہ ةبنع له الريب شرب الوم وَالْمَدَوبَمْدَ الْمَدِإلَى 


مَمَاءِ الال ق ٹم ارب شتی ورای 


)0 سئل الشیخ تَلة عن حكم من يشرب الماء على صفة نشبه هيئة من يشربون الخمر؟ 
فأجاب نة قائلا: العلماء رَجْمَهراقة قالوا: : يكره أن يشرب الماء على صفة تشبه هيئة مَنْ يشر بون 
الخمر؛ لأنه ريما تُسوّل له نفسه فيما بعد أن يتشوف لهذا العملء فيشرب الخمرء وثانیا: : أنه شابه الذين 
يشربون الخمرء فيكره له ذلك. 


ا م 
الاؤس 6-7 ل 


۲( سور تا تحت 


و 4 


الف ِا گان اء التَالَِةِ شَربَه وَسَقَاه ذف شَيٰء أَمَرَاقه 

۸۴۔-(. .حي دن بن أَحْمَدَ اَی يي ڪلف دتا راء بن عي حلا يد الہ 
ن د مَنْ خی بي عَم مر ل قالَ: سال َم بن عبار نبي حجار 
يها ققالَ: : مله ۶7 م فالرا: تی عَم. قَال :لا ضح مھا ولا وَلَاشِرَاُهَا وَلَا التجَارًَة فَهَا. 
قَال: کر زع في فوقس رخ اضعا 
في حَتايم وي وبا أرب ایق م مر اء لہ ل فيه ربب وَمَامٌ جيل مس اللبْلٍ 
لجح قرب تومه یك واک کلک وین لقو حلى اَی قدب رَتقی ت ضح 
امرب بے قي هديق . 

قول ابن عباس: أَمْسلمُونَاَُم؟4. يحتمل معنيين: 

الأول:الاستفهام الحقیقي؛ لأنه قد يكون السائل غير مسلم» وغير المسلم يجوز له 
أن يبيع ويشتري الخمر؛ لأن الخمر في دينه حلال. 

الثاني: أنه يريد أن يوبخهم» ويقول: إن کنتم مسلمين حقاء فبيعها حرامء وشراؤها 
حرام... إلخ. 

فإن قال قائل: هذا يرجع إلى أنه هل في البلد في ذلك الوقت أناس غير مسلمين بحيث 
يشتبه الأمر؟ 

نقول:إن كان الأمر کذلك؛ فالاستفهام على حقيقتهء وإلا فإن الاستفهام يراد به الشوبیخ؛ 
يعني: كيف تسألون هذا السؤال وأنتم مسلمون» ومقتضی إسلامكم ألا تبيعوها ولا 
تشتروها؟! 

حچھووچوکے 
مد و ہی سم -يَعْنِي: ود میں مس 

نب ا حزن اَي - قَال: يت عَاينة لهاع الي ذِكَدَحَث عَاقِسَهجَايَة 
بي قَقَلثْ: :سل كذ يهنت سول الو قات الحبوية: 4 كنت اڈ له في سق 

ِن الیل وأ وكيد امَف وذ بح سر رب نگ 


ثم 5 الإمَامُ ملم كنانه: 
و 
Af‏ 


۸۵( 10111111113 نيوس عَن 
الْحَسّنِ َنأ عن عاي قالتٰ: ای سول اللہ قفي سا بر کی اَم وَّنّهُ عَرْلَامُ 


و 7۶ ت 


نيذه غد ةقيشر عِشَاء وده اء د فيشربه عَدوَة 

۴۰۰٦ ۸٦‏ عد يبن ستوب حك دزي -يعني: :ئن بي حازم عن ابي 
ځازې عن هَل ښن سن ل ور وس جا 

مز حَااِمَهُمْ وهي روس َال سَهلٌ: تَدرُونَمَا سَقَتْ سول اللہ پا اقم لَه مرا ين 
الیل في ور )كل سک سقنه يك" . 

) وخا فان سو عقرب سين : اب بد لّحْمَنِ- عن اي حازم قَالَ: 

مس میٹ آنی او اَی الاعدی رسو اللہ ا حار سول اللہ و 1,.:] 
َل : فَل) کل سفن إياه. . 
۸۷-(. .خي مد حم ِن سه لتبِي» حَنَا بن يمري حبرا محمد -ټنيي: ابا 
سان - حي وحار . ہمت سَعْدِبِهَلَا الْحَدِيثِ وَقَالَ: في تور من حجار فل فَرَع 
ستول اللہ ِن العام ماف ماه فَسَقثه نَخْصّهُ بذَلِكَ. 

۸- .)تي ن هل الولو يقر بن إِسحَائی ال بو بكر :خيرت 
وَقَالَ ابْنُ سَهلِ: کٹ یی سر تس اریت مو كو 
حازم عَنْ مهل ن سم قال: دور رول ال کل انر ارب اتر با ابد يريل 
ها اَل ّا قَِمَتْ يٺ تر في جم بتي سا محر رول اللہ ا حئى ادها دحل 
ليها دامر رمک راتا قَلَ كلها ر سُول الہ 4 قَاَتْ: لی ٹہ «قذ 
آذك يني . الوا لَهَا: َندِينَتَنْ مَنْ هَذًَا؟ فَقَالَتٌ: لا. قَانُوا: ما رول اللہ بل جال 
ےط قالٹ: آنا كنت آشقی مِنْ ذَلِكَ. قال سهل: ابل ر سول لله بوذ حى جس في 
سبق بتي ستاحدة هو وَأَصحَاب هنم قَالَ: «سْفِناء. لِسَهْلٍ قَالَ: :َرَج هم مَتَالْقَتَع 


7لا قَالَ ابو حازم :خر ا سل َك لقح شرا فی قال: م اتوب ند ذكَ 
مرن َل العزيز وهب له. دَفي رِوَائَ آي بكر بن ملحا قال: «استایا مهل" . 


)0 أخرجه البخاري .)٥۱۸۳(‏ 
(؟) أخرجه البخاري .)٢٦٢۷(‏ 


اور ا 
۸۹-(۲۰۰۸) دتا بو بكر بن أبي سی وَرعَيْر ن حَرْبٍ قَالا: حا مان حَدَكنا 
3 دب سمه عَنْ تاب عَنْ انس قَال: لقذ َقَيْتُ رَسُولَ الله و قدي مدا الشَّرَابٍ كله 
الْمَسَلَ وَالييذَ َال وَاللمنَ. 
هذه الأحاديث كلها تدل على جواز شرب النبيذ لکن بشرط ألا يُسكرء وفي حديث سهل 
إشكال: وهو أن المرأة كانت تسقيهم» وهي العروس» وإذ كيف تكون امرأة تخدم الرجال؟ 
والجواب عن هذا سهل : وهو هل كانت حين تخدمهم» تقف معهم وتمازحهم» 
وهل كانت كاشفة للوجه» وهل كان هذا قبل الحجاب أو بعدہ... كل هذا احتمال» ومن 
المعلوم: أن الأدلة إذا تعارضها الاحتمال» سقط بها الاستدلال؛ لأنه لا يتعين أن تكون 
دالة على شيء معين ما دام فيها احتمال» ولكن ماذا يجب علينا؟ 
الجواب: يجب علينا أن نحملها على المحكم ونقول: هناك أدلة محكمة ثابتق يعمل بها. 
وفيه -أيضًا- :دليل على جواز تخصيص كبير القوم بشراب أو نحوه؛ لأنہا خصت 
النبي بك بهذا النبیذ ولكن هل الأولى لكبير القوم إذا ص بشيء: أن يمتنع» أو الأولى: 
أن يقبل؛ جبرًا لخاطر من قدّمه له؟ 
الظاهر: الثاني؛ ولكن لا بأس أن يقول له: -إذا علم أنه يستطيع-: يا فلان» أعط 
إخوانك؛ فإن عَلِمَ أنه لا یستطیعء وأنه لیس عنده سوى هذاء فلا یحرجھ. 
ےووو ہے 


)٠١(‏ باب جَوَازْ شُزب النّبّن. 

م َال الإمام ملم کنلٹہ: ...و 

۹۰-(۲۰۰۹) حَدَكنَا عبد الله بی عاذ لري عَدک يي حَدَكنا بك عَنْ اي إِلحَاق 
عن راء قال: قال یو کر الصَدُبقٌ: 0) حرجا مح اللي امن مَك إلى الْمَدِبئة مَررنَا برا وقَذ 
قعل رسو الہ :حت له کنب ن لن بها لت حتى رضي 

هذا دليل على جواز شرب اللبن» وهذا أمر لا إشكال فيه كما قال الله تبارك وتعالى 
في سورة (یس): وفيا نومارب فوم فكورت 9 وأخبر أنه کل 


.)٢٦١۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


كاب الا نع 
يخرج هذا اللبن الخالص السائغ للشاربین من بين فرث ودم. 

وي هذا الحديث: دليل على جواز شرب لبن الماشية في البرء إما مطلقاء وإما بإذن 
الراعي» وإن لم يكن مالكًا لها؛ لأن هذا مما جرت به العادةء كما جاز للإنسان إذا مر 
بیستانء ولیس عليه حائط ولیس له ناظر أن يأكل منه حتى يشبع؛ ولكن لا يحمل 
شيا" وكذلك اللبن؛ لأن هذا مما جرت به العادة: أن الناس يحتاجون إليه كثيرا. 

وفي هذا: دلیل على منقبة عظيمة لأبي بكر مه في خدمة النبي وَل وآن آماله وآلامه 
کآمال النبي ب وآلامه؛ ولهذا قال: شرب حتی رضيت. 

ےوووے 

۱-(. لاتا د بن الى اللاي الى - قالا: حَدَتتَا مد بسن 
جَعْفرِ دنا شعي قال : سمعْت با إسْحَاقَ لاني يَقُول: سَمِعْتٗ الْيرَاء قول :یل رول 
ال دیز نك ری يي فنك بي جن قل َدَعَا عَليْ رول الله يل 
َسَاحَتْ رمه فقال: انع لهي ولا وك قَال: قَدَعَا الله َل : فطش ر سول الله مروا 
پراي تم ال أب بر لدي : دَأَحَذْتُ قحا فَحلبث زی رسو ل اللہ و نة و من لبن َيِه 
پو شرب حَتّی رَضیتٌ. 

هذا السياق أوسع من الذي قبله. وفيه أن مُراقة بن مالك لحق النبي يكل وأبا بكر 
وكانت قریش قد جعلت لكل من يأ بهما -أي: التي ڳا وأبا بکر- مائتي بعير» کل 
واحد مائةء وهذه هي الدية فی الجاهليةء وأقڑھا الإسلام» فلما لحقهما سراقة بن مالك 
بن جعشم حتی کان یسمع قراءة النبي ب والتفت إليه أبو بکر- وقال یا رسول اللہ: 
لقنا الطلب؛ فدعا عليه» فخاصت قدما الفرس في الأرض مع أن الأرض قاسية صحراء 
-حتى عجز عنها- فدعا النبي با بالأمان- فدعا له- ولما رجع من عند الرسول 
َم صار لا يلقى أحدًا إلا قال: قد كفيتم هذه الجهة- فليس فيها مُحمدًا ولا 


)0( يشير الشيخ تتشم إلى ما أخرجه الترمذی (1117)» وان ماجھ ١(‏ » وغيرهما من حديث ابن عمر 
يكنا قال: قال رسول الوك «إذا مر أحَدَكُمْ بحَائطٍ فليأكل ولآيْتّخِذْ خبيئَة»؛ وانظر: «فتح الباري» 
(ہ/۹۰). 


س ANG‏ 
الا ا 
صاحبه ۰ فانظر ا هذه 00 من آیات اللہ اق كيف جاء طالبًاء ثم رجع مُدافعّاء وهذا 


ARSC 


0 
۰مہ علق ل تب لعزب وڈ دی کر - قَالا: : حلا او 
صَفْوَانٌ رتا بوس حَنِ الزهْرِي قالَ: قال ابن لمسيّب: ا ابو هرر إن لني أي ليل 
أي لانن نر وین )أذ ان .ال له حبري ليثهة: الْحَمْدُ لله 

ِي عَدَاك للِْطرَةِلَوْ أَحَذتَ الْكَمْرٌ هو 0ئ 

) .وخی سمه بن شی لقت اسب ن ين دتا مَعْقِلَ من الزهري عَنْ سي بن 
لیب أله سه آا هر ةيقول: أي ول اللہ يمل ومک يياة. 

قول جبريل غ : «الحَمدٌ لل الذي مَدَاكَ للفِطْرَة»؛ لأن اللبن يوافق الفطرة بلا 

شك -فهو لبن سائغ لذيذ بمقتضى الخلقة- والخمر لیس كذلك؛ لأنه تغير وانتقل من 
أصل إلى فرع. 

وف قوله: :وت ميك . آیة من آیات اللہ ال وهو أن النبي اة لو اختار الخمر» 
وهو قائد الأمة وأسوة الأمة لكانت الأمة تقتدي به» وحيتفذ يلحقها من الغواية ما 


یلحقھاء ولكن اللہ تعا ی يسر له فاختار اللبن. 


ےوووے 


.)۲٥٢ /۷( أصله عند البخاري (۳۹۰۸)ء وانظر: «الفتح1‎ )١( 
.)۳۳۹٤( أخرجه البخاري‎ )١( 


مرول م 2 


ا 2 وه و fero‏ 
)۲۰۱۰(-٢‏ حت زير ن عرب ومد بن الملتی: وَعَبْدُبْنُ حُمَبْدٍ كلهم عَنْ أبي 
ےر کس 


2 27 . ع كرس ٤‏ 2 0 
عَاصِمِ ال ابن المُّى: حَدَّثَنَا الضَّحَاكُ برا ابن جرج ابو جو لير أله ع جار بْنّ 


2-3 


عَبْدِاللبعول: آخبرني إو حمَيْدِ سای قال: يت الب وا بقح لبن ون القع لبس كرا 
ياباب ْمك ها. 

© قوله: «خمرته» أي: غطيته» وذلك؛ لأنه إذا غطي الإناء في الليل سلم من البلاء 
الذي ينزل في ليلة معينة من السّنة فهناك بلاء ينزل في ليلة من السنة لا يصيب شيئًا إلا 
ضرّہ؛ ولهذا أمر بهذه الأشياء الثلاثة: تخمیر الڑناء؛ وإيكاء السقاء وإغلاق الأبواب؛ 
وهذا أمر يبدو أن كثيرًا من الناس يغفل عنه؛ فتجدہ يترك الإناء مفتوحًاء سواء كان تمرًا أو 
طعامًا أو ما أشبه ذلك”» وكذلك یترك الأبواب مفتوحة» وهذا لا ينبغيء بل الذي ينبغي 
أن تغلق الأبواب حتى مع الأمن؛ لأن إغلاق الأبواب من السّنةء وكذلك المصابيح 
تغلق؛ فالمصابیح التي تكون على الغاز» وفيها الفتيل هذه أيضًا تطفا؛ لثلا تلعب بها 
الحشرات ويحصل حریق. أما النار التي في وقتنا الحاضر؛ فالظاهر: أنه لا بأس أن تبقى 
مفتوحة إلا إذا حرجت إلى حد الإسراف» مشل أن ينام الإنسان وييْقِي كل الكهرباء 
مفتوحة» فهذا إسراف منهي عنه". 


(۱) أخرجه البخاري .)٤٢۹٥٥(‏ 
() سئل الشیخ تعنلثة: وهل الإناء الفارغ يكفأ أيضًا؟ 

فأجاب نه قائلا: له الفارغ مايكفاً. 

ثم سثل تتت: والذي في الثلاجة ما حكمه؟ 

فأجاب ناه قائلا: لاء الثلاجة ما دامت مغلقةء فتعتبر مغلقة على ما فيهاء ولا يكفأ أيضًا. 
() سئل الشيخ نة وهل هذا يشمل ما في داخل البیت أو السطح وكل شيء؟ 

فأجاب: نله قائلا: ظاهر هذا الحديث: العموم؛ لکن يبقى النظر في الشيء الذي لا يؤكل» فالظاهر: 
أنه لا يسمى تخميرٌاء وذلك مثل بعض الحبوب التي لا تؤكل» فالظاهر: أن هذه لا باس أن تبقى غير 
مغطاة 


الاش ےر ئا 
فإن قال قائل: وهل یؤخذ منه أنه ينبغي أن يغطى الطعام عند تقديمه للضیف؟ 
الجواب: لاء لا یؤخذ منه هذا؛ لأن الرسول كك م يقل: لما ل تأت به مُعَطى؛ ويوجد 
بعض الأشياء؛ إذا قدمت للضيف مغطاة يكون إكرامًا؛ فالأمر على 'حسب العرف. 
28C‏ 


ور مم 


ا كانه : 

) .وڪي | تراهم بن وار خدثتا روخ بن باد حا ان جُريْجء وَرَكَرِكَاء بْنْ إِسْحَاقٌ 
EAB‏ رآ وع حابر لوبقو : أخبرني ار HEEE]‏ 
ِقح لیب بوثله. قَال: 07 و : اليل 

٤۹-(١۱ء‏ ۰ لکت او کر با شک وو رن وال لاي عرب - كال حل 
و مما َه عن الأَمَشِه عن أي صَالِحء عن جاب ن عبد لاله :امع 1 5-06 
کاستشقۍ ققال رَجُل يا رسو اللہ لايك ذا؟ ققال: «یکی). قال :كر الول شی سی 
فَجَاءَ بقدّح فيه بيذ قل رَسُول الله تللة: الا زه وو عرص عله عُوئا؟» قل فَشَربَ. , 

هذا الحديث فيه فوائد: 

منها: أن النبي لا كغيره من البشر -يناله العطش والجوع والبرد والحرء وله ظل كظل 
الناس- خلاقًا لأولئك القوم- الغالين الذين يقولون: إنه ليس له ظلء ولا يحتاج إلى ماء ولا 
شراب وما أشبه ذلك- فإن هذا كذب على رسول اللہ وَل ولیس هذا واللہ من تعظيمه بل إن 
هذا من مخالفته تمامّاء فهو بشر يحتاج إلى نوم؛ وإلى شرب؛ وإلى أكل؛ و إلى لباس» حتی إنه في 
غزوة أحد لبس درعين قفا . 

ومنها: دليل على جواز طلب الماء وأنه لا يعد من المسألة المذمومة؛ لقوله: 
فاستسقی النبي وك يعني: طلب السقي۔ 

ومنها: دليل على أنه ينبغي للإنسان صاحب البیت أن يعرض على ضيفه ما هو أشهى 
وألذ؛ لأن الرجل عرض على النبي كل النبيذ مع أنه استسقى ما لکن هذا من الكرم 
والإکرام: أن يعرض الإنسان -أعني: صاحب البيت- على ضيفه ما هو أشهى وألذ» 


/۳( أخرجه آبو داود(۹۰٥۲) والترمذي؛ في «الشمائل» (19/ ١٥۱)ء وابن ماجه (٢۲۸۰)ء وأحمد‎ )١( 
.)٦٦/۹( ۹ء والبيهقي‎ 


كاب ال 22 
والمعروض عليه هو بالخيار إن شاء قال: نعم» وإن شاء قال: هات الماء. 
ومنها: دليل على ما ترجم له» وهو تخمير الإناء. 
ومنها: وی مسشس وج ل وھ العرفي 
واللفظي؛ لقوله: َرَج الرَجُل يمى 
ومنها: ہرد E a‏ فجاء بعجل سمين- أي: ذهب 


بخفية وسرعة-. 

ومنها: دليل على جواز شرب النييذ» ولكن مالم يصل إلى حد الإسكار - فإن وصل 
إلى حد الإسكار» صار خمرًا محرمًا. 

وفيه: دليل على أن التغطية يكفي فيها ما لا يشمل فم الإناء» وهو العود. 

000 ہے 

مقا الإمَامُ مع يدانه 

۹۰-...) دتتا ان بن آي َك حڏکتا جريڙ عَنِ الأْمشِ» عَنْ ابي سُفيانَ وي 
صَالِحء عَنْ جار قال: جَاءَ وَل يقال : ل له: أو عي ِقح ون کن اقيم قا لَه ضول الله 
:دالا مره وو تَعْرْصُ عَلَيه هُودا؟؛. 

BSCE 
ثا الإمام انوي صتلتة:‎ 


(؟١)‏ باب ب الآئر بكفطية الإناء وَإيكَاءٍ السَقَاء ,إغلاق الأَبواب وَذِكْرٍ اسم الله عََيهَا 
وَإِطْفَاءِ الشراج وَالنًا رِعِنْدَ النَّوْوَكَفُ الصَبْيَانوَالْمَوَا شي 

بَغْدَ الْمَهْرِبِ. 

یر و وه کے 7 

قال الإمام مسلم ا 2یئ 

-(۲۰۱۲) دتا فة بو سی عا ن حدقا مد بن رم خر الي عَنْ 
آي الي ن جار ن سول ال ہآ : «غَطُوا الإنَاءَ وَأوكواالسَمَاءَ وَأَلِفُواالیَابَ 
انوا شرع و لجان لابخل عت ولاب وخوت إت تن تر جذ كز لا 
أن عرض عَلَى إَِاله ودا ويَذْكُر | مم الله فََبَعَلٍ إن لفن ضرم علَى آهل اليب یتم 7 


.)» 251€ يشير الشيخ اة إلى قوله تعال: لوا لاو َمَِيجَلٍ سين‎ ٠۰ 


NIS پر‎ 

اَی ال 0 
يذ کر يبه في حَدِيئه: «وَأغْيِقُواالْبَابَ*". 

هذا فيه زيادة على ما سبق» وهو قول الني كل : اغَطُوا لَه . .إن ليذ أَحَدُكُمْ إلا 
أن َْرْضٌ عَلی إِنَائِهِ عُودا وَيَذْكُرَ امم الله لعل . ۰ وقوله :وگ السّقاء يعني : اربطوا 
فم السقاء حتى لو فرض أن السقاء ليس فيه إلا ماء قليل لا يخشى أن ينصب؛ فإنه يغلق فمه؛ 
وذلك لثلا يدخل له حشرات؛ ولئلا يتسلط عليه الشيطان. 

بج ثم قال: «وأعْلِقُوا الاب وظاهره: العموم- أي: تغلق جي الأبواب- الخارجية 
التي إلى السوق» وا الداخلية- أيضًاء" , 

نه وقوله: دوأَطْفِبُوا السّرّاجَ ج٤‏ ظاهره: أنه لا فرق بين أن يكون السراج نازلا يخشى 
أن يضربه النائم أو ما أشبه ذلك» فيعلق به» أو يكون رفيعًاء ولا فرق أيضًا بين أن يكون 
عليه زجاجة كالفانوس أو لا. 

جم ثم قال يكله: 0تت تی ہے 
جذ أَحَدُكُمْ ان عرص عَلَى إِنَائهِ عُودا ويَذْكُرَ اسم اللْوعَلَيْهِفَلِفصَل؛ فإن الفويسقة 
ضرم عَلی آهل الت بيهم ۹ الفويسقة: هي الفأرةء تأي إلى السراج وتعبث به» ثم يحترق 
البيت» وهذا التعلیل يدل على أن مثل هذه الكهرباء التي تشاهدونها الآن لیس لها حكم 
السرا مہ میں مسا 

فإن قائل قائل: الشيطان يجري من الإنسان مجرى الدم» هل إذا أغلق الباب لا 
يستطيع الدخول؟ 

الجواب: حتى لو أغلق الباب فهو يجري من الإنسان مجرى الدم. 

فإن قبل: وكيف يكون هذا؟ 
)١(‏ أخرجه البخاري (6777). 
)٢(‏ سئل الشيخ تكتلثة: وهل تغلق أبواب الغرف كلها؟ : 

فأجاب کنلٹہ قائلا : نعم» ظاهر الحديث العموم؛ لثلا يبقى للشيطان مأوى؛ لأنه إذا كان لا يفتح الباب 

المغلق» فمعناه : أنه م يجد مأواه في هذا البیت» وإذا كان مفتوحًا؛ فإنه يخشى أن يجد له مأوى. 


وسئل تكتلثة: وما | الحكم إ إذا احتاج 0 يفتح الباب لحاجة؟ 
فأجاب ية قائلا: إذا كان لحاجةء فلا بأس 


تاب الأشيرة 


فالجواب: أن هناك شياطين وأبواب كثيرة. 
ووو 
ويس قا ۶او وہ رس 
ٹم قال الإمَام مُسْلِمْ کنلنہ: 
اوه 


رئیو و درم ار واف لو كيم 
(...) وَحَدَئنَا ټی بن يحي قَال: قرات عَلَى مَالِكِء عَنْ أبي لزي عَنْ جاب ڪن التي 


5 


2ت قَالَ: 'وَاكْفِئُوا الإناء أو حَمُرُوا الإناء». ولم يكر تَعرِيضَ الْمُود عَلَى 


2 
الإناء. 
ہے 6 کے رقو 7۔ 


۲7 2 2 ت ا ر e~‏ 2 
(...) وحدتا آحمد بن يونس حَدتتا رین خدتتا أبُو الزیِر عَنْ جَابر قال: قال رَسُول الله 


(...) حكني محمد بن الى حدمت عبد لحن حَدَكَنا سيان عَنْ بي الرْيْيْرِ مَنْ 

۷-..) وَحَذلي إسْحَاقُ بْنمَنصُورء خر نا رَو بی حا لتا نن جرج أَخيرنَا 
عَطَاء أله سو جَاہِر ن عبد اله ول: قال رَسُونُ اللّه وقة: إا كان جُنْحُ الل -أو نَم ۔ 
و صِیَالكُم إن لطن يََشِرٌ حيتي َا ذَهَبَ ستاعَة ِن الیل لوي اموا الَُوَابَ 
وَاذكرُوا ام الل إن لبان لا يفتح با ملق وأو وا ركم وَا اكوا اسم اللو وروا آم 
وَاذْكُوُوا اسم اللہ وو أن تَرصُوا عليه َيه وَطفُِوامَصَاييحَكُمْ». 

هذا فيه زيادة وهي: حجب الأولاد في أول الليل عن الخروج إلى الأسواق, فإذا 
مضى ساعة من اللیل -يعني: جزء من الزمن- فخلوا سبيلهم. ْ 

© قوله: 'صبْيَاَكُمْ يعني: الصغارء آنا المراهقون والكبار» فیخرجون متى شاءواء 
ولكن هل يقال: إن هذا فيما سبق لما كان الليل من أول ما تغيب الشمس بحصل الظلام» 
وربما یحصل أضرار على الصبیان, أو یقال: إن هذا عام حتى في وقتنا الذي ليله كنهاره؟ 

الأؤلى: أن نأخذ بالعموم!'. 

حو 


)١(‏ سئل الشيخ ككذلثة: بالنسبة لقول الرسو لكك هحَمرُوا آنيتككُم واذْكُرُوا ام الله ء متی يكون هذا الذكر؟ 
فأجاب تاه قاثلا: الذكر يكون عند التخميرء يعني: عندما يغطيها يقول: باسم اللہ وعندما يغلق 
الباب يقول: باسم اللہ وعندما يوكي الإناء يقول: باسم الله» وهكذا. 


0 


و و ےے و رەو, وھ ہے و وم او او چ 
نی إسحاق بن متصور أخبرنا روح ن عِبَادَق حدٹتا ان جَرَيْج أخبرَني 


(...) وحدئني 
ممع مھ د سو جارد د ٠2‏ كيك Tf‏ وا سك » E‏ و و 
عمرو بن دینار؛ أنه سَمِع جابر ب بْنَ عَبْدِ الله قول نَحُوًا © أخْبَّرَ عَطاء إلا أنه لا يقول: داذگرُوا 
اسم الله يق» 

(...) وَحَذَكا أَحْمَدٌ بن حنمن اللي حل بو عَاصِمٍء حبرا بن جرج بهذا الحدِيثٍ 
عَنْ عَطَاءٍ و ۽ وَعَمْرِو بْنٍ دیتار كرِوَاية ر دوج 


۹۸-(۱۳؛: ٠۰‏ حدقا خمد بن وئس ذلا زیر حا ب لزي عن جار حرَعََکا 
خی بن خی ابرا بو مه عن لي الي عن جَابرقال: َا رَسُول الله كلق: دالوا 
نيكم وصِتلكُمْ ر غَابَتِ الشَّمْسُ حى تَذْمَبَ فَحْمَة الْعِشَاى فَإِنَّ السَّيَاطِينَ تنبت إِذَا 


7 


قَابتِ الشَّمْس حَتّی تَذْعَبَ فَحْمَة العِشسَاء. 

قال الإمَامٌ النووي کنات في رح صَحِيْح تلم (۱۳/ ۲۷۰): 

قال أهل اللغة: «الفواشي» کل مندشر من المال كالإبل والغنم وسائر البهائم 
وغيرهاء وهي جمع فاشية؛ لأنها تفشو؛ أي: تنششر في الأرض» وفحمة العشاء ظلمتها 
وسوادهاء وفسرها بعضهم هنا بإقباله وأول ظلامه... اھ 

والظاهر: أن المراد: إقباله وأول ظلامه ما في الحديث الأول: إذا مضى ساعة من 
الليل فخلوا سبيلهم. 

عع 
م ال الم مع لٹہ: 
سک سورد ق ن حَدَكَا فيان نابي ال عَنْ 

جابر ن الي پا ت حَدِیي يث هير 


2 
ہے ےس ا 2 


۰16-4 ۰ وح عر لَك حلا مام بن قايس حَدكا الث ن سني 


2 Po 


تی بوڈ وخی لون عابو ای قن خی فو سعد ميد 
الوا السّقَاء؛ 0 EES‏ زيما 


يس عَليْه وكَاء إا تر فيه من ذَلِكَ الوبَاءِ». 
وهذه الليلة ليست معلومةء وفي هذا: دليل على العمل بالاحتياط» ويهذا أمرنا أن 


كدب الو رة ان 


سے" 


و رر سے شش رہہ 

تكون هذه الليلة التي فعلت فيها هذه الأشیاء أوكيت السقاءء وأطفأت السراج» وقد 

تكون ليست الليلة التي ينزل فيها البلاء؛ فيؤخذ من هذا الحديث: العمل بالاحتياط. 
ححهوو؟كت 


رر رە 


). )انعضي لاي آي دكات نی سنو با شتاو 
بوه غَيرَ أنه قال: دن في اة وما بل فيو وَبَاء .وراد في آخر الْحَدِبثِ :قال اللبْثُ: 


0 0 

ال الام النووي تكتلثة في «شزج صَحِبْح مم (۱۳/ (VN‏ 

قوله يَكِنِ: «َإِنّ في الست وما زل فيه وبا وفي الرواية الأخرى: : ايوم بدل «ليلة». 
قال الليث: فالأعاجم عندنا يتقون ذلك في كانون الأول. «الوباء؟ يمد ويقصر لغتان 
حكاهما الجوهري وغيره» القصر أشهرء قال الجوهري: جمع المقصور: أوباء وجمع 
الممدود أوبية» قالوا: والوباء مرض عام يفضي إلى الموت غالبًا. وقوله: «يتقون ذلك» 
أي : يتوقعونه ویخافونه» وكانون غير مصروف؛ لأنه علم أ عجمي؛ وهو الشهر 
المعروف. وأما قوله في رواية: «يَومًا» وفي رواية: و بينهما؛ إذ لیس في 
أحدهما نفي الآخر» فهما ثابتان. اھ 

ا سر تو عرس الك A‏ 

BESTE 

م الام ملم کیہ 

Da‏ ۰دق ابو بعر بن ابي سي ڪرو الف وكير بن حب نالوا :خلتتا 
سان بن ڪي ھن هري عَنْ سال عَن ِب هن الي ڑل قال: لَامرُكُوا الَا في ييُوَكُمْ 
حِينّ امون( 

بم قوله: دا تثرُكُوا الَّارَ في يُيُويَكُمْ ین تََامُونَا. هذا يعم السراج وغير السرا 
فالفحم -مثلا- ضررہ ظاهر خصوصًا إذا كان في حجرة مغلقة؛ فإنه يخشى منه التلف. 


ې أخرجه البخاري .)٦٢٦۹۳(‏ 


ومنذ ثلاث سنوات أو أربع کان البرد شديدًا- فدخل جماعة من الشباب إلى حجرتهم 
ووضعوا الفحم وأشعلوه وناموا: منهم من كشف وجهه عند الوم ليتنفس» ومنھم من 
غطى وجهه عند النوم» فلما أصبحواء وجدوا الذين غطوا وجوههم أحياء؛ والذين 
كشفوا وجوههم أموات؛ لأن الذين غطوا وجوههم بقي بين الغطاء وبين أجسادهم 
أكسجين» وبقوا أحياء» والآخرون- نفد الأكسجين فهلكواء فسبحان الله! 

ولذلك يجب أن يحترز الإنسان من هذاء وليعلم أن الإنسان لا یحس به» فيأتيه كأنه 
نوم؛ يعني: لو وضعت جمرّاء وأغلقت الباب» وانتهى الأكسجين الذي في الحجرة» على 
الفور يغمى عليكء وأنت لا تشعر» فهذا خطر عظيم يجب التحرز منه. 


RCE 

ٹم قال الإمام مسلم کل 

)٠ ۱0-۱‏ حدتا سَوید بن عرو الأشمني» وأو بكر بن اي َب يمدب يالل 
021 +ص 0 اکآ اند زب عن 

(Fae کو‎ 

تَهِمْقَلَ: 2 هي عر ِا لعل 

© قوله: :رَه هذا من باب التحذير» وإلا فإن فيها مصلحة كثيرة- كما 
قا نع : فا فآ ارالی نون ©۰ رسن جرچا ار الفیئر 4)2 
۷58 فجعل الله تعالى النار مما من به على العبادہ كما من بالشراب: ومن بالزرع؛ 
لکن قولہ وَلِله: َد لَكُم؛ من باب التحذير أو یقال: إنہا عدو في هذه الحال التي يهملها 


الإنسان حتی یحترق بہا. 
عونو 


ا 


مقا الام التووي تكتلتته: 
(؟١)‏ باب آدَاب ب الا مِوَالشراب وَأَحْكَمِهمَا. 
0 الما ملم کلہ: 


مس رفا وت نت ہُو مم ية عن 


AA 


.)5145( أخرجه البخاري‎ ٦ 


رَنَامَع دی یہ 
لح ی کل تا یل وو رت بک وذ عر مهار نان جت برا 
اعت قح يدها فی الام أ رول ال قايا اء ثم جاء أعرَابِي کان بذع 
0 سول ال ولة: 97 ان لا كرا 52-5000 
بهذو 3 ليستَحِلٌ بها فَلَحَذْتُ بيَيِمَا فَجَاءَ بهذا ا الأغرابي ايَنتَجل 2 0 ا وَالُذِيٍ 
تفي بد َه في بي َع ټيځا. 

أولا: نقول: إنه ينبغي للإنسان أن يتعلم آداب الأكل والشربء وذلك يشمل الآداب 
الشرعیة وآداب المروءة» حتى تكمل أخلاقه؛ فإن النبي يكل إنما بعث ليتمم مکارم 
الأخلاق''ء وقد قال الله له: ورك للحي عطي ))؛ فمن ذلك هذا الحدیث: وهو 
فيه فوائد: 

منها: احترام الصحابة للنبي وَل حيث لا يمدون أيديهم للطعام إلا بعد أن يبدأ هوء ولكن 
هل يقاس عليه غيره» بمعنى: أنه إذا کان في القوم کبیر؛ فإنهم لا يبدأون بالطعام قبله؟ 

الجواب: نعم؛ يقاس عليه؛ لأن العلة واحدة» ولكن إذا قال هذا الكبير لهم: كلواء فلا 
حرج أن يأكلوا؛ ولهذا يقال: إن الامتثال حير من الأدب؛ لأن الامتثال فيه أدب وزيادةء فمثلا 
إذا كان الأدب ألا تأكل قبل الکبیر؛ فقال: تفضل گُلء فالأولى: أن تأكل؛ لأنك بهذا امتثلت 
أمره» واحترمته وعظمته؛ وإن كان الأصل لو لم يأمرك ألا تتقدم عليه 

ومنها: أنه إذا کان لا یتقڈم على الكبير في الأكل؛ فكذلك لا يتقدم عليه في الدخول؛ 
فإذا كان معك كبير» وتدخل أنت وإياه» فقدمه سواء عند الباب أو عند الدخول إلى حجرة 
الطعام - أو ما أشبه ذلك- كما كان الصحابة شم يفعلونه مع رسول الله بيا 

ومنها: أن الشيطان قد يدفع الإنسان إلى ما يحبه الشيطان» ویشھد لهذا قول اله تعالى: 
ل اترتا ]ا شیع الْكفر وهنا 714)2::ها. أي: تدفعهم دف ا إلى 
المعاصي» والكفرء ودليل هذا في الحديث: قصة الجارية والأعرابي. 

ومنها: أنه إذا حضر إنسانٌ بعد شروع الناس في الطعام؛ فإنه لا يكفيه تسميتهم على 


الأْمَشرِ عن َم عن آي حلي عن دين َة قَال: كنا ذا حَضَر 


)١(‏ أخرجه أحمد(۳۸۱/۲) والبخاري في #الأدب المفرد؛ (۲۷۳) والحاكم (؟/ ۰) والبيهقي في 
«الكبرى» ( AE‏ ۱ء وف #الشعب» (۷۹۷۷)ء وغيرهم من حديث أبي هريرة الف . 


E‏ وا کا ا 
الصلؤسن جل 


الطعام» بل لابد أن يسمي هو؛ لأنه لم يحضر التسمية ولم يسم. 

ومنها: ہو نو ا أن يده في يد الرسول ياء ويدل لهذا 
قول النبي ي «إن الشیْطَانَ کل شال و شرب اوہ" 

ومنها: أن بدن الكافر لیس بنجس؛ لأن الشيطان أكفر الكافرين» ومع ذلك فإن يده 
كانت في يد النبي َة ولم يغسلهاء ولكن هذا قد يَارضء فيقال: إن النجاسة بين اليابسين 
لا تؤثر» فمن قال: إن يد الشيطان مبلولة» أو يد النبي وَل مبلولة» وحینشذ يسقط هذا 
الاستدلال. 

ومنها: أنه ينبغي للإنسان أن يقسم على ما يستغرب» وإن كان هو صدوقاء والدليل أن 
النبي ‏ أقسم أن يد الشيطان في یدہ مع يد الجاریة مع أنه الصادق المصدوق بلا قسمء 
لكن القسم يعطي المخاطب طمأنينة إلى الخبر وزيادة تصديق له. 

ومنها: : أن البسملة تُحرم الطّعام على الشیطان؛ لقوله يك: «أرَادَ الشِبْطَانُ أنَْسْتَحِلّ 
الام أن لا بُذكر اسم لم الو لاء وإذا سمي عليه» صار حرامًا على الشيطان» وهل يصبح 
حرامًا شرعا آم قدرًا؟ 

الجواب: قدرّاء فلا يمكن أن يأكل منه» ولا أن ينتفع به إذا سمي الله عليه. 

دےوووہے 

مقا الام ملع سلنہ: 

7 عله ىنا بن رام نظي حبرا میتی بن بوس أَخْبرنا الاغتش عَنْ 
حَيْكَمَة ب ية بن ڪڍ الحم ڪن أب ية الأ ريي عن حرفب ايان ال: تاينامع 

سول اللہ لطا کر بِمَعَى حَدِيثِ آبي مُعَاوية وَكالَ: « کان بطر .في الجَاريَة: 
ظا 0ھ ,/0)" گر 
اسم الله وَأَكَل. 

0 .)رحد بكر ْنَا اء عبد دمر لقا فيا عن الم هَنًا 
استاي وَكَدَمَ يجي الْجاريَة قبل تبي ء الأغرٌ بي 


at” ےس‎ 


۰1۸-۳ ۰ وحَدَنَا محمد بن اتی الْعِْيٰ حَدَئََا الَّحَاكُ -يَعْنِي: با عاصم ے. عَن 


.)۲۰۲۰( أخرجه مسلم‎ ٥٦ 


نن جر أَخبرني أب لبي عن ايبن حب الهأ سمح الي يفول وذ مل لجل 
یڈ َر لَه ند مُحُويِهِوعِنْد طَعَاوِِقَلَالِطَانُ :اميت لكر وَلاعشاء. وَإِذَامَحَلَ كم 
کُر الله عند مُخُولِه قال الصبِطَانُ: أ أدرَكتُمُ المَبيتَ. َِذَالَمْيَذْكُرِ الله عند طَعَايه قال :أَدْرَكْتُمُ 
الَِْيتَ وَالْمَشَاء». 
0 کی سے ےل تل 
سی اق لوبقو سم ا وليل حَدمث أي عام یج 
وج وھد ۹ سالك َر الموج عير 
احرج يسم الو ولجنا ويسم اللو عَرَجْتَاء وَعَلَى الأو ربا تَوكَلنَاء'' وأما الأكل فكما 
علمتم؛ أنه يقول: بشم الأو وإن زاد: الرحمن الرّجيم» فحسنٌ- كما قال شيخ الإسلام ابن 
تيمية تَيََْتْه وقال: إنه حسن؛ لأن هذا الأكل إنما حصل بر حمة الله - وقال: إنه لا يقال: 
الرحمن الرحيم عند الذبح؛ لأن المقام غير مناسبء فينبغي للإنسان أن يعتني بمشل هذه 
الأموں حتى يسلم من شر الشيطان؛ فلا يبيت ولا يأوي ولا يأكل معه. 

فإن قال قائل: قول الرسول با: قال الشيطان: ١لا‏ مَبيْتَ لَكُم...» هل المراد هنا: 
شيطان معين أم أنه جنس عام؟ 

الجواب: الظاهر الشيطان الذي سمع هذا الكلام؛ يقول لإخوانه: لا مبیت لكم ولا 
عشاء» والنبي اة أراد الحماية من الشياطين كلهاء وإلا فما الفائدة» من أن يمنع عنه 
عشرة أو خسة أو عشرينء المراد بلا مبیت لكم؛ أي: كل الشياطين» أو أن الجن مغلا 
مقسمون. کل طائفة لها أمير. 

المهم: مو مہ سر بس یت با 

فإن قال قائل: وما القول أن البعض قد يقول هذا الذكر ثم لا يتحقق هذا؟ 

الجواب: ذكرنا لكم من قبل أن أسباب كل الأشياء التي رتب عليها الشارع شيئًاء 
فهي أسباب» والأسباب قد تمنعها موانع أقوى منهاء وأضرب لكم مثلا في أسباب الإرث 
كالقرابة» يكون هناك موانع تمنع من الإرث ولو كان قريبّاء وأشياء كثيرة. 


)0 أخرجه أبو داود (٦۴۰۹)ء‏ وانظر: «الصحيحة) .)۲۲٥(‏ 


. ار وی 
سس ۱ ۴ 
اليو شن ال اد 


فإن قال قائل: الأذكار الواردة في أن من تلاها م يقتربه الشيطان» هل هذه تخصص 
الأحاديث الواردة عن الإنسان إذا نام عقد الشيطان على قفاه؟ 

الجواب: إما أن يقال: تخصص٤‏ أو يقال: إنہا تمنع من دخول الشيطان الذي يضر 
الإنسانء أما العقد على القافية؛ ففي مقتضى العادة. 

ےوووکے 

تم قَال الإمَامُ مد م 0 

7 -(۱۹ مک خی علق کے اح حلا دن ونح آخبرتا لت 
7 لوي ڪن جَابر: من رول الله وا قَالَ: «لَاتَأكُنُوابالمّال؛ رو الَيطان بأل 
بالشمال. 

۰۲۰(0 ۰ مل ب بغر ن أي َي عبن الو ن يي وير بن َزب 
ان أي ٠‏ عم عُمر -واللفظ لان نير - الوا حا فيان ڪن هري عن أي بكرن مب عُبَيْد الله 
نالل بن مر ن وان مر أن رسو ال ا قال: 0297 ميلف 
إا شرب فرب یَوین؛ قن اليكل بشِالِه وَيَشْربُ بشماله!. 

اجتمع في هذا الأمر الأكل بالیمین والشرب باليمين» والنهي عن الشرب بالشمال 
والأكل بالشمالء وهذا الأمر للوجوب. والنهي للتحريم؛ لأن النبي يله حدر من 
کو یو سو سوک :8 ياي الذي اموأ لا يعوا 


سے >ے۔ 


خُطوَيتٍ ليطن طروي لوت اتی کشم الحاو کر 4[النقه::0]. ثم إن 8 
پڪ .اڪ 


27 


2 ال الإمَام سم کا 


م م 


9 00020 نسي فی رئ لھ ح اتا نير اک 
أبي .ح وکا ابن ای لکا تی -وَهوَ قطن - لاھ عَن ع يد الله جما عَنِ الرْهْرِيّ 
پاستاد سفیانَ. 

7 م26 روس 


٦-۔(.‏ .. وني ابو لطا وَحَرْمَكة - کا و الطاهِر: احيرا وََالَ حَرْمَلةُ :حلثتا۔ 
عبد عبد الین نب دلي ربن خی حي الفا بن يدهن عند الو عم ده 


ت 2*0 


عَنْ سالې ٠‏ عَنْ آبيدہ أَنَّرَسُولَ الله يك قال: «لا يان أحدٌ حَدمِنْكُمْ شماه ولا مَشْرَبنَ بهَاء فَإِنَّ 


كاب ات 5 
سيان يال بل ورب هاا . قَال: وَكَانَ نافع يزيد فيهها: لادبا وَلَايْمْطِي بِهًاء. 
دفي روات أي الطاهر: لابن اعدم 

م قوله: الا يَأكُلَنَّ. هذه فيها التوکیدہ فهذا نبي مؤكدٌ بأنه لا يأكلن» وهو يدل على 
ما ذکرنامن وجوب الأكل این والشوتبالبعين: 

ل وقوله: لاطي الہ ولآبَأحدبهَاه . كذلك أيضّاينهى الإنسان أن يعطي 
بالشمال أو يأخذ بالشمال. 

ومن الأسف: أن كثيرًا من الناس الآن لا يهتمون بهذا إِطلافًاء تقول: أعطني القلم؛ 
فيأخذه بالشمال» ويعطيك إياه بالشمال» وهذا غلط؛ فهذا حلاف الآداب الشرعية؛ بل 
أعط بالیمین وخذ باليمين» والعجب: أن بعضن الناس يعتبر الأخذ بالشمال والإعطاء 
بالشمال حضارة ورقيّاء والحقيقة: أنه بالعكسء بل هو حقارة ونزول» والآداب الشرعية 
خير آداب» ففي الأخذ باليمين» والإعطاء باليمين إكرام لليمين من وج وإكرام لمن 
د أو أطي منهء ففيه إکرامانء ثم فيه أيضًا فوق ذلك كله : اتباع أمر النبي يك 
والاسترشاد بإرشاده. 


CE 
3 


ASTE 

تم كال امام“ لم كتائة: 

"٠ ۲(۷‏ حَذَنا ابو بكْرِبْنُ آي َي دتا ريد ناخاب عَنْ کرم نن ڪر 
حَدئّي ياس بن سَمَة بن الأفوع؛ ؛ أن حه أَنَّوَجُلَا اکل ند رول اللہ كل بشلِهِ فَقَالَ: 
"كَل ببَمِنِكَ» .قل :لا سی قال: دا اسْتَطعْتَ» .اتمه إلا لک :ت رعا إلى فيه. 

جب قوله: الا اسْتَطَعْتَ» ؛ ثم قال: «ما مَتَعَه لا الکِیڑ٤‏ هذا فيه استعمال الاستطاعة بمعنى 
الإرادة» فمعنى لا استطيع؛ أي: لا أريد منه قول الحواريين: هَل يسْتَيِيمٌ بلك أَنمْزِلَ 
ّتا #التاكة:؟١1].‏ أي: هل يريد ربك أن ينزل علینا. 

قال الام لوي کنا نی شرح صَحِئح مم (۱۳/ ۲۷۸ ۷۷۹): 

قوله : أن رجلا كل عند ر شول الله ِشِمَاِهِ قَالَ: «ك( بيك . قَالَ: لا 
أَسْتَطِيعٌ قَالَ: «لا امتَطَعْتَ». ما مَتَعَهإِلّ لكِيرُ. قَال: فَعَا رَنَعَهَإِلَى بوه هذا الرجل هو 
(ہسر؛ بضم الباء وبالسين المهملة؛ ابن راعي العيرء بفتح العين وبالمثناة» الأشجعي» كذا 
ذكر ابن مندہ وأبو نعیم الأصبهانيء وابن ماكولا وآخرون وهو صحابي مشهور عده 


هؤلاء وغيرهم من الصحابة يك وأما قول القاضي عياض ط8ث ه: إن قوله: ما منعہ إلا 
الكبر» يدل على أنه كان منافقًاء فليس بصحيح» فإن مجرد الكبر والمخالفة لا يقتضي 
النفاق والکفر؛ لكنه معصية إن كان الأمر أمر إيجاب. وفي هذا الحدیث: جواز الدعاء 
على من خالف الحکم الشرعي بلا عذرہ وفيه: الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر في كل 
حال حتى في حال الأکل واستحباب تعليم الآكل آداب الأكل إذا خالفه كما في حديث 
عمر بن أبی سلمة الذي بعد هذا. اه 

المهم أن قوله: لا أستطيع؛ بمعنى: لا أريدء ولیس العجز؛ لأنه لو كان العجز لكان 
مَعْدْورَاء لأن الإنسان لو كانت يده اليمنى لا تصل إلى فمه لکسر أو غيره: أو كانت شلاء 


فلا حرج أن يأكل بالشمال. 
888 


0 
0 


نَم ا الام ملم کنلہ: 

۸-(۲۰۲۲) حلا آبو بکر ن يي سم وَاُْ آبِي ھُمَر جَويعَا عَنْ سيان َال بو بر: 
قا: کت في حجر سول اللہ ول وَكَادَتْ بَدِي تطیش في الصَّحْمَةٍ مال لي: هيَاعْلَام سم الله 
وَكُلْ ونك وَكُل ا يليك . 

تا قوله: دكُنْتُ في حَجْر رَسُولٍ اللہ قَله؛ لأنه ولد آم سلمة إحدى زوجات النبي 
كل فتربى في حجر النبي بی وأخذ من هدیهہ وكان أول ما جلس على الطعام تطيش يده 
يعنى: تدور على الإناء كله. يأخذ تارة مما يليه» وتارة مما لا يليه؛ فأرشده النبى ككل إلى 
ثلاثة أشياء: قال: اسم اللہ وهذا واجب» «وكل پبوینكِ» وهذا واجبء وکل يا يَلِيِكَ» 


هذا أدب» اجب" إلا إذا كان الجليس يتأدّى بذلك» فهنا نقول: يحرم عليك 
و ب ویس بواجب 0 01 يس پتادی ب شول. يعجرم عام 


)١(‏ أخرجه البخاري (۵۳۷۹)۔ 

00 سئل الشیخ تكتلنتة: وما هو الضابط الذي يفرق به بين النهي الذي هو للتحریم أو النهي الذي للكراهة؟ 
فاجاب نة قائًا: إذا وجدت قرینة تدل على التحريم مثل: «إنَّ الشيطان يكل شاه شرب بشماله» 
فهذا يدل على التحريم؛ وإلا فلا يدل على التحريم» والمسألة هذه فيها خلاف بين الأصوليين. 
بعضهم يقول: إن الأمر للوجوب إلا بدليل؛ والنهي للتحريم إلا بدليل. وبعضهم يقول: الأمر لیس 
للوجوب إلا بدليلء والنهي لیس للتحريم إلا بدليل» ولكل وجهة نظر. 
وبعضهم يقول: أما إذا كان أمرًا يتعلق بالعبادة التي خلق الإنسان لها فهو للتحريم إذا كان ياء 


كاب ارذ نز 


سے" 


تؤذي الجليس» أما إذا كان لا يتأذى» فإنه خلاف الأدب أن تطيش يدك في الصحفة. 

E‏ : كل يك يدل عل أنه إذالم يكن معه أحد؛ فإ يأكل من حيث شاء إلا أنه 
لا يأكل من أعلى الصحفة؛ لکن يأكل من الجوانب» من حيث شاء سني من ذلك ما إذا 
كان فی الطعام أنواع متفرقة» فله أن یاکل ممالا یلیإذام یکن فيما يليه شيء منه؛ فقد كان ابي 
كل يتتبع الدباء فيأكل مها" أ» فصار يُستئنى من ذلك إذا م يكن معه أحد. 

وإذا كان الطعام أنواعًا متفرقة على أعلى الصحفة فله أن يأخذ من النوع الذي 
يختاره» ولو كان مما لا يليه» ولكن لا شك أنك إذا علمت أن صاحبك يستنكف من هذا 
الشيء» كما لو وجدت لحماء مما يلي صاحبك» فإنك لو مددت يدك إليها لاستنكف 
وكرهك. فهنا نقول: الأدب خير من أكل اللحم. 

BCE 

م قا الإمَامُ ملم لاہ 

۹-...) وَحَلَكت العَسَن بن علي الحلواني وأو بر بن ِسْحَاقَ قَالا: حَدَثَنَا ان أبي 
ميم حبرا مح بن عفر انی محمد بن درو ئن حَلعَلق ڪن وهب بن كيسان عن مر 

ني أي لع ا قل: َكلت وما ع وول اللہ ولف فَجَعَتُ ند ِن حم حول الصّحْفَةققَلَ 

سول اللہ پا : کل & يَلِيكٌ». 

۰۲۳(۰ ۰ وَعَدک مَنزو ال حَلا فيان حي عَنِ الزْهْرِي عَنْ بيد الل 
اي سي قال: تھی ال ےن ايناث الأسنقية e‏ 
۱۔2( .عي خر تی اخ رپ ای اون قب هاب 

ند لوين بد نن ملک نأي تید نري آنه فَال: تھی رول الله ب عن 


ا 


کے و 


وی کے ہے بقع رك یں ہے 
) ...) وعدن من غير عند لق برا نمر ن لي هذا الإشتد. 


وللإيجاب إذا كان أمرّاء وإن كان من جملة الآداب التي لا علاقة لها بالعبادة فهو أمر إرشاد وليس 
للوجوبا».وهذا قرب الأقوال بالنسية للعموم؛ بقطم اظ عن كل قضية بجو فد تكبو الت 
بعینھا فيها ما يدل على الوجوب أو العكس. 

.)۲۰٢٢( أخرجه البخاري (۵۳۷۹)ء ومسلم‎ )١( 

۳ أخرجه البخاري (0710). 


277 : وَاخَانهَا أن بق“ ار 7 

نے مہ یت ل: إن هذا تفسير من الأول؛ لأنه لن 
تشرب من فمها إلا إذا قلبته. 

فإن قال قائل: وما هي الأسقية؟ 

الجواب: أن المراد بہا: الأسقية معفساو رش اناه دوي بر و 
اختناث الأسقية؛ ب يعني: أن يأخذ طرف الرقبة فيقلبها ثم يشرب» ولا فرق بين هذا أو أن 
0,90" 

المفسدة الأولى: أنه قد يكون في ريق هذا الشارب أشياء مضرة» تلصق بجدار 
السقاء فإذا جاء أحد يشرب» أصيب بهذا الضرر. 

المفسدة الثانية: أنه قد يكون في القربة جراثیم متحركة» فتدخل في الماء بدون أن 
تشعر بهاء ومن ذلك ما يسمى عندنا ب #العلقة» كان الناس في الأول -لما كانت المياه غير 
نظيفة- كان يظهر في الأواني والقرب شيء ي يسمى العلقة» وهي دودة حراء هذه الدودة 
تدخل في الماء» وربما یشرہہا الإنسان فتعلق في حلقومه» وتمتص الدم وتكبر فيضيق 
النفس» وربما يهلك الإنسان» أو ريما علقت في جدار المعدةء فتكبر» فتؤذي الإنسان؛ 
وهذا سمعنا به وأدركنا بعضه؛ ولذلك نُهِيَ أن يشرب الإنسان من في السقاء سواء رَد 
طرفه؛ يعنى: قلبه أو لاء إلا إذا كان هناك ضرورة فإنه لا بأس بذلك؛ کان يكون عطشاناء 
وليل علدةاماة. 

فإن قال قائل: وهل قوله: «أن يرب من أفْوَابهه .هل هو من قول الرسول وَل أو 
منقول الراوي؟ 

الجواب: أن التفسير من الراوي» ولكن هذا تفسير لما تقتضيه اللغة العربية» ليس 
شيئًا من اجتهاده» تفسير لمدلول اللفظ. 


ىیچھچچھہے 
تم َال الما الوَویٌ کتلٹہ: 
)١4(‏ باب كراهيّة الشُرْب قَائْا. 
0 امام مُسْلْم تتزائة: 
۲-(۲۰۲) دكا هداب بن حال حدکتا ھم حَلَکتا کا عَنْ آنس؛ أن اتی لله 


2002072 گے 

الشرب قائمًا مكروه إلا لحاجة أو مصلحة» هذا هو القول الرٌاجح في هذه المسألة» 
أنه مكروه إلا لحاجةء أو مصلحة. 

فالحاجة: مثل أن يكون المكان ضيقًا لا يستطيع الجلوس» أو يكون الإناء الذي 
یشرب منه مرتفعاء كما يوجد الآن في بعض المُبَرّدات؛ فيها کئوس نرى فيه أنه لا 
يستطيع الإنسان أن يشرب وهو قاعد. 

سی مہ یھو روہ پا رو لآن المشروع في 
الشرب أن يشرب بثلاثة أنفاس» وأن بَہُ يَمْصّ الماء مضّاء ولا یعبه عبّاه والحكمة من ذلك: أما 
الأنفاس الثلاثة؛ فلأن النبي با قال ۶۰۳ییی۶۶۶) 

وأما كونه يمصّه مضّاء فلأن الإنسان لا يشرب الماء إلا لعطش- والعطش يعنى 
اشتداد حرارة المعدة» وطلبھا الماء-» فإذا جاءها الماء دُفْعَة واحدة أثر عليهاء وإذا جاءها 
مترسلا صار ذلك أهون عليهاء فهو مثا يشرب قائمًا حتى بُري الناس كيفية مشروعية 
الشرب- هذه مصلحة- وإلا فإنه مكروه. 

وظاهر قوله: «رَجَرّ» يقتضي التحریم: ولكن فعل النبي ب في شربه قائمًا في زمزم"ء 
يصرف هذا الظاهر إلى كونه زَجْرَ كراهة لا زَّجْرٌ تحريم. 

و 

فإن قال قائل: القاعدة: أنه إذا تعارض القول والفعلء قَدّمَ القول على الفعلء ألا 
يمكن أن تطبق هذه القاعدة هناء ونقول: نقدم النهي عن الشرب قائمًا؛ لأنه قول على 
الفعل وهو الشرب قائمًا؟ 

والجواب عن هذا أن پُقال: هذا لا يمكن هنا؛ لأن التعارض إذا تصادم من كل وجه» 
وإذا حمل الفعل على الحاجة لم يكن هناك تعارضًا. 

د 

ای الاما2 وه کی 

و مر در ل کا عد الاعا خلکتا یں ع کیاکی ےا ان م 

۳-...) حدثنا محمد بن المٹنی حدثد عَبْد الأغلى, حدکتا سيد عَنْ اد عَنْ »عن 


.)۲۰۲۸( أخرجه مسلم‎ )١( 
سيأتي تخريجه قريًا.‎ )۲( 


EET‏ بَ الرّجُل فاق). قال قَتَادَه: هلا الكل" ققال: داك اک أو أَحْيَتُ. 

ئ قول قتادة: «أَشّمٌ». یعنی: الأكل قائمًا أشد من الشرب قائمّاء وهذا القياس مقبول إذا 
علمنا العلة في النهي عن الشرب قائمّاء وأما إذا لم نعلم؛ فلا يصح القیاس؛ لکن إذا قال قائل: 
هذا قياس صحابي؛ وقياس الصحابي أقرب إلى الصواب من قياس غيره. 

فالجواب: نعمء نقول بہذا: أن قياس الصحابي أقرب إلى الصواب من قياس غير 
ولكن المراد بالأكل هنا: الأكل الذي يقتاته الإنسان؛ ويتعيش به» أما الأكل اليسير مثلا أن 
يأكل الإنسان تفاحةء أو يأكل ما يُسَمّى بالفصفص”'" فهذا لا أظنه مكرومًا؛ لأن هذا 
جرت العادة بأنه يؤكل والإنسان قائم» أو يؤكل والإنسان يمشي» وأماالأكل والشرب 


راكبًا؛ فلا شيء فيه. 
38C‏ 
e‏ 
مه گناہ فة بن e‏ 
(...)وحدثنا معد واو بکر بن شید قا : دتا وَكِيعٌ عَنْ شا 
عَنْ اده عَن أن اخ و و ا زی ل کا 


ا ھ 


010-14 ۰ عَتَتتا هلاب بن ال حَدَّثنا مم خد َه عَنْ بي عِیسّی 
الأسوَارِى» عَنْ اي سعد الذي أن الي لل رَجَرََن لشو انا 

(-۵٥‏ )حابن حب ود بن تي وا شار - وال هير 
وَابْن الم - الوا : حَدکتا بھی بن میں حَذتا شعي شُعْبَكُ حَدَنا قاد عَنْ اي عِيسى 
واي عن أي سید لحري أ ول الله ای كن ازب آیا. 

"١ 570-115‏ حَدّني عبد اْجَبَاربْنُ َلآ لتا روان - يَعْنِي: :ماري 
حَلَكَا بن حمر حمر خرن أب حَطمَانَالمرئ؛ َه سرع ا رر و: “فال يسول 
الله :يشر بن َحَد هنكم قائ فَمَنْ امن ني فَلیْستقِی. 

تقو يسيب يعني: TOG‏ 
الزجر عن الشُرب قائمًاء والذي يظهر لي أنه ليس على سبيل الوجوب؛ لأن نفس الماء 
لیس حرامًا بعينه» حتى نقول: أخرجه من بدنك ولا تتغذی به. لکن هذا من باب الزجر 


)١(‏ الفصفص: هذا في اللهجة السعودية» وهو ما يعرف عند المصریین ب «اللب السوبر». 


2 نوس“ 
تاب الأ ین 
والمبالغة» كأن هذا الذي تعجل وشرب قائمًا عزّر بكونه يقيء ما شربه» حتی لا ينتفع به 
الجسد. والله أعلم. 


قال قال امام مُسْلِم کِلة: 


۱-(۲۷ء 0ر پو گايل دري لتا ابو وا من اص مالسي 
ما سَقَيِتُ رسو اللہ فلا من رمرم شرب وهو قَاِ. 
هذا ذكره العلماء تَِمهدَإنَهُ أنه فعل ذلك؛ لأن المكان مزدحم» فكان فيه نوع من 
المشقة أن ينفرج الناس عن المکان: -وأيضًا- شرب من الدلوء والدلو إذا شرب منه 
قائمًا أیسر مما إذا شرب قاعدًا؛ لأنه يحتاج إلى تنزيل الدلو من البكرة» وجذبه إلى 
الأرضء فيكون شربه قائمًا أسهل» وبعضهم علل بوجه آخر- قال: إن ماء زمزم يستحب 
أن يتضلع الإنسان منه» والإنسان إذا كان قائمًا يكون تضلعه أكثر مما إذا كان قاعدّا-» 
لکن الأقرب هو الحاجة... والله أعلم: 
888 


0 
0 


7 


ْمَل الام ملع تالئة: 
۸۔32( )٠‏ حلا مدن بال ن نی د لان َن اص لي ؛عَنٍِ 


2 
اوس :8 سلما م 


ان عباس؛ نالب شرب ين رن دلو ينها َه قاع 
4-(. وَحَدَا سرن بن بون خد ْلَه برا اعم الأول اح لاني 


تقوب الدوْرَقِيُ وإمتاعبل بن ایم - قال إسَاعِيلٌ: أَخْيَرَنَه وَقَالَ يَمْقَوبُ: حت هشيم 
حَدَنا عَاضِمٌ الأخولء وَمُفِيرَةُ عن لشي عَن ابن باس أ رسو اللہ لا شرب من رمرم 
وهو ق 


وهو قَائِم. 
۰-( کک e‏ 


a ہے‎ 


.)۵٦۷( أخرجه البخاري‎ (١) 


) .) وَعَکَة مد ْنَا لئاح بن َطقرٍ.ح وَحَذَلني مح بن الٹٹگی خلت 
وَهْبُ بن جَرِیر كلاه عَنْ شُعْبة شعبة بهذا الإسنّا وَفي حَدِيئه): : فا دلو 

طلب أن يُسْقَى وأمر العباس ابنه الفضل أن يأتي له بماء عتذه في البيت؛ ولكن النبي 
يك أبى ذلك: وشرب مما شرب منه الناس» حتى إن العباس» قال: يا رسول اللو ضِعُْونَ 
آیدیھم في هذًا اسراب“ » فشرب» وکل هذا تواضمًا منه ول من وجہ؛ ولٹلا يتنطع 


الإنسان ويتعمق من وجه آخر. 


)١(‏ باب كرَاهَة الشنفْس في تفْس الإنَّاء 

وَاسْتَحْبَابٍ التَنَفْسِ تاف خَارِجَ الإنّاء 
)۷١۷- "٦‏ حبني ُي دتا لي عن وب عن يح بن اي یس عَنْ 
بد الل بن آبي مادق عَنْ أده أن لبي كل هَى أن فس في الا ۱ 

نہی عن ذلك ا5ل لعدة أسباب: 

منها: أن هذا يكدره على من بعده إذا كان يشرب بعده. 

ومنها: أنه یلتقي الماء نازلا والنفس صاعدًا؛ فيحصل بذلك تصادم وشرق وبْحْتی 
على الإنسان من ذلك . 

ومنها: أنه يشبه بعض البهائم التي لاترفع رأسها حتى تتهي» فلذلك ہی ابی كك 
عن التنفس في الإناء» فيكره أن يتنفس في الإناء» وإذا كان له شارب من بعده» فقد يقال 
بالتحريم؛ لأن ذلك يكدره على من بعده- فتجده يشرب ونَفْسُّه تعاقه- لا سیمامع 
حاجة الثاني إلى الماء. 


)۰۳ ۰ /۷( أخرجه عبد الرزاق فی «مصنفه» (۹/ 0 37) برقم‎ ٦ 

.)0770( أخرجه البخاري‎ ٦ 

00 سثل الشيخ باه : بعض الناس يشرب» ولكن لا يتنفس أثناء الشرب» ولكن يقطع الشرب دون تنفس 
لا داخل ولا خارج الإناء: فهل هذا صحيح؟ 
فأجاب تعتلثة قائلا: على كل حال لعله لا يحتاج إلى نفس» فالناس يختلفون في امتداد النفسء فلعله لا 
يحتاج» فإذا لم يحتج» فيكفيه أن يفصل الإناء أثناء الشرب. 


وظاهر الحديث: أنه لا فرق بين الماء واللّبن والمرق وغيرها. 

حموووے 

م قا الإمام ملم لنہ: 

۲-(۲۰۲۸) و دتا فة بن غ سیب وأو ربن اي َة الا: حَدَنناوَكِيعٌ؛ مَنْ 
عَزْرَة بْنِنَاِتِ الألصَارِيٗ عَنْ میا بن عبد الله بن ا PAE‏ 
22 7 .8 في الإَِاءِ ء نكما" . 

يتنفس في الإناء -هذا في الماء البارد؛ أو اللبن أو الحليب البارد وأما الحار؛ فعلى 
قدر طاقة الإنسان» وكذلك البارد جدًا الذي لا يتمكن الإنسان أن يشرب منه جرعة 
كبيرة» فعلى ما يطيق فمثلا: لو أراد الإنسان أن يشرب مَرَقّاء هل نقول: اشربه نی ثلاثة 
أنفاس وهو حارٌ هذا لا يمكن» وكذلك الشاي والقهوة» وأيضًا إذا كان الماء باردًا جدًا 
لا یستطیع الإنسان أن يشربه في ثلاثة أنفاس- فتراعى الأحوال. 

ASCE 

نم کال الإمَام مم کتلنہ: 

۳-۔(. .)حَلکا خی بن خی یرتا عد الوارٹ بی سوبد ح حا شان بی 
تروع دتا عد وارب نی صا ن آي كله ری في الشراب 
لاتا ويقول: دنه أزوى وَأبرَأوَأمرَأه. قال أَنْسٌ: : انا أت تقش في الشّرَابٍ تاا 

) )وعد ین سیب ابو برب أبي د َة قَالا: E‏ عَنْ متام 
الڏستواتي» عَنْ أبي عِصَامٍ؛ عَنْ ن انس عَنٍ ن الي يكل بوئله» وَقَلَ: في الإَاءِ. 

تحقیفًا لهذاء وأنه لم ینسخء وبين الر سول :23 فوائد التنفس ثلاناء وقال: دإِنّه 
أَرْوَى. ی يعني: أبلغ في الڙي. 

© وقوله: (أَبْرَأ وَأمْرأہ أبرأ؛ يعني: الشفاء من أضرار العطشء و َرأ : أسهل نفودًا 
في المعدة» ونزولا إلى الأمعاء» كما قال صَيْل: «مَعُلوممَسكَائ كا )€ [اللكثلة:؛]. 

وهذا سهل؛ یعنی: يسهل على الإنسان أن يتنفس ثلاث مرات» وهل يزيد إذا كان 
عطشائًا جد ` 


.)٢٦٦٦( أخرجه البخاري‎ )١( 


الاب ھی یر 

الظاهر: أنه لا مائعء لکن إذا أمكن أن يُقسّط حتى يكون ثلانًا؛ فهو أحسن. 

88C 

م قال الإمام الووي تكنة: 

)07 باب اسشتخباب إِدَارۃ الْمَاء وَالّبَنِوَتَحْوهِمَا عَنْ مین الْمُبْتَدِئ 

تال لوتام ملم يتاقة: 

۲۹(-۹٤‏ ۰ حَدَلنَايََى بن بن يَحْبَى قَالَ: قَرَأتُ عَلَى ما مَنِ ابْنِ شاب عَنْ 
سس بن تاك ہآ رسو اللہ أي ینک شيب پاي عن تون اغراي ون بتارو بكر 
كَمَرِبَء تم أغطى الأعرابي وَقال: لاير الیم 

© قوله: ق شیب کاو يعني: حلط وط الین بالماءیزیدہ بلا شك» فان کان 
للبيع؛ فهو حرام» لأنه غ کخلط البر بالشعيرء وإن كان للزیادق فلا بأس به؛ لأنه لن 
يأخذ عوضًا على هذاء لکن المحظور إذا كان يريد أن يبيعه؛ فيأخذ عوضًا عليه حتى لو 
أخبر المشتري بأنه قد شيب؛ فإنه لا يكفي؛ لأن تميز هذا الكثير من القليل صعبء وقد 
يقال: إذا بین للمشتري أنه مَشِيبٌ» فلا بأس» فيكون المشتري قد رضي بالعيبء قليلا 
كان أو كثيراء ونظيره ما بَفْحَلُ عندنا في بيع الثمار على رءوس النخلء إذا كان في التّخلة 
عيب في الثمر ورضي المشتري بە؛ فإنه لا بأس» مع أنه قد يكثر العیب ويزيد على ما كان 
موجودًا عند الشراء. 

OSCE 

ما الام ميم تلتة: 

٥۵-۔(.‏ حلا يو برب اي َي نرو الاو َر نن رب وة بن 
ب الل نالفط يكيو - قَالُوا: قتا فيان بن میک تن لري عنس قال 
الي لا الْمَِيئَة 3 ونا بن في مات ونا بن عضري وکن اني يي َلَى نوو 
٥اطت‏ ئگ وکوں ب م زی فرت دشر رم 
قا مر دوک من يله :یا مو الله ضط با بر َأَعْطَه َمْرَاًِ عَنْ ل وین وَقال رمول 
الہ ا : لمر الي 
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تاب ان ین 

يعني: أن الأيمن أحق فالأيمن ٠"‏ ولکن في مثل هذا قد یکون الإنسان أحيانًا نی 

حرج يكون على يمينه رجل عادي في المجتمع أو صغير» وعن يساره مّن له جاه وقيمة» 

فمثل هذا ينبغي له أن يعتذر منهء ويقول: السنة أن أعطى اليمين؛ لأن بعض الناس لا 

يفهم هذا الشيء؛ وهو إذا اعتذر منه» فهم أنه معذور وفهم أن السنة هو هنا: أن يبدأ 
وی 7 


. باليمين‎ 
RBS 


an‏ ری ہے ور 
ثم قال الإمام مسلم ت دن 
مگ عم ےم د مومه وڈ رہ ور رہ ہ نہ 7 
...)داح بن ابوب وف علي بن حجر قَاُو: دا نایل وهو 
ف سيق م" و" ا ےم پیئۓے و ھب و و کر ا 


2 ہر 


ا م م كيج عولط رگ وھ ہر کہم ا ےئ ےے 00 

ن مَكِح وَحَدلتا عبد اللو بنْمَسلعَة بن قعتب ۔والفظ له - حذكتا سان -يَْني: ابن كال - 
e‏ کچ ۰-7 0 کے 27 لع * 2 مه 4 9 کا و 
عَنْ عَبْدِ الله ن عد الرَّحْمَن؛ أله سَعَ نُس بْنَّ ماك يحَدّتُ َال تاتا رسو اللہ ية فى دار 


کر مہ کے ہو ا و ا ی قو رصم ے 
فاسنتسفى» فحلبنا له شاق ثم شبن ِن مَاءِ ري مَذو. قَالَ: َأعْطَيِتُ رَشول الله يك فَمَرِبَ 


پر رو برس سور سم 


کو ل رک مكلف عو س ہے و ف ا 1م E‏ و کا اک يد 
رَسُول الله َك وَابُو بكر عَنْ يسارو وَعَمَر وجَاهَه وأعراپي عن بویندہ فل فَرَعَ رول اللہ ل 


ہر کے علو دي ته ره ا[ 6 و وك اموي بم لامر ا 
عن شري قال عْمَرٌ: ها ابو بكر يا رسو الله. بريه يه قأخطى رسو الله ل الأغرابي ور 
ممت مهلام داك ا و ا ہل yT KIT KIT‏ ےہ Cg oF‏ 
با بكر وَعْمَرَء وَقَال رَسُول اللہ هة «الأَيِمَنُونَ الأَيمَئونَ الأَيمَنُونَ». قال أنس: فَهِيَ سنة هي 
عن لمر ويف 
سنةء فھی سنة. 


في هذا: دليل على جواز استسقاء القادم من رب البيت. 
وفيه أيضا: دليل على أن لربٌ البیت أن يأتي له ہما هو أطيب مِمّا طلب؛ لأن النبی ول 


)0 سئل الشیخ تَعلة: هل القاعدة في تقديم الشراب أو الطعام- إذا كان المقدُم صاحب المنزل- أن يسير 
عن يمين نفسه» أو يمين الذي يعطيه؟ 
فأجاب ینن قائلا: إذا كان ابتداءً فلييدأ بالاکیں فيكون الذي أمامه هو الأكبر» ثم أين يمينه؟ 
يمينه هو الذي عن يسار الأكبر» وهذا إذا لم يكن طالب أما إذا كان هناك طالب» فأعط الطالب» ولو كان 
الأيمن. أو الایس أو الأكبرء أو الأصغرء فالمستسقي متقدّم على غيره. 

00 سئل الشیخ تتذلثة: أحيانًا لو اعتذر الإنسان من شخص لا يفهم السنة يحدث لون من الغضب أو نحوه» 
لا سيما إذا كان من الرءوس؛ فهل نعطيه تأليقا لقلبه. ودرءًا للمفسدة» وهذه سنة وليست واجبة؟ 
فأجاب تعنلثه قائلا: هذا آمر سهل يعتذر ممن على يمينه» ويقول: اسمح لي أن أعطي فلاناء ویعطي مَن 
على اليسار. 


السار اا er‏ 
استسقی» وطلب ماء» ولكنه أتاه بلین مشوب بماء. 

وفيه:تنبيه الكبير؛ لأن عمر نه النبي وَل قال: هذا أبو بکرہ والنبي هة يعلم أن الذي 
إلى جنبه أبو بكرء لکن هذا من باب التنبيه. 

وفيه:دليل على جرأة أمير المؤمنین عمر بن الخطاب انغ في الحق. 

وفيه:دليل على أن الحق لا يُحَابَى به أحد» بل من استحق شيئًا فهو أولى به» سواء كان 
لاه رم ےہ سر : أن أبا بكر لته أعظم هذه الأمة بعد نبيها جامّاء 
ومع ذلك عَدّل النبيي كي عن تفع الإناء إليه إلى الأعرابي؛ لأنه أحق. 

وفیہ: دليل على فضل الیمین؛ ولهذا قال العلماء © هناف إذا كنت تمشي إلى عام أو 
غير عالم فَكّنْ عن يمينه؛ لأن اليمين أفضل »هذا من وجه» ومن وجه آخر؛ لأنه قد يحتاج 
إلى أن يتنخم مثآ والسّنة: أن الإنسان إذا آراد أن يتنخم أن يجعلها عن يساره:» فإذا 
كنت عن يساره أوقعته في حرج» وإذا كنت عن يمينه» صار يساره خاليًا. 

وفیہ: دلیل على التكرار للتأكيد؛ لقول النبي يكه: (الأيمنُونَ امون الأَيمَنون. 

وفيه: دليل على فضل أنس «طلئغه حيث انقاد أتم انقياد فقال: دهي سه في سه هي 
سلة), 

ها 
ما الام 0ي 


۰(۷ عا کیا سیب عع رت وتک کو أي حب ع 


یں 


سَهلٍ بن سعد السَاعِدِيٌ؛ أن َسُولَ الله و 2 مج شرب ینہ س ہے سس وَعَنْ 
سر نب قال للم نادي أن أغطي عو 7 . فال العام :لا وَاللبِ لا اول ب بتصيي 
منك أَحَداه . كَال: هر سول الل ل في بیو 

۸-...) حَدکا خی بن تی آخبرتا عبد زیر بْنُأبِي حازم ح دناه في بن سوبو 
حَدََنَايَُْوبُ -يَْني: ابن عبد الرّحمَنِ الْقَارِيٌ- - ااه عن يي حازم عن سل ن سی من لبي 


(1) يشير الشيخ تناه إل ما أخرجه البخاری )٤١١(‏ من حديث أبي سعيد الخدري اغ عن رسول 
اة نال: ذا تتم أَحَدَكُمْ فلا يتََحُمْ ل وَجْهِهِ ولآعَنْ وین ولْينْصُقٌ مَنْ يَسَارو او تحت قَدَمِهِ 
اليسْرٌی 4 

(م) أخرجه البخاري .)٢٥٥٥(‏ 


ساب اتی کڈ 


ابمل َم قو لا كله . وکن في رِوَةيَحْقُوبَ قَال 7 

هذا فيه: دليل على ارد ا اللي عن این اد بول تراغو مارتحا 
لأن النبي ب استأذن من الغلام. 

فإذا قال قائل: فلماذا لم يستأذن النبي وك من الأعرابي في الحديث السابق. 

فالجواب: أن الغلام يعرف نفسه أنه صغير» وأنه دون القوم» فاستساغ النبي يكل أن 
يستأذنه» أمّا الأعرابي فإن بعض الأعراب يكون شامخ الأنف. رافع الرأس» ويرى أن من 
الإهانة أن يستأذن؛ ليصرف الإناء إلى غيره» هذا ما يظهر من الفرق. 

وفبه أيضًا: دليل على أن الإنسان إذا أعْجِبَ بشخصر» فلا حرج أن يله بيده لکن لاعلى 
وجه يضره لکن يمسكه برفق» أو ينفض یدہ؛ يعني : أنه أعجب بے؛ لأن هذا الغلام قال: ولا 
ور بصي مِنْكَ أحَدَاء وهذا يدل على عقله وذكائه ومحبته لرسول اللہ پل 

SSC 


)۸ 0 باب اسْتِحْبَابٍ فق الأصابع وَائْفَصْقَة, 
اكل الع السَاقِطَة بَعدَ ضح تا يَصِيبُهَا من أذى, 
وَكَرَاهَة ضح مح اليدٍقَبْلَ كفقها. 

تم َال الإمَام م لم ناته : 

۹-(۳۱ ۰ ملا بكر اي يعر الد محا بن زاوي ابن ابي 
۳ - قَالَ إِسْحَاقٌ: بره وَقال الاحَروی: ٿا سيان عَنْ عَمْرِوء مَنْ عَطَای عَنِ ان 
باس قَالَ: َال رَمسُولٌ الل يكلة: إا أك اَحَدُكُمْ طَعَامَه فَلَايَنْسَحْيَدَهُ حى يلما أو 
E‏ 

في هذا الحديث: آنه إذا أكل طعامًا؛ فلا يمسح یدہ لا بمنديل ولا بجدار ولا بأرض 
حتى يَلْعَقَهَا أو يُلْعِقَهَاه و «أو هنا يحتمل أن تكون شکا من الرّاوي؛ لأنه قال: يَلعقهاأو 
قال: يُلعقهاء ويحتمل أن تكون للتنويع- يعني: حتی يفعل أحد الأمرين- إمّا أن يلعقهاء 
وإِمًا أن يُلعقها. 


.)0107( أخرجه البخاري‎ )١( 


وإذا كان النبي لا حير يعني: إذا لم نجعلها شك من الرّاوي؛ قلنا: إنه خيّرء فإن 
الإنسان لا ينبغي أن یخرج إلى شيء يستكرهه الناس منه؛ يعني: لو أنك لما انتهيت من 
الطعام» قلت: يا فلانء خذ أصابعي» العقھاء لا يستسيغ الناس هذاء والآداب الشرعية 
تكون في کل وقت» لکن يلعقها هو. 

فإذا قال قائل :على قولك هذاء إذا كان الناس لا يستسيغون أن يلعقها؛ لأنه يوجد 
بعض المترفين لا یستسیغ أن يلعقهاء ویستھجن لعقها؟ 

فالجواب: أن السنة لابد من فعلهاء وهناك فرق بين أن يلعقها الإنسان بنفسه أو 
يلاء ثم لا ندري هل هذا الذي لعقها ربما يكون فی فمه ألف مرض وبلاياء ما ندري 
هذا. 

لكن: إذا كانت هذه المسألة بين الزوج وزوجته» وقال: یا فلانة» العقي يدي. 
وأعطيني يدك ألعقها -وهذا لا شك مما يوجب المحبة والألفة بين الزوجين- فهنا 
تكون نظرة أخرى غير مسألة اللّعق. 

وفيه -أيضًا-: دلیل على جواز مسح أثر الطعام؛ لقوله: بل أَنْيَمْسَحَهَا فإن زال 
أثر الطعام؛ فهذا المطلوبء وإن لم يزل استعمل شيئًا آخر وهو الماء فإن أزال الماء آشار 
و فهذا المطلوب» وإن م يزله استعمل شيئًا آخر مثل الإشنان أو الصابون. 

َل الام اتوي کان في شرح ص جنع ممه (۲۹۸/۱۴): 

قرله کا: يلْمَقَهَا أو يُلْمعَهَا معناه -والله أعلم- لا یمسح يده حتى يلعقهاء فإن لم 
يفعل فحتى يلعقها غيره ممن لا يتقذر ذلك» كزوجةٍ وجارية وولد وخادم يحبونه 
ويلتذون بذلك ولا يتقذرون» وكذا من كان في معناهم كتلميذٍ يعتقد بركته ويود التبرك 
بلعقهاء وكذا لو ألعقها شاة ونحوها. والله أعلم. اه 

غريب هذا: الشاة إذا قََّمْتَ لها الأصابع لتلعقها تبلع الأصبع!! 

الأخير هذا لا شك أنه بعيد من مراد النبي لله ومن الممكن أنه لو كانت الشاة 
صغيرة ترضع؟ ؛ فإنك إذا أدخلت أصبعك رَضَعَتةُ 

e a EES لت‎ SANKAR انا‎ 
البي ڳل‎ 

على كل حال: إما أن تكون -رواية يلعقها- شكًا من الرّاوي» وإذا كانت شكًا تحمل 


كاب اة پت 
على اللفظ الأول وهو: حتی يلعقهاء وإمّا أن تكون تخيرًا من النبي بء ولابد من التقييد 
الذي ذكره النووي وغيره : أنه في حال لا يتر منهاء ثم إنه بلغني أن لعق الأصابع يعبين 
على الهضم -هضم الطعام - ويقولون: إن في الأئاملء مادة تفرزها عند اللعق» هذه المادة 
تعين على هضم الطعامء فإن ثبت هذا فهو خيرء وإن لم يثبت فيكفينا أن نقول: سمعنا 
وأطعنا. 
حم ووو 
30 ثم قا الإِمَامُ of‏ لم ناه 
TE (- 30‏ کد 


5 تحکی. ح دتا عبد ع عبد بْنُ مید 
ہے يله 
زی باصم وبا ڪن بن رنج ح وڈ ري بن عرب وط >متفائغ 


ع عله 


بن بان حا اين جج قال: : ممعت طاء قول : مَِعْتٌ ابن عباس يَقُول: قال روڈ الله 
ہے دا تر سی و1 أو يُلعِتَهًا». 


۱-(۰۳۲ ۰ حا ب بخ بی آِي شی ویر ن حب ود نی ایم قَالوا: 
SS‏ رات 
الي لايق اَصَاىبِمهُ الات يِن الطعام, لم بذْگُرِایُ عایم: اللّلات. َكَل ابن أبي سيب فى 
روايته عن َب الرَحمَنِ بن ْب عَنْ أبيه. 


9 201 7 یخی نمَو عن ابن ن ند الرختن بن 


سي عَنٍِ ان کب بن مالك عَنْ اي قَال: کا سو الہ ایال لا آم صابع؛ ويلع يده 
قب نی rer‏ 


۲-۔(. 220 بن َب الله بْن يي دك آي دتا نامعن َد لحن ظ 
ن سره أ َد لوحن م بن كنب بن تاي ل - أو علد ِ َد الل ْنَ کب - ارعن یه كَذب؛ أنه 
حَدَلَهم أن رسو اله ا سس وہ ری 
ہک مھ کر 00[ 


(...) وحد تناه بو کربب حَدَّنا ابن نمي حَنَا ودا عَنْ عبد الوّحْمَنِ بن سي أن 
عبد الحم بن كنب بن مالل مب ال بن كنب حلا - أو أَحَدُه) -عَنْ أيه كبن 


مالك عَنٍ التي د بوله. 
یں Ba‏ روب 


0900-1 وحَدَنَا بو بکر بن آي َي سيان بن حي عي الي عن ججاير؛ 


2 


أن لني له ار بلق الأصَاع وَالصّحفةوقال: إنَّكُمْ لانَلرُون في أيه البرك 


لز موا ا 


كيج ھ ےل یھ سم سنہ 


6-)(. ..) حَدَلََا مدن عبد ليحدلا فا عَن بي الي عَنْ 
ابر ال : َال رول اللہ يكلقة: ِا وََمَْ َة أُحَدِكُمْ اذا یف كان اہ ى 
يكل ادها طن ولا مس يه انبل حت يلع ابع َو لا ري في آي 
کو 

مسألة اللّعق سبق الکلام عليهاء ومر بعد ذلك مسألتان: 

المسألة الأولى: الأكل بثلاثة أصابع» وهذا هو السنة فيما يمكن أكله بثلاثة أصابع؛ 
وأما ما لا يمكن أكله بثلاثة أصابع فعلى ما تبسر فمثلا الأرز الآنء لا يمكن أكله بثلاثة 
أصابع؛ لأنك لو أكلت بثلاثة أصابع؛ ما أخذت شیا ولضاع عليك الوقت» وكذلك - 
أيضًا- بعض الأشياء لا يحتاج إلى ثلاثة نه أضابع: فليس بلازم» أن تأكل باد ئة؛ فالمسألة: 
إذا أمكن أن تأكل بثلائة أصابع فلتفعل؛ فإن ذلك هو السنةء وإذا لم يمكنء 0080+ 


یضر 

فإذا قال قائل: ما الحكمة في أنه يأكل بثلاثة أصابع؟ ۱ 

قلنا: دفعًا للشرہ والنهمة؛ لأن الذي يأكل بثلاثة أصابع» يدل على أنه ليس شرمًا 
وليس عہمّاء وأنه يكفيه الأقل. 

وأما المسألة الثانية: فإنه إذا سقطت اللقمة -واللقمة: هي ما يلتقمه الإنسان من يده- 
فلا يدعها للشيطان؛ بل يأخذها ويميط ما بها من آذى؛ يعني: إن تلوثت بتراب أو ما أشبه 
ذلكء خذھا وأمط ما فيها من أذى» ولا تدعها للشيطان. 

وفي هذا دليل على مسائل: 

أولا: مشروعیة هذا العمل» حتى وإن تقزز منه من يتفززء فأبلغه أن هذا هو السّنة. 

ثانبا: المحافظة على المال وحسن الاقتصاد؛ لأنها قد تكون لقمة كبيرة» فيضيع المال بهذا. 

ثالنا: : التواضع من الآكل فإن هذا لا شك يدل على تواضعه. 

دابعا: أن يزيل كل أذى مما يأكل؛ وكذلك مما يشرب. سواءً كان الأذى من 
الضارات أم من غير الضارات؛ فمثلًا: إذا کان في الماء شيء من الكدر فأزاله إما بالفلتر 
أو بغیرہہ فإزالة الأذى عن الأكل والشرب أمر مطلوب؛ وكذلك لو أرب على الخبزة 
شيء يتأذى به الإنسان فليزله وَهَلُمّ جَرًا 

خامسا: أن تَحْرِمَ عَدُوَنَا الشيطان من أن ينتفع بها ويأكلها. 


فإن قال قائل: نحن نراها لم تؤكل» فکیف يقال: إن الشيطان ینتفع بہا؟! 

الجواب: أن هذه مسألة غیبیڈ'' علینا أن تصدق بہاء كأنا نشاهدها بأعیننا. 

أرأيتم العظام التي نلقيها مما ذكر اسم الله عليه. فإن الجن يجدونه أوفر مايكون 
لحمّا"'» فأين اللحم؟ لا نرى شينًا منه» لکن علينا في أمور الغيب أن نصدق وإن لم تدرکھا 
عقولنا وحواسنا. 

وهنا مسألة: الحديث يقول: (إذَا سَقَطت لقمةٌ احگې» فإذا سقط من الطعام ما لا 
تكون لقمة كحبة الأرزء هل تدخل في هذا أو لا؟ 

ظاهر الحديث: أنها لا تدخل؛ لأن مثل هذه لا يَعْلق بها الأذى؛ وأيضًا ليست لقمة. 
لکن لو أراد الإنسان. أن يفعل هذا تواضعًاء ويلقط حتى حبة الأرزء فأرى أن يكون خيرًا 
إن شاء الله. 

أيضًا؛ لو أن الذي سقطء ليس لقمة ولا يلتقط كما لو انصب المرق: هل نقول: 
العقه بملعقة» أو نقول: لا يدخل في هذا الحديث؟ 

نقول: إنه لا يدخل في هذا الحديث لأمرين: 

أولا: لأنه ليس بلقمق وإنما يشرب. 

وثانيًا: إن الأذى إذا أصابه» فهو مائع» يخالطه لا تستطيع أن تزيل الأذى منه وتنقيه 
من الأذى» لکن فيما أرى أنه إذا انصب في إناء نظيف» كما لو جيء للإنسان بالفطور 
)0 قال الشيخ تعذلث: ذكر لي بعض الطلبة في عام خمسة وسبعين وثلاثماثة؛ أن مدرسًا کان معهم» ومرت 

قصة سعد بن عبادة غه وهي ضعیفة لکن مرت عليهم» وخلاصتھا أنہم یذکرون أن سعد بن عبادة 

فلتت بال في جحر- شق في الأرض تسکنه الهوام- فما أن فرغ من بوله حتى مات» وسمعوا هاتفًا 

يقول: 

نحن قتلنا سيد الخزرج سعد بن عباده ورميناه بسهمين فلم بخطشا فؤاده 

ولذلك كره العلماء تَتْمَهافة: أن يبول الإنسان في شق؛ لأنه ربما يكون سكنه جن: المهم: أن هذا 

المدرس استشاط غضباء وقال: كيف يسوغ هذاء والجن ما يقتل الإنسء وأنكر إنكارًا عظيمّاء فقال له 

أحد الطلبة: یا أستاذء أبغيك تبول في الرماد الليلة» ومشهور عندنا: أن الإنسان إذا بال في الرماد اختطفه 

الجن» ولكن هؤلاء لا يصدقون مثل ما قال ابن مسعود عفلتكه: إنك لن تحدث قومًا حديثًا لا تبلغه 

عقولهم إلا كان لبعضهم فتنةء وكذلك قال عع «لئغه: حدثوا الناس بما يعرفون -أي: ہما تفهمه 

عقولهم- أتريدون أن یکذب الله ورسوله؟ 

لأن غالب الناس في هذا يكونون بين أمرين: إما أن يكذبوا اللہ ورسوله؛ وإما أن يفتنوا. 
(5) أخرجه مسلم(٤٥)).‏ 


۰ ےنا 
3 و 
الاؤس انی پیر 


نظيف وانصب المرق فيه؛ فلو أخذه بالملعقة وشرب لكان خيرًا. 
وک ھی 
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قل الإٍمَام ملم يكنا کلنة: 
) حا ناق برای آنأ لو افيح ولیو محمد بن ران 
حَدَثَنا عبد اراق که عَنْ فيان بهذا الإمنتاد. .في حَدیٹھ): «وَلَايَمْسَحْ يده بلْمئدِيلٍ 

حى بلقا أو يُلْعِقَهَاه. وما بعْدَه. 
Je ۴‏ .حلا بن آي َي دتا ري ڪن الاش ڪن اي فيان عَنْ ججابر 
قَل: سَمِحْتُ الي ےب قول: يحض حدم نڌ کل َي ین تأنه حى مره ون 
ای کا سقطت ین حدم لقم بط تا کو این ليطن 

ا َم ضايع َه لا ري في آي طعايو ون انر ک. 

ELE 9‏ ن أي معاي عن الأ هنا 
الإمنتاو: إا سقط لَعْمَةُ أَحَدِكُم إلى آخر الْحَدِيث وَل بذگز وَل الْحَيِيث: ال السَّبْطَانَ 


0 ۶ 
gle‏ ۰ 
1 حشر أَحَدَ حَدَكم). 
ھ2 خلت 4 


9 ..) وَحَدکتا ابو بکر بن أي س دتا تد ن فقَيْل عَنِ الأغمَشء عن اي صالح 
آي سيان عَنْ جاب عن الي گل في کر اللَْ. ناي سيان عَنْ جاب ڪن الب ب 
ودکر اللفمَة تخو حَدبني). 

٢ ‘۳6-7‏ خاي مح محمد بن عایم وأو بكر بن افع الي قالا: عَلَك به حك 
د بن سم کات عن نن ول الله و کا ا اَل ماتا ون صَاِمَه لدت ّ: 
وَقَالَ: إذَسقَطت لقم اح حك بوط نها الى ايده بطر .وَأمرَنَا أَنْنَسْلُتَ 
القَضْعَةَ قَالَ: نكم لا درون في آي طَمَاوِكمُالبرَكَةُه. 


"٠ ۳٣(-۷۰‏ وَحَذَلتي تح بن حم حَلَ به حَدتا عيب حلا سیل عَنْ او 
ror ‫َ‏ 3 مم ک ڑم 1 1 ۳ 
نا بي هُرَيْرة عن البيّ ول فَالَ: دإذَا أكل أَحَدُكُمْ يلع أَصَاِعهُ ونه لايَذْرِي في اينه 
البرك 
م 


5 .وانیو أب بكر ْنا حَدَکا بد لحن -َيَعْني: | ابن مهي - الا حَدکا د 
ر 


بهذا الإستاي َير آنه ا: «وَليسلْت اَحْدُکُم الصّحْفَة». وَقال: دفي آي طَمَاوِكُم البرك وارك 


بح قولہ: «في آي طعَايِکكم البركة أو «يبارك كمه المعنی: واحد١ء‏ 
CS‏ 


vv 


م قال امام التووي يب کانث: 
(۱۹) باب ما يَفْقَلُ الصف إا تَبِقهُ غَيْرُ مَنْ دَعَاهُ صا حب الطقام, 


5 


َا سْتِحْبَاب إن اجب الطَّقامٍلِلتّابع 


َه ا الإمَامُ وه ل کنائی: 
َ وم مرد 1 
۸ك - ۳٣‏ ۰دث فة فة بن سوي وَعُليان بن اي شي - وََقارَا فِي اللَْظٍ -قَالا: 


کا بجر ڪن الأغتش عن آي وا نبي شتوو اناري ا : كان رَجُلُ مي الأنصار 
قال لَهُ: و کی کا مادم گام کرای وسوک لو کرت فی وج جوع قا 
لایو وَْحَكَ اصع لتا طعَاما َة َم 27 ربد أن ادعو رز اوس ہش سَة. قَال: 

سور دعا حايس سق اَهَل َب باب بقل لي قة: 3 
هذا بعتا قن فت أن تان لك وَإِنْ شِدْتَ رَجَمَ ». قَال: لاء بل ادن کیا سوک اللہ 0 

هذا هو السّنة:إذا بع الإنسان مَنْ لَمْ يُدْعَ فليستأذن من صاحب المحل؛ لسببين 

السبب الأول :أنه قد يكون عند صاحب المحل أشياء سريةء يريد أن يبحثها مع هذا 
المدعوء ولا يرغب أن أحدًا يطلع عليها. 

السبب الثاز ني :أنه قد يكون الطعام الذي عنده قليلًا لا يكفي؛ فلذلك لابد من 
الاستعذان» ولكن هل يكفي الاستئذان المجملء بأن يقول : أدخل ومن معي, أو لابد أن 
يحدد؛ لأنه إذا قال: : ادخل أنت ومن معك» قد يكون الذي معه عشرة أشخاص» والطعام 
إنما صَيْمَ لاثنين؟ 

فالجواب: إذا كانت الأمور واسعةء والناس يجعلون في الولائم أكثر مما يأكل 
الضيف بأضعاف مضاعفةء فهنا لا بأس أن يجمل؛ ويقول: أنا ومن معي, وإذا قال: 
ادخلواء دخلوا جميعا. 


(١)سئل‏ الشیخ باه *: وهل يكون للأولياء کرامات ذاتية؟ 
فأجاب تخل قائلا: لیس هناك بركة ذاتية إلا لله يط لکن البركة للعبد تكون من عند الله ن فال 


کرت 


الات صب لے 

أما إذا كانت الأمور على قلة» كما هي الحال فیما سبق؛ إذا صنع الإنسان طعامًا 
للضيف لا يصنع إلا ما يكفي الواحد أو الاثنين» فلابد أن يقول: أدخل ومن معي وهما 
عشرة؟ حتی يكون صاحب البیت على بصيرة في هذه الحال”” » لو قال: ادل أنت 
وخمسة؛ فمن الخمسة؟ هل الكبار أو بالقرعة؟ 

فالجواب: إن عَيّن صاحب البيت» وقال: ادخل أنت وخمسة من أحوجهم» دغل 
ذوي الحاجة وإذا قال: أكبرهم» دخل الأكبر فالأكبر» وإذا قال: الأعلم؛ دخل الأعلم 
فالأعلم؛ فإن لم يقل شيئًا وتنازعوا أيهم يدخل؛ فلابد من التمييز بينهم بالقرعة؛ لأن 
القرعة تفصل في الأمر وقد ساهم يونس" في أخطر ما یکون, ساهم في السفينة التي 
حملت أكثر من طاقتها و خیف الغرق» فقیل: لابد أن نساهم» ومن وقع عليه السهم؛ فإنه 
يلقى في البحرہ فساهم يونس ال2 فكان من المدحضين الذين وقع عليهم السهم 
فألقوه في البحر فالتقمه الحوت. 

فإذا قال قائل: كيف تجيزون القرعة» وهي تحت الخطرء قد يدخل فلان أو فلان؟ 

فالجواب: نحن لا نجیز القرعة إلا ني التساويء لکن هي مخاطرة بلا شك. 

فمثلا: شخصان بينهما شركة في تمر أنصاقاء فقسم التمر أنصافًاء وکل واحد يقول: 
أنا أريد هذا الجانب؛ يعني: لم يصطلحا على أن يكون الجانب هذا لفلانء والآخر للشاني» 
کل واحد يقول: هذا الجانب لي» فهل تجوز القرعة أو لا تجوز؟ ۱ 

الجواب: تجوز القرعة ما دام الطرفان على سواء» لکن لو كان أحدهما مائة صاع 
والثاني ثمانين صاع» هل تجوز القرعة؟ 

الجواب: لا تجوز؛ لأن هذا مخاطرة؛ ويعتبر ميسر. 

وإذاعلمت أن بين صاحب البيت والرجل الذي معك عداوة» فإن استئذنت 
للدخول لتصلح بينهما فحسنء وإن خفت أن تکون الفتنة من دخوله» وأن صاحب البيت 
00 و ربما يدعى الرجل ويتبعه آخرہ ويستحي أن يقول: معي فلان» ولكن يقول: أناومن 

؛ وأحيانًا يتبعه أحد ویدخل معه» فما الحكم حینثل؟ 

فأجاب تؾلثة قائلّا: على كل حال هذا لا يكون إلا مع ذوي الجاه؛ كعالم أو أمير أو نحوهماء فهذا يكون 

له أتباعء لکن الرجل العادي في عرفنا لا يكون له أتباعء ولكن إِبْدَاء السّنة» وإظهارها أفضل. 
۷ أي: اقترع مع ركاب السفینة َنْ بلق في الماء وذلك عندما خافوا الغرق» وهذا معنى قوله تعالى: 

اهم فَكانَينَالمنحَسِينَ (ي)*1[المَناقَافا: .]1١ 4 ١‏ 


يكون سرورہ حزنًا وغمًّا فلا تستأذن له. 


CE 
قال الامَامُ مع لہ‎ 2 
َي حاف نراو ايساو .ح وَحَدَلنهُ‎ ' REEL 2 


واا مد 


صر بن عَلىّ علي لصوي وَأ سور الخ كلاه حلا أو سامح وَحَدکا بيد الله يْنُ ماف 


وعد ےم و 7 


دكي عق شبح وَحَذَكي عذال َب الرّحمن الذي دكن كد نوف 
عنس عن تدر کن الا عن آي منثوو وا بث عن ال تخو 
دِيثِ جُریر۔ . قال صر بن علي في رايت لهذا الحَدِيثِ: حلا بو سام حَدَثنا الأمٹش 

+۳. ۲9 ' 

(...) وَحَدي حم ن مرو بن جيه بن آبي راو حَدَکا ُو اواب حَدكنَا عر وهو 
انوي عن الأمتدي عن آي فيا عَنْ جارح وَحَدكي مني م پیب حلا 
الْحَسَنْ بنا ن دتتا زمر حدق الأَعمَشء ۽ عَنْ شقيق» عن أبِي َموي ڪن الب كوحن 
الأَعْمَشِ» عَنْ آي سيان عَنْ جَابر بِهَذَاالْحَدِيثِ. 

٣ ۳۷-۹‏ عتقي رکم بن حب لبون خر حن سل سس 
يت عن أ جرا سول ال ويب طب ارق تع رسو القع جما 
يدعوه قَقال: دوَمَیْو؟؛۔ يِعَائِنَهَ فَقَالَ: لا. قال ر سول اللہ للة: EET‏ 
يك" «وَمَذْه؟». قَالَ: لا. قال ر سول اللہ ل: 2 ٿم اددعو مال رول الله كل: لوَمَذْي؟1. 


Gd 


َال: نَعَم. في الل ماما يناعن حك ييا مزل 


52 
على الطقام 
20 
ثم قال المَام مسلِم لہ : 
(YA) °‏ > حَدَثنا ابو بكر : ن أبي َيه َيه حلا حاف بن لیف عَنْ يدبن کسان 


عن بي حازم عَنْ أبي هريره قال : حرج رول الله كات وم م الیک فِا هو بلي بر وُر 


الاب ا سی ك1 
:ما أَخْرَجَك]منْ يويك مه السّاعَة 5؟». قلا جوع يار سول اللَّهِ. قَالَ: «وَآنَا وَانَِْي 
فيي بیو یں لاخر جني الذي أَحرَجَک) فووا اَبَأ رجلا وی الأنصار اموس 
في بی کا راه الما قالٹٰ: مَزحَبا وَأَهلًا. قال لھا رَسُولٌ الله ة: «أيْنَ فلانٌ؟». قَالَتْ: ذَهَبَ 
بت عیب لان الي إِذْجَاءَ الأنصَارِي تَر ّى رَسُولٍ اللہ لا وَصَاجِبَيْه بين :دي 
ماحد اليو رم أضيَانًا يني . قَال: :طاق جام بذ فد نر ررب فق كُلوا مِنْ 
هَذِ.وَأَحَدَ مذي َال لَه رَسُولُ الله : «إِيّاكَ وَالْحَلُوبَ» كلح َم وای الل وَين 
اق فذق ون رفا یر رواد رسو الو لي بغر وهر الي نجي 
يه لیابوم لبا اَخرَجَکُمْ من بوتكم الْجُوغ ملم ترَجمُواعَئی 
أصَابَكُمْ هذا اليم 

) کے میں سس لے ہی حی: :لْرَاَبْیسَلَةً- حا 

عبد الَا ن زیا حنتا زی دن ابو حازم قال: موعت بَا هرر يقو 5 15 رت 
مرم امار سول الله لا َقَالَ: «ما عد ها هَُا؟. قالا: أَخْرجَنا الْجْوعٌ مِنْ 
وَالَِّي بعك بالحَق. ؛ کر خو حَدِيثِ عَلَفِ بن خَلِيقَة. 

1۱-(۳۹ "حلت نط حي رب فغش ب 

بها م ره لي قال: ابراه حنظلة ۾ أي فياه حا سويد ن ءال :موعت حابر 
بے الله و :کا حفر ْدَق رت بزمشول اللہ ول صا اكات إلى ارأتي» فَقَلْتُ ها: 
وید ےرت TS‏ 


بدا ا 


ىر کول ال ةقاب :کا خی بول الہ اون ع قَال: :کج َمارزة قلت 8 

رمو لی قن مخت ا ا طحت صاعا شور کا لتق كا ات فی تقر تمه 

مت ايا أَهْلَ الْحَنْدقه ل جار قد سمل 0 ورا يلايك . قال 
سول اللہ پیا ولا تن بتکم انحن يک ڪٿ جي سے 

گام لأس عل جات الكل :بك ويك فلت قذ قلت ِي قلت لي. قار 

له عَِيکتا فبَصَقٌّ ی فیھا وارك فم عمد إلى َه صق فیا وَبَارك م قال خر 


بز مع وافڌجي من رُم ولا مُينُوهاه. وَهُمْ آلف افم بالله لأكڈوا عَگی تَرَكُوهُ 


22 ن 


نحو ود رمتا یط اه وجي - لدي قل شك - ابر كاهو . 
۲-۔(: "١‏ دتتا یی بن خی ی قَال: رات لی تاك بن آي عَنْإسْحَاقَ بن بو 
الله بن بي طَْحَةہ آله مو َس بن َال يَقُولُ: کل أو ع اسم قد سَعِعْتُ صَوْتَ رول 
ال ین أت ولک !قب تم نشج رصان جره 
أت الها يوي لع متخ قي ذقني ير تب م رسكي إِلَى رَسُولٍ الله 
قال اله بت و لذت وول لجالا في المَحد ماناس فقث علَم؟ قال 
سول الله ولا اسل أو طلْحَة؟». قَال: فَقَلتٌ: :عم م. فَقالَ: ارہ . قَقَلتُ: َعَم فال رَسُولٌ 
رین نت : «قوموا). قَالَ: قانطلق وَانطلقتُ ب نَم ئی جن أب طحا ا قال بو 
1 103 رر وَل اللو ہہ ہے :لووول لم 
قَال: EEL‏ قي رسو اللو ابل ره سول الله ومع تی دلا قال ر سول الله 
7 لذ همي ما جنا يا آم سيم أت َلك ابن ا ريسل E‏ 
ملم عة لها اع ا فی رسو لہ ما اء اله ن وک ف قال: اتدَنْلِممَرَق». اذ هم 
اکا حئی کپوا م حرجو قل «اثذن لمرن 3017 
قر : عقر عق کل اندراوم سود راز اون" . 
۳-۔(. ..) لتا ابو بک بی آي شيب حلا عبد الل ن َير اح حا نير - 
کے - کا آي لاس نسي کي أن مَك قب بعتي بُو طَلْحَةَإِلَی 
ول لیے دعو وقد جَعَلَ طَعَامًا . قَالَ: او ورک المع شا َي 
فَامتَحْييِتُ فَقْلتُ: اجب آبا طلْحَةً قا لِلكُس: اُومُواء قل او طَلحَةيَارَ سول الد إن 
صَنَمتَ لَك سَيْعًا. قَالَ: قَمَسَهَارَ سول الله كدعا ها بار ةم َالَ: اليل راي أضحَابِي 
َر . وَكَالَ: « کو“ وََعْرَحَ َم سيان سر بن آصابوو 30 سی سبوا فحَرَجواقَقَالَ: 
اَل شر الوا ی شَمُوا. .ا کب روج شر شی لينل نهم اح 
لاحل اكل حى طبع ثم مها َا ِي ها جين أكلُوا تھا 


ہے 


) .)ردكي متمد نب اموي دكي يي حدقا نز ن سيد قَال: سَوِعْتُ 


.)٦٦٤١١( أخرجه البخاري‎ ٦ 
.)٥۳۸۱( أخرجه البخاري‎ ٢۶ 


الَاؤن شن ی ا 


نس بن مالك قَال: بََي اپو طَلْحَةإِلَی رسثولِ الل ه. وَماق الْحَدِيتٌ تخو حَدِيثِ ابن می 
كل في ار کے اعد تاب اع نَم افيه ك1 . قال فَمَادَ کا كَانَ فَمَالَ: 


«دُوتَكُمْ هَذّاه. 
) مہو یر یس یہ 
عب لِك بن ُي عن حب الحم ن أي لل ن أن مَالِكِ قَالَ: مرول 


أن ص 


لیم أن صن َك حاص 78320 وما الْحَِيت وک فو: :فَوَضَّعَ 
لبي اب يده وَسَمَّى عَلَيْهِ علب تم قَلَ قال: اثذَنلِعَشَرَة .أن هم مرا َقال: «كُلُوا وسوا اللّهَا. 
كلو حَتَى كم HEE‏ اکل لبي بك بغ َلك وَمْل ابت وََرَكُوا سوْرًا. 

(. .حلا بدن ميد حاتت عب له ممه حا بابز بن نحي عَنْ 
مرو بن خی عَنْ بيه عَنْ اس بْنِ مَاللیہ زو لني صم بي طَلْحَة ن الب پچ 
َال فو ع َة على لباب تی آئی رثول اللہ پک قا : يَارَسُولَ الل نَع كَانَ 


شيءَ سیر ر قَال: «هَلئ الله سيَجْعل فيو الْرَكَةه. 


مووود 
قال الام لی بت ثه ني شزح م جب مُسْلِم) (۱۳/ ۳۱۸): 1 
قوله: « فَقَامَ ابو طل على الاب تی شول اللہ لمال له: سول الل 
نما گان شيم يسير. قَال: TT‏ 
إقبال النبي وَل فلما أقبل تلقاء. 
وقوله: «إنّمَا كَانَ شَيْءٌيَسِيرٌه هكذا هو في الأصول وهو صحيح» «وكان» هنا تامة لا 
تحتاج خبرًا. اھ 


مع أن ظاهر السیاق: أنها تحتاج إلى خبر؛ يعني: إنما كان الذي عندنا شيا يسيرًاء لکن إذا 

ثبنت رواية» فليس له مخرج إلا أن يقال: إن «كان» تامق والاسم بعدها فاعل. 
8 
ثم قال الإمَامُ من 4( 

کک 2 00000090[ 2 

(...) وَحَدَنْنا عبد بن خی ء حَدتتا الد بن ڪل الي حي مد نن مُوسى, حلي 
بد الل بْنُ عبد عند الو نن أي طح عن س بن مال عَنٍالذي ليث وا في اكل 
رمتو الله ولف وَأَكَلَ أل الت افصلا ما موا جيرانّهُم. 


تاب ال 


سے" 


في هذا السياق: أنه ينبغي للإنسان إذا کان عندہ فضل من طعام: أن يعطيه الجيران؛ 
لأن الجیران أحق ۳ مَنْ يعطيهم؛ لقول النبي لا : «مَن کان د من باللو الوم الآخر فيكم 
جار ولما يكون فيه من المودة بين الجيران والتعاون عند الحاجة؛ لأنه إذاكان 
الجیران لا يتعارفون» ثم تبدو الحاجة لأحدهم قد لا يعينه» لکن إذا حصل بينهم الألفة» 
والتعارف صار ذلك أقرب إلى التعاون عند الحاجة"؟ . 


)و عَدكً اَن ن علي لاني عََا ْب بن ري دا آي قَالَ: سوت 
جر نر اعت عن قرو نی مد لون أي طح من لس نو تالاو قله رَأَى أبو 
طلحَة ر سول الہ ا مضلا في الحو يقاب هر اتن كت أ لیم قل إن ريت 

سول لفل في لعشم , رهطي ر جوت وَسَاقٌ الْحَدِيتٌ وَقَالَّ 


و 


فيه ثم ول الله یا وأو َة و ليم وس بِنْ ماك وَفَصَلَتْ قضة هده 


لجرت 
الذي يظهر أن هذه غير القصة الأولى؛ لاختلافهاء والاختلاف بين و فالظاهر: 
أنها قصة ثانية. 


فإن قال قائل: هل يدل هذا الحديث على جواز الاضطجاع على البطر”» وكيف 


)١(‏ أخرجه البخاري (1015) من حديث أبي شريح العدوي علئنه؛ وأخرجه مسلم (47) من حديث أبي 
هريرة عللئه. 

)٢(‏ سئل الشيخ تتذلثة: الخروج إلى الضيوف واستقبالهم خارج البيت» هل يقال: إنها مكروهة؟ 
فأجاب: ينث قائلا: قد قیل هذاء ولا شك أن فيها إكرامًاء وهذا شيء معروف الآنء إذا كان الضيف 
رجلا كبيرًا عالمّاء أو أميرًاء أو ما أشبه ذلك» فتجد صاحب البيت يستقبله عند الباب» وأماعامة 
الناس» فقد جرت العادة الآن بأنهم يدخلون وصاحب البيت في البيت من الداخل. 

48 يشير الشيخ تل إلى ما أخرجه أبو داود( ۰) ابن ماجه (۷۵۲) والنسائي في «الکبری» 
)٦٦٦٦(‏ والبخاري في «الأدب المفردة (۱۱۸۷)ء وأحمد (۳/ ٤٢٦)ء؛‏ وابن ¿ حبان ))١475(‏ وغيرهم 
من حديث يعيش بن طَخْفَة الغفاري «لئنه قال: نما أنا مضطجع في المسجد من السَّحَرِ على بطني إذا 
رجل بحرکني برجله فقال: ٢ن‏ هلو ضِجْعة خضي الل قال: فنظرتٌ» فإذا رسول اللہ یڑ 
وأخرج ابن أبي شيبة (۲/ ٥٤)ء‏ من قول إبراهيم النخعي: إنہا ضجعة الشيطان. وانظر: «فتح الباري» 
(ETD‏ 


ا A‏ 
ال 9 
یسا 
سے سے 


TEE‏ وہہ 

فالجواب عن ذلك أن يقال: النهي عنه عند عدم الحاجة» وإما أن ينبطح على بطنه 
لحاجة أو للتقلب فلا یدخل في النهي. 

َال القْطِيُ 5 کئلٹہ في «المُفهم): 

قال: قلت: وهذه الروايات مختلفة؛ فإن وقع ذلك مرات فلا إشكال؛ وإن کان مرة 
واحدة كان ذلك اضطرابَاء غير أنه يمكن الجمع بين تلك الألفاظ ويرتفع الاضطراب» 
لكن على تخلف وبعد. اه 

aS‏ شی وو شس تر 
الرواة یحذف شيئًا أو يرويه بالمعنى» لکن هذا الأخير یخت یختلف اختلاقًا کی راء ففيه أنه لم 
يدع النبي ية أصحابه؛ ثم إنه رأى العلامة على جوعه بأنه يتقلب» وفي الأول رأى العلامة 
على جوعه بانخفاض الصوت. فالظاهر: أن هذه مسألة أخرى. 

م قا القرطبي ناث في «المُفْهُم»: 

وقوله في آخر الروايات: « رآ سول الله يقلّبْ ظَهرًا ليطن وَأَظْنْهُ جائ ا» 
وفي الأخرى عن أنس: (وُقَدُ عَصَبَ حب راغلی تطبه نات نت مِنَالجُوْع: 
َدَهْبْتُإِلَى أبي طَلْحَة َأخبرنّه»» وذكر الحدیث. 

فليس هذا كله بمخالف» وإنما هي زيادات من بعض الرواة» وحفظ بعضهم مالم 
يحفظه آخرون. إذ يحتمل أن أنسًا تبه أبا طلحة متثبتّاء فرأى ذلك منه وسمع صوته» فأتى 
أم سليم عند ذلك فأخبرها بصفة ما صنعت. اه 

بالنسبة لمسألة ربط الحجر على البطن مع انخفاض الصوتء فلا منافاة بينهماء 
ويمكن هذا وهذاء ولكن الأخير هذا لا يمكن أن يلتئم مع الألفاظ الأول أبدًاء بل يجب 
أن يحمل على قصة ثانية 

حےوووہے 

مم َال المَام ملع سعلنہ: 

0 .حاتي حزم ن خی جي کت عب الو بن وهس أَخرني لمات ل 
فوب ب ندال ن أي عة الاي حه لهست مم انس بْنّ مالك يَقُول: :نت ول 
ال وزم رجن مامح شاو مح راد کش مل بوا - قال أسَامَة: رانا 


2 ِب ال لزغ 
سك - عَلَى حجر ر فعض أَصْحَابه: لم صب سول الله ولا بط فقاو ِن الْجُوع. 
عبت إلى بي طلحَة َو َج م سكيم نت يفلا فقت :یا تاك د ریت رسو ال وھ 
عَص عَصّبٌ بَطنهُ وصَابق فسأت بَْض أضْحَايه َقالو: بن الجوع. دحل أبنو طَلحَةعَلَى أن 2 
5 : مل من شَيْء؟ قَقَالَتْ: : نعم عد عندي َر من خُر ورات فنا رول الل ل حه : 
ضعت ون جا او مع قلعم 4 تم كر ایز الْحَیيثِ بِقصیہ۔ 


ہے ‏ ر 
ر وا و 2ڑ ہجھ 


1 7 یی 0 
اضر بن نس عَنْ انس بن مَالِكِ ءَ ن الي تل في طَمَام ابي طَلَْةنَوَ > عیٹھم. 
في هذا دليل على جواز خطاب زوج الأم بقول: يا أبتاه» وعندنا يُسمّى العم فيقول: یا 
عمّاه» ولكن لا حرج أن يقول أحیاًا: يا أبتاه؛ لأن المعنی: أنه مثل أبيه في الإكرام والاحترام. 
ی008 کے 


)۲٢(‏ باب جوزل انرق ا نتخباب ب أل الْيَقْطِينِ 
كا آهل الْمَائِدَة بعص بعصا إن كانُوا يفا 
إا تم يَكْرَهُ ذَلِكَ صا حب الطّقامٍ. 
)7١41(-4‏ دتا فة ن عي عَنْ ماك بن انس فیا ری علو عَنْإِسحای بن عبد الله 


ابن أبي طَلْحَة؛ آنه َع انس ب مالك يقُول: إن حياط د سو اللہ وو معام صن . ل انس بن 


َايك: دعت مع سول اللو إلى ديك العام قفر َي ول لق امن یہ ا 
ف ءرَقيبد. ال آنش: ریت روک الله تع بَا ِن واي الصَحْقَةِ قَال: َم از ا 
الدبَاءَ مذ د يوم یڑ 

0 ڈالدگاء هي الفرع؛ والقدید: اللحم القدیم وی هذا الحديث: تواضع 
النبي با لإجابة هذا الخياط. 

ولیس بغريب على أكمل الخلق لقا حتى إن الجارية من أهل المدینة تأخذ بيده إلى 


(١)آخرجه‏ البخاري (۵۳۷۹). 


بيتهاء فيقضي حاجتھا 8718214 . 

وهذا من التواضع الجم» وهذا مصداق قول الله تبارك وتعالى: 9 ونك مَل عُُقي عَظیمِ 
04 +::]. فهكذا عظمہ الله ون - وال َي هو أعظم العظساء- فشيء عظمه الله 
لابد أن يكون عظیمّاء ولكن هل نحن نقول: هذا الشيء على أنه تاریخ مضىء أو على أن 
الذي ينبغي لنا أن نتأسى به؟ 

الجواب: الثاني لا شك؛ يعني: لا ينبغي أن نقرأ: أن هذا هدي النبي وَل وهذا خلقه» 
وإنما نقرأ هذا ونتأسَّى به؛ لقو ل الله تعالى: « مدن کن رثول اق اوت کان 
يج یمر رت مد 

وفيه أيضًا: أنه لا بأس أن يقتدي الإنسان بالنبي ا فيما يحبه النبي بال من الطّعام؛ 
لان أنسًا قال: « لم ال اجب ادا من زیت الي كل يتتبعها. 

وفيه: دليل على أنه إذا کان الطعام مختلفًا؛ فلا حرج أن یتتبع الإنسان مما لا يليه» وإن 
كان يل غيره. 

وقد يقال: إن هذا فيما إذا کان الغير لا یعتب ولا يغضبء أا إذا كان يعتب 
ویغضب فلا. 

وقد سبق أن النبي ول قال لعمر بن أبي سلمة: كَل يا يَليكَ+"'. 

ومن المعلوم أن أنسًا لطت يسره أن الرسول كله يأخذ مما يلي أنسّاء فهذه المسألة 
نقول: الأصل فيها الجواز- فإذا كان الطعام متنوعا؛ فیجوز أن يأخذ الإنسان مما يشتهي؛ 
وإن كان لا يليه» هذا هو الأصلء لکن إذا ترتب على ذلك مفسدة؛ فإنه يتركه. 

ح0088 ہے 
)...(-١ ٥‏ حلا نح بن العلا جو کربب حَدكن أو لامک عَنْ ميان بن الْمغِيرَق عَنْ 


ہے مم روک 8ھ سروک مم ع ہو ع ےرک رر 

ابت عَنْ انس قَالٌ: دا رمشول الله هة رَجلء فانطلقٽ مَعَه فجيء بِمَرَقَةِ فيها دبا فجَعَل 

)١(‏ يشير الشیخ نة إلى ما أخرجه البخاري (101/1) من حديث أنس بن مالك #لنة؛ أنه قال: كانت 
الأمة من إماء أهل المدینة لتأخذ بيد رسول اللہ يل فَنْطَلِقٌ به حیث شاءت. وانظر: «فيض القدير؛ 
#١ /٥(‏ ؟). 

(5) أخرجه البخاري (٥۵۳۷٤)ء‏ ومسلم .)۲۰۲٢(‏ 


وكاب الأشيربة پت 


ہوک گ ےر دہ وک یں اس سوہ وع ےک کی تر ھ کے ”اھ رك کو می گے 
رسول الله وا يأل مِنْ ذلك الدبَاءِ يجيه قال: مَل ربت ذَلِكَ جَعَلْتُ لق ليه وََاأَطْمَمُهُ. 
1 2 1 
0ص۶۶۹2 


Ud‏ رہم و 


(...) وَحَلتي حَجَاج بن السار وَعبْدبْنُ ُمَيْدِ جيم عَنْ َد الاق ارا مَعْمَوٌ 
عَنْ ابت الَاِيٌ وَعَاصِم الأَحُوَلِ عَنْ اس بن مَالِكِ؛ أن رَجُلَا حَيَاطًا دا موک الہ ا وراد 
ا ابتٌ: ست أَنسَايَقُولُ: تا صيَْ لي َعَم عد فر عَلَى أَنْبْصْتمَ فيه 5 إلا صُیع. 

هذا أيضا فيه فائدة: وهي تقدیم ما يشتهيه الكبير» يقدم إليه. يوضع في جهته؛ مما 
يليه؛ لأن هذا من الأدب والإكرام؛ لکن إذا كان هذا الرجل الذي تريد إكرامه لا يحب أن 
تضع فيما يليه شیّاء فإنه لا ينبغي أن تفعل. 

يعني مثلا: لو رآك تجعل في جهته مثا لحمًا أو دُبّاء أو باذنجانًاء وقال: لا تفعل؛ فلا 
تفعل» والناس في هذا یختلفونء فبعض الناس يكبر عليه هذا ويعظم جدًا جدًا ويغضب 
غضبًا شديدًا إذا وضعت في الذي يليه شيئًاء ويقول: أنا لست بدجاجة يقرب إلي الطعام» 
ولكني صقر آكل بمنقاري؛ لذلك ينبغي للإنسان أن يُراعي في هذه الأمورہ فالصقر طائر 
عظيم ینقض على ما يريد ويمزقه. 

وهل لو قربت لإنسان ما ترى أنه جيد من الطعامء وقال: لا أشتهي ذلكء ولا أريده» 
فهل لك أن تحتج بفعل أنس؟ ففعل أنس أنه قرب للنبي وكل؟ 

قد يقال لك في الجواب: أنه به يرضىء وأنا لا أريد هذا؛ فإذا قال: كيف لا تريد 
شیئًا أقره الرسول وَكله؟ 

فالجواب: أن الإنسان له أن يمتنع من المباح؛ كما امتنع النبي ية من أكل الضَّب؛ 
لأنه ليس في أرض قومه فكانت نفسه تعافة' » وإلا فهو حلال. 

إذا قال قائل: لماذا تفم السنن التي وردت عن الرمسول َكل إلى سن عادة وسنة 
عبادة؟ 

الجواب: لأن كثيرًا من الصحابة بم كانوا یفعلون هذا من غير سؤال؛ يعني مثلا: 
أنس بن مالك وغيره اتبع الرسول ية في هذاء مع أن الرسول يكل ما أمر به» فنقول: كيف 
يحبه أنس وهي ليست عبادة؟ 


)00( أخرجه البخاري (0741)) ومسلم .)۱۹٣١(‏ 


7 وریز 6 


نوا أن الإنسان كلما متلا قبه بمحبة الشخص قل حتی إن بض الناس 

يقلّد الشخص في أصواته وفي نطقه :من شدة المحبة. 

أناكان خطي جميلا في الأولء ثم من ميتي للشیخ عبد الرحن السعدي نام 
صرت أقلده؛ يعني :جعلت خطي غير واضح؛ تقليدًا له؛ ومحبة له» ثم لمارأيت أن 
الناس لا يستطيعون قراءة خطي» قلدت الخط الحسن» وهذا شيء مجربء فكلما قويت 
المحبة قوي التأثر» وبعض الناس يقول: نحن نحب الرسول إل ونتبعه في كل شيء؛ ولا 
نفرق بين ما يفعله لشهوة النفس أو التعبد له وَيق. 

ولكن هل نقول مثلا: إننا لا نأكل العنب؛ لأن الرسول يلل لم يأكله؟ 

الجواب: لا نقول هذاء وإن استدلوا بفعل أنس لہ فنقول: إن أنسًا من شدة محبته 
صار يأكل ما يأكل الرسول ب فقطء لا تعبدًا » فلو سألتَ أنسًا وقلتٌ له: هل أنت 


تتعبد لله بہذا؟ 
لقال: لاء ولكن محبة للرسول لا حين رأيته يتتبعة لگ 
> 
م ال الما النووي ككتلنة: 
)۲( باب سْتحْبَابٍوَضْع التُی خَارجَ اشر 
و ستخباب دُعَاء الضّيّف آهل الطّقام 
طب الدُعَاء مِنّ الضَّيْفِ الصَّالِحَوَإِجَابَتِه ته لذلك. 
تل لوتام ميم كتقة: 
0 ع ل تيس و وھ 


ہی یور SS‏ 2 بذ عَنْ 
ع 


ا مر فا ال بل ای ين اش ات صبَعیه و مخ التي وَالوسلى - 


)١(‏ ستل الشيخ تعتائة: : ما قولكم في أن بعض العلماء أنكر تقسيم السنة إلى سنة عادة» وسنة عبادة؟ 
فأجاب يدث قائلا: هذا غلط» وهذا من جهل هذا القائل» فالسنة هي الطريقة» والطريقة إما أن يقصد 
با التي أويقصد ہا تاع الحادہ فمئلا : أغلب ما يلبسه الرسول ية الرداء والإزار» فهل نقول: نحن 
تلبس الإزار والرداء؟ 
الجواب: لاء بل نقول: هذه أردية الناس في ذلك الوقت: فالسنة أن تلبس ما يعتاده الناس من ذلك. 


ال د e TT FE‏ ن - ثم اي شراب رن نغ 
ار ِي من ینہ قال: عل بي دجام ایی اذ ل ت قل: الله ارك لهُمْ في مَا 
رَرَقتَهُمْ وَاغْفْز لَه وَارْحَمْهُمْ». 


22ہ و ص 


) .)دا نَل لکا ابن آي ريح ولیه حل بن نمی حَلقا بی بن 
ےر لاه عَنْ شْبَة بهذا استاي ولم كا في إِْقَاءِ لی بين الإضبعِين 
لاس الت ساك الا رقم تر مه ا را او سرت 
سيكرهه الآكلين» لکن يضعه فی السفرة» ولكن كيف كان يلقيه؟ 
الجواب: كان النبي ية يلقيه بين إصبعيه ويجمع السبابة والوسطى ثم يلقيها؛ لأن 
هنا أبعد من أن تكون في داخل الید؛ لأن اليد يُتناول بها التمر ويكون هذا أنظف. 
888e‏ 


٦ 
دش‎ 


ت 
1 


ال الإمَامُ الَوَوي تعناته: 

(؟١)‏ باب اكل الْقِنَاء بالرطًب. 
مال امم مسيم لہ یک 
)٣٢٢٢(-۷‏ خدتتا یی بن يخي یح اللهِبوِي الله نع هلاي كَاليَحيَى: 

خرن ول ابن عون حت هي زی کن تب لوتب مر :اٹ 
رَسُول الہ يل يكل الا بالرَطّبا" . 
اکا ا 


1١ 


)¢( باب اتخټاب تَوَاضُع الآكل وَصِمَة قعُودِه. 


اق ۰ دنت ابو بكر بن أبي شی وأو سمي الج كلاه ء عَنْ حَفْصِ قال بُو 
بکر: :ححص بن نیا قن مضب بن سق دس ْنُمَالِكِ قَالَ: رت الي کا 


سر ہا 


الإقعاء: أن ينصب قدميه ويجلس على عقبيه؛ يعني: كأنما يريد أن يقوم» وهذه الجلسة 


.)0410( أخرجه البخاري‎ )١( 


2 وا 
اَی شی نیا ٥ه‏ 
غير معروفة عندنا؛ لأن أكثر الناس لا يعرفوهاء أكثر الناس يفترش الیسری وينصب الفخذ 
ع 2 
ويعضهم يتربع» وأما ما ذکر في الحديث فقليل من يستعمله. 
فيه أيضًا: بعض المشقة؛ لأنه إذا اتكأ على العقب ربما تؤلمه بعض الأصابع. 
عع لوو 
دی مہ سو سرع صصح متم" 00 1 
قول آنس عفلته: «رَأَيِتٌ الي لا معي يأل تَمْرًا. وني الرواية الأخرى: أي 


5 پا دک شيرق سو الیک ہر اھ یں بک رھ وءوشل. م رژھ۶ مو رص ہے . 
رَسول اللہ هة نر فَجَعل النيي يلل يسمه وَهُوَ مُحْتَفِرٌ يكل مِنْهُ كلا دَرِيعًا» وفي رواية: 


21 


«أَكْلَا حَیْنَا. قوله: «مُفْيا»؛ أي: جالسًا على أليتيه ناصبًا ساقيه. اھ 
ينصب الفخذين والساقين» ويقعى على الألية» معروف الإقعاء ما ذكرناه أو لا" 


)١(‏ قرأ أحد الطلبة على الشبخ انث بحثًا يتعلق بالإقعاء جاء فيه: 
قال أبو عبيد في غريب الحديث في مادة (ق ع ى): وأما الإقعاء فهو الذي جاء فيه النهي عن النبي يله 
أن يفعل في الصلاة» فقد اختلف الناس فيه» فقال أبو عبيدة: هو أن يلصق أليتيه بالأرض» وأما تفسير 
الفقهاء: فهو أن بضع أليتيه على عقبيه بين السجدتين شبيه ہما يروى عن العبادلة - عبد الله بن عباس 
وعبد اللہ بن عمر وعبد اللہ بن الزبير ٹل قال أبو عبيد: وقول أبي عبيدة أشبه بکلام العرب» وهو 
معروف عند العرب» وذلك بين في بعض الحديث: أنه نهى أن يقعي الرجل كما يقعي السبع؛ ويقال: 
كما يقعي الكلب» فليس الإقعاء في السباع إلا كما قال أبو عبيدة. 
قال أبو عبيدة: وقد روي عن النبي ية آنه أكل مرة مقعيّاء فكيف يمكن أن يكون فعل هذا وهو واضع 
أليتيه على عقبيه. 
وني نہایة مادة قعی فيه: أنه گیٹ هى عن الإفعاء في الصّلاة» وفي رواية: نبي أن يقعي الرجل في الصلاة 
والإقعاء أن يلصن الرجل أليتيه بالأرض وينصب ساقيه وفخذيه» ويضع يديه على الأرض كما يقعي 
الكلب» وقیل أن يضع أليتيه على عقبيه بين السجدتين. 
والقول الأول: ومن الحديث أنه پل أكل مقعيًا: أراد أنه كان یجلس عند الأكل على وركيه مستوفرًا 
غير متمكن. 
ونقل النووي في (المجمع٤‏ عن الإمام أحمد: أن أهل مكة یستعملون الإقعاء. 
وني «شرح الآداب» لمفلح: قوله: مقعيّا؛ أي: جالسًا على أليتيه ناصبًا ساقيه. 
قال الشيخ: هذا بحث طيب. 
الخلاصة: الإقعاء له أربع صور: 
الأولى: أن ينصب قدميه ويجلس على عقبيه. 
الثانية: أن ينصب قدميه» ويجلس على الأرض. 
الثالثة: أن يفرش قدميهء بأن يجعل ظهورها إلى الأرض» ويجلس على عقبيه. فسره الإمام أحد. وهو 
قول أهل الحديث» قاله في "شرح المنتهى». 
الرابعة: أن يجلس على أليتيه ناصبًا فخذيه» قال أبو عبید: وهذا عند العرب. 


۹-(. یس مہوت مو لان لبي طم 
لکا سيان يعن ضعب بن معنأ قل: ضرا پوت نیت 
الي کا قر ِقح وهو حير يك ' مه کل َريعًا. رفي راڌ َير ألا عيًا. 
فل الرسول َي هذا يدل على أنه أكل سريعًا وحثيئًا؛ كأنه واللہ أعلم جائم؛ فجعل 
فيستفاد منه: أنه لا بأس أن الإنسان يأكل أكلا سريمًا ياء وكأنه هو الأصلء لکن قد 
يأكل الإنسان أكلا حثئ لعارض. 
کا ھی 


ل 


ثم قا ل الإمام اتوي تجذلتة: 
'" ( ۰ بب تفي لكي مع تماقا قتان وكيز رخوم في ند 


إلا بان أضابه. 

تُمَكَلَ الام ملم هه ا 
4(۰ ۰ ما محمد بن ای عدت ئد بن جن حَدَئنَا شمبة قَالَ: سَمنْتُ 
جَبلةَبْنَ سيم قال: : کان ابن لير يونا لمر َال MIE‏ 


کو و 


اک ٹر اتابن حمر ون كل ول لا فا نوہ ان َسُول اللہ تھی عَنِ الإفْرانِ 
إلا أن َتاذ الرّجْل أحَاه. قال شعي :لا رى َو الْكَلمَةإِلامِن لانن عُمَر. يغيي: 
الإمندَان". 
شك في كونه مرفوعا. 
والقران يكره فيما جرت العادة بأكل أفراده» كالتمر مثلاء وأما ما جرت العادة بأكله 
7+ 5 0 
قراناء فلا بأس؛ وذلك أن الأول إذا أكل قِرانًا فيما جرت العادة بأكله أفرادًا يدل على النهم 
والجشع» وإذا كان معه آخرون فربما يكون الطّعام قلي فيأكله عنهم؛ ولهذا جاء عن ابن 
عمر في الاستئذان؛ أنه إذا استأذن من أصحابه» ومثله إذا كانوا كلهم يأكلون فلا بأس؛ 


والإقعاء في الأكل أن يجلس على أليتيه» وينصب ساقيه هكذا فسّره. 
)١(‏ أخرجه البخاري .)٤٤٤٥٥(‏ 


الا شی و با 0 


يعني مثلا؛ التمر یڑکل أفرادّاء والحمص وشبهه جرت العادة بأنه یڑکل قرانًا. 
ح88 ہے 

م تا الإمام مسل کلنہ: 
...حلت ید لبن معا علق أبي.ح ولتت جه محئ نباي د عبد الرَحْمَنٍ 
م مهي كِلاهیا عَنْ شب بهذا الإمنتاد ولس في ييه فَوْلَ شع وَلا نول َقَدكَانَ 
صاب اقاس بعد 

3-۹۱ .) دلي وبر بن حر ومح بن الى قالا: حَدتتَاعَبد بد الرحمَنء عَنْ سيان 
عَنْ جَبَلَةْ ن مسيم َال اتوت ا و تھی رض ول اللہ پا أن به َفْرِنَ لجل بَيْنَ 
الّمَرتَينٍ حم ی يسْتَأذَأَضْحَابَُ. 


9 


4888 


)٦‏ باب في إذخَال التَّمْرِوَنَحْوهِ منّ الآقوَات للعيال. 

و 1 3 1 " 5 
)7١45(-7‏ حكني م عبد الل ن عبد اومن الدَاِمي» خرن خی بن سان حدقا 
ليان بن پال عَنْ هنام ن عرو عَنْ ابي عَنْ حا أن الي كل قل: «لايَجُوعٌ أَهْلْ یت 
عِنْدَهُمْ ار 

هذا؛ لأن التمر في الحقيقة حلوى وقوت وغذاء وفيه منافع كثيرة» ولا يفسد بطول المدة» 
بل أحيانًا لا يزداد بطول المدة إلا حسنًا ولذة؛ فلذلك إذا كان عند الناس تمر؛ فإنهم لن 
يجوعواء وهذا وجه الدلالة على إدخار الطعام للأهل» أن التمر یکون في البيت. 
ےووہ ہے 


كيم مو 


١497-14‏ ۰ حلا عبد لبن ملم بن مت حَدَلَا سيان -تذبي: ان بال - عَنْ 
َد لل ْنِعَيِْلرّحْمَنٍ من ن اهر بن سهد بن بي وَقاصِء من أو نرسو الوق قال: من كل 
یع ترات با لابا جين کم مم حلى یي 
1 وهذا الحديث عام يشمل کل تمر المدينة سوا كان عجوة أم غير عجوة إذا نصيّح 
بسبع تمرات» فإنه لا يصيبه سم ولا سحرء وهل يتناول هذا جميع التمر آم هو خاص بتمر 
المديئة؟ 

قال بعض العلماء: إنه یتناول جميع التمر في كل مكان» وكان شيخنا عبد الرحمن يَكَلَثة 
يميل إلى هذا» وخصه بعض العلماء بتمر المدینة فقط. 

ی288 ہے 

مل الام شيم كانه : 

.(-٥‏ حلکتا او بر اي د ےرہ ہت 
سَِعْتٌ عَاور بن عد بن بي وَقّاصِبَقُول: من فی ول :سینت و الو كد 

من ص بسع كرا عجو لم بره لِك اليو م ولا يخر 

© قوله: «عَجُوّةه فهل يخصص العام بالخاص» 8 إن حكم الخاص هو 
حكم العام؛ فلا يخصص به؟ 

الجواب: الثاني هذا الذي عليه الجمهور, كما ذكره الشنقيطي ناث في تفسيره. على 
أنه إذا هر فرد من أفراد العام بحكم لا يخالف العام؛ فإنه لا يكون تخصيصًا. 

ASCE 


ماکاک ھ ہے ص 


لکا آي شت حذكا توا من مايق قري اح وتاه ساق بن 0 

رايم آخبرتا أب بذر جاع : بن الوليد کد عَنْ مام بن ایم بها الست عن ال غ 
ْله وَلَايَقُولَانِ: : سَمِعْتٌ الي پل 

165-(48: ا بی جس ون ل ارت زلا کال ی بو 


يَحَى 2 


السار از o‏ 
4 حبرا وَقَالِالاَعَران: لتا اویل -وَهُوَ بن جر - ڪن َك ُو إن اي فصر -عَنْ 
عبد الو ن بي یق عن ایك نرسو الله ال: في َة اَلَو مات أو لی 
راق اول الَكرّق. 

ترياق؛ يعني: الدواءء وأول البكرة؛ يعني : أول الٹھار۔ 

4888 
قال الإمَامُ التووي كقانة: 
(۲۸) باب فل الْكَمآة وَمُدَاوَاةٍالْقيْنِ يهَا. 
م ال الإمَام ملم کنلنہ: 


)۲۰٤۹(-۷‏ دتا تي بن متها حدکتا جریر. ح وَحَدَكنا شاق بن إنراهیې برا 


ير وتر بن يلي َن ْمك ن ُي ن عرو بن ڪر ڪن سو ن زب ن ڪرو 
قبل ال : معت ال كبقل اكان اَن وَمَاوْهَا شه اَل 

الكمأة: هي نبات أرض مسر في الأرض يكون في أيام الأمطار بكثرة: ولها أسماء؛ 
الكمأة» والأثاقل» وبنات أوبر؛ كما قال الشاعر: 
ولقدخييتك أكماًوأثاتلًا ولقد نبيتك عن بنات الأوبسر 

والكمأة تسكى عندنا في اللغة العامية: (الفجع ەوالأوبر؟ يسمى: «الهوبر». 

2 

© قوله: (إنهَا ين المَنٌ لیس المراد: المن الذي كان ينزل على بني إسرائيل» بل المراد 
بالمنّ: أي مِمّا يأتي بدون تعب ولا مشقة؛ لأنه إذا أتيت الأرض المشبعة» وجلتها قد حملت 
القشرة وتأخذها بيدك بدون أي مشقة. 

© قوله: اوَمَاؤمَا یِفَاۃٌلَِعِيْن۹ كيف الماء؟ هي في الحقيقة ليس لها ماء؛ لكنها ندية؛ 
وهي لا تعصر؛ لأنك لو عصرتهالم تستفد من مائها؛ لأنها ليست رطبة بحيث إن الإنسان 
إذا عصرها نقطت: لکن ذكر لنا جد مؤذنِ هذا المسجد قال: إنا نشويهاء وإذا شویت 
ارتخت» فإذا ارتخت وعصرت ظهر فيها الماء وقال: إنَّا جربناها مرارّاء ووجدنا أن الله 
یشفی بها العين» وهذا هو ظاهر الحدیث: أن ماءها شفاءٌ للعين. 

وقیل: إن المراد بمائها المطر؛ يعني: الماء الذي تنبت به لکن هذا بعيد من اللفظ. 


.)5759( أخرجه البخاري‎ )١( 


7 
a 


عه 


و سھ 


..(-١64‏ اکتا مد بن اْمُتتى علق حم بن فر حَدَّكنَا شعبة عَنْ عَيْد اْمَلِكِ 


, ل عھص e‏ لاه 


ان ُب الّ: 20 ورك قال 2 
ڑل يَقُول: «الْكَدَةٌ ِنَّ امن وَمَاؤمَا ؿِفَاءٌلِلعَيْنٍ. 

) 9.0 .۹20و وخر رف 
ِن عت عَنِ الْحَسَنِ الْعرَنِيٌ عَنْ عَمْرِو بن حُرَيْثِه عَنْ وید سعد ند ن الي .كَل د 
ل لني به اَم رين حيبت انملك 

4 -(...) حَلََا سيد بن عَنرو الأشعي م رن ارعن ماري ن لحك عن اسن 
عَنْ عَمْرِو بن حْرَيْيٍ عَنْ عبد ن رَد ن عَمٰرو بن نميل قَال: : ا رول ال ة: الكَنةيِنَ المَنَّ 
اَي أل اله تارك ونای علی بتي سئي وَمَاوهَا نا ِمَين. 

هذا الحديث يدل انہا مه لکن هل هي من نوعه أو من جنسه -من نوعه بمعنی: أنه 
نزل على بني إسرائيل الكمأة» أو من جنسه؛ أي: أنہم یحصلون عليه منه-؟ 

الجواب: أن الثاني هو الأقرب. 

قال القرطبی کنا الله في «المُفهم»: 

وظاهر هذا اللفظ: أنها مما أنزل الله على بني إسرائيل مما خلقه اللہ تعالى لهم في التيه» 
وذلك أنہم كانوا ينزل عليهم فی أشجارهم مثل السكر ويقال هو: الطرنجبين» وهو المن 
في قول أكثر المفسرين» وعلى ظاهر هذا الحديث تكون الكمأة أيضًا مما خلق لهم في 
مواضع نزولهم» وقيل: الکمؤ: هو المن بمعنى يشبهه من حيث أن الكمأة تطلع من عند 
لله تعالى من غير كلفة متا بیذر ولا حرث ولا سقي» كما كان المن ينزل عليهم عفرًا من 
غير سبب منه. اھ 


هذا هو الظاهر: الظاهر أنه من جنسه وليس من نوعه. 


ووو 


م6 مر 


۰-( ..) حلا ساق بام ربجي عن مرن عن الحم نن مُت 
عَن الْحَسَنِ العرنيٌ» عَنْ عَمْرِو بن حُرَيْثِ عَنْ سَعِيدٍ بن رب هَنِ الي ا قَال: كاير 
ان ليل الله لی موس وما ايه 


لار ےم ور 5-8 


۱۸۱-(۔ تا ای شش عن َي الك بن عر قال سَمنتُ 
عَدْرَوبْنَ حُرَيْتْء بَقُول: قَال: سَوِمْتُ سویڈ بن ید يهول: ا رَسُول اللہ : «الْكَناة من الکن 
ِي انر الله وق عَلَى بي إِرائیل ماما شِمَاء لين 


ا ١‏ ےگس ے 0 


۰۲۔2( و کت مور 


مر ٠ري‏ 


قَالَ: :توف ون هر بن حوب ساف فقال: سَوعْل ون عبد امَك بن عُعيِْ قال: قلقت 


عبد مك َي ن نرو بن رہ کن سد بن َل قال: قال ر سول ال 6له: 47 


مِنَ الْمَنَّ وَمَاوْهَا شِفَاءٌ لِلميْن». 
ARSC‏ 


م قلا مام مسيم کتلة: 

۲۰۰(۳( حلي ابو لطا أَخبراعبْدُ لبن وهب عَنْ بُو عن نن تاب 

عَنْ آيي سََمَ ن ن َب الرَحْمَنٍ عَنْ جَابر ن َد الو َلَ: كامح الي مر اهران نحن 
جني الْکماكَ قا الب ة: لیم بالأمود ونهه. قال: :ا ر مول الله كنك رَمَبْتَ 
عَم قَال: َعَم وَمَل من َي إلا وقد رَمَااء. أو تخو مَذَّاِنَ القَوْلِ. 

الكبّاث: الظاهر أنه نبت» لكننا لا نعرفه. 

َال الإمام النووي تاه في شرح صَحِبْح ملم (8/15): 

َال أهل اللغة: هو النضيج من ثمر الأرَاك. اه 

والنضيج: الظاهر أنه إذا نضج اسودہ ولهذا قال النبي إلا اعَلَيْكُمْ بالأمْوَد مِنْهُه؛ 
لأنه يكون ناضجًاء والغالب: أن الثمر إذا كان ناضجًا يكون سهل الهضم. ولا يتعب 


.)515 5( أخرجه البخاري‎ )١( 


كاب اة 


المعدة بخلاف ما إذا كان لم ينضج”". 
...كه 


بی 

الم 
یا 
۵ 


5 0000 
مقا الإتام سی سواہ 

4-(۲۰۰۱) حلي عبد اله ن عب الرّحْمَن الاي آذ خبرنا یخی بن خسان أَخبَرنا 
سلما ن بلایہ ڪن ام بن عرو ن أيه عَنْ حاب أن الم پل قَالَ: سم الام أو 
الإدام - الكَل». : 

الخل: هو أن يوضع التمر في الماء» ويبقى ليلة أو ليلتين» فيمتص ماني الماء من 
الأذى ویکسب الماء حلاوة» أشبه منه الشايء فإنه يشبه الخلء والإنسان يأتدم به كثيرّاء 
ولا سیما في بعض أنواع الخبز التي إذا غمستها حملت أوساخ الزجاج هذا يأتدم به» لکن 
الخل لما كان طبيعيًا كان أفضل. 

وفي هذا الحديث: دليل على الثناء على المأكولات. 

وأنه ليس الثناء خاصًا بالعاقل» بل حتى بالجماد لك أن تثنى عليه 

SSC 
َم َال الإمام ملم نانه:‎ 

٥۵-۔(.‏ وخا مُومتی بن رش نَع لتحي خَنََ خی 7 بن الح الو حَاظِي 
حَدَئَنَا ليان بن بال بهذا الإستاِ وَكَالَ: 0س و وَلَمْيَشكَ. 

٦٦‏ .)عنام بخ از وق آي بغر ع بي مك عن 
جار ن عبد ال أن الي كل تال هل ال م فَقَانُوا: ما ننا إلا حَل. دعا په تَجَمَليَاکُل بوه 
:ددم الم حل م الهم اخَل». 

ثناء النبي اة عليه؛ لأن أهله کأنہم تقالوه : وقالوا :لیس عندنا إلا خل» فأراد أن يرفع 


)١(‏ سكل الشيخ ناث : هناك بعض الناس يذهبون إلى التداوي بالأعشاب» ولا يستعملون العقاقير الطبية 
ويزعمون أن هذا من السَّنة» فما الصواب في ذلك؟ 
فأجاب كانه قائلا: هذا غير صحیح: هذه الأدوية المصنوعة هي من الأعشاب» لكنها صنعت على 
وجه معين» يظن آنا أنفع وأحفظ لهاء ولذلك تبقى مدة طويلة. 


من شأنه. وقال: دم الثم الكل فيؤخذ منه: أن الإنسان إذا لم يجد عند أهله إلا شيئًا 
دون ما في نفسه» فإن الأولى: أن يثني على هذا الشيء؛ تطیبًا لقلب الأهل. 
ATE‏ 

ما الإمام ملم لنة: 

۷-۔(. .)حلي يقو بن رام ارقي حَدَكاإساعِيلُ َمیي: بن مل عن 
لی بن تيده يي عة بن ا سی جاب بن ب البَقُوُ: اَذ رش ول الم ئل 
َي دات وم إلى مولي قارح إل لقا ن حي قال: :تان آم . تاوا :لا إلَاهَيْءٌ من 
.ال مل یم الأ َال جَايرٌ: ق زِلْتُ اجب اَل مد متها ین تي الله 7 
َقَال طَلَحَدء مات أب الكل ملد متها من جابر. 

4۸-(...) لکنا ضر ب نَل لصوي حدقي ابي حا الى بن 0 
ةن تان حا جا بر قد الل أن رسو الہ کا آذ لی نري پول حَییثِ 
لإ کولو: َم الأ ال وخ بذگر: ماتطكة. 

9۹۔-۔(. TL‏ بن بي بيك ذا ترد : ن اون را جاج نابي 
ری یہ میں مِعْتُ جار بن اله َلَ: كنت جَاِسافِي 
داري قر بي رسو ل اللہ ها اشا ي َب نت له اخ ييدِي لقنا ئی آئی خض حجر 
ساو فَدَحَل 5 م نن لي حلت حاب لبها ّ: :هل مِنْ عَدَاء؟). فَقَالُوا: ت E‏ 
َة اَمَو وضع عَلى َي ة مر الس بی راغا رت شر 
وهب يدي م خد الت کر فتن بن َجعَل فة بين يديه وَِسْفَهيَيْرَيَدَيٌء ثم قَالَ: 
دمل ینام قَلوا: لا لعي ٤ون‏ حَلی. َال: «َانوء ن ینم الام مو». 

E‏ دلیل على استصحاب مَن يشاء من أصحابه إلى البيت. 

يضا: دليل على تواضع النبي بيه حيث إنه أخذ القرص؛ فبدأ بنفسه ثم أعطى 

۹+ ع ل یدھسی 

فإن قال قائل: هذه العادة قد شغرب عندنا؛ لأن العادة أن صاحب البيت لا يبدا 
بنفسهء وإنما يبدأ بالغیرء قلنا : هذه عادة؛ لکن العادة النبوية أفضل» وهي أن تبدأ بنفسك. 

وفيه أيضًا: : دليل على مشاركة الرجل لضيوفه» خلاقًا لما يفعله بعض الناس الآنء 


تجده يقدم القرى» ثم يذهب إلى البيت أو يجلس أو يقف على الرءوس والسّنة: أن 


22 تاب الا ا ا اج 


يشاركهم وإذا شاركهم فالسنة: ألا يقوم أولا؛ EET‏ لا فإنہم سيقومون 
ویخجلون أن يبقواء فمن إكرامهم أن يتأخر؛ لکن بعض الناس عندهم عادات يقولون: 
إنه إذا دخل الضيف» قدم له القرى من طعام وشراب ثم ذهبوا وأغلقوا لباب عليه 
وذهبوا إلى البيت» وإن ظنوا أنه أكل جاءوا. 

وحدثني بعضهم: أنه إذا کان في الليل» أطفأوا المصباح» وجعلوا الضيوف يأكلون في 
الظلماء؛ من أجل ألا يستحبي بعضهم» كما فعل الأنصاري حینما أضاف ضيف النبي 
يك فإنه دحل البیت -يعني: الأنصاري- ول يكن فيه إلا طعامه وطعام لأولادہ فقال 
لزوجته: أطفئي المصباح وأريه نا نأكل» فاکل الضيف» حتى شبع» والرّجل وأهل بينه 
معه» فعجب الله كل من صنيعهما في تلك اللیلڈا“۔ 

لأن هذا إيثار ما بعده إیثار وهو من أفضل الأخلاق التي عليها الأنصارء كما قال 
كلّ: وب وو در بسن ون له عو من اجر لِم وا جدود فى صُدُورِهمَ 
عبتا ووأ رزوت عل اش اوک نِم حصَاصة 4ا للتك:۹]. يعني: لا یجدون في 
قلوبهم حاجة مما أوتوه المهاجرون من الثواب والأجر. 

وهذه العادة؛ كان بالأول الناس يجعلون الطعام في صحن كبير ويأكلون سواء 
والآن بدأوا يعطون كل واحد صحن؛ ثم تطورت» بل تدهورت الحال إلى أن يضعوا 
الطعام على منضدة كبيرة ثم يمر الناس كأنهم فقراء» كل واحد يأخذ صحنه. 

َال الما النووي انه نی شَرُح صَحِيْح مُسْلِم؛ (17/15): 

. قوله: «فَأتي اة أَفْرصَة فَوْضِعْنَ عَلَى نَّييّ؛ هكذا هو في أكثر الأصول: (نبي) بنون 
ہس حر وو ا ا 
ونقل القاضي عياض عن كثير من الرواة أو الأكثرين أنه: ٠ب‏ ب۹ باع موحدة مفتوحة» ثم 
مثناة فوق مكسورة مشددة. ثم ياء مثناة من تحت مشددة. و البت» كساء من وبر أو 
صوف. فلعله منديل وضع عليه هذا الطعام. قال: ورواه بعضهم: بضم الباء وبعدها نون 
مكسورة مشددة قال القاضي الكناني: هذا هو الصواب» وهو طبق من خوص. اھ 

ح8088 ہے 


.)۲۰٢٥٢( أخرجه البخاري (۸۸۹٦)ء ومسلم‎ (0١) 


کل الو مِوَأَنه يَنْبَفِي لمن راد خطاب الْكبَا رِتَرْكُهُ 
وَكَذَّامَا في مَفنَاۂ ۱ 
م قا الام ملم تعلنہ: 


یہ وي .م او 


۰-(۵۳ ۰ ۲) حد قاح نمی ابن شار ولط لبن الْمتنَى -قالا: حا 
حمَدٌ ن عفر حَدَكَنا شب ءَ »عن ن ساك بْنِ حَرب؛ عَنْ ابر بن سَمُرَةَ عَنْ ن آيي أَيُوبَ الألصَارِيٌ 
:کان رول اللہ لإ أ عا اکل ونه وت بد ِمَضْلِه لي وإ بعك يبوا يفَضْلولَمْ 
اکل مِٹھا ها لن يها وما اه حرام ھو؟ قال EEE‏ هه ون أَجْلٍ ریه : نإني 
أكْرَهُمَا كَرِهْتَ. 

(...)وَحَدَكنَا محمد بی الٹقگیہ حَذَكنا بی : ن سوي عَنْ شب في هَدَا الإمثاو 

في هذا: دلیل على ما سبق: أن الإنسان إذا كره الشيء بطبيعته» فلا حرج أن يمتنع منه» 
فالنبي كك كرهه من أجل رائحته؛ ثم أخبر في أحاديث أخرى أنه إنما كره ذلك؛ لأنه 
يناجي من لا يناجي الخلق» وهو جبريل في حال نزول الوحي 

ASTE 

م قا الإمام ملم کتللة: 

۱۔3( .ودي حَجَا بن شار وَأحمَدُ ن سید وید بن صخر <وَاللَفظ مته قريب 
- قَالا: دتتا ابو الان حللتا ابت - في روّائة عَجًاج بن َزبد أو ربد الأخولٌ - حا 


ع فی کرپ عن اع توي ل وت ع يدت ےپور 
َي ر ال ولا فی اسل واب بوب نی املو قل: : يبه ابو ابوب لياه الب :يي قو 

زس سول الہپ نوا ياوا في جاب م َال لَه َال الي کی جو کش 
َقَال: لا ألو سَِيقة آنتَ تَحْتھا. حول لبي ة ف الو ابجوب في الف كان ضح 
یکی ل ندا وي بيه حا عن مضع بیو ف مضع صا ص ل ات 


فو و رده سال من ترضح صا لذي يل له :لم يكل ۔ َم وَصَهِد يه فقالَ: 
لس EEE‏ ». قَال: كني أَكْرَهُ ما ره هُأَوْمًا كَرِمْتَ .قَال: 


وفي هذا فوائد منها: جواز بناء البیت على طبقتین أو أكثر» وهذا لا ینانی قول النبي گل 
في أشراط الساعة : أن رى الحُفَة اعرا العالة يطاو َون في اليان»؛ لأن هذا خبر عن 
واقعء ولم يحرمه النبي لا 

ومنها: شدة احترا م الصحابة للرسول لإ لان أبا أيوب امتنع أن يكون في السقف 
الأعلى» والنبي وَل في الأرض.” ٠‏ 

ومنها: أنه ينبغي للإنسان أن يختار ما هو أرفق إذا كان في بیته» وكانت المنازل السفلی 
تكفيه وتقوم باللازم؛ فالأول: الا يصعد إلا لسبب؛ ؛ لأن ذلك أرفق» فكل ما كان أرفق 
للإنسان فهو أولی؛ لأن الله تعالل رفيق يحب الرفقا" . 

ومنها: ما كان عليه النبي به من التواضع. حیث إن أبا أيوب لئت أبى إلا أن يكون 
النبي ية هو الأعلى» مع أن الأسفل أرفق برسول الله وك لکن لما رأى النبي پل هوى 
أبي أيوب» وافقه على ذلك. 

ومنها: إباحة أكل الثوم. 

ولكن إذا قال قائل: هل يأكله الإنسان» وهو يريد أن يصلي مع الجماعة؟ 

الجواب: قلنا: : هو مباح؛ فإن أكله لیتخلف عن الجماعة؛ فهذا حرام ولا يجوزء وإن 
أكله؛ لأنه صادف أكله في هذا الوقت؛ فلا حرج عليه» وحيتئلٍ حينئذٍ هل نقول له: لا تصلٌ في 
المسجد رفقًا به» أو دفمًا لأذا,؟ 

الجواب: دفعًا لأذاه؛ لأن النبي ال أخبر أن الملائكة تناذّى مما يتأذّى منه الإنسانء 
وهذا يدل على أنه لا يدخل المسجد وقت الجماعة؛ وإن لم يكن فيه جماعة. 

ويمنع من دخول المسجد إلى أن يذهب الريح» وريح البصل يذهب قريبّاء لکن في 
الثوم لا يذهب قریپّاء بل إن الثومء إذا عرق الإنسان شُمت الرائحة من العرق؛ لأنه شديد. 

فإن قال قائل: هل يمكن أن يذهب ريحه مع بقاء النفم؟ 

فالجواب: نعم وذلك بالطبخ؛ فالنفع باقء ولكن الرائحة تزول؛ ولهذا قال عمر: 
من أراد أن يأكلهما فليمتهما طبحًا. 

وهل يقال: إنه يجب عليه أن يزيل هذه الرائحة بناء على أن ما لا يتم الواجب إلا به 


)0 أخرجه البخاري (1۹۲۷)» ومسلم )۲٥۹۳(‏ من حديث عائشة طا 


فھو واجب؟ 

فالجواب: لا أظن ذلك ما دام لم يأكلهما لإسقاط الجماعة فلا أظن أنه يجب عليه 
إزالة رائحتهما. 

ثم إنه ود الآن ما يزيل هذه الرائحة» حيث يوجد بعض العقاقير تقوم بذلك. 

ولكن هل يلحق بهذا من ابتلع الثوم دون مضغ؟ 


يقال: إنه لا يكون له رائحة» وهذا في الفم مُسلّم به ما ينقل رائحة: لکن في المعدة 
لايد أن يتحلل؛ لأن المعدة مستعدة إذا نزل شيء فيها أن تقوم بمضمه» فأخشى أنه إذا 
تحلل في المعدة» ثم تنفس الإنسان أو تجشأ أن يتبين» إذا كان له رائحة لا تذهب» وجب 
هذا دون دخول المسجد ابلع واحدة وانظر ماذا يحدث. 
Ce‏ 


) ۲( ۲) باب إِكْرَامٍ الصف وَلَضْل إيكاره. 
ّم ا الام ملم لہ 


)٠۰٢٢(- ۷۲‏ حي عبر ب خزب حدکتا رور ی بي الخوییہ عن فُصَبْلٍبْنٍ 
زوا عن آي حازم اأجمي. عَنْ أبِي هريره قال: جاءَ رَجْل إلى سول الله لا قَقَالَ: إِني 

هود ال إلى بَعْض ا قَث: الذي بعك باحق ما ني إِلَامَاء. تم أَزْسَلَ إِلَى 
ری تولك > ئی فلن كنيل دَلِكَ: لا وَالِّی بعك باحق مَاعِدْدِي إلا مَاءُ. 
قال :من بف عَنَا الله تہ وجل ن انار :ناا ول الل قانطلق به 
إِلَى رخو َال لإمرَأيه :هَل عِنْدَلِشَيْ. قَالَتْ :لالا قوت صنتاني. قَال: مهم کيب َد 
مل ضبني راع وريد مُه 2 هوی يأل قُوِي ی السرَاج حى تفي و. 
ال: عدوا َال الَّبِفُ. ج أَضْبَح َا لی الب فَقَالَ: «قَد عَجبّ الل مِنْ صَيِدِك] 
ضیف الب . 


في هذا الحديث: دليل على ما كان عليه النبی ية من ضيق العیش وصبره على ذلك» ولقد 


.))۸۸۹( أخرجه البخاري‎ )١( 


وكاب ا ان 

كان يك يُعطي عطاء من لا بخشی الفقر ” وهو کِا أكرم الخلق. ۱ 

وفيه: دليل على كرم الأنصار ا وإيئارهم على أنفسهم» حيث آثر هذا الرجل ضيف 
رسول اللہ پل على نفسه وأهله. 

وفيه: دليل على جواز التورية؛ لکن بشرط أن يكون على وج مباح» والتورية: أن يري 
الإنسان غيره الشيء على غير وجهه» لکن على وجه مباح» ویسمی هذا عند أهل العلم: 
التأويل. يقول: بأنه ينوي غيره. 

وقد قال عمر -فيما أظن-: إن في التأويل لمندوحة من الكذب”؟ يعنى الإنسان 
يستطيع إذا كان عنده علم بالتأويل» وهو أن يريد بلفظه ما يخالفه ظاهره مندوحة عن 
. الكذب» فمثلا لو أن أحدًا استأذن عليك؛ وقلت لأهلك: إذا استأذن أحد علي فقولي: 
ليس فيه» وهو يريد حجرة معينة من البیت؛ فهذا جائزہ والإنسان يظن أنه ليس موجودا في 
. البیت: فهذا لا بأس به. 

ويقال: إن رجلا سأل في حلقة الإمام أحمد #5 عن المروزي» فقال: لیس المروزي 
هاهناء ویشیر إلى راحته» فانصرف الرجل مع أن المروزي كان مع الطلبة فهذا من باب 
التأويل. 

ولكن هل يجوز التأویل» أو لا يجوز؟ 

الجواب: هذا على ثلاثة أقسام: 

الأول: أن يكون الإنسان ظالمًاء لا ينفعه التأويل» ولا يحل له. 

الثاني: أن يكون مظلومًا؛ فالتأويل في حقه جائزء وينفعه. 

الثالث: لا هذا ولا هذا؛ فمختلف فيه. 

أما الأول: إذا كان ظالمًاء فهو أن يدعي عليه صاحب الحق بحم عند القاضي؛ 
ويقول: «والله ما له عندي درهم» وينوي بہا أن الذي له عندي درهم» والثاني يحسب أن 
ما نافية» وهو يريدها مثبتة» ويقصد بها الاسم الموصول؛ فهذا لا ينفعه حتى لو حكم 
ببراءته؛ فإن ذلك لا ينفعه عند اللہ وِنَ؛ لأنه ظالم. 
٦(‏ أخخرجه مسلم (۲۳۱۲). 


00 أخرجه البخاري في «الأدب المفرد» (۸۵۷) من قول عمران بن حصين لف بلفظ: إن في المعاريض 
لمندوحة من الكذب» وانظر «كشف الخفاء» (۱/ .(Y*‏ 


وأما الثاني: المظلوم: أن يدعي الإنسان شيء معين» وهو كاره فيحلف فیحلف ويتأول فهذا 
لا باس به» ومن ذلك لو قيل له: دلنا على محل فلان» وهو يعلم أنہم سيأخذونه ظلمّاء 
فهنا يجب عليه أن يتأول فيقول: والله لا أعلم عنه» وباب العلم واسع؛ يعني مثلا: لا أعلم 
عنه هل هو يقظان أو واقف أو قاعد أني البيت أم في السوق» هذا جائز؛ لأنه مظلوم”". 

وكذلك لو قیل له: هذه المرأة زوجتك أم لا؟ وهي زوجتہہ فتأول وقال: والله ليست 
زوجتي» وهو يريد ليست زوجتي قبل عقدي عليها. فهذا صحيح. 

وأما الثالث: من ليس ظالمًا ولا مظلومًاء فاختلف العلماء في جواز التأويل» فبعضهم 
قال: إنه جائز» وبعضهم قال: إنه غير جائزء والأقرب: إن ليس بجائز؛ لأنه من المعلوم: 
أن المتأول سوف يكون الأمر على خلاف ظاهر كلامه. وخلاف ما يطلع عليه» وحيتكلٍ 
ينهم بالکذب ثم لا يصدق بعد هذاء ثم إنه یفتح على الناس باب التلاؤم في الحقائق» کل 
شيء يتأول فيه. 

فالصواب: أنه حرام» وهو الذي اختاره شيخ الإسلام ابن تيمية ماشه اك على أن 
التأويل إذا لم يكن بحق؛ فإنه غير جائز 3 

© قوله: قد عب الین صَنِبعك]». العجب بمعنى: استحسان الشيء والرضا به 


الب نوعان: 
الأول: أن یکرن العجب لخفاء الشيء على المتعجب. فيأتي مباغتا له فيتعجب» وهذا 
لا تحل إضافته إلى الله وين 


والثاني: العجب بمعنى خروج الشيء عن نظائره» أو استحسانه» فهذا جائز على الله 
ق ودليله في القرآن والسُّنة» أما في القرآن فهو قوله تعالى: بل عجبتٌ ويسخرون»» 
وذلك في قراءة سبعية صحبحة ثابتة عن النبي يكل فيكون العجب ثابتا بالقرآن , 

وفي الشّنة قال النبي وك: «عَجبٌ ريا من نط اوہ -بعني: تغيبره- يَنْظُرٌ اليم 


)١(‏ ستل الشيخ تعذلثة أن البعض يذكر في قصة إبراهيم تكد مع حاكم مصر لما سأله عن زوجتہ وقال 
ته : هي أختيء أن إبراهيم ناتلد عَدٌّ ذلك كذبّاء وقد کان في موقف المظلوم» فكيف نجمع بين هذا 
وبين ما سبق؟ 
فأجاب ناش قائلا: هذا قال فيه العلماء: إن إبراهيم تكله قاله تورعًا: فعدّه کنبا بناء على مايتراءى 
للملك. 


کاب الا 3 
خي قلقي قل بَطْحَكُ يعم رجه قرب .٠‏ 

اجوہ : اعَجب ربا ین فوط عِبَايها. 

فان هذا محلا يدعو إلى العجب؛ لخروج الشيء عما ينبغي أن يكون عليه» فإن الذي 
ينبغي للعبد: آلا یقنط من رحمة الله وأن ینتظر الفرج من الله ويه وانتظار الفرج عبادة 
يزداد به أجرًا عند اللہ ثم إن الشدة إذا وقعت به تجده دائمًا يلهث إلى ربه ّل بالمعافاة 
منهاء فیحصل بهذا أجرّاء وتكون هذه العلة ثوابهاعند الله أعظم وأعظم» ثم إذا جاء الفرج 
بعد انتهاء الشدة» صار الفرج له طعم أشد. 

فالحاصل: أن نقول: العجب نوعان: 

عجب بمعنى الاستحسان أوخروج الشيء عما ينبغي أن يكون عليه فهذا ثابت لله. 

وعجب بمعنى الجهل بالشيء فيأنٍ على غِرّة وهذا لا يجوز إثباته © ل؛ لأنه نقص. 

وفيه: : دليل على تلهية الصبيان» وأنه يلهيهم ويسليهم ويقول: إن شاء الله الآن آتي 
بكذا وكذاء ثم يصدق فيه» ولابد أن یصدق؛ لأن الصبيان إن تعودوا الكذب من رب 


البيت» فسوف يكثر فيهم الکذبا!". 


RBC 


تال الإما مسيم مہ 

۳-( ..) حَلکتا اث کیب محمد بن العلای حَدَّلنَاوَكِيمٌ» » عَنْ قُضَيْلٍ بن غَرْوَانَه عَن أي 
حازم عَنْ اي هر ا مان الالصار بات به شف لم کن ددهلا ُو ووت تان 
قال لامرانه: مي الب طني السّرَاجَ» وري سيفب ما ِنْدَكٍ قَال: َرَت هَنْهِ الآبَةٌ: 
و وان يهم حَصاصَة اتن :»]. 


9 .) وَحَدکاہ و کرب حابن فُضَيلِه ن أي عن آي حازم ڪن اي ُرََِةقَالَ: 
جَاءَ جل إلى ر سول اللہ يكل ليقف لين ده مَايُضِيِفهُ نقَال: الارَجُلْيُضِيفُ مَنَا 


امت 


انه قم جل من انار بقل : 0 لحه فَانطلَقَ به إلى رَحْله. وَسَاقَ الْحدِيتٌ بتو 
حَدِيثِ جُریں وَذْكرَ فه نزول الآية کیا کیا ذکرہ وکیم. 


)١(‏ أخرجه ابن ماجه (۱۸۱) وأحمد (5/ ١‏ ۲) وغي رهما من حديث أبى رزين علئنه. 


)٢(‏ سئل الشيخ تنا: : وأيهما أولى في هذه الحال أن يكرم ضيفه أو يطعم أبناءه؟ 
فاجاب نة فائلا: الصبيان ممكن أن يأكلوا ما بقي من الضیف؛ فالحديث من هذه الجهة لا إشكال فيه. 


اط ام2 مرو نوا 8 
العَالؤن شن بر 5ے 


في هذا الحديث: دليل على الجملة الدعائية بلفظ الماضيء أن يقال في الدّعاء: كاه 
وهذا الذي نشأ عليه الناس قديمًا وحديثًا يقولون: «قال رسول اللہ يل ويقولون: (قال 
المؤلف ناث“ ويقولون: «أوصى فلان تكدلثة » يعبرون بالماضي وهذه الجملة ليست 
خبرًا حتى يقال: ما أعلمك أن اللہ رحمه؛ لكنها جملة دعائية حافك هين الماضي» لثقتك 
باه تجزم بأنه وقع. 

وبعض الناس الآن» يقولون: «فلان يغفر الله لہ فلان يرحمه الہ٤ء‏ وهذا وإن كان 
جائراء لكن الماضي أول؛ لأنه اللفظ المعتاد» عند أهل العلم. 

ونقول في يغفر الله له ويرحمه اللہ ما قلنا في تل هل تلزم أن الله يرحمه في المستقبل؟ 

الجواب: ما تلزم؛ فهما سواء» لکن التعبير بالماضي أقوى رجا وتفاؤلًا من 
المضارع. 

ح888 ہے 


١ 


مَل الإمَام ملم نات: 
۴۰۶۵-۷٣‏ ملک و بغرن أي کیا شیف اتا باب بن مسار دتا لان بن 


المُغِيرَِ عَنَْاِتِه عَنْ عبد الرَحَنِ بن بي لَِلی: ڪن الْفدَادَلَ: کر سو 
بت اسنا نا وآنصازتا ین اهي َمل رص اشنا ی أضْحَابٍ رول الهف لس 
أَحَد مهم وک الذي پل نی إلى أذي اکآ نل الي که سو 
اللََنَييينَاه. قال: فکتا تَحْتَلِبُ كيد َْرَبُ کل ِنْسَان ینا تيه رع بي ا وي صي یڈ قال: : کَجيء 
بی لجل مسنم تني) ابوط ن ونم مم الیقَظنٌ. قَالَ: 5 1 ني المَسْجد بيصي د تباي 
ريكب لی ْنكل كذ ترت تمي تا مد بای الأنْصَارَ 
جو بُ ندحم تا یو حَاجَة إلى للع فَائیٹھا فشر فَشربٹھا هاه ولت في بي 
وَعَلِمْتُ آنه يس إلَيِهَا سيل . َال كمي لان قَالَ: رك تا سنك ارت عراب 
مب فَیَجِيء لا تج یذ عو عَلَيكَ هلك لَب دياك وَآجِرتُك. وعَلَُ شَمْةِذَوَضَدْته 
عل قت رع زان وَإِذَاوَضَتها على ريي حرج ماي وَجَعلَ لَايَحيئِي التو رئا 
کت کت قَال: اہ لی پا سکم کا کا سم 7 الْمَسجد 
َصَلَى تم نی ركف یذ یہ جا تر رای ال لانيو لي 
َأَمْلِكُ. فقا :اللَهَمٍ َطْيمْ م من أطْمَمَني» واس مَنْ أسنقَاني» . قال : فَعَمَذْتُ إلى الشَّمْلَةِ قَصَدَ دن 


عع م عمسم براسم 


َلَيْوََعَذتُ الشَفْرَةَقَانطَلَفت إَِى الأغثر دز يها اسمن فا سے مہ سر ود مت 
اخ شا نٹ ار اہ ل خط وى ىه وايَطْمَعُونَ أن بحرا فيه .قَال: 
لیت فيه حَئى علة روء جت إلى ستول الو ول قا: قرشم ربمل قَالَ: 
فلت : اسول اللو اهرَبْ. شرب م اني فَقَلْتُ: اسول ال شْرَب. 9ک 
َرَت أ يذ روصت َوه شک عق ایت إلى الأزض . قَال: قال لبي ب 
(إحْدّی سابك بَا ِقدَادُ ] :یا ٹول ال كان نري اَذه وفعت تنا قاي 
كلذ «ما زولا رح ِن ال اكت تي وق ايان ِنه. ثَالَ: َقَلتُ: 7 
بلق راح تا لي إ5 بها صا عك من بها الم 
(...) دتتا إسْحَاقٌ قُ بن إتَرَاهِيم أ رت اضر بن سبلي حلا ميان بن مهدا 
الإستاد. 
في هذا الحديث: حُسن ملق النبي ب حيث كان يُسلّم سلامًا يسمعه اليقظان ولا 
يستيقظ منه النائم» وهكذا ينبغي للإنسان إذا دحل مكانًا فيه نوم وفيه يقظة: أن يسلم 
سلامًا يسمع الیقظانء ولا يوقظ النائم من أجل أن يتحاشى أذية الإنسان؛ لأن النائم لا 
يض أ بش اخ لا سيم اجا شر لی کان مسن ات ادر 
75 لان بعض الناس إذا استیقظ أثناء النوم لا ينام. 
وفيه :حسن خلقه يك من جهة أنه لما رأى الإناء الذي كان يشرب فيه اللبن» ليس فيه 
شيء لم يدعو على من شربه» بل قال: للم اَم مَْ مني وأسق مَنْ ساني وكان صد 
أن يدعو على من شرب» ولكن لحسن خلقه ورباطة جأشه و نينة قلبه ية دعا بهذا الدعاء 
فيسر الله له البركة بہذاء وقام واحتلب العنزء وجاء إليه باللبن. 
وفيه أيضا: : حسن خلقه ولا من حيث القسمة بينه وبين الرجال الذين معه. فلم يكن 
یری لنفسه حقًا في مثل هذاء وهذا من تواضعه پل 
وفيه أيضًا: : استحباب شرب اللبن» وكان النبي إل إذا شربه يقول: « اللهم باك لنا 
فيه ودنا منه» وأما الماء فيقول: «زدنا حيرا يہ ٠"‏ والفرق واضح. 


)0۱( أخرجه أبو داود(۰ ۰ء والترمذي (72400)) وقال: : هذا حديث حسنء والنسائي في«عمل اليوم 
والليلة» (٤٦۲ء‏ ٦۲۸)ءوأحمد‏ (۲۲۰/۱)ء وغيرهم من حدیث ابن عباس #. 


1 7 سر قات 
الاؤس شر یبا 
م ا الإمَامُ یع > ول 


)9١67(- \¥o‏ ودا ع عند الله بُْمُعَاذ لري وخاد بن خُر اراو وَحُمَد بَنْ 
6ھ 


تو عن تمن ةا لون معاد - كاك رر ہی 
أبي عفان - وَحَدَّتٌ ايا - عَنْ م َب الرَّحْمَنِ بْنِ أيي بر قَالَ: تام َع الي انين وائ 
کل لد : هَل مَمَ ج عو بک ن ےت ثم 


ةجر علا کب وا قل الي لے عط أو قَالَ: ةك 
فال :لا بل نغ قا شتری مه سا فصعت وآکر رسو ب ہے 000 E‏ 


2م ركهم 


َم رتا الین ریو لا رک ول الہ وا حر رن اوها إن گان سانا 
َعْطَكُ وَإنْ كَانَ خا با . قال: وجعل فصعت َصْعَتينِ فنا من أ مه جْمَعُونَ وَشَبِعْنَاه وَفَضَلفِي 
تين تَا على ایر او کا قا". 

هذا أيضًا: فيه البركة» فيما رزقه اللہ ڳل فكم من شيء قليل» نفع کثیراء وكم من كثير 
م ينفع إلا قلیلا۔ 

© وفی قوله : اللاي َ وَمِابَةِ) : دليل على أن الإنسان يبدأ العدد من اليمين كما هي 
العادة في الكتابة» أن تبدأها من اليمين» وأما قول الناس مثلا: ألف وأربعمائة وعشرین؛ 
فهذا حلاف ترتيب العرب؛ فالعرب يبتدئون من اليمين» فيقولون: سنة إحدى وعشرين 
وأربعمائة وألف كالكتابة تمامًا. 

ح2088 ہے 

ئل امم شی کتہ: 

۷۰۹-(۲۰۱۷) حا يد اللو ن اذ المي واد ن عُعرَالَكرَاویٰ وڪ بن 
بد الأغلى الي كلهم عنٍ ن اهحور الف لاہن ُمَاذ - حدكا امكو بن ن یمان قال: قال 
آي: حلا :حل بو ا أله لبد رمن د بن أبِي بي أ َضِحَاب الصف كوا اسا فُقَرَاكَ 
ون رسو لَ اللہ يكل قا مر٤:‏ من کان ن مام اي بيه ومن ان ةمام 


َدعب ایس بسَاوس؛ IE‏ .ون ایا کسر اہب لاي وَانْطلَقَ بي ال يله 
شروو بِكر بَِلاو قَال: هو وتا واي واي - ولا آذري هَل قَالَ: مراي وَحَاومبَيْنَ ْنَا 


.)٥۳۸۲( أخرجه البخاري‎ )١( 


وتاب الال ا 


بيت يي بکر - - قَال 8 ور عت حى ص ايداف نجع 
لت عق تمس رسو اله بد اَی و بن ال ما اء الله قلت لَهُ: امرّآتة مَا 
حَجَمَكَ عن أَضيَاِكَ - أو َا - صَيْفِك؟ قال: راع نیش نمی 
عَرَصُوا لهم َبُومُ. قَال: قَذَمَبْتُ أنا فَاحتَأتٌ وَقَالٌ :یا عر جحو مسب وَقَال: كوا لا 
عَيْنًا۔ وَقَال: وَاللّهِ لا أٌطعَم آبدا. قَال: َنم الہ ما كن دن فة إلا ربا ِن أيه اکر یتھا. 
َالَ: وس سی ہت سی ےہ اکر 
قال لإمرأزہ: یا أت بي فراس, ما مََا؟ قَالَت: : لا وَقرَوِمَ ييي لهي الا نابل ذلْكَ 
اث یزار قال كل نا بكر وَل: ِا كنك من ليطن يه ي :ويه - ثم اکر 
ِنھا لَثْمَىَ َم حَمَلَهَا ّى ر سول الله يكل فَأَصْبَحَت عِنْدَهُ. قَال: رکا تا زی قزم علڈ نشی 
كلع عدر رخلاع عل ل يهم دل هه ألم کر كل جر لكيس 
َعَم اكوا نها أَجْمَعُونَ. أو کو قلا". 

هذه فيها مسائل وفوائد: 

منها: شدة صحبة أبي بكر لئته للنبي ب حیث كان يلازمه حتى في البيت حتى ينام. 

ومنها: جواز امتناع أكل الأضياف حتى يُقدم صاحب المحل» ولكن إذا علمنا: أن 
صاحب المحل لا يتأثر بذلك؛ فلا بأس أن يأكلوا خصو صًا إذا قيل لهم: کلوا۔ 

ومنها: أن الإنسان عند الخضب» قد يقول قولا: : رہما يندم عليه؛ لأن أبا بكر سب 
أبنه» وقال :يا عر لأنه ظَنَّ أنهم مفرطون في عدم إلزا م الضيوف بالأکل. 

ومنها: اختفاء الإنسان إذا حاف من ضرب أبيه أو أخيه الأكبر أو ما أشبه ذلك؛ لأن 
الإنسان يريد أن يدافع عن نفسه. فإذا خاف من ضرب أبيه أو أخيه الأکبر؛ فلا حرج أن 
یختبئ حتى يهدأ الغضب. 

ومنها: جواز الحنث إن كان خيرًا؛ فان أبا بكر طقلئفه أقسم آلا يأاكلء »ثم بعدذلك 
أكل» » فهذا خيرء وقد قال النبي 55ي «مَن عَلَفَ عَلَى یوین رای عَيْمَا حبرا ھا یکر 


9 


ويو وليت الذي هُوَ كَيْر". 


.)61141( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۱٦٥١( أخرجه مسلم‎ )۲( 


وهكذا -أيضًا- کل أفعال الخیر؛ إذا رأيت غيرها أفضل منھا فأعدل عن المفضول 
إلى الفاضل؛ ولهذا كان القول الراجح: أنه يجوز إبدال الوقف بما هو أنفع؛ يعني: إنسان 
مثا عنده محل موقوف» ولكن الناس أعرضوا عن هذا المكان وصار غيره أنفع من 
فنقول: لا بأس أن تبیع هذا الشيء» وتنقله إلى ما هو أفضل» خلاقًا لمن يقول: إن الوقف 
لايل إلا إذا تعطلت منافعه بالكلية. 

َال الما التووي تكتتنة في «شَرْح صَحِبْح مُسْلِم؛ /۱٤١(‏ ۲۷): 

قولھا: دلا َة عي لهي الآنَأكْْرٌ ناا قال أهل اللغة: قرة العین يعبر بها عسن 
المسرة ورؤية ما يحبه الإنسان ويوافقه؛ قيل: إنما قيل ذلك؛ لأن عینه تقر لبلوغه أمنيته» 
فلا يستشرف لشي فيكون مأخودًا من القرار. وقیل: مأخوذ من القر بالضم» وهو البرد» 
أي: عينه باردة لسرورها وعدم مقلقها. قال الأصمعي وغيره: أقر الله عينه أي: أبرد 
دمعته؛ لأن دمعة الفرح باردة» ودمعة الحزن حارة؟ ولهذا يقال في ضدہ: أسخن اللہ عينه. 
قال صاحب المطالع: قال الداودي: أرادت بقَرةٍ عينها: النبي يك فأقسمت به. 

ولفظة «لا» في قولها: «لا وُر عَينِي» زائدة» ولها نظائر مشهورة. وبحتمل أا نافية» 
وفيه محذوف؛ أي: لا شيء غير ما أقول» وهو وقرة عيني لهي أكثر منها. اه 

هذه الرواية: إذا صحت أنهم أقسمواء فلعل هذا قبل النهي عن الإقسام بغير الله َيل 
أو أنهالم تطلع عليها. 

فإذا قال قائل: وهل يقال: إنه سنة؟ 

الجواب: لاء لا يقال: إنه سنةء بل حسب العادةء العشاء مثل ما اعتادہ الناس تعشواء 
كان الناس یتعشون بعد العصرء ثم صاروا يتعشون بعد المغرب» ثم صاروا الآن یتعشون 
بعد العشاءء لکن في عهد النني كله قال لل «إذا َم المَمَاءُ اكوا بو قبل أَنْفُصلوا 
المَغْربَ» وني لفظ: «قَبْلٌ الوشاء»". 

تی ست لاحت ولت هة 

© وقوله: فقال: «يا تقر فَجَدَّع وسّبٌ وقال: كلوا لا هنيئًا». هذا من شدة الغضب» 
بدلا من أن یقول: کلوا هنیا يقول: لا هنيئًا؛ كأنه يقول: کلوا لا هناكم لماذا تتأخرون؟ 


() أخخرجه البخاري (1۷۲)» ومسلم (۷٦۲)ء‏ من حديث أنس علئه. 


الجواب: نع عتاب" : 


حك ...ه22 
تم قال امام مُسلِم 2ي 


۷-۔3(. .) حلکی محمد بن الى .حالم بن نو اطا عن لري خن ابي 
عفان عن عد 7 َد الرّحْمَنِ ُن أبي بر قال: رل عَلَيْا أضيَاف لنا. قَال: وان أي يحت إلى 
رول الل لا اليل قَالَ: فانطلق وَقَالَ: :يا عب لخن اف ون أَضيَافلَ. قَالَ: فل آَنيْتُ 
جا برام قَال: َو قَانُوا : ئی تيء و نَم مع . قَال: :تلم :إِنّمُرَمْل 
وی وك نوات أن يي ينه أنى. قَالَ: :قبا جا تع يتا تيء او 
منم فَقالَ: سی لس شی قالوا: لا الله ما قرَتا. َل :آم انز عَبْدَلوّحْمَنٍ قَالَ: 1 
وَتََحَيْتُ عَنْهُ فال يا عبد لرّحْمّن. قال: فَتتَحَيْتٌ. قَالَ: فَقَال با عر أَفْسَنْتٌ فْسَنْتُ مبِدَإِنْمنْتَ 
نَع صَوْتي إِلَاجنْتَ. ل تك فحنت فقت وَاللَومالي قب مو و يفك مسَلهُمْ قد ذ یٹم 
يرام ا ان موا تی تَجيء َ. قَالَ: ق اکم لابوا عن ِراكُم؟ قال: ار 
الله لا عَم الْيلة. قَالَ: قاو اللہ لطعم حى تَطْمَمَه. قال: کا رَآَبِتُ كالشَّرٌ كَالللَةٍ 
قط ریم تنلاع اهم قل كع ال أن الأو تون لمعن َلشوا رق 
قَال: کي بلط و مَسَعَى اكل وَأكَلُوا. َال: فآ ضبع خَذا عَلی الي وف َال يار سول الله 
وا وَحَيْنْتُ. قَّال: فا بره فقَال: هبل أنتَ برهُمْ وَأخْيَرُمُ». قال: وم تفن مار 

هذا الحديث فیہ: دليل على توبيخ الابن وسبه. 

وفيه أيضًا: دليل على كرم أبي بكر؛ فقيل: لأنه حلف في غضب وم يملك نفسه 
والكلام في الغضب لغو لا عبرة بەہ وقيل؛ لأنه أراد إكرامهم» وقد حصل. 

وأن من حلف على إكرام شخص فلم يبر یمینه» فإنه لا حنث عليه. وهذا هو حكم 
هذه المسألة عند شيخ الإسلام؛ هكذا: أن من أقسم على شيء إكرامًا ثم لم يبر صاحبه به؛ 
فإنه لا حنث عليه؛ لأن الإكرام حصل بيمينه» لکن فيما قاله مث نظر. 
(1) سئل الشيخ تكتلّثة: وهل يستساغ مثل هذا الغضب من مثل أبي بكر «ولئغه؟ 

فأجاب عتلثة: الغضب بارك REE‏ لا يؤاخط به الإنسان؛ فلو لّى؛ ما وقع الطلاقء ولو أعتق 

مازح رس رلو مل اليمين فاضي الذي سی ای لا رة وٹ : 


. را راب 
دقع ر ا 
املاس ا 


والصواب: أن الإنسان إذاحنث في يمينه إكرامًا أو خَوفًا أو لأي سبب؛ فإنه لابد أن 


07 1 وس ووو کم جرس صظ ہس وس ۶م مك لومعم ل 
يكفر؛ لقول الله تعالى : لابو ےدک ال ألو ف مایخ ولكن لیڈ کم پماعقدخ الایان 


2 و ر رھابے 1 


کر امام عرو مسکیںَ من اط ما نطومون آهل یکم أوكسوتهز أو ری ربوس ل 
لاس ہہ عر وت سے چ ع سے سس سو کے سے ع اس مده عاسم ع سر کے سے ہے ور وم 
گج ف یام َة يام دل ك کر یکم إ5 علقت وا حمنظوا ایتک 5دك یبن الہ کہ 
يد لع گرو )14ل ۸۹]. 
وفيه: أن من ترك الیمینء وحنث فيها لما هو أصلح» فإنه أبر من الذي صمم على 
يمينه» ولم يحنث؛ لأن النبي يك وصف أبا بكر بأنه أبرهم حيث رضي أن يحنث ويبرهم. 
كه 


2 


م قا الإمام التوَوي كتلنة: 

(؟2) باب قضيكة الْمُوَاسَاةَ في الطْكام الْقّبيل. وَأَنّ طَعَامَ الاين 
يفي التَانّة وَتَخودَلِكَ. ۱ 

ارمام مشلا م : 

۸-(۲۰۰۸) حدکتا یخی بن خی قال: قرات عَلَى مَالِكِ عَنْ أبي ارتاي عَنِ الأغررج» 
عَنْ يي هرر آل قال: َا رَسُولُ الله ة: «طَمَامُ الاين كافي ادق وَطَمَامُ اة افي 
الأرعقة" . 

هذا فيه: دليل على أن تكثير الأيدي على الطعام يوجب حلول البركة فيه؛ وأن طعام 
الواحد يكفي الاثنين» والاثنين يكفي الثلاثة أو يكفي الأربعة أيضّاء وهذا مشاهد: أنه في 
الشركة البركة؛ فكلما كثرت الأيدي على الطعام كثرت البركة فيه. 

حوووھے 

م ا الام ملم کلٹہ: 

۹-(۲۰۰۹) حَدَلنَا إِسحَاق بن راهيم أَخبرنا رَو بن باح وَحَدَتني يَحْيَى بن 
عیب لتا روځ لتا ابن جُرِج أخبرني بو لريب له سَوع جاب بُ عَبُو اللّويَصُولٌ: 
سیت رسو اللہ و یفُو: دطَعام الوا بكي الان وَطَمَم الاين كفي الأرَعة وَطعَامُ 

ای 


- 


سرع لس لك ٠‏ عو خر شوم کک جم گا کو پا رفاو ٠‏ 
الأتعة يفي الله وي روَا إِسحَای: ا رول الله ل َم ذكز: ستَِغتُ. 


.)٥۳۹۲( أخرجه البخاري‎ )١( 


وتاب الا اون 


الفرق بين اقال)ء وااسمعت» واضح» ف: اسمعت» صريح في المباشرة» و«قال): 
يحتمل أنه رواه عن غيره» عن النبي هف وكذلك -أيضًا- الرواۃ إذا قال: قال فلان 


ليس كقوله: سمعت فلانًا. 
88 
قال مام ل کا“ 
2 7 ام 2 193+ ری سے گر تھ 
(...) حدثتا ابن نم یں لتا بي كتا فيا ح وڪي خُند بن المتتى» » خَلتَاعَبْد 


رخن عن فيه ن ّي از عن جا عن الي ید بول حَدِیبٍ ال رج 
۰-(. 1-0 ج ټی بن تح وأ بكر بن اي سی ونو قرب وها 
اترام کال أب بر وو کزیب: عَلكَاء وال الَحَرَان: EE‏ 
أبي سيان عن جب قال: َال سٹو اللہ لة: «طَمَامُ لاجد يك ٥‏ الاين رطمم لين 
يحي الأزتعة». 0 ع رلو م2 00 
3-۸۱( حلا تبن ستوب ون نأي َة الا حبري عن لنٹ 
ڪن آيي سیت نْ جاپي ن الي ول َلَ: َم لجل تفي جلي مام جين يکي 
ارف وَطْمَام اریم 8 2008 فى انا . 


شاق 


ےوووے 
نم ال الإمَامُ لوي کئلنہ: ۱ 
( 4؟) باب الْمُؤْمِنْ اکن في می وا جد وَالكَافِرُ يَأْكلُ فِي سَبْقة أمقاء 

تم َال الإمَامُ مُسْلِمٌ لٹہ: 

لك ۰ دک َب یر عَزب وعد رای وَعُيِد الله بن سمي فَالُوا: 
3 خرن یخی -وَمُو القطان - ن يد ل انی انان حم شس اليه ا: 
«الْكَافرُ َكل في سبع عاك وَالْمُؤْنُ َكل في وی وَاجا۔ 

المعنى: أن الكافر سره ليس له هم إلا ملء بطنهء وأمًا المؤمن فإنه لیس كذلك» 
فيأكل ما تقوم به حياته؛ وهذا هو الواقع 

لکن لما تقدم الطب؛ وتقدم الناس صار الكفار يرتبون أكلهم أكثر مما يرتبه 
المسلمون اليوم. 

فتجد الواحد منهم يأكل آلا یسیرّاء ولكنه لا يتقيد بثلاث أكلات أو أرب أو مس 


الاو مت ا لل 
بل يأكل أكلا بسيرا ثم كلما جاع أكلء فصار أصح وآنفعء وهو داخل في قول النبي يك 
احَسْبٌ ابن آم لقاب بيقن َلك إن کا اغا لك طايه وَل شر بت 
0 


سے سر" 
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نا ةنيد نعل لك يح کک ی بغري کی حلا 


ر 0 رٹ رھ ےم 


مہ[ 


و سام وان نمي الا : حَلکتا عبد الله ہي سے می نن شتی مَل 
َب الاق قَالَ: برا مغر مم سے دم ےس یں ْله 


a 


۳-۔(. ..) وَحَذَک او بكر ن ڪاو الالء حَدَثنا د CEE‏ 
اد مت لس شش :ری عر مکی بعل َيِه نه فجن 
يَدَيْه. قَال: :تجَعَليَاکْلَ الا گیرا. َالَ: فَقَالَ: لَابُذْحَلَنَمَذَاعَلَيٌ؛ اتی ستععٰث رَسُولٌ اللہ يكل 

بقُول: :إن كار َال في سبع عة أَمعَاءِ». 

هذا من ورعه انغ يعني: فكأن هذا المسکین أشبه الكافر في كونه أكل کیڑا. 

وكل ذلك من احتياطه شض وإلا فمن المعلوم: أن الإنسان إذا كان جائعًاء وكان لا 
يؤمل أن یجد طعامًا عن قرب؛ فإنه سوف يأكل أكلا كثيرًاء ويرضى بہذاء بخلاف 
الإنسان الذي أكله عنده متى شاء أكل» فإن الأولى: أن يقتصر كما قال النبي ب على 
الثلث للطعام» وثلث للشراب» وثلث للنفس. 

ويُعود نفسه؛ لأن الإنسان إذا اعتاد شيثًا اعتاده» وقد يشق على المرء أن يفعل كذاء 
لکن إذا عود نفسه ومًرّنہا سه عليه ذلك. ' 

فإن قال قائل: وهل الفرق بين المؤمن والکافر في هذا يكون في الخلقة؟ 

فالجواب: ما يتبين لي هذاء فالظاهر: أن المراد بذلك المبادرة في كشرة الأكل؛ وإلا 
فالخلقة واحدة". 


)١(‏ أخرجه الترمذي (* ۰ وابن ماجه (۹٣۴۳۳)ء‏ والحاكم /٤(‏ 0737 والبيهقي في #الشعب» 
(,», وابن حبان ٤(‏ ۱۷ء 07175), 

() سئل الشيخ تعذللثة: كيف یجمع بين هذا وبين دعاء النبي ك الصحابةء أن يأكلوا بسبعة أبطن؟ 
جاب 1 او ناا لا أعرفه إلا عن معاويةء لکن هذا من آيات النبي بلك ومن مناقب معاوية 


ر ارہ ہہ 1 
کے تاب | سیر از 


ّا الإمَام ملم علنہ: 
۹۶-(۲۰۰۹) حك ي ئد بن ال جس ہی وس د میں 
عَنْ جاب وَابْنِ عُعَر ن رسو الله يك :امون يكل في ِى واج وَالْكَافِريَأَكُلُ في 
سَبْعَة أمْعَاء». 4 

(...) وَحَدكَنا مي حَذکا اي حَدکا سيان عن ابي الزيير عن جاب عن الم ڳلا 
ہلل ولَمْيَذْكَر: ابن مر 

۸۵-۔(۲۰۰۷) حَدَكنا ابو كريب مک بن اماه کا أو اسا داب ن َو عَنْ 
أي ٹوتی عن لي :مؤي بأل فی کی اجب الگا أل في َعَاَنماءا. 


Ê ~e Tv 


)0 00 لے ابن محمد - عَن العَلاو عَنْ أب عَنْ 


آيي هريره عَنِ الي ل بول حي 

-(۳ ۰ “سي ف علق شحاف بلصتو . کت 
تر ہی عن بيد عن أبي هريز ره نرسو اللہ ولا ال َيف وم کاو اتر 

سول الله بَا فَحُلِيتْ شرب جاابهاء ٹ أخرى قر دم أخرى قَقَرعَٹی رب 
جلاب ست وہل نیع بخ لله رول لل یو تکرب قفر . 
او يها ؛ فقال ر مول الله كل: «الْمُؤْمِنُ بت رتو بت تانب العا يار ون 


يع 
سعبة سَبْمَةِ أمعَاءا. 


هذا الحديث فيه فوائد: 
أولا: ان الکافر يُضَيفْ إذا نزل ضبفًا؛ ولكن هل يشترط في هذا أن يُرجى إسلامه أو 
مطلفًا؟ 


الظاهر: الإطلاق: أنه يضيف؛ لأن هذا من محاسن الدين الإسلاميء والغالب؛ أنه 
إذا ضیف فإنه يهتدي ويسلم» كما حصل لهذا الرجل. 
وفيه: من آیات الله ون :ْ أن هذا قبل أن يَسْلِم شرب حلاب سبع شياه» ولماأسلمم 


لغ كأن النبي بيا عرف أن هذا الرجل سيكون خليفة» والخليفة سيأتيه من كل أنواع الطعام. فلو 
كان على معّى واحد ما تحمل إلا نوعًا واحد أو نوعين. وإذا وسّع له بطنه صار يأكل أكثر كماشاء. 
ولذلك لما عابت الرافضة في معاوية بهذا الحدیث: أجاب عنه شيخ الإسلام بمثل ما سمعت. 


VS) 7‏ 
الاي 0 مم 
يستطع أن يشرب أكثر من واحدة» وهذا يدل على أن کون المؤمن يأكل بمعّى واحدء والكافر 

بسبعة ليس عن إرادة الإنسان؛ ولكنه شيء يكون في النفس بسبب الإسلام. 


2888 
م قال الإمام التووي ناه 
)٥ 7‏ باب لا عیب بُ الام 
يقد الإمَامٌ او 2 


وت دكي بن خی ویر حزب اناق بن راهم كَل زکبز: 
ور أي رٹ عن تدع آي حل عن بي مرکا مَاعَابَ 

ول الل يكل طَعَامَا قط کان ذا اشتَهَى تھی سینا كله وَإِنْ كَرهَه رکه 

عيب الطعام ينقسم إلى قسمين: 

القسم الأول: أن يكون مجرد خبرء وهذا لا إثم فيه. 

القسم الثاني : أن يراد به السب» وهذا هو المنهي عنهء فمثلا: إذا إذا قم م للإنسان طعامه 
في البيت» وقال: إن الطعام اليوم محترق أو إنه لیس به ملح» eT‏ 
به؟ لماذا؟ 

لأنه مجرد خبرہ كأن يقول: الشاي مر أو حلوء التمر يابس» رطب» وما أشبه ذلك. 

أما إذا قصد العيب» فهذا هو الذي ليس من خلق النبي كلك بل إن اشتهاه أكله وإلا 
تركه» وهذا يقع كثيرًا فیما إذا دعي الإنسان إلى وليمة» وقدم في الوليمة وصارت لا تعجبه 
إما لرائحتها وإما لعدم فضجھاء لأي سبب: فلا تعبهاء إن اشتهيت فكُل» وإن لم تشته فلا 
تأكل» هذا هدي النبي و 

أما لو عاب الخالق بل بأن سب التمر مثلاء يريد بذلك سب الخالق وي فهذا خطير 
جذّاء وهذا رہما يصل بصاحبه إلى الكفرء وهو لا يدريء ولكن كلامنا فيما إذا اسب 
الطعام أو أخبر عنه باعتبار صانعهء فهذا هو الذي فيه التفصيل. 


وکا 2ھ 


(١)أخرجه‏ البخاري (۹٥٥٤٤)۔‏ 


...)ولك أخمة بو حك قي حلي الأفتش هذا الإمتاديوفة. 
0 .) وحَدَلنَا دب مَل أ خْبرَاعَْدُ الاق وَعبْدُ الْمَلِكِ بْنُ حَمْرِوء وَعْمَرٌ بن سَغْدٍ 


أو و قري كم ن ميان عن لمت بهذا الإمنادتَخوة. 
۸-( عدا ڳو پر بو أي س وَأ کرب وعد ن ای رََنرو الد - 
َال لأبي کرپ - قَالُوا: : ارتا بو ماود ب دا لامش َنْيَب موی ال ْله 


ے۔ ڑ 


عَنْ آي هرر قال :ھا يت ول الله اة عَابَ ماما قط كان إا اشْمهَهُ كله ون نُلَمْيَشْتَههِ 


سکٹ. 
(...) وَحَڈکاہ او کربب وَححَمَدُ سی : دا ُو معاي عن الأعْمَش عَنْ أبي 


حازم ڪن آي هرر ن ال ا وغل 


کا کا 
5 


)١(‏ باب تخریم اسْتِغْمَال 
آواِي الذَّهبٍوَانفِضة في اشرب وَعَيْره على الرْجَالِوَاللَّاء 

لج قوله: «اللباس والزینةا؛ اعلم أن الله اق جعل لبني آدم لباسین؛ لباس التقوى» 
ولباسٌ الجسدء والجسد جعل له نوعان: لباس زينةء ولباسًا يُواري السَّوأَة قال اللہ تعالى: 
« ينبو ءلم د اراتا یک لاس واری سوت وردنا ) ٠»:‏ السريش: الٹیساب الجميلة» 
پاش التق کرک 4؛ ولهذاقال ابي :ارب کاسية ب ِي ال يَا عَارَِة يوم 
القيامة'؛ ؛؟ يعني: : رب نفس كاسية في الڈنیا يا ولکٹھا فی الآخرة عارية -والعياذ بالله- 
يُكشفُ ستڑھا وعیٹھاء والواجبُ على العبد أن يتذكر نعمة اله عليه في کل شيء؛ فاللباس 
الآن -هذه الألبسة التي علينا- من قطن والقطن من شجرہ والشجر أنبته اللہ من المطرہ 
وكم من بد عَولّتْ فيه فلم يتم إا بعد أن حصل فيه أشياء كثيرة» فاحد الله وق على هذه 
النعمة واستعملها فيما برضي الله و 

تحكد.دي 


.)١175( أخرجه البخاري‎ )١( 


ڪان 2 اك لان لن 


سے" 


كال الإِمَام 7" سر[ 


مل ر 


وک اناتور كراش و نا 
کیا :اَی يَصْرَبُ فی آنه لَص إن ُجَرْچر فی بيه ار جهنم ٩‏ 

نوع شدية عل تر شرب في آبة الف تيكون ال رب فى كل الفطلة من كلقن 
الذنوب؛ لأن عليه هذا الوعيد. 

وفي هذا إثبات الوعید في الآخرة» وأن الجزاء من جنس العمل. وهو يدل على كمال 
عدل اللہ ل؛ لأن الجزاء من جنس العمل نوعان: ففي النية؛ فالحسنة بعشر أمثالهاء وني 
السيئة» فالسيئة بواحدة. ۱ 

حےوووجھے 
قال الإمَام یع نہ 
)و عو سی جو ئ6 سه على بن حجر 

ا سیعی: اب عُلكه- 2-7 .ب0 
کل دكي نن سی اح وَحَذَتَ أب یکر بن ابی سيب وَالْوَلِيدٌ 
بن شجاع قَالآ: لتا عل بن مُسْهرِ عن الله ح وَحَدَکا محمد بن اہی بكر المُقَدَبى 
عَد الیل بی لقن علق موسى بی بح کیان نی روځ حا جَریر - 
يَعْنى: : ابن حازم عَنْ عَيْدِ لرّحْمَنِ السرا چ کل ولون تاي پول بث ماك بن اس 
پاستادون افع واف حَدیثِ علي بن مشه عَنْ عبد الله ان الى یال أَوْيَمْرَبُ فی اة 
ايضٌورَاللَعَب) . ولیس فى ری يت أَحَدِ منم در الكل وَالذَّهبٍ إلأفی عَیبث ان شنهر. 

تعلیل الإمام مسلم لٹ لهذا كأنه يميل إلى أنه شاذ؛ لأنه ما دام هؤلاء الأصحاب 
الذين شاركوه في الأخذ عن الشيخ لم يذكروه فهذا يدل على شذوذه؛ ولكنه قال: : إنه جاء 
ي أخلايت اغرق تدل عل تسريه الأكل ق الع تپ وكذلكالشرته وهر ايشا لولريرة 
لكان من باب أولى؛ لأنه ما دام أن الفضة حُرّمَتْه وهي أوسع استعمالا من الذهب» 
فكذلك في الذهب ولا إشكال. 


(١)أخرجه‏ البخاري (0775). 


القن شی از 
قال الإمَام م شیم لہ 


۲ 3 کی ل ییکرت وی حك صب ةبت د ابن 
مر -حَدَا عبد لبن لمحن َم حَلَمَكَ قاّثٰ: قال رش ول اللہ كله: لمَنْ 
شرب فى ناء ندب أو فقو ةا جرج فى بطي ارون جهن . 

© وقوله: :من شرِب)؛ هذا خاصٌ» لم يقل: مَن استعمل آنية الفضةء ولكن قال: امَنْ 
شَربَ»؛ والشرب أَحَصٌ من مطلق الاستعمال: ولهذا كانت أم سلمة فا عندھا لجل 
من فضة فيه شعرات من شر النبي يك يستشفي بها الناس" ؛ يعني: أن المرضى يأتون إلى 
سلمة فنضع في هذا الجلجل ماء ثم تخضةُ ثم يؤخذ للمريض» فیشفی باذن له وق من 
باب التبرك بك بشعر النبي يك وهي التي روث حديتٌ الوعيد على الشرب في آنية الفضة فدلّ 
هذا على أنا ترى أن المحرّم هو اشرب في آئية الفضةء وأما استعمالها فی غير هذا مشل أن 
تستعمل في تخزين الطیب؛ أو تخزين الأدوية» أو تجميلا للمكان؛ فلا بس بهذا. 

وسبق الكلام على هذاء وقد اختلف العلماء فة في أواني الذهب والفضة هل 
يَحرُم استعمالها؟ ثم إذا قلنا: : إنه استعمال» فهل هو خاص بالأكل والشرب» أو هو عام؟ 

ظاهر السنة: أن المحوٌم هو الأكل والشرب فيها فقط؛ لأن النبي بلا إنما جعل 
الوعيد على ذلك» فيبقى ما عداه على الأصل الذي يشمله» وقوله تعالى: «هْوَّألَرِى ڪل 
ککم گان الائی کیٹا م اتو إل الک ھی عع ععوی' تفر رگ و عی4 
[ا##ة:١٠]»‏ ثم اختلف المحرّمون. ما هي العلة؟ 

فقال بعضهم: لثلا يضيّق على الذهب والفضة؛ فتكون النقود شحيحة قليلة؛ لأن التقود 
فیما سبق كانت من الذهب والفضةء الذهب يُسمَّى دينارّا والفضة تسمى درهماء قالوا: فلو أنه 
رخص للناس أن يستعملوا في الأواني الذعب والفضة لكان هذا تضیفَاعل اللقدین. 

وقیل: إن العلة الفخر والخُيلاء؛ لأنه لاشك أن الذي يستعمل ذلك سيكون في نفسه 
خیلاء وفخرہ فيكون تحريمها من أجل هذا . فكل ماآدّى إلى الفخر والخیلاء يكون 
مُحرَّمًا كجّرٌ الثياب مثلا. 

وقال بعضهم: العلةُ ذكرها النبي إلا في قوله: «فإنّها لهم فِي الد كم ِي 


)0 أخرجه إسحاق ابن راهويه في مسندہ) (۱/ ٤٣۱۷۳۰۱)ء‏ وهو عند ابن سعد في «طبقاته؛ (۱/ .)٤۳۷‏ 


الآخرَة» "+ والمعنی: أن مَن تلذذ واستمد ستمتع بأواني الذهب والفضة فإنما يرم نفسّه ذلك في 
الجة؛ لا امؤمين أانيهم م اذهب والفض في الجن لاق اليا وهنا لاك أنه هو 
المعتمّد؛ لأنه تعلیل لني پل ء وهذا كقوله 00]012: امن شَربّ الخمرّفي الدناكَمْ 

ترما في الآخرّةه ٠"‏ 

وإذا قلنا إن المحرم استعمالهافي الأكل والشرب فقط فقد بنينا على أصل» وهو أن 
الاصل في جميع ما في الأرض هو الل والإباحةء ولا يخرج عن الأصل إلا بقدر ما 
أخرجه الكتابٌ والسُنَةُ فقط؛ فالخنزير مثلا مِمّا لق في الأرض لكنه مُحرّم؛ لأنه ص 
عليه» كذلك ما جاء في الشّنة؛ كالنهي عن كل ذي ناب من السّباع» والنهي عن كل ذي 
محلب من الطیر' "وما أشبه ذلك» فيقى الحكم على الأصل ولا يخرج عن هذا الأصل 
إلا بمقدار ما أخرجته السنة. 

نعم لو فُرض أن استعماله في غير الأكل والشرب يكون فيه تأثير على القلب؛ بأن لا 
يكون همه إلا هذه الأواني واقتناؤها وما أشبه ذلكء فهنا تَحْرّمٌ تحريم الوسائل؛ لا تحريم 
الأعیانء ولا غرابة في ذلك؛ لأن الشيء المباح قد يكون واجبا وقد يكون حرامًا حسب ما 
يكون ذريعة له» ولذلك نقول: المباح يمكن أن تجري فيه الأحكام الخمسة قد یکون 
واجبًا وقد يكون حرامًا وقد يكون مكروهًا وقد يكون مستحبًاء والأصل فيها الإباحة. 

يدل لهذا -أيضَا- أن أمّ سلمة نا وهي راوية الحديث كان عندها جُلجُل من فضة 
-يعني: مثل ما نقول: العلبة- فيها شعرات من شعر النبي اة يستشفي بها المرضی؛ إذا 
رض المريض أتوا بماء وصبوہ في هذا الجلجل ٹم خضخضت بهذه الشعيرات ثم أشقي 
المريضء فيشفى بإذن الله َء وهي راوية الحديث وأعلمٌ بمعناه» فهنا استعملتٍ الفضة 
في حفظ الشعر كذلك لو فرص أن هناك أدوية لا تحفظ إِلّا في عُلبٍ من الذهب أو 
الفضة فلا حرج من استعماله؛ لأننا م نستعملها في أكل ولا شرب'''. 


() آخرجه البخاري (٤٤٥۵)ء‏ ومسلم .)۲۰٢۷(‏ 

روف أخرجه البخاري (٥۷٥۵)ء‏ ومسلم ٠7(‏ ۰ 

(؟) أخرجه مسلم(٣۱۹۳)۔‏ 

)٤(‏ ستل الشيخ اث عن حكم استعمال الملاعق المصنوعة من فضةء هل تأخذ حكم الأكل في آنية الفضة؟ 
فأجاب تتللۂ: نعم» يحرم على الإنسان أن يأكل في الملاعق المصنوعة من الفضة. 


الال جا مگ 

وني هذا: إثبات يوم القیامت وإثبات الأكل والشرب فی ذلك اليوم وإثبات الأوانيء والله 
3# ذكر في القرآن عدّة أنواع» قال في سورة الإنسان: هاعر قاسو الفظلءء 1١-١‏ 
يعني : لصفائهاء يحسبها الإنسان قوارير من الزجاج؛ وهي من فضة وهذا لمجرد التقریب؛ 
TS‏ 
لقوله تعالی: $ ملاع تق مال کم نفو ادوج نايتار © طط ]. 

فإن قال قائل: هل المداواة بآثار رت الشرعية؛ أم من الأسباب 
المحسوسة؟ وما قولكم في أن بعض الصوفیة تتعبد الآن بها؟ 

فالجواب: هذه أسبابها خفيّة» لکن آثارها محسوسة وهي ليست موجودة الآن. 

وأما الصوفية فأكثر ما عندهم الكذب والدّجلء فالآن لا يوجد آثارء حتى ما يزعم أنه 
في تركيا من شعرات النبي يك أو نعل النبي يكل كل هذا کذب: أنت الآن في القرن الرابع 
عشر من الهجرة؛ وقد توالى على هذه الآثار أمم لم ترها. 

وسبب تسميتهم بالصوفية منهم مَن يقول: اہم سمُوا صوفية من الصّنّة كأنهم أبنا 
أهل الصّفة وهذا غير صحيح؛ لأنه لو كان كذلك لقیل: الصف وقيل: وی 
وهذا غلط أيضًاء لو كان كذلك لقالوا: الصَّفويّة وقيل: : إنه من الصوف» وهذاهو 
الصحیح؛ وكان قُدماؤهم لا يلبسون الكتان والشيء ء الأملس الرّقيق الناعم» ولكن 
يلبسون مانس من الصوف بالید فيكون خشنًا أحرش؛ يَدّعون أن ذلك رهد والزهد 
واللہ لا یکون في اللباس» وإنما الزهد في القلوب. 

يقول البعض: إن الصوفية فيها بعض الخير مثل مسائل القلوبء فيقول: لا حرج 
علینا أن نأخذ ما عندهم من هذا كما فعل أئمة الإسلام مثل ابن القيم وغيرهم؛ ویستدلّون 
لذلك بتأليف ابن القيم کكتلثۂ؛ كما في مدارج السالكين» أنه شرح كتاب الهروي وهو 
صوفيء ويستدلون أيضًا بالعبارات والتقسيمات التي في هذا الکتاب عن المنازل 
والارتقاء من منزلة إلى منزلة والأحوال وهكذاء فكيف نجيب عن هذا؟ 

الجواب أن نقول: نجيب عنه بكلمة واحدق خير الحديث: كتاب اللہ وخير الهدي: 
هدي محمد إذا كانت هذه الطريقة جھ ور سب وہ وم ند 
إذا كانت مخالفة فلاء ولو زعموا أن في ذلك رق هَ للقلب» وهذا صحيح» هم قلوبهم لینة 
وأعينهم دامعة لکن ما الفائدة إذا م يكن على الطريق الصحيح» ففيهم لباقة وفيهم حسن 


خلق» والإنسان ربما يقندي سے العبادة التي ابتدعوماء کل هذا غلطء 
ومن أين جاءت الأحوال هذه والبدع؟!! 

وهنا مثال جید: إن كان عندنا عسل لاشم فيهء وآخر فيه سم فلا نأخذ الصانی ولاشك. 

د اك يا سكي ا هد وول 
رڪم سان قرو الا تيا 4 التققم]. ولكن ماذا ينفع هذا الخير بجانب ما 
عندهم من شر كثير غالب» كرفع التكليف» والإيمان بالأقطاب ونحوه. 

وإذا نظرنا إلى الرّافضة الآن نجد أنہم من أحسن الناس أخلاقًا من جهة المداراة 
والمداهنة وما أشبه ذلك» وعندهم التقية دين وعقيدةء والإنسان إذا جلس إليهم ربما يقع 
في قلبه محبة لهم» وهم على ضلال تعرفونه؛ لکن الواجب على الإنسان أن يقول الحق 

کیو ہے 


م َال الإمَام التووي كتائه: 
( ۲) باب تخريم اشتغمال إئاء الدب وَالَْةً 
عَلَى ال جال وَالنْسَاء وَحَاتَم اذهب وَالْحَرِيرٍ عَلَى الر جل 
وبا حه لنّسَاء وبا ة انلم ئخوہ لجل ما تم يَزذ لى أزبع أصابع 

ما مغ لیم كانه : 

)۲۰٠٢(-٣۳‏ حََتَنَا يَحْبَى بن یحی انمي حبرا أبُو ية َم عَنْ أصْعَتَ بن أي الشَّعْناءِ. 
ع وللا ابی قب لون یوی خاک کی اک ہہ رند نن 
مُقَرن قَال: :تت على الْزَاء بن ازب سهد بول رتا سو الكل سبع وتَانا عَنْ 
سني ر نا: بعيَادَةٍ ة المرب ريضء و َع الْجَتارّق وَتَشْمِيتِ ت الْعَاطِسٍ نار ار القَسَم -أو ر المُفْسِمٍ-. 
صر الْمَظُوم, وَإِجَابَةٍ الذّاعي» وَإَِْاءِ السّلآم. ونهانا عَنْ حَوَاتيمَ أو عَنْ نَم لهب وَعَنْ 
شرب بِالْفِضّوه وَعَنِ لميا وَعَنٍ ن لقي وَعَنَ نس الْحَرير سبق وَالديتاج". 

هده أواغر ونوا آواس شیع وتواوضبع» ويحثمل أن لبي وه جعهااق دي 
فقال: «آمُرَكُمْ يسبع ناگم عَنْ سبع ويحتمل: أن البراء فلتت جمعها من عدة أحاديث» 
والمعنى لا يختلفء فالمقصود أن هذًا ما أمر به الرسول ككل أمرنا بسبع 


.)۵۸٦۳( أخرجه البخاري‎ )١( 


أولا: پہ ےو اچچ سی 
الراجح» ولا یمکن أن يكون مريضًا من المسلمين لا يعوده أحد. 

فالصواب: أن عيادة المريض فرض كفاية» وقد تتعیّن على الإنسان الواحد إذا كان 
ترگُھا يُعترٌ قطيعةٌ رحيه فهنا یتین أن يعود مريضًه؛ لثلا يكون من القاطعين ثم إذا عاد 
المريض هل يفتح عليه باب الدُنیا ويأتي بالأزهار والأطياب والمناظر الجمیلق أو يفتح 
عليه باب الأآخرة؟! 

نجد أن أهل الدنيا يفتحون عليه الدنياء فالأوربيون وغيرهم ممن لیس لهم هم إلا 
الدنيا يأتون بهذه الأشياء: أزهارء مناظرء وما أشبه ذلك؛ ليتعلق قلب المريض بها فيتخلّى 
عن المرض؛ هكذا زعموا. 

ولكن الصحيح: أن تأي إليه بروائح الآخرة» تذكره بالتوبة» تحثه على الذكر وتقو 
له: أنت الآن في فراغ لا شغل ولا شيء» اشغل وقنك بالڈکرہ من غير أن تُشعره برب 
أجله» وقل له : أنت الآن في فراغ» عليك بالڈکر عليك بالقرآن: تقول له أيضًا: أنت الآن 
مصابٌ بمرض» قد يؤلمك جسدياء وقد يؤلمك نفس والألم الجسدي خفيف» لکن 
اصبرء إن الإنسان المؤمن لا يصيبه شوكة إلا کُر الله بها عنها ' وتم حه وكذلك - 
أيضًا- - إذا كان هذا الرّجل سِمِّن له معاملات مع النّاس تحثّه على كتابة المعاملات 
والدیون التي عليه إن كان لم يكتبها؛ حتى لا تضيع حقوق الناس. 

وني عيادة المریض؛ هل الإنسان يتأخر فيها ويُطيل الجلوس أو ينصرف بسرعة؟ 

الصواب: أن هذا يرجع إلى الحال الواقع؛ إذا رأيت من المريض السرور بوجودك 
والانبساط إليك. فالأفضل أن تجلس؛ لأن سرور المريض نصف العلاج» وإذا رأيت 
العكس وأن الرجل يتململ» yS‏ 
تتأخره وإذا أشكل عليك الأمر فهل تجلس أو تخرج؟ : 

نقول: أخرج؛ وخخّفہ ثم إذا استأذنتَ» وقال لك: اجلس» وقال: أنا مسرور وأنت 


)0 يشير الشيخ تة إلى ما أخرجه البخاري (٤١٤٥٦ء‏ ٤٥٥٢)ء‏ ومسلم )۲٥۷۳(‏ من حدیث أبي سعید 
وأبي هريرة يك عن النی كلك أنه قال: :ممصي لشم تصب لا وص ولام ولا حزن انی ول 
عَم حتى الوک اها إلا فر اله بها من حَطَائ». 
الوصب؛ أي: المرض. 


وسعت صدري أو ما أشبه ذلك» اجلس لا يوجد إشكال» لکن إذا RIE‏ 
الجلوس أو تسرع» أسرع ما دمت لم تعلم هذا أو هذا. 

وعيادة المريض» هل تكون في الأسبوع مر أو فی کل يوم مرة» أو تكون يوم بعد يوم؟ 

هذا يرجع إلى علاقة الإنسان بهذا المریض: إذا كان من الأقارب الأقارب» فهذا ربما 
نقول: إنك تعوده کل یومء وإذا کان أبعد فعلى حسب الحال. 

إذن: : عيادة المريض على القول الراجح فرض كفاية. 

وإلحافًا لقولنا : عيادة المريض» هل يعاد المريض الفاسق 

الجواب: نی هذا تفصيلء إن كان الإنسان يريد أن یعرض عليه التوبة ويرغبه فيهاء 
ويطمع في أن يتقبّل هذاء فلاشك أن الذهاب إليه أوكد من الذهاب إلى الإنسان المستقيم؛ 
لأنك تنقذه؛ وإذا كان لا يستفيد من ذلك فأرى أن لا یعاد خصوصًا إذا كان مجاهرًا 
بالمعصیة؛ لأننا إذا هجرناه ارتدع غيره» وهذا مكسب. 

ثانيًا: : «اتباع الجنازة»؛ و واتباعِ الجنائز من البیت إلى المسجد إلى المقبر ة؛ لقو له پل 
«مَنْ شُهد الجَتَارَةَ حم َتَى يُصَلَى ليها قله براه وَمَنْ شَهدَهَا حى تذفن قله قِبرَاطَانِ) 
قيل: یا رسول اللہ: ما القيراطان؟ قال : ميئل الْجبَليْن المَظمَينِ: ا رُم بن اج 
مثل أحد في عمل يسيرء والجزاء كثير وباق» ولمًا خُذّٹ اب عمر عائته بهذا الحديث» 
قال: لقد فرّطنا في قراريط كثيرة» ثم صار لا تكون جنازة إلا تبعها لہ هؤلاء الذين 
يغتنمون الأوقات في الأعمال الصالحة. 

واتباع الجنائز» هل الإنسان يتبعها بمعنى: أنه يكون خلفها أو أمامهاء أو عن يمينها أو 
عن يسارها؟ 

الجواب: أن ذلك حسب الحاجة والراحة» فإذا دار الأمر بين الأمام والخلف 
واليمين واليسار, فالأمام أفضل» لاسيما إذا كان الرجل قدوة في الإسراع أو في التباطىء 
بها؛ لأن الناس في الجنائز یختلفون بعضهم یتباطثون جد كأنما يمشون على الركب» 
وبعضهم بُسرع جدًا حتى لو كان شيء متھیئ أن يخرج من بطن الميت لخرجء وهذا لا 


.)۹٤٥( أخرجه البخاري (١۱۳۲)ء ومسلم‎ )١( 
.)۹٢٥( ضف أخرجه البخاري (١۱۳۲)ء ومسلم‎ 


ينبغي» بل إسراع بلا حبب» كما قال الفقھاء هان 

وهل يليق بمتبع الجنازة أن یتحدّث ہما يُضحك الناس؟ 

الجواب: لاء هذا غير لائق» يجب أن تتبع الجنازة باعتبار» فأنت الآن تابع للجنازة» 
قائم ببدنك» تمشي على قدميك» وغدًا ستكون محمولَا كما حَمَلْتَ أنت الجنازة فتامل 
وتدبز في حالك؛ وتدبر إلى أين هذا الرجل سيذهب؟! إلى دار الجزاء انتهى كل شيء» ما 
بقي إلا أن يتنظر قیام الساعة فقط تأمل هذه الأشياء» فإذا قُدّر أن أحدًا تكلم 7 
الدنيا فعليك أن تمنعه فتقول له: ليس هذا وقت التحدث في مٹل هذه الأمورء كذلك 
الضَّحكء فليس هذا وقت ضحك» هذا وقت اعتباره ووقت بكاء لمن أصيبء اتبع 
الجنازة على الوجه المشروع باعتبار وتلۂر ولا تجلس حتی توضع في الأرض للدفن. 
اللهم إلا إذا كان هناك حاجة کرجل تعب وأراد أن يجلس فلا بأس. 

اتباع الجنازة» هل يكون بركوب أو بسير على الأقدام» وهل توضع الجنازة في سيارة 
أو يحملها الناس على أعناقهم؟ 

الجواب: الأفضل أن يحملها الناس على أعناقهم؛ لأن ذلك أكمل في العظة والعبرة؛ 
ولأن الجنازة إذا مَرّت على النعش من عند الناس دعوا لهاء وقالوا: من هذا؟ غفر اللہ له. 
ثم يكون لها هيبة في النفوس؛ ثم إن السّنة لمن مرّت به أن يقوم حتى تتجاوزہ'''؛ تعظيمًا 
للموت وتنبيهًا للنفس إذا وضعت هناك للدفن. 

ويشارك في الدفن ويتولّى الدفن مَن وصّى الميت أن يدفنوه إذا كانت هناك وصیق 
وإلّا فمن كان أعرف بالدفن والتلحيد. 

وإذا انتھی من الدفن یقف على القبر ويقول: اللهم اغفر له اللهم ثبنه -ثلاث 
مرات- ثم ينصرف. 

واتباع الجنائز هل هو خخاصٌ بالكبار أو يعم حتى الصغار؟ 

الجواب: يَمُمْ الصغار والكبار» حتى الطفل إذا صليت عليه وتبعته حتى يدفن فلك 
قبراطان. 


)١(‏ وذلك لما أخرجه البخاری (۱۳(۰)ء ومسلم (۹۵۹) من حديث أبي سعيد الخدري لتغ؛ أن رسول 
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لله كك قال: «إذا رايم لجار فقومُواء فَمَنْ تبعَھا فلا بلس حى تُوضعٌ». 


تاب الاس اة 


u سے‎ 


وتخصیص بعض الناس أحسن الثیاب؛ لحضور الجنائز يعتبر من البدع» وينهى عنه. 

واتباع الجنائز هل يشمل هذا أهل المعاصي أو لا؟ 

الجواب: ظاهر الحديث العموم إلا أهل البدع» فأهل البدع لا تتبعهم ومذامن 
فضيحة الله لهم أهل البدع لما كانت البدع قائمة والدعوة إليها قائمة؛ إذا مات ميتهم 
يخرجون به في الليل ويدفنونه. ولا يتبعه أحد من أهل السّنةء فالمبتدع لا تتبع جنازته. 

فإن قال قائل: إذا كان في البلد البدعة قائمة والمبتدعة كثيرون» فإن عدم اتباع 
جنازتہم يؤدي إلى فتنة؟ 

فالحواب: من كانت بدعتهم مُكفّرة فلا تتبعه بک حالء وأا مَن كانت بدعته 
مفسّقة» فإذا رأيت أن مِن درء المفاسد أن تتبعه فلا بأس. 

النًا: «تشويتِ العَاطِس» : أن تقول له إذا حََمِدَ اله: يرحمك الل بشرط أن يحمد الل 
فان لم یحم اللہ فلا تشمته 

قال العلاء: 0 “+ 0ھ" 
العطاس نعمة من اللہ ن ودليل على النشاط وعلى الحيوية» ولهذا کان العُطاس من الله. 
والتثاؤب من الشیطان' ء ومما سمعناه من ضوابط العوام يقولون: من عطس مافطس» 
وفطس؛ يعني: مات؛ لذلك يسمون الميتة: فطيسة؛ بمعنی: مفطوسةء ويقولون فيما إذا 
سألوا على المريض -يسألون أهله-: هل عطس؟ إذا قالوا: نعم قالوا: : الحمد لله خطاء 
الشرہ فالعطاس نعمة» ودليل على النشاط والحيوية والصحوۃء فكان من حق اللہ لق أنك 
إذا عطست تقول: الحمد له إذا قلت ذلك كان حقًا على مَن سمعك أن يقول: يرحمك اللہ! 

واختلف العلماء :هل تشميت العاطس واجب کفائی؛ یعنی: واجب على 
الکفایة أو واجب على العيان؟ +٣‏ 

أكثر العلماء على أنه واجب على الكفاية» واختار ابن القيم تتآثة: أنه واجب على 


)0 يشير الشیخ تفه إلى ما أخرجه البخاري (1۲۲۳)ء ومسلم (۲۹۹۰) من حدیث أ هريرة اانه قال: 
قال رسول اللہ پا إن لبحب العْطاسٌ ويكرة اتاب فإذا عطس فحوة الہ فحق على كل مسلم 
سو و وأما التثاؤبٌ فإنمامِنَ الشيطانء فليردة ما استطاع» فإذا قال: ها ضَحِكٌ منه الصّيِطانُ) 
واللفظ للبخاري. 


ID 2‏ 
اسلو ن ی ا اتی 
الأعيان واستدل بقول النبي گلی: «كَانَّ حَقا عَلی كل مَنْ م ستَوعۂأَيَقول: ہت 

۲ ۱ 
2 ہو دو ور ےووہ 
سمعه أن يشمّته» فيكون هناك تشویش ويقطع الدرس» فإذا كان يوجد تشويش نقتصر 
على واحد؛ لکن هل یس للعاطس أن يجهر بالحمد إعلانًا للسنة وترقبًا للدعوة؟ 

الجواب: نعم ولكن مع عدم التشويش بأن يرفع صوته بالحمدء ثم يقول: التشميت 
فرض على الأعيان» فإذا كان يشوش على الناس إما في القراءة أو غيرها فلا يفعل؛ وإلا 
فكما تعلمون قصة معاوية بن الحكم عفلثنه. سمع مصليًا يصلي ويقول: الحمد الہ" 

فإذا كان في الصلاة هل يرفع صوته بالحمد؟ 

إن أخذنا بظاهر حديث معاوية بن الحكم قلنا: نعم؛ وإن قلنا: إن في ذلك تشويسًاء وربما 
يتعجّل بعض المصلین ويقول: يرمك الله ذهولاء فنقول: احمد اللہ بينك وبين نفسك. 

رابعًا: قوله: «إيرار القَسَم»؛ يعني ني: إذا أقسم عليك أخوك» فإن من حقّه عليك أن تبر 
بقسمہ؛ لأنك إذا فعلت ذلك طمأنت نفسه» وهوفي الغالب لم يحلف عليك إلا محبة 
لك؛ لأنه إِمّا أن يحلف عليك الا تفعل شيئًا؛ لأنه يضرّك, أو أن تفعل شيئًا؛ لأنه ينفعك. 
فكان إبرار القسم أو المقسم من حقوق الإنسان على إخوانه. 

ولكنء هل ينبغي للإنسان» أو هل يصوغ للإنسان أن يقسم على غيره أن يفعل فيازمَة؟ 

الجواب: لاء أمّا إذا دعاك لدعوة» واعتذرت» وقال لك: والله لابد أن تأتي. تقول: 
عندي عذرء قال: على الطلاق: لابد أن تأي هذا غلط عظيم» فالذي ينبغي للإنسان: أن 
يكون هينًا ليتاء إن حصل له مطلوبه فهذا المطلوب. وإنلم يحصل فليكن سهلا مع 
إخوانه؛ وأخوك إذا دعاك أو أقسم عليك فكن هی ليتاء ولا تحرج الناس. 

وهل يُقسم اللإنسان على غيره أو لا؟ 

فالجواب: لا؛ لأن ذلك يحرجه. وإذا أقسمء فهل تبر بيمينه على کل حال؟ 

فالحواب: لاء وفي ذلك ته تفصيل. 


(١)انظر‏ التعليق السابق. 
(٢)آخرجهہ‏ مسلم .)٥۳۷(‏ 


كاب الكنواكة 


لو أقسم على أن نفعل معصية مثلا. هل تر بيمينه؟ 

فالحواب: لا؛ لأنه لا طاعة لمخلوق في معصية الخالق'"ء أو أقسم علينا أن نمضي 
إليه سرا مما اتنا عليه؛ أو مِمّا تختص به بیوتناء هل نبر بقسمه؟ 

الجواب: لاء بل نوبخه» ونقول: ليس من حقّك أن تقسم. 

إذن: فالمراد: إبرار القسم الذي ليس فيه معصیة ولا إفشاء سر ولا مضرةٌ على الإنسان. 

فإذا قال قائل: ماهو الدليل على هذه القيود؟ 

فالدلیل هو: أن الشريعة الإسلامية متكاملة يُكمّل بعضها بعضًا ولها قواعد يُرجع 
إلهاء ولو آراد الني ل أن بتكام عند كلّ مُطلق ہما يجب أن يقد به لكان الحديث 
الواحد یستوعب صفحات» لکن يذكر الشيء ء مطلقاء ثم ية يقيد ہما تدل عليه الشريعة» 
وأحكامها وحكمهاء > ولذلك ذكر فی حديث أبي شريح في مكة :لال لانرى يوين 
اولي اآخر َك بها 5نا" قیدنا ذلك بالمعصوم وگ رغم عدم وجوم في 
الحديث» لکن قواعد الشريعة تقتضي ضى ذلك. 

الا يَعْضَد مُعْصَد بها جرف مقيّدة شجرة من شجر الحرم لا مما أنبته الإنسان» وهل 
جرّاء وهذه القاعدة ينبغي أن تنتبه لها حتى تسلم من أشياء كثيرة. 

خخامسًا: صر الْمَظُُوم؛ ۔ يعني: : إعانته على رفع الظلم عنه أو دفعه عنه» والفرق بين 
الرّفع والدَّفعء أن الرفع بعد وقوع الظلمء والدفع بعد إرادة الظلم اي 
جائر أنه يريد أن يظلم أخاك؛ فالواجب نصره؛ فيكون بالدفع؛ لأنه قبل وقوع الظلم» أما 
لو عرفت آنه مظلوم» فیجب أن تنصره برفع الظلم عنہ؛ فإذا کان الظالم» ء لا یندفم إلا 
بدراهم وأنت قادرٌ وجب عليك أن تبذل له الذُراھم؛ لأنَّ نصرٌ المظلوم واجبٌ. 

ومِنْ نَضْرِ المظلوم: أنك إذا سمعت أحدًا يقع في عرض أخيك وجب عليك أن تدفع عنه. 

وكذا نصر الظالم أيضَاء فقد أمرنا نبينا لار أن ننصر الظالم؛ قالوا: يا رسول الله كيف 
نصره؟! قال: «أن تَمْنعَه من الظلما“ . لأنك إذا منعته من الظلم؛ نصرته على نفسه الأمّارة 
الو 
(۱) أخرجه آحمد(۱۳۱/۱). 


۔)۱۳٣٣١( أخرجه البخاري (5 ۰ء ومسلم‎ (٢) 
.)٥۹۵۲( أخرجه البخاري‎ )٢( 


اللو ا 


سادسّا: «إجابة الدّاعي)؛ يعني: إذا دعاك أخوك إلى طعام أو شراب إلى بيته فأجب 
بأمر النبي وك ء لکن هذا -أيضًا- ميد بقيود منها: 
- ألا یکون الداعي ممن يجب هجره» كصاحب بدعة فهذا لا تجبه؛ وإن كانت بدعته 
غير مُكفرة. 
- ألا يكون عليك ضررء فإن كان عليك ضرر لم يجب عليك أن تجيب الدعوة» حتی 
ولو كانت دعوة عرس. 
- آلا يكون في مکان الدعوة منكر فن کان فيه مُتكرء فإن كنت تستطيع أن تعره أو 
تخففہ؛ وجبت عليك الإجابة من أجل إزالة المنكر أو تخفيفه» فإن لم تعلم بالمنكر 
حتى حضرتٌ» فان قدرت على أن تغیر وإِلّا فانصرف. 
وهل ب يُشترط أن يكون مال الداعي حلالا لا شبهة فيه؟ 
الجواب: لاي فرط إلا إذا علمت أنه سيذبح لك شا معصوم محترم؛ ؛ يعني: تعرف 
أنك لو أجبته لذهب إلى رعية الغنم التي ليس له» وذبح وجاء بذبيحة» فهذا لا تجبه. 
لکن إن كان عنده شبهةٌ فيما يكتسب من ربا أو عش أو ما أشبه ذلك فَأَجِبْةُ؛ لأن ما 
حَرّم لكسبه لايّحرّم إل على الكاسب» والدليل على هذا أن النبي وَل قبل هدية اليهوذ"؛ 
وأجاب دعوة اليهود. واشتری من اليهود. واليهود قد عرفوا بأكل السحت وأخذ الربا. 
إذا علمت أن هذا الدّاعي مبذَّر وحاله ضعيفة؛ يعني: ماله قليل» لکنه كريم, کل مرّة 
يقول: تفضل ويذبح للضيافة مثلاء فهل تجيبه أو لا تجيبه؟ 
الجواب: إن كان عدم الإجابة يؤدي إلى اعتدال هذا الرجل في الإنفاق, لا يسرف ولا 
يقترء وكان بين ذلك قوامّاء فنعم» وأمًا إذا كان عدم الإجابة له لا ينتفع به» فإن لم يدعني 
دعا غيري؛ فهنا أجبه وانصحه» وقل: إن هذا من الإسراف؛ أنت حالك ضعیفة مالك 
قليل» لا تسرف فإن اللہ يقول في وصف عباد الرحمن: « ولتار الم شرفو ولم يقرو 
ہکان بترت للك قواما 90014 .]٠۷‏ 
سابعا: «إفشَّاءِ السّلام» وهو مما أمَر به الب يكل ء ومن أسباب دخول الجنة» ومن 


ا 


)١(‏ أخرجه البخاري (۷٦٦۲)ء‏ ومسلم (۲۱۹۰) من حديث أنس لغ 


وتاب الاس اة 


سے" 


أسباب كمال الإيمان. ۱ 

© وقوله: : «إفشَاء السّلام» ٠‏ ول يقل: «إفشاء التحية»؛ وإفشاء السلام؛ يعني: أن تقول: . 
السلام عليكم» والتحية أعم من هذاء وقد رأيتٌ أخيرًا حدنًا إذا سلّم قال بعكم 
سلام أهل الجنة -أو كلمة نحوها- وسلام أهل الجنة: : «السلام عليكم ورحمة الله 
وبركاته» وهذا يحتاجٌ إلى دليل على العمل بهء وهل كان الصحابة بة ا وهم اعلم مِنّا 
بشريعة الله وأحرص يتا على تطبيقهاء » يفعلون هذا؟ لا أعلم أنهم كانوا يفعلون هذاء وإنما 
يسلّم الإنسان السلام المعتادء وسلام أهل الجنة في الجنة اللہ -يجعلنا وإياكم منهم- أمَّا 
ایا سلامها معروف» لکن تجد أن بعض الناس يتكلّم بهذه الكلمة ثم يع شقها التاس» 
وتذهب كأنها سنةء فانتبھوا لهذاء ولا تتجاوزوا السنة قيد قيد أنملة, فإن هذا هو صلاح 
القلب وصلاح المجتمع وصلاح الفردا'. 

السلام أن تقول: «السلام عليك» إن كان واحدًاء و«علیکم» إن كان أكثر من واحد 
ویّرد عليك السلامء كما كان ذلك في عهد النبي ولگ حين سلّم عليه المسيء في صلاتہ 
قال: السلام عليكء قال: عليك السلام”” . هذا هو الأصل. 

وقال بعض العلماء : إنه يجمع الضمير يقول: : السلام عليكم» وهذا وجيه إذا كان في 
ا يُسلّم على المجلس لا باس آگا إذا كان يلم على واحد فليس بوجيه؛ وعلّل 

بعضهم الجمع : أنه يسلّم على الرّجل وعل الملكینٍ اللذین معه» وفيما أظنٌ أنه لاأحد 

00 0 


(1) سُئل الشيخ تعتلثه عن قول البعض إذا دخلوا بينا لیس فيه أحد : السّلام عَلَينَا وعلى عباد اللو الصّالحِين؟ 
فقال تكتلثه: ما أعلمٌ نی هذا حديثًا. 
وسئل -كذلك- عن حكم ابتداء الگلا وردّه؟ 
فقال ككتانتة: :ادا الام سن وره فرض کفایق إل إذا علمنا أن المُسََم أراة الكلام م عل شخص 
معن بالقصد الأول فهن يجب على هذا الشخص بعنه انبرد لتلا مثل لو دضل نال لمكا 
شخص له قيمته العلميّة أو الماليّة أو النّسِيّ ونعلم أنه أراد بالقصد الأول ذلك الشخص؛ فيجب على 
هذا الشخص أن يرد. 
وسئل تكتالله: : هل يجوز السّلام على رجل يجاهر بالمعصية كشارب الدخان؟ 
فاجاب قائلا: لا: لا يجوز هجر المسلم؛ ولو كان يشرب الدخان إلا إذا كان في هجره مصلحق بحيث 
يخجل إذا هجر ويدعٌ المعصية. 

(؟) أخرجه البخاري (۷۹۳))ء ومسلم (۳۹۷). 


وكثير من الناس اليوم» تحيتهم غير السلام وهي: «مرحبًا)» (أهلا», «حيّاك اللہ «صباح 
الخير؛ء ولكن نقول: ابد أولًا بالسلامء بدلیل أن النبي لا في حديث المعراج إذا مَرِّ بالأنبياء 
في السّموات قال للنبي: السام عََيْكَ قال: فردً عليه السلام وقال : مرح بابي الالح" . 

وتعلمون أن السلام له فروع كثيرة؛ لا يتسمٌ المقام لذكرهاء وهو من يُسَلّم عليه 
وهل تلم على الكافر أو نرد السلام عليه؟ وهل نسلم على المبتدع أو نرد السلام عليه» أو 
ما أشبه ذلك؟ 

وقد سبق شيء من هذا فلا حاجة إلى الإعادة. 
تھانا عن سبع: 

أولا: نى عن الخواتيم أو التختّم بالذهب. والمراد الرّجالء أا النساء فلا حرج 
عليه أن يتختمن بالذهب في كل الأصابعء وأن يلبسن الذهب قِلادة» وأن يلبسنه 
خروصاء فيباح للمرأة من الذهب ما جرت العادةٌ بلبسه» وما زاد عن العادة فإنه سراف 
ہو ہو سر عو ہو نزت وله التتوت ووعسی 
ل ومن يكوا فِالْجِليَةَوَهْرَفٍ لسر شیر 4 نہ . يعني: :کمن لیس كذلك» 
والمراد یکن يشا في الحلیة: هي الأثى؛ لأنمار: ّى على الحلية ولهذا تجد قلبھا متعلّقًا بالحلية. 

فالمراد باانهانا عن خواتيم الذهب» للرّجالء وأمًا النساء فلا بأس. 

هل لباس الذهب للرجال من كبائر الذنوتٍ؟ 

الجواب: ز نعم؛ لأن النبي يل جعل ذلك جمرة من نار وهذا وعیدہ وكل ما فيه وعيد 


فهو من الکبائر. 
ثانيا: دوعن شُرْبٍ بالفضّةِ» سبق الكلام على ذلك» والذهب من باب أولى» وقد جاء 
صريحًافي الحديث. 


الٹا: «وَعَنِ ار المیاثر هذه مات توضع على الرّحلٍِ» وهي ميائر من حرير أو 
نحوها یستعملھا النّاسُء ونبی النبي يكل عن ذلك. 

والصحیح: أن النهي عامٌ للرجال والنساء؛ بمعنى: أنه يحرم على المرأة أن تفترش 
الحرير؛ لأن افتراشها للحرير استعمالٌ حرير بائن عنہء وأمّا لبسها الحرير فهذا جائز؛ 


.)17( أخرجه البخاري (۹٤۳)ء ومسلم‎ ٦ 


سکاب نرازه 


لقول النبي كك: أجل لَب وَالْحَرِير نا ار التي وترم على كور ا“ 
رابعا: : اوالقسّي» نوع من الڈییاج مُحرّم على الرجال» گا النساء فلا حرج. 
خامسًا: : وََنْ لس الْحَريرة؛ أي: الخالص» وهذا أيضًا على الرجال فقط. 
سادسًا: اوَالإِسْترق؛ نوع من الحرير. 
سابعًا : اداج أيضًا نوع من الحریرء لكنه مخلوط إما بصوف وإما بقطن. 

OSCE 


پت 
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نم کال امام مسيم سد ْ 
( عل ار زی فكي عل کر رق عن انت : بن سیم بها الإمنتاو يفل | له إلا وله 
لر رم و لیم لم گر عَدَا الْحَرْفَ فى الْحَدِيثِ وَجَعَلَ ماه وَإَْاِالصَال. 

0 قولە: «إنشاد الصالّ» هو إنشاد الصالةء وهو طلب معرفتها بمعنى أن يقول: :من 
ضاعت له البھیمق مَن ضاعت له الدراهم» وهذا واجب» يجب أن يُنشد الطالة كما قال 
النبي 445 یٹ نة" ولا يجوز السكوت عليهاء بل قال العلماء ء: إذا خشي على 

نفیه أن يسكت وجب عليه ترکھا وحَرُم عليه التقاطّهاء وهذا حی. 


حولوواے 
وی 
لتا ابو بكر بنُ آبى َي و جم رھ سو و 
عل کرم اق عي لی عز افع ولي يك تو با يث زُعَيِرٍ 


وَقَالَ: تار اسم ِن عبر سك ور فی الْحَدِيثِ: نلرب فى اق دي 
فى المرب فى الآخرَة. 
) لهو کرب حلا انی إذریس, بر و ِمنحاق اليا ولت 0 تی بي 
لي ن ضمت بن أي لخاد تادهم و يذه رات جَریروَاِنِ مور اح وَحَتکَ حم 
r‏ 


بن المتى» ران شار قالا: دتا تحمد ن > جع قرح وَحَدَاميُ الل معان حلت ہي ح 
وَحدلتا ساق بن راي ارتا بو اهر لْعََدِي.ح وَحَدَک عبد لرّحْمَنِ ن بشي حَدَكا هر 


)١(‏ أخرجه النسائي )۵١٥٥٥(‏ والترمذي ( ۰ء وقال: حديث حسن صحيح. 
(۲) أخرجه البخاري (41)) ومسلم (۱۷۲۲). 


لوا جُیبعا: اک مز امن ملم متي تتشي عو خروم : لا تولَه: وَإفْسَاءِ 
السّلام. َه قال بدلا :ود السلا وَقَال: ھا عن حاتم اله أو لقو لذب 

حا إسحاف رام حلا ټی ب ات عرو قرف حا فيان 
ECS‏ الشَّعْمَاءِ ء بإِسْتادهم. .وَقَالَ: :وَإفْدَاءِ السلا و وخاتم الّعَّب. .من عبر شك 

-٦۷(-٤‏ ۰ عَذّکا سهد ن عرو بن سل بن إسحَاقَ بن و بن الأمَث بن سء 
قَالَ: دتا فيان بن مه ميرم عن أي قرو لهستو عبد الو ن كيو قله 3د 
خَلَیْفَة بالْمَدَاء ين استلقی حُدَيْقَةٌ َجَاءء همان راب فی إنَاءمِنْ طق قَرتَ پو وَقَالَ ّي 
خيرم أي قد امز أن لا نوي في نول الله كك قال: تر َهْربُوا فى إِنَاءالَعبٍ 
وَالْفِضَة ولا تسوا الدياجَ وَالْحرِيرٌ؛ هم في اليا َو لَك في الاجَرََیَرمَ يئوہ ''/ 

في هذا دليل: على أن اتخاذ أواني الفضة لا بأس به؛ لأن حذيفة أنكر الشرب منها 
فقط» فاتخاذُها لیس بحرام» لکن الفقهاء ناف حرّموا اتخاذهاء وقالوا: إن اتخاذها 
يكون ذريعة لاستعمالها في الأكل والشرب ؛ فحرّموا اتخاذها واستعمالها في غير 
الأكل والشرب؛ لثلا يكون داعيًا للأكل والشرب: ولكن يُقال: إن النبي گل عنده من 
العلم ما لیس عندكم» وكونه يُحرّم الأكل والشرب؛ معناہ: اُنہا موجودة» ولکن لا 
يجوز الأكل والشرب فيها 

وني هذا دليل: على أن الإنسان ینبغی له أن يعتذر إذا وجد عنده ما يُظن أنه راض به من 
المنكر؛ لأن حذيفة اعتذر عند الحاضرين» وهذا أمرّ فطري شرعي؛ أن الإنسان إذا تلبس بما 
کر عليه لكنه مباح لە؛ لوجود سبب الإباحة؟ فإنه يُخبر؛ ثلا يُنهم» ولهذا لگا خرج الب پٹ 
الي وہس وضو وس وج ا 

324 : دعَلی رسنلا نها م صي وهما أسرعا خجلا من النبي 8 أن يرياه مع أعلہہ فلما 

قال: نا َف لو :يا رسول اللہ سبحان الله! قال: :ل يجري ين این آم رى 
لن 7 حَشِيتُ أَنْيَقذِفَ في ُلُويك) راه أو قال: ٹیا" » فالإنسان يدفع عن نفسه کل 
() أخرجه البخاري .)٤٥٥٥(‏ 


.)۲۱۷۵( أخرجه البخاري (۲۰۳۵) ومسلم‎ )٢( 
.)۲۱۷۵( ليق أخرجه البخاري (٣٥۲۰۳)ء ومسلم‎ 


ہگ كاب البتانروارية ا 


ماپُخشی منه التهمة؛ حتى لا ينهم أو ين به السشُوء أو ما أشبه ذلك. 
حم ووو 
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مَل امام یع تالتة: 
9 :"ا حَطَهِنُأبِي ڪي ڏک سيك عن لي َر اهي قَال: : سَمِعْتٌ عَبْدَ الله بن 
کیم قو ُول: کا عند ليق الاين ذكرَنَحومولََْذُ فى ليث هيوم اليا 


م 


17 ..) وحدثي ند جب بن اعادو دا اه تک ان آي تہیم لاعن بجاوب 
رو تو ری نو تہ 
ئن سمغت اي مُكیم فظنت أن ےکی إن يمون نی شک اه امع حدَيفَة 
الْمََائْنِ. کر تَحوموَلَْيَقل: يوم لِيَامد» 

) پر ہے سس ہے 3 سب عَن الك اَی 
ار حمَنِ -يعني: ابْنّ أبي ليْلَى- قَالَ: شهدت حُذَيْفَة استشقى ِالْمََائِنِ اء سان لا ین 
فِضَّةِ. د يتن حيبت ابن كلم ع لق 

0 .- ولا أ برب آي َي لکت زی ح ودک ان ای وان ار قلا 
حَدَثتَا کد بن جُعفر ۔ح وَحَدَثاححَمد بن الثقی, عَدة ابن يي عَدِي اح حي دمن 
بن ہش حلا هز كلهم عَنْ شعبَة. ول عَدیث معاد وسو و ميکر اعد ْم فى الث 
شهدت حديقة. َير مُمَاذوَحدَه إن الوا إِنََخُلَیْقة امنتسقى. 

). ..) وَحَدَّن ساق بن رايم برا ري عَنْ مَنْصُورِ کی ھی ہو 
پھر نے شس EE‏ 
عَنِ ال بك مَعْتَى حَدِيثِ مَنْ ذَكرْا. 

ه-(. .عل عو لی لكاي عل سَیْفٌ فَالَ: سَمِعْتُ يجاهِدًا 

يَقُولٌ: : موعت َب لخن 7 ن أي یی قال: : اتسقى حُلَْة فَسقَاهُ يحوي فى إِنَاءِ مِنْ صف 
تال : ي متهت رسو اله َقول: لساري و لا اتاج وَلَاتَشْرَبُوا فی آيبَةٍ 
الب راط ولا وای صحاف َم فى لذنيه. 

"١ :٦۸(-٦‏ حَلکا خی بن ختی؛ قال: :قرات عَلَى مالك عَنْ نافع عن ان مر أن مر 

ی الطاب رای لَه يبرا عند باب الْمَسٰجیہ :يار سول الله لو افْتریْتَ مذو لبها 


اللا م 6 
لاس يوم الْجُمُمة ولوف ٹوا عَلَيكَ, قال رَسُولٌ اللہ كلا إن يبس مَيْومَنْ لا لاق له 
فی الآخِرّو» .مُه جات رسو الله ونه حال ای مر نها حل ققال مر ارول 
الب تزتها وذ لت فى اوحارو تافلت ق رول وزد: وئی لم فكي 
لبَسها». فَکَسَامَا عُمَر أا له مشر گا َة . 

في هذا الحدیث فوائد: 

منها: أنه ينبغي للإنسان أن يلبس أحسن ثيابه يوم الجمعة؛ لأن يوم الجمعة يوم عید 
ينبغي أن يخصص بأشياء تفيد الفرح والسرور. 

ومنها: التجمّل للوفد إذا جاء لك وفدٌّ لهم قيمتهم في مجتمعهم كالسّادات في 
عشائرهم فلتتجمّل لهم» فإن ذلك من هدي النبي يَكلِ؛ بمعنى: أنه إذا كان عليك الثياب 
العادية» فالبس ثيابًا آخری: ثياب الجمال. 

ومنها: أن من لبس الحرير المخلوط بغيره فإنه يَحرُم عليه؛ لأن السيراء؛ يعني 
مخلوطة بحريرء ولكن العلماء تمهف قالوا: إنه باح علمٌ الحرير إذا کان أربع أصابع 
مجتمعة فما دون» وأمّا إذا كان مُختلطًا فيُنظر إلى الأكثر؛يعني: إذا كان مجتمعًا في مكان 
فيباح منه أربع أصابع فما دون» وإذا كان متفرّقًا فيّنظر إلى الأكثر ظهورّاء إن كان الأكثر 
الحرير» صار حرامًاء وإن کان الأكثر ما حلط معه صار حلالا. 

الحلة السٌیراء: إذا كانت سيورها الحريرية أضخم من السيور القطنية مثلاء هل تحرم؟ 

الجواب: نعم» تحرم؛ لأن هذا هو الأكثر» وإن كان العكس حلّّتء وإن تساوی 
الأمران صازالحكم متساويًا بمعنی أننا نقول: تجوز ولكن الورع تركه؛ فقولنا: يجوز؛ 
لأنّالأصل اء وقولنا : الورع؛ لأن هذا الخليط ظاهرٌ بین فالورع ترك ذلك. 

وفيه: أن لیس الحرير على الرّجال من كبائر الذنوب؛ لأن النبي ب قال: #هذا لباس 
مَنْ لاخَلَاقَ لَهه؛ أي: مَن لا نصيب له في الآخرة. 1 

وني الحدیث أيضًا دليل: على أن الهبة حسب نی الواهب؛ لأن النبي يل لما أعطاها 
عمرٌ ظنّ عمرٌ أنه يُريد أن یلب يلبسهاء ولكن النبي ب بن أنه لا يريد أن يلبسّها يلبسّهاء ولكن يمكن 
نر12 ا نيس الم لحاجة أو ما أشبه ذلك. 


.)۵۸١٤( أخرجه البخاري‎ )١( 


تان الاش اة 


وعمر غه أعطاها أا له مُشركًا في مكةء فيُستفاد من هذا: أنه لا بأس أن يُهدي الإنسان 
إلى أقاربه المشركين. ولكن هل بُھدي لهم ما کان حلالَا لهم حرامًا على المسلم؟ 

الجواب: ظاهر الحديث نعم؛ لأن عمر فعل هذا في عهد النبي بي » والغالب أن 
انبي يك يعلم بذلك. فان لم يكن يعلم؛ فالله يعلم؛ والله وق لا يقر عباده على المحرّم. 

بقي أن يقال: هل يُستفاد من هذا الحديث أن الكُفار لا يُخاطبون بفروع الإسلام؟ 

نقول: نعم» بعض العلماء استدلٌ بهذا الحديث على أن الكُمّار لا يُخاطبون بفروع 
الإسلام؛ يعني: لا يلحقهم في تركها ذنب إن كانت واجبة ولا في فعلها إن كانت محرمة. 

والصحيح: أنہم مُخاطبون بفروع الشريعة» إذا كانوا يعتقدون تحريمها. 

فمئلا: لو أن هذا الکافر یك وم صل هل يعاقب على هذا أو لا؟ 

الجواب: بعاقب؛ لقوله تعالى: مسةر قا ركيت امم )ورك شم 
ينكين 9را خرس تع لضن انبر لز (2) عل أنه یت1 (لظاء.٠ے٠.‏ 
رد واي مدا لوا ہچ مار 


لار مدان الع اڈ 5 دا € o rN‏ 
المؤمنینء وأنها ليست خالصة لهم أيضًا يحاسبون عليهاء وكذلك مم يدل على ذلك قول 
اللہ وَيلَ: * لعل ال اموأ موا لضَلحَت متاح فِيمَا مرا € لتلذ+:] . فمفهوم الآية أن 
من لیس بمؤمن فعليه جُناح» والمعنی يقتضيه؛ كيف تتمتع بنعم اللہ وتكفر به؟! فلهذا 
كان الأثر والنظر يدلان على أن الفًار مخاطبون بفروع الشریعق ولكن لا نلزمهم بها 
حال کفرهم» كما لا نلزمهم بقضائها إذا أسلموا. 

ودليل هذا: أن النبي َل ما كان يأمر المشركين بأن يأتوا بفروع الشریعق ولا أمرهم 
بقضائها لما أسلموا. 

إذن: الفائدة من قولنا إنهم مخاطبونء زيادة عقابهم في الآخرة. 

ال لوي ننه في «شَرْح صَجبح مُسْلِم(4 017/1 (ot‏ 

قوله : افَكَسَامَا عَم أا لَه مذ مرکا بِمَكَدَا. ھکذارواہ البخاري ومسلم» وفي رواية 
البخاري في كتاب قال: أرسل بها عمر إلى أخ له من أهل مكة قبل أن یسلمء فهذا يدل على . 
أنه أسلم بعد ذلك . وني رواية في مسند أبي عوانة الإسفرايني: فكساها عمر آخا له من أمه 


من أهل مكة مشرکا . 

وني هذا: دليل لجواز صلة الأقارب الكفار والإحسان إليهم» وجواز الهدية إلى الكفار. 

وفيه: جواز إهداء ثياب الحرير إلى الرجال؛ لأنها لا تتعین للبسھم؛ وقد يتوهم متوهم 
أن فيه دلي على أن رجال الکفار يجوز لهم لبس الحریرء وهذا وهم باطل ؛ لأن الحديث 
إنما فيه الهدية إلى كافر» وليس فيه الإذن له في لبسها ء وقد بعث النبي يل ذلك إلى عمر 
وعلي وأسامة ب ولا يلزم منه إباحة لبسها لهم ء بل صرح ككل بأنه إنما أعطاه؛ لينتفع بها 
بغير اللبس» والمذهب الصحيح الذي عليه المحققون والأكثرون: أن الكفار مخاطبون 
بفروع الشرع؛ فيحرم عليهم الحرير كما يحرم على المسلمین والله أعلم. اھ 

ولهذا لا يمكن أن تُھدي الخمر لنصراني مع أنه يعتقد حلّہ؛ لأنهم مخاطبون بفروع 
الشريعة فإذا أهدينا لهم ما يحرّم أعناهم على هذا وظلمناهم؛ لأنهم سيحاسبون عليه. 

فإن قال قائل: :ما حكم الهدية إلى الکافر غير القريب؟ 

فالجواب أن یقال:اقرأسا في سورة الممتحنة؛ قال تعالى: وا ایت 
رکف الین ج وکین برخ أن برو قرطو لي د امه ب المقيوطين(2)؟ للقف]. 

وقلنا: الهدية على نية المُهُديء فإذا أعطى شخصٌ آخرٌ نويًا أو أعطاه أيّ شيء يريد 
أن یع ب في وجو ما فیس له أ یتقع به فيا سوا إل إن لواعب؛ لول الي کالہ 
”نا الأعمال بالنیاتِ ونا لکل امرئ مَانوَى... ل 


تكن 
02 
ہے أِي.ح وَحََکتا آبو بکر بن آبي ية دكا أو اسا 
8 ..) دتا ان تم حلت بح وحن مو کر بن أبي بی سر اسع 
حا د ني بكر امي حَذكايَخَى ن تو كلهم ن بيالح وسكي موز وید 
نستي حاحص بن مسر ن ُوسى بن فب :کی عن اح بن حمر ن ال 
للا بنځو حَدِيثِ مَالِكِ. 


5 
اھ سے کے 


۷-). لکا کیان بن روځ دک رمن حازم نف عن ان عُمَرَقال: 
رای ءُ عُمَرُ عُطَارِدًا لمحي يقِيمُ + م اسوق لَه ييرَا -وَكَانَ رجلا يَغْنَى الْمُلُوك و وَيُصِيِبٌ منهُم- 


(١)أخرجه‏ البخاري (١)ء‏ ومسلم (۱۹۰۷). 


وتاب الاس اة 


اک ر ا رثول ال في رت امم فى الوق حل راء َو اترتا َلِسْتَهَا 
نود عرب إِذَاقمُوا لِك -وَظه قال: لبها يو ْم الْجْمُعَقِ - كَل له رسو اللہ کہ من 
لس الحَریر فى الدُْيَامَنْ لا حا له فى الآخرةه. تع کا ول يك ای زرل ةبشي 
راء عت إلى عُمَر لو بعت ی أسَامَة ن َي يلوط حلي بن آي طالب حل وَقال: 
افق مرا بين نسَائِكَ . قَال: فَجَاءَ ر بحاو ځیه تقال: :یا رَسُول الله بَعَنْتَ نے 
ّت بالائس فى حل ُطَاروٍمَاقلْت. َقَالَ: «إني لَمْ أَبْعَتْ ٹ بها يك لَه ولتي بعت 
بها يك لِْصِيبَ بها وما سام فراع في خُلہ تر لہ رول الما عرف نول 
اللہ ال كد اك رَمَا صَنََ َ. فَقَالَ: جا رول الل ما َْظرٌ إل نت بَعَذْتَ إِلَيَّ بهاء فَقَالَ: «إني لَمْ 
أبمَتْ بك مہا وني بَعَنْتُ بها بك مما حُمرَابَيَيِسَايِكَ:. 

لو قال قائل مثلًا: في هذا إشكال وهو: أن النبي ككف م یبیّن لهم أن المراد: ہم 
يشققوها حرا بين النساء وتأخیر البيان عن وقت الحاجة حلاف البلاغ؟ 

فالجواب: أنه لما كان هذا معلومًا -أعني: أن الحرير محرّم على الرّجال- اكتفى 
ال يكل ہما كان معلومّاء وأنه لا يُريد أن يلبسوها. وکیف يريد أن يلبشوها وهو قد أنكر 
ذلك بالأمسء وهذا واضح» وإِلّا لقائل أن يقول: لماذا م ین لهم؟ 

والجواب ما قلتٌ: هو أن الأمرّ واضحٌ» وكان من الأصل أنه لما أعطاهم إياهاء صار 
فيها وجه مباح. 

وما حكم إهداء القرآن الكريم وترجمته للكافر؟ 

الجواب: أما الترجمة فلا بأسء وأمًا القرآن فلا يجوز؛ لأن الكافر لا يمن على كتاب 
اللہ ل حتی إن بعض العلماء حرم السّفر بالقرآن إلى بلاد الكفر؛ خوقًا من أن ينتقل 
إليهم» مثا لو قال الكافر: :أنا أريد أن قرا القرآن وأنظر فب قلنالہ: تعالى؛ اجلس نحن 
نقرأ لك القرآن وتسمع. 

فإن قال قائل: معظم المصاحف المترجمة معانيها يوجد فيها القرآن نصًا كاملا 
فكيف يكون أمرها؟ 

فالجواب: لاء هذه ما تھدی له. ولكن يوجد بعض التراجم لا يوجد فيها قرآن» فهذه 
يجوز أن تَهُْدى للكافر. 


اللا می ا ۵ 

ثم قر امام ملم تداتة: 

7 ..) وَحَتَلي بو الان وَحَْملهبنيحْتَى َال ِحَرْمَكة- - قَالا: أ نَا ابن وَهْبِء 
3 ری پوئ عن إن هاب حَذلي سايم بن عبد الل أن عبد اهن مر ل: وَجَدَعْمٌَ 
e‏ سد سول الله پل كعَالَ: يا رمو اللہ 
2 لول بها لوب ولوف قال ر سول لله :إن زو لقاس ہہت .قَالَ: 
E‏ َه رس لور سول الل لبجب جب دیج كَل بَا عُمَرُ حَنّى آئی با 
رَو الله قالَ: یا مو الل قَلْتَ: نا هَل لباس مَنْ لا لای له . ١ن‏ يَلْبَسُ موہ 
مَنْ لاخلا لَهُ». و م رست َيه ماله ر سول اللہ ا تيمها وَنُصِيبُ بها حَاجِتك». 

هذا الحديث فيه:دليلٌ على جواز ذکر الإنسان أباه باسمه؛ لقول ابن عمر: بعثه عم 
ولكنه في العادة عندنا يرون أنه إساءة أدب وأن الإنسان لو قال لأبيه: يا فلان» فهذا نوع 
من الاحتقاره وهو عندھم اش مما لو تحدّث عن أبيه باسمه» لو قال مثلا: قال فلان بن 
فلان؛ يعني: أباه» بعض الناس يقول: إنه غير لائق؛ لكنه لیس كقوله: يا فلان فيناديه 
باسمہ أمّا من الناحية الشرعية؛ فكله جائزہ هذا وهذاء لکن انبا عرف الناس في مثل هذا 
لا بأس به» لاسيما إذا كان الوالد إنسانًا جاهلاء لو ناديته باسمه لرأى هذا من الإهانة 
العظيمة» فالأمر واسع والحمد . 
كدت 


م َال لحم نیع تلئة: 
(. .حلا کاود بن تغروه حا لبن َء آغرني نر ن الَْارثِ عَنِ ان 
شهاب بِهَذًا الإمنتاد مثلهُ. 
4-(. ..)حَدتي رُعيرُ بن زب حدلتا یخی بن سمي ل ٭ عَنْ شبك أخبرَني و بكر بن 
حفص عَْ سنن اخم كل وجل ِن اي عرو اء ِن ویاج از بي 
َل رسو الہ و اشتريته. فقَال: ESE‏ يي إلى َسُولٍ الله 


et 


وا خلا یب را ارس بَا ِلَی. قَال: لت رست بها إِلَىَ وَكد سَممْثكَ قُلْتَ بها مَ قُنْتَ قَال: 
إن بعت بعت بها ِِكَ لِتَسْتَمْيِعَ بها». 
(...) وَحَدنّي انر حلکتا روخ حَدنتا مب دلا ُو بكر بن حفْص» عن الم بن 


كاب اللَان رلک 


عبد الله بن عَم عَنْ بيو أَنَّعُمَرَ ۴۳ بن الطاب رای عَلَى رَجْلٍ مِنْ آل مُطَارو. بوڈ حَدِيثِ 
خی بن سید یر آله قال: ِا بََْتُ َك تج يها ربمت با ك ِا 

۸- حخَدتي حم مدنت حك حالص تال: ممعت اي بُحَدث قَال: : حلي 

خی نای نتاق ق : کال لي سام بن عبد قب الل في الإشتبرق. تَال: قلت مَافَلَمِنَ 

شود وم یڈ ا ینیمد لن مر ال رای مر على رَجلٍ حل ین زمرق 
قانی بھا ال پا َذّکر نَحْوَ و دیشهم ير أله قالَ: َقَال: وإ بعت بها يك ينب بها مالاه. 

۰-(۹۹ ۲۰ )دتا یخی بن يم یخی آخبرتا ال ين عب ال عَنْءَ عَْد الْمَلِكٍ عَنْ مَبْدِ 
ال مزل ان نت آي بكر ولحل ور شر آل: : رسكني مء إلى عَبْد الله ن مُمَرَ 
کَقَالتَ: بلقي اك كر ياء َك لمم في الوب ووِكرة الأَرْجُوَانِوَصَوْمَ رَجَِ كُلّو. 
قال لي عبد عَبْد اللّ: تبرت یز تب فا عزوم لات ورتين فلن 
القوْب؛ ني سنت محر طب بکوگ: 0 011 

من لا خلا که َخِفْت أن يَكُونَ الم نہ جع 
روان . جعت إلى ناء كيرا َقالتَ: ذو جُبَة رَسُولٍ الله ولا َأَعْرَجَت إِلَیٗ جب 
لو کرو ازن یاج وجا فين لاج قَقالت: عَذه ات عد عَاِنة عگی 
قت ت یقت ضا وَكَانَ الب وها تحن تل ِْمَْطَى شتتی يها" . 

هذا كما مر علیا في الشعرات» وهذا من البرك بآگار اللي وا 

قال الام اتوي تنائنہ في سرح صب مُلم؛ :)٥۹ /۱٤(‏ 

أما جواب ابن عمر في صوم رجب؛ فإنکار منه لما بلغه عنه من تحریمه» وإخبار بأنه 
يصوم رجبًا كله» وأنه يصوم الأبد. 

والمراد بالأبد: ما سوى أيام العيدين والتشريق» وهذا مذهبه ومذهب أبيه عمر بن 
الخطاب وعائشة وأبي طلحة وغيرهم من سلف الأمة ومذهب الشافعي وغيره من 
العلماء أنه لا يكره صوم الدهر وقد سبقت المسألة في كتاب الصيام مع شرح الأحاديث 
الواردة من الطرفين. اه 

والصحيح: أنه يكره أن یصوع الإنسان الأبدء بل لو قيل بالتّحريم لكان له وجه 


.)0476( أخرجه البخاري‎ )١( 


وذلك أن النبي ول منع عبد الله بن عمرو بن العاص أن یصوع الدَّهْره ولما ذکر له صيام 
داود قال له: هل يوجد أفضل من ذلك؟ قال: لا أفضل من ذلك''ء ثم إن الذي يصوم 
الدهر لا يخلو من تقصير في بعض أموره؛ لأن الإنسان سيلحقه التعب والسأمء هذا هو 
الغالب» وإن كان بعض الناس يعطيه اللہ تعالى قوة» فلا یتضرر ولا يتأذّى. 

وهل لقائل أن يقول: إن هذا الحديث مُحَصص لقوله بإ: ناحو شيا حَرَمَ ك2 

فالجواب: المال لا باس به فهو يُحرّم من وج وبُحلَُل من وجه آخر فإذا 
استخدمه على وجه محرّمٍ كان حرامًاء وإذا استخدمه على وجه مُحلّل كان حلالاء ار أيت 
الحمار هل يحل أكله؟ 

الجواب: : لاء ومع ذلك فإن بيعه حلالٌ لمن یشتری يه لمنفعة مباحة؛ يعني: إذا كان 
للرکوب وحمل المتاع وما أشبه هذا فبيعه حلال» لکن لو أنه اشتراه ليأكله فهذا حرام. 

وهل يجوز اتخاذ الحرير للزيئة كتعليقه مثلّا؟ الجواب: لا 

ARSC 

ثم قال الومام مسيم سک 
۱-(...) دكن و کر بن أ بي کی لکت عد بن ویپ حَنْ شب عَنْ خَلِفَةبْنٍ 
كَنْب بي فان َال سنت عب لو ٹر يَخْطْبُ بَقُول: آلا لالسوانساءكم ابر 
کي سيعت عُمرَ نطاب َقُولُ: : ق ول الله «لا لبوا الْحرِیر؛ إل من سه ِي 
الدنيا لم يَبَسْهُ في الآخرة». 

هذا بدلك على أن الإنسان قاصبٌ فعبد الله بر الزيير ٹفل ا من خيار الصّحابة ومن 
علماء الصّحابة» وروی عن عمر حديث لا يدري هل عمر يقول به أو لاء أن الحرير 
محرّم على الرّجال والنساء :وهلا عطانإنه قدت عن ای ولا سے 
حلال”» كما أمر بأن يقطّع الحُلل التي أهداهاء تقطع على كَل النّساء. ولكن الإنسانٌ بشرٌ 
أخذ بالعموم و يبلغه التخصيص. 


)0 أخرجه البخاري (۱۹۷))ء ومسلم .)۱۱٥۹(‏ 
(9) أخرجہ أحد (۱/ ۲۹۳)ء وابن حبان .)٤۹۳۸(‏ 
)۳( أخرجه النسائي )۵١٦٥(‏ والترمذي ( ۰۷ء وقال: حدیث حسن صحيح. 


ا 
؟1- (...) ع خمد بی عبر اللو بن نُس علق رکیز حتت عام لاخو عن اي 


ما قال: کب يتا حمر وتن بأذْرييجَان: ا عة بن فرق َه يس يِن دك ولان كد بيك 
ولان دك بے ناوير في میٹ م في رلك وام اتم زى 
أهْلٍ اشر ولوس الخریر؛ قن رسو الله کل تھی َنوس الْحَربر. قَالَ: لا مَكَدَاه. وَرَهَمَ 
تا سول الله 5ل عن عله الوٰسْطی وَالِسَبَابة وَضَمَه). قال رُعَيرٌ: َال عَامِمٌ : هَذَافِي الکتاب. 
قال: وَرَفع زُميرٌ|صْبَمئْه 

a 
بلغه عن هذا العامل أنه يستأثر ويدع المسلمين.‎ 

وفيه دليل علی:ما كان عليه الرعيل الأول من أنهم لا یستائرون لکن مع هذا 
يوجد الاستتثارء وقد أشار النبي بيا إلى هذا في قوله للأنصار: «إِنّكُمْ سَتَلقَونَ بَمْدِي 
رةه ”4 يعني: استكثارًا. 

وئی عام الرّمادة قحط المطرء وأجدبت الأرض» وصارت الأرض کالرماد ما فيها 
شجر ولا شيء» ولحق الناس تعبٌ عظيم» فأبى عمر اه أن يأكل إلا الخبز مثتدمًا 
بالخلء ولا يأكل اللحم ولا غيره» حتى تغير وجهه لما غيّر أكله» وقال: لا یمکن أن 
يشبع عمر والناس جياع طللئه ٠‏ 

نسأل الله تعالی أن يوفق ولا أمور المسلمين لسلوك طريق هؤلاء إنه على کل شيء قدير. 

حوووہے 
ال الإمام یع لہ 


1 ہہ 


۳٣-۔(.‏ علقی عيبن عزب علق جر و بد انویر ح وکت بن نمي خد 


ہی۳ 


حَفْص بن عياب كلاه). عن حا یس ذا لوان عن الي في لحر يوغل بمثله. 
تہ 


0 ..) دا ا اي شک -وَهُوَ ماس وإسنحاق ن لترو لحني كلام عَنْ جر - 
وَل ناق حبرا جير عَنْ سيا 0 سيا الب عن ابي مان قال: کنا مع عة بن فرق فَجَاءَنا 


(١)أخرجه‏ البخاري 7۰010 وسلم (1845). 
۲)أخرجه ابن أبي عاصم في «الزهد؛ (۱/ ۱۱۷)ء وأبو نعيم في «الحلية» .)٤۸ /١(‏ 


کاب مُعَر: پت یٹ اميش فينم ایگ قري الجر امه 
07 معي مي لن لبان الإنهام ۔ ره أَزْرَارَالطَبَالِسَةِ حينَ ن رايت الطيالسَة. 

) .کا مگ ب مد عَبْدِ الاغلى. حَدَّثَنا المُعتَمنُ عَنْ أبيهء حَدَثنا ابو عا قَالَ: :تامع 
عُْبة ُن رق بول حَدِیثِ جرير. 

٤-ر)ء‏ ۳۷ھ۷۶۳ 9 و قَالا: حَدتا ححَمَد بن 
جَْمَرِ حَلََا عة عَنْ اة تالّ: سَمِعْتُ أا عن اللهَدِئء فَال: جَاءَنًا كِتَابُ هُمَرَ نحن 
9-7 
ِصْبَعيْن بن .كَل بو :ت نتا هين | الأغلام. 

(. مل سے ہس بن می الا: عَلَ مما ومو ابن وشام - 
حَدَّئنِي آي عَنْ بهذا الإستاد ونل و گر قو ويي عثان. 

٥‏ -(...) حَرّكا عیید الله ن ع ر لقواريري ومو کان سمي ورن زپ 
نحا بن تر اھ ونح بن المسّی وَابْنُ بار سال إسلحاق: أَخيرنا. قال الآخَرُونَ :علتا۔ 
معن ما دلي أي ڪن كاه ن اير لشي عَنْ بن َل أن ُمَرَْنَالْحَطَّاَ 
تب بجی :تھی َي لعن الحريرإلموْضعإصَينٍ مين اث أو از 

© قوله: إلا موضع إِصْبَعَينِء و ثلاث أو زیم المراد انويع لا الفَك: وعلى هذا 
فيجوز الأربع والثلاث والاثنين والواحدہ فااأوة هنا ليست للك » بل هي للتنويع. 


وو 
کال امم منم سنہ 
) ہت 7 عبد لای تق رتا عبد اواب بن َطَاءء عَنْ سمي عَنْ اة 
بدا الإمْتَادِمِللَهُ ۱ 
:۷۰(-٦‏ "حابن الب وإْحَاق بن راهيم الک نظلى وَيَحْيّى بن 


حخپیب» َحَجَاج بن الشاءر -وَاللَفظ 2 حبيب- قال إِسْحَاقٌ: ارت وَقَالٌ الآخرون: جو 
روځ بك حك ين رنج اناو یځ جار بد الب :بس الي 
وو 


اَن متاح یی لا رة ارح لیے لی معرب كعاب فلل كذ 
أَوْسَكَ ما رَه بَا رَسُول الله.فَقَال: اتهَاني عَنْهُ جبْرِيلُ . فَجَاءه عَمَر كي ؛ فَقَال يا رو اللي 


وتاب اللاس اة 


تخت اما اينه کی لي؟ قال: وني تم فبك َه آ4 .باه باي زم 


سبحان اله! ألفنی درهم» هذا یدل على أنه فخي وأنه ليس بهن 
ACE ۱‏ 


سام 


نم قال الإِمَام ملم کن 
كادف ا ھا خر قش کات ذختن نے ہو تي عل 
شنب ڪن آي عو قالَ: : سيعت با صَالح بعد دتْ ڪن حلي قلَ: ديت ول اللہ وا حل 
ڪيرات بعت بها لي راء عرفت العَصبَ في وهو ققال: وني نَم بم بها يك 
لها إن بَعَنْتُ 2 بها ليت تَا حُمُرَا بين السَاعه. 


2 کا د شید الله 2 مُعَاف حلا ا EEA‏ ن شار ارہ حَدَكَنَا مد نے 8 
وا یح و بن يعي : 
کے ھے 


ان جَعْمَرٍ- قالا: حذلتا شب جو شس م ‏ ہیں فَاَط رتا بَیْنَ 
نسَائي. وَفِي حَدِيثِ ڪڍ بن جَْفَرٍفَأطرتّها ين نسائي. ولم یز فأترنيی 


IT .-۸‏ پش 
ال او كُريْبٍ: َخْبرنه وكا الآرَان: : حَدَتنَاوَكِيعٌ؛ ن وشم ڪن أبِي ڪون الف عَنْ أبي 
الح اتی عن يدوع دی ى لبي نب عي 6 عْطَاه عَلِبَانقَال: 
سقف مراب ن الَْوَاطِم» . وال ابو بي بو كُرَيْبٍ: ان انوه 
2-۹(. ..) حا ابو کر بن ابي َي حَدَلنَا عد عن سم ڪن عب الب ن مير مَیْحَرَةَ 


ہے گے 


عن ريڍ ن وهب عَنْ عَلِيبْنِ آيي طالب ال م ا ود 
و E‏ 


فبا قرات الْعَصَبَ في وَجْهِهِ -قال: - سهان ساني 

٢‏ - »)وحوح وآ کیل اللاي كال - - قَالا: حَرَّكنا كو 
َو عن عو لخن بن الام َنأ بن مَك قال :بع بعت رمول الله ل إلى حمر مر بہت 
سدس كمال جس نٹ ني لبت باك لته 
نٹ ھا يك يَميهاه. 


ّ 


مي ےئ ےموی2۔ھ 


:۷۳(-١٢‏ ۰ دات ابو یکر ی آي م یری زب كلا تتا ماعل -وَمُو 
ان ع عن بو ازز بن صُهَْبٍء عن اس ق : ا رسو اللہ للة: لس الْحَرِيرَ ِي 
اللا لَه في الآخر 0 


(١)أخرجه‏ البخاري (0۸۳۲). 


هذا من الوعيد على أن من لبسه في ایام يلبسه في الآخرة» فيكون لبسه من كبائر الذنوب. 

وهل المعنی: أنه لا يدخل الجنة؛ لأن من دخل الجنةء فلباسه فيها حريرء أو المعنى: 
أنه يدخل الجنة ولكن يحرم من هذا النوع من اللباس؟ 

الجواب: أن القول الثاني هو الأرجح» وذلك لأن لبس الحرير ليس ردَّة حتى يمنع 
من دخول الجنة. 

فإن قال قائل: هل هذا من الأمور التي تحت المشیئة إن شاء الله تعالى عفا عنه؟ 

فالجواب: نعم هو من الذنوب التي تحت المشيئة» لو شاء الله تعالى لعفا عنه. 

فإذا قال قائل: وإذا لم یعفُ عنه ودخل الجنة وشُرم من هذا اللباس» فهل يتطلّع إلى أن 
يُوذن له بلبسه؟ 

فالجواب: أن هذا ليس لنا فيه علمء لکن لو فُرِض أنه يتأثر بهذا حيث يرى أهل الجنة 
لباسهم فيها حرير وهو لم يلبسه. فإننا نجزم بأن منعه من الحرير لن يدوم؛ لأن اللہ تعالى 
قال في الجنة: وو کک وهَامَائَمَْحَأنسْكُوَلَكفِهَامَاتَتطتَ (46 زفنٹ. وعلى 
كل قديره فهذا يدل عل أن لباس المخرير من کارالثارت 

والخلاصة تتبين لكم الآن: أنه * إذا كان الحرير في موضع الورعء فيؤذن فيه بقدر أربع 
أصابعء إذا كان متفرا فیُظر إلى الأكثر ظهوراء إن كان الأكثر الحرير؛ فهو حرام» وإذا كان 
الأكثر ما حلط معه فهو حلالء وإذا تساويا فمحل نظرہ والاحتياط تركه. 

دكاتي 

قال الإمَامُ ملم علہ: 

١ ۰۷ (-۲‏ وَحَذتتي رايم ن مُوسى الرازي» حر شَْيِبُ سید سو لج 
تن اوري لني سنا ُو عه خی او ہآ زضو الو وو قَالَ: «مَنْ لہس 
لَرِیز في الديالَم يلْبَسَهُ في الآجر. 


"١ Vo)‏ حَدََا يبن سوبي تاي عن يريڌ بن آي عیب عن آي الَْيْره 


ڪن عقب بن اوي هَل أي پروی اللہ ةرو حرير كلس م صَلَى فد انضرف 
رَه َا سيدا كَالكَارِ له ثم قال: لا ينبي هذا للْميقِينَ»””. 


.(OA* ١( أخرجه البخاري‎ )١( 


تانايك 


) .راء محمد بن ای حَذَنَاالضَّحَكُ -تنني: آبا عَاِم- حَدَكنا عبد الْحَِدِبْنُ 


فحني يزيد بن آپي سحيب بهذا الإمنتاد. 
دك ده 


ا 


را ہی 


ثم قال امام التووي کنلنہ: 
(۲) باب إباعة بني انخریر لاز جل إذا ذا گان به جك أوتخوقا 
ما الإمام ملم عتہ: 
٢٤-۔(۷ء‏ )حك أو ریب پ عد بن اللاي دا ابو سام ن متو بن أي روبق 
دا كاه ا کی نی تیب آاش: ن رسو الله و رَحُصَ لِمَبْدِ الرّحْمَنِ بن وف وَالزيْر 
بن العام في القَمُص ابر في الكفَر ِن حِكَة كات به ووج گان پیج 
«أو» هنا للشكء والغالب أن اليكة هي التي بیس من أجلي ا الحرہ ير؛ لأن الحرير 
ین ولطيف فيْحْمّف حرارة الحساسية. 
ل وقوله: «في الف ليس هذا بقیدہ لكنه بيان للواقع» فیحلٰ هذا في الحضر والسفر 
إذا دعت الحاجة إليه. 
8 - 
ا الإمَام مسيم كالتة: 
(...) وَحْدتاہ ابو کر بن بي سبق دنا حم بن بشر شي حدما سويد به دا اواد وَلُمْ 
کُر في السَفَرٍ 
٢‏ -(. .) وَحَدکہآثو بکر بن أي یی دلا وَكِيم ن شب ڪن كاه عن نس قال: 
رخص رَسول الله يكل -آؤ رخص - - لٹ رن العواې رَعَبِْ الرّحْمَنِ بن عَوْفٍ في لس الْحَرِسرِ 


ن0 


لِحِكَةٍ كَانَثْ بهها. 


ا 
وو رھ ہم 


) ..) وَحَدَكهُ حم ب لی ابن بسار تالا: کا دنفي حَدَقنَا شهدا 
الإِسَنَاوِمِلله 

.(-۹٦‏ ددني ویر ی خرب حلت عفان حا ما حا اده أن نتا ابر کت 
أنعبْدَلرحْمنٍ ن بن وف وليب الوا سكو إلى 5 سول اللہ ول الْقَمْل 090۳ 
مص الحريرفي َراو . 


.)۲۹۱۹( آخرجه البخاري‎ )١( 


الاب ےن 62 


3 اب الي َل لس الؤَجُل الثوْب الْمُعَضفَرَ 


لم قال الإمَامُ مُسلمٌ تخانه: 
)٢ ۰۷۷-۷‏ حَدَثتا تد کنا کد ث5 بن المکی دتا معاد بن مشاہ حَدَلنِي ابي 07 


E ر‎ oe e ر مھ‎ 


دي محمد نترام بن الخارثہ أن ابن عدا خر أن بير بره أن 
ن مرو ين الاصر امن ل: :ری رَسُولٌ اللہ ين عَلی کور 4 ين مُعَصْفَرَيْنِ َقَالَ: 20-077 

وع رکو کرب ماھ ییو عزون رومع ينبي قي 
حَدَنَنا کی ن علي ُن امار كِلاهي). عَنْ عن يحي خی بن بي كير بهذا الإمَادوَقَالا: عَنْ خَالِدِبْنِ مَعَدان. 

۸-( ٦777ھ‏ 
عَنْ سان الأخول ڪن طَاوْسِ عن مو اللو بن عَمْرِو ال: رای لبي على ل 5 
مُعضفرین ن َقال: آمك مرك بهَنَاك». لت : غ قَال: جل د خرقه)». 

۹-(۷۸ء ۰ خلا خی بيخت بی قَالّ: :َرَت على مالك من ای رامن 
َب الو ن حن عن أي عَنْ علي بن أي طَلِبء سوک الو ا ىء عَنْ لُبْسِ القَسّىّ 
َالْمتصفروَعَنْ كمالكب عن را الْآنٍ في لرکو 

یڈہ .ا َحَدثني حَرْملة : ن خی ابرا ا وخب أخبرني بوس عن ان شاب 
حلي ِا ن بد ال نو أن حل هبه ممع علي بْنَ أبي طالب يَقُولُ : نهان ني الي 
ون راراي عن س لذب وَالْمُمضفر. 

كام ..) لتا عبد بن میں ء حاتت د الاق يرا غر عن ريه عَْ راهيم 
نن عند الل بن نين َنأ َنْ عل ن ابي طالب قا : تهاني رول الو وا عَنِ الحم 
الب وعَنْ اس الي ئن َو فی الرّكوعوَالشُجُو وَعَن لياسِالْمُمَْفَر. 

هذا باب فيه النهي عن لبس المعصفرہ وعلَّله انب كل بآن ذلك من لباس الکُفُار 
ونحن منهيون عن التشبه بہم؛ لقول النبي وكلة: امن تشب بقوم فهو مله" . 

قال العلماء: : فهو منهم في هذه الخصلة التي تشبه بهاء وقال بعضهم: :فهو متهم في 


٦‏ أخرجه أبو داود(۲۹ )٠‏ وأحمد(۱۳۹/۲)ء وقال الشيخ أحمد شاكر يد ألث: إسناده صحيح. 


کا البتانرواركة 


الظاهر» وإن لم يكن منهم في الباطنء وقال آخرون: فهو منهم؛ أي: فهو حريّ أنيكون 
مثلهم في الباطن؛ لأن الت في الظاهر يودي إلى التشبه في الباطن. 

وعلى کل حال: فالحديث فيه التحذير من مشابہة الكفار؛ وذلك لیمیز اللہ الخبيث 
من الطيب؛ ويتميز المسلم من الكافر. 

وفيه أيضًا : أن النبي او شدَّد في هذا حتى قال لعبد الله بن عمرو: «أنَنَأمَرَنْكَ 
يهَذَا؟ه» ولما قال : أغسلهاء قال: «بل أَحْرِفها؛ مع أنه يمكن غسلهما وإزالة الصّفرة لكنه 
قال : «أخرِفُه)» تغليظًا وتشديدًاء ولايقال : كيف أمر عبد اللہ بن عمرو أن يحرقهما وفيه 
إضاعة مال؛ لأننا نقول: إضاعة المال إذا لم يكن في ذلك مصلحة؛ أما هنا ففيه مصلحة» 
وهي شدة الزجر عند لباس المعصفر. 

َال الما لوي ننه في «شزح صَحِيح مُسلم؛(١۱/٢۷ :)۷٦-‏ 

قال: رأى رسول الله ا عل ثوبين معصفرینء فقال: :إن مَذْهِ مِنْ ثيّابِ الكَْارِئَلَا 
لهه . وفي الرواية الأخرى قال: رأى النبي پا ع ل : ثوبين معصفرين فقال: اك 
أ مَرَنْكُ بهَنًا؟؛ . قلت: أغسلهماء قال: :ټل أخرنه)» . وفی رواية علي «تلئته: أن رمسول اللہ 
ال نہی عن لبس القسي والمعصفر. هنا الاما اللاي کک ار كابعيوة عرزي 
بعضهم عن بعض» وهم يحيى بن سعيد الأنصاري» ومحمد بن إبراهيم بن الحارث 
التيمي» وخالد بن معدان» وجبير بن نفير. 

واختلف العلماء في الثياب المعصفرة» وهي المصبوغة بعصفرء فأباحها جمهور 
العلماء من الصحابة والتابعین ومن بعدهم» وبه قال الشافعي وأبو حنيفة» ومالك لكنه 
قال: غيرها أفضل منهاء وفي رواية عنه أنه أجاز لبسها في البيوت وأفنية الدور» وكرهه في 
المحافل والأسواق ونحوها ء وقال جماعة من العلماء: هو مكروه كراهة تنزيه» وحملوا 
النهي على هذا؛ لأنه ثبت أن النبي بل لبس حلة حمراء. وفی الصحيحين عن ابن عمر لہ 
قال: رأيت النبي يكل يصبغ بالصفرة» وقال الخطابي: النهي منصرف إلى ما صبغ من 
الثياب بعد النسجء فأما ما صبغ غزلهء ثم نسج» فليس بداخل في النهي. 

وحمل بعض العلماء النهي هنا على المحرم بالحج أو العمرة؛ ليكون موافقا لحديث 
ابن عمر #لئغه: هى المحرم أن يلبس ثوبًا مسه ورس أو زعفران. وأما البيهقي طفلئته فأتقن 
المسألة» فقال فی كتابه معرفة السئن: نہی الشافعي الرجل عن المزعفر؛ وأباح المعصفر. 


شن ا لا 


قال الشافعي: وإنما رخصت في المعصفر؛ لأني لم أجد أحدًا يحكي عن النبي ككل 
النهي عنه؛ إلا ما قال علي غه نهاني» ولا أقول: نہاکم. 

قال البيهقي: وقد جاءت أحاديث تدل على النهي على العموم؛ ثم ذکر حدیث 
عبد اللہ بن عمرو بن العاص هذا الذي ذكره مسلم» ثم أحاديث أََرء ثم قال: ولو بلغت 
هذه الأحاديث الشافعي لقال بها إن شاء الله ثم ذكر بإسناده ما صح عن الشافعي أنه قال: 
إذا كان حديث النبي گل حلاف قولي فاعملوا بالحديث» ودعوا قولي» وفي رواية: فهو 
مذهبي. قال البيهقي: قال الشافعي: وأنبى الرجل الحلال بكل حال أن يتزعفر. 

قال: وآمره إذا تزعفر أن يغسله. قال البيهقي: فتبع السنة في المزعفرء فمتابعتها نی 
المعصفر أولى. قال: وقد كره المعصفر بعض السلف» وبه قال أبو عبد الله الحليمي من 
أصحابناء ورخص فيه جماعة» والسنة أولى بالاتباع وال أعلم. اه 

لاشك أن القول بالإباحة يحمل إذا وقع من الأئمة على عدم بلوغ ذلك إليهم» 
والأمر واضحٌ أنه في المعصفر والمزعفر من باب أولى. 

وقول من قال: إن غيره أولى لا بتلاءم مع الحديث» وكون النبي كله شدّد في هذاء 
واحتجاج مَن أباحه بأن النبي وُكيهِ لبس حلة حمراء. 

جوابه: أن معناه» أن أعلامها حُمْرٌ؛ِ يعني: خطوطها ولیست كلها حمراء؛ وهذا جواب 
واضح لاشك فيه فالصواب: أن المعصفر دائرٌ بين الكراهة والتحريم» أمّا أن يقال: بالإباحة» 
فلا أحد يتجاسر على أن يقول بالإباحة مع حديث عبد الله بن عمروء وعلي بن أبي طالب» 
ولهذا قال البيهقي رنه : لو أن الشافعيٌ بلغه هذا الحديث لقال به؛ والشافعي كن قد فرّض 
العلماء تفويضًا تامًا على أنهم إذا وجدوا الحديث يخالف قوله فليأخذوا بالحديث» وفوضهم 
او و و 

إذن فالصواب: أن ذلك إما محرّم وإما مكروه» أمّا المزعفر فإنه لا يجوز في الإحرام 
فا ا ریف لوا وا مه اعفان أو لوس ''؛ لأنه طيب» وأا 
المعصفر فحكمه في حى المحرم» كحكمه في حى المحلّ ولا فرق. 

فإن قال قائل: هل إذا وجدنا أحدًا يلبس ثوبًا معصفرًا نقول له: أحرقه؟ 


)١(‏ أخرجه البخاري (١٤۱۳)ء‏ ومسلم (۱۱۷۷)۔ 


تاب اللا س اة 


فالحواب: لا؛ لأن النبي يلم يقل هذا على أنه سن ولكن على المبالغة في البعد عنه o‏ 
وأا إذا كان هذا الثياب من لباس الکُفًار نی هذا التوقيت» ثم م يعد ثيابًا لهم فإن 
الحكم يتغير؛ لأن الحكم يدور مع علته وجودًا وعدمّاء ويحل ارتداؤه عندئذ. 
OSCE‏ 
قال الإمَام التووي كنكته: 
)٥(‏ جاب قضل لباس ٹیّاپ الجبرة . 
َم ا الإمَامُ مُسْلِمْ كتانه: 


۲-(۲۰۷۹) حدثتا هداب بن خَالِد حا عَم حَدَكنا قَتَاده قَالَ: فنا انس بْن مَالِكِ: 
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آي لاس کان حب إِلَى رمشول اللہ پا و اَخْجب إِلَى رَسُولٍ الله ولا ا: الجر . 

(۳٣‏ ..) حَدَ د بيان خلت معان کا حدقي ابي ن َك من أن 
قَال: کَانَ حب الاب إلى رو اللہ ولا الجيرة. 

تال الإِمَامْ اي 008 في سرع مہ سیف ۱/:ء: 

لل قوله :گان اٌحَبّ الاب إِلَى ر سول الله ل احبر . هي بکسر الحاء وفتح الباءء 
وهي ثياب من کنان أو قطن محبرة؛ أي: مزينة: والتحبير؛ الشزيين والتحسين. ویقال: 
ثوب حبرة على الوصف» وثوب حبرة على الإضافةء وهو أكثر استعمالا. والحبرة مفرده 
والجمع حبرہ وحبرات» كعنبة وعنب» وعنبات» ويقال: ثوب حبير على الوصف. فيه 
دليل لاستحباب لباس الحبرةء وجواز لباس المخطط. وهو مجمع عليه والله أعلم. اه 

ولكن هل يُقال: إن هذا المحبوب إلى رسول الله يك لأنه أحسن الثياب في ذلك 
الوقت» وأنه لو وجد ثياب أحسن منها فلها حكم ذلك» هذا هو الذي يظهر؛ لأن مشل 
اللباس نوعا وكيفية وكمية يُرجع فيه إلى العادة والعرف. 


ماع 
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)١١(‏ سال أحدٌ الطلبة الشيحّ تكتآثه قائلا: 
سبق في حدیث الذبح قبل صلاة العيد؛ أن النبي و قال لأبي بُردة : الَامْجْرى عَنْ أَحَد بَعْدّكَه» فالعلماء اختلفوا 
هل هذا خاص به أم عام؟ ؟ ورجحنا أن هذا يتنزل على حسب الأحوال: وأن من كان في مشل حاله بتنزل عليه 
الحديث؛ لأن الشارع لا يُحابي أحدّاء فلماذا لا تقول هنا : أن الشرع لا يخص أحدًا بالتحريق دون غیرہ؟ 
فأجاب الشيخ تاه قائلا: هذه عقوبة ولیست حكمًا شرعياء بل هي عقوبة فإذا رای ولِعٌالأمر أن 
تحرق حرقهاء ولكن لا نأمر به على الإطلاق. 

(؟) أخرجه البخاري (۵۸۱۲). 


(1) باب التواضع في الْبّاسِ 
وَالاقتصًا رعَلَى الفليظ منه وَالْيَسِيرٍ في اللْبَاس وَالْفِرَاش 
وَخيْرِهِمَا وَجَوَازِ نس التو الشُعَرٍ وما فيه الام 
ا الإمام مل تلتة: 

e 
قَال: دَحَلْتُ عَلَى عَاِشَةفََحْرَجَت يورا لظ بصنم يُصْنَعٌ امن وَكِسَاءَ من الي بُسَمُو ونه‎ 
0 الْمليَدَةَ -قَالَ: - امت الإ رمسو الله لاص في هلين الین‎ 

(٥‏ .) حلي عل بن شر الشطدئ رمد بن عایم: وََُْوبُ ناي جریا 
عَنِ ابن علي َال ابن حُججر: : حَدلَاإِسَعِبل: عَنْ ابوب عَنْ مي حُمَيدِ بن هلال ڪَن اي بده قال: 
رب عاو اراتا نا قا: ف كدض رسو ل .ايحا َایم: في 
حَدِيئهِإزَارَا غَلِيظًا. 


حر حر 
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0 .) حلي محمد ناف حدقا بد لاق خا َعم عَنْ أيُوبَ بها اناد ْله 
وَقَالَ: إزَارَاغَلِيظًا. 

"١ 0810‏ کی سرن بن بوس حَدَلاحَى بن كربا رن أي َال عَنْ بد ح 
وَحَدّي ام بن تُوسی, دتتا بن اي اة ح حدقا احْمَد بی حل حَدَلنايحْيَى ىبن 
ات أي آي شض شس رہ ہہ 
ولا دات عَدَاو وَعَليه رط مر ڪل ين عر اَم 

۷-(۸۲ء »اذك بغر في کیک عل تتبن هن کم نر شزو ن 
بيه عَنْعَاؤقَةًقَالَتْ: ان اسول اللہ الي تی مهندم حَذوها ليف. 

الأدم : هو الجلد وحشوها؛ يعني: داخلها لیف؛ لأن الليف لینء وفي هذا تواضع 


النئ يل وأنه لا يتكلّف معدوماء ولايد موجودًا. 


.)0818( أخرجه البخاري‎ )١( 
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دي علي ب جر ادي انرا لي نن نه ن مغام نن زو 

عن لي َنْ ابق فائٹ: ِا کان فراش رَسُولٍ الله ف اَي بام مله كما حضو ليف. 
(...) وَحَدَكاه او کر ب نبي َيه انمرح لکت نحا بن رايم ابرا 
و تار كلام عن حا بن هر ھا اللہ الا جاع ر سول اللہ پٹ . في حَدیثِ ابي 


م ال الإمَامُ ملع كنائة: 

۳۹ -(۷۰۸۷) حذ يبن سوير عرو الو وَسْحَاق برام -وَاللّْظ لِمَمْرِو- 
َا عَمْرّو وَقتييةُ: دكن وَل إسْحَاقٌ: رن فيان عن ابن لمك عَنْ جاب قال: ال لي 

رمو ل اللہ پلک تَرَوجتُ: تحت أنطً؟». تُْتٗ: وآ کی لناأنياط؟ اک ل: :ما نه ستَكُونُ". 

0-6 ..) دنا مدب بد الو نبي علق وكيج عَنْ سُفياَ ءعَنْ محمد بن 
اکير ن جار ن عب الل د کرت وول اللو وقة: :نت أَنَاطًا؟». 
قلت :وای کا نطر؟ ا َ: ماما نها ستكُونٌ». ا جايرٌ: وَعِند امْرَني مط انا آفول: َحيه ني . 
وَتَقُول: قد قال رَمسُول الله كلة: نا ستَكُونٌُ». 

(...)وَحَدْكِِحمَدُ بن الى حذلتا عد الحم حَدَّلا فادها امنا وراد دعا 

ال الإمام التَوَوِيّ تنه في «شَرْح صَحجِيح مُشّلِم؛ ۸۱/۱١(‏ -۸۲): 

© قوله لا لجابر حين تزوج: ١‏ َنَحْذْتَأََاطا؟) قال: وأنى لنا؟ قال: «آما إلا 
سَتَكُونٌ». الأنماط بفتح الهمزة جمع تمّط بفتح النون والمیمء وهو ظهارة الفراش» وقيل: 
ظهر الفراش؛ ويطلق أيضًا على بساط لطيف له مل يجعل على الهودج» وقد يجعل سترّاء 
ومنه حديث عائشة ئشة الذي ذكره مسلم بعد هذا في باب الصور قالت: «فأخذت نمطا 
فسترته على الباب». والمراد في حديث جابر هو النوع الأول. وفيه جواز اتخاذ الأنماط 


.)0171( أخرجه البخاري‎ ٦( 


الا یا یبا ا 


إذا م تكن من حریرہ وفيه معجزة ظاهرة بإخباره بہاء وكانت كما أخبر. 

قوله: عن جابر قال: (وَعِنْدَ امرَأنِي نَمَط أا أَقُولٌ: نحو عَنّي)» وتقول: قد قال 
رسول الله يك (إِنهَا ستَكُونٌُ». 

قوله: حيو عَني»! أي: أخرجيه من بيتي كأنه كر هه كراهة تتزیہ؛ لأنه من زینة الدنيا 
وملهياتها والله أعلم. اه 

كأنه نوعٌ من الفراش رقيق لین ولكن قال قل: (إنْها مسََكُونٌ)» وكانء وَج 
المرأة عليه بقول النبي لا 8 فيستفاد من هذا أنه لا بأس إذا حصل مجادلة بين الرجل 
وامرأته أن تحتجٌ عليه بالحديث أو القرآن. 

ASCE 
قا الإمام اي بتلنۂ:‎ 
باب گَرَاهَة قا راد عَلَى الْحَا ج من الْراش وَالنّبَاسِ‎ )۸ ( 

ما الإمام ملع لہ 

0440-4 ۲ حلي و لطأ ر خد بن عفر نن س اخ ار وب خی يو 
كان اه سی با بد لحن من يَقُول: عن جاپر ین قب اللہ سوک اللو كال لَه: انراش 
لجل فراش لإمرَأي ولاب لص وَالرَابِعٌ لِشْیْطان. 

هذا فيه: تحذيرٌ عن ما زاد عن الحاجة؛ والحاجة نوعان: حاجة دائمة وحاجة 
طارثة» فإذا كان الرجل ممن يتتابه الناس ويأتون إليه فإنه لابدَ أن يقتني مما يحتاجون إليه 
ما زاد عن حاجته الخاصةء ولا یقال: إن هذا للشيطان» بل يدخل في حديث الضیف: أنَا 
إذا كان يُكدّس الأواني والفرش والفناجين وما أشبه ذلك زائدّاء فهذا لا ينبغي. 

اعم ا ہیر سو نو د 
هذا؟ أو يقال: إن هذا من الحاجات: والناس لهم أغرا اض فيما جعله الله لهم من 
الأمو الء هذا هو الظاهر. 

وربما يقول قائل: إن النبي ية تحدّث عن الئاس في عهده حتى لا يتكلّف الناسٌ ما 
لا يُطيقُون» وأن الل إذاوَسَعَ على العباد فليتوسعوا. وهذا عندي -والله أعلم-أقرب» كما 
جاء في الحديث: ٥إ‏ ال وسح عَلَيكُمْ فَوَسسعُواه فلكلّ مقام مقال نخاطب الشعب الفقير 


سے" 


بما قال النبي ب ونقول: اقتصد على حاجتك فقط وحاجة الضيف» وآمًا إذا وسّع اله عل 
الناس» وصار الأمر يسهل عليهم» فأظنه -إن شاء اللہ- لا يضر. 

وينبغي للإنسان: أن ينف على قَدْرِو فهذا الشيء قد يكون إسرافًا في حى شخص» ولا 
يعد كذلك في حقٌ آخر. 0 

OSCE 
م قا الإمام التووي كناه:‎ 
باب تخریم جز الپ خيلا‎ )۹( 
يان َد ما يَجُورِرْحَاوة إِلَيْهوَمَا يسْتخَبُ‎ 

م قال الإمَامُ مُسْلِمٌ ناه: 

OS‏ ۰ حايس بن بی قال: سے سر انی شر نس 
بن ألم ا رهن بن شر أ ان رمو اللہ ا قال: ٥لا‏ بنظر الله إلى من جر ونه خيلا" 

قال النبي کا لا راڈ إلى من روه كيا" والنظر نوعان: نظرٌ عام وهو 
إحاطة اللہ -تبارك وتعالى- بكلّ شيءٍ رؤية حقيقية فهذا شامل» ونظر رأفة ورحمة» وهذا 
هو المراد من هذا الحديث؛ أي: لا ينظر إليه نظرات رأفة ورحمة. 

1ك وقوله: امن جر نو وة ُياة؛ الثوب یشمل السراویل والإزار والقميص والعباءة. 

© وقوله: 21+ تعاظتا وترفعاء وهذا القید ید عل أنه إذا جره لغير البلا 
فإنه لا تثبت له هذه العقوبة» لکن له عقوبة أخرى» وهي ما ثبت في الصحيح: :ا مَا فل مِنّ 
الكَعببنِ قفي الَرٍ ۴ فيكون ما أسفل من الکعبین في النار سواء كان حیلاء أو غير يلاء 
وبهذا يبطل تقييد مَن قال: إنه لا يحرم أن يج ہج ل 
هذا المطلق بذلك المقيد! لأن العمل مختلف» والجزاء مختلف: وإذا اختلف السبب 
والحكم فإنه لا يجوز أن يُقيّد أحدهما بالآخرء وهذا بالاتفاق. 

وعليه فيقال: ما تزل عن الکعبین إا أن یکون ُيلاء فعقوبته أن اله لا ينظر إليه؛ وی 
حديث أبي ذر عله أن النبي ك قال: «ثلاثةٌ لا لمهم اليو القيامة ولا يَنظرٌ إليهم ولا 


.)۵۷۸۳( آخرجه البخاري‎ )١( 
.)٥۷۸۷( أخرجه البخاري‎ )۲( 


س۶۸ مت Wy‏ 
الاب مت یل r‏ 
و 


ركهم َم عدب ل قالوا: تن هُمْ يا رسُولٌ الٹو؟ خابوا وحَسِرٌواء قال : «الْمُسْبلٌ» 
والمنَانُ والمُنِْقٌ سِلْمَته بالحلفِ الکاذب؛' اوها فية زيادة» وهو نمي الكلامة وقي 
التركية أا الثاني الذي نزل قميصه عن الكعيين» ولكنه لغير الخُيلاء فهذا الحديث فيه أنه 
يعذّب» ما أسفل من الكعبين ففي النار. 

فإن قال قائل : هل يعدب هذا الجزء الذي حصلت به المعصية فقط أويُعذَّب كل الجسم؟ 

الحواب: ما حصلت به المخالفة فقط. 

فإن قال قائل: كيف يكون هذا؟ 

قلنا : كان هذا في كلام النبي يل ولما توضا الس وهم في سفر وقّصّرُوا في خَسْلٍ 
الأرجل قال يَكلِ: «وَيْلٌ للأعْقاب مِنَ لار" فيكون عذاب النار على الأعقاب فقط ولاً 
باتع لان الج اد من سن الضل 
S88‏ 


۸ 
(2 


م قال ل الإمام م مم کات : 


سکیس کی ےر کر عم ت 


5 ..)حَدتا او بکر بن بي د يحلاب امير و دن ہے 


حا حلت آي اح لتا محمد بن الى ويد اللَّهيْنُ سيب قَالَا: دكا يحي حى -وَمُوَ الْقَطَّانُ- 


کلم عن ميد یر الو ج وکا و زیی وآ گی لا دتا دح وَحَدلي زير ن 
زب حا نایل کلام ن وبح حلا ی ون نی عن الث ن سناع 
تحت کون لای علا ن نب حلا سس سس رو ہس 
الي كل بول حَدِيثِ مَالِكِ وَرَادُوا فيه: هيوم الْقِيامَةِه 

۳ر( ا خی اهو الجن ڑکا لوڈ وب أخبرني منڑ حم عَنْ ایی 
الم ُن بد الله انی عن قب لن تر أن رتو الله قال: 212-1 
الاي لا ينظ الله ليهو م الْقيَامَةه. 

سا یی ES‏ 
والسّراويل والعباءة. 


رھ ن د 


(۱) أخرجه مسلم .)۱٠١(‏ 
)٢(‏ أخرجه البخاري (٦٦۰٦۹؛‏ ٦٦۱٢١٦۱)ء‏ ومسلم (٤٥۲ء‏ ٤٢٤۲ء .)۲٤۲‏ 


نر الإمَام ملم کنلنہ: 
مم کی 7 
1 )نكا أو بغر بن بي کی ا اَی بن مُه عَنٍ الشَیاِیٗ ح دتتا بن 
کت بن جَْفَرِ حل م شیک كلاه هن حارب بن دئار وَجَبكَةبْنِ سيم ن ان 


مر عن الي ل بول عیبدیغ 

سی" ..) دتا ابن یي دنا آي دتا حَنظلة قل: ممعت سَالیاء عن ابن عَم 
قَال: قال ر سول الله قا من َوب ن ليا َم يط هيوم فاق 

) .) ود نمي خلا نحا بن ليان علق حن : 0)7 
ممعت ابْنّ محر بَقو: سیت رسو الله يك بش وگ ْله ظَی الک قا ماب 

6-( اکا شا ب لاشی: علق عدن جلف اڭ قل: :سَممت 
م بق ُحَدتُ ل عم وى اَذه قال: ‏ ن انت ۹ فَكَحَبِ لقن 
جل يِن بي َي فَعرَقَه ابن عُمَرَ قَالَ: سیت رو ال رای مات بدُول: سَنْجَر 
إَِارَهلايرِبدُ بلك إلا المَخِيلة قن الله لا ينظ 2 يوم الما 
e 290‏ ٹس 


(...)و لکا نخدا آي حَدتاءَ َد العلكِ -يَغني: نأي ساح وَحَدكا 
ع یڈ لون شقان دا َي حلا يولح خلا اي لپ عَا خی ن أبي 
يي حَدتيي إرَاهِيمُ ب بی ابن نافع - کلم کن ملم نيق ڪن اہن تر عن ال پل 
ےت عيبت ےرپ فا سے ررر م جَحِيعًا: مَنْ جر إرَارَة». 
وَلَمْ يتقولو 

٦۔-(,‏ يخي حير وكيا ند اله ون بي علب رش 


و له د کک 


متقاربة قَالُوا: :حا رخ بن باد دتا بن جرج قا: سینٹ نح بْنَّ ادن جَعقَربَقُول: 
آرت شیم بن بتار مؤلى انی بن عبد ارت أن بنا اب َر ف عَمَرّ -قَال: واا جايس تتت 
نيشت ون ی ونی الذي وت وس وی قال: سَیعث بول: لا نر اللہ یه 
يوم الام 

۸٦(-۷‏ ۰ لاني أب الاي لاتا نوبغري ڪُر بن حي ڪن عو الله بن 
وای عَنِ ابن عُمَرَ قَالَ: ہرم مو ھت سوہ ابد اللي 
ازع ارك فَرََمْنه تع قال: از . فرذت کی رت أن تَحَرَامَا بَد. مَل بَعْض القوم: إلى أَبِنَّ؟ 
َقَالَ: أنْصَافٍِ السَاقَينِ. 


في هذا الحديث: دليلٌ على أنه لا یرفعه فوق أنصاف السّاقين المتتهى أنصاف ۱ 
هو 
الساقين؛ والمنتهى من أسفل الكعبين» وما بينهما سنة. 
لوكت 
يَ ال الإِمَامُ مُسْلِمْ کالہ 


ےک کے 6 اہ 


۸۔-(۸۷ ۰ حَدکا يد الله بی معان نكا آي عَدقا شف كن اودر وَهُوَابْنْ 
زيَاد- قَالَ: سَمعْت ًا میق ورای رجلا جر رارم بعل يَضْرِبُ ب رض برجو وهو مير 
عَلَی الْبَخرَرٍ ن وَهويَقُولُ: جَاءَ امير جَاء لایر . قال رو الله ة: لبن کی تو 0 
جره راہ" 

(. .. لتنا محمد ْنَا ر حَدَلنا د -يغني: ابن جَعفر-.ح وَحَدَننا ابن الى خد 

وی خی کلام عَنْ مدا الإستاں وفي حر يث ابن جعقر: : كَانَ e‏ 
ُرَيرَة.وَفي يث ان منت : کان ابو هُرَيْرَۃَيسْتَخلَفٌُ عَلَى الْمَدبنة. 

مسألة: هل الال يكونفي أسقل ثوب فقا؟ 

الجواب: نعم اسه جاءت بہذاء لكنّ شيخ الإسلام تكتلثة يقول: إنها في كل شيء 
حتى في توسيع الكم» وتطويل الكم» وتكبير العمامق كل ما زاد عن العادة تفاخرًا وتعاليا 
فإنه داخل في الحدیث: لکن الإنسان ما يلزم إلا بما جاءت به السْنَةُ والباقي فيه احتمال. 

NS 

نع َال الوا ووی ناه 

)٠١(‏ باب تخريم التَّبَخْثْر في المشي مع إِعْجَابهِ بثيَابه 

لمق َال الإمَامُ مُسْلِمٌ عاللہ: 


۹-(۲۰۸۸) دلت بد الحم بن لام الجَُجي» ذل الي سی ي: :امم 
عَنْ ڪر بن زان ءَ عَنْ اي هرر حَي الي ول قال: نما رَجُلَّ يي قد ابه جنه وراه 
ِا یف يه لأر هيج في رض حلى تنوم الشات" . 

مسألة: : هل هذا الرجل مات وعُذّب بالتجلجل إلى قيام الساعةء أو أنه بقي حيّا؛ لأنه 


)١(‏ أخرجه البخاري (88/اه). 
٢٦‏ أخرجه البخاري (۵۷۸۹). 


قال: گے 
الظاهر: أن هذا يُحمل على المعروف؛ أنه إذا حف به هلك لكنه يَتَجَلْجَلُ في 
الأرض تعذیبًا له إلى يوم القيامة. 


<دوووے 
ّم َال الإمَامُ ملع کنل 
(...) وَحَدَّكا عد الله بن معان حَدل أ أي .ح وَحَدَا محمد ن ا ن حم بن جَفَرٍ 
ح بعك لذن ف حن آي ب الوا جَمِيعًا: حدکتا عب عَنْ محمد بن زیا عَنْ 
أبي هريره عَنِ الي پل تخو 
+-ل ع عيب علق ورا + يَغني: الْحِرَامِيّ- عَنْ ابي الان من 


ارح ن ای هرر ول ال ا قل: ين بج کن تر يمك يَنشِي في بُرتَیْوِقَذ أَعْجَبنْهُ 
تفه و َحَسَف الله یہ الأْضّء فَهُوَيَجلْجَلُ فبا إلى ْم الْقيامَة». 

) ..) رَحَدکا مه بن ران حا عبد لزان اَم عن مم بن مکی قال: خَدَامَا 
حلا نأو رر عن سول الله دك اديت نھا: وَقَالَ رشو الل قله: تا رَمُْل 
یتر في ین د م ذکر بودْله 

(. .دكن أب کر بن او پوس مو بی م6 
لعن أي مُرَیْرقَ قل : سوت زسول الله ا يقول: إن رَجُلَاَنْ گان قب يبتر رفي 
لو م ذکر نل عیییھم. 

ظاهر هذا الحديث: أنه إذا كان يتبختر فيها وإن لم تكن نازلة إلى أسفل» مادام يتبختر 
ويتمايل في مشيته ويتعاظم في نفسه» فهذا شرہ وجزاؤه أن خسف اللہ به» وهل قال النبي 
يك هذا ليُحدٌثنا هذه الحادثة أو یحدّرنا أن نفعل مثله. 

الجواب: الثاني بلا شك وإِلّا لكان مجرد الخبر قليل الفائدة. 

مسألة: البلدة التى يُستغرّب فيها أن يلبس إلى أنصاف الساقين» هل يقال: لا يلبس إلى 
أنصاف الساقين؟ ۱ 

الجواب: نعمء نرى أنه لا يلبس إلى أنصاف الساقین ما دام الشُنَة من أنصاف الساقین 
إلى الكعبين» وأهل البلد لا يعرفون إلا أنه یکون قريبًا من الکعبین؛ فليلبس مثلهم؛ لأن 


الان شی از 00 


هذا أولى من أن يُشمت به أو يُساء به الظّنء وما دام الأمر واسعًا فلا تضيق على نفسك. 


500 
50 گان من إبَاحَتهِ في أو الإ شلام 
م قال ارمام ل جنا 
۸۹(-۱١‏ ۰ ا شڈ ل م عو حَدَلنا شعبة عَنْ اد عَنِ الَضْرِبْنِ 


أي عبر بن يعني ير ای كه 5 تھی عنقم الا . 
(. . وحَدََهححكد بن الى وای بار قالا: کنا مد محمد بن جعْفَرِ حلا بهذا الإستاد. 
۲-(4. ۰ رفي حي لبن ن ای قالّ: مسَيمْتٗ لطر نپ لاني محئ بن سل 
الويوی حدکتا ابن أبي م مرم َخبرني حل ب جنر ر أَخبرَني نرام نن فة عَنْ كريب 
قوی ئن اسه ن مید اله بن عباس روک ال او ری ات تسب في ۽ يَدِرَجُلِ 
يود حم إلى جَنروین تار يها ني بيدا قي وت 
مو اله : حل حَاتمَك تفع به. قَالَ: لا الله لا اذَه اوقد طَرَحَهرَ 4 سول اللہ کل 
هذا دلي واضح: : على أن لا یسل للذّكر أن يلبس الخاتم الھب مهما کان سواء کان 
رقيقا أو ثقيلا وسواء كان فيه ق من غير الذهب أو لم يكن. 
وفيه أيضًا: : تغيير المنكر باليد؛ لأن النبي وك نزع هذا الخاتم وطرحه» ولكن هل هذا 
يكون لکل إنسان, أو لمن له الولاية؟ 
۱ الجواب: الثانيه وجه ذلك أنه لو فتح الباب وقلنا: كل إنسان يُمكن أن يعر بيده 
لكان هذا الرجل يرى هذا الشيء منكرًا وهو ليس بمنكر» فتحصل الفوضى والتلاعب» 
وهذا يقع كثيرًا؛ أن بعض الناس یری أن هذا منكرٌ والآخر لا يراه منكراء لو قلنا: غیّر باليد 
أصبحت المسألة مشكلة» فلذلك نقول: التغبير باليد لا يكون إلا لمن تكون له الخُلطة 
فقط؛ لئلا یحصل فوضى وينكر باليد وهو مخالف لمن كان متلبُسًا به. 
وني هذا الحديث: تعظيم الصحابة للنبي يك حيث إن الرجل لم يأخذ هذا الخاتم 


.)۲۸٦٤٥( أخرجه البخاري‎ )١( 


الذي طرحه النبي به من تعظيم الرسول و وإلّا فلو أخذه وانتفع به كما قيل لم 
يكن عليه بأس» لکن لتعظيمه للنني َة فعل مثل ذلك. 

وفيه: إشارة إلى ما كنا نقوله: أن الإنسان إذا سمع أمر اللہ ورسوله لا ينبغي يستفهم 
هل هذا الأمر للوجوب أو للاستحباب؟ 

ويفعل؛ فإن کان للوجوب فقد أبرأ ذمته؛ وإن كان للاستحباب فقد حصل على 
ثوابء أما إذا تورّط ووقع في الأمرء فحينئذٍ يسأل» فإذا قيل: للوجوب احتاج إلى توبة 
وإذا للاستحباب فالأمر واسع. 

أما كلما قلنا: الرسول قال كذاء يقول: هل هذا للوجوب أو للاستحباب؟ هل كان 
الصحابة يفعلون هذا؟! لاء ما كانوا يفعلونه. 

نعم يسألون» هل هذا أمر أو مشورة؟ كما فعلت بريرة مع زوجها مُفیث بريرة فنا كان 
لها زوج اسمه مُغیث -واتتبه إلى كلمة مُغيث؛ لأنَّ الغياث يكون من الله وَل +لکن هذالم 
يقصد؛ المعنى مجرد عَلّم - اعتقت بریرۃء فخيّرها النبي ككل بين أن تبقى على زوجها أو تفسخ» 
فاختارت الفسخ؛ وکانت تبغض مغيًا بُغضًا شديدًاء وهويحبها حبًا شديناء وهذامن 
العجائب» ولهذا قال النبي يل «الاتَعْجِبُون مِنْ حب ميث لبریرق وبُغض بريرة لمغيث؟!. 

الجواب: بلى» نعجبٰ؛ لأن الغالب أن القلوب سواءء كما قال علي بن أبي طالب فیما 


ينسب إليه 

تبعل اقب لل حل إْنَيَلْقَاهُ 
وو الي باس واف ت 
يقاس المرهءبالمَءٍ مانا 
المهم: أن الرسول بل خيرٌهاء فاخختارث الفصلء زوجھا مُتعلّق بها تماما حتی كان 
يلحقها نی أسواق المدينة يبكي وهي تأبى. 


سبحان اللہ! فشفّع في ذلك النبي و أن ترجع؛ قالت: :يا رسول الله» إن كنت تأمرني 
فسمعًا وطاعة» وإن كنت تُشير عع فلا حاجة لي فيه؛ قال: دلاء آنا أشِيرٌ عَلَيِْ) قالت: لا 
حاجة لي فيه" . 


.)٥۲۸۳( أخرجه البخاري‎ )١( 


ايتاذ 0 دی 

علی کل حال: هنا يسن الاب ل عراز اوبوت لعن مامت 
أن نقول: هو واجب أو مستحب» بل نقول افعل: لوم نموم َلَا مق اى اللہ 
وسو آم أ یم لير ن مرم € لالف.]. 

لو قال الذي يليس خاتمًا من ذهب: أنا لبسته حفظًا له؛ لأني أخشى أن يسقط مني, أو 
يسرق مني» فهل هذا عذر؟ 

فالجواب: ليس هذا بعذر؛ لأن المفسدة غير مُتيقنة وهي سرقته» ولبسه مفسدة 
متيقنة وهي معصية للها ورسوله. 

.ولقائل أن يقول: أخشى أن السارق يقص أصبعك معه» وهذا ف فيه احتمال» وذلك إذا كنت 
في بلد فوضى ما يهمه» فإذا كان هذا الخاتم الذهب يساوي خسمائة دينار مثلاء قضّه. 

فإن قال قائل : بعض الدّعاۃ يقولون: إن رأيت تميمة مُعلقة مع شخص فاقطعها؟ 

والجواب: هذا من الخطاء اَم لتمائم ن علّقها خطاء الناس الیوم ليسوا کالناس 
بالأمس» وإلا فحذيفة وغيره من الصّحابة يقطعونهاء لکن الناس الآن على خلاف في هذا؛ 
يعني: لو قطعتھا احتمى وغضب» وكره ما تدعوه إليه» وربما إن كان أنشط منك يكون 
عليك خطر منه» ولكن ادعوہ بالتي هي أحسنء وافتح له با آخر ليستريح بەہ فأناما أرى 
أنه متی وجدنا مع إنسان تميمة نقطعھا في الحالء الحال قد تغیرہ بل لين له وندعوه 
ونقول له مثلا: إذا كنت اشتريتها بعشرة ريالات فأنا أعطيك عشرة ریالات: إذا كان عنده 
قدرة مالية» ويكون هذا من باب الدعوة إلى الله بالمال. 

فإن قال قائل: ما حكم من يأخذ أسنانًا من ذهب لكسر السّنة الأولى» أو لأي شيء آخر؟: 

الجواب: هذا ليس من لیس الذهب» هذا من باب ترقيع العیب؛ ولا بأس به» لکن 
إذا كان يمكن أن يتحُذ من معدن آخرء أو من أسنان مصنوعة» هل نقول: يحرم عليك 
الذهب؟ أو نقول: لما وجد المبيح جأز من أي شيء كان؟ 

فالحواب: حسب القواعد المعروفة عند العلماء هوالثاني؛ ما دام أنه جاز له فإنه لا 
باس أن يجعله من الذهب» لکن لا شك أن الورع أن يتخذ من الأسنان المجودة الآن 
ودليله قصة الصّحابي الذي فطع أنفه فاتخذ انا م فضةء فانتنء فاذن له الرسول يكل أن 
نخد أنقًا من ذھب''۔ و 


ز.. أخرجه آبو داود )٦۲٤٤(‏ والترمذي (۱۷۷۰) وأحمد (5/ |٥ ۳٣٤‏ ۲۳). 


َم قا الام مِم كدلنه: 
۹۱(-٣٥‏ ٠لا‏ یخی بن ټځتی الأويوي. وعد رفي قَالا: برا اللَِثُ.ح 


حا فت حلا بت من نافع ن د أن رسو الأ اض طح ات ن ذه 
كان ْمَل َه في باطن ودا نَم لاسء َه جس عى الور فرع نَمَال: 
وني كنت أبس هذا َمِل ين ِل 00 ل: وَالْو لا َس ابناء. 
قبل الاس حَوَاتِمَهُمْ. وَلفظ الحَدِيثِ ليخي" . 
هذا الحديث فيه فوائد: 

منها: أن لبس الذهب كان حلالا ثم تُسخ؛ فيكون في هذا دليل على إثبات النسخ في 
الشريعة الإسلامية؛ وكذلك الشرائع السابقق فشريعة التوراة نسختها شريعة الإنجیلء وشريعة 
محمد إلا نسخت جميع الشرائع . ثم النسخ يدل على كمال حكمة الله ل وكمال رحمته؛ لن 
الح إنما يكون لمصلحق » لا يمكن أن يكون النسخ لغير مصلحة إطلاقًا. 

فإذا قال قائل: يَرِدُ على هذا نسخ استقبال بيت المقدس إلى استقبال الكعية» فأين 
الفائدة؟ 

الجواب: الفائدة أننا أبدلنا الجهة المفضولة بالجهة الفاضلةء فأفضلهما أن نتوجه إلى 
البیت العتيق بلا شك» بل قال شيخ الإسلام تعذتثة: إن جمیع الأنبياء مأمورون بأن يتوجهوا إلى 
الكعبةء ويمكن أن يستدلٌ لهذا بقوله تعالل: روَا اريبك 4 اللطلة:.]. لکن 
غير الأحبار والرهبان عن القبلة المشهورة إلى قبلة مبتدعة» وليس هذا ببعيد. 

والنسخ -أيضًا- يكون إلى أخف وإلى أثقل وإلى مساو. 

ھن وي وسر تو 
ترود تلع بای بن بک ینم يووا آنا مار کتر رابا ر2 
قوت ¢ الثالا.:) 

إذن: الواحد يقابل عشرق ثم قال: « الکن عَنْت اکم ولم اک فیک کان یک 
یُنکم 0 صابرة ینلوا مأ ماين و ا کک 
کر ا حر سط مات 


.)1٦٦٦( أحرجه البخاري‎ )١( 


ا اك 
الإنسان بين أن يصوم أو یفدي؛ يعني: إن شئت ادفع فدية عن كل يوم» وإن شئت فصمه؛ 
ثم بعد ذلك تعیّن الصيام» هذا إلى أثقل. 

ويكون إلى مساوء كنسخ القبلة من بيت المقدس إلى البيت الحرامء فهو عند المكلّف 
سواء لا يختلف أن يتجه إلى اليمين أو إلى الشمال. 

فإذا قال قائل: ما الفائدة في النسخ إلى أسهل؟ 

قلنا: الفائدة واضحة في القرآن» وهو التخفیف: فيكون في هذا امتحان للعباد أن 
يتقبلوا الشريعة الثقيلة ثم يمن اله عليهم بالتخفيف. 

والنسخ من أخف إلى أثقل حكمته التدرج في التشريع حتى يرتقي الناس إلى درجة 
الكمال. 

إذن: كل نسخ لابد له من جکمة۔ 

وفي هذا الحدیث أيضًا: أن النبي يك كان يعلّم أصحابه بالقول وبالفعل» وذلك حين 
جلس على المنبر والناس حوله» فخلع خاتمه وطرحه. 

وفيه أيضًا: كمال تأسي الصحابة قاحيث طرحوا خواتيمهم» وكذلك كمافي 
حديث خلع التعال في الصلاق حين أخبره جبريل أن بهما قذرًا وهو یصلّي والناس 
يصلون فخلع الناس نعالھم” وهذا كمال الامتثال والتأسي. 

إذن: الحكم المناسب للباب أو الشاهد: تحريم لباس خاتم الذهب على الذكور. 


جح08 ہے 
قال َال الام ملم کتلہ: 
(...) وکنا ابو کر بن آبي َي حَدَلَنا حم بن بشر. ح وَحَدَكبه ير بي عزب حَلّا 
EE‏ تتا الد بن الحَارِثِ ح وخا سل بصنا 
خاک قان الو لهم عن يد 4 لخي کرای شر کر ناودنه 
حاتم اللعَِ وراد في حي دی مت عفن الد جم في يِه الى . 


ت ہے ہےر ھ 


0 ..) وَحَدَلَيه أَحمَد بن عَبَْةَ ؛ حا کم رارش عقاوب مواقا فا بۇ 


.)۱۰۱۷( أخرجه أبو داود(٦٥٦)ء وأحمد (۳/ ٢٠ء ۹۲)ء والدارمي (۱۳۷۸))ء وابن خزيمة‎ )١( 


کک 1 


re‏ رورو رت 


ان اي عا و اع وہ وت عن 
تاع ن ابن ڪُر عَنِ لِك في حاتم اللعَبٍ. نَحْوَ حَدِيثٍ اللي 
ك.د 


)۱١(‏ باب بس الذي يكل حَاتمًا من ؤرق 
ند مح سول اللّه. وَلَبْس الْخُلَفَاء لَه من بغدو. 
قا الإمام میم کن 
7 .) لا یخی بن یخی ابرا بد لو و ی عن هد الله ح وكاب 


6 ل 


بي حا آي حت عي ال عن اني عَن ان هُمَرَ قال: لع رو اللہ وا ات ين 
ورت فكَانَ في ب تيو م گان في ا ا ڪُر م گان في ب عفان ئی وَفمَ 
وھ بے ماو 


مهفي نر اريس نْقشه: : محمد رول الله قال ابی ميرٍ: : حَتّی وق في بثر. دَلميكلَ: 8 

هذا فيه دليل: : على جواز الخاتم من الفضة للرجال؛ لأن النبي 7 الّخذ هذا الخاتم 
واتخذه الخلفاۂ من بعده» وهو دليل على أن الحكم لم يُنسخ وبقي. 

نقشه: : محمد أسفلء رسول فوقهاء لفظ الجلالة فوق» وسبب ذلك: أنه قيل للنبي يلل 
إن الملوك الذين تكتبوا إليهم في الدعوة إلى الله لا يقبلون إلا بختم» فصنع هذا الخات» وما 
زال الناس الآن يُونّقون الوثائق بهذه الخواتيم» سواء من فضة أو من حديد أو من بلاستيك. 

المهم: أنهم ما زالوا يعملون بہذاء وينبغي أن يتخذ الإنسان نقشًا لا يمكن أن يُصوّر 
عليه بقدر الإمكان: وإلا فإن الناس الآن لا يعجزهم أن بصنموا مثله» لکن بقدر الإمكان 
يتّخل خاتمًا لا يمكن تقليده؛ لأنه إذا كان يُمكن تقليده» فلا تستو ثقہہ والتوقيعات التي 
يستخدمها بعض الناس؛ بعضها يمكن تقليدها بکل سهولةء بعضهم توقيعه مشل علامة 
(صح)ء الكل يقلدهاء وينبغي للإنسان -أيضًا-: أن یذ توقيعًا يصعب على الناس أن 
يطبّقوه یمر بنا أحيانًا توقيعات لا یمکن أن نقلدها أبداء ونتعجب كيف الموتّع يوقعها 
وبسرعة أيضًاء لو أردت أن تعد الإشارات التي فيها لوجدتها إلى عشرہ إلى ثمان» كيف 
یکتبھا بسرعة هكذاء لکن فضل الله يؤتيه مَن يشاء. 


الات تا بر 2 


لے کر 


ثم قال امام ملم جنا 

0-(. بغرن کی کی قنز فا زا جب ور بي قفر - 
الفط لأبي بکُر- لُوا: حلا سفاني عن وب ن شتی ن انی عن ابن م 
:د ای 5ا کات بن به كم اق تم َد ات ن رق تقض فيو و درول 
الله وَقَال: «لا ينقد يتقش أَحَد ََى تفش حاتي مَذَاہ . وَكَانإِذَالَِسَهُ جَعَل قَصَّهُ ا ِي بط كَفْهِ 
وَهُوَ الذي سقط ٍ ِن قيب في بر اريس. 

هذا الحديث فيه: النهي عن تقليد الخواتم -يعني: الختم- وكذلك لا يجوز أن يقد 
الإنسان التوقیعات؛ فلا يجوز أن يقد الختم ولا التوقيع؛ لأن هذا يكون فيه كذب 
وتدليس على صاحب الختم. 

SSCS 
قال الام مع تتتتتة:‎ 
ما ټی خی ولف بن وام وو ل التتکی َّهُمْ عن > و-‎ ۰ 5 
5 تختى: خرن حن يد عن عبد اریز بن ص عن نس بن ماي دلي‎ 

تایز فض وقش فيه مه مک رول الى وَل داس وني اَذ ات من ًة 
وقش فیه: محمد رول الله . لايق اَعَد عَلَى تقش '“ 

(...) وَحَدَكَا أَحْمَدٌ مد بن َل واو برب اي َب عبر بن حَرْب قَانُوا :حلا 
]عي مو ابن ملي عليه - عَنْ َب َب ازير بن صُهَْبٍ» عَنْ انس هَن الب هنا وَلَمْيَذْكر 
في الْحَیبي: ر 

7 قولہ: دفلا يَف يقش أَحَد؛ فهذا النهي إلى يوم القيامة فلا يحل لإنسان أن يلبس 
خاتمًا من فضة ثم يكتب عليه محمد رسول اللہ؛ لأن النبي بي هى عن ذلك. 


(1)أخرجه البخاري (10). 


تاب اللا سواه 


7 ۶۶ 
7 


م َال الإمَامُ التووي کتلٹہ: 
(؟١)‏ باب في ااذ التّبي يكل حَاتمًا 
نَمَاأَرَادَأَنْ يَكْتْب إلى الْقجَم 


7 


ّتا الما ملم لہ 
)...[-٦‏ خدثتا حمّد نامء وا ن شار قال ابن المقتى: حل دنا مم محمد بن جعْفَرِ قتا 
ية قَالّ: : سوت نيخدت عن أ بن ع مالك قَالَ: ل) اراد ر سول الہ وا دكب لی 
نم ند رون كبا وما. :اَذ ر سول الله كل ات مِنْ فصت 
کائی أنظر إلى باضه في بد سو الله كل نَفْشُهُ: محمد رول اللہ 

+ قوله: گا راد أن يكْْبَ إِلى العَجم) وذلك لأن كل من سوى العرب فهم 
عجم» هذا في المعنى العام لكنهم لهم مع خاص لكل واحد منهم. 

مثلا: الروم؛ الفرس البربر وهكذاء إنما بالمعنى العام :كل مایسوی العرب فهو 
عجم» كما قال اللہ كل في القرآن الکریم: # ا اع بعد الأ تین یتر حم تا 
ای توت 4)6 ال۹۸ ۱۹۹-۱] ا و وكذلك 
قال: اع وت 4 إنظلقه؛؛]. فقابل العرب بالعجم. 

SNS 
1 مکل الإمام یع کہ‎ 
حَدتتا مد تد أمتى, علق تی ماب لني آي عن َك ن نس‎ )...(-۷ 
تی اللہ و گان اراد نيح إلى المج َقِيلَ له ل ابا عَليْه عاتم‎ 

جو قال: : كي أنظر ّى باضه في يده 

۸-(...) دتا صر رح فسوی عقر تو ایی كني کیپ 
ن ان عن انس ان لي َر أن ب إِلی كشرَى وَقيِصَرَ الجا قيل: إن لا 
نون کت إلا خانم . نَصَاَ رَسُولٌ الله كف تان حلقة فِضّة و وقش فِيه: خد رسُول الله 


الكت 


7 ا اناد 
0 1 
ار رسای از 
و 


(14) باب في طَزح الْخَوَاتِ ` 
م قال الإمامُ ملع كذلته: 
۲۰۹۳-۹) حَدلَِي بو عِمْرَانَ خد بن جَْقَر بن ياي أخْبَرنَا راهيم -يمْنِي: الى 
- - .72 اھ ٠‏ .2 وم ہے گے 26 ٠‏ 
تم ھن ان اب هن انس بن مالك آنه ابص في بی رَسُولٍ اللہ لاحات سن رق يوم 


وَاجذا -قَالَ:- فصع الاس الاقم من رق قبسو فرح الي يل حَاتَمَهُ قرح الاس 
(De aj‏ 
وات . 


قا التووي تكلثة نی رح صَحبح مُسلم۸(٤۹۹-۹۸/۱):‏ 

...9 رح الي يكل اتمه فَطَرَّحَ لاس حََوَاتِمَهُمْ». قال القاضي: قال جیع أهل 
الحديث: هذا وهم من ابن شھاب: فوهم من خاتم الذهب إلى خاتم الورق» والمعروف 
من روایات أنس من غير طريق ابن شهاب اتخاذہ به خاتم فضةء وم يطرحه؛ وإنما طرح 
خاتم الذهب كما ذكره مسلم في باقي الأحاديث. ومنهم من تأول حديث ابن شهاب» 
وجمع بينه وبين الروایات: فقال: لما أراد النبي ول تحريم خاتم الذهب» اتخذ خاتم فضة 
فلما لبس خاتم الفضة أراہ الناس في ذلك اليوم ليعلمهم إباحته؛ ثم طرح خاتم الذهب» 
وأعلمهم تحريمه فطرح الناس خواتمهم من الذهب. 

فيكون قوله: «فطرح الناس خواتمهم؛؛ أي: خواتم الذهب» وهذا التأويل هو 
الصحیح وليس في الحديث ما يمنعه. 

وأما قوله: «قَصَدَمَ الاس الْحَوَاْمَ مِنْ وَرِقٍ فَلبِحُوئُ, ثم قال: «قُطَرَّحَ حَاتَمَهُ 
فَطَرَخُوا حَوَاتِمَهُمْ» فيحتمل أنهم لما علموا أنه كل يصطنع لنفسه خاتم فضة اصطنعوا 
لأنفسهم خواتم فضةء وبقيت معهم خواتم الذهب كما بقسي مع النبي وَل إلى أن طرح 
حاتم الذهبء واستبدلوا الفضة والله أعلم. اھ ١‏ 

بل هذا التأويل مستكره وبعيد؛ لأنه لما ذكره في الأحاديث السابقة أنه لمّا طرح خاتم 
الذهب صنع خاتمًا من فضة بعد أن طرح الذهب» لکن لا يمنع أن يكون ابن شهاب 
أخطأ في هذا ووهم» كل إنسان معرّض للخطأء فتعتبر هذه الرواية شاذة؛ لأنها مخالفة 


( أخرجه البخاري (0878). 


0 كاب الاس وة یا 
للثقات؛ يعني: كيف نتكلّف هذا التأويل المستكره البعيد من أجل أن رجلا تَعَوَّض 
للوَهُمٍ والخطأء فابن شهاب »ته لیس من المعصومين من الخطأ. 

فالصواب: أن روايته وَهُم» انتقل الوهم به من خواتيم الذهب إلى خواتيم الفضة. 


888 
E‏ کر عو ل ہے 
ثم قال الإمَام مسلِم _َلَلۂ: 
۳ ا رھ وھ سو 0ك ور ہے تہ 1پ و رمم ےہ 4 f‏ 
۰-.) خدثني تحمد بن عب الله بْن نمي حدئنا روج أخبرنا ابن جرَيْجء أخبَرَنِي زياد ان 


57ت 0 1 و 1 07 یں 0 2 8م 0 
اق هاب خر أن أن بن ماب ابر ری في بد رول اله وا كان ِنْ وق يَوْماواِجِنّد 
کی 6رگ ۔ہ ۹ ع ۹ سںی۔ «س و ککھو جر ہے نك ا و كل د يك 8 که 
م إن اناس اضطربُو الوم ن رق فلبِسُوهاء فطرح ابي ال حاتم فطرح الناس حَوَاِمهم. 

سرت کس ع 


رو ورام سس تك سس 2 9 شو سه 2 ھ 

...) حدثنا عقبّة بن ؛ حد »عن این = دمثله. 

(...) خدثتا عق بن مُكرَم العم نا ابو عاو عن ابن جرَيْج بهذا الإ سُنادِمثله 
جج تی ھب 


)۱١(‏ باب في حاتم الورق قْضهُ خَبَقِیٌ 
یں یو 
ثم قال امام مُسْلِم تعالة: 
: بے 29 گے ص 
۹-۱) حدثتا يَحبَى بْن أيوب. حدثنا عبد | 


وب الْوصري» آخبرڼي 


0 
ون 
سر يا ص 8 ل 
: گان حاتم رَسُولِ الله 2 من 


ہر وق اع یں 2 ئ کپ ۴ 
يُونس بن يزيد عَنِ ابن شهاب حكني أنس بْنْ مالك قا 


م سا ميت sr”‏ سے تا 
ورق وكان فصه حبشيا. 


ال الام التووي ناه في شرع صَجيح مُلم۸(٤۹۹/۱):‏ 

جب قوله: وَكَانَ قَصَّهُ حَبَشِيًاة. قآل العلماء: يعني -حجرًا حبشيًا؛ أي: فصا من جزع أو 
عقيق» فإن معدنهما بالحبشة والیمن. وقيل: لونه حبشي؛ أي: أسود. وجاء في صحیح 
البخاري من رواية حميد عن أنس أيضًا فصه منه. قال ابن عبد البر: هذا أصح» وقال غيره: 
كلاهما صحیحء وكان لرسول الله پل في وقت خاتم فصه منه» وفي وقت خاتم فصه 
حبشي؛ وني حديث آخر فصه من عقيق. اھ 

الظاهر : أن هذا الخلاف لا یصل إلى الاضطراب؛ لأنه من الممكن أن النبي ية 
ینّخذ عدَّة خواتم» كل واحد منها فصّه من نوع آخرء فإذا أمكن الجمع بين الروايات 
ارتفع حكم الاضطراب. 


ل کے کس وه ي ےک کاخ وھ ہے 


7"-2...) وحدثنا عن بن أبي سيق وعبًاد بن مُوسّی قالا: دا طلحة بْنْ يَحيَى -وَمُو 


الأنصَارئ تم الررقِي- عَنْ بوس عَنِ این هاب عَنْ نس بن مَاِكِ سوک لله َس 
حاتم فصو في وينه فيو فص حي کان َمل قَصّهُ يا يلي كله 

۰..) وَحَذلي وُي بن ڪب حلي إسن6جيل بن أبِي ازس خَتَقيي ميان بن يلاله عَنْ 

قال النووي الله في شرع صجيح مُشْلِمِ؛ (15/ 0-1( 

وفي حديث حماد بن سلمق عن ثابت» عن أنس: كان حاتم الي ال فِي هه 
وَأشَارَ إلى الخنصر مِنْ يِه ايْرَى»» وفي حديث علي: الهاي كلف أن أنََتّمَ في إضبَعِي 
هَذِه و هو دَأوْمَاإِلَى الوْسْطَى الي تيْهَاٴ وروي هذا الحديث في غير مسلم: 
«السبابة والوسطى» وأجمع المسلمون على أن السّئة جعل خاتم الرجل في الختصرہ وأما 
المرأة فإنها تتخذ خواتم في أصابع. 

قالوا: والحكمة في كونه في الخنصر؛ لأنه أبعد من الامتهان فيما يتعاطى بالیدء لكونه 
طرقًا؛ ولأنه لا يشغل اليد عما تتناوله من أشغالها بخلاف غير الخنصره ويكره للرجل 
جعله في الوسطى والتي تليها لهذا الحديث» وهي كراهة تنزيه. وأما التختم في اليد الیمنی 
أو الیسری فقد جاء فيه هذان الحديثان» وهما صحيحان. 

وقال الدارقطني: لم يتابع سليمان بن بلال على هذه الزیادق وهي قوله: ہی يمينه». قال: 
وخالفه الحفاظ عن يونس» مع أنه لم يذكرها أحد من أصحاب الزهري» مع تضعيف إسماعيل 
بن أبي أويس رواتها عن سليمان بن بلال» وقد ضعف إسماعيل بن أبي أويس أيضًا يحبى بن 
معين والنسائي» ولكن وثقه الأكثرون» واحتجوا به؛ واحتج بے البخاري ومسلم في 
صحيحيهماء وقد ذكر مسلم أيضًا من رواية طلحة بن يحبى تثل رواية سليمان بن بلال» فلم 
ينفرد بها سليمان بن بلالء فقد اتفق طلحة وسليمان عليها. وكون الأكثرين لم يذكروها لا يمنع 
صحتهاء فإن زيادة الثقة مقبولة واللہ أعلم.وأما الحكم في المسألة عند الفقهاء فأجمعرا على 
جواز التختم في اليمين» وعلى جوازه في اليسار ولا كراهة في واحدة منھا''۔ واختلفوا أيتهما 


ستل العلامة ابن باز کكللہ: عن حكم لبس خائم الفضةء وإذا كان جائرٌاء هل يلبس في اليمنى أو اليسرى؟ 5 


ڪان ب الما سال 


تا 


أفضل» فتختم كثيرون من السلف في اليمين وكثيرون في اليسار» واستحب مالك اليسارء 
وكره اليمين» وني مذهبنا وجهان لأصحابناء الصحيح: أن اليمين أفضل؛ لأنه زينة 
واليمين أشرف وأحق بالزينة والإكرام. اھ 

مَل الام لوي تقل في اشح صجیع نلم (47/11): 

وج قوله: (وَكَانَ | إا سه جحل قْصّهُ قْصَهُ مِمَا يلي بَطْنَ کنا قال العلماء :م يأمر النبي پل 
في ذلك ب بشيء» فیجوز جعل فصه في باطن کفه» وی ظاهرهاء وقد عمل السلف بالوجهين» 
وممن اتخذه في ظاهرها ابن عباس . قالوا: ولكن الباطن أفضل اقتداء به يله ولأنه 
أصون لفصه. وأسلم له. وأبعد من الزهو والإعجاب. اه 

بم اما يلي كَمَّ؛ يعني : في الباطنء الناس الآن في ظتّي أن الذي يجعل الفصّ مما 
يلي باطن الکف هو الذي يزهو بنفسه ويختال» ما أدري هذا صحيح أو لا؟ أم أنه نی 
الباطن أحسن وأسلم من أن يخدشه شيء ويغيّر النقش لاسيما لولم يكن من الحرير. 

کی 88و ہے 


)۱٦١(‏ باب في لس الْخَاتم في الْخْتْضر من اليد 
مَل امام لی كتلتة: 
٣-(۹۵ء‏ ۰ وَحَدّئِي او بَکر ب بن ڪاو ہی ے ہت یں تنا 
دن سم عَنْ تاب عَن انس قَال: : کان اتم اَي ال في هَلو. وشار إلى الْخِنْصِرمِنْ 
يد البِسْرَى. 
.هذا فيه دليل: على أن التختّم لیس في اليمين فقطء بل في الیمین واليسار» وبا٤‏ على 
ذلك نقول في الساعة الآن التي تلبس في الذّراع: إنه ليس من السّنة أن نجعلها في اليمين 


فاجاب ناه قائلا: لا حرح رج في لبس الخاتم من الفضة للرجال والنساءء ويجوز لبسه في اليمنى 
والیسری؛ واليمنى آفضل؛ الما أشرف؛ لأن النبي يك تختم في اليمنى تارة وفي الیسری تارق وهو 
القدوة والاأسوة پل 

آما حاتم الذھب وساعة الذهب فلا يجوز لبسها للرجالء وإنما ذلك للنساء اء خاصة لماورد من 
الأحاديث الصحيحة عن الرسول بل الدالة على تحريم لبس الذهب والحرير على الذكور وحله 
للإناث, وال ولي التوفيق. 


الولو ا r‏ 
ولا فی اليسارء الأمر واسع؛ اجعلها في اليمين أو اجعلها في اليسارء لکن جرت العادة أنها 
تكون في اليسار؛ لأنها أهون في الحركة من اليمين» فاليمين دائمًا الحركة فيهاء ورہما 
تدش ار تخري» رد و تہ بو کس سواء ل البعيق 


(۱۷) باب التي عَنْ التَّحَثْم في الو شطى وَانْتِي تَلِيهَا 
@ قوله : التي يا٤‏ يعني: السبابة. 
Rc‏ 


مقا الام ملم کتلنہ: 

- دلي مح ن بالل ن يي واو کربب هيما عَنٍ ان دريس‎ ٣ ۷۸(-٤ 
الفط لبي رنب دكا نإفييس قل: :توف امن ايپ عن اي برد ن علي‎ 
قَال: تهاڼي نب ني: التي با أن جل اتوي في ماو الي ليها يرڪا في أ‎ 
اشن ھا ناس اش عن جو لى التب َال ئا الْقَسَيْ فاب مُصَلَّمَ‎ 
ُؤتى پا ِن ضر اشام یا شب گا کا لماز َء كنت جم لاء يلين عى‎ 


الرَحْلٍ كَالقَطَائٍ الأرجَوَانٍ. 

)0 )كنأ شمر حا مان ن عام بن کي ھن بن لبي مُوسى قال: 
سفت .در َا يك ع الي ا ِحٰوہ 

) .اوَعََك ان اتی وان ارقلا حَدَََا محمد بن جنر دكا شم 7 ہہ بد 
بن كُلَيِب» قال: : سَمِمْت أَبَا رة فَالَ: سيعت عَلي ب بن آي طالب قال: : تى أو تهّاني ے يعني : الي 
ا ر تخو 

ہہ کت یخی بن خی روخص عَنْ عاصم بن كيب« عَنْ ابي 
ُرْدَهَ قَال: َال عَلي: : تھاني رَسُولُ الله ول أن َنَم في صي زو او َو قَال: ََوْمَأَإلَی 
سی الي لها 

معلوم أن الني يك إذا نبى أحدًا عن شيء فهو للجميع» إلا إذادل دليلٌ على أنه 
خاص به إما لعينه أو لحاله فإنه بالدليل» ولا فالأصل أن خطاب ال ل لواحب من 


الم خطابٌ للجميع. 


كاب الاس اة 


u 


ور 


مال الإمام اوري تخكقة: 
)١ ۸)‏ باب استحبَاپ لبس النّقال وَمَافِي مغتاها 
در سج : 

)۲۰۹٦(-٦٦‏ حلي 01 شیب لکا اسن بن ن مین دكا مَمْقَلٌ» عن ابي 
لريب عَنْ جَابر قال: سَيِعْتُ الي ول قول في عزوو هَرَوتَمَا: «امْتَكَيرُوا مِنَ امال فن 
ال لاال رات ما لمعل . 

هذا نی الأماكن التي يحتاج فيها الناس إلى المشيء ينبغي للإنسان أن يصطحب 
التُعال وأن يستكثر منها؛ خوقًا من أن يتقطع» فإذا تقطعثٌ وجد عنده ما يقوم مقامه؛ لأن 
٠.‏ المُنتَعِلَ كالرّاكب يحمي رجليه من الشوك والأحجار وما أشبه ذلك. 
OBITS‏ 


ل الإِمَامُ لوي کن 
)١ ۹)‏ باب اضتخبَاب لس الثفل في اليَمِينٍ أوْلَا 
وَالْخَلعٍ من اليُسْرَى ارلا وگزاقة المشي في تغل وَاحِدَةٍ 


م کال امم ملع لہ 

١ ۹۷(-۷‏ حلا لی دس سے مم رت ہوں َر گر - 
يعني : :ا زياو- عَنْ بي هرر أو رسو اللہ َل قَالَ: 7 
َم بدألل نین بجوي آذ خن جَيئاه. 

هذا هو السّنة في اللباس أن تبدأ باليمين حتى في القميص والسّروال تبدأ باليمين» وفي 
الخلع ابدأ باليسار» فتكون اليمنى أولهما في الانتعال وآخرهما ني الخلع» وهذامن 
إكرامها؛ لأا إذا كانت هي الأولى في الانتعال والأخيرة في الخلع زادت على الیسری؛ 
وذلك للمدّة التي بین الخلع واللبس» كذلك أيضًا ما تفعل عند الخلع تبدأ بالیسار ولا 
تلبس برجل دون الأخرى؛ لأن ذلك ليس من العدل» والعدل مطلوب في جميع الأحوالء 
وربما يكون هناك سبب طبي تتأثر به الأرجل لا نعلمه. 

والمهم: أن الإنسان تُھي أن يمشي بنعل واحدة» ولكن عند الضرورة مثل أن تتقطع 
إحدى النعلين وتبقی واحدة والرجل تحتاج إلى نعل» فهل نقول: اصبر على الأذى ولا 


تلبس النعل الواحدة» أو نقول: اتقوا الله ما استطعتم؛ البس النعل هذه ثم إذا قُمتَ 
بإصلاح الأخرى لَيِسْتَهًا؟ 1 

الظاهر: الثاني؛ لأنه وقاية بعض الجسم من الضرر أولى من عدم وقاية الجميع'". 

هل نقول بالنسبة لحال بعض النساء الآن اللاتي يلبسن في إحدى اليدين عدة أساور 
واليد الأخرى ليس فيها شيءء هل نقول: إن هذا من جنس لبس النعل الواحدة» أو نقول: 
إن هذا من جنس الخاتم يجوز في يل دون أخرى؟ 

الظاهر: الأول؛ لأن الخاتم جرت العادة على أنه لا يُلبس إلا خاتمًا واحدًاء فإما في 
اليمنى وإما في اليسرى» والأسورة جرت العادة أنها تلبس في كلتا اليدين» وكذلك يقال في 
الخلاخل التي تلبس في الرجلء يقال للمرأة: البسي في كلتا اليدين وفي كلتا الرجلين» ريما 
تکون المرأة عندها إسورة وساعة وليس عندها سواهماء فهنا نقول: لا بأس أن تلبس في 
إحدى اليدين الإسورة وفي الأخرى الساعة. 

ASICS 


ا عۂ ميم اتة: 

۸-...) لکا یہی بن بی ال :رأث على مالك نأي الزن عن اجرج عَنْ اي 
ير نول اللو ڈل: 0 بن حدم في تغل اجو ليذه بويا أو لَخْلَمَه] جَوبماہ. 

۹-(۸ء ۰ حا أو بخر ی أي شیک و کرڼب الل لاي کیب قَالا: حَدنا 
فیس عن الأمتشه ؛عَنْ بي ر رَيْينٍ قال: حرج تا ات فَضَربَ يعلى جَبهیو؛ 
ققالَ: :لام محلو 7 نأي َب على سر الو لوأل الاي نهد سنت 
سو الله ول يد 7 «إذَ انقَطع د نع اکم فلا مش في الأخْرَى حى يُْلِحَهًا. 

(...) وَحَلليه علي بن حجر السّْدِي أ وی ہش عن أبي 
رَزِينِ 58 ضالح عَنْ آي هريره عن الي بهذا الْمَعْنّى مع 

88C 


( ستل الشیخ انث علل النهي عن المشي في نعل واحدة بأن هذه المشية مشية الشيطان؟ 
فأجاب تعتاّثة: ما سمعت بہذہ لکن الذي قاله العلماء: أنها من باب العدل. 
قلت: قال الصنعاني تتتالثة فی «سبل السلام» (4/ :)١57‏ «وقيل إنہا مشية الشيطان» وقال البيهقي: 
الكراهة لما في ذلك من الشهرة في الملابس» .اه 


م قال الإمَامُ التووي کلثہ: 
٠. )‏ ؟) باب اللَّهْي عَنِ اتال المّمَاء وَالاختدباء في ثوب واج 
َال الإمًا ۷-0 

۷۰-(۹۹ء ھت فیا قر عليه ن ابي لزي 
ن جار ول الله ول تھی اَل لجل يشال ِي في تل اق وَأَنمعْعَمل 
الصّياء ون َي في وب واج كَاشِفًاعَنْقَرَجه. 

ب قولہ: تی أن يأل الرَجُل مالي . هذا سبق الکلام عليه وبينا أنه حرام. 

© قوله: «أو يَمْشِي في نعل وَاجدةٍا. هذا سبق أيضًا. 

۵ قولہ: "وأ يَشْتّلَ الصّماة». معناه: أن يلتحف بثوب یعمٌ جیع بدنه ولا سیما في 
الصلاة؛ لأنه لا يبقى فيه أن يأتي برفع اليدين وبما يسن للمصنّي مع کون هذه الصَّماء قد 
شدھا على نفسه ولهذا سميت صَمّاء؛ لأنه ليس لها منافذ يستطيع الإنسان أن يحرّك بها. 

© قوله: «وآن يَسْتِي في تب واحدٍ كاشِمًا عن فَرْجِه». وهذا أيضًا منهيٍّ عنه. 
والاحتباء: هو أن يجلس الإنسان القرفصاء» ويجعل ثوبًا يلفه على ساقيه وظهره. فهنا إذا 
فعل هذا الشيء» ولیس عليه شيء يستره من فوق» فالذي يقفٌ عنده یری عورته؛ لذلك 
نبي عنهء أمّا إذاكان عليه سال أو إزار يستر عورته فلا بأس 

ی088 هج 

لفك کک خم بن پوس کا رکیز اب ليحن ابرح وَحَدا بی 
ن خی لکت بو ڪي عن بي الي عن جاب قال: ا رول الله أو موت رَمثولَ 
اللہ ا ُو قط ع حو أو من فطع تمل لاش في َل امن 
حتی يُصلِح شسعه ٭ ولا نشي في حف واج کا ئل شال لا تَختبي پالوب لواحي ولا 
ء2 


به ...ص 


ا شو Wy‏ 
بعس 0 2 صصح سر 


١٦‏ باب فی مذ الامتلقاء 
عَلَى الظْهْر ووضع إخذى الز جُلَين علَى الأخرى 
ا الوت مسيم نة: 
۲-[...) حَدَلَنا فيب يف حَدَا لبح وَحَدَكا بن رمج أخْيرنا الث عَنْ بي الي عَنْ 
ججاير؛ أن رَو الله ول هى َن اال لصي وَالإخياء في توب وَاحبٍ ونير مَ لجل 
إخدی رِجْلهَِلَى الأخرى وُو متلق َلَى ظهْرو. 
قوله: «وأن يَرْقَمَ الرَجُلُ ِحْدَّى رِجْلبْه عَلَى الأخرى» . العلة في ذلك: أنه إذا وضع 
رجليه على الأخرى وهو مُسْمَلْقَ» بدت عورته؛ إلا إذا كان عليه سروال» أما الإزار فلابد 
أن تتکشف ولهذا : لا سو ررم 
إحداہما على الأخرى» فلا باس 
S88‏ 


ل 
7 


رصت 


لا کاو 
۳-ر ..) حلا ساق بن رايم ومح بن سحاد قَالَ إِسْحَاقی :أَعْبرَنَ وَقَالَ ابن 
انو سب یھ ہی سے لہ تہ جار ہے 
بحل خد أن الي کل قال: : ولا ته مش في تَمْل واج ولا تحب في رار وا جب وَلا تال شالك 
ولتسول الصَّاء وَلا تفع إختى رجْليكَ على الأخرى إا تلفيتَ». 
€ ۷-۔(. .حي ساق بن مْصورء راوح ْنَا حلي عبد الَو يذه 
ان ني الاحْتَسي- عَنْ آي لريب ن جاب ربن بد ال أن ال كل كال : :يسل أحد E‏ 
ُميِضَعٌ إِحْدی رِجْلَيْهِ علَى الأخرَى». 
CS‏ 
قال الإِمَامُ النووي كتانه: 
(۲۲) باب في إبا حة الا تِلّقًاء وو شع إخدى الر جُلَيْنِ عَلَى الأخرى 
م قا الام مم نانة: 


و ر 


١ (٥‏ حدثنا یٰحی بن يَحی قَال: قرات عَلَى مَالِكِء عن ابن شهاب عَنْ باون 


َو عَنْ مو أله رو رت مھ ET‏ 

فإذا لم يخش من انكشاف العَوْرةٍ» فلا بأسء بأنه إذا مدٌ رجليه ووضع إحداهماعل 
الأخرى. لا بأس؛ لأن هذا ليس فيه محظور. 

وني هذا الحديث: دلیل على تواضع النبي َة وكونه يضطجع في المسجد كسائر 
الناس» لا يختص بشىء. 

وو 

2 قال الإِمام مسلم صنائته: 

(٦‏ و یبد ید بس ہے 
َِسْحَاقُ بن راهيم لم کن لبن ةح حلي ابو الاه رمالا ا خْيَرَنَاابِنُ 

بر سو وھ ھ 


سه أخبرني بوس اح لکت سشاق نيرام وعد بن ميد قلا أَخرنَاءَ عَبُْ الررّاق» 
أخبَرَنا مَعْمَ نتر گم عن لهذ تاو ۾ 


TS‏ أخبرَنَا )د 
بی زیی وَل لاکران: لا عبات کن عبد یورب شوپ کن أس بن تیب ا ی 1 
تھی عَنِالتَرّعْمْرٍ. قا :قال حد يَمني: للرّجَالِ. 

٥‏ حلا ابو کر ايد ہے ا 
کریپ قَانُوا: حلت إِ ایل وک ابن عل عَنْ عَيْدِالْمَيِبْنِ صُهَیْبٍ ب عَنْ انس قَال: تى 
رول الله ل نر يعفر لجل 

ہے ہے ارول سد E‏ 
فهو منهىٌّ عنه» وإذا كان خاصًا بمكان معيّن لسبب من الأسباب» فلا بأس إلا إذا أدّى إلى 


(١)أخرجه‏ البخاري (0459). 


2 كھ 1 ء 
8ھ IE‏ 
ليلس ا 2 


التشبه بالنْساء فهذا يكون حَرَاما؛ لأن النبي ا لعن المتشبهين من الرّجالٍ بالتّساءِ "© 
ده 


)٤٢(‏ باب اشتخباب خصّاب 
اليب بِصفْرَة أو حُعرۃوََّخرِیْمِهِ بالسََادٍ 
ال د ع 7م 272 3 ۔ 2 
ثم قال الإِمَام مُسَلِم کضلتۂ: 
ا ر 52 fol r‏ ره e»‏ کے f‏ 
۸-(۲۱۰۲) لتا یخی بْنْ یی ابرا ُو عَيكمَة عَن بي الب عَنْ جا قال: أنىّ 


ووم 


ا 5 لے کت وت و ر ر ا EE‏ 
عن جَابرِ بْنِ عَبْدِ اللو قال: أتى بأبي قَحَافة يَوْمَ قلح مكة وَرآمل وَلِحيْتَهُ كالغامَة بََاضاء نال 
07+ «غيروا هَذَا بِشَىْءِ وَاجْتيوا السّوَاد». 
الام هذا نوع من نبات البر أبيض» وني قوله: ا كالََّامة بياضًاه. لولا هذه الكلمة 
لقلنا: إنه منتفش؛ لأن الثغامة تکون منتفشة؛ لأا شجرة لها أعواد تششر في الأرض» 
7 : ہے 2 

وهي من أحسن الغذاء للإبل» يستعملها أهل الحرث يلفونها مع القتٌ. 
2ك وني قوله وَكل: #واجْتَيبُوا السّوادًا. وجوب تجنب السّوادا"؛ وذلك لأن صبغ 

الشّيبٍ الأبيض بالسَوادٍ مضادة لحکمة اللہ ل إذ إن جكمة الله ق أنه كلما كبر الإنسان 

أبيض شعرُہ فإذا حاول أن يقلبه إلى سواد فهذه مضادة لما كان من خلق الله وين ثم إن كان 
فيه تدليس فهو أشد وأشد؛ يعني: مثل الإنسان الذي يريد أن یتزوج وهو أبيض الشعر 
ومعلوم أنه إذا خطب المرأة ورأت شعره أبيض قد لا تقبلء فيتحيّل ويصبغه بالسوادء 

( أخرجه البخاري (۵۸۸۵). 

(۴ سمل الشبخ العلامة ابن باز تتذلثة: ما حكم صبغ اللحية باللون الأسودء وما حكم من يفعل ذلك؟ 
فاجاب تل قائلا: لا يجوز صبغ الشيب سواء كان في الرأس أو اللحية بالصبغ الأسود؛ لأنه ثبت عن 
النبي بيا في الأحاديث الصحيحة النهي عن ذلكء ویشرع تغيبره بغير الأسود كالأحمر, والأصفر 
والحناء» والكتم مخلوطين؛ لقول النبي وَل: «غيروا هذا الشيب وجنبوه السوادا رواه مسلم في صحيحه 
وأبو داود والنسائي؛ وابن ماجه من حديث جابر بن عبد الله ينك وقوله :إن اليهود والنصارى لا 
يصبغون فخالفوھم؟ء متفق على صحته من حديث أبي هريرة عللنه. 


ذا مله بعض ‏ العلماء عل أن الم اد: اذا أراد الغثر والخيانة» ولك هذا ضعیف: وقد 
و بعص ا وه و 3 و 


یا 


نم نو و : اوَاجْقييُوا السّوادَ». مُدرِحٌ ولكنه زعم لیس بصحیح. 
أولّا: لأن الأصل عدم الإدراج. 
والثاني: أنه قد جاء حديث آخر منفصل في الوعيد الشديد على من خضب بالسّواد. 
والبحث فيما إذا لو ابي شعر الإنسان قبل أوانه كما يوجد الآن في بعض الشباب 
يبيض شعره وهو ابن عشرين سنة فأقل» فهل له أن يصبغه بالسواد؛ لأن هذا ليس شيا 
عادة أو نقول: إن الحديث عام» فيشمل مَن شاب على العادة ومّن شاب قبل العادة؟ 
الاحتياط بلا شك هو الاحتمال الثاني؛ أنه ممنوع حتى فيمن ابيص شعرٌه قبل أوانه؛ 


لآن الحديث عام. 
وأمًا الناس الذين شعورهم حمر من ولادتهم» فهل إذا شاب هذا الشعر وابي هل 
يجوز أن يصبغه بالسواد؟ 


الجواب: ظاهر الحديث العموم» ثم هل يجوز أن يصبغه بلون الشعر قبل أن يشيب؟ 
نقول: قياسًا على منع السّواد فیمن شعرهم أسود يمنع هذا -أيضًا- فيمنع هذا الرجل 
الذي شعره أحمرء ثم ابيض من الشيب من أن يصبغه بأسود؛ لعموم الحدیث: أو بلون 
الشعر الأول» قياسًا على مَن شعورهم سوداء هل هذا الحديث خاصٌ بالرجال فقط؟ 
الجواب: هذا الحديث عامٌ في الڑّجالِ والساء. 
OSCE‏ 


(ro)‏ باب في مُخَالَفَة اليَهُود في الصَبْغْ 


م الام ملم تالئة: 
٠ :۳(-۸۰‏ حَدَلنا یخی بن یخی وو بک بن آي سي وَعَرو الَا وَرعَيْرُبْنْ 


زب الفط لح َال یخی بح تى: أَخْبرناء وَقَالَ الآحَرُونَ: : حَدَثََا فان ثُبِنْ يك عَن 
الي عن سَلمَة وسن ن تار ن بي هرر ا َي ول قل: :اود وَالصَارَى لا 


يَصبعُو سبُقُونَ فَخَالفوهي. 


٠ .)0899( أخرجه البخاري‎ )١( 


الات دن 2 
َال الإمَامُ التووي تكنتنه: 
)٦٦٢(‏ باب تخريم تضویر صُورَة الحيوان 
وتخريم ااذ مايه مُوْرۃ عَيْر ممتهَئةٍ بالفرش وئخوه 
وَأَنْ الملائكة عَلَهِمُ السُلام لا يَد خُلُونَ پیا فیه ضوزة وَلَا كلب 
م ا الإمَامُ ملم تانة: 


وو وق 


۸۱-(۲۱۰)عَذتی سود بن مييه لکا عد لم نابي حازم عن ايه عَْ اي َة 
ن عب امن عَنْ عاب آنا ات :اعد َسُول الله جربل اتلد زي اموي في 
جات لك السام َم أيه في بیو صا اما منیو وَقالَ: : ما يلف الله وَعْدَهُ ولا رسلا 

م قت بدا زو كلب تَحتَ سریرہ فقَال: ماوق تی دعل ْلب اها . فَقَالَتُ: 

وَاللَمَامرَيْتُ اتر ب خر اء حبري َل سول ال ذ: وَاعَدْتي فَجَلَسْتٌ لَك فَلَمْ 
َأت. فَقَالَ: : مي الْكَلْبٌ الي كَانَ ني بك إا لا دحل بيا فی كلب ولا صورة. 
في هذا دلیل على مسائل: 

منها: أن الملائكة لا تدخل بيا فيه كلب» وهل هذا على عمومه. أو المراد الكلب 
الذي لا يجوز اقتناؤه؟ 

الظاهر: الثانی؛ لأنه إذا جاز اقتناؤہ فهو حلال؛ فكيف يعاقب الإنسان بحرمان 
دخول بيته من الملاثكة؟! والکلاب المباحة ثلاثة: كلب الحرث» وكلب الماشیق 
وكلب الصيد » وغير هذه الثلاثة لا يجوز اقتناؤها على أي حال کان والعجبُ أن 
الکفار يقتنون الكلاب ويعتنون بها ویقدمونہا على أنفسهم وینظفونہا كل يوم بالصابون 
والشامبو وغيره» ولكنهم لو غسلوها بمياه البحار السبعة أو بأي مُظّف فنجاستھا عيئّة لا 
ندب ہیں ہو ھجت أمّا المسلم فلا يمكن أن 
يقتني كلا إل ما أجازه الشرع. 

تی فس ت‫ E‏ 
۱ لمجسے أو المراد بالصورة الملونة؟ ۱ 
” وذلك لما أخرجه البخاري ۳۲۲7 [)» ومسلم )۱٥۷١(‏ حديث آبی هريرة لہ قال: قال رسول اللہ 

کات : امن سك كلا فإنه ص کل يوم من ملو قیراط إلا کلب شزث, أذ تایه وفي لفظ: ولا 


7 


کلب غد أو حر آو صَیْوہ 


کاب نراک 


سے" 


في هذا خلاف بین العلماء؛ وذلك لأن كلمة صورة لفط مُطلقٌ یحتمل معانٍ كثيرة فنقول: 

أولا: آمّا الصور التي هي التمثال فإن الملاثكة لا تدخل البيت الذي فيه صورة تمثال 
سواء كانت صورة آدمي أو حيوان آخر» كالأسد والإبل وما أشبه هذاء ومن العجب أن 
بعضّ الناس المترفین یتخذونٌ صورًا مُجسمة من الإبل والضباع وما أشبه ذلك» یزینون 
بها مجالسهم» وهذا من جهلهم أو من غرورهم وتمام ترفهم حسب مايَدُعون وهذا 
حرام ولا يجوز للإنسان أن يجلس في المجلس الذي فيه هذه الصور حتى تُزال؛ لأنه إذا 
جلس فمقتضاہ أنه أقر هذا المحرّم؛ وشارك فيه. 

ثانيا: الصور التي تعلق التي یُقصد بها تعظيم صاحب الصورة فهذه حرام لا يحل 
تعليقها؛ لأن هذا هو أصل دخول الشرك في بني آدم» ومثال ذلك: رجل علق صورة عال في 
حجرته أو غرفته أو مجلسه فهذا لا شك في تحريمه ولا یحل؛ لأن أصل عبادة قوم نوح 
للأوثان أنه مات فيهم رجال صالحونء فقالوا: لعلنا نتخذ صور هؤلاء -والظاهر أا تماثيل 
ماهي ملونة- حتى إذا رأينا هذه الصور تذکرنا العبادة ثم عبدناء فطال عليهم الأمدثم 
عبدوهم من دون اللہ ويلع" » فالمسألة هذه تؤدي إلى الشرك نسأل الله العافية والسلامة. 

ثالنًا: تعليق الصور لغير التعظيم» إمّا للفخر وإمّا للتذكار كالذين يعلّقون صورهم في 
مجالسهم» فعند التخرّجٍ يلتقط لنفسه صورة عند التخرّج ثم يضعها في مجلسه. هذا 
مُحرّم لكنه دون الأوّل؛ لأن فيه الفخر والخيلاء؛ لكنه ليس كالأوّل في الخطورة. 

رابمًا: أن يتخذ صورًا غير مُعلنة» وهي التي تعرف عندهم «بالألبوم» يجمعون صورًا 
متعددة يتذكرون فيها أصحابهم؛ فهذه محرّمة أيضًاء لأنہا اقتناءٌ للصور على وجه لا 
امتهان فيه» ولاسيما إذا كان أصحابھا أمواتا وأقارب» فإن هذا يجدد الأحزان ويُوجد 
تنگ ملا الثين صُوّروا:ویخنٹ الندم والحزت أرأيث لوصو رمجلا شه وبين 
أقاربه من آبائه وأمهاته وإخوانه ثم مات ھؤلاء ماذا يكون قلبه إذا شاهد هذه الصورة؟ 
فإنه يتكسر حزنًا ويندم» فهذا محرم. 

خامسًا: تخد الصورة للحاجة فهذا لا بأس به مثل ما يحصل في قيادة السيارة أو 
إنسان يدم ليكون في وظيفةء فالعادة أنه لابد من اصطحاب الصورة؛ فيصوّر ملا أربع 


)49470( أخرجه البخاري‎ )١( 


ار ا یم 
صورء ويدفع واحدة» ويبقى عنده ثلاث» فهل نقول: هذه الثلاث أتلفها وتشتري بدلها 
إذا احتجت أو نقول: لا يلزمه؛ لأنك إذا أتلفتها سوف تخسر فيما بعد لتحصيل هذه 
الصور؟ الظاهر لي الثاني؛ لأن هذا إنما اتخذها للحاجة ودرء بذل المال مرّة أخرى. 

سادسًا: أن يتخذها على وجه تمتهن؛ كالذي يكون في الفرش أو ني المخدات أوني 
المساندء فهذه رخص فيها أكثر أهل العلم؛ ومنعها بعضهم» والاحتياط تركهاء ولكن 
القول بالتحريم عليه مؤاخذات ولا ريب أن هذه الفرش التي فيها الصور یوجد بدلها 
والحمد لله رأينا سسجّادًا فيها صورة أسد قد ملأ السجادة؛ لأنه يقول هذا ممتهن ولا بأس 
به فنقول: نعم» هذا الذي عليه الجمهور, لکن الاحتیاط في الترك أولى. 

سابعا: أن يتخذها لستر الجُدر بہاء كما یوجد في بعض الأردية التي تغطى بها الفرش 
ویکون عليها صورہ فهل نقول: هذه ممتهنة أو لا؟ الظاهر: لا؛ لأنها معلقة فلا تجوز. 

ثامًا: أن يكون ذلك في اللباس؛ يعني: أن يلبس الإنسان إزارًا أو رداءً أو قميصًا 
أوعباءة فيها صور فهذه حرام» لا للصغار ولا للکبار وسواء كانت سراويل أو قمصانًا أو 
غير ذلك» يوجد الآن ما يُسمّى بالحفّاظة للصبي تل على فرجيه حتی إذا بال أو تغرّط ل 
ينتشرء فيها صورہ هل نقول: إن هذا ممتهنٌ أو نقول: هذا لباس فلا يجوز؟ في الواقع 
يتجاذبون فيها اللباس والامتهان» فمن جهة أنه لباس یُخشی أن الصبي یترگی على هذا 
ويسهل عليه لبس الصورء فيستغرب فيما بعد إذا قلنا له: لا تلبس السراویل التي بها صور 
بعد أن كبر» قال: سبحان اللہ! كنت ألبسها وأنا صغير» فمن هذه الناحية نقول: لا تلبسء 
والجزم بالتحريم يحتاج إلى دليل قوي» ومن جهة نها ممتهنة فإنه لا يُباشرها إلا القذر من 
بول أو غائط: نقول: لا بأس بهاء خصوصًا وأنها لا تكون ظاهرة يشاهدها الناس. 

تاسعا: مايوجد في الصحف والمجلات اليوم» هذا على نوعين: النوع الأول: أن 
تكون هذه المجلة أو الصحيفة مُعدَّة للصور؛ يعني: ليس فيها إل صور يُذكر حياة 
الشخص المصور وأعماله وما أشبه ذلك» أو صور فيها ألبسة التي يسمونها (الأزياء) هذه 
لا شك في تحريمهاء ولا تحل لاسيما مجلات الأزياء؛ لأنها توجب أن ینقلب الشعب 
٠‏ المسلم في لباسه إلى لباس هؤلاء الكفارء آنا إذا كانت الصحيفة أو المجلة الأصل فيها 
ہا للأخبار والعلوم والبحوث لکن يوجد مثلا صورة لمن يتحدّئون عنه من عالم أو 
لرئيس أو هعيم أو ما أشبه ذلك» فهذه لا بأس بها؛ وذلك لأنه الم تتخذ للصور؛ ولأن 


وكاب اللجَانررا کے 


التحرز منها شاق» فيصعب على الناس؛ ولا يمكن التحرز منها إلا إذا ألغينا اقتناء هذه 
المجلة أو هذه الصحيفة» والناس قد يحتاجون إليها. 

عاشرًا:ما يجعل وسيلة للعلم كصورة يُعرف بها المُصَوّر كما يوجد في کتاب 
(المنجد) في اللغة وهذا الكتاب عليه مؤاخذات كثيرة» لكنه معروف فيه الصور لکن 
المقصود بذلك التعلیم: وأظنه يوجد في کنب الصغار في الابتدائي؛ يقصد بها التعليم فهذه 
أرجو أن لا يكون بها بأس؛ لأنها بعيدة عن المحظور الشرعي. 

هذه عشرة أقسام حضرتنا هناء نسأل اللہ تعالى أن ينفع بها ٠‏ 

أما ما يوجد في التلفاز والفيديو فهو حسب المصوّر؛ لأننا لا نعتقد أن هذه صورٌ 
أصللا” لکن ما الذي صُوَّر؟ قد يكون مسيئًا وقد يكون طيبّاء لکن مشكلتنا الآن إن 
بعض القواد في العصور الوسطى اشتهروا بحسن القيادة والشجاعة فصار يصوّر 
ويعرض على الأطفال» وهذا له مردود سيء؛ لأن الطفل إذا شاهد هذا ومكث في ذهنه 
aS‏ 
الشجعان في عهده» وهذه مث مشكلةء ثم إن هذا الشّجاع يجب أن ينظر ما عقيدته؟! وما 
منهجه في العقيدة؟! قد یکون ذا عقيدة سيئة لکن اشتهر في الحروب: فتنفذ محبته في 


)١(‏ ئل الشیخ تعذلثه: الصور التي يجوز اتخاذها -كالتي في الوسائل التعليمية أو نحوها- هل تمنع 
دخول الملائكة؟ 
فأجاب تللہ: المباحة لا بأس بہاء والمحرمة تمنع دخول الملائكة. 
وهل على الإنسان إخراج هذه الصور المباحة من بيته؟ 
الجواب: ليس عليه ذلك؛ لأنها ما دامت مباحة فهي مباحة؛ وذلك لثلا نمنع دخول الملائكة لشيء 


أباحه الله للعباد. 
)سمل العلامة ابن باز يََدْْ: ما حكم تصوير المحاضرات بجھاز الفيديو للاستفادة منها في أماكن أخرى 
لتعم الفائدة؟ 


فأجاب ناش قائلا : هذا محل نظرء وتسجيلها بالأشرطة أمر مطلوب ولا يحتاج معها إلى الصورة» 
ولكن الصورة قد بُحتاج إليها بعض الأحيان حتى يعرف ويتحقق أن المتكلم فلان» فالصورة توضح 
المتكلم» وقد يكون ذلك لأسباب أخرىء فأنا عندي في هذا توقف من أجل ما ورد من الأحاديث في 
حکم التصوير لذوات الأرواح وشدة الوعيد في ذلك» وإن كان جماعة من إخواني من أهل العلم رأوا أنه 
لا باس بذلك للمصلحة العامة» ولكن آنا عندي بعض التوقف في مثل هذا لعظم الخطر في التصوير» 
ولما جاء فيه من الأحاديث الطابة ي الصحيعين وير ها ني ريات أن اشد البناس ااا يرم القيامة 
المصورونء وأحاديث لعن المصوربي إلى غير ذلك من الأحاديثء والله ولي التوفيق. 


الاو میا نا کم 
النفوس على ما عنده من بدع مضلة وهذا أيضًا مشكلة؛ ولذلك مسألة الإعلام من اخطر 
مایکون على الناس؛ إما في الإنحراف أو في الاستقامة؛ يعني: هي في الحقيقة مؤثرة جدًا. 

إذا كانت الصورة في حجرة واحدق فهل الملائكة تمتنع من دخول البيت كله أم من 
دخول هذه الحجرة فقط؟ 

الظاهر لي: أنها الحجرة الخاصة فقط؛ لأنہا منفصلة مستقلة عن البيت. 

هل الأشياء المُحنطة تمنع دخول الملائكة؟ 

الجواب: لاء المحنط علق من حل الله اق ولكن يبقى أن نقول: هل يجوز أن 
تقتني المُحنط؟ 

أقول: إن كان المحئط نجسًا فلا يجوز اقتناؤه؛ لأن الشارع يأمر بإزالة الأذى 
والنجاسة فكيف نقتنيه؟! مثل المحنطات من بعض الطيور وغيرهاء وكذلك إذا حثط 
رمي خلال لكوم و ر و سی 

ا إذا زکي وحلط هل قيمته سهلة ويسيرة بمعنی :أنه لايعدٌ ذلك إتلانًا للمال 
وإضاعة له أو قيمته غالية مرتفعة؟ إن كان الثاني عوتب في هذا السبب» وقيل له: الآن 
أنت أضعت مالك» وإن كانت شيئًا يسيرّاء ولاسيما مع غنى الأمة فلا بأس 

nS 

ال الوم ملم تشه 1 

(. داعف بن زرم علق 3 خرن الْمَخرُوييٌ عَدَا وكيب عَنْ بي 
حازم هذا الإستاده أن جيل وَعَدَرَسُولَ الله بف أن أيه . فَذَكَرَ الْحَدِيتٌ 27 
َتَطْوِيلٍ ان بِي حَازِم. 

يؤخذ من هذا الحديث فائدة: وهي أن الإنسان إذا دعي ووعد؛ يعني: أجاب الدعوة 
وعلم أن في المكان مُتكرًا لا يقدر على تغييره» فإنه لا يلزمة الوفاء بالوعد؛ لأن جبريل تلد 
م يفي بالوعد بناءً على وجود الجرو الصغير. 

وني هذا الحديث أيضًا: دليل على أن النبي ي لا بعلم الغيب» فهذا شيء في بيته وتحت 
سريره؛ لم يعلم به» فكيف يُقال: إنه يعلم الغيب؟ والعجب أن هؤلاء العُلاة في النبي گلا 
یزعمون أنه يعلم علم الغيب» وهم في الحقيقة كبوا الرسول إل ؛ لأن الله قال للرسول: < مَل 


اد نکر نی عَلِہ ار اَعالتَبَبَ 4 للللل..]. وقال ذلك 8# وبلّْ هذاء وهؤلاء 
يقولون: إنه يعلم الغيب» حینثل يكونون قدحوا في النبي ي من حيث لا يشعرون. 
تك .دك 
َل لوتام ملم ہز 
۸۲ -(٢٢۲۱)عَدَتي‏ حر حرملة ر پوپ بر وہ یں 
َنِ ابن الباق أن عبد عبد الله بن عباس قال: ریس موه أن رسو الاو وو ضح یوما 
واج قات مَبمُوَة :یا سول ال لازت هبك مد يوم رسو لا پچ 2 
چریل گان وَعََني أن لاني اليك َم يلي آم الله ما أَخلمَني». . قَال: قل ر سول ال ل 
وه دك على لك م وک ف فيه زو کاب تخت عا کت کا تأخرج فم أده 
اء تح مَكََكُ کل أنسى لَه جبريل قال لَهُ :کڏ كت وََذئِي ان لقني ليارڪ . قَال: 
أجل كلاحل اذه كلب ولَاصُورةٌ I‏ يومف ا مر بش اللاب 
تی نه هبام بقل کل الْحَائِطٍ الصّغِيرِ يك كَلْبَ الْحَائط الكبير. 
ثم بعد ذلك تسخ الأمر بقتل الکلاب إل الأشود والعقور. 
ح ف - 


3 


تم قال الإمام مم کلہ: 
٦(-۳‏ مہہ سی شی عرو ل می 


ت 


راهيم قال ت يَحَى: وَإسْحَاقُ َخيَرَنَاوَقالَ الآحَرَانِ: حدتا سفیان ب نيك عن ضري عَنْ 
شید اللي ڪي زج ادي ڪن آي مک ع الي و کل: OOS‏ 


وَلَاصُورَة "© 

Af‏ 5 کی او لطأهر زط خی 7 قلا لي مت 
7 وض وول الہ ب لکل فا ر 

)0 .لتا ماق ن رايم بد بن ميد قلا : خرن َد الرَرَاق, أَخْيَرَنَا مَمْمَوٌ 
عَنٍ الرْهرِي بهذا الإستاد. نل حَدِيث يونس وَدْكْرِِ الأخبارَ في الإمنتاد. 


(١)أخرجه‏ البخاري (۵۹۱۹). 


٠‏ الاؤس تا کن 
0-6 ..) حَدَكنَا قريب بد بی وی انتا يِه عن عن بر بن سوبد عن ربمن 
ڪال عن اي طح صَاجب رَسُولٍ الله أله قَلَ: إن رَسُولٌ اللہ كله قَالَ: دن اَل 
دحل بنا فيه صورةا. ال ند :انی َد بعد فعا َا ی باب سير ذيه صُورَةٌ -قَالّ:- 
فلت عيبر الواح لاي رييب يمون روج الي ولة: ایت ا عدو الصور ع الاك 
فَقَال عُبَيْدُ اللّه: e)‏ َسمعْهحينَ َال إلا رفا في لوب . 
هذا أحد الأقوال في هذه المسألة یقولون: إن الصور المحرمة هي الصور المجسمةء 
وأمّاما كان رَقَمًا في ثوب أو ورقة أو ما أشبه ذلك فليس بمحرم. 
لكن الصواب: أنه محرم؛ لان عَلِي بن أبي طالب لالہ قال لأبي الهاج الأسدي: 
ألا أبعثك على ما بعثني عليه رسولٌ الله يكللة: ألا تدع صورةً إلا طمستها. . وهذا صريح؛ 
لأنه يدخل في ذلك الرَقّم وغير الرّقُم وهو الصوابء وهو الذي عليه الجمهور. 
كه 
م قال الإمَامٌمُسْلِم تالئة: 
٦-(۔‏ .) حلکتا ابو الطاِرء حبرا ای وهب أَخيرنِي عَمْرُو ب الْحَارِثٍ أ ذَبكَبرَبْنَّ 
لاج حل لمر بن سورد حل هرد ن حال لبهي عق ند وم مد ال 
ا لاني اَن با طَلْحَةَ کہ أن رَسُولٌ اللہ كل َال: لا اا يتاي وق قَال 
مشر فرص رند ن خالي مدقا حن في دہ بطر فيو تَمَاویُ قلت يمير ال 
للا آم يدا في التصَاوبر؟ قال: إل َال: إلأرَف) في وب. ألم تَسْمَعْة؟ قُلْتُ: لا. قال: 
بی قد در ذّلِكَ. 
۸۷-(. .) د إسْحَاق بن ایم أ ارتا ري ڪن هَل ن اي صَالِح» : عن معي 
سار بي الحبَابٍ موی بتي اجار ن ريڍ بن ماد هيه ڪن بي طَلْحَة الانصاريٰ 27 
سَمِعْتُ موک الل وي بَقُول: «لاتذخل الملايكة یج فو كنبلا یل.. 
قَالَ: فَأَيْت عَایمَة. َقْلْتُ: مربي أن لبيك قال: دلَاتَدخُل الْملايكة 
ْنَا فيه كلب وَلَاتَئيلٌُ» هَل سَمِعْتٍ رسُول الل كر ذلِكَ؟ فََالَت: لد لن عم 
ماه عل راه توج في رای اذب نَع سره لی اباب قل َم ری الط َرَت 
الْکُراھ هيه في وجه فَجََبَهُ حى هته أو َع وَفَال: دن الله بَا ا 


حكَدَابُ اللباس الد 


وَالطينَ. قلت : فَقَطمَْا من ادن وَحَشَوْنهُ) ليقا قَلّميَصِبْ ذَلِكَ عَلَىّ. : 

هذا الحديث صريح: بأن الملائكة لا تدخل ييا فيه كلب ولا تمائیلء والتماثيل 
أخصٌ من الصورة؛ لأن الصورة تشمل الرقم في الثوب وتشمل التمشال؛ لأنه مجمّد 
مس وہ ا ب کچھ 

ئشة طلغ في هذا الدمطء فإن النبي لا كرهه» وقال: دإن الله يَأمُرنَا أن نكسو الحجارة 
ا . وهذا يدل على كراهته لهم؛ لأن هذا مُبالغة في الترف وهذا إذا كان على وجه 
الزينة صحيحء أمّا إذا كان على وجه الحاجةء مثل أن يكسو الجدار من أجل التدفشة في 
الشتاء أو البرودة في الصيف» لکن الجدار المسلّح يكون حارًا في الصيف وباردًا في 
الشتاء» فيضع عليه اللباس لهذا الغرض فلا بأس؛ وذلك لأنه لم يكس الجدارء ولكنه 
اتخ وفاية من الك اوت الد 

وني هذا الحديث: دليلٌ على صراحة الصّحابة اء لما سألوا عائشةً هل سمعتِ بهذا 
شيئًا؟ قالت: لاء مع أنه قد يقول لها قائل : كيف لم تسموي وأنت زوج النبي يكل » »لکن 


عندهم من الصّراحة ما يتكلّمون به مهما كان. 
ASCE‏ 


e 
دن کو لخت کی سني وکن تن موت :کان ا یتر يقل یں گان‎ 
الال إا دل اه قال لي ر سول اللہ كله « حولي ڌا ني کل ڪلت فراش کرت‎ 

الدنيا». قَالَتْ: و کات لتا َه گنا تُول: عَلَمُها خرب كن تَلْبَسَهًا. 

هذا الستر ت تستر به الحائط ويقابل وجه الداخل من أجل التزين والتجمّل؛ ولهذا قال 
النبي بل «إي إا أيه ذكرثُ الدنْياا؛ يعني: : ریما تتعلّق نفيبي به. 

وفيه: إشارة إلى أنه ينبغي للإنسان أن يَسَدٌ تة عن كل ماتعلق بهامن اَمَو راذنا 
لئلا يفتتن» ولهذا كان النني ب إذا رأى ما يعجبه من الدنيا يقول: «لبيك إل العیش عيش 
الآخروة”"» لبيك؛ يعني: إجابة لك كأنه يدعو نفسه إل الانجاہ إل اله وك ثم يقول: (إنَّ 


.)۱۸۰٦( ومسلم‎ »)۲۸۳٤( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


الى عَيْش الآخرةة. حتى يزهّد النفس فيما أعجبها من افر الُنیا۔ 
ASTE‏ 
ما الإمام مع ناته 
۱ 2" ..) کید ید كد انف کان آي عدي عبد الال ا الست َل بن 
الْمُتتّى: وراد ذه بريد عب الاغلى- فلم ارتا َسُول اللہ ا بقطعِه. 
STS‏ 
الغوب لا يق ؤثر؛ لان النبي و إنما أمر بإزالته وتحويله إلى مكان آخخر ول أمر بقطعه 
وإنما أمر بتحويله إلى مكانٍ آخر وعلّل ذلك بأنه را نكر للج روي امار هما ا 
أن الرّقُمَ في الثوب کالتمثالء لكنه لا شك أهون؛ لوجود الخلاف فيه؛ ولأنه لا یمشل 
الصورة التي خلقھا الله وين لأن الصورةً التي خلقھا ا جسم مكرَّنٌ من أعضاء ووجه. 
حےوووہے 
4 ثم قا الزماخ ملم سنہ 1 
+4-(. . تتابو بر نأي شک واو كرب قالا: حد EEE‏ 
آید. عَنْ َة َلَت: َم مول الل ولا من سم وَقذ سرت عَلَى بابي دروکا زی اليل 
دَوَاتٌ الا یح قاترني رغ 
:2 قولها: الأبري E‏ تلك اق روس تھی 
وهي وهميّة لا حقيقية؛ لأن الخيل ليس لها أجنحة لکن الذين صوّروها باجنحة كأنهم 
أرادوا أن يرمزوا إلى سرعة عَدُوِهًا كالطّائر. 
888e‏ 


ہج ساعد عره 2 کا 
قال الإمام مسلم کان 
سے کا 


) ..) دتتا ابو بکر بن آي س حَدَكَنا عبد ح وَحَدلماہ آثو كرنب, حا کی بهَذًا 
الإسنتاد ولیس في حَدیث عَبَْة یم مِنْ سَفر. 


۱-(. کس مت ہس ہیں ہے سے 
نن ئي »نَا قَلَتْ :دل لي ر سُول اللہ ا وآ كر قرام یہ وره َون وجه 
2 


مت ول اش فهک ثم قَال: إن مِنْ اد الاس ايوم القِيَامةِ الْذِينٌ يُشَبْهُونَ لتق اللوا. 


ا 


هذا غير الأوّل؛ لأنه مَتَحَهُ الاب ل وبیّن السبب» وهو أن أشدّ الناس عذابًا الذين 
يضاهئون بخلق الله. 

رت عانم ئشة ل تشه بخلق اللہ إنما استعملت ما فيه الصورة. 

قلنا: :إذا فح الباب وجوّزنا استعمال ما فيه الصّورة» فإن ذلك ينشط الذين يصوّرون» 
فنکون قد أعنّاهم على فعل هذا الشيء ء المحرّمء وفي هذا إشارة إلى أنه لا ينبغي للمسلم أن 
يفعلّ ما فيه تنمية أموال الكَمّارء ومن ذلك السّفر إلى بلادهم للسياحة» فإن هذا مع ما فيه 

من إضاعة المال» ومع ما فيه من الخطر على العقيدة» وما فيه من الخطر على الأخلاق» 
وما فيه من خطر على العادات» مع هذا كله يحصل به للكفار فائدتان عظيمتان: 

الأولى: تنمية الأموال وكثرتها بكثرة السّيّاح. 

والثاني: الفرح بکون بلادهم كانت مأوّى للسّائحين. ۱ 

ولکن أكثر الناس مع الأسف الشديد لا یقڈرون هذا الأمرء ولا يهتمون به» يريدون 
أن يُرفهوا عن أنفسهم بأي وسیلة ولا يقدرون أن في هذا ضررًا على المسلمين؛ لأن 
هؤلاء الكُفّار يستعينون بأموالهم على إضعاف الدّعوة الإسلامية إما بالوسائل السلمية 
الخبيثة الخادعةء وإما بالوسائل العسكرية» وهذا أمر مشاهد. وبذلك يجب عليكم طلبة 
العلم أن تبينوا للناس الخطأ في هذا الأمرء وأن تحذّروهم منه» والمسألة ما هي ھینق تجد 
مثا يذهب من بلد نحو خخسة وعشرین في المائة إلى بلاد الكُُار: على أي أساس؟! 
ولماذا؟! لماذا لات تنفق هذه الأموال في سبيل الله | إذا كان عندهم فارغ مال؟ لكن ريما لا 
يكون عندهم فارغ مال وربما يستدينون لهذا الغرضء فنسأل الله لنا ولهم الهداية. 

وأمّا سفر بعض المسلمين إلى بلاد الكُمّار للعلاج مع إمكان العلاج في بلاد 
المسلمين» فهذه المسألة؛ ربما تتعلق تَفْسٌ الإنسان بالأطباء هناك أكثر من تعلقها 
بالأطباء المسلمين؛ لأن الشيطان يزين لهم» ويقول: هؤلاء مهرة وقد تعلموا بطريقة أكثر 
إتقاناء وهذه الراحة النفسية ربما تكون سببًا لشفاء المريض» وذلك على الرغم من أن مِنّ 
الأطباء المسلمين من هو أتقن ممن يمارسون الطب بالبلاد الأوربية» وذلك كما يقرأفي 
الصحف وغيرها. 

ثم اعلم أن الناس في مسألة الصّور طرفان ووسط؛ من الناس مَن يُشدد تشديدًا 
عظيمًاء ويقول: لا تقرأ الكتب التي فيها صور ولا الصحف التي فيها صور ولا المجلات 


تالزن ا ا 2ھ 
التي فيها صورء وإذا وجدت فيها صورة اطمسها أو مزقهاء هذا قسم» وقسم آخر يقول: 
لاء كل الصور جائزة إلا التمثال والمجسم؛ وعرفتم أن هذا القول ليس وليدًاء فهو من 
عهد الصحابة ب ء وبعض الناس بُفصّل على حسب ما شرحناہہ فأنا لا أحب أن تُشدّد في 
أمور يظهر من فعل الصحابة في عهد النبي ب وفيما بعدہ أن الأمر بہذہ الشّدة ولا نشك 
أن تعليقٌ صور العظماء من أمراء وسلاطين أو رؤساء هذا حرام؛ لأن هذا غلوٌ فيهم, فأنا 
لا أحب التشدید الكامل؛ ولا أحب التراخي. 

فإن قال قائل: 70 الأمرامو لوقا و 00" 
يكون هيبة لهم فما الحكم؟ 

الجواب: على كل حال لهم تأويلات؛ لكنها ليست مقبولةہ التعظيم في القلوب» ريما 
یری مثل هذه الصور ولكن لايهتم ہذا إطلاقاء بل هو يلعنهم في قلبه» فالذي يُريد أن 
يعظمه الناس یعظم الهو فان من ان اله اتقاه انس ون هاب ال هابه الناسٌُ؛ ولا 
تجد طريقا إلى هذا إلا أن تَعظّم ربك ڻ. 

وآما إذا كان في المكتب صورة رئيس وأنكرت على الموظفين فلم يستجيبواء فما الحكم؟ 

فالجواب: إذا كنت تخشى على نفسك فلا تفعل» لکن لا تسع في هذا إلا بقدر 
الضرورةء وإن كنت لا تخشى على نفسك فعليك بقول الحق. 

ج008 کے 
3 ل الإمام :سم تلئة: 
.)عقي عزط بل زاغب غین كل فوئر واب ف 

اقم بن مح أن اة حاکن أن رملول الله و دعل عليه پول حَدِثْ راهيم بن سعد 


یر آله قال: :موی إلى انرام كه بتي 
ON 9‏ آي كي رر بن ڪڙٻ جوا ڪن بن ي يجن 
ح وَحَدََِسْحَاقَ بنرا وعد ميد قلا أغيرنا ند الوق نراقن ن 


الْخریٌ بهَدَا الإستاد. وني حَدیٹھ]: إن 6F‏ لس عَذَابَا» . لَمْيَذْكرَامِن. 


۲( ..) وَحَدنتا ابو بکر بن آ بي َب ورين عَزبِ جَمیتا عن ان ميت الفط 
لے 
زیر - 


س7۹ وھ هرمس مه 


لتا فان بن خی عن اومن بن الا من به اه س عَابفةة تقول: َل 


سکاب البيزوازي: 


ول اله اَذ سرت س سه لي رام فيه فنه اٹیل كَل راه که ولو وَجهه وََالَ: میا 

عَايْسَة القاس ي عَدَاِبَا ِن اليم الْقِيَامةٍ لِّينَيُصَامُونَبحَلْقٍ اللّه». َالَتْ عَایْنَة: فَمَطَعْنَاهُ 
لتا سادا أو ودين 

جه في هذه الرواية: :سد الس وني رواية : ديِنْ سه أما كلمة: ام مِنْأَكَدافلا 
إشكال فيها؛ لأن (من) للتبعيض» لکن اشد النَسيٍ؛ء يُقال: مد مت 
المشركين أم ماذا؟ 

اختلف العلماء رهم نی الجو اب على هذا الإشكال. 

فقال بعضهم: إن سد اللَاسي» محمولٌ على الرواية الثائیة وهي: ينقد 
التاس»» وقالوا: إن هذه ألفاظ مختلفة من الرُواةه ولا فالبي و لا یمکن أن يقول ان 
ِن اشد ِن آذ اناس اللهم إلا أ يكون في متزلتين مختلفين» وما دا الحديث مخرجه 
واحد» والرواة اختلفواء منهم من قال: :نذا ومنهم ن قال: :أده تحمل قول من 
رَوى «أشد؛ على رواية مَن وی اين سد وانتهى الإشکالء وإذالم يستقم هذا -وارجو أن 
يكون هو المستقيم- فيكون أشد الناس عذابًا في مضاهاة خلق الله هؤلاء. 

والآن نقول: إذا صوّر المصوّر يقصد بذلك مضاهاة خلق اللہ وأن لديه من القدرة ما 
يجعله يصوّر الشيء كالصورة الني خلقها الله كمل فهذا لا شك أنه منازعٌ له ي في 
ربوبيته» فهذا حرام عليه لا إشكالء ومّن صَورَ صَوْرَةٌ لتعبد من دون الله فهذا لاشك - 
أيضًا- أنه قد قعل محرّمًا عظيمًا؛ لأنه أعان على أن يوقع الناس في الشرك في العبادة» فلهذا 
نقول: هذان الأمران لا شك في تحريمهماء وأما من صَوَّر للضرورة فهذا جائز أو صوّر 
للإكراه -أكره على هذا- فهذا جائز؛ لأن الإكراه يرفع الإثم» وأمًا التقاط الصورة -الذي 
يسمونه الصورة الفوتوغرافية- فهذا لیس تصويرً!"؛ لأن هذا الذي التقطها لم يصرّر إطلاقاء 


)١(‏ سئِل الشيخ العلامة ابن باز تچخالل: لقد اکتسبت من عمل التصویر مالا وأنا مستعد للتنازل عنه إرضاءً لله 
ورسولهء فما حكم ذلك المال هل هو حرا م أم ماذا أصنع فيه؟ 
فأجاب راث 4 قائلا: رجو أن ایکون علیکم لہ حرج نکم حين اکسابہ | تكرنا ناکین تحريمه 
جھلا بالحکم الشرعی أو لشبهة من أجاز التصرير الشمسيء» وقد قال الله سبحانه في أهل الریا: لفن 
جم مویظة من ريو فأنتهئ فل ما سلف وامر ٤ہ‏ إل ار ر یآ سد کت ادام ن کیٹرے 46 
(قاذہ۷]. أعاذنا اللہ وإياكم منهاء فهذه الآية الكريمة يستفاد منها حل الكسب الماضي من العمل غير 
المشروع إذا تاب العبد إلى اللہ ورجع عن ذلكء وإن تصدقتم به أو بشيء منه احتياطًا فحسن؛ لقول 


1100111010101 TT 
فيصورها وهو أعمى» وإذا أردتٌ أن ينضح لك هذاء فاكتب رسالة بقلمك ثم صورها بهذا‎ 
التصوير فالحرف الذي ظهرت صورته كتابة الأوّل لا شكء بخلاف إذا جاء إنسان آخرہ وأراد‎ 
أن يقلّد على كتابة الأول بیدہ فهذا أراد المضاهاة» والناس يدركون الفرق بين هذا وهذا.‎ 

وهل يجوز رسم الصور الخيالية التي ليس لها في الواقع نظیر كأن يُصور الآدمي وله 
آذان طويلة؛ أي: أنه ليس على مضاهاة خلق الله فهل نقول: هذا من التلاعب بالصور أو 
نقول: الرجل تخيّل الأمر فصوّره على حسب خياله؟ 

الجواب: أننا إذا شككنا في الأمر فالأصل الإباحة. 

OBST 

م َال الإمَام مُسْلِمٌ دماته: 

۹۳-[...) دتا د ب الى حَدََنَا مد بن َعَْرِء حا سُعْبَةُ عَنْ َب الرّحْمَنِ 
اقام قال: : سی لاحت عن ایق لله نالوب فی تاور دو ةإِلَى سو 
کات لبي صي إل ققال: ری ع ؟ . قالت: قار ته قعل وسائدہ 

) ساق بن رم َع ی کر عن عبد بن عَامرٍ.ح وَحَدَله ماق 
بن بر اهي ابر نا أيُو اور الْعَقَدِيّ جَمِيمًاء عَنْ مه بها الإستاد. 

۹۲-(. ..اعَتَک کو تخر ب آي َي حَدَكَاَكيمٌ: عَنْ سُفْيَانَ عَنْ عَبُوِالرَّحَمن حْمَن بن 
القاس من بي عَنْ حَاِقَةَقَلَتْ: : دَخَلَ التي يك عي وذ َد سرت تَمَطَافِهِتَصَاوِيرٌ تخا 
نخدت ونه وِسَاتین. 

٥‏ -(...) حلا ارون بی مَٹزوفیء عَنَکا اب وب حا عَشر بی الَْاِثِ أن 
بكيم حَدَّنه أو عَْدَ الحْمّن نيم حَلَكك ب علة ن اة رز ال ذا آنا 
صب صت ترا ناوير دحل رسو ال فل ر لت: :کن وسَادتینِ. ال وجل في 
لَجس يتيز سال رهن طء موی بتي رُْرة- 027 عَائِشَة 


َانَتْ: فَكَانَ رَسُول اللہ قب يرق عَلَِ)؟ قال ابن القایسم لا قال :كني قَدسَمئثة 


موعت بريد 


چ 


النبي إَلِٰ: «من اتقی الشبھات فقد استبرأ لدينه وعرضہ أما وجوب الصدقة به فلا أعلم دلبلا واضحًا يدل عليه. 


ع و رةه 


اقام بْنَ تی 

,.(-٦‏ دايح بح قال َرَت علی مالل عن اَن اعام ن نح 
عَنْ عَالِشَة؛ ھا اشترَت نمر بها تَصَارِیرُ فلا راا ر سول الله لكام ّى الاب فلم بَنْخُل 
عرفت ازع في جهو لكا َقَالْتْ ا موق ال وب إلى اللو رَسُولِه؛ قدا 
اذبْت؟ فال ر سول الپ :اال هزو اق 3. نَقائے: اشترَیْٹھا لَك تعد عَلَيْهَا 
َس . قال ر سول اللہ كلة: آضحاب مَنه الصُوَرِبُعَُوَ رقا م: أَحْيُوامًا 
عَلَمُْم. م قَال: «إِنّ ايت الذي فيه الصورُ لا دحل المَكايِكَة. 

هذا الف فيه إشكال» وهو قولها: «أتوبٌ إِلَى اللو وَإِلَى رَسُولِدهء والتوبة لا شك 
إنها عبادة» ولا يجوز أن تضاف إلى غير اللہ لا على وجه الاستقلال ولا على وجه التبعية 
بالعطف؛ لا ب(الواو)» ولا ب(ثم»» ولا بأي حر فء فما المخرج؛ لأن النبي ب أقرّها؟ 

فالجواب: أن التوبة إلى الله توبةٌ عبادة» والتوبة إلى الرسول كَل توبة لغوية؛ والمعنى: 
أرجع إلى ما يرضيه وأترك ما یسخطہء وحيئئذٍ يكون الفعل (أتوب) مُستعملًا في معنييه» 
وهذا أعني: استعمال المشترك في معنيين محل خلاف بين العلماء» والصواب: جوازه» 
فيقال: التوبة بالنسبة على الله توبة عبادة» وبالنسبة للرسول إلا توبة لُغوية. 


ی7808 ہے 
a‏ و وه لم کتاثۂ: 
)(...)۔ - ود تة ابن نع عن الب بن ذو ح وَحَد ساق ترا برت 


الف حَرََّنا بوب ح ودا دالوا بن نالصي دبي عن جي عن بُوب. 
ا 


ح وخا اودب می ایی حا ابی وغ خرن أساهة ند ح تَحَدَّلنِي ابو بر 
بن إِحَاق حكن او سَلعَة الخْرَاِیء يرا عبد ايز بن أي الجشُون عن يد الل نن 


مر لم ْنَا عن الَا عن َّيث وَنْفهُم اَم عَيبًلَۂيِیْبَدَهي۔ 


را فی َوبث ان أي الهو لت أذ َمل ورن کا ِتوق به في الَیْت. 
۷- (۸ ۰ متا و بر اي شی حَلکا لی بن نرح رح ان : انی 
2 7 تی - وه اقطان - جیما عن بيالح وَحَدَكا نير نم - وَاللّفْظلَهُ - حَدََنا آي 


نا يد الل ن تا أن ابن عُمرَا خرن سول اللہ ول قال . "«النين ر 


مھ 


يُعَلَّبُونَ يَوْمَ م الْقِيَامَةِ م ل لهم أ خيوا مَا خلفتم». 


الاؤس ا ٦‏ 


ووو 


) .) حَدَنا بو ابيع َو كال الا: 0 اح وَحَدَنَي رَعَيْرُبْنْعَرْب کنا 
إساعِيلٌ - نی ان ع -.ح وَحَدا اي می عَدا الى کَُهُمْ صن بوبه من نَا 
عن ابن عُمَرٌ هن الي بل ۔ پول حَدِيثِ يد اللي ن نافع َنِ ان حمر عَنِ الي ل . 


٠ ۰۹(-۸‏ حا نهن بن آي شي ہے کے الاغکش. ح ودي أو سيد 
ن ِي الضحَىء عَنْ مَسرُوق عَنْ َد ال قَال: :قل 

سول اللہ پگ «إنَّ سد الاس لابا د يوم الِيَامَةِ الْمُصَوْرُونَ» ۔ وم یکر الاج ان 

ER IIIT ETE 8‏ تمن بي تيفح 


حدقا ا أي عم َا فيان ولاه عن الاش شهدا لواد ام ني كار 
ن اي عاو إن سذ أل الارِيوَْ ليام علا الْمُصَوَرونَ» . وَحَدِيثْ سُفَانَ كَحَدِيثِ وک 


2 


له م ل ےکی کنا مَنْضُوةٌ 


0 .)ولتار بن على الْجَهْضَمِی, حدثتا بد د ايز بن َب الصّمَدِ حَدَئنا منصو 
عَنْ ملم بن صح الّ: :گنت تع سروق في نټ نټ فی مايل مرم . ققال مَسرُوق: لايل 
ری .فلت لا لا یل مزه يم . كمال مرو اماي سوت بد اله ن موو بول قال 

سوک اللہ يك اشد اناس خذاب بو م القِيامَة ة الْمُصَوَرُونَ». 


e 


۹۔( ۰ ول تقر على تضر مرا َضعب عَبْدِ الاغلى بُن 
لاخلى تا خی ARE‏ لمر لاجرل ىوق 
کک AE‏ كيني فبا 7 7ھ+8۰ : ادن مي کک 
ر ل ري َي ینت بن زخول ال و سيت زشول لو پیٹ 


EEO‏ ۔ وَقَالَ: کے ابد 
الا اصع الشَجَرَوَمَا لاس لَه ۶ پو صرب على . 

7-۰( 92-70 سهد ین أ ڪرو 
من اضر بن انس بر مالك قال: کت السا حون این عباس بل يفني ولاقو قول: قال وَسُولٌ 


ال ئا ئی سا جل تقل: إئي جورم َل لصو تب ری ادن .فَتَتًا 
لجل قال ابن عَبّاس: سَمِعْتٌ رول الله ل يقول: مَنْ صو صُورَةٌ في الا كلف أن ينفح 
ھا لوح يوم ايامو تفخ 

9 کک سان الوِسمَییٔ خمد محمد 


0 


عَنْ كاده َنِ النضْر بْنٍ أنس؛ أنََجُلاأتَى ابن عباس . کر عَنِ الي پل بوفله 


1 بن امش قَالا: حدثتا 0 حَدَّكنَا أبى. 


5 


® وتاب اللَان راک پا 


لك - ۲۱۱ حلا ی برب أي َي وغد ن بو الو نر وأو كرب 


,و2 ار 


وَالَاظهم مقار به قالوا: : حلا ابن فصب ن هار ڪن أي رر اّ: :دحت مع آي رر 
في دار مروا ری بها تصَاوِيرٌ فقَال: ممعت رسو للك قُولُ: سے وم مَنْ اطم 


ن ده هب َل لما كلقي ليوا َه اوخوا حب أو لیوا عير 


(. .)ُنب لکا جر ن ان ې رط َال كلك اور 


راکو ور 


هرر رای يامب سعد او روان . كَال: ری مُصَوْرًا يُصَوْرُ في الدار فَقَالَ: قَالَوَسُولُ 
اللہ مله وَلَم ذكر دأو ليَخْلقُوا شمر 
۲-(۰1 ۰ عقا وبکر بي ميد کا کا ن عي مَنْ لجان ن بلا مَنْ 
مهيل ن أب ن أبي رر قل: ال رول اللہ لف لا ذل الْمَلاتكة يا ذه تيل أو تصَاويرُ. 
عع ووو 
م َال الإمامُ لوي کنلٹۂ: 
(۲۷) باب كَرَاهَاةَ الكل وَالْجَرَسِ في الَفْرِ 


ê 


7-7 


ثم قال امام ملم عنلتہ: 

۰۳ -(۲۱۱۴) حَدََنَا اپو کال فُصَيْل بن حُسَیْن الْجَحْدرِئُ حدتا شر - يَعْنِي ابْنَ 
صل - حَدَكا سيل عن اد ڪن أبِي هري زس الہ و الَ: ۷ تَصْحبٰ الْمَلَائِكَةٌ 

فق فيا كلب وََاجَرَّسٌ؛. 


5 a 


0. ..) حي زير ن خرب حَذلنا جَری. ح و حلا فت حَدَكنا عبد عبد الْعَزِِرٍ - يعني 
الدّرَاوَرْدِىّ - لاما عَنْ سيل هدا الما . 
٤‏ - 0110 وخا کا یی بن وب ویوا خخ کر دصل - يَعْنُونَ | 


جَعْفرٍ - عَنٍ العَلاي عَنْ او ءَ يه عن ن ابي می ل سول الله ا قال «الجرّس امیر الشّبْطانِ». 
088ح 


۲ 


م َال الإمَامُ التووي تكتلثه: 

۱ (۲۸) باب كَرَاحةْقِلَاةة الُوترفِي رَقَبَةَ الْبَعيرِ 

کل مخ شیع علته: ۱ 
٥-۔‏ - )۲۱۱٢(‏ لتا يَحبَى بن یخی یی قال: َرَت عَلَى مالك عَنْ 0 عبد لوي بي 

برع ني تم با بر الامضارى مر تال مع زول لک في يني 7 


2 


۰ جر 8 
أَسْفَارو - قال - ازس وَسُولُ اللہ لو رَسُولا - - قا عبد اللہ ْنُأبي بَكَر: عیب آنه 
قَال: :الس في مَبيتهم - دلا ت في رق تیر امن وق از لت .قال 
مَالِكُ: : أرَى كَيكَ ين اَن . 


5 الإِمَامُ لوي 013 
)۹( ا و مر 
ّا الِمَام مم کن 


٦۹ك-‏ - 1 ع پک کی ھک ل نور فور رنج ع 
بي لزي ڪن جابر الّ: تھی سول ال ان الطب في الوجو من الم في الج . 


5 .) وني مَارون بن له حا جاح بن محل ح و اتا عبد بن حَمَيد 


lo‏ جھ 


0 رن محمد بن بكر . . اما عن ابن جرج قالَ: أخبرني أبو الزيير أنه سم جار ْنَع 
اللهِبَتُول: تھی رسو الله لله يوكله . 

۱۰۷ -(۲۱۱۷) وحذقي سل کي حابأ نامقل 
عَنْ أي لير عَنْ جَاير؛ اَی ل م مر عَليِِ جار قد وسم في وَجْهِهِ فَقَالَ: الَمَنّ اللّهُ 
ِي وََمَهُه. 

۸- - 2110 لک خد تی ارتا بن وهب نرتي نرو نن لحار 
ہی لاي بايد کد الل موی آم سَلَةَعََلةہ اه مسح إن كا بَقُول: 

ورای رَسُول اللہ ارا مو 27 سوم الوه کر هك قال: وال لا سمه إلافي آفصّى سىء 

ِنّ الوَجْهِ . قمر بجا لَه كوي في ارتي َه ول مَنْ كَوَى الجَاعِرتَينٍ . 

جوووے 


سم ےق 
َير ال دمي في غير الو جه ؤئذيه في ئغم الگا وَالْحِرَیَةٍ 
مقا الإمام ملم کنلنہ: 
۹-۔ -(۲۱۱۹) عَدکا يمدب الى حَدَلني محمد ن آي َڍئ عَنِ ان عون 
عَنْ نحنو عَنْ انس قَال: ادت ام لیم قث لي :يا اس انظر العام لا بين 3 


لم تاب الل اس اة 56 


r 


شیا حى عدو به إلى الي يدك . قا: فَعَدَوْتٌ قَإذا هو في الْحَائِْطِ وَعَليْهِ حَويصة 
َو وهو ون سم اهر اَي قم عه في اع . 


ڈو 


۰-(...) حدثتا مد کڈ بن الى دتا محمد تین جف عَلا سه مَنْ معام 
ُن زی قَال: مَمِعْتٌ أَنسَائ HE‏ جي وت انطلفُوا باص إلى ال بل 
نکد قال: :ِا النبي پا في کے . قال شعبة: دور ولي اهَل فی ته 

EEE .(-‏ سيل عن شعبّة ني 
ِنَم بن َيِل : سَمعْتأَنسا بَقُول: دخلا على رسولِ الله لا ربدا وَهْوَيَسِمُ ع . 
قال: أخمبه قَالَ: في آذَانِهَا . 

)0 .) وَحَدَل َحَى بن حیب. حَدَن الد بن الحَارثِ.ح وَحَدنَا محمد بن بَا 
27+ تد وخی وعد لحم كله عَنْ عب بهذا الإستاد مطل . 

7۲-۔(. ..) دتتا ارون ن مَعرُوِء حَدَلا اليد بن شل عَن الأورَاعِيٌ» عَنْ 
ماق ُن عَبْدِ اَن بي طَلْحَةَ َس بن ماك قال: ریت في بد سول الم وا 
ران زم ويس ل ا 

تكن نه 


Fe 


سے سر 


َال الإمامُ التروي کنلٹ: 


2 


(١؟)‏ باب كَرَاهَةَ الْقَرّع 
ثم قال الإِمَامُ ملم كانه 


۰١ ۳۴‏ علکی تخب حا بن كني اص 
رھ 2۰“ 


تلا وت ار ۶ قال يشال بن راس لک ورد ينض 


) و ان مع دہ 
حَدَثنا عد الله بنا الاو .وجل لبر في حدیث بي استامة ون لم 
9 .)وعدي بح بن لی حَدکا هن EGE‏ 3 


21 
e 


و ےت SS‏ 


وپ رھ 27 سو ٹھ رھ عھھم 


7 )علقي کن زلم وبح لجر خط عن عند لزا 


8 3 کو ۱۲۳ 
-ج- سی نی 


عَنْ مَعْمَرِعَنْ أيُوبَ .ح اکتا و جنر الدَامى» حَدَكَنا ُو نھان دتتا خد بن رن 


ہی سے ھی رر 
پ2 


7 
390 


دش 


ال الإمَامُ الوَوِی تكنانه: 


(۳۲( باب اللي عَنِ الْجُلُوس في الطُرْقاتٍ وَإِعْطَاء الطّريق حَقَّهُ 
م ال الما مُسْلِم كلانه : 


وم ا يا 


۱14 - 2111 حلي سود ن َيل حلي حَفصٌ ن میحر عَنْ ريو بن 
سم ڪن ڪا ٿن بتار ڪن أي سے سے ن الي ہیں : اكم وَالْجلُوسَ 
ني الطرقات». :يا روگ الا لبذ ايتا حت فيا قال 7 سول اللہ پک 
دک نين تاش فر عه حَفَه. قَالوا: ما حَقَه؟ كَالَ: عض الْبِصَرِء وَكَفُ 
الأذى» وَرد السام و وَالأمْر بالمَمْروقِ والتھی عن الْمُذْكَرِا. 
(.. وکلک يخي نی نی أخب قب لمر د متهي علو مز 
بن راي سال ابرا ام - يعني ابْنَ سَعْدٍ - كلاه عَنْ رَد بن ي أَسْلَم 
با وتار وفلة. 
ثم قال الإمَامُ التو ي کننٹہ: 
(؟؟) باب ب تخريم ففل الْوَاصَِةَ وَالْمُْتَوْصِلَةَ وَالْوَاُمَةَ وَالْمُسْتَوْصْمَةَوَالنَامِمَةَ 
7 وَالْمْتَنْمَصَةَوَانْمْتفلَْاتِوَالْمُفَيَرَاتِ خَلَق الله 
ٹم قال الإمام مُسلْم کللة: 
)۲۱٢٢( - 110‏ حَدَلنا یی بن بی 7 ۽ حبرب ماو َنْ ودام بن عزو عن 
فَاطِمَة نت الْمِْر عَن سنا بدت أبي بَكْرٍ قَالَثْ: جات مر لي الي الث 1 5 


لسو 


07 8+ شَعْدْمًا أََأصِلَهُ؟ تقال: َع الله 
الواصِلَة وَالمُسْتَوْصِلَة. 
). .) لکت اہو بر بن أي کی حا عبد ح وتء ان مي لكت اي 


وَعَبْدَة ح ولا ابو کرب حا کی .ح وَحَدَنَاعَمرو اناق برا أ لود غاب 
أَخبرنا د شب كمعن تام بعر هذا اساد E ES‏ شر 
شما 


رَكِيمًا سمب في حَدِيِهم]: : فَتَمرط شعر 


كتاب اللَیس راک نع 


سے" 


۹-(. ..) وَحَذّنِي خمد ن سيد الذاربیٰ أخبرنا بان دنا وهب خد 
وک کن ی ناتء نت آي خر ل نر ی دې هقان :إنْي رَوّجْتٌ 
ابتتي فَتَمَرّقَّ عر اورجه یتین قصل بار سول اللّه؟ فَهَامما. 

ہگ یش ٠‏ کو ہے َ‫ 


۷- (۲۱۲۳) حدثنا عد ات نار قلا َدَكن او اوت دنا سمه 
ح علاتا ابو بر بن أي یا - واللفظ لَهُ - ثنا یحی جیی بن بن أي بکیں عَنْ سمب عَنْ 
کرت E‏ وت 

جَارَِة من الصا زوجت وَٹھامَرضّتْ؛ ترط موا فَراُوا انوه ساو 

رسو الله ول عَنْ ذَلِكَ قََمَنَ الوَاصِلَة وَالْمُسْتَوْصِلَة. 
J۸ <‏ ..) عَلَقَي وهي بن حَْبٍ» حََقارَدبُْ البَابء ڪن برام بن نافع 

نی اَن بن منم بن بنا عن صف نت َيه عَنْ عاك أن انرا ِن الالصار 
0 » اق را کات الب بل فقت :إِذَرَْجَمَ تَا 
أفأل شَعَرمَا؟ َال رَسُولُ الله : َي الْوَاصِكَات». 

) ..) وَعَتَتَيه حم بن ایم عَلَک عبد الرّحن بْْ مهي عَنْإْرَاِم بن نافع 
بهذا الإستاد وَكَالَ: لين الْمُوصِلَاتُ». 

۱14 ۷۱۲ حا ئد بن عب لبن مير حتت آي ح وَحَدكَا َير بن 
زب وحم بن الى - وَالَفظ عبر - قالا: خدتتابخی - وَهُوَالْقَطانٌ -عَن َير 
الل نافع ن لبن شمر وسو ال لم لَص الوص واوا هة م 
وَالْمُسْتَوْشِمَة 

) 9کی۰" 
جوی يک ڪن تا ڪن عبد الد من الي 5 . ہوللہ . 

٣‏ - (1156) حدکتا إِسْحَاق بن رايم وَعُفانُ آي َي - - وَاللُْ لإسْحَاق 
٤‏ دافقده عَنْ عَبِدِ اللَّهِقَالَ: لَمَنَ الله 
الَواِماتِ وَالمكؤشات وَالَايصات وَالْممْصَاتٍ ت وَالْمَْجَاتٍ ت للحن حيرات حَلقَ لو 
الله . قال: بتك اهران بتي اسر يقال لھا: ا يموب وكات تَفْرَاالقُرْآنَ اه 
َقَالَتْ: کیت تي عت انق عضت لاب ودنتوهوب. الات 
وَالْکَلَجا لمُمَلْجَاتٍ لِلْحْسْنِ المعيرَاتِ لق الله مال َد عَبْدُ اللّو: وَمَالِيَّ لا عنمن لمن رول 


و 


يلين 2 2 
الله ؟ وهو في تاب الله قات العزة: قد رات ما بن وڪي الْمُضحَفٍ ك) جذ 
. فقال: لین كنت فَرَأتیه لقد و 0ه" وما اتن الول وهو امم 
دا 4 1 . قلت الع : َي زی شَبْنَامِنْ مَذَاَلَى اك الان . قَال: 
عي قانظري . قَال: ّت لی نري اله لتر تر شيا فجَاءَتْ إِلَبْهِ فَقَالَتُ: مَا 
رات شَيْمًا . فقال: مالو کا لِك تجاه . 

(...) حَدَّلَنا محمد بن المکتی ابن شار قالا: َدَنَنا عَبّْدُ الرَّحْمَنِوَمُوَ انمهي 
دكا یڈ ہر یں شڈ کت 
مهل - كلاه عن من 00 ی يث جَرِيرء عير ِي می ليث 
سُفيان: : اراشا وَالْمُسْتَوْشِباتٍِ . یٹ يث مُفضّلِ: : ات وَلْحَضُوَاتِ . 

) 111111111 ٌ شار َالُوا: حدکتا محمد بن 
حمر عَلَكً شب عَنْ مَنْصُورٍ بها الإستاد ۔ الْحَدِیث عَنِ الي بل مجر حَرَداء ۳۰ 
اون ذكْرأميَْقُوبَ. 

1 .)دتا سيا بن روخ دنا ریز یی :اق حازم - حا الاش عَنْ 
ایم عَنْ ْمَعَن َب الل ڪن الي ل بنَخو > حديثهم . 

)۲۱٢٢( - 1۲۱‏ وَحَدَِي اخسن بن ٠‏ الْحلوائيوحَمد بن زافم کالا: أَخبَرَنا عَبْدُ 
لرَرَاقَء أَخْبرنَا ابن ن جُرَنْج آخجرني ب لتر َه سَوع جَابرَ بن عبد اله يقول: رَجَرَ الي 
ول أن صل الراب ِرَأسها شيا . 

۷۲- (۲۱۲۷) خَتَتَ خی بن یی قال : قرات عَلَى مالك مَنِ ابْنِ شِهَابٍءعَنْ 
تون د اتون خزب لح توا أي دعم عهيَكرظل اشر 
وناو قَصةمِنْ شر كَانْتْ في يد ری بقول: ا أل المَدِيتَقٍ ين اکم سَمِعْت رَسُول 
الله يهى عَنْ مل هذ وََقُولُ: نا لکت بو سراي جين لك زو سَاؤْهُمْه. 

) یرب مس ےہ سر تی یہو 
وغ ری وش ح حلا ندب تيد أَخير نَا بد الاق أ نَا مَعْمَرٌ کله من 
الْھری. ؛ ِْلٍ حَِيثِ مَالِكِ غير أن في حوبت مغر علب بو إبترايز.. 


ت 


rr‏ بل )دا او بک بن أي شیک حا ن ن شب ح حابي 


ا 


O Do ےد‎ 


المُكتّى واب بسار قالا: حَدکا مد ن قي حَلَکا سمب عَنْ عَمرو ب مره عَنْ سوي 


ا 
سِک 


ب الک 
رت و و کک وه ور 


ن اَی قال: يمم ماويه اليب َحَطتا وحوح كب ِن شعَرٍ فقا :ما كنت أرَى أن 
أَحَدَابَْعَلۃُ بعل إلا ُو إِنَوَسُولَ اللہ وا بلغ َس الور . 
۹4-( .)وَحَدئي بو صمَنَ امع ونح بن الى ا الا: أَخرَنً معاد -وَکوابْنْ 
ضا - حلي أبي» عن قا عن وید بن الْمُسَبْبِه أن مَاوَة قَال: :ات یوم نقذ 
َحِدَئن خم زی سوب و ای عن الزدر . قَال: وَجَاء رَجلبِمََاعَلی ریسا جرف 
َال معاوية: ألا وَهَذًا ازور . ل اده يعني ما کر پو لاء امن اْخِرَق. 
<ےوووے 


/ 1. .701 با‎ )٤ ٤ر‎ 


مريو رن ہہ 2-0 


بد - 111807 داي زیر بن خرب حَدَكنَا ري عَنْ ُهل مَنْ أ عَنْأَبي 
هرر قال: قال رسو ل اللہ گلا نتان ین آل للم أر: وم مهم باط کاداب ال 
يَضْرِبُونَ بها الاس وَْسَاءٌ كامات قابیاث فیلات دیکات موسر 11 ابس الول 
لايذُلَ ْج ولان رها ون رها ليو جد ِن مِيرة كَذَاوَكَذَاا. 
م قال الإمَامُ الَوَوِيَ كتانة: 
(0؟) باب التي عَنِ الْرویر في اللْبَاس ويره َالَّشبْع بها نہ يفط 


مقا الإ میم ٦‏ 
1۲١‏ ۲۱۲۹ عَدا مدن اننويع وعد عن اين 


7 


عزو عَنْ ایی عَنْعَاِفَة 9 ارا قَالت: :يار سول الله ول :نر زوجي أغطاني مَالْمْ 
ہ۶ 


1 یت 2 
يُعْطِنى؟ فقال ر رول اللہ : الم جع ال عط لايس لو زُور». 
۷ -(71700) دتا مد بن عَبْد ۳٦‏ عند الله بن تبره حلا بده عَلَکا کا عَنْ 


خناے أ 


اطم عَنْ سء جَاءتٍ اذ رای الپ تقال دي شوہ کل عل اح 
َب ِن مَل رَوچیة پا لم یمطِنی؟ قال ر سول اللو پیا می ب کم ُشط کلاس 


مل م 


ےر کے 


0. عتا جو كبن بي سي دك ابو سام .ح وَحَدَّكنا إِسْحَاف بن راهيم أَبَرنَا 
بو مُعَاوَِة وا كلام عن هسام بهَدَا الإستاد. 


ت 03 
لر سے 
0 
۰ ۹ 
7 ۲ 
راع ا حابم" 


یہ 


۱ - 2151 دي اپو کرب مح بن الاو ابن اي عم غُمَر قال آبو كُرَنِب: اَخْبرَنًا 
قال ابن آي عُمَرٌ: حا وَاللّمْظ لَهُ- قَالَا: : حَدَّننا مَرْوَانٌ -يَعَْانِ: لَرَِي- عَنْ 0 
نر َال ای رَجُلٌّ را ابقيع: :يا القايسم. ات إِلَنْوِرَسُولُ الو . نَقَلَ يا 


رسو الله ني نَم أَعيِكَ إت دَعَوْتٌ فلَانًا. فَقَالَ ر سول الله ل سكا باهي ولا كوا 
بک 

#اقوله: سكا باسوي؛. الظاهرٌ أن مَذَا الأمرّ للإباحة؛ لأنه رن بالنهي في قوله إلا: 
درلا تَكَنوا بكنيي1. ولا فإنَ عبد الو وعبة الرحمن افضلُ من محمیہ يَمِْي: ا نُسَمِيّ ہرد 
الوه وعبدٍ الرحمن أفضلٌ من أن سمي بمحمدٍ؛ لقولِ الي َك : «أحبٌ الأسماء إلى الأو عبد 
اللو وعبدالرحمن» ” وأماما اشَْهّر عند العامة: «خيرٌ الأسماء ما حُمّد وعد ” ذهّذًا لا اصلى 
له. 


( أخرجه البخاري (۲۱۲۱). 
(0) أخرجه مسلم (۲۱۳۲). 
( نقل العجلوني في «كشف الخقاء (1/ 478) عن نجم الدين العّزي قوله: ١لا‏ يعرف». 


6 تاب الآذاب لا 


۶ ا 


وت . كنيثه َة هي أبو القاسم واخْتلفَ العلماء هاف هل 
الح وت ٳذا يتم باسيي فلا نوا بكُنيي» وإذا اَم 
می ہچ ھا 

الظاهر: هو أن يكو التي مُطلهَا؛ يَمْني : اھ عَن التّكنّي بكنيته مُطلقًَاء وهل النھیی 
في حيايه أو في حیاټه وبعد مماه؟ اکٹ العلماء يقونُون: إن اله في عیاټو ما بعد مما اد 
َأسّ» وعدُوا ذلك بان الي پیٹ لما نَادَى رَجلٌ من الصحابة آخرٌ قائلا: يا با القاسم. 
الت التي لك َال الرجل : أعْنِي داك" . قالوا: في حَياتِه إذَا اكْتَنَى أَحَد بكنيته ثم 
ودي بِهَوو الكُنیة التبَسَ الأمرہ آگا بعد موته فان المحظور رَّالَ. 

ORTE 

م قا الإمام ملم کلنہ: 

)01819-١‏ حَدَّئني راهيم بن رياو <وَمُو: الْمُلَقّبُ سبلا أَخبَرَنا عَبَاد بن باو عَنْ 
ہے یج SG‏ 
ابن عُمَرَ قال: : قال رَ سول اللہ : دإ حب نِم ِلَی الله عبد و وَعَبْدُ الرّحْمَنٍ». 

)۲۱۳۳(-٣‏ حَدکتا نيان بن آ وت حَدِتتاء وَقَالٌ 
إِملحاق: مزا ریز عن نشور من الم بن آبي الج عَنْ جار بن عَبْد الله قَالَ: 
ولد رج ونا لام قسه: : دا قال له كَومُهُ حر ا ره 
َاْطلَقَ بائيه نه حَایلهعَلَى ظَهْرِه اتی بر الي يكل فََالَ :یا رسو الو ويد لي شلام فكي سمي 
مدا قال لي قَوْمِي ج رت وو - 
باسويء ولا تڪتنوا بكنيتيء فإ آنا اسم فيم ينها“ . 

&-)...( 089و از عن حصن عن عایم نو بي انی عن 


‫َ 7 


ابر بن عبد الله قَالَ: ولد لرل نا غامد سه هذا :لا كيك بر سول اللہ يكل حى 


)١(‏ أخرجه البخاري (۲۱۲۱)۔ 
(۲) أخرجه البخاري (5189). 


ليالس ا 8 


2 4 قال: : ااه َقَالَ: EERE TE‏ 
خی تَسْتَاذنَ الي كد فقال: سَمُوا بایی, ولا نوا بكنيتي. فیا بِنْتُ قَاي ا يمٌيَْكُم. 

...) حَدَا المي الواطیٰ خَدَلنَا خاد يعني : الطّكانَ- عَنْ حَصَينِ يهَدًا 
الإمنتاد ولم ذكر: فإ بت قایس نيم بكم 

.(-٥‏ حلا برب أي عي وكيم تن الأغَشِ ٠ح‏ وَحَدَّنِي أَبُو مَعِيدٍ 
الاک حلا رک دتا العش ءعَنْ متام بن بي الْجَعْي ء عَنْ جَابر بن عَبْدِ الله قَالَ: 
قال رَسشوئی اللہ پل : سوا باسلوي. ولا كوا بني بی کاو اتقام انی ينتكم». 
َي روَائةِ آپي بگُر: «وَلا تَکتتواء. 

(...) ودا بو ریب حَدکتا ابو اوةه عَنِ الأغْمَش بهذا الإسْنَادء وَقَالَ: ١إ‏ 
جَعِلْتٌ اسا فی قم بينَكَمْ». 

٦ر‏ ..) دتتا کد بن انی وعد بن بشارء الا : حَدکتا محمد بن حفر 
ا ا عَنْ جَابرِبْنِ ءَ بد ال أ رَجاَا ین الألصَار ولد له حلام ردان يسمي 
مدا تا EET HE:‏ : ٢ََخْسَنَتِ‏ الأنصَارٌ سوا باسئوي ولا نوا يكنيتي». 

۰۷-...) حتاو کر بن أبي سيب و محمد بن امک کیلامیا عَنْ حي بن جَعْقَسٍ عَنْ 
شب کن تلصوو ودای سز ریش شس یں ان جَنْفرٍح 
اتا ان الهئ حَدَثَنا ابن أبي عي کلام عَنْ شبك چس ح وني بشْرَبِنْ 
حَالِد آخبرتا حمَدٌ یَمْني EEE‏ يد ُنب عن لتاق ل عن سای نر ای 
الْجَعْيِ عَنْ جابر بن عبد الل ءَ ن ابي لح وسكت شخان ریم لعل 
وَإِسْحَاقٌ بْنُ منصُورء قَالا: ا رتا اضر بن شْمَبْلِ هتا شب عَنْ اة وَمنصور وَسْلَيانَ 
وَحْصَيْنِ بن عَبْدالرّحْمَنِ قَالُوا: يننا الم نأي جني می مسر 
و. نحو حَدِبتِ مَنْ ذَكَرنا بهم ون قبل . في حَدِيثِ النَضْرِء عَنْ شغبَة قَالَ: وَرَاد فيه 
حُصَيْنٌ سنا قال ححصیْ: قال رَسُوُ اللہ ة: إا بوت CIEE‏ .قال 


سُليان: َج آنا قار م م فيم يِنَكُم. 


سے2 م2 


6 
» حدثنا شعية شعبف 


0 تاب اتاب ا 


6ک سم کل سيره" ,قفعى اک و ڈرو ساس سه و گر کے كا سه 
(...) خدثنا عَمْرُو الناقد ومد بْنْ عَبْدِ الله بن نَمَيْر جَمِيعَاء من مُفيّانَ قال عَمُرٌو: 
26س 


کم رک كوه اوه سے مام ےر وم مس 2و7 2 
حدقا فيان بن يةه حَدَّنا ابن الْمنکَور: أنه سَوعَ جَابر ب َب الل َقُولٌ: ولد جل ينا 


Ê‏ 6-1 إأقار ہب یک ا یں رہ یش شش ہیں نوہ ہیی 
غلام فس٤‏ القاس فقلتا: لا نكنيك أبا القایسم ولا ننهِمُك عَيْنا. فأتى النبيّ يل فذکر ذلك له 
فقال: «أسلم ابتك عَبْدَ الرّحْمَنِ»ء 


ہیی وو رطام حك تر در روہ اہو _ ہے کی ا 
(...) وحدثتي ميه بن بسطام» حدثنا يزيد يَمني: ابن ررَيْعٍ. ح وَحدثني علي بْنْ حجر 
مكار وس كنت وہ اك یھ درو رام ہو دیو ولد امه 
حدثنا إمناعِيل -يعني : أبن علية- كلاه] عن روح بن القايم» عَنْ تُحَمّدِ بن المنکیر عَنْ 
7 ہے رو ا ر ا ا 
جاہر. وم حَدیث ابن ميب غير آنه َم ذگز ولا نومك عَينا. 


سر سے 


© وقولہ: «فإنا آنا قاسمٌ». القاسم يسم حيث أُمِرَ والْمْطِي هو المدبرٌ لقاس 
فالئييٌ لی قاسم وال هو المعطي. 
ARTY‏ 


11000 ہے م مج عسوي کیل دهي ره شاه سو ره 
8-(111"4) وحدثتا ابو بکر بن أبي شيبة وَعَمْرو الناقد وَرَمْيْر ن خرب وَابْنْ مير 
کہ قرو ورس تم م دم ری رج 


ہو یہ ےا دم 7 
قالوا: حَدَننَا فيان بن مين عَنْ أَيُوبَ» عَنْ حكر بن سيرينَ» قَال: سوت آبا هُرَيْرَة يَقَولٌ: 


ا ہیں ريه ۴ ل بن سير لاه 72 کک ا ءءء اب 
قال ابو المَاسم گلیا: «تَسَوا با سوي ولا تڪئوا بكنيتي». قَال: عَمُرو عَنْ آي هُرَيْرَةَ وَلَمَ بَقُل: 
2 


+ رمد سه 


ا 1 س ۰1 1 2 3 9 ر 17 4 3 
)۳٥(-۹‏ حدتا ابو بَكْر بن أبي َي ومد بن عَبْدِ الله بن مير ابو سوب الاج 
سورعو 5'وعه ؟ےہ © ۔ اھ و ھ۶ ہو خی وو ہے سو پچ 27 
وَحُحَمّد بن المثنى العنزي ۔واللفظ لابن نميّر- قالوا: حَدئنا ابْنْ إخريس؛ عَنْ أبيه عَنْ سك 
و ۳0و0 مچ و E‏ مقا لف ور ابر وق 3 
ن خرب عَنْ مَلقَمَة بن وَائل؛ عَنٍ المُغِيرَة بْنِ شعبة قَالَ: لا قَمْت نَجْرَانَ سألوني فَقَالوا: 
ا رو دن 18 و و ہے عه اس کے ےھ بن تلان 
إِكُمْ تقرَءون یا أخت هَارُونَ وَمُوسی قبل عِیسی بكذا وكذا. فل قَدِمْت عَلی رَسُولٍ الله يك 


کور ہے ا سے 57 7 22 
. ماه عَنْ دك ققال: دِنهُمْ انوا بُسَمُونَ"” انهم وَالصَالِحِينَ قبْلَهُمْه. 
۲2 أخرجه البخاري .)١١١(‏ 


7 وقد ذكر الشیخ بكر أبو زيد تال في رسالته تسمیة المولود (47) مراتب الأسماء استحبابًا وجوارًا كما يلي: 
-١‏ اسْتِحبابٌ التسمية بهذين الاسْمَيْن «عبد الله وعبد الرحمن»» وهما أحبٌ الأسماء إلى اللو الى کہا 


0 00 
1ھ 7 زا کی 0 
اوس ا 62 


ف باب كَرَاهَةٍ الضمية الما انقَبيحَةوَبنّاقع وَنَخْوہ 

ُ ْم َال الإمَامُ مم تعذلثة: 1 

2177-٠١‏ دا تی بن تی وَأ برب بي ی بو بکر: حَدٌ لتا مُعْتَصسرٌ 
ن سان حنِ لكيه عَنْ يبوه عَنْ مر وَقَالَ يَحْتَى 0 بن سهان 2 
و سم یق 7 200 
رقنا رة َء الع وَرناح وسار ونَافِعٍ. 

۱-[...) وحدلتا قد قا رن نود عدا جر قو الاك ن ایم عن یو غو 
مر بن جُنْدٌب» قَالَ: قا رس ول الله : دلا سم عُلَامَكَ رَبَاحَاء ولا بسار ولا اَم 
ولا نافِعاه. 


e f 


عو ے۔ ہہ ھ و 


۲-(۲۱۳۷) تا أَعْمَدُ بْنُ عَبْدِ الله ن پوس علق ويس حتت مَنْصُورٌ مَنٍ 


سج مہ بس ےھر لے ہہت سول اللہ : اعت 
اكلام إلى الله أي غ: مبِحَانَ الل وَالْحَمٰد لب ولا لله إلا الله وَالله أب لايَضُرْكَ بن 


ثبت الحديث بلك عن ال اء ؛ وفي الصحابة إلا نحو ثلاثمائة رجل؛ كل منهم اسمه عبد الله؛ وبه 
سمي أول تولوٍ للمهاجرينٌ بعد الهجرة إلى المدينة عبد الله بن الزبیر ٹا 

-١‏ ثم اشتحبابٌ التسمي تمي لاي من أسماء اله الحسنى؛ كمد العزيز وعد الملل آل من 

تَسمّى بهما ابنا مروان ب بن الحكم» والرافضة لا سمي بهذين الاسمين منابذة للأمويين؛ وقّدْ ذكر شيخ 

الإسلام ابن تيمية تقاف أن الهروي فالات قد سمى أهل بلده بعامة أسماء اللہ الحسنى» قَال: 

وكدَّلِكَ آهل بيتنا. 

۲ - التسميةٌ بأسماء الأئبیاء والرسل» وقد سقی اللي 4 ابنه باس أبيه إبراهيمٌ تلتق رواه مسلم. 

٤‏ - التسمية باسماءِ الصالحين من المسلمينَ» فقَذّ نبت من حديثٍ المغيرة بن شعبةً لئ عن التي 

لله أهم کاو يُسمون بأسْماء أنبيائهم والصالحين من قبلهم . رواہ مسلم. 

5-6 ثم يأتي من الأسماء ما كَانَ وصفًا صادفًا للإنسان بشروطه وآدابه. 

: َال ته (ص١0):‏ يتبين أن اسم المولود يكتسبٌ الصفةً الشرعیةً متى توفّر فيه هدّان الشرطان: 

الشرطرالاول: : أن یکو عريًا. 

الشرط الثاني :أن یکونَ حسنّ المبتى والمعنی لُغة وشَرعًا. اه. 


سے" 


7 وتاب الآذاب ل 
بنَأتَ ولات َع کے امَك يَسَارَا ولا رَبَاحَاء ولا نَجِیحًا ولا لح نك تقول 7 


يَكُون؟ فَيَقُولُ: لاه إن هنَأ ريَعفَلاترِيدُنٌ عَلَىَ. 
ا و 
(. اا ا 
یی علق رخ وغو ابن فاع ح وَحَدَكنا م محمد بن امس وان بار الا: حدتا کد 


نج علق من شا هم ع ور يناو كير کان بث ري رن کال عیب 
رُكَيْرٍيِضّي. وَأَكَاحَدِيتُ شه مه فل لیس فبه إلا در تسوية الام ََمَذْث انكام الازیع. 


©قوله و أَحَبٌ اكلام إلى اله أي: ما يتكلم به الإنسانء والظاهر أنه لا يشمل 
القرآن؛ لأن القرآن كلام الله ول والإنسان إذا تلاه فإنه لا يُنسب إليه إلا تلاوةٌ ولا يُنسب إليه 
ابنداء؛ لأن الكلام إنما بسب إلى من قاله مبتدأ لا إلى من قاله مبلغًا مؤدیّا أو تاليا أو غير ذلك» 
فإما أن يقال: «أحب الكلام» أي: ما يتكلم به الإنسان» فیخرج من ذلك القرآن الكريم؛ فإن 
أحب ما یقرب إلى الله به ما خرج منه وهو القرآن. 

© وقوله: «إلى الله أربع لا يضرك بأيّهِنَ بدأت»» هذا من أسلوب الرسول ية ني 
التعليم» أحيانًا يذكر الأشياء محصورة بعددٍ من أجل تقريبها للحفظ؛ لأن الشيء إذا كان 
محصورًا كان أقرب إلى الحفظ والإدراك وإن كان هناك أشياء أخرى توافق هذا الحكم» 
فمثلاً قوله :ام يلم ال في لو" هناك ناس يظلهم الله في ظله غير هؤلاء 
السبعةء وکذا قوله لاا َة لا كلهم الله ولا ينظ لهم وَكَامْرَكنِهم'", هناك آخرون 
لا ينظر الله إليهم. 

© قوله: الا یضر بيهن بَدتَ»؛ يعني: أن الترتيب ليس بشرط؛ ممكن أن نقول: اله 
أكبر» ولا إله إلا اللہ والحمد لہ وسبحان اللہ أو تخالف بينهنّ؛ المهم أن تقولهاء وإنما 
نص الرسول اة على ذلك؟ لثلا يكلف الإنسان نفسه في مراعاة الترتيب» يقول: سبحان الل 
والحمد ف ولا إله إلا اللہ واف أكبر. 


)١(‏ أخرجه البخاري (5110)) ومسلم (۱۱۳۱) من حديث أبي هريرة لنه. 
)٢٦‏ أخرجه البخاري (۸٥۲۳)ء‏ ومسلم (۱۰۸) من حدیث أبي هريرة لم ۓ٭. 


UAL 
RD اکر‎ N 
1 الاب لاج‎ 


فيستفاد من الحدیث: 
أولا: إثبات محبة اللہ ول وأن اللہ تعالى مو صوف بالمحبة وهو سبحانه بحب ویب 


کر رو دي وعد 


والدليل قول اللہ تعاللى: شرف بآ آله بصو جم ویون € لوچو .]٠٤:‏ فأثبت وچ أنه يجب وأنه 
يحب وهذا هو مذهب السلف الصالح وعليه أهل السنةء وقال بعض آهل البدع: إنه لا يحب 
ولا يُحَبّ وآن محبته ثوابه» ومحبة الإنسان إياه قيامه بطاعته. ففسروا المحبة بآثارهاء وقال 
آخرون: إنه يجب ولا بُحَب؛ وهذا أيضًا باطلٌ» والصواب أن الله و يجب ويب ومحبة الله 
و تكون معلقة بالوصف: وتكون معلقةً بالشخص؛ فمن تعلقها بالوصف قوله تعالى: داه 
بث ال ییوت ف سبلو صما 4 درو : ۲۰ 1 مالین € لر : ۰۹۰ إن 
أله یش الْمتّقيرت؟ بيت : ؛]. هذا عاعٌ بالوصف» ومن تعلقها بالشخص قول الرسول يله في 
الرجل الذي كان يقرأ ويختم ب فل و الله لد © لفاون .]٠‏ ويقول: إنہا صفة 
الرحمن, وأنا أحب أن أقرأهاء فقال الرسول يل: «أخبروة أن ال ُي ومنه قول الرسول 
: الَأعْطِيَنٌ الراب عدا رَجْلَا یب اله وَرَمُوله وَبُحِبُه اللأوَرمولّہہ””' هذا أثبت المحبة من 
الطرفين فأعطاها علع بن أبي طالب» ومن ذلك أيضًا -وهي أخص- إثبات الخُلَه لشخصين 
فقط -فيما نعلم- لمحمد وإبراهيم -عليهما الصلاة والسلام- أما إبراهيم فقد قال الله تعالى: 
« کزویم كليلد 4 [الققة..0]» واما محمد يكل ففي قوله لن : «إنَّ الله انَحَذَيِ 
خَلِيلًا ك تخد إبراهيم حَلیلاہ'' كذلك أيضًا محبة اللہ تتعلق بالأعمال: «أَحَبُ الكلام إلى الله 
أرْبَعٌ» «وَأَحَب الال إلى الله الصَّلَاةٌ عَلَى ويها والنصوص في هذا خرف علقت هنا 


مت 


بالأعمال» وقد نتعلق بالأمكنة مثل: «أَحَبٌ القاع إلى الو مَسَاحِدُھَاہ''ء فهنا تعلقت بالأمكنة. 


)0 أخرجه البخاري (١۷۳۷)ء‏ ومسلم (۸۱۳) من حدیث عائشة +إغا۔ 
)٢(‏ أخرجه البخاري (٤٢۲۹)ء‏ ومسلم )۲٤۲۰۹(‏ من حديث سهل بن سعد «للتته. 
( سبق تخريجه. 
)٤‏ أخرجه البخاري (511) ومسلم )۸٥(‏ من حديث عبد اللہ بن مسعو د عولله. 
)٥(‏ أخرجه مسلم (1۷۱) من حديث أبي هريرة للش مرفوعًا بلفظ: ٥‏ حب البَلاد إلى الو مَسَاحِتُمَاء 
وأَبِمَض البلادٍ إلى اللو أَسْوَّاتُهًا». 
وأخرجه باللفظ الذي ذكره الشيخ عنه: أحد (٤/۸۱)ء‏ والبزار (۸/ 87"), وأبو يعلى (٣۷۰)ء‏ 


5 تاب الأذاب نین 


إذن في هذا الحديث: إثبات محبة الله. 

ومن فوائده: إثبات أن محبة الله تتفاضل وأا ليست على مستوى واحدء أخذت هذه 
الفائدة من اسم التفضيل» فإذا قال: أحب فهناك فاضل ومفضول. 

ومن فوائد الحديث: شرف هذه الکلمات الأربع؛ وآنها أحب ما قاله العبد إلى الله كَل 
وهي كما سمعتم. 

ومن فوائد الحديث: الحث على لزوم هذه الكلمات الأربع؛ لأن المؤمن إذا علم أن اللہ 
وو وت وم می کو 
تعای: ٭ فلإ کشر تو اللہ فائیمون مب الہ ونور لک دوب کاڈ کے € ایر ٠۳۱۰‏ 


ہے 

EE 37‏ کی 

مَل الام شیم ا 

۳ -(۲۱۳۸) دتا كد 02 بن أَحمَد ن ي خَلَفِء کا روځ علق ابن مرج 
أخبرني أبو الزتير؛ آله هع ايبن عبد الل قول: َر اَي ب اَی عَنْ أن يُسَعّى تع 
قل یڑک زع تاران تخو یک کر رآ سكت عه يطل کہ كم 
و و اگ ا ہا پا و جو ہے 
بض رمول الله وك وَلَمْ بن عَنْ ذلك ّم اراد عُمَر أن نه عَنْ ذَلِكَ ثم تر كه 

کیووع کے 
کے ےو اگ 2 5 
ثم قال الإمَامُ التووي کنلٹۂ 
؟) باب ا سْتخْبَاب تَفِيرٍ الاسم ابيع 

إلى حن تغییر اطم بر٤‏ إلى ويَبَوَجوَيِيَةوَتّحوِهِمَا 

:کک 007 
م َال الم مسلم تعتلثه: 7 
1 -(۲۱۳۹) حلا مد بن َل ویر بن حب ونح بن اى وعد الوب 


سعد ومح ن الوا : دايح بسب عن مد ال يري افع عن اہن مر ل 


صم 


زس سول اللہ لع الم :2 عَاصِيَة وَقَال: داي جَمِيلڈ . قال أَحْمَذ: مَكَانَ أَخبرَنِي عَنْ. 


والحاكم /١(‏ ۷٦۱))ء‏ وقال الهيئمي في «مجمع الزوائد' :)۷۲/٤(‏ «رجال أحمد وأبي يعلي والبزارء 
رجال الصحيح خلا عبد اللہ بن محمد بن عقیلء وهو حسن الحدیث: وفيه كلام اه. 
وانظر: (الترغیب والترهيب» .)٦۸٤ )٤۸۳(‏ 


8 لہ ان ا‎ A 
اياجس اك س مر‎ 


٥۔(.‏ عدا ُو برب بي شی خد علق اخسون موی علق حن یس 
يد اللہ َنْ نافع عَنِ ابن هُمَر؛ أن اب بن لِمَرَ كانت يقال لَهَا: عَاصیڈ فَسَاَهَا رَسُولُ اللہ گلا 


اوسر تخت مود 1 ان 


ق 


متها فول ول الل ب شتا جوري (DE‏ ع 
وفي حل علب سی ےت سَمعْتٌ ابْنَ عباس . 


)۱٢(-۷‏ حَدَنَنَا ابو بر بن أ َة ومد بر الى وَححَمَدٌ : بسا فَالوا: 
دكا محئ بن جنقي عَدقا ده ن مء نن آي ميو سنت ما راقع ُد عَنْ 
أي ررح سے رد ہش شش کک 


قر مہ 


ن آي راي ن آي هريره أ رتب كَانَ امها: بره فقيل: ترکي تَفْمَهَا. فسا رسو 
اللہ بل رب .قط لْحَدِيت لَِولاء دو اي بار 07 ےت 


Melo Ger 


جَعْمَِِ عَنْ د 
0140-7 خی ماق َم ْنا سی ن و ح ولا آجو 


ریب حَدَكن ابو سام قالا: حَدَّنَناالْوَِيد بی کییں ہے سے بْنُ عَمْرو بْنِ عَطَايٍ 
اع اجو وا 


حَدَكنتي رنب نت م سلَمَةَقالَث: :کن مي برت تي رو اله ةريب قَانت: 
وَدَخَلْتْ عليه رنب بدت جَحْش اسنها بره فَسَاهَا: ربب 


۹-...)عَدَکا عَمْرٌّو الاقف عد ايب قي دتتا اللّيِتْء عَنْ يزيد بن أبي 


وھ 


حَبیبء عَنْ محمد بن عَمْرِو بن عَطَاءِء قال : کی ازتتي بره ات لي : يك تأ سلمة 


ل رسو اللہ ھی عن ما اشم سیت رة قال َسُول اللو لة: : لا روا 
نک اهمأل 2 ينك تالو بم نسَمُيهًا؟ فَالَ>سَمُومَا زَبْتبَ. 
کاک الما التو وي انه في شس صح صَحِيْح ملمء (۱/ ۱۹۹ -۱۷۱): 


قوله: «أن ابنة لعمر كان يقال لها: عاصية» فسماها رسول الله بل جميلة» وفي الحديث 
الآخر: «كانت جويرية اسمھا برة فحول رسول اله به اسمها جويرية» وكان يكره أن يقال: 


() أخرجه البخاري (11۹۲). 


6 وكاب الآداب ان 

خرج من عند برة» وذكر في الحدیثین الآخرين أن النبي ب غیّر اسم برة بنت أبي سلمة وبرة 

بنت جحش» فسماهما زينب» وزينب» وقال: «لا تزكوا أنفسكم الله أعلم بأهل البر منكم». 

معنى هذه الأحاديث تغيير الاسم القبيح أو المكروه إلى حسن» وقد ثبت أحاديث بتغييره 

يك أسماء جماعة كثيرين من الصحابةء وقد بين كل العلة في النوعين» وما في معناهماء وهي 

التزكية» أو خوف التطير». اه ۱ 
38C‏ 


)٤(‏ باب تخر ريم الثّصَمي بلك الآنلاك بيك الْملوك. 


َم ا الإمَامُ ملم کلتۃ: 
٣٢‏ کو سے عرو الأشمَِي ومد بْنُحَْلٍ واو بکر بْنُ شي 


2 


-وَاللَظ لأَحْمَدَ- قال الأشعفي: أَخبَرنَا وا الآكَرَانِ: ار ا ا 


اد عو ايع ب روا کی اج كل وو سی 
مَلِكَ الأمكاك» راد ابن ابي سيب شیک في روَايته: لا الك ِل هعرجلا . قا الأشعٹی 
سقيان: ميل شَامَان شاه وا َحْمَد ین َيل :الت أب مرو َنْأَخْتعَققَالَ: :وض " 
)...(-١‏ دتا محمد کنب انی حذکا عبد رمحن مم نن مکو قال: 
ذا ما دتا ابو رر عَنْ رمول الله ا َد کر اَحاریتَ ناء وَكَالَ ر سول الله كه: «أَغْيَظ 
رَجُلِ عَلَى اللي ْم الْقيامة وخب خبئهُ وَأَْيَطهعَلَْرَجُلّ كَانَيُسبَى مَلِكَ الأمكاك لا مَك إل اللَّهه. 
ARSC‏ 


)0( باب استخباب تخنيك الْمَوْلُودٍ 
دو بر سد إِلَى صالع ينگ وَجَوَازِتَصهِيَتِه يَوْمَ ولااته 
وا سْتِخبَاب النسعِيَة بعد بقبْد اللہ 4 َإِبرَاَهِيمَ مائ ر اَسْکاء الأَْبيَاءٍ عَلَيْهمُ السلا 


ہب ود 


ثم قَالّ امام مم کنل رتو : 


7 -(1144) حَدَتَتا عبد الأعلى بن حو دتا خد بْنُ سَلَمَة عَنَْابتٍ اي عَنْ 


.)57057( أخرجه البخاري‎ )١( 


اللاي ۱ جا 6۸0 


سو اللہ في یا وا تا ینف هَل مَعَكَ ته *». لْتٌ: 2 وكا 
ُن في یہ لاهن م عر ا اي هز ي فيه فَجَعَل الي يلظ َال رَُولُ الله 
گلا : «حُبٌ الأنْصَار لمر . وَسَ)ه: عَبْدَ الک“ 

٣۔(.‏ اکتا یھ بک بر اي يديد بن قارو حبر لون ان 
یری عَنْ أن بن مالك َال : گا ا بي َة فتكي تحَرع أو َة فض 
لصي ت َج بو طَْحَة قال: ما قعل اني قات أ لیم: هُوَ سک يا كان ققرت ت إِلَيْهِ 
وروی جح وو واوا الي .فل أف ENE‏ 

رَسُولٌ الله كل َأَخيَرَُ ل: ریم اليه . قَالَ: :نَع قَال: للم بَارِكُ تع وت 
لت يطل :ايل حل الي كه .ای ہو الي كه بعك بعت مَعَهُ 
بتَمَرَاتِ فاد حَدَه الي يكلف قَقَالَ: «أَمَعَهُ شَىّء. قَالُوا: نَمَمْ َمَرَاتٌ 27902۳0 َعَم 
ع ذاه حمَلََافيذ في الصَّبٌِ کم مق و عبد 

(...) حدلتا مد د بن شار حَدَّكَنَا د بو 
هذه الْقِصّة نَحْوَ حَییثِ يَزِيد. 

© قوله: دآمرستم: هذا فعل ماض لكتها حُحذْفتٌ منه همزةٌ الاستفهام والتقدیر: 
«أأعْرَسْتّم») أما عرّستم بالتشدیدِہ فمعناه: التزول نی آخر الليل ولیس فيها همزةٌ. 

وأما مسألة التحنيك فیقال فيها: هل التحنيكُ من أجل التمر أن يكونَ أول ما يصلٌ إلى 
المعدة؛ لان في العمر بركةٌ وفيه منفعةٌ للمعدق, أو إنه من أجل ريق الي كو؟ 

فان قلنا بالثاني» فالتحنيكُ بعدّه بل لا پُستحب؛ لأنه لا أحد يُتبرّكُ بريقه يقه وعرقه ؤفضل 
مائه إلا رسول الله ب وإن قلنا بالأول» أنه من أجل التمر قلنا : إن التحنيكٌ سا مطلقًا 
وهذا هو الذي عليه أكثرٌ الناس أنه سنةٌ مطلقًاء ولكن ينبغي بل قد يجب إذا رأى الإنسان من 
نفيه أنَّ فيه مرضًا فإنه لا يحنكُ اللصبيٌ؛ لأنَّ ذلك ربما ينقل المرضٌ من المريض إلى 
السليم» لاسيما وأن الصبيّ ضعيفتٌ» والمقاومةٌ عندّه ضعيفةٌ وأما كيفية التحنيك: أن 1 
بمضغ التمرةّ ثم يأخدّها باصبعیہ ويدخلها في فيه» ويديرها في فوه على جميع الحنكِء ولابد 


() أخرجه البخاري (0400). 


سے" 


أن تكو أيضًا رقیقةً جدّاء لیس فيها وَفْل؛ لأنٌ حلقٌ الصبٌ لا يتحملٌ أن يجري فيه الوّفلء 


کے كاب الآداب بن 


لاسيما أنه يكونُ أول ما دخل بطنه من الطعام فلابد أن يمضمّها جيدًا من أجل أن یسھل _ 


عبوڑھا من المريء. 
8C‏ 

تم ال الإمَامُ م ملم تہ 

۲٤‏ مم بر سز سی نس شس سای 
قَالُوا :حَدَکتا أو أَسَامة ہے عن شی یہن : وُلِدَلِي لام ایت 
به لبي ل سه رايم وک ير" 

٢‏ ۴۱۶۰(۰ ا فک پر وى أ صلی دعُب بشي :ناق« 
هِشَام بن عرو حَدَتني عرو بن الزتبر روَكَاَِة نت اور بن لتر ؛ أنه الا: 

بَتْ اا٥‏ بن أي بر جين رٽ وهي حُبَى بد الله بن اليس قيعت اء 

تسن يد لو حرجت جين نٹ إلى طول فل للك لام حَنْهُرَسُولُ 

الہ ل ينها فَوَضَعَهُ في حجري كما مرو رق قَالَ: قَالَتْ عَائِكَةُ: وتات ودر 
أن تَحِدَمًَا فُمَضَفَهَاء د ثم بَصََهَا و فيه فَإِنَّ ئ أو سىء َل تة ريق رَسُولٍ اللّو ف تم 
اٹ اح تشع وَل ع ور .0 
رَسُول کالہ پل وہ بث از کیم رسو اللہ کل جن وآ قبا ليكب 

)...-٦‏ دتا او کربب مک : علا عل بر تاک کن متام نأو عن 
سء نها حَمَلَتْ بعَبدِ عبد الله نالور مَك قَالَثْ: کرت زا یت م کون 
e‏ 
قل في فيو فَكَانَ اول سىء دل جَوْفَهُ ریق رمولِ الله يله دم حَكَهُ با لرن د PIE‏ 
پت 

(...) حَدکتا أب کر بن يي س دتا َال بن علیہ عن علي بن مهي عَنْ شام 


س سے 


ن ُو عن أي ع کٹ جَرَت إلى رَسُولٍ الله ية وَحِيَ حُبْلَى ۰ 


.)0 1471 أخرجه البخاري‎ )١( 


۱ 


ِ 


SATAN ٠.“ 
MAD I2 ص ال‎ 
6 اَی ا‎ 
ےو سی سے‎ 


)۲۱٣۷(- ۲۷‏ لتا أب بكر بن بي َة حَدَاعبُْ اله نمر حلا وشام - 
يَمني: ابن عرو عن ایو عَنْ عَاقَة؛ أن رَسُولَ اللہ و كَانَيُؤْتَى بالضّبانِ يرد عََيهم 


سو سا وو 


وی 

)۲۱٢۸(-٠۸‏ حدتا او بر بْنُ أبي ی حا و عل الاخ ن نا عَنْ 
یی ن حَاِقَةَََتْ: : جتنا ِمَيِْ لل ْنِ الور ر إلى الي يكذ حنكة طلا رة فَمَرَعَلَينَا 

)۲۱٤۹(-۹‏ د ني محمد بن سَهل يوي واو کر ب ْنُ إِسْحَاقٌ قالا: دنا ابن أبي 
مزه ذلا محمد مو اين شري أب غکان- خاي أب حازې ن هل بن مغ قال: 
وتر بن اي سي إلى ول اللہ بل جين ول َوَضَعَهُ لی بو ء تَخِذِهِ ابو 

سيد جايس لهي الي ڪه شی ٰء ين يکيو قار بو اس پانيو اختعل ين على قخذ رول 
سو قحل بل لف ول ن لصي . قال ابو أَسَيدِ: فتاه ار سول 
اللّه. قَقَالَ: دمَا املمّة». قَالّ: فلن يا رُسُول اللِّ. قَالَ: دلا وَلَكِنِ | سمه المُنذِرُ. فسا ومز 
اعفد . 

(۲٠١۰(۰‏ حدلتا او لبد سان بن داد اتکی دنت بد الات حلا ابو 
اا کا اش بن ماك .ح رَعَلَک يمك بن رو -وَاللَفْظُ له- - حَدََنا عبد الْوَارثِ؛ 

عَنْ أب الاح عَنْ انس بن مالك قال: کان رول الله اخسن الاس عُلََاء وَكَانَ يي 
ع يقال : : أو عُمَيْر ير -قال: خی قَال- كَانَ فَطِي) -قَال- َكَانَ إا جاء رَسُولٌ اللّ بقل راه 
قَال: ابا م کر ہے . قال: نَكَانَيَلْعَبُ پو" . 

ال الإ لوي تل في شرح صَحِيْح مسيم ۰۱۸۲/۱١‏ ۱۸۴): 

قوله: «كان رسول الله لا أحسن الناس خلقًاء وكان لي أخ يقال له أبو عمير أحسبه 
قال: كان فطيمًا قال: فكان إذا جاء رسول اللہ پل فرآه قال: أبا عمير ما فعل النغير؟ وكان 
يلعب به!. أما النغير فبضم النون تصغير النغر؛ بضمها وفتح الغين المعجمة» وهو طائر 
صغير» جمعه نغران. والفطيم؛ بمعنى: المفطوم. 


.)5191( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)5179( (؟) أخرجه البخاري‎ 


4 كاب الاب ا 

وفي هذا الحديث فوائد كثيرة جا منها : 

جواز تكنية من لم يولد له» وتكنية الطفل: وأنه ليس كذبّاء وجواز المزاج فیما لیس 
إِمَاء وجواز تصغير بعض المسميات» وجواز لعب الصبي بالعصفور وتمكين الول إياه 
من ذلك» وجواز السجع بالكلا الحسن بلا كلفة» وملاطفة الصبيان وتأنيسهم» وبيان ما 
كان النبي ية عليه من حسن الخلق وكرم الشمائل والتواضع» وزيارة الأهل؛ لأن أم سليم 
والدة أبي عمير هي من محارمه به كما سبق بيانه. واستدل بعض المالكية على جواز 
الصيد من حرم المدینة ولا دلالة فيه لذلك» لأنه ليس في الحديث صراحة ولا كناية أنه من 
حرم المديئة» وقد سبقت الأحاديث الصحيحة الكثيرة في كتاب الحج المصرحة بتحريم 
صید حرم المديئة» فلا يجوز تركها بمثل هذاء ولا معارضتها به. واللہ أعلم.اه 

دك .كه 


)٦(‏ باب جوازقوله لفير ابنه: يا بني, واستحبابه للملاطفة 
مقا الام ملع سنہ 
)۲۱۰٢( ١‏ حَلتا محمد بن عُبيدِ ابي حَدَّلا آبو َوَن ن بي عند عَنْ نس 
بن مالل قاَ: قال لي ر سول ال دتَابي». 
نفك )۲۱١٢۷(-‏ حَدَکتا ابو بر بن أبي سي َة وَابْن آي غُمَر -وَاللَفْظ لاب ن آي عُمَرَ - قَالَا: 
سد يد بن اون َنْ اویل بن آي ڪال عن یس بن أي از عن الْمُِربنٍ 


وو رو وہ ہے 


شعْبَة قال: : تا سَالَ ر ول اللہ و أذ عن الال أ سسا ت َال لي: یب وا 
بك يإ آذ َضُوّك». كَالَ: قُلت: إِنَّهُمْ يَرْعْمُونَ أن مع نهار الاء وَجبال الْخُبْرٍ. قَالَ: 
ہُو َوَن على اللومنْ ذلِكّه. 
(. ..) حَدََنا جو بکر بن آي َي َة ابن نمر قالا: قاریع کہ ہہ 
ولس دامح حلا نحا بن راهيم ارا ریرح رَعَتلّي د نن 
راع حَدتتا کا أب سام تمعن إساءیل بِهذَا الإستاد. وَليْسَ في حَدِيثِ أَحَدِمِنْهُمْ فَوْلُ 
الي ول لْمُخِيرَة: «أئ بن . إلا في حَدیثِ يَزِيدٌ وَحْدَهُ. 
ی888 ہے 


الاؤس ةا 6۸7 


(۷) باب الاشتلدًان 


ال ارتام مشي كتانة: 


سيور وی )۶ و بن عَیَيْمَة 


r‏ -(7160) حَدتيي عَمْرو بن حم بن كبر النَا حَدَكنَا فيان ن بن عبينة عة حَدَتتا۔ 
الله - زیڈ بن حُصَیْقَق عَنْ بر بن سی قال 0.0 :كنت 
تس و ج ‏ و ار 71+“ 

عَم مر ارس لی أن تيك كات باه ملت كانه و لم ير على فَرجَعْت فقال: مَامَتَمَكَ 
EEE‏ يثك ك فلت على بابك اء روا عل رجفت وذ قال 

سول الله للة: :ىك تان احم كان لَب ودنله فَليَرِجِعْ». كَقَالَ عَمَرٌ: علو يت 
7 وَجَعْتَكَ . فقال ابی بن كَعْب كنب ١‏ لابُوم مع إلا تر اوم کل كو سيرد فلتب كا 
اص صَعَرٌالقَوم. او 1 1 

(...) خد دكن فته بن سوب واب أي مر قالا: دكا ياء عَنْ زیڈ بن حصَْقة هذا 
الإمنتاد. وڙاڌ أي عُمر في حڍيڻو قال و سعيد: قَقَمْتُ مَعَهُ كَلَهَبْتُ إلى عُمَرَ فَشَهَدْتُ. 


وو 


۲( .)دي بو لطر َخبرني عبد لَب حَدلَِي عرو ن اْحَارثِ؛ 


م 1 2 


عَنْ بُکیر بن الاج ان شر بن سيد حَدَلة؛ أله ستو ابا تید الذي يول :كا في 


لي ابن كنب ای او موك ارُب على وکن تقال نْشدُكُمُ اله مَل 
سَوع أَحَدٌ کرت سول الله كيد يَقُول: اسان ثلاث إن ذأ لَك إلا ازجم .قال 
7 کا 6؟ فا ات على رشن ن الطاب نس نَلَاتَ مَرَّاتِ قَلَمْ يدن ِي 


اھر 2و و 


جت نع جک اخ کو انی آل نٹ انی كلدك ETE‏ 


قَال: قد معنا وحن جيني حِيِذٍ عَلَى شُفْل فلو اا نت عل بتك : اسْتَادنْتُ کا 
سَمِعْتُ رَسُولَ اللو ب قال : وال لأوجمنٌ َر طك طك آز کان بِمَنْيَشْهَدُ َك عَلی 


هذا تقال أبن بن کنب : فوَاللِ لاج EE‏ انا سَمِيدٍ. نت عَئگی 
سقو و ےہ 


یت هُمَرَ فَقُلْتُ: قد سَمِعْتٌُ رسول اللہ يلل يقول هَذًا. 
(٥٣‏ ..) حلتا صر بن عَلِيّ الْجَهضوي حَدََنَابشْرٌ ر يعني ابن مُقَضّلٍ- - حَدَنَتَا مَعِيدٌ 


)0 أخرجه البخاري (5740). 


۵ 


71 تاب الآذاب ل 
زیت عن أ ضر ن ّي تيد اموس آی باب مر فسأي تال عمٌَ: 
55 مامتان لَك كمال عر : کان کم سان الل َقَال عُمَرَ: قلاث. ثم انضرت 
که ردقل : تشد سر ها امت جََلَئَكَ عِظَة. َال 
و سَعيد: ااا قال: الکو ور سول اللہ َالَ: مدان كلاث». قَال: نَجَعَلُوا 
يَضْحَكُونَ -قَال۔ قَقَلْتُ: :اکم 3 نوک لملم قد رم تَضْحَكُونَ انلق فنا كك ِي 
هَل الْعُقُوبَةٍ. فاه كمَالَ: 6 

(...) حَدَّكنا محمد بن مکی وَابْنْ شار قالا: حَدتا محمد ن جعم حَدََّنا شب عَنْ آ 
کک ل ا تر َب 


عه زڑے۔ 


خدکتا عة شُعْبَُ عن الْجرَيْرِيٌ و ہی ےو لبيك 


۲ 


eg 


أي سَعِيدٍ الْحُذْرِي. مَعْتَى: حَدِيد ینوٹ میں عَنْ ابي مَسْلمة 

-. ..) وُحَذَّي مح ن ڪان عَذَك یی بن سويد اقطان عَنِ ان جر 
اکتا طا ن میب بن مُتیر؛ ہا وی اما خی عر اک کا وجه مغو 
قَرَجَعَّ قال عُمَرٌ: تَسمَمْ صَوْتَ َب الله ِن قيس اندنُوالَه. وس مَاعَمَلَكٌ 
عَلَى مَا صَتَمْتَ؟ قَال: نا كنا نؤْمرٌبهذًا. :يمو عَلَى هَذَا ب أو لأفعكن. فُخَرَجَ 
إلى خلس ين انار قال : اشد ك ّى َدَاَِاأضمَرنا. اہو سی 
ومر بِهذَا. قال عُمَرٌ :خی لی دان ان ول الأو »أن عَنّْهُ الصف مواق 


ےکس e‏ وھ کے رمئ ےر ٤۶ے‏ 


(...) دتا مد : ن شار حدکتا او عام ح وخا خسن بحرن دتا 


1 2 


E 


اللضرٌ ني ابن شمَيْلٍ- - قَالا: جَوِيعاء حَدَلنَا ان جرج بهذا الإستاد تخو وَلَمْ ذز ِي 
حَدِيثِ التضر آنا نه الصف بِالَأسوَايی. 

هذا الحديتٌ فيه: أنه إذا استأدّنَ الإنسان ثلاناء ول يُؤْدنْ له كَليَرْجِمْ؛ لن هذا يَْنِي: أنه 
إذا استأدَّنَ ثلانًا فلم يُؤْذَنْ له فإنه لا يَخْنُو هذا من أحدٍ أمرين 

إا أن كود صَاجبٗ البيتٍ غير مَوجودء وإمًا أن يَكُونَ موجودًاء لکن لا يُحِبٌ أن يَأَدّنَ 
لأحدء فعليك أن ترجع ۔ 

بل لو فرص آله فح لك لباب وقال لَك: : ازجع. . فلتزجع» وهذا اکى لك. كماقال 
تعالى: ریم آنا موأ 7) نگ کھت 

وهذه القصةٌ مع عمرّ ٣ه‏ فيها إشكال؛ لان أبا موسى روّی حديئاء ومعلومٌ أن 


الذي ج زی 


الحدیث بب وَلَوْ من راو واحدٍ قق فكيف طَلَبَ عمرٌ بین لأبي موسى؛ وأبو موسى ثقةً؟ 

ولو قُلَنا: إننا لا قبل الحديتٌ إلا مع شاهدٍ لضاعَث گل الأخاديث التي لا يها إلا 
صحابيٌ واد فماذا تَقُولُ؟ 

نقول: :إن لما كان المقامٌ مقامَ دفاع عن التَفْسِ ونحنٌ لانشّكُ َك ني دق أبي 
موی اف لکن قد يأتي إنسانٌ آخرٌ فيع حدينًا من عند دفاعًا عن نفبهء فَمِنْ أجل سد 
هذا الباب طلّب عمر من أبي موسى البينة؛ لعا ين واحدٌ ير أبي موسىء فإذا أراد عمر أن 
يعاتب قال: قال النبيٌ كلك كذا؛ أجل أن يَنْجُرَ بنفيه» فَأراد عمرٌ أن يَسْدَّ الباب حتّی في وجه 
هذا لجل الصادق أبي موسى عقت هذا هو أقرب مايُقالٌ. 

ون اتا موسىء وم برد الاستثبات» أو زيادةً الاستطباتِ؛ لأنَّ الأمرّ عنده ثابتٌ» 
ولكنّه خاف أن يأتي كم بن لَكَعَ فيم بشيء او يرجه إليه أمرٌ فیٹول: قال النبيٌ إلا كذا؛ 
لأجل أن يُدَافِحَ عن نفسه؛ فيقالٌ مثلا: إذا کان عمرٌ طلّبٌ مِنْ أبي موسىء ومُو مَنْ هو في 
التةٍ والعَدَالةٍ فكيف بغيره؟! 

هذا أقربٌ ما يكُونٌ؛ لن زيادةٌ الاستثباتٍ هذه لو كان هناك معارضٌ كانت ممكنةٌ كما 
استنبت البي اه من الصحابة في َة ذي اليدينٍ'" + ام ليس هناك مُعارِضٌ فلا وجة؛ 
لثلا يمول قائلُ: كلّما ججاءہ حدیثٌ من طريق راو واحدٍ: ات بزيادة بينٍ. 

لکن لما كان المقامُ مقامٌ دفاع عن النفس» وقد يأتي احدٌ من غير الصحابق إذا أراة 
لام ان واي بشيء معلا يذب عل الي لاب وكمايُوجَدُالآنّفي اهل الدع نإِّھم 
يمون باحادیت توضُوعةٍ وقد ال أَحَدُ المعَصَِّينَ ِمذهب من المذاهب: : حدّثني 
لات عن فلان» عن فلا آل الي وا قال: : کون في أتتي رج اضر عليها مِنْ إبليس» 
قال له: محمد بن إذريس0”". 

دےووودے 8 


4 م قال الإمام ميم عنام 


lS Soon, 


2 ر e‏ ھا ہے و نے ٤ے‏ 
40-80 016) دنا حُسَيْنُ بن حَرَيْتِ أَبُو عر حَدّتَتا الََضْل بِنْ مُوسى أَخْيَرَنَا 


)١(‏ أخرجه البخاري (481)) ومسلم (077) من حديث أبي هريرة طليث.. 
زفق انظر: «كشف الخفا) (۱/ ۳۳)ء وقال ابن حبان في المصروحین؛ )٦٦/٣(‏ بعد ذكره له: ا ...فمن 
حدّث بہذہ الأحاديث أو ببعضها يجب أن لا يُذكر في جملة أهل العلم. اھ 


ایی مز لی وق نبي وى اشرق فس إلى ترف 
الطاب کَقَال: ك د الل بن يس . كلم يدن له قَالَ: السلا عَلَيكُمْ مَل 
و موی الام علي هذا لمر انضرف فَقَالَ: : ُو لودو على فحَاءَ 
فَثَالٌ :يا آنا مُوسی ما رکد في شي تحت :لزان لات 
ونأك َلَامَارْجعْ» . قال َي عَلی ملا یو يي وَل فعَلْتُْ وَفَعَلْتُ نب أبُومُوسى. 

َال حمر إن وَجَدَةتَِدُوهُ عند الور عة عش وا َنم َجذ بَبنةَ كلم تَجِدُوهُ هَل أنْجَاء 
ِي وَجَدُوم قلا با موسى: ما تقول أَقَذ وَجَذْتَ قال :ای بی گنب. قَالّ: :عَدْل. 
قال يبا الطقيل ماب ل مَذَافَا: سهِعْتُ رسو الله كو يَقُول: َلك ا بنَّ الطاب فَلَاتكُوئنٌ 
عَدَبَاعَلَ أُضْحَابٍ رَسُولٍ ال پل قَال: محا لله مم سے شا 

(. .وا م َب الل ن عم ن ع مد ین ابا دتتا علي ن ماش عَنْ طَلحَةَبْنٍ 
خی بَا الاد غير كَل : قال يا با الم أت سَمِمْتَ هَذَا ِن رول اللہ و فَقَال: 
َعَم تكن يا بن الطاب عَدَائاعلَى أَضْحَابٍ رسود اللہ کو وَلَمْيَذْكُرْ مِنْ قَوْلٍ عْمَرَ 
سْبْحَانَ اللّه. وَمَا بَعْدَهُ. 


موووے 
E‏ 007 + 
قا امام الن وي کل 
(۸) باب كَرَاهَة قول المُسْتَأذِنٍِ آتا. ذا قِيلّ مَنْ هَدَا 
رھ بره کے کشر 
م ا الإمَام مس تہ 


71 گا یھ ہے تو لن چک 
۸۔(٢٥۲۱)‏ حل ذا لذ إن سو مان انرس سی 
ےوک 


عَنْ َم ئو بن امیر مَنْ جَاہر بن بد الى قالَ: لے ہی 
سَنْ هَذاه. كُلْتُ: أنا. قال: حرج وَهُوَيقُولُ: 7 


۹( 3 حڈا يخ بی ای بغرن آی کی ولط لای بغر- كل خی 
خرن وال بو بکر: حا وک عَنْ شُعْبةٌ مب عن ٹر يي هن جار د 
الل قاک: امتَأدنُتُ عَلَى الي يك َقالَ: «مَنْ عَذّاه. فَقُلْتُ: آنا ۔ کال الي کا دنا أنا». 


ےہ سے گے 


0 ) وَحَدََنا محا بن راهيم حَدئَا انر بن سمي وآ ُو عَايِرِالْمَقَدِيُ .ح ودا 


() أخرجه البخاري (٦٦٦٥)۔‏ 


ہن طط ا ع سے رمع وو 


مد بْنْالمتَى» حَذّلي وهب بن ججریر۔ نکی سا کے 
شع شعبة بهذا الإستاد دفي حَدِيوم کا كرك 

واه دليلٌ على أنه يُكْرَهُ للإنسانٍ إذا اسن فقيل له :من هذا؟ أن يقول: أنا؛ 
لان هذا لايد على تین الرجل» بل يَقُولُ: فلا بن فلانٍ. 

ولکی هل هذه الكراهةٌ مطل أو أن هذه الكراهة ما يم صو بان فلان؟ 

ينغي أن َال بالكراهة مُطلقَاء لأنه نه ُن تقليدٌ الصوت؛ ولأجل سد البابِ نهائيّا؛ ولأنّه 
اڈ لمأن لصاحب البیتِ إذا قال المُسْتِأذِنُ: آنا فلان بن فلا فالأَولّی إذا استأذنتَ وقيل: 
مَنْ عند الباب؟ آلا تقُول: اہ فقط بل قُل: :فلا بن فلانء أو قُل: أنافلانٌ ابن فلان؛ لأنَّ 
التب پل جعل بُگڑڑھا ويقولٌ: «أنا أناة ومعنی هذا: من أنت؟ 

ح888 کے 
م ال الإمَامُ التَوَوي كذلته: 
(۹) باب خريم النْظَرٍ في بيت عَيِِْ 

نم قال الإمَامُ ملم تؤكته: 

٠‏ -(1167) حلا خی بن هی ومح بن رضح قَالا: : أَخْيَرنَا الأب -وَاللّفْظٌ 
یخی-. ح حلت تب بن سعد حَدَك َيِه هن ابن شهاب؛ أن سل : بن سَعْدٍ السّاعِدِيّ 
۱ جز اع ف خر ف اب مول الہ ومع رول ال پا زی بے 
راس هَل راه رَسول اللہ ول قَال: لوأل نك تنظرني عت به في عَِيكَ . وال سو 
الله لو ِا جو لذن أجل البِصَرِه 00 

,(-١‏ ..) وَحَذقني حَرمَلَةُب خی ارتا ان وب أَخبرني نُوئش, ڪن اين 


تاعردم 


شهاب؛ أن سل بن عو الأنصَارِي بره اَن رجلا اطم ِن حر في باب رول اللہ كل 


0 


عع سول الہپ یذرزی پر جل پو راس قا لكر 70 ج] 
به في َك إن جم اله الوذ ِنْ أَجْلٍ الْبصَر». 
(. .) وَحَدا او ربن اي َة عرو لد ديرب حرس وان آي مر قَالوا: 


ہہ لو لر 


حَدَتنا فيان ِن عة اح حلت بو كَل الْجَحْتری تابد لاجد بن زان اکا 


)0( أخرجه البخاري (57141). 


6٦‏ تاب الأداب او 
مر ولا عن لخي ڪن تل بن تنو نالي لل خو یی الث ووس . 

هذا الححديتثٌ فبه: دليلٌ على أنه لا يَجُورُ للإنسان أن يَطَلِعَ على بیتِ غیرہہ ونه إذا اطّلّمَ على 
بيت غيره فقد مدر حرم عبن وألَهيَجُوزُ لصاحب البيت أن يفا َه رمح أو يذ أو أي شيء 
أرات ولیس هذا ِن باب دفع الصَّائلِء ولكته من باب عقوبة الجاني والدليلٌ على أنه ليس ٍن 
دنع الصّائلٍ : أن الب كي كان يل هذا الرجل من أجل أن يفا ع ولو گان ین باپ دفع 
الصّائلٍ لبه أولاء ٹم إذا أصر على النظر وم يدع لوه عییه ففَّأعَتَہ ولكنّه مالم 
يل :7 وجعل يَخيلُه دل هذا على أن فق عينٍ الناظر من باب عقوبة الجاني» وليس صن 
باب دفع الصَّائلِء وعلى هذا فیجور أن تله حتى تَطْرِبَ عیته بمسمارٍ أو غيره. 

فإن قیل: هل ثل ذلك الأَذنُ يعني : لو أن أحدًا تَسَممَ إليك يِن خلف الباب فهل لك 
أن تَجْرَحَ أذنّه؟ 

فالجوابٌ: قال أهل العلم: لاء لیس كذلكَ؛ لأنَّ الإدراكَ بالبصر والاطُلاع على 
العوراتٍ أعظمٌ ین الاستماع؛ وأيضًا الاستماع لا یکو إلا بعد رفع صوت. وإذارفع آهل 
البیتِ أصواتهم حتى خرَجَ لسو فهُمُ الذين رمّعوا أصوائهم؛ ولهذا لو أن البابَ کان 
مفتوحًا ووقف رج أمام الباب يَنْظٌ قإنه لا ْمَأ عينه؛ لأن التضریط من أهل البيتٍ فهمٌ 
الذي ل يُوصِدُوا البابًا"'ء لکن إذا كان البابُ مُوصَدًا وجاء إنسان ينظ فن هذا جزاه. 

وفي هذا: دلیلُ عَلى أن الاستتذانَ له حكمةٌ وهو التَظَرّء وقد قال الل تعالى: « ما َيه 
اموأ لا تذخاو وا ع بوم عق اسا (النخه:۷٠].‏ ولهذا قال بعص العلماء: ين 
المت الت ان مد NR E‏ 
من يريد أن يَفْتَحَ الباب ل تكن ن تَنْظُرٌ إلى البيت إلا بعد أن یََتَم, فمشلا إذا کان الاب على 
الیسارِ قَقَفْ أنت على اليمين» وإذا كان على اليمين فقفْ على اليسار» وهذا لا شك آنه أدبٌ 
2 عَحن ا اراب الف الت يكو فبها تات بين لجان ولات الاين 
ہی ےئور وپ و تہ تا 
إذا كان ین النسَاء فلا تَنْظُرُ إلیھا۔ 

808 


.)041-679/15( انظر: «المغني»‎ )١( 


وھ 0 VN‏ 
اليل جروا o‏ 
4 َا 99 و 
تم قال الما م مسلم مَعَلثة: 


۲ عَدَكَ هی بی یخی وَأ كال َل بن سين ابن سور - 
لظ خی واي گایل- - قَالَ يَختى: أ مس ریو عل يه ند عن د 
ل يبك ع نن تاب اواد اح مخ تش حجر التي ل فَقَامَإِلَْمِ 
پوشقص أو مسَاوصَ, کا ني اَنظر إلى ر ول الل يل خو ليطعت ^ 

ESE حي زير ن رب حلا ري عَنْ سيل‎ 21١680-15 
هريره هَنِ التي يكلف َالَ: من اطع في بيت َم ذم قد حل هم أ نٹ نوا عَيَْة.‎ 

0-5 ..) دتا ابن ن ابي ر د فيان عن اي الزّنان ن الأغرج» عن أبي 
مر ا رمتو لذ قل لو أن رَجْلّااطَلَمَ عَلَيكَ َر إِذنِ مَحَذَفئَهُ َه بِحَصَاةَكَقَفَأتَ 
َيه تا کان عَلَيك ِن جُتاح؛. 

هذا شا ني الرَّجلٍ يطل على بيت الرّجلٍ الآخر بدون یه فلصاحب اليت أن بان 
اکر مخز وا برچ وا بونرا اا باي شي يفأ بدو ذا وله نا جل 
لني هييل هذا الرّجُل؛ يعني يَمْشي بخَفَاء من أجل أن يدر گه حتى يَفْقََ عه 

وسبق وأن ذکرنا أن هذه المسالة ليست من باب كف الیل اٹھا لو کا من باب 
دف الصَّائِلٍ لكان الواجبُ أن يُدَْرَ اوا فان لم صرف فَقَأْتَ عه ولک هذا من باب 
ا کت 
على شيء مَضى 

ويُستفادٌ من هذا الحدیثِ أنه لا فرق بِينَ أن يَفْهَا عي بحصاو يَحْذْفُهاء أوبمدرّى أو 
بعصا من يَضرِبُ بها يته أو بای شي ونه لا زق بين أن یلم من الباب أو ان يطَلعَ ین 
قتي الجدار؛ لعموم قوله: الو أنَّ امرءًا اطَلّمّ عليكٌ». 

إن قال قائل :هل یجو أن اخذفہ بما يفيل مثل أن أضربه بِرَصَاصَة تمد ال وماغه فويكٌ؟ 

فالجوابٌ :لا نما يجورٌ أن مقا ما حمل منه الاعتداء؛ وهي العَيث قط ٠”‏ 


.)1۹۰۰( أخرجه البخاري‎ )١( 
وانظر: ل(موسوعة فقه الإمام‎ )٤٤٥۰٥٥٥ /۱۲( زفق وهذا هو اختيار ابن قدامة نلك كما في «المغني»‎ 
.)٤٥/۲۷( أحمد‎ 


6م وتاب الآذاب اج 

فان هو أرادَ العَیْنَ فأصابَ الحَاجبّ أو الجَبْهةَ أو الوَجْنَةَ فهل يكون ضَایِا؟ 

يحتملٌ أن يكو ضامت؛ لال هذا تعد إلى غير ما رَقمَتْ منه اللجنايةٌ إذ إن الجناية 
وقعث من العيّنٍ وما فوْقٌ العيْنِ أو تَْتّھا م يَخصّل ونه جنایڈ ولكن لا جور القصاصٌ هنا؛ 
حتى وإ انث مُوضحةًۂ وذلك لان نّم فعل علا موا فيه فأصاب مال يذ فهو كما 
لور کی صيدًا فأصابٌ إنسانًافإِنّه لا قود عليه ولکتّ بد يَضْمَئه بالڈیة, 

قال الحافظ انه في «الفتح؛ (۱۲/ ٤٥‏ ؟): 

واسَّل به على جواز رَمي مَنْ يتجسّسٌ ولو يَنْدَفِع بالشيء ء الخفیفِ جار بالتّقيلِ وله 
إن أصيبّث تَفْسّه أو بخصه فهو مَدَدٌ. 

وذهب المالكيّه إلى القصاص؛ وألّه لا یجوژ قَصْدُالمَيْنٍ ولاغيرهاء واعتّوا بأنّ 
المعصیة لا تدم بالمعصية. 

وأجاب الجمھوژ بأنّالمأذُونَ فيه إذا نبت الإذْن لايُسمَى معصية» وإن كان الل لو 
جرد عن هذا السبب بعد معصیة وقد الَا عل جواز افع الصائلٍ ولو ئى عل تفس 
المَدْفُوع» وهو بغير السَّببٍ المذكور معصيةٌ فهذا مُلْحٌَّ به مع ثبوتِ النّصٌّ فيه» وأجابُوا 
عن الحديث باه ور على سبيل الْليظ والإرهاب. 

ووافقٌ الجمهورٌ ينهم ابن ناف وقال يحى بن عمرٌ منهم: لعل مالِكًا ل يله الخبرٌ. فقال 
لطبي في «المفهم؛ : ما كان 812 بالذي ي يهم أنْيَفْعَلَ ما لايجورٌ أو يُوَدٌي إلى ما لايجونٌ 
والحمل عل رف الام لايم مع وجو التصٌ برفع الخرّجء وليس مع لَص قياسٌ. 

واعتل بعص المالكبة أيضًا بالإجماع على أنَّ من قصة التََّرَّ إلى عسورة الآتَحرِ ظاهرٌ أن 
ذلك لا يبح فَفَأعينِه. ولاسقوطً ضمانها عمن فَقَأما فکذا إ إذا كان المنظورٌفي بی 
جو لے إلى لف ونار ع القرطمي في ثبوتِ هذا بالإجماع وقال : إن الخبرٌ يتناو کل 
مُطَليع. قال: : وإذا او املع ني البیتِ مع المظّة فنا المح اذى . 

قلتُ: نه نظرٌ؛ لان طلم إلى م في داخلٍ البيتٍ ل يَنْحَصِرْ في النظَر إلى شيء معي 

کعورو الرّجُل مثا + بل يَْمَلُ استکشاف الحريمه وما يَقْصِدُ صاحِبٌ البیتِ سَْرَه ين الأمور 

التي لا يحب الع کل أحد عليهاء وين ثم ثبت المي عن التّجسس» والوعيدٌ عليه حَسْمًا 
لموادً ذلك» فلو بت الإجماحٌ المذّعَى لم يستلزِمْ رد هذا الحُكْمٍ الخاصٌء وین المعلوم أنَّ 
العاقِل يشتدٌ عليه أنَّ الأجنبيّ يَرَى وَجْهَ زوجت وابنته ونحوّ ذلِكَه وهكذا في حال ملاعيته 


الَاؤس ل a‏ 
أهلّه أشدَّ مما لو رأى الأجنبيٌ ذَكَرَه مَُكَشِفَاه والذي ألرَمه القرطبيٌٌ صحيحٌ فی حقٌّ مَن يروم 
النظَرَ فيدقَمُه المنظودٌ إليه. 

وفی وجو للشافعیة: لا يُشْرَعٌ في هذه الصورة. 

وهل يشترط الإنذارٌ قبل الرّمِي؟ 

وجهان: قي :يشرط كَدَفْع الصائل» وأصحُهما لا؛ لقوله في الحدیثِ: تله بذلكٌ. وفي 
حكم المُتَطلّ من حل الباب الناظرٌ من كُوّْ من الدَاِ وكذا ن وَقَفَ في الشّارعٍ فنظر إلى 
حريم غيره» أو إلى شيء في دار غيره. 

وقیل: المنعٌ مُختص بِمَنْ كان في ملكِ المنظور إليه. 

وهل يُلْحَقُ الاستماغ بالنر؟ 

وجهان: الاصخ: لا؛ لأنّ النظَرَ إلى العورة اشد من استماع ذكرهاء وشَرْطُ القياس 
المساواةٌ أو أوْلّويّةُ المقيس» وهنا بالعككس. 

ادل به على اعتبار قدو مايُْمى به بحصى الخَذّفٍ المُتَقدّم یاه فی كناب الحَجٌ؛ 
لقولِه في حدیثِ الباب: «فحَدَفْتَه فلو رمّاه بحجرٍ يل أو سَهِمًا تَعلَقَ به القصاصش. 

رفي وجو لا صَمانَ مُطْلقَاء ولو 1 يَنْدَفِعْ إلا بذلك جارٌ. 

ويستتى من ذلك من له في تلك ار ور او حم أو ماع فأراة الاطألاع عليه في 


ريه للشبْهة. 

وقيل: لا فرق وقيل: يجورٌ إل يكن في الا ير حرییہ فان کان بها غیژهم أن 
فإن انتهی» وإلا جارٌ. 

ل لت يا 
إِنْ كان مكشوف العورة. 


وقیل: يجورٌ مطْلقَا؛ لأنَّ من الأحوال ما يكره الاطلاحٌ عليه كما تقدَّمَ. 

ولو قصّرٌ صاحبٌ الذَارِ بأن ترك البابَ مفتوحَاء وكان الناظِرٌ مجتارًا فنَظَرٌ غير قاصِدٍ لم 
يَجُرْ فإن تعمد النَظَرَ فوجهان: أصحّهما لا. 

یلق بهذا من نر من سَطْح بيه ففيه الخلافٌ وقد تَوَسّعَ أصحابٌ الفروع في نظائر 
ذلك؛ قال ابن دقيق العید: وبعش تصرفاتهم مأخوذةٌ من إطلاقٍ الكَبَّرِ الواره في ذلك 
وبعضّها من مقتضّى قَهُم انض وبعشُھا بالقياس على ذلك وال أعلَم. اھ 


فان قیل: إذا كان هذا مطل جاهلا بالعقوبة فهل يَطْمَئُه صاحبٌ البیتِ؟ 
نقول: : لا يَضْمَئه حتى لو كان هذا المطَعُ جاهلا بالُقوبة؛ لائّه لیس من رط العُقوبة 
أن یکونَ صاحبُھا ومستحقّها عالمًا بها. 
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)٠١(‏ باب تَظَرِ الْقَخاءَةٍ 

ما امم شيم ملتة: ١‏ 

)۲۱٥۹(-٥‏ حل ني فيه ن سوبي حا د بن َي ح وحَدا أ بكرب 
يبه سق دتا ایل ان عليه اء عَنْ يُونْسَ RES‏ 
ارا پوس ڪن عرو ئن متعم عَنْ ابي ُز هَنْ جَرير بن عبد الى َل : سات رول 
اللہ ول ن لامر أن ضرف بص ري. 

) ..) ودنا ملحا ن اوی ْنَا بد الأغلى» وا إسْحَاقٌ: أَخْبْرَنَارَِمٌ 
حَدَّنََا سيان لاء عَنْ بوس بهذا الإمَادِیلله 

قال الإمَامُ التووي اللہ في «شَرْح صَجِيْح ممه (۱۹۷/۱۰): 

قوله: #سألت رسول الله وچ عن نظرة الفجأة» فأمرني أن أصرف بصري؛ «الفجاءة» 
بضم الفاء وفتح الجيم وہالمد ويقال: بفتح الفاء وإسكان الجيم والقصرء لغتانء هي 
البغتة. ومعنى نظر الفجأة: أن يقع بصره على الأجنبية من غير قصد فلا إئم عليه في أول 
ذلك» ويجب عليه أن يصرف بصره في الحال» فإن صرف في الحال فلا إثم عليهء وإن 
کرو اے و سور جاو جر RL‏ 
مهديب يعوا ِن دوج 6 انإ .]٠٠:‏ قال القاضي: قال العلماء: وفي هذا حجة أنه 
لا يجب على المرأة أن تستر وجهها في طريقهاء وإنما ذلك سنة مستحبة لهاء ويجب على 
الرجال غض البصر عنها في جميع الأحوال إلا لغرض صحيح شرعي» وهو حالة الشهادة 
والمداواة» وإرادة خطبتهاء ؛ أو شراء الجاریةہ أو المعاملة بالبيع والشراء» وغيرهماء ونحو 
ذلك وإنما يباح في جميع هذا قدر الحاجة دون ما زاد. والله أعلم. 

كس 


0005 


SE, i 
ابال‎ 


سے 0 


ند 


)0 باب لا على فاش اليل على اكثير 
ا الإتام مسيم يالتة: 
٠ (-۱‏ حلي فب بن مرم حَدکا ابو اوو ء عَنِ ابن جَرَیٔج. ح وَحَذلني محمد 
ن روق حَدَلنا روځ تاا جُرنے, اي د نا موی بلحم بن تد 
بر ا یع أب ير ُول: : قال رَسُولٌ الله کلت : سم الراب عَلَى الاشي دهاشي 
عَلَى الْقَاعِدِ وَالَِْيلُعَلَى الکَیرِا"'. 
حديث أبي هريرة الہ هذاء فيمن الذي يسلم؟ 
فنقول: أولا: خير الناس من يبدأ الناس بالسلام» وقد كان النبي كل - وهو أشرف الخلق 
ید من تیه بانسلا فاحرص على أن کون أنت الذي تسام قبل صاحبك ولو کان أصغر 
منك؟ لأن خير الناس من يبدؤهم بالسلام ء وأولى الناس بالله من يبدؤهم بالسلاء” ا فهل تحب 
أن تكون أولى الناس عند اللہ؟ كلنا يحب ذلك» إذن فابدأ الناس بالسلام. 
ثم ذكر النبي َة أن الراكب يسلم على الماشي» والماشي على القاعدہ و القليل على 


)0 أخرجه البخاري .)٦٢٦٦٦(‏ 

(۲) أخرجه أبو داود (۵۱۹۷)» والترمذي )۲٦۹٢(‏ والبيهقي ني «الشعب» /٦(‏ ) وغيرهم من 
حديث أبي أمامة لغ قال: قال رسول اللہ : «إن أَوْرَ لى الاس بِاللومَنْ نْ باهم بالسشلام»» وانظر: 
«الترغيب والترهيب» (۳۹۸۹). 


الكثير» والصغير على الكبير؛ وذلك لان الراکب یکون «متعليًا» فيسلم على الماشي؛ 
والماشي متعليًا على القاعد فيسلم عليه» والقليل يسلم على الكثير؛ لأن الكثير لهم حق على 
القليل» والصغير يسلم على الكبير؛ لأن الكبير له حق على الصغير» ولكن لو قدر أن القليلين 
في غفلة ولم يسلموا فليسلم الكثيرون؛ ولو قدر أن الصغير في غفلة فليسلم الكبير ولا ترك 
السنةء وهذا الذي ذكره النبي باه ليس معناه أنه لو سلم الكبير على الصغير كان حرامًاء 
ولكن المعنى: الأول أن الصغير يسلم على الكبيرء فإذا لم يسلم فليسلم الكبير» حتى إذا 
بادرت بالسلام - كما قلنا من قبل - كان أفضل» وأول الناس بالل من يبدؤهم بالسلام. 

فإذا قيلَ: إذا مرّ رجلٌ على نساءِ جالساتٍ فهل يُسلُمُ عليهنٌ؟ 

الجوابٌُ: نقولٌ: لل لا يسلّمُ الله إلا إذا كن من معارِفِه؛ لأنَّ الفتضةً هنا مفقودةٌ 
وكذلك إذا مرّّتْ عليك امرأةٌ وسلَمَثْ هي فلا ترد 

فإذا قيلَّ: بعص الناس إذا مر قال: السلامٌ. فقط ولا یقول: عليكم. فبماذا نرد عليه؟ 

فالجوابٌ: لا باس بذلك. ويْرَدُ عليه؛ لان اسل لما جاءت إلى إبراهيم: لاس 
َال سام © [مقده:]. 

حجووو ہے 
مال امام الَوَِيٌ کنلڈہ: 
(۲) با ب من حَقٌ الْجُْوس عَلَى الطْريق رذ السّلامِ 

َال الإمَام ملم کتللہ: 

۲ ا ير لی کی اا حل اف یز مار 
مم میں > عن سحا بن عبد اللہ بن أي طَلْحَده ن ایی قَالَ: ال او لحه طلحَة 
كا ق موتا الأ كدت تج رول اللہ اقام َليَْاََالَ: : اما 1 ا 
الصعُدَاتِ اجنوا جايس الصمدات . قلا نير تابي کمن کت 
وَلَتَحَدَثٌ. قَال: إا لا اوا حَقّهاعَض اضر راللام وح الكلام». 

۳ -(۲۱۲۱) حَدَنَا سو ن سیب عَدلنَا لس بن مره عَنْ بد بن ألم ءعَْ 
عَطاء بن بتار ڪن يي وبر لحري ڪن اَي لا ا: : لاك الوس الطرقات». 
قالوا: ا رَمٹول الله ما لا بد ِنْ ايتا َحَدَتُ فبا قال رَسُول الو پی: مإ ا 
الْمَجْلِسَ فَأَعْطُوا الطَرِيقَ حم . فَالوا: وَمَاحَقَهُ؟ قال اض لَص وَكَفٌ الى وَرَهُ 


السام والامر موف واه می کا" 

9 .عدن خی ن خی خلت عد اریز بن حو كي الم ح وَحَدَننا محمد نن 
راع حَدَّكَا ابن أبِي قدي عَن َا -يَعني: ا و 
الإستاد. 

قال المؤلف نة فیما نقله عن آبي سعید الخدري ٣ه‏ أن النبي ية قال: «إياكم والجلوس 
في الطرقات» هذه الصيغة صيغة تحذير؛ يعني: أحذركم من الجلوس على الطرقات» وذلك 
لأن الجلوس على الطرقات يؤدي إلى كشف عورات الناس» الذاهب والراجع» وإلى النظر 
فيا يحملونه من الأغراض التي قد تكون خاصة مما لا يحبون أن يطلع عليها أحدء وربا يفضي 
أيضًا إلى الكلام والغيبة فيمن يمر» إذا مرّ من عند هؤلاء الجالسين أحد أخذوا يتكلمون في 
عرضه. ١‏ 

المهم: أن الجلوس على الطرقات يؤدي إلى مفاسد» ولكن لما قال: «إياكم والجلوس 
في الطرقات» وحذرهم. قالوا: يا رسول اللہ ما لنا من مجالسنا بد يعني أثنا نجلس 
نتحدث» ویأنس بعضنا ببعض» ويألف بعضنا بعضاء ويحصل في ذلك خير؛ لأن کل واحد 
منا يعرف أحوال الآخر. ۱ 

فلا رأي النبي 1,4 ہم مصمّمون على الجلوس قال: «فإن آبیتم إلا الجلس فأعطوا 
الطريق حقه» وم يشذد عليهم بلكلا ول يمنعهم من هذه المجالس التي يتحدث 
بعضهم فيها إلى بعضء ويألف بعضهم بعضّاء ويأنس بعضهم ببعض» لم يشق عليهم في هذا 
وكان عليه الصلاة والسلام من صفته أنه بالمؤمنین رءوف رحيم فقال: «إن أبيتم إلا 
المجلس» يعني إلا الجلوس «فأعطوا الطریق حقه؛. قالوا: وما حقه یا رسول اللہ؟ قال: 
«غضٌ البصرء وکفٗ الأذى, ورد السلام والأمرٌ بالمعروفء والنهسي عن المنكر» خسة 
أشياء: :۰ 

أولا: خض البصر: أن تغضوا أبصاركم عمن یمر سواء كان رجلا أو امرأة؛ لان المرأة 
يجب غص الإنسان من بصره عنها. والرجل كذلكء تغضّ البصر عنه؛ لا نَحِدَ البصر فيه 
حتى تعرف ما معه. وكان الناس في السابق يأتي الرجل بأغراض البيت یومیّا فيحملها في يده» 


.)1779( أخرجه البخاري‎ )١( 


ا ا ا ا ا ا7ا 
إذا مر الرجل ومعه اللحم لأهل بيته صاروا یتحدثون: فلان قد أتى اليوم بلحم لأهلهء فلان 
أتى بكذاء فلان أتى بكذاء فلهذا أمر النبي ڳل أصحابه بغض البصر. 
ٹانیّا : كف الأذى: أي كنت الأذى القولي والفعلي, أما الأذى القولي فبأن يتكلموا على 
الإنسان إذا مرء أو يتحدثوا فيه بعد ذلك بالغيبة والنميمة. والأذى الفعلي: بأن يضايقوه في 
الطريق» بحيث يملئون الطريق حتی يؤذوا المارة» ولا يحصل المرور إلا بتعب ومشقة. 
ثالثا: رد السلام: إذا سلم أحد فردوا عليه السلامء هذا من حق الطريق؛ لأن السئة أن 
المارٌ يسلم على الجالسء فإذا كانت السنة أن يسلم المار على الجالس فإذا سلم ردوا 
السلام. 
رابعًا: الأمر بالمعروف: فالمعروف ہو كل ما أمر الله تعالى به أو أمر به رسول اللہ ل فإنك 
تأمر به» فإذا رأيتم أحدًا مقصرًا سواء كان من ا مارين أو من غيرهم فأمروه بالمعروف» وحتّوہ 
على الخير وزينوه له ورغبوه فيه. 
خامسًا: النهي عن المنكر: فإذا رأيتم أحدًا مر وهو يفعل ا لمنکر مثل أن يمر وهو يشرب 
الدخان أو ما أشبه ذلك من المنكرات» فانہوہ عن ذلك. فهذا حق الطريق 
ففي هذا الحديث: يُحَذْر النبي ب المسلمين من الجلوس على الطرقات» فإن كان لا 
بد من ذلك» فإنه يجب أن يعطي الطريق حقّه. 
وحق الطريق مسة أمورء بينها النبي 285 وهي: «غضٌ البصرء وکف الأذى» ورد 
السلام؛ والأمر بالمعروف: والنهي عن المنكر». هذه حقوق الطريق لمن كان جالسًا فيه كما 
بينها النبي يك واللہ الموفق. 
حوچچوڑے 
تم ا الإمَامُ الَوَويُ کنلئد: 
(۲) باب من حَقٌ لشم لضم رذ السام 
مَل امم نیع مہ 
)۲۱٦۷(-٤‏ حَدَلِي حَرمَلَةب ن خت حبرا اني نب أربي پوس َنِ ان 
هاب عَنِ ابْنِالْمُسَيبِ؛ٍ ؛ ابا هرَيْرَةَ فا : ال رَمثول اللہ بكلله: دح ق ملم على لیم 
َء ح وَحَدَكَا عبد نميل أَخْبَرنا عبد اراق أَْبَرنَامعْمَرٌ حَنِ الرّمْرِيْ عن ابن 


اَی ا ١‏ م 
التب په عن اي میق قال: : قا ول اللہ چو : نس تب لملم عَلَى آجیو: ر 
ا وَتَشْمِيتٌ الَْاطِس وَإِجَابَة الدهُوَق َعيَاةٌالمَريضِء وشاع الْجَتَائِرٌ» .قال عبد 

الرّرَاقٍ: گان مر يزيل ها لحت عنِ الزْرِي وده مره عن اني الس م 


ل 0 
0 


سر ي 


)...(-٥‏ اکتا خی بن ن ايوب وي ون حجر قَالُوا: :حا ایل سي 
ن اللاي عن آي َنْ آي هُرَيرَة؛ أن رسو اللہ پا َالَ: :ق الم على الْسلم يست 
قل :ماه با رسلول الله؟ قَالَ EEE‏ 
ودا عطس تَحَوة الله سنه امرض فده وا مات عه 

َل الام اَی تتلثة في مزح صَحِيْح تُلیم؛ ۰۴/۱0 (ef‏ 

قرله لا : : مس تجب للمسلم على أخيه: رد السلام» وتشميت العاطس» وإجابة 
الدعوة» وعيادة المریض واتباع الجنائز؟. وقد سبق شرح هذا الحديث مستوف في كتاب 
جم ا 
السلام وابتداؤه فقد سبقا في الباب الماضى 

قوله پ: احق المسلم على المسلم ست ست: إذا لقيته فسلم عليهء وإذا دعاك فأجبه. وإذا 
استنصحك فانصح له وإذا عطس فحمد الل فشمته. وإذا مرض فعده وإذا مات فاتبعه». 
قوله وَلِِ: «وإذا استنصحك» فمعناه طلب منك النصيحة» فعليك أن تنصحه» ولا تداهنه 
ولا تغشه. ولا تمسك عن بيان النصيحة. والله أعلم. 

2888e 

ثم ال الوا لوي تالتة: 
)٤(‏ باب التي هَن ابتَدَاءِ آَل الْكِگاب بالسّلام وَكَيِفَ يَرْهُ عله 


سیف 20 
3 


10" علا یخی یہ ہے ری ڪن ڪُڍ الل ن بي بک قَالَ: 
Serd‏ 


6 نَا 5 بَقُول: قَال ر سول الله گلا اح کي ماعل بن سال حَدَا مم یت 
لک ابس ي عَنْ جد انس بن مال اَن روگ اللہ كل كال: إدَاسَلُم عَلَيَكُمْ هل 


)0 أخرجه البخاري (1740). 


کاو ہے 7ں OE‏ 

وہ وَعَلَْكُمْ 
(...)حدلناعید 

يخني: ی00 نَا شنب ح رجا تق بن اتی واب بار َالَف 


300 و 


لها- قالا: حَدکتا حم بن جَعْمَرِء حَتکتا ل ل قلف لک ا ا ا 
أَضْحابَ صْحَابَ اليك EL‏ : إن َل لكاب بمو عله َيف ره علخ ٥‏ ف3 
«قولوا : وَعَلَيكُم». 

جح قوله :4 3452: اذا سام عليكم اهل الكتاب؛ أعمٌ منّ الذي بعده؛ لأن الحديثٌ 
التالی فيه: «إذا سلّ عَليكُمْ لیھوڈا وهذا عم ليهو والنصاری: ولكن هل لناأن نَم 
وتَقُولَ: حتّی المشرکونَ؟ 

الجوابٌ: نعم؛ لأن العلةً واحدةٌ. 

فإذا قال قائل: هل جور أن تسم على النصارى لترغييهم في الإسلام؟ 

فالجوابٌ أن نقول: هل أنت طن أن التُصارى الآن عندّهم من اللينٍ -ولاسيّما نصارى 
العرب- ما يَجْعَلُّهم يَمِيلُون إلى الإسلام إذا سلّمت عليهم؟ 

فالجوابٔ: أبدًا بل بالعكس» » فهؤلاء إذا سلّمت عليهم قالوا: : هذا قدذلٌ لنا. أتَاغِيد 
العرب فقد يَكُونُونُ أقربٌ إلى الإسلام منّ العربء المهمٌ أننا لا نْسَلُمُ عليهم أبدًاء وإذا كنا 
يد أن تَدْعُوّهم إلى الإسلام فمن الممكن أن تَقُولَ: : مَرحبًا أمللا. فهذا يَكْفِي في تین 
قلويهم. 

فان قیل: هل يُؤْحَذُ ين هذا الحديثِ الردعل من شتَمني؟ 

فالجوابٌ: أن الأفضل أن نَم َقَولٌ: عليك مثل ما قلت لي. مثل ما قال الرسولٌ گیا 
«قولوا : وعليكم». وإلا فإئّه يجُورٌ أصلًَا من قولِه تعالى: کہا سیت س يِتلا ) 
3ا2 :]. یجوژ لکن الرسول 8 دعا إلى الرفقِء ولكلٌ مقام مقال» ولا طن أن الحكُمَ 
في مسألةٍ يكُونُ کالحکم في کل المسائل؛ إذ قد يَخْتلفُ الأمرٌ. 


م 


يد اللہ بن حاف دكا بي اح وداي يَحبَى بن حيبب» لق الد 


RSC 


.)5768( أخرجه البخاري‎ )١( 


کی 
اللا مت تا 
ثم قال الِمَامُ ملم تعلللہ: 
۸ کحَدتا یخی بن بی وی بن ايوب وة وان حجر -وَاللَفظ ليَحْيَى 
ن يَحْبَى - قال یحی بن يَحبَى : ارتا وَقَالَ الآكَرُونَ: حَد ناویل -وَهُوَ إن جَنفرِ- 
ا َا رَسُولٌ الل له: دإنَّ ايهو إِذَا سَلَمُوا 
کی ھی قول أَحَد پگ رام هُمْ: السام عَلَيكُم. قل: :عَلَيْكَ». 

0-6 لي قد عرب حل د الإشقرء کن خلا کن بد لام اہر 

دينار. تار عَنِ ابن عَم عن الي لا كله ْله عبر آنه َالَ: دفقُولُوا: وَعَلَيكَ. 

لح ل سی تد سلا سيوف 
َء فقال : «قل: وعَليكَ٤.‏ 

وعُلِمَ من قوله: (یقول أحدّهُم: السَّامُ عليكم». أننا لو عَلِمْنا أن الكافرٌ قال: السَّلامُ. 
یہت لان الرسول تل إنما قال: «قل: وعليك» لأنهم 
يَقُولونَ: ہے 

ثم إن نقول: ھت عبد الغو إذا صرح بالسلام؛ لأنّ قولّك: وعليكٌ. 
إذا كَانُوا قد قالوا: السام . فإن الذي يَكُونُ عَلَيهِمْ هو المَلام 

OFC 


۵ 


2 


مقا الإمام میم کنلہ: 

2100-٠‏ کي نرو الد وبر بن حب -وَاللظ لبر - قَالا: دا 
کک عن الْرِي عَنْ عزو ڪن عاي قَالتي: اق فط یی ایهُود عَلَی 

سول اللہ لا َقَالُوا: الام فلكم . فَقَالَثْ عَابِسَةٌ هِب عَلَيكُ السام لَه قال رسٹول 
4 هيا عا د لحب الف في الأمر كله ۔ فَلَثْ: ألم تَسْمَعْ ما قَالُوا؟ قَالَ: «قذ 


وو 


لت وَعَلَيكُه' ١‏ 
) عن رس یس جين عبطب نی ریم 
ْنِ سي عَلَكنا أبي» عَنْ صالح. ح وَحَدکتَا تب عبد بن حَمَيْ » أَخْبَرنَا عبد الاق أَخْبَرََامَعْمَرٌ 


( أخرجه البخاري .)٦٦۷(‏ 
2 أخرجه البخاري (۲۹۳۵)۔ 


كلام عن لزي يها الإشتاد . وَفِي حَدِيئِه) جَمِيمًا قال رَسْ ول الله قلا: «قذ قُلْتُ 
عَلَيَكُمْ؛ وَلَمْيذكُرُوا: الوَاوَ. 

2-۱( ..) حا بو ریب حَدَكنا آبو عاو عن الأعمَش» ن ملل عَنْ مَسروق عَنْ 
عَائِلَدَ قَالْتْ: دی ال ناس م یهوو ُو السام عَلَيِكَ ليك ابا لقايم. قَال: وت 
الت عَابنَةُ 07 :بل ليم الام الام قال ر سول الله لا هانک لاتكوني اة 
قَقَالَتُ: مَاسَمِعْتٌ ما قالوا؟ فَقَال: لويس قد رََذْت ليم الي قالواء و قلث: وَعَلَيْكُما. 

(. .) لاء نحا بن ایم الى عبد ع خیب لکت الاش رالتاي عير َه 
قَال: ف بوم ایق بهم قال رسو مول اللہ كل ٥ي‏ عَئِسَهُ فا الله لابجب الفُْخْسَ 
وَالتَقْحْشَا . ا انز رن ال ن : ول5 جارك حيو بسا رک ال 554 لک آخر الآية. 

© فقولّها: اعليكمٌ الساغا؛ يعني: الموت والهلاكَ وقولها: اللعنة؛ يعني: الطرة 
رود رح اف نی ا بارضا ان العو لاحك ل کر کا ري 
قال ال :18502 فيهم: «لعنة الله على البهود والنّصَارى انّكَذوا قبور أنبيائهم مساجدًا" . 

' لکن المقامَ لايَقْمَضِي هذاء ولهذا قال لها النبيٌ ا 3453: «يا عائشةٌ إن الله يحب 
الرفق في الأمرِ كله». فقال لها هذه الكلمة العظيمةً» فا 3 يحب الرفق في الأمر كلّهء لا نی 
مت ہیں و ل ل 
المنكر فقطء فاللة يحب الرفق. 

فد هذه القاعدة واستغو هاف كل احوالكہ وکن رقیگاء ولو لگ من الرفق إلا أن 
ذلك محبوبٌ إلى الله ق لكان كافيّاء وإذا تيت إلى اللہ ما يُحِبٌّ أعطاك ما تُحِبُ. 

وقد أخْبَر النبِيٌ کل 2لا نی لفظٍ آخرّ: «إن اللهيَعْطِي بالرفق ما لايُمْضِي على 
العنفي!" . وهذه فائدةٌ عاجلةء فإذا رَفِفْتَ في الأمر أعطاك ما لا يُمْطِيكَ في العنفي. 
وهنا لما قال: «إن الله يحب الرفق في الأمرٍ كلّه؛ واليهودٌيَسْمَعونَ كلام الرسولِ لها قالت: قُلتُ 
یا رسول الله أو لم تَسْمَعْ ما قالوا؟ قال: «قد قلت: وعليكم؛ أي: عليكم الَّام. فاعطاہُم يل كما 


سر ج یم ووم 


أعطّوه مع الرفق والهدوءٍ وون عاتم فص افو ونل ما غوسم بو € [القلل:1. 


)١(‏ أخرجه البخاري (٤٥۴٦ء‏ ٣٤٣٦)ء‏ ومسلم )٥۳١ »٥۲۹(‏ من حديث عبد اللہ بن عباس وعائشة لہ 
)۲" أخرجه مسلم )۲٥۹۳(‏ من حديث غائشة ها 


Aes 1‏ 
الاؤس يد م 
0 
رو اج مس نت 
اللعنّ» فليس على سبيل الإطلاق. 

وبعضهم قال: : لا إن عائشة شة أرادّت بهذا الخبرٌ؛ لأن الرسولٌ قال: «لعنة الله على اليهود 
والتّصاری انّخدوا قبورٌ أنبيائهم مساجدة" . 

ولكن كلا الأمرينٍ فيهما نظرٌ؛ لأنَّ ظاهرٌ الحدیثِ أن عائشةً أرادت الدعاَ ولكن يُحْمَلُ 
على أن هذا من باب الغیرق فلشدة غیر تھا ها ل تملك نفسهاء ولهذا مرها لبیل بالرفق. 

حعووو- 
لے مم 
ثم قال الإمَام مسلم زائه: 
: ا" 7 ےی رگ ت 34 

۱۲ -(5155) حملي ارون بن عَبْدِ الله وکام بن الشاعِرِء قالا: عَدَنً حَجَاح بن 
حمل قَالَ: َل ابن رنج : أخبرني أَبُو ال اه ساربن الَو َُول: لم اس ِن 
يهود عَلَى رَسُولٍ الله يكل فَقَالُوا: | لام عليِكَ عَلَيك بَا أا ا القَايم. ققال: :اوليك . عالت عَائِسَة: 
2 سمحت قَرَدَدْتُ عَلَيْهُمُ إا نْحَابُ َلَيْهِمْ وَلَا 


و ام تَسْمَعْ ما قَانُوا؟ فا : الى قد سَمِعْتٗ 

و يُجَابُونَ عَلِيْتَا, 

۴-(۲۱۹۷) دتا فيه بن بن سمي حاتت دابز -يَعْنِي: الدَّرَاوَرْوِيَ- عَنْ 
سيل ڪن أيه عَنْ آي هرر ره أ رسو الو قال: 02-007 
الام فِا َم أحَدَهُمْ في طریق فَاضْطرٌ وه إِلَى أَضْمَقِه 

(...) حدقا تحمد بن نمی 99 شبح وَحَدََنا أو بر 

بن أِي س وو کربب قالا: َحَدَنتَا وَكِيمٌ ؛عَنْ فيان ح وَحَلتيي رُعَيْڑ بن عَرب حَلَتتا 
ریز لهم ن سبل بهذا اتاد في عییث وكيع: ذا لثم اهود . کت 
عقر ن شُعْبَةكال: : في َمل الْکِتاب. . وَفي حَدِيثِ جرير: «إذا لقِيتَمُوهُم. ويسم أَحَدٌ 

من الْمُغْرِكِينّ. 

سبق الكلام في السلام على المسلمين الخلٌص, وأنه سنة مؤكدة. 


)١(‏ سبق تخرجه قريبًا. 


أما السلام على الکفار: فإنه لا يحل لنا أن نبدأهم بالسلام - يعني: لا يجوز للإنسان إذا 
مر بالكافر أو دخل عليه أن يقول: السلام عليك؛ لأن النبي بي نہی عن ذلك كما في حديث 
أبي هريرة فلدن؛ وذلك لأن تسليمنا عليهم فيه نوع من الذل لهم» ونوع من الإكرام لهم؛ لأن 
التحية والسلام إكرام» والکافر لیس أهلًا للإكرام» بل الكافر حقه منا أن نغيظهء وأن نذلہ 
وأن نهينه؛ لأن الله سبحانه وتعالى قال: شد رس اله وَذِنَ ممه أَيداء للتار ماه 
n‏ رھم را س دا بتو دلا ین الہ وَِضَوَنا 4 :4 ]. قال: ط ینا علالخر 44 
يعني : أقوياء عليهم. أعزة علیھم. 9ار ره ش بدا بتو مل َه ورضوًا ماهم في 
َاسْتَفَْط فاس وی عل سوقه. جب الع إبخيظ بم الكقًار € هذا الشاهد. 

وقال تعالى في سورة التوبة: ولا يفوت مويلا بو آل ڪقارَ ولا نالوت من ذو 
کیا لذ كيب لم يه عَمَلٌ مكح .]1٠:80‏ وابتداؤنا إياهم بالسلام إكرام لهم وإعزاز 
لھ والمؤمن ينبغي أن يكون عزيرًا على الکافرین قال اللہ تعالی: « يَتامَا لبن ءامنا من برد 
فهم لهم العزة على الكافرين يعني يرى المسلم أنه أعز من الكافر وأن له العزة عليه ولهذا 
لما كثرت العمالة النصرانیة بيننا الیوم ذهبت الغيرة من القلوب» وكأن النصراني أو اليهودي 
أو البوذي أو الوثني كأنه لا يخالفنا إلا كما يخالف المالكيٌ الحنبلع والشافعيٌ؛ أو ما أشبه 
ذلك» عند بعض الناس يظنون أن اختلافنا مع أهل الكفر كاختلاف المذاهب الأربعة في 
الإسلام. نسأل الله العافیق وهذا لا شك أنه من موت القلوبء فلا يحل للإنسان أبدًا أن يُعرّ 
الكافر» والمشروع أن نعمل كل ما فيه غيظ لهم ولكن يجب علينا أن نفي لهم بالعهد الذي 
بيننا وبينهم -إذا كان بیٹنا وبينهم عهد- فمثلا: بالنسبة للعمال النصارىء أولا: نقول لا تأي 
بعمال نصاری في الجزيرة العربية؛ لأن الرسول يل قال: «لأُخْرِجَنَّ اليَهُودَ وَالنَصَارَى مِنْ 
جَزيْرةٍ العرّب»”". وأمر فقال: ٢‏ أَحْرٍجُوا الَهُود وَلنّصَارَى من جَزيْرَة العرَبٍ»”". وقال وهو 


(١)أخرجه‏ مسلم (۱۷۸۷) من حدیث عمر بن الخطاب مث 
2 أخرجه بهذا اللفظ- البزار (۱/ )۳٣۹‏ من حديث عمر لئت والشيباني في «الآحاد والمثاني» 
(1/ 184) من حديث أبي عبيدة بن الجراح «لئنه. 


في مرض موتہ: «أَخْرِجُوا المُفْرِكيْنَ مِنْ جَرِيرَو العَرب؛''. 

فلا تأت بكافر وأنت يمكنك أن تأي بمسلم. وأما ما يعتقده من أمات الله 5 قلبه -والعياذ 
بالله- أو نقول: أزاغ الله قلبه» يقول: أنا آتي بعمال كفار؛ لأنهم لا یصلون: فلو صلوا لنقص 
العملء وكذا لا يصومون ومن ثم فلا ينقص العملء وأيضًا لا يذهبون لعمرة أو حج ومن 
ثم فلا ينقص العمل» فهذا -والعياذ باللّه- ممن اختار الدنیا على الآخرة -نسأل اله العافية-. 

فالحاصل: أنه لا يجوز أن نبدا اي كافر بالسلام لا يهوديًا ولا نصرانً ولا بوذيًا ولا 
وثناء فأي إنسان على غير الإسلام لا يجوز أن نبدأه بالسلام. 

قال كل وإذا لقيتموهم فی طریق فاضطروهم إلى أضيقه؟؛ يعني: لا نوسع لهم الطريق» 
أي لو كان جماعة مسلمونء وجماعة كفار تلاقوا في الطريق لا يفسح المسلمون لهم المجال 
ولو تفرقوا في الطريق؛ لأنك إذا أفسحت الطريق لهم يعد هذا إكرامًا.. أو ما أشبه ذلك. 

فان قال 0 لماذا نعاملهم هذه المعاملة؟ 

فالجواب: لأنهم أعداء لله -قبل كل شيء- وأعداء لناء قال تعالى: يها لن ماما ا 
دوا عدوی وعدوكم أولياء تلقو تلقو ت الیم پالم ود وقد روا ما جام ین اح 4 [لاقتققة: .]١‏ .هم 
أعداء اله أولا قبل كل شيء؛ وثانيًا أعداء لناء وأفعالهم بالمسلمين سابقًا ولاحقًا وإلى اليوم 
تدل على ذلك وعلى شدة عداوتهم للمسلمين؛ فلا يجوز أن لم عليهم» ولكن إذا سلّموا 
ماذا نقول » قال النبي 202 : ذا سَلَمُوا عَلَْكمْ فقُولُوا: : وَعَلَيْكُمٌْ فقط لا تزد على هذا؛ 
لماذا؛ لانہم في عهد الرسول كك كانوا يسلمون على المسلمين لکن سلام خبيث يقولون: 
السام عليكم؛ يعني: الموت » فمن يسمعهم يظن أنهم يقولون: السلام عليكم. وهم 
يقولون: السام عليكم -يعني: الموت- فانظر إلى العداوة حتى في التحیة؛ لذا قال النبي ا 
«قولوا: وعليكم». فقطء فإن كانوا قد قالوا: السام» فعليهم» وإن كانوا قد قالوا: السلام» 
فعليهم» وهذا من العدل؛ لأن اللہ قال: < َا حي تح كَحَبوأ أحَسَنَ ینا أو روه 4 
[الثكلا:). هذا عدلء ولهذا قال بعض العلماء: إذا قال الكافر: السلام عليك -باللام 
الواضحة- فقل: عليك السلام؛ لأنه زال الأمر الذي بنی عليه الرسول كل قوله: «قولوا: 
وعليكم؛ كما في حديث ابن عمر في البخاري انم يقولون: «السَامُ عَلَيْكُمٍْ كذ سلوا 


)4 أخرجه البخاري (077 07٠‏ ومسلم )۱٦١۷(‏ من حدیث ابن عباس ظط ۔ 


۱ تاب السلا 3 

َقُولُوا: وَعَلَيَكُم»”". وهذه علة واضحة؛ لأن السبب أننا نقول: وعليكم؛ لأنہم يقولون: 
السام عليكم» أما إذا قالوا السلام صراحة» فنقول: وعليكم السلام؛ لأن أقوم الناس بالعدل 
هم المسلمون - والحمد لله - فإذا قالوا: السلام عليكم. نقول: وعليكم السلام. وإن قالوا: 
أهلا وسهلا. فقل: أهلًا وسهلا: وإن قالوا: مرحبًا. فقل: مرحبًا. فنعطيهم مثل ما يعطوننا. 

لکن قد أشكل على بعض الناس الآن أننا ابتلينا بقوم من الكفار یکونون رؤساء في 
بعض الشركات فيدخل المسلم على مكتب الرئيس رئيس الشركة وهو يهودي أو نصراني 
فماذا يقول؟ 

نقول: يسلم» ويقول: السلام فقط » وينوي بذلك أنه السلام عليه هو -على المسلٌم-؛ 
لأنك إذا حذفت المتعلق فلا يدرى لمن هذا السلام؛ وهذا إذا خفت من شري أماإذالم 
تخف من شره وأنه رجل لا یبای سلمت آم م تسلم» فادخل لقضاء مصلحتك منه بدون 
سلام؛ لأن الرسول عليه الصلاة والسلام قال: «لا تَبْدَّءُوا اليهود وَالتَصَارَى بالسّلام* لکن 
إذا خفت من سره فنقول: السلام. فقط. 

واختلف العلماء انه هل يجوز أن نبدأهم بغير السلام مثل مرحبّاء أهلاء وسهلا..: 
فمنهم من قال: لا بأس به تأليقاء لاسيما إن خاف منه أو لم يأمن شرہ ومنهم من قال: لا؛ 
لأن ذلك فيه تعظيم له والإنسان فی هذه الحال - مرحبّاء أهلا.. وما أشبه ذلك - ينظر ما 
تقتضيه الحاجة أو المصلحة. 

ی8088 ہے 


(0) باب اسْتخبّاب السّلَام عَلَى الصّبِْيَان 
رص 7 7 
ثم قال الإمَامُ ملم تعالئہ: 
ل ره سے تھے 


٤‏ -(۲۱۹۸) حَدَنًا بی بن بے أخْبرنَامُشَيْمُ عَنْ سيار عَنْ ابت الس اني مَنْ 
5 ھت کو رو ا ا کات سا ا کو 
نس بْنِمَالِكِ؛ أن رَس اليل مر َلَى خِليان فَسَلُم عله" . 


( سبق تخريجه قريبًا. 
١(‏ أخرجه مسلم )۲۱٦۷(‏ من حديث أبي هريرة ظلف. 
«؟) أخرجه البخاري .)٥٦٦٦۷(‏ 


الول تر کے 

)0 .) وَحَدَلِإسَاعِيل بن سال : میں ۽ أَخبَرنَا مسار بهذا الإستاد. 

لك ..) وَعََتَي عَمرو بن علي وحم بن ايد قالا: حَدَکتَا مد بن جنر حا 
شُعْبَةُ عَنْ سار قَال: ُت أنهي مع اپ اني َر صان سل عل .ّت ناث 
لكاي مأ قمر نميهم وَل أل :هديدي مم زشول 
الله يله فَمرْبصِبْيَانٍ تَسَلَم عَلَْهِمْ. 

هذا أيضًا من هي الب يك أنه كان بس على الصغار إذا مر به وهذا مِنْ تكارم 
الأخلاق» ون تعليم الصبیان أيضّاء ففيه فائدتان: 1 

أدلا: التواضع وكرم التي . 

والثاني: تعليمٌ الصبیانِ للآداب والأخلاق الفاضلة. 

فإن قیل: هل يجب على الصبيانٍ رَد السّلام؟ 

فالجوابٌ: قد يقال پال جوب؛ لان اَم عق أدهي وقد يقال بعديه؛ لأنهم غير مُكَلَفِيبَ 
لکن لا شك أنهم يُعلّمُوا حٌى ولو فلن باه لا جب فيخي أن بُعلَمَوا وأنيُْمَرُوا بالرد. 

ےوووے 


_ (1)با ب کواز جف ان رفع حجاب أَوْ َخووِ مِنّ الْقَلامَاتٍ 

م ق الام مم عالنة: 

5 -(۹٦۲۱)حَدکتً‏ او كاي الْجَحْدَرِي ونی نم سوب كلام عن عَبْد اواج 
-واللَفظ لِقتيمة- - عَدَکا عبد الواجد بی زا حَدَّكنا الْحسَنُ بن ميد بي الل حَدكَا | راهيم بي 
سوبي قال: سَمِعْتٌ عَبْدَ الرّحْمَن مَنِ بْنَّ يزيد قَال: سَمِعْتٌ ابْنّ مَسْعُودٍ يَقول: ال لي د سول الله 

مإ لجاب أذ شيع رادي حلى هاده 

(. ..) حلا ابو بر ب نأي شيا وح بن بي الو ن كير ولش اق ن راهيم 
َال إسْحَاقٌ: اَحْبرنَا وََالَ الآخَرَانِ: : كتا عبد الله ین إذريس عَنِ الْحَسَنِ : ن بي الل بهذا 
السار ادِمِلله. 

َال امام لوي كناش في سرع صَحِبْح مُلیم؛ :)۲۱٢/۱٣١(‏ : 

قوله: اعن ابن مسعود لبف قال رسول اللہ ا: دإذنك علي أن يرفع الحجاب. وأن 


تستمع سوادي حتی أنهاك» السواد بكسر السين المهملة وبالدال» واتفق العلماء على أن 


المراد به (السرار؟ بکسر السین وبالراء المكررة» وهو السر والمسارر. يقال: ساودت 
الرجل مساودة إذا ساررته. قالوا: وهو مأخوذ من إدناء سوادك من سوادہ عند المساررة» 
أي شخصك من شخصه. والسواد اسم لكل شخصء وفيه دليل لجواز اعتماده العلامة في 
الإذن في الدخول. فإذا جعل الأمير والقاضي ونحوهما وغيرهما رفع الستر الذي على بابه 
علامة في الإذن في الدخول عليه للناس عامةء أو لطائفة خاصةء أو لشخصء أو جعل علامة 
غير ذلك» جاز اعتمادها والدخول إذا وجدت بغیر استثئذان» وكذا إذا ا الرجل ذلك 
علامة بينه وبين خدمه» وممالیکه» وكبار أولادہ وأهله؛ فمتی أرخى حجابه فلا دخول عليه 
إلا باستئذان» فإذا رفعه جاز بلا استئذان. والله أعلم. 

88c 


۷( باب 2 حَة الْخْرُوجٍ لاء لقَضَاء و حَاجَة الإِنْمان. 
قال امام مم کن 


سج 


۷۔( مم مہ َيه واو بی حلا بو أسَامة مَهَ حَنْ 
هسام عَنْ اپ عن َة قَالتْ: : حرجت ستودَةٌ بعد َا صرب عَلَيْهَا الْحِجَابُ لضي 
اہ وکا انر یہ تفرع اء جني لا فى لی ن غرف ھا تر ee‏ 
الطاب :يا سوا وال اَن ليا نري كلف نا تَخْرَجِينَ؟. فَالَتْ ئات 
اة رسو اللہ لذ في ب تي ودی وني یه عرق خلت قلَت: يَارَسُولَ اللَّو 
يحوت فقا لي مر كَذَا وَكَذَا. قَالَْ: وي إل رفع الزن ف بو 
EEE ey‏ تَخْرجْنَ اجون . وي رِوَايَةٍ بي بَكْر يَفْرَعٌ لنّسَاَ 
حِسْمُهَا. راڌ ابو بكر في حَدِيئه: : قال هشام؛ َْني: البرَارَ و 

) ةر ينب اکا سپ امم الستاوؤكل: وَكَانْتِ مرا 
يفرع الاس جَسمُھا . قَال: : وإ اَی 

3 ..) وَحّيه سود بن سيل حتت علي بن مشر عَنْ ومام هذا الإمناد. 


2-2 


۸-ر( ..) حَدَتَنَا عَبْدُ الْمَلِكِ : شعيِب ن الل جد ا 3 جي خد 
بن ب بن لني أبي؛ عَنْ ني 


۔)٦٦٤٦٤٦( أخرجه البخاري‎ )١( 


اښ یئ یر 


عقيل ن ڪال َنِ ابن هاب عَنْ ر٤‏ بن اليب عَنْ اة أن زواج شود الل ا 


رجن الیل ِنابز إلى اتا وو صو أن انحن حاب يول 
IL‏ :حب سام لم 8 رسو اله لاع فَرَجَتْ سَوْته بن رمم 


7 


أ اللي وکات وکا اموي مار :لا قد رابا 
َو حِرْصًا عَلَى أن بزل الْحِجَابَ. فَالَتْ عَاشَة: ارد الله ل الْحِجَابَ 

(. .)كاعد او عقت نوب بن ریم بن سني حدقا آي عن تایح 
عَنِ ابن شهاب هدا الوستاد نَحْوَه. 

كان عم نه لشّدوہ وحرصه على تج الفتنِ كان يفول للرسول ا اخجبٌ 
نساك؛ يعني: لا يَخْرْجْنَ حماية لفراش س النبي پل وتعظيمًا وتكريمًا لہ ولكنّ رسول اللو 
5 ل يَأ ان مُصَيقَ على نسازہ بأمر ليأ مزه ابه فلم يَفْعَل حتى أنْرَلَ اله ية الحجاب. 

فكأ اي كل قعل ما طلَب منه عم لا لهل عم بقوِ عمرٌء لك لگا کان في 
الحجاب من النضييتٍ على النساء ما كانه أحبٌ أن يأتي الأمرٌ يِن ملك الملوك خلا 
فانتظرَ حتى أَنْرّلَ اذه آية الحجاب. 

أما قول عمر: ألا قد عرَفناك يا سودةٌ. فق یقول قائلٌ: إن في هذا نوًا مِن سوءِ 
الأدب؛ ولكنّ الأعمال بالنيات, فهو یرد أن يُييء إلى سودة ولا إلى روج سَودةً 
كل لک أرادَ ان بين شدة الحاجة إلى الحجاب. وأ الناس يَعْرفون رَوْجَاتٍ 
الرسولٍ كلاو . 

فلمًا اشتدٌ الأمرٌ أنْرَلَ ال ق آي الحجاب» وهذه الحادثةً حادثةً ِن مناتٍ الحوادثِ 
الدالة على تَصديقٍ الحدیثِ الصحيح: «واعَلَمْ أنَّ النصر مع الصبر وأنَّ الفرجَ مع الکرب: 


)١(‏ سئل الشيخ تنل : إذا رأى الإنسان خطأ من امرأة فهل يخبر زوجها به؟ 
فأجاب تتلك قائلا: إنه لمن النصيحة لإخوانك أنك إذا رأيت أهله على ما لا يد ينبغي أن تخبره؛ لأن في 
وذ ةله اھر کی سی الس کی ا سیل اقل ملك ا وال :آمل لا 
يفعلون هذاء لکن أنت خبيث تلاحقهم» وما أشبه ذلك» وعلى كل حال ينظر الإنسان للمصلحق 
ویجعل الميزان قول ول: «مَنْ كَانَ بون باو واليوم الاجر فليقل خَيرا أو لِيضمُتَ». 
وسئل أيضًا تنله: هل في قول عمر جل هذا معارضة للرسول لق؟. 
فأجاب تغته قائلا : إن کون أحد من الصحابة جاه يعارض الرسول يك هذا أمر لا ينبغي أن یقالء ولا 
يمكن أن يقع من أحد منهم. 


` 


باب تخ تَخریم اکلوٰۃ ِالآجنَبِيّةوَالكُ خُولِ عَلَيهَا. 

م َل لزغ می نٹ 

۹-۔(۲۱۷۱) دتا هی بن خی و ي بن حجر قَالَ يَحْيَى: : أَخبَرَنَا وَقَالَ انر 
خُر ر عتتا َم نأب ال ن جار ح حا تد بن لصاح وَرَيرْنُ عزب 
قَالا: عَتَتَا میم حبرا ابو الي عَنْ جاب قَالَ: : قال رَسُولٌ اللہ كلة: 0 
عند نراو ی إلا کون كا وذ عرم». 


کر دم مع َ‫ ول ۶وہ 


"۰ 0179-0 حلت يبن ستول تتا لب ے حدقا مح بی نح أَخبَرَنَا 
ال زیڈ بن آيي ڪيپ عن أي الي عن مفب ن اير رسو الکو قال: 
اكع الول عَلَى النسَاءِ) ۔ قال رَجُل مِنَ الأنصَار: يَا رَسُولٌ الله ريت الْحَنٰو؟ قَالَ: 


e‏ بد 


(الْحَمُو الْمَوْتُ 

)0 .)حي او اهي ربد اللو غب عن نرو نن انارت وايب بي 
سم وَحَيْوَة بن ريح وغ أدب ّي یب هم بهذا الإمناديلة. 

(٦‏ ..) وعدي بو لطر َب لبن وهب قال: : سَمِعْتٌ اللَيْثَبْنَ سم يَقُولُ: 
الْحَمْو آغ لزج وما أَشَْهَهُمِنْ كارب ب ارج أبن العم وَنَحَوه. 

9 قوله وكلل: اکم والدخولٌ» . هذه صيغةٌ تحذير والمرادٌ بالنساءِ هنا: النساء غير 
المحارم» أما النساءٌ ء المحارمٌ فلا محظور في الدخول عَلیھن. 

ا رتولہ: لافقا لویل أفرأيتَ الحَمْوَ؟». والحمُو: هم أقاربٌ الزوج كأخيه 
وعمّه. وخاله. وما أشبّه ذَلِك. 

© وقوله يَكْ: دالحَمُوٌ الموتٌ». هذه العبارةٌ معناها التحذیرُ أو المبالغةٌ 


بالتحذير؛ ؛ يعني : : كما تَحَدَّرُ من الموتِ فاخذّر من الحَمُو؛ والموث لا بَخْدٌ َر الإنسانٌ 


.)55( أخرجه عبد بن حميد‎ )١( 
.)٥۴۲۳۲( أخرجه البخاري‎ )1( 


211111 د ميڪ 4 
(:۸]. فكأنه با بال في التحذير من الحَمْو؛ ؛ لال الْحَمْوَ يذل البيتٌ ولا 
يَستدكِرٌه أحدٌ؛ لأنه قريبٌ؛ ولآن الحَمْوَ قد يون مح الزوج في بيته» وقد يَكُونُ شريكًا 
0 نی ٰ۶ ۶ وا 
َب أن بحل الرسول 506 من ذلك؛ لأن خطرہ عظیمّ ولا تكَدُوا 

ا : إن بعص الناس -والعياذً بالله- قد يَفْجْرَ بامرأةٍ أبيه» وهي مَحْرَمٌ له ومع 
ذلك لا ايء فكيف لا يَفْجُرٌ الإنسانٌ بزوجة أخيه؟! لهذا يَجبُ الحذژ من الحَمْو. 

ولكن كيف التخلصٌ من أخ الزوج الذي يَسْكُنُ معه في البيتٍ؟* 

الجوابٌ: أنه يَحِبٌ أن يَتّخدَ حاجزًا بین زوجته وبين أخيه أو قريبه؛ يَْيِي: :يِذ 
با کون مَففولاء ويَكُونُ مفتاځه مع الزوجء أو ما أشبه ذلك. 

فإن قلت: رما يذل هذا القريبٌ من الباب الآخر فما هو الجوابُ؟ 

الجوابٔ: ان لا تفت له إذا اسْتَأقنَ من الباب الثاني الذي يُدْخْلُ على النساء. 

فإن قال قائل: هذا برجب التقاطم : بين الأقاربِء وأن انا الزوج حیعذِ يَقْضَبُ 
ویَقُول: لماذا لا تْڑُ يق بي فما الجوابٌ؟ 

الجوابٌ: إنه إذا حصّل التقاطمٌ لطاعة الله ورسوله بك فيك اليس اللہ ل يفول 
9 رین جا ع أ را مال لک ہو لم کک یلا اط ۰ . . يعني : : لو يذّلا غاية 
ہو شود ي إن تشر فلا تُطِمْهُماء فأنا إذا اطَمْت الله لا يعسي إذا كان هو 

یڈ أن يَقَطَمَ الصلةً بيني وبينه فَلْيقُطَمْهاء + أما أن اقم لأمر نبى عنه الشرعٌ من أجل 
مراعاڑھذا لرجلء وان نکی على ملي وعل فراشي هذا لابجو أب 

ويُسْتَفَادُ من هذا الحديث: أن رضاعٌ الکبیر لا يو لأنه لو كان له تأثرٌ لاز 
انب و إليه بان تزضع الزوجةٌ اَمو أو إذا به يُمْكِنْ فتَرْضِمُّه أمھا؛ ليَكُونَ أا لهاء 
فلمالم يرش د النبي َي إلى ذلك عَم أنه لا أثر ر لرضاع الكبير. 

فإذا قال قائل: ما قولكم فيما لو أرْضَعَتْ المرأةٌ زوجَها هل يحرم عليها؟ 

الحوابٔ: لاء لأجل أنه الزوجُ فهو قد رضّع من لبنٍ نفسه؛ فكيف يصير ولد نفيه 
من الرضاع؟! والغريبٌ أن المشهور عند النساء الآن أن المرأءً لو أَزْضَعَتْ زوجّھا 
صار حرامًا عليها! 


كاب لكلا 5 
َّال الِمَاخ ملم كنانه: 

۲ -۲۱۷۳) حَدلََامَاوُونُ بن روفي حلت عبد لبن َفب أَخبرِي نرو ح 
َي و طاو خرن عب لوم و عن رو بن الحا بكر ي سوا 
حَدَلَهُ أن عبد ال من بن جر حك أن عبد ْنَمَو بن لاص عَتنَہ أ قران 

ي ليدم لا خلا نپ متس تعر و بغر ار و تخا تزع قزق 
هّلك کر يك رول اللو ل وَالّ: ارلا يرا. قال رَسُولُ ال بل ١إ‏ الله 
د راهان ذلك مام رسو اللہ ف على الب ققالَ: «لا دحل رَجُل بَعدَ يَوْمي مَنَا 

لی مف إلا وَمَعَة رَجل أو اثتان». 

قَالَ الإمَامُ التَووي ذال في شرح صَحِبْٔح میم /۱٤(‏ ۲۲۲): 

قوله َة الا يدخلن رجل بعد يومي هذا على مغيبة إلا ومعه رجل أو رجلان» المغيبة 
بضم الميم وكسر الغين المعجمة وإسكان الیاء؛ وهي التي غاب عنها زوجها. والمراد: 
غاب زوجها عن منزلهاء سواء غاب عن البلد بأن سافرء أو غاب عن المنزل» وإن كان في 
البلد. هكذا ذكره القاضي وغيره» وهذا ظاهر متعين. قال القاضي: ودليله هذا الحديث» 
وأن القصة التي قيل الحديث بسببها وأبو بكر «لئعه غائب عن منزله لا عن البلد. والله أعلم. 
ثم إن ظاهر هذا الحديث جواز خلوة الرجلين أو الثلاثة بالأجنبية» والمشهور عند أصحابنا 
تحريمه» فيتأول الحديث على جماعة يبعد وقوع المواطأة منهم عل الفاحشة لصلاحهم أو 
مروءتہم, أو غير ذلك. وقد أشار القاضي إلى نحو هذا التأويل. 

تكن 


۲۳ - 01740 ) حلا عند لل ن َسلمَة بن َْتبٍ» عَدّا دن سَلَعَة من ابت 
لاني عَنْأنْس؛ أن لبي يك گان م َع إِحْدی يسا قر پو جل فَنَعَهُنجامَ فَقَالَ:«يَا 


Joba, 


کت . فَقَالٌ: بار سول الب من كنت أن َل أن أن يك؟! . قال 
سول اللہ يك 2 السَبْطَانَ يجري من ن الإنْسَانٍ ری الدّم». 


و 5 4 7 نوا 
الاؤس ا کی 


م 


-٤‏ ۲۱۷(۳) حل حاف بن اويم وخب بن موقا ني الن- تالا 
َخْبَرنَاعَبْدُ اررق أَخبرََا مَغْمَرٌ ن الزخري» عَنْ علي بن َيِه عَنْ 2 صفْية نت حَیَئ 
قَلَت: کان الي متكا َيه ارو لبلا َد نع تن لاقب 5 ام تمي 
ليقلتي. وَكَانَ مَسْكَنَهَا في کار سام ن ر ري فمَزَ رَجُلان مِنَ الأنصّارء ق ف راا لني و 
را َل لني يكلة: «عَلَى رسکی إا صف نت حُبَىٌ». فَقَالا: مسْبْحَانَ الله بَا رول 
الوا . قَالَ: إن ليطن ری من اسان زی الم وني حَِيِتُ أن يَفْذِفَ فِي قُلُوبك) 
شرأ». آؤْفَالَ: سه . 

-). .)وبڈ الب عبد لخن الذَارمي» بر أو اتان خب شب 
ن لزه يرا ليبن سين أن صف وج الي ب بره ھا ای کی اَی 
ا ند في افوگاو فی اشد في ار الاجر ِن رطان دك وه تع 2 


مس2 


لل 


َم تقب َم ال كك فلا. م ذكرَبِمَعْتَى حَدِيثٍ مَمْمر یر ال ا: قال الي يله 
إن طانم مِنَالإنسانٍ ملع الہ وَلَمبَكُْ: «يجري». 

كان النبي يل معتكمًا في المسجد في رمضان ولا اعتكاف إلا في رمضان ؛ لأن النبي یل 
لم يعتكف في غير رمضان إلا سنة واحدة فاتته العشر في رمضان فقضاها في شوال» وماعدا 
ذلك فلم یشرع لامتہ هة أن يعتكفوا في غير رمضان» وإنما كان الاعتكاف من أجل تحدّى 
ليلة القدرء فقد كان النبي يق يعتكف العشر الأول سن رمضان رجاء ليلة القدر ٹم 
الأوسطء ثم قيل له: إنها في العشر الأواخر فواظب على الاعتكاف في العشر الأواخر © 

وأما حديث عمر: أنه سال النبي وَل أنه نذر -أي: : عمر- أن یعتکف ليلة أو ليلتين في 
المسجد الحرام فقال: دوف بتَذْرك”. . فهذا لا يدل على أن الاعتکاف مشروع وإنما يدل 
على وفاء النذر بالاعتكاف» وأنه ليس بمعصية لو أو بنذره فيه لکن السسّنة أن الاعتکاف 
يكون في رمضان فقط .وف العشر الأواخر منه فقط. 1 

والاعتكاف هو: لزوم المسجد في طاعة اللہ ليتفرغ الإنسان للعبادةء وليس لغير ذلك ۔ 


() أخرجه البخاري .)۲۰۴٢(‏ 
۲( أخرجه البخاري (۲۷ ۰ء ومسلم )۱۱٦۷(‏ من حديث أبي سعيد الخدري ٣ش‏ 
() آخرجه البخاري (۳۲ ۰ء وسلم )۱٦٦١(‏ من حديث أبن عمر طقغط۔ 


7۲ 

تاب الس لم ان 

وفي هذا الحديث: جاءته صفية -وهو معتكف- - لتتحدث إليه -وهى امرأته- ولا باس 
للإنسان أن يتحدث إليه أهله وهو معتكفء فذلك من الألفة والمحبة والمودة ثم قامت إلى 
بيتها وكان النبي كَل خير الناس بأهله كما قال 8: کیرک خیرم لأف آل عد 


لأَمْلى ۷“ ا ب ولو وص ھت 
خجلا واستحبياء فأسرعا في مشيهماء ء فقال النبي ك: «عَلى رسلكا -یعني: لا تشرعا- ا ہا 
صفية بنت حبى». لثلا يظنا أنها امرأة جاءت لرسول الله يك في الليل محل السكن وإيواء 
الببوت» فقالا: سبحان الله! تمتها أن يقول الرسول هذا الكلام. 1 

فقال النبي کا : إن الشّيْطَانَ يجري من النْسَانَمجٹری الام فيصل إلى قلبه وإلى عروقه 
كما أن الدم يس في جع البدته كذلك الشیطان يجرى من این أدم مجری الدم؛ ومجرى هذا 
اسم مكان : أى في مكان جريان الدم. وإنى خد خشيت أن يقذف في قلوبكما شرًا أو قال: شيئًا. 

ففي هذا الحديث دليل على فوائد : 1 

منها: حسن خلق النبي ب في معاملته أهلّه. 

ومنها: جواز زيارة المرأة زوجها في الاعتكاف. وأن ذلك لا يبطل الاعتكاف حتى لو 
فرض أنه تلذذ بالنظر إليها وما أشبه ذلك فإنه لا يضر ؛ لأن الله إنما هى عن مباشرة النساء 
في الاعتكاف. 

ومنها: اح لاجس وا ریہ تبك دلا ار رمت 
يخاف فيه عليهم. 

ومنها: أنه ينبغى للإنسان أن يزيل أسباب الوساوس من القلوبء فمثلا: إذا خشى أن أحدًا 
يظن به شرّا فإنه يجب عليه أن يزيل ذلك عنه ویخبرہ بالواقع حتى لا يحدث في قلبه شيء. 

ومنها: أنه إذا حدث للإنسان ما يتعجب منه فليقل: سبحان اله كما قال ذلك 
الأنصاريان وأقرهما النبي ككل 

ومنها: شفقة النبي َيه على أمته» ودرء الشر عنهم. 

ح0088 کے 


)0 أخرجه ابن ماجه (۱۹۷۷)ء والحاكم (4/ ۱ من حدیث ابن عباس مغ وهو عند ابن حبان في _ 
(صحيحهة (۱۷۷)/ الإحسان) من حديث عائشة مإننها. 


5 مہ 4 U‏ 
شاور ےك ف 
ال الإمام الَوَوِيّ کتلڈہ: 
)١١(‏ باب من أتَى مشا جد ُز فلم فیا 5لا وراز 
E‏ 


۲۱۷-٦‏ لکا فة بن سمي عَنْ مالك بن آنس فی فُرئ َل عَنْإِسْحَاق ن 


نو الله ن اي طَلْحَةہ ن ا مره موی عقيل بن بي طایب ن بر ڪن أبِي راق اللي 3 
کشر سی سس نٹ سا کے تا سوہ 
سول اللہ يله وَذَهَبٌ وَاحِدٌ. َالَ: كَوَقَمَا عَلَى رَسُولٍ اللہ اف فاا أَحَده قر حنم رآی فرج ني 
الْحَلْقق كَجَلَس يها أا الَحَر: َس علقم ائ یت كبن قل َر سول 
اللہ يكل قَال: دالا رُم عن ن لتر التكامَة؟ آم أَحدُ حم وى إلى لل 1 الله وا لاح 


سنا 


وہھ۔ 


قاستيا قاستيا الله ِن وا الآحَدُ ر َأعْرّضٌ فَأَعْرَض الله مه 

(. .ودک أدبو غاز ئک یکی علق عب وخر ان شاود 
حلي إِسْحَاقُ بن تنْصُوں أَخيرنا بان حا بان قالا: جَوِيمًا عَلََا يَحْيَى بن أبي 
كبر ساق تد لبن بي طح حه فی دا الستاوہوئلہ في الَنتی. 

في هذا الحديث: أنه ينبني للإنسانٍ أن يعد حيث ينهي به المجلس مالم يكن هناك مجلس 

معلل کان کون ال جل من كبر القوم» وعد له مكافي صدر المجلسي فلاب اس أن حط 
حتى صل إلى صدر المجلس» ںہ آما إذا م يكن كذلك فإنه يَجْلِسُ حي بهي به المجلس. 

ولكن لو أن أحدًا من الجالسين آتره بمكانه فهل له أن يَقَبَلَ ؟ 

الجواب: نعم له ذلك. 

وهذا الحديث فيه فوائدٌ: منها أن تحية المسجدٍ لا نَجِبٌ؛ لأن الب ل يمر الرجلين 
الذيْنٍ قعد أحدّمُما في الحلْمَّة والثاني خلقّها أن بُصَلَياء فدل ذلك على أن تحية المسجدٍ لا 
جب على أنه في الاستدلالٍ على هذا الوجو شي؟ من النظر؛ لأنه قد يُقالٌ: [نہما صَلَّيا ثم 
أقبلاء أو آہم صَنُوا: ثم افوا . وهذا احتمال يُوهِنُ الاستدلال الذي دكَزْتُ. 

وقد يُقَال: : لعل التي ول عَلمَ أنہما في حال لا يُمْكِنٌ أن يُصَلُوا فيها کان لا يَكُونوا على 
طهارةٍ مثلاء والمعرؤفٌ عند العلماء أنه إذا جد الاحتمال بطل الاستدلال. 


.)55( أخرجه البخاري‎ )١( 


تاب الک لار پا 

ومن فوائدٍ هذا الحديث: جوازٌ الجلوس في الحلْقَةِ إذا وَجَد مكانًا لايُضَيقُ؛ لأن الي 
كل أقرّ هذا الرجل, بل قَالَ: إن الله آواه» وأما لن الجالس في وسط الحلقَةِ'' فهذا نی غير 
ذلك فیما إذا كان فيه ضررٌ على الحلْقَِ أو تقدّم هو وصار بين الجالسين وبين المتكلّم. 

وني هذا الحديثٍ أيضًا من الفوائد: إثبات استحياء اللہ وچ والدليلٌ: ففْاستَحًیا ال منه. 
وكذلك قولہ تعالى: #9 ايء نیرب مَتَلامَابَُوضَةمَمَاقَوَتھا 4 ذ٦٢).‏ 

ل پت 

الجوابٌ: لا؛ لان الله يَقُولُ: لی یکنو یی OF FY‏ 
ومعلومٌ أن استحياة المخلوق عبارءً عن اقعال تفي رجب الانكم ا وعدم الإقدا 
وهذا لا يُنْكِنٌ أن یمسر به استحیاء اللہ؛ لأن الله تعالى يَقُولُ: لای کیو کی 2 ومر 
OR‏ 

ومن فوائدِ الحديث: إثباتٌ إيواء اللہ وهو من صفاته الفعلية؛ لقوله: «أما الآخرٌ فآوى 
فآواه ال ولا شك أن الصفات الفعلة نابت ل وق ران ين کماله انگود َال لما يري 
كيف یریڈ ومتى پُریڈ فهو فعالٌ لما ہریڈ نی أيّ وقتٍ وعل أي كيفية» وهذامن كمالِه 
خلامًا لأهل التعطيلٍ الذين قالوا إن إثباتَ صفاتٍ الأفعالٍ نقصٌ في حى الخالق؛ وعلّلوا 
ذلك بأن الحوادتٌ لا ت تقوم إلا بحادث. 

وبوجه آخر قالوا: هذه الأفعال إن كانت كمالَا فانتفا ها عنه قبل وجو وها نقص» وإن 
كان انتفاؤّها كمالا فوجودُها نقص. 

فتقول: هي كمالٌ في وقتھا وعندٌ وجود سببها؛ ولهذا تَقَولُ: هذه الأفسال مقرونةٌ 
بالحکمق فلا کون موجودةٌ إلا حيث افتتها الحکمٹ وہہذا تكون كمالاء ومن المعلوم 
أن من لا يَفْعَلُ ناقصٌء وأن الفعَالَ كاملٌ. 


)00 أخرجه أبو داود )٥۸۲٦(‏ والترمذي )۲۷۸٢(‏ واحد (۳۹۸/۱ ٤٤٥)ء‏ والحاكم (٤/۲۸۱)ء‏ 
وغيرهم من حديث حذيفة ته قال: لَمَنَّ رسشول اللو 4 مَنْ جَلَسَ وَسْطٌ الحَلْقَة 
وفي إسناده انقطاع بين أبي مجلز وحذيفة؛ فإنه لم يسمع منه. 
وقال الإمام الخطابي تعفه في تفسير هذا الحديث: «هذا يتأول فيمن يأتي حلقة قوم» فيتخطى رقايهم 
ويقعد وسطهاء ولا یقعد حيث ينتهي به المجلس فلعن للأذى» وقد يكون في ذلك إنه إذا قعد وسط 
الحلقة حال بين الرجوه فحجب بعضهم عن بعضء فيتضر رون بمكانه وبمقعده هناك» اه. 


٠.‏ ا حاف 
۶۲۹ يلي / 
کلاس سے 


ومن فوائد هذا الحديث أيضًا: إلقاء الم سالة على الطلبة؛ لقوليه: «الا ركم ولا 
يمول الإنسان: ما مُت لم اُشآل فلا امرش العلم. بل تَقُولُ: اغرض العلمَ وإن تُسْآلْء لأن 


في ذلك نشرًا للعلم. 
OBC‏ 


۱ 


ل الإمَامٌ الَوِیٌ تكلثه: 
)0١(‏ باب تَخرِيم إِقَامَة الإنصان من مؤضه الماح الذي سَبَقَ إلبنه 
ثم قال الإمَامٌ ملم اث : 


۷ -۲۱۷۷) دک ی بن سويب دتتا ليت نح وَحَدئِي نحم نرُح ئن 


الْمُهَاجِرِ؛ أخبر مد عَن ابْنِ مُمَرَ من اللي ف قَال: «لَايْقِيمَنٌ 9 دك 
عل ڈگ و 

الرّجُلَ مِنْ ليه ثم یجس فيه 

۸-(. اا ب یخی بابد الب ثرح وخا إن بي حَدكا 
آي حلا ری ب عزب عَدَا یخی وهو لقن ح ولک انی نائ حت 
مسر میں لقي کل ن مد یی اللو ح وکت وخر بن أبِي س -وَالَفْظُ 
له- دنا کد د نروب سام ا یر َلوا: حلت ید الله ن اف تن ابی م 

تفم مہ4 ےگ کے 
عن الي پیا قا: امم لجل لجل ِنْ قدو تم بلس فی وَلَكِنْ تَفَحُوا وَتَوَسَمُواء. 


9 03.232020 بيع واب كال قَالا: لتا ع عل وت ح حلي تخت ب 
عيب علکا عم تخي اترا وحن حلا عند بد ررق لا ننن جُرَیْج ح 


مر ج7 


حي محمد بْنُ راف > ہت سی لم نہیں E‏ 
ناو ْم عن لني ة. يوذل حَدِيثٍ الل ليث وَلَمْمذْكرُوا ني الْحَدِيثٍ دِيث: دوين تَفَسّحُوا 
وَنوَسنَمُوا, رفي حَڍيث این جرج قلتُ: :في يوم الجْمُعَوقال: : في وم لمع وهاه 

۹۔2( .. نا ابو بر بن أبي د پور روہ 
لم وم لد ند اقيم اَحدُكُم أَحَاهُ م جيس في .كان 
ان عَمَرَ إا فام مم 


7 ا عَبْدُ لرا أ حبرا معْمَرٌِهَدًا الإمنتاد مِْلهُ. 


۳ 


.)5559( أخرجه البخاري‎ ٦ 


اللا بن 


سے" 


۳٠‏ -(۲۱۷۸) وَعَذََتَا سمهب بن شیب دتا الحَسَنْ ن أبن دنا مل -وَمُو 


2 ن شید الک عن آي الث ن جابر ھن الي قدال: «لَايُقِيِمَنَ أَحَدكُمْ أَحَاهْيَوْم 
الْحْمُمَق ق الف إلى م معو لقعد فيو وََكْنْيَقُول: افسَحُوا». 


ہت 


ا -(۲۱۷۸) ولا سَلمة بن تیب حَذه الْحَس بن ا ین لتا مغل -و ey‏ 


كان 


بن يد ال ن بي الي عن ابر ھن لبيك ا: الَامْقِيِمنٌ أَحَدُكُمْ 00 
الْحُمْمَقَ َم حالف إلى مَقمیو يعد فيه وَلكِنْ بد يقَول: افْسَحُوا». 


َال الإِمَام لوي تكتلثة في ضر صَحِبْح تسم :)۲۲۹/۱١(‏ 

قوله ول «لا يقيمن أحدكم الرجل من مجلسه ثم یجلس؛ فيه وي رواية «ولكن تفسحوا 
وتوسعوا؟ وني رواية: #وكان ابن عمر إذا قام له رجل عن مجلسه لم يجلس فيه» هذا النهي 
للتحريم» فمن سبق إلى موضع مباح في المسجد وغيره يوم الجمعة أو غيره لصلاةٍ أو غيرها فهو 
أحق به» ويحرم على غيره إقامته لهذا الحديث؛ إلا أن أصجابنا اسٹٹنوا منه ما إذا ألف من 
المبيجد موضعًا يفتي فيه أو يقرأ قرآًا أوغيره من العلوم الشرعيةء فهو أحق به. وإذا حضر م 
يكن لغيره أن يقعد فيه. . وفي معناه من سبق إلى موضع من الشوارع ومقاعد الأسواق لمعاملة. . 
وأما قوله: «وکان ابن عمر إذا قام له رجل عن مجلسه لم يجلس فيه» قهذا ورع منه» 
ولیس قعوده فيه حرامًا ذا قام برضاہہ لكنه تورع عنه لوجهين: أحدهما أنه ربما استحی منه 
إنسان فقام له من ممجلسه من غير طيب قلبه» فسد ابن عمر الباب لیسلم من هذا. والشاني أن 
الإيثار بالقرب مكروه أو جلاف الأولى» فكان ابن عمر يمتنع من ذلك لثلا يرتكب أحد بسببه 
مكروما أو حلاف الأولى بأن يتأخر عن موضعه من الصف الأول ويؤثره به وشبه ذلك. قال 
أضحابنا: : وإنما يحمد الإيثار بحظوظ النفوس وأمور الدنيا دون القرب. والله أعلم. اه 

2 © 


۱ (۱۲) باب اقام من مَجَلِسِه ثم َا كهوَأَحَقّ به 
ال الإمام یع کناہة: 


۱-(۲۱۷۹) و حلا فة ن سيب أخبًَا ابر وان وا فتيية: :بصا حلا عبد 
الْعَزِيز کر : ابن د 7 REEL‏ 
ا 


قَالَ: ماقام أَعَدُكُمْ . في حَدِيثِ أَبِي عَوَانَة: : همَنْ قَامَ مِنْ تله م رَجَم فهو أَحَق بوه. 


تم ال الإمامُ اللوَوِی نام ET‏ ےج 

قوله يَك: «من قام من مجلسه ٹم رجع إليه فهو أحق به» قال أصحابنا: هذا الحديث 
فيمن جلس في موضع من المسجد أو غيره لصلاةٍ مثلاء ثم فارقه ليعود بأن فارقه لیتوضآ أو 
يقضي شغلا يسيرًا ثم يعود لم يبطل اختصاصه: بل إذا رجع فهو أحق به في تلك الصلاة فإن 
کان قد قعد فيه غيره فله أن يقيمه» وعلى القاعد أن يفارقه لهذا الحديث. . هذاهو البصحيح' 
عند أصحابناء وأنه يجب على من قعد فيه مفارقته إذا رجع الأول. قال بعض العلساء: هذا 
مستحب» ولا يجب» وهو مذهب مالك» والصواب الأول. قال أصحابنا: ولا فرق بين آن. 
يقوم منه» ويترك فيه سجادة ونحوها أم لا فهذا أحق به في الحالين. قال أصحابنا: وإنما 
يكون أحق به في تلك الصلاة وحدها دون غيرهاء وال أعلم. اھ ١‏ 

حععوووص 

ل ما لوي تتلتة: 

(؟1) باب مَنْع الْمْحَنْتُ من الول على التتار الأَجَانْب 


3 


ع قل ال نخس 
ز2 ۰ حَدَكَا أب بر ی ابي سی وو کیب الا: حَلکتا وک مح وتا 
حاف بی رواو اما ریز جحد و کرب دأ متاو كلهم عن مقار ٠‏ 


٠.‏ سوم م 


ح وَحَدَّثَنا ابو کربب ضا - وَاللظ هذا - حَدنَنا ابن م دتا وام عَنْ أو عَن ونب 
ن ام ملم عن م او ندحا وَرَسُولُ الله في الي َقَالَ لأجي م 


سَلْمَة:يَا ت رق کی ای ن ع للخل لطي خا الك على يلت ف 
1 ھا قبل باز وكير کاو :سمه رَسُولٌ الله لا قال: دلا يدل هَولاءِ یکم ٠‏ 
)۲۲۸۱(-٣‏ وَحَدَكنا عند بُ حُمَيْد نَا عند الوق عن عر عن ري عَنْ 
عرو عَنْ عَايْسََ قَالتْ هلعل واج ال لك تابون أو 
الب -قالَ- َكل الذي ليما وهو عند بض تا ایو وُو ينمت امرَآةقَالَ: إا ات . 


قبت ازم وَإِذَا َرَت رث بان قال الي ا :آلا ری مَذَايَمْرِفٌ ما مامالا 


ذخو لک ». قَالَثْ: ا 


(١)أخرجه‏ البخاري (۰۸۸۷)۔ 


تاب اللام ین 


ا )١‏ باب ارز زدَاف ١‏ انْمَزأَۃ الأَجْتَبيةإَِا آي في الطريق 


07 له بن الْمََاءِ أو كريب لاني لکت ابو سام َنام 
ری آي عن أبنتي بر َالَف : وجني لوي وما لَه في الأزض مِنْ مال ولا 


لوك ولا سىء غَيْرَ قال كنت لف كرس وَأَْفِيه موک ووه وق 
الترّى لِنَاضِحِد وَأَعلِفهُ وسقي اء َآَخْرزُ خرب وَأَمْجِنُ وَلَمْ كن اين أبن وَكَانَ 
يدي جارات ون لأنار ون وة نق الث - نت ال زی ين آزض اير 
۰ الي أَفْمة ر سول اللہ ول على رَأيِي وی على ل فسخ قلت - فت اوی 
0 على أي فلت رَو الله فل وَتمَه تر من أضكابو فَدََاني فم قَالَ: مغ لغ 
2 لتخوني حَلَْهُ -قَالَت- قاس حيبت وَعَرَفْتُ غَْرتَكَ فقال: وَاللّو لَحَمْلّكِ النّوّى عَلَى 
َك اد ِن وموك مه . قَالَتْ : حنى سل إل أو بكر بد ديك بځادم كفني 

ساس افرّسِء َك اي( 

مل )دك من ب نر لی علق )؛ ن ريد عَنْ بوب من ان اي 
مليکكة؛ أن أناء قَالٹٰ: كُنْتُ كنت أَخدُمُ الريير جع فده 65 5کرس ونث أو شف قل 
تی سىء شد عَلیَ مِنْ اسو الرس كنت أختش هوا قوم َو وأُوة. 


متا أَصَابَت ححادِمًا جَاءَ الي پا سب اضما حاومًا. قَالتْ: كفني سيا سه ار س 
TILE‏ با ص2 جل کي ردت أن ايح في ِل 
ذَارِك. نٹ إني إن حصت لَك أبى داك ال عا فَاطلْب وَل ر شاه فام 
َقَال: 0 قد الہ نی َجُل قير رت أن اع في غل ار . فَقَالَتْ: کا مالك لمرو الا 
:الك أن تنتمي رجلا اتی کان تی إلی أن كسب فك 

بحَارِيكَ دحل عَلی الزبیڑ وَكَمَنهَا في حَجرِي. َعَال: هَبِيهًا لي. قَالَْتُ: ئي كد مَصَدَّفْتُ بها. 

في هذا الحديث فوائك: 
منها: أنه فيه دلیلُ على أن المرأةً ملف بخدمة زوجها في بیۓٍە؛ لأن آسماء بت أبي 


)١(‏ أخرجه البخاري (4؟095). 


اولزن موا 
رھ تقُول: تقول: لہا تل الفرس» وتشقي الماء وخر الب وحن ولكنها لا تغرف 
تحبر يحبر لها جاراثٌ لها من الأنصار. 

وفيه دليلٌ: على أن تقديس العَرّب للمرأةٍ الآن وكأنها ملكة والر جل كأنه مملولكٌ حلاف 
الطبيعة التي خلّق اله البشر عليهاء وخلاف مذي المسلمينَ؛ ولذلك نَج بعش 
المستغربينَ الآن قد انحطّث أخلاقهم بالنسبة لسائهم» حتى كانت المرأة هي التي قار 
الزوج وهذا لیس بصحیج؛ بل مھا أن تمر بأمر زوجها. 

ونقول بالنسبة للفرس» عندناالآن السیارۂ . فإذا دَخَلَتْ في البیتِ وقال : تظفيها تتظّفها. 

وعلى کل حال تقول :ما جرى به العرفٌ فلا باس أن تفعله بأمر زوجها ولکن إذا جرّی 
1 العرف بما كات عرف الصحابة فهذا هو المشكلٌ؛ لأننا الآن كثيرٌ نا يُقَنُدُ الغرب في 
تقديس المراق فاعم غذا أن أي العرف الذي ت قول المرأة للرجل: : افعل كذا وكذاء هذه 
مشكلةٌ لکن عندنا آبة من القرآن وهي قول الله تعاى : لجال يرورس عل السار يما 
متسل ا رت َل بض € [الكثة:"5. فهو القَوَامُ والمرأةٌ ليست قَرَّامة والمرأةٌ راعيةٌ أو 
مرعيةٌ والرجل هو الراجي عليها. 

وفيه أيضًا من الفوائدٍ: تواذ ضع النبئ يله ورحمته بأميِهه حيتٌ أنَاحَّ البعيرٌ لبدتٍ 
صديقه وك وهو أبو بكر اة 

وفيه دليل: : على صيانة أسماء بنت أبي بكر لحن زوچهاء وغیرتھا عليه؛ حي انام 
تَرَكَبْ؛ٍ لأنها ذگرت غیرةً زوجها ازير بن العوام عفلثته. 

وفيه دليل: : على أن المرأة دت زوججھا ہما حصلّ لھا وهذا والحمدٌ له وإن ل كن ذا 
قیمة بالنسبة لاستباطنا من الحديث؛ لان کل امرأتكُونُ مع زوجها نوہ الح فإنها 
سوف تق عليه ما جرى لهاء ويُص عليها ماجری له. 

كال الحافظ في «الفتح» (۹/ ۳۲۳): ع 

© قوله: «والله لحملك التّوى على رأسك كان اشد عع من ركويك معه؛ . گذاللاکٹرِ 
وفي رواية السرخسي: : كان أشد عليكن. . وسقّطت هذه اللفظةٌ من روایة مسلم» ووجة . 
المفاضلق التي أشار إليها الزبيرء إن ركوتها مع الي بف لا يَأ منه كبيرٌ أمر سن الغيرة؛ 
لا أت امراؤہ فھي في تلك الحا لاحل له تزويجها أن لو كانت خالیةً سن الزوچ 
وجوارٌ أن يَكَمْ لھا ما وقع لزينبت ب بن بنتِ جحش بعيدٌ جدًا؛ لأنه يَِيدُ عليه لزومُ فراقِه لأختهاء 


تھے رہ 
السير ما لا تُِيدٌ انكشاّه ونحو ذلك؛ وهذا كله أخفٌ مما تحقّق من تبذلها ومن حمل الى 
على رأسها من مكان بعير؛ لأنه ند يهم خسةُ النفس ودناءة الهم وقلة الغيرة ولکن كان 
السب الحامل على الصبر على ذلكہ شغل زوچھاہ وأيها بالجھاد وغیرہ ما يمرم به 
النبي يك ويُقِمُهم فيه وكانوا لايتََرعُونَ للقيام بأمور البيت» بان يَتعاطُوا ذلك بأنفيهم» 
ولضيق ما بأيديهم على استخداء من بم ذلك عنهم .ام 
هنا الزبيرٌ ولف يَقُولٌ: :إن لَك التّوى اش من أن گي معه» وذلك بالنسبة إل ابتذالي 
نفيىك» و رانحطاظ رتك يني مما ارهز الى ساب رھ کا سر 
ركبت ممه ما ار مث ما لو حلت النُوىه بل قد يكو رکوٹھا مع التي منقبةً منقبة لها وشرفًا 
فكأنه يَقُولٌ: : لورّكيت معہ ما ر ذلك علع شيئًا؛ لأنه إذا يو َر حملكِ التو فهذا من باب 
انی هذا معنى الحديث. 

وفيه أيضًا: دلیل على جواز استخدام الخادم لکن إذا دعت الحاجة؛ ولهذا قالت 
أسماء: فكأنما أعتقني. 


-٦‏ - 0 عبن بلق قل رات على تالو نان َر 
أو رول اللہ پل قَال: ٥إا‏ کان تا فَلابتتَاجّی انان دون وراج“ 


0 ۰ وحداتا ابو بكر بن أبي د کیک کل ةبطر ا تنح وحلقا ب لپ 
خلت اي ح وَحَدَكنَا محمد بن الى ويد ابن سور قالا: حَدَئْنَايَحْيَى -وَهُوَانِنُ 
سید - کل نيلوح حلت فة ون نی عن الث بن سنو ح وحداا ُو 

HES ےہ‎ 


الوب ویو گاولِ كالَ: حَدَّكَنَا حي عَنْ أيُوبٌ. میں ہش بن جعفر. 
حَدَكنًا شَعبَدٌ 7 ء قَالَ: سَِعْتُ بوب بن مُوسى, كُل مولا عن انی عَن ابن عم ء ڪن ال كل 


(۱) أخرجه البخاري (1۲۸۸). 


pra‏ ای 
2 رن 
١‏ ہم جا 2 ا ۵ 


وا الحديث: «ين أجل أن ذلك يرنه“ ففيه بيان العلة. 

والتّتَاجِي هو التخاطبُ سرا ومنه قوله تعالى: وتيك من جابالطورالاكس وه 
ب (:6:1. فالنداء کون بصوتٍ عالء والنّجاءٌ کون بصوتٍ خفيٌ. 

وني المناجاة يقول اللہ -تبارك وتعالى- : يفيت سے أبالاثر والعذون 
وَمَعْصِيَتٍ الول امَو € (۹:03:9]. المناجاةٌ نوعان : نوع مأذون فيه ونوعٌ منھيٌ عنه. 

المأذون فيها ما كانت با وتقوی: والمنهنٌ عنها ما كانت إثمًاء وعُدوانًاء ومعصیةً 
للرسول 854 فالوثمُ أن يَتَنَاجَى اثنانِ لفعلهم منکوّاء کان یتتَاجَیانِ على شرب الخمر أو 
ما أشبه ذلك» والعدوان أن اجا عل منك متعدٌ للغیرء کان يَتَنَاجَيَان على سرقةٍ مال» 
ومعصيةٌ الرسول تاجيا في مخالفة أمر لني في تنظيم الامور كالجهاو أو غيرو؛ 
وربما تقولٌ: : من نوب منابَ الرسول ف فإنه قوم مقامه في هذا الباب» ؛ فلا يَتَتَاجَى اثنانٍ في 
معصية من ولي الأمرَ إذا كان امہ هذا مما تب طاعثّہ فيه. 

2 ثم قال: 9وت وباي قوی €. البرّ: معناه الخيرٌ والإ(حسان كأن يَتَنَاجَى اثنانٍ على 
لقبام بطاعة اللہ والتقوى كان اجان عل ترلو المحرم. لکن يي قسمٌ ب ثالتٌ لأن 
القسمة العقلیة تق فضي أن تَكُونَ المناجاة ثلاثةأقنسام : آثمة وبابَةٌ والثالثُ لا آئمة ولا 
بارّةٌ. فالتي ليس فيها إڈ ثم ولا بر فهذه مباحڈ لا یمر بها ولا یھی عنهاء لکن إن تضّمنت برا 
عَرَضًا صارت ون الب وإن تضمّنت إثمًا عَرَصا صارت من الإثم. 

© ثم قَالَ: ونش ررر (24)5. فامرّنا ان بتقُواءء وأشَار إلى آله لاب أن 
ثلاقِيّهِ فنالا عبًا عمًا التَرّمْنا به ین هذا الأمر؛ سے هررد ». 

ثم تال : تا لیبن الک رخزت 1 لَينَءامَمُوا4». وهذا كان يَفْعَلّه کی سن 
المنائقين في عھد الرسول اه فکانوا بون ويي بعشهم إلى بعضرء وکلما اجى 
أحدُها أصحابه نظر إلى واحدٍ من المؤمنين یُخیفُہ كانه ََوصَدُہ ويَقُول: : نحن نامر 
عليك” ' فقال اشاقّن: «يحرت الین اما 4 أي: : ليقي الحزنَ في قلوبهم؛ وقولہ تعالى: 


)00 وهي رواية مسلم. 


فق انظر: اتفسير الطبري» (۲۸/ »)٠١۰٠١‏ واتفسیر الصنعاني» (۲۷۹/۳). 


ورای اروم ال لذن اک 4. . يعني : هذا التتّاجِي حتی وإن کان مؤامرة أعبل الِمزِيتینَ 
فان يَضُرّهم إلا باذ اشریإذا كان پإذن الله فالمؤمنٌ يَرْضَى ہما أذن الله به 3 . 

ا یٹم کال سبجانه::« ول اق لوگ نمیو 44: فأمرنا سبجانه بان جا الہ 
اکا مز رتم اعفار 0ھ 9پ“ 4 

ىمن بہت الكزيمة ادکل ار لاماق من الشيلان ‏ جتن کان 
من تقدير ا فان به الزن على ما قد ال جربا َب صب السحظ فهلامن الہشیظانِء أ أا 
لحز ك الطبيعي الذي لاج السمخط.نهذا ليس ٠‏ من الشيطان؛ فان الرسول يمار رفع 
إليه ابه إبراعيمٌ وهو في النزع قال: «الغينُ بَِدِيَعٌ والقلئ يخرن ولا تقول إلا ما برضي 
لرپ :وإنا بغراقك یا إبراهيم لمحزونونا'', : 

5 ۶ فالحاضك: ان الشيطان يفل مش هذه الأشياق أو با ہا 7 لیات مین و‎ ٠ 
مؤي ومن ذلك أيهّنا ما بريه اإشيطان البائم. من المرائي المكروهة و التي رض الإنسا‎ 
ولهذا ينغي للإنسانٍ أن يَفْعَلٌ ما آتر به الوسولٌ يل إذا رأى ما يكْرَهُ أن نفل من يساره ثلانّاء‎ 
ويقول: «أعود بال من شر الشيطان. ومن شر ما رایت وأن لادب بها أحداء وأن بقلب‎ 
من الجنْب الذي کان:نائمًا عليه إلى الجني الاخرء وإذا اعادت اليه فَلَكُمْ 0۳ ولِمِصَلٌ؟,‎ 
فإذا فعَل هذا فإنها.لا صر مهما كانت» .ومهما ٹکورتہ وكثيرٌ من المرائي المُحزنة تَکرّرُ على‎ 
الإنسان» حى يقو و ل القائل: هله ليست حلمًا ين الشيطانء بل هذه ريا وإلة فلماذا كُيوّرت؟‎ 
. فإذا حصّل هذا فدواؤہ ما أمرّبه الب الا ثم بعد ذلك تَرُولُ ولاتَعُوة.‎ 

. ومن الآبات. لوار اریخ و المناجاۃ +أيضًا- تو تعاق: ا ال امتا إا کیٹ 2-6 
دموا بین دق حور مک لكبو واه 4. یت ا جيم شوگ . أي : ا 
اجات وادای عل اك قوله: یو بن يدق خر 1 E‏ 
مضّت ل يصح وقول: یبا کڈ بر 4. 7چ ٠‏ از مناجاً الرسول وَل فقیدموا 
بي يَدَي نجواكُم صدقفّ وهذا كان في أولٍ الأمر؛ لأنه قد کثْرتِ مناجاةٌ الرسرلٍ :18212 


(۱) أخرجه البخاري (۱۳۰۳) من حديث أنس طلت. 
(؟) أخرجه مسلم )۲۲٦٢(‏ من حديث أبي قتادة اٹ 
ضف انظر: البخاري (۳۲۹۲)ء ومسلم(35531 ٢٦۲۲ء‏ ٢٦۲۲)۔‏ 


القن ھا 
حتى جَاء مَن يُنَاچي الرسولٌ ہت أنه مخناج لمن جاتو منغ يكن كذلك؛ لکن 
لمحيتهم للرسزل إل كانوا بحبو ياج ناجوه دائماء ومعلرم ا لی ا کان ن یبا کریگا بنشتجی 
أن يه درو E IEC‏ 
قد راصدقةً ولصَ لا 4. . جات مطلقةً لم کک 

ثم قال تعالى: للك سیر لک واطھر فان درا حور بم . ٠‏ يَعْنِي: :فان م تَجِدُوا 
بارع عليكم SS‏ اور مة قتعناء 
وط المؤاخذو» ودل لهذا قو تعال في لذن ارون ورتوك تشعو الارضي 
فنث ‏ ساذا: 9لا الورك اہر دن کی آن تی روعش عَم لا نک الله عرد کی 4 
التلقةء ٢٠:أی:‏ ولمغفرٹہ ور نه+ 72 جم راہ رت فان لوان َو 
تک . وهذا الحكمٌ لا غرابةً فيه؛ أعني: : سقوطً وجوب تقاذيجالنصلقة لسغ يج لات 
بتي مل اعد أصياة في الشريحة؛ رحي: جو رد یرت 
تق بالغجر: ٠‏ 0 1 

موا زب خا بۇ چ غاا 

اڑا ازج ایشا دنو ر راسمو )). یعْبٰي: کے ان ہت 

تجواكُم سدقات فون 9 ذلك اق علیکہ* لو وڈ الإنصاق تاا إل المناجاق 
وإن كانت ليست بالحاج الضروريق وإلا فا اتاج الذي 727 بپ و 
دالذي مان معف عنه لکن مع ذلك شن عليهم فقد ايكون عند اإنسان شي؟ حاضوٌ 
عند إرادة مناجاة النبيٌّ يك فعمّى الله عدہ؛ ولهذا قال: اذ لرتقم اواب ای فيشرا 
اکر . ينني: فقّد عونا عدكخ؛ وشقظ لازز الاين مات به ین تسقيق 
إقامة الصلاق وإيتاء الزكاق ريغا أله َء م وأَهحبِ ريمَانَمَلُونَ ©. 

- وهانا الا لبس ھت سا قنك ترجا اعامتجا .ا 

واا حديث عبد الله بن عمر اف أن رسول اله ل قال: * إذاكاتواثلالة فلايتتاجى 
اثعان دون الثالك». اتی لياه رادا حاف وفي مع هق ان يكلم ل ع1 


)١(‏ انظر: «تفسير الصنعاني (۳/ ۰ والطیرا ۲۱-۱۹/۲2 وان كني ۳۲۸/1 وهار الور 
(۸/۸). 


الثالثُ؛ فان هذا بمعنی السناجي؛ لأن العلةً واحدةٌ وهي إحزاہ. 
فلو اجتّمع اثنانٍ يَتَكَلّمانٍ بلغةٍ غير عربية» وعن ما ثالث لا يَمْرِفُ إلا العربيية» فصار 
أحدّهما يُحَدَّتُ الآخرٌ باللغة التي لا يَحْرفُها الثالتٌ كان هذا بمنزلةٍ المناجاة. 
FCS ,‏ 


مقا الام ملم لہ 
)۲۱۸٤٣(- ۳۷‏ حَدَناأَبُو بکر ب کن بن السرِي ال : حَدَكنَا ابو الأخوّص» 
ن مَنْصُورٍ.ح وَحَدا وبر بن زب ونان ب بي شَيّةَ وَإِسْحَاقٌ بے مل 


زیر - ال ِسْحَاق 3 خبرتاء َال الآحَرَانِ: عا جر نشی عو گی وی من 
عَيْدِ الل قَال: قال ر سول ال تكلة: ذا كسم لائ قلا اجى لان دون الآخحَرٍ > حَنَى 
تَحْتَلِطُوا الاس مِنْ اَل اَن رتك" . 

۸ وَحَدلتا یخی بن ټی ابو بر بن اہ يوان َر ونو کربب - 
الفط یخی - - قال يَخبى : خرن َا ارون : نَا أب ماو عن الأَمْمَشِ؛ »عن 
شَقِيقَء عَنْ عَيْدِ الله قسال: قسال رَسُولٌ الله لة: ما كنم ا فَلَايَاجَى نتان دُونَ 


صَاجيو)! َك ُخزلة». 
(...) وَحَدکاہ إلحاقی با اترامیم انا عيسى ين پو .م وَحَدَكنا ال أبى ہے 
وخدثناہ | ی بْنُ رايم أخير عیسی بن يونس. ح وحدئنا ابن أبي عمر. 
حَدََنَا سفْيَان» كلا عَن الأَحْمَش بهذا الإسْتاد. 
ےوووہے 
<a}‏ 4 


م قا الإمَامُ انوي نه: 
)١ 0‏ باب الطُبٌ وَالْمَرَض وَالرُقَى 


قال الإِمَامُ ملم ي Ya‏ 


i‏ ر أل مياسن 


e‏ -(۴۱۸۰) حت حت بی ِي َر المي حتت عبد اريز الَرَاوزوِيء عَنْ بيد 
ات ن الاد ن محم نِم عن أي سمه ِن بد الرَحمَيٍ 
َة دج لي كله انها د َالَتْ: کان َا اتکی رسُول الله كل َقَاهُ جبريل» قال بام 


ل رھ ھی سی 


.)٦٦۹٦( أخرجه البخاري‎ )١( 


2 مر ا ئا 
لاق ج 2 
7 رہ 


-(118) حدقا شر بن هلال الصواف, حَدَلََا عَبدٌ عبد الْوَارثِه حَدَّلَنَا عَبْدُ ايز بن 
هیب عن اي ضر عن اي متم دجنل ای ال 95 قا: بَا محمد اشْتَكَيْتَ؟ 
فقال: سم قَالَ: بانم الله آزقيك ِنْ كل شىء پُؤذيك ِن َرُ كل تفس َو َب حاب 
اله نفيك پاسم الله أَرَقيكَ. 


)۲۱۸۷(-١‏ حَدَّكَنا مد بن رَافِع, حَدَّكدَ بد الرَرَاقِء حَدََا مَعْمَرٌ عَنْ كيم بن مکی 
ور روہ عو و وك يوون لاقف کے سا ھی اک ل و یک کو 
َالَ: هدَامَا دتا او مُريْرَقَ عَنْ َمل اللہ ب فَذَکراَحَادِيثَ لھا وَقَال رَسٰ ول الله لة: 


الْعَيْنُ عَقٌا''. 

e‏ نو دالعینٌ حق». يَعْنّي: أنها أمرٌ ثابتٌ واقع. 

لکن لو أني تسا يل فی الوج أ في المین؛ أو نی الأنفي» أو ما أشبه ذلك فقد 
يِصَّابٌ بالعين» ولهذا قال بعص العلماء: ي يبي للإنسانٍ الجميل ألا يزيد نفسّه جمالاء خوقًا 
عليه من العين. 

سس ت ےس 
وقال: ١سَوّدوا‏ نوله للا بُصيبه اعيا" . 

والنونةُ قالوا: إنہا الثقرةٌ التي تكن في الذقنء أو تَكُونُ عندما يَضْحَكُ الإنسانٌ في الخد 
رعذ بنط خا یکی درا اعد ان لیے لت 

الحاصل: أن العين حقٌّ لا شك وثابتةٌ ولا أحد يُنكرها إطلاقّاء ومن انُکڑھا فإنه بُذكر 
له ما صح عن الرسول 13 ويُذْكَرٌ له أيضًا ما ثبت نبت في الوقائع السابقة واللاحقة حتى 
يَعترف ويقرٌ. 

فإذا قال قائل : هل الإصابة بالعين تَكُونُ ورائیڈ؟ 

نقول: نعم قد کون ورائية وقد يَكُونُ صاحبٌ العين له أولادٌ كذلك. 

فإن قال قائل: ما هي العلاماتُ التي يُعْرَفُ بها أن الشخصّ مصابٌ بالعین؟ 


)0 أخرجه البخاري (010/40). 

م انظر: «زاد المعاد» (٤/۱۷۳)ء‏ وفيه أن هذا من قول عثمان جلث وليس من قول النبي إل وهذا الأثر 
ذكره الزمخشري في «الفائق في غريب الحديث» /1١(‏ ٤٢٦)؛‏ وذكره الخطابي في «غريب الحديث؛ 
(/ 04 وذكره ابن الجوزي في اغریب الحدیث٤‏ (۱/ ۳۳۷)ء وانظر: 9شرح السسنة؛ )۱١٦/۱١(‏ 
للبغوي. و«تفسير القرطبي» (۳۲۹/۱۱). 


٠‏ الحوات: هي معروفة 'فأحيانًا المضحاي بالعين شاد العائق في متايه قي الرَوَیاءٴوَأحیاتًا 
إذاكان شديدًا2 يكمى عليه+ تج يَتكَلٌُ وهو مُغمیٰ عليه يقُولُ : فلان وفلان وأحانايَكُونُ 
الرجل الذي أصابه بالعين َدتَكَلم بكلام محلم هذا فَعْرِفَ تأنه ا عا ا 


کڪ TET‏ 
E‏ کو یھ الوا مم a‏ 
۲-(۲۱۸۸) لتا عبد عب لون و رخسو رم وج بۇ طهر وأ ب 


و 


خراش» َال َد الل : نَا وا الأکران: IE‏ حدتياو حيبت 
عن ازن طاؤس ڪن ايه تن ان حبار نال قال: َو عق ولوك عن 


عبق اکر رج سبق نو افيا يره : ايا 
OES ۱‏ وول ادبا کے کے 


5 (۱۷) باب الشخر 
۰ل" 4: 1 

٢ ۹۸۹(٤‏ دا 5 رپ دا ابنذ نر ويا عن يق 
قالت: سر رمث رسو الله اه يودي من يهوو بكي ربق بقل : :لد بن الأغنصّم سم عالت 
على كوول الہ وو َب شی 7ز بل - عل إن تيموق 
لیلد َسُول و عام بس اة أَكَعَرْتٍ أن الله ان فا 
انيه فين جني وَجَْانٍ عد حدم عند أيه وَالآحَهُ ند ِلَىَ. َقَالَ انَّفِيعِنْدَ 
رَأيِي ! زي عند ىأو الذي عند جلي لزي عند رَأيسي: مَاوَجَعٌالرّجلِ؟ قَالَ: 
مَطْيُوبٌ . قال: مَنْ طبيّهُ؟ قَال: بيد بن صم كال :فی َء قال: عل و 
قال: وجب طَلْمَةِدكَر. قَالَ: َو مُو؟ قال: في غرفي روا : كَالَبْ: ناما ربل اللّهِ پا 
في أناس ناضحا م قل: پچ سی مَائْقَاعَة الْحنَاب وَلَكَاَنٌ نَخْلَهَا 
موس البَاطينٍ» نَالَتْ: قَقَلتُ: يا رَسُولٌ الل أفلا أخرَفتَهُ َلّ: دلاء أَما آنا كمد عَاَاني 


)( oa gz 


ال کرت ن یر على الاس قر ارت پا تت 


.)۳۲۹۸( أخرجه البخاري‎ ٦( 


اسر نے وق لاو ریب دنا و امن واچ من لعن َائشةوكَالث: 
ور الو و وناق عاق ابو كرب الوصو وتيت لوقل فوا 
کت 2 ل الله بل تی افر كتقو إلا ليها 109001 0 ماشو اله 

خرجة ولا وک أكلا أخر فهو م يكو «َمرْتُبِهَامَدُفِيْتْ ا "09" 

0 في صنحينح البخازي یلم وغيواماءاؤهد شه ساس 
اھ جو أوأنه سر لبيد لبي الأَخِصم؛ وهويمن اليهود أؤعل لالح خقيقة؛ ولهذاكان 
ل لني 1812 أنه فل الشية وما فعله و يۇر هذا على ما يرل عليه من اللوحي لا 

حفظًا ولا إبلاعًا. 

وقد عَم بعص الناس أن هذا الحديث منكرٌ وأنه ليس بصحيح؛ لأنه لو ثبت أنه شحر 
لصدق قول الظالمین: للا ةربه 2 ۰:9001:4:]ء ون رد الأحاديث 
الصحيحة بمثل هذه العلل الباردة لا يَجُورٌ؛ لأن المشركين يَقُونُون: : إن تيعون إلا رجلا 
مسجوراء.بغزي: بها جا ب وأما السخرٌ الذي یکون هكذا عارضًا ثم ول وضع هذا ب ٹر 
أي تأثير علي ما یتعلق بالوحي والتبليغء فإن هذا ممكين ولي فيه قد في الوصنالة» لاق 
أصلهك ولا ١‏ في فروعها. قالواجبُ أن نون بهذا بان ال ر ستول 8125لا سحن وین هذا 
الجر مو َي فيما سيل البلا لاني الونحي عند تلقيه وخففله ووعيد ولا ني إبلاغه: ١‏ 
لہ وف الجديتٍ هنا يقل الوسول 3545 «وكرهَْتٌ نار على اناس شواء. 
سم ہر رر سس رک 
ون وزیٹ ن الأمصر ٠‏ پت ےا ا 

ومن ذلك أن طالب العلم ينب یل الاجا را سا یکرت خا مه قربي 
الوجل سوج وو ہی یی لزيا ان الإنسان 
ان الا میلک شدية. . : © اساي و۰۰۰۰ 
ما ۱ کے E EE‏ نر 


و 2 
0 


6 لاک 027 


(۱۸) باب السَيرٌ 
کال الام منرم کہ 


٥۔(۲۱۹۰)خد‏ 009 حَدَتتَا خاد بْنُ الْحَارِثِ, عَدَکًا شعبة 


كاب الكلار از 


عَنْ شام ن ر عن اي اترا دة ٹف رسو الله لباو مَسْمُو َكَل بن 
ء بها إلى ر سول الله ا اها عَنْ غ َك فَقَالتْ: اَرذتُ لأنْتلَكَ. قَالَ: مَا كاو اللّهُ 
ِيُسَنَطَّثكِ عَلَى ذَّاكِ. قال أو َالَ: «عَلَىَ». قَالَ: فَالرا: آلا تعْدلَهَا؟ كَالَ: «لا». قَال: نَعَزْلْتُ 
رها في هوات سول اللہ و . 


ہہ وھ سم ےر کے برھ ھ وھ ور ہے هس 


7 1 2 چ ک روص 
وَحَدَلنَا مَارُون بن عبد الل دتا روح بن خاد دكا شه مومت هام بْنَ ری 


مهت انس بن مالك بحَدّتُ هوو جعت س في خم تم أت ہو رول اله كله 
بنحو حَدِيثٍ خالد 
۱ حےوووے 
(۱۹) باب استخباب زفية اثْمَری 
2 عم 2 


کے ولگ لكا رن کا تب کن ب لشت تزه عو دق 
قَالَت: گان ر سول اللہ و ای ننسلا مسحَة تيه م قال: أذيب اباس رَبّ 
الاس وَاشفي أَنْتَ الشَّانِي لا شِفَء إلا شاك دم ء لَايْقَایز س ل مض سول الله 

کا امت لو و خو تا کا ری نے م قال: : الُم اغْفِرْ 
لي وَاجْعَلٰي مَعَ الرّفیق الأغلى». قَالَٹ: فََعَبْتُ انظ َإدا هو كذ ٩‏ 

) ..) حَدَا یخی بی یخی برا َم ح حلا أو بخر نأي س واو کربب 
قالا: : حَدَلنا أبُو مُمَاويَة .ح لی هر بن کال عَدَکا تحت فح وَحَدَكا ابن شار 
دا ابن آي عدي كلا ڪن ُب ح وَحَدقا ابو بر بن ي َي ويو بغر ن لاد 
قَالا: ہے -وَهُوَ الْقَطانُا- ن ساكلا عن الأمشي پاتا جربر. ِي 
حَییث ي هبم مسح یو قَال: :في حَِيثِ الور ري مَسَحَهُ َنِه ہس ہہ 


خدیث ب بى عَنْ سيان عَنِ الامش قَال: : نحَدَّتُ پو مَنصُورًا فحني عن نراویې عَنْ 


(۱) أخرجه البخاري .)۲٦۷(‏ 
)٢(‏ أخرجه البخاري .)٢٦۷٥(‏ 


مَسْرُوق عَنْ عَاؤِشَة بنَحْوو۔ 
۷( دلت شان بن روح حتت ابو وا عن نور ن را عَن 
ر 


مَسْرُوقِ, عَنْ عَائۂ َة أن ول الله وا كان دا عَادمَرِضًا يَقُولُ: اذوب ایس رب شاب 
شف ء أنتَ الشَافيء لا شِقَاَ إلَاشِنَاوَّ شِمَاء لا لا يُغَاوِرٌ سَك)). 


م سر 


۸ل .ا وَحَدَه و بكرن أبي 5 َيه ورُميْرُ بن خرب قَالا: : لتا جربو عَنْ 
سوب عن آي الضحَيء ء عَنْ مَسْرُوقء عَنْ عَائِسَّةَ قَالَتْ :گان َسُولُ الله إذا آئی 
ريص بذعو له قال: ذهب لاس رب النّاس» اضف أنْتَ الشّافي لَاشِفَاء إلا ماود 
شِفَاءَ لايُئَاوِرٌ سق دفي رانڌ اي بكر: فَدَعَا لَهُ وَكَالَ: «وَآنْتَ الشافي». 

) .ا حلي اَم َرَت حا د اله ني مُومتَى. من وَل ن 
E‏ ملم بن صبَئِح» ؛ عَنْ موق عَنْ اة قَالَتْ: کان رَسُولُ اللہ ول 

دي حَویث آي عَوَاَة وَجریر۔ 

"۹د لتا ُو کرب يي کی َيه واب کربب -وَاللفظ لأِي كُرَيْبٍ - قَالا: حدتتا 
اتکی لکا مام من عن رسو له گا برقي يِه قه: : اذوب 
الاس رب الاس بيك السّفَاءُ لا كَاشِفَ له إلا أَنْتَ. 

) "حاب کرپ حلا او أسامة.ح وکا سحا ن ھی خرن وى 
زوس اما ن مقار دا ا توبن 

2 قوله ك: «أذهب البَاسّ». يَعْنِي: هذا المرضّ الذي في هذا المريض. 

2ك وقوله: : «وأنت الشافي». اا ار الشاني. وهذا لم یدگ في الأسماء 


التي عَدّت فيما رواه الترمذي وغیژہ مين أهل الستن مما بل على أن عدّها لیس بمرفوع إلى 
رسول اللہ كلو . 


7 پیر الشيخ تن إلى ما أخرجه الترمذي (۰۷٥۳)ء‏ وابن حبان /۲۳۸٣(‏ الإحسان)» والحاكم 
() والذي فيه تعيين الأسماء الحسنی؛ وهذا الحدیث قال فيه الترمذي: «غريب»؛ وقال 
الحاكم: «هذا حديث قد خرجاه في (الصحيحين» بأسانيد صحيحة دون ذكر الأسامى فيه والعلة فيه 
عندهها: عندھا: أن الوليد بن مسلم تفرد بسياقته بطولہ وذکر الأاسامي فيهء وم ذكرها غیرہ وليس هذا 

... قال الحافظ في «الفتس» (۴۱۱/۱۱) : « ليست العلة عند الشيخين تفرد الوليد فقطء »بل 
ما فيه؛ والاضطراب» وتدليسه» واحتمال الإدراج؟ وقد ضتٗف ابن حزم الأحاديث الواردة في 
سرد الأسماء, كما في «الفتح؛ (۱۱/ ۴۱۷)۔ 


2 وقوله: «لاشفاءً إلا شفاؤك»؛ لأنه 0 يقدّر الله له شِفْاءٌ ا الأطباء من اق 
والععزفة فلا یمک أن ينمرا الخريشن.» .: e‏ ا 8 3 م 


:لج وفوله :شفاء لایقاور قاد آي از قت 7 میا“ 2 

وی هذا الحديث: دلیل على انفلا لق العا دي انول ارا ا 

عل الین کل لاني وَل ولا فكي سیت ہجو می تناع وأا عي 

وبدول اصلاوعلی ابی كلل + ایال يانم مسر ھت 5 

ا والدغاء للمزيض. ساق إليةء وعبادة وق َ‫ الإنسان على. ذلك , ووب نات نت 

عليه اخ إدخال السرور غلل المريضء وربِمًا يُشْفَى هذا الدعاء, فيكونٌ للك اجر ود بت 
فيضن للونسلف إذا جاه المریشن سے له ذا e‏ ابقر وسار راعن 


چرم 00 لاخلا أ ہے ا 0س0 جب م مسا E‏ 3 
حوووے 0 پٹ ٭ُھ 
کے E‏ اق کی و وو ال از بن تد کا ۱ 
3 اوري اققا 2 "٦‏ کو 
۱ باب لیئر باز الف + E‏ 
كذ وم من یا 0 E E‏ 0 


دن 


)١(‏ وسٹل الشیخ الشارح #9005: مل يجوز أ نيذهب عفد 022 ا 

5 ره لم اه نت 

0 مت پالرسوا : پان دلازمرخو الي ےك باکاز و لها مات تيرك الضحابڈبآشار أبيبكت وعرينا' 
وعثمانء وعلی هه وإنما بآثار النبي يك وأما الدعاء فكل مسلم يذعو. 
وأ وضع ايد عل الجهة من أجل معرفةالدرض» من شدة احور أو تا ثم ي قاطي 

-. لقاب المريض. ا : 

' وسٹل أيضاء هل شرع للمريض أن يطلب من أحد الدعاء ل وخاصة إڈا كان هذا لزا له رجلا سنالا 
قاجاب بقولة: :لاء لسن هذا بمشروع+بل الذي ينبغي اللإنسان آلا يطلب.من أحد أن يدغو لهملكن لو 

فعل فلا باس» وينبغئ كما قال شخ الإسللام : [ذاطلبث من شخص أن يدعو لك أن تنؤي متصلحتةه 

ھوء لا أن تنوي مصلحتك آنت؛ لثلا تكون سائلا ومتذللا لهذا المیٹولنت ایا ال اھ 

. وآما الحدیث الذي يُرْوّي: E‏ الاتانايا حي من دعاك - ارهن مالك 
دعائك-» فهذا ليس بصحيح : 1 


لايق کت ہے 


وشام بن ڪُر ڪن أي عن حَاَةَلتْ: گان سول لهذا رص اَحَد نخست 
َل مض EEE E‏ 
ھا وس تی قفي روا لق یبن وب ودا ار ا 
بت۹ +3 ,خا یچین بن بَحيّن »قال : 970 هاب ن رة 
۳ شک عر رر مم" اون وجه 
کت ا راع وفع میں جَايْرَكههد ہنا اب 0 
0 درز كلد اخ ری وة و بون وا 
روه و میں پیر ينيز ا تَا ينمي اي ی بن جن عو ند لواش نمب 
ایی طق يؤر ون ابل ا ag‏ ي 
7 .9-280 سے رر ابوس فقاو دن 
8 کا کرک ل لل لمات رمع ميو الا مل د اة يبز 
نس اسا ولة زس نك .کت 0 
کب وت کا سال ہلا لال ر تکاس 
راع - 34باب استحبًا رر سے قمعم 
AY‏ 3 الع شن ت : کات 0( 
ببعلافدرعة1؟ )کنا ابو ير ري لي يتاع شن شنو عو الاي مَنْ 
ہت عن الوقیق مَقَالَثْ قي لش جيل اف 
كل لأهل ب لت ن الأنصَار في ةن کل ذِي حُعو''۔ 
و2۴ عدا شی بن یخی يرن تیم کن مهرد عن راي کل 
عَنْ اده كَالَث: ره حرصو الہ ولا لهل تلج بي الأنصَار في ال اق ن 
يفي 0209 ووب رسا حمث أ سعدا هليع 
من الحيةر وفع ذلكہ شفاو ال لن ET ٠‏ رک ES‏ 


41 ا ماس 


.)٤٤۳۹( أخرجه البخاري‎ )١( 
: .)017/41( أخرجه البخاري‎ )٢( 
أخرجه البخاري (5107): ومسلم (۲۲۰۱) من حديث أبي سعید الخدزی ليه‎ ۳) 


ثمٌ قال الِمَام ملع کتاتہ: 

۲۱۹-٤‏ حلا او بر بن آي يديم بن عزب وان اي مُمَر ولف 
لانن بي مُمَر- قاو : حدکتا سيان عَنْ َب َي بن سب ید عن َر هَن عَايََةً؛ نمو 
الله يكل كان ذا اشتکی الإنْسَان إلشّىْءَ ينه أو كيه َر و جرح کا الي ہا بإضبعه 
مہ شش نپ ہنی اسم اللو ر به رضت برِيقة بَعْضًا فی به 
قينا دن ربا َال اب آبي سي : امُشْقَى؛ . وَقَالَ زَمَیز: «لیشقی مت 

٣۱۹۰(٥‏ حدا برب يحب رنب نخان باهم -قَالَ إِسْحَاقی: 
3 ینہ وال او بَكْرِ: وُو كريب وَاللَظ لها - حَذَنَا د بن پشي عَنْ وسر دلا مد 
ن ال عَنِ ابن ذا عَنْ عَائِشَةًا رسو الل کان اما شرفي ين العو" . 

(...) حلا د ن عبد ال نتم قَال: حَدَكَنَا بي دكا مسْعرٌ بها الإستاد يذه 


7 


-(. وکا ی تمن حتت آي حَذكا سنا ن منیو ن الع د لو 
بن شَدّانِ عَنْ خاش قَالْتْ: كان رَسُول الله ا يمرن أن آسترقي من الین . 

)۲۱۹٦(-۷‏ وَحَدَتتَا یخی بن خی خر و خب من ما الأول مَنْ 
وف بن قب الي عن أن بن مالك في الى قله رخص في الْحُمَةوَالمْلَةِ وَالعینِ. 

۸-(. ..) وَحَدَكنا ابو بر بن ابي شیک تَا خی بْنُ آذ عَنْ سَفْيَانَ ح وَحَدّني 
بی یو سو دی تید وسوں ری سو صَْ 
عام ع ولف بن عند اله عن سپ قال: رخص رسو لل ب في الوفية و 50 
وَالْحُمّة وَالَملة. وقي حي يث فيان وف بن ع الله الحَارثِ. 

قال الإمَامُ التووِي كباله في شرح صَحِئح مُسْلِما :)۲٦١ /۱٤(‏ 

أما الحمة فسبق بیانہا في الباب قبله» والعين سبق بيانها قبل ذلك وأما «النملة» فبفتح 
النون وإسكان الميم وهي قروح تخرج في الجنب. قال ابن قتيبة وغيره: كانت المجوس 
تزعم أن ولد الرجل من أخته إذا خط على النملة يشفي صاحبها. وی هذه الأحاديث 
استحباب الرقى لهذه العاهات والأدواء» وقد سبق بيان ذلك مبسوطًا والخلاف فيه. 


)0 آخرجه البخاري .)٥۷٤٥(‏ 
)١(‏ آخرجه البخاري .)٥۷۳۸(‏ 


سے یر ا سد عیسو کپ تا وت 
وهي السم؛ ومعناه: : أذن في الرقیة من كل ذات سم. 

قولها: «قال النبي بك بأصبعه هكذاء ووضع سفيان سبابته بالأرض» ثم رفعها باسم الله 
تربة أرضنا بريقة بعضنا ليشفى به سقيمنا بإذن ربنا؟ قال جمهور العلماء: المراد بأرضنا هنا: 
جملة الأرض وقيل: أرض المدينة خاصة لبرکتھا. والريقة أقل من الريق. ومعنى الحديث 
أنه يأخذ من ريق نفسه على أصبعه السبابة ثم يضعها على التراب فيعلق بها منه شي فيمسح 
به على الموضع الجريح أو العليل» ويقول هذا الكلام في حال المسح. وافه أعلم. اھ 

قال القاضي: واختلف قول مالك في رقیة اليهودي والنصراني المسلم» وبالجواز قال 
الشافعي. ۱ 

قوله: «رخص في الرقية من العين والحمة والنملة» ليس معناه تخصيص جوازها ہذہ 
الثلاثة» وإنما معناه: سئل عن هذه الثلاثة فأذن فيهاء ولو سٹل عن غيرها لأذن فيه» وقد أذن 
لغير هؤلاء» وقد رقى هو ب في غير هذه الثلاثة. والله أعلم. اھ 

A888 

مقا اتام نلم تلتة: 

-(۲۱۹۷) حلي أ أب لژیم سلا بن داو تا حن حب حدقي محمد 
ن لوڍ التي ڪن الي عن عُروَ بن لحن ويب نت َم سلمف EET‏ سَلَمَةً 
فع ا لآ رسو اله ال جَارية تة في يت ام سمه َج الي لا ری بوَجْهِهَا 
سفعة فَقَالَ: : بها نظرَة فاقوا َها. يَمُني: بو جُهها صَفْرَةٌ. 

َل الإمَام لوي تاه في شرج صَحِيْح مسيم (01/1): 

قوله: «رأى بوجهها سفعة فقال: بها نظرة فاسترقوا لها»؛ يعني: بوجهها صفرة. اما 
«السفعة؟ فبسينٍ مهملة مفتوحة ثم فاء ساكنة» وقد فسرها في الحديث بالصفرة: وقيل: 
سوادہ وقال أبن قتيبة: هي لون يخالف لون الوجه؛ وقيل: أخمذة من الشیطان: وهذا 
الحديث مما استدركه الدارقطني على البخاري ومسلم لعلة فيه. قال: رواه عقيل» عن 
الزهري؛ عن عروة مرسلاء وأرسله مالك وغيره من أصحاب یحیی بن سعیدہ عن سليمان 
بن يسارء عن عروة. قال الدارقطني: وأسنده أبو معاوية ولا یصح. قال: وقال عبد الرحمن 
بن إسحاق» عن الزهري» عن سعيد ول يضع شيئًا. هذا كلام الدارقطني. 


< 0 ل او باو 
وتاب الام اج 
. قوله بي "مالي أرى أجسام بني أخي ضارعة؟» بالضاد المعجمة؛ أي: نحيفضة 
والمراد أولاد جعفر «يك. اه 
یوون هه 

ع ال و و وہ : 

"۳ عن قبن رم المي دكا اير او تن لبن مرج مال 
حبري أو الزيئر؛أنّهُ ممع جاب بن عبد الهِيَُول: رخص الي و لآل حم في رفي 
البق وَكَالَ لاسء بنْتِ عُمَیْسٍ: دا لی أرى اجام بتي آجي ضار نِم الاج 
قَالَتُ: لا وَلَكِن العَبْنُ سرع إِلنهم. . قَال: «ازقيهم) .قلت : فعرضت عَلَيْهِ فَقَالَ: «ارقیهم!. 

٦۱‏ -(۲۱۱۹۹) وَعَدتي ند ب حاتم لتا روځ ن باد دكا نن رن 
خرن أو الزتير؛ آله سوح جار نَل الو ول: :ارحص الي لا في رة الْحَيّةَ ل 
عَمْرِو. کا ابو الزبير: ممعت جَابِربْنَ عبد الله شول: ل لدا 0 
وس ع ول اللو َقال رل :یا سوک الله أرقي قَالَ: «مَنِ امنتطاع منك أن نقح 

أخاه مليفْعَلُ». 

3 کی وا یخی الامو دا أبِي, عََن ان مرج بهذا الإستاد. 
مله َر آنه قَال: ال رک یر لم رقيو ارول الله وََمْ يقل أزقي. - 

٢۲ر‏ ..) حَدَلَنا ابو بكر بن آبِي َيب َيه ابو سوير الاس قَالا: مت ہے 
الأخْمَشء عن أي سفن ن جا َل كادي حال قي هن مرب کته سول الله 
لی عَنِ الرقی -قَال- فَأنَاه قال :يَارَسُولَ الو نك هيت عَنِ الى وَآنا أزفِي مِسَ 
اقرب . َقَالَ: «مَنِ استطاعَ نكم أن يق أَعَاهُقَلْْعَل؛. 

(...) وَحَدَكاهُ ان بن بي سیب قال: كتا جَرِيرٌ عَنِ الأعمَّش بهذا الست وغلة. 

لو( حَدََنا او کربب حَدَلا أ ماو حَدَلَ لمش نابي سُفْيَانَعَنْ 
جاب قال کی سو انلق جال نرو ن حزم ی طول ذه هه 
َالو يا ر ل تو نف قَالَ:- 


ree‏ و ممه 


فض ها عَليْه فقَال: «ما أرَى بأاء منٍ اماع نكم أن يع احا عه 


2 


A 
تم ا الما مسلع جن اتی‎ 
حكني أو الطاهِرِء أخْبَنا ا وهب أَخيَرنِي مَُاويَةٌ بن صالح, عَنْ‎ )۲٢۰٢(- “£ 
يلحم ن بيه عن اي عَنْ وف بن مالك الأشجوي قال: : كتا رقي فی الْجَاعِاِبَةٍ‎ 
َقلنًا: يا ا رَسُولَ الله كَيفَ کری في وَلِكَ؟ فَقَالَ: «اعُرصوا عَلیَ رقَاكُمْ لا بَأسَ بِالرُقَى قى مَالَمْ‎ 


5 
م8 
ان 


عد 


(؟1) باب جَوَارَأ خن الاجر جر على الرقيَة بالقزان وال 

تم قال الإمَامُ م ملم کلہ: 

٥-(ء ٠‏ کعََتتَ يحب بن يَحْتَى 00 + أخْبرنا يم عن اہی بشي عن بي 
امكل عن سويد الذي اسان َْحَابٍ رول الله گل كانُوا فى سر قروا 
بی ِن احا المرب اتش افو َم ضيف وم. لرام :هل فیک راق قو سيد سيد 
الْحَی لغ أوْمُصَابٌ قا رَجُل ْم :کم هباح و الاب 5 رج أطي 
ہت وََالَ: : حَتَّى آذکر دك لبي پچ 5 تی الت کا كَذکَرََيكَ 
لَهُ. فَقَال: با سو اللو وَالله ما رق یت إلا بقًاتحة الیتاب. عم وَقَالَ: وما أَدرَاكَ نها 
رد 7 ا بسَهُم مع" 

(...) حد ئک د بن داوب بغر ناو كلا ن ُتر حو بن قي عَنْ 


شنب عن يي ر بهذا الإنتاد وَل في الْحَدِيثِ: عل برأ الْقَرْآنِء ت باق 
وبل قبرَا لجل . 
تكد( .)ودا | نأبو خرن أِي شي حا يزد بن مارو أَخيرنَاعِفَامْبْنُ 


م ےم رد 


حَسَاا ڪن ٹون سبرب ن أيه مع ن يرين ڪن أي وید الذي :ر 1 
مزلا ًا امراف قَقَالَتْ و و ل 


.)۲۲۷۸( أخرجء البخاري‎ ٦ 


ا كنظ بُح وي هباح ة الاب را دعْطَوه ته وَسَقون ناد فقْلمَا: أَكُنْتَ 
تحن ره فقال: ما ر به اح اواب ب. قَال: فَقُلْتُ: لا حر وها حى تَأْنِيّ الي 
پل كينا تيتا التي هة َد كرتا ذَلِكَ لد کقال: دا کان رید نها ر؟! ایوہ وَاضرِثواِىي 

1 ..) حي نحم ای حَدكَ وَهْبُ بی جریں حَدَلا امب الگا انحو 

َيْرَ آنه قَالَ: : کقام تھا جل با ا اناو 

ويستفاد من هذا الحديث: أن الفاتحة رقيةٌ؛ لأن الرمسول ل قال: دوَمَا أَدْرَاكَ انا 
+ أي: يعلمه» فهي رقيةٌ وهي من أعظم ما يُرقى به المرضى لمن قرأها بصدق» ولکن 
هل يقرأها مرة أو ثلانًا أو خمسًا أو سبعًا؟ اختار بعص العلماء أنه يقرأها سبعًا على عدد 
آياتهاء وقال: إنها إذا قُرأت سبع مراتٍ لا يكادٌ بخطئ القارئ في بُرء المریضي؛ ولكن مع هذا 
نحن نقول: إن الفاتحةً سلاحٌ وسيففٌ» والسيفٌ والسلاحٌ بضاربه؛ رب ر جل معه سيف بتار 
قَمَاعٌ لكنّ يده عند حمله ليضرب هام عدوه ترتع حتی یسقط السيفٌ منه» ويأخذه عدرٌُه 
ويقتله به. 

EDN 

تحة لا شك أنهاسلاحٌ وأنه رقي لکنها تحتاج إلى أمرين» إلى محل فاعل وإلى محل قابل: 

سے تن رت ےرت 
انفعاله عند القراءة وتأثره بذلك» ومحلٌ قابل بحيث يكونٌ المريض عندہ إيمانٌ بأن ذلك 
سوف ينفعه ويُشفى به بإذن الله. 

وأمّا رجلٌ الذي ليس عندہ تلك القوةٌ؛ يعني: رجلٌ فاعلٌ قارئ ليس عنده تلك القوةٌ وإنما 
يقول: أنا أجرب وأنظر هل ينفعٌ أوْ لاء فإن ذلك لا ينفعٌه ولو قرأها سبعمائة مرة» لماذا؟ 

الجواب: لأنه ليس عنده القوةٌ الفاعلة التي تؤئرٌ فهو كالذي أراد أن يقطع رأس عدوه 
بالسيفب الباتر القاطع فقلب السيف» هل ينقطع أم لا؟ 

فالجواب: ما ينقطمٌ فلابد من قوة» أيضًا لابد أن يكو لمحل قابلا مُنفعلا متأئرًا 
بالقراءق» أمّا إذا كان غيرٌ قابل فهو ما ينفع؛ ولهذا لو ضربتٌ بالسيف حديدة أو حجرًاما 
نفع فلابد أن يكونٌ المحلٌ قابآاء فإذا تخلف الشفاء عن قراءة رجل قارئ للفاتحةٍ» فإننا لا 
نقول: إن العلةً في الفاتحةء ولكن العلة في القارئ أو المقروءٍ عليه ما الفاتحةً فلا والله ما 


يتخلف عنهاء سے 

وفيه: دليل على أنه يجو أخد اليوض على القراءة على المريض؛ لان الي 45 أقرّهم 

على ذلكء بل قال: «اضربُوا لي مَعَكُمْ سهمه وهذا بخلاف ما لو قرأ القارئ القرآنَ وأخذ 
الأجر عليه فهذا لا يجوزء والفرق ظاهرٌ؛ لأن الذي يأخدُ أجرًا على القراءة على المریض 
ہے الس و وی لة: أذ حن تا اَل عليه 

جرا كاب ا وجعل النبُ لي القرآنَ عوضًا عن المهر لأن فيه نفمًا متصدیّاء فالر جل 
TS‏ ء فيكون الأخدٌ هنا على هذا القع الذي 
حصل لباذِلِ الهوضء وأمّا مجرد أن يقرا الإنسانٌ قرآنا يزعم آنه يتقرّبٌ به إلى الأو ويأخدٌ 
العوضٌ عنه فهذا لا ينفع. 1 

وفيه أيضًا: دليلٌ على ورع الصحابة ا حيث كفرا عن أذ هذا الهوض إلا بعد أن 
يسالوا لني وهكذا ينبخي للمؤمن أن توف فبما شك فيه إن هذا من الورع؛ لقول 
النبيّ پلا: «مَنِ اتی الشُبھاتِ َقَدْ امنتبراً لدينه وعِرْضِهِه!" لاسيما في المآكل والمشارب 
التي طیبھا من أسباب إجابة الدعوة» وخبٹھا من أسباب رد الدعوق فإن النبيّ ول ذكر 
الرجل بطي السفر شعت مث أغبرّیمد يديه إلى السّماءِ يارب يارب ومطمعه حرام وملبسه 
حرام وعدي بالحرام : قَالَ: «فأنّى يُسْتَجَابُ ی . 

فاحرص -يا أخي- على الورع لاسيما في مالك ومشريك وملبييك ومنكجك فإن 
الأمرّ خطيرٌ جدًا. 

ولو قال قائل: هل في هذا دليل على أخذٍ الأجرة على تبليغ العلم» وذلك لقوله لا 
«وَاضْرِبُوا لي ِسَهُم؟:. 

فالمحواب: لاء الرسولٌ لا يأخدٌ أجرًا على إبلا اغ الشّرع» بل هذا من أجل تطييب قلوبهم» 
هذا نظير قوله: ابص كل ای أي جم اوت ایکا ا سے وھذا 


(١)أخرجه‏ البخاري (/017/717) من حدیث ابن عباس فغ . 

٠‏ أخرجه البخاري (۵۰۸۷)ء ومسلم )۱٢٤١(‏ من حديث سهل بن سعد الساعدي خفة. 
() أخرجه البخاري (07)» ومسلم )۱٥۹(‏ من حديث النعمان بن بشير ظط ۔ 

)٤(‏ أخرجه مسلم )۷٥۱۸(‏ من حديث أبي هريرة طلغ 

(0) أخرجه البخاري (۳۷۳)ء ومسلم )۵٥٥(‏ من حديث عائشة جنها. 


من حسن خلت الرسول يكل أجل تطبيب القلِ٠‏ وهذا -أيضّا- نظير قوله لما 277 
التارء لما قالوا: : هذا الحم تُصدّق به على بریرقہ قال: هو لَهَا صَدَلَة ولا متها هرف" . 

والرسول يق كان يفعل هذا أحیائاء وليس هذا من السؤال المذموم؛ لان هذا لمصلحة 
الغیر؛ فإني أجزم جزما أنه لو قال الرسولٌ لأحيكم: :اضرب لي معك من طعامِك بِمَھُمء أن 
هذا شف وانشراح للصّدرِ والكل يفرح هذا وهذا لمصلحةٍ السٹولِ لا لمصلحة السائل» 
ومن أجل هذا المعتی قال شيخ الإسلام تكتثه: إن الإنسان إذا طلب الدّعاءً من أخيه فيتبغي 
له أن بلاحط مصلحة أخيه لا مصلحته الخاصة وذلك خلا لما يفعله أكثر اناس الآن إذا 
قال: : ادع اللہ يء ما يكون في ذهيه إلا نفع نفیه فقطء لکن ينبغي أن تقد -أيضًا- نفع 
أخيك؛ لأنه إذا دعا لك بظهر الغيب صار من المحسنين الذين يُجْزون على إحسانهم وقال 
له المَلَّكُ: «آمين ولك يمل" . 

وهل یشرع أن يرقي الرجل المريض دون طلب منه؟ 

الجواب: هذا ينبغي أن يُنظر للحال وما تتطلبه الحالء فإذا رأى أن المريض يشوف إلى 
هذاء فينبغي له أن یقول: دعني أقرأ عليك. يعني: أحيانًا المريض إذا دخل عليه شخصّ يفي 
بدينه وأمانته يرغبٌ أن يقرأ عليه» فإذا أحسستٌ أن المريض يحب أن تقراً عليه فقل له: أقرأ 
عليك؛ لکن إذا كان المريض لا يريد أن يرى وجهّك فتأتي وتقول: أقرأعليك. يمكن أن 
يقول لك: لو قرأت علج يزيد مرضيء هذا ما تقول له: دعني أقرأ عليك. 

وماذا تفعل إذا جئت لترقي رجلاء فرفض؛ لأنه يخشى ألا يكونّ من السبعين ألمًا؟ 

فالجواب: نقول: لاء هذا لا يدخل في الحدیث؛ لأنه لم يطلب الرقية بنفسه؛ والذي في 
الحدیثِ: «لا یسترقون ا والقراءةٌ على الغير لابأسٌ بهاء وأمّا: (مسترقون) أي: يطلبون أن 
يرقيهم غیژھم؛ لا أنهم يقرءون على غيرهم» والحديث: (لا یسترقون)ء ولیس: (لا يرقون). 

وأ عدم طلب الرقية فهذا یعوڈ إلى نفس المريض» فقد یکو عنذّہ من قوة التوكل 
مالا يحتاجٌ معه إلى طلبِ الرقية» كما قيل لأبي بكر: ألا ندعو لك الطبيبٌ؟ قال: إن الطبيبٌ 


)0 أخرجه البخاري (۹۳٤۱)»ومسلم‏ (76 ١‏ ) من حديث عائشة غا 
٢١(‏ آخرجه مسلم (۲۷۳۲) من حديث أبی الدرداء ؤنث. و(۲۷۳۳) من حديث أم الدرداء مهننها. 
0 أخرجه البخاري (٥۷۰٢)ء‏ ومسلم (۲۱۸) من حدیث ابن عباس ٢ظ‏ ۔ 


رأني وقال: إني أفعل ما آرید ومنعهم أن يأتوا له بالطبيب. 

وفعلا فإننا نرى بعص الشيوخ الكبار یمرضؤن أمراضًا لو كانت غند غيرهم لكان من 
آل ما يصابٌ بها يطلب سيارة الإسعافي لتذهب به إلى المستشفى» ولكن هؤلاء يُصابون 
ویتصبّژُون ويسألون الله الآخرق يقول: هذا ربما فيه خيرٌ في » إن دائمًا كنت كلما قعدت 
أقول : اللھم عافني» ويُشْفَى بإذن اللہ فهذه مقاماتٌ في الحقيقة دقيقةٌ جدًا. 

والقلوب لها تأثيرٌ دعل ال جتاون دا کی اغات عاب 5ات رودت 
السّلام عليكم يا أبا فلانء ما شاء الله اليوم سی جروس ہس كان ريشا 
يخنفٌ عليه المرضٌ ویستبشرُء وواحدٌ آخر إذا دخلت عليه وقلت : أي شسيء نلاك كيف 
حدث لك هذا؟ يزداد مرضهء فالنفوس -سبحان اللہ- لها تأثيرٌ على الأجسادء فهذا الذي 
عنده من قوة التوكُل والثقة بل ي ما لیس عندي وعند فلان» وفلان لا شك أنه يتأئر. 

وربما بعص المُوفقين يقول: هذه من نة الله علعء حدى أعارف أني فقي إلى الله وق 
وأن أسأل الله قائمًا وقاعدًا: اللهم عافنيء اللهم اشفني فأنت الشافي لا شفاء إلا شفاؤك وما 
أشبه ذلك فيجد في قلبه من الطّیبٍ مالا يجده في رقية فلانٍ وفلان الذي يقرأ عليه ويداويه أو 
یکویه» وهذه مقاماتٌ نحن وأمثالنا مانتالها. .2 . : : 5 

هذاء ول يقل أحدٌ بوجوب الدّواء؛ اللهم ای فا انف مد 
بعض العلماءٍ یقول: يجب» إذ إنه كأكل المَیتة للمُضْطرٌ فإنه یجب؛ يعني مثلا: : إنسان نزلت 
به آكلة ويعلمٌ يقي أنه إذا يع أصبعه س منهاء و هذا ليس بدواءِ في الواقعء هذا إنقاد من 
هلكة كإنقاذ الغريق؛ ؛ لان الدواء هو الذي إذا استعمله الإنسان بد يتف وقد لايع لکن 
شيءٌ معلومٌ بأنه ينفغ؛ بعني: عرق انقطح فلابد أن تخيطه هذا لازم» ولیس هنذا من باب 
الدواء في شيء: هذا من باب إزالة الهلكة كإنقاذٍ غريق تمامّاه ولهذا بعض الغلماء يقول: إن 
لنداوي ]ذا لع يقن إن نافع حل رش تہ رجہ 
لیس من جنس التّداوي» لأن التّداويَ في الاصلِ ليس مقطوعًا بنفعه لکن جرح أو رق 
انقطع ونعرفُ أننا إذا قمنا بخياطته وقف الد فهذا مقطو بنفعه. 


7 EE جر نن می‎ 57 E 
گا لی ول اللہ وَجنَا َه في جروا سم قال لَه ر سول الو يكلة: : اضغ‎ 
پام اللو اا ول متم 5 مَرّاتٍ: أَمُود بالل َقدْرَتِهِ‎ : 92008" 
رما اج وأحَاذرُ.‎ 
OSCE 


بای لذن کان ال سْوَسَةَ في الصّلاة 
تم َال الإِمَامُ ملع کنا 


كير عل وھ 


۳-۸ ۰ لا بین عاب بی علق ندال ئن د سوير الْجرَیْرِيٗ 
عَنْ أبي الْعَلاو؛ أن عن َي لماص أنى لبي قلَ: 5 مو الإ ليطا دحال 
بيني وَين صَلاتي وَقرَاءتي: يسه عَلَىّ. فال ر سول اللہ ة: ددَاكَ سَيْطَانٌ يُقَالُ لَه يذْزِبٌ 
نا اخسن راللوي وَل علی بسار . قَای: فلت دَلِكَ اذب الله عَنّي. 

(. ..) کت حم بی امت دا سايم ن وج ح وَحَد وبر نی آي شیک 
حَدَتتا أبُو أسَامَة امي َنِالَُْرِي» عن يي اللاي عن ان بن اي الْمَاص؛ آنه آئی 
الي كة. هدر ہلل وَلَمْ َذْكُرُ في > حَدِيثِ سَالِم بن وح نَكَاًا. 

0 حلي د ناف حدقا علخي فياك عن سعد نري 
6 ري عَنْ نان بن اي الْمَاص الت قَالَ: قلت يَارَسُولَ 
اللّه. و ّم در پول حَی 

010000000 

قوله: إن الشيطان قد حال بيني وبين صلاتي وقراءتي يلبسها علي فقال رمسول اللہ و : 
«ذاك شيطان يقال له: خنزبٌ فإذا أحسسته فتعوذ بال منهء واتفل على يسارك ثلانًا»» نفعلت 
ذلك فاذھبہ الله عني. أما «خنزبٌ» فبخاءِ معجمة مكسورة ثم نون ساكنة ثم زاي مكسورة 


اتانب عن 2 


ومفتوحةء ويقال أبصًا: بفتح الخاء والزايء حكاه القاضي» ويقال أيضًا: بضم الخاء وفتح 
الزاي» حكاه ابن الأثير في النهاية» وهو غريب. وفي هذا الحديث استحباب التعوذ من 
الشيطان عن وسوسته مع التفل عن اليسار ثلانًاء ومعنى «يلبسها»؛ أي: يخلطها وی شککني 
فيهاء وهو بفتح أوله وكسر ثالثه» ومعنى «حال بيني وبينها»؛ أي: نكدني فيهاء ومنعني لذتهاء 
والفراغ للخشوع فيها. اھ 


)۲١(‏ باب لکل اء وء اتباب التّدَاوِي 


کل مخ نیع کہ 
كيس رو ووو 7 2 a‏ 
١47-56‏ ۰ حَفَنَنَ ارون بْنُ مروف وَآبُو الطَاهِرِ وَأَحْمَدُ : بن سی قالوا: د 
بن وي أَخبرني ده وه ابن لحا - ڪن ند بن متي نبي الس ع 
جاہر عن ر مثول اللہ پا أنه قَالَ: : ِكل رٹ کو أب َو لاء َرأ الووق». 
و ور 


۰-(۲۲۰۵) دتتا مَارُون ر وف وا الطاھر قالا: حَدّكنا ا ن وب أ 
بن معروفي وابو الطاهر بن خبرڼې 


و 
عَمْرٌو ان بكرا خد أن ايم بن تر ہن ةنياعُم م 
OD o“‏ 


قال :لاخ حَبَّى تم ؛ مان سسَمِعْتُ رَمسُولَ اللہ ل بَقُول: ِن فيه شِفَاءَ» 
۷۱۔(. يي صر عل لهجي حَدَئي اي حَدََا َد ارت 
سلجا عناصم بن مر بن فا قَال: کا اڑا کر ا 
خُرَاجا پو أو چرَاحَا قالّ: ما تشتکي؟ قال: : حراج بي قد شق عَلَیٰ. فَقَالَ: :يالام نيبي 
بحام . فقال لَهُ: ماصع بلْحَجام ا اع َبْدٍ اللّهِ؟ قَالَ: ريد أن علق ذه عم قَال: لل 
د لاب يسني أو بيني الوب وین وشن ع ل ری يمه ِن َك قا : إني 
ممعت رَسُول اله فقول : وذ گان في يهن انوي ڪي هي رط ڪيج و شرب 
مِنْ عَسَل ٠‏ أو لَنْمَو بر ۔ قار مثول اللہ كل وما اجب أن وي .مَال: َجَاء بِحَجامٍ 


فَشَرَطَهُ فَذَهَبَ عَنْهُ ما جد 


سر 


ای 

9 
١ 
١ 

8ك 


رج ,يوه 


الاريك ٠‏ حا ا یں خد لٹ ح وَحَدَثَنا حم بی رُح أَخْيرنَا 


.)۵۹۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


ال عن ی از عن َو ا سلتا مت رر لا وف لجات ETE‏ 
ل اباط ان بَحجُمَھا. قال: حبنت اه ال: :کن ماب لضا أو اض می 

.¥ ۲۲۰۷(۷( حَدلتا یخی بن خی و اپو بکر بن أبي د س وو کرب قَال خی : 
َلك - َء وال الَحَرَانِ :کک ر ماو ف الأفتر, هن اہی شلا 
جار قَالَ: ب َع بَعَتّ رَسُولُ الله كل إلى أب بْنِ كَمْبٍ طَبيبًا قط مِنْهُ ءرقا ثم كوَاه عَلَيْه. 


(. نع ؤي في ہے ہت 
عبد ال ہس سی شر ا وہہ ه عِرْهًا. 


0-5 ..) وَحَدَلي شبن ما ية دتا يمد -يَخني: ابن جَفْقَ- عَنْ 
سَمِعْتٌ سان تال : ممعت أبَا مفْيَانَ قَالّ سوت جار قب لو ال: ا 
الأخرّاب عَلَى أجلو فَكَوَاہ رَسُولُ الل 25. 
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نہ۷ےری ۰ نہر حل كو کاک أو أ کن جاو ع 
و00" قَالَ: رصي سعد بن 
مُعَاذ في ألو قال قحس ابي ول يده بد وبصي ثم وَرمَتْ فَحَسَمَهُ الاة. 

16١ VT‏ لک عد ب یښن ضفر ادرب علق ننن ولاب حدقا 
ِب دكا عبد لاوز ہو ہس یر نی شش 
الجا اجر جره انعط یت بات 00 

> أما السّجوط: ترتع اف رن الو پک کر ساي 
الوط في الأنفبء الجر في الفي. ۔ : ٤‏ 

:ا وھذہ الأدوية أيضًا يَعرقها الممارسون ل فهي يجرب ما في وَيسع اراس 7 جم 
الین وڪم الان آلو ما أشه شجه ذلك وط الاس بهذه الأدويقه وكذّلك الصبيان ايشا 

- : رالأطفال الصَِارُ عندتا يَسْعَطْرْنَهم بالكبريتء وما أشبه ذلك من الأشياء المركبةإذا 


کان الطفل فيه وَجَعْ م البطن» فیشفیٰ 0 
کے 


.)۲۲۷۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


الموضوع رهم الصفحة 


كتاب اللقطة 

"0 

() باب الاق 80307 
)٤(‏ باب اسْتِحْبَاب الْمُؤَاسَاةٍ بفُضُولٍ الْمَالِ 

)٥(‏ باب اسْيَحْبَابٍ حلط الأَْوَادٍإذا قلت وَالْحُوَاسَاةٍ وَفِيَا 

كتاب الجهاد والسير 

(۱) باب جَوَاز الإعَارَةٍ عَلَى مار لين َنم دعو الإشلام من خر ت تدم الإعلام بالإغَارَة 
١(‏ باب تأمیر الإمَام الأتراء على السو وہ ياه بداب ازو يا 

)باب في الأثر لسر و رك التنفير 


(6) باب جَواز الداع في الَْزب 
١‏ باب كرَامَة تم مي لَقَاِالْمَدر وَالائر ر بالصَّبْرِ عند اللّقَاِ 


(۷ باب انيخا الاه لض عند لِقَاءِ ا الْعَدٌ 

(۸) باب ريم قل السا وَالصَيانِ في الحَرْبِ 

(۹) باب جَواز قل اَسَاء وَالصّيَانِ في الْيَاتِ مِنْ عبر تمد 
) ٠باب‏ جَوَازِ قم أشْجَار الکْفَار وتَحِييهَا 

)1١(‏ باب تخليل الْعتائم لذو الأئة اة 

9باب الأتْقَال 7 

(۴) باب اسْيِحْقَاقٍالَْاتِل سَلَبَ الیل 

(14) باب التَْْيل وَفِدَاءِالْمُْلمِينَبالأصَارَى 

(19) باب حك ايء ١‏ 

)باب قول الي گا : ورت مارکا فهو صدَكَة 
(۷ باب كيفِي َة لذبن الْحَاضرِينَ 

(۱۸) باب الإِمْدَادٍ بالْمَلانگة ة فِي عَزوَةِ تذر وَإِبَاحَة الْمَنَائم 
(۹) باب ربط الأمر عليه رازان عله ١‏ 
)٭ ٠‏ باب إِجْلَاءِ ايهو مِنَ الْحِجَازٍ 

() باب إِرَاجاليَهُووِوَالتصَاَى ين جزيرة عرب 
)٢(‏ باب جوا َال من تق قش الْعهْدَ وَجََاز إثرالٍِ أل الْحِضْنٍ عَلَى مک حَاكِم عَذلِ 
هل للح 


(۳) باب مَْ ارت همر دحل عليه أمرٌ نر 


سكسو ہم 


(۲) باب رد الْمُهَاجِرِينَ لی ارسق من لخر وار ےی فلز في 


(10) باب أَحِ الطعام من زص اعد 

(۲۶) باب كاب التي ل إلى هرف يَذْعْره إلى الإشلام 
(۷) باب کت الب يك إلى موا ريدمو إل اللو 
(۲۸) باب في عزو ين 

(۲۹) باب عة الَف 

(۰) باب عَرْوَةِ بَدْرِ 

(۳۱) باب قتع مَك 

(۴۷) باب اراو الأضْنَامٍ ِن حول الْكَْيَ 

)٣(‏ باب لا یقتل فُرَشى صَبرابغد اقم 

(۳) باب صُلح الْحدَيْية في الخلی “ 

)۳٣(‏ باب الْوَقَاءِ بالْعَهْدِ 

)۳٦(‏ باب عر َه اراب 

(۷) باب عَرْوَة حي 

(۸) باب اداد عق الله َلَى من له رَسُولُ اللہ ول 
(۳۹) باب ما قي الي وك ِن آڈی المُشر كين وَالْمُافقِينَ 
)٠٤(‏ باب في دُعَاءِ النبي يله وَصَبْرِهِ على دى الْحُنَافقِينَ 
)4١(‏ باب ل ابي جَهّل 

(4) باب قَثْلَ کب بن الأشْرَفٍ طَاعُوتٍ الْيَهُودٍ 

(41) باب عَرْوَةَ خَیبر 

(45) باب غَرْوَةٍ الأخرّابٍ وهي الْخَنْدَقُ 

)٥٤(‏ باب غَرْوَةٍ ذي رد وَعَيْرِمَا 

)باب قَوْلٍ الل تَعَالَى : ورال یگ يدر يهم سکم © . 
(۷) باب عَزْوَة اناو مََ الرّجَالٍ 

(54) باب النّسَاءِ الْكَازِيَاتِ رصم له وكا يُسهمُ ولي عن َل صان أل الْحَزبِ 
(49) باب عَدَّدِ غَرّوَاتٍ التي يك 3 3 0 
(60) باب عَزْوَةٍ ذَاتِ الوَقَاع 

(01) باب كَرَاهَةٍ ايموي افقو يكافر 

كتاب الإمارة ری 

)١(‏ باب الاس تم قرش وَالْحِلاة في فرش 

(؟) باب الاسْتَخْلَافٍ وترو 

)٣(‏ باب اللي عَنْ طَلَبٍ الإمار ة وَالْحِرْصٍ عَلَيَْا 

)٤(‏ باب كَرَاهَة الإمَارَة بَعَيْرِ ضَرُورَةٍ 


7" م نا و 
)٥(‏ باب قَضٍيلَ الام الْعَادِلٍ وَعْقُوبَةٍ الْجَائر وَالْحَتٌ عَلَى الرْفق بالرّعِيَة ب الي ع 


تال َة عليه 1 

)٦(‏ باب غِلظ تَحریم العلل 

(۷) باب تَحْرِيمٍ هدابا المُمال 

(۸) باب وُجُوبِ طَاعَةٍ َء في نر غو وَتَخریَا في اغوب 
(۹) باب في الام ذا تر هوی الله وَعَدَلَ گان جر 

() باب الوَقَاءِ عة الْحلَمَاء الال قَالاولِ 

() باب الأثربالصبرِعندَ طلم الوا ايارم 

)١(‏ باب فی صاع الََرَاء إن ُو لْحْفُوق 

(1) باب الأمر يروم الْجمَاعَةِ عند ہُور ان الذعَاةٍ ّى الگٹر 


2 


(15) باب کم مَنْ مرق مر زالستلهين ومر م 
)۱١(‏ باب دا بويع يتين ا 
باب وجو الإنگار عَلَى الأمر زا ما مُخَلِفُ الشَّرعَ»وتَرك كلهم تا ضَلَرا ونر ديك 

(۷) باب ار الأئِمة وَشِرَاهمْ 

(۱۸) باب اسْتَحْبَاب مُبَايعَةِ الإمّام الْجَيْقَی عند إرَادََ اقتال وان عة الرضْوَانِ تَحْتَ الشّجْرةٍ 
(۱۹) باب تيم جوع الاجر إلى انان وع 
"٠0‏ باب الخد تح مَك على الإشلام رالټاو وا وين مَعْنَى: (لا مجر بن القنم). 
)١(‏ باب كَيْفِيه بَْعَة النسَاءِ 

باب ية على المع وَالطَعة ِب اشتطاع 

0 

(۲9) باب الي أن يُسَافْرَالْمُضْحَف إلى ازم الْکتَارِ إا خيف وُقُوعُه يديهم 
)۲٢(‏ باب الْمُسَابَقةَِيْنَ الْحَیْل وَتَضْيِرِمَا 

)٢(‏ باب الْحَيْل في َوَاصِيها لير إلى بز اليا 

(۷) باب ما يُكرَّهُ هين صِفَاتٍ الْحَيْل 

(۸) باب قَضل الها وَالْحُرُوج في سيل الله 

(۲۹) باب فَضل الشَّهَادَةٍ في سَبیل الله تعَالی_ 

3 ۰ باب قشل الْمَوَةِ وَالوَوْحَة في سيبل الله 

(۱) باب انما عد اله عَالی لجاز في الجن لديا جَاتٍ 
() باب من يل في سل الله مرت ااهل الي 1 

)٣۳(‏ باب في بيان ان أروَاح الشمَدَاء في الجَنَف وَأنهُمْ خا عند رَژهخ يُرْرَقُونَ 
)٤(‏ باب قَضل الْجِهَادٍ دار 

(5) باب بيان ألرّْلِينٍ يقل أَحَدُّهُمَا 

يب من كل وا الم 

(۷) باب قَضل الصَّدَقَةِ في سیل الله وَتَضْعِفهًا 
)باب فَضل إْعََة الاي في ييل الله پتزگوبِ ويرو خاي في أله خر 
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(۳۹) باب حرمو مَاء الْمُجَاهِدِينَ وَإنم مَنْ خانم يهن 

(40) باب سُقُوط قَرض الْجھَاد عَنِ الْمَعْذُورِينَ 

)٤٤(‏ باب وپ انيد 

)٤(‏ باب مَنْ قال لیکو کت الله دی الما فی سول اه 

)٣٤(‏ باب مََ قال لِلریَاءِ وَالسّمْعَةِ اسْتَحَقّ الا 

4) باب يان ُذر راب من را َرْيَخ 

)٤٤(‏ باب قَوْلِهِ يكل: : تا الأعْمَال بالگ تذل فو قرو وين فان 
(4) باب اسْتِحبَابٍ طب الشَّهَادةٍ في سل اللہ ای 


(۷) باب دم مَْ مات وَلَم يعر وَلَمْ بُحدث هسه نَفْسَه بِاْمُزو 
(4) باب واب من حَبَسَهُعَنٍ ازو رص أو عدو نر 
)٣٤(‏ باب فَضْلِ الْمَْوِ في الَخْرٍ 

)٤٥(‏ باب تل الرتاط في سيل اللِ ال 


)١(‏ باب تَا اَلفْهَدَاءِ 

)٥(‏ باب مضل الرّمٰی وَالْحَتٌ عَلَيْه وم مَنْ عَلِمَهُ مهم تی 

(0۳) باب قله ا: (لَاتَالُ اة من ابي طَاِرِينَ عَلی الحَل لايد هُمْ من عَالُم) 
(0) باب راا ملحو الاب في لن اهي عن اکٹریس في اطریق 
)٥٥(‏ باب اق ِطَْةينَ لداب وَاستخَاب تَمْچیل الْمَْافرإِلَی ألو غد اء فلو 
)٦(‏ باب كرا الطروقٍ وهو الدځول ليا لِمَنْ َر ِن سَمَرِ 

كتاب الصيد والذبائح وما يؤكل من الحيوان 

)١(‏ باب الصَّيْدِ بالكلاب المُعَلَّمَة 


مده 


(1) باب إِذَاغَابَ عَنْهُ اليد ثم وَجَدَه 

(۴) باب تَخريم أل كَل ذِي َا مِنَ السْبَعٍ وَگُل ذِي مِخْلبٍ يِن اير 
)٤(‏ باب إِبَاحَة مات البَحْر 

)٥(‏ باب تخريم أكل لخم الخُثر الإنيية 

(0) باب في أكل لُحُوم الْكَيْلٍ 

(۷) باب إِيَاحَةٍ السب 

(۸) باب إا ية الجَرادِ 

(۹) باب إباحة ة ارب 

)٠ 0‏ باب إبَاحَةٍ ما يُسْتَعَانُ به عَلَى الاصطياد وَالْمَدُوٌ وَكَرَامَةٍ الْخَذْفٍ 
)١١(‏ باب الأفر خسان الح وَلَئْل وَتَحِْيدِ ار 

(1) باب الي عَنْ صَبْرِ البهآئم 

كتاب الأضاحي 

)١(‏ باب وها 

)١(‏ باب سن الأضحية 

(۳) باب اتباب الضَّحِيَة وَ وَدَئْحِهَا ماسر بلا بلا یل وَالتَسْمِيَة وَالتكْبيرِ 


0-7 پا رو رک و با27 
الارن شس وا تار 


)٤(‏ باب جُواز الیم کل ما أ ْهَرَ الذّمّ إا الس وَالظُر وَسَائِرَ الِْظَام 

۸ باب پان تا کان من الي عن الم الأصضاجی بنذ كاب في اڑل الإشلام تہ 
تخو وَإِبَاحيه ! إلى می اء 

)٦(‏ باب المع وَالَْتِيرَة 

(۷) باب هي مَنْ دحل عَلَيهِ عَشْرٌ ِي الْحِجَّةْ وَھُو مُرید التَضْحِيَةِ: ان اخ من س گٹرو از 
َظْمَاره مَيعَا " 

(۸ باب تخریم البح لبر الى ون َال 

كتاب الأشر 

لآ لپ سو اکر وان ها کون مِنْ عَصیر التب وَمِنَ الَْر لبر وَالؤْييبِ 
وَغَيْرِهَا اشكر 

() باب تَخْرِيم تَخْلِيلٍ الْخَمْرِ 

(۳) باب تَحْرِيمٍ الَداوي ِالْخَفْرِ 

9) باب يان أن جيم ايد بدن الل رالوب يُسَمَى عَّا. 

)٥(‏ باب كَرَاهَة انا لر الريب مَخْتَرطیْن. 

0) باب التي عَن الانيَاٍ في ارت وَالڈگء ْم وال تبان آله وح وَأنَّهُ اليَومَ 
خلال مَالَمْ يَصِرْ مُنکڑا۔ 

(۷) باب بان أن گل مشک منز وان کل حر راغ 

(۸) باب عُقُوية من شرب الْحَرَ اَم َنْب نها َع ها في الأجرَ. 

(۹) باب إَِاعَة انيل الذي لم بد ولم سز مُْکڑا. 

)٠ )‏ باب جوازِ شزب اللبنٍ. 

() باب في زب الیل وبر الإناء. 

(19) باب الام مر يتْطِية الإ وَِكَاِ السّقَاءِ غلاق الأبراب رَذْكْرٍ اشم الله َلَيَْا وَإِطنَاءِ 
السرَاج الَا عند الوم وَكَفٌ الصّببَانٍ وَالْمَوَاشِي بعد الْمَغْربٍ. 

(1) باب آداب ٍ الطَّمَام وَالشَّرَ اپ وََحْكَايِهمَا. 

(15) باب گرا الشّرْبٍ قَائِمًا 

)۱١(‏ باب في اشرب مِنْوَمرّمَ اما 

)۱١(‏ باب كَرَامَة الس في فس الإتاءِ َاْتِخبَاب الس كان ارج الإتاءِ 

(۸) باب اسْتَخباب دارو لاء وَاللَْ وَتَْوِِما عن مین اَي 

(۱۸) باب اشتخباب لی الأَصَابع وَالْقَصعَة وأكُل الف السَاقِطَة بعد م تج مَايْصِييهَا من 


GC: 
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آدی. وَكرَامَة ملح اید قبل لَحقِها. 
(۱۹) باب ما قعل الضَّيْف إِذَا به َيْرُ مَنْ دَعَاٌ صَاحِبُ الطَعَمٍ وَاسْتِحْبَابُ إِذْنٍ صَاحِبٍ 
الام ابع 


)۷٢(‏ باب جواز اْتتبَاعهِ غَيْرهُ إلى ار مَنْ بی بِرضاۂ بلك وَيَتَحمّمُهُ نَحَمْمًا تا 
وَاسْتِحْبَابٍ الاجتماع عَلَى الطعَام 
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)١(‏ باب جَوَاز آل الْمَرَّق شخبب آَل الیقَطینِ لار أمْلٍ لْمَائدَو بَنْضُهُمْ بَمْضًا وَإِنْ 
كَانُوا ضِفًائا إا ر دك صَاحِبُ العام 

(۲۲) باب اسْتَحْبَاب قشع لی حار الْتَّمْرِ َاْتِحْبَابٍ دُعَاءِ الصيف أل العام 
وَطَلَبِ الا ين الضيْفٍ الصاح وَإِجَاوہ اِلِكَ . 

(۲۳) باب أكل الْقنَّاِ بالرُطّب. 

۲9) باب شخبب راضم الكل وة فود 

)۲٢(‏ بابد هي الكل مح جَمَاعةعَن قران رين وَنَحوِهِمَا في َة لا إِذْنِ أضحَا 

)٦(‏ باب في إِذَْال افر حو من الأقَاتِلِِبَالِ. 

(۷) باب قصل تفر المديتة. 

(۲۸) باب فَضْل كما ة وَمدَاوَاۃِ الْعَيْنِ يها 

(۲۹) باب تة الأُود ِن لكات 

٠ 0‏ باب قَضِيلةِ الْحَل وَالتَدُم به 

")باب اح اق لتو لی لمن ار جاب یر ارڈ وَكَذَّامَافِي مََْاهُ. 

() باب إِكْرَام الصيف وَفَضْل إِیتَارو۔ 

(۳۳) باب قضباة المواساة في العام ایل وان ما م الاين يفي الا ونو ذَلِكَ. 

(75) باب الْمُوْمِن يال في مِعَى وَاحِدٍ جد وَالكَافِرٌ َكل في سَبْعَة أَمْعَاءِ. 

(70) باب لا يَعِيبُ الطْعَامَ 

كتاب اللباس والزينة 

(۱) اب تخریم اسْيَْمَالٍ آراني لَب َال في اشرب 5 ب وبر رو عَلَى لجال وَالْسَاءِ 

١‏ ؟) باب تَحْريم اسَمْمَالٍ تا الع وَالْفِضّةٍ على ارجا َء وم لعب وَالْحَری على 
اَل باحو لاء اة العم وتخو وجل َال ترذ على عَلی أزتع أصَايِع 

(۳) باب إباحةٍ بس الخریر لار جل إذا کان په جکة نوها 

)٤(‏ باب النهي عَنْ لس الرّجُل الوب الْمُمَصْفْرَ 

. باب فَذْمل لباس یب لحر‎ )٥( 

() باب التَرَاضْعِ في الا والاقتضَار عَلَى الْمَلِيظٍ مِنْهُ والييير في اللبَاسٍ وَالْفْرَاشٍ 
يرما َجَواز لس الَو الشّعَرِ وما فيو لام 

(۷) باب جُواز اتاو الأنْمَاطٍ 

(۸) باب كَرَاِعَةِ ما زَدَعَلَى الْحَاجَة ِن الِْرَاشرٍ 0 

(۹) باب تخريم جر الوب خيلا وان حَدٌ مَايَجُورُ إذ 
)٠ ۰)‏ باب تحری بم التبختر في الْمَشْي مم إِعْجَابهِ , به 
(۱۱) باب تخر بم حاتم ال علی جال رتش ماکان بن ایو فی آل لشم 
)بابس ای كاين رق ف خد سول اله وس ينبني 
(17) باب في انحا التي لا انما ما أرَاد أن يكب إِلَى الْعَجَم 

(14) باب في طَرْح الْحَوَامٍ 

)٥(‏ باب في حاتم الْوَرِقٍ فص حَبَشِىٌ 
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الكل ر 
0 باب في لبس الَا في الْخِنْصَرٍ ين الي 


(۷) باب التهي عن التحتم في الْوُسْطَى وَالَِي ليها 

(۱۸) باب اسْتِحَابٍ لس الالو في مَمْتَامَا 

(۱۹) باب اسِْخْبَابِ لس الل ذ 7771 - - - - ؤ, , 91 
في تغل وَاحِدَةٍ ١‏ 

)٠۰ )‏ باب التي عَن الْمَالٍ السَمًاء وَالاحتؾاء في توب واج 

(۲۱) باب في منم الا سولق ء عَلَى الظَهرِ وَوَضع إخدی الوّجْلَينٍ عَلَى الأخرَى 

() باب في اح الاسلْقَوَوَضع | ِحْدَى الرّجْلیيٍ عَلی الأخرى 

(۳) باب تھی الرّجُل عَنْ الَرَعمرِ 

)٤(‏ اب اتباب بخشاب القیْبٍ بِصُفْرَةٍ أو كُمرَو وَتحْرِیْوه السّوَادٍ 

(۲) باب في مُخَالََة الهو في الصّبْْ 

7 باب تخريم تضوير صُورَة الْحَيوَانٍ َتَحْرِيمٍ انحا تا فيه صُوْرَةٍ ف عير ُمُه افرش 
وَنّحْوہ أن اكه عَم الگا لاود ب ونه شرزہ زَلا کلب 

(۷) باب كَرَامَة الكَلبٍ وَالْجَرَس في السّقو 

(۲۸) باب كَرَاهَة اد اتر في رَكيةِ ابر 

(۲۹) باب الي عَنْ زب الْحَيرَانِ في وهو وَوَسْهِهِ فيه : 

0 ۰) باب جواز وشم لبون عير ادي في ع الج وََذبه في تالكا وَالْحِيَة 

(۳۱) باب کَرَامَة الم 

() باب الي عَن الجُنُوس في قات وَإِعْطَاءِ الطريق حف 

(۳۳) باب تَحْرِيم فِعْل الْوَاصِلَة وَالْمُسْتَوْصِلَةِ وَالْوَاشِمَةِ وَالْمَسْتَوْشِمَةِ مَة وَالنَامِصَة وَالْمْتَخْصَةٍ 
اجات وَالْمَُيرَاتِ حَلق الله 

)باب النّسَاءُ الكَايِيَاتٌ اعارا يات الْمَاتَكَاتُ الْمُمِيِكَاتثُ 

)۳٣(‏ باب المي عَنِ التزوير في الاس ويرو ولي ما َم يط 

كتاب الآداب 

)١(‏ باب لني عَن الَكتّی بابي اقام بان مَيستَحَبٌ من الأسْمَاءِ 

(5) باب كرا اي بالا لييح رتاف توء 

(۳) باب خیب تغير الاش الح ای حَسَنِ وَتَغيِ اش ب إلى ينب وَجُوَيِْيَة نوها 
)٤(‏ باب تَحْرِيم المي بِمَلِكِ الماك ويلك الولو 

)٥(‏ باب اشاب تيك الود عند ولاکیه وَحَمْلِهِ إلى صَالِح حن وَجَواز تسوه يوم 
ولائَیه وَاسْتَحْبَاب التو بمب الله أه َراهيم وسار أسْماء الايا عه السَلامُ 

)١(‏ باب جواز قوله لغیر ابنه : يا بني» واستحبابه للملاطفة 

(۷) باب الاسْیَندانِ 

(۸) باب كَرَامَةِ ة قول الْمُسَاؤنِ أن. | إِ٥َاقیل‏ مَنْ هَذَا 

(۹) باب تخريم النّظرِ في بَيْتِ غَيْرهِ 


)٠١(‏ باب نْظرِ الْمَجْامَةٍ 
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٥٦‏ الل 


كتَابُ السَّلامٍ 

)١(‏ باب يُسَلُم الراب عَلَى الْمَاشِي وَالْقَيلُ عَلَى اكير 

(1) باب مِنْ حَقٌ الجُلوس عَلَى الطریق رَد السلا 

(۳) باب ین حى الْمْسلِم لملم رَد السام ˆ 

. باب الت عن یا آهل تاب پالم كيت يرل‎ )٤( 
باب اسْتِحْبَاب السّلام عَلَى الصَبيَانِ‎ )٥( 

)باب جواز حل لذن َه ِجَاب أو خرو يِن اللات 
(۷) باب إِبَاحَة احرج لاء لِقَضَاءِ حَاجَةٍ الإنْسَانِ۔ 

(۸) ياب تخریم اسلو بلجي والذضرل عليه 

(۹) باب بين أل نحت لذ دي سمالا باهر وَكَانَتْ رَوْجَةً ا مَحْرَمًا لَه أَنْ يمول هَذْهِ 


فلا . لِيَدْقَمَ ظَنَّ السّوْءِ به 
)٠١(‏ باب مَنْ آتی 7 7+ !"ھک" 
)۱١(‏ باب تَحْرِيم إقَامَة الان مِنْ مَوْضِعِه المُبَاح الي سبق إل 


(۷) باب ِا قاع من ليو ر اد َو اقب 

(1) باب مَنْع الْمُخَثِ من دول عَلى النْمَاء الأَجَانبِ 
(1) باب جَوَازِ ِزقاف اراو التي إا يث في الطریق 
)۱١(‏ باب تَحْرِيم مَُاجَاة الاثیّنِ دُون الثالِثِ عير رضَامُ 
)٦(‏ باب الطب وَالْمَرَضٍ وَالژقی 

(۷) باب السخر 

(۱۸) باب الك 

(۱۹) باب اسْتِحْبَاب رة الَْریضي 

٠ )‏ باب َة اْمَريض بالْمُعَودَاتٍ وَالَقْثِ 

١۴باب‏ اشخان ال بن ال لاَق وار 
)٢(‏ باب لا باس الو َال یکن في شر 

(۲۳) باب جَواز أَخَذِ الأَجرَةِ عَلَى الرَفية بِالْمُزآن وَالأَذگارِ 
(۲) باب اشْيحبَاب وضع بدو عَلَى مضع الألم مع مَمَ الدّعَاءِ 
(1) باب المعو ِن طن الوَسْوّسَةٍ في ألصَّلاةٍ 

(11) باب لِكُلْ دَاءِ دَوَاءٌ وَاسْتِحْبَابُ التَدَاوِي 
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م کل الم ملم ٹہ 

۷۷ -(۱۰۷۷) وَحَڈکاہ او بكر بن آي َة وو كرب قال او بر خلا وكيم 
وَقَالَ ابو كريب :الفط له- 15 بَا وع عن یت نروف عابر اللصاري فل 

00۳800 بن مَالِكِ يَقُول: ہے ان مج 

۸-(۰۹ ۰ لتا وبر بن حَرْبٍ ونح بن المت فالا E‏ 
توید- عَنْ بيد ال حبري َف من ابن مَس ءَ عن التب يل قَالَ: «الْحُنَى مِنْ مِنْنَيْحِ 
جهنم َابْرَكُوهَا بالاو ! 

(. .) وکنا ابن یر لکا آي وح نن بنے, وکا او بر بن أبِي َيه 


لتا عبد الو بن مير ومح بن بش الا: لکا يد الله ن اني عَنِ ابن فُمَرَ عَنٍ 
الي ول قال: (إنَّ شِدَّة الْحَمَى من فيح جَهَنم َابْردُوهَا باڵاء». 

4-(. .وڪي ارون بن سوير اللي أ خرن اښ وس حَدئِي ایک ع 
لکا تخد بن رای حك ابن آي دبك خرن الا “تن :| ابْنّ عََانَ- كلاه عَنْ 
تاع عن ابن مرآ ول الله ول قال: «الْحمَّى مِنْ قد بح جم قاطوا الاو 

۸۰-...) حَدَّكَا أَحْعَد بن عَبْد کسی می جعم حَدَكَنَا شبح 


و ,عه سر لماه 


َحَدَلِيهَارُونُ ِل َال ل- حَدَّكََا رح حلا شم عر ن بن تَحَمَدِبْنٍ 
ره ن أيه عَن ابن مُعَرَ أن رَسُولٌ الله هة قَال: «الْحَبَى من د بح جهن وها لو». 

ا اهل العم ":والظاهرٌ على عكس الباطن» فإذا برها لظاهدٌ سَحُنَ الباطنٌ وإذا برد 
الباطنٌ سَحُنَ الظاهنٌ فهذا الماء رڈ الحُمى حتى نز الحرارة إلى أسفل» ويَغتدل المد 
لأنه من المعروف أن القوى التي في البدنٍ أربع: حرارة وبرودة» ورطوبةٌ وييوسة. 

فإذا اعْتَدَلْتُ هذه القوى الار 3 اتدل البدنٌ» وإذا اتل منها شيءٌ اختّل البدن بحسبه 
فهذه الحرارة التي ت تقوو تخ ج إلى ظاهر الجسيٍ إذا أتاها الماءُ طاردها وأدخلها إلى 
الداخلء وحينئذٍ يكُون البدنُ معتدلا. 


وهذا العلاح الذي ذگرہ النبٌ 1812 علاجٌ نافع حتى في عھینا هذاء وأكثرٌ مايق 


()أخرجه البخاري (074). 
(٢براجع‏ بحا ماتعًا للعلّامة ابن القيم تفلف كما في «زاد المعاد (4/ )۲١‏ وما بعدها. 


7 7 ۱ 
تاب لک لام نے 

إذا كان ذلك من ضربة الشمس» » فإنه ينع كثيرا؛ ولهذا يَضَعون عليه التلج والثياب المبرّدة 
بالماء البارد جدّاء بل إن کٹیرّا من الأطباء الآن يَقُونُون لاھلِ الصبيانٍ إذا أُصِيبُوا بالحُمّى: 


اجُعَنُوهم أمام المكيفي» لکن لا تفتحُوہ ٠‏ على القوق» بل على البرودة الهادئة. 
OSCE‏ 
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قا قال الإمَام ملم كاه 
۸-) ۲ ع کے بغرا ای کیو کر قل لتا ابن مير عَنْ عشَام 
a‏ : الْحُمَى من قح جهنم ادوا بالاو" 
(. ..) لکنا اق ب برام برا عاد بی الخاربِ وَعَبْدَةننُ كيان بَِيمًا جَمِيعًا 
عَنْ شا هدا الإسناد یئل 
۸۲- -(۱ ۷۷۱ وح وبر ب أي سی داب بن سلجا عَنْ وشا مَنْ 
عَنْ سء آنا كانت تى بالْمزأَو العو كق ذو بال كصب في جُِْهَا 
تقول : إن موک اللہ كل قَال: ااْردُومَا بالاوہ وَقَالَ: اها من تع جَهَنه. 
(. ۔) ودک ایو کر حَد بر وآ سام عَنْ شام يدا الإشتاو. .رفي 
ی يث اين تُعَيْرصَبتٍ اء تھا وبين جَيبهَا وم بڈگز في حَدِبثٍ آي اسا: ها ِن تبح 
57 قال أب أمد: ال إَرَاهِيم: حلت اْحَسَنٌ بن يشر حلا أب أسَامة هذا الإمنتاد. 
قال المَامُ لوي تتذلثة في رح صَحِبْح مُْلم؛ (15/ ۲۸۰): 
قوله اعن أسماء أنها كانت تؤتى بالمرأة الموعوكة فتدعو بالماء فتصبه في جيبها وتقول: 
إن رسول الله يك قال: ابروا الاو وفي رواية: «صبت الماء بينها وبين جيبها» قال 
القاضي: هذا يرد قول الأطباء» ويصحح حصول البرء باستعمال المحموم الماء» وأنه على 
ظاهره» لا على ما سبق من تأويل المازري. قال: ولولا تجربة أسماء لمنفعته لما استعملوہ. 
وو کے 
بر ال الإقام مني تد 


)۲۲۱٢(- ۸۳‏ دتتا داري حَدَثاأبُو الأخوّصء عَنْ سويد َي بن تَسرٌوق, عَنْ 
عَبَاَة ْنِرَاعَةه عَنْ جد راع نک یی قال: سَمِعْتُ روگ ال پل بد يَقُولٌ: بن الٰخئی 


)١(‏ أخرجه البخاري ۳۲٦٣(‏ 0 الاه). 


7 روز 
سام ا 
۶س +0 9 


فور مِنْ تم فَابردُومَا بالماوہ('' 

٤۸۔-(.‏ .) لکا أو بخر بن آبي ية ود ب الم ومح بن عایم وأو بر بن 
اني الوا : دا بد لوحن ن تھی ن سف ن ّيه ڪن باب راع حي 
راقع بن كيج قال: سَمِعْتُ رسک الل قُول: ع فَابرَدُوهَا عَنْكُمْ 
بال EF‏ ر: ن . وَقَال: قال أَخْبرَني: رَافِعٌ بن حر 

ASS 
: تم قال الإمَامُ النَووي ناته‎ 
باب كَرَاهَة التَدَاوِي باللدُوہِ‎ )۲۷( 

77 کر 

)۲٢۷۱۳(- Ao‏ حي د بی عایب حَدَََايَْيَى ب سوب عَنْ سُفْيالَ دي 
موستی ب أي عاق عن ید الله بن عبد الى عن عاق قالت: :دنا رسو اللو في 
مرو انار أن لا وني َقلمًا: : كرَاهِيةُ الْمَرِيض لِلدوَاءِ ۴ دلا يْقَی أَعَدٌ 
نكم إلَالدٌ ء َير اباس 11-7 

كال و ان ات 55/7 

قولّه: : هباب لدو بفتح اللام وبمهملتين هو الدواء الذي بب نی أحدٍ جانبي فم 
المریض, واللدوو بالضع : الفعل ولَدَدْتُ المریض : لت ذلك بء تقد شرخ الحدیثِ 
الأول مُسْتَوْقَی في باب وفاۃ النبي كل وبیان ما لوہ وی به» وبيانُ من عُرف اسمّه ممن كان 
في البيت ول لأمره يكل بذلك فَأَعْنَی عن إعادته.اه 

في هذا الحديث من الفوائد: 

أولا أن الإشارة تید ما ُيده العبارڈ؛ لأن النيّ ول جعل فعلهم هذا معصیةً لە؛ لكونو 
أشار إلبهم لا لا يدوه بل هو ّى ذلك خيا؛ لقوله: :لابق ينی أَحَدٌمِنْكُمْ لاه 

وفيه أيضًا :المقاصةٌ في غير الجراح؛ وجهه: أن الرسول پل أمّر أن يدمن في البيت. 

وفيه :أن الحاضرٌ للمنْكر إذا ل يكز فهو مشارك لفاعله حتی في عقوبة الدنيا؛ ولهذا أمّر 


(١)آخرجه‏ البخاري .)۴۲٦۲(‏ 
(٢)آخرجهہ‏ البخاري (٤٥٥٥ء‏ ۳۲ء 


سے" 


وكاب الام نع 


وة 


انب ڳا أن يُلَدٌكل من حضر. 

ونيه أيضًا:دليلٌ على أن المريضّ إذا كان يَكْرّهِ أن يُداوى أو يُذْهَبَّ به إلى المستشفى أو 
ما أشبه ذلك فإنه لا يجُورٌ أن يُفْمَل به هذا إذا أغمي عليه كما يَفْعَلهِ بعص الناس الآن کون 
المريض قد تهاهم أن يبوا به إلى المستشفى فإذا أنهكه المرض وأَغْمِي عليه ذهبوا به 
وهذا لا يجوز؛ لأنه تصرف ف في الإنسان بغير رضاه. 

وفيه أيضًا:دليلٌ على العمل بغلبة الظنٌّء وأن المجتھد قد يُخَطئٌ وقد يُصِيبٌ؛ لأنهم 
دوه لهم أنه إنما باهم كراهةٌ للدواء وهم اْتھدُوا فأخطأوا. 

وفيه: أن من طبيعةٍ المريض أن يكره الدواء» وإن كان فيه مصلحةٌ له» ولكنه إذا كَرِمَه 
فلايُجْيْرٌ عليه. ۱ 

عع - 


)۸ )باب ب الاي بالقود لهي َو الكت 
م قال امام مُسْلِحٌ کلنہ: 
))۷(-٦‏ حَدتنا يَحْبَى بن بح بحى اهبهي ڌاو بخ بن يي َيه ورو الاد َير ان 
وا إى صص و خرن قال الآحََرُونَ: حَدَتَنا سغیان ابن 
ین عن الي هن مد الله ن عبد ل من مسبت يفصن أت كا بن فصن 
قَالَتْ: َكلت بان لي عَلَى ر سول اللو دی یں ره © 


عي ري 


)۲۲٢(‏ قَالَتٌ : دحل عليه پان لي كد أَعلفتُ علي ِن اْعُذْرَةفقلَ: «عَلَامَهُ تَدَهَرنَ 
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لاد بهذا الاق عَلبكُنَ همود لني َه فيه کب سَبْعَةَ ية مها دَاتُ الْجَنْبِ 
کس اک 


پوت 7 


8900 آنمیڑنی عد الله ب ون بد لی لب شف أو فی نت عضو 
-وَكَات يالاات الل الأاتي ان رسو الله يكف وَهِيّ أت مُكافَةً: ۳ بن صن 


.)٢٦۹۳ ٦٦۹۲( أخرجه البخاري‎ )۱( 
.)٤٦۹٢( آخرجه البخاري‎ )١( 


5 :اي بق أن لطر ات جا‎ TEPE. 
الام وذ لت علیہ ِن اذ کال ہُوئش: لقت عَمَرَت فّهِي تحاف أَنْيكُونَ بو‎ 
عُذْرَة-قَالَفْ- - فَقَال رم ول الله وڑا: «عَلَامَهُ دعر ن اَوْلَادَكُنْبهَذا الإعلاتی عَلَيْكُم بهذا المُوہِ‎ 


الھندِي جو به الكت - إن فيه سمه فة مها دات الْجَنب». 
(۲۸۷) قال عَیْد ید الله وآخبر نی ؛ اَن انها داك بال في حجر رول الله ي َا ر سول 


ال ا یر که خی بك ولم بغ ناد 
OSCE‏ 
قال الإمَامُ الَووي کتلثۂ: 


) ۹ باب التُدَاوِي بِالْعَبَة السؤْداءِ 


2 


َم قال الإمَامُ ملم كنا 

001٠ ۸۸‏ عا لزنم تو اتھاچ غير ال عن مب »ابن 
هاب أخبرني بو سلَمَة بن عبد َد لوّحْمَنٍ وَسَیبڈ ن الْمُسَيْبٍ؛ أ ابا هرر ERA‏ 
مع رمو اللہ َو ُقول: 7 قا ن كل ا لا الا . وَالسَامٌ 
الْمَوْتُ ۔ رال الكَوْدَاءُ الشوزيرٌ . 

20 ..) ودنيو او لطر وَحَرْمَلةُ فالا: َخْبرنا ابن وب أخبرَنِيِمُونْسٌ» عَنِ ان 
شهاب, عَنْ سَعِيدٍ ميڊ بن امس عن أي هرر ھن ال .ح وح دكت او بر نابي 
َة ورو لاد وير بن حب وان بي عر قَالوا: حا فيان بن عي اح ودا 


, ,“دهم 


بد بن ین ان رن عبد زا ابرا ممصو ح وَحَدَناعبِدُاللوبْنُ َب الَحْمَنٍ 
وش كِب ليف عَن الزهْرِي» عَنْ بي سَلَمَةَ عَنْ أبي 
مت ن ال بو ی بث مُقيْلٍ في حَیبثِ فيان وَيُونْس اة السَوْداء. وَلَمْ 
قُل: الشونیر 

4-(. ..) وحَدَنا بَخًی بی وب وق بن سوبد وان حجر قَالوا: حَدَثنَا سْععِيلٌ - 


ات و ا 


وهو: 7 رت «مَامِن کاو إلا 


مه وي 


(1) أخرجه البخاري .)٢٣٦۹۴ ٦١۹۲(‏ 
6 أخر جه البخاري (/038). 


في الب الداع و ِنْهُ شِفَاء إل الگا 

نوع فولہ: «والحبّهُ السوداة: الشونيزه. السونيرً: بالشین المعجمة المضمومةء والواو 
الساكنِ وبعد النونِ المكسورة تحتية؛ فمعجمةٌ. 

َال في القاموس :ایز والشُونِيرٌ والُّونُورُ والشّهْيرُ الحيّةٌ السوداءٌ أو فارسيٌ 
الأصل». 


RES 
ونقل إبراهيمٌ الحربي في «غريب الحديثِ» عن الحسن البصریٔ: أا الخَرْدَل. وحككى‎ 
أبو عبيد الهروي في «الغريبينِ»: أنها ثمرةٌ البْطم. بضمٌ الموخَّدَة وسكون المهملة. .. وقال‎ 

القرطبي: تفسيرٌها بالشونیز أَوْلَى من وجھین: 

أحزها : أنه قول الأكثر. 

والثاني: كثرة منافهها بخلاف الخَرْلٍ والبطم». اه 

فهذه هي الحبةٌ السوداءٌ المعروفةٌ عندناء ويُسَمُونها هنا في نج : بالسميراءء وهي حبَّةٌ 
معروفۃً كما حبر الي وك بأن فيها شفاء يتم يَسْتَشْفِي بها كثيرٌ ين الناس» حتى ين الدودةٍ 
الزائدق فإنها مجرّيةٌ 

ومئال ذلك: أن أحدّ الناس ذهب بولیہ إلى المستشفی, فقالوا له: إن بنك فيه الزائدةٌ 
ولا بد ن إجراء عملبة لہ وأن نوم على الموافقة على عدم المسٹولیةہ فی وقال: لا افعل. 
فسقّاه الحبّةٌ السوداءء فشفِي بها من ليله بإذنٍ او 

رکلامُ النبيّ يبه عام؛ لأنه يقولٌ: : اشفاءٌ من كل داو إلا يسن السام». يذ يَعْنِي: الموت؛لأن 
الموتّ إذا جاء فإنه لا ينْفَعٌ معه أي دواو؛ لقولة تعال: لو نیرآ تنك 5-6 هارا حير 
بِمالمَلنَ €3 اللتلف:٠٠1.‏ لکن إذا كان الل قد مد في أجل الإنسانٍ جعلٌ له سببّا؛ کالدوایا". 


8ے 


.)۱۷۷ /۲( «القاموس المحيط»‎ )١( 
سئل الشيخ نات هل معنى أن الحبة السوداء شفاء من كل داء آنا غني عن الأطباء ولا يحتاج الناس‎ )۲( 


إليهم؟ 


فأجاب تمل قائلًا: من فعل ذلك مؤمئًا بهذا الحديث نفعه اللہ به إن شاء اللہ تعالى. 


۳ رو 0 
التذايج ےت ل 
م قال الإمَامٌ اللوي کتللة: 
(۲۰) باب التِّبِينَة مَجَمَة لُِزَادِ الَْرِیضِ 
م قال الإِمَامُ مم تتنائة: 


ہے2“ 


ِ۔" 7 1 ٠ ٠‏ لعج ٩‏ ى 
۰ -(2917) وتا َد لِك بْنُشمٍَْ بن الَّْثِ ن سي ني آبي عَنْ 


0 


ع2 


جَدي» حَذّئي عُقيل بن ڪال عَنِ ابن شِهَابٍ, عَنْ ُرْوَة عَنْ اة روج الي لق آنا 
كات إا ات الْمَْتُ ن أله اج بيك َء تر إلا غك حاتي رت 
5 پا ر9خ ھ وم 
رة ون َم طبحت ثم صي ريد صت اليك لي د نُعَقَالَتْ : كُلْنَّ ينها في 
سیت رسمول اللہ يكل يقول: اک ناد التريضي تلب بنق ازو 

ج قوله: «بابٌ التلبينة». التلبينة : حسو زقیق تم من الدقیق وال أو ين الدقيق» 
أو من الشخالة وقد يُجْعَلُ فيها العسل» سمي سُعْيَتُْ بذلك تَشْبِيهًا لها اَن لبياضها ورقتها. 

والحسدٌ على فعول: طعامٌ معروفٌہ وكذلك الحَسَاءُ بالفتح المد تقول: شب 
نا و خسوا 

زج قوله: «يحمَةٌ»؛ أي: مُريحَة وهذا بهذا اللفظ مِن الصيغ التي تقد معنى السبب» 
كالمَبْخَلَةِ والمَجْبَنََِ والمَبْخَرَ وأجاز الشارح صَبْطّه بصيغة اسم الفاعل من باب الأفعالء 
وهو رواية أيضًا على ما ذگرہ المي انتھی 

على هذا فإنها -أي: التَلبينةُ- تبه عندّنا ما يُسَمّى: الدَويش. وهو دقیقّ يُوضَعٌ فيه لبن 
70 لر لاما عامل اا 

ووو 


مل مخ یع تخلقة: 
۱-(۷) حَدَتتا حه محمد بن اتی ونح بن شار -واللفط لان المُتَنّى- قَالَا: 
e 8 6‏ 


حَدَنتا کد ن جعْمَِ عَذََا شف سے ریو رات 
قال: جَاءَ رَجل إِلَى الب پل فما : إل جي املتطلق به . كَقَالَ: رش ول الہ پا «امشقه 


.)٤١۱۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


تاب الام بک 


7 و E‏ ل 2 سس صن 202 E‏ 
عَسَلاه. قسقاہ ثم جاه ققَال: إني ستقيثة ساد فلم ذه إلا امنتطلامًا. كَقَالَ له لات مرا 
2 و 03 


ثم جَاءَ الرابعة فَقَالَ: «اسلقه عَسَلُا َال لَقَذ س سقَيلة فلم َه إلا اميطكاهًا. ‏ قال رَسُول الله 
کل صَتَق الله رَكَذَبَ بط أَخِيكٌ». . فَسَقَاهُ را 
(. .) حيو رو ب وراز حبرا عبد الاب -يخني: اب طَاءِ- عَنْ سمي عَنْ 
دعن أي الْمُتوَكُلٍ الاي ن بي سعد الذي ن رجا آنی الي گل َقَال: إِنَّ 
آي عَرِبَ بَطله. قال لَهُ: «امئقه عَسَلاه. ر ) 
في هذا دليل: قل أن ماقت بالوض جك ان کی به ما قل بغر لون سارف 
ولهذا قال الرسول بَإبلقََِا: ‏ صدق الله وكذّب بطنْ أخيك». فأيٌّ نظریةء أو قول مخال لما 
عَلِمَ بالشرع فإنه يَحِبٌ علينا أن نُكَذَبَهِ ولهذا وجب علينا أن ذب خيرٌ العراف والكاهن؛ لأنه 
يخالف ما جاء في القرآن و و ہے ا کہ 
وكذلك لو أن أحدًا من الناس أبدى لنا نظرية في الفلكِ العلويّ أو السفلع تُخالفٌ ما 
جاء به الكتابُ والسنةٌ وجب علينا أن تُگذبه ولو أطبق عليه جم ال الأرض؛ نهم إنما 
كمون عم تُدْرِكُه عقولهم بل عما تَدْرِكه حواشْھم, والقرآنُ أو السنةٌ الصحيحةٌ تأي با 
ابر به الخالقٌ و فاه أعْلَمْ بالمخلوقاتِ فهر خالقنا. 
فهذه القاعدة يجب علينا -معشر المؤمنين- أن تُوین بها وألا تَليَقِتَ لما خالف 
الكتاب والسنگ وأن تَعْلَمَ أنه سوف يديه الواقعٌ ولو بعد زمن بعیی؛ لأن ماني الکتاب 
والسنة صحيحٌ صادقٌ وما جاء عن تجارب أو حدسياتٍ أو ظنونٍ فإنه غير مقطوع بصدقه 
وإن خالف الكتاب والسنة فهو كذب. 
فان قلت أحيانًا يبر عن الشيء عن طریق الحسواسٌ» ولیس عن طریق الفكر أو 
الاستنتاج أو ما أشبه ذلك. 
فالجوابٌ عن ذلك أولا: أن الحواسٌ غيرٌ معصومة بدا بالسمع. فأحيانايَسْمَعٌ 
الإنسانُ الصوت فط کذا وهو عل خلافي ما سيع, وأحيانا سمح الصوتٌ يأني من 
الخلفِ والمصوّتٌ أمامه؛ لأنه رما يَكُونُ هناك شيء يرد الصدّى. ثم يَسْمَعُه الإنسانُ من 


خلفه. والمتكلّمُ أمامّه. 


.)٢٦۸٤( أخرجه البخاري‎ )١( 


ان موی 

والعين أيضًا -حدٹ ولا حرج- فأحيائًا ری الشي: ساكنًا وهو متحركٌء وأحیانًا تراه 
متحركًا وهو ساكرٌ وأحيانًا ترى شبحًا ولیس هناك أحدٌ. 

إذن: فالاموز حتى مابُذْرَكُ بالحس قد بَگُونُ فيه خطأ ر 
ماثة في المائة فيَچبُ أن تَعْلَمَ نه لا بارش ما جاء في الكتاب والسنة أبدّا وإنما التعارش 
واقعٌ لقلةِ الفهم» » أو لقصور العلم؛ يَعْنِي: للقصورء أو التقصير» وإلّا فلو أن الإنسان تمعن : 
فإنناتکچزمغ جزمًا لا ريب لنا فيه بأنه لاشيء مما يُعْلَمُ باليقين يُخَالِفٌ ما دَلّ عليه الكتابُ 
والسنة بیقین أبدًا. 

ولهذا قال الرسول 88[34: «صدّق الله وكذبّ بطنُ أخيك» لأن مقتضى خبر بطنه أن 
العسل داءٌ وليس شفاء؛ لأنه كلما أَعْطَّاه زاد استطلالّہ فمعنى ذلك أن العسل دام والله 
قول طني ما ديس 4 تل٠‏ 

فإذا قال قائل: هل يُسْتَادُ من هذا الحدیثِ إطلاقٌ انت عل افر 

َقُولَ: نعم» البطن ما تكلم وما قال : يا جماعةٌ هذا العسلٌ ما زادني إلا دا فالقول يَكُونُ 
بالقول وبالفعل» والشهادة کون بالقول وبالفعل أيضّاء فاط شهد لرسوله بالقو مشل قوليه 
تعالى: امیا و4 الالة::]. وشهد لرس وله بالفعل وهو الآيات الكونيةٌ 
والتمكينٌ في الأرض 

فإذا قال قائل: ل ولو خالفناما 
يقولّه العلماء؛ وهم الآن يَقُونُون: إن الأرض كرويةٌ والقرآن خلاف ذلكء وإن الشمس لا 
تتحرك وهذا حلاف القرآن أيضًا؟ 

الجواب أن نقول: أولا: إن القرآن أثبت أن الأرض کرو ويد قال الله تعالى: فنا مآ 
أسَفَتْ © وات یا حت (2) وَإذا الاش َد © القت ما فیا ولت © ات یا و 
إلثثت::-.]. هذا في يوم القيامة» إذا السماءٌ انشقَّتْ يوم القيامة كما قال تعالى: 8 فَِدًا أَنَقَتِ 
أَلكَمآة کات ر لحان © ماي اله ريكنا کزان © مَرَبَذْ لا مسل عن ديو إن ولا 
جد 4 وس إذا الأرض مدت تَفيدٌ أنها قبل ذلك غير ممدودة. وقال تعالى: 
ون گر ذال عل بار رارحألل 4 [الث:.]. والتكوير التدویژء منه گور العمامة. 
ا 

العلماء يُقُونُوا أبدا: إن الشمس لا تَجْرِي. بل يَقُونُون: إنها تَجْري ولكن تَجْرِي 


كاب تلام 5 

بمجموعاتھا -المجموعةٌ الشمسيةٌ كما يَقُونُون- فهي تَجْرِي. 

كِنٍ الشانُ الآن هل هي تَجْرِي وتدُور على الارض» أوإن الأرض هي التي تَدُونُ 
ويَکُونُ بدورانها الیل والنھاژ؟ هذا هو محل الخلافٍ. 

أنا إلى الآن لا وي إل أن الشمس يون بدورانها على الأرض اختلاف اليل والنهار 
ولا أَوْسِنُ بكلايهم: إن اختلاف اثليل والنهار بسب دوران الأرّض حول نفسها؛ لأنعندنا 
ظاهرٌ القرآن يُحالِففٌ هذاء فإن الله تعالى أضاف حركات الشمس إلى الشمس» والأصلٌ في 
إضافة الفعل إلى فاعله أنه فعلّ واقعٌ منه فإذاقُلْتَ: 3-0 فزيدٌ هو القائم لا غیرُہ. 

إذا قُلْتَ : سارت السيارة فالسيارة هي التي تَمْشِي 

هم یَقُولُون: إن الشمس بالنسبة لمقابلةٍ الأرض : ثابتةٌ والأرض حيث تَدُور ير الظانٌ 
أن الشمس هي التي تَدُورُ على الأرضء نَقُولُ: هذا خلاف الأصل» ونحن يَچبُ أن تتم سك 
بظاهر القرآن حتى يأتينا أمرٌّ يقني لا شا فيه عندنا نَسْتَطِيمٌ أن نواجه به رب العزةٍ 
والجلال وإلا فإن اللو يَتُول: « لنش يخرد مقر ) ۰:. ویول :وزی 
الس إداطلعت رور عن گنه € الکاللہ:] .مذافعل: طلعت» وتزاور #ولداعريت 
3 عرسم 4 . هذان أيضًا فعلان فيصير أربعة أفعال. 

وقال صَبْنَ: طحق ورت ماب (4)5 [ف::.]. وقال النبيّ بَا لأبي ذرٌ لما غابت 
الشمس «اتذري آين تَذْهبُ؟0". 

فهذه الأفعال كلها أضِيفت في الكتاب والسنة إلى الشمس» فلا يمكنٌ أن ترح عنها 
إلا بشيء يقينيٌ؛ لأن الظاهرٌ ما يَدْفّعه إلا اليقينُ» فإن هذا هو الذي تَحْتَقِدُه ونَدِينٌ به حتى 
يَقُوم دليلٌ يُمْكِننًا أن تحْیل الظاهر على خلافه لمقتضى هذا الدليل. 

ASSISTS 


م َال الإمَام الَوِیُ کنلٹ: 

(۲۲) باب الطّاعُون َالطْيرة وَالْكهَانَة وتخو 
مم ال الما ملم کتلنہ: ۱ 
۲-(۱۲۱۸) عَتَتََا یخی بی یحی قَال: قرات عَلَى مالك عَنْمحَمَدِ ئن الْمُدْكَدِرٍ 


)0 أخرجه البخاري )٤۸٠۲(‏ من حديث أبي ذر جلث . 


ي و 94 رما 0 
الام بات ٦ہ‏ 


َي الَضْرٍ مَوَْى حمر بن ن يد الو عن عایر بن سَْدِ بن آي وَقّاصء عن يبع أله سوہ 
سال أُسَامَة ان َي مادا معت ِن سول الله هة في الطَهون؟ كمال أسَامة: قال زشزن 
ال گا : «الطَعُونٌ جر آوْعَدَابٌ ازل َي بي | منرَائِيلَ او عَلَّى م EE‏ ذا 
سَممْتمْ به بأْض قلا دموا علیہ إا َع بَرْض وام با لا حرجو فرَارَامِنْهُه وَقَالٌ 
آُو النضر: لایر جم لاورزیڈ. 

۹۴۳-۔(, کا بد الو بن ملم بن َب وتيب َيه بن میں قَالا: أ خْبَرنَا امير - 
وت َس ابن قعْتَبِء فَقَال ابن عبد َد لّحمَنِالقرَشِيُ ع أي لنضرء عَنْ اور ن سن ابي 
ري نن زيي . ال رَسول اللہ لاد: اعون الخ الى اله ق به 
تا رن تاد و یشن و اناا صلی وإ ع برضي آعم را فَلائیژراینڈ 


ل سے > هامر 
هَذَّا حَدِيت الم 72 وت قتیبَة نحوه. 


ر ے2 ول ت 


4,۲ -ر رھک دن ند نع علق آي عق شقان عن كو ن 
اکير مَنْ َایر ن سني ناسا مه قَالَ: قَال ر سول اللہ : «إنَّ مَذَاالطَّامُونَ رجن 


َ‫ کے وھ 


ساط على من کان قب آو على بي إسرَائبل: َا گان بض فَلاتَخْرجُوا نا رازان 
ودا كان ب برض َلَاَذْخُلومَاہ. 

(۵٥‏ .) حلي نح بن حا حَڈکا محمد يبَر ابرا ان رنج أخبرَنِي 
عَمْرُو بن دتار؛ أن عار بن سعد أخبرة؛ أن رجلا لاسا سعد ن اي وَفّاصٍ عَنٍ الطَامُونٍ 
قال اسنہ بر ربو أن يرل ع َل رسو اللہ : هُوَعَذَابٌ أو رجز أَرْسَلَهللَّهُ عَلَى 
طَايقَةٍ ِن بتي ِسرَائِيلَ أو تاس كَانُو قب ذا وعم پو بأرْضء فَكَائَدْحُنُوهَا عَلیْو إا 
لها عَليُمفَلَاتَشرجُوا ينها رار». 

م2 عن ا قز کے پر مس نگ ہے شس رھ سم 


(. ..) وَحَذ او ابيع سان ِن داو وكين سعد قَالا: حَدَتَنَا خد وهو ابن رَيْدِ. 


سی ہے ية ااه عَنْ عَمرو بن ويتار, پاستاو 


بن جرج خو َو دیلہ. 
]4ر ..) اني بو الطّاور أَحمدُ بی عرو وَحَرْمَكَة ب حى ء قالا: أَغَْزَنَا بن 
وَھْبٍ أخبرني يُونْسُء عَنِ ابْنِ شهاب» آخبرني عار نی لی عَیْأَسَائبن ني عَنْ 
رَسُولٍ اللو كل آنه قَال: نذا الْوَجَعَ ار الَقَمَ جر عُذّبَ بِبَمْضُ الأ لأ تم بلک تی 


ل أي الى فم لی برض ایق وموك 


عردم م 
بأَرْضٍ وَهُوَ بها ابرجت رار نڈہ. 
و کت 2 رف ےہ ا جج 


(. .لتا ابو گال الخد 
عَنِ الزْهْرِيٌ بسنا 007 


كيج رع" رع ہرس 


۷-(. .) حَدَنا حب الک حا اين أي َڍي عن شنب عن عیب قال: كن 
ادبت مي ان الطَاعُونَ ذ و اوق قال لي حَطَاء بار وَخيره: إن رَسُولٌ الله 
لك ذا نت برض کو باتلا طرخ رہ شر شڈ 
ثَالَ: قُلْتٌ: عَمَنْ؟ قَالُوا: عَنْ اهر ِن سعد يُحَدّتُ پور ال أت فقاو : غَايِبٌ -فال۔ 


لیت أا يرا ن سن سَعْد فَسَالله فقال: هدت أسَامة بُحَدٌ دُثُ سَعْدَاء قَالَ: اك 
قح 


سول اللہ پل ب يَقُول: مو َا اوج جر آذ َب از به داب دب ناس ين تر 


کا برض وا با زوا لا وه ضر لوقه کا 
َقَلْثٌ لإيْرَاهِيمَ :نت ستوطت اعد مدا َو اك فال َعَم 7 


0 ہک مھ مد 


..) وحدثناہ 


ص 


عبد الله بن مُعَاذ حا بي حدکتا د تا استاي کب 5ذر 
قِصَّةَ عَطاءِ ن بَ سار في ول الْجَدِيثِ. 

0 ..) وَحَدکا ابو بر ؤار شی حدلتا یع > ن فيان عَنْ عیب ن راهيم 
ن سَْدِء عَنْ سعد بن ماك وَحُوَئمَةبْن اب وَأَسامة بن ن َيِه ساُوا: قال رَسُولٌ الله ول 


e‏ و وو 
حدیث شعبة. 


را 


0 مت ا بن دأ شيبة سق کو كلام عَنْ سو 7 و می 
7 بان فقا َل ٹل الو ا تو خن 


(. ..وُحَدَئَِوَهْبُ بن بق رتا ماد يني : : الطّكَانَ- عن الشيَاي» عن حيسي 
نن يي کیہ عن رام بن متغل بن اكه عن أ ن اللي لة. . بتو حَدِيثِهِمْ. 

۸-(۲۲۱۹) حَدتَنا خی بن یحی للحي ء قَال: :رات على مالاك عن اين شهَابٍء 
هَن عب الع بن عب الوحمَنِ ُن ربد ُن الطاب عَنْ ء عَبْدِ الله بن عبد ال بْنِ الْحَارِثِ 


zı 


ن تول عَنْ عبد الل ُن عباس ؛ راحب حَرَح إلى اننام گی إن ان سرع 
َي هل الجا نادأ ةب الواح وَضْحَ باوبا د َك الاو قَالَابِنُ 


عَبّاسٍ: فقا عُمَرٌ: اذ لي الْمُهَاجِرِينٌ الأوَلِينَ .عونم فَاستشَارَهُمْ وا حبرم أن الوا قد 


NMG 
اليا ا‎ 
َع الام اموا َال بَضْهُم: : قد تَرَجْتَ لأئر وَلا کری أن تزجع َنه. وََالَ بَنْضهم:‎ 


عك ب لاس وَأصْحَابُ سول الو لا رى ممه على هدا راء . فَقَال: 
زوا علي . نم قَالَ: افع لي الأنصَار دوه فا اسشا تارمم فَسَلكُوا سي الم ارين 
وَاخمَلَُواتَاخيافهم. قَالٌ: ارتَفِعُوا عَنّي. مم َال :ادع لي مَنْ کان تا مُا ِنْ مَفْيكَة فرش 
ِن مهار الح دعوم َم لف علب رَجلان ق اوا :ری ان ترح بلاس ولا 
دنهم علَى هذا الوا تادى رفي الاس ني ضح على هر َضبحُوا َي .قال 
ابو ية بن الْجَراح : أيرارَامِنْ َدَرِاللّ؟ فقَال هُمَرٌ لو َر فالا یا ابا عب -رَكَانَ عُمَرٌ 
ر اک ور رن تر لو إلى قر للبت و کاٹ لق إل قيطت لاله 
وتان إِعْدَامیا حَضْبَة وَالأرَى جَدْيَةٌ ليس ِن رَعَيْتَ الحَصبَة رم ابعر للّه؟! إن 
رَعَيْتَ الْجَدبة رها در اللّه؟! قَال: : َجاء عد لوحن بن عو وان ميا في بض 
حَاجَیہ؛ فَقَال :إن عدي ِن هَذَاعِل) ْب رم ول اللہ لب کٹ ا 
دم مرا ع اوبرض وَأ اء لا جوا فا ينه. قال نخنداللة مت ئن 
الطاب تما انضرف 

e .(-4‏ 
حَدَتَناء وَقَالَ الآحَرَانِ: یر عَبْدُ لور اق أَخْبَرَنَا مَعْمَرٌ ممْمَر يها الإستاد. . نِحَوَّحَدِيثِ مالك 
را فی عیبث منص قال: ےت رت 5 اررق لن رر كج ات 
مُعَجُرَه؟ قَالَ: ن ن م. قَال: قر إِذًا. قَالَ: فَسَارَ حَتّى آئی الْمَدِيَكَ فَقَالَ: عَذَاالْمَحِلٌ. أؤْقَالَ: 
هذا امِل إِنْ اء الله 

) ..) وَعَتََيه ُو الطاور رمل ن تی قالا: يران و حبري بوس 
ن ان شاپ بهذا الاو يرك قال: إن عبْدَ الله بن الْحَارِثِ حَدَئَه. وَلمْيَقل: عَبْدِ الله 
ِن عَْدِ الله 

۰-...) ودنا یخی بْنْ یی قال: قرت عَلَى َالِ عَنِ ابن هاب عَنْ عَبْدِ 
الله بن عار بن رم أن ُمَرَ 2 حرج إِلَى اشام جا َعَقَو الشامٍ. 


نے سوظ هعس 2 


بره عبد الّحْمَنٍ بن عَوْفِ؛ أن رَو الله ول قَال: إا سن ہو بأَزضِ قَلَاتَقْدَمُوا 


سر 


.)٥۷۲۹( أخرجه البخاري‎ )١( 


ہے سے ےھ 


.إا َع پازضی وَأنمْ بها َلاَخرَجُوا رازا ونه تریغ عر الاب ين حر 
وَعَنِ ابن شهاب عَنْ سَالِم بْنِ ءَ عد الل آنَّعُمَرَ نا اْصَرَفَ بالنّاسٍ مِنْ سی حَدِيتِ عَيْدِ الرّحْمَنٍ 


في هذا الحديث عدة فوائد : 

أولا: دليلٌ على أن الخلیفةً والإمام يبي ي له أن یَتَقد أحوال رعيتوء ولو بالسیر إليهم؛ 
لان رأي العین هو عي اليقين والخبرٌ إذا كان من ثقةٍ فهو علمُ يقي وین الیقینِ أقوى من 
علم الیقینء هذا إذا كان العلمٌ من ثقة يو صل خبره إلى اليقين» فكيف إذا کان من شخص 
ليس بثقةٍ إما لضعفي دينوء أو لسوء حفظه أو ما أشبه ذلكء وما أكشرٌ الذين يُكذبُون على 
رو ہو رو مید مہ سی ہو اہو 
واما لھوّی في أنفسهم؛ يُنظرون ماذا بُ يهي يَشْتَهِي ول الأمر فيَصَرّرون الأمور أمامه وكأنها على 
الوجه الذي يُحِبُه ويَشْتّهيه ويَكُونٌ الواقعٌ بخلافِ ذلك. 

فلهذا كان من أهمٌ الأمور أن يمم ولع الأمر أحوال رعيته بنفسه كما فقل عمد «إلثعه. 

ومنها: تواذ ضع أمير المؤمنينَ عمرٌ #لق» وذلك بالرجوع إلى مشاورة رعيته على ما عنده 
من الذکاء والعقل بی م والتوفيق للصواب جنغ حتى قال النبيّ 3250: «إن 
یکن فيكم دون فعمرة'' . يعني: مُحَذقُون مُلْهَمُون ومون للصواب فعمر -وهو من 
هو-؟! لا يَسْتَغْني عن المشورۃ ولاسيّما إذا كان الأمرٌ لايَخْيَصٌ بالإنسانٍ بل له ولغييره 
واشنبه عليه الام فان المشورة هنا فة ین 

ومنها: أنه يبي في المشورة أن يبدا بالأفضل فالأفضل في العلم والدين ولهذا بدأ عمرٌ 
بالمهاجرين الأولین؛ ل نهم أفضَلٌ من الأنصارء ثم ّى بالأنصار. 

ومنها: .أنه ينبي في باب المشاورة تَفْلِيلُ الأعضاء بقدر الحاجة؛ لأن الکٹرۃ تُوجبُ 
كثرة الآراء والاختلاف. ۱ 

ومنها: أنه ينبي جمعٌ کل جنس على حدق فمثلا تُجْمَمُ العلما ثم تَجْمَمُ الأمرات ثم 
نجِمَعٌ ذوي الرأي إذا احتجتا إلى هذاء ولهذا جع عمرٌ المهاجرين وحدھم والأنصار 


- 


وحدهم. 


)١(‏ أخرجه البخاري )۴٣٦۹(‏ من حديث أبي هريرة فقلث» ومسلم (۲۳۹۸) من حديث عائشة نها. 


ومنها أنه إذا ل ين الرأيّ فإنه يُتَحَّبُ من هؤلاء الذين أُحْفرُوا المشورةً انتخابا؛ 
يَعْني: : الصانی من هؤلاء؛ ولهذا دعا عمر المشیخةً من قريش من مهاجرة الفتح. 

ومنها :أنه إذا حَسْنّتْ النية واسْتُعْمِلتٌ الحكمةٌ فإن الله 3# يه يمن عليهم بالتوفیق؛ ولهذا 
لماجمعَ عم المهاجرينء ثم الأنصارَ ثم المشيخةً من المهاجرين السابقين وُقُُوا للصواب 
فكان الاختلافُ بين المهاجر ین وكان الا ختلاف بين لعن وكان الاتفاقٌ بين 
المشيخة» وكان هذا الذي اموا عليه هو الصوابّ الموافقّ للحن 

وها أن الع يَشتى مل كثر من اناس إمالقاق العم ارت الع واي 
حدّث للصحابة هنا من باب قَلَةِ العلم» ليس من باب الفهم؛ لأنهم لیس أمامهم نص 
اختلفوا في فهمه» لکن لیس عندّهم شيءٌ عن رسول الله بل في هذه المسألة. 

ومنھا: أن الإنسان ليس بمعصوم مهما بلغ في الفضلء فالذين خالفوا وأبدوا رأيهم بأن 
يَمْضِيٌ ولا يَرْجِعٌ هؤلاء تين خطّؤهم وأن الصوابَ مع من قال: تَرْجِعٌ كما جاء به 
الحديث. 

ومن فوائدٍ الحدیثِ: قبولٌ خبر الواحد؛ لأن الصحابة قَبلُوا خبرَ عبد الرحمن بن عوفي 
مع أنه انفرد بهذا الخبر عن بقية الصحابة الموجودين مع عمرٌء وإن كان قد رواه أيضًا غيره. 

ومن فوائد الحدیثِ: جوارٌ مناقشة ول الأمر ولو بلفظ لاذع غَيْرةَ لہ ورمسولو؛ ویؤخذ 
هذا من قول أبي عبیدة «أفرارًا من قدر الأو؟!». 

ومنها أيضًا أنه يبي لقائد الجيش إذا هم بأمر أن يَجْعَلَهم على بينةٍ منه في وقتِ 
ينون فيه من تنفيذٍ الأمر؛ لأنه وعدّهم الرحيلٌ في الصباح حتى يَتمكّدوا من التأمّب 
وإصلاح الأحوالٍ قبل أن يَرْجِعُوا. 

ومنها فضلٌ أبي عبيدة بن الجراح له؛ وذلك لإقدامه على قول ما رى أنه حقٌه وم 
يَهَبْ عمرٌ مع أنه مهيب عهلله. 

ومٹھا : فضيلةٌ أبي عبیدة من جهو أخرّى حيث قال له أميرٌ المؤمنينَ عمرٌ: «الوغيرّك 
قالها»؛ يغزي: لكان أَهْونَ علع؛ لان عم طق كان جل آبا عبیدڈہ لقول الرسول لا لکل 
أمة أمينٌ وأمينُ هذه الأمة أبو عبيدة عامر ب بنِ الجراج ٤‏ حتى إنه قال حین طحن <لئته: لو 


. من حديث حذيفة الط‎ )۲٥٢٢( أخرجه البخاري (4780)) ومسلم‎ ١ 


سکاب الكلاد این 
كان أبو عبیدةً حي لخلَْله؛ لأنه أمينُ هذه الأمة''ء فلهذا قال: لو غیرُك قالها. 
ومنها: جوا استعمالِ «لو» في الخبر؛ لقوله: : لو غيرك قالها. واستعمال «لو» نون على أوجه: 
الأول: أن تَكُونَ لمر الخبرٍ فهذه لا بأسٌ بها فقد استعملها الب ک8 
واستمْمَلھا الخلفاءً وغيرهم قال الي /16]02: الو تعْلَمُون ن ما هم کُم لیلد ولیکیٹم 
كثيرًّا"''» وهنا عمرٌ يَقُولُ: لو غیژُك قالها؛ وتَقُولٌ: لو ري لأكْرَمتٌكء هذا کله لا بأس به. 
ْمل في التمني فكُونُ على حسب ما متاه الإنسان فان تمن حيرا فخي وإن تت 
شرا فشر 
ومنه ما حبر به النبنٌ :2823 من الرجال الأربعة: «رجلٌ آناہ الله تعالی مالا فَافَفّهِ في 
سبيل الوه فقال الرجلٌ الآخرٌ الذي آناه الله علج ول وی مالا: لو أن لي مال فلانِ لمَملتُ فيه 
مثل عمل فلان' بيَمئّى أن يون له ذلك» قال الرسول 0802: «فهو بنيشه فهما في الاجر _ 
سواء», والآخرٌ الذي د تَمَن أن له مال فلان الذي كان يتَحَبّطُ فيه ويخوض فيه بغير حنٌّ قال 
کس" «فهو بنيته فھما في الوزر سوا . 
ل على وجه الندم والتحسر لما وق فتكُونُ سن عمل الشيطان وهذه منهي 
7 ذلك قول الرسول +113 «احرض على ما يَنْفَعك واسمّین باللوولا تعْجَرْ وإن 
أصابك شيءٌ فلا تَقْل: لو أني فَعلْثُ كذا لكان كذا؛ فإن لو تَفْتَحُ عمل الشيطان»” . 
ومن فوائدٍ هذا الحديث: جوارٌ استعمالٍ القياس» وأنه دليلٌ» ووجهة استعمالٌ عمرّ 
لت القياس لأبي عبیدةً حيث قال: َرَت لو کان لك ابل هبَطّتْ وادیًا له عُدُوَتَان إحذاهما 
تحمیڈ والأخرى جدبة أليس إن رعيْتٌ الخصيبة رَعَيْتَها بقدر اف وإن رعَيْتَ الجدبة 
رعَْتّھا بقدر اللو. راذا ہو تا 
الجواب: بلى هذا هو الواقعٌ» فمثلا : رجلٌ له ابل هبط بها واديًا؛ يَعني: مجرى السيل؛ وله 


)١(‏ آخرجہ أحمد (۱۰۸/۱)ء والحاكم (۳/ ۸٦۲)ء‏ وابن أبي شيبة في «مصنفه» (۱۲/ ٣۱۳)ء‏ وقال الشیخ 
شعيب في تعليقه على «المسند»: حسن لغيره. 

زفق أخرجه البخاري (٤٤١٠)ء‏ ومسلم (۹۰۱) من حديث عائشة طها. 

() أخرجه أحمد (٤/۲۳۰)ء‏ والترمذي (٢۲۳۲)ء‏ وابن ماجه »)٤۲۲۸(‏ وصححه العلامة الألباني في 
تعليقه على #السنن». 

.)۲٦٦٢( أخرجه مسلم‎ )٤( 


AYO 8‏ 
سا ADL)‏ 
اتا از 


عَدْوَتَان؛ يَعْنِي: فرعان» إحدى العدوتين خصيَةٌ فيها أعشابٌ وأشجارٌ ترعاها الإبل» والأخرَى 
مُجدبة» فلا شك أنها ترعى الخصيبةٌ بقدر اللوقيق. 

إذن: فهؤلاء القوم هم لي وأنا راعيهم إن ذَعَبْتُ بهم إلى الشام سَلکُوا الطريق المجدب» 
أو العدوۃً المجدیق وإن رَجَعْتُ بهم عن هذا سَلَکُوا العدوة الخصبةء فاقتَتَع أبو عبيدة. 

ومن فوائدٍ الحديث: أن فعلّ الأسباب لا يَُافي القدرٌ بل هو من القدر؛ لأن الله يَحْوِيك 
من الضرر ہما فعلْتٌ من السب الذي يَمْتَعُ الضررٌ فكل أعمالنا أسبابٌ وهي بقدر اله. 


فلهذا لما قال ان يكل ما ْكُمْ ِنْ أَحَو ولا وذ كيب مَقْعَدُهمِنَ الْبجَنَةِ ومَنْمَلهُمِنَ 


0) و‎ 7 ١ ب دعن ے پک‎ e 

الَّارِه» قالوا: أفلا تَدَعٌ العمل وتتّكْلُ على الكتاب. قال: «لا. اعمّلوا فكل ميسّرٌ ل خليق له» ۱ 
فلا تق مثلا: إذا كنا من أهل الجنة فما حاجةٌ العمل إذن ونحن من أهل الجنة؟ ولا 

َقُلُ: إذا کان اللہ قد قدّر لنا ولدًا ما رَو ولا تمل أيضًا: إذا كان الله قد قدّرلي أنأكون 

عالمًا ما حاجةٌ أن أقولٌ: «اللهم ارزقني علمًا» لكننا نقُولُ: إن الله قدّر لك ذلك بسبب ومن 

سببه الدعاءٌ مثلّا هنا سببُ الولد الزوائ ”'۔ 

.)۲٦ذ۷( آخرجه البخاري (4۹٦)ء؛ ومسلم‎ )١( 

)٢(‏ وقد أورد العلّامة ابن القيم تعنة في كتابه الماتع (الداء والدواء؛ (ص7١- )٠١‏ شبهة في هذا الباب 
رجواتھاء فقال تققلة88: وها هنا سؤال مشهورء وهو أن المدعو به إن كان قد قدر لم يكن بد من 
وقوعه دعا به العبد أو لم يدع» وإن لم يكن قد قدر لم يقع» سواء سأله العبد أو لم يسآله. 
فظنت طائفة صحة هذا السؤال» فتركت الدعاء وقالت: لا فائدة فيه» وهؤلاء مع فرط جهلهم 
وضلالهم متناقضونء فإن طرد مذهبهم يوجب تعطيل جميع الأسباب فيقال لأحدهم: إن كان الشبع 
والرى قد قدرا لك فلا بد من وقوعهماء أكلت أو لم تاکل وإن لم يقدرالم يقعا أكلت أولم تأكل» وإن 
كان الولد قد قدر لك فلا بد منه» وطئت الزوجة أو الأمة أو لم تطأء وإن لم يقدر ذلك لم یکن فلا حاجة 
إلى التزوج والتسري» وهلم جراء فهل يقول هذا عاقل أو آدمي؟ بل الحيوان البهيم مفطور على مباشرة 
الأسباب التي بها قوامه وحیاتہہ فالحيوانات أعقل وأفهم من هؤلاء الذين هم كالأنعام؛ بل هم أضل 
وتكايس بعضهم» وقال: الاشتغال بالدعاء من باب التعبد المحض يثيب الله عليه الداعي؛ من غير أن 
يكون له تأثير في المطلوب بوجه ماء ولا فرق عند هذا المتكيس بين الدعاء وبين الإمساك عنه بالقلب 
واللسان في التأثير في حصول المطلوب» وارتباط الدعاء عندهم به كارتباط السکوت: ولا فرق. 
وقالت طائفة أخرى أكيس من هؤلاء: بل الدعاء علامة مجردة نصبها الله يك أمارة على قضاء الحاجة؛ 
فمتى وفق اللہ العبد للدعاء كان ذلك علامة له وأمارة على أن حاجته قد انقضتء وهذا كما إذا رأينا 
غيمًا أسود باردًا في زمن الشتاء فإن ذلك دليل وعلامة على أن يمطرء قالوا: وهكذا حكم الطاعات مع 
اللواب» والكفر والمعاصي مع العقاب» هي أمارات محضة لوقوع الثواب والعقاب. لا آنا أسباب له. 


تاب السّلام ان 


فإذا جاء رجل وقال لن أَتَڑَوجٌ وقلتا له: یا رل َرَج ررق بالأولادِ قال: إذا کان الله 
قدّر لی ولدًا سيأتي. 


وهكذا عندهم الكسر مع الانكسارءً والحرق مع الإحراق؛ والإزهاق مع القتل» لیس شيء من ذلك 
سببًا البتة» ولا ارتباط بينه وبين ما يترتب عليه؛ إلا مجرد الاقتران العادي» لا التأثير السلبيء وخالفوا 
بذلك الحس والعقلء والشرع والفطرة» وسائر طوائف العقلاء بل أضحكوا عليهم العقلاء. 
والصواب: أن ها هنا قسمًا ثالنّاء غير ما ذكره السائل؛ وهو أن هذا المقدور قدر بأسباب» ومن أسبابہ 
الدعاء فلم يقدر مجردًا عن سببه» ولكن قدر بسببه» فمتى أتى العبد بالسبب وقع المقدور» ومتى لم 
يأت بالسبب انتفى المقدور وهذا كما قدر الشبع والري بالأكل والشرب: وقدر الولد بالوطء وقدر 
حصول الزرع بالبذر؛ وقدر خروج نفس الحيوان بالذبح» وكذلك قدر دخول الجنة بالأعمال» ودخول 
النار بالأعمال» وهذا القسم هو الحق؛ وهذا الذي حرمه السائل ولم يوفق له. 

وحينئذٍ فالدعاء من أقوى الأسباب» فإذا قدر وقوع المدعو به بالدعاء لم يصح أن يقال: لا فائدة في 
الدعاء كما لا يقال: لا فائدة في الأكل والشرب وجميع الحركات والأعمال وليس شيء من الأسباب 
أنفع من الدعاء» ولا أبلغ في حصول المطلوب. 

ولما كان الصحابة غ أعلم الأمة باللہ ورسوله هة وأفقههم في دينه» كانوا أقوم بهذا السبب وشروطه 
وآدابه من غيرهم؛ وكان عمر بن الخطاب خلت بستنصر به على عدوه» وكان أعظم جنده» وكان يقول 
لأصحابه: لستم تنصرون بكثرة؛ وإنما تنصرون من السماء وكان يقول: إني لا أحمل هم الإجابة» ولكن 
أ حمل هم الدعاء؛ فإذا ألهمتم الدعاء؛ فإن الإجابة معه. 

وأخذ الشاعر هذا المعنى فنظمه» فقال: 


لوم ترد نيل ماأرجو واطلبه من جود كفيك ماعوددتني الطلبا 
الرب يغضب إن تركست سؤاله وابن آدم حسین يسسأل یضضب 


فمن ألهم الدعاء فقد أريد به الإجابة» فإن اله سبحانه يقول: « انون نت لت 4 [غافر: ٦٤]ء‏ وقال: 
$ ا سالک يبسادى عن إن قريب أي دوه للع إا معاي # [البقرة: 18]. 

وفی سنن ابن ماجه من حديث أبي هريرة خلت قال: قال رسول الله 5: «من لم يسأل الله يغضب عليه 
وهذا يدل على أن رضاه في سؤاله وطاعته؛ وإذا رضي الرب تبارك وتعالى فكل خير في رضاء كما أن 
كل بلاء ومعصية في غضبه. 

وقد ذكر الإمام أحمد في كتاب الزهد أثرًا: «أنا اللہ لا إله إلا أناء إذا رضيت باركت» ولیس لبركتي 
منتهي» وإذا غضبت لعنتء ولعنتي تبلغ السابع من الولد». 1 

وقد دل العقل والنقل والفطرة وتجارب الأمم» على اختلاف أجناسها ومللها ونحلھا على أن التقرب 
إلى رب العاملین؛ وطلب مرضاته؛ والبر والإحسان إلى خلته من أعظم الأسباب الجالبة لكل خي 
وأضدادها من أكبر الأسباب الجالبة لكل شر؛ فما استجلبت نعم الله تعالى واستدفعت نقمته بمشل 
طاعته والتقرب إليه» والإحسان إلى خلقه». اھ 


هكذا أيضًا واحدٌ يِقُولُ: «اللهم إني أَسْأنّكَ علمًا نافمًاء وطيلة النهار في النزهات ولا 
يطلب العلم. 

قول له: : اطلب العلمٌ یا رجل. قال: أنا أَدْمُو الله أن يؤْتِيّتي علمًا. من أين يَأتِك 
العلمٌ؟!. 

الحاصل: أنه لا يمْكِنٌ أن يَعَْرص إِنسان على قدر الله نی مثل هذه الأمور؛ لأننا تَصُولُ: 
افعل الأسباب» والأسبابُ نفسها من قدر الله؛ ولهذا قال عمرٌ: تَفِرٌ من القدرِ الذي هر 
المضيٌّ إلى قدرِ اللو وهو الرجوغ فإن مضينا فبقدر الو وإن رجَعْنا فبقدر الله. 

ولهذا قال الرسولٌ ب 85: «اخرض على ما يَنْقَمُك واسْتّین الو ولا تَعْجَرْ فإن 
أصابك شيءٌ». بعد الأخذٍ بالأسبابِ «فلا تَقَلَ: لو أن فعَلْثُ كذاء لكان كذا ولكن قُلَ: قَدَرُ 
اللو وما شاء فعّل». 

فإذا کان الأمرٌ ليس بيدكُ فهو إلى القضاء والقدر. 

ومثاله على سبيل التقریب» كان الرسولٌ يك «إذا اراد سفرًا أفرّع بین نسازہ۷ “+ لأن 
نساءہ مستوياتٌ شرعًا في الخروج بين أو عدم الخروج» فليس هناك فضلٌ لعائشةً على 
حفصة» أو لحفصة على زيلب أو على آم حببة أو ما أشبة ذلك فكلّهن مستوياثٌ د شرعاني 
الاستحقاقی أو عديه فلما تَعَذَّر اختيارٌ إحداهن من طريتي الشرع تزجع إلى القدرء إلى 
الطريتي الذي یت بالقدرِ وهو القرعةٌ فتُفْرِعٌ فمن قضّی اله لها أن تُصِببَها القرعةٌ خَرَجَتٌ. 

نبدأ بالشرع ولا فإذا عَسجَزْنا حينئٍ تمض الأمّر إلى قدر اللو؛ لأن الله لل له الحكمٌ 
الكوني والشرعيُ ونحن مأمورون أولا باتباع الشرع» فإذا تَر علينا ذلك لأي سبب من 
الأسباب فإننا جع إلى القدرءإلى الحكم الكوني القدريٌ. 
هذا الرجل الذي حرص على مایق وفقل الأسبابَ لجلب ما ينْقَعْهه ولكن ل يني وصار 
الام بالعكس تقول : أنت الآن ديت ما عليك من حيث أُيِرْتَ» بقي الآن التضویش إلى 
القدر فقّل: قَدَرُ الله وما شاء فعل. 

إذن: عمر عله يقول: تمر من قدر الو إلى قدر اللو. 

ومن فوائد الحديث: أنه لا يَجُورٌ القدومٌ على أرض الطاعون؛ لأن ذلك من قتْل النفس 


)١(‏ أخرجه البخاري (۹۳٥۲)ء‏ ومسلم )۲٢٢٢(‏ من حديث عائشة ضنها. 


والإلقاء بالنفس إل التهلكة وال ل يَقُولُ: EES‏ ا:٠۰‏ ويَقُولٌ: 
٭وَلالٹو شاي لالگ [لنقؤ:::]. فكما أنك يجب عليك مراعاةٌ طفلك وحايئه عما يَضُرٌه 
يجب عليكٌ وجويًا أوکد مراعاةٌ نفسكِ وأن تَحْمیھا مما ب َضُرّھا؛ لأنها أمانةٌ عندك. 

نوس ریت ریمس کو ہی أن تيم عليه 
كمفازة؛ يَعْنِي: أرض مَهْلَكة فلا يَجُورٌ لك الإقدامُ عليها؛ ؛ لائك تمرم شس نفسك للخطرء 
وکالنزولِ في بر متداعية السقوط فلا يَنِْلُ فيها. 

ومن فوائدٍ الحديث: أنه لايَجُورُ روج الإنسانٍ من أرض وقّع فيها الطاعون؛ لقوله: 
«وإذا وقعٌ بأرض وأنتم بها فلا تَخرجُوا فرارًا منه». 

ومنها: جوازٌ الخروچ من أرض الطاعون إذا م يَكُنْ فرارًا منه» وبهذا يَتَبّينُ ضعفٌ 
استدلالٍ من استَدَلٌ بهذا الحدیثِ على ما يُسَمّى في علم الطب بالحجر الصحيّ؛ لأمهم قالوا: 
إن منع الرسولِ بَا من الخروج من آرض وقٌع بها الطاعونٌ هذا هو الحجرٌ الصحيّ؛ 
يَعْنِي: نی س ہت ١‏ 

فقول هم: إن الرسول إل بى عن الخرُوج فرارًا منه. وأما إذا حرج الإنسال؛ لآن 
حاجته هَت فإنه يَخرْج. 

وأيمًا: الحجڑ الصحيّ إنما یکو على المصاب بالمرض؛ أما السليمٌ من المرض فلا 
وجة للحجر عليه فإذا قر أن شخصًا جاء من أرض بها وباء وهو سال فلاوجهللحجر 
عليه والحديثٌ هنا عامٌ فلا تَخْرٌ 418 جوا فرارًا منه سوا تم به آم م تصاهوا. >7 

وبذا يَضْعُفُ استدلال من استَدلٌ بهذا الحدیثِ على الحجر الصحي. 

فإذا قال قائل: إل هم سدوا بهذا الحدیثِ على الحجر الصحي يوا أن دين الإسلام قد 
سبق هذه القواعةً الطبية التي یمج بها هؤلاء» وهذا مفخرةٌ للإسلام؛ فلماذا يفون هذه 
المفخرگ لماذا لا وافِقُونم عل استدلالهم حنى يَكُونَ ذلك فخرا للإسلام؟ 

فالجواب: : أننا تقول: بالعدل» وإذا كان هذا الحديثٌ لايل على ما ذَهَبُوا | إليه من الحجر 
الصحيٌ فقد دل عليه أن النيّ لا قال: ار من المجذوم فرارك من الأسيه». وأنه قي له: إن 
رجلا نی الجیش مجذوتا فأمر ادي 83 أن يُْطى سهمه وأن زع إلى أهله وهذا نوع من 


)١(‏ سبق تخريجه. 


وو شی می 
سر مد 


الین 
الحجر الصحي. 
أما أن تُُحَمُلَ النصوصٌ مالا تَحْتَوِلٌ فهذا لا يَجُورٌ لنا. 


ثم إن الشرع يُراعِي الصلاح القلبيٌ والصحة القلبية أكثر مما يراعي الصلاح الجسمي 
والصحةً الجسمية؛ ؛ولهذاقَالَ : فرارًا منه؛ لأن الخروجٌ من أرض الطاعونِ فرارًا من 
الطاعون فيه ضعفت نوكل على الوق . 

واستدل بعص الناسي بهذا الحديث على أنه لايَجُورٌ التطعيمٌ ضدّ الطاعونء كالتطعيم 
ضد الكوليرا مثا والأمراض الأخرَى. 

َقولُ: والرسول يَقُولُ: «إذا وقع بها فلا َخْرجُوا منها»» وهذا ما وقع فإذا كان التطعيم في 
أرض ل يَمَعْ فيها الوباءٌ فلا يِن أن يُسْتَدلٌ بهذا الحديث عليه؛ لأنه ما وقّع . 

ولكن يَبَْى عندنا إذا كان التطعيمٌ في أرض وق فيها وذلك -مثلا- في مدينة ظػَرت 
فيها إصابات أربعٌ أو خس أو عشر إصابات» فهل بج يَجُورٌ للباقين أن یتَطمُمُوا؟ 

الجواب: أن هذا لا يَكُونُ لهذا الحديث: «إذا وقع بأرض فلا تَخُرّجُوا فرارًا منه». لکن 
فعَُوا السببَ الذي يَمْتَعُهم ظاهرًا. في الحديث خرج بجسمه» لکن هذا ما خرج بجسمه" 
وإنما فعل شيئا اتقی به المرض. 

تانرل: «مهاجرة الفتح». كيف يَتَفِقُ مع قول النبيٌّ لإ 7 
الفتح»''؟ وهنا سمّاهم مهاجرة الفتح. 

الجوابٌ أن مراده لغ الذين هاجروا قبل الفتح؛ لقوله: لاسو 2-0 مَنْأَنمَقَمِ قب لقم 
أو اطع دكم رابت اكل 4 اليد . 

oR سو ا‎ E 

ل فول له: «من مهاجرة الفتح». .أي : الذين هاجروا إلى المدينة عام الفتح» أو المرادٌ: مسلمة 
الفتح أو أطْلقٌ على من تحَوّلَ إلى المدينة بعد فتح مکةً مهاجرًا صورةً» وإن كانت الهجرةٌ بعد 
الفتح حكمًا قد ازْتَمَعثْه وأطْلِقٌ عليهم ذلك احترازا من غيرهم من مشيخةٍ ریش ممن أقام 
بمكة ول بُھاچز أصلاء وهذا يشر بأن لمن هاجر فضلًا في الجملةٍ على من لم يه اجر وإن كانت 
الهجرةٌ الفاضلةٌ في الأصل إنما هي لمن هاجر قبل الفتح؛ لقوله يك: «لا هجرة بعد الفتح؟ وإِنّما 


ا الا مجر :ہمد 


)١(‏ أخرجه البخاري (۲۷۸۳) من حديث ابن عباس لإننياء ومسلم )۱۸۱٤(‏ من حديث عائشة جبنها. 


وكاب اکر ابق 

کان كذلك لان مكة بعد الفتج صارت دار إسلام فالذي يُهاجِرٌ منها للمدینة إنما يُهاجِرٌ لطلب 
العلم أو الجهاد لا للفرار بدينه» بخلاف ما قبل الفتح وقد تقد بيان ذلك .اھ 

الذ e‏ یری منک نای ن قَنل اتود اوق آعم 
دمه َال قفوأ فمعتى مهاجرة الفتح الذين هاجروا قبل الفتح؛ لأننا لو اتنا اللفظ 
دوہ وو وہ I‏ 

ومن فوائد الحديث: أن موافقةً الصواب من نعمة الله ل؛ ولهذا حَمِدَ عم الله كل 
على هذه النعمة. 

قال : «فجمد الله عمرٌ ثم الْصَرّف». فإذا وثُنْتَ للصواب فيضي لك أن تحمدً 
الله و على هذا؛ لأنه إذا كان غذاءٌ البدنٍ وهو الطعامٌ والشرابٌ يُشْرَعٌ للإنسانٍ أن يَحْمَد الله 
عليه» فكذلك غذاءٌ القلب بالعلم والإيمان. 

وكذلك إذا ظهّرت لك فراسة في شيء؛ أي: فراسة مبييّةٌ على القواعد الشرعیة فواقَقَتْ 
الشرعَ فاحمدٍ الله على ذلك وكذلك إذا منّ الله عليك بنعمة عامّة أو خاصّةٍ فاحد اللہ على ذلك. 

دك د 


قال قال الإِمَامُ م مسيم ا 


۱-.۰ خاي کو یر زعا یخی رد بي دور کالہ 
ارتا ابن وَهْبِء أخبرني : بوس قال ابْنُ شاب :دكي بُو سلمة بن َب الرَحْمَيٍ عَنْ 
آپي هُرَيْرَهَ جين قاک سو اللہ لة: «لَاعَذْوَى ولا صَتَرَوَلَا مَائد ۔ فقا عابي یا رَسُول 
لہ ال ال تكو في انل اھ ابا يجي ابر الاجر ب فذحل فيهَا جرا 
كلها قَالَ: «هْمَنْ أَعْتَى الأول ٠”‏ 

۲-۔3(. ..) وَحَدّلِي محم بی ایم وَحَسَنٌ لاني قالا: عدا ينوب وڅو اښ 
ِتراهيمَ بن سعِ- حَدَل آي عَنْ صَالِح» ؛ عَنِ ابْنِ شهاب؛ أَخبي او سَلمَة ِن عبد اوخن 


.)۵۷۰۷( أخخرجه البخاري‎ )١( 


کی 3 2 ا باب 


ر 


غير AEE‏ قال: سول الله ا فَالَ: ٠‏ لَاعَدْوَى وَلا طيَرَ ولا صَفَر وَلا مَامَة 
قال أَعْرَاِيٌ : ا رَسُولٌ الله ِمِثْلٍ > حویث بونس. 

1# .)وی عبد الو ن بد لمن اتا بويا كن شتيب 
ن لري انی يان بي تان اَّلِا ا با مُرَيْرة فال: نے سے :دلا 
عَذْوَى». فَقامأَمرابِیٌ. کر بول و دی بون وَصَالِح. وَعَنْ عيب عَنِ الزّْرِيٌ» قَالَ: 
حا الشاب نزي ان أت نَم رأ لبي قال: لا وی لار لاات. 

جع النبي ااال بين نفي العدوى وبين الأمر بالفرار من المجذوع فكيف فكيف تَجْمَعْ 
ينهنا؟ لأن الفرارَ من المجذوم إنما هو خحوفٌ من العدوىء والرسول 7 يَقُولُ: ولا 
عدوى' فكان المتوقع أن يقُولٌ: لا عَدُوَى ولا طيرة ولا تفر من المجذوم. هذا هو المتوقع؛ 
أما أن يَقُولَ: دلا عدوى ولا طيرة وفرٌ من المجذوم؛ فهذا محل إشكال. 

اد انس 5جٹ ترم ارتلا إن مخالطة ترم می ارس زليس 
حتميًا ومتِیقَنَا فإذا قُدّرَتِ العدوى من المجذوم أو غیرو من الأمراض المعدية فإنما كانت 
بإذن الله ي فهو الذي جعل هذا الشيء سبّاء خلاهًا لما يَرْعَمّه العربٌ من أن العدوى تل 
بالطبيعة إلى المُعْدَى؛ ولهذا لما قال رسولٌ اللہ یج «لا عَدْوَى ولااطيرة». قال رجل 
أعرابنٌ: يا رسول الله الإبلُ تَكُونُ في الفلاۃ من أَعْقَى ما يكن فيُخَلِطُها الأجربُ فتُجزب وم 

فا ذلك وما قال: لا يُمْكن بل قال:«فمن أَعْدَّى الأوّل؟0”. 

قم تولہ: دولاهامة» تن إن المرب كانو إذا قل فيهم لقتل عَمُوا أن نفسه تول 
إلى طائر يُسَمّى الهامَة وأنه بتي إلى بيت القتيل ویزْعَنُ زعقاتٍ معينة حتی َآئُذوا بثأره. 

وقال بعص العلاء: إن الهامةً ھی نو من الطبور المعروفة كارن بها كثيرًا فهر 
كقوله: «لاعدوى ولا طيرة» فص على الهامة؛ لأنها نوع من الطيور يُتشاءم بها. 

فالحاصل: أنه إذا قیل هذا أو هذا فالمراد أن هذه الأشياءً الوهمية التي كانت عند 
الجاهلية نفاها النبي بَا 


() انظر: «زاد المعاد» (٤/٥٥۱)ء‏ و«فتح الباري» (۱۰/ »)١١۹‏ و«عمدة القارئ) (۲۱/ ٤۷‏ ۲)» واشرح 
كتاب التوحيد» (۱/ ۳۷۲)» و«معارج القبول» (۳/ .)۹۸٩‏ 
() أخرجه البخاري »)٥۷۱۷(‏ ومسلم (۲۲۲۰). 


أما اعتراش الأعرابي أو استشكالٌ الأعرائي على قولِه «لاعدوى» فقدأجاب عنه 


النبيٌّ 93 لا بقوله: : فمن أَعْدّى الأوّل» يعني ني: أن العَدَوّى وإن حصلت بسبب مخالطة 
الأجرب لهذه الإبل السليمة فإنما ذلك كان بتقدير الله و 
000ھ 
م ا امام مع کعللہ: 
5 ا م مسلم الله 
٠ 3‏ -(۲۲۷۱) وَحَدَلِي أو الاجر وَحَرْمَلة-وَتَقارََا في اللَلْطِ- - قَالا: :خرن ابِنْ 


سَلََةً بن لد 


جس وو اس عَبْدِ الرّحْمَنِِبْنِ عَوْفِ حَدَّنَهُ أن 

سول الو وا قال: ١لا‏ عَذوّى». a E‏ ؛لائورڈ كرض عَلَى 
٠ 57‏ قال ابو سمه كان او رر حه كلها ن رَسُولٍ اللہ بوم ع صَمَتَ أبُو 
هريره بَعْدَ ذَلِكَ عَنْ قَولِه: الاعَدوّى» .اام علَى: ١أذ‏ ابوه رض على مخ قَال: 


,ل سير سے 


قا لْحَارِتُ بن أبي باب وُو ابحم بي َُرَة- كذ نت اممك لمعك يا با هَرَبْرَةٌ تُحَدَُكنا 


ەو 2 


مَع هذا الْحَیبثِ حَدِيئا آكرَ قد سکت عَنْهُ گنت تقول: قال ر شول الل ة: الاعَذْوَى». 


ای أب هرر نيعرف لِك وَقال: لا بورد كرض عَلَى مْصِعٌ) اهارث في ديك 
ہو بت سو :ری ا5ا کلت قَال: لا. قال بو 
هريرة. 5 قُلتُ: أييْتُ. کال أو سَلمَةً سَلَعَةً: وَلَحَه ري َد کان ابو مُرَبرَةَيْح ا أن رَسُولٌ الم پاپ 


ونس مغ اح لين الآحرَ © 
سر سے ا rê,‏ 8 و 


. عَلکی مح ین ایم وحَسَنَ اْحلوَائي وَعَبْدبْنْ حُعَيي قال عَبْد: :حلي‎ ).. .(-۵۶٥ 
وَقَالَ الاَحَرانِ: جو ھا ا مھ امس »عن ابْنٍِ‎ 
شهاب؛ أخيرني بو سلَّة َم بن م بن عبد لحن لسع رت 21 مو سی‎ 
«لاعلوى؛. 00000 «لايُوردُالْمُْرِضٌ عَلَى الْمُصِحٌ». وغل حَدِيثِيُونْسَ.‎ 

(. کاک لبو و لاکن لار تر بو ليا كك عدت شَعَيِبٌ» عَنٍ 
الزهْرِ ري بهذا الإستاد نخوه. 

لكا ..) حلا خی بن بوب نی وان حجر ُو : حَدََّنَا إسْاعِيلٌ جَنْنُونَ: 


e 


ابْنّ جَقرٍ- ڪَنِ اللاي ڪن ابي عَنْ آي هريره أن رَسُولَ اللہ کا تال : ولا عَذوّى وَلَا مَامَة 


قَال: 7:201 . قلا آذر YE‏ 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۷۷۱)۔ 


ہے 

۷ -(۴۷۳۷) داحم ب وئس حلا وي علق أب ارهن جايح 
ودنا ب تی بن يحب برب عة عَنْ بي الیب عَنْ جاب َالَ: قَالَ رَسُولُ الله 
ئلا: دا عَذْوَى وَلَاطِيرَةَ وَلَاعُول». 

3-۸( ..)وَحَدني عبد الد ِن هاشم ن ڪيا نَا به لزيد -وَهُوَ لسري - 

دكن ابو الي عَنْ جاب قَالَ: فَالَ رَسُولُ الله ة: «لَاعَذْوَى وَلَاعُولَ وَلَاصَفَرَه. 

2-۹( .)عدي نح بن حاف حلا وح بن ځا لکا نن جني يري 
و هر ؛ سی جار بن عبد لوول : سحت التي يل قول: «لاعدوَى وَلَاصَئْروَلا 
غُولٌ» ست أب الي َك أن ابرا قر لهم قوله: «وَلاصَفْر قال أو الزتشر: 
الصَفرٌ ابن فقيل لجَاير: كَبْفَ؟ قَالَ: کان يُقَال: دَوَاتُ البطن. قال: وَلَمْ ب مر الغولٌ؟ قال 


بو ایر َه ْول التي تَقَولُ. 


8 


ہو وي فة مر ےو 


-(۲۲۲۳) وخا َل بن ميد حَدََنَا َد الرَزَاق أ و ہ میں 
7 0 0 
عَنْ يبد اللو بن عبد ال ين ن ع أن ابا میق قال سيعت ای 5 يَقَول: لا طیَرَة 
حيرا القأل» قبل با رسو الل وما المأ قَالَ: 9 2 ns‏ 
ہے 


ر5 ..) وحدثني ء َد لِك بن عيب الي حي آي ڪن جي دي عقيل 


e‏ ده یی 


بن الو ح ولایو عبد بُح الوّحمَنٍالذَاِي؛ أبن أو ايان برا شیب 
لا ن لزي بهذا السا .في حَویث عُقَبْلٍ عَنْ سشولِ الله ذ. وَلَمْيْعُلَ: 
تبعت . وَفِي حَدِيثِ يث شُعَيْبٍ قَال: تمن لي كاسن 

قال المترجم كتلته: دباث الطّيرّة». والطيرةٌ: اسم مصدر ١تَطَيرَ»ء‏ كالخيرة اسم مصدر 
خر وهي في الأصل التشاؤمٌ بالطیووء ولكنها صارت في الاصطلاح أعمّ من ذلك؛ فهي 


.)٥۷١٤( أخرجه البخاري‎ )١( 


وتاب لكلا 2 


التشاؤم بمرئيٰ أو مسموع» أو زمانء أو مكان. 
فالمرئئ: مثل أن ری شیا قيتَشَاَم. 
والمسموغ: يَسْمَعَ صونًايقُولُ مثلا: یا رایخ أو يا خاسرٌ أوما أشبة ذلك فيْشَاهم. 
والزمان: کان يسام بيوم من الأيام» أو بشھر من الأشهرء أو ما أشبه هذا. 
والمكان: أن يتشَّاءَمٌ يبقعة معيئة. 
والأصل فيها أنها حرامٌ» بل ورّد عن الرسولِ الالال أنها من الشرك ''؛ لأن الإننسانٌ 

إذا علق قلبهبغير قوفي ثل هذه الأمور فانه بْب ولحم من الوساوس: والهسوم» 

والغموم ما يَصُرٌه في تصرفه. ١‏ 
والشارع يريد من أبناء الإسلام أن يَكُوُوادائمًا في انشراح صدرء وسعة نفس» كی 

تَكُونَ الدنيا أمامهم مفتوحةً لا مغلقة بالأحزان والغموم والهموم. 
هنا قول الرسول بل ا: ”لا عَذْوَى» وس الكلامٌ عليها. 

2 وقوله: «لا طيرة؛. يَمِْي: لا شيء يُتََاءمٌ به تطبر به. 
وأما الفأل: فهو أَعْجَبٌ إلى النبيّ ول حتى قال: إنه خيرٌ الطيرَة وهو أن الإنسان يَسْمَعٌ 
كلم تُجْمَلهيَنقَط على ما يُِيدُ من فعل الخيره مثل أن يَسْمَعَ كلم (سهل)» أو (رابح) أو ما 

شابه ذلك ولو على لسانٍ إنسانٍ ما يَفُصدها لکن اَل بها. 1 ١‏ 
ویری رفيا يقال بها إذا هم بشيء فته عل فعلله ". 


الحاصل: أن الفألّ طيبٌ؛ لأنه يَسُرُ النفسّ ويُتَشّطُّها ويُرِغْبها في فعل الخيرء فلهذا قَالٌ 
الرسولل 11[74: «حَزدها الفأل». 
ABC‏ 


)١(‏ أخرجه أحد (۳۸۹/۱) وأبو داود (۳۹۱۰)ء والترمذي (١١٦۱))ء‏ وابن ماجه (۳۵۳۸)» وصنححہ 
الشیخ الألبانی كما في تعليقه على «السئن». ۱ 

»( أخرج الترمذي (1117) عن أنس فلك وصححه أن النبي كلل كان إذا خرج لحاجته يحب أن يسمع: 
يا نجیح» يا راشد. وأخرج أبو داود (۳۹۲۰) عن بريدة فإدث؛ أن النبي كله كان لا یتطیر من شيء» وكان 
إذا بعث عاملًا يسأله عن اسمه؛ فإذا أعجبه فرح به» ون كره اسمه رؤي كراهته ذلك في وجهه. وانظر: 
«السلسلة الصحيحة» .)۷٦۲(‏ 


A 14 3‏ و9 
ہب ١‏ 0 
انان شین رن 


تم تا الإمَامُ ملم لہ 

)۲٢٢ ٢(- 1‏ دتا اب بن ایی حا َم بن يَحْبَىء حَدََّنَا قاد عَن آنس: 
أن یي الله كه َالَ: لاعن زل ر تنيت فل :راع قري لكك 9 

۲-...) رَحَدَلناہ کد مد بن مکی وان با قالا: أخير رتا محمد بْنُ جَعْمَرِ حا 
ہی رس ے اس سے ڪن الي پل قَال: «لَاعَدْرَى وَلَاطِيَرَة 
وَيُعْجِيني المأل». كَالَ: قِیلَ: وَمَا المَأل؟ قَال: ید ا 

)۲٢٢۳(- 1۳‏ وَحَدَتي جا بن الشَاورِ: حَدذّي مُعلَى بن أ س عَدتتَا عبد الْعَزِبِزِ 
ی تکار کا خی بن یق ذا مح ن رین عن أي رر : ال سول الله 
كله دلا عد عَدْوَى ولا طِيرَةَوَأَحِبٌُالْقَالُ الالح 

٤-۔(.‏ .) حڏکيي َير بن عزب دلا يد بن ارود خرن ممَام ن خان 
عَنْ خمد بْنِ سيرد نَ عَنْ أبِي هير قال: ا رَسُولُ اللہ قل: «لاعَذْوَى ولا مَامَة وَلَاطِيَرَة 
حب الَْلَ الصَالِصَ). 

)۲۲٢٢(- ۱16‏ وَعَدَکا عبد الل ن نلم بن غت عدت مالك بی آنسي. ح دحا 
یی بن بی قَال: قرات على الو عن این اب ن حمر سايم ن كبو الو نن 
غُمَرَ عَنْ عَيْدِ اللّهِ بن مر أن روک اللہ ف قال: لوم في ار رورس ”؟ 

2-1( وَحَدا ُو الطاورِرَحَزنلة بن َختى» الأ 6009 


رپ وت ےت سو 
سول اللہ يكل قال: «لا عد عَذْوَى ولا طز إن الوم في لا : الَأ وَالْقََسِء وَالدّارِه. 
0 .) وحن أبي ڪُر دلا فيا عن لزي ڪن سايم وحَْرة اب بال 
ن یھ عن الي ل ح وخا خی بن یی وَعَمْرٌو الَاقِد ربو بن رب عَنْ 
سيان عن لزي عَنْ سايم عَنْ بيه عن الي 4 ح وَحَدَتَنَا عرو الاق دكا 


قوب ن ايم ن غي دنا بيه عَنْ صالح ؛ عن ابن شهاب» عَنْ الم وَحَمْرَة ابی 
بد ال ِن مر عَنْ عبد الله ُن عَم ءَ عن اليل ح و حكني عبد الْمَلِكِ بن شُعَيْبٍ بن 


(۱) آخرجه البخاري .)٥۷٥٩(‏ 
(۲) آخرجه البخاري .)۲۸٥۸(‏ 


الي بن تلی دي آي عن جي دي قبل بن خالي ح وداه ټی بن ټځتی؛ 
آخبر اشر بْنُ لْممَضْلِ عَنْ عبد الرّحمَيِ بن إِسْحَاق ح لاني َب اللو ن بد الَرَحْمَنِ 
لمعنه EI‏ 
کا في الشوم. پول حَدٍ بت ميك لاهذكر َد تم في حب ابی مر ْمَذْوَى َالو 


موو رم مم 


غير يُونس بن يَزِيدَ. 
۷-..) وحدتا أَحْمَد بْنُ عَيْد َب الله بن اکم حَدَكَا محمد بن جني حَدَّنا شب به 
َر ن مر زی شی نون أله سمح ُت ن ان مر مر الي ةأ مال: ِن 
0 
ين وی الۇم َء حن َي ارس وَالْمَوالدَار. 


ىم ده ل تيس ره وه ود ر ۹ 


32 .حلي هاون بن بالل نَا وح بن باک حل 0 شب بهذا الإمناد مله 

وَلَمْيقَلَ: 2 
ہک تو سے 7 ۳٣‏ سو نشی رو سس و وا 

-(. .) وَحَذكي أو بكر بن انحا حَدتا ابن ابي مرم ارتا سبي اليه 
خدتي مج نة بن مل عَنْ حَْرَةبْنِ َد اله ن مر هَن دہ أن رسو اللہ ف ال: ِن 
کان الوم في د شی ِي الْمَرَسِء وَالْمَسْكَنِء وَالمَرْأَقه. 

1-7٠ ۱11۹‏ ولك رز ةي قب حا الك من أي حازم ن تل 
بسع قَال: َال رہ ہب و وت فی 
آي ضز عن ولوب عو ای را 

7 -(۲۲۲۷) وَحَدنَةُإِمْحَاق بن إ إَرَاحِيمَ الْحنْظلِيٌ» سرد بل عَبْدُ الله بُ الْحَارثِْء 
یز »أن کو لير سبع جلو رعذ زول اذو فق (إِنْ گان 
في َء ي الع ولْكَومٍوَالْرَسِ». 

إنما ضرّب الرسول يل ملا بالمرأقء والدارء والفرس ؛ لأنَّ هذه الأشیاء ملازمة 
للإنسانء فأحيانًا کون فیھا شوم؛ بمعنی: نا عب الإنسان ود عليه حيانّه؛ فان اَی 
فمشکلُء وإن أبقَی فمشكلٌ هذا بالنسبة للمرأة. 

وفي البیتِ كذلك» فالبيتُ يَكُونٌ فيه تعبٌ كلّما سدَّدْتَ شقا انفَتَحَ شقٌّ آخرٌ وكلّما 


.)۲۸۵۹( أخرجه البخاري‎ )١( 


اتا ےا یل 
جرت خشبةً انگشرت خشبةٌ أرَى» وکلّما أَصلَحْت بابَا انكسر آخر. 

والفرش مثلهه فبعض الفرس يَكُونُ صعبًا على الإنسان فينوبُه وهنا يَعْرفُه الذين 
مارسوا ركوب الدوابٌ. والسيارةٌ كذلك» فمن الممكن أن يَكُونَ فيها راب فبعش 
السیاراتِ بُ 

و مو یت شۇمًا؛ بمعنى: أن يَمُوتَ 

لہ بسبيها ٭ أو ققد ماله أو صحتّہ أو ما أشبّة شبة ذلكء لا! ل يرد الي الا ذلك. 

ٹون تا آث ورد الحديثَ الأول الذي فيه إطلاق الشؤم في المرأة والدارٍ 
والفرسء فهذا عام وظاهرٌه حصولُ الشؤم بکلُ حال. 

ثم عه بحديث يميد هذا الإطلاق» أو هذا العموم وهو قولّه: إن كان الشؤمٌ في شيء 
ففي هذاه. ولايْْرَمُ أن يُوجَد الشؤمٌ فبعش النساء تَكُونُ بركة على الزوج» وبعش 
السیاراتِ تَكُونُ خيرًا وبركة على الإنسان» وكذلك بعص البسوت تدا قى السنواتِ 
الكثيرةٍ ما خرب منها شي وهذا موجودٌ بكثرةٍ والحمدٌ لہ لکن إن کانء وإن وج شوم 
قفي هذه. 

ثم إن قوله: «ففي المرأة والفرس». هل المرادٌ بالمرأة الزوجة أو جنس النساء؟ 

الجواب : أن الحديتٌ الآخر ين أن المقصوة جنس النساء؛ لقوله: «مائركُت بَعْدِي 
فتنة أضَرٌ على الرجالٍ من النساوہ'' وفي کلمة اضر ما يُقِيدُ معنى کلمة شؤم» وأن المرادٌ 
به: الضررٌ. ١‏ 

والخلاصة: تنا لا نَطْعَنُ في هذه الأحاديث أبدّاء حيث إن بعص الناس طعّنء فيهاء 
وقال: كيف قول الرسولٌ: «الشؤمٌ في المرأق والدارء والفرس». ونحن تج أحيانًا المراء 
تکون من أحسنَ ما تكون على الزوج؛ ويد فيها الخيرٌ وتْعینّ على البرٌ والتقرى» وعلى 
النفقةء وتربية الأولاد» وغير ذلك. 

الجوابُ أن تقول: :إن الرسول وغ ل يَقل: إن هذا موجودٌ حتمّاء وإنما قال: إن كان. ثم 
إنه ليس الشؤمٌ الذي يَعْرِقُه أهل الجاهلية؛ أي: : التشاؤمٌ بموهوم؛ لان شؤع الجاهلية كله 
مبنيّ على أوهام. 


)١(‏ أخرجه البخاري (050457)) ومسلم )۲۷٢٤(‏ من حديث أسامة بن زيد طإتنيل. 


سک ب کلم کان 


سے" 


يفول لك: : إذا طار الطيرٌ وراح يمينا فهذا خيرٌه وإن راح سارا فهذا شر وإن راح وراه 

08+017 لاقم على السفر۔ 

وكذلك يَقولُون: إذا حرجت من بيقك في اللصباح وقابلْتَ إنسائا تكْرَهُه أو إنسائا 

قبي الوجه؛ أو إنسانًا أعور العين» فهذا اليو يوم ش شؤءء فكل هذا ما أراده الرسول وق أبداء 
وإنما آزاد ما يَحْضْلُ من الضرر. 
الشؤم في هذه الثلاث فقط» وهل هذا مراده حصر الشؤم في هذه الثلاث؟ 

الجواب: نعم» ويقاس عليه مثل: الدكان يقاس على الدارء والدابة يقاس عليها السيارة. 

88C 


ما الام ميم نانه: ٍ ٍ 

قن - (٥۳۷‏ اني ایو لار تت یخی قالا: أخبرتا ابن وب أخيرَنِي 
ل تلك إلا خسن “۶ ا بن الْحَكَمٍ 
سمي » قَالَ: قُلتُ: ا رَسُول الله ورا ضما فی َي گا تي اها قَالَ: دنلا 
تو الْكهّانَ». ل كل گل قَال: «ذَاك شىء يَجِدهُ حدم في َف َكَايَصْدنك. 
(. .)وعدي حك ناف دلي حجن ني : :ان اکت - حَدََنا لیت عن 


رص صظ وھ عله 2 م 


قبل ح وکنا ساق بن راهيم عبد بن ميد قالا: ابرا عبد الوَزٌاق, برا مَعَمْرٌ 

ح ود ابو رب ا نماي دتا ام أِي ذب.ح وَحَدَّئِي د 
زا خر ناق بن بی کی خر مالك كله عَن ري بهذا السا مل مَعْنّی 
ید 0 


6 ےط رھ شع سم 


(. ..) ودلا مح ب ابح ويو بكر أبي َي الا: حَدََناناعِيل -وَهُوَابْنٌ 
عل عَنْ حَجاج الصّوّافٍ .ح وَحَدنتا إِسْحَاف بی رايم حبرا سی بوس لتا 
الذي كلام عن یخی ن آي گی عن لال بن اي تیو ن ص نن کار صنْ 
مُعَاوِيَة ِن اْحَكم المي ن الي .َع ِي E‏ 
کرت ا قَلْتٌ: وهنا جال يَحْطونَ قَال: کان نبي من الأبيَاء 


دس هس 


يَخْط فَمَنْ رافق خَطه فَذَاكَہ. 


اتا ا re‏ 
الكهَائهُ هي اسمٌ مصدر لتَكَهّن يَتَكَهُنُ ياء والكَهَانَةُ: هي الإخبارٌ عن المُقَیتّاتِ في 
المستقبلء ومن المعلوم أنه لا أحد يَْلَمُ المستقبل إلا الوق كما قال تعالى: «ومَاتَذرى 
ق مادا تين هذا :۲ وقال تعَالّى: فل يمرس نالوت والأرْ امب إلا 
اتہک اکلا:ء٠۔‏ . 

فالكامِنُ هو الذي تأتِي إليه ويَقُولٌُ: سَيَكُونُ کذا وكذاء وكذا وكذا سواءٌأَسْنّد ذلك إلى 
جني وهو الي من الجن أ تد إلى َال فلكية كاقتران النجوم؛ وافتراّهاء وما أشته 
ذلك؛ لأن کل هذا علمٌ خرص ليس بصحيح. 

وحم انان من أنى کاهتا فته فقد کفر بم ر على محمد ' "' وإن سأله وم 
يُصَدْفُه يُصَدَهُه ل قبل له صلاة أربعين یوما وإن سأله ليَمْتَحِتَه ويَعْرِفَ كذه فهذا لا باس بهء بل 
قد يَكُونُ مستحبًاء ولهذا اختبرٌ انب يكل ابنَ صيادٍ فقال له: ماذا بات لك؟ -وكان قد كبا 
له كلمة الذّخانِ- فقال: الدّخ -لم يُكُمل- فقال الرسولٌ ]08 اخسأ فلن تَعْدُوَ قذرَك*. 

فإتيان الكهانٍ يَكُونُ على هذه الوجوه الثلاثة. 

الأول: أن یکوںَ من أجل إظھارِ كذبهم وفشلهم, فهذا جائرٌ وقد يَكُونُ مطلويًا. 

والثاني: أن ينهم ويَشألهم بدونِ أن يُصَدُقَهم ويَرْكَنَ إليهم» فهذا حرام يويد ذلك ما 
صَحّ في الحديث كما عند مسلم أنه لا تقْبلُ له صلاةٌ أربعين ليلة؛ لان إتيائه إلیھم إغراء بم 
ری الناسّ بهم ولا يدري الناش هل صدقهم أو م يُصَدَفهم. 

الثالث: أن بَأنِيهُم ويَسألَهُم ويُصَدّقَهمء فهذا كفر بما أَِْلَ على محمد پل 
قال ابن حجر فال نی «الفتح» ( 11/1۰( 

الكهَائَهُ -بفتح الكافي وَجُوزُ کڑھا- ادعاۂ علم الغيب كالإخبار بماسَيَع في الأرض مع 
الاستتاد إلى سبب» والأصلٌ فيه استراقٌ الجنيٌ السمع من كلام الملائكة فيلقيه في أذنِ الكاهن. 

۶۹۷۹۷+" والمُتَجْم؛ وبلق على من 
َقُوم بأمر آخرٌ وَيَسْعَى في قضاء حوائجه» وقال نی «المحكي؛: الكاهنٌ القاضي بالغيب. 


)١(‏ سبق تخريجه. 
0( أخرجه مسلم (۲۲۴۰). 
(r)‏ أخرجه مسلم (066), ومسلم (۲۹۳۰). 


تاب اتلام ان 

وقال فی «الجامع؛: العربٌ تُسَمٌي کل من أن بشيءٍ قبل وقوعه كاهنًا. وقال الخطابي: 
اله قومٌ لهم أذهان حَادةٌ ونفوسٌ شريرةٌ وطباعٌ ناریڈ لمهم الشياطينٌ لما بيهم من 
التناسب في هذه الأمورء ومساعدتهم بكلُّ ما تل قدرتّهم إليه. 

وکائت لكان ني الجاهلية فاشيةٌ خصوصًا في العرب لانقطاع النبوة فيهم؛ وهي على أصنافي: 

منها: ما یَتلقونَه من الجن فن الجن كانوا يَسْعَدُون إلى جهة السماء گب بعضّهم 
بعضًا إلى أن دنو الأعلى ب بحيث بَسمَمُ الكلام فيُلْقِيه إلى الذي يَلِيه إلى أن ياه من يُْقِيه في 
اذ الكاهن يزيد فيه» فلما جاء الإسلامٌ ونول القرآنُ خرصت السماء من الشياطين» 
أرْسِلّتْ عليهم الشهبُ» فبقي من استراقهم ما يََخَطَنُه الأعلى فيُلْقيه إلى الأسفل قبل أن 
يُصيبّه الشهابُ: وإلى ذلك الإشارةٌ بقوله تعسال: و لالخف اَطنَة فا O‏ 
ا:٠(‏ وکانت إصابًالكهان قبل الاسلام کیر؟ جا كما جاء في اخبار شق وص طيج 
ونحوهماء وأما في الإسلام فقد ندر ذلك جدًا حتی كاد َضكجل واڈو الحم 

ثانيها: ما يُخْيرُ الجن به مَنْ يُواليه ہما غاب عن غيره مما لا يَطَلِعٌ عليه الإنسان غالبّاء 


أو يَطَلِعُ عليه من قَرّبَ منه لا من بَعُدَ. 
و 3 25 یک اوک و ين 5 
ٹالٹھا: ما يَسْتَيدٌ إلى َنٌ وتخمينٍ وحَدَس» وهذا قد يَجْعَل ال فيه لبعض الناس قوةٌ مع 
كثرة الكذب فيه. 


رابعها :ميتي إل التجربة والعادق قيشتدل على الحادث بما وقع قبل ذلك» ومن هذا 
القسم الآخیرِ ما يُضَاحِي السحرّء وقد يَحْتَضِدُبَْضُهم في ذلك بالزجر والطرق والنجوع وكلٌ 
ذلك مذمومٌ شرعا. 

وورّد في ذمٌ الكَهَائَةٍ ما أَحْرَجَه أصحابٌ السئن وصّحّحه الحاكم من حدیثِ أبي هريسرة 
رفعه: «من أتى كاهنًا أو عَرَانًا مَصَدَّقَه با يَقُولُ فقد كمّر ب انل على حمد». وله شاهدٌ من 
حديث جابر وعِمْرانَ بن حصين أَحْرَجْھما البزا بسندين جَيّدِين ولفظّهما «من أتى كاهنًا' 
ترك شيل من ور ئا گلا می كله عرسي اراہس متكا ا نواد 
بلفظ: «من أتى عرّافا». وأخرّجه أبو يَْلَى من حدیثِ ابن مسعودٍ بسنل جَيّدِِ لکن يُصَرّح 
برفیه» ومثله لا يُقَالُ بالرأي» ولفظّہ «من آتی عَرّاقَا او ساحرًا أو كاهنًا؛ واتَمَقَتْ ألفاظّهم 
على الوعیدِ بلفظ حدیثِ أبي هريرة إلا حدیثَ مسلم فقال فیہ: «ل بقل ہا صلاةٌ أربعين 


ھت ات 
قول فقد برئ ما أَنِلَ على حم ومن أناه ضر مصدقٍ له م َل صلالہ أربعين يومًاء 
والأحاديثٌ الأول مع صحيها وکثرتا أَوْلَى من هذاء والوعيدٌ جاء تارةً بعدم قبولٍ الصلاقه 
وتار بالتكفير» فيسْمَلُ على حالين مین الآني أشار إلى ذلك القرطييٌ. والعَرّافٌ بفتح المهملة 
وتشدیدِ الراء من يَسْتَخْرِجٌ الوقوف على المغیباتِ بضرب من فعل أو قولِ.اھ 

هناك بعص الجرائ تم تكبف عن طريق استخدام الجر ربمن يکود للإنسانٍ راو من 
الجن فيخبره ہما وقع لا بما سق لان إخباره ہما َع يَجُودُ ادا التصديقُ به ولا 
السؤالٌ عنه» لکن بما وقّع ریما يَكُونُ للإنسان راو من الجر فيُخْيرُه بما وقع وهو غائبٌ عنه 
وعن غيره» لكنه ليس من أمور الغيب» فقد وقّع من هذا فعلا. 

وذگر شي الإسلام تكقلثة أن الجن قد يتان هم في هذه الأموره » وذكر قصصًا 
وفعت حتّی في عھدِ الصحابةء وقال : إن هذا جائرٌ بشرط ألا يُتوصلٌ إلى ذلك بمحرم أو آلا 
يَسْتَعِينَ بهم على شيءِ محرم. 

ففي الأول ألا يَصِل إلى ذلك إلا بمحرم: مثل أن يَقُولُوا: نحن لا تأي لك بالأخبار إلا 
إذا بحُت لنا. أو يفول مثا الجر لامرأة عَشِقَها: انا لا آي لك بالأخبار إلا إذا مكنتيني من 
نفيك أو بالعكس فهذا يَكُونُ حرامًا. 

أما أن يَسْتَعِينَ بهم على محرم فمثلٌ أن يَسْتَعِينَ بهم على إفسادٍ أموالٍ الناس» أو على 
سرقؾھا وما أشبه ذلك» فمن إفساد أموالٍ الناس أن يَسْتَعِينَ به على أن يَحْرِقٌ هذا الدکان, أو 
هذا البِيتَ» أو على أن يَصِيحَ بإبله حتى تَنْفرَ 

والجئٌّ نما بتي بالشيء بدون أن غلم صَاحِبّه حب قال تعالى: 15 فی یکل نأ ایک 
بی فک تم ايك 4 التقلا:٠.).‏ أذ عرس المرأة بلقيسٌ ويأتي به. 

أما إذا استعان به عن طریتی مباح على شیع مباج فيَقُولُ شي الإسلام: إنه لا باس به. 

وذكر عن امرأة كانت في المدينة كان لها راو من الجن وأنَّ عمرٌ بن الخطاب «لتظه تأر 
ذات مرو في بعض أسفاره» فضاقت صدورٌ الناسء فذھَ هبوا إلى هذه المرأة وقالوالها: ريد أن 
. تَْلَّمَ الخبرٌ عن أمير المؤمنین. فقالت: نعم. ثم انَصَلَْتْ بصاحبها فأخبرّها بان أميرٌ المؤمنين 


)0 انظر: «مجموع الفتاوی) (۱۱/ ۴۰۷). 


فی المكان الفلا وأنه فی صحةٍ جيدةٍ وأنه يَطْلِي الإبلّ من الجرب #لنغه فاطمَأنَ الناس. 
والوقائعٌ التي تَذُكَرٌُ في هذا الباب كثيرةٌ أنهم يُخْبِرُون الإنسانَ بالشيء الغائب البعید عنه» 
وربما يَأنُونَ إليه بالشيء من بيته. 

فإذا قال قائلٌ: الاستعانة بالجنيٌ لا يُشْتَرَطُ فيه أن يَكُونَ ذلك الجن ممن يُعْلَمُ إسلامٌه 
ويُعْلَمُ لہ وعداليُه وألا يَكُونَ الاستعانة بمجهول؟ 

الجوابٌ أن يُقَلَ: إن الاستعانةنوعان: استعانة د عل الخيره فهذا لا جو ران يُمْتَمَدَ على 
الخبر إلا بمن ثي به» واستعانة على شيءِ محسوس أي به إليه فهذا لا شط أن کون عدلا. 


حےوووے 
م قال الإمام ملم ب ۷پ 
۲ -(۲۲۲۸) دتتا عبد ِن ميد ابراه بد الاق أ حبرا مَعْمرٌه عَن الزهْرِيٌ» 
ن بحب بن ر٤‏ ِن الي عن ار بيد عَنْ اة فَالتَ: 7 مو الہ لان انوا 


سر وو 


وتا بالشٌیْءِ فته حا قَال: لك اكلم احق يَحْطَفهَا الج 5 يها فِي أذ ن وَلیّه 

یرید فیا ما ذب . 

ENE .)دلي مَل بن شیب دتا الحَسَنْ بن‎ JAY 
لی شی لغری خرن ب بغز که سیخ ز۵ کول َالَےْ مَابِنَةُ‎ 
ناس روک الله ا ن اکان قا َم ر سول اللہ ة: سوا شیو؟» .قَاُوا: : يَا رسو‎ 

الله نهم مسد 0 حون خا الشٌیٰءَ کون حما؟! کال سول اللہ لاة: TH‏ 
می لو كفي رت جج خی یی ریما گا 

(...) حكني بُو الطَاهِرِ َخْبرنا عبد عبد للب وَهْبِء 2 مد بن عَمْرو عَيِ ابن 
جرج من ابن شاب دا الإستاد نحو وا مغل عن الزهري. 

۲۲۲۹-۲( عَلَكَا عَسَنُ ن عي لوي بد يحمي ال حَسَنٌ سَنٌ: حا 
بَعْقُوب وَفَال عَبْدٌ: می ری ٹیچ جد پریسں عَيِ ان 
هاب حَدئي علي بن حُسَین؛ أن عبد اللہ بْنَ با قال: آخجرني تی رج ِن أَصَحَاب الي 
ل من الأنصار أن هم تا م وس تی ع رثول اللہ پچ ري جم اسا IE‏ 


.)۳۲۱۰( أخرجه البخاري‎ )١( 


لین طز 2 
سول اللہ ا: اذا كم تقو وون في ال5 ٳڏارُمي پول هَذا؟» قَاُوا: : اللَّهُوَرَسُولَهُ 
ال کا نر : ول الله جل عَم وَمَاتَ رَجُلٌ یع فال رول الل قة: إن لا 


2 زی يه لزت عر ول يوه زا ر وة رای س قى در سی حك 


سرص 


لئ س سبح ال اء لبهم حى ينع انبح آل زو السّ)ء الاک 
لبون لامش لمش مادا ال رَبُكُمْ؟ فَيُخْبِرٌ يخ رہ 0 
۶ ص آَل السَموَاتٍ بَْضًا حى نلم الْکبَءَ کزوالكة الذي خط ف جي 

مع فق و إلى واھ رمو پو قا اوا پو على وهو هو ی وهم رود يد 
َيَزِيدُونَ». 

(...) وَحَدَّكَنا َُيْرُ ن خرب حا کنا ايد بن مسل دنا بُو عَمْرِو الأراعِي. 2 

تابو الاي وَحَرْمَلُ قالا: اخ ان وب أخبرنِي مُوش. اج حلي ممه بن 9 
بيب حَدَّلاالحَسَنُ بن ن مین حَدَكَا مل ستعني: : ا يال - كله َنِ لهي يها 
الإستاد عير أن يُونْسَ قَال :عن قد لن عباس؛ أَخبرنِي رجا ين أَضحَابٍ رو اللو 
مِنَ الأنصَار وَفِي حَدِ حَدِيثٍ الأورَاعِي: ١وَلَكِنْ‏ د يَْرفُونَ فيه ويَزِسدُونَ». قفي سیت ونس: 
«ولتهم برقو ن فيه وَيَزِيدُونَ ور في حَدِيتِيُونْسَ: : وَقَالَ اللّهُ: کئٔی 3 فُرْعَ عَنْ 
وه الوا : مادا قال رَِكُم قَانُوا: الْحَنّ». وَفِي عَیيثِ مَمْقِلٍ ك قال الأورَاعِي: 
انهم ب َفْرِفُونَ فيه وَيَزِيدُونَ». 


میں ور یئ و ٹیہ 


)۲۲۳۰(-۵٥‏ حدثنا محمد ر ن الم لعي حَدَلايحجى تی يعني : : ابْنَ سَعِيدٍ- عَنْ 
شور ال مَْتاؤ عن صي عَنْبَنْض زواج الي ل عن الي كل قَال: «مَن تی عرَّانَا 
سحن َء لم قبل صلا ار ربمن ليده 

َال الإمَامُ التوَوي > هنی اح تحن ميو ۲۲٩/۱۵‏ 

قوله کا «من أنى عرافًا فسأله عن شيء لم تقبل له صلاة أربعين ليلة» أما العراف فقد 
سبق بيانه» وأنه من جملة أنواع الكهان. قال الخطابي وغيره : العراف هو الذي يتعاطى 
معرفة مكان المسروق» ومكان الضالة» ونحوهما. وأما عدم قبول صلاته فمعناه أنه لا ثواب 
له فيها وإن:كانت مجزئة في سقوط الفرض عنہ؛ ولا يحتاج معها إلى إعادة» ونظير هذه 
الصلاة في الأرض المغصوبة مجزئة مسقطة للقضاءء ولكن لا ثواب فيهاء كذا قاله ههور 
أصحابناء قالوا: فصلاة الفرض وغيرها من الواجبات: إذا أتي بها على وجهها الكامل ترت 


تاب السَلام ب 


عليها شيئان» سقوط الفرض عنه» وحصول الشواب. فإذا أداها في أرض مغصوية حصل 
الأول دون الثاني» ولا بد من هذا التأويل في هذا الحدیث: فإن العلماء متفقون على أنه لا 


يلزم من أتى العراف إعادة صلوات أربعين ليلة» فوجب تأويله. والله أعلم. اه 
عع ةو 


٦-۔(۲۲۴۱)‏ دن خی بن یخی ابرا میم کم رس يه 
حدثنا َربك بنُ شی 70 بل إن ا ر ی 
أبيه؛ قار : گان في وف ل قيفي 97 آی'"م" : إن قد عاك فَارْجِعْ». 


ے‫ 


SS 
ق1 الإمَام اللوي کتلثہ:‎ 
ہاب قثل الْحيّات وَغَيْرهَا‎ )۲۷( 
َال الإمَامُ مُسْلِمٌ انه‎ 2 


۷ -(۲۷۳۷) حلا ابو بکر بن اي َي حدقا عبن ن سلبان وان تمي عَنْ 


Air‏ عم ر و 


دام ح دتتا و ریب علکا بک حلا قا عن ایب عَنْ ايق فَلَ: : أمْرَ رسو 


اله بقلل ذي الطفْيتِين هيتوس اضر يبب الَْبل. 

(. ..) لاتا ناق نترام خر بو مُتاِيق أ حبرا هسام بهذا الإسنَادٍ وَقَالٌ: 
لبر وذو الطفَیَین. 

۱۲۸ -(۲۴۳۴) حي نرو ب حر الا حا سان بن يي عَنِ الزْهْرِي» 
عَنْ الم عَنْ ابی ءَ عَنِ التي کا: ٹوا الات ودا الین لبر إت قطان 
ابل مان الصَرَ . قَال: فَكَانَ ابْنُ ام سے عبد 


زی 


4 شر سے 


کو پیم و۶ 


امنور أو ريد : ن الطاب رَهُو بُطَارِدُ حب فقَال: :ل قذ تھی عن دوا الو 
۹-...) وَحَدَلتا حَاجِبُ بْنُالْوَلِيدِء دتا محمد ب بْنُحَرْبء ڪن الريْدِيٌ عَنِ 


.)۳۲۹۷( أخرجه البخاري‎ ٦( 


ایاج ج 


لهي أَخبَرنِي سام بن عبد الو عن ان حمر قال: :سفت رسو الو ابقل 
اللاب ب بُقول: لُ: سس ری سرت الہ ولاق تر فته بوسان 
صر وَيَسْسَسْقِطَانِ الْحبَالى». ال الزْهْرِي: تی ذَيِكَ مِنْ سبو وَالله أَعلّمْ. قَالَ سَالِمْ: 
َل عبد لبن مره قف لا بوك > حَية اَراما ا ها أن اة حا ومان دات 


عا مع 


ايوت مربي ريد بن الطاب أذ أو ب يونا رما ُا كَثَالَ: مَهْلَايَا عَبْدَ الله فَقَلْتُ: 9 
رسو اللہ يل مر بقَنْيهِن. قَال: إن رسو الل قد ھی عن دات الوت 

بن يحي يَحتىء أَخَْرنَا ابن وهب أَخْبرَنِي يُونْس اح لتا 

عبد بن حم يرتا عَبْد الوَرَاقٍ ا رن ٹر ح حدقا َس اللوي ذا وب 

لکا بي عن صاع كم عن الي با اتتا َرأ صَايحاءقال: کک 

ان و امير وريد ن الحَطَاب مالا : إِنَهُ قد تھی عَنْ َوَاتِ البيوتِ. . وَفِي ِي 

يُونّسَ: افلا الْحَيّاتِ». وَلَمْ يَقل: : هذ اين وَالبتر» 

3-۱( کیزن اخ وک اح لکا انی عیب وڈ 
کہ عق نحن نأا ةلمن م يح اتا فی دارو تفرب وی 
الْمَسْجِدٍ فَوَجَدَ الِْلمَة جلد جَانْ فقَال عَبْدُ عَبْدُ اللّ: التَمِسُوءُ فافعلوه. فقّال أَبُو لَبَابَةَ: لا تَقتلُوف 
رَو الل تھی عَنْ َل اجان ال في الْيُيُوتٍ. 

۲-۔(. ..) وَحَدا ينبن روځ حا جير بن حازم حَدَّكاَاٌ» قال : كَانَ ابن 
خُر فل يات کل تی حَدلا ابو اباب بن عبد المُنذِرِ الْبَدْرِيٌ؛ أن رسود اللہ پیٹ 


تھی عَنْكَْلٍ جتان الييُوتٍ فَأمْسَك. 

۳-...) حَدََّنا محمد بن اکى لتا بی -وَهُوَ الْقَطَانُ- عَنْ عد الله أخبَرني 
اف َه تيع آہا باب خر ابن حر ان رسو الله ا هی ن کنل ْنا 

(2-٤‏ 2ن ور سی سو نو ہہ 
الي ڪن تاي ن ڪڍ اله بن مر عَن اي لاب ن الک .ع وَحَدتي عبد اللَوِ نن 
َكَل محر بن اء ابي خلت جور ن تاف عَنْ عبر الو أن ب بب أ ره أَنَّ رول 
ا نه عن قل اجن اي في اوت 

سے روط ےھ ےر کے 


)...-۵٥‏ دتتا محمد بْنُ انی حَدَكنا عبد اواب -يَمْنِي: اللَقفِيٌ- قَالَ: سَمِمْتٌ 
خی بْنَ معد يَقُول: أخبزني نافع أن ابا لب بن عَبْدِ لْمُشْذِرِ النصَارِيّ -وكَانَ مک 


۰-( .) وَعَذليه حزما ن 


تاب الکلار 0 


سے" 


a‏ میٹ 


قْبَاءِ َل إلى المدبتة- كيج بد لون مره جَاِسَا عة فت عة 5 إا هم َي من 
واي يوت اروا ناء فََال وب :لق نه لن یبد مَوَار ابوت َر 
بقل الأثثر وَذِي الطُفْييْنِ و : ہیا اللّذَانِ يَلتَِمَانِ المِصَرَ وَيَطرّحَانِ أَوَْاد النْسَاءِ. 
0 ..)وَحَدَِّي سحا بن منضورء برا حد بن جْطَمء حاتت شيل - 
ہر یہ یر ند لہ قَال: کان عَبْدُ الله بن هُمَرَيَ يَوْمًا عد سدم 


و 


له رای بیص بان فَقَالَ : يعوا عَدَا الْجَانَّ اوه قال بو لباب الأنصَارِي: إِنْي سيعت 
زرل له قى عن قل اجو لي تكو في وب لاال وذ ين نز 
لان يَخْطِقَانِ البَصَر ومان ما في بُطُونِ اناو 
). ..) وَحَدَکا ارون بن وید الیل حَدَّكََا ان وَهْبء حكني اسا مه أ تَایْمَا عَلَنٌَُ 


سو شی سا لطاب يض حَيَة بِنَخو 
لدي يثِ الَیْثٍ بن سَعْدِ. 

۲۲۳٣-۳۷‏ حلا بی بن یخی واد بخر بن اي ی َة وو کربب وَإسْحَاقُ بي بن 
راهيم -وَاللفْظ لِيخيَى- - قال حي یخی سشاق بره وَقال لاخران: : حَدَكنا أو مُعَاوِمَة كن 
الأَعْمَشٍ» ن رهبم عَنِ امود عَنْ ْ عَبْدِ الله َالَ: :نمع يني اوذ ارت 
عَلَيْه وَالْمُرْسَكَاتِ عرفا ايز يوطي عزن تک عن قال د 

جو سوہ سول ال وة: : «وقَامَا الله صَرَكُمْ کا وَقَاكُمْ سرا 

(...) وَحدتتا فة ر ْنُ سعِيدٍ عفان ب أبي يبةه الا: عت جر ار 
هذا الإستاد بمثْله. 


وبق مك 


9 )وتا عُمَرٌ بْنُ حَفْصٍ بْنِ غِيَاثِ حلا آبي اتا الامش حي 
ایم عَنِ السو عَنْ عَبْدِ اللو :ي نحن مع سول الل ها في َارِ. ولي حَدِيثِ 
جرير وبي مُعَاوِيَة. 

)۲۲۳٣(-۸‏ وَحَذَك ابو كُرَيْبٍ» حَدَنَا حَفْص -يَعْنِي: بْنَ غِيَاثِ- دتا الأغْمَش» 
نيرام عن لانو ع بی ال أن رسو الہ ول ا رتا بق حب يوفى. 

هذا دليلٌ: على أن هذه الذوابٌ تُقتلُ حتى في الحرم؛ لأن مِنّى مِنَّ الحّرم؛ وف هذا 
تلطفث النبي ية في الخطاب» وإزالة ما في النفوس؛ لأنه لا شك أن الصحابة لا ابتدروها 
وفاتتهم صار في نفوسهم شيء» كيف لم يدركها فنفعلٌ ما أمرنا النبي ككل؟! فقال لهم: «إنها 


r 200‏ ا 
۱ او شا ا 


قث شَرَكُمْ کا وُقِتُمْ شَرٌّها». فهذه بتلك ٠‏ 
A88‏ 


م قال امام ملع ود ا 
)۲۲۴٣(- ۳۹4‏ حاتي ُو الاه أدبن عرو نن زج أَغرنا بالل ِي 


شرم سم 


لی سس ہر ےو -وَهُوَ نامل ابن الع َخبرني بو الاق 
لی جنا بن رق أله دحل على أي سوي الْحدْرِي في يده یی قال: ذه بصي 
َجَلَسْتُ ره حى يَفْضِيَ صا فَسَِعْتُ ت تخرِيكًا في عَرَاجِينَ في تَاحة ليت فَالققَتُ 
حي ڪه قود ہو رر وخی جَلَمتُ َه صرف أَمَارَ إلى بت في الا 
فَقَال: 7 ری هذا البیْتَ؟ فَقلتُ: اعم م قال : کان فيه ئی مِنَا حَدِيثُ َه برس -قَالَ- 
ور ہیں رر ای أن رشو لل شش 
لھا رِ برج إلى أله َاسَادَهيَوماء مال لَه رس ول اللہ ة: حْذْعَتِیْكَ لاحك فَإني 
أَعَْى عَلَيكَ قرَيْظَة» دالبل لاحك محم ارك بن الاين یما ری 
يها لح تمتها بي صاب َير فقَالَتْ لہ : اف عَلَيِكَ رك وَادْحْلٍ الت حَنّى 
تنظ ما لي أَخرَجني. َل قدا بحي عَظِيمَةٍ مُنْطَوِيَة عَلَى الْفِرَاشٍ َأمْوَى إِليّْهَا باژئم 
َاتَظَمَها ہی م ڪر رزه اپ نشج من علیه قب ری ا کان رع مو لعبَة 


آم اٌَْی؟ قل :تا إلى ر ول ال به فَذكَرنَذَلِكَ لَه وَل اذ الل خو لنا. فَقَالَ: 
داستفْفْرُوا لِصَاحِكُمْ: تم قَال: ِن موب جن قذ امود قدا رايم هم بء اذوه 
کا آیام إن بدا َم بعد یك اوه ب هو بان 2 


4( ..وَحَدْلِي َم ب رای لکنا ْب بن بحرم رن حازې حکتا آي قَالَ: 
ور ہے 


ت أمناء ي مب مد د يُحَدْتُ ن وَل بقل ته الَاْبُ: ۔وھوعند نتا بو السّائْبٍ- -قال: 


عبيد د 


0 
موو 3 مس ہے 


لظ يحنت سر eg‏ 
ا وَسَاق تشحو عَییثِ ماله عن وَل فا قال رَسُولُ الل 


كل إن هزو الوت عاي إا رام َي نهد حر جوا عَلَيْا تَا فن نمب وَإِلَا 
الو فا کَافرا. وَقَالٌ لَهُم: «اذْمَبُوا 0س صَاجِبَكُم. 


)١(‏ انظر شرح الحديث رقم (۱۱۹۸) (41/4؟) من هذا الشرح. 


سے ٦‏ 
2 اب الام له 
1 -( .) لاتا زیر ب عزب دتا یخی بن تویب ن ابن لان ذقني 
صَيفيْ مت الاب عَنْ أبِي سوبد الذي َل : سَوِعْيُهُ قال: قال ر سول اللہ ولا : إن 


بالمَدِینة فر ن الجن قد أَسْلَمُواءَ َمَنْ رای َا ِن مَذه الْعَوَابرِ َليْوْذنهَُكاناء قن بدا لَه 
لذ ايلك و کان 


َال الإمَامٌ ووي تخلثة في سرح صَحِبْح مسلا (15/ 81م ۳۳۷): 

قوله: «فكان ذلك الفتی يستأذن تل ال پا بأنصاف النهار 3 إلى أهله» ل 
العلماء: هذا الاستئذان امتشال لقوله تعالى: ولا كائ ممٹ عق أ ني جاع ار ب بڈھبواحی 
وة 4 (النڈلد:٦٠].‏ و أنصاف النهار» بفتح الهمزة أي منتصفه؛ وكأنه وقت لآخر النصف 
الأول وأول النصف الثاني فجمعه كما قالوا: ظهور الترسين. وأما رجوعه إلى أهله فلیطالع 
حالهم» ويقضي حاجتهم» ويؤنس امرأته» فإنها كانت عروسًا كما ذكر في الحدیث. قوله 
كلل ادنوه باد يام إن بدا لَكُمْبَمْدَ ذَلِكَ» وء فإ ہُو اء قال العلماء: معناه 
وإذالم يذهب بالإنذار علمتم أنه ليس من عوامر البیوت: ولا ممن أسلم من الجن؛ بل هو 
شيطان؛ فلا حرمة عليكم فاقتلوه» ولن یجعل الله له سبيلًا للانتصار عليكم بشأره» بخلاف 


العوامر ومن أسلم. الله أعلم. اھ 
FHC‏ 


(۲۸) باب اشټخباب قشل الوك 

م ال الما ملم تكلئة: 

۲-(۲۲۲۷) دنا ابو بر بن آي شه وَعَمْرو الَاقِدُ وإمْحَاقٌ بن راهيم وان 
بي عُمرَ َال اِلحَاف: :يرنه قال الاحَرُو: : لکا سيان بن ينه عَنْعَبْدِ عَبْدِ الْحَمِيدِبْنٍ 
سس ہت رو ۳ و َمل الأورّاغ. وَښي 

یٹ حَدِيثِ ابن أبي سيه مر 

٣۳‏ -۔(. ..) وَحَدَلي بو لطر رتا ان َب أُخبرني اذ جرَنْج.ح وَحَلَلي 


E:‏ ا 


خمد بی آپي لف عَلَكَا رر دا ان جرَئِج .ح وَحْلَلَاعَبْدبْنْ مُمَيْيٍ 


.)۳۳۰۷( أخخرجه البخاري‎ ١ 


٠‏ مھ کیا تاب 
الف DT I‏ 
الین جیا ٦‏ 


ا ناکد بن بک آخبرتا ان خر 
الْمُسَيّب؛ ؛ بره أنَ َم شَرِيكِه أخير خسرت رنه اھا اتا رت ال ال فی كل وزان ريه 
وم ريك خی یا تي ابر بن لَوَئ. اق َف حَدِيثِ ابن أبي حلي وََبْد بن حُمَيْدٍ 
وَحَدِيتُ ابْنِوَهْبٍ قريب ِنّڈ 


ریچ أَخبَرَني عبد الود ن جير بن َيه أن سويد بْنَ 


ل ل 


٤٤‏ -(۴۲۳۸) د ِمنحاق نِم َب بن خی :راحب وران برت 
َن لزي عَن اير ن تی ن أيه ال كل مر َيل لور سه وما 

تہ ری خرن ای وب أخبرِي پوس 
عَنٍِ الزْهْرِي» عَنْ عَرْوَة 72 اء أن رَسُول الله وا قال لِلوَرٌغ: الْفُوَنْسِقٌ». راد حَزْمَلَةٌ 
قَالَتُ: وَلَمْ ممع أَمَر بقثله لد . 

0140-14 رحلا ينی بن ن خی أَخْبرنَا خاد بن د لل عَنْ هله عَنْ ابی 
عَنْ بي هُرَيرةَقَال: ال رَسُول الله ذ: «مَنْ ف وَرَعة في اول ضَرَْةِقَلهُ كَذَاوَكَذَا حَسَئةٌ 
ومن قا في الطب اة َه َس ڈرو الأرلی: ران کا في لشي اة 


ree 


قله كَذَاوَكَدًا حَسَتفة لدو ن الثانية». 


مہ 


و 


۷-(...) کنا 3 یک بن تصد, علق أب عا ح حلي ویر بن زب دنا 
ججریز ح وَحَدَا حم بْنُالضّباح؛ دتا اویل َي :ابن مر ری 
عََکا کي مَن فيان كلهم عن مهل ن ييو ڪن أي هُريرَةَ حَنِ الي یٹ بغت 
عدبت حال عن سيل إلا جریرا حه كفي حعديہ: من َل وَرَهًا في اول ضَرْبَة کت 
لَه ماه حَسَنَة 04 حَسَئَ َي اة دون دك فيال ُو ذلِك». 

(. ..) وَحَدکا د بن الصاح حَدَكنَا ايل يمني في : ابن زَكربَاءَ عَنْ مُهَبْل» ء حكني 


ہے ےو مك 


تي عَنْ آبي هُریرة ن الي بآ قال: «في اول ضر سبعين حسلة ؟. 


٦ 


ی00 ہے 


.)۳۳۰٣( أخرجه البخاري‎ )١( 


سے 1 
تاب النلام نک 
م قال الإمَامُ الَووِي > مللثة: 
(۲۹) باب النَهٰي عَنْقَثلٍ الثّلٍ 


م ال الإمَامُ مع کلتہ: 

سو ی ا بز يني قال خْبرنا ان وهب أَخبرَنِي 
وش ڪن اين هاب عَنْ سعد بن مسي وي سَلَمَة بين عب لمعن أي هرر 
عَنْ رَمسُولٍ الله بلا نة رصت ےلان اناي مار ب رة الل أرقت فى الله 
أي أن وك هل فلخت أن نَ الأ سخ 

۹ ۔( ..) خدکتا شڈ بن توي حدق ركني : بن عبد الرّحْمَنِ الْحِرَامِيَ- 
ن آي لزنا ڪن الأغرَجء ڪن أي هريره أن لبي ا: رل بي ر الَا تحت 
شَجَرَةِ َه تمل مر بهار فارج مِنْ تَخيها تم مر بها حرفت قَاَزعی اللَہإِلْه 
هاا نَمْلَةَ وَاحِدَةٌه. 


و سب ر2 ا و وس ون 


۰-...) و دتا كد د بو لكا اران خر تعکر عن کم بن مُه 
قَال: هذا ما حدیتا أي ُو ير ن وَسُولٍ الله قف کر أَحَاوِيتَ ناء وَقَال رَ سول ال لا: 
َل يي من اليا تحت د رو له لأر بجاو غج من تخ اوأر ربا 
ارت في ال قا اوی الله يه َا مله وَاِحِدَه. 
OSCE‏ 


)٤٤(‏ باب تَخرِيم قشل الهرّةٍ 


2.7: 2 


ع فال رہ سس سس 
)۲۷٣٢(- ١‏ دلي عبد موس سے سرد و 
عَنْ افم عَنْ عبد ال أن رسو الله كل قال: ّت انر في ور جنها ئی مَقَتْ 
تخد افا لام تھ تھ سهد ول مې وکال من تاد 
الأزْض»“ 


)١(‏ أخرجه البخاري (۳۳۱۹)۔ 
(۲) أخرجه البخاري .)۲۳٣٣(‏ 


یں NAG‏ 
الا شی تا 
1 الا س 


تافعء عن ابْنِ عُمَرَء وَعَنْ سوید الْمَقبْرِي عَنْ أبي هريره عَن اللي هغل تَعتَاہُ 
(...) وَحَدَّكَهُ ارون ن عبد الله وَعَبْدُ الله ن َعْمَرِ عَنْ مَعْنِ بن حِیسّی: عَنْ مَاِلِكِه 
في هذا الحديث النهي عن تعذيب الحیوانء وكذلك الولد والوالد ومن لك ولاية 
عليه» فإنه يحرم عليك أن تعذبه بضرب أو غيره إلا لسبب شرعي. ومن أدلة ذلك قول اللہ 
تعال: 9وَيالوَدتإحَسدنا وى اتشر والیکی وَالمسكين وار زی الشزق وا لحار 
الب وَالکاجب لَب وا الیل وما مَلکت یسک إن الہ لا وب کن كَانَ 
مال مرا لم (الكتذ٦۳].‏ هؤلاء كلهم أصحاب الحقوق لوَيالوَإدَإِحَْسَدًا 4 وهم 
أعظم البشر حمًا عليكء الأم والاب هلوَپذی لري ولي وَلَم کین 4 القربى؛ يعني: 
الأقارب من قبّل الأم أو من قبل الأبء واليتامى: الصغار الذين مات آباؤهم: 
هوَالْمَسَكينِ وَالْتار زى المرب € المساكين: هم الفقراءہ والجار ذي القربی: الجار 
القريب ء والجار الجنب: الجار البعيد» والصاحب بالجنب» قيل: هي الزوجة وقیل: هو 
الصاحب فی السفر 8 وََبْنِ الیل € المسافر الذي انقطع به السفر وما مَكَكَتَ 
يستكي 4 هذا الشاهد؛ أي: ما ملكت أيمانكم من الأرقاء والبهائم» فإن الإنسان مأمور 
بالإحسان إليهم إن كان من بني آدم «أرقاء» يطعمهم مما يطعم ويكسوهم مما يكتسي 
وينزلهم المنازل اللائقة بهم ولا يكلفهم ما لا يطيقون. 
وني الحديث أن امرأة دخلت النار في هرة حبستها -الهرة: هي القطة- ولم تجعل عندها 
ماء وم تجعل عندها طعامًا حتى ماتت فدخلت النار بسبب هذه الهرة» وعذبت بهاء والعياذ 
بالله» مع نہا هرة لا تساوي شيئًا في أعين الناس» لكنها أساءت إليها هذه الإساءة وحبستها 
حتى ماتت جوعًا. وقُهم من هذا الحدیث أنها لو جعلت عندها طعامًا وشرابًا يكفي فإن 
ذلك لا بأس به. ومن هذا الطيور التي تحبس في الأقضّاص إذا وضع عندها الطعام 
والشراب ولم يقصر عليها وحفظها من الحر والبرد فلا بأس» وأما إذا قصر وماتت بسبب 
تقصيره فإنه يعذب ہاء -والعياذ بالله- كما عذبت هذه المرأة في الهرة التي حبستهاء فدل 
ذلك على أنه يجب على الإنسان أن يحرص على ما ملكت يمينه من البهائم» والآدميون أولى 
وأحرى؛ لأنہم أحق بالإكرام. 


1211111 وحد‎ ٢ ۲٢۳(-١ 


3 ہے ج- 


شڈ اید قال: عدت نراف يري ل تنه وَل وهه وك اال من 


ے2 Be‏ ڈو نے e‏ 


7 ھک او شرب حك ناڈ ح رھدک خط : نامء دنا > 
الْحَارثِء حَدَثنَا هسام بها الإسْتَادوَفِي حَدیٹھ): «رَبَطْتُهَا؛. . وي حَدِيثٍ أبي 
«حَشَرَاتٍ الأزض '. 


قش رعوالا ور 


...) حلي ئد ن ران عبن تند َل عد : أَخْبرناه وال اب رَافِع: حَدَّكَنا 


0 
خاد ب 
لي 

معاوية: 


ے‫ 


عَبْدُ الرَّرَاقِه َخبرنامَْمَرٌء قال: قال الزْرِي: وَعَدَقي حُمَيِدُ ن عَبْدِ الرَحْمَنِء عَنْ ابي 
ُريْرَةَ عَنْ رَسُولٍ الل بمَعْتَى حَدٍ حَدِيثٍ یثِ هسام بن عُرْوَة. 
ےر سس رورم مر عَنْ هام بن مب عَنْ أبي 


ميرك لب OE‏ 
00080 کے 


a 10۲‏ سيو عَنْمَالِكِ بن انُس فی رئ علي عَنْ می 
لى يي بكر عن يي صالح الان نآ هرر أن رَو الل وق َال: بيه رم 
َي طرق اشْتَد عََيْهِ العش وج نرا رل فیا قرب م حَرَجَ ًا کب بُ 
يأل ای من الْمَطَسء كمال الرّجُلٌ: قد ذا كَلْبَ سر لس لاجد 
وئی. تل ایی ملاح ما م أنه يفي ئی زقی, ْسَقَى الب کر الله له عفر 
كه. قَالُوا: يار سور الله ِن َا في مز زو اهام لأجرا؟ فقالَ: «في کل كيد رَطبةٍ خُر« . 

٤٥(- 14‏ ۲۲( دتا و بكر بن بي شک حا او عاي ال حمر عَنْ يان عَنْ 
مد عَنْ أبي مُرَيْرَة ءَ عَنِ الي کلا: دأنَّ امرَآٌ از اف يم ع لبیٹ یق للع 


.)۲۳٣٣( أخرجه البخاري‎ )١( 


الاج شن تار 


لِسَانَهُ مِنَ الَْطيٍء ء قرعت لَه مُوقھاء ة َغْفِرَ تھا . 

٥۹-۔3(.‏ کر سا لیے لو لی ہس 
عن بوب لوازي عن حون يرب عَنْ اي م هرر فا : قال رول الل قل: هنما 
لب بُطيف ریت قد کاد یَقلله الْعَطشء إِذ رأ َي من اا بتي إِسرائیل: فَتَرَعَتْ مُوقَهَا. 
عقت له بو فَسَقَنهإَِامُ كعْفِرَ لَه ہوا۔ 

َال الإمَامُ لوي تاه في شر جح مُسلم؛(١۷/۱٣۳- :)۳٣۸-‏ 

قوله قلا: «فِي کن بد رَطْبَ ره معناه في الإحسان إلى كل حیوان حي بسقيه ونحوه 
أجرء وسمي الحي ذا كبد رطبةء لأن الميت يجف جسمه وكبده. ففي الحديث الحث على 
الإحسان إلى الحيوان المحترم» وهو ما لا یؤمر بقتله. فأما المأمور بقتله فیمنٹل أمر الشرع 
في قتله» والمأمور بقتله كالكافر الحربي والمرتد والكلب العقور والفواسق الخمس 
المذكورات في الحديث وما في معناهن. وأما المحترم فيحصل الشواب بسقيه والإحسان 
إليه أيضًا بإطعامه وغيره سواء كان مملوكًا أو مباحًاء وسواء كان مملوگا له أو لغيره. واف 
أعلم. قوله کا َا كب يَنْهَتُ كَل الَرَى ناسء أما «الشرى» فالتراب الندي» 
ويقال: لهث بفتح الهاء وكسرهاء يلهث بفتحها لا غير لها بإسكانهاء والاسم اللهث 
بفتحهاء واللهاث بضم اللام» ورجل لهثان» وامرأة لهثى كعطشان وعطشىء وهو الذي أخر 
لسانه من شدة العطش والحرقوله: حَقّی رَقَىء قَسَقَى الْكَلْبّ» يقال: رقى بکسر القاف على 
اللغة الفصيحة المشهورة» وحكى فتحهاء وهي لغة طي في كل ما أشبه هذا. قوله: «فشكر 
الله له فغفر له» معناه: قبل عمله» وأثابه» وغفر له. والله أعلم. اه 


ات 
44 


.091451/( أخرجه البخاري‎ )١( 


7 
2 


U سے‎ 


E 


)١(‏ باب التي عَنْ َب الدُھرِ 
قال الإمَامُ مُسْلِمٌ کللہ: 
۱ - 011477 حاتي آئو الور خد ن رو بن سَرْح وَحَْمَلَة: بن يَحْيَىء قَالا: 
ا حبرا بن وب مہ ےر ڪن ان هاب آخبرني اب مةن عبد الرّحْمَنء قَالَ: 
ال ابو مُرَْرة: سَمِعث رملول اللہ له يَقُول: َال الهو بب ابی ادم لكر وأا انف 


و 


يدي اليل وَالتَارُ 
FERES 0-7‏ -واللَفظ لائنِ ابي مُمَر- قَال 


إِسْحَاقٌ: برا وا ابن آي مُعر: تا سيان عَنِ الزهْريء عَنِ ابن الْمُسَيّسِه عابي 


BE 


می أن رَسُول اللہ يكل قَال: ال الله وك يُؤذيني اذ نادم شب الدّهْرَ ونا الكَهُر اَل اقلت 


اليل وَالتّهَارَ». 

۳-(...) وَحَدثتا عبد بد بْنُ مَل أخير رتا عبد اراق آخبر ہو رو 
لمسب ڪَن أي هرر قال: تم دقل الله ل بيني ابن ادم َفَولَ:َْا 
َة .كلا يهو ن أَحَدُكُمْ: يا ية الخ ني آنا الدّهْرٌ ر قب يله وهار فد شعت 24 


.)5455( أخرجه البخاري‎ ١ 


کاب انربيا 


سے 


ييه حَدلتا المُغِيرَةٌ بن ن عبد الرّحْمَنِء عَنْ بي الاو عنِ الأشرّج؛ عَنْ 
ایس می ا سوک اللہ و قال: داب بون حدما حي لخر َون اله هو ادر . 
4( .)وداي يبن زپ حَدَتنا جرب ن مشا من ابن يسيرِينَ عَنْ أبي 


کی > 0 


رق عَنِ الي پل الَ: ا س نبوا درن اله و الدغرٌ». 
بے قولّه: «بيدي أَللیل والنھازُ؛ جو وت كماقَالٌ 


)...(-٤‏ دا 


تعالى: مدل لَکِ ویک للل:٠::].‏ فإذا کان بيده الأمرُ فإنه لا يَجورٌ لنا أن ندل كلماته 
لا باللفظ ولا بالمعنى. 


وقد سبّق الكلامٌ على هذا الحديثء وبيّنا أن معنى قوله تعالى: «وأنا الدھر؛؛ أي: أنا 
نير الدخزه رسن جج تس رن تو أن سبوا 
اللہ إنما يريدون أن يسبوا الدهر الذي هو الوقتٌ والزمنٌ فَجدہ یسب الم أويَسْبٌ 
الشهر» أو بشت اليو وما أشبة هذاء وقد بین الوق أن سبٗ هذه المخلوناتٍ هوفي 
الحقيقة سَبٌ ه؛ لأن الذي يدير هذه المخلوقاتٍ هو الل؛ أما هذه المخلوقاتٍ فلا تُدَيْرٌ 
1 ةوك _ 


ہے 


27 


م ا الإمَام التووي كتلته: 
(۲) باب كَرَاهَة تَّسْمِيَة الْعنّب ب گزما 

کل لوتام ملع كنته: ٰ 

۲ ماکاک بز الاير کاک د ولق نامع عدن ارت 
عَنِ ابن سيرد َء ن اي میق قالَ: :کا سول اللہ : لاسب ب َحَدُكُمْالنَْر؛ قن الله 
هو اهر ول يَقُوكنَ أَحَدُكُمْ يتب الكزم. إن الکر رم لجل اميم . 

۷( .) لکا عرو الاق ون ای مُمرقَالا: کا سيان َنِ لهي عَنْ سعِيي 
عَنْ أَبِي هريره عَنِ لِك قَال: دا تَقَولُوا کرم قن اْكرم كَلْبٌ المُؤْمِنِ». 

۸-() .) علا یر عزب حلت جر عن وام عن ان بره َه عن ابي 
رق عَنِ النِيْ پل َالَ: دلا ُسَمُوا انب الْكَْمَ قن ارم الرّجُلُ الْمْسِْم». 


.)٦۱۸۳( أخرجه البخاري‎ )١( 


س0 


الاخ شر ای ا لو کم 


-(. ..) حذکتا ویر ب حَبٍء حَدَا علي بن حفص حاورا حَنْ ای الرّناب 
عَنِ الاخْرج عَنْ ابي هُرَيْرة قال: : قال ر سول اللہ پ: :ل يفون اَحدُكُمْالْکزم قب لْکَرم 
قَلْبُ الْمُؤْمِنِ». 

دل ..) وَحَدَا ْنَا عتتا بد اراق ارتا مع ن ام بن موه قَالَ: 
مدا ما دتا ابو هُرَيرَةَ عَنْ رملول اللہ ة. فذَكَرَ أَحَاوِبتٌ بنا وَفَال رش ول اللہ كلذ دلا 
َقَولنَ أَحَدُمْ يتب الْکَزم. إن اْكَْمُ الرَجُل الْمُسْلم». 

في هذا الحديث: النهي عن تسمية العنب كَرْماء والكرم كما قال النبي ية هو المؤمن 
أو قلب المؤمن ؛ لأنه مأخوذ من الکَرّمء والكرم هو وصف محبوب يوصف به المؤمن ولا 
سیما إذا كان جوادًا باذلا للخير بجاهه أو بماله أو علمه» فإنه أحق بهذا الوصف من العنب. 

وإنما يقال: الحَبلةء أو يقال: العنب. وأما أن تسميه كرمًا فهذا لا. 

وهذا واللہ أعلم له سبب وهو: أن هذا العنب قد يُتخذ شرابًا خبينًا محرمًا ؛ لأن العنب ‏ 
ربما يتخذ منه الخمر نسأل الله العافیة يعصر ويخمر فيكون را خبيثًا؛ لهذا نبى النبي ككل 
أن يسمى العنب كرمًاء وما يوجد في بعض الکتب المؤلفة في الزراعة ونحوها يقال: شجر 
الكرم أو الكروم أو نحو ذلك داخل في هذا النهيء فلا ينبضي أن يُسمّى العنب أو أشجار 
العنب بالكرم أو بالكرومء بل يقال: الأعناب والعنب والحبلة وما أشبه ذلك: والله الموفق. 

OSCE 

ْمَل الإمَام ملم سن 

)۲٢٢۸(- ۱۱‏ دتا علي بن شرم ابرا تی -يَنني: بن يُونّس- عَنْ شيا عَنْ 
ڄل بن ڪزب» عَنْ عَلْقَمَةبْنٍ بن وَائلِء عَنْ أببهء عن البِّيّ ف الّ: «لا مووا الْكَرْم. وَلَكِنْ 
ٹُولوا الْحَبَلَةا, َعي: الْعنَبَ. 

۲-۔(. ..) َخدلِيه زیر بن خرب حَدکتا عفان بْنُ هر حدکتا د شُعْبَة مَنْ سبك قَال: 
سَمِعْتُ ث علق بن ابل عَنْ ها أن ال ب قال: الاتقولوا الْكَرْمُ. وَلَكِنْ ُولُوا الِْنَبُ 
والحيّلة». 

قال الما التوَوِيّ ناث في اشح صَحِيْح مُسْلِم؛ (۸۰۷/۱۰): 

وی روّايّة: « لا تقولوا الگرم: وَلّكن: قولوا العنّب وَالحَبَلَةہ أما «الحبلة» فَبفّتح الحاء 
المهمَلة وَبفتح البَاء وَإِسكَانهَاء وَهيّ سجر العتّب. قفي هَذه الأحَاديث كرَاهة تسمية العكَب 


ام كاب نينا عجن 
كَرمّاء بل يقَال: عتّب أو حَبلَة. قَالَ العلَمّاء: سَبّبٍ كَرَامَة ذَلك أن لَفظة دالکرم) كَانَت العَرّب 
8 000 
لوا متخّذّة منه؛ وَلأَهًا تحمل عَلَى الكَرَم وَالسحَاءء فَكَرةَ الشرع إطلاق هَّذه اللفظة عَلَى 
العتّب وَشجَره؛ لأنهم إذا سمعوا اللفظة ربمًا ذّكروا بها الخَمر وَهَيجَت نفوسهم إلا 
َوَفَعوا فيهاء أو قَارَبوا ذَّلكَ وَقَالَ: إنمَا يَستَحن هَذَا الاسم الرجل المسلم» أو قلب المؤمن؛ 
لأن الگرم مشيّق من الكَرّم بقتح الراء وقد قال الله تَعَالَى: طن أ کر مک ند الہ سي 4 
[لل:1]. سمي قَلب المؤمن كَرمًا لما فيه من الإيمّان وَالهِدَى وَالنور وَالتقوّى وَالصمّات 
المستّحقة لهذا الاسم. وَكَذَّلكَ الرجل المسلم. قال آهل اللمّة: یقال: رَجل گرم بإسکان 
الراء: وَامرَأة گرم» وَرَجلان کرم وَرججال گرم وَامرآتّان گرم وَنسوّة گرم وكله بقّتح الراء 
َإِسكَامها؛ بمَعتّی: گریم وَكَرِيمَان وكرام وَكَريمَات وَصف بالمَصدر کَضَیفِ وَعَدلِ. وَاللَه 


ح888-ے> 


قال الإمَامُ التَوَوِيّ کتلثة: 
(۲) باب حُكُمِ إطلاق لَفْظَةِ الْعَيْ ََالَامَة وَالْمَوَْى وَالشَیِّ 
م قال امم ملم وتلتة: 
٦‏ رهم 5 شرث شور ره ق 
)۴۴٣۹(- ۳‏ حا یخی بن وب ونی وان حجر َالو : دكن ساعِيلُ -وَهُوَ: ابن 


رهم 


عقر - عن الملا ڪن آي نأي هرر أن رسو الوق قل: لايق يقو حك بي 
َأمَتي. کُلكُمْ ميد الله رَكُليَسَايِكُم اء الله ون لیکُل: امي وَجَارِتتي وتا وَکاتي». 
4 .) لاني ير ن عزب حتت ريز عن الأغتش» عَنْ أبي صالح َس 
لبي می قال: قاک رو اللو ة: لاقو أَحَدُكُمْ عَب عَبْدِي. . لك بيد الله وَلَكِن َل 
فتای. وَلا يقل الَْبْدرَ پر مسر 

.و بكر يل أي 5 شیب وأو كريب قالا: حَدَنَنا ابو مُعَاويَةٌ .ح وَحَدَنا او 
سید الاش حَدََنَاوَكِيعٌ كلاه عَنِ الَأعْمشٍ شس بهذا اتاد في عَدیثھ): 97 


لِسَيّدِِ مَولاى». وَرَادَ في حَیِیثِ ڍِيث ابي مُمَاويةٌ: ان مو لاکُغ الله وبق». 
ا 


٥۵ر(‏ 0ص1 022 


یا رما 
الما وین 2 
من أت هل 


قَال: هذا ما حَدَكَنا بو هُرَيْرَةَ عَنْ رَسُولٍ اللہ ل و 1 لی 


رہ او لايل أء حَدُکُم ری رد لیتل: سَيِّدِي 
وَلايقل: آ0 دِي أمني. وَليقل: : نای فتَانِي عُلَابِي». 
O88‏ 


)باب كافك الغا (خَبْئْتْ نفْسِي). 
م َال الام ملع نہ 
TELL ٦‏ خر زب 
یا حم بن اما حَدلنا ابو أَسَامة ولام ن شام عَنْ اید عَنْ ابش قَالَتْ: قال رَسُول 
اللہ ة: لا بو ناڪد کے حبكت تي . لن يعل: لْقِسَتْ نَفْسِي». هَدَاحَدِبتُ أبي 
کربب وا ابو بکر: حن الي بلذ. َم گر کن 
) ..) وَحَدَكهُ أو کربب دتتا آثو مُعَاوبة ية بهذا الإستاد. 
قال المترجم كناتة: : باب كراهة قول الإنسان: (خبشت خبثت نفسي). 
خبثت نفسي؛ يعني: لقست» ومعنى لقست: غثيت» أحيانًا يصيب الإنسان كتمة 
ما مد تہ وو ل وه وی 
خبثت؛ يعني: صارت خخبيثة» وهذه كلمة مكروهة؛ ولهذا د نہی النبي با أن يقول الرجل: 
جس ا ل 
أهون منها وأيسر. 
وني هذا الحديث: دليل على اجتناب الألفاظ المكروهة وإبدالها بألفاظ غير مكروهة 
وإن كان المعنى واحدًا ؛ لأن اللفظ قد يكون سببّا للمعنى» قد يقول: خبثت نفسي؛ بمعنی: 
سر و سد نشور تو و دح رد ھی 
بوجو ہر تی سی وہہ تا 
الروت َس لیک ا الد ارام بد عَامهمَ دا 90 :۱۸). ولقوله تعالى: 


000ر لو سس من 


« ليكب ميسن يئوت ليب الت لطبي لبون ایت انل :٠٠)؛‏ لأن 


۶ أخرجه البخاري .)٥1۱۷94(‏ 


کاب ایر 


النبي کان إذا أراد دخول الخلاء لیسول: أو یتضوط يقول: قوذ بالقومِن الْخُبْثِ 
َالْخبَايْثِ۷''. يعني الشياطين والشر. فالمهم أن الإنسان يكْرّه له أن يُطلق ألفاظًا مكروة 
على معان صحيحة بل يبدلها بألفاظ محبوبة للنفوس 

حم ووو 


3 م قا الإمَام مسيم کالہ : 
)۲٢٥٢(- ۱۷‏ وني او الجر وَحَرْمَلةَُالا: حبرا ل وب انی پوس عَنٍ 


ن ھب عن آي أن ستل پو یب عن يطوق او هذ قال: لاقل 
َحَدُكُمْ: ء حت تفيي . وَلیتُلْ: لَقِسَتْ تفي . 
ڪڪ 


۸ 0-1 عا رآ یڈ 7 حَدَّكنَا نا أبُو سام عَنْ شب حكني حُليِدُ 


o‏ مهم 


بن جَعْفرِ ڪن يي ضر ڪن آي وید الخُذري ڪن اَي ا قال: ہکان ت اراهن بي 
إِرائیل َصبرَةتَمشِي معا رين یتین فَانحَذتْ لين ن حب وكات ِن ذهب 
مُغْلقٍ مُطبق َم َدَنُْ گا وهو بُ الطب مرت بن مرن قلخ عرفو قَقَالَثْ 


7.27. 4 


بيدا ها مَكَذَّاه . وَنْفْض شعبة يده. 

-(. ..) حَدلَاعَمْرو الاق حا يزيد بن اروق عَنْ ُب عَنْ خلبد نن جَنقر 
وَالْمُسْتَوٌ قَالَا: سسَوِعَتا آبا نَضرَ خد عَنْ آي یبد الحُذري' أ أن رسلول الله يكل دُکر امْرآۃ 
ون بتي ريل حت ت انها لگا والوشك ایب الطیب۔ 

َال الإمَامُ اتوي کنل في ١‏ شرح صَحِيْح صَحبٔح مُْلِمِ) (16/ 0118 :)۱٤‏ 


وما اتضّاذ المَرأة ة القصيرَة رجْلَين من سب حتی مَمّت تین الطویلكین: فَلَّم تعرّفه 
حكمه في رعا آنا قَصَدَت به مَقصودًا صَحِيكًا قسرعيًا بان قَصَّدت ستر تفےپًا؛ لكلا 


وت 


)00( أخرجه البخاري »)۱٤۲(‏ ومسلم (۳۷۵) من حديث أنس عللئته. 
(۲) أخرجه البخاري (٭۸٦٦).‏ 


تعرف فَتقفصّد بالاَڈّی أوئحو ذلك قَلا اس به وَإن قَصّدّت بے التعاظم أو التشّبه 
بالكاملات تزويرًا عَلَى الرجال وَغَيرهم فَھوَ حَرَام. اھ 
ی0008 ہے 

نم ا الِمَام ملع کنلنہ: 

)۴۲٣۴(- 7‏ حڈتا ‏ بر بن أي َي َير بن حب کلام عن افر قال ُو 
بكْرٍ: حَدَلا بو عبد لرَحْمَنِ الْمُفْرِئُ عَنْ مود تعد ابي ابوب حي یه لبي 
جَعْمَِ عَنْ عَبْ الرّحْمَنٍ الغرج. عَنْ ابي هُرَيرة َلَ: قال ول اللہ يكله: «مَنْ مُرِض عَلَيْهِ 
حال كايو َه َيف الْمَْولٍ َب الڑیح؛. 

الريحان نوع من الطيب» وهو كما وصفه النبي يق خفيف المحمل طيب الريح» وقد 
أرشد النبي يَف إلى عدم رده وقد ورد عند البخاري أن النبي بل كان لا يرد الطيب "2 
والطیب لا شك أنه يفتح النفس ويشرح الصدر ويوسع القلب ويسر الجلیس؛ ولهذا کان 
النبي كل يعجبه الطيب حتى قال: حب إليّ مِنْ دُنياكُم الطب والنّساءء وجُعلت قرّة 
عيني في الصّلاة»”"! فينبغي للإنسان أن يستعمل الطيب دائمًا ؛ لأنه علامة على طيب العبد 
فإن الطيبات للطيبين» والطيبون للطیبات: واللہ تعالى طيب لا يقبل إلا طيبًا. 

وإذا أهدي إليك الطيب فلا ترده ؛ لأن النبي وك كان لا يرد الطيب ولاسيما إذا كان 
كما وصف النبي ب في الریحان إذا کان خفيف المحمل طيب الريح؛ لأنه لا يضرك شيء. 
لکن لو خَِفْتَ أن هذا الذي أَمْدَى إليك الطيب سيتكلم في المجالس أو أن يمن عليك في 
المستقبل ويقول: أنا أهديت إليك كذا وهذا جزائي ويريد منك أن يستخدمك بما أهدى 
إليك فهنا لا تقبل الهدية ؛ لأن هذا يبطل أجرہ وثوابه بالمن والأذى» أما إذا كان لا يضرك 
منه شيء فإن الأفضل: أن لا تردہ. واللہ الموفق. 

A888 

مال الام مُسْلِمٌ يدانه 

)71904(-١‏ حي ارون بن سمي الابلي وَأبُو طَاهِرِ وَأَحْمَدُ بْنُعِسَى قال اَحْمَد: 
)١(‏ أخرجه البخاري )۲٥۸۲(‏ من حديث أنس «للثعه. 

(1) أخرجه النسائي (۷/ ١1)ء‏ وقال الحافظ ابن حجر في «التلخيص الحبير» :)۱۱١/۴(‏ «إسناده حسن). اھ 


ب ایا 


حَدَتتا وَقَالَ الآحَرَانٍ أغزة وو وب أي عر ع یآ 0 : كَانَّ اب عَمَرَ 
اجر اجر الالو بر مرو ويكَافُوِبَطرححه مع الالوة؛ قال مَكَدَاكَانَ 


جور مول الو کل 

َال الإمَامُ التووي تاه في «شزح صَحِيْح مُسْلِم؛ (18/ 316 15): 

قوله: "كان ابن عمر إذا استجمر أستجمر بالألوة غير مطراة» أو بكافورٍ يطرحه مع 
٠‏ الألوة. ثم قال: هكذا كان يستجمر رسول الله إا الاستجمار هنا: استعمال الطيب 
والتبخر به مأخوذ من المجمرء وهو البخور. وأما «الألوة» فقال الأصمعي وأبو عبيد وسائر 
أهل اللغة والغريب هي العود يتبخر به. قال الأصمعي: أراها فارسية معربةء وهي بضم 
الام وفتح الهمزة وضمهاء لغتان مشهورتان. وحكى الأزهري کسر اللام. قال القاضي: 
وحكي عن الكسائي «ألية». قال القاضي: قال غيره: وتشدد وتخفف: وتكسر الهمزة 
وتضم» وقيل: «لوة ولية». وقوله: «غير مطراة» أي غير مخلوطة بغيرها من الطيب. ففي هذا 
الحديث استحباب الطيب للرجال كما هو مستحب للنساء لکن يستحب للرجال من 
الطيب ما ظهر ريحهء وخفي لونہہ وأما المرأة فإذا أرادت الخروج إلى المسجد أو غيره كره 
لها كل طيب له ريح» ويتأكد استحبابه للرجال يوم الجمعة والعيد عند حضور مجامع 
المسلمین ومجالس الذكر والعلم وعند إرادته معاشرة زوجته ونحو ذلك. والله أعلم. اھ 


2 4 


1 اع س 

سيا سر بارا لأ 
نے 727 
۱ گ2 اا 
ب 
می 


تم ا الإِمَامُ مم کنلن: 

2700-١‏ ذا نرو ادون أي عر لام عن ابن عي َل انی بي عُمَرَ ؛ 
کا لین نيا بن مير ن کٹرو بن اشر ن أب قَلَ: ریت سول الله لل 
رتا شال : هل مَعَكَ من شغر أب ن ي أي الصَأت شين . قلت نَم قَالَ: «وبو». 

ده بين فَقَالَ: امیەہ 72+000 فقَالَ: «هيه». حَتّی أنسدة انه يبْتِ. 


م ہو 0 رظ وھ وص اس 


). .عله َير بن زب وَأَحْمد بْب جَمممَا عَن ابن من ف 
يره ڪن مرو بن ال أََْقُوبَ ن اس عن لشرد قال: ردقي رو الہ پیٹ 


فصو ہے 


حَلفَه. فذکر بمله. 
(. ..) لکا تی بی خی بر امنور بن ملین ح تَر ن حَرْبٍء 
نتا بد الحْمَنٍ ن ن مهي لا ڪن عبد الله ن قب ب الرَحمنِ الطَأفِي عَنْ عَرِو بْنٍ 


8ےھ 


الشَّرِيِ عَنْ ابی قَال: استنشدني ر سول اللہ پل پول حَییث راهيم بْنِ مَبْسَرَةه ورد قَالَ: 
(إنْ كَادَ دَكيْسْلِم». . وَفي حَدِیث ابن مهدي قَال: لق كَادَيُسْلِمُ في شِمٰروہ. 

۲ مشاہ میں سد پت نے رو شغي وما عَنْ 
شَرِيكُ» قال ابْنُ حُجر: ارتا ريك عَنْءَ عَبْدِالَِْكِ بن ُي عن بي سَلعةَ 5 
رر عن الي ا اّ: دا شُعَڑ كلم تَكَلَمَتْ يها العَرَبُ كَلِمَةُ لبيد: : آلا کل سء ما 
الله اط ؛'''۔ 


ت شی 7 و سق ل وش رع #8 س ٠‏ و گی رھ ےم 
۳-(...) حدلني حمد بن حاتم بْنِ مَيْمُونٍ حدٿتا ان مَهدِيء عَنْ سُفيان عَنْ عَبْدِ 


.)٦۱٤۷( آخرجه البخاري‎ )١( 


واب الشئر ا 
للك بن ڪُب دنا أو ملم نبي هريره قَالَ: : ا رو اللو ة: «أَضِدَقٌ كَلِمَةِ 
قَالَهَا شاور رمه آبيږ: :الا كل َء ما نماد اله باعل وكا اب 2 مه نابي الصَّْت أن يُنيم». 

0-5 . حاتي ان آي ڪر ذا سا عن ات َي بد ايك بن يعن 
آي سَلعةَبْن ن عبد امه عَنْ بي هبر أن وَسُولٌ لله كَالَ: دى بَنْتٍ قَالَهُ 
الشاعر: آلا کل َء ما ا الله باعل كاد ابن ابي الصّلْتٍ اَن شيم . 

ه-(. ..) وَحَدَکتا محمد بن الْثلی, حَدَكنَا محمد رت 
بن عُمَِحْأِي سمه ڪن أي ری ء عَنِ الي يك َالَ: ْدَق ب 7 ْب قال السْمَرَاء: آلا 
کل َيْء مَاحَلاالهبَاطلٌ». 

5-(...) وَحَدَكنَا يه خی ب خی نم گرا ن سی مم ا 
وس ہت عَبْدِ الرّحْمَنِ قَالَ: سمغت با مُرَبْرَةيَفُولُ: بس ف 

مول اللو کل يَقُولَ: مإ َصْدَقٌ و اها ساو كم بیر: EES‏ 
بل ما راد عَلَى ذَلِكَ. 

هذا أصدقٌ شيء, أصدقٌ كلمة قالها الشاعرء وني لفظ كما هنا بیت: 

ET 

2 قوله: الا کل شيء ما خلا لباطل». أي : کل شيء باطلُ سوى اللہ وهذا كقوليه 
تعالى: ول سء مالكل وه € [التكغة:هه]. والمرادٌ بالبطلانِ هنا : الذّهابُ؛ أي: لح 
الذاهبٌ الضائمٌ الذي لا فائدةً منه إلا الله ل فإنه حٌّء وكذلك ما غُیل له فهو حقٌ يَبْقَى 
وهو ثوابٌ الآخرة فإنه باق. 

وني هذا الحديث: دليلٌ على جواز الاستشهادٍ بالشعر؛ لأن ال كلو استشهد به. 

وفیە أيضًا: دليلٌ على قَبولِ الحنٌّ ممن جاء به» حتّی وإن كان شاعراء أو کان فاسقًاء أو 
غيرٌ ذلك -وهو واضحٌ - وقد قال الله تعای: يبا این اما ان جانا قایس تا بيو 4 
[للا:<]. فإذا بان لنا أن خبرّہ صحيحٌ وجب علينا قبوله. 

یلا کے 


َ‫ 
یں 0 


)۴۷١۷(- -۷‏ تا او بر بن اي د شآ َه دتا حفص وَأبُو مُعَاويَةح رَحَدَن بُو 


کرٹ حَدَكنَا ابو مُحَاوِيةَ كلام من الأقش. ح وَحَدنتا ابو سيد الأ حَدََنَاوَكِيِعٌ 


7 


یناج سا 2 


ےت 


حَدَّثَنا الأَعْمَشء عَنْ آي صَالِح؛ 7 0ے یٹ ف 
لوّجُلٍ قحا بريه خَرٌ من أَنْ ْمَل شمر“ قل أو بی إلا أ حَفْصًا لَمْيَقلَ: «يريو» ؟ 

۸۔(۲۲۰۸) دتا شد ن الى ومح ی شای الا دنا محمد بن جف حا 
ہمحر رو ہریت من ال ل ا: «لآنْ 
نت جوف اُعوکم فيا يريد يرون أن بنتلی ودر 

)۲۲٥۹(-۹‏ حَدَثَنا ية بن سعید اللقفی کے مو ےت 
مضب بن يئر عن ابي وب الخُذرِي قال ا نع ول اللہ لج إذ 
عَرَض سار بد فقا رول اللہ ولا 007 ؛ لن يَمْكَلِىَ 
جوف رَجُلِ ځا حر له من أن لی شمر 

(۲ O سر‎ 

قوله لا: «لأن يمتلئ جوف أحدكم قحا يريه خیر من أن يمتلئ شعرًا وفي روایة: «بينا 
نحن نسير مع رسول الله وك بالعرج إذ عرض شاعر ينشد فقال رسول اللہ ك اخذوا 
الشيطانء أو أمسكوا الشيطان» لأن يمتلى جوف رجل قيا خير له من أن يمتلى شعرًا؛ قال 
أهل اللغة والغريب: «يريه» بفتح الياء وكسر الراء من الوري» وهو داء يفسد الجوف؛ 
ومعناه: قِيحًا يأكل جوفه ویفسدہ. قال أبو عبید: قال بعضهم: المراد بهذا الشعر شعر هجي 
به النبي يل قال أبو عبيد والعلماء كافة: هذا تفسير فاسد؛ لأنه يقتضي أن المذموم من 
الهجاء أن يمتلى منه دون قليله» وقد أجمع المسلمون على أن الكلمة الواحدة من هجاء النبي 
ب موجبة للكفر. قالوا: بل الصواب أن المراد أن يكون الشعر غالبا عليه» مستوليًا عليه 
بحيث يشغله عن القرآن وغیرہ من العلوم الشرعية وذكر الہ تعالى» وهذا مذموم من أي شعر 
كان. فأما إذا كان القرآن والحديث وغيرهما من العلوم الشرعية هو الغالب عليه فلا يضر 
حفظ اليسير ان ی . والله أعلم. واستدل بعض 
العلماء بهذا الحديث على كراهة الشعر مطلقًا قليله وكثيره» وإن كان لا فحش فيهء وتعلق 
بقوله يا «خذوا الشيطان» وقال العلماء كافة: هو مباح مالم يكن فيه فحش ونحوه. قالوا: 
وهو كلام حسنه حسن» وقبيحه قبيح. وهذا هو الصواب؛ فقد سمع النبي ب الشعر» 


(١)آخرجہ‏ البخاري (3188). 


واستنشده» وأمر به حسان في هجاء المشرکین: وأنشده أصحابه بحضرته في الأسفار 
وغيرهاء وأنشده الخلفاء وأئمة الصحابة وفضلاء السلف. ول ينكره أحد منهم على إطلاقه» 
وإنما أنكروا المذموم منه» وهو الفحش ونحوه. وأما تسمية هذا الرجل الذي سمعه ينشد 
شيطانًا فلعله كان كافرّاء أو كان الشعر هو الغالب عليه أو كان شعره هذا من المذموم» 
وبالجملة فتسميته شيطانًا إنما هو ني قضية عين تنطرق إليها الاحتمالات المذكورة وغيرهاء 
ولا عموم لهاء فلا يحتج ببا واللہ أعلم. اه 

كته 


)0( باب تَخْرِيمٍ ر اللّعِبِ ب بالنَّزة شير 
مل الام ملم الئة: 


٣ )-1۰‏ عَتتّي زير بن خرب دنا َب الحْمَنٍ ب مَهڍيٰ مَنْ سيان عَنْ 
عَلقَعَةبْنٍ مرك عَنْ سان بن ريد عَنْ أبيه أن ِل قال: هن لَعِبَ لشي كا 
صَبََيََهُ في لحم وير َڌيو؛. 

قال الإمَامُ الْوَوِيّ ناه في رح صَحِبْح مُلم؛(١۲۳/۱):‏ 

قوله ا «من لعب بالنردشير فكأنا صبغ يده في لحم خنزير ودمه؛ قال العلماء: 
النردشير هو النرد فالنرد عجمي معرب» و (شیر؛ معناه حلو. وهذا الحديث حجة 
للشافعي والجمهور في تحريم اللعب بالنرد. وقال أبو إسحاق المروزي من أاصحابناء 
يكره» ولا يحرم. وأما الشطرنج فمذهبنا أنه مكروه ليس بحرام» وهو مروي عن جماعة من 
التابعين. وقال مالك وأحمد: حرام. قال مالك: هو شر من النردہ وألهى عن الخیرہ وقاسوه 
على النرد. وأصحابنا يمنعون القياس» ويقولون: هودونه. ومعنى: (صبغ يده في لحم 
الخنزير ودمه في حال أكله منهما» وهو تشبيه لتحريمه بتحريم أكلهما. والله أعلم.اه 


پا ب 
42 


24 ۱ اس مر 5 
رچیٹ ؛ ۲٢٢‏ ِلَجَدِيثِ؛ وپ 


)۲۷٢۱(- ١‏ لک عدر اق وناق نام وان آي خُر جیا عن ابن 
عیْبنَةَ -واللفظ لابن أبي عُمَرٍ حذکتا فيان نري ڪن آي سَلعة قال: نت أرَى 
لذن ری ينها می لا أل حى ليت با اة درت يك لَه : فَقَالَ: سَمِعْتُ 

سول اللہ كل يد بقول: ٛ لیا ن ال وَالْحْلْم بن لان د حلم أحَدُكُمْ حل رهه 
يك ن بتارو لاء وَليَمَوّذبالله مِنْ َوه انها لن ضر ٠‏ 

(. .وح لانن ُي می حلا فبا ن حو ٍب داخم قوی كي َوب 
رہ وبح بت سمي وَحَمَدِبْنِ عَمْرِو بن عَلْقَعَةَ »ن آي سلَمهٌ عَْ أي اد من الي لذ. 
ونه تی میں ول أي سه ای اي ای ينها يري لال 


3 اوح تزع ھی و و وپ حر دل ج لتا سشاق 


ن تراهم وعَبْدُ بْنُ حم الا: اخ بد اراق أخير م ا َر لاء عَنِ لزي بهَدَا 
الإستاد. وَلَيْسَ في حَییٹھ)] می منهًا. وَرادَ في حَدِيثِ ۾ يُونس: «قَلييْصقْ عَلَى يَسَارِِ حِينَ 
يهب مِنْ نويه تلات مَرّاتِه. 

۲-(...) خدتتا عبد کت ۸ و محر ہیں :ان بلال- عَنْ 
حي ْنِ سَعِِ قال : سوت با سَلمة سَلَمَةَ بْنّ ع َب الّحْمَنٍ من يق سَوِعْتُ انا كََادَةيَقُولَ: 


0ب7 يَقول: اللہ لعل شان و رای أَحَدُكُمْ َي 


>ہ 6ہ دوم ۶ پھ 


بکرم ِت عَنْ يسارو لات مرّاتِء يوذ الله نْ سر عَاء فَإنّهَالَنْ نَضْرَه'. فال: إِنْ 


طس 


.)0٥۷٤۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


ڪڪتاب اڑڑیا 


سے" 


تزيم 
سيم 
< 
وا 
م 


كُنْتُ لی اليا آَل عَلَیَ ِن جَبلٍ قا ُو إلا أن سَمِمْتٌ بِهَدَاالْحَدِيثِ ت أباليها. 
06 7 , ع كومه 


02 


5 ..) دتا قتي و نخد بن ُن عن الث بن سن .ح راتا حم مج حم بن الى 
حَدَنتَا عبد اهاب يعني الَو ح وکت أو بكر بن آي َك دكا عند ال ْنم 


کل » عَنْ ی بْنِ سيد بهَذّا الإمثتاد وفي حَدِيثِ النّمَهيٌ قال أَبُو سلَمَة :قن نت لأری 
لیا ويس في حوبت الث وَانوٍ رفول أي سَلَمَة ّى آخر ليث ورا إن رنج 
في رِوَانَة مَذَا الْحَیِبث: دوحل عَنْ بن الي كان عَليْو:. 

۳( .) لني أو الطِر حبرا بد لبن وب خرن عَهْوُو بن لحار 
ڪن بستحن آي س ن قد مین أي عن رول ال ب آله 
قَالَ: «الرؤيا الصَّالِحَةٌ ِنَ الله وَالرٌوْا السّوْءُ مِنَّ الصَيْطَانِ و فَمَنْ رَأَى رُؤْيَا فَكَرهَِنمَاضَبَتا 
2م 


لٹ ن ارو وعد ال ی لمان لا صر لا خی بها دا إن رى وُه حت ت 


فلز ولَايُخْيرُ إِلَامَن يُحِبُ». 

)...(-٤‏ دنا 2 بو کر بن حلا الي وحم بن 2 َد اللو ن لْحَكَمء قَالا: حَدَئنًا 
یں مس سم سض سمي عَنْ أبي سَلَمَة قَالَ: إِنْ كُنْتُ لأَرّى 
لر يا تَمْرَضُ صني -قَال- لقت أيا اة قال وا نٹ لاری رصني حلى يسنت 

مول اللہ لله َقُولٌ: «الرؤْيَا الصَالِحة مِنَّ الله ذا ری اَعَدُكُمْمَايُحب لابح يُحَدُتُ بها إلا 
می ورای ما ره ليل ڪَنْ يسارو كان يع بالل ِنْ كر الان ورا ولا 
حت ها أَحََا لھا لن تفر ره 

قد دم لاف ان با اقم اتاو ای ی مہا سا9 


من الشیطانء ومن شر ما رأى, ويَنقَلِبٌ على الجنب الثاني» ولا يُخْبرٌ أحدًاء وهذه أهم شيء 
أن لا يُخْبِرَ بها أحدًا. 
وذگرنا أن الحُلْميَكُونُ على وجهين وهما: أن يَكُونَ منٌ الشيطانٍ فّری مايَكْرَهُ. 
والثاني: أن لا يُعْرَف له أصلء ولا يكن تأويلة. 
حےووچ ہے 


٤ 57 3 8‏ ےھ ا ا 
یسلت وس اليه عن 


ام 


حا > عَنْ رمشولِ الله يك آنه َالَ: دإذارَأَى أَحَدُكُمُ اويا يكْرَههَاء فَلينِضُقْ 


A 


51 
۷۴ 0 
2 9 شن :0 یت 
اسر 


يارو َه نوڏ يلل ِن الان كلانه ولول ن ذه الي گان َليه. 

٦‏ -07700) لتا تحت بن آر بي عر المي حَدَنَاعَْدُلوَمَابٍ ب النّقَفِيٌ» قايوب 
لتخي عن ئو بن رين ن ابي هرر عن ال پ5 َال: إن ارب الرَمَادُلَمْ 
كذ رزب انيم كيب ود رؤا اَسْتقُكُمْ حدِبئه وروی اميم جزءٌ ِن حمس 
زوين ُء ِن البق الوا ا SS‏ 
لین ریا بعد انمز تف ون ری أَحَدُكُمْ ماكر َم ذَمْصَلَ وَلايْحَدٌ 
ھا الہ . قال: واج الْمَيْدَ يد وأكْرَهُ الل وَالقَبِدُ َبَاتٌ في الدینِ؛. لا ای مرفي 


الْحَدِيثِ ام اله ابن يرين 


0 


© لاه 


۲ 0:9 و الاق ابر مغر ن يوب بهذا الإستاي 
َل في دنہ کے لے سر لب وَقَلَ 
التب كلا ريا الْمُؤْمنِ جُزء مِنْ َة وَأَرتعينَ جُزءًا بن اله . 

) .حي أب الع داح -يغني : : ابن وَيْدِ- دتتا أَبُوبُ وَحِشَابُ عَنْ محمد 

عَنْ ابي هريره كَالَ: ذا اقرب الزْمَانُ. .ساق الْحِتَ ولم ذگر فيه فيه الي کل 

(. .) رَحدکة نحا بن زاوی خا معاد ب وشام عات ہي: عَنْ کا عَنْ 

حل بن يردن عن أي رر عن الي وذ َأ فی ايت قَوْلَه: وَأكْرَهُ اْعُلّ. ِلَى 
َم کلام وَل گر اويا جزْءٌمِنْ سس وَأرِعِينَ جُزءًا من التوةا. 

َال الإمَامُ الَووي كانه في دشح صَحِبْح مُلم؛ (۲۹/۱۰ ۳۳): 

قوله يل: «إذا اقترب الزمان لم تكد رؤيا المسلم تكذب» قال الخطابي وغيره: قيل: 
المراد إذا قارب الزمان أن يعتدل ليله ونهاره» وقيل: المراد إذا قارب القیامة والأول أشهر 
عند أهل غير الرؤياء وجاء في حديث ما يؤيد الثاني. والله أعلم. قوله كَكلهِ: وأصدقكم رؤيا 
أصدقكم حديئًاء ظاهره أنه على إطلاقه» وحكى القاضي عن بعض العلماء أن هذا يكون في 
آخر الزمان عند انقطاع العلم وموت العلماء والصالحين ومن يستضاء بقوله وعملهء فجعله 
الله تعالى جابرًا وعوضًا ومنبهًا لهم» والأول أظهر؛ لأن غير الصادق في حديثه يتطرق الخلل 
إلى رؤياه وحكايته إياها. قوله كَيِ: «ورؤيا المسلم جزء من خسة وأربعين جزءًا سن النسوة» 
وني رواية: «رؤيا المؤمن جزء من ستة وأربعين جزءًا من النبوة» وفي رواية: «الرؤيا الصالحة 
جزء من ستة وأربعين جزءً! من النبوة» وفي رواية: «رؤيا الرجل الصالح جنزء من خمسة 


سکاب لزيا از 


وأربعين جزءًا من النبوة» وني رواية: «الرؤيا الصالحة جزء من سبعین جَزءٌا من النبوةة 
فحصل ثلاث روايات» المشهور ستة وأربعونء والثانية خمسة وأربعون. والثالئة سبعون 
جزءًا. ولي غير مسلم سن رواية ابن عباس «من أربعين ججزءً!» وفي رواية: «من تسعة 
وأربعين» وفي رواية العباس ‏ من خمسين؛ ومن رواية ابن عمر امن ستة وعشرين؟ وسن 
رواية عبادة «من أربعة وأربعين» قال القاضي: أشار الطبري إلى أن هذا الاختلاف راجع إلى 
اختلاف حال الرائي» فالمؤمن الصالح تكون رؤياه جزءًا من ستة وأربعين جزءًاء والفاسق 
جزءًا من سبعين جزءًاء وقيل: المراد أن الخفي منها جزء من سبعين؛ والجلي جزء مسن سنة 
وأربعين. قال الخطابي وغيره: قال بعض العلماء: أقام يل يوحى إليه ثلانًا وعشرين سن 
منها عشر سنین بالمدینة وثلاث عشرة بمكةء وكان قبل ذلك ستة أشهر يرى في المنام 
الوحي» وهي جزء من ستة وأربعين جزءًا. قال المازري: وقيل: المراد أن للمنامات شبهًا 
مما حصل له ومیز به النبوة بجزع من ستة وأربعين جزءًا. قال: وقد قدح بعضهم في الأول 
بأنه لم يثبت أن آمد رؤياه با قبل النبوة ستة أشهرء وبأنه رأى بعد النبوة منامات كثيرة» 
فلتضم إلى الأشهر الستة» حينئلٍ تتغير النسبة. قال المازري: هذا الاعتراض الثاني باطل؛ لأن 
المنامات الموجودة بعد الوحي بأرسال الملك منغمرة في الوحي؛ فلم تحسب. قال: 
ويحتمل أن يكون المراد أن المنام فيه إخبار الغيب» وهو إحدى ثمرات النبوة» وهو ليس في 
حد النبوة؛ لأنه يجوز أن يبعث الله تعالى نبيًا ليشرع الشرائعء ويبين الأحكام» ولا يخبر بغيب 
أبدّاء ولا يقدح ذلك في نبوته» ولا يؤثر ني مقصودهاء هذا الجزء من النبوة وهو الإخبار 
بالغیب إذا وقع لا يكون إلا صدمًا. والله أعلم. قال الخطابي: هذا الحديث توكيد لأمر 
الرؤيا وتحقيق منزلتهاء وقال: وإنما كانت ججزءًا من أجزاء النبوة في حق الأنبياء دون 
غيرهم؛ وكان الأنبياء صلوات الله وسلامه عليهم يوحى إليهم في منامهم كما يوحى إليهم 
في اليقظة قال الخطابي: وقال بعض العلماء: معنى الحديث أن الرؤيا تأي على موافقة النبوة؛ 
لأنہا جزء بای من النبوة. والله أعلم. 

قوله: 9وأحب القيدء وَأكرّه الغلء وَالقَید تبات في الدين» قَالَ العلّمَاء: إنمًا أحب القّید؛ 
لأنه في الرجلّين» وهو كف عَن المَعَاصي والشرور وَأنوَاع البَاطل. راما الغل فُموضعه 
العنق» وَهوَ صفَة آهل النار. قال الله تَعَالَى: 3إ جملا ن عتم عد € تتضدم. وَقَالَ الله 
تَعَالَى: « إز الال قهخ 4 زتتظ:,0. وَآما أهل العبارة فترلوا هَاتين اللفظتين مَتّازل؛ 


ققَالوا: إذَا رَأَى القيد في رجلیه وَهوّ نی مسجد أو مَشهّد تير أو عَلَی حَالّة حَسَتة فهرّ دليل 
لباته في ذلك وَكَدَا و رَآہ صَاحب ولایّة كَانَ دلیلا لبّاته فيهاء وَل رَآه مَریض أو مَسجون 
أو مسَافر أو مَكروب كان دَلِيلَا لثبَاته فيه. قالوا: : ولو فَارَنه تکروہ بن یکون م مَعَ القيد غل 
SNL‏ ار سو تر ل الوا 
للوْلایّات إِذَا گان مَعَه قَرَائنء كمَا کل وَالِ يحشّر مغلولًا حتى يطلقه عَدلے. قَأما إن کان 
مَغلول البّدّين دون العنق فهو حَْسَنء وَدلیل لكَفهمًا عَن الشرء وَقَد يدل عَلَى نع ما نواه سن 
الأفعال. اه 
8C‏ 


ما الإمَامُ ملم کلتہ: 
)۲۲٢٣(-۷‏ حَدثا محمد بن ُ ىوان ن شار قَالا: دنا حم بن جر ابو كاوة. دح 


وڪي رُعَيْربنُ حَرْبٍء حَدَلَا عبد اَن ی قل عن تار وت يد اللہ 
ص 

ن مُعَاذ -وَاللفْظ له- داي حَدنا ديك ن اة ن أن بن مَاِكء عَنْ بَا ن 

الات قَالَ: ال وَسُولُ اللہ ذ: رؤا الْمُْمِنِ جُزْءٌمِنْ سم وَأَریيينَ جرا ِن ليوو" . 


ہر ےک جس ھ 


). .)رھت می ریز ان كا بي دك کاب تی ن س نو 


مال ن التي کل ديك 
وتكونٌ الرؤيا التي هي جزء من ستة وأربعين جزءا من النبوةٌ في وصفین: أن تكون هي 
صالحة وأن تكون من رجل صالح مؤمن. 
48S 0‏ 
م قال الإمَامُ ملع كتلئه: 


سو بر ےہ 


)۲۲٦٢(- -۸‏ حَدکتا يد يہ حبرا عبد اراق حبرا مَممَرّ عَنِ الزهْرِيٌ صن 


بن لح عن أي مرف قال: قال رَسُولٌ اللہ بللة: 200 
وَََْعِينَ جُزءَاِنَ نالوق" 


(...) وَحَدَكنَاإِسَاعِيلُ بن الْحَلیلِ؛ بَا علي بْنُ مله عَن الأعْمَشٍ..ح وَحَدّئَنا اب 


.)1۹۸۷( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)1984( أخرجه البخاري‎ )5( 


کت نت ن 


0 رما و ری له رس سی دو جو یڈ 


وَأرْبعِينَ جرا من الميرّوا. 
سمه 


(. .)وعد یخی خی خیرت ب الب ەح بَحَى ن اي كدير قَلَ: سيعت أبي 
ص9 ررقن رول الوق «رُوْيَا الرَجْلٍ الصٌالح جزم 


من َة 0 جا من ن انبر 
(...) وَحَدَكَنا کد بْنُ المكّی حَدنا عفان بْنُ غُمَرَ حَدَّكَنَا علي سَمني: ابْنَ المبَارلی-. 
ا حْمَد بن اتور حَدَكَنا عبد الصّمَدء عَدَنتا حب -يَمْني: ابْنّ شَذّاد- كلا عَنْ 
یحی بن أبي کئیں بهذا الإمنتّاد. 
) ..) لکا مدن رای حَدُکا عد الززَاق, لکا مغر عَنْ هام بن می عَن بي 


هرر عن الي ف بل حَییثِ بد لبن en‏ تی بن آي كير عن أب 
۹ -(۲۲۹) حتت أب کر نابي کی حل بو سام ے واک مني عق 


م ہر سر 


آپي قالا: س حلي د لله عد دی پت : قال ر مو اللہ گو: دالززی 

اا کا رو رام رة 

(...) وَحَدَّكَناُ ابن ای وَعُيْدُ الله بن یبد فَالَا: دكن حى عَنْ عبد الله بدا 

الإمستاد. 
(. ج ات وج رو 

ديك ا رن الاك -بغيي: نن نان كلام عَنْ اني ًا الإشتاووفِي حر 


الث كَالَ افع : حت أَنَّ ابْنّ عُمَرَ قال: کیاکی A E‏ 
جچوو٤ڑڑھ‏ 


)١(‏ قؤل التب يِِ: (مَن رآنِي في الْمَنَامٍَمَدْ رآني). 
ْم قال الإمَامٌ مُسْلِمْ صزانه: 
٠‏ -۲۲۹۹) دتا بو ابيع ليان ن اود لمكي کنا حبذ د -يمْني: ابن رَيْدِ- 
خد بُوبُ وها عَنْ محمد عَنْ ابي هُرَيْرة قَالَ: َال رش و الل ول: «مَن رَآنِي في 


0 


2 درد 9 
+r‏ بل مرو یا موی 
ال fe‏ 


امتا 2 رن لبط اتال بي» 

0 ع ا 01 9 

من ري في اْمَاٍ کو حون 
)۲۲٦۷(‏ وتال : فقال أو سَلَة: قال ابو كا2ة: قال روگ اللہ لله «مَنْ رآني فَقَد رَأَى 

الْحَی؛'''۔. 


7 ار یی ہہ ھت 
ب- 
عَمِي. فَذَكَرَ ا لحَدِیئیْنِ جَمِيمَا بإِسَْادیْه)ا سَوَاء مذ حدِیث يونس. 


ل كيس رعاو 


۲ س20 سعيد حَدَّكَنَا لَيِثْ .ح حلا ابن نع ابرا ايده 
عَنْ بي الوب هن جار ان سوک اللہ لف قال: ١مَنْ‏ رآني ذ في الوم قد شی 


تن نی وتي . وَقَال: إا عَلَم أَحَدُكُمْ فلا بخْير أَحَدًا بعلمب الشَيْطانِ بو 


1۳ -(...) وَحَدلني حم بن حار + حلکتا روځ نتا َيه بن نحا حَذلِي ابو 
پر 2 
التب آله سمح جار بنع الله يُقَول: قال ر سول اللہ :من رآني في الوم ققد رَآنِي» 


OSCE 


(۲) باب لا يُخْبرٌ بِتَلَقْب بلب الشیْطَان ن به في الْمَنَامِ. 
م قا ارم ملم لہ: ۱ 
٤-(۔‏ ..) حَدتتا تبه بن سيل حَدَتتَا لبت ح وَحَلکتا ابن رفح أخبرا اللَبْثْ عَنْ 
ي الو عَنْ جاب عَنْ زسول الله قال لأغرَاِيجَاءه قال ني َلَمْتُ أن ريسي 
ع انا یه كرجه الي كل وقال: لا خير يتب الشيْطَانِ بك في الْمتام». 


ہرے کس ور 


2-16 ..) وَحَدَّكنَا عفان بن آٻي َيه دتا جَرِیر عَنِ الأعْمَض» عَنْآبي فيان عَنْ 


.)1۹۹۳( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)59495( (؟) أخرجه البخاري‎ 


كاب ایا 5 


بر قَالَ: جا جا اغراي إلى لبي كل قَقال: يا رمتو الله رت في اتام کان ريي ضرِبَ 


قيرع قاط کر قا رشول اله وق لأخرَابي: ا 
الَا ِكَ في ماك . وَقَال: سَعِعْتٌ الي ےل بعد عد بَخطبْ فقال: ١لا‏ بد ادى 
بتلَمُِ الشَّيْطَانٍ به في مَتَاِهِہ. 


٦-۔(.‏ .) وکا أو بغر بن أي سیه وأو سو الاي قال حلا ويخ عَنٍ 
الأعْمشٍ» عَنْ اي سياه عَنْ جاب قَالَ: جا وجل لی ای ول َقال: :ا رسو الله 37 
في الم 06 أي مُطع. قَال: صك الي كه وقالَ: «إِذَنَِبَ الشَيْطَانٌ ُبَحَدِكُمْ في 

ماو قَلابُحَدث پو الَاسَس؛ . في روَائة أبي پکر: اب بار . وَلَمْيَذْكُرِ الشيْطَانَ. 

هذه الأحاديثٌ كلها إنما ميد مجم له التر جم من أن من رأى الي يك في المنام ققد 
رآه حقَّاء ولک الأمرّكما قال ابن سيرينَ كانه ا کانلاہ: إذارآہ نی صورتهه ولیس بمج رد آن ری 
شخصًا أو سَّبَحَايقَُ في نفه أنه الرسولٌ» فليس هذا هو الرسول حتى يكو على صورته. 

ولكن هل نقول: على صورته یوم شبابه» أو على صورێه بعد شيخوخته؟ 

زقول: شباب النبيٌّ يل قبل النبوة لا عِبْرَةً به؛ لأنه لم يكن نبيّاء وبع النبوة إذا رآه 
الإنسان على صورته في شبايه بعد النبوة؛ لأنه يصح أن نقول: إن من بلَعَ الأربعين فهو شابٌ» 
لکن لنقل: إنه كول أو بعد یرہ كلق حي آخذہ الحم فالظاهرٌ لي: أنه عام فإذا رايت النبيّ 
كي على صورته قبل أن بلع سا يذه به اللحم» أو بعد ذلك» لکن تَيْقَنْتَ أنه على الوصفي 
الذي ذگرہ هل العلم في التاريخ فهو الرسول كل 

ب وقوله كلل «فسَيّراني في اليقظة» هذا لايخ إلا قبل موټه» وأما بعد موه فلا بُنْكُِ 
أن يَرَاه؟ لأنه دفِنَ يك وبقي في قبره. 

ولهذا الحدیثِ ألفاظٌ مختلفةٌ منها: ١لا‏ يتَمئَّلُ الشيطانٌ»؛ ومنها: الا يكيل بي»» 
ومنها: «لايتَراءَى بي؛ ومنها: دلا يتزايا بي) يعني: من الي ومنها: دلا يتکونني؛ کون 
خسة» وهذا يدل على أحدٍ أمرين: 

إا أن النبيّ يكل تكلم بذلكٌ عدّةٌ رات فمرةٌ قال بهذا ومرةٌ قال بهذا. 

وإمّا أن الرواةً نَقَلوه بالمعنى. 

. ولكن أبُهما تُقلجْ؟ هل تَقُولُ: إن الأصلّ أن الراويّ تى بالحدیثِ على وجهه. وأن 
تعد حديث النبيٌّ كل بو ليس غريبًاء أو تَقُولُ: إن الأصلّ عدم تَكْرَارٍ الحدیثِ به» وأن 


الرواةرَوَوْهُ بالمعتى؟ 

فالجوابٌ أن ُقَولَ: : نظژ فإذا وجدنا أن الاق يف هذايَدُ عل أن لني كان 
يَتَحدَّثُ به مِرَارَا وتَحْولُ رواية الراوي على اللفظء وهذا هو الأقربُ إذا اختَلَفَ السياقٌ» أما 
إذا اَم السياقٌ واختلفت الرواةٌ في لفظ من الألفاظ فحينئذٍ نَقُولُ: رووه بالمعنيّ. 

ورواية الحديث بالمعنی أمرٌ معلومٌ بالتتبوه وإن كان محل خلا بين العلماء» ولكنْ 
من تب الأحاديتٌ جرّم جزمًا لاشكٌ فيه أن الرواة برووئها بالممتى» لهم يُحَافِظُونَ ما 
اسنّطاعوا على اللفظء ولهذا أحيانًا يَفُولُونَ: أو كما قالء أو يَأنُونَ باللفظة فَبَقُولٌُ: هذا أو 
هذاء فيَكُونُ قولّه: أو هذه شکا من الرّاوي. 

وني هذه الأحاديث: دليلٌ على أن الشيطان قد مَل بغير النبيّ كه فقد يأنِيكَ الشيطانٌ 
في المنام بصورة أخيك» » أو بصورة أبيكٌ» أو بصورة صاحبكٌ. 

وفيه أيضًا: دليلٌ على أنَّ الرؤيا الصالحة منّ اللہ والحُلْمَ من الشيطانء والحُلْمُ الذي منّ 
الشيطانٍ شيئانٍ: 

الأول: ما يُحْزِنُ المَرْءَ فهو من الشيطان. 

والثّني: ما لاتَعْرِفٌ له ہت . فهذا أيضًا من الشيطان. 

ولهذا جاء رجل إلى النبيٌ ل يد يَقَّص عليه رؤيا يَقُولُ: يا رسول الله رأيتٌ کان راسي قُطِع 
واشت يَرْكُضُ وذهبتٌ از وراءه فقال له ابی : دلا تُحَدّثِ الناس بتلاعُّب الشیطانِ 
بك في منايڭ». 

فهذا ليس له أصل إذ كيف بطع رآشہ ثم برک ويرْكْضُِ» هو وراءه. 

على کُرّ حال: الذي من الشیطانِ أمران: الأول ما يُحْزِنُء والثاني: ما لا يعرف له أصلٌ 
ولا يقاس بشيء. 

بج ثم قال : دفمن رأى شيع يكْرَهُهُفَليَنْضِثْ عن شماله ثلانّاء ومذ منَ الشيطانٍ 
فإنّھا لا نَضرٌه». وقد سبق لنا أنه قال: «فَليَيْضق) فإمًا أن يُقَالَ: إنه تل تفلا قويًا فِيَكُونُ 
بضقّاء أو يقَالُ: إنه عبر بأحيهما عن الآخر 

َتَحَصّل لدينا الآنَّ فيما إذا رای الإنسان ما يَكْرَهُ في منامه: 

أولا: نفل عن يساره ثلانًا. ثانيا: يَتَعوذبالله من الشیطانِ الرجیم 

النًا: يتَعوّدُ من شر ما رأى. رابعًا: ينْقلبٌ إلى الجنب الآخر 


كاب اڑڑیا ان 
خامسًا: یو سادسًا: وإن عَادت عليه قَام وَتَوَضا 40+ 
وبمذا يَسْلَمُ من 
ولايُقَال: لماذا کختا ناح إلى هذه الأمور؟ لأن کٹیڑا من الناس يَسْلَمُ من هذه المرائي 
ریت ل و فِة- لی 
بالمرائي ويَقَلَقُ ويَجْرّعٌ: لكن إذا استعمل ما أرشَّدَ إليه الهاي گلا سَلِمَ منها. 
ce‏ 


زج 


: م قال الإِمَام مُسيْمٌ كتآته: 

۲۷ -(۲۲۹۹) حَدَّكنَا حَاجِبُ بن اليد دتا محمد ن زب عَن الْيْبِدِي» أَخْبْرنِي 
ازمر عَْ عُبَيِ الل ن عبد الل ناښن باس أو ا مر e‏ 

رول الله وچ ح وَحَدَئِي ڪرم ن خی الج -وَاللقطُله- ا رن ابی وَهْبِء 
خرن بو عن بن هاب أي ان عَنْدِ 
خد ث رجا نی وول الله قال یا رسو : اللي زی البْلَة و جو 
الكمْنَ وَالْمَسَلَ ری الا س بتكمو نا بدي َالْمُْتكْيرٌ وَالْمْسْتَقِلُ ری سیا وا 
ون اء لی الأرضرء کارا آذ پو علوت ٿم أ و جل من بلا ا 
رَجْل آكَرُ عام اعد ہو رج اك قط پو م م وَصِل لَه فَعَلَا. ال ابو بر :کا ر وق الله 
کی اٹ ول کان پان تھا قال رسو ل الله ولا داخْيَْمَا +> قا ایو بكْرٍ: گا الط 
ظلُ الإمنلام وآ اَي طف ِي السَْنٍ 07 تہ 
الاس ِن ذلك كَالمُستخيرٌ ِنَ اران مسقل َأ الب الْوَاصِل و ِن الك إلى الأزض 
اڪ الذي آنت عليه تأدبو يليك ال پو ياح بور جل ن ينوك ميلو بوث 27 


سے ور وله 


ل فی لیخ یو مب ول قب ره تی 
بعصا 77 کش E a‏ 


بد الل بن عة خر أا ن عاس گان 


.)۷۰٢( أخرجه البخاري‎ )١( 


الین میا 8 
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)0 .) وََدنَه نبي عم دنا فان عن زهي عن يد اله بن بو الل عن 
ابن عباس قال: ہمہ وو :ا رول اَنَث مذو 
الله في متام لَه نف السّمْنَ وَلْمَسَلَ. . بمَعْنَى حَدِيثِ يُونْسَ. 

) )عازن یں دكب .أي رو ری ناش 
الین عب لبن ةع ا عئاس أذ أب مرا عبد الرراق: :گا مم ينا 

يقول: موی يا : عَنْ آبي هريره أن رجا أنّى رسو الله لق َقَال: إِنْي 
ری اللي عل بت بمعتی دید 


سے گے 90 م تيج عر»ع* ء, 


(...)و اهلاخ ار عل دی کی عل شقن - 
وَهُوَ ابْنُ كثير- ن الڙهُريٰ عَنْ بيد الله ن عبد الل عَنِ ابن َباس؛ رسو الله گا 
کَانَ گنا ول لأضحَابه: :من رآ كم اسه يرما . قَالَ: فَجَاءَ رَجْل كَقَالَ:يَا 

سو الله رابت ظلَةٌ . بتو حَدِيه 

في هذا الحديث : أن الرؤيا إذا لب من سخص أن ٹڑھا: أي : فعبَرَها وأخطأء ثم 
عبّرها ثانية بعدّه فأصابٌء فإنها لا تَكُونُ لأول عابر» بل لأولِ عابر إن أصاب وإلا فهي 
للعابر الثاني» مثاله: رجلٌ قصّ رؤياهٌ على شخص فقال له: تفسیر هذه الرؤيا كذا وكذاء 
ولكنّه لم يَطْمَئِنٌَ إليه فذحب إلى آخرٌ فقصّها عليه ففسّرها بتفسير آخرَء فقد يَكُونُ المصيبُ هو 
الثاني ولیس الأولّ. 

وكأنَ في المسألةٍ خلاقًا أن الرؤيا تَكُونُ لأول عابر لکن هذا الحدیثَ يذل على أنها لا 
ون لأولٍ عابر» ولهذا كَالَ الي لأبي بكر: «أصبتٌ بعضًا وأخطاتٌ بعضًاء ولو كانت 
لأولٍ عابر لكان مصيبًا في کل ما قال. 

حےووجھے 


(4) باب ریا التب ككل 
۸-( ۲۲۷) حَدتًا عب و ورای ما کت عَنْ ًابت 
تاز عَنْ نس بن مالاب قال: َال ر سول اللہ :رات دات َة فی رى الاثم كنا في 


وات 


الآخرَة وَأ يننا قد طَابّ). 


اسل اا 


ا الام الي تخلثة في شرح صَحِيْح مُلیم؛ (1/ 40): 

قوله: : «برطب من رطب ابن طاب؛ هو نوع من الرطب معروفٌ يقال له: :رطب ابن 
طاب» وتمر ابن طاب» وعذق ابن طاب» وعرجون ابن طاب» وهي مضاف إلى ابن طاب: 
رجل من أهل المدینة.اھ 

OSCE 

م قا الما ملم تنه 

۹ -(۲۲۷۱) وَعَدَکا ضر بن علي الجَهْصِيء يري آي حَدَئنَا صخر ن جوري 
عَنْ نافِع؛ أن عبد الله بْنَ مُمَرَ حَدَنٌَ أَنَّرَسُولٌ الله و قَال: راي في الام او 
کے بی و السّوّاكَ الأضمَرٌ مِنهُ) یل لي: كبر 
ری امير" 

a‏ على الہ يد يدقع الشيء إلى الأکبّر مَالم يمير الأصغرٌ بويزة فين 
ذلك مثلا إا كال الأصغرٌ عَن يمينك» والأكبرٌ عَن يسارك فهُنَا ُقَدُمُ الاضغرٌ؛ لأنّه بَتَ عَن 
النبيّ ب أله حينَ سرب وكانّ عَلى یَسارہ الأشياحٌ» وعَلى يميه ابن عباس نا أغطاه ابن 
عباس ”". 


وأئا لام يمير مير الأصغر فاه يُْطَى الأكبرٌ وبناء على ذَلكَ إِذا دحل الإنسان المجلس يريد أنْ 


.)۲١٢( أخرجه البخاري‎ )١( 

۳( أخرجه البخاري (۲۹۰۲)» ومسلم .)۲٠۳۰(‏ 
وسئل الشيخ تعلثة: جرى العرف عند الناس بتقديم الأكبر» ولو لم يكن على اليمين» وربما لو أعطى 
الذي عن يمينه» وكان صغيرًا صارت مشکلة فهل يعطي الأكبر نظرًا للمصلحة؟ 
فأجاب تنم قائلا: لاء بل ينظر إلى ما هو الأولى شرعًاء ويعتاد الناس عليه والآن عند الناس -لاسيما 
في البادية- إذا صار أبوك عن يسارك ورجل آخر عن يمينك» يقولون : أعط أباك. ونحن لا نوافق على 
هذا؛ لأن الذي على اليمين قد تميز بكونه على اليمين» فهو أحقٌ منهہ والقاعدة العامة أنك عند الحكم 
بين الناس لا تنظر لأبيك ولا لقريبك» وهذا يعتبر مثل الحكم »لكنه من باب الآداب» ولا شك أن أبا 
بكر بحب الرسول پچ أكثر من غيره» ومع ذلك عدل عنهء مع أن الذي كان عل يمنين الرسول يكلف 
أعرابيّاه وعمر جلث لما أراد الرسول ية أن يعطي الأعرابي قال: هذا أبو بكر. بريد أن يبه الأعرابي» 
لکن الأعرابي ما بآل؛ لان لا يريد أن يؤثر احةا بالرسول پاٹ 


ےج ےت 
تحرف عن ينه مُوہ لاعن يمين الأكبر؛ لاله مَأمو بان دا بالأیمنء تٌعمْ لو ان الأكبرٌ شَربَ ین 
الما ثم أراد أن بُغطيهء فاه يُغطي الذي عَن یچین الشّاربٍ. 

وأا إذا كَانَ الذي يد يديد الماة هو الصابِ فإ دا بالأخير» كم َن عل يسار الأكبر الي 
هو عن يميه هو. 

وني هذا دلي عل أن الکیر له م ر تقديم» وله مزية تفضیل؛ ؛ ولهذًا قي للنبيٌ وك عِندَمَا 
تَاوَل السواكً الأضعَرٌ مِنْهُما قیل لە: كبر 

رعذ دق ل كو تف عد ين لول مها از اشر عة رح اقاي و 
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له: اکب كيزا 
وقال ككل في الأحَنٌ بالإمامة: «أقدمُهم ِل" ؛ أو قال: «يثالا”". وقال: اوَلْيَوْمُكُمْ 
أكبرٌكم». فالكبيرٌ له اخيرَام”*. : 


ومن المؤسني أنَّ الناسّ الآنَ اشتها سْتَهانُوا بالكبير» وصَارُوا لا يَحْتَرِمُونهء حتّی إن الإنسان 
لا يَحْترِمُ آباه مع أن ن لأبيه حنّ الكير وح الأ لکن تهون الناس في هذه الحقوقء وم 
عرف المَضل لأهله. هذا يُنْذِرُ بالخَطرِء نأل الله السلامة. 

وقال ابن حجر ننه في الفتح (۱/ :)۳٥۷‏ 

قال ابن بَطَّالٍ : فيه تَقدِيمُ ذِي الم في اواك ويَلْتَحِنٌ به العام والشرابٌُ والمشي 
والعلام, 

وقال المُهَلّبُ: هاما مر أب القوم في الجلوسپ فإرنُوفالشة بت دِيم اليْمن. 

وهُو صَحیحٌ: وسَيأق الحَديثٌ فيه نی الأشربة. 
)١(‏ أخرجه البخاري (۲٤1۱)ء‏ ومسلم .)۱٦٦۹١(‏ 
(0) أي: إسلامًا. 
رف أخرجه البخاري »)1۸٥(‏ ومسلم .)٢۷(‏ 
(i)‏ سئل الشيخ تتله: :مل ندم لی او العلم لإمامة مع وجود لامم الاتی؟ 

فاجاب تنه قائلا: الإمام الراتب -بارك الله فيك- أحقی من غیرہ إلا إذا أخلّ بشيء ء واجب؛ يعني: مثلا 

لو فرضنا أنه د المسجد إنسان حافظ للقرآنء والإمام الراتب لا يحفظ القرآن فإننا نقدم الإمام 


الراتب إلا إذا أخل بواجبء ولهذا قال النبي يق ١لايَؤْمّنّالرّجُلُ‏ الرَجُلَ في سلطانه إلا بِإذْنو»» وإمام 
المسجد سلطان فيه. 


کاب ایا اش 

وفيه: أن استعمال وا الغیر لیس بكرو إلا أن المستحبٌ اي كم يَشتطوكه. 

وفيه ۾ حَديثٌ عَن عائشة في سنن أبي اود فلت : کان رسول اللو يق يُمطينِي السوالة 
لأفیلہ ابا به قاستاك ثم کم لہ ؟ ثم اَذَه إليِه. 

وهدًا دا عل عظیم کیا وكير ھا نا َه ايداء حى لا بد کا الامتشفاة 
بريقه وك م عسَلَنْهِ تأدبا وامْتئالا» ويَحْتَملُ أن يَكونٌ المراڈ بأمرها بغسله : تطييبّه وليه 
بالماء قبل أن يَسْتَعْملَه. وال أعلمٌ.اھ 

وھذًا الاحتمال هو الاه أله ب أعْطَامًا إيَاه لتَمْسِلَه لِيتَسَوَّكَ به» لا لتَمْسِلّه لسر 
هي به. ۱ 
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ثم قال الإمَامُ مُسْلِمٌ كدلثه: 

۳۲ -(۲۲۷۷) حَدَننا و عار عبد ال ن ڑا اأْعري دجو کربب دب الْمَلاو - 
َتقَرََا في الف - قَالا: دناب سام ڪن رحن أي ز5 جنه عن َي ثومتی: عن 
لي قال: رابت في امام آي اجر ِن مَك إلى رض بِهَاتَخْلَ فَنَعَبَ وَعَلي إِلَى 
أنه الم وم َر ِي اليب برب ورايت في رمأي عرزت سين انق 
ضز مر يوم حو کم رزه أخرَى قا حن ما کان إا ُو 
ما اء الله يہ مال وَاجاع الوم لمُؤْمِنينَ وَرَآبِتُ ھا اسا برا الله حبر قدا هم ارصن 


موس بي 


ومين بوم د ودا ابر ما اء الله به ِن َير بعد واب اصق الي انا الله غد 


7 
هذا سبق الکلام عليه في أثناء الشرحء وقلا :إن وجة کون الصحابة ة مُتلوا بالبقر فی 
المنام هو: ما فيه من الخیر والبركة» فإن البقرٌ من خير المواشي والبھائم عا وبركة. 
88 
۲۲۷۲( حي مح ب سل يوي حلتتا أب الان برا ميب شيب عَنْ 
عبد الله أي سن کا عن ينبن عباس ا :قم ميمه اكات على 


عه التي بك المَدِيئة فَجَعَل ب فو إن جمَلٌ لي محمد الأمر من عدو تب مها في بَشَرٍ 


۔)۳٦۲٣٢( أخرجه البخاري‎ )١( 


تیر رز قد لله کا نا کر بق ذو کاپ في بد د الي ل طم 
جَريدوَعَلی وَقفَ على مُسَيِْمَة في اضحَاہو قال: َو سألتِي هَذِِ و الِْطْعَة ما كا وَلَنْ 
دی انر ر الذي لين أذبرت ل الله و فيك ما أربت وَل 

بت يُجِیيُك عَني ا . تم صر انم اف 0 

اكه هذا الكلامٌ قوي؛ + لأنه كلامٌ حقّ أمام مبطل» وهذا المبطل هو مسيلمةٌ الکذابُ 
يقال له : كذابُ اليمامة» وكان ذا شرف وسلطانٍ في قومه حتّى ہم يُطْلقُونَ عليه: ران 
اليمامة» ولما أذ هذا الاسم من أسماء الله لنفيه أذَاقه الله الذلٌ وكذّبه ق فإنه ادٌعى 
و ا بی ید سو مہہ 
سبعينَ رجلا من اصحاہہ وأتى إليه الي ووقف علیہ فكاطب مسيلمة وقال:أِرَلي 
الرسالة ولك ا وما رفور الاڈ ابا كان حت ای کو ت من جر 
فقال: دلو سألتني هذه القطعة ما أعطیلکھاہ؛ يَعْنِي: فكيف أعْطِيكَ اليمامة. 

© ثم قَالَ: «ولن تعدو مر اله فيك». أي: : أمرّه يهلاككء وهو الأمرٌ الكوني. 

2 ثم قَالَ بلا «ولئن ديرت لَيَمْقِرَنّك اللہ . وبالفعل أَذبر الرجل فعمّره الله وله الحم 
رتیل في مهو أي بكر طقف يماي وف حصيه وف لصحا ا" وین بذلك كنه. 

وقد أعطاء الله يق آياتء لكنها آياتٌ تذل على كذبه لا عل صدقه» ومن هذا ماذگره 
المؤرخ ود أنه أي إليه بصبيٌ في شعرہ تمزقٌ؛ أي: :تالف بعص فطلب منه أن ينسح على 
رأسه ليرج بقية بقیةً الشعرء فسح عليه» فأراهم ال آَل على كذيه قتتاق الشعر الباقي. 

وموقفٌ آخرٌ قريبٌ من هذا أيضًا فقد جاء أصحابٌ بئرء وقالوا : إن البعرٌ قد نقصت» 
وطَلَبوا منه أن يَْعَلَ كما فقل الرسول يكل في بثر الحديبية» حيث نرّل على بر غائرة الماى 
أذ ماء فتَمَضْمَضٌ به ومجّه فيها فجاسّت البئرٌ بالماء ورووا الناسء فجيء لهذا الكذاب 
وطَّلِبٍ منه أن يَفْعَلَ كما فل الرسول يكل فأحَذ ماء في فيه فتَمَضْمَضٌ به ثم مجّه في البدر 


فغار الماء الموجودٌ بعدما کانوا مكرقونَ أن يَحِيس بالماء”" . 


.)۳٦٣٣( أخرجه البخاري‎ )١( 
.))٥۷٤( انظر: القصة بتمامها عند البخاري‎ ( 
۴۳۲۷)۔‎ /٦( و«البداية والنهاية»‎ »)5 ٠5 /5( انظر: «معجم البلدان»‎ )۳( 


وكاب لإزيا ا 
وهذه شهادةٌ من اللہ فعليةٌ على كذبه؛ لأن فعل الله و والذي يَكُونُ شهادة إما أن يَكُونَ تاد 
أو تفنيدّاء فان کان تأييدًا فهو شهادةٌ من اللہ على الصدق» وإن کان تفنيدًا فهو شهادةٌ من الله على 
كذبه. 
وقوله في هذا الحديث: قولّه: (ولن تَمُدُو مر الله فيك» . وهذا هو الذي وقَّم» فإن هذا 
الرجل الكذاب ل يعد ام اله فبهء وأهلكه الوق على ب أصحاب ال پ2 
وفي هذا: دلي عل أن أفعال اله ف لا حور بشي معين» وان کل ما صح مم أن يُضَافَ 
إلى الله وإن لم يرد به نص فإنه جائ فإن ال يكل قَالَ هذا: «ليمْقِرَنّك اللہ ہے 
ولا شك أن المراة بالعقر هنا: عقر إهلاك: كما َال تعالى: کل فَمَمَرُومَا فَدَمَدَمُ 
َه ته م ْم را © راف غا )4 لفن ١-ه١].‏ 
ECE‏ 
م قال الإمَام مُسْلِم کتاٹو: 
رط ٤‏ کقَال ابن عباس فسات عن قول النبيّ وقة: ك رى الّذِي أَريتُ فِيكَ ما 
تبني بو يران اَي ل ڈال: تَا ا ايم رت في يدي وازن يِن هسه 
مني ساني رجي إن في الا أن انفخْهياء فتَنَخْته). فطاراء قار َذَابَينِ بر جَانٍ 
من بَعْدِيء فَکَانَ حدم اي صَاجبَ صَنْمَاء وَالآخَرٌ مُسَيْلِمَةَ صاجب الْامَةا“ . 
۲-(. .) حلت مح بنرا حَدَكا بد لاق آ 3 سر سے سال سض 
قال : لاما حَدَّن ابو میق عن رول اللہ ول كر أحَاوِيتٌ مها وَقَالَ ر سول الل للة: 
بت ام يت ڪراي الأزضرء وص في بد نارين َب فيال هني 
وجي لی أن فخي مخ کَلَعَباء اوه الكَذَا ِن اللََْنِ آنا ته صاجبَ صَنْعَاءَ 
وَصَاحِبٌ الہ 
و قولّه: كر لي أن رسول الله». الذاكرٌ هنا مجهولٌ؛ ولكن بُحْمَل على أن الذاكرٌ 
صحابيء فیکونٌ الحديثُ متصلا؛ لان أدنى ماتحْكُمُ على هذا السندٍ أنه مرس صحابيٌ؛ 
ومرسل الصحابئ محمولٌ عل الاتصاليء هكذا قال علا م المصطلح فلو أن ابن عباس 
رَوَى عن النبيٌ يكل حدیئً تعْلَمْ أنه نه لم يَشْهَدْهُ فإنه مُتصِلٌ؛ لأنه مرسلٌ صحابيٌ. 


SA 


)00 أخرجه البخاري .)۳٦۲٣٢(‏ 


لج وقولّه هنا: «فَمُظِْتّهِماه وني نسخة: فَظِمْنهمَاه والمعتّی أني رأيتهما أمرًا فظيعًا 
مزعجّاء ولهذا قالّ: «وكرهتهما». 

مخ قولّه: «فَأذِنَ لي فتمَخْتُهما فطاراء ناوَلنما كذابيْنِ يَخْرّجَانِ» أي: كذابان يَذّعيانٍ 
البو وقد حصّل ذلك فالأسو د العَنِيِيٌ قتل باليمن» E‏ وكلاهما ادّعى 
أنه رسولٌ من عند الله. 

حمووود 

۳-(۲۲۷۰) حَدَئنا محمد بن شار حَدَننَاوَهْبٌ بن جُریں حَدَننَا آي عَنْ ابي رَجَاءٍ 

العُطارِدِي» عَنْ سَمُرَةَ بن جندب» ال كَانَ َي ل ذا صَلَّى الصُبْح اتل عَلَيْهِمْ بوَجْهِهِ 


‫َ 


ہے ہے E‏ مڑو ہے اوہ 
فقال: «مّل رای أحَد منكم البَارِحَة رَڑیا؛. 


کپ 
4 


ا 


ے61٤‏ مھ 
ب 


کسسے ۰ 


لا ا ادا 


یہ 


سے لص ر 2ھ 
تاب اتا ا یکر 


(۱) با کل تب التي ب تيم انكر عليه بل الب 

لغ تال العام ْم تہ 

۱ -(۲۲۷۹) دتا حم بن هران الرازِي ومد بن عبد الرَحْمَن ن سهم > جَميمَاعَنٍ 
الْوَلِيدِ -قَالَ ابن مِهرَانَ : لکت لول بن ميم َلك الأ ای بي بر ناو سم 
وان الاسم َُول: جج رول اللو يَقُولٌ: «إنَّ الله اضطقى كات ِن وَل دِإسَعِيلٌ» 
راضطقی فرشا ون نة اضطقی ون رش بتي کاش وَاضطقانی من بی ا ې؛. 

۲ -۴۲۷۷) ودا او بر بن ابي شک ححد خی : بن ي گي عن راهيم بن 
ههان دلي يال ن حَزب؛ عَنْ جاب بن سمال قال ر سول اللہ کہ :ل إنّي لأغرفٌ 
رة کاو لم على قبل دصت ّي لأعْرِفهُ الآنّ». 

قا الإمَامُ النَووِيّ ناث في س صَحِيْحٍ مُلیم:(١۱/٥۰):‏ 

قوله لت «إني لأعرف حجرًا بمكة كان يسلم علي قبل أن أبعث إني لأعرفه الآن؛ فيه 
معجزة له پل وفي هذا إثبات التمييز في بعض الجمادات» وهو موافق لقوله تعالى في 
الحجارة: ويها لَمَا يہ مِن َي اق 4 .]۷٤:#(‏ وقوله تعالى: لوَإِنيّن سىء إلا ضيح 
بو 4 [لاققلة:؛؛]. وني هذه الآية خلاف مشهورء والصحبح أنه يسبح حقيقة: ويجعل اللہ 
تعالى فيه تمييزًا بحسبه كما ذكرناء ومنه الحجر الذي فر بشوب موسى بف وكلام الذراع 
المسمومةء ومشي إحدى الشجرتين إلى الأخرى حين دعاهما النبي با وأشباه ذلك. اه 


ع 


ARSC 


م قال الاما ماروي قتئة: 
(۲) باب َفْضیل تَبِينَا 25 عَلَى جَمِيعٍ العَلَانِقِ. 
مال الما ملم لہ 


سرو بر 


۳- -(۲۲۷۸) عَدَتي الْحَكُمْ بن مُوسى آثو صَالح, حَلکتا فل تع :ابن رَيَاو-مَنِ 
پر سے ری کے مہ ع دكي ابو مب َقَالَ: قَالَوَسُولُ 
الله لل آنا سيد ود موم الا وأو مَنْ به ینش ابر وأو شاف وول مُشَقّو». 

ال الإمَامُ لوي کنلثہ في «شَرْح صَحِبْح مُسلم؛ (1/ 04 هوهة): 

قوله ب: «أنا سید ولد آدم يوم القيامة» وأول من ينشق عنه القبرء وأول شافع وأول 
مشفع» قال الهروي: السيد هو الذي يفوق قومه في الخيرء وقال غيره: هو الذي يفزع إليه في 
النوائب والشدائدء فيقوم بأمرهم» ويتحمل عنهم مكارههم» ويدفعها عنهم. وأما قوله بد 
ايوم القيامة» مع أنه سيدهم في الدنيا والآخرة» فسبب التقييد أن في يوم القيامة يظهر سؤدده 
لكل أحدء ولا يبقى منازع؛ ولا معاندہ ونحوه» بخلاف الدنيا فقد نازعه ذلك فيها ملوك 
الكفار وزعماء المشركين. وهذا التقييد قريب من معنى قوله تعالى: سن الف اوم ب 
الو وِالْمَيَّارٍ 42 (قق:.. مع أن الملك له سبحانه قبل ذلكء لکن كان في الدنیا من يدعي 
الملك» أو من يضاف | ليه مجازاء فانقطع كل ذلك في الآخرة. قال العلماء: وقوله قل: «أنا 
سيد ولد آدم) م يقله فخرّاء بل صرح بنفي الفخر في غير مسلم في الحديث المشهور «أنا 
سيد ولد آدم ولا فخر؛ وإنما قاله لوجهين: : أحدهما امتثال قوله تعالى: لف وَأَمَإبِنحَموَرَيِكَ صرف 
© (ال8#:٠٠].‏ والثاني أنه من البيان الذي يجب عليه تبليغه إلى أمنه ليعرفوه» ویعتقدوہء 
ويعملوا بمقتضاہہ ويوقروه ب ہما تقتضي مرتبته كما أمرهم اللہ تعالى. وهذا الحديث دليل 
لتفضيله َة على الخلق كلهم؛ لأن مذهب أهل السنة أن الآدميين أفضل من الملائکة وهو 
كل أفضل الآدميين وغيرهم. وأما الحديث الآخر: «لا تفضلوا بين الأنبياء» فجوابه من 
مسة أوجه: أحدهما أنه پل قاله قبل أن يعلم أنه سيد ولد آدم» فلما علم أخبر به. والثاني قاله 
أدبا وتواضعًا. والثالث أن النهي إنما هو عن تفضيل يؤدي إلى تنقيص المفضول. والرابع 
إنما نبي عن تفضيل يؤدي إلى الخصومة والفتنة كما هو المشهور في سبب الحديث. 
والخامس أن النهي مختص بالتفضيل في نفس النبوة» فلا تفاضل فيهاء وإنما التفاضل 
بالخصائص وفضائل أخرى ولا بد من اعتقاد التفضيل» فقد قال الله تعالى: # ٭ يَلْكَ اسل 


الْتایغ ن یا 
فَصَلْمَا بعصهم کل ب ت بض 8ات سس قوله پا «وأول شافع وأول مشفع؛ إنما ذکر الثاني؛ لأنه 
قد يشفع اثنان» فيشفع الثاني منهما قبل الأول. والله أعلم. اھ 
نك..... هد 

ل الإمام التووي تعتلثه: 
9 مُفجرّات الي گلا 

م قال الام مم تتلتنة: 

>-(۲۲۷۹) ولي او لوبي سيان ن داد اْمتكي» حَدَّئَنَا حَدٌ -يَمْنِي: ابْنَ ريد 
حَدَكَا ابت عَنْ أنّس؛ أن الي 5 الا دَھَا بء يبيج حرج حمل رم سٹو 
قَحَرَرْت ما بَيْنَ السّينَ إِلَى الَانینَ فَال- - َجَعَلت آنظر إلى الِب ِن بین اَصَابِوو ٠‏ 

0-6 ..) وَحَدَلي ساق بن مُومتی الأنصاړي حلا معن حَدئَامَاِكُ.ح وَحَدَلِّي 
او الطّاهِرء ارتا ان وَهُبء عَنْ مَالِكِ بن آنس, عَنْ إمْحَاقٌ ن عَبْدِ الله بن بي طَلْحَةَ عَنْ 
نس بن مَلِِ؛ آئ :رايت رسو الله ف حاتت اة اضر قامس الاس الوصو 
َل يَجدوه فا ني مو الله يوَضُوءِ وصح رو ال في ديك الإناءِيَهَهُوَأصَرَ 
انس تياب - ل ريت لي ن تخت آصاہوں تو ناش حثى توئ 
من ند آخِرهِم. 

2-٦‏ ..) حلي او ان مسي دتتا معاد تغني: ابن هِشَام- عَدتي ابي عَنْ 
تاد حَدَكَنا نس بْنُ مَالِكِ؛ ن د 7 > الله يله وَأَصْحَابَهُ بالرٌوْرَاءِ -قَال: وَالرٌوْرَاءُ بالمَدِينَةِ عِنْدَ 
السُوقٍ أنجد فی كلا بق وت رع كيجلب مِنْبَيْنِ أَصابِوه 

صا جَوِيع أَضْحَابه. ال: قُلتُ: : کم کائوایا ابا حر ر قَالَ: كَانُوا رُهَاءَ الکن . 


ہے 4 


۷-(...) وَحَدَتتا لکد بن اتی دنا مد جو نوہ 
ساب 


أنْس؛ اَن الي يكل كان بلزورَاءِ أي بَا مءِلَايَفْرٌ عه أو قذْرَ ما يُوَارِي أصَابعَهُ 0 


یت يثِ هِشَامٍ. 


)١(‏ أخرجه البخاري ٤(‏ ۴۰۷)۔ 


سکاب اتال لیا 


1س 


۸-( ۰ وَحَذئِي مل بن قب حَدّ الْحسَنُ بن أن حََلَا مغل هَن ابي 
لزي عَنْ جَابِر؛ ان م ماك گاٺ هدي لاني وا في مُگ لھا سنا ايها وها يساو 
کې س مم نكن لري کاٹ دي ده لی کچ یو سن ت ل 
يم لها َم ينها ّى عَصَرنه ات ال وا ققال: ١عَصَرْتِيهًا؟».‏ فَالَےْ: نَعَمْ. م قال: هلو 
ترَكْتِها ما رال قَائ)؟. 

۹ -(۱ 0۲۲۸ حلي لبن تیب حا اسن بن آم مين لتا مَمْقِلٌ نابي 
لير عَنْ جَابِر؛ َر جلا أتى ليب ْمُه موسق میرک ال وجل جال 
و نہ شی على کاڈ ای ام ا قال: تكله لاك رك 


10 


۰- (۷۰۹) حَدَّكَنَا عَبْدَ الله بن عَبْدِ َد الرّحْمَنِ الدَارِمِيء حَدننا عي وی جنا 
مالك وَهُوَ ابن نس - - عَنْ أي الْيير الْمَكُي؛ ؛ أن ا الطميْلٍ َایر بی الک َه أن معدب 
جل ابره ال: رجت مع رول اله اعام ووك فا يَجْمَح الصلاقَصلى 
راض جيم َالْمَغرتِ وَالِقَاءَ جیا ی إا کان وما ار الاد شم خَرَجَ 
صلی اهر اضر بم ثم َل فع َرَج بعد َلك صلی المَغْربَ وَالِْمَاء ءَ جَمِيعاء 
م قَالَ: دانم ساون َا إن اء اله ي 7 بوك ولنم لن تا وها عَتی بُضْحِيَ الها فَمَنْ 
اا يك فلاب ین اا یا حلى آي جه وذ کا ھا ااي 
سی ببس - اهم رول اللہ كله دمل مَس و من مانا شَيكًا؟. 

َعَم مسا الي ةوقال َه : مَاشَاءَ الله أن قول -قَال- نم عرفا ببدم م 

فت فی يك حل تي ےہ فلن طرف ف و م 

ا ہے لس ہے مہ سے ہنم حَنّى استقی 
الاس تم قا: موك یا معان عات بك عبان کری ما ااذ می ننه 

۱- (۱۳۹۲) دكن عبد الله ِن مَسلَمَةَ بن قب دتتا سان بن َال عن عَضرو 
نيخت ن عباس بن تل بن تد السَاِدِي» ڪن اس خیب ال رتا مح رثول الله 
ََْة کو قا اوي الْری حلَى حیبق لمر قال رول الله : «اخرصضوها. 
َكرَصْتَاما وَحَرَصَها رول الله 6ه شر رشق وَقَالَ: «أخصيهًا حى تَرْجِعَ | إِلَيِكِ ِنْ شا 
الله اطا حلى كينا تبرق وسو ال چو : ست تب عمال ربح نلا 


فک کان لَه RETA‏ 


قم يها أَحَدٌ ينكُمْ فَمَنْ كَانَ له بَعِيرٌ فَليَشْدٌ عِقَالَهُ . هت ريح شَدِيدَةٌ فَقَامَ رَجُل فَحَمَلَنَهُ 


VII) 5‏ 
انا جن نت ا 


لیخ ئی لق لی طب وجا ثول ابن اء صَاجب أب إلى ر سول اللہ کاب 
وای لهب ناء َكب إل ر سول الله يكل وَأَهْدَى لَه برد کا قم انبلا ی یمتا رادي 
ری فسا ر سول الل ْمَعَن حَدِيقيها: بلع رما . قَقَالَتُ :عَكَرة اوق 
قا رول الل لد : ي ملع من اء ونك يع مهي تيون اء ينن 51 

تی أ شرَفتا عَلَى الْمَدِيئَة ققَالَ: هيو طابة وَهَذَا حك وهو جل بجا ونه مه به ثم قال: إن 
3 َر دور الأنصار ار بتي اللَّارِ ثم ابي ند هربجي اث بن اک رتچ 
بی ساو رفي کل ڈیر نشار ت . قتا سعد ُن عاد کال بو اَم سیو رن 
سول الله اح ور الصا جملا را ار مد رسو اللہ ا قال ا رول اله 
حيرت دُور الأنصَارٍ فَجَعَلتنا آخرًا. فََال: :ولس بِحَْبِکُمْأَْ َكُونوا مِنَ الْخيار». 

۲-(. .) کا ی یری آي کی دک دن شر میں 

حبرا الْمُغِيرَةٌ ن سَمَةَ المَخروييء قالا: حدتا وَهَيْبُه حدلتا عَمْرُو بن يخي یخی بهذا الستاد 
0 دفي كُلَ دور الأنصَارٍ حير گر بین لو تن يفضي 


حَدِيثٍ وَُيْبٍ فكب لَه ول الله ول تَحرِهم. َم يدك في حَدِيثِ ويب فَکَتَبَإَِْه 
رون اللہ پل 
CS‏ 


عوك وى مو 


)۸٣۳( -۳۴‏ حَدَّا عبد بن حم حبرا بد الرَراق» أَخبرنَا مَعْمرٌه عَنِ الزهْرِي» عنْ 
أي سم عن ابر حوَحذقي أو نراق حك ب جنقر نو يا الفط لہ أَغْيَرَنَا 
باجم -يَعْني: ابْنّ مع عن الزْهْرِي» عَنْ سان بْنٍ أي سان اللي عَنْ جَابرِیْنِ عَبِدِ 
الله قَالَ: رام سول الل كف رہن رتا رول الله في واد تسر 
الضَاهِ و َل رَو اللہ ول خت جر علق متيف 3 سمه عضن مِنْ أَغْصَاهَا -قَال- وَتَقَرّقَ 
الاس ذ في الْوَادِي يَسَْظُِونَ بالشّجَرِ -قَالَ- كَقَالَ سول الله ة: «إنَّ رجلا آتاني وأا تاي 
فَعَزٌ ا سو ِم عَلَى راي فَلَمْ شمر لا اليف لتا في یو مال لي: 


کاب لیا کت 


مَنْ ينمك مني ؟ قال: قُلتُ: اللہ تم قال في اللَاية: مَنْ مَنْ يَمتَعُكَ مني ؟ قَالَ: قُلَتٌ: اللہ قَال: 
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َتام اليف فَهَا ُو ذا جَايس». ری کک لوگ الله د 

14-(. ..) ولي َد الله بن َد الرّحْمَنٍ الدَارِمِي وُو ر بن إِسْحَاق, قَالا: 
SS‏ 
بن ب اختي :أ جار نالصاوي وكين انخب اة رهه كه 


فر صرصے سم رھ کے 28ھ 


امح الي بل خَْوَة قبل جد فلا فمل الي وا َمل مَعَهُ أَدْرَكتهُمُ ليله َو ماد نَمَذْكَرَ 


مهم 


ويه اي لست ٍ 
(. .. حَدَك او بر بن َي حا عفان حَدَكَا ان بن بزب حَداب يَحْبَى بن أبي 
گی َْ أي س اقا ع رول الل يل ی إا گنا ات الرقاع. 
بی حَدِيث الزهري ول کر لم رض له رول اللہ لو 
88C‏ 
ْمَل العام التووي تعللہ: 
(0) باب يان مَل ما بعِثَ به الذّبئ 4 مِنّ الْهُدَى العم 


7 
سے 
م 


2 -(۲۲۸۷) حَدَثنَا و بحر بن أ ية وأو اور الأفْترِ ري وعد بن انمَلاو- 
ولط لأبي عار فَانُوا :حلا أب اام ڪن رن عن بي بك ڪن اي مُوسّی: عن 
الي ب قَال: «إنَّ مكل ما بع ني الله به ق مي الْمدَى وَالِْلُم كَمَكَلٍ قَيْثٍ أَصَابَ أَرْضَا 
كات ينها طَائقَة يك 0: دش فك وکا بجاوب ای 
اء ّح الله ها لاس قَشَرُوا ينها وَسقوا وَرََوْا رَاَصَابَ طَارنَة مها أُخرَى» إناهِي 
قِبعَانٌ لا مىيىك مَاء ولا د يت کا ديك مکل من هه في دين الو وق يي بلي الله و په فَعَلِمَ 
وَل وَمَكَل مَن لمت ْنَع ذَّلِكَ رت وَلَع قب هُدَى الله الذي أَرْصِلْتُ بوه“ . 

هَذَا تل مُطابقٌ لما جَاءَ به الرسُولٌ يك فالنّاسٌ فِيمَا جَاء به الرّسُولُ ب ينقسمون إلى 


گلائة أْسَام: وم فم ما جَاء به الرَسُولُ يل وَعلِمَ وق الاس بولوه» وقِسْمٌ ار حط ا 


.)۲۹۱۳( أخرجه البخاري‎ )١( 
أخرجه البخاري (۷۹)۔‎ )۲( 


۰م 
7 


ا TAN‏ 
م شظ۶ 0 ا 


ب اشرق مالأ ينث لال کا احدریہ ولتي زرو اريه 
أما الم الثَالتُ: می بس خی مت یی 
لالت مله گالاجیر كَالقِيعَانِ لا مسك الماء فيفع الاس به» وَلا بْب الكل فيفع 
الناش متهاديل عي تلع الجا ولا يکن ب الا 
فَهکذا ما جَاءَ به الي كله يَنْقَسِمٌ إلى هَذِهِ والاقسام العلاثة: 
اقم الأول ا ت الكلا نفع الناس بها مين ذَايها. 
و م الناس بِمَاڑھا لا ِن ذَاتها صَاروا يَأنُونَ ويَأحُذونَ مِن مَذًا الماءِ 
ویَسفُود ویَزرعُو. 
والقلم الثَالِتُ: : بلعَتِ الما وم تنم الناس» وهي أرْضٌ سَبِخةً قبعان لا تمرك الما 


دےوووے 


ته في تخذِیرمۂ ما يَصْرُهُرْ 

تل الإمام شیع مت 

1 -(۲۲۸۳) دت عبد لبن داري وآئو كرب -وَالَْظٌ لأبي کرَنب- 
قَالا: حا أ سام مرن بن عن أي بر عن بي موس عن ابي ا كل: إن يي 
ا بعتي الب کمک رَجُلِ آئی قوم َقال: يا قوم لي ریت الج يميت إل أنا 
التَذِيرُ الْعرْيَانٌ فَالنجَاءَ . فَأَطَاعَُ طَائفَةٌ مِنْ قوم الوا فَانطلتْواعَلَی ْلَه وَکَلََتْ 
طَاِقة نهم اد نبو ماهم تبحم ابش وَأهلكهُمْ اهم قذي مكل مَن عاي 
ی و ر ا 

هذا فيه التي عن المعاصي وأن الإنسانٌ يجبٌ عليه أن یسادرَ والمعاصِي جمع معصیق 
وهي مخالفةٌ الأمر إما بترك المأمور» وإما بفعل المحظورء والواجب على العبدٍ أن یکون 
مستقيمًا في هذا وهذا؛ فیقوم بالأوامر ويدع النواهي» وضرب التي يكل مثالا لما جاء به ولنفسه 
بمثل رجل أتى قوم فقال: «رأيت الجي بعيني وإني أنا النذيرٌ العرّيان». 


)0 أخرجه البخاري (5447). 


وكاب الا ای اع 


جعدقوله: «رأيتٌ بعيني». هذا من باب التوکید؛ لأنه إذا قَالَ: «رأيتُ» فقط فقد يحتمل 
أن المعنی عَلِمت من طريق لم أشاهد بعيني» لکن إذا قَالَ: «بعيني» صار هذا من باب 
التوكيد مثل: ا« ولو تراما علي > ب0 کیا ف 0 سر سی ات ری 

جنهوقوله: «أنا النذیر العريان)؛ لأنه كلما اشتدت النذارة حَصّلٌ هذا الأمر؛ يَعْنِي: من 
عادتہم عند العرب أن النذيرٌ إذا جاء يُنذرٌ بقوم أحيانًا يصيحٌ بهم ويقول: : العدو العدوء 
وأحيانًا مع الصّياح والاشتصراخ, يتعرّى يخلع ثيابه؛ لأنه یری أن هذا أشدٌ في استنهاض 
لیو وطلب نچ 

وييوقوله: «قَالتجَاء»؛ يَعْنِى: الزمُوا النّجاةً يقول : فَاَطَاعَهُ طَائِفَةٌ فَأَدْلْجُوا فانطَلَقُوا عَلَى 
مَهلِهتم وَكَذَيَتْ طَائِقَةٌ فاصبحوا تَا مَسَبْحَهُم بيش نَم وَاجْتَاحَهُمْ) . الذين 
أطاعُوه وصدَّقُوه مشواعلى مهل وسَلِمُواء والآخرون بقوا واجتاحهم العدوٌ. 

ففي هذا :دليلٌ على أنه تج المبادرة في طاعة الله ورسولِه وأن من تخر فإنه على خطر. 

موووے 


َم ا الما من م کان 1 
۷ لم 22 أ ن سوبي عَنَكَ لهُفرَةبْنُ بارحم ار ا ڪن آبي 
00 ای رَسُول اللہ کل ِئ تی وَل يي کل جل 


ستو د نَارَا فَجَعَلّتِ النّوَابُ والفراش به نیہ مرکو تاو هه ٠”‏ 
(. .) زنک نزو افد ون اي عم قَالا: حَدَكنا سيان مَنْ أبي الرْنَاوِبَهَدًا 
الإمنتادٍ نحوه. 


۸-...) اکا محمد بی رای حَدكَناعَْهُ لاق ابرا عر عَنْ مم بن مي 
َال هذا ما حَلَکنا ابو عُرَيْرَةَ عَنْ رول اللہ پل در ایت ينها َا َشول ال وة: 
م مکل جل ادا کا وها عل اراش وکل وات اي ني 
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تاي یمن يها وَجَعَلَ بَحْجَرْهُنَ يليه فتَقَكَمْنَ فيهاء قال: َذَلكُمْ ملي وم لَك آنا آخذ 


جر لار کلم ت ر ل ار ني تکار ن فیها». 
هذا أيضًا مكل صرب الل ل له مع أمتهه رجلٌ استوقد ناڑا فلما اضاءث ما حوله جکَل 


(١)آخرجه‏ البخاري (514417). 


الفراش وهذا الدَّوابٌ التي تقتحمٌ الا يقعنَ فيها كما تشاهدون في ابر إذا آوقدت نارًا صار 
الفرا وغيرٌه من الحشرات يأتي ويقع» يقول الي يل: (وَجَمَلَ يَحْجَرْهُنَ». يَْنِي: 
بطردهن لکن أَبيْنَ إلا أن يقعنَ في النار» فهذه حال الأمة بالنسبة لأوامر الرسول وَل يقول: 
«فأنا َخذٌ بحجزكم - أي ما يحجزكم عن النار- وأنتم تقتحمون فيها». 

هذا أيضًا فيه: أنه يجب على الإنسانٍ أن يعرف قَذْرٌ ما عَم الله به عليه من رسالة ال يق 
وأنها منجال لکن لمن نجا بها؛ يَعْنِي: ابتعد عمّا حَرّمَ الل وأتى ہما أوجب الله. 

وني هذا والذي قبله: دلیل على استعمالِ الأمثال الحسيّة لتقریب الأمور المعنويّة: وهذا 
كما هو طریق السَّئَةِ فهو طريق القرآنِ أيضّاء قال الله تعالى: « ویز لمل نَصْرِيهحا َا 
تمالا إلا اتسر ©4 500 .٤۳‏ وما أكثر الأمشال الواردة في القرآن الكريم؛ 
لأنہا تقرب المعنى فإن إدراك الإنسان للأمور المحسوسة أقرب من إدراكه للأمور المعقولة 
فتضربٌ الأمثال لتقريب المعنى المعقول. 

وفيه أيضًا حل هين لعاف وما تامهم : دلیل على ثبوت القياس» وأنه دلي معتيرٌ 
وکل مٹل ضربه الل وکل مٹلِ ضربه اللي فهو دلي على ثبوت القياس؛ لأن المقصوة في 
المثل إلحاقٌ المعقولِ بالمحسوس وهذا هو القياس» القياس : إلحاق غير المنصوص عليه 
بالمنصوص عليه لعلوٍ جامعة. 

RBCS ١ 

م َال امام ملم کنلتہ: 

1 -(11) حَذلِي مد بن حَاِمٍ» حَدَّلنا ابن هي حدتتا سَلِيم »عَنْ سَعِيدٍ بْنٍ 
ِيتَاءَ عَنْ جاب قَالَ: قال ر سول الله کا :ملي لم عل وجل وة تازه َمل 
الْجَتَادبُ ب اراش بن بها وهو دن عَنْهَا 27 بِحْجَرِكُمْ عَنِ الَا انتم تَنَُونَ 
من ئَدِي». 

ا امل اوري نت في دی صن تنیم: (۸۷۳/۱۵: 

وأما #تفلتون؛ فروي بوجهين : أحدهما فتح الناء والفاء المشددة» والثاني ضم التاء 
وإسكان الفاء وكسر اللام المخففة وكلاهما صحيح. يقال: أفلت مني» وتفلت إذا نازعك 
الغلبة والهرب» ثم غلب وهرب. ومقصود الحديث أنه بي شبه تساقط الجاهلين 
والمخالفين بمعاصيهم وشهواتهم في نار الآخرق وحرصهم على الوقوع في ذلك» مع منعه 


ھ کاب الال ئل با سی 


إياهم» وقبضه على مواضع المنع منهم» بتساقط الفراش في نار الدنیاء لهواه» وضعف تمييزه» 
وكلاهما حريصٌ على هلاك نفسه» ساع في ذلك لجهله.اه 
ABC 7‏ 


قال الإمَامُ ملم كتائه: 
ق و2 old Bo‏ 


)۲۲۸٦(-۴‏ حدثنا عمرو بن حم التاق حلا سفيان بن عيبن عَنْ ابي الرنَاقِ عن 


لے عن ل مر خی ای ل قال ملي َكَل الما تل جل تى ينا 
فَأَحْسَتهُ وَأَجْمَلَهُ فَجَعَلَ الاس بُطِیفُونَ بو يَقولُونَ :ما راسا با حْسَرَيِنْ مَدَاإِلَامَذِهِ 


اللبئةً. َكُنْتٌ أَنَايَلْكَ اللَِڈہ'''. 
-(. .لتا تح بنرا لکا عبد الاق حَذَّكنَا مم عَنْ م تب 


- 


قَالَ: ها ما حَرَكنا ابو هُرَيْرَةَ عَنْ سول اللہ پل کر آحادیتَ تھا َال نو الفایسم پ5 
ملي وَمَكَل الأنبباء مِنْ قبليء مل رَجُل ابی بوتا تا كأحتتها جلها وملا إَِامَوْضِعَ 


ون ےون اق الاس بطو فو نم ان يوو 2002 
هُنَا لَه کیم ياك قال حمَد :َنْب آنا الله 


اخ بد وب وة وان حجر قَانُو: دكا إسنماعيل حَنْنُوغٌ: 
بْنَّ جَعْفر- - ڪن ڪيڊ الله بن ور ڪن يي صالح ليحن ابي هريره أن رَسُولَ الہ یئ 
قَالَ: هم ي وگل انان قبل مکل رَجُلٍ بی يان أخستة رََجْمه إلا مضع َون 
اة من رليك َجَمَلَ الاس يَطوفُونَ به ويَمْبُونَ لَه وَيَقُولُونَ: َل وْضِعَتْ مَذْهِاللَِنَةُ- 
َال- انا الب وأا ام النَ. 

(. ..) حلا او بكر بن أي س واثو ریب قالا: عَدَکا أب مُعَاِيَة عَنِ الأفمَش» 
عن أي صَالِحء ن آي سيد اّ: : قال ر مول اللہ ل: دم وَمَكلُ التيِينَ؛ ۔فذکرنخوہ. 

ا الإمَمٌ التي تتلثة في «شَرْح مَحْٔح ممه (۷۱/۱۰): 

في الباب قوله کل «مثلي ومثل الأنبياء من قبلي إلى قوله فأنا اللبنة وأنا خاتم النبيين» 


.)۳٥٣۳٥٣( أخرجه البخاري‎ )١( 


REEF‏ ح کے 
اللام وکسر الباء ویجوز إسكان الباء مع فتح اللام وكسرها كما في نظائرها. والله أعلم. اھ 
جك 
ا الإمام می لہ 

-٣‏ -(۲۷۸۷) حَدَثنا ابو بک بن آي سي شی حَدکتا عَفَان SE‏ حا 
سويد ي يتا عَنْ ای عن التپ قَال: ملي وَمََل الأنيَاءِ كه مكل رج بی دارا 
ان اها مله إلا وضع لبن َمل الاس يَدْحُلُوتَهَا تبون ل وَيقَولُونَ: لَوْلا 

۳ َال رول اللہ پل ہی ند جِنْتٌ فَخَتَمْبُ الانيا . 


م كه ل ےی 


(. .حلي مح بن ای حَذَننا ابن مهي عَدَکا سيم بهذا اتاد ةوقال 


بَدَلَ أَنَگھا أَحْسَئْهًا. 
ححوووہے 
ْم قال الإمَامُ التَووِيّ تعلتہ: 
(۸) باب إذ آراة الله تقاكى رَحَمَة مه يَشَ تَبِيَها قبَهَا. 


ما العام نبلم کتہ: 
٤-(۲۲۸۸)وَحْدَتُ‏ ٿ عَیْ أبِي أَسَائة ون رََى ديك من راهيم بن سويد 
لْجَوْمَرِي عَدَنَا ابو سام دلي يردن د لی عن ابي بز عن ابي مو سى عن 
التي پل قال: و لوق إن أ رمه من تاد ص تب اھ قم لپ تر قَرَطا 


TE Br Be 


ملفا يدها وول لک وا وها ی لها وو نظ فور ع ينه بِهَلكَهَا 
ل 


جين كَذَبُوهُ وَعَصَوَا أَمره. 


كح 6 


۔)۳٥٣٤٣٣( أخرجه البخاري‎ )١( 


سکاب الا زایا 


رھ وعد سم 


۵-(۲۲۸۹) حلي خمد ن عبد الل ن بوس دتا رايد حَدَّثََا عَبْدُ الْمَلِكِ بن 


م ووم 


سم می قول یرت و َقَول: :ل قرط على الحوْضيءٍ 0 

امن مشتر.ح ھا یڈ وخ ف عق لبي وخا ئز 2 
ماک ت تر لد عَدَنتا شعبة كِلَام) عَنْ ۳٣‏ عَبْدِ الْمَلِكِ بن عَم عَنْ جُنْدبٍء من 
ال ل بمذله. 

٦۔(‏ ۰) ےکنا فة ِن وی دتتا عقو ب -يَعْنِي: :ان عبد الوّحْمَنِالقَارِي- 
عَنْ اي حازې قَال: 0 7 سَمِنْتُ اللي یه يَقَولُ: سیر 
وض نور رب ومن َب ن طعا دون لقو اف وغ روني » م 
يُحَالٌ بني وت“ و ال بو حَازِم: د نَسَوِعَ النمان بن أبِي عياش وَآنا Ie)‏ 5 
حبك قل : هَكذّا سَمِعْتَ سَهْلَا يَقُول: قال: فَقَلْتُ: :َعَم 

۷۰ لیس سے سی E‏ 
يقال إِنّكَ لا تذری مَا عَمِلُوا بَْدَكَ تو سُحًْا مشحقا لن بل بَْدِيح”". 


وھ۔ 


3 ..) َعدکا کاود بن ید الایی کت ابن وهب أخرني سام من اي حازم 
ا یہ ل 


ل حَدِيثِ يَعْقُوبَ. 


سر 


کنا یڈ بر 7 


پہ وھ اسم 


¥ برووے کو سے سد 


0 عو 


َه وو سرا ما یش ال سر ل 


.(10۸4) أخرجه البخاري‎ )١( 
.)56817( أخرجه البخاري‎ )٢( 
.)5085( أخرجه البخاري‎ )۳( 


ت 

(۲۲۹۳) َال :وات ابت آي بکر: قال ر سول اللہ پل ني عَلَی الْحَوْضٍ» 

ئی ار من رذعل نكم سبح اماس ُوني. اقول ارب مني ومن أي !! 50 
ا تر 3 ت ما عونو بدك وال تا وا بعد برعو على َحَْايوم» . نَال: فَكَانَّ اب بن أبي 
َة َُولُ: الهم نان موهبِكَأَْتَرَجع علَى أَقَابنء أو أن فتن عَنْ وينًا ”' 

۸ سم پر سی ہس صن ان کیم قب الله 


عم روم 


ECS‏ يك أله سو عَايْصَة تَقُولُ: ممعت رَسُول اللہ يل يفولٌ: وَهْوَبَيْنَ 
7 وني عَلَى الحَوْضي ي ار من بر على مكمه الو تم وني جال 
لاقو 1 کی و ن أي !! ۔ يقُولُ: إِنّكَ لَاتَذرٍي مَا ولوا َعْدَكَ ما رَانُوايَرْجِمُونَ 
عَلَی أَعْقَابهمْ 


E ۹‏ مسا اھ ات 
يري درو وم ان لْحَارثِ- اَن برا َدَهُ َنِالَْام بن عباس الْهَاشِِيُ؛ عَنْ َب 
الله بن افم موی م سل ن ام سمه لبي تما قاَٹ: كت اسم الام 
کرو ْحَوْضَ وَل أن َك ن سول اللہ »قل كان بوا ن يك وجا 
نمطي قمعت رسو الأو ؤي يَقُولٌ: «أيّهَا النَّاسُ». لت لِلجَارِبَة 
قَالَتْ: :إن دا الجا َم نع الما فَقَلْتُ ني م الاس ال وَسُولُ الکو وہ 


لَكُمْ رط على اوضر فيا اتن َد کنب حي كا يذب ڈ یز الا فاو 
فيم هذ مَدًا؟ مبعَال: إِنّكَ لذي مَاأَحْدَنُوا بعْدَك . فَأقُول: حًا . 


) .) حاتي او غ لكاي واو بكر ناف عبد بن محمني: : فَالوا: حدقا بو 


اس رم برجم 


عَامِرٍ وُو بالل نن نرو لکت لحن سه لکت بد اللي راف قَال: 


كنت س حت تھا سمت ال لي بقل عَلَى الْمثْبر وَعِيَ تَمتشِط: ھا الئاس ». 
مانت لاشطيها: کي رَأيِي. تو حَِيث بير عَنِ الام بن عباس . 


(١)أخرجه‏ البخاري .)1٥۷۹(‏ 
()أخرجه البخاري .)٥٥٣٦(‏ 


3 


تاب اتال مل لا تا 
۳٣‏ - 27477 ) لتا يهن وید عَدََالَّث عَنْ تید بن آي حییب عَنْ اي الي 
1 فين اي ا سے شی ع ولیہ سس 


نضرف إّى المثبر ققال: وني رط َم واا هيد ليم ؛ مني وال لان إلى وي 
0 7 قد أعطِيثٌ مَعَاِيصَ خر راثن الأرة ضِء َو مََاتِيصَ الأض» وَإِنْي وَاللهِ مَا أَحَافٌ 


و 06 


عَلَيْكُمٍ ان رکو نڍي ون حاف َي أن اسو افِيها» 

خجہ ..)وَحَدتتا محمد تتا كد بْنُ المكتىء حَدَّئنَا وَهْبّ -َمُني: ابْنَ جرير- دتا بي قال: 
ونت تی بن ُو بُح عن تبن أي عیب عن زک عن بن ایر َال 

رَسُولُ اللہ ول لی نی اخ َم صَوة انر انودع لاء وَالأموَاتٍ فقَالَ: 

ےا رعرع کی به إلى ا سای علج 
أن تش روا بدي وي خی عَم نا سوا فيه و وَتَفْتيلُوا فَتَهْلِكُوا کې عَلَكَ 
من گان َك . قال عقبة قب به كانت اجر کا يت رسو الو عى اير 

نفك -۴۲۹۷) حا أب بكر ن آي َيه َو کریْب وان تمر قَالُوا : حَدَنا بو 
عاو عَنِالأْمشء عن بق عن عب ال لَ: : ا سوک اللہ ل: ارط لی 
وض وَلتَازِعَأَقوَاتا م لأف عي ََقولُ: يارب اض حابي أَضحَابِي. فيقَالٌ: 
لك لاتَذري ماأَحدَنُوا بعد“ 

). حلا نعي یا معان بنرا عن جر ن الأغکدي ا 
الإستاد. َل درن 5 تو 
نکی کا حك بل شی ع کن جیاتن یوق نی 00 
عَنِ التي پیٹ خو حَدِيث الامش في حَدِیثِ سه عن م سمت با ايء 

). ..) رَحَدَاهُ سيد بن مرو الأشْمَني» برا سکن یرش e‏ 
حلت اټ صي کلم عَنْ ُصَيْنِه عَنْ ابي وَازلِ: عَنْ حُذَيْقَةَ ءَ عَنِ الي ڳلا نحو حر دی 
الآ عْمْش وَمَغِيرَة. 


2 


ES 


۔)٥٥۹۰( آخحرجه البخاري‎ )١( 
.)501/5( آخر جه البخاري‎ )1( 


۰ء وش i gi‏ ارو 09+ وج 


Ar 7‏ 
انا ا 


بی دہ مد بن مہ سردم شور شی 

بن َال عن ارق أله سی ال پل قال: «حَوْضْه مَابيْنَ صَنْمَاءَ وَالمَِيةه. قال له الْمستورد: 
أل تَسْمَعْه؟ قال: «الأواني؟. قال: لا۔ مال الْمُستورة: ری فيه الأ وشل الَكَوَايب'''. 

3 وہر ھی ہی 
مم ئن حَلد؛ هسم عَارلة بن وب اراي ب َقُولَ: مسَمِعْتٌ رَسُولٌ الله وك قو 


وَدَکرالَْحَوض بول وَل يكر قول اسورد 7 


2 پور تو رھ 2ھ 
وَهُوَ ابن رَيدِ- حَدَتتا ہمد سر سول اللہ پلا: من أَمَامَكُمْ 


خوضا ما بين ناجیتیه کیا بين 0 جربا وَأدْرحَ». 
) ۶۶۶48 ميد الله بْنُ سَعِيدء قَالُوا : لتا یی - 
وَهوَ: لق عن مد الى أربي ايم عن ابن تر عن الي بل كَال: من أَمَامَكُمْ 


حَوْضًا ىَ) بین جربا وَأَذْرْحَ ٠‏ في روَابة ابن الْمَكتّى: : احَوْضِي). 
(. سد یہ میلہ ولک م بغر ب أبي ية َيه حلا محمد بن 
بش قالا: حدتا عبید يد اله بهذا الإستاد. مله وَرَاد قال ُد اللّه: فسا فَقال: قرتين 
رو 


لشم ينه مره لث ليالٍ. َي حَدیث ابن شر ام 


و 


(. .) وَحَذكي سود بن ستويد» عَدکتا حَفْصٌ بن مسر عن موسی بن عقب من اني 
عن ابن ڪُر حنِ الي پول عیبث مي اللِّ 


مر بن حك 


-). ..) وني حملن تختىء عَلکا َد الو نوُڀ حلي مر بن مء 
ن تاي عَنْ عَبْد الله أن َسُولَ اللہ لا قَالَ: إن امَك حَوْضًا کب جربا فرح فيو فيه 


أ بار جو الاو نور قرب ينما ندا أه. 
-(۳۰۰) وَحَدکتا و بر بن أ : ةنحا ن رايم ابن اي ڪُر المي 


ےم 


-وَاللفطُ لاہن اي َي كَل اِحَائ: َخْيَنَاء وَقَالَ الآخَرَانِ: حا عد اَي ُن َب 
0 عَنْ بي عِْران جني عَنْ عَنْ عَبْدِ َب الله بن الصاوت عَنْ اي هر قال: لت :یا 


ھە دو 


سول الله ما آنه الحَوْض؟ قَال: واي تفش لد ير ی ري دوجو الاد 


.)5095( أخرجه البخاري‎ )١( 


َكوَاھا الا في اة اة الْمُصجبة آي ْم تن کرت با نشار 
نات نمز ومن لکا تز کرت ت ازمل هونم ىرى نا 
2-70 

:١(-۷‏ ۔ےے ےت 
مَقَارِبَة- قالوا: دتا معاد -وَهُوَ: ب ِسّامٍ- حَدئِي آي ن ا5 عَنْ سّالم بن 
الْجَعْب ن تَا بن آي َة ري هَن ومان ني الو و مال: کو 
حَوْضِي َد الس لال الین أَضربُبمَصاىَ ئی برض عَلَيهمْ' مل عن عَرْضهه 
َقَال: دين قاي ّى َه . ومول عَنْ شراب فقَال: باصا يِن اللَبَنِء وَأَخْلَى مِنَ 
الْمَسَلِء يَْتْ في مِيرابَانِيَهُدَانهِ من الج احا من ذهب وَالآخَرمِنْ وَرِق». 

3 .) وحلکیو ویر بن زب لکت اسن بی مُوسى, عَد ان غن اا تا 
نام بول حَدیثہ؛ غَيرَالهُقال: دنا َو اي ِلد مُفْرِ الحَوْضي». . 

0 .) وکنا مد بی بنا لکت خی بن حا عَلَا شع من كاد عن سام 

نأي الْجَمي ؛ عَنْ مَعْدَانَه عَنْ وان ن الي ريت الحَوْض فقت :خی بن حو 
مدا حَدِبتٌ سَمِعْتَهُ منْ بي عَوَانَةَ قَقَالَ: : وَسَممْته أَبِضَامِنْ شیک كَقَلتُ : انظر بي فيي فيه فتظرٌ 
ي فيه فحدئني ہو 

۸-(۲۴۰۷) حَدَا عبد الرَحمَنٍ من ن ملام الْجْمَحِيٌ عَلك اليم -يَعْيِي: ابْنَّ 
نلع ڪن گی بن تاي ڪن أي هُرَرَة» أذ لي ل قال: , ودن عَنْ حَوْضِي رِجَالَا کا 
ذَادُ المرِيبة من الزبل؛'''۔ 

) .)ودنيو بيد اللہ بن معا َد 9-7 09ء 
هُرَيْرَةيَقُول: ال رَسُولُ الله و بوذله. 

۳(۹ سی مج جج تہ عبن 
شِهَاب؛ أن انس ری دای حل رول ال و قل: سر حَوْضِي كا بن ايل وَصَنْعَا 

ِن اين إن فيه من الأباريق مدد ُجُومٍ المُماو؛''. 


.)۲۳٦۱۷( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)٥٥٦۸+( أخرجه البخاري‎ )۲( 


0 ولاس ت EN‏ 3 5 00 
ہ3 ۰ ويي محمد بن عاوں لکا عفان بن ملم الصا ځا ويب 
كَالَ: : سعِْتُ عبد لعزب بن ُهَْبٍ بعد قال: 7 س بن مَك أن لبي ول كَالَ: 


وھ 


يرن عل اْو رِجَالُ يكن ص ابي حى إا راهم وروش وا إلى الوا وني 
لوكت : ار حابي أُصَيعايي . فَلبعالَنَ لي: إِنّكَ لا ندري تَا أَحْدَنُوا بدك . 


aS he‏ #, عوء. 


) ..) وَحَدَّكا أب بر ابي َة ولي ن حجر الا: لتا علي نن مُسْهِر.ح 
وحدلتا ابو کیب حدتا ابن ن بل جویتا ن تار ن مب عن أ پ١‏ عن التي پٹ 
بهذا الْمَمْنَى ورا : ايه َد النجُوم». 

۳(-١‏ ۰ وحَدنَا عَاصِم بن النَضْر التي وم مُرَيْم َب الألّى -وَاللَفُظُ 
ِا حلا نكوي سوت يي حَلَکا اده عَن آنس بن مالك عن البق قَال: سا 
ين ناجيت حَوْضِي» کين صَنَْاء وَالْمَِينَة. 

۲-...) وَحَدَكَنا مَارُونُبْنُعَيْدِ الل حَدَّنَا عبد الصّمَدِ حَدَلتا مِشَامٌ.ح وَحَدَتتا 
عَسَیْ بن علي الان حَدَكَا أب الولید الَلِِی دتا ابو عا كلام عَنْ قا عَنْ 
سس نال و ا لظ 
آي عَوَانة: امَا بَْنَ لای حوضِي٤.‏ 

۳( .) حي يَحبى بن عیب الحَارٹی ومح بن حب عبر الله اوري قالا: حَلتتا 
الد بْنُ الْحَارثِ عَنْ سَعِيدِ عَنْ ادف قَالَ: قال أنس: ا ني اللہ ة: ری فو ار 
الم وَالْفِضّة كَمَدَّهِ نْجُوم السّهاء». 

(...) وَحَلَليه هیر ن خرب حَدَكنَا اخسن بی مُوسى, حَدَّكَنا شان عَنْ اد 

2 ئس بن N PEL‏ ورا «آو اتر ون عد جوم الماوۃ. 

٤٤۔‏ - 07800 حَدَي اليد بن جاع : بن الولید السكُوني» حَدَئِي أي رہ حَدَكي زياد 
ن حَيَمَة خت عن يلد ن خرب عَنْ جار ن مسر عَنْ مول الله ا قال: «ألاإني رط َم 
على الؤض رجن ات رت كن نة وک َل ريو فد الو 


)-t‏ ھک E‏ اميل 


سی 2 


ےچ ۔ 


» لحل ةد 


.)٠٥۸۲( أخرجه البخاري‎ )١( 


سکاب الال فا لا 


ەر ٠‏ ا ار ).7 


عُلاِي نَافع» أخبزني بِشَىْءِ سَومْته ِن رَسُولٍ اللہ ية -قال- فَحَتَبَ إن ني سَمِفثیَفُول: 
دأنا اقرط علَى الْحَوْض». 

3 قوله: «الحوض» «أل» فيه للعهدٍ الذهني؛ لان المراة به حو التب و وهو 
حوضٌ يكونٌ في عرصاتٍ القيامق يصب فيه ميزابان من الكوثر» والكوثر: نهر في الجنة 
أعطيه النیٔ كل وهذا الذي يصب عليه من هذا الكوثر أشدٌ بياضًا من اللبنِ وأحلى من 
العسل وأطيب من رائحةٍ المسكِ» وجاء في الأحاديث: «أنَّ طولّه شهرٌ وعرضّه شهرٌ»؛ ومع 
ذلك لا ينضبٌ ماؤه؛ لأنه يصب عليه ميزابان من نهر الجنة «الكوثر» فيشربٌ الناسٌُ من 
ومن شرب منه لم يظمأ بعده أبدًا. 

واختلف العلماء: هل لغیر النبيٌ ا حوض؟ 

فقال بعضهم: لاء الحوض للنبيٌّ كل فقط. 

وقال الآخر: بل لهم أحواضٌ؛ لکن الحوضٌ الكبيرٌ العظيمٌ هو للنبيٌ يككِ؛ وذلك لأنَّ 
الأممَ يوم القيامة محتاجة للشرب كأمة محمدہ فلابد أن يكونَ هناك حوضٌ يرده المؤمنون 
المتبعون لهذا الرسولِ الذي جعل الله الحوض 

2 رقوله: إا أَعَطَِتك الْكَوْئَرَ ©4 ا:٠‏ الخطاب لن بل والكوثر: على 
وزنِ (فَوْعَل) من الكثرق فهو فيه شيء من صیغة المبالغة» والمراد به: الخير الكثير الذي 
منه هذا النهر الذي يكونٌ في الجنة. 

ثم ذكر المؤلفٌ أحاديتٌ فيها: أنَّ انبيّ له بيّن أنه فرط أمته -أي مقدَّمهُم - على 
الحوضء يصل إليه قبلّهم وینتظرھم وأنّه يراد أناسٌ من أمته بل من أضحابه عن الحوض» 
فيقول: «أصحابي»: فيقال: إِنّك لا تذري ما أحدثوا بعدك. 

وقد سبق الكلام على هذا ونا أن الرّافضة اتخذوا منه وسيلة إلى الطَعنِ في الصّحابة ب 

وأجبنا عن ذلك» وقلنا: إن هؤلاء الأصحابَ قليلون كما تفیدُ الرواياتٌ الأخرى التي 
یقول فيها: «أصيحابي»'". وأنه قد حصّل من بعض الصحابة ردق فمنهم من مات على 
ردتو ومنهم من رجع وأسلم. 


(١)أخرجه‏ البخاري (59077) من حديث ابن عباس تق فا ومسلم رقم ٤(‏ ۰ء من حديث أنس 


اتا از 


تال القسطلاني يناثة: 

كما بین جرباء وأذرح». «جرباء» بفتح الجيم والموحدة بينهما راء ساكنة آخره مز 
ممدود في الفرعء وقَالَ أبو عبيد البكري وعياض بالقصرء قال: وکنا رأيئه في أثر صحیح 
مقروء من رواية الحافظٍ أبي ذرء وصوبه النوويٌ في شرج مسلمء وقال: إن المدٌ خطأًء وهو 
في البخاريّ بالمڈ. وقَالَ الرشاطي: الجرباء على لفظ تأنيثٍ أجرب: قرية بالشام. 

و«أذرح؛: بفتح الهمزة وسكون الذال المعجمة وضم الراء بعدھا حاء مهملة: قال ابن 
الأثير في نبايته: هما؛ يعني : جرباء وأذرح قريتان بالشام بينهما مسيرة ثلاث ليال وهذا الذي 
قاله ابن الأثير تعقبه ابن الصلاح العلائي» وقال هذا غلط بل بينهما خلوة سَهْمٍ وها 
معروفتان بين القدس والكرك. انتهى. 

3 قوله: #حوضي مسيرةٌ سر أي: طوله وعرضّهء «وماؤه أبيضٌ من الجن وريه 
أطيبٌُ يِن الوك وكيزائه». جمع كوز وهو الكأس «كنجوم السَّماءِ» كثرةً وحستّاء ونجومٌ 
الكّماءِ -كما تعلمون- كثيرةٌ جذّاء وهى -أيضًا- حسنةٌ كما قال تعالى: ولذ ر الگا 


2 
ل 2 


لديا لييح 4 القلا:ه]. ومن المعلوم أنَّ كثرة الأواني تد على كثرة الشاربين» وقد سبق أنَّ 
أمد محمد لیڈ تمثلُ شطر أهل الجنةء بل ثلثي أهل الجنةٍ. 

2 وقوله: «من شَرِبَ منها فلا یظما بدا هذه من آیاتِ اللو فالإنسانٌ إذا شرب من هذا 
الحوضي. فإنّه لا يظما أبدًا؛ لأنه سيكونُ من أهل الجن وسيكون في نعيم لا ينفد. 

7 قوله یئ ”کیا بين أيلة وصنعاء» يحتاج لكي ينظركم تبلغ. ‏ " 

قال القسطلاني ينَانه: 

(أيلة» بهمزة مفتوحة وتحتية ساكنةٍ ولام مفتوحة وبعدها هاء تأنيث: مدينة كانت عامرةٌ 
بطرف بحر القلزم من طرفي الشام؛ وهي الآن خرابٌ: يمر بها الحاج من مصر فتكون عن شماه 
ويمرٌ بها الحاجّ من غزةٌ وغيرهاء فتكون أمامه» وإليها تنسب العقبة المشهورة عند أهل مصر. 

«وصنعاء من اليمن» فتح الصاد والعين المهملتين بينهما نون ساكنة ممدودة» والتقييد 
باليمن يُخرجٌ صنعاء الشام.اه 

2 وقوله: بين أنا أسير في الجنة إذا آنا بنهر»: هذا یجبُ أن يكو على حقيقتِه» ولعل 
هذا كان حين عُرِج به ہی ۱ 
© وقوله: «قَالَ: هذا الكوثر» يُمنِي: أنه منه -أي: من الکوٹر- كما سبق في حديثٍ ابن 


سکاب الال فلا 


عباس عقلتته: أن الکوٹر هو الخیر الکثیر؛ ومنه هذا الٹھژ فی الجنة. 

هذا الحدیث كما سبق ذكرنا أن الرّافضةً استدلُوا به على ما ذهبوا إليه من تفسيق أو 
تكفير الصّحابة ينا إلا نا يسيرًاء تم الد عليهم بأن هؤلاء النفر قليلٌ؛ لآنة قَالّ: يردن 
لي او غرم وََعْرِمُوني كم َال ينبي وهم . وقَالَ: «أَصَيْحَابِي) . ومعلوم أن 
الصحابة يك کٹیرون جذاء ولو اخذنا بظاهره لكان من يمير هؤلاء من هؤلاء؟ لا احدہ فكل 
جماعة من الصحابة يُحْتَمل أن تکودٌ هي الکافرة أو المردودة عن الحوض من بينهم آل 
البيت» فما الذي يخص آل البيت بالاستثناء من هؤلاء؟ والذي لا شك فيه: أن الصّحابةً ٹا 
حصّل من بعضهم ردةٌ عن الإسلام» ثم رجح بعص من ارتذ وبقي بعض من ارتةً على ما 
هو عليه» ومعلومٌ أن من مات على الكفر فهو من غير أصحاب الرسو لگ 

0١ 

«القهترى؛؛ يَعْنِي: المَشٰي إلى الوراء. 

ال ابن حجر في «الفتح؛ (۱۱/ ٤۷٤‏ -ه/80): 

قوله: اتا أنانَائِم». كذا بالنونٍ للأكئر وللكشميهني: «قائم» بالقاف وهو أوجهء 
والمراڈ به: قامه على الحوض يوم القبامة ورج الأرل بأنه رأى في المدام في الشنيا ما 
سيقعٌ له في الآخرة. قوله: ثم إذا زمرق حى إذا عرفتهم خرج رجل من بيني وبينهم فقال: 
هلم»؛. المرادُ بالرجل: الملك الموکل بذلكء ولم أقفٰ على اسمه. 

قوله: إنہم ارتدوا القهقرى» أي: رجعوا إلى الخلف, ومعنى قولهم: رجع القهقرى: رجع 
الرجوعٌ المسمّى بهذا الاسم وهو رجوعٌ مخصوصٌ وقيل معناہ: العدو الشديد. 

قوله: «فلا أراه يخلص منهم إلا مثل َمل النعم؛ يَعْنِي: من هؤلاء الذين دنوا من 
الحوضي وکادوا يردونه فصدوا عنه. «والهمل» بفتحشين الإبل بلا راع. وقال الخطّابي: 
دالھمل؟ ما لا يُرْعَى ولا يُسْتعْمَل ويطلق على الضوالِ؛ والمعنى: أنه لا یردہ منهم إلا القليل؛ 
لأن الهملّ في الإبل قلیلُ بالنسبة لغیرو.اھ 

7 قوله: «بخلص مهم إل مثل هَل امه منهم؛ أي: من هؤلاء الزمرء وليس المراٌ: لا 
يخلص من جميع الصحابة إلا مثل «امل النعم؛ لکن هؤلاء الزمرة تأي ثم یقول لهم هذا الرجل: 
هلموا فيسأل الرسول: «إلى أين؟» فيقول: «إلى الثَّار والله»» مثا شرد واحد منهم أو اثنان ليرة 
الحوض. ومعلومٌ أن هذا ليس في الدنياء لن يشرة إلا من أذن له بالشرب منه. 


اتا بن ةنا ح۵ 

هذا هو اللفظ الصحبحٌ والمتعينٌ اما بين ّي وَمِنْبَرِي» وبعضٌ الناس يرويه بلفظ: «ما 
بين قبري ومنبري»» هذا خطاً؛ لأنه حين تكلم ب به لیس هناك قب فلم يكين القبرٌ إلا بعد وفاته 
کا لكنه يل دفن في بيته» فما بينه وبين المنبر روضةٌ من رياض الجنة . والمعنى: ایس 
عمل صالج؛ لأن روضات الجدةٍ محل عمل صالح؟ كما جاء في الحديث: : إن 
إبراهيم :2813 قال للنبي پا : اقرئ أمتك مني السّلام وأخبرهم بأن الجنة قيعان» وأن 
غَرسّها: سبحان الله والحمد لله والك أكبر». 

فالمعنى: أنه روضةٌ من رياض الجنة؛ يمْنِي: محل عمل صالح من الصَّلاةٍ والذّكر 
والقرآنِ وغیر ذلك. وليس المعنى: : أن من کان فيه فهو في روضةٍ من رياض الجنة. 

وقوله يَكله: وبري عَلَى حَوْضِي ؛ معناء: : أن محل الحوض هناك» هذا وجه. 

الوجه الٹانی: أن منبرة يوم القياية يُجعل على الحوض؛ ويكون الرسول وك قائمًا عليه 
فقوم على منبره هناك كما كان يقومٌ عليه للبلاغ في الڈنیاء وقال ولا في حديثٍ آخر: «وإني 
لأری حوضي الآن». وعلى هذا يكونُ حوض التي لٹ موجوداء لكنه مَُيَيٌ عن النظر. 

قال ابن حجر في «الفتح؟ :)٦۷٤/۱۱١(‏ 

الحديث الرابع عشر حديث أبي هريرة أيضًا «ما بين بتي ومِنْبرِي» وفيه: «ومثئري على 
حَوْضِي) تقدم شرحه في أواخر الحجٌ والمراد بتسمية ذلك الموضع روضةٌ: أن تلك البقعة 
تنقلُ إلى الجنةِ فتكونٌ روضةً من رياضهاء أو أنه على المجازٍ لكونٍ العبادةٍ فيه تشول إلى 
دخولِ العابكِ روضة الجنة؛ وهذا فيه نظر إذ لا اختصاص لذلك بتلك البقعة والخبرٌ مسوقٌ 
لمزیدِ شرف تلك البقعة على غيرهاء وقيل: فيه تشبيةٌ محذوفٌ الأداة؛ أي: هو كروضة؛ لأن 
من يقعد فيها من الملائكة ومؤمني الإنس والجنٍ يكثرون الذكرٌ وسائر أنواع العبادة. وقال 
الخطابيٌ المراد من هذا الحديث: الترغيبٌ في سكنى المدينة وأن من لازم ذکر الٹو نی 
مسجدها آل به إلى روضة الجنة وسقي يوم القيامة من الحوض .اه 

على كل حال: هذه أربعة أقوالِء ولكن الذي يظهرٌ لي -والعلم عند اللہ- هو الأول أن 
الرسول إل أراد الحتٌ على العمل الصالح في هذا المكان؛ ولا ماع من أن يكون في هذا 
فضلٌ وغيره أيضًاء ولكن في هذا آفضل» أفضل من غيره. 

هذا كله من نجه للا 

4 قوله: «فصل على أهل أئُوٍ صلاتة على الميتٍ». قال ابنُ القيم کنلٹ: إن هذه 


تاب الال زايا 


الصلاةً كالتوديع لهم» ولیست هي الصلاة التي تصلّى على الميتِ؛ لأنَّ الشهداءً إذا قتلوا نی 
سبيل الو لايْصَلَّى عليهم؛ وجه ذلك: 

أولا: : لان هذا هو الذي جاءث به السُنّهه أن شهدا حي ل يسلوا وم بُكَفنُوا ول يل عليهم. 

وثائيًا: أن الصَّلاةَ على المیتِ من أجل الشفاعة فيه؛ كما قال النبيٌّ يك: :ما مِنْ مُسْليم 
يموت فيقومٌ على جنازته أربعون رجلا لا یشرکون بالل شیا إلا شفَّهُُ الللافيه». والمقدولٌ 
شهيدًا في سبيل اللو لا يحتاج إلى شفاعة؛ كما جاء في الحديث الذي أخرجه النسائيٌ: «أنه لا 
فتن في َبْره»؛ أي: لا يُسألُ عن دينه وربه ونبيه» وقال: «كقَى ببارقة السَّيوفٍ على رَأسِهِ 
فِتنة»؛ يَْنِي: اختبارًا؛ لأن السؤال في القبر هو اختبار للميت» هل هو صادق الإيمان آم لا؟ 
والذي قُتل شهيدًا وهو یری بارقة السيوفٍ على رأسه وهو ثاببٌ لتكونٌ كلمةٌ الو هي العلياء 
هذا أعظم دلیل على أنه صادقٌ مؤمنٌ حقّا؛ ولهذا لا سال في قبره اكتفاءً بهذا. 

ولكن ما جاء في صلاته كل على شهداء أَحْدٍ في آخر حياتهٍ هذا كالمودع لهم؛ لأن 
الصّلاةَ على المیتِ يجب أن تكونّ قبل الدفن. 1 

زم وقوله: «إني فرط لكم وأنا ید عليكم؟؛ يشهدٌ پل بأنه بل الڑسالگ ويشهدٌ عليهم بما 
رو سس کب ےس ویک مر يو سآن أعَبُدٌوأ الد 
رق ورب م وک لیم کہیدا مامت فيم نا وتي اہنت آنت ت اکم لہ :. 

ب وني قولهيكئة:«وإني والل لأنظر إلى جم الآن» دلي عل أن الحوضّ موجوڈ؛ 
لأن الأصل في قوله: «وإني لأنظر» الحقيقة ب يَعْنِي: لا یقضول قائل: لعلّه أراد بذلك توكيد 
وجوده ولكنه غير موجود. 

ق وقوله يَك: «إني أعطيتٌ مفاتیح خزائن الأرض -أو مفاتيح الأرض-:: نعم أعطيها 
لكنه ب م يدرك ذلك في حياته» وإنما أدركته كن يعدو وات اس ادرک شيط 
ورسالتوء فقد فتحت خزائنُ الأرض من الشام والعراقی ومصر واليمن بالشريعة التي جاء 
بہاء فصار كأنه أطي هذه الخزائن كلا 

لم أقينه: أنه لا يخاف عليهم أن يشركوا بعده» اولکن أخافٌ عليكم أن تنافسُوا قيها»» 
وهذا الذي وقع فالصّحابة لم يشركوا بعدہ ب ولكن تنافسُوا الدنيا. 

ولیس المرادُ جي الصحابة» فمنهم من ارتدٌ كما عرفتم» لکن غالبهم تنافسُوا فيها فحصّل 
بينهم القتال» كالذي حَصّل بين علع ومعاوية والزبیر وعائشة يأك وغيرهم كما هو معروف. 


لي م 3 


هذه الأحاديث كما ساقها البخاري کنا د بُرَاد بها بیان كثرة الأحاديث الواردة في 
الكزضي ور الي لا لھزلاءالقرم الذي ُو عن حوخيه نما أراة ہہ ادير 
فكل واحدٍ من الصحابة سيحذرٌ أنْيكونَ من هؤلاء فلذلك ذكره . والحوض أحاديثه 
متواترةٌ كما ذكرنا ذلك في البيتين المنشودين: 

يكائواترَ حَدِيثُمَنْكَدَبْ ومَسْبتَوظوِيْتَاواحْتكَسَبْ 


اخ الت برس ےھ 2 
ورؤية شسفعةوالخعغوض وممسح خفين وهلي تعض 
AFSC‏ 


بكر اي یا حاتت محئ بن يشر وب ساق عن شمر 


شماه 


بو 
عَنْ سعد بْنِ إبرَاهِيم عَنْ أبيده عَنْ سم قَال: رايت عَنْ وین رَسُولٍ الله ف وَعَنْ شاه بوم 
امو جين یں یئ يمني چٔریل وکال علو الام 


وماس وس 


۷-(. ..) حكني إِسْحَاف بن تَنصُوں ارتا عبد عَبْدٌالصّمَدِ بن عَبْد لوار حَدَننا 


)۲٣۰٣(-٦‏ ركنا ا 


وھ وہ :لق رايت بوم امو 
ڪن يوين رسول ال اَن ار جه لبه عليه ات ب بض بقَایلانِ عَنْهُ كاد الال ما 


رای 5 1 وَلا بَعد. 
حوچچو ہے 


)۱١(‏ باب في شَّجَاعَةَ النْبيَ يكل وَتَمَدْمِه للحزب. 
ّا الإمَام مم كناش : 1 
۸-(۷: او ہت بى التمِوِي وَسَعِيد بْنُ من مَنْصُور ابو الع اْمتكي وأو 
گال -وَاللَفْظُ لِيَحِى- قال يَحَى نَا وگال الاکبران: > : حَلتتا - حم ن رن هَن اب عَنْ 
کی نط ل کر وھ و واف یع في 


سو م 2 


ولقد فز زع آل الب ات َة َاْطلقَ ناس یل الصَوْتٍ کلہم سول لل داجما وقد 


تاب الإ لزا یا 


س سبع إلى الصَوْت وه لى رس لأبي طلحة زي في هو اليف وَمُوبَقُول: م 

زاوا رامو . قَال: جذ شرا و بخ . قَال: ران )۳ ا 

۹-(. ..) دتا ابو بکر بن أ 7 > حَدَنَاوَكِيٌ؛ عَنْ د عَنْ شب عَنْ اده عن نس 
قَالّ: كا ية قر داتعا الي كسا لأبي طَلْحَة يمال لَهُ: مَنْدُوبٌ فَرََهُ فَقَالَ: هما 
يتا ِنْ قرع ون وَجَذنهُلبَخراه. 

) کر یہ وان شار قَالا: و مر نري ا یه يَحْيَى 
بن خیب ب» دتتا الد يفي E‏ الحار ثٍ۔ قالا: خدثتا شعبة شنب بَا اتا في عَییث ان 
حفر َل : قرسا ا. وَلَم ّل: لاي َل . وَفي حَدِيثِ حال عَنْ دة ممعت أَنَمَا. 

قل الإتخ اوي کات في د صحِيْح مُسْلِم؛ (16/ ۹۷ ۹۸):. 

قوله: «كان رسول پل أحسن الناس وكان أجود الناس؛ وكان أشجع الناس... إلخ» 
فيه بیان ما أكرمه اللہ تعا ی به من جمیل الصفات» وأن هذه صفات كمال. قوله: «وهو على 
فرس لأبي طلحة عري» في عنقه السيف» وهو يقول: لم تراعواء ل تراعواء قال: وجدناه لبحرًا 
أو إنه لبحر: قال: وكان فرسًا يبطأ» وني رواية «فاستعار النبي با فرسًا لأبي طلحة يقال له: 
مندوب» فركبه» فقال: ما رأينا من فزع» وإن وجدناه لبحرّاة وأما قوله: #يبطأ؛ فمعناه يعرف 
بالبطء والعجزء وسوء السير. قوله هة: لم تراعوا؛ أي: روعًا مستقرا أو روعًا يضركم. 
وفيه فوائد: منها: بيان شجاعته پل من شدة عجلته في الخروج إلى العدو قبل الناس كلهم» 
وبحيث كشف الحال: ورجع قبل وصول الناس. وفيه بیان عظيم بركته ومعجزته في انقلاب 
الفرس سريعًا بعد أن كان يبطأء وهو معنى قوله يِه وج دناه بحرًا؛ أي: واسع الجري. 
وفيه: جواز سبق الإنسان وحده في كشف أخبار العدو مالم يتحقق الهلاك. وفيه: جواز 
العارية» وجواز الغزو على الفرس المستعار لذلك. وفيه استحباب تقلد السيف في العدق» 
واستحباب تبشير الناس بعدم الخوف إذا ذهب. ووقع في هذا الحديث تسمية هذا الفرس 
مندوبًا. قال القاضي: وقد كان في أفراس النبي ية مندوب: فلعله صار إليه بعد أبي طلحة 
هذا كلام القاضي. قلت: ويحتمل أنهما فرسان اتفقا في الاسم. اه 

حنم 


.)1۲۱۲۰۲۹۲۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


الا ی 


اي 
نم قال الإمَامُ التوَوِيّ کلٹہ: 
(۲( باب گان ابي ا2 جو النّاس بِالْكَيْرِ مِنّ اليج الْمُزسكَة. 

کک 

هم ۰ حَدَََا مْصُور ن آيي مزاج حَدَّلا رايم سذ َعْنِي: ابْنَ مسَعْدِ- من 
خرو ایآ نرق لذ کر بورد 5 خيرنا راهيم عن 
ان شِهَابء عَنْ يد اللہ ن عبد الله ن متب بن مَشمُوو عن ابن عباس قَالَ :کان رَسُولٌ 
اللہ ا جود الاس بالْحیر گان جو ما کون في هر رصاق إن برل علو السام 
ان مهفي كَل سو في َمَضَانَ ی دسح يض عَلَيْه رس سول الله يك الْقْآنَ مَإِذلَقِيَهُ 
جال 5 زرل اللہ وك َعوۃ الکن من الي ثرت 


ع کے ھ2 لئے ر ۰ وده 


...) وح أو کربب اکتا ابن باك عن مُونْس.ح حدقا َد بن حي 
ابرا عَبد اراق أخبر رتا عر لاء مَن الزّْرِي بهذا الإمننا ِنحْوَهُ. 

والحکمة في كوه يُدَاسْه في رمضان أنه الشھ الذي نَل فيه القرآثُ الجکَا ين أنه 
يُدَارِسْه اه كلّ سن هي بط ما کا ال رول 1027 ية يرأ وَتََكُرٌ الي جين گان بل 


ASSETS 
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ب کَانٌ رر سُول الله ول أَحْسَنَ الئاس خُلًْا. 


نا 


َك 
ہے" 
حطہ 
> 
س 


م قا الإمَامُ ملم كدلثه: 
90-١‏ ۰ نما سود بن مور وآبو اليو قلا لتا حَ بن ربیب مَنْ اټ 
لاني عن اس بن مالك قالَ: حَدَمْتُ رسو الله يل عَشْرَ سِنِينَ الله م مَاقَالَلِي 1 


3 ہ9 مد مه 


كَل رلا َال :لي یلم عت كَدَاوًََاَعَلْتَ دد َو ريسع :لَيْسَ كا يَضْئَعُهُ 


الْحَادمْ. و گر لُوْلَہ: الل" . 
ہے یس 


(. ..) وخدتتاہ شیبان بن درو حَدَنًا سام بن یکین حلا 


ت 


ابت اباي عَنْ ناس بولله بمثله. 


.)۱۹۰۲( أخرجه البخاري‎ )١( 
۔)٥٦٦۸ أخرجه البخاري (۲۷۰۸ء‎ )7( 


كاب اال اااي 


HEE‏ کوک لس ہر 


۲-(...) وحدثتاہ اآحمد خمد ن حل وكير بن زب جیما عَنْ ماعب -وَاللَفْظُ 
لژحَمَد۔ قَالا: : حا صل بن رام ذا مب ليزه ن الس قال: تیم رو 
الله يق ادب أَحَذَ ابو َي َانطلقَ بي لی ر سول ال اول الو 
سس وت َالَ: فَحَدَمتهُ في السّمَرِ وَالْحَضَرِء وَاللِّمَا َالَ لي ىء صَنئلُ 
لِم صَتمْتَ سو مس را وھ ِملع ضع مَنَ مَکدَا؟ 

٣۳۔(‏ ..) حلتا او بر بن ابي د َة َابِنُ نمي الا: لتا حم بن بشي حَدَّلَنا 
زکرناۂ عق سهد وهو اي ر5 ڪن انس قَال: خَدَمْتُ رسشول الله يع کَْ 
سفن فا أَعْلَّمهُ َال لي قط: :لم فَملتَ كَذَا وَكَذَا؟ ولا اب عل شين قط 

جو یں تو و وت 
فَحَصلٌ عليه تلفٌ فهل يَضْمَنٌ أو لا يَضْمَُ 

الجواب: بے aE‏ 
يجورٌ لك أن تم بإناء الرجل إلا أيه فاه لا یجوژ لكَ أن نِم بسملوكه وعبیہ؛ لئ 
يله إلا بإذْنه. 

فإن قیل: : هل يذل في ذلك المکُفُوُونَ؟ 

نقول: : الظاهرٌ أنَّ المكفولً يَدْخُلء إذا كانَ هذا المکفول مستّحقٌّ الرمَنِ لكفيله» ما إذا 
كان غير مستحقٌ الزمَنِ لكفيله؛ مثلٌ أن یقول له الكفيلٌ: اعمَل على ما تريدٌ. فهذا لايحتاح 
إلى إذْنِ الكفيل في استخدايه؛ فيجورٌ لك استخدامّه بدون إِذّْنٍ كفيله» إلا أن يكونّ هناك نظام 
نَم ِن استخدام المكفولينَ في غير وَفْتِ عملهم» فإلّه لا يجورٌ ان حالف هذا النظام. 

وكذلك الصبي لا يجو أن تستعوله إلا بإذن وَل إلا لهيُستشى من ذلك ما َرَت 
العادة به في استخدام الصبيان ن فان ذلك لا بأس بە؛ لان الإِذْنَ العُرفي کالاذنِ اي فإذا 
كان ِن عاةٍ الاس أنْ يستعيئوا بالصبيانٍ في ثل هذا فلا باس ولْتَضرِبْ لهذا مثلا. 

فلو استعان صبيًا لینِل في البئر لبُخْرِجَ ما سَقَطَ فيها. نقولل: لا یج وڑ؛ لأنَّ هذا یمام 
جر الاه به ولاه حطر فلو قعل ولف الصّبي بهذا الثزولٍ فهو ضَاينٌ. 

ولو استعانٌ صبيًا ليعطيّه عصاہ الذي سقّطً منه وهو راكِبٌ على الرٌاجلةء فأعطاه إيّاه 
فان هذا جائرٌ؛ لان ذلك جرَتْ به العَادةُ. 

المدارٌ في هذه المسالة على ما جرت به العادث ويترتّبُ على الل والحُرْمَةِ مسألةٌ الضَّمِاتِ 


الوتع _ و از د۵ 


فمتى حرمت مان ومتی أبيح يبت ت الضَّمانُ إلا أن يكو هناك اعتداء أو تفريط. 

وني الحديث -أيضًا -: أن أَا طلحة وهو رَّوْحٌ امه لما قَدِمَ اني ل المدینڈگ فكب به 
إل الي بل وقال لہ: آلا غلام ْس؛ كيس يعني: جا قل ڈیا ریم الاستجابة. 
فَليخدّنك. واللام لمر هناء لكنْ ليس المرادٌ بہا: الأمرّء بل المرادٌ پھا: العَرْضُ؛ يعني: فأنًا 
أعْرضٌ عليك أن يَخْدّمَكَ. 

و ی وت مالك سرت الله قوز ماله وودہ وأطل عُمُرَه 
واذخله الجنّ». فوجَدَ ثنتين: : كر ماله وولَذُہ وطال عَمُرّه والجنڈُ إن شاء الله مضمونةٌ له. 
حدم ان إلى أن مات عشرٌ سنينَ حَشّرًا وسَمرًا قال: «فوافه ما قال لي لشيء صنعثه لم 
صِبَعْتَ هذا هكذا؟». . يعني: وو و يَصَْعّه على غير الصّفَةِ التي يُرِيدُهاء 
فكذلك لا يكر عليه أن يَصتعَه ضلا فيشمَلٌ أن الرسول وك لا بک عليه ما صم ولاصِفَة 
موي ا ا شد إلى الصَّنْمَةٍ الصٌحیحق 
ولكن معنى هذا الحدیثِ: أنه لا يَلُومُه ویقول له: لم صنعتٌ؟ 

© قال: «ولا لشيء لم أضتعہ لِمَلَمْ تَصْبَع هذا هكذا؟؛ وذلك أيضًا مِن حُسْنِ حُلْقِه 
ولكنّه ل رید ويُوَجُهُ بدون أنْ يون في ذلك توبيخ. 

یےوھھ 

کل الإمام ميم علہ: 

٤ہ۔(‏ ۰ حلي اپو مغن الاي رند نيد برا مر ن بوس حتت 

رمه -وَمُو: ابْنُ َر قال: قَلَ إِسْحَاق: ال َس : کان رول الله ل ِن اَحْسَنِ الاس 
سیت نس جت فَقَلتٌُ: الله لا بُ دفي فيي أن دمب لیا أمرني بو يي 
0-77 ان وه ليون في السو َ5ا رول الو و قد 
صقا من وني -قال- نظت إل َو ضحَك ققال: با آنیں َنْب حَيْتُ 
مَرْئْكَ». قَال: 301 َعَم م أن أَدْمَبُ يار نول الله 

(۲۴۰۹) قال أَنْسش: لس ہی پ سم مد لو صَتَفيهُ لم فَعَلْتَ 
كَذَا وَكَنًا؟ أو ِشَیْءِ كت هلا فَعَلْتَ کَذَا وَكَنا۴''. 


) آخرجه البخاري (۲۷۰۸ء .)٦٦٦۸‏ 


الَّاح۔ عَنْ انس بن مَالِكِ قال: کا ن رول الله يل أَحْسَنَ سَنَ الاس حلفا . 
مهو 


[14) اما وٹ ۶ ۃپس لا. وَكَثْرَةِ عَطَائِه. 


elo a 4 


٦-(۲۳۱۱)حدثتا‏ و بکر بُ أبي شَيَْةوَعَمْرو الد قالا: حَدَننَا سيان ية 
نان الکو سم ایر بن قب الله ال : تا ثول کول الله ول كيا قط قل لا 
) ..) رر ہس ہے ہش بن الْمَنّى دتا عبد 
الرّحْمَنٍ من -يغني: أبن تدم » واش کن نیاق سر سی :سيمت جاب 
بْنّ عَبْدِ الله قول مله سو 
ووم ں۴8٢‏ 


۷-(۲۳۱۲) وخا علیہ ٹر لبي حَدَثنَا ايد عيي: :ان الْحَارثِ- 
حَدَنَا خمد عَنْ مُوسى بن انس عَنْ آبيهہ قال: ما سیل ر رَسُولُ الہ لے علَى الوس لام سينا 
e‏ ين جک رج کی َوه َا" :يا قوم أَسْيمُواء 
إن نحا بطي عَطَاءَ لَابَخْتَی : 


7-64 عل بغري لى في میڈ نز ون غز حاون ضف من 
ابت عَنْ أَنس؛ رجلا سال ال وا ت َيِه ا فی قو تال: ا 


E‏ پوو 


وم شوہ َال شکةا ينمي مء اياف الْنقر ل اش: : إن كَانَ الوجل ليشيم 
ما بريد إلا لی کُم عق کون الام أحبٌ حب ليه من الدنَْاوَمَاعَلَيِا. 
۹-(۲۳۱۳) وَحَدَّئِي ايو اط رٍأَحْمدُ ب عرو بن سرح ابرا عد ال بن َء 


ے٤‎ 


آخجرني بوس عن ان شاب قل :زا سول اللہ ولا هرو ْنَم فج مَك نم حرج 
4 ھا ے۔ 8 ا و 1 َ‫ ٠‏ موه ه 
ول الله لبن َع ِن اللوي افوا بحن تین فتضَر اوت أنه 
رشو اللہ لو موز صان ن ان ال ا بائة. قَالَ ابن شهاب: 


.)1۲۰۳( آخرجه البخاري‎ )١( 
.)5١75( أخرجه البخاري‎ )( 


چ و 7دا 
اليل ا 
داي سويد ب ُي أن فوا قال: ال قد طني رسو الله ما أخطاني تن 
مو 230.۰0 
لأبْمَض الّاس إلى ف برح يُمطيني تی إت َه لحب الاس إِلَى. 


e‏ كس وي رو اس 


5 - 006140 قا نرو الاق عدکا فبك بحن ابن ادير أله سني 
جاپر ْنَع الوح وَحَدَّكا ساق خرن سيان عن ابن اكير عَنْ جَارِوَعَنْ 
عرو ن نحل ن عليه ن ابرح تيد على الاو ح وَحَدَا ابن أي عُمَرَ- 


سوم 2 


وَاللفظ لَهُ- قَالَ: قال سفيانٌ: مَمِعْتٌ محمد بْنَ | بْنَ المُْكَدِرِ يَقولُ: : سَمِعْتُ جَابر بْنَّ عبد الل قَال 
فيان : وم سنت بصا عَمرو بْنَ ديار دت ڪن محمد بن علي قال : عت جَاہِر بنع 
21 الآخر ء قال: قال ر سول الہپ «لَوْقَدْجَاءَنَا مال ارين قد 
أَعْطَّيُكَ عَكَذَا وَعَكَذًَا وَمَكَذَه . وال يہ جَوِيعًا َه یی سے ن جيءَ تال یں 5 
قم على أي بخ بہار موا اتی من كانت خی الب اة اتآ قَقَفْتُ 
لت إن لي كل قال: َو قد جَاءَنَا َال خرن طك هَكَذَاوَهَكَذَا وَهَكَدًاه. مَحَنَى أو 
كر مره مم ال لي: عُنّهَا. فَعَدَدْنُها قإِذَاحِيَ حَمْسائَةٍ قَقالَ: خد ليه . 

۱-(۔ ..) کاڈ بْنُ حازم بن مَمُونْ حَدكنَا 4 لد بک آخبرا ابن مرن 
حبري عَمْرُو بن دنا عَنْ حم بن علي عَنْ جار بن عب اله ال: :وبري محمد ني 9 
امنور عَنْ جاب بن د اي قَالَ: :ا کات الى لاء بابر مال ون ول الاو ب 
شرب ق و بگر: مَنْ کان لعل التي 4ل دہ ی و کات لَه قله هباحو 


e 


یٹ ان 

و سو جس سو 

قوله: «ما سكل رسول اللہ يكل شيا قط فقال لا وذكر الحديث بعده في إعطائه ل 
للمؤلفة وغيرهم. في هذا كله بيان عظيم سخائه» وغزارة جوده گلا ومعناه: ما سئل شيئًا 
من متاع الدنيا. 9 

قوله: «حدثنا أبو كريب حدثنا الأشجعي قال: وحدثني محمد بن المثنى؛ هكذا هو في 
جميع نسخ بلادنا «محمد بن المثنى»» وكذا نقله القاضي عياض عن الجلودي» ووقع في 
رواية ابن ماهان: «محمد بن حاتم»» وكذا ذکرہ أبو مسعود الدمشقي» وخلف الواسطي. 


( أخرجه البخاري .)۲۲۹٢(‏ 


سکاب الال الیل 


قوله: «فأعطاه غنمًا ہین جبلین؟ أي: كثيرة كأنها تملا ما بین جبلين. وفي هذا مع ما بعدہ 
إعطاء المؤلفة ولا حلاف في إعطاء مؤلفة المسلمين. لکن هل يعطون من الزكاة؟ فيه 
خلاف» الأصح عندنا أنہم يعطون من الزكاةء ومن بيت المال. والثاني لا يعطون من الزكاةء 
بل من بيت المال خاصة. وأما مؤلفة الكفار فلا يعطون من الزكاةء وني إعطائهم من غيرها 
خلاف, الأصح عندنا لا يعطون؛ لأن اللہ تعالى قد أعز الإسلام عن التألف بخلاف أول 
الأمر ووقت قلة المسلمين. 

قوله: «فقال أنس: إن كان الرجل ليسلم ما يريد إلا الدنيا فما يسلم حتى يكون الإسلام 
أحب إليه من الدنيا وما عليها» هكذا هو فی معظم النسخ: #فما یسلم؟ء وفي بعضها «فما 
يمسي؛؛ وكلاهما صحیح ومعنى الأول فما يلبث بعد إسلامه إلا يسيرًا حتى يكون الإسلام 
أحب إليه» والمراد أنه: يظهر الإسلام أولَا للدنياء لا بقصدٍ صحيح بقلبه» ثم من بركة النبي 
كل ونور الإسلام لم يلبث إلا قلیلّا حتى ينشرح صدرہ بحقيقة الإيمان» ويتمكن من قلبه 
فيكون حینثلٍ أحب إليه من الدنيا وما فيها. 

قوله: «فحثى أبو بكر عشت مرة» ثم قال لي: عدها فعددتها فإذا هي خسمائق فقال: خذ 
مثليها» يعني: خذ معها مثليهاء فيكون الجمیع أَلفًا وخسمائق؛ لأن له ثلاث حثيات» وإنما 
حثى له أبو بكر بيده؛ لأنه خليفة رسول اللہ و فيده قائمة مقام یدہ؛ وكان له ثلاث حثيات 
بيد رسول اللہ يكل وفيه إنجاز العدة. قال الشافعي والجمهور: إنجازها والوفاء بها مستحب 
لاواجبء وأوجبه الحسن وبعض المالكية.اه 

حمووو- 


)٠١(‏ باب رَحْمَتِه بك الصَبْيَانَ وَالِْيَال واه وَفَضْل دَلِكَ. 

َم قال الإمامُ ملم كزائه: 

۲-(۲۴۱۰) مکنا تاب بن تالو فان ب قرو لاء عَنْ لان -وَاللَفْظٌ 
لقان لتا سيان بن ابرق حَدَّكَاَاِت ااي عَنْ انس بن مالك قال: ال رَسشول 
اللہ :دول لي الل ام سمه باسم آبِي إِبرَاهِيمَ». م دقع إلى اَم سَيْفٍ انرَأَةَقَيْنِ 

: کے وص 6ھ و 


ھ2 ۶4 .سه عمس ع عرموو 52 س 7 
بقل لَهُ: أبُو سيف قَانطلق بَأنِيه وبع فَانتهیتا إِلَى أبي سي وُو يَف بكيرو. قد اتل 


شض 
قي کا نے لع يوبن تل نے تيا ابا سی سیف ايك جا 
سول اللہ پا اسك مَدَحَا الي اڈ باصي د قَضَمَه يہ وَكَالَ: f E:‏ قول. فَقَالٌ 
7 ُ: لقَذ ريه وَهُوَ كيد فيه بن دى رَسولِ الله كاف فَدَمَعَتْ ڪيا ر سول الله يه تَقَال: 
قنع امن ور لقب ولاقو إا رض رج الوا اوی ناك لحرو 7 


عار وبي مم 


i‏ -۲۴۱۲) اکتا رميرب رب ومح بن عبد ال بير َالَف بر - قالا: 


رھے۔ 


حَدَثَناِساعِيلٌ -وَهُوَ إن لي عَنْ یوب عَنْ عَمْرِو بن سمي سمب عَنْ انس : بن مالك قال ما 
رابت أَحَدّا كَانَ نحم بال من ول الله 4 7 .تب 
سای سرت بن بن سس ر یر ور قي ب فاخي 
یقن تم يْجعٌ. ا عَمْرٌو: فلا توفي رايم ا وَسُول اللہ كلة: :إ٥‏ إِترَاِيمَ اني ونه 
مات في الٿڏي را لین لان رمَا في اْجي. 

CEDEL حَڏتتا ابو بر بُ أبي سَية واو كُريْبِ» قالا:‎ )۲۳۱۷(-٤ 
ن وام ن ایی عَنْعَالفَة قَالتُ: یم اش المرب على ر سول الله ا كقَانُوا:‎ 
کر ملك قاو عم قاوا: کا وَاللِّ ما تل . َقالَ رَسُولُ اللہ لة: «وَأمْلِكُ إِنْ‎ 


ہے 0 زفق 


کان الله نر ع نكم الرّحْمَة خمة. زا و :مز يك وخ شی 

قال المؤلف تقتلفة89 فیما نقله عن عائشة غا قالت: جاء قوم من الأعراب إلى النبي پل 
فسألوا: هل لون صبیانکم؟ قال النبي يكل : «نعم. والأعراب كما نعلم فيهم جفاء وعندهم 
غلظة وشدة ولاسيما رعاة الإبل منهم» فإن عندهم من الغلظة والشدة ما یجعل قلوبہم 
كالحجارة. نسأل اللہ العافيةء قالوا: إنا لسنا ثبل صبيانناء فقال النبي ل5183 9: « وملك أن كَانَ 

نر من قُلويكُم الرّحةًه يعني: لا أملك لكم شيئًا إذا نزع اله ال رمة من قلویکم. 

وئی هذا دلیل: على تقبيل الصبيان شفقة عليهم ورقة لهم ورحمة بهم 

وفيه دليل: على أن الله تعالى قد أنزل في قلب الإنسان الرحمة:؛ وإذا أنزل الله في قلب 
الإنسان الرحة فإنه يرحم غيره؛ وإذا رحم غيره ره الله لَه كما في الحديث الثاني حديث 
عائشة طشنا أن النبي وك قال: من ارم الاس لا يَرَحَمُه اللہ نسأل الله العافية. 


.)۱۳۰۳( أخرجه البخاري‎ )١( 
أخرجه البخاري (۵۹۹۸)۔‎ )( 


کاب اال زايد 
الذي لا يرحم الناس لا يرْحَمّه الله كق والمراد بالناس: الناس الذين هم أهل للرحمة 
كالمؤمنين وأهل الذمة ومّن شابههمء وأما الكفار الحربيون فإنهم لا ير حمون» بل يُقتلون؛ 
لأن اللہ تعالى قال في وصف النبي پل واصحابہ: اء عل ال كار ايم © .٠٢۹:59(‏ 
وقال تعالى للنبي کا «يكأيما اَن جھد الماد اموي وَاقلظ علوم مارم جَهَئدٌ 
وَس الْمَصِيرٌ ©4 0::821]. ذكر اللہ تعالى هذه الآية في سورتين من القرآن الكريم بهذا 
اللفظ نفسه: لكايه اق نهر ألما لتقن وأ على وَماوَ من هته وني اليد 
© زلنظ:+]. ذكرها اللہ في سوزة التوبة وفي سورة التحريم» وقال تعالى: ولا ٹوک 
متا ی ج اقا انوت بن یاد کیب لك ررد َمل مرح 4 [للققه.١11.‏ 
وكذلك أيضًا رحمة الدواب والبهائم فإنها من علامات رحمة اله كل للإنسان؛ لأنه إذا 
رق قلب المرء رحم کل شيء ذي روح» وإذا رحم کل شيء ذي روح رحمه الله. قيل: یا 
رسول الله ألنا في البھائم أجرٌ؟ قال: «نَمَمْء في كل ذَّاتِ كبو رَطبةٍ أَجْرٌہ''۔ ومن الشفقة 
والرحمة بالمؤمنين أنه إذا كان الإنسان إمامًا لهم فإنه لا ينبغي له أن يُطيل عليهم في الصلاة؛ 
ولهذا قال النبي يلاي «إذا ام أحدّكم النَّاسَ فليخفف. فإنَّ مِنْ ورائه اليم والنضعيفٌ 
وذا الحاجة والکبیڑا''' يعني: من ورائه أهل الأعذار الذين يحتاجون إلى التخفيف» والمراد 
بالتخفيف: ما وافق سنة النبي ب وليس المراد بالتخفيف: ما وافق أهواء الناس: حتی 
صار الإمام يركض في صلاته ولا يطمئن» قال أنس بن مالك علته: ما صلیثٌ وراء إمام قط 
أخف صلاة ولا أتم صلاة من النبي بي ٠‏ ومع ذلك فكان يقرأ في فجر الجمعة «ألم تيل 
السجدة) كاملة في الركعة الأول. و َلاق عل إن € (للاثكنل:١].‏ كاملة في الركعة الثانية”؟ 


(¥) 


وكان يقرأ بسورة الدخان في المغرب””'» ويقرأ فيها المرسلات'' ويقرأ فيها بالطور"» 


)١(‏ أخرجه البخاري (1۰۰۹)» ومسلم )۲۲٢٢(‏ من حديث أبي هريرة #لئف. 

)٢(‏ أخرجه البخاري (۹۰)ء ومسلم )٦٦٤(‏ من حديث أبي مسعود الأنصاري عهللته. 

(۳) أخرجه البخاري (۷۰۱۸))ء ومسلم (479) من حدیث أنس لنت , 

)٤(‏ أخرجه البخاري (۸٦۱۰))ء‏ ومسلم (۸۸۰) من حديث أبي هريرة لہ 

)٥(‏ أخرجه النساني (۹۸۷)ء وني دالکیری؟ )۱٠٦١(‏ من طريق: عبد اللہ بن عتبة بن مسعود عن النبي يكل 
مرسلا۔ 

(1) أخرجه البخاري (۷1۳)» ومسلم (477) من حدیث آم الفضل بإشنها. 

(۷) أخرجه البخاري (۷۹۵۰))ء ومسلم )٦٦٤(‏ من حديث جبير بن مطعم #لتفه. 


لتا شر 0 
بی 0 
١‏ ا اہ ما 


وربما قرأ فيها بالأعراف ٠”‏ ومع هذا فهي خفيفة» قال أنس #لغ: ما صت وراء إمام قط 
أخف صلاة ولا أتم صلاة من النبي ڑل 

اشنا کے عي نارين و ی ات ون الأخثر 
ويُخالف السنة» ثم اعلم أنه قد يكون التخفيف عار ضا طارگاء مثل ما كان النبي ب یفعلء كان 
يدخل في الصلاة وهو يُريد أن يُطيل فيها فيسمع بكاء الصبي فيو جز مخافة أن تفشتن أمه» فإذا 
حصل طارئ يوجب أن يخفف الإنسان صلاته فلیخفف: لکن على وجه لا بُخل بالواجب. 

فالتخفیف نوعان: تخفيف دائم: وهو ما وافق سنة النبي پل 

وتخفيف طارئ يكون أخفٌ: وهو ما دعت إليه الحاجة» وهو أيضًا من السنةء فإن 
النبي ب كان إذا سمع بكاء الصبي خفف الصلاة حتى لا تفتتن أمه. 

والمهم: أنه ينبغي للإنسان مراعاة أحوال الناس و رحمتهم. 

OSCE 

م ق الإمَامُ ملم کلتہ: ۱ 

3 سیت ڪرو دوا أي عم یر رٹ 
َدَكنَا سيان ن ڪين ڪن الرْرِي حَنْ ابي سل ڪَنْ أبِي هبر أن الأفرّع ب حابس 
شر الي لا LEE‏ :إن لي عَسَرَةِنَّ الو ما ْب وَاحدًا منم َقَالَ رول 
اللہ كلله: ته من لَايَرحَمْ ا يرم . 

تر ریو e‏ ن الزهري حَدَتيي بُو 
سَلَعَةٌ عَنْ ابي هره عن الل ل وغو 

في هذا الحديث: أن الني اقب الحسن بن علي بن أبي طالب وكان عند الأقرع بسن 
حابس» والحسن بن علح بن أبي طالب هو ابن فاطمة بنت رسول الله يِه فجده من أمه 
رسول اللہ كا وأبوه علي بن أبي طالب ابن عم النبي كله وكان النبي اة يحب الحسن 
والحسین؛ لأنهما سبطاهء ويفضل الحسن على الحسين. 
(١)أخرجه‏ ابن خزيمة في (اصحيحهة (0۱۷)» والحاكم (۱/ )۳٦٣٣‏ من حديث زيد بن ثابتء وقال 


الحاكم: «هذا حديث صحيح على شرط الشيخين إن لم يكن فيه إرسال». اه 
(1)أخرجه البخاري (/0491). 


كاب اسالا( 


فالحسن قال فيه النبي يك: «إن ابني هذا سیل ولل الله أن يُصلح به بین فين سن 
المسلمین)'ٴء فكان الأمر كما قال النبي ية لما حصلت الفتنة في زسن معاوية» وآلت 
الخلافة إلى الحسن بعد أبيه علي بن أبي طالب «لئغه تنازل عنها «لئغه لمعاوية بن أبي سفيان 
ب حقنًا لدماء المسلمین؛ لأنه يعلم أن في الناس أشرارء وأنهم ربما يأتون إليه ويغرونه كما 
فعلوا بأخيه الحسين بن علي يك غرّه أهل العراق وحصل ما حصل من المقتلة العظيمة في 
كربلاء وقتل الحسين. 

أما الحسن علئته فإنه تنازل عن الخلافة لمعاوية بن أبي سفيان يا فصار ذلك مصداقًا 
لقول النبي يكِك: اولعل الله أن يَصَلِمٌ به بين فثتین من المسلمين». 

كان عند النبي كَل الأقرع بن حابس من زعماء بني تميم» والغالب أن أهل البادية 
وأشباههم يكون فيهم جفاءء فقبّل النبي يك الحسن, فقال الأقرع: إن لي عشرة من الولد ما 
قبلتُ واحذًا منهم» أعوذ باه من قلب قاس ما يقبّلهم ولو کانوا صغاراء فنظر إليه النبي يكن 
وقال: «مَن لَايَرَحَمُ لا يْرحَمٌ»؛ يعني: أن الذي لا يرحم عباد اہ لا يره اللہ ويفهم من هذا 
أن من رحم عباد الله رحمه الله وهو كذلك فقد قال النبي إل : «الرّاحون يَرْحَهُمٌ الوّحَنُ" . 

ففي هذا دليل: على أنه ينبغي للإنسان أن يستعمل الرمة في معاملة الصغار ونحوهمء 
وأنه ينبغي للإنسان أن يقبّل أبناءه» وأبناء بناته. وأبناء أبنائه يقبّلهم رحمة بهم؛ واقتداء 
برسول اللہ ي أما ما يفعله بعض الناس من الجفاء والغلظة بالنسبة للصبیان: فتجده لا 
يمكن صبيه من أن يحضر إلى مجلسه» ولا أن يمكن صبيّه من أن يطلب منه شتًاء وإذا رآه 
عند الرجال انتهره» فهذا خلاف السنة وخلاف الرحمة. 

وقد ثبت عن النبي ااال أنه كان يَصلي بالناس إحدى صلاتي العشي» إما العصر 
وإما الظهر» فجاءته بنت بنته أمامة» فكان النبي با يحملها وهو بُصلي بالناس؛ إذا قام ملھاء 
وإذا سجد وضعها”"؛ این هذا الخُلّق من أخلاقنا اليوم؟! الآن لو يجد الإنسان ضيه في 
المسجد أخرجه؛ فضلا عن كونه يحمله في الصلاة. 


۔)۲۷۰٤( أخرجه البخاري‎ )١( 

0 أخرجه أبو داود (٤٤۹٦)ء‏ والترمذي )۱۹۲٤(‏ وقال: هذا حديث حسن صحیح» وأحمد (؟/ KESÊ‏ 
والحميدي (091) من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص طقخظط۔ 

(۴) أخرجه البخاري (017): ومسلم (047) من حديث أبي قنادة اللہ 


انج يفا 

وكان النبي لك یوما من الأيام ساجذّاء فجاءه الحسن أو الحسین فركب عليه؛ أي: 

جعله راحلة؛ فأطال النبي ل السجود فلما صلم قال: «إنَّ ابي ازتحلّيبي» »وإني كرحت أَنْ 
اوم تی يفضي هله 7 

وكان يل يخطب الناس یومًا على المنبرء فأقبل الحسن والحسين وعليهما ثوبان 
جديدان یعثران بهماء قَتل النبي يله وحملهما بين يديه وقال: (صَدَّقٌ الل: إِنَّمَآأمولكُم 
وروت التكنقة:ه1. ترت إلى هَذَيْنِ الین ران فلم از" 
یر تہ 

ففي هذا كله وأمثاله: دليل على أنه ينبغي للإنسان أن یرحم الصغار ويلطف بهم» وأن 
ذلك سبب لرحمة الله كل نسأل الله أن يعمنا وإياكم برحمته ولطفه وإحسانه. 

00ل کے 


یعنی: فما طابت 


0 


م قال الإمَامُ مم علند: 
55 -(۲۳۱۹) حلا زیر ن حَرْب وَإِسْحَاق ی راهيم يلاما عَنْ جرسر ح 
احق بن راهيم علي بن ضرم قالا: اَخْرَنَا عِيسَى بن بُو نُس .ح ولا ابو 


ژر Ey‏ 281ب 


ریب مد ن الملا دكن ب مُعَاويیة ح وَحَدَاأبُو سوبو الاج حلا تا حفص - 
يني ان خيَاث- كلهم عن مضه عَنْ وین وہب وَأبِي د ظلَِادَء عَنْ جَریر بن َب الل 
قَالَ: ا رسو الل اة: من ابحم الس لابزہ اله وق 

(...)وَحَدكَنا أب کر بن أي سيه حَدلَاوَكِيعٌ وعد ال بن ثي عَنْ إساعِيلٌ» عن 
سء ڪن جرير تن الي 6 .ح ڪات أو بكر ب بي يوان ابي عُمَرَ خمد بن 
عَبَْةَ قَانُوا :دنا فيان عَنْ عرو عَنْ افع بن جير عَنْ جَرِبره عن التي و نل 


حدیٹ يث الأَعْمَسٍ. 
88C‏ 


(١)أخرجه‏ النسائي )۱۱٤١(‏ وأحد (۳/ ۹۳٤)ء‏ والحاكم )۱٦١/۳(‏ وغيرهم من حديث شداد بن 
أوس علللته. 

(1) أخرجه أبو داود (۱۱۰۹))ء والترمذي (٣۳۷۷)ء‏ والنسائي )١517(‏ وابن ماجه (٣٣٦۳)ء‏ وأحمد 
/٥(‏ ٣٥۴۳)ء‏ وغيرهم من حديث بريدة ابه . 

(۳) أخحرجه البخاري (۷۳۷۲). 


E 

۷-(۲۳۲۰) حدکنی عبید يد اله ن معان دتا آبي حَدكنَا شه شُعْبَةُ عَنْ َا سَوِعَ عَبْدَ 
الو نن آي يه حت ن أي سيد ايح حك رهي ن حزب وح نر 
مکی وَأَحْمَدُ خمد بن تان قال زُكيرٌ: :عا ب لوحم بن مهي من شب من ا 
قَالٌ: مَمِعْتٌ َد لل بن أي مک بَعولُ: ْب أا سَعِيدٍ الْخُدْرِيَ» يَقُولُ: گان رَسُولُ الله 
يلف أَسَدّحَبَاء مِنَ الْمَذْرَاءِ في حذرِهَا وکا ذا ره َي راه في وجهو". 

أورد المصنف فيما نقله عن أبي سعيد الخدري لن أن النبي َل ١كَانَ‏ شد حَيَاء من 
العَذْرَاء في خدرِهَا؛. «العذراء»: هي المرأة التي لم تتزوج وهي أشد النساء حياءً؛ لأا 
او مع بش مع سر رب تو سکع رس 
إذا رأى ما يكره عرف ذلك في وجهه» يتغير وجهه. لکن يستحي ب٤‏ 0 

وهكذا ينبغي للمؤمن أن يكون حییّا لا يتخبط» ولا يفعل ما يخجلء ولا يفعل ما ينتقد 
عليه» ولكن إذا سمع ما يكره أو رأى ما يكره فإنه يتأثر» وليس من الرجولة ألا تتأثر بشيء؛ 
لان الذي لا يتأئر بشيء هو البليد الذي لا يحس» لکن تتأثر ويمنعك الحياء أن تفعل ما 
يدكرء أو أن تقول ما يُنكر. 

ثم إن الحياء لا يجوز أن يمنع الإنسان من السؤال عن دينه فيما يجب عليه؛ لأن ترك 
السؤال عن الدين فيما يجب ليس حياءً» ولكنه خور فالله يق لا يستحي من الحق. 

قالت عائشة #نغا: عَم التَاء اء الأنَصَار لَمْ يَمْتَمْهُنَّ الحَیاء أَنْ قهن في ادبن“ 
فكانت المرأة تأي تسأل النبي بي عن الشيء الذي يستحي من ذکرہ الرجالء فلابد أن يسأل 
الإنسان عن دينه ولا يستحي. 

ولهذا لما جاء ماعز بن مالك ٣ث‏ إلى النبي الال جاء يقر بالزنى يقول: إنه زنی؛ 
فأعرض عنه النبي باقلا ثم جاء ثانية وقال: إنه زنى» فأعرض عنه» ثم جاء ثالئة وقال: 


.)51١5( أخرجه البخاري‎ )١( 
.»)٥١( أخرجه البخاري - معلقًا اکتاب العلم- باب‎ )٢( 


لمق 1 ۵ 
إنه زنى» فأعرض عنه النبي بالل بريد أن يتوب فيتوب الله عليه. 

قلما جاء الرابعة ناقشه النبي ب9454 قال: «أبك جنون؟» قال: لا یا رسول الله. قال: 
دتدْرِي ما الڙنا؟؛ قال: نعم الڙئا ن باي الرّجُلُ مِنَ لحرا حَرَاما ما بتي الرَّجُلُ من رَوْجَته 
حَلَالاء فقال له: «َُْتها»؛ لا يكي بل صرح هنا مع أن هذا مما يُستحى منه» لکن الحق لا 
يُستحى منہ قال له: اء قال: نعم قال: « كی عَابَ ذَاكَ منْكَ في ذَلِكَ مِنّْهَا كم بْب 
المِروّدٌ في المُكْحُلَةوَالرَْاءُ في البعْر؟» قال: نعم ". فهذا شيء یُستحی منه لکن فی باب 
الحق لا تستحي. 

وجاءت أم سليم إلى رسول اللہ يل تسأله فقالت: یا رسول الله إل الله لا يستحي من 
الحق: هل على المرأة من عُسل إذا هي احتلمت؟ قال: انَمَمْ إا ِي رَأَتٍ الج" هذا 
السؤال ربما يخجل منه الرجل أن يسأله» ولاسيما في المجلس» لکن أم سليم لم يمنعها 
الحیاء من أن تعرف دینھا وتتفقه فيه. 

وعلى هذا فالحياء الذي يمنع من السؤال عما يجب السؤال عنه حياء مذموم؛ ولا ينبغي 
أن نسميه حياءً» بل نقول: إن هذا حور وَجُبْنٌه وهو من الشيطان» فاسأل عن دينك ولا 
ج ' 

أما الأشياء التي لا تتعلق بالأمور الواجبة فالحیاء خير من عدم الحیاءء (إِنَّ يكا أذْرَكٌ 
الاس مِن کلام الثبوة الأولى إذا ل تتح قَاضْتَعْ مَا فت" . 

ومما يجانب الحياء ما يفعله بعض الناس الآن في الأسواق من الکلام البذىء السيئ» 
أو الأفعال السیئة أو ما أشبه ذلك؛ فلذلك يجب على الإنسان أن يكون حييًا إلافي أمر يجب 
عليه معرفته فلا يستحي من الحق. 


88c 


( أخرجه أبو داود »)4٤۲۸(‏ والبخاري فی «الأدب المفرد» (۷۳۷)ء وأبو يعلى في مسندها /1١(‏ 201714 
)٥‏ والبيهقي في «السنن الكبرى» (۸/ ۲۲۷)» وابن حبان في «صحیحه» /۱٥۱۳(‏ موارد)» وغيرهم 
من حدیث أبي هريرة لہ 

2" أخرجه البخاري (۱۳۰)» ومسلم (۳۱۳) من حدیث آم سلمة مغا. 

(") أخرجه البخاري )۳۹۸٤(‏ من حديث أبي مسعود الأنصاري «للثفه. 


سکاب ال دا یں 


م قا امام ملم يتآنه: 

۸- -(۲۳۲۱) حا وير بن زب وعفن بن بي 
لمش عَنْ فَقبق, عَنْ مَسرُوق َلَ: تا على عب الله بن نو جين يم مار إلى 
الكوفة فُذَّكَرَ رسو مول الله ل فَقَال: نَم يَكُنْ قاحسا ولا متفَحُشّا . وَقَال: ال رش ول الل ا: 
٥ن‏ من بَا رِكُمْاَحَاتكُمْ أغْلاقا». َا عُْانُ جين قم مع مُعَاوِيَة إَى الْكُوقةا". 

۰ ..) نأبو بكر ب بي َه لکا بو ماو ووك اح وَحَلَ انبر 

:7 أبي. ح ونا ابو کے ہس مشلی سر تی : إلا ميد ا من 
2 عمش بهذا الإملناد مثْلهُ. 

َال الام اللوي کتلئ في ضرع صَحِئمح ممه :)۱٠١ ۱۱٤/۱١(‏ 

قوله: «لم يكن فاحشًّا ولا متفحشًا) قال القاضي: أصل الفحش الزيادة والخروج عن 
الحد. قال الطبري: الفاحش البذيء. قال ابن عرفة: الفواحش عند العرب القبائح. قال 
الهروي: الفاحش ذو الفحشء والمتفحش الذي يتكلف الفحش: ويتعمده لفساد حاله. 
قال: وقد یکون المتفحش الذي يأتي الفاحشة. قوله ة: «إن من خياركم أحاسنكم أخلافًا؛ 
فيه الحث على حسن الخلق, وبيان فضيلة صاحبه. وهو صفة أنبياء اللہ تعالى وأوليائه. قال 
الحسن البصري: حقيقة حسن الخلق بذل المعروف» وكف الأذی وطلاقة الوجه. قال 
القاضي عياض: هو مخالطة الناس بالجميل والبشرء والتودد لهم والإشفاق عليه 
واحتمالهم» والحلم عنھمء والصبر عليهم في المكاره» وترك الكبر والاستطالة عليهم. 
ومجانبة الغلظ والغضب: والمؤاخذة. قال: وحكى الطبري خلاقًا للسلف في حسن الخلق 
هل هو غريزة أم مكتسب؟ قال القاضي: والصحيح أن منه ما هو غريزة» ومنه ما يكتسب 
بالتخلق والاقتداء بغيره. والله أعلم.اه 


شا 


شيك قَالا: حَدَْناجرِيرٌ عَنٍ 


عجو 


.)٥٦٦٥( أخرجه البخاري‎ (١) 


56 1 رد روا 
انان ن میا 


(۷) باب سه 5 حُسْنٍ مشرته. 

م ال الإمَامُ ملع لئه: 

۹-(۲۳۲۲) حَدَتنَا یی بْنْ ہے جو وسر وت 
لت لاير ہی : أَكُنْتَ تجَالِش رسول الله ية؟ قَال: مم گرا گان لابفوم ین 

١‏ الذي بُصَلّي فيه اصح ح عى تطح اتش لدا طَلَمَتْ قَامَوَكَانُوا َون 
أحْنُونَ في آَم الک يَْحَكُونَ وم پ5 

28C 

م قال الإمام التووي كقائه: 

(۱۸) باب في رَحْمَة الب غ لِلنْصَاء وَأَمرٍ السُواقٍ مَطَايَاهْنّ بالرّطق بهنّ. 

م َال الام مع تلت : 

٣( 37‏ حَدََنا ابو ابيع لمتكي رَحَایڈ بن مر وني بن سوبو وُو کال 
جَوِیعًا عَنْ حو بن ربب قا ابو ابيع "کس دوب ّي ہت شں 
قَالَ: :کن رسو ل في نض سر موقا ل: : اة حدو فَقَالَ لَه ٹول 
اللہ كل: ديا نجه روَد سَوْقَابالْقَوَاریں ا" 

(...) وَحَدَكَنا ابو لوبي لمتكي وخاد ن ُمَرَوَبُو كَامِلٍء قَانُوا: حَدَّيَنا حا عَنْ 
ابت عَنْ انس پتځوو. 

3-۱ ..) ودي مَمْرو الاد وزير بن زب لا مَنِ ابن عليه قال رُعيْو: 
دكا نايل حَنَکا بُوبُ» عَنْ اس قاب هَن انس رف لے ری سے 
سوق وف بون بقل : : أنْجَدَةٌ فَقَال: «وَبِحَكَ با أَلَحَمَفُ رُوَيدَا سَوْقَكَ بالْقوَارِیرء. قَال: 
ا ابو يكاب تكلم ر سول الله ك لو كلم بها بَمْضُكُم وما عله 

۳۲-. .)حا خی ن تہ ارتا زیڈ ن زی عَن سان الي ن نس 
بن مَالِكِ. ح وَحدکتا ابو کایلِء حَدَكَنا یڈ حكن لي عَنْ انس بن مال و قَالَ: كَانَتْ م 


.)5149( أخرجه البخاري‎ )١( 


كاب الال اا5 
و سو مھ «أئ أَنْجَسَكُ رُوَبْدًا 
سوك بالقوَارِيره. 
۳۴-(...) حكن ا بن المُتَى حَذلتا عبد الصّمَد حَدَثَنِي َم لکا قاد من أ 
قَالَ: کان سول الله ول حاو حَسَنْ الصّوْتٍ فقا له سول الله ه: «روَيدَايَا َة لا 
تک الْقوَارِيرَه. يَعنِي: صَعَفَةَ النْسَاء. 


ل اسع 


(...) وَحَتََاه ابن شا عَدَکا بو داو حَدََّا شام عَنْ تا عَنْ انس هَن لني 


ARCS 


(09) ب قزب الب َل الام مِنّ الئاس کَبَرْکھم ب 


و 
2 


)۴۴۲٣- -۷٤‏ حَڈا اڈ موی وُو ری الین بي النَضْروَهَارُو ب 
بد الله جَويعا عَنْ بي النَضْرء قال بو بگر: تتا ابو التضر پني: مام بن ن الام - 
تتا لان ن لیر عَنْنَاِتِه عَنْ َس بن ماك قا : كان رول الل ل إا صلی 
الم جا حم الدب باتهم فیا ل ا ونی بء إلا عمس بده ها هرج ج اوه في 
العَدَاو اة يوس يَدَهُ فيها. 


)۲۴۲٣۵(-۵٥‏ ركنا حمل ِن راع حا ابو الاّطْس حا ليان عَنْ ابت عَنْ 


اف : لذ ریت رسو اللہ بل وَالْحَلَاقٌ يَحْلِفَهُ وَأَطَافَ بو أَصْحَابۂ 4ن رون أن كَقَمَ 
سمرلا في َو رَجُلٍ, 

32 -(۲۳۷۰) وَحَذَكَا و بکر بن اي َي جو تحت 
عَنْ نتم عن أنْس؛ أن مر گان في عَفْلِهَا ىء قات با ر سو اللو إن لي لی حَاجَة 
فقال: ديا آم ادن انظِي أي السك شعت حَبَى أقْضِيَ لَكٍ حَاجَتَكٍء. ا 
الطرق, حى َرَغَتْ مِنْ حَاجيها. 


قال الام لوي ناڻه في زی صَحِبْح مُیم؛ :/۱١(‏ °( 
وفي الآخر: «أن امرأة كانت في عقلها شي۔ء فقالت: يارسول اله إن لي إليك حاجة 


التذيغ مسر ڈ0 
فقال: يا أم فلان انظري أي السكك شئت حتى أقضي لك حاجتك؟ فخلا معها نی بعض 
الطرق حتى فرغت من حاجتها» نی هذه الأحاديث بيان بروزه بل للناس» وقربه منهم» 
ليصل أهل الحقوق إلى حقوقهم» ويرشد مسترشدهم؛ ليشاهدوا أفعاله وحركاته فيقتدى 
بهاء وهكذا ينبغي لولاة الأمور. وفيها صبره بَا على المشقة في نفسه لمصلحة المسلمين» 
وإجابته من سأله حاجةً أو تبريكًا بمس يده وإدخالها في الماء كما ذكروا. وفيه التبرك بآثار 
الصالحين» وبيان ما كانت الصحابة عليه من التبرك بآثاره وه وتبركهم بإدخال يده 
الكريمة في الآنية» وتبركهم بشعره الكريم» وإكرامهم إياه أن يقع شيء منه إلا في يد رجل 
سبق إليه» وبيان تواضعه بوقوفه مع المرأة الضعيفة. 

قوله: خلا معها في بعض الطرق» أي: وقف معها في طريق مسلوك ليقضي حاجتها 
ويفتيها في الخلوة» ول يكن يكن ذلك من الخلوة بالأجنبية» فإن هذا كان في ممر الناس 
ومشاهدتهم إياه وإياهاء لکن لا يسمعون كلامها؛ لأن مسألتها مما لا يظهره. واللہ أعلم. اھ 


حےوووے 
تم قال الإمَام اللوَوِيٌ تخلئه: 
)٠٠(‏ باب مَبَاعَدَتِه كه للاقًامِ 


ص 


َاختِيّا رہ مِنّ الْمبَاح أَسهََه َانْتِقّامه لله عِندَ انتهاد حُرُمَاتِهِ. 
E‏ اة : 
۷ -(۲۳۲۷) حلا فی بن سبد عن مالك بن انس فی رئ عله ح وَحْدَتَتَ یی 
بن بحت قال: قرأ على مالك عَن ابن شاب عَنْ عر بن الي ر عَنْ عَایشَة رَو الي 
پیل ھا ال : ما خی رسو اللہ وا بن این إلا أَعَذَابسَرَم) ما لمكن إن كن كان 
ک تلأس یگ رک شع ُو الك ری إل نه شر للق 
(. لاتا یر بن زب قحال نادیم جوم تن جراد ح حلا أخمَدٌ 


ند عَدَكَ قصل بن عاض كلا عن َنصُورِء عَنْ حم في ران َيل ن هاپ 
في وِوَاَة جَرِير گڊ الزهري عَنْ عرو عَنْ عَاؤقَة 


(١)أخرجه‏ البخاري (۲۳۲۷). 


(...) وَعَدَتييه حَزمَلَة بن َحبَىء رتا ان وَهُبء خرن پوس عَنٍ ابن شِهَابٍ هدا 
الإسنتاد. نحو حَدِيثِ مَالِكِ. 
۷۸پ( وج نے وت 
۶ 


ما خی وف الہ كل ْنَأ مرن اد ا ِن اللي إلا اختارَْسَرَه] مام کن إف) 
َِنْ کان إن کان ۳ الاس نہ 


2 


ہے کے 


رک ُيٍْ جیما عن عَبْو الله بن تُمَْرِه عَنْ هسام بهَدًا 
الإمتادِإِلَی قوله: أ رما وَلَمْيَذْكرَا ما بَعدَهُ. 

© قرلها: دنا یکن إثماه أي: ما )َع م في الام لو اختاره؛ وهذا فیما يَرْجِمُ إلى جيار 
المرو؛ أا ما يرع إل الع فإنّه يس للمؤينٍ ولا للمؤمئةٍ أن يكودً لما الخِيرَةُين 
مر ہماء فلا يمك اندم ما یختاژہ أو يدم الاسر على ما يختاره اله ق. 

فن قیل: قد قالث ام المؤمنين عايشة :إل إا ما ام َم ليه في شيء يؤْتَى إلی ق 
وقد انتقَمَ لال فيه عندما لد في تَرضٍه فقال: «لايَبْقَى أحدّ في الي إِلَانُدا" فكيف 


سم ۶ہ 


الجَمْع؟ 
فالجواتٌ : إنَّ هذا لم يكن انتقامّا بل كان تعزيرًا للدي على حقٌ الم وا قَصَدَ یڈ 
الانتقام. 
OBBSCE‏ 
مد الإمَام ملم تله : 


۷۰۹ -(۲۴۲۸) حَدَلنَه ابو کرب عَدا أو سام عَنْ وام عَنْ أو عَیْعَافَة: 
قَانَتْ :مارب رمتو اللو اط یو ولا ناوالا أن محا في تب الله 


انيل ِن َء قط يمن صَاجبہ حب لا ان پهك َء ِن عكارم الأ بم لله وك. 
9 ..) دتا و بكر بی آي TES‏ : حَدَكنا عبد وَوَكِيعٌ. ح وَحَدََنا بُو 


Lo 


کیپ دنآ عاو كلهم َنْ ام هذا استاي يزيد بَمْضْهُمْ لى بَعْضٍ. 


(۱) أخرجه البخاري (٦۱۸۸)ء‏ ومسلم (۲۲۱۳) من حديث عائشة غإغا۔ 


اتا ةا 


(۲۱) باب طيب راِکة اللي كل لين مَسْهِ اترك بقشجه. 
7 : 
۲۳۲۹-۰( حلکتا عو ن )د بن طَلْحَة الخدت باط -وَمُوَ: ابن نَضْرٍ 
لاني ڪن يلك عن جار بی سَُرةقَلَ: صَلَیت مح زملول الله ا لا الأوى» م 
حرج إلى أَهْلِه حرجت مَعَهُ فَامثتفبله ولدَانٌ فجَمَلَ يَمْسَحْ عَذَیٰ أَحَدِهِمْ وَاجِدًا وَاحِدًا - 


se 


قال- وآ آنا سح خي -قال- كَوَجدْتُ ایدو برا أو رع كا أخرجَهَا من جوتو َطار. 
۸( ۰ و حلا فين سکوی خدثتا جعفر بن ملین ءَ نابت عَنْ أنسٍ. :2 
لني تس سم ہہ یب می :اي اقام - دتا سيان - 
وَهُوَّ: ابن الْمُِيرَةٍ ہہ شش مَا مُث َر قط ولا ِسکا ولا َا ا٘طیَبَ سن 
ربح سول اللو ف ولا مر موت شيك قط وباب ولا > حَريرًا أب مسا مِنْ رَسُولٍ اللہ و( 
۲-). .حكني امد ين مي بن صخر الذي ذه عبان حَدَثنَا حَد حَدَكنا 
ابت عَنْ انس قَالَ: كَانَ رَسُولُ اللہ يك زْمَرَ اللوْنِ كن e‏ 
يست باه وََاحرِيَة أن ِْ كف رَسُول الله ف ولا ممت مسك وَلَاعَئرَة أ 
ِن رَائحَةرَسُولٍ اللہ لة. 
حجوووہے 
(۲۲) باب طيب رق التي لابرد به 
م قال الإمامُ ملع بلنہ: 
۸۳۴۔-۳۲۱) لني زَُيرُبْنُ حزب. حَدََّا هاشم -َمُني: : ابن القایسم- عَنْ سلجن 
نابت عَنْ اس بن مَالِكِ قَالَ: : دل لينا اَي ب َال :عدن عرق وَجَاءتْ أي 
تب ار سيط الي یں جا مُسْلَيْمَامَدَاالّذِي 
تَصَنَعِينَ ؟». قَالَتْ : هذَاعَرَفكَ نَجعَلَهُ في طِبيناءوَهُو ِن أطي الطيب. 


.)۴۳٥۱۱۱٣( أخرجه البخاري‎ )١( 


1۲ وتاب الال سالاب جزم 


م6 ون ,وم 


5-(. .) َعَلقي حا بی اَذ بين بن بن اتی حَدَكَنا عبد العَزیز -وَمُوَ: 
ابن آيي سَلعَة- عَنْ ناق بن عبد ال بن بي طَلْحَةعَنْ نس بن ماك قَالَ: گان لي 
ادحل بت سيم يم على فراا يست فيو -قال- جا ات يوم ام على 
ِرَاشِها كَأَنيَتْ َيل لهَا: هذا التي يكل َم في بنك عَلَى راك -قَال- - فَجَاءَتْ وَقَدْ َرِق 
اسع عر على 2ی على فراش قث وهه جلت تنه يك لسر 
َتَعْصِرهُ في قَوَارِيرِمَا فرع ] الب ا قالَ: دمَا تم َصْتينَ با أ لیم٥‏ . كَقَالَتْ:يَا ول الله 
ترجو بر كمه لِصِبْيَانِنا قَال: 007 

3 -(۴۴۳۷) حَدکتا نو بر نُ بی شی دا ان بر مس حَدَکتا وَهَيبٌ 
LD TLEEET PE]‏ كا بايا یل نتا شط ته 
سی سارہ نے اس کا ن مر جم في و سے يعاق 
الي بلا 1 8 يې ما هَذًا؟». قَالَتْ: عَرَقكَ دوف به طيبي. 

ال الإمَامُ التووي تاه في «شرح صَحِيْح مُسْلْم' (١۱/٦۱۲ء‏ ۱۲۷۰۱۲۸): 

قوله: افقال عندنا فعرق» أي: نام للقيلولة. قوله: «تسلت الصرق) أي تمسحه وتتبعه 
بالمسح. 

قوله: «كان النبي اة يدخل بيت أم سلیم؛ فينام على فراشها» قد سبق أنها كانت محرمًا 
له يك فيه الدخول على المحارم؛ والنوم عندهن» وفي بسوتہن؛ وجواز النوم عل الأدم؛ 
وهي الأنطاع والجلود. قوله: «ففتحت عتيدتها» هي بعینِ مهملة مفتوحة ثم مثناة من فوق 
ثم من تحتء وهي كالصندوق الصغیر تجعل المرأة فيه ما يعز من متاعها. قوله: ففزع 
النبي لا فقال: اما تصنعين؟» معنى فزع استيقظ من نومه. 

قولها: «عرقك أدوف به طيبي» هو بالدال المهملة وبالمعجمةء والأكثر على المھملة؛ 
وكذا نقله القاضي عن رواية الأكثرين؛ ومعناه: أخلط» وسبق بيان هذه اللفظة في أول كتاب 
الإيمان.اه 


لوك 


ری 
ء حدثنا 


88 


WII ×2‏ 
اعد 2 نا 


5 


م قال الإمَامُالتَوَوِيّ تقلثة: 

00 (05) باب غرق لبي ول في ابد وَحِيِنَ يَأتِيه الؤخئ. 

قا امام ملع ا كاه : 

۸٦‏ بسن و کیب مت بن الاو خاک ایو اسا عن وشام عن ایب 
عَنْ عَا َء قَالَتْ: إن گان ینز عَلَى ر سول اللہ لا ف في الْعَدَاو اردق ثم تفي تقيض جَيْهيُهُ عَرَقًا. 


20 لله 


سر .) لکت أب بن أي عبد حَدكَا سل بن ين حدقا اہو کرب 
اسر جما عن دی ںہ عَبْدِ الله بن مير -وَاللفْظ 


و - دا دب بی حا ام َنأ عن اهأ لعارت بن قام سأ لي 
و كيف يتيك الوح كقالَ: خا بای في ي صَلْصََة ارس وم مو اَذَكَه : 
يليم عن وق وه یا مك في مل ضور الول أي مايق 3 
َهدَا ليل عَلی أن لرّْولَ ل اباي ين شد الوَّحي: وَقَذ قَالَ اذه تَحَالَى: i}‏ 

قى ع َو كيلا € [للكتلا:ه]. لذ ٿر لبه لوحي ذَات بوم وَرَامة عَلَى مخ حُلَیَة بن 
اليَمَانِء فکاد يضما . 

وَهَذَا مِما أَمرَه لله ن يَصْرَ عَليْي قال تَصَالَى : ناحيرلا َلك الا نترب5 تایز 
لح يك € للانشل:-:1]. 

في هذا الحديث سيم الوحَي إلى قسمين: 

لنم الأرل: : آذ شع گیا كَصَلْصَاة الجرّسء كم ُوعى إل 

وَاليِسمُ الّاني: انتمل ل الم رجا فلم یوی ما یڈول وکا باشب ع له 
يَكُونُ كَالمُخَاطَة المُعتَاتَق وَفَذْ َال اله تحال في كاب میٹ کله آم وا ر ن 
ورای ماپ اور سل رسوا تی ردنو ماك 4 انا ]. فين بين ال ان ذلك على دة سام 


الأوّلُ: سی وَالثاني: و وو 
7 07 يوحي اذو مَايَشَاءً. 


٦‏ أخرجه الطبري في «تفسيره» )۲۲۹/٥(‏ وابن أبي حاتم في «تفسیره» (6/ 47 :)2٠١‏ والطبراني في 
«المعجم | الكبير؟ ))۸۹۹()۱٤١/١(‏ وفيه: أن الصحابي هو زید وليس حذيفة. 
ويقال : رص الشيء يُرضّه رضّا؛ أي : دق جريسًاء أو كسره. وانظر: «النهاية» لابن الأثير و«لسان 
العرب» (ر ض ض). 


كاب الال الیل 


7 


2 قال الِمَام مم کلتہ: 


irl‏ ا 


۸۸۔(٣۲۳۳)‏ و دتا حمد ن المکنی, حَدتتا عبد الأعْلی حدتا سويد عَنْ ادف مَن 
الْحَسَنِء عَنْ حِطَّانَ بن َب الله عَنْ باه بن الصَّاِتِ ١‏ قَال: کان ی الله يك ذا ِل علي 
کو کرب یك وتر وجه 

ال الام اتوي کنا في «شَرْح صَحِيْح مُسلم» (١۱۲۹/۱ء‏ ۱۳۰): 

قوله: «كرب لذلك وتربد وجهه» هو بضم الكاف وكسر الراء» ومعنى «تربد أي تغير» 
وصار كلون الرماد. وفي ظاهر هذا مخالفة لما سيق في أول كتاب الحج في حديث المحرم 
الذي أحرم بالعمرة» وعليه خلوقء وأن يعلى بن أمية نظر إلى النبي ب حال نزول الوحي؛ 
وهو محمر الوجه. وجوابه أنها رة كدرة» وهذا معنی التربدہ وأنه في أوله يتربد» ثم يحمسر 
أو بالعكس.اه 

ے2880 کے 


ت 


ّل امم نلم نان: 

-(706) حَدَكَنَا مد مد ب شار حَدک ماد بن وسا دنا آي ڪن ا َنٍ 
الْحَسَنِء عَنْ حَطَاَ ِن عد ال لهاي عَنْ عبد بْنٍالصّاصتِه كَال: عي أي 
عله وي تكس ر اه وکس أضحاب وسم فل لي عَنه رع ره 

ال الإمامُ التَوَوِي كناثه في «شزح صَحِيْح مُسلِم» (N /٠١(‏ 

قوله: «أتلي عنه» هكذا هو في معظم نسخ بلادنا: «أثلي بهمزة ومثناة فوق ساكنة ولام 
وياء؛ ومعناه: ارتفع عنه الوحي. هكذا فسره صاحب التحرير وغيره. ووقع في بعض النسخ 
«أجلي؟ بالجيم» وفي رواية ابن ماهان: «انجلى»؛ ومعناهما: أزيل عنه» وزال عنه. وفي رواية 
البخاري «انجلى». والله أعلم.اه 

ححبووود”ہے 


)+( باب في ذل الب ب شَهرَهُ وَقرْقِهِ. 
ثم قال الإمَامُ مُسْلِمْ تكلته: 
ع كيب رهظ ورم r Do‏ يرث راي 


۹۰ سو رب رو رس 
حَدکتاء وَقَال ابْنُ جَعْمَر خْبرَنا راهيم عا :ابق سَعْد- عَنِ ابْنِ شاب عَنْ ميد الله 


ت2 


ان یا ۶ 
َبْد الل عَنِ ابن عَبّاسِ» قَالَ: کَانَ 7 الاب يَسْدُلُونَ أَشْعَارَمٌ هُمْ وَكَانَ الْمُشْرٍ کون 

رد رس وکا زرل لل ليث بحب موافقة غل الاب فی نت مُوْمَر بي فَسَدَلَ 
رَسسُولُ الله ولا اصِيته م َر بعد . 

(. ..) وَحَدتَِي ابو الاه ابرا اب وَهبء أَخْبرَنِي يُونْسُء عن ان شاب پھَلًا 
اا 

ف قوله: «كَانَ رَسُولُ الله يكل د يحب مُوَافقة أل الكِتَابٍ». وذلك استئلاقًا لھم؛ فيما م 
ارق شر 

تین من هذا الحديث: أن النبي کان 2 
الكتاب فيما م يُؤْمَرْ فيه بضذہ وأنهم کانوا يَسْیِلون؛ أي: َجْعَلُون شُُورھم وَجْها واحدًا 
إلى الوراو فكان يَفْعَل مثّهم» وكان المشركون يَفْرقُون. 

ومن المعلوم: أن موافقة آمل الکتابِ أقربٌ للصواب؛ لأنهم على کتابِ بخلافي 
المشرکین؛ فكان يَسْدِلُ ثم لما أسلم الناسٌ في آخر الأمر صار مرف اہ لأنه قد زال 
کی سا وهو الشزْك فصارت السنةٌ فيمن اذ المَّغْرٌ أن 
يَفْرُقَ؛ أي: يَجْعَلَ شّعَرَه قسمَين: قسمًا إلى اليمينٍ وقسمًا إلى اليسارِء فیکُوهُ الذي نو 
الرأس يَذْهَبُ إلى الخلفِ e‏ وقد كان الناس فیما سبق -فيما تَعْلَّجُ. يَنْرُقُونَ 
وكذلك النساءٌ كن يَفْرْفنَ. 

وأما السَّدُلُء فهو مما تركه النبيّ کا 

بقي أن يقال: ما الحَكُمُ في الذين يَفْرفُون رُءُوسَهم ین جانب» دون الوَسَطٍ: هل هذا 
خلافٌ السنة أو لا؟ 

فالجوابٌ: لا شلك أنه حلاف السنةء فَالفَرْقٌ يَكُونٌ بِالوَسَطِ ولكن يَبْقَى أن يُقَالَ: هل 
يذل هذا في التحذير الذي قال فيه الرسولٌ بإا9فا: «نساءٌ كاسياتٌ عارياتٌ؛ مائلاتٌ 
نيلات“ بخاصة وأن هذه الرشُطة المائلةً أدخلّها بعص العلماء فيه» وقال: إن هذا بالنسبة 
للنساء حرام ولا يَجُورٌ. وكذلك أيضًا بالنسبة للرجال؟ 


كان أو ما قيم المديدة ُب موافقة فقة آهل 


.)۴۳٥۵٥۸( أخرجه البخاري‎ )١( 
أخرجه مسلم (۲۱۲۸) من حديث أبي هريرة علتقه.‎ )٢( 


تاب اناا ب ان 

- تَقُول: هذا الفعلٌ حلاف السنق فلا يَف للإنسانٍ أن يَفْعَله ونحن الآن تُشَاهِدٌ رجالا 

رفون ین جانب واحدء وهذا لا شاكٌ أنه حلاف السنةء ومن أراد أن يَفْرُقٌ فَلبَفُرقُ كما 
رق الي کل 

أما إذا كان المُعَرُ لا يحول التَرْقی؛یعنی: لیس طویلاء فهنا لا حاجةً إلى لفرت فلو أبقاه 


للا کان أحيانًا لا يَفْدقٌ إذا 


كما هو كما ذكرٌ الحافظ ابن حجر كيتاثة: من أن الرسول ا 
كان الشَّعْرٌ قصيراء فهذا لا بأس به 
ومعلومٌ أن النبيّ كل قد حلّق في الحَجٌ والذَّعَرُ -كما تَعْلَّمْ- بْب شيئًا فشيًاء ولا 
يُنْكِنُ أن يفره وهو صغيرٌ فإذا كان التَّعَرُ لايَحْتَِلُ المَْقَ ترك كما هر وإن كان يَحْتَمِلُ 
القَرْقَ فالسنة: أن يُفْرَقّ واه أعلم. 
حےووورے 


ثم قال الإِمَامُ مسيم باشه: 
۱-(۲۳۳۷) حدتا حبذ بی الى ومد بن به ُا الا: مكنا لد ل ہی 


سنہ ديع 


حَدَنََا شعبة قال: َمِعْتٌ آبا ناق قَالَ: عت ارا يَُول: گان مو الل ا راد 
رش عَظِيمَ الْحمَةِ إلى شَحْمَةٍ کخم أيه عليه ُلة حمر تا ربت م 
قط أَحْسَن مل لاز . 

۲-۔(. .) حَدَكَنا عرو الاق وو کیب قالا: حَدَثناوَكِيمٌ » عن فيان عَنْ أبي امنا 
عَن الراك َال :ما زیت وذ لو اعت في حل عَنزَاۃ ين سول لل ره مضب 
منکب د بعد مَايَينَ مين لیس بِالطٍیلِ ولا بالقصیر. َال ابو كُرَيْبٍ: له شعر 

۳۔(. .) دن و کرب نح حم بن مادو نتا ناف بن صو عن راهيم بن 


یہ 


يُوسلف» َنأ َنْ یي نحا کال سممت ابرا قول : كَانَ سول الله هة أَخْسَنَ 
الاس وها وََحْسَتهُمْ خلقاء يس بالطوٍیلِ الذَاِبٍ وَلا بالْمَصِيرٍ. 

ل قوله: امَرْبُوعَاا؛ يعني: لیس طويلًا ولا قصيراء لكنّه إلى الطول أقربُ منه إلى القصَر 
اتال قوله: فی حُلَّة. الله مي الثوبُ الكساءً الذي یکودٔ من ثوبين كإزار ورداء. 


نے عم 


(۱) انظر: افتح الباري)(۱۰/٣٦۴)۔‏ 
(۲) أخرجه البخاري .)۳٥٣۵٣(‏ 


اينيغ م 

© وقوله: «حمراة» استُدلٌ بهذا الحديثِ على جواز لبس الأحمرء والعلماء تَا قد 
اختلفوا في هذه المسألة على أقوال متعددة: 

فمنهم من يَرَى: أنه لا يجوز لبس الأحمر؛ لأن النبي گل منع من ذلك عبد الله بن عمرو 
بن العا" . 

ومنهم من يرى: الجواز مطلقاء وهذان قولان متقابلان. 

ومنهم من يرى: الجواز في داخل البيت والمنع خارجه. 

ومنهم من يرى: الجوارٌ إذا كانت الحُمْرَةُ قليلة؛ يعني: توي ل إلى الصّفْرَةِ كالمُعَ صْفَر 
ويرّى المنمٌ إذا كانت الحمرةٌ شديدة. 

ومنهم من يرّى: الجوارٌ إذا كان اللَباس فيه لون يُخَالِطُ اللونَ الأحمرٌ لكي اللونَ الأحمرٌ 
هو الأغلبُ فهذا يُسَنّى: ار لكنه یکونُ جاترًا لما خالطه من اللونِ الآخرء فيكون المنمٌ في 
اللونٍ الأحر الكامل. 

وعلى قولِ بعض العلماء -وأنا رأيّه قولًا-: أن هذا حاص بالرسولِ 04[0124؛ أي: أنه 
يج يَجُورُ له لبس الأحر دون غيره. 

ولكنّ الأصحّ: ما ذكّب إليه ابر القیم تله وهو أن الأحر المنهيٌ عنه هو سا كان 
خالصّاء فان كان فيه لون آخدٌ فهو جار 

وعليه تُحْمَلُ الحْلَة الحمراء في هذا الحديث. 

قال: لأن الحْلل التي تَرِدُمن اليمنٍ تكونُ معلمةً بأعلام فإن كانت الأعلامٌ ُحضرًا 
سَميتٌ: حضراءَء وإذا كانت حَهْرًا سمیث: حراء۔ 

وهذا القول هو الراجخ أن المنهي عنه هو الأحيرٌ الخالصٌ وهذا النهي إلا ي كراهٍ, 
وإمً ني تحربيء وأمًا الاحرٌ الذي يُخَلِطه لون آخرٌ فليس فيه كراهةٌ. 

وبنة على ذلك نكو المع المعروف الآن جا لاہ ملم أي: أن فيه ألوانًا أخرى. 

فلو كان اللونُ أحمرٌ خالصًا وفيه كتابةٌ بیضاء سواءٌ باللغة العربية» أو باللاتينية؛ فهسل 
يرول الٹھیی أو لا؟ 


)١(‏ آخرجه أبو داود (٤٤٥٥)ء‏ وابن ماجه )۳٦٣٣(‏ وأحمد ))۱۹٦/۲(‏ وغيرهم من حدیث عبد اللہ بن 
عمرو بن العاص ليقهه. 


کاب الل ی 
بمعنى: هل نقول: إن ه هذه الکتابةً تُخْرِجٌ اللّباسَ عن كونه أحمرٌ خالصّاء أو يُقَالُ: إن هذه 
شيء لايُعَدٌ نقشًاء أو لا بعد بعد وشيًا في الثوب بل كأنه أمرٌ حارج عنه؟ 
| نقولٌ: : هو للثاني أقربٌ؛ لأن هذا ليس تطريرًا أو تلويناء وإنما هو جيل هذا بلونٍ 


مخالفي ليَظْهَرٌ وبي بین 
تكد 
نم َالَ الإمَامُ اتوي تكنه: 
)55 باب صف غر التّبئٰ 2 


)۲۳۳۸(-٤‏ حدکتا شیبان بن قرو خد حََکا جرير ن حازم دتا اة َالَ: قلت 


لأس بن مَالِكِء كنف كَانَ شَعَرٌ رَسسُولٍ 
و 
1 سبط ين آذنیه وَعَاتِقِه. 


ا سے 


ه ولق قَال: :كان شرا رجلا لَيْسَ بِالْجَمُدِوَلا 


6-(, ..) حكني َير ن عزب حَدَلَنَاحَبانَ بن كال .ح وَحَدنَا محمد نا نحل ب 0 بْنُ المُتَتَى 
حا عند الصَّمَدِه َالا: لتا کم حَدَثَنَا ادف عَنْ د نس أن ٹول اللو كاضرب 


سے ےرہ 


سح 


.(-٩‏ . تا می بن تی او کربب قَالا: حَدََناإسْياجِيلُ ابن ْلَه عَنْ 
حُعَْيہ عَن انس قال: کان عر رول الله ل إلى ضاف أَذيو. 
88و کے 


(۲۷) باب في م کہ الب یتید عه 


ُمَ ا الإمَامُ مُسْلِمٌ يقتنه: 

۹۷ -(۲۳۳۹) حدقا حمد بن الى وَخحتہ بن بسار -وَاللْظ لانن ن الْمُتتَى- تمالا 
دلا حم بن فر حدلتا شب شب عن ا بن حَرب؛ قال توفت جور علق كال 
گان رول اللہ وا لح الم مکل الین هوس المقين. ‏ 1 :ا ضَلِيعٌ 
1 لقم قَالَ: : عَظیم القَم. . قال: قُلْتُ: تا سكل الْمينِ؟ قَال: طويل شی الْميْنِ. قال قلتُ:مَا 
مَنْهُوسُ الْمَقِبِ؟ قال: ليل حم الْمتِبٍ. 
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انايج جانا 
َال الإمَامُ اللوي تناه في «شزح صَحِيْح مُسْلِم (١۱۴/۱ء‏ ۱۳۷): 

قزل اع شعية عن بماك بن بحرت قال: شعت اہر بن شهزة قال كان رشول اه 
يلل ضليع الفم» أشكل العين» منهوس العقبين. قال: قلت لسمالغ: ما ضلیع الفم؟ قال: 
عظيم الفم قلت: ما أشكل العين؟ قال. طويل شق العين. قلت: ما منهوس العقب؟ قال: 
قليل لحم العقب». وأما قوله في ضليع الفم فكذا قاله الأكثرون؛ وهو الأظهر. قالوا: 
والعرب تمدح بذلك» وتذم صغر الفمء وهو معنى قول ثعلب في ضايع الفم واسع القم. 

وقال احبر عظيم الان وأما قوله في أشكل العين فقال القاضي هذا وهم من سماك 

باتفاق العلماء: وغلط ظاهدٌء وصوابه ما اتفق تى عليه العلماء ونقله أبو عبيد وجميع أصحاب 

الغریب أن الشكلة حمرة في بياض العینینء وهو محمود والشهلة بالهاء حمرة في سواد العين. 

وأما «المنهوس» فبالسين المهملة. هكذا ضبطه الجمهور. وقال صاحب التحرير وابن 

الأثير: روي بالمهملة والمعجمة وهما متقاربان؛ ومعناه: قليل لحم العقب كما قال. والله 
أعلم: 
: قوله: «كان أبيض مليحًا مقصدًا» هو بفتح الصاد المشددة وهو الذي ليس بجسيم ولا 
نحيفي» ولا طويل ولا قصبر. وقال شمر: هو نحو الربعةء والقصد بمعناه. والله أعلم.اه 
.ا 
َ قال الإمَامُ النووي کلٹہ: 
۱ (۲۸) باب كَانَ النّبِيُ ا أِيَسَ ملِيع الْوَجْه. 
م َل الإمام یع عہ: 

.۰ 9600-48 ) حلا دن صو دتتا الد ن قب ال ءَ ن الجُرَبري عَنْ ابي 
الل » ا: قلت له: ارايت رَسُولَ الله 2؟ كَالَ: ت كَانَ اص مَلیحَ الوَجْهِ. قال مُسلِم بن 
الْحَجّاج: ےت E E‏ 

4-(. کک ید اللہ ن ر القواریری حَدَا عبد الأغلى بن َب الأغلّى» عن 

نري عن اطي قال: رات رَسُولٌ اللو هة وَمَا عَلَى وجو الأض اہ 


ساس رظ 


غَيْرِي. . قال: فَقَلْت له : َكيف رَأبتهُ؟ قَالَ: کان ایض مَلِيسًا مُقَصَّدًا. 
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(۲۹) باب يبه کل 


َ‫ 
کی موه ےھ 


-(041) > حَکتا أب بكرن 7 َة وان تمَيْروَعَمْرُو الاد جَوِيمًا عَنِ ابن 

دريس - قال عَمْرُو: حَدتَنَا عبد | للب إذريس الأزدي- - عَنْ وشا عَنِ ان يسيرِينَ» قَالَ: 

سیل انس بن مَالِكِء هَل حصب رسو ل اللہ ؟ قَال : ته لمكن رَأَى مي الشَيْبٍ إلا -فال 
ابْنُ إِذْرِيسَ : گا بقل وذ حصب ُو بر رانء الیم ٠‏ 

00 .) داحم ن بگار ن لبا حا نيل ی َكِب عَنْ ام 

الأول عن ابن رين قَالَ: : تالت ا س بن مالل ل کان ول الك حَضَب؟ فقالَ: 

وده شَعرَاتٌ بی . قال: قُلت لَه: أكَانَ بو َر يَحْضِبُ؟ قَالَ: 


الام 


۲ 0 ری حاجن لاير حَدكا على نأي علکا دب بۇ یی 


عَنْ وب عَنْ حم بن يرين قال: سََلْتُ انس بْنّ ماك أَحَضَبّ رَسول اللہ كلة؟ قَال: 


إت مر من لَب إلاقیاد 
۳-(. کی کی ی علا اعت كذ : شيل انش بُ 
مَالِكِه عَنْ صاب الي کل َقَالَ: لو فت أنْ مد سَمَطاتٍ كُنَّ في راي َعَلْتُ. 2 


سے نس و 


موب شع ريخ ساد ولک اضق غر رجات 
3-۹٤‏ .) حلت ضر بن علي هوي حتت اي حا لی بن سیر 


اة عَنْ انس بْنِ مَالِكِ» قال: ASE‏ تھی رای بی مل 
وع یب رول هه كا لياص في قفي الذي في في الأ قب 
(...) ودنيو محمد بن مئ دتا عبْدُ الصّمَدِء حَدََّاالْمَكنَى بهذا الإسنتاد. 
(2-۵9٥‏ ..) وَحَدا محمد ن نمی وان بار وََحمَد ن راهيم نورق ارون بن 
ہ7 


عَبْدِ ال جَميمًا عَنْ أي ٥او‏ قال ابن الْمكتّى: متا ملین بن داوف حَلکتا عة 5 ۴ عَنْ خُلَيْدِ 
تی تق سی ااا کن کی اسل عن کی ان تل ما ک5 4 ی 


(۱) أخرجه البخاري (۴۹۱۹)۔ 


DERE EEE ۱۰٦‏ ج وخا 


تی بن یخی آخبرتا او عق ن آي ناق عَن أو جْحَيْفَةَ قال: رأ ر سول الله 
وا مو ياء وَوَضَع َير بص أضصَابعِهِ َلَى ءَ عنقي يل بل من انت ومین قَالَ: 
أبْرِي الل وَأرِيشْهًا. 


َال الإمام الَوَويّ ناه في اد مجح م ۱ 
قوله «أبري النبل وأريشها» أما (أبري؟ قر فبفتح الهمزة» وأما «أريشها» فبة فبفتح الهمزة أيضًا 
وکسر الراء وإسكان الياء؛ أي: أجعل للنبل ريشّا.اه 
حم اڈ کے 


۷ 2 کاو ن کنو الأفلى. علکا غل ب قير عَنْ إسنیاحیلی بن اي 
فک ال َلَّ: ريت رَمسُولٌ الله يه بي قَدْمَابَ كَانَالْحَسَنبْنُ عَلِىّ 


لے و ق e‏ 


.لکا سو مور علکا لان وال تب در سیر ہیں 
علق علا ضس له امل عن أي حي پا و يَقُولُوا: أَبِيِض قد شَابٌ. 


کر رج رہ 


۸-۔(٣٤٣٣۲)‏ وَحَدکا بے حت رر وس ویر 
عَنْ يبك بن خرب قال : موعت جار بن سر سیل عَنْ شَیْبِ الي يل قَقَال: كان إِذَا 
یز را لم زیڈ رونك رو یڈ 

2-۹( .)حا ا کر بن أو ی دنا من ال عَنْ َيل عَنْ لو؛ أنه 
مع جَايرَ بن مسر يفول : گان رول اللہ کلذ وط فدرأو ولخو گان اَن 
م بین وا شوت را کن کان كير عر اللّخیء فَقَالَ جل وجه فل اليف قَالَ: 
لا بل كان مل شس وَالْقَمرِوَكَانَ مُسِْيراوَوَايْتُ الْحَاَمَ عند كو ِل َة الحم 
ق a‏ 


e 


.)۳٥٣٣( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


کاب الع ا یکر 


E‏ 0 وَصِفَتِهِ محل بن بَصَدِو کہ 
مُ 
..) کنا حم ْنُ المنتّى» حلت محمد : ند جع 
قال: سوت جار بن رق قَالَ: 07 سول الله كانه يْضَهُ َة ام. 

) ..) ودلا ا بی علاتا ید لبن موی بحسن بن ایح عن یسا 
بهذا الإستاد د مثْلهُ. 

)۲۳٣١(-۸‏ و حلا فی بن سورد ونح نْب باي قَالا: حَلَفَاحَایم وَمُو ابن 
إشاصل عَنِ الجَمْدِيْنِ ءَ بر ارَحْمَنِ قَالَ: سمت السَائبَ بن زی قول :تبي حاتي إلى 

سول الله فق یا شوگ الین أي َج .مسح ريي الي ب کت 7 
تويك بن رشو ل لنت ف کرت ور حازوہ بین تنه نل زر اتل 

في هذا الحديث: الدعاة للصيان بابركة ومح رعوينهم:والتدعاء لهنم بالبركبةة آي: 
بأن يِل الله عليهم البركةّ وإذا نزلت البرك على الشخص بارك الله له في قوله وفعلِه وماليِه 
وولده وجميع أحواله. 

وم ورين لااسضے لزا يَسْتَتزِلُ الرحمةً والرقة كماهو مشامَدٌ معلوعٌ 
والإنسان َي له أن تال الصبيان بلرقة واللين؛ لان هذا بر القلب» وربم ٤ذ‏ اليح 
أحيانًا ففي ملاطفتهم سر عجيبٌ في تلیینِ القلوب وترقيقهاء وإذا بَمُدَ بالإنسان التأمل» 
كر سس انرق ركيت غات مك شسر یہ وهنا تخ كيه وهنا كه[ کس 
شاب وهذا صغيرٌ وكيف يَجْمَعُا الله له ني هذا الکو بين هذه الأصنافٍ كلها من أجل أن 
تبقى الحياتُ فإذا تأمل الإنسان مل هذه الأمورٍ ومح رأسّ الصبيّ حصّل في هذا خير كير 
ورقة في القلب والإنسان بغي له أن يكُونَ رقي القلب؛ لانہ إذا كان رقيقٌ القلبِ لكل ذي 
قربى ومسلم صار من أصحاب الجنة الذين ذگرھم الرسول له" . 

وفي هذا ا حدیث: دليلٌ أيضًا على أن الصبيّ الصغيرٌ لن يَنْسَى مايَفْمَلُهِ به غیژہ فتجدٌ 


بن جعفر > دتا شغبة عن يسبل 


۔)٥٣۳٥٦( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۲۸٥( آخرجه مسلم‎ )۲( 


جح نے کت 
يَنْمَى هذا أبدَاء بل يَذْكُرّه وهو كبيرٌ ویقول: فلان تلك السنةً وأنا صغيرٌ فل بي كذا وكذاء 
وإذاعقل رہما يَكُونُ في ذلك سببٌ؛ لأنْ بذعو الله لك على ما فعلتٌ فيه. 

0 سعیووی سو 

ْٰیػھم؛ لأنه لا يُضِيتُ إلا اللڈ۔ 

وفيه: : دلي على جواز التبرك بفضل ماء الرسول 08244 ؛ أي: : بفضل وضوله؛ لأنه 
قَالَ : فشرِبتٌ من وضوثه؛ أي: من الما الذي فصل بعد وضوئه» ولكن لا أحدّ سوى 
الرسولِ 19274 بير بفضل مائه؛ أو بعرقہء أو بثوبه أو ما أشبه ذلك؛ بل هنذا خاصٌ 
برسول اللہ پل 1 

فإذا َال قائلل: ما الدلیل على الخصوصية ولماذا لا تَقُونُ: إذا کان الناس يَتَبَرَكُون 
بالرسول وك فأجِيرُوا للناس أن يركوا بخلفاء الرسول وهم العلماء؛ لأن العلةً وهي 
الدعوةٌ إلى اللہ على بصيرة موجودة في غير الرسولِ 182 ؟ 

الجوابٌ أن تَقُولَ: الدليل على هذا أن الصحابة م يَفْعَلْه بعضّهم في بعض فما كانوا 

يرون بأبي بکړ» ولا عم ولاعثمان ولا علع» ولا غيرهم من الصحابقِ ولو كان هذا 

من الأمور الجائزة أو المشروعة لكان الصحابة أو من قعل هذا الشيء فلسال يَفعلُوه 
عَم أنه لیس بمشروعء وأنه لايع به الإنسانء وأظن أننا ذكرنا أن کل سبب ل یقت يبت تَفْعْه 
شرعًا ولا حگا فإن اتخاده سیا نوع من الشرل؛ لان الإنسانَ يت حكما أو أئرًا في شيء لم 
يَجْعَله له تعال فیه» فيكون مشارگا لہ تعال في هذا الأمر الذي أثبته في هذا الشيء. 

وفيه يسا نا: إثبات خاتم الرسول يلؤخاتم النبوة وهو مث زرٌ الحجلة والحجلةٌ هي 
عبارةٌ عن خباء صغير يَكُونْ في البيتٍ يَدْحُلُه الإنسان ويد على نفه» والزرارٌ معروفٌ؛ وهو 
عبارةٌ عن شيءٍ ناتيئ أسودّ عليه شعراتٌ بين كتفيه» وكان من صفيته اكا المعروفة أن 
خاتم النبوة بين كنفيه. 

ويُذْكَرُ أن سلما الفارسكئٌ حول لما ہر له وصفٗ الي 19102 
أنه بی خاتمٌ النبوة بين كتفيه» فجلس ذاتٌ يوم وراء الي يكل وعَرّف اللي يل أنه يحب 
أن یری هذاء فنزّل رداءه يكل من أجل أن يرا" . 


)١(‏ أخرجه ابن حبان في #صحيحه» /۷۱۲٣١(‏ الإحسان). 


وتاب الال سيلبا 32 


Sos 


کت -إن صحّ- فائدةٌ عظيمة وهي: أنك إذا رأیتَ من أخيك تطلمًا 
لشيءعء وأنت لا يضر نے مو بر موہ ہی 
عق ل عل الم من هذا إن وف سا٥‏ لع خی لشيء قَالَ: هذابلوغ؛ يَعْيِي: 
يحب الاطّلاع على کل شيء هذا ذل ب بين الظفر واللحم لا تْبِرہ الم عنہ لانلغ.. 
وهذا لا ينبغيء فإذا م يكن عليك ضررٌ ورأيتَ أخاك يَتَطَلّمُ ل معرفة الشيء فَأَطْلِمْه عليه؛ 
نوم ود و مس زی ور لسباك »رفي سما 31 1 
خشیت؛ الضرر فإنه لا يمك أن تلع بل ام عنه إذا خشیتَ خشیثت؛ يعني : إذا الع عليك في 
و ےر E‏ 
ابشُذ؛ لأنه يُخْشى منہہ وکل إنسانِ يُخْشى منه الضررَیََْفِي للإنسان أن برقم ضرّه. 
حھصوو ار سے 


نمال الإمَام لمت اِنلة: 
۲۳٤۹-۷‏ عا او اي ملق عق بن يعْني: ابْنَ ربد ح وَحَدّئنِي سويد بن 
سیب لکا ی شن وپ وکا قن قایس شرل قاق عا وبتر 


جا وھ 


البَكْرَاوِيٌ -وَاللَظ [ حَدَدَنا عبد الْوَاحِدٍ يعني : ای ات تا عاص ڪن عبد الَو ن 
سجس قَالَ: بت ال ب وَأَعَلْتٌ مع حبرا ولخ -أَوْ قَالَ يا - ثَال: فقلتُ لَه: 
]حر نك الي فان :تی ولاك كم لا عزو الاية: «راتتنز يدنك کرای 
ينب 4 1ت ]. قَالَ: ع رت علق إل کان الو ب هند نَاغِضٍ 
کین الیشْرٌی جنم عل يان انال الَلٍ. 

قال الإِمَام التوَوِيّ کتلنہ انه في اشَرْح صَحِيْح مُلم؛ :)۱٤٤/١١(‏ 

وأما «ناغض كتفه؛ فبالنون والغين والضاد المعجمتين» والغين مكسورة. وقال 
سو نی مم و لعل یر و ور ریہ الذي وف 
طرفه» وقيل: ما يظهر منه عند التحرك. وأما قوله: اجمعًا» فبضم الجيم وإسكان الميم؛ 
وما 4 ع اھت ومر هر بعد أن تيع الا رة انااد 
فبكسر الخاء المعجمة وإسكان الياء جمع «خال»» وهو الشامة في الجسد. والله أعلم. قال 
القاضي: وهذه الروايات متقاربة متفقة على أنها شاخص في جسدہ قدر بيضة الحمامة» وهو 
نحو بيضة الحجلة» وزر الحجلة. وأما رواية «جمع الكف وناشز» فظاهرها المخالفة فتؤول 


على وفق الروايات الكثيرة» ويكون معناه على هيئة جمع الكف» لكنه أصغر منه في قدر بيضة 
الحمامة. قال القاضي: وهذا الخاتم هو أثر شق الملكين بين الكتفين» وهذا الذي قاله 
ضعيف» بل باطل» لأن شق الملكين إنما كان في صدره وبطنه. والله أعلم.اه 

ی000 کے 


نپ 
)۲۳٤۷(-۴‏ حدتا يَحْبَى بن يَحْيَى» قال: رات على مَالِكِه عَنْ رمه بن اي َب 
الرّحْمَنِء عَنْ انس بْنمَاِكء له سمه بَقُولُ: کان وَسُولُ اللہ ل ليس بلطيل اسان ولا 


اير َيس بالأبيض الأمهقٍ ولا بالآتم ولا بِالْجَمْدِ القَطّطٍ وَلا بالسبط بَعمَهُ اللَّهُ عَلَى 
أ أن کے ةبتك خر ین رة عذر يبن على زار فی 


0 شَعْرَةَ يم‎ ٤ 


سن ويس في راه وَِحْييه عِذْرُونَ شَعْرة بَا 

(...) وَعَدَكَ یی بی أَيُوبَ ر ب سيد سیل سوي مہ یی ثَانُوا: خد إناعِيل» 
َمْتونَ: ابن جَعْقَر ح وَحَذقني اقام ی زكري حَدَكنَا خاد : 00 9 
بكالي كلاه عن رَبيعَة -يَعْني: : ا أي عَبْدِالرّحْمَنِ- عَنْ انس بْنٍ َالِكِ۔ بِمنْلِ عَی 
مالك ن اني وراد في حَدِیٹھ] كان أزْهر. 

نس بن مالك #لنغه: هو خادمٌ رسول اله يكل ويَعْرفٌ ین صفاته ما لا يعرف كثيرٌ ين 
انان قد رشن لني في امہ بصنات سس ل 

4 فقال في اللي : ليس بالطويل البائن ير يَعْنِي: الطويل البَيْنَ في الطولء وليس 
بالقصیر؛ أي: أنه تزبُوعٌء ولكنه للطولٍ آرت 381314 

2ك ثم قَالَ: «وليس بالأبيض الأمْهَقِ وليس بالآدم؛ أي: :لیس أسوة أو أَسَرَیَھیل 
للسَّوَاِ وليس بالأبيض الخالص» ولكنه كان ازمر اللَوْنِ 8012 

û‏ ثم قَالَ: «وليس بالجَمْدٍ القَطَطٍ ولا بالكبط». هذا وصفٌ لسَعره له وين 
المعلوم: أن النيٍّ ل كان يد اسر فلم يكن شَعَرُه بالجَمْدٍ القَطَّطٍ يله والجَمْدُ: هو 


` أخرجه البخاري (0148*). 


کاب اال لیا 


الصَّلْبُ ار معدا ناء ولا السب وَالصّبْطٌ: الل الذي يَنْسَابُ ويَسْتَرْسِلُ فكا 

ا انار: مه عل ری ایی هنين صف الج نه رسو 
رب العالمینَ بُیٹ على رأس أربعينَ سن أي: عند استكمال القّوَةِ والکمالِ. 

ج وقوله: اقام بم عَْرَ سين وبالمدينة عَْرَ سنينٌ». هذا فيه ظز فان إقاتَ بمكّةَ 
كانت ثلاث عَشْرَةسنة؛ لأنه بالاتفاقي مات وله ثلاتٌ وستون سنه فلعله اراد نه أقام بمكة عَْرَ 
سنينٌ بعد أن بَلّمَ الرسالةه وقامَ باعباٹھا والدعوة إليهاء وتوقاه على راس ستينَ سنة. 

والصوابٌ: أنه مات و عل رأس ثلاث وستينَ سن ولكدن هذا ين باب ذف 
الكَسْرء فان العربٌ أحيانًا يَحْذِفُون الكَسْرَ ويَحُدُون: إما من العَقّدٍ الذي يَسْبِقٌ قالكَسْرٌ وإما 

ین العَقّدِ الذي يَلِيهء فإلى أيهم أقربُ أضافوه» وهنا هو أقربٌ للستي م من السبعين؛ فلهذا 
َل : على راس ستينَ سنة. 

2 وقولہ: اولیس في رأسه 20“ 
يعدا لعدّهاء فلم يكن فيه -صلوات الله وسلامه عليه- إلا شّعَراتٍ قلیلةً بیضاء. 

حو 


م قا الام مع لہ 
)۲۳٣۸(- 15‏ حكني أب ساد الڙازي مح بن ْو حَلّا كام بی سم دا 
عفان ب راڌ ن ال بن عَڍي عَن انس بن الہ قال: يض رَسُول الله وهو ابن 


ہے کو ا 


ألا وَين َب بخ وَُوَ زا وَين َر هو اب لث ون 

)۲۳٣۹(- 110‏ حي َالِ بن شيب ۽ بن الي حلي ابي عَنْ جَديه 
قَال: : حدکني عقيل ب ڪال ن ابن هاب عن عرق عن عا أن رسو الله توفي 
وهو ابن ثلاث وسين سه . وَقال ابْنُ شِهَابٍ 07) موی بنُاْمُسيْبٍ بول ديك" . 


2 0 2 a 


9 .) وَحَدََّا دان بن بي َة عبان مُومتی, كلا : حلا طَلحَۂ بن بھی عَنْ 


(۱) أخرجه البخاري (٣۰۳٥۳)۔‏ 


اسنا ین ا 


پوس بْنِ يبد هَنِ ابن هاب الاين جُويعًا مل ححی دی يث عُقیْلِ. 
ABST‏ 


(۲۲) باب كد قاد ابي ا عة والعديئة. 
مقا الم ميم عتلقة: 
)۲۴۰۰(-٦‏ حلا او عر نایل بن رام ادلی حدقا فيان عَنْ نرو قال: 
قَلْتُلِعرْوة : کم گان لبي يمكة قال : عَشْرًا. قال: قلْتُ: ان باس بول تلات غر ف 


o‏ ہس 


9 .) وَحَذقا اي ع حلا فان عَنْ ری قلَ: لت لعْروة: : کم لت الي 
کل ِمَکَةً؟ قَالَ: شرا قُلتُ: ا بن باس َقُول: : بع عَشْرَة. . قال: فَعَفَرَه وقال: نا أَعَنَهُ 
مِنْ قَوْلٍ الشّاحِرٍ. 

4 0 

۷ -(۲۴۰۱) کت ساق ن رای وَهَاُون بن عبد ال عن روج س انق 

دنا رَكَربَاءُب 2 ن لاق عَنْ مرو بن وياره ن ابن عَباس؛ أ رَسُولَ الله امَك 
ِمَكة لات عَشْرَة ووي َو بن ثلاث ويسنَ”. 


ا ا 2 


۸ کر .وڏا ا ِي مر حلا غر ب ری عَلکا ڪٽ عن ابي 
الب عَن ابن عَبّاسِ» قَال: اقم زول بد ةبعك تلات عَشرۃ ساو او 


0 
۸ 1 


وَبالميبَ عَشْراء وَمَاتَ وَهُوَ اب اث وَين سه 


۹-(۲۳۰۲) و دتا عبد الله بن ُمَر بن حم ند نبا انف ع1ا لام أو 


2 


الأخوّص. عَنْ يي ساق قال: نت جالِسَا َع عب اللو ن ن مب فذَكَرُوا سني مول الله 
يل قا بص الْقَوم: : کان ُو بک خر من رمتو اللہ و 1ھ سول الله 


7 2 ا روق ابن 2 
ية وهو ابن ناث ويي وات اب پر َه با وَين وَل َر وهو 9 
ر وت امع س 


وسين قال: قا رَجلَ ِن اقم يقال له اور ن سَغِ حلا جرِيرٌ قال: اراو 


2 7 د شت 
مُعَاويَة ذكَوُوا ني رَُولٍ ال کف َال مُعَاوِية فض وَشول الله ةوهو وان تلاپ 
م سک رم 


و 
وین کے وتات ا پر مر از الا وین ول شر وراو آلات رین 


جَمِرَة 


.)۳۸۵۱( أخرجه البخاري‎ )١١( 
.)۳۹۱۲( أخرجه البخاري‎ )1( 


كاب لكاي ا 


مم 


۰-....) وَحَدَكَنا ابن الْمَكنَى وان ار ۔وَاللفظ لاز بن المکتی۔ قَالا: حَدَئنًا محمد بن 
جنر دك شح ونت ا ناق مدت من قایر نن سند ال عَنْ جَربر؛ اه 
سَوع مُعَاوِيَةيَخْطُْبُ فقَالَ: مَاتَ رَسُولٌ الله يل وَهُوَ ابن ُ ثلاث وَين واو بكْرِوَهُْرُ ونا 
ابن ثلاث وَسِئَينَ. 


ثو مھ 


)۲۳٣۴(- 1۲۱‏ وَحَدقي ابن مهال الطَرِیر حَدنتا بريد بن يع دتا ونس بن 
سم ہے ہے قال : سألت ابر ن باس کم آئی لر سول الو لوم مات ؟ 
فَقَالَ: ا وک لت إني قَذْ سَأَلتٌ النّاسَ 


م وھ 


قَاختلفوا عَلَىَ أ ٍث أن ألم وك فيه. قَالَ: آَنَخْسُبُ؟ قال: قُلتُ: لئ ما : يىك 
تن یت لها حمس ةيامر وخا وَعَذْرَِنْ مهارو إلى القدية. 

) ..) حلي محمد بن رای حَتَا باب هر عو EE‏ 
الإستاد ۔ نَحَوَحَیِبث بث مد ُن نم. 

7۲-( ..) وَعَدلي نَضْرٌ بن عل دتا بش یز :انر مقشّل- - دتا خاد 


و ہگے امھ ۔ 


لحَدَاُ دتتا َر موی بني ماش حَذََ ان با م باس؛ أن رسو الله توق وهو ان 


a2 


(. .) ودنا ابو بر بن ابي ی سیل سید سڈ لاس 

٣۳-۔(.‏ .)قتا ناق بن إتراويم لحني لن وم سور 3 
عبار بن أي عبار هَن ابن باس قال: آقام رمو الله ب مك حمس رة تة يَسْمَعُ 
لصوت وى ال مع ین لا ری عا ن یپوی ِل رام مدي ذْرً. 

َال الام التووي ننه في «شَرْح صَجِبْح مُسْلِم (16/ :)16١‏ 

قوله: «سمع معاویة یخطب: فقال: مات رسول اللہ ف وهو ابن ثلاث وستين» وأبو 
بكر وعمرء وأنا ابن ثلاث وستين» هكذا هو في جميع النسخ» وهو صحيح» وتقديره: وأبو 
بكر وعمر كذلك» ثم استأنف» فقال: وأنا ابن ثلاث وستين؛ أي: وأنا متوقع موافقتهم؛ وإني 
أموت في سنتي هذه. اھ 


ےوووڑہے 


الا ےر 


(4؟) باب في أ سْمَائه کا 
م ال الإِمَام ملم ناة: 
)٣٣٣۵- ٤‏ حلي وير ن خزب وَإِسْحَاقُ بن راهيم ان اي مر الفط 


درو ہے ره 


ِبر - قَالَ إسْحَاقٌ: 3 حْبَرَنَا وَقال الآخََرَانِ: ہیر می ستهع مع مد 
ا جير ین موم من أي لبي ل قال: :نامحد وَأَنَاأَعْمَدُ 0220 
يُمحى بي الكفْرُء ونا الْحَاشِرٌ الذي بُحْفَر الاس عَلَى عَفبِيء وَآنا الْمَاِبُ». وَالْعَاؤِبُ الَّذِي 
E‏ 

.(-۵٥‏ ..) دلي حَرْملة بن ټځتیء ابرا ا وخب اَخبرَي پوس عن ان 
شاب عَنْ حم بن جرب جر ین موم نأو أن سول الله بو قَالَ: لي اَم آنا 
K2‏ رگ انف وكا اجر لی يَمْحُو اللي اف وآ اْحَاشِرٌ الَّذِي بُحتَر الاس 
على َم اقب الذي لبس بده أَحذہ. وذ س ال مرن رجے). 

(. .ولي ڪب اليك بن ُي بن اليه قال: حَذئني آي عَنْ جي حي 
عُقَيل ح وَحَدَلنا عند بن مي أَخبرنا عبد الرراقء آخبر ورک مر راح وَعَدََاعَبْة الوب 

عب لخن داري خرن و اتان أ می تہ مَنِ زمري تًا الإشتاد. 

في حَدِيثِ شَعَيْبٍ وَمَْمَرٍسَعِعْتُ مو اللہ ا . وفي حدِيثٍ يث عُقَيْل قَال: ف9" 


ہنی 


0 الّذِي ليس بَعْدَهنَِيّ. دفي حَدِيتِ مَعْمَِِوَعُقَبْلٍ الْكَمَرَة. . وي حَدِيثِ 


وی قار 
شعیب | 
ت 


۱۲۹ -(7600) وَعَذَکا ناق بن إتراهیح ادي خر ري عن الأفتشيه 2 ؛عَنْ 
مرو بن مر عن ابي حب عن بي مُوسى الشْمَرِي» قال: کان رَسُولُ اللي يسمي لَنَا 


و B~‏ ۔ الرحمَة». 


فسا َء فَقَالَ: «أنا حك وَأَحْمَد وَالْمُقَفيء وَالحَائِر وبي الوب وي 


.)۳٥٣۳۲( أخرجه البخاري‎ )١( 


)۲٢(‏ باب علمِه 6ة بالل تقالى شد عَشیَتَه. 
م َالَ الإمَامُ ملم يزاته: اا 
1-(17870) لکا وي بن زب حا بير عن الأمش. هَن ابي الضْحَى» 
عَنْ مَسروق, عَنْ عَافَةٌ قَالَتْ: ص رول اللو هة ًا ترص فيه َع يك اسان 
أَضْحَابهِ بتكام کرو وکوا نه هك َم مي تقال: ر موی 


دی ل کے 


نر رضت فی روماه قو أن لمهم بالل وَأَكَدْهُمْ 

) .) حا أو سد الاش حلا حفص نني: مد رعق E‏ 
راهيم وعَلِي بن شر قَالا: ارتا سی بن يونس لاه عَنِ الامش اتاد رر 
نحو حدیلہ. 

۸-(. ..) وَحَدَلَن ابو كریْب حا نا ابو مُعَاوبَة عَن الأغْمَشء عَنْ مُسْلم عَنْ 
سروق عَنْ قَاِقَة َلَتْ: حص رمول لله يق في أثر تنه اس م اناس لح 
َلك الي ل فَغَضِبَ حَقی بان حر ل: دا بال اد فام يَرغبُونَ )وحص 
لي ذه تال لا لم بالل قم 5 حذية 

قال الإمَامُ الّووي ناث في زی شیع ميم (۱۵/ ۸۶۰ ده0): 

قوله: «فغضب حتى بان الغضب في وجهه» ثم قال : ما بال أقوام یرغبون عما رخص لي 
فيه؟ فوالله لأنا أعلمهم باللہ وأشدهم له خشية» فيه الحث على الاقتداء به ب والنهي عن 
التعمق في العبادة» وذم التنزه عن المباح شكا في إباحته. وفيه الغضب عند انتهاك حرمات 
الشرع؛ وإن كان المنتهك متأولًا تأويلًا باطلا . وفيه: حسن المعاشرة بإرسال التعزییر 
والإنكار فی الجمع» ولا يعين فاعله؛ فيقال: ما بال أقوام؟ ونحوه. وفيه: أن القرب إلى اللہ 
تعالى سبب لزيادة العلم به وشدة خشيته . وأما قوله ل: «فوال لأنا أعلمهم بالل وأشدهم له 
خشية» فمعناه: أنهم يتوهمون أن سننهم عما فعلت أقرب لهم عند الله وإن فعل خلاف 
ذلك» ولیس كما تو موا بل أنا أعلمهم بالله» وأشدهم له خشية. وإنما يكون القرب إليه 
ُلك والخشية له على حسب ما أمر؛ لا بمخيلات النفوس» وتکلف أعمال لم يأمر بها. واللہ 
أعلم.اه 


عه 


الین ظز 2 


7 ا وکا 

ثم قال الإِمَام مُسْلِمْ لاہ : 

۱۲۹ مس رہ مر ہب ہم رس ابر 
الي عَن ان شاب عَنْ عُرْوة بن الزْئِر؛ أن َة الله ن الرْئِرٍ عَتَنَہ أن رَجَلَايِنَ 
شاب حاص لزي ند ول اللہ في راج لحني شود يها الله قال 
الأنصاري: س سرح اليا .بعلم امو ند ر سول اللہ ا کال رَمبُولُ اللہ يكل 
ِْيرٍ: «امنق بَا وبر قم رصل اء إلى اكه ۔ تيب الأنصاريء َقَالَ:يَا رَسُولَ الل أن 


ا ف وق كن رخ لی لل ال کل ايا زی امنق» د بی جرھ نت 
إِلَى الْجُذر؛ . فقا ار : الل ني لاحيب َو الآيَةَ تَرَلَتْ فِي ذَلِكَ :ورک 
ينعی کک موك فا کر بترم 2 بج واق آنه ۰7 ا ود و راس 


008 کے 


سواه نالا شزور؟ یه أ ل علق به تعيب وتا لا يغ وتخو بد 
نم قا الإمَامُ ملم علہ: 
lee.‏ م 


حى التّجيبيٌ» حبرا ابن وهب« آخبرني بُوئش, 
ع ان شاب أبن او سَلَمَةً سنن لمن ريد بر التب قلا کان ابو مُرَبْرَۃ 
7ء كا بد فو : دما نهیم هاجتو وما مریم پو فَافْعَلُواِنْهُ 
ما انطع من آهلك اَن ِن فيكم ره مَسَائلهِمْوَاخيكَافُمْ على أيهم ”. 
) .) حلي ةن مد م بن آپي خلب دا أب ملم -وَهُوَ مَنصورُ ب سََعَة 
اْشُرَاعِيُ - َخيرنا ليث عَنْ يزيد بن الهاي عَن ابن شِهَابٍ بهذا الستاد مله سَوَاء. 


فيل -(۱۳۳۷) حَدَلِي حَرْمَة بن 


.)۲۳٥۹( آخرجه البخاري‎ )١( 
.)۷۲۸۸( أخرجه البخاري‎ )"( 


یج بت کک خد ای حَدَتنا 


میم مر سی با رر ج كامح نيرام حا عبد اررق 


حبرا مَمْمرٌ عَنْ مم بن مي عَنْ أبي م هَرَيْرَة كُلْهُمْ قَال: عن ای ة: روني تا 
یں رفي حَڍيث ه)او: دما رُم فإ هَلَكَ مَنْ گان ك.د ُعوَذْكَرُوانَحْوَ حَدِيثِ 
الْهرِيٌ» عَنْ سَعبدِ َي سمه عَنْ بي مُرَیْرة. 

في رواية: «بأمر».وفي رواية أخري له: (بشيو؛. 

وعلى كلّ حال: المراڈ بالأمر أو بالشيء معناه واحدٌ. 

حم دلیلُ على أنه في عه الرسولِ ]298 لا يفي السؤالء فقد قال الله 
تعالى: 3لا صنکراعن اش آء إن بد لم سم 88(4ة:۰۱٠].‏ فعل الإنسان أن يَحْتَصِمَ بما جاءه. 

وهنا فرق 1[ بين النهي والأمر ر: فالنھئ قال فيه: اجتنبوه. والأمرٌ قال: اثتوامنه ما 
استَطمْۃٌ ؛ لان النهي يجب كله ولا یفعلہ الإنسان ولا بعطہ والامژ بع ماي عليه من 

فإذا قِيلَ: لا تفل کذا. فلا يجوز لك أن تَفْعَلَ بعضاء وتقُول: آنا ما فلت کل بل قد فعلُتٌ 
البعضّ. 

وإذا قيل: افعل كذا. ففعَلْتَ البعضّ بقدر استطاعتِك: فإنه قد بَرّث ذمنّك. 

<دوووے 1 


نم قال رو سر ہن 
)۲۳٣۸(- 5‏ حَدَّئََا يَحْبَى بن نی أَخْبرَنا ارايم بْنُ سعد عَنٍ ابن شهاب عَنْ 


و 


اور بن سعی حن ریو قال: قال ر مول اللہ بل أمظ الْمُسْلِمِينَ في المي جر ما 
من سال عَنْ ىء لم محر عَلی الملميیَ قرم لبهم ِن أجل شای . 


3-۳۳( ..) وتاه ابو بکر بن ابي عَم وان ابي مُمَر قَالا: RE‏ مو 
لزْخْرِي ح رَحَدَکا مدن باي حدقا فا َال -َخقَطۂ ك أَحْمَّظُبِسْم الله الرَّحْمَنٍ 


.)۷۲۸۹( أخرجه البخاري‎ )١( 


WTI 

ما 

الرجيم- - الزهري عن اهر بن سَيه عَن ب قَالَ: َالَو ول الله پا أعهَمٌالمُسْلِمِينَ في 
لوین زمه تن سال عن نرم بحرم حرم ی الاس من جل مشأيوه. 


...)حيو َمل ن یخی يان وخب حيري بوس .ح وحدثنا عبد 


ع اسوك وا خب عر ولام عن اَل اناو وراد في حَدٍ 
تشتر: رَجُل متا عَنْ َء ور نه . وَقَالَ في حر E‏ 
وكثرة السؤال على نوعين: 
النوجٌ الأول:الإعناثٌ؛ يعني: الإشقاقٌ على المسثول» بحي يَقْصِدُ بذلك ملل وتعبّ 

وخطأه وما أشبة ذلك» فهذا لا شك أنه منهنٌ عنه لما فيه من الإضرارٍ بالشخص المسئول» 

ولما فيه من الخطر فيما يُجِيبٍ به هذا الشخصٌ؛ لأنه قد يُِیبُه في هذه الحالِ بخطأ. 
والنوع الثاني:كثرةٌ السؤالٍ على سبيل البحث والمناقشة نو والعلب لهذا لابا بیع کنا 

ون من الطالب إلى معلمو؛ لأنه من باب التعلم. 1 
وأما كلب مالايُثنيه فهذا من أهمٌ مايَكُونُ اجتنائبه. فالشيءٌ الذي لايَعْنيِك لا 

َكَلَّنهه ولاسيّما في الأمور الخبرية التي تتعلَّقُ بذاتِ الو سبحائه وأسمائه وصفاته» وكثيرٌ 

من الطلبة في الوقتِ الحاضر لما منٌ الله فة عليهم بالتفتح» ومحبة التعمتٍ في العلم صاروا 
-+- 200900 إليها؛ لأننا تعْلَمْ أنها لو كانت تَعِْي 

الناس أو يَحْتَاجُونَ إليها لْينَتْ ولهذا أمئلة كثيرة. 
منها: من یآ عن كيفية نزول الله تعالى في الثلث الأخير من اللّل 
ومنها: من يَفولُ: كيف ينل وهو فو کل شيو. 
ومنها: مَنْ يَقُولُ : كيف بن في ثلث الليل الآخرء وثلُٹ الليل الآخر يدي الأرض 

كلّهاء حتی یَدُورَ عليها وأشبّاه ذلك. 
وكذلك من الطلبة من يَسْأَلُ: كم أصابع الرمنِ كل وكم أنامله؟ وما أشبة ذلك من 

ای کر ہہ یھ اس و وأدبه مع الو ورسوله ألا يسال عنهاء 

ريال الإنسانُ نفسه فَلْيَقَلُ :انا احرص آم الصحاباٌ يا؟ سيُجيبُ تفه بان الصحابة 
أحرص» أحرص على العلم باو وبأسمائه وصفاته منك وهم أحبٌ للخير منك وم يَسْأَنُوا 

انب بلاق عن شيء. 
وائظر إلى أدبهم يا لما حدَّئهم الرسول بيا أن الدجال يَبْقَى أربعينَ یوگا: 


وكاب زایا 


«اليومٌ الأول نة“ سانا كيك يكرد البو الأول سنة؟ والمعروفٌ أن دوران 
الشمس يكُونَ في اریم وعشرينَ ساعةٌ؛ إنما سألوا عن الشيء الذي یھ وهو الصلاه 
فقالوا: كيف صلائنا في ذلك اليوم؟ 

فإذا عرفت الأدبّ مع الو ورسوله في مثل هذه الأمورء فإنك لا تكلم . والإمامٌ مالك 
کاٹ لما یل عن قول تعالى:ظاليحَنُعَلَالْمَرشٍ ستو © [للنة:ه]. كيف استوى؟ قال: 
السا عنه بدعة . 

فالحاصل: أن کل شيء ل يرد فی القرآن والسنق مما یتعَلقُ بأمور الغيب. فوظیفشك 
الأدبية» والشرعيةء والعقلیة ألا تال عنه» وأما إن سألت عن المعنی فلا بأس؛ 89 
ممايَجبٌ علمة أما الكيفية كيف؟ ولِم؟ وما أشية ذلك فهذه لا شال عنهاء وظيفتّك 
التسليمٌ؛ ولهذا قال: «وتَكَلّف؛ أي: ما يكره من تكلب ما لا خْنيه. 

3 وتوہ تعالى: لا صََدَلواعَنَ ایآ إن َد لك موہ لاق:٠‏ ۰. هذه إنما کون في 
زم الوحي؛ يَْني: : أن ال تھی عباقہ المؤمنين أن يناوا عن أشياء في زمن الوحيء فقد 
کون معفرًا عنها مسکوتًا عنهاء ثم بعد هذه المسالة تح تُحَرّمُ أو تُوجب. 

٠‏ مثال ذلك: عتما سال الائ بحب رسو اق لم قل :إن الله کب غليكم 
الح فحُجُوا؛ . قال أفي کل عام یا رسول اقو؟ هذا سؤال تكله ولهذا قال له «لو قُلْتُ: 
نعم. لوجَبّث ولا اسْتَطَمم الحج مرف فیا زاد فهو تطوعٌ روني ما تركتّكم؛ فإنما أهلّك سن 
كان قبلكم كثرةٌ مسائلهم واختلافهم على آنبباژهم»" وما أشبه ذلك. 

وهذا الحديث: الذي ذگرہ مسلم تيلتثه: «أن أعظمَ المسلمينَ جُرْمًا من سأل عن شيءٍ 
لم يُحَرّمْ فَحُرّم من أجل مسألتوه. هذا من أعظم الناس جِرْمًا؛ لله حرّم ما أحلّے الل لعباده» 
وكذلك من سال عن شيء ل يبء فأوجب من أجل مسألت» فهو شريكه في هذا الإثم. 


.)۲۱۴۳۷( أخرجه مسلم‎ )١( 

)٢(‏ أخرجه الدارمي في «الرد على الجهمية» (4 »)٠١‏ واللالكائي في «شرح أصول الاعتقاد» (٦٦٦))ء‏ وأبو 
عثمان الصابوني في «عقيدة السلف» (٤۲)ء‏ وأبو نعيم في «الحلية؛ (5/ ٣۳۲)ء‏ وله طرق عدة تنبا بثبوت 
هذه القصة عن الإمام مالك #اثا## ولذلك قال الذهبي في مختصر العلو؛ (ص١5١):‏ «هذا ثاببت 
عن مالك». اھ 

)٢(‏ أخرجه البخاري (۷۲۸۸)ء ومسلم (۱۳۳۷).۔ 


اد نے وی ا 
اتناج شی نا 8 
آما بعد أن انقطع الوحئء فلا باس أن يسال الإنسان عن كل شيء يَعِن له و يَخْقَى عليه. 
حح 0 ة- 
قال الإمَامُ ملم کنلنہ: 


ع کے رو اوھ 2ق ےر ZED‏ 


)۲۳٥۹(-٤‏ حَدَلنَا نود ن لان وح بن فاا السا وي وَيَحْيَى بن مح 
اللوي -وَألََاظهمْ تيك ء قَالَ: عَثمُود حَدنَتا النَضْرٌ ب بن ميل وَنَال الاحرَان: أخيرنا 
اضر ۔أَحبَرنَا د شنب حَلَکا مُوسی بن نس عَنْ انس بنِ مالل قال :بعر سول الم پل 

عَنْأَضْحَاب شىء خط فقَال: عرست عل انالا َم ر ايوم في الْکبْر 
والشر ولو تهون ما َل َصَحِعُْْ ليلا لكي َيره. قَالَ: ف أ تی عَلَى أَضْحَابِ 

ول لله EE‏ -قَالَ- - طوا وسم َم ین -مال- سی :لَقَال: 
رَضبتا اللو رب السام دين من -قَالَ- قَقَا مدا الرَجُلٌ قَقَالَ: ن أِي؟ قَالَ: 
ولان . رلف: « يتأي اريت اميا لاککٹراعن فيك إن بد لك مل 4 
الات 6 . 


ہے 6 جح شوق رعس ھ ےر کم 


(-۵٥‏ ..) وَحَدَکتا محمد بن مَعْمَرِ بْنِ ري ال یس ب» تا روځ بن باد لتا 
شی أَخبرني موس پر الس قال: : سوت أَنْسَ بی مالك يَقُولُ: ۲ یا رسو الل 
مَنْ أبي؟ قال: بوك فَلانٌ». وََزْلَتُ: وا يما ایت ءَامَوٌا لا ماعن شیا إن بد ت 


کان 


َو © تام الآية. 
۲۔2( ..) حكني حَرْمَلةٌ : ِن خی بي َد الله ْنِ حَرْمَلَة ن ن مرا اليه أَخيَرنَا 
بن َڀ بيني وش خن ان هاب انی اس بی لِك أن وَسُولَ اللہ و َرَج 7 


اق ہے۔ 


جح اقب لل قصل لهم صا ڈیر کا اع قم على یرفک اشا وك 
یا مورا شام تم َالَ: سَن أَحَبٌ أن يسني عَن ىء لاني عَنْهُ َالو لا 
وني عن َي ٳلا آخبزنكُم به مدنت في َقابي هذاه 20 ن َالب: : اکر الاس 
اکا ب سهِمُوا دك ِن وول الله وخر ر سول الله أن يَقُولَ: ١‏ «ملوني». اقام 
عبْدُ لبن داف مال : مَنْ بي يَارَ سول اللّه؟ قَال: أَبُوكَ خُذَافَهہ. قل أَكْكَرَ رَسُول الله 
كلل من أن بَقُول: صسلّوني؛ . برك عُمَر فَقَال : رَضِنا يالل رَباوَبالإنلام وبا ومْحَمدِ رسوا 


.)٦1٤( أخرجه البخاري‎ )١( 


کاب اما نت ی 
-قَالَ- كت رسو الہ پا جين قال ُمٌَ َه ثم قال رشول الل ة: «أؤلى وَالَّذِي 
قش ئد یي لذ عرص علي الج وال يئا في رض هد الحاو فلأ كليم في 


e 


احير داشر قال ان شهاب: : أَخبرني يد لن عبد َد الو بن نة عَْبةَ قَال: الت آم مب الله 
بن حُدَّاقَة ل لعئد لهي لاله ا ست بان طق منك لنت أن وڈ أك كد ار 


نض مقار يا أل نجام ها مک عَلَی اَن ُن الاس قَالَ عَبْة الله بن حُدَاقَة: 
الله و لحني بمَنْدِ أسْوٌد لَلَحِتَنّه. 


5ج ا ھھ 


5 ..) حَدنا بدن مي آخبرتا عبد لرا أ خبرنامَعمر.ح حدقا عبد اللَوبْنْ 
بد لخن َء آخبرت بو ان را یب به لا ن اوري عن اسي عَنٍ 
الي پل بهد هدا الْحَدِيثِ وريت حير اله َه َبرَأنَ ُمَيه َالَ: ڪن الؤْهْرِي» قَالَ: 


وو 


کت عَبْدِ الله قال : دكي جل ِن آهل الهلم أن عبد اللو نخدا 
قات بمِئْلٍ حَدٍ يث 3 


۷۔(. عدون ع .عا انل کن تي مز کات 
عَنْ اس بن مالل أن لاس سآلُو َي الله كل حى ا : هامس َرَت يوم مد 
انبر ققالَ: صلوني لاتشألوني عَنْ سىء ٳلا ي اک )سو يك الوم وا نیا 
أَنْ کون بين دى آثر فد حَضَرٌ. قال أنس: فُجَعَلتُ القت يَوِينًا ین وشلا قدا كلجل لاف 
رأ فی وږو نكي اَل من اچیه کان يا ینعی لقب أيه تقل: :ياي الل 
مَنْ أبي؟ َال بوك عُذَافَة. تم امام عُمَربْنُ اْحَطَابٍ تت قال: رَضبتاباللو ربا 
ینام نيحللو رو الف فَقَالَ رَسُولُ الله له: اکر 
الوم قط في اب لسرإ صُورَت لي نالتا قرا بت دون هَذَا الْصَائِط». 
9 .) لتا یځ بن یپ الْحَاِنِي» عَلَكتً الد يَغفِي: : ابِنَ الْحَارِثِ. ح وَحَدَيَنا 
بن شار دتا محمد نأي دی كلام ن مساح وَحَدَاعَاضِمْ ي اضر 
0 نل تك ال: سمغت اي قالا: جَمِيعاء حَدَثنا تتا اده عَنْ انس بِهذو الِْصّةٍ. 
هذا الحدیثٌ من الأحاديث التي فيها كراهةٌ السؤالِ عما يُخْشَى أن يجاب عليه الإنسانُ 
ہما يسُوءٌ». فهذا الرجلُ سال مَن أبي؟ وكأنه والل أعْلَمُ يكلم الناسٌ فيه. فأراد أن يسال 
النبيّ يكل عن أبيه حتى يُحَمَنَ أن آباہ فلانُ ابن فلان فیژُول هذا الاشتباةٌ الذي رمّاه الناسٌ 
به فنزلّت: ۶ اب بے ءام موا لاسکلواعن شیاه إن بد تم وک رات ۰ لأنه رما 


کم مو مھ 


َد 40 


ان ج ® 
لو كان الرجلٌ يُْسَبُ إلى غبر أبيه الحقيقيّ» » فاخحبر به النبيّ 1 حينَ ثل لساةه ذلك. 

وهذه الآيةٌ محلّها وقث نزول الوحيء أما الآن فيجبُ السؤال عن كل شيء شل على 
المرء؛ لأن تغييرٌ الأحكام مأمونء فلا يُمِْنٌ أن يُوجَبَ مالم يَجِبْء ولا أن يُحَرّمٌ مالم بحر خْرُمْ. 

2 وقول : الو تَعْلَمُونَ ما أْغْلَمُ). يَعْيِي: یڑوک مہ 
أحكامه التي علّمها بيّتها الي يل للناس» ولم يجحذ شيثًا منهاء لکن لو تعلمون سا أعلمٌ من 
عظمة الله وقدرته التي لا يصلٌ إليها إلا من كان على جانب كبير من العلم بالشرع «لَضَحِكْتمْ 
ليا لیلد َكنم كيرا وذلك لول ما يعلمه من عظمة اللہ و ومما یا من عذاب ہوم 
القيامة ولهذا يقولون: من كان اللہ عرف كان منه أخوف» وکان الد لا أشد الناس خحوفا من 
اللہ کان يكل يقومٌ حتّی تتورم قدماء '؛ ليكون عبدًا شكورًا يوقي شكرٌ نعمة الله عليه» کل هذا 
خوقًا من أن يون من غير أهل الشكرء وأما الأحكام فلابدً أنه أخبرنا بها. 

فإن قال قائل: ؛ ل GE‏ ا 
وجه الجمع بین هذاء وبين حديث :ھا ما لا عَيْنٌ رَأث...”؟ 

وجه الجمع بینھ أن نقول: 

أدلا: أن النصوص الشرعية منها عامٌ يدخلّها التخصيص» ممكن أن نقولّ: مالا عين 
رأث ولا أذن سمعت إلا ما رآه النبي پل 

ثانا هل الرسولٌ يله لما رأى الجنةً والَّارَ هل رأى كل الجنة والنار؟ أو رأى شيء 
)4( 


منھا؟ رای مثلا امرأة تعذب» ورأى صاحب المحجن ۔ 
ی88 ہے 


۸-(۲۳۹۰) حَدَکتا عبد الله بن برا الأشْعَرِي رحد بن الَا لاو هداي تالا: 
یآ و 7 7 
حَدَكَنا ابو سام عَنْ ریہ عَن بي برد عَنْ اي مُوسىء قَالَ: یل الي يلل عَنْأَسْیَاءَ 


.)۲۸۱۹( أخرجه البخاري (۱۱۳۰)ء ومسلم‎ ٦ 
.)۲١۵۷( أخرجه البخاري (۸٤۷)ء ومسلم‎ ٦۶ 
.)۲۸۲( أخرجه البخاري (٣٤٣۳۲)ء ومسلم‎ )7( 


() أخرجه مسلم (404). 


0 e - عو‎ 


ری سان سے منت دم نت :وني عَم يك م». فَقَالَ جل :مَنْ أبِي؟ قَالَ: 
دأبُوكَ خدّاقة». فَقَامَ آخَرٌ: َقَالَ: مَنْ بي يا رَسُولَ اللّ؟ قَال: دو سام 7 ظكا‌تھ 
رى َر اني وه رَسُولٍ اللہ وی مِنَ الْمَضَّبء قَال: يا رسو الله إا َوب إلى اللہ. في 
راڌ آي رن قال من آي با رمو اللو قَل: ابوك سام موی ست .٠‏ 

هذا الحديث فيه من الفوائد N o‏ تی 
بس سو أنْ يُسْأَلَ عن أشياءً لا يفي السؤال عنهاء أو يَعْلَم ین حال 
السائل أله م متته أو ذل ن ال السائل أنه َمل راب کڈ المسنول لأغرائيه هيوه 
وهي أغراضٌ ليسث سليمةٌ» كمثل إنسانٍ يسألك يقول: ماالحكمٌ فيمن ‏ يَحْكُمْ ما أنزل 
الۂ؟ د ثم يطيرٌ بدا الجوابِ إلى البلاد الثانية» وإلى باب لا يُذْركونَ المعتی »ثم یقوڈ: 
حُکامُکم كفانٌ فاخرٌ رُجُوا عَليهم» وما أشْبّه ذلك. 

البو وی و مس لی کہ 

وفي هذا الحدیيی: آنه تجوز الف رین الول عارص سے هي التي ل عن 
قضاء القاضيء وهو عَضبان' “؛ لأنَّ الغضبّ توعان: 

غَضبٌ شديدٌ لا يدرك الإنسان فيه ما يمى إليه» ولا ما يقولّه» فهّدًَ يُنْهَى عن القضاء 


فيه» وعن الفُتیا فيه. 
وغضبٌ ليس بشديدٍ؛ بِمَعنّى: أنَّ الإنسانٌ يُدْرِكُ ما يقولء ويَتَصَوّرُ ما يُلْقَى إليه فهَدًا لا 
باس به . 


ومن فوائد هَذّا الحديث: أن الرسول ل قالّ: «سلوني ع شِتتم؛. وهَذّه كلمةٌ عظيمة؛ 
يعني: کاله يقولٌ: لا يَهُمني أن تسألُوني» بل اسأنُوا الذي تُريدونَ وليس المقصوة بِدَلِكَ 
فت الباب لهم إِنّما المقصوة أله تبرّمَ يل من أسئلتهم. 

ومن فوائدٍ هَذًا الحديث: سوال ًا الرجل عَن أبيه» والرجل الآخر أيضاء قیل: : إِله كَانَ 
يبد باللَّبٍ السيء» ويقال: لیس ابوك كلانه فال الي قل عن الك حتى إذا قر ان أباء 


.)۷۲۹۱( أخرجه البخاري‎ )١( 
أحرجه البخاري (۸٥۷۱)ء ومسلم (۱۷۱۷) من حديث أبي بكرة لہ‎ )٢( 


u‏ حم لخ رای 
Grd *‏ 
الا جانا کا 


فلانٌرَالَتْ عنه مَذْهِ الشّبِهةٌ وكوثٌ الرسولِ 5 يقولٌ: «أبُوكَ حُذافةٌ». وكدَّلِكَ قوله: «أبوك 
سالمولى شَيبة يحتمل أله ين حي اللو ويحتملٌ أن الرسول بك قد عَرَفَ القضية؛ لن 
الرسول لا عندّه ین أنساب العرب شَيءٌ كثيرٌ. 

ومن فوائد هذا الحديث: فراسةٌ عُمر بن الخطابٍ اغ حت رای أن هذا ِمَائّ للضي 
كل ولہَذا قَالَ: نا ثوب إلى اللو صَبْل. 

وني هَذًا ضا من الفوائد: أنَّ أذية الي بو ذنبٌ » وذ جَاء ذَيِك في القرآن: إا 


ہو دوک یک ال وښول عَم اتد و فاليا لجرو وعد ل عَدَابامُهِيئا 42 رانا .]١۷‏ 
حم 


ّتا الما ملع کلنہ: 

۹-(۲۳۰۱) حَدَلَا يبن سمب قفي َآبُو كال لْجحْدَوِي -وكد قارا في اللَظِ 
وعدا يث فة َالا: َو قن ياك عن مرس بلح عو أيه قَالَ: 
عرزت مع سول الل قم عَلی رُدُوس الل قَقَال: اض مَولاِ؟» . كَقَالوا: 
وه لون الذکر في الأتلى يلع َال َسمول اللہ 4: اف يني تلك ت 


ر 


قال: : توا ذلِكَ قرَكُوهُ فخي وَسُولُ الل کا بِلَيِكَ فَقالّ: دن كان بقعم ديك 
ضعو نی إت طن ل روني بال وَين إا حم عن ي الله شيعا حَذُوا به 


EE 
عدت عند الله بن الرومي التي ي واس بن َي الَة لیم الْمَْرِيُ‎ )۲۴٣۳(- ٤ 
وََحْمَدُ ین جَمْمَرالْمَْقِريُ» الوا : حَدَّثنَا لتر بن محمد یہ حَدَلناعِكْرمَةُ وَهْوَ ابن عَر-‎ 


ہے ْھھھم 


دتا او نَا و حي راف بن تيج قال: يمي الله الْمَيينَة وَمُمْبَ اون 
الل به ولُونَ:بِلمَحُونٌالَخل فََال: «ما تَضتعُون؟؟. قالوا: كن تَسْتمهقال: :مل ونم 
تَفْعَلُوا كَانَّ حير اه. فر کو فَنَقَضَتْ أو فَنَقَضَتْ ۔قال- - دروا َك له ققالَ: E‏ بَشَرَِذَا 
َتككُم ىء من بكم دوا یب وإ مركم َء ین أي ابر ' .. َل کرم أو 


8 سے ےہ 


نحو ما َال المعفِرِيٰ: فنفضت وَلَمْبَشْك. 


کاب الئل فا لیا 


)۲۳٣۳(- ١‏ حَدَئَا ابو بر بن أبي َة وَعَمْرّو الَا كلام عَنِ الأَسوَدِبْنِ صَايرٍ 
سال أَبُو بکر: دتتا موه بن قایر- حَدَا حن سم عن وام بن ُرَو عن يوه 
عَنْ مايق هَن ابت حآر أذ الي َر ق وم يحون فقال: وفوا 
لَصَلْمَ» . قَال: فََرَجَ شِيضًا فَمَرٌ بهم فَقَالَ: ما لِتَخْلِكُم ؟4. . قَانُوا: : قُلْتَ: كَذَا وَكَذَا قَالَ: :ٹم 


َفْلَعب بائرد دنيَاكُم؛. 


تس ر 


ات 


١ 


َال الإمَامٌ الَوَويّ کلٹہ: 

(۲۹) باب قشل النطر ليه به پل وَنَمَنِيه. 
)١‏ دک مد مم مح بی راع حَدَكناعَبْدُ راق خرن عم عَنْ م بن 
مته قال: هَذَا ما خد بو ہق ھن وَسُولٍ اللہ لة. َذَّكَرَ أَحَاوِيتٌ متها وَفَالَ رَسُول الله 
لا «وَاّذِي تفس محمد في يڍو لان ن على اکم بوم لا يني ٿم لان يراي أب لَه 
من أل مالو عَم قا بو تاق : الْمَعْنَى فيه عر عِنْدِي؛ لان براني مَعَهمْ أَحَبُ بُ إِيْهِيِنْ 


رو رم یں 


هله وَمَالِهِ وهو عِندِي مقدم ومؤخر 

قال الإمَامُ لوي تتداثة في GAGES‏ 

قوله ة: «والذي نفس محمد بيده ليأتين على أحدكم يوم ولا براني» ثم لأن یرانی أحب 
إليه من أهله وماله معهم» قال أبو إسحاق: المعنى فيه عندي؛ لأن يراني معهم أحب إليه سن 
أهله وماله» وهو عندي مقدم ومؤخر هذا الذي قاله أبو إسحاق هو الذي قاله القاضي 
عیاض» واقتصر عليه قال: تقديره؛ لأن يراني معهم أحب إليه من أهله وماله» ثم لا يراني. 
وكذا جاء في مسند سعید بن منصور اليأنين على أحدكم يوم لأن يراني أحب إليه من أن 
يكون له مثل أهله وماله ثم لا يراني» أي: رؤيته إياي أفضل عنده» وأحظى من أهله وماله. 
هذا كلام القاضي. والظاهر أن قوله في تقدیم: «لأن يراني»؛ وتأخير: «من أهله لا يراني؛ كما 
قال. وأما لفظة «معهم» فعلى ظاهرهاء وفي موضعهاء وتقدير الكلام: يقي على أحدكم يوم 
لأن يراني فيه لحظة ثم لا يراني بعدها أحب إليه من أهله وماله جميمًا. ومقصود الحديث 
حثهم على ملازمة مجلسه الكريم ومشاهدته حضرًا وسفرًا للتأدب بآدابه» وتعلم الشرائع 


(1)أخرجه البخاري .)۳٥۸۹(‏ 


لبذ انز 
وحفظها ليبلغرهاء وإعلامهم أنهم سيندمون على ما فرطوا فيه من الزيادة من مشاهدته 
وملازمته. ومنه قول عمر علتنه: آلهاني عنه الصفق بالأسواق. واه أعلم.اه 

RSC 


) 0 باب صَائِلٍ بيت تید 


ثم قا ارم ْم خلتة: 
)۲۴٣٣(- ٣‏ عَدَليي حَرْمََةُ بن يحمي ابرا ابن وَهْبِ» و مہ 
شِهَاب؟ أن ابا سَلمَّة بْنَ ۲ َب الرحْمَن؛ أخْبَرَه ان با هرر ال ممعت رملول الله ليقو 


رە 8 


نا اوی الاس بن ری اللي آلا لات ومس يني وين ئي". 

۱٤٤‏ -(. ..) وَحَدکا ابو کر بن أي َيه دنا أو کاو عر بن سی عَنْ سيا 

عن أبي الا عَنِ الأضرجء عَنْ اي سلَمَة عن آي هير 5 قَال: قال رسو ل الله كلل :نا 
أزَى الاس پویسی الأنيَاء أبن ء عَلّاتِ ولیس بيني وَبَْنَ عيسى نبِيا. 

ه١1‏ -(. ..) وحَذَكَ بن رای حَدَا بد الاق حلا مر عن میم بن مکی 
قال: هذا ما ما حَدَّكَنَا ابو هرر عَنْ سول اللہ َل فَذَكَرَ أحادیث مِنْهَاء قال رسو ل الہ لة: 
«أنا وی الس بعِبسَى ابن مرم في | وی وَالآخْرّةه. قَالُوا: كيف بَا رول اللَّه؟ قَالَ: 
اليا وهن عات وَأَتھَاهُمْ شی وينم واد لس بت نبي تیر 

کت - ۲۳۹( دتتا بو بكرن بي شه کڪ علق نالات قن تي ق 
لري عَنْ سید کے ؛ عَنْ آپي هريره ن رسو الله لا قال: دما ِنْ موود بول إلا نهد 
الشَیْطَانُ ميته صَاِحا ننس لطن إلا لبن ميم وه فال رنہ : اقَرّءُوا 
إن شِككُمْ: بت ہی یت تح ملا 


ب الزختی الارن علق اليا ير شد ے جلاک اموي هذا الإشتار 


2 


۔ 


7 


وَقَالَا: َه جين بول تول ضاران مك امعان 41. . وفي حَدِيثٍ شعيب: ين 
مَس الشّبْطَانِ». 


.)۳٤٤٩( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۳٤۳١( أخرجه البخاري‎ )۲( 


2-۷( عق کو ملا اواب حلي عدر نر فار و 
و 
بون ملا وى آي هرر حه عن آي هرر هن مول الل أله قال: دكل بَني ادم 


يَمَمّهُ الشَيِطَانْ يَوْمَ ودنه امه إلا مرم وَايتهاه. 


١4‏ لاس تی ء عَنْ ابي عَنْ أبي 


ے ص۔ 00 


۹ ۰0 علي :ري علا مز حك عل عن کې 


5 


مب قَال: لا ما حا او هرر ن رسو الہپ َذَكَرَ أَحَاویثَ ينها وَكَالَ رَسُول الله 
4 وی عیتی ابن زیم رجلا شرف فل له سَى: سَرَفْتَ؟ قال: كلد وَالِّي لا إل إا 
هُو. فَقَال عِیسّی: آمنْتُ بالل وَكَذَّْتُ تفي“ 
ت200 ہے 


2ِ باب مِنْ كَصَائِل إِبَرَاهِيۃ اليل‎ )٤٤( 
۱ ٢ ثم قال امام ملم کتلنہ:‎ 

18۰ -(۲۳۹۹) حلا او بکر ب أبي د کي حلا علي سس ہے سے 
تار ح وَعَدَلَي علي ب حجر السمْدِئ -واللفط له- خد لاتا علي بْنٌ مله أَخْبَرَنًا 
الختا نلم عن س بن مَايكِء ا: جا رج نی مول الم وو قال: ا حير 
رة فال ر 0ھب سوب و سا 

(...) وَحَدکتاہ ابو کرب دتا ابن إذریس؛ قال: : سم تحار ن ُلٍ مَوْلَى َضرو 
بن حُرَيْثِ» قَال: : سیت اتسا وگ : قل رَجُل: یا وک الله بوذله. ۱ 


5 


(...) وَحَدَننِي نی کد بْنُ المت عَدَتا عبد اّخُمن, عَنْ فيان عَن الْمُخْتَارٍ قَالَ: 
سَمِعْتُ آنا عن ال پل يوفله. 


گال الإمام لوي لٹ في َرْح مَحٔح ٹنیم: /۱١(‏ ۱۷۷ء ۱۷۸): 
قوله : اجاء رجل إلى رسول الله پل فقال: : يا حير البرية فقال رسول الله لاة: ذاك إبراهيم 
لالہ قال العلماء: إنما قال هة هذا؛ تواضمًا واحترامًا لإبراهيم پل لخلته وأبوته؛ وإلا 


.)٤٤٤( أخرجه البخاري‎ )١( 


الي ا یل 


فنبینا پل أفضل كما قال ب «أنا سید ولد آدم» ول يقصد به الافتخار ولا التطاول على من 
تقدمه» بل قاله بيانًا لما أمر ببيانه وتبليغه» ولهذا قال كلِ: «ولا فخر» لينفي ما قد يتطرق إلى 
بعض الأفهام السخيفة وقيل: يحتمل أنه ب قال: إبراهيم خير البرية قبل أن يعلم أنه سيد ولد 
آدم. فإن قيل: التأويل المذكور ضعيف, لأن هذا خبر» فلا يدخله خلفٌ ولا نسحٌ. 

فالجواب: أنه لا يمتنع أنه أراد أفضل البرية الموجودين في عصرہہ وأطلق العبارة 
المومة للعموم؛ لأنه أبلغ في التواضع» وقد جزم صاحب التحرير بمعنى هذا فقال: المراد: 
أفضل برية عصره» وأجاب القاضي عن التأويل الثاني بأنه وإن كان خبرًا فهو مما يدخله 
النسخ من الأخبار؛ لأن الفضائل يمنحها الله تعالى لمن يشاء» فأخبر بفضيلة إبراهيم إلى أن 
علم تفضيل نفسه؛ فأخبر به. ويتضمن هذا جواز التفاضل بين الأنبياء صلوات الله وسلامه 
عليهم» ويجاب عن حديث النهي عنه بالأجوبة السابقة في أول كتاب الفضائل.اه 


888E 
م َال الما مُسْلِمٌ کلنہ:‎ 
حلا َة بن سَعِيدِء حَدََنا الْمُغِيِرَةٌ -ينيي: اب ن ند الرختن‎ )۲۳۷۰(-۱ 
الْحِرَايِ- ڪن ابي الکن ن الأغرج ن آي هريز قل قال رسود الله لة: «احْقَينَ‎ 


وتو 2 0 


راهيم الي عَلَيِْ السلا وَهُوَابْنْ انين سه يالوم 

7 قوله تھا : «اخحكنَ إبراهيمٌ بعد ثهانينَ صلة». في هذا دلي على أن الختانَ ين مل 
إبراهيع ,182 وأنه يَجُورُ الختا بعد الكبّره لکن هذا بعد أن ثب بت وجوه لابَگُونإلا 
في شخص أسلّم متأخرّاء وإلا فإذا كان مسلمًا من الأصل» فإنه يَجَبٌ أن يَخْتَيْنَ ِن حين 
تَحِبُ عليه الصلاةٌ؛ لأنه لا بد ین التنظیفی؛ ولهذا يَحِبٌُ الختان قبل البلوغ فإن أشُرہ حتى 
یلا 

ا وقوله : واحْتن بالقڈوم؛ مخففة . القّدُوم معروفٌ e‏ 
اله تحرّى وضبّط نفسّه حبَّى ادن 405 ولیس المعنى: أنه ضرّب ضربةً كما تُضرٌ 
نیت مھ ےھ ام مہ کرت فو تہ 
والحمد للہ- يسر الله لنا الاخَانٌ بالمستشفیاتِ على وجه منضبط مأمون. 


)0 أخرجه البخاري .)۳۳٥٣(‏ 


والعلماء يَقولُونَ: إن المختانٌ في زمن الصغر أفضلُ؛ لأن الختانَ في زمن الصغر فيه فائدتان: 

الفائدة الأولى: سرعة البُرو۔ ١‏ 

والفائدة الثانية: : عدم الاهتمام والقلقٍ النفسيٌ؛ ؛ لان الصغيرٌ ليس عنده قلق نفسيٌء 
وغاية ما هنالك إن أحسٌ بالا م صاعء وإلا فلیس عندہ تفكيرٌ أو أ نفسي؛ فلهذا كان نی زمنِ 
الصغر أفضلء إلا أنهم قالوا: :يكره أن ادر به قبل اليوم السابع» وإنما کون في اليو السابع 
فما بعده» وبعضهم كرهه حتى في اليوم السابع» ولک الظاهر عدم الكراهةٌ وهذه مسأل 
أحببثٌ أن أنه عليها. 

وفيه: دلیلُ على توقيتٍ الشيء بما هو معلومٌ وإن ل بُذْگز. 


Soros, 


فَيُسْتَمَادُ منه: أنه يَجُورٌ توقيثٌ الآجالٍ إلى وقتِ الحصادہ وإل وقتِ الجذاؤ'ء وما أشبّهها 


بب 


من الأوقاتِ المعلومة للناس جميعًا؛ لان الشيءَ إذا كان معلومًا فلا حاجة إلى أن یَعَیْنَء اكتفاءً ہما 


هو مشھو ر . 
دك ده 


م قال الإمَامُ مُسْلِم کنلتہ: 

ا -(161) حي مةب يحبىء أَخبرن ان وهب حبري پوئ عن ان 
هاب عَنْ أي سَلَعَةب بن عبد الرّحْمَن سويد بن الم عَنْ أبي هرر أن َسُولَ الله 
كل قال: خی احق بلشَّكُ ِن برام ال رب رن كف تخي الْصَؤتى. . تَال: وَل 

ؤْمِنْ؟ قَال: ىء وَلَكِنْ ليَطْمَينَ قَلِي. وَيرْحَمُ الله لوطا لذ كَانَيَْأوِي إِلَى رُكْنٍ شَدِيدٍ وَلَوْ 
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فی الجن مول توفي الذي 


(. ..) وتاه إِنْ شَاءَ اله عد لبن حم بن أا دلا جُويْرِية عَنْ ماك عَنٍ 


الزْهرِيٌ ان سید ب بْنّ الْمْسَيبٍ وأا عبد آخبراه عَن أي هُرَيْرَة عَنْ رول الله لا بِمَمْتَی 
حَویث پوس عَي الزهْرِي. 


)0 9۷---2ھ-ھء :کسر أ وقطعه . فهو جَذیڈ ومجذودٗ وني التتزيل العزيز: عة عر جذرز )اک 
[٭:۸٤۱].‏ ويقال: جذ الحبل» وج الشيءَ ۶ عن الشيء . والنخل جذَّاء وجذادًا : قطع تمره وجناه. .اهم 
انظر: المعجم الوسيط» مادة (ج ذ ذ). 

)۲( أخرجه البخاري .)٥٥٤۷(‏ 
انظر: شرح الحديث رقم )۱٥٥(‏ من هذا الشرح .)114٠ /١(‏ 


انا یی ۶ 


رمو رع د 


۳ -(. .) رَحذلي ذيبن زب علق باي علا زا ن أي الاو َس 
الأخرَج؛ عَنْ اي هُریَرَ ءَ عن التي پل قال: نیز الله ُوطِ َه أوَى إلى رُكْنٍ شَدِيد». 

6 -(۲۳۷۱) وَحَدتيي ابو الطاهِرء أَخبرنَاعَبْدُ الل نن وب أَخبرَنِي جَرِبر بن 
حَ عن وب اساي ھن حملن يرم عن يمري رسو الله َالَ: 
يٽ اهم لي لالشلا إلا تلات کات ين في اټ الله َوُه اي 
تم وَقَوْلهُ : بل مله ير دا اجه في ڪان سار ق يم رض جار ومع ساره 
كانت أَحْسَنَ الس كمال لھا : إن هذا اجار ِن َعَم أن ارآتي غي عَلَيْكِ ٍن ساك 
اريه آي تي ت أختي في الإنلام قي لا َم في الازض میا يري وَعَيْرَك 
َل دحل رض رها عص أل الجبار آنه قا له : لَقَد قم صك انرا لاي لها أن 
تَكُونَ إلا َك زس ل إلا َي بها ام راهيم ء َلَيه السام إلى الاد ف ق لٺ َل َم 


و کہ 


باك أن بط بده لبها قرت بده نصَةُ ية قال ھا : اذي الله أن بطق كدي ولا 

أَصْرَّدٍِ لت قَمَادَقِضَتْ قد ین اة الأولى» كفل لها رز ہش 

َس بن لصتن وبين ققالَ: : اذعي الل أن ُطلِقَ يَدِي قَنَك الل أن لَاأَضْرَّكِ. َتَعَلَثْ 

وََطِْقتْيَدْهُوَدَا اَي جاده قل : : ك إن تي بشيْطان ولم تأي بلْسَانِ ذَأعْرِجْهَامِنْ 

رضي وَأَعْطِا مَاجرٌ. َال :ت َي کا رآھا اهي بالكلا صرف تال لامي 

قالت: : حبرا كف اليد الَْاجرِ وحم حاومًا. قال أو هُرَيرَة: قد لك ا هيا تي مَاءِ المٌاو!''. 
ےوچووے 


(؟ 4) باب من فَصَائْلٍ مُوسَى بيا 

تم ال الإمَامُ مع يتكنه: 

ه6١‏ وہ بر ہے مب بہت 
مب قال :اما حا و مرن رَسول ال پل دك أحاویت ينها وار سوا الله 


مدرم 


يك: گات بنو إِسْرَائيلَ َغْتَسِلُونَ عُرًا نظ بَمْضْهُمْ إلى سوأ فض وَكَانَ مُوسَى عَلَيْهِ 
السام غيل وَحْتَہُ َقَالُوا: وَالله ماع موی أَنْ غيل معا إلا أَنّهُآدر. قَالَ:قَدَمَبَ 


۔)٦۷٤٤( أخرجه البخاري‎ )١( 


يتل تر تأ على حبر قل فيز زک ع خرس بر بول وبي 
سو حَتَى کرت بت سرَلِل إلى سوأومُوسى فقاو وَاللّهمَا بِمُوسّی يِنْ 

باس. فام حجر بَْدُ حى نظ إل -قَال- فَأَحَدَ تو نوْبَهُ َطَفقَ بالْحَجَر ضَرْيًاا َال أو 
مو َال ِنَّهْبالْحَجَرَِدَبٌ َة أو سبِعَةٌ ضَرْبٌ مُوسَى عَليه السام الجر . 

-(. وکا خی بن عیب الْعَارلی ارد بی درب حا کا 
الْحَذّاكُ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ قي قال: : امانا أو هرر قَالَ: کَانَ مُوسَى عَلَبْو الحَلامُ رَجُلَ 
حا -قَال- - فان لايرَى مَُجَرّدَا -قَال- فقا ئو إسرَاِيلَ: آنه ادر -قال- فَامْتَسَل عِنْد موو 
O I‏ يسم َسُعی وَالَبَعَهُ بعَصَاه يَضْرِبهُنَوبِي حجر توي حَجَرٌ. 
ی فت على ما من تي ایل رت : : يام الین ایوا لاصوا کا ادوا شوم برا 
أ ماقا لوا ان عدا مما GY‏ و 

يؤخذ من هذا الحدیث: أن الإنسانّ إذا اغتسل بِالِخَّلْوةٍ فلا بأسّ؛ لأنه لا یراہ أحدٌ ولا 
يُشاهِدُه أحدٌ لكنّ التسثّر أفضلٌ» کان یکو عليه لباس قصيرٌ َر به عورتّه. 

ولا شك أن الأفضلٌ أن ي یڑ ولکن لو اغْتَسَلَ عُرِيانًا فلا باس؛ لأنَّ هذا جَرّى من 
الأنبياء عليهم الصلاة والسلام. 

وفي قصة موسى تلد أن قومه انهَمُوه بهذا العيب الذي هو: أنه رہ والآدَرُ معناه: یڑ 
الحُضْيَتيْنِء وهو عيبٌ عند الناس» فأراد افق أن يُطْلِمَهِم على هذا الأمر بغيرٍ إرادةٍ من 
موسى پا 

هذهب موسی اَل فوڪَ ع وئه عل حجي ففرٌ الحجرٌبثوبو؛ وهو حجرٌ جما 
لکن الحجز يمل لامر الہ كما فال الله -تبارك وتعالى- :ستو إل اتل وھی دان 
مل ما رارض انی وا آ زکرھا کالما اا اين € [مطفلفا:١١].‏ 

ففرٌ الحجر بثوبه» فخرّجَ موسى في إثره» وهو یقول: ثوبي یا حَجَر. وكيف خاطب ا 
الحجر وهو جاڈ؟ نقول: لأنه فعَل فِمْلَ الحيّ» فكأنه قال: هذا الذي َر بثوبي أخاطيه لعله 
يِف لکن الحجر م يَقَفْ حتى تُظَرتْ بنو إسرائیل إلى موسى . 


0 


۔)٤٤٤٤٣( أخرجه البخاري‎ )١( 


قال ابن حجر تنه في «الفتح) (۱/ ۳۸۲-۳۸۵): 

وقوله: بات تی اقل ريات رت ى غلرة أ بن انتا رم نایا لترن: 
«وخده». ودل قوله: أفضل؛ على الجوازء وعليه أكثرٌ العلمای رخات فيه ابن أبي ليل» 
وكأنه تَمَمّك بحديث يَعْلَى بنِ أميّةٌ مرفوعًا: «إذا اسل أحذكم فَلْيَسْمَيرْه. قاله لرجل رآه 
يَغْتَسِلُ عُريانًا وحدہ. رواه أبو داوة. ا 

وللبار نحوه من حدیثِ ابن عباس مُطَوٌلُا. 

RE GE فى‎ e N E 
ہار اا مان مروف‎ 

قولّه: «أن يُسْمَحِيًا منه من الناس». كذا لأكثر الرواةء وللسَّرحسِيٌ: «أحق أن بُسْتر منهه 
وهذا بالمعنی. 

وقد أخرّجَه أصحابٌ السئن وغيرٌهمء من طرق عن بهز» وحّنّ الترمذي» وصحّحه الحاكم. 

وقال ابن أبي سيب : حدّئنا زیڈ بن ھارودَء حدّثنا بر بن حكيي؛ عن أببه؛ عن جدّه 
قال: قلتٌ: : یا نبي الوه عوراکُنا ما أي منها وما تدر ؟ قال: «احْقّط ورك إلامن زوجيك 
أو ما مَلَكَتْ يَمينك». قلتٌ: يا رسول الوه أحدّنا إذا كان خاليًا؟ قال: اله احق أن مستا 
منه من الناس1. 

فالإسنا ال تز صحيحٌ» ولهذا جرم به البخارييٌ؛ وأما هر وأبوه فلیسا سن شرطہ 
ولهذا لما علق في في النکاج شينًا من حدیثِ جد به لم يجْرِمْ به بل قال: يُذْكَرٌ عن مُعاوية بن 
حَيْدةَ . فشرف من هذا أن مجرة جزيه بالتعليتق لا يدل على صحةٍ الإسناد إلا إلى من على 
عنه» وأما ما فوقه فلا يدل وقد حقّْثُ ذلك فیما كته على ابن الصّلاح؛ وذكَرْتُ له أمئلة 
وشواهد؛ وليس هذا موضم بَسطِها. 

عرف من سياق الحديث أنه واردٌ ني كشف العورق بخلاف ما قال أبو عبدٍ الملكٍِ 
البوي: : إن المراد بقوله: «احق أن ييا منه»؛ اي: فلا يُغطى. 

ومفهومٌ قوله: «إلامن زوجيك». يذل على أنه يَجورٌ لها النظژ إلى ذلك منه» وقياسُه أنه 
يجوز له النظرٌ. 

يدل أيضا: على أنه لا جور النظرٌ لغير من اسَدَنْنِيء ومنه الرجل للرجل؛ والمرأةٌ 
للمرأةه وفيه حديثٌ في صحيح مسلم. 


كاب اتا لال 


ثم] إن ظاهرٌ حديث بهز ید على أن التّعرّيَ في الخو غير جائز مطلقّاء لکن اسْمَدَلٌ 
المصئّفُ على جوازه في العُل بقصة موسى وأيوبَ عليهما السلامٌ. 

ووج الدّلالة منه عل ما قال اب بل أنہما من أيزئا بالاقتداء بهء وهذا إنما ياي على 
رأي مَن یقول: : شرع من قبكّنا شرع لنا'"'. 

والذي يَظْهَرُ أن وجة الدلالة منه: أن النبّ بك قصّ القصتين» ول يَتَحَقَّثْ شيًا منهماء 
فدلّ على موافقتهما لشرعناء وإلا فلو كان فيهما شي غيرٌ موافقٍ لیّه. 

فعل هذا يُجْمَعٌبِينَ الحديثين بحمل حد يث بهز بن كيم على الأفضل» وإلبه أشار في 
الترجمة؛ ور جح بعص الشافعية تحریکہ والمشهوثٌ عند مده -كغيرهم- الكراهة فقط. 

قوله: «كانت بنو إسرائيلٌ؛؛ أي : جماعتهم و هو كقوله تعال: 0الت ات ءامنا 4. 

قولہ : يلون مُراۃٌہ . ظاهرٌہ أن ذلك كان جائرًا في شرعهم؛ وإلا لَمَا أمَرّهمٍ موسی 
على ذلك» وكان هو تكله یََْہل وحدہ؛ خذًا بالأفضلء وأَغْرَبَ ابن َالِ فقال: :هذايدلٌ 
على أنهم كانوا عُصاة له وبع على ذلك القُرطبي» فأطال في ذلك. 

قوله : آکر؛ بالمدّ وفتح الدالٍ المهملق وتخفي الرلء قال الجَوْهَري: : الأدّرةُ: نفخة 
في الخضيةٌ »وهو بِفَسَّحاتِء وحُكِي بط بِضَمٌ أوله وإسكان الدال. 


)١(‏ وهذا القول هو الراجح بل هو المُتَعيّن؛ أن شرع من قبلنا شرع لنا ما لم يرد شرعنا بخلافه» والدليل 
على ذلك من الكتاب» ومن السنة: 
أولا: من الكتاب: : قال تعالى لمّا ذكر الأنبياء والرسل في القرآن: اوليك ادي دىا دهم 
فته € وقال تعال: « مذ کات ف مم عر ليلل 4. والآيات في هذا الباب كثيرة» ووجه 
الدلالة من هذه الآيات: أنه لولا أننا نأخذ من أحوالهم» وأقرالهم» وأفعالهم عبرة لكان ذکر ذلك من 
باب العبث واللغوء ولا فائدة منه. 
ٹائیّا: من السنة: وفي السنة أكبر دليل على هذه القاعدة» وهو حديث أنس في قصة الیم حينما كسرت 
ية جارية من الأنصارء فأمر النبي كله أن تكسر يها فقال أنس بن النضر: أتكسر ثنبة الربَيّع؟! واللہ 
ما تكسر. وكانوا قد عرضوا على أهل الجارية الدَّيّة ولكنهم أبواء قال النبي لا ديا أنسء كتاب الله 
القصاص». والذي هو مكتوب علينا القصاص في القتل؛ كما قال تعالى:  :‏ ا الین اموا کیب لیک 
لْقِصَاسٌ في اَل 4. 
أما ني الأعضاء والجروح فهذا لم يكتب عليناء ولكنه مكتوب على بني إسرائيل» كما قال تعالى: لاعفا 
أن النّفْس با لتّفيس وَالست بلس وَالْتُتَيالانبِ € الایق و مع ذلك قال النبيٍ يك «كتاب اللا القصاص». 
وھذا دليل واضح على أن شرع من قبلنا شرعٌ لنا ما لم یرد شرعنا بخلافه . نقلناه عن الشیخ الشارح اث 
بتصرف يسير. 


ra 64‏ وي ا 
الا ا 01 
قوله : فجمّح موسى؛ أي : جَرَى مُسرِعَاء وني رواية یڈا فحَرّج. 
قوله: اثوبي يا حجر . أي ل سو لكونه فر 
بثو به» فاثَكل عندّہ من حکم الجماد إلى حكم الحيوانء فناداه» فلمالم يُْطِهِ ضر 
وقیل: يَحْتَمِل أن یکونٌ موسى أراد بضريه إظهارٌ المعجزۃ ہت فيه. 
یحو أن يكوناً عن وحي. 
قولہ: «حتى نَظرّت». ظاھژہ نهم رأؤا جسده» وبه َعَم الاستدلائ على جواز النظر عند 
الضرورة لمداواق وشِبّههاء وأبدی ابن الجوزئ احتمال أن يكونٌ کان عليه مِْرَوٌ؛ لأنه يَظْهَرٌ ما 
تحيّه بعد البلل» واسْتَحسّن ذلك نافلا له عن بعض مشایخه» وفيه نظوٌء_ 
قوله: افطفِقٌ بالحجر ضربًاا . كذا لأكثر الرواق وللكُشْمَبِهَيٌ والحَمَويٌ: فطفِقٌ الحجرٌ 
ضرا والحجرٌ عل هذا منصوبٌ بفعل مقر أي: طفق يَضْرِبٌ الحجرٌ ضرا 
قولّه :قال أبو هريرةً» . هو من تنمة مقولٍ همام» وليس بمعلّق. 
قولّه: الَتَدَّب». بالنون والدال المهملةٍ المفتوحتّيْنء وهو الأثرٌه وسيأتي بقيةٌ الكلام على 
هذا الحدیثِ فی أحادیثِ ي الأنبياءء إن شاء الله تعالى.اه 
ARSC‏ 
ما الإمَامُ ملم تنائئه: 


ر2 ,ىده سى رق 3ھ 


۸۷۰ -(۲۳۷۲) حي ئد بن راف عبد بن مي قال بد :أَعْبرَنَاء وَكَالَ ابن 
راع : حَدََّنَا عبد الاق أَخْيرَنَا مه مغر ڪن ابن اوس عَنْ أيه ڪن بي هري ا یسل 


مَك اموت إلى موسى عل الام هَل جا صَعْهُ قاين َه رج إلى رو ققال: 
اتی إلى َو لا بريد اموت -قال- َر اله إل َب وال :ازجع إل قل : 3 
عَلَى مْن فور فلا عَطّت هده كل شر مرَةٍ سن كَال: أ وب ثم مه قال م الْمَوْتُ. قَا 

۳ سو َة بحر فَقَال رول اللہ لة: 7 


تم لار تبره إلى جاب الطَريقٍ تحت الكيب الأَحْمَرا 8-31 


رة یڈ 


۸-( کر ورس شش 


َالَ: هذا ما حَدََّنَا ابو هُرَيْرَةَ عَنْ رَسُولٍ الله لا . دك أَحَاویت مھا وَقَالَ رش ول الله قل: 


.)۳٣۸١۷( أخرجه البخاري‎ ٦ 


جه لك ؤت إلى شوش عل شلا قل :ا E‏ تج ہے مُوسَى عَلَيْهِ 
السّلَامُ عَيْنَ مَلّكِ ث الْمَوْتِ كَمَقَأَمَا -قَالَ- رج املك إِلَى اللَِّتعَالَىء فَقَالٌ إِنَكَ أَرْسَلتي 
إلى عند َك لا بريد اموت وذ عي -قال- - قر الله لي عي وَكَالَ: ازجع إلى عَبدِي 
ورای کر یی اق ےہ من ةر 
َك تویش بها سند قال :نم مَذ؟ : :موت .قال : فَالآنَ مِنْ قريب رب أمِنِي مَِ 
الأرضي الْمَُّسَةوَِيةبحَجر. ا ٹول اللہ پا وَاللہِ لو آئي عِنْدَهُ َيْثكُم قبْرہ إِلَى 
جَانب الطَريقٍ عند لكَِيبٍ الأخمّر 

(. ..) قا و إِسْحَاقٌ: i‏ ن یی حَدَّكَنَا عبد الرَرّاق» أَخْبرنَا مَعْمَرٌ بول هَذَا 

104 -(۲۳۷۳) حدکني زیر ن حَرْب. حَدَنَا جين بن ن المكتى» دتتا عبد المَزیز بْنُ 
عَبْدِ الله بن آي سَلعَة عَنْ عَبْدِ كب لے سو تر و عن بي 
هُرَيْرَقَ قَال: تا دی عرض مةل أغطي هايا ره و م ر رض ضَهُ -شَكٌ عَبْد العَزِيزِ- 
قال :ا ولي اضطَفَى مُو سى لَه السام حى الْبَشّر. قَال: كوه ور نے 
وَجْهَهُ -قال- تَقُول: :واي اضْطلقی مُوسى علو اَل عَلی ار وَرشول الله م 
طهر قال :حب لوي إلى ر سول اللہ پل َقَالَ يا لقان لي ذ ذم وَعَهُده وَقَالَ: 
لالم وهي . فقَال رَسُولٌ اللہ اائ: لم مت وَجْهَةُ . .قال :ا رشول الله الذي 
اضطلّی مُوسى عليه الام على انر وات بن أظْهرن. قَالَ: َب ول الہ وا حَنّى 
عُرِفَ قصب في وَجْهِد نّم قَالَ: :لا لوا ْنَا الل هبن يح في الصُور فَيضْمَقٌ مَنْ في 
ارات من نی لض | إِلَامَنْ شَاءَ الله ا۔م بح فی أخرى قاو اڑل ن بت أ 
في اول من بت لا موسي عَليو الم ا بارس كلا أذري حوب صقي ْم الطور 
و بت بلي ولا قول :إن أَحَدًا فصل من وئس بن می عَليه اسم . 

) سر دوج تک 
بهذا الإسْتاد سو 

1 (-۰ 


.)۳٤٣٤٤٣٣( أخرجه البخاري‎ )١( 


اليلق ا 


راهيم حك ّي عن ان هاب َن اي مةن عبد لخن عبد الحم الأضرّجء 

عَنْ ابي هُرَيْرَةَ قال: اسب رَجُلَانٍ رَجُلٌ ين الود ورَجُل ِن لمُسِْينَ» قال امم 
وَالَّذِي اصْطقّی حمَدًا بل عَلَى المَالَعِينَ . وال اليُودي: َي اضطقی مُوسى عَلَيْ الا 
عَلَى الْعَالَِينَ. كَالَ: فَرَفَمَ الْمُسِْمُ يَدَ يده عند يك قلطم وجه اهود وي ندب اوي إلى 
سول الله ره کا ون نر و اشام قال د سول اللہ وكله: ١لا‏ روني عَلّى 
مُوسى فن الاس يَصْعَفَونَ فَأكُونٌ ات موسی بطش + بِجَايْب ب اعرش فاا دري 
كان فمن صَیقَ اناق َل م کان كن اتی ا 

3-۹۱( .) وَحَدَ بد الله عبد اومن ادلي ووب باق قالا: خير 
و ايان َخْبَرنَاشَُيبٌ عَنِالرْْرِي» يني أو سَلَعة بی ن عَبْد الرَّحْمَنٍ وَسَهِيد بن 
لیب عَنْ أِي هبر قَال: اسب رَجُل من المسلِمينَ 098007 ونل حَدِيثٍ 
رايم بن سَمي عن ابنِ يهاب 

یج00 کے 


ي قا الإمَامُ مُسْلِمٌ کاٹ : 


م ھ7 


۹۲ ( ۲۳۷) حاتي عرو الق حَدَ او خد لي حا سان عَنْ 


عرو بن خی عن ایی عَنْ آي سعد دري قال: جَاء ووي ی اليب قد نِم 


و +٣۳۳‏ ۰تت ل: دقلا دري أَكَانَ ِن صي تأفاق 
بلي و اكْتمَى بصَعْفَةٍ ا 


ER سرےگےے‎ 


۳۴-۔( .) گا وخر بن اي ي َي حا وَكِيعٌ؛ عن فاوحلا ابن ی 
کر ےت تلذ 
مول الله کل «لا تخَرُوائیْنَ ن الأيا. وَفِي حَدِيثٍ حي ن عفرو بن ټی حلي آي 

لالہ انه تون عن ال ينها إذا كان ب شرا وفتنة أمّا إذا كان يأتي 
بخير أولله ليا الا و شی يعد الاسان ف فيه فھڈا لا باس په بل ب عل 
الإنسانِ أن يعتقد أنَّ بعص الأنبياء أمْصَلُ ِن بعض كما ذَكَرَ الله وق في كتابه : يلك ال 


سے ہے عمس عر سے سے 


فضلنا بعصم عَلَ بض € [الِکز:٢٢۲].‏ 


.)٦1٤۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


كاب لی ا ان 


3 وقوله: ٥‏ لاتُخَیّروني؛؛ أي: لا تقولوا: آنا خيرٌ. 

( «فإن الاس يَصعَقُون. ۰ء فين في هذا فضل موسى غل ؛ لئلا يظيٌ ان أن کون 
محمد ٤‏ لله خيرٌ البشر أن في هذا مَضْمٌ لحن موسى ٹکٹ 

وقد سبق وأعطيناكم قاعدة (اومرمز رین لايقتضي تمييزه على 
وجه الإطلاق. 

ل وقوله: «جزِيَ بصَعْمٍَ الطُورِءأي: هل جُزي باصَعْقَة الوه وهي قوله تعالى عَن 
موسی: لال َب أو اش لیت قال آن يرن لیکن اط رل الْجَبَلٍ € تلظلظ. ١١٠۶‏ أي: جبل 
الطور. فان سقرم ڪاه وف ري فلمَا ل دي بل جلك تک كموق صَیقاً 
ا اال ش کک بت يلك رانا وا 4 

وهذا الحديث له قصة وهي: : أنه اسب رجلانِ :رجل مسلم» ورجل يهودي. . والصراع 

بِينَ المسلمين واليهود ما زال قائمًا منذ جاءَ الإسلامٌ» وبينَ المسلمين والنصارى أيضًاء 
مس ود رس یں رت سی و فاا مد اة سیت 
ل أصنافي الكَفَرَةٍ أعداءٌ للمسلمين» يدل لهذا قولّه تعالى: ط لی مروا بنط ازم 
بَمْضٍ 4 ۷۳:01501. فكل الكافرين أعداءٌ للمسلمين» ولولا أن الله يِلْطّفُ بالمسلمين وريد 
الإسلام» لكان قد ذمّبٍ ذَهابَ ا الدابر» ولک اللة تعالى قال: ا لاعن برا كروت كم 
فظوت (4)5 71:ه. فاثنا عَشَّرَ ألقَا مِن المسلمين» بل من المؤمنین لن يَغْلِبَهم أحدٌّ» إذا 
آمنوا إيمانًا حقيقياء وقاموا بما يَحِبُ عليهم ین وسائل الاتتصارٍ المعنويّةٍ والماديّةِ فلن 
يفلم اح ولک المسلمين اليوم الف مليون. ولکتھم طا كفا الكل بعشهم لبعضي 
اغى ين اليهود والنصاری تال اله العافيً- وهم كلهم يلُون: نحن لذ َّد أن لا إل إلا 
الل وأن محمدًا رسول الله. 

فاليهودي اسب مع المسلمء فقال المسلم: والذي اصطمّى محمدًا على العالمين» 
وقال اليهوديٌ: والذي اصطْمّى موسى على العالمين؛ يعني: أن موسى أفضل مِن محمدء 
فغار المسلمٌ مين هذا لأن هذا القول ين اليهوديّ مَضمٌ للحوٌء ولا فإنه لا شك أن محمدًا 
كه أفضل من موسى قد فلما غار هذا المسلمٌ انكصر صر للحنٌ» فلطّم اليهوديٌ؛ لأن 
سس ےت و رو سور رر 
ولكن بعد أن یٹ اعا فهو الم صطفی بل فذهب اليهودي إلى الرسول 


الہ لأنه بدلمْ أن النيّ َال يمول الح ويَقْضِي بالعَذلِء فما ذمّب إلى فلا وفلانٍ» 
لا إلى عبد الله بن أَبَيٌّء ولاغيره من الرؤساءء بل ذهب للرسول يك فأخبرّه» فقال 
ا2 :دلا روني عَلَى مُوسَى». 

وهذا ين تواضع الرسول بأد اللہ ولاسيّما فی حال الشخاصمة والمُفاضلة التي 
وی إلى مَفْسَدَوَء ولا فلا شك أن الرسول ج83 خيرٌ ین موسى تاد بل قَال: «أنا 
سيد ولد آدم يوم القيامة»» لکن في مقام الُخاصمة والمُغالبة لايَنْبَفِي أن يَقُولَ قائل: : محم 


خير ین موسی» لکن عندّما تخر خبرًا مجوّداء فإننا تقُول: :محمد خيرٌ من موسی: وین جميع 
الأنبياءء -عليهم الصلاة والسلام- امع أن في كلهم خيراء ودل لهذا : قوله تعالى : لق 
ال قَقّلت بص عق بی > 9ط .٠٢۰٢‏ وقونه: وقد سلتا بش ان 7 ]. 
رھت : ۶ م درجت عند € 0ا ٠٥١۷۳‏ وقوله في آي أخرى خاصةٍ : ا سو 
مر سے ا ہر رش 

فالنیون والصديقون» والشهداف رالغائحرة كليم يتَمَاضَلُون ولك المقاماتِ 
لف فعلى هذا تَقُولُ: إن هذا النهيّ لیس على الإطلاقء بل إنما يَكُونُ في حالِ الشخاصمة 
والمغالبة؛ لأن ذلك يودي إلى مَفْسَدَة يودي مع العَيْرَةِ والشحناء إلى أن يَكُونَ في نفس 
المَْضْلٍ تهوينٌ لشان لقصل عليه؛ لان بعالب ويُحَاصِم. 

وف هذا الحديب أيضًا: أن الناس يَصَعَفُون يوم القيامة والظاهرٌ: : أن هذا الصَّعْنَ ليس 
هو ضع الخ في السُووء ولكنه صَعْقٌ آخرٌ يَكُونُ في نفس اليوم: يوم القيامة. 

وفيه: أن الي َك لا يلم اليب لا فی الدنيا ول في الآخرةء نی في يوم القيامة الذي 
يَظْهَرُ فيه م من تشاهدِ الغيب ما كان خفيًا ين قبلٌ؛ ولهذا يَقُولُ: لا أدري أكان فيمن صيق 
فأفاق قبلي» أو كان تمن استثتى الأ؟»» وهذا الاستثناء في قوله: فصو مَن في لسوت وَمَن 
ف الْدر ضٍ إل من ءال 14خ ::]. وني آیتے النمل: لَمَمَْعَمَنْفأَلسَموْتٍ ومن نيآ رض لمن 
مُساء ال € التتخلة:م]. فما هذا المسڈنی؟ 

أولا: ما أبہَکہ الله ورسولّه ول ین بنطّل؛ فان الواجب أن ناخد على إبہاوہ فتَقُولٌُ: إلا 
من شاء الله الله أعلمٌ» ولكن معَ ذلك فإن هناك أشياءً قد يَكونُ لدينا منها علم 

فمئلًا: الُوژ في الجنة ممن استثتى الل#؛ لأن الخُور في الجنة لايم ولا يَسَعمنَ َة جو 


کس کپ 


مما عَلِمناء وكذلك حملةٌ العرش» قيل: إنهم كذلك لا يَصْعَقُونَء ولكن يَحِبُ أن َتَوَقَفَ في 


التعيينٍ حتى تن بص ؛ لأن ذلك لیس ین مجال الاجتهادات. 
منه؛ ولهذا قال: «أو کان ممن استَّْتَی الله والحديتٌ الذي بعدّه مثله. 


ا کہ 


فهل يؤخذ من الحدیثِ جوارٌ لطم الوجه؟ 

هذا الحديث ليس فيه الإنكارٌ: فإما أن يَكُونَ هذا قبل النهيء وإما أن يُقَالَ: إن السكوتت 
عنه لال على جوازه؛ لان هناك احادیتَ صريحة فی النهي عن الضرب على الوّج''. 

قال الحافظ في «الفتح» (۱۱/ (TY‏ 

تنبيه: إذا تقر ر أن الع في الخروج م ون لر تشذثها الموتق؟ 

والجوابٌ: يَجُورُ أن تكونّ نفخة البَدْثِ تَطُولُ إلى أن يتكامل إحياؤهم شيئًا بعد شيءء 
وتقدُم الإلمامُ نی قصة موسى بشيءٍ مما ورّد في تعیین من اسکََی الله -تعالى- في قوليه تعالى: 
لصو من فى الکو وَمَن اض إلا من بَا أله 4 وحاصلٌ ما جاء في ذلك: عشرةٌ أقوال: 

الأول: أنہم موتى كلّهم؛ لكونهم لا إحساسٌ لهم فلا يَصْعَقُرنء وإلى هذا جح 
القرطبيٌ في (المْهُماء وفيه ما فی ومستندہ: أنه لم يرد في تعيبنهم خبر صحیح؛ وتعقبه 
صاحبه القرطبي في «التذكرة»؛ فقال: قد صم فيه حديثٌ أبي هريرةً وفي الزه د لهَناد بن 
السريٌ» عن سعيدٍ بن جبير موقوقًا: «هم الشهداٌ». وسنڈہ إلى سعيدٍ صحيحٌ» وساذكر 
حديتٌ أبي هريرة في الذي بعذہ. 

وهذا هو القول الثاني. 

الثال : الأنبيا وإلى ذلك جتّح البيهقي في تأويل الحدیثِ في تجويزه أن کون موسى 
ممن استَْنّی الله قال: ووَجُْهُه عندي آم أحياءٌ عند ربّهم؛ كالشهداءء فإذاُفِعَ في الصّورٍ 
النفخةٌ الأولى يفوا ثم لا يكُونَ ذلك موا في جيع معانيه إلافي ذهاب الاستشعار» وقد 
جوز النبي يا أن يكون موسى ممن استَفْتَى الله فان كان منهم» فإنه لا يذب استشعاره في 
تلك الحالة بسبب ما وقّع له في صَعْقَةِ الور : ثم ذگر أئرٌ سعيدٍ بن جبير في الشهداءء 
وحدیثِ أبي هريرة» عن النبيٌ : أنه سال جبریل عن هذه الآية: مَنْ الذين لم يض الله أن 
يَضْعَقُوا؟ قَال: هم شهداء الله وی . صحّحه الحاکم؛ وروائه ثقاتٌ ورجّحه الطبري. 


(۱) أخرجه البخاري (۹٥٥۲)ء‏ ومسلم .)۲٦٢(‏ 


انا وین 7 

راع قال باحى بن یو رس کو اة احرص ی جبريلٌ» وميكائيلٌ» 
وإسرافیلء وملَك الموتء ثم يَمُوتُ الثلائلڈ ثم يَقُولُ اف لملك الموت: :مُت فيَمُوتٌ» 
قلت رو وس یہ ارچ الهف وار ردو بلط الم 
اشنثنی الله ثلاثة: جبریلء وميكائيل» وملّكُ الموت. الحديتٌ» وسندهٌ ضعيفٌ» وله طريقٌ 
أخرى عن انس ضعیفۃً أيضًا عند الطبريٌ» وابن مَرْدَوَهه وسیائّه أن وأخرّج الطبريٌ بسند 
صحيح؛ »عن إسماعیلّ السَّدَّيء ووصّله إسماعيل بن أبي زيادٍ الشاميٌ في #تفسيره»؛ عن ابن 
عباس مل یی بن سلاع: ونحوه عن سعید بسن المسيِّبٍء أخرّجه الطبریٔ وزاد: (لیس 
فيهم حملةٌ العرش؛ اہم فوق السموات». 

الخامسٌ: يُمْكِنٌ أن يَأْحدٌ مما في الرابع» السادسٌ: إلا الأربعة المذكورون. 

السادسٌ: الأربعةٌ المذكورون» وحملةٌ العرش» ووقّع ذلك نی حدیثِ أبي هريرة الطويل 
المعروفٍ بحدیثِ الصورء وقد تقدمتِ الإشارةٌ إليه» وأن سندّه ضعيففٌ مضطربٌ» وعن 
كَعْب الأحبارٍ نحوه؛ وقال: هم اثنا عشرَ أخرّجه ابن أبي حاتم» وأخرّجه البيهقيٌ ین طريق 
يد بن أسلمَ مقطوعًاء ور جال ثقَاتٌ وجمع في حديث الصور بينَ هذا القولٍ وبين القول: 
ہم الشھدائء ففيه فقال أبو هريرةً: يا رسول الله فمن استثّني حين الْقَرّع؟ قال: الشهداءء 


ثم ذگر نفخة الصَّعْقٍ على ما تقدّم. 
السابعٌ: موسى وحده» أخرّجه الطبريٰ بسن ضعيفيء عن آنس» وعن قاد وذگره 
0 


الثامنٌ: الولداثُ الذين في الجنة والخُور العِين. 

التاسع : هم وحُحرَّانُ الجنة والنار وما فيها م ین الحيّات والعَقارب» حكاه الٹعلبيٰء عن 
الضحاك بن مزاحم. 

العاشرٌ: الملائكةٌ کلھ جزم بابر ہو ہو ول والنحل؛؛ فقال: 
الملائكةٌ أرواحٌ لا أرواح فيهاء فلا يَمُوتُونَ أصلًا وأما ما 7 عند الطبري بسند 
عن قتادةً قال لل اليم :يسني ال ومايّتع أحدًا إلا أذاقه الموتَ فَبُنْکُِ أن يُعَدّ 
آخرٌ» قال البيهقيٌ: استضعَفٌَ بعص أهل النظر أكثرٌ هذه الأقوال؛ ےتا 
کان السموات والأرض» وهؤلاء ليسوا ین سُكَانها؛ لان العرش فو السموات: فَحَمَلتُه 
ليسوا مِن سُكَانِهاء وجبريلُ وميكائيلٌ مِن الضَّافُينَ حول العرش؛ ولأن الجنةً فوقٌ 


کاب انل ی زی 


السمواتِء والجنة والناژ عالَمانِ بانفراوهماء حلا للبقاي وبَدُل على أن اَی غير 
الملائكة. ما أخرّجه عبد الله بن أحمد في «زوائدٍ المسنده وصحّحه الحاكمٌ من حديثِ لقيط 
بن عامر مطل وفيه: ايَْبنُون ما لیشمء ثم تبَمَتْ الصائحة فلعمر إهك ما تَدَعٌُ على ظَهْرِها 
من أحدٍ إلا مات حتى الملائكةٍ الذين مع ربّك» .اھ 

إذن: : فكل هذه الأقوالٍ ضعيفة والأوْلَى أن نيهم ما أيئمه اللہ حٌى إن النبي 0021 
ماعَلِم أن موسى كان ممن اسدَْتَى اله آو لا؟ وني حديث آخخر: «أو جُوزي يِصَعْفَةٍ 
الضُور'' . جوزي بصعقة الصور؛ يعني: معناها أن اللہ لن يكرر عليه الصعقة مرتين» وهذا 
مما يوحي أن هذا الصعق -واله أعلم- يكون حیث ينزل الرب ل للفصل بين القضاء 
فإن الناس يصعقون ثم يفيقون. 

ل قولّه: «بابٌ: إذا لطم مسلمٌ يهوديًا عند القَضبٍ؛ يعني: فماذا يكونٌ؟ 

والجوابٔ: : إن كان اليهودي دام فإنَ وان المسلِم عليه حَرَامٌ ؛ لأنَ در ي الذَّمَّةِ لهم 
فا وو و تسپ 

ولكن هَل بص من المسلم للكافر أو لا يفص 

نقول: ووہد کو یہ ٹا لا نی المالِ فإن 
المسلمٌ إذا أتْلفَ على مَنْ له عَهْدٌ عَهْدٌ أو ذم ماله نہ بُْحَذُ ینہ إلا في القنل فإنّه لا تل المسلِمُ 
بالکافر بل حال 1 


حےچوچ ہے 


)۲۳۷۵(-٤‏ حَدَتنَا هداب بن حال وَسَيْبانُ بن مرو قَالَا: دتا خد بن سم عَنْ 
بن فروخ 
بت اني ول ا عن اس زی مَك لوول لچ ل: دا -وَفِي رِوَايَةٍ 


2 
0 
2 پر ۔ 


ذاب: ب: رز على مُوسى لله نري ي عند كنيب الأخمر هو صل في قنروا. 
۵-( .) ودلا علي بن حشرم خرن بسىء يعني : بْنَيُونس.ح وَحَدَّكا عفن بن 
م ار 


اي سيب حَدَكَنا جرب کا عَنْ مان ال کہ يعن أنْسِ. 2 اء و برب أبي سي 
حَدکتا عبد کا دة مان عَنْ سان عَنْ لالت سط اَنشا يقُول: قال ر مول اللہ كلق: 


.)٦٦٦۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


2 نبوا 


همَرَزتٌ عَلَى مُوسّی َمَُيُصَلَي في روه . وَرَادَ في حَییثِ عِيسّی: : همرت لب ار پي». 
OSCE‏ 


(؟:) باب في ذِكْرٍ يُوسْسَ عََيْهِ السام 
قول التب يكل : «الا يَنْبَغْ ای مس : آنا 


ا الم شیع نت 
)۲۳۷(-۹٦‏ حَدَتتًا کا أ بكر بْنُ أِي َة وعد بن الى ومد بن بسار ثَالُوا: 


حَدا مدب جَنقر دلا نة هن سعد بن إِتراهيم قال: : ممعت حُْمَيْدَ بْنّ عَنْدِ 7 عَبْد الرَحمَنٍ 
ُحَدتُ عن أي هريره َنِ ن الي أله :ال -يَمْني: الله باك وای - لا نبي لَب د لي 


کال بر بن المَتَنّى: مي أن بقو: نا خر ِن بوس بن لی عَليْه الگلام». ال ابْنُ أبي 


حر وڈ 1ب 
کسی و جو EA‏ 


۸۷ -۲۴۷۸) دق محمد رز لی ابی بار ولط لان ن المکتی- قالا: حدقا 


فو ےے> 


عمد بن جَعْمَرِ حَدَكَنَا سمب عَنْ فاده َال :سنت ْمَل 1 يَقُولٌ: مُول: حَذَلِي انعم يك 


١ 


مو وی مرگ 


کا خير من يُونْسَ بن مَشّی». 


و تی 2 َبّاس- عَنِ الي پل قَال: ما ِي لعب أَنْيَقُول: أنا حْڑ سن وئس بن 
می وَنَسَبَهإَِى ابی 5 
كين 


موي عه اکر ول اوح اقلا 


۸ -161/00) کیت رھز أن عرب ولد إن الى وميد اللو بْنْ سيب قَالوا: 
تاب ج سمید نی الله ا تید سعيد» :1 :1 هر 
حَدَننا بَحمَى بْنْ وی ن ع و 4 أخبرني» بن اي ر يه عن ای ن اي هريره 
قال: قِیل: یا رَسول الى من ارم النّاسٍ؟ قَال: اقام . الوا :لیس عَنْ ن هذا تَسألك. قال: 
دی وف تي الل انت الله ان بي اللو ابن كليل اللو قالوا: َيْسَ عَنْ EES‏ 


۔)۳٣٤٤( أخرجه البخاري‎ “٠ 
۔.)۳۳۹٥۰( أخرجه البخاري‎ )"' 


کاب اللاي 


02و ار مر گر or‏ 7 8 کے 2 3 2 
قال: «فَمَنْ مَعَادِنِ المَرَبِ تشألوني؟ خِسَارُهُمْ ِي الجَاعِلِيَِةٍ خِيَارَهُمْ فِي الإسلام إذا 


َال الإمَامُ الَوَوِي نا آنه في اشَرْح صَحِبْح مُسلم؛ (16/ ۱۹٤‏ 1960): 

قوله : اقیل یا رسول اله من أكرم الناس؟ قال: «أنقاهم لله» قالوا : ليس عن هذا نسألك 
قال: «يوسف نبي الله بن نبي الله بن خلیل الله“ قالوا: ليس عن هذا نسألك قال: «فعن معادن 
العرب تسألونتي؟ خيارهم فی الجاهلية خيارهم في الإسلام إذا فقهوا» هكذا وقع في مسلم 
نبي الله بن نبي الله بن خلیل الله»» وفي رواياتٍ للبخاري كذلك» وفي بعضها «نبي الله اہن 
نبي الله ابن نبي الله ابن خليل اللہ وهذه الرواية هي الأصلء وأما الأول فمختصرة منهاء 
فإنه يوسف بن يعقوب بن إسحاق بن إبراهيم الخليل لا فنسبه في الأولى إلى جده. ويقال: 
يوسف بضم السين وكسرها وفتحها مع الهمز وتركه» فهي ستة أوجه قال العلماء: وأصل 
الكرم كثرة الخير» وقد جمع يوسف هة مكارم الأخلاق» مع شرف النبوة» مع شرف النسب» 
وكونه نبيا ابن ثلاثة أنبياء متناسلين أحدهم خليل الله يِه وانضم إليه شرف علم الرؤياء 
وتمكنه فيه» ورياسة الدنياء وملكها بالسيرة الجميلة» وحياطته للرعية» وعموم نفعه إياهم» 
وشفقته عليهم» وإنقاذه إياهم من تلك السنين. والله أعلم. قال العلماء: لما سثئل ب أي 
الناس أكرم؟ أخبر بأكمل الكرم وأعمهء فقال: «أتقاهم لله؛. وقد ذكرنا أن أصل الكرم كثرة 
الخير» ومن كان متقيًا كان كثير الخير وكثير الفائدة في الدنیاء وصاحب الدرجات العلا في 
الآخرة. فلما قالوا: ليس عن هذا نسألك قال: يوسف الذي جمع خيرات الآخرة والدنيا 
وشرفهما. فلما قالوا: ليس عن هذا نسأل» فهم عنهم أن مرادهم قبائل العرب قال: 
«خيارهم في الجاهلية خيارهم في الإسلام إذا فقهوا» ومعناه أن أصحاب المروءات ومکارم 
الأخلاق في الجاهلية إذا أسلموا أو فقهوا فهم خيار الناس. قال القاضي: وقد تضمن 
الحديث في الأجوبة الثلاثة أن الكرم كله عمومه وخصوصه ومجمله ومبانه. إنما هو الدين 
من التقوى والنبوة والإغراق فيها والإسلام مع الفقه» ومعنى معادن العرب: أصولها وفقهوا 
بضم القاف على المشهورء وحكي كسرها؛ أي: صاروا فقهاء عالمين بالأحكام الشرعية 
الفقهية واللہ أعلم.اه 


.)** أخحرجه البخاري (*ه‎ )١( 


لی ج 


)٤٤(‏ باب من قَضَائِلٍ رَگَرِيّاءَ ع عَليه السّلا. 
تم ال الإمَامُ مسيم کللنة: 


کے ع کے رھ 


۹-(۲۳۷۹) دتا هداب بن خالی حَدَّئنَا خاد دن سمه عَنْ اټ عَنْ يي راف 


وی و سر م م 


عَنْ أبِي هُرَيْرَة؛ أَنَّرَسُولٌ اللہ يك قَالَ: «كَانَ رَكريَاءُنَجُاراء. 


OREITE 
باب من ککائل الكضر عليه السام‎ ) (47) 


تم ا الإمَامُ ملم کنلہ: 

ا ۰ دتا رو بن حو الد وماق بن تراهم حلي وعبَدُ 
ن سید ومد بن بي عُمَرَ اميا م 
فيان بن عيبن دتتا عرو بن دياه عَنْ سل سوب بْنِ جي قَال: قُلتُ لائنِ عَبّاسٍ: :إنَنَوْهَا 
اللي برعم مُوسى 2 لہ الام صاب بن مرا لی هو ُوسى صاب اضر 
علب الام ۔ فَقَال :کات عدو الله سيكت ای ب كدب کہ كَنبِبَقُول : مت رَسُولَ الله بز 
يتقول: :م وی َل السام طا في بحي إِسرائل: شيلَ: :أن الاس أَعْلّمْ؟ فَقَال: EF‏ 
عم قال :َب الله عب ذم بد الم وى اللي داواي بجع 
لحرن هو ألم نك قال مُوسَى : أئ رب كَيْفَ لي به؟ فقيل لک اخيل < خُوتَایِي يتل 

َحَيْتُ تَفْقِدُ لْحُوت فهو َم اطق ولق مع وُو نون حمل وی علي 
السلا ونا في تل والطلق هو ونان حى يا رة قرم وی علي الام 
وك َضْطربَ الْحُوتُ في العمل حى َرَج ِن الل قسني البخر -قال۔ وَاَمكَ 
الع ری ابا ئی کان ونل الَا کان خوت سَرَبًا ركان موی وا جا 
فانطلقا به ب پل لے ید سے تی رس 2 مُوسى عَلَبْهالحّلامُ 
ال یکاہ نا تاليا ِنْ سرا اص -َقَالَ- وَلَمْ يَنْصَبٌ 7 يَنْصَبْ حَنَى جَْاوَرَالمَکَانَ 
لي مر به. َل : أربت إِذ يتا إلى الصّْرَة َي تيت الوت وما ناه إلا الشيْطَانُ 
ل یت 


كاب الال ابه 


مُوسى. قا له اْحَضِرٌ: آئی بأرضك السلا قا: آنا مُوسى. قال مُوسّی: بي إِسْرَائیل؟ 
قَالَ: تَعَم. قل ہیں نو ہن وٹ 
عَلمَييه لا َعْلَمُهُ.قَالَ لَه مُوسى عَليه الَلامْ: : َل أنبعُكَ عَلَى أن َي ڪا غُلَمْتَ وُشْد 

قَائی: ك لن شتطيع مهي صر َكيف ضز على ما لم حط به برا قال: سَتَجذني إِنْ 
کا الله ابرا ولا أي لَك نرا قال لَه الخَضِرٌ: فان ن اَم بتي فاا ساني عَنْ شَیْء حَنّى 
أَحَدِتٌ لَك من ذكرًا . قَال: د نت الطلق الوم وو بايان على نتاجل اتر قرف 
01011111110 
من الواح الس رة قال 5ه وس قوم موتا نَل عمدت إلى سَِيتَھم فر رتبا 
غر ملا لد ت مَيْنا را قال :ألم كل ِنَكَ لَنْ تَسْتطِيَ يي َ صَيْرًا؟ قال: لا 
اني سے نبت ولا رفني من نري عرد م ران الفتة َيه م نيان عَلّى 
التاجل إذا غُلامْيلعَبُ مَمَ الْفْلانِ 1 الْحَصِرٌ بر رآ فَافلَمَهُ َر .قال مُوسَى 

كنت تفا راو بک نس قد جلت مُت د بنارا . قَالَ: ألم كل لَكَ: َل كشع تمن 


صَبْرا؟ َلَ: :أذ الأول 1 :لن سأك َنْ بحا لماجي َدْبَكَفْتَ 
من لدي عُذْرا. نطلا ی إا آي أل قرب امنتطم) اها ابرا أن بد بمو قوج سی 
جدَارا بريد أن يق اقات يَقُول: مَائل. قال الْحَضِرٌ رو كد فَاهامهب ال لک مُوسى : 27 
امم تا م يُصَيُفُونَاء وم يُطعِمُوناء لو ِفْتَ شت لَتَخِذْتَ عَلَيْه أَجْرًا. قَالَ: عَذَا راق ق بيني وَبَيْيِكَ 
ساك با 9 تر قال ر سول اللو ا: : یرم الله موی لوودْتُ 
لَه ان صَيرٌ عَقی بق علا ون اتاد .تال : وَكَالَ سول اللہ لة: :دات الأولی مِنْ 
ثوتی ينيان". قَال: «وجَاءُضْفُورُ ی َع لى عزف الین م م تقر في لخر . قال لَهُ 
الكَضِرٌ: مَا نقَصَ عِلْمِي وَِلْمُكَ من عم الله إلا ونل اه 59 تََضَ هَذًا العُصْفُورٌِنَ ابره 7 


جم ,يعر رہ 


سید بن جبير : وَكَانَ يقرا وَكَانَ أَمَامَهُمْ لِك ت يِأَحَدٌ كل سفيَة صَالِحَةَ مسب . وَكَانَ يقرا 
أن افلم ان كارا" . 
۱-۔(۔ .)خلت محمد تد بن عَبْدِ الأعْلَى القَبْسِيٌ حدكتا المُعتَرٌ بْنُ سلبان النَيِمِيُ 


0107) يل لابن عَباس: ان وا يزعم 


.)١77( أخرجه البخاري‎ )١( 


لن مین 


أنَّ نُوسَى الِّي فَعَبَ يتمس لت اعم لیس بمُوسى بني إِسرائیل . كَالَ: أَسَمِعْتَهُ یا سَعِيدُ؟ قُلْتٌ: 
َعَم قال: كَذْبَ َوف. 

۷۲-...) حَدَكنا أي ی كَعْب قَالَ: مَعِعْتُ رمسو الله له بَقُولُ: وه َنِم مُوستى 
عليه السام في قَوِْ زغم ام لہ وآ دہ و وا ذا ما اخ بي الازض 
رجلا حيرا أو ألم مني . قال: فأو ی الله ني ألم بار مهأو عند مَنْ مُوَإِنَ في 


همي 


الأرض رجام هُوَأعْلممنْكَ. قال :يا َب ّي عَليه . قَال: :تی رود خُونًَا مَالِحَاَإِنهُ 
حَيْتْ تَفْقِدٌ الحُوتَ. قَال : انطلق هو َه حتَى نَا إِلَى الصَّخْرَةه فَعُمّيّ عَلَيْه فانطلق 
رک اضرب اوت في انل لام عَلَيْه صَارَ مل الكو قال: فَقَال قنَاه: 
ألا یت اله ارہ ا:5 فنسي. فلت تَجَاوَرّاء قال لِمَنَاهُ: : آنا حَدَاءنَا لذ لقا ِن قرا 
هَذَانَصَبًا. قال: وَلَم يُصِبْهُمْ بهم ند جس و . قال: دكن قال: اريت إِذ أوَيْنَا إلى 
اة وي بويت الْحُوتَ وما اة إلا ايان أن كر اكد ميل في البخر حَجَبا. 
قَالَ: ذلك ما كنا ني دا على ارجم قَصَصَ کار كان خوت قَال: اهنا وُصِفَ 
لي :فدهب يتس ذا مو بالْخَضِرٍ مُسَجى َو وبا ملا عَلَی الْقَا آرْفَال: عَلی 
حَلَاوَةٍ القَقَاه تال الام يكم . فَكَسَفَ الوب عَنْ وَجْهِد قَالَ: وَعَلَيكُمُ السّلامُ مَنْ آنتَ؟ 
قَالَ: آنا مُوسى. قَالَ: وَمَنْ مُوسَى؟ كَالَ: : مُوسى بني إِسْرَائِيل. قال يي 2 : مَاجَاءَ بِكَ؟ قَالَ: 
3 جت المي يا عُلَمتَ رُفْنًا. قَال: | لك ن تيع مي مَبڑا؛ َكيف قطي على مَالَمْ 
تحط به ڑا سرت نت ذال قطيز .قال : ستتَحمُني إن شَاءَ الل ص ابرا 
وَلَاأَعْصِي لَك أَمرًا. قال :نر متي فلا تأي عَنْ سى ا 
انلا حت إِدَا ریا في ال لسَفِينة حَرَقَھا. قَال: اَی عَلَيْا. قاللەمو سی عَلَيْه السََّام: 
ل حَوَْتَا غر اهلها لَقَدْ < 3 ج قال: ال أل ِنّكَ آنْتَمَطِيعَ ِي َ صَبْرا؟ قَال: لا 
ايعان لا مرفي ين نري ُشرً. َانطَلقَا حى إا ليا غِلنَا يَْمبُونَ .قَالَ: 
قانطلق إلى أ یم اوي الرآي ك در ِدَهامُوسَى َل لكام ذَعْرَةٌ منْكَرَة. قَالّ: 
كت تنس زَا بعر تفس لق جت سیا نَكرًا!. مال ر سول الله لله عِنْدَ هَدًا الْمَكَانِ: 1 
خت الى موی ولاه جر ری لعجب ولك ألم صاب اة 
قَال: إن سأك عَنْ َي بدالا صا قذ بت ِن لدي عُذْرا وَلَوْ صَبر رای 
الْعَجَبَ ۔قال: وَكَانَ إِذا دُکر کر أَحَدَا مِنَ انا بدا بتفيه: حم الله عَلَيَْا وَعَلَى أي كَذَا 


0 


وى حت لَك ينه ذكرًا. 


کتاب الال ا لیر 


ر رَحمةُ العا -: ۸00 قَرَكةٍ رة تاتا قافا في الْمَجَالسء انطع اهلها 
ابوا أن ب موه فوجَدَا فِيها جدارا بريد أن نفص اام 4. قال: لَوْ فت لَانّحَذْتَ تَ عَلَيْهِ 
أَجرا. :لاور بن وتيك أ زی قَال: سابك پاربل تام تيع ہش را 
آگا السَفِيئهٌ فَكَانْتْ ت لِمَسَاكِينَ َعْمَلودَ ن في الْبحْرِ إِلَى آخَرٍ الا فَإِذَا جا الذي يخر 

وی سس تہ رت 
قذ عطقا َه لاله ر أَرمَقَھا طَنبانًا وَكُفرًا فَأَرڈنا أن دل رنه خَبْرًا ينه رَكَاةٌ 


و 


وارب رخ وکا الْجدَارٌ فَكَانَ ل رگا تخت .إلى آخر الاية. 


ا 


A ہے‎ o Ba 


0 .)و دتا ءَ َب لل ن عبد الوّحمَنٍالدَاِي ابرا د بن وف ح وَحََكلا 


مسب حم سر ری لك 


لك سل سے “موي رميس س 


۷۳ 2 دق عن عفرو قز يدر 
جيني عن این عباس ن بن بن كب أ اَي ا رخدت عليه جرا 

175 ےس ی ی 
هاب عن بيد الله ن قد اللو بن من بن تشون عن عبر اللہ بن عباس أَنّهتّهَاَى هو 
خر یس بن طن اراي في صاجب مُوسى علب الام قا ان ن عَباس: 
الْحَضرٌ. رای بن غب الأَنْصَاريي فدہ باس ققال: یا با الطلَيْلٍ نم نا 
ای ت کا وھد كفي کج مو الي سال هثب[ إل لق هل 
ملين کی سراي جات رل 5ق : لع حا ٹسیو لا 
اوی الل إلى مُوسى پل حبْدنا اْحَضرٌ -قال- تال موس الیل إلى لو فَجَمل الله لَه 
لوت يةه وَل له: ذا قدت الحوت ازجع فإك سه قار مُوسَى ما مَا سا اللَّهُ أَنْ 
0 آنا عَدَاءَنا. مال فی مُوسَى جين سَأَلَه الْفَدَاءَ : رايت إِذ أوَينَا إلى 
لصَخْرَة و تیب الْحُوتَ وما َي إلا الان أن اذكره. قال مُوسى لقا الِكُ تَا 
كُنَا بغي . ادا عَلَى آنَارِه] قَصَضًا فَوَجَدَا حَضِرًا . فَكَانَ ِنْ سَأنهء ما قَضّ الله في كِتَابوه. 
إلا أن ونس قَال: فَكَانَ بعر الحُوتٍ في الْبَحْرِ. 

2 قوله: «إنماهو موسّى آخيرٌ».كذا بتنوين #موسى؛؛ وذلك لأن القَاعِد عِدةٌ أن كل اسم ارط 


7 ۲ ل MW‏ 
لاغ جود 


لِعدم صَرفِه الولميةفإله إذا م يکن عَلمَا بضر ف ولهذاكَرقٌ بين الأول لك: سَأَرُورُكَ بعد 
رَمضان أو بعد رمضان؛ لان قولك: «بعدَ رمضان» معْنّاه: أنك تَرُورٌه فی هذه السَّنَك لكنّ قولك: 
بعد رَمضَان) يُمْكِنٌ أن یکن المراد بعد عشرة رمضاناتِ؛ ولهذًا قال ابن مَالكِ: 

عے تم يم واف رئَنْمائكٌرا ‏ من كل ما التعري ف نے كر" 

3 قولہ: «قام مُوسى الي تطيبا». هل کلم داي من كلام أي أو من الرسُولٍ پڈ؟ 

الجوابٌ: فيه احتمالٌ أن أي هو الذي قال: «النيُّ»؛ لان غلم عِلْمَ اليقين اله مراد النبيّ 
ةه إذ إن الرشول بللا يتحَدتُ عن مُوسى إلا وهو يني به ايء ولكن ماهو الاضل؟ 

الحوابُ: الأصل هو عدمٌ الإدراج» وعلى هذا فنقولٌ: إنه» وإن كان هذا الاحتمال 
وارداء فالأصل أله بین كلام الرسول پ4 

وني هذا الحديث: کان نوًا البكَايَ اذَعَى ذلكَ؛ لثلا يَُالَ: إن في الناس مَن هو أعْلَمّ ِن 
نبي من أنبياء الأوؤوهو الحَفِرٌ؛ ہیی بے a‏ 
جھلِ نوقب» لأنّالمزية في حضاو بن الخصال ل كف عي التفضيل المطلقٌ؛ : يَعْنِي: قد يحص 
الانسان بمزية» لكنْ ذلك لا يقد ي أن كود له مزيةٌ طاق وفضلٌ مطل 

فمثلا: قد قال النبيٌّ كل في خيبرٌ: « اط الاب دا رجاد بحت الَو رسوله وج ال 
ورسولڈ؛ . فصارَ الناس يَدُوکُون وَحُوضُون: :تن هذا الرجل؟ فلمًا أضبحُو ا نوا النبيّ کف 
كلهم برجو أن يُنطاهاء فقال: :این علي بن ابي طالب ؟ فقبل: إن يَشْكُو عینیو. فأمّر به أن 
باي کی تم 7 بصق في عينيو» برا کان م يكن به وَجمٌ» : ثم أَعْطّاہ اراي . 

فهل نَقُولُ :إا مال مل انملع بن أي قاب ال الصتابة؟ 

الحوابٔ: لا فلیس معنى أنه ذاق هم في شي أكون له لفل المطلق. 

هذا أيضًا کون الحَضِرٍ قصل موی بالیلم في هذه القضایا الثلاثِ لا نی أن موی 
كل نه ترتبً ومنزلةً. 


¥3 وقوله: ابمَجْمّع الْبَْرَيْنِ. [قال الشيخ الشنقيطي داه في «أضواء البيان»: هذَالَیْس في 


.)۲٦٢ الال‎ ۲۲۷ /٤( انظر: «النحو الواني» للأستاذ / عباس بن حسن‎ )١( 
.)٦۷۳( زفق «ألفية ابن مالك4؛ باب ما لاینصرف: البيت رقم‎ 
.)51405( أخرجه البخاري (۳۷۰۱))ء ومسلم‎ )٢( 
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تاب انا اا 


کر قائدة والإعراض عَنه أؤلى؛ يَْني: معرفة مَجَْع التخرين. 

والطَّاهرٌ بن عَاشور مشه في كتابه: «التّحريرٍ والتنوير» يَقولُ: : وتجمع م اببحرين لا ينبي 
أن لف في اله کان ین ارض فِلَسْطِينَ والأظهرٌ أنه مَصَبٌ مر اَن في بُحيرة طرق 

نه النهرٌ العظيم الذي بر يجانب الأرض التي نر بها وسی ثيه وقومه؛ وگانت تُسَمّى 
عند الإسرائيليين بَحر الجليل» فان مُوسى ليله بم إليه بعد مير یَوم وليلةٍ راجلا فعَلِمْنَا 
أنه م يَكٌنْ مكانًا بعيدًا جدًا .اھ 

وممًا يشير إلى كلامه أنه سار راجلا مدَة قلیلڈڈ كما جاءَ في الحَدیثِ من آنه قال: يارب 
عل لي علما عَم ذلك به. قال: أذ معكَ حُوثًا في ِكَل فحيثما َقَدْتَ الحوت فهو تم 

فأك 2 ځرتا فجکل في کل وقال لفتاه يك بن ُوي: لا أكَلّمكَ إلا أن نُخْرَنٍ حيتُ 
يمارك الحوتٌ. قالّ -أي: گتاءم-: ما كَلَفْتَ کٹیڑا. ُ٠‏ ثم انی وانطَلَیٌ بقَنَاه حتى إذا تیا 
الصخرة وضتا رُءوسَهما فتاماه واْعربَ الحُوت؛ هذا يَدُلُ على أن نوتھما بعد سیر يوم 
واحدٍء قَدَلّ عَلى أن المكانّ الذي لاما فيه لس بعيدًا عن المكان الذِي انطَلَقَا مِنْه]. 

می المي فالشتقيطي لاڈ أرَاحنا بقَولِه: لا ائدة مين الب في تعرفة 

مجمع البحرّين» والحمدٌ الو فحن على آنَارٍ ر ايخ الشنقيطي مُهْتّدون. 

3 قول الطاهر بن عاشورء فهو -وإن كان مُحْتَهلَّا -ولكنٌ الجزمَ به صعبٌ. 

© ونوله: ركا لوش ر4 عَجبا: رجۂالمجب أن الحوت ین عاتب أل إذا رخ من 
الملوِيَمُوثُ» وهدًا وت في كل" » ومع ذلك انسل يأمر ال ودل البحر. 

2 وقولّه سبحانه: «قَصَصًا)؛ يعني : فصان الائ ويترعانه. 

2 وقوله: «فكلَمُوهُم ان يَخلومیاء. م یقل: گلٹوہُم ول يَقّلَ: فَكَلَماهُما أن يحملوهماء 
ولیس بین كلوه بضمير الجمعء وديحملوهما» بضمير التثنية تَافپ۔ 

ووج ذّلكَ: ان قول :وهم باعتا جمع الثلائة؛ مُوسى وکنا والحَغِس ايَخْمَلُوا» 
فالمرادُ به: مُوسى والْخَضْرٌ » وسقط وک الغلام أو الفتى؛ لہ تَابعٌ لموسىء هَذا إِنْ كان الحديثٌ 
بهذا اللفظ مَحفوظاء إن كان في رواية خر يُمْكِن. 


00 الیکتل -بكسر الميم-: الزٍّیل الكبير» قيل: إنه يسع خسة عشر صاعًاء کان فيه کُتَلّا من التمر؛ أي: 
قطمًا مجتمعة ويجمع على مَكاتل. وانظر: «النهاية في غريب الحديث والأثر» (ك ت ل). 


اناج جز 2 


وی هذا الحديث: حف شي؟ من الآبق وَهُو: طلَقَدَ جت كيا مرا جک اظة:۷۱)؛ 
يَعْنِي: : شيا عظيماء ومنه قول أبي سفيان: : «لقذ أمرَ أمرٌ ابن أبي كَبْکَذَا؛ يَعني: 00 
الحقيقة ينب بي أن ذو في السياق» ولكن لعله سق مين بعض الّوا لأنَّ قولّه: لَمَدَ شت 
۳ہ" يضمن التَوبيخَ: ولهذا ذَكَرَه اْخَضِرٌ وقال: 9 كَل أل أل فلت کن تيع مه 
صَبرا 4 [الكيئنة: ۷۱۷]. 

جم وقوله: «بما نَسِيتٌ». هل «ما» هنا مَصدريةٌ آم موصولة؛ يعني: هل المعتّى: لا 
رخني بنشياني» أو بالذي یب ؟ 

الجواب: الأول خسن وهو أن تَكُونَ مصدرية. 

ج وقولہ: لت نت سیا کر (4)2 ا:۷ وهَذا لع في التغليظ من قوله: لد 

جح ری . والمعنى: لقد جئت شیا مُنكرًا لا ره أَعَدٌ: فهذا عُلامٌيَلْمَبُ اتیج 
الصبيانه فكيف تاد أيه وُه حتى يَهلَكَ؟! نھڈا كَيء مُنْکر؛ وهذا لأنَّ النفس ذكيّةٌ 
ما لِم منھا جناي حتى تق تَحقّ أن تُفْتل. 

ق وقول ابن عیية: : دوهذا ركد . وج كونِه أَوْكَدَ آنه هناك قال: انر فک ان 
تَنعِم 4 . قفيه شَّيءٌ ین الأدب» وأا هنا فقال: 0 . فيه شيءٌ من 
التقيل عَليه؛ يَعْنِي : : ماقت كلام ني القضاءء بل قُلْتٌ كلام مُوجها إليك 

وهذا أسلوبٌ مح حتى الآنّء فأوَلُ ما تر عَل الإنْسان تَقُولُ: كن أل عت رکٹ ! ہے 
تو لّه: أل أل لك كدًا وكا . إشارة إلى دو لتيل عَليه. 

زج وقولہ: :مالقا عي إا أي أَمْل رة مما أَهلَها نا يُصَيَفُوهُمَا ومد ا ادارا 
3 بذ ان بنقَض ام 4 [الكننك:۷]» قال الْحخَضِرٌ بيديه فأقامه. 

ھا اھر وَقَتلُ النفس حزق السفينة ظاهرٌه الإساءة. 

جب رنولہ: َال له مُوسَى: ٣ال‏ لرْيِتتَلَتَعَذْتَ عاجرا © قال هَذَافْراقُينوينيِكَ ۹:. 

وبا الوا فموسى ل يكز عليه هناء ولكنه قال : لوت لَتَتَ عَليهِأَعرَا (4. وذلك 
نهم ونه افون خي ليه ام الجتار. 

بم وقوله: : شتت مت هذا الأشلوبُ أسلوبٌ أدبي فی غَايةٍ الأدب» والمرادٌ : أنك لا 
تام لن القَومَ لم يُصَيْمُونا . وهُا م يَضيرٍ الخَضِرٌء وقال هدَاوراق بيرك 4. فقَدْ صَبْرَ 
عليه مَرَّتِينَ) وفي الَالئة م يَضْيرُ. 


تاب الال ال لیر 


لا وقوله ا: يحم الل مومت لَووذتا َو صَيَرَ حى مقَصَ عَلَيْنَا مِنْ أَنْرِم)؛. الذي 
ص خُر اله ٌن. 

وفي هذًا الحَدیثِ : تلیل على آن الرسول يحب أن َعَم ين ابر من سبَق؛ ولهذا 
قال: یرم الله موسى لوَدِدْنا لو صَبْرَ حبّى يفص عَلينا من أمرهما» . وهكذا كل إنسانٍ یی 
أن يَكُونَ له قُدوةٌ فين سه فإلّه يخي له أن يتلم للأحْبَارِہہ وان يعرف أخباره حٌى يَكُونَ 
ُنبا له على تصيرة. 
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eg mug 

| رارکت 
ٹس دا ر 2 لله Se‏ 
556 سے 


)١(‏ باب من قَصَائِلٍ ابي يَكْر الصّذيق «لئعه. 


ثم قال الإِمَام م ا 
مر ول مه رس عع ريف مسوك 


۱-(۲۳۸۱) کے زير بن رب وڪبد بن ميل وَعَيْدُ الله و بن عَبْدِ الرَحمَنِ 
الذَّارِِيٌ قال عَبْدُ اللِّ: أَخْبَنَاء وَكَالَ الآكَرَانِ: حدقا کان بن لال حَدنتَا مم حَدَثتا 
کیٹ کت َس بن ملك ابر لصب حل قل: َرَت إلى آفدام الم رين عَلَى 
ہے سس :ما رَسُولَ الله تو أن َحَدَهُمْ نَظرَ إِلَى قَدَميهِ َبَصَرَنَا َحْتَ 

ميه فَقَال: : یا یا بكر ما نك اين د الله كاله . 

۲ -(۲۳۸۷) عق عبد الو ہی جنر بن تی بن ایی کت من کا ایك عَنْ 

أي اضر ھن شید ن عن ابی ستهيد؛ رسو اللہ پچ جس على المي َلَ: بد 
حر الله ن أن بو رَهرَةَ لذن وَبَيْنَ ما عِنْدَهُ فَاخْتَارَ مَا عِندةا. یکی أو بر یکی فَقَالَ: 
باك يآبائِنا راتا . قال: فَكَانَ رسو اللہ ولا مو المي کان أو يك ألما ہو 7 

سول اللہ پل انآ الاس علي ف مالو صخي ابو بكر وو كت مُتََخِذًا خلیلا لَانََْتٌ 


ار یا َل راک عو الام لاقي في اعد علا عة ُي برا 


.)۳٦٣٣( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)٦٦٦( أخرجه البخاري‎ )0 


تاب 9 لے 7+86 لە 


٠‏ 7ہ 


)۰ ..) عتا سهد بن عنصو حه ليح : 9 بن سلا عَنْ سايم ای اضر ن مب 
ان تين وبر بن عید وید عَنْ أبي سمب الحُذْرِي قَال: حَطبَ ر سول الله پل النّاسَ يَوْمًا. 

ثل حَدِيثِ مَالِكِ . 

هذا الخدیف لبیل واضحٌ على فضل أبي بكر ات عل جبيع يع الصحابة؛ لأنَّ النبي 
ل ذگر ذلك بصيغتينء إن لم یکن هذا من تصرف الزُواؤ: 

الصيغة الأولى: إن آم الناس علي في ماله وصحبته أبو بكر». 

والصيغة الثانيةٌ: نفي فی قوله: «ليس من الناس أحذٌ أمنَّ علي في نفسي ومالي من أبي 
بكرا" 


‫َ 


»2 7 02 
ويشْمَل قوله ذلك عمرّء وعثمانٌ وعلّاء وابن مسعود, والعباس بنّ عبدِ المطلب 


و 


وغيرّهم» من الصحابة. 
ثم إن الرسول وَل أعلّن ذلك في مرض موته؛ ثم إنه عله على المنبر. 
فكل هذه | إشاراثٌ إلى فضل أبي بكر عولتته. 
ثم إنه قال :لو كنت تخل م الاس خلا اومن أمتي- لاخذتٌ أب بكر». 
وني هذا: رڏ واضحٌ وجي فاضح للرافضكا" الذین يبفِضون أبا بکر؛ بل ويلْعنونه 
-والعيادٌ باو- ومن أورادهم التي يردّدونها صباحًا ومساءً: اللهمٌ العَنْ صَنّمي قریش 
يريدون بذلك با بكر وعمر -والعياً للہ- اللذين هما أخصٌ الناس برسول الله يده 
واللذين هما صاحباه حيًا ومينّاء فهو في الدنیا لا يزالٌ يقولٌ: «جتٌ أنا وأبو بكر وعمرء 


.)٦٤۷( أخرجه البخاري‎ )١( 
الرافضة: سُمُوا بذلك لرفضهم (زید بن علي» حینما توجه لقتال هشام بن عبد الملك» فقال أصحابه:‎ )٢( 
تيّأمن الشیخین حتى نکون معك: فقال: لاء بل أتولاهماء وأتيرّأ ممن تبرأ منهماء فقالوا: ذا نرنضك»‎ 


فسميت الرافضة. 
عو ا مت ریو سو وو کت 
وقالوا بتفضيل « سائر الصحابة» وتبرءوا من أبي بكر وعمر وكثير من الصحابة ويقولون 


برجعة الأموات» 0 مّة ارتدت بتركها إمامة (عإع) عقلئه. 
وانظر تفاصیل مذهبهم في: «البرهان في معرفة ة عقائد أهل الأديان» (ص:٣٦۳)ء‏ و«اعتقادات فرق 
المسلمين والمشركين» (ص۷۷ ۷۸)ء وفرسالة في الرد على الرافضة» (ص٦٦- .)٦۷‏ 


“Aral‏ پش روم ا را 
الیتّاغ ا 
ذَحَبْتُ أنا وأبو بكر وعمژ؛'؛ 
وقبوژھم في مكانٍ واحدٍء ويم القيامة يبعثون من هذا المكانٍ جميعًاء ومع هذا فهما عند 
الرافضة صَنّما قريش وجِبّّاہما وطاغوتاهما -والعيادٌ باو وكيف يمْكِنٌ لقلب مؤمن أن 
یتَحذّث ويتفوّة بهذا بالنسبة لأبي بكر وعمرٌ ٠”‏ 
بهذه المكافأةٍ العظيمة التي لو وَزِنّت الدنيا جميعًا بها لرجُحّت بالدنيا. 
فأبو بكر لہ صحِبّ الرسول ك منذ أَسْلّم إلى أن مات» وفي الهجرة لما استأدّنه أبو 
بكر أن یھاچر قال: «انْنَظِرٍ على رِمسْلِك». 
حتى أَذْنَ الل لرسوله يل أن يهاجر فَصَحِيّه ٠"‏ 
وكذلك في جميع غزواته قد شارك النبي بل 
وأما المال فها هو بيقر أنه أمنُ الناس في ماله وفي إبقاءِ وة أبي بكر في المسجد 
إشارةٌ إلى أنه الخلیفةً مِن بعل النبي يل كما ذكَرَ ذلك آهل العلم'“ -وهر واضحٌ- لان 
2 25 و 8 و 
الخليفةٌ يحتاحُ إلى أن يكودٌ دائمًا في المسجدٍ يقابل الناس» ويتكلّمٌ معهم؛ ويتحدَّتُ إليهم. 
عم ووو 
تم ا الام ملم کلدہ: 
(YTAT)-¥‏ حَدَتتَا كد ن بسار الْمَنِدِيٌ» حَدَتت کد 7 جعم حَدَتتا شع عَنْ 
إسَعِيلَ بْن رَجَاء قَال: سَمِعْتُ عَبْدَ الله بْنَ أبي الْهُذَيل؛ يُحَدّتُ عَنْ أبي الأخوّص. قَالَ: 
6ك e‏ 0 وء 2ے لف ان كَل ىله ع وو جم 00 
سّوعت عَبْد الله بْنَّ مَسمُود يُحَدث عن النبيّ 28 آنه قال: «لو كنت مُنَجْذا خيلا لاتخذت 
نا بر ليلد وڏيه اجي وَصَاحِبِي» وقد الخد لله ق صَاحِبَكُمْ عَلیلّاہ. 
(۱) آخرجه مسلم (۲۳۸۹). 
)٢(‏ سئل الشيخ تتتة: بُعْضٌُ الرافضة لأبي بكر وعمر ألا يدل على بعدهم عن الحق؟ 
فأجاب تعتة قائلا: هذا مما ليس فيه شك» وهو أكبر دليل على أنهم لا يريدون الحقء إذ لو أرادوا الحق _ 
لكان هذان الرجلان أحب الناس إليهم بعد رسول اللہ يِه لِمَا قاما به من صحبة النبي وَل وحسبن 
الخلافة للمسلمين» حتى قال الرسول قَلل: «إن يطيعوا أبا بكر وعمر ير شدوا»» وقال -أيضًا- 6: 
«اقتدوا باللذين من بعدي: أبي بک وعمر». 
(؟) أخرجه البخاري (۳۹۰۵)۔ 
() انظر: افتح الباري؟ (۱/ 004). 


تھے تھش 


مد بن 


)...(-٤‏ عَدَکتا حمَد بن الْمتتّی وَإبْنْ شار -وَالَفْظُ لابن الْمُكتّى- - قَالا: حَدَثَنا محمد 
جعم حَدکتا شغبة شن نْ آي إِسْحَاقَ عَن آي الأخوصء عَنْ بد ال ء عن ال لآ 
قَال: لو كنت مَخِذًا ین مني أَعَدَا خيلا + لَكْحَذت با بکر؛. 


و 


-(. ..) عَدَتتا محمَدُ بن الْمكنَى وَائْنُ شار قَالَا: حَدَكَنَا عبد َد الرّحْمَنِء حَذئنِي فيان 
عوك , rE‏ 


عَنْ آبِي ساق عَن أي الأخوّص» عَنْ بد اله ح وکا عبد بن حمَيي أخبرنا جَغْفرٌ 
بن عون خر بو عم عن ابن أي میک ء عَنْ عَبْدِ الله قَالَ: قال سول اللہ للة: الو 


ھا و 


كنت متّخِذ جن عَیلا لذت انر آي فاق فة خَلِيًا». 

5-(...) عَدَكنا فان بن أَبِي َة وَرُعَيْرُ بْنُ خرب وناق بن إتراهبم ال 
ِمْحَاقٌ: أَبَرنَاء وَقَالَ الآخَرَانِ: ذلك جر ڪن ویر عن وَاصلٍ بن حب ڪن َد ال 
نأي اليل ڪن آي الخو ص عَنْ حبر اللي ء ن البِي بك كالَ: دلو كنت مُتَخِدَاءِ ِن أَمْلٍ 
الأزض حلبلا لانَحَذْتُ ا ن بي فاق حلي وَلَكِنْ صَاحبكُمْ كَل اللّه. 

¥-). .) کت بو بغر ب أبي کیت حلا ابو عاو .ع وع ناق بن 
رايم ابرا جَرِیز ح وَحَدكتا ابن أبي می حلا نكلم ن الأغش. ح وعد 
مح بن عبد اللہ بن ثبي وأو سوب الاس -واللفظ له- قَالا: اکتا وَىیخ حلا 
الاش عن عب اله بن مر عن ابي الأحوّصء عَنْ بد الو :قال سول اللہ لا : 
ولا ني تا ی کل ل ِن جلو ولو کن مش مُتَجِذًا عَلیلا لَانّكَذْتٌ أب َر عَیلا إن 
صَاحِبَكُمْ خَلِيلُ اللّوا. 


)۲۳۸٣(-۸‏ حَدَكَنَا يَحْبَى ب یحی أَخْبرنَا خاد بن 


بن م عبد الله عَنْ حال عن ابی 
تا أخيني عند املأ ول الأو بع على جنات لكا ل 
روه و 


َقَلْتُ: اَی الاس ا إِلَيِكَ؟ قل : «عَائِسَة». قُلْت: مِنّ الرّجَالِ؟ قَال: «أيُوهَا». قلتٌ: 
مَنْ؟ قال: «عمر». فَعَدّ د رال . 


۹-(۳۸) وَحَدَّئنِي الْحَسَنْ بُ علي الحلوَانيُ؛ حَدَنَنَا جَعْفْرٌ بن عون عَنْ ن أبي 
میس ح وَعَدکتا عبد بن مو ولط له- 1: یرتا حفر بن عون ابرا آثو عُمَيسِ» 


عَن ان بي مُلبْكَة سَمِعْثُ عَاْشَةَ وَسْيِلْتْ: مَنْ کَانَ رسو الله يكل مُسْتَخْلِهًا لو استَحلَقة؟ 


ر١)‏ أخرجه البخاري .)۳٦٦٣(‏ 


1 * ط ہو اج 
الاج شین از 
قَالت: بُو عَُيْدَةَ بْنُ الْجَراح . ثم القهث إِلی هَذا. 
َال الِمَام النَوَويُ ناته في شرع صَحِبْح مُسلم؛ (18/ :)۲٢٢ ۲٢٢‏ 
قوله: «سئلت عائشة: من كان رسول الله ی مستخلفًا لو استخلفه؟ قالت: أبو بكر 
فقيل لها: ثم من بعد أبي بكر؟ قالت: عمرء ثم قيل لها: من بعد عمر؟ قالت: أبو عبيدة بن 
الجراح» ثم انتھت إلى هذا» يعني: وقفت على أبي عبيدة. هذا دليل لأهل السنة في تقديم أبي 
بكر ثم عمر للخلافة مع إجماع الصحابة. وفيه: دلالة لأهل السنة أن خلافة أبي بكر ليست 
بنص من النبي بي على خلافته صريحًاء بل أجمعت الصحابة على عقد الخلافة له» وتقديمه 
لفضيلته. ولو كان هناك نص عليه أو على غيره لم تقع المنازعة من الأنصار وغيرهم أولاء 
ولذكر حافظ النص ما معه» ولرجعوا إليه» لکن تنازعوا أولاء ولم يكن هناك نص» ثم اتفقوا 
على أبي بكر واستقر الأمرٌ. وأما ما تدعيه الشيعة من النص على علي والوصية إليه» فباطلٌ 
لا أصل له باتفاق المسلمين» والاتفاق على بطلان دعواهم من زمن علي» وأول من كذبهم 
علي فا بقوله: ما عندنا إلا ما في هذه الصحيفة... الحدیث: ولو كان عنده نص لذكره» وم 
ينقل أنه ذكره في يوم من الأيام» ولا أن أحدًا ذكره له. واه أعلم. اه 
ا 88S‏ 


ہے 


م قا الإمَامُ ملم کلاة: 
)۲٣۸٣-۰‏ حَدني عَبَاد بْنُ مُوسىء دتا راهيم بْنُ مہ أَخْبرني آٻي عَنْ حمّدِ 
1 5ے ۰ 9 ص۹۷ 9و 0 ا و کو و ار مو 
بن بر بن مطعمء عَنْ اپب آن امْرَأۃ سّالت رسلول الله يك شيا فأمَرَهَا أن ترجم إليه 
فقالت: يَا رَمبُولَ الله أرَأَبْتَ إِنْ جئْتٌ فلم أجذك؟ ۔قال: أبي؛ 6 تَعُني: الْمَوْتَ-. قَال: 
کر کے کگ o‏ 
انلم تجديني» قاتي با بکړه . ۱ ٦‏ 
سی مقع رع ين* ر ول ر ےی 7- 
(...) وحدٿنيه حَجَاجٌ بن الشاعر, حَدَنْنا يَعُقَوبٌ بن إبْرَاهِي خََثتا أبي» عَنْ آبییں 
7 7 7 5 کو مر ان و رو و و یا ا E‏ 
أخبرني کڈ بن مر بن مطهم؛ أن باه جير بن مُطومء أَخبرَہ ن امزآ آنٹ رسول اللہ كلف 
ہے کر مو 3 کے 2 گر نے سیر وا 
فكلمَنه في شئء فَأمَرَهَا بامر. بوٹل حَدِيثِ عَبًاو بن مُوسَى. 
000 7 2 کے ہے < mf‏ 
۱-(۲۳۸۷) حدیتا بيد الله بْنْ سَعِيدء حَدکتا يزيد بن ارون أخْبْرَنًا راهيم بن 


() أخرجه البخاري .)۳٦٣۵۹(‏ 


وتاب فا لشرام 


سني دنا صَالِحُ : بْنُ یسان ڪن الزغري عَنْ ڪُر عن مايق قَالَتْ: : ال لي رَسُول 
الك في مَرَض: و لي بر على تثب كته في اف أذ تت ته 
ویول فَائْلٌ: آنا أَوْلَى .متأ الله وَالمُْيُونَ إلا با بر٠‏ 

٠ ۲۲۸(-۲‏ حا محمد بن أ ي مر عي اما بن کاو راي نتر 
-وَهُوَ ابن ن كَبْسَانَ- عَنْ أبي حارم أبعي عَنْ بي م هرَيْرَة قا: قال روک اللہ :من 
1 شبح بنكُم اليم صَاي؟؛ . قا او بر : نا . قَال: من يك يوم جرة؟» 2 
آنا . قَال: ن َعَم كم اوم مٰکینا؟۰. ا ابو بگر: آنا. قَال: می عاد نكم وم 
مَرِبضًا؟». كال ابو بر :آنا . قال ر سكول اللہ اد: ما اجْتَعمْنَفي امرئ إلَا َكَل الج“ 


OSCE 


56 


ثم قال الإمَامُ ملم تاه 


۱۳ سے en‏ ء قَالا: 
: کا اين وه آغڑتی وس ڪن ابن هاب حكني سويد بن امس وأو سَلعة ن 
عَيْدِ الرّحْمَنٍ ؛ اَی سما لا هريره بوگی: ا وَسُول اللہ لة: ا و 
حمل علي 0 ني تع اع هذَه وكيني إن حُِفت لحز 
فا مْبْحَانَ الله . تَعَجِبًا وَفرَمَا رع ۹ا قا ر سول اللہ یڑ اہ 
َو بر وَءُ عُمَرُ». قال آبو مُرَبْرة: کے ات تا رام في توو دا علو لَب 
0 دما ین قت ِل الدب كا له ن ها بذع 
بع يَوْمَ لس لها راع غيْرِي؟!» . فقَال النّاس: سُبْحَانَ الله . قال رول اللہ بل دی 
ا واو بر وَهُمَرُه". 

(. .) وڪڏاني عبد اليك بن ُي بن اللي ڪي آي ڪن جي حلي عقيل 

تر میں هذا الإستاد. ص السا وال وَلَمْ ہذگز قِصَة البقرَة . 


ت 7 رھ قرب 


(...) وحدثنا محمد تد ب باي دنا سيان ِن صي ح وَعَلتيي محمد بن رازم دنا 
)١(‏ أخرجه البخاري (٦٥٦٦ء‏ ۷۲۱۷). 

4 انظر شرح الحديث رقم )141/5(01١74(‏ من هذا الشرح. 

(م) أخرجه البخاري .)۲۳۲٣(‏ 


التتاق ای ا ا 


و تاد اَي ڪن فيان تیلام عن أي الڙتاي ن الاَمرج: عَنْ يي سعد عَن اي 
27 عَنِ التي پل ِمَعْنَى حَدِيثٍ وس عَنِ الزْمرِي و في حَدیٹھ)] ذکر لبق اشا 
مع الا في حَدِيئِه]: دي ومنب آنا واب بكر مره .وم 

) .) ودک محمد بر الى وا ارلا ع ةنبج عاك فح 


ر ۶7ےھ وروي اس 


َا مح بن باي حَدکنا سيان : بن عي عَنْ تر کا عَنْ سعد بن راي عن 
آي سَلَمةَ عَنْ اي هُرَْرةَ تن الب پل 

نی و ساوت سی 
الباء وإسکانہاء الأكثرون على الضم. قال القاضي: الرواية بالضم. 

وقال أهل اللغة: هي ساكنةٌ» وجعله اسمًا للموضع الذي عنده المحشر يوم القيامة؛ 
أي: من لها يوم القيامة؟ وأنكر بعض آهل اللغة أن يكون هذا اسمًّا ليوم القيامة» وقال بعض 
أهل اللغة: يقال: سبعت الأسد إذا دعوته» فالمعنى على هذا من لها يوم الفزع؟ ويوم القيامة 
يوم الفزع؛ ويحتمل أن يكون المراد: من لها يوم الإهمال؟ من أسبعت الرجل أهملته» وقال 
بعضهم: يوم السبع بالإسكان عيد كان لهم في الجاهلية يشتغلون فيه بلعبھمء فيأكل الذئب 
غنمهم. وقال الداودي: يوم السبع؛ أي: يوم يطردك عنھا السبع» وبقيت آنا فيها لا راعي لها 
غيري لفرارك منهء فأفعل فيها ما أشاء. هذا كلام القاضي. وقال ابن الأعرابي: هو 
بالإسكان؛ أي: يوم القیامة أو يوم الذعر. وأنكر عليه آخرون هذا؛ لقوله: يوم لا راعي لها 
غيري» ويوم القيامة لا يكون الذئب راعيهاء ولا له بها تعلق. والأصح ما قاله آخرون» 
وسبقت الإشارة إليه من أنها عند الفتن حين تتركها الناس ملا لا راعي لها نہبة للسباع 
فجعل السبع لها راعیّا؛ أي: منفردًا مهاء وتكون بضم الباء. والله أعلم. اه 

ححوووہے 
تم قال الِمَام التووي کنلہ: 
(۲) باب مِنْ قَضَائْلٍ عُکَرَ رضي الله انی عَنْهُ 
تع نال الإمَامُ ملم کتلنہ: 
)۲۳۸۹(-٤‏ حَدََنَا سعد بن عرو الأشعئي مي واو ابيع لمتكي ابو کربب تد 


بن الْمَكَاءِ -وَاللفظ ذُ لأبي كُرَيْبِ- EE‏ حَدَنتَا TT‏ ارتا ا الْمبَارَكِ 
عَنْ عُمَرَ بن معي سيد بن اي خسن عَنِ ابن يي مہ مُليكَة قَالَ: سَممْثُ ابن عباس بفول: :وضع 
خم إن الطاب على ریو ت الاش بر ونون وون حلب قبل أن يع أن 
فِيِهمْ ۔قال: لم يعني لا برڄُل. ٿڏ اعد بذكي مِنْ وراي فَالْقَتَ ليه دا ُو علي 
قرحم عَلَى مر وَقَالَ: ما حلت اتا حب َي أن آلقی الله بول لو ينك وام الله 


0ا 


e‏ أسْمَعٌ رَسُولٌ اللہ پیا 
بقُول: اجِنْتُ آنا وَأبُو ر وَعُمَرُ وَدَكَلْتُ آنا وآو بر وَعْمَرُ وَحَرَجْتُ آنا وَبُو بكر 


رورو ےد قە5ھ 


وعم قن كُنْتُ لأرنُو أو لظن أَنْيجَْلكَ الله مَعه). 

(...) وَحَدَّكََاإمْحَاقٌ بی راه ابرا عِيسَى بْنُ ونس عَنْ عُعَر ن مویہ في مَذَا 
الإستادِ بوه . 

)۲۳۹۰(-٥‏ حَدَنَنَا مَنَصَورٌ ؛ بن أي خر حت | راهيم بن سَعْی عَنْ صَالِح بن 


۳ 
ھ7‎ ea 


ہے ےہ ریو م۶ مه ع ا و مو ا ہہ فض 


کسان کے سی زھیر بن حرب» والحسن بن ي الحُلوَائيُ عبد بْنْ حَمَيْدٍ 
لهم قَالُوا: حتت يموب بی ایم عَنَکَا ې عَنْ صَالي ؛ عَنِ ابن هاب خَذلقي بُو 
امةن سهل؛ ا سم ابا سيد الخذري بفُول: قال ر سول اللہ ولا ما أا ام بُ 


لاس رشن وهم مص لغ اوي ينها e‏ 
TT‏ لیل لی تقاشل الس في الابقا 
وَفِيه أيضًا: فَضِيلةٌ عَظِيمَةٌ لِعْمَرَ ؛ بن الطاب اة عَيْتُ گان عله لَص يَجرٌه. 


كن َذيفُولُ َال مرش شر بن اكاب إن جر مص حرام رون بائ الوب 
كيقال: إن هذا إنما سَاقَُ ال ی مساق المذحء وَجَعَل ما بره ينا ودالّا على أن ديه 
ل 
ا ا 
وكيس هذا الاس حِسَيًاء وإنما هو لا 
َدَميْهِ اللي يَمشِي يهماء قد كَمُل فيهما الدينٌ. 
وني هذا الحديث أيُضًا: : لیل علَى أن تن 


3 
ین حبق 
7 


گە ر کہ 


ن أكرم بخَصِيصَةَء أو تال فَضْلا بِحَصِیصَة لا 


.)۲۳( أخرجه البخاري‎ )١( 


00۳0ی س عمرٌ ذه الحَصيصة كما اح ختص عَلِعٌ بن أبي طالب لات في عزو 
خیبّر جين قَال انی :لاطي الراب عدا رجلا يحب الله وَرَسُولّه وبحب ال وَرَسُولُهه. 
بات الاس یَدُوکُونَ'''ء كَلّما أضْبَحُوا غَدَْا إلى رَشولِ الله يل كلهم برجو أن يمَْامَاء قَقَال 
ة: اين علي بن أِي طایب؟ە فَاُوا: گان شي عي ار به بك َجَاءَ بصق في عَيتيه 
رئ في الخال گان م يکن يه وَجَع ا ا انم َلی رمنيك می نر 
يسَاحَتِهم. نَم ادم إلى الإسللام» وأَخْبرْهُم ب يجب عَلبهم ين حَق الله فِی؛ فَوَالَوٍ لآنْ 
هدي ي الله بك رجلا وَاحِدًا خير لَك من حمر اللو" 

نهدا حَصِِصَة لَه وَلکن لا يرم من ذلك أن يون اَفْقَل ین عَيْرء قَضلا مُطٰلَقًَا. 

وَعَلَى كل حَال: َهَدَا الحَدِيتُ َيل عَلَى أن الاس مَتَقَاضلُون في ادبن وَهُو كَذَلِكَ. 

یوووہے 

ثم ال الإمام مسيم عتلہ: 

٦‏ -(۲۳۹۱) حَدّننِي حَرْملة بن ی برا ابن وهب أ خرن يوش أن بن هاه 
معن مرن عند اللو تر بن الطاب عن عن رول الله قال: ا ايم 
0 ريت قحا يت به فی لبن سرت نه حى إِني لأرَى الرَيبَجْرِي في ماري م أَعطَيِتُ 
سے نون ای َلوا: ف أَوَّلْتَ ذَلِكَ با رسول الله قَال: «اليلم". 

9 اکاک كين سيب حاكن قن قح حر وڈ ی تی 
كلاه عَنْيَْقُوبٌ بن | راهيم بْنٍ معي حَدکتا أي عَنْ صَالِح» پاستاو ونس تخو حَدِ دينه 

وجه المناسبة بينَ اللبنِ وبين العلم» أن الب طعامٌ وشراتٌ وغفاۃ وحار واليلم ذلك 


)١(‏ قال ابن الأثير في «النهاية» (د و ك): أي: يخوضونء ويموجون فيمن يدفعها إليه» يقال: وقع الناس في 
دَوَكََ وذوكة؛ أي: فی خوض واختلاط. اه 
وقال الإمام النووي ناث في «شرح مسلم» (۱۹۰/۸): 9(یّڈوکون) بضم الدال المهملة وبالواو؛ أي: 
یخوضونء ویتحدثون في ذلك». اه 

(۲) أخرجه البخاري »)۲۹٤۲(‏ ومسلم (٢۰٥٤)۔‏ 

(۳) أخرجه البخاري (۷۰۰۷). 


يكاب ال او ا 
ہے مو والملم ایشا لر ری نم بالعلي لا جد شيعا لا مت ولهذا جاۃ 


في الحديث: «منهومان لايَشْبَعان منهومٌ في حلم لايم ومنهومٌ في دنيا لا شیع 

وهل هذا الحديث يني أن عم اك علا من أب بكر لان الي ل أعطة نض آو 
يَُالُ: يُقَانُّ: إن هذا يذل على أن عمرٌ مجتاجٌ بخلافٍ أبي بكر؟ 

الجوابٌ: هذا محل نظر وتاگلء وإلا فلا شك أن علمٌ أبي بكر اکٹ من علم عمرٌء وإن 
كان عمرٌ لتخ عُمٌر وانتفح الناس بحياته وخلافیہ وأحَدُوا منه علمًا کٹیڑا وسياسةً كثيرةً 


بخلافٍ أبي بكر. 


حہوووے 
م قا الإمَامُ مُسْلِمٌ کنلنہ: 
۷-(۲۳۹۲) حَلکتا رمف أَغْيَرَنا ابن وب أخبرني ۽ وش عَنِ ابن شهاب؛ 3 
سد ئن الفتكب؛ ب بر که ستوع ابا مير ول موعت رَسُولَ الله ا يَقُول: بين آنا 
ام ري على قَلِيبء عَلَيْهَا عليه ليهاو ََرّحْتُ تھا کا اء اللہ تم أََذَهَا ابن أيي اة رع بها 
کر از شي ذل زی ل ب صف ا رعمات ته اع هذ کاب 
یو رہ ےہ 
ر 0[ ےی رھ 
بْنْ خَالد .ح وَعَََا نزو الاق 7ر 020 ميد ن َْقُوبَ بن راهيم بن 
رپ تر تہ ديه 
...) حلا اْحلوَاي وََبْدُ : بن حُمَيْدِ قَالا: حَدَّكَنَا يَعْقُوبُ» عَلَكتا أبي» عَنْ صَالِحء 
قَال: قَالَ الاح رغ إن خزرة قل إن مور اللہ يك كالَ: ريت ابن أبي قحَافة 
رع بتو عَدیث الزْرِي . 
و 0 6 
۸-() .) حكني أَحْمَدُ بن ُ عَبِْ لوّحْمَنِ بن وَهُبٍء عَلَتا َي عَبْد اللو ن وَهْبٍ 
أخبرني فو ب الْحَارث؟ آي پوس مولى آبي ريرق حَدَهُ ن آي هرر ڪن ول 


الله يك كَال: با آنا تا اريت أي انرم عَلَى حَوْضِي قي النَّاسء فَجَاءني ابو بكر فأحَدَ 


(1) أخرجه الدارمي في «سننه» (۳۳۱) عن الحسن البصري. 
(؟) أخرجه البخاري (۷۰۱۹)۔ 


ال من َ يدي لبروحني, فر را وع و جو قلقب 
َأحَدٌ حدم قم ار زع جل قط قوی بن ئی وی الاس وَالحَوْضٌ مَلآن يفره 

جا قوله: اول نرج سر ھا ھا ےل عا ره ضعفٌ؛ 
لأن مده م تطْل؛ فلم يَحْصُل في خلافته ما حصّلّ في خلافة عمر لہ أما عمرٌ فإن خلاقته 
طالث وحصّل فيها من الفتوحاتٍ الشيءٌ الكثيرٌ ولهذا قال: «استحالت غَرَئَاه أي: تحوّلت 
إلى عرب وهي في الأول دلو والدلو صغيرٌ بالنسبة للعَرْبِء فالدلو يُمْكِنُ للرجل الواحدٍ أن 
قوم بنزعهء لك العَرْبَ لايَقُومُ بنزعه إلا رجلانِ فاکٹر وتَنْزِعُه الإبل والبقرٌ. 

BSCE 

م قال الإمام مُسْلِمٌ کتلتہ: 

٥ -۹‏ 9 0۳0ھ ت مير -وَاللفْظُ لأبي 
بگر- قالا: لتا تد بن بشي كتا عد الله ٿن رحني ايو بر ن سال عَنْ َر 
سام ن عب اي عن عبد الله بن عر أن رسو اله كل قال: ريت کي رم بو بک 
ی کلبپ جَاء جو کر نَع دنوب آو نت زا ضویف الله تجار وا مغ 

ثم ججاء ر قاتقی ا 2120000 
الاس وَصَرَبُوا اَْطَنَ””, 

0 .) کت أَحمَد عبد الو بن پوئ اکتا دير دلي موی بن فیک عن نلم 
بن عبد لله عَنْ بيو عن ريا ر مثول اللہ و فی آي خر ورن لَب وتخو حديهوم . 
3 وقولہ: «قلم أر عبقريًا من الناس يَفْرِي فریه؛ أي: مثلّه في النزع وقوتّه فيه طالئغه. 
وفي قوله با95 لأبي بكر: «فغقر الله له» وفي لفظ: «والله يعفر له؛ دليلٌ على أنه حوئغہ 

م رَه هذا الضعف؛ لأن التي ل دعًا له بالمغفرة. 


ولا ت رھ ر 


)۲۳۹٣۰۱(-۰‏ دتتا محمد بن عَبْدِ الله بن تُب حَلکتا سيان عن عمروء 


وَابْنٍ 
GS‏ لکنا 
3 


لور رہ 


سفن بن ي عن این امیر مرو ڪن جَابر ڪن الي قال: اوَخَلے الْحَنَهٌ 
فِيهَا دارا و تَضْرًاء فَقَلتٌ: لِمَنْ هَذًا؟ فَقالُوا لعُمَرَ بن الْحَطاب. ا 


.)۳٦٣٣( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


ای 7 ا و نا 
لَك ا نگ 


انين یھ" سس ص02 ضف وَاللَّهُيَغْفِرٌ له فَجَاءَ ابن الْخَطَّاب 
3 حدم لم ر زع جل قط اَی بن تی وى الس وَالحَوْضٌ مجر خر 

جاقوله: دوفی تزه ضحفتٌ؛ ذكر العلماء تت أن أبا بكر طفق كان في نيه ضعفٌ؛ 
لأن مدته لم تَطُلء فلم يَحْصّل في خلافته ما حصّلٌ في خلافة عمرٌ لت أما عمرٌ فان خلاكته 
طالتْ وحصّل فيها من الفتوحاتٍ الشيء الكثيرٌ» ولهذا قالّ: «استحالث غَرْبَاه أي: تحوّلتْ 
إلى عرب وهي في الأول دلوٌء والدلوٌ صغيرٌ بالنسبة لغرب فالدلو يمن للرجل الواحدٍ أن 


فرع كر لكر الخزت لأ فو بتر الازحلان فاك تد الال راگ 
AGRE‏ 


اچ مو RE E‏ 
و 


۹۔۷) حدتا او بر ن أبي شک محمد ب عبد الله بن مير -واللفظ لأبي 


سر کا کے 


بکر- قَالا: : لکا تقد بن بد حت يد اللہ عم حي أب بغر بن تا ء+ عَنْ 
الم ن عب ال عَْ عبد اله ُن حمر أن رول الو ڑا قال: : ریت کا أي رئ یس 
عَلَى قَلیب ٠‏ َجَاءَ ابو کر رع وتا أو دوين َع زعا ياء التبا رك وَتَعَالَى يَغْفِرٌ 
کر 
ق- فی اک لضاف ا ر7 حارلا ون ار بتري ات رون 
Ha‏ 

حا حا مد بن عند الله بن پوس عَلقا کی اي موی بن قب عن ايم 


ل 


یی زی رای زرل ل کان آ ټکار اکا ا ا بتخو حَدِيثِهمْ . 

تا وقول: «قلم ار عبقريًا من الناس يري فريه» أي: مثلّه في النزع وقوه فيه لئنه. 

وفي قوله اكا لأبي بکر: «فغفر الله له» وني لفظ: «والك يَغْفِرٌ له» دليلٌ على آنه لئت 
م يره هذا الضعف؛ لأن النبيٌّ كل دعا له بالمغفرة. 

)۲۳۹٣(-۰‏ دتا خد بن عَيْدِ الله بن نمی حَدَّكنَا سْفْيَانُ عَنْ عَمرو وَابْن 
المُْكَدرِ سسا جابرا بُخبرٌ عن الي كل .ح وَحَدكَا زع بن َب َال دكن 
يبن نان انکور رکرو عن جابر عن ال قال: «دَخَلتٌ ا الْجَنَةَ ريت 
يها دارا أو كضرا فقَلْتُ: لِمَنْ هَذَا؟ فَقَانُوا لِمُمرَ بْنِ الحَطاب. ردت أَنْ أَدْخُلَ. فَلَکَرتُ 


.)۳٦٣٣۳٣( آخرجہ البخاري‎ ١٠ 


وکتاب شال روس 


2 


WP 


غَيْرَتَكَ». قبکی عُمَرُوَقال : ى رَسُولّ الله أَوَعَلَيْكَ يُعَارُ؟ 


) .) واک شاق بن لزا يساك ن عر وان ن الَمنکَیر عَنْ جابر. ح 
وعدا أ بكر بن بيطي خاک ین عن ْو سی جاہڑاح وَحدتتاہ عَمْرُو التَاقدُ 


r رم‎ 


حتت فيان عَن ان اکور سوهت جَاہڑاء عَن التي ڪيا بول حَدِیثِ ابن تَيْرِوَرَعَيْرٍ 
الغيرة: أن الإنسان يَكَارُ من شخصي ويَكرهُ أن اول منه شيماء وکا عمرٌ نه شدیة 
اَی فلما رای التي ل قصرّه في الجنة هاب أن يَدْحُلَه من أجل غيرة عمرٌ بن الخطاب 
لہ كما يَمَارٌ الإنسانٌ أن يذل بت رجلٌ أجنينٌ» فبکی عمژ غه من أجل هذا الذي 
مک قرعا بنااله من اضر ورا بن الرسترل 4 5د او له العيرة الشديده لان غيرة 
الإنسانِ على بيته ومحاريه محمودةٌ. 
ثم قَالَ: "أي رسول اللہ أوعليك يغار؟». والاستفهامٌ هنا للتَفي؛ يَعنِي: لن أغارَ عليك. 


ک5 


نمال الإِمَامٌ مم انه 


١‏ -(۲۳۹۵) عَذَلَني حَرْمَلَةُ بْنُ يی ارتا ابْنْ وَهْبِء ار رش أَنَّ ابْنّ 
هاب ابره ء عَنْ سد بن السب عن بي هرر عن ولول الله له قال: : ا أنَا 
ام ری في الج و رای جب قطي فقلث: : لِمَنْ عَذًا؟ مالو : لِعْمَربْن 


مجه قاس 


الطاب ۔ دزت عَبْرة عم وليت مدير . قال أبُو هُرَيرَة: فبکی عَم وحن جَمِيعًا في 
لِك انملس مع زمشول اللہ و كم هَ قال عُمَرٌ: بي نت یا َسُول الل َي عار 


٣۰س‎ 


(. ..) حلي َمْرٌو التَاقدُ وَحَسَنٌ الْحُلْوَانِيٌ وَعَبْدُ بن حُمَيْد كَالُوا: 208 بت 
ن اويم لق آِي عَنْ صالیح تن ابن يهاب بهذا الإستاد دِمِثله۔ 


۲-(۲۳۹۹) حَرََّنَا منصورٌ بْنْ 5 زاجم حَدَنا راهيم يَمْنِي: ابن سَعْدٍ. ح 
وحدتت راع فد # ہے وا رھ وي 


لتا عَسَنْ الْحْلوانئ وَعَبْدُ بْنُ حُمَيد قال عَبْدُ: عبني وال عَسَنْ: دا فوب 
ابن إِْراهيم بْنِ سعد لکت أي ڪن َالِح ڪن ابن شاب أَخبرِي عبد امب بن 


ا روه وی 


عب الکن بن وده أن د بن سنو بن بي واي رة أن باه تند ال : سافن عر 


و سل سے و س 


رول اللہ وی ونه اء بِن ربس كلمت ويشتكوزتة عَالة اَصْوَثهُي قل ادن 


( أخرجه البخاري (۳۱۷۹). 


اهبك ےر ئن ار 
الل مو سا ۹ 


تد شت ان له وَسُول الله ی وَرَسُولُ اللہ وه يَضحَكُ» فقا عُمَرُ 
أَضْحَكَ الله سنك يا رسشول الله . كَقَالَ رَسول الله : دعَجبِتُ مِنْ مَوْلاءِ الي ر 
عِندِي. فل سَعْنَ صَوْنَكَ لَدَنَ الْحجَابَ . قال عُمر: فَأَنْتَ با رَسُولَ الله حى أن يهنن 
م لّ: مر آي عدوت اهي اهي وَل َه رَسُول الله ۹25 قُلَ: EE‏ 
راف ن رود الو ف .قل سول اللہ پا : الذي فيي بيده ما لَقِيّتُ الشَیْطَانُ قط 

قال الإمَام !! ا جاه في ضرح شج (Y~ ۲۲/۱٥‏ 

قوله: اعَنْ صَالح, ا 
مُحَمدَ بْنَ سَعْدِ بن ابي وَقَاصٍ ابره أن ابا سَعْدَاء قَالَ: اسْتَأَدنَ ُمَرُه هذا الحديث اجتمع 
فيه أربعة تابعيون يروي بعضهم عن بعض» وهم صالحء وابن شهاب» وعبد الحمید 
ومحمد. وقد رأى عبد الحميد ابن عباس. 

قوله: «وَعِنْدَه اء مِنْ فرش يُكَلَمَهُ وَيَسْتكْئئهُ عَالِيَة أضْوَائّهُنَ؛ قال العلماء: معنى 
اليستكثرنه» يطلبن كثيرًا من كلامه وجوابه بحوائجهن وفتاويهن. 

وقوله: 'عَالِيَة اَصْوَاتُهُنٌ قال القاضي: يحتمل أن هذا قبل النهي عن رفع الصوت فوق 
صونہ َيِه ويحتمل أن علو أصواتہن إنما كان باجتماعها لا أن كلام كل واحدة بانفرادها 
أعلى من صوته ہا 

قوله: قن َعَم أت أَغْلَظ وط ِن رَسُولٍ الله ةه الفظ الغليظ بمعنى» وهو عبارة عن 
شدة الخلق وخشونة الجانب. قال العلماء: وليست لفظة أفعل هنا للمفاضلة؛ بل هي بمعنى قظ 
غليظ. قال القاضي: وقد يصح حملها على المفاضلة؛ وأن القدر الذي منها في النبي يلي هو ما 
كان من إغلاظه على الكافرين والمنافقين كما قال تعال: «# ججھد امار وَالْمْتَفِقِينَ وَأغْلْظ 
لمم (لَ۷۳:2] وكان يغضب ویغلظ عند انتهاك حرمات الله تعالى. والله أعلم. 

وني هذا الحديث فضل لين الجانب والحلم والرفق مالم يفوت مقصودًا شرعيًا. قال الله 
تعالى: لآ خض ماس للع (8) © اتا ۸م وقال تعال: وآ کک هلا علي التپ 
عسوا سك 46 غر ۹ء وقال تعالى : الم زیت روف يسم © 4 00 ا۷۸٠٠.‏ 


۔)۳۲۹٣( أخرجه البخاری‎ ١ 


قولہ پا: TT‏ سا 
فجك؛ الفج: الطریق الواسعء ويطلق أيضًا على المكان المنخرق بين الجبلين» وهذا 
الحديث محمول على ظاهره: أن الشيطان متى رأى عمر سالكًا فجًا هرب هيبة من عمر» 
وفارق ذلك الفج» وذهب في فج آخر؛ لشدة خوفه من بأس عمر أن يفعل فيه شيئًا. قال 
القاضي: ويحتمل أنه ضرب مثلًا لبعد الشيطان وإغوائه منه» وأن عمر في جميع أموره سالك 
طريق السداد حلاف ما يأمر به الشيطان» والصحيح الأول».اه 

د بو > 

نع للا م 2 : 

حَدَنَا ارون ب مروف داب عب یرب حم أخبرني سبل عن یہ 

ڪن اي هرر أن ر بن لطاب جا إلى ر سول الل ڪل وده سوه د رَََْأَصوَتنَ 

7 "و درن اْحِجَابَ. ذَكَرَنَحْوَ حَدِيثِ الزّْرِيٗ. 

۲۳ -(۲۳۹۸) حَتَتي ايو اطَِرٍ احم ین عَمْرو بن متزح, ا لي 
عَنْ يرام بن یہ عَنْ مه سعد بن بام عن اي سل عن عا ن الب كل أنه 
گان يَقولُ: کد کو یکو في اتم كع مك کن ین ف أي مایخ دك تر 
بن الطاب ينن . قال اب وَهُبٍ: فی دو ن: مُلْهَمُونَ 


75 
ا 3 


)3 ا ا ا لت .ح وتا عَمْرٌو التاق وَرُمَيْرُ بن حَرْبٍ قَالَا: 


ےک ہے وھ لهم 


عق بن عيبل اهما عن ای عصان عن س نيرام هذا امنا وغل . 
َال الإمَامُ لوي کنلنۂ في صرح صجبح نسلہ 66-0 
واختلف تفسیر العلماء للمراد بمحدثون: فقال ابن وهب: ملهمون» وقیل: مصيبون» 
وإذا ظنوا فكأنهم حدثوا بشيءٍ فظنواء وقيل: تكلمهم الملائكة؛ وجاء في روایة «متكلمون» 


وقال البخاري: يجري الصواب على ألسنتهم» وفيه: إثبات كرامات الأولياء.اه 


دہ 
کے کر قد للد یں یہ 
قلا سیت و 
5 7 وا ووو شتوو 
)۳(-٤۶‏ دتا عقب بن مرم الْمَمي حَدَقنا سویڈ بن ایر قا جويْرية بن 


)١(‏ أخرجه البخاري )۳٦۸۹(‏ من حديث أبى هريرة ططللته. 


اھ 2b‏ ووم اج 


أَسْماءَ: أَخبرَنا عَنْ تاف عَنِ ان عُمَر قال: قال عُمَرْا وَاقفَتُ رَبّي في ثَلَاث: في مَقَام إْرَاهِيم» 
في الْحِجَاب, وَفِي سارى بَدْرِ 


“٠‏ في قول عمرّ: دوَاقَفْتٌ رَبّي في نَلَاثْ». دلیل على أدب عمر بن الخطاب اللہ نی 
مقام الربوبية؛ لأنَّ الذي واف إنما هو الآياثٌ التي نزلّتء لا عمرٌ؛ لأنَّ السابق هو المواقء 
واللاحّ هو الموافقٔء لکن أدبا مع اللو لق قال: ١وَاقَفْتُ‏ رَبّي في ثلاث)». 

7 وقولہ: «فِي مَقَام إنْرَاهِيم»» أي: ١طوَأخدُوا‏ من مقار زنر مَل 4 [ليؤنه11». فيه 
قراءتان:اتََخَذوا وانَّخِذُوا '. 

وقول عولننه: «وآية الحجاب» قلت: يا رسول اللو لو أمزتَ نساءك أن يحْتَجِبْنَ؛ فإنّه 
يكلّمُهُنَ الب والفاجرٌ فنرّلت آيةٌ الحجاب, وَاجْتَمَع نساءٌ النبي كلل في الغيرة عليه» فقلتٌ 
لهن: عَسَى رہہ إن طلتَكْنَ أن يبْدِلّه أزواجًا خيرًا منكن فترّلت هذه الآية0". 

١‏ و 2 5 59 وى 

هذا مما يدل على أن عمر تہ كان مُوفقا للصواب» حتى قال النبي :إن يكن فيكم 
محدلون -أي: مُلھمون۔ فعمدٌ' 1 

ولكنَّ هذا لا يعني أنه معصومٌ من الخطأء فقد أخطأ لث ورجَم وأخطأ وتقي» ول 
یتین الأمرٌ في حقّهء ومن ذلك صلحٌ الحديبية» فقد كان ممّن عارص الصلح حتى جادَلٌ 
النبي ية فيه» وذَبَ إلى أبي بکرہ وكان ردٌ أبي بكر كرد النبي بي سواء بسواء”*. 

وحينمًا مات النبي ي قام عمرٌ في الناس وأنكر موت الرسول كَل وقال: إنه قد 

أخرجه البخاري )4٠7(‏ من حدیث أنس جل . 

جاء في کتاب «السبعة في القراءات» (۱/ ۰ء واختلضوا فی قوله: ويدوا تما نِم صل 4 
(للاظ .]٠٠١‏ فی فتح الخاء وكسرهاء فقرأ ابن كثير وعاصم وأبو عمرو وحمزة والكسائي : ويدوا # 
مكسورة الخاء. 

وقرأ نافع وابن عامر: ب واتخذوا مفتوحة الخاء على الخبر. اه ۔ 

وانظر: ۷تفسیر القرطبی) (٢/۱۱۱))ء‏ واتفسیر الطبري» ٣٥٤٥ /١(‏ ١١٠)ء‏ و«الحجة في القراءات 
ا رو کل کے ١ 1 ONT‏ 

سئل الشيخ تئتة : إذا كان القرآن لا يستطيع أحد أن يأتي بمثله» ولا بآية» فكيف قال عمر الآية قبل أن تنزل؟ 
فأجاب بزنة: لعله قالها بالمعنى, ثم نزلت الآيةٌ مواققة له في المعنى. 

أخرجه البخاري (۸۹٦۳)ء‏ ومسلم (۲۳۹۸). 

أخرجه البخاري (۲۷۳۱))ء ومسلم (۱۷۸۵). 


تاب شان للا وا کا لت 


عق '' ولیْکثن الله فليقَطَعنٌ أيدي قوم وأرجلّهم من خلافيء وجاء أبو بک بہدویء وقال 
له: : على رسلِكء وسکَتَه ئم صید المنرٌ؛ وتلا قول الو تعالى: إِنَّكَ مت ولمم مون E) ١‏ 


مر ره رر 


(ا:۳۰]. وقوله: # وما مدال رَسُولٌ د خَلَتْ من كله اسل آفائن کات EEE‏ ع 


00 ےم ميمووة 


اس دی 
یقول عمرٌ: فعلمتٌ أنه الحٔ فمُقِرتُ حتى ماقي لاي ” 
والمرةٌ الثالثة في حروب أهل الردةء فقد كان عندّه معارضةٌ في ذلك حتى اشتدلٌ عليه 
أبو بكر فته فاقتتّع ". ١‏ 
وكذلك في جمع القرآن'. 
والمهم: : أن عمرٌ لا شك أنه مله ومُوفَقٌ للصراب» لكي هذا لا يعني أنه لا بطي أبدًا. 
Ag‏ 


م کا الام مع نہ 


4000-8 1) حَدَكَنَا ابو بر بْنُ أبي شيب حَ حدقا ابو أَسَائقَ > دنا عي اللّى عَنْ نافع 
ر 
ا کا موی عبد | الله بن أبَىّ ابْنُ سَلول» جَاء ابه عبد الله بن عبد الله إلى 


e 


مشول الله يكساه أي له فَِبصَہ أَنْ يُكَفنَ فی آباہ اعام تم سا أن بلي علي عام 

سول اللہ ي ِيْصَلَي علي مام عر اعد بكب رَسُولٍ اللہ ية فَقَالَ: يا رَسسُولَ الل 
8 عليه وَكَد تَا الله أن تُصَلْيَ عَلَيْ؟ قال رسول اللہ ية «إنّا حيري الله قالّ: 
رت لا عر ف إن مَنْتَمْفْرٌ هم سن تر اھ ١ها.‏ ےس 
قَالَ: له ماق . مَصَلَّى علب رو اللہ لف ونر الله ول: (٠‏ ولا شل ع أ ینم ات لها 
ولاقم عل کرو € رواش ta‏ 


ہے کی شڈ 2 و 


(...) وَحََّكناهُ حمَدُ بن ای وَعُيَْدُ الله ين سمي قَالا: حَدَننَا يَحْبَى -وَھُو الْقَطانٌ- 


)١(‏ يقال: صَیق الرجل صَعْقَةً: ُي عليه تَصْعافًا أيضًا. 
وانظر: «مختار الصحاح»» ولالسان العرب» (ص ع ق). 

.)٤٤٥٤( أخرجه البخاري‎ )٢( 

)٢(‏ أخرجه البخاري )۱٠٤٤(‏ ومسلم (۳۲)۔ 

.)٦1۷۹( أخرجه البخاري‎ )٤( 

() أخرجه البخاري .)۱۲٦۹(‏ 


عَنْ عبد الله بهذا الإساد في مَعْنَى حَِيثِ اع و 
حوبا سے 


ت كال ۱۲۲+۶ ا 
(۲) باب من قال عَْمَانَ بن عفَانَ هشن 

نم قال الِمَام ملل كدآته: ۱ 

١‏ ۰ کعَذََابَحَی بن يَخى» وبحي ن ُو وی وان ج َال خی 
بن يَحَبَى: : ابرا وَقَالَ الآحَرونَ: حَدتَا نابل سيَعَنُونَ: نَ: اب جَعقَر- EEE‏ 
رمل عن عطاو سيا ل ساب ابي ي سَلعَةبْن عبد الرّحْمَنِ َن؛ أ اة فلت کَانَ 

سول اللہ ب مُْلجمًا في ب تی كَاشِفًا عَنْ َيه أو ساون ١‏ و بي فان له 
عل يلك الحَالِ مَتَحَدَّتٌ 3 ٤‏ ان عم دن 1 2 كَذَلِكَ َكَرَت ٣‏ 2 7 


و مھ 


ان فَجَلَسَ رَسول اللہ لے وسوی ثاب -قَال تبَد: :ولا فو َك في بوم واجی- فدخل 


حت ل حرج قلت عَايقة: دَخَلَ أَبُو بک فلم ت هش له ونم بال م دحل عم َم 
هتش لَه لم نبل ثم ل عقن تجَلَسْتَ وَسوَيْتَ يابِكَ فقَال: «ألا تي مِن رَجُلٍ 
تَسْتَحِي من لْمَكَاَكَةه. 

يفداف ۰٤۰کت‏ بد َلك بن شع بن ليت بن سعد حي أ عن جي 
دلي عقيل ن حال ءَ عَنِ این شهاب» عَنْ يَحی بن عبد بن الْمَاص! أَنَّ سيد بن 
الْماصء ابر أن َا روج الي كل وان حدکہ أن با بر ادن عَلی ر ثول ال 
7 و وو رد ہش 
فرت کر متاخ فوخو ىك لحل فى إل عاجة لغ رت . 
ال عُنَانٌ: ثم اسْتَأدَنتُ عَليه فَجَلَْسَ وَقال لِعَائِشَة: «اجْمَعِي عَلَيْكِ تِيَابَك). ` 
تايل صرف َف قيار ول الله الي لَمْ وَل قرغت لأبي کر وَعمَر مر 5 
تا تخت لا قا زملول اللہ قل إن عن جل حَبي» ی کی بای على 
ِلْكَ الْحَالٍ أن امإ في حَاجّیه؛۔ ه 

(...) حَدَّنَنَاهُ عَمْرُو النَاقِك وَالحَسَنْ بن على الْحْلوَاِيء وَعَبْدُ بن حمَيِي كلهم عَنْ 


يَعْقَوبٌ بْن إِبرَاهِيمَ بن سَعْلِ اا ینعی ا شهاب» قَالَ: أخبرنی 


کی تھے 


یحی بْنْ سَعِيدٍ سو ET‏ سر 
الصديق اسنتَادنَ عَلَى ر ول اللو .کر پول حَدِيث عقيل عن لهي . 


۸ ك بن الى العتری + حا ا 1 TT‏ 


رە ق رھ 


لج تس وا اي فار تا متخ کل تل 50 


- 
0 رط و و 


وَيَشْرْهُ بالْجَئّة». قَال: ا و بكر فحت له ور الجن قَال: تم استفتح جل 3 
َقَالَ: بج2 کال :لٹ ذا مرش لٹ لا وز اد م تلع 
رَجُل اح قَال: مجلس الب ب کََال: ق شر بِاْجَنة ة على وی تَكُونُ». قَالَ: 
سی رس بل مان قال: فحت وب بره بالج َال: ولت الذي قَال: فَقَالَ: 
لهم سم صَبْرا او اله الْمسْتَعَانُ' 

(. ع قوز سن حل ب مکی و مذي 


مره : ني أَنْ أَحْمَظ الْبَابَ. حدِیث 
ُا بن يَاثِ 


ری فرعي 


۹ر( 5 حَدَكَنَا محمد : بن وکین الاي حَدَئنَا یخی بْنُ حَسَاَ حدقا سيان - 
سرا 
وهو: ِي بلالي- عَنْ شَربكِ بن أبِي تي عن سمي بن مسي أخبرني ابو مُوسی 
الأشتريء أله تََضفِي بی كم رج ققال: رمن سو اللَّهِ لكوت ميهي هذا 


. قَال: َجَاءَ الد قسَال عن اليك َقالو: : حرج . وجه ها هُنَ قال: قرحت عَلَى 
ارو آمنآل حن > حَبَى مَل بر أَيسء قَال: َجَلَسْتُ عند الاب وَيَابّهَا مِنْ جرب حَنّى قَضَّى 


7 


مو الله وی اج وطاق لہ وذ هو قد جلْس عَلی بغر اريس وط ھا 
وَكَشََفَ عَنْ سَاقَيه ودلا في الْبئْرِ قال: كلمت على م انصَرَفْت فَجَلَْتُ عند اباب 
َقْلْتُ: لأكُوتنّ واب رَسُولٍ اللو بك وم ا اب فَقُلَتٌ: من مَنَا؟ 
َقَالَ: بو بر . تق على رسك قَال: 7 عَبْثء فَقَلْتٌ: یا رسو الله هذا او بكر 
سان فقالَ: دالَْنْ ‏ وَبَسْرْهُ بالْجَنّةه. قال: 7 تی فلت لأبي بكْر: ال نول 
الله يكيل يشر رك التق قال: َل ابو بكر قجس عَنْ هين سول الله کا َمَهُ في القت 


.)۳٦۷ ٤( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


فق سس خط ل 


لی رٍ اه فی ار کا مع ی رقف ع ساق مجنت فت ود وح 
أي يَوَطَأ ولتي َقُلْتُ: ِن برد الله بفكَانٍ سیب اا > خير را بات پر 0 
الْبَابّ قَقَلْتُ : من هذا ققال: عُمَرُ بْنُ الْحَطَابٍ . فَقَلْتُ: عَلَى رِسْلِكَ. ثم 2 فت إلى رسو 
رلك كلت عل ويلك :هذا راذن قالَ: 20820 . فحنت عُمَرَ 
َقَلتُ: ان ويسر رَسُولُ اللہ يكل لجف كَالَ: مَدَخَلَ؛ فَجَلّسَ مَعَّ رَسُولٍ اللہ لله في 
لق نوكل له في لير هرضت جلث فل إذ بر الهلا حير 
-يَمْني: خا يَأتِ په فَجَاءَ إِنْسَانٌّ فَحَرّكَ الْبَابَ فَقْلْتُ: مَنْ مَنًا؟ كَقَالَ: نان بن عَفَاَ. 
قَقلتُ: عَلَى رِسْلِكَ. قال تم «انذَنْ لَه وَبَشرْه الجن َع بَلوَى 
نْصِيبْهُ". فَال: َحِنْتُ فَقَلْتٌ: اذخل وَيبَشرٌ سول اللہ كل الجن مع مح لوی تمك قال: 
ل وذ ا لا لی جل جهو لام . قال شَرِيك: فَقَالَ سَعِيد بْنُ 
نسیب اوها بور قبُورَهُمْ . 

). .) حذقییہ أبنو بر بن حا حَدّنَا سویڈ بن َقبي حَدَئِي سيان : 2 بن بال 
دي شيك بن بد اللو" نأي لَه سَِطْتُ سمب : الب بَقُولُ: و ری 
الأشْعرِي ًا هتا -وَأَشَّارَ لي سلبان لی مجلس سَوید ناجيه الْمَقَصُورَة- قال او مُوسَى: 
َو : أ ول لل ہے ہو كب و حل مالا 
َجَلَّس في الَف وَکَشَفَ عَنْ ايه ولام في البثر وَسَاقٌ الْحَدِيتٌ بِمَعْنَى > حَدِيثِ یی 
ن حَسَانَ وَلَمْ يَذْكُر قول سعِيد: ا 

(. ..) عَفَتنَا عَسَن بن عَليٌ الْحلواني وأو بكر بن ن إِسْحَاقٌ» قالا: حَدَكنَا سویڈ بن آي 
تزيم حا حه ي رن ي کر أبن كرك بو عد اله ن بي توي عَنْ تو 
بن الم ؛ عَنْ أبي مُوسى الْأُشعَرِيَ» فَالَ: حَرَجَ ج رسو اللہ لے وما لی حَائِطِ ل بالْمَدِيَ 
لِحَاجْيِه و فَحَرَجَتُ في إثْره. 27 الْحَدِيتٌ بِمَعْنَى حَدٍ دِيثِ سُلَيَانَ بن لال وَذْكَرَ في 
الْحَدِيثِء قال : ابن الْمسيبِ ٦‏ تمت ا تقر ان . 

:> الشاهدٌ في هذا الحديث قولّہ لعثمانَ عنته: «ائدّن له وَبَشْرُه بالجنّةِ ومعها بلاءٌ 
بُصِييُها. وني لفظ: «بَشْرْهُ بالجنة على بَلُوى تُصِيُها. فلما بَشَّرَه بهذا القيد قَالّ عثمان عللنته: 


اله المستعان. يَعْنِي: عَلْمَ أنها واقعةٌ ولابدٌَ لكنه سأل الله العونٌ بقوله: الله المستعان. 


كاب ستھ 


سے 


وفي هذا الحديث فوائد كثيرةٌ: 
منها: ما كان عليه الناسٌ في عهدٍ النبيّ بلا حيث كانت البيوث في الغالب ليس فيها 


مل لعضاء التعاجةة انوا خر جره كرا للحوائط ون حوائكهن تھا 

وفيه أيضًا: أن الساق لیس بعورق وني بعض ألفاظ هذا الحديثِ : كسّف عن فخذه» أو 
ساقه بالشڭ. A)‏ ےہ ہے ؛ لان 
التردّة يدل عل شك الراوي؛ وأما الجزم فواضحٌ 

ومن فوائدٍ الحديث: الاتتاء بلي گا حتى فيما لیس بعبادقء فإننا تلم أن كشت 
الساق عبادةٌ ومع ذلك اقتدى به أبو بكر واقتدى به عمرٌ وقد يُقَالُ: إنه عبادةٌ من وجي 
حيث أنه ليس من الأدب أن يَكُونَ الرجل عند رسول اللہ ية وقد كشّف ساقّه وهو قد 
ره کر دقعم من باب اللا لام بات لاء راناي ولعل هذا ارت لاه 
لا يَظْهَرُ أن الاقتداء بالنبيٌ بل في أمور العادة من الأشياء المحبوبةء لکن ربما بَحْیل 
الإنسان قوڈ المحبة للرسول وك حتى يَف فعله» وإن گن عبادةٌ؛ ومن ذلك كيم الباء 
في الأكل -الدباۂ هو القرغ- فإن النيّ پ5 کان يتب الداء ويُه فاقتدى به أنسش «ل''. 

فإذا كان في قلب الإنسانٍ محبةٌ شديدةٌ للت بكي فرما يعت يقتَدِي به حتى في الأفعال التي 
ليست بتعبدِيةٍ؛ لأن المحبةً وجب المیلٗ إلى المحبوب والاقتداء ب حتی وإن ل يكن على 
سبيل التعبد؛ ولذلك تَچدُ بعص الناس الذين يُحِبُونَ أحدًا محبةٌ قوي تدهم يَقَتَدُونَ به 
حتى في الأفعالٍ العادية» ورَأيْتُ بعص الناس في عهدٍ شيخنا عبد الرحمن السعديّ يقتي به 
حتى في لبس المشلج وحتى في كيفية حمل العصا؛ لأن شنا اة كان يَحمِلُ العصاء وكان 
يَنْصِبُها يجْعَلّها مستطيلةٌ ليس يَتوكَاً عليها؟ لأنه ليس بحاجة لها. 

سو ےہ شوج للها 

ابع الشخصّ المحبوبّ ولو كان على غير سبيل التعبدٍ. 

إذن: کلف عمر وابي بكر ٹا نا ساقيهماء إما أن يَكُونَ من باب التأدبٍ فيَكُونُ عبادة 
وإما من باب قوةٍ المحبة فيقتديان به حتى في أمور ليست بتعبدية. 

ومن فوائدٍ هذا الحديث: أن تَشْهَدَ لأبي بكر» وعمرٌء وعثمانَ بالجن؛ لقوله: 'وبَشّرْه 


.)۲۰٢٢( أخرجه البخاري (0175)» ومسلم‎ )١( 


A J 0-0 
7% الل و‎ 


بالجنّة»» فيَجِبُ علينا أن تَشْهَدَ بالجنّةِ لمن شهد له النبيٌ لا لأن شهادة النبئ کي خبرٌء 
وخبر الي لوحب علنا لہ والقول بمقتضاء. 

والشهادةٌ بالج تنقيم إلى قسمين : شهادةٌ عين» وشهادةٌ وصفي. 

فأما شهادةٌ العين فهي: أن تشد بان فلاا في الجنة. 

وأما شهادةٌ الوصفِ فهي: بأن تشهد لکل مؤمن مت بأنه في الجن لکن لا تَمْهَدْ 
لشخص معين بأنه في الجن إلا لمن شهد له الي ططؤع. 

ومن فوائد هذا الحديث: : جوا اتخاذِ البوابٰ؛ لأن النبيّ للا أقرّ أبا موسىء وإن كان لم 
امه ولكن أَقَرّہ 

وفيه أيضًا: أنه إذا استَأدّن أحدٌ ولو كان من أخصّ الناس لصاحب البيتء أنه لا يُؤْذّن له 
إلا بعد إذنِ صاحب البيت؛ 80 7 ا إن O‏ 
الرسول ولي إليه. 

وفيه: فضيلةٌ أبي موسى ٹہ حيث تَمَنّى أن أي أخوه ولكنه لم يأتِ. 

ثم قال الإمام النووي تكائة: 

(4) باب من مَصَائْلٍ علي بن ابي طا لب «ولتعه. 

ٹم قال الام ملم علنہ: 

9-۳ ۰ حا خی ل تی التي وَأ جنر تد الصباحء َي يد الله 
لقَوَاريري وسرچ ب ونس 25 عَنْ يُوملفٌ الجِشُونِ -واللفظ لين الصَّبَّاح- 58 
وف أب ةالو حَدکا ذبن اکير عَنْ سوبد سوب بن الْْسَيّبٍ عَنْ اهر : 
سند بن آي رتا ن ایی كل: قال ر 1 200101011 
ہس لاي بَعْدِي) 1] بت نأا بها سنہ لیت سنا ملظ 


کہ 


ڪي عَایر: فَقَال: آنا یئ كلت انت سيغتة؟ فوع إِسْبميْه على اَی قال ؟ :تع 
وإ فَاسْتَکتا' 


3 و فی 
محمد بن 


أخرجه البخاري ۳۷۰٣(‏ 4415). 


؛ ق 


الم وَابْنُ نُ بَا قَالَا: حَدَكَنَا مد بن جن حَدَّكنا سمب شْكُ عَنِ الك عَنْ مُصَعَبٍ بْنٍ 
سند بن أي اص ڪن سنڍ بن آي اص ل: خَلَفَ ر سول الله َلِيَ بْنَ بي طَالِب 
في عَرْوَوْتَبُوك فَقَال : ا رمو اللو لمي في الناءِوَاْصَيان؟ فقالَ: ١أمَا‏ يَرْضَّى أَنْ تَكُونَ 


مني رة ماود ِن مُوسىء غير أنه 1 لا ني بَعْدِيا. 

) .) حلا يالو ن معان دتا بي علق شه به في هذا الإستادِ . 

۲-(...) حَذكنا کیٹ ر ن تی حك بن باو قارب في ال قَالا: تتا عَایمٌ - 
ق و ر 
َه ابن ِایل- عَنْ کر ن ساي عَنْ عاي ن سد بن آي اص عَنْ اي قال: مر 


عام عو 


ا : امَك نسب با راب ؟ فَقالَ: :ناما ذَكَرِتٌ تلاا فَالْهَنٌ 

سول اللہ قن بيه مه لان تكو يوادنه حب ن ِن حر الع سمت رسو 
ا بول ا في بنضي تقار د ل عل با رَسلول الل خفتني مَع النسَاءِ 
وَالصَبْيَانِ؟ فقال هر سول اللہ «أمَاتَرْضَى أن کون مني بِمَْرِلِ مَارُونَ مِنْ مُوستى. إ ِلَا انها 
ي بَخدِي ؟. وَسَمعثه ول يوم خير : : لغم لر رجلا بحب الله ورسولة وة الله 
وَرَسُولَهُ». قَال: فَتَطَاوَلنا لاء فَقَالَ: اذعُوا لي عَليه. و وار ص فی عند فت و 
له عَليه وَل َرَت هَذِهِ الآية: مل تما نع تک و اکر € ال دعا 


سور 


سول اللہ يل َل وَفَاطِمَةَ وَحَسَنَا وَحُسَيْنا فَقَال: لمهم ء أهلي». 
). .) علق ُو بكر بن أي َي عَدا ندر عن : َب ح وَحَدََا محمد بن لمُنَى ابن 


4 


شا قَالا: حَدَثنا محمد : ن جَعقرِ حلا د يک عَنْ سد ن براه ممعت راهيم بسع 
E E‏ :ا برْضَى أن َون مني ِمَنِْلَة ارون مِنْ مُوسَى؟1. 

قال الإمَامُ الَوَوي ناله في شرح صَحِيْح مُشْلِم) .)۲٤۹/۱١(‏ 

قوله ب لعلي لته: «أنت مني بمنزلة هارون من موسى إلا أنه لا نبي بعدي» قال 
القاضي: هذا الحديث مما تعلقت به الروافض والإمامية وسائر فرق الشيعة في أن الخلافة 
كانت حقًا لعلي» وأنه وضّى له بها. قال: ثم اختلف هؤلاء» فكمَّرتٍ الروافضٌ سائر الصحابة 
في تقديمهم غیرہ وزاد بعضهم فكمّر عليا؛ لأنه لم يقم في طلب حقه بزعمهم» وهؤلاء 
أسخف مذهبًا وأفسد عقألا من أن يرد قولهم» أو يناظر. 

وقال القاضي: ولا شك في كفر من قال هذا؛ لأن من كفر الأمة كلها والصدر الأول 
فقد أبطل نقل الشریعة وهدم الإسلام» وأما من عدا هؤلاء الغلاة» فإنهم لا يسلكون هذا 


لام نن ا 


المسلك. فأما الإمامية وبعض المعتزلة فيقولون: SEET E‏ 
وبعض المعتزلة لا يقول بالتخطئة لجواز تقدیم المفضول عندهم. وهذا الحديث لا حجة 
فيه لأحدٍ منهم» بل فيه إثبات فضيلة لعلي» ولا تعرض فيه لكونه أفضل من غيره أو مثله» 
وليس فيه دلالة لاستخلافه بعده لأن النبي با إنما قال هذا لعل حين استخلفه في المدينة 
في غزوة تبوكء ويؤيد هذا أن هارون المشبه به لم يكن خليفة بعد موسی: بل توفي في حياة 
موسى» وقبل وفاة موسى بنحو أزبعين سنة على ما هو مشهور عند أهل الأخبار والقصص. 
قالوا: وإنما استخلفه حين ذهب لميقات ربه للمناجاة. والڈہ أعلم.اه 

نے فا اروام سما ب ان 

r‏ -000 0 دک رن یی حت نوب يفني : ابن عبد الحم الْقَارِي- 
عَنْ سَُيْل > عن أي عَنْ ابي هرب ا سوک اللہ پل قال وم حَييرٌ: ٠‏ عُطیَنٌ مو الراية 
رحب الله رمتو تع ال على تو ال مزب الْحَطَاب: ما حيبت الإمَارة إا 
يَوْمَئِذٍ. قَال: اورت تھا رَجَاء أن دی ها قَلَ :فعا ر سول اللہ لعل نا میں 
اء ِيَامَاوَكَالَ: داش وَل كلتقت عق یتح الله بك . قال: سار عَلِيٌ سينا ثم قف 
ولم يقث قصَرَح» یا سول ال على مدان الَاس؟ قَال: الهم حَتَّى يَشْهَدُوا أن لا 
لَه إلا الله وأ مدا مو الله إا موا ديك قد منعُوا منك مَاءَهُمْ وام مْوَالَهُمْ إلا 
حا وَحِسَابْهُم على اللوه. 

٤۰ 50-4‏ حلا تی بن سیب حلت عبد اَي -يَعْنِي: :اق أِي ازع عَنْ اي 


حازم عن سَهَلٍ. ٠ح‏ وَحَدَكنَا كه : ن سعد َالَف هذا عدا قوب -يَغني: : ابن عبد 


الرَحَمَن- ن آپي زی حبري سل ن یہن رملول الله ا ا يوم خير J‏ عطي 
و ار رجلا فح الله ی ينو بْحِبُ الله سوه وجي الله وَرَسُوله. . قال: فَبَاتَ 


اناس بَدُوكُونَ لَْهُمْ أيهم يُمْطَاما -قَالَ- فا ضح بح الاس عَدَوا َلَى رَسُولٍ اللہ یا 
لن ان ينها قل ١ن‏ علي بن أبي طَلِبٍ؟» . فَقَالوا: هويا ر سول اللو نكي 


وس ص مام 


عَْليه. قَال: سلوا ی اني پو بص وول اللہ بك في عبتو وداه برا ئی کان لم 
کن یہ َع طة الول اللي ا سو الله ام تی یکو و «انفدٌ 


عَلَى رسك عَتّی ِل سَاحَتِهِمْ م ادعهُمْ إلى الإمئلام خیرم بنا جج جب عَلَيْهِم مِنْ حَقَ 


تاب نال شاب ری ا 


سے 


اللہ نٹ وال أنهي لبك جد ادا حير َك ين انكو َك در لتقو ۱ 
۷-۳۰۵ 24 لتا قتيبة بن سیب حَدَّكَنَا عَایمٌ -يَعْنِي: ابْنَ إساعيل - عن يزيد بن 
آي ييي عَنْ سَلمة بن لقع ال: گان علي مح ن ال ي في بره و گان ردا 
فَقَالَ: أنا أتَكَلَّفْ عَنْ رَسُول اللہ پل 3 ج ےت 

ای ها ال في مَبَجھَا َل ر سول اللہ گل 0 عَطِينٌَ لو -أو لياح بالرّاية- 
جل بج الله رسو أو قَال: حب الله سوه يفخ الله َيه . فَإذَا حن بعلي وَمَا 
تَرجُوه فَقَالُوا: هَذَا علي E RL‏ فح الله ليها . 


000 0 


كلم ٣‏ ڪي زير بن عزب وَشُجَاع بن َب جیما عن ابن عله َل 


لو ام 


رَهَير : حَدََنَا إِساعِيل بن إ2 اهيم» حَدَتني ابو يان حَدّننِي ير زیڈ بُ عَيَانَء قَال: انْطَلَقَتٌ أا 
حصن بن رة عرب مشیم إلى وید بن اك ل حلست إل َل له حُصَْو: : لقذ لَقِيتَ 
5 5 عو 000 


يا رند حيرا رومت رسو الله گل سمغت حوب وَعَرَوْت ممه وَصَليتَ لفك اَذ 
یت با رید را کڑیڑاء حدنتا یا ريد ما موعت مِنْ وَُولٍ اللہ و قَالَ: يا ابْنَ خي وَالله 


يسن 


و 


ق يرٺ يني ونم عدي ونث بص اي كت أي ين رول الہ اق ڏگ 
فَاقبَلوا وَمَا لا فلا يُكلفوزيه. ٤‏ ثمٌ قال: ام رسو اللہ كه ؤا فیا حَطًِا بء مُذعى ن 
کا ولیک قعمة له ای علد رط فق اکا بن ألا ھا الس مهن نا 

ربوك أي رسو يجب وآ گار فيكم قلي أوه): : كَابُ الل فيه ادى 
او نَحُدُوا بِكِتاب الله 4 واسْتَمْيِكوا نوا فَحث عَلَى کاب الله ۾ وَرَغَبَ فيه 4 ر قال: 
دو بتي ادُخ الله في َل ب تي کرم الله في ال بنتي» رُم لله في 


ني فقا حصي وَمَنْ آهل بيه يَا زی اليس ناوه ِن هل بییو؟ ال : ساز و ِن اَل 
E‏ بو من حرم الصَدَفَ بده . قَال: وَمَنْ هُمْ؟ قَال: ُم آل علي وَل عقيل 
وال جَعْقٍَ وَل عَبّاس. قَالٌ: کل لاء حرم الصَقة؟ َال 


ههه ورد 


0. ..) وَحَدَننا حم بن بار بن لوا حَدَكَا سان سیعني: : ابن را میم عَنْ سَعید بن 


٤ 


اهل 


سروق عَنْ زیڈ بن حَيانَ عَنْ ري ن ارق ءَ عَنِ الي کی وَسَاق الْحَدِيتٌ بتَحُوو بمَعْنّى 


۔)۲۹٢٢( أخرجه البخاري‎ )١( 
أخرجه البخاري (۳۷۰۲)۔‎ )١( 


حَدِيثِ زُعَيْر 
ر مر یج 

)0 7 و کر ن بي سد سس ن در ہہ ہیں 
أخبرنا جَرِيٌ کله ء عَنْ أبي حَبّانَ هدا الاو نَحْوَ حَدِيثِ إِسباعِيل» وراد في > حَدِيثِ جریر: 
تاب الله فيه الهُدَى وَالنور من امْتَمْسَكَ به وَأَحَذَ به كان عَلَى الْهُدَى وَمَنْ أَخْطأه صل 

۷-(...) حَدَتتا محمد 3 بَكَارٍ بن الرَبَان حدتتا خسان -یَعَني: ابن إِبْرَاهِيم- عَنْ 

7 5 ف كم م of‏ ےک سكاس سمه باس کو 

سَعِيدٍ -وَهْوَ ابْنُ مَسروق- عَنْ يريد بن حَيان عَنْ ريد ن رقم قال: لتا َل فقلنا له: 

قد رت حيرا لق صَاعَيْتَ وَسُول اللہ وه وَصَلَيتَ حَلقه. وَسَاق الْحَدِيتَ تخو حَدِیثِ 

أبى حَبَانَ غَیْر ال ال: «آلا وَإتی 7 ارك فِكُمْ لين أَحَدُمُ): كاب الل ن مو حل الله 

من ابع كَانَّ عَلَى الْهُدَى. وَمَنْ تَر ك كَانَّ عَلَى ضَلَالَ. وفيه: : فقلَتا: من اهل بت يِسَاوٌه؟ 

َلَّ: لا وام اَن لمر تكُونٌ مع لجل اضر من ادر كم يطلفّها رج إلى بها 
وَقَومهاء آهل بيه صله وَعَصَبَنهُ الَِّينَ حُرمُوا الصَّدَقَة بعْدَهُ. 

٤۰ ۹(۸‏ حَدَلَنا يه بن سي لاتا عبد الم -يَعني: :ابن يي حَازِم- عَنْ أبي 
حازې عَنْ هل بی سی قال: اسْتٌعْمِلٌ عَلَى المَدِيتَة ية رل مِنْ آل مَروَانَ. قَالَ: كُدَمَا سَھَل 
بن سم مره أن فيم علا كالَ: ابی سل فا لَه: آم بد أت َقل: لَمَنَ اله آیا 
القراب. َال سهل: ما کان لِمَلِيّ امم حب إل ِنْ أي اشراب ون کان فح ا عي 
بها . فقا لَهُ: أخيزنًا عَنْ ضيه 2 سمي با راب؟ قا جَاء وَسُولُ الله كي بَيْتَ فَاطِمَةَ لم 
جد 2 في الت فقال: ب ابن عَكِ؟0. فقَالّتٰ: گان سني وَبَیْنه شی قَمَاضَبَِي 
َرَج فَلمْ بقل عِنْدِيء فَقَالَ وَسُولُ اللہ ول لإنسان: «انظر أَيْنَ ھُو؟+. فَجَاءَ َال ا رَسُولَ 
الوم في الْمَسجد راود کات ٹول الله و حو ُضطجع ذ سقط راو ن وي 

اباب فعل سو الله ول بن يَمْسَحهُ عَنْه ويَقُول: قم آبا التراب قم أبَا الراب“ 

را قوله پلئ: اقم ابا تراب». يقال 98-920“ "ھ7 
؛ لان النبي ڳلا هوالذي کته بها. 

وف هذا دليل : على ملاطفة مَن يكونٌ بيك وبيئّه غَضَبُ؛ أن ثُلاطِفّه حتى يرُولٌ غضيه. 

وهل بستفاد من هذا الحديث: أن الرجل إذا غاضَب زوجته فلا بأس أن يخرّجٌ من البيتٍ؟ 


(' أخرجه البخاري .)44١(‏ 


ر 1 0000 5 05 
كب بالا تام ےج 


الجوابٌ: نعم؛ لأنَّ النبي يل آقر علي بي أبي طالب؛ ولأنه ي حين غاضبنه زوجاته 
الْفرَة عنهنء واْعَرّل في مشْری له كما سبق 
ع ا 


6 ات غد بن أبي وَقَاص «ولننه. 
قال الِمَامُ م اة : 
)151١(-‏ خد َد اله ن مَسلمَة بی قب حَدَّلَا سيان بن يلاله عَنْيَحَی 


2 


ام مر ن ريع عن عاب فَلَتْ: اق رسو اللہ پا ذات لب 
نزحي ل 00 قال 

مثول الله ل: دمن هَدا؟» . ال سعد بن بي وَقاص: با رول الل جنت ارماك قَالتْ 
عَائِشَة: ام روگ اللہ وا ی حینٹ خَطِيطة . 


a‏ سے“ 


+-( .. و تج تب .ح وَحَدَنَا مد ن رمي برت الب 
عَنْ یی بْنِ سَعِيدء عَنْ َب الله بن ایر بن بیع أن اة قالٹ: تر رسو الہ بك 
مَقَدَمَهُ الْمَدِيئةَ ليله فُقَالَ: «لَيْتَ رجلا صَالِحًا مِنْ أَصْحَابِي يرسي البَيلَده. قَالَثْ: فنا 
SS‏ مَنْ هَذًا؟». قَالَ: عد ن أبِي وَقاصي . فقا 
مول اللو ل: «ما جَاءَ بكَّ؟٠.‏ :وك في فيي حَوْف عَلّی رول اللہ فحنت 


7 ُ . كَدَعَا له رَسول الله لاه مَنَامَ رفي روَاية ابن رُمْحء قعل مَنْ مَنَا؟ 

). ..) عَدَلتَه محمد بن الثتتّی حا عبد اواب معت يَختى بن عه تَقول: 
وُت عَبْدَ الل بن عار بن رَبيَة یتو قَالتُْ : عَاِمَةُ أرق رسول الله و دات یل بول 
حَدیث سيان بن بال . 


مهم ر سے 


٣ ١1-١‏ حَدّتا مور بْنُ بي مزاج حت إ راهيم - يَعْنِي: اِبْنَ سَعْدِ- عَنْ 
بيده عَنْ عبد الله ُن شَدّادِكَالَّ: كيفك عله كول :كا جع رل اہ 


)١(‏ سبق تخريجه. 
(؟) أخرجه البخاري (۷۲۳۱). 


ہے او وا 
الي اا ۲٥‏ 


ير دی بن مالك كه علو ایی أنه زم تاك لي أي" 
) ..) دتا محمد بن الْملَی, واب بسار قالا: : حَدَكنَا تد ا 
ودنا ابو كر بن أبِي سی ح حَدَكََاوَكِيعٌ. ح وَحَدَكنا ُو کرب وَإِسْحَاق الْحَْظَلِيٌ» عَنْ 
مد بن بحن ممح وکت إن آي مر حا ین عن شمر له عَنْ سمل 
یرام عن عبد الله شاو عن علي عن التي لا بمللہ . 
کا ونه راع جع شرح صحيّح مُسْلِما :)۲٦٢ /۱١(‏ 


ته 


قوله: ١سَوعْتُ‏ َل يَقُولُ: مَاجَمَمَرَسُولُ الل اوه لاحي غير سم بن مالل َه 
جَعَلَ يفول لَهُ: يوم اَمَو ازم داك أي وَأمّي»؛ وني رواية عن سعد قال: جمع لي رسول اللہ پل 
أبويه يوم أحد فقال: زم فا بي واي 4 فيه: جواز التفدية بالأبوين» وبه قال جماهير العلماء» 
وكرهه عمر بن الخطاب والحسن البصري اء وكرهه بعضهم في التفدية بالمسلم من أبويه. 

داع الجواز مطلفًا؛ لأنه ليس فيه حقيقة فداءء وإنما هو كلام وألطاف وإعلام 
بمحبته له ومنزلته» وقد وردت الأحاديث الصحيحة بالتفدية مطلقًا وأما قوله: «ما جمع 
أبويه لغير سعداء وذكر بعد أنه جمعهما للزبیرء وقد جاء جمعهما لغيرهما أيضّاء فيحمل قول 
علي نئه على نفي علم نفسه؛ أي: لا أعلمه جمعهما إلا لسعد ب بن أبي وقاص» وهو سعد بن 
مالك. وفيه فضيلة الرمي والحث عليهء والدعاء لمن قعل خيرًا.اه 

وو 2 


6 00 ا مي 7 
عَنْ یی وهو این سوب عَنْ سعید ميڊ عَنْ سَعْدِ بْنِ أبي وَقّاص» قَال: لذ جْمَعَ لي 
اللہ ود أنه يوم حب 

0 ..) حدقا فة بن سوب ابن ُن عَنٍ اللْثِ بن مغ ح وَحَدَكا بن ن مى 
حَدَنَا عبد اهاب كلاه عَنْ ّى بن سيد بهذا الإمنتّاد . 


9 ..) حَدََنا تد بن عَبَاِ حَدَّكنا اي -يَعْنِي: ابْنَ إِسْماعبل- عَنْ بير بن مشر عَنْ 


أخرجه البخاري .)۲۹۰٢٥(‏ 
أخر جه البخاري (۳۷۲۵)۔ 


SS ACES‏ بوبه وم أخي. َال :گان جل الکن 
حرق الْمُسلِمِينَ» فقا له لني کیو ازم نَا اي وَأمّي» . قَال: قرغت له سهم ل 


نيدتم[ نات حف سقط كفت عور فضَحِك رثول الله وی تی تقر إلى 
0 


ا 
ا 


ك٣ )۱۷٣۸(-‏ حلکتا ابو بغر بن بي سي وَزَُيْرٌ بن حَرْبِء قالا: حَدَتًا الحَسَنُ بن 
و و ملك هم 


موی حَدکا کیہ اکتا ی بن زب حكني ُضعب بی سی ن أو اه رت فيه 
کے حَلَفتْ ام لی أن لا تکل أ بدا حم حَبَّى يَكَْرَ يدينه ولا تَاکُلَ ولا 
تَشْرَبَ. قَالَتْ: رَعَمْتَ أَنَّ الله و ضا َه رآ ته وا يها . قَالَ: مَكَنَتْ اء 


2ھ عُنِيَ عَلَيهَا ِن اهي فقا بن ھا ال له رة فَسَقَامَاء فَجَعَلَتْ نَدھُو عَلَى سَعْدِ 
الله کل في القرْآنٍ مَذو الآية: يتا إن لد سنا (الفتظه1.ط وَإن 


کر نٹ وَفِيِهَا لوَصَاِبَهُمَا في الَا مَمْروكًا 4 ٠٠۰:۵‏ قَال: وَأَصَابَ 
سول الله اة عَيِيمَةً عَظِيمَة کو شس وت تفلي هدا 


اليف كك مَنْ قد عَلِمْتَ حَالَهُ . فقال: ردهن حَيْتُ أَحَذْتَهه. فَانطلقَتٌ > حَقّی إا أَرَدْتٌ أَنْ 
أن في ال لاني فيي فَرجَنت لَه ْلت: أَعْطِنيه . قَال: ہو ند من 


حیْث أَعَذْتَهُه. قال انر ال :تلوت ي الال 4 تال كَال: وَمَرِضْتْ 


ره و 


رست إلى اي زی قفي كقك. تغني افيس مالي حَنْثُ شنت . قَالَ: ای 
قَالتضف . قَال: اَی . قُلْتُ: فَالكَ . قَالَ: مَسَكَتَ فَكَانَ بعد الت جَايرًا . قَال: وَآَیْتُ 
عَلَى تقر منّ الأنصار وَالمَاجِرِينَ فَقَالُوا: تَعَالَ نُطْهِمُْك وَنَسْقِيكَ حَمُرًا. وَذَْكَ قَبْل أَنْ 


ُحَرّمَ الْكَمْرٌ. قَال: ايم في حش اش انتا قلا راس جَرُور مضي عَم 
9-7 قَال: َكلت وسرت نه ء قَال: دكت الأنصَارٌ وَالْمَُاجِرُونَ عِنْدَهُمْ 
كَقَلتٌ: ا از إكسار ال َأَحَدّ رَجُلُ اعد لحي الَأ د قَصَرَبي ۾ 7 
جرح بأنفيفَأبيِتُ رسو اللہ يل زه از الله قل في -يَغني: تَفْسَهُ- سَأَنَ الْكَمْرِ: 
یا الب “اموا نما افر . الاب ادزم حسمن عَمَلِألقَّيْطّن © اللقلقة:]. 


٤‏ -(...) حدتا د ن مکی وح بی با قالا: دتا مد ب جَعْمَرِ حَدََنا 


© ەر پر 


مي شن عَنْ يلك بْنٍ حب عَنْ مُْعَب بْنِ متفیہ عَنْ بوه آله قالَ: آرت في أرب آیاپ. 
وَسَاقَ الْحَدِبتٌ بِمَعْنَى حَدِ ديك یثٍ رَه عَنْ سنك وَرَادَ في حَدِيثٍ : شيك قَال: فَكَانُوا إا 


5 


و اس و م وم 5 
اتناج ال 


4 : عت .نل عق e‏ َ‫ 6ه م 7 ا :سم 01 7 
آراڈوا أن يُطومُوهَا د جروا اا بعصا لم أَوْجَوُوهًا. وني دیلو ایشا َصَرَبَ به ف سر 
کر مھ صرسے f‏ 


َفَرَرَهُ وَكَانَ لف سعد مَفْرُورًا . 


0000 8 
٤‏ ا ا ہبج یو E‏ 
سا سم و سر سر سس 


شرن عَنْ ابی عَنْ سَعْدٍ في عغ نزلّت: ولا ظز ان بن یو ريم اَذ وَأَلْمَمْيَ © لگا .]٠٢‏ 
قَال: :رٽ في بۇ اوا موو مهم وكَانَ امرون قاو َه ني هَوَلاءِ. 

0-7 .)دنا أو بکر بن اي َيه کا حم بن عب الو لأسي عَنْ سيل 
ع ادام ن رنج عَنْ ای عَنْ سني قَالَ: کا مع الي ل سه َر قال المُضْرِکُونَ 
لی کا اطْرُدْ مولي لا يرون عَلَيْنَا . قَال: ركنت لاون و 
و 7 2 ال نيع قح تف 


27 
727221 ت- 


ڑل الع ولا رات يدود هم اعدو نال رورجم 4 لغ .]٠۲‏ 
ABST‏ 
نم قال الإمام التووى مانة: 


)٦(‏ باب من قُصَائل لَه والرکٹر ٹف 
۱ باب من فُشَابْلِ طلحة وَالزبَيْر 
تم قال الإمَام مذ مُسلم تنَلنة: 


ع کک وی ٹیے6 و 4 


51 -(5١51؟)‏ حدثنا مد ب اي بكر المي وَحَايدُ بن عُمَرَ البَْرَاوِي وَحُمَد ن 
عَيْدٍ الأعغلى؛ قَالُوا: حَدَنََا المُعْتَمرٌ -وَھُو: ابْنْ سلبان قال: سَمِعْتٌ ابي عَنْ آي ا 
قال: َم ټی مع وَسُولٍ الل ڪي في بض لك الايا الي کال فيه رسو الله يك َير 


)1١ 


طلحَة وَسَنْد .عن یلها . 


mS e ۸‏ 
ل َي ب اطي ؟ ئ مرف 
حواري اتير 


کو ده سو يو کا رض او اب وذ و يك م کے 3 
(...) حَدَتا و کیب حدثنا و أمَامّة. عَنْ هشام بن عروّة. ح وَحَدَننَا ابو كريب 


(١)أخرجه‏ البخاري (۳۷۲۲ ۳۷۲۳). 
أخرجه البخاري .)۷۲٦٢(‏ 


کے ےو ا 52 


انی 


تَحْصُلٌ للخلفاء الراشدينَ مثل هذا الحدیثِء ومثلُ قول الرسول بل 
a 7 4 3 04 7‏ 5 

الراية رجلا بُح الله ورسوله. وبْحِبُهِ اله ورسوله. ثم أَعْطَاها عليّاه' ' فالفضائل في 

ع ياج لاجر .۔ “سس 

م ال الام ملم کنلنۂ: 

)۲٤۲۰(-٥‏ حَدَثَنَا مد * ِن العُلّی وَبْنُ شار -رَاللَمْظ لابن المتَنّ- قالا: حَدَنت 


وي وو r‏ ےه 


فقاو سس TG‏ مع ما و یئ 
حَُذَيْفَكَ قال :جاء أل تَا إلى ر سول ال ذاو ا رمتو لص إا رادأ 
عَعَالَ: « تن كم رجلا ميت حَق مين حَق أِين». قال: اضرف لَهَا الاس -قَالَ- 
بعت آیا مد بن اڑج رہ 

و 3 و 


(...( 00 إسحاق ب بن إِبراهيم ار 5 داود الَْفَرِيٌ حَدَتتا فيان ف2 أبي 
إسْحَاق بهذا الإسْتاد تحوه . 


AEE 
2 مم‎ 
ثم قال الإِمَامْ النووي کنلنۂ:‎ 
باب قُشَایْلِ الحَسَنِ وَالحُسَین 5كا‎ (۸) 
ا‎ 


٥٦‏ -(1471) حَدَّلنِي سے ےو کت 
بزيڌ عَنْ نَافِعٍ بْنِ جي عَنْ أبي هُرَيرَة ءَ عَنِ الي ول أنه قال لِحَسَن: ۷ م إني اجب 


َأحِبَهُ وا خب سےا 


سی 
e‏ 


2 


و ن أبي رر قال: حرجت تع َو اله في طاو ةن تھا ل 
ل م اصرف حَبَّى آتی جِبَاءَ فَاطِمَة فَقَالَ: 0 


)١(‏ سبق تخريجه قريبًا. 
(؟) أخرجه البخاري (٥٣۳۷)۔‏ 
(؟) أخرجه البخاري .)0۸۸٤(‏ 


اہو سر 2 4 
صن تی وی 


قب و > ہے پو وور 


م املع يتنني: حَسَنَه فظن إن تَحْبِسْهُ کت دی ہج 
أن جا ۷۴ ۹۹+ سول اللہ لة: «اللّهُمّ إني ج 


ہو يو یه ےہەو هو 


فاحبه واحبب من يحبها. 


00 ور 


)۲٤۲۲(-۸‏ دتا عد الله بر بن مُا حَدَثَنَا أَبِي حَدَاء شنب عن عي ومو ان 


ZE 


نَابتِ- - حَدَنَنا ارا بن ازب قَال: را انحن بن عل على غاب ق الي يك وَهُوَ يَقُولٌ: 
”الله ني أن قاح 0 
۹-( .) دنا حك بن لار ووب بن ناف َال ان نافع : دنا عند حَدَّكنا 
شُعْبةٌ عَنْ عَدِي ومو ابن ابت عَنِ الاو قَالَ: رایت رسو الله ل وَاضِمًا الْحَسَنَّ بْنّ 
عَلِيٌ عَلَى عَاتَقِه ته وَهُوبَقُول: لم ني ا فا 

)۲٢٢٢(- ٦‏ حي عبد الله : ِن الوم الاي وباس بن عب العظيم الْعبري» 


7 
تفہ و 


قالا: حَدَّثََا النضر بن حمل حَدَّنًا عِكْرِمَة -وَهُوَ أبن عر - دتا إيَاس, عَنْ ہیی قَال: : لق 
كت بي الله يق وَالْحَسَنِ وَالْحْسيْنِ بطل الَّهْبا عَتی أَذعَلهُمْ حجْرَة التي يكل هذ 
امه وَعَذَا خَلْقَهُ. 


تم قال الإمَامُ ووي تلت : 
() باب قَصَائلٍ آهل يت التب ل. 

نم قال الإمَام مع نہ 

)۲٤۲ ۹-۱‏ حا اد ُو کر بن آبي سَيةَ وح بْنُ عبد الله بن تمي -وَاللفظ لأبي 
کر - قالا: حَدکا مد بن شي عن كرا عَنْ ضعب بن َي عن صَفِية بني َي 
قَالت: ات ابق مر لخدا عط مر حل من ر انوه َء ْح ب 2 
َلِيٌفَأَْعَلَهُ کی میں ققشل عه م جات باط مآ شم جَاءَ لي اذكه م 
قال : #إسّمَابرِيد ده ليذه عنم ارخ آهل أهل الہ تی رظ r EN O‏ 

فل الإتغ ری 7 اشح صجنح نیم (۲۷۸/۱۵): 

قوله: «وَعَلَيْه 7 مُرَكَلُ» هو بالحاء المهملة. ونقل القَا ضي ضي أنه وقع لبعض رواة 


.)۳۷٣۹( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


سی 


كاب فا مرو اس 


كتاب مسلم بالحاء ولبعضهم بالجيم. والمرحل بالحاء هو الموشى المنقوش عليه صور 
رحال الإبل» وبالجيم عليه صور المراجل وهي القدور. وأما المرط فبكسر الميم» وهو 


رم م 


کساء» جمعه مروطء وسبق بيانه مرات. قوله تعا ی: مارد آنه يذهب عبحكم رحس 
هل لبي ). قيل: هو الشك» وقيل العذاب» وقیل: الإثم. قال الأزهري: الرجس اسم لكل 


مستقذر من عمل.اھ 
SST‏ 


تُم قال الإمَامُ مُلِعٌ کنلنہ: 

)٤٣٤٢٢ ٥(-٦٢‏ دا فيه ان سفنف حَدَّكَنَا يَعْقُوبُ بْنُ عَبْدٍ الّحْمَنِ ا قاري عَنْ 
موی بن فی عن ایم ُن عب الله عن یه أله گان يَقُولُ: ما گتا ندعو رَيْدَ بْنَ خارئة 
ريد بحمو تی َر لقرآنُ: : ( امم لسم مرا عند أنُو4 لاہ ]. قَال الشْخُ 

ممع ع و و 


بو أَحمَد محمد بْنّ عيسى: حبرا بو الئاس الَرَاغج ونح بن عبد الو بن یت 
الدوَيْرِيُ» قَالا: : حَدَّكنا فة بن ْنُ سید بهذا الحَدِيثِ. 


0 


i 


(. ..) خَدَقي أَحْمَدب بن سَعِيدٍ الدَارِيِيٌء حَدَّئَنَا يان حَدکتا وَعَیْبٌء حَدَّْنَا مُوسی بن 
عقب حَدلني سَالِمٌ عَن عَبْدِاللّو وله . 

)۲٤٢٢(- ٣‏ حدکتا یخی بن خی وخی بن وب وة وان حجر َال يَختى بن 

يَختى: رئا وا الاحَرُونَ: حَدَلنا باعل - يَعْنُونَ: ابن ن جََقرٍ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ ويتار؛ 
توعان مفو مَك سٹو الله كب أله تام رند عن لأس في 
إِمْره: فَقَامَ سول اللہ يك كقَالَ: ان موا في رتو تقذ كنم تطعنُونَ في إمرَةٍ بيه مِنْ 
بل وام اللہ إن گان لحا تر إن کان لمن أحَبٌ الاس إلى نهدا ون حب 


21 د 


الاس إلى بعد . 
4-(. ..) حَڈکتا بو کیب محم بی العلا تا أب امةن عُمَر سيَعني: ابْنَ 


5-4 


حَمْرَة- عَنْ الیم > عَنْ أبيه؛ أن رسو اللہ كَل وَهُوَ ّى الئر: ×إِنْ تطعنوا في إمَارَيِ - 


.)11۲۷( آخرجه البخاري‎ ٠ 


2 و ا ا 

بريد أَسَامَة بن رَبد- ققد طََكُمْ في إمَارَو او من بل وام الله إن گان َحَِيقًا لا امال 
إِنْ کان لأححبٌ الاس إلى. ايم الله إن هذا ها لحَلِيقٌ -يُرِيدٌ أ مسَامَة بْنَ رَئدِ- وَايمُ الل إِنْ 
کان لبهم إلىّ ا نار تا قي e‏ 


جد ای سے 


(۱۱) باب قصَائِلٍ َد الله ن جفقر ب 

REEL. )۲٢١٢۷(-٥‏ ء حدس نعل ا ن عليه عنْ ڪيپ بن 
الشهي َنْ عَبْدِ الله ِن مُليكةَ قَالَ عَبْدُ الل بن جَعْفَرِ لان الزيبر: آتذكر إِذ قينا ر سول الله 
وأ وت ران عباس ال :نَم فَحَمَنَاوَكرَكَكَ. 

) لکا اق ب راوخ خیرت یر سام عن عیب بن اهيب بول عیب یٹ 
این عليه ستاو . 

)۲٤۲۸- ٦٦‏ دتا ب بن سی واو بکر ن بي س -وَاللَفْظُ لِيَحْيَى - ال أَبُو 
بكر : حَدَّننَاء وَقال يَحْبَى: أبنأ مُعَاوَةعَْ َاصِم الأحول عَْ مور لجيه تا 
الله ن جَعْف قَال: کان ول اللہ إا يم من سر تلق بصبانٍ ال نه -قَال- وه 
قم ِن سف سيق ِي لَه به فَحمَلنِي بَْنَيَدَيْهِ ٿم جيءَ بأحَد اپ فَاطِمَة ردقه حل -كَالَ- 
َادجْلتا المَدِينة اة عَلَى دَابَةِ. 

۷-(...) تا بو بَكْرِ بْنُ أبي ي شی حلا عند رجهم بن مان عن عاص 
عَدُتيي مُوَرَقُه حَدلَيي عَبْدُ اللو بْنُ َم قال: گان الي 445 5ا َم من سر ييا - 
قَال- لعي بي وَبالْحَسَنٍ أو بالحُسَيْنٍ -قَال- فَحَمَلَ أَحَدَنَا بين ديه وَالآحَر عَلقَهُ حى 
لتا الْمَدِيئةٌ . 

)۲٢٢۹(- ۰۸‏ تا سان بن روح حا مهي : توي موہ 

ن أي قوب ء عَنِ الْحسَنٍ بن تع َْلَى الْحسَنٍ : ن علي عَنْ عَبْدِ الله بْنِ جَعْمَرِ قَالَ: 
َي شوگ اللہ تيو حل َس إن حد 0-2220 


> 
ا 
9 


2ت 


کے امت یھ قر 


ai2 


۹-۔( ۰ عاق يربع آي کیک عاق ع لون لد وأو أت .ح لتا 


وره کو ہے کی 
و رنب حا او اموا بر وَكِيٌ َو ماح حا َا بن راهيم ابر 
بد ب ليان کلم عن وتام بن روه ولط حوبت بي سانا ح ودنا ابو کپ 
لکت ایو سام عَنْ وام عن أيه ق سَیفث عبد الله بن عقي بفول: سَمِعْتٌ غعَِيًا 
بالكوفق يَولٌ: عت رَسُول لل اة يقُول: «خَيْرُ اها رم نت يمراد وخر يسَاٹھا 
خي نت ولیه کال ابو كريْبٍ: :وَأشَارَوَكِيعٌ إلى الم والأزضِ 

)٤٢٢۱(- 34‏ وَحَدَكت ابو یکر ب اي سيه وو گرب قالا: عَذََّا وک ح وح مد 
بن الى ابن بار قالا: : امد بنج بي عن ضيح حلا ال غاد 


2 
یھ 


ليع -وَاللَفظُ له- حَدَتا أبي؛ ناڈ شب عَنْ عَمرو ن مره عَنْ مره عَنْ ابي مُوسَى؛ قَالَ: 
سول اللہ ة: َمل ين لجال گر وَل کل ِن الا عير مرم ينت مِمْرانَ وَآيية 

ارم کل وشا عل شاو كذ رزب ع راطقب" ۱ 

َال الإمَامُ التَووي کته في «شزح صَحِيْح مُسْلِم؛ :)۲۸۰/۱١(‏ 

قوله ڪل «كَمَلَ من الرّجَالٍ كير وَلَمْيكْملُ ين الْسَاء غَيْرُ مرم نت عِهْرَانَ وص 
اَْأو فرْعَوْنَك يقال: كمل بفتح الميم وضمها وكسرها ثلاث لغات مشهورات» الكسر 
ضعيف. قال القاضي: هذا الحديث يستدل به من يقول بنبوة النساء ونبوة اسية ومريم» 
والجمهور على أنهما ليستا نبيتين» بل هما صِدَيمتَانٍ وَوَلِينَانِ من أولياء الله تعالى» ولفظة 
«الكمال» تطلق على تمام الشيء وتناهيه في بابه» والمراد هنا: التناهي نی جیع الفضائل 
وخصال البر والتقوى قال القاضي: فإن قلنا: هما نبيتان» فلا شك أن غيرهما لا یلحق بهماء 
وإن قلنا: وليتان ل يمتنع أن يشاركهما من هذه الأمة غيرهما. هذا كلام القاضي؛ وهذا الذي 
نقله من القول بنبوتهما غريب ضعیف: وقد نقل جماعة الإجماع على عدمها. والله أعلم.اه 


.)۴٣۴۳۲( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۳٣٤١٤( آخرجه البخاري‎ )٢٦ 


کہہے رو ور دا 
الل کاب fre)‏ 
ETNIES‏ 
)۲٢٢٢(-۱‏ عَدَنَنا أو بکر بی أبي شَیْةَ ية وَآَبو ریب واب نمر قَالُوا: حَدَّكََا ابْنُ 
ُضَيْلِ > عَنْ هار عَنْ أبِي وُرْعَة الّ: سيعت اا ۾ میق ال أتى ربل ال كل َل :يا 


رول ل كز حع قد تك ته َه يه شش أو قراب لدا هي شك قافرا 
عَلَيهَا السام ِن رھ وين ومني وَبَشرمَا بيت ت في الجن و مِنْ قصب لا صَحب فيو وَلَانَصَبٌ . 


MF سا‎ 8 


قال أبُو بكر في روابيه: عَنْ آي هرر وَلَمْيَقَلَ: سيعت 0 0ھ : ومني 
وهذه منقبة عظيمة لخديجة لطا أن الله اة من فوق سبع سماوات أة ھا السلام. 
من فوق سبع ت اقر م 


ا 


ٹم قال الإمام مسلم احانة: 
ہر کے وی2 وو سم مور 


)٥٢٢۴(- 34‏ حَدََنَا حم بن عبڍ الو بن يي دتا اي محمد بن شر الڍي عَنْ 
إسااعِيل. َالَ: فلت لِعَيْدِ الله : بن أي ای اكان َسُول اللہ كل بش يِج يت في الج 


في ابي و روہ لور م رئیو 


قال َم برها بي تِ في الج نَم لا صَحَبَ فيه وََائَصَب 
...) دلا یخی بی یخی خیرت اہو شتاو ح وَحَدََا أ بكر ب أبِي سی حَدتتا 


وَكبع. .ح وَحَدََنَا إِسْحَاق بن إِنَْامِيمٍ حر و سک 
ل ده كدان كله عَنْ إسعِيلَ بن ابي حال عَنِ ابن بي وی ءَ عن التي پا ْله ملله 

۳- - ۲۲( کت من ب ّي ی َك عن َم نن ُو عن أي عن 
عَايْشَةَ قَالَتْ : شر رول الله يك حبنت حُوبلد بْب یت في | ال" 


٤۳١(٤‏ ۲) حَدَنَتَا ابو رقت كذ تم" حَدَكنَا ابو سام دتا هام عَنْ 
أبيهء عَنْ عَائِمَةَ قَالَتْ: نا ِتُ على اترو تا زت على حو وقد ملت قب أذ 
وجني ئلا سيين لیا كنت أسْمَعُهُ بذ كرا وقد مره رب ك أن سرا بْب من قصب 
في الْجَنَوَنْكَانَ ْح السَاة ثم ييا | إلى انلها . ٤‏ 


i سے‎ 


۵-۔( .) دتا سل بن عا حا حفْص بن ِیاثِ عَنْ هسام بن عرو عَنْ ابی 


() أخرجه البخاري (۳۸۲۰). 
() أخرجه البخاري (۳۸۱۹). 
)١(‏ أخرجه البخاري (۳۸۱۷). 
(:) أخرجه البخاري (۳۸۱۲). 


عَنْ عَاشَةہ َلَتْ: ما رت ث عَلی اء ای پا تا . قالث: 
وَكَانَ رسو اللہ کل إا دې اماه ف فیقول: زيوا بها إلى أصيقاء خَدِيجَة؛. قَالَت: 
َأَفْصَُِهُ يَوْمًا ما فَقَلْتُ ديه قل رسو الہ يلة: : ١إني‏ كذ زرفت حُبَهَاه. 


كوس #رمو و مه 


) .) لکا ویر بن زب واو کرپ جیما عَْ أي ماو دتا هام هذا 
الإستاد. تخو حَدِيثِ أبي سام إلى قِصَّةٍ الشاب وَلَمْ یَذْگْرٍ الريَادَةَ بَا 

۷۸-...) علا بد بن تی ينا عبد ززق ایز تنعل ن لوغري کن 
عرو عَنْ اة قَالَث: ما غِرْتُ لبي لا عَلَى امن ائه ما غِزتُ عَلَى حَدِبة كرو 
کرو اا وما اها قط . 

في هذا الحديث: بيان أن الإنسانٌ قد يَغَارُ على الشخص وهو میت؛ لأن عائشة غارت 
على خديجة وقد وفيت قبل أن يَتَررجَها الرسول بف لکن لأنَّ الرسول يكل كان بني 
عليهاء ودره مع أنها ل تُرَاحِمْها في الدّنيا أبداء لکن هي الغيرةٌ والمرأةٌ قاصرةٌ ما تَسْتَطِيعٌ 

أن تتَحَكّمَ بنفسهاء > لاسيّما في مثل هذه المسائل. 
حو 
مال ام شيم مہ 1 

)۲٢٢٣(-۷‏ حَدَّكَنَا علد بن حُمَیٍْ أَخْبَرَنًا عَبْدُ الرَراق» ابرا مَعْمَرٌ عَن الرْهْرِيٌ» 
عن عزو عَنْ عاق قَلَت لَمْ يروج اليك علَى حي حى مَانَت. 

)٣٣۳۷(- ۷۸‏ حَدنا سود بْنُ میں حا علي بن مهي عن ام عن ابو عَنْ 
عَائِسَة: قَالَتِ: امنأ عابنت ويل ات ية على د سول اللو اف فعرَفَ اسان 
حي اتح لديك مقالَ: اللُّممَالَةُبنْتْ حوب . فرت فَقَلت: : وما تَذْكُرٌ مِنْ عَجُوزْیِنْ 
عَجَائِ ريش حَمْرَاء ادقن مَلَكَتْ في الد فَأبَلَكَ الله حيرا نه ' 

قال الام لوي ناته في شح صَحِبْح مُسْلِم؛ /۱١(‏ ۰۲ء 

قولها: «عَجُوز مِنْ عَجَائز قَریْش حَمْراءِ کر معناه: عجوز كبيرة جدًّا حتى قد 
آلا اا کی و و ا اس و ا 
قال القاضي: قال المصري وغيره من العلماء: الغيرة مسامح للنساء فيهاء لا عقوبة عليهن 


(١)أخرجه‏ البخاري (۳۸۲۱). 


انَل یا ا 
فيها؛ لما جبلن عليه من ذلكء ولهذا لم تزجر عائشة عنها قال القاضي: وعندي أن ذلك 
جرى من عائشة لصغر سنهاء وأول شبيبتهاء ولعلها لم تكن بلغت حينئق. اه 
AS‏ 
ثم قال الإمام ملم سبد 
(۱۲) باب في قصل عَانِشَةَ رضي الله اى عَنْهَا. 
تو قال الإنام نلم کل 
)۲٢٢۸(- ۷۹‏ حَدَلنَ لف بن مام وأو الیم جما عَنْ د بن رند َالَف 
لأبي الرَبيع - دنا حن TT‏ قال رَسُولُ اللہ كلة: 
ريي في الام تلا َل اني بك اَي سرو ين رر يو هلو امْرَآَئَكَ. 
يِف عَنْوَجهِك َأ هي كأُول: : إنيَكُ هَذَا مِنْ عند اللّبُہ بُمْضه»". 


ےک کے e‏ 


و 8 
(...) حدثتا ابن ت حَدََّنَا انن إذريس. ع ھ7ھ*+0" حدثنا ابو أسَامة 


ro 


جیا عَنْ شام هذا الاد خو . 


7 


فى هذا الحديث : بيان أن عائشة حا غا روج عن طریقی الوحي بالمنام» وزينبٌُ غا 
عن طريقٍ الوحي بالقرآن. 

والفرق بينهما ظاهرٌ؛ لأن زينب نا زوّجها الله ل لأجل أن يَطْمِسَ عقیدةً كانت 
سائدة عند العرب؛ وهي أن زوجة ابن الي لا يترَوّجُها من تبن فأرادَ اله ل أن يبين 
و وس سس 

وأما عائشةً فإما رُوّجَتْ عن طريتٍ المنام: ورؤيا الأبیاء وحيٌّ ' "© وانظر كيف أرِيها؟! 
في سر من حرير؛ يَغْني: خرقة من حریر؛ لأن الحريرٌ من ألينٍ وأنعم اللباس؛ ولهذا ييح 
للنساءِ دون الرجال؛ لما فيه من الليونة والنعومة» وإدخال الجمالٍ على الزوجة. 

وقوله: (إِنْ يك هَذا مِنْ عِنْدٍ الله 'ُمْضِ؛ هذا معناه: أن. هذا سود وليس الرسولٌ 
شاكًا في هذاء ولكن كأنه يَقُولُ: هذا من عند الله وسيُفضيه. 


(١)أخرجه‏ البخاري (0175). 
(؟)أخرجه البخاري (۸۵۹۰۱۳۸) مقطوعًا من قول عبيد بن عمیرہ وقد رُوي من حديث ابن عباس 
مرفوعًا ولا يصح. 


ثم قال سوج 20 
ل (TE‏ حا و بر بْنُ أبي شةب قال وَجَذْتٌ في كِتابي» عَنْ أبي أسَامَة 


7 


حَدَتنَا هِشَامٌ م ح دتتا بو رنب محمد بر العلا حاو امه عن هدام عن أي 
عَنْ عابس فَلَتْ: تال لي سول اللہ پلائ: دا عي ت7ڈ ے 
غَضْبَى». فَالَت: فَقَلَتٌ: :ومن ْنَ تغرف ذَلِكَ؟ قَالَ: نذا كنت عي رَاضِية فت تقّولينَ: 
ا ورب نحم وَإذَا كُنْتِ غَضْبَى» قُلْتِ: لا وَرَبّ إِبْرَاهِيم». . كَالَتُ: کلت أجل وَاللّه یا 
رَسُولٌ اللي ما أَمْجُرٌإِلَااسْمَكَ ٠"‏ 

) .) ولا انی می لکا عبد عن مام بن رق بها الد إلى قزلو: لاه 
ورب راهيم مكرما بَعْدهُ. 

ما فيه تبشط الرسول مع زو جاب وهو يدل على حسنِ خُلَقَه ومعامليه» وقد قال 
الرسول پلی: احَی رکم خير كم لأهله وأنا خيركم لأھلي؛''' 

فعائشة عضا إذا كانت غضبانةٌ ما تَذْكُرُ اسم الرسول بل بل تَقُولُ: لا ورب إبراهيم. 
وإذا كانت راضیةً تَقُولُ: لا ورت محمد. 

إذن: التزاعٌ الذي يكوت بين الصبيانٍ له ال فعندنا الصبيانُ إذا حدث بينهم شي وأراد 
يشير إليه يَقُولٌ: ذهب هذا. أو ریت ذاك وهكذا. 


نوم 


ولكنّها اغا ر تَقُول: ما أَهْجُرُ إلا اسمّك. أما المُسَمَّى فلا تَمْجْرُه 
ggg‏ 


أحدهم أن يادي عل الذي أَغْضّبه أو 


مق 


کرت 
٤۰ 0-4‏ حَدَكَنَا یخی بن یخی رتا عبد اریز بن حم عَنْ سام بن عو 
85 عَنْ عَائْشَة؛ آنه كَانَتْ تَلَعَبْ بِالَْنَاتِ عِنْدَ رول الله كلق ثَالَتُ: وَكَانْتْ تأي 


صَوَاحِي» پ),یی9ی) بی فَكَانَ رَسُول الل به يُسرْبهنَ إِلىّ. 


تا سر 


(. .) حدکتاہ أو ریب حَدَلَنا بو أسَامَ اح ودنا َير بن خرب حَدََّنَا جَرِيرٌ ح 


ر 


لتا ان مي حَدَََا محمد ن شي كُلّهُمْ عن سام بهذا الإمتاد وَكَالُ في حَدِيثِ جُریرِ 


(١)أخرجه‏ البخاري .)٥۲۲۸(‏ 
(۲)سبق تخريجه. 


ہ۸ و 4 ف 0 5 
لن روزا 00 


ت اتب اتات في وه لَب . 


3 حا أَبُو کیب حدثتا عد عَنْ مشا عن ن ہیی عَنْ اة‎ )۲٤٤(-۲ 
٠" انس كوا تحرو ابام وم اي َون َك مَرصَاة ول الله ية‎ 


٤-۴‏ حلي الْحَسَنْ نعلي التي جو بكر ب اضر وَعَبُ بن مده 
قال عَبْد: حَدَّئِي؛ قال الآخَرَانِ: حَدَتتا يَُْوبٌ بن رايم بن سد حلي ي عَنْ 
صلق نان هاب اني محمد ِن َب لحن بن الْحَارثِ بن هسام أن اة زوج 
الي يك قَالَتْ: أَْسَلَ روح الي 4ة فَاطِمَة نت رسثول اللہ پا إلى ر سول الله يكل 
َأ علي و مضع مي في مزطيء لها فقالت: ار ول الله إن اجك 
ارسي يك ياك اذل في اب أبي مُحَاقَ ونا ساو -قَالَتُ- فَقال لھا ر مول الله 
ا «أئ بيه نت تحت تا أَحِبُ؟4. َقَالَتْ: بلی. قَال: فجي هَذِو؛. قَالت: قَقَامَتْ 
فَاِمَةُ جين مث هك ِن رَسُول الله وا رت إلى اتاج لبي يكل ذََخَبرنهَنَ بالّذِي 
قَالَتْ وَبائذِي قال لها ر سول الله يق مَقْنَ لَهَا: َال ات عَنّا ِن َي قازچهي إلى 
رَسُولٍ اله يه مولي لَه: ل اواك يسنك الع في اب اي فا . كَقَالَتُ: فَاطِمَةٌ 


م 2 


الله لا أكَلْمُهُ يها دا . قَالَتْ عَایشَة: فوسل از اج لبي پل قب بت بخ وَج لبي 
کل وَهي الي کات تُسامیني مِنّْهنَ في الم عند ر سول الله يولم أ رأة قط را في 
لین ِن ربب وَأنقى لله وََصدَقَ حَدِيناوَأوصَلَ للجم وَأعظَمَ ص واس اؿیْدَالا 
لفيا في العمل الَڍِي تصَدَق بو ونب به إلى الله تى ما َاعََا سوْرة ِن حَد گات نبا 
سرع نها المي َالَتْ: كَاستَأدَتْ عَلَى ر سول اللو ل وَرَسُولُ اللہ ل مع عَاِصَةَ في 


سوے جحر رپ و د 


و کھے 


1 


21111111 0 - كلم 
برح ربب عَقی عَرَفْتُ أن رسو الل يقل لا بكر أن اَی -قَالَتْ- فل وفعت بها لم 
بها حِينَ أَنَحَيْتُ عَلَيْهَا -قَالتُ- فقال ر سول ال يك وََبسَمَ: "نه ابن أبي بکُر؛۔ 


9 ..) د مح بن عبد الله بن َك قال عبد الل بن ان عََليه عن ع الله بن 


.)۲٥۷ ١( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


ع2 كان لور 5 


الْمُبَارَكِعَنْ بُو عَن الزرِي بهذا الإستاد. نل في المَعّْی عَيْر آنه قال: قل وَقَمْت بها 
لم نها ان حا غلب . 

)۲٢٢٢(- ۸٤‏ وَحَدَكنا أو بكر بن آبي َي قَالّ: َجَذتُ في کتاپی ڪن أي امه 
عَنْ وشام عَنْ اي عَنْ عَائَِة َالَتْ: إِنْ کان رَسُولٌ اللو بك ققد ب يَقُول: "ين آنا اليو ؟ 
ين آنا غَدّا؟» . امئِطاءً لوم عَائِضَة. قَالتْ : كَل کان يمي فَبَضَهُ الله يْنَ محري وَنَحْرِي : 

وصدقت لضا لأننا نعلم من عدل اللٍَي به الي ألزمه الله به أو ألزم به نفسه أنه لن 
يكون عند عائشة وحدها دون رضا زوجاته؛ ولهذا کان في مرضه يقول: أين آنا غدًا؟ يشير 
إِلَى أنه یرغب أن يكون عند عائشةء ولما رأينَ هواه پل أُذنٌ له أن يكون عند عائشة جه 
فكان عندها ومات فِي بيتها وفِي يومها وي حجرهاء وآخر ما طعم من ادن ريقهاء وهذه 
مناقب لعائشة مضا لأنه من المصادفات التي أرادها الله ق ليست صدفة في حق الله أنه 
مات في اليوم الذي ہُو یومھا لا في يوم امرأة أخرى؛ لأنه لو كَانَ في يوم امرأة أخرى 
لاختلف الزمان والمكان بالنسبة لعائشة» لکن الله ّل جعل الزمان والمكان لعائشة 
لأن التي ول يحب هذاء يُحب أن يكون عند عائشة 

ففي هذا الحديث من الفوائد: أولا :أن الرسول ية بشر يعتريه ما يعتري البشر. وجهه: 
أنه مرض» وقد قال 6: «إنّمَا أنا بَكَرٌ مِتْلْكُمْ أنْسَى كُمَا تَنْسَوْنَ» وَكَانَ يصيبه المرض» 
ویحتاج إلى النوم والأكل والتدفئةء ویحتاج إِلَى الدروع الي يتقي يها ۰ فهو بالنسبة 
للطبيعة البشرية كغيره من البشر: فشا ناش رمن سإ [الكانة : 

وفيه:رد على ما يروى عنه كل أنه لا ظل لەء يقولون: و وو 

في الشمس ولا يكون له ظل؛ لماذا؟ لأنه نورء وہنا عَلى ذَّلِكَ يكون فِي الليل كأنه شمعة 
۴ :انتوق ر لمر اف ل لكل رست شمن افو اهادي ۰ئ 
النور المعنوي الذي يسعد به الناس فِي دنياهم وأخراهم: فهذا الحديث الَذِي يُروى باطل؛ 
لأن الرسول با كغيره من البشر جسمسه كثيف يحجب النورء وليس جسمه مادة 
نور بل كسائر الأجسام. 7 

ومن فوائد الحديث: أن التي يك مات موتا حقيقيا؛ لقولها: «مرضه الَذِي مات فيه» 


(١)أخرجه‏ البخاري (۱۳۸۹). 


نأ و 4 Wb‏ 5 
ز0 
جا f)‏ 


o a ل سو سرع‎ OT 
ہت جَعلما شر ین َك الخد اين‎ r. . وهذا نص القرآن: 3إ بتر ن4 لذ‎ 
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ت هم لدو * ایا : .]۲۰١‏ ٭ وما محتدلا رسو E‏ من فلا ال آقین کات أو 
انق عل لمکم 4 االات ٠٥٤١٦۰‏ 

رئى ... إبطال لما يدعيه بعض الجهال الَّذِينَ يصنعون الموالد في شهر ربیع الأولء 
نّم يجتمعون على ذكر مشروع وغير مشروع؛ ثُمٌ يقومون قيام رجل واحد یقولون: وعليك 
السلام مرحبًا بالحضرة النبوية» ویدعون أنه حضر» وه ذا لا شك أنه من الشيطان إن 
كانوا يرون شيئًا فهو شيطان. 

رتد بشرل تاز . كيف يتصور الشيطان بالنبي إَل؟ 

نر خيّل إليهم أنه التي ولكنه ليس عَلى صفة التي الشيطان لا يستطيع أن يتصور 
بصورة الي يك لا في اليقظة ولا في المنام» لكنهم يُحَيّل إليهم هذا فيفعلون ذَلِكَ هذا 
يتبين به ضلال ھؤلاء ضلالهم دينًا وسفههم عقلا. 

نان قال قائل : كيف تقولون: إنه ميت والشهداء أحياء عند رہہم يرزقون. والأنبياء أعلى 
مقامًا من الشهداء» ورسول الله يِه ني قمة المقام بالنسبة للأنبياء؟ 

فانجراب أن نقول: إن الحياة حياتان حياة دُنيُويّة مادية» فهذه فُقدت بموت التي يك 
وغيره ممن مات» وحياة بَرْرَخیّ غير معلومة لنا وهي تُخالف الحياة الذي فهي مجهولة لناء 
لکن نعلم أنہا تُخالفھا لا يحتاج فيها الإنسان إِلَى أكل ولا شرب ولا نوم ولا غيره مما 
يحتاجه الأحياء في 2 ولو كَانَ الرسول حيًا حياة دنيوية لكان الصحابة -والعياذ بالله- 
من أشد الناس عقوقًا للرسول لہ لأنهم وأدوه ودفنوه وهو حي بل ہُو مات إا موتًا 
حقيقيًا وفارقت روحه جسمہ ثُمّ تعود إليه بعد دفنه حياة برزخية غير معلومة الصفة لكننا 
نعلم أنها تُخالف الحياة الذنَياء وہذا نتخلص من قول من يقول: إنه حي يُرزق» سبحان الله! 
هل أنت بعته صاعًا؟ بعته أي شيء؟ كيف حي يُرزق؟ مُوَ حي يُرزق لکن رزق غير الرزق 
المادي لذي في الدنيّا: ابل حا ند رہم رَد 4 [للتقفلك : ..٠٠١‏ انتبه للعِنْييّة نهي 
تخالف جبع الحياة الدَنيا. 

ويستفاد من الحديث: حسن معاشرة زوجات النبِيّ للدي بي 

يمهم دنه أيضا: أن الإيمان أقوى من العَيْرة لموافقة أزواج الٍَي بل للنبي فِي تمريضة 
في بيت عائشة» وهل يجوز لغیر التي من المرضى أن يفعل مثل ما فعل الي لاة. 


الحواب: پر وچ 

ومن فوائد الحديث: أن التي ية بشر تجري عليه أحكام البشرية لقولها: في مرضهاء 
فهو يمرض ويجوع ويبرد ويَحْتر وينسى» كل الطبيعة البشرية تعتريه 4ل02ائل1. 

ومن فوائد الحديث: كمال عدل الس ب حيث يسأل: أين أنا غدًا؟ مع العلم أنه يحب 
عائشة أكثر من غيرهاء وهذا مشهور عند نسائه. 

ومن فوائد الحديث: العمل بالقرائن؛ لأن النساء فهمن من ذَلِكَ أنه يريد يوم عائشة؛ 
ولهذا قلن: يزيد و می بالقرائن ثاب شرعا » ومنه قصة یوسف حين دعته 
امرأة العزيز إِلَى نفسها فأبى ثم اتہمتہ فشهد شاهد من أهلها: فان كان ممِيصَهُء قد من بل 
عَصَدَقتٌ وهر مِنَالْككَنِيِينَ © ون کن قيض فد من در فَكَدَبَتْ وهو من لسرن © تفتد :1- 
0 78+ "×× 
من دُبر -من الخلف- دل على أنه هُوَ المطلوب وأنه هارب وهي الي لحقتهء فهذه قرينة» 
فكانت القرينة تدل على أا هي الطالبة: مَلَمَارَ کا ای E‏ 
کد يليك 4 رغنك :۸۰ 

إذن: العمل بالقرائن ثابت شرعًاء وهو من أفضل ما يستعين به القاضي عَلى معرفة 
المبطلء وإذا أوتي الإنسان فهمًا في هذه الناحية حصل له فوز كبيرء آرأیتم قصة المرأتين 
الصغرى والكبرى خرجتا ذات يوم ومعهما ابناهما فأكل الذئب ابن الكبيرة» فادَّعت الكبيرة 
أن الابن الباقي ولدهاء فاحتکمتا إِلَى داود فحكم به للكبيرة» قُمٌ خرجتا من عنده فمرتا 
بسلیمان فلعله رأى من حالهما ما رأى فسألهما فأخبرتاه الخبرء فَقَالَ لهما: الحكم عندي 
فدعا بالسكين ليشقه» فأما الكبرى فوافقت» وأما الصغرى فمانعت» فحكم به 
ہیس ری یکچہ «هُوَ لھا يا نی اللا ' 
فرحمته وأشفقت عليه أما الکبری فقد أكل الذئب ابنها فقالت: E‏ ئا 


وهذا يدل على أا ليس فِي قلبها رحمة لهذا الولد؛ إذن هذا عمل بالقرينة. 


( وهذا قول الصحابة وجمهور الأئمة باعتبار العمل بالقرائن في الأحكام» وانظر: لإعلام الموقعين» 
(۹/۳)ء فصل الأخذ بالقرائن وشواهد الأحوال» وأيضًا: «الطرق الحكمية» (ص۷)ء واالقواعد 
والفوائد الأصولية» (ص١١)‏ لعل الحنبل۔ 

(۲) أخرجه البخاري »)۳٤۲۷(‏ ومسلم (۱۷۲۰) من حديث أبي هريرة اتف 


لمعته IVD:‏ 
لياع ہی ما 7م 


ومن سنَة اي پل في العمل بالقرينة أنه لما فتح خيبر سأل عن مال خُيي بن أخطب 
رئيس بني النضير فسأل عنه فقالوا: یا رسول الله أفنته الحروب» 020 
كثيرٌ والعهد قريب. وَإِذَا كَانَ المال كثيرًا والعهد قریبًا لم تفنه الحروبء نَم قَالَ للزبير: « 
ال 99-9 0 ."۰۳ہ 
حول تحربة هناك في حبر ء فذهبوا إلى الخربة وأخذوا منها ملء جلد گور ذھبًا مدفونة» 
ا او را ع ثابت شرعًا. 

ام :.. حُسن معاشرة زوجات الي يك له؛ حيث اَن له أن یکون عند عائشة 
سس 91 

و - ما حصل من المنقبة العظيمة لعائشة مها ا حيث اختار التي با 
اسرموت سد ا ہین حاقنتھا وذاقنتھاء 
ومات في يومها وفي بيتهاء وآخر ما طعم من الدََْا ریقھاء کل هذا من مناقبھاء وهي من 
أبغض الناس عند الرافضة؛ لأن التي ية يحبها أكثر من غيرها من نسائه. 

وس نا اديت أنه يجوز للرجل ذي الزوجات المتعددة أن يلمح لزوجاته 
باختيار إحداهن» وأن ذَلِكَ لا يعد إحراجًاء والدليل فعل اللي بف فإنه جعل يقول: «أين 
أنا غدًا؟» عتّی أذنَّ له. 


جد 2 
ر 2 Io‏ آ9 5 7 لہ و رک سه 08 3 
(۲۹٤-۵‏ حلا فيه بْنُ سعد عَنْ مَالِكِ بن أنس فيا قرئ عَلَيّ عَنْ هسام بن 
عرو عن باد بن عبد الله بن لير عَنْ عاي أنها ابر اٹھا سَمِعَتْ رول اللہ يكل 
2 5 78 ا رر رر هه 
قول قب أن يمُوتَ وهو ديد مد إلى صَدْرِمًا وَأْضْعَتْ إِلَيْهِ وَمُو بقول: «اللّهُم از لي. 
ےر تس 
حا او بک بن آبي شَيْة وا کب قالا: حَدَکتا أو أُستامَةً. وَحَدَدنَا ابن 
سور وم یہ ور کت 


' أخرجه ابن حيان في اصحیحها AR‏ الإأحسان)ء والبيهقي نی «الكبرى" (۹/ ۱۳۷). 
” أخرجه البخاري .)٤٤٤١(‏ 


وکاب بال اناو ق 


بهذا الإسْتاد مِثْلهُ. 
.(-٦‏ .) وتنا محمد بن الى وَائِنُ ن شار -وَاللَفظ لانن الْمُتَى - - فَالا: حَدَّثَنَا خمد 


ِنْ حفر حَدَّلنا شب یق عن مد یی إتراوبم عن ُو عن عاق َالَت: كنت امم أنه 
5 موت َي تی بر بین الا لاخر -قال- فسَمِعْتُ الل يكل في مَرَضِهِ الّذِي 

سو شوج کے ہیور کے سے یع سر ہے ےم سم 
مَات فيه وَأَعَدَنْهُ كت يقول: # مع لري امم الہ عَلہم ين ألبّيَنَ وَاَلصِدِيِقِينَ وَلْہداہِ 


۔ ضھوو ویر ے۔ 


027 ج بن وَكَسوَأَرَكَيک رَفَہقًا رت اققحم ۔ قالت فظننته خر جيئئذ . 


سر مو سر 


کا کس 


(. ..) عَدَقاہ ابو بر بن أبي شی کمن ہت 
أبي» قَالا: حَدَّكنَا شعیفٌ 7 سَمْدٍ بهذا ارارم مله . 

۷-(...) حَدَّئِي ءَ َد الْمَِكِ بْنُ شُعَیبٍ بن الٿ بن َع دلي بي عَنْ جَدي 
عَتَي عقيل بن حَالدء قال: ل ان هاب أربي سيد بی اليب عرو بن غ زی 
في ِجَال ون آهل الیل أن اة روج الي ل كَالَت: کان رول اللہ کی ُو ل: وَهُوَ 


صَجیخٔ: إن ميض ني قط حََى ری مَفْعَدہ في َة م ير . قَالَتْ عَایشَةُ: قل نَل 

برشو الہ ا رأ على تخي في لبه اع مق فحص صر إلى الف 

ثم قَالَ: «اللُّالرَفِقَ الأغلى». قَالَتْ عَايِمَةُ: قُلتُ: إا ا تارا ات عَايكَة: وَعَرَفْتٌ 

الت ای كن بعلي فو کوک في کر : اه 07 قح ری مده 

رھ یس قَالَتْ عَاْمَةُ: نَكَانَتْ یَلْكَ آخِرٌ كَلِمَةِ تكَلم بها زسُول اللہ كل قَولهُ: 
×اللَّهُم الین الأغلى». 

وگ ول ره ور ح- 


)۲٤٤۵(- ۸‏ حَدَتَتَ إِسحَائی ِن إنراهيم الخنظلي وَحَلَتًَا عبد بْنُ حَمَيْد كلاه عَنْ 
يم علق عند الواڃڍ بن حذتي بن بي ميڪ کے 
اقام بن محم عَنْ عاب َة قَالَت: کان ول اللہ یٹ إِذَا خَرَجَ اف بن سان فَطارّتِ 
ہر تو را تہ 7 
عَائِسَةَ يَتَحَدَّتُ مَکَھاء فَقَالَتْ حَفْصَةُ لِعَائِمَة 0 يري َكب بكري 
نَل قَالَتْ تل سے سخ ل سا 
ول اللو بل إِلی حمل عاب وَعَلیه حفص فلم ؛ م ضار مَتھَاء تی روا ادن 


e 


عا ارت قل ولوا حم تخل جلها ينن الجر ولول يا رت ساط علي عَقْرََا 


1 تمہ قال : ڑکیا آئ 
بي نمی عبد ہو 


الق ,  .‏ 0۰ٛاست') 


TT أو‎ 

ار ال ايش 752 وي هدا دليلٌ على أن الرجل المعدّدَ لزوجاتء إذا أراد سفرًا فإنه لا 
وہ تح 

وياد .: على استعمالِ القرعةء وأنها من الطرق التي يتميز لالط 
التي یَتَمَی اح د تد ات یھ حاترن تک 
لابن القيم ناث فإنه نه بین طرقًا كثيرةٌ 

ہے جو دمرس 

ا نے قولہ تعال: ط يك ِن ابا اليب يك وما گنت ديهم إذ یلٹورے 
0 به مرم وما نت لَدَيْهِمْ إذ حلص مُوں € (انف:٤٠].‏ 

- سه نا كمافي قوله تعالى: ٭ وَل بس لَمِنَآلمرْسَلِينَ (© إذ ابق إل الف السنخونِ 


سرع مسر ہر ورم حم 


اتی تكد مِنَالمدحضين ل فالنعمة الکو مت (الكتاتاتة:۱۳۹-٤١٤٤].‏ 

وأما نی السَّنةِ فذكّروا أنها ورّدت في ستة مواضع'' 

إذا عَرَْنَا أن القرعةً مميزة وأنها طريقٌ للحكم» فإن أي صفة يَتَفِقُونَ عليها فلا 

ا 

۔ د أن یل آوراقا ويَكّْب فيها فائ فاشل» ناجحٌ راسبٌ» أو علامةٌ ص 
وعلامةٌ خط أو نقطةء ونقطتين؛ وما أشبّه ذلك. أو أن يأتّي بعيدَانِء ونوّى وحصى وِيَقُولٌ: 
الفائرٌ من يأَنْحَذُ العُود. وإذا أخذه أحدّهم صار هو الفائرٌ. 

فطریئ القرعة يذج ہےر 


سرجه ری ا 

١‏ نانظر: «الطرق الحكمية» (ص ٣-٥٠٢ ٠‏ ۲۷).۔ 
ومن ذلك م رجه یخاری (1) یسام (۴۷ا من حديث لي هرمر أن سول ال قال 
الوْيعلَم لاس ما في الداءء والصف الأول تم لم يدوا إلا أن هموا عليه لا ستهَمُوا. .» الحدیث 
وکڈلك ما أخرجه مسلم )۱٦٦۸(‏ من حديث عمران بن حصین؛ أن رجا أعتق سنة مملوكين له عند موت 
لم یکن ن له مال غيرهم؛ فدعا بهم رسول الله يلل فج زأهم أثلانًا ثم أقرع. . بينهم فأعتق اثنين. ..) الحديث. 
ومن أراد مزید فائدة» فلیرا جع الفصل الذي عقدہ ابن القيم 09# نی حُكم الئُرعة من كتابه «الطرق 
الخكمية» (ص٢٥۲)۔‏ 
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وني الحديثٍ الذي معنا قوله: «طارت القرعةٌ لعائشةً وحفصةً» فعائشةٌ بنتُ أبي بك 
9۶ 09۷۰ی 
نشي مع عائشةً ويتَحِدَّتْ معھا فازادت حفصةٌ أن فل هذه الحيلة فقالت: ازگي وبري 
اللیلگ وأركبٌ بعيرك لتنظرين والظر؛ يَحْبِي: تَنْظْرِينَ تعيري؛ والظر بَعيرَكِ كالتَّجْريق 
ففعلت» وكانت الليلة -فيما ييدو- غير ميرةه فٌجاء الي إلى جل عائشة وعليه حفصذ 
فسلّم عليهاء ثم سار حتی نزّلواء وعائشةٌ غا تُرِيدُ أن یا ولكن الرسول کان أتَى إلى 
جلها وعليه حفصة. 

فلما ترلوا غارّت عائشةٌ هذه الغيرةً العجیبة وجعّلت رجلَیھا بين الإذْخر وأخذت 
تقُول: يا ربٌ سلّط عع عقرباء أو حية لْدَّعُّني فا من شدّ محبّها للرسول پل 

فهي غارت من جھتین: 

الجهة الأولى: أن حفصةً يخا احتّالت عليها هذه الحيلةً. 

والجهة الثانية: أنها فقّدت الرسولٌ في تلك اللیلق ولا أَسْنَطِيعٌ أن 
للرسول بحي له وإكراما. 

والشاهد من هذا الحديث: أن الرسول كان يُقَرِعٌ بِينَ نسائه إذا أراد سفرًا. 

قال القسطلاني كتانه: 

قولُھا: أن رسول الله اء كان إذا خرّج ا 
وحفص وكان النيّ يكل إذا کان بالليل سار مع أهله حال كونه يتحدّث معها فقالت حفصةً 
ما قالت حتّی تڑّلوا وافتقدته عائشةء قالت عائشةٌ؛ لأا عرّفت أنها الجانيةٌ ہما أجابت به 
حفصة» قالت؛ أي عائشة: ولا أَسْتَطِيمٌ أن أَقُولَ له شيئًا. أي: لأنه ما كان يَعْذَُريِ في ذلك. 
ولمسلم بعد قولها: تَلدَعُي: رسولك لا أسْبَطِيعٌ أن فول له شيئًا. أي: هو رسولك. 

وعند الإسماعيع: ورسولٌ الله ية ينْطْرٌ ولا أسْتطِيعٌ أن أَُولَ له شيئًا. أي: لا تَسْتَطِيعُ 
أن تَقُولَ في حقّه شيئًا وم عرض لحفصة؛ لأنها هي التي أجّابتها طائعةً فعادت على نفيها 
باللوم» وفي الحديث: مشروعيةٌ القرعة. اه 

ولكن هل يجوز للإنسان أن بذعو على نفسه غيرةٌ؟ 

الجوابٌ: إن بعص العلماء في باب حدٌّ القذفِ قالوا: إذا قذف الإنسان غيرة على سبيل 


Ro e 
0 _ انان‎ 


A‏ مرن 


الغيرة فإنه لا حذٌ عليه؛ لأن الغیرةً كالغضب يحول الإنسانَ على أن يَقُولٌ شيا لا بريه 
وإلا فعائشةٌ وهي أَعْقَلُ النساءِ كيف تذل رجليها الإذخرٌ وتقُولُ: اللهم سَلّط عإع عقربًا أو 
حية تَلْدَُنِي؛ ومعناه: إنها دعَب على نفيها بأسباب الموتٍء ولك الربٌ و لا يجيب مث 
هذا الدعاء؛ أنه َعْلَمُ أن قائلّه لا يريد حقيقة الأمرء وهذا كدعاء المرأةٍ على ولدها. 

فان قال قائل : لماذا لم يعدل الب يل بين حفصة وعائشة إا في السير؟ 

فالجوابٔ: أن الإنسانَ قد ينبسط إلى أحدٍ دون أحد» فالشيءٌ الذي يملكه الإنسانٌ يجبُ 

AS 

تقال ااا ا 

)٤٤-۹‏ حَدَنَنَا عبد الله بْنُ مَسْلَمَة بن قَعْتَبء حدتا سيان -يَمْني: ابْنّ بلال- 
فا شو لا وا ل لد ع اف لک اف ل او ا ےی وک یا و 
عَنْ عبد الله بن عَبْد الرَّحْمَنْء عَنْ نس بْن مَالِكِه قال: متَمِعْتٌ رسول الله يكل يتقول: «فضل 


اا صظ 


كو می حول لفق ١‏ و وق وو ا ا لک و الا ا ا و 
(...) حَدثنا يَحْبَى بن يَحْبَى وقتيبة وَائْنُ حُجر قالوا: حَدَلََا إِسُماعیل: يَعْنُونَ: ابْنّ 


)٤٢٢۷(-۹۰‏ دتتا ابو بکر بْنُ ابي سي حَدّنَنَا َب الرّحِيم بن سين وَيَعْلَى بن 
بيد عن ركب عَنِ الشَِّي عن اي س عن عَابقَة آنا لها اي ول قال ها: 
إن نري يَعرَأعََيكِ السّكَام». فَلَتْ: فقلْتُ: وَعَلَيِْ لام وَرَحْمَةُ الا" . 

(...) حَدََنَاة إِسْحَاقٌ ْنُ إِبْرَاهِيم خرن الملا حَدَتتا رَكَرِياءُ بْنُ آي زَائِدَقَ قَال: 

سج وھ ےم 


و ا ا ضر irr EE‏ 26 ده 
ممعت عَامِرا يتقول: حَدَّنَى ابو سَلمَة بن عَبْدِ الزَحمَن؛ أنَّ عَابشَة حَدَكنّهُ؛ أن رسمول اللہ كل 
یں م 

َال لھا . بول حَدِيثِه] . 

١‏ انظر: «الفروع» لابن مفلح /٦(‏ ۱۷)۔ 


کی یت أخرجه البخاري (۰ ۳۷۷). 
'” أخرجه البخاري (۳۲۱۷). 


اء 

تج ۴ 

تا 

وی دیج سا تا 


0. ..) وَحَدَّنَاهُ ِسْحَاقٌ بن راهيم خرن کے بهذا الإسْتادٍ 


۱-...) حَدَّثَنَا عبد الله ن عبد لوحن الدارمِيٌ» أَخبرنا أو الان حبرا ميب 

ناریح او سلا رد م عب لحن نحا لِك قل: کال رَسُولٌ 
اللہ كله «يا عا نش ها ريل يقرا علب السا قَالَتْ: فَقَلْتُ: وَعَلَيِْ السام وَرَحْمَةُ 
الله . كَالْتُ: وَهُوَيَرَى مَالاآری . 
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ثم قا الِمَام مُسلِم لتہ: 

)۲٢٢۸(- ۹۲‏ حلا علي ن حجر السَعِْي وََحْمَدُ بن جناب كلامم) عَنْ یی - 
الفط إن ححجر- دلا سی بن بون لکنا ِنَم بن مرو عن أ خی عَبدِ الله بْنِ 
عرو عَنْ عرو عَنْ عَا سه أنه قَالَتْ: خلس دی عَذْرَۃ مر تان عاق أن ل 
ين ِن حبار اجن َا ات الأوى: روي لحم َمل ڪٿ على رس مل وخر 
ا سَهْل یری ولا سین قيِقلَ . فَالَتِ الَاتية :وچ لا آئٹ حبر ني حاف أن لا ره 
إن َذْكُرْهُ آڈگز عجره وَبْجَرَهُ . كالب الثَّلهُ: : زوجي الْعَشَی إن اط صلی دَإِنْ سكت 
IEE‏ :وجي َي ھا لا حر ولا فل ولا ڪا ولا تاتا . كَالَتِ الْخَاممَة 
روي إن دحل فَهِک ون 3 سد ولا يسال م َه قَالَتِ الاوسة: : زَوْجِي إن 75 
لف ون كرب اضتت ون طبع الف ولا ولج انكف ینلم لبت قات السَبنة: 


رجي عياياءُ ء أو عَيَاتَاكُ طَبَاقَاء کل کاو له داب َج او لَك أو جمَعَ كلا قَالَتِ 


القَامِتة: وجي الخ ربخ ررب وَالْمس مَس أرب قات الاڈ وجي رع اليا 
طَوِبلُ الجا عَظيمُ الما قريب الْیْتِ مِنّ اللاي َالِ الْمَاشرَه. زوجي مالك وما 
مَالِكُ؟! مالك َير ِن ذلك لَه ایل کرات المَباركِ لیات السار إا سَمِمٰنَ صَوْتَ 


زر قن اه هَوَالِكُ قَالتِ الْحَادِيةٌ عَشْرَة: ٤‏ رَوْجِي ابو َع یا جو زنع نَا سن 


و َة 


ا وَمَلامِنْ شُخم عَضْدَىَّ وَبحَحَنِي بجحت إلى فيي وَجَدَنِي في أَهْل عَِمَةٍ 


ل قلي في آمل کیل ای ناي بقل يق ول بدا ار قمع 
و نر 1 أبي رن ام أبي َرُع؟ وما ردح ويها اع ابن ن أأبي تزع 
ان اي زنع؟ مجم كمسل طق » وشي راع الجَفرء بت يي رن فا بت بي 
رَرْع؟ طوع أ بها وَطوْعٌ مه 38 کِساٹھاء وَعَیْظ جَارَتھاء جَارِيَةٌ أبي ززع کیا جار آي 
َع" لا یٹ حبك بین ولا بُ نت یکنا نقيت ولا ملا يكنا ياء فَالَتْ: : حرج أَبُو 
2 وَالأوْطَابُ تُْحَضِ َي ارآ مَعھا وََدَانِ لها كَالمَهُدَينِ يلان ِن نَحْتٍ حَضْرِمَا 
برمانتين فَطلقَنِي؛ وَنَكَحَهَا فَكَحْتُ تفہ را ری رب فَرِيًاء وَآَعَدَ حَطيّه وََرَاعَ 
َل نع رب وَأَْطَانِي مِنْ كل َائْحَةِ روجا . قَالَ: لي م ڏج می اه قو جم 
ل شىء آغطاني ما بع أَضْمَرٌ رئيڌ اي ززع قَالتْ: اة قال لي رَسول اللہ اة: «كُنْتُ 
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...) کیو الَعَسَنْ بن َلِيّاْحلْوَاِيُ» حَدکتا موی بن إس]عِيلٌ» دكا سید بن 

سَلَمَهه عَنْ هسام بن عُرْوَهَ بهذا الإستاد غير نَهُ قَال: عََابَاءُ طَبَاقَاءُ . وَل بسك وَقَالَ: 
لیات السار . وَقَال: : وَصِفرٌ ايها وَخَيْرُ سَايهَا وَعَفَرٌ جَارتھا۔ وَقَال: ولا تفت مِيرََنا 

تنقِینَا۔ وَقَال : وَأعَطَانِي مِنْ كل ذَابِحة روجا . 

أولّا: لاد أن عرف أن النساۃ دائما كلمن في هذه الأمور؛ لأن أل شيء عند المرأة 
زوججهاء أو من أغلى شيء عندّھاء فَتَجِدُ کل واحدة تَقُولُ ما عَصّل من أبي فلانٍ وتان 
يَتبَادَلْنَ الأحاديتٌ» وهذا شاهدٌ لهذا الأمرء لکن بعضُھن قد تَكْذِبٌ وتكون كلابسة ثوب 
زور > فتقُول: رَوْجِي فيه كذاءوفيه کذا وتُمَدْحْهُ على سبيل العمومء وليس على 0 
الخصوص وهي كاذبة. 

رلکی إذا اف ی ر اام کی من جاه کا هل اا الک ار کے 

الجوابَ ‏ أن کتمَهُ هو الواجبُ؛ لأن إبداءه ات ات ولكن إن رَأَٹْ مصلحة 
ل أن نکی إلى مه أو إلى أخيه الكبيرة؛ لأجل أن يكل ممه واه وم له الح 
فهذا لا اہ ١‏ 

تول 'لاوئی: ٠‏ زجي لَحْمُ مل حَثْ عَلَى زاس جب وَغر لا سه فيرتنَى وَلا مين 


أخرجه البخاري (01489). 


کان لازافجازکزل 


ر رلا رعش المي ماج لح لجصل أب ی بنا كي ات سنا 
كان صغيرًا فهو أهون, فعلى کل حالِ هذا وجه التشبيي Oa‏ الام 
المقصودٌ لحم زھیڈ فلا هو بسمين حرص عليه -بل هو لحم جمل غت هزيل- ولا هو 
بسهل حتى بيني الناسٌ إليه؛ لأنه كما قيل لو كان الطريق سهلا؛ لكان الإنسانيُحَاِلُ أن 
يَصْعَدٌ إلى هذا المكانء وإن كان لحمّه غتاء لکن الوسيلةٌ صعبةٌ والغايةٌ رديئةٌ. 

إذن :هذه ذمَّتْ زوجھا. 

وقالت الثاني رجي لا يٿ خبره؛ يَمِي: لا ركم بکل شيء. 

جيوقولها: «إني أخاف أن لا ت أخاف إِنْ تَكَلَّمْت وطال الحدیثُ؛ لأن الحديتٌ 
عنه إذا أمْسَكْتُ طرقه يَْرَمْ أن أ كْمِلّه وسَيَطُولُ علينا المقام أن انيعي اها اد الروع؛ 
يَعنِي: حاف أن أغجرٌ عن تركه لو بت خبره؛ يَعنِي: لو بْب خبرّه وقَارَفَه فان أحنَى أن 
انحل ذلك لأن ی منه أولاداء ثم أشارت إل ما طوت ذكرهء بأنها إن تذكره ذ6 جر 
وُجَرَهُ وهي كنايةٌ عن العيوب الظاهرةٍ والباطنة وكأنه سيئ الخُلقٍ وسييٌ الْخَلْقَء وهذا 
خلاصة ما ٹریڈ۔ 

وقالت الثالثة: « رَوْجِي الْعَسَئنٌ إن انط أُطلَنُ وَِنْ نكت أُعَلَنْ ». وهذا أيضًا سبٌ 
فهي تدم زوجّها بأنه طویل ونحيفُ؛ يَحْنِي: وكأنه لیس مرغوبًا فيه من جهة الخلقة والشکل 
ومع ذلك لا أتكلم أبدًاء وإن تَكَلَّنْتُ فليس هناك إلا الطلاق وما أَعْطَانِي حقوقي. ولو 
اكت عَلَقيي وهذا لاشكٌ إنه سوء خلت -والعيادٌ بلله-. 

وقالت الرابعةٌ: وجي كليل تهامة». وهو ما يُضْرَبُ به المثلُ في الحسن؛ لہا بلا 
حارةٌ ولیس فيها رياح پازا 

3 وقولھا: دولا مخافةً ولا سآمةً». أي: مللا وهذا طيبٌ. 

قالت الخامسة: «زوجي إن دتمل فَهِدَ وإن حرج أسِدَ وَلا يَسْأل عَمّا عَهِدَ». والظامڑ 
أنها على سبيل المدح فهي تقُولُ: إذا دحل فَهد؛ يَعْنِي: صار بمنزلة الفھوبِ والفهودٌ معروفة 
طباھا اللين» وعدم الاعتداى آما على كثرة النوم فهذا ما َع وإنما من المعروف عنها 
أخها هادئةٌ ساکنڈ وإن خرّج أید؛ يغْني: صار أسدًا شُجاعًا مقدامًاء ولا يسال عما عَھد؛ 
يَعْيِي: لكرمه ما يَقُولُ: يا جاعةٌ أين كذاء وكذا. وما أشبّه ذلك فأنا عندي أنه عبن أن يَكُونَ 
المراد به: المدح» وسبحانَ الله العظيم! الفصاحةٌ في هذه النساء غريبةٌ!. 


قات الا وس ا ال لک ون شرت ف وا امطتع لت ایر 
الكف لیعلم البث". هذا ما يَحْتَاحُ أن تَقُولَ: هو مدحٌ أم ذمٌ. 

وقالت السدة: «زوجي غياياء...كُلَا لك؛ اظن هذا ما يتاج فهذا ذمٌّ ليس فوقّه 
شيءٌ» فقد جَمَعثْ الأوصاف بأنه صاحبٌ عي ۔والعیاذ باللہ- وصاحبٌ عي في الکلاع 
أيضّاء وثالثًا بالنسبة للمرأة لا يُعَاشِرُها بالمعروف؛ يَعْنِي: إما أن يَشجَّها نی رأيها أو يَملّها 
بجسدها أو يَجْمَعْ ب بين الشج في الرأس والجرج في البدن. 

وقالت الثامنة «زَوْجِيءالريحٌ ريح رَرْنَبِء والمس م مَس أزْنب» هذا واضحٌ أنه مدحٌ 
لکن فهو بالنسبة لها هي فقط لين الجانب» وطيبٌ الرائحةء لکن بالنسبة للشجاعة والإقدام 
سد ما فيه. 1 

وقالت التاسعة: زوجي رَفِيمٌ العمادء طَويلٌ النجادء عظيم الرماد قريب البيت من 
الناد». ما شاء الله هذا طيّبٌء فهذه مدحَنّه مدححا عظيمّاء فرفيمٌ الوماد؛ يَعْنِي: عماد البیت؛ لأن 
الرؤساء والأشراف تَكُونُ بیوتُھم عالیةً واضحة للناس كذلك هو طويل النّجانِ والنّجادٍ 
حائل السيفي وهو كنايٌ عن أمرين: أنه رجل يحمل السيوف» وأنه كذلك طويل القامة. 

وهو أيضًا عظيم الرَمَاد؛ يَعنِي: کٹیژ الرّماو وهو كنايةٌ عن كرمه؛ لان كثرة الرماد تل 
على كثرة الإيقاي وكثرة الیقاد َل على كثرة الطبخ» وكثرة الطیخ نَل عل كثرة الآكلين» 
وکٹرۂ الآكلين تذل على الكرم؛ وأن الاس يوه ويَأكُُون عنده» وهو أيضًا قریبُ البيتٍ من 
الناد؛ يَعْنِي: ليس بعيدًا على الناس بل هو قريبٌ؛ لأنه يُقصّد في الرأي» وقضاءِ الحوائج؛ 
وغیر ذلك. ۱ ۱ 

قاك العاف : «رَوْجِي مَالِكٌ. وما مَالِكٌ؟) ہت سر وٹ اي الها سس 
لا يعبر عنه عه ثل: الحاقةًما الحاتهوالقارعة ما لقارعة نذا لتخيم واسكه مالك. 

ثم قالت: 9 له إل کثیراتُ المَبّارك قليلاتٌ المَسَارِح: إذا سَِعْنَ صوت الْمِزْهَرِ أيمَنّ 
اہن هوالك» هذه أيضًا تمدمٌ زوجهاء فابللہ دائمًا عند بيت وإذا سَمِعْنَ صوت المِزْمَرٍ 
عَرَْنَ أنَّهُنّ هوالك وأنه جاءه ضوف وأنه سوف يَدْبَحُهُنَ أو یَْحرُمُنٌ يلها الضیف. 

قال الى دیة عشرة -وهي آم زرع بنت عکیم بن ساعدة- : (زوْجِي أبر زرع وما أبو 
زرع؟. . استفهامٌ تعظيم كما تقد وكذا ما بعدّه. ومدَحَتھا بقولها: کو مُا رَدَاحٌّء وبیٹھا 
فسّاخ). تكو لن نال اشناعن اباساجة ع مرا تال كز ينها ييا عل 


ےت . وصَمَنْهُ بثلاثة أوصافٍ: 

الأوّل: مَضْجَعُهُ کُمَسَل شَطََةِ. ي يَعْني: أن مضجَعَه لیس واسمًا؛ لأنه نحيفُ الجسم لیس 
ہیں وت یہ 

الثاني: :یه اع ہے 4 لأن العناق التي لها أربعة شهور ذر اعها يُشْبعْه؛ ب يَْنى: يأل قليلا. 

الثالتُ: ويزويه فيقة اليَعْرة؛ يعني +75٤‏ 7 ص0 
مبالغةٌ شديدةٌ في الواقع؛ لان الفواقٌ الذي , بين الحلبتین لا يَصل إلى نصفب فنجانء وما هو 
موجوةٌ في البخاريٰ. 

والغرض من هذا الحديث: بيان أن الرسول ب كان حسنّ العشرة مع أهله» وقد تَبَت 
عنه يكل أله قال: «خيرٌ كم خيرٌ كم لأهله وأنا خيرٌكم لأهلي» . فينبغي للإنسان أن يُحيِنَ 
العشرةً مع أهله عمومًاء ومع زوجته خصوصًا لأن هذا يقي الحياةٌ سعيدة غيرٌ مکدَرَق 
بخلافي ما إذا كان سى العشرة فإنه يَنْعَبُ ويُنْعِبُ. 

وبعضٌ الأمهاتٍ يَكُونُ لها غيرةٌ إذا رأث الزوج یب زوجته ْب المرأةً تنب الول 
مثل هذا يجب أن يفول كلمةً الح ولايَرَمُه في هذه الحال أن يراع أنه في حضَرَةٍ زوجته. 


وو ہے 
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ي 
)۱١(‏ باب سا کاڈ بنك لبي كيه اناد الملا 
ّم قَالَ الإمَامُ م ناه : 
وت 27 e‏ 
0410-7 حلا حم یتید اللو نن وی وای عیب اش عن لٹ 
بن سی قال بن يُونس: حَلکتا لبت حا عبد اللہ بن عَُيْدٍ الله د بن بي مُلبكَة القرَشِيُ 
التَبِْيٌ؛ أن سور ن وم َه ا ستوع رسو اللہ ا على ار وه بو: "إن بتي 


هتام بن اير استأُوني أن نوا نهم علي بن أي طالب قلا اق َه م ٤‏ لا دن 
22 ٹم لا آد نلَهْمْ إلا ان يُحِبّ ابن ن أبي طاِ أن بُطلْقَ التي ويح اب حم فإ ابی بضع 


مني يَرِيبني ما رَابَهَا ويُؤْذينِي مَا آذاا». 


3-5 


)١(‏ سبق تخريجه. 
(؟) أخرجه البخاري .)٠٥۲۳١(‏ 


2× اہ وش HWS‏ 
ال جا fe‏ 


4-). .) حلي ايو مغر سمال ن راهيم اللي نتا سيان عن عرو عَن 
ابن ابي ميك عن المِسْوَرِ بْنِ ََمَةَ قَال: قال رسول اللہ ہلاو ِا فَاطِمَةُ بَشْعَة مني 
يُؤْذبني مَا آذاهَا». 

٥۵-۔(.‏ ..) عدي خمد بن حمل خرن , تقوب بن رايم حدقا ي ء عَنٍ الْوَليدِ 
بن گر عَلَتي محمد ن عَمْرِو بن عَلحَلة اللي ا ن هاب عله ا عي نے 


الْحَْیٍْ عَله ّهُمْ جين قَيمُوا الدب من ند يزيد بن مُاومة فكل اين بن علي خا 


روه وو 


َه السو بن ڪرم فا : هل لَك إلى مِنْ حاجة تَأمْر ني بهَا؟ قَالَ: فلت لَهُ: لا. قل 

و ای ریہ مت 
عط لا حلص إل دا حى تلع فيي إِنّ علي بآ بي طالب حَطَبَ بنْتَ ابي جَھُلٍ 
على فَاطِمَةء فَسَمِنْتٌ سنت سول اللہ دوعب الس في ذلك على ره دا ونا 
ء فَقَالَ وإنّناطِمَة مني وی نوف أن فن في وينهاء . قَال: َم كر صهرا لَه ِن ي 

عَبْدِ شمْس» انت عَلَيْهِ 4 في مصاهرتو | يَاء اح قَالَ: احَدَلني نَصدلَني وَوَعَدنِي» َأَوْنَى 
لي وزی لت اعم كلاه ولا جل حزائه ون وال لاج نٹ رثول اللہ ينك 
عَدُوٌ الله مانا وَاحِدًا أبَدّا؛. 


٦-۔(,‏ ..) حَدَلَاعبُِ لبن عبد ارّحمن الذَارِيء آخبرتا ابو لان حبرا شيب عن 


ےھر ھ۶ 


لغري َخبرني علي بُ سینا ناسور بْنَ رم أ بره ا علي ب EE‏ 
نك اي هل وعد هبنت رول الله ككل سوم بيك امه أن نت الي ل 
فَقَالَت لَه :إل وك بون أك لا َْصَبُ بتك وعدا عل تاوا اب أبي جَهلِ. قال 
المسْور: مام الب وا فيع جي َه ثم ٤‏ قَالّ: ا بنك فی اکٹ أ عاص بن 

لڑۓ. تخي َي و قاطا لت خی مذْتارئی ن اه یق رول 


اَی نٹ ٹول الله وت عدو الله ند رج راجو أذ . قال : ترك علِيّ الخطبة . 
(. ..) وَحَدليه آر سس تی حَدََنَا َمْبٌ -يمني: ابن جریر۔ عَنْ أبيوه قَال: 


تياك ان -يَعني: : ابْنَ راشد- ُحَدثُ عَنِ الرَهري بها الإساد حو . 


خلا ہے عظہم۔و فيه شو فو اند: 


أن الرسول ية أعلنَ هذا على المنبر» ولم بره إلى عاع بن أب بي طالبء ولا إلى 
الذينَ استَأذَنوه؛ لأن الأمرٌ شديدٌ. 


ومنها: أنه كرّر ذلك قال: لا آذنء ثم لا آذ ثم 0 ِو ولو قالها مرۃً واحدۃً 
لكنّى. 
ويا أنه 


ے 


قَالَ: «إلا أن يُحِبَّ ابن أبي طالب». ول يَذْكّرٍ اسه وهو يدل على شدَةٍ 


۳4 


غضبه 

كك بلق ابنتي وينكح ابتتهم». واضح في هذا أن الرسول أضاف ابنته إلى 
نفيه وأضاف ابنتهم إليهم» ول يَقُلْ: إلا أن يُطَلَقَ فاطمة ويَنْكِحَ فلانة؛ يعْنِي: كأنه يَقُول: 
إذا فعلّ فقد فضَّلهم عليّء أو على الأقلّ فصل ابنتهم على ابنتي» فإضافةٌ البنت إليه كَل 
تشريقًا لها وتعظيمّاء وإضافةٌ البنتِ إليهم في مقابلة إضافة البنتِ إليه تحقيرًا. 

وأيضًا کد هذا بانہا بَضْعَةٌ منه؛ أي: جزءٌ منه؛ لأن الولد جزةٌ من أبيه. 

e‏ وقولّه: اابريبني ما رابها". يَْنِي: يُقَلِقُها ما يُقَلِقيء أو بلقني ما لھا من الريب» 
وهو الاضطرابُ والحركة. 

42 وقوله: «ويُؤذيني ما آذاها؛. نی هذا دلیل على محبة الرسول بالا لفاطمۃً إا 
وحيتئذٍ فمن آذَّى فاطمةً فقد آدّى النبيّ ب وأذَاهُ حرام اتفاقا. 

َال الصفاقسيٌ: أصحٌ ما تُحْعَل عليه هذه القصةٌ أنه ل حرم على علخ أن يَجْمَحَ بين 
ابنته وابنة أبي جھل؛ لأنه علّل بأن ذلك يُؤْؤِي وأذيثه حرامٌ بالإجماع. 


عسوو ہے 
مَل الام مسيم يعاتة: 
)۲٥٢٢(-۷‏ حا نور بن آي مراحم حَدكَ نایم ب 0 
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آي عَنْ عرو عَنْ عَاشَة. اح ودي رَيْرُبْن حر َال 4- دكا يَْقُوبُ بن 
او رو شش رم 
دعا فَاطِعة اله قسَارهَا کٹ ثم سارها فصَحِكَتْه ء فَقَالَّتٌ عَائِمَةٌ: فَقَلْتُ لِفَاطِمَةً: مَا 

الِّي سارك به ٹور 5 اله کیت ثم سارك فَضَحِكْت؟ فَالَتْ: سارن ذَأَعْيرَني موتو 
يكت م سني خرن أي ول منْ نہ من لہ تَقَحِکُتا' . 


ريم ووو ور 


۸-[...) حَدَتَنَا اپو ایل الجَحدري فضَيْل بْنُ حْسَيْنِ حلا ابو عَوَانَه عَنْ فراس؛ 


)0 أخر جه البخاري .)1۲۸٥(‏ 


7 پھر ڈیا ران 
انا وا 2 


عن ای عن مرو عَنْ عَابَة 0.17 : کن اواج لِك ده لم ایز مهن واد 
قلت فَاطِمَةُ َمْيِي ما خط يتا ِن شی رول الله يك َء قل رآھا وَحُبَ بها 
فَقَال: محا بتي . تم أَلَسَهَا عَنْ يميه أَوْعَنْ لِه سور رہ سا 
رَأَى جَرعَها سارها اَي تَمْحِکَتْ . قلت لَها: : حَضَّكِ ر سول الله كن بين نِسَائِه 
لسرا تم ت کين کل ام رسو الله سا ما کال کب ر سول الله ا كَالْث: ما 
كنت اندي على ر سول اللہ يك ره . فَلَت: مو وف الہ وی كُلتُ: عَرَّْتُ حلي 
ي لي عَلَيِكِ من الح کا حيبي ما َالَ َكِ ر سول الله ؟ كَقَالَتْ: آنا الان عم گا جن 
ساني في الْمَّة الأولى فَأَخيرِي ي: أن جِبْربلَ کان باضه القرآََ في کل سو مره أو مين 
ر عارص الا رين وري لا ری الاج ٳلا و ارب اي الله واضيرِيء قله ذم 
المَلَفُ أنا لّكِ). قَالَتْ: كيت كاي الي رايت فلا رای جرعي ساني ااي تَقَال: ديا 
َاطِمَة تا تَرْضَىئْ أَنْ تكُوني سيّدَةَ ِسَاءِ الْمُؤْمِنِينَ أو سَيُنَةَ یسَاء مو الأمة. قَالَتْ: 
فَصَحِکُُ ضَحِكِي الَّذِي رايت . 

۹-(۔ ..) حلا چو بکر بْنُ أبي َي وَحَدَکا عند الله بی مي عَنْ وَكَرَا. ح 


كنحل .حكن کن قزر ناي عن تق اق 
جن وج 


وت جح سس شی کان متها مِدیَة 
سول اللو يكل ققَالَ: (مَرَحَبًا بابتتي». ای نو آز خن مم 4 : 
ده كت اة ثم هسارد َضَحِكَتْ صا فلت لاما ما يبَكِيك؟ فَقَالَےٰ: ما 
أي ير طول الل ب . كَعْلْتُ: تارايت كَايْم رحا أَْرَبَ ِن حُْيٍ. اجو 
بَكَتْ: حك مو الہ بت بحدیہ موتاد م كين مها ا َا قات کت 
يي ير سول اللہ اة . حَتَّى إا قيض سالا َا E‏ اجيلك 
تاره افآ کل عام ةوارض و في العام مزاین لا أراني إلا قذ حر أجلي 
رن أل آغلي لخو ي وتنم لعلف أنا .كيت يي مه ساني فَقَالَ: «آلا 
َرْضَيْنَ أن ن تکوتی سيد نسَاء المُؤْمتين أذ مد سيدَة نِسَاءِ َو الأمّةا. قَضَجكت لِذَّلِكِ . 


- 


یس 


:ا ههل لحا ے عة قوائد۔ 


اجتماعٌ زوجاتِ الرسول ية إليه» مما يدل على أن العَيرةً التي تَكُونٌ في نفوسهن 
رول عند الاجتماع على ما فيه المصلحةٌ وأن هذا هو ما يَبَئَى للزوجاتِ المتعددات» وأن 


يُذْهبْنَ ما في قلوبهن من القیر بقدرٍ الإمكانٍ. 

ومنها: أن الولد يُشْبِهُ أبه» إما في الصفق وإما في الهيئة وإما في المِشَيةء وإما في 
الصوتء أو غير ذلك؛ لأا تَقُولُ: إن مِشْيَةَ ناطمةً كوِشِيّة رسول الله ا 

ومنها: حسنْ حل الرسولٍ كل ومعامليُه أولادّه وترحیبُہ بهم صلواتٌ اللہ وسلامُه 
عليه» وهكذا يَنْبَفِي أن يكُونَ الوالدُ مع ولاه فلا يََْهِي أن يَنْظرٌ إليهم نظرة عل لأنه 
أبوهم مثلاء ولكن يَنْظُرٌ إليهم نظرةً رحمة وإشفاق؛ ولهذا لما أقبّلت فاطمةٌ ورآها الب يل 
رحب وقال: «مرحبًا باتتي». والمرْحَبُ من الرَّحْبٍ وهو السّعةُ؛ يَعْنِي: أنكِ حلَلْتِ مكانًا 
واسمًا. وهذا يَحْتَمِلُ معنيين: , 

المعنى الأول: أن يَكُونَ المرادًبه سعةً صدري لكِ. 

والثاني: سعةٌ المكانٍ بمعنى أنكِ لن تُضِيْقِي علع. 

ثم أَجْلّسَها عن يميه أو عن شماله والشك منّ الراوي؛ ثم سارها فبكّت, وفي هذا: 
دلیل على جوا المسارّةٍ إذا كان مع المُتساريْنِ اکر ین واحدء بخلافِ ما إذا كان ليس 
معهما إلا واحدٌ فان الي بل تھی إذا کانوا ثلائۃً أن يَتتَاجَى اثنانِ من أجل أن ذلك 
يُحْرِئا''. أما إذا کان المجلسٌ كثيرًا فلا بأسَ أن يسار اثنانِ» ولا حرج في هذا. ˆ 

ومنها: أن الله يلق جعّل الإنسانً يَتَقَلَّبُ في لحظة واحدة فكانت بالأولٍ تَبِكِي؛ ثم في 
نفس اللحظة بعد أن ساڑھا الي و ضجكت. 

7 دليل على أنه ينبي للإنسانٍ أن يَمْسَحَ ما أخدّئه كلامّه مِنَّ الحزن والغمّ بشيء عرد 
ذلك ويمْحُوه؛ لأنّها لما حزنت وبکت غا ساڑھا النيٌ بل ہما أفرّحها حنّی ضجکت. 

ومن فوائدٍ الحديث: جرأةٌ عائشةً مضغا؛ لأا وائقةٌ من نفسها مع رسول الله يل لأنه ل 
يَسْألّها أحدٌ ين نساؤہ إلا عائشة جشغا. 

ومنها: جوارٌ سؤالٍ الإنسانٍ عمّا وفع مِن السرٌ بين اثنين؛ لأن عائشةً سات فاطمةً اء 
ولكن بشرط أن يَكُونَ في ذلك مصلحةٌ» أما إذا لم يَكُنْ فيه مصلحةٌ» فإن من حسن إسلام المرء 
ترگه ما لايَعْنِيه''» ولو كان المتسارانِ يُرِيدانٍ أن يَعْلَمَ به الحاض رون لأَقْكَوْهِ و شر 1 


)١(‏ أخرجه مسلم (۲۱۸۳)۔ 
(؟) أخرجه الترمذي (۲۳۱۷)ء وابن ماجه (۳۹۷۹). 


وٹ SII‏ 
الج ا ا 


۷ تم َو لايور إفشاۂ الس لقول فاطمة: : ما كنت لاف فشي على رسول الله ا 
سرّہ. بحن اام کا 

ترد طرق العلم كثيرةٌ منها: إذا َعانی إلى جنبه وتكلّم معي همسّاء فإن هذا يدل على 
ن الحدیک م وه إذا كتبّ إلج بورقة وأنا جالسٌ مع الناس وأَعَطَانيها يُرِيدُ الجوابَ 
فَأجَبْف فهذا سد أيضًاء ومنها: أن يطب الاتصال معه في مکانِ خاصٌء فل معه ويك 
فيد اناس :ناذا حدما تل عل أن الح وه ب عن رو یش الس ال 
إذا حدَّئك الإنسانُ وهو يَلْتَقَثُ فإن هذا سر ؛ لاله لم يفْب إلا خشیة أن يَسْمَعَه أحدٌ فإذا 
حصّل هذا فهو سرٌ فلا تُفْشِه. 

دسب به أنه إذا َال المحظورژ فإنه يَجُورُ إفشاءٌ هذا المٌر؛ وذلك لأنَّ فاطمةً مضا 
بعد أن توفي رسولٌ الله ا أخبّرت ہما سارها بەہ ولیس كما قال بعض'': أن کن تاجّی بين 
يدي الناس ون لم يُخْبرُ بسرٌ صاحبه فإذا مات أخبر به» أي أنه إذا مات أخبرٌ بالسرٌ مطلقاء 
بل تَقُولُ: أخبر بالسرٌ إذا كان في ذلك مصلحةٌ وإلا فلا تخ به؛ لاله قد يُقْضي إليه بسر 
يحص به نفسّه ولا یحبُ أن يَطَّلِمَ عليه أحدٌ. 

مل نقم ل إذا مات لا بأس أن تَفْشِيَ السٌ؟ 

ان Ty‏ اوھ وا ل 
يذل عليه على سبيل الإطلاقي. 

ولأنه لا يُسْتَدَلُ بالأخصٌ على الأعمٌ وإنّما يدل بالأعجّ على الأخصٌ؛ يَعْنِي: إذا جَاءَ 
الدليل عامًا أمكنا أن تسْمَلٌ بهذا العموم على کل فرو بين أفراد هذا العموم» لکن إذا جاء 
الحديثٌ خاصّاء فإنه لا يْنْكِنٌ أن تَسْمَدِلٌ بهذا الحدیثِ الخاصٌ على العموم. 

فالذي يَظَْرُ لتا أنه لا يَجُورٌ لإنسانٍ أسرٌ إليه شخصٌ ما شیتاء ثم مات أن يُفْشِيَ هذ 
السرّء إلا إذا کانتِ العلة التي مِن أجلها آسرٌ قد زالت» فمثلا لو أسرٌ إنسان شيا إلى شخص 


' :ويدل لذلك مارواه أحد ني #المسند؛ (5/ 0874» وأبو داود 48340) والترمذی (۱۹9۹)ء عن جابر 
بن عبد اللہ جضني قال: قال رسول اللہ لڑ: یر اس تد مدني 101 .قال 
الشيخ الألباني تكللا في تعليقه على (السنن٤:‏ حسن 

" ' ومنهم الإمام البخاري لاق حيث ترجم في اصحیحہا : #باب: من اجّی بين يدي الناس» ومّن لم 
يُخِْرْ بسر صاحبه» فإذا مات ا به). 


سے 


ار 6ز 
تو 
بت 


خوف أن بدو منه فيل أو يُؤْذى صاحبّهه ثم مات هذا الرجلٌ» شر ھت 
المحذور الذي خاقّه قد رَالّء أما إذا كان الشيء الذي أسرّه شيا يعلق بشخصه؛ بمعنى: أنه 
لو أشي بعد موه لكان في ذلك قدحٌ فيه فان هذا لا يجورٌ إفشاؤه ولو مات صاحب السر. 

وفاطمةٌ نا أهْمَّتِ السرّ الذي أسرّہ إليها رسولٌ اللہ ية لن المعنى الذي من أجله 
سر قد زالٌ» فهو 82 ساڑھا بما صي نعي نفيه وهذا ول بموته؛ لأنّها لو أخبرت 
به في حياته عَلمَ الناس بقرب أجلہ ولولا أنه كل لا یب أن يَعْلّمَ الناس ولاسيّما زوجائه 
بقرب أجله ما أسرّه. فإذا مات زالٌ هذا المحظورٌء وكذلك بالنسبة لها حينما قال لها: «أنتِ 
سا اواو نای اب ی كوه رھ اھ اس 
زَالَثْ بموتِ رسولِ لله لا فلم يَكُنْ في إفشاء هذا السرٌ محظورٌ. 

فعلى هذا تَقُول: إفشاء سر الإنسانِ بعد موه فيه تفصِيلٌ: فإن كان سببُ السّرٍ باق 
فإفشاؤہ حرام وإن كان زائلاء فإفشاؤه لا باس به. 

وني هذا الحديث: دلیل على فضيلة فاطمةً غا وأنها سيدةٌ نساءِ المؤمنينٌ» أو نساءِ 
هذه الأمةء والخلافُ في اللفظ فقط؛ لأنَّ أفضل المؤمنينَ منذ لق آدمٌ يَف إلى يوم القيامة 
مؤمنو هذه الأمقء فإذا كات سيدةٌ نساء هذه الأمةء لزم أن تَكُونَ سيدة نساء المؤمنينَ منذ 
خلق آدمٌ يكل إلى يوم القيامة. 

وفيه أيضًا: الأخحدٌ بالقرينة؛ لأنَّ النبيّ يك أذ أن جبريلٌ كان يُعارضه القرآنّ في كل سن 
مرة أو مرتين» وإنه عارضه الآن مرتين؛ بأنَّ أجكه قَرْبَء والعملٌ بالقرائن ثاب لأن القرائنَ 
ن اينات فان الین كل ما بان به الح ولهذا استدلٌ الحاكمٌ الذي حکُمَ بِينَ يوسفَ 
وامرأة العزيز بقدٌ الثوب: قَال: نت ےت ررد 
رر ےت ہت زا .]٢۷-٢٦‏ ووجهّه أنه إذا کان قد مِن 
بل فمعناه ہ أنه هو الذي أُقبل عليهاء فَأرَادّتِ التخلص منه» فقّدّت قمیصّہء وإذا کان فد ین 
دبر فهي التي لجقته؛ وَأنْسَکَتْ بقميصه حتی قَدَته. 

وعلی کل حال: رو یہ ےر وٹ :لو أن 
شخصًا ليس عليه عر وآخژ عليه غُنوَةٌ ومعه ترف وقد هَرَبَء والأولٌ يَلْحَقُهِ ويقُول: 
أعطني غُتْرتی. فهل يبل قول اللاحتی؟ 

قُولُ: نعم يبل مع أن الغترة بيد هذا الرجل الهارب» لکن نقُولُ: لدينا قرينةٌ وهي 


لیج جر 


وجوڈھذا لیس عليه شي وھذا ممه تازه فهذه ريكب لهذ الذي 

وكذلك لو تََارّعَ الزوجانٍ فی أغراضي البيتء فإنا تَقُولُ: ما يَضْلّحُ للمرأة فهو للزوجة» 
وما صل للرجل فهو للزوج. وهناك أشياء كثيرةٌ مِن هذا النوع» فالمهمٌ أن الرسول ينه 
عمل بالقرينة. 

٠ة‏ ضا مشروعيةٌ نصيحة الإنسانٍ بتقوى اللہ تعالى والصبر؛ لقوله بل لفاطمة: 
«فاتقي الله واضيري». وهذا أمرٌ لها بالصبرِ على ما أُخيرَتْ به» والصبرِ على المصيبة التي ' 
أخيرت بها؛ لأنَّ فاطمةً سرف يلها الحزنٌ بالخ وبالمخیر بهء فأمرّها أن ّي الله وتطيرٌ 
على هذا وهذا. 

وه ا جوا ثناء الإنسانٍ على نفسه ہما هو فيه للمصلحة؛ لقوله كلا «فإِنه نِم 
السلفٌ أنا لَكِ». نعم والله هو نعمَ السلفُ لھا؛ لأنَّ مِن أولِ مَن يدل في شفاعته 
فاطمةٌ #شغاء وهو سلف الأمة کلّھا صلواتٌ الله عليه وسلامه» فهو نِعْمَ السلفُ لها ولعبادٍ 
اللہ الصالحینٌ من هذه الأمةء لکن إذا لم يَكُنْ في ذلك الثناءِ مصلحةٌ فإنه لا ينبني للإنسان 
أن ري نفسّه لما يُخْسَّى عليه ین العُجُب. 

ASTE 


0 


نان الامَام النووي ا 


)۱١(‏ باب من قصَائل أمْ سَلَمَةَ أمَ المُؤمِنِينَ بإفغا. 

نم قال الِحَامْ نیع ۳- 

١-۰‏ عَدتي عبد الأغلى بن حو وحم بن عبد الأعُلی الْقيسي» کِلَاهُ)ا عَن 
المُعْتَمِرِ قال ان حو: حَدکتا عور بن سلبان -قَالَ: سيعت آي لکنا آبو حا عَنْ 
سلا قَال: لا وتر إن اتطنت او من يذل الشوق ول بر من خوج مها كا 
مَعْرََهُ ايان وَهَاينْصِبُ راه ف نت ا جن ردق علیہ السام یت الله عند 
لع قَالَ: َمل بحت م ام کقال ْله ل لم سلمة: «مَنْ هَذَا9». أو کا قَال: 


وھ 


الت مَنَا دِحبَة. قَال: قات َم سلمة: ام الله تا َب إلا يه حى سیب طب َي الله 
کا خير ناء أَوْ کیا قَالَ: قا : قلت لأبي عُنْانَ: ين سَمِمٰت مَذَا؟ قال: ور عات زر ريل 
SSS‏ 


كاب 0کک لن 


(۱۷) باب من قَضَائْلٍ رَيتَبَ أ المُؤمنِينَ ٣غا‏ 
مس" رڈ 


)۲۰١(-۰‏ حَدَّكََا موه بن َيْكَانَ بُو أَحْمَكٌ حَدَكَنا لَضْل بْنُ مُوسَى السّينَانِيٌ 

خر طَلْحَُ بن خی بن طَلْحَةه عَنْ عَاَِةبِنْتِ طَلْحَهه عن اقام مين ا : قال 

سول الله ا «أمْرَحكنٌ اقا بي أطولحُنَ يدا كَالَتُ: فَكُنَّ يَتَطَاولِنَ اهن اطول يَدا. 
قَالَتْ: َكَانَْ اطول دا رَينَبُ؛ لأنّها گائٺ تَعْمَلُ يها وَتَصَدٌ 

جقوله: «أطولكنٌ يدًّاه. ظنَنَّ رضي اللہ عنهن أن المراد الطولٌ الحسّىٌ لهذا أخذن قَصَبةٌ 
یذرعونہاء فكانث سودةٌ أطوَّلّهنَ يدا لکن علموا فيما بعد أن الماد بطول اليد كثرةٌ اصدق _ 

فإذا قال قال :ما الذي حملَهُنَ على هذا السؤال؟ 

فالجوات: أنَّ الذي حِلَھنٌ عليه هو شدةٌ اشتياقِهنَ لمصاحبة النبيّ كلاد لاله إذا مات 
النبيّ کاڈ تفرقواء فسألنه أيهِنَّ أسرعٌ لحوقًا به لاشْتيَاقِهنَ إلى مصاحبتہ يكلله. 

فان قال قائ :هل كن رضي الله عنهن يَعْلّمْنَ أن النيّ ية سيموتُ قبلَهُنٌ؟ 

فالجواث: أن هذا يُحْمَلٌ على التقدير وليس على اليقين» ویکون المرادٌ: إذا فر ومُتّ 
قبلناء فيا أسرحٌ لحوقا بك. ۱ 

وعند البخاري: أن بعض أزواج النبي كي قلن له: أينا سرع بك لحوقًا؟ 

قال الحافظ لشفل نی «فتح الباري؛ (۳/ ۲۸٢‏ ۔-۲۸۸): 

قوله: (أسرغ بك لحوقًا». منصوبٌ على التمييزء وكذا قولّه یدّاء و٣‏ أطولُكُنٌ' مرفوعٌ على 
أنه خبر مبتدإمحذوفي. 

قوله: «فاخدُوا قصبةً يذرعونها»؛ أي: يُقَدّرُوئّها بذرّاع کل واحدةٍ منھنٌ وإنما ذگره 
بلفظٍ جمع المذكر بالنظر إلى لفظ الجمع لا بلفظ جماعةٍ النساءء وقد قبل في قولِ الشاعر: 
(وإن شعت حرمت النساء سواكُمٌ». أنه ذگرہ بلفظ جمع للمذكر تعظيمًاء وقولّہ: «أطولكن» 
یناسبُ ذلكَء وإلّا لقال: «طو لاکره قوله: «فكانت سود زاد ابر سعدء عن عفان عن 


ہے يدق 


ا رہل ےر 
أبي عوانة بهذا الإسنادٍ ابنت زمعة بن قيس». 


()أخرجه البخاري (1470). 


7 ا رنہ 9 
اتا جيل م 


قول: ٥‏ أطولھنٌ يدَا. في رواية عفان «ذراعًا». وهي تُعَبّنُ أممنّ فهمنَ من لفظ اليد 


قوله: «فعلمنا بعدٌ»؛ أي: لما مات أولٌ نسائه به لحوقًا. 

قولّه: «أنما؛ بالفتح.و(الصدقةٌ) بالرفع» و(طول يدها) بالنصب؛ لأنه الخبرٌ. 

قولّه: «وكانث أسرعّناه. كذا وقّع في الصحيح بغیر تعيين ووقَعٌ في «التاريخ الصغير» 
للمصنف عن موسى بنِ إسماعيل بهذا الإسنادِ (فكانث سودةٌ أسرعنا الخ). وکذا أخرّجه 
البيهقيّ في «الدلائل»» وابنُ ع حبان في (صحيحه!: در ن طريقٍ العباس الدوريٗء عن موسی 
وكذا في رواية عفانَ عند أده وابن سعدٍ عنه «قال ابن سعلٍ: قال لنا محمد بن عمرٌ - يَعْنِي: 
الواقديّ ‏ هذا الحديثٌ وهل في سود وإنما هو في زينبَ بن جحش» فهي أول نسائه به 
لحوكًاء رارف ف خلافة عم ويَقيت سودة إل أن بویت ي غلا ماربا في وال سة 
أربع وخسینَ؛. 

قال ابن بطال: هذا الحديثُ سقط منه ذِكْرُ زينبَ لاتفاق أهل السيرٍ على أن زينبَ أول 
مَنْ مات من أزواج الي مَل يَعْنِي أن الصوات: وكانث زينبٌ أسرّعنا إلخ» ٠‏ ولكن يُعَكْرُ 
على هذا التأويل تلك الروايات المتقدّمة المصرَّحٌ فيها بأن الضميرٌ لسودةً. وقرأتٌ بخط 
الحافظ أبي عل الصدفٌ : ظاهرٌ هذا اللفظ أن سودة كانث أسرع» وهو خلاف المعروفِ عند 
أهل العلم أن زينبَ أو من مات من الأزواج» » ثم قله عن مالك من روايته عن الواقديٌ» 
قال: ويقوّيه رواية عائشةً بنتِ طلحةً. 

وقال ابن الجوزيٌ: هذا الحدیث غلط من ب ہے ری نو بہت 
ية عليه ولا أصحابُ التعاليق» ولا عَیْم بفساد ذلك الخطابي؛ فإنه فسّره وقال: لحوقٌ 
سودۃً به من أعلام النبوة . وکل ذلك وهم وإنما هي زينبُ» فإنها كانث أطولهن يدا بالعطاء 

كما رواه مسلمٌ من طریق عائشةً بنتِ طلحة عن عائشة بلفظ «فكانث أطولنا يدا زينت؛ 
لأنہا کانٹ تَعْمل وتَنَصَدَّق». انتھی 1 

وتلّقی مُغلطاي کلام ابن الجوزئ فجرّمَ به ولم ينه له» وقد مع بعضهم بَيْنَ 
ہے فال لطي کن أن يقال فیما رواہ البخاري: المراڈ الحاضراث من أزواجه 
دون زينبَ؛ وكانتُ سودةٌ أولّهنٌ موتًا. قلتٌ: وقد وقّع نحوّہ في كلام مُفْلطايء لکن يکُر 
على هذا أن في روابة يحيى بن ماد عند ابن حبانَ أن نساء الب يله اجْتَمَعْنَ عندّه لم تُغاوز 


تاب تال لا می نی ا 


جو 00001010110210 0 
في «تاريخه؛ باسناو صحيح إلى سعید بن هلال أنه قال: ماتثُ سودةٌ في خلافة عمرَ وجرّم 
الذهبي نی #التاريخ الكبير» بأنها مات في آخر خلافة عمرٌ. 

ما ي إنه المشهورٌ. وهذا يخالفُ ما أطلقه الشيحٌ مُحْيي الدين حيتُ 
قال: أجم مع آهل السیر على أن زینبّ أول مَن مات من أزواجه. 

وسبقّه إلى نقل الاتفاق ابن بطالٍ كما تقد ويمكنٌ الجوابُ: بأن النقل مُقَيدٌ بأهل 
السيرء فلا رد قل قول من خخالقهم من أهل النقل ممن لا يذل في زمرة أل السير. 

واگا على قول الواقديّ الذي تقدّم فلا يح وقد تدم عن ابن بطالِ أن الضمير في 
7 افکانٹ). لزينب» وذكَزتُ ما يُمَكُرُ عليه. لکن يمكنٌ أن یکول تفسیرُہ بسودةً من 

بعض الرواة؛ لکونِ غيرها لم يتقدّمْ له دک فلما لم بَطَلع على قصة زينبَ» وكونها أولّ 
الأزواج لحوابہ جل الضمائز كلها لسودة. 

وهذا عندي من أبي عَرَانةء فقد خالمّه في ذلك ابنُ عبينة عن فراس» كما قرأتٌ بخط 


ابن رشیدٍ؛ أنه قرأه بخ أبي القاسم ابن الوردء وم أَقِفْ إلى الآن على رواية ابن عبينةَ هذه 
لکن روّی يونس بن بکیر في «زیاداتِ المغازي)ء والبيهقيٌ في «الدلائل؛ 7 عنه» عن 
زكريا ب بن أبي زائدگ عن الشعبي التصریع بأن ذلك لزینب: لکن قصّر زكريا في إسناوہ فلم 
یگ مسروقًا ولا عائشةًء ولفظه: «قلْنَ النسوةٌ لرسول اللہ يك انا أسرعٌ بك لُحوقًا؟ قال: 
أطولْكُنَ يدا فأخدْنَ يَتذارَعْنَ اهن طول يداه فلما ثُوفيثْ زينبٌ علمْنَ أا کانٹ أطولّهنٌ 
دا في الخير والصدقة». 

ویؤیڈہ أيضًا: ما روى الحاكمٌ فی المناقب بين مستدركه» ين طری يحبى بنِ سعيدٍ فلحل عن 
عمرة عن عائشةً قالث: «قال رسول الله يكل لأزواجه: «أسرعكُنّ نُحوقًا ب 0+027 
قالتُ عائشة: فكنًا إذا اجتمغْنا في بيت إحدانا بعد وفاة رسول اللہ يك نم أيدينا في الجدار 
نتطاولء فلم نَل نفعل ذلك حتى تُوفيّتْ زينبُ نت جحش - وكانتٍ امرأةٌ قصيرةً؛ ول تَكُنْ 
أطولّنا ‏ فعرّفنا حینثل أن النبيٌّ با إنما أرادَ بطول اليد الصدقة» وكانتٌ زينبٌ امرأةٌ صناعة باليد» 
وكانت تدب وحور سدق في سبيل اللہ قال الحاكم على شرطٍ مسلم؟ انتھی. 

وهي روايةٌ مفسّرةٌ مبینڈ مُرَجحة لرواية عائشة بنتِ طلحةء في أمر زينبء قال ابن رشید: 


والدليلٌ على أن عائشة لا نعي سود قولها: افعلمنا بعدٌ». إذ قد أخبرت عن سودةً بالطول 


الحقيقيٌ ولم تَذْكُرْ سب الرجوع عن الحقيقة إلى المجازِ إلا الموت فإذا طلّب السامع 
سب العدولٍ لم يد إلا الإضمارٌ مع أنه يَضْلُمْ أن يكودً المعنى: فعلمنا بعد أن المخبرٌ 
ہمب ور وٹ 
زينبت» ہر لحمل عليه وهر ين بای اسار ات كقويه تال لس 
نواٹ يجاب © (قظ:. قال الزينْ بن المنير: وجه الجمع أن قولّها افعلمنا بعد 
شور اعارا نوي اہی حن طول ال على ظاهره؛ ثم لمن بعد ذلك خلائه؛ وأنه كنايةٌ عن 
كثرة الصدقةء والذي عَلِمْتَهُ آخرًا خلافٌ ما اعتقدلّه أولاءوقد انحصّر الثاني في زينبّ للاتفاقی 
على أنها أولهنّ موتا فتعيّنَ أن تكو هي المرادةٌ. وكذلك بقیةُ الضمائر بعد قوله «فكانث» 
وَاسْتَفْنَى عن تسميتها لشهرتها بذلك. انتھی. 

وقال الكرماني: يحتمل أن يقال: إن في الحديثٍ اختصارًا أو اكتفاءً بشهرة القصدّ 
لزينبّ» ويؤولُ الكلامٌ بأن الضميرٌ رجّعَ إلى المرأةٍ التي عَلِمم رسول الله ككل أنها او مَنْ 
عق به» وكانت كثيرة الصدقة. 

قلت :الأول هو المعتمد وکان هذا هو الس في کون البخاريّ حدّفَ لفظ سودة ين 
سیاقی الحدیثِء لما أخرّجه في الصحيح ل عله بالوهم فيه ونه لما ساقه في «التاريخ» 
بإثباتٍ ذكرها ذگر ما برد عليه ین طريقٍ الشعبيٌ أيضَاء عن عبد الرحمن بن أبزى» قال: 
صليتٌ مع عمرَ على أمٌ المؤمنينَ زينبَ بن جحش» وكانت أولّ نساء النبيّ يل لحوقًا به». 
وقد تقدّم الکلامغ على تاريخ وفاتها في كتاب الجنائزء وأنه سنة عشرين. وروی ابن سعدٍ ین 
طريقٍ بر بنتٍ رافعء قالت: الما خرج العطاف أرصل غمرٌ إل زيب بدت جحش بالذي 
لهاء فتعجبث؛ وسترته بثوب» وأمرث بتفرقيه» إلى أن كُشِفَ الثوبٌ فوجدت تحتّہ خمسة 
وثمانين مرعماه ثم قالث الله لا مركتي عطاء لغم بعد عامي هذاء فمانثء فكانث لول 
آزواج النبيّ وك لحوقًا به. 

وروی ابن أبي خيئمة» ِن طريقٍ القاسم بن معنء قال: كانت زينبٌ أولّ نساء النبيّ يله 
لحوقًا به. وو رات اذ یشوافا O‏ 5ت إلى ما 
وهمًا. وقد ساقه يحيى ب حمادٍ عنه مختصرًا ولفظه: «فأخذن قصبةً يتذارغنهاء فماتث سودةٌ 
بنث زمعةً وكانث كثيرةً الصدقةء فعلمنا أنه قال: «أطولّكن يدا بالصدقة». هذا لفظهُ عند ابن 
حبان ین طريق الحسن بن مدرك عنہہ ولفلّه عند النّسائيٌ عن أبي داوة وهو الحراني عنہ 


فأخذنَ قصبةً فجعأنَ یڈرعٹھاء فكانث سودةٌ أسر OT‏ تچ ہت ظ 
ذلك من كثرة الصدقة» . وهذا السياقٌ لا يَحْتَمِلُ التأويل» إلا أنه محمولٌ على ما تقدم ذكرٌه ْ 
ين دخولِ الوهم على الراوي في التسمية خاصة وال أعلم.اھ 
هذا هو المعتمدٌ أنه وهمٌ ن الراوي حيث سمّاها سودة وهي زینبُہ واللفظ الذي معنا: ْ 
افعلمنا بَعدٌ»: يذل بظاهره عل أنهم عَلِموا أن المراد كثرةٌ الصدقةٍء لن زینبَ مائث أولا. 
وقد يقال: إن النبيّ 56 م يُعينها ليجتهدنّ في الصدقة. 
ی2008 ۰ک 


aon ۱۰۲‏ 757 اللاي دنا ُو سام عَنْ سنا بن 
الْمُِيرَقَ عَن ابت عَنْ سء قَال: انلق ر سوک لہ إلى من فَانْطلَفُْ ممَهُ اَل 
اء فيه شرَابٌ. قَال: کد آذ ي أصَاَكَهُ صان أو لم بن َجَعلّتْ فَجَعَلّت تصخب عليه وتڏمر عَليه, 


۲٤۵۵-۰ ۳‏ لا زین عزب أخيرني عرو بن عاص لكليئء علق اين 
ليرو نابت عَنْ انس قَال: َل او بكر مق غد کاو رو الله لا لتر : دہ 
تن روا DE ESE‏ ف ته ليها کٹ قفالا ها: مَا كيك ما 
ِنْدَ الله حبر لرمولہ ک؟ فَقالَتْ: تا أبجي آن لا أَكُونَ َعَم اَن ما عند الله حير ِرسلولہ يل 
َلكِنْ أبكي أن الوح َد اطع نّ ».فيه عَلی الْبكءِ َجََلا يكيان مَعَها. 

قَالَ الإمامُ الَوَوِيّ تناه في رح صَحِبْح منم :)۱٤/١١(‏ 

قوله: «قال أبو بكر بعد وفاة رسول اللہ لا لعمر علته: انطلق بنا إلى آم أيمن تزورهاء 
كما كان رسول الله بي يزورها» فيه: زيارة الصالحين وفضلهاء وزيارة الصالح لمن هو 
دونه» وزيارة الإنسان لمن كان صديقه يزوره» ولأهل ود صديقه؛ وزيارة جماعة من الرجال 
للمرأة الصالحةء وسماع كلامهاء واستصحاب العالم والكبير صاحبًا له ني الزيارة» والعيادة» 
ونحوهما. والبكاء حزئًا على فراق الصالحين والأصحابء وإن كانوا قد انتقلوا إلى أفضل 
مما كانوا عليه. والله أعلم.اھ 


الخل ___ ج نی 


E‏ فون قم ھا یں را 
قال الإِمَامُ النووي تعالثة: 
کے ئی ڈو رہ ڑ ھی کے د ہے 1 
(۱۹) باب من قَصَائلٍ ام سكيم أ َس بن مالك وبال ا 
ما اام شیع مه 
مه کے سوو 


؛٤٠-(٢٥٥۴)‏ دتا حَسَنْ اللوي حلا عرو بن عاص حَلَکا کم ن مساق 
بن بي الل هن انس قال: کا لی پا لا نل لی آحد وی اشا إلا غلى ازاچ إلا 
سی َه گان دحل ليها فقيل له في ذلك ققال: : «إني آز آَرْحَمُھا ناء مل اوا توي 

2:1 رَحَدَنَنا اب بن آي عُمرَء حار يني : ابن الري- حَذ ا‎ )۲٥٥٢(-٠۰٥ 
سل عن ابت ن اس ھن الي 5 قال: «دَخَلْتٌ الجَتَة فد یڈہ عق فلك تو‎ 
عَدًا؟ كَالُوا: : مذ اممَنِصَاءُبْتُملْحَانَ مس بن مالك».‎ 

حل -100) خی أ قر د بن ارج عق بر اباب أَخبرني عب 
لعز بن ي لمت آخبر تَا حم مد بن كر ن جاب ن عبد الو أن رسو الله کا قال: 
07 يت الجن فَرَآَِتُ امْرَأۃ ۴ طَلَحَةٌ نع سَعِفْتُ حَشْحََةَ مامي ذا ذَايكالٌ»”. 

...هد 


م اتوي كقاتة: 
)٠۰‏ باب من قَضَائِ ِل بي طَلعَة الأنْصَارِئ رضي الله لله تَعَانَى عَنه. 
لَّ الإمَام ملم کنلاہ: 


م26 ت 


(۲۱٤١١٧٣-۷‏ عَدتني محمد : بن حاتم بن مَيْمُونِ لتا به عدن ا ن 


الْمُِيرَة عَنْ نابت مَنْ اس قَالَ: مات ابن لبي طَلْحَة من م لیم فلت لألها: 
دبوا آبا َل انیو حتی أكُونَ نا دك قال: َجَاءَ ربت إِليهِ عَشَاءٗ َال ورب 


002 ص مم كر 


َقَال: تم ص صتمت خسن ناصمق لوقه َرَت هد وَصَابَ 
نه َالَ: يا ابا حه ريت لو أن ْم آھاُوا عا رُم آهل بَيْتِ تء فَطَلَبُوا عَارِيَهِمْ م 


م 7 0 


Î‏ يَمْتَعُوهُمْ؟ قَالَ: لا. قَالك: اتيب ابتك . قَالَ: فَتْغْبَء وَقَالَ: : تركْتني حَتّی تَلَطحْتٌ 
ر تني باي . فطل حَقی آئی رَمسُولٌ اللہ لف ا بره بها کان قال رول اللہ للة: 


(۱) آخرجه البخاري .)۲۸٤٤(‏ 
(۲) أخرجه البخاري .)۳٦۷۹(‏ 


مرد اله م ني ایر گا . قَال: نَحَمَلَتْ. قال کا رسو اللہ فی سر وهي َه 
وَكَانَ سٹو اللہ يه إذا آتی لوبت ِن سر لا برها طُرُوقًا امن المي قربا 
الْحَاضٌُء اتُس عَليْھا ُو َه وَانطلقَ ر سول اللہ . كَالَ: بَقَول أَبُو طلحة: 50 


تلم یا 5ئ ب ينجي أن أخرج مع سو لك إا رج دحل مع إا َء وقد يلت 
با ری» قَالَ: كول م لیم : ا أبَا طَلْحَة ما تاج الذي كنت اج انعين. ن َانطلقن. قَال: 
وَضَرَبَهَا الْمَخَاضُ حِينَ قَدِمَ اء لدت هاما فقت لي أي : يا نس لا يُرْضِعُهُ أَحَدٌ حى 
عدو يہ عَلَى رَسُولٍ اللہ .ف أطْبَح اختَملله َانطلَفتُ پو إلى ر ا 7 
تما هميس قري قَال: ملسم كته . فلت : نَعَمْ . وضع الْمِيسَمَ 


وي 


قَال: : وجئت رضن في حجر تھا کول لہ ب عة وب لاني 

فيو عئی ات نم َه في في ايء ال بَا اتی : قال رَسُولٌ اللہ ة: 
قروا إلى حب الأنصار اکر . قال: قَمَسَحَ وَجْهَهُ مه عَبْد الل . 

«...) حَدَناأَحْمَدُ حم بی الْحَسَنٍ نن خزاشك عَلَكَا عرو بن عاض حلا سلا ب امرف 
تا ابت دكي ئس بن مالل قَال: مات ابن لأبي طَلْحَة . واف الْحَدِيتٌ بوله. 

حديت أشن بن مالك عن أبي طلحة اله کان له ابن يشتكي يعنق: مزيضاء وآبو طلعة 
كان زوج أم أنس بن مالك يقن. وكان هذا الصَّبيٌ يشتكى فخرج أبو طلحة لبعض حاجاته 
َقٍض الصّبي. يعني: مات. 

وقي رواية أخرى: أنه لما رجع سال أمّه عنه فقال: كيف ابني؟ قالت: «هو أسكن ما 
يكون» وصّدقت في قولها هو أسكن ما يكون لأنّه مات ولا سُكون أعظم من الموت. 

وأبو طلحة طن فهم أنه أسكنٌ ما يكون من المرض الہ في عافية فقذمت له العشاء 
فتعسَّى على أن ابنه برىء وطيب ثم أصاب منها -يعني: جامعها-؛ فلما انتهى قالت له: 
«واروا الصّبي» أي: ادفنوا الصّبِي فإنَّهِ قد مات: 

فلما أصبح أبو طلحة هله وَوَارَى الصَّبِي وعلم بذلك الرسول بَللِك. 

فسأل: «هل أعرستم الليلة؟». قال: نعم» فدعا لهما بالبركة «بارك الله لكا في غابر 
آيلتكما» فولدت غلامًا سمّاه عبد اللہ وكان لهذا الولد تسعة أولاد كلهم يقرءُون القرآن 


.)٤٤٥٥( أخرجه البخاري‎ )١( 


لذ ابیز re‏ 
ببركة دعاء الرسول. 

مھ رر ور تا 
إلى أن : تقول لروجها التو رتوار رت روات کا ا ا م 
«ادفنوا الولد». 

وی هذا: دليل: على جواز التورية يغني: أن يتكلم الإنسان بکلام تخالف نيته ما في 
ظاهر هذا الكلام. مھ رس تعن المخااي تح تھی 
هو المراد في نيّةِ المتكلم فيظهر خلاف ما يريد. 

وهذا جائز ولكنه لا ينبغي إلا للحاجة إذا احتاج الإنسان إليه لمصلحة أو دفع مضرة 
فليوار» وأما مع عدم الحاجة فلا ينبغي أن يواري؛ لاله إذا وارّى وظهر الأمر على خلاف ما ینہ 
المخاطب نسب هذا المُواري إلى الكذب وأساء الظَّن به لکن إذا دعت الحاجة فلا بأس. 

ومن التورية المفيدة التي يحتاج إليها الإنسان: لو أن شيخصًا ظالمًا يأخذ أموال الناس بغیر 
حق وأودع إنسان عندك مالا قال: هذا مالي عندك وديعة أخشى أن يطَّلع عليه هذا الظَالم فيأخذه. 

فجاء الظالم إليك وسألك هل عندك مال لفلان؟ فقلت: والله ما عندي شيء. 

والمُخَّاطّب يَظنٌ أن هذا نفي وان المعنى ما عندي له شيء. لکن أنت تنوي ب(ما) 
الذي؛ أي: الذي عندي له شيء» فيكون هذا الكلام مُثبتا لا منفیّاء هذا من الّورية المباحة 
بل المطلوبة إذادعت الحاجة إليها. 

وني هذا الحديث: أل الرسول َة لما جاء أنس بن مالك بأخيه من أنه ابن أبي طلحة 
جاء به إلى النبي بلاطلا ومعه تمرات فأخذه النبي ية ومضغ التمرات ثم جعلها في في 
الصبي؛ أي: أدخلها في فمه» وحتكه؛ أي: أدخل أصبعه وداره في حتكه وذلك تبركًا بريق 
الررسول 8835 ليكون أول ما يَصلُ إلى بطن هذا الصبي ريق الرسول عليه الصلاة 
ع سو ہپ یت بهم إلى رسول اللہ 


سات بعر د ا ب سر .۷ 
قبل كل شيء؟ 


إن قلنا بالأولِ صار الحنيك من خصائص الرسول 01291235 فلا حك أحدّ صبئاء 


سکاب بال اکر اد 

وإن قلنا بالثاني إِنَه من أجل النّمرات يكون هو أول ما یصل إلى معدة الصبي؛ لأنّه يكون 
لها بمنزلة الدباغ» فإننا نقول: كل مولود يُحنّك. 

وني هذ الحديث: آية من آیات الله كق حيث دَعَا لهذا الصبي فبارك اللہ فيه وفي عقبه 
وكان له كما ذكرنا تسعة من الولد كلهم یقرُون القرآن ببركة دعاء الرّّسول کب . 

وفيه: أله يستحب التسمية بعبد اللہ فإن النّسمية بهذا وبعبد الرَّحمن أفضل ما يكون. 

قال النبي يك : «إنَّ أحبٌّ أسمائكم إلى الله عبد اء وعبد الرّحمن»”". 

وأما ما يُروى أنَّ: «خير الأسماء ما خُمّد وعَبّده” فلا أصل له وليس حديئًا عن 
رسول الله ا 

الحديث الصحیح: «أحبٌّ الأسباء إلى الله عبد الرّحمن وعبدُ الله وأصدقها حارتٌ 
وهمام»؛ لأنها مُطابقة للواقع. 

فكل واحد من بني آدم حارث یعملء وکل واحد من بني آدم هَمّام يهم وينوى ويقصد 
وله إرادة» قال الله تعالى: بايا لسن إنک کو إل ربك كدعا فيد ©4 «الفتتقة::. كل 
إنسان یعمل؛ ولهذا ینبغي للإنسان أن يختار لأبنائه وبناته أحسن الأسماء لينال بذلك الأجر 
وليكون مُحستا لأبنائه وبناته. 

أما أن يأتي بأسماء غريبة على المجتمع؛ فإن هذا قد يوجب مضايقات نفسية للأبناء 
والبنات في المستقبل ويكون كل هم ينال الولد من هذا الاسم. فعليك إثمه ووباله؛ لأنك 
أنت المتسبب لمضايقته بهذا الاسم الغريب الذي يشار إليه ويقال انظر إلى هذا الاسم» انظر 
إلى هذا الاسم !!؛ ولهذا ينبغي للإنسان أن يختار أحسن الأسماء. 

وبحرم أن يسمي الإنسان أسماء من خصائص أسماء الكفار مثل: «جورج»» وما أشبه 
ذلك من الأسماء التي يتلقب بها الکفار؛ لأن هذا من باب التشبه بهم» وقد قال النبي ل 


امن تشبه بقوم فهو منهم؛ '". 
ويجب علینا نحن المسلمين أن نكره الكفار كرمًا عظيمّاء وأن نعاديهم» وأن نعلم أنهم 
(١)أخرجه‏ مسلم (۲۱۳۲). 


(؟)قال العجلوني في «كشف الخفا» :)۲٤٤٢(‏ «قال السخاوي: وأما ما يذكر على الألسئة: «خير الأسماء ما 
خمد أو غبد» فباطل). اه 
(؟)أخرجه أبو داود (4071)» وأحمد (۲/ ۰٥٠)ء‏ وقال الشيخ أحمد شاكر تقافة8: إسناده صحيح. 


56 7 14 : 3 ۶ 
التتاع سای یا م 


أعداء لنا مهما تزينوا لنا وتقربوا لنا فھم أعداؤنا حمًا وأعداء الله ك وأعداء الملائكة 
وأعداء الأنبياء وأعداء الصالحين» فهم أعداء ولو تلبسوا بالصداقة أو زعموا أنهم أصدقاء 
فإنهم والله هم الأعداء» فيجب أن نعاديهم ولا نفرق بين الکفار الذين لهم شأن وقيمة في 
العالم أو الكفار الذين ليس لهم شأن! 

حتى الخدم والخادمات يجب أن نكره أن يكون في بلدنا خادم أو خادمة من غير المسلمين» 
لاسيما وأن نبينا محمدًا يل يقول: «أَخْرِجُوا الود وَالتَصَارَى مِنْ جَزِيرة العَرب؛ '' ويقول: 
«لأُخْرِجَنَّ اليتهود وَالنّصَارَى من جَرِيرةالعرّبٍ حتّى لا دع مَل ویقول في مرض موہ في 
آخر حياته وهو يودع الأمة: «أحْرِجُوا المُْرِكيْنَِنْ جرِيرَةٍالعرّب» © 

وبعض الناس الآن يخير بين عامل مسلم وعامل كافر فیختار الکافر نسأل اللہ العافية» 
قلوب زائغة ضالةء ليست إلى الحق مائلة» يزين لهم الشيطان أعمالهم يقولون كنبًا وزورًا 
وبهتانًا: إن الکافر أخلص في عمله من المسلم! أعوذ بالله! 

یقولون: إن الكافر لا يصلي بل يستغل وقته في العمل في وقت الصلاة» ولا يطلب 
الذهاب إلى العمرة أو الحج ولايصوم» هو دائمًا في عمل. 

ولا يهمهم هذا الشيء مع أن خالق الأرض والسموات يقول: ‏ ومد مُؤْمنُ خرن 
مقرو وکو آغجبکم أزكیک يدعو إل الا اكه يتوا إلى الجن وَالْمَمهرَة يإذزوء4 لهف . 
فيجب عليكم أيها الإخوة -يا من استمعتم إلى قولنا هذا- أن تنصحوا إخوانكم الذين 
اغتروا وزين لهم الشيطان جلب الكفار إلى بلادنا خدمًا وعمالًا وما أشبه ذلكء يجب أن 
يعلموا أن في ذلك إعانة للكفار على المسلمين. 

لأن هؤلاء الكفار يؤدون ضرائب لحكوماتهم لتقويتها على المسلمين. 

والشواهد على هذا كثيرة» فالواجب علينا أن نتجنب الکفار بقدر ما نستطيع» فلا 
نتسمى بأسمائهم ولا نوادهم ولا نحترمهم ولا نبدؤهم بالسلام ولا نفسح لهم؛ الطريق لأن 


(١)آخرجہ‏ ابن أبي عاصم فی «الآحاد والمثاني» )۲۴٣(‏ من حديث أبي عبيدة» وأخرجه الفاكهي فی «أخبار 
مكة» (۱۷۹)ء والبزار في «مسنده» (۲۳۰/ كشف)» والخطيب في «الفصل للوصل المدرج» 
۰/۳ ۱ من حديث عمرء ومن وجه آخر عن عمر» وأخرجه مسلم (17717) كما في التعليق التالي. 

(۲)آخرجه مسلم (۱۷۱۷). 

(١؟)‏ أخرجه البخاري (۳۰۵۳)» ومسلم .)۱٦۴۷(‏ 


ِب یا اب و 


الرسول َلك يقول: دلا يدوا اليَهُودَ وَلا التصَارَى السام وَِذًا َقِيتْمِوهُم في الطریق 
قَاضْطَرُوهُم إلى ضبق (! 

ا ع معن سو فا سا كن الو وس تن 
الهوى؟ لماذا لا نحذر إذا كثر فينا الخبث من الهلاك؟ استيقظ النبي هللاا ذات ليلة 
محمرًا وجهه فقال: «لا إل إلا الو ويل عرب من َر قد اقرب - إنذار وتحذيرء ويل 
للعرب: حملة لواء الإسلام من شر قد اقعرب - هقح الیم ن تدم جوج وَمَأْجُوجَ ل 
هذِه». وقال بأصبعة الإيام والسبايقة قالت زينب: بَا رَشولّ اللو نهلك وَفِيْنَا الصَالِحُونَ؟ 
قَالَ: 9ز َعم إا كثرَ لكيه 7 

الخبث العملي والخبث البشري! 

إذا كثر الخبث في أعمالنا فنحن عرضة للھلاك إذا كثر البشر النجس في بلادنا فنحن 
عرضة للھلاك والواقع شاهد بهذا نسأل الله أن يحمي بلادنا من أعدائنا الظاهرين 
والباطنين» وأن يكبت المنافقین والکفار ويجعل کیدھم في نحورهم إنه جواد كريم. 

حقولها: «َرَآبْتَ لو ان َوْما أَعَارُوا عَارِيتَهُم أَهل بت ثم طَلبُوا عَارِيكهُم لهم أن 
یَمْتُومُمم؟ َال: لاء فَقَالےٰ: قَاحْتَسب بنك 

يعنى :أن الأولاد عندنا عارية وهم ملك لَه ول متى شاء أخذهم» فضربت له هذا المثل 
من أجل أن یقتنعء ويحتسب الأجر على الله 8. 

وهذا بدل: على ذكائها لاما وعلى أنها امرأة عاقلة صابرة محتسبة وإلا فإن الام كالاب 
ينالها من الحزن على ولدها مثل ما ينال الأب» وربما تكون أشد حزنًا لضعفها وعدم صبرها. 

وني هذا الحديث :بركة دعاء النبي ية حيث إنه كان له تسعة من الولد كلهم يقرءُون القرآن. 

وفيه: كرامة لأبي طلحة فللث؛ لأن أبا طلحة كان قد خرج مع النبي كلك في سفر وكانت 
ری وید مو وھ نس تو سور ي جاءها 
الطلق- قبل أن یصلوا إلى المدينة وكان الرسول كا : ايحت أن بطرقّ أَهْلَهُ طَررنًاہ "اي: 


(١)أخرجه‏ مسلم (/5151؟). 
(۲)آخرجه البخاري (۷٣۳۳)ء‏ ومسلم (۲۸۸۰). 
(۳)آخرجه البخاري (17 07)) ومسلم (7/16). 


7 می ا 
الَا ےت رن 
لا يحب أن يدخل عليهم ليلا دون أن يخبرهم بالقدوم. فدعا أبو طلحة لث ربه وقال: 
اللَّهُمّ إنك تعلم أنني أحب ألا بخرج النبي مخرجًا إلا وأنا معه ولا يرجع مرجمًا إلا وأنا 
معه وقد أصابني ما ترى -يناجي ربه 8- تقول أمٌ سليم: «فما وَجدتٌ الذي گنت وجدته 
من قبل» يعني: هان عليها الطلق ولا كأنها تطلق. 

قالت أم سليم لزوجها أبي طلحة: انطلق؛ فانطلق» ودخل المدينة مع رسول اللہ ب 

ولما وصلوا إلى المدينة وضعت» ففي هذا: كرامة لأبي طلحة لث حيث خفف اللہ 
الطلق على امرأته بدعائه» ثم لما وضعت قالت أم سلیم لابنها أنس بن مالك وهو أخو هذا 
الحمل الذي ولد من أمه. 

قالت: احتمله إلى رسول الله ب أي: اذهب بهء كما هي عادة أهل المدينة؛ إذا ولد لهم 
ولد؛ يأتون به إلى رسول الله ب ومعهم تمر فيأخذ الرسول با التمرة فيمضغها بفمه ثم 
يحنك بها الصبي؛ لأن في ذلك فائدتين: 

الأولى: بركة ريق النبي ية وكان الصحابة يكم يتبركون بريق النبي ب وبعرقه» حتى 
إنه من عادتهم أنه إذا كان في الصباح وصلوا الفجر أتوا بآنیة فيها ماء» فغمس الرسول بلا 
يديه في الماء» وعرك يديه في الماء فيأتي الصبيان بهذا الماء ثم ینطلقون به إلى أهليهم 


يتبركون بأثر النبي يلك . 

وكان الصحابة إذا توضأ النبي لق كادوا يقتتلون على وضوئه؛ أي: فضل الماء 
يتبركون به» وكذلك من عرقه وشعره. 

حتى كان عند أم سَلمة - إحدى زوجات الرسول الال وإحدى أمهات المؤمنين 


-عندها جلجل من فضة أي مثل (الطابوق) فيه شعرات من شعر النبي يل يستشفون بها 
أي: يأتون بشعرتين أو ثلاث فيضعونا في الماء» ٹم يحركونها من أجل أن يتبركوا بهذا 
الماء لکن هذا حاص بالنبي ارك . 

الفائدة الثانية: من التمر الذي كان يحنكه الصبيان أن ا وفيه فائدة 


(١)مع‏ التنبيه على أن لا يُعلم بقاء أي أثر من آثار النبي ول برك بهاء وهذا من عظم حكمة الله درا 
وسر ہیں شور وو سو a‏ 
على أن هذا خاص بالرسول يكل وراجع کتاب: دالتوسل - أنواعه وأحكامه» للعلامة الألباني ف0 


للمعدة فإذا كان أول ما يصيب الطفل مما يصل إلى معدته من التمر كان ذلك خيرًا للمعدة. 


فحنكه الرسول باك ودعا له بالبركة. 
والشاهد من هذا الحديث: أن أَمّ لیم قالت لأبي طلحة احتسب ابنك: أي اصبر على 
ما أصابك من فقده» واحتسب الأجر على اللہ واللہ الموفق 


4888 
م َالَ الإمام اتوي ناه 
)01 باب من فَصَائلٍ بال طلغ 
م قا الام ملم کنل 
-(1408) حَدَئَنًا عبد بن يعيش ود بن الْمَلَاءِ الهَمدَانَيٌ قالا: > ا 


ام ن ای ع ح عتتا ئد بن ند لله بن عبر سوال - عك ا 

ابُو حَيّانَ لبوي يَحبتَى بن م ميل موی عَنْ أي رز عَنْ بي رر َالَ: ال وَمولٌ اللو كا 
يكال َد صََاَ الَو يا قاي 
سيت اله حَذْف تمْايكَ بن يدي في الج تَا عَِلْتُ عَمَلُا في الإسثلام 
جى هني نفع ِن أن NEE‏ مكل ته لا ضا پت 
لهو تا كنب اللي أن a‏ 

في هذا الحدیثِ دليلٌ :على استحباب الصلاة عند الوضوءٍ في أي وقتٍ کان في النهارِء أو 
في الليل. 

وفيه:دليل على رجحانِ القول الصحيح: أن ذوات الأسباب ليس عنها بء فكل نفل 
له سببٌ فصل عند وجود سبيه في أيّ وقج» فعل هذا لو دحل الإنسانُ المسجة بعد أن 
صلَّى العصر ايلي تحیةً المسجد؟ نعم؛ لأنَّ لها سببّاء حى لو دحل قبل غروب الشمس 
بدقائق» فإنه لا يجلسٌ حى يُصَلَّي ركعتين» وكذلك لو طاف في آي ساعة» فإنه يُصَلّي 
ركعتي الطوافیء وهل يُصَلَّي لو كسفتٍ الشمس بعد العصر؟ 

الجوابٌ:نعم يُصَلَّي. . 

وهل يُصَلّي إذا غربت كاسفة؟ 


لذ 


(الأخرجه البخاري .)١١49(‏ 


اب ج 

الجوابٌ: نعم؛ يُصَلّي ولو كان وقثُ عی؛ لان کل صلا لها سبب فليس عنها ني 
والحكمةٌ في ذلك مع وجود النصوص: ان أصلّ النهي ثلا يتشبة المسلمٌ بالكفارٍ الذين 
يسجدون للشمس» وإذا كان السببٰ ظاهرًا فالتشبه بعیڈ؛ لأنَّ الصلاةً حينئلٍ تحال على 
السبب» فإذا كان السببُ ظاهرًا فالتشبة بعيدٌ. 

وفيه: الشهادة لبلال بأنه في الجنة؛ ويؤخدٌ من قوله: َف تَعْليِك بين يدي في الجنا. 

وفيه دليل: على أنَّ المجتهدٌ قد یکو مُصِيبًا وقد یکونُ مُخْطِنَاء فهنا بلالٌ أصابٌ؛ لأنَّ 
الرسول و أقرّه» وعمارٌ لما تمرّع في الصعيدٍ حين أصابته الجنابةٌ اخطا؛ ولهذا علّمه الي 
يكل ماذا يصنم ٠”‏ 

08و کے 


١ 


مَل الام لوي تعلتة: 

(۲۲) باب من قَصَائِلٍ عَبْد الله بن مَسْفُود وَأمّه رضي الله الى عَنْهَُا. 
م قال الام ملم کنلنہ: 
۱۰4 ۔(٢٢٢۲)‏ عدا يناب بن الحارٹ المي سل مُا و نَ وَعَبْد الله ب عَایر 


2 
0 
9 


ن زَارَة الحَضْرَمِي وَسُوَيْدُ بْنُ سعِيدٍ ميل ید واوو جام قا سه يجاب برا وال 
الآخَرُونٌ: َدَنَنَاعَلِيّبنُمُسْهرِءعَنِ الَمْمَٹك عَنْ راي عَنْعَلْقَمَةَ عَنْ عَبْدِ الله قَالَ: 
لم َرَت مذ الآية: « کسی عر لر مت "ٹا ملا شیحت مجع سا موا 5ا ما توأ منوا 
وولو ايحت م اقا وام 4 لاک۳٠‏ إلى آخر الآية» كا لي رَسُولُ اللہ : دقیل لي: 
َنْتَ ينهُم). 

)1450(-٠‏ دتا إِسْحَاقٌ رس الحنظلي وَحُحَمَدُ ن دانع -وَاللفْظ لائن 
رَافع- قال إسْحَاقٌ: حبرا وَقال اب رافع: : حَدتتَا بَ یحی بْنُ آدَمَ حا ابن ابي رائ عَنْ 
نے قن لی اکا عن الالنوه ين تريك عر کے فرش 0 وت آنا واي ِن الْیمُن 


كن جیا وا ری اب شود وأ إلا ين اَل یت زملول اللو ل ِن كثرة ووم 
ITY‏ 


(۱ )خرجه البخاري (۳۳۸)» ومسلم (۷۹۸). 
(۲)خرجه البخاري .)٤۳۸٤(‏ 


(...) حدلنيه کد بن ن حا داق بن ضور دبرا ب ولف من 
أيه عن أي إشخاق» سا سَيِعٌ الأمنْوّد بَقول: موعت أب موس يَقُول: : قد قَدِمْتٌ آنا 
وَأَخِي يِن اليَمَنِ . فَذَكَرَ بملله پو 


الس وظ و 


٥ 2-۱‏ عدا كير بن عزب, وت بن الى وان الوا حخَدَتتًا عبد 
ال خن ڪن سيل عن بي نحا عن السو ن أي ُوستىه قَال: یت ر سول الله 
لذ وأا اری اَعَد الله ِنْ هل اْبَيْتِ. آومَا ٤ك‏ تَحُوعَا . 


و 


۲-) حَدَتَتَا محمد بن ای وَابْنُ بسار -وَاللَفظُ لابن الثتّی- - قالا: حد 


وري" ,وا ل 


محمد بن جَعْمَرِ حَدلتا شغبة شیک ن أي إمنحَاق قال: سمهت آبا الأخوصرء كَالَ: 7 
موی وأا تلود ین مات ابن تسود قل حدم ِصَاحيه: : راه کرھ يده مغل فَقَلَ: 
إِنْ قلْتَ دا إِنْ کان َوَن 5ه إا حُجِبْنا وَيَشْهَدُ إا خِبْنا. 

۳-...) کنا ابو کرب م محمد بن اعلا عنکا ختی بن اتم دلا مط مو ابن 


عَبْدِ لَه عَنِ الأعمَشء عن َلك بن کارت عن اي الأشؤصر» اه كُنا في تار آي 


موی مع تقر ِن أَضحَابٍ عَْد الله و م رون في مُضحَفيء فقا عبد الہ َل بو 
مُسعُو و:مَا لمر مرک اللي ترك بده ألم ا ا الله ِن هذا لیم . كَقَالَ ابو مُوستی: 
أن فلت 6 لقذ نهد وت رز 3إ خوت . 


لي م وھ ر 


(. .) حلي اقام بن زكرا اتتا د اللہ هو ابن مُوستی- عَنْ شين عَنٍ 


س 


الأَعمَشِء عَنْ مَالِكِ بن الْحَارِثِ عَنْ أبي الأخوّص» َلَ: نيت ابا مُوسى كَوَجَدْتٌ عَبدَ الله وأا 
مُوسى.ح وا او کرب حَدت تح تد بن ا ي مي نے ہہس عَنْ و بن 
اغب قله شر مر مھ 6ار 
٤-۔(٢٢۴)‏ حلا اف ب رام لْحَنظَلي ؛ أَْيَرَنَا عَبدة بن سان حَدَّكنا 
الامش عَنْ ټی عَنْ عَبدِ اللو أله قَال: 07 پکا ع َل َم ايد > 


رق اص 


لن ا: 11. تم قَالَ: : عَلَى قرا من تمر وني أن آفرا؟ قد قرات عَلَى رَسُولٍ الله ل يضما 
سوي مُورق وقد عَم أَضحَابٌ َسُولٍ اللہ ا أي لمم بِِتابِ اللہ َل المأ 
أَحَد حَدَا أعْلَمُ مني ني لَرَحَلْتُ إِليّه. قال سَقِيلَ در و سیت 3 ا سَمِعْتٌ 


أَحَدَار ارڈ ایت عله ا ہیی 

116 سح سد يَختى ار من نھیں ؛عَنْ 
ملم عَنْ مَسْرُوقِ» عَنْ َبْدِ الله قال: وَالَِي لا له ءَ يره مان يتاب الل سُورَة | إلا أن ألم 
نك وان ا ا غ ته رٹ ور ئل عنم ہُو اَهْلَمْ باب الله مني 
بل ال ركنت إليا". 

قال لن هذا لأمرين: 

الأمر الأول: الُحدّثُ بنعمة الوق عليه حيث أعطاه من علوم القرآنِ مالم يعطه أحدًا. 

والثاني: حت الناس على الأخلٍ عنه؛ لأنهم إذا عَلُِوا أنه في هذه المنزلةٍ من كتاب الله 
حرصوا على الاح عنہ ولیس غرضه بهذا أن يتمدّح أو أن يفخرٌ أمام النّاسِء فإن هذا بعيدٌ 
أن يقح من مثل عبد اللہ بن مسعود عقلثنه. 

والعلماء قف ما زالوا یٹنون على مصنفاتهم من أجل أن ينتفع الناس بہاء لا من أجل 
أن يفخروا بها على الناس» فإذا أخبر الإنسا عن نفسه بمثل هذا الخبر وهو مطابقٌ للواقع 
پریڈ هذا فلا بأس به ولا يقال: إن هذا الرّجِلٌ افتخر بهذا الشيي بل يقال: هذا من باب 
النّحدثْ بالَّم وحتٌ الناس على أن يتلقوا العلمّ عنه. 

وفي هذا: دلیل على جواز شد الرّحْل في طلب العلم وهو كذلك؛ وما زال السَّلفُ 
والخلفٌ أيضًا يرحلون لطلب العلى ویشیڑ إلى هذا قول النبيّ يكلله: «مَنْ سَلّكَ طريقًا 
يوس فيه ع سل الله به ريما إلى اجه فإن هذا يشملٌ الطريئٌ في الب والطريقٌ 
في خارج البلِ» كما يشمل الطريقٌ الحسّي والطريقٌ المعنويّ في مراجعة الكتب وكتابة العلم 


وما أشبه ذلك. 
ححووج ہے 
ت 
ثم قال العام ملم نة : 5 
€ 5 
57-(1414) دتتا ابو بكر بن بي ی ود بن َب الله ن نمی قالا: حَدَنتَا ركيم 


(١)آخرجه‏ البخاري .)٥۰۰۲(‏ 
(٢)انظر‏ التعليق السابق. 
(؟) أخرجه مسلم .)۲٦۹۹(‏ 


حلا الأغمش» عَنْ قيق» عَنْ مرو قال: کن ني عند الله بن رحد إل َال 
ا تير عند كرا َوْما عبد ال نممو َقَلَ: لق كرك جلد لا ال به بد َم 
سن ون زشول الوه a‏ َقُولٌ: ذو اقآ من أزيعة: من ابن ام 
عب کا پود وَمعاذ بن بل وأ بن كَعٰب وَسالم موی أي حلي 008 

۷-...) حا تید ی EIS‏ خد 
جَرِيل عَنِ العش ٠‏ عَنْ أبِي ايل عن روق قال: ٿا عند عبد الله بن عَمْرِو كنا 
بس و إن ا ارج ا أََلُ اجه بغ ىء سين يِن 


سول الله لا بو قُولٌ: اروا اران مِنْ اربع تفر: ين ابن آم عبد بدا وس 
0 ×× ا 
ریو موثو 
CEES‏ 


(. .) دتا بو بکر بن ابي د سيه وَأَبُو کربب قالا: لتا أب مُعَاويَقَ عَنِ الأعمَشء 


ره مس 


ناد جب اكع في زا ذبن قي رول أ 
0 3 دلا ای واب َال قلا نتا اي أبي عَدِي. ح وَحَدكي ٻر بن 
حَالِدِ أخبَرَنًا محمد -َمٰنی: اب جَعقر- لم عَنْ شُعَِة شعْبَة عَنِ الَمْمَشيِ بإِسَْادِهِمْ وَاخَْلَقَا 
کر سا 
۸-...) حَدَثَنَا محمد ْنُ المُتَى وَابْنُ شار قَالَا: حَدَتَنا محمد بن جَعْقَ عََتا 


0 
سی رر عن زو كذ ا جح 
عَمْرِوء فَقَالَ: اك وَجُلٌ لا ارال أله ما سيمٰتٗ من رَسُولٍ الل پل يَقُولُ: «اسُتفْرة 


لآ من ربع وو شتوو زع تو بي مک وبي کپ وتاي جه 
(...) حَدَكَنَا عُبَبْدٌ يد الِب معان دتا آي حَدَكا سمب سب بهذا الإسْتاي وَرَاد: قال شعبَةٌ 
ادبن لا أي بيهم بدا . 
ور رخ دخذُوا القَرْآنَ ین 


أَربَعةه وهذا تمل أخذه كله 


.)٦4۹9( أخرجه البخاري‎ )١( 


کے 
وما ورد في هذا الحدیثِ یُراد به القراءات التي جمعها عثمان یہ وأگا قراءة ابن 
مسعود التي خالفَ فيها القراءات التي جمعها عثمانٌ فقد اعتبرّها العلماء شَادَهٌ. 
ی808ھطے 


قال َال الإِمَامُ مُسْلِمْ تتتلتة: 


TG 


)۷٦٢٢(- ۱1۱4‏ حا ند بْنُ المکٌی لتا او داو تا عة عَنْ قَتَادةَ قَالَ: 
مَمِعْتُ اسا يَقُول: جَمَعَ الزن عَلَى عَهْدِرَ سول اللہ يكل أربَعَة 5 م ي الأنصار معاد بن 
مر بن مب وريد ب ابت وَأَبُو زی . قال قَتَادَة: :کلت لأنس: مَنْ أبُو رَيْد؟ قَال: اعد 


مو اس )١(‏ 


وق 


۰( ..) حلي ایو اود سلجن بن غب حَدَنَا نزو بْنُ عاص حا ما 
حَدَّنََا فاده قَالَ: لت لأس بن مَالِكِ: مَنْ جَمَم الْقَْآنَ عَلَى عَهْدِ رَسُولٍ الله يلو؟ قَالَ: 
رة كلم ِن الأنصارء أب ِن كضبء وَمُمَدُْ جب يدبن ابت وَرَجُل من الألصارء 
تی :جا ريد 

جه قوله: «أبوزيد». 

قال القسطلاني کلثة: 

«وتقدم في مناقب زيد من طريق شعبة» قلت لأنس: مَن أبو زيد؟ قَالَ: أحد عمومتي. 
وتقدم بيان الاختلاف في اسم أبي زيد» 

وقَالَ في الموطن المشار | 

«فقيل هو: سعد بن عبيد بن نعمان بن قيس بن أوس» وقيل: اسمه معبد أحد الأربعة 
الذين جمعوا القرآنً على عهده يلك وماتٌ ولا عقب له» واستبعد ابن الأثير أن يكو هذا یئن 
جمعوا القرآن. ِ 

قال: لأن الحديث يرويه أنس بن مالك وذكرهم» وقال: أحد عمومتي أبو زيدء وأنس 
من بني عدي بن النجار» وهو خزرجي فكيف يكونُ هذا وهو أوسي» فليس في الحديثِ ما 
ينفي جمعه من غير المذكورين. اه 


.)٤۰١١٢( أخرجه البخاري‎ )١( 


مم 
١‏ 


کی ل كم 00 12 ےکس کے 


۲-(۷۹۹) حلا مدب بن ایی حا م دنا قن تر وتو 
رَسُولَ اللہ كله قا لأبر: : إن الله وي مني أن قرا عَلَيكَ+. تال الله ساني لَكَ؟ قَال: 
×اللَهُ سك ِي». قَالَ: ا یر 


۲-(...) خَدتتا محمد محمد بن ای ابن بَا قَالَا: e‏ 
شعْبَةٌ قَالَ: سَعْث دت عن أ بن ماك َلَ: ال رسُول اللہ وی لأ بن 
"إن الله مني أن فر رَأَعَلَيْكَ: لر یک الد ا ا ». قَال: ےر 2 


قال: کی . 


ال 


:2 ج- َ‫ رج مس سے لے ا سے مسمس ل رج ۔ھ 
) وم نہ عت ہو مس می ابن الحارث- حدہ شعبةء عن 
ا ۶ 7 
ادف قال سمت آنا ل: قا رول الله کل بی بوِلله 
کہ ووو 


"بابذ ككاي فد بن كاذ طلغ 


م قا الام ملع لہ 
٣۳‏ -۔[(٢٢٦٢۲)‏ حد عق َك بيد م أَخبرنَا عبد اراق ا سیت لھں 


کو ہے رر کا و و 

بو الريير؛ شع ب يد له َو قا , رول الله لا وَجَتارَة سعد بن مُعَاذبَْنَ 
رٍ 0 

أيیہم: «امْمَرَلَّهَا عرش الرّحْمَنِ» 


)...-۹٤‏ حَدَّكَنَا عَنٌو الاق حا بد الله بن إذريس الأزدي» دتا الأشمش. 
و ا و ا tS‏ 007 
عَنْ أبي سُفيَان عَنْ جاب قال: قا سول اللہ بكة: اهر عرش الرّحْمَنِ لِمَوْتِ سعد بن 
معاد 


.)]4٦٤( أخرجه البخاري‎ ٦( 
.)۳۸۰۳( أخرجه البخاري‎ )١( 


ليلغ موا مج 


مع ف ت 


6-(/54) دتا محمد ن عَبد الله الرريء حَدََّناعَْدُ اواب بن عَطَءِ الْحَتَافٌ 
عَنْ سَعِيدِ عَنْ ادق حلا نس بن مَالِك؛ اَي الله هة قال وتار موْضُوعةٌ -بَمْني: 
سَعدًا-: (امْترَ لها َر الوَّحْمَنِ. 

۲ -(45) دتتا مد بن شی انبا قَالا: : حَدکتا محمد بن عفر خد 
سنب عَنْ أبِي إسْحَاق قَال: سَمِعْتٌ الْيَرَاىَ يَقُول: انگ رول الله ب ل ريه 
َجََلَ أَصْحَايَلْمَسوتَها ويَمْجبُونَ ِن لبها َقَال: «أتَْجَبُونَ ِن لین هَذِه لَعَتَاویلُ سَعِْ بْنِ 
عاذ في الج حير ۶ مِنھا ونيم" 


TEE 


(. ..) دن خمد بن بداد ی حَدَنا ابو اوت نتا د شب بای ُو إسْحَاقٌ. 
و 
قَال: سوت راء ب ازب ب ول أو ب رَسُولُ اللہ ب يلوب حرير. َذَكَرَ الْحَدِيتٌء تم 


كَالٌ: نينا اق عة حَدّكنَا ش 5 ڪن الي 1 


بتحْوهَذَا أو ولو 
1 ظ٤‏ وھ مت 6 ہے ےکی ہوا م a‏ 2 

ز5 ..) حَدَتنًا محمد بن عمرو بن جبّلة حد مية بن خالد. حد شُعْيَة بِهنَا الْحَدِيثِ 
بالإستادينٍ» جَمِيعًا كرواية ب بي اود . 


#يس رڈ رہ وں ولد ,ميرم کے مہ 


)۲٤٦۹[-۷‏ حَدَلَا مير بن عَرْب خدتتا يُونس بن کی خدکتا يبانء عَنْ ادق 


حَدکتا اس بن مَاِكء أنهُ أي لِرَسُولٍ الله يه جه ِن مْدُس, وَكَانَ نى عَن الْحَرير 
وی و ٹر 


َب النّاس مِنهَا فقَال: الي تفس محمد ييو إن اویل سعد ن مُمَاذ في الجن أَحْسَنٌ س 


جا سے سر 
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2 
20 یر ارو و جےےےہ لاه 
بن با دتا سَالِمُ بن وحء حَدَكَا عَم بْنُ عا عَنْ فَتَا ة» عن 
كي ل یر رت قد آننی نون لل ومک قلع تخ ور فيه فيه وَكَانٌ 
نى عَنِ ابر . 
في هذا الحديث: بيان فضيلة سعدٍ بن معاذ لہ فمنادیلہ في الجنة خير من هذه 
الحريرة. 
وفيه: الشهادةٌ لسعدٍ بن معان أنه في الجنة؛ لأن كوئّه له مناديلٌ في الجنة يَْتَْرمُ أن يَكُونَ 
من أهلها. 


.)۳۲٣۹( أخرجه البخاري‎ )١( 


وقد قررنا فيما سبّق أن مذهبَ أهل السنة والجماعة أنهم لا يَشْهَدُونَ بالجنة إلا لمن 
شهد له الني يك عبنًا أوووصفًا. 

فالوصف: کان تَقُولَ: أَضْهَدُ لكل مؤمن بأنه في الجنة. وهذا لا ین على کل واحدٍ 
بعينه» أو تقول: أَشْهَدُ على أن كل من قل في سبل الله فهو شهِيدٌ. وهذا حقٌء لکن لا تَمْهَدْ 
بذلك لشخص بعينه. 

أما الشهادةٌ بالعين: فإن الذين هة لهم الرسول 824 بالجنة كثيرون» منهمٌ 
العشرةٌ الذين جتعهم الرسول يك في حد سرن مت كرد را وص ليت فال 


له: إنك ممن يحل الجنةً بغير حساب» ولا عذاب . ومنهم: سعد بن 
معان وغیژهم كثيرون» فهؤلاء مه لهم الج بالمين. 1 

وني هذا الحديث: دليلٌ على أنه لا باس أن یلص الاستثناءً والمستثنى منه ويَدُلٌ لهذا 
أيضًا قول العباس بن عبدِ المطلب لما خطب النيٌّ 185 وبيّن أن مكةٌ حرامٌ حشيشُهاء 
وشجڑھاء فلما انتھی قال العبّاسٌ: إلا الإذْخَرٌ فقال يكةِ: «إلا الإذكرا" . 


ح008 ہے 
َم َالَ الإمَامُ التوَوِيّ كانه 
)١5(‏ باب من تَصَائِلٍ اي دْجَانَهُ ساك بن حَرََةَ رضي الله نای عَنْهُ 
م ا الإمام مم لہ ۱ 


گر ir‏ ا 


)۲٢۷۰(-۸‏ دتتا أو بک بی اي شی حَدْنَا عفاد حا حن سم خد 
ایت عَنْ اسي ؛ و نین تہ یٹ من بأد وي لا . لوا 


هم کل نان نم و: : أناء آنا . قال: تی يَاعْنهُبِعَو؟. :قا جم القَوْمُ قال 
ساك بن عَرَشَة ابُو مُجَاتة: : آنا آذه بِحَقهو. قال : اَذه فلق پو هام م الْمُصْرِكِينَ. 


ع8 - 


(۱) أخرجه الترمذي )۳۷۸٣(‏ وابن ماجه (۱۳۳)ء والبيهقي في «الكبرى؟ (۲/ ۱۷). 
( أخرجه البخاري (5641)) ومسلم (۲۲۰). 
)٢(‏ أخرجه البخاري (۱۸۳۳)» ومسلم .)۱۳٣٣(‏ 


70 شی ا 
سن ا مر 


الد ابر رضي الله اتی نكا" 

ا امام مس 

)۲٤۷۱(-۹‏ حَدَتَتَا ء يد الل عر لوبي وَعَنْرو ا لاق لاه عَنْ سيان 
ا عبد الل دتا سيان بن عة قال: مَحِعْتٌ ابْنَّ الْمدْكَدِرء يقُول: سسَعِعْتٌ جَابرَ بْنَ 

يدل كول 6 كل بز أ يبي شتی وذ کا قال: ردت اَن رفع الب 
ماني ويي م ردت ان ار الوب قتهاني ويي رمه رسو ال كف أو ار به وف 
یع صَوْتَ باي از ضايح َقَالَ: مَنْ هَذِو؟». فَقَالُوا: بنْتُ عَمْرِو أو أت 
0 وَل تبكي ؟ َرَت الْمَكايِكه ِل سيا حَتی رَفِم00". 


اوس ےھ 2 


۰-...) حَدَثَنَا مد ر ن مکی لتا وَهْبُ بن جُریں حَدَكَا عي شب عَنْ ھی بن 


وم رور 


منك عَنْ جار بن عبد الله َل : أب أي َو حب ََمَتُ َف الوب عن وجه 
كي وَجعلوا ينهو و في وَرَسُولُ اللہ للا بنهاني. قَال: وَجَعَلَت فَاِمةبنْثُ عنرو تبكبده 


اع ساءك رتوو و 


قال ر سول اللہ قا: «تبكيد أو لا تنكبه ما رَالَت المَكَِكة تحبا حتّی رفعتموها. 


ي ول اديه رە 


3 چس ہہ وی سسجت ہی کی ہت اح وَحَدَنا ِسْحَاق 


ر جج 


بن رای أ پرا عبد الرراق» حَدَّكَنَا مَعْمَرٌ ء کلام عَنْ حم بن اكير ؛ عن جَاہر۔ 7 
الْحَدِيثِ غَيْرَ أ بْنّ جرج ليس في حَدِيثِهِ ذكْرٌ الماك وَبكَاءِ الباكيّة . 


د 


سے وا اس 


) ..) حَدکتا محمد بن أَحْمَدَ خمد بن أبي حلفي حلا ركب بْنُعَدِي» ير 
کنو ا ریب کن حل کی کن بر كذ جر کی نو حل ُدَعَا 
وض بَبْنَ يدي اني يكل . هَذكَرَ تخو حَدِيثِهِمْ . 

أبوه هو عبدٌ الو بن حرام وه وهو الذي کلم الله تعا ل کفاځا» وقال له: : امن عليّ' 
قال: می يا رب أن أرجعٌ إلى الدنيا فأَتلُ فيك مرةً أخرى». فقال: «إني قد قضيت أہم 


3 
سن 
2 8 


(۱) آخرجه البخاري (۱۲۹۳). 
(۲) أي: مواجهةء ليس بينهما حجاب: ولا رسول «النهاية» لابن الأثير (ك ف ح). 


و ای ا ىە 


إليها لایر جعون؛''' 
وهذا من فضائله ومناقبه ئ, 
یےھووھھ 


(۲۷) باب من کال يِب «لنه. 

م ا الإمام ملم عللہ: 

يل - 4070 1) کا ساق بن عر ن یط کا حن سَلعَة ن ابت عَنْ 
تن تبي عن بي بز أن اليك كادفي مغر َه ا اله َل لأضحابه: 
اهل فون من أح؟» قلوا: یرت مم قَلَ: سے ہن 
َانُوا: کے سن ہت ثم قَالَ: دمل فقو من أح؟». قَانُوا: لا . كَالَ: لكي 
فد جُلَيٍَا َاطبِوۂء. عل في لکل بی ہے سبع قد لهم ثم دلوم ای 
الي كل كر قوق قف عَلَيْهِ فقال: «قَتَلَّ سبع مسبم ٿم وه هذا ني ونا ِن ذا نی وأا بنڈہ۔. ۳ 
وضَعَهُحلَى ادیو يس له إلا سادا لبن كف قال: فر لَه ووضع في قبرو. وَل بک 


وم 


غسلا. 
قال الام انوي كانه في «شَرْح صَحِيْح ملم (15/ 4( 
قوله: «کان في مغرّى له»؛ أي: :في سفر غزو. وني حديثه أن الشهيد لا یغسل» ولا یصل 
عليه. قوله بي: «هذا مني وأنا منه» معناه: المبالغة في اتحاد طريقتهماء واتفاقهما في طاعة 
اللہ تعاللى. اه 
ےووہ ہے 


ZE 


)۲۸( باب من قضَائْلٍ ابي در لنت. 


ص 


)۲٤۷۳(-۲‏ حَدَّنَنَا مَذّابٌ بن حال الأزوي» حَدَّثَنا لمان بن الْمُغيرق أَخَْرَنَا حَُیْد 


)١(‏ أخرجه الترمذي (۳۰۱۰)ء وابن ماجه (۱۹۰ء ۲۸۰۰)ء وقال الشيخ الألباني تك فی تعليقه على سنن 
ابن ماجه»: حسن. 


نا تا ا 

بن اله عَنْ عب الله بن الات :ال ابو ر ڪرجا ِن وما مار وَكَانُوا مُحِلُونَ 
ر ارم ري واي أبس وأ کول على عل ارتا حا وأعصن 
لكا مكنا فون ُو :ك ڪرت عن موك حا روم ی جا ا قت 
لينا لذي قِيلَ لَه :قلت : آگا ما ما مَضَى مِنْ مَمروفْكَ فقذ كرت ولا جع لَكَ فيا بعد 
ففرا رمتا قاملا ليها وَتَعَطَى َال وب َجَعَلَ يکي فَانطلَْنا حي تَرَنَاحَطْرَة 
مک تافر ایس عن مزعي ن رھ أي الاک تہ نف س زعي 
وَمنْلِهَا مَعَهَا. ال :وذ ليت ان أي قبل نکی روگ له اث یں قُلتُ: 
لِمَن. قال: لله . قُلتُ: فَاينَ تَوَجُهُ؟ قال: اتوه حیث پو جهني بی صلی اب ئی ل 
كم ع رأث عا قا على تون شش ا قال أنيِسٌ: وسر 
فاكفني. فانطلق بس حَبَى آئی مک رات عَلَی؛ ثم جاء ققلتُ: مَا صَنَعْتٌ؟ قَال: لَقِيت 
رجلا بمَكَةَ عَلی ويك يَرْعُمْ أنّ الله أَرْسَلَهُ. قُلتُ: ف بَقُولُ الَاسش: قَال: يَعَولُونَ: شاو 
كَاهِنٌ سَاجِرٌ. وَكَانَ ايس أَحَدَ الشعراء. َال اس : لَقَذ عت قول الْكَهَتَق نَ) هو بِقَولِهِمْ 
ولذ ضعت قو على آقراء مر م) يلم على لان اح بَعْري؛ أله رالو 
ضاق نهم لكاو َالَ: قلتُ: كفني كی ذهب هب فانظر. قَال: فَائیْث مَك فَتَضَعَفْتُ 
رجلا یم فقلْتُ: : أ هذا ّي تَدْهُونهُ الصَابِيَ؟ اسار إِلَىَّ َقَالَ: الاب . ا عَلَىَّ أل 
الوادي بعل مدر َعَم حت حَرَْتُْ ذهب عل قَالَ: رفغت ین ارقت كني 
صب احمر. فال: ايت رمرم فَمَسَلْتُ عَني ادعام وَشَرِبْتٌ مِنْ ماِهاء ولذ لبنت يا ابن 
أي للائینَ ين يو يوم ما کان لي طَمَام إلا اء َر َسنت حَتّى تَكَسَرَتْ َك بطي 
پش َلَ: كيبا َل مكة ‏ لو را إضحيان إذ صرب 
عَلَى ا وهن ھا َطوف باليِتٍ أحد وا ران منم تَدْهُوَانٍإِسَاهًاوَاة. قَالَ: أا 
في طَوَافه)ء فَقلْتُ: نيحا أَحَدَم) الأخرى. قَالَ: ف تاتا عَنْ قَوْلِه). كَالَ: اا َلَىَ 
َقَلْتٌ: : هَن ول البو عير ني لا آي انطلقتا ولان وَتفُولانِ :لو گان ا متا د ِن 
ارا قال: قامستقبله) ر مو اللو وو بکر وه عَابِطَانِ قَلَ: «ما َ؟». قَالتا: الاب 
تين لكَمْبَة وَأَسْحَارِمَاء قَال: دما قَالَ لَك)؟». فَالتا: : کا عیاش وَجَاء وول 


اللہ پل حت َب الم اجر وَطاف يليت ہُو وَصَابِيةُ د تم صلی َل قَضَى صَلانه (قَالَ او 


ڑا نٹ آنآو من عیاش السام سفلہ- ‏ لتقم خلت ار شوق ال َقَالَ: 


مس مَل «مَنْ أَنتَ؟). قال: قُلْتُ : مِنْ غِفَار. قَالَ: وی پو موم 
عه على جيه َل في تَفيِي کر سی یر ےہ 
اوک 06 أ و وني ٿم رع راس ثم قال: «متى كُنْتَ ها هُا؟). قال: قلْتُ: كد 
EE 00-0‏ سن کا طك۸ قالّ: قُلتُ: ما كَانَ لي 
نام إلا ما رز نت عق كت ث ھک تطني وما اج حل يدي سق وه 
قَال: : انها مَك نها مام طُمْم . قال بو بکر: يار سول اللو اَن لي في طَمَاه ال 


وو 


اطق رَسول اللہ وأو بر وَانطَلَفتُ مم 5 - فح ابو کر باب قَجَعَل يض لتا مِنْ ربیب 
لعفي گان َك ول طعا كل بها م عبرت ما برت كم أت رول الله تقال: 


دإ نوهت لي رص دات تخل لا ُا لایرب هل نت ت م ني ْمَك عى الله 


ا أن بهم ب 5 َ اجرد فهم؟». كيت أا تق ا نی : صنت أني قد 
ا لمت وَصَدَّقَتٌ. قَال: کا بي رَهَي عَنْ ييك» فی ذ انت وَصَدَّفت. فَاتينَا أمناء 
فَقَالَتْ: تا بي رب عن وینگیاء َي قذ اَسلمْتُ وَصَدَفْت. كَاحَتَمَلنَا > خی أبن م قَوْمَنَا غِمَارًا 


rT 


ور جو شوہ َكَل يَضفُهُم: إِذَا قم 
' رملول الله كل المَدِينة سنن قم سول اللہ ا ية وَل يضفم سمه الباق قي وَجَاءَت 


لے 


ا ٹر الو غر ته شیم علی اني ندرا عله لٹوہ قا ر ل 
لة: تا قلأتم ته له 

(...) حَدَنَنَا إسْحَاقٌ بن إيرَاهِيمَ الحَنظَلِي أ خب الم ب ہے سان ب 
الْمُغِيرَةٍ 0 بهذا الإسْنَاي وَزَادَ بعد قَولِ: قَلتٌ: انی حى أَذْهَبٌ 
فانظر َلَ: نَع وکن على حدر من آل مک مذ يفوا لهوَجَهُمُوا. 


5 ..) دا كد د بن الى المتِي» حَدي لم بي دي قل: ا ئن وو عن 
حُمَيْدٍ بن هلال عَنْ عَبْدِ الله ِن الصا قَالَ: قال أبُو در یا ابْنّ جي صَلَيْت ست سين قبل 


ذه م ہے هر او ی 


بم اللي ل . قَالَ: قلتُ: فا كُنْتَ نوج قَالَ: مین الله رافص الْحَدِيتَ 
نحو حَِبثِ سيان بن مرق وَل في الْحَدِيثِ: افا ی رَجُلٍ بِنَ اكان . قَال: :لم 
ڑل أي اش س يَمْدَحْهُ حى عَلَبَهُ. قَال: اذا تہ ناما إلى صرْمينا. وال أيِضًا 
في حَیلہ: : قَال: فَجَاءَ الي كل مطاف ايت وَصَلَى رَکْتتیٍْ لف الَا -قَالَ- اة 
نی لال الاس حي بحب الإمنلام. قال: قُلتٌُ: السَلَامُ عَلَيكَ يا رَسُولٌ الله قَال: هَعَلِيْكَ 


Nor 25‏ 
الاج شرن از fv)‏ 
السلا ن أنت؟». وني دیي أبضا ََاَ: مد گم نتَ ما هن؟». قال: قُلتُ: من حمس 

عَشْرَة . فيه قال أبُو بكر آنجفني ِضِيَافد الله . 
۲٤۷ - ۳‏ حلي نام ن ئر نن زعو اساي غ ن عایم رارت 


e 


في اق ادبت الفط لين ايم الا حَدَتتَا عَبْدُ الؤَحَمَن ن بن مهدي حَدتتا الى بن 


مید سويب عَنْ اي جر عن ابن بَاس» قال: بع بار د منِعَكُ ّث الي ل مَك ال لأخيه: 
اركب إِلَى عَذَا الراوي َاهْلمْ لي عِلْمَ هذا الرَجُلٍ الّذِي زم اہ أيه يه لخر من التبا 
اسم من قولو: د ثم اي انط الآ عتی َم مك سو من فول م رجح إلى اي 
در قَقَالَ: اهيمر بكارم الاق و لاما کا ُو الشمْرِ؟ . قَقَالَ: مَا سمي ميتي فيا أوَدْتٌ . 
ولك یی عل فى ديت E‏ لا يعْرِفه وَكَرِه 
أن يننال عن عَنْهُ حى أَدْرَكَهُ -يَمني: اللَيْل- فَاضْطَجَمَ علي عر مه ريب کل را 

لف با َاحِدٌ من صَاحَِهُ عَنْ شَىْءِ حٌى ضح د امل دنه وراه إلى 
انج قعل رك املا NERI‏ َمَریه عَليٌ فقال: 
تا نی لِلرّجُلٍ أَنْ غلم منة؟ اا َب پو ممه ولا شال اج نه صاب عن هئ 
عئی إا کا بوم ليث قعل يفل يك تَا علي تمك كم قل: كه آلا تحني 0 
فمك هذا البلَد؟ قَلَ: إن نأ أغطبتتي َد عَهدا ويا ردني فَعَلْت . قعل فأَخبَرهُ قال 
َه حقو رئول ال ف بحت َم قي َي َب حا ليك نت 
أي آريق ال قن مَضَيْتُ كاْبغني حَتَى تَدْحُل مَدْخَلِي . فَقَعَل فَانطلق ب ر ل 
على الي و وَل ممه سح من وله وَأَسلم كانه قل لَه له الي كه «ارْجِعْ إلى 
كيك تَأَخِْرمُمْ حى بيك اَي فَقَالَ: وَالَذِي فيي دو لن ها ين ظهرَانم. 
َرَج خی آتی المسجدء ای اَی صَوْيه: َمْهَدُ ان لا ِا الوأ دا ول ال 
َا اْو قرو ئی أضْجَعُوه اتی اعباس َكب عَلَيِْفقَالَ: يكم نَم تعلو تَعْلَمُونَّ أنه 
من قار أن َر جار إلى اام عَّوم؟ ةمه م عَادَمِنَ الْمّدِ بولا وَنارُوا 
إل قَصَرَيُوهُ اكب عَلبيْه العباس ء فانم . 
۱ 888 


.)۳۸٦۱( أخرجه البخاري‎ )١( 


رگ 


م ت 


)۲١۷٥(-٤۰١‏ حلت بی بن بھی کی الد ی عبد الل عَنْ بان عَنْ قيس 
ن اي حازم ڪن جریر بن عبد لل ح وح حَدتني عَبْدُ | ميد بن بيان 


يسان قَال: سَمِعْتٌ فيس ق و 


7 


پا منذ 


5 


بن آپي حازم يَقُول: : قا جَرِيرٌ بن َد الله ما حجني رَمبُولٌ الله 
77 ولارآي إلا ؟. 

1 0 ..) حتت او بک بن أي َيه حَدتا َكيعٌ او اساد عَنْ إستاصیل. ح 

ودنا ابن مَيْرِء ٛحَدکتا مد لل بن إذريس» لکا إسناصيل» نس عَنْ جرب قَالَ: ما 


سا سے 


حجني رَسُولُ الہ پل من لفت و لا آي لام في وَجهِي. . راد ان نمي في حَی ری 
ن ابن إذریس: وذ كوت آي لا وگ على ایل ققرت يدو في حبري ول 
للع ند وَاجْمَله رَاجِعَلهُ هَادِيًا مَھیباء, 

(tv‏ حكني عَبْدُ الْحَمِيدِ بن ن بیان ابرا ال مَنْ بيان ص یس عَنْ عر 
جریں قال: گان في الْجَامِّ يت يقال ە: هو الْحَلَصَقٍ وَكَانَ مال ە: الْكَمبهُ اليَانيُ 
والكعبة الشایڈ فَقَالَ سو اللہ لد : عل أنتَ مُریجي ِن ذي الْعلَصَةِ وَالْکْميَة الان 


سم ر ل ماق هك .2 


وَالشّاوئة؟). فنفرت إليه فى ما وَخَْسِينَ من حمس نَكَسَرْتَاه وَقَتَلنَا مَنْ وَجَذْنَا مِنْدَهُ 


و 


0007 ت 


۷-_۔(. .علا نعف بی یی ات جرب کن نايل ب بي کا ن 
یس بن أِي حازم عَنْ بحري بن بد لل جلي قَال: ال لي ر مو الہپ ا جيل 
آلا ري مِنْ ذي الْحَلَصَوَ؟. بَيْتِ لِحَنْمَمَ کا نَ يُدْعَى كب الان . قَالّ: : فرت في حَمْسينَ 

وَمِائَةِ 3وس کت لا أت على ایل كرت یك حول لله د كرب ته في 
صَدرِي َقَال: الهم كبك وَاجْمَله اوتا مَهيب:. قال :هانلق حرفا الا م َك جريرٌ 
إِلَى سول اللہ پل رجلا يشر يُكتى: آبا أَرْطَاة مناه انی رَسُولٌ اللہ ف فَقَال لهُ: مَا جك 


)١(‏ أخرجه البخاري (۳۸۲۲)۔ 
(۲) أخرجه البخاري (٣۳۰۲)۔‏ 


اناج ن ا 
ئی تَرَكْنَاهَا گنها جَمَل أَجْرَبُ . برك رَسُولُ الله ب عَلَى حَبْلٍ أَحْمَسٌ وَرِجَالهَا حَمْسَ 


ہے 6س 7 ره 


(. .) کنا به بخر بن أي کی ا وَكِيعٌ. .ح ودا ابْنُ 
موی عنقا سن اح حا ان آي خُر دهت زان تفي : الفراري. 
3 مد بن رافيء خد اب سام كه عَنْ سابل ِهَذَا الإستادي وَقَالَ في 

يث مَرَوَانَ فج شیر جَربر أو اَزطاة حُصَيْنٌ نة م يشر التي ل . 

هذا فيه أيضًا: الدعاء للشخص بدون أن يدعر النسان لنفيه؛ حيث قال الرسول اہ 
سرت کت تنه وجل ما هَادِيًا هديا هاديًا | للثامن مهديًا من قبلك؛ لأنه لیس کل هادٍ يكون 
مهديّاء قد يكونٌ الإنسانٌ هاديًا لكنه ضالّ والعياذ بالل كما قال تعالى: هدوم ص بط للم 
© االقثا:]. وقال تعالى 9وَحَمَلْسَهُمْ أَيمَّدٌ غوت إل اکا © (لف:٢١].‏ فالهادي 
إذالم يكن مهديّاء فقد تكون هدايته شرًا عليه وعلى غيره. 

وني هذا أيضًا: لیل على أن الإنسانَ قد یکون مُباركًا على قومه يؤخذ من قوله: دما 
ِأحْمسٌ وَتَيْلِهاه وهو كذلك. فإن الله تعالى قد يرف القبيلةً بشخص واحدٍ منهاء يكون 
مشهورًا بکرم أو مشهورًا بالشجاعة أو مشهورًا بالعلم أو ما أشبه ذلك فيرفع الله به قبيلته. 

یی و0 ہے 


fe 
تیر دا اي ع‎ 


3 
ا 


م قال الإمَامُ انوي كدلته: 
)٤۰(‏ باب قَصَائْلٍ عَبْدِ الله بن عباس بقه. 

قال امام مم تعلہ: نک 

)۲٤۷۷(-۸‏ حدتتا زير بن رب واو بکر بن النَضْرء قَالَا: حَدَنََا عَاشمْ بن 
الاسم عَلكَا راء ن مر شري قَالَ: سنت ڪي نأي زيت َد عن 
عباس' ن لبي ل آئی الخلا ترصن وء کا رج قال: : من وَضَعَ هَذَا؟. . في 
وَائة رُّعِيْرقَالُوا دفي يقل أي بكر قُلُْ: ابن عباس . قال: ۷اللهَم هه ا 

تا قوله: (وَضُوءًا». بفتح الواو: اوقا به وفوف ارات : الفعل. 

أي بالما ل لجل لبه هذ اما وضو ثم إذ ضوفي الفمل تی : كزع قرع 


.)۱٤۳( أخرجه البخاري‎ )١( 


في الوضوء. بذ بشع لوار 
> وقوله: :الله َقَهَهُه. ْمَل کل مسائل الدين؛ الجلمية والعَمَليةء وهذا كقول النبي 
کت امن برد الاب خي مهفي الدينط" . 
فإنّ قال قائل: ما مناسبةٌ هذا الدعاء لفعل عبدالله بنِ عباسي؟ 
فالجوابٌ -وائة أعلم-: آله لكا كان هذا الفعل م ين ابن عباس على وجو الاشتباط وال 
مَن أن تى الخلاء فهو مُحتاجٌ إلى الوَضُوءِ دَعَا البي يل له بهذا 
A888‏ 
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(۳۱) باب َال کہ الله بن طم کر زا 
م قال الإمامُ نلم ب تلثة: 


م و 


)۲٢۷۸(- ۱۳۹‏ حدثتا او الربيع اتکی ؛ رَعَلَفَ بن اې ابو کال الْجَحدَري» 
لم عن خد بن رب کال َب لزییع: حَدَكَنَا خد بن رب حن يُوبُ» عَنْ تاي عَنِ این 
عَم قَال: أت في الما کان في دي قَطعة إمنتترق» ويس مان ايد ِن اج إلا 
طَارَتْ إِلَيْه. ال؛ نَقَصَسْئه لى عفص َقَصَّنْهُ حَفْصَه عَلَى اي پل كمال الي بكله: «أرَى 
َد الله رجلا صَاِحَاء. 

۰-(۷) خَدَنتَا ماق بن راهيم وَعَبْدُ بن حُمَيْدٍ -وَاللَفْظُ لِمَئدِ- قَالا: 
حبرا عبد الزرَاق, أ نامرع لهي عن سي ء عَنٍ ابْنِ هُمَرَ فَالَ: كَانَ لجل في 
حَيا رَسُولِ الله بل إذا ری ريا قَضَّهَا عَلَى ر سول الله يه فتَمَييْتُ أن رى رؤا م 
لی التي يكل َالَ: وَکُنْتُ عْلَامًا سَابًا عَرَباء وَكُنْتُ انام في الْمَسْجِدٍ على عَهْدٍ رَسُولٍ الله 
ا رايت في ازم گان ملين داي دعبا بي لى الاره كحي مويه عي ايفر وإ 
لھا قران كقرئى لشي ودا ِب اس کذ رم جعت آفول: اعود باللّهِ مِنَ ال أَعُودُ 


باللّهِ من الَرِ اعود بالل ِنّ انار -قَالَ- - َيه ملك فقا بي: لم ترم؟ . قَقَصَصتها عَلّى 


ت 


حَْصَة فَقصَنْها َفصَة علَى زمثول اللہ لف كا الي كل: هعم الرَجُلٌعَبُِ الل َو كان 


0 أخرجه البخاري (۷۱)ء ومسلم (۱۰۳۷). 


رگ مس ۴ر چان 
سی ےر سنہ لے كر 
| را 7 ابچ ا 78 


71 قل“ 


يُصَلي مِنَ الله ال سَالم: َكَانَعَبْدُ لبعد لِك لا نام ِنَ اليل إلا لا 

0 عت ق لب دلخت ارم خا موس بن حا حك افاي 
و ن آپي ساق اَي عَنْ ڪي الله بن ڪُر مَنْ افع ع ابن مر قل : كنت أَبِيثُ في 
چیہ وم ُن لي َل رايت في اتام کات انطيق بي إلى بر . کر عَنِ الي پل 
مث عَدیث الزهرِي عَنْ میم نأ . 

هذا فيه: : ليل على أن قيام اليل يمتح من دول النار؛ ؛ يَعْنِي: سببٌ للنجاة منها. 

وفيه : ديل على أن الغلمان في عه الرسول 8 يتمنون أن يقصٌوا عليه ما يرون 
لمحبتهم مُكالمة الذي يه 

وفيه لطن موا ةا إذا كان مقصّرًا في شيء إما برؤيا أو بغير ذلك؛ 
لأ الله تيه عبد الله بن عمرٌ بہذا التنبيه. 

وفيه: الثناء على الرجل إذا کان أهلا له. 

وأمّا قول الرسول كله: لو کان بصي می اللبل». فلیست الو شرطية» وأن الرسول 
جعل الثناة مشروطًا بأن يلي من الليلء لكنها للتمني: «نعم الرجل عبد اله»؛ يعني: كأنه 
قَالَ: ليته يصنّي من الليل. 

وفيه أيضًا: دليلٌ على جواز التوكيل في العلم؛ لأن ابنّ عمر با قصّها على أخه حفصةً» 
فقضَّنْها على رسولِ الله لاف وأخته اکبر منه. ٠‏ 

وفيه أيضًا:دليلٌ على أن الرجلٌ یتعلُم من المرأۃ وتكون أفقه منه وهذا كثيدٌ. 

وفيه أيضًا: جوا أن يقصّ الرجلٌ على غيره ما قصّه عليه أحدٌ من الناس» لکن إن كان 
مما يُستحيا منه فلا ينبغي إلا بإذنه» وما إذا كان خيرًا فلا بأس. ١‏ 

وفيه أيضًا:دليلٌ على حرص عبد الله بن عمر بق على الخير؛ لن سالمًا یقول عن أبيه: 
كان بعد لا ينام من الليل إلا قليلا. 


.)١171( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


(n‏ مقي كط و 

م قال الإمَامُ ملم کنلئہ: 

)١14800-0‏ خدثتا محرد محمد ین الى واب بسار الا: کر حدق 
ميق سَومث كُتَادَقَ يُحَدتُ عَنْ آئس ن آم كيرا ؛ آنا قَالَتْ: یا رَسُولَ ١‏ 
انس ادع الله له فقالَ: لمأ مھ رذن أفطية»”. 

(...) حَدَتَنا حمَدُ ن الْمكنّى حَدَّئنا ابو داو حَدَّكَنا شبك عَنْ اد مسَعِعْتُ اَنَمَا 
:الث ای :يطول اللو او أل . رخو . 


2 


اہ 
35 
عاد 
7 
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۔ 6> 7 4 رہہ ۔ و را ہہ 
. ) حَدتتا محمد ن بشاں حلتنا مد بن جَعقيٍ عَتتا شب عَنْ شام بن ر 


سَيِمْتٌ انس بْنَّ مَاِكِء يمول مل ذَلِكَ . 

َال الام النَوَوِيّ ناه في اشَرْح ضيح مُسْلِم؛ (17/ 9ه-51): 

قوله يكل في دعائه لأنس بن مالك غۓ: «اللهم أكثر ماله وولده وبارك له فا أعطيته؛ 
وذكر في الرواية الأخرى: كثر ماله وولده. هذا من أعلام نبوته ب في إجابة دعائه» وفيه 
فضائل لأنس» وفيه دلي لمن يفضل الغني على الفقيرء ومن قال بتفضيل الفقير أجاب عن 
هذا بأن هذا قد دعا له النبي يك بأن يبارك له فيه ومتى بورك فيه لم يكن فيه فتن ولم يبحصل 
بسببه ضررٌ ولا تقصيرٌ في حى ولا غير ذلك من الآفات التي تتطرق إلى سائر الأغنياء» 
بخلاف غيره. وفيه هذا الأدب البديع» وهو أنه إذا دعا بشيء له تعلق بالدنیا ينبغي أن يضم 
إلى دعائه طلب البركة فيه والصيانة ونحوهما. وكان أنس وولده رحمة وخيرًا ونفعًا بلا ضرر 
بسبب دعاء رسول اللہ پل 

قوله: «وإن ولدي وولد ولدي ليتعادون على نحو الماثة اليوم» معناه: ويبلغ عددهم 
نحو المائة» وثبت في صحيح البخاري عن أنس أنه دفن من أولاده قبل مقدم الحجاج بن 
يوسف مائة وعشرين. واللہ أعلم. اھ 


ےوووکے 


(۱) أخرجه البخاري .)٥٣٦٤٤(‏ 


II) 


)۲٤۸۱(- ۲‏ وَحَلقي كير ن زب خد حَدَتنا هاشم ب ن اقا دنا سان َنْ 


ھ7072 
7 


ابت عَنْ اس قَالَ: حل ال وی لبا رتا ُو إلا آنا أشي أ رام حاتي قات 
أي: يار مول اللہ حُوَيِمُكَه اذم الله له َل - ا لی ِل ي گان في ر تا تا لی 
به أن َالَ: : الم أي مال هوارك ل فيده”. 

۳ -(. .) حڏکني ابو من الرََائِيْ لا مر ب م يُونْسَء حَدَّثنا کرم حَدَثَنا 
إِسْحَاقٌ» حَدتا نس قال: جات بي أشي أم أن إلى ستول الله ل وقد دري يضف 
يرما ورداي بيطفو فقات: يار سول اللو هذا یں ان ني ايك تہ یت 


و 


َقَالَ: ل: للم خير ماله ووَلَدَه. ال آئش: الله 7 مالي لَكَثِيرَ وَإنَّ وَلَدِي وَوَلَدَ وَلَِي 
ملاظ ے ہے ہو ا 
بتَعَادُونَ عَلَى تخو المائة الوم . 
(3-٤‏ لكك اكير رك 


جَعْفرٌ -يَغني : ا ليان عَن الْجَمْد آبي 
سیت : حتت اش سر مد وپ وت 
ف لير ةي لاوز 

٤‏ -(2485) حَدَكنا ابو بكر بن اني حدلتا بن حَدُکا 7 رتا بس من 
نس قَالَ: آتی عَلَی ر سول الله ل وَآنا ألْعَبُ مح الان -قَال- لم عا بلي إلى 
حَاجَق ابات عَلَى أ فل جت: قَالَثْ: مَاحَبَسَكَ؟ قُلْتُ : بعتي رول الله و لِحَاجَة 
. قَالَتْ: تا حَاجَثةه؟ قُلتُ: نها ر . قَالَثْ: لا حي پیر سول الله يكل َعَذا . قا آنش: 
وال َو حلفت ب اَذَك ا ابت ۱ 

E E .(-‏ تا ارم بْنُ اَضْلِ» عَدَکتَ هعور بن سْلَنَانَ» 
قَال: سيت آي بُحَذثُ عَنْ آي بن ا لك قال: أسرٌ إلى بی اللہ بل راء ت حبرت به 


َحَدَا بعد . وقد ساني عَنْه عم ا خُبْرتها ہو۔ 


ڪاڪ 


(۱)آخحرجه البخاري (۱۹۸۲ء .)٦۳۳٤‏ 


09-00 (rr 
مقا الإمَام نیع كنان:‎ 

۷ - 1400 حَدَلي زير ب زب دا سْحَاق ق بن عي حلي مالك عَنْ 
3 اضر ن عار ن تنو قال: E‏ ما سمحت رَسلول اللہ ل به تقول لسو 
تم ني :أله في ال لا لر: ن سام 

َال الإمَامُ التووي > آنه فی شرُح صَحئح نلم :)٩۳ ٩۲/۱٩۷‏ 

قوله: «عَنْ سَعْدِ بن أبي وَقاص الله أنه قَالَ: مَا سَمِحْتٌ رَسُولَ الله يك يفول لِحَیٌ 
يَمْشي: : أله في اَن ا عبد الل بن سَام؛» قد ثبت أن البي وك قال: : أبو بكر في الجنة 
وعمر في الجنة وعثمان في الجنة إلى آخر العشرة» وثبت أنه پل أخبر بأن الحسن والحسين 
سيدا شباب أهل الجنة» وأن عكاشة منهم» وثابت بن قيس وغيرهم. وليس هذا مخالقًا 
لقول سعد؛ فإن سعدًا قال: ما سمعته» ولم ينف أصل الإخبار بالجنة لغیرہہ ولو نفاه كان 
الإثبات مقدمًا عليه.اه 


ّا الخ م ملم يتتنه: 
۱۸ -(۲۰۸۶) دتا محمد نالک ايء دا ما بُْ معان حَد عبد الل ن 
عون عَنْ محئ بن رين عَنْ فیس بن مُا قَال: : ت امِب في اس يهم بَْضُ 


مات ب الي ل َجَاءَ ة جل في جهو أ من مشو قال بن القوم: هذا رَجْل مِنْ 
مل اج هذا رَجُل يِن ال اَل ۔ َصَلَى ر م ن بور في م وح قل عه فَدَخَلَّ 
ره وََخَلْتُ مدقن ج استاس قُلْتُ لَه إِنكَ 6 5 دلت قَبْل قال رَجُل: كَذَا وگذّاء 


قال : مان الله ما نيقي لاحي أن يذ يقو ما لالم وَسَأَحَدكَ لم َال رايت رُؤْيا عَلَى عَهْدِ 
رسول اللہ ل َقَصَصْمَا َي ريي في روص كر سعتها وَعُها َمُضْرَتَي- - وط 


TERS 


لض عون ديد اسل ې یہ وغل في اتاد في أل زو قب لي: ارق 
:ك أمنتطيع . لَجَاءَني مِنصَفٌ -قَالٌ ابن عَونِ: وَالْصِنْصَفُ الْحَاومُ- فقال: پٹتابی 


(١)أخرجه‏ البخاري (۳۸۱۲)۔ 


۹2 لا و کا ٹا 
الل وا 
ِن حلفي -وَصَف ان رقع من َف يدو - ریت حى كنت في أخلى امو فَحَذْتُ 

ہہ e‏ 2ھ اک کی اس نَقَصَضْيهًا و 

ا بالعروة فقيل لي: اميك . ققد اسلَيِقَظْتُ نها َي يي 3 صا عَلَى الي 258 
قَالّ: «يلْكَ الرّوْضَةٌ الإسلام وَذَيِكَ العو عَمُودُ الوسلاې وَتَلْكَ العروةٌ عُرْوَةٌ الْونقَّى» 
وَأَنَتَ َا لی الإمنلام خی تمُوتَ+. قَالَ: وَالرَجُل م َد الله بن لام 

۹-(۔ ..) دتا حك بن عَدرِو بن باد بن جيل ب بن أبِي رواوہ عَلَلتَا حَروِيٌ بی 
مارک حَدَكنَا مره بن کالی عَنْ مح بن صيرِينَ قال: ال ك 
مسد بن الك وان خُر قر حب اله ن سې قاو نا رَجُل ين أل الج 


َقلْتٌ لَه إِنَّهُمْ فَالُوا: كا وَكَذَا . كَالَ: مجان الَا ما كان ن ِي لَهم أنْ ا تشخ 
لم إا َي کا وها ضح وس ب فها في أيه رة ذف 


أله ينض َلينشَن وري - فقيل لي: ارق . رقي حَتَى اعت بالعزدة 
فصَصْئهَا على سول الہ پچ قا ر سول اللہ كله: «يمُوتُ عَبْدُ الله وَهوَ خد بالعروة 


۰-....) حدقا یڈ بن متعِبدٍوَإسْحَاق بن را -وَاللََط قتي حَدّنا جَريرٌ 
ڪن الأفتشي» عن سل بي هر نَع ن الح قَالَ: نت جَالِسَا في عَلْقِ في 
مَسْجِدٍ المَدِيتة -قَالَ- وَفيها سَبِْخُ حَسَنُ اليتق وَهُوَ عَبْدُ اللہ بن سام -كَالَ- قحل 
حدم ينا حَسَنا -قَالَ- - كَل قا قال القَوم: تن سه أيه إلى وَل من آمل الج 
َننْظ إِلَى هدًا. قَالَ: فَقَلْتٌ: وَالبَِّ تمه د َلأعلَمَنَ مَكَانَ بد يبت قَال: تبعت انلق حَتّى کا 
نْب حرج من امي محل مه سقال۔ قامات لیب انو لي ققل: ما حَاجتُكَ يا 
ان آي قالَ: 7 ستونث عو يوو َك © ُت من سر أن نظ إلى وجل من 
هل الجن نط إلى هذا کی اہ قَالَ: ال ْنَم بأل الج وَسَأَعَثنكَ 

مم الوا داق ني بها اذ اني جل قال لي: م َأحَدَ يدي فَانْطَلفْتُ مَعَهُ -قَالَ- 


آا زامن الي -قای۔ اذب لآل يها ق لي: لا تاذ فيا نها طرق 
أَصْحَابٍ الشُّيالٍ -قَالَ- ذا واد مهج على توينيء فقا بي : حل هَاهُتا. نی بي جب 


ونم اس 


قال لي: اصْعَدْ -قَال- َجَمَلْتٌ إِذَا أَرَدْتُ أَنْ أَضْمَدٌ حَرَرْتٌ عَلی املقي -قَال- حى فَعَلتُ 


(١)أخرجه‏ البخاري (۳۸۱۳). 


ذلك مِرَارًا -قال- و م نط بي حى آئی بي وڏا رآ في الما سقفي الأرضي في 
أغلاه حَلْقةً َال لی: اصْعَد قوق مَدًا. قال: قُلتُ: كيف أَصْعَدٌ سن سه في السماو؟ - 


قای۔ چم بجی ہے -قَالَ- ثم ضَرَبَ الْعَمُوهَ قَكَوٌ - 

قال- وََِيتُ مُمَلَّمَا بِالْحَلقَة حلَى ضيحت -مَال- قات 11000108 

نار ف رات میق زی نکم ذل لل ون من ف را 
ہر کھ سے کو 


یمیت يَمِبِيِك فهي طرق أصحاب مين وَأ ايل هر مَل الشْهَدايی وَلنْ تنالفى را 
1 فهر عَمُودُ الإسنلا را العَرْوَةٌ تهي غَروَ الْسنلام وَلَنْ رال مُتَمَسکا ھا حَتّی 


ےووو ہے 


)٤٢(‏ باب قَضَائْل حَسَان بن ابت لن 
مقا الإمَام مُسْلِمٌ علنہ: 


)۲٤۸۵(-۱‏ حَدَثَنَا عرو التَاقَدٌ َِسْحَاقُ بن راهيم وان بي عع ك عَنْ 
وظ رو 


سيان قال عَْرُو: شتا فيان بن ين م َنِ الزْرِي» عَنْ سوير ميد عن أبي مُریِرق اَن مُمَر 
مر بِحَسَّانِ وَهُوَ نشد يد الشُمْر في الْمَسجیٍ َلَحَظ إِيْهققَالَ: :قد كلت أ وی من هُوَ حبر 


کو ہے 027 


37 کت إل آي میق فق نشد الله أسَمِعْتٌ رسول اللہ کیم َقُولُ: «أَجِبْ عَني 


ال این کت الس . قال : اللَّهمََعَمْ ت 
(...) حَدَننهُ إسْحَاقٌ ن إِتراهِيم ومد داي وَعَبْد بَنُ حُمَيْ عَنْ عَبْدِ الررَّاقِه 
مرا عر ن لزي عن ابن ایب أ کان کال في لق فوم أب ُريرة: : اشد 
الا ا وير أطت رسو الل . هَذَكَرَ ِْلهُ . 


e” Pa‏ 2 لي 


۲-(. ..) حَدا عد الأ بن د الرّحمَنٍ اذاي حمر ابو انان خيرت 
کت آخبرني ابو سَلَمَة : 
تشہد ابا مر رد ل کل سینت ای یر ل: ا خسان اَجبْ عَنْ رَسولِ الله 
ا روح القدْسِء . قَالَ: جو مُريرَةنَحَْ . 


و سه 


بن عب الرَحَك؛ أله سوع خسان بن نَ نَابتٍ e‏ 


(١)أخرجه‏ البخاري (٦٦٦٦)۔‏ 


ولك ورم ص 


)۲٢۸۸(- ٣‏ خدکتا ميد 31+ رم متس 


م 


ابت قَالَ: سَمِعْتٌ الْبَرَاءَ بُ ازب قال: سَمِعْتُ رَسُولٌ الله ف يَقُولٌ لِحَسَانٍ بن نَابتٍ 
«امْجُهُْ و َاجِهمْ وجري مَعَك ٠"‏ 


و 


e .(‏ 
نکر و ہو و وت بی شک 
الإستاد مله 

۷٣۸۸(۳ ٥‏ دكا أ بغري کی واو کیب الا حَدَکتا ابو أسامة مةه عَنْ 
شا ڪن أ ٠‏ أبيه؛ أن عَسَانَ بْنََّابتِء كَانَ ن كر على اة قَسيَبْنه فَقَالَتْ: یا ابْنّ آي 


کف کا اخ ن دسر الو 
0 ..) دنا ان ن بي سيه س خدگتا ْدَق عَنْ وشام بهذا الإستاد . 


ae‏ و مد م» 
¢ 


۲۸۵-۵( علق زع انز ين :( بْنّ جعفر- - عَنْ شعي عَنْ 
ُلَاكَ عَنْ ابي الضُحَىء عَنْ مسرُوق, قَال: عت على مايق مھا عَسَانُ بن ابت 
يُنشِدْمَا شِعْرًا َب بيات له ققال: حصان ردان ما رن بريبة ضيح کین و 
الْمَوَافِلِ فَقَالَثْ لَه عَائمَةُ: كنك لنت كَدَلِكَ. قا مَسْرُوقٌ: قلت لَهَا: یم انين له؟ 
يذخ ر عََْكِ وذ تال الله اک تر کر کس تا (اتقاد:٠٠.‏ قَقَالَتُ: ای 
عَذَاب ب سدم العَمَى؟ ِت كان باح أ يُهَاجِي عَنْ رَسسُولٍ اللہ ل" . 

...) علکة ابی مکی لا لأ َي عن ُا في ذا اوو گ: قَالَثْ کَانَ 
يدب عَنْ رَُولٍ اللہ لله . ولم بر عَصَان رَرَان . 

a 


)۲۸۸۹(-٦‏ خدثتا يَحَى بن یی خْيرنامحَى بن گرا عَنْ هنام بن ُرَو 
عَنْ أيه عَنْ عَائَِتَ قَالَےٰ: قال عَسَانُ يا رول ال ان لي في آي فيان قال: َيف 


بقرتي منه؟» . قال: وَالّذِي أكْرَمَكَ لأمسلئك من ِنْهُمْ کا سل اقترا مِنَ الْخُویر. فَقَالَ حَمَانُ: 
إن سام الْمَجْدِ مِنْ آل هَاشِم بو نْتِ روم وَوَالِدُكَ الب قَصِيدَتَهُ مو 
)١(‏ أخرجه البخاري (۳۲۱۳). 


,)7071( أخرجه البخاري‎ )٢( 
.)٤۱٤١( أخرجه البخاري‎ )۳( 


تان فیا ار بى 


.) حَدَثَنَا صان بن آ بي سَيْبَةَ حدتا عَبْدَةُ حلا وشام بن عرو بهذا الإستاي 
قَالْتِ: 0 ڪان ابت الي لذ في جا مركي کین . وَلَمْ بذك ابا فان َال د 
ویر المَحِينِ . 


۷( ۰) عدتتا عبد الْمَلِكِ 9 شي بن الاب حَذَنِي بي عَنْ جَدي 
حلي ڪا ني حلي سهد بد أي لا عن ما ن عر ن لبن هی 


عَنْ أبي سَلَمة بن عبد لحن عَنْ اة ن رسو الله كل فا «المجوا ريسا قن سد 
Lo‏ 


عَلَيهَا ِن وشو شق بِالمبلٍ». اَل إلى بن رَوَاحَةٌ فقال: ١اهْجهم).‏ . هجام فَلَمْ برض 
اتل إِلَى کن بن ایل د َم ازمل ی سان بن نابت هلا حل علي ا حا ُ حَسَانَ: فان 


نس رر وس 


وي إلى هک كسد شار بد لغ ان يق صل يخ الہ وَلَدِي 


ص2 


بعك الح لِم اني رى الأديم . قال رول اللہ لل: : لا ملف أبابكر هلم 
ريش نابا لد لي فيم تسا ی حى بحص لَك تيء ہمہ ری 5 
سٹو لهذ حص لی جاك الي بعك باحق سنك سك نہ ) سل الشَّرَة ِنَ : 
الْمَحِينٍ . قَالَتْ عَايْصَةُ: عت رسو اللہ و بول ِعَمان: إن روح القدْسٍ لا يرال 
بو فحت عن سس . وَقَالتْ : سَعِغْتُ روگ اللہ پاب يَقُول: دمَجَامُمْ خسان 
می وَافْتَقَى». قال حَمَان: عبرب عَجَوْتَ نمدا فَجَنتُ عَنْهُوَعِدَ الله في اك الجَرَاءُ مَجَوْتَ 


مدا برا ييا رَسُول الله د 7(“ آپي وَوَاِدَهُ وَعِرْضِي لِعِرْض نحي منك وقَاءُ 
َكلت بتي إن لم كروما یڑ ر الع ِن عن كتاء ارين ال مضودات على آنه 
الأسل. الیاء تغل جانا مَُمَطراتِ ُلَطْمهُنَ بالشئرِ انام ن عْرَضْعْمُو عن امنا 
ھی سم لضيو ضراب بوم یز ال فی من عام وَل لله قد 

أَرَسَلْتُ عَبْدَا يَقُولُ: الح ليس ہو حََاُوَقَلَ الله قد زت ندا هم اللسَاژ غُرضَنھَا 
لاه لا في كل بوم ِن م عد بَابُ أو ال ار بجا من يهجو رسو الله كم حه 


2 کے > 


وره وه وَچِبرِبلُ رمو اللو بتاورو ادس لیس لَه كَا. 


4888 


(۲۵) باب من فَشّائْل بي هُرَیرَ؟ الَو سي لت . 
م قا الام ملم كقلنة: 0 
۸-(۲۲۹) دتا نرو لاق حَدَّكَنا عر ن بوس ایا حَدَتتا ِرمَةُ بن 94 
مر عَنْ أبي گثیر يزيد بن عب الرَحْمَيٍ حَدَلِي أو ری قال: كنت اذھ أمي إلى 
الام وهي ي مش رک َوه یوما اي في رَسُولٍ اللہ كله ما أكْرَهُ یت رَمسُولَ 


سسے و ےم 


لہ ونا کی قُلْتٌ: يار سو اللي كنت أذ و أمي إلى الإنكام کان عل عون 
ليوا منتعضي زیت ما ره اع له ن هوي ام ّي رترت قفا رثول الله ل لم 
هأ آي یٹ . فتَرَجَتَ م مورا ووی الو ف ل جت صرت إلى الجابء َل 


5 8 
22 e 


هو جات قيعت أي شف دم فقالث: : مَكَانَكَ يا آبا هُرَيرَةَ . وَسَمِمٰت عَفْحَضَة 
الاي قَال: َافْتَسَلَتْ وَلَبِسَتْ و رمه وجل عَنْ يِه َتحت اجب تم قالٹٗ: ي أ 


2ھ س۔ و 


هرر هد أن لاإ إلا الله وََنْهَدُ يد دا عبد بده رمو قال - فَرَجَعْتُإِلَى رَسُولٍ الله 
لذ اَی واا کي م ِن الج -قال- قُلْتُ: ا ر مثوگ ال انز قد اسجَات الله عونك 
ودی ام أي مُریرۃ . َحَجِدَ الله وای علب وَقَالَ يرا -قَال- قُلْتُ: جا سو الله اذغ الله 
أن بيني آنا ا أي إلى عاد ومني بن وبحم نا قال - فَقَالَ رَسُول اللہ :الم 
حَبْبْ يبد هذا -يمني: TEE OEE‏ 


لق مؤي تشم بي 0 

)۲٤۹۲(-۹‏ حدیتا فة بن ن ميڊ وا بكر ن أي َة رب ن عَزبِء جويئا 
عَنْ فيان ال ُهير: حَدننا سفیان بن عَیبتفٌ عَنٍ الزْهْرِيُ عَن الأعرَج قَال: سَمِعثُ آنا 
هُرَيرَةٌ يَقُول: إِنَكُمْ تَرْعْمُونَ أ أن هرر بک ايت من رَسول اللہ ف وال الْمَوْعِد 


کت ہا فو 


تھی ج رر سی تھے و تو می 
بال نراق كانت الأنصَارٌ لهم اليا عَلَى 1 مالم ققال ر سول الل کل «مَنْ سط 


ماه 7 ھ٭0" ثم ضَعَمْثهإِلیٗ فیا تَيب 
دہ وه نا 


شيا سمعته 


.)۲۴٥۰( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


(...) حَدَّئنِي عَبْدُ جر وہہ 22 
کہ ابرا عَبْدُ الرّرّاقِ أَخبَرَنا مَعْمَرٌ كلاه ءَ َن الي هَن الأخرجء . 
عَنْ بي هُرَيْرَةَ بهذا الْحَدِيثِء غَيْرَ اَن مَالِكًا CEL‏ قَوْل آبي هريره ولم 
گر في حیيث الراب عن لبي ان سے به . إِلَى آخرو . 

)۲١۹٢(- ۰‏ وَعَدتي ر خم 0 » بَا بن وب أخرني وء 
عن ل هاب أن زب اع ا ابقة قاٹ: آلا حبك ابو مُرَيْرَة جَاءفَجَلَس 
ار وج رت بخ َم َل أن اي 

يڪي وو رودت عون َسُولَ الله لم بَكُنْ َوه اديت كرد ان 

11۰(۰ ان ھاپ قال ن نشبب: ان ابا هرَيْرَة قال: LEE‏ 
تر وَاللَّهُ الْمَوْعِد وَيَفُولُونَ: کا بال الْمُهَاجِرِينَ وَالأنْصَارٍ لا يتَحَدّنُونَ بثْل أحَادیژہ؟ 
انيرم من ذل إن إِخْوَانِي مِنَ الأَصَارِ گان ََْْهُمْ مَل اَرَضِیهخ ولل إخواني مِنَ 
ری گان نعل الصف بسنو ناق نت نرم رو اللہ يك على ِلء بطي 
هذا وك قط شوہ وذ َل روگ ال ةا ک: دایم طوبه 7 


ون حديني هذَه ممه إلى صذیب فلل ينس سيا متمعها. سلپ بم عل تی 
فرع مِنْ حَیِ دیله ہے یں سر ب نت عيب كر 
ر رف ماع خَلَنْثُ سينا أبنا: و ال کشر مآ ارلا بن ایب ادى 4 


]:104[ . إلى آخر الآيتين 
َ‫ 05 
0 0 بد اُخمن ابی أَخبرَا بو ايان عن شب عَنٍ 
الزري أخبرني سویڈ بن اسب وأو مسل مَلْمَدٌ EF‏ عند عبد الرَحَمَن مَن؛ أنَّ ابا هُرَيْرَةَ قا َال: إِنَكُمْ 
. تَقُولُونَ ب ريبك لحیبت من رون لاہ بو كيه . 


كه 


.)۳٥٣۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


الا ا ا 1 


(5؟) باب من قصَائلٍ هل بذ ر ڭا وَقِصَةٍ حاطب بن ابي بَلتقة. 


EEC‏ َة ورو ال وبر ِن زب ساق 
بن إَِرَاهِيمَ وانن اي عُمَرَ -وَاللفُظُ لِعَمْرو- َال إِمنْحَاقٌ: َغْيَرَنَه ود الآحَوُونَ: حَدَتتا 
ہی میس عَنْ الْحَسَنِ بن تی أخيرَفي عبد عبد الله بن آي راقع -وَمُو 
گاب عليه ٠‏ قَالَ: سَمعْثُ عَلِيا تہ وهو قول: بعتا ر ٹول للك أن ولي واف 
قَقَال: دا واو اخ کل بها ق ممه كاب َء نها فانطلقتا تَعَادَ دی بنا یا 
دا حن بالْمَرأة 55 : أخرجي الاب قْمَالَتُ: ما موي كِنَابٌ؟ . فقن : لُخْرِجِنَ الاب أو 
اتل الاب َأَخْرَجَيْهُ مِنْ مِقَاصها قاتا اب رسو الله إا فيه ِنْ خاطب بن أبي بك 
إلى تاس م صی۷۳ "ت0 مول الله 
5 یا حَاطِبٌ مَا هَذَا؟». قَالَ: لا تَمْجَل مَل یا سو الله إني كُنْتُ | را لضاني 
ربش -قَالَ سفَيانُ: ان لين لهم وَل ين بن هد کن بن عا تق ي 
ري له اث بشثر يها ين خت تي ديك ِنَ لتب فيه أن جد 
يهم بدا يَحْمُونَ بها راي ق أفمله زا ولا ددا عنْ وني ولا رضًا بِالكُفْرٍ بَعْدَ 
الإسنلّا . فقال سے «صَدَقٌ». فَقَالَ م عُمرٌ: دفي يا وَسُولَ الله ۽ أَضْرِبْ عن هذا 
الَْْافْق! ۔ فَقَال: ری ري د اعْمَلُوا مَا 
وب ققد عر ت لَكُمْ. ای َل الله :ما ان موا لا دوا َثزی رعذ أزية 4 
اللتتفتة:١].‏ ليس في حَییثِ بي بر وزير ذكرٌ | وت يه مِنْ تلاو 
0 


مھ ا r‏ کت 
2 


ايه رن عند و ا 02900 حدث 
تنني: اي بد الہ- لَه عن حَصَیٔن کؤ سنوتو فو مز لی و 0 
عَنْ َل قَالَ: مني رسو الله ول وبا مرد اموي ليبن الوا وكاس قَقَالَ: 


(١)آخرجه‏ البخاري (۳۰۰۷). 


کی ہے تھے 


عقوا عتی کاو روص ماخ قن بها لمر ِنَالْمُْركِينَ مها تاب ِن حاطبِ إلى 
الْمُشْرِكِينَ». فَذَکَر بم تی حَدِيثِ عد الل بن أبي افع مَنْعَليٌ . 

هذا الحديثٌ فيه: آباتٌ من آیات الله وله وفيه أن الرسول كل بعك هؤلاء الثلاثة :عل 

ب يي طالبء وزير بن اموا واب عد وکلهم فار ؛ يني “كل واب متهم ارس 
يُجِيدٌ الرکوبَ على الرس ومعلومٌ أنَّ مثل هذه الحال تق تَقْئَضِي ألا يُرْسِلٌ إلا قومٌ فوارس 
حى يُذْرِكُوا هذه المرأةً. 

ني قوله: «كلَّنا فارسٌ» إشكالٌ. حيتٌ إِنَّ الخبرٌ لم يُطايق المبتدا؛ إذ إنَّ قوله: كنا 
ينض أن يَكُونَ الخبرٌ جمعًاء ولكنّه قال: فارسٌء فإما أن يُقالٌ: إن كلمةً فارس تُطْلَقُ على 
الواحدٍ والجّمع. 

وإما أن يُقَالَ: إن قولّه: كلا بمنزل کل واحدٍ مناء کقوله تعالى: «واجصنناللمقرت 

ماما :۷ أي: اجعل کل واحدٍ متا للمتقينَ إمامًا. 

ففي الحدیثِ ين الفوائد العظیمة: آي ِن آیاتِ النبيٌّ بكلله حيث أخبِرَ عنها عَنْ طریق 
الوحي. 

وفيه: : آله يبي للإنسان إذاعَلِمَ الح أن لا بلي امام الباطل بل کون ويا وعازما 
فيه؛ لان الإنسانً إذا عرّم على الشيء ء فا قبي ْف َم كن إذا نَم ولو كان الح 
معه فل يرم لان اليف كما يَقُولُونَ: بضاريه. فقذ يون مع شخص جبانٍ سيف بَا فإذا 
رای الشُجاع انتقّص وسقط السيفث ين يِه وقذ کون مع الشجاع سيف وئه ولكنّه فلق 
به الهام» فالسیفُ بصَارِبهء فإذا كان الحقٌ معكٌ فاعرِمْ ولا َلنْ ولا اء ولهذا لماعَرّمَ 
علخ بن أبي طالب عليها أخرّجَتٍ الكِتاب. 

ومن فوائدٍ هذا الحديث: آلہ ب يَجُورٌ قل الجاسوس المشلم» فإذا عَلِمْنا أن هذا الرجل 
جاسوسٌ لعدرّناء فاه يَجُودٌ قتله, بل قد يَجبُ أن يُقَْلَ؛ وذلك لان النبيّ لا لم يَذْكُرْ مانِعًا 
ين تنل حاطب إلا أنه شد درا وشهادةٌ بدر احص ين کون مُشلمّاء نال ڑکاک 
بعلل بائہ نامب بل علل بلئہ هد دراه وهذه الميزةٌلا صل لیر من ہد درا رعل 
هذا فإذا علمنا أنَّ هذا الشخص يسس للأعداء وجب علينا أن تَفبْلّهء إلا إذا رأى ول 
الأمر أن المصلحةً في عدم تله فلا بأسّ. لك قثْلّه جائرٌ وقد يَحِبُ إذا تَعيّنَتِ المصلحةٌ في 


۳ 


لن جز ۵ 


وهذا الذي فعله حاطب لثنه لا شك أنه من التأويل؛ لأنه لا شكٌ أن الجاسوس الذي 
يجس أخبار المسلمين إلى الكفار, لا شاك أنه آتی ذنباً عظيمّاء وقد اَلَف العلماۂ هل 
یکونُ كافرًا أو لا؟ ۱ 

فمنهم من قال: إنه يكونٌ كافرًا؛ لأن هذا من أعظم الولاية للكفارٍ وأعظم العداءِ 
للمسلمین؛ وقد قال اله تعال: 3 يناما لن اموا لا ددا لينو اکر آزيھ بشم أزلياء بض 
"رس يتوم کم كام ِب إن له لايق وى ألمرم لوبي 4 القاکة::٠].‏ 

لكنَّ الصحيح: آنه لايكْمُر بذلك: بل هو فاسقٌ. 

ثم هل فت او لاقل ؟ 

فقيل: لا يقتل؛ لان انب ا قَالَ: «لَايَجِلٌ د لوس لی ہیف اليب الزّاني» 
88:7 فلا یقتلٌ؛ لأنه مسلمٌ معصومٌ الدم. 

وقیلِ : بل لان ایی پٹ ذکر مان قتل حاطبء وهو أنه من أهل بدرء فد ذلك 
على أن الجاسوسية مُوحِبةٌ للقتل» لکن وُجد مانعٌ في حاطب» وهو کول من آهل بدرپ ومن 
المعلوم أن الأحكام لا ت مت إلا بوجود أسبابها وشروطها وانتفاء مواعها. 

فالقرابةٌ مثا من أسباب الإرثِ وإذا وُجد مانم من موانع الإرثِ لم يَنْبْتِ الإرث 
وهكذا بقية الأحكام لات إلا بوجود شروطها وأسبايها وانتفاء موازعها. 

وهذا القول هو الصحیخ: أن الجاسوسٌ -وإن كان مسلمًا- بُقتْلء لكنه بقل مسلمّاء 
فيسل ويُكَمَنُ وبُصَلّی عليه ود مع المسلمين. 

د فال هذ لحمبت: اڈ تمر ته حت طلت م الي ل ف قله 

وفيه: کمال أدبه -أي: ورس جرا فيقله» وین هنا أذ أنه يفي لدا الا جرا 
في الأمورِ التي لِيسَتْ مِن شئوننا تدم عليهاء مثلّ أن رى بعص المنکراتِ فَتَكْسِرَها أو ما 
فة ذلك» ونحن ليس لنا ولايةٌ عليها خاصّةٌ ولا عام نعم إذا رأیتَ مئكرًا في مكانٍ لك ` 

عليه ولايةٌ خاصةً فاكِرْة لکن ما ولايتّه عامَةٌ فالأمرٌ لغيرك فاسان وقد يُؤْدَنُ لك» أو لا 
يون لك» المهم: أنه ليس الأمرٌ إليك. وقد كان تَجَسّسُ حاطب غه موجبًا للقتل» لکن 
مع هذا اشتأدَنَ عمژ رسو الله ف فذگر له ال كل المانح. 


.)۱٦۷١( أخرجه البخاري (1۸۷۸)ء ومسلم‎ )١( 


تاب الا وت 


وین فوائده أيضًا: فضيلةٌ أهل بدرِ حیثُ قال اللة: «اعْمَلُوا ما ؿِحُمْ فقذ َرَت لَكُم. 
وي رواية: قد وَجَبَتْ لَكُمُ اْجَنَه0". وني هذا إشكالٌ» وهو أن قولّه: اعملوا ما ششُّم. هل 
الأمرٌ فيه للإباحةٍ وأنه يقتضي أنه يَجُورُ لأهلٍ بدر أن يَكْفُرُوا أم ماذا؟ 

الجواث: پچ رر ہہ ہت مَنٌ عليك شخ 

ِء فقلت له بعد هذا: افعل الذي تبخيد؛ ير يعني : أن هذا الأمرّ الذي فعلتَ يُكَمُدٌ عنك کل 
مالعل فلح العظيمة لني حصا لاهل بدر كانت مقر ١‏ لکل ما يَعْمَلُونَ لكنّ فيه 
بشارة ون وجو آخر بان أهل بدو لن بُشْرِكُوا ولن بردو بعد إسلايهم؛ لأنهم لو ارتوا بعد 
إسلايهم لحبطّت کک قال تعالى: ومن رَد د منم عَن وینو۔ فَيمت وهو كاز 
EIEN:‏ د في ایا ورد € 91ك:۱۷:]. وحينئزٍ َون بُشْرَى لأهل بدر بأنهم 
چھووھوڈیو مد وہ یہ وو 
دخولِ الجنة؛ لأ ہم عَولوا هذه الحسنءً العظيمةً التي كانت مُوچیة لمحو جميع ما يَعْمَنُونَ 
مِنّ السيئات. 

وني هذا الحديثٍ أَيضّا: دليلٌ على رِقَةِ قلب عمر لہ مع شدي في الحنٌ» ففيه ثلاثة أمور: 

شِدنّہ فی الحنٌ» وأدبه مع الرسول 4ا45 ورقةٌ ُ 
عيناه» وقال: الله ورسولّہ أعلمٌ ٠‏ نول مه الأمر إلى عاليه. 

وفبه: دليلٌ أيضًا على أن التجسس للكافرينَ خيانةٌ له ورسوله؛ لأنَّ انبيّ بل قر عمرٌ 
على قوله: فقد تحان اللہ ورسوله'”. لکن بیّن المانع من قتله بأنه شهد بدرًا. 

وفيه: : إثباثُ کلام الله؛ لقوله فی شم فقد غَفَرتُ لکم». 

وفبه أيضًا : أن حَكْمَ الخطاب بن ينْبْتُء وإن لم يَسْمَعْهُ المخاطّبٌ؛ لأنَّ أهلّ بدر ما سوعوا 
قول الله وين «اعمّلوا ما شِنْتُم». ولكنّ الرسول كل أخبرَ عن ذلك. 

ويَتفرّعٌ من هذه القاعدة :أن الرجل لو طلَّ امرأته وهي عَابةً فإنها تلق وإن لم تَسْمَعْ؛ 
لأن هذا الحكم» وهو قولّه تعالى: اعمّلوا ما شئتم. ثبّتَ لأهل بدر مع أنهم ل يَسْمَعوه. 


(١)أخرجه‏ البخاري (۳۹۸۳)۔ 
)هذه رواية البخاري. 
(۳)هذه -أيضًا- رواية البخاري. 


7 0 ا 9 
لیے حون 2 


وفيه أيضًا: إثباتٌ المشيئة لعب فيَكُونٌ فيه رد على الجَبریة الذين يَقُونُونَ: إنَّ الإنسانٌَ 
لا مشيئة له» وأنه مجبرٌ على عمله. 

هذاء وقد ترجم البخاري في «صحيحه؛ لهذا الحديث: «باب: من نظر في كتاب من 
يحذر على المسلمين ليستبين أمره». 

فهل يهم من ترجمة البخاريّ جوا مطالعة كت الكفار للتحذير منها؟ 

فالجوات: :أنه يكن القول بهذاء حتى لو تم هذا من الترجمة» فهو واجبٌ يحب على 
من كان عنده ثقةٌ من نفيه» وعلِمٌ ؛ إذا وجَد كتابًا مثا منتشرًا من كتب الفلاسفة 1 
الملاجدة أو غيرهم» من الذي حدّث أخيرًا؛ لأنَّ الإلحاد أصله واحدٌّ لكنه بَتَسَوَرُ ولون 
حسَبَ الوقت» فالإلحاڈ ين أولٍ الدنیا إلى آخرها واحدٌ؛ لك يَأتِي بصورٍ حسب ما فيه 
الحالٌ» ويُمَلُّ بغلافِ لا نره اهل از كن كلد إذا كان في وق 
يُكْرَمُ الأدبُ فيه أو ما أشبه ذلكہ ويَْتَِي بەہ ججاء الإلحادٌ بصورة أدب ظاھرُہ رحمةٌ وباطنّہ 
عذابٌ» وإذا كان في زمن ن أو في مكانٍ يُعَظَّمُ فيه المنطقٌ» جَاءَ بصورة المنطقٍ وهكذاء لكنّ 
أصلّه شيءٌ واحد. 

وفي هذا الحديث :دليلٌ على أن الإنسانٌ -وإن كان حسنَ الإسلام- قد تَحْمِلّه العاطفةٌ 
على فعل ما لا يَجُو ُ؛ لان حاطبًا لانت آراد أن یکودٌ له یڈ عند قریش حتی يَحْمُوا بها أهله 
وما وأماغيرُه من الناس فعندهم قراباتٌ في قريش وجب حاية أهله وماله. 

في هذا الحديث :دلي على قوة عزيمة عل , بن أبي طالب لفغ حيث علم أن ان يله 
لا یتو إلا حقّاء فعرَم هذه العزيمةً» فقال: إما أن تدم الكتابء وإما أن برها من 
ثيابهاء ومعلومٌ أن تجرد المرأةٍ من ثيابها ليس بالأمر الهيّنِء ولذلك اضطرّت إلى أن تَخْرجَ 
الكتاب. 

ونيه أيضَاندليلٌ على أنه يَجُورُ تجریڈ الإنسان من ثيابه للاطلاع على ما معه إذا كان 
ذلك مما یضر المسلمين لکن الآن يقالٌ: إنه قد ظهرت أشياءً أئّدٌ داعا من هذاء ومن 
ذلك أنهم يَجْعَلون الأشياء في أوراق صغيرة جذّاہ ويُلبَسُوئَها حَلْوَى أو بلاستيك» ثم يَبْلَعْها 
الانسات وإذا احتاجها نها أو أَحْرَجھا من جهةٍ أخرى. 

لکن على کل حال :الشيمٌ ء الذي بُمُكِنْ الاطّلاحٌ عليه من الخارج فإن الإنسان مَل 
کل شيء يُمِْنه حتى يَطَلِعَ عليه. 


َم ا الإمامُ ملع کعلہ: 

1 (24960) عتا تي بن وی حت بُح وَحَدئَا محمد بن رمح برا 
ليث عن أي ليحن جاب أن حا خاطب جاه رسو الحو اما َل ا 

سُول الله لِيَدُخْلَنَّ حَاطِبٌ انار . قال رَسسُولٌ اللہ لة: «كَذَبْتَ لا يَدْحْلْهَاء َه سهد درا 
لحي 


ر6 ویئے 


2888 


8 
2 
وام 


لت 


7 


الإمَامُ التووي تعنلنه: 
(۲۷) باب من کال آضکاب الشجرۃ هل بَيقَة اش ران زا 
ر الإمام شيم ه: 


۳ 7) ي هَارُونٌ بن عَبْدٍ الله حا اوہ بن ہس كَالَ: قال ابْنْ 


20 


جُرَئْج: آخبرني ابو اير ؛ آنه سَمِعَ جَايرَ بن عَبْدِ اللہ بقول: آخیر ئی ام خر ھا تین 
لل ل عِنْدَ حَْصَة: یئ ال إِنْ شا یڈ شع الصّجَرَةٍ اح الّذِينَ 
بَايَعُوا نَحْنَهَا». ثَالَتٌ: بی يا وَسُولَ اللَه. اهرما فَقَاَتْ حَفْصَةُ: لین نک إِلَاوَارمُهَا » 
.]0١‏ قال التي كلل کا «قد قال اللہ ل: د ادبن نعود الي فيج )4 
له 
S888‏ 


a 

)۲٤۹۷(-٤‏ خد دا يو عار الأشعري واو کربب جیما َنْ اي سام فال بد 

03 
72 عند لني 

ا مر تاز انرا ن موي َعم بال َى زرل الله وجل خر 

تَقال: آلا تر لي يا محمد ما وَعَذئي َال لَه سُول الله لا «أبِين. تقال له الأغرابي: 


کے کی 


آرت عَلَىّ مِنْ: «أَنِيِز» نَل سول الله و على ای مُوسى وَبلالِ َة ضبان ال: 
«إِنَّ هذا قَد ره البشْرَى اباد أن فقالا: ْنَا ا ر سول الل . م َا رسو الل يقلح 


عَایر: حَدَكَاأبُو سام حا بر دعن جه بي زد عن ابي موت قال: كنت ن 


انا ا کی 


فی ماء عسل يَدَيِْ وَوَجْهَهُ فيو مج ذه 4 نم ال: شرا يه فرعا َلَى و جوهك) ونځو رکا 
وَأَبشِرَ ا» ادا ال علا تھا ہت 
أَفْضِلَا لأمك] بنا في | إا . تََئْضَل لھا مه طَائِدَة". 


)۲٤۹۸(-۵٥‏ تا عبد | ہے يف 
Joc‏ 


وو سج نتا أو سام عَنْ بريد عن ابي بز عَن اید قال: 232 
التي پا يِن ن تين بعت أا اور لی حش إلى أَؤْطاسء قي رد : ن الصمة َل مر 


سے 


ر اله اکا ق ی مومس . يعني مََ آي عار - قال - ريي او ڪاو في رھ 
مَل ميتي جک په تفي ریو نبت ِل َْلت. : ياعم مَنْ رمَا مَاكَ كَأَارَ 
او عَایر إلى بي م مُوسی فَقَالَ: إن ذَاكَ قاټلي راه ذَيكَ الّذِي رَمَانِي كل میتی 
دت له فاي تنس 7 ني وَلَى عَتي ذَاهِبًا َاتبَمنهُ وَجَعَلْتُ اٹول : آلا 
تنتخِي؟ لنت !ألا َك ادك ور نتا ا ومر مر قط 
ِالسيْفٍ فتاه تم رَجَمْتُ | إلى اي عَايِرٍفَقلْتُ: إن الله قد َل صَاحِتِكَ . قال: : فاع هذا 
اھ َه ترا بن اء ققَالَ: ين جي اطي إلى رثول الله َف يني السام 
وك لهي بقُول: :ك او اور افير لي . قَال: : وَاسْتعْمَِي ابو ار عَلی الاس وَمَكَت بسیڑا 
مإ تات َل َم إلى الب حت َل مو فی کت على سترير مزتلي وليه 


فراش وذ ار مال الم هر ر ملول اللہ يكل وجنه جني ابره برا وبر أبِي ایر 
کت له :ل له غر بي ۳ھ رسو الله او صا م َه ني م 
قَال: ا ؛ ا فر لِمَيٍْ أبي عَایرء۔ ئی رایت باص نمی م قال: : لل ٠‏ اجِعَله يو د 
اوو رن عَلِْكَ أن التاس» فقت : ولي یا ر مول الل فَاسْتَففِرٌ . قال النبي 

كه: ا افر لب الله بن قيس د وله يوم ليام 3 مسلا کَری"٤.‏ قال ابو يدة: 


إِخْدَاميا لبي ایر وَالأَخْرَى لأبي مُوسّی. 1 


ح2888 


.)٤۳۲۸( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


ےل شال اک سی 


120 
ی لہ 


5 


(۲۹) باب من قَصَائْلٍالأَشْعَرِيْينِ فا. 
هَّ قال الإمَامُ ملم تخلنه: 


- 


رر کے 


)۲٢۹۹(-۹٦‏ حَدَّكنا ابو کربب محمد بن العلاى حَدََّنا ابو أُسَامَةٌ حَدََّنا بريد عَنْ 
بي به عن اي مُوسى قَالَ: اک رسو اللو لة: ني لأغرف آضوَات رُفقَة ارين 
لقن جين يلون اوأر نارهم و بن أَصوَاتهِمْ بالقرآنِباللْلِ ون كنت م ار 
ماهم حينَّ تَرلُوا بالتهار وَمنهُمْ حَكِيمٌ إا لني الخَبْل - أو قَال: اعدو - قال لَهُمْ: 2 
آضحَابي بَأئرُوتّكُم أن نروم 

قال الإِمَام التَوَوِيٌ كانه في سے صَحبیٔح مُسلم؛ ۸۸/۱٦(‏ ۸۹): 

قوله گل : ني لأغرف أَضوَات زفقو لسري اران یحو بالل ورف 
ماهم من أَصْوَاتهِمْ بالقرآن بالل وَإِنْ كنت لم ار ماهم ین روا انهاه اما قوله 
كك: «يدخلون» بالدال من الدخولء هكذا هو في جميع نسخ بلادناء ونقله القاضي عن جمهور 
الرواة في مسلم وفي البخاري قال: ووقع لبعض رواة الكتابين «يرحلون» بالراء والحاء 
المهملة من الرحيل. 

قال: واختار بعضهم هذه الرواية. قلت: والأولى صحيحةء أو أصح» والمراد: يدخلون 
منازلهم إذا خرجوا لشغل ثم رجعوا. 

وفيه: دليل لفضيلة الأشعريين. 

وفيه: أن الجهر بالقرآن في الليل فضيلة إذا م يكن فيه إيذاء لنائم أو لمصلُ ات 
ولا رياء. والله أعلم. والرفقة بشم الراة وها قول پا ورتم حك إن افك 
-أو قَالَ: العَدُوٌ- قال لَهُمْ: ِن ا أَضحَابي يأرو ن تَنْظرُومُ»؛ | ي: تنتظروهم» ومنه قوله 
تعال: او تيس ين وو 4. قال القاضي: واختلف شيوخنا في المراد بحکیم هناء فقال 
أبو علي الجياني : هو اسم علم لرجلء وقال أبو علي الصدنی: هو صفة من الحكمة.اه 


A888 


.)٤۲۳۲( أخرجه البخاري‎ )١( 


واج ‪٣‏ لمان نداب 


17-(16000) حا ا ير نتر وو نب ججوينه عن اق َل 
عَاورِ: كنب سام دلي برد بن بد اله : بن بي يه عَنْ دہ أبي رده ڪن بي 
مُوسى قَالَ: ال رَسُولُ اللہ يك: «إِنّ ال رن ذا زوا و في الْمَزْوِ او َل طَعَامُ الهم 
ِالْمَِينة ئة جَمَمُوا ما گان ِنْدَهُمْ في کوب واج م اَمو قَتَسَمُوءُ ينهم في إِنَاءِ وَاجد بِالسّويةِ َهُمْ 
يئي وَأنايتهن". 

ال امام لوي ناته في شر صَحِيْح مم :)۸۹/۱١(‏ 

قوله كلهِ: «إِنَّ الأشْعَرِيِينَ إا آرمَلُوا في العو .. إلى آخرہہ. معنی «أرملوا»: فني 
طعامهم. ونی هذا الحديث فضيلة و وفضيلة الإیثار والمواساة؛ وفضيلة خلط 
الأزواد في السفرء وفضيلة جمعها في شيء عند قلتها في الحضر ثم يقسم؛ وليس المراد بهذا: 
القسمة المعروفة في كتب الفقه بشروطهاء ومنعها في الربويات» واشتراط المواساة وغيرهاء 
وإنما المراد هنا: إباحة بعضهم بعضًا ومواساتهم بالموجود. 

وقوله يله: هم مني وأا ِنْهُمْه سبق تفسیرہ في باب فضائل جليبيب.اه 

وو کے 


(. ) باب من قصَائِلٍ أبي سَفْيانَ ن خزب عولتئه. 
تم َال الإمَامُ مسيم تنلته: 

۱۸ -(0001) حَدلي عباس بن عبد اميم المي وََحمَد بن + جَعْدَ جَعْمَرِالمَْقرِيٌ قَالَا: 
حَدَتتا النضرٌ - ابن حي الاي - دتا مِکرمَڈ: دكا زتیل: حلي اب باس 
قَال: : کان لون لا يرون إلى أبي سان لا دوه َل لی پچ :جا يي الله 
لات اَی قال: سم قَال: عدي أَحْسَنْ المرب وََجْمَل م حبيبة اي فان 
وها قال: نَع نعم 3 وَمُعَاو َه حمل ایا ين يديك . قَال: ا 5 :لمي 
على اول تار 6) كنت ایل انيمي . َالَّ: «نَعم. قا اپو رُمَيلٍ: وولا آنه طَلَبَ 
ذلك من التي ول ما أَعْطَام ذلك کن نل كي لا فل: :می( 


(۱) أخرجه البخاري (٢۸٥۲)۔‏ 


نم َال الِمَامُ اتوي کنلۃ: 
(41) باب من قصَائِلٍ جَْمَرِ بن بي طالب َأ سْمَاء بنتٍ ميس وَأَهلٍ مَفينّتھۂ ڑٹا. 
م ال الإمَامُ مُسلِمٌ کتلتہ: ۱ 


a 


)٥٢(-۹‏ دتا عَبْدُ الله : بن ڑاو الأشعَريٰ وَححَمَد بن العَلّاءِ الْهَمْدَاننٌ قالا: 
4 دنا سام لی ربد ھن ای برق ن ای موی قال: تا رج ول اللہ و 


تن امن رجت اننا ان لي نا رہ حدم جو بر والاحر بو 
رهم - إِمّاقَالَ: بِضعًاء وَإِمَ قَال: اة وَحَمْسِينَ أو اين وَحَمْيِينَ رجلا مِنْ قَومي - قَال: 
كنا سداق سفت إلى لبج ِي بلحب قافا جنر بن بي طالب وَأْحَابَُ 


طس 


سل 


تر رر ا ش۰ر مت 3 فَقَيمُوا مما . قتا مَعَهُ 
حَتّی قَدِمْنَا جوِيمًا - قال - اقفتا رسو الله ل ین افخ حبر اسهم ا - أو قال: 
سی - وما قَسَمَ لأحَدِ غَابَ عَنْ نح یبر مها شَيْنا إلا لِمَنْ هد م إلا لأضْحَابٍ 


ر رة و ہیں 


ہہد یی نیہ جس - قال - فَكَانَ تاس مِنّ الاس بَقُولُونَ لتا - 

بئنی: لمل الکو - نَحَنُ ستِقنَاكُمْ بالْجْو''. 

)۴٥٠٢(‏ قال: دلت اء بت عُمَبْسٍ - وَهِيَ ين فَيمَ مَعَنَا - عَلَى حفص روج 
الي پا راز زگ ق گات رث لی لماي یکن عاجرإ کل مر ى حَفصَة 
َء عدا قال حمر جين رای أساء: م مَنْ هَذِهِ؟ قَالَتُ: َء بت مُمَیْس . قال تر 
الْحَبَشِبهٌ هَذْوِ و الَحْرِبةُ 5 مي قَقَالَثْ أمناء: نَعمْ نَمَمْ . قال عْمَرُ عُمَرٌ: سبَقَاكمْ بالهجرَة شن عن 


ول اله ينم .هي وت كلع" تَا عم لا وال مم وول الله 
ا یم جايكم وك بيط اوم وئ في دار أذ في رض اعدا بعصا 0 
ذلك في الله َفِي ر سول ایم ال لا اَطْمَم طََامًا ولا َضْرَبُ رايا > حَتَى أَذْكْرَ مَا 
ل لو رن کا لی لع زا د ور ل رگ ور 

کذْب ب ولا ريع لا يد على ديك . قَال: َل ججاء الي پل قَالٹٰ: یا بي الله إن عَم َال 


ع 


ہت سول اللہ كله: ديس باحق بي نكم و لأض اپو حجر اده َك 
اَم آمل السّفِيئَةِ مِجْرَنَانِ ن». قَالثٰ: ققد رابت آنا مُوسى وََصْحَابٌ الین يَأيُونى ي رسالا 


.)۳۱۳١( أخرجه البخاري‎ )١( 


7 و ۸۸ انام 
التايغ ف f‏ 


يشالوني. 0 ن َا لخدي کاب الا ىء م یہ أف ولا اع في سهم َم 
رَسُولُ الله هة . ال ابو يُْدَة: فَقَالَتْ أس)ء: فَلَقَدُ َلَمَدوَآبْتُ أبا موسى وإ سكيد هذا الْحَدِيتَ 


۳ 


ا 


ال امام التووي کتائہ في شر صمح مُسیم؛ 44/0 ۹۰): 
قولها لعمر عفلئغه: «كذبت؛ أي: أخطات» وقد استعملوا کذب؛ بمعنى: أخطا. قولها: 
«وكنا في دار البعداء البغضاء» قال العلماء: البعداء في النسبء البغضاء في الدين؛ لأنہم كفار 
إلا النجاشي؛ وكان یستخفي بإسلامه عن قومه» ويروي لهم. قولها: «يأتوني أرسالا» بفتح 
الهمزة؛ أي: أفواجّاء فوجًا بعد فوج يقال: أورد إبله أرسالًا؛ أي: متقطعة متتابعة» وأوردها 
عراكًا؛ أي: مجتمعة. والله أعلم.اه 
مووود 


(41) باب من قَصَائِلٍسَلَْانَوَصهَيب وبال رضي الله الى نهد 
رە 


)۲٥٢١٢( -۰‏ حَدَنَا مد بن حاتم لتا هز حَدَلنَاحَاد بن سم عَنْ کاب 
عن ية بن ر عَنْ اڊ ن مرو أ أن فيان أي ّى سان وَصْهَيْب ويال في فر 
عي 9 ٠‏ 
فقالوا: پوس اللو ين ر عد یہ قَال: قال ابو بکر: آنقولون 
٦‏ رش وس توم اتی الي پا تأخير م ال کت 
َك قد أَعْصَبْتَ رَبَك. اام آئ ر ققالّ: يا واه أَعْضَبتْكُمْ؟ قَالوا: لا 
ا هم ابو ب إخو 
عفر الله لَك بَا أحَو. 
في هذا الحديث: بيان أنه يجب في حال الضعفاء والمساکین ملاطفتهم والرفق بهم 
والإحسان إليهم. ففى هذا الحديث أن أبا سفيان مر بسيلمان وصهيب وبلالء وهؤلاء 
فعي هز 
الثلاثة كلهم من الموالي» صهيب الرومي وبلال الحبشي وسلمان الفارسيء فمر بهم فقالوا: 
ما أخذت سيوف الله من عدو اللہ مأخذها- يعني: يريدون أنهم لم یشفوا أنفسهم مما فعل 
بهم أسيادهم من قريشء الذين كانوا یعذبونہم ویؤذونہم في دين اللہ وَيِنَ- فكأن أبا بكر فان 


.)٦٢٤٢( أخرجه البخاري‎ )١( 


ےو سے 


لامهم على ذلك وقال: أتقولون لسيد قریش مثل هذا الكلام. 

ثم إن أبا بكر أخبر النبي يك بذلكء فقال له: (لَيِنْ كُنتَ اَغْضَيْتهُمْ مذ َْضَبْتَ رَبِكَ؛؛ 
يعني: أغضبت هؤلاء النفر - مع أنهم من المواليء ولیسوا بشيء في عداد الناس وأشرافهم - 
ئن كنت أغضبتهم لقد أغضبت ربك فذهب أبو بكر جلت إلى هؤلاء النفر وسألهم: 
أأعْضَيْْكُمْ؟ فقالوا: لاء قال: يا إخوتاہ أأغْصَبْمَكُم؟ قالوا: لا يَهفْر اللہ لَكَ یا اتا بكر. 

فدل هذا على أنه لا يجوز للإنسان أن يترفع على الفقراء والمساكين ومن ليس لهم قيمة 
في المجتمع؛ لأن القيمة الحقيقية هي قيمة الإنسان عند الله كما قال الله تعال: لن 
أَحَرَمكرٌ عند اگ َم 4 (للظا۳٢].‏ والذي ينبغي للإنسان أن يخفض جناحه للمؤمنين 
کا وا لان هذا هو الذي أمر الله به نبيه ية حيث قال: ايض جَتَاحَكَ 
IKON‏ 

وي هذا: ری بكر لان وغل E‏ 
له» بل يجب عليه إذا اعتدى على أحد بقول أو فعل أو بأخذ مال أو سب أو شتم أن يستحله 
في الدنياء قبل أن يأخذ ذلك منه في الآخرة؛ لأن الإنسان إذا لم يأخذ حقه في الدنيا فإنه يأخذه 


يوم القيامة» ويأخذه من أشرف شيء وأعز شيء على الإنسان يأخذه من الحسنات» من 
شے بہ مد إليها في ذلك المكان. 

قال النبي بَللكَلک: «ماذا عدون المفلِس نیکُم؛؟ قالوا: مَنْ َيس ا لَه دِرْهَمٌ ولا دِيئارٌ 
أو قالوا: ولا متاع. فقال: «المُفيس مَنْ يأتي َم القيامَة ة بِحَسَتَاتِ أَمْقَالٍ الَا لجبّالٍء فيّأتي 
صَرَبَ هذاه وتم هذا اح مال ذا یاعد مدا ین عَعَتاو وَهَذَان حَسَكَاه إن ن بتي 


من حَستاټو َي وللا أ من سياه طح َل ف صر في اا . 
کڪ 


( 4) باب من قَصَائلٍ الأْصَا رضي الله م ٹکائی عَذْهُمْ 


1 م قال امام مُسْلِم كنانة: 
"٤ ۱۷۱‏ ِ- ص“ ِ-ص-ص-صسم/] 


.)۲۰۸۱( أخرجه مسلم‎ )١( 


التنايغ 2لا 
لإمتحَاق - الا خرن يان عَنْ عرو عَنْ جاہر بن عبد الله قال: فِينَا رلت |د هَت 
نحط ل تی رہ بيو َلِكة ونو حا حار وما تحب أنهَالَمْ 
7 
)۲٥٥٢(- ۳۲‏ دنا محمد بن نالمش دنا محمد بن جَْقَروَعَبِ الَرّحْمن ن مَهڍي 


ے گے 


قالا: خدثتا شعيّة شي عَنْ تاد عَن التَضر بن انس عَن رد ن أَكمَ قال: ال مو اللہ لة: 


8 


ا ء اغْفِرْ ِلأنصَارِء وَلأبتاءِ الأَلصَار و راء أبْنَاءِ الأنصَار»”" . 


2 


م2 6س 7 20 ج2 َ‫ 


(...) وحنب خی بْنُ یب عَلَكتَا حال - يَمْنِي: ابْنَّالْحَارثِ - عَدَکتا شب بهذا 
الإمثتاد . ١‏ 

(...) حَدَلّي بو عن الوهَائِيُ؛ حلاصم بن پوس دتتا رمه - وه ابن كر - 
دتتا إسْحَاقٌ - وهو ان ع الله بن ابي طَلْحَة - أن انس حك أن روک الله وی امنتفقر 7 
ِلأنصَارٍ - قال - وَأَحْسِبهُ قَالّ: «وَلِدَرَارِيٌ الأنصَارِ وَلِموَلِي الأنصَار» . لا مك فيه. 

)۲٥١۷(- ۷۴۳‏ حي ايو بر بن أبي طَ يبن عزبِ يما عن ان علي - 
الفط وير - حَدَكنَا إسمَاعِيلٌ» عَنْ َبد ازز - وَهُوَ ابن صُهَيْبٍ - عَنْ أ نس أن لني 5د 
زی تاا ياء تفيل ِن زس فم بي الله یلا َقال: للم اٹم من أ حب 
الاس إِلَىَ» الله اَم ِنْ اٌحَبّ الاس إِلَىّ». بَمٰني: الأنصا. 

)۴٥۰۸(-۹٤‏ دتا محمد بن پا انی ان ار خا شر قال ابن المكنّى: 
كتا ُحمَد ي قي حَدََنَا شب عَنْ هِشَام بْنِ زی سَعِعْتُ أَنْسَ بْنَ مَالكٍ يَقولٌ: جَاءَتِ 
مآ من الأنصَارٍ إِلَى رَسُولٍ اللہ كه - قا - فلا بها رسو اللہ قف وَكَالَ: «وَالَِي تفي 
ده نکم لاحب الاس إِلَىَ». تلات مرا" . 

ا الہ لوي کاله في صرح صَحِيْح مله (17/ 48 :)٠٠١‏ 

قوله: «قَقَامَ َي الل يل یلاہ هو بضم الميم الأولى وإسكان الثانية ویفتح الشاء 


المثلئة وكسرها. كذا روي بالوجهينء وما مشهوران. قال القاضي: جمهور الرواة بالفتح. 
)١(‏ أخرجه البخاري (4001). 


.)٦۹۰٦( أخرجه البخاري‎ )٢( 
.)۳۷۸۵( أخرجه البخاري‎ )٢( 


کا 2 دال وم 1رس 


قال: وصححه بعضهم. قال: ولبعضهم هنا وفي البخاري بالکسر؛ ومعناہ قائمًا منتصبًا. قال: 
وعند بعضهم «مقبلًا». وللبخاري في كتاب النكاح «ممتنا» بتاءِ مثناة فوق ونون من المنة؛ 
أي: متفضلًا عليهم. قال: واختار بعضهم هذا وضبطه بعض المتفقين ممتنًا بكسر التاء 
وتخفيف النون؛ أي: قيامًا طويلًا. بی : والمختار ما قدمناه عن الجمھور.اھ 

قوله: ١‏ فان من ظز . فيه دلیلُ على حضور النساءِ والصبيان للعُْسِ؛ ؛ يَعْنِي: لا 
ُمْتَمْ الصبيان من الحضور ولا يُقَالُ: : إنہم مثلا يُؤْدُون الحضور أو يَتكلّمونَ أو یَْبنُونَ بل 
لهم أن يَخُشروا. 

لکن لو فرص أنه م رد هذاء هل في ذلك مانع؟ 

الجواب: أن الأصلّ الإباحةٌ ولكن لا شك أنه إذا ورّد الأ يكو هذا َد اطمئنانًا 
للإنسانٍ من أن يَقُولَ: إن الأصل الإباحة. 

2 وقوله: «قام مُمْمنّاه. وأنه ماود من المنٍَّ فيه نظرٌ؛ لأن النبيّ بك لا يَفْعَلُ الفعل 
يم فيه كما قال الله له: : اتش ىك € لللثلد:٦ا‏ . يَعْني: ولا تكون مستكئرًا أو مانا 
على أحدء وإن كان لا شك أن الم لله ورسوله؛ لکن الرسول ول لا يوم وبُظھرٌ للناس أنه 
يَمُنْ عليهم» وقد قال الله تعالى: ابا الَينَ امن لا يلوا مركي الم لادی 4 
3 . لکن الظاهرٌ أنه قام قيامًا بد على نشاط وقوة؛ يَعْنِي: 0 قامَ مباشرةًء وقال هذا 
الکلام لهم" . 

وفي هذا الحدیثِ من جبر خواطر النساء والصبيانٍ ما هو ظاهرٌ. 

وفيه: تواضع النبيّ يك للصغارِ وللنساءِ خلاقًا لمن يتَعَاظَمُ عليهم. 

وأا كتابةٌ البعض عبارة: «ممنوع اصطحاب الأطفال». فإن كانت لسببِ من خوفي على 


)0 قال الحافظ ابن حجر : في فالفتح) (۲۱۸/۹ :)۲٤۹‏ «قوله: :افقام ممتنا» يضم الميم بعدها ميم 
SS‏ : قام قيامًا قويّاء مأخوذ من المُنةِ بضم الميم» وهي 
القوة؛ أ ي: : قام إليهم مسرعًا مشتدًا في ذلك فرحا بهم. 
وقال أبو مروان بن سراج ورجحه القرطبي : أنه من الامتنان؛ لأن من قام له النبي كل وأكرمه بذلك فقد 
امتن عليه بشيء ء لا أعظم منه. . قال: ويؤيده قوله بعد ذلك: «أنتم من أحب الناس إلي»» ونقل ابن بطال 
عن القابسي قال: قوله: «ممتناة؛ يعني : متفضلًا عليهم بذلك؛ فكأنه قال: يمتن عليهم بمحبته). اه 
قلت: وهذا عين ما اعترضه عليه العلامة ابن عثيمين :ء وقوله أوجه وأقرب للصواب. 


0200 E OR 7 پت مین چس‎ a 


ا ر0 رتا 9 
الَا اا 


الأطفالِ من السقوط فی مَسْتّج أو لعب بكهرباء أو نحو ذلك فلا بأس بہذہ العبارق وكذلك 
إذا کان لخوفِ ضرر حادثِ منهم فلا باس. 


BCE 
س 8ه ولا کش‎ 
۱ ۱ م قال الإمَامُ تلم کلہ:‎ 
7 4 ص‎ 
حَدَّلَا محمد بن ای ابن شار جویعاء عَنْ ندر قال ابن المكتَى:‎ )۲٥١۹( ١ 


ممعم م 


حدثنا مد د ْنُ جَعْفَرِ حَدََنا شب نة ن وام ن ره سَعِْتُ انس بن مالك مو : جاءتِ 
ثروي الأنصار إلى ر سول الل يكل قال - Ss‏ سول الله ل وََالَ: «وَالَّذِى فى 
دو إِنَكُمْ لأحبٌ الاس إِلَىَّ ». تلات مرا“ 
(. ..) لیو خی بن خیب حلا خاد ن انار ح وَحَدَنَنا ابو کر ب 
شیب وأو كُريْبٍ قالا: :لتا ابن إذریس لاما عَنْ شُعَِة شَعْبَة بهذا الإسنتاد . 
َال الإمَامُ انوي 2 تاه في «شزح صَحِبْح میم (15/ :)1٠٠١‏ 
قوله: «جَاءَتٍِ اما 5 إِلَى ر شولِ اللو يكل سا بها“ هذه المرأة إما محرم له کام سلیم 
وأختها. وإما المراد بالخلوة: أنها سألته سؤالًا خفيا بحضرة ناس» ولم يكن خلوة مطلقة 
وهي الخلوة المنهي عنها.اه 
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کے 


ِي 


ح8080-ے> 


دہ سس 
)۰۰(-۸٦‏ عَدَلتا محمد بن المكَنَى ومد بن شار - وَاللَفْظُ لان المُتَى - قَالا: 


کا کے e‏ ولل عة و 


َدََنانحمد ن جَعفر ابراه يف ممعت ماده بُحَدْتُ عَنْ نس بن مَك أن درسو الله 
يلد َال: «إن الأنصَارٌ كَرشِي ويي ءل الاس سیکٹرونَ يقلو افوا ین محییهم 


واعفُوا عَنْ مسبت 3 ۷ 
َال الإمَام التوَوي ناث في اشزح صَحِبْح میم (13/ ۱۰۱۰۰ (N‏ 
قوله ة: «الأنصَارَ كرشي وَعَيْبتي؛. قال العلماء: معناه جماعتي وخاصتي, الذین أثق 


ہمہ وأعتمدهم في أموري. قال الخطابي: ضرب مثلا بالكرش؛ لأنه مستقر غذاء الحيوان 


.)٥۲۳٤( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۳۴۸۰۱( أخرجه البخاري‎ )۲( 


سوہ ہہس تی سپ و و 
جو سے رت عتم أهل بره رخفي جوا 
قوله كِ: إن الس يترون وبَِلُونَ؛ أي : ويقل الأنصارء وهذا من المعجزات. 
قرله يكة: افوا مِنْ ينهم وَاعْقُوا عَنْ مسيم وني بعض الأصول اعن 
سیئتھم٤ء‏ والمراد بذلك: فيما سوى الحدود. اه 


ASTE 
7 ر‎ 
ثم قال الإمَام النووي كانه‎ 

)٤٤(‏ باب في خیر ذورالانصا ربش 
E‏ و رماي 
ثم قال الإمام مسلم 2 جج 
۷-(۰۱) خد حَدَنَا محمد بن الْمُنَى وَابْنُ بسار - وَاللّْظُ لان الى - ا 9ك 
ير و عم 


کے سے و 2 


مد بن جَفٍ دتتا ا ُب سوت ادت من اس ن تال عن آي 6 
قال رسو اللہ كل مر دور الأنصار بو الجا ّم بر عبد اهَل كم و E‏ 


۳ 


ارچ تم و ساعد زفي کل ثور للتار یڑ فقال سَمْدٌ: 093222اهە0ہ+ھ 


قذ قصل عَلَْنا . فَقِيلَ: كد َضَلكُمْ علَى کے '"'. 

(...) حل مح بی مکی کنا أو اوت حلا شمف عَنْ اد سنت أننا 
يُحَدّتُ عَنْ أبي أُسيْدِ الأنصَارِيٌ ‏ عَنِ ال يل نَحْوَه . 

)٠ .(‏ لکت یوان ُن ع الث بن فی ح وَعَدا یف ذا عبد المریں 
يَغني: ابن محمد ح وَحَدَكنا ابن الى وَابْنُ ن بي عُمَرَ َالا: حَدَتتًا عبد الما التق لم 
عَنْ يح بْنِ سوب سی عن ايء نالب يذل باذك في اوي قول سنو . 

۸-(...) دتا كد محمد بن ڳاو وعد بن مهْرَانَ الرازي - وَاللّفْظُ لانن عَبَاٍ - عَدَنتا 


م ےئ ۰ 


- وهو ابن إساعيل - عن عَبِْ الحم بن مب ڪن برام بر مح بن طح قال: 
سوت با اسب حَطيبا عند ان حن َقلَ: قال رس ول اللہ كله «خير ڈور ر الأنصَارِ دار بني 


اباي دار بتي عبد الأْهَلِ ودار بتي الْحَارِثِ بن خُر ودار بي سَاعِدَة). الله لو 
كنت مُؤيرا ها أَحَدًا ارت بها عَشِيرَتي . 


(۱) أخرجه البخاري (۳۷۸۹)۔ 


۹-...) حدکتا یی بن بے ہجرد جيرا امير بن عد الحم عن أي 
لک :هد و سل ذا سيد لس ریھڈ مل لل ةلل «خَيْر دور 
الأنصَار بو الجا م ب و ب الاغټل بو اْحَاِث بن حرج م بو ساد وي كل 
ڈور الأنصَارٍ حر ال ابو سَلَعَة: قل بو أسبي: : قم آنا علَى رَسول الله ف َو كنت گاذبا 


ولاه روي 


بت وي بتي سساو وع َلك سعد بن د فوجَدَ في فيو وَقال: جو ات 
لأذتع سوا لي جتاري آفي رمتو الله قر . َكَل ِن جيه سل قَقال: َتلْمَبُ لذ 
سول اللہ 6 وَرَمسُولٌ الله ل أَعْلّم؟ اويس حَسْبْكَ أن تَكُونَ رابع ريع ؟ . َرَج 
وَقَالَ: :سول ألم ور ر بجر فحل عَنْهُ. 
(. ال ہر کو قر 
بن اي کییں خد ني أ سن أن ب سے اناري حَدك له سی رول اللہ پک ہک 


سپ مج 


َير الأنصَار أو عير دور الأنصَاره جو چو رس وس 
عَبَادَةٌ لته . 
هذا الحدیث مثل قوله تعالى: لا ر کری سكا نَم قل الت وَل أ يك عَم 


دة یناز أَنققوأيِنْ بعد وق أ الفتيش.. ]. ثم قال: فا ولا و َعَدَ اه لی 4. نبعد أن فاضل 
ابي يلي بين دور الأنصارٍ قال: 078008090 خَيْرٌّه. وذلك لثلا يَحْصّلَ بهذو 
المفاضلة تة تقض للمفضولِ وإعجابٌ للفاضل. 
ےواج ہے 
نَم قال ارمام نشل 25 أثه: 


0010-1 حلي عدر َد وعد بن مد :دكا قوب - وهو ل 
إِترامیم بن سعد - حَدَّنَا آي عَنْ صَالِحه عَن ان شهَابٍ قَال: قال ابو سَلَمَة وَعْبَيْدُ الله بن 


عب الله ن ع ن قشعو متهم جا رر فو: ا ول اللہ ا َو في تس عَظیم 
بن لمُسلِمِين: حم ب 2 كبر ور الأنصَارِه. قَالُوا: َعَم ا رَو الله ر سول الله پا 
انو مب الأشهّل». َالوا: ثم یع مر من یا ول ال قَال: رہ قَالُوا: نيار سول 
اللّہ؟ قَالَ: رر کارت بي زج . الوا تم : کم مَنْ يا رس ول اللَّ؟ قَال: ا بو سَاعِدة؛. 
قَالُوا؟ تم مَنْ نْ يَا رول الله؟ قَالّ: في كلو شار ره . فَقَامَ معد بن عُبَادة مُغْضَبا 


د کا 


ققال: اع از ال جب نکی زول لل و ارم ار کلام رول اللہ يك فَقَال لَه 


کاب لادم 
جال من َو سس اسیا در ما بر لو ری تر 


فَمَنْ ترك فلم يْسَمْ أكثرٌ یئن مسَمّى فَانتهَى سڈ بن عُبَاَةَعَنْ کلام رو اللہ ة. 
تكس 


)باب فى خفن من مُخبَة الأَنْسَارِڑٹا. 
رسفم 


ےس ہے e‏ وہ ۔ 


)١618(-0‏ حدثنا ز ضر بن علي اْجهُضمِي ومد بن الم وان ا جما عنٍ 


مه ھ ام َو 


سه مم ےھ 


ابْنِ عَرْعَرَةَ - واللفظ لِلْجَهضَيِيٌ - حَدكي ئد بن رعو دنا شنب عَن پوس بن 

ببب عن ابت الب مَْ آنس بن مالك قَالَ: حرجت مم جير بن عبد الله جلي في 

سره كان دمي فَقلْتُ له : لا فعل . فَقَال : انی قد أت الأنصار ضع ول اللو 

ہاو ھت . اد ابن المُتى وَابْنُ بسار في حَدِيثِه): وَكَانَ 
جَريرٌ رين انس . وَقَالَ ابی بَشَار: سن مِنْأنْس . 
حےچوو ہے 


)٤‏ باب دُعَاء النَّبِيَ كله لِففَار وَأَسْلَۃَ. 
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000 اثه: 
)۲۰۹٢(-۲‏ حت تا هداب ی َال حَدَّنََا سلبان بن الْمُغِيرَة دتا حَمَيدُ بن 
هال عَنْ عَبْدِ الله بن الصّاوِتٍ قَا ال: قال أَبُو در: قال رَسول اللہ : «غِمَار عَنَر الله اء 
وَأَسْلَمُ سَالَمَها الله 

۳-۔3(. .) دلا يد اله بن حمر القواریري وح بن الى واب شار جیا ن 
ابن مَهُدِيٌ قال: َال ابن المقٌی: : حي َد الرّحْمنِ بن مهي دتا د شنب ن بي عِمْرانَ 
الْجَونَيٌ ڪن َب اله ن الصَاِتِء عَنْ اي َر قال: ال لي ر سول اللہ يكلق: «انتِ فَوْمَكَ 
:ِن سوک اللہ كف قَال: :سم سالا لله مار َف الله لَهه. 

)...١‏ حَدَكناهُ محمد بْنْ الثکّی وَابْنُ بار قالا: حَدَنا أبُو داوف حَدَثَنَا سُمْبةٌ في هَذًا 


الإممْتادٍ 3 


5 0 0 0 رر 
اتا لئاز 


4-(1010) عَدَکتَا محمد بْنُ الْمكنَى وَابْنُ بار وَسُوَيْد بن سيد ابن ي مر مر 
كَالوا: حَدنت عبد اوعاب الَقَفِيْء سے ہم کت 
ماد حتت أبي. ح وَحَدَا حم بن ىه حدتا عَبْدُ الَحْمَن ن َي قَالا: خد 
لاض لدي بيب کن آي څا ح اخلتي ل ا في علق بت على 
زاء ڪن أي النَاِ ن الأخرّجء عن بي هرر پمیر ہی عدا َع 
بدح ولا محمد بن عد الله َر وعد ن ميل َنْ ابي عاص لاء ڪن 
س ‏ 0 ت٦‏ یت ا 
7ھ “7 

E‏ مھ 


يليل )۴٥٢٢(-‏ وَحَدئِي حُسَيْنُ بن خُر حلت القضل بن مُوسى, عَنْ خیم بن 
رال عَن ایی عَن بي هُرَيْرة؛ أن رسو اللہ ف قال: ألم سَالَمَهَا الل وَفِتَار َر الله 
لاء آتا ني تم أا ون الها ل6 
م -(۲۵۱۷) حلي أب الطَاِي حَدتَتا ابن ُب عَن الي عَنْ درا بن أبي 
أنس» عَنْ عَنظَلة ن عَلِيٌ» عَنْ خُفَاف بن بء ماري قال: قال ر ول اللہ ل في ضا 
لم الْعَنْ تي | لِحْيَانَ وَرِعْلَا وَذّكْوَانَ وَعُصَكَةَ عَصَوًا الله وَرَسُوله غِمّارُ خََرَ الله لاء 
وَأسْلَمُ سَالَمَهَا الله 
GG‏ 
يختى: أ بنا َال الَحَرُونَ : حَدَكنَا إسْ)عِيلٌ ب ن جني حن بد اللہ ئن وار آل سمح ام 
ممَرَبَقُوث: قال رس ول اللہ : قار َر اله لها ملم اها الل وَعُصَيٌ ص الله 


ل وبر نه 
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(...) خدٹتا ابْنُ المت حَدتتا عبد کا حَلَکتا بيد الله ۾ ح وَحَلَتََا عَمْرُو بْنُ 


۔ سوظ وھ 


سواد أخْبرنا ابن وَهْبء أَخبَرني نام اح وَحَدَلنِي 2 بن خرب وَالْحَلوَانِی وعبد بن 


)١(‏ أخرجه البخاري )٠٠١7(‏ من حديث أبي هريرة لہ 
)٢(‏ أخرجه البخاري .)1١١5(‏ 
() أخرجه البخاري (0611. 


وتاب ٹئار کرس 


تی ن َُوب بن راویم بن تلیہ حلا آي عَنْ صالہح کُم ن انی کن اہن مر 
عَنِ التي پل ٠‏ وله وَفِي حر يثِ صَالِح وَأَََة ة؛ أ رسو الله ول قا َك علَى ار . 


JG 


). .)راض جع بز اھر تک أ وة یي لا حبذ عن 


يَحْبَىء حَدئنِي ابو سَلْمَة حَدَّئني ابن عُمَرَ قَالَ: ممعت رَسُولٌ اللہ يل قول . مِنْل حَدِيثِ ديب 
مَوْلَاء عَن ابن عَمَرَ 
ووو 


))٤(‏ باب من َصَائلٍ فَأ َم وْهِيئَةوََشْجع وميه وَتَمِي م ؤس وَطَيْن. 
قٍِ ثم قال الإمَام مُلْم تتزلتة: 


Ja سی‎ 


۸-(۹) حَدَّئني َير ن خرب حَدَّئَنا یڈ - وَهُوَ ابن مَارُون - ابرا بو 
مالك الأشجَعِي» ن ُوسی بن طح ن ابي ايوب اّ: قال ر سول الل لة: «الأنصَارٌ 


e 5 e 


ومزيتة وجهينة وَغِفَارٌ وَأَضْجَعْ و وَمَنْ کان مِنْ بي عَيْدِ الله ۾ مَوَالِيّ دون الاس والله له وَرَسُولة 
مولام ادق 

. و ۰۳ء‎ ۹٦٤ 

قوله پل الأنصَارٌ مر وَجُهيْة وَطِفَارُ و وَأشْجَعٌ وَمَنْ کان مِنْ تي عَبْدِ الله + مَوالي 
دون الس وال وَوَسُولهُ مَوْلاهُم»؛ أي: وليهم والمتكفل بهم وبمصالحهم» وهم مواليه؛ 
أي: ناصروه والمختصون به. قال القاضي: المراد ببني عبد الله هنا: بنو عبد العزى عن غطفان 
سماهم النبي َة بني عبد اللہ فسمتهم العرب: بني محولة؛ لتحويل اسم أبيهم.اه 

حج888ہے 


ت قال امام مم کا كانه : 


ہہ 7 0 امه 


۹-۔( ۰ حا ئ م عب لله بن مب دتتا آي حلا فان عَنْ سند 
ن راهيم عن قد لمن ٿن هزر الأضرجء عن آپي مير قال: کال رَسُولُ اللہ كلق 


و گ۶ھھ 


وو ري ی 1 ج7 80 
«قريش والانصار ومرن هبه ألم وَمناز ر وَأشْبَعٌ مالي لبس لَهُمْ مَولَى دُونَ الله 
ورم سمُوله!''۔. 


.)۴۵۰٣( أخرجه البخاري‎ )١( 


د WSIS‏ 
الا شی تا 2 
ہک لم“ 


9 ..) حدثنا عد يد الله ن مُا عَلَتا اي حَدکتا شب عَنْ سند بی اجيم هذا 
الإستاد ۔ بر في لبت قا سند في فض افم َم . 


وک یھ رر 0-04 


)۲١۲۱(-۰‏ حدیتا کد بن المٹتی ود بن شار قال ابن الى : حدکتا مد بُنُ 
جَمْقرِ حلا شب عن سن بن راهيم قَال: سَممْتٗ آبا سلَمَة يُحَدتُ عَنْ بي هُرَيرَ عَن 


و و ر يت : و e‏ 


لبي يكذ أله َلَ: : ملم وفِفَارُ وَمريَة وَمَنْ كان ِنْ جُهَيَة و جهينة خير من بي ويم وي 
عَامِرٍوَالْحَلِمَيْنِ سد وَعَطَفَانَ». 

۱-(...) خلکتا فة بو بن توي حلا اوبره - يغني: لجراي - عَنْ ابي التاق 
ڪن الأخرَج» ڪن أي هري ٤‏ قاک: تال مول اللہ پل اح وحَدَتَتا عَمْرو الاد و وَحَسَنٌ 
الْحْلوانی وَعَبْدُ بن حُمَيْد قال عبد أربي وَل الَحَران: َدنا يَْقُوبُ بن ترام بن 
ص8980 ء من الأغرج قال: قال ابو هُرَيرة: َا رسو الله يكل: «وَالّذِي 
فس محمد بت لَفاوََسُم ميته ومن کان ِن هي أو قال: جُهيْتة وَمَنْ گان مِنْ مرَيِئة 
حير عند الله يوم الْقِيَامَ من أَسَد وَطّي وَغَطَفَانَه. 

۲-۔(. .) حلي وير ب رب وَيَمُْوبُ ارتي لا: ذلا اویل - منهان: 
اني عليه - عَذلتا يوب عَنْ حي عَنْ ابي هريره قَالَ: قال سو اللہ قل: «لأسلمُ وَغِفَارُ 
َء من روسك از لَه ين جب مرب خير ند الله - قال: حه قال - يو 
امن سوقان وََرَارِدَوَیم). 

010177-19 عَدا ابو بک بن آي َي س دتا در عَنْ سبح وَعَدکا مح 


EH 


بن المئنى وان شار قَالا: حَدَکتا خمد 


مھ e‏ و 


بن جنر حَلکتا سمب عَنْ محمد بن ابي يموب 
معت َد اَن ب ابي بكر بُحَدّثُ عن اي أ الع ن حایس جَاء إلى َسُول الله 
ك قَقَالَ: إن َاتِمكَ سراق الحجيج مِنْ أَسلَم وَعِقَارَ وَمْرَبََ وخ مھت - محمد الّذِي 
شك - فقال ر سول الله :أت إن كان الم از مين رایت خهاية - کا 
ِن بتي تويم وني عار وَس وَطَطفَنَأَحَابُواوَخَيِوُوا؟». قَالَ: نَمَمْ . قال: دَوَالَِي فيي 
د یلم وي في حَدِبتٍ اټن أبي ہم شس 00 

(...) حَدَّئنِي هَارُونٌ بن عَئِدِ اللّى حَدَنتا عَبْدٌ الصَّمَّدِ حَدکتا شعي > حَدلني سيد بني 


.)۳٥۱٣( أخرجه البخاري‎ )١( 


يكاب تھا 


e 7 7 7 9‏ ےے 72 
تَويم محمد بْنُ 0 عَيْدِ الله ؛ ِن آي يَْقُوبَ لصي بهذا الإستاد . مِنْلهُ قَالَ: « ج جهينة» جهينة». ولم یقل: 


00-07 


6 -...) حَدَّثَنانضْرٌ بْنُ لي اْجَهُضَمِي کل ہس ہج عَنْ أبى بش 


س6 


عَنْ عَبْد لرّحمَنٍ بن أبي بره عَنْ ايو عَنْ ر سول اللہ ل قال: «أسلَمُ وَغِفَارُ وَمرَبَة 
روہ دمو 3 


جهن َير ِن بي ويم ومن بتي يللين بتي اسي وَطَطفَانَ». 
(...) خدثتا تد ےت ارون بن بد الله قالا: حَدَلتَا عَبْدُ الصَّمَد. ح وَحَدَتييِ 


: ن سوا قَالا: - حَدکتا شَعْبَةُ ُب ن آي بر بَا الاو . 


یئ سے 


عَمرو التاق حَدَتتا ساب 


ہہ 4 


)...-۵٥‏ حَدََنا ابو بکر بن آيي د سي وَأبُو کیب - واللفظ لأبي بكر - قا 

عَنْ ميان عن عبد للك بر شی کو علد وخر ف لی جرف من ل قل 
سول اللہ پاا: ره کان يوسم وق حر ون ي ويم وټ بد لب 

َه عير نض ومد بها صَوْتَهُ فَقالُوا: ا رَسُولَ الله ققد حَابُوا وَحَیرُوا . 
قَال: نهم خَيرٌ دفي اة أي كريب : رايم إن گان هبن ومرَةوَسلَموَِفَارُ؟». 

۱۹٦‏ - 20157 حلي زير بن عَزب: حَدَا مد : بن اناق حَدَلَنا ابو عا عَنْ 
مير عَنْ مَایر عَنْ عَدِيّ بْنِ حایم قَالَ: ْب عُمَرَ ن الطاب فَقَالَ لي: إن أو صو 
قت وجه ٹول الله و وجو آضحایہ صَدَقَُ كي نت بها إلى ر مول اللہ لا 

َال الما التووي کتلثہ في اشَرْح صَحِبْح ملم؛ :)۱۱٤/۱١(‏ 

قوله: :َو صَدَفَِ بت وَجْهَ رَسُولٍ الل يۇ وجو أَضْحَابه صد ة طَيّي»؛ أي: 
سرتہم وأفرحتهم وطیئ بالهمزة على المشهور» وحكي تركه» وسبق بيانه. والملاحم معارك 
القتال والتحامه.اه 

OBC 


ا 


ثم قال الإمام شيم كتلتة: 
۷-) خدکنا یی بن بے خی ابرا ورهب عبد لحن عن أي الوا 
َنِ الأضرج؛ عَنْ يي هُريرَة قال: : قَيْمَ م طقال احا ب قالو: يا ر سول الل إن دوسا قد 


o 


كرت وَآبَتْ» فَادعٌ الله عليْهَا . فقيل: مَلَكَتْ دوس فَقال: ا ء اهل دوسا وَانْتِ نت يھما''. 


.)۲۹۳۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


فی ا فی شا 


کر 7 
اتا بای 
بر رر یت 


تاقولہ: اقب : مَلَّكَتْ دَوْسُ» ۔ حمل أن الرسول ‏ رقع يديه فظن الاس أنه يدْعُو 
علبھم, وتو أنهم لوا هذا الظن؛ لان الطَّْ بنَ عمرو سال الي أن بذع عليهاء 
وظلرا أن يجمه وأن َو عليهم. 
وفيه: دلي على الدعاء للمشركين بالهدايةء وأما الدعاءٌ لهم بالمغفرة فهذا لا يَجُورُ؛ٍ 
لقول اللہ تعای: ‏ ماکاک لان ولیب ماما ليك وروا لمن رين 4 .١ ١:91‏ وكذلك 
الدعاء بالرحمة وبالجنة وما أشبه ذلك لکن بالهداية لا بأس. 
کی8088کے 


برق وگ 


٤ 2‏ قال الإمام النوَوِيٌ كانه : 


ع2 


)۲٥٢٢(-۸‏ حلا قتي به نستي دتا جر ن مير عن اجار عَنْ آي 
رُرْعَةَ قَال: ا أو مُریرة: لا ارا ُب بتي ويم ين لٿ ينن ِن ول اللہ ف 
سمت رَسُولٌ اللہ کا يَقُول: مز َد أي على الدَجليه. قَال: وَجَاءَتْ صَلَقَهُمٍْ قال 
الي كلة: «هَذْهِ صَدَّقَاتٌ قَوْمَِا» . قال: وَکَانَٹْ سه منم عِنْدَ اة کال رَسُولُ اللہ للة: 
٥‏ َخْیقيمَا ِلها ِن لمعيل 

) .)ودنيو زیر بن زب حَدکتا جَريرٌء هن هر عمن اي وة عن اي هريره 
قال :رال حب تې تم بن اث ونت من ول اللہ پل تھا یه فذکر مِثْلَهُ. 

(...) وحَدَكََا حَاید بن عَم ُمَر اراي عَدَكا ممه بن عَلقمَة لزني إِمَامُ مشج 
اوت حَدثتا اود ن الشَمْيٌ» ۽ عَنْ آبِي هُرَيْرَةَ َالّ: ات صَالِ سيه ِن سول الله 
5 في بتي توي لا َال احم ع وَسَاق حيبت يدا انى َير آله قاَ: دهع أَصَدٌ 
الاس تالا في الَْلاجم؛ . ولم يذْكرِ: الدّجَالٌ. 

ی2880 


(44) باب خيارالتاس. ‏ 


قال الما ملم علنہ: 
رکم وھ رهس ٤‏ ہے وه مه ا الم رہ 
۲-۹) حَدنَِي حَزمَلة ن يَحتى حبرا اب وَهْبٍ أخيَرَنِي يُونْس عن ابن 


.)۲٥٢١٢( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


شهاب» حَدّكني سَعِيدُ بن الْتْسَیبٍ ناس مرب رَس الله قال: «تَجِدُونَ الاس 
معاون بارهم في الْجَامِلة خِبَارَهُمْ و في الإسشلام إِذا َقَهُواء وََحِدُونَ مِنْ حر الاس في 
هدا الأمر اَم هع ل وبل تی د جو ون ورا الس لوجم لوي بای مزلا 
بوجو ولاو بوجو" 

2 جو لو رط مھ ملسا 
دكا قبن مييه حَذکا ربن بد الحم e‏ 


عَنْ اي هی قال: َال رسو ل اللہ كله «تَجِدُونَ الاس مَعَاونَ٤.‏ ر بث الزهري غَيْرَ 
أ في حَدِيثِ ِیثِ أبِي رة وَالأشرج: چو ین كثر اندر فی ذا الأو شف 4 کرو 
حَنَى يَقَمَ فيد" 


ذو الوجهين هو الذي يأتي هؤلاء بوجه وهؤلاء بوجه» كما يفعل المنافقون: 8 وَإدَا لَقُوأ 
لين اشوا ْو امنا کا لوا إل لییو لمكم کنا کن بزو )€ (انقذ:؛١].‏ وهذا 
يوجد في كثير من الناس -والعياذ بالله- وهو شعبة من النفاق» تجده يأتي إليك يتملق ويثني 
عليك وربما يغلو في ذلك الثناء » ولكنه إذا كان من ورائك عقرك وذمك وشتمك وذكر 
فيك ما ليس فيك » فهذا -والعياذ باللہ- كما قال النبي كل «تَحِدُونَ سر الاس ذا الوَجْھِ ين 
ياي هَولاءِ بوج وَهَولاءِ يوجو» وهذا من كبائر الذنوب؛ لأن النبي ية وصف فاعله باه 
شر الناس » والواجب على الإنسان أن يكون صريحاء لا يقول إلا ما في قلبه؛ فإن کان خيرًا 
حُمد عليه وإن كان سوى ذلك وجه إلى الخير؛ أما كونه يأتي هؤلاء بوجه وهؤلاء بوج 
سواء كان فيما يتعلق بعبادته يظهر أنه عابد مؤمن تقي وهو بالعكس ء أو فيما يتعلق بمعاملته 
ماف ر اسم له را عليه يندخ قم ]ذا عات عط عدر ا ی 
ومن صفات ذي الوجهين -أيضًا- ما ورد في قوله تعالى: ‏ يمون مِنَ الس ولا 
َنتَحطُونَ لَه وهو مَعَهُم إِذ بیو کا لا بی بن لول وده یکا تحار جيم ©4 
[الككلائه .]١ ١‏ ا ترقت ف سقرم يضرت اق اض 20۷ بر لون لانن ما 
لیس في قلوہہمء فإذا صاروا في الوحدة واجتمعوا في اللیل أظهروا ما في نفوسهم - والعياذ 
بالله - الذي كانوا أخفوه عن الناس من قبلء فيقول اللہ لٰ: ٭ يحم مِنّ الاس و 


.)۳۳۸۳ ۳۳٣٣( أخرجه البخاري‎ )١( 


انان ا 
فوم اللہ وَهوَمَعَهُمْ إذ یو ما لا می یو القَول د لَه یکا يمْمَنُونَ غُیطا 40 ۰ 
E‏ چرچ ود 
اللہ فلا يستحي منه ولا يخجل والعياذ بالله ء وهذا یدخل في الآية الكريمة. وأما من 
وا ريدم وتاب فاه لا يخرز له أن بدت الناسن يما فمل تاور و دگل 
اي تُعَاقي إلا المُجَاهِرِينَ؛'''. والمجاهر هو الذي إذا فعل المعصية حدث بهاء فالواجب 
على الإنسان أن يكون صريحًاء ظاهره کباطنه » وهو إذا كان صريحًا إن كان على خير ثبته 
أهل الخیر عليه واستمرء وإن کان على خلاف ذلك بينوا له ما هو عليه من الشر حتی يرتدع 
» نسأل اللہ تعالى أن يجعل بواطننا خيرًا من ظواهرنا وأن يوفقنا وإياكم إلى ما يحب ويرضى » 
إنه على كل شيء قدير. 

ی8008 کے 
َال الإمَامُ الَوِيٌ تكنلته: 
)٤٤(‏ باب من قصَائِلٍ ناء فُرَيْش. 


قال الإتام شيم وتلنة: 

-(1977) خَذَکا ابْنُ آبي عَم حَدَتَنَا سيان ن ڪين عَنْ ابي الوا عَنِ 
الأغرّجء عَنْ بي م هريره وَعَنِ 5 ُرَيْرَةَقَالَ: َا سو اللہ للة: 
راء َك الإيل - قال أَحَدّم : صَالِحٌ نْسَاءِ قر یش . وال الآخَرٌ: سا کرش - اسنہ 
عَلَى تتم في مرو َعَم ىج في دات وا 2 

(...) حَدَّكنَا عَمْوّو النَاقَ حلا بان عن اي ْنَا عَنِ الأغرج؛ عَنْ ن أبي هَرَيْرَة 
لم پو الي ف ابن اوس عن ايه يبه ل کا ۔ بول بر آنه قَالَ: «َرْعَهُ عَلَى 
لڍ في صِفرو؛. وَلَمَْقل: ١‏ قم . 

۱ؤ۶-. ..) عق رمل بن خی بک ابن وب أَخبرنِي پوش ھن ابن 
هاب حلي وڈ ن الشسيّب؛ أن آبا هر ّ: سَوعْث رملول اللہ يل يَقُول: اِیْسَاءُ 


فرش ںٍ يرسا ركن الإيل اناه عَلَى عَلَى طِفْلٍ وَأَرْعَاهُ عَلَى رَّوْج في ذَاتٍ برو قَال: بَقُول أَبُو 


(١)أخرجه‏ البخاري (۹٦٦٦۱)ء‏ ومسلم (۲۹۹۰). 
(")أخرجه البخاري .)٢۰۸۲(‏ 


هرَيْرَة: 1101 

0 .)دي مد بن را عبد بن ميد ال بد خب َا بنرا دا 
الاق أخْيرنَا معْمَرٌ ءَ ن المي عن ان اميه و تس رت 
ائ نت بي طالب قلت از رَسُولَ الله إني قد يرت وَل مال . فقا رسکی اللہ پل 
یر ناء ».م کر ونل ديت پوس یر آل قال: «أختاة على ولي في صِفروہ. 

مہ .) عَلقيي محمد بی راع وَعبْدُ بن می كال ابن رافع: حَدَکتا وَقَال عَبْدٌ: 
بابد لوق اَم مغر لبن عاس عن اي عن يي زر اح وَعَدَكَ مر 

عن هيم بن م عَن أبي هم ُرَيْرَةَقالَ: قا مول اللہ هة «حَرُ نسَاءِ رَكِبْنَ الإبل صالخ 
کا نش أخاة على ولف ترو رعا د في نات د 

(...) عَدَلي مد بن عفان ښن عکیم الأؤي» دا خَايد - يَعْني: ابن کل - 
تي ميان - وَهُوَ ابن بال - حَدَّئنِي سمل عَنْ أبيى عَنْ بي هرر عَنِ الي کل . 

ل حَدِیثِ م مر هَذَا سَوَاء . 

هذا ناڈ عل نساء ريشي من الي ف وهو يدل عل أن جنس النساء من قريشي خية 
من النساء من غيره؛ لکن لال على تفضيل کل فرو من نساء قريشيء على کل فرو من نسار 
غیرہ؛ لأن هناك فرق بین تفضیلِ الجنس على الجنس» » والفردٍ على الفرد. 

فنحن مثلا نَقُولُ: التابعون خيرٌ من تابع التابعين. فهل يرم أن يَكُنَ كل فرو من 
التابعين خيرًا من کل فر من تابعيهم؟ 

الجوابٌ: لاہ لأنه في تابع التابعین من هو خميرٌ من كثير من التابعين. 

وكذلك نقول: : الرجالُ افص من النساءء فھل يَلَْمُ أن يَكُونَ کل واحدٍ من الرجال 
أَفْضَلُ من کل واحدة من النساء؟ 

الجوابٌ: لا؛ لان هذا تفضيلٌ للجنس على الجنس» » فخيرٌ النساء من القبائل من كانت 
من قريش» ولكن لا یم أن کل واحدةٍ من نساء قريشء کون خيرا من کل واحدةٍ من نساء 
غيرهم. 

ثم بين النبي يكل وجة الخيرية بأنها تَحْنُو على الول وتمْطِفُ عليه وتَرْعَى زوجھا في 
ذاتٍ يده؛ أي: فيما عندّه من ماله وأهله وغير ذلك. 

يماد من هذا: أنه كلّما عرقت القبيلةٌ بحنرٌ نساٹھا على الأولادِ؛ ورعايتهنَ لحقوق 


الین ھا یا 2ھ 
الزوج كان اختیاژهٌ أوْلَى من اختیارِ غيرهنٌ» ولا يَجِبُ على الإنسانِ أن بتار الأفضل 
ولكن هذا عل سبيل الأفضلية» وفيه حديثٌ وهو قوله: يروا لنطَفِكُم فإن العرقّ 
دساسش»6'". وأشار إليه في «الفتح». 

قال الحافظ ابن حجر يدن في (الفتح؛ (۹/ :)۱۲١‏ 

اشتمَلّت الترجمةٌ على ثلا ثلاثة أحكاء وتناو الأول والثاني من حديث الباب واضحٌ؛ وأن 
الذي یڈ التزويج يفي آن ينك إلى قریشي؛ وی سے الح الان 

07 الثالثُ فيُؤْحَدُ منه بطریقِ اللزوم؛ ۽ لان من ثبت أنهن خيرٌ من غیرِمنٌ استحِبٌ 

هن للأولاد وقد ورد في الحکم الثالثِ حديث صريحٌ أخرجه أبن ماجه» وصحححه 
E‏ ةَ مرفوعًا: 9 تبروا کم والكيحُوا الأكفاء؛ وأخريجه أبو نعي 
من حدیثِ عمرٌ أيضًا وني إسناده مقاء ويُقَرّى أحدٌ الإسنادين بالآخر. اه 
88C‏ 


(۵۰) باب وط تَا الله تقال نه 


قل الإمم ل سا 
)۲٥٢۸(-٠٣‏ حي عَجَا جب السار حَدََّنَا عَبْدُ الصَّمَدِ حلا ا - يَغني: ابْنَ 


سَلَمَةٌ - عَنْ ابت عَنْ انس ؛ رسو اللہ ال آڪى بن آي مين وح ټين ابي 


)۲٥٢٢(- °4‏ عدي بو جَنقر محمد بنُ الطب دتتا حفص بن فِیَاثِ حَدّكَنَا 
عَاصِمٌ الأول قَالَ: قبل لأس بن مَالِكِ: بَلَفّكَ أنَّ رَسُولٌ الله كله كَالَ: «لا حِلْفَ في 


رو 


الإسلام» . قال أنْسٌ: د حالف رسو اللہ ا یں فرص والأنصار في ارو ۱ 
٥ػ(‏ 7,. نأي س ومح ہر میڈ خد لنت عد و 
عَنْ عَاصِمٍ انس قال :حالف رول اللہ لن ريش وَالأْصَارٍ في كارو الي اليب دين 


)١(‏ أخرجه الحاكم (۲/٦۱۷)ء‏ وقال: حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه» وابن ماجه (۱۹۱۸)ء والبيهقي 
في «الكبرى؟ (۷/ ۳۳)ء والدارقطني »)١948(‏ وقال الحافظ في «الفتح» :)۱۲٤/۹(‏ (أخرجه أبو تعيم 
من حديث عمر -أيضًا- وفي إسناده مقال» ويقوى أحد الإسنادين بالآخر. وحسنه الشيخ الألباني في 
الصحيحة» (۷٦۱۰))ء‏ وتعليقه على 2السنن؟ بغير قوله: «فإن العرق دساس». 

(7) أخرجه البخاري (1987). 


(٥٦‏ ہج 3و مد ہت نم تیر واو اسان عَنْ 


ریا عن تم بن يرام عن ا عَنْ جير ین ميم قال: كال ر سول اللہ يكلله: دلا 
َف في اناد اا جب کاو في لاوا مرد لنم لاء 
َال الام اتوي تالثة في اشح صَحبٔح مُسلیم؛ /۱٦(‏ ۱۲۲ ۱۲۳): 
ذكر في الباب: المؤاخاة والحلف» وحدیث «لا حلف في الإسلام؛ وحدیث أنس: «آخى 
رسول اللہ ية بين قریش والأنصار في داري بالمدينة» . قال القاضي: قال الطبري: لا يجوز 
الل اليرم» فإن المذكور في الحديث؛ والموارثة به وبالمؤاخاة كله منسوخ لقوله تعال: 
2 وا الْشُعار بَتَسْبع ار عض وقال الحسن: كان التوارث بالحلف» فنسخ بآية 
المواريث. قلت: أما ما يتعلق بالإرث فيستحب فيه المحالفة عند جماهير العلماء وأما 
المؤاخاة في الإسلام والمحالفة على طاعة الله تعالى والتناصر في الدين والتعاون على البر 
والتقوى وإقامة الحق فهذا باق لم ينسخ. وهذا معنى قوله ية في هذه الأحاديث: دوق 
حلفي كَانَ في الْجَاهِلِية لَمْ يده الإمنلام إلا شَِة». وأما قوله يكلة: لف في الإسْلام؛» 
فالمراد به حلف التوارث والحلف على ما منع الشرع منه. والله أعلم.اه 
یوووہے 


7 
7 وھ ھ ہر و 


٢ )۲٥٢ ١(۷‏ کت أ بکر بن اي َة وسا نوعب عبد الله : ن عمر بن 
ا کا 2 ٠ elon‏ م r‏ َه 
بان ل عن حُسَيْنٍ - قال او بکر: حل حُسَيْنُ بن عَلِيٌ الجَعَفِيٌ - عَنْ نجع بن ىء عَنْ 


بد ن آي بر عن ابي بر عن أ . صلا امرب مع ول الله ا م ل َو 
جَلَسْنَا سے ئی تُصلَيْمَعة اء - قال - فُجَلَسنًا رج لین فقل: هما لتم ها هاه . :يا 
سٹو اللو صلا َك اْمَْبَ» م نا قلا خلس حى تُصلَيْمَعَكَ الَا لمِسَاءَ قَالَ: امم از 


ھپ ء ار 


اب . قَال: رفع ع اسه إلى الاي وَكَانَ ١‏ 0 4 زا إلى السَّاءِء فقال: «النجُوم AF‏ 
ما إا ذََبَتِ النجُو 1 م آتی السَماءَ ما توعد وَآنا آم شخاي 2 EE‏ أَصْحَابِي 2 


رل مس 


وعو ضاي م يي وا َب ضح بي اى يي مَايُوعَدُونَه. 


لع 08 حا 
ا اک ہے سے 
0 ايساق اک 
ثم قال الإمَام النووي کلنۂ: 
لن سے ہی هھ کر و سے خر کے 
)۵٥(‏ باب قضل الصّحَابَة ثم الَدِينَ ينُم ثم الَدِينَ لوهم 


نح َال الإمَامُ ملم کتلئہ: 

(۲١۳۲(۸‏ حتت بو عة َير بن خرب وَأَحْمَدُ بن بد عبد بد الي - وَاللَظ مير 
- قَالا: : حَدَلنَا سيان بن عي قال: تی نژو جاڙا يي ڪن آي ستعيد نري عن الي 
ول الّ: اني عَلَى الاس رمان 2 E‏ الم يكم من رای رَسُول الله 
پا ون :ین کم کم ارت نت يكم ن ری ن صَجبَ 

سو الله قلذ؟ فَيَقَولُونَ: تعَمْ 2 يَهْرُو فام منَ النّاسٍ: يقال لَّهُمْ: هَل فيكم مَنْ 
اج سرت وت العم 7ئ 

۹-...) خَدتتي سويد سهد بن خت بن یبد القوي دک آي حا ان رن 
عَنْ اي لزي عَنْ جَابر قال: :عَم بو بد لخي قال: ا رسٹول اللہ : دبا تي عَلَی 
لاس رَمَانْمتُ بهم انت قولونَ: اروا هل دون فک خان أضْحَابٍ التي 
ل فَيُوجَدُ الرَجْل ٠‏ تيفح آم بو م بے مت ابت الي مون تل فيو من رای 
امات بَ التي گی؟ َيُفتح لَهُمْ به 4 ُنِعَتْ البَعْثُ الللِٹ: فَبعَال: انرود َل کرو فم 
کن زی من رای اب لني لم کر فنك ازع ال انظرٌواء هل تَروْنَ يهم 
َحَدَا رای من رای أَحَذا رای أَصْحَابَ الي يل؟ بو جد الرّجْلُ قيقتح لَّهُمْ ہوا 

قال الإمَامُ التَووي تكذلثة في شرح صَحِبْح ممه )۱۲۹/۱۲ ۱۲۷): 

قوله گلا «يغزو فثام من الناس» هو بفاء مكسورة ثم همزة؛ أي: جاعة» وحكى 
القاضي فيه بالياء مخففة بلا همز» ولغة أخرى فتح الفاء حكاها عن الخليل» والمشهور 
الأول. وني هذا الحديث معجزات لرسول الله َء وفضل الصحابة والتابعين وتابعيهم. 


والبعث هنا: الجيش.اه 


(١)أخرجه‏ البخاري (۲۸۹۷). 


سس 0 


مَنصُورء عن ِنَم بن وز عَنْ َب اني عَنْ ب :قر سول الله :دكي 
آئی ل وني َه لذن َوه َه ل اين يلو نهم تيء وم نوق هاف 
وينه وَيَوِينَهُ سهادَهُ» له بذگر: سر ھ ری : م يجي ء فرام 

(١‏ ۔(, ..) دتا غُْانُ و اي َة ناق بن راهيم لحني قال إسنحاق: 
: خرن وکال عنانُ: وی تی م ار مہ سے 


عم ہر 


و ول الل يق أ الس َير قال: : افيه َه اللي کب َع این ون كم 


2 ع وم ندر هاه امم وينه وتَبْدرٌ وينه شَهَادنهُ». قال راهيم : كَانُوا يوتا ر 
غِلَنْ عَنٍِ الْعَهْد وَالشّهَادَاتِ . 


) .) وَحَدَكَنا محمد ن لكر وَائْنُ نُ شار قالا: لتا مح بن قر حَدَلَا نه ح 
عم ع رسي 


وَحَدَئنا حمد بن المکّی وَابْنُ شار الا: دتا عبد الرّحْمَنِ > حَدَلَا سيان اما عن ضور 
پاستاو أي الأخوص وجري تی وینوا وس في خيينه): یل ر سول الل پل . 


ےہ ورو 


۲-(. .)دلي الحسَن بن علي لوان حت أ أزْمر ن سو السا عَن ان 
ڪون عَنْ رايم عن علق عَْ عبد اله َنِ ٣‏ ي کا قال: : عير الاس كني م لين 
171ب م اي لم اد ري في ال في لايم قل: هنم يَتَحَلفْ يِن بَعْدِيِمْ 


سو َ‫ 


حل يق سا أيهم تر وينه وين کهََكَه. 

)۴٥٢٣(-٣‏ حدکني يه يَعقُوبٌ ِن نراه حا ميم عن آي بر ح وَحَدَلي 
باعل بن سام آخبر بر هد کرد بَا ڳو پش عن حب الل ن قي ن بي هري قال: 
فا رَسُولُ انل ٠:‏ 3 آکی رڈ الین اٹ هب لل بر . وال َعَم أَذكرَ 
لِك آم درو کپ وار 


شا عن شخ ع حي کی ف ير حل فر زيب ع کر مر و ع 


ت 
شی 2 


أبي شر بها السا ۔ مله َير أن في حب شنب به کال ابو مُرَیْرة: قلا أي متي أو نكا . 
٤۔-(٥٢٠٢)‏ حا ابو بر بن آبي َيه وميد ِن الى وَابْنُ شار جمِيمًا عَنْ 


كعك ل لك ەو 


نکر قال ابن الْمَتَى: حَدثنا محمد بن ب عش کا شيك تيت اة خاي قله 


.)۲٦٢٢( أخرجه البخاري‎ )١( 


انا مكلا 3 


مم 


قرب یٹ ران ن حصي بدت ٹول اللہ هه :إن حبرم نيه 
م بن فم لين کن کم ال و٠‏ قال مِمْراؤ: لا أَدرِي اقا رَسُول الله 
لله بعد نیہ نه مَوَتَيْنٍ تین أو تكدمة: :0 کون يَعْدَهُمْ كوم يشْهَدُونَ وَلَا يُسْتَشْهَدُونَ وَيَحُونُونَ ولا 
يمون وَبنُْونَ و لابوفون َيَظهَرٌ هم السمَن»". 

(. ای مین مو سی ہ دہ تو عد الحم ان بن بشرٍ 
ابی حلا ھر ج حي شی دک كبا هم عن ف ا 
في دِيم قال: لا أذري اکر َم رن يأو لا . وَفِي حَدِيثٍ 0 يث شبَابَة قال: سَمِعْت 
ھی ھی ھا سد شر وو ٠‏ وَفي 
دِيثْ خی وساب ينذْرُونَ وَلَايَفُونَ». . وفِي حَدِيتِ یثٍ بهز: : وقوه . کیا قال ابن جعفر 

٥۔3(‏ ..) وحَدَكا ف بن یبد محئ بن عبد اليك الأموي کالا: حا او 
وان ة. ح وَحَدَنَناتحمدُ بن انی ابن شار قَالا: حَدَتتا مان ِشَابٍ حَدَتَنا اي لا 
ناه ڪن رار بن أؤى» عَنْ ران بن حصن ڪن الي كل هنا الْحَدِيثِ: احير 
هو الأکز القرنُ ال لذبن ُت فون اين همه . راد في حَدِیثِ أبِي عَوَانَة: قَالَ: وَالله 
مم آذکر الت آم لا ۔ پول حَدِ دید يث ردم عَنْ عِمْرَانَوَرَادَ في حَدِیثِ هسام عَنْ تاه 

«ويَحْلِفُونَ وَكَايُسْتَحْلَفُونَ». 

15-(1085) حَدَثنا أبُو بکر بن آي سي سي وجا بن علو - الفط لأبِي بر - 
قالا: حَدّنا حسَينَ کہ سے عن ن َة من الذي عَنْ َب الله اهي هَن 
عَايْشَةَ قَالتْ: سال لبي ل أ الس حي قال: «العَرِنٌ ُ الّذِي آنا فی ُمَ الاني تم 
الَالتْ. 

هذا الحديثٌ حدْتُ فيه الرسول 861 عن + خير القرون في هذه الأمق ويَقُولٌ: 
«خيركم قزني» ثم الذین لوهم إلى آخره؛ وإذا كان رن خی هذه الأمة فهو خير اناس 
ہد سام نو ہہ یل ہیس کم خیرات خَيْرَ تو امت 
لاس ا:١‏ ]. وقرلہ؛ يعني: الاک الاين يَلُونّهم: التابعين» ثم الذين يلونّهم: 
تابعوا التابعينٌ» وهذه القرون الثلائةً تسى عند العلماء: القرون الثلاثةً المفضلةً. وهم خيرٌ 


.)۲٦۶٢۹( أخرجه البخاري‎ )١( 


يكاب قياس 


م ہو سوج جو وت 
ومومو اد E‏ الصحابة 
فلا أحد يُساويهم» أو یتَقَدُم عليهم في الخيرية؛ لأہم يمتازونَ بشيء لا یُشارِگھم فيه أحدٌ 
وهو صحبة النيئٌ يك لان هذه الصحبةً لا تحْصُل لأحدٍ سواهم. 

ثم ذگر الرسولٌ 13 بعد هذه القرون الثلاثة: قومًا يَشْهِدُونَ ولا يُسْتَشْهِدُونَ؛ 
يعني: : يوون الشهادة لکن لا يستشهدونَ لعدم الثقة بهم فهم خونةٌ لا يستشهدهم الناس» 
لکن هم يَشْهِدونَ هذه الواحدة» والثاني: دیخُونُونَ ولا يؤتّمَنونَ» ذا اثثّمنوا على شيءِ 
خانوا -والعيادٌ باللہ- سواءٌ كان هذا الشىءٌ مالاء أو كلامّاء أو أمورًا سريةً. 


حےوووے 
ا الإمام الَوَوِيّ كخلث: 
)۱٥(‏ باب قَوْلِهِ کیا : (کا أتي مائة مَنَة وَعَلَى الآزض تَفْسٌ مَنْمُوسَة الْيَوْمَ). 
قا امام مُسْلِمٌ تتتلثة 


PFP لعل و‎ a 


)۲۰٢۷(- ۲۷‏ تتا محمد بن افع عبد بن حم ال مح بن َافع: دنا وال 
عبد کا عبد لاه أ نا غر عن الي آخجرني الب مب الله وو کر بن 
سْلَيَانَ؛ أنّ عبْدَ الله بْنَّ عُمَرَ قَال: صَلَى پتا ر سول اللہ دات لَب صلا لاء في آجر 
حَيَاَه لع سَلّمَ ام كَقَالَ: رایت یتم َو إن عَلی راس ال كينها لاقي ُو 
عَلَى ظَهْرٍ الأزض أَحَدٌ». قال ابْنُ عْمَرَ ُمرّ: مول الس في مقالة رسو اللو كه يلك في 
يلون ِن مو الأحاویثِ عَنْ ا ۶۶ 3 لا ينق ڪن ہُو الوم 
عَلَى ظَهْرٍ لض عد بريد َك أن نكر يك افر“ 

0 0 رَأَيتَكُمْ»؛ يَعنِي: بوني مَاذا حَصَل؟ ثُم بين هذا فَقَالَ: «إنَّ راس 

3 ی كن هو لى عه الازضي أحذه. 
5 قال قائل: :لقد تقو قق بعش الصبحاية إلى ما تعد س ماق 
َيْقَالُ: لا مُعارَضَة؛ پان الرشول تَكَلَم م هتا في آخر حَمَاتَه والتَاریخ بدا من الهجرة؛ 


مائة ص 


.)١15( البخاري‎ هجرخأ)١,‎ 


انا ایک ار 
يَعْنِي: قبل مَوتِه بعر سَنواتٍء فالمراڈ: أنه بعد مائة واْتتي عَشرَةً سَنَة لا يُمْكِنُ أن يَبْقَى 
خد لان الئّيّ ل بر دَلِكَ. ۱ 

وفي هذا العُموم یل عَلى أنَّ الحَضِرَ لیس بَاقیًا؛ خلاًا لن ظٌآله باقیء فالصّوابٌ أنه 
-كما مر- مات في أيّامِه كما مَاتَ غيره. 

وَفيه أَيِضًا: دَليلٌ على التَوقفٍ فی حَدیثِ الجَسَّاسَةٍ ہے وو مہ 5 
عَلى ما فيه ِن بَعْضٍ النَّيءِ مین الاضطراب في حَدیثِ قَاطمة بنتٍ قيس فان صح حَدٍ 
الجَسَّاسَةٍ فإنَّه لا مُعَارَضَة؛ إذ إنه يُمْكِنُ أن يُقَالَ: هذا عَامٌ وحَدِيتٌ الجَسَّاسَة اصٌ. 

قال ابن حجر كتقافة#ة في دالفتح؛ (۲۱۱/۱): 

زه قوله: «أرايتكم». هو بح الم لأنّها ضَمِيرٌ الْمُخَّاطبٍء والكّافٌ ضَمِيرٌ نَانِ لا 
مَحل لها ین الإعِراب وَالهَمْرَةٌ الأولى للاسْيِفْهَام والرؤيةٌ می اليلم أو البَصَرِاه 

ثم قال کلثه في «الفتح) (۱/ ۲۱۲): 

قَولّه: «لا يَبْقَى ممن هو عَل ظَهْرٍ الأرّض»؛ أي: الآنَّ مَوجودًا «أحدٌ» إِذ داك وقذ ثبت 
مد دير عند المصنف ين روابة شعيب» عن اوري كما سأي في الصَّلاقٍ مع بقية 
الکلام عَلَيه 

َل ان بَطَّالِ: إنّما راد رَسول اللو يل أنَّ هذه المدّةٌ تَخْتَرِمُ الجيل الذي ہُم قله 
قوعَظهم بقضر أَعْمَارِهم: وَأَعْلَمَهم أنَّ أغمارهم لیْمَت قأغمار من تَقَدّم ین الأئم 
يَجْتھدُوا في العبّادةٍ. 

وقال التووي: E E‏ مواد و ل 
أكثرٌ ین مان سنق سَواء َل حُمرُه قبل كلك آم لاء ولس فيه تفي حَياة اح بود بعد لك 
الليلة مَائةً سَنة سَنة. الله أعلم.اه 

عم ہے 
مم تال الام مع کنلتہ: 
)۲٥٢۸(- -۸۰‏ حَدئني عد اله ن عب لرّحْمَنٍ الذّارِمِيٌ را أب الان 4 

شُعَْبٌ ورَوَاهُ الت عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بن حَالل بْنِ مَُافر كلاه عَنِ الزهْرِي بماد مَْمَر 


)١(‏ أخرجه مسلم )۲۹٢٤(‏ من رواية عبد الوارث بن عبد الصمد عن أبيه عن جده» وفي إسنادہ مقال. 


کاب فا اتم 


2 ب 


0,0 


صر مسر 
ہپ ےھ ور رةه 


3 .) ني ارون نبال وَحَجَاج بن الشاعر الا د عر 
ال اب جُریج: ری بو يئر أله : وع جاب بن عبد الله يَُولُ: َوِحْتُ الب ل بول 
بل أن موت كهر: «شأنُوني عَن لماع َء وإ ْمُه عند الله ويم اه ما على الأَرض 
هن تفس مَنْفُوسةٍ أي عَلَيْهَا مان سَنَة». 

(. ے ہو ورپ ہت 
یذ کر قبل مود 

) ای نی و يب ول ب عبد لی ادف + عَنِ امیر َالَ ابْنُ 


ےر 6ا مرو اوھ 


حبيب: خدننا معتور بن ملعا قَالَ: ست آي حَکا ابو ضر عن جابر بن عبد لله 


تو اَی :أ كلذك كل تو تر رخو يك دما ِن تفس موس اليم َي 
لھا ماه س وهي حا ميزه . وع عبد الرّحْمنٍ صاب السُقَا عَنْ ابر ن عبد الله 


۔ 


عَن التي كل بول َلك وَفسَرَهَا عبد الرّحْمَنٍِ قال : تقض الْمُمر. 
:تراج وامس ل يم 8 
0 .) حا ايو بر بی آبي َه دتتا يزيد بن ارون يرا سيان التي 
ِالإِستَاديْنِ جَمِيعًا ۔ ْلَه . 
)۲۰٢۹(- ۲۹‏ حلا ا یر عدا بو الو ن اود الفط .ح وَحَدَكنا او تخر 


بن أي َي حلا لان ب يان ڪن او ڪن بي ضر ڪن بي تعید قَالَ: لا رَجَعَ 
التي لا ِن کر تا افو رت 
تفس مَنْفُوسةٌ الوم . 

۲۵۴۸-۰( حدقي إمنحاق بن قنور حبر بو نوریو خرن یو وا مَنْ 


حَصَیْن عن سال ء عَنْ جَابر بن َب الله قال: قا بي اللہ و ہے تنفوسؤ تلع 
ماه سةِ». فَقَالَ سَالِْمٌ: كنا َلك ِنْدهُ نا هي کل تفس لوق ومو کل 


ت 


حح888- 


.)٤۹٤۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


۸ سام 01 6 
مر سج 7 رت سم 


)۵٥(‏ باب تَخْرِيم سب الصّحَابَة ڑج 
ثم قال الإِمَام مسلم للة: 
١‏ 


۲٢‏ 3 ۰ ) خَلکتا یی بن يَحْبَى 25 لني بُو بکر بن بي َة محمد بن الْعَلاِ 
َال يَخْبّى: ا بنا قال الاحَران: 0 عَنْ أي صَالِحِ؛ عَنْ ابي 
هُرَيْرَةَ قَال: قال ر مول اللہ كله : الا سبو صَحَابِي لا ت موا أضحَابي» فَوَالِي نسي بد يده لو 


أنَّ أَحَدَءُ PETE‏ 
قف -(9541) حَدکا عفان بن أبي َة حَدكتا جَرير عَنِ الأغشء ڪن ابي صَالِحِ» 


ہے سید قَال: كَانَ بين ڪال بن الود وَبيْنَ عد الرحْمَنِ بن عَوْفٍِ شَىْء كَسَتَهُ الد 
سول اللہ كلة: «لا سبوا أَحَذًا ین أضحابيء ا اَُدَكُمْ لو آم ينل حي دا کا 


0 تَصمًة!". 


مد هم وَلَاتصِيفَهُ 
) .)دک به عو اللخ وو عزنب قلا حَدکنا َي عَنٍ الأعْمَشضٍ. ج وَحَدکتا 
بد اللو بن عاذ دا أِي. ح وَحَدا ابن الى وَابْنُبَشَّارِ قَالَا: : حا إن أبي ع 0 
جما عَنْ شب شب عن الامش إسنتاد جير وبي مُمَاوِيَة . بن حَدِيئه] وَلَبِسَ في حَیِیبٍ 
شب وَوَكِيع ذِگر بد الرّحْمَنٍ بن عَوْفٍ وَحَالد بن اولي . 
888 


)٥(‏ باب شال أبس الي طفته. 
م ال الإمَامُ كلم كان 
٣۔(٢١٥۲)‏ حَدتّي هير بن خرب دتتا هاشم بن الیم حَدَّكَنا ليان بن 
یرب علکی یڈ يري من لطر ن آ ٹر بن ارآ آفل ارآ كوا 
لی مر مزل يكن كحم بارس َل عمَرٌ: ل ها ماحد ِنَ ارح َء 
َك الج ء فَقَال عُمَرُ:ٍ إن َسُولٌ الله كل قد قَالَ: إن رجلا يكم ِن امن بقل : 


وس لا يدع امن عير م هذ كان پو باص هدعا الل اذَه عن إلا مَوْضعَ ابتار أو 


( أخرجه البخاري .)۳٦۱۷۳(‏ 


لزعي تن يفف لُْ». 

٤۔3(‏ ..) حَدَكَنَا ور ن زب وَححمَدُ بن لْمنَى قالا: َدَتتا عََانُ بن ملم حَدَكد 
د - وَهُوَ ابْنْ سَلَْمَة - عن سل جوري بَا اناد عن مر بن الْحَطَابِ قَال: إِني 
سَمِمْتُ رَسُولٌ الله 5ی يَقُولُ: دن َیر امین وجل با : اويس وه اده وَكَانَ به 
اض فَمْرُوهُ فيغر لَكُمه. 

-). ..) دتتا ساق بن يرا لحني وحم : بن المکتی رحد بْنُ شار - 
قَالَ إِسْحَاقٌ: : خْيَرنَا وَقَالَ الآحَرَانِ: حَدَتتَا - الط لانن ن الثکتی - حَدَّنَا معاد بن وا 
دلي آي ڪن تاد ن ورا ناوک عن أرب جَاير قَالَ: ا 
آئی لی نداد آمل اَن سَلهُمْ: اک وس بن عایر؟ تی آئی عَلَى ونس قلأت 
ویش بن عایر؟ كَالَ: الم . قَالَ: : ِن مراي كم يِن َون قال: تع . قَال: كان ك برص 
کک ع زک قالَ: : نَعَمْ . قال: لَك وَاِدَه قَالَ: نَعَمْ . قَالَ: سَمِعْث رَسسُولٌ الله 


اس ۰ 


بقُول: :اتی عَلَبِكُمْ وس بن ایر مع مداد ل اَن ِن مُراوكُمٌ ِن قرو كا یہ 
دس زیڈ تزف دزق ويه وت راع عر لہ او و قنز 
يَسْتَفْفِرَ لَكَ قَافعَل». فَاسْتَغفِرْ لي 7 0ت ين تري؟ قال: الكو . قَال: 
اب لَك إلى عَايهَ؟ قَال: أكُوُ في برا الس اب لی . قَال: َل کان من الما 
الْمتَْلِ چ رَجُلّ مِنْ ن آضرافهم قَوَاقَقَ مر كاه عن E‏ قَال: بره رَنّ البيّتِ كَِيلَ 
الماع . فَآل: سَعِعْتُ رَسُولٌ اللہ ب بَقُول: جني عَلَيِكُْ ویش بی ار مع نداد اَل 
من ملا ین قر گا وبر فين إلا مضع مس رش 
عَلَى اللہ لبر نمطت أن ء عفر لَك فَافْملُ». اتی ويس فَقَالَ: تفز بي . قَالَ: 


نت ات هابر صایم اة ستغفر لي . قَالَ: اور لي . قَالَ: ت أَحدَتُ عَهْدَا سَمَر 
مالع ي . قال: یت عُمَرٌ؟ َال نَع . فَامْتَغْفْرَ له نَل الس قاط على 


وَجْهِهِ ا ركد 2 َكَانَ کل رَه إنسَان قا مِنْ أينَ لاوس مَذِِ او 

ال الإمَامُ الَوَوِي کتلثہ في «شَرْح صَحِبْح مسل :)1١4- 1١41/15(‏ 

قوله: «أسَيْرِ بن جابر» هو بضم الهمزة وفتح السين المهملة. ويقال: أسير بن عمروء 
ويقال یسر بضم الياء المثناة تحت. وني قصة أويس هذه معجزات ظاهرة لرسول الله وك 
وهو أويس بن عامرء كذا رواه مسلم هناء وهو المشهور. قال ابن ماكولا: وتقال: أويس بن 


انا حون ئ 
عمرو. قالوا: وكنيته أبو عمرو قال القائل: قتل بصفين» وهو القرني من بني قرن بفتح القاف 
والراء» وهي بطن من مرادہ وهو قرن بن ردمان بن ناجية بن مراد. وقال الكلبي: ومراد 
اسمه جابر بن مالك بن أدد بن صحب بن يعرب بن زيد بن كهلان بن سباد. هذا الذي 
ذكرناه من كونه من بطن من مراد إليه نسب هو الصوابء ولا خلاف. في صحاح الجوهري 
أنه منسوب إلى قرن المنازل الجبل المعروف ميقات الإحرام لأهل نجد وهذا غلط 
و 4 

فاحش» وسبق هناك التنبيه عليه لثلا يغتر به. قوله: 'وَفِيهِمْ رَجُل يَسْخَر بأوَنِس»؛ أي: 
يحتقره» ويستهزئ به» وهذا دليل على أنه يخفي حاله» ويكتم السر الذي بينه وبين اله وبق 
خر سر تی وو مد ا سان 
سْتَطَعْتٌ أَنْ يسْتَمْفِرَ لَكَ فَافْمَلُ». وني الرواية الأخرى قال لعمر: «فإن استطعت أن 
مد 7 مہ وفيه استحباب طلب الدعاء والاستغفار 

من أهل الصلاح» وإن كان الطالب أفضل منهم . قوله کا دإِنَّ حبر الاين رَجُلبُعَالَلَهُ: 
8092 إلى آخره»» هذا صريح في أنه خير التابعين» وقد يقال: قد قال أحمد بن حنبل 
وغيره: أفضل التابعين سعید بن المسيب. 

والجواب: أن مرادهم أن سعيدًا أفضل في العلوم الشرعية كالتفسير والحديث والفقه 
ونحوهاء لاني الخیر عند اللہ تعالى. وفي هذه اللفظة معجزة ظاهرة أيضًاءاه 


ASCE 
ال الإِمَامُ الَوَوِيُ ناه‎ 
باب وصبّة النّبي ي بآهل مضر.‎ )05( 


قال مغ لی علہ: 
٦۔(۳٢٠٣)‏ حَدتني ابو لطا را ان وہب أخبرني حَرْمَلَة. 2 گے 


کاود ب سي الي حا ا َڀ عَتقي حزما - َو ابن ران جم -مَنْ 
عَبْدٍ الرّحْمَنِ بن سس سَة المَهَرِيٌ كَالَ: سوت أبَا در يَقُول: قال ر سول الله كلل 72 


rC‏ ا 
ِ ن يتان في مَوْضِع لن ار نْهاه. قَال: َر برَييعَة وَعَبْدِ الرَّحْمَنِ ابنَئْ نی شر خب 


ا 


ن زعاو ف وض حون 


اہ 
تا 


6 ار او ار 
ب پروی کی 0 


۷( ..) دكي وير بن عزب ويي الو بن سه قالا: وس إن جر 
دا أي سمت حَرمَلة ضري َد عَن قد الحم بن اس عَنْ عَنْ أبي بَصَرَة عَن 
يي هر قال: قال ر سول الہ ا: ْم ستفتَحُون ضر تھی رص بی بها قراط 
ادا نموا ايوا إلى أَمْلِهَا لن َم ذمة وَرَج). أو قَالَ: اذم رَصِهرّاء ذا راب 
رَجُلَينٍ توان فیا في مَوْضِع لاخر منهاه. قَالَ: رع شون نرعے ۱ 
ن َة وخا ََة صان في مَوْضِع ل فحَرَجْتُ نها . 
حےووج ہے 


(۱۷) باب قل اهل مُعَان. 


e 


۲۸ -(1044) دَق سويد ن نور حلا مهدي بن ٹن عَنْ أبي الوازع جَابرِ 


٦ 
ن عَمْرِو الرَابِيٌ ممعت أب بره بَقُولُ: بَعَتّ رَسُول اللہ کا رجلا إلى حى مِنْ أحْیَاءِ‎ 
مہ مم نے سط و و‎ 
الغرب فَسَيُوهُ وَضَرَبُوه فَجَاء إلى رملولِ الله لاد َأَخْبرهُ ما زسول اللہ كله دو أن اهل‎ 


ن نیت ما سبو ولا ربوك 


ال لوتام شیع تتلا 
4-(75140) حَدکنا عَقبة ب بن مُكْرَم الع حتت يعوب - يَغني: ابْنَ إِسْحَاق 
شی - برا الأو بن كيان عن أي ول رَأَيتُ عَبْدَ الله بن بْنّ الزیْر ر عَلَى َب 


الْمَدِيَِ - قال - فَجَعَلَْتْ قرب پش تمر علب الئاس 00 ب ال ن می د قوفف عَلَيْه 
كَقَالَ: العلا علي أن خیب الگلام عق آیا مب الل عق ابا حب أا الله 


کد کُنْٹ اناك عَنْ هذ آتا وَاللہ كذ ُنْتُ أَنھَاهَ عَنْ هذا آما الله مذ كنت نهاك عَنْ 
هذا ما الله ِن كنت ما عَلِمْتُ صما وما وضولا للجم ما الله لام نت أَرهَا لم 


خی َي . ف تقذ عند الله بن عمَرَ َم الاج موف عَبد الل وكوف نَا اسل إل أل عَنْ 


التناع ےت ال 
جعي ا في تور تددم سل إلى امہ ا بنت آي ب كت أن تال َأَعَادٌ 
َلَيْهھا الرسُول لتأتيئي أ و لأبِعدّنَ لَك مِنْ يَسْحَيِكِ بِهَرُونِكِ - قال سرت وَالله لا 
٣ئ‏ 0 - قال - فَقَالَ: ھ0 2 خد تل م 
الطلق ودف حَتَّى َل عَلَيْهَا َمَالَ: بف ري صنت يدالو قل : رابك أَفْسَدْتَ 
َيه دياه فد عَليكَ ارك بكم أك مول : ا أن بن دات التَطَافيْنِء آنا الله ات 
اتان اتا اَحدم فكت ارَعغ به مام مول اللہ ول َطَمَمَ بي پر ون الا ب وَأ 
E‏ وت ن في كفي كَذَائ 
مُِيرٌ". فاا الْكَذًابُ رايا وأا المي ا إِحَائُك إلا َه - قال - فَقَامَ نها وَلَمْيُرَاحِمُھا۔ 


حےوووے 
تم َال الإمَامُ اللوَويُ تاه 
(09) باب فض قارس. 


-(1040) دلي محمد ْنَع َب بن مي قل عبك: خبرنَا وَل الَف 
حَدَثَنَا عبد اررق ابر غر عن فر لجيه عن زیڈ ن الأصَمْ عَنْ آي م هريره 
قَالَ: قال سٹو اللہ كل دلو كَانَ الدَينُ عند ارا لَدَهَبَ به رَجَلٌ ِن قاس - أو قَال: ا من 
َء ارس - تی تتاو . 

۱۔3( ..) حَدَكَنا قييبة بن ْنُ سر حَدَلَا عبد َي - يَعْني: ابن مي - عَنْ ور عَنْ 
آبي لَب ٠‏ عَنْ ابي هُرَبْرَةَ قال: نا جوا عند اَي ا إذ ترت علیہ وه الْْممَة َل 
را ارين ونيم لابوا ہچ 5 قال رَجُلّ: من مولا یا رسو الأو؟ 5 فلم يرَاجِعْةُ 


الي لٹ حَنَى سا مر آز رين از تا - قال - - وَفِتا سان افاي م - ال - وضع 
لي ل ب ده عَلَى سن ٤‏ قَال: : َو كَانَ الإيآنُ عند ارا ناله رجا مِنْ مَولاء». 


08وا ہے 


.)]۸۹۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


)٠٦(‏ باب قؤله ؤ: (التًاش كإبل مائة لا تَجِدُ فيا رَاحكَة). 


7 رہ ہش 
دسر سو ع* مھ عو ول ل رقف جا او ےی سر سو ہی ا 
)۲۰٥۷(-۲‏ حذثٛني محمد بن راقع وَعَبْد بن حَمَيْدٍ - واللفظ محمد - قال عَبْد: 


و ہے ہے كسب ےتک لے کے “ہے لعشم سه لله تو 9 ع 
أخبرنا وقال ابْن راؤع حدثنا عبد الرزاق» أخبرّنا مَعْمَرٌ ڪن الزهريء ڪن سَّالِم ڪَن ابن 
و 7 2 ا ۲ 1 


عُمر قال: قال رسثول اللہ :جدود الاس كإبل اة لا جد الرَجُل فيها رَاجلَة. 

اک الم لوو تاه في زح صجنح ملم DAD)‏ 

قال ابن قتيبة: الراحلة النجيبة المختارة من الإبل للركوب وغيره» فهي كاملة 
الأوصاف فإذا كانت في إبل عرفت. قال: ومعنى الحديث: أن الناس متساوون ليس لأحد 
منهم فضل في النسبء بل هم أشباه كالإبل المائة. وقال الأزهري: الراحلة عند العرب 
الجمل النجيب والناقة النجيبة. قال: والھاء فيها للمبالغة كما يقال: رجل فهامة ونسابة. 
قال: والمعنى الذي ذكره ابن قتيبة غلط» بل معنى الحديث أن الزاهد في الدنيا الكامل في 
الزهد فيهاء والرغبة في الآخرة قليل جدًّا كقلة الراحلة في الإبل» هذا كلام الأزھريء وهو 
أجود من کلام ابن قتيبة؛ وأجود منهما قول آخرین أن معناه: المرضي الأحوال من الناس» 
الکامل الأوصافء الحسن المنظرء القوي على الأحمال والأسفار. سميت راحلة؛ لأنها 
ترحل؛ أي: يجعل عليها الرحل فهي فاعلة؛ بمعنی: مفعولة كعيشة راضية؛ أي: مرضية 
ونظائره.اه 


کا ما 
بط 


اي درا لان 


٢٦٢٢ إِلَحَيث:‎ ۲١٢۸ + بجی‎ 


0 کی انکر 


0 0 
لس مرکا سسا ابا رکا دا ا 


سیا حه ہ 7ھ 
ت0 7 رُوَالصدوَا لان کر 


5 
5 


)١(‏ باب بر الوالِدَين وهُا احق يه 


نَم ال الإمَامُ م مم تخلئه: 
١‏ -300؟ )حلت فده بن صو ل ا 


".و اناق ال بيصي قال: نق 3 گا ن؟ قال مك 


مھ مال اس 8 


٤‏ مَنْ؟ قَال: اث أبُوك». وَفِي حَییثِ قتيئَة: مَنْ اق 
0-7 لکت یو گرب ند ناملا مدقي داص عن ايو عَنْ 
ار بن اققا عن آي رزه ن اي هرر َالَ: قال جل ا ات أن 
بحسن الصَّحْبَة؟ قَالَ: : تع انت تع ات مم بوك نداد أَدنَاك». 
حر علھ ا کین أي نک خا ری عن غا ون توف کی 


.)٦۹۷۱( أخرجه البخاري‎ )١( 


لباب 


مسي مه ھ2 


4 ا می قا 0 TT‏ 
رُرْعَةَ عَنْ أبي هُرَيْرَة قال جَاءَ رَجُْل إِلَى التي پل َذّكَر بِمنْلِ حَدٍ يث جرير وراد فقال: 


َعَم واييك لتَبّأن». 


كي ورم" ,ع من 11-5 کو ےو 
0-5 .) کی تحت بن ایی داب حَدا دن طَلْحَة.ح ودي حم 
بن خاش حَدلتا بان حَدَنا ويب كلاه ن ابن ن شرم بهذا انتا في حَدِيثِ وَعَْب: 
سن ب وني ہت أ الاس اق يي بحسن الع م کر بول 


حَدِیثِ جُریر. 

723-یپ ٰ۷" 
بما جری به العرف واتبعه الناس؛ لأنه لم يُبين في الكتاب ولا السنة نوعها ولا جنسها ولا 
مقدارها؛ لأن النبي ب لم يقيده بشيء معین؛ فلم یقیدہ بأن يأكلوا معك» أو يشربوا معك؛ أو 
يكتسوا معك» أو يسكنوا معك» بل أطلق» ولذلك يُرجع فيها للعُرف» فما جرى به الغرف 
أنه صلة فهو الصلة وما تعارف عليه الناس أنه قطيعة فهو قطيعة» هذا هو الأصل. 

نعم» لو فرض أن الأعراف فسدت وصار الناس لا يُبالون بالقطيعة» وصارت القطيعة 
عندهم صلة فلا عبرة بهذا العرف؛ لأن هذا العُرف ليس عَرفًا إسلاميًاء فإن الدول الكافرة 
الآن لا تتلاءم أسرهاء ولا يعرف بعضهم بعضاء حتى إن الإنسان إذا شب ولدّه وكبر صار 
مثله مثل الرجل الأجنبي الذي لا یرف أن له آباہ لأہم لا يعرفون صلة الأرحام ولا 
يعرفون حسن الجوار»وكل أمورهم فوضى فاسدة؛ لأن الکفر دمرهم تدميرًا والعياذ باش 
لکن كلامنا عن المجتمع المُسلم المحافظء فما عدّه الناس صلة فهو صلةء وما عدُوہ قطيعة 
فهو قطيعة. 

وقد قال الله اَل : © فهل حَسَیْثمر إن كولم أن ڈو فى آلا لَارْضٍ وَتْفلِموا اخ رت 
ايک أن لهم انه اتہر تح ضرم )€ انمتك:1١-0].‏ فبين يدل أن الذين يُفسدون 
في الأرض ويقطعون أرحامهم ملعونون والعياذ بالله؛ أي: مطرودون ومبعدون عن رحمة ال 
وقد أصمهم اللہ؛ أي: جعلهم لا يسمعون الحق ولو سوعوا ما انتفعوا بهء وأعمى أبصارهم؛ 
فلا يرون الحق» ولو رأوه لم ينتفعوا به» فسد عنهم طُرّق الخیر؛ لأن السمع والبصر يُوصل 
المعلومات إلى القلب؛ فإذا انسد الطريق لم يصل إلى القلب خير والعياذ بالله. 


الع حون 

وقد ذكر أهل العلم من جملة الصلة النفقة على الأقارب» فقالوا: إن الإنسان إذا كان له 
أقارب فقراء وهو غني وهو وارث لهم فإنه يلزمه النفقة عليهم» كالأخ الشقيق مع أخيه 
الشقيق» إذا كان الأخ هذا يرثه لو مات» فإنه يجب على الوارث أن يُنفق على أخيه ما دام ناء 
وأخوه فقيرًا عاجرا عن التكسبء فإن هذا من جملة الصلة. 

وقالوا أيضًا: إن من جملة الإنفاق أنه إذا احتاج إلى النکاح فإنه يزوجه؛ لأن إعفاف 
الإنسان من أشد الحاجات. 

وعلى هذا: فإذا كان للإنسان أخ شقيق ولا يرثه إلا أخوه» وأخوه غني وهو فقير عاجز 
عن التکسب؛ وجب عليه أن ينفق عليه طعامًا وشرابًا وكسوة ومسكنًا ومركوبًا إذا كان 
يحتاجه. وأن يزوجه أيضًا إذا احتاج إلى النكاح؛ لأن الإعفاف من أشد الحاجات فيدخل في 
صلة الرحم۔ ۱ 

وهذه الأمور يجب على الإنسان إذا كان لا یعلم عنها شیتًا أن يسأل أهل العلم حتى 
يدلوه على الحق؛ لقوله تعلل: 9 وما أرما فك للا رجالا ون للم اوا اهل اکر إن 
کر لاتوت 47 0 .٠۷:‏ 

وفي الحديث بيان أحق الناس بحسن صحبة الإنسان» فبين النبي ب أن أحق الناس 
بذلك الأم: فأعيد عليه السؤال فقال: «أمك؛ مرة ثانيةء كرر ذلك ثلاث مرات» ثم بعد ذلك 
الأب؛ لأن الأم حصل عليها من العناء والمشقة للولد ما لم بحصل لغيرها؛ #وهتاعل وَمَنِ 4 
٠‏ حملت مکزا وَوَسَمَن گرا 4 [الاقتظ:0٠].‏ وفي اللیل تمهده وتہدئہ حتى ینامء وإذا أتاه ما 
يؤلمه لم تنم تلك الليلة حتى ينام. 

ثم إنها تفديه بنفسها بالتدفئة عند البردہ والتبريد عند الحر وغير ذلك» فهي أشد عناية 
من الأب بالطفل؛ ولذلك كان حقها مضاعفًا ثلاث مرات على حق الأب. 

ثم إنها أيضًا ضعيفة أنئى لا تأخذ بحقهاء فلهذا أوصى بها النبي گل ثلاث مرات» 
وأوصى بالأب مرة واحدة» وفي ذلك: الحث على أن بحسن الإنسان صحبة أمه» وصحبة 
أبيه أيضًا بقدر المستطاع» أعاننا اللہ والمسلمين على ذلك. 

وفق الله الجميع لما فيه الخير والصلاح ووصلنا والمسلمين بفضله وإحسانه. 


تاب ارال راان 


م ا مغ شع مت _ 

٥-(۹٢٥٥)عَذَتتَا‏ او بكر بنْ أبي َيب وزير بن حَرب قَالا: دنا وي عَنْ 
فاه عَنْ حبیب.ح وَحَذَلَنَا حم بن الى حَدَلنايَْبَى ہے دہ نیڈ 
سْفيانَ وَشْعْبَةَ قَالا: دتا حب ن يي الاس عَن عب ال ِن عرو قَال: جَاءَ جل إلى 
الي كل يتا ذنهُ في الها فَقَال: «أَحَيّوَالدَاك؟» : تع . قال: «قفِيه] نجَاجِذه0". 

(...) حَدََا عبد الله ن معان حَدَكَاآأبيء حَدَّكَنا شب سب عَنْ عیب سَوِعْتُ أب الْمَبّاسِ» 
سَمِعْتٌ عَبْدَ الله نَ عَمْرِو بن الْمَاص بَقُول: : جاءَ جل إلى ای هاو فَدَکر بمنلِء. فَال 
مُسْلِمٌ: ابو اعباس اسلمۂ سئب بن روح الْمَكَي. 

.(-٦‏ ..) حَدََنا ابو کُب رتا ان شر عَنْ عر ح وَحَدّلِي حم بن ایم 
حا ماوت بن عرو عن آي إسْحَاقٌ.ح وَحَدئي الام بن كربا حَدَلَنَا سين : 
علي اهْفِي عَنْ رَادَة لاء عَنِ الأعمَش جَمِيعًا عَنْ حَبِيب بهذا الإسنَادِوللهُ 

(. ..) دتا سبد بن مَنْصُورِء حدقا عبد ال بن وَبء أخبرني عَمْرُو بْنُ الْحَارِتِ 
عن يزيد ن اي حَيبب؟ اع موی م سم حه أ عبد ال عرو بن الْعَاص قَال: 
أف رَجْلْ إلى ني الله يك كقالَ: 0 وس قَالَ: 
مل ِن وك د حَي؟». قَالَ: نَمَمْ بل كلَاهم). كَال: «فتبتفي الجر ِن اللّو؟». قَالَ: 
نَعَمْ. قَالَ: طَازجغ إِلَى وَاِدَيْكَ فاخن صحْبتهيا». 

نب قوله: «رجل؛ مبهم» وكثيرًا ما تجد هذه المبهمات» ولكن قد اعتنى بعض العلماء 
ببيانهاء ومنهم من وصل به الحال إلى حد التكلف» والحقيقة: أن بيان المبهم إِذَا كان فيه 
مصلحة فجدير أن يبذل الإنسان وقته في بيانه وإلا فالمهم ہُو معرفة الحكم. وقوله: 
«يستأذن فِي الجهاد» أي: يطلب الإذن. فَقَالَ التي کات اَی وَالدِاك؟» الجملة استفهامية 
للاستعلام؛ يعني: يستعلم الرسول هل له من ذَلِكَ؟ وقوله: « أَحَىٌ وَاليِاكَ؟؛ هذا التركيب 
مما يتعين فيه أن يكون الفاعل نائيًا مناب الخبر؛ لماذا؟ لأن الوصف مفرد والفاعل مثنى» 


فيتعين أن يكون الوصف مبتدأء و«والداك» خبره؛ لأننا لو قلنا: «والداك» مبتدأ مؤخر لم 


)١(_‏ أخرجه البخاري ٣(‏ ۳۰۰)۔ 


5200 ور ہاب 
الا از re‏ 


يطابق الوصف للمبتدأ وهذا متعذرء ولو قَالَ: «أَحَيّانَ والداك؟» جاز لكي تكون «حيان» 
خبرًا مقدمًاء و« والداك» مبتداً مؤخرّاء ولا يجوز أن تكون :والداك؛ فاعل سد مسد الخبر إلا 
على لغة «أكلوني البراغیث؛ء إذن «حي» مبتدأء و«والداك» فاعل سد مسد الخبر. 

© وقوله: «والداك» يعني: أمه وأباہ وهل هذا من باب التغلیب أو لا؟ هل يطلق كلمة 
والد على الأب والأم أو عَلى الأم وحدھا؟ إن أُمَہَنھُد إل اتی رَلَدتَہُم € ادت ٠:‏ الولادة 
تطلق على الأم» لکن هل الأب يقال: والدّا؟ نعم» والشاهد: «لا َل لواهب أن برج في هبته 
إلا الوالدُ فِيْمَا يُعْطي ولده» والمراد به هنا: الأب كما ذكر أهل العلم» على كل حال: 
والداك إذن ليست من باب التغلیب؛ لأن الوالد يطلق عَلى الأب وَعَل الأم. 

© وقوله: «قَالَ: نعم»» حرف جواب؛ أي: أنهما حيان» قَالَ: «ففيهما فجاهد) يعني: 
اجعل جهادك فيهماء وقوله: «ففيهما» الفاء عاطفة وقوله: «فجاهد» الفاء زائدة لتحسين 
اللفظء والأصل: «ففيهما جاهد»» وتأتي زائدة في قولك: فقطء والأصل: قط. 

وهذا الحديث يفيد: أن حق الوالدين مُقدَّمٌ على الجهاد. فهل ہُو عَلى إطلاقه؟ سيأتي في 
الفوائد. 

ويستفاد .ن الحدیث: أولا: وجوب استئذان ولي الأمر في الجهاد”» هل يفيد الوجوب 
أو يفيد أنه الأولى والأفضل؟ 

الجواب: أنه ينبغي لمن أراد الجهاد أن يستأذن من ولي الأمر؛ لئلا يجاهد من لا يصلح للجهاد. 

ومن فوائد الحديث: أن النَِي كل لا بعلم الغیب؛ لقوله: حي والداك؟»؛ وهذا أمر يكاد 
يكون معلومًا بالضرورة لدلالة الكتاب والسنة عليه دلالة صريحة واضحةء وأنه لا يعلم 

ومن فوائد الحديث: مشروعية استفهام المفتي حتى لا يجيب بكلام مطلق أو عام مع 
وجوب التقييد أو التخصيص لقوله: «أحي والداك؟». 


2۸22200103 أخرجه أبو داود (۳۹٣٥۳)ء والترمذي (۱۲۹۹)ء والنسائي (۹۲٦۳)ء وابن ماجه‎ )١( 
من حديث ابن عمر وابن عباس ا.‎ 

)٢(‏ قال الشيخ تباث بالنسبة للخروج لطلب العلم فلا استئذان من ولي الأمر» أما للجهاد فلابد؛ لأن فيه 
تلقًا للنفس. 


كاب الزرَالئََرَ اب 


سے" 


فإن قال قائل: الأصل عدم التفصیل إلا فيما دعت إليه الضرورة. 

فبقال: لعل التي كل فَهمَ من حال السائل أنه لابد من الاستفهام؛ فعندي أنه يحتمل أن 
الرسول كل لما رأى هذا الرجل غير صالح للجھادہ وأراد أن يعرف هل له والدان حتى 
يكون جهاده في والديه مُعْنيًا عن جهاد الأعداء؛ لأن من الناس من نأذن له أن يُجاهد لكونه 
أهلا للجهاد فِي القوة والشجاعة» ومن الناس من لا تأذن له ونوجهه إِلَى جهاد آخر وإلا 
فلو جاء أحد يستأذن مني ويقول: أفأجاهد وأنا أرى أنه رجل شجاع قوي فلا حاجة 
للاستفصالء لکن يظهر لي -والله أعلم- أن الي ل رأى من حال الرجل أن جهاده في 
والديه أفضل من جهاده للكفار. 

ومن قوائد الحديث: أن الاقتصار على «نعم؟ فِي الجواب دون إعادة السؤال يحصل به 
المقصود؛ لأن ال و بنى عَلى كلامه حين قَالَ: «نعم»؛ وكذلك الإشارة تقوم مقام العبارة 
إا كانت مفهومة» ولكن هل يشترط لقيام الإشارة مقام العبارة أن تكون العبارة ممتنعة 
شرعًا أو حسًا أو لا یشترط؟ 

الجواب: يرى بعض العلماء أن الإشارة لا تقوم مقام العبارة إلا إِذًا تعذرت العبارة 
شرعًاء كما لو كان الإنسان في صلاة واستأذنه أحد أو سلم عليه فهنا يتعذر الرد بالعبارة» 
ومن نّم فلابد من الإشارةء أو تعذرت حًا كالأخرس؛ أما إا أمكن فإنه لا تقوم الإشارة 
مقامه» والصحیح: أنها تقوم مقامه مطلقًا إلا ما شرط فيه النطق كإيجاب النكاح والطلاق 
وما أشبه ذَلِكَء ولهذا لو أن امرأة سألت زوجها الطلاق بقولها: طلقني؛ فأشار برأسه بما 
يدل على الطلاق» فلا يكفي؛ لأنه لابد من لفظ الطلاق أو ما يقوم مقامه من العبارات» وأما 
الكتابة تقوم مقام النطق حَتّى وإن أمكن النطق» ولهذا لو كتب الإنسان: في ذمتي لفلان كذا 
وكذاء أو زوجتي طالق» أو عبدي حرء أو بيتي وقف نفذء وإن لم يكن عاجرًا عن النطق. 

ومن فوائد الحدیث: تقديم القيام بحق الوالدين على الجھاد لقوله: «ففيهما فجاعداء 
ولكن هذا ليس عَلى إطلاقه كما تفيده الأدلة الشرعيةء فإذا كان حق الوالدين واجِبًا فهو 
مقدم عَلى الجهاد؛ لأنه واجب عيني لشخص خاص مثل ألا يوجد أحد يقوم بحاجة 
الوالدين إلا هذا الولدہ فالواجب: تقديم حق الوالدين هنا عَلى الجھاد ولو كَانَ فرض عين» 


الا ا 
اللّهْمٌإِلا في المسائل الي سبقت إِذّا حضر الصف أو احتیج إليه حاجة ضرورية أو ما أشبه 
ذلك وآما إِذَا كَانَ عند ہما من يقوم مقام هذا فلینظر إلى المصلحة. 

ےی وسر سر ند الي ل آي الأعمال أحب إلى الله؟ قَالَ: 
«المَّلَاةٌ عَل وَقَيِهَاه قَال: ثم أي؟ قَال: بر الوالدين» قَالّ: د نَم آي؟ قَال: دالجھاڈ في سيل 

ا“ . فجعل الجهاد مؤخرًا على بر الوالدين؛ aS‏ 
فهو خاص. 

ومن فوائد الحديث: أن القيام ببر الوالدين يقوم مقام الجهاد في سبيل الله لقوله: «فيهما 
فجاهدا. 

ومن فوائد الحديث: حرص الدين الإسلامي على اثتلاف الأسرة وعدم تفرقها وتمزقهاء 
خلاقًا لما كَانَ عليه الكفار الیوم وقبل اليوم من تفكك الأسرء حتى إن الواحد منهم إِذًا بلغ 
سن ثماني عشرة انفصل ولابدء ويكون مع أبيه كالرجل الأجنبي؛ لأنه ليس عندهم دين يُبين 
لهم ويحثهم على التآلف والاجتماع. 

88C 


و غيم ب الْوَالِدَيْنٍ عَلَى التطوع بالصلاة وَغَیْرِمَا 


۷۔- :»ناليع علق وی یره عق مب مد مد بن ملا 
نس راف عن بي ير لهل : کان ریب في صو تع جات أ . قال حَمَيْدٌ 
قوصف آتا د زا أي کیک تر لو 8 ین م کی لٹ لها 
وق حَاجيهَا فم رَقعتْ رَأسَها ُو َقَالت: يا < جر ری أنا مك كلمي . قصاد يه يُصَلي 
فقالَ: لهم اولاش اتا اوه مت نماث في اة قات يا جرب آنا 
یہ وده و جا 


مك كلمي َال لمأي وَصَلاتي. ری شی 0ی 


انی وَإِني لَه َم بی أن يُكَلّمَني الله لا تون حَتی ر ريه المُومِسَاتٍ. قَالَ: وَلَوْمَعَتْ عَلَيْهِ 


)١(‏ أخرجه البخاري (۵۲۷)ء ومسلم )۸٥(‏ من حديث أبن مسعود الہ 


کاب ارال راان 


أن يفن فين . قَالَ :وَكَانَ راي صان بوي إلى دير قَالَ: َرَج اراس روع 


ا 
ا 


َليْهَا الرّايِي فَحَمَلَتْ قَوَلدتْ عْلَامًا فقيل لَّهَا: ما مَذًا؟ قَالتْ: مِنْ صَاجب هَذَّا الدَيْرٍ. قَالَ: 


بدا يوه وساي َوه او صي قل يكلم قل همونت 
لج ری ديك ر شس سل هَذِه. قَالَ: سی بی یت فَقَالَ:مَنْ 
أَبُوك؟ قَال: يي رَاعِي الان . ق سَيِمُوا ذَلِكَ مِنهُ قَالُوا: تبني ما عََعْتَا ِن ديرك بِالعَب 
وَالْفِضَّةٍ. قال : لا وَلَكِنْ أَعِيدُوهُ تُراا کیا كَانَ َنم ملا 


ميم ديو وھ لم سر 000 


۸-(. لکا وک بی زب حَداه بوت أن حازم حدقا 

مد يرين عَنْ ابي مُرَيِرَة عن الب قل هال : َم يكل في الهو شس 

مر وَصَاحِبٌ ريج وَكَانَ ریچ رجلا ابا انح م صَوْمَعَةٌ فَكَانَّ يها فاه انوہ مو 

بصي قات ڈو 37 :يارب أي وَصَلاتِي. ق لی شاو قرت تق کو 
گر رج گر لو ا 


وس سے :یا جُرَيْ ققال: يارب أي وَصَاحي, َال عَلَى صلی 


َصَرَفَتْ فل کان ين اعد أَلته وهو بصم فَقَالَت: یا جَرَيْح. فُقَال: :أن رب أي وَصَلاتي. 
ہدوت ََالَتِ: اللّهُم انه عد عَتی يَنْظُرَ إِلَى وجوه الْمُومِسَاتٍ .دار پو 
إِسْرَائِيلٌ جرَيْجا وعبادته وکات امرآة ب غي َمل بحسنا َال : إن شنكم لأفيدته لَكُمْ. قَال: 
رم صت کک لیت یا أت رايب گان وی إلى صَوْمَمِِ أك ِن تفا وع 
ع تل کے تہ ون جرَيْج. فاو قات لوة وفوا سو تة ولوا 
َضْريُونَه قَقَال: اام لو رت الي ّت ِن . فَقَالَ: :ن اي جوا 
په فقالّ: : وني حَقی حى صلی 7 ضرت ئی لبي من فی بطو وَل اج 
من َثوكَ؟ قَال: فان الراعِي. قال :لوال جرج يَُبلُونَهُوَيتَمَسَّحُونٌ ہو وَفَالُوا: تيبي 
لَك صَوْمَمَئَكَ ِن ذَهَبٍ. قال: لا یوما ِن طِين كا ان ََعَلُوا EE‏ 
م قمر وجل راب عَلی دا ار وَكَارَة َس ََلَت: َه الله ملي فل هده 
د الى قبل إل ره :الله لا َجْعليي , .م اَل عَلَى نَذِِهِ فَجَمَلَ 
َتَضیع. قَال: انی انظ إلى رَسُول الله كف وَهُوَ كي ارْتِضَاعَهُ بضْبعِهِ السب في قَمِهٍ 


() أخرجه البخاري .)۳٣٤٣(‏ 


َجَعَلَ يَمْصّهَا. قَالَ: وَمَرُوا بجَارِيَة م م يَضْرِبُونهَا وَيَقُولُونَ: : زَيِِتِ سَرَقتِ. وهي ي تَفُول: 
حَسْبِيَ الله وَنِعُمَ الوكيل. قَالَتْ اه :الله لا َمل اني ينها كرك الماع وَنطَرَإِهَا 
فَقَالَ : الهم الجعلني مِنْلھا. هال تَرَاجَمَا الْحَدِيتَ فَقَالَتُ: حَلْقَى مر رل حَسَی الْهَيْعَةِ 
َقَلتٌ: : الهم جل ابي مل . فقلتَ اوہ سر و . وَمَرُوا بهَذِهِالأمَوَوَهُمْ 
يَضْربُونَّ وَيَفُولُونَ: رَّنْتِ سَرَفْتٍ. قلت اللّهُمَ لا تَجْمَلِ اني بِنْلھَا. فَقَلْتَ: اللَهُمّ اجَملِيِي 
بنْاء قَالَ :ِ26 لجل گا جبَااَقلتُ: یر وو 
3 يت وَلَمْنَْنِ وَسَرَفْتِ وَلَمْ شرق فَقلْتُ: اللهَمٌ اجملني مِْلَهًا. 

٠‏ ذكر المؤلف لالت نیما نقله عن أبي هريرة لفن عن نينا لا أنه قال: َم يكلم في 
الْمَهْدِ إلا اة . 

أولا: عیسی ابن مريم بار وعيسى ابن مريم آخر أنبياء بني إسرائيل» بل آخر 
الأنبياء قبل محمد گل ء فإنه لم يكن بينه وبين النبي ية نبي» كما قال اللہ تعا ی: 2200 
أبن زیم بن لترو یل نی رو اله لي عضر الما بی بد من ال مرا رول بلق ين ری اتد مد 4 
[القتنة:1]. فليس بين محمد ب وبين عيسى ابن مریم تال نبي . 

وأما ما يذكر عند المؤرخين من وجود أنبياء في العرب كخالد بن سنان» فهذا كذب ولا 
صحة ل . 

وعيسى ابن مریم کان آیة من آيات الله ل كما قال تعالى: < لاان مم وأ ای 
و اوھ ما إل ربو دات و قرا .]٠ ١:ا OI‏ کان آية في منشئه» وآية في وضعه. 

أما في منشئه» فإن أمه مريم طا حملت به من غير أب» حيث أرسل الله ل جبريل إليها 
فتمثل لها بشرًا سويّاء ونفخ في فرجها فحملت بعيسى تلكلهه. 

واللہ على كل شيء قديرء فالقادر على أن يخلق الولد من المني قادر على أن يخلقه 
هذه النفخة كما قال تعا ی: ل إت مدل سی عند اق و كمل عدم کہ کلک ِن راب شم قله 7 


(:؛ قال الحافظ ابن كثير تتذلته: «... وكانت الفترة بين عيسى ابن مريم آخر أنبياء بني إسرائيل: وبين 
محمد خاتم النبیین من بني آد على الإطلاق» كما ثبت في «صحيح البخاري» عن أبي هريرة »أن 
رسول الله پل قال: نا آولی الاس بابن مَرِيمَ؛ لآنّ لیس بيني وينه نبي وهذا فيه: : رد على من زعم أنه 
بعث بعد عيسى نبی يقال له : #خالد بن سنان» كما حكاه القضاعي وغيره» (T1 /Y)al.‏ 


كاب ارال راان 


کیو )€ ا:۹ .1١‏ لا يستعصي على قدرة الله شيء. إذا أراد شینًا قال له: کن فکانء 
فحملت وولدت» وقيل: إنه لل يبق في بطنها كما تبقى الأجنة» ولكنها حملته وشب سريعاء ثم 


وضعته. 


ر لمعم 


وكان آية في وضعه»ء حيث جاء مريم المخاض إلى جذع النخلةء فقالت: بيت يت قبل 
هدا ونب نيا مَنِسِيًا ((71402:+1]. هي لم تتمن الموت لكنها تمنت أنه لم يأتها هذا 
الشيء حتى الموت: فادها من تيبا لري قد جَعَلَ ريك تنك سرب 4 کی أي: 

ثم قال: شرف لی نع الع وط ملك رطا جا (ع)4 [7:ه]. ہر الجذع 
وهي امرأة قد أتاها المخاض» فتتساقط من هزها الرطب» رطبًا جنا لا يفسد إذا وقع على 
الأرض» وهذا خلاف العادة؛ فالعادة أن المرأة عند النفاس تكون ضعيفة» والعادة عند هز 
النخلة ألا تہز من أسفلء بل تہز من فوق» فمن الجذع لا تهتز لو هزها الإنسان» والعادة 
أيضًا أن الرطب إذا سقط فإنه يسقط على الأرض ویتمزقء لکن الله قال: سمط عَلَِك را 
كل شيء قدير. 

ولما وضعت الولد أتت به قومها تحمله» تحمل طفلًا وهي م تتزوج» فقالوا لها- 
يعرضونها بالبغاء- قالوا: ظِيَدأحْتَ هروت ماکان ابول ارا سَوْو وما کاٹ مُق بي 42 
87ء يعني: كأنهم يقولون: من أين جاءك الزنى -نسأل الله العافية - وأبوك ليس امرأ 
سوء وأمك ليست بغیّاء ونی هذا: إشارة إلى أن الإنسان إذا زنى فقد بُتل نسله بالزنى والعياذ 
بالل كما جاء في الأثر: ہمَنْ ری ری أَهله". 

فهؤلاء قالوا: ما كان أبوك امرأ سوء وما كانت أمك بغیًاء فألهمها الله َيِل فأشارت إلى 
الطفل» أشارت إليه قکأنہم سخروا بہاء قالوا: كيف تُكلّم مَن كان في المهد صبیّا؟ هذا غير 


معقول!. 


)١(‏ أورده الديلمي في «مسند الفردرس» (۷/ /01) بلفظ: «مَنْ ری زُنِيَ به ولَّوْ بحيطان داره»» وانظر: 
«فيض القدير» /٦(‏ ١٤۱)۔‏ 


اليا ا f‏ 

ولكنه التفت إليهم» وقال هذا الكلام البليغ العجيب» قال: إن عَبَد الو الي الكتبٌ 
وى ييا لوجم مار ان ما ڪنٿ وَأوْصَن بألَلووَاللَکْزٰۃ مَادْمَتُ حي )را بولق 
وم می ج وا © شع عم ڈیرٹ وم أثوسف ووم انث سےا (4)2 وھ 
۳,. سبع جمل - الله أكبر ! - من طفل في المهد. 

ولكن لا تتعجب فإن قدرة اللہ فوق كل شيء» أليست جلودنا وأيدينا وأرجلنا وألسنتنا 
يوم القيامة تشهد علینا بما فعلنا؟ بل: تشهد أليست الأرض تُحدث أخبارها بأن ربك 
أوحى لها؟ بلء الأرض تشهد بما عمل عليها من قول أو فعل: يرمز توت ارما ل 
بان رمک اتی لها )4 .]١-٤:25‏ 

إذن: هذا كلام عیسی ابن مريم» تكلم بهذه الكلمات العظيمة؛ سبع جمل وهو في المهد. 

أما الثاني: فهو صاحب جريج» وجريج رجل عابدء انعزل عن الناس» والعزلة خيرٌ إذا 
كان في الخلطة شرء أما إذا لم يكن في الخلطة شر فالاختلاط بالناس أفضلء قال النبي يكل : 
«المؤينٌالِّي يُخالط الاس ويَضْيرٌ على أَدَاهُم حَيرٌمِنَ المُؤمنِ الّذِي لا يُخَالِطهُم وَلايِضْيرٌ 
عَلَى داهم . 

لکن إذا كانت الخُّلطة ضررًا عليك في دينك» فانج بدينك» كما قال النبي ل : بويك أَنْ 
ون حبر لالجل عدم بع بها شَمَفَ الال مواقع القطٍْ”'یعني: يفرٌ بدينه من الفتن. 

فهنا جريج انعزل عن الناس» وبنى صومعة - يعني: مكانًا يتعبد فيه لله بل - فجاءته 
أمَّه ذات يوم وهو يُصَلَّي فتادته» فقال في نفسه: أي ربي؛ أمي وصلاتي: هل أجيب أمي 
وأقطع الصلاة» أو أستمر في صلاتي؟ فمضى في صلاته. 

وجاءته مرة ثانیة وقالت له مثل الأولى» فقال مثل ما قالء ثم استمر في صلاته» فجاءته 
مرة ثالثة فدعتهء فقال مثل ما قال ثم استمر في صلاته» فأدركها الغضب. وقالت: اللهم لا 


تمته حتى ينظر في وجوه المومسات؛ أي: الزواني» والعياذ بالله. 


)١(‏ أخرجه الترمذي )۲٥١۷(‏ وابن ماجه )٥١٤٤(‏ وابن حبان في #اصحيحه» (۲۳۷ اام الإحسان)؛ 


والبيهقي في (الشعب٤(٤٥٥)ء‏ وغيرهم من حديث ابن عمر اك 
)٢(‏ أخرجه البخاري (۱۹) من حديث أبي سعيد الخدري «لثطه. 


کاب ال راداب 


والإنسان إذا نظر في وجوه الزواني افتتن؛ لأن نظر الرجل إلى المرأة فتنة» فكيف إذا 
كانت -والعياذ بالله- زانية بغيًا؟! فأشد فتنة؛ لأنه ينظر إليها على أا تمكنه من نفسها 


فيفتتن» فدعت عليه أمه بذلك. 

يستفاد من هذه الجملة من هذا الحديث: أن الوالدين إذا نادياك وأنت تصلء فإن 
الواجب إجابتهماء لکن بشرط ألا تكون الصلاة فريضة» فإن كانت فريضة فلا يجوز أن 
تجيبهماء لكن إذا كانت نافلة فأجبهما. 

إلا إذا كانا ممن يقدرون الأمور قدرهاء وأنهما إذا علما أنك فی صلاة عذراكء فھنا اشر 
إليهما بأنك في صلاة» إما بالنحنحةء أو بقول: سبحان الأ أو برفع صوتك في آية تقرؤهاء أو 
دعاء تدعو به» حتى يشعر المنادي بأنك في صلاة» فإذا علمت أن هذين الأبوين الأم والأب 
عندهما مرونة» يعذرانك إذا كنت تصلى ألا تجیب: فنبههما على أنك تصل. 

فمثلّا: إذا جاءك أبوك وأنت تصلي سنة الفجرء وقال: يا فلانء وأنت تصليء فإن كان 
أبوك رجلا مرنًا يعذرك فتنحنح له» أو قل: سبحان اللہ أو ارفع صوتك بالقراءة أو بالدعاء 
أو بالذكر الذي أنت فيه» حتى يعذرك. 

وإن كان من الآخرين الذين لا یعذرونء ويريدون أن يكون قولهم هو الأعلى: فاقطع 
صلاتك وكلمه» وكذلك يقال في الأم. 

. أما الفريضة فلا تقطعها لأحدٍ إلا عند الضرورةء كما لو رأيت شخصًا تخشى أن يقع 
في هلكةء فی بثرء أو في بحرء أو في نار؛ فهنا اقطع صلاتك للضرورةء وأما لغير ذلك فلا 
يجوز قطع الفريضة. 

ويستفاد من هذه القطعة: أن دعاء الوالد إذا كان ببح فإنه حريّ بالإجابة» فدعاء الوالد 
ولو كان على ولده إذا كان بحق فهو حري أن يجيبه اله ولهذا ينبغي لك أن تحترس غابة 
الاحتراس من دعاء الوالدين» حتى لا تَعرّض نفسك لقبول الہ دعاءهما فتخسر. 

وني الحديث أيضًا: دليل على أن الشفقة التي أودعها الله في الوالدين» قد يوجد ما یرفع هذه 
الشفقة؛ لأن هذه الدعوة من هذه المرأة عظيمة» أن تدعو على ولدها ألا يموت حتى ينظر في 
وجوه المومسات» لکن شدة الغضب - والعياذ بالله- أوجب لها أن تدعو بهذا الدعاء. 


ےد رہہ 
الثالئة فقالت: سوہ وت وو وہ سس 
عبادته» فقالت امرأة من منهم: أن أكفيكم وأفتنه إن شنتم 

"0000101919۰  - es 
الشدةء فإن هذا الرجل کان عابدًا يتعبد لله ون فلما وقع في الشدة العظيمة أنجاه الله منها.‎ 
لما جاء إليه هؤلاء الذين كادوا له هذا الكيد العظیمء ذهبت هذه المرأة إلى جريج لتفتنه لكنه‎ 
م يلتفت إليهاء فإذا راعي غنم يرعاها ثم يأوي إلى صومعة هذا الرجلء فذهبت إلى الراعي‎ 
فزنى بها -والعياذ باللہ- ء فحملت منه.‎ 

ثم قالوا: إن هذا الولد ولد زنى من جريجء رموه بهذه الفاحشة العظيمةء فأقبلوا عليه 
يضربونه وأخرجوه من صومعته» وهدموهاء فطلب منهم أن يأتوا بالغلام الذي من الراعي؛ فلما 
أتوا به ضرب في بطنه» وقال: من أبوك؟ -وهو في المهد- فقال: أبي فلان؛ يعني: ذلك الراعي. 

فأقبلوا إلى جریج يقبلونه» ويتمسحون به» وقالوا له: هل تريد أن نبني لك صومعتك من 
ذهب -لأنهم هدموها ظلمًا-؟ قال: لاء ردوها على ما كانت عليه من الطين» فبنوها له. 

ففي هذه القصة أن هذا الصبي تكلم وهو في المهدء وقال: إن أباه فلان الراعيء 
واستدل بعض العلماء من هذا الحديث على أن ولد الزنى يلحق الزاني؛ لأن جريجًا قال: من 
أبوك؟ قال: أبي فلان الراعي» وقد قصها النبي با علينا للعبرة» فإذا لم ينازع الزاني في الولد 
واستلحق الولد فإنه يلحقه» وإلى هذا ذهب طائفة يسيرة من أهل العلم. 

وأكثر العلماء على أن ولد الزنى لا يلحق الزاني؛ لقول النبي گله: دالولڈُ للفراش» 
وَلِلعَاهِر الحَجَره. 

ولكن الذين قالوا بلحوقه قالوا: هذا إذا كان له منازع» كصاحب الفراش» فإن الولد لصاحب 
الفراش» وأما إذا لم يكن له منازع واستلحقه فإنه يلحقه؛ لأنه ولده قدرّاء فإن هذا الولد لا شك أنه 
خلق من ماء الزاني فهو ولده قدرّاء ولم یکن له أب شرعي ينازعه؛ وعلى هذا فيلحق به. 

قالوا: وهذا أولى من ضياع نسب هذا الولد؛ لأنه إذا لم يكن له أب ضاع نسبه» وصار 


ينسب إلى أمه 


كاب الرَوَلضاَابٍ 


وني هذا الحديث: دليل على صبر هذا الرجل -جريج- حيث إنه لم ينتقم لنفسه. وم 
يكلفهم شططًا فیینون له صومعته من ذهب» وإنما رضي بما كان رضي به أولًا من القناعة 
وأن تبنى من الطين. 

أما الثالث الذي تكلم في المهد: فهو هذا الصبي الذي مع أمه يرضع» فمر رجل على 
فرس فارهة وعل شارة حسنةء وهو من أكابر القوم وأشرافهم» فقالت أم الصبي: اللَّهم 
اجعل ابني هذا مثله! فترك الصبي الثدي وأقبل على أمه بعد أن نظر إلى هذا الرجل» فقال: 
اللهم لا تجعلني مثله. 

وحكى النبي ية ارتضاع هذا الطفل من ثدي أمه بأن وضع إصبعه السبابة في فمه 
يمصهاء تحقيقًا للأمر. فقال: اللهم لا تجعلني مثله! ثم أقبلوا بجارية» امرأة يضربونها 
ويقولون لها: زنيت» سرقت» وهي تقول: حسبنا اللہ ونعم الوكيل» فقالت المرأة آم الصبي 
وهي ترضعه: اللهم لا تجعل ابني مثلھا! فأطلق الثدي» وجعل ينظر إليهاء وقال: اللهم 
اجعلني مثلها. 

فتراجع الحديث مع أمه. طفل قام يتكلم معهاء قالت: إني مررت أو مر بي هذا الرجل 
ذو الهيئة الحسنة فقلت: اللهم اجعل ابني مثله! فقلت أنت: اللهم لا تجعلني مثله فقال: 
نعم» هذا رجل كان جبارًا عنيداء فسألت الله ألا يجعلني مثله. 

أما المرأة فإنہم يقولون: زنیت وسرقت» وهي تقول: حسبي الله ونعم الوكيل» فقلت: 
اللهم اجعلني مثلهاء أي: اجعلني طاهرًا من الزنى والسرقة مفوضًا أمري إلى اللہ في قولها: 
حسبي الله ونعم الوكيل. 

وفي هذا: آية من آيات اللہ أن يكون هذا الصبي يشعر وينظر ويتأمل ویفکر؛ وعنده 
شيء من العلم» يقول: هذا كان جبارًا عنيدّاء وهو طفلء وقال لهذه المرأة: اللّهم اجعلني 
مثلها! علم أنها مظلومة وأنها بريئة مما انہمت به» وعلم أنها فوضت أمرها إلى الله ل فهذا 
أيضًا من آيات اللہ أن يكون عند هذا الصبي شيء من العلم. 

والحاصل: أن الله 8# على كل شيء قديرء فقد يحصل من الأمور المخالفة للعادة ما 
يكون آیة من آياته» إما تأييدًا لرسوله أو تأييدًا لأحد من أوليائه. 


7 ا 
ہیں سے ےا تا مت 


(؟) باب رغم أَنْف من أذرك أبويه أو أَحَدَهُمَا عند الْكبرِ فل يَدْحُل الْجَنّه. 
۷۰۶۱ لکا بن تروع لکت ی عو ن ټی EES‏ 
هرر ھن الي لا قال: درغم لٹ تم رغم أن ثم ریم اٹ . قِيلَ: مَنْ ا رَسُول اله 
قَال: همَنْ أَذْرَك أن بوب عند اكير أده أو كلهم َم يذخ الجََڈء. 

0 .) دک ريرب حب خلا ري ڪن مهيل ن أو عن ابي میق 
قَالَ: قال رسو ل الله كل: رمآ م رم ا كم همه . قيل: مَنْيَارَسُولَ اللو 
قَال: دمَنْ أَذْرَكَ وَاِدَبِْ ِنْ اكير 26 أو ليه ملم يَدحُلٍ الجدّا. 

(...) کا آي و کر اپيد َيه دنا حَاِ بن علي عن سان بن لاله ح دلي 
لعن أيه ن آي مر قا: قال رم ول الله بكلة: رغم ال . لاء م دَكر یِلله 

قال الإمامُ التووي نل في شرع صَحِيْح مُسلم' ۱٦٦ /۱١(‏ 154): 

قوله يكل ارغم أنف من أدرك أبويه عند الكبر أحدهما أو كليهما فلم يدخل الجنة؛ قال 
أهل اللغة: معناه ذل وقيل: كره وخزي» وهو بفتح الغین وكسرهاء وهو الرغم بضم الراء 
وفتحها وكسرهاء وأصله لصق أنفه بالرغام» وهو تراب مختلط برمل» وقيل: الرغم كل ما 
أصاب الأنف مما يؤذيه. وفيه: الحث على بر الوالدين» وعظم ثوابه. ومعناه: أن برهما عند 
کب رما وضعفهما بالخدمة أو النفقة أو غير ذلك سبب لدخول الجنة»فمن قصر في ذلك 
فاته دخول الجنة وأرغم الله أنفه.اه 
ےوووہے 


؛) باب قشل صن أضيقا, الآ ب الأ وئخوهها. 
١‏ 
٥-۱‏ حَدَّلني أبُو الطّاهِر أَحْمَد بْنُ 


2 ول 


. عَمْرو بْنِ مرح آخبرتا عبد الله بن وَضْبء 


7 


أربي سويد ي بي ُو ڪن لبڊ بن بي اولي عَنْ َب لل ن ديار ڪن عبد الله 


تاب الرَوَاضرالَابٍ 


عم تر لجان الاغراب ليه ريق كه َس ع بد الله وعَملهعلی جار كلا زه 
وَأَعْطَاءُ ام گات عَلَى َيه َا ابن ن ديتار: لتا لَهُ: أَصلحَكَ الله هم م الأ عراب وَإِنْهُمْ 


و 


يَْضَوَْ سير َقَالَ عَيْدُ اللّه: إن اذا كان وُذ حمر ن لْحَطَابء وني سَمِمْتُ رَسُولَ 
اللہ لا به يَقُول: إن لير ص لْوَ اَل و د آبید. 
۲-(. .) حكني بالط اکا عب ال وهب حبني حون رنج عن 
ان الهاي َنْ عد ال نيار عَنْ عبد اللہ بن ُعر؛ أن الي ولا قالَ: َب لِرٌ أَنْمَصِلَ 
اسر 
دل .)حا خسن ن علي واي حَدلَابَُْوبُ بن ریم بن مني دنا 
أي ولت بن سن جویقا عن يزيد ن عبد الله نٍ سام ْنَا عن عب ال ن ينار 
عَنِ ابن 0 3 کان إا حرج إلى مک گان رع عَلَيْهِ بوذا مَل ركوب الرَاجِلَةٍ 
وَعِمَة يدها رأة فا ُو ْم على ذلك الج]ر ذم بأ راب قال: الست اب فان 
1 قَال: بَلَى. كَأَعْطَاهُ الجر وَقَال: ارْكَبْ هَذَا وَالْمَةَ. قَالَ: اشْدُدْ بها رَأْسَكَ .قل 
بَْض أَصْحَابهِ : قر الله َك أطي هذا الأ ري جه كت تر باص كنت 
ناج راق فق نی سَعِعْتُ رسو اللہ كله بقُول: دن ِن بر ابر صِلَة لجل آهل 
ود أيه بعد د أَنْيُوََيَ». وإ باه كَانَّ صَدِيقا ُِمَرَ. 
BSCE‏ 


(۵) باب تَفْسِيرٍ البز والإثم 
2 قا الما مم ینہ 


e 15‏ 08 ن ایم بن مون دتا ابن مهي ءَ عَنْ مُعَاويَةَ بن 
صالح عن ع م بد الحم بن يبرن َب عن أيه عن الوا بْنِيسمْمَاَالأننضًا رِيقَا : 
سات ر سول الو و ن ا والإذم قالَ: اي حش احق الام ما حال في صَدْ صَنَرِك 


وَكَرِمْتَ أَنْ يَطلِعَ علب الَس». 
6-<...) عَدَتني هَارُونٌ بْنُ سَعِيدٍ الأيليٌ» دتا عبد الله ِن وَهْبٍء حَذّنَِي مُعَاوِيَة - 


لتنا نا 


يَعني: ابن صالج- - عَنْ عبد الرّحمَنِ بن جير بن فيي عَنْ أبيو عَنْ واس بن معان قَالَ: 
قث مع سول الله امس اَي یی هجر إلا امنا کان حدما اجر 
نار سول الله ل عَنْ شَیْی. قَال: سا عن الب رالوت ما ر سول ال ة: الب 
خسن الْحُلق» الإ سو في تفي سر سی 

جب قوله نقق: «البر خسن : ن الخُلُقَ؛؛ ی يعني: أن خسن الخلق من البر الداخل في قوله 
تعالى: 3# وتعاو وأ عل ار اَمو € 5ة ]. 

ہے ہس میں سو MG‏ 

فحسن الخلق في عبادة الله: أن يتلقى الإنسان آوامر الله بعدر مشرح ونفس مطمثنق 

ويفعل ذلك بانقیادِ و تام بدون تردد» وبدون شك وبدون تسخط يدي الصلاة مع 
الجماعة مُنقادًا لذلك» يتوضأً في أيام البرد مُنقادًا لذلك» يتصدق بالزكاة من ماله مُنقادًا 
لذلكء يصوم رمضان مُنقادا لذلك » يحج مُنقادًا لذلك. 

وأما في معاملة الناس بأن يقوم ببر الوالدين» وصلة الأرحام وحسن الجوار» والنصح 
بالمعاملة وغير هذاء وهو منشرح الصدرءواسع البال» لا يضيق بذلك ذرعًاء ولا يتضجر 
منهء فإذا علمت من نفسك أنك في هذه الحالء فإنك من أهل البر. 

أما الإثم فهو أن الإنسان یتردد في الشيء» ويشك فيه ولا ترتاح له نفسه» وهذا فيمن 
نفسه مطمثنة راضية بشرع اللہ. 

وأما أهل الفسوق والفجور فإنهم لايتردّدون نی الآثام» تجد الإنسان منهم يفعل المعصية 
مُنشرحًا بها صدره والعياذ باه ولا يبالي بذلك» لکن صاحب الخير الذي وفق للبر هو الذي 
يتردد الشيء في نفسه؛ ولا تطمئن إليه» ويحيك في صدره. فيعلم بذلك أنه إثم. وموقف 
الإنسان من هذا أن یدعه» وأن يتركّه إلى شيء تطمئن إليه نفسه» ولا يكون في صدره حرج منه» 
وهذا هو الورع» ولهذا قال النبي 08]35: ١وَإنْ‏ فاك الاس وأفتوك'» حتى لو أفتاك مفتِ 
بأن هذا جائزء ولكن نفسك لم تطمئن ولم تنشرح إليه فدعه» فإن هذا من الخير والبر. 


)١(‏ أخرجه أحمد (٤/۲۲۸)ء‏ والدارمي )۲٥٢٢(‏ وأبو يعلى في (مسندہ؛ ))١087(‏ وغيرهم من حديث 


كاب ال زرالاب 

E TT‏ مت ا فلا 
تلتفت لهذاء والنبي بلك إنما يُخاطب الناس» أو يتكلم على الوجه الذي ليس فيه 
أمراض؛ أي: لیس في قلب صاحبه مرض: فإن البر هو ما اطمأنث إليه نفس صاحب هذا 


القلب الصحیح: والإئم ما حاك في صدره وكره أن يطلع عليه الناس. 
حہوووے 


)٦(‏ باب صلَة الرّجِم وَتَخرِيم قطيقتها. 


)۲٥٢(-٦‏ حَرَكَنا فة بْنُ کیدزن حل بن طریف بن علو الي وح بُ 
عَبَاد قَالَا: حَدَنَنا حاتم وهو ابن إساعيل - ن ماو وهو اښ بي مرو َوْلَى تيبي 
عا َك حلي أو لباب سی متاق بي مر 7+ 
د الله علق للق حى إا َع نهم قات الم ققالَت: هَذَا مَقَامُ الْمَافِذِِنَ الْمَطِيمَة. 
قَالَ: مد سوہ ن قَطَمَكِ؟ قَالَتْ: بلی. قَال: فاك لَكِ». 
ّل مول اللہ پل : س تحت هلمم ا قشأ الى را 
تخ © اید الو کت1۹ کار وا می رہ رت رش 

س رر و شاو کا 
0 عَنْ مُمَاوِيَة ب بن آي مر عَ ن َم بن روان ڪن ُز عَنْعَابفَة قانٹ: :قال 

سول اللہ پی: «الرَجم مُعَلقةبِالمرشِ تُقول: من وصَلنِي وح هومن عي عة له. 

)۲٥١١(-۸‏ دبي َير بن حر وان آبي مر ًا قَالا: : حَدَكَنا سيان عَن الزْهْرِي» 
پوس یں سس نے دلا دحل الْجََ َاطِعٌ». قال ابن أبي 
تر :کال سفيا: ني اطع رج 

۹-...)) حلي عبد الل حم بن سء الصْبَِيُ» حذكا جوَيرِيكُ عَنْ ماك عَن 


() أخرجه البخاري (۲۹۸۷).۔ 
)٢(‏ أخرجه البخاري .)۵۹۸٤(‏ 


2 جز 
الزّْخرِيْ؛ ا محمد بن مَُْر بن مُطهِم ابره أن آبه خر أن رو اللہ كلا ال: «لا ذل 
الْجََه نَاطم رُجم؛. 

(...) داحم ن داف وعد بن مي عَنْ عب اررق َنْمَْمَرِء عَنِ هري 
بهذا الإستاد. لک وَكالَ: سَعِْتُ رسو اللہ پیٹ 

المؤلف نة بدأ بالترغيب نَم بالترهيب» ولكن وأيهما أولى: أن نبدا بالترهيب 
الترغيب أو العكس؟ 

الترغيب فِي الواقع البداءة به ينشط الإنسان عَلى العمل؛ لأنه يرجو هذا الي حصل 
من الثواب ثم يقال: احذر أن تخالف فيحصل لك العقوبة» لکن لو بدأته من أول بالعقوبة 
ربما يكون عنده شيء من النفور فَيرَغّب أولا نّم يحذَّر من التقصيرء يقول كة: ١لا‏ يَدْحُلُ 
الجن اطع أي: قاطع رحم» وهذا تحذير شديد من قطيعة الرحم» وأنه سبب لعدم دخول 
الجنة كما أنه سبب للعنة والطرد والإبعاد عن رحمة اللہء قال الله تعالى: « هَهُلْ عَسَیتم إن 


2 
2 


ویم أن ان دوا فا لئ وما امک © ايک الین متهم ا اتر وآ أبصرَه >4 


ےہ رھ ل سر رھ وب 


7 : ۲ 0]. وَقَال تعالل: ##وَالْدِينَ ينفضون عد اللہ یا بعد ملقد وبقطعوت ما آمر ال ی أن 
ُوْصَلَ وَيُفْسِدُونَ فى لاض أُوْليِكَ َم لَه َم یه لار 4 اتد : .]٠١‏ ففي الحديث إذن: 
الترهيب من قطيعة الرحمء وما هي قطيعة الرحم؟ 

آلا يصل إليهم خير منه» فيشمل ما إِذَا لم يصل الخير» وما إا وصل الشرء فالإنسان 
بالنسبة لأرحامه أي: لقرابته له ثلاث حالات: إما أن يصل» وإما أن يقطع بلا إساءة؛ وإما أن 
يسيء إليهم؟ 

المسيء والقاطع محروم من دخول الجنة» والواصل قد تكمّل الله تعالى بصلته؛ لأنه 
تكفل للرحم أن يصل من وصلها. 

فإن قال قائل: ما هُوّ الواصل وما ہُو القاطع؟ 

قلنا: قد بيه الرسولٌ يل تم بيان قَقَالَ: «ليس الواصل بالمکافی إنّما الواصِلٌ ہُو الّذِي 
2 لے * د توانر ام اک ڑا 7 و 
إذا قطِعَت رَحمُه وَصَلھَا''' أما الذي يقول: إن وصلوني وصلتهمء وإن قطعرني قطعتهم» 


)١(‏ آخرجه البخاري (09491) من حدیث عبد اله بن عمرو #لا. 


کاب ارال راا 


کے 


فهذا ليس بواصل إنما ہُو مكاقء؛ لأن كل نسان بمروءته وطبيعته السليمة إِذّا وصله أحد 
من الناس ولو كَانَ بعيدًا فإنه سوف يصله مكافآةء فإذا كَانَ الرجل يقول: إِذَا لم يزرني لا 
أزوره وَإِذَالّم يهد إل لا أهدي إليه» وَإِذَا لم يَعُدن وأنا مريض لن أعوده» وهو قريبه» نقول: 
أنت الآن غير واصل» إذا كنت واصلًا فصل الرحم سواء وصلوك أو قطعوك. 

فإن قال قائل: الحديث يدل عَل أن القاطع لا يدخل الجنةء والمعروف: أن الخلود في 
النار لمن كَانَ كاقرّاء فهل القاطع كافر؟ 

فالجواب: لاء إذن كيف يستقيم الكلام؟ 

يستقيم الكلام بأن نقول: دخول الجنة عَلی وجهين: 

الوجه الأول: الدخول المطلق الكامل الي لُم یسبق بعذاب. 

والدخول الثاني: مطلق دخول» يعني: قد يسبق بعذاب إلى أجلء الله أعلم بهء فأيهما 
المراد هنا؟ 

الثاني فالانتفاء هنا يعني: أنه لا يدخل الدخول المطلق الَّذِي لم يسبق بعذاب» بل لابد 
أن يكون هناك عذاب عَلى قطيعة الرحم ثم مآله إِلَى الجنة. 

فإذا قال قائل: هل هذا الإطلاق مقيد؟ 

قلنا: نعم» مقيد بقوله تعال: 3 ]اہ لاير أن بر بو ویو کا ہوک لِك لسن یکا » 
[الكثلة .]۱۱٦:‏ وَعَلى هذا فمن الممكن أن یغفر لقاطع الرحم ويدخل الجنة. 

فإن قال قائل: إا قلتم هذا بهذا الترتيب عدمت الفائدة من هذا الوعيد؛ لأنك إِذًا قُلت: 
لا یدخل الدخول المطلق بل دخوله مقيد مسبوق بعذاب وهو مطلق الدخول ثُمَّ ُلْت: إن 
هذا الوعيد یمکن أن يرتفع بمغفرة الله لقوله: $ م٥‏ الله لَايْْفِرَآن يشَرَكَ وء...€ الآيةء إذن ما 
الفائدة؟ 

قلنا: الفائدة هي أن کون الذنوب التي دون الشرك تحت مشيئة اللہ فيها خطر عَلى 
الإنسان, من الَّذِي يضمن أن الله شاء أن يغفر لە؟ 

لا أحد. إذن فالوعيد محقق والخطر محقق» لکن قد يعفو الله -تعالى- عن الإنسان 
بفضله وكرمه. 


وفي هذا الحديث: دليل على أن قطيعة الرحم من كبائر الذنوب؛ لأنهُ رتب عليها عقوبة 

في الآخرة. 
88ST‏ 

م ال الإمَامٌ مم لنه: 

)۲٥١۷(- ٣٢‏ حي حَرْمَلة ن ی التجيبي؛ ا نت لی سے 
این ہاب عَنْ انس بْنِ مَاِكِ قال: سمغت رملول اللہ لا يَقُولَ: «مَنْ سره ان يْسَط عَلَيْهِ 
را أ ينْسَاً في أَْره و َيِل رَحِمَهه00. 

۱-(. ..) حلي عد لِك ب شيب بن الث دلي آي عَنْ بدي ني 
عُقَيْلُ بن حال قَالَ: قا ابْنُ ا آخبرني أنس ْنُ مَالِكِ؛ ان رَسُولٌ الله ب فَالَ: «مَنْ 
4 حب اَن يبط لَه في ردقه ود نآل في رفصل وَحِمَهه. 

«من» هنا: شرطية؛ وفعل الشرط «أَحَبَّ» وجوابه: الیل رَحِمَهُ. «مَن أَحَبّ أَنْ 
شط يعني: من أحب أن یوسع؛ كما قال الله تعالى: و أله يسع أرق لمن بک ميَفْوِرٌ 4 
0ل .]٢٢٢‏ «في رَزْقِدِ؛ أي: في عطائه» والمتبادر أنه رزق ما يقوم به البدن من طعام وشراب 
ولباس ومسكن ونحو ذَلِكَه وربما یقال: إنه يشمل ما يقوم به البدن وما يقوم به الدين من 
علم نافع وإيمان وعمل صالح «وَأَنْ ناله في أنَِه ينسأء أي: يؤخرء ومنه قوله تعالى: « 
نَا آلنَىَهُ زياد في آلُغْر € 880 : ۷]. يعني: التاخیں «في أثره» أي: في أجله؛ لان 

لأثر ہُو الأجل؛ لكونه يكون بعد موت الإنسان الیل رَحِمَه وصلة الرخم أن يوصل 
ا لكو لعل سس یت لأنه سویٹ ١‏ 

تقهيت: حث عظيم عَلى صلة الرحم؛ لأن کل واحد من الناس بطبيعته وفطرته 
8 ف فِي الرزق» ١ك(‏ ساك بين ر يعن أن " وروا 
الأجل؛ فهذا من أبلغ الترغیب والحث عَلى صلة الرحم» فيستفاد منه: الترغیب في صلة الرحم. 
ومن فوائده أيضًا: أن صلة الرحم سبب لكثرة الرزق وطول الحياة؛ لقوله: «أن يُيْسَط لَه 

في زه ناله ف ْو . 


(1) أخرجه البخاري (۲۰۹۷). 


كاب ارال راان 


ومن فوائد الحديث: إثبات الأسباب؛ لأن الرسول ية جعل سببًا ومسبّاء السبب صلة 
الرحم والمسبب بسط الرزق وطول الأجل أو طول البقاء. 

ا ما الجمع بين هذا الحديث وبين قوله تعالى: لذا جا أجلم لاي كرود 
ساو وُلامتنفیٹرے € اللہ : 4ى؟ 

قلنا: ٠‏ أصلا لا معارضةء ومراد التي با بہذا: الحث على صلة الرحم"» ت إن وَصَل 
الإنسان رحمه علمنا أنه قد كُتب أنه واصل» وأن أجله إِلَى الأمد الذي قذّرہ الله له بسبب صلة 
الرحم؛ ولیس فِي هذا إشكال» والعجب: أن كثيرًا من العلماء أشكل عليهم هذا الحديث 
إشكالا عظيمًا حَتَّى أدّى ببعضهم إلى أن يقول: إن الأجل أجلان أجل للقاطع وأجل 
ہج یت رش رت لوي اع لعن م ل 
وَيَدْحُلَ الجن لابه مزبته وَهُو بون الله وَاليُومٍ الآخَرء ولبات إلى الاس ما بحب أن بوت 
إليها"' » فجعل للجنة سبًا وحث الناس عليه 8 عليه مخ أن م كا ومن أهل الا من أهل 
الجنة لکن بهذا السبب» كذلك أيضًا الأجل إذا وفق اللہ هذا الرجل للصلة علمنا أن أجله 
قد امتد بسبب الصلةء فمثلا: عَلى فرض أن إنسانًا لم يصل رحمه وكا عمره خسین سنةء إِذَا 
وصل رحمه يكون عمره أكثر مثلًا هس وخسين» هل في هذا معارضة في کون الإنسان إذا 
جاء أجله لا يتقدّم ولا يتأخر؟ لأن أصل الأجل الذي ُو خس وخسون أصله مكتوب من 
البداية على أن هذا الرجل سوف يصل الرحمء ولا إشكال كذلك أيضًا يقال في الرزق:اوَمَنْ 
حب أن يُنْسَطَ لَهُ في رزه فيصل رَحِمَهُ) إذا ثَالَ: الرزق مكتوب يكتب عَل الجنين رزقه 
وأجله وعمله وشقي أوسعيد وهو فِي بطن أمه. قلنا: نعم» لکن قد كتب له هذا الرزق 
المعين وصلة الرحم كلاهما مكتوب لكن كون الإنسان قد كتب رزقه وأجله وكتب صلته 


( قال الشيخ بث صلة الرحم جاءت مطلقة وما قیدت: فما عدّه الناس صلة فهو صلة فهذا يختلف 
باختلاف الناس والأحوال والبلدان» قديمًا كان من تمام صلة الرحم أن تُحسن إليه بالمالء وإذا قدمت 
من سفر تحضر له الهداياء في الوقت الحاضر نسي هذا. 
ويختلف باختلاف الأحوال لو كان هذا القريب مريضًا يحتاج إلى أن نصله فنتردد إليه» لکن لو كان غير 
مريض فالحكم يختلف فما دامت الصلة مطلقةء فيبقى على ما جاء به العُرف. 

ف أخرجه مسلم )۱۸٤٤(‏ من حديث عبد الله بن عمرو ٹا 


فإنه لا يعلم بذلك» إذن فمقصود الرسول كل بهذا الحث عَلى صلة الرحم کذلك لو قُلْت: 

من أحب أن یولد له فليتزوج فهل نقول مثلا: إن گان الله قد قدّر أنه یولد له فإنه سيولد له؟ 
نقول: لاء لا يولد له إلا أن یتزوجء فالمسألة لا إشكال فيها إطلاقًاء صحيح فِي أول 

وهلة قد يظن الظان أن الأجل یمندہ وأن الرزق يتوسع وهو قد قُدّر له رزق» نقول: لاء هذا 


مرتبط ہما في علم الله کن 
المهم: أن هذا الحديث فيه: حت على صلة الرحمء وأنها سبب لكثرة الرزق وطول الأجل. 


یووورے 


ال الإمَامُ ملم ناه 

)۲٥١۸(-۲‏ ددني حعد بن ن المت وحم بی بسار -وَاللفْظُ لانن الْمُكنَى- قا 
ذا هبن جنار عاق ُن قل: ين دب کے الح 8ئ" 

ن يي هرر نرجلا ال :ا رَسُول الله إن لي کرب الُم ويفطَه وحن لَه 
مون إلى حلم نهم جهنو عَلَی. کقال: دن كُنتَ کیا لت كان نہ تُسِفهم الْمَل 
لايرل مَعَكَ مي الل ظهِيرٌعََيِْمْ ما دمت عَلَى ذَلِكَ». 

هذا الحديث فيه: بيان فضيلة صلة الرحم» وأن الإنسان الواصل لیس المكافئ الذي 
إذا وصله أقاربه وصلھم: ولكن الواصل هو الذي إذا قطعت رحمه وصلهاء فتكون صلته لله 
لا مكافأة لعباد اللہ ولا من أجل أن ينال بذلك مدحًا عند الناس» قال النبي :ليس 
الوَاصِلُ بالمُكَانى»' يعني: بالذي إذا وصله أقاربه وصلهم مكافأة لهم» وإنما الواصل 
الذي إذا طعت رحمه وصلها. 

وفي الحدیث: : قصة الرجل الذي كان يحسن إلى قرابته فيُسيثون إليه ويصلهم فيقطعونه 
فقال البي کا : إن كنت يعني: كما تقول ااَكَا) بيهم المَلّه» والّل: هو الرماد الحارء 
واه بعني: : تجعله نی أفواههم» والمعنى : أنك كأنما ترغمهم بهذا الرماد الحار عقوبة 
لهم «ولا يرال مَعَكَ مِنّ اللو ظَهِيرٌ عَلَِهم؛ يعني: عون عليهم ما دمت على ذلك. أي: 
تصلهم وهم يقطعونك. 


(١)سبق‏ تخريجه قريبًا. 


تان اولان 


سم 


وهذا الحدیث وما شاه يدل: على أنه يجب على الإنسان أن يصل رحمه وأقاربه بقدر ما 
يستطيع» وبقدر ما جرى به العرف» ويحذر من قطيعة الرحم. 
~888 
م قَالَ الإمَامُ التووي ناش 
(۷) باب اللي عَنِ التّحَا مَل وَالتَّبَاهْضِ وَالتَّدَابْرٍ 

م َال الإمَامُ مُشْلِمٌ کتلنة: 

)۲٥٥۹(- ۳‏ اکتا یخی بن خی قَال:قَرأتُ على مالك ع ابن ھاب عَنْ نس 
تن ال أن رسو الله وا قال: :لاصوا ولا خاسوالا زوا وتوا االله 
ونا ليجل میم أ هجر يَهْجْرَ أحَاه قوق تلاب:'''. 

(. )عن عدي ب لر علق عا رڈ ن خرب حَدَكنَا محمد ب ْنُ الْوَِدٍ الرْبّْدِيٌ 
و تی و لے مج چسں 
أَخبرنِي ابن وهب أَخْبرِي يُونْسُء عَنِ ان هاب عَنْ سء ءَ عَنِ الي كله بوشل َي 
مَالك. 
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ع کے e‏ سس ےم مه 1 


) ..) عَتَھ وير ن عَزب وَاْنُ بي عُمَرَ وَعَمْرّو النَاقدٌ جَمِيمًا عَنِ ابْنِ عُيَينَة عَن 
الزهْرِي هذا الإستادء وَرَاد ابن ييتة: «ولا تقاطعوا!. 

9 ..)حَدکا ابو کَایلِء حَدَّكنَا يد يني : بن ریم ح وَحَدََّا مد بن راع وعد ب 

حَُمَيْدِ كلاه], عَنْ عَبْد بد الاق جیما معي عن هري يها الإستاد. تَا روفي يريد 
َه فَكرِوَاَة ميان عَنِ الزْهْرِيّ کر الْخِصَالَ الأَربَعَة جَويمًاء وکا عَیِببُ بد الرَاقٍ: 
دولا تَحَاسَدوا ولا تَقَاطمُوا وَلانَدَاڑوا. 

كه ..) وعَنَکا تح ب الى حَدّكنا بو داو حدما شعي عَنْ اد عَنْ آنس؛ 
أن الي وی َال : ۲لا اموا لاصوا لا قاطوا كوتو بَا ال إِخوَنَا'. 


). ..) حلي علي ن ضر الْجَهْص يي عَلَكَا وَغبْ بن جير دنا شنب شَعْبَة بهذا الإستاد 
ْله وراد ۱ك أمَرَكُمُ اللّهه. 


.)5070( أخرجه البخاري‎ )١( 


ہج کے دا 
اتا عند foe‏ 


هذا الحديث فيه النهي عن عدة أمور: 

الأول: التباغض؛ نہی عنه الرسول گل حتى لو وقع في قلبك يُغْضٌ لإنسان فحاول أن 
ترفع هذا عن قلبكء وانظر إلى محاسنه حتى تمحو سيثاته» وقد أرشد النبي بل إلى هذا 
حيث قال: «لا يك مون مُؤْمنة'؛ يعني: لا يبغض المؤمنٌ المؤمنةً؛ يعني: زوجته أو 
أخته أو آمہ ولكن يراد الزوجة هنا: «لا يَفْركُ مُْمنٌّ مُؤمنةہ إن سَخط ينها لقا رضي منها 
خلقًا آخر»» وهذا من الموازنة بين الحسنات والسيثات» بعض الناس ينظر إلى السيئات 
-والعياذٌ بالله- فيحكم بها وينسى الحسنات: وبع الناس ينظر للحسنات وينسى 
السيئات» والعدل أن يقارن الإنسان بين هذا وهذاء وأن يميل إلى الصفح والعفو والتجاوز؛ 
فإن لله تعالى يحب العافين عن الناس» فإذا وجدت في قلبك بغضاءَ لشخص فحاول أن 
تزيل هذه البغضاء وِدَگُر نفسك بمحاسنە ربما يكون بينك وبينه سوء عشرة أو سوء معاملة 
لكنه رجلُ فاضلٌ طيبٌ محسنٌ إلى النّاس يحب الخيره تذكر هذه المحاسن حتى تكون 
المعاملة السيئة التي يعاملك بها مضمحلةً منغمرةٌ في جانب الحسنات. 

والثاني: ولا تدابروا: سبق الكلام عليه. 

والثالث: ولا تقاطعوا؛ يعني: لا يقطع أخ أخاه» بل يواصله بحسب العرف وبحسب 
السبب الداعي للصلة؛ لأن القريب تصله لقربه» الجار لجيرته» الصاحب لصحبته» وهكذا 
لا تقاطع أخاكء صله فإن الله تعالی يحب الواصلين الذين يصلون أرحامهم» ولا يحل لأحد 
أن يهجر أخاه فوق ثلاث" » فالهجر من التقاطع؟ يعني: يلقاه لا يسلم عليه هذا حرام حرام؛ 
إلا أن الشارع -النبي يله - رخص لك ثلاثة أيام؛ لأن الإنسان ربما يكون في نفسه شيء ولا 
يملك أن يعفو عن واحدٍ يهجره» فهذا له رخصة ثلائة أيام» أما بعد الأيام الثلاثة لا يجوز أن 
يلقاه فلا يسلم عليه إلا إذا كان على معصية إذا هجرناه تركها فنهجره للمصلحة» وهذا كما 
هجر النبي ككل الثلاثة الذين شُلفوا وتخلفوا عن غزوة تبوك"» وإلا فالأصل: أن الهجر 


)١(‏ أخرجه مسلم )١479(‏ من حدیث أبي هريرة للثته. 
(۲) أخرجه البخاري (٦٦٦٦)ء‏ ومسلم .)۲٥٥۹(‏ 
)٢(‏ أخرجه البخاري (414 5): ومسلم (79/59). 


r‏ کاب لورلا اض 
فصار عندنا الھجر على ثلاثة أقسا 


الأول: حرام. الثاني: جائز دون الثلاث. 
الثالث: حرام فوق الثلاث إلا لمصلحةء والله الموفق. 
دک - 


(۸) باب تخريم الْیجرِقَق ثلاث بلا عذر شري 

َم َال الإِمَاُ مُسْلِمٌ کنلتہ: 

٥۔( ٠‏ دتا بی بن تی قال: أت عَلَى ماك عن ان ماب عَنْ 
عَطَء نيلي + عَنْ أبي أَيُوبَ الأنصارِي؛ أن رَسُول الله ال َل یم یآ 

هجر أَحَاهُ قوق نَلَاثْ لال قان فَيْمْرٍضُ هدا وَيُمْرِضُ هَذَا وَخَيْرُهُ الَّذِي يَنْدَ ۷ 
الا 

(...) حَدَكنا فة بن سبي وَأبُو بكر بن بي شَيَةَ وَزَْبْرُبْنْ حَرْبٍ فَألُوا: لتا 
ساح وعدي عزمة بن ټی يا لين وغ جرفي بوسح حتت حاب 

بن الوَلِيدِء حَدَّنَنا محمد بْنُ زب ءَ ن ليييح ہہ ا 
رحد ْنَا وعد بن حُمَيْي عَنْ َب الَزَاقء عَنْمَعْمرِ كلَهُمْ وی ہپس 
وَل حَدِ حدیثہ إلا قَولَهُ: : رض اوبرض هذا هم يما قَالُوا: في حَدِينهم عر ِ 
مَالِكِ: صد هذا وَيَصْدٌ هَذَا. 

© تول:دلا یل لمسلي ان یر اکا فو ثلاث تیان يض هذا وض هذاء 
يدل عل أله يجبُ أن یلم الإنسان حتى على الرجل الفا سِقٍ؛ لأنَّ الرجُلَ الفاق أ لك 


سم ر پو دسم وم ےر ور 


كما قال الله تعالى في آیة القصاص: امن عفی لم من كيد و © قناع بالمعرو ک4 ۱۷۸]. 


وقال تعالى في المؤمنين يلون قال: طفَأصَلِحُرا بََ َموي 4الظل:٠٠].‏ فلا يجورٌ أن تبر 
العاصِيّ إلا إذا كان في هَجْره مصلحةٌ مثل أنْ يكونّ في عَجْرِه تخفیفٌ للمعصية» أو توب 


.)٥٦۷۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


یج ہت 2 
منهاء فحینئلٍ یتعیِّن الهَجْرٌ أما إذا لم یکن فيه مصلحةً فهو أخوكً لا يجورٌ أن تَھجُرَہ فوقٌ 
ثلاث وكثيرٌ من الفاق إذا مُچزُوا ازداڈوا فسقًا وبُعدًا عن آهل الخيرء وإذا سُلُمَ عليهم 
صار فيهم لِينّاء وربما يَقَبَلُونَ الموعظةً والتوجيه. 

وفي هذا الحديث: دليلٌ على أن بتداة السلام ليس بواجب» وعلى هذا فيكو قو يله 
في حديثٍ أبي هريرة: : #حقٌ المسلم على المسلم سك وذكر منها: «إذا لقيته فسلّمْ عليه“ 
ا هذا الح ليس بواجب؛ له لو كان واج ما حص في الج لمدة ثلاث أام. 

7 

ويستفاد من هذا الحديث: 3 الهجرٌ يزولٌ بالسلام؛ لقوله: «وخيرها الذي يبدأ 
بالسلام؛ وهو كذلكٌ؛ لأنّك إذا قلت: السلامٌ عليكٌ فقد خاطّبته» وبهذا يزو الهجرٌ. 

فإن قبلّ: قد ذَكَرَ بعص العُلماء أن الهَجْرَ غير ميد بالثلاثة إذا كان للمصلحةء واستدلُوا 
بقصة عائشةً مع عبد الله بن الزبير لا" فهل هذا صحيحٌ؟ 

فالجوابٌ: نعم هذا صحيحٌ إذا كانَ للمصلحة. 

فإن قبلّ: كيف نجمَمٌ بينَ قصّةٍ هجر عائشةً لعب اله بن الزبير» وبينَ حديث: «لا بحل 
لع ایج اع نوق وت 

فالجواب: نقولٌ: إذا كان الهَجْرُ لمصلحةء وین المصلحة: أنْ يكونّ هذا تعزيدًا 
للمهجور نُضْلِحٌ به حال وقد مَجَرَ انب اة كب بنّ مالِكِ» وصاحبَيْه سين ليل وأمر 
المسلمین هجرهم". 


حےووودہے 


2 قال الامَاءُ کرت < ا4 : 
قل ارت ميم له 


عسل و و 


5-(2071) حَدَّئَنا محمد بن راع تاح بن بي تُب ابرا لصحا -وہُو: 
بس تی ےت ٹا لايل لِنْمُؤْمِنٍ أن 


(١)آنخرجہ‏ مسلم )۲۱٦٢(‏ من حديث أبي هريرة طلغہ. 
(۲) أخرجه البخاري (٦۷٦۱ء‏ ٦۷٦۱ء .)٥٦٦۷٦‏ 
(۳) أخرجه البخاري .)٤٤۱۸(‏ 


كاب ارال راان 


)۲٥٢٢(-۷‏ خدکتا فيه بن ن سوي حَدَكَا عبد اريز يفي : اب حر عَن الْعَلاي 
عَنْ بيو عَنْ أبي ُرَبَرَةَ ان رَسُول الله ا قال: لا هجرة بعد ثلاث». 
ےووو سے 


5 7 


(4) باب تَخرِيم الحلنَ تحمس ولتاس وَالنَاجُش وَنَحوهَا. 
۸۔(٢٦٥۲)‏ دتتا یحی بن بی قَال: قَرَأتُ لی مالك عَنْ ن أبي الا عَن 
امج عَنْ آي شر أو ٹول الله کے قَالَ: إِيَکُم وَالظّنّ 39 الظنٌ أَكُرَّبُ الْحَیِیثِ 
ا تسوا ولا تَنَافْسُوا ولا تَحَاسَدُواء ولا تَبَاغَضُوا ولا داروا وَكُونُوا 

عاد اللو إو . 


۹۔(. 0٦‏ ِن معد حداتتا عبد المَزیز -يعني: : اب تُحَمّد- عَنِ اللاي عَنْ 


بيو عَنْ أبِي هُرَيْرَة ا سوک اللہ ل قال: دلا تهجرواء ولا ناروا وَلا تَحَسَسُوا وَلَايِعْ 
بَمْضْكُمْ عَلَى بيع بَْضرِ؛ وَكُونُوا ِب الله إِحُوَنَاٴ. 

مہہ .) حا ناق نيرام ارتا ريز عن الأغشي » عن بي صالح, عَنْ 
آپي هرَيْرَة قَال: قال ول الله 4 کلت دلا ادوا ولا اعضو وا تَجَسّسُوا 9 
خسوا ولا تتاجشوا وَكُونُوا عاد الله إِخوَاناه. 

0 .) لتا اسن ن لي لاني وَعَلي ن ضر ضمي قالا: عَلا َب بن 
جَرِي حَدََّنَا به عن الأَعْمّش بهذا الإمنًاو: لا تَقَاطَمُوا ولا ابروا ولا تَبَاعَضُوا ولا 
نوا وَجُونُوا ونا اترك اللہ 

١ع-(...)‏ وَحَدَّنِي أَحمَد بن سي الدَارِمِيُ دكا حَبَان حَدلنا وُمَيْبٌء حدقا 
9 عَنْ أبيه» عَنْ ابي هِرَيْرَةٌ 0 عَن التَِيّ يكل قال: دلا تَبَاعُضُواء ولا د ابروا ولا د تَتَافْسُواء 
وَكُونُوا بَا الله إِوَاناه. 

هذه الآدابٌ الاجتماعية العظيمةٌ ليت المسلمين اليومَ يبرن بها. 


.)0157( أخرجه البخاري‎ )١( 


الان ا f‏ 

© قوله: «إيّاكُم والظّنّ». هذا للتحذيرء والظنٌ هو الاحتمال الراجحٌ من احتمالین؛ 
مثل أن يَرَى شخصًا مہ امراف فيَقُولٌ: يُمْكِنْ أن تَكُونَ هذه المرأةٌ محرمًا له كإحدى 
زوجاته ويُمْكِنٌ أن تَكُونَ هذه المرأةٌ بغیًا. لاسيّما إذا كان رجلٌ يُمْكِنٌ أن يَحْتَِلَ فيه هذاء 
لکن بعص الناس لا يُمْكِنٌ أن يرد هذا في حقّه وبعضٌ الناس يَرِدُ في حقّه مثل هذاء فهنا لا 
تنب 

وقد جاء في بعض الفاظ الحديث: «وإذا ظََْتَ فلا تحقق ر ء وإذا حَسبْتَ فلا ّخ۲ . 
ا رت ل رو تی 
القرائنِ الظاهرة» لکن الرسولٌ لا قال: «لا تُحَقّقَ 

ثم لما كان الظن حديتٌ النفس قال: «فإن 7 اكب الحدیثہ'". فَأَكْدَبُ اسمْ 
تفضیل؛ يعني : ليس كذيًا فقطء بل أكُذَبُ الحدیثِ ما تُمْلِيه عليك نفسّك من الظنونِ في عبادٍ 
اث ولاسيّما إذا كان هذا الظنٌ مما يُسِيءٌ إلى الإنسان في عقیدِتہء أو في سلوكه. وأخلاقه» 
وما أشبّه ذلك. 

نو برذ لك إن نان نذا »عقي جس ری سس ف لدي 
رواه أبو داود وان کان فيه مقا لکنہ في المعنى صحيحٌ قال لا الا جد بدني أحدٌ منكم 
عن أحدٍ شيئًا فإني ا أن آً: حرج إليكُمْ وأنا سليمٌ القلب»» بينما هناك بعص الناس الآن 
من الذين عندّهم غيرةٌ إذا رأوا أدنى ما يُتصَوَّرُ فيه التهمةٌ ذهَبوا يَتَجَسَسُونء ويَتَحسّسُونء 
ويَظنُونَ ثم بَنُوا على هذا الظنٌ اعتقاداتٍ فاسدةٌ وتصوراتٍ بعيدةٌ ود عل 
فارخ نفسّك مادام الله أراحك. وما دام اني يَقُولُ: «لا تَجَسَسُوا ولاتَحسّسُوا». 

أما إذا رَأى الأمرّ ظاهرًا في عيه فهذا لا يُمْكِنٌ أن يَتوقّفء لکن أمورٌ مبنّةٌ على الظرٌ لا 


)١(‏ عزاه السيوطي في «الجامع الصغير» (741) لابن ماجه من حديث جابر #لئ» وتبعه العجلون في 
«كشف الخفا» 3١ ٤ /١(‏ ول أقف عليه -بعد البحث- عند ابن ماجه. 

)٢(‏ سبق تخريجه. 

(۳) أخرجه أبو داود (5470)» والترمذي (27847)) وقال أبو عيسى : هذا حديث غريب من هذا الوجه» وقد 
زيد في هذا الإسناد رجل» وضعفه الشيخ الألباني مث كما في «المشكاة» (4401)) وتعليقه على السنن. 

() سبق تخرييجه. 


وتاب رادلاب ا 


سے 


تحمس ولا تجَمّسْء ودع الأمور على ما هي عليهاء فهذا أحسن لنفسك آنت» وأحسن 
لغيرك مِنْكَء فغيرٌك يَسْلَمُ من شرّكَ وأَنْتَ تَسْلَمُ من شرٌ الناس ومن الهم والغم. 

وإذا كان الإنسان في هذه المسألةيمْشِي على صراط مستقيم َي فله ححجةٌأمام لله وق 
؛ لان الرسول 6 آم لد ری سپ ١‏ 

فالقلوبٌ كما قال: اكم وال . والجوارحٌ قال: التّحَمّسٌ والتّجسّسُ». فالنُحسُسُ 
بالجوارج الظاهرة التي توصل إلى الشيءء والنّجَسّسٌ بالجوارح الخفية كالنظر من شقوق 
لباب؛ الس وما شه ذلك؛ لان اجس فيه زيادةٌالنقطة فهي اغ من الحاءء والحاة 
احَفٌ؛ لأنها حلقيةٌ. 

فالحاصلٌ: أن الإنسان في عافية من هذه الأمورء وما دام الإنسان ما ابي بشيءٍ ظاهر 

لاہن ان د يلض من ميخي اطاعل العافت رل : مادّنْتُ في سلامة فاسل الله أن 

أما أن نَظُنَّ بعباد الله أمرّا بمجرد أن رَأيتا شيئًا من التهمقء فهذا كما رََيتم فيه التحذير؛ 
لقوله لل: «إيَاكُم والظنٌ فإن الظنّ أكُدّبُ الحديث». لکن أحيانًا يَكُونُ لن له قران قويةٌ 
ويد فهذا لا بأس به؛ ولهذا جاء في القرآن الكريم: إت بَتص القَيَّ ان *. وقال تعالى: ٭ 
ایا الین اموا جوا کی ين لطن إرك بعس ان نے € ل لان هناك ظنونًا ما يَسْتَطِيعٌ 
الإنسان دفعها لقوة القرائن نیا فهذه لا بأسَ أن يَظُّنَّ لکن كما جاء في الحدیثِ: (إذا 
ظََنْتَ فلا تُحَقق» ۰ أي: لا تَتَحَسّسُ ولا َجَسّس. 

ولكن إذا قا قائل: انتم إذا فم بهذا القولٍ معناه ننا َدَُ کٹیڑا من الناس المتهمينَ» 
ولا تقو لهم شینَاء ولا عرص لهم؛ وهذا فيه فسادٌ في المجتمع. 

نقولٌ: لاء لکن بإمکاینا إذا قَِيتْ القرائُ» وكان الظنٌ أمرًا واردا على النفس ولاب أن 
وی رو فا و یت نيان مؤش ہیا جس 
لهذا الرجلء ونقولُ مثلا : إن بعص الناس يَفْعَُون کذا وكذاء ورَحِم الله امرءًا كف الغیبةً عن 
نفسه وما أشبه ذلك» حتى تصِلٌ إلى أمر يقين لا يُمْكِنُ التخلصٌ منه. 


(١)سبق‏ تخريجه فريبًا. 


وأما ما دما في عافية فهذا الي يك يعُولُ: «لا تسوا ولا تَحَكّسُّواه. وهذه المسألةٌ إذا 
سَلکھا الإنسانُ اشتراح؛ لأن بعص الناس الآن إذا ای تہمةً في شخص راح يتاع فيَكُونُ قد 
أَنَعَبَ ضميرّه وولَّد في نفيه فكرة سيئة عن هذا الرجل» وتصورًا لا أصلّ له» وني النهاية لا شيءَ. 

ومناسبة ذكره: «ولا تجسسواأة بعد الظنٌ؛ لان اَي قد ینتج عنه التجسس والتحسس؛ 
وذلك لیحقق الظَّنَّ» ولكن ابي بل یقول: «إذا ظَنَدْتٌ فلا تحقق» وإذا حسبت فلا تبغ». 

فهذا الحديثٌ من أحسن الأحاديثٍ فيما لو سَلَكّه الناسٌ في المعاملة فيما بيتهم فيَسْلَمُ 
الناس بعضّهم من شرٌ بعض. إلا إذا وقَعَ الأمرٌ أمرًا لیس ظتّاء بل هو صريحٌ أماتك؛ فهذا 
شيء آخر. 

بج وأما قولّه: «ولا تَبَاغَضُواه. فهذا نبي عن التباغض» والبغضاءٌ ضِدٌ المودة والمحبق 
ولکن قد يَقُولُ قائلٌ: إن المحبةً والبغضاء مر يكو في القلب قد يَعْسْرٌ لتخَلْصُ منه؛ ولهذا 
قال أهلٌ العلم''': إن محبةً إحدى الزوجاتِ أكثرٌ من الأخرى لا يحَاسَبٌ عليه الإنسان 
لقوله تعال: « وَل توغرا آن تقد ولي ايندل وکو رضخ € [الكفلة:ه ؟1]. فكيف نہی عن 
البغضاء؟ 

فالجوابٌ من وجهين: 

لوج الأرّلُ أن تَقُول: إن قوله: ہلا تَبَاعَضُواء. أي: لا تَفْعَلُوا ما یگون سببًا للبغضاءء 
مثلّ الخمر والميسرء فقد قال الله تعالى: تما ريد ألشّيِطنُ أن وقع بتكم العداوة والْبَفْضَاة في 
امير © للثايقة:41]. وغيرهما أيضًاء كالغيبة» والنميمة» والبیع على بيع أخيك» والإجارة 
على إجارته؛ وكلّ ما يَكُونُ سب للبغضاء. اګ 

الوجهٌ الثاني: أنه إذا حدَكّث البغضاءٌ في قلبك على رجلء فإنه یچب عليك أن تُحَاوِلَ 
إزالتها؛ ولهذا قال الي ي «لا فرك مؤمنٌ مؤمنةٌ -یعني: لا يَْمَضُها- إن كر ينها لقا 
رَضِيَ ينها خُلْقَا آحَرَ". وهذا من أحسن التوجيه من رسول الله كل في الموازنة بين 
الأمور؛ يَعْنِي: مثلا إذا كَرِهْتَ شخصًا لشيءِ من الأشياءِ فقد يَكُونُ هذا الشيءٌ سيبًا 


.)۲٥٢ /۳( انظر «المغني» (۷/ 5 777) و «مغني المحتاج)‎ )١( 
.)١519( أخرجه مسلم‎ )۲( 


كاب زرالا 


u 


للكراهية وقد لا يَكُونَ؛ يَعنِي: ربّما یَکُون هذا الإنسان فعل شینًا مجتهدًا فيه» وأنت تَرَى أنه 
مخطىٌ في اجتهاده فَتَكْرَهُه من أجل ذلكء ولا تَدْرِي أن الح معه» لکن إذا عَلِمْتَ أنه فَعَل 
أمرًا مؤكدًا أن يعم مقن عليه فان إلى الأشياء الي حت عليه وقارن بيك هذا وين هذا 
ولهذا قال ائرسو :إن كرةمنها لا رضي تھا حآر 

فأَنْتَ حاول أن ت تمْسّح البغضاءَ من قلبك بالنسبة لإخوانك المسلمین؛ وإذا حاولت 
ذلك فهذا أقَرَبُ إلى إصلاح المسلمين؛ لأن مناصحةً من تُبخِضُه ثقيلةٌ جد على النفسء 
لأنك بُبْغِضُهُ وقلبُك يَثْفرٌ منه فيَصْعْبُ عليك أن تنَاصِحَة لکن إذا أبِقَيْتَ المودة في قلبك 
سَهُلَ عليك مناصحتّه فيما قد يَكُونُ سببًا لبغضه. 

وهذه من الآداب التي أَدّبَ الرسولٌ وَل من بها ألا تَبَاعَضَء وإذا كان هذا عامًا يَمْمَلُ 
الأمورٌ الدنيوية» والآحرویةء فإنه يَحِبٌ علينا أن لا تَتَبَاغَضَ بالاختلافٍ في المسائل العلمية 
التي للاجتھاد فيها مجالٌ؛ لأن هذا خلافٌ ما أَرْسّد إليه النبيّ يه وهو سف في الرأي» 
ونقصٌ في الدين» وسببٌ لتفككِ الأمق ونحن تَعْلَمُ أن الصحابة با الاموا في أشياء كثيرة 
فهل منهم أحدٌ أبغقّی أحدًا؟ أبدًا. 

حى إن علج بن أبي طالب تہ لما تَكَلّم مع ابنٍ عباس في حل نكاح المتعة قال له 
علِيٌ: «إنك امرقٌ تائة". فهل حمل ابنَ عباس هذا الکلام على أن يَبْْضَ عليًا؟ لا نظن هذا 
أبدًا مع أنه دد وأغْلَظ عليه القول. 

فمثل هذه المسائل يَجِبُ علينا نحن طلبة العلم خاصّةٌ وعل عموم الناسء أن لا تَجْحَلٌ 
من الخلا في المسائل التي قرغ يها اميه ني للبغضاء والعداوق وإذا جَعَلنا هذا 
فقوا أن الإصلاح سوف بقل أو يُمْدَمُ؛ ؛ لأنه كما قُلْت آنقًا: إذا كُنْتَ َبْعْصُ الشخصّ فان 
كلامك إِيَاهيَنقُلُ عليك» فکیف مناصحتّه؟ وإذا أِمَضّْه فسوف تَصوٌر أن في قلبه عليك مثل 
الذي في قلبك عليه وَيَصْعُبُ عليك أن تَتَصَوّرَ أن هذا الرجلّ سَيَقبَلُ منكء لکن إذا أزلنا 
هذا نہائا؛ أي: أزلنا البغضاءَ وحاولنا بقدرِ المستطاع أن نيلها بالمحبة؛ فهذا هو الذي 
أزشد إليه ال پل 


)١(‏ سبق تخریجه. 


الناج ملا 


ولهذا أكَدَ هذا بقوله: «وكو نوا إِخوانا». وفی لفظ: «كُونُوا عباد الله إخوانًاہ'؛ لأن الکل 
عبيدٌ لله» وما دمنا مشترکین في وصفي العبودية فينبغي أن َكُونَ كذلك في وصفي الأخوةٍء 
لأننا اعَْركْنَا في العمل الذي يَِجْمَمٌ يننا بالنسبة إلى اللہ و ؛ وهي العبادةٌ فلتَجْتَمِعُ أيضًا في 
العمل الذي يون بيتناء وأن تَتَعامَل معاملةً الأخ لأخيه» وكُونُوا عباة الله إخوانًا. 

ORTE 
باب تخريم طلم الْمُسلِم وَحَذِْهِ َاختقًا رو ؤذمه عزضه وماله.‎ )١١( 

َم قَالَ الإمَامُ ملم تلنة: 

)۲۰٢٢(- ۳۲‏ حَذکتا عد اله ن َة بن قب عَدَا 5او يغني: نو عَنْ 
أبي سَعِيدٍ مید عبد موی عَامِرٍ ِن كُرَيْ عَنْ ابي هريره قَال: قال روگ اللہ يكليةِ: «لا تَحَاسَدُواء ولا 
تَتَاجَشُوا ولا تبَاعَضُوا وَلَا شور ولا تيغ بَْضْكُمْ على بيع خض ونوا عِبَادَ الله 
ِحْوَانًا. اليم أنحو انيم لا يلم يَظلِمُهُ ولا يَحْدُلَهُ 000 اوی هَا هُا". وَيُشِيرٌ إلى 
صذرو ثلاث مَراتٍ: 0 8 بحر أَحَاهُ لملم کل المُسْلم عَلَى 
الیم حرام ده وما وعرْضُه. 

۳( کے لا سے ہو مر 
َو ابن َي له وع آیا سوبد می عبر اللہ بن اهر ن کر َقُول: معت آنا مْرَیْرة 
بقوی: قال زسٹول الله 2 aa‏ وَرَادَ وَنَقَص ويا 7 ِن ٤‏ الله لا 
يَنظرٌ إَى اَجْسَاوكُم ولا إلى صُوَرِکُم ون نر ی قُلُوبِكُمْ». وَأصَارَبَصَابِعه إَِى صَدْرو 

(٤‏ کی نرو اتاق سے یہ ہس ہی اس مت 
بن و الا د عَنْ اي هرر ا: قال سو الله يكل: ٥إ‏ الله لطر إلى صُوَرِكُمْ وَأمْوَالِكُْ 
وَلَكِنْ ينْظرٌ إلى ويك وأَغْالِكُمْ». 

هذه كلها آداب عالية حث عليها النبي يل ہما سمعتم قال: «لا تَحَامسَدُوا؛ المعنى: لا 
يحسد بعضكم بعصا وليس المعنى لا تحاسدوا من الطرفين بل الحسد مذموم ولو من 


(۱) أخرجه البخاري (7507/5)) ومسلم (۹٥٥۲)۔‏ 


وكاب رااان 


طرف واحدء ولیس بشرط أن يكون بين اثنين» وسبق لنا أن الحسد عرّفه بعض العلماء بأنه 
أن يتمنى زوال نعمة الله على غيره» وعرّفه شيخ الإسلام َة بأنه كراهة ما أنعم الله به عل 
غيره. وهذا أعم وأقرب. 

دولا تَتَاجَشُواه أي: لا ينجش بعضكم على بعض في والشراءء والمناجشة فسَّرها 
العلماء بانہا: أن يزيد في السلعة -أي: في ثمنها- وهو لا يريد شراءها وإنما يريد مضرة 
المشتري أو منفعة البائع أو الأمرين جميعَاء أما الأرل: فأن ينظر إلى الذي سَامَهَا فإذا هو من 
أعدائه» فإذا سامها بمائة فقال هذا الرجل: أنا أشتريها بمائة وعشرة فهذا نجش الإضرار 
بالمشتري» الصورة الثانية: فضر تا او هرت ن رھدا سس 
يريد شراءه لكن يريد منفعة البائع. 

الصورة الثالئة: مركبة من الأمرين أن يكون السائم عدوا له والبائع صدیًا له فینجش 

من أجل الأمرين منفعة البائع» ومضرة المشتريء وهناك شيء رابع ولكنه قليل الوقوع وهو 
أن يزيد في السلعة ليزداد الثمن له وذلك فيما إذا كان هو صاحب السلعة أو هو شريك فيها 
فتعرض للبيع في المزايدة ويزيد وهو صاحب السلعة من أجل منفعة نفسه. وإذا قيل: لماذا 
تزيد والسلعة لك؟ قال: إني مُوَگُلء ومعلوم: أن الوکیل له أن يزيد وهو في قوله موكل 
كاذب أو تكون السلعة مشتركة بينه وبين غيره له نصفها وللآخر نصفهاء فيزيد من أجل 
زيادة سهمه أما لو كان يزيد في السلعة المشتركة؛ لأنه يريد شراءها حقيقة فهذا لا بأس به. 

اَل تَبَاغَضُوا؛ أي لا يبغض بعضكم بعضّاء والغالب: أن البغضاء متبادلة كالمحبة 
بمعنى أنك إذا كنت تبغض شخصًا فهو یبغضك؛ ولهذا من الأمثال المضروبة السائرة: 
القلوب (شوامد) ويروى عن عل بن أبي طالب أنه قال في رجز: 

وللقلسب على القلب ديسل حين يلقاه 

وی E‏ سو N E‏ ای وپ سی 
لبربرة و وَبُنْضْي بريرة لیت" ؛ بريرة أمّة عتقت فصارت خُرّة فقال لها النبي لی كلذ دنت 
الآنَّ بالخِيّارِ إِنْ ؿِ شِدْتٍ أن قي مع رَوجك قَهُو رَوجُكِ وَإنْ شِفْتِ فخي الام فالات 


(۱) أخرجه البخاري .)٥۲۸۳(‏ 


ان فقالت: أريد فسخ النکاح ففسخ النبي يله النكاح» فتأثر بذلك زوجها تارا شديدًا 
حتی جعل يلحقها في أسواق المدينة يبكي من شدة محبته لھا وهي تُبغضه يُغضًا شديدًا وم 
ترحمه وهو يلاحقهاء فطلب من النبي ل أن يشفع إليها وكان النبي يكل سمحًا حسن 
الأخلاق فشفع لهذا الرجل إلى امرأته قال: «ازجمي إِلَيْهه قالت: یا رسول الله: إن كنت 
تأمرني فسمعًا وطاعةٌ وإن كنت تشير فلا حاجة لي فيه فقال: «بل أنا مُشیر؛ فقالت: لا حاجة 
لي فيه» والمقصود من سياق هذا أن الرسول يكل قال: «آلا تَعْجَبُونَ مِنْ حُبّ ميث لِبَرِيرَة 
بض بَریرةلِمُفیث٤ء‏ والغالب: أن القلوب تتبادل البغضاء والمحبة. 

درلا تَدَابْرُواه أي: لا يولي أحدكم أخاه دبره» وهذا يشمل التدابر المعنوي والتدابر 
الحسي: 

التدابر المعنوي: أن تختلف وجهات النظرء وأن يبتعد کل واحد منهما عن الآخر» وأن 
يسه ويضلله ويبدعه هذا تدابر» والذي ينبغي من المسلمين أن تكون وجهتهم واحدة وأنه 
إذا حالف أحد في الرأي حاولوا أن يجذبوه إليهم فان أبى فإنه لا يضر ويجب ألا يؤثر اتجاه 
بعضهم على بعض. 

أما التدابر الحسيء فمعناه: أن كل واحد يولي الآخر ذُيْرَّه؛ ولهذا وصف الله أهل الجنة 
اہم على سر متقابلینە فالتدابر منهي عنه . 

وعندي وإن كنت لا أجزم به كثيرًا أن منه ما يفعله بعض الناس الآن إذا انتھی من 
الصلاة وسلم تقدم على الصف فاستدبر إخوانه» ثم إنك تشعر بأن هذا الذي تقدم يشعر بأنه 
يرى في نفسه شيئًا من الزهوء هذه الجلسة تدلّ على أن الإنسان عنده شيء من الخرورہ وإن 
كنا لا نتهم أحدًا بما في قلبه» القلوب لا يعلمها إلا علام الغیوب؛ لکن إذا قال بعض الناس 
يقول: تعبت والصف متراص؟ نقول: الأمر واسع قم إلى مؤخر المسجد أو مقدم المسجد 
واجلس كيف شئت أما أن تنقدم شبرًا أو نحوه وتولي إخوانك ظهرك فهذا ثقیل عليه 
ولهذا بعض الناس شكا إل هذا الأمر قال: أنا أتضايق من هذا إذا صَلَى جنبي وتقدم علج 
أتضايق» إذن التدابر ينقسم إلى حسي ومعنوي. 

اولا يبع بعضكم على بيع بعض؟ هذا أيضًا من الآداب: ألا يبيع الإنسان على بيع أخيه بأن 


سکاب ابرلاب 


سے" 


يقول لمن اشترى شيئًا بعشرة: أنا أعطيك مثله بتسعة» إنسان اشتری هذه بعشرة فذهب 
واحد من الناس فقال: أنا أعطيك مثلها بتسعة أو أعطيك أحسن منها بعشرةء فإن قال: أنا 
أعطيك مثلها بعشرة هل هو بیع عل بيعه؟ 

الجواب: لا؛ لأن الأول لا يردها على صاحبها هذا زيادة تکلف: لكنه لا يكون بیگا على 
بيع إلا إذا کان أنقص ثمنًا أو كانت السلعة أجود صفةء فهذا حرام وظاهر الحديث: أنه لا 
يبيع على بيع أخيه سواء كان بعد لزوم البيع أو قبل لزوم البيع» بمعنى أنه لا فرق بين أن 
يكون في مدة الخيار أو بعد لزوم البيع» أما إذا كان في مدة الخیار فالتحريم ظاهر. 

مثل ذلك: اشترى سلعة بمائة ريال وجعل الخيار له لمدة يومين فذهب إنسان إلى 
المشتري وقال: أنا أعطيك مثلها بتسعة أو خيرًا منها بعشرة» هذا واضح أنه حرام» لماذا؟ 

لأن المشتري سوف يسرق البيع مباشرة ويذهب إلى البائع ويقول: رجعت: لکن إذا 
كان بعد زمن الخيار يعني: بعد لزوم البيع حيث لا خيار فهل بحرم البيع على بيع أخيه؟ 

قال بعض العلماء: إنه لا يحرم؛ لأنه لو أراد أن يفسخ البيع لم يتمكن ولكن الصحيح: 
أنه عام؛ والضرر من البيع على بيع أخيه بعد لزوم البيع هو أن يقع في قلب المشتري حسرة 
وندم» وهذا قد يولّد في قلبه بُغضًا للبائع» ويقول: غلبني خدعني ثم ربما يحاول أن يجد 
عيبًا في السلعة ليردها على صاحبها؛ لذلك القول الراجح في هذه المسألة: أنه يحرم البيع على 
بيعه سواء كان بعد لزوم البيع أو قبل لزوم البيع» وهل الشراء على شرائه مثله؟ 

الجواب: نعم» مثل أن يذهب إلى شخص باع سلعة بعشرة ويقول: بعتها بعشرة؟ فإذا 
قال له: نعم؛ قال: أنت مغلوب: أنا أعطيك خمسة عشرء فهذا حرام؛ لأن هذا البائع إن كان 
قبل لزوم البيع سيذهب فورًا ویفسخ البيع؛ وإن كان بعد لزومه فسيقع في قلبه شيء على 
المشتري ويقول: خدعني غلبني» ويحاول أن يردها. 

وهل مثله الإجارة على إجارته؟ 

الجواب: نعم؛ وهل مثله الخطبة على خطبته؟ 

الجواب: نعم وهذا أيضًا جاء في الحدیث «لا يَخْطْبٌ عَلَى جِطَة اي مثاله: سمع أن 
فلانًا خطب امرأة فذهب إلى ولي المرأة وخطبها منه» وهو يعلم أنه إذا خطب سوف 


التذيغ جا 
يزوجونه دون الأول فهنا حرامء فإن خطب وهو دون الأول مقامًا وشبابًا ومالا فهل يحرم؟ 
يحرم حتى وإن کنا نعلم أنہم لن يقبلوه. 

والمسألة إن أخذنا بالظاهر قلنا: حرام» ولكن اصبر أنت حتى تری؛ وإن أخذنا بالمعنى 
قلنا: خطبة هذا الرجل لا تؤثر شيئًا على الأول إلا إذا علمنا أنها قد تؤٹر؛ يعني: غلب على 
ظننا أن الخطبة تؤثر؛ لأن بعض النساء ترغب في الرجل الكبير أو الرجل المعوق ابتغاء وجه 
اللہ فإخداهنٌ تتزوج إنسانًا معوقًا تقول: لأنني أعرف أنه لو خطب لا يريده أحد وأنا أريد 
أن أتروجه رحمة به هذا ممکن: على كل حال نقول: السلامة أسلم ألا تخطب على خطبة 
أخحيك!" . 

ومتى تجوز الخطبة؟ نقول: تجوز إذا رد الخاطب الأولء هذه واحدة؛ يعني: علم أن 
فلانًا خطب وردُوہ فله أن يخطبء فلا يقال: لا تخطب؛ لأنه ربما أعاد الخطبة مرة ثانية؛ 
لأن بعض الناس إذا خطب ود يمر شهر أو شهران ثم يرجع ويخطب مرة ثانيةء فإذا 
علمت أنه ود فلا بأس أن تخطبء كذلك إذا أذن الخاطب الأول بمعنى أنك علمت أن 
فلانًا خطب المرأة فذهبت إليه فقلت: أريد منك أن تتنازل لأني أريدها فتنازل فيجوز مالم 
تعلم أنه تنازل حياءً أو خجلاء فإن علمت ذلك فلا تقدم على الخطبة؛ لأن هذا الإذن لیس 
عن رضًا. 

7 يقول: «وكُونُوا عِبَاد الو إِخُوَاناه: «كونوا» فعل أمر «عبادً؛ هل هي خبر كان أو هي 
مُنادی؟ تحتمّل أن تكون منادى وتكون جملة معترضة بين اسم كان وخبرها وتكون إخوائًا 
هي الخبر أي: كونوا یا عباد اللہ إخوانّاء ويحتمّل أن تكون عباد خبر لكان وإخوانًا خبرًا ثانيًا 
أي: كونوا عبادًا لله أي: متعبدون لله على عبادة واحدة إخوانًا أي: متآخين يحتمل هذا وهذا 
وكل منهما صحيح. 

نه وقوله «ولا یذ أي: لا يذله في موضع يحب الانتصار فيه؛ تری مثا شخصًا 


)١(‏ سئل الشيخ تكتاتثه: إذا کان الخاطب فاسقًاء فهل يجوز أن يخطب آخر على خخطبته؟ 
فأجاب كتف قائلا: لاء إلا أن يرى أنه يتعاطى أشياء مثل شرب الخمر» وغير ذلك» فله أن يذهب إلى 
أهل المرأة وينصحهم. 


وكاب الزرَا راا 


سے* 


متسلطًا على آخرہ والثاني المتسلط عليه يحتاج إلى نصر فيتركه» فهذا خذلان ولاسيما إذا 
كان الثاني يحتاج إلى نصر كأن يكون رَجلا من أهل الحسبة الذين يأمرون بالمعروف 
وينهون عن المنكر فترى شخصًا يأمر بالمعروف وينهى عن المنكر وقد سُلُطَ عليه رجل 
من الفُساق سَبّهِ أو ضربه أو غير ذلكء فيّعِين هذا الفاسق على خذلان هذا الآمر الناهي 
يكون هذا أشد ومن ذلك أيضًا أن تكتم الشهادة في موضع يحتاج أخوك إلى أن تقيمها فإن 
هذا خذلان له. 

قوله: ولا بَحَقِرَه يحقره: يعني يراه حقيرًا سواء رأى ذلك في قلبه أو في كلامه. فإنه 
جو جو و توانر بس ]الم ال 

كلِ: «التّقوى ها هناك وَيُشِيْرٌ إلى صَدْرِي «التَّقْوَى ما هُنَاه ثلاث مَدَاتِء وها هنا: إشارة 
لكنها إشارة للمكان قال ابن مالك تتلثة: 

وَبِهِناأوْمَاهُنَاأشِرإلِىَ دان المَكَانٍ ويو الكاف صلا" 

ونقول: هناك للبعيد. هنا للقریب ها هنا للقریب؛ لأن ها هنا هي هناء لکن دخلت 
عليها هاء التنبيه كما دخلت هاء التنبيه على ذا في قولك «هذا فلان» وأقلها ذا فلان» يقول: 
التقوى ها هنا ويشير إلى صدره ثلاث مرات. 

ب ثم قال: بحسب امْر مِنّ اشر أن يَْقرَ أَحَاهُالمُسْلِم؛ بحسب أي: كافي والباء هنا 
حرف جر زائد لتحسين اللفظ وهو خبر مقدم والتقدير: ُقران الأخ المسلم كافي في الشر 
وإن شئت فاجعل حسب مبتدأء وأن يحقر خبره يعني: لك أن تجعل حسب مبتدأء وأن 
يحقر خبره» وأن تجعله خبرًا مقدمًا وهذا هو الأصل؛ لأن الزيادة -زيادة الحرف- في الخبر 
أكثر من زيادتها في المبتدأء لا بحسب امرئ من الشر أن يحقر أخاه المسلمء وإن لم يتكلم 
حتى لو اعتقد بقلبه أن هذا الرجل المسلم حقیر؛ فإن هذا يكفيه من الشرٌ -والعياذ بالله- 
فكيف إذا أضاف إلى ذلك أن يتكلّم بما يحقره مثل أن يقول مثلا: أنت لا تعرف؟ أمثلك 
E‏ كدي سا رس یں 

بج ٹم قال: ل اش عَلَى سے حرام ثم فسر هذه الكلية بقوله: «دَمُهُ وَمَالهُ 


.)۸٦:ص( انظر: شرح الشيخ شه على «الألفية»‎ )١( 


َعِرْضْةُ) دمه يعني؟ أن يعتدي عليه بالقتل أو الجرح» وماله؛ أن يعتدي على ماله بالسرقة 
بدعوة باطلة» وعرضه؛ أن ينتهك عرضه أمام الناس بالغيبة» ويشمل أيضًا العرض؛ يعني: ما 
يتمتع به الإنسان من الأخلاق فيأتي ويعيبه في هذاء وأعظم شيء في العرض أن يقذفه بالزنا 
واللواط» فإن هذا من أعظم ما يكون من انتهاك العرض. 

۲ هذا الحديث فوائد عظيمة وآداب جليلة منها: النهي عن الحسد لقوله يَلِهِ: ١لا‏ 
تَحَاسَدُوا؟ وهل الحسد من المحرمات الصغائر أو من الكبائر؟ 

الحواب: هو من الكبائر؛ لأن النبي كك أخبر بأنه یاکل الحسنات كما تأكل النار 
الحطب""» والعقوبة قد تكون لحصول العقوبة أو بحصول مكروه؛ وقد تكون بفوات 
محبوب» وكونه يأكل الحسنات كما تأكل النار الحطب» فهذا فوات محبوب؛ امَنْ اتی 
لبا إلا كلب ماشية» او حَرْثِء او صَيْدِ انتقص کل يَوْم مِنْ اَجْرہ قيراطً)”" هَذًا یا فوات 
محبوب: أو حصول مكروه كتوّعد بالعذاب أو باللعن أو غير ذلك. 

ومن فوائد الحديث: تحريم المناجشة وقد سبق معناها في الشرحء ولكنها ليست من 
الکبائر؛ لأنه لم يرد فيها عقوبة خاصة. 

ومن فوائده: النهي عن التباغض؛ وهذا يعني الأمر بالتحابب» ولا يمكن أن تقوم الأمة 
وتتحد کلمتھا إلا بالمحبة ولا يمكن لأي إنسان أن يدعي أنه مع أخيه وأنه ولي له إلا إذا 
كان يحبه. 

ومن فوائد الحديث: النهي عن التدابر لقوله: «ولا تَدَابَرُواه وهذا يقتضي أن نكون 
متجھین اتجامًا واحدًاء وأن نتأدّب في الجلوس بحيث لا يكون أحدنا موليًا ظهره لأخيه. 

ومن فوائد الحديث: أن هذا الدين الإسلامي أكمل الأديان في المعاملة» حيث نہی عن 
هذه الأخلاق التي توجب الافتراق. 

فوائد الحديث: تحريم بيع المسلم على بیع أخيه لقوله لايع بَمْضُكُمْ علَى ْم َْضٍ». 

161( والبخاري في «التاريخ» (۱/۱/ ۲۷۲)ء وعبد بن حميد في لمسنده)‎ »)٤۹۰۳( أخرجه أبو داود‎ )١( 


٤۹ء‏ وابن عبد البر في «التمهيد؛ (7/ 5 7١)؛‏ وغيرهم من حديث أبي هريرة عللثفه. 
(۲) أخرجه البخاري (۲۳۲۳)ء ومسلم )۱٥۷١(‏ من حديث سفيان بن أبي زهير «#لتته. 


کاب زرالاب 


سے 


فإن قال قائل: إذا ثبت ذلكء فهل یفسخ البيع الثاني وتعاد السلعة للأول؟ 

الجواب: نعم إذا علمنا أن هذا إنسان معتدٌ وأنه باع على بیع أخيه قلنا: نفسخ البيع 
ونرد الصفقة إلى الأول» ولكن إذا سمح من بيع على بيعهء فهل يسقط الام ويمتنع الفسخ؟ 

الجواب: أما امتناع الفسخ فلا شك فيه أنه إذا سمح الذي بيع على بيعه وقال: أنا لا 
يهمني أشتري سلعةً أخرى من مكان آخرء فلا شك أن العقد يبقى؛ وأما الإثم؛ فإن قلنا: لحنٌّ 
الآدمي المحض فإنه يسقط الإثم؛ وإن قلنا: إنه لحق الآدمي» لكنه تعلّق به حق الله؛ لكون 
الرسول اة نبى عنه وقد ارتكب النهي وثبت الوزر. قلنا: إنه لا يسقط الإثم فاللہ أعلم. 

ومن فوائد الحديث: أن الواجب علينا أن نكون عبادًا له وهذا يقتضي أن نوخد في 
العبادة وألا نختلف» وأن الواجب أيضًا أن نكون إخواناء وعل هذا فلا يحل لنا أن يط في 
دين اللہ وعبادة الله؛ بحيث يضلل بعضنا بعضًا ويبدع بعضنا بعضاء بل إذا رأينا من أخينا 
مخالفةً لنا في العقيدة أو في العمل القولي أو الفعليء فإن الواجب أن ننصحه إن كان دوننا 
ونناقشه إن كان مثلناء لا أن نذهب ونتكلم فيه عند الناس فيبقى هو في ضلاله وتحصل 
التفرقة بين الأمةء ونحن نأسف كثيرًا مما حدث بين بعض الشباب» حيث نرى أن بعضهم 
يحمل على الآخر حملا عظيمًا بدون أي مبرر لاختلاف في رأيء اختلاف الرأي لا يستلزم 
اختلاف القلبء بل يجب إذا خالفهم في رأي متبعًا للدليل يجب أن أشعر بأنه لم يخالفني 
السبب؛ لأنه عمل كعملي بالضبطء ولو أنني شعرت في هذه الحال أنه على باطل لكنت قد 
ادعيت لنفسي مقام الرسالة والنبوة» وأنه يجب عليه أن يتبع ما أقول. 

ومن فوائد الحديث: استعمال ما يحصل به الألفة حتی في الألفاظء وذلك بأن تستعمل 
الألفاظ والتي فيها الاستعطاف والحنو؛ لقوله بله: «المُسْلمُ أَحُو المُسْلِم». 

فائدة: لا يجوز أن تقول للکافر: یا أخي؛ لأنه لا تجوز المؤاخاة بين المسلم والكافرء 
فلا يجوز أن تقول للكافر: إنه أحوك اللهُمٌ إلا في أخوة النسب فالأمر ظاهرء لکن في غير 
أخوة النسب لا يجوز أن تقول: إنه أخي. 

فإن قال قائل: إن الله تعالى قال في الرمسسسل 25321 < چ َال عاد لامر هدا 
طول َم لاهم سیا ۹ ورل مني ام شا 4. 


قلنا الجواب: إن المراد بذلك أخوة النسب؛ لأنه منھم ويدل لهذا قوله تعالى: « كُذّبٌّ 
اث یکو امن © إذ کال مم شعیب ألا تون ¢ [الققلة :۱۷۱ ۱۷۷]. ولم يقل: أخوھم؛ لأن 
اشاپ الاک فی ارو غر اسان سی ولهذالم یقل: أخاهم. 
فإذا قال قائل: وهل يجوز أن آصف الکافر بأنه صديق؟ 
نقول: أما إذا كانت كلمتك تعني مدلولها فلا يجوز؛ لأن اللہ تعالى قال في القرآن: 
لام الین اموا لا تدوأ عڈزی ودوم أله 4 اللتتفقة : .]١‏ وإن كان مجرد مجاملق ولا 
تعني: أن القلب يُعطف عليهم ويتولاهم“ فالأمر في هذا واسع» ومن ذلك الآن ما 
يستعمله كثير من الناس» يجد العامل البوذي الكافر أو النصراني ويقول له: صديق» لکن 
هذه الكلمة قد انتزع معناهاء لکن الناس يستعملونها كثيرًا. 
ومن فوائد الحديث: أن مقتضى الأخوة انتفاء هذه الأمور الثلاثة» وهي: الظلم 
والخُذلان والاحتقارء وأن وجودها ينافي الأخوة الإسلامية. 
ومن فوائد الحديث: أن احتقار المسلم من كبائر الذنوب؛ لان النبي ب توعد عليه 
وقال «بِحَسْب امْرِي مِنّ ال أن يَْقِرَأَحَاهُ الْمْسْلمَ؛ وهذا يتفرّع عليه مسألة أخرى» وهي 
أن الواجب للمسلم على أخيه أن يراه في منزلةٍ معظمة لا محقرة بدون مغالاة. 
ومن فوائد الحديث: أن مدار العمل على القلب» وأن التقوى مصدرها من القلب؛ 
لقوله: «التَقوَى مَاهنَاه ويشير إلى صدره الذي فيه القلب. 
ومن فوائده: ما أشرنا إليه سابقًا أنه يدل على أن العقل في القلب. 
ومن فوائده: تكرار الحديث سواء كان جملة أو كلمة أو أكثر إذا دعت الحاجة إلى ذلك؛ 
لأنه كرر التقوى هاهنا ولم یکرر غيرها من الألفاظ ليبن أهمية کون القلب متقیا. 
ومن فوائد الحديث: تحريم المسلم على أخيه في ماله ودمه وعرضه. وغير المسلم 
ينقسم إلى أربعة أقسام: معامّد» وذمي؛ ومُستأین؛ ومحارب. فالثلاثة الأصناف الأولى 
(١)سئل‏ الشيخ تعذلثة: لو أن الرجل متزوج من كتابية» ويُحبّهاء فهل يتعارض هذا مع النهي عن محبة الکفار؟ 
فأجاب قن قائلا: له أن يحبهاء لکن لیس الحب الذي فيه الموالاة والمناصرة؛ ولکن لأنها زوجته فلا 


شيء في هذا. 


تاب لورلا ان 


هؤلاء محترمون معصومون وهم: المعاهد. والذمي. والمستأمن» وأما المحارب فليس 


معصومًا لا في دمه ولا في ماله. 
ومن فوائد الحديث: تحريم هذه الأمور الثلاثة من المسلم على أخيه المسلمء وأما على 
مووود 


)١(‏ باب التّهي عَنِ الصّحْنَاء وَالتَّهَاجْرِ. 

مم ال امم مم يتلنه: 

o‏ ہیر مس ہش »من 
به ن أي هرر أن رسو اله :م فت أَبْوَابُ الج يوم لين ووم الخُويسء 
يقر ِكَل عبد لا شرك بالل َا دے سے أَخِيه شَحْتَاءُ يقَال: آنظُوا 
عَدَيْيٍ خی يَصْطَلِحَاء آنظژوا مََيْنِ حبّى يَصْطَلِحَا اظُوامَذَیْن حَتَّى يَضْطَلِحًاء. 

0 ..) لایو عبر بی خرب کا ریرح حك تة بن سوبد ران بی بد 
الضَّبىٌ عَنْ عَبْدِ ند يداي كلام ن سل عن أيه چ الك َو ديو غير 
3 في حَدِيثِ الدَرَارَرْدِي: درلا الْمتمَاجرَيْنِ». مِنْ روَابَةِ اب َد وَثَالَ کڈ ہلا 
الْمهْتَحرَيْنه. 

)...(-٦‏ دنا اب نأي مس دنا فيان ن مسيم بن آ بي میم عَنْ أي صَالج 
سح أب يوه م قال: رش الغا في کر بوم حمس الین مي الهف في 
َلك اليم ِكَل انی لا شرك بالل یا إلا انرا كات به وَين أي سخا يقال: ازکوا 
مَلَيْنٍ حَنّى يَضْطَلِحَاء ازكُوا مَلَييٍ حٌى بَصطَیْحًا؛. 

) ..) لتا ابو الطَاهر وَمَمْرُو بن سرا قَالا: :تا بن و انا مالك بس 
ڪن ملم ن أبِي زې عَنْ ابي الي ن أي وتر عن رول لل قال: عرص 
ا الاس في کل مع موي بن وم الإنْتيْنِء وَيَومَ الحییس ء يعفر لكل عبد مین إلا 
کاڈ وان اس قن ول ارگوا -آو ازگُوا- مَلَيٍْ حت مَفِينًاه. 


في هذا الحديث: أن النبي به قال: : فح 7 الجن يوم الا الاين وََوْمَ الخُويسء 
يعقر یکل عبد لا شرك باللہ یئا إلا رجلا گائٺ بین وب ن اجب حاب فَبقَال: انوا 
عَدَييٍ حَنّى بَضْطَيْحَا فدلّ ذلك على أنه يجب على اتاد أن يُبادر بإزالة الشحناء 
والعداوة والبغضاء بينه وبين إخوانه» حتى وإن رأى في نفسه غضاضة وثقلا في طلب إزالة 
الشحناء فليصبر وليحتسب؛ لأن العاقبة في ذلك حميدة والإنسان إذا رأى ما في العمل من 
الخير والأجر والثواب مَهُل عليهہ وكذلك إذا رأى الوعيد على تركه سَهُل عليه فِعْلّ وإذا 
كان الإنسان لا يستطيع أن يُذْهب إلى الشخص ويقول: ر يجب أن نتصالح ونزيل ما بيننا من 
العداوة والبغضاء فبإمكانه أن يوسّط رجلا ثقةَ يرضاه الطرفان ويذهب إليه ويقول: إني 
أجد بينك وبين فلان كذا وكذاء فلو اصطلحتما وأزلتما ما بينكما من العداوة والبغضاء 
فيكون هذا حسنًا جيدًا. واللہ الموفق. 

88C 


(۱۲) باب في قصل الْحْبّ في اللّه. 
مال الإِمَامُ ملم يكتانة: 


)٥٥٦١٢(- ۳‏ حَدک تهبن سی عَنْ مَالِكِ بن نس فی فُرئ عَليه ل هَنْ عَبْلٍ الله بن 
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٦ے‏ او ا و م كم و 0 
:دن الله بو ل يوم القِيامَةِ: ين ن تابون بجَلالي؟ اليم الهم في لی يوم لا ظل 
ي 

هذا الحديث في بيان المحبةء وأن الإنسان ينبغي له أن يكون حبه لله وفي اللہ وفي 
حدیثِ آخر أن النبي ي قال: «وَالّذِي تفي بيه لا تذځلُوا الجن حى تومنو ولا تومنو 
عئی تتاو أككا دك عَلی عَيْءِ إا لشو تاشم انمو الام كه" 

ففي هذا: دليل على أن المحبة من كمال الإيمان؛ وأنه لا يُكمل إيمان العبد حتى يُحب 


أخاهء وأن من أسباب المحبة أن يُقشي الإنسان السلام بين إخوانه» أي: يُظهره ويعلنه» ويلم 


بن 
قد تن تی نآ اباب تعد بن ټکار عن آي هري قل ٹر الله 
الا 


)١(‏ أخرجه مسلم (04) من حديث أبي هريرة لئ 


كاب رااان 


على مَن لقيه من المؤمنين» سواء عرفه أم لم يعرفهء فإن هذا من أسباب المحبة؛ ولذلك إذا مرّ بك 
رجل وسلّم عليك أحببته» وإذا أعرض كرهتهء ولو كان أقرب الناس إليك. 

فالذي يجب على الإنسان؛ أن يسعى لكل سبب يوجب المودة والمحبة بين المسلمين؛ 
لأنه ليس من المعقول ولا من العادة أن يتعاون الإنسان مع شخص لا يحبه» ولا يمكن 
التعاون على الخير والتعاون على البرّ والتقوى إلا بالمحبة؛ ولهذا كانت المحبة في اللہ من 
كمال الإيمان. 

وني حديث معاذ عفلثته إخبار النبي ككل أنه یحبە''' وقوله لأنس لما قال له: إني أحب 
هذا الرجل: قال له: «آأعْلَمْمّ؟»". فدل هذا على أنه من السنة إذا أحببت شخصًا أن تقو 
إني أحبكء وذلك لما في هذه الكلمة من إلقاء المحبة في قلبه؛ لأن الإنسان إذا علم أنك 

تحبه أحبك؛ لأن القلوب لها تعارف وتآلف وإن لم تنطق الألسن. 

وكما قال النبي إڑاھافا: «الأروّاح جُنُود جد مَا ما تعَارَف مِٹھا الف وَمَا تتاکر مِنْها 
املف لکن إذا قال الإنسان بلسانه فإن هذا يزيده محبة في القلب» فتقول: إني أحبك في الله. 

حی888ہے> 

م تال الام مني ناه : 

۸-(۲۵۹۷) حل ني عَبْدُ الأغلى بن ڪي حَڏکتا ح4 ن سمه عَنْ ابت عَنْ أبي 
رايع عَنْ آي هرر عَنِ الي ذ: ن رجلا رار تال في قر أخْرّى فَأَرِصَد الله َه عَلَى 
مدر ملخا ق آتی عَليْه َال :اي ترِيدٌ؟ قال: تھا لي في زو ري يد قَالَّ: مَل لَك 
تھا : لا عبر أي أَحيَهُ في اللہ بَك. َالَ: كني رَسُول اللِّ بك بان ال 
قد أَحَيَكَ کا أَخيَئمهُ فبه 

) 7+2 أَحْمَد: أَخبرني ايو کر حك بن روي الْفَسَيْرِيٌ دنا عَبِدٌ 


د وسيم 


الأعلى بُ حو حَدَثنَا خد بن سَلَمَة بهذا الإمناد تنَحوه. 


)0 أخرجه آبو داود (١٥٥۱)ء‏ والنسائي (۱۳۰۳)» وابن خزيمة (٥۷)ء‏ وابن حبان في (صحيحه» (۰ ۲( 
(؟) أخرجه الحاكم .)۱۸۹/٤(‏ 
(۳) أخرجہ البخاري )۳۳۳٦٣(‏ من حدیث عائشة ٹا ومسلم (۸) من حدیث أبي هريرة ٣‏ 


الاج نی یا ۷۵م 

هذا الحديث: في بيان فضل زيارة الإخوان بعضهم لبعض والمحبة في الله ل. 

ففي الحديث فوائد: منها هذا الأجر العظيم» ومنها أنها تؤلف القلوب» وتجمع الناس» 
وتذكّر الناسي» وتبّه الغافلء وتُعلُم الجاهل» وفيها مصالح كثيرة يعرفها من جربا 

وأما عيادة المريض: ففيها كذلك أيضًا من المصالح والمنافع الشيء الكثير» وقد سبق 
لنا أنها من حقوق المسلم على المسلم» أن يعوده إذا مرضء ويُذكره بالله ِء بالتوبة 
والوصية وغير ذلك مما يستفيد منه. 

فهذا الحديث وأشباهه كلها تدل على أنه ينبغي للإنسان أن يفعل ما فيه المودة والمحبة 
لإخوانه؛ من زيارة وعيادة واجتماع وغير ذلك. 

OSCE 


(09 باب قصل عِيَاذة الْمَريض. 
م قا الإمَامُ مم يلته: 
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)۲٥٦۸(-۹‏ عَدَتتًا سید بن منص منْصُور وَأثو ابيع الرَهراني َا: دتا د ۔يَعْمَانِ: 
بن رنڍ- عن ايوب ح ااب عن ابي ناء ن ويا گا أب لبيعٍ: رف إلى لبي 
پل في حَدِيثِ یبد قَالّ: قَالَ رش ول اللہ قی: :عاد الْمَرِیضِ في رة الْجَنَوَعَنٌی 


رةه ام 


يرجع؟. 
)...(-+٠‏ حَدََّنَا تی ن خی اهبهي أَخْبرنَا مْسَيْمٌ عَنْ َال عَنْ اي تادب عَنْ 
أي أن عن قو ىر مول اللو ولا قَال: قَالَ رَسُولٌ الله ا: «مَنْ عَاد مَرِيضًالَمْ رل 


في خْرْفَةِ الجن حَبَى يَرْجعٌ. 

2-۱ .) لکنا یخی بن حييب الْحَارفيء لکا رید بن زی حك خد تا ڪال عَنْ اي 
قاب عَنْ بي مء ابي عَن لبان عَنِالِيّ ل قال: إن الْمُسَيمَِ٤‏ اع أَحَاهُ انيم 
لَمْ يرل في حرفو الْجَنة حَتّى يَْجِعٌ». 

-...) دا أ بكر بن بي ق ر ن زب جوم عَنْ بز الفط 


لري ل سس کے 


زعي - حَدَكنا بريد بْنُ مَارُونَ» أَخبرنَا عام م الآخوَلٌ عَنْ عب الله ن ربد -وَهُوَ ابو قِلابَة- 


7 2 2: 


کاب ارال راان 


2 


عن ابي الأضعَثِ الصنعاني عَنْ اي اسيا لحي عن لوان مى رَسولِ ال يله عَنْ 


2 گ ات ا رھ ع ھ هر م د ع و کت ل 
ثول الله ا قاک: «مَنْ اد ريصا لم رل في حُرقَةِالْجَنِّه. قیل: ا رول الله وما حُرْنَةُ 
الْجَنّة؟ قَال: اجَنامَاء, 


I 
١ 
- 


وه 


(...) حدکني سود بن سَعِيلء دتتا مَروَانَ بْنْ مُعَاويَةَ عَنْ عَاصِم الأَحوَلِ بهذا 
الإستاد. 

قال لوتام اتوي في دشر صجنی ملم: (1/ 2182 ۱۹۸): 

وی اعَائدُ الْمرِيضٍ في رة اجه وفي الرواية الثانية «حُرْقة الج بضم الخاء 

تفق العلماء على فضل عيادة المريض» وسبق شرح ذلك واضحًا في بابه. قوله في أسانيد 
هذا الحديث: «عن أبي قلابة عن أبي أسماء؛ وفي الرواية الأحرى: «عن أبي قلابة عن 
الأشعث عن أبي أسماء» قال الترمذي: سألت البخاري عن إسناد هذا الحدیث: فقال: 
أحاديث أبي قلابة كلها عن أبي أسماء ليس بينهما أبو الأشعث إلا هذا الحديث. 

«قِيلَ: يا رَسُولٌ الله وَمَاخُرْفَةُ الْجَنّةِ؟ قَالّ: «جَنَاهَاه؛ أي: یشول به ذلك إلى الجنة 
واجتناء ثمارها».ام 

اه 

م ال الإمَامُ ملم ك ۳پ 

7 لني مد بْنُ د خا بن نیک دتا بل عدت د بن تق‎ )۲٥٢۹(-٣ 
بت عَنْ أي راي ن آي مُرَيرَةقَالَ: ا رَسُولُ اللہ كة: «إنَّ الله ل َو يَْمَ الْقِيَامَةٍ‎ 
کا ای اد مَرِضْتُ َنَم تَعذني. قَال: با رب كيف أَعُودُك وَآنتَ رَثُ الْمَالَِينَ؟! :أت‎ 
عَلِمتَ أذ بي انامض لَه کل شر رت ہد سے‎ 
آَم م امْتطعَمتُكَ فَلَمْ طني قَالَ: یا رب َكيف أَطْمِمُكَ وَأنْتَ رت الْمَالَمِينَ؟! . قَالَ: آتا‎ 
مو سی اش جو ساس‎ 
عِندِيء يا اني آهم؟! اسيك كلم كني !قَالَ: :ما رب كنيف أَسقیك ونت رب‎ 
الْمَالَِينَ؟! :اساك عي قد تہ سوہ آما إِنْكَ لو سه سَقَيتهُ وَجَذتَ ذَلِكَ عِنْدِي».‎ 

هذا الحديث عن أبى هريرة غه أن النبي ب قال: يقول اللہ تعا ی يوم القيامة: يا ابْنّ 


آَم مَرضْتٗ فَلمْ تعُذْني» قَالَ: ا رَبُ کی اَھُوهكَ وَآنْتَ رب العَالَهينَ؟ا؛؛ يعني: وأنت 
لست بحاجة إلع حتى أعودك. قال: دا عَلِمْتَ أَنّعَْدِي فلاتا مَرِضَ فلم تعذ تَعْدهُ؟! أمَا عَلِمْتَ 
َك لو عُدْتَهُ َوَجَذْتي عِنْدَه؟!2. 

هذا الحديث ليس فيه إشكال في قوله تعالى: «مَرِضْتٌ لَلَمْ تَعُدْني»؛ لأن الله تعالى 
يستحيل عليه المرض؛ لأن المرض صفة نقص» والله َمل منزةٌ عن كل نقصء قال الله 
تبارك وتعالى: ہل سبح ريك رب لر عا يفوت )€ [القناقائ:٠1].‏ لکن المراد بالمرض: 
مَرَض عبدٍ من عباده الصالحین؛ وأولياء الله 886 هم خاصته؛ ولهذا جاء في الحديث 
الصحیح القدسي أيضًا «مَنْ عَادَى لي وَلِي ققد آذنته بالحَرْبٍ»””؛ يعني: من يُعادي أولياء الله 
محارب لله یک مع أنه - وإن كان لم یعاد اللہ على زعمه - لكنه عادى أولياءه وحاربهم» 
كذلك إذا مرض عبد من عباد اللہ الصالحین فإن اللہ يل يكون عندہ؛ ولهذا قال: (أمَا 
لنت أك لو نئه اي ِند؛؟» وم يقل: لوجدت ذلك عندي كما قال نی الطعام 
والشراب» بل قال: لوجتي عِنْدَه وهذا يدل على قرب المريض من اللہ . ولهذا قال 
العلماء: إن المريض حَرِيٌٍ بإجابة الدعاء إذا دعا لشخص أو دعا على شخص. 

وني هذا: دليل على استحباب عيادة المريض» وأن الله ييل عند المريض وعند من 
عاده؛ لقوله: 'لوَجَدتَني عِنْدَهُ» وقد سبق لنا أن ذكرنا: كيف تكون عيادة المريض وما ينبغي 
أن يقوله له العائد. 

© وقوله: «يا ابْنَّ آم اسْتَطْمَمْتكَ فَلمْ تُطْوِمْني»؛ يعني: طلبث منك طعامًا فلم 
تطعمني؛ ومعلوم أن اللہ تعال لا يطلب الطعام لنفسه لقول اللہ تبارك وتعالى « هعمدلا 
نمچ الانكقل:؛ .]١‏ فهو غني عن كل شيء لا يحتاج لطعام ولا شراب» لکن جاع عبد من 
عباد اللہ فعلم به شخص فلم يطعمه. قال الله تعال دأمَا عَلِمْتَ نك لو أَطْمَمْتَهُلَوَجَدْتَ ذَلِكَ 
عِندي»؛ يعني: لوجدت ثوابه عندي مدخرًا لك» الحسنة بعشر أمثالها إلى سبعمائة ضعف 
إلى أضعاف كثيرة» وفي هذا دليل على استحباب إطعام الجائعء وأن الإنسان إذا أطعم الجائع 


() أخرجه البخاري )٥٥٦٦(‏ من حديث أبي هريرة طقللغه. 


تاب کے 


وقوله: ايا ان آدَم؟! استسقيتك - أي: طلبتُ منك أن د تسقيني - فُلَمْ سني !» قَال: یا 
رَبِّ كَیْفَ أَسْقِيكَ وََنتَ رَبٌ الْعَالَمِينَ؟! -يعني: لحك وتا رفن 
«قال : اساك عي اَم َيه ما َك َو َيه وَجَذت ذَلِكَ عي ؟». 

ففيه أیضا: دليل على فضيلة إسقاء من طلب منك السفياء وأنك تجد ذلك عند الله 
مدخرًا » الحسنة بعشر أمثالها إلى سبعمائة ضعف إلى أضعاف كثيرة. 

والشاهد من هذا الحديث: النجملةٌ الأول منه وهى قوله: «مَرِضْتُ فَلَمْ لَمُني؛ ففيه 
دليل على استحباب عيادة المريض. واه الموفق. 

کیے 0809وک 


)١4(‏ باب ثاب الْمُؤْمِنٍ 
فيا يُصيبة من َرض أؤ خرن أو نخو ذلك خثّی الّوْكَةَ يُشَاكُهَا. 

م َال الإِمَامُ مُسِعٌ کنلنہ: ۱ 

0-5 ۰ لکت نان بن بي َة ٍسان ب راهيم قا إشحاق: خر 
وَكَالَ عَنّْانُ : حَدَّكنَا جريڙ عن الامش عَنْ أي َال عن مروت قالَ: قَالَتْعَائِسَةُ:مَا 
زیت رڈ علي لجع ِن رَسُولٍ الله کل في روَالةِ ڪنان مكَاَ لوجع : وا 

(. .) كتا يدال بن معان خرن بي ح وتا ابن الى وا شار الا: 
َدّکا ب آبي عَدِي. ح وَحَدَكَي بر بن یہ أَخبَرنَ مد -يَخني : ابن جنر كُلمُمْ حَنْ 
شُعَةَ ن العش ح وَحَدتي أب بر بن تافع» دتا عبد الرّحْمَنٍ EC‏ 
دا ُضعب بن فام کلام عن ملا الأقض ساد جرير وف و دبثه. 

)۲٥۷۸(-٥‏ دنا معان بن أي يرير نن حر وَِسْحَاقُ بی ناویم کا 
ِسْحَاقٌ: خرن وَكَالَ الآحَرَانِ: لتا جربل عَنٍ امش عَنْ راهيم الي عَنِ 


.رت حلت علَى وَسُول الله اوخو ُوعَكُ فيه يوي 
كَقَلْتٌ: با سول الله نّكَ لتُوعَكُ وَعُکا سيدا . قال رول اللہ لة: جل ّي أومَكُ کا 


۔)٤٦٤٥٦٥( أخرجه البخاري‎ )١( 


الاح انی یبا 


یی ا: َقلتُ: ذَلِكَ أن َك أجْرَيْنٍ فقا ر سول اللہ پٹ : :اجل». 
مو اللہ كا: دا Ss‏ لل به سياه کیا خط 
الورك ليس في حَدِبتِ زعي َيه ي . 


7. 


9 ًب تی و کر کالہ دتا أب مُعَاويةً ح وڪي محمد 


ِن رانء حَدَتتا عبد الرّزَاقٍ حدتا مفيَان. وَحَدََّنا ِسْحَاقُ بن إْرَاجِيم ابرا عِيِسَى بن 
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ع ١‏ سی بش 


وس وټخټی بن عب اَل بن أبِي م كله ء عَنِ الأعْمَشٍ پإمنتاد جریر. تخو حَییله وراد 
في حَدِيثٍ ابي مُعَاوِيَة قَالَ: َعَم وَالِّي نَفْسِي بيد مَا عَلَى | لأزض مُسْلِم». 

هذه من نعم ال ويلَ؛ والنبيّ گا كان يُشَّدَهُ عليه في المرضي والحُگی؛ لأَجْلِ أن يَتَلَ 
أعلى درجة في الصبرء فإنّهِ يله أصْيرٌ بر الناس على طاعة الوه وعن معصية اللو وعلى أَمُدَارِ لوه 
فلهذا كان يُسَدَّدُ عليه يل في المرض. ويُوعَكُ كما يُوعَكُ الرجلان مِنَاء لينل هذه الدرجة 
الرفيعة. ١‏ 

والصبرٌ درجةٌ رفيعقٌ لا يكن أن بل إلا بسبب يُظْهرٌهء وهو البلاء وهذه هي الحكمةٌ 
في أن الرسول كك كان يُشَدَّهُ عليه في المرضي. 1 

فإن قال قائلٌ: إذا كان الإنسان تتساقطٌ ذنوئه بالمرض؛ ألا يتمنى الإنسان المرص؟ 

الجواب: تمي التعرّض للبلاء لا ينبغي» ولهذا قال الرسول ب : «لا تتمنوٰا لقاءً 
العدرٌ واسأنُوا الله العافیةًء فإذا لقيتموهم فاصبروا» ء حتى في المرض كل شيء يعافيك الله 
منه فهذه من نعمة اللہ لکن إذا أصابك فلا تندم» واعلم أن الله سبحانه یقذرہ عليك لحكمة. 

فإن قَالَ قائلٌ: هل يتداوى إذا أصابه المرض؟ 

الجواب: لا شك أن التداوي أمرٌ مطلوبٌ فيما يُظَنَّ نفہہہ أما الذي يخبط ولا يدري 
عن نفعه فهذا لاء لکن فيما يُظنُ نفځه فإنه سنةٌ اریہ الرسولٌ يكلق. 
حی0080-ے 


ْمَل مخ شی لتة: 


لمزم 


15 -(۲۰۷۷) تتا َي ن زپ وَإِْحَاقُ بن إْرَاِيمَ جويمًاء عن جیپ َال 


.)0144( أخرجه البخاري‎ )١( 


کاب اوران 7 


َير حدما جَريز عن صو عن برام عن الوب ا قَالَ: ّل شَبَابٌ م من فرش على 
عَابَشَةَ وَمِيَ بوتى وَہُمْ يَضْحَكُونَ فَقَالَبٰ: مَايُضْحِككُم؟ اوا :گلا حر لی طب 
قُسَطَاطٍ نَكَادتْ عنقه أو عَينهُ أن تذْهَبٌّ. فَقَالَتْ : لاتَضْحَكُوا وني سَعِعْتُ رَسُولَ الله پا 
قَالَ: دما من مُسلم ب وک ت وھا لا ميث ها َة وت َنبا ط۷ 
۷( حا و کر نار ية وأو کیب وَاللّفْظ له ح ودنا إِسْحَائ 
الحَنْظَلِيٌ قال إسْحَاقٌ: أَخْيَرَنَا َال الَحَران: دنا أب ماو عَن الأعْمَض» عَنْ إترامی 


عن الأموّدٍ عَنْ عَايْشَةَ قَالَتْ: قَالَ رول اللہ : «مَا بْصِيبُ الْمُؤْمِنَ بن سو َة ف فَوْقَهَا 


5 َه الله با َرَج او حَط عن بها خَطِيئة». 


۸-(...) 0 پصصصص ٌ0 
أيه کن َال سس یڈہ 
بِهَا مِنْ خَطِيئيه 


EEE 0 


5 


09۹۔2 علي أو لمر أبن به بي مكب أي وفوش بن 
زی ڪن ابْنِ شاب عَنْ عزو بن ابر عَنْعَاؤشَةہ أَنَّوَسُولَ اللہ پل قَالَ: ما من مصيبة ية 


يُضَابٌ ب بها العم إلا كر بها ن حى السو ساكها». 

م0( ..) لکت أو الور یرتاب هبه ري مالك بن نس عن زي بن 
حبق ن رن الي عن لالب 8 أن رَسُولَ الل يك فَالَ: «لاثُصِيبُ 
الْمُؤْمِنَ مِنْ م مُصِيبَة خی الوک إلا فص بها مِنْ حَطَاياك أو كُثْر بها ِن خَطَاَاه . يدري 
17) رو 


۳ 


ےر جح 


اه -(. ..) حَذلنِي خزملة بر ہیآ رت 7 سو مت 
الها عن آي کر ن حزم عَنْ َر ن عاو ؛ قَالَْتُ: ست سمعت مِتَمِعْتُ رَسُولّ الله كله به يَقُول: لاما 


ِنْ َىْءِ يْصِيبٌ الْمُِْنَ می السو یلا كب الله لہ بها عَسَنة أو حت عَنْهُبَهَا 
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خطيئة». 


ہے 


.)۵٦٥١٥( أخرجه البخاري‎ )١( 


I SF RRS U RAT EE عو ای ا‎ 


ايخ _ ج 


7 در على: أنَّ المصائبَ التي تُْصِيبُ الإنسانَ -أيّ نوع كان من 
المصائب- يُكَمْرٌ الله بها عنه الخطاياء وهذا من نعمة اللو سبحانة أن ال لا يَجْمَعُ على العبد 
جزاءين؛ جزاءً في الدنياء وجزاءً في الآخرة. 

والحديث فيه: دلیل على أن الإنسان يُكمّر عنه ہما يُصِيبه يُصيبه من الهمٌ والنّصب والعَمٌ وغير 
ذلكء وهذا من نعمة الله 9 بم ل عبدہ بالمصائب وتكون تكفيًا لسيكاته وحطً لذنويه. 

والإنسان في هذه الڈُنیا لا يمكن أن يبقى مَسْرُورًا دائمًاء بل هو يوم بسر ويوم يَحزنء 
ويوم يأتيه شيء ويوم لا يأتيه» فهو مُصَاب بمصائب في نفسه» ومَصَّائبٍ في بدنه» ومصائب 
في مجتمعه» ومصّائب في أهْله» المصاتب التي تُصيب الإنسان ولا تحصى » ولكن المؤمن 
ائرة كله غير إن اسات هن می كان غير ا لاوز شارت ام شک کان کا 

فإذا أُصِبْتَ بالمصيبة فلا تظن أن هذا الهم الذي يأتيك أو هذا الام الذي يأتيك ولو 
كان َة لا تظن الہ يذهب سدى» بل سعوّض عنه خيرًا من مسح عنك الوب كما 

تحط الشجرة ورَقّھاء وهذا من نعمة اله. 

وإذا زاد الإنسان على ذلك الصّبر الاحتساب؛ أي: احتساب الأجر كان له مع هذا أجر. 

فالمصائب تكون على وجهين: 

-١‏ تارة إذا أصيب الإنسان تذكّر الأجر وَاحْتّسَبَ هذه المصيبة عند اللہ فيكون فيها 
فائدتان: تكفير الذُنوب» وزيادة الحسنات. 

۲- وتارة يغفل عن هذا فَيَضِيقٌ صَدُرُه ويغفل عن ية الاحتساب والأجر على الله 
فيكون في ذلك تكفير لسيثاته» إذن هو رابحٌ على كل حال في هذه المصائب التي تأتيه. 

فإما أن ربح تكفير السّيئات؛ وحطً الوب بدون أن يحصل له أجر؛ لأنه لم ينو شيئًا 
ولم يَصْبر وم یحتسب الأجرء وِمّا أن يتح شيئين كما تقدم. ۱ 

ولهذا ينبغي للإنسان إذا أصيب ولو بشوكةء فليتذكر الاحتساب من اه على هذه 
المصيبة» وهذا من نعمة الله يله وجُودہ وكرّمه» حيث يبتلي المؤمن ثم يُثيبه على هذه البلوى 
أو يكفر عنه سيّئاته. فالحمد لله رب العالمين. 


(۱) أخرجه مسلم (۲۹۹۹) من حديث صهيب الرومي ##لتته. 


تاب ب لور لان 3 3 
مد الإِمَامُ مُسلم كانه 


es‏ سيه وأو كريب قَالا: دك بو اسان ناوید 
بي کي نخد ن کرو نر قب عن عابتا ن آي سیو أي زنر أنه 
معا ر سول اللہ پچ بت َقُولی: مَامْصِيبُ الْمُؤِْنَ ِن وَصَبء ولا صب ولا تقم ولا خرن 

ئی الم بم إلا کر بو ہت 

ل الم ووی تق في شرح ضجح تلیم: ۹0/۱۰ ۷۰ 0: 

قوله يل: «مَا يصيب المؤمن من وَصّب وَلا نَصَبء وَلَا سَقم وَلَا حَرّن» حتى الهم 
يهمه. إلا كفْرَ اللہ به من سَيئّاته» «الوَصَّب:: الوّجَع اللازم» وَّمنه قوله تعَالی: « وم عَدَابُ 
ايب © القاقلق::]. أي: لازم گابت. و «النصّب:: التعب» وَقَد لصب يَنصّب تَصَبًا 
فرح يَفرّح فَرَحًا. وَنَصَبَهِ غَیرہ وَأُنصَبَه لعَتّان. و «السقم؛ بصم السين وإسكان القاف 
وَنَبَحهمًا لعَتّان وَكَذَّلكَ الحزن وَالحَرّن فيه اللعَتّان. و يهّمه' فَالَ القاضي: هوّ بصم اليّاء 
وَتتح الهاء عَلَى مَا لم يسم قاعله» وَضَبَطَه عيره همه بمّتح اليّاء وَضَم الهّاء؛ أي: يعمد 
وَكلاهما صَحيح. 

88C 


رر د پیر 
م قال الام ملع > ۷پ 1 
ات 03 1 رد و ل 02 
( 01 حڈ تيه بن سد او بكر بن بي شیک لاء تن ابن عة -َاللفظ 
,> مه مر ا چو 


م ےکی 
لقتيبة- - حا فيان عن اہن صن كخ ن ريه وع ة بن يس بن وم بعد 
عَنْ أبي هَرَيْرَةٌ قَال: ) رت فمن مل وا ر په ۱۲۴3504. بَلَعَتْ مِنّ الْمُسْلِمِينَ 


عَبْلَمَا شَّدِيدًا فقال ر سول اللہ پل فَاربُوا و سدوا قفي کل ما مُصَابُ پو امم فار حنّى 
اة نكا او ال كذ يُشَاكُهَاه . ال مُسْلِمُ: هُوَ مُمَر ین قب الرَحْمن بن ُيْصِنِ سن آهل 


80 
)۲۰۷۰(-٠‏ حي ميد الله مر وروي عَتكايَريد بی رم حَلتتا 
الحا الصّوّافُ» حكني آبو لزي حَدکتَا جاب بن َب الله أن سول الله ول دحل عَلَى 


.)0541( أخرجه البخاري‎ )٠١ 


کے َقَالَ: هما لب یا م الکایب؟ آَريَا م مسي تُرَْرْفِينَ؟:. قَالَت: 
الْحُمّى لا بَارَك الله فيهًا. فَقَالَ: دا تسبي الْحُمّى فَإنََّاتذْحِبُ حَطَايَا بي آم كع يُذْحِبُ 
الكير حَبَت الْحَدِيدِه. 

«الحمى»: هي السخونة وهي نوع من الأمراض؛ وهي أنواع متعددة» ولكنها تكون 
پقدّر الله وك فهو الذي يقدرها وقوعاء ويرفعها لل وكل شيء من أفعال الله فإنه لا يجوز 
للإنسان أن يسبّه ؛ لأن سبه سبّا لخالقه جغلاء ولهذا قال النبي ول « لا سوا الدّهْر فان الله 
هو التمر'۔ 

وهنا حديث جابر عؤفئته أن النبي 8 ا دخل على آم المسیب أو أم السائب وهي تزفزف 

من الحمّى؛ يعني: نفسها قد ثار من الحمى» فقال: مالك ترَفْزفِينَ؟» قالت: الحمّى لا بارك 

اله فيها. فنهى النبي يك عن سبّها. وعلى المرء إذا أصيب أن يصبر ويحتسب الأجر على الله 
ق وأخبر أنها ذهب بالخطايا كما يذهب الكير بخبث الحديد فإن الحديد إذا صُھر على 
النار ذهب خبثه وبقي صافيّاء كذلك الحمى تفعل في الإنسان كذلكء ولها أدوية علاجية؛ 
منها: الماء الباردء فإن النبي بل أخبر أن الحمى من فيح جهنم وأمرنا أن نطفٹھا بالماء 
البارد. ولهذا أقر الأطباء في الوقت الحاضر بأن من أفضل علاج الحمى البرودة» حتى نهم 
يجعلون الإنسان إذا أصابته الحمى حول المكيفات الباردة التي لا تضره» ویجعلوا خرقةً 
مبلولة بالماء يغطونه ہہاء يغطون المريض ؛ لأن الحمى -بإذن اللہ- حرارة كما هو معروف» 
وهذا الماء يبردها ويطردها وهو شيء أخبر به الرسول ية وما أخبر به الرسول ية فهو 
حق. 

المهم: أن الإنسان يصبر ويحتسب على كل الأمراض ولا ينبغي له أن يَسْبّھا. 

ح8808 ہے 

م قا الام مُسْلِمٌ کلنہ: 

)۲٥۷۹(- o4‏ حَدََّنَا َد الله بن هُعَر القوارٍيري حَدَلَنَ يَحْيی بن سَعِيدٍ سهد شر بن 
الْممَصّلٍ قالا: حَدَتَا عِمْرَانَ ابو بي حي عَطَاءُ ن بي باج قال : قال بي: ابن عَبًا باس آلا 


)١(‏ أخرجه البخاري »)۷٤۹۱(‏ ومسلم )۲۲٢٢(‏ من حدیث أبي هريرة «لللفه. 


ريك اران أل الج لَه قُلتَ: بلی. ہے ریو ا سی 
وی كنف انع للةلي. قَالَ: ون شِدْتِ صَبَزتِ وَلَكِ الْجَنَ وَإِنْ شنت دَعَوْتُ 
الله أن بُمَافيك. قَالّتْ: أضْيرٌ. قَالَتُ: ني اسف ادع الله أن لا نشف . فَدَعَا لھا'''۔ 

3ا قوله: «الا اريك امْرأةٌ من ائمل الج يَعْرضٌ عليه! 

وذلك لأن آهل الجنة ينقسمون إلى قسمين: قسمٌ نشهد لهم بالجنة بأؤصافهم» وقسم 
نشهد لهم بالجنة بأغيانهم. 

ہیور مت چس ھی مُق فإننا نشهد له أنه من 
أهل الجتّةء كما قال الله 36 في الجنة: ادت لمق وی 4رانا . وقال: إت أن 
ءامو ويوا لصَّلِحَتٍ ويك ف از آله مھ وخ لك تنو زی ب يا 
خی فیا أبن ی آله عنم رسوا عه ذلك لمن خی دد €2 [النة:+-+]. فكل مؤمن می 
يعمل الصالحات» فإننا نشهد أله من أهل الجنة, 

ولكن لا نقول فلان وفلان بعينه من أهل الجنة؛ لأننا لا ندري ما يُختم له ولا ندري 
هل بَاطنه كظاهره» فلذلك لا نشهد له بِعيْنهه ولكن نقول مثلا: إذا مات رجلٌ مَشْهِو 
بالخير قلنا: تَرْجُو أن يكون من أهل الج لکن ما نشهد أنه من أهل الجنة. 

1- قسم آخر نشهد له بِمَيْنه وهم الذين هد لهم النبيٌ يك بأنہم في الجنّة. مثل العشرة 
المبشرين بالجئة وهم: أبو بکر؛ وعمر» وعثمانء وعلي» وسعيد بن زيدء وسعد بن أبي 
وقاص» وعرد الرحمن بن عوف» وطلحة بن عبيد اللہ وأبو عبيدة عامر بن الجراح» والزیں 
ابن العوام. 

ومثل: ثابت بن قيس بن شّمَّاسء ومثل سعد بن معاذء ومثل عبد الله بن سلام» ومثل 
بلال ابن رباح 5ا ؤغيرهم ممن عيّنهم الرّسول الگا هؤلاء نشهد لهم بأعيانهم نقول: 
نشهد بأن أبا بكر في الجنّة ونشهد بان عمر في الجنّة وهكذا. 

ومن ذلك هذه المرأة عندما قال ابن عباس لتلميذه عطاء بن أبي رباح: «ألا أرِيك امزأةً 
مِنْ أهْل الجنّة. قُلْتٌ: بلى! قال: هذه المرأةٌ السّوداء». 


.)٢٦٦٥( أخرجه البخاري‎ )١( 


0 سوداء لا قيمة لها في المجتمع» كانت تضرع وتنكشف» فأخبرت الرسول 
انا وسألته أن يدعو الله لها فقال لها: «إن شت دَعَوْتٌ اله لك وَإِنْ شِْتِ صبرت وَلَكِ 
الجئّ؟». قالت: أضبرء وإن كانت تتالُم وتتأذّى من الصّرْعء لكنها صبرت من أجل أن تكون 
من آهل الجنّة ولكنها قالت: يا رسول الله» إني أتكَنّف. فادع الله آلا أتكمّف, قدعا الله الا 
تتکشف» فصارث تضرع ولا تتکشّف. 

والصّرّع ساد توعان 

50 صرع بسبب کت الأعصاب: وهذا مرش عضوي يّ يمكن أن‎ -١ 
الأطباء الماديين؛ بإعطاء العقاقير التي سنه أو تُزيله بالمرة.‎ 

- وقسم آخر بسبب الشّياطين والجنٌ: يتسلّط الجئي على الإنسي فيصرعه ويدخل 
فیەء ويضرب به على الأرض ويغمى عليه من شِدّة الصّرِع ولا يحسش. 

ويتلبس الشيطان أو الجني بنفس الإنسان ويبدأ يتكلم على لسانه» والذي يسمع الكلام 
يقول: إن الذي يتكلم الإنسي» ولكنه الجنيء ولهذا تجد في بعض كلامه الاختلاف لا 
يكون ككلامه وهو مستيقظ؛ لأنه يتغير يسبب نطق الجني. 

هذا النوع من الصَّرع -نسأل الله أن بُعیذنا وإيّاكم منه ومن غيره من الآفات-: علاجه 
بالقراءة من أهل العلم والخير. 

أحيانًا يُخاطبهم الجني ويتكلم معهم ويُبيّن السّبب الذي جعله يصرع هذا الإنسي. 

وأحيانًا لا یتکلم وقد ثبت هذا -أعني: صَرْعَ الجئي للإنسي- بالقرآن والسّنة والواقع 

ففي القرآن قال الله سبحانه: زیت ألو الا لا يفوم إلا ماموم الى يحب 
اَل ِى الى ۲۷۰8904]. وهذا دليلٌ على أن الشيطان يتخبّط الإنسان من المَسٌ؛ وهو 
لن ۱ 

وني السّنة: روى الإمام أحمد فی مسندہ: «أن الرسول ي كان في سَفر من أَسْمَارِه فمَرٌ 
بامراؤ تھا صَبي يضرع فانّت به إل النبي 824 وحَاطب الجئي وتكَلّم مَعَهُ وتحرج 
الجتي فأعطت أمٌّ الصبي الرسول ية هدية على ذلك . 


.)۱۷۱/٤(دمحآ أخرجه‎ )١( 


كاب الاب 


وني الواقع: كان أهل العلم أيضًا يخاطبون الجن في التصروع ويتكلّمون معه» ومنهم: 
شيخ الإسلام ابن تيمية نةا 

ذكر ابن القيم -وهو تلميذه- أنه جيء إليه برجل مَضْروع فجعل يقرأ عليه ويُخاطبه 
ويقول لها: اتقي الله اخرجي -لأنها امرأة- فتقول له: نار هذا الرّجل وأحيه؛ فقال لها 
شيخ الإسلام: لکلّه لا يحبك اخرجي, قالت: إني أريد أن أحج به. قال: هو لا يريد أن 
تحجي به» اخرجي؛ فأبت» فجعل يقرأ عليها ويضرب الرّجل ضربًا عظيمًاء حتى أن يد شيخ 
الإسلام أَؤْجَمَنُه من شدة الضرب. 

فقالت الجئيّة: آنا أخرج كرامة للسّيخ» قال: لا تخرجي کرامةً لي اخرجي طاعة لله 
ورسوله؛ فما زال بها حتى خرجت. 

لما حرجت استيقظ الرّجل فقال: ما الذي جاء بي إلى حضرة الشيخ؟ قالوا: سبحان 
للہ! أما أحسست بذلك الصَّرْبٍ الشديد قال: ما أحسست بالشرب ولا أخسست بشيء 
والأمثلة على هذا كثيرة. 

هذا التوع من الصٌرع له علاج يدفعه؛ وله علاج يَرقَعه. 

فهونوعان: 

-١‏ أمَا دَفْعّه: فبان يحرص الإنسان على الأورّاد الشُرعیة الصباحية والمسائية» وهي 
معروفة في كتب أهل العلم. 

منها: آية الكرسي» فإن من قرأها في لیلق لم يزل عليه من الله حافظ ولا یَقَربُه شيطان 


ع ب 

ومنها: سورة الإخلاص والفلق والئّاس. 

ومنها: أحاديث عن الرسول بلاق فليحرص الإنسان عليها صباحًا ومساءً» فإن 
ذلك من أسباب دفع أذيّة الجن. 

؟- واما الرّفع: فهو إذا وقع بالإنسان فإ يقرأ عليه آیات من القرآن فيها تخويف 
وتذكير واستعاذة بالله کل حتى يخرج. 

التّاهد من هذا الحديث: قول الرسول كله لهذه المرأة: «إن شمْتِ صَبَرْتِ ولك الجتقى 


ِ 7 او 4 ل و 
انان ےت ان 
فقالَتٰ: ‏ أضپر؛ ففيه دلي على فضیلة الصّبره ونه سبب لدخول الجنّة. والله الموفق 
عجوو 


)١5(‏ باب تخریم الظّلم. 


سد تر لون سر نس سے ہیں 
ابن عُحَمدِ الدَمَشْقِىّ- - حَدَكَنا سعد بن عَبْدِ الَْزِسِنِ عَنْ رَبيمَة بن يزيد عَنْ أبِي إِذرِيسَ 
للاي ڪن اي کر تن الي ل فا زی شر الَو جارد وى أ قل: :يادي إن 
رنت اط على َي جع ب رما لا ڈنرا ا اي كم ال إِلامَنْ 
دیف فَاسْتَهُدُوني هگ يا عباوي كُلَكُمْ جاع م إلا من أَطْعَنتهُ انتوفي شنكم يا 
عِبَادِي ي کلم عار امن من 5 كوه استکسوني اکم يا ججاوي م !تون بالل ولتار 
غر لتوب جویشا اشكففروني آغفز َك ا يادي إت نشوا ضري 
تَضْرُوني وَلَنْ وا فيي وني يَاعِبَادِي لو أن َك وَآيْرَكُمْ وَإفْسَكُم وَج 
كَانُواعلَى أنْقَى قل رَجُلٍ واج منک ما راد ِكَ في ملكي َء يا اوي لو أن وکځم 
آرم رکم ونم کاو کی فر قب جل اج ما تقض َك ین ُلکی ی 
يا تاي لو دكم رك نگم چم قاثوافی ص راجو تار أطت 
راتس نے تی وٹ يَنْقْصٌ الْمخيَطٌ ذا دحل البح ب عِبَادِي 
4 جي غك أخميهًالكُن 2 ايک اھ کمن وج يرا خت الله وم وج بر 
َلك فََا يَلُومَنٌ إلا نفْسَهُ». قَالَ متمیڈ: : کان بو إذرٍیس الْحَوْلَانيٌ إا حَدّتَ بِهَذَاالْحَدِيثِ جنا 
عَلَى رُكبئَيِه. 

(. اتید بغر ساق حدقا كو مور حدق سهد نی اير ها 
الإستا عير أن مَرْوَانَ أنه حَرِينًا. 

2 ..) قال ابو إِسْحَاقٌ حَدَكنَا بهذا الْحَدِيثِ الْحَسَنُ وَالحْسَيْنُ ابا شر وَحُمَدُ بن بْنُ يَحْيَى ' 
َانُوا: حَدَّنَا ابو مُهر. روا الْحَدِيتٌ بطُوله. 


سکاب الرال رباب 


لیگ وھ و م هاس 


...) دتا َف يموحد بی كلاف عَنْعَبْد العُمَوِئِنِ عبر 
الو ارثء حَدَتتَا هم حَلَكَتَا اه عن بي قلا عن يي نات قن أي در قَالَ: قا رسو 
الله يك فیا يروي عَنْ رَه بار وَتَعَالَى : «إني حرمت عَلَى يي لظم وَعَلَّى عِبَادِي فلا 
تَظَالَمُوا» . ساق الْحَدِیث َوه وَحَییث أبِي إدْرِيس الَذِي دراه اَم مِنْ مَذًا. 

قال المؤلف -رحمه اللہ تعالى - فيما نقله عن أبي ذر الغفاري یش عن النبي ب أنه 
قال فيما يرويه عن ربه تبارك وتعالى؛ يعني: أن الرسول بَا حدث عن اللہ أنه قال: 3... 
إلى آخره»» وهذا يُسمَّى عند أهل العلم بالحدیث القدسي أو الحديث الإلهي» أما ما كان من 
حديث النبي ب ء فإنه يسمّى بالحديث النبوي. 

بج قوله تعالى: وهذا الحديث القدسي يقول اللہ تعالى فيه: تا تادي ني حرمت الم 
ہے سی كُمْ زم قلا تَظَالَمُواه يقول بلظلا: ني حرمت الم على تَِْي»؛ 

ألا أظلم أحدًا لا بزيادة سيئات لم يعملهاء ولا بنقص حسنات عملهاء بل هو 4 كم 

59 محسنٌ فحكمه وثوابه لعباده دائرين بين أمرين: بين فضل وعدل» فضل لمن عمل 
الحسنات» وعدل لمن عمل السيئات» وليس هناك شيء ثالث وهو الظلم. 

أما الحسنات فإنه 8# يجازي الحسنة بعشر أمثالهاء من يعمل حسنة يثاب بعشر 
حسنات أما السيئة فبسيئة واحدة فقطء قال الله تعالى في سورة الأنعام - وهي مكية - : لمن 
جج اسک لھ عر اساھ رسن بے ایز نک ری إا مها رهم ل ا 
لا يظلمون بنقص ٹواب الحسنات» ولا يظلمون بزيادة جزاء السيئات» بل ربنا َل يقول: 
ومن ْمَل من للحت وهو موي مَلا ياف اما وكا هَضَمَا 0 افتڈ: .]٠ ٠۲‏ ظلمًا بزيادة في 
سيئاته» ولا مضمّا بنقص من حسناته. 

© وقوله تعالى: ني حَرّمْتُ الم عَلَى َفيي» دليل على أنه بنعلا يُحرّم على نیہ 


ويوجب على نفسه» فمما أوجب على نفسه الرحمة» قال اللہ تعالى: وگ رکم عل ننه 
لے € ال ]. 
ومما حَرّم على نفسه الظلم؛ وذلك لأنه فمّال لما يريد يحكم بما یشاء فکما أنه يوجب 


على عباده ويحرم عليهم» يوجب على نفسه ویحرم عليها جعلا؛ لأن له الحكم التام المطلق. 


© وقوله تعال: «وَجَعَلتُهُ نكم رمَا ا تَظلَمُواء أي: لا يظلم بعضکم بعضّاء 
والجعل هنا هو الجعل الشرعي؛ وذلك لأن الجعل الذي أضافه الله إلى نفسه إما أن يكون 
کونیّا مثل قوله تعال: رجا ال 4 © وبع الا ماما © الک ٠-٠۰‏ . وإما أن 
يكون شرعيًا مثل قوله تعال: ما َمل َه مِنْ َو ولا ساي ولا وصِيرَةَ وَلَحَايٍ“ ما جعل؛ أي: 
ما شرع» وإلا فقد جعل ذلك كونًا؛ لأن العرب کانوا يفعلون هذاء ومثل هذا الحديث: 
«جَعَليهبَينَكُمْ ُزمَا؛ أي: جعلته جعلا شرعيًا لا كويا؛ لأن الظلم يقع. 

7 وقوله تعالى: اجَعَلَتهُ دَكُمْ ترما الظلم بالنسبة فيما بينهم يكون في ثلاثة أشياء ينها 
رسول الله كل في قوله وهو يخطب الناس في حجة الوداع:ه إِنَّ دِمَاءَكُمْ وَأَمْوَالَكُمْ 
وَأَعْرَاضَكُمْ حرام ڪيم كَحْْمَة يَوِْكُمْ ڌا في شَهْرِكُمْ عَنَاء في بََدِكُمْ هَذَاا آلا مَل 
بَلَفْتُ؟ قَالُوا: َعَم قَالَ: الَُّعفَاشْهَدْاا' فهذه ثلاثة أشياء: الدماء والأموال والأعراض. 

فالظلم فيما بين البشر حرام في الدماء فلا يجوز لأحدٍ أن يعتدي على دم أحدہ لا على 
دم تفوت به النفس وهو القتل؛ ولا على دم يحصل به النقص» كدم الجروح وكسر العظام 
وما أشبهها كل هذا حرام لايجوز. 

واعلم أن کسر عظم الميت ككسره حيّاء كما جاء ذلك عن النبي 0ل 
محترم لا يجوز أن يؤخذ من أعضائه شيءء ولا أن يكسر من أعضائه شيء؛ لأنه أمانة 
وسوف یبٔعث بكامله يوم القيامة» وإذا كان كذلك فلا يجوز أن تأخذ منه شيمًا. 

ولهذا نص فقهاء الحنابلة َف على أنه لا يجوز أن يؤخذ من الميت شيء من 
أعضائه» ولو أوصى به؛ وذلك لأن الميت محترم» كما أن الحيٌّ محترمٌ» فإذا أخذنا من 
المیت عضوًا أو كسرنا منه عظمًا كان ذلك جناية عليه» وكان اعتداءً عليه» وکنا آثمين 
بذلك. 

والميت نفسه لا يستطيع أن يتبرع بشيء من أعضائه؛ لان افا اما عند لا يحل 
له أن يُقَرَّط فيها؛ ولهذا قال الله تعال: ہل ولا فوا اتکمچ [الكثلا:ه:]. وفسّرها عمرو بن 


)0 أخرجه البخاري (517)» ومسلم )۱٦۷۹(‏ من حديث أبي بكرة لہ 
)٢(‏ آخرجه أبو داود(۳۲۰۷) وابن ماجه )۱٦٦٦١(‏ وأحمد /٦(‏ 08)) وغيرهم من حديث عائشة ښغا. 


العاص حلئينه: بالإنسان إذا كان عليه جنابة وكان في البرد وخاف إن اغتسل أن یتضرٌر فلا 
يغتسل» جعل عمرر بن العاص هذا داخلًا في الآية» وذلك حين كان عمرو بن العاص طض 
في سرية وأجنب وكانت الليلة باردة فتيمّم وصل بأصحابه» فلما رجعوا إلى الرسول 
ا5ا وبلغه الخبرء قال لعمرو: می E‏ يعني: لم تغتسل» 
قال: يا رسول اللہ إن ذكرت قول الله تعال: کرک مدا اشک الہ کان يكم ےتا (» 
[الفثقلة:ه:]. وخفت البرد فتيمّمت» فضحك النبي ب وأقرّه على فعله وعلى استدلاله بالآبة» لم 
يقل: إن الآية لم تدل على ھذا'' 

فإذن: كل شيء يضر أبداننا أو يفوت منها شيئًا فإنه لا يحل لنا أن نفعله؛ لقوله تعالی: 
و تَا انتک م4 [الكثلة:؟). فما حرم علينا أن نتناول الدخان وغيره من الأشياء الضارة 
إلا من أجل حماية البدن» فالبدن محترم فقول الرسول كَلِهِ: «دمَاءكُمْ) يشمل الدم الذي 
يهلك به الإنسان وهو القتل؛ والدم الذي بدون ذلك» وهو الجرح أو کسر العظم أو ما أشبه 
ذلك. 

أما قوله كل: «وَآمْوَالُكُم فقد حرم الله 8ه على بعضنا أن يأخذ من مال أخيه بغير حق 
بأي نوع من الأنواع؛ سواء أخذه بالقوة» أو أخذه سرقةٌ أو اختطافًاء أو خیانڈ أو غشّاء أو 
كذيّاء بأي نوع من هذه الأنواع فإنه حرام عليه. 

وعلى هذا: فالذين يبيعون على الناس بالخش؛ فإن كل مال يدخل عليهم من زيادة في 
الثمن بسبب الغش فإنه حرام» فالذين يغشون في البيع أو في الشراء يرتكبون محظورين: 

المحظور الأول: العدوان على إخوانهم المسلمين بأخذ أموالهم بغير حق. 

المحظور الٹانی: أنہم ينالون تبرؤ اللبي كل منهم» وبئس البضاعة بضاعة يلتحق فيها 
صاحبها بالبراءة من رسول اللہ و قال النبي ب فيما صح عنه: «مَنْ عش فَلَيْسَ یناہ 

ومن ذلك ما يفعله بعض الجيران حيث تجدہ يدخل المراسیم على جاره من أجل أن 


)١(‏ أخرجه أبو داود »)۳٤٤(‏ وأحمد (5/ ۰۲۰۳ »)3١ ٤‏ والبيهقي في «الكبرى؛ ))519/١(‏ والحاكم في 
«المستدرك» (۱/ ۱۷۷) من حدیث عمرو بن العاص حؤلثت»ه. 
(1) أخرجه مسلم )١١7(‏ من حديث أبي هريرة لف 


تزيد أرضه» وقد ثبت عن النبي گلا أن من اعم ِن الأزض شرا بغير حو إل بوه وم 
القِيَامَة مِنْ سَبْع أَرَضِينَ؛ ٠‏ يكون يوم القيامة في عنقه طوق من سبع أرضين -والعياذ با 
بان يوم سى۷۲۷۹" 

ومن الظلم أيضًا أن يكون لشخص على شخص دراهم ثم ینکر الذي .عليه الحق» 
ويقول: ليس لك عندي شيء؛ فهذا من أكل المال بالباطل حتى لو فُرض أنه تحاكم إلى 
القاضي مع خصمه وغلبه عند القاضيء فإنه لا يغلبه عند الله قال النبي 14]03155: «إِنَكُمْ 
ما لمع من قَصَيِتُ لَه قَيْءِ ین عَلٌ أي فنا أطخ له در ِن تار ليش آز 
لِيَستَكْيرْه ”فلا تظن أنك إن غلبت خصمك عند القاضي وكنت مبطلا تسلم بهذا في 
الآخرة. أبدًا؛ لأن القاضي إنما يقضي بنحو ما يسمع ولا يعلم الغيب» ولكن علام الغيوب 
مجع هو الذي يحاسبك يوم القيامة. 

وكذلك أيضًا من أكل الأموال أن يدعي شخص على آخر ما ليس لە؛ ويقيم على ذلك 
البينة بالشهادة الزور ويُحكم له بذلك» فإن هذا من أكل المال بالباطلء والأمثلة على ذلك 
كثيرة ولكنها كلها محرمة إن لم تكن بحق» ولهذا قال وَيلَ: قلا تَظَالَمُواه. 

أما الأعراض فهي أيضًا حرام فلا يحل للإنسان أن يقع في عرض أخيه» فيغتابه في 
المجالس أو يسبّه» فإن ذلك من كبائر الذنوب. قال اله ال: ایا دن مامٹوا ادوا كيرا ين 
الکن رک بت اشن دولا مت را واي کشک بس 4ظط .٠٠٢‏ 

انظر للترتيب اجتنبوا كثيرًا من الظن؛ فإذا ظن الإنسان بأخيه شيئًا تجسس عليه» ولهذا 
قال: ولا تجسسواء فإذا تجسس صار يغتابه؛ ولهذا قال في الثالثة: وليشت بسك بنا 4۴ 
ثم قال تعالى: اب مرك أن يا ڪل لحم لد ميا کشم € ان۲ ]. ۱ 

الحواب: لاء لا يحب بل يكرد ولهذا قال: هفَہرِهَتوُ ). 


(١)آخرجه‏ البخاري (٢٤٤٤۲)ء‏ ومسلم (١١٦۱ء‏ ٢٦٦۱)۔‏ 
(۲)آخرجه البخاري (۸۰٦۲)ء‏ ومسلم (۱۷۱۳) من حديث أم سلمة إا ولیس فيه: «قَلْيِسْتَقِل أو 
كيرا ولكن لفظه «... إن اطع لَه قِطعةٌ مِنَ الناِء فَلاتَاحْلمَاء. 
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ولهذا جاء الجواب في اقَاسْتَهدُوني أَْدِكُمْ» وكأنه جواب شرطء یتحقق المشروط عند 
وجود الشرط. 

ودليل هذا: أن الفعل 'ُزم «قَاسْتَهدُونِي أَهْدِكُمْ» فمتى طلبت الهداية من الله بصدقٍ 
وافتقار إليه وإلحاج» فان اللہ يهديك. 

ولکن أكثرنا مُغْرض عن هذاء فاکٹرنا قائمٌ الما فل ا ا 
لا کاننا مفتقرون إلى الله 3# في طلب الهداية» فالذي يليق بنا أن نسأل اللہ دائمًا الھدایق 
والإنسان في كل صلاة يقول: درب اغفر لي وَارَحَمٰني راهني" ہے سو 
سبيل الركنية: ‏ دارط لتم © مط لين صن عَلهمْ 4 [التلف:ه-»]. 

ولكن أين القلوب الواعية؟ إن أكثر المصلین يقرأ هذه الآية وتمرٌ عليه مرٌ الطيف؛ أي: 
مر الغيم الذي يجري بدون ماء وبدون شيء. ما ينتبه لها. 

والذي يليق بنا أن ننتبه وأن نعلم أننا مفتقرون إلى الله ك في الهداية» سواء الهداية 
العلمية أو الهداية العملیة؛ أي: هداية الإرشاد والدلالة أو هداية التوفيق» فلابد أن نسأل اللہ 
دائمًا الهداية. 

فَاسْتھدُوز وني أَمْدِكُمْ» وربما تشمل هذه الهداية الطريق الحسي كما تشمل الطريق 
المعنوي» فالهداية للطريق المعنوي هي الهداية إلى دين الله والهداية للطريق الحسي كأن 
تكون في أرضي قد ضللت الطريق وضعت» فإنك تسأل اللہ الهداية» ولهذا قال اللہ عن 
موسى پا وما به با مني وال سی زیت أن یھ دی سو التجيلٍ 409 اللكضن:؟؟]. 
رط تو لس BE‏ ہمت فإن الؤنسان إذا ضاع 
في البر فإنه يلجأ إلى اللہ تعالى ويقول: رب اهدني سواء السبيل» أو عسى ربي أن يهديني سواء 
السبیل؛ وذلك لأننا محتاجون إلى الله في الهدايتين؛ هداية الطريق الحسيء كما أننا 
محتاجون إلى الله في الهداية إلى الطريق المعنوي. 


(۱) بد يشير الشيخ تتدآثة إلى ما ورد في الدعاء بين السجدتين من حديث ابن عباس مرفوعًا : لَه اغْفِرْ لي 
وارْحَمْني» واممیی, واجبرني وعَافِيء وارْرُفْنِيء وازنَعْيي ١ء‏ أخرجه: : أبو داود (۸۵۰)ء والترمذي 
(۲۸) وابن ماجه (۸۹۸))ء وانظر: «صحيح الترمذي» ٠ /١(‏ 06 


7 مک ا 
م ووو 


ثم قال يل فيما يرويه عن ربه: هيا اوي کُلكُمْ جائ إلا مَْ أَطْعَمْمهُ قاستطيمُوني 
الم يا ادي كلك عار لا مَنْ كَسَوْتْهُ فَاسْتَكْسُونِي اکب هاتان الجملتان 
الخاصتان بالجوع والعري ذكرهما الله و بعد أن ذكر الهداية؛ لأن الهداية فيها غذاء القلب 
في العلم والإیمانء والجوارح بالعمل الصالح. 

وأما الطعام والشراب والگسوۃ فهي غذاء البدن؛ لأن البدن لا يستقيم إلا بالطعام ولا يستتر 
إلا بالكسوة؛ ولهذا قال: هيا عِبَادِي كلك جَااِعٌ إلَامَنْ عه دَاستَطومُوني أطْعِمْكمْ». 

وصدق ربنا و كلنا جائع إلا من أطعمه اللہ ولولا أن الله تعالى یسر لنا ما يكون به 
طعامنا لهلكناء يقول اللہ تعالى مبينًا ذلك في سورة الواقعة: ایم ما عرزت یا ان 
زروت ام زرو eb O‏ 

وانجواب: بل أنت يا رب الذي زرعته؛ لأن اللہ يقول: ٭ أو اء لجعلئنة حطنما فظاشر 
کو ر لغری بل کن حون ۷-٠۰:‏ وتأمّل كيف قال تعالى: رتاه 
عله حا # ولم يقل: لو نشاء ما أنبتناه؛ لأنه إذا ثبت وشاهده الناس تعلقت قلوبهم به 
فإذا جُعل خُطامًا بعد أن تعلّقت به القلوب صار ذلك أشد نكايةء ولهذا قال تعالى: راء 
لعل حماسا 4[الفافقلة:0:]. وم يقل لو نشاء ما أنبتناه. 

اربنم الک ایی قرو ھا أن رلو ون نز ن الف 47 لق ۸ه . 
يعني: من السحاب نارون 4 لأن الماء الذي نشرب من السحاب ينزه الله ل على 
الأرض كالأنمار» ثم يُستخرج بالأدوات التي سخّرها الله ق للناس في كل وقت بحسب 
وهذا من حكمة اللہ ّل أن استودع الماء في بطن الأرضء ولو بقي على ظهر الأرض لفسد 
وأفسد الهواء وأهلك المواشي» بل وأهلك الآدميين من رائحته ونتنهه ولكن اللہ ل 
بحكمته ورحمته جعل هذه الأرض تشربه» وتسلكه ينابيع فيهاء حتى تأتي حاجة الناس إليه 
فيحفرونه فيصلون إليه. 

ہآ بشم الما الى تین ھا ءا روي نامزو ی آلشز ار ()4 نظ .٠٦-‏ راث 
ين هو الذي آنزله» ولو اجتمع الناس كلهم على أن يُنْزِلوا قطرة من السماء ما استطاعوا إلى 
ذلك سبيلاء ولكن الله ق هو الذي يُنْزِله بقدرته و رحمته. 


تاب رالالاب 


إذن: نحن لا تُطعم شيئًا من طعام أو مأكول ولا من مشروب إلا بالل كل ولهذا قال: 
جا وباي كلحم ايع إلا ن اَن اسنتطيموني أطهدكُْ». 

واستطعام الله ب يكون بالقول وبالفعل؛ فبالقول بأن نسأل اللہ ّل أن يطعمنا وأن 
يرزقناء وأما بالفعل فله جهتان: - 

الجهة الأولى: العمل الصالح» فإن العمل الصالح سبب كثرة الأرزاق وسعتهاء قال اللہ 
:ولو أن اَل الشركة امثوأ اقا لمحا کہم کیک م السا وَالْيضٍ لی كَذَوا 
ذنُم با انوا يبود 4€ الاقالة::). وقال تعالى: ولو آنَّ أَحْلَ لكب حَامَنأ 
اتقو فر عَم سونام واد لته جت ألمي تا موا الوه وا خي وماد 
الهم من رهگ ود رم یور ہر 

لين فَوقِهِرُ € أي: من ثمار الأشجارء وين تَحتِ لهم € أي: من الزروع» فالمهم أن 
هذا من أسباب إطعام الله. 

الجهة الثانية -من جهتي الاستطعام بالفعل-: أن نحرث الأرضء ونحفر الآبار 
ونستخرج المياه» ونزرع الحبوب» ونغرس الأشجارء وما أشبه ذلك. 

فالاستطعام إذن يكون بالقول ويكون بالفعل» والفعل له جهتان. الجهة الأولى: العمل 
الصالحء والجهة الثانية: الأسباب الحسية المادية كالحرث وحفر الآبار وما أشبه ذلك. 
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زه وقوله -جل ذكره-: «فاستطيمُوني أَطمِمكمْ؟ هذا جواب شرط مقدر أو جواب 
الأمر الذي كان في الشرط؛ يعني: أنك إذا استطعمت اللہ فإن الله يطعمك» ولكن استطعام 
الله ل يحتاج إلى أمر مهم وهو حسن الظنٌ بالله ينعلا؛ أي: أن تحسن الظن بربك أنك إذا 
استطعمته أطعمك. أما أن تدعو الله وأنت غافل لاو أو تفعل الأسباب وأنت معتمد على 
قوتك لا على ربك فإنك قد تكون مخذولًا والعیاذ بالله» ولكن استطعم الله وأخلص له 
وحدہ في ذلك. 

هيا عِبَادِي كلم ار إلا من كَسَوْئهُ َسْتَكْسُوني أَكْسّكُمه كلكم عار إلا من كسوته؛ 
وذلك لأن الإنسان يخرج من بطن أمه ليس عليه ثياب بل يخرج مجردًا لا ثياب» ولا شعر 


یکسوہ كما يكون في الحيوان» وهذا من حكمة الله كل 


NAG و‎ 


فمن حکمتہ تعالى أن جعلنا نخرج باديةٌ أبشارناء بادیةً جلودناء حتى نعرف أثنا 
محتاجون إلى كسوة تستر عوراتنا حسّاء كما أننا محتاجون إلى عمل صالح يستر عوراتنا 
معتّی؛ لأن التقوى لباس كما قال تعالى: ظوَلِبَاسٌالتَقوى کلک حبك 1(4 ٠٢٢‏ 

فأنت؛ انظر في نفسك تجد أنك محتاج إلى الكسوة الحسية؛ لأنك عارء كذلك أيضًا 
محتاجٌ إلى الكسوة المعنوية - وهي العمل الصالح - حتى لا تكون عاريّاء ولهذا ذكر بعض 
العابرين للرؤيا أن الإنسان إذا رأى نفسه في المنام عاريًا فإنه يحتاج إلى كثرة الاستغفار؛ لأن 
هذا دليل على نقصان تقواه» فإن التقوى لباس. 

وعلى كل حال: فنحن عراة إلا بكسوة الله ك وقد سخر الله لنا من الكسوة ما نكسو 
به أبداننا -ولله الحمد- من أصناف اللباس المتنوعة» لا سيما في البلاد الغنية التي ابتلاها 
الله ّل بالمال» فإن المال في الحقيقة فتنة يُحْسْى على الأمة منه» كما قال محمد بلا : «وَاللو 
لَك تتهلِكَكُمْ کا أَمْلَكَنهُمْ» "© فالمال ابتلاء يحتاج إلى صبر على أداء ما يجب فيه؛ وإلى 
شكر على ما يجب له. 

وعلى كل حال: أقول إن الله 6 مَنَّ علینا باللباس» ولولا أن الله يسّره لنا ما تيسرءولو 
أنك نظرت في الخلق في وقتك الآن وتأملت لوجدت كما سمعنا من يبيتون عراة» ليس على 
أبدانہم ما يسترهم» ربما يسترون السوءة بالأشجار ونحوهاء وليس عليهم ما يسترهم دون 
ذلكہ فالذي سترك ومن عليك هو اللہ ولهذا قال و: ڏيا عِبَادِي كُلّكُمْ عار إلا من وق 

ل#ونقول في قوله: «قَاسْتَكْسُونِي أَكْسَكُمْ» كما قلنا في قوله: طاتطٰیئوني أَطْمِنْكُم 
يعني: أن الاستكساء يكون بالقول ويكون بالفعل؛ أما الذي بالقول فبأن تسأل الله ي أن 
يكسوكء وإذا سألت الله أن يكسو بدنك حمّاء فاسأل الله أن يكسو عورتك المعنوية 
بالتوفيق إلى طاعتہء وأما الاستكساء بالفعل فعل وجهين: 

الوجه الأول: بالأعمال الصالحة. 


(١)أخرجه‏ البخاري »)۳۱٥۸(‏ ومسلم (471؟) من حديث عمرو بن عوف الأنصاري عقللطله. 


كاب ران راان 


والوجه الثاني: بفعل الأسباب الحسية التي تكون بها الكسوة» من إحداث المعامل» 
والمصانع» وغير ذلك. 


وني الربط بین الطعام والكسوة والهداية مناسبة؛ لأن الطعام في الحقيقة كسرة البدن 
باطتا؛ لان الجوع والعطش؛ معناه: خلو المعدة من الطعام والشراب» وهذا تعد لهاء 
والكسوة ستر البدن ظاهرٌاء والهداية الستر. 

المهم: المقصود هو ستر القلوب والنفوس من عيوب الذنوب. 

ج ثم قال تعالى: دا تادي إِنَكُمْ تخبون بالليل والتهار ونا ار الذُوبَ جَويًاء 
َاستفْفْرُوني أَغْفرْ لَكُمْ هذا أيضًا من تمام نعمة الله على العبدء أنه بنعلا يعرض عليه أن 
يستغفر إلى اللہ ويتوب إليه مع أنه يقول: (إِنكُمْ تُحْطِنُونَ ِاللَْلِ وَالنھا ونا ار الذنُوبَ 
جَمِيعًا؛ أي: جميع الذنوب من الشرك والكفر والكبائر والصغائر كلها يغفرها اله ولكن بعد 
أن يستغفر الإنسان ربهء ولهذا قال: «قَاسْتَفْفِرُوني أَغْفِرْ لَك أي: اطلبوا مني المغفرة حتى 
أغفر لكم. 

ولكن طلب المغفرة ليس مجرد أن يقول الإنسان: الهم اغفر لي» بل لابد من توب 
صادقة يتوب بها الإنسان إلى اللہ ول . 

والتوبة الصادقة هي التي نجمع خمسة شروط: 

الشرط الأول: أن يكون الإنسان مخلصًا فيها لله كل لا يحمله على التوبة مراءاة الناس» 
ولا تسميعهم؛ ولا أن يتقرب إليهم بشي: وإنما يقصد بالتوبة الرجوع إلى اللہ حقيقةٌ 
والإخلاص شرط في كل عملء ومن جملة الأعمال الصالحة التوبة إلى الله ّل كما قال 
تعالى: «وَويَ اہ یکا اہ لْمُؤمئوب لک تيمت (4)2«النقله: ١‏ . 

والشرط الثاني: أن يندم الإنسان على ما وقع منه من الذنب؛ يعني: أن يحزن ويتأسف 
ويعرف أنه ارتکب خطأ حتى يندم عليه أما أن يكون ارتكاب الخطأ وعدمه عندہ على حد 
سواء» فهذه ليست بتوبة» بل لابد أن يندم بقلبه ندمًا يتمنى أنه لم يقع منه هذا الذنب. 

- والشرط الثالث: أن يقلع عن الذنبء فلا توبة مع الإصرار على الذنوب؛ كما قال تعالى: 


م سے سے مر ا 


ولم بوا ما کس وا وهم لموک 40507 (لنقاق:ہ٢٠].‏ أما أن يقول: إنه تائب من الذنب 


مر رھ ہی ناب 
ینا مت ا fa‏ 


وهو مصرٌ عليەء فإنه كاذب مستهزئ بال ّل فمثلّا لو قال: أتوب إلى اللہ من الغيبة» ولكنه 
كلما جلس مجلسًا اغتاب عباد الله فإنه كاذب في توبته» ولو قال: أتوب إلى اللہ من الربا 
ولكنه مصرٌ عليه يبيع بالربا ويشتري بالربا فهو كاذب في توبته» ولو قال: أتوب إلى اللہ من 
استماع الأغاني ولكنه مصرٌ على ذلك فهو كاذب في توبتهء ولو قال: أتوب إلى الله من معصية 
الرسول ية في إعفاء اللحية وكان يحلقها وهو يقول: أتوب إلى الله من حلقها فإنه كاذب. 
وهكذا جميع المعاصي إذا كان الإنسان مصرًا عليها فإن دعواہ التوبة كذبٌء ولا تقبل توبته. 

ومن التخلي عن الذنب والإقلاع عنه أن يرد المظالم إلى أهلها إذا كانت المعصية في 
حقوق العبادء فإن كانت في أخذ مال فليرد المال إلى من أخذه منه» فإن كان قد مات فليرده 
إلى ورثته» فإن تعر عليه أن يعرف الورثة أو نسي الرجل أو ذهب الرجل إلى مكان لا يمكن 
العثور عليه مثل أن یکون أجنبيًا فيرجع إلى بلده ولا يدري أين هوء ففي هذه الحال یخرج ما 
عليه صدقة ينويها لصاحب المال الذي يطلبه. 

وإذا كان الذنب في غيبة وكان المغتاب قد علم أن هذا الرجل قد اغتابه» فلابد أن 
يذهب إلى المغتاب ويتحلل منہ؛ وينبغي للمغتاب إذا جاءه أخوه يعتذر إليه أن يقبل وأن 
يسامح عنه؛ فإذا جاء إليك أخوك معتذرًا مقرًا بالذنب فاعف عنه واصفح: ون اق يب 
شضس نیت (4059 اللثقة:1. ولکن إذا م يقبل أن يتسامح عن غيبته إلا بشيء من المال 
فأعطه المالء أعطه من المال حتى يقتنع ويحللك. 

كذلك إذا كانت المعصية مسابّة بينك وبين أحد حتى ضربته مثلاء فإن التوبة من ذلك 
أن تذهب إليه وتستسمح منه» وتقول: ها أنا أمامك اضربني كما ضربتك» حتی يصفح 
عنك» المهم أن من الإقلاع عن المعصية إذا كانت لآدمي أن تتحلل منه» وسواء كانت 
مظلمة مال أو بدن أو عرض. 

اشرط الرابع: أن يعزم على ألا بعود في المستقبل» فإن تاب وأقلع عن الذنب لکن في 
قلبه أنه إذا حانت الفرصة عاد إلى ذنبه» فإن ذلك لا يقبل منهء فهذه توبة لاعب» فلابد أن 
يعزم» فإذا عزم ثم قدر أن نفسه سولت له بعد ذلك وفعل المعصيةء فإن ذلك لا ينقص 
التوبة السابقة» لکن يحتاج إلى توبة جديدة من الذنب مرة ثانية. 


تاب اضرلاب ا 
الشرط الخامس: أن تكون التوبة في الوقت الذي تقبل فيه» فإن فات الأوان لم تنفع 
التوبة» ويفوت الأوان إذا حضر الإنسان الموت. فإذا حضره الموت فلا توبة» ولو تاب لم 
تنفعه؛ لقول الله تعالى: «وَليَسَتٍ لَه اریت يَعْمَلُونَ الات حى إ5 حَضَر أَحَدَهُمْ 
لْمَوَتقَالَِنَ تی الکن ۱۸:1504]. الآن لا فائدة فيها. 
ولهذا لما أغرق فرعون قال: آمنت أنه لا إله إلا الذي آمنت به بنو إسرائيل وأنا من 
المسلمين» فقيل له: ط اَی 4 يعني: أتقول هذا الآن؟: «وَكَدَ عَصَنَتَ مَل وشت ي 
الم (4)8 انخنتك:41]. فات الأوانء ولهذا يجب على الإنسان أن يبادر بالتوبة؛ لأنه لا 


يدري متى يفجأه الموت» كم من إنسان مات بغتة ومفاجأة!! فليتب إلى الله قبل أن يفوت 
الأران. 


وكذلك يفوت أوان التوبة إذا طلعت الشمس من مغربہاء فإن النبي يلمك( أخبر أن 
الشمس الآن تدور -بإذن الله- على الأرض» وإذا غابت سجدت تحت عرش الرمن 
ينه واستأذنت الله فإن أُوْنَ لها استمرت في سيرهاء وإلا قيل: ارجعي من حيث جثت 
فترجع بإذن الله وأمره» فتطلع على الناس من المغرب فحينئذٍ يؤمن جميع الناس» وكل الناس 
يتوبون ويرجعون إلى الہ ولكن ذلك لا ينفعهمء قال الله تعالى: « مَل یرون إلا أن أيهم 
لْمكِبِكَة 4 (۲:0]. يعني : عند الموت أو بق مر ري € يعني: يوم القيامة للحساب 
از یق ريك ار أ بنش ايت ديك € لالگٹلا۸٥۱٤.‏ يعني: طلوع الشمس من مغ رہا ليم بی 
بعص ايت ریک لا بع تسا یہار تن !منت من قبَل سیت إِيميبًا حا € [للانققل:مه .]١‏ 

هذه خسة شروط للتوبة لا تقبل إلا بهاء فعليك یا أخي أن تبادر بالتوبة إلى الله والرجوع 
إليه ما دمت في زمن الإمهالء قبل أن يفوتك ذلك واعلم أنك إذا تبت إلى الله توبةٌ نصوحةً 
فإن الله يتوب عليك» وربما يرفعك إلى مَنْرِلةٍ أعلى من مَنرِلتك. 

انظر إلى آدم أبيك حیث نہاہ اللہ عن الأكل من الشجرة» فعصى ربه بوسوسة الشيطان له 
قال الله تعا ی: وعصی ادم ریفہ فخویا ثم لدب ری قاب عليه وهی )) 1ق 1-؟15]. 
لما تاب نال الاجتباء واجتباه اللہ وصار في منزلة أعلى من قبل أن يعصي ربە؛ لأن المعصية 
أحدثت له خجلا وحياءً من اللہ وإنابة ورجوعًا إليه» فصارت حاله أعلى حالا من قبل. 


واعلم أن اللہ أشد فرحا بتوبة عبده المؤمن من رجل کان على راحلته وعليها طعامه 
وشرابه في أرض فلاة» ما فيها أحذٌ فأضاع الناقة وطلبها فلم يجدهاء فنام تحت شجرة ينتظر 
الموت. فإذا بخطام ناقته متعلق بالشجرة» قد جاء اللہ بهاء فأخذ بخطامها وقال من شدة 
الفرح: «اللّهم ات بدي وَآنا رَبك أحطامِنْ شِنَةِ افرح أراد أن يقول: اللّهم أنت ربي 
وأنا عبدك؛ ولكن أخطأ من شدة الفرح؛ لأن الإنسان إذا اشتد فرحه لا يدري ما يقول» كما 
أنه إذا اشتد غضبه لا يدري ما يقولء فاللہ بتوبة عبده المؤمن أشد فرحًا من فرح هذا بناقته. 

ې وقوله جل ذكره: لیا عِبَادِي نكم َنْ تَِلُوا ضَرّي فََضْرُوني: وَلَنْ تَبْلنُوا فيي 
تَنَفَعُونِي»؟ يعني : أنه -تبارك وتعال۔ غنيٌ عن العبادء لا ينتفع بطاعتهم ولا تضره 

فإنه ق قال في كتابه: وما لقت لفن لاد إلا ود © ما ريد نهم ين نومآ أُريدٌ 
OPE‏ مرا و قوذ ألَْيِينٌ )€ (للاضات:١هده].‏ 

فاش و لا ينتفع بأحدٍ ولا یتضرر بأحد؛ لأنه غني عن الخلق بلعلا وإنما خلق الخلق 
لحكمة أرادها -تبارك وتعلل- خلقهم لعبادته» ثم إنه وعد الطائعين بالثواب» وتوعّد 
العاصين بالعقاب حکمة منه؛ لأنه خلق الجنة والنارء وقال: لكل منكما عل ملؤها" فالنار 
لابد أن تملا والجنة لابد أن تملاء كما قال ق: «وَلدَِكَ حَلمَهرٌ وت كمه رَبك َال 
جَهَثَمَمِنَ الْجِنَّة وأَلدّايس میں )ک4 [جهن 11 . 

إذن: فالله تعالى لن تنفعه طاعة الطائعين» ولن تضره معصية العاصين» ولن يبلغ أحد 
ضرره مهما كان. 

ولهذا قال فيما بعد هذه الجملة: يا عِبَادِي َو أنَّ أَولكُمْ وَآيْرَكُمْ وَإنْسَكُمْ وَحِنكُمْ 
كَانُوا عَلَى انی لب رَجُلٍ وَاحِدٍ یَنکُمْ ما راد َك في مُلكِي َيه لو أن أول الخلق 
وآخرهم وإنسهم وجنهم كانوا متقين» على أتقى قلب رجل وَاحدء ما زاد ذلك في ملك اللہ 
شیئتّا؛ لأن الملك ملكه. لا للطائعين ولا للعاصين. 


.)۲۷ ٣۷( أخرجه البخاري (7709)) ومسلم‎ )١( 
. من حدیث أبي هريرة لةه‎ )۲۸٤( ومسلم‎ :)۷١٤١۹( أخرجه البخاري‎ )٢( 


وتاب الوا راان 


كذلك أيضًا يقول مثلا: «يا عِبَادِي لَوْ اَن أرَكُم َآخْرَكُمْ وَإِنْسَكُمْ وَحِنَكُمْ كَانُوا عَلَى 
اجر فلب رَجُلٍ واج مَا نقَصَ ذَلِكَ من ملكي َء لو كان الناس كلهم من جن وإنس 
وأولهم وآخرهم» لو کانوا كلهم فجارًا وعلى أفجر قلب رجلء فإن ذلك لا ینقص من ملك 
اللہ شیقّاء قال اللہ تعالى: « إن ئروا مرك أله خی نک ولا رض لِعبَاوو اکر وإن تن کرو تد 
لک 0:24 

فاللہ نعلا لا ينقص ملكه بمعصية العصاةء ولا يزيد بطاعة الطائعين» هو ملك الله على 


كل حال. 

ففي هذه الجُمّل الثلاث دليلٌ على غنى الله يل رکمال سلطانه» وأنه لا يتضرر بأحدٍ 
ولا ينتفع بأحد؛ لأنه غنيٌ عن كل أحد. 

© ثم قال تعال: هيا ماي لو أن ولك ترك لسم جنم َانُوا في صو 
واد وني كََعطَبتُ كل نان مسا ما تقض يك ڪ ني إلا )بن نس الْمخيْط إا 
ذل الْبحْرَه هذه الجملة تدل عل سعة ملك الله ل وعل كمال غناہ تبارك وتعالى» لو أن 
الأولين والآخرین والإنس والجن: قاموا كلهم في صعیدِ واحدٍ فسألوا اللہ ما تبلغه نفوسھم 
من أي مسألة وإن عظمت» فأعطى اللہ کل إنسان ما سألء بل أعطى اللہ كل سائل ما سأل» 
سس شور ہر وش یی ے رہد 

بی قوله تعالى: إلا کا نة تس الْمِخيط إا ال الخ اغمس المخیط في البحر وانظر 
ماذا ينقص البحر؟ إنه لا ينقص البحر شیتّاء ولا يأخذ المخيط من البحر شيئًا يمكن أن 
ينسب إليه؛ وذلك لأنه ك وا بنع الخ جراد ماجذ كريم 86 

ا عِبَادِي إا ِيّ أَملكُمْ أَحْصِيهًا َك ویک ِيَاهَا» ومعنی دإ هي نکب 
أي: الشأن كله أن الإنسان بعمله» يحصي الله أعماله ثم إذا كان يوم القيامة وفاه إياها 
لم يَمْمَلْ يفال َرَو حير َر © رن يَمْمَلْ قال درز سا بر )4 
لوي ۸-۷]. 

© قوله تعال: «قَمَنْ وَج حرا َْيَحْمَدِ الله وَمَنْ وَجَدَ غير ذَلِكَ َل يَلُومَنٌ | 
وو رو رہ و ہو یھ تس 


ل تسه 


الذي من عليه أولا وآخرراء منَّ عليه أولا بالعملء ثم منّ عليه ثا بالجزاء الوافر: 
پاس عله عَشر مال تن جاه الیک ملا بجی إلا رغ 4 للل .]٠ ١١‏ 

فهذا الحديث حديث عظيم» تناوله العلماء بالشرح واستنباط الفوائد والأحكام من 
وممن أفرد له مؤلمًا شيخ الإسلام ابن تيمية تَکقلّثة فإنه شرح هذا الحديث في كتاب مستقلٌ» 
فعل الإنسان أن يتدبر هذا الحديث ويتأملهء ولاسيما الجملة الأخيرة منه» ؤهي أن الإنسان 
يجزى بعملهءإن خيرًا فخير وإن شرا فشر. 

وود ` 

قال الإمام ملم > اة : 

)۲۴۱۷۸(-٦‏ حدلتا عند ہس رھ یں ا ِسِ- عَنْ 

ميد الو نن وف ن جار ن بو الله نول اللہ ا قال: «تقُوا الظُلم؛ E‏ 
ت بوم يات وَالَُوا الشٌ؛ َد الشّحٌ اَملَكَ مَنْ گا E‏ > حَمَلَهُمْ عَلَى أَنْ سَفَكُوا 
دِمَاءَهُمْ وَاسْتَحَلُوا حارِمَهُمْ». 

اعلم أن الظلم هو: النقص» قال اللہ تعال: ت لسن َل أ ھا ولد تير ون سيا 4 
[الكتثفة:]. يعني: لم تنقص منه شيئاء والنقص إما أن يكون بالتجرؤ على ما لا يجوز 
للإنسان» وإما بالتفريط فيما يجب عليه» وبذلك يدور الظلم على هذين الأمرين؛ إما ترك 
واجب: وإما فعل محرم. 

والظلم نوعان: ظلم يتعلق بحقوق اله ق وظلم يتعلق بحقوق العبادہ وأعظمهما 
المتعلق بحقوق اللہ والإشراك به فان النبي إا شثل: أي الذَّنْبٍ أَعْظَم؟ فقال: أن تَجْعَلَ 
وید وَهُو َلك ويليه الظلم في الكبائرء ثم الظلم في الصغائر. 

أما في حقوق اله نال يدور عل لان ثة أشياء» بيّنها النبي بي في خطبة حجة الودا 5 
فقال: إن وماك و أمْوَالَكُمْ وَأعْرَاضَكُمْ حرام عَلَيْكُمٍ كَحْرْمَةِ يَوْهِكُمْ َد في شَهْرِكُمْ 
هذا في بَلّدِكُمْ هذاه الظلم في النفس هو الظلم في الدماء» ويكون بأن يعتدي الإنسان على 
حق غيره» يسفك الدماء أو الجروح أو ما أشبه ذلك» والظلم في الأموال: بأن يعتدي 
الإنسان ويظلم غيره في الاموالء إما بإتيان محرمء وإما بأن يمتنع من بذل واجب عليه وإما 


تاب ارال رااان 


بأن يفعل شیئًا محرمًا في مال غيره» وأما الظلم في الأعراض» فيشمل الاعتداء على الغير 
بالزنى» واللواط والقذف: وما أشبه ذلك. 

وكل الظلم بأنواعه محرمء ولن يجد الظا م من ينصره أمام الله تعالى» قال الله تعالى: لما 
تین من كيم ولا شیج یلام 4)3 (قلد۸:. أي: أنه يوم القيامة» لا يجد الظالم حيمًا؛ 
أي: صدیفًا ينجيه من عذاب الله ولا يجد شفیعًا يشفع له فيطاع؛ لأنه منبودٌ بظلمه وعٌشمه 
وعدوانه» وقال تعالی: وما الوت من آنصسار (4)5 .]٢۷۰:[‏ بعني: لا يجدون 
أنصارًا ینصرونہم ویخرجونہم من عذاب الله 3 في ذلك اليوم. 

لكوقوله: 9 قا الظلم؟ ات تقوا؛ يعني: سس مر هو كما سبق أن بيّنا يكون في 
جنا ويكون في حق الاد فقوله 4 ا نعُوا الظلم؟ أي: لا تظلموا أحداء لا أنفسكم ولا 
غيركم ١فَإِنَّ‏ الظلمَ ات يَوْمَ اما ویوم القيامة لیس هناك نور إلا تن أنار الله تعالی له 
پروی جو N‏ سر ترز اتناف إن كان سرت ملام 
بی وو سم فقون ماس مس بس و تہ لقوله َل : «انّقوا 
الظّلم إن الم ات يوم الات 

ومن الظلم: مَطل الغني؛ يعني: آلا يوفي الإنسان ما عليه وهو غني به؛ لقوله كلا : 
«مَطْل المَنِيّ لم وما أكثر الذين يماطلون في حقوق الناسء يأتي إليه صاحب الحق فيقول: 
يا فلان أعطني حقي» فيقول: غدّاء فيآتيه من غدٍ فيقول: بعد غدٍ وهكذاء فإن هذا الظلم 
يكون ظلماتٍ يوم القيامة على صاحبه. 

قوله: وان موا اشح الشحٌ: : الحرص عل المال قن اشح اَمْلَكَ منْ كا لَك 
لأن الحرص على المال -نسأل اللہ السلامة- يوجب للإنسان أن يكسب المال من أي وجه 
كان» من حلالِ أو حرام بل قال النبي با جظ: «حَمَلَهُم) أي: حمل مَن كان قبلنا دعَلَی أَنْ 
سفوا دِمَاءَهُمْ وَاسْتَحَلوا عَارِمَهُمْ) يسفك الشحيح الدماء إذا لم يتوصل إلى طمعه إلا 
بالدماءء كما هو الواقع عند أهل الشح» يقطعون الطريق على المسلمين» ويقتلون الرجلء 
ويأخذون متاعه» ويأخذون بعيره» وكذلك أيضًا يعتدون على الناس في داخل بيوتهم» 
ويهتكون جب بيوتهم» فيأخذون المال بالقوة والغلبة. 


فحذّر النبي يكل من أمرین: من الظلم ومن الشحّ» فالظلم هو الاعتداء على الغيرء 
والشح هو الطمع فيما عند الغيرء فكل ذلك حرام ولهذا قال اللہ تعالى في كتابه: ومن بُو 
شع تسو اوه هم نيرت )4 الققة:». فدلّت الآية على أن مَن م يوق شُّحَّ نفسه 
فلا فلاح له المفلح مَن وقاه اله شح نفسه. نسأل الله السلامة وأن يُعيذنا وإياكم من الظلم» 
وآن يقينا شح أنفسنا وشرورها. 


ُمَ ال الإمام مُسْلِمٌ کنلنہ: 
۷ھ )۲٥۷۹(-‏ حَدّئِي محمد ن عایب حا شاب داعب عي ز الیاچشُوں عَنْ 
َب الله ِن ديتار» عَنِ ابن عُمَر قال: 7 الله كل بن الم طت بوم نمی : 
۸-) ۰ کعَذَکا ف بن متيل حَدَّنا لي 0 
َنْ أبيه؛ أن رَسُول الله لا قَال: «لْمسْيمٌ أحُو الْمُسِْم ء لا يَظلِمه ولا سمه لئ من گان في 
کا ایی كل لني حاو رن كع عن شن ر کے کب رة يِن گرب 
يوم رڈ و ہج 
یتولہ: دلا يَظْلِمُهه واضحٌ؛ ومعناه: لا يَعْتوِي عليه بظلم؛ لا بمالء ولا بدې ولا 
بعر ض» وقد ا النبيی 2ئ ححزمة هذه الأشياء في حجة ة الوداع 3 وقال: دن ما 
وَأمْوَالَكُمْ وراص م حرام عَلَيِكُْ کحرمة د ويك َد في شَهْرِكُمْ هَذَّاه في بَلَدِكُمْ 
هدا 0 
0 واو وی ور ال إا م ا 
ج#وقوله: دولائْلِئہہ يعني: لا يمه لعدوه فيَخَذِله بل یچب عليه أن يداف عنه. 
ثم ذگر قاعدةٌ عامةً: «مَنْ کَانَ في حَاجَة أَخِي؛ كَانَ اللّهُ في حَاجِهه. ومن كان الله في 
حاجته تسرت حاج؛ لان الله تعالى مُيَسّرٌ الأمور. 


وفي هذا إشارةٌ إلى 9 مَن اشْتَغْل بحوائج الناسي أعانّه لله على حوائجه الخاصة» اوھذا 


(١)أخرجه‏ البخاري .)۲٤٤۷(‏ 
(۲)آخرجه البخاري (115؟). 
(؟)أخرجه البخاري (1۷)» ومسلم )۱٦۷۹(‏ من حدیث أبي بكرة اه 


كاب ار لب اتن 
بخلافي ما تَتَصَرّرٌ نحن» من أننا إذا اشْتَعَلنَا بحوائج الناس اشْتقَلَا عن حوائجنا الخاصة» 
ولكنك إذا اشْتَقلْتَ بحوائج الناس بِارَكَ الله لك في عملك وفي عمرك وأعانك على 


ففي هذا حت واضحٌ على قضاءِ حوائج الناس» ولكن من المعلوم أن هناك أَوْلَويّاتِء 
يدأ بالأهٌ قبل المهمٌ. ١ ١‏ 
حموووے 


مَل لوتام مسيم از 

)۴٥۸۸(-۹‏ حَدَکنا فة بن مید وید وَعَلِي بْنُ حجر قالا: حَدَّئَنَاإساعِيل -وَمُو: ابن 
قر ن اللاي عن آي هن آي هرر ن رَو اله ا «أتْرُونَ ما الْعُفْيس؟». 
قَانُوا: الْمُفْلِسٌ فِينا مَنْ ن لا رمم لَه ولا ماع . فقَال: إن اليس يِن أي يَأتِي يَوْمَ الام 
اة وام وكا يني قد َم ذه َف هده ول ما هذا وَسَتَكَ تم هَل 
وَضَّرَبَ هد قيمْطى هَذَا بن حَسَنَاِوَهََاِنْ حَسَتَاووء قن فت حَسَنَاه کیل أن م ْ يُقَضَى تَا 
َل اعد ِن ابام فحت َي طح في لتره. 

بج قوله: «أَنَدْرُونَ مَا الْمُفْلِسٌ؟» الاستفهام هنا للاستعلام الذي يراد به الإخبار؛ لأن 
المستفهم تارةٌ یستفھم عن جهل ولا يدري فيسأل غيره» وتارةٌ يستفهم لتنبيه المخاطب لما 
يلقي إليه» أو لتقرير الحكم. 

فمثال الثاني: قول النبي كَل وقد سُئل عن بيع الرطب بالتمر: «أَينقّص إذا جف" 
يعني: الرطب» قالوا: نعم: فنهى عن ذلك. 

أما في هذا الحدیث: فسيخبر الصحابة عن أمر لا يعلمونه؛ أو لا يعلمون مراد النبي كل 
بهء قال: «أَتَدْرُونّ ما المُفِِس؟" قَالُوا: ا رَسُولَ اللو المُفْلِسٌ فيتا مَنْ لا وِرْهَمَ عِنْدَهُ ولا 
مَنَاعَ؟؛ يعني: ليس عنده نقود ولا عندہ متاع؛ أي: أعيان من المال؛ أي: إن المفلس يعني 
الفقير» وهذا هو المعروف من المفلس بين الناسء فإذا قالوا: مَنِ المُفْلِسُ؟ يعني: ای 
ليس عنده فلوس: ولا عندہ متاعء بل هو فقير. 


(0١)‏ أخرجه البخاري (۲۲۰۲۰۲۲۰۱)ء ومسلم )٠١۹۳(‏ من حدیث أبي سعيد الخدري» وأبي هريرة ينا 


مان 2 ن یا 
ا 


© فقال النبي پل فيس ِن أي أي َم ليام بصلا وصَِاٍ َك وني رواية: 
«مَنْ يَأنِي بِحَسَنَاتٍ مثل الْجبَاله ؛ أي: يأتي بحسناتٍ عظیمق + فهو عندء ثروة من الات 
لكنه يأتي وقد شتم هذاء وضرب هذاء وأخذ مال هذاء وسفك دم هذا؛ أي: اعتدى على 
الناس بأنواع الاعتداءہ والناس يريدون أخذ حقهم. ما لا يأخذونه في الدنيا يأخذونه في 
الآخرة» فيقتص لهم منه» فيأخذ هذا من حسناته وهذا من حسناته» بالعدل والقصاص 
بالحق» فإن فنيت حستاته أخذ من سیئاۃ تہم فطرحت عليه ثم طُرح في النار» والعياذ بالله. 

تنقضي حسناته» ثواب الصلاة ينتهي» وثواب الزكاة ينتهي» وثواب الصيام ينتهي» كل. 
ما عندہ من حسنات ينتهي» فیؤخذ من سیئاء مہم ويُطرح علیه» ثم يُطرح في النار والعياذ بلله. 

وصدق النبي إلا فإن هذا هو الْمُفلس حفّاء أما مُفلس الدنيا فإن الدنيا تأي وتذهب» 
ربما يكون الإنسان فقيرًا فيمسي غناء أو بالعكس» لکن الإفلاس كل الإفلاس أن يفلس 
الإنسان من حسناته التي تعب عليهاء وكانت أمامه يوم القيامة يشاهدهاء ثم تؤخذ منه لفلان 
وفلان. 

وني هذا: التحذير من العدوان على الخلق؛ وأنه يجب على الإنسان أن يودي ما للناس 
في حياته قبل مّماته» حتى يكون القصاص في الدنيا مما يستطيع» أما في الآخرة فليس هناك 
درهمٌ ولا دينارٌ حتى يفدي نفسه» ليس فيه إلا ألحسنات» يقول الرسول يلل «قيمْطَى هذا 
ِنْ تات وَمَذًا ِن عسات إن ّث حَسَئهُ بل أن يُْضَى ما لی خد مِنْ حَطَهَامُمْ 
َطِحَث عليه م طْرِحَ في الثَاره. 

ولكن هذا الحديث لا يعني أنه يخلد في النار» بل يعذب بقدر ما حصل عليه من سيئات 
اناو لاحك عل بعد ذلك ماله إن امت لاف ادوم ن لا يخلد في النار» ولكن 
سی ری انز سے ساد رد لزت انيلا 
عن نار الآخرة أجارني اللہ وإياكم منها 

دك .هد 


ےر کسر وم م و E‏ ہے اھ ا 6ھ و عام 
٠-(۰۸٥)حَدَت‏ بَختی بن أَيُوبَ وة واب حجر قَانُوا: حَدتا ِسعِيلُ حَمْتُونَ: 


ڪڪ 20 


ان جَْمَر- عَنِ العلاو عَنْ أبيهء م ڪن أبي هرن 
يها بو الامو حبقا الْجَلْحَاءِ اكور ع0 


> وري *و 


الله ل قَالَ: «لمُوَدنَ الْحَقُوقٌ إلى 


r ~a 


o: 


القَرْنَاء. 

ففي هذا الحديث: إو سم ابي ل وهو الصادق المصدق بغر تسم اسم أن الحقوق 
ستؤدى إلى أهلها يوم القیامة ولا يضيع لأحد حقٌء الحق الذي لك إن مت تستوفه في الدنيا 
. استوفيته في الآخرة» حتى إنه فص للشاة الجلحاء من الشاة القرناء. الجلحاء: التي ليس 
لها قرن» والقرناء: التي لها قرنء والغالب أن التي لها قرن إذا ناطحت الجلحاء التي ليس 
لها قرن تؤذيها أكثرء فإذا كان يوم القيامة قَضَى الله بين هاتين الشاتين واقتص للشاة 
الجلحاء من الشاة القرناء هذا وهنّ بهائم لا يعقلن ولا يفهمن, لکن الله وك حكمٌ عدلٌ» 


أراد أن يري عباده كمال عدله حتی في البهائم العجم» فكيف يبني آدم؟!!. 
ASCE‏ 
قال الإمَامُ ملم لنہ: 
۱-() حدتنا عمد بن عب ند الله ن ی حَدََنا ابو ماویه لتا بريد ن 
سس )0 قال ر سول اللہ گلا: ِن الله و بی 
للظالم» ٠‏ قدا اہ بف مم تقر کیت َد ريك 5آ كمد الشرئ وه ند إن يدم 
ایسد ٠46(7‏ ۰ 
© قوله: : إن اله ليُملي للام فذًأَ لَه لم فلت يمل لە؛ يعني: يُمهل له حتى یتمادی 
في ظلمه والعياذ بالله» فلا يععجل له العقوبة» وهذا من البلاء نسأل الله أن يعيذنا وإیاکم: فمن 
الاستدراج أن يُمْلَى للإنسان فی ظلمه» فلا يُعاقب له سريعًا حتی يتكدَّس على الإنسان 
0 لإا جا الال ملق سوہ ہا بر ہہ فک الک أخذ ريك 
إِذَآ لْمْدَ اد ألذّى ھی يد اَی خی ©4 زفق . 1[ 
فعلى الإنسان الظالم أن لا يغتر بنفسه ولا بإملاء الله له. فإن ذلك مُصيبة فوق مصيبته؛ 


.)4183( أخرجه البخاري‎ ٦ 


لأن الإنسان إذا عوقب بالظلم عاجلاء فربما يتذكر ويتعظ ويدع الظلمء لکن إذا أملي له 
واكتسب آثامًا أو ازداد ظلمّاء ازدادت عقوبته -والعياذ باللہ- فيؤخذ على غرة» حتى إذا أخذه 
الله لم يفلته. نسأل الله أن يرزقنا وإياكم الاعتبار بآياته» وأن يعيذنا وإياكم من ظلم أنفسنا ومن 
ظلم غيرنا إنه جواد كريم. 
حےچووہے 
َال الإِمَامُ النَوِيٌ انه : 
(05 باب نضر الآخ ظَالِمَا و مَظلُومًا. 
م قال الما ملم كتلئه: 


e مه‎ Po 


)٥٥۸٢(-۲‏ حَدلتا اَحْمَد ی عبد الله بْن يُونْسء حدتا رهی حَدنتا ابو الزیْرِ عَنْ 
جابر ۽ قا: اَل عُلَامَانِء عَم ون الْمُهَاجِرِينَ وَهُلَامٌمِنَ الأنصَارِء ادى الْمُهَاجر أو 
المهَاجِرُونَ:يَاللْمُهَاجِرِ ينّ.وَنَادَى الأنصارِي: يا لَلأنِصَارٍ. فَحَرَحَ رَسُولٌ الله اة قَا: «ما 
هذَّا؟! وی آهل الْجَاهِلِيّة!!». فَانُوا: لا یا رسو الله إلا أن مين افتتلاء مَكَسَعَ حدم 
الآحَرَقَالَّ: قاد اس وَلْيْصْرٍالرَجُلٌ َه ظا( و مرن إن گا الج َه َة َه 


ge‏ و ا یرس ارق ق 
نصرء وإن كان مَظلوما؛ فلینصره). 


مر لق وق ol aro‏ 


۳۴-...) حدکتا ُو بكر بن آبي َي وَرعَير بن زب وََحْمَدُ بن عَبْنَةَا بي واښن 
آي عُمَر وَاللَْظُ لان اي طَبَْة- قال ابنُعبدَة: بر وَقال الاَحَرُونَ: لا فيان بن 
ية قال: سمح عَمْرٌو جَاپز بی عبد الله بقول: كتا مَع الب كل في َرَاق مَكَسَعَ جل من 
الْمُمَاجِرِينَ رَجُلَامِنَ الأنصَارء فَقَالَ الأ صاري: بَا لَلآنصَارِء وَفَالَ الْمَاجري: بَا 
َنْمُّهَاجرِينَ. كَقَالَ رول اللہ : دما با دَعْوَى الْجاهِلِي؟». قَالُوا:يَا رَسُولَ الله کُسَمَ 
َجُلٌ من الْمهَاجِرِينَ رَجُلا مي الأنصار. قَقَلَ: دموا لھا من . فسَمِعَهاعَْدُ لبن أ 
َقَالَ: قد فملُومَاء الله ین رَجَسْنا إلى الْمَِبئةِ ليُخْرِجَنٌ الأعز نها الأذل. قال مُمَرٌ: دعُي 
ضرت نق هَذًا اماق كقَالَ: دہ لَايَتحَدّتُ الاس أن مدا يقل أَضْحَابَه. 

)...-٤‏ قتا ساق ب راهيم وإسْحَاقٌ بن مَنْضُور محمد بن رافع قال ابن رافع: 


.)٤۹۰٥( أخرجه البخاري‎ )١( 


۱ 


کاب ارال ارادا 


حَدَنا ور و ہہ ہہ 

ر ا یں ۲ ا < ا کے کی 
2 و وی جار سی به 
جَابرًا. 


مُه كَل الإمَامُ اتوي يتتائه: 
(۷) باب ترا حم الْمُوْمِنِينَ وَتَمَاطْفِههْ وَتَعَاصْدِهِرْ. 

م قال الإمامُ ملم کتلنہ: 

- -(ہ۸٥۲)‏ حَدَّلًا او بر بن أبِي شوو كاير الأضعَري قالا: خلت عَبْدُ الله بن 
ِرس ویو أسَامة.ح وَعَدکَا محئ نن اَل عا ابو کرب حَدکا ابن غ المَارَك وَابْنُ إذريس 
َب أتامة كله عن دعن أب بک من آي ُوسی گا : ل لو اللہ ۷المُؤْمِنْ 
رن نیڈ رج 

وقوه 4 : (المؤمن لمن کالبٔیانِ يش بعضّه بعضا؟ء وفي رواية أخرى: 
«وشبّك بينَ أصابعه». ومن المعلوم أنَّ الانسانٌ إذا شبك بين أصابعه صار ذلك 
ارت ر اط ا انين اة 

لکن لو قال هكذا بدونٍ تَمْبِيكِ سَهُل فك يديه. فالتشبيك توي فيه إحدى اليدين 
الأخری؛ وهكذا المؤمن للمؤمن كالبنيانِ شُذُ بعشه بعضّاء فإذا رأيتَ المجتمع 
المسلمَ على هذا الوجه فهم مؤمنون ہش سو ذلك لابوا وین 
أي: أنہم يكونون مسلمين» وليسوا بمؤمنين لنقص إيمانهم 

وای عقر رن مااع عل ملسا ا قن ا 
سيما بينَ طلبة العلم الذين صار کلام بيضهم في بعض هو أخْلی ما ينطقون بهء ولا 
اح حراش وو ا موقي وعد 
من تسلّط العوامٌ عليهم. ٠‏ 


.)٦۸۱( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


انا جا 

وهذا لا شك ني ضروہ وان الواجبَ أن تكونٌ الأمةٌ الإسلاميةٌ كما وصمّها النبي 
ل كالينيانٍ يد بعضّه بعضّاء فإذا حصّلّ خطأ من أحدهم حاوّل الآخرٌ أن ا 
الخطاً إما بالاعتدال عنه أو بيان أنه ليس بخطإء ولكن ظنّ الناسٌ أنه خطأء أو ما أشْبَه 
ذلك. 

وأما أن يفْرَحَ بخطأ أخيه. ثم ياد به ویطیر به في الآفاق» فهذا من صفاتِ 
المنافقين» والعياذً باق فهم الذين يفْرّحون بلََلِ المؤمنينء ويشرونه بين الناس. فإلى 
اللو المُشتکی۔ 


حےووج ہے 


e 


مقا الِمَامُ مُسلْمْ يتلتة: 

55 -(۲۰۸۰) عَدکا مد بن اله بن ي دنا اي عَلکا ياك عَن اي 
َنِ النيان ن بی قَالَ: ا ر سول الہ يل دم الْمُؤْمِنينَ فِي تَوَادُهِمْ وَتَرَاحْوِهِمْ 
وَتَعَاطْفِهمْ مكل الْجَسَد إا المْتَكَى من عُضْوٌ تدای له مسار الْجَسَدِبالسَهَرِوَالْحُمّى؛. 


وص ر 5 E‏ و 
(...) دتتا سحا الْحَنْظَلِيُ أَخبَرنَا جَرِيرٌ عَنْ مُطربء عَنِ الشَّعْبِيّ عَنِ التعان بن 
شير عَنِ التي كل بنَحوو. 


اكد ..) حڈ ا ابو بر بن أبي شک َو سید الاج قَالا: عَتکا یع عَنِ 
الأغتش تن اَي هن لعن بن بير قال: قال وَسُولُ الله لذ: «المُؤْسُونَ كرَجُلٍ 
2 راس تدای له سَائْرٌ الجَسَد بالشُئی وَالسّهَرِه. 
ذبن ع كبو لون ہے بُ الحم عن ہہ 
ا قاک: ا رسو الہ ية: «الْمُسْلِمُونَ كرَجلٍ راجو إن 
2 َه اسْتکی كله ون اتکی رَأْسْهُ الْتَكَى کلم 
(. .حا ميحد ميد امه عن الأعٹي ن لشفي عن 


مسو 


انب بْنِ بير عن عَنِ التي يك نَحْوَه. 


حم ووو 


يكاب الاب 


(۱۸) باب اللي عَنِ السُبَابِ. 

۸-(۰۸۷) حَدَكَنَا یی بن یوب وة وان حجر قَالوا: حَدَكَنَاإساعِيلٌ -يَعْنُونَ: 
ابْنّ جَمْمَر- عَن اللاي عَنْ ابي عَنْ أبي هُرَيْرَةً؛ ارول 7 کا قَال: «الْمُسْتيانِ مَاقَالَا 
على بای مالم كد لْمظلُوم». 

© قوله: «المستڳان»: عل وزن المفتعلان وأصل المستبان: المُسْتبان أي: اللذان يسبٌ 
بعضهما بعضّاء والسبٌّ: ذكر المخاطب ہما يكره والغيبة: ذكر الغائب بما يكره فإذا 
استبٌّ الرجلان صار أحدهما يشتم الآخر قال: أنت بخیلء وقال البخيل: أنت فاسقء قال 
الفاسق: أنت... أنت ظلوم قال الظلوم: أنت الفاسق» هذا سب فَمَنِ الإثم عليه؟ قال 
الرسول يَلِ: لاما قالا فعلى البادئ». 

والإعراب: «المستبان؛ مبتدأء «ما» اسم موصول مبتدأ ثانٍء «وقالا» الجملة صلة 
الموصول والعائد محذوف والتقدير ما قالاه» «فعلى البادئ»» الفاء: رابطة لخبر المبتدأ 
الثاني و«على البادئ» جار ومجرور متعلق بمحذوف التقدير فهو: على البادئ والجملة خبر 
المبتدأ الثاني فعلى البادئ. والمبتدأ الثاني وخبره خبر للمبتدأ الأول الذي هو المستبان؛ 
يعني: أن ما قال المستبان مما يوجب الإثم فإثمه على البادئ -على الأول- لأنه هو السبب 
حتى وإن كان ذلك قد انتصر لنفسه وأعاد عليه ما قالء فإن الإثم على الأول» وجه ذلك 
ظاهر» الأول قال ما م يؤذن له فيه بل قال ما تھی عنه. والثاني قال ما أَذن له فيه؛ لأن رد 
السب من قسم المباح؛ لقوله تعالی: 3 ممن أغْتدئ عَم فَاَتَدُوَأعَله بيعل کا اعتَدَیٰ َي 4 
للق : 144]. ولما قال النبي لا «لَعَنَ الله مَنْ لَمَنَ وَالِدَيْهه قالوا يا رسول الله: أيلْعنٌ الرّجُلٌ 
وَالِدَيْه؟ قال: َعم بب با وجل تب أ ریبک تب أنه" . 

© وقوله: دمَا لَمْ َد المَظْلُومٌ» أي: فإثمه على الظالم؛ لأن الظالم هو السبب فيكون له 
إثم المباشرة والسبب» فالظالم هو المعتدي فعليه إثم المباشرة وهو العدوان الأول» والسب 


اتا یا 


وهو العدوان الثاني؛ لأن الرد هذا من المباح بالنسبة للمراد لکن بالنسبة للمتسبب يكون 
إلمه عليه. 

ويُستفاد من هذا الحديث فوائد: 

منها: أنه لا ينبغي السب بين المسلمين» وأن من سَبّك فبيّن له أنك قادر على الرد ولكن 
تركته للہ؛ ولهذا قال النبي اة في الصائم إن سابه أحد أو شاتمه فليقل: (إني صَائِعٌة؟ لا يسكت 
فيظن الساب أنه ضعيف عاجز عن الردء لکن يتكلم ويبين سبب عدم الرد حتى يجمع بين 
الحسنين بين إظهار القوة» والحزم والقدرة على الرد وبين ترك هذا الشيء فه إل. 

ومن فوائد الحديث: أن المتسبب له إثم المباشر لقوله: «ما قَالا فَعلَى الجادي» فالراد 
مباشر لکن سببه البادئ أولا؛ ولهذا جُعِلَ إثمه عليه. 

ويؤخذ من هذا: أن المباشرة إذا كانت مبنية على السب فالضمان على المتسبب» ولهذا 
لو حكم الحاكم على شخص بالقتل بشهادة رجلين ثم فيل ثم قال الرجلان الشاهدان: إننا 
كذبنا ولكننا لم رد قتله ولم نجد شيئًا نتوصل إليه إلا بالشهادة فشهدناء فهنا مَنْ الذي يقتل؟ 

الجحواب: يقتل الشاهدان إذا شهدا بأمر يتحتم قتله القاضي هو المباشر بل رجال 
القاضي هم المباشرون بوكالة القاضي» وهم مأمورون بامتثال أمر القاضي» فقد فعلوا ما 
أن لهم فيه. 

القاضي أيضًا قد فعل ما أذن له فيه» بل ما وجب عليه؛ لأنه يجب عليه إذا ت تمت البينة 
أن يحكم بمقتضاهاء فقد فعل ما يجب عليه الآن سلسلة رجال القاضي الذين نفذوا القتل 
مباشرة أطلقوا الرصاص أو سلوا السيف على المقتول هؤلاء باشروه وهل أُذن لهم شرعًا؟ 

الجواب: نعم بقوله تعالی: فا آیلیٹرا اله وأطيموا يسول وي لتر نك € اکٹل : .]٥٤‏ وهل 
القاضي الذي حكم بالقتل ونفذ حكمه آثم؟ 

الجواب: لاء بل واجب عليه أن يحكم لوجود البینة التامة» إذن عاد الأمر الآن إلى 
الشهود فصار الحكم كله مبنیّا على شهادتهمء ولهذا قال العلماء: إذا شهد اثنان على شخص 
ہما يوجب قتله ثم فيل ورجعا وقالا: تعمدنا قتلهء فإنهما يقتلان. 


)00 أخرجه البخاري (۱۸۹۲))؛ ومسلم )۱۱٥١(‏ من حديث أبي هريرة «لثته. 


حِكَكَابُ ازورال 


سے" 


وهذا الحديث يدل على: أنه إذا كانت المباشرة مبنية على السبب کان الضمان على 
المتسببء إلا أنهم استثنوا من ذلك ما إذا كانت إحالة الضمان على المباشر ممتنعة فإنها 
تكون على المتسبب» مثل أن يُلقى شخص بين يدي الأسد فيأكله الأسد, فهنا هل الضمان 
على الذي ألقى الرجل بين يدي الأسد أو على الأسد؟ 

الجواب: على الرجل؛ لأنه يتعذر الضمان على الأسد كذلك إذا كانت المباشرة مبنية على 
السبب؛ لأن السبب مُلجئ للمباشرة» فمثلا القاضي إذا حكم بشهادة الشهود وتنفيذ رجال 
القاضي ما أمر به القاضي فهنا الضمان على المتسبب؛ لأن هذا السبب مُلجئ للحكم بالقتل» 
والقاضي لا يسعه أن يتخلف إذا ثبت عنده القتل ببينة» ورجال القاضي كذلك لا يسعهم 
التخلف. إذن هذه المباشرة مبنية على السبب» وكذلك لو أن رَجُلا حفر بٹرا في الشارع ووقف 
عليها رجال يشاهدونهاء فجاء شخص من ورائهم فدفعهم في البئر على مَنْ الضمان؟ 

الجواب: یکون الضمان على المباشرء وهو الدافع. 

فإذا قال قائل: لولا هذه البئر لكان الذي دفعهم سقطوا على الأرض رلم يموتواء أليس 
كذلك؟ 

الجواب: بلى» لكن هو دفعهم على محل يموتون فيه كما لو ألقاهم في النهر -انتبهوا 
وأنا أكرر دائمًا أن طالب العلم ليس الذي يكدس المسائل لكنه الذي يقرر القواعد 
والضوابط؛ لأن القاعدة تحمل فروعًا كثيرة» والضوابط تحمل جزئيات كثيرة- هذا 
الحديث لو قال قائل: ما مناسبته لمساوئ الأخلاق؟ نقول: لأن الحديث يدل على التحذير 
من البدء بالسّباب. 

ومن فوائد الحديث: بيان حكمة الله تعالى في جزائه وعدله فيه» لقوله: «مَا لَم يَعْقَدِ 
الَظلُومٴ؛ یعني: بیّن الجزاء: فعليه إثم ما اعتدى به أو عليه إثم ما قاله؟ هذا فيه احتمالء فإن 
قوله: «ما لم يعتد المظلوم» يحتمل أن المعنی: فإن اعتدی فعليه إثم العدوان» ويحتمل أنه: 
إذا اعتدی ارتفع إڑ الرد عن الأول لقوله: ١مَا‏ قلا فَمَلى الائ ما لَمْ يمد المَظُلُومٌ؛ فإذا 
اعتدى فعلى كل إثم ما قالء هذا ظاهر الحديث ووجه ذلك أن الذي رد صار ظالمًا لعدوانه» 
فلم يتحمل الأول إثم رده» «المُسْتَبَانٍ ما فالا فَإِنْمُهُ عَلَى البائ ما لم يَعَْدٍ المَظلُومُ»» فإن 
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اعتدی فهل على المعتدي إثم العدوان فقط لأنه هو الذي تجاوز به الحدء أو عليه إثم ما قال 
حتى فيما لم يعتد به؟ الحديث ظاهره الثاني أنه إذا اعتدى المظلوم ارتفع إثم سبه عن الأول» 
مثال ذلك: رجل قال لآخر: یا فاسق! قال: أنت فاسقء كافر. اعتدى بقوله: كافر» فهل إثم 
الأول في قوله: يا فاسق فقط والثاني آثم في قوله: يا فاسق ويا كافر؟ أو نقول: إثم الأول في 
قوله: يا فاسق عليه وإثم الثاني في قوله يا فاسق عليه أيضًا؛ لأنه في قوله: یا فاسق لم يعتد أما یا 
كافر فإثمها على الثاني؟ 

الجواب: الذي يظهر لي أن الإثم يرتفع عن الأول باعتداء الثانيء وجه ذلك أولا: أنه 
ظاهر الحديث مالم يعتد المظلوم. 

وثاتيا: أن المظلوم لما اعتدى تعدّى ما أن له فيه فسقطت الرخصة في حف وصار اما 
في الكل» نظير هذا من بعض الوجوه قول النبي قل: «الصَّلّواتٌ الحَمْس وَالِجُمُمَة إلى 
الجُمُعةِوَرَمَضَانَ إَِى رَمَضَانَ مُكَفْرَاتٌ ل بيهن ما اكيت الكَبَائِرِه”'. فهل يعني ذلك: أا 
إذا فُعِلّت الكبيرة لم تكن هذه العبادات مكفرة؟ 

فالجواب: نعم هذا ظاهر اللفظ لکن جمهور العلماء يقولون: الصلوات الخمس 
والجمعة إلى الجمعة ورمضان إلى رمضان مكفرات لما بينهن إلا الکبائر وبين المعنيين 
فرقء فجمهور العلماء على الثاني أي: أنه يكفر الصغائر حتى مع غشيان الکبائر؛ لکن الكبائر 
لا تكفرها هذه الصلوات. 

ےووو کے 
تم َال الام اي کنلنہ: 
(۱۹) باب اشتخباب الَف َالتواضع. 

مقا الإمامُ ملم کنلنہ: ۱ 

۹-(۲۰۸۸) دنا يَحبى بن یوب وت واب حجر قَانُوا: دكا سابل -وَهُوَ ابن 
جَمْمَرٍ- ڪن الْعََاءِعَنْ أبيوء عَنْ ابي هُرَيْرَةَ عَنْ رول الله يك قال: «ما صت صَدَقَةٌ مبنْ 
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مَالِء وَمَا راد الله عبْدا بعفو إلَاعِرًاء وَمَاتَوَاضَعَ أَحَدٌلِلَِ إلا رَه اللّهه. 


(١)آخرجہ‏ مسلم (۲۳۳). 


سکاب لمارالا 


© قوله قلل: مَاتقَصَتْ صَدََّةٌ مِنْ مَالِ» إذا تصدق الإنسان فإن الشيطان يقول لە: إذا 
تصدقت نقص مالك» عندك مائة ريال إذا تصدقت بعشرة لم يكن عندك إلا تسعونء إذن 
نقص المال فلا تتصدقء كلما تصدفت ينقص مالك. 
ولكن من لا ينطق عن الهوى يقول: «مَا تَقَصَتْ صَدَقَةٌ مِنْ مَالي؛ أحيانًا قد تنقصه کمًاء 
لكنها تزيده كيقًا وبرکڈ وربما هذه العشرة يأتي بدلها مائة كما قال تعالى: 3 وماًآنققشم ين 
کیو مه ےچ( ا+۳]. أي: يجعل لكم خلمًا عنه عاجلاء وأجرًا وثوابًا آجلّاء قال 
تعالى: تکل الد ْو نوكه في سيل ام گنک عة آئبتت سح سكابل فى کل سجر اک 
سیر ری 
وقد کان النبي پل أجود الناس وكان آکرم الناس» وكان أجود ما يكون في رمضان حين 
يلقاه جبريل فيدارسه القرآن» فرسول اللہ َة أجود بالخير من الريح المرسلة" . 
الريح المرسلة التي أمرها الله وأرسلها فهي عاصفة سريعة»ومع ذلك فالرسول 
اا5 أسرع بالخیر في رمضان من هذه الريح المرسلة» فينبغي لنا أن نكثر من الصدقة 
والإحسان وخصوصًا في رمضان. فنكثر من الصدقات والزكوات وبذل المعروف وإغاثة 
الملهوف وغير ذلك من أنواع البر والصلة. 
ويزيد العامة على قوله گل : «ما تَقَصضَثْ صَدَقَة مِنْ مالي قولهم: بل تزذهُ بل ترد 
وهذه لا صحة لهاء فلم تصحٌ عن الرسول بب كلاف وإنما الذي صح عنه كيا قوله: اما 
نَقَصَثْ صَدَقَة مِنْ مَالِه. 
والزيادة التي تحصل بدل الصدقة إما ككَية وإما كَيِِيةٌ. 
مثال الكمّية: أن اللہ تعالى يفتح لك بابّا من الرزق ما كان في حسابك. 
مثال الكيفية: أن ينزل اللہ لك البركة فيما بقى من مالك. 
7ر ثم قال وك : دوم راد الُعَبْدَا عو إلا زا“ إذا جنى عليك أحدٌّ وظلمك في مالك 
أو في بدنكء أو في أهلك» أو في حى من حقوقك. فإن النفس شحيحةٌ تأبى إلا أن تنتقم من 


کا سا ع عات 


وأن تأخذ بحقك» وهذا لك. قال تعال: تررم لير لرام ألمت ماص فس أعْتّدَى 


۸( أخرجه البخاري (۱۹۰۲)ء ومسلم (۲۳۰۸) من حديث ابن عباس ا. 


کم نعل بول ما أختّدَئ عَلکج 4[لنق:؛*1]. وقال تعالى: وَين عَاَِمْرَ فَمَاقِبوا بیٹل تَا 
عونت يد لین صبرتم لهو حر ليرت ۵یک [الل:؟1. 

ولا یلام الإنسان على ذلك» لکن إذا َم بالعفو وحدّث نفسّه بالعفوء قالت له نفشہ الأمارة 
بال إن عتا كل رت کف تمنو قن شی جن عليك او ای غك 

وهنا يقول الرسول 55ا83 «ومَا راد لبا بِعَفُو إلا عر والعز ضد الذلء وما تحدثك 
به نفسك أنك إذا عفوت فقد ذللت أمام من اعتدى عليك» فهذا من خداع النفس الأمارة بالسوء 
وخهيها عن الخيرء فإن الله تعالى يثيبك على عفوك هذا عزٌا ورفعة في الدنيا والآخرة. 

وج ثم قال يك : «وَمَا توَاضَعَ أَحَذ إلا رََمَه. والتواضع من هذا الباب أيشًاء فبعض 
الناس تراه متكبرًا ويظن أنه إذا تواضع للناس نزل» ولكن الأمر بالعكسء إذا تواضعت 
للناس فإنك تتواضع لله أولاء ومن تواضع لله فإن اللہ يرفعه ويُعلي شأنه. 

وقوله: «تواضع لأه) ها معنيان: 

المعنى الأول: أن تتواضع لله بالعبادة» وتخضع وتنقاد لأمر الله. 

المعنى الثاني: أن تتواضع لعباد الله من أجل اللہ وكلاهما سبب للرفعة» سواء تواضعت 
لله بامتٹال أمره واجتناب نهيه وذللت له وعبدته» أو تواضعت لعباد الله من أجل الله لا خوقًا 
منهم» ولا مداراةً لهم. ولا طلا لمال أو غيره؛ إنما تتواضع من أجل اللہ ّل فإن اللہ تعالى 
يرفعك في الدنيا وفي الآخرة. 

فهذه الأحاديث كلها تدل على فضل الصدقة والتبرعء وبذل المعروف والإحسان إلى 
الغير» وأن ذلك من خلق النبي كك . 

Ce 


)2١(‏ باب تخريم الفيبة. 
م ا الإمام مُسْلِمٌ تانه: 
کا ہے کی ت ا لي ال ا کا ا 
۰-(۲۹۸۹) حدثنا حى بن أيوب وفتيبة وابن حجر قالوا: دنا إشاعِيل» عَنِ 
العَلَاى عَنْ أبيه عَنْ أبي هُرَيْرَة؛ أنَّرَسُولٌ الله ل قَال: «أنَذْرُونَ ما الْفِيبَةُ؟». قَالُوا: الله 
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سول الع :ور عاد بکرا. قبل رت إن کان في أي ما أقُولُ؟ َال 
«إنْ کان به ما تول َد اتب وَإِنْ لم کن فيه قد بَهِنّها. 

الغيبة بها النبي گل لأصحابه بقوله: «أَندَروْنَ ما الفْيَ؟» قَانُوا: الله وَرَسُولُهُ أعْلَمْ قال: 
«الِيبهٌ: ذكْركَ أَحَاكَ ب) يره قالوا: يا رسول الله ََيْتَ إِنْ كَانَ في حي کا أقُولُ؟. قال: 
«إنْ كان فيه ما تَقُول َد الت وَإِنْلَمْ يَكُنْ فيو ما ول قد بَهتّها يعني: مع الغيبة» فالغيبة 
من كبائر الذنوب التي لا تكفرها الصلاة ولا الصدقة ولا الصيام ولا غيرها من الأعمال 
الصالحة» بل تبقى على الموازنة» قال ابن عبد القوي ينث في نظمه الآداب: 

وقسدقيل صُغری غيبة ونمیمسة ‏ وكلتاهصاكبرىعلى نص أمد 

أي: أحمد بن حنبل تعذلثة؛ يعني: أنه قد نص على أن الغیبة والنميمة من کبائر الذنوب. 
وقول النبي ية في تعريف الغيبة: ذكرك أخاك بما يكره» يشمل ما يكرهه من عيب يلقي 
وعيب تُخلقي وعيب ديني » كل شيء يكرهه فإنك إذا ذكرته به فهي غيبة» فمن العيب 
الخلقي مثلا لو اغتبته أنه: أعرج» أو أعورہ أو طویلء أو قصيرء أو ما أشبه ذلك» هذه غيبة» 
أو شحلقي كما لو ذكرته بأنه: لیس بعفيف؛ يعني: يتتبع النساء ينظر إلى النساء» ينظر إلى 
المردان وما أشبه ذلكء أو عيب ديني» بأن تقول: إنه مبتدع أو إنه لا يصلي مع الجماعةء إنه 
لا يفعل كذا وكذا تعيبه في غيبته ولهذا سميت غيبة؛ لأنها في غيبة الإنسان أما لو كان ذلك 
في وجهه فإنه يُسمّى سبًا وشتمًا ولا يسمى غيبة. وقول النبي يك دإنْ كان قو ما تقول فَقَدِ 
اغْتبتهِ إن لم يكن فيه ققد بَهنّها'". يعني: ببته مع الغيبة» فحذف الشق الثاني؛ لأنه معلوم» 
ونظير ذلك في الكلام أن النبي با قال ذات يوم: لينا رى إِخوَانئَاهه قالوا: يا رسول اللہ أو 
لسنا إخوانك؟ قال: دلا آنٹم أَصْحَابيء ورانا هُمُ الَّذِيْنَ يَأنُونَ مِنْ بي“ يعني: 
فیؤمنون به وهم لا یرونہ وقوله: نّم أضْحَابِي' لا يعني بذلك نفي الأخوة» بل الصحابة 
إخوانه وأصحابه» ومن بعده إخوانه وليسوا أصحابه. 


مھ ےں 


© قوله: افقد بَهِنها يعني: ولا يمكن أن یکون غيبة بل هو غیبة وببتان. 


.)۲١٤( أخرجه مسلم‎ )١( 
۔)۲٤٥٤( آخرجه مسلم‎ )۲( 


الا مت 

واعلم أن الغیبة تزداد قُبحَا وإمًا بحسب ما تؤڈي إليه» فغيبة العامة من الناس ليست 
كغيبة العالم أو ليست كغيبة الأمير أو المدير أو الوزير أو ما أشبه ذلك؛ لأن غيبة ولاة الأمور 
صغيرًا كان الأمر أو كبيرًا أشد من غيبة من ليس لهم إمرة وليس له أمر ولا ولاية؛ لأنك إذا 
اغتبت عامة الناس إنما تسيء إليه شخصيًا فقطء أما إذا اغتبت من له أمر فقد أسأت إليه وإلى 
ما يتولاه من أمور المسلمين» مثلا فرض أنك اغتبت عالمًا من العلماء هذا لا شك أنه 
عدوان عليه شخصيًا كغيره من المسلمين» لكنك أيضًا أسأت إساءةٌ كبيرةً إلى ما يحمله من 
الشریعة رج عَالِمٌ يحمل الشريعة إذا اغتبته سقط من أعین الناس» وإذا سقط من أعين 
الناس لن يقبلوا قوله ولم يأتوا إليهء ولم يرجعوا إليه في أمور دینھمء وصار ما يطلبه من الحق 
مشكوكًا فيه؛ لأنك اغتبته» فهذه جناية عظيمة على الشريعة. 

كذلك الأمراء إذا اغتبت أميرًا أو ملكا أو رئيسًا أو ما أشبه ذلك فهذه ليست غيبة 
شخصيةٌ له فقطء بل هي غيبة له و فساد لولاية أمره؛ لأنك إذا اغتبت الأمير أو الوزير أو 
الملك معناها أنك تشحن قلوب الرعية على ولاتهم» وإذا شحنت قلوب الرعية على ولاة 
أمورهم فإنك في هذه الحال أسأت إلى الرعية إساءة كبيرة؛ إذ إن هذا سبب لنشر الفوضى 
بين الناس» وتمزّق الناس وتفرقهم والیوم يكون رمیّا بالكلامء وغدًا يكون رميًا بالسهام؛ 
لأن القلوب إذا شحنت وكَرِمَثُ ولاة أمورهاء فإنها لا يمكن أن تنقاد لأوامرهمء إذا أمرت 
بخير رأته شرَّاء ولهذا قال الشاعر كلمة صادقة قال: 

وع اشاقن لعب كيل اع الط يى الستایت 

فأنت مثلا إذا اغتبت أحدًا من الکبار الذين لهم ولاية أمر على المسلمين» قيادة دينية» 
أو قيادة تنفيذية وسلطةء فإنك تسيء إلى المسلمين عمومًا من حيث لا تشعر قد يظن بعض 
الناس أن هذا يشفي من غليله وغليانه» لکن كيف يصب جامه على أمن مستقرٌ ليقلب هذا 
الأمن إلى خوفي» وهذا الاستقرار إلى قلق؟ أو ليقلب هذه الثقة بالعالم إلى سحب الثقة؟ إذا 
كنت ذا غليانٍ أو إذا كان صدرك مملوءًا غيظًا فصبه على نفسك قبل أن تصبه على غيرك» 
انظر في مساوتك أنت» هل أنت ناج من المساوئ؟ هل أنت سالم؟ أول عيب فيك أنك 


تسب ولاة الأمور وتغتاب ولاة الأمور. 


تاب لوالاب 


سے 


قد يقول: أنا أريد أن آمر بالمعروف وأنبى عن المنکر؛ نقول: حسنًا ما قصدت» ولكن 
البيوت تؤتى من أبوابهاء ليس طريق الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر أن تنشر معايب 
ولاة أمورك؛ لأن هذا مما يزيد المنکرہ لا يثق الناس في أداء أحدء إذا قال العالم: هذا منكرء 
قالوا: هذا اجعلوه على جنبء إذا قال الأمير: هذا منكرء وأراد أن يمنع منهء يقولون: لاء أنت 
ما أصلحت نفسك حتى تصلح غيرك » فيحدث بهذا ضررٌ كبيرٌ على المسلمين» والعجب أن 
بعض المفتونين بهذا الأمر -أي: بسب ولاة الأمور من العلماء والأمراء- أنهم لا يأتون 
بحسنات هؤلاء الذين يغتابونهم» حتى يقوموا بالقسط؛ لأن الله يقول: « أا ال 
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لا یجرمنکم: لا یحملنکم بغضهم على ألا تعدلوا. 

والعجب أيضًا: أنك لا تكاد تجد في مجالسهم أو في أفواههم يومًا من الدهر -إلا 
قليلًا- أنہم يقولون: يأيها الناس اتقوا كذاء اتقوا الغش » اتقوا الكذب. الغش موجود في 
البيع والشراء والمعاملات والكذب موجود أيضًا والغيبة موجودةء لا تكاد تجد أہم 
يصبون جامهم (غضبهم) على إصلاح العامة ويحذرونهم. 

ومن المعلوم أن العامة إذا صلحت صلح الشعبء وإذا صلح الشعب فلابد أن تصلح 
الأمة كلهاء لکن بعض الناس يكون فيه مرض يحب مثل هذا الأمر يحب أن يطرح على 
بساط البحث عالمًا من العلماء فيتتبع عوراته ولا يذكر خيراته ويشيع هذه العورات بين 
الناس» أو يأخذ أميرّاء أو وزيرًا أو ملگاء ويضعه على البساط ثم يُشَرِحُه ويتكلّم فيه» ولا 
يذكر شيئًا من حسناته» سبحان الله! أين العدل؟ إذا كان الله كل يقول الحق وهو يهدي 
السبيل» حتى في معاملة المشركين» يقول َيْقَ: © ولا مَمَنْوا امه الوا وجَدَا علیبا اماتا واه 
ما يبا » [للاللة::]. قالوا كلمتين: وجدنا عليها آبائنا » والثانية: واللہ أمرنا بہاء حكم اللہ 
بينهم: فل کے الہ ا يَأ الک 04 .٠٢۸۵‏ فقبل منهم الحق -وهو أنہم وجدوا آباءهم 
عليها- ورد الباطل. إذا كنت تريد أن تتكلم بالعدل» تكلم بالعدل أما أن تتبع عورات 
المسلمين ولا سیما ولاة الأمور منهم» فاعلم أن من تتبع عورة أخيه تتبع اللہ عورته » وأن 
من تتبع اللہ عورته فضحه ولو في بيت أمه. 


ے RR‏ ہے 0 
سو رت ہو رب ہر ہس يديه كما جا 
في الحديث أنْرُونَ می المفِْسُ فيكُم؟» قالوا: من لا درهم عندہ ولا متاع» قال: ٢لا‏ 
فی من بي بوم الفبامة بحست أن الجبالء نیاں وقد لم هذا وَعَكم هذاء ولد 
َال هذا اخ هذا من حَستاوو ومَذًا ِن حَسََاَ وهدًاِنْ سافن بي ِن مايه 
َء ان انهم وَطْرِحَ 2 عَلَِْ نّم طرحَ في الثَّارِه ٠‏ حتى إننا سمعنا عن بعض السلف 
أنه سمع عن شخص يغتابه فأرسل إلى الذي اغتابه بہدیة وقال له: أنت أهديتني حسناتٍ 
أنتفع بها يوم القيامة ء وأنا أهديك هذه الهدية تنتفع بها في الدنیاءوآخر أمرها أن تكون خراءة 
أو بولًا. 

المهم: أن تتجنبوا الغيبة » وأن تتجنبوا الخوض في مساوئ ولاة الأمور من العلماء 
والأمراء والسلاطين وغيرهم» إذا كنتم تريدون الخیر والإصلاح» فالباب مفتوح» اتصلوا 
بولاة الأمور بأنفسكم. اتصلوا بقنوات أخرى إذا لم تستطيعوا أن تتصلوا بأنفسكم ثم إذا 
أديتم الواجب سقط عنكم ما وراء ذلك» ثم اعلم يا أخي » أن غيبتك هذه للعلماء أو الأمراء 
لن تصلح من الأمور شيئًاء بل هي إفساد للواقع» ولا تزيد الأمر إلا شكًا ولا ترتفع بها 
مظلمةٌ ولا يصلح بها فاسدٌّء وإنما الطرق موجودة ؛ ثم على الإنسان أن يتكلم بالعدل كما 
قلت » إذا ابتليت بنشر مساوئ الناس فانشر المحاسن حتى تتعادل الكفة أو ترجح إحدى 
الكفتين على الأخرى» أما أن تبتلى بنشر المعايب وتكون أخرس في نشر المحاسن» فهذا 
ليس بعدل. وفقنا الله وإياكم لما فيه الخير والصلاح. 

بمو قوله لا نی الحديث: «أَتدْرُونَ؟) أي: أتعلمون» والاستفهام هنا استفهام استعلام؛ 
يعني: يسألهم لکن المراد به: أن ينتبهواء وإلا فالرسول ب يعلم أنه لا علم لهم بمثل هذه 
الأمور الشرعيةء أو يعلم أنهم يعلمونها لکن آراد التقرير. 7 

إيبوقوله: "الغيبة»: فِعْلة من الغيب» وليست كما ينطقه بعض الناس «العيبة» بالفتح هذا 
لحن مُخل للمعنى والمراد: الغِيبة؛ يعني: الفعلة من الغيب وهي: الهيئةء قالوا: الله ورسوله 


(١)آخرجه‏ مسلم )۲٥۸۱(‏ وسبق قريبًا. 


تاب ارادا ل 
أعلم» قال: «دَكْرّك أََاكَ مَايَكْرَه هذه كلمات جامعةٌ مانعةٌ يقول الصحابة: الله ورسوله أعلم؛ 
يعني: أعلم مناء وهذا الواجب على كل من لا يعلم أن يقول: اللہ ورسوله أعلم. 

وهنا إشكال في قوله: الله ورسولہ مع أن الي بل قال للرجل الذي قال: ما شاء الله 
وشئت: أَجَمَلتني لو يدًا؟” ‏ حيث اتی بالواو. 

فالجواب أن يقال: الأمور القدرية لابد أن تأتي بما يدل على الترتيب» والأمور الشرعیة لا 
تحتاج إلى أن تأتي بما يدل على الترتیب؛ لأن ما شرعه الرسول هو ما شرعه اللہء قال تعالى: 
لمن یم آلرَسُولَ قَمَدْ أطَاعَ أ التكثلة:.م]. ولهذا قال تعالى في الإثبات الشرعي: ہل وأو انر 
رَضُوا ما ءات تم ال ویش ول ٠:‏ 0.. هذا إثباتٌ شرعيٌ لا بأسء لکن الأمر الكوني لا 
یمکن أن يشرك الله مع غيره بالواو مثل: (ما شاء الله وششت؛ وقوله: «الله ورسوله أعلم». 

«أعلم» هل هي اسم تفضيل أو اسم فاعل؟ وإن كانت اسم تفضيل» هل هي على باببا 
أو بمعنى: عالم؟ 

نقول: هي اسم تفضیل؛ وهي على باہہا والعجب أن بعض العلماء -عفا الله عنا 
وعنھم- يفسرون «أعلم» المضاف إلى الله ابعام)ء فيقولون في قوله تعالى: «أَلَهأعَلَم حَيثُ 
یسل رساك 4 0ٹ : .]٢٤١‏ يقولون معناها: اللہ عالم حيث يجعل رسالته قالوا: لثلا 
يكون بين الخالق والمخلوق مفاضلةء فنقول: إذا قلت: «الله عالم» صار بينه وبين المخلوق 
مساواة» ولو قلت: الله أعلم» صار بينهما مفاضلة؛ أيهما أولى؟ 

الجواب: لا شك أن «أعلم؛ أول؛ فانظر إلى من حکُم العقل ورجع إليه في باب 
الصفات كيف ينغمس فيما قررناہ فيقال: اللہ ورسوله أعلم على بابها أنها اسم تفضيل. 

© قال قلائ: «ذكْرٌكَ أَحَاكَ ب يَكرَّه الرسول گل يميل في كلماته الجامعة إلى الاختصار 
«ذكْرٌكَ أََاكَ هذه مختصرة وأصلها: هي ذكرك أخاك؛ لأن ذكر هذه خبر لمبتدا 
محذوف» لکن الرسول بل عبّر بها مراعاةً للاختصار: «ذْكْوٌكَ ااك ب يَكْرَه» وهنا نسأل 
عن قوله: «أََاكه ما الذي جعلها بالألف. أهي على اللغة المعروفة التي لزم الأسماء 
الخمسة الألف. مطلقًا أم بسبب؟ 


)١(‏ أخرجه النسائي في «عمل اليوم والليلة؛ (۹۸۸)ء وابن ماجه (۲۱۱۷)۔ 


الجواب: «أخاك»» مفعول به للمصدر «ذكر» فالمصدر هنا مضاف للفاعل؛ وأخاك 
فول ب ويدلّك لهذا أنك لو قلت: هي «أَنْ تَذْكُرٌ أَحَاكَ» تنصبهاء تقول: ضرئبك زيدًا 
تأديبٌ له» زيدًا ما الذي نصبها؟ 

الجواب: هي مفعول للمصدر العامل «صَرّب)» والدليل أنك تقول: أن تضرب زيدًا 
تأديبًا له. 

«ذكرك أخاك وهو المسلم بها يكره»» «بما» أي: بالذي يكرهه؛ من خخلقة أو لق أو عمل: 

خلقة مثل أن تقول: هو قصير» هو ضخمء هو بطين وما أشبه ذلك مما یکره أن يوصف 
به من تلق بأن تقول: هذا الرجل سيئ الأخلاق» غضوبٌ» عصبيٌ» انفعالٌ هذا يكرهه من 
ناحية التخلّق به. 

أو عمل بأن تقول: فلان فاسق يتعامل بالرّباء ويترك صلاة الجماعة. 

فهي إذن ذكرك أخاك بما يكره كلمة عامة بما تقتضي من خلقة أو خلق أو عمل فقيل 
له: رايت إن کان في أخي ما اتل يعني: آنا وصفته ہما هو متصفٌ به قال: (إِنْ گان فيه 
ما تقول ققَِاغتَهُ ون لم كن ونه ما ول قد به يعني: إن كان فيه ما تقول فهذه غِيبة 
وإن لم يكن فيه ما تقول فهو بہتان وغيبة. 

مئال ذلك: رجل قال: فلانُ عصبيٌ يغضب لكل شيء. إن قال ذلك وهو غير حاضر 
فهذه غيبة» وإن قال ذلك وهو حاضر فهذا سب وهو بريءٌ منه» وإن كان ذلك في غيبته فهذا 
بہتان وغيبة. 

ومن فوائد هذا الحديث: حُسن تعليم الرسول بهل حيث يلقي المسائل الخبرية بصيغة 
الاستفهام من أجل استرعاء الانتباه ويؤخذ من قوله: «أتدرون؟» وهذا من شُسن التعليم أن 
يلقي الإنسان الكلام على وجه يسترعي الانتباه. 7 

ومن فوائد هذا الحديث: خُسن أدب الصحابة بكم حيث قالوا: «اللّهُوَرَسُولهُ الم 
وهذا واجب على كل من لا يعلم أن يقول: اللہ ورسوله أعلم؛ لأنه لو اقتحم وأجاب بشيء 
لا يعلمه صار من القائلين على الله بلا علم؛ ولهذا قال العلماء: من العلم أن يقول الإنسان: 
لا أعلم فيما لا يعلم. 


تاب اران 


ومن فوائد هذا الحدیث: جواز التشريك بالواو بین اللہ ورسوله فيما کان من الأمور 
الشرعية بخلاف القدر؛ لأن الربوبية لا دخل للإنسان فيهاء ولذلك كان الناس باعتبار 
عبودية الربوبية كانوا كلهم سواء» الكافر والمؤمن باعتبار عبودية الربوبية التي نسميها: 
العبودیة الكونية. ١‏ 

فإن قال قائل: هل تعدون ذلك فيما يقول الناس: اللہ والعالم الفلاني أعلم؟ 

الجواب: لاء لأن هذا العام ليس مشرعًاء الرسول هة یشرع ويقول عن اللہ والعالم 
لیس بمعصوع؛ ولهذا لا يجوز إذا سألك سائل عن مسألةٍ دينية أن تقول: : الله والشيخ أعلم 
هذا لا يجوز؛ لأن الشيخ غير مشرع بخلاف الرسول ہلا 

فان قال قائل: وهل نقول: مثل هذه العبارة بعد موت الرسول؟ 

نقول: مادام الأمر شرعيًا افاللہ ورسوله»» ولو كان الرسول اة مینّا أعلم منا بلا شك؛ 
وإن کنا الآن لا يمكن أن نعرف ما عند الرسول: لکن هو أعلم منا بشريعة الله بلا شك. 

ومن فوائد هذا الحديث: مراعاة الاختصار في الكلام؛ حيث حصر المبتدا؛ لأن 
- الاختصار أقرب إل الحفظ» والجمل المختصرة تشتمل على معان كثيرة يكون لها رونقًا 
في النفس وبقاء. ۱ 

ومن فوائد هذا الحديث: الاستعطاف؛ يعني: استعمال الاستعطاف في الكلام لقوله: 
دلَعَاكَ لأنك إذا شعرت بأنه أخاك فلن تغتابه eS‏ انظر إلى 
قوله -تبارك وتعالى-: ولجم ِنَاھویٰ ا مال ساج وَمَاعویٰ 4 [الفلنظ ۰ یعني: الذي 
تعرفونه فهذه من الأساليب التي تستعطف المخاطب حتی يستقيم. 

ومن فوائد هذا الحديث: جواز غيبة الكافر لقوله: «ذْكْرٌكَ اناك لكننا إذا قلنا بهذا 
صار معارضًا لما قررناہ في حديث «وَجَمَلهُ -أي: الظلم- بَيدَكُمْ رما لا تَظَالَمُواه'' نقول: لا 
شك أن غيبة الكافر ليست كغيبة المسلم» وحرمة الكافر ليست كحرمة المسلم لکن متی 
كانت غيبته ظّلمًا فهو داخل في الأول؛ أي: تحريم الظلم. 

ووجه ذلك: أن دلالة الحديث الأول بالمنطوق ودلالة هذا بالمفهوم؛ والمعروف عند 


(١)أخرجه‏ مسلم (۲۵۷۷)ء وسبق قريبًا 


العلماء في أصول الفقه؛ أن دلالة المنطوق مقدمة على دلالة المفهوم. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن الغيبة أن تذكر أخاك ہما یکره ولو كان غيره لا یکر 
وهل نعتبر العرف العام أو الخاص؟ 

الجواب: الخاص مادام الرسول ككل قال: «ذكْرٌكَ اك بج يكْرَهُ»: بعض الناس يكره 
أن تقول له: يا عجوزہ فهذا لا تقل له حتی إذا كان الناس متعارفین بينهم بإطلاق العجوز 
وهو یکره فلا تغتابه بہذا؛ لقوله يكل: «ذكْركَ أَحَاك ب يكره . 

إن قال قائل: نجد في علماء الحديث من يسمَّى الأعرج والأعمى والأحول وما أشبه 
ذلك وهذه يكرهونها؟ نقول: الجواب أن هذا من باب التعريف الذي لا تمكن معرفة 
المذكور إلا به فإذا كان من باب التعريف الذي لا يمكن معرفة المذكور إلا به صارت هذه 
المصلحة راجحة على مفسدة الغيبة على أن الذي يقول ذلك لا يقصد غيبه وإنما يقصد 
التعريف به. والنية لها أثر في ذلك. 
٠‏ »ومن توالت هذا الحدية :یھ سر التى ولا للات رع فين نل الما 
رايت إن كَانَ في خي ما أَقُولُ» وهذا من خلق النبي كيا أنه يتحمّل المناقشة؛ لآن المناقشة 
في الحقيقة تزول بها إشكالات كثيرة» لکن إذا علمت أن المناقش متعنت فهل تستمر معه؟ 

الجواب: لا إذا عرفت أنه متعنت فامنعه؛ لأن اللہ قال للرسول يليا في الذين يستفتونه 
من أهل الكتاب متعنتین قال: لفن جاو اکم بي از حرس عَنْهُمَ 4 لالط : .]4١‏ 

ومن فوائد هذا الحديث: أن الغيبة محرمة ولو كان في المُغْتاب -وأريد اسم المفعول- 
ما يذكره المغتاب -وأريد اسم الفاعل- لأن كلمة المغتاب تصلح لهذا ولهذا فلابد من أن 
تبين مثل المختار تصلح لهذا وهذاء كيف نقدر المغتاب إذا كانت اسم فاعل؟ نقول المغْتّيب 
والمختار إذا كانت اسم فاعل المُخْتَير ونقول في المغتاب إذا كانت اسم مفعول المغْتَيب وفي 
المختار المختَيّر هذا هو الأصلء لکن اللغة العربية تأبى عليك هذا نقول: إذا تحركت الياء 
وانفتح ما قبلها أقلبها ألهًا المختير قل: المختارء المختيّر قل: المختار» أقول: إذا كان في 
المغتاب (اسم مفعول) ما قاله المغتاب (اسم فاعل) فهل تكون غيبة؟ 

الجواب: نعم تكون غيبة» وإذا لم يكن فيه ما يقوله يكون بهتانًا. 


حِكَدَابُ اولان 


فمن فوائد هذا الحديث: أن هذا يجمع بین الغيبة والبهتان. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن أوصاف الذم إذا تعدّدت فإن الإنسان يعاقب عليها 
جميعها ولا تتداخل؛ لقوله: فَقَد بَهَلَه ولو تداخلت لاكتفى بعقوبة ذنب واحد. 

ومن فوائد هذا الحديث: التعبیر بالأخص وطي ذكر الأعم؛ لقوله: «فقد ببته» وطوى 
ذكر الأعم وهو الغيبة» لکن للعلم به؛ لأنه لیس من المعقول أنك إذا ذكرت شخصًا بما 
يكرهه وهو موجود فيه أن يكون غيبة» وإذا ذكرته بشيء غير موجود فيه لا يكون غيبة» هذا 
غير معقول. 

فإن قال قائل: ماذا تقولون في الغيبة أكبيرة هي أم من الصغائر؟ قلنا: استمع إلى 
قول ابن عبد القوي تخل قال: 

والصواب: أن الغيبة من كبائر الذنوب» وأن النميمة من كبائر الذنوبء أما النميمة 
فجاء فيها حديث: «لا يذل الجَنَة كات أي: تَمام؛ وأما الغيبة فیدل على أنها من كبائر 
الذنوب؛ لأن الله تعالی قال في كتابه: ولا یقت مض بتعضا يِب مرك أن اك لم 
نه ما شوہ َال نکد واب تیج 4 الل : ؟1]. ولا أحد من الناس يُقَدمُ له أخوه 
ميتا ویستطیع أن يأكلّهُ؛ وهذا يدل على أن هذا من أقبح الأعمال, حتى قال بعض العلماء: إن 
معنى الآية أن هذا الذي اغتيب يقدم مينًا يوم القيامة ويجبر هذا الذي اغتابه على أن يأكله؛ 
تعذيبًا له كما يكلف الذي يكذب في الرؤية أن يعقد بين شعيرتين'"» وهذا لا یکن. 

ABST 


ہے 


A 


٠ 

اسع Cu‏ 
ج 

A سد‎ 1 


باب يا رة من تر اللّهُ تَعَانَى عَيْبَهُ في اليا بأن يشر عَلَيهِ في ال خرَة 


۱ 


الإِمَامُ ملم كانه 
1 1 م 2 7 2 م 7 
۷۱)) حخدثني ميه ِن سام ابي دتا زي -يَغْني : :انی رُرَْع- حدقا 


)١(‏ صاحب «منظومة الآداب» التي شرحها السفاريني -رحمهما الله-. 
(7) أخرجه البخاري .)۷۰۱٤٣٢(‏ 


I4 526‏ ان باج 
اتناج شی یا 2 


روح عَنْ سُمَيْل عَنْ بيب عَنْ اَبي َير عن الي پل قال: الَايَسْيُرٌ اللَّهُ عَلَى عبد فى 
اذا إلا سره الله وم القيَامَة“. 


کس وو ہے کے 


۲-...) حَدَّكنَا ابو بر بن أبي سي حَدَتَنا فان عَدَنا ويب حَدَّئَنَا سْهَيْلُ عَنْ 
بيو عَنْ أي هُرَيْرَة عن ال ا قال: :لا ر عبد عَبْدًا في اليا إلا سره الله يَوْمٌ 
القِيَامَةِ؛. 

َال الإِمَامُ اللوي ننه في «شرح صَجِيْح مُسْلِم :)۲۱٦/۱١(‏ 

قوله پگی: لا يُستر الله عَبِدَا في الدنيا إلا سيره اله يوم القيّامّة» قال القّاضي: يَحتّمل 
وَجِهّين: أحدهما: أن يَستر مَعَاصيه وَعيوبه عَن إِذَاعَتَهًا في أهل المَوقف. وَالثاني: ترك 
محَاسبنه عَلَيهَاء وَتَرك ذكرمًا. قَالَ: وَالأول أظهّر لما جَاءَ في الَدیث الآخر ایقررہ بذنوبه 
يقول: سَتَّرتا عَلَيك في الدنیاء وَأنا أغفرمًا لَك اليُوم4.اه 

دےوووے 


ار یووم و 


وعم ررد 2 3 4 موس 
۳-(۹۱)حَدَتتا فتيبة ن سعد وَابُو بكر بن أبي شي وَعَمْرو اللَاقَد وَرْمَِرٌ بن 


۴ 
کر و وہ یں سس روب 7و وی ےو تو و کت 


خرب وَابْن نمیر کلهې عن ابن عيينة -واللفظ لبر - قال: خد مفيانٌ -وهو ابن عيينة- 
عَنِ ابن الْمدْكَدِره سَوع عرو بن ار بَقُولَ: حكني اة أ رجلا اسان عَلَى الي 
كل مَقَالَ: «انذنُوا لَه قش ابن الْمَييرة أو شی رَجْلُ الْمَشِيرَة». َك َكَل عَلَبْوِالاَ لَه 
القَوْل قَالَتْ عَائْمَةُ: فَقلتُ: با رَسُولَ اللہ قُلْتَ له الّذِي قُلْتَ تم نت لَه القَوْلَ قَالَ: ا 


َ‫ 
ہے رو سے مھ 4ه پر ےھ 


ع ہا اس روف لا e‏ یں کی ای عي و چجیں 
عَاِشّة إِنَّ شر الناس مَنرلَة عِنْدَ الله يوم القِيَامَةِ مَنْ وَدعَهُ أو ركه النّاس اثقَاء فَحيٍوا'''۔ 


حرم ول و عابي 07 3 2.7 0 5 ر رفم 0-4 
(...) حَدثني مد بْنْ رَافِع وَعَبْد بن حَمَيْدٍ كلاشياء عَنْ عَبْدِ الرَّرَاقٍ أَخيَرَنَا مَعْمَسٌّ عَن 


ہر پا ممم 


ہے راو لے مامه 2 4 کے خر ےس 5 ےم 7 
ان المُنْكَدر في هذا الإسلتاد. مِثْل مَعْنَا عير أنه قال: «بنْسٌ أو القوم وَابْنْ العَصيرَة». 


(١)أخرجه‏ البخاري .)۷۰٤۲(‏ 
(7) أخرجه البخاري .)٥٦٥٦(‏ 


تاب اران 
تقدم أن بعض العلماء يَِمهَاَة ذكروا بابًا في بيان ما يجوز من الغيبة » وذكروا لذلك 
أحاديث فمنها حديث عائشة فا أن النبي يلو استأذن عليه رجلٌ؟ يعني: ليدخل بيته فقال: 
انوا لَه بنْسَ ابن المَشِبرةه, وفي لفظ: «ينْس أَحُو العَشِيرقا ةا" وكان هذا الرجل من أهل 
الفساد والغي» قَدَلَّ هذا على جواز غيبة من كان من أهل الفساد والخي؛ وذلك من أجل أن 
يحذر الناس فساده حتى لا يغتروا فيه » فإذا رأيت شخصًا ذا فسادٍ وغيٌّ لكنه قد سحر الناس 
ببيانه وكلامه ء یأخذ الناس منه ویظنون أنه على خير» فإنه يجب عليك أن تبيّن أن هذا الرجل 
لا خير فيه وأن تثني عليه شرّا؛ لأجل ألا يغتر الناس به» كم من إنسانٍ طليق اللسان فصيح 
البیان ء إذا eb‏ وو رہ شس ہے یہ 
وكذلك أيضًا ورد عن النبي به من حديث عائشة أيضًا قال: ما اط اَن دنا وفنا 
َعْرِفَانٍ مِنْ يننا شیا" وكانا من المنافقين فأثنی عليهما شرًا وأنهما لا يعرفان من الدين 
شينًا؛ لأن المنافق لا يعرف من دين اللہ شيئًا في قلبه وإن كان يعرف بأذنه» لکن لا يعرف 
سی وک سس یی E‏ کم م $ ومن الاس 
يول اما باه وَالْيوْ و الآيزٍ وَمَاهُم ہز می 2 محَدعُونَ اله ودی اموا وما دعوت إل سهم 
وَمَا بن € 0-۸:1 ]. 
وكذلك أيضًا حديث فاطمة بنت قيس في المشورة أنها جاءت إلى رسول اللہ كار 
وأخبرته أنه خطبها ثلاثة من الرجال: مُعاویة بن أبي سفيان » وأبو جهم ء وأسامة بن زید 
فقال لها النبي كَل پا آنا مما ماوت فصْْلُوك لا َال لہ لكنه لف بقی حتى صار خليفة 
شی لكنه في ذلك الوقت فقيرء قال: ٥‏ أمَا مُحَاوءَ مو لا ما له وکا ابو جم 
فَصَرَّابٌ لِلدْسَاءِ» وفي رواية: له لايَضَعٌ الصا عَنْ حَاتَقهك وہما بمعنى واحد؛ يعني: أنه 
سیئ العشرة مع النساء يضربين» نار لا يجوز ضربها إلا لسبب بيّنه الله في قوله: رال 
حاون دوم فیظوہرکے وروش في الماع وَأَضْرِبْوهٌنَ 4 [التكقة::0]. أما أن تكون 
چب ۷ء ھکل ا و و ہس او ما وع 


)۱( هذه رواية البخاري. 
)٢(‏ أخرجه البخاري )٣٦٦۷(‏ من حدیث عائشة غا 


الان ا fr‏ 
ألْمَمْرَوٍ » ۱۹۸:59]. لکن إذا خفت نشوزها وترفعها عليك وعدم قيامها بواجبك» 
فاستعمل معها هذه الرتب: 

أولًا: عِظها ء خوّفها بالله بين لها أن حق الزوج لا يجب أن تضيعه» فإن استقامت فهذا 
المطلوب ء وإلا: 

ثانيًا: اهجرها في المضجع: لا تنم معهاء أما الكلام فلا #بجرهاء لکن لك رخصة أن 
تبجرها في الکلام ثلاثة أيام؛ لأنه لا يحل لأحد أن يهجر أخاه فوق ثلاثء يلتقيان فيُعرض 
هذا ويُعرض هذا وخيرّهما الذي يبدأ بالسلام" . 

ثالمًا: إذا لم يُثمر هذا فاضربوهنء لکن ضربًا غير مبرح؛ يعني: ليس شديدًا » بل ضرب 
يحصل به التأديب فقط » وفي لفظ: ١‏ أنه لا يضح الما عَنْ عَاتِقَه وهما بمعتّی واحوٍء وقيل: 
إن معنى قوله أنه لا يضع العصا عن عاتقه أنه كثير الأسفار؛ لأن صاحب السفر في ذلك 
الوقت يسافر بالإبل ويحتاج العصاء والظاهر أن المعنى واحد؛ يعني: «ضراب للنساء»» 
ارلا ضع الضا من ما يمعي اعد لأن الروایات يفسر بعضها بعضُاء ثم قال: 
١انكجي‏ أَسَامَةً بن زيد بن الحارئة» فنکحتْه فاغتبطث به ورأت فيه خیراء ففي هذا دليل على 
أن الإنسان إذا جاء يستشيرك في شخص فذكرت عيوبه فلا بأس؛ لأن هذا من باب النصيحة 
ولیس من باب الفضیحة وفرق بين من يغتاب الناس ليظهر مساوئهم ويكشف عوراتهم » 
وبين إنسان يتكلم بالنصيحة. 

ويدخل في هذا الباب -أيضًا- حديث زيد بن الأرقم علشه: أن النبي وك كان في سفر 
وكان معه المؤمنون والمنافقون فأصاب الناس شدةء فتكلم المنافقون وقالوا: لهم الَذِينَ 
بولا تی فواعل مَنْ عند رَسُول او حى يَنقَضُوأ 004ا :۷]. يعني : لا تعطوهم شيئًا من 
النفقة حتى يجوعوا ويتركوا النبي ية وكذبوا؛ المؤمنون لا يمكن أن يتركوا النبي يك لو 
ماتوا جوعًا و ظماءً؛ ما ترکوہ؛ لکن هذا هو حال المنافقين الذين يلمزون النبي كله في 
الصدقات إذا أعطوا رضوا وإذا لم يُعطوا فإذا هم يسخطونء أما المؤمنون فلن يتركوا 
الرسول ا 


)١(‏ سبق قريبًا. 


وکاب الروا اولان 


$ لا تفال من ودد رَسُول و حٌَ يَنْقضُوأ 4(حتى) هنا للتعليل وليست للغاية؛ 
يعني: لأجل أن ينفضوا عنه» ولكن كذبوا في ذلك وقالوا أيضًا: لین يَجَعْمَاإِلَ ألْمَدِيمَةٍ 
ارک اتا الال 4 رلته . ويعني بالأعز: نفسه وقومه» وبالأذل: رسول اللہ کا 
فسمع ذلك زيد بن الأرقم یش فأتى إلى النبي گلا فأخبره بآن عبد اللہ بن أبي قال هذا 
الكلام» فأرسل إليه النبي ككِْ؛ أي: إلى عبد اللہ بن أبي» فاجتهد يمينه أنه لم يقل هذا؛ يعني: 
حلف وأقسم واشتد في القسم أنه ما قال ذلك؛ لأن المنافقین هذا دأبهم» يحلفون على 
الكذب وهم یعلمونء فأقسم أنه ما قال ذلك وكان النبي كَل يقبل علانيتهم ويترك 
سريرتهم إلى اللہ فلما بلغ ذلك زيد بن الأرقم اشتد عليه الأمر؛ لأن الرجل حلف وأقسم 
عند الرسول بيا واجتهد يمينه في ذلك فاشتد هذا على زيد بن الأرقم» فقال: كذب زيد بن 
الأرقم رسول الله كي يعني: أخبره بالكذب حتی أنزل اللہ تصديق زيد بن الأرقم في قوله: 
«هُمْ اين يوونلا شی ٹوا عل من ودد رشول أله ی ینف وه رین اتوت وَالْارْضٍ 
ولک ووی لاقمو )يون ين يمكال امد يكو ی رج لبها الادل وئ آل 
سولهم وَللمْؤْيت ول الم ےک اعرد 20004 ت۸. 

وتأمل جواب الله و لقول عبد الله بن أبي ليرج أرما لاد 4 الاافظادم. 
حيث قال: لوَيلَّهِلْمِرَّه وَلرسُولِء 4 وم يقل: إن اللہ هو الأعز؛ لأنه لو قال: هو الأعز لصار 
في ذلك دلیل على أن المنافقین لهم العزة» وهم لا عزة لھمء بل قال: وين اي ولرَسُولو- 
مميت وَلكِنَالْمْكفِقِي لَايِعَلَمُونَ )4 نی هذه الآية دليل على أنه لا بأس أن الإنسان 
ينقل كلام المنافق إلى ولي الأمر حتى يتخذ فيه ما ينبغي اتخاذہ وكذلك ينقل كلام المفسد 
إلى ولي الأمر حتى لا يتمادى في إفساده» وإذا كان الإنسان يخشى من الكلام أن يحصل فيه 
فساد وجب عليه أن يبلغه إلى ولي الأمر حتى يقضي على الفساد قبل أن يستشري» لا يقال: 
أخشى أن ولي الأمر يفعل بي أو يفعل فيه ء ولا بأس أن يفعل فيه » هو الذي جنى على نفسه» 
إذا كان يتكلم بكلام يخشى منه الفسادہ فالواجب رفع الکلام إلى ولي الأمرء لکن لابد من 
التثبت وألا يقع الإنسان في حرج. 

في عهد الرسول إَلَْلِظ لما أنكر عبد الله بن أبي ما قيل عنه نزل الوحي بتصدیق زيد 


ا ےک ا ا 

بن الأرقم» لکن في وقتنا لا يوجد وحي يؤيد أو یفندہ فأنت إذا تلبت وسمعت من بعض 

الناس كلامًا يؤدّي إلى الشرّ والفساد وجب عليك أن تبلغ به ولي الأمر حتی لتر 
ATE‏ 


)۲٢(‏ باب قصل الزفق. 

ّم قا الما مسل يوئنه: ۱ 

-6٤‏ ععَذَتتا محمد بن لی حَدَتني يَحْيَى بن سمب عَنْ سُفْيَانَ خد 
مَنصُورٌ عَنْ نَم ین سلمف عَنْ عَنْ عَبْدِ الرّحْمَنِ بن هلال عَنْ جَرِيرِء عَنِ الي لا فَالَ: «مَنْ 
ُحْرَم الف يُخْرَمٍ اَْيرَه. 

مدر .)حا او بر ن ابي ية وُو سويد اللخ ج وَکد بن عبد الله بن مير 
كَالُوا: :لک ركيم رَعَلکا و رنب عَکا ب ممَاوَة.ح حك ابو سهد الأ 
حَدَّئَنَا حَفْصَ -بَعني: ابن ن خيَاث- كلهم عن الأمش .ح وَعَذَا بن حب حا 
لي تس ار حَدَتتا وَكَالَ إسْحَاقٌ: برا ري عن الأَعمَض» عن 
و و یس حم بن هال لبي قَالَ: مسَوِعْتُ جَرِيرًا يَقُولُ: سَمِعْتُ 

سول اللو يك و EEE‏ 

٦-۔(.‏ .) لکت خی بی یخی حبرا عبد لاجو ْنَا عن بحو بن ابي 


2 
7 
PE‏ ۔ اس وص جٌھ 1 


ايل عَْ بو لحن بن هلال ا : سَمِمْتُ جرِیز بن عبد الله فول: قَالَ مو الله 
:هَن حرم افق حرم ایر أو من بحرم الرفق ب حرم ایر 

٠‏ هذا الحديث فيه الام بالرفق والحث عليه حيث قال البي قان من بُحْرَم الوفقَ 

بحرم احيرا يعني: أذ الإساق إذا شرم لزي ف الأمور ا يتصرف فيه ته فا 
سح اس ہی ای سیل ساس کت فإذا تصرف الإنسان 
بالعنف والشدة فإنه يحرم الخیر فيما فعل. 

وهذا شيءٌ مجرب ومشاهد أن الإنسان إذا صار يتعامل بالعنف والشدة فإنه يُحرم 


وكاب اهلان 


م 


الخير ولاینال الخيرء وإذا كان يتعامل بالرفق والحلم والأناة وسعة الصدر حصل على خير 
كثير» وعلى هذا فينبغي للإنسان الذي يريد الخیر أن يكون دائمًا رفيقًا حتى ينال الخير. 

والعنف -الغضب- يحمل الإنسان على أن يقول كلمة الکفر؛ أو أن يطلّق زوجته؛ أو 
أن يضرب أمّه» أو أن يع أباه» كماهو مشاهد ومعلوم؛ ثم تجد الإنسان من حین أن يتصرف 
يبرد ثم يندم ندمًا عظيمّاء وما أكثر الذين يسألون: غضبت على زوجتي فطلقتها ثلانّاء وما 
أشبه ذلك» فإن الغضب لاشكٌ أنه يؤثر على الإنسان حتى يتصرف تصرف المجانين. 

وهذا قال بعض العلماء: إن الإنسان إذا غضب غضبًا شديدًا حتى لا يدري ما يقول» 
فإنه لا عبرة بقوله» ولا آثر لقوله؛ إن كان طلاقًا فإن امرأته لا تطلق؛ وإن كان دعاءً فإنه لا 
یستجاب؛ لأنه يتكلم بدون عقل وبدون تصور. نسأل الله لنا وللمسلمين العافية والسلامة. 

ےجو ہے 


َم َالَ امام ملع کنلنہ: 
)۲٥۹٢(- ۷۷‏ حا حَرْمَلَة بْنُ يَحْبَى الشحيبِي؛ ١‏ خر 0 َد الله ن وهب أَْبرني حَيْوَة 
عدي انلها عن آيي رن زم عن َر :نت بی اتی وت 


:2 سوم 


روج الي كل أن رَسُول الله يكل كَال: هيا اة الله رفس يُحِبُ الرَْقَ بطي عَلَى 
الرفق ما لَابُمْطِي عَلَى العف وَمَا لَايْمْطِي عَلَى ما سرا 4 

۸-(؛ )۲٥۹‏ حدما عي يد الله بن مُعَاذ الي حَدكنَا بيه حَلَکا شنب جو چا 
-وَهوَ: شیج بن ھاني- عن بي عَنْ عَافشَة زوج الي إ2 ءَ عَنِ اي کا فَالَ: ا 
ارق لايكُونُ في شَْءٍ إلا را و َع من شَيْء إلا ساته». 

0-74 .) ده محمد بن الى وان شار قالا: : داح بن جَغْفر اكا شنب 4 


2 
٠ 


سمت امقام ن رع بن اني بهد سد ور في الْحَِيثِء ركيت عَاینَة 2 
فَكَانَتُ فيه صعوبة فَجَعلت تُرَدْدُهُ فقا لَهَا: ر سول اللہ ول اعَلَيك بالرّفقٍ». فم در بونله. 
لا شك أن الرفقی محبوبٌ إلى الله ق وأنه ما كان في شيء إلا زانه» ولا نزع من شيء 
إلا شانه قفي هذا الحث على أن يكون الإنسان رفيقًا في جميع شئونہہ رفيقًا في معاملة أهلى 


4 


() أخرجه البخاري (1۹۲۷). 


یں و نوا 
اناع شن نا 


وني معاملة إخوانه» وني معاملة أصدقائه» وني معاملة الناس يرفق بهم فإن الله تعالى رفيق 
يحب الرفق. 
ولهذا فإن الإنسان إذا عامل الناس بالرفق يجد لذة وانشراحًاء وإذا عاملهم بالشدة 
والعنف ندم» ثم قال: ليتني لم أفعل» لکن بعد أن يفوت الأوان. أما إذا عاملهم بالرفق واللین 
والأناة انشرح صدرہہ وم یندم على شيء فعله. 
وفق اللہ الجمیع لما فيه الخیر والصلاح زحسن الأخلاق والآداب. 
حك هك 


3 - 20900 حتت أب عر ن آي ع َير بن حر جديا ن ان عليه َال 
هبر دتا سابل بن لیم دكن وب ڪن آي ابق عَنْ أي امهل عَنْ ران 
بن حصن ال بت رسو الله و فی بض سارہ وامرأة ِن الأنصار ّى فَضَحِرَتْ 
فَلمَتْھا مع لك وَسُولُ اله ل فََالَ: «خذُوا ما لبها وَدَعُوهَا فَإنَهَا مَلْعُونَةه. قَالَ: 
عِنرَانُفَکَا أي راا الان ِي في النَاسٍمَابَْرِض لھا أَحدٌ. 

)...(-١‏ دتتا یڈ تبن وید وأو لوبي َالا: مس 

ان آي عَم دكا الي كلام عَنْ أَبُوبَ پاستاو عل تخو حَدِيد یه إلا أن في حي 
عو ق نرا : فک ي رايا وراه وي عَییثِ ث قفي فَقَالَ: ا 

َمْرُومَا نها مَلمُوَڈہ. 

هذا الحديث: في التحذير من اللعن؛ وكما قال النبي قلل: الیسَ المُؤْمنُ بالطمانِ وَلا 
اللّمَانٍ وَلا الاش ولا بالبَذِيء» وهذا يدل على أن هذه الأمور نقص في الإيمان ء وأنها 
تسلب عن المؤمن ن حقیقة الإيمان وكمال الإيمانء فلا يكون طعانًا يطعن في الناس بأنسابهم 
أو بأعراذ ضهم أو بشكلهم وهيئاتهم أو بآمالهم ؛ ولا باللعان الذي ليس له هم إلا اللعنة فهو 
في كل كلمة يقول: لعنك اله لماذا تقول كذا؟ أو يقول لأولادہ: لعنكم اللہ هاتوا هذاء أو ما 


وتاب لرا راان 


أشبه ذلك» فالمؤمن ليس باللعان ولا بالفاحش الذي يفحش في كلامه بضُراخ أو نحو ذلك 
ولا بالبذيء الذي يعتدي على غيره؛ فالمؤمن مؤمن مسالم ء لیس عنده فحش في قوله ولا في 
فعله ولا غير ذلك؛ لأنه مؤمن؛ وكذلك حدیث اللعنة أن الإنسان إذا لعن شخصًا أو شيئًا 
من الأشياء» صعدت اللعنة إلى السماء فتغلق أبو اب السماء الأولى ثم تهبط إلى الأرض فتغلق 
أبواب الأرض دونها ثم تذهب یمینًا وشمالًا ثم ترجع إلى الذي لعن؛ فإن کان أهلًا لها فقد 
استحقها وإلا رجعت إلى قائلها ء وهذا وعيد شديد على مَنْ لعن من ليس أهلًا للعن» فإن 
اللعنة تتجول في السماء والأرض واليمين والشمال ثم ترجع في النهاية إلى قائلها إذا لم يكن 
الملعون أهلا لها. 

وفي حديث عمران بن حصین؛ أن امرأة كانت على بعير لها فضجرت منها وتعبت 
وسأمت ولعنتهاء قالت: لعنك الله! فسمع ذلك النبي يل فأمر أن يُؤْخذ ما عليها من الرحل 
والمتاع وتعری -يعني: البعير- ثم تصرف» قال: فلقد رأيتها في الناس لا يتعرض لها أحد؛ 
لأن النبي بل أمر أن تصرف وهذا من باب التعزيرء تعزير هذه المرأة أن تلعن دابةً لا 
تستحق اللعن» ولهذا قال: لا تصحبنا دابةٌ ملعونةٌ؛ لأن هذه المرأة لعنتهاء والملعون لا 
ينبغى أن يُستعمل؟ فلذلك نهى النبي بل عنها وتركها » فيكون هذا تعزيرًا للمرأة التي لعنت 
هذه الدابة وهى لا تستحق . واللہ الموفق. 

ABBE 

م ا الإمَامُ ملم علہ: 

210477-47 لتا بو كال الْجَحْتَريٰ قُصَيْلُ بن حُسَيْنِ حَدَكنَا ريد یَعْيي: ابْنَ 
ُرَْع- حَدَثنا لبي عَنْ أي فاه تن بي بره الأسلّوي :ب جَارِيَة عَلی ناو نها 
عض ماع الوم إِذْبَصُرَثْ التي ل وَمَضَايقَ بهم الْجبَلُ قَقَالَث: حَل الله الْمَنهًا. مال: 
قا الي ك: دلا صاجيتا اة عََيھَا لت 

۳-(...) دتا محمد بْنُ عبد الألّی, حدكتا الْمُحتورٌ. ح حكني عبد الله بن سبي 
حَدَئَنَايَحَى -يَغني: ان سَعِبدِ- جَويعا عَنْ سُلَييانَ ليمي بهذا الإِستًاد وَرَادَ فی حَدِيثِ 
الْممْمَرِ: ہلا ايم الل لَاتُصَاحٍِْت رَاحِلَة ليها َة نَاللّوه. أو ك فَال. 


2e‏ م 


EET TTT‏ لجر حا ل 
ابن بال هَن الاو ن عَبْدِ اومن حَدَلهُ َنْ أيه عَن أي هُرَيرَة؛ أن زشول اللہ بل 
7 

(...) ديو ابو کرَیْب, حَدَكَنَا الد بن علیہ عَنْ حو بن جَمْفَرِ عن العَلاو بن عبر 
الرّحْمَن مَنِ بهذا الإسنتاد ِلله. ار ١‏ 

)۲٥۰۹۸(- -۸0‏ حَدَِي سويد بن ن مهي دي حَفْصٌ بن مَْسَرَة عَنْ ريد بن منك ل 
عَبدَ الْمَلِكِبْنَّ مرون بَعَتَ إلى ام الئرْ کاو نجاو ين می َل ا كاد ات لوقام عبد 7 
الْمَلِكِ ِن الل فَدَعَا عَاوئه كاه ابا عليه لَه كَل اض شع نٹ لهام لرك 


004 2 ت 


سَمِعْتُكَ الله لََنْتَ حَاوِمَكَ حِينَ دَعَوْتَهُ. فَقَالَتْ: سَمِعْتٌ ابا الدَّرْدَاءِ يَقُولُ: قال رَمسُولٌ الله 
کیا «لَايَكُونٌ اللّمَانُونَ شُفَمَاءَ وَلا شْهَدَاء يوم الام 

EE NEIL 0‏ 
دتا مُعْتَیز بُ سْلَيَانَ .ح وَحَدَتََاإِحَاق بن 7 نراهب حبرا عبد الرَزاق ایل عَنْ 0 


مت 


مَْمَرِهعَنْ رند بن ْلَه في هَذًا اتاد وغل مَعَْی حَییثِ حفص بن مسر 

E ہر ای ور‎ (٦ 
الَرْدَاء سوت رول الله و يشو‎ PETES ربد ن ألم و واي‎ 
إن الاين لايَكُونُون شَهَدَاء ولا سُمَعَاءَ يوم الام‎ 

قال الام روي کته في طَرح صَحِيْح ملم (15/ 54 :)۲۲١‏ 

قوله طَِ: ١لا‏ ينبغي لصديق أن یکون لعانًا ولا يكون اللعانون شهداء ولا شفعاء يوم 
القيامة» فيه الزجر عن اللعن؛ وأن من تخلق به لا يكون فيه هذه الصفات الجميلة؛ لأن 
اللعنة في الدعاء يراد بها الإبعاد من رمة اللہ تعالى» وليس الدعاء بهذا من أخلاق المؤمنين 
الذين وصفهم الله تعالى بالرحمة بينهم والتعاون على البر والتقوى» وجعلهم كالبنيان يشدٌ 
بعضه بعضٌاء وكالجسد الواحد وأن المؤمن يحب لأخيه ما يحب لنفسهء فمن دعا على 
أخيه المسلم باللعنة؛ وهي الإبعاد من رحمة اللہ تعالى. فهو من نہایة المقاطعة والتدابر وهذا 
غاية ما يوده المسلم للکافرہ ويدعو عليه؛ ولهذا جاء في الحديث الصحيح «لعن المؤمن 


حِكََابْ شراب 
کقتله» لأن القاتل يقطعه عن منافع الدنیاء وهذا يقطعه عن نعيم الآخرة ورحمة الله تعالى. 
وقيل: معنى لعن المؤمن كقتله في الإثم» وهذا أظهر . 

قوله ب ١إنهم‏ لا يكونون شفعاء ولا شهداء؟ فمعناه لا يشفعون يوم القيامة حين 
يشفع المؤمنون في إخوانہم الذين استوجبوا النارء «ولا شهداء» فيه ثلاثة أقوال: أصحها 
وأشهرها لا يكونون شهداء يوم القيامة على الأمم بتبليغ رسلهم إليهم الرسالات: والثاني: لا 
يكونون شهداء في الدنياء أي: لا تقبل شهادتهم لفسقهم» والثالث: لا يرزقون الشهادة وهي 
القتل في سبيل الله وإنما قال ولا ۷لا ينبغي لصديقٍ أن يكون لعانّاء ولا یکون اللعانون 
شفعاء؟ بصيغة التكثير» ولم يقل: لاعنًا واللاعنون لأن هذا الذم في الحديث إنما هو لمن كثر 
منه اللعنء لا لمرةٍ ونحوها؛ ولأنه يخرج منه أيضًا اللعن المباح» وهو الذي ورد الشرع به 
وهو لعنة الله على الظالمين» لعن اللہ اليهود والنصاری؛ لعن اللہ الواصلة والواشمة» وشارب 
الخمر وآكل الربا وموكله وكاتبه وشاهديه» والمصورينء ومن انتمى إلى غير أبيه» وتولى غير 
مواليه. وغير منار الأرض» وغيرهم ممن هو مشهور ف الأحاديث الصحيحة. اه 
ےوووہے 


نم ال الإمَامُ مُسْلِمٌ يذتنه: 
۸۷- -(۲۰۹۹) عَذَتا محمد بن َبَاووَانی بي عُمَرَ َاا: کت 
رار عَنْ يزيد -وَهُوْ: بن يسان عن ابي کت رر قال قیسل: يار 
ال اذ عَلَى الْمُشْرِكِينَقَالَّ: ي لماعب لمانا ون نت شت رَحْمَةٌ 
ع9 - 


رُگا؟ وَأَجْرًا وَرَحْمَة. 


مقا ال الإمَامُ ملم تعلتہ: 
گ۔ یو 


۸۸-(ہ ٠‏ حدتا زُعَيْر ب خرب حَدَكَناجَرِيرٌ عَنِ الأعْمَشٍ» عَنْ أي الضْحَى» عن 
مَسْرُوقء عَنْ عَايْشَةَ قَالَتْ: دَخَلَ عَلَى ر سول الل رجانه َكل بَْءٍ لا آذري ماهر 


2 ا 

عضا لمت وسم ا حرجا قلْتُ: جا رسو الله مَنْأصَاب ين ٍتا ما اما 
عَذَانِ؟ قَال: «وما دا؟». قَالَتْ: قُلتُ: لَه سنه قَالَ: «أَوَمَا عَلِمْتِ ما شَارَطُْ عَلَبِْ 
ر ؛ ٹکٹ : الهم )أن > َر اى الْمسلِیِينَ مه آر ا 


ےک مھ 


(...) حَدَناُ ابو بر بن ابي سوبو کربب قالا: حَ 
نر کش ود مز تر کی هامس دو کی 
نهذ اتا حو حَدِيثِ جَرِیرِ وَقَالَ فی حر یثِ عِيِسَى: فَعَلَوَا بو سه 


RHA 


وَلَمَته وَأخْرجَه. 
٠ ۱(-۸۹‏ لتا د بن حب الله بر تع حلت اي حا الات ؛عَن اي 


نم 


ل سم عام 


صلع عن أي ريه قال: : قا سول اللہ پا : ”الله إن ناب تر لق زی تی 
سیب أو لعللہ أو جَلَدت فَاجْمَلْهَا له راء وَرَخْمَة. 
(۲۹۰۲) و حدیتا ابن نم يي حدتتا آپي حَدَئَناالأعمش» ۽ عَنْ يي سيان عَنْ جاب عَنٍ 
التي كل نل إلا أن فيه: درك وَآجْراہء, 
ai”‏ 


(...) عَلَكً آبو بکر بن أي َي وو کرب قَالا: دتا ابو مُعَاوبَةً .ح وَحَلتتا 

سْحَاقٌ بن برای رایس بوس كلام کن الم اتاو بد الله بن تُمَبْر. 
ثلُ عدیثه عير أن في حَدِبثِ عِيِسَى جَمَلٌ: 'وَأَْرًاه. في حَدِيثِ ابي هُرَبْرَة وَجَمَلَ: 
«وَرَحْمَةَ). في حَدِيثِ ار 

CREE CET‏ :ان خب الوَحْمَنٍ 
الْحِرَاِِيَ - عَنْ ابي انا عَنٍ الأخرَجء عَنْ آي مُرَيرة؛ أن الي ا قَالَ: «للّهُمَ EET‏ 
جنك هنان یتیب ب ناب سس ايه سمه نمه جَلَدَتَهُ فَاجِعَلْهَا لَهُ 
صَلَاه وَرَكاة وفربة قرب بها إَِيِكَ يَومَ الْقَِامَة 

9 خلکۂ بن ی شتی لو عات کر لزا هذا اتاد حو لاأ 
قال: او جَلَدُه» . قال أيُو الونَادِ: وهي لَه اي ُرَيرَة ونا ِيّ: «جَلْدَتة؛. 


)0 کرو ےر می کے ل یت 
عَنْ َد الرحْمَنِ الأغرّج» عَنْ يي میق ڪَنِ الي َوه 


لمكت دنا فته بن ست لک ن من تعمد بن أبي سکوی عَنْ سام وی 
النَصْرِيينَ» قالّ: سَمِعْت ابا هُرَيرَة بقُول: : سیف وول اللہ 44 يَقُولَ: مإ محمد َر 
يَفْضَبٌ کا يَْضَبْ الس وإني قَدِاّحَذْتُ دك مهدا لَنْ :+ 4 لقي فا سُوینِ ايش أو 
سیه أ لك جاه 1 ةب َي فاه 


۲-۔(. ..) حكني حَرمَلَةُب یخی انر ب ب أخترني ونش کو جن مب 
23 خی سویڈ رسب عن لبي ري لهست زس ال پچ 7 027 
مُؤمن ن باعل ذَلِكَ له فر َب لَك يو م الاو 

ور )كي زی خزب عبد منوا أ :عَََا يَْقُوبُ نایم 
دان آجي ان اب عن َه حي سويد بن متي عن ابي خر آنه قال: 
معت رسول اللہ َك يقولٌ: :لهم ني نح ہے ہی نأ مؤي ن سَبلله 
أو جَلَدْنهُ فاجع ذَلِكَ كَقَارَة لَه يوم الْقِيَامَقه. 

6-(1501) لني ارو ن عبد اله واج بن الاجر قالا: : حا حب م ن 
محم قَالَ: قال ان ُرَئج: آخبرني پو زیر آله سي حاير ب عَِدِ لَّهَِقُولُ: سيعت 

سول اللہ چٹ بقُولی: :إن آنا كر لی لطت على زئی ول عدن املوب سیل 
آز کت ا ر کش 6156 

(..) عَلَتَيه ابن بي حَلَفٍ حَدَكََارَوْح. ح وَحَدَنَهُ عبد بْنُ حَُیْي دتا او عام 
جَوِيعَاء عَنِ این جُرَيْج بهذا الإمنتَادِ مثله. 

۰۵۰-(۳ ۰ عَدَلي َي ن سحب واو مغن الاي -َالَفظ يري الا: :حا 
ر بن بوس حَدا رة بن عار خلا نخان ن بي لا طَلْحَةَ حَدكني انس بن مالك 
كَالَ: کات ند أ ایم وة ووي ام کس کرآی زسول اللہ 4 اة فَقَالَ: «آنت هيف 
د كبرت لا کب سك ۔ قرعت ايه إلى ام لیم تبكي قات آم ليم: : مَالَكِيَابَيّةٌ 
الت اجار ل ماد ۳ 
قرني- رجت ممم تنج ةتوت مارکا حى ليت لَقِيَتْ رَملول الله اة َال لها رسو 
الله وا اتب آم ٤ْ‏ . فَقَانتْ ا خر اک ھ2 


95 سے 


ل1 الت TEE‏ می سر -قَلَ- صك رَسُولُ 
الله كلك مم قَال: جا سل اغلوی لطي على تي ي آئي ترط عَلی ري فَقُلْتٌ: 
کر شی یا بش اق عضب ك) ب ق ابطر فق اعد هرت ووز 
أي َء َس لهال أن لها لَه مورا رگا وربا قر بها بوم انوه . وَقَالَ 
و َع ية ۔ بالتَضفير في الْموَاضع اة من الْحَدِیثِ. 

٠ (4٦‏ لاح بن الى لري ح رَحَنَکا او بار ولف لان 
المکتی- قَالا: حَدَكَا أ آم بن ایی حدقا نة شب عَنْ أبِي حَمْرَةالْقَصَّابٍء عَنِ ابن عباس 
قَال: :کت أب تع اليا َج رول الله لوٹ حف باب -قال- فَجاء 
نَحَطَأنِي حطأة وَقَالَ: اذَْبْ» وافع لي ماوت يا. ال: نَحدْتُ فَقلت: هو اکل -كَال- تع قئ 
لي اذهب وَادْعُ بي ُمَاوِيَة». قال: فت كقُْتُ: مُوَبَأكُلُ» ققال: دا اع اللہ لہ یآ 
بن المکتی: قُلْتُ لأملّ: مي ما حطأني؟ قال: : مدني قفد 

۷-( ..) دلي ِسْحَاقُ بی تنصُوں برا انر بن شيل حَدَتتَا شید احيرا 
و حَمْرَة َِعْتٌ ابن عياص يَقُول: سم ا 


AEE 


قال الإمَامُ التووي کاله فو في شرح مَحٔح مُلم؛ ۲۲/۱ 060): 

قوله: عن أبي حَمرَة القصاب عن ابن عباس» أبو حَمرّة هَذًا بالحَاء وَالزاي اسمه 
عمرّان بن أبي عَطَاء الأسَدي الوّاسطي القصاب بياع القَصَب. قَالوا: ويس له عَن ابن 
عباس عن النبي يلل عير هَذَا الحَديث. وَلَه عَن ابن عباس من قوله أنه يكرّه مشّارَكة المسلم 
اليتهودي؛ وکل کا في الصحيحَين أبو جَمرّة عَن ابن عباس فَھو بالجيم وَالراء؛ وَهوَ صر بن 
عمران الضبّعي؛ إلا َد الققصاب فَلّه في مسلم هذا الحَدیث وَحدہ لا ذكر لَه في البخّاري. 

قوله: «عَن ابن عباس قَالَ: كنت الب مَمَّ الصبيّان فُجَاء رَسول الله يكل قَتَوَارَيت 
لف باب فَجَاءَ فَحَطَأَنِ خطأة وَقَالَ: «اذمّب ادع لي معاويّة؛ وَقَسرَ الراوي أي: كَمَدَني. 
أما «حَطأني» َبِحَاءِ ثم طاء مهِمَلتَين وَتعدمًا مُمرّق وَ «قَمَدَنِ؛ بقافِ ثم قَاء ثم دال مهمَلّة. 
وَقُوله: حطأة بمتح الحَاء وَإسكَان الطاء بَعدمَا هَمرّة وَهِرّ الضرب باليّد مبسوطة بين 


وتاب رااان 


الكتفینە وَإِنمَا فَعَلّ مَذا بابن عباس ملاطفة وَتَأْنِيسًا. 

وَأما دعَاؤہ عَلَى معَاويّة أن لا يَشْبّع حين تَأَخرَ قفيه الجَوَابان السابقان: 

أحَدها: أنه جَرَى عَلَى اللسّان بلا قصد وَالثني: أنه عقوبَة له لتآخره. وَقَد قَهِمَ مسلم 
انه من هذا الحديث أن معَاويّة ية لم يكن مستَحفًا للدعاء عَليه» فَلهَدًا أَدخَلّه في مَذًا البَاب» 
وَجَعَلَه غَیرہ من مَنّاقب معَاويّة؛ لأنه في الحَقيقة يُصير دعَاء لّه. 

وني هذا الحديث: جَواز ترك الصبيّان يَلعَبونَ بمَا ليس بحَرَام. وفيه: اعتمّاد الصبي فيمًا 
يرسل فيه من دعاء إنسَان وَتّحوه من حمل ديت ولب َاجةہ وَأشباهه. وَفيه: جواز إرسَال 
صَبِي غَيره ممن يدل عليه فی مثل مَذّاء ولا یقّال: هَذَا تَصرف في مَنفّعَة الصبي؛ لان هذا قد 
يُسير وَرَدَ الشرع بالمسَامَحَة به للحَاجّة وَاطرَ به العرف وَعَمَل المسلمين. وَآللہ اعلم.اھ 

له 


)۲٢(‏ باب ذم ذي الْوَجْهَيْنٍ ؤتخريم ففله. 

مقا الإمَامُ ملم کتلنہ: 

4-(90150) حا خی بن خی قال :أت عَلَى ماك عَنْ بي لزنا عَنٍ 
الأمرَجء ءَ عَنْ ابي م هُربرة؛ أن رَسُولٌ الله ل قَال: «إنَّمِنْ شر الاس ذا الْوَجْهيْنِ الَّذِي 2 
ملا بوجو وَهَوْكاءِ بوجو" . 

۹-( ہج تحت 
زی ن آي خیب ڪن عازن الاك ڪن آي هريره له یع رسو الہ لف 
ِو شر رالناس د ذو الْوَجْهَيْنِ الَِي 7 هَؤُلَاءِ بوجو وَمَوْلاء بۇجيا. 

۹۰>8--. .) خی حمل ن ټځټیء ريا وغه أخْبرِي پوشء عن ان 
شهاب» علق ی ل ن آي هرر أن سوک الله وی .ح وَحَدَلي ُيْربْنْ 
خرب حَدتتا جَری: ڪن ڪر عَن بي ُرْعََ ڪَن آي م هرر قَالَ: قال رَشول اللہ كللة: 


«تَجِدُونَ مِنْ شَرٌ الاس دا الْوَجْهَيْنِ الذي اني مَولاء بجو وَهَوُلَاءِ بوَجْوه. 


.)5008( أخرجه البخاري‎ )١( 


(۲۷) باب تخریم الوب وڊ ټیان ما يبَاح منه. 
ن قال الإمَامُ ْم کلاہ: 


)٠١۰٢(- ۱۰۱‏ عذلي حَرملة ب يختى» رتا ان وب خرن وئس هن ان 
شاب أَبرني حُمَيدُ بن عند الژخمنِ بن عَوْفِء أ٤‏ اه آم رم بْتَ حف خُقَة بن أبي مُعَيْطٍ - 
می ا رت غير انا یک رش وک اللہ کا 
وَهُوَ بَقُول: یس اناب الي ضح بن الس ويول حرا وينوي عَبْرَاء. قَالَائِنٌ 
9 20 مع برص في َء يكايَقُول النَاسُ كَذِبٌ إلافِي ََاث: الْحَرْبُ) 
الصاح بَيْنَ الّاس, وَحَوِ يث الوَجُلٍ امْرَآئَه وَحَيِيت الْمرأَورَرْ روج 

) ہے سے ہس مر ہیں 
وت بيد اللہ ْنٍ عَبْدِ الله بْنِ هاب بهذا الإسْتًاد ْلَه عَيْرَ أنَّفِي 

یب صَالح وقَلك: و اعت دحت في ہف اال ار نان بمنْلِ مَا 
سو سن قول ابن شهاب. 


cS‏ مرھے ھی 


.َك نرو الَو حلا سل بام أب غر عن ييا 


را 


5 


pl 


الإستاد إِلی قَوْلِهِ: «وَتَمَى حَيرا". وَلَمْ يذ کر ما بعدَهُ. 

E سس و و جس رت‎ N 
النبي لا قال: یس الكَذَّابُ الِّي يُصْلِحُ بيْنَ الاس ويقول خيرًا وينمي خيرًا» فالإنسان‎ 
إذا قصد الإصلاح بين الناس وقال للشخص: إن فلانًا يثني عليك ويمدحك ويدعو لك وما‎ 
أشبه ذلك من الکلمات: فإن ذلك لا بأس به.‎ 

وقد اختلف العلماء في المسألة» هل المراد: أن یکذب الإنسان كذبًا صريحًاء أو أن 
المراد: أن يُوَرّي؛ بمعنى: أن يظهر للمخاطب غير الواقع» لكنه له وجه صحيح» كأن يعني 
بقوله مثلّا: فلان يُثني عليك؛ أي: على جنسك وامثالك من المسلمين» فإن کل إنسان بشني 
على المسلمين من غير تخصيص. 


.)۲٦۹٢( البخاري‎ ہجرخ])١(‎ 


كاب الرُوالضَراانٍ 


أو يريد بقوله: إنه ہو یر سی شر رد يدعو لکل عبد صالح في كل 
صلاة» كما قال النبي کا إنكُم ذا فلكم َك -يعني: 7 وا وی عِبّادِ 
الله الصَّالِحِيْنَ - فََ ملم علَى کل َي الج في امو وَالأرضي”". 

وقال بعضهم: إن التورية تعد کذگا؛ لأخها حلاف الواقع» وإن كان سور 
معنى صحيحًاء واستدلوا على ذلك بقول النبي E‏ إبراهيم 020121 يَعْتَذِرٌ عَن 
السَمَاعَة أنه كَذّبَ قلاتَ كذَّبَاتِ في ذَّاتٍ اللوا'ء وهو لم يكذب باقلالا ولكنه ودّى . 

زی كل حال: فالإنسان المُصلح ينبغي له أن يتحرز من الكذبء وإذا كان ولابد 
فليتأول؛ ليكون بذلك موبّاء والإنسان إذا كان مورّيًا فلا إثم عليه فیما بينه وبين ال 
والتوریة جائزة عند المصلحة. 

أما اللفظ الثاني ففيه زيادة عن الإصلاح بين الناسء وهو الكذب في الحرب. 

والكذب في الحرب هو أيضًا نوع من التورية مثل أن يقول للعدو: إن ورائي جنودًا 
عظیمةً وما أشبه ذلك من الأشياء التى یرھب بها الأعداء. 

وتنقسم التوربة في الحرب إلى قسمين: 

قسم في اللفظ وقسم في الفعلء مثل ما فعل القعقاع بن عمرو للف في إحدى 
الغزوات: فإنه أراد أن يُرهب العدو فصار يأتي بالجيش في الصباح ثم يُغادر المكان. ثم يأتي 
به في صباح يوم آخر وكأنه مدد جديد جاء ليُساعد المُحاربين المُجاهدين» فیتوہُم العدو أن 


هذا مدد جديد جاء ليساعد المحاربين المُجاهدين» فيتومّم العدو فیژرھب ويخاف» وهذا 
ثز للمصلحة. 
أما المسألة الثالثة فهي أن يحدث الرجل زوجته وتحدث المرأة زوجهاء وهذا أيضًا 
من باب التورية» مثل أن يقول لها: إنك من أحبّ الناس إل وإني أرغب في مثلك» وما أشبه 
ذلك من الكلمات التي توجب الألفة والمحبة بينهما. 
ولكن مع هذا لا ينبغي فيما بين الزوجين أن يكثر الإنسان من هذا الأمر؛ لأن المرأة إذا 


)۱"( أخرجه البخاري (1۲۳۰) من حديث ابن مسعود علئته. 
فى أخرجه البخاري (٣٤٣۳۳)؛‏ ومسلم )۱۹١(‏ من حدیث أبي هريرة طللفہ. 


عثرت على شيء يخالف ما حدّٹھا به» فإنه ربما تنعكس الحال وتكرهه أكثر مما كان يُتوقع» 
وكذلك المرأة مع الرجل. 

وسبق لنا أن الكذب محرم » وأن منه ما هو كبيرة من كبائر الذنوب كالكذب عل الله 
ورسوله» وسبق -أيضًا- أن الكذب يجوز أحيانًا إذا كانت المصلحة كبيرةً عظيمةٌ» وأنه قد يجب 
الكذب إذا كان فيه دفع مضرة وظلم» مثال ذلك في دفع المضرة والظلم: أن يكرن شخص ظلم 
يريد أن يقتل شخصًا معصومّاء فيختفي هذا الشخص المعصوم عن الظالم» وأنت تعلم مكانه» 
فسألك هذا الظالم الذي يريد قتله بغير حق: أين فلان؟ هل فلان في هذا المكان؟ فتقول: لاء لیس 
فلان في هذاء وأنت تدري أنه فيه. فهذا لا بأس به بل هو واجب؛ لإنقاذ المعصوم من الهلكة؛ فإن 
إنقاذ المعصوم من الهلكة واجبٌء وما لا یتم الواجب إلا به فهو واجب. 

ولكن الأفضل: أن تورّي؛ يعني: تنوي معنّى صحيصًا ليس فيه کذب» وإن كان ظاهر 
اللفظ أنه كذب » فتقول مثلا إذا قال هذا الظالم: فلان في هذا المكان: ليس في هذا المکانء 
وتشير إلى شيء معين ليس فيه ء كما يذكر أن الإمام أحمد ناث جاءه رجل يسأل عن أحد 
التلاميذ: أين فلان؟ فقال الإمام أحمد: ليس فلان ها هناء وما يصنع فلان ها هنا. ويلمس 
يده؛ يعني: لیس في يدي وما يصنع في يديء هذه تورية» فإذا قيل مثلا: إذا جاءك هذا الظالم 
الذي يريد أن يقتل هذا الشخص بغير حقٌ» وقال هل فلان هاهناء تقول: لاء وتلمس يدك 
بيدك الأخرى؛ يعني: ليس في يديء أو إنسان ألحّ بشيء وأنت لا ترید أن تعطيه؛ لأنه يفسد 
المال» فتقول: والله ما بيدي شيء » ويدك ليس فيها شيء؛ لیس فيها دراهم ولا غيرهاء 
تقول: ليس في يدي شيء وأنت صادق وهو يفهم أنه ليس عندك شيءء أو يكون عندك 
وديعة لشخص فيأتي إنسان ظالم ويقول: أين وديعة فلان؟ يعني: إنسان وضع عندك دراه 
وقال لك: احفظها لی فجاء شخص ظالم يريد أن يأخذ هذه الدراهم» وقال: أين الوديعة 
التي أعطاها لك فلان؟ أعطني إياها فقلت: واه ما عندي له وديعة ء وتتأول ء فتنوي 
بقولك: واللہ ما عندي له ودیعة؛ يعني: واللہ إن الذي عندي له وديعةء تجعل (ما) بمعنى 
(الذي) وأنت صادق» الذي لفلان عندك وديعة» لکن يفهم المخاطب أن (ما) نافية وأنه 
ليس له عندك وديعة. 


ستاب الال راا 


فالحاصل: أنه إذا كان هناك ظلمٌ وأراد الإنسان أن يدفعه وكذب فهذا لا بأس به » 
ولكن الأولى والأحسن: أن يورّي؛ يعني: ينوي معنى صحيحًا ليس فيه كذب والمخاطب 
يظن أنه كذب, وكذلك أيضًا إذا كانت المصلحة كبيرةٌ كالكذب في الحرب؛ لا بأس به؛ لأنه 
فيه مصلحة كبيرة» مثل أن تأتي عيون العدو -يعني: جواسيسه- يسألون يقولون مثلا: هل 
الجيش كبير؟ وهل معه عدة؟ وهل هو قوي؟ تقول: نعم الجيش كبير» وعظيم وقوي ومعه 
عدة؛ ولو كنت تعرف خلاف ذلك وهذا لا بأس به؛ لأن فيه مصلحة كبيرة وهي إلقاء 
الرعب في قلوب الأعداء. 

وكذلك الإصلاح بين الناس» يأتيك شخص قد ذُكِرَ له أن شخصًا آخر يغتابه ويسبه» 
فيأي إليك ويقول: سمعت أن فلانًا قال في كذا وكذا؟ فتقول: أبدًا ما قال فيك شيئًاء هذا لا 
بأس به؛ لأن فيه إصلاحًا بين الناس. 

كذلك من المصلحة حديث الرجل زوجته وحديث المرأة زوجها فيما يوجب الألفة 
والمودق مثل أن يقول لها: أنت عندي غالية» وأنت أحب إل من سائر النساء» وما أشبه 
ذلك وإن كان كاذباء لکن من أجل إلقاء المودة» والمصلحة تقتضي هذاء فالمهم: أن 
الكذب يجب إذا كان لإنقاذ معصوم من هلكة أو حاية مال معصومة من تلف» ويباح إذا 
كان فيه مصلحة عظيمة» ومع ذلك فمن الأولى: أن يُوَرّيء أي: يجعل الكلام تورية حتی 
يسلم من الكذب. والله الموفق. 

تكن هت 


(۲۸) باب تخريم الیم 
ّل الما ملم کتلتہ: 


ري2 رو و 0 0007 e‏ 


-(2105) حدقا نحم بن اتی واب بسار قالا: دتا محمد بی جمس دتا 


ار وس وم 9 8 0 ٠.‏ سے 3 8 
سب مومت با إمنحاق: يُحَدَتُ عَنْ أبي الأخوّص عَنْ عَبْدِ الله بن مَسمُود قَال: إن محا 
3ئ 74 ہے 7 


كل قال: ألا تك تا اض هي َة ةب اناس .ر مدا ئل فَال: «إنَّ 
الرَجْلَ يَصْدَُقُ حَنَى ُكْنَبَ صِدُيَا ويَكْذِبُ حَبَى بكب ذا 


OYA 
2 لاج ج‎ 


نوله پل: «ألا أنبئكم ما العضه؟ هي الئمیمة القالة بین الناس». هذا من أساليب 
التعليم الجيدة ء وهي أن يلقي المعلم السؤال علل المخاطبين للتنبيه» حتیٰ يستثير أفهامهم 
ويعطوا الكلام انتبامّاء فقال: «ألا أنبئكم ما العضه؛ والنبأ والخبر في اللغة العربية معناها 
واحد. والعضه. من القطع والتمزيق ومنه قوله تعالى: اَن مسا قران عِضِينَ ©4 
زل:۹۱]. يعني: قطعًا وأجزاء يؤمنون ببعضه ويكفرون ببعضه ‏ فما هي الأداة المفرقة للأمة 
الممزقة لھمء قال هي النميمة: أن ينقل الإنسان كلام الناس بعضهم في بعض من أجل 
الإفساد بينهم» وهي من کبائر الذنوب» وقد كشف للنبي گل عن رجلين يعذبان فی 
قبورهماء وأخبر أن أحدهما كان يمشي بالنميمة» وذلك أن بعض الناس و-العياذ بالله- 
يفتن فيكون شغوفًا بنقل الكلام -كلام الناس بعضهم لبعض؛ يتزين بها عند الناس- يأتي 
لفلان ويقول: فلان قال فيك: كذا وكذاء قد يكون صادقًاء وقد يكون كاذبًا حتیٰ إن كان 
صادقًا فإنه حرام؛ ومن كبائر الذنوب» وقد نبئ الله تعالل أن يطاع مثل هذا الرجل قال تعالٰ: 
9 عق OID‏ مارکا تیب € اکا ١-۱۰‏ . وقال بعض أهل العلم: من 
َم إليك الحدیث نمه منك يعني: من نقل کلام الناس إليك» فإنه ينقل كلامك أنت» 
فاحذره ولا تطعه ولا تلتفت إليه. 

وني هذا:دليل عن حسن تعلیم النبي وق حيث يأتي بالأساليب التي يكون فيها انتباه 
المخاطب؛ ولا سيما إذا رأئ الإنسان من المخاطب غفلة فإنه ينبغي أن يأتي بالأسلوب 
الذي ينبهه؛ لأن المقصود من الخطاب هو الفهم والاستيعاب والحفظء فيأتي الإنسان 
بالأساليب المفيدة في ذلك. 

فإذا قال قائل :إذا كان الشخص ینقل كلام الإنسان في الإنسان نَصَيِحَةَ مشل أن ير 
شخصًا مغرورًا بشخص يفضي إليه أسراره ويلازمه» والشخص هذا يفضي أسرار صاحبه 
الذي يفضي إليه أسراره ويخدعه» فهل له أن يتكلم فيه؟ 

الجواب نعم له أن يتكلم فيه ويقول: يا فلان احذر هذا الشخص فإنه ينقل كلامك» 
ويقول فيك: كذا وكذا. لأن هذا من باب النصيحة ليس غرضه أن يفرق بين الناس؛ ولكن 
غرضه أن يسدي النصيحة إلى صاحبه. والله تعال يقول: واه بلُط د مِنَالْمُصْيِع 4 
لک .]٢٢٢‏ والله الموفق. اه 


کاب اا رلاب 


A 
ا‎ 


ر 


َال الإمَامُ اللوي تعتاته: 


(۲۹) باب قح اذب وَحَسْنٍ الصذق ؤفضيه. 

)ئن ومزئیع مہ 

۳-(۲۹۰۷) عَتَكً عبر بن خرب وحن ن ابي شبد سحا بْنُإْرَاِيمَ قال 
إِملحَاقی: َخْبَرنَا وَقَالَ الآحَرَانٍ: حَدَلتًا جَرِيرٌ عَنْ مَنْصُورِ عَنْ أبي َائل عَنْ عَبْد الليِ قَال: 
ا ول اللہ ذ: دإِنٌالصّقٌ بهي إلى الي إن الم َهْدِي إلى الجن ناجل 
َيَصْدَُقُ حَتَى بُكْتَبَ صِدُيعًاء وَإِن الكَذِبَ يَهْدِي إِلَى الْفُجُور وَإِنَّالْفُجُورَيَهْدِي إِنَى اللاي 

٤‏ -(...) حَدَّكنا ابو بكر بن أبي س وَعَتَهُبْنْ السَرِيّ قَالا: دتا ابو الأخوّصء 
عَنْ مَنصُورء عَنْ بي وَائل: عَنْ عَبْدِ اللہ بن مسعُودٍ قَالَ؛ قَالَ رَسُولُ الله كل إن الصّذْقٌ 
بر َد ال بهي إلى ْج وإ ابد رى الصّدْقٌ حئى يكب عند اللو ديفا وإ 
الكَدِبَ فُجُورٌ وَِنَّ الْفُجُورَ بهي لی ال وَإِنَّ الب تَحرّى الْكَوْبَ می يُكْتَبَ كَذَاباه. 
َال ان آبي شیک في روَاتتِه: ڪَنِ الي ل. 

)...-٥‏ کنا مح بن َب الل بن نمب حلا ابو مُعَاوِيَةَ وكيم قَالَا:حَدَثَنا 
الأعمَش. ح وَحَدَكَنَا ابو کربب دتا أب مُعَاوِيةَ حَدَََاالأغمش. عَنْ شَقبق عَنْ عَبْدِ الل 
َالَ: قَالَ رَسُولُ اللہ ه: «َليَكُمْ باصق قن الصّدْقّ بَهْدِي إِلی ابر ون ابر يَهْدِي إلى 
الج وکا يرال الج يضْدُقُ ويتَحَرّى الضُذقٌ حى بكمب عند اله صَدَیقّا واكم 
راذب قن اذب بهي إِلَى امور وإ جور بهي إِلَى لار وَمَا برا الوجُلُ 


و سس صا ا یں 2 م۔ ےت 
يَكَذِبٌ وَيَتَحَرَّى الكذِبٌ حَنَّى بحب عند الله كذابًا». 


7 7 


2 ريه مه 


(...) حَدَّكنَا ِنْجَابٔ بْنُ الْحَارتِ التَوِميٌ أَخْرنَ ان مُسْهِر.ح وَحَدَّئَنا إمْحَاق بن 
7.0 بش 7 7 ےہ ےے 2 ٠‏ 7 ھا و 
راهيم الحَنظَلِيٌ» أخبَرنًاعِيسَى بْنُ ونس كلاه عَنِ الأغْمَش بهذا الإستاد. وَلَمْ يَذْكر في 
حَدِيثِ عِيسَى: «وََتََرَّى الصّدْقٌ وَيتَحَرَّى الْكَذِبّ». وَفِي حَدِيتِ ابن مُسْهر: «حَنّى كه 
:7 
اللهہ, 


۔)٥٦۹٤( أخرجه البخاري‎ )١( 


Ao N 

ب قوله لا: «عليكم بالصدق...٠‏ أي: الزموا الصدق, والصَّدْق: مُطابقة الخبر للواقع» 
وقد سبق في حديث كعب وَصَاحِبيه ما يدل علل فضيلة الصدق وحُسْن عاقبته» وأنَّ الصّادق 
هو الذي له العاقبة والكاذب هو الذي يكون عمله هباءً» ولهذا يُذكر أنَّ بعض العائّة قال: 
95 الگذب ينجي فقال له أخوه: الصَّدْقٌ أنْجَئْ وأنجَئ. وهذا صحيح. 

واعلم أن الكذب يكون بالنُسان ويكون بالأركان: 

أما باللّسان فهو القولء وأما بالارکان فهو الفعل» ولكن يكون الكذب بالفعل إذا فعل 
الإنسان خلاف ما يُبْطنء فهذا قد كذب بفعله؛ فالمنافق مثا کاذب؛ لأنه يُظهر للنّاس أنه 
مؤمن يُصَّلي مع الناسء ويصوم مع الناسء ويتصدق» ولكنه بخيل» وربما يحجٌء فمن رأئ 
افعالہ حكم عليه بالصّلاحء ولكن هذه الأفعال لا تنب عما في الباطن فهي كذب. 

ولهذا نقول: الصدق يكون باللسان وبالأركان. فمتئ طابق الخبر الواقع فهو صِذق» 
وهذا بالاّسان: ومتیٰ طابقت أعمال الجوارح مَا في القلب فهي صدق» وهذا صدق 
بالأقوال. 

ثم بین النبي ات5 -عندما أمر بالصّدق- بيّن عاقبتهم فقال: «إن الصٌدق يهدي إن 
البر وإن البر يهُدي إل الجَنّه. 

البرّ: كثرة الخير ومنه من أسماء الله البَرَ؟ِ أي: كثير الخير والإحسان وَيْلّ. 

والبر من نتائج الصدق وقوله: «وإن البر يَهِدي إن الجنة؛ فصاحب البر -نسأل الله أن 
يجعلنا وإياكم منھم- يهديه بره إلى الجنة والجنة غایة کل مطلب. 

ولهذا يُؤمر الإنسان أن يسأل الله الجئة ويستعيذ به من النار: ومن مُحَرَعَنٍ الکار 7َأتحل 
لبجكة نکد قا اليو ليآ لا متم الثزور (4)2 القفلقدهه. 

© وقولہ: «إن الرجل ليصدق حتئ يُكتب عند الله صديقا». 

و 5 - 

وي رواية: ”وما يزال الرجل يَصدق ویتحریٰ الصدق حتیٰ یُکتب عند الله صديقا». 

الصّديق في المرتبة النَانیة من الخلق من الذين أنعم الله عليهم كما قال الله سبحانہ: ون 
لقث فالرجل الذي يتحرئ الصدق يُكتب عند الله صِدَیفًاء ومعلوم: أن الصديقية درجة 
عظيمة لا ينالها إلا أفذاذ من الناس. 

وتكون في الرجال وتكون في النّساء قال الله تعااك: ا ایی اٹ مرم إلا ول قد 


وتاب لرا اراب 


سے" 


خلت بین قلسل وه تيآ 4 القفقة:ه:]. 

وأفضل الصديقين عل الإطلاق هو أبو بكر طف عبد الله بن عثمان ابن أبي فُحافة 
الذي استجاب للتّبي 8ل حين دعاه إل الإسلام؛ وم يحصل عنده اي ترد وأي توقف 
بمجرد ما دّعاه الرسول إل الإسلام أشلم؛ وصدّق النبي وَل حين كذبه قومه. وصدّقه حين 
تحدث عن الإسراء والمعراج» وكذّبه الناس وقالوا: كيف تذهب يا محمد من مكة إلى بيت 
المقدس وترجع في ليلة واحدة ثم تقول إنك صعدت إل السماء هذا لا يمكن! 

ثم ذهبوا إل أبي بكر وقالوا له: أما تسْمّعٌ مايقول صاحبك؟ قال: ماذا قال؟ قالوا: إِلَه قال: 
كذا وكذاء قال: (إنْ كان قد قال ذلك فقد صدق»» فمنذ ذلك اليوم سمي الصّديق عقلئته. 

وأما الكذب فإنه قال: «وإياكم والكذب». 

"إياكم» للتحذير؛ أي: اجذروا الکذب: وهو الإخبار بمايّخَالف الواقع سواء كان 
بالقول أو بالفعل. 

فإذا قال قائل: ما اليوم؟ فقلت: اليوم يوم الخميس أو يوم الثلاثاء فكذب؛ لأنه لا 
يُطّابق الواقع؛ لأن اليوم الأربعاء. 

والمُنافق کاذب؛ لأن ظاهره یدل عل أنه مسلم وهو كافر فهو كاذب بفعله. 

رس وقوله: «وإنَّ الكذب يهدي إل الفجور؟ الفجور؛ يعني: الخروج عن طاعة الل؛ لأن 
الإنسان يفسق ويتعدّئ طوره» ويخرج عن طاعة الله إل معصيته» وأعظم الفجور الكفر. 

فان الكمّرة فَجَّرة كما قال الله تعاك: اليك هم اکا (2514)2:؟4]. وقال تعال: 
لت كنب ابر لی ہج نیما نا ترفن ول كزين لوده 
لن )€ (للطئنيت:-11]. وقال تعالن: الارن ىير € [الافطه:؛ ٢ ١‏ 

فالکذب يهدي إل الفجورء والفجور يهدي إل النار. 

ب وقوله: «وإنَّ لجل ليَكْذِب»» وني لفظ: «وما يزال الرّجل يكذب ويتحرئ الكذب 
حتیٰ يُكتب عند الله كذاباة» والكذب من الأمور المحرّمة بل قال بعض العلماء: 

نه من كبائر الذنوب؛ لأن الرسول وَل تَوَعَده بأنه يُكتب عند الله كذابًا. 

ومن أعظم الكذب: ما يفعله الاس اليوم حيث يأتي أحد الناس بالمقالة كاذبًا من أجل 
أن يُضحك الناس. 

وقد جاء في الحديث الوعيد عن هذاء فقال الرسول 16]834: «وَيْلٌ لِمَنْ حَدَّتَ 


ُكَذّبَ لِيُضْحِكٌ بو الوم وبل لهنم وبل لَه وهذا وعيدٌ علل أمر سهل عند كثير من الناس. 

فالكذب كله حرام وكله يَهدي إلى الفجور ولا يُستئنن منه شيءء ورد في الحديث أنّه 
يستثنئ من ذلك ثلاثة أشیاء في الحرب والإصلاح بين الناس وحديثٌ المرأة زوجها 
وحديثه إياها. 

ولكن بعض أهل العلم قال: إل المراد بالكذب في هذا الحدیث التّورية وليس الکذب 
الصریح۔ ۱ 
وقال: التّورية قد نُسَمّ كنبا كما في حديث أبي هريرة للك أن النبي ككل قال: 'لُمْ 
يَكْذِبْ راهيم إل لاٹ كَذَبّات: تین فين في دّاتِ الله تعالى قوله: (إنِيٌ سَقِيمٌ) وقوله: :ہل 
قَمَلَهُ كَيرْهُم هذاه وواحدة في شأن سارة...» الحديث. وهو م یکذب: وإنما وَرّئْ تورية هو 
فيها صادق. 

وسواء كان هذا أو هذا؛ فإن الكذب لا يجوز إلا في هذه اللّلاث عإل رأي كثير من أهل العلم. 

وأشدٌ شيء في الگذب: أن يكذب ويحلف ليأكل أموال الاس بالباطلء مثل أن يع 
عليه بحق ثابت فيّكر ويقول: والله مَالّك عل حقء أو يدعي ما لبس له فيقول: لي عندك كذا 
وكذا وهو كاذبء فهذا إذا حَلَّففَ عل دعواه وكذب فإن ذلك هو اليمين الغموس التي 
تغمس صاحبها في الإثم ثم تغمسه في الثّار -والعياذ بالله-. 

وثبت عن النبي قال: مَنْ حَلَفَ على مین صَبْرٍ هو فنا اجر يَفَْطِعٌ بها مال امرئ 
مُشلم لقي الله وَهُوَ عليه عَضْبّان». 

فالحاصل: أن الكذب حرام» ولا يجوز للإنسان أن يكذب مطلقًا إلا علٰ المسائل 
الثلاث علل الخلاف السّابق. 

© قوله: «عليكم بالصدق»؛ يسميه أهل النحو بالإغراءء أي: الحث بشدةء الصدق في 
العقيدة» الصدق في القول» الصدق في العمل» فهو شامل لهذه الأقسام الثلاثة. 

أما الصدق في العقيدة: فهو إخلاص العبادة لله وحده. والبعد عن الشرك خفيه وجليه» 
وكذلك اتباع السلف بما يجب لله تعالى من الأسماء والصفات. 

وأما الصدق في الفعل: أن يكون مطابقًا لما جاءت به الشريعة. 

وأما الصدق في القول: أن يكون مطابقًا للواقع» إذا حدّث عن شيء حدّث عن أمر واقع 
لايتغير. 


تاب ارال رااان 


ثم قال: الإ الصَّدْقٌ يَهْدِي إِلی ابر هذه الجملة تعليل لما قبلها؛ يعني: أنه حث 
على الصدق؛ لأنه يهدي إلى هذه الغاية الحميدةء وهي البرء والبر جماع الخير كله «وإن البر 
يهدي إلى الجنة» وهذه المرحلة الثانية؛ يعني: أن الإنسان إذا كان من الأبرار كان مستحفًا 
لدخول الجنة» وکل إنسان مؤمن؛ فإن غايته الوصول إلى جنات النعيم - حقق الله لنا ولكم 
ذلك-. 

وما یزال الرجل يصدق ويتحرّئ الصدق٤!ء‏ «ما يزال» هذه من أفعال الاستمرار؛ يعني: 
أنه إذا استمر يصدق ویتحری الصدق فإنه يُكتب عند اللہ صديقًاء وقوله: #يصدق» أي: 
يقول الصدق: اليقين» ایتحری الصدق» أي: يلتمس الصدق فيما يغلب على ظنه؛ لأن 
التحري هو سلوك الطرق التي توصل إلى غاية الظن؛ «حنئ يُكتب عند الله صديقا» أي: 
يُكتب من الصديقين عند الله ق واعلم أن الصدوق يكون مقبولا عند الناس معتبرا بينهم 
لا يحتاجون إلى تفكير في قوله» بل يقبلونه ولا يردون شيئًا منه؛ لأنه معروف بالصدق» وهذا 
من الجزاء العاجل. 

«وإياكم والكذب» هذا تحذير من الکذب «َإِنَّ الْكَذِبَّ بدي إلى الْفُجُوره. 
والفجور ضد البر؛ قال الله تعالی: كلا إن كب ًر لی یجن 4 انيت : ۷]. وقال في مقابلة 
ذلك: اتب الا لی اکب زیت :۷ 

فن الكَذِبَ يَمْدِي إلى لمجو ۲ الْفُجُورَ يَهِدِي إلى ارہ كما قال تعالى: 8 ل 
اجار نی ير » لاك : 14]. فالفجور يوصل إلى النارء «وما يزال الرجل یکذب ویتحریٰ 
الكذب حتیٰ يكتب عند الله كذابًا؛ من الكذابين» والكذابون جزاؤھم النار. 

في هذا الحدیث: حرص النبي لعل مكارم الأخلاق» وعلى التحلي بمكارم الأخلاق» 
والتخلي عن مساوئ الأخلاق» فيستفاد الحكم الأول من قوله: «عليكم بالصدق»؛ ويستفاد 
الحكم الثاني من قوله: «إياكم والكذب». 

ومن فوائد الحدیث: فضيلة الصدق» وأنه يهدي إلى البر وهو ظاهر من الحديث» 
والإنسان الصدوق معتبر عند الناس حتى إنه ليبقى ذكره بين الناس» وإن كان قد مات منذ 
أمد بعيد. 

ومن فوائد الحديث: أن الأعمال الصالحة يقود بعضها إلى بعض؛ لقوله: «يهدي إلى 
البر» وهو كذلك» ووجهه: أن الإنسان إذا صبر على الطاعة تمرّن عليها وصارت كالغريزة له 
وسهل عليه أن يسابق في الخيرات. 

ومن فوائد الحديث: إثبات الجنة لقوله: «يهدي إل الجنةا. 


مہ۸ ا ب7 
ا دا 2 


ومن فوائدہ: أن للجنة أعمالًا توصل إليهاء ويُعرف ذلك بالكتاب والسنة. 

ومن فوائد الحديث: أن الإنسان كلما كان صدوقًا متحريًا للصدق كتبه الله تعالى 
صَدّيقَاء وكما نعلم جميعًا أن الصدیقیة أعلى مراتب الخلق ما عدا النبوة؛ يعني: يكون في 
الطبقة الثانية من طبقات الذين أنعم اللہ عليهم. 

ومن فوائد الحديث: التحذير من الكذب؛ لقوله: «وإياكم والكذب». 

ومن فوائده: أن عاقبة الكذب وخيمة وهو يؤدي إلى الفجور. 

ومن فوائده أيضًا: أن الفجور طريق إلى النار كما قال كَك: «وإن الفجور يهدي إل النار». 

ومن فوائد الحديث: أن الإنسان إذا تعوّد الكذب وتحرى الكذب كُتب عند الله من 
الکذاہین. ۱ 

ومن فوائد الحديث: أن الإنسان إذا تحرى الصدق» فإنه لا یائم وإن تبين أنه مخالف 
للصواب؛ لقوله: (یتحریٰ؟ء وهذا عام في كل شيء حتى في الأيمان والطلاق وغير ذلك إذا 
تبين أن كلامه على خلاف الواقع وهو يظن أنه الواقع» فإنه لا يترتب عليه إثم ولا حكم 
شرعي» مثال ذلك: رجل طلق زوجته بناء على أنها كلمت أجنبيًا وتبین آنا لم تكلم أجنييًا فلا 
شيء عليه؛ يعني: لا طلاق عليه رجل آخر قال: واللہ ليقدمنّ فلان غدّاء يخبر عما في قلبه 
ہر سر رو فلا بنك عليه ولا ي عليه لاله بت عل غالب ظنه وان أن هلم 


هو الصدقء ومن ذلك أيضًا إذا قال لامرأته: إن کلمتِ فلانًا فأنت طالق» فكلمت رجلا 
يظنه إياه» فقال لها: كلمتِ من علقت طلاقك عليه أنت طالقء ثم تبين أنها كلمت غيره فإنه 
لا طلاق عليه. 


المهم: أن كل من أخبر بشيء يظنه صدفًا فهو قد تحرى الصدق فلا إثم عليه ولا كفارة 

فيما إذا بان خلاف ظنهء في الكذب نفس الشيء نقول: الإنسان إذا حدث بكذب يعلم أنه 
کذب أو يغلب على ظنه أنه كذب. فإنه واقع في الإثم. 
:ها 


)۳۰( باب فصل من يَعلِكُ تُفْمَه عند الْقَصَبٍ باق سء يَدْهَبُ الْفَكبُ. 
تم َال الام مع یت لن : 


کر 


1-)۰۸ ۰ ) لکنا فة ب نسي وان بن بي َي َة -رَالنظ كيا ثَالا: 
حَدَّئنَا جَرِيرٌ عَنِ الأَعْمَضٍء عَنْ إبْرَاهِيمَ التي عن الْحَارثِ بن سوبو مَنْ عبد اللَّبْنٍ . 


سکاب ار راان 


ل ع ص حر 3 


مَسْعُونٍ قَالَ: قال رَسُولٌ اللہ پل ادون لوب فيكُمْ؟» . قال: قلا الذي لا يولد 
قاک: وس داك اکب ولک الج الي لم ذم ِن ولو سينا . كَالَ: دون 
الصرَّعة يكُم؟» . َال فاه الذي لَايَضْرَعْهُ الْجَال. قال: ١یس‏ ديك وَلَكِ الذي بَ 

سه عِندَ الْعَطَبٍ». 

) ..) حا أب بكر بن أو س وأو کربب قَالا: حَدَئنَا ابو مُعَاوِيَةً. ح وَحَدََّنا 
إسْحَاق بام ارتا سى نبو وله عن الأمه بَا لاديف مهتا 

)٦١۹(-۷‏ عَدَنَتَا يَحْبَى بن یی وَعَبْدٌ الأعْلّى بْنُ حار قَالا: كلاه قَرَات عَلی 
مالك عَنِ ابن شِهَابٍه عَنْ ہی ہیں عَنْ بي هُرَْرَة؛ أن رَسُولٌ اللہ لا قال: اليس 
الشَّدِيد بالصٌرَعَةٍ َء إن السَدِيد الَذِي يَمْلِكُ نفْسَهُ ند الْعَطَ 


لَه 


عند اله ۷ 

۸ - کر کا عاج بن اولي عنا محم : نزب عَنٍِ عَنِالزتِئِي عَنٍ 
لزي أخبرني ميد بن عبد لمن مَن؛ أن بَا هرَيْرَةَ قَالّ: سَمِعْتُ رس ول الله يكل يول 
«ليْسَ الشَّدِيدُ بالصرَعٍَ عَوا. قَالُوا: قَالَدِيد كه بم مو ا رَسُولٌ اللّ؟ كَالَ: الى ل ا 


الغضب». 


7 سیر رس پر ہر خب ہیں 
رقاب لن ب لمن ن هراب خیرت بو الان أَخْبرَنَا شعِْبٌ كله عن 
الزْمْرِي عَنْ * میدن عَبْدِ الرَحْمَنِ بن عو عَنْ آبي هريره عن التي پل بوٺيو. ۱ 

ین النبي لاال في هذا الحديث: أن الشديد لیس بالصرعة فقال: «لَيْسَ الشدید 
بالصّرَعَةِ؛ أي: ليس القوي في الصرعة الذي يكثر صرع الناس فيطرحهم ويغلبهم. 

هذا يقال عنه عند الناس إنه شديد وقويء ولكن الي كل يقول: ليس هذا هو الشديد 
حقيقة "إت الَِّيْدُ الي يَمْلِكُ َفْسَهُعِنْدَ المَضَبٍه أي ي: القوي حقيقة هو الذي يصرع نفسه 
إذا صارعته» وإذا غضب ملكها وتحكم فيها؛ لأن هذه هي القوة الحقيقية. 

قوة داخلية معنوية: يتغلب بها الإنسان على الشيطان؛ لأن الشيطان هو الذي يلقي 


الجمرة في قلبك من أجل أن تغضب. 


.)51١1( أخرجه البخاري‎ )١( 


VTS 7‏ 
انان از کن 
ففي هذا الحديث: الحث على أن يملك الإنسان نفسه عند الخضب» وألا يسترسل فیہ؛ لأنه 

يندم بعده؛ وكثيرًا ما يغضب الإنسان يعلق امرأته. وربما تكون هذه الطلقة آخر تطليقة. 
وهذا كان القول الراجح: أن الإنسان إذا غضب حتی لا يملك نفسه» ثم طَلّق زوجته. فإنها لا 
َطْْقَ؛ لأن هذا حصل عن غلبة ليس عن اختيار» والطلاق عن الغلبة لا يقع كطلاق المكره. 
وكثيرًا ما يغضب الإنسان فیتلف ماله إما بالحرق» أو بالتكسير. وكذلك كثيرًا ما 
يغضب عل ابنه حتى يضربه وربما مات بضربه. وكذلك يغضب على زوجته مثلا فيضريها 
ضربًا مبرحًا وما أشبه ذلك من الأشياء الكثيرة التى تحدث للإنسان وقت الغضب؛ ولهذا 
نہی النبي َة أن يقضي القاضي بين اثنین وهو غضبان''؛ لأن الغضب يمنع القاضي من 
تصور المسألة ثم من تطبيق الحكم الشرعي عليهاء فيهلك ويحكم بين الناس بغير الحق. 
ك1 
تم َال الإمَامُ ملم کنلنہ: 
)151١(84‏ حَدَّنَا یحی بن یحی ومد بن العَلاءِ قال يَحْيَى: أَخْبرَنَاء وال ابن 
لعَلاو: دتا ابو مُعَاوبَة عن الأَعْمّشء عَنْ عَدِي بن ثَابتِ عَنْ مُلَيَانَ بن صُرَدء قَال: امنتبّ 
11 فس6 و ن چا سے 22 و کے 6 0 
رَجْكَانِ عند الي لا فَجَعَلَ أَحَلْم تحر يناه وخ وداج قال ضول الم يل: «إني 
لأعْرفُ كَلِمَه لو الها َدعَب عَنْهُ الذي جد أَعُودُ الله ِنَ الشَيْطَانِ الرّجيم». فقا الرَّجلٌ: 
و کے ۵ ےہ یھو سی ہکےہ ہےک ص سكع كشك 3 
وهل تَرَى بي مِنْ جُنُون؟ قَال ابن العَلاو: ََال: وَهَل کری. وَلَم بَذْگرِالرَجُْل. 
4 م وروي مس مھ 7 و 2 ۰ ر وا عم 
۰--...) حَدَّننَا صر بن عَليٌ الجهضهي» حَدَتَنا أو أَسَامَة سَمِعْتٌ الأَعْمَسٌ يقول: 
7 5 و و 2 و او وھ ت م 
سمغت عَدِي بن تاب يَقَول: حَدَكنا لان بنْ ضر قال: اقب راان عند الي وی 
امه وه کو عام ہو بر و و ےو وو كا لم وو مل و مھ سر 
فَجَمَل اَحَدم) يصب وَیَحْمَر وَجُھَهُ فتظر إِليه الي كل فقال: «إني لأغُلّمٌ كَيمَة لو الَا 
کے کر مو و 7 و کر کے 
َدعَب دا عَنّْهُ: أعُودْ بالل منَ الشَّيْطَانٍ الرّجِيم». فقا إلى الرّجُلٍ جل يكن سَوع الي له 
ہے که ا ےا کی ی دی ہو لو عو ا 
قال أَدرِي ما قا سول الله ول اما قال: «إني لأعْلمُ كلم لو الَا لَب دا عَنْهُ: أَمُودْ 
اه مِنَ الشّيْطَانٍ الرّجيم». فقا له الرّجل: اون تراني؟!. 
٤ 0‏ 2 و 


(...) وَحَدَنَنا ابو بكر بْنْ أبي شَيْبَهَ دتا حَفْصٌ بن غِيّاثِء عَن الامش بهذا الإستاد. 


4 


)١(‏ أخرجه البخاري (۸٥۷۱))ء‏ ومسلم (۱۷۱۷) من حديث أبي بكرة طلْه, 


دكي کر ۓ روغ ہے كوو ره سو او 
۱-(۹۱) خدکتا أبُوبكر بن أبى شی حَدَكَنا يُونسٌ بن کی عَنْ حو بن ملم 


عَنْ نابت عَنْ أنْسٍ؛ أن سو اللہ به قال: م صَوَرَ الله ادم في الج رک ما اء الله أن 
نرک فَعلٌ ليس يُطيف پو نر ماهو ق 1ء جوف عرف أنه علق عَلقَا لا هك 


e 


(...) حداتا ابو کر ی افم دتا به دنا خد بهذا الإمتاد نَحْوَهُ. 

َال الإمَامُ انوي نة في اشَرْح صَجِيْح تلم :)۲٢٤۸/۸٢(‏ 

قوله پل : دیطیف به» قَالَ آهل اللقَة: طَافَ الع طرف طُوفًا رَطَوَافَاء وَاٌطَافَ یطیف 
ِا استَدَارَ حَوَالّيه. قولہ يكله: الما رَآه أجوّف» علمَ أنه خلق حَلقَا لا بَتَمَالك. الأجوّف 
صَاحب الجّوف. وَقِيلٌ: هو الذي داخله تال. وَمَعنّى لا يَتَمَالّك» لا يَملك نفسه وَيَحبسهًا 
عَن الشهّوّات» وَقیل: لا يَملك دفع الوسورّاس عنه وَقيلٌ: لا ملك تفسه عند العَضَّبء 
وَالمرّاد جنس بني آڌم. اھ 

ح2888 


کے ت 
8 
ے١‏ 

3 

1 

کے 

5 

5 

Ca 

4 


٣‏ ) باب النَهِي َڻ صَرْبٍ الو خو. 


تم قال الامَامُ مل كنانه: 

ثم قال الإمام مسلم تخاتة: 
سک در مه 71 و oor‏ 2م ت ٌ ا 3 :م 

۲-(۲۹۱۲) حلا عبد اللو ن مَسلَمَة بن قَعتَبء حَدَكنَا المُِيرَةٌ بم : الْحِرَّامِيَ- 


۶ 


ن آي الڙايِ عَنْ الأخرّج» عَنْ آي هرَيْرَة َالَ: قا رَسُولُ الله لة: مدا َال اَحَدُكُم أَحَاهُ 
يتيب اوج . 

(...) حَدَّنَا عَمْرٌو الَا وَرهَبْر بن حَرْبٍ قالا: حدلتا ميان ِن عيبن عَنْ بي الزناد 
بدا الإستاد وَقَالَ: وإِدَاضَرَبَ اَعَدُكُم. 

۳ -....) حا سان بن قرو حَدکتا ابو عَوَائةَ عَنْ سيل عَنْ أبيى عَنْ أبي 


.)۲٥٥۹( أخرجه البخاري‎ )١( 


ا ےم ا اہ 
الان 0 o0‏ 
ربق هو عن ليق قال: إا اتل حدم أَحَاهُ قى الوَجْة». 

)...-٤‏ حَدَّكنا ميد الله بن مُعَا ماري خد اي دتا د سمب عَنْ کات َم 


7 


وب بین لبي ریز کا :کا رول اللو بكة: دإذا َال اَعدُكُ امہ اتلم 


الْوَّجْة). 
.(-6٥‏ .) حَدئَا ضر بن علي الجَهْصِي دلي أي َٿا الى ح حي 
كت ن ايم حَدَنَاعَبْدُ لخن بن مهي ع عَنِ الْمُكتَى بْنِ سويد ويب عَنْ قتَادَة عَنْ أبي 


ايوب عَنْ اي هرَيْرَة قَال: :كَل رول الله في حدیث ابن ایم ء عن لبي ل قَال: 
إا اتل َحَدُكُمْ أَحَاُدلَجتِيبٍ الْوَجْه فإ الله علق اَم عَلَى صُورَتِه. 
)...-٦‏ حَدکتَا مد ب نامء حكني عبْدُالصّمَِ دنا م خد نا ادق عَنْ 


حى بْن مَالِكِ الْمرَاغِيٌ غ وټ خی زد ر أنَّ رسو الله ٍ لے قال : قال: «إذا قال 
أَحدُكُم َه شتيب الوا 


لام 


088ا کے 


00 باب الوعِيد الكديب لمن عَذَّبَ الئاس بير حق. 


مقا الإمامُ ملم کتلنہ: 
)۲٦٦۴(- 11¥‏ حدتتا ابو بکر بن ابي سي حَدْنَاحَفْصٌ بن اث عن شام نن 


مز عن أي ڪن ابن حكم بن چرام قال :مر بالًام على ناس وق أيواني 
انس وَصْبٌ على ويم ارت َقال: تا مَذًا؟ قِیل: عو في الْرَاج. كَقَالَ: أمَا إني 


سَمِمْتُ رسول اللہ ول بَقُول: إن لهذت لذن ُعَذُونَ في الدُنياء. 
سس کا 


118-(2. ..) حكن بو کربب دتا آ و سام عَنْ مام عَنْ اوہ کا قال ل:مڑھ هشام ب 
رم سو وت 


ەرو 


خسوا في الجزية. فقا وِشَام: اه لَسَمِمْتُ رَسُولَ الله و يَقُول: «إنَّ الله يُمَذَّبُ الَوِينَ 
ثعبو الاس فى الدنياه. 
1 1 و 2 سے کا کے E‏ 


(...) حَدَتتَا ابو کر حَدَنَنَا وَكِيعٌ وَأَبُو مُعَاويَة. ح وَحَدتا إِسحَاق بن إِبْرَاهِيم ابرا 


۳ 


e‏ سکاب لان اؤ 

2 5 او اق 
جَریر كلهم ؛ عَنْ شاع هذا السا ورَاد في حَدِيث جَربر قل : يرهم ويز عُمَيِرٌ بن 
سَعْدٍ عَلَى فِلَسْطِينٌ؛ دحل علي فح مر بهم فخُلُوا. 

0-14 ..) دلي اپو الطَاِر خرن ا وه أَحْبرني پوس عَنِ ابن ماب عَنْ 
عر بن الي نَم بن کیم ود وجا وهو على جص َس تان ابي 
فو 5ن : مَاهَذًا؟ ني سَمِعْتٌ سوک اللہ كيد يَقُولٌ: «إنَّ الله بعَلْ ذب الَّذِينَ َيون 

ا الإ ارو كنات في شُرح مَحئح ممه (15/ ۲۰۴ :)۲۰٤‏ 

قوله وَكلن: «إن الله يعَذب الین يعَذبونَ الناس» هذا مُحمول عَلَى التعذيب بير حق» 
لا يدخل فيه التعذيب بحق كَالقصّاصء وَالحدود والتعزيره نحو ذَّلكَ. قوله: «أنّاس من 
الأنبّاط؛ هم قلاحو العَجّم. قوله: «وأميرهم يَومِئذٍ عمير بن سعد مَکَذًا هو في معظّم 
النسخ: #عمّير» بالتصغير. ابن سعد بإسکان العَین من عير ياء وني يَعضهًا #عمير بن سَعيد» 
بگسر العَین وَزْيّادة ياء. قَالَ الققاضي: الأول هو الموجود لأكثّر شيوختاء وف أكثّر الخ 
واکٹر الروّايّات» وَهرٌ الصوّاب, وهو عمّير بن سعد بن عمّير الأنصَّاري الأوسي من بني 
عَمرو بن عَوفء ولاه عمّر بن الخطاب تفه هص» وَكَانَ يقال لّه: يسَبح» وجده أو ید 
الأنصّاري أحد الذينَ جَمَعوا القرآن واه أعلّم. قولہ: «أميرهم عَلَى فلسطين» هي بكّسر 
القَاء وَقتح اللام» وهي بلاد بيت المّقدس وَمَا حَولهًا. قوله: 'فَأَمَرَ بهم فَخلوا» ضَبَطوه 
بالخّاء المعجَمَة وَالمِهِمَلَة وَالمعجَمَة أشهّر وَأَحسَن.اه 

وووے 


)باب مر من مر بسلاح 
منج أو شوق أو غَيْرِهِمَا من اْتواضع اْجامعة اناس أن يُمْسِكَ ينصالها. 
ال لتم ميم > 
٠۰--(٤٣٦١)حد‏ کا و بكر بن بي شي وَِسْحَاق بن إن برام قحال إِنْحَاق: 


و ell Bo‏ مهم 


آخبرناء وقال أبو بکر: د کنا فان ن عيبَةَعَنْ عَمْرِو مع جَإَِايَنُول: مَرَّرَجُلٌ في 


التذايغ لا to‏ 
الْمَْحِدٍ بوهام قال لَه سو اللہ ول : «أمْسِك بنصالها*'. 

۱۔3( عتتا تی بن تی٠‏ ابو الب قل بو البيع: حَدَنَنا وَفَالَ يَحْيَى 
وَاللّمْظ لَه أ يبن عن نرد لو وکر عن جار و بد لهجلا 
سه فی انتنجد قد بدَىمُصُولهَا رحد بصُويها کی لا خیش مَسل). 

۲-...) حَدَلَنَا فيب بن سوي حَدَكَنا لَيِتُ.ح وَحَدَكَنا محمد بن رُح آخبرتا اللَيِتُ 
ن أي ال عن یں عن ول ال هآر جلا کا ص ل ف الو 
ن لَايَمُرٌ بها إلا وَمُو خد بنْصولها. وال ابن رنج : کان سدق 92 

قوله يكِِ: «أمسك بنصاها»» وذلك خوقًا من آن تۆي أحدًا؛ لأنه إذا كانت 
السّھامٌ بارزة فإنه ريما يأتي أحد مُسْرِعَا فتّصييُه أو ما أَشْبّه ذلك. 

قال العلاءٌ: ومثل ذلك العصاء فلا نميه عَرْضًا فيؤذي مَن وراءك ولكن 
أمسِكْه طولًا حتى يكونٌ رأشہ نحو السماءء وأسفله نحو الأرض. 

وني هذا: دليلٌ على أنه یجبُ على الإنسانٍ أن يتَوقّى کل ما يكونٌ فيه أذيةٌ للناس؛ 
لأن أذیةً المؤمنين من کبائر الذنوب. قال الله تعالى: ورب ووس النؤييت 
لومت بحي ما اڪن سبوا ققد ا 9.9 

© وقوله: «ني المسجدٍ». قيد المسجدٍ إنما جاء على أنه قضيةٌ عینء وإلا 
فالأسواقٌ مثل المساجد؛ لأن العلةً واحدة. 
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تم قال الإمَامٌ ملم يتواته: 
۲۳ -(0710) دتتا داب بن ڪال دتا ڪه بن سلمف عَنْ تاب ن ابي بز 
عَنْ ابي مُومتی؛ أن رسو اللہ لل قال: :ِا مر ادم في يس او وق يیو تيل أذ 
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يِیصَالَِاء م ليا 0ئ ميحد ييصَالِمَا: . قَال: فقال ابو مُوسی: َاللُه مَا مما حَنََى 
سَددْنَامَاء بَعْضْنا في وجوه بَعْض. 


i 


4-(...) حَدَكتَا عَبْدُ اللہ بن برا الأشعَري وَمحَمَد بن الْمََاءِ -وَاللَفظ لِمَبْدِ اللو 


.)۷۰۷۳( أخرجه البخاري‎ )١( 


سکاب راب 


د سے کیج ا و ا ای کے ب اک و و کے 5 3 کے 
قالا: حَڏنتا ابو أسَامَة عَنْ يري عَنْ آبي رده عَنْ أبي مُوستی» عَنِ الي بل قَالَ: ذا مر 


َد في مَسْحِدًا أذ في موقن وه تل ْمك على يصَاِهَا يِب : اا 


الْمُسْلِمِينَ مِنھا بشَئْءه. أو قَال: «لبقبض عَلَى نِصَالِهًا». 
بك هد 


)٠٠(‏ باب التي عَنِ الإ شارة السَلَاح إلى مضيم. 
م ال الما ملع کلہ: ۱ 

)٦٦٦(-٥‏ دز في عَمْرُو التاق ابن أبي عُمَر ال : عَمْرّو حَدلنا سهان بن عَییَْةَ 
عن بوبه عن ابن بین سَعِعْتُ با ير بقُول: ال بو اقم يكة: من شار إلى اجب 
حيدق نال ٤‏ لعن حٌى وَإنْ كان أَحَاهُ لأبيه راد 

(.. بو بکر بن ا ا 
ا ہت 

قال تقلفة#لك: باب النهي عن الإشارة بالسّلاح إلى مُسلم يعني: على أخيه سواء جادًا أو 
هازلا. 

وني هذا: النهي عن أن يشير إلى أحد بسلاح أو حديدة أو حجر أو ما أشبه ذلك كأنه 
يريد أن يرميه به» فقد نہی النبي ول عن ذلك ؛ لأنه ریما يشيرها هكذا كأنه يريد أن يرميه 
بالحجر أو بالحديدة أو نحوها فينزع الشيطان في يده وتنطلق من بده؛ فيقع في حفرة من 
النارء والعياذ بالأ». 

وكذلك أيضًا ما يفعله بعض السفهاءء يأتي بالسيارة مسرعًا نحو شخص واقف أو 
جالس أو مضطجع يلعب عليه ثم يحركها بسرعة إذا قرب منه حتى لا يدهسه هذا أيضًا 
ينهى عنه» كالإشارة بالحديدة؛ لأنه لا يدري لعل الشيطان يتزع في يده فلا یتحکم في السيارة 
وحينئذ يقع في حفرة من النارء ومن ذلك أن يشري الكلب به. : بکون الانسان عندہ كلب 
وبأتي إنسان آخر إليه زائرًا أو نحو ذلك» فيشري الكلب به يعني: يغريه به» فإنه ربما ينطلق 
الكلب ويأكل هذا الرجل » أو يجرحه ولا يتمكن من فضه بعد ذلك. 


فالمهم: أن جميع أسباب ETT‏ الإنسان أن يفعلها سواء أكان جادًا آم هازلاء كما 
دل على ذلك حديث أبي هريرة. 

كل هذا من باب الآداب الحميدة التي ينبغي للإنسان أن يسلكها في حياته حتى لا يقع 
في أمر يؤذي الناس أو يضرهم. والله الموفق 

00ل کے 

م قا الام ملم کنل: 

)۲٦۱۷(- ۱۲٦‏ تتا حم بن ران تَا عبد اررق حبرا غر عَنْ هم بن 

مکی َال: دا ما حَدَ ُو رر عَن سول ال ول در حت ينها وا ر سول الله 
کا امير حدم إلى َج اسلاج نه لايَذرِي أَحَدُكُمْلَعَلّ الشّبِطَانَ زع ني بد یہ 
یع في خُنْرَو ین انار . 

يَترعٌ بالعینِء وني لف يَنرُعْ بالغين. فيها نسختان. 

هذا الحدیثث واضح في أنه لا يَجُورُ للإنسانٍ أن يُشيرٌ على أحدٍ بالسلاح سواءٌ كان 
سهمّاء أو مذي أو بندقيٌ» أو ما أشبة ذلك؛ لأنه لا يَدْرِي فلعلّ الشیطان يرع في يده أو بَنْزحُ 
تلق من يده هذه الله التي أشار بها فتُصِيب الآخر فيمُوتَ» وهذا بالنسبة للبندقياتٍ كثيرٌ. 
كثيرًا ما یلد الإنسان البندقیة يِه يُشِيرٌ بها على أخيه يَمْرّحُ فَنْطَلِقٌ وتَهلِكُه وكذلك أيضًا في 
السكين» فربما يُشيرٌ عليه ولو مازحًا تقول هكذا كأنك تريدٌ أن تَضره فبِطْلِنُھا الشیطان من 
يك فتَقَمْ في حفرةٍ من النار. 

وهذا النهي للتحریمء فلا يجُورٌ للإنسان أن يذ شير على أخيه بالسلاح لا جادًا ولا هاذلاء 
وكذلك السياراتثٌ أشذٌ فلو مثلا وجه السيارة لأخيه أو لجماعةٍ جالسين يَمْرّحُ عليهم ثم 
ضغّط على البنزين» فهذا أيضًا لا يَجُورُ بل هذا أشدٌ؛ لأنه لو قيّل لقتل جماعةٌ. 
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)١(‏ أحرجه البخاري (۷۰۷۲)۔. 


تاب ال زرالا 


)۲٢( ٠‏ باب قشل إراتة الآذى ع عَنِ الطریق. 

قال الما ملم يخنه: 

۷ - ۱۹۱ لتا یخی بن خی :رات ی ماپ عن می موی اي 
کر عَنْ اي صَاليح؛ عَنْ أي هبر أن َسُولَ ل ۰ قَال: ابا رَجُلْ يَمْشِي بِطریق وَجَدَ 
¥ عْضْنَ شَوْكِ عَلَى الطريق ق فَأَكَرَهُ قَشَكَرٌ الله له فَعَفرَ 

۸-. أي أ لعزب علق رن عزن کت 
قَالَ: تَا رَسُولُ اللہ پی: سر لن کرو عى فهر رین قل : اله نين م 

ن ملين لذي دل اج 

2-۹( علق بر لي کیک کاک ی ل اک کت ن عَنِ الأَعْمَش 
َن آي َال ڪن أي ڪُر عَنِ التي لا قَالَ: اد 

شَجَرَو مه ِنْ ظَهرِ الطِیق كَانتْ تُوْذِي النّاسّ». 

۰-...) حدئني مد سو ی ہے سوک پوس رت و 
اي افم ڪن بي مہ أن سو اللہ كل قال: إن شَبرَة كانت د تؤذي الْمُسْلِمِينَ فَجاءَ 
جل فَقَلمَھَا فَدَعَلَ الج . 

)٦٦۱۸(-۱‏ حلي رع بن زب عتا ټی بن تيد عن بان ن مت 
حن ايو الَاعء حكني ابو رة قَالَ: قَلْتْ: يا يا ي الله علبي سينا اع ہو قَالَ: «اعْرْلٍ 
الأذى عَنْ طَرِیق الْمُسْلِمِينَ». 

۲-(...) حَدَکتَا یحی بن يَحْبَى اوبكر نْب بن اناب ن ابي 
ْوَل اراي عَن ابي بر الأمنلوي» ن با رزه َل : قلت لِرَسُولٍ اللَّهِيكه: يَارَسُولَ 
اله ني ا أي لَسَى ان تمي وبق بعد وروي َا مني الله .مَل رسو الہ 


نے «افْعَل كت افعَل 5 ایو بر یه وَأ الأذى عَنِ الطّريق». 


ASST 


5 و ا 
التذايج ةذ 
م ا الِمَام الَوِیُ ناذه 
بس330 ٴ "۷٘۷ 

يفيل ل ا ڪڍ بن مء بن حي الضْبَعِيٌ» دلا جويْرِمَةُ - 

َغني: لے رر نے یرٹ شب رفي مز 
ا بقن ث فلت فيه الَا لا ِي اطعمنها متها ٳڏ هي حَبَسَنهَا ولا هي تَرَكکَتھا 
اكل مِنْ حَشَا حَسَاشِ الأزض»”". 

) ..) حلي هرون بن ع الى وَعَبدُ اله ن حفر ن يخي ن حال جَویعًَاء عَنْ مَعْنِ بن 
عبسى عن لك إن أ مد مر ید سس یکنت حيبت وة 

.(-۳٤‏ .) ولایو ضر علي لصوي ذلا مد الأغلى. ء عنم يد الین 
عُمرَء عَنْ افع عَن ابن هُعر قَالَ: قال رَ سول الله كل شیب انر في موقت ا5 

تُْممھاء وَلَمْ ها وَلَمْتَدعْهَا َكل ِن حَشَّاشٍ الأزض». 

0 .)دا ضر بن لي لصوي دا بد الأخلىء عَنْ ميد اله عَنْ سوبو 
الَْقبري عن ن اي م هُرَيْرَةه عَنِ اللي تكله بوذله. 

۲۹۱-۶( عَُکا ئد بن رای دک عب اراق ذلا نمر عن قم نن 
مج قَالَ: هذا ما دتا ابو هُرَيْرَة عَنْ رول الله اة قَذَكَرَ أَحَادِيتٌ مها وَكَالَ رَسُول الله 
گلا ا فو خی رْسَلتها 

حےووجہے 


(۲۸) باب تخریم الكبرٍ. 


م قال الإِمَامُ مَل 
-(۰ ۲3۲( 


5 4 © وو 2 و 
بن ُوسف الأزوي, حلا حدثنا مر بْنْ حفص بن غِیاثٍ, دہ 


بده : 
اسا اكد .۰ھ 


.)۳۳۱۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


كاب ابرا رالا 
5 خد تا الأخْتش حَدلتا کاو إِحَاق عَنْ ن أي میم الأغرٌ لَه د عن ن أبي سعيد دِالْحْدْرِيٌ 


وبي ُريرَةَقَالا: قال ر سكول اللہ لا ۷ر ره وَاكِيْرِيَاء راقم يزعن عَذَبهه. 
یچووہے 


(۲۹) با باب التي عن تقنيط الإثمان من زخفة الله تقاتى. 

م قال الإمَامُ ملم کتلتہ: 

۲۹۲۱(۷ کت سيد ی یی عَنْ کور نن سیا ن اب حدتت او 
ران الجَوني؛ عَنْ ندب أن سوک اللہ يله حَدّتٌ: دن رجلا قَالَ: وَاللَّهِ لَايَمْفِرٌ اللَّهُ 
لان وَإِنَّ اللّهتعَالَى كَالَ: من ذا اَي کی عل ان لا عر مدن ّي كَذ مرت لقان 
وأَحْبَطتٌ عَمَلَكَ؛. او کا فَال. 

هذا الحديث فيه: بيان تحريم احتقار المسلم» فلا تحقرن أخاك المسلم, لا في خلقته 
ولا في ثيابه ولا في كلامه ولا في خلقه ولا غير ذلك. أخوك المسلم حقه عليك عظيم؛ 
فعليك أن تحترمه وأن توقره» وأما احتقاره فإنه محرمء ولا يحل لك أن تحتقره. 

وفي الحديث أن النبي بيا أخبر أن رجلا قال: ەوَاللو لا يَغْفِرٌ الله لِفِلَانٍ»» وكان هذا 
الرجل عابدًا معجبًا بعمله محتقرًا لأخيه الذي رآه مُمَرَطّاء فأقسم أن اللہ لا يغفر لهء فقال 
لله اق: مَنْ دا اَي يالى عَلَيَ أن لا أَغْفِرَ لفان يعني: من ذا الذي يحلف علي أن لا أغفر 
لفلانء والفضل بيد الله يأتيه من یشاء «إِنّي كد َرَت له وََحبطْتُ عَمَلَكَ» - أعوذ بالله -. 
تكلم بكلمة أوبقت دنیاء وآخرته وأهلكته؛ لأنه قال ذلك معجبًا بنفسه. محتقرًا لأخيه 
فأقسم أن اللہ لا يغفر له فغفر اللہ لهذا الرجل؛ لأن معاصيه دون الشركء أو لأن الله تعالى منّ 
عليه فتاب. وأما الآخر فأحبط عمله؛ لأنه أعجب بعمله والعياذ باللہ وتألى على ربه وأقسم 
عليه أن لا يغفر لفلان» واللہ تعالى كامل السلطانء لا يتألى عليه أحدء ولكن إذا حَسُنَ ظَنُ 
المرء بربّه» وتألى على الله في أمر ليس فيه عدوان على الغير؛ فإن النبي ب قال: دوب أَشْعَتَ 
غير مفو بالأبوَاب لو أَنسَمَ سے على الو یر . وال الموفق. 


. من حديث أبي هريرة لئت‎ )۲٦٢٢( أخرجه مسلم‎ )١( 


کے 


وی نی 
ي اة : 
) 


.) باب فُصّل الصعَفَاء وَالْخُاملین. 


5 


ا مخ ملم ملہ: 

۱۳۸ -17770) حَدَلي سويد ن سيل عَتَتيي حفص بن مره عَن العَلاو بن عَبْدٍ 
الرَّحْمَنِء عَن ابي عَنْ بي هُرَيرة؛ أن رَسُولَ الله و قَال: :رب ب أَضْعَت مذو بالآبْوَابٍلَوْ 
نَم عَلی اللہ لأيم». 

ذكر المؤلف “فلك فيما نقله عن أبي هريرة تہ أن رسول الله يك قال: هرب ْب 
مَدْفُوع بِالآْوَاب لَوْ أَقْسَمْ عَلَى اللو لَأبرهُ». وأشعث من صفات الشعرء وشعره أشعث؛ 
يعني: ليس له ما يدهن به الشعر» ولا ما يرجله» ولیس يهتم بمظهره. 

«مَذْفُوع بالأبوَابٍ)؛ يعني: لیس له جاه إذا جاء إلى الناس يستأذن لا يأذنون له» بل 
يدفعونه بالباب» أي: إذا فتح صاحب البيت» ووجد هذا الرجل دفع الباب في وجهه؛ لأنه 
ليس له قيمة عند الناس. 

لکن هذا الرجل له قيمة عند رب العالمین, لو أقسم على الله لأبره. لو قال: والله لا يكون 
كذالم یکن, والله ليكونن كذا لكان لو أقسم على اللہ لأبره. لكرمه عند الله كل ومنزلته. 

لکن باي شيء يحصل هذا؟ فربما يكون رجل أشعث أغبر مدفوع بالأبواب لو أقسم 
على اللہ ما أبره» ورب أشعث أغبر مدفوع بالأبواب لو أقسم على الله لأبره» فما هو الميزان؟ 

الميزان: تقوى اللہ كما قال اللہ تعالى: إن آ کرمگ عند امہ اننم 4 [لل:٠1].‏ فمن 
كان أتقى لله فهر أكرم عند الله يبسر الله له الأمر؛ يجيب دعاءه» ويكشف ضره» ويبر قسمه. 

وهذا الذي أقسم على اللہ لن به يقسم بظلم لأحد» ولن يجترئ على اللہ في مُلكه» ولكنه 
يقسنم على الله فيما برضي الله ثقة بالل بل أو في أمور مباحة ثقة باللہ و . 

وقد مر علينا في قصة الربیع بنت النضر وأخيها أنس بن النضر؛ فإن الربيع كسرت ثنية 
جارية من الأنصارء فاحتكموا إلى الرسول پل > فأمر النبي گل أن تکسر ثنية الربیع؛ لأنها 
كسرت ثنية الجاریق فقال أخوها أنس: يا رسول اللہ كسر ثنية الربيع؟ قال: (نعَمْ كاب 
ال القصَاصٌء السّنٌ بالسّنٌ»ء قال: وله لا تُکسر ثنية الربيع» قال ذلك ثقة بالله ّل ورجاءً 


سکاب ارال رالا 


لتيسيره وتسهيله. فأقسم هذا القسم» لیس ردا لحكم الرسولء كلاء ولكن ثقة بالل ل 
فهدى الله أهل الجاريةء ورضوا بالدية أو عفواء فقال النبي اة : (إِنَّ مِنْ عِبَادٍ اللو مَن لو 
افم عَلَى اللو لبر لأنه يُقسم على اللہ في شيء يرضاه الله ا إحسانًا في ظنه باه ق. 

أما مَن أقسم على الله تأليًا على اللہ واستكبارًا على عباد اللہ وإعجابًا بنفسه» فهذا لا يبر 
الله قسمه؛ لأنه ظالم» ومن ذلك قصة الرجل العابد الذي كان يمر برجل مُسرف على نفس 
فقال: والل لا يَغْفِرٌ الل لفان أقسم أن الله لا يغفر له لماذا يُقسم؟ هل المغفرة بيده؟ هل 
الرحمة بيده؟ فقال اللہ جل وعلا: «مَن ذا الي لی عَلَيّ آلا أَعْفرَ لفكَانِ؟؛ استفهام إنكار 
«قذ عَفَرتُ له وََِطَلتٌ عَمَلَكَه""؛ نتيجة سيئة -والعياذ باللہ- لم يبر اللہ بقسمہء بل أحبط 
عمله؛ لأنه قال ذلك إعجابًا بعمله» وإعجابًا بنفسه» واستكبارًا على عباد الله وع 

وورد في الحديث أن النبي يك يقول: «قَمْتٌ عَلَى باب الجَنَةِ فَإذَا عَامَةَ مَنْ دحلا 
المَسائِیْنَ ا يعني: أكثرهم» أكثر ما يُدخل الجنة الفقراء؛ لان الفقراء في الغالب أقرب على 
العبادة والخشية لله من الأغنياءء ‏ كلد امن ل 9 أن رانف )4 (ا#:٠-۷].‏ والغني 
يرى أنه مُستغن بماله» فهو أقل تعبدًا من الفقير» وإن كان من الأغنياء من يعبد اللہ أكثر من 
الفقراءہ لکن الغالب. «وَأَصْحَابُ الجَدٌ کَُوسُونَ؟ء يعني: أصحاب الحظ والغنى 
محبوسون لم يدخلوا الجنة بعد؛ الفقراء یدخلون الجنة قبل الأغنياء» 'غَير ان اَصحَابَ النَارٍ 
ل 00 
قد أمِرَ بهم إلى التار* . 

فقسم الرسول ب الناس إلى أقسام ثلاثة: أهل النار: دخلوا النار -أعاذنا اللہ وإياكم 
منها- والفقراء: دخلوا الجنةء والأغنياء: من المؤمنین موقوفون محبوسون. إلى أن يُشاء الله. 

أما أهل النار؛ فأخبر الرسول بيه وهو الصادق المصدوق: أن عامة مَن دخلها النساء؛ 
أكثر مَن یدخل النار النساء؛ لأنہن أصحاب فتنق؛ ولهذا قال لهن الرسول با يوم عيد من 
الاعياد: ها قر سای صا ور و حلي نَأل الہ قالوا: يا رسول 
)١(‏ أخخرجه البخاري (۲۷۰۳)» ومسلم ١(‏ ۷٦۱)۔‏ 


)٢(‏ سبق تخریجه قريبًا. 
)١(‏ أخرجه البخاري (٦۵۱۹)ء‏ ومسلم (۲۷۳۲۹). 
(4) أخرجه البخاري (٦۵۱۹))ء‏ ومسلم (۲۷۳۲) من حديث أسامة بن زيد مض . 


الله م؟ قال: ١لإَْکنْ‏ تُكَيْرنَ 2 0 تكثرن اللعن: أي السب والشتم؛ 
فلسانہن سليط» وكيدهن عظیمء وتكفرن العشير: أي: المعاشر وهو الزوج؛ لو أحسن إليها 
الدهر کله ثم رأت سیئة واحدة قالت :ما رأيت خيرًا قطء تکفر النعمة ولا 5 تقر مها. 

وني هذا الحديث: دليل على أنه يجب على الإنسان أن يحترز من فتنة الغنى» فإن الغنى 
قد يُطغي» وقد يؤدي بصاحبه إلى الأشرء والبَطَر وَرَدٌ الحَقٌ وَعَمْط التاس» فاحذر نعمتین: 
ہو وليه ولا ہوں موس لیر اس والقراع هدو ينما 
يُخبن فيها كثيرٌ من الناس مان مَغْبُونَ فيه كير منَ النّاسٍ: : الضّحَة وَالفَرَاعٌ 7" والفراغ 
في الغالب يأتي من الغنى؛ لأن الغني قد كفي عن كل شيء فهو متفرغ. 

نسأل الله أن يُعيذنا وإياكم من فتنة المحيا والممات» وفتنة المسیح الدجال. 

ASCE 


(41) باب التي عَنْقول هَلَكَ النّاسُ. 

م ا الإمامُ مُسْلِمْ کنلہ: 

-(9778) عَذَّتهَ عبد اللو بن مَسلعَة بن ن َه حدقا د ن سَلَمََ عَنْ سيل 

ن أبي صَالح۔ عن اي عَن ابي مُرَيْرَةقالَ: قال رو الله وو ح وَحَديَحَى بن خی 
َل َرَت عل مالك ن سل ن آي صَالِح» + نآ عَن آي هُرَر؛ أن رسو اللہ له 
قَاَ: ب٥ًا‏ قا الرَجُلُ: هلك الاس فهو َمْلَكهُمْ؛ .قال ابُو إِسْحَاق : لاآذري أَهْلَكَهُمْ 
بالتّضب أو أَْلَكهُمْ يالرفع. 

(. اکا ہنی بی شیاین تی کن زی ني فقي علقي اتيز 
ان بن ہس سر شش و ےش سه سبل بها الرستاد مثلة. 

قال امام وی ائه في رح صَحِئح مُلم؛ :)۲٦۸ ۲٦۷ /۱٦(‏ 

تُوله يلهِ: «إذًا قال الرجل: هَلَكَ الناس فَھوَ أهلكهم؛ رويّ «أهلكهم؛ عَلَى وَجِهّين 


“ (١)أخرجه‏ البخاري (١٤٢۱)ء‏ ومسلم (۷۹). 
)٢(‏ أخرجه البخاري (51117). 


وتان اروا القوَرلان 


مشهورّين: رفع الكاف وَفَتحهًاء وَالرفع أشهرء ویؤیدہ أنه جَاءَ في روَليّة رَوَینامَا في حلية 
الأوليّاء» في تَرجَمَة سفيّان الثوري «فَهِرَ من أهلكهم' قال الحميدي في الجّمع بين 
الصحیحّین: الرفع أشهرء وَمَعنَامَا: تم مَلَاكاء واا روَایة المح فَمَعنَاهَا: هو جَعلهم 
هَالكينَ» لا أنهم مَلكوا نی الحقيقّة. وا تف العلَمَاء عَلَى أن هذا الذم إِنمَا هو فیمن قله عَلَى 
سَبيل الإزرّاء عَلَى الناس» واحتقارهم» وَتَفضيل تقسه عَلَيهم» وَتقیح أحوّالهم؛ ؛ لأنه ل 
يَعلّم سر اللہ في حَلقہ. قَالوا: : فما ن قَالَ ذلك نَحَنًا لما ری في تفسه وَفي الناس من النقص 
في أمر الدين قلا باس عَلّيه كما قَالَ: لا أعرف من أمة النبي ككل إلا أنهم يصّلونَ جَميعًا. 
مَکذًا فَسرّه الإمّام مالك وَتَابِعَه الناس عَليه. وَقَالَ الخّطابي: مَعنّاه لا يرال الرجل يعيب 
الناس» وَيّذكر مَسَاویّھم؛ وَیقول: فَسَد لٹا وَملكواء وَنحو ذَلكَء فَإدا فَعَلَ ذَّلكَ فهو 
أهلكهم؛ ؛ أي: سوأ حال متهم با لته من الاثم في عيبهم» وَالوقِيعة فيهم وبا داه ذلك 
لی العجب بتفسه. وَرؤيّته أنه خير منهم. واش أعلّم.اه 
تك كت 


(47) باب الْوَصِيّة باجا رِوَالإخسان إل 


ثم قال امام مُسْلِمْ دلت : 
)۲٦۹۷ ٣-۰‏ حَدکا ف ن یی ن مالك بن س .ح وَحَدَثَنا فة وعد بن 


22 


3 2 ا 
- » عَنِ الليِثِ بْنِ سَعْدٍ. اح حلا وبکر بن أي سیت ء لتا عدوي ب مَارُونَ 


02 و 


ء عن یح بن سمي اح وَحَدَلنا محمد بن اتی -وَاللَْط له- - تا عَبْد الْوَمّانٍ- 
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يَْنِي: الت 


2 


سی دس سے أب بكر مس رس رہ 
اع فک عونا بو 5 : متَِعْتُ رَسُولٌ الله وك بَقُولُ: «مَارَالَ جِبْرِِلٌ 
يُوصيني بالجار حى ظننت آنه ليور 
.)كي خرو لاو داك فقو ن اي حازم حَدّئَني هسام ن عرو عَنْ 
ابی عَنْ عاك ع عَنِ الي يكل بمذْله. 
الجار: هو الملاصق لك في بيتك والقریب من ذلك؛ وقد وردث بعض الآثار ہما يدل 


یناج وین 
على أن الجار أربعون دارا من کل جانب» ولا شك أن الملاصق للبيت جارء وأما ما وراء 
ذلك فان صحَّتٍ الأخبارٌ بذلك عن النبي به فالحق ما جاءت بە''ء وإلا فإنه يرجع في ذلك 
إلى العُرف» فما عدّہ الناس جوارًا فهو جوار. 

قال أهل العلم : والجبران ثلاثة : 

-١‏ جار قريب مُسلم فله حق الجوار والقرابة والإسلام. 

۲- وجار مسلم غير قريب فله حق الجوار والإسلام. 

-٣‏ وجار كافر فله حق الجوارء وإن كان قريبًا فله حق القرابة أيضًا. 

فهؤلاء الجيران لهم حقوق؛ حقوق واجبة وحقوق مستحبة. 

أما حديث ابن عمر ففيه: أن النبي َل قال: ہما رال جبْريلٌ يُوصيني بالجَارٍ حى ظَتَنْتُ 
آنه وره أي: سينزل الوحي بتوريثه»وليس المعنی: أن جبريل يُشرع توريثه؛ لأن جبريل 
ليس له حق في ذلك لکن المعنى: أنه سینزل الوحي الذي يأتي به جبريل بتوريث الجارء 
وذلك من شدة إيصاء جبريل به النبي اة . 

وفي هذا: دليل على تحريم العدوان على الجار؛ سواء كان ذلك بالقول أو بالفعلء أما 
بالقول فأن يسمع منه ما يُزعجه ويُقلقه» كالذين يفتحون الراديو أو التلفزيون أو غير هما مما 
يسمع فیزعج الجيران» فإن هذا لا يحل له حتى لو فتحه على كتاب اللہ وهو مما يزعج 
الجيران بصوته فإنه معتد عليهم» ولا يحل له أن يفعل ذلك. 

وأما بالفعل فيكون بإلقاء الكناسة حول بابه» والتضييق عليه عند مداخل بابه» أو 
بالدق» أو ما أشبه ذلك مما يضر ومن هذا أيضًا إذا كان له نخلة أو شجرة حول جدار 
جاره فكان يسقيها حتى يُؤذي جاره بهذا السقي» فإن ذلك من بوائق الجار فلا يحل له. 

إذن: يحرم على الجار أن يُؤذي جاره بأي شيءء فإن فعل فإنه ليس بمؤمن» والمعنى: 
أنه ليس متصفًا بصفات المؤمنين في هذه المسألة التي خالف بها الحق. 

وبناءً على هذا فتجب مراعاة حقوق الجيران» فيجب الإحسان إليهم بقدر الإمكان» 
ويحرم الاعتداء عليهم بأي عدوانء رفي الحديث عن النبي يك أنه قال: «مَنْ كان بوم بالل 


(1) لم يثبت في هذا الباب شيء عن رسول الله وك وأصح ما ورد فيه مرساء وانظر: اكشف الخفاء (۱/ ۳۹۲). 


تاب اروا راان 


َالبوْم الآخِرٍ فلحي إِلَى جار“ 
تكنناء هي 
َم َال الإمامُ مم کتلہ: 
2770(-1١‏ عقي شڈ ّبر الاريك ھللا زیڈ ن رن عن مرب 
حم عَنْ بيه :موعت ابن ڪُر بو 
لبا خی نت أنه ملو ری یسا 
۲-۔(. PH‏ رعاش ورام -وَاللّفْظُ لإمْحَاةٌ ق- قال 
0 حَدَکََاء وَقَالَ إِمحَاقی: : ابرا عبد لع بن َِْالصَمَد لمعي حكن آبُو عضرا 
لخر کک الله بن الصَاِتِء عَنْ أي در قَالَ: قال رَسُولُ الله كة: ديا أا َر ذا 
مرق فار مَاءَهَا وَتَعَامَدُ جِيرَانكٌ». 
.(-۳٣‏ ..) دنا ابو کرب أبي یی حَدا ریس EET‏ 
كُرَيْبٍ» حدتنا ابن إذريسء حبرا به شه عَنْ أبِي ران اجون 0 
عَنْ بي در ال : إن حلي كيه أوصَاني: إِذَا طبحت مَرَقَا َر ماه م انظر أَهلَ بْب 
يرانك فَأَصِبْهُمْ نها بِمَمْرُوفه. 
A888‏ 


(۴) باب اشتبخباب طلاقة الوه عند اللقاء. 
نَم ا الإمَام مع نانم 
مو ےہ سی حلا ن بن مر حَدَنَا او عابر - 
َعني: الْکَرَارٌ- عَنْ بي عِمْرَانَ لجَونِيٌ ڪن َد اله ن الصاوت عَن بي کر لَ: قَالَلِيَ 
لت لذ دا5 خر ن اعرف َلآ َلقى اتال بوجو طلق». 
© قوله وك دلا تحقر خرن ِن المَعْرُوفٍ يعني: لا تستصغره وتستهن به» وقوله: اشيعًا 


.)٤۷( أخرجه -ہہذا اللفظ- مسلم‎ )١( 
.)5016( أخرجه البخاري‎ )۲( 


نكرة في سياق النهي فيعمٌ کل شي مَل مینًا قل شيء في ذَلِكَ: ان تلق اك بوجو 
طلقا ومن أخوك؟ 

الجواب: هو المسلم. 

ففي هذا الحديث فوائد: 

أولا: ألا يحقر الإنسان من المعروف شيئًاء خَتّی لو أعطيت أخاك قلمًا یکتب به؛ لأنه 
ليس معه قلم فهذا من المعروف فلا تحقرنه» عَتّی لو أمسكت بيده حينما رأيته يقع في 
الحفرة أو يصطدم بحجر فهذا من المعروف لا تحقر شیا أبدّاء حَتَّى لو رأيت أنه يحب أن 
بطّلع على شيء مما ينفعه وقد خفي عليه وأخبرته فإن ذَلِكَ من الصدقة؛ إذن تحرص عَلى 
ألا نَحْقِر شینًا من المعروف» كل معروف فهو صدقةء ولو أن تلقى أخاك بوجه طَلْقِء وإن 
لقیت أخاك بوجه عبوس فلا ينبغي لك هذاء الله إلا ذا اقتضتٍ المصلحة ذَّلِكَ لسبب من 
الأسباب» فلكل مقام مقال. 


)٤٤(‏ باب اشتخباپ الشُفَاعَة فيا نَيْسَ پخزام. 


م ال الإمَامٌ ملم کنلنة: 

٥-۷۷۸)حَتتا‏ او بر بن اي ية دتا علي بن مهي وَحَفْصُ بْنُ غِيَاثِه 
عَنْ بد بن َب الل ڪن ابي بر عَنْ ابي مُوسی قَال: 20 7ھ 
حاجة ابل عَلَى جُلَسَائه فَقَالَ: «اشْمَمُوا قَلمُؤْجَوُوا وَلَْْضٍ الله علَى لِسَانِ تيه ما أَحَب00. 

ب قوله: «اشْمَمُواه. الشفاعةٌ تکون في أصل العطاف وق قذر العظاء. 

فتكونٌُ في أصل العطاء إذا ما رأَيْتٌ المسؤول متردّدا يُمْطِي أو لا فشَفَفْتَ. 

وتَكُونٌ في قدره إذا ما أيه أعطاه قلا وأنت تَعْرفٌ أن السائل محتاجٌ فقَقَنْتَ وثُلْتَ 
للمُعطي: زذه فإنه محتاحٌ وما أشبه ذلك. 

ج وقوله: اُوْجَرُواہ؛ أي: يَحْصّلُ لكم الأجرٌ. 


.)۱٢٤١( أخرجه البخاري‎ )١( 


حاب ازال راان 


© وقوله: -- الله على لسانٍ نيه ما أَحَبٌّ؛ يَخني: أنه لا يلرم من الشفاعة قبولهاء 
فالمشفوعٌ إليه له أن يَقْبَلَ أو لا يَقبل. 
ORS‏ 


)٤ ۵ (‏ باب اشتخبَاب مُجَالَمَة الصالجين وَمُجَائْبَة قزئاء المُؤء۔ 

ّا الإمام ملم يكلته: 

)۲٦۷۸(-٦‏ حَدکنا ابو بکر بن آي سیب حَدکا ميان بن عيبن عَنْ برو بن عَبْدٍ 
الي ڪن جذ عن آي مُوستى» تو الس 4 ح وا نح ن اعلا الس ولف 
له- خد أب سام هن بن عن آي يه عن اي مومت عَن النِْيْ وك قَالٌ: 0 
وہ ہو ور نوہ مٌاأنْ 
حك وإ أن تا مل إا ن تج نه رجا عي وتاخ ذكير ماخر 2 
اَن جد رعا ية . 

في هذا: بيان أنَّ المسكَ طاهرٌ حلالء ويُقَالُ: إن المسك يُسْتَخْرَجٌ مِن نوع من أنواع 
الفزلانؤ بعد أن برص فإذا وُعْض» رل من عند سر دم ثم بط برباط قوي جدًا حنى 
َء فإذا يبس انفَصَلء فإذا انفَصَل فتحوہ وجّدوا فيه هذا المسكٌ الذي هو مِن أعظم 
أنواع الأطياب رائحة؛ ولهذا تل المتني: 

E EE‏ سن الِسسْكٌ بعسض دم القسزال 

يقولٌ: إذا كنت أنت توق الأنام وأنت منهم» فهذا ليس بغري فان المسك بعش دم 
7 0 0 بين المسك وبين الدم. 

وقد استتى العلماءً ءانه هذه المسألةً ين القاعدة المعروفة التي دل عليها حدیثُ: : اما بين 
0 ۰ 3 


.)۲۱۰۱( أخرجه البخاري‎ )١( 
ورد فی ذلك حديث أبي واقد الليئي لن قال : قال رسول الله کے : دا قطِعْ ِنَ البهيمةٍ وهي عَيَةنَھُو‎ )٨( 
.)۱٤۸۰( ميت أخرجه: أبو داود (۲۸۵۸)ء والترمذي‎ 


نو ج 
وي الحديث: التنبيه علّى أنه ينبغي علّى الإنسانِ أن يَخْتارَ ین الجلساء جلساءَ الخير 
والصلاح؛ وأ جليسّهم مستفيدٌ على كل تقدير؛ لائہ يمول :85 أنهم كحامل المسكِ 
إما أن يُحْذِيَكء وإما أن تَبْتَاءَ منه» وإما أن تَجِدَّ منه ريا طيبًا»”"» وهذه أدنى الأحوال. 
وقول بها ايُحذيكٌ». أي: يُعْطِيكَ بلا عوضء وهذا أعلّى أنواع الانتفاع. 
وقولە: «أو ماع منه»؛ أي: بُغطيك بثمن وهذا دود الأول فإنك استَقَدْتَ منه طییا 
لکن أت منك عِوَضًا عن ذلك» أما الأول فقد استفدت منه طبًاء ول أذ أي عوض. 
لإ وقوله: «أو جد منه ربا طيبة». هذا هو الانتفاع الثالتُ فهو ما أعطّاك ولا باعك 
ولكنّ رائحته طيبةٌ والإنسانُ إذا مرّ به حاملٌ مسك قرح وسُرٌ بالرائحة الطيبة. 
بِلتافا: «نافحٌ الكير». هذا هو جليس المُوٍ والكير معروف» وهو هذا 


(©) وقول ب 
الذي يُنْمَحُ فيه على الفحم حتى يَخْرُجَ منه هواءٌ كثيرٌ قوي مثل تبَقاتِ القلب -هو الکیژ- 
يشعل النار. 

فنافحٌ الكير جليسٌُ سَوْع؛ فإما أن يَْرِقٌ ياك وذلك بأن تقع عليك شرارةٌ منه فتحرقٌ 
ثیاِكء وإما أن تَجِدَ منه ريحًا حبیٹڈء فاحدّرْ من جليس السّوء فإنك لا تلم منه أبدّاء فإما 
أن يَحْرِقٌ ثياتك ويْصِيبَك بسوئہہ وإما أن تج منه رائحةً كريهةٌ وتَكْتَيِبَ من أخلاقه. 

لذلك يجب علینا أن نَخْتَارَ الجلساءَ الصالحين» وتخْتَارَ أيضًا الجلساءَ ذوي الحكمة 
والرأي والسداو؛ لأنه ليس کل صالح یکون على وجو حسن من الوَعْيء فقد يكو صالحًاء 
لكنّه معدل لا يَعْرِفُ الأمور» فهذا يَفِيدُك في العبادة والطاعق لکن لا يَفِيدُك في الرأي» 
وحسن التدبير» والتوجيه؛ وكم من إنسانِ ضلّ ضلالا مبِينًا من أجل عدم التوجيه 
والحكمة؛ لهذا يَجبُ عليك أن تختارٌ الأمرين» ولعلّ قول الرسولِ ل «مثل الجليس 
الصالح؛ يَشْمَلُ الصالح في الدینِ وغیرہ ولا يَلْرّمُ أن يكونّ المرادُ الصالح في الدینِ فقطء 
بل الصالحٌ في الدين وني الرأي» وي المروءق وكم ین إنسانٍ أقل ین إنسانٍ آخر في الدینِ 
لکن عند مرو وكرم وهام فإذا جل السا معه ارہ مارم الاخلاق: 

فنحن إذا حمَلْنا الحديتٌ على العموم؛ أي: على الصالح في دينهء وأخلاقه» ومروءه 


(١)سبق‏ تخريجه قريبًا. 


كلت 


۷ سن سَلَمَةُ بن سلَيانَ أَخَبَرنا عبد 
الل َبرنا م ۶+090 "2 
اا ح گني عبد ال عبد لحن بن برام َو بكر : ب شف وط كه 
قالا: : آخبرتا ابو الان آخبرتًا شُعَيْبٌ: 907 أن رة 
الؤيير ابره أن عَاَِة رَو الي ل قَالَٹٰ: :جني ار عه پان لها فسني َم 
تجد عِندِي شيا غَيرَ متها ولم اگل بق 
شَیْقَاء م اٹ فجت وَاہکااء دحل عل الذي ل َد عَديکھا كا الي ذ: ١م‏ 2 
ابثلِيَّ م الْبنَاتِبِشَئْءِ فَأَحْسَنَّ إلَِِنَكَُّلَه نرام انار 

ذكر المؤلف -رحه الله تعالى - عن عائشة غا قصة عجيبة غريبة» قالت: اجَاَنْنِي 
امْرَأَۃوَمَعهَا اتان لها فسَألنني»؛ وذلك لأا فقيرة» قالت: «قَلَمْ جذ عِنْدِي ْنَا غير تَمرَ 
وَاحِدَةًاء - بيت من بيوت النبي 212/34 لا يوجد فيه إلا تمرة واحدة! - قالت: «تَأَعْطَيُْهَا 
ِيَامَا فادہا فَقَسَمَمْهَابَيْنَ اماه نصفين» وأعطت واحدة نصف التمرة» وأعطت الأخرى 
نصف التمرة الآخرء هوَلَمْ تَأكل مِنْهَا شَينَا. 


وی ہے مدو 


طَدَعَل عَلي التي كله مَحَد فَحَدَدْتَةُه بتلك القصة العجيبة الغريبة» فقال النبي ككلِ: امن 
الي مَن الات شىء فَاحْسَنَ اهن كن لَه لَه سرا مِنَ النَارا. وقوله: هة : «مَن الي“ لیس 
المراد به هنا بلوى الشرء لکن المراد: من قُدّر له كما قال الله تعالى: ل ولوگ َر وار 
َة .]۳٥:238۵04‏ يعني: من قُدّرَ له ابنتان فأحسن إليهما كُنَّ له سترًا من انار يوم القيامة» 
يعني: أن اللہ تعالى يحجبه عن النار بإحسانه إلى البنات؛ لأن البنت ضعيفة لا تستطيع 
التكسب» والذي يكتسب هو الرجلء قال اللہ تعالى: #الرجال وموک عل لَه بسا کل 


آنه بَمَصَهم عل بعض يما نموا من أَْولِهِمْ € القثلة:]. 

فالذي ينفق على العائلة ويكتسب هو الرجلء أما المرأة فإنما شأنہا في البيت» تقيمه 
وتصلحه لزوجها وتؤدّب أولادهاء وليست المرأة للوظائف والتكسب إلا عند الغرب 
الكفرة» ومن كان على شاكلتهم» ممن اغتر بهم فقلّدھم وجعل المرأة مثل الرجل في 
الاكتساب وفي التجارة وفي المكاتب» حتى صار الناس يختلطون بعضهم ببعض» وكلما 
كانت المرأة أجمل كانت أحظى بالوظيفة الراقية عند الغرب ومن شاكلهم ومن شاببهم. 

ونحن -ولله الحمد- في بلادنا هذه -نسأل الله أن يديم علينا هذه النعمة- قد منعت 
الحكومة حسب ما قرأنا من كتاباتها أن يتوظف النساء لا في القطاع العام ولا في القطاع 
الخاص إلا فيما يتعلق بالنساءء مثل مدارس البنات وشبهها. لکن نسأل الہ الثبات وأن 
يزيدها من فضله وأن يمنعها مما عليه الأمم اليوم من هذا الاختلاط الضار. 

ونما ورد في هذا الحديث من العبر: 

أولا: أن بیت من بيوت رسول اللہ ق2 ومن أشرف بيوته» فيه أحب نسائه إليه» لا يوجد 
به إلا تمرة واحدة» ونحن الآن في بلدنا هذا يقدم للإنسان عند الأكل خمسة أصناف شتى» 
فلماذا فتحت علينا الدنيا وأغلقت عليهم؟! ألكوننا أحب إل الله منهم؟ لا والله» هم أحب 
إلى اللہ مناء ولكن فضل الله يؤتيه من يشاء؛ ونحن ابتلينا بہذہ النعم» فصارت هذه النعم عند 
كثير من الناس اليوم سبّا للشر والفساد والأشر والبطرء حتى فسقوا - والعياذ بالل - » 
ویخشی علينا من عقوبة الله ك بسبب أن كثيرًا منا بطروا هذه النعم وكفروهاء وجعلوها 
عونا على معاصي الله يقل نسأل اللہ السلامة. 

ثانيًا: ما كان عليه الصحابة نغ من الإيثار» فإن عائشة ليس عندها إلا تمرة» ومع ذلك 
آثرت بها هذه المسکینة ونحن الآن عندنا أموال كثيرة ويأتي السائل ونرده. 

لکن المشكلة في الحقيقة في رد السائل: أن كثيرًا من السآئلين كاذبون» يسأل وهو أغنى 
من المسئول» وكم من إنسان سأل ويسأل الناس ويُلحف في المسألة فإذا مات وُچدّت عنده 
دراهم الفضة والذهب الأحمر والأوراق الكثيرة من النقودء وهذا هو الذي يجعل الإنسان لا 
يتشجع على إعطاء کل سائل» من أجل الكذب والخداعء حيث يظهرون بمظهر العجزة 
والمعتوهين والفقراء وهم كاذبون. 


تاب اولان 


ثالمًا: ا E‏ قال اله تعالى: 8 خُر 
یمو دمت ريك عن متا دتم سمي ف الحو الڈیا ل ا 
بعصم بعصا خلا . وت 
سواءء واحتاج الإنسان منا مثلا تعمل ما کالبناء: فجاء إلى الآخر؛ فقال: أريدك أن تبني لي 
بيتاء فقال: ما أبني» أنا مثلكء آنا غني» فإذا أردنا أن نصنع بابّاء قال الآخر: ما أصنعء أنا غني 
سو ہیں[ ا مر تا 0 

الناس للناس من بَدو وَحاضرة تمض لِبَعْض وَإِنْ لم يَشْعْرُوا خدم 

حتی التاجر الغني صاحب المليارات يخدم الفقير» كيف؟! يورد الأطعمة والأشربة 
والأكسية ومواد البناء وغيرهاء يجلبها للفقير فينتفع بهاء فكل الناس بعضهم يحتاج لبعض» 
ويخدم بعضهم بعضُاء ذلك حكمة من الله ل. 

رابعًا: فيه دليل على فضل من أحسن إلى البنات بالمال» والكسوة» وطيب الخاطرء 
ومراعاة أنفسهن؛ لأنہن عاجزات قاصرات. 

خامسًا: فيه ما أشرنا إليه أولا من أن الذي يُكَلّفْ بالنفقة وينفق هم الرجالء وأما النساء 
فللبیوت ولمصالح البیوت: وكذلك للمصالح التي لا يقوم بها إلا النساء كمدارس البنات. 

أما أن يُجْعَلنَ موظفات مع الرجال في مكتب واحدء أو سكرتيرات كما يوجد في كثير 
من بلاد المسلمين» فإن هذا لا شك خطأ عظيم» وشر عظيمء وقد قال النبي 4م120 
سَیْڑ صَفُوفٍ الرَجَالٍ أولْهاء وَمَرّمَا راء وَخَيْرُ صُفُوف النسَاء آَخِمَاء وَسَرْهًا وها 
وذلك لأن أولها قريب من الرجال فصار شرّاء وآخرها بعيد عن الرجال فصار خيرًا. فانظر 
كيف تُدب للمرأة أن تتأخر وتبتعد عن الإمام» کل ذلك من أجل البعد عن الرجال» نسأل 
اللہ أن يحمينا وإخواننا المسلمين من أسباب سخطه وعقابه. 

ح8288 کے 
م ا مخ شع لت: 
۸-۔(۲۷۴۰) لتا في بن سمي عَدَنا كر -َعني: اب مُضَر- عَن ابن اهاد أن 


و ا عدوم ونا او و عدن 


اد بن آي رياد موی ابن عاشي حَدَلهُعَنْ رال بن الخدت عُمَرَبْیْ عب 


الین سے رت ۵ 
الْمَِيزِ عن ابق تھا فَالَتْ: باثي مشكيئة تحص این َه ها تَأَطْمَمْيّهَا تَلَاتَتَمَرَ 
أطت كَل وَاجنو منْه) روعت إلى فيه اتر تَمْرَ بَا تمتها کا قي 
لمر لهي گان و شی شی E RT‏ 
نَقَال: الد ارب ها ها الج آذ عقا ان الد 

)۲٦۳۱(- ۹‏ حي حرو الاق حدتا آي أَحْمَدَ ند ری دتتا محمد غُمَدبْن عَبْد 
زی ڪن يد ال ن اي ربن ئس َنأ بن مالل قال: ال سٹو اللہ لاٹ: «مَنْ 
َال جَارِیتيْنِ حى تبلّمَ جَاء يوم لقِيامَة نومره . وَضَعٌ أَصَابعَهُ. 

هذا الحديث فيه: فضل عول الإنسان للبنات: وذلك أن البنت قاصرة ضعيفة مهينة» 
والغالب: أن أهلها لا يأببون بهاء ولا يهتمون بہاء فلذلك قال النبي كك :من عَال جاریتین 
حى بلغا ججاء يوم اَم آنا وهو » وضع أصَابِعَةُ والمعنى: أنه يكون رفیقًا لرسول الله بق 
في الجنة إذا عال الجاريتين» يعني: الأنثيين من بنات أو أخوات أو غيرهماء أي: أنه يكون مع 
النبي ب في الجنة. 

والعول في الغالب يكون بالقيام بمئونة البدن» من الكسوة والطعام والشراب والسكن 
والفراش ونحو ذلك وكذلك يكون في غذاء الروح بالتعليم والتهذيب والتوجيه والأمر 
بالخير والنهي عن الشر وما إلى ذلك. 

ويُؤخذ من هذا الحديث وما قبله أيضًا: أنه ينبغي للإنسان أن يهتم بالأمور التي تقربه 
إلى اللء لا بالأمور الشكلية» أو مراعاة ما ينفع في الدنيا فقطء بل يلاحظ هذاء ويلاحظ ما 
ينفع في الآخرة أكثر وأكثر. 

© وقوله: احَتّى يلما يعني: حتى نصلا سن البلوغ» وهو خمس عشرة سنة» أو غير 
ذلك من علامات البلوغ في المرأة. 

وعلامات البلوغ في المرأة أربع» هي 

الأولى: تمام خمس عشرة سنة. الثانية: نبات العانة. 

الثالثة: الاحتلام. 

الرابعة: الحيض. فإذا حاضت ولو كان لها أقل من مس عشرة سنة فهي بالغ. 
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وت 

٠-۔(۷٦٦۲)‏ حَدَكنَايَكى بن بی كَالَ: قرت عَلَى مَالِكِه عَنِ ان شِهَابٍ, عَنْ 
سعد بن ايء ء عن أبي هُرَيْرَة ءَ عَنِ الي للا قَال: ہلا یٹوٹ لح مِنَ الْمُسْلِمِنَ َة 

مِنّ الوَلَدِ ممه الار إلا تح اله 1( 

) سر يي حتف اع ل كا شق 
بن عيبنة. ح وحداتا عبد بن حَمَيْدٍ و وان راي عَنْ عبد الاق أَحْبرَنَ مَنْمَرٌ لاء عَنِ 
ا پاستاو تال ونی عو أ في عییث سفبانَ: لیج الا إلا تح القسم». 

۱-...) حدتا تيه بْنُ سید حَدَكَنَا عَبْد العَزِيز -يَغْني: ان تُحمّدِ- عَنْ ُهَل عَنْ 
أي عَنْ بي مُرَََةَ؛ أَنَّرَسُولٌ الله ف ق لیس من الأَصَار: دلا ب شس د 
الود حب إلا دحَلَتِ الْجنة. فَقَلّتِ امْرأة مِنْهنَّ أو :ا رسو الله قال: «أو انين 

هذا الحدیٹ بين ل ا فيه: أنه لا يموت لأحد من المسلمين ثلاث ين الود 
ذُكورًا كانوا أو إنانًا فتَمَسّه تم النارٌ إلا تَحِلَّة القَسَم؛ ؛ يعني: : أنهم ووا له حجاا من النار. 

وظاهرٌ الحديث: أنه حتى لو كان هذا الذي مات له ثلاثة ین الوَلَدِ ین أصحاب 
الكبائر ولکن قد يُقَالُّ: إن موت الأولاد سببٌ من أسباب الجنةه والسببُ قد يُوجَدُ له مان 
كغيره ین الأسباب التي تكن سبًا لدخولِ الجنةه ولكن يُوجَدٌُ مانم يَمْنَُ ين الدخوك: 

42 وقوله: ١إا‏ تل القَسَم» المرادُ به: قوله تعال: «وَإن نک إلا ورذحا كان عل ريك 
.]٠۰: OIE‏ وقد اختلّف العلماءٌ في الورُودٍ المذكور في هذه الآية. 

فمنهم مَن قال: إنه العُبُورٌ على الصراط. 

ومنهم مَن قال: إن المراد به أنهم يَرِدُونہا فعلا وِيَقُمُون فيهاء ولكن لا يُحَذَبُونَ فيها كما 
يُعَذَبُ الکفاژ بل هي نار خاصة. 

والأصح: أن المراة به: العُبُورٌ على الصراطء لكنّ ظاهرٌ هذا الحدیثِ: يُرَجُحْ القرل 


(۱) أخرجه البخاري (١٥۱۲)۔‏ 


2٢۷۶ ي٢‎ 5 


الثاني: وأنها تَمسّه فعلا مباشرة. 
یوووطے 

تم َال الِمَام مع کنلنہ: 

۲-۔(٣٢٦۲)حَذَنتً‏ ابو ایل الْجَحْدَرِيْ قُضَيْلُ بن حُمَیْن, حَذَتََا ابو عَوَانَة عَنْ 
َد الَحمَنِ بن الأَصْبََاِیْ عَنْ اي صَالِح دَكْوَانه عَنْ آِي سويد الْحْذْرِيٌ» قَالَ: جات 
امأ لی رَسُولٍ الله يكلف فَقَالتْ: ا رَسُولٌ الله ذَهَبٌ الرّجَالٌ بِحَدِيئِكَ» فَاجْمل لا ِن فيك 
وما اتيك في تلان عَلَمَكَ الل قَالَ؛ ۷اجْتَيمْنَ يوم كا وَكَذَّاه. فَاجْتَممْن ااه سول 
الله ية تعَلَمَهَنَ & عَلَمه الله كم قَالَ: ما نک من اراو َد بن يها ِن ليما هة إلا 
كَانُوا لها حِجَابا ِنّ الَار». فَقَالَتِ امرَأةٌ: وان وَالَیْن انين فقا رَسُول الله ه: دوَالَيْنِ 
اتن اننا . 

في هذا: دليلٌ على أنه لا باس أن يَجْتَمِعَ النساءُ في مكان. ويأتي الرجل الثقةٌ الأمينْء 
فل وعد بے وا دريس الرجل الهاي لك يوعد من القر اعد العامة لتق 
أنه إذا كان يُخْسَى الفتنةٌ فإنه لايجوة؛ لأن الفتنةً جب دزؤهاء لكوزها مفسدةً. 

وني هذا: دلیل على أن النساء لا يُجتوعنَ مع الرجالٍ في التعلیمء وإلا لقال لهنَّ رسول 
لٹو بَلِلقلاهِِا: احضّرْنَ مع الرجالِء لکن الشرع لا يُقِرّ الاختلاط بين الرجالٍ والنساء حتى 
في مقام التعليم؛ ولهذا كان النساء يحضُرْنَ مع الي و الصلاة» ولكنّه بهن على التأخحرء 
فيقُولُ: #خيرٌ صفوفي النساء آخڑھاء وشڑھا أولهاة" . 

كل هذا ين أجل البعد عن الاختلاط بالرجال. 

وی هذا: دليلٌ أيضًا على أنه لا باس بتقدير الجصصِ مكانًا وزماناء وعلى هذا فيد على مَنْ 
يَقُولٌ: إن الدراسة النظامیة الآنَّ بدعةء وأنه لا خيرٌ فيها؛ لأنه يُحِدَّدُ لها مكان؛ ويُحدَّدُ لها زمان. 

ذيقال: وما المانمٌ مین أن يُحدَّدَ لها زمادّء ومكادٌ فهذا الرسولٌ 188 مر النساء أن 
يَجْتَمِعْنَ في يوم كذاء في مكانٍ کذاء فحدّدَ الزمانَ وحدة المكان. 


.)1١1( أخرجه البخاري‎ )١( ٠ 
.)٤٤١( أخرجه مسلم‎ )۲( 


سکاب لالب 
ٹم إنه يجب علينا أن نَُعْرِفٌ الفرقٌ بينَ الوسائل والغایاتِء نس سا 
ُظُمْ على هذا الوجه ين أجل حفظٍ الوقته وحفظ العلمء كما فعل العلماۂ 5 فة في تبويب 
السَنَةء فجعّلوا التوحيد على جدَة» والطهارةً على حدة» والصلاءً على حدةء والزكاةً على حدق 
مع أن هذا ليس معروغًا في عهدٍ الرسول :5 لکن من باب المصلحةء وحصر العلوم» 
وتطيها اناس فلس كل شيء إ بتع في الزمن الأول يو بدعگ إلا ا قد الع فو 
به» فهذا شيءٌ آخرٌء.أما ما كان وسیلاً إلى مقصودٍ شرعيٰء فإنه لا بس به ولا َد هذا ین 
البدع. 
وني هذا: دليلٌ على أنه إذا مات للمرأة وَلَدانِء فإن الوَلَدِينِ يَكُونَانِ حجابًا لها ین النارء 
لکن هل يَلْحَقُ بذلكَ الأب او هذا حاص بالأم؟ 
الجوابٌ: أن هذا يَحْتَمِلُ أن يكُونَ عامّاء وأن الي ول إنما حص النساء؛ لأنه يدت 
إليهنَ؛ لان مصیبةً الرجل بأولادو» كمصيبة المرأة بأولادهاء وإن کانتِ المصيبة للمرأة قد 


تكونٌ اشد 
فإذا قال قائلٌ: هل يشرط رضا الم عن ذهاب ابها للجهادٍ حتى تَحْصّلَ على هذا 
الاجر إذا قُيلّ؟ 


الخوات: الظاهرٌ لاء ما يَدْعُلُ في الحدیثِ؛ لان هذا الحديتٌ ميد في روایاتِ ألخرى 
بقرله : ١ل‏ يفوا لحل أو الحنت)(". یعني: الأولاد الصغارٌ. 

والظاهرٌ أيضًا مِن هذا الحديث آنه اجتممٌ بِھنّ مرةً واحدة» لکن لا نذري عنه أنه استمرٌ 
كلما مضى وقفثٌ ذهب وأخذً منهُنّ موعدّاء أو أنه اقتصرٌ على هذا إجابةٌ لطلبهن. 

فإذا قال قائل: إن تحديد وقتٍ معين» ومكانٍ معين للنساء كان ذلك في تعليمهنٌ 
ديئّهن فأما الآنَ فالاصلٌ في التعليم هو تعليمُ الأمور الدنيوية؟ 

الجوابٔ: آله إذا كان جائرًا في العلوم الشرعية فهذه من باب أولّى. 

قال ابن حجر "لال نی «الفتح» (۱۳/ ۱۹۳): 

وقد می شرځه مستوفّى في ول «كتاب الجنائز» وني العلم. 


)١‏ انظر الحديث التالي. 


اللخ وا 0م 


وقولّه: «جاءتِ أمرأة؛ لم قف على اسوهاء ويُحتَّملُ أن تَكُونَ هي أسماءٌ بنت بنت يزيد بن 
السكن. 

وقوله هنا : «فأنامُنَّ فعلّمهُن ما علّمه اللڈ. تقدّم هناك بلفظ: «فوعَدهنٌ يومًا لقيهن 
ال ےر ع ےت 
ما علَمَھن؛ لکن يُمْكِنْ أن يُؤْحَدَ من حدیثِ أبي سعيدٍ الآخر الماضي في«كتاب الزکاؤ؛ 
وفيه: افمرٌ على النساء فقال: یا معشرّ النساء تصَدَّفْنَ فإني ريتك أكثرٌ أهل النار؛ لقث 
وفيه: جو ور SS‏ اليس شهادةٌ المرأق مث نصفي شهادةٍ الرجلء وأليس 
إذا حاضت ل صل ول تصُمْ». وقد مضى شرحٌه مستوقي هناك وإن المرأۃ المذكورة هي 
أسماءٌ قال الكَرْمَاني: موضعٌ الترجمة من الحدیثِ قولّه 9كُنَّ لها حجابًا من النار. فإنه أمك 
توقيفوٌ قيفي لا يُْلَمْ إلا من قبل افو تعالى لا دحل للقياس والرأي فيه. اھ 

2888e 


E 


َ قا 


ثم قا امام ممیت أثه: 


عم کے 7 د حم 


E 10۳‏ محمد بْنُ جُعقَرح 
وَحَدَنََا يبد الله ب ن مُعَاف حَدَنتا أبي حددتا شنب ڪن عب اس رس في هلا 
الإستاد. 01-19 عن شعي عَن َد اوّحْمَنٍ ن الأضبهَائِي َّ قَالَ: سيعت 
جا حَازِم يُحَدّتُ عَنْ بي هُرَيْرةقلَ: َة نَم يَبِلُفُوا اْحِنْت". 

4 -(ہ٢٦۲)‏ تتا سويد بُْ ِل وحم بن بد الأعلي قارا فِي اللَمْظِ- 
قَالَا: حَدَتتَا الُم عَنْ أب عَنْ أي اليل عَنْ ابي حَسَانَه قال: ْب لأبي مر إِنَهُ 
کڏ عات لي ابتا ت نت تی ن رول الله حَدِبتٍ َب بو نمسا عَنْ موتا 
قال: قَال: َعَمْ: «حسمَارُهُمْ دایص الجن َكلقی َحَدُهُمْ اه أو قال: ونو - ياد ييه - 
فک یو ابص زی ذا قد ہنا از قل: تديتهي - على بن ف 
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واه اجه . وَفِي رة سويد قال: حَدت ابی السّلِيلِء وَحَدُليه يبد الله دن سويب حَدَّكنا 
خر و گی 
یی سیَعني: : ابْنٌ سعید۔ عَنِ اللَیْمِيْ بهذا الإستا وَقَال: قَهَل میمت بسن رَسُولٍ اللہ کيا 


.)١١7( أخخرجه البخاري‎ )١( 


كاب الرراضلاابِ 


جا مه سر ہک یں 


شيا تيب به به اسنا عن موتا :َعَم رر 

100 - 27577 لکا بيخ بن أي یت و بن عند اللہ نن نرہ وأو سوبد 
الج -وَاللَْظُ لأبي بَكْر- قَالُوا: : حَدَثَنَا حَفْصٌ- يَعْنُونٌ: عونَ: ان ياثِ.ح وَعَلَكَا مُمَرُبْنْ 
حَفْصٍ بن يا حتت آپي هَن دو طق بن ماويه َنْ آبي ُرْعَةَبْنٍ مرو ن ريس 
ن بي هُريْرة ال : نت اه HL‏ بصي هفل :اي اللو اذ اله لد دقنب 
اة قَال: ذفنت كلانة». قَالَتْ: تَعَمْ. قَال: «لَقَدِ احتَظرتٍ بحظار سَدِيدٍ مِنَ التار». قال عَمَرٌ: 
من ينهم عَنْ جَدُو. وََالَ البَاقُونَ: عَنْ طلقٍ. وَلَمْ يَذْكُرُوا الجَد. 


165-(. )عدا یڈ إن سی رع بی خرب قلا دتا جَرِيرٌ عَنْ طَلْقٍ بن 


مُمَا وي لعي ي اث ڪن آي رز ِن عرو بن ريي عن أبي هرر ر قَالَ: جَاءَتٍ 
ار إلى اَی ا ابن ها کَقالت: ا رسو الله نه تشتكي» کا علو قُذ ْب 
َكانه قال: قد احتَظَرتِ بجظار شَدِيدِ من الَارِ». قال رُكيْرٌ: عَنْ طَلْق. وَلمْيَذْكرِ الكنْية. 

ال الإمام اَي تناه في شَرح صَحِبْح ملم /۱١(‏ ۸۰ء (TAN‏ 

َال المَازري: أما أولاد الأنييّاء صَلّوّات الله وَسَلامہ عَلَيهم فالإجماع متحقق عَلَى اہم 
في الجنة» أما أطمّال من سوّاهم من المؤمنينَ تُجَمَاھیر العلّمَاء عَلَى القّطع لهم بالجنة وَتَقَلَ 
جَمَاعَة الإجماع في كونهم من آهل الجّنة قَطمَاء لقوله تعَالی: وَين اموا الوم ديم 
إن لَلْقَتَاَ درن 4[اللفله:01. وَتَوَقف تعض المتكَلمِينَ فيهّاء وَأَشَارَإِلَى أنه لا یقطع لهم 
كَالمكَلفِينَ. واش أعلّم. 

قوله بكلِ: دلا موت لأَحَدٍ من المسلمينّ تَكَانَهَ من الوَلّد قَتَمَسه النار إلا تحلة القَسَم» 
ال العلّمّاء: «تحلة القَسَم) ما يَنْحَل به القَسَمء وَهوّ الّمين» وَجَاءَ مقّسرًا في الحَدیث أن 
المرّاد وله تَعَالی: ون مَك إلَاوَاردُهَا ۷۱804 را قال ابو عبّید وَجمهور العلَمّاء 
وَالقَسَم مقّدر؛ أي: وَل إن منكم إلا وَاردمّاء وَقِيلَ: المرّاد قوله تَعَالَى: #فورَيَكت 
لحسْرَبهُم وَألشسطِينَ € 571:ه. وَكَالَ ابن قتيبة: معتاه تقلیل مدة وردمًا. قَالَ: وَتحلة 
القّسَم تستَعمّل في هذا في گلام العرّبء وَقیل: تقديره ولا تحلة القَسَمِ أي: لا نے صلا 
ولا قَدرًا يَسیرًا كتحلة القَسَم وَالمرّاد بقّوله تَعَالَى: لین نکر إل وَارِدُهَا 4 (1:27/]. 


: و ا او 
اْتایغ سای میا ھ6 
المرور عَلَى الصراط وهو جسر مَنصوب عَلَيهًا. وَقیل: الوقوف عندمًا۔ اھ ۱ 
حدوووے۔ 


کا SE‏ ات 


هه ر۶ 


E‏ لاع عه ا 
َال اتام مسيم لتہ: ١‏ 
سیق و بير سمه 


ك۷ ما یں سو سی اهن سهان علي يك عل لبي 
هير قَالَ: قال رول الله لات هن لله حب بدا دا جبْريل قَقَالَ: ي اب كنا 
اح ٠‏ َلَ: کیب جربل م نادي في السّء بقُولُ: : إن الله بحب فُلانا فاجو ر يب أل 
السّاءِ. :د بوصَع ابول في الأض 1 دا ما بل ُو آ0 


م 


يذ أ قَال: ميْنفِضْهٌ جبريل: تم دی في أَهْلٍ السّ]ء إن اله نو ُئفِض بض فلاا فَبْفِضُوهُ - 


2( ‪1‪خ1ا۸+1)] وع ندا في الأزضٍ» > 


ےه چھ 


)0 ..) کا ی بن موی حلا قوب -ټنني: ابن قو لمن اناري قال 


تيب حدس أَخْيْرَنا e‏ 


حَدَا دايز ني OE‏ ح اكت سيد بن کٹرو الأشمَقي م 
عَنِ اْمَاء بن امس ح عقي کا ی سیو لای حكن تنب دك تی 
-وهو: ابن أ نس - كلهم عن سبل بهذا اماد َر أن عَ بت الْمََاءِ بْنِ المُسَيّبٍ لَیْس فيه 
ذكر البفْض. 

۸-...) حكني عَمْرٌو التَاقك حَدَئنا يزيد بن هارو بَا عبد ايز بن م ع عَيْدِ الله 
0 مو ل صا صَالح قَالَ 7ٹ عبد ازز 
ليه قلت لأبي: ا ات ني آری الله بحب عكر ب 
َب الْعَزيز .كال :تا 26؟ قلت اع لاف بی قو شس َقَال: بأَبِيِكَ آنتَ 
تومت أبامُرَيْرَهُحَدّتُ عَنْ مول اللہ ة. ّم کر بول عدي عر عن سبي 

ا ا مود کیہ می کک 


أحبٌّ عبدًا نادى جبریل -والمناداةٌ لا تكو إلا بصوت-: «إن الله حب فلاناه. وهنا أتّی 


(١)آخرجه‏ البخاري (۳۲۰۹). 


تاب زرالا 


بصيغة الغائب من باب التعظيم كما أَسْلَفْنا آنهًا. 

بَتُولُ: «إن الله قد أحبٌّ فلاا فاح فيجبّه جبريلٌ». امثالا لامر الله بل ومح 
لأحباب الله. 

ثم قَالَ: هدم ناوي چئریل في السّياء: إن اله قد حب فلاا فأحِبُوه. يجه أل 
السَّاءه. ويَذْكُرٌ ذلك باسيه الخاصٌء ثم يُوضَمٌ له القبول في أھل الأرض. فْبلَه اهل 
الأرض» ولا قبول إلا بعد محبة؛ لأن من لا يجه لا تل منه» أما هذا فيُوضَمٌ له القبولُ في 
الأرض فيَكُونُ رجلا مقبولًاء وقولّه: مقبولا أي: عند الناس. 

وني هذا: دليلٌ على إثباتِ محبة الله للعبیہ وأهلُ السنة والجماعة يَُونُونّ: إن لله تعالى 
يحب ويُحَبُ؟ لقوله تعالى: لسوت آی هيقرو تع رن € الف :.]. 

ولكنّ أهلّ التحریفِ قالوا: لا محبة من الله للعبدِ ولا من العبدِ لله. 

ومنهم من قُول: العبدٌ يحب الله وال لابجب العبد. 

وحرّفوا الآياتٍ الكثيرة في المحبة إلى أن المراة بها الثوابٌ» فقالوا: إن الله يحب 
المحسنين؟ أي: يشْبهم. ففسّروها بشيء بائنٍ منفصلء قالوا: أو يُرِيدٌ ثواتهم. ففسّروها 
بالإرادة التي هم ينبتو تها. 

ولكننا َقول: إن حب الشيء فوقٌ الإرادة وفوق الإثابق والمحبةٌ ثاب لله 

فإن قال قائلٌ :وهل هناك طريقٌ لی بها الإنسان إلى أن يُحِبّه اللۂ؟ 

قلنا: نعم» هناك طريقٌ بيه لله وبق في قوله: < فل نک تبون همون نی کم انا 4 
اللفل::]. فالطريقٌ إلى كون الله يحب العبد أن يَيعٌ العبدُ الرسول يك وکلما کان الإنسانٌ 
نْب لرسولِ الله كان أحبٌ إلى الله؛ وذلك لأن الحكم إذا علق بعلةٍ قوي بقوتها وضعفَ 
بضعفھاء والحكمٌ هنا هو حب الله لعبده» وقد علّق باتباع الرسولِ يك فكلما كان الإنسانٌ 
أتبعَ لرسولی اللہ كان أحبٌ إلى الله فإذا أَرَدْت أن يبك ان ائبع الرسول يل ظاهرًا وباطنًا. 


كينهي 


الما 2 شر یا 


م 


)٤٤(‏ باب الأزواح + جُنُودَ مُجَنَّدَةٌ. 


1 شاع له لہ سے کیو 
ود مر رو سیت 
)٣٦۳۸(- 10۹‏ حَدله فت بن َع حدتا عند ايز کی : ابن حمّدِ- عَنْ سيل 


عَنْ أبيهء عَنْ أبي هُرَيْرَةً؛ أو رَسُولٌ اللہ كله قَال: «الأرواخ جو + َة تارف ينها اف 


ا 


وَمَا تَناکر متها اخْتَلَف؛'''. 
مع رو لوم 


۰-( ..) کي ویر بن عَزب حدقا كدر بن شا دتا جَمْمَرٌ بن برقا 
حا يزيد بن الأصَم من أي مُرَیرة يحَيببِ بز مال: الس مََاونَُممَانٍ لفط 


وَاللمَب پ: جارهم في الْجَاهل جازم في الإسلام إ إا قود وَالأَرْوَاحٌ جِنُوۃ َة 


سے 


ارف بنا اٹ وَمَا تَتَاكَرَ مِٹھا اختَلف٤.‏ 


جو يانه : 

e‏ م بد 

1 الل كله 20 ٦‏ حت الله رہ 3 2 اک وت مع مز يدت بت 

151( عن ف عزني كي کر اق عرب شاي 
عبد الله بی تمر وان بي عمَر الفط وبر الوا :حلا فيان من الزَهْرِي مَنْ 
نس قَال: ا رَجُل :يا سول الله مى المَاعَةُ عَة؟ قَال: 00 . فَلم بذ گر كَبيرًا. 
قَال: ني اجب لله روڈ قَال: , أت مَعَ مَنْ أخْيَئِتَ 


صظ وھ 


(...) حَدثنيه محمد بن راي وَعَبْدَ ا يَرَنَاه وَقال ابن رَافِم: حَدَئَنًا 
بن ٹ بن بد: أخبر سن رای 


)١(‏ أخرجه البخاري )۳۳۳٣(‏ من حديث عائشة مٌغا, 
(٢)خرجهہ‏ البخاري (۸۸٦۳)۔‏ 


وکاب الزرَال راب 


ری عن الي حكني انس بن الہ أن رجا ِن الأَعْرَابِ آئی 
سول اللہ پل ولو عبر انهُقَال: پا ےہ و جو 
۳٣-۔(.‏ .) ڪي او ليع اتکی حَدلَا حا - يئڍي: ان ربو نتا ابت 
اني عَنْ آي بن الك ال جَاءَ جل إِلَى ر سول الله تقال :ارول الله مى 
المَاعَةً؟ قَالَ: «وَمَا أَعْدَدْتَ لِلسّاعَةِ؟؛. قَال: حت الله وك قَا: نك مم مَنْ أَخْيَيْتَ1. 
2 :کا قرخت بَْدَ الإنلام كرحا اش من کول ال له: نك مَعَ من خت .َال 
نٹ :کان ا ال روه وبر وعم كرو أن َون عونل أل بأغالهة. 


دنا گر مد ع گے م فيو وير 


9 ] ه محمد بن عد عبد الغبري حَدََّنَا جعفر بن لان حَدنا تاب البسَ اني عَنْ 
آي بن ال عن ای ف ودک ول أن : : فا أحبُ. وَمَا بَعَدَه. 


ےگ 


٤۔2(‏ ..) دتتا فان بن آبِي شیک ساق بن ایم قال اِسحَاق: اَخْبرنَا وَقَال 
عن : حا ری عن ضور ڪن لم بن آبي الجَمیہ دك نس بن مَالِكِء قال مع 
0 عار جين من جد رجلا ہت الْمَسْحِدٍ فَقَالَ يَارَسُولٌ 


وموم 


الله می المَاعَةٌ؟ قال رَمسُول الله :هما أَعْدَدْتَ لَهَا؟1. قَالَ: ان لجل كال ثم قال: 


جج عو و وني أب ةسوك 
قال: «أَنْتَ مَم مَنْ اَخَيْتَ 


4 ۔ تہ 


.)شي لذي يش بي جو لوب ری علق خب ریغ فلز نر 
جيل حبري ابي عَن شعي عَن تمرو بن مره عَنْ سام بن آبِي الْجَصْی عَنْ انس عَن 

) ..) کا فی حَدَلَاأَبُوعَوَاَهَ عن اد عن آنس. ح دتا نن الى وَائِنُ 
بار قَالا: دتتا محمد بن ق عَتتَ سُحْبةُ عَنْ ماد سَِمْتُ آنا . ح تتا او سان 
خر عدن لمك قال حَدَنَنا معاد -يعني: ابن ِمَامٍ- حَدتيي آي عَنْ اه عَنْ 
انس عَن اليكل بهذا الْحَدِيث. 

في هذا الحديث: دليلٌ على أنه لا يني السؤال: متى الساعة؟ وإنما يُسْأَل: ماذا أَعَدّ 
للساعة؟ وهذا هو المھث فالمهة: أن کال على أي حال َعُوتُ؛ لا أن يتك متی موت أو 


ے7 و 3ف 
2> لا 
انان ملا 6 


في أي مكانِ» أهمٌ شيء العمل والخاتمة تَسْألُ الله لنا ولکم حسسّ الخاتمة. 

في الحديث الأول عن أنس بن مالك لہ أن أعرابيًا قال: يا رسول اللہ متیٰ الساعة؟ 
فقال له النبي لا: «ما أعددت لها؟؛ قال: حب الله ورسوله. 

ففي هذا الحددت: دليل عل أنه ليس الشأن كل الشأن أن يسأل الإنسان متیٰ يموتء أو بأي 
أرض يموت» ولكن عل أي حال يموت» هل يموت علل خاتمة حسنةء أو علل خاتمة سيئة؟ 

ولهذا قال: «ما أعددت لها؟» يعني: لا تسأل عنها فإنها ستأتي. قال تعالك: سك الاش 


صے حا" 20 مر مساك م 


2 اساد ف داژن يك لعل السَاع تكن قربا ل5 4(لتظاة: .]٠٢‏ وقال تعا یٰ: 
طوَمَايْدَرِيكَ لعل ماع فَرِيبٌ ل204 2: .]٠۷‏ 

لکن الشأن ماذا أعددت لهاء هل عملت؟ هل أنبت إلى ربك؟ هل تبت من ذنبك؟ هذا 
هو المهم. 

قال أنس: فما فرحنا بعد الإسلام بشيء فرحنا بهذا الحديثء فأنا أحب الله ورسولهء 
أحب رسول الله يلك وأحب أبا بكر وعمرء فالمرء مع مَن أحب؛ لأنه إذا أحب قومًا فإنه 
بألفهم» ويتقرب منهم» ويتخلق بأخلاقهم» ويقتدي بأفعالھم كما هي طبيعة البشر. 

م888 


د كين رر رر هر e‏ ی1 ہے 
15400-6) حَدََّنَا عن بن أبي َه وَإِسْحَاقُ بن راهيم قال إِسْحَاقٌ: أَعْبرَنَاء 
رق ننُ: دک َي ڪن الافتشہ غن آي ایل عَنْ عبد الل قَالَ: اء زمر ل 
وقال عثیان: جریں عن عمش عن أبي وايل» عن عبر الل قال: جاء جل إلى 
A A E 1‏ وقوه مر و للها کے اماد ههه مسح رکا ا و 
رَسُولٍ الله کا فقال: يا رَسسُول الله كيف تری في رَجل أحَبٌ قومّاء وَل يَلحَق بهم؟ قال 
e ‫َ‏ کان أله قله ہے 3 
ول اللہ :مره مع من ح٠٠‏ . 
ےہ کہ یڑ رھ ا ولا رگ ےی ےہک و ٴ ر ا 
(...) حَدَنْنَا محمد بْنّ المكتى واب شار قالا: حَدتتَ ابن أبي عَڍي. ح وَحَللييه شر بن 
وی وہ پرع اوھ وی وع پا وی اه ف ا ر لجل ار و وم 
خَالِدِ أخبرنا محمد يعني ابن جَعفَرٍ- لاء عَنْ شعبَة. ح صتا انمي حَدَّلنَا بُو 
نے م 08 موا کو ے۔ مضه لم مهاه ۔‫ ِ. 0 
الجواب حَدَنَنا سيان ن قزم جَمِيعًاء عَنْ سيان عَنْ أبي وائلء عَنْ عَبْدِ الله عَن الى 


.)5158( أخرجه البخاري‎ (١) 


حكَتَاب ارال راب 


)۲٦١٢(‏ حَلكها أو بر بن آي َه وأو کیب قَالا: :حَدَنََا او مُعَاوِبَة. ح وَحَدَكنا 


ەل و 


نمي دك أب اوي محا بن تی ن الام عن َيِه عن أي مُوسی. قال: 


آئی اليك َجُلٌ. قد گر بل حَِیثِ جریں عَنِ الأمش”" 
039و کے 


۱۹٦‏ دردمہ سی سے رہ ہی ہے ا 
حُسَيْنٍ -واللَفظ یخی - - قال یخی ١‏ خْيرنا وَقَالَ الآحُران: : لتا عد بن ري عن أبي 
عِمْرَانَ اني ۶ھ و تہ فيل سس آَرآبتَ 
لجل يعمل العمل مِنَ خير وَيَحْمَدهُالنّاس عَلَيه قال: تلك عَاجِل شر ی الْمُؤْمِنِ». 

(...) كنا أ رن لي كع وذ زمه عي ا 9 


۶ 2 2 

بشارء حَدَّئَنا حُمَد بن وحدکنا محمد بن المد > حدئی علد الصَّمّد. ودا 
بن جار و لني عب عه 

اناق بن ال کلم عن د شي عَنْ بي عِمْرَانَ اجو سناد خد بن رَيِْ. بمذلی 


ا ممم 


حَدیله یلہا غَيْرَ ان في ڪيه عَنْ سُْبَة غير عي الصّمَدِ: ويح الاس عَلَیِْ . وي حَدِيثِ عَبْدِ 
الصَّمَدِ: وَیَحَمَدَہ التَاسش. کا قال حادٌ. 

في هذا الحديث: أن النبي كلل شنل عن الرّجُلٍ يعمل العمل فیحمدہ الناس على ذلك» 
فقال: ولْكَ َال بُشْرَى المُؤِْنِ». أي: ثناء الناس- 

وصورة المسألة التي في الحديث: أن الرجل يعمل عملا صالحًا لله لا يبالي أَعَلِمَ به 
الناس أم لم يعلمواء أرأوه آم لم يروه» أسمعوه آم لم يسمعوه لكنه يعمله لله خالصًاء ثم إن 
الناس يحسدونه على ذلك يقولون: فلان كثير الخير؛ فلان كثير الطاعةء فلان كثير الإحسان 
إلى الخلقء وما أشبه ذلك» فقال يكله: تلك عَاجِلٌ بُشْرَى المُؤْمِن وهو الثناء عليه ؛ لأن 
الناس إذا أثنوا على الإنسان خيرًا فهم شهداء الله في أرضه. ولهذا لما مدت جنازة من عند 


.)٦٦۷ أخرجه البخاري (٭‎ )١( 


ال ا 
الني که وأصحابه أثنوا علبها خيراء قال: هته ثم مرت أخرى قائنوا عليها شراء قال: 
(وّْجَمَتٌْ؟ فقالوا: یا رسول الہ ما وجبت؟ قال: «أمَا الال كَوَجَبَتْ له الج رائ 7 
فَوَجَبَت لَه النَا اش شُھَدَاءُ ء الو في الأضي*''۔ فهذا معنى قوله: «تِلْكَ عَاچل بسر 
EAI‏ 
الناس- فیکون في نيته شرك شرك مع اللہ غیرہہ وأما هذا فنيته خالصة الهو ول يطوأ عل 
باله أن يمدحه الناس أو يذموه» لکن الناس يعلمون» كما قال الشاعر: 

يعني : أي ملق عند الإنسان يقوم به وإن ظَنَّ أن الناس لا يعلمون؛ فإنهم لابد أن 
يعلموه» فإذا علموا بطاعته ومدحوه وأثنوا عليه فهذا ليس برياء. وإنما هذا عاجل بشری 
المؤمن؛ حيث إن الناس أثنوا عليه خیراء ومن أثنى الناس عليه خيرًا فحري بأن يكون من 
أهل الجنة. أما المرائي -والعياذ بالله-. فإنه إن صلّی يريد من الناس أن يعلموا بذلك» إن 
تكلّم بخیر أراد من الناس أن يسمعوه ليمدحوه على هذا. رب ربدت 
الرياء» وأن يعيذنا من سوء الفتن إنه على كل شيء قدير. 


(١)أخرجه‏ البخاري (۱۳۹۷)ء ومسلم (444) من حديث أنس «هلئفه. 


سے 
و ا کہ ار 
AM‏ أ 5 7 
0 . 

صم رکا عم ا بأ كينا اہ 


EE 8‏ جو 
تاب اندر 
01 کھ 


0 باب كَيفيّة الْخَلق الا‎ )١( 


في طن مه كناب ررقه وَأَجَلِهِ وَعَمَلِهِ وسقاؤته وَسَقَادَتِهِ 


سوا سي حدتا ابو مُعَاوَِةً وَوَكِيعٌ. ح وَعَتَلتا مد بْنْ 
عَبدِ الله بن ماني -وَاللَفظ لَه - حَدَتَنا أبي وَآُو مُعَاوِبَة وَوَكِمٌ فَلوا: حَدََّنا 
الأعمَسُ» عن رَد ن وهب عَنْ عَبْواللی قَالَ: : حا رَسول اللہ يل وهو الصَادِقُ 
اسر :ن حدم بجع حل في بن أ این مهفيو في يك عَلقَة یل 

ك م کون في ذَلِكَ مُضْعَة بل کیک كمسل اْمَلُّ يتح فو الروع وومر بقع 
كَلَاتِ : كنب رِزْقِه وجلو وَعَمَل وشي أو سيد فَوَالّذِي لا يرن حدم لَعْمَل 
عمل أل الج ئی ما كود يها اذام يق َي كاب ينمل بعل آفلِ 
ال فيَدْحُلَهَا إن ادك َمل عمل َل الَا عق ايكون وه ارا سيق 
e‏ 


7 


ح کا اڈ نٹ ايب أن يس فرش ع سک و 


عا كم و 


وک غ ح وَحَدتتاه عبد الله ن معان دتا آبي دتا د نة بن الجا كُلَهُمْ عَنٍ 


.)۳۲۰۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


الأغمش هدا الإستاد. ال في يي وَكيع: +ھ شوك لست 
َه . قال في حَدِیثِ مُعَاذ عَنْ شب مر رین ليل ارين رت وَأَمَّافِي حَدِ 
وَعِيسى: «أَرْبَهِينَ بوْمًا. 

ذكر المؤلف -رحه اللہ تعالى- فيما نقله عن عبد الله بن مسعود ت أن النبي بل 
قال: «إنَّ أَحَدَكُمْ ب ع حلفي بن امه هين بوتا م کون في و علقَة غل لِك د 
يَكُونُ في ذَلِكَ مُضْفَة نل يك يُرْسَلُ اَلَف كُح ف نه الوح وومر بقع كليات: 
كنب ررق َالِ وَعَمله وَشقِيٌ أو سمي فَوَاّذِي لا إل ء َيه إن َحَدَكُمْ يعمل بعَمَلٍ 
أ ا عئی ما کرت ب یه إلا در ين ل لوت تنعل بم أ ر 
ن اح عمل عمل َل الَا ئی ما َو ب وها إلا ذا يب عل 

كاب ْمَل بعَمَلٍ آهل الْجَتِّفبَدْعُلماء. 

اور ala EREN Es EE‏ 
والمصدوق فيما يُوحى إليه من الوحي» وفيما بُقال له من الوحي» فهو صادق لا يُخبر إلا 
بالصدق» مصدوق لا ينبأ إلا بالصدق صلوات اللہ وسلامه عليه. 

وإنما قدم هذه المقدمة؛ لأنه سيخبر عن أمر عيبي باطن يحدث في ظلمات ثلاث: إن 

حَدَكُمْ جم حل في طن أَمّهِأَرْتِعِينََوْمه إذا جامع الرجل امرأته وألقى في رحمها الماء 
بقي أربعين يومًا وهو نطفة على ما هو عليه ماء لكنه یتغیّر شينًا فشيتاء يميل إلى الحُمرة» 
حتى يتم عليه أربعون يومًا. 

فإذا تم عليه أربعون يومّاء إذا هو قد استكمل الحُمرة وصار قطعة دم عَلَقَه فیمضي 
عليه أربعون وما أخرى وهو علقة يعني: قطعة دم» لكنها جامدة» ولكنه یٹخن ويغلظ شيئًا 
فشیئاء حتى يتم له ثمانون يومًا. 

وص مرو ہد ویر ری حر بت 
فة وَغَيرٍ لت ز4 انفق:ه. فتبقى أربعين يومّاء تُخْلَّقَ من واحد وثمانین يومًا إلى مائة 
وعشرین يومّاء ولا يتبين فيها الخلق تبيتا ظاهرًا إلا إذاتم لها تسعون يومًا في الغالب. 

فإذا مضى عليها أربعون يومًا وهي مضغةء أرسل الله إليها الملك الموكل بالأرحام؛ 
لأن الله ل يقول: وما یل جو ريك لا هو (للناار:۳۱]. فالملائكة جنود الله ون وكل منهم 


موگل بشيء؛ منهم الموکل بالأرحام؛ ومنهم الموکل بالنفوس يقبضهاء ومنهم الموکل 
بالأعمال يكتبهاء ومنهم الموكل بالأبدان يحفظهاء فللملائكة وظائف عظيمة أمرهم الله 

فيأتي ملك الأرحام إلى كل رحم» فينفخ فيه الروح بإذن الله كا وهذه الروح أمر لا 
يعلمه إلا ربّ العالمين» قال اللہ تعال: 8 وَيَستَُئلَك عن الوح فل ليوح من آضر ری وما اوش 
بن ایر إلا يلا (14)20لاة:هه]. ينفخها في هذا البدن» الذي هو قطعة لحم في الرحم» لیس 
فيها حراك ولا إحساس ولا شيء» فإذا نفخ هذه الروح دخلت في هذا البدن» فتسير فيه كما 
تسير الجمرة في الفحمة بإذن اللهه أو الطين في المدر الیابس: فتدبٌ في هذا الجسد حتى 
تدخل في الجسد كله» فيكون إنسانًاء ويتحرّك» وتحس الام بتحركه بعد مائة وعشرين يومّاء 
وحينئذ يكون إنساناء أما قبل هذا فهو ليس بشيء. 

ولو سقط الجنين قبل تمام مائة وعشرين يومًاء فليس له حكم من جهة الصلاة عليه 
بل يؤخذ ويدفن في أي حُفرة من الأرض» ولا يُصَلّى عليه. 

أما إذا تم مائة وعشرين يومّاء يعني: أربعة أشھر؛ حيتئذ صار إنساناء فإذا سقط بعد 
ذلك فإنه عسل وَيُكَمّنء وَيُصَلَى عليه» ولو كان قدر اليد فإنه يُصَلّى عليه» ويُدفن في 
مقابر المسلمين إن كان مسلمًا. 

أمّا إن كان من أولاد النصاری يعني: أمه وأبوه من النصارىء فلا يدفن في مقابر 
المسلمين» بل یخرج ويدفن بدون تغسيل ولا تکفین؛ لأنه وإن كان طفلاء فإن الرسول سُئل 
عن أولاد المشرکین فقال: اکم منهم». 

المهم: أنه إذا 5 9 أربعة أشهر يغسل» ویکفن؛ ويُصل عليه» ويدفن في مقابر 
المسلمين» ويسمّىء ويُعقٌ عنه على الأرجح ليشفع 5 يوم القيامة؛ لأنه يُبعث يوم 


القيامة ”. 
قال البي التاق دویوئرہ بعني: الملك ابرع كليات؛ كنب رزقي وَأَجَلِد 
وَعَمَيه و وشقي و سَعِيده. 


)١(‏ أخرجه البخاري ١7(‏ ۰ء ومسلم (1746) من حديث الضَّعْب بن جَثامة مإلثف. 
(۲) انظر: #سبل السلام» (98/14). 


6 تاب اندر اع 

فيكتب رزقه: وکتب الرزق يعني: هل هو قلیلء أم کثیر؟ ومتی يأتيه؟ وهل ينتقص ام 
لا ينتقص؟ المهم: أنه يكتب كتابة كاملة. 

ويكتب أجله أيضًا: في أي يوم؟ وفی أي مكان؟ وفي أي ساعة؟ وفي أي لحظة؟ وعن 
بعد أم عن قُرب؟ وبأي سبب من الأسباب موته؟ والمهم: أنه يكتب كتابة كاملة. 

ويكتب عمله: هل هو صالح» أم سيئ» آم نافع» أم قاصر على الشخص نفسه؟ والمهم: 
أنه يكتب كل أعماله. 

ويكتب مآله: وما أدراك ما المآل! فيكتب هل هو شقي أم سعيد 
ار م فيا دوهی © خیرت فا ما داس اوت وَالازش 1 
ادن 9 000 7 
EE‏ وك ددم 

كل هذا یکتب» لکن أين يكتب؟ وردت آثار أنه یکتب في جبينه على جبهته. 

فإن قال قائل: كيف تتسع الجبهة لكتابة هذه الأشياء كلها؟ 

قلنا: لا تسل عن أمور الغيب» ومّن أنت حتى تسأل عن أمور الغيب؟ قل: آمنت بالل 
وصدقت باللہ وبرسوله» ولا تسأل: كيف 

وقد وقع الآن في وقتنا ما يشهد لمثل هذاء فقد صنع كمبيوتر قدر اليد يكتب به الإنسان 
آلاف الكلمات؛ وهو من صنع البشر. فما بالك بصنع الله ِا 

والمهم: أن هذا من المسائل التي يُخبر بها الرسول ث2 أنت لا تدركها بحسك» 
فإن الواجب عليك: أن تُصدق وتسلم؛ لأنك لولم تصدق وتسلم إلا بما تدركه بحسك م 
تكن مؤمتاء وما كنت مؤمتا بالغيب» فالذي يُؤْمن بالغيب هو الذي يقبل كل ما جاء عن الله 


ورسوله. ويقول: آمنت بالله ورسوله وصدقت. 


کی 
2 

٠ 8 
a 


او 


قوله: واي لاإ عير أَحَدكُمْ َمل مل َل اجو حلى ما كود بيت ويه 
إلا راغ یق عَليْه الاب ْمَل بِععَلِ أَمْلٍ القَارٍ َيَدْحْلَهًا'. ولكن أبشروا فإن هذا 
الحديث مُقید ققد بار يشم آهل الجن فا سو لا وهو ال انار راللق 
يعمل بعمل أهل الجنة بقلب وإخلاص فإن اللہ لا يخذله ويك واللہ أكرم من العبد فإذا 
0+ احلاص + فيال اله أت بجعا +0" اش لا 


يَخذُْكء لکن فيما يبدو للناس. 

والدليل على هذا القيد ما ثبت في «صحيح البخاري» أن رجلا كان مع النبي كَل في 
غزوة وكان صُجاعًا مقدامّاء لا يترك للعدو شادّة ولا فادَّة إلا قضى عليهاء فتعجب الناس 
منه؛ ومن شجاعته» ومن إقدامه» فقال النبي ب ذات يوم: نه ِن امل التَارِه أعوذ بالله» هذا 
الشجاع الذي يفتك بالعدو من أهل النار؟ فكبّر ذلك على المسلمین وعظُم علیھم: وخافواء 
كيف يصير هذا من أهل النار؟. 

فقال رجل: والله لألزمئّه؛ أتابعه وأُراقبه؛ لأرى نہایته كيف تكون؟ فمشى معه» وفي 
أثناء القتال أصاب هذا الرجل الشجاع السهم فجزع» فأخذ بسيفه فسلّه» فوضعه في صدره. 
واتكأ عليه حتى خرج من ظهره» قتل نفسه جزعاء فجاء الرجل إلى النبي ب وقال: يا رسول 
الله أشهد أن لا إله إلا اللہ وأنك رسول الله. قال: «ويم؟» قال:الرجل الذي قلت إنه من أهل 
النار حصل له كذا وكذا. 

فقال النبي يكل : دإِنَّ الل لَيعْمَلُ عمل َهْلٍ الجن ف بدو لِلنَّاسي؟'ء الحمد لله على 
هذا القن يعمل تھا يدو لئاس کل امن ال رهن من آهل اتان فرق اله ضا 
ولكن في قلبه فساد وهو من أهل النار. 

وقال في حديث ابن مسعود: «وَإنَ أحَدَكُمْ لََعمَل بعَعَلِ آهل الَا حَتَّى ما کون ينه 
بها اذا يق علب الاب ْمَل عمل أل ال يلاء هذا عكس الأول. 

الأول: وجدنا له شاهدًا في الواقع وهي قصة هذا الرجل. 

وهذا أيضًا له شاهد في الواقع» يعمل بعمل أهل النار حتى ما يكون بينه وبينها إلا ذراع؛ 
فیعمل بعمل أهل الجنة فيدخلهاء وقع هذا في عهد الرسول وَل ء رجل يقال له الأصَیْرم من 
بني عبد الأَشْهَلء كافر منابذ للدعوة الإلهية ضد المسلمین: فلما كان في غزوة أحد وخرج 
الناس من المدینة يغزون: ألقى الله في قلبه الإسلام؛ فأسلم» وخرج يجاهد. 

فلما حصل ما حصل على المسلمين» وثُتل منهم مَن قتل» وذهب الناس ينظرون في 
قتلاهم» فوجدوا الأصيرم» فقال له قومه: ما الذي جاء بك؛ فقد عهدناك ضد هذه الدعوة؛ 


)١(‏ أخرجه البخاري (۲۸۹۸)ء ومسلم )١١7(‏ من حديث سهل بن سعد الساعدي حا 


أَحَدَبٌ على قومك -يعني: عصبية- أم رغبة نی الإسلام؟ 

قال: بل رغبة في الإسلام» وأقرءوا الرسول پل مني السلام؛ وأخبروه أني أشهد أن لا 
إله إلا الله وأن محمدًا رسول اللہ ثم مات» فأخبروا بذلك النبي ب وأظنه قال: E‏ 
الجَتّق'''۔ ۱ 

فهذا الرجل أمضى عمره كله في الکفر ضد الإسلام» وضد المسلمين» وكانت خاتمته 
هذه الخاتمة» عمل بعمل آهل النار حتى لم يكن بينه وبينها إلا ذراعء فسبق عليه الكتاب» 
فعمل بعمل أهل الجنة فكان من أهل الجنة. 

وينبغي لنا عند قراءة هذا الحديث: أن نخاف وأن نرجو -نخاف على أنفسنا من الفتنة- 
ولهذا ينبغي للإنسان أن يسأل الله دائمًا الثبات: الهم بتي بالقول الثابت» وكان النني 
نَا يقول: "لله علب الوب يٽ قلي على عَلَى دِيْنكِء الله مُصَرَفٌ القلوب» 
صرف قَلِي إِلَى طَاعَتِكَ» . هذا وهو النبي كل 

وأيضًا نأخذ من هذا الحديث: أن لا نيأس» ولا نيأس من شخص نجده على الكفر أو 
على الفسقء ربما يهديه الله في آخر لحظة» ويموت على الإسلام. نسأل الله أن يثبتنا بالقول 
الثابت في الحياة الدنیا وفي الآخرة» وأن يتوفانا على الإيمان بمنّه وكرمه. 


بر عم ره مويو م 


)٤٦٢٢(- ۲‏ حَدَتَنا کد بن عبد َُ عبد لبن تبر َي ب حَرْبٍ -وَاللّفُ لاني تبر 
قَالا: حَدکا سيا يي عن عرو بن وار عن آي لطي عن ذف ب سِدِیِلَعُ 
بھ التِي ‏ قالَ: :ذل امَك على فد اتور في الرّحِم برهي أو َة حَمْسَةٍ 
7 4۰ 
وَأرْبَعِينَ لله فيقول: يَارَبُ أَشَقِيٌ او سَعِيدٌ؟ فيان فَیشول: اب اقآ ھی 


و و ۶ کے وسو 


فیکتبان ويب عََله اوأجل رز ُمتطوَى لصحف فلا يراد يها ولا بق 2 


8 حدینی أَبُو الطار َحْمَدیْن عَمْرِو بن سې يرتا ابن وهب‎ )٥٦٢٢(-٣ 


.)۲۸۰۸( أخرجه البخاري‎ )١( 
من حديث أنس عللنه.‎ )۳۸۳٣( أخرجه الترمذي (٢٢۲۱)ء وابن ماجه‎ )5( 


ای AN‏ 
2 ج 7 
عم بْنُاْحَاثِء عن آي الزير امي أن عَايرَ ن اء عَنه اه سَمِعَ عبد اللّوِبْنَ 
عو قول الشُقِيٌ من عقي في بط آي اعد مَنْ وِطَبره. فَأتَى رَجُلاین 
َضْحَابٍ رمول اللہ يك قل له يقبن د قاري بذك ين قوْلٍ لذن مَسمُوہ 


22 


َقَال: َيف بشم رَجُل بعر عل فقا 5 الوجل: آہ تَْجَبُ مِنْ قَلِكَ؟ قي منَمِعْتُ رَسُولَ 
الله كله ود:5 تر الد ن ورون ل ع الإه املا قََورهاوََلَق 
نها ضرا لحا وها فاته م قل: یارب آذکر آم تی يفعي رَبك تا 
َا َكب انَل م َو :با رت أَجَلَهُ؟. فقول رب بك مَا شا وَيكْتُبٌ الْمَلَكُ تم 
يَقُول: :یارب رز پر ب ف ہر 
َه ايرد عَلی ما مامص 

(...) دتا أَحْمَد : ِن طُفيانَ اَل حبرا بو ام حَدَّلا بن م 
:ایا اَّلِا ره آله سَوع عد اللہ بن موو قول وَسَاقَ الْحَدِيتٌ بوني می 
عَمْرو بْنِ الْحَارِثِ. 

0-4 .)کی محمد بن خمد ڌ بن أِي حلفي حَدَنا بی بن بي کی دتا َير 
00 دلي عد لبن عط وکرم بی ایر حن با لطبل حل َالَ: 

لت على أي سر ةببد اناري ققال: سوت رسو اللہ ول بأد اين 
يَقُولُ: «إنّ النطقة تق في الرّحِمٍ أرْبعِينَ بهن م يضور لها لْمَلَكُ». قال رُمَيْرٌ: عیب 
تاَ:الَِّي يمه 22 :یا رب اکر او اَی ؟ یمه الله دكا أو کی تم يَفُولُ:يَا 
7 سوي ي أ غَيْرٌ سوي؟ فَیَجْمَله الله سوا و عر سوي تم يقُولُ: ا رب مَا رِزقٌُہ؟ ما 


ہے ھ 


أَجَله؟ ما حل م جم اله َو از یداہ 

9 .) حَدَلَا َد الات ن عبد الصمَي حلي آي حَدََا ريي ني لوم ڪي 
بي وم عن بي الطفَيلِ» عَنْ ية بن أَيسبدٍالْفقَاِي صَاحِبٍ رول الله ركع 
الْحَدِبتٌ إلى رَ ول اللہ ا لگا مَلَکا مُوَک وکا برجم إا را الله أن يخ حبذ الله 
ليضم وَأَرِْعِنَ لََهَ ڈ ٿم در تخو حَدِيثِهِمْ. 

.»- 2470 عَتَقي أو كال فصل ن خسن الجَخدَريٰ لکنا حه بُ رب حت 


تاب انار ایت 
بيد الله للننُ أي کي عن اي بن مالك وَركَعالْحَيبتَ؛ آنه قَالَ: مهلهق قد وَكَّلَ 
برجم ملكا فيقُول: أ رب ُطفَة؟ أئ رب لق أ رب مُضْفةٌ؟ ٠‏ فَإِذًا أَرَاد الله أَنْ 
يَقْضِيَ حَلًْا قَالَ: قال المَلَكُ: أ رب کر از أتتى؟ کی ا سمِيدٌ؟ تج لرْق؟ تج الاج ؟ 
کب كَذَلِكَ في بطن أُو". . 


5-(554907) حَدنتا عفان بن أي َة َير بن حب سحا ن راهيم -واللفظ 
ِرّعيْرٍ- قَالَ إِسْحَاقٌ: خرن وَقَالَ الآحَرَان: : لتا جربل عَن منص عَنْ ستذل بن ْدَق 


عَنْ ابي عَبْدِالرَّحْمَنء عَنْ مَل قَالَ: كُنَا في جَتَارَة في بقیع الْمَرقدِ اناا رَ سول اللہ اا 
َقَعَد وَقَعَدنَا حول وَمَعَهُ يْصَرَة كس ٠‏ فجَعَلَ نكت بِمِخْصَرَته م قَلَ: دما منك مِنْ 
حب امن فس ملس إلا وقد كب ال تکاتها ی الَو إلا وذ ينث َه و 
سَعِيدَة». قال: فَقَالَ رَجْل: يا رَُولَ اللّى اقلا فكت على کات َم العمل تقل: م 
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گان من 7 السَّعَادَةٍ 5 فسيصير ر إلى عَمَلٍ 72 السَّعَادَق َمَنْ کان من E‏ الشَّمًا وة فْسَيَصِيرٌ 
إلى عَمَلٍ أل الشّقَاوَة». فَقَالَ: «امْمَلُوا كك ميسن آنا هل السَّعَادَة يسر ون لِعَمَلٍ مل 
المَّعَادق وَأَمَا آهل الشْقَاوَةِ مرون ِعَمَلٍ مل الشّقَاوَة». 7 کم قرا #قامًا من اع نی ) 

EG OL OL O 
0 


(...) حکتا ابو بر بن اہ ةودن الکړي قَالا: تا د بُو الأحَوَصِء عَنْ 
َنصُور هذا الوا في موقل اعد هُوتا. وَلَمْبَقُل: خصرة .قا ابن سي َي ِي 
حَدیله عَنْ آي الأخوصرء تم رار قرا سول اللہ پل 


۷۔(, حلا ہو خرن أي كع وق عزب و سيد لاغ نار عة 


r‏ اہ 


وک ح وَحَدتَا ابن نمر حَدَكنَا بي حَدكنا لامش E‏ 


جح رہ عن سَغِْ بن مك عن يي َب الرَّحْمَن اللي عن 
علي قَالَ: : گان مو اللہ ذَاتَ وم ججالِسًا وني دو ُو يكت به قَرقع رَأَسَة فقال: سا 


2 
د 


(١)أخرجه‏ البخاري (۳۳۳۳). 
(۲) أخرجه البخاري (۱۳۹۲). 


7 جر 3 
نكم من تفس اَذ عَم مرها ِن الاه قاو :با ول ال َلِمَنَممَلُ؟ نلا 
کل ؟! قَال: دلاء لوا کل مر ل حل . م نَرا. ممن اعلق (2)وَسَدَدَ افق 
.٠-۰:9 47‏ إِلَى قَوله: جات شور ِ 


IS Tet‏ 40 ا سڈٗٴوظ جرد وہہ 


(...) حَدَكنا محمد بن الْمُكَى وَايْنُ بَشَار قَالَا: حَدکتا محمد بن ج حَدَكَنا شب قن 
مَنْصُور وَالأءْ عمش أنه موا سعد بْنّ ية حه ن أبِي عبد الرَحْمَن مَنِ السُلَمِيٌ عَنْ 
علي َنِ ابي يِه بتخوو. 

)۲۹٤۸(-۸‏ دتتا أَحَمَدٌ : نبو دا ير دكن زيرح وَحَدَكنايَحَى بن 
خی خرن بو ية ن بي الذي عن جَابر قال: جَاء سرَاقة ِن مالك بن جْمْشم 
قَال: يا سول اله ب ت ین کت داكن ف الان فج ْمَل الوم أن بت یہ الأفلام وجرت 
و قاور آم فت تخل تل: دلا ل ف جت بو الأفلام وجرت ہہ الْمَقَادِيرٌء ۔ قال: یں 


العَمَل؟ قال هیر م كلم او ازير بء لم همه نَمَألتُٰ: ما قال؟ قَقَالَ: داعْمَلُوا قل 
ہل 


) .) حلي بو الطّاوں ابا ان وخپ آغتزني َر ب الاب َنْ آيي ار 
عَنْ جَابِرِ بن عبد الل عن الي بهذا المَعْتَى َفيه: قال رَسُولُ اللہ : 2 

قال الإمَامُ النوَوِيّ يباه في «شَرْح صَحِيْح مُسْلِم؛ :)۳۰۲۰/۱٦(‏ 

قوله: «جفت به الأقلام» أي: مضت به المقادير» وسبق علم اللہ تعا ی به وتمت كتابته 
في اللوح المحفوظ وجف القلم الذي كتب به» وامتنعت فيه الزيادة والنقصان. قال 
العلماء: وكتاب الله تعالى ولوحه وقلمه والصحف المذكورة في الأحاديث کل ذلك مما 
يجب الإيمان به. وأما كيفية ذلك وصفته فعلمها إلى الله تعالي: ولا طون بء من علوم 
تا ِمَا آ2 » :هه 6. والله أعلم.اه 

ARSC 
نم ال الإِمَامُ مم تتتلقة:‎ 


ەل 


۹ عععَدکا خی بن خی ابرا خد بن ربو عَنْيَزِيدَ الضبَِيُ حا 


مم تاب اندر ان 


شارت عن ران بن حُسَي قال: : قیل :يا رسو اللہ اعم َل الج مِنْأَمْلٍ النَار؟ 
قَال: فَقَال: « نعم؛ . قَال: قیل : فيم يعمل الْعَالُونَ؟ َال: دمر میک نا شق 1× 

) .علق کی و کک عفرو زعا رن لی کی فز 
حَرْبِ وَإِسْحَاق بن تراهم وا يرن ان م ملح لتا یخی بن یخی آخبرئا جنر نن 
سے حلا ون الى حدقا مح e‏ مو 
هذا الإستاد. . بِمَعْتَى حَِيِِ يث حي وَفي حَدِيثِ َب الوَارثِ قال : قَلْتُ:يَا سول الله 


ےرہ ےر 6ک 


1600-٠‏ لا كاك زا عطق اک فؤر شن اک مرا 
ن ات عَنْ ب بن عقب َنيَب بن يعر عن يي الاشود ال كي :ا يي 
مِمٰرا ن بن الْحْصَيْنٍ : أرأيت ما يعمل الاس الَو اوم يځو فو ىء مضي عَلَيْهمْ وَمَضَى 
هم شس تہ سی سج 
بل کي فضي َيون و ی عَلَيهِم قَالَ: َقَالَ: لاون ظل)؟ قَال: قرغت من ديك 
را بنا وَقلتُ : کل ی علق الل وك یی لامشل ع عل وهم ساون كنا فْقَالٌ 
١‏ رمك الک ني م رذ ساك رلا م ق ا طول 
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الله لف كَقَالا: يا ر ول اله ريت ايمل الس ام حون في َء هي حلم 
سر مل سے رس رر شی ہے 1 مت الْحُجّةُ عَلَيْهِمُ؟ 
َقَالَ: :لا بل د َي موی فيم توبن يك في كاب اللہ وع 09ا رتا 
IRO IOS‏ 

)11901(-١‏ حَدَثنا کی بن ِن سه حَدَلَاعبْدُ المي یع ابن بن نحَمّد- - عَنِ الْعََاه 
عَنْ بيو عَنْ اي هُرَيْرة؛ أن رسو الله لف كَالَ: دن الرَجْل لمل رن اليل بِعَمَلٍ أَمْلٍ 
الجن مب حمل عله مل آمل الا ون الجر يعمل ال َ اويل عمل هلي النَار 
خم له مله َمل أل الج . 

)١177- ۱۲‏ لتا ي بن سمب حا َوب -ينني : ابْنَ عَبْد الرَحمَنٍ القَارِیٌ- 
عَنْ أي حازم عَنْ سه بن سند المَاِدی؛ أن رسو الله و قَال: و ل1 عَم 


رم 


تم ر 


(1)أخرجه البخاري (۱١٥۷۵)۔‏ 


وا ا 
اناج موی 2 
ِن آهل الَارِ.وَإِنَّ الَجْلَ يعمل عَمَلَ أَهْلٍ الَا ِي 
لاسء وَهُویِنْ أَهلِ الجن 
ORSICE‏ 


)٢(‏ باب جاج آَم وَمُومَى عَلَيْهِمَا الصّلَامٌ. 


م قال ل امام ملم كنائه: 
TS‏ ټم ایم ب دیتار ان آي مر الْمكَيوََصَهُ 
2 بن عبد اي + جَمِيعًا من این ن َال لانن حاتم ابن دار - قالا: حَدَثنَا سفیان بن 
عبد عَنْ عَمْرو عَنْ اوس قال: : سَمِعْتُ ابا میق يَقَولٌ: قال رسو ل اللہ لد واج دم 
وَمُوسَىء فَقَال مُوستی: مآ ت ونا ًا وخر جتنا ن الب قل لَه ا :أت مُوسَى 
سر لوس شس على ار رس تل أن يلقي برهن 
سە قال الي ل: : «فحَج ادم مُوسیء ف آدمْ موسی» . وفي حَدِيثِ ابن آيي عُمَوَ وان 
عَبْدَةَ قال أَحَلمٌ: :ظط ۔ قال الآخحرٌ: کَتَبَ لَك الور بيده 30 
(-٤‏ .کا ان ست عن مَك ناس ماروا لی ن آي لاب حن 
ا عن آيي مر رسو الہ ل قال: تسا ج تم ومُوسىء حح اَم مُوسىء قال 
لَه مُوسَى: أت م ِي أَغوَْتَ 20 وهوس الج َقَالَ آدم: نت الَّذِي أَعْطَاهُ 
الله ِم كَل سىء وَاضطَنَا ٤‏ عَلَى الاس بِرِسَالي قَالَ: َحَمْ. قَالَ: ومني عَلَى نر در خی 
َبْل أن أَعْلَق؟:. 
(-6٥۵‏ ..) حَدََنَا إِسْحَاقٌ بْنُمُوسى بن بد الله بْنِ مُوسّی بْنٍ عَبْد الله بْن يزيد 
ہہب لاعس ےھ قرو ےہ 


اَی عياض دكي ارت بن اي ُباب عن زی ومو انز 
وَعَبْدِ لرّحْمَنٍ الأغرّجء قالا: سَمِعْنًا أبا هير قال : ا رم وگ اللہ كلق: اخ دم وَمُوسَى 


27 


لنچ السام عند رب فج دم مُوسىء ا مُوسى: أت آكمٌ الي حَلقَكَ الله دوقح 
فيك مِنْ رُوجد وَأَسْجَد لَك مََائِكتهُ وَأَسْكَتَكٌ في جني ع أَهبَطْتَ الاس بِحَطِعيِكَ إلى 


.)۳٣٣۹( البخاري‎ هجرخآ)١(‎ 


نگ كاب التار ان 

الأرض فقا آدم. :أت مُوسى الذي اضعا ال رساي يكلا وََعْضَاد الالو فبا 

عه ل َء ربك ت كم وَجَذْتَ لله كب كور ِل آذ أل قا مُوسَى: 
مر سس ےو سح 


ابی بَعِينَ عَامًا. ال ام : قَهَلْ وَجَذْتَ فِيهَا: وعصی ادم ريه فصوي( 4 ۱:7 ۲ ]. قَالَ: الم 


قَالَ: وی لی ن کوت عملا کی لآ اتا امه قب أن لقي ب ارين کنة؟ 
قَال: ر سول الله له: حح فج آم مُوسى». 


.)عدي کی زب وا یہ قال لتا وب بن ايم حت بي 
عن ان هاب عَنْ حي ن عب الحم عن آي هښرک قال: َال رَسُولُ اللہ كللة: داحتج 
لم وتُوسَی:فَقَا له وسى 7 نت آم اَي أَخرَجَنك عَطیقكَ نالب قل لَه آ: نت : 
مُوسی الَذِي اصْطَقَاك الله م بِرِسَاليه یکلام د م تومي عَلَى نر قد قد َي قبل ان ايء 
فح آم مُومتی». 

۲ .) لني عرو اتاق حا وب بن اجار ایی حلا خی بن آي کر 
عَنْ آيي سَلَمَ عَنْ أبِي هُرَيْرَة عن ور ےر رجہ سے 
مغر عن هيام بن ب ڪن بي هريره ڪن الي ب بغت حَدِيثِهم. 


و a‏ روق مر 


(. ..) َحَدَنا د بن نهال اضرب حك ريد بن رن عَدُکا َا ب حا عَنْ 
ٿو ن يري عن اي هرر من سول اللہ ل خو حديهم. 

ساق المؤلف ناث حديتٌ احتجاج موسى عل آذ وفيه: : قال موسى لادم: آرت 
ذريتك من الجن»؛ لأن ال نهاه أن يكل من الشجرق ال منهاء فأخرّجه الهو من اللجدة» 
فلامّه موسى لتسببه في إخراج الذرية من الجنة. 

لکن آدم َال له: (أنت مو سی الذي اصطفّاك ال برسالاته و كلاه -وهذا صو الشاهدٌ- 


ثم تَلُوسي على أمر قد کُر علي قبل أن أخلّق. فح آدمٌ موسی)؛ يَعْني : : غَلَبهِ في الحُجّة. 


وهذا الديث اختّلف فيه الناس: 

فالمعتزلةٌ قالوا: : هذا حديثٌ لايَصِحٌ؛ لأنه خبرٌ آحادء وخبرٌ الآحاد لا يقل في العقائده 
وأفعال العباد ليست مكتوبةٌ عند اللہ بل الع مستقل بعمله 

وأما اجب لّوا هذا الحدیث بالقبولہ وقالوا: إن آم احج بلقدر وحكم ا کل 


الل ی .4 
بصحة احتجاجه على موسى. 

فتنازع فی هذا الحدیثِ طائفتان» فالجبرية فيه والمعتزلةٌ -الذين هم القدرية- رَفَفَنُ 
وقالوا: هذا لايَصِحٌ. 

وأما أهل السنَةِ والجماعة فَبِنُوا الحديتٌه ولكنّهم قالوا: ليس فيه دليلٌ لمذهب 
الجبرية؛ لأن آدم لم يَحْتَجْ ج بالقدر على فعل المعصية وموسى أيضًا م يَحْتَجَ على آدم بفعل 
المعصیة؛ إنما اختَحّ على إخراجه من الجنق فاحتّجٌ اَدمُ بالقدر على المصيبة التي 000 
دو مر ہو دي ہو 0 
بالتاکیدِء بدليلٍ أن إبليسٌ وسْوّس له وقال: ادم كل أك عل مجر ار ملي لاق 
© قظ.٠.‏ فيَكُونُ احتجاج آدمَ بالقدرِ على المصائبِ لا على المآلٍ. 

ونظير ذلك: أن يُسَاقِرَ شخصٌ قِيُصَابَ بحادثة فيَلُومَه لائ ويَقُولٌ: لماذا سافرت؟ 
فیٹُول : أنا ما ساقَزت لأجل أن يُصيبني هذا الحادثُ, لکن هذا قضاء الله وقدرٌه. 

فاد أل من الشجرة من أجل أن يَخْوجَ من الجن بل صارت التيجة التي لايعَْمُ 
بها من قبل أنه خرّج من الجنة. 

فصار الاحتجاجُ هنا على المصيبة لا على الفعل؛ ولهذا قال ال ل: «اخرض على ما 
هك واممَین باه ولا تَْجَرْء وان أصَابِك شيء يني : بعد الحرص۔ فلاتَقَلَ: لو أي 
قَعَلْتُ كذا. ولكن قل: قَثّرَ للهُوماشاء فَعَل»؛ أي: حينئذٍ لك أن تَحْتجّ بالقدر؛ ؛ لأنك فَعَلْتَ 
ما يَْبَضِي أن تَفْعَل. 

وهذا الوجة كما يضح ظاهرٌ في القوةء لاسيّما وأن موسی يك أعْلَمُ وأبرٌ من أن يَصِمّ 
أباه آدم بعيب تاب منه» ومَداہ الله واجتباہ بعدّه. 

وقد خرٌج ابن القيم نة هذا الحدیثٌ تخريجًا آخرٌ فقال: إن آدم إنما امح بالقدر على 
ممصي يعد أن ناب إل سی ہو چس المشركين عل شركهم الذي اط لقا لان 
احتجاجٌ المشركين على شركهم یریڈُون منه دفمّ م اللوم عنهم واستمرارهم على شركهم؛ أماإذا 
احبّجٌ الإنسانٌ بالقدر على معصيته بعد أن تاب ورجع إلى اللہ فان هذا لا بأس به 3 


٦‏ انظر: «شفاء العليل في مسائل القضاء والقدر والحكمة والتعلیل؟ للإمام ابن القيم -رحمه اللہ تعالى- 
(۱۸/۱). 


0 تاب ادر ےن 
مثاله: : رج فعل معصیةً ثم تاب وصَلَحَتْ حال فلامّه بعش الناسٍ وقال له: كيف 
تفعَل كذا وكذا؟ فقال: هذا شيء أفْلَتَ مي بقضاء الله وقدره» وأنا خف لله وآثوبُ. 

فهذا الاحتتجاج على ما ذهَب إليه ابن القيم هو احتجاجٌ صحيحٌ» ودل له بحديثِ 
علع لغ الذي مر علينا حين جاء اليل إلى بيتِ عل فوجده نائما هو وفاطمة؛ فقال: 
ألا تصليان؟ فقال: إن أنفسّنا بيد اللہ و 

ولكن ما ذهب إليه شيخ الإسلام تعتلثة بالنسبة لتخريج الحدیث أؤْلى. 

أما ال ة لاحتجاج الإنسان ٍ بالقدر بعد فعلِ المعصية والتوبة منهاء فهذا لا بس به 
فلا بأس أن تَقُولَ: هذا الشيءٌ تَدَرَه ال#عي» وِعَلتيي نفسي والهوى والشیطان ولکن 
أسْتَغْفِرٌ اله ووب إليه . فهذا لا باس به» وكثيرًا مايَقَمُ هذا الشيء والإنسانُ معذورٌ فيه؛ 

لأنه م يَحْتَجّ بالقدر لِيَبْقَى على معصيته» أو يقح اللوم عن نفيسه. 

عع 

ما الإِمَامُ مسيم يدلنة: 

٦‏ -(1705) لاني ابو اور أدبن عرو بن بد اللِ ن عفرو بن سرح 
حا اب و آخبڙني ايو اني اولاني عن اي َبد الرّحتنِ اليه + عَنْ عَبْدِ لل ِن 
عَمْرو بن الَْاصِء قَال: :سوت رول اله يقُولُ: «كتب الله قاور الین بر أن 
لق الكموَاتٍ وَالازض يَحَمْيِينَ أف مس سن -فَال۔ وَعَرْسُهُ عَلَى الياوا. 

) .) حا آي حمر دفر کا حيو ح تی مح بی سَهْلٍ 
ويي دان أ مرم أَخيرناَافِع يعني ابْنَ يَزِبٌ- كلامعا مَنْ أبِي مَانئ. بدا 
الإستاد یغ غير ا م بذگرا: : وَعَرْسُهُ عَلَى الاو 

قال الام وی تن في شح صَحِيْح ملم :)۳۱۰/۱١(‏ 

قوله يَكيِْ: «كتب اللہ مقادير الخلائق قبل اوی ار ف ف 
سنة وعرشه على الماء؟ قال العلماء: المراد تحديد وقت الكتابة في اللوح المحفوظ أو غير 
لا أصل التقدير» فإن ذلك أزلي لا أول له وقوله: «وعرشه على الماء» أي: قبل خلق 
السماوات والأرض. والله أعلم.اه 
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(؟) با ب كشريف الله تقاتى الوب كَيْفَ شاء. 
نم َال الإمَامُ ملم کتلنہ: 
4 امھ r‏ ره و و ريص 
1۷ -(101) حي ور بن حَرْب ينثي یلما من هري ا زهير: حدثن 
عبْدُ لهب تيد امف قال ايو أَخبرني أو اني آله مسو ا بو را ي 
الخ هر ممع عبد الله بن عَمْرِو بن الْحَاصٍء تقو :الع رسو للقي يَقُولٌ: إن 
مر ور مس + كَقَلْبٍ وَاجد يُصَوفَهُ حَيِتُ ‏ 2 
سول اللہ پیا : للم صرف الوب صرف فوب لى طاقيك:. 


OSCE‏ کے 


7 


)۲٦٥٢(- 14‏ حكني َب الأغلى : بن حي قَال: رات علی ملك وآ ح وَحَدك 
تيب بن سی عَنْ مالك فی قر لَه عليه عن زاون سني عَنْعَمْرِ بن ملم عَنْ طَأوْس؛ 
:أ ساون حاب رثول اللہ اة يَقولُونَ: کل شَْءِبقَدر. قَالَّ: وَسَمِعْتٌ 
عَبْدَ الله بْنَ كُمَرَيَقُول: قال رَسُول اللہ له: گل َء قدي حى الْمَجْرُوَلْحَيْسٌ أو 
کی وَالْمَجْرُ. 

َال الإمامُ التووي قال في سح صَحِيْح مُللم؛ (17/ 0017 : 

قوله كِل: «كل شيء بقدر حتى العجز والكيس أو قال الكيس والعجز؛ قال القاضي: 
رویناہ برفع «العجّز والكيس» عطمًا على «كل»» وبجرهما عطمًا عل «شيء» قال: ويحتمل أن 
العجز هنا .على ظاهره» وهو عدم القدرة. وقيل: هو ترك ما يجب فعله» والتسويف به 
وتأخيره عن وقته قال: ويحتمل العجز عن الطاعات» ويحتمل العموم في أمور الدنيا 
والآخرة. والكيس ضد العجزء وهو النشاط والحذق بالأمور. ومعناه: أن العاجز قد قدر: 
عجزه» والكيس قد قدر كيسه.اهم ۱ یں 


28 


ثم ال الإمام شير ات 
تیروت ضا کر ايک شي ابو کیب قَالا: حَدَتَنَا فک عن 
سْفيَانَ عن زا ييه ن کو بن اموي عَنْ أبي م مَرَیْرق 


ت ر 05 
2 میرم 


قال: جَاء مُشْرِكُو قرش يُِاسصمُونَ رَسُول اللہ وا في الْقَدرِ فَتَرَلَتْ: وع حون فی 
التار عل و ٤‏ + - ص9 01) خاقنة بقد (OPS‏ 18-۸]. 
حھچووو کے 


ہر ممه 


)۲٦۶۷(- 356‏ َلاَق نام وعد نی حم َالَف لإسْحَاقٌ- قَالا: 
ابر خر عند رق دک مر حَنِ ابن طوس َنأ عن نن عباس قل :ما رت سينا 

ب لاقل ابو يرن ا ا و قال: ۷ لله كب على اہی كم حظة ين الى َر 
ذلك لا ڪال كر ری ِل وَِنى الان النطق. ولس تمثى وَشتِيء وال يُصَدقُ 
َك أو بکد قال عَبدٌ: في راد ان اوس عَن أيه سط ابن عباس ٠‏ 


۱۔(. .) لک کان ب تو نابو مقا رربي كويب 
حا سیل ن اي ایج ۽ عَنْ ابی عَنْ آبي هُرَيْرة عن الي كل َالَ: :كيب عَلَى ابْن آم 

صن الى مذو یك لا کالہ مان نه ال والاان هو لیخ ولان 
3 اللا َالیْد راا البطشء وَالرَجلٌ تاا ُء وَالقَْبُ يَهْوَى می وَيُصَدٌقُ َك 
الفح رکذ 

المؤلف 8۵۵ا ذكرٌ زنا الجوار ج دون الفرج؛ وقد ورد عن ابن عباس يا آنه قال: ما 
کو ل سرک : أن الرنا ہما دون الفرج ین اللَمم الذي 
قال الله عنه: آل لن تنبو كتير الات اتوج إل ألم لللط۳۷. وبناء على هذا القولِ 


)١(‏ أخرجه البخاري (1717) من حديث ابن عباس #ا. 
(٢)آخرجهہ‏ البخاري ٦٤(‏ ٦٦)۔‏ 


یکو الاستئناءٌ في الآية مُنقَطِعًا ہوویی مس ری یہ 
هو: الصغائ والصغائز تن تَمْحَى بالأعمالٍ الصالحة» كما قال الل تعالى: 9 إن نبوأ كاير 
2 پر ری سے ت سرت 
فمن الڑّنا زنا العينٍ وذلك يكونُ بنظر الإنسانٍ إلى ما لا يحل النظرُ إليه مر النساي إذا 
کان الإنسانٌ في بلد كل النساء فيه قد كفن وجوعَهوٌ وأنِينَ E‏ 
أن یق البصرّ والنظرة الأولى مَعْمُرٌ عنهاء يَمْيِي: النظرةٌ الني تأتي ية لَجس بها 
الإنسان هي مَمٌْْ عنها وما قي فالواجبُ عليه الكرُرٌ. 
وينه زنا اللسانِ ويَكُونُ بالمنطِقٍ فربماَتكَلَّم الإنسانُ مع امرأو ويتَمَنّعْ بالحديثٍ معها 
ماتمتعٌ بالمنطقٍ وحُسْيِه وإما تمع بالشهوة وكلاهما حرامٌ. 
وزنا نفس يكون التي والتَّشَهُي؛ يَْني: يمى ويشتهي أن يزني بالمرأة سال اللة العافية. 
ثم بعد ذلك القَْيج يُصَدّقُ هذه الأمور أويُكَذيُها. 
وفي هذا الحديث: التحذيرٌ ین هذه المُقَدُماتِ: النظرٌ والحديتٌ والمَيلُء فإِنَّ هذه 
تَحْمل الإنسانٌ على أن يني ارتا الأكبر وهو فِمْلٌ الفاحشة نَأل اله العافية. 
فإن قيل: هَل النظرٌ إلى الأترد بِشَهْوَةِ يَدْحْلُ في الحديث؟ 
الجوابٌ: كول ت التق إلى الأکردِ يشهوةٍ أخبثٌ من النظر إلى المرأ كما أن اللواط 
أخبثٌ ین الزّنَاه ولهذا كان القول الراجحٌ في اللواط: أنَّ حَدَهُ أعظمٌ مِنْ حَدٌ الزّناء وأن 
الفاعل والمفعول ب تلان بك حال وإن م يَكُونًا مُحصَتنِ؛ لأنَّ هزه فاحشةٌ عظيمةٌ 
والتحررٌ منها صعب فيفل الفاعل والمفعولُ به وقد حكى شخ الإسلام كنل إجماع 
الصحابة على ذلك؛ أي :عل قل الفاعلٍ والمفعولِ به وإن ل گرا تُحصَتینِ لکن بشُول: 
اختّلفوا كيف يُقَْلانٍ فقال بعضھم: :يران بالناِ وقال آخرونٌ: يُرْجَمانٍ بالحجَارق وقال 
آخرونٌ: بُلْقانِ ین أعلّى مكان في البلدٍ ويدْفَعَانِ بالحجارة . المّهمٌ: أن الصحابة أجُْمَعوا 
على قتل الفاعلٍ والمفعولِ به؛ لأنَّ فسا هذا عظيمٌ. فُضبحٌ الرجلٌء بل يُضْبحُ الرجال كلهم 
كالنساء. 


2 


(') انظر: «مجموع فتاوى شيخ الإسلام کنلٹڈا: (۲۸/ .)۲٤۵ /۲۱ ٣١٤ /٠١ ۳٣٣ ۳۳٣‏ 


0 سکاب التار تق 

واعْلَمْ أن المفعول به تیر نفشہ حتّی يَنظرٌ إلى الرجالیہ كما نر المرأٌ إلى الرجل تسا 
اف الافیگ تيون رجا الام كنتايهاء ولذلك كان زه عظيما أعظمَ من الا 

فَمَنْ نَظَرَ إلى الأَمرَدِ يشَّهوةٍ فهُوَ فهو -والعياًباله» تسا اله أن يحوي وإّاكُم- - كالّذِي ينظ 
إل الاب بل أت وله ذا قبال بعش أل العلح: ل تقرا المُزة؛ فإلّهم أشدٌ فتنة مِنَ 
العَذَاوَئ” . يغني: من النساء الأنكارء ولك هذا عند بعضي الناسء وأما بعش الناس - 
والحمدٌ للہ- فإنه نه ينظ إلى مؤلاء كما يَنْظرٌ إلى أيٌ إنسانٍ عادیٔ. 

فإن قیل: وما يستفاد بہذا الحديث في باب الاستئذانٍ؟ 

فلنا: وجهّه ظاهرٌ؛ لأ الاستئذانَ إنما جُعِلٌ من أجل النظرء والنظر إلى النساء داخ ل في 
هذا الحديث. 

فان قبل: إذا كان في الا نساءٌ كاشفات» وين ليه ال جل؛ ولا تتَحَرَّلدُ شھوئ فهل 
يَدْحُلُ في هذاء أو لايدْحُلُ إلا إذا ترّكت مَھَرَنہ؟ 

نقول: وو ا ہی نی د 
قال النبيٌ ي: «النظرةٌ الأولى لك وليست لك الآخرةة” . والإنسانُ ربما لا ينْتَهي: وربما 
نه يكره ءل هذا ومعلومٌ: أنه مع الكراهة لا يُوجَدُ تَشّهّيء لكنّ الشيطانٌ بجر ري ین ابسن آدم 
مجرّى الدمء ولهذا انظز إلى التعبير القرآني: « ولا قرو لز ۲۷9804). فتهى عن فربه؛ لأنَّ 


ل »شعو م 


من قرب ولَج. 


ع - 


() روى البيهقي ني «شعب الإيمان» (٦۳۹٢)ء‏ عن الحسن بن ذكوان قال: لا تجالسوا أولاد الأغنياء؛ فإن 
لهم صورًا كصور وی وو سر سی 


٢(‏ يشير الشبخ تكخلثة إلى قوله تعال: طقل كمون يسوا بن سرهم © [النجلد:.+. 
)۳ أخرجه أحد (۹/۱٥۱)؛‏ والحاكم (17/1؟) عن سلمة بن أبي الطفيل عن عل علق رص ححہ 
الحاكم» ووافقه الذهبي. 


وأخرجه أحد (ه/ ۳۵۱ )۳٣٣‏ والترمذي (۲۷۷۷)ء وأبو داود (۹٤۲۱)ء‏ عن بريدة عن علي «ولننه. 
وي إسناده ہی تھا رت سس 


0 سا ذا و 
الْتاغ شی ا 4.4 


)٦(‏ باب مَغتی كُل مَولُوٍ 

بو يود عَلَی الْفطرۃ حك مؤت أَطفَال الْكُفَارِوَأَطْفَال الْمُسْلِمِينَ. 
ّا ل الإِمَامُ ملعم نا اف 
)۲٦٦۰۸(-۲ ۲‏ دا حاب ن الولیو دتتا د بن حَرْبٍء عن الزيدي 
زی اَی سعية : ن لمج عَنْ أبِي هرر آله ان يَُولٌ: قال ر سول اللہ لات د 
من موو إلا بود على الْفطرق كَأبََاه وداه وَتصرانہوَمَجسایدء کیا تنج اليم بَهِيمَةً 
ته قر سیئر ار ملع له كول N e‏ : رت أو 
الى فط رالاس مایا 14اشظد: ۰ الى 

(...) حَدڈکنا و بکر بن اہ سَيْبَكَ حا ا بد الأخلى . ح وَحَدلا عبد نميه یرتا 
بے یر سن دك نتج البهِيمَةٌ بَهِيِمَةٌ مه 

a .(‏ حَدَنكَ ابی وَهْبِء أَخْبرَنِي يُونْسٌ بِنْ 
يده عَنِ این شهَابٍ؛ أ 1ا سكَمَة ن عبد ندال كيأر أن با هرا : قال روا الله 
:دما ِن موود إا بول على الْفِطرَة .مم بقل افر فَرَمُوا: «فِظرَت َم التي قط الاش 
لیا لا دیل لحَلق ال ديلت يلك الث الم € ان r‏ 


ماروق 


٣۔3(‏ لکا ریپ خزب کا جرب ن الأفتش. نبي صَالح عَنْ آي هرر 
کال : کال رسو ل الله كل: :مان مونو إلا یلد می طرق وا ردانو وط انه ودر گان 
ق وَجُلُ:يَارَسُولَ الل ارايت لو مات َب ذلك قال: «للّهُ عَم ب) كاتُواعَایلینَ؛. 

(. 7+,ت0+.]7 ELE‏ حل بو مُعاويَة ح وَحَدَااِنُ 
يي دكا رر ہے شس بهذا الونتاو: في حَدِيثِ ابن تمَيْر: متا 
اہر سی في رواب اي بَكْر: عَنْ آي مُمَاويَة: إلا لی عَذ الول ّى ین بن عه 
لِسَائهُ؛. وڼ روَابة اي کرَیْب: سو یس من ووو ولد لا على موہ لد 


. .)۱۳٥۹( أخرجه البخاري‎ )١( 


6 وتاب ادر ےڈ 


(-٤‏ ..) دنا حم بن راف حا عبد لقع تہ مغر عن میم بن می قال: 
هدا ما حدتا و مُرَيرَق عَنْ رسولِ اللہ پک2 َذّكَرَ أَحَاوِیثَ مِنْهًا: وَقَال رملول الله کلا: ان 
ولد لعل زو راودا وراو كم جود الإ تل جدود ا 
جَدعَاء حل تگونوا آم َجدحُوتَها». َالوا: یا سول اللہ رابت مَنْ يَمُوتٌ صَفِي ؟ 
قَال: الله ألمب كَانُوا عَاملِينَ». 


6 (...) خدننا قي بن بن سي حا عبد اَي تفي : الدراوَرُويٌ۔ عَن اللاي 


عَنْ أي عَنْ أي هرر ١‏ أن رَسول الله ول قَالَ: ل نان تيد أله عاي الفطرو وو بن بع 
دان ضراب يمساو قن كان مُسْلِمَيْنِ فَمْسْلِم كل ِنْسَانٍ ده عه رة الشَيْطنُ 
في حضتهإِلّا مَریَم رابنا 

رت o‏ سی 

الجواب: هذه المسألة فيها خلاف بين أهل العلم "" والراججٌ ُ: أنه يصلى عليه إذا 
تل ابي ا ی مہرد و حا قل قفا لوو رما قل 
ذلك فهو عبارة عن قطعة لحم لا يصلى عليه. 

وإذا صُلّي عليه بعد نفخ الروح فيه فهل یب عنه أو لا؟ 

الصحیح: أنه يعق عنه؛ لأنه يبعث يوم القيامة. 

وقال بعض العلماء: لا یعق عنه إلا إذا ولد حيًا وبقي إلى اليوم السابع؛ لأن العقيقة 
إنما تسن في اليوم السابع حيث مرت عليه أيام السنة. 

وقال ابن حجر فيك 

رابعها حديث أبي هريرة في أن كل مولود يولد على الفطرة؛ أخرجه من طريق ابن 
شهاب عن أبي هريرة منقطمًاء ومن طريق آخر عنه عن أبي سلمة عن أبي هريرة» 
جوف و ںی جج را ان هاب 
الذي استنبطه من الحديث. 


.)٦٤٤-۳٥۸ /۳( انظر: (المغني؟‎ )١ 


التذلغ ج م 


وقول ابن شهاب: الِغِيّة» -بكسر اللام والمعجمة وتشديد التحتانية-؛ أي: 
من زنا ومراده أنه يصلى على ولد الزناء ولا يمنع ذلك من الصلاة عليه؛ لأنه محكوم 
بإسلامه تبعًا لأمه» وكذلك من كان أبوه مسلمًا دون أمه. 

وقال ابن عبد البر: لم يقل أحد إنه لا يصلى على ولد الزنا إلا قتادة وحده. 

واختلف في الصلاة على الصبي فقال سعيد بن جبير: لا یصلى عليه ححتّی يبلغ. 

وقيل: حتى يصلي . 

وقال الجمهور: يصلى عليه حتى السقط إذا استهل» وقد تقدم في باب قراءة 
الفاتحة ما يقال في الصلاة على جنازة الصبي. 

ودخل في قوله: «كل مولود» السقط. فلذلك قيده بالاستهلال وهذا مصير من 
الزهري إلى تسمية الزاني با لمن زنى بأمه فإنه يتبعه في الإسلام؛ وهو قول مالك» 
وسيأتي الكلام على المتن المرفوع وعل ذکر الاختلاف على الزهري في باب أولاد 
المشركين إن شاء الله تعا ی''' اه 

قول 45: بهو انه وتران وَيْمَجُسَانهه. َمنِي: أنه إذا عاش بين يهوديين أمه 
يهودية وأبوه يهودي صار يهوديّاه ولكن هل المعنى يهودائه حكمًا أويهودانه حمًا؟ 

نقول: أما قبل أن يكون عنده تمييز فإنہما يهودانه حكمًا؛ يعني: يلحق بہما 
حكمّاء وأما بعد أن يبلغ سن التمييز فإنهما يهودانه حسًا؛ لأنه يعيش في بيئة يهودية» 
وكذلك يقال في النصرانیة والمجوسية. 

وفيه: إشارة إلى أن البیئة تؤثر على من عاش فيهاء ويؤيد هذا أن النبي ككل قَالَ: 
ول الجَلِيْسٍ الصّالِح کَحَایلِ المِسْكِ وَمَكَلُ الجَلِيْسٍ السَوءِ کَتاؤخ الكير 7 

جو قولہ: دم تنح الْهِيمَةَهيمَةً جَمْعَاً»؟ يَحْنِي: لیس فيها نقص لا في آذاهاء 
ولا فی عينهاء ولا أرجلها. 1 

تو قولہ: هَل تُحِسُونَ فيها مِنْ جَذْعَاء؟». يَعْنِي: من مقطوعة الأذن مثلا؟ 

والجواب:لاء كذلك الإنسان يخلق كاملا على الفطرة. 


(١)انظر:‏ افتح الباري؟ (۳/ ۰۲۲۱ ۲۲۲). 
(؟)أخرجه البخاري »)٥٥۳٤(‏ ومسلم )۲٦٢۸(‏ من حديث أبي موسى انط . 


1 تاب اندر اشن 
فإذا قال قائل: إذا كان يولد على الفطرة فهل نعامله معاملة المسلم أو لا؟ 
فالجواب: نعامله معاملة أبويه لا مغاملة المسلم» لكنه في الآخرة يمتحن بما أراد 

لله ر فإذا أجاب فهو مسلم وإن أبى فليس بمسلم. 


4898 


م ا الإمَامُ مع دنه 

E ۲٢‏ رتا ان وُه آغبرني ان آي ذب ويوش عن 
بن شاب عَنْ َطَاءِ ن بد عن أي مر سو الہ كل من ء عَنْ ولاو الْمُشْرِكِينَ 
َقَال: الله حلم بج كَانُوا عَامِلِينَ*". 


ےجس موق مھ 


3 5 5 0 
0 ..) حَدَََا عبد بن ْمَل ابرا عد الاق أخير حبرا مَعْمَرح دتا عَبْد الله بْنْ 


‫َ 


ند لخ نر ارہ غيرا فخ ُب ے علا سنك قيب عق 
الْحَسَنُ : کی اتا غفل وهو نيد شید اللو كلم عن الي شتا تاونس وَابْن 
بي ذنُب. نل حَدِيئِه) َير أن في حر بث شُعَيْبٍ وَمَغِْلٍ ِل عَنْ ذَرَارِيٌ الْمُشْرِكِينَّ. 


a 


۷-[...) حدثنا ا E‏ عت لمان أي لتا عن الآمر عن بي 
هُرَيْرَة قال: سیل ر مول الله ڪا عَنْ أَطْمَالٍ الْمُمْرِكِينَ من موت مِنهُمْ صَفِيرًا فَقَالَ: «اللَّهُ 
مم كَانُوا عَاِِينَ». 


۸-(ہ ٠‏ َحَدَايَحتى نيَب اَخرا ابو وا عن ابي شي صن سوبد یدب 


ی1 


ييي هن ان باس قَال: سیل ر مول الله لا عَنْ أَطْمَالٍ الْمُْرِكِينَ قَالَ: 2487 


كَانُوا َاملِينَ إِذ حلم" 
وھ efor‏ معتمر بْنْ و 


)۲٦٦٢٢(- ۹‏ عَتَّكً عد الله ین مَسْلَمَة بن قب حَدَئَا ےت 


.- 2 


زس رع کی و ر ر فورض لي 2 و 
قال: قَالَ رَسُولُ اللہ كله سے ن ا به 
طَنْيّانا وَكُفْرٌاه. 


.)۱۳۸٤( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۱۳۸۳( أخرجه البخاري‎ ):( 


انان شی یا 6 


٣-۔ )٦٦٦٢(-‏ دي َير ن ڪزبء حَدَكنَا ريز عن الاو بن سیب ء عَن ُقَیْلٍِ 
بن نرو عن عَاِدَة نت طلعةہ عنْ ماقام ومين قَلَ: رصیق طُوتى 


لصم گے چسے۔ 


0 رین عَصَافر الج قال ر سول الله 6لق: َو لَاتَدرِينَ أن الله علق الْجَنَةَ وَخَلَقَّ 
الَا مَكَلقَ لِهَذهِ اماد وَلِهِذِهِ أهلا». 


-(. .. حَدَلن أو بر ن آبي شی دتا ریځ ء عَنْ طَلْحَةَ بْنِ يَحْيَىء عَنْ عَعْيَهِ 
اة طحق َ اَم الوم لت : دُعِيَ رول الله ل إَِى جَتَانَة صَيِيْ مِنَ 
الأنصَار فَقَلْبُ :یا رمتو الله طُوبَى َا مُطْفُورٌمِْ َصافیر الجن لم َْمَلٍ الشُوءوَلَمْ 
إذركة قال :ويرك ایق ال كر فل َه ہی یی سے 


ےم وم رم 


). ..) حَدَنَنا محمد بْنُ الصّباح؛ حلا إ نايل بن کر کا 


امه مج ع ل 


حي ليل بن غب حَدئنااْحسَن بن حفص .ح وَحَدَتي إمْحَاقٌ بْنُ مضو احبر 
ححمَدُ بن بُوسفَ لاه عَنْ سُفيانَ اوري عَنْ طَلحَة بن ب خی پاستاد وَكيع تخو حَدينه. 
ARSC‏ 


ار 


النووي كذلئه: 


لإا لور 
باب بیان أَنْ الا جال وَالأزرّاق وَغَيْرِهَا لا تید وَلا تَنْقّض عَمَا سبق به الْقَدَ 
ثم ل الإِمَام ملم تعذائه: 


گے 


)۴٦٣۴( ۳‏ حلت و بغر بن أبي کے وھ ریب وال لاي بتر - قلا: حل 
وک ن تر ن قبن تی نابنب لوكي عَنِ الَْمْرُور بْنِ 


4 سونو عَنْ عبد الله قَالَ: ات أ وة رع ا: الم يمني ؤي رسشول اله 
پل وبي أي سفن وباج مُعَاوَة يد قال :َل الي : ديد سَألت اللّهَ لآجَالٍ مَضٰرُوة 
بام معدو راق مَفسُوعةء لن جل َب بل جل أو وَحْرَ نا عَنْ ِل وَلَوْ كنت 


e 


سات اله نويڌو ين عاب في الَار أ سَدَابٍ في الي كان حبرا وَفُضَلّ». قَال: 
وڈکرٹ عِنْدَهُ ارده قال مسَْعَرٌ: وراه َالَ: وَالْحََاِيرٌِنْ مشخ قَقَالَ: مإ اللَةَ لَمْ يَجْمَلُ 


مه لدم 


يمشخ تنلا ولا عب وذ كات ارده الَا قبل َك 


62 تاب ادر لت 
0.. حلت أب کر دتا ان ي عَنْ یتر بَا اتا عي أن في ديه عن 
ابن بشر وَوَكِيع جَوِيعًا: ١مِنْ‏ عَذَابٍ في الَا وَعَذَابٍ في الْقَبْرِه. 


٤‏ ہے۔ 


(٣‏ .) لکا اق بن ام اْحي وَحَجاح بن الا -وَاللَْظ ِحَجَاج- 
َال إسْحَاقٌ: حبرت وا عَجاج: : حَدَكنا عند الاق خير التي عن عَلَمَة بن مركي 

0 وين عبد اللو ايکر ڪن مغرو بن موي عَنْ بد الله موي قال: قَالَتْ 
حبيبة: ڪي الهم مني ربجي رول الله وبي أي سان وجي عاو ية. الها 

ہو سد إنّكِ سَألّتِ الله لآجَالٍ مَضْرُوبَة وار مَوْطُوءَة وَََْاقٍ مسو EEE‏ 
او جو ا ریھک جاه ور کی اتور لبم 
ار وَعََابِ في امب لكان حيرا َك قا: فَقَالَ رَجُلٌ يا رمو الله ارده وَالكَتَازِيرُ هي 
يا مسح قال الي قلا: دن الله ع لَمْ بيك قَوما أو يمدب قَوْماء مَبَجْمَلَ لهم تسلا إن 
الِْرَدة وَالْحَتَارِيرَ كَانُوا قبل ذَِكَ. 

(...) نیہ ابو داد سان بن معب حَنَتت الْحَسَینُ بي حَذْ حفص حدَکا سيان بدا 
الد عبر اه قال: ونا بو . قال ابن مَعْبد: وَرَوَى بَعْضهُمْ: بل جلا أى تُرُوله۔ 

َا الإمَامٌ لوي كانه في رح صَحِيْح تیم »1% :(TYA-TYTo‏ 

«قالت أم حبيبة: اللھم أمتعني بزو جي رسول الله و وبأبي أبي سفیانہ وبأخي معاویة 
فقال النبي پل قد سألت الله ل لآجالٍ مضروبةء وأيام معدودةء وأرزاق مقسومة ولن 
يعجل شیا قبل حله» أو يؤخر شیئًا عن حله» ولو كنت سألت الله أن يعيذك من عذاب في 
النارہ أو عذاب في القبر كان خيرًا وأفضل» أما «حله» فضبطناه بوجهين فتح الحاء وكسرها 
في المواضع الخمسة من هذه الروايات» وذكر القاضي أن جميع الرواة على الفتح ومراده 
رواة بلادهم» وإلا فالأشهر عند رواة بلادنا الكسرء وهما لغتان ومعناه وجوبه وحينه. يقال: 
حل الاجل َل عَلًا. وهذا الحدیث صريح في أن الآجال والأرزاق مقدرة لا تنغير عما 
قدرہ الله تعالى وعلمه في الأزل» فيستحيل زيادتها ونقصها حقيقة عن ذلك. وأما ما ورد في 
حديث صلة الرحم تزيد في العمر ونظائره فقد سبق تأويله في باب صلة الأرحام واضحًا. 
قال المازري هنا: قد تقرر بالدلائل القطعية أن الله تعالى أعلم بالآجال والأرزاق وغيرهاء 
حقيقة العلم معرفة المعلوم على ما هو عليهہ فإذا علم الله تعالى أن زيدًا يموت سنه خسمائة 


یناج و2 32 
استحال أن يموت قبلها أو بعدها لثلا ینقلب العلم جهلاء فاستحال أن الآجال التي علمها 
الله تعا ی تزيد وتنقص» فيتعين تأويل الزيادة أنها بالنسبة إلى ملك الموت أو غيره ممن وكله 
اللہ بقبض الأرواحء وأمره فيها بآجال ممدودة فإنه بعد أن يأمره بذلك أو يثبته في اللوح 
المحفوظ ينقص منه ويزيد على حسب ما سبق به علمه في الأزل» وهو معنى قوله تعالى: 
بن خر ندمآ ربت 4[ل#فلانه+. وعلى ما ذكرناه يحمل قوله تعالى: تی اواب 
تس عند 4 [الافته:؟]. واعلم أن مذهب أهل الحق أن المقتول مات بأجله وقالت 
المعتزلة: قطع أجله والله أعلم. فإن قيل: ما الحكمة في نهيها عن الدعاء بالزيادة في الأجل 
لأنه مفروغ منه» ونديها إلى الدعاء بالاستعاذة من العذابء مع أنه مفروغ منه أيضًا كالأجل؟ 
فالجواب: أن الجميع مفروغ منه» لکن الدعاء بالنجاة من عذاب النار ومن عذاب القبر 
ونحوهما عبادة» وقد أمر الشرع بالعبادات» فقيل: أفلا نتكل على كتابنا وما سبق لنا من 
القدر؟ فقال: اعملوا فكل ميسر لما خلق له» وأما الدعاء بطول الأجل فليس عبادةء وكما لا 
يحسن ترك الصلاة والصوم والذكر اتكالًا على القدر فكذا الدعاء بالنجاة من النار ونحوه. 
وال أعلم.اه 
BCE‏ 


(۸) باب في الأفر بالق وتزك الج والاشتقائة الله وَتَفُويضٍ النْمَقًادير للّه. 


4-(2754) تا ابو َكْر بن بي سيب وان مير ئا : تَا عَبْدُ الله بن دريس 
ن بن ڪان ڪن حو بن تى بن با ن الأغرج» عَنْ بي مُرَبرَقہ قَالَ: قَالَ 
احرص عَلَى مَايََْعُكَ وَاتعِْ بالل ولا تمْجَرْ وَإِنْ صَابِكَ شىء فلا تَقل: لو آئي قَعَلتُ 
كَانَّ كَذَا وَكَذَا. وَلَكِنْ قل: قَدرُ الله وَمَا اء قَعَلَء قَإِنَّلَوْتَفْتَحُ عَمَلَ اللّيْطَاوْه. - 

لن قوله «الْمُؤْمِنُ القوي»: يعني: في إيمانه وليس المراد: القوي في بدنه؛ لأن قوة البدن 
ضررٌ على الإنسان إذا استعملها في معصية الله فقوة البدن ليست محمودة ولا مذمومة في 
ذاتهاء إن كان الإنسان يستعمل هذه القوة فيما ينفع في الدنيا والآخرة صارث محمودة؛ وإن 


نگ وتاب انار ا 
استعان ببذه القوة على معصية الله صارت مذمومة. 

لکن القوة في قوله َكل: «المُؤْمنُ القوي» أي: قوة الإيمان» ولأن كلمة القوي تعود إلى 
الوصف السابق وهو الإيمان» كما تقول: الرجل القوي؛ أي: في رجولتهء كذلك المؤمن 
القوي؛ يعني: في إيمانه؛ لأن المؤمن القوي في إيمانه تحمله قوة إيمانه على أن يقوم بما 
أوجب الله عليه» وعلى أن يزيد من النوافل ما شاء الله وضعيف الإيمان يكون إيمانه ضعيقًاء 
ولا يحمله على فعل الواجبات وترك المحرمات: فيقصر كثيرًا. 

بم وقوله: غَيْرٌ وب إلى الله مِنَّ الْمُوْمِنِ الضَّعِيففه یعني: خير من المؤمن 
الضعيف» وأحب إلى اللہ من المؤمن الضعيف. : 

ثم قال 81234ا: «وَفِي كل ره يعني: المؤمن القوي والمؤمن الضعيف کل منهما 
فيه خیر» وإنما قال: «وَفِي كل خَيرٌه لثلا يتوهم أحد من الناس أن المؤمن الضعیف لا خير 
فيه» بل المؤمن الضعيف فيه خير» فهو خير من الکافر بلا شك. 

وهذا الأسلوب يسميه البلاغيون الاحتراز» وهو أن يتكلّم الإنسان كلامًا يوهم معنى لا 
يقصده» فيأتي بجملة تبين أنه يقصد المعنى المعين» ومثال ذلك في القرآن قوله تبارك 
رتعال: وى ینکر من نمق بن دل الت ودل لهك َظَمْ درك نالو موان بنذ رتا 
ورک وَعَدَ الد لي € دافتنھ.٠٢٠٠.‏ لما كان قوله: « أَوْلَيِكَ أعَظَمُ دَرَمَدٌ يِنَ ين أَنمَمُواِنْ بعد 
وتار [لفتظ:١٠].‏ يوهم أن الآخرين ليس لهم حظ من هذاء قال: ر وَمَدَ اله مدي 4 
[لفيط: .]۱١‏ 

ومن ذلك قوله تعال: < وداد ون إِذ ڪان فى رو لفت في عَم الم 
بہت یھن ایک 9 مَتَهَستَهَا سن ۷۷-۷۸2504]. لما كان هذا يوهم أن داود 
عندہ نقص قال تعالى: لوحكلا ايتا کا ويلا 4. 

ومن ذلك قوله تعالى: طلا کی الْمَهدُونَ ِن لموم عر أو لر وهود فى سيل الہ 
انز اشم مَل ا أنهي ,أتولون اشم عل الْعَِييَ َع وم وعد انا انق 4 
[التكلا: 15 ], 

فهنا قال النبي ككله: «وَفِي کل َيرٌه» أي: المؤمن القوي والمؤمن الضعيف» لکن 
القوي خیر وأحب إلى الله. 


7+ او HW‏ 
الع ج ف 
© ثم قال 2ف داحرِصٰ عَلَى ما ما بََفَنْكَ مع ععہ 
أمته» وهي وصية جامعة مانعة «اخرص عَلَى مَا يَنفَعكٌ) يعن يعني: اجتهد في تحصيله ومباشرته» 


ود اللي بيقع الذي فيه اضر وما لا لقع فيه ولا شرو وذلك لاک الأفعال تقس إن 
ثلاثة أقسام: 

قسم ينفع الإنسان» وقسم يضره» وقسم لا ينفع ولا يضر. 

فالإنسان العاقل الذي يقبل وصية النبي بيا هو الذي يحرص على ما ينفعه» وما أكثر 
الذين يضيعون أوقاتهم اليوم في غير فائدة» بل في مضرة على أنفسهم وعلى دينهم» وعلى هذا 
فيجدر بنا أن نقول لمثل هؤلاء: إنكم لم تعملوا بوصية النبي ككل ؛ إما جھلا منكم وإما 
تهاوناء لکن المؤمن العاقل الحازم هو الذي يقبل هذه النصیحة ويحرص على ما ينفعه في 
دينه ودنیاء. 

وهذا حديث عظيم ينبغي للإنسان أن يجعله نبراسًا له في عمله الديني والدنيوي؛ لأن 
النبي يل قال: «احرض عَلّى ما يَنْمَعّكَ»» وهذه الكلمة جامعة عامة؛ أي: على كل شيء 
ينفعك سواء في الدّين أو في الدنياء فإذا تعارضت منفعة الڈین ومنفعة الدنياء تُقَدَّم منفعة 
الدّينَ؛ لأنّ الدّين إذا صَلَحَ صلحت الدنياء أما الدنيا إذا صلحت مع فساد الدين فإنها تفسد. 

4 فقوله: «عَلَى ما ينك يشمل نافع الڈین والڈنیاء وعند التّمارضٍ تم منافع 
الڈین على منافع الدنیاء وفي قوله: «اخْرِض عَلَى مَا يَنْفَعْكَ4 إشارة على أنه إذا تعارض 
منفعتان إحداهما أعلى من الأخرىء فإننا نقدّم المنفعة العُليا؛ لأن المنفعة العليا فيها المنفعة 
التي دونها وزيادة» فتدخل في قوله: «ارض عَلَی مَايَنَقْكَ. 

فإذا اجتمع صلة أخ وصلة عم كلاهما سواء في الحاجة» وأنت لا يمكنك أن تصل 
الرجلين جميعَاء فهنا تقّدم صلة الأخ؛ لأنها أفضل وأنفعء وكذلك أيضًا بين مسجدين كلاهما 
في البعد سواء لکن أحدهما أكثر جماعة» فإننا تُقدّم الأكثر جماعة؛ لأنه الأفضل. 

وبالعكس إذا كان الإنسان لابد أن يرتكب منهيًا عنه من أمرين منهي عنهما وكان 
أحدهما أشد. فإنه يرتكب الأخف» فالمناهي يقدم الأخف منهاء والأوامر یقدم الأعلى منها. 

© وقوله 3: «وَامئتَينْ بالله» ما أروع هذه الكلمة بعد قوله: داحْرِصٰ عَلَى ما 
يَنْفُعُكَ)؛ لأن الإنسان إذا كان عاقلا ذكيًا فإنه يتتبع المنافع ويأخذ بالأنفع» وربما تغره نفسه 


34 تاب اندر کو 
حتى يعتمد على نفسه وينسى الاستعانة باللہ وهذا يقع لكثير من الناس» حيث يعجب بنفسه 
ولا ذكر اله و ویستعین بهء فإذا رأى من نفسه قوة عل الأعمال وحرْصًا عل النافع وقعلا 
له» أَعْحِبَ بنفسه ونسي الاستعانة باه ولهذا قال: «اخرض عَلَى ما بَقَعْكَ وَاسْتَِنْ ن بال 
أي: لا تنس الاستعانة بلله ولوعل الشيء اليشين. 

وني الحديث: «لِيُشآل َحَدُكُم 7 حَاجَتَهُ كلها حَبّى يشال شس عله إذا انقَطَم»”" 
يعني: حتى الشيء اليسير لا تنس اللہ حتى ولو أردت أن تتوضا أو تصلّي أو تذهب یمیا أو 
شمالا أو تضع شيئًا فاستحضر أنك مُستعین بالله كل وأنه لولا عون الله ما حصل لك هذا 
الشيء. 

ثم قال: دولا تَعْجّز» يعني: استمر في العمل ولا تعجز وتتأخر» وتقول: إن المدى 
طويل والشغل كثير» فما دمت قد صَمَّمْتَ في أول الأمر أن هذا هو الأنفع لك واستعنت 


بالأه وشرعت فيه فلا تعجز 
وهذا الحديث في الحقيقة يحتاج إلى مجلدات کلم عليه فيها الإنسان؛ لأن له من 


منها مثلّا: طالب العلم الذي یشرع في كتاب يرى أنه منفعة وفيه مصلحة له» ثم بعد 
أسبوع أو شهر يملء وينتقل إلى كتاب آخرہ هذا نقول: إنه استعان باللہ وحرص على ما ينفعه 
ولكنه عجز» كيف عجز؟ عجز بكونه لم يستمر؛ لأن معنى قوله: ١لا‏ تَعْجَرَ أي: لا تترك 
العملء بل ما دمت دخلت فيه على أنه نافع فاستمر فيه. 

ولذا تجد هذا الرجل يمضي عليه الوقت وم يُحَصّل شیا؛ لأنه أحيانًا يقرأ في هذا 
وأحيانًا في هذا. 

حتى في المسألة الجزئية تجد بعض طلبة العلم مثلًا يريد أن يراجع مسألة من المسائل 
في كتاب» ثم يتصفح الكتاب يبحث عن هذه المسألة» فيُعرض له أثناء تصفح الكتاب مسألة 
أخرى فيقف عندهاء ثم مسألة ثانية فيقف عندهاء ثم ثالثة فيقف» ثم يضيع الأصل الذي 
)١(‏ أخرجه الترمذي (۱۲٣۳)ء‏ والطبراني في «الدعاء» )۲٥(‏ وقال الترمذي: هذا حديث غریب؛ وروی 


غير واحد هذا الحديث عن جعفر بن سليمان» عن ثابت البناني عن النبي ب ولم يذكروا فيه: عن أنس. 
وانظر: «السلسلة الضعيفة» (؟55؟١).‏ 


تدغ وا 62 
فتح الكتاب من أجله فيضيع عليه الوقت؛ وهذا ما يقع کٹیڑا من طلبة العلم في مثل فتاوى 
شيخ الإسلام ابن تيمية بث وهذا لیس بصوابء بل الصواب: أن تنظر الأصل الذي 
فتحت الكتاب من أجله. 

كذلك أيضًا في تراجم الصحابة؛ في «الإصابة» مثلا لابن حجر كث حين يبحث 
الطالب عن ترجمة صحابي من الصحابة؛ ثم يفتح الكتاب من أجل أن يصل إلى ترجمته» 
فتعرض له ترجمة صحابي آخر فيقف عندها ويقرأهاء ثم يفتح الكتاب يجد صحابي آخرہ ثم 
هكذا يضيع عليه الوقت ولا يُحَصّل الترجمة التي من أجلها فتح عليها الكتاب» وهذا فيه 


ضياع للوقت. 
ہہ ہو بے روم وا جو سس 
لما دعا تبان بن مالك جشته الرسول وَل وقال له: ريد ان تأتي لِنصَلّي في بني لأنّحِدَ مِنَ 


المَكَانٍ الَذِي صَلَيت فَله مُصَلَى لي كَحَرَجَ اللي 885147 وَمَعه تفر بن أضحابهء كَلَمًا 
وَصَلُوا لی بت عبان وَاسْأدنواوَََُوا وذ تال د َع لهم طعَامَا ولكن الرسول 
ا م يبدأ بالطعام؛ بل قال: «آَيْنّ المكان الذي 3 ان نصَلي فِيْهِ؟؛ فأراه إياه» فصلى 
ثم جلس للطعام 2 

فهذا دليل على أن الإنسان يبدأ بالأهم؛ وبالذي تحرك من أجله من أجل ألا يضيع عمله 
سشدى. 

فقول الرسول قللا: «لا تَعْجَرْه أي: لا تكسل وتتأخر في العمل إذا شَرَعْتَ فيه بل 
استمر؛ لأنك إذا تركت ثم شرعت في عمل آخرء ثم تركت ثم شرعت ثم ترکت» لا یتم لك 
سے 2 

© ثم قال 92ا ون اَصَابِكَ سَيْءٌ قلا تفل و آي فلت لَكَانَ كذَا وَكَذّا يعني 
شا م جد ا ل 
تقل: لو أن فعلت لكان كذا؛ لأن هذا أمر فوق إرادتك» أنت فعلت الذي تؤمر بهء ولكن الله 
کل غالب على أمره # وله عالت عل روہ ولک آ ڪر الاس اي کس © ) اف .]١١‏ 


.)۳۳( ومسلم‎ »)٤۲٤( أخرجه البخاري‎ )١( 


کم تاب اندر از 

ونضرب مثالا لذلك: إذا سافر رجل يريد العمرة» ولكنه في أثناء الطريق ت 
السيارة» ثم رجع فقال: لو أني أخذت السيارة الأخرى لكان أحسن ولم تتعطل السيارة» 
نقول: لا تقل هكذا؛ لأنك بذلت الجهد, ولو كان الله ّل يريد أن تبلغ العمرة ليسّر لك 
الأمرء ولكن اللہ ل يرد ذلك. ˆ 

فالإنسان إذا بذل ما يستطيع بذله وأخلفت الأمور فحينئذٍ يفوض الأمر إلى الله؛ لأنه نعل ما 
يقدر علیہ ولهذا قال: (إنْ أَصَابَكَ سىء يعني: بعد بذل الجهد والاستعانة بلله وق: كا َقلُ 
و آي كَعَلْتُ لَكَانَ كذَا وَكَذّاه. 

وجزی اللہ عنا نبينا پل خير الجزاء فقد بین لنا الحكمة من ذلك» حيث قال: فان لو 

فح عَمَل الشّيِطَانِ» أي: تفتح عليك الوساوس والأحزان والندم والهموم» حتى تقول: لو 
أن فعلت لكان كذاء فلا تقل هكذاء فالأمر انتهى ولا يمكن أن يتغير عما وقعء وهذا أمر 
مكتوب في اللوح المحفوظ قبل أن تخلق السموات والأرض بخمسين ألف سنة " 
وسيكون على هذا الوضع مهما عملت. 

هذا قال: (وَلَكِنْ قُل: قَدَر اللهه؛ أي: تقدير اللہ وقضاؤه؛ وما شاء الله ال فعله 9 إن رك 
كم (OA‏ ۰. فلا أحد يمنعه في ملكه ما يشاء ملل 

ولكن يجب أن نعلم: أنه 8# لا يفعل شیئًا إلا لحكمة خفيت علینا أو ظهرت لناء 
والدليل على هذا قوله تعالى: وما کاود ِل أن ي ام ن سكن عَلِكَا کِا ©4 
لانتل ٠‏ *]. 

فين أن مشيئته مقرونة بالحكمة والعلم؛ وكم من شيء كره الإنسان وقوعه فصار في 
العاقبة خيرًا له!! كما قال تعالى: #وصموح أن وأ سیکا وهو حر اَم .]٠١ ١:23‏ 

ولقد جرت حوادث كثيرة تدلّ على هذه الآيةء من ذلك قبل عدة سنوات أقلعت طائرة 
من الریاض متجهة إلى جدة وفيها ركاب كثيرون يزيدون عن ثلاثمائة راكب» وكان أحد 
الرکاب الذين سُجلوا في هذه الطائرة في قاعة الانتظار حتى نام وأعلن عن إقلاع الطائرة» 
وذهب الركاب وركبواء فإذا بالرجل يستيقظ بعد أن أغلق الباب» فندم ندامة شديدة» كيف 


(١)إشارة‏ إلى ما أخرجه مسلم )۲٦٢٢(‏ من حديث عبد الله بن عمرو ثا مرفوعًا بلفظ :ب الل مَقَاوِيرَ 
الحَلائق قبل أَنْبَخْلُقَ السَموَاتٍ وَالأرض بِحَمْيي آلف سه وَعَرْسُهُ لى الاو 


2٤٤ 3 5‏ 
اليل جات 6:0 


فاتته الطائرة؟ ثم إن الله قدّر بحكمته أن تحترق الطائرة ورکاہہاء فسبحان اللہ كيف نجا هذا 
الرجل؟ كره أنه فاتته الطائرة» ولكن كان ذلك خيرًا له. 

فأنت إذا بذلت الجهد واستعنت بالله» وصار الأمر على خلاف ما تريد لا تندم» ولا تقل 
لو أني فعلت لكان كذاء لأنّك إذا قلت هذا انفتح عليك من الوساوس والندم والأحزان ما 
يُكدّر عليك الصَّفْوه فقد انتهى الأمر وذهب» وعليك أن تُسلّم الأمر للجبار ال قل: قدّر 
اللہ وما شاء فعل. 

والله لو أننا سرنا على هدي هذا الحديث لاسترحنا کثیرّاء لکن تجد الإنسان: 

أولا: لا يحرص على ما ينفعه بل تمضي أوقاته ليلا ونهارًا بدون فائدة» تضيع عليه 
سدى. 

ٹانبًا: إذا قُدّر أنه اجتهد في أمر ينفعه ثم فات الأمر ولم یکن على ما توقّع تجده يندم» 
ويقول: ليتني ما فعلت كذاء ولو أني فعلت كذا لكان كذاء وهذا ليس بصحيح فأنت أذ ما 
عليك ثم بعد هذا فوض الأمر ف 8 

فإذا قال قائل: كيف احتج بالقدر؟ كيف أقول قذر اللہ وما شاء فعل؟ 

والجواب: أن نقول: نعم هذا احتجاج بالقدرء ولكن الاحتجاج بالقدر في موضعه لا 
بأس به ولهذا قال الله لنبيه وَل : ایح مآ اي لك من یک لا کہ لا هو اعرش عَن 
المت یں ا وکو سس مهما اروا )ا:۰ ۱۰۷-۱]. فبين له أن شركهم بمشيتته» والاحتجاج 
بالقدر على الاستمرار في المعصية هذا حرام لا يجوز لان اللہ قال: ٭ سیغول الین اد الو 
ناه الا مآ مرحنا وَل ءابَوْنَا ولا حرا بن ور کت یلک كدب ارت من له حو 
ےت 4 [لافتقا:م؛ .]١‏ لکن الاحتجاج بالقدر في موضعه هذا لا بأس به» فإن النبي 4ٍ٤‏ 
دخل ذات ليلة على عاع بن أبي طالب وفاطمة بنت محمد ياهال فوجدهما نائمين» فقال 
لهما: «ما متَمَكّ) اَن َقُومًا؟» يعني: تَقُومَانٍ تتهجدانء فقال كلي: يا رَسُولَ الأو إن أنْمْسََا بيد 
اللو تو شَاءَ أن تقوم لَُمْناه نَخَرَجَ الي 0853 وهو يضرب على فخذيه ويقول:«9وَكانَ 
لاني اکۂ نو جَدَلَا (4)2 اکت ۰ . 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۱۲۷)ء ومسلم(770) من حديث على بن أبي طالب عفلئته. 


r‏ تاب اندر ا 

هذا جدالء لکن احتجاج علي بن أبي طالب في محلّه؛ لأن النائم لیس عليه حرج فهو 
ما ترك القيام وهو مسنيقظ قال رسول اللہ ل: «رُفِمَ القلَمُ عَنْ ئة ولا بعد أن 
الرسول الال أراد أن يختبر علي بن أبي طالب ماذا يقول في الجواب» وسواء كان ذلك 
آم م يكن. فاحتجاج علع بالقدر.هنا حجة؛ وذلك لأنه أمر ليس باخختياره» هل النائم يستطيع 
أن يستيقظ إذا لم يوقظه اللہ؟ لاء إذن هو حجة. 

فالاحتجاج بالقدر ممنوع إذا أراد الإنسان أن يستمر على المعصية ليدفع اللُوم عن نفسه» 
نقول مثلًا: يا فلان صل مع الجماعق تقول: وال لو هداني الله لصليت» فهذا ليس بصحیح 
يقال لآخر: أقلع عن حلق اللحيةء يقول: لو هداني الله لأقلعت» وأقلع عن الدخان يقول: لو 
هداني اللہ لأقلعت» فهذا ليس بصحيح؛ لأن هذا يحتج بالقدر ليستمر في المعصية والمخالفة. 

لکن إن وقع الإنسان فی خطأ وتاب إلى اللہ وأناب إلى اللہ وندم؛ وقال: إن هذا الشيء 
مُقَدّر علي؛ ولكن أستغفر اللہ وأتوب إليه» نقول: هذا صحيح. إن تاب واحتجٌ بالقدر فليس 
هناك مانع. 


0 
5ا 


(۱) أخرجه أبو داود »)٤۳۹۸(‏ والنسائي (٦٦/١٥۱)ء‏ وابن ماجه ١٤(‏ ۲۰))ء وأحمد ))١55 037٠١ /٦(‏ وابن 
حبان في (صحيحه» (/ الإحسان). والحاكم (۲/ ۷٦))ء‏ وغيرهم من حديث عائشة فغ 


7 ا اب 
:ا 
٠‏ 


7 ۲ 
مر رکا نخس ر ا 


| واب ام | 


E مسح‎ 


)١(‏ باب النَّهِي عَنِ اتبَاع 
مُتَشَابهِ الْقّزآن والتخزير من مُتَبِعِيه وَالنّمَي عَنِ الا حتاف في الْقُزآن. 


رست 


ثم قال الإمَامٌ مُسْلِمْ كاثه: 
۱ تو لو نی سی سم 0 


نے ہے۔ ر 


1 وج وت yT‏ کر مد کڈ الہ دایز تا تل 
ما کیہ ون آنا بشو ونیک ديب وما یکم تَأويةه: لإ ددحن ف الیل یشووت امنا بد کمن 
عند ینا وما گی انا اننب ()4 1ل8غغك:,0. قَالَتْ: قال رَسُولُ اللہ يكه: «إدًا راشم الَذِينَ 
یتم ی ما ابه مه فَأَولَيِكَ الَذِينَ سی الله َال روش . 

)۲٦٦٢(- ۲‏ دكا أب کال مَل بن حن لحري حلا َه بن زد شر و 
ران اجو قا: كب إل عبد لن اح اللَصَاری يا اه وت هرت 
کی رسو اللہ ةيوم َال تع وات ناا آي تح عل مول الله 
كل مرف في وَجْهه المَضَبُ قَقَالَ: 0 0 باهز في لكاب 

)۲٦٦۷(-٣‏ خدکتا يَحبى بن بی أَخْرنَا ابو كُدَامَة الْحَارِتُ بْنْ عب عَنْ ن اي 
ران عَنْ جُنْدُب بْنِ عبد اللہ لجل َلَ: ا سول الله : «افرءٌوا اران ما ما اَمَف 


.)٤٥٤۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


کیو ویم وا مدکی e‏ 

2-4( ..) حَذَلِي ساق بن َنْسُوں اه سی ہی دہ نٹ 
زی عَنْ ہر : ان عبد اللّه- أن رَسُولٌ الله پل قَال: داروا ارآ ما التلَقَتْ 

5 

َليْه فوكي تلم قَقُومُوا». 

) .) دلي احم بنْ سوبد بن صخر اذاي دكا عبان حَدَكنا ان حت بو 
عِمْرَانَ قَالَ: ا لتا جنب وحن لان لوق ال ر سول اللہ پل: : «اقْرَءُوا القرْآنَ. بول 
u‏ ل 

الله أكبر! هذا الحدیث به دليلٌ على أنه ينبغي أن نقرأ القرآنّ ويشملٌ هذا قراءة لفظه 
وقراءة معناه. ما ائتلفت القلوبء فإذا اختلفنا وتطوّر الأمرٌ وصار جدالًا ومراءً فإن 
الواجبَ التوقف» وأن نقومَ عن هذا وتُعرض عنه» وكذلك -أيضًا- في المسائل العلميّة» 
ينبغي أن تستعمل هذاء ما دام المقصودٌ الح وبهدوءٍ واتلاف قلب فليكن البحث» فإذا 
ترقى إلى جدال أو نع وانتفاخ أوداج» واحمرار عيونٍ ووقوفِ کُر فحينئذ نتوقف؛ لأنَّ 
هذا ما يجلب إلا الضرر ويُحدث عداو وهنا يوجد الآن في بعضي الإخوة إذا اختلفوا في 
مسألة ريما تكو بسيطة بالنسبةٍ للمسائل الكبار؛ يَعْنِي: قضیة هينةٌ بالنسبة للمسائل الكبار» 
تجد الواحد منهم ينفعلُ انفعالا عظيمًاء حتّی إنه حدثني بعص الناس أنَّ رجلا قام يعظ 
الاس في المسجده تكلّم وقال: إن الذي يلي لحيتّه كاف ُرنڈ؟ 

سبحان اللہ! أعوذ بالله» بعص العلماء یقول: مكروةٌ. وبعضهم یقول: حرامٌ. وم يقل 
أحدٌ من أهل العلم: أنه كاقرٌ. فلما قبل له: لماذا یا أخي؟ 

لگ رغب عن سک الرسول كلاف وقال ان بكلة: «مَن رَغْبَ عن سنتي فليس 
مني . وإذالم يكن من الرسول يكون من الشیاطینِ والکفار: ثم احتدم التزاع بينهم» وصار 
-حسب ما حدثت به- ضجةٌ عظیمةً في المسجدِ حى العامّة -وتعلمون لهم نصيب- 
يقولون: هذا أبوه حالق» وهذا أخوه حالقء وهموا بضرب الرجل المتحدث. 

فهذا حصل فيه الاحتدامٌ: فهذه الأشياء والمجادلة يجب أن يكونٌ المقصودٌ منها طلبَ 


)١(‏ أخرجه البخاري (/55539؟). 
١(‏ أخرجه البخاري (٥٥۰۰)ء‏ ومسلم )١1501(‏ من حديث أنس لئ . 


الا از 67 
الح لا الانتصار للنفس» وإذا كان القصدُ الانتصار للنفس فاعلمْ أنك مغبون؛ لأنَّ الذي 
يتتصرٌ لنفیه دائمًا يُوْولُ ويحرّف النصوصّ من أجل أن ینتصر لقوله» فيجبٌ أولا: أن تريد 
الح أينما كان» وإذا تبن لك أن قولك خطأء فاحمد الله عل ذلك؛ لأنك لو بقيت على هذا 
الخطأ ضللتٌ أنت وأضللتٌ غيرك» لکن إذا یر الله لك أن يبدو الخطأء فهذا من نعمة اي 
حتی لو قُرِض أنَّ أحدًا من الناس جادلك ول یت یتبِینْ أنك مخطيٌ» فاحتمال أنك مخطئ وارد 
إذن: فاحمد اله أنَّ الله ميد من يجادلك في هذا الأمرء فلعلّ الصواب یکو معه» فعل 
الأقلّ يخففٌ من يتبعك من الناس الذين يضلون بسبب قولِكء فإذا قصد الإنسان الحقٌّ أينما 
كان -الحمد لله- أنا عإع أنْ أبلعَ ما أرى أنه حقٌ» ومن رأى ما رأيثٌ وأخذ بما قلت فذاك 
ومن رأى خلاف ما رأيت فهو معذورء ويجب عليه أن يتبعَ ما يراه من الحقٌ. 
00 له إذا وصلّ الجدالٌ إلى المراءٍ والتراع الذي بودي إلى اختلافِ القلوب» 
جب قطع التزاعء وي بانك إذا قطعت النزاع في هذه الحا فإن صاحبك -وأنت 
RS‏ بعَیْيٍ البصيرة» لکن مع الغضب 
والاتفعال وحب الإنسان لنفسه رہما ما ترى الحقٌّء فإذا قُطع النزاعٌ وعادت النفوس إلى ما 
هي عليه ربما يتين الحق» وهذا هو الحكمة في قول الرسول: هذا متم قَقُومُوا عَنْهُه. 


2888 
ّم قال الما الووي كتلته: 
)٢(‏ باب في الألَنَ الْخَصم. 
و سو 
)۲٦٦۸(-٥‏ حدتا ابو بَكْرِ 9 آي َي سيب حَلَا وَكِيعٌ» عَن ابن جُرَيْحء عَنِ ابْنٍ ا 
ُلك ع نف قَالَتُ: سول للوق eT‏ 


ره >7 


قش شخظا از من يفضي اشخص لار 
والبغضٌ والفرح والمحبةٌ والكراهةٌ؛ من الصفاتِ الفعلية التي ينها هل الست والجماعة 


.)۲٤٥۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


r‏ کاب اينم ا 
على ما جاء عن اللہ وبْحَرّھا آهل التعطيل وبَقُولُون: : إن البغضّ عبارةٌ عن انتقام ولیس شیا 
قائمًا بنفس الله فَبْقَسرُونه بالشيء المنفصل عن اللہ أو يَُونُوَ: : هو إرادة الانتقام سروه 
الرادۃ اتی رون اء وهذا لا شك أنه من التحریفیہ فما أخبر لہ یہ عن تفي فهو صادرٌ عن 
علم فإنه أَعْلّمُ بنفسه وبغيره» فإذا أخبرٌ اللہ عن نيه بشيءٍ وجب علينا قبولّه» وإذا أخبرٌ رسولّہ 
عنه بشيء وجّب علينا قبولهه وفي هذا التحريفي من اللدادة والمخاصمة ما فيه وأن الإنسانٌ 
الال الأعرج الذي لا بُريد إلا أن َيل على الناس ہما يلويه بلسانہ بش الرجالِ إلى اللہ وقق. 

فإذا قال قائل: أليس المشرك بعص إلى الله؛ لآن الشرك أَعْظَه؟ 

قلنا: بلى» ولكن مرادہ ابعص الرجالِ نی المخاصماتِ إلى الله هو الألدٌ الخصمٌ الذي 
يُرِيدُ أن يَحْصِمَ الناس بما يُبديه من الكلام الأعوج. 


یو ہے 
نَم َال المَامُ الَوَوِيُّ تتانة: 
(۴) باب اتَبَاع سنن ايهو والتَصاوَى. 


م قال الإمامُ مع يذلنة: 

”التي مز سیب عل علش بت خی هن لم 
عَنْ عطاء ن يَسَارِء عَنْ أبِي سَوید لري قالَ: َا رَسُولُ اللہ لد: امن سن لين 
من تیل شبْرَا ِبر وَذرَاعًا برا ؛حَنَى لو دلوا في جُحْرٍ صب لَاَنثثُومُم؛ ھ8 

رَسُولَ الله الود وَالتصَارَى؟ قَال: «فَمَنا" . 

٥‏ ..) وَعَلََا دة ِن أَضْحَاًِا ن سمب بن أي مَریم, ابرا آبو عَمَانَ -وَهُوَ: محمد 
ن معزي عن رد بن أَسلمَ بهذا الإسناء نَحْوَه. 

(...) قَالَ بو إِسْحَاق إتراهیم بن مُحَمدِ: حَدَنا محمد بن ی حَدلتا ابن أبي مرم 
حتاو ساق حَدَكَا رند ن ألم عن ان بَا وَذَكَرَ الْحَدِيتٌ نَحْوَة. 

هذا الحديث: فيه أن النبي يله بيّنَ أن هذه الأمة تب طريقٌ من قبلّھاء وهو قولّه: سش٤‏ . 


أي: طريقة مَنْ كان قبْلكم» وليس المرادٌ ہذا: إقرار النبٌ اة للأمة على ما تَمعلٌ ولكنّه إخباد 


.)۳٤٣٤٣( أخرجه البخاري‎ )١( 


ينلخ کیا 5 
بأن هذا سیَكَمُ ويَتضَمَنُ التحذيرٌ ین ذلك أن تَحذر الأمةٌ ِن أن تيع سبیل مَن قبلّھا۔ 

وهناك وجوةٌ كثيرةٌ شارت فيها الأمدٌ مَن قبلّهاء مئال ذلك: الحسدٌ وحبٌ الدنياء 
والنکول عن الجھادِ وإضاعةٌ الصلاق والنحكمٌ بغير ما أنزل اله والتحريفُ» وأشياءً كثيرة. 

فإذا قال قائل: كيف قال پل في الرواية الأخرى. لما قالوا: كفارسٌ والروم: فقال: «ومّن 
الناس إلا أولئك!". وني هذه الرواية قلنا: يا رسول اللو اليهودٌ والنصارى؟ قال: فمَن؟! 

الجواب: لأن المراد الجنسٌُء فهم لما ذكرُوا الفرسٌ والروم كمثال» قال: فَمَنْ؟ ولما 
ذكرُوا اليهود والنصارى كمثالء قال: فَمَنْ؟ فالمرادٌ جنس المنحرفينَ عن الحقٌ مِن فرس أو 
يهود أو نصارى, أو غير ذلك. 

لکن لو كان للكفارٍ عادة معينةٌ» وشاعث بينَ المسلمينٌ؛ كبس الكفارمئلاء فهل هذا 
يعد ِنَ التشبه المذموم؟ 

الجوابٌ: لاه لأن ما كانت العلةٌ فيه التشيّة» فإنه يول حكمّةُ إذا اتس وشول المسلمينَ مالم يكن 
عبادة أو محرمًا کرو وت رت تا سے 
ولكن ما حرم للتشبّه فإذا شاع بينَ الناس وصار للمسلمينَ والكفار زال التشبة. 


ججھوپھ 
فا الإمَامُ الَوَوِيّ كخلته: 
)٤(‏ باب فَلَكَ الْمَتَتَطّقُونَ. 


م قال الما ملم يقلتة: 

)۲٦۷۰(-۷‏ حَدَكَنا اب بکر بن اي سي حَدکتَا حَفْصٌ بن اث ويح بن سَعِيلِ عَن 
ان رج ڪن بعتي عن طلق بن ڪيس عَن الاح بن بسي عَنْ عب الله 
قال: ار سول اللہ لل : :َك اتون . قلا انا 

ن قرله جَله: دهَلَّكٌ الميتَطْمُونَ» المتنطع هو المتقعر ني الكلام الذي يتنطع بكلامه أو 
بقوله أو بفعله أو برأيه أو بغير ذلك مما يعدّه الناس خروبًا عن المألوف» ومن ذلك أيضًا 


التقعر في الكلام والتشدق حتى يتكلم الإنسان بملء شدقيهء وحتى يتكلم عند العامة في 


)١(‏ أخرجه البخاري (۷۳۱۹) من حدیث أبي هريرة لہ 


کے تاب اقنۂ ان 
غرائب اللغة العربیةء إما رياءً ليقول الناس: ما أعلمه باللغة العربیة أو لغير ذلك. فالإنسان 
ينبغي أن يكون كلامه ككلام الناسء الکلام الذي يفهم حتی وإن كان بالعامية ما دام 
يخاطب العوام. أما إذا كان يخاطب طلبة علم وفي مجلس التعلم فهنا ينبغي أن يكون كلامه 
ہما يقدر عليه من اللغة العربیةء وكل هذا من الآداب الحسنة التي جاء بها الإسلام» والحمد 
لہ رب العالمين. 


22 


م َال الإِمَامُ التي کئلٹو: 
)٥(‏ باب رفع الوم وقبضه وَظھُور الْجَهْل وَالْفِتنٍ في آخر الرّمان. 
ع کا لوتام شع کنہ: 
۸- -(۱ ۲۷ عَذََ ان بن روځ حَدکتا عبد انارت دنا ابو لاح دلي نس 
بن مَالِكِء قَالَ: قال رش ول اللہ ة: وین اَشْرَاط المَاعَة عَة: أن برقع الم وَيَدْيتَ الْجَهَلُ 
وَيُشْربَ الحم وَبَظهَرَالّنًاہ''. 


ع كيت رودل وھ ری ون ,عد ي 


۹-(...) حدثنا حمّد بْنْ المكنى وان بَا الا: دتا خمد بْنُ جَعْمَر حَدَّكنَا شُحْبٌَ 


وو الل ۔ 


موعت قاد ُحَدّتْ عَنْ اي بن مَالِكِ» قال: أ عدبا یبن زول ا يه 

رج لیس ہے إن ِن أَْرَاطٍ السام ن برقم الِلْم وَبَظھَر اَل 

يفشو ازنك وَيُْرَبَ الکمْرُ وَیَذْعَبَ الرّجَال وَتَبْقَى SS‏ برقم 
77 

ہے مه اا كر ror”‏ م ا ai”‏ 

3 حكن آ أبُو بکر بن بي سي حَدَثًا محمد بن ب رہ ح وڈ ابو كريْبٍ» حذئنا 

بدأب أسامة م ن سد بن َي روف عن ا عن اس بن الك ل عن النِي کن 

2 یٹ یثِ ابن شر وَعَبدَة لا يُحدتَكُمُوهُ أَحَدٌ د بي سَعِعْتُ رسو اللہ كل 2 قول فَذکر 

اه المشتعا؛ العلع برع بوت أله ویما لہ و پیٹ 


قل 


ا قا ل: «إنَّ الله لا بق قيض الْعِلْمَ انتزاعًا من صُدور العلماءء ولکن بَقبضُه يِمَوتٍ العْلاء»". 


(١)أخرجه‏ البخاري (۸۰). 
(1)أخرجه البخاري (١۱۰)ء‏ ومسلم )۲٦۷۳(‏ من حديث عبد الله بن عمرو لفك 


ايت ت الجهل: وهَذًا نتيجةٌ رَه فع العلّم؛ شش 

وَالثَالِتُ: يشرب الحم ؛ يَعْني: :يرب وکاله لا ي٤‏ فبه. 

ويظهر الوّنا: والعِيا دبا وهَدّه بَعُھا حَرج؛ يَعني: بعص الأشْياء ظَهَرَ ويَانَ. 

© قوله ا «إنَّمِنْ أَمْرَاطٍ السَاعةِء. من: هذه للتبعيض» وأشراطٌ الساعة: علاماتها 
الل عل تُزيها. 

0 وقول :أن برع العلم». والعلمٌ رک كما ا الب :دن الهلا يفيض الم 
انټزاعًا مِنْ صدور لجال ل قە موت اللي قدا مات کت اتد ال رُؤسَاءَ 
جال نوا بر لم وضو“ . ولهذا قال بعدّه: +ونظھر الجھل؛ . فإنه إذا مات أهل 
العم لی إلا جال الذين بود بخر عله » فبَضلُونَ ويُضلُون. 

© وقوله ها «ويفشو الرّناه. -تَسْألٌ الله العافية- والرّنا فاحشةٌ عو اد ا الم 


2 
سب‎ af 


الذي هو أسوأ سلوك سلكه بنو آذ قال الله تعالى: « وکا قرا لزه نک قح وسا 
سيلا (4)8 نا۳۰ . فهو من أسوأ السّبلٍ التي يَسْلكُهابنو آدم. 

وكثرةٌ الزنا تگونُ لها أسبابٌ كثيرةٌ: منها كثرةٌ المالِ؛ وله الإیمانِ بالله ل والعُرُوفُ 
عو احاح یو ہی یں بد سرت 

وإذا تأمّلت واقعٌ الناس اليو وبجدت أن الزنا كر جدًا لأسبابه الكثيرة ؛ ومن أعظم 
أسبابه: الَّبرِجٌ وكشت النساء وجومّهنء وقد كان من عادة الناس كما قَالٌ ابن حجر ناثه: 
ولا زالت عادةٌ النساءِ قديمًا وحديئًا سترٌ الوجوو عن الرجال الأجانب“ 

وهذا كلامٌ ابن حجر كث ؛ وهو من الشافعية؛ وبهذا تعْرِفُ خطأ من يُطَنْطِنُ الآن 
ويَقُولُ: إن مذهبٌ الشافعية كذاء ومذهبُ الشافعيٌ ولا شكٌ: أن ظهورٌ النساء بهذا الجمال» 
وهذه الروائح المغرية» وكشفٌ الوجوه من أسباب الزنا. 

ومن الأسباب أيضًا: سهولةٌ المواصلاتٍ الآن. ولهذا نَسْمَعُ الكثيرٌ من الناس يَذمَبُونَ 
إلى بلاد بعيدة عن الإسلامه ثم -والعياذ باله- ہُو من الڑنا ورمون ريما رده في 
السَّنْةِ مرت تين أو ثلاثة. 


TT 0)‏ 
(5) انظر: «فتح الباري» (۹/٣۳۲)۔‏ 


5 كاب ان‎ E 

ب وقوله يك «ويَكْيرٌ شُربُ الخمر». وهذا أيضًا كثر جدًا حتى إنه عند بعض الناسي 
الآن يُعْتبَرُ كشرب العصير المُحْتَانِ فيَجْعَلُونه في الثلاجاتِ -َتَسْآَلُ الله العافية- وهم 
مُسلمونَ مؤمنون با ورسوله ويَعْلّمُونَ أن هذا حرامٌ بإجاع المسلمینٌَ لكنهم -والعياذ 


بالله- لا يَُالُونَ. 
ب وأما قولہ: «ويُشرَبَ الجَمْرٌه هذا ظاهِرٌ وقد شُرِبَ الخمرٌ ليس في بلاد الكُمَّار 


در ھی۔ ھ 


فحسشب بل في بلادٍ المسلمينَ أيضًا حتی إننا تَسْمَم أنه في بعض البلادِ الإسلامية يُْرَبُ 
الحَمْرٌ علانیةً في المقاهي» ويُوضَعٌ في الّلاجاتِ ولا أَحَدَ ينره نسأل الله العافيةً! 

َالْحَلز كل ها امن العطل ضا قال شر و ومعتى عاج أي: کا عل رخ 
الل والطّرَبٍء ومنه جمار المرأ؛ لاله يُعَط رأسهاء فمادةٌ تمَرَ (الخاءٌ والميمٌ والراء) تدل 
على التغطية. 

ب وقوله لللة: «وَيَذْمَبَ الرَجَالُ وَتَبقَى النْسَاءُ حَتّى يَكُونَ لِحَمْسِينَ امْرَاة قي اده 
وهذا حصّل نسبيًاء فالظاهرٌ أن النساء اکٹژ ولكن حتى يُكُونَ لخمسينَ امرأةٌ القیٔم الواحدٌ ل 
ات بن ول بين الرسولٌ 812175 سبب ذلك» ولك العلماء يَقُولونَ: إن سببّه كثرةٌ 
الحروب. والقتلء والهرج» والمرج» فيل الرجال وتبَْى النساء وهذا لا شك أنه احتمالٌ 
لیس بيقينٍ إلا إن ورد في ذلك نص عنٍ الرسول :1143 بان هذا هو السب وإلا جور 
أن الله ل يلي النساء أكثرٌ منّ الرجالِ؛ لأن الذي يهب الذکور والاناتَ هو اللہ ل. 

وهنا أخبرّنا الب یل عن أشراط الساعة لِتَعْلّم إذا وفّعت هذه الأشراطٌ أن الساعة 
قريبٌ. 

هذا وَاقِمٌ» فإذا نظرنًا إلى هذا الذي حصّلٌ نجد آنه قد رفع العلم. 

وليس المرادُ بالعِلم: أن يَعْلَمَ الإنسانٌ الشيء تَظَرياِ لأنَّ هذا قد يق ِن الكافر رما 
يقرأ الکاڑ مثل صحيح البخاريٌ؛ ويسسَئْتِجٌ منه من الأحكام ما لا يستنتجه المسلمُ» لكنّ 
المراة بالعلم: هذا العلمٌ المثورٌ لخشية الله كما تعالى: انما يحْنّى آل من عبارو الملَكوًا» 
E3‏ 


.)۳۰۳۲( أخرجه البخاري (۱۸۸))ء ومسلم‎ )١( 


© وقوله: «ويظهرٌ الجهل» وهذا غيرٌ رفع اليم فمعتى بظھژ؛ أي: يَشِيعٌ في الناس 
الجهل المرب فی الإنسا آله عام وهو جاو ولیس المراڈ بالجھُل هنا اط 
لأنَّ ضِدَّ الم معلوعٌ من قوله: رقع العلم» لكنّ المراد بالجهل: الجهلٌ المرَكَّبُ الذي 
یی الإنسان فيه آله عالمٌ ولیس بعالیم. 
فإن قیل: : هل إخباژ النبىٌ بل بأن هذه الأمور مین أشراط الساعة يد عد إقرارًالها؟ 
فالجوابٌ: لاء بل هذا ین باب التحذير كقوله لا ِم س ن کا بلک 
فهذا خبرٌ لا برا به الإقرا بل هو للتحذير» وكقوله لا: «والو لين ال هذا الأمر حتى 
تسير الظَعيتة - يعني: المرأة ین کذا إلى کذا لا تخاف»". فهذا أيضًا لیس على سبيل الإقرارء 
لکن على سبیلِ الإخبارء فلا يقول قال مثلا: إن هذا دلي عل ال الم إن اٹ عل نفيها 
فلها أن تسافر بلا مَحرّم؛ كما استدلٌ به بعص العلماءء نقولٌ: إل الإخبار عن الواقع لا يعني 
إقراره» ولا يمكرٌ أنْ بُهدِرَ الأولةٌ الدَالَهَ عل أله لا يجوز للمرأةٍ ان 5000 
أجل هذا الخبر الذي لا يريد نہ يك أنه يجوز للمَرْأةٍ أن تسار وحدھا. 1 
ج000 کے 
َّال الإمام ملم کنائہ: 
۲۹۷۲-۰( حَدَّكَنَا محمد بْنُ عَيْدِ الله + بن میں حَدثتا وَكِيمٌ ابي قالا: حَدَثَنا 
ا -والفظ له- - عَنَكَ وك حلا العش ش٬‏ عَنْ ابي 
قَال: كك چان مل ال وأ ترمى قفالا ا رَسُولٌ الله ولله: «إنَّ ين يدي 
فو 0 27 و 
حَدَّثَنًا تا ابو بر ب ژ اضر بن آي اضر حتت ُو اضر عدا ميد الله 
ائ ن سْفْيَان ڪن الأتضرء ن يي واي عن لله وَآِي مُوسى الأَشْعَرِي» 


قَالا: قال ر سول اللہ پ2 ح وعَدَتّي اقام بی َكرياء عَدَکا حُسَيْنٌ جي عَنْ رَد 


(۱)آخرجه البخاري (٢٤٣٤۳)ء‏ ومسلم (۹٦٦۲)۔‏ 

(۲) أخرجه البخاري .)۳٥۹۵(‏ 

(۳) من ذلك ما أخرجه البخاري (۸۷ ۰٠ء‏ ومسلم )٤۱۳(‏ من حديث عبد اللہ بن عمر يا مرفوعًا بلفظ: 
لا سار المراة نا لہ یں 

(4) أخرجه البخاري .)۷۰٦۳(‏ 


0 وتاب ایت ا 


ن لان ٭ عَنْ شُقِبق, قال: : نت جَاِسَا َع عبد الله َي مُوسّی وه ان قالا: قال 

رول الئل حَدیث كيم اہن مير نم 

0 .دا أ بغر بن ای کی وو نب ان مير وَإِمحَاق عو ؛ جَمِيعًا عَنْ 
بي تاو َنِالأَمْتَش ؛ عنقي عَنْ أي موی ءَ من الس بوذله ہوٹل. 

0 ..) لتا ناق بن إتراوی ارتا بجي عن الأغتدي» E‏ إفي 
َجَالِسٌ مح عَِدِ الله دي 2 موسی دم يَتحَدََّانِ قال ابو مُوسى: َال رَسُولُ شس 

۱ ۱۵۷( عَلی رمل بن يضق نَا ابْنُ وَهْبِء َْرَني بوش و 
ھاب علي حت بر شقن بن عزف أ مز قل : ا ول اللہ لة: 
قارب الزَّمَانُ يض يُقبض اليم و وَتَظْهَرٌ الفِئنُ وَيُلْقَى اشح يكر المَرْخُ». قَالُوا: وما 
المَرْحْ؟ قَالَ :القن" . 

(...) حدقا عَبْد الله بن عَبْد عند ارّحْمَن الاب خرن أو اليه امب ميب کے 
الزْهْرِيُ» عق حل وخ الزْخری؛ أن آبا هري حا : قا رو اللہ لة: 
يَتَقَارَب الرّمَانٌ وَيُفْبَض ض الْعِلمُ». مم کک مله 


۲-(. عا کرای ق َي دك الف فر نالفي عن 
سوي عَنْ ن أبي هُرَيْرَةَ عَنٍ التي لله قال: «َتَقَارَبُ الزّمَانُ ويَنْقَض العِلَم». دکر مر 


(...) حَدَكنا خی بن أيُوبَ وي وا حجر قَانُوا: دتا بل -يَخْنُونَ: ابن 
جَعْمَ- عن الْعَلای ڪن ای َ ن آي رر ح وڏا ابن تير وآبو کربب وَعَدرٌو الاو 


کف مھ 


قَالُوا: : حا اناق ن مان ن نق حن تال عن آي هرج وحدثنا مد بْنْ 
رَافِعه حدتا عَبْدُ ارداق حَدَنتًا مَعْمَدٌ م عَنْ عم بن مک ن أي هريره ح لی آئو 
سو ای رای زاي روه ا از 

ن التي کل بول حَدِيثِ الڙهري عَنْ حم عَنْ أبِي مُریرَة َير نهم لم ذكُرُوا: «ويْلقى 
الشخ؛. 


۔)٥٦٦۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


59 رو 


س 


۳۴-۔(۷۳٦۲)‏ دتا فة بْنّ سَعِيدء حَدَكَنَا جرین عَنْ هسام بن مُروَقَ عَنْ آبیں 
قتيبة بن جَرِيرٌ عَنْ م بْنِ ن عر عن أبيه 
ر : 
سینت َب الہ کٹرو نالصي ول عت رو الہ کے پک ل: «إِنَّ الله لا 
فص الم اا رة من الاس ون يَف الم ب ِبْض اماي عَقی ِ٥ا‏ سو 
عق دالس روس جلا يذ تک اه 
(...) دتتا جو الع لمتكي حَدكَا حن به َغني: بدح وَحَدَلايَحَى بن ی» 
احيرا عاد بن باد وَأَبُو مُعَاوَة اح تعلق أ كرب بي میڈ وق ب عب قلا 


يمس 


دا یح دتا أو کربب حَدَكنا ابن إِذِْيسَ ابو سام وان مير وَعَبْكَهُ 5 

ودا ان أبِي مُعرَ حَدْكَنا سيان .ح وَحَدي تحت ن عایم: اکتا تی بن ستویږ. ح 

وَحَدکي َم بر نایم قال: :حَدتتا مر بن علي .ح وحکتا عبد ی ميد حَدَكَا زی ن 
رٹ 0-2 


ارون أَخبرنا شَعَۃُ شا بن الجا كلهم عن مقار بن ڪرو عَن أي عَنْ عبد الله بن 
عَمْرِو عَنِ عن الي .مل حَدِثِ جَرِيرِه وراد في حَدِيثِ عُمَرَ بْنِ علي م تم یت عَبْدَ الله 
ن عَدرو عَلَى رَأْسٍ الَْولِء َا قر ْنَا لحت گا حَدَّتَ قال: کن لل 
يول . 


ے کے . e‏ 


(...) حدثنا مد ب ن المکتی لقت عبد اله ن دراه عَنْ عبد الخَميد بن جَعفَره 
مر ہی ہس ٭ عَنْ َب اللو بن عَمْرِو بن لماص َنِ عَنِ الي پٹ 


ا 


ريدت عنام إن مرو 

.(-٤‏ قا زم نے 7 خی اي حبرا عبد ال وخب حلي أب سُرَئْح؛ 
أ با سود حل عَْ رو بن الي قَلَ: فَالَتْ لي عَائِصَةُ يا بن أخني يبلن 
عَمْرِو ما نا إلى الچ قالقهُ ساي قله قد حَمَلَ ءَ ن لبي ب علج کییڑا -قَال- فلقیٹ 
َسَالتهُ عَنْ ياء كرما عَنْ رول الله ا هال عُروَةُ کان فی کر أن ال پل قال: ل 
الله لا بتع اذم بن الاس اهوحن يَف مء كع الوم مهو يي في الس 
ءوسا جھالا يفتوتي نوم بعر لم يلون ويُضِلونَ». قال عُروَة: َل حَدَّنْتُ عَابِنَةَ بدَلِكَ 


لوم 7 


اشن کش لكر و أَعَدَنكَ أله سمح الي کل قول هذا ال عُرْوَةُ: حَنَى إا كَانَ 


.)٠١١( البخاري‎ ہجرخآ)١(‎ 


6 واب ايند اش 


ِء قات :د ان رو فَ٠‏ َم َا كع ويخ حى تی تہ رت 
یلم -ل- ہنشت لي غو ناعقي وني نزو أو ا عرو قَل) اخ 
بِلَلِكَقَالْْ :ا یلاک صَدَقٌأَرَاه 11111ظذ3ذظ 

هذا الحديثٌ سبق الكلامٌ علیہ نق وة بض اكد ال ق في آخر 
الزمانِ يرق ین صُدور الرّجالِء وین المصّاحفِ حتی بہت الناس» ولیس لدم 
مَصَاحفُ مكتوبٌ فيها کلام اق ويُضْبِحٌ الناسش: وليسّ في صٌدُورِھم شَي؟ مَحفوظ من 
كتاب اله" . 

وذَّلِكَ وا أعلّمٌ- فيما ذا مَل لتاس عَن كتاب افو و يَعمَلُوا بەہ ورَهِدُوا فيه 
وأعرضُوا نہ فإ انی بن قوم لا يلون إليه. 

وتظيرٌ هَذَا: الكعبةٌ المشرفةٌ فإنَ ا تعالی حَبَسَ عن مكة الفيلٌ» وأزسَل عَلَى الذي أَادُوا 
غُڑھا طيرا ايل تَرميهم بحجارة من یسجیل فجعلّهم حصفي مأكولء لکن في آجر الزمانٍيُسَلْطُ 
عليها رجلا من الحبشة أفْحَجَ قصيراء بها حجرًا حجرًا. اوها أصحاه ین مكة إلى ایح 
كل واحدٍ يمد إلى الاي : حرا منها حتّى يُلْقُوها في البحرا"'ء ولا َحیبھا اله ل لا عجرًا منه 
سبحائہ؛ لہ حَمَاها ین قبل؛ لکن لحكمق وهَذًا نفَسْره -والهأعلّم- ہما إذا متهن أهل مَكة هَذهِ 
الكعبد المشرفة» وصَاروا يُارِرُونَ الله 4 بالیضیانِ في هَذّا المكَانٍ المعظَّمء الذي قل الله فيه: 
سرد فی ويل لام ار دين داپ اير )4 8301:ه. 

فإذا متهن الناس هذا البيتَ الحراع لط عليه من يَنْقُضُه حجرًا حجرًا. 

أما في قصة الفیلِ فن الل تعالى قذ َلِمَ نمدا لبيك سوف يُعَظَّمُ برسالة محمد إلا 

كه 


1010ل روا بن سر مو كما فى لفن یں ہہ یو و ہت 
فيذهب من أجواف الرجال: فلا بیقی في الأرض منه شيء٠»‏ ورواہ الطبراني ورجاله رجال الصحيح 
غير شداد بن معقل وهو ثقة كما ني «مجمع الزوائدہ (۷/ )٠۰‏ وصحح إسناده الحافظ ابن حجر 
اث تعالل كما في «الفتح» )١15/11(‏ لكنه موقوف» وقد صح مرفوعًا نحوه من حديث حذيفة له 
رواه ابن ماجه وقوى إسناده الحافظ ابن حجر رحمه الله تعالى كما في «الفتح» (15/17). وانظر: 
«الصحيحة» للشيخ الألباني لان 

زف أخرجه البخاري (۱۵۹۵) من حدیث ابن عباس اٹلا 


0 


٥۵-(۱۷ء ٠١‏ حَدَلِي وير بن حَزب, حَذََا َي ن بد الخیبی عَنِ الأَعْمَشِء عَنْ 
مُوسى بن عبد الله بن يزيد واي الشخی؛ عَنْ َب الرَّحْمَنِ بن لال اَم عن رر ن 
عبد الو قَالَ: جَاءَ اس مِنَ الأعْرَاب إِلَى ر مول اللي لبهم الضُوفُ قُرأى سُوء حالم 


قذ اَصَابُِمْ حَاجَة نحت الاس ی الصو عا ی ری َك في وجو -قال- 
م إن رجلا ون الآنصار جا سرن ور م اء ار م ابوا حى رف السرُودُ في 


سو ےھ 


وَجُهو فََالَ رَسُولُ الله بلله: من سن في الإمنلام مٿ سن مول بها بده جب لہ یکل 
نے ےس تن ہر رو 
بَعدَّهُ کب علي ول وزر مَنْ َل بالا E‏ شى . 

۰ .حا خی بن یی وو بخر ی بی د تا روب جراخ أ ماو 
را رر یر رر طب رم ول اللہ لف 


فَحَثْ عَلَّى الصدق حَدِيثٍ جریر۔ 
). .سو بَا عتا بی بني اب سویو- علکتا محمد بي يي 


7 1 


إسْاعِيلَ» عَدَكَتَا عَبُْالرَحْمَن مَنِ بن َال الي َا: قال جَرِيرٌ بن َال قَالَ رَسُولٌ الله 
:لاس عبد س صَالِحَهمْمْملُ بها بث كم كر تام الْحَدِيث. 

...) دلي ميد الله بن عر لامي وآ كال تد بد اميك المي 
قالوا: حَدَلنًا أبُو عَوَائةَ عَنْ عَبْد الْمَلِْ ب E CE‏ 


5ل ح وحَدَنا نحم بْنُ المُّى؛ حتت مد بن عق ح حلا ابو بخر بن بي کي 
2 


حَدَكَنا ابو أسَامة .ح وَحَلَکا بيد الله بن معان حَدَّا اي قَانُوا: لکا مم و زو بن 
سج شی مد سی ہی 


شور بده 2 e‏ 


EET 0 (TIYE) -٦‏ سَعِيدٍ وابن حجر قالوا: حدئد 


ers 


أبِي + 


.)٢٥٥-٦٥۷ /۳( انظر شرح الحديث رقم (۱۰۱۷) من هذا الشرح‎ )١( 


ایل -يَعْتَونَ: ابن جَْقر- عَن للا عَنْ آبی عَنْ ابي هُرَيرَة؛ أل اللو ود : 
من تا إلى ُد گا لمن الأخر ئل أو تمه يعض ذلك ين جورخ ميق 
ومن دعا ّى ضَكَالَةٍَانَعَليِْ ِن الم ل آَم مَنْ تَِمَة لا ينص ذَلِكَ من آنَاِهمْ شَياء. 

هذا الحديث في بيان فضل العلم وآثاره الحميدة» ومثله حديث أبي هريرة لہ أن 
النبي ب قال: «وَمَنْ سَلَكَ ريا َس فيه عل هل اله به طَرِبًْا إلى اناه وسلوك 
الطريق يشمل الطريق الحسي الذي تقرعه الأقدامء مثل أن يأتي الإنسان من بيته إلى مكان 
العلم سواء كان مكان العلم مسجدًا أو مدرسة أو كلية أو غير ذلك» ومن ذلك أيضًا الرحلة 
في طلب العلم: أن يرتحل الإنسان من بلدہ إلى بلد آخر يلتمس العلم» فهذا سلك طريقًا 
يلتمس فيه علمًا. وقد رَحَل جاہر بن عبد الله الأنْصّاري صَاحبٌ رشول الله کل في حديث 
واحد مسيرة شهر كامل على الرواحل -على الإبل- سار من بلده إلى بلد مسيرة شهر من 
أجل حديث واحد رواہ عبد اللہ بن أنيس عن النبي يلها" . 

أما الثاني: فهو الطريق المعنوي » وهو أن يلتمس العلم من أفواه العلماء ومن بطون 
الكتب» فالذي يراع الكتب للعثور على حكم مسألة شرعية وإن كان جالسًا على كرسيه 
فإنه قد سلك طريقا يلتمس فيه علمًا. ومن جلس إلى شيخ يتعلم منه فإنه قد سلك طريقًا 
يلتمس فيه علمًا ولو كان جالسًا. فسلوك الطريق ينقسم كما سمعتم إلى قسمين: 

قسم يراد به الطريق الذي تقرعه الأقدام. والثاني یراد به الطريق الذي يتوصل به إلى 
العلم وإن كان جالسًا. 

من سلك هذا الطريق سهل اللہ له به طريقا إلى الجنة؛ لأن العلم الشرعي تعرف به حكم 
ما أنزل الله» وتعرف به شريعة ال وتعرف به أوامر الہ وتعرف به نواهي اللہ فتستدل به 
على الطريق الذي يُرضي الله ك ويوصلك إلى الجنة» وكلما ازددت حِرْصًا في سلوك الطرق 
الموصلة إلى العلم ازددت طرقًا توصلك إلى الجنة. 

وفي هذا الحديث من الترغيب في طلب العلم ما لا يخفى على أحدء فينبغي للإنسان أن 
ينتهز الفرصة ولاسيما الشاب الذي يحفظ سريعًاء ويمكث في ذهنه ما حفظه ينبغي له أن 


.)117/0 11/4 /۱( ذكره البخاري معلمًا بصيغة الجزمء وانظر: «تغليق التعليق» (۱/ ۸۳)ء وافتح الباري»‎ )١( 


یبادر الوقت يبادر العمر قبل أن يأتيه ما يشغله عن ذلك. 

ئ نول لئ: «مَن دعا إلى هذى كان 5ه منَ الأ يهل امو م َه يعني: إلى يوم 
القيامةء «مَنْ دَهَا إِلَى هُدَى؛ يعني: علّم الناس» فإن الداعي إلى الهدى هو الذي يعلم الناس 
وبين لهم الحق ويرشدهم إليه» فهذا له مثل أجر من فعله. 

مثلا: دللت إنسانًا على أنه ينبغي له أن يوترء وأن يجعل آخر صلاته في الليل وترّاء كما 
أمر النبي ب قال: «اجْمَلُوا جر صَلَايَكُم في الیل يرا" وحثثت عل الوترہ ورغبت فی 
فأوتر أحد من الناس بناء على كلامك وعلى توجيهك» فلك مثل أجره وإذا عَلِمّ بذلك آخر 
منك أو من الذي علمته أنت فلك مثل أجره» وإن تسلسلوا إلى يوم القيامة. 

وني هذا: دليل على كثرة أجور النبي ككل لأنه دلّ الأمّة على الهدى» فكل من عمل من 
هذه الأمة ببدي فللنبي ية أجره من غير أن ينقص من أجورهم شيء» الأجر تام للفاعل 
والداعي» وإذا تبيّن أن النبي ية له أجر ما عملته أمته» تبين بذلك خطأ من يهدي ثواب 
العبادة للرسول گل يعني مثا بعض الناس اجتهد وصار يُصَلّي ركعتين» ويقول: اللهم 
اجعل ثوابها للرسول» يقرأ قرآنا ويقول: اللهم اجعل ثوابه للرسول؛ هذا غلط. وأول ما 
حدث هذا في القرن الرابع الهجري؛ يعني: بعد ثلاثمائة سنة من موت الرسولء فقد 
استحسن بعض العلماء أن يفعل هذاء فقال: كما أهدي لأبي وأمي صدقة أو صلاة أو ذِكْرًا 
أهديه للرسول پل 

نقول: هذا خطأ وسفه في التصور وضلال في الدين. 

فلو سألناه وقلنا: هل أنت أعظم حبًا للرسول من أبي بكر وعمر وعثمان وعلي وابن 
عباس وابن مسعود» والصحابة؟ 

سيقول: لا. فنقول وهل أحدٌّ منهم أو التابعون والأئمة أهدى للرسول عملا صالحًا؟ 

الجواب: أبدًا. 1 

فالإمام أحمد بن حنبل والشافعي ومالك» وأبو حنيفة ما فعلوا هذا » فما الذي أطلعك 
على شيء لم يعلموا به أو لم يعملوا به» من أنت؟؟ فهذا خطأ في التصور وضلال في الدين؛ 


(١)أخرجه‏ البخاري (٤۷٦)ء‏ ومسلم (761)) من حديث ابن عمر ٣ہ‏ 


لأن أي عمل تعمله ولو كان ثوابه لك فللرسول ی مثله» وإن لم تقل شینّامن غير أن ینقص 
من أجرك شيئًا. 
إذن: ما الفائدة؟ فلا يعني إرجاعك القَرّب للرسول إلا أنك حرمت نفسك من الأجر 
فقط. والرسول ية له مثل أجرك سواء أهديت له أو م تهد؛ لأنه يقول قللا: «مَنْ دَعَا إلى 
هُدى قله جر من عنُص ذَلِكَ يِن أجُورهم ناء إذن: فلا حاجة لهذا الفعل. 
ونأخذ أيضًا من هذا الحديث: فضيلة العلم''؛ لأن العلم به الدلالة على الهدى والحث 


(۱) قال العلامة ابن باز تكتآثه: « فهذه الأحاديث الثلاثة فيها: الحث علل العلمء وتبليغه الناس؛ يقول 
اڈ من دل لی حير له ثل أجر فَاعِلِه. وهذا فيه فضل عظیم أن يكون لك مثل أجور من 
عمل بالعلم إذا دللته عل الخیر؛ فالرسل 8827# لهم مثل أجور أتباعهم؛ لأنهم دلوهم عل الخیں 
وهكذا نبينا پل له مثل أجور أمته؛ لأنه دلّهاء وأرشدها إل الخير الالال فيكون له مثل أجورهاء 
وهكذا كل عالء وکل طالب علم أرشد إِلَیٰ خير؛ وكل مؤمن أرشد إلى خير» يكون له مغل أجر من 
هداه» رجل عاق لوالديه فينصحه حَتَئْ بِرّ بوالدیه» يكون له مثل أجره؛ رجل يشرب الخمر فنصحه 
حتئ هداه الله له مثل أجره» رجل يتهاون بالصلاة فنصحه فحافظ عليهاء يكون له مثل أجره؛ وهكذا 
بقية الأعمال. 
وتقدم في حديث علي سط یقول يكل دق اللو أن هي الله ك رَجُلّاوَاحدًا خير لَك مِنْ حفر النّهمه. 
فالمؤمن يجتهد في إيصال الخير إلى غيره؛ والدلالة عل الخير بالآيات» والأحاديث» والكلام الطيب» 
والأسلوب الحسن: والله يأجره. ويعطيه مثل أجور من قبل منه. و 9-7 
ويقول ولك: ذا مات ان آدم انقطمَ عَمَلهُ إلا ِن قلاث: صَدَفَة جَارِية أو عِلْم كفم بو أو ولد صَالِح 
يذو ل . 1 1 
(«صَدَقَةجَارِيةه. مثل الأوقاف: مسجد بناه» أو نخل غرسه» مدرسة بناهاء رباط بناہ للمسلمين» الصدقة 
الجارية كثيرة؛ يعني: حبس الأصل, وتبقئ الثمرة. 7 
وهكذا العلم الذي ينتفع به مئل الکتب المفيدة التِي ألفهاء ومثل طلبة العلم الذين تخرجوا عليه؛ 
وانتفعوا بعلمه. يكون له مثل أجورهم؛ نهم تخرجوا عليه وهو دلهم وأرشدهم. 
وهكذا الأولاد الصالحون ینفعون والديهم بالدعاء وكلمة «ولد». تشمل الذكر والأنٹیٰ؛ لأن البنت أو 
الابن يدعو لوالده ويترحم عليه» وهذا ينفعه بعد الموت» وهكذا الدعاء للمؤمنين جميعًاء قال تعا یٰ: 
لویب جلو ین يدم بَوارک رتا اغ كار ترت الیک سر الاين > الففة::٠].‏ فال دعاء 
للمؤمنين» والترحم عليهم فيه أجمر عظيم؛ وإن كنت لا تعرف أعيائهم؛ وإذا دعوت لوالديك أو 
لأقاربك؛ أو لجيرانك كذلك أنت مأجور. 
وقي الحديث الثالث: يقول و: لدا مَْمُونَةمَنْمُونٌ ما ھا إِلَاذِکر الو وما وَالهء وَعَالمَا أو َعَم 
ملعونة: أي: مذمومة فاللعن الذم» كما قال تعالى فِي شجرة الزقوم: طإک میک الرشر(ةالکاء 
ای 4)2[الفكانة:0:-::]. وسماها ملعونة؛ لأنّها مذمومة؛ والسب هو اللعن» سواء قال بلعن كذا أو 
كذاء یسمیٰ سبّاء ولو ما قال: لعن؛ ولو قال: فلان بخيل؛ فلان جبان» فلان سیئ الخلق؛ هذا نوع من 

vw 


الا دال 60 
على التقوى» فالعلم أفضل بكثير من المال حتى لو تُصٌدَّق بأموال عظيمة طائلة فالعلم ونشر 
العلم أفضل. وأضرب لكم مثلًا على ذلكء في عهد أبي هريرة خلفاء -ملوك- ملكوا الدنیاء 
وني عهد الإمام أحمد أغنياء ملكوا أموالا عظيمة وتصدقوا وأوقفواء في عهد من بعدهم 
كشيخ الإسلام ابن تيمية» وابن القيم أناسٌ أغنياء تصدقوا وأنفقوا وأوقفواء أين ذهب 
المال؟ أين ذهب ما أنفقوه؟ أين ذهب ما وقفوه؟ 

ذهب ولا يوجد له أثر الآن لکن أحاديث أبي هريرة تتلى في كل وقت ليلا ونہارًا ويأتيه 
أجرهاء وكذلك الأئمة علمهم وفقههم منشور بين الأمة يأتيهم الأجر؛ وهكذا شيخ الإسلام 
ابن تيمية» وابن القیم وغيرهم من العلماء ماتوا لکن ذكرهم حي باق يعلمون الناس وهم في 
قبورهم» ينالهم الأجر وهم في قبورهم» وهذا يدل على أن العلم أفضل بكثير من المال 
وأنفع للإنسان» ویدل على هذا حديث أبي هريرة الذي يرويه عن رسول الله 8: «إِذَامَاتَ 
ا آَم دم انْقَطمَ مَل إلا ِن نَاثِ: صَدَفَةٍ جارية و عم بقع به أو وَلَی صَالح يدعو کے . 
واللہ الموفق. 


د وا 
لا 


اللعن والسب۔ 
«إلاذكر الله تعالم». فلیس مذمومًا. 

«وَمَاوَالَاةُ». من طاعة الله ورسوله؛ والمؤمنون ليسوا مذمومین: ولا ملعونين» وهكذاالعلماء 
العاملون» والمتعلمون الصالحون؛ كلهم ليسوا بمذمومين. 

وفق الله الجميع. 


)١(‏ أخرجه مسلم )۱٦١١(‏ من حديث أبي هريرة طلغ 


ے 27 


سے ۰ 


809 او 0 
جليبث 0 ۷٢۹۰1۵‏ إِلمُحَدِيثِ؛ 


3 ڪان 
سے" ب 
1 1 
دی 


2 


1 


)١(‏ باب الْحَتُ عَلَى كر الله نا 
م کال لوتام مم تقلة: 
۲٢-(ہ۷٦۲)‏ حَرّكنَا فة بن سَمیدٍ وَرْمیڑ بن عَزب -واللفظ لِميِيَة- 0 خدکتا 
جَرِيرٌ عَنِ العش ن آبي صَالِح» ؛ عَن أبي هُرَيْرَة قال: اتی رَسُولٌ اللہ پیائ: دیقُولّ الله 
:آنا ن ند بي ققحن ار في فيو كر في تبي وذ 
كرفي في علا كر فی ملا مم حر و ون رت يئي يبرا قر َرَت إِلبْهِ ذرَاعَاء وَإِنْ 
قرب ي ذراماء تعربت رنڈ با ون اني يي شی أنه هَرْوَلَةه ۱ 
) ہل ہی شی واو کب کالا: : حَدَّكنَا آبُو مُعَاوِیفٌَ عَنِ الأعْمَشِ 
بدا استاي وَلَمْ يَذكْر : «وَإنْ تعَرَبَ _ فرعا تقر بْب نه بَاعَا». 


۳( . اتا شد يب زافی حَدَّكَنَا عَْڈ الززاق: حَدَّكََا مَعْمَرٌ عنام بْن مسو قال: 
بن دايع بد الررائ معمرء عن همام بن مس 


ےر ما يون ہے ٤ے‏ سر ير > ل | ا کات ر 
ذا ما دتتا ابو رر عَنْ رسو الله ول د کر آححاویتَ مِنهاء وا رَسُولُ اللو لذ: «إنّ 
0 مت : وو ہے کے م 2 

اله :ا لاني َي يبر لَه براح إا لهاي بذراع َيه پجاعء ودا لاني يباج 


کے البخاري .)۷٤٠٥(‏ 


J 


ل قولّه تعالی: ٥نا‏ عند ظنْ عَبْدِي بي» يَعْني كما جاءَ في حديثٍ آخرّ «إنْ ظَنَّ بی خیرا 
لهه وان ظَنَّ بي منوا فلہہ''' ولكن متى يَحْش أن َظنٌ الإنسان بريه خيرً!؟ 

بحسن إذا عل عملا بَسْتَحِقَ به الخيرٌ فحينئذٍ يظنٌ بربّه خیزاء مثاله: عبدٌ عَمل عملا 
صالحًا فيظن بره أن يله اب إلى اللو مين ذنب فعله فیظن بربه ان يقبله» ولا ينظ إلى عمله 
وإلى حاله فيسيءٌ الظنٌ بناء على ما عنده» ولکن ينظرٌ إلى رحمة الله وي فيحْسٌِ الظنء آگا من 
لیس عندّه ما یکو به إحسان الظن فإن إحسان الظنٌ إفلاس» ولهذا جاءً في الحديث 
«الكيّس مَن دَانَ نَفْسَةُ وعَیل ل) بَمْد الْمَوْتِ وَالعَاجِرُ مَنْ ایم تسه مَوَامَا مى عَلَى الو 
الأَا ي4" فحسن الظرة لاد ن يکود في مَحَل قابلء بان يَعْمَلّ عَم صالحًا فحسر* الظر٠‏ 
باقو وي آنه یقبلہ أمّا المُصِرُ على معصیقہ ويقولٌ: آنا ُحْیسُ الظنٌ وسیغفر الله لي کرجل 
يَْنِي صباحًا ومساءً؛ ویشربُ الخمرٌ صباحًا ومساءً ويقول: أَُحسِرٌ الظً بالل فهذا يُقال له“ 
يا مسكين» كيف تحسنٌ الظنٌ بای تُبْ إلى اللو وأخين الظنٌ باشو أن يقبل توبتك. 

إذن: إحسان الظنّ باللو می يكونٌ؟ إذا كان في محل قابلء عند العمل الصالح أو التوبة 
مِن العمل السيء فيُحسنٌ الظنّ باو أن يَقْبل توبتهء وأن يقبلّ عمله. 

© قال: «واتا مَعَهُ جين يَذْكُرُني' المعية هنا معيةٌ خاصة تَقْتَضِى التثبيتٌ والتأييد 
والنصرٌ وغيرٌ ذلك من مقتضياتٍ هذه المعية الخاصةء فکلما ذكرتٌ الله سواءٌ ذكرته بقلبك 
أو بلسانك أو بجوارحك فاعلم أن اللہ معك» ولهذا قال الله تعالی: اما ایر مرا 
قشر فک اجنوا وڏ ڪر وا اه كرا € ال۱ لماذا؟ مہوت ©4. حت 
تنانُوا الفلاح؛ بالثباتِ وذکر اللو. 

5 ای 5 3 7 0 

ولهذا إذا ذگر الانساڻ رڳه ين قلبه يي کل شيءء ولستٌ أقولٌ: ني کل شيء كما 
يدعي الصوفيةٌ الذين يفون عن شهودٍ السُور إذا قام أحدُهم عبد يي کل شيب فغقّل 
على زعوهم بالمعبودِ عن العبادةٍ وبالمذكورٍ عن الذكرء وبواجب الوجودٍ عن ممكن 


.)491 /٤( أورده الھیثمي في «موارد الظمآنہ (۱۸۳/۱) برقم (717): وانظر: «فيض القدير»‎ )١( 
.)4706( أخرجه الترمذي (۹٥٤۲)ء وقال: حدیث حسن. وضعفہ الألباني تكتلثةء انظر: «ضعيف الجامع»‎ )1( 


7 قاد 
2 رطفا ۵ 
الوجودء يي کل شيء؛ حى بل بعضهم إلى حد الجنون يبط ويقول: آنا تبي عل 
جهنم ويقولٌ: سُبْحَانِي سُبْسَانيِ ويقولٌ: ما في الجُّة إلا الله يَعْنِي: نفسه» فِيَصِنُون إلى حدٌ 
3 لح والجنون والهذيانِء فأنتَ كلما ذکرتَ ربك فإن الله ل معك بالنصر والتأبيد: 
والثبيت وزوال الوحشة حى إذا اشتؤحفك ت باللیلِء فاردتَ أن برل الوحشةٌ عنك فاذکر 
انه انك بذک ل يهن عنك كلّ شيء دصار عك کل شيه. 

والمعية تنقسمٌ إلى أقسا 

القسم الأول: معيةٌ عامةً: کت بيان الإحاطة» مثل قوله تعالى: ما وٹین روي 


ت 


َلك إِلا هو ابعر ا ححسة إلا ہُو سَاوِسُهمْ ول لا أَدَنّ من ذلك ولا اکر إلا هو ممه ا ا کاو > 
(۷:25#]. هذه عامةٌ؛ ومثل قولِه تعال: هو اد چاو رات و مار اویل 
ال عل مايل في الا رض وماج ينها وما زل لماه وما مرج فيا وهو مم ان مَاككْتُمْ 4 
ل وهذه المعيةٌ تشمل المؤْمنَ والكافرٌ والبرّ والفاجرٌ. 

القسم الثاني: معيةٌ خاصةً للتھدیدِء فهي نع ولكنّها للتهديدء مغل قوله تعالى: 
ر سی می الاس ولا مون اه وهو ممم د يتين ما لاص ں امول داعا 
يَمَمَنُونَ يملا لم الكثلقد.:]. هذه خاصةٌ معهم أي: هؤلاء الذين يون ين اناس ولا 
نون من یہ وهو معهم إئیٹون ما لات شی ين القول في اليل» والمقصوة ديها: التهديد. 

القسم الثالث: معيةٌ خاصة ٤‏ لقوم مُعيِّين بأوصافهم للتأييد والبيت» ء مثل قوله تبارّك 
ونعالی: ٭ E‏ نَمَو وی هم شرت ()4 اقا وأمثالها كدير 

القسم الرابع:معیةً مخصوصة بقوم مُعَيّين للتأييدء مل قوله تعالى: لم کشا رمتعا 
اکر َم ال وله مَك 4 ف:. فهذه وإن كانت خاصة في التخاطرين نی ذلك 
الوقت» فهي خاصةٌ وإلا فهي عامةٌ خاصةً بالمُجَاهِدينء « وك لاع واه مك4 
:ہ. بالنصر والتأييد والتثبيت. 

القسم الخامس :معيةٌ خاصةً بأشخاص مُعَينين للتأييد والنّضْرِ والدّفاع : مثل قوله تبارّك 
وتعالّى عن مُوسّی وهارون» لما قال مُوسَى: طربٌاإمَ اٹ أن يفا ار بل (ع) قال له 


سکاب الاب 


تپ نی متا َس وار © ٠٠٠-٠:‏ المعية هنا خاصةً بشخصء للتأبيد 
والتقوية والتشيتِ» وین ذلك قولہ تعالی: لا رن ارت آله مما 904:::]. في حقٌ 
جج رج شر و د_.ے 
أنْصَرَناء يعني بذلك: قريشًا الذين يبون الرسول ول وأبا بكرء فالمشركون قد وَكَُوا على 
الغار» ليس بيتهم وبينَ الرسول يك وأبي بكر حائلٌ» لا عى حمام ولا شجرةٌ عليها حامة ولا 
شي فقال له الب پی: دلا تحزن إن الله معنا ما ظتّك بائنين ال ثلثم" أخيّر وين 
ال م لا تحزن إن الله معناء ما ظنك بائتين؛ هذا التثبيثٌ والتأييدٌ والدفاعٌ» » ما ظنك باثنین 
اللہ الثهماء أبو بكر ض ماذا يظنُ باثنین الله الٹھُماء لا شك أنه يَظُنّ أن لَنْ يَضْدَهما أحدٌ 
ولن یستطیع أحدٌ أن يعر عليهماء وهذا هو الذي وقعء حيث وفوا على الغارء ول يَرَوَا 
أحدّاء أَعْمَى الله أبصارهم وَانْصَرَفُوا۔ 

وهذه المعيةٌ من اللو و للرسولِ وأبي بكر كالمعية التي كانت لمُوسّی وھارودٌ ولهذا كانت 
فى ين قول الرسول َكل لع بن أبي طالب لما خلّفه في أهله في غزوة تبولكه وکال علي صارٌ في نفیہ 
شيم كيف تمي مع النساء والصبيان فقال: «أماَرْضَى أن تون وني بمنزلةٍ هارونٌ ین موی غير 
لَه لا ني ني" بمنزلة هارونٌ ن مُوسى في كوننك خليفة لي على أهلي؛ كما خلّف مُوسَى هرون 
على قومه : الین ری اصح لایع سب السف رد 408 انافاه tr:‏ لكنّ أبا بكر قال له الرسول 
کت لماه ية اتی دمارد کان ذا ع ين قرل رسوا لن لی طلب: 
«أنتَ مي بمنزلةٍ هارونَ ین مُوسّی: إلا اله لا يٌ بعدي»؛ فييتهما فرق أن یقول الرسول يكلؤلأبي بکر: 
ان الله معنا؟: كما قال اة لمُوسى وهارونٌ: وإِنَبى ممحكما 1 مع ور (4)5 فهذه المعيةٌ خاصةٌ 
بالشخص۔ 

فإذا قال قائلٌ: هل هذه المعيةٌ حقيقيةٌ أو المراد بها لوازِٹھا؟ 

قول: هي حقيية واللوازمتابعة دی الصا كسائرالمعاني فالوازم كالعلم والسمع والبصر 


)١(‏ أخرجه البخاري (٤٤٦٦٥)ء‏ ومسلم (841؟). 
(۲) أخرجه البخاري )۳۷۰٦(‏ ومسلم (5 10 ؟) من حديث سعد بن أبي وقاص لئ 


والمدافعة وما أشبة ذلك تابعةٌ للمَعْتّى الأصاع الذي يدل على اللفظ بالمطابقة. 

فان قال قائلٌ: كيف تجعلُوئَها حقیقیگ وأنتم كرون على الحلولية الذين يقولون: إنَّ 
الله معنا حفّا بذاته؟ 

نقولٌ: نعم» ننكرٌ عليهم؛ لان هؤلاء يقولون: إنَّ الله معنا في نفس المكان. فيكونٌ اله مع 
الرسول وأبي بكر في نفس الغاره ومع المُحینین فی نفس الأماكن» والمعيةٌ العامة مع الناسي 
کلہم في أي مكانء ونحن ننکڑ هذا أشدَّ الإنكار. 

فان قال قائلٌ: كيف يمكِنٌ أن نبوا معیةً حقیقیةً مع اعتقادكم أن اله تعالی فوقٌ عرشه» 
فوق السموات السبعء فهذا تناقش؟ 

فالجواتٌ من ثلاثة أوجه: 

الوجهُ الأول: أن الله جع فيما وضّف به نفسّه بين المعية والعل فقال: وهو مع ) 
الفط :]. وقال: طوَهْوَ لمن اليم (5 4 اهقهه:. بل في نفس آية الحديدٍ لق اَلسَمَوتِ 
والس في ایا نیع الم ۵۹ .:٠۰‏ هذا عل بَا مایخ ف الا وماج ينها 
مارد ملسمل وَمَابمرُُ ا وگ ©)) الفقط::]. فليسٌ استواؤه على العرش بمانع من كونه 
معنا فإذا كان كذلك -إذا كان ال جع فيما وصّف فيه نفسّه بينَ العو والمعية- فإنّنا نعلم علمَ 
القن أنه لا تناققض بينهما؛ أنه لو كان بينهما تناقضٌ لَلَرِمَ أن يكون أحد الحَبرين كذباء وهذا 

الوجة الثاني: أله لا تناق بين العلوٌ والمعية؛ وذلك لأنَّ المعیة مَعْنَاها الأصلِعٌ مطلقٌ 
المصاحبة والمقارنةء وهذا المطلقُ يختلفٌ باختلاف المضافِ إليه وباختلافِ القرائن» 
فمثلا الرجلٌ یقول: رَوْجَتِي مي وهو في المسجده والمرآةٌ في البيتٍء والکلام هذا 
صحیحٌء ففيه مطل مقارنةٍ ومصاحبةٍ لکن ليس معناہ أنّها تكونُ معه في نفس المسجل» وكذا 
الجنودٌ في الميدانِ في القتالء يَقُونُون: القائدٌ مَعَنَا؛ لأنّهُم يَمْشُونَ على توجيهاته» هذه المعيةٌ 
أو المقارنةٌ أو المصاحبةٌ لها مَعْنَىه القائدٌ في غرفة العملیاتِ وهم في ميدانٍ القتالء 
ويَقُولون: القائدٌ معنا. 


کاب لایر 


إذن:تغير المَغْتى بحسب السياقء العرب يَقُولُون: ما زلا نسي والقمرٌ مَعَنَاه والقمر 
لیس بأيديهم ولا على رواحلهم؛ ء بل في السماءء ومع ذلك يَقُولون باللفظ العريٌ ي الفصيح 
المبين: إن القمرّ معنا. ولا ينْكَرٌ عليهم» أو يقولون: ما لتا نسيرٌ والقطبٌ معنا. أو الجَذَيُ 
تکتاء وکل هذا کلام عرب فی صحيحٌ» » فهل هناك منافاةٌ الان بِينَ علوٌ القمر في السماء أو 
الطب أو الجَذي وبين كونه مَعَنَا؟ 

الجوابٌ: لاء فإذا كان هذا ممكنًا في حى المخلوق ففي حى الخالق اولی وأؤْلى. 

ولهذا قال شيخ الإسلام تكتلثه في «العقيدةٍ الواسطية»: «بل القمدٌ في السماءِ وهو من 
أصغرٍ المخلوقات؛ وهو قم المننافر وغيره أَینَمَا كان» أي: موضوة في الما وهو يِن 
أصغر المخلوقاتِ ومع ذلك هو مع المسافر وغيره أينما كان» فكيف بمنْ هو محیط بكلّ 
شيءء كيفي بِمَنْ السمواثُ السبعٌ والأرضون السبمٌ في كه كخردلةٍ في كنف أحدناء ألا يصحٌ 
أن نقول: هو مَعَنا وهو في السماء؟ 

الجواب: يصح بلاشك. 

الوجه الثالتُ: أن نقولٌ: مَبْ أن بينَ المَمْتَى الحقيقيٌ للمعية والعلوٌ الذاقٌ تناقضًا في 
حقٌ المخلوق فان ما يلزمٌ في حق المخلوقٍ لا لزم في حن الخالق: وما استحال في حيٌّ 
المخلوقٍ قد یکول جائرًا أو واجبًا في حى الخالق» وبهذا يزولٌ الإشكال. 

وأهمٌ هذه الأوجهٍ الوجة الأول: وهو أنَّ اله تعالّى لا يمكنٌ أن یجمع فيما وصف به 
نفسّه بين شيتين متناقین؛ لکن يحتاج الأمر إلى فطنة» وإلى ذكاءِ ححّی يتمكّنَ الإنسانُ ِن 
الجمع بين ما ظاهرهٌ التعارضُء وذلك فضل الْأويُؤتيه من يشاء. 

وال هاا الحديث من المعية الخاصةء فعليك يا أخي بذکر الأو دائمّاء اذكر الله 
دائمًا حتی يکود اللہ معك داتما؛ لقوله: هَن د کرڼي في تفه ذَكرْتُه في تفي '. 

© وقوله: دون د کر في ملإذكرثُه في ملأخير منهم؛ ملا غڼي: جماعةً و«ذكرئه في مل 
خير منهم»» وهم الملائكة المُقَبُونَ الذین عند ربك لا يستكبرون عن عبادته» ويسبحونه 
وله یسجدونء یذکڑہ في ملأ خير منەہ ويا له ین فخر عظيم إذا جِلّسْتَ في مجلس ما أسھل 


نت اہو نوا 
انا موا 5 
لھا رر ہے سو ي E‏ ا 3 3 
أن تذكر الناس بالله ك لو لم تقل إلا: لا إله إلا اللة. ما أعظمَ الها كيف استطاع بنو آدم أن 
يُكَونُوا هذا النورٌ من مسمار يُضْغَطُء هذا مین ذكر اللو فإذا ذكرت الله في هذا الملا ذكرّك الله 
في ملا خير منه» وهم الملائكة المُمَرّبون عند اللو. 

اَل بعض العلماءِ بهذا الحديث: على أنَّ الملائكة خيرٌ من البشر وین الجن لأنّه 
ہے یڑ اي , 1 4 7 
قال: «ذكرته في ملأ خير منھم) فھل هذا الاستدلال صحیحٌ؟ 

الجواب: لا؛ لألّه لا یلم من الخيرية الخاصةء الخيرية المطلقة. فمثلا أنا عندي جماعةٌ ال 
استقامة ودين ویو جد ناس خيرٌ منهم. أعْلَى منهم درجة» وملا ثالث أغلّی من الوسَطِء وخيرٌ منهم فأنا 
أقول للملا الثاني: هم خير ین الملا الذين عندي. لکن لا يلرم أن يكونُوا خيرًا ين الملا الذين فوقھم؛ 
فإذا كان الملاتكةٌ الذين عند اللو حير الثناءِ وحينَ الذكر خيرًا مين الملا الذين عندي. لا يلزمٌ أن يكوئوا 
خيرًا من کل بني آدم؛ لال الذين عندي ليسُوا خير الناس. 

وهذه المسألةٌ ادت نقاضًا طويلا بين العلماب أيّما أفضلٌ الملائكة أو بنو آدم؟ ولا 
داعي أن أطي بذكره. 

عندي أنَّ الخلا والنقا فی هذا ليس بذاتِ أهمية؛ لأنَّ الملائكةً ین جنس آخرٌ 
وعباداتهم ین جنس آخرّ والتكاليف التي أمرّهم ال ہا ِن جنس آَخرّ فلا حاجةً 
للمقارنق وكونٌ افو ق يأمر الملائكة أنْ يَسْجُدوا لأبينا آد لا يدل على فضنا عليهم» 

7 3 . 3 ا جا 9 گی 
وکوثھم مُسَخّرِين لنا يبون أعمالناء ويَحْفَظُون أرواحتاء لا يدل أيضًا على آنا أفضل منهم» 
وہ می لا یدل على آنا افضل منهم؛ لاہ پان خصلةٌ واحدةٌ من خصالهم 
ڑکا فضي على کل هذاء وهو أنّهم «لايسَتَكْرودَعنْ عادو ولا َتَحَيزیدَ © مسحو 


00 


5-9 
س ہم سے سے وو سے 


الئل والہار اقروت © 4 الات سدم فأين نحن من هذا؟1 

لكنّ الذين قالُوا: البشر افضل. قالُوا: إنَّ البشرَرُكُبَ فيهم شهوةٌ فاتباعُهم للحن يكون 
صعبّاء ومعاناة الشيء مع الصعربة أفضلٌ من معاناته مع السهولة؛ لأنَّ الملائكة ألهموا 
التسبيح وصار عليهم سهلا. وصارٌ امتثالهم لیس له معارش؛ ولیس له موانع» لكر البشرّ 


کاب ا انار 


اِٹلواء وصار هناك موانع من تحقيقٍ العبادة أو الاستمرار فيها فصارت معانائھم للعبادة 
تقابلٌ استمرارٌ الملائكة؛ لأنَّ العبادة مع المشقة تكونٌ أفضلَ من العبادة بدونِ مشقة مشقة؛ لقولِ 
النبي ية لعائشة : اجر عَلَى قذر مك 

وأا أقول: : لو سَلَكَ سالك مسلك شيخ الإسلام ابن تيمية وقال: إنَّ الملائكة افضل 
باعتبار البدايةء والبشرٌ أفضل باعتبارٍ النهاية أمّا الأعمال التي كُلّمُوا بها فهؤلاء أطاعُوا 
وهؤلاء حصل منهم عصیاث فهذا شيءٌ آخرٌء لو سلّك سالك هذا المسلكَ لكان ملكا 
جيدًا؛ لأنّ الملائکة باعتبار البداية حلمو من نور" والنوژ أفضلٌ من الطينء وباعتبار 
النھایة البْشْرّی والسعادةٌ والفوزُ للبشر» حتّی الملائكةٌ يذخُلون على البشر من كل باب 

يَقُولُون: کسام عل يمام ع € re‏ فهم أفضل باعتبار النهاية؛ لأنَّ الله اعد لهم دار 
كرامته ودار رحيه» أما الأعمالٌ التي كُلُقُوا بہا فلكلٌ منهم ما یناسبّ واف ق حكيم. 

ولیس مَعْتَى قولنا: كلّما كانت العبادةٌ أشن فهي أفضلٌ. أن يتعمد الإنسان المشقة في 
العبادق لاء بل رمَا یأئم الإنسان لو تَعَمّد تعمد المشقةً في العبادة ؛ لأنَّ الله يحب أن ٹڑتی زخصہ 
0 ص9 0 الوا كه تقر اذ 
قب في الشمس۔ فأمَرّه أن يدع الوقوف؛ وقال کلمةً مَمْتَاما: أن الله عي عن تعذيب هذا 
لنفسه" . 

فلو قال قائل: ئا ريد أن یق علي الوضو ففي الصيفي أسخْرٌ الما ین أجل أن 
أتوضاً بماء ساخنء وني الشتاء 9 الماءَ ین أجل أن تَوضَاً ہماع بارد. ۱ 

نقول له: اعطاتء هذا حلاف مَذیٍ النٌ َي وخلاف ما يريد اله بنا ين اليسر. 

فان قالّ: تسین الماء في الشتاءء وتبریڈہ في الصيف للوضوءء هل يمنمٌ فضلٌ 
الوضوء؟ 


0 أخرجه البخاري (۱۷۸۷)ء ومسلم (1711). 

0( وذلك لما ورد عند مسلم )۲۹۹٦(‏ من حديث عائشة اطا قالث: ال رسو ل اللو ا: دغْيِتَن المَلائِكَدٌ 
من ور وخُلق لانن تارج ِن تار ولق ميا وص َم . 

زفرة أخرجه البخاري (٦۱۸)ء‏ ومسلم )۱۹٤۲(‏ من حديث انس هو 


ایا م E‏ 
الجواب: لاء بل هذا من حسن رعاية الإنسانٍ لنفيه؛ ورعايةٌ الإنسانِ لنفيه بدونٍ 
إخلالِ بالطاعاتء لا شك أله مطلوبٌ إنَّلنفيك عليك حا“ . 

ب قولّه: : ون قرب مني شِبْرًا ت تقربثٌ إليه ذرّاعًا وإنْ تقرّبٌ إليٌ ذراعًا تَعَرَنْتُ ت منه بَاعَاء 
وإنْ آتاني يَمْشِي انت هرولةً» في هذه الجمل الثلاث: بيان فضل اللو ل وأنّهِ يُمْطِي اکٹڑ . 
مما فيل ين أجله؛ أيْ: بطي العامل أكثر مما عل وهذه هي القاعدة في ثواب الوق لله 
يُعْطِي أكثرٌ» كما جاءً في القرآنِ الكريم من جاء بالحسنة فله عشر أمثالهاء مكل لذبن ينفِقُونَ 
وهر في سیل الو گنل حب انمت سَيْعَ سابل 14اله1:. فهذه الجمل الثلاثٌ تدلُ على 
ھی سور ا کہ ہہ 

© یقول لا: «إنْ تقرّب إليّ بشبر تفر بت إليه ذراعًا» الشُيرٌ مسافةٌ ما بِينَ طرف الخِنْصَرِ 
إلى طرف الإبهام عند مد اليد. والذراعٌ مسافةٌ ما بِينَ طرف الأصبع الوّسْطَّى إلى عَظْمٍ 
اداو اراي لا جو نے متا 

© وقوله: «وإن تَقرّبَ إليّ بشبر تقربثٌ إليه ذرامًاہ اختلّف العلماءٌ 27 مَعْنَى هذه 
الجملة وما بعدّها فقيل :لن هذا على حقيقته» وأ الانسان إذا تقرّبٍ إلى الأو شِبْرًا تقدّب إليه 
ذِرَاعًا. :ول لهذا یکوت هذا انقوك في العيامات الي یاج إل ا ملي کالشی إلى المساجو 
والسَّعْي إلى الحجٌ وما أشبة ذلك وتَخْرّجٌ العبادات التي لا کڈ بها مَشْيّ ولکٹھا كالتي 
تحتاغ إلى مَشْيء أيْ: ان الله يُعْطِي العامل أكثر مما عَمِلّ. 

وقیل: إِنَّ هذا على سبيل المثال» وأ الإنسان إذا ترب إلى الو بقلبه تقرّب الله إليه على 
كيفية لا نعلمُهاء ونحن ہے ض وت لا نعل 
فَالمَعْتَى: إذا ترب ب الإنسان بقلبه إلى الأ إن الله تعالی ب تقر يتقرّبٌ إليه على كيفية لا تَعْلَمُ؛ وذلك 
أن الإنسانَ يشعرٌ بتقربه إلى الأو بالقلب» أحيانًا یکن قله ذاكرًا للو وله فيشعرٌ بالّه قريب ین 
الله ل وأحيانًا کون غافلا؛ ومن المعلوم: أن العباداتِ تكونُ سببًا لتقرّبٍ القلب إلى اللو 


.)۱۱٥۹( أخرجه البخاري (۸٦۱۹)ء ومسلم‎ )١( 


کاب اا 


کا كما قالّ الب بكلِ: ٦أقربٔ‏ ما یکوںُ العبدٌ من ريه وهو ساجدٌ»”" ولهذا تشعرٌ وأنتَ 
ہے ہن رہ 
ضرب المثل» > وليس على الحقيقةء وهذا القول احسنُ مِن الأول؛ لأنَّه يشملٌ بدلالة 

لمطابقة جميع م العباداتِء والأولٌ يختصٌ بالعباداتِ ذات السّعي والمَنٰي٠‏ وكذلك أيضًا 
يقال في قوله : امن تقرب إليّ ذرَاعًا د تقربثٌ إليه باعًا». 

ؿ اما تولہ: اوإنْ أتاني يَمْشِي أتيئه هرولةً؛ فهذا أيضًا اختلّف فيه العلماۂ هل هو على 
حقيقته أو لا؟ 

فقيلٌ: إِنّه على حقيقته» ونحنٌ إذا مَشَْنَاَعْرِفٌ كيف تَمْشِيٍء آگا الله وي انا لا عرف كيفية 
مہہ ولا مانع مین أن الله يَمْشِيٍ مُقَابلَ المنّجه إليه فیقابلہ -إذا ناه َمْشِي- بهرولةء ويقالٌ: إنَّ 
الذي يئي سأي على صفةٍ ما ولاب فإذا كان اَی حقیقة فإنَّه له لاڈ أن أي على صف ما 
سواء كانت الهرولةٌ أو غيرهاء فإذا قال عن نفيه: «أتينه هرولةه فلا ما الذي يَمْنَمُ أنْ یکوںَ 
إتياه هرولة؟ إذا كتا نون بأنّه ياي حقيقةٌ ونحن تُؤِْنُ باه يأبي حقیقةء فإذا كان بأتي حقیقةً 
فلابدٌ أن یکونَ إتيائه على صفةٍ من الصفاتء فإذا أخبرنا باه أي هرولة فا آمنّا با لکن 
كيف هذه الهرولةٌ؟ 

فالجواب: لا يجورٌ أن نُكَيْمقها ولا يمكنٌ أن نتصورّهاء فهي فوق ما نتصورٌ وفوف ما نتكلمٌ 
به» ولكنّ هذا قول يخصٌ هذا الحكم بالعبادتِ التي يَأتِي إليها الإنسانُ مشیّاء وَتَبَْى العبادات 
۱ خرَى التي يفعلها الإنسانُ وهو قاع في مكانه غير مذكورة في هذا الحدیثِ: لکن بمطاها. 

وعلى القول الذَّان نقول: هذا من باب التسئیلِ: أي: من أشرّع إلى رضّاي وال عِبات 
أسرعتٌ إلى ثوابه سرعةً أكثرٌ ین سرعة عمله» وهذا القول يشملل جميع م العباداتِ؛ لأنَّ 
الإنسانَ يسرع إلى العبادة إسراعًا بالبدن وأحيانًا يُمْرِعٌ بالقلب فقط وهو ثابتٌ في مكانه. 

فالمهبٌ: أنَّ للعلماء -علماء السلف- في هذه المسألةٍ قَولّين: هل يها على ظاهرهاء 
و كان سَيَخْرُجٌ عتا بَعْضٌ العباداتِ إلا أنّها تلبت بالقياس؟ أو نقول: إِنَّ هذا کنایةً عن أنَّ 


. أخرجه مسلم (447) من حديث أبي هريرة جلف‎ )١( 


اناج ینز اھ 
فضل او وب أكثرٌ ین عمل العامل؟ 

کان شي الإسلام ر يمل إلى هذا الرأي الآخر: آنه من باب ضرب المثالِء ويؤيدٌ هذا 
ا ايت جيخ العبادات تاج إل مشي وتشي» ویقاۃ للدي مل نويه المفتري في 
جي العباداتِ: أَوْلَى من كوننا نَخْصّهِ في بعضي العباداتِ التي لا تصل إلى عُغْرٍ العباداتِ 
الأخرى. يَمْنِي: أنَّ العباداتٍ التي تحتاجٌ إلى مَشٰی قليلةٌ بالنسبة للعباداتِ الأخری» وما زالٌ 
الناس يَضربون المثلّ في هذاء بقولٌ: أنا إذا راگ تقبل عع سوف أُعْطِيك الخطوةً 
محطوتینء أو: إذا أقبلتَ مَشْيَا أل إليكَ مسرعًاء إذا مَشِيْتَ إِلحّ بالأقدام أَمْشِي إليك 
بالجُقُونِ. ۱ ۱ 

فهذا أسلوبٌ عربيٌٌ معروفٌ ولا زالّ إلى يومنا هذاء وبهذا يزولٌ الإشكالٌ في الحديث. 

سو میں موس ہہ پ ری 
تحتاج إلى مشي ولا إلى مسافةء وإن حملناہ على صرب المَثّل عم جميع العبادات وهذا المَّل 
معروف في أساليب اللغة العربية. 

واعلمْ أن السلف ليسُوا يَحْمِنُون کل شيء على ظاهره وإِن دل الدلیل على خلافٍ 
الظاهر ولهذا لا بر السلفُ کل تاویلِ؛ السلف ینکرون کل تأويل لا يدل عليه دليلٌ؛ فإذا 
دل عليه دليلٌ» قانُوا: إن المراة ما دل عليه هذا الدليل. 


عم ووو 
ال الإِمَامُ ملم کزنة: 
ريص 


۹۷-4 کت أب نعم لبي حا ريد نی: ان ریم - دتا وح 
بن الهايو عن العلا ڪن آي عن آي ٤‏ هُرَيرَةَ قَال: كَانَ ول اللہ ول تیر في طرق 
مَك مر عَلَى جبلٍ بال له: جَمْدَانٌ فقَالَ: «سيروا هَذَا جمدان سبق المُفَرَدُونَ. قَالُوا: وَمَا 
الْمُمَرّدُونَ يا رسو اللّه؟ قَالَ: دالذَّاكرٌونّ الله کا وَالاًايرَاتٌ؛. 

في هذا: دليل على أن الذاکرین الله كثيرًا لهم السبق على غيرهم؛ لأنهم عملوا أكثر من 
غيرهم» فكانوا أسبق إلى الخیر. والله الموفق. 


وكاب ال ونير 


وني حديث آخر: ھکل الّذِي گر الله وَالّذِي لا يَذْكُرُ الله كَل الي وَالمَبّة' 
وذلك لان الذي يذكر اللہ تعالی قد أحيا اللہ قلبه بذكره وشرح له صدره» فكان كالحي؛ وأما 
الذي لا يذكر الله فإنه لا یطمئن قلبه. والعياذ باش ولا ينشرح صدره للإسلام» فهو كمثل 
المیت؛ وهذا مثل ينبغي للإنسان أن يعتبر به وأن يعلم أنه كلما غفل عن ذكر الله ل فإنه 
يقسو قلبه وربما يموت قلبه والعياذ بالله. 

یووواص 


نم قال الام ملع يتتلنة: 

- عَنْ سيان‎ EL عَدَكَا عَْرّو الاق ویر بن زب‎ )۲٦۷۷(-۵ 
وَاللّْظُ لَِمْرِو- سے مہ َن الأمْرع ڪن آي رر عن‎ 
الي يكل قال: «لِلهِ َة 00 امل مَنْ حَفِظَهَا دَخَلَ الجَنَ وَإِنٌ الله ونر بحب الْويره.‎ 
وَفِي رِوايَة ابن ن أي عُمَرَ مَنْ أَخْصَاهَاء".‎ 


راگ 


.(-٦‏ علي خن یی علق وا علق ء عم مغر عن ايوب عن ان 
يرين عَنْ آپي هريره وَعَنْ PETIT‏ برق ءَ َنِ اليل قال: دن لله عة 
وشي ان مال إلا اجه من أحْصَامَا سل جه . وراد َم: عَنْ أبي هرر عَن الي 
ل إن رحب الور. 

قوله ل مَنْ أَحصَامًاہ الإحصاء: هو مَعْرِقتُها لفظًا ومَعْنَىء والتعبدٌ وسال الٹو بہاء 
والتعبڈ و بمُقْتَاھا, 
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)١(‏ أخرجه البخاري (۷ )٠‏ من حديث أبي موسى الأشعري غه ؛ وهو عند مسلم (۷۷۹) بلفظ: :امد 
لبي اَي يذْكَرٌ اله فيه وال الي لاب کر اله فيو مَل الح والْمَيّق). 
(۲) أخرجه البخاري .)54٠١(‏ 
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ما ہی سرب عه و ہر میں 
۷-(۲۹۷۸) حدتا ابو کر بن أ ی ویر ب زب جَویمَاء هن | ابن عله قال 
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r 


بو بَكْرٍ: َسيل ان ل کن عد ليبن هي ن آي ا لّ: قَالَ رَسُول! 
كة: دإِذَا دعا آذك يعرم في الدعَاءِ وَكَايَقلٍ: الله إن فت شنت قَاطنٰي؛ 2 الله لا كر 
. 

یقول المترجم تكلثہ:بابٌ العَزْم بالدّعاء. يعني: أن یعزم الإنسان في سؤالِ الله ووعائه ولا 
ید فیقول مثلا: اللھعٌ اغفز لي» اللھمٌ ارحمنيء الله عافني؛ اللھعٌ اجبزني» وهكذاء ولا یَثُل: 

إن شثت؛ لأن قولہ: إن شئت. يصن ثلاثةٌ محاذيرٌ: 

أولا: يُوهِمُ بان اه له من يكره على الشيء؛ كما أَقُولُ: إن شئتٌ فافعل وإن شئتٌ 
عل إذا أْرمْتَ؛ ولهذا قال كه في الحديث: : الله لا مُسَْكْرِء لّه». ولايُقَالُ: إن شت 
إلا لإنسانٍ له أحدٌ فوقّه یکره 

ثانًا: أنه يذل على أن الإنسانيَتَعَاظَمٌ هذا الشيء أن يُمْطيه الله إياه؛ ولهذا جاء في لف ظ 
آخر: هن اله لايَتمَاظَمُه سَيءٌ أَْطَاهة" . وأنتٌ إذا قلتّ: إن شت فإنه يذل على أنك 
َتَعَاظَمُ هذا الشي:» وأن هذا قد يَكُونُ عظيمًا على الله فلا يُعطيك إياه. 

الك بن المحظوزات: أنه بى عن استغناءِ الإنسانِ وعدم مبالاته إن حصّل ام لم 
يَحْصّل كما قول مثلا لشخص من الناسي: إن كان ودّك تُمْطِيني کذا وكذاء يعني: وإلا فانا نی 
غتّی عنه. فانت تو :الله اغفز لي إن شنت؛ يعني : إن شعت اغفز لي فذاك وإن م تشأ فلا یهُم. 

رهذا نقول: في هذا ثلاثة هٌُ محاذيرٌ اثنان دل عليهما الحديثٌ» وثالتٌ بوخد من المعنى. 

وإذا كان فيه هذه المحظوراتٌ الثلاثةٌ فإنه يَكُونُ حرامًاء فيَكُونُ الأمرٌ في قوله: «تَلْيَمزِم» 


.)5774( أخرجه البخاري‎ )١( 
۔)۲٦۷‎ ۹( انظر الحديث التالي برقم‎ )( 


سکاب اللا 


للوجوب. والتھئ في قوله: «لايقلٍ». للتحريم. 

فإن قلتَ: إنه قد جاء في رقية المريض أن الرسول يل كان يمول للمريض: ہلا باس 
طَهُورٌ إن شاء الأ" . فھل يُحَارضُ هذا الحديتٌ؟ 

فالجحوابٌ: لايُعَارِضُه؛ٍ وذلك بأن يَحْمَلَ على أحدٍ وجهين: إما أن يُقَالٌ: إن المراة 
بقوله: ١لا‏ باس طَهُورٌإِنْ شَاءَ اللہ . الخبرٌ؛ يَعْنِى: اقول : طَهُورٌ إن شاء اللة. ومعلومٌ: أن 
ا لا تاوس سس راف فیظاعت راک 

ثانيًا: أو تَقُولُ: إن المراد بقوله: إن شاء الله . التبركُ ولیس المرادٌ التعليق. 

ثالمًا: أن تَقُولَ أيضًا: صورةٌ قول القائل: إن شاء اللا. ليست كصورة قوله: إن شعت 3 
لان قولّه: (إن شعتٌ». . صريحٌ في المخاطبةء فيه نوعٌ من سوء الأدب بخلافٍ قوله: إن شاء 
لله۔ فإنه ليس كذلك فَيَكُونُ الجوابٌ من ثلاث أوجه. 
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مقا الإمَامُ ملم 5لنۂ: 


رە و 


۸- ۲۲۹۷۹ تا یخی بن ایو ونی واب حجر کالوا: دک نایل يَطُون: 
ابنَّ جَعفر- ن الاي عن اريو عَنْ آي هرر أ ول الله يق قال: ما دعا أَحَدُكُمْ 
لا يقل : اللّهُمٌ اغفْز لي إِنْ ِت شت وَل ِن ليزم المسآلة وَلبْمَطُم ارب قن الله لا يمام 
0 شَيْءٌ أعْطاهه. 

4-(, ..) عَدَلَا ناق بن مُوستى الأنصَارِي حَدَئا انس بن عياض حَدَلنا الْحَارِتُ - 
وھو: : بن عبد الرّحْمَنٍ بن آبي ُباب عَنْ عَطَاءِ بن مناه عَنْ ابي هرر قال: قال التي 
کلت ليقو :الم ایز لي إن ِت الهم لحني إن ِت لیر في الاي 
قن الله صَائْحٌ ما شَاءَ لا مُكْرِء له. 


حم ووو 


. أخرجه البخاري (7517) من حديث ابن عباس طنش‎ )١( 


(4) باب گراهة تَعَتَي مني الْمَؤْتَ لر درل به. 

م قا الم مُسْلِمٌ يخلئة: 

۰-( 0 حَدَّثَنَا إماعِيل -يَمتي: ابن عله عَنْ َو 
الْعِيِ عَنْ انس قَال: : قا شوگ اللہ ول: «لا کت کت 
لا بد مت 7 الله خيني ما كانت الحَبَاةُ حيرا لي؛ ونوكي إِذَا كَانَتِ الوه حيرا 
لي 

(...) دنا از ن آي حلب لک رزع, علق تُب .ح وڪي َير بْنُ عَرب, 
دتا عَفَانُ حَدَّئنَا د -يَعْنِي: ان سَلَمَة سَلمَة- لاه عَنْ ابت عَنْ سپ عن الي پا 
بولك غَيْرَ َه قال: هن ضر صاب 

۰ ۱-۱ لی َي كا واب علکاعایخ + عَنِ اضر بن انس 


انس يَوْمَئِذٍ حى قال آنس: لول آؤ رَسُولٌ اللہ کی كَال: «لا کے من اذك الْمَوْتَ). 
ا 


+ قوله: بد بے لوت ضر تر ر ری ٭فَلْقُلِ: ا 
أخيني کا كانت لَه حيرا لي ووي ٳڏا كائ الْوَنَاةٌ حَبِرًا يي يَمْنِي : أنه لايَجُورٌ 
لإنسان أن يدعو بالموت لض نژل به فإذا كان لاب :الهم أخيني سا كانت الي 
خيرًا لي» وتوفني إذا كانت الوفاءٌ خيرًا لي؛ وذلك لأن الإنسان لا يَذْرِي» فهذا الف الذي نل 
به ریما يَرولُ» وربما يِب به درجات لا إلا به وإذا زال وقي في الحياقٍووُقُنَ 
و الفاح كان باز عرزا ينهدا قال «أخيني ما كات الحَبَاةُتَبرًالي وَتَوَكي نا 
گان الوَقَاةٌ حيرا بي؟. ففي الأول قَالَ: «مَا كانت الحَياةٌ فأتى بهما» المصدرية الظرفية؛ 
أي: مدة كونٍ الحیاۃ خيرًا لي» وأما في الوفاة فقال: «إذا» فأتى ب«إذا» الشرطية؛ لأن الغالبَ: 
أن الحياةً للمُؤمنِ خير من الوفاق فلهذا اختلف التعبیر ولا اني هذا قولّه ل عن يوسف: 


.)٥1۷۱( أخرجه البخاري‎ )١( 


لآ ول ف الا رَليَرَر ونی مما لفن اَل ©4 (0ہ٠٠٠٠.‏ رذلك لأنهلم 
E E‏ 
تعالى عن مریم : ای مت ل مدا ونث تَسْيَاتَنييًا ()4 (۴:8991:. فإنها لم تمن 
عاجلاء لكنها تمنث موتا قبل هذه الفتنة؛ يَمني: يا ليتني مت ول أبن هذه الفتدةِ فهو تمر 
لموتِ مقيّد: يك مَلّهَنًا4. يَعنِي: قبل أن أَفَنَء فلذلك تَقُولُ: لا منافاة بين هذا وبين ما 
ّى عنه الرسولٌ بف وكذلك لا منافاةً بينه وبين قولِه يله في الحدیثِ الذي لم يذكزه 
المؤلفُ: «وإن أردتٌ بعباوك فتنة فاقبضني إِلَيِك غَيرَ مفتون»'". فإن هذا ليس دعاء بالموتِ: 
لكت دعا یا رت عل غير فت يني : وان تاځر موی فايطني الیک غير مفتوي. 

والحاصل: أن الإنسان لا يََغَى له أن يد يتمنى الموتَ مطلقّاء حتّی وإن كان في أمر نرّل 
به في دی ولكن إا نر به أب في ديه َيل َل اقہضني إليك غيرٌ مفتون. هكذا ينبغي أن 
یقول؛ لأن الغالبَ: أن البقاء للمؤمن خيرٌ من الموتء ولهذا جاء في الحديث: أن خير 
الناس من طال عمرٌه وحَسُنَ عمله". الهم اجعَلْنا منهم. 

Ce 


7 


ما الإمَامُ 4 و یاه : 


3 


ال سیر ھا کو و 


می شریبي س و ول ن 


). ..) دناه إِمْحَائ بْنُ إيرَاهِيم ینا سفیان بن عيبن وجریر بن عَيْدِ الْحَمِيدِ 
تدخ ح حا نذا أي .ح وَحَدَنَنَا يد يد لوب معان یخی بن حويب» الا: 
حَدّئَنَا مُعْتورٌ. ح وَحَدَّئنا حم نفو دكأو أسامة كله ءعَنْ إسمَاعِيلَ بهذا الإستاد. 
في هذا: نَهْيٌ الرسول يك أن یتمنی تى الإنسان الموتٌ؛ لضرٌ نزل به؛ لأن بعص الناس لا 
(۱) أخخرجه الترمذي (۳۲۳۳) وانظر: «الترغيب والترهيب» .)٦۷۹(‏ 
(؟) أخرجه الترمذي (۲۳۲۹)ء وآحد /٤(‏ ۱۸۸) من حديث عبد اللہ بن بسر عإللفه. 
(؟) أخرجه البخاري (٢۷٦۵٢)۔‏ 


ضام اسل الاق يض اتد ارام » أو مجتمعهم فَيَدعُون 
بالموتء وهذا لا يَجُورٌ؛ أي: لايَجُورُ أن يْتَمَنَى الإنسانُ الموتَ لهذا الضرٌ الذي نرّل به بل 
ا تی ا له 
لاد فليقل ما أشار إلبه الرسول قل: «اللّهّحخيني ما كانت الْحَيَاهُ حيرا لي وَتَوَفْنِي إِنَا 
كانت الوَقَاة حيرا لي”". 

والإنسانٌ لا يدري هل الحياءٌ هي الخیڑ أو الموثٌ هو الخيرٌ؛ ولهذا يُعَلنّه وهذا ين 


أمثلة تعليق الدعاء. 
فإن قلتّ: ما الجوابُ عن قول الرسولِ 18]5: «إن اردت بعبادك فتنة فاق ضني 
إليك غير مفتون؛'' 


الجواب: أن يُقالَ: أن هذا ليس دعاءً على نفسه بالموتءوإنما هو دعاءٌ بالموت على 
صفة معي وهي: «اقْبضني غير مفتون»؛ ولكنه قد يَبَْى في هذه الفتدة وَيَسْلَمٌ ين شرّهاء 
وينم الله به في مدافعتهاء والتخفيفف منها. 

وعلى كل حال فالنصوصٌ -۔وللہ الحمد- الواردةٌ في هذه المسألة ليس فيها تناف ولا 
تناقضٌء لكنها بِحَسَبٍ ما بدو للرائي» أو السام ین أولٍ وَهْلةِ ين الشاقض» ولکن عند 
التأمل یتین : له أنه لا تناقضٌّء وأنَّ موقفَ الإنسان مِن هذه الأمور الصبرٌ والاحتسابٌ 
وانتظاژ الفرجءوعليه أن برص الأمر إلى الله فيقول: «أخيني ما علمت الحياةً حيرا ىء 
توي إذا علمت الوفاةً خيرًا لي». 

وفي حدیثِ خبّاب: دلبل على جواز الكي؛ لأنه يقول: «وقد اكْتَوَى سبع كََّاتٍ وهو 
كذلك. 

فالكيٌ لا يَخُنُو من ثلاث حالاتٍ: 

الأول: إذا غَلَبَ على الظرٌ تَفْعّهِ فلا كراهة فيه» كما يُوجَدُ ذلك في بعض الأمراض التي 


)١(‏ أخرجه البخاري (0771): ومسلم )1١780(‏ من حديث أنس حا 
٦‏ سبق تخريجه قريبًا. 


ركاب اللو ر لم ررر ار 


ينْقَعٌ فيها الكيٌّ» مثل ل ذات الجنب» پ؛ فإن ذات الجنب يَنْمَع فيها الك نفمًا ظاهرًاء فأحيانًا 
يُصابُ الإنسان بذاتِ الجنبء يمى عليه ين شن المرض» حتى إن أهله لبون لموتہہ 
فبأني اح الأطباء الحُذّاق في هذا المرض فيكويه فيو مين حين أن ريده عن وهنا 
شي ءٌ مُجَرَبٌء علِمناہ بالمشاهدة, و بالسماع. 

ومثل ما يُسَمَّى عند الأطباء العرب بالطیر: وهو داءٌيُصِيبُ الأمعاء» فهذا أيضًا أحيانًا يَمْلِتُ 
على الظنٌ أنه یع بالك . فالمهم: : أن ميغلت على الظنٌ الانتفاع به لا يمره فيه الكيٌ؛ ولههذا 
كرَى الني يكل سعد بن معاؤحين جُرح في أله عام الخندق''۔ 

والكيٌ لإي یقاف الدَّم أيضًا نافع. 

داثائي: ما يكون مترڈداء لکن تج فيه لقع فهذا مكروةٌ؛ لان لكي ام اننا 
وربمايَخْصُل ین هذا الكىٌّ مضاعَفاتٌ وقد تكونٌ ٹر من المرض. 

والثالث: ما لا يظر ر تفع والأقربٌ في هذا : أنه حرام؛ لأنه عدوا على البدنٍ. 

© وقوله: هَل أن الب کل ئها نك أذ تدعزبالتزب لتفزث وه تي ما تقاف عل 
نفسه من الفتنة. 

اکن الحم هد فقد شرع لن الرسول ذا شا عل انا من الف أن تقول هذا 
الدعاء المأثورٌ: «إن أردت بعبادك فتنة فاقبضني إليك غير مفتو ن 

فإذا قال قائل: إذا اك اليه العا ل ری ا بأن رای مِن نفيه 
ضعف إيمانٍ؛ لأن الإيمانَ كأموا اج البحر» وكهبُوب الرياح» زر أحياناء ويَنْقْصٌ أحياناء 
فهل إذا رأى على نفيه اختلاقًا عن حاله السابقة هل يَذمُو عل فيه بالموتِ؛ خومًا من أن 
يَتَدَهْورٌ حالة؟ 

الجوات: : لاء بل عليه أن يأل الوق الثباتء وأنَ يَصرفَ قلبه إلى طاعته. 

والانسان المؤمر إذا رای بن فيه ورا أو ًا َد ؤه إل خالقه: وبارنه نل 


(١)أخرجه‏ مسلم (۸ ۲۲۰)۔ 
(؟)سبق تخريجه قريبًا. 


HANGS و‎ A 
4 ب‎ 
r ال جرا‎ 


الله 3# قد يبلي العبد عندما يرَى من نفيه إعجابًا بإيمانه» أو عمله» فيْتليه أحيانًا بالفثُور» 
فإذا کان حي القلب فان نجه إلى افو ق وياله أن به وأن عبت وأن يوه 

وهذه ين حكمة الوق ورأفيه بالعبد؛ لأن الإنسانٌ لو كان له الرخاء والأمرٌ دائما فربما 
یامن مک اللو وربما يُعْجَبٌ بنفسه؛ وربما ي يمر بعمله على رَبّه» وما أشبه ذلك. 

فإذا أصيبَ بمثل هذه العواصفي تحرّك قله وعرّف أنه على خط وأنه إن لم يَمْصِمه اله 
هلك: فيعوة إلى الو وبل عليه. 

واش 2 أكْرَمُ من عبده؛ فإذا تقرّب إليه شبرًا تقرّبّ اله إليه ذراعاء وإذا أتاه يَمْ يَمْشِي أتاه 
الل مَروَلةً''. 

وأما الإعراضٌء والتَوَلّي والتعلق پغیر اللو فهو خزيّ وتدهورٌ فكيف کال مرتبة ایا 
وأنت في ال ری سال تعالى: « وَلَوْسْقْتَ فته ا كته للد إل الْارض وأَبَع حه 4 
[الللة:-:1]. نسأل الله أن يَحْمِیّنا وإيّاكم ین ذلك. 

المهم: أن الإنسانَ كما قلنا: إذا اتل بمشل هذه الأمور فعليه أن لجا إلى ره ت وأن 
بكر ين السؤالٍ والإلَاح عل اللو؛ حتی به 
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م ال امم مُسْلِمْ علہ: 

015817-١7‏ حا مک بن زا اعد لذ أخير ےنا 


ر 


سم می 
قَالَ: کا ا کا و تر عن ٹول اللہ و دحوت نج وَل سول اللہ پا : 
الا نی أَحَدُكمُ الْمَوْتَ وَلَايَدْعُ به ِن قبل أن يأ یه دا مات اَحَدُكُمْ + افطع عَمَلَهُوَإنَه 
لا زیڈ امون عر إلا یر" . 

چ ووو 


)0( أخرجه البخاري (٤٤٥۷)ء‏ ومسلم )۲٦۷٢(‏ من حدیث أبي هريرة علتفه. 
زفق أخرجه البخاري )۷۲۳٥(‏ بنحوه. 


گرة لِقَاء الله گر الله لِقَاءَمُ 


3 2 


(۵) باب مَنْ أَحَبٌٍّ لِقَاءَ الله حب الله لَِاءَهُ وم 


3 ف 
جو بس مہہ 5 حلفا قاد عَنْ انُس بن ملك عَنْ 
بن الصَايتٍ؛ ن يي ال قال: :هَن ا ب لاء الله حب الله ا وَمَْ ر لِقَاءَ 

7 کر اللَُّ لقا . 


و موه 


(...) وَحَدَنََا حَمَدُ بن امس وَائْنُ بَشَا قَالا: عَدکا د بن جَنقَي حَدَكَا من می 
عن :مضأ بن تاك ہہ رہ عن لب يفلة. 

)-(٥‏ عَذتتا کد بن عَبْدِ الله الرّرَيُ حَدَتَنَا خاد بْنُ الْحَارثِ ابي 
حلا دعن اد ڪن رار مَنْ سعد ن کا عَْ عَابقَةقَلٹ: : قال ر سول اللہ پل : 


س حب لقا اللو حب الل قاعم عن كر لا الل کر ال قا َقلْتُ: يا ت الله 


ور ہے 


ارڈ انزع كنا تر لهؤت ت : ليس كَذَيِكِ وَلَكِنّ لی بر رخال 
وَرِضوَانهِ تی أ لِقَاءً الله فلحت ب الله لَه لقا 39 الْكَافِرَ إِذَا ب شر بعَذاب الله وَسَخَطِه 


گر لاء الله كر الله لقا 
.)حا ئی جنپ عل ی بک دک وید من ا بنا تار 
ہہ 


(-٦‏ .. دنا ابو بکر بن أبي َيه يه لکت لي بن مهي عن كبا ن اليه 
عَنْ شر بن اني عَنْ اة قَلَتْ: قال ر سول اللہ له سَنْ ا ب لِقَاءَ الله حب الله 
ات عن رق الل كر للق اث كبلق اللو 
2 م aS‏ ےتکس ہے یہو له 


(...) حَدَْنَاة إِسْحاق بن إبرَاِيم ابرا یی بن يول خدٹنا َكريّاء عَنْ عَامِرٍ 
حلي شرح بی قاني» أن اة أخير 7 رنه أن رسو الله پل ال بوغلو. 

07 قول کا دن أحت لقاءً القہ. دلا بحب احة لقاۃ اف إلا تن كان ين أولياك يا 
يقن به مين الوا الجزیلِ عند رئ ول. فكيف يقولٌ فيما سبّق: يكره الموتٌ) وهنا يقولٌ: 


.)10097( أخرجه البخاري‎ )١( 


20 ار رو دا 
الین ج ھ 
سن ا٘حبٌ لقاءً اللہ هذا الإیراد ودنه عائشةً على التي كل قالت: 'هَکُنَا تَكْرّه الموت٤ء‏ 
سو ےے 28 و ين دس یں و 6 ر ھ٭۔ ٤‏ ۔‫ 
فقال: «لَْسَ کَذَيِكِ وَلَكِنَّ الْمُؤْمِنَ إا بر برَحْمَة الله وَرضْوَانِهِ وجي اَحَبٌ لِقَاءَ الله 


و ثم 


حب الله لاء إذن عندّما يكر المؤمنُ برحة الله ورضوانه عند الاحتضار يَفْرَحٌ» ويحِبٌ 
لقاء الله؛ لأنه بُشَّر ہما هو خيرٌ ین الدنيا كلّهاء وغيرٌ المؤمنِ يَحْضُرُہ ملائكةٌ العذاب فشر - 
َال الله العافية- بعذاب الله وعقوبته» فيَكْرَهُ ذلك» وحينئذٍ لا یکول هناك تعارضٌ بين 
الحديئينِء فالحدیث الأول فيه: كراهةٌ الموتِ وهو أمرٌ طبيعيّ جلت عليه النفوسش حتی 
البهائم والحشراتٌ كلها تَْرَبُ من الموته لک المدارٌ على لقاء الله فالمؤمنٌ يُحِبّه؛ لأنه 
يبَر عند الموتٍ بالرحة والمغفرةٍ والرضوانٍ والثواب والكافرٌ بالعكس» فإنه إذا بُشّر 
بعذاب الله وسخطه كره لقاء اللہ ؛ فكره الله لقاءه» ولهذا جاء في حديث المحتضر: أن نفس 
الكافر إذا شرت بالغضب والسخط تفرقت في جسدہ وأْبَتُ أن تخرجء ولهذا تزع النفس - 
روح الكافر- من جسده كما ينزع الشعر من السود المبلولء بمعنى: أنه يُكْرّهِ على أن تخرج 
روحه ؛ وذلك لأنه يبتر -والعياذ بالله- بالشر ؛ ولهذا قال اللہ تعالى: « ولو رك اذ 
القلديوت نی عت الوت لھگ روا كيو أخرجرا اشم 4 لا نهم 
شحيحون بأنفسهم -والعياذ بالله- لا يريدون أن تخرج ولكن الملائكة تقول: «أخرجوا 
أنفسكم» فإذا بُشرت تفرقت فی الجسد فينتزعها الملائكة كما ينتزع السفود من الصوف 
المبلول -والعياذ بالله- حتى تخرج. 

المهم: أنَّ المؤمنَ يُحِبَّ لقاء الله؛ لأنه يحب الله کل ويحبٌ ثوابه» ويُحبٌ جنته» 
ويحبٌ النَّيِسَ فهو يحب لقاء الله ولا سيما عند الموت فيحب الله لقاءه - اللهم اجعلنا 
ممن يحب لقاءك يا رب العالمين» وأحسن لنا الختام إنك عل كل شئ قدير. 

: 88e 

م قا الإمَامُ مُسْلِم کنلئہ: 

)۲٦۸۸(-۷‏ حَدََا سيد بُ عَمْرو الأشْمئي» ينا َير مَنْ مُطرء عَنْ عا 
عَنْ شر بن اني عَنْ ابي مر قا قحال سول اللہ : «مَنْ أَحَبٌ لِقَاءَ الله حب الله 


كتاب الاير 


لقاءه وَمَنْ كر لِقَاءَ الله كر الله لِقاء 0 . قَال: : قات عَابفَة : فقلت: 020 
با هريره يَذْكُرٌ عَنْ رَمنُولٍ اللہ ولا حَدِيئا إِنْ كَانَ كَذّلِكَ فَقَدْ مَلَكْنا. فَقَانَتْ: إن لهاك من 


لَك ِقوْلِ رَسُولٍ الله يك وَمَا ذَاك؟ كال : قا رَسُول اللہ ة: «مَنْ حب لِقَاء الله ا 
الله لِقَاءَه وَمَْ كر لاء الله کر الله لِقَاءه» لش ين ہیی يَكْرَهُ المَوْتَ. ات 
قد قَالَهُ رَسلوئ | ال پل وس بی ذإ وحن رك حص الْبِصَرٌ وَحَضْرَجَ الصّدْرٌ 


وَاقَشَعَرٌ الحلد وَدّ تَشَنْجَتٍ الأصَابعٌ فُهِنْدَ ذَلِكَ مَنْ حب ِقَاءَ الله اٌحَبٌ الله لاء َمَنْ کر 
َِاء الله كر الله 7 
...) وحَدََ لاف إتراجيم لحي ؛ َخبرِي جَرِيرٌ عَنْ مرف بهذا السا 

نحو حَدِيثِ يث عَبکَر 

(ADA‏ عتتا أو کر بن آي شید َو غَامِرٍ الأشْعرِي» َو ریب قَالُوا: 
کا او سام عَنْ برب عَنْ ن ایب برق عَنْ FE‏ مُومتی عَن الي كل َالَ: من ات لِقَاءَ 
الله أَحَبٌ الله ِقَامَكُ وَمَنْ كه لقا الله كر الله َء٠٠‏ . 
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ہہ 
ب 


مقا الإمام ملم ینہ 
)۲٦۷٦۹(-۹‏ حا و کہ یب و سک 
زیڈ بن الأصَعٍ عن أبِي هرد 
بي وَأ إا دَعَاني)''. 
و جاک 


۰-... حَْدلتا محمد بن بن بسار بن مُا الي حَدتا تی سيَمي: ابْنَ سَعِيدِ- 
وان أِي عَدِي عَنْ سلََانَ - وهو الي - - ن انس بن مالل عَنْ آي هُرَيْرةٌ ڪن الي و 


.)٥٥٦۸( أخرجه البخاري‎ )١( 
,)۷٤٠٥( أخرجه البخاري‎ )۲( 


انز ج 5 


ہچ ھا ع عام م e aa‏ کرےکےیے۔ کے 
قَال: قال الله ڻ: إِذَا قرب عَبْدِي مني شِبْراء َرَت ينه ذرَاعاء وَإذَا قرب مني ذرَاعَاء 
ولا حرج م 


بت بن باا -آؤ بُوهًا- ودا آتاني بشي یی ته مَرْولة. 

(...) حدما محمد بْنُ عَبْد الأغلى الْقَيِسِي عَلَتا ا تقول َنأ بک لتا و 
يَذْكُر: «إذا آثاني يَمْيِي نيئه رولد 

1۱-( جو ہی کو و ل 
أب موي عَن الأغمَش عَنْ اي صالیح ٠‏ عَنْ ابي مُریْرق قال: قال رَسُولُ اللہ ڳل بَٹُو 
الله 8ٌن: ل کی دم تی ف لی 
ون كني في ماو ذَكنهُ في مَل حير ینک ون ن اقَرَبَ إِلَيّ شِبرًا قبت ليه ذرَاعَاء وَإِنِ 

ترب ي راما فرت ل امان اني ني أيه يه هَرْوَلَة». 

فك - )۲٦۸۷(‏ دأو کرب أبي َي د لتا ويخ حَلکا الاغتش: عن الْمَْرُوٍ 


بن سوبي عَنْ ابي در قال: قا رول اللہ یئ: « يول الله ل: مَنْ جَاء بِالْحَسَنَة لَه عَشرٌ 
ہت یی شس ےی تج شس 
نه ذرَامَاء و َم ترب وي ذراڪاء تبت نه باڪَاء وَمَنْ آتاني بَمْشِيء تيه مَروَلة ومن لقني 
قراب الأرض حَطِيئةٌ لا شرك بي سينا وينه بشلا مغر ِرَة». قال إبراهيم: دتا الْحَسَنُ بْنْ 
بش حَدََّنا وَكِيعٌ بهذا الْخَدِبثِ. 


رت ر ر 


(...) حَدَفتا ابو كريب حَدَََّا ابو مُعَاويَةَ عَن الأَعْمَش بهذا الإستاد. نَحْوَهُ خَبْرَ نه 


)۲٦۸۸(-۳‏ حَدَثَنا ابو الْحَطَابٍ رباد ن تی الْحَسَّانيٌ حَدَثَانحمَدُ بْنُ بي عَدِيّ 


م سے 


عَنْ حم علیہ عَنْ ابت من نس؛ أ سول اللہ به عاد رجآ ِن ملين د حَقَتَ فار 


ِل الرخ قا له سو الله : : «قل كنت قَلہُو سىء أو ہر نیہ یہ 
0 :الله ما كُنْتَ سُمَاقِي به في الاجزَة تله لي في الذي قال رَسُولُ اللہ كله: 
ممْبْحَانَ الله لا عة -آو لا نَسْتَطِيعُهُ- ألا قُلْتَ: : الهم آنا في الدّنيَا حَسَك وَفِي الآخْرَةٍ 


خسن ولاب ار ۳۳+ئ) 
). ..) دتا تَا عَاصِمْ بن التضر التي دك حَالِدُ بْنُ الْحَاثِ حَدَكَنَا حُمَيْدٌ بهذا 
الإِسْتادٍ إلى قَوْلِهِ: «وَقنا عَذَابٌ لار ' وَلَمْيَذْكُرٍ الؤّيادة. 


r‏ 0 ہے 


٤ر‏ ..) وَخَدتني زير ر e‏ 


سول الله حل على جل ن حا یلو هذ از كارخ. ٠‏ بِمَعْتى خی : 
حُمَيْدٍ عير ال قای: : لا طََةلَكَبِمَذَبٍ اللہ ہر تا 
) ..) تاح ن الى وا شار قلا جح وی 
بي عَروبَكَ عَنْ اد عَنْ ا پ٠‏ ڪن الي له بهل ذَا الْحَدِيثِ 
Ce‏ 


یب 


(۸) باب قَضل مالس الذكر. 
م قَالَ الإِمَامُ ملم مان : 


)۲٦۸۹( - -۷٥‏ حد حا حَدَنتَا محمد ب 4 کت ا تس حدتتا ویب حَدَّكَنَا 
سیل ڪن أ ڪن آي ريز عن ّْ يل قَال: إن لله تبارك وَتَعَالی مَلَايكَةٌ سار 


تضْلا بگئی کار ال الغ که کارا یٹ وو تل تن رع نی ن 
میں تی نلوا ما نهم و هنين الم الث اروا جوا وَصمِئُوا إلى الک 
َالَ: سام الله ق وَهُوَ ET‏ بَقَولُونَ: : دنا مِنْ عِنْدِ بَا لَك في 
لأزض بُسبْحُوئكَه کر تس وتلق . قال: وَمَاذَا اون ؟ 
قَالوا: سوك جمكَ. قَال: َعَل روا ب جَتتي؟ قَالوا: لا أَىْ رن مر 


مره 


جني ؟! قَالوا: ويَسسَجيرونكٌ. قال: وَمِمَ يَسْتَحِبرٌُونَي؟ كَالُوا: مِنْ تارك يا رَد ب. قال: 


الق جوا 4 
روا تاري؟! قَالُوا: لا. قَال: مكيف تو روا نَارِي؟! قَالُوا: وَيَسْتَغْفِرونَكٌ. قَال: فیقول: ق 
قرت لهم دَأَعْطيهُمْ ما سالول جرهم ڪا استجاروا. قال: قيُولُود: رب فيه فان عَبْدٌ 
حَطَاء إن مر َس مَعَهُْ قال: قیقول: وَلَهُ قرت هم اقم لا یضق بهم ليشي . 
© قوله: إن وارك وَتعَالی مَلَاوِكَةً سيار ُضْلًّاه الملائكةٌ عالعٌ غيب فَاضِلٌء حَلنَهُم 
الله بل من الثور وجعلّھم صمدًا لا جواف لهم أي: ليست لهم بُطون ولا معاء ء فلا 
يَأكُلون ولا يَشربون» ولا يحتاجون إلى هذاء وهم عام غيبي لا يراهم البشر» ولكن قد يري 
اله تعالى الناس إيّاهم أحيانًا كما جاء جبریل باكلا على هيئة رجل شديدٍ بياض الثیاب 
شدیدِ سواد الشعرء لا يرى عليه أثر السفر ولا يعرفه أحد من الصخايقا وجلس إلى النبي وك 
وسأله' فهذا يحدث أحيانًاء ولكن الأصل: أن عالم الملائكة عائَعٌ غيبي. والملائكة كلهم 
خير» ولهذا لا یدخلون الأماكن التي فيها ما يُغضب الله وَل فلا يدخلون ينا فيه صورۃ”' 
ولا يصحبون رُفقة فيها جرس ولا رُفقة معهم كلب" إلا الكلب المُحَلّل الذي يجوز 
اقتناؤهه هؤلاء الملائكة وكّلهم اللہ كل أن يسيحرا في الأرضء» فإذا وجدوا جلى الذكر 
جَلَسُوا معھم, ثم عَثُوا هؤلاء الجالسين بأجنحتهم إلى السماء يعني: هؤلاء الملائكة من 
الأَزضي إلى السماء» ثم إن الله تعالى يسألهم ليظهر فضيلة هؤلاء القوم الذين جَلمُوا يذكرون 
اللہ ويُسَيّحُونه وَيَحْمَدُونه وَبْهَلَلُونه ويُكَبّرونه وَيدْعُونہہ وإلا فالله أعلم ق لماذا جلسوا؟ 
لکن ليُظْهر فضلهم ونبلهم؛ يسأل الملائكة: من أين جنتم؟ فيقولون: ِتنا مِنْ عند باد لك 
في الأرضء يُسبحون ويهلّلون ويكبرون ويحمدون ويدعون. فيقول لهم: ماذا يريدون؟. 
قالوا: يريدون الجنة -اللهم اجعلنا ممن أرادها وكان من أهلها- قال: هل رَأَوْها؟ قالوا: لا. 
قال: فكيف لو رَأُوْمًا؟ قالوا: لكانوا أشد لها طلبّاء وأشد فيّها رغبة؛ لأن اللہ ن يقول: 


.)5108( أخرجه البخاري‎ )١( 

(1) أخرجه مسلم (۸) من حديث عمر بن الخطاب لف 

(؟) أخرجه البخاري (٣۳۲۲)؛‏ ومسلم (۲۱۰۷۷) من حديث عائشة جشغا. 
)٤(‏ أخرجه مسلم (۲۱۱۳) من حديث أبي هريرة «للته. 


دت توي الصَالِحينَ کا لا عن رأث ولا أن عت ولا حطر عَلَى قل ر٠٠‏ 

ثم يسألهم: ماذا يدعون بالنجاة منه؟ قالوا: يسألونك النجاة من النار. هذا معنى 
الحديث. قال: هل رَأَوْهَا؟ قالوا: لاء ما رَأَوْهًا. قال: فكَيْفٌ لو رَأَومَا؟ قالوا: لكانوا أشد 
منها مخافة. فيقول الله و: أشمهدكم أني قد عفرت لهم جیگاء وإذا غفر اله لإنسان استحق 
أن يدخل الجنة وأن ينجو من التار. فيقول ملك من الملائكة: إن فيهم قُلاناه ما جاء للذّكر 
لکن جاء لحاجة فوجد هؤلاء القوم فجلس معهم. فيقول جل وعلا: فله قد غفرت؛ هم 
القوم لا يشقى بهم جليسهم. 

ففي هذا الحديث: دليل على فضيلة مجالسة الصالحینء وأن الجليس الصّالح ربما يعم 
اله سبحانه وتعالى بجليسه رحمته وإن لم يكن مثله؛ لآن اللہ قال: قد غفرتٌ لهذا. مع أنه ما 
جاء من أجل الذكر والدعاء لكنه جاء لحاجة وقال: «هُمٌ الوم لا يَشْقَى بهم جَلِيمُهُم' 
وعلل هذا فيستحب الاجتماع على الذكر وعلى قراءة القرآن وعلى التسبيح والتحميد 
والتهليل» وکل يدعو لنفسهء ويسأل الله لنفسه ويذكر لنفسه. 

ومن الاجتماع كما ذكرت من قبل أن يجتمع المسلمون على صلاة الفجر وصلاة 
العصر؛ لأنها ذكر: تسبيح وتكبير وتہلیل وقراءة قرآن ودعاء» وقد ثبت عن النبي گی أن 
الملائكة الموكلين ببني آدم يجتمعون في صلاة الفجر وصلاة العصر". وفقنا الله وإياكم إلى 
ما يحبه ويرضاه. 


)00 أخرجه البخاري (٣٤٣۳۲)ء‏ ومسلم )۲۸۲٢(‏ من حدیث أبي هريرة «طلته. 
2 أخرجه البخاري (000): ومسلم (1۳۲) من حديث أبي هريرة طللطہ. 


E 
الله آتِنَا في ادنيا حَمَلَة وَفِي الا خرة حَصَنَهوَقِنَا عَدَاب النّار‎ 
حدني زَُيْرُ بْنُ خرب 7 0+0) -يعني: ابن عليه عَنْ عَبْدِ‎ )۲٦۹۰(-٦ 
الْعزيز -وَهُوَ: ابن صَهَيِبٍ- قَالَ: :سای ات امہ أ فو کا ذو ب الب 4 أخر؟‎ 
قال: کان اکر دعْوَة بذعو بها يَقُولُ: للع آنا في الدنْيا حَسَتٌَ حَسَنَ في الآخِرَِ عَمََة وك‎ 


دع 


سرک سے ات ا 0 
عَذَّابَ الثَارِء. قال: وَكَانَ نس إِذَا راد أن مَلهُو بدَحوَةٍ و دعا بها دا راد أن يَدهُوَ دعا ۽ دَق 


۷۔(. e‏ د ال بن معان َي علک شن مب ب عَنْ تاب َن انس قَال: 
كَانَّ رول اللہ َكل يَقُول: هربا آنا في الدنيا حَسََةٌ حَسَنَة وَفي الآخرَة حَسَنَ وتا عَلَابَ الَّارِ». 

تافولہ: ارہنا آننا». يَعْنِي: أعطنا في الدنیا حسنةء وفي الآخرة حسنة. 

#وقولّه: «في الدنيا حسنة». ول بين هذه الحسنڈً فتَشْمَلُ حسنةً الأولاو؛ والمال» 
والجاء؛ والعلمء وغير ذلك. 

تكوقوله: دوي الآخرةٍ حسنةً). أيضًا تَشْمَلُ کل ما في الآخرة من حسنات, وإن كان 
لفظّها ليس لفظ العموم» لكنْ لما جاءث في سياتي الدعاءء فإن الظاهرٌ فيها العمومٌ وهذا 
كان أكثر دعاء الي ل غالبا ما يخم به الي اڈ دعاءہ كما يَخْمُ به کل شوط» فكان 
يَقُولُ بين الركن اليَمَانِيٌ والحجر الأسود: «ربنا آننا في الدنيا حسنةٌ وفي الآخرة حسنةٌ وقنا 
عذابٌ النار». 7 

وني هذا الدعاء حصول المطلوب في الدنيا والآخرة وزوال المرهوب في قوله: «وقنا عذابَ النار». 

ومن هديه َة آنه كان يحب الجوامع من الدعاء ويدع ما سوى ذلك» يعني: أنه إذا دعا 
يختار من الدعاء أجعهء كلمات جامعة عامّة. ويدع التفاصیل؛ وذلك لأن الدعاء العام أبلغ 
في العموم والشمول من التفاصیلء فمثلا إذا أراد أن يدعو الإنسانٌ ربّه أن يُدخله الجنة قال: 


EZ 


20“ الجنة. ولا يحتاج إلى أن يُقَصّل ويقول: فيها كذا وكذا؛ لأنه قد يكون هناك 
أشياء لا يعلمهاء فيكون هذا التفصيل كالحاصل لھاء فإذا دعا دعاءً عامًا کان هذا أشمل 
وأجمل. 

ومن أجمع ما يكون من الدعاء ما در نی هذا الحديث أن النبي يك كان يُكثر أن يقول في 


0 
a 


دعائه: وربا آنا في الدنيا حَسَنة وني الآخرَةٍ حَسَة وَقِنَا عَذَابَ انار فإن هذا الدعاء من أجمع 
الدعاء فقوله: هربا آيتا في الدنيا حَسنة» يشمل كل حسنات الدنیاء من زوجة صالحة 
ومركب مريح وسكن مطمثن وغير ذلك «وَفِي الآجِرَةٍ حَسَنَةَ» كذلك يشمل حسنة الآخرة 
كلهاء من الحساب اليسير وإعطاء الكتاب باليمين والمرور على الصراط بسهولة والشرب 
من حوض الرسول ية ودخول الجنةء إلى غير ذلك من حسنات الآخرة. 
فهذا الدعاء من أجمع الأدعیة بل هو أجمعها؛ لأنه شامل» وكان أنس جي يدعو بذلك» 
وإذا دعا بشيء آخر دعا بذلك أيضًاء يعني کالہ عتلتنه لا یدع أبدًا إذا دعاء وهذا يدل على 
فضيلة هذا الذُعاء وأنه ينبغي للإنسان أن يدعو بەہ ولهذا كان الرسول تك يختم به أشواط 
الطواف» يقول بين الرّكن اليماني والحجر الأسود: ربا آنا في الدنیا حَسََةٌ وَفِي الآخِرَةٍ 
حَسَنَة وَقَنَاعَذَابٌ اناه في آخر كل شوط. والله أعلم. 
...هه 


)٠١(‏ باب قضلٍ التُهَلِيل وَالتُسبِيح وَالدُعَاء. 
ّا الإمَامُ ملم علنہ: 
-(5541) عَدَتََا يَحْتَى بُنْ یخی قَال: رات عَلَى مالك عَنْ سمي عَنْ أبي 


صَالِح عَنْ أبي هُرَيْرَة؛ أن رَسُولٌ اللہ يل قَالَ: «مَنْ قَال: لا لَه إلا الله وَحْدَهُ لا شريك لَه لَه 
الْمُلِكَ وَل الْحَمّد وهو عَلی كَل شَىْء قَدِيرٌ. في يوم ماه مَرَةِ. كَانْتْ لَه عَذْلَ َر رقاب 


مه ؛ ہو يو مدعو رو ہ٭ م و عو مره تلم وھ سيك م رعشم کے شه 
سی ٦‏ 2 8 1 وھ ےہ - . eM‏ 0 7 4 
وكيبت له مائة حسَنق وعییّت عنه مائة سَيئة» وكانت له جرزا بِنَ الشيْطان يَوْمَهُ ذلك حَتَّى 


5 2 


يُمْسِيَ ولم يات أَحَدٌ فصل يتا جَاء به إلا أَحَدٌ عمل كر مِنْ ذَلِكَ. وَمَنْ قَالَ: مبِحَانَ الله 


بحسي فی يڏ يائ مر حطثْ عَطباة َو انث نل رَد اليَحْر'''. 

هذا الحديت فة : فضلٌ هذا الذكرء وذلك أن من قَال: لا إله إلا الله وحده لا شريكٌ له 
له الملكُ وله الحم وهو على کل شيءٍ قديرٌ مائةً مرو حصّل له هذه الخصالٌ الخمس: 
كانت له عَذْلَ عشر رقاب» وكُتب له مائةٌ حسنة ومُحیت عنه مائةٌ سيئةه وكانت له جررًا من 
الشیطانِ يومه ذلك حتی يُمْسِيء ول یاتِ أحدٌّ بافضل مما جاء؛ إلا رجلٌ عول اکٹ منه. 

وهذا قَالَ العلماء: يبن أن تَقُولَ هذا الذكرٌ ماثة مرة في أولِ النهارٍ لأجل أن يَبقَى جميع 
نہارِك محروسًا من الشيطان. 

ومعنى: لا إلة إلا اللڈ؛ أي: لا معبوة حل إلا الله وما عبد من دون الله فليس بح 
ومعنى: وحدّه لا شريك له. تأكيدًا للنفيٌ والإثبات؛ فاوحدّه» تأكيدٌ للإثبات» و«لا شريكٌ 
له». تأكيدٌ للنفي» واله الملكُ وله الحمدٌ؛ فيه: إثباتٌ الربوبية والأسماء والصفاتِ: الربوبيةٌ 
في قوله: له الملكُ. والأسماءً والصفاثٌ في قوله: له الحمدٌ؛ لأنهيُحْمَدُ على كمال صفاته. 

7 وقوله: اوهو على كل شيءٍ قديرٌ'. فيه: إنباتُ عموم قدرته على کل شيء؛ ولهذا 
كان هذا الذكرٌ فيه هذا الثوابٌ العظيم. ١‏ 

ARSC 


58 


ا الإمَامُ ملم تكتتته: 

1019 لمك الأمويً» عقا عد ايز بن لمحا مَنْ 
سيل عن سي ن أي صلل عَنْ أبي هرر قال: ا وَسُولُ اله ة: سَنْ قال جن 
يُصْبِحٌ و ین يُمْسي: : سُبْحَان الله وَِحَمْیو ياه مَرُو ات أَحَد َم اْقيامة بأَنضَلَ یئا جَاءَ 
بهإِلاأَحَد َال نل ما قال أو راد علي ٠"‏ 

رعذ ليق يتعل موغانيا ق ارز ھا رکب هن قال ناف یی ِي أن يَقُولّهاني 
آخره من أجل أن تَكُونَ خطاياه في النهارٍ محطوطة بهذا الذکر؛ فصار مائةٌ مر لا إلة إلا الله 


(١)أخرجه‏ البخاري (1400). 
)٢(‏ سبق تخريجه قريبًا. 


كاب 7ھ 


عنمو 

)۲٦۹۳(-۰‏ دتا سيان بن يبد الله بو يوب اللاي دتا ألو اي يني 
المَقَدِیٌ- حدتا هُمَرُ -وَهُوٌ: ان بي ََِة- عَنْ آي إسْحَاقٌ عَنْ مرو بن مَبِمُو 
او 2 le‏ ۶ ع ا وه َ‫ کہ 03 کک 
من قال: لا إ5 إلا الله وَحْنه لا ريك له له املك وَلهُ الحَمدُ هو عَلَى کل د 7 
شر یزار گان من فق ةس ين ولد إسناعيل»"٠.‏ وَكَالَ سُلَيَانُ: دتا ابو عَایر 

دتا خر دنا َد لهأي لر من اني ن ریم بن حم 208 
قلت ِلریع: ٹن سَمِعَتَهُ قَال: : ِن عَمْرو بْنِ مَيِمُونِ؟ - قَال: - اتيت عَمرو بی مون 
َقَلْتٌ: : ڪن سَِعتَة؟ قَال: ین این ابي لبلَى -قَالَ:- اتيت اب آبي لی کلت : بن ستوطتة؟ 
قال :من أ ي كوت الأنشارئ بکد د سول الله پا 


لحني 


(١)قال‏ العلامة ابن باز ننه : يقول وَل في حديث أبي أيوب : هم قَالَ: : لا الہ إا الوخد لاسَرِيْكٌ له لَه 
المُلك وله الحَمْدُ وَهُوَ عَلَى کل شَيْءِ ف قَديِْ قشر مَراتٍه گان كَمَنْ أَمْتَقَ مهامس ین وَلَدِإِسْويلَ». 
وهذا فضل عظیم يدل على أن كثرة الذكر يُحادل العتق . 
وني حديث أبي هريرة عللله يقول قلل: «مَنْ َال : لا له إِلَاانةوَحْتَهُ لا ريك لہ لَه للك وَلَّه الح 
هو على کل ُي قدي ذ وم مائة مرة گات لَه عمدل شر ِقَابٍء وٹ ل يائ خسن وت نه یائۃ 
مو وکات لَه حرا من الشيطأن تومه َلك حتى يي وع ات اعد بقل ا جا به إلا جل كر كر 
منه). . كما تقدم. 
وني هذا الحث والتحريض عل الإكثار من الذكرء ويقول كإا: : اقات الصَّالِحَاتٌ: : سْبْحَانَ ال 
المد الو ولا إل إلا اق واه بر لا حول وَكافُوة إلا بال. سبق قوله يكل: جو ود ند 
السا ميان ذ في امير ان تان إلى الرڑّے حمَن: : خان الووَِحَلیہ بخان الال 
اکر جو :ايحي مالظ شخان فو رنڈ ل1 1 
ال واف یر ولا عَوْل وَل ف٤‏ إلا بال ومکذا: : لا إِله إا الله ل ريك لَه له املك رَلَّه الحَنگ 
َو على کل شَْء قر عشر مرات» وني الیوم ماثة مرة» کل هذا فيه فضل عظيم. 

۲ )أخحرجه البخاري ٠ ٤(‏ ۰ ) پنحوه. 
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اللخ کال (69 


د کی ری وھ ےو م م ويو 


ا 21407 حت محمد بن قد اللو ن یر زیر خرب وآ قب و محئ بن 
طرف البَجَلِي؛ قَالُوا: حَدََّنا اب بن مُصَيْلِ عَنْ عَارَةَ بن لفقا عن اید زرف عَنْ ن أي 
رق قال: قال سو اللہ ولا «كلِمََانِ حَفبََِانِ عَلَى اللَسَانِ قان في الْمِيرَانٍ حَبِيبتَانٍ 
إِلَى الرّحْمَنٍ مَنٍ: مبان الله دیو مبْحَانَ اللو اَطيم”". 

ذگر اي ِا في هاتين الكلمتين أنہما: خفيفتان على اللسان؛ أي: ليس فيها 
تعبٌ. 

ثقيلتان في الميزانٍ. وهذا من باب المقابلة. 

حبيبتان إلى ال رمن. يَعْنِي : إلى الله ن نفيهما هذه الفوائدٌ الثلاثٌ 

وهاتان الكلمتان *ما: سبحان الله العظيم» سبحانٌ اللہ وبحمده. 

إذن: يي لنا أن كير من ھاتین الكلمتين لما فيهما من الفوائي؛ اَل في الميزان» 
والمحبة إلى الرحمنِ ّل مع أنهما ليس فيهما مشقف بل هما خفیفتانِ على اللسان فَسْيَطِيمُ 
مثلا وأنت تمشي من المسجد إلى بيتك أن تقولھا کٹیڑا۔ 

هذا الحديث أيضًا: مما يذل على أن الذي يُورَن هو العملٌ» شال اي يك: دکَلِمَمَانِ 
حَبيْبَانِ إَِى الرّحْمَي٤.‏ أي: أنه هما لق : «حَِيََانِ عَلَى النّسَانِ» . أي: لاتقل على 
اللسان. «سْبْحَانٌ اللووَيِحَمْيه مخررك ام . فقو له: سان في المِيْر ان». واضحٌ بأن 
الذي ورد مو العمل؛ يَخنِي: : يوم القيامة تُوضَعٌ هاتانٍ الكلمتانٍ في الميزانٍ فتكونان ثقيلتان. 

فإن قال قائل: كيف وضع وهي عملٌ؟ 

فالجوابٌ: أن الله تعلق قادرٌ على أن يَجْعَلَ العمل أجسامًاء ونظيرٌذْلك أن الموتٌ -وهو معلٌی 
وصف- يت به يوم الام ري لي هل ار وأهل الج وڈ امام الجميمء فيقال: ياأهلّ 
الجنة خلودٌ ولا موت ويا أهلّ النار خلودٌ ولا موثٌ” ۽ واللاعل کل شيء قديرٌ. 


(١)أخرجه‏ البخاري (34:5). 
(۲) أخرجه البخاري (۷۳۰٦)ء‏ ومسلم (۲۸۹) من حديث أبي سعيد الخدري فلخ 


سکاب الا 0ا تر 


وقوله: دسُبْحَان الو وَبِحَمیہە. أي: اسبح اله تسبيحًا مقرونًا بحمدہ فيكونُ جما 
بين التَحْليةِ والَحْلية؛ أي: التخليةٌ عن صفاتٍ العيبء والتحليةٌ بإثباتٍ صفاتٍ الكمالي 
وبذلك یم الكمالء إذ إن الكمالّ الذي يُمْكِنُ أن يقترن به عيبٌ ليس كاملا والعيبُ الخالي 
من الكمالٍ لیس كاملا ويَدِمٌ لكمال إذا انتفی النقصٌ وثبَّتَ الكمالٌ» ولهذاجمّعَ بينهما 
فقال: «سبحان الله وبحمده». و«الباء» هنا للمصاحبة. 
ئ وقوله: «سبحانّ الله العظيم٠.‏ تأكيدٌ لما سیَقء والعظيمٌ: ذو العظمة والجلال. 
ggg‏ 


عر ممه 
ثم قال الإِمَامُ مُسْلِمْ كزآئة: 
> لقو شاه 


٣-۔(۹۹۵٦۲۴)‏ حَدَکتا أبُو بر بن أبي َي واو كريب قَالا: دتا ابو م ويد عن 
5 ریہ با لک وہ ا 72 
الأعْمّشء عَنْ أبي صَالِحء عَنْ أبي هُرَيْرَة قَال: قَال رَسُولُ اللہ قلی: «لآن أقُول: سْبْحَانَ الله 


ےه 


َالْحَم لی ولا لَه إلا الل وال مير اب َي بجا طَلَمَتْ عَليه الشَْس». 

© قوله: «لأن أقُولَ: سان ال وَالْحَمدُ شہ وَكا إِله إلا اللہ وال ابر أحبُ إل ج 
طَلَعَتْ عَلَيْهِ الشَّمْسٌ » يعني: أحب إِِخّ من كل الدنيا. وهي أيضًا كلمات خفيفة: سبحان الله 
والحمد ف ولا إله إلا اللہء واه أكبر. الناس الآن يسافرون ويقطعون الفیانی والصّحاري 
والمهالك والمفاوز من أجل أن يربحوا شيئًا قليلا من الدنيا قد يتمتعون به وقد يُحرمون 
ياه وهذه الأعمال العظيمة يتعاجز الإنسان عنھا؛ لأن الشيطان يكسله ويخذله ويثبطه 
عنهاء ولا فهي كما قال الرسول قلل: « أَحَبُ إلى يا طَلَمْتْ عَلَيْه السَمْس»» وإذا فرضنا أن 
عندك ملك الدنيا كلهاء ثم مت» ماذا تستفيد؛ لا تستفيد شيئاء لکن سبحان اللہ والحمد لله 
ولا إله إلا الله واللڈ أكبر هي الباقيات الصالحات: قال الله تعالى: الال ومون رة لحي 
لد وليت الصَلِحَتُ حر عند ريك توا ور امک (4)5 [الكنفة::6. فينبغي لنا أن نختنم 
الفرصة بہذہ الأعمال الصالحة. 


ASCE 


AYY 5 وو‎ 


٦۹٦(٣‏ )حَدکتا او ب بن آبي شیک حَ دتا لي ن مُشهرء وا مير عَنْ مُوستی 
الْجْهَنيٌ. ح وحدثنا محمد بن عبد الله بن تُمَبْر -وَاللَفْظ له د آي دتا مُوسَى 
الجن ي عَنْ مُضْعْبٍ بن معي عَنْ آبي: قال: جَاء حابي إلى ر مول الله بك َقَالَ: عَلمْنْي 
کلام اول َلَ: «قل: لاله إلا الله تہ لا ربك لَه الله آکیر كيرا وَالْحَمْدُ لِلْهِ كيرد 
حا اللو رب لين لا حول ولا الله لعزي اتکی قائی: ولا اي کیا 
لي؟ َال ل الل اهف لي وَارْحَمْنِي» روني وَازرُكني». قال مُوسى: گا عَافِنِي اا 
انوكم وما أَدْرِي. َم کراب أبِي َيه في > حَدِيئهِ قول مُوسی. 

4 -۲۹۹۷) حتت ُو كَل الْجَخْدَرِيُ سی ہہ ہیں ان راو حَدقن 
َو مالك الأضْبَعِيٌ» عَنْ ابی قَال: کان رَسُولُ الله يكل بعلم مَنْ | «اللَّهُمَ اخ 


لي وَارْحَمْنِيه وَاهِْنِيء وَازرقني». 
٥ك-[...)‏ حَدَّكَنَا سَعِيدُ بن ازم َر الْوَاِطِي حَدَكَنا بو مُمَاوِيَة ی حَدْنَا او مَالِكٍ 


الأشجوي» عَنْ أيه قَالَ: کان الرَجل إِذَا سم عَلَّمَهُ الي ل الضّكا لصّلَاق تم آمرۂ أَنْ بذعو 
بهَؤْلاءِ الكلات: 20 اغْفِرُ لي وَارْحَمْنِيء وَاهينيء وَعَافِني وَاررُنِي». 

٦ل‏ )دي كين خزبِ کا ون وخر لِك ن يدا 
أنه ب سمح الي ل وتاه رل ققَالَ: يَا رَسُولٌ الل كيف او جين سنال د بي؟ قَالَ: دقل 
الهم اغْفِرٌ لي ليء وَارْحَمْنِيء وَعَاننِي دَازْرُفني». . وَیَجمم م اَصَابمَۂ إلا الويْهام: دن ؛ ولا 
تَجْمَعٌ لَك دُنْيَاكَ وَآخْرَنَكَ). 

عن طارق بن أشيم لٹ أن النبي ب كان إذا أسلم الرجل علّمه الصّلاة؛ لأن الصلاة 
هي أهم أركان الإسلام بعد الشهادتينء وأركان الإسلام خمسة: شهادة أن لا إله إلا الله وأن 
محمدًا رسول الل وإقام الصلاة وإيتاء الزكاة» وصوم رمضانء وحج بيت الله الحرام» 
وأعظم أركانه بعد شهادة أن لا إله إلا الله وأن ا اللہ الصلات فكان النبي ا 


ore 


يُعَلّم الرجل إذا أسلم كيف يُصَلَي ويأمره مبذا الدعاء «اللّهُمَ اغفر لي وَارْحَمْني واهڍني 
وَعَافِنِي وَاررُفني» حمس كلمات يعلمها النبي يل الرجل إذا أسْلّم. 


ل فقوله: ال اغفر إبي» يعني: الذنوبء والکافر إذا أَسْلّم غفر الله له ذنوبه كما قال 
اللہ تعالى: ط قل لََِيِنََكَهَرٰوا إن یَنتھُوبُتَکر اہم مامد سلف ۱۳۸:۵74 ولکن مع ذلك 
فطلب المغفرة يستمر حتی بعد الإسلام فيكون من کل مُسْلِم؛ لأن الإنسان لا يخلو من 
الذنوب» كما جاء في الحديث: 7 این آدم حَطَاء ویر السَطَائيْنَ التَوَابُون". 

© وقوله: «وَارْحَمْنِي) يعني: أسبغ علي رمتكء ففيه: طلب المغفرة» والمغفرة هي: 
النجاة من السيئات والآثام والعقوبات وفيه: طلب الرحةء والرحمة هي: حصول 
المطلوبات؛ لأن الإنسان لا یتم له الأمر إلا إذا نجا من المكروب وفاز بالمطلوب. 

© وقوله: «واهيني» قد سبق لنا بيان معنی «الهداية» أا هداية علم وبيان» وهداية 
توفيق ورشد. 

© وقوله: «وَعَافنِي وَارْرْفني» عافني أي: من كل مرض» والأمراض نوعان: مرض 
قلبي كما قال تعالى: طف ووم كرس هَرَّادَهُمْ ال مَرَسّا [لنقة::٠].‏ ومرض جسمي في 
الأعضاءء. في البدن. وإذا سألت اله العافية فالمراد من هذا ومن هذاء ومرض القلب أعظم 
من مرض البدن؛ لأن مرض البدن إذا صبر الإنسان واحتسب الأجر من الله صار رفعة في 
درجاته وتكفيرًا لسيئاته والنهاية فيه الموت» والموت مآب كل حي ولا بد منه. 

لکن مرض القلب ۔والعیاذ بالله- فيه فساد الدنيا والآخرة» إذا مرض القلب بالشك أو 
الشرك أو النفاق أو كراهة ما أنزل الله أو بغض أولياء اللہ أو ما أشبه ذلك فقد خسر الإنسان 
دنياه وآخرته. ولهذا ينبغي لك إن سألت اللہ العافیة أن تستحضر أنك تسأل الله العافیة من 
مرض القلب والبدنء مرض القلب الذي مداره على شك أو شرك أو شهوة. 

وني حدیث آخر أن النيّ يله سَأَلهُرَجُلّ عن الذي ينفعه وما الذي يحتاجه؟ فأمره أن 
يدعو بهذا الدعاء ا افر لي رَارْحَمْني وَاهُِني وَعَافني َازْرُقني) فینبغي للإنسان أن 
يحرص على هذا الدعاء الذي علّمه النبي كك أمته والذي يبادر بتعليمه إذا أسلم. 


)0 أخرجه الترمذي (544؟)» وابن ماجه (٤٥٢٦)ء‏ والحاكم (4/ ۲ء وغيرهم من حدیث أنس 
جلت وحسئه الألباني» وانظر: «الترغيب والترهيب» .)٥٥9۹٦٤(‏ 


سا NANG‏ 
انلع نوتیز 6 
3ع وقوله: «ازڙقني؛ ی يعني الرزق الذي يقوم به البدن من الطعام والشراب واللباس 
والمسکن وغير ذلك والرزق الذي يقوم به القلب وهو العلم النافع والعمل الصالح» وهذا 
يشمل هذا وهذاء فالرزق نوعان: رزق يقوم به البدن» ورزق يقوم به القلب والدين» 

والإنسان إذا قال: «ارزقني» فهو يسأل الله هذا وهذا. والله الموفق. 

88C 

E‏ کے 
۷ حلا أب بكر بن أبي شي حلت روان علي بن مُسْهِرِء عَنْ مُوسى 
الْجهَي. ح وَحَدَكَنَا محمد دنا موسق 
الْجهَنيُ؛ قن ُضعب ن سني حلي أي قل كُنَا عِنْدَ رسولِ الله ها فَقَالَ: يعجر 


وھ مل 


بن عبد الله بن مير -وَاللَفْظُ له حك کا آي 


او درا . تَمَأله سال بن و كن يكرت او قت 
حَسَنَة؟ قال: جنيع ال تيسق ب یک لَه الف حت أ و عَنْهُ لف حَطِيئة. 


ORTE 


ٍ و الْقُْآنِ وَعَلَى الذّكْرٍ. 

اتر 

۸-۔(۹۹٦۲)‏ حَدَئَنَا یی بن يحي یخی لییو وأو بكر : نأي َي ود بن الْمَلَاءِ 
ماني - وَاللْفْظُ یحی - قال ب خی : أ برَنًا وَقَال ےا ان: حَدَّكنًا 9 ماو عَنِ 
الأعْمَشيء عن أي صَلِحء 07 ُرَيرَةَ قَالَ: قال مول نے ن س عَنْ وون 
گرب ِن کرپ اد تس الل ن کرب ِن گرب وم ا لیاق ومن سر َا 
اله عه في الا رق ومن سر من لي ی ره وال في زر 
الع ما كان اعد في عَوْنٍ) 3 یدء وَمَنْ سَلَكَ طَرِيفًا يَلْتَمِسُ ید عل سل اللّهُلهُ به طَرِيًا إِلی 
e‏ 
لبهم تين و عَشِينهم الرّحْمَةُ خمَةٌ وَحَقَلهُمْ المَكَِكَة وَذَكَرَهُمْ الله فِيمَنْ عند وَمَنْ با به 
َكَل لم يُسْرِعْ به به نَسَيه. 


کاب ا ر نو انار 


9 + علق لد ین يد ری یں علق ب ح وتاه ضر بن علي 
الْجَهْشَمِ حَدَتتا ابو أَسَامَة قَالا: دتا الاش عَنْأبِي صَالِحء وَفِي حَدِيثٍ ثِ أبي سام 
دتا او صالح» عَنْ بي هُرَْرَقَ قَال: کا رول اله لھ بل حدِيث لی تار خآ 
حوبت أي أُسَامة ليس في ذكرٌ لتر عَلی المُنْير. 

في هذا الحديث : الحثٌ على قضاءِ حوائج المسلمين» والحوائج: ما يحتاجه الإنسان 
ليكمل به أموره وأما الضروريات فهي ما يضطر إليه الإنسان ليدفع به ضررًاء ودفع 
الضرورات واجب؛ فإنه يجب على الإنسان إذا رأى أخاه في ضرورة أن يدفع ضرورته فإذا 
رآه في ضرورة إلى الطعام أو إلى الشراب أو إلى التدفئة» أو إلى التبردة» وجب عليه أن يقضي 
حاجته» ووجب عليه أن يزيل ضرورته ويرفعها. 

حتى إن أهل العلم يقولون : لو اضطر الإنسان إلى طعام في يد شخْصٍ أو إلى شرابه» 
والشخص الذي بيده الطعام أو اشراب غير مُضطر إلى هذا الطعام أو الشراب» + وملعه بعد 
طلبه» ومات هذا المضطرء فإنه یضمن؛ لأنه فرط في إنقاذ أخيه من هلكة. 

أما إذا كان الأمر حاجيًا وليس ضروريّاء فإن الأفضل: أن تعين أخاك على حاجتهء وأن 
تيسرها له ما لم تكن الحاجة فيها مضرته» فإن كانت الحاجة فيها مضرتہ فلا تعنه؛ لأن الله 
يقول: ٭اولا نعل الم وعدن القلكة: ]. 

فلو َر أن شخصًا احتاج إلى شرب دخانء وطلب منك أن تُعينه بدفع القيمة له أو 
شرائه له أو ما أشبه ذلكہ فإنه لا بحل لك أن ینہ ولو كان محتابجاء حتی لو رأيته ضائفًا 
يريد أن يشرب الدخان فلا تعنه؛ لقول اللہ تعالى: ولا نَمَاواعَلَ اث مدن حتى لو كان 
أباك» وغضب عليك إذا لم تأتٍ به فليغضب ولا تعنه على ذلك؛ لأنه عَضَبٌ في غير موضع 
الغضب. بل إنك إذا امتنعت من أن تأتي لأبيك ہما يضره فإنك تكون بارا به ولا تكون 
عاقًا له؛ لأن هذا هو الإحسان؛ ناعظم الإحسان أن تمنع أباك مما يضره. قال النبي 


: : انض َك ظا( أ موه قالوا: یا رول الله: کَيْفَ تَنْصُرہ إا كان ظالمًا؟! 
قال: «تمتعة م لل ذلك تَصْرك اه . 


(١)آنخرجہ‏ البخاري (7407) من حدیث أنس اق : وأخرجه مسلم )۲٥٢۸(‏ من حدیث جابر جاه بنحوه. 


3وقولہ: «من يسر على مُعْيِرء ير الله عَليه في الا وَالآخرَه فإذا رأیت مُعسرٌاء 
ويسرت عليه الأمر يسر اللہ عليك في الدنيا والآخرة؛ مثل أن ترى شخصًا ليس بيده ما 
يشتري لأهله من طعام وشراب» لکن ليس عنده ضرورة؛ فأنت إذا يسرت عليه يسر الله 
عليك في الدنيا والآخرة. 

ومن ذلك أيضًا إذا كنت تطالب شخصًا مُعسرٌّاء فإنه يجب عليك أن تيسر عليه وجوگا؛ 
لقوله تعالى: لوان کا ذو عرو فَنَظِرَةإِكَ مَيسَرَوَ ۲۸۰:89004]. وقد قال العلماء تَعْهرافة : من 
كان له غريم مُعسر فإنه يحرم عليه أن يطلب منه الذَّين أو أن يطالبه به أو أن يرفع أمره إلى 
الحاكم» بل يجب عليه إنظاره. 

ويوجد بعض الناس - والعياذ باللہ - ممن لا يخافون اللہ ولا يرحمون عباد اللہ 
يُطالبون المُعسرين» ويُضيقون عليهم» ويرفعونهم إلى الجهات المسئولة فيُحبسون ويُؤدُون 
ويُمْنعونَ من أهلهم ومن ديارهمء ك هذا بسبب الظلمء وإن كان الواجب على القاضي -إذا 
ثبت عنده- إعسار الشخصء أن يرفع الظلم عنه» وأن يقول لغرمائه: لیس لكم شيء. 

ثم إن بعض الناس -والعياذ باللہ- إذا كان لهم غريم مُعسر يحتال عليه بأن يدينه مرة ' 
أخرى برباء فيقول مثلا: اشتر مني السلعة الفلانية بزيادة على ثمنها وأوفني» أو يتفق مع 
شخص ثالث يقول: اذهب تَدَيّن من فلان وأوفني» وهكذا حتى يُصبح هذا المسكين بين 
يدي هذين الظالمين كالكرة بين يدي الصَّبِي يلعب بها والعياذ باللہ. 

والمهم: أن عليكم إذا رأيتم شخصًا يُطالب معسرًا أن تُبينوا له أنه آثم؛ وأن ذلك حرام 
عليه» وأنه يجب عليه إنظاره لقول اله تعال: ہل وین نت ڈو عْسَرَوْ مَنَظِرَه إل مسرو 
(الت:۸۰٥].‏ وأنه إذا ضَيّق على أخيه المسلم؛ فإنه يوشك أن يُضيق اللہ عليه في الدنيا أو في 
الآخرة. أو في الدنيا والآخرة معّاء ويوشك أن يعجل له بالعقوبة» ومن العقوبة: أن يستمر في 
مطالبة هذا المعسر وهو معسر؛ لأنه كلما طالبه ازداد إثمًا. 

وعلى العكس من ذلك» فإنه يوجد بعض الناس - والعیاذ باللہ - يماطلون بالحقوق 
التي عليهم» مع قدرتہم على وفائهم بہاء فتجده يأتيه صاحب الحق فيقول: غدّاء وإذا أتاه في 


كاب ازا يلير 


غد قال: بعد غدء وهكذاء وقد ثبت عن النبي گل أنه قال: مطل المي ل٠‏ 
وإذا كان ظُلمًا فإن أي ساعة أو لحظة تمضي وهو قادر على وفاء دينه فإنه لا يزداد بها 
إلا إثمّاء نسأل الله لنا ولكم السلامة والعافية. 
BCE‏ 
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۹- - ۷۰ تاح بی امت واب گا ل دتا خد بْنُ جَعْمَرِِ حلتا 
شب ونث أا نحا يُحَدتُ من الأر اي نيم ؛ أنه قَالَ: : غد على أي هُربرة ي 
سیر الخُذری؛ ات مهدا ی البّي أنه َلَ: اعد قر وم كرون الله بق إلا حَمَنهُمُ 
الْمَلَايِكَفٌ وَغَتِينْهُمُ الَحْمَةٌ + وَنرَلَتْ عَلَيْهِمُ الكَكيئكٌ اکر وز ِيمَن عِنْدَه». 

) .) وَحَدله َر ن خرب حَدَلنَاَبُْ الرّحْمَنِ حَدَکتَا شُعَة في دا الإسْتاو نَحْوَهُ. 

٠۷۰ 01١0-6‏ متا أب بغر بن بي عي ذا زځوم بن عبر ارين عن آي كاه 
السَندِيء عن أي علد عن ِي سي الذي قال: : حرج مُعَاوِيَةُ عَلَى حَلْقَةِ في الْمَسْحِدء 
َقَالَ: ما أجلسكُمْ؟ قائو: جَلَسْنا تَذْكُمٌ الله كَالَ: الله ما ما سكم إلا ٥6‏ انو: وَاللّهِ ما 
أَجْلسَنَا إلا ذَاك. كَالَ: امإ ي لَمْ تخل 7 تمه وما کان َع ريي من رو ال 
أل َه ييا يئي ونا روگ الي حرج على > حَلْمَةٍ مِنْ أَصْحَابهِ فَقَال: دما 
َْلْسَكُمْ؟» . فَالوا: دنه الله وده کی تا تاتا ساح ومنب عل . كَالَ: «آلله 

ما أَنسَكُمْ لا 36ء قَالُوا: وَاللهِ مَا ما اَجْلمَتَ إلا داك قَال: ما ني لَمْ سح فك تْهِمَدٌ 
کم و وڏيه آٿاني جبريل َاخبرني أن ال يتاي بک الملائكة». 

إن هذا الحديث من الأحاديث التي تدل: على فضيلة الاجتماع على ذكر الله ل وهو ما 
رواه أبو سعيد الخّدري عن مُعاوية ينا أنه خرج على حلقة في المسجد فسألهم على أي شيء 
اجتمعواء فقالوا: ذكر الله. فاسْتَحْلَنهُم یٹ أنهم ما أرادوا إلا ذلك» فحلفوا له» ثم قال 
لهم: إني لم أستحلفكم تهمةً لكم» ولكني رأيتُ النبي پل حرج على قوم وذكر مثله. فدل 


(١)‏ أخرجه البخاري (۲۲۸۷)ء ومسلم )٥٥١١(‏ من حدیث أبي هريرة عظلنه. 


2 کل AN‏ 
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ذلك على فضيلة هذا الاجتماع على ذكر اللہ وأن الله ّل يباهي بهم الملائكةء فيقول مثلا: 
انظروا إلى عبادي اجتمعوا على ذكري. وما أشبه ذلك» مما فيه المباهاة» ولكن كما أسلفنا 
ليس هذا الاجتماع أن يجتمعوا على الذكر بصوت واحدہ ولكن يتذكرون نعمة الله عليهم 
بما أنعم عليهم من نعمة الإسلام وعافية البدن والأمن» وما أشبه ذلك؛ فإن ذكر نعمة الله من 
ذکر الله وين فيكون في هذا: دليل على فضل جلوس الناس ليتذاكروا نعمة اللہ عليهم» ولهذا 
كان بعض السلف إذا مَرٌ بأخيه أو آتاه آخوه قال: اجلس بنا ومن ساعة. 

أي: اجلس بنا نتذكر نعمة اللہ علينا حتى يزداد إيمانناء فدنّ ذلك على فضيلة هذا 
الاجتماع» نسأل الله أن يجمع قلوبنا على ذكره؛ وشكره» وحسن عبادته. 
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قال امام ملم کنل : 

٠ 70-4‏ حلا ب تی بن بی قيب سيد وأو ليع الي جوم عَنْ 
حي قال بختى: ا أخبرَا حه بن زيي عَنْ ابت عَنْ بي برق ن الأعَر المرَِيْ جح 
صُحْبَةُ- آ رَسُولٌ اللہ پل قَال: هلان على لي وني لا غور اله في اليم يا مر. 

0-47 ..) حَدََّنا ابو بکر بْنُ آبي س حَدَكنا عندَرٌ عَنْ شيد ڪن عَمْرو ن مر عَنْ 
أي بر قَالَ: سَعِمْتٌ الأغرّ وَكَانَ مِنْ أَصحَاب الي يلل يُحَدّتُ ابن حُمَرَ َالَ: قال ومول 
الله لا : اهس یئاک لهل وف دوقت 


سو رھ 


(...) حدثناہ عید 


e 


يد الله ُْ معان حلت ابي. ح وَحَدَكنَا ان المت عَفتا ابو اود وَعَبْدُ 
الرحْمَن ي مهدي كلهم عَنْ شع شَعْبَة في هذا الإستاد. 

تقدّم الكلام على وجوب التّوبة وشروطها والآيات الدالة على وجوبها. 

وهذا مما تضافرت الأدلة عليه» وكلما تضافرت الأدلة عل شيء قوي وصار أوكد 


وصار أوجب . 


وني هذا الحديث: دلیل على وجوب التّوبة؛ لأن النبي إا أمر بها فقال: ايا اها الاس 
وبوا إلى الله» فإذا تاب الإنسان إلى ريّه حَصّل بذلك فائدتين: 

الفائدة الأول: امتثال أمر اللہ ورسولہء وفي امتٹال أمر اللہ ورسوله كل خیر. فعل امتثال 
أمر الله ورسوله تدور السعادة قي الدنیا والآخرة. 

والفائدة الثانية: الاقتداء برسول اللہ پل حيث كان بي يتوب إلى الله في اليوم مائة مرة» 
يعني: يقول: أتوب إلى اللہ أتوب إلى الله إلخ. 

والتوبة لابد فيها من صدق بحيث إذا تاب الإنسان إلى الله اَقْلَمَ عن الدب أما الإنسان 
الذي يتوبٌ بلسانه وقلبه منطو على فعل المعصية أو على ترك الواجب؛ أو يتوب إلى الله 


بلسانه وجوارحه مُصِرّة على فعل المعصية فإن توبته لا تنفعه بل إنها أشبه ما تكون 
بالاستھزاء بالل كَبِلَ! 


كيف تقول: أتوب إلى الله من معصية وأنت مُصِرٌ عليهاء أو تقول: أتوب إلى الله من 
معصية وأنت عازم على فعلها! 

فالإنسان لو عامل بشرًا مثله مهذه المعاملة» لقال: هذا يسخر بي ويستهزئ بي» كيف 
يتنصّل من أمر عندي وهو ملس به ما هذا إلا هزؤ ولّیب؛ فكيف بربٌ العالمين؟! 

وإنَّ من الناس من يقول إنه تائب من الرّبا ولكنه -والعياذ بالله- مُصِدٌ عليه!! يمارسه 
صراحة ومخادعة وقد مر بنا كثيرًا أن الذي يُمارس الرّبا بالمخادعة أعظم إثمًا وجرمًا من 
الذي يُمارس الرّبا بالصّراحة؛ لأن الذي يُمارس الرّبا بالمخادعة جَنَى على نفسه مرتین: 

أولا: الوقوع في الرّبا. 

وٹانیا: مخادعة الله و وکا الله لا يعلم. وهذا يوجد كثيرًا في الناس الیومء الذين 
يتعاملون في الرّبا صريحًا أمرهم واضح» لکن من الناس من يتعامل في الرّبا خيانة ومخادعة. 
تجد عنده أموالًا لها سنوات عديدة في دكان فيأتي الغني بشخص فقير يقوده للمذبحة 
والعياذ بالله!! 

فیاتی إلى صاحب الدكان الذي عنده هذه البضاعة ويبيعها على الفقير بالڈین بيعًا 


صوربًاء وكلّ يعلم أنه ليس بيعًا حقیقبً؛ لأن هذا المشتري المدين لا يقبله ولا ينظر إليه ولا 
يهمه بل لو كان أكياسًا من الرمل وبيعت على أنها رذ أو سُکُر أخذها. 

وإنما يهمه أن يقضي حاجة فيبيعها عليه مثلًا بعشرة آلاف لمدة سنة وينصرف بدون أن 
ينقلها من مكانها ثم يبيعها هذا المدين على صاحب الدكان بتسعة آلاف مثلّا فيؤكل هذا 
الفقير من وجهين: من جهة هذا الذي ديّنه. ومن جهة صاحب الدكان» ويقولون: إن هذا 
صحيح» بل يُسمُونه التصحيح فيقول قائلهم: حح عليك» أو أصحح لك كذا وكذا. 
سبحان الله هل هذا تصحيح» هذا تلطیخ بالڈنوب والعياذ باللہ!! 

ولهذا يجب علينا إذا كنا صادقين مع الله يل في التوبة: أن تقلع عن الذنوب والمعاصي 
إقلاعًا حقيقيًا ونكرهها ونندم على فعلها حتى تکون التوبةٌ توبةً نصوحًا. 

وفي هذا الحديث: دليلٌ على أن نبينا محمدًا يل أشد الناس عبادة لله وهو كذلك. 

فإنه أخشانا لله وأتقانا لله وأعلمنا بان صلوات اللہ وسلامه عليه. 

وفيه -أيضًا-: دليل على أنه اا مُعلّم الخير بلسانه وفعاله. 

فكان يستغفر الله ويأمر الناس بالاستغفار حتی يتأسّوا به امتثالا للأمر واتَباعًا للفعل. 

وهذا من كمال تُصحهِ صلوات الله وسلامه عليه لأمّته. فينبغي لنا نحن أيضًا أن نتأسّى 
بەہ إذا مرن انس بأمر أن نكون أول من يمتثل هذا الأمر. 

وإذا نبيناهم عن شيء أن نكون أول من ينتهي عنه؛ لأن هذا هو حقيقة الدَّاعي إلى الله 
بل هذه حقيقة الدعوة إلى الله كَيْلّ: أن تفعل ما تأمر به وتترك ما تنهى عنهء كما كان الرسول 
َك يأمرنا بالتوبة وهو بالل يتوب أكثر منا؛ نسأل الله أن يتوب علينا وعليكم وأن يهدينا 
واكم صراطا مستقيمًاء واف الموفق. 


وی و و ا یں را 
)۲۷۰۸۰(-٣‏ ا أبُو بر بْنْ أبي سیب حدتتا ابو الي يَعْني: سيان بر حَيّانَ. ح 
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وَحَدَْنا ان نمی حدلتا ابو مُعَاوِيَة. ح رَحَدلَني بُو سَعِيدٍ الاج حَدَلنا حفص -يَمْني: ابْنّ‎ 


کان دواد 


ص 
گے مه ےی 


ِيَاثِ- كلهم عن هشام. ح ودي و عبتم ریز بن عزب -وَاللَفظُ کہ + 
Ty‏ مُرَيرَق قا 
سول اللہ پل «منْ تاب قبل أن تلح اسمس من مَغربها اب الله عل 
في هذا الحديث: أن الشمسس إذا طلعت من مغربهاء انتهى قَبُولٌ التوبة. 

ولكن قد يسأل السائل ويقول: هل الشّمس تَطْلُع من مَفْربها؟ المعروف: أن الشمس 
َطْلُمُ من المشرق؟ 

فنقول: نعم» هذا هو المعروف والمطرد منذ خلق الله الشمس إلى يومنا هذاء لکن في 
آخر الزمان يأمر الله الشمس أن ترجع من حيث جاءت فتنعکس الدّورة!. 

فتدور بالعكس وتطلع من مغربهاء فإذا رآها الناس آمنوا كلهم حتى الکفار: اليهود 
والتصاری والبوذيون والشيوعيون وغيرهم كلهم یؤمنونہ ولكن الذي لم يؤمن قبل أن تطلع 
اسمس من مَغْربها لا ينمه إيمائه. ولا تقبل توبته؛ لأن هذه آية يشهدها كل أحد وإذا جاءت 
الآيات المنذرة ل تنفع التوبة ولم ي ينفع الإيمان! 

وني حديث ابن عمر: إن اله قبل توبة عَبْيه ما لم يُفزغر!''' أي: ما لم تصل الروح 
الحلقومء فإذا وصلت الروح الحُلقوم فلا توبة» وقد بیّنت النصوص الآخری: أنه إذا حضر 
الموت فلا توبة؛ لقوله تعالى: ليست اَلَو یقرت یَمَعَلو الات حى إا حطر 
حدم الَو تقال إن نے الکن © الا ]. 

فعليك يا أخي المسلم: أن تبادر بالتوبة إلى الله من الذنوب» وأن تقلع عما كنت ملسا 
به من المعاصيء وأن تقوم بما فرطت به من الواجبات» وتسأل الله قبول توبتك. والله 
الموفق. 
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. من حديث عبد الله بن عمر نضا‎ )۳٥۳۷( أخرجه الترمذي‎ )١( 
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(۱۲) باب استخبَاب حَفْض الصّْت بالدّكر. 


م ا الام میم ولقة: 

٣ ©4‏ حت ابو بر بي أبِي س س دتا د بن ُضَيْلٍ وَأبُو مُمَاوِيَةَ عَنْ 
حاص عَن ابس خان عَن بي مومتی قَال: نام مع لني پل في سر فجَمَلَ الاس يَجُهَرُونَ 
لير كفا اَن پ5 يك: ھا الاس ازبَمُوا عَلَى نفيك إِنَكُمْ ليس تَذْعُونَ اَصَمٌ ولا 
َب نكم دون بم ريا َه عك . كَالَ: وَآنَا لَه وت أَقُولُ: لا حول وَلَا قو 
إلا الله قا: ديا عبد الله ِن بء آلا لك على گنز ِن گنو اك ْب بلَى» ا 
رَسُول اللّه. قال: «قل : لاحو لاهلا بالیا'. 


(...) دتا ای ن 


حَدََّنَا بن تعَيْرء وَإِسْحَافی بن راهيم ابو سويد الاس جَويعاء عَنْ حَفْصِ بن 
غِيَاثٍ» عَنْ عام ر بهذا الإستاد نحوه. 


٥۵ل(‏ ..) حلا بو گال ُطَْلُ بن حن لتا بريد يني : رن كنت 
الي عن أي لا عي وس انهم وام ع ول اللہ ا وخم عدون في لو 
قَال: فَجَمَل رَجُل گلا عَلَا َي تادی: لا لَه إا الله وَاللهُ اکر َالَ: فقا ني اللہ لة: 2 
کا ناون اَم لا ایتا قالَ: قَقَال: دیا ابا مُوسى -آو ا ن الله بيٌ فیس - آلا دل عَلَى 
كَلِمَة مِنْ گنز الْجَلة؛. قُلْتُ: ما ِي ا رَسُولٌ اللّ؟ قَال: دا حو لالا بللهه. 

(...) وَحَدَّكَناهُ حم بن عَبْدِ الأَعْلّی. حلا لمعتو عَنْ آیں حَدَكَنا ابر ماد عَنْ بي 
مُوسىء قَال: بنا سول الله لا فد کر نَحْوَهُ. 

) ..) عَلَها َل بن شام وآبو لويم قالا: دتا خد بن ريڍ عَنْ ايوب عَنْ أبي 
سرت : كتا مع لبي کل في سف کر نحو خی یٹ قاو 

ال .) وَحََََّاإْحَاقَ برای آخبر برا الم حَدَّكَنَا ڪال الْحَلّث عَنْ بي 


مضه 


"و مُوسی قَال: كُنَا مَعَ رَسُولٍ اللہ لا في حَرَاق نَذَكَرَ الْحَدِيتٌء وَقَالَ فيه: 


.)٦٤٤( أخرجه البخاري‎ )١( 


تاب الیک 
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LE 56‏ د کی بر قو رمو ون “ار 00 0 
لی أحَدِكمْ من عنقٍ رَاحِلَِ أحَدِكُمْ». ولیس في حَیییہ ذ كر : لا حول 
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وَا قوَة إِلَاباللُه. 

-(...) خد ساق براه يرا سضر بن شيل حَدَكنَا مان سومان 
اث - حَدَئًا و فا عن ابي مُوسى شمر قل: : قال لي رَسُولٌ اللہ پےیا: «آلا أَدلكَ 
عَلَى كَلِمَةٍ مِنْ كُنوز انه -أو كَالَ- - عَلَى كنز مِنْ كنُوزٍ الْجَنة؟». فَقُلتُ: پکی. فَقَالَ: «لا 
حَوْلَ ولا إلا الله 

قال او : ارتو على أنفيكم إنكم لادمُونَ اص ولا غاباہ نّم دون ہیما قَریا:. 

ق قوله: : «لانَدْعُونَ أصم». أي: : لايَسْمَعْء ولاغائبًا. أي: لايَعْلَمٌ ولايّرّىء وإنما 


وق و 


تذعون اسمیعًا؟ء (بصیرٌا1ء فآفاد الي كل في هذا الحديث: أنه يَنْبَغِي للإنسانِ أن ليسي 
على نفسه في الدعاء؛ ولهذا فَالَ: : ایوا على أنفيكم». . يَعْيِي: : خقّفوا عليها ولا عجره 
وين أہم نمم يعون الله وي وهو سميمٌ بصیزٌہ قريبٌ من عباده ولهذا جاء في اللفظ الثاني: :إن 
الذي تَدعُونه قرب إلى أحدكم من عنق راحلقه». . فهو ق قرب إلينا سن عن الرواحل؛ 
ولك هذ المرب اياي علو ټڳ؛ لان الل ليس كمئله شي؛ في جيم صفانہ نون بثرب 
من وین بعلو فوق سبع سموات» كما قلنا في حدیثِ النزولا©: : إن نزول الأو إلى سماء 
پووسسشو یی یہت :إن 
الذي تدعوته أقربٌ إلى أحيكم من عنق راحله». . وهذا لا يَلْرَمُ منه منافاةٌ علوٌ اللہ . 

۵ وقوله: : اتَدْعُون أصَمَّ ولاغاتباه. کرجھں سر و سم 
وَالغْيبةَ لکمالِ سمعه وبصره؛ لأن القاعدة عندنا في الصفاتِ المنفية: : أن المراد ہا إثباتٌ 
كمال الضدٌ فإذا قلتّ: : ليس الله بأصمٌ. فالمعنى: : أنه کاملی السمع» فليس في سمعه صمي 
وإذا قلتٌ: إن الله لا يَظْلِم. فالمعنى: : أن الث كام العدلء فلا ظلمَ عندّه» وهكذا. 

ثم أتى النبي ل على عبد الله بن قيس» وهو أبو موسی الأشعری فته فقال: «يا عبد 


)١(‏ يشير الشیخ ناث لل حرج البخاري )0١١40(‏ ومسلم (۷۵۸) من حديث آبي ُریرۃ لق أن 
رسُول اللو ول قال : ينول را 9ك وتعالی کل لب لی اء اليا جين قى كلت الب الآ و :ن 
َذعُوني اجيب لہ من نالي عط من تفر ني قار لا 


وو جج تح 

فإذا قال قائل: ما معنى لا حول ولا قو إلا بالله؟ 

نقول: قال العلماء: لا حول ولا قوة إلا باللہ؛ أي: لا تَحَوّلَ من حال إلى حال ولا قوة 
على ذلك إلا بالله؛ يَعْنِي: إلا بأن بيتك الله ويْنَ فالباءً هنا للاستعانةء ولهذا تَقُولُ: إن هذه 
ہس ری ور ہرک لا حول ولاقوءً 
إلا باللہ. يَسْهُل عليك 

مالي ا سیر یی فو لاحو ولاقو لباق ولکن هذا 
حلاف الأول» فالأول إذا أصبتٌ بمصیة أن تہ تَقُولَ: إنا لله وإنا إليه راجعون. فان هذه مقالةٌ 
الصابرين. لکن يُمْكِنٌ أن يُوَجَة كلامٌ الناس -أعني: قولّهم: لا حول و لا قوة إلا باللہ- على 
أن الإنسانَ يِس يَسْمَعِينُ بالله على تحمّلٍ هذه المصيبق وهذا توجية لا باس به» لکن الأولى: 
المحافظةٌ على ما جاءً في القرآنِ وهو أن ب َقول: إنا لله وإنا إليه راجعون. 

٥2‏ وقوله: «كنرٌ من كنوز الجنة». يَعنِي: أنها من أفضل الدعاء الذي يَسْتَعِينُ به الإنسالٌ 
على الوصول إلى الجنة؛ لأن الإنسانٌ إذا استعان بالل هذه الكلمة سهّل الله عليه الأعمالٌ 
وتيسَّرتْ حتّی یل بذلك إلى الجنة. 

پک ای 

م قا الإمَامُ دم يانه: 

)57١5(-4‏ حََكَنا فة بن سَعِيد» حَدَّكَنَا ليث ٠ح‏ وَحَدَكنَا محئ بن رُمح» ارا 
الي عن بزيڌ بن أِي عیب ڪن أي ال ن تد ال بن نرو عن أي بكر آَل 
لِرَسُولٍ اللہ كل علَنِي عا أو به في صَاھی؟ قال: قل الله ني ظَلَمْتُ نَفْسِي ظُلا 
كَبِيرًا -وَكَالَ قُتَبة: کییڑا۔ لايم ارت ا0 ت قافر ِي مَعْفِرَة مِنْ عِنْدِكَ وَارْحَمْنِي 
إِنَكَ انت الْعقُورُ الو حِیمما''. 

(...) حيو ايو الَاِرِء رتا عبد لَه بن وَبء خرن رَجُل سه وَعَهرُو بن 


.)۸۳٤( أخرجه البخاري‎ )١( 


تاب ارول اکر 


الْحَاثِ عن بريد نن آي حوب عن أي ایر له سيخ َبة ابن مرو بن الا 

َقُول: إن ابا بر الصٌديقَ قال لِرَسُولٍ اللہ كله: علي ا رسو اللو اء اَمُو یہ في 
"0-0 نَم کر بول حَدِيثٍ الث یر ان قال: «ظل) گیڑاء. 

هذا الحدیثٔ له أهميةٌ عظيمتٌ وذلك لیا يلي: 

أولا: من جهةٍ السائل» ومن جهة المسئولِ؛ فالسائل هو أبو بکر؛ والمسٹول هو 
لنب کا وأحبٌ الناس إلى رسول اللہ ا هو أبو بكر. 

إذن: فلا بد أن يَتخَير له ال لا أحسنّ واجمع دعاء. 

ثانيًا: کی العا سو سس وی یت : «اللهمّ إن ظلَّمتٌ 
فيي 45 كثيرّاة. هذا توسّلٌ بحالِ الداعي» ومن جملة ة التوسّلٍ في الدعاع: أن مََوَمّل 
الإنسان بحالہ؛ كقولٍ موسى ب ا خئرئیڑ )4 و سادا 
يَذْكْرْ پل سوى ذلك. فذگز الحال اتی تذل نتا عل أن الذاكر يأل اله أن كي حاله. 

وفيه أيضًا: التوسل بالثناء على اللہ وذلك في قوله: «ولا يَمْفِرٌ الذنوبِ إلا أَنْتَّ». وهذا 
من أنواع التوسّل: وهو أن تَعَوَسّلَ لله تعال بالصفةِ المناسبة لما تُرِيدُ. 

وفيه أيضًا: التوسّل بالأسماءِ وذلك في قوله يكة: «فاهْفِرٌ لي مغفرةً من عنيكء 
وازْحَمٰني إنك أنت الغفورٌ الرحيمٌ». وهذا وسل بالأسماء. 

2 وني فوله ككلِْ: «من عندك»: إشارةٌ إلى عظم المطلوب؛ لأن كود الشيءِ من عند الله 
لا شك أنه أعظمٌ وأكثرٌ وهذا ایشا نوع من التوسل. 

ويستفاد من هذا الحديث: أنه يبي للإنسانٍ أن يَدْعُوَ في صلاته بهذا الدّعاءِه لکن متى 
يدعو به؟ 

الجوابٌ: ذَّهَبَ بَعْض العْلَماء إلى أن هذا الدعاء يمال بعد التشهّدء والحديثٌ لا يذل 
على ذلك صراحة؛ لأن الصلاةً للدعاء فيها مواضمٌ. منها: السجوڈ ومنها الجلوسٌ بين 
السجدتين» ومنها القيامُ بعد الركوع, فكل هذا جات السنةٌ بأن فيه دعا فهو مُحْتَملء نعم 
إن جاء في بعض الأحادیثِ أنه ُذْعَی به قب السلام فإنه مُْحَدُ به. 


قال الحافظ ابن حجر تتفل في افتح الباري؛ (۲/ ۳۱۷): 

قولُہ: «بابُ الدعاءِ قبل السلام»؛ أي: بعد التشهّدء هذا الذي يَتبَادَرُ من ترتيبه» لكنّ 
قوله في الحديث: كان يدعو في الصلاة. لا بيد فيه لما بعد التشهده وأجاب الكزمان فقال: 
من حيث إن لکل مقام كرا مخصوصًاء فتعيّن أن يكونٌ محل بعد الفراغ من الكلٌّ. اه 

وفيه نظٌ؛ لأنَّ التعييرت الذي ادّعاه لايَخْتَصٌ بهذا المحلٌ؛ لورود الأمر بالدعاء في السجو 8 

[لو قال: بالإكثار من الدعاء لكان أحسنّ؛ لأن هذا هو الذي ورد في الحديث قال بيا 
«أما السجودٌ فأكثروا فيه من الدعاء»]”". 

فکما أن للسجود ذكرًا مخصوصًاء ومع ذلك أير فيه بالدعاءء فكذلك الجلوس في آخر 
الصلا له ذكرٌ مخصوصٌء وأير فيه مع ذلك بالدعاء إذا قرغ منه. 

وأيضًا: فان هذا هو ترتیبُ البخاريّء لكنه مُطالبٌ بدليل اختصاص هذا المحل بهذا 
الذكرء ولو قطَع النظرَ عن ترتييه يَكُنْ بينَ الترجمة والحديثٍ منافاةً؛ لان قبل السلام يَصْدُّقٌ 
على جميع الأركانٍء وبذلك جرّءَ الزينٌ بن المنيرء وأشار إليه النوويٌ» وسأَذگڑ كلامه آخرٌ 
الباب. ١‏ 

[أقولٌ: کون قول البخاريٌ: قبل السلام. یح فيه ما قبل السلام مطلقًا ولو في الركوع من 
الركعة الأولى فيه نظرٌ؛ أن ظاهرٌ قول البخار خّ کئلٹہ: قبل السلام. يذل على أنه يكونُ التشهد؛ لأنه 
قَالَ: باب التشهد في الآخرة ثم قال: باب الدعاء قبل السلام]”". ١‏ 

وقال ابن دقيقٌ العيد في الكلام على حديثٍ أبي بكر وهو ثاني حديث الباب: هذا يقتي 
الأ ہڈا الدعاء في الضلاومن غير تعيين محلہ لعل الى أن يكو في اسي لاجر 
أو التشهدٍ؛ لأنهما أرَا فيهما بالدعاء. قلتٌ: والذي يَظْهَرُ لي أن البخاريّ أشار إلى ما وَرَدَ في بععض 
الطرقِ من تعبييه في المحلُء فقد وفع في بعض طرقی حديث ابن مسعود بعدّ ذكر التشهد «ثم 


موی 


يتخي من الدعاء ما شاء». وسيأتي البحثٗ فيه. 


(۱) أخرجه مسلم (447) من حديث أبي هريرة نہ بنحوه. 
(۲) ما بين معقوفين من كلام العلامة ابن عثیمین تََلَٹة۔ 


كاب الاير 


ثم قد أخرّج اب ربمق من رواية ابن جُرَيْج قال: أبن عبد الله بنُ طاوس» عن أبيه» 


أنه كان يقولٌ بعد التشهدٍ كلمات يُعَظّمّهِن جدًا. 
قلت: في المثنى كليهماء قال: بل في التشهدٍ الأخير. قلتٌ: ما هي؟ قال: أعوذ بالل من 
عذاب القبر... الحدی 


قال ابن جُرَیٔج: أخيرند نيه» عن أبيه عن عائشةً مرفوعًا. 

ولمسلمء من طريقٍ محمد بن أبي عائشةًء عن أبي هريرةً مرفوعًا: «إذا تشهد أحدُکم 
فليقل..» فذكر ت هله رَوَابة وَكيع» عن الأوزاعيٌ عنہ. 

وأخرّجّه أيضًاء من رواية اك بد مسلم» عن الأوزاعيّ بلفظ: «إذا فرع أحدّكم من 
التشھدِ الأخير...؛ فذكره» وصرّح بالتحديث 0 جميع الإسناد» فهذا فيه تعيينْ هذه الاستعاذة 
بعد الفراغ من التشهدء فیکون سابقًا على غيره من ن الأدعية. 

وما ورد الاذن فيه أنَّ المُصَنُيَ يخير من الدعاء ما يَكَاءُ يكو بعد هذه الاستعاذق 
وقبل السلام. اه 

[الحقيقةٌ أن صاحبّ الفتج تعتلثة لو آتی بحديث التعوّذٍ من عذاب القبر وعذاب النار. 
من قبل أن يني تي بأقوالٍ العلماء وتعليلاتهم لكان فاصلا للنزاع؛ لأن فيه التصریع بان الدعاء 
یکون بعد التشهدٍ الأخير. 

وهذا الحديثٌ قد رواه مسلمٌ بإسنادٍ صحيح؛ فكلّهم قد صرّح فيه بالتحديث]". 

ثم قال ابن حجر تذلثہ في «الفتح» 1/0 

عن أبي الخیرہ أنه وع عبد الله بنّ عمرو يقولً: إن أبا بكر قال لني إل هكذا رواء 
ابنْ وَهْبٍء عن عمروء ولايَقَدَحٌ هذا الاختلافٌ في صحة الحديث. 

وقد أخرّجَ المصيّتُ طريق عمرو مُعَلََّةَ في «الدَعَواتِ»» وموصولة في التوحيد». 

وكذلك أخرَجَ مسلمٌ الطریقَين؛ طريقٌ الليثِه وطریقّ ابن وهبء وزاد مع عمرو ابن 
الحارث رجلا مُبْهَمَاء وبيّن ابن حَرَیْمةٌ فی روايته أنه اب لهيعة. 


(١)‏ ما بین معقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين كدآثة. 


قولّه: اظلَمْث نفسي». أي: ہت العقوبد أو یَنْقُصُ الحَظّء وفيه أن 
الإنسانَ لايَعْرَى عن تقصیرء ولو كان صِدّيقًا. 

[اقول: إلى الآن لم يَتَبيّنْ لنا هل هذا الدعاءٌ يكون بعد التشهد »آم في السجود؟ 

والذي يَظْهَرٌ أنه یکونُ بعد التشهد» وقبل السلام؛ لقوله كل في حدیثِ ابن مسعود: «ثم 
َير من الدعاء ما شاء». فکأنٌ أبا بكر غ أراد أن یتح له الرسول يكل مايَدْعُو به]". 

قوله: «ولا يَغْفِرُ الذنوب إلا أنت». فيه إقرارٌ بالوحدانية» واستجلابٌ للمغفرق وهر 
كقوله تعالى: « وَلَدِيت إدَا سلوا مَسِمَةٌ از لمو أنشسبمْ 4 (الققلتاده5. الب فأثتى على 
المستغفرين» وفي ظلٌ ثنائه عليهم بالاستغفار لوّح بالأمر به كما قيل: إن کل شيء أنْنَى الله 
على فاعله فهو آمرٌ به. وکل شيء ذمٌ فاعلّه فهو ناو عنه. 

[قولّه: «كما قيل». الظاهرٌ أنه لايُرِيدٌ بهذا التمريضّ؛ لأن هذا هو الحنٌ؛ فكل فعل يني 
لعل فاعله فهو مأمورٌ بەہ ولو م تقل بهذا لكان الثناءٌ على فاعله لَفْوَاء ون 1 

وکذلك کل فعل قح اث اه في فاعله. أو آنتی عليه شرًا فهو منهيٌ عنه]". 

قولّه: «مغفرةٌ من عنيك». قال الطيبيٌ: دل الننکیڑ على أنَّ المطلوبٌ غُران عظيمٌ لا 
يدرك كُنْهُه ووصفّه بكونه من عنده كلل مريدًا لذلك العظّہ؛ لأن الذي یکو من عندٍ الله لا 
يُحِيطٌ به وصفٌ. 1 

وقال ابن دقيق العيد: يَحْتَملُ وجهين: 

أحدّهما: الإشارةٌ إلى التوحيدٍ المذكورء كأنه قال: لايفْعَلُ هذا إلا أنت فافعلّه لي أنت. 

والثاني -وهو أحسنٌ-: أنه إشارةٌ إلى طلب مغفرۃ مُتَقَضَّلٍ بہاء لا يفتضِيها سببٌ من 
العبدٍ من عمل حسنء ولا غيره. انتهى. 

ہڈا الثاني جرم ابن الجَوزي» فقال: المعنى كب لي المغفرة تفلن وإن ل ان آهلك 
لها بعملي. 
)١(‏ ما ہین معقوفين من كلام العلامة ابن عليمين تلل 
(؟) ما بين معقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين كذلثة. 


سکاب وا 5ار 


[هذا احتمالء الاحمال ااي ا اشا یق أو لكام من ابا تشر متي لأن 
الآ من العظیم یکون عظيمّاء فهو كأنه یقول: : مغفرةً من عنوك ليس لها سببٌ من قِبَلي» 
وهي مغفرةٌ عظيمةٌ؛ لأنها من عنيك]" . 

قوله: «إنك أنت الغفورٌ الرحيم» . لقوله: ارْحَئني. وهي مقابلة مُرَتَبةً. 

[قولُه: هما صفتان. فيه نظرٌ والصواب: هما اسمان» لكنهما مُتَصَمَنانٍ الصّفيّن]". 

وني هذا الحديث من الفوائد أيضًا: استحبابٌ طلبٍ التعليم من العال > خصوصا في 
الذَّعَواتِ المطلوب فيها جوامع الكَلِم. 

وم يُصَرّحْ في الحدیثِ بتعيين مَحَلّه و وقد تدم کلام ابن دقيتي العید في ذلك في أوائل 
الباب الذي قَبلّه. 

قال: ولعله تزجح قول يما بعد الشھی؛ ؛ لظهورٍ العناية بتعليم دعاء مخصوص في هذا 
المحلٌء ونارّعَه الفاكهان» فقال: الأؤلى الجمع بيتهما في المحلين المذکورین؛ أي: 
السجود والتشهد. 

وقال النووي: استدلالُ البخاريٌ صحيحٌ؛ لأنَّ قوله: في صلاته. بُ جميعهاء وين مه 
هذا الموطن. قلت وَحْتول أن يكونً سوال أبي بكر عن ذلك كان عند قولِهء لما علّمهم 
التشهد: الم لِيَتَحَيّر من الدعاء ما شاء». 

ومن نّم أعَقّب المصنفُ الترجمة بذلك. . اه كلام الحافظ كله 

OBSSCE 


)١4(‏ باب التَؤذِ من شَرْ الِْکن وَغَيْرهَا. 
2 ثم قال الام ملم لنہ: 
۹ -(085) حَدَلَا ابو بر ن اي َة واو ريب -وَاللَفْظُ لأبي بکر- قَالا: حَدَئَنا 


)١(‏ مابین معقوفین من کلام العلامة ابن عثيمين تكتآثة. 
(۲) ما بين معقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين تکلثة۔ 


وليه 


ان تمي دتتا شام عَنْ أبيهء عَنْ عَاؤفَة أن رسُول الله گل كان يذو بِهَوَلاءِ الدّهْوَاتِ: 
لهم َي وة بك ين قز لار وَعَذَّابٍ الَا وة الق رَمَذَابِ الب وَمِنْ سر و 
فی وین َو الَف َأعُودُ بك مِنْ سر شر ف نة اليج الدَّجَالِ ؛ اللي نا مار 
اء الج وَالبَرَو وق لبي بن الها تا يت الوب الأ ِنّ الدّمّسِء وَبَاِذ بيني 
ين حَطَجاىَ کیا بَاعذت بين ارق وَلمَِْبٍء الهم قي وذ بك ِى الْكسَلِ هرم 
2 وَالْممْرم . 
)ةو كنب حَنََّهَا ابو مُعَاوَِةً وَوَكِيعٌ عَنْ هام بهذا الإستاو. 
١ RC‏ 


و فة 


)٠١(‏ باب التَعوذ م الجر وَالْكََلِ َقْرِهٍ 


م َال الام مع کنلنہ: 
)۲۷۰٦(-٠‏ حخَدَتتَا يَحْنَى بن وت حَدتتا ان عُلَكَ قَال: وَأخْيَرَنَا سلبان ايء 


عَدَنتا أنْسُ بن مَالِكِء قَالَ: كان رَسُول اللہ يل یَُول: «اللَّهُمَ ني أَعُودْ بك مِنَ الْمَجْز 
پر وروا ہو بی سی )شڈ 


سے گے ول ت 


...) تتا أ كَاِلٍ, حت رید بن ریم ح وَحَدَنَا د بن ب پور 
مُعْتمِر لاء م َن لبهي ن سء ن الي .وله َير أن يد لس في حورد 
«وَمِنْ فة الْمَحیا وَالْمََ8آتِ). 

لمكن .. حدتتا ابو کیب حم بن ن العا أ خْبرَنَا ابن ميارك عَنْ سيان الََحِيْ: عَنْ 
انس بن مَاِكِه ءَ عن لب لآ يآ كر ور 

)...[-۲٢‏ حَدَتتا و یکر بن تانع الْمبِدِيُء حلا هر بن أَسَدِ المي حَدَّثَنَا هرون 
الهو حَدَكتَا سَُيْبُ بن الْحَبِحَابٍء هَنْ انس ي قا کان الي یا يَدْعُو بِهَولَاءِ الدّعَوَاتِ: 


ج 


.)٦۳۷١( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۲۸۲۳( أخرجه البخاري‎ )٢( 


تاب لوار لے 


له في عو بك 7 ن ايل وَالْكَسَلِ وَرْدلِ المي وَعَذَابٍ اقبي وَفِْتَهَ الْمَحْبَا 
وَالْمَاتِ). 
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ی0" 4ه جح 7 اناد وَرْھَیر بْنّ خرب قالا: حَدَّثَنَا سيان بن ین 


کہ 02 سم 


حي سی ن يي صالي عن ب مر یپ کا ةن نوه القضاء وین 
َرَكٍ الشَّقَاءِ وَمِنْ َة الأَعدَاء و ۽ ومن جه اللاءِ. قَالَ عَْرُو في حیییہ: قال مثفيَانُ: أَشّكُ 
آي زذت وَاحِنَة مِنها. 

َال الإمام اي اللہ في « «شزح صَحِئح میم 48/10 ۰ء 

قوله: :"أن الي کان بكر ين وء التضاِ وين قر الاو عا الأغاء 
وَمِنْ جُهْدِ الْبَلَاءِ» أما «دَرَكِ المّقَاءه فالمشهور فيه فتح الراءء وحكى القاضي وغیرہ أن 
بعض رواة مسلم رواه ساكنهاء وهي لغ و «جهد البلاء» بن بفتح الجيم وضمهاء الفتح أشهر 
وأفصح. ب ب ء في الدين والدنياء والبدن 
والمال والأهل» وقد يكون ذلك في الخاتمة. وأما درك الشقاء؛ فيكون أيضًا في أمور الآخرة 
والدنيا؛ ومعناه: أعوذ بك أن يدركني شقاء وشماتة الأعداء هي فرح العدو ببلية تنزل 
بعدوه» يقال منه: : شمت بكسر الميم» وشمت بفتحهاء فهو شامت» وأشمته غيره. وأما جهد 
البلاء؛ فروي عن ابن عمر أنه فسره بقلة المال وكثرة العيال» وقال غيره: هي الحال 
الشاقة.اھ 

حےوووڑے 
تم ال الإمَامُ ملع علة: 


ا و 
٥-۔(۸‏ ×۷۰ ) خد 1 قتیبَة بن ستعيد حدثنا لیثٹ۔ کے 


هه 2 سو 


دتا محمد محمد بن رُح وَاللَفظ له 


ا 2 2 EEE‏ 5 
حَکیم السَلَوية سلو كَقول: سيطب رَسُولٌ اللہ لا بَٹول: «مَنْ تر مزلا ثم قال: َمُوذُبكلَاتِ 
7 شر الق لم بضر ىء حئى بزل ِن مه ذلِكَ». 


7 


هه-(...) وَحَدثنا اون بن مروف رابو الطَاهِرٍ کِا ہیا عَنِ ابن وَمْبِ -وَاللَفْظٌ 
لِهَارُونَّ- حَدََنَا عبد الله ِن وب قَال: : وََخْبَرَنَا عَدْدّو دون الحاو أن يدبي 
بت و شر سر کا 
ڪن سنو بن أي اص عَنْ ةبد کیم اللوي ؛ انها معت رمول اللہ ول بو 
7 َعُود بكَلِاتٍ اللہ الات يِن د E‏ 
ص حَتّی يَرَتَجل ينها. 

في هذا الحديث: بيان ما يقوله الإنسان إذا نزل مسرلا 

قوله: «نزل منزلا» يشمل من نزل ملزلا في السفر إذا كان مُسافرًا ثم نزل ليستريع 
لغداء أو عشاء أو نوم أو غير ذلك» فإنه إذا نزل يقول مود کات ال لمات ين مر رما 
خَلَق. وأعوذ أي: أعتصم بكلمات الله التامات» و ١كَلِتٍ‏ الله ۾ الثَّامَّاتِ» تشمل كلماته 
الكونية والشرعية؛ فأما الكونية فهي التي ذكرها الله في قوله: ّما رہہ إا أراد با أن يمول 
IRE OLAS‏ 
قلت هذا الکلامء كذلك الكلمات الشرعية وهي الوحي فيها وقاية من كل سوہ وسَرء وقاية 
من الشر قبل نزوله وبعد نزولهء أما قبل نزوله فقد ثبت عن النبي اة أن من فَراً آية 
الكرسي في ليلة؛ لم يزل عليه من اللہ حافظ ولا يقربه شيطان حتى یصبح"ء وأما بعد نزول 
الأثر فقد تبَتَ عنہ يك أن الفاتحة إذا ُرئ بها على المريض فان يبرأ بہاء حتى إن الصّحابِي 
نہ لما قَرَأْ الفاتحة على سيد القوم الذي نُدِعّ قام كَأنمَا سط من عقال”؛ يعنى: برأت 


)١(‏ أخرجه البخاري (۲۳۱۱) -معلقًا- من حديث أبي هريرة «إلثنه. 
)۲( أخرجه البخاري )۲۲۷٦(‏ من حديث أبي سعيد الخدري عظلئته. 


حالہ؛ لان القرآن شفاء: تایا الاش کد جا لک موصن ریک وما نان آلشڈور رخدی 
َة لن ۷:74 . فاحرص - یا أخي المسلم - اذ ذانزلت منز لا في بر أو بحرء 
ار مزلا اشتهیته للنوم وما أشبه ذلك فقل: مود كيا الل الائات ِْ رما لَه إن 
لا يضرك شيء حتى ترتحل من منزلك ذلك. واللہ الموفق. 

حےوووہے 


تم قا الإ لیم كذلئه: 

(۷۹) قَالَ يَمْقَوبُ: وَكَالٌ الم قاع بن كيم ؛ عن دقرا يي الج عَنْ أبِي هُرَيْرَة؛ 
٦‏ : جاه جل إلى الک ل كَل يار مول الل ما لقت مِنْ َر فرب لَدَغَْي الْبارِحة؟ 
:ما َو قُلتَ حِينَ اَنسَیْتَ ا شرم لق لم رك 
) .) وَحَدتي عِبتى بن )و الْمِضرِي انم خبرني اللْثّہ عَنْيَيدٌ : وت 
پور سر لاسن كر رر بق 

قال رَجُلٌ: : یا رَسُول اللو دَعبْنِي عَقْرَ يث این وَهْبٍ. 

ا سن : مود كلت الله لَامَّاتِ ِن ع م 
لہ نھذا لجوء إل الله ف واعتصام به من شر ما خلق؛ فإذا قلته ثلاث مرات في الصّباح 
ورویب اھ ھن پا جس 
فقال: «أمَا لَوْ قُلْتَ جِينَ اَمْسَیْتَ مُسَیْتَ: أَمُوذ لت اللہ امات مِنْ َر ر ما عَلَقَ لَمْ ترك 
فيتبغي للإنسان أن يحافظ على هذه الأذكار الواردة عن النبي كلِ؛ ليكون من الذاکرین اللہ 
كثيرًا والذاكرات. واللہ الموفق. 

دموووے 
(۷) باب ما يَقُولُ عند النَوْمِوأَخْنْ المطججع. 
وس من ۱ 


ظا اھ 


)۲۷۸۰(-٦‏ دتا نان بن أبي شَة 3 سَيْبَة وَإسْحَاقٌ بن إِْرَامِيمَ -وَاللّفْظٌ لِعَّانَ- قال 


لين توطنا 2 
بنش اوران ول عا جو غز ثري اسن فی حلت فز 
عازب؛ سول لله قال: «إذا أَحَذْتَ مَضْجَمَكَ د تَوَضَّأ وُضوءََ للد لصاو م اضْطَّجِعْ 
عَلَى شِقَكَ اليم د ي ُل: الله ني أسْلَمتُ وَجْهِي يك وَموْضْتُ آمْرِي يك وَألْجَتُ 
طَهْرِي إِلِكَ رَغبة وهب إِلْكَ لا مَْجَاً ولا مَْجَا بنك إلا ليك آمَنتُ بِكعَابِكَ الذي 
رلت وبك اَي آَرْسَلْتَ وَاجْعَلهْرَ ِن آجر كَلَاِكٌ فَإنْ مُت مِنْ يليك مُت وَأَنْتَ 
عَلَى الْفِطرَة» . قال: : فرَدَدتْهُنّ هَنّ لأمْتَذْكِرَهُنٌَ قلت قد َقلْتُ: منت بِرَمسُولِكَ الِّي أَرْسَلْتَ قَالَ: ل 
آمَنْتٌ بيك الذي 8 052 

(...) وَحَدَّكَنَا محمد بُ عبد الو ن بی ڪلت عبد و یہہ 


یت سد و سر رت عَنِ الي کل ِهَذَا الْحَدِيثِ غَيرَ 
آرم مَنْصُورًا َم حًا وَرَاَ في حِيثِ حُصَيْن: ہوَإِنْ اَصْیَع اَصَابً خير 


2 ۔ 
چس 


یھ ےم لهم ا مره ت 73 
۷-(...) حَدَلتَا مد ہا مت سے سرک 


6 


و 


سر تل دتا شب عَنْ عَمْرِو بن مر قَال: سَعِعْتٌ سعد بْنّ 
ميد يُحَدّثْ ہیی نمس مر دأ ِن اَل 
أن بَقُول: لله كت ٿ فيي ليك وَوَجَهْتُْ وَجْهِي للك وَالْيَأتُ قهري إِلَيْكَ 
وَقَوّضت أَمْرِي لبك رَخْبََ وَرَهبة َك لا مَلجَاً ولا مَْجَا مِنْكَ إلا يك آمَنتُ بِكِتَابكَ 
اي ارت ويرسُولِكَ اي أَزسَلْتَ. قن ات مَاتَ عَلَى الفِطرَةه. وَلَمْ يذْكُرِابْنُبَشَّارٍ في 
حَدِيئهِمِنَالليلٍ. 

دادم ےو بن تی أبن ابو الأخوصره عَنْ آبِي إِسحَاق عَنِ الْبراءِبْنِ 
زب قَالَ: قل ر سول الله َك ََجُلِ: ها ان ذا وت إلى فراشك». وہ 
یر أله َال: «وَبتيكَ الذي أَرْسَلْت كن مُت من ليك مُت عَلَى رة وإ 


رب ای 7 00 امو ر ئ 


٠‏ (...) حَدَتتا ابْنُ المُکتی وَابْنُ نّا ر قالا: حدگتا حمد بَنْ جعفر حلگتا شعبة 


گے 


شب عَنْ بي 


‫َ 


.)۲٤۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


کاب لااد 
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کہ سَوع ابرا بْنَ ازب بَقُولُ: از رَسُولُ الله 8 رَجُلَا. پلیہ وَلَمْ ذكز: وَإِنْ 
ضحت أَصَبْتَ خَيرًاه. 

هذًا ين آدابِ النوم؛ أنْ ينام الإنسان على هارو وذلك لأنَّ النائم عرض لأن يواه اه 
»كما قال الله تعالى  :‏ توق الان حیں مَ تھسا وال لم تمت ف ماما متف 
اق ی علا اموت ورل لاخر | 2 ا .َي أن بيت عَلى طبارق 
واد لك إا جَامعَ الإنسا أله تاد ینام إلا عل طهارةء ولو وشو؟ عل الأفل. 

ويُسْتَفادُ من هدًا: أنَّ الشُنة الاضطجاع عَل الق الأيمن؛ لان اللبي بل مر به. والعلَّةُ 
في ذَّلكَ: 

قیل: اِنَه لمّا كان القَلبُ في الجَانب الأیسرِ فان الإنسانٌ إذا نام على الجانب الأيسر 
اسْتَفْرّق في الوم اکٹر؛ لأنَّ القلب يَبْقَى تیج هَابطاء ول نام على الجانب الأبمن تعلّق 
القلبٌء فصارٌ ذلك أذْعَى لاستيقاظه بسرعة. 

وقِيلَ: إن الحكمة في هذًا أنَّ كم المَعِدةٍ ين الجانب الأيمنء فإدًا نام الإنسانُ وتعَطّلَتْ 
واه وكا باب المعدة ون الجن الاين مه سَهُلَ ذلك في الهضم. 

وَعَلى کل حال :يفي لتا نحن إا ينا على الجانب الأیمنِ الا نتم بهذه التعالیلِ التي كذ 
تكونٌ عَلیلقٌ ن7 بأننا َنام على الجانب الأيْمن؛ امتثالا لأمر الرسول كل وإِنْ جاءَ 
الانتفاغٌ البدي اء فھدًا ين نعمة اللو. 

ومن قوائد هذا الحديث: هذًا التفويض التامٌ لله رَبٌ العالمين؛ لأن الإنسانّ الآنَ تائم 
وقد فوص أمرہ له تَُويضًا تاماء فیقول: «اللهم أَمْلَمْتُ و ری إليكٌ؛ وفوضْتٌ أمْري إليكٌ» 
والجَأتُ ظَهرِي إليكَ٠‏ . فمنْ كلّ ججانب؛ من الوجو والظھر. 

والأمڑ؛ يعزي: السَّأنَ فَفْوّضْتٌ أمْرِي»؛ يعزي: أي وَقوله کلت «رغبة ورهبة 
إليك». د عني: رَغیة فما لديك ن امل والثواب» ورهبةٌ ممًاعندَك ِن الِقًاب. 

ح وقول ل: «لا مَلْبَاً ولا مَنْجَا مك إلا إِليْكَ». لا مَلْجَا؛ يَعني: لا يُمْكِنُ أن أا 


سے کم 


لأحدٍ دونك كما قال تعالی: لوَإدًا اراد ابق سو فلا مرد 4 لفل .]1١‏ 


الل انا 


وكذلك إِذًا أرَدْتَ بي شَینّا لا يّْكِنٌ أن اَنْجُوإِلَّا بك ولهدًا قالّ الله تعالی: «أسّن ِي 
ارد ءمَامُویکینف ألو 4 (لکڈلا ۷ . 

تک رفوه ة: «اللهمَ آمنتُ بكتابك الذي أنزلت». يَحْتَولُ أن يكونَ المراڈ: عُمومٌ الكتب» 
ويَحْتَلٌ أن يكونٌ المراد به القرآنَّ الذي أَنِْلَ على محمد لهف وهّذا مو الأقربُ. 

وأضيف إلى الله؛ لاله المتكلّمُ ب به يله وسّمّي كتابا؛ لاله كُتبَ في المصّاحني؛ ولأنّه 
كيب في الصّحُفِ المُكرّمة بأئْدِي سَفَرة؛ ولاه کیب نی اللوج المحفوظ: إِنا كر وإما 
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خروفه. 

© ونولہ: «الزي أنرَلْتَ». فيه دل على عر اڈو ق وکل تُرولِ يضاف إلى افو في 
شَيءِ نز منه فاه دل عَل عله ول. 

والإضَافةٌ هنا في وله بل «يكتابكٌ». هَل هي كالإضًافة في قوله: وهر بي 4 [830:؟ 

الجوابٌ: لاء قما ما ضيفت | إلى الٹو وهو عَينٌ ائم بتسِهاء مُمْفَصِلةٌ عن الل فإنّه مخلوقٌ» لکن 
َال من باب التشريفيه وما ضيف إلى الله وهو وصفٌ لا يقم بيه َو ين صفاتِ اله لان 
کلى وف فلابدٌ له ین موصوفيء قدا أَضِيفف إلى ال كان ذلك مِن صفاہ ومله القرآنُ فقَدْ 
أضَافَه الله إل تفيه؛ لاله ین صفاتہ: فاه كَلامُه. 

© وقول كله: «وبنبيّك الذي أرْسَلْتَ»؛ يَعني: محمدًا با 

© وتوہ لا: «فإنْ مُت من لیليك فأنتَ عَلى الفطرة». يَعنِي: إن مُت مِن نُومِتِك هذه 
فأنت عَل الفطرة؛ أي: عَلى التوحيد الخالص. 

:0 رتو کل: وت مَاتَتکلمُ يهه. وعَلى هذا فيَكونٌ هدًا الُعاۂ بعد السبيح 
والتحميد والتكبير الذي آم مَرَ به به النبيٌّ يله عَلبًا وقاطمة؛ لان فاطمةً طَلَبّتْ من النبي لل 
تادتاء وآخبرنه ان يدها قت ث او تقَطَرَثْ مِن الرّحَى؛ لأنّها هي التي تَطْحَنْء وو 
دألا ا على خيرٍ من خادم: : تُسَبْحون ثلانًا وٹلاٹین: وتَحْمَدون ثلانًا وثلاثين» وتک 
أربمًا وٹلائین عند الوم فهدًا خير لک ین ادم" 


)١(‏ أخرجه البخاري (٥۳۷۰)ء‏ ومسلم (۲۷۲۷) من حديث عإع لئ 


کاب الام 


فهًا اذ بی الإنسان قوة وزيمة عل شنو به وظاہرُ حَديث البراء كا سب 
أن الدُعاء الذي علّمَه انين َك البراء ء يقال بعد ذلكَ التسبيح المذكورء وبع كل الأذگاِ 
لَوِية. 

مول: «فرَدذتهّا على النبيّ به . وذلك مین أجل أن بيقن ين ضبطِهاء وغَلِط يها غَلطةً 
واحدة» ولذلك فحن قر آنا ليس عندنا جفظ كجفظ الأرّلين. 

يقولٌ: يقول: فلمًا بلَعْتٌ اللهم آمنتُ بكتَابكَ الذي أنرَلْتَ. قُلتُ: ورسُولِك. قَال: لاء ونك 
الذي رسك يعزي: :ل البَاءَ قال: ورسُولك الذي أرْسَلْتَ) لكنّ النبيٍّ ي قال: ونبيّك 
الذي أرْسَلْتَ. 

فاخحتلفَ العُلماء هتاف في تُوجید هذًا التغلي مين الرسولِ لهه إذْ لمادًا قال له: :فل 
ونبيّك». تع أن الرسول بب : جو یو ولاعكسٌ؟ 

فقالٌ بعص العلماءِ: في هذًا دليلٌ عَلى ان ألفاظ الأذكار توقيفيدٌ وأنّه لا يَجُورُ فيهًا 
التغييرٌ ولو بالمعتى. 

وقال بعض العلداءِ: نُا قال: وتبيّك الذِي أَزْسَلْتَ. لأنَّ الرَّسولٌ يَشْمَلُ الرسول 
البشريٌّ والرسول المَلكيّ. ء فإِذًا قال: ورسُولِك الذي أَرْسَلْتَ. ل عن ن أنه محمد ف بل 
يَحْتَمِلُ الله جبريل» فأراد أن ياي باللّْظٍ الذي لا يَحْتَمِلُ هذًا الاختمال. 

وَوجۃٌ آخد: َاُو: إل لاله َال على الوق دلا تمن ودلا لسن دُونَ َلالة 
المطابقة. 

فا قالَ: بيك الذي أَرْسَلْتَ. صرح البو وصرّح بالرّسالة. 

وهدًا الوجۂ أصَحٌُ؛ بمعتى: أنه لیس السّببُ في گونه بَقول: تيك الذي أرْسَلْتَ. أنَّ 
ألفاظ الدّعاءِ والاذکار لا تعر بل لاله إا قال: رَسُولِك الذي أرْسَلْتَ. تَغَيرَ المعتّى. 

ووجه اللْغیٰر: 

أولا: أنه يَحْتَمِلُ الرسول ملكي فإدًا قاگ: بنبيّك الذي أَرْسَلْتَ. صار المراڈ: الرسولٌ 
البشريّ؛ لان الرسول الملكيّ لا يُسَبى بَببا. 


ثانيًا: أنه و قال: رَسِولِكَ. لكات ۳ هذه سے على الثبوةٍ َلالةً التزام؛ لأنَّ ِن 
لازم الرشولِ أن يكون نبيًا. : 

وأمًا إِذّا قال: بنبيّكَ الذي أَرْسَلْتَ. ضَارث دلالة مُطابقةق ومَعلومٌ أنَّ دَلالكَ المطابقة 
أَوْلَى مِن دَلالة الالترّام. 

وهدَّان التُعليلان كلامّما صَحيحٌ 

88 
م قا الإمَامُ اھ 
۹-(۲۷۱۱) عََّنَا مُبَيْدُ الله بن معا دتا آي دتا شعي عَنْ حَبْدِ الله ب 


1 


ن أبي 
الصف عن أي بكر بن بي مُوسى» شر او أن ال و كان إا اك َة 02 
«النّهُمَ باميكَ خی اسوك أَمُوثُ». ودا اسقط قَال: «الْحَمْدُ لِله الي أَحْيَانَا بَعدَ ما 
مات ۳ 

هذا أيضًا من الدعاء عند النوم؛ إذا أويت إلى فراشك تقول: الله اسوك أا 
وَيِاسْوكَ أَمُوتٌ» . لأن الله تعالى هو المحبي والمميتُ؛ وإذا قمتَ تقول : «الْحَمْدُلِلَه الَّذِي 
أَحْيَانَا بعد د ما مانا َي الشُورٌه. وذلك لان الوم ِيتةٌ صغرى؛ كما قَالَ تعالى: لوَهوَ الى 
777--9 ہے رر و 

OSCE 

ّا الإِمَامُ . تاه 

۰-(۲۷۱۲) دتا فب وم اع أب بغر کی لا : حَدَّكَنَا عند حَدَّكنَا 
شُعْبُ عَنْ الي قَال: : نت عبد لبن ارت بدت عن ند اله ن حمر لهأ 


4 


رَجُلَا دا خد مَضَْعَهُ َال: الهم حلفت تي و وَنْتَ توما لَكَ تاها وَکَيامَا ِن أحْيتهًا 
َاحْنَظْها ون ها قافر هاء الهم ني اساك الْعَانية». مقا لَه رَجُلّ: أَسَمِمْتَ عَذَا مِنْ 


عُمَرَ فَقَالَ: من َر ِن ھُمَرَ ین رَسُولٍ اللہ کا َا ان افع في روَاتهِ عَنْ عَبْدِ الله بن 


ے‫ 
2 


)١(‏ أخرجه البخاري (۷۳۹۵) من حديث أبي ذرٌ ٹہ 


الْحَاِثِ. وَلَمْ يذْكُر سَمِنْتٌ. 
٦‏ ۲۷۱۳(۳) حلي وير بن َب حَدا جر عن هيه ال: گان و صَالِح 
مرا ذا را حن آن بام أ فطع على شه لنٹ ل: الله رب السّمَوَاتِ 


سار 


وَرَبّ الأرْض» وَرَبّ اعرش ي المي رَكا وَرَبّ کل يي قال الح رالرى ومنزل 
الوْرَاةِوَالإنجيل وَالْفُرْقَانِ عو ِكَ من شر كل سىء أت آذ بنَاِییٹ, ال نت الأول 
لبس فيلك ی وَأ الجر فلس بد َء انت ایز لبس وك َب َكلت 
البَاطِنُ فَلَيْسَ دونك سي افضٍ عَنَا الدَئنَ اعيا مِنَ الْمَْرِه. وَكَانَ يوي ذَلِكَ عَنْ أبي 


یر من ابي لا 


نكاد ..) لاني عد مد نتن واي دك الد -تطني: : الان عَنْ 


z2 


ستل عن بث عن أي هرر قال: : کان رسو اللو ا مرا ذا ضجعتا أن ُل. 
حديث يث جُریر وَقَالَ: : ین شر کل داج ت آجذبنَاصِيّھا؛. 
J‏ .ا وسک اه ابو ریب ب محمد بن الما حَدک ابو اسا مح وَحَدَّئَنا َو بكر بن 


أبي س ابو كرب قال ڪت ب آي میک ات آي كل تر الع 
صَالح, 0-00 ا ري اثُولي: : اللّهُمَ رَبّ 
السَموَاتِ السَبْع؛. بوذ بث سبل عن | 


)۲۷۱٣(-٦٤‏ وح کان 2 تم الأنصاري حَدََّنَا اش ْنُ عياض دا 


2 


یڈ الله حذئتي سهد ند أي سید يري عن أ عن بي رر ول ال پچ 
قَال: : إا آوی أَحَدُكُمْ إِلَى فراش شو ليخد داخلة ارو ينمض بها اة شه ولسم الل َه لا 
َعْلَمْ ما لَه ذه على بجی کا رن تضسلجع ضغ على يط بمو ول 


a 


سْبْحَائكٌ اللَّهمَ ريي بك وَضمْتُ جني وَبِكَ رق إن َنْسَكْتَ تَفْسِي فَاغْفِرْ لَه ون 
رلته َاحفَظها بت تَحْفَظٌ به ِبَادَكَ الصَّالِحِينَ» ”2 


4 چ۰‎ 5 o 


٠ .(‏ وَحَدک یو ُرنْب» اتا عبد عن ینو الله بن تر هدا الاي وَل ل: «ثم 


(١)أخرجه‏ البخاري (1۴۲۰). 


انا جني 0 
قل : باسوك ريي وَضَمْتُ جَِي قن حيبت فيي قَارْحَمْهَا. 

في هذا الحديث:ببان أنه إذا أرادَ الإنْسانٌ أن ينام أن يَنقُضَ فراعّه بداخلة إزاره ثلاث 
مرات» ودَاخِلةٌ الإزار طرفہ مما يلي الجسد وكأنَ الحکمةً من ذلك - والله أعلم - بألا 
يتلوث الإزار بما قد يَحْدّتُ مِن أذى في الفراش» وليقل: « سُبْحَاَكَ الهم ري بِكَ وَضَعْتُ 
نبي وبك ازع إِنْ سكت تَفْيِي فَاغْفِرٌ لَه ون رسلا قَاحْفَظمَا یا تَحْمَظ به ادك 
الصَالِحِينَ » وذلك أن الإنسانً إذا نَامَ فإن اللہ تعالی يَقبضُ رُوحَه كما قال تعالى: ‏ لوق 
ْنم ون مَوْتهسا وَآلتى لز مُت فى تاها .]٠۷:2804‏ ولكنّ قَبْضَ الرُوح في المنام لیس 
فور مہ ارت مور ات سرت 
فلهذا سمّاه الله تعال وفاة» وقال تعالى: وهو لی بوم ایل کم ما خش ولتار 4 
(لالكفك٠٠].‏ فينبغي للإنسان أَنْ يقول هذا الذكر: «باشكٌ م ایا وَآمُوتُ اللَهْمٌ بكَ 
وضعتٌ جني وبك ارف إن نْ أمْسَكتَ رُ روحي فاغفِر لها وَارْحَمْهاء وإِنْ أَرْسَلْتَها قَاحْمَظْها 
ما تَحْفظٌ به عاك الصَّالحين والله الموفق. 

نك ...كس 

مم ال الإمَام ملع نلئه: 

)۲۷۱٥(-٤‏ حَدَّئنَا بو بكر بن آبِي سي حَدَّتَنَا بريد بن ارون عَنْ حو بن لم 
عَنْ ابت عَنْ انس أن رسو الله ول ان دا اَی إِلَى راش قَال: : داْحَمْدلِلهِ الي اطم 
وَسَقَانا وَكَفَانَا وآواناء فَكَمْ ن لا اف لَه ولا موي». 

في هذا الحديث: أن النبي كل كان إذا أوى إلى فراشه قال: «الْحَمْدُ لل الّذِي أَطْعَمَنا 
قاتا كا رارقا کم ن لا انی لہ ولا تی يحمد اله ق الذي أطعمه وسقاه باه 
لولا أن الله ك ير لك هذا الطعام وهذا الراب ما أكلت ولاشربت» كما قال تعالى: 
ایم ا کرت )١ات‏ ززعو آم ن ارون( کر اہ ملک لما عن نگیو © 
کا تقر لی بل تو حرش یی (اطد5: ۰۲ -۷. وقال تعالى: مالم الیی شرو تا 
وہہ ا ن انار لگا لسك جل نَمَاجا مارلا نف کرو )4 داد :۷۰-۸ . 


فتحید اللہ الذي أطعمك وسقاك صتخم - أَطْمَمَنَا وَسَفَانَا وَكَفَنَا وَآوَانَاه کفانا؛ 
يعني: يسر لنا الأمور وكفانا المؤونة» وآوانا؛ أي: جعل لنا مأوى نأوي إليه» فكم من إنسانٍ 
لا گاني لَهُ ولا تأوىء أو وّلا مُؤوي» فينبغي لك إذا أتيت مضجعك أن ر تقول هذا الذكر. 

SCE 2 


م وخ ميم مته 

6-(0071) حَدَّئنَا یخی بْنُ يَحتَى وَإِسْحَاقٌ بن راهم -وَاللَفظ 0 قَالا: 
يرن جربل ن نوي ڪن اَن ِل الأضبَوي قَلَ: سأب عَایقَةً ع 
گان ول اله ذخو رہ الله َلَ: كَانَّ يَقول: «اللَّهُمّ ٳئي أَمُودُ ِكَ من سَرٌ 
ومن فَرمَالَمْأَمْمَل. 

) .ا عتتا أو بكر بن أي ی بو کربب قالا: دك عَبْدُ الله بن دريس عَنْ 


حُصَيْنِ ن َال ن فو بن وغل قل : لت عَايَِة عَنْ دُمَاءٍ گا 
له َقَالَتْ کَانَ بَمُول: : اللي ويك ين كرتا لور الم اَل 

(...) حَدَثَنًا حَدَنَتا محمد بْنُ الْمُكتَى وَابْنُ بسار قَالا: : حَدَكَنَا اب 1+ ۶م" 
بت ان جَعْمَرٍ- كلاه عَنْ شنب مب عَنْ حصَيْنٍ بهذا الإمنتاد 
له ملک َر في حَدِبثِ تح بن جَنقَر: «وَمِنْ كَرمَالَمأَعْعَل. 

ج۰ ..) وَعَتقي عبد الله ن اشم حا کي ؛ ن الأوراعي ڪن عبد ن اي 
وک ن وکال بن یتانب عن ربو عن عاق َال کل كا قول في دءَ ہ: 
لَه إني أَعُودُ بك مِنْ د رمَا عَمِلتٌ ود شَرٌ مَالَمْ أَْمَلُ». 

قال الإمَامُ النروي ناث في في اشَرْح صَحبْح مُسْلِم؛ (09/10): 

قوله ككلل: «اللَّهُمَ ني أَعُودُ بك يِن د َر ما عَوِلْثٌ وسر مَا لَمْ أَعْمَل؟ قالوا: معناه: من 
شر ما اكتسبته مما قد يقتضي عقوبة في الدنياء أو يقتضي في الآخرة وإن لم أكن قصدته 


7 


ان ال 
ويحتمل أن المراد تعليم الأمة الدعاء.اه 
BSCE‏ 
ا وپ ٹپ 
۷-(۲۷۱۷) حَدَتني جاج ن الاو حَدَتا عبد اللہ بْنُ عَمْرِو أَبُو مَْمَرِ دتتا 
عَبْدُ لوار حَدکتا لح حي ابن بريد عَنْ يَحْبَى بْنِ يعر 7 ان عَبّاسِ؛ 3 
مول اللہ يلل كَانَ يَقَولٌ: اَّم لَك أَسْلَمْتُ وَبكَ آمنْتُ, وَعَلَيكَ توك ت وَإِلَيكَ اك 
یت خاصٹ الهأف زیت الات لاقني أت نع قبي لاد 
وَالْجنُ وَالإنس مونو“ 
۸-(۲۷۱۸۸) حَدتيي او الطَاهِي حبرا عَبْدُ الله بن وَهب أَخْبرَني لان بن بال 
ہس ن اي صَالِح یی آي ريأ لب وا كلذل ني مقر َو 
يَقُول: سكع سمح یع بح الله وحسْن لالہ ليا ر ا صَاجِبَْا وآفْضِل عَلَيْنَا عَائِذًا بالله منّ 
الثّار». 


۳ 


و رس 


۹-(۲۷۰۸۹) ڪا غبید عبد الله + بن معاذ ذ العَبرِي» 02. آي دنا شب عَنْ بي 
نع قن آي كان آي شو انعر ع یی عن ال له 6 شوه 
الدّعَاءِ: : للم امْفْز غفر لي خطيتټي» وَجَھلي وساي في ري ومنت ت آعم په ِي اللُمَ 


افر لي جدّيء وهلي وَحَطَِيء وَعَمْدِيء َكل ديك عِنڍي الهم افر لي ما مَا قَدَمْتٌ وَمَا ' 
آرت وَمَا رت ومنت مات لبه وني نت لتقم رت امور نت 03 


ہے ھا ع . & سم 
على كل شىء قییر . 
.ھ۶ کی او و س ع ورم 
(...) وحَدَننَاه محمد بن بسار : حَدَثَنا عَبْدُ الْمَلِكِ ب ِن الصاح الِْْمَعِيُ» حَدكتا مب في 
مَنَا الإستاد. 


و 


۰-(۲۷۲۰) حَدَكنا راهيم بن ویتاں عَلتََا ُو َطَنِ عَمْرُو بن اليم القَطَمِيٌ؛ عَنْ 


,)٩۳۱۷( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)٥۴٦۹۹( أخرجه البخاري‎ )5( 


َب الْعَزِير بن عَبْدٍ | للوبْنٍ أي سه اون من ابن ثومتی؛ عن أبِي صالج اشن 

ن آي مر ثَالَ: کان رَسُولُ اللہ ل يَقُول: «للَّهُمَ أضيخ لي دبنيّ الَذِي هُوَ عِضْمَةُ 
أَمْرِيء رضخ لي كاي التي فيا ايء وََْلِح لي آڃرتي الي فيا تاب وَاجُعَلٍ 
الي اي في کل حي امل الت راح لي ين کل کر 

في هذا الحديث: أنَّ النبيّ كل كان يَتول: لماع لي دن الذي هُوَ عِصْمَةُ 
رضخ لي ديا التي يها معاي َالِ لي آخرتي الي فيا مَمَادِي او کت 
قتاڊي» وجل ايا زيا لي في عل ڪي اڄ الوت واه بي ن كل 

فبدأ بالدّين» «أضيخ لي ډيني الي هو عِصمَة أمْرِي» الذي به يعتصم الإنسان من الشر 
ویعتصم من الأعداء؛ لاہ كلما لح الڈین اعتصم الإنسان یہ من كل شر وصلاخ الین 
یکون بالإخلاص لت والمتابمة لرسول انه وٹ فمن أشرك باه فدينه غير صالح؛ ومن صلّى 
ريا أو تصدّق رياء أو صام رياءً أو قرأ القرآن ریا أو ذكر الله ریاء أو طلب العلم رياء أو 
جاهد ریاۃ فكل هذا عمله غير صالح والعياذ بالل وهو مدرد عليه؛ لقول الله تعلل في 
الحديث القدسي ا اَی راہ ھن الك ن یل ڪا ار یو معي َي تركثه 
و ورك كذلك المبتدع لا عصمة لهه فليس مغصوما من الم بل الذي وقع فيه هو الشر 
قال الرسول يَكلك: هلع َكَل كا في لتر" فالمتدع ران ذكر اق وان سبح 
وإن خمد وإن صلی على وجو ليس بمشروع تَعملّه مردوٌ عليه قد يي ع الشيطانٌ للإنسان 
عبادةٌ فلن قب ويخشمٌ وبيكي ولكن ذلك لا ينفعه إذا کان بدعة» بل هو مردود عليه أل تر 
إلى التصارى يأتون الكنيسة» ويبكون ويخشعون أشد من خشوع بعض المسلمين» ومع 
ذلك لا ينفعهم هذا؛ لأنهم على ضلالة» فكذلك أهل البدع نجدُ مثا من أهل البدع ولاسيما 
الضُوفية؛ نجد عندهم أذكاًاكثيرة يذكرون اله یکون ویخشعونء وتلين قلوچم» لکن هذا 
كله لا ینفعھم؛ لأنه على غير شرع اللہ قال النبي يَكله: ‏ «مَنْ أَدَتٌ في أَمْرِنَا هذا ما يس ینہ 


للق أخرجه مسلم (۲۹۸۵) من حديث أبي هريرة نة 
)00( أخرجه مسلم )۸٦۷(‏ من حديث جابر ع#للنه. 


الع م 
َهُوَرَده ''مردود علیہ وقال: امَنْ عَِلَ عَمِلَا َس عَليه انا فهو ر ٥‏ 

بس فقوله: «أَصْلِحْ لي دِيني»» يعني: اجعله صالحًا بأن يكون خالصًا صوابا. 

تهوقوله: «هو عِضْمَةٌ أري؛ يعني: الذي أعتصم به من الشَّرٌ والفتن وغير ذلك. 

حدرقوله: «وَآَصْلِحْ لي دباي اَي فِيهَا مََاشِي». الذّنيا معاش تقيم فيه أو تكن فيها 
إلى أن تموت» ولكنها ليست دار قرار وأين الذين استقروا فيها؟ أين الملوك وأبناء الملوك؟ 
أين الأغنياء؟ أين الأثرياء؟ أين الفقراء؟ أين الأسياد؟ كلهم ذهبوا فصاروا أحاديث» وأنت 
في يوم من الأيام ستکون أحاديث» قال الشاعر الحكيم: 

دنيايرىالإنسان فيهاخطرًا ‏ حتىيسرى خبرامن الأخبار 

هو الآن مخطرء يقول: صار کذا وصار كذا ومّاتَ فلان ووَلِدَ فلان» ولكنه سوف يكون 
هو خيرًا من الأخبار نحن الآن نتحدث عن مشايخناء عن زملائناء عن إخوانناء عن آبائناء 
خبرًا من الأخبار کان لم يوجد بالدنياء كأنهم أحلام» وهكذا أنت أيضًاء فالڈُنیا مَحَاش فقط 
وليست قرار؛ ولكنها إن وت الإنسانٌ فيها إلى العمل الصّالح وجعلها منفعةً للآخرة فيا حبذا 
وإن كانت الأخرى وصار يعمل للدنيا لا للآخرة مسر الدنيا والآخرة والعياذ بالله» ولهذا 
قال: «الَّي فيها مَعَاشِي» فقط معاش يعيش الإنسان ثم يتركها. 

نرقولہ: «وَأَصْلِحْ لي آخرتي الي إليها مَعَادي» الآخرة هي التي إليها المعاد ولا مر 
منهاء قال اللہ تعالى في كتابه 3نل الأ رَالكخينَ © لتَجَمْوعُونَ اک ميقت یم تیم 4)2 
للا تا:۹:-٠۰٤].‏ الأولون والآخرون كلهم سوف يجمعهم الله كل نی صَعیدِ واحدِ يوم القيامة 
يسمعهم الدّاعي وينفذهم البصرء وقال الله تبارك وتعالى: لمَلِكَيَومٌ نموم له اش وديك بز 
هود اتا وما رر لا بسر تَعْدُو )4 .]٠١٤-٠٠١:#‏ لأجل معدود. ما قال لأجل 
ممدود» فمعدود؛ يعني: يعدّ عدا لکن كله يفنى سريعًاء حال اليوم الذي هو معاد كل واحدء 
كل واحد معاده إلى يوم القيامة. 


(١)أخرجه‏ البخاري (۹۷٦۲))؛‏ ومسلم (۱۷۱۸) من حديث عائشة جهنها. 
(۲) هذا اللفظ لمسلم تقتف09. 


کاب اتون 


والشاغن الجكيي يقول: 1 

کل ابن ای وَإِنْ طَالَتْ سلاثہ يَومَاعَلَى آل ةخذبآاءمحمول 

كلنا سنحمل على النعش مهما طالت بنا الحياة» أو نحترق فتأكلنا النار أو نموت في 
فلاة من الأرض فتأكلنا السباعء أو في البحر فتأكلنا الحيتان» لا ندري» المهم أن كل إنسان 
معاده إلى الآخرة» ولهذا قال: «أَصْلِحْ لي آخرتي الي إِلَيْهَا مَعَادِي؛ وصلاح الآخرة أن الله 
تعالى ينجيك من عذاب النار ويدخلك الجنة» نسأل الله أن يُصلح لي ولكم الآخرة. 

ڳو قوله: «وَاجْمَلُ اليا يادة لي في كَل َير وا ڄل المَوْتَ راه لي من كَل س 
الإنسان إذا وفق في هذه الحياة وصار يزداد خيرًا كل يوم يكتسب عملا صالحًا ویحس ذلك 
بنفسه وتجده يفرح إذا عمل عملا صالحًا ویقول: اذ یلو الَذِى هدا لھ داوماگا لر اڑل 
نْ هدا ان 4 ٤۳:4۷8‏ کل يوم يزداد. يُصِلّيء بُمَبٌح يقرأء يأمر بالمعروف» ينهى عن 
المنکر؛ يلقي آخاه بوجو طلق» إلى آخره» خیرات كثيرة» فكلما ازداد الإنسان في حياته خيرًا 
كانت حياته خيراء ولهذا في الحديث: يكم من طال هخسن مَل ٩‏ 

كوقوله: «وَاجْمَلٍ المَوْتَ رَاحَة لي ين كل سره الموت مَقْدُ الحیاق لکن دعا النبي 
ل أن يجعل اللہ الموت له راحة من كل شرء لأن الإنسان لا يدري ما يصيبه في هذه الدّنيا 
قد يبقى في الدنيا طويلا لكنه ینتکس والعیاذ بالله» يفسد دينه» قد يبقى في الدنيا وتحدث فتن 
عظيمة يتعب فيها يقول: ليت أمي لم تلدني» يا ليتني مِتّ قبل هذا وكنت نسيًا منسيّاء يجد فتنًا 
کن ا کرد اموت یی اله را له کپ تس وٹ 
يدعو بهذا الدعاء؛ َالِ الوت راح لي ِن كل د شرا فعليك يا أخي المسلم بهذا الدعاء 
لم ایخ لي لي ديني الذي ہُو عِضكَة نري وَأَصْلِخْ لي دُنْبَايَ اني فنا مَمَاشِيء وَأَصْلِحْ 
لي آخري الي إليها تعاديء واجْعَل الحَياةً زياد لي في كَل حير واجمَل المَوْتَ رَاحة لي 


الخ 2ع 


مِنْ كل شرً). 
ح8880-ے 


(۱) سبق تخریجه. 


ات 

۱-(۲۷۷۱) خَدکتا کد بن الملتی وغد بُ 
عَدَنتا شغي َك ڪن ي منحَاقَ» عن أي الأخوصء عَنْ عبد اللي عن اللٍيْ 25 آله كان بقُول: 
الم إني سنالك انه لَهُدَى وَالتُقَى وَالْمَقَافَ وَالْغِتَى». 

(...) وَحَدَكنَا ابی المت وَابْنُ بَشّارِ قالا: حَدَّثَنَا عبْدُ الرَحْمَنِ عَنْ ماد عَنْ أبي 
إِسْحَاقَ بِهَنَا الإستاد. ْله غير أن ابی الْمُكنَى قال في روائتہ: «وَالْعفَةه. 

كان النبي بلك يدعو اللہ كق بهذا الدعاء: لله إنّي امالك اشُدّی والتقَّى 
والعَفَافَ والهْتى». 

«الهدى» هنا بمعنى العلم والنبي گا محتاج إلى العلم كغيره من الناس؛ لان اللہ 
سبحانه قال له: ولا لباقان بن مَل أن يفص یلک و وَل تب زذن ولا 463 
ظ٤‏ . وقال اللہ له: « وَعَلْمَلك ما لم تک تما وکات فصل ال عَلَكَ عَظيما 4 
TN‏ 

فهر :305 مُْتَاجٌ إلى العلم فیسال اللہ الهدى. 

والپُدی إذا كر وحده يشمل العلم والتَّوفيق للحقء ئا إذا قن معه ما يدل على التّوقيق 
للحق فإلّه يمسر بمعنى العلم؛ لأن الاصل في اللغة العربية أنَّ العطف يقتضي المغايرة 
فیکون الھدی له تَعْنّی ومَابَعْدَهُ یکا یدل على التُوفيق له معنى آخر. 

والهُدى؛ يعني: العلم النافع؛ والهدى نوعان: هدى علمء وهدى عمل. وبعضهم 
يقول: هدى دلالة » وهدى توفيق. 

فإذا سَألَ الإنسان ره الهدى فهو يسأل الأمرين؛ يعني: يسأل الله أن يعلمه وأن يوقّقه 
للعمل» وهذا داخل في قوله تعالى في سورة الفاتحة: 8 أن رطا ْنَم ()4 گ١‏ 
يعني: دُلنا على الخير ووَفْقنًا إلى القيام به؛ لأن الناس ينقسمون إلى أربعة أقسام في هذا الباب: 

قسم: علّمه الله ووفقه للعمل وهذا أكمل الأقسام. 

وقسم: حرم العلم والعمل. 


٠‏ لے 


بْنُ بَشَّارِ قَالا: : حَدکتَا مد ؛ بن جعفرء 


رف ارک انام وخر اتصل 

وق أرق الس ل لکن يدوق عل قف ل کا 

وخیر الأقسام الذي أو تي العلم والعمل وهذا داخل في دعاء الإنسان هاللَهَمٌ الميني»» أو 
وو مت 

2 وأمًا قوله: : «والتقی» فالمراد بالتّقوى: تقوى الله ِء فسأل التي لا ره التَّى؛ أي: 
أن يُوفقه إلى تقوى الله؛ لان اه هو الذي بيده مَقَاليد كل شيء فإذا کل اليد إلى تفه ضاع 
وم یحصل على شيء. فإذا وفَقَهُ الله ال ورزقه التقى صار مستقيمًا على تقوى الله. 

© وأما قوله: (العَقاف٭ فالمراد به: أن يَمُنَ الله عليه بالعناف والمّة عن كل ما حرم الله 
عليه فيكون عطفه على التقوى من باب عطف الخاص على العام إن خصّصنا العَقّاف 
بالعقاف عن شيء مُعيّنء وإلا فهو من باب عطف الْمُترادفين. 

المفاف يتف عن كل ما حرم ال حلي مايق بجميع المحارم اتی ّمه ف وق 

و«والعفاف» يعني -أيضًا- العفاف عن الرّناء ويشمل الزنا بأنواعه: زنا النظرء وزنا 
ا روو ام كل انرا لزنا سال فنا عقاف ع اا ا 
وأقسامه» لان الزنا -والعياذ بالله- من الفواحشء قال الله تعالى: « ولا قرا 2 9 
سه وَسةسیلا ب4 (لظ:۳۷٠.‏ وهو مفسد للأخلاق ومفسد للأنساب ومفسد للقلوب 
ومفسد للادیان. 

© وأما قوله: «الهتى» فالمراد به: الغنى عمّا سوى الله؛ أي: الغنى عن الخلق بحيث لا 
یفتقر الإنسان إلى أحد سوى ربه 8لغ . 

والإنسان إذا وقّقه اللہ ومنٌ عليه بالاستغناء عن الْخلقٍ صار عزیز الس غير ذليل؛ لان 
الحاجة إلى الخلق ذل ومهانة والحاجة على الله عر وعبادة فهو يسأل 88235 الغنى. 

فينبغي لنا أن نقتدي بالرّسولٍ 18 في هذا الدّعاء وأن نسأل الله الهُدَى والیّنی 
والعَقّافَ والغِتى» وفي هذا دليل على أن النبي بل لا يَمْلِكُ لنفيه نفعًا ولا ضرّاء وأن الذي 
يَمْلِكُ ذلك هو اللہ. 


2 جر 

وفيه دليل: على إبطال من تعلّقوا بالأولياء والصّالحين في جَلْب المنافع ودفع المضار 
كما يفعل بعض الُجھال الذين يدعون الرسول إَلَْق إذا كانوا عند قبره أو يدعون من 
یزعمونہم أولياء من دون اللہ فإن هؤلاء مالو في دیٹھم سُفھاء في عقولهم؛ لأنّ هؤلاء 
المدعوين هم بأنفسهم لا يملكون لأنفسهم شيئّاء قال اللہ لنبيه يكل : « قل لا َل نى 
ھی A‏ وقال له: طقل ل اَمْيِكَ يى تَنْمًا 
وَلَاصَرًا إا ما س ن ۸۸:0(4:]. وقال له: لني ل٦‏ لا نلك لک ضر رارسا ا فل ری نجرف 
من اہ مدن شرو له( لق الا 

فالإنسان يجب أن یت مت من الوّجّاهة عند اللہ كك ومن المتزلة 
والمرتبة عند الله» فإنهم ليسوا بہُ بمُشْتحقينَ أن يُدعَوا ِن دون ال بل إنہم يتبون تمامًا ممن 
یدعونہم من دون الله ل قال عيسى ,]0189 لما قال اللہ له: ءَآتَ قُلَتَ لتايس ادون 
وای لین ين دون أله ال شتک ما کون لي انال ما ل ما یس لی بحي © الثلكة:١۱۱].‏ لیس من 
حق عيسى ولا غیرہ أن يقول للناس: اتخذوني إلهًا من دون الله: لان کت مته َد عه 
لم سا تقیی وَل امار مان نيک إن نت عم ألميو ل ماقت لم لا ما امت يوء أن ابوا 
لَه رق ويك Cv E‏ 

فالحاصل: أن ما نسمع عن بعض جال المسلمين في بعض الأقطار الإسلامية الذين 
يأتون إلى بور من يزعمونبم أولياء فيدعون هؤلاء الأولياء» فإن هذا العمل سه في العقْل 
وضَّلالٌ في الدّين. وهؤلاء لن ينفعوا أحدًا أبدًا فهم جثث هامدة. والله الموفق. 

888e 

تم تال الإمَم للع ب يانه : 

۷۲ -(۷۷۲) حدٿتا او بک ب أبي َة وناق ب راهيم وعد بن 
نمر -وَاللفظ لائن نمر قا إِسْحَاقٌ: ابرا وکال الَحَران: حَدَّكنا بو حاو 
ن بد الله بر لحار وڪن أ نان لدي عن بدن زک :لا : لا أقول ل 

كَانَ وَسُولُ الہ اب یفوک کان يقُول: لإي أَعُودُ بك بن اْعَجْر وَالْكَسَلِ َالْجْبْنْ 
ابل ال وَعَذَابٍ الْقَِْ الم آتِ فيي تَقوَامَاء وَرگھا اَنتَ خير تن رہ راا 20 


a ۔‎ 


ليها لاا للم ي اعود بك ِن عم لا ينع ین كَل لا َم من َة نفس لا 


مرو ےر وموس 24 A‏ 
تشبَع» وَمِنْ دَعْوَةِ لَايُسْتَجَابُ لَهَاه. 
ر6 اعم رم جو چس و و ھے۔ ا ل 

۳-(۲۷۲۳) حدثنا قتيبة بن سی حدثنا عبد الواجد بن رياد عن الحَسَن بن عبَبدٍ 
الب دا ترام بن سو الي عَنکا بد لمن من بن يزيد عَنْ عب الله بن صمو 
قَالَ: کان رَسُولُ اللہ ل ذا اتی سی كَال: انسیا سی املك للك وَالْحَند ِله لا لله لا ال 
وَحْدَهُ لا شَرِيكَ لَه. ل الحسئ: فكي ايد له حفط عن ا في هد هله 
المد ومو عَلَی کل سىء َي الم سك ير هذه و الل وَأعُودُ بك مِنْ کر هذه 
الي َر ا غا لهمي عوك من الكل زملوء انير الهم ي وديك ين 
عَذَابِ في النَارِ وَعَذَابِ في القبْرِه. 

۷٤‏ -( ..) حا ها بن اي شک حَدَلنَا جر 2 عَنِ الْحَسَنِ ب ن مد اللي عَنْ 
تراهم بن ولیہ هَن َد الرّحْمَنِ بن زی عَنْ عب الله لَ: كان بن الل ذا متی 
٠. e,“ r eo r‏ ا لے َ‫ ع وم ا ت سے م ٴ۶ 
قال: «أمْسَيناوَأمْسَى الْمُلْكُ ِل وَالْحَمْدُ لل لا إل إلا الله وَحْدَهُ لا ريك لَهُ». قَال: ارا 
قَالٌ: : فبهن: لل امك و امد َو عَلی گل ی قير رب اساك حبر کا في مز 
الل وَحَیر ما بَعْدَهَاء وَأَعُودُ بك مِنْ د َر تا فی مَذو ليل َه مَابََْهَاء رب وديك ِنَ 
سء وَسُوءِ اكير رب عد بك من عذَابٍ في الَارء وَعَذَابٍ في الْقبْرِ . إا آصْبَحَ قَال: 
دَّلِكَ أَبضّا: صتا صْبَحْنا وَأَصْبَحَ الْمُلْكُ للّوه. 

۵( ..)حَتكا ابو بکر بْنُ ابي سی حَدَكنا حسَین بن عَلِي > عَنْ رَائِدَه عَنِ الْحَسَنٍ 


نن عبد اله عن باهم بن مثو عن کب الحم بن د من عبد اللي قَالٌ: کان 
lo‏ 


رَسُولُ الله كل ذا اَی قال: مستا وَأَمْسَى الْمُلكَ لل وَالْحَمْد ِل لا له إلا الله وَحْدَہُ 
لا ریت لَه الهم ني ااك من کر زو ال حبر ما فیا وك ن رکا َر 
ما فيهاء» الهم إني اود بك مِنَ الكل اهر وَسُوو اكب نة دنا وَعَذَابٍ الْقَْرٍ. 
قال الْحَسَنْ بْنْ بيد الل : وَرَادي فيه ريڏ عَنْ راهيم بْنِ سوي عَنْ عَبِْ الرَحْمَنِ بْنِ يَزيدٌ 
1100 : دا له إا الله وَحْنَهُ لا ريك لَه لَهُ الْمنْكُ وَل الْحَمْد وَهُوَ عَلَى 


و 


كل شىء قَدِيرٌ. 


هذا الحديث من الأذكار الواردة في الصباح والمساء» وهو ما رواه ابن مسعود انه 
أن النبي كل كان إذا أمسى يقول: دأَمْسَيَْاوَأمْسَى الْمُلْكُ لی وَالْحَمْدُ لَه لا لَه إلا الله 
وده لا ريك لَه له املك وَل الْحَمْد وهو عَلَى كُلْ شَىْءِ قَدِيرٌ» وقد سبق أن أوضحنا 
معاني هذه الكلمات. 

والنبي وَل يكثر من ذكر اللہ كن على وجوه متنوعة» وأما دلا لله إلا الله وَحْدَهُ لا 
ب ريك له ل املك وَل الحَمدُ وَهُوَ عى كل َء قير رب اساك َير ما في َو اليلق 
وَكَيْرَمَابَْدها وَأعُود بك ن کر ما في َال وَّرٌ تَا بَْتََاء رَبٌ أَعُودبكَ مِنّ 
الْكَسَلٍ واهرم وسوء الكير؛ وفي لفظ «وسوء الكتر»» درَبٌ اعود بك مِنْ عَذّاب فِي الاو 
وَعَذَابٍ في لَه وإذا أصبح يقول مثل ذلك إلا أنه يقول: «أصبحنا وأصبح الملك لهه 
ومن أراد الاستزادة من هذه الأذكار فعليه بكتاب «الأذكار» للمؤل ف يث النووي» أو 
«الوابل الصيب من الكلم الطيب» لابن القيم قث أو غير ذلك مما ألفه العلماء في هذا 
الباب. والله الموفق. 

ARSC 
0ں ل الإمَامٌ مُسْلِمٌ کلنہ:‎ 


2 وو سق د ےوہ ہو و ہے ET‏ 
۷5 ۷۲۵-۷ علق افیا سیب حَذكَا عن سید ی یی نای عن 
م و اھ ومسو سے مر 


بي هُرَبْرَة؛ أن رَسُولَ الله ل كان يَقَولُ: «لا إِله إلا الله وَحْدَهُ عر جُنده وَتَصَر عْكه 
وَغْلَبَ الأخرَّاب وحده قلا شیء بده" 
قَالَ الإمَام لوي نة في «شَرْح صَحِئح ملم :)٦۷ ,1٦/۱۷(‏ 
قوله ا: دوَعَلَبَ الأخرّاب وَحْدَهُ» أي: قبائل الكفار المتحزبین عليهم وحدہ؛ أي: 
من غير قتال الآدميين» بل أرسل عليهم ريحًا وجنودًا لم تروها. قوله للا «قَلَا شَئء بَمْدَهُ» 
أي سواه. اه 
...ڪڪ 


(۱) أخرجه البخاري .)٦٦١٤١(‏ 


ما الام مع اتہ: 

۷-(۲۷۲۰) حدتتا ابو کربب محمد بن العلا حلا ابی إدرِيس قَال: سَمِعْتٌ 
7-7 شوم اھ“ م رو سح a‏ وو نا کوک - 2 5 2 0 7 
عَاصِمَ بْنّ كيپ عَنْ أبي رده عَنْ علي قَالَ: قا لي مو اللہ يللة: «قلٍ: اللَّهُمّ الميني 
َ‫ ۰ ٤او‏ ج٭و۔ سے 6 ہے َ‫ ا ےہ 5 
وَسَددٰني وَاذْكٌرْ بالْهُدَى هدايك الطر یق وَالسَدَادٍ سَدَادَ السّهُم». 

(...) وحَدَّنَنَا ابن نميه دتا عبد اللہ َمني: ابن إذِْيسَ- أَخْبَرنا عَاضِمُ بْنُ كيب 
ے1 کر کو ا جو 0 کہ کل دق : الأ ار اسار ےہ EW‏ ٹپ کے 
بهذا الإسنادِ قال: قال لي رَسُول الله اا: دقلٍ: الهم إني أ لك الهدى وَالسَّدَادَه. ثم ذکر 


کے 

)1۹4( 
م قال الإمَامُ ملم لہ: 

رص 7 2 

۸-(۷۷۹) دا یڈ بْنْ سید وَعَمرُو الد واب بي عُمَر <وَاللَفظ لانن آي 


باب التُسبيح وَل الها روع اللَوْمٍ. 


سے2 مب - 3 ره ٰ۰ gg‏ م مع ا ا بب 
عُمَر- قالوا: حَدَلنَا فيان عَنْ تد بی عَبْدِالوحْمَنِ» موی آي طَلْحَةَ عَنْ کربب هَن ان 
8 ےھ٭ *-: ہی ٤٢‏ اک یر ۔ر۔ ٭ ‏ ے یٹرع ے ےر نوم سا يه 
عَبَّاسِء عَنْ جُوَْرِيّة؛ آن التي يك خَرَجَ مِنْ عِندِمًا بُكْرَةٌ ین صَلَى الصّبْحَ» وَهِيَ في 
227 ف« ل ا ف ف ا 000 0 3-7 »© مره 
مَُسْجِدِهَاء ثم رَجَم, بَمُد أن أضحى وَهِيَ جَالِمَة فقال: «مَا زلّتِ عَلَى الحال التى مارك 
)2 ۳ جع 2 صحى في 5 2 0 7 
رای ,0 a‏ ل ا سو بره رن ا ا کے کڈ 2 - خر 
عَلَيْهَاه. قالت: نَمَمْ. قَالَ الي كله: «لَقَد قُلْتُ: دل ازع کلت تلات مرّاتٍ لو وُرِنَثْ پیا 


وه * ل صوق عه ہو م م 


724 له کے ۔۔ ہے وگ ےر رو ےر حر ے۶ سم كاله و خر 
قلت منذ اليوم لوزنتھن: سسْبْحَانَ الله وَبحَمُیو عَدَدَ خَلقِهِ وَرِضا فيه وَرِنَة عَرْشِهِ وَمِدَادَ 
کلاێو». 

2 ) ییا ف 2 12 E‏ او و" لكر ا 3 سو ھے 

..) حل ہو بكر بن أبي شيبة ابو كريب وَإمْحَاق, عَنْ كي بن پشرِ عَنْ مِسْمَرٍ 
o E‏ سه ¢ کے 4 > اس ايه ےپ 72.7 رده عي کک ا ہی مرو 
عَنْ گی بن َد الرَحمَنِ عَنْ أبي رِشڍِينَ ڪَنِ ابْنِ عباس عَنْ جُويرِية قَالَتْ: مر بها رَسُول 
کے لھ ج ا اا ا سے کے مھ وم کو کے و 
الل يك حِينَ صَلّی صَكَاة الْعدَاو أو بَعْدَ مَاصَلَى الْعَدَاة. فذکر تَحوه غير أنه قال : دْيْحَانَ الله 
و وا ر و e fe‏ ل 2 
عَدد خلقه» سْبْحَانَ الله رضا تفیه؛ سْبْحَانَ الله زئة عر شه سْيْحَانَ الله مداد كلاته». 

سے 2ر یو سب وریہ ری سم ر ی ر 


هذا الحديث من الأحاديث التي فيها بيان فضيلة نوع من أنواع الذكرء وهو ما روت آم 


المؤمنين جُویریة بنت الحارث عن النبي كل أنه َرَج من عندها الفجر ثم رَجَحَ إليها ضحًاء 
وهي تُسبّح وعہلل فريّن لھا بك أنه قال بعدها كلمات تَزِنَّ ما قالثْ منذ الفجر أو منذ الصّبح: 
«سَبْحَانَ اللو وَبِحَمْدِه َد خَلْقِهه ثلاث مرات: ٢سْبْحَانَ‏ الو وَبِحَمْده رِضا نَفْيِو؛ ثلاث 
مرات» دْيْحَانٌ اللو وَبِحَمْدِه نة عَرْشِِه ثلاث مرات «سْبْحَانَ اللو وبِحَمْدِه مداد كَلاتِه 
ثلاث مرات. 

© فوله يكِ: « سُبْحَانَ اللو وَبِحَمیہ عَدَدَ لق : فمعناه: أنك تسح الله ل وتَحْمَلُہُ 
عدد مخلوقاته» ومخلوقات الله یل لا يُحصيها إلا اللہ كما قال الله تعالى: ايل ريك إل 
هو الاللد:۴۱]. 

7 وقوله يَك: دسْبْحَان الو وِحَمیءِ نة عَرَشِهِ: وزنة عرشه لا يعلم مها إلا اللہ تيء لان 
العرش أكبر المخلوقات التي نعلمهاء فإن النبي بل بُروی عنه أنه قال: (إنَّ السُمَوَاتِ السّبع 
وَالأرضينَ الب في الكزيي كَسَلقَة ألفيث في فَلاة من الأْضء وان قَضْلَ امرض عَلى 
الكُريي كمَضْلٍ الفلا عَلى هذه الحلقةا" إا فهو مخلوق عظيم لا يعلم قدره إلا اللہ ول 

© وقوله يئةِ: «سْبْحَانَ اللو وَيِحَمْدِه رضًا تفيِه» فيعني: أنك تسبح الله وتحمده حمدًا 
يرضى به الله وين وأي حمدٍ يرضى به الله إلا وهو أفضلٌ الحمدٍ وأكملّه. 

© وقوله :نخان وحمو مداد كلا1: والمداد ما يُكتب به الشيء» وكلمات الله 
تعالی لا يقارن بها شيء قال اللہ تعالی: 9 وو نما ال من سَجَرَة أفلام وَالبَحرُ يمد من بمو 
سَبْعَةُ ار ماود ت کیت ا ااه مرد کے ج4 .٠:۷:‏ وتال تعال: فون ابيز 

اذا تالحرل أن ند کات ری وجا نله مدد لج 4 80 .٦۰۸:‏ فكلماتٌ الله 
تعالى لا نہایة لهاء فالمهم أنه ينبغي لنا أن تُحافظ على هذا الذكر. 

فقوله: «سُبْحَانَ الو وَبِحَمْدِهِ عَلَهَ عَلْقهه (ثلاث مرات) «سْبْحَانَ الو وبِحَمْدِِ رضًا 

تفه (ثلاث مرات) ‏ سُیْحَانَ اللو وَِحَمیو زه عرشو (ثلاث مرات) « سسْبْحَانَالْوويِحَمْدِهِ 


هِدَادَ كلاه (ثلاث مرات) يكون الجمیع اثنتي عشرة مرة. 


.)۴۳۱۰/۱( انظر: «تفسير ابن کثیر؛‎ )١( 


وتاب رار 


م قا الإمَامُ ملم کنلہ: 
یٹ ام اه2 بہت 7 

۷۷-۹) عَفَتتَا محمد بن المت وَمحَمَدُ بنُ بسار -وَاللَفُْ لان الْمتّی- تالا: 
حَذَكنَا محمد ْنُ جَعْقَكِ حَذَكنا شف عَن الحَكَمٍه » قَالَ: مَمِعْتُ ابْنَ آبي لی حَدَكنَا علي أن 
قَاطِمَةً اشْتَكَتْ ما ما َقّى من اَی في بوا نی الي ل سنن بی فَانطَلَقَتْء فَلَمْ تَحِذْهُ وَلَقِيَتْ 
عَايِسَةَ َء خبرنهاء مل ججاء الي ولا أخبرنه اة مي ء فَاطِمَة ليها تَجَاءَ لي تك إلا 
رذن اچم تب َو قال ال : «عَلَى مَكَانِ]". فَقَعَد ْنَا حَنّى وَجَذْثُ 
E‏ 7 ےه 
برد قَدَمِهِءَ ضري ثم قلَ: خلا اَی خَيرَا عا سال إا أذ مَضَاجِمگی: أَنْ تُکبرا 
الله أَريَمَا لای وتسخا تلاا وَتْكَائِينَ» وَتَحْمَدَاهُ تادا وکلائین مهو خير لگا مِنْ 


حادم . 
) ..) وحَدتتاہ ابو بر ب ُن أبي e‏ 
أبِي. ح وَحَدَنا ابن مء حَدَننَا اب ن اي عَدِي کله ڪَنْ د شغْبة بهذا الإستاِ وَفِي حَی 


مُعَاذ: «أَخَنْن مَضْجَمَك] مر مِنَ الَيل». 


م و میں مه لے 71 و 1 شس ل 
02 .) حلي رََير بن حر حدتا فيان بن ن ع عبيئة» عَنْ عبد الله بن أبي يريڌ عَنْ 


۔ کے كرسي" وي ےم 32 وَعَبیْد 


اهي عَنِ ان أي يى ع عل ن أي الِب ح وَحَدَتا محمد بن عبد الو بن كبر 
وی عن أن ذا به كه نعطو بن بي رباج ڪن جا عن 
ان أي کی عن علي ن الي کل . بِنْحو حَدِيثٍ يث الْحَكُمٍ ڪن اٿن اي ليل واه في 
الْحَدِیب قَالّ: عَليٌ ما ما تک مذ مم سم مِنَ الي پل قیل له: وَكَا ْلَه صِفْينَ فَال: وَلَا لَبلَهَ 
صِفْينٍ. وَفِي حي عدبي قطي عن جاوزا عن الى بي کی ذل فلت 3 : وَلَا ليله صِفْينَ. 

هذا الحديث في بيان ما يقوله الإنسان عند تومه وذلك أن فاطمة اشتكث إلى لني گلا 
ما تجدہ من الرّحى (أداة لطَحْن الحب) وطلبت من أبيها خادمًا فقال يلل: :الا اذ عَلَى 
ما هو حير ِن التََّاوم؟ ثم أَرْشَدَهُمَا إلى هذاء أنہما إذا آويا إلى فراشهما وأخذا مضجعيهماء 
يسبحان ثلاث رین ويحمدان ثلانًا وثلاثين ويكبران أربعًا وثلاثين» قال: «قَهَذَا خير لُگ 


.)۳۷۰۰( أخرجه البخاري‎ )١( 


اليد جور 5 


من الحَادِما . وعلى هذا فيّسَنَ للإنسان إذا أخذ مضجعه لينام أن يسبح ثلانًا وثلاثين ويحمد 
ثلانًا وثلاثين ويكبر أربعًا وثلاثين فهذه مائة مرةء فإن هذا مما يعين الإنسان في قضاء 
حاجاته» كما أنه أيضًا إذا نام فإنه ينام على ذكر الله . 

898 


3 
۸ 


م ا الإمام ملم علتہ: 

۸۰-(۲۷۲۸) دی أي بن عم المي حا زیڈ -يعني: E‏ اک حَدَتتا 
روخ وَهُو ابن ن الاي َنْ هب عن ابي عن آي هرر أن فَاطِمَةً نت لئ پا لآ 
حَادِمّاء وَسَكَتِ الْعَمَلَ فَقَالَ: دما اي عِنْدنَا؟». قَال: دلا أدْلْكِ عَلَى ما هو حير لَك من 
ادم مُسَبْحِينَ َا لین وَتَحْمَدِينٍ تا وَتَلَائِينَ وَنُكَبرِينَ ریما وتلا لانينَ ین َأحِينَ 

عَدَكَا رمث بْب عتتا هَل بَا 
الإستاد. 

7520 عل :1 الوم أن بكر وش ويد كما 
جاء في الحديث تقول: «سبحان ا والحمد لله ثلانًا وثلاثين والتكبير ثلانًا 
وثلاثين فإن هذا خير لكما من حَحاوِمٍ». ی یعنی: أنه يُعين الإنسان على أشغال البيتِ ويقويه. 

وفي هذا الحديث: دليل على أن المرأة. -أي الزوجة- تخدمٌ زوجھا في مثل هذه 
الأمور؛ يعني: في الطحُن والمَجْنٍ والخبز وما أشبه ذلك» حتى إن زوجة الزبير بن 
العوام ننه" كانت تحمل الٹّری من المدينة إلى بستانه خارجّ المدينة” ففيه رد على 
هؤلاء الذين يقولون: إن المرأةلا تخدمٌ الزوجٌ في شيء من حوائج البيتِء وإنما هو الذي 
يأي بالطَّمام لها ناضبّاء ولا يّلزمُها أنّ تعمل له طعامًا أو شرابًا ولا أن تغسل الثوب. 

فهذا لا شك أنه خلافٌ هدي النبيّ 25 وأصحابهء وأن هدي النبىٌ بل وأصحابه أن 


. وهي: أسماء بنت أبي بكر الصدیق ظط‎ )١( 
أخرجه البخاري (۱٥۳۱)ء ومسلم (۲۱۸۲)۔‎ )۲( 


كاب الاير 


الزوجةً تخدمٌ زوجّها في مثل هذه الأمورء ولهذا لما شكث ما تلقّى في يدها من الرَّحَى ما 
قال: إنه لا يجب عليكہ ول يَقّل: دعيه باي لك بخادم أو دعيه مثاد يطحررٌ هی بل 0192/3 
أقرّ ما حصل لها من هذا. 

وفيه دليل:على ما بين عائشةً وفاطمة يكنا من الائتلافِ وحسن الصّحبة حتى إنها طلم 
عائشة نا على مثل هذا الأمر الدقيق. 

دفبه أيضًا دليلٌ عل حظوة عائشةً عندٌ رسول الله پل وأنها من أحبٗ النّساء إليه. 

وفيه: دليل عل جواز مجي مجيء الصَّهْرٍ إلى ابنته وزوجها حتى في فراش المنام؛ ؛ لأن 
ابي ا فعل ذلك ولاش أله أحسرٌ ا لق اذھ حیائ: ومع ذلك حضر. 

وفيه: :دليلٌ على أن الرسول ب كان لا يحب أن تأي" بالخادم؛ لأن عدوله عن إجابة 
الطلبِ إلى هذا یدل على أن هذا أفضل وأن الإنسانَ كلما صبر عن الخادم كان أفضلٌ وأولى» 
وهذا هو الواقعٌ وهر الحق أنه كلما صبر الإنسانُ عن الخادم فهو أولى لاسیما في مثل هذا 
الوقتِ الذي ضعف فيه الإیمان وقلتُ فيه مراقبة الرحمنِ و وصارت الخادمة على خطر 
ولاسيما إذا كان البیثٌ فيه شباب فإن الخطرٌ عظيمٌ. 

وعلى کل حال:کلما حصل الاستغناء عن الخادم فإنه أولى» وإذا كانت الخادمُ كافرة صار 
ذلك أقبح وأقبَ؛ لأن وجو الكافر في الحقیقة في البیتِ أمرٌ عظيم» الكافرةٌ عدوةٌ الو ولرسوله 
وللمؤمنين» فكيف يليقٌ بك أن تجعل عدوۃ الو ولرسوله وللمؤمنين موجودة في بيتك؟!. 

كان الإمامٌ أحمد تعتلّثة إذا رأى النصراني يُعْمضُ عينيه» قال: آنا أكره أن أرى مَن هو 
عدو لو ورسوله» والمسألةٌ خطيرةٌ جدًا. أعني: وجود غير المسلمين في بيوتٍ المسلمين- 
ولو ذهبنا فص ما نسم من القصص العظيمة من هؤلاء الخدم الذين هم غير مسلمين 
لطال بنا الكلام لکن بعضها معروفٌ ومشهورٌ؛ والكلٌ يَعْلَمُ ما يحصل من هؤلاء الخدم 
لهذا ينبغي لكم أنتم طلبة العلم أن تُحَذروا ما استطعتم من وجود الخدم إطلاقًاء وشددوا 
على وجود الخدم غير المسلمات وتحذروا منھن, وليُعلم أن العداوۃً ليست بالأمر الهيّنِ 


ہے ر 


قال الله تعال: س کان عدو کی وَمَلَهِحِكَيْو وَرُسْلِو وتیل ومیل قات ا عَدُرْ 


لتاب ط2 لے ا 0 


ua 4( كن‎ 

كل كافر فان عد له وقال ول: كايا اناما لاتَلَد وأعَدُوَى وَعَدُوحُ راء 4 اللقتفة:١1.‏ 

بدأ بعداوته ألا وهو يوجه الخطابّ لناء ما قال عدوكم. قال: عدوي» لأجل أن يكون 

بُعدنا عن هؤلاء من أجل عداوتهم لو قبل أن يكونوا أعداءً لنا؛ لأنہم قد يتظاهرون بالولاية 
لاوا لبوا باغذا راگن هم حقيفةٌ أعداء مهما كان الأمر: 

قال الحافظ ابن حجر ناه دالفتم» (۱۲۲/۱۱): 

لج قولہ: «فكبرا أربعًا وثلاثين وسبحا ثلانًا وثلاثين واحمدا ثلانًا وثلاثين»كذا هنا بصيغة 
الأمر والجزم بأربع في التكبير. وفي رواية بدل مثله ولفظه: «فكبرا اللہ ومثله للقطانٍ لکن قدّم 
التسبيح وأخر التكبيرٌ ولم يذكر الجلالة. وني رواية عمرو بن مرة عن ابن أبي ليل وفي رواية 
السائب كلاهما مثله» وكذا في رواية هبيرة عن علي وزاد في آخرو: «فتلك مائة باللسان وألف في 
الميزان» وهذه الزيادةٌ ثبتت أيضًا في رواية هبيرة وعمارة بن عبد مما عن علي عند الطبراني. 

و السائب كما مضى» وني حديث أبي هريرة عند مسلم كالأول» لکن قال 
تسبحين بصيغة المضارع. وفي رواية عبيدة بن عمرو «فأمرنا عند منامنا بثلاث وثلاثين 
وثلاث وثلاثين وأربع وثلاثين من تسبيح وتحميد وتكبير» وفي رواية غندر للكشميهني مثل 
الأول» وعن غير الكشميهني: «تكبران» بصيغة المضارع وثبوت النون» وحذفت في نسخةٍ 
وهي إما على أن | إذا تعمل عمل الشرط وإما حذفت تخفيفًا. 

وني رواية مجاهد عن عبدٍ الرحمن بن أبي ليل في النفقات بلفظ: «تسبحين الله عند 
منامك» وقال في الجميع «ثلانًا وثلاثين» ثم قال في آخره قال سفيان رواية «إحداهن أربع» 
وف رواية النسائي عن قتيبة عن سفيان لا أدري أيها أربع وثلاثون وني رواية الطبريّ من 
طريق أبي أمامةً الباهلي عن علي في الجميع اثلانًا وثلاثين. واختماھا بلا إله إلا ال٥‏ وله من 
طريق محمد بن الحنفیة عن علي «وكبراه وهللاه أربعًا وثلاثين» وله من طريق أبي مريم عن 
علي #احمدا أربعًا وثلاثين» وكذا له في حديث أم سلمةء وله من طريق هبيرةً أن التهليل أربع 
وثلاثون ولم يذكر التحمید وقد أخرجه أحمد من طريق هبيرة كالجماعة وما عدا ذلك شاذ. 


تاب ال یر ر یار 


وي رواية عطاء عن مجاهد عند جعفر وأصله عند مسلم: «أشك أيها أربع وثلاثون غير أني 
أظنه التكبير» وزاد في آخره: «قال علي فما تركتها بعد فقالوا له: ولا ليلة صفين؟ فقال: ولا 
ليلة صفين. اھ . 

وعلى كل حال: فإن ابن حجر مث قد طوّل لکن عندي قال: اتفاق الرواة على أن 
أربعًا للتكبير رجح من کون التسبيح أربعًا وثلاثين. 

إذن: يعتمد؛ لأن التكبيرٌ أربمًا وثلاثين والتسبيح والتحميد على ثلانًا وثلاثين. فالجميمٌ 
مائة. 

ےوووہے 


)٠١(‏ باب استخبّاب الُعَاء عند صيّاح الدّيك. 
4 َال الما ملم کنلنة: 


لدج موق ےو کرک لا ہے وا ا رہ و جک سے 3 
۱۔(۲۷) حَدتني ية بن سي حَدَنَنا يٹ عَنْ جَعْقَر بْنِ ریت عَنِ الأفرّج» 


م بي هرَيْرَة؛ أن الي كله قال: «إذا مَمِعْتُمْ صِیَاحَ الديَكَدَء فَامألوا الله مِنْ فَضْله نها 
رأث لَك وَإِذَا ْم تَھیق الجارء فَتَمَوّدُوا بالل ِنَ الشيِطَانِء فَإِنهارَآثْ سَيْطَان». 

قَال امام الَوَوِيٌ انه في «شرح صَحِیٔح مُسْلِم) (۷۷/۱۷): 

قوله 6: «إذًا سَمِعْتُمْ صِيَاحَ الیک نوا الله مِنْ فَضْله نها رت مَنّكاه قال 
القاضي: سببه رجاء تأمين الملائكة على الدعاء واستغفارهم» وشهادتهم بالتضرع 
والإخلاص. وفيه: استحباب الدعاء عند حضور الصالحین, والتبرك بہم.اھ 


تی وووہے 


.)۳۳۰۴( أخرجه البخاري‎ )١( 


ہو )۸و رر وا 
eo‏ 
اع 1 


۲۔-(۰) حَدَّكنا محمد ر بن الى وَابْنُ شار وميد الله ب سید -وَاللَفْظُ لان 
سوبد - قَانُوا: حا معان وشا حَدتَيي اي عَنْ کا عَنْ أبي اللي عَن ابن عبّاسِ؛ 
نہ ف كان ول عن الکزب: دلا إلة ‏ لا لله لیم الیم لا له إلا الله رن 
اعرش ي الْعَظیمٍ ؛ لاله إلا الله 7 السَّمَوَاتِ ورب ب الأرض و ورب امرش ي الكرِيمة" . 

9 .) حتاو بکر ن اي م حَذََا کیم ن ام ًا اتاو رَحَیبتُ عاذ بن 
شام أَنم. 

) ..) وَحَدَا عب ْنَل خرن حم بی بر ادي حَدَكَنَا سَیبد بن اي ڪرو 
ن کا أن با َال الا جي حَدَّهُمْ عَنِ ابن عَبٌاسي؛ اَن رسود الله ل کان يذو بهن 
وهن عند اکرب گر بل حَدِيدٍ مث معاد بی ام عن أي عن اة يله قَالَ: 
وب السّمَوَاتِ و وَالأرْض». 

8 ..) وَحَدنِي مد تد بن حَاٍِ حَدَلنَا ھر حا د : بن سَلَمَكَ أربي وف بن 
َب الله ْنٍالْحَارِثِء عَن أي عالق عَنِ ابن عَبّاسٍِ؛ 3 لني قل کان 2 حَرَيهُ آم قَال. 
َد گر بول حَدِیث مُعَاذ عن ايه وراد مهن 4 : الا إل إلا ال رب الرس ٍ الكَريم». 

هذا الحديثٌ معناہ: أن الإنسانٌ إذا أصيبَ بمکروو فإنه يَذكُرُ 1 ل بهذا الذكر. 

فج وقولہ: «لا إله إلا الله العظيمٌ الحليم». أي: أنه يعَرّسل إلى الله بعظميه وحليه إلى 
إزالةٍ هذا الكرب؛ لأن هذا ذكرٌ وثناء يتَضَمّنُ الدعاء. 

٦‏ وقوله: لا إل إلا الله رب اعرش ٍ العَِيمٍ». وقد وَصَف اله العرسٌ بالعظمة في 
القرآنٍ الكريم؛ لالہ أعظمٌ المخلوقات» فإن السمواتِ السبع والأرضين بالنسبة إلى الكرسيّ 
كحلقةٍأِيتْ في فلاؤ من الأرضي» وفضل العرش عل الكرسي كفضل الفلا على هذه 


.)57406( أخرجه البخاري‎ )١( 


کاب الولو 


الحلقة إذن لا يُقَدّرُ قدرّه إلا الث غ. 

ا وقوله: "لا إل إلا رب السموات وربٌ الأرض ورب العرش الكريو» . هكذا أيضًا 
وصّف الله العرش بالكرم في القرآنِء والكريمُ في كل شيء بِحَتبه فمعناه هنا: ذو الحسن 
والبهاء» ومنه قول الرسول كلا «إياك وكرائم أموالهم» . فالكريمة من المالٍ هي الحسنةٌ 
الجميلةٌ المرغوب فيهاء والكريمٌ من بني آدم هو الجوادٌ الكريمٌ الذي يبدل الما في مَحَله. 

© وقوله: درب اعرش العَظِيِمٍ؛ فيه وصف العرش بوصفين: 

أولا: العظمء والثاني: الكرم» وليس المرادٌ بالكرم: البذلّ والعطاء؛ لأن العرضّ لا ییذل 
ولا يعطي» لکن المراڈ به: الحسن والبھاۂ وهذا کقول الني ول لمعاذ بن جبل حين بعثه 
اليمن» قال: دياك وکرائ ثم أَموَالهمة"؛ ؛ يعني: لا تأخذٌ من الزكاةٍ الحسنّ من المالِء وعل 
هذا فیکون العرشٌ عظيمًا في حَحجْوهٍ وكريمًا في صفته ومنظره» وهذا الدّعاءٌ يقوله الإنسانٌ 
إذا أصابه كربٌ» سواء من الدنيا أو من الآخرة؛ يعني: من أعمالِ الدنيا أو من أعمال الآخرةء 
إذا أصيب الإنسانٌ بالكرب فليدعٌ بهذا الدعاء كما كان النبي كَل يدعو به» وفائدته: أنه يُزيل 


الكَرْب أو يُخفف الكرب. 
بك.. ص 
مم 2 
ثم قال الإمَامُ الَوَرِيٌ ننه 


(۲۲) باب قضل سُبْکَانَ الله ؤبکندو. 
- م قال الإمَامُ مُسْلِمٌ کزنة: 


کے تو و ےر و 


۸۳-(۲۷۳۱) خدلنا زھبر بن حرب» حَدَكنًا خان 32 هال حَدَّكنًا وهیب» دنا 


یڈ ري عن آي بد ال شري کو لن الشاي عن اي د رسو الأو هه 


مامه 


سیل أي اكلام اد ال : «ما ھ7" 0 وز لوار بَا اله رنيو 


ہے مع 


و وو وت 


(١)‏ أخرجه البخاري (١٢۱)ء‏ ومسلم (۱۹)۔ 


الان ا re‏ 
اک رَسُولٌ اللہ ل ا ات قُلْتُ: یا وول اللہ نی 
باَب الکلام إلى اللّهِ؟ . فقَالَ: «إِنَّ اح ب اكلام إلى اللِ: مجان الله و وَبِحَمُیوا. 

قال الإمَامُ اللوي اس و وت (۷/۱۷): 

قوله ل «إنَّ حب الْكَلَام إِلَى اللِ: سُبْحَانَ الله بِسَمْدِِ؛ وفي رواية «أفضل» هذا 
محمول على كلام الآدمي. وإلا فالقرآن أفضلء وكذا قراءة القرآن أفضل من التسبيح 
والتهليل المطلقء فأما المأثور في وقت أو حال ونحو ذلك فالاشتغال به أفضل. وال 


أعلم.اه 
كك 
نَم قال الإمَامُ اللوي نان 
(۲۲) باب قَضْل الدعَاء لِْمسْلِمِيرَ بظّهر الَْيْبٍ. 
تم قا الإمَامُ مسيم نلفه: لاا 


۸۵۰-(۲۷۳۷) حلي أَحْمَدُ بن عُمَرَ بْن حفص الوکيوي حَدَّنَنَا محمد بْنُ فَضَيلء 
حا آي عَنْ لحا بن نمي الله بن كريزء عَنْ ام الما عَنْ اي الذَرُدَايٍ قَالَ: قال 
مثول اللہ :دما ہم شن يځو لأ يظهر سی إلا قال املك وك وغٍء. 

٦۔-(.‏ کی ا ہے سے ن شيل عتا وی بن سوا 
لمل عَدتي َه طَلْحَةُ 0 وره 
oT‏ من دَعَا لأخيه بظَهْر الْمَبِء قال الْمَلَكُ الْموَكَلُ ہو: 
آمِينَ: ولك بمنْل٤.‏ 

َل الم لی قلت في هرح صَحِيْح لیم (۱۷/ VV‏ ۷۸): 

قوله: دعن طلحة بن عبيد الله بن كريز» هو بفتح الكاف. قوله لا اما مِنْ عبد عبد مل 
یَدھُو لأخيه بِظَهْر الْمَيْبِء إا قَالَ املك وَلَكَ پوثل» وفي رواية: قَالَ الْمَلَكُ الْمُوگُل به: 


مَُيْدٍ الله 4 بن كَرِي قَالَ: : حكني ا الدّرْدَا قَالَتْ: دلي 
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آمِينَ» وَلَكَ بمِْلٍ؛ وفی رواية: «دَعْوَةٌ المَرْءِ المُشل يأخْ ِ هر القَیْبٍ مُسْتَجَابَة عند رَأْسِهِ 
ملك موك كلمعا لابه َير قال الَف الول يو: آمينَوَلَكَ بول أما قوله کا 


تاب انزو یار 


١بِظَهْرِ‏ المَيْبِ» فمعناه: في غيبة المدعو له. وفی سره؛ لأنه أبلغ في الإخلاص. قوله: «بمثل» 
هو بكسر الميم وإسكان الثاء هذه الرواية المشهورة» قال القاضي: ووتاه کہا ابا 
يقال: هو مثله ومثيله بزيادة الياء؛ أي: عديله سواء» وفي هذا فضل الدعاء لأخيه المسلم 
بظهر الغيب» ولو دعا لجماعة من المسلمين حصلت هذه الفضيلة» ولو دعا لجملة 
المسلمین فالظاهر حصولها أيضًاء وكان بعض السلف إذا أراد أن يدعو لنفسه يدعو لأخيه 
المسلم بتلك الدعوة؛ لأنها تستجاب» ويحصل له مثلها.اه 

888e 


تم از امام مسيم تلن : 


مساك ےھ 


۷-(۲۷۳۳) دتا ماق بن إِبْرَاهِيمَ أَْيرَنا عِسَى بن يُونْسَء حَدَّكَنَا عَبْدٌ الْمَلِكِ 


سر ص۔ يل ن سركت © وها 


ن اي سلاد ڪن اي اي ن فا مو ان عو الله بن َون وکانت تَحتَه 
0 اء قَالَ: قَدِمْتٌ ا َأَتَيِتٌ با اذد دَاء في مزل 7 وَوَجَدْتٌ ا الذَرْدَاءِ فَقَالَثْ: 
ريد احج امام كَقْلتُ: : َعَم قَالَتْ: یتر پر یں کی 
المَرْءِ ء الیم أيه بظَهْرٍ لَب مُسْتَجًا مستجابق مُسْتَجَابكٌ عند راه ملك مول كلا دعا تھا لأخِيه ب 
قَالَ: امَك الْموَكَل به :»ليوف 

)۷٣(‏ قَال: فَحَرَجْتُ إِلَى السّوقٍ فَلقِيتُ أب الدَّرْماِ: تقال لي وغل َلك يروي عَنٍ 


ہک ےط 7 


.5 .تاه ابو بر بن أ شي حلت يزيد بن َارُونَه عَنْ عبد امَك بن أبِي 


ee‏ م سے 


سْلَينَ بهذا الإملناد نل وَقَالَ: : عَنْ صَفْوَانَ بْنِ عَبْد عَبْدِ الله بن صَفْوَانَ. 


- 
م قال الإمام التووي کنلنہ: 
a )‏ حَند الله اى بََْ الآخل وَالشزب. 
ا ناله : ۱ 


4 ا و 7۸ 
۷۳٣-۸۸‏ لتا او بر ْنُ أبي سيب وان مير -وَاللَفْظ لإئن تُميٍ- قالا: حل 
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4 رو می روا 5 اس 
اناخ موا 


بو سام ود بن شي عَنْ ريا بن آي راه عَنْ سمب بن آيي رد ڪَن انس بن 
مالك فَالَ: قا رَسُولٌ اللہ ل: «إِنَّ اله يَرْضَى عَنٍ ابد ان َأكُلٌ الأَْةتََحْمَتہُ حَلَيْهَا أو 

(...) وَحَذَليه ویر بْنُ زب, عَفَکا إسْحَاقٌ بی مُوملف الأزری حَدَكَنا رَكَرِياء بهذا 
الإستاد. 

قال المؤلف طفق فيما نقله عن أنس بن مالك فغ أن النبي ڳل قال: إن الله 
َيَرَضَى عَن المبْدِ ان اكل الأكلةفَْحْمَده عَلَيْھَاء أو َضْرَبَ لسرب فيَحْمَدهُ عَليّْهَاا وفسر 
المؤلف تتلثه الأكلة بأنها العَدْوَةٌ أو العشوة؛ أي: الغداء أو العشاء. 

ففي هذا دليل: على أن رضا الله ال قد يُنال بأدنى سبب» قد ينال بهذا السبب اليسير لله 
الحمد. يرضى اللہ عن الإنسان إذا انتهى من الأكل قال: الحمد لله وإذا انتهى من الشرب 
قال: الحمد للہءذلك أن للأكل والشرب آدابًا فعلية» وآدابا قولية. 

أما الآداب الفعلية: فان يأكل باليمين ويشرب باليمين» ولا يحل له أن يأكل بشماله أو 
يشرب بشماله» فإن هذا حرام على القول الراجح؛ لان النبي ب بى أن يأكل الرجل بشماله 
أو يشرب بشمالهء وأخبر أن الشيطان يأكل بشماله ويشرب بشماله وأكل رجل بشماله 
عنده فقال: کل بِيَمِبنِكَ قال: لا أستطيع» فقال: دلا اممْتَطَّعْتٌ» فما استطاع الرجل بعد 
ذلك أن يرفع يده اليمنى إلى فمه. عوقب بهذا والعياذ باللہ. 

أما الآداب القولية: فأن يسمي عند الأكل» يقول: باسم اللہ والصحيح أن التسمية عند 
الأكل أو الشرب واجبة» وأن الإنسان يأثم إذا لم يسم اللہ عند أكله أو شربه؛ لأنه إذا لم يفعل؛ 
يعني: لم يسم عند الأكل والشرب فإن الشيطان يأكل معه؛ ويشرب معه. 

ولهذا يجب عل الإنسان إذا أراد أن يأكل أن يسمي الله» وإذا نسي أن يسمي في أول 
الطعام ثم ذكر في أثنائه فليقل: باسم ال أوله وآخره؛ وکذلك إذا نسي أحد أن يسمي فذّكُر؛ 
لان النبي كل ذكر عمر بن أبي سلمة وهو ربيبه- ابن زوجته آم سلمة يا حینما تقدم للأكل 
فاکل, فقال له النبي لا هیا عام سم اله َكل بويك وَكَلْ يجا يلِيكٌ». 


ہت 


وهذا فيه دليل: على أن التسمية إذا کانوا جماعة تكون من كل واحدء فكل واحد يسمى 
ولا يكفي أن يسمي واحد عن الجميع؛ بل كل إنسان يسمي لنفسه. 

والتسمية عند الأكل والشرب من الآداب القوليةء وهي واجبة لا يحل لأحدٍ أن يدعها. 
أما عند الانتهاء فمن الآداب أن يحمد الله على هذه النعمة» حيث یسر له هذا الأكل» مع أنه 
لا أحد غيره يستطيع أن ييسرهء كما قال تعالى: ایم ما تروت ا اث 0 
زيرت )4 قط+ے-. ارب الت یی کر ھا .اخ رشن انزو کر انیل 
رھ N‏ لولا أن الله ن نمی هذا الزرع حتى کملء وتیسر حتى وصل بين 
يديك» لعجزت عنه. 

وكذلك الماء لولا أن الله يسره فأنزله من المزن وسلكه ينابيع في الأرض حتی 
استخرجته لما حصل لك هذاء ولهذا قال في الزرع: 9 ارقا عة خلا تک 
4 :۰.. وقال في الماء: اوتا جل اما مدل هلولا کت )€ اة .٠۷۰‏ فلهذا 
كان من شكر نعمة اللہ عليك بهذا الأكل والشرب أن تحمد اللہ إذا انتهيت من الشرب أو من 
الأكل» ويكون هذا سيبًا لرضا اللہ عنك. 

ت© وقوله: «الأكلة» فسرها المؤلف بقوله: القَدُوۃ أو العشوة؛ يعني: وليست الردة لیس 
كل ما أكلت ردق قلت: الحمد لله أو كل ما أكلت تمرة قلت: الحمد ل السنة أن تقول إذا 
انتھیت نهائيّاء وذكر أن الإمام أحمد كفنت كان يأكل ويحمد عل كل ردة» فقيل له في ذلك 
فقال: أكل وحمد خير من أكل وسکوت: ولكن لاشك أن خير الهدي هدي محمد يف وأن 
الإنسان إذا مد الله في آخر أكله أو آخر شربه كفى» ولكن إن رأى مصلحة في الحمد يذكر 
غيره أو ما أشبه ذلك فارجو ألا یکون في هذا بأس» كما فعله الإمام أحد 5اه 


كاده 


تم َال الإمام اللوي کتلئہ: 
(") باب أنه يجاب باصي کا كريغل تقول تَعَوْك لم يُستَجَبْ لي 


ہج 


75 لک تی بی کر ی عیب کرای یتب کنا‎ )7۸۳ ٠ 
می موی اين ازى عَنْ أبِي هرر أن َسُول اللہ وی كال سمسْتجَابٌ لأحَدكُمْ ما َم‎ 
0 يَنْجَل ا :كذ دوت فلا أو ليجب لي‎ 

۰-( ..) عَتيي عبد املك ب َيب بن لي حلي أبِي» عَنْ جڏي حلي 
عقيل بْنُ ال عَنِ ابن شهاب؛ آنه قَال: كني أب شیو موی قب لمن بن قوف وك 

من الْقدَاءِ وغل افق كَالَ: سمِعْتٌ ابا عُرَيْرَة يَقُولَ: قال رمول الله يكل: «يُسْتَجَابُ 
لأحَدِكُمْ مَالَم ي جل فَيَقُولَ: :هد دوت ري فلم تحب لي». 


۱-...) عَدَتيي ايو الطَاهِرِ حبرا ابن وهب أخْبرَني مُعَاوِية -وَهُوَ ابن صَالِح- عَنْ 
رَبِيعَة بن يد عَنْ أبي إِذْرِِسَ لحولا عَنْ بي هرر عَنِ الب وك آنه قال: لا يرال 
يُسْتَجَابُ لِلْمَيْدِ مَا حر و جج قیلِ: يا رَسُول الل ما 
الإسْتمْجال؟ قَال: 3 بقُول: كذ دعوت وذ دعوت فلم أرب يَسْتَحِيبُ لي ؛ قيحر عِنْدَ ذلك 
وَيدَعٌ الدعَاة». 


يُسْتَجَابٌ لأحدكم». هل المراد أنه يُمْطَى ما سَآلء أو أن المراة 


يطل اح ثلاث 50 
الجوابٌ: الثاني؛ بمعنى: أن الداعيّ إذا دعا بإخلاص» وعلى عَسّبِ الشروط الأربعة 
لسابقة" حصّل له واحدٌ من أمور ثلاثة: : ما بط ما سال بعين» وإما أن يُضرَفَ عنه من 


.)٦٦٤٥٤( أخرجه البخاري‎ )١( 

(۲) قال الشیخ تل في شرحه ل صحيح البخاري» (۱۳۹/۸ء ١٠‏ :المكتبة الإسلامية: «. .اغْلَمْ 
أن الدعاء لابدٌ فيه من أمور: 
الأمر الأول: صدقٌ الالتجاء إلى الله بحيتٌ يسال الإنسان ره سؤالٌ مضطدٌ» لا سؤال مستغن عن اللہ؛ لأنك 
إذا سالك سؤالٌ المستغني عن اله وأنت لا تبالي أجييت دعوثك ام ل نجَبْ؟ فإنه حَري ألا تجَابَ دعوتك» 
فلابنٌ أن تس وأنت مظهدٌ الحاجة والفقرٌ پل الله وق 


۔- 


تاب زار 


او و ووں سو رت 

فإذا عجّل فإنه لا يُسْتَجَابٌ له؛ يَعْني: : يَقُولٌُ: دعوت فلم يُسْتَجَبْ لی. فإذا تَالَ دعوت 
فلم بُسْتَجَبْ لي. فإنه سوف يخير ويدع الدعاء» وين لايَحْصُلُ له مطلوبٌ وهذايَقَعْ 
كثيرًا من بعض الناسسء ويَقُولٌ: آنا مثا في كذا وكذا فمل له: ادع ا8 يَقُولُ: يا أخي دعوثُ 
كثيرًا. هذا غلط هذا حرمان من الإجابق فنقولٌ: ادع اله وادمٌ ا ریما یَكُونُ عدم سرعة 
الإجابة من نعمة الله عليك من أجل أن تُكْيرَ من الدعاوء وكلما أكشرتٌ من الدعاء ازددتٌ 
رِفعةً عند الله؛ لأن الدعاء عبادةٌ و في النهاية سوف يَسْتَجِيبٌ اف لك. 


مات نظ 
2 


الأمر الثاني: أن تدعُرَ الل تعالى وأنت تومل الإجایق غير مُجرّبٍ ولا مستبعدٍ للإجابق: فمن دعا الله على 
سبيل التجريق» أو دعا الل مستبعدًا إجابته فهو حريّ ألا يُجابٌ؛ ولهذا جاء في الحديث: : «ادعوا الله وأنتم 
موقنون بالإجابة». 

الأمر الثالث: :آلا كدي في الدعاوه فان اعتدى في الدعاء بان سال ما لا یکن شرع أومالايكون 
قدرّاء فإن ذلك عدوانُ في الدعای فلا 15 له أن يَعْتَدِيَه ولا يُجَابُ فإذا قَالَ: الهم إني أَسآَلّك أن 
ضع علي فرص صلاة الظهر. ۔ فھذا عدوا في الدعاءء ولو تَا : الهم اجعلني نبا من أنبياِك. فهذا 
عدوان في الدعاءء لا جل ولا بُجابُ۔ 

ومن العدوانٍ في الدعاءِ : أن يدْعْوَ على شخص بغیر حٌ. فإذا دعا عل شخصي بغير حقٌ فإنه لا يْتَجَابُ 
له؛ ولهذا قال التي كل في أهل الكتاب : يجاب لٹا فيهم» ولامُسْتْجَاب لهم فينا»؟ لانم ظلمة 
ونحن عل حل فلا يجوزٌ أن يدعو على شخص بغیر حر لأن هذا من العدوان في الدعاء. 

الأمر الرابع: أن يَجْمَيبَ الذي بالحرام» فان : تغذى بالحرام فبعيدٌ أن يُسْعَجَابَ ل لان الي ب ذگر 
الرجل يطيل السفر أشعك أغبرٌ يمد يديه إلى السماءِ :يارب ياربٌ. . ومطعمّه حرامٌ ومليسّه حرام 
وعدي بالحرام: ثم قال كلله: «فأنى يُسْتَجابٌ لذلك» .اھ 
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الموضوع رقم العفحة 
تابع کتاب السلام 0 
(۷) باب ب كَرَامَة داري باللّڈودِ ۷ 
(۲۸) پاب اداي الود اهدي وَهُوَ الْكُسْتٌ ۸ 
(۹) باب التَّدَاو وي بالْحَبّة لسر دا 
٠ 3‏ باب الت َة لاد ريض 3 
(۴۱) باب التتاوي بسي الل ١‏ 
(؟”) باب الطَّاعُونٍ وَالطيرَة وَالْكَهَانَة وَنَحُو ع1 
(۳) باب لاع ذْوَى وَلا روَا ما E‏ وَلَايُورِدُ 

مُمْرِضٌ على مُصِح. 0 
)٤(‏ باب الطَیرَۃِ امال وما بكو في الوم ۹ 
(۴۵) باب تَحْرِيم الْكهَائةِ ونان الكهَانِ ع 
)٦(‏ باب اجٍتاب الْعَجْدُوم وَنَحْوہ 7 
(۷) باب َل الْحَيّاتٍ وَغَيْرِمَا 1 
(۸) باب اسْیِحْبَاب قشل الع 7 
(۳۹) باب الي عن نل امل ٦‏ 
)۰ ۰ باب تَحْرِيمٍ نل اھر ٦‏ 
)١(‏ باب قَضْلِ ساقي الاثم المُحكرمة ايها ۸ 
كتاب الألفاظ من الأدب وغيرها or‏ 
)١(‏ باب اي عَنْ 0 سب الدَهْرٍ or‏ 
)١(‏ باب کَرَامَة بسو وة اهت كرما 0 
(۳) باب حُكم إطلاق لو الْمَيِوَالامَةوَلْمَْلى وال 6 
)٤(‏ باب رَاهَة قول الإنشان: (حَبقَتْ نَفسِي). 5 
)٥(‏ باب اسْيَعْمَالٍ الْمِسْكِ را أطي الیب وَکرامو ز د الرَبحَان وَالطٌیب. 0۸ 
كتاب الشعر 1 د ٦٦‏ 
() باب تحریم اللعب بالنردشير 1 
كتاب الرؤيا 359 
)١(‏ قول الي : (مَن رَآنِي في الْمَنَام ققد رآني)۔ ۷٤‏ 


(۲) باب لا ي خير بلعب الشَيْطَانِ به في الْمَنَام. 
(۳) باب فِي اویل الؤْيا. 
)٤(‏ باب ریا النبيّ پل 

كتاب ب الفضائل (فضائل الانبیاء) 

)١(‏ باب َضْل تسب وس ہی سے 
)٢(‏ باب تفل تیا عَلی ججویع اْخَلایق. 

(۴) باب في مُغجرًات الي 45 

. باب کوکلو عَلی اللو عِصْمَةٍ الو على لَه ِن اناس‎ )٤( 

)٥(‏ باب بََانِ مَك ما وت پو التي قن الى وَالیلم, 

() باب شق و عَلی أي وله في تَحذيرِمْ تا مِمَايَضْرُهُمْ. 
وت 

(۸) باب إا راد الله َعَاَى مَهَ ام قَبَمَ بص يها قبْھا. 

(۹) باب بات حَوْض تیت پا صقات. 

٠ 3‏ باب في يال برل ومیکازیل عن الي ليزم أخر. 

() باب في شَجَاعَةٍ التي يل وَتَقَدمِهِ لِلْحَرْب. 

7 بب کا لي وغوه اس اتير يزيج لزعل 
(۴) باب گان رول اللہ أحْسَنَ س الاس ملق 

٤(‏ باب ما سیل سول الله ول كتا قط فَقَالَ: لا. رَکٹْرو عَطَائه. 
)۱١(‏ باب رَحْمَيهِ ولا الصّبْيانَوَالِْيال وَتوَاضه وَتَضْلِ ذَلِكَ. 
a‏ 

(۷) باب تسوه يك وَحُْسْنٍ عشریو. 

(۱۸) باب في رَحعة لي لاو مر السُوّاقٍ مَطَايَامُنَ بالق يهن. 


سے 


(۹) پاب قب التي عَلَيِْ السام من ا لاس وَتبژكِهمْ ہو۔ 


2 


)٠۰ 0‏ باب اعت وا نام وَاحْيَارِه ين الاح أسْهَلَه واناه لِد عِنْدَ اناك 


)۲٢(‏ باب طيب راح الي يل لین مس مَس وَالتبرّكِ يمَسْحِهِ 
( باب طیب ءَ عَرَقٍ التي كل َالِ ہو۔ 

(۲۳) باب عَرَقٍ الي كل في الب وَين انيه اَی 
14 ) باب في ذل التي نر رو 

)۲٦٢(‏ باب صِفَة نر الي كك 


(۷) باب في صِنَةٍ کم ال ل رَو عق 


لاسي م ا ا 
اتل یز 
سید ور بی 


ہر مر 


) ۰ باب لات اقم اوو تہ کول ین سد و 


(۳۱) باب في صِفَة الي 5 
شی ود سس نی 

(۳۳) باب كُمْ اقام م التي بل بِمَكة وَالْمَدِيئَةِ. 

۲9 باب في انان ل 

)۳٣(‏ باب عِلْوِهِ بالل ََاَى وَشِدّو تحَشته. 

(53) باب وّجُوب الْبَاعِد لا 

(۷) باب تؤقيره كل ور كار سُوَالِهِعَمّا لا ضَرُورَة إل أو لا يعلق به تَكْلِيِفٌ 
وَمَا لايق وَنَحْو ذَلِكَ. 

سی ا98 مائو یج مَحَایش اليا على تبیل الوَّأي. 
(۳۹) باب تل لتر إل وَتعَله 

(50) باب فَضَایّل عِسّی اتید 

)١١(‏ باب من فَضَائلٍ إْرَاهِيمَ الْحَِيلِ ة. 

)٢(‏ باب من نَضائل مُوسی ا 

)٣٤(‏ باب في كر يوس عَلَيه السام رَقَوْلِ الي 4: (لا يبي لِعَبٍْ أنْبَُولَ: أنا 


م٦‎ 


خير ین بوس بن مَنَّى). 

)٤(‏ باب مِنْ قَضَائْل يُوسْفَ عَلَيه المّلام. 

(45) باب مِنْ فَصَائْلَ رَكَريَاة عَليِْ السََّامْ. 

(41) باب مِنْ نَصَائِلَ الْخَضِرٍ عَلَيْه السام 

كتاب فضائل الصحآبة رضي الله عنهم 

)١(‏ باب ِن قصال أبي کر اضبق لہ 

(۲) باب مِنْ قَصَائْلَ عَمَرَرَفِيٍ : الله الى عَن. 

(۳) باب مِنْ فَضَائِل عُلْمَانَ بن عَفَانَ عطللته. 

)٤(‏ باب مِنْ قَصَائْلَ علق بن أبي طالب طللته. ر 
)باب فی شل غر شن أي ونام نہ 

)٦(‏ باب مِنْ قصال طَلْحَة وَالرْرِ يفنا با 

(۷) باب قصال أبِي عبد بن الْجَراج 7 ضِي الله على عَنْه. 
(۸) باب قَضَائْلَ الحَسَنِ لين 

(۹) باب قال أمْلِبَيْيٍ ت الي پک 


تع 


(۰) باب قَضاؤل ريد بن حَارئة وَأسَامدٌ بن ربد بلا 

٠ باب فَضائل عَبْدِ الله بن کثثر فل‎ )١( 

)١(‏ باب قَضَائل حَدِيجَة دم الو ري اله الى نا 

( باب في فل عَاِنَة رمي على عنها. 

)١5(‏ باب وْكْرِ حَدِيثٍ مزع 

)۱١(‏ باب قَضَائل فَاطِمَةً , ال مالساد وَالسَّلَامْ. 
)١١(‏ باب من فَضَائل آم سَلعَة أ اومن ننا. 

(۷) باب من قازر ربت أ ارين شف 

(۱۸) باب من قَضَائِل اَم یس 

0 باب تقایل أ شك أ نُس بن مالك وَبلالِ ا 
(۲۰) باب بِنْ فَضَائْلَ أبي طَلْحَة الأنصاري رَضِيَ اللَّهتعَالَى عَنه. 
() باب يِن قَضَائْل بِكّالٍ لف 

(۲0) باب مِنْ قَصَائْلَ عَبْدِ الله ن مَشعُود واه رَضِيَ الله تَعَالَى عَنْهُمَا 


فك اب ين تقايل ان کنب پ وَجمَاة لسر رضي الى لهم 


)ياب ب فال لبي ا ہکان حَركة روي تاي عل 


)۲٢(‏ باب يِن قائ َالِ عَغرو بن حرام والد جاب رَضِي الله تعَالی عَْهُمَا. 


(۷) باب ین فَصَائْلَ ابيب طلانه. 

(۸) باب مِنْ فَشَائل بي کے 

ا ل وت اكيم 
)٠۰(‏ باب قَضَائِلٍ ءَ عب هن ياس بلقا 

)١(‏ باب من قَضَائِل عَبْدِ الله ن عُمَرَ لٹ 

( باب من فَشائل آئس بن اللي خانہ 
وہ ہت سی 

)٤(‏ باب فَضائل حَسَّانِ بن ًابت مغ 

(۴۵) باب من ایل آپی مرش انیج 

() باب من فَضائل أل بذر نا َة حاطب بن يي َلْتمَة. 
بحر قدي لسكا لي افر ھا 
(۸) باب مِنْقَشائلِ ای مُوسى وای عاي ارين سر 

(۹) باب مِنْ فضائل الأَسْعریین ب 

3 م ف وت 


اللو ن بی 


(41) باب يِن قصال جَعْمَرِْنِ أبي ہس یں سے یرت ۸ 


او سس ہوسا عَنْهَمْ ۲۹۹ 
)٤۳(‏ باب مِنْ فَقَائل الأنَصَارِ رَضِيَ الله تَعَالّى عَنْهُمْ عن ۳٣‏ 
)٤٤(‏ باب في حر دور الأصَار با ۳٣٣‏ 
(4) باب فی حُسْنٍ صحَْة الصا خا. سس 
)٦٤(‏ باب ذُعَاءِ الي َا وَأَسلَم. ۳۲ 
(۷) باب مِنْ فال غِفَارَوَأسْلمَ وجُهبة وَأشْجَح وَمُرَينةَ تيم ودوس وَطَيَي. ۳۰۸ 
)٤۸(‏ باب جیار الناس. 1۱ 
(49) باب مِنْ فَضَائْل نِسَاءِ فرش 1۳ 
( باب مالي کت شاو زي لای عله o‏ 
(01) باب بَيانِ أن اء لي بك مان / لأَسحَابو وَبَقَاه حاب مان ِلَب ۲ 
(٥ہ)‏ باب قَضل الصّحَابق م لين يوه َم الذي يَُوتّهُم. ۲۷ 
(0۳) باب قَوْله لل: (لا تأي ما َة وَعَلَى الأزض تفس مَنفُوسةً اليؤم). 2س 
() باب تَحْریم سب اسحا ا. YY‏ 
:)باب ین تقایل ارز ار دہ YY‏ 
(07) باب یں هل ضر اش 
(۷) باب قَضل آهل عُعَا. ۲ 
(0) باب ؤكْر كَذّابَ لیف وَمُبِيرهَا. اش 
(04) باب فَضْل قارس. YY‏ 
)٠٦١(‏ باب قَوَلِهِ وا (الَاسُ كإبل مِائة لا تَجِد فيا رَاجِلةً). ۳۲۸ 
كتاب البر والصلة والآداب ۳۲١‏ 
)١(‏ باب بر الَالِتیْنٍ اهما حن به ۳۳۱ 
)٢(‏ باب تَقَدِيم بر الْوَالِدَْنِ عَلَى التطوع بالصّلاة وَغَيْرهَا. يفف 
(۳) باب رَغِمَ نف من أذرَ اوه أز حدما لد لیر تلبذ Tio‏ 
)٤(‏ باب َضل صِلَة أصْیقاء الأب وَالأمٌ ونحْومِعَا۔ ٤"‏ 
)٥(‏ باب تسیر ابر وَالإنُم 4 
)٦(‏ باب عة الرجم وَنحٍْیم تَطِيعَيھَا. ۸ 
(۷) باب التي عَنٍ التحَاسُّد والتباعض وَالتدَاثر درس 
(۸) باب تَخريم الجر قوق تلات بلا عر َرْعِي. اس 
(۹) باب تَحْرِب یم ال وَالّجَمسي رالاس وَالَاجُشِ وَتحْوَا۔ ۰۱۸ 


) ۰ باب تَحْرِيم ظُلْم لملم وَحَذْلهِوَاخَتََارِ وده وَعِرْضِه وَمَالِه. T1‏ 


)١١(‏ باب النكَي عَنِ الشَّحْنَاءِ َالتهَاجُر. 

سرت ہی 

(1) باب قصل ید الْمرِیضي 

(15) باب كواب الْمُؤْمِنٍ 725 يُصِبهُ مِنْ مرضي او حزن أؤ تخر ذَلِكَ حٌى الشّوْكةٍ 
اا ل 

(16) باب تَخریم الظلم. 

)١٦(‏ باب تر الأخ طلا از مَظلُوما. 

(۷) باب د راحم الُْؤْينِينَ وَتَمَاطفهمْ وَتَمَاضدِهِْ. 

(۱۸) باب التهُي َنْ السّبَابٍ. 

(۱۹) باب اشاب العو وَالتَواضع. 

) ۰٠باب‏ تخريم الف غيبة. 

)١(‏ باب پکارة ن سير الله تَا عي في اليا ان شر عل في الآخرَة. 
(۲۲) باب مُدَارَاة مَنْ قى فُحْشّةُ 

() باب قَضل الرفقٍ. 

ك 

(10) باب من لم ال ک2 عَا عَلَيْهِ وَلَيْسَ هُوَ أَهْلَا لِذَّيِكَ كان لَه رَكَاءٌ 


م 


ES 


"+7 

(17) باب دم ِي الوَجْهيْْ و وَتَحْرِيم َعْلِه۔ 

(۷) باب تَحْرِيمٍ الكَذبٍ وَين ابح نه تل 

(۲۸) باب تَحْرِيم النمِيمَة. 

(۲۹) باب فح الْكَذِبٍ وَحُسْنِ الصّدْقٍ وَقَضْلِه. 

() باب فَضل ميملك تفْسَهُ عند مضب وَأ د َء يذهب الْقَضَبُ. 
1) باب لق الإنسَانُ حلم َلَقًَا لَا يتَمَالَكُ. 

(۳۲) باب التي عَنْ ضَرْبٍ لوجي 

(۳۳) باب الوَعِیدِ السَدِيدِ لِمَنْ عَذْبَ الس بعَْرٍ حَقٌّ. 

(۳) باب نر من مر بياج في شج أو سوق از عَِْممَا مِنَالْمَوَاضِع الْجَايمَة سی 
لاس أن ينيك بِصَالِهًا. 

. باب التي عَن الإشّارَ ٤ة بالشلاح إلى للم‎ )٥٣( 

(۳) باب قَضل إَِاله الأذى عَنٍ الطريق. 

(۷) باب تَحْریم تَعذِیبِ الْهرّةوََحْومَا من الْحيْرَانِ الي لا يؤْذِي. 
(۳۸) باب تَحْرِیم الكبر. 


ليلو 0 


(۳۹) باب اللي عَنْ تفي الإنْسَانِ مِنْرَحْمَةٍ الله تعَالَى. 
3 ٠؟)‏ باب تَضْلِ الضّعفَاءِوَلْحَامِينَ. 

)١٤(‏ باب التي عَنْقوْلِ هَلَكَ النَاس. 

)٤(‏ باب الْوَصِيّة بالْجَار وَالِحْسَانٍ إِلَبْه. 

ا و 

(4) باب استحْبَابٍ الشّمَاعَةِ فیا لیس بحر 

(10) باب اباب مُجَالْمَةِ وده قَُنَاءِ السَّْءِ. 
)٦٤(‏ باب فَضْل الَحْمَانِ إلى البَنَّاتِ. 

(۷) باب فَضل مَنْ يموت ل لَه ولد فَيَحْتَيِبْةُ 

() باب إِذَا أَحَبٌ الله عَبدَا حب إلى عِبَادو. 

(44) باب الأزواح مجنو َة 

(00) باب الْمَرُْ مَمَ من أَحَبٌّ. 


)١١(‏ باب إلى لی الصاح قوی ری ولاكشكة. 


کتاب القدر 
)١(‏ باب كَيْفِيّ اْخَلْقٍ الآَدَميّ ق تو ر 
وَسَعادتہ 


E 


(4) باب کل شَئْء بقتر 

كتاب العلم 

)١(‏ باب التي عَن اناع مُتَشَابهِ الآ وَالَحْذِیر من متعِيه اهي عَنِ الاحْیَلافِ 
في الْقَرَآن. 

(؟) باب في الا الخَيم. 


(؟) باب اتبَاع سن الْيهُودِ والنصَارَى. 

)٤(‏ باب مل ار 

)٥(‏ باب رفم العم وض رَظُھُورِالْجَھُل وَالْفِئنٍ في آخر الرَمانِ. 
)٦( ٠‏ باب مَنْ سن سه عَسَنَة أو سيه وَمَنْدعَا إلى هُدی أو اة 

كتاب ب الذكر والدعاء والتوبة والاأستغففار 

)١(‏ باب الْحَتُ عَلَى ذِكْر الله تعَلَى. 

)٢(‏ باب في اء الله تعَلی قل مَنْ غ أخضَامًا. 

(۳) باب العم الدّعَاءِ وَل يقل إن شِفْتَ. 


OYA 


oV. 


دك 
دك 
٦ھ‏ 
۷مھ" 
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1 باب قَضل اللہ وَالدعَاءِ وَالَرّب إلى الله تََالَى‎ )٦( 

(۷) باب كکَرَامَة الذّعَاءِ وت ٍ امو ني الذي 

(۸) باب قَضْلٍ مَجَالِسِ ال 

(۹) باب قَضل الأّعَاءِ ا اني دبع حم حَسَنةً في الآخِرَةٍ حَسَئَةٌ وَقِنَاعَذَابَ 
التار. 


٠ )‏ باب قَضْلِ التَهْلِيلٍ انيبح وا لّحَاء, 
)١(‏ باب قَضْل الامتمَاع عَلَى يَلاوَ اقرا ن وَعَلَى الذكر. 
)1١(‏ باب اشاب الاسْتَفْمَارٍ وَالاسْتِكَثْار مِنْهُ. 
(۱۳) باب اشتاپ ْف الصَرْت لكر 
(14) باب الوذ مِنْ سر اَن وَغيْرِهًا. 

)٠١(‏ باب اومن الجر َكَل وغَير. 
)۱١(‏ باب في تومن شر الا َك لوي 

(۷) باب ما قول عند الوم وَأََنٍ الْمَضْجَ 

(۱۸) باب التَعَوْذِ مِنْ جا ھت مل 

(۱۹) باب اشيج أو روداو 

(۲۰) باب اباب الذّمَاءِعِنْذَ اج الديكِ. 

)١(‏ باب دُعَاء الْكَرْبٍ. 

(11) باب قَضْل سُبْحَانَ الل وَبِحَمِْو. 

)٣(‏ باب شل الدَا لوين هر الي 

)١4(‏ باب اسْیِحًبًاب حن الله تی بَْدَالأكل وَالشْربٍ. 

(۲۵) باب بیان آله جا جا يُمْتَجَابٌ لِلدَّاعِي کا لم جل فَیٹُول : دَعَوْتٌ فَلَمْ يُتَجَبْ يستجَب لي۔ 
الفھرس 


کا ا 
ک2 


۱ھ 


۷۹ھ 
OAT‏ 
OAY‏ 
o4‏ 
040 
0۹ 
۸ھ 
3 
IT‏ 
٦‏ 
TY‏ 
TE‏ 
ذ٦٦‏ 
11 
1۹ 
1ك 


منتدي أقرأ النقانی 


www.iqra.ahlamontada.com 


٠ 
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شارك ردقا مار 
لها نار کو الف 
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ر IS‏ 
ئا 


ےم 
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۱ سے رص کر ت 
ص تاب الان ! 
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٤‏ قا الإمَام التوَوِيّ تتتلثة: 
(۲۹) باب آكرٍ آهل اْجَنّة الفقَرَاءُ ورا هل اللا ر التهاءء وَبَيَانِ اة بالتُهاء. 
1 ج قال الإمَامُ ا 
۲-(۲۷۳) لتا هداب بن تال حَدَّكنَا خد بن سَلَمَةَ .ج وَحَدکي رن 


عزب حلا معاد بن اذ ريح ويي محمد نيد َب الأْلی, حَلَك ُتَر ح 
وَحَدَتَتَا اناق بن نراهب ابرا جَرِير و کلم عَنْ سان التَبِعِيٌ دی أو كَاِلٍ 
اب سب کت ڏک ييي ن آي نهن عن اسان 
ُن زی َالَ: ال سول اللہ :مت عَلَى باب الج ا اعام من دحلا الْمَسَاكِينٌ 
إا أَضجًا خا ضْحَابُ الج وسو إلا اَصْحَاب ال ققد ار بهِمْبِلَى النَارِ وَقنْت لی باب 
ال َا اة مَنْ ها لاء r‏ 

هذا الحدیث فيه :دلیل على أن الفقراءَ يسبقون الأغنياء في دخول الجنة؛ ؛وذلك لأاہم 
ابتلوا بحرمان النعیم في الدنيا وصبروا على ذلك: فَعُوّضُوا عنه بسبق التنعيم في الآخرة» أما 
کون أكثر آهل النار هم النساء» قلا يحصّل بهن ومنهن من الفتن العظيمة» ولهذا قال 
التي ج2ا :ما تركب بَمْدِي فتنً اضر على الرّجالٍ من النساو”". قَالَ العلماء: وفي 
هذا: إشارةٌ إلي أنَّ المواليد من النساء أكثرٌ من الموالید من الرجال؛ لأنه إذا كان أهل الثّار 


من الألف تسعمائة وتسعةٌ وتسعون” " وأكثرٌ آهل النَّارِ النساء لزم من ذلك أن يكون عددٌ 


ا 


(١)أخرجه‏ البخاري (0195). 
(١)أخرجه‏ البخاري (٥۰۹٤)ء‏ ومسلم .)۲۷٥۰(‏ 
(۳)آأخرجہ البخاري (۸٣۳۳)ء‏ ومسلم (۲۲۲). 


سے 2 
کاب الان یت 


النساء من بنات آدم أكثرٌ من عدد الذكور. 


حےووو ہے 
1 ا الما ملم ٹہ 
۳-(۲۷۳۷) حا َي 2 7 35 حلا إِ سابل بن إ2 اھ عن ون ب عَنْ أبي 
رَجَاءِالمُطَارد قَال: ممعت اب يَقُول: قال محمد : «اطَلَنْتُ لْجَنَّةِ تَا 
ڍي بْنَ بَا فِي 


ار أَمْلِهَا الْتری FETE‏ 

(. ۰ وکت سنا ناویم خیرت اليه بوبهلا لت 

) ۰ رحلا َال بن وح حکلتا بو الأشهب» دنا ُو رجاب ن ابن عباس أ 
الي ل اط في لتر کر پول حَدِيثِ يُوبَ. 

0 07 ب٠‏ حَدَا او سام َنْ سوبد بن يي عرو تهع آبا َج اء عَنٍ 
این عَبّاسيہ قَالَ: ال وَسُولٌ اللہ يله مَذَکر مِْل. 

في هذا الحدیثِ من الفوائد: 

اك رر و یر مہو پر تو یت 
ط وغو َال يدت پلگیین(2ا4 القلھہ +٠۷‏ وقال تعالى: او کارغرا إل موو ن 
رڪم رَجَنَذ عضا لسوت وَالرس وٹ | لْمُتَقنَ 402 ا:۲ ). 

وقوله: «رايتٌ أكثرٌ أهلها الفقراءً». لأن الفقراء أكثرٌ انقيادًا من الأغنياءٍ إلى الحيٌ 
وليس هذا لفقرهم» فإن الغنيّ الشاكرٌ قد يكون أفضلّ من الفقیر الصابرء لکن من أجل أن 
الفقراء أكثر انقيادًا للح من الأغنیاء؛ ؛ ولهذا نج في القرآن أن الذين كبو الرس هم 
الملا قال تعللى: © قل الملا امت كَفَيوأ بن قرب 4 الفا ٦‏ ول مَالَ لمك ادن 
سک روا اک ڪ روا ين فوم لِلَزِنَ اضما € رانء وما أشبه ذلك» فهذاهو وجۂ کون 
أكثر أهل الجنة الفقراء. 

أما السببُ فی أن أكثرٌ أهل النار النساۂ فيه الرسول کل 
يثرن اللعنَء ويكمّرنَ العش ”. 


() أخرجه البخاري (۲۹). 
7 أخرجه البخاري (۲۹) ومسلم )۷ 06 


وأ عبن ناقصاتٌ عقل» ۰ جج الفتنةق كما قال النبي کِا 
بعدي فتنةً أأضرٌ على الرجالِ من النساء» ”. فلهذا کن أكثرٌ أھلِ النار. 
فإن قال قائل ؟ .كيف راهم التي ول في الجنة ول وهم مادخلوها بعد؟ 
فالجواب: من من الممكن أن يقال : كيف له يك عن المُسْتَقْبَل. 
OBC‏ 


هَّ قال امام لم يانه : 
)۲۷۳۸(-۹٤‏ حَدَّئنَا ميد الل بن معان دتا أبي: حَلکتا شُعْبَة م عَنْ آي الاج قَال: 


کو شی ری نراو کا ین و نتا ئت الأشرى :نت من عند 


لے رر صرعیہ سم ہےر e‏ 


فلانة» فقال: جئت ن مد مرا بن حُصَيِْء فَحَدَئنًا أ ول الله ب قَال: 27 
ساني الجن نَا" 

) .وکا محمد بن اولي ین عبد الْحَوِدِء حَذَثنا محمد محمد بن جَثقَي حلا شب شعْبكٌ مَنْ 
آبي الاح قَالَ: : سمت معلا دت ان کاٹ لہ مرا تی عیب ما 


40 -(۲۷۳۹) لکا عد اللو عبد الگریم او رز دنا ابن ن بکبر لني 


روك وول 


تقوب بن عب رن عن مُوسى بن مُق عن عب ال ِن ینا عَنْ عبد الو نن عُصَرَه 
تال : کان ِنْ دُعَاءِ ول الل گلا للم ني أَعُودُ بك مِنْ رُوَالِ ْمَك وَتحَولِ افك 
وَفبَاءةِيَقْمَيِكَ وَجَویع سَخَطِك». 

َا امام التووي تتتاثه في «شرح صَحِيْح لیم (۸1/1۷): 

قوله پڑت 77 حول عاك یی 
الفجأة بفتح الفاء وإسكان الجيم مقصورة على وزن ضربةء والُجّاءة بضم الفاء وفتح الجیم 
والمد لغتان» وهي البغتة. وهذا الحديث أدخله مسلمٌ بين أحاديث النساء وكان ينبغي أن 

ُقّدّمه عليها كلهاء وهذا الحديث رواه مسلمٌ عن أبي زرعة الرازي أحد حنّاظ الإسلام 
وأكثرهم حفظًاء و يرو مسلم في «صحیحه» عنه غير هذا الحدیث؛ وهو من أقران مسلم» 


توفي بعد مسلم بثلاث سنين» سنة أربع وستين ومائتين.اه 


(و)أخرجه البخاري (٣۳۰)ء‏ ومسلم (۷۹). 
رم )أخرجه البخاري (٥۵۰۹)ء‏ ومسلم ٥٤(‏ ۲۷). 


م قا امام مني کلت 

٦۔)‏ 1 ) حَدْنَا مود ن ضور حَد فيان ومو بن ليان عَنْ ليان 
امي ن آي ن اهدي عن أسافة و بی قال: :قال ر رَسُولُ اللہ ق: دَاتَرَكُت بوي 
فة هي أَضَرٌ عَلَى الرَجَالٍ ین الاي ”1 

لني قول الرسولِ يكلل: E e‏ 
على عام فتنة النساءہ وأنه يِب علينا تحر بقدر المستطاع سن الوقوع في فتيهنٌ؛ ؛ لان 
المرأة تفن تن الرجل حتی ربما َر لله العظيم من أجلها. 

وقد مر بي في احد الكتب الہ لابن الجوزی: : أن مؤدَنًا صَعَد المنارة لبُوَدْنَ فرأى امرأةٌ 
جيلة على السطح» فَأَعْجَيئهُ وتعلّقّت نفس يهاء فاتّصّل بہاء فقالت له: إنہا نصرانیڈ ولا قبل أن 


روج به حتى يضر فحاولھا ّت إلا أن تی فصر -والعيادٌ بالله- فلما تَنصّرٌ قالت له: 
نا كان هذا دی وحقيئك بهذا الرخص عندك فاا قد اک ارخض من ذلك عند ويك 
بأدنى سببء فلا رغبةٌ لي فيك ”۰ 


SP, 


فهذا قد حير الدنيا والآحرة -والعياد باللہ- ففتنةٌ النساء فتنةٌ عظية ؛ لأنما تخل على 
الانسان التقيٰیء والعال والجاهلء والفاسق» وعلى كل أحد» فَيَجِبٌ على الإنسانٍ أن يَحْرصض 
اي حرسي من در هذ لتق ی في نيه فحسب: » بل حتى في المجتمع. 

وبناء على ذ ِب علينا أن صر اولك الوم الذينيدعُودَ إلى سغور المراء 
0 -+- ۸+080 ين لهم أن هذا هدم للأخلاق» والأديانء والمستقبل 
أیضًا؛ لأن الشعوب إذا ضيحت پیمیة لیس لھا إلاشهرةالفرج. ومل؛ البطن أصبَحَت لا 
قيمة لهاء وأْصْبَحَتٌ ذليلةً أمام الدنياء وأمام جبابر ةالخلق. 

ولهذا ما اسْتوَى أعداء المسلمين على المسلمين إلا بہذہ الوسائل؛ فقد رجا لهم 
بالنساءِ كما كما نَسْمَعٌ في نكباتٍ وقعّت للمسلمین؛ أنہم -أي: الأعداء- قالوا: : اغْرُوهم بالنساءِ 
دوا لهم او لساب واو السا؟الجمیلات: ووثروا لی کل سانل ارجا 
وسلا الوصول لیهن وحینل تَملِكُونَ عقول الرجاليء كود دارهم وأموالهم» 


(۱)آخرجه البخاري ۹0 ٤‏ 
()انظر: اذم الهوى» لابن الجوزي (۹/۱٥])۔‏ 


القن شی یا وبا 
وهذا هو الحاصل الآن. 

٠‏ فلو قال قائل: إن الرسولٌ كَل قال: اما حصَلَّتُ فتنةٌ مندٌ لق آدمُ إلى أن تقوم الساعةٌ 
اشن من فتنة المسيح الدجال؛'' . فكيف نَجْمَعٌ بينهما؟ 

الجوابٌ أن تَقَولَ: : لكل واحدٍ منھما مَصَبٌ؛ فهذا فیما علي بالأخلاتي والعمَّةِه وذاك 
فیما يَتَعلّقٌ بالأديان. 

فإن أعظمَ فتنةٍ على الدينِ هي فتنةٌ المسیح الذُجالء وأن من فتنته: :أنه يَدْعُو القوم إلى 
عباوقه فاون صرف عنهم؛ ثم يُضحُون ملین ليس عداتهم زوع ولا ضرع وق 
لقوم فيذعوهم فيَسْتَجِبُون إلى دعوتہ فيقُولُ للسماء: أمطري. فتّمْطِرء ويَقُولُ للأرض: 
أنبتي. نبت فتضْبِحٌ مواشيهم اسم ما يَكُونُ وأكثر ماكو لبن وضرعًا'' فهذه فتدةٌ وله 

من أعظم الفتنء ولايَسْلَمْ منها إلا من سَلَمَه الله . 

زم وقول النبي وَل قال: ١مَا‏ ترَكْتُ بَمدِي فِْهَ ِي اضر عَلَى الرّجَالٍ مِنّ النسَاءه. 

المعنى: أن النبي يكل يخبر بأنه ما ترك فتنة أضر على الرجال من النساء وذلك أن 


2 رص ب ہے ل ل سر صر 


الناس كما قال الله تعالى: لا گا حب اهوت ت الصاو اسن والقتطي المقنطرة 
یک الب وپ و الكل الوم والأشكر والکرث 504 .٠۱٤١:‏ 

کل هذه مما زین للناس في دنياهم» وصار سببًا لفتنتهم فيهاء لکن أشدها فتنة النساء 
ولهذا بدأ الله ہاء فقال: ٭ دين لا حب اهوت یک السا 4 . 

وإخبارٌ النبئ يك بذلك يريد به الحذر من فتنة النساء وأن يكون الناس منها على حذر؛ 
لأن الإنسان بش إذا غُرضت عليه الفتن فإنه یُخشی عليه منها. 

ويُستفاد منه: سد كل طريق يُوجب الفتنة بالمرأق فكل طريق يُوجب الفتنة بالمرأة فإن 
الواجبَ على المسلمين سذّہہ ولذلك وجب على المرأة أن تحتجب عن الرجال الأجانب» 
فتغطي وجههاء وكذلك تُغطي يديها ورجليها عند كثير من أهل العلم» ویجب عليها كذلك 
أن تبتعد عن الاختلاط بالرجال؛ لأن الاختلاطً بالرجال قُتنةٌ وسببٌ للشر من الجانبين» من 
جانب الرجال ومن جانب النساء. 


(۱) أخرجه مسلم (5947). 
)٢(‏ أخرجه مسلم(۲۱۳۷). 


ولهذا قال النبي بي : خير صفو : في ال ان ا اا و مرن متا 


آخڑھا وشرّهَا الها" وما ذلك إلا من أجل بعد المرأة عن الرجالء فكلما بعدت فهو خير 
وأفضل. 

وقد كان النبيّ باد يأمر النساءً أن يخرجن إلى صلاة العید'' وَلَكِتَمُنَ لا يَخْيَلِطنَ مع 
الرجالء بل يكون لهنّ مَوْضِعٌ خاصٌ حتى إن النبيٌّ كل كان إذا طب الرجال وانتهى من 
خطبتهم؛ نزل فذهب إلى النساء فوعظھنٌ وذکرھن'''ء وهذا يدل على أن النساءً كُنَّ في مان 
منعزلٍ عن الرجال. 

وكان هذا والعصر عصر قوة في الدين وبُعد عن الفواحش» فكيف بعصرنا هذا؟. 

فإن الواجب توفي فتنة النساء بكل ما يُستطاع؛ ولا ينبغي أن يغرّنا ما يدعو إليه آهل 
الشرٌ والفساد من المُقلدين للكفار من الدعوة إلى اختلاط المرأة بالرجالء فإن ذلك من 
وحي الشيطان والعياذ باللہ هو الذي يزين ذلك في قلوبهم؛ وإلا فلا شك أن الأمم التي 
كانت تقدم النساء وتجعلهنٌ مع الرجال مختلطات» لاشك أنها اليوم في ويلات عظيمة سن 
هذا الأمرء يتمنون الخلاص منه فلا يستطيعون. 

ولكن مع الأسف» فإن بعض الناس منا ومن أبنائنا ومن أبناء جِلْدََنَايَدْهُون إلى التحثّل 
من مكارم الأخلاقء وإلى جلْبٍ الفتن إلى بلادناء عن طريق التوسع في خروج المرأة 
واختلاطها بالرجالء ومحاولة توظيفهن مع الرجال جنبًا إلى جنب؛ نسأل اللہ تعالى أن 
يعصمنا والمسلمين من الشر والفتن إنه جواد كريم. 

ححووچ ہے 

م َال الإمَامُ ملع كتلته: 

۹۷ وحن ہت 
الأعلَى. جمِيًا عَنِ الْمُعْقَصٍ قال ابن مُعَاذ: حَدَنََا الْمَُْرٌ بن سلبان قال: قال أبِي: د 
أ لق ھن سان ني عر دن لا عر نو لب كه ملكا عن 

رَسُولٍ الله ب آنه قالّ: : ما کرت بغي في الاس نت َر عَلَى الرّجال ِن النسَاوه. 


)۲( نود ا 8 E‏ 
)۲( أخرجه البخاري )۳١ ٤(‏ من حديث أبي سعيد الخدري لئ 


7ھ اس ما 
شان کچ و 02 


9 ..) وکا وبکر بن أي مہم ج ر الا: : دنا ابو خَلِدِ الأخمر. ودا 


یخی بن يَختىء يرنه بم ح وَحَدَثَنا اتاق بْنْ إِنْرَامِیم ابرا چریس ر كلهم عَنْ 


مل ين التي بهذا الإستاد مثلهُ. 
)۲۷٤۲(-۸‏ حَتتا مد ب بن الي ومح بن شار قالا: :عَلَكتا محمد بن جَعْمَسٍ 
حلا د عن أي تلع ء قَال: سنت با َضرةُحدث عن أبِي سوير الخُذرِي عَنٍ 


اي وا قال: ےر نتر ها نظ كيف تَعْمَلُونَ 
اتقو االذنيّاء وَانَقَوا النْسَاءَ ِن HE‏ ل وت بی إمنرا ایل كَانَتْ في النْسَاءِ». 

وَفي حَدِيثٍ يث ابن بشَّارِ: رظ كيت تئر 

هذا الحديث ن: سَاقاْمُؤلف ليما فيه من أمر النبي ل بالتقوى بعد أن ذکر حال الذنیاء 
فقال: «إنَّ الدنيا لو رة حلوة ة في الْمَذّاقء خضرة في الْمرأى, والشَّيء إذا كان خضرًا 
حلرًا فان العَيّْن تطلبه أولاء ثم تطلبه النفس ثانياء والفُيء ء إذا اجتمع فيه طلب العین وطلب 
التفس فإلّه بُوشك للإنسان أن يقع فيه. 

فالڈُنیا حلوة في مذاقها خضرة في مرآها فيغتر الإنسان بها وينهمك فيهاء ويجعلها أكبر 
ہمہ ولكن النبي يكل بین أن الله تعالى مستخلفنا فيها فينظر كيف نعمل» هل تقومون بطاعته» 
وتنهون النفس عن الهوى» وتقومون ہما أوجب اللہ عليكم ولا تغتروا بالدنيا أو أن الأمر 
بالعكس. 

ولهذا قال: افات فوا اناه أي: قُوموا ہما أمركم به واتركوا ما نماكم عنه ولا تغرنكم 
حلاوة الڈُنیا ونضرتاء كما قال تعال :فلا مڪ الَو لدي وآ رڪ باو لترو بَأسَهالْعَرُورٌ 
rem‏ 

ثم قال: دوَائَقُوا التسَاءَہ: أي : احذروهن» وهذا يشمل اأحذر من المرأة في كيدها مع 
زوجهاء ويشمل أيضًا الحذر من النساء وفتتنهن', ولهذا قال: «فإنَّ او فة بني إسرائيل 
كانت في الثساء» . اشوا نی النّساءء فضَلُوا وأضَلُوا -والعياذ بالله- ولذلك نجد أعداءنا 
وأعداء ديننا -أعداء شريعة الله إل - ير كرون اليوم على مسألة النّساء وتبرجهن واختلاطھن 
بالّجال ومُشاركتهن للرّجال في الأعمال حتى يصبح النَّاس كأنهم الحمير لايهمهم إلا 
بطونهم وفروجهم -والعياذ بالله- وتصبح النّساء كأنمن ن ڈکی؛ أي: صُور لا يهتم الناس إلا. 
بشكل الْمرات كيف يُرَيُْوها وكيف يُجَعلُونہا وکیف يأتون لها بِالْمُجَمّلات و والْمُحَسَنَات 


يكاب زان ای 
وما يتعلق بالشّعر وما يتعلق بالجلد ونتف الشّعر والسّاق والذراع والوجه وكل شيء حتی 
يجعلوا أكبرٌ حَمٌ النساء أن تكون المرأة كالصورة من البلاستيك لا يها عبادة وَلايَيُيُّها 
أولاد. 
ثم إن أعداءنا -أعداء دين الله وشريعته وأعداء الحياة- يُريدون أن يُفْحِمُوا المرأة في 
. وظائف الرّجال حتى يُضَيُّوا على الرّجال الخناق ويجعلوا الشباب مَتَمَکَمُون في الأسواق . 
َيْسَ لهم شغل» ويحصل من فراغهم هذا شر كبير وفتدةٌ عظيمة؛ لأن الشباب والفراغ 
والغنى من أعظم المفاسد كما قيل: 
مفسَدةللزء أي و۶ە] إن الشاب والمَرَاعَ والجدة 
فهم يقحمون النّساء الآن بالوظائف الرّجالية وَيَدَعُون الشباب؛ ليفسد الطٌباب ولیفسد 
التّساء: أتدرون ماذا يحدث؟ 
يحدث مَفُسدة الاختلاط ومفسدة الّنى والفاحشة؛ سواء في زنى العين أو زنى النّسان 
أو زنى اليد أو زنى الفرج کل ذلك محتمل إذا كانت المرأة مع الرجل في الوظيفة. 
وما أكثر الفساد فی البلاد التي يتوظف الرّجال فيها مع النّساءء ثم إن المرأة إذا وُظّمَت 
فإنّها سَوْفَ تَنْمَزِل عن بَيْنها وعن زوجها وتصبح الأسرة مُتفككة. ثم إنها إذا وُظَقّت سوف 
يحتاج البيت إلى خادم وحینثلِ تشتجلب نساء العالم من کل مکان وعلى كل دين» وعلى کل 
خلق» ولو كان الدين على غير دين الإسلامء ولو كان الخلق حَلْقًا فاسدًا. 
نستجلب النّساء لِيَكٌنَّ حدما في البيوت ونجعل نساءنا تعمل في محل رجالنا فنعطل 
رجالنا ونشغل نساءنا. 
وهذا فيه مفسدة عظيمة وهي تفكك الأسرة؛ لأنَّ الطّفل إذا نشأ وليس أمامه إلا الخادم 
يي أمه ونسي أباء وفقد الطفل تَعَلقهُ بہما ففسدت البیوت وتشتّت الأسرء وحصل في ذلك 
من المفاسد ما لا يعلمه إلا اللہ. 
ولا شك أن أعداءنا وأذناب أعدائنا؛ لاله يُوجد فينا أذنابٌ لهؤلاء الأعداء دَرَسُوا 
عندهم وَتَلَطّحُوا بأفكارهم السّيئة» ولا أقول: إنہم غسلوا أدمغتهم» بل أقول: إنهم لَونُوا 
أدمغتهم بہذہ الأفكار الخبيئة المعارضة لدين الإسلام- قد يقولون: إِلّه لا يعارض العقيدة» 
بل نقول: إِنَّهِ يهدم العقيدةء ليس مُعَارضة العقيدة بأن يقول الإنسان: بأن الله له شريك أو 


NM, 
الین ضا یا‎ 
أن الله ليس موجوداء وما أشبهه فحسب: بل هذه المعاصي تهدم العقيدة هدمًا؛ لأن الإنسان‎ 
يبقى ويكون كأنه تور أ و حار لايهتم بالعقيدة ولا بالعبادة؛ لأنه متعلق بالدنیا وزخارفها‎ 
وبالنساء؛ ولهذا قال النبنٌ كل في الحديث: : «ما ركت بَعْدِي في اللَاسِ فة أضَرٌ عَلَى الرّجَالٍ‎ 
مِنَ النسَاء».‎ 

ولهذا يجب علينا نحن -ونحن أن مُسْلِمة- أن تُعارض هذه الأفكار وأن نقف ضِدَّها 
في كل مككاذ» وفي كل ُناسبة؛ علا بأنه يوجد عندنا قوم -لا گٹرهم اله ولا اهم 
مَفُضُودهم- - يريدون هذا الأمر لهذا البلد المسلم الْمُسَالم الْمُحَافظ؛ٍ لأہم يعلمون أن آخر 
مغل للمسلمين هو هذه البلاد التي تشمل مُقدسات المسلمين وقبلة المسلمين ليفسدوها 
حتى تفسد الأمة الإسلامية كلها. 

فكل الأمة الإسلامية ينظرون إلى هذه البلاد ماذا تفعل» فإذا اندم الحياء والدّين في هذه 
البلاد قَسَلامٌ عليهم» وسلامٌ على الدّين والحياء. 

لهذا أقول: يا إخواني» يجب علينا -شبابًا وکھ ولا وشیرحًا وعلماء ومتعلمين- أن 
نعارض هذه الأفكار وأن نقيم الناس كلهم ضدها حتی لا تسري فینا سَرّیان النّار في الهشيم 
فتحرقناء نسأل اللہ أن يجعل كيد هؤلاء الذين يدي يرون مشل هذه الأمور في تُحورھم وألا 
يُبَلُمّهُم متَالهم وأن يهم برجال صَالِحِين حتى تخمد فتنتهم إنه جواد كريم. 
ي لازال من أن تفتح علينا الدنيا كما فتحت على من كان قبلنا فنهلك 


كما هلكوا. 

ہو سس شر رت ل ا ل 
في صلاة الفجرء فلما انصرف من الصلاة تَعَرَّضُوا لهء فتبسم إَللَف يعني ي: ضحك بدون 
صوت: تبسم؛ لأنهم جاءوا مُتَشَوقين للمال. 

فقال لهم: «أظدكُم م َعم أنَّ با عبد َم ِشَيْءِ وِنْ البَحرَيْنٍ؟2 قالوا: أجل يا رسول 
اللہ؛ يعني: سا الك کہ لكان كي 

فقال 4 113: روا ملو ماسر کم َوَالومَا القَهْرَ كى عَلَیْكُم' فالفقر لا 

والفقر قد يكون خيرًا للإنسان» كما جاء في الحديث القدسي الذي يروى عن النبي ب 
أن الله قال: (إِنَّمِْ عاي مَنْ لو أيه لأفسدهُ النتى؛ يعني أطغاه وأضله وصدّه عن الآخرة 


یح 
5 


كابلا 5 


-والعياذ باللہ- ففسد «وإِنَّ من عبادي من لو أفقرته لأفسده الفقر»٠٠.‏ 
فقال النبي 180135: «ما افر كى عَلَيْكُم؛ يعني: لا أخشى عليكم من الفقر؛ لأن 
الفقیر في الغالب أقرب إلى الحق من الغني. 
وانظروا إلى الرسل عليهم الصلاة والسلام؛ من الذي یکذہم؟ یکذہم الملا الأشرار 
الأغنیاءء وأكثر من يتبعهم الفقراء حتى النبي ,18602 أكثر من اتبعه الفقراء. 
ہوجو رت یو ا مھت 
ANAK‏ : ون کی أن بعكم انیا )بيطت على من کان كم تاوما 
کم تَنَافسوهاء فككم کج هكن 
وهذا هو الواقع؛ وانظر إلى حالنا نحن لما كان الناسٌ إلى الفقر أقرب» كانوا له أتقىء 
ہت ولما كثر المال كثر الإعراض عن سبيل اله وحصل الطَِّيِانَء وصار الإنسان 
الآن يشوف لزهرة الدنيا وزينتها: سيارة» بيت» فرش لباسء يباهي الناس بهذا كله 


۲)۴ 


ويُعْرِض عما ينفعه في الآخرة. 

وصارت الجرائد والصحف وما أشبهها لا تتكلم إلا عن الرفاهية وما يتعلق بالدنياء 
وأعرضوا عن الآخرة؛ وفسد الناس إلا من شاء الله. 

فالحاصل: أن الدنيا إذا فحت -نسأل الله أن يقينا وإياكم شرّها - أنها تجلب الشر 
وتطغي الناس ہل کر ناس لطم آن ره استفق ی4 ان :>-۷]. 

وقد قال فرعون لقومه: یموم الس لی ملف مص وَهدذِء الْكنھر ری ين ّ4 
[الق:.. افتخر بالدنياء لذلك فالدنيا خطيرة جذا. 

وني هذا الحديث: قال النبي 19]3: إن اليا ُلْوَةٌ كَضِرَة» حلوة المذاق» خضرة 
المنظرء تجذب وتفتن» فالشيء إذا كان حلوًا ومنظره طيبًا فإنه يفتن الإنسان. فالدنيا هكذا 
حلوة خضرة. 

ولكن دن الله مُسْتَخْلِفُكُمْ يها فار ِف تَعْمَلُونَ» يعني: جعلكم خلائف فيها؛ 


يخلف بعضکم بعضّاء ويرث بعضكم بعضّاء لین كيف تَعْمَلُونَ هل تقدمون الدنيا أو 


.)۲۸/۱٦( انظر: اتفسير القرطبي»‎ )١( 
من حديث عمرو بن عوف الأنصاري طاللطه,‎ )۲۹٦١( أخرجه البخاري (۳۱۱۸))؛ ومسلم‎ )۲( 


الکن ن | (ہا 


الآخرة؟ ولهذا قال: «فائقُوا الكنيا انقو وا التّسَاء٤.‏ ولکن إذا أغنى ال الإنسانَ» وصار غناه 
عوًا له على طاعة الله ينفق ماله في الحق» وني سبیل الله» صارت الدنيا خيرًا. 

ولهذا كان رجل الدنيا الذي ينفق ماله في سبيل الله» وني مرضاة الله يك في منزلة العالم 
الذي آتاه الله الحكمة والعلم وصار يعلم الناس. 

فهناك فرق بين الذي ينهمك في الانيا ويعرض عن الآخر ةه وبين الذي يغنيه ال 
ويكون غناه سيبًا لسعادته والإنفاق في سبيل الله ربعا ٤اا‏ ن لديا َة وق لخر 
تک وَمِنَاعَدَّابَ السار لع .]٢٢٠:04‏ 
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7 باب قِصّةَاَمْعَاب القار الثلاَةِوَالتُوسْلٍ سابع الأغمال. 

َمَ َال الإمامُ ملم کتللہ: 

)۲۷٣۳(-۹‏ حَدّئني محمد بن إمْحَاقٌ ال اع انس -يَغني: :ان عياض أَبَا 
۳ پ عن ررر وها 
یع كلا تفر كد َعَم مکزا إلى ار يي جل نحطت عَلَى نَم قارو 
صَخْرَةنَ يقث ملب ء قال بع بَعْضُهُمْ لبَعْضٍ: : انظرُوا ألا وما صَالِحَة 
لو او الله تعَالی بها َل اهرجه جه عَدَك. كَقَالَ أَحَدهُمُ هُمْ: الله ان لي وَاِدَانٍ 
ان کزان اتراي ولي ص ِتار أَرْعَى عَلَيْهِمٍ EGET‏ 
لی سمي قبل ي واه تی ہي دات وم الشَجَرقَلْ ات علی أَسَيْتُ مسیث قوج نه قد 
نَامَاء عل کا نت خب ج اللاب فقت ند ويو غر اذ رطان 

ا الصبيَةَ قله ياعون ند فَتََی َك لديك تابي 
امت على عا ین نت لی َعَلْتُ ذَلِكَ ابَِْاءَ وَجْهِكَء قافر لتا ينها فا 
کے .رج الله نها رج روا نا ال . وقال الآخَرٌ: ال إِنَة كائث لي 
ا م اخ کا مابُحِبُ لجال ناوطت إا تفه بث عئی ایا ياك 
وبنار نْب خی جَمَعْتُ ماه وبر فَجِکھا بها وفعت بین ليها قالث: :بَا عَبْد الله 


ال 5لا فكع الام إلا َم عب متها ون نت تلم آي قَمْلتٌ ذَِكَ ابْتِمَاءَ 
وَجْهِكَء ارج لتا نها فَرَجَة. فَمرَجَ لَهُمْ. . وال الآخر: اللَهّعَإئْي كنت اسسْتَأجَرْتُ أجيرًا 


تاب الان اج 
بقرق رن َل قَضَى عَمَلهُ قَال: SS ET‏ 
أْرَمْۂعَقی جعت ناوا جاتن قال اق ق الله ولا تَطِْنبِي حَقّي قُلْتُ 
اذب إلى يلك البَقَر وَرِعَايهَاء قَحذْهًا. فَقَالَ: دس . فَقلت: ني لا 
تھی بك حُدْذَِ ار وَرِمَاَھا. اه َب په قبإن كنت قَنلم أ ني فُعَلْتُ ذبِكَ 


ابْتَِاءَ وَجُهھِكَ ارج لتا ما بقيّ. رح الما ب۳" 

). .) وَحْدَتَا إِحَاف بن مَنْصور وَعَبدُ بن حُمَیْبى قَالَا: : ينا بو عَاصِمء عَنِ ان 
جر نچ رفي موس فح وَحَدكَي فد بن توب دكا عزن مني عن مد 
الله ح وَعَتَتي أو کربب محمد بن طَري لبجل تالا كا ابی ُهَل ئا بي 
َب منقلة. ‏ ودي كيبن زب وسن للوي وعد بن تيد قاو : حلا 
يَعْقَوتٌ -يَعنون: سر سو مر رن ہیں 
عن ابن عَم عن ن الي بمَغتَى 9 حديث بث أبي ضَْرَة َعَنْ مُوسَى بن ُب وروا في 
حَدِيئِهم: : حرجا يَمُْونَ». . دفي حَدیثِ صَالج: ياشو إِلا عبد الله لان في حَدِيقِه: 
اَخَرَجُوا), 0ئ 
0+ :عاق وال العا راف ب ات مب مت 2 00 
خر خبَرَنِي سَالِم بن EG‏ عَبْدِ الله أن بد الله ب حم َال : معطت رسو اللہ ل ب َشول: 
: اه رط ین ادح م اميت إلى حر وَاقَمضّ الْحَدِبتٌ بِمَمْتَى حَدٍ ديث 
افع عَن ان حمر عير قَل: ا رَجُل نهمْ: للم كاد لي بان ْنَا فكت 
لا یی ْلَه أَملَا وَلا مَالَاه. وَنَالَ: : امت وني حى ألمت ِا سين لَه ؛ فجَاتنِي 
رر رہ . وَقَال: فزت أ جره حَقی كرت مِنْهُ الأوال فَازْتَعحَتُ». 
وَقَالٌ: : «قَخَرَّجُوا مِنَ الْغَارِيَْشُونَ». 

SS‏ : ثلاثة کل 
rT‏ سا5 


)١(‏ أخرجه البخاري (۲۴۳۳۳)۔ 


الین ن ا 

دخلوا ہے ہے E‏ من الجبل حتى سدّت 
عليهم باب الغار» ول يستطيعوا أن يزحزحوها؛ لأنها صخرة كبيرة» فرآوا أن يتوشلوا إلى اللہ 
تعالى بعال أعمالهم» فذكر أحدهم بره رہ الام بوالديه» وذكر الثاني عمّته التّامق وذكر الثالث 
ورعه ونُصحه. 1 7 

أا الأول فيقول: إنه كان له أبوان شيخان كبيران كنت لا أَغْيْقُ به املا ولا مالا 
الأهل مثل الزوجة والأولاد والمال مثل الأرقاء وشبهه. 

وكان له غنم یسرم فيها ثم يرجع في آخر النهار ويحلب الغنم ويعطي أبويه الشَّيخْين 
الكبيرين ثم يُعطي بقية أهله ومّاله. 

2 يقول: «نأى بي ذَاتَ يوم الشجرٌ»؛ أي: أبعد بي طلب الشجر الذي يرعاه» فرجع 
فوجد أبويه قد ناماء فنظر هل يسقي أهله وماله قبل اويه أو يننظر حتى يستيقظ الأبوان» 
فرجٌٔح الثاني؛ يعني: أله بقي فأمسك الإناء بيده حتى برق الفجرٌ؛ أي: حتى طلع الفجر وهو 
ینتظر أبويه فلما استيقظا وشربا اللبن أسقى أهله وماله. 

ج قال: «اللّهم إن كنثُ فعلثٌ ذلك ابتغاء وَجْهِكَ ففرّجَ عَنَامَانَحْنُ فيه والمعنى: إن 
كنت مخلصًا في عملي هذا وفعَلتُه من أجلك ففرج عنا ما نحن فيه. 

وني هذا: دليل على الإخلاص لله ق في العملء وأن الإخلاصٌ عليه مدارٌ كبيرٌ في قبول 
العملء فتقبل الله منه هذه الوسيلة وانفرجت الصخرة لکن انفراجًا لا يستطيعون الخروج منه. 

ما الثاني: فتوسل إلى الله ك بالعمّة النّامق وذلك أله كان له ابنة عسم وكان يحبها حًا 
شديدًا كأشد ما يحب الرّجال النّساء «طَلَبْتٌ إليها تَمْسَهَاه أي: بالڑنی ليزني بهاء ولكنها لم 
توافق وأبت» فألمّت بها سَنَةٌ من السنين؛ أي: أصابها فقَرٌ وحاجة فاضطرت إلى أن تجود 
بنفسها نی الزنى من أجل الضرورة وهذا لا يجوزء ولكن هذا الذي حصل فجاءت إليه 
فأعطاها مائة وعشرين دينارًا؛ أي: مائة وعشرين جنيهًا من أجل أن تمكنه من نفسها. 

ففعلت من أجل الحاجة والضرورة فلمًا جلس منھا الرجل مجلس الرجل من امرأته على 
أنه يريد أن يفعل بها قالت له هذه الكلمة العجيبة العظيمة: ديق الله ولا فح الحَاتم إلا بحم 

فخرَّفته باللّہ ّل وأشارت إليه إلا آنه إن أراد هذا بالحق فلا مانع عندها لکن كونه 
يفص الخاتم بغير حن» هي لا تريده» ترى أن هذا من المعاصيء ولهذا قالت له: اتق الل 
فلما قالت له هذه الكلمة التي خرجت من أعماق قلبها دخلت في أعماق قلبه وقام عنها 


تاب الان نع 
وهى حب الناس إليه؛ يعني: ما زالت رغبّه عنها ولا كرههاء بل حُبّها بات في قلبه» لکن 
أدركه خوف الله ي فقام عنها وترك لها الذهب الذي أعطاها؛ مائة وعشرين دیناراء ثم قال: 
فان كنت تَعْلَمُ آي كَعَلْتُ ديك ابيِمَاءَ وَجْهِكَ» نارح لت لھا ُرْجَة فَمَّرجَ ھم؛ وهذا من 
آیات الله؛ لأن الله على كل شيء قدير» لو شاء اللہ تعالى لانفرجت عنهم لأول مرة. 

ولكنه 3# أراد أن يُبْقّي هذه الصخرة حتى يتم لكل واحد منهم ما أراد أن يتوسل به من 
صالح الأعمال. 

أما القّالٹ: فتوسل إلى الله ل بالأمانة والإصلاح والإخلاص فی العملء فإنه يذكر أنه 
استأجر أجُراء على عمل من الأعمال فأعطاهم أجورهم إلا رجلا واحدًا ترك أجره فلم 
يأخذه. فقام هذا المستأجر فثمّر المال فصار يتكسّب به بالبيع والشراء وغير ذلك حتى نما 
وصار منه ابل وبقرٌ وغنمٌ ورقيقٌ وأموال عظيمةٌ. 

فجاءه بعد حين فقال له: يا عبد اللہ أعطني أجري. فقال له: كل ما ترى فهو لك من الإبل 
والبقر والغنم والرقيق. فقال: لا نستهزئ بي الأجرة التي في عندك قليلة كيف لي کل ما أرى 
من الإبل والبقر والغنم والرقيق» لا تستهزئ بي. «فقلت :ني لا آستهزئ ب بك د ديك الَهَرَ 
وَرِعَاءَمَا 4-7 َعلْتُ ذَلِكَابِْمَا وَجْهِكَء كَافرِْ لَنَامَابَقِيَّ. 
یج الله ما بھی يه لأخهم توسلوا إلى الله بصالح أعمالهم التي فعلوها إخلاصًا لله وب 

ففي هذا الحديث من الفوائد والعبر: فضيلة بر الوالدين» وأنه من الأعمال الصالحة 
التي يُمَرّجٌ بها الكربات ويزيل بها الظلمات. 

وفيه: فضيلة العفة عن الڑّنیء وأن الإنسان إذا عفٌ عن الزّنى مع قدرته عليه فإن ذلك 

من أفضل الأعمال» وقد ثبت عن النبي يك أن هذا من السبعة الذين يُظلهم اللہ في ظله یسوم 
لا ظل إلا ظله فقال 6ك: وَج دعَنهُ ارات مَنْصب وبال فَقَالَ: ني أا الها" . 

فهذا الع مكح هده المرأة الى يها من تَا نظام تر نا من الله عق خضل 
عنده كمال العفة فیرجی أن يكون مِمّن يُظلهم اللہ في ظله يوم لا ظل إلا ظله. 

وني هذا الحديث: دليل على فضل الأمانة وإصلاح العمل للغيرء فإن هذا الرجل 
بإمكانه لما جاءه الأجير أن يعطيه أجره ويُبّقي هذا المال لہ ولكن لأمانته وثقته وإخلاصه 


)١(‏ أخرجه البخاري (279)) ومسلم )۱۰۳١۱(‏ من حديث أبي هريرة عللئفه. 


ت J‏ لاب 
۱ء د ص ٹا 
ان ا هك ۹ 


لأخيه ونُصحه له أعطاه کل ما أثمر أجره. 

ومن فوائد هذا الحديث: بيان قدرة الله ّل حيث إنه تعالى أزال عنهم الصخرة بإذنه. م 
تأت سيارة تزيلها وم يأت رجال یزحزحونہاء وإنما هو أمر الله ون 

مر اله هذه الصخرة أن تنحدر فتنطبق عليهم ثم أَمَرَمَا أن تَنْفِرَجَ عنهم» واللہ سبحانه 
على كل شيء قدير. 

وفبه من العبر: أن الله سمیع الذعاء؛ فإنه سَمع دعاء هؤلاء واستجاب لهم. 

وفيه من العبر: أن الإخلاص من أسباب تفريج الكربات؛ لأن كل واحد منهم يقول: 
ان گنت تَعْلَُ أي فَعَْتُ ذَلِكَ ياء وَجهِكَء قافر لتا نها فْرْجَةه. 

أما الرياء -والعياذ بالله- والذي لا يعمل الأعمال إلا ریا وسمعة حتى يمدح عند الناس 
فإن هذا كالرّبد يذهب جفاءً لا ينتفع منه صاحبه نسأل الله أن يرزقنا وإيّاكم الإخلاص له. 

فالإخلاص هو كل شيء؛ فلا تجعل نصييًا من عبادتك لأحدء اجعلها كلها له ب 
حتى تكون مقبولة عند الله؛ لأنه ثبت عن النبي إا فيما يرويه عن الله أنه قال: «أنا أَعنى 


ہے 28ھ سے 


ر 000 ره فاك 7 
الشرَكاءِ عَن الشّرْكِ مَنْ عَمِلَ عَمَلَا شر فيه مَِيَ غَيْرِي ركه ورك . واه الموفق. 


bi‏ ما 
کا 


)١(‏ أخرجه مسلم (۲۹۸۵) من حديث أبي هريرة عهللته. 


0ے 
ا ا 
ہا سی 


# 
١ سا‎ 
- 


(۷٣ 


اس 


و 


که 


4 


3 


مه 


۲۹۷ 


ا ا اص 
ااا ر 
0 1 
7 و 
را ار فا 


نس ت :جو :ص۱ج سو ت کے 


سم 200 
تاب او 


حدم 


4 )0 باب في الْحَضٌ عَلَى الوب وَالْمَرَح 1 
نم َال الام ملم کلہ: 


رو مو 


۔ “٤‏ ق وق 
)۲٦۷٣(-١‏ حدکني سويد بن سَعِيد حَدَكَنَا حفص بن 


2 


ہو رند بن شس 
عَنْ أبِي صا ۔ عن آي رر عن ول الل أله :د5ا الله :آنا ند ن بدي 

بي وأنامتة بف ث يذ کرڼي؛ وَالله لله فرح بتو يوز عدف بذ کا ا عن 
قرب إلى برا َرَت ت إَِِْ ذرَاعَاء وَمَنْ تب إل ذا َرَت ت إو اء ودا قبل إِلَىَّ 


مي ملت إلْه أمَزول». 
...)حكني عَبْد الله بْنُ م مَسْلَمَة بن تع الْقعتِي ء حَدَّثنَا المُغِيرةٌ -يَعْنِي: اب عَبْدِ 


لخن لحري - ن آي لز ن الأفرج» عن بي مر کا : قَالَ رَسُولُ الله يل 
لله سد رحا یتو أَحَدِكُمْ مِنْ أَحَدِكُمْ بصَالَيه إا وَجَدَهَاه. 
ال لو جو کھت 
خُرَيرَقَ عَنٍ التي معنا 
*-(44 007 حَدَئَنَا ان بن بي َه وَإِسْحَاقٌ بن راهيم -وَاللّمَظ لِصُنْانَ- مال 
إمْحَاقٌ: أَخبَرنَاه وَقَالَ عفان : دتتا ريل ن الامش عَنْ مو بن ُمَيْرِه عَنِ الْحَارِثٍ 
27 


ن ولیہ قال: حلت عَلی بد ال موه تریش فخا یتین حَدِيًا ن فيي 
حا هن رول اللہ ا كَالَ: سم رسو اللو لابه يَقول: لله د قرحا بتو وة عَبْدِهِ 


]۸ ےپ ار بار 
تاب ال 3 
المُوْمِنٍ مِنْ رَجُلٍ في رض دَوبَةِ مَهلَكَة مه رَاحِلتة عَلَيْهَا طَمَامُهُ سراب فتام فاستبقظ وقد 
کےے ۶ اكت مك ےا وي کی ع سردن , غل کو 
ذهبت فطلبهَا حَتَّى ادرک القطشء ثم قال: ارجم إلى مَكَاني الذي کُنْتُ فيو قَأنَامُ حى 
أمُوتَ. فَوَضَعَ رَأسَهُ عَلَى سَاعِدِه يموت قاستبقظ وَعِنْدهُ رَاحِلَمهُوَعَلَْهَا راہ وَطَعَامهُ سرا 
E‏ یک و تھے راس A‏ وی سل ےم 
فَاللَهُ أشد فرحا بتَوبَة العَيْدِ الْمُؤْمِن مِنْ هذا برَاجلیه وَرَاوو( . 
ہے کی کو سے دو ےم كك ده وھ ہہ ela‏ وى ڑے 0 
(...) وحدثتاہ ابو بكر بن أبي شيبة» حَدْئنا خی بْنْ آَم عَنْ قطبَة بْنِ عَبْك الْعَِيِِِ عَنِ 
a‏ ل ےک یں می یڑ ٤ےھ‏ کر یہ ے ورگ 
الأعْمَشِء بهذا الإسناد وقال: «من رجل بداويّة مِن الأزض». 
ہک رر 2 e‏ ےکی کو ہے كوا ل كع 

)...(-٤‏ وَحَدتني إِسلحَاق بن مَنصورء حَدلتا آبو أسَامَة حَدَلتا الأمُتش,: دكا عجره 

Sa‏ رھ ت 


یہ سه راس > ہے عع ےک گی A‏ : 00 
ن عَمَیْر قال: مسَمِعْت الحارِث بن سوبد قال: عَدلَيي عَبْد الله حَدِيئين: أَحَدُهًُا عَنْ رَسُولٍ 


7 


7: 


اللہ كل وَالآحَرُ عَنْ تفہ فَقَالَ: ال رَمسُولُ اللہ اة لله سد َه > وة عَدِهِ الْمُؤْمِنِه. 
7 حَدِيثٍ جریر. 

ذكر ابن مسعود #اقغ أن الرسول يك قال: «80 سد قرحا ية الب السؤْيِنِ مِنْ مَدًَا 
يراليه وَرَاووه فذكر القصةء وفيها أن رجلا كان بأرض فلاة لیس حوله أحد لا ماء ولا 
طعام ولا أناس» ضلٌ بعيره-أي: ضاع- فجعل يطلبه فلم يجده فذهب إلى شجرة ونام 
تحتها ينتظر الموت! قد أيس من بعيره وأيّس من حياته؛ لأن طعامه وشرابه على عير 
والبعير قد ضاع. 

فبینما هو كذلك إذا بناقته عنده قد تعلق خطامها بالشجرة التي هر نائم تحتهاء فبأي 
شيء تقدّرون هذا الفرح؟! 

هذا الفرح لا يمكن أن يتصوّره أحد إلا من وقع في مثل هذه الحال! لأنه فرح عظيمٌ 
قرح بالحياة بعد الموت!. 

ولهذا أخذ بالخطام فقال: «اللّهمَ انت عَبدي وأنا رَبك !! أراد أن يثني عل اللہ 
فيقول: اللّھمٌ أنت رئي وأنا عَبْدُك لکن من شدة فرحه أخطأ فقلَبَ القضية. 


ت 


.)٥٦٥٦۸( أخرجه البخاري‎ )١( 
آخرجه مسلم (۲۷۷) من حديث أنس طلنفہ,‎ )٢( 


لان روود 2 


ففى هذا الحديث :دليلٌ على فرح الله وق بالتّوبة من عبده إذا تاب إليه» أله يحب ذلك 84 
محبّةٌ عظيمة ولكن لا لأجل حاجته إلى أعمالنا وتوبتنا فالله غي عنّاء ولكن لمحبته سبحانه 
للكرم» فإنَّه يحب أن يعفر وأن يغفرٌ أحبٌ إليه من أن ينتقم ويؤاخذ» ولهذا يفرح بتوبة 
الإنسان. 

ففي هذا الحديث:حتٌ على اليّوبة؛ لأن الله يحبها وهى من مصلحة العبد. 

وفيه ‏ إثبات الفرح لله ل فهو 3# يفرح ويغضب ويكره وبحب لکن هذه الصّفات 
ليست کصفاتنا؛ لان الله یقول: لا گناو کی وو ایب اير (4)3 الالقكا: .)١‏ 
بل هو فرح يليق بعظمته وجلاله ولا يشبهه فرح المخلوقين ولا يشبه فرح المخلوقين. 

وفيه :دليلٌ على أن الإنسان إذا أخطأ في قول من الأقوال ولو كان كفرًا سبق لسانه إليه 
فإنه لا يُؤَاخذ به» فهذا الرجل قال كلمة كفر؛ لان قول الإنسان لربه أنت عبدي وأنا ربك 
هذا كفر لا شك فيه» لکن لما صدر هذا عن خطأ من شدة الفرح صار غير مؤاخذ به. 
وكذلك غيرها من الكلمات» لو سب أحذًا على وجه الخطأ بدون قصد أو طلق زوجته على 
وجه الخطأ دون القصد أو أعتق عبده على وجه الخطأ بدون قصدء فكل هذا لا یترتّب عليه 
شيء؛ لأن الإنسان لم يقصده فهو كاللغو في اليمين» وقد قال اللہ تعالى: اباك مه الو 
بيك ولیک اکم سیت قوج 4 [القة:ه؟؟. بخلاف المستهزئ فإنّه یکر إذا قال كلمة 
الكفر؛ لقول اللہ سبحانه: « وكين الم یشو تما صتا خوش ولعب فل باه 
ای هکم ترمو © ل یرواد کت اہ یل جو 
فالمستهزئ قصد الکلام وقٌصد معناه لکن على سبيل الشُخریة والهزؤ؛ فلذلك کان كافرًا 
بخلاف الإنسان الذي لم يقصد؛ فإنّه لا يعتبر قوله شیّاء وهذا من رحمة الله لل واللہ الموفق. 

قال المؤلفُ مقلااظا: «بابٌ في الحضٌ على التوبة والفرح بہا٤.‏ والتوبة هي: الرجوع 
إلى الله ك من معصيته إلى طاعته» ولها شروطٌ خمسة: 

الأول:الإخلاصٌ له وين بان لا ول الإنسانَ عل التوبة خوفٌ مخلوق أو رجاءً 


کو ہرس ٦‏ 
تاب اتوب کی 


e 


والناں: الندمٌ على ما فل من المعصية بحيتٌ يَحْرَنُ ويَسُوؤٌه ما جرى منه. 

والغالثٌ: الإقلاعٌ عن الذنب في الحالِ. 

ارا العزم على ألايعُوة في المستقبل۔ 

والخامش: . أن تكون في الوقتِ المقبولة فيه وذلك بأن يكونً بالسبة لكل إنسانٍ قبل 
حضور الأجل”» وبالنسبة لعموع الناس قبل طلوع الشمس من مغريها”» وذلك لأن 


ربوس 2> 


الإنسان إذا حضّره الأجلٌ فلا توبة له؛ كما قَالَ الله تعالى: «وَلِنَسَيٍ اَلتَوَبَةٌ يت يع مون 
کات حَوَهإِدًا حر أَحَدَهُمُ لْمَوَثٌقَالَإِق بے الع 4 [التقة:ه:. وكذلك من تاب بعد أن 
70 لقو الي ل الاتفعُالنوبةٌ حى تطح 
الشمسٌ من مغربها» فهذه شروط خسة لكون التوبة مقبولةً. 

والتوبةٌ واجبةٌ؛ لأمر الله تعال بہاء ولأن الإنسان إذا أصرٌ على المعصية صارتِ الصغيرةٌ 
کنر 

واختلف العلماء هاف هل تَصِحٌ التوبةٌ من ذنب مع الإصرار على غيره؟ 

فمتهم من قَا: ءا لا تح من ذنپ مع الإصرارٍ على غیرہ إذا كان من جنيه؛ فلو تاب 
مثا من نظر النساء المحرم إلى مكالمتهن؛ أو من مكالمتهن إلى النظر إليهن» فإن التوبة لا 
ل٤‏ لأن الذَنبين من جنس واحدء بخلافِ ما لو تاب من الكذب» ولكنه تعامل بالرباء فإن 
التوبةً من الكذب تَصِحٌ؛ لأن انب لیس من جنس الذنب الاو 

ولكنّ الصحیّ: أن من تاب من ذنب فإن الله تعالى يتوبٌ عليه لعموع الأدلةٍ الدالة على 
ذلك» حتَّى وإن أصرّ على جنسه فان اللہ تعالى ينوب عليه. 

وابنُ القیم ئة لما تكلم على هذه المسألة في مدارك السالکین؟ فقَالٌ: إن المسألة 


م والدليل على على ذلك ما أخرجه الترمذي )۳٥٣۷(‏ من حديث ابن عمر فا قال: قال رسول الله يذ دإنَّ الوب 
قبل توب عبد مَالَمْيُمرْغِرٌه. 

(ہ)والدلیل على جس و وسر ۰ء من حدیث أبي هريرة غه قال: قال رسول اللہ پل : «مَنْ 
تاب ب قبل أن تطح الس مِنْ مَْرِبهَانَاتَ اللأعَلَيِْ. 

رم )انظر التعليق السابق. 


ےر رس جح و ٹہ 
يستحنٌ بها الإنسان الثناء ويُجْعَلُ من التوابین فهذه لا نصح من ذنب مع الإصرار على غيره؛ 
لأنه لا يِصِحٌ أن نصِفَ هذا بالتواب وهو يَفْعَلُ المعاصي» وأما مطلقٌ التوبة فإن الصحیح 
نما توم من ذنب مع الإصرارٍ على غیرہہ لکن لا يصح لهذا الرجل أن يُوصَففَ بأنه من 
التوابین؛ فيقال: هو تائبٌ. ولا يقال: تواب. 


لأوقوله: «فحدثنا بحدیثین؛ حديئًا عن نفسه وحديثًا عن رسول الله کل 

َال ابنُ حجر انه في «الفتح» :)۱۰١٥/۱۱(‏ 

قولّه: «حديثين أحدّهما عن الب کا والآخرٌ عن نفسه». قَالَ: إن المؤمنّ. فذگرہ إل 
قوله: «فوقٌ أنفه». ثم كَالَ: الَلَهُ افرح بتوبة عَبْده». هكذا وفع في هذه الرواية غير مصرّح 
برفع أحدٍ الحديثينٍ إلى الي کا 

قال النووي: قالوا: المرفوغ: «لله أفرحُ...إلخ». والاول قول ابن مسعودء وكذا جزم : 
ابن بطال بأن الأول هو الموقوفء والثاني هو المرفوعٌ. وهو كذلك. 

ول يقفي ان التين على تحقيقٍ ذلك» فقال: أحدٌ الحديثين عن ابن مسعودء والآخرٌ عن 
اليكل فلم يز في الشرج على الاصل شيئاه وأغربٌ الشيخ ابو محمد بن ابي جمرة في 
مختصره» فأفرد أحدٌ الحديثين من الآخرٍ وعبّر في كل منهما بقوليه: عن ابن مسعويء عن 
الي يليه وليس ذلك في شيء من نسخ البخاريّ.اه 

على کل حالي: : فإنه في الحقيقة | يبين المرفوع من الموقوفي؛ لأنه قَالَ: حديثين: 
أحدّهما عن الي يله والآخرٌ عن نفيه؛ يَعْنِي: عن ابن مسعودٍ عطتغ» قَالَ: إن المؤمنَ يى 
ذنوته. فلم ندر أيهما عن ابن مسعود, وأيهما عن الي لی 

ولكن إذا نظرنا إلى الثاني: الله أفرحٌ» وجدنا أن له أصلا عن التب وه كما في حديث 
انس وهذا هو السرٌ في أن البخاريّ ناث يأني بحدیثِ انس بعد حديث ابن مسعود. 


(آي: الإمام البخاری نہ فإنه ذكر الحديثين ول ن المرفوع من الموقوف» ولكن هنا صرح مسلم بأنَّ 
المرفوع هو: لله شد فَرا.. 7 


إذن: فإن الموقوف قولّه: إن المؤمنَ يُرى ذنوبه كأنه قاعدٌ تحت جبل يخاف أن يقّع 
عليه فهذا من كلام ابن مسعودٍ مللففه وليس من كلام اليل وذلك أن المؤمنٌ يخاف 
من ذنوبه؛ لأن الذنوبّ مخوفةٌ فالذنوبٌ کشررۃ الجمر ربما تلد السعیر؛ لأن الإنسانّ إذا 
استهان بمعصية استهان بالصغیرق ٹ ثم بأخرى. ثم بثالثةء ثم برابعة حٌى يسرج ج إلى الكبائر» 
وربما يَصِلُ إلى الكفر؛ ولهذا ثَالَ أهلّ العلم: إن المعاصيّ بريد الكفر؛ يَعْنِي: ينها الإنسانٌ 


3 


مرحلةً مرحلةً حتّی یسل إلى الكفر. 

فالمؤمن يخافٌ من الذنوب كما يخاففٌ الإنسان الذي تحت جبل أن یم عليه هذا الجبلء 
وإن الفاجرٌ یری ذنوټه كذباب مر على آنه فقال به هكذا. كأنه شيءٌ ا الفاجر يُلْنِبُء 
ويُذْنِبُ» ويُذْنِبُ» ولا يبالي كأنه ذبابٌ مرّ على أنفِه فقال به هكذا وهذا معناه التساهل. 

فإذا رأيتَ من نفيك أنك تتساهلٌ بالذنوب» ولا تتعاظمُهاء فاعلمْ أن بك مرضًاء 


1 


3 


فصحّح الخطأء وصح القلبَ. 
وأما الحديث الثان فهو قوله: الله أفرح بتوبة عبده... إلى آخره». هذا هو الحديثٌ 
ي فهو قو فرح بتوبة عبده...إلى آخر هو 
المرفوغ. 


بع قولّہ: دلله افخ . يَعْنِي: اش فرحا بتوبة الإنسانِ من رجل ترّل منزلًا وبه مهلكة 
ونم راہ لاف رخف رق رامقام رفاست وقد بت راعالہ 
حتّی اشتدٌ عليه الحرٌّ والعطشٌء أو ما شاء ال قَالَ: أزْجمٌ إلى مكاني؛ لأن الرجلٌ لما استيقظ 
و يَجِدِ الراحله ذمب يَبْحَتُ عنها فلما أدركه العطش قَالَ: أرجع إلى مکانی؛ لأنه كان نائمًا 
تحت ظل شجرة» فرجّع فنام نوم ثم رقّع رأسّه فإذا راحللہ عندّه. 

من يُقَدّرٌ هذا الفرح! !فنحن لاتْتصَوَّرُه ولاتَتّخََله؛ لأنه نه أعظٌ مما سحل إذ إنه حياةٌ بعد . 
موتء فهذا الفرحٌ لا يُوجَدُ له نظيرٌ إطلاقا ولهذا جاء في الحدیثِ أنه أمسك بزمام الناقة 
وقال جہہ موی رسس سی . فعجّز عن أن يتكلم ولم يضبط 
الكلامَ» فا ل أشد فرحا بتوبة عبده من هذا بناقته. 


()أخرجه مسلم (۲۷۰۲)۔ 


وفي هذا الحديث: إثباتُ HE‏ جس ولايَصِحٌ أن بْتمْرَ 
بالمبادرة بالثواب؛ لأن هذا من باب تحريف الكلم عن مواضوہ والقاعدةٌ عند أهل السنةٍ 
رسفا ضيه ايها رارسا اب شر 
تحریفی» ولا تعطیل» ولا تكبف ولا تمثیل» فنؤمن بہذہ الصفات على ہا حنٌّء لکن بدونِ 
تمثيل؛ لان اله یقول: اليس کو ت I:‏ 

ےش ےن ا تقتضي الممائلة» فحملوها أولا 
على التمثیلء ثم حرّفوا الكلمَ عن مواضيه» فقالوا مثلا: الفرحُ ية يقتضى أن شيئًا محبوبًا إلى 
الفارع ميض لله فرع بدا TT‏ 
أما فرح الخال ففرح بَحْتصُّ به ولا يمائل فرح المخلوقين. 

وهكذا بقيةٌ الصفاتِ يجب عليك أن تؤمنّ بها كما وصّف الله بها نفسّه» وکما وضّفه بها 
رسولّه و لکنْ بدونٍ تمثيل. 

وفيه أیشا: دلیل على فضل الله وي حيثٌ ِفرح بتوبة عبيه هذا الضرع العظيم» مع أن 
لہ فخي عن العبد؛ كما كَل تعال: إن تراك ای مک ال :]. ويقول عَيل: 

ومن كُمَرفَإنَ الله اا اللك:۷]. ویقول سبحانه في الحديثِ بای ها 
ِبَادِي لو نوكم وآ رکم وَإِلْسَكُمْ وَجنكُمْ كَانُوا عَلی فج قَلبِ رَجُل جل وَاعِدِیَيکمْ کا 
كت بيك في ملكي یه 

دك هي 
م ال الام مم 55 
۷(۵ علق یڈ ون کد ری حَدَتَ يي حَدَکا بو بوس عَنْ ياك 


قل طب اتان بن یبر یر فَقَال: لله سد كرحا توب عَبْو من رَجْلٍ حَمَلَ راه ماده 
a‏ 


عَلَى بمیں ڈ کے سار حق گان كي الأرضی ارک اقا قر قل حت جر َع فغلبّت 


2 ۸ 


لوكو مر وہ 4 عر اوه و ہے سس سے 
عي انسل به عير فاستبقظ فُسَمَى شَرَفَا لم ر یئا ثم سَعَى خَرَفا کان ا رە 


(۱ ]خر جه مسلم .)۲٥۷۷(‏ 


تاب التوبّة لا 


0 


مَعى سرا الگا لم بر سینا E‏ آتی مَكَائَهُ الّذِي تا َال فيه قي هو قَاعِدٌ إِذْ جَاءهُ 
۱ و ا ی و نو م 
بره يد ي سی وح جات في یيو ل قد رحا بتَوْبَةٍالَبْدِ مِنْ مَذَا حِينَ وَجَد بره 


عَلَى حَالِه». قَالَ سِاكُ: َرَعَمَ لشي أو الان رَقَعَ مَذَا الحَدِيتٌ إلى ال راما آنا د ق 


1 وھ 
صمعمة, 


ےر حص ب دو کو ۸مڑث ا 


)۷(-٦‏ حخَذتتا خی بن تی وَجَغْفَرُ بن حَمَيْدِ: قال جَمْفَرٌ: حَدَكَناء وَقَالَ يَحْيَى 
3 حبرَنَ عبد الله بن اد بن يط عَنْ ياي عَنِ راء بن ازب قَال: قال رول الله قل: 
نف تقوو بر رج القت بن راجا جر زماته ابرض فْرِلَیْس بها طَمَام ولا 
سراب وَعَلَيَْا لَه طَعَام شراب َا ی شق ف 1-7 7ص ماما 
قَوَجَدَمَا مُتمَلَة يهه. قَُا: سيدا يا رَسُولَ اللّه. َا رول اللّهِ ول: «أَمَا وَاللَو لله َد 
رحا وة عَبْدِو م الرَجْلِ براجلیه». َال جَعْفرٌ: دتا عبد الله ْنَا عَنْ أبيه. 


سے ەو وق تی ووو و 


۷ میس مہ بی دہ موسر ری 


ع+6ےھ 


بْنْمَالِكِ- 


ہکےہ 


حَدَّثنَاعِكْرمَةٌ عه حتت حاف بن الہ ن أي ْح حت دس 
وَهُوَ: عَمّهُ- قال: قال ر سول اللہ : لله اق رحا يبد بن توب لبه ين أحَدِكُمْ 
كان عَلَی َبَرَض فاو نَت بن َلْهَا طَمَامُهُ وراه 7-0 
َاضْطْجعَ في ظا قذ أي من راجا َا هو كرك إا بها َة عه َد بخطايهاء 
ما بن شد لمرَح : الهم نت عَبْدِي وأا رَبك أخطأبِنْ شد القَرَح» 

۸-(. ۔) اکت اٹ بن یں اکا کچ حلت کا ننس بن تایب أن رسو 
اللہ وی قال: الله اد قرحا وة بیو ِن اَحَيکُمْ إا امتتبقظ عَلَى بییرو قد أَضَلَهُ بض 
قلاوہ. 

(...) ونیو امد الدَاِِيُ حَدَكنا حَبَانُ عَدا هم حَدَكنا ادف دتا نس بن 
مَالِكِء عَنِ التي كله بوذله. 

تكن نهد 


.)5:9( أخرجه البخاري‎ )١( 


2 


(۲) با باب سُقُوط الذُنُوب بالا ستفقًار ركوبَة . 
مئال الِمَام مُسْلِمٌ تتلته: 
-)۲۷٤۸( -۹‏ لتا ف بْنُ سی حَدَََّا لبت عَنْ حم بن قيس -قَاصٌ مُمَرَبْنِ 
َو الَْریر- - عن آي زمه نأي بوبه ا ا جين حر الو ع فق 
کیا سین ین سول الو ا سفت رمو ال شو ولا كم تيون َحَلَقَ الله 


لقا تيون يعفر لَهِه1. 


72 ول2 وم 


دل ..) حَدَلنامَاُونَ بن سويد الأبلي» دتا اْنُ وَهْبٍء حلي عياض -وهو ابْنْ 
بد الله و الفهُرِي- ني إِبْرَاهِيمُ بن عبد ن فاع عَنْ ححَمدِ بن كَمْبِ الفُرَظِيّ عَنْ ن أبي 
ضرم عَنْ ابي أيُوبَ الأنْصَارِي» عَنْ رول الہ ھھآ َل هلو َل تن ت دوب 
رما الله َك َجَاء الله بقوم لهم دنوب يَعْفِرها لَهُمْ». 
هذا ترغيبٌ في أن الإنسان إذا أذنب» فلیستغفر الله فإنه إذا استغفر الله إل بنية صادقةء 
وقلب موقنء فإن الله 5 بغفر له +0 فل اوی الین أترَوُوا علق ایح لا نطو نتم 
أنه نَم 22 LOA‏ 
4888 


۱ 


ثم قال الإمَامُ مُسْلِمْ کللہ: 
۲۷۹-۱ لک محئ نافع اتا عبد الاق َخْبرنَا مغر عَنْ جَنفرِ 
لْجَرٌي» نيز ن لصم عن لي رر : قال سٹو اللہ للة: 'وَانّذي تفي َد بده 


َو تع ڏوا لَذَهَبَ ال يِكُمْ وَلجَاءَ بقوم بذْيونَ كيستفْفِرُونَ الله غر هم 


2-8880 


(۲) باب صل كام الأکْرِوَالْفِکُرِ 
في أُمُور الا خرة وَالْمَرَاقبَة َجَواز دزد لك في بَفض الات والا شتقال بان ُ 


و 


ثم قال الإمَامُ مُسْلِمٌ تعلنہ: 

اج و سو وی تسم 
ای قذي کپ شر 8 لل لت أرط کال ا نتيا 
حَنْظَلَة؟ قال: قُلتُ: تاق حَنْظلَة قَال: ممبْحَانَ الل تا تَقول؟ قَال: قُلْتٌ: نَگُونُ عند رَسُول 
الہ ارتا ار اجنو عق کان رآ ينان ونو ر رَسُولِ اللہ يكل عَافَسْنَا 
الأرْوَاجَ واولا وَالصَْعَاتِ تيتا کٹا َال أَبُو كر قَو الله إَِا قى مل هَذًا. َانطلَقْتٌ 
آنا وَبُو کر حَقّی دَحَلَْا عَلی رَسشولِ اللہ پلف قُلت: ناق حَنظلة یا رول الله َقَالَ سول 
اللہ كل: دوَمَا ذَاك». قُلْتُ: یا رول الله َكُونٌ عند تُدَکَرنَا بالَارِ وَالجَئَة حنّى کان رَأَىَ 
ین وا ڪرَجتا ین عوك حفس لوج الاعات سينا يرا قال ول 
اللہ لِ: َال ي د فيي يي دو إِنْ و تَدُومُونَ عَلَى مَا تَکُونُونَ صِنْدِي وَفِي الذكْرٍ لَصَافْحَدَكُمُ 
الْمَلَاِكَفٌ عَلی فُرَشِكُمْ وَفِي طَرٌقِكُمْ وآ ِن بَا حَنْظَلَةٌ سَاعَةٌ وَسَاعَة . نات مَرَاتِ. 

۳-...) حَدّئني إِمحَاقٌ بْنُ مَنْصُورء أَخبرنَا عبد الصَّمَد ممت أي َد حت 
سعید د الجَرَبِرِي» 7 أبي عفان ادي عَنْ حَنْظَلَةَ قال: كنا عند رَسُولٍ الله هة فَوَعَظَنَا 
گر اللَارَ قَالَ- تم جمْتُ إلى الْبيْتِ فَضَاحَکُتٗ الصَبيَانَ و سس یو 
یٹ بخ كرت لد ققد : وَأَنَا قد فَعَلْتُ یل ما تَذكر. فَلَقِينَارَسُولٌ الم وله 
فَقَلتُ: یا رول الله ناق حَنْظَلَةٌ َقَالَ: «مذ» .تل لیبن دل آر بغر ناڈ 
هت ل ما کل تقال: جا نظ اوسا لون كود ويم كه كوم ون 
اخ شس حل نس سر 


لامو ور م وہ وود 


(...) خد عير بن زب حَدَنَنا لقصل بن دكين حَدَكنَا فان عَنْ وید 


لري عَنْ ابي مُفَانَ کے الأُسيدِيٌ الکَایب قَالَ: كنا عند الي 
له مََكَرنا الجَنّه وَالتَار. فَذَکَر حو حَدِيئِه]. 

َال امام الووي تذل في «شَرْح صَحِبْح مُْلْم) :)۱۰٠١٠٠١/۱۷(‏ 

قوله: «عَافْسْنَا الأَرْوَاج وَالأَوْلَادٌ وَالمَّيْمَاتِ» هر بالقاة والسين المهملةء قال الهروي 
وغيره: معناه حاولنا ذلك ومارسناه واشتغلنا به أي: عالجنا معايشنا وحظوظناء 
والضيعات: جمع ضيعة بالضاد المعجمق وهي: معام الرّجلٍ من مالل أو حرفة أو صناعق 
وروی الخطابقٌ هذا الحرف «عانسنا» بالنون: قال: ومعناہ: لاعبناء ورواه ابن قتيبة بالشين 
المعجمة:؛ قال: ومغناه: عانقناء والأول هو المعروف: وهو أعم. 

قوله: ناق حَنْظَلَةُ؛ معناه: أنه حاف أنه منافقٌ حيث كان يحصل له الخوف في 
مجلس النبيٌ ب ويظهر عليه ذلك مع المراقبة والفكرء والإقبال على الآخرة» فإذا خرج 
اشتغل بالزوجة والأولادِ ومعاش الدنياء وأصلٌ النفاق إظهار ما یکتم خلافه من الشرٌ 
فخاف أن يكون ذلك نفاقًاء فأعلمهم اش يكل أنه ليس بنفاقء وأنهم لا يكلفون الدوام على 
ذلك» «ساعة وساعة» أي: ساعة كذا وساعة كذا. قوله: «قَقلْتُ يا شول اللو افق حَنْظَلَةُ 
فقال: مَۂ؟) قال القاضي: معناہ الاستفهام» أي: ما تقول والهاء هنا هي هاء السكت. قال: 
ويحتمل أنها للكف والزجر والتعظيم لذلك.اھ 

SS 


ےس ٭ 


)۲۷۰۹(-٤‏ حَدَكنا فيه بْنّ سَعِيدِء حَدَّتنَا الْمُغِيرَةٌ -يَعْني: : الْحِرَّامِيَّ- عَنْ ابي الاق 
ن الأخرزج: ن بي مرن ال قله دع خی الله احق کتَبَ في كِتَابه فهو عِنْدَهُ 
قوق العزش ي إِنَّ رَحْمَتِي تَغْلِبُ عَضَبِي»”". 


.)۳۱۹۲٣( البخاري‎ هجرخ])١(‎ 


ير ا“> کس 
وتاب الب ان 
۹-...) علقی ير بن زب خد لان بن يت هن اي الراب عن افر 
عَنْ أبي هريره َنِ التي پا : قال الله ل مبقَثْ و رَحْمَتِي غَصْبِي ؛. 
e‏ 


),..[2--٦‏ حد حلت علي ڪشر آخبرتا و صر عن لحار بن بلحم 
طا ن ينا ڪن ابي هرر قال: قال سول الله كله: ا 


کے 


تابه عَلَى نه فو َه مَوْضُوعٌ ند إنَرَحْمَنِي تغلب عي 


28C 
م ا الإمَامُ ملم كانه:‎ 
e حدتا حَرمَلة بن حى التجيبي‎ )۷(-۷ 


لاصو 


ان شهاب؛ أن سویڈ بن الس ابره أن با مُرَیرَة ا :ممعت رَسُول الله يلل يقو 
«جَعَلَ الله ارّحَْة مائ ات ما و از و شر 
َون ذلك الْجُزء راحم اللاي حتَى ترح الائ حاورا عَنْ وَلدِهَا خف ان تر صي . 

...)دكا خی ر ن وب وي واب حجر قَاُوا: : حدتتا إساعيل سيَعْنُونَ:ا 
جَفر۔ عن العا عَن اي َن ابي ةنول اللہ ا قال: 700,800 
قَوَضَّعٌ وَاحدَةبَْنَّ عَلْقه عند ما إلا وَاحِدَة. 

0-6...) حد 
کن آي مرق خي ای د6ا إن وياله حم نر ينها رَحْمَةوَاحِدَةبَيْنَ الجن 
والإنس ي وَالََْائِ وَالهوَام بها َتَعَاطفُونَ ويها يتَرَاحَمُونَ وَبهَا تمْطِفٌ الْوَّخْش عَلَى وَلَدِمًا 
شش تما وون َة حم بها عابم اقياتة؟. 

َال الما التَووِيّ تكتلثة في ان جرع ل 0° 

قوله ل «جَعَلَ الله الرَحمَة حْمَةیِائَة جزء. .. إلى آخره». هذه الأحاديتٌ من أحاديث 
الرجاء والبشارة للمسلمين؛ قال العلماۂ: لأنه إذا حصل للإنسانٍ من رحمة واحدة في هذه 


الدار -المبنية على الأكدار- بالإسلام والقرآن والصلاة والرحة في قلبه وغير ذلك مما أنعم 


حَدَکتا ید بن د 


َب الله ن مي عَلََتَا بي حَدَّكَناعَبْدُ الْمَِكِء عَنْ عَطَّاء 


وخر الله تسْمًا 


(۱) أخرجه البخاري .)50٠0(‏ 


ور ےئینب 
کے رو و سمحي اي 
این یئ یبا - 


الله تعالى بهء فكيف الظن بمائة رمة في الدار الآخرة» وهي دار القرارٍ وداژ الجزاء. واللہ 
أعلم.اه 
SST‏ 

تم قَالَ الإمَام مُسِعْ کنلنہ: 

)0707(-١‏ دلي اَم بن فوسی حا مان عاذ حا لان اتی 

حَدَننا ابو عن الي عَنْ لان ريي قال: قَالَ رَسُولُ اللہ كله: إن لله ماه رَحْمَيٍ 
ونا رَحْمَةبهَا براحم الْحَل بيهم ويِسْعَة وَیسْمُونَ يوم لام 

(...) وَحَدَتَنَهُ کد بن عَبد الأعلى حَدَثَنَا الْمُعْتَور ن آبيو بهذا الإستاد. 

۱-۔(۔ ۔. اتابن يي باونو بن آي وني ن أي نان عن 
سلا قاک: فک مو اللہ ل: إن الله حل يو م خی اسَمَوَاتِ وَالأرْض ماه حمق کل 
ے ور ان و ےہ تھے 
وَلَدِمَاء وَالْوَحْسُ وَالطَيرُبَعْضِهَا عَلَى ب بَعْضٍ» دا كان يوم وم لْقِيَامَةِأكْمَلَهَا بهو الرَحْمَةِ) 

۲۲ - 0700 دلي الْحَسنُ بن عل لاني وح ن سه لصي 5 
ِحسَنٍ- عَدک ابن بي مریم حکتا بو ا حكني ريه ن سې عن عر بي 
اْحَطَّاب؛ آنه قال: کیم لی ول الک يل يسني انر مِنَ سوہ ِي إِذَاوَجَدَتْ 

في الي خد نه فَألتَفَتهُ بها وََرْصْعَيهُ فقا لتا ر مثول اللہ لا : رز عزو ئآ 
ا . كُلنا: لا الله وَمي تفْیز عَلی أن لَاتَطرحَۂ. قال رَسُولُ الل للة: 
لله آَرْحَمُ اده مِنْ َو بِوَلَيْمَاء '' 

ف هذا الحديث :أن اللہ لل أرحم بعباده من الوالدة بوليهاء ودليل ذلك قصة هذه 
المرأة التي كانت في السّبِي فرأت صبيّاء فأخذته وألصقته على صدرها وأرضعته . فقال النبي 
:يرون زو الرأة ار عة لاني لا . قالوا: لا. قال : الله أَرْحَمُ اومن هَذِهِ 


(۱)أخرجه البخاري (0۹۹۹). 


بج 


207 اة او 
کان 
ا 


سد ب 


وآيات ذلك كثيرة» منها : هذه النعمٌ التي 3 EE‏ 
تعالى أضلّ عن الإسلام أممّاء وهدى عباده المؤمنين لذلك؛ وهي أكبر النعم. 
ومنها: أن الله أرسل الرَّسَلٌ إلى الخلق مبشرین ومُنذرين» لثلا يكون للناس حجة بعد الرسل. 
وكذلك ذكر المؤلف الأحاديث التي فيها أن رحمة اللہ سبقت غضبهه ولهذا يَخْرض اله ق 
و لاسا ل 
EEE,‏ الاس يما سوا ما رل عل هرا من دآ وڪن 
برخم رع اسر سي > كلانه :]. مت َو َو لم بوا لَب اله بك 
وَلَجَاءَ قوم زيون فيسْتفْفِرُونَ ن اله فيغر لهمْه. 
وهذا تر غيبٌ في أن الإنسانّ إذا أذنب» فليستغفر اللہء فإنه إذا استغفر الله وي بي صادقق 
وقلب موقنٍء فان الله تعالى يغفر له # فل يكبَادى اين نرا عل أنثيه لا تتَتعوا رة 
اه إن اله عفر لدوب يعاد هرا o: O‏ 
ومنها: أن النبي پل لما تلا قول إبراهيم 894 في الأصنام: « ربن الك 
من الا فن من فاد مق وَمَنْ عصان إن ك عور تحب ©4 الا ظ:١۴].‏ وقول عيسى: # إن 
يهم جا ورن یرهم نك ت از م (م)٭ ات۱۸١‏ .رفع کل يديه وبکی؛ 
وقال : فا َب اي اي ؛ فقال الله ال لجبريل : «اذْمَبْ إلى حو نَمَل:| إا سَْرّضِيكَ نی 
ميك ولاتشوؤك». 
وقد أرضاه اللہ ني أمته» بأن جعل لهذه الأمة أجرها مُضاعفاء کماجاء في الحاديث 
الصحيح: أن تل مذو الأمة مَْ کا كمل جل اسأر ابرا من أو امار إلى 
لطر امز على نر ویار وج 07 ِن الظهْر إلى الفَضرِ وَأَعْطَاهُمْ عَلَى ونار 
ديار وَاسْتَأجَرَ أجَرَاءَ من العضر | إل المرب رطمم لی ييدان فَاخكجٌ 
الو :كف ينا على ونار دنار وکح ارہ نهم عَمَلَا وني هَؤْلاءِ عَلَى 
دِيْنَارَْنِ وِبْنارَيْنٍ. قال لهم الِّي استَأجَرَهْ : هَل ظَلَمتْكُمْ صا قالوا: و0 


(١لأخرجه‏ البخاري (001) من حديث عبد الله بن عمر ڑا 


إذن: لا لوم عليه في ذلك؛ ففضل الله على هذه الأمة كثير. 

وقد أرضاه اللہ نی أمته -ولله الحمد- من عدة وجوه منها كثرة الأجرء وأنہم الآخرون 
السابقون يوم القيامة» وأنا فلت بفضائل كثيرة مثل قوف 3405212 : أَعْطِيتٌ حسام 
طن اعد د ِنَ الأبَاءِ قبلي: د : رت باّھْبٍ مَيِيرَةَ شه وجُْمِلَسْ لِي الأزض مَسْجندا 
وَطَهُورًا وَأْجلّْ لي القتائم ونم حل ِأحَد بلي 

فهذه الخصائص له ولأمته بويك فالحاصل: أن هذه الأحاديث التي ذكرها 
المؤلف كانه كلها أحاديث رجاء تحمل الإنسان على أن يعمل العمل الصالح» يرجو 
بذلك ثواب الله ومغفرته. 

OBC 

مم قَلَ الما مم کنلنہ: 

)۲۷٥٢(-٣‏ حَدََا یخی بن ابوب وة وان حجر جویاء عَنْ إساعِيلَ بن جَعْفَر 
قال ائْنُ أَبُوبَ: معي خرن العلاہ عَن ييي عَنْ يي هري رہ أن رض ول الل بلا 
قَال: در ینغ مون تا عند الله لق ماوع جه أ ولو يعم الاوز اند 
الله مِنَ الرَّحْمَة ما قط مِنْ جَكَّهِأَحَدٌ. 

هذا الباب قد اختلف فيه العلا هل الإنسان يُلّب جانب الرجاء أو جانب الخوف؟ 

فمنهم من قال :يكلب جانب الرجاء طلقا ومنهم من قال بت جانب الخوف مطلقًا. 

ومنهم مَن قال: ينبغي ينبغى أن یکون خوفه ورجاؤٌہ سواء لا یغلّب هذا على هذاء ولا هذا على 
ھذا؛ وك إن عاك عاك ار رھ مت جات لہ رھاظ 

وقال بعضهم: في حال الصحة يجعل رجاءه وخوفه واحدًا كما اختارہ النووي الث في 
كتابه «رياض الصالحین؟ء وي حال المرض يغلب الرجاء أو يمحضه. 

وقال بعض العلماء أيشًا: إذا كان في طاعة فليغلب الرجاء وأن الله يقبل منه» وإذا كان 

عند فعل المعصية فليغلب الخوف؛ لئلا يقدم على المعصية. 


(١)أنخرجہ‏ البخاري (۳۳۵)» ومسلم (071) من حديث جابر بن عبد الله بء 


تاب الب پا 

والإنسانٌ يجبٌ عليه أن يکود طبیبّ نفسه» إذا رأى من نفسه أنه أينَ مِنْ مكر اللہ وأنه 
ثقیم على معصية الله ومُتَمَنٌّ على اللہ الأماني» فليعدل عن هذه الطريق» وليسلك طريق 
الخوف. ُ 

وإذا رأى أن فيه وسوسةء وأنه يخاف بلا موجب» فليعدل عن هذا الطريق» وليغلب 
جانب الرجاء حتی يعتدل خوفه ورجاؤه. 

وتأمل قوله تعالى: $ اَمْلَمُوا اک آله س اليقاي ون اة عور نجي (0) مَاعَلَ ارول 
ِلَاابكمُ» الثثلقة:مه-؟14]. حيث إنه في مقام التهديد والوعيد قدم ذكر شدة العقاب ‏ امْنَمَا 
أرك الہ سيد الاب َد هعور ك (2) 4 

وفي حال تحدثه عن نفسه وبيان كمال صفاته قال: ٭ # بی بَاوئ أن آنا الْدَنرُ 
ليسم 05 وَأ عَدَاِنِهُوَ لداب للم (4)2 زلقذ؛؛-٠.‏ فقدم ذكر المغفرة على ذكر 
العذاب؛ لأنه يتحدث عن نفسه ويل وعن صفاته الكاملة ورحته التي سبقت غضبه. 

قوله لاد الَوْيَْلَمُ الْمُؤْمنُ ما عند الله ِن الْعُقُوبَةِمَاطَِّعَ بجَئيه أَحَدّه. والمراد لو 
يعلم علم حقيقة» وعلم كيفية لا أن المراد لويعلم علم نظر وخبر؛ فإن المؤمن يعلم ما عند 
الله من العذاب لأهل الکفر والضلال؛ لکن حقیقة هذا لا تدرك الآن لایدرکھا إلا کن وقع 
في ذلك أعاذنا اللہ وإياكم من عذابه. 

«وَلَويَعْلمُ كار ما عند اللَّهِِنَ الرَّحْمٍَمَا قط مِنْ جيه أَحَدُه. والمراد حقيقة ذلك 
وإلا فإن الكافر يعلم أن الله غفور رحيم» ويعلم معنى المغفرة» ويعلم معنى الرحمة. 

فالواجبٌ على الإنسان: أن يون طبیبّ نفسه في كونه يغب الخوف أو الرجاء إن 
رأى نفسه تميل إلى الرجاء وإلى التهاون بالواجبات وإلى انتهاك المحرمات استنادًا إلى مغفرة 
اللہ ور هته فليعدل عن هذه الطريق» وإن رأى أن عنده وسواسًاء وأن الله لا يقبل منه» فإنه 
يعدل عن هذا الطريق إلى ما يُصلحه في حال الصحة وفي حال المرض. 


حم ووو 


نم قال الإمًا م مُسْلِم کل : 

-۴۷۰) علقی قا عزوق إن ذو تيب ارہ شاک ززج خت 
تاك عن أي التب عن مرح نآ مر کول ال وی َال: هال وجل لَمْ 
يَعْمَل عَسَتة حم قط لأهله: :إِنا قات حرو م ُو نة في الب ويضق في ابره ؛ َوَاللِ 
ا در الله عَليه يعدب دابا لا ب مله أَحَدًا مِنَّ العَالَمِينَ فل مات الرّجْل فَعَلُوا ما أَمَرَهُم 

و تج مع قَالَ:لِمَ فَعَلْتَهَدَا؟ قَالَ:يِنْ 
حَمْيتِكَ با رب وا نت أَعلَم. َه َعَم الله لهو2"0. 

5 دوس جو تر‎ .(-۵٥ 
الط - ہت لو مَعْمَرٌ قَال: َال ِي الزهري: ألا أْحَدَئُكَ بَحَدِ‎ 


9 


عَجِينٍ قال الهري: لی کڈ ند اطخ لبي مر 7-0 

ف جل على في قا ضر امت َوصى بی تال وو 
انحَقُوني 97 وت 
أَحَدا. قال 7ص 9+ آي تا أَحَذْتٍ مر ا ن 5: لَه مَاحَمَلَكَ 
عَلی ماص صَنَمْتَ؟ فَقَال: حك يارب -آو قَالَ- حافك فَعَفَر لَهُبلَلِكَ٠.‏ 

هذا الحديثٌ فيه إشكال وهو: أن ظاهرّہ أن هذا القائل ظنٌ أن الله لا يقد يقر عليه» والشكّ 
في قدرة الله كفرٌ فكيف غَمَّر اله له؟ 

تقُول: : إن هذا كان جاهلاء فظن أنه إذا فقل ذلك فإن الله تعالى لا يَْعنه فلم يلحقه مَعرٌ 
من ذلك» لکن ما في قلبه من خشیة الله وخوفِه منه جمّل الله تعالى يَغْفرٌ له. 

فإن قیل: : هل يُعْذّرُ بالجهل في أمور توحيدٍ العبادؤ؟ 

فالجواتٌ : نعم وني کل شيء قَالَ تعالى: : رما ہا معدب ححقی کرو 7ک الفظلة٠ .]١‏ 
لکن قد يواعد الإنسان بتفريطه إذالم يَنْحَتْ ويَتَعَلّم. 


فإن قيل: هل يُعْدَّرُ بالجهل في المعلوم بالدينٍ بالضرورة؟ 


بتي عَذَابًا م مَا عَذَيهُ به 


ب 


.)۳٣۸۱( أخرجه البخاري‎ )١( 


کاب ارب 


سے" 


قلنا :ما هو المعلومٌ من الدينٍ بالضرورة؟ المعلومٌ من الدينٍ بالضرورة لا يحصل إلا 
إذا كان هذا الرجلٌ بات بين أظهر المسلمينٌ؛ وحینط لابن أن َون جاهلاہ لکن إذا کان 
شی في مجاهل الأرضيء ولا يعرف عن الأديان شين ول يب إلى دين معينٍ من أديانٍ 
الكفرء فهذا يُعْدَرُ ولهذا قَالَ تعالى : رسلا م مرن وم وَمُنَذِرِنٌ لتلا يک ںَللایں ل أله جد مک 
بارش € الات .]:٠٠‏ 


ات 


2115 کال لرّمْريُ: وَحَدَلي حُمَيْدٌ ڪن اي مُریَرة هن سول اللو بق قال: «دَخَلَتِ 
0 هر رطا لاحي ْنَا 5لا ِي سنال داش الأْض گی 

نَثْ مَزْلاء. ال لري ذلك لتلا کیل رَجُل وَلا یا وَجُلٌ "؟ 

٦‏ ۲۷۱۹۳) حلي أب ريسع ليان داو سد شب عَزبِ ڪي 
اندي قال الزخري: : حي حي بن نو ارح ئن ڪوف ڪن بي هرر رَه قَال: 
موحت رَسُولٌ الله ول َقُول: ۷ امرف عَبْدٌ َلَى تفي». بخ حَويِ مَغْم إلى قَوْلِهِ: امَعَفَر 
الله له. ول کر يت العو في ص وروي حر يك يث الرْيَِدِيٌ قَالَ: قال الله ل 
لکل شىء اَذ من سينا دما أَكَذْتَ ینگ 

ریت می بی بد الله يُْ مُعَاذ الْعَنْْرِي حَدَكنَا ابي خدتتا شع و 
متهم عق ن بو افر ِيَقول: :يف أبا سوي لخي بدت عن ال لة: درم 

من كلا َك راس الله مالا وَوَلَدَا َال لِوَكدِو: اتمم ا رکم بو أو وين راي 
رُم إا آنا مُث كروي -وآفتر علي أله َال َم اسْحَُوني واذرُوني في الرٌیح في 
َم أتتهز عند الله حَيراء ون الله قر يقر على أن يُعَذْبِي -كَال- فَأَحدَ مِنْهُمْ ياء ففعَُوا دك 
په وري قال اللّه: : ما حَمَلَكَ عَلَى مَا فعَلتَ؟ فَقَال: عاك . د 


0 


:ا داه ^ 


(١)أخرجه‏ البخاري (۳۳۱۸). 
(۲)أخرجه البخاري .)۳٤۷۸(‏ 


۸-( ..) وُحَدَهيَحَى بن بيب الْحَارِئْيُ» حَدَلَنا معد مُعْتَورٌ بن نان قَالَ: ا 
آي 77 و رہ شی 

عبد لمن وکا نام , دا ُو وليب ع1 أو وان ولاش عن ناد 
روا جَوِيمًا سناد شب خو حَدِييِه وَفي حر یٹ يث سيان ابي عَوَاَة: «أنَرَجُلَامنَ اشاس 
رَعْسَهُاللَّهُ مالا وَوَلًَا. وَفِي حَدِيثِ اللَّمِيٌ: فإ تم ينتير عند اله حيرا .قل کک 
ميجر ند الو حيرا في حيبت َي : َه اللہ ما ار عند الله يرا 02177 
ابي عَوَ وانةً: دما انار . بالميم. 

88C 


5 


مَل امام لوي تخلتة: 
)٥(‏ باب قَبُول الوب مِنّ لدو ب ٤إ‏ ان تَكرْرَتَ الدنُوبُ وَالتويه . 
م قال ارم شیع نان 

۹-(۲۷۰۸) حَدَّكني عبد الأعْلَى بن خی حَدکتا ح)د بن َم عَنْ إِسْحَاقٌ بْنِ عَبْدِ 
لني تک عن بد امن بن اي نر ڪن بي مارک ڪن لني ي يخي 
عَنْ رہہ ل قَال: «أدْنَبٌ عَبُد دي فَقَال: اَم اغْز لي ذنبِي. قال تَبَارَكَ وَتَمَالَى: اذب 
عند ھ,ه‪ءھ ا راغ بات ہن فَقَالَ :أن رب اف لي 
ڏنپي. . فَقَالَ تَبَارَكَ وَتَعَالَى: عَندي َب ا َعَم اه غر الدب وأ الاب .ثم 
عَاد فَذْنَبَ فَقَالَ: أ رب از لي دي . فَقَالَ تارك وَتَعَالَى :دب عدي َنْبا َمَلِمَ ن َه 
را يعفر الدب يأ لذب وَاهْمَلُ مَاشِنْتَ مذ غَمَرْثُ لَكَ». قال عبد الأغلّى: لا أَذْرِي 
أا في التَلَِِ أو الرَابمَة: داعمّل مَاشِيْتّ». 

(...) قا أو أَحْمَد: حَدَّتي محمد بن رَنجُوية الْفرَشِيُالفَسَيْري حَدَكَنا عبد الأعلى بن 
حاو التَرسِيء بهذا الإستاد. 

كا .)دي مین ميد حلي اپو لزلیں کت )م خد ناق بن بد 
الله بن اي ط طَلحَةَ قال : كان بِالْمَدِينَةِفَاصٌ يُقَالُ لَه عَبِدُ الرّحْمَنِ بْنُ أبي عَمْرَةَ -قَال- 


سے 
تاب ال اه 


سے" 


فرعته ية َقُول: : ممعت ابا هير بقُولی: : مَمِعْتٌ زسم ول اللہ تكله د يَقُول: إن عدا اذب دا 
بِمَعْنَى حَدِيُِ یٹ حو بن سَلَمَةً ۔ وکر تلات مَراتِ: دنب ذَنبَاه. وَفِي النَالِنَةِ: «َدْعَفَرْتٌ 
لعبد ي يعمل مَاشّاء». 

2 قوله سبحانه: «قَلَمْمَلُ مَاسّاء؛ أي: فليَْمَلُ ما شاء من الذنب والتوبة منه» فكلما 
أذنب الإنسان وتاب فإن التب عليه؛ وإذا عاد إلى الذني فان التوبة الأول لا نَم ولا 
نهم لکن يَحِبٌ أن يُجَدد للذنب الثاني توب فإذا جدّد التوبة تاب الله عليه. 

فقوله: «فْليَمْمَلُ ماشاء» . ليس معناہ فلعْمَل ما شاء من المعاصي والذنوب» بل 
فلْيَْمَلُ ما شاء من هذا العمل الذي كان يُنَاجِي انه تعالى به. 

كد 

ّم تال الإمَامُ مُسْلِمٌ کنلہ: 

مرو ریس ہے کا مدن عفر دل ية عَیْ عرو 
بن مرف قَال: سَممث آبا عبد E‏ إن ال ق 
یش يده اليل ليوب می ء اهار ور يبسُط يده بالته ار لشوب مسِيءٌ الل َم تَطلّمَ 
اسمس مِنْ مَغربها. 


(..) وکنا خمد بی شار حَدَّكَا او داو حَدَكنا سمب بهذا الإستاو نَحْوَه. 
لكك 
e‏ او کم © سردن 
ثم ل الإِمام ان وي ماه 
)٦(‏ باب غَيْوَةٍ الله تََالَى وَتَحْرِیمِ المَوَاحِشٍ 


سے ویر دم 


3-(70750) حدثنا عثیان نأي َي ساق بن رايم قَالَإِسْحَاقٌ: خر 
دل :َلك جر لائتی کت قار سو اللو 


- 


نَل ك عو قوش 


(١)أخرجه‏ البخاري (٤٤٤٥٦)۔‏ 


3 پیا رای 
: نل و لم لا 
الاتن ن کل 


يت ف وق سم 


ررکرہ .لتا حم بن بد اللہ بن نر وو کربب فالا : حَدَتَنا بُو مُعَاوِيَة 4 


۔ر مک٣‏ و 


ودک أو بر بن بي ية وال ل- حلکت عبد اللہ تیر وأو عاو نالمش 
عن بق عَنْ عبد اله َال: َال رشو الله ذ: هلا أحَدٌآيرَمِنَ الل وليك حَرَم 
اواد ما هر مها َما بط ولا د أحَبٌّإِيْالْمَدْحُ ِن الّوه. 


و ا 


4-(. .)حا مح بن الى وان برقالا داحم بنط نتا شعن 
عَمْرِو بن مره قَالَ: م سَممْث با وَائِلٍ بَقُول: : سمت عند الله بن لوو يَقُول: : قلت لَهُ: آلنت 
سیت بن ِل . قَالَ مورفم قل لا خد عير مي الله وَلِذَِّكَ حرم لواش مَا 
ظَهْرَ مِنْهَا وَمَا بَطَنَّ و لا اد حب مزح من الل وَدِكَ مدح نَفسَهه. 

٥‏ -(. ..) حلا ان بن آي بي ية وَرَيِربْنُ حَرْب وَإِسْحَاقٌ ن باهي مال 
إسْحاق: برت َا الَحَرَانِ :تا رين الأفتض» َناك بن لحار َنْ َب 


لرّحْمَنٍ بن يده عَنْ َد الل ن صَسْعُوو قال: قال موک اللہ بللة: دس أَحَد حب ِلَب 
انتذح من اللہ وق نأل يك مدح تفت ليس اعد فير ِن لو نأل يك حرم 
افوا وََبْسَ أَحَدٌ حب إِليه المذڑ من الله وِنْ أجل ذَلِكَ آنّل الِْتَابَ ورس الرس 

في هذا الحديث: إثباثٌ الغيرة وق والغيرةٌ لا تُحَدٌ بأوضحٌ من لفظهاء الغيرةٌ هي 
الغيرةٌ وإنَّ الإنسانَ يَعَارٌ ولکن للغيرة آثارٌ منها الغضبٌ, فما ین أحدٍ أغيرٌ ین الوا يِن 
أجل ذلك حرم الفواحك» وقد ثبت في الحديث الصحيح في قصة صلا الکسوفِ أل الي ا 
قال: ھا ین أحدٍ أغرژ ین لله ان رن عبده أو َي ام يَغْنِي: أن اله يغار غيرةٌ شديدةً لا 
يوجدٌ لها نظ إذا زئى عبدٌه أ وٹ ام وني هذا دليلٌ على عِظّم الا عند الوق وأنّه يغار 
منه کل غيرة شديدةٌ. 

جح قوله: وا أَحَدٌ أحبٌ إليه المد من اللوه. فاللة َي يحب يِن عباده أنْ يُدْنُوا عليه 
وأنْيَْدَحُوه؛ لاله أل لذلك 3 اَل لان يى عليه وأنْ يُمْدَحَ فلذلك يُحِبّ هذاء وهذا 
مین كماله وين ان يُحِبَّ أنْ يُْنَى عليه بما هو أهلّهء مع انا لا نْخْصِي ثناءً عليه» ثم هذا الثناءٌ 


.)۹۰۱( أخرجه سلم‎ )١( 


تاب ال 


مصلحته تموڈ لنا فهو يحب هذا؛ لأنَّ ذلك ينفح العبد. ويّحِيٌ هذا؛ لالہ هل لن يُمدَح. 
A88‏ 

مال الزمخ مع لٹہ: 

فك ۲۷۹۱( دتا عرو التاق دتتا نایل بن ترام مان بن لیگ هن جاج ن 
آپي ڪنان كال : قال يَحْيَى: : وحَدَني ابو سمه عن آي هرر قَالَ: قال رَسول اللہ كل إن 
الله عار ون الْمُؤْمنَ يعار وَعَيرَة الله أن أي الْمُؤِْنٌ کا مَاحَرّمَ علي . 

هذا الحديث فيه: إثبات صفة الغيرة له ّل وأنه يغار إذا أنَى عبده الفاحشةء وهذه 
اير كغيرها من الصفاتٍ يَحِبُ علينا أن تون باٹھا ثبت له حقیقةء ولكن لا ية يرة 
الإنسان؛ لأن غيرة الإنسانٍ مبنيةٌ على الضعنيء فالإنساقٌ إذا غار تَچدہ يَحْمَقٌ ويَطِيدٌ صوائه 
ولا يعي ما يَقُولُّه حتى ربما سب نفسّه وأهله. واولادہ وآگہ وما أشبة ذلك. 

ہو مو یجہت 
کون سفهّاء فكما تَقُولُ: إن الله قب ولكن غضبّه ليس كغضي المخلوق . كذلك تقول 
في الغيرة. 

ويه أيضًا من الفوائد: أنه يَِبٌ عل الإنسال أن كود غیوڑا على أهله؛ فانظر إلى سعی 
بنِ عبَادةَ غه ماذا يَقُولُ ؟ يَقُولُ: : لاضربته بالسيف غير مُضفج أو مُصْفّح يَْيِي: لا ارب 
E‏ »بل مع حدّه فقال الرسولٌ كلل: ١أتَْجَبُونَ‏ من غيرة سعد ؟؛ يَنني: أنها 

غيرةٌ عظيمة لكر الرسول ل قَال: الأنا أغيرٌ منه والله أغيرٌ متّي». 8#" . 

ولكن هل أَقَرّه النبيٰ پل على هذه الغيرة أو لا؟ 

الجواتث: أنه أقره؛ ولذلك لو وجّد الإنسانٌ رجلا على أهله هله -والعياذ بالله- فقتّله بدون 
إنذار فان دمه هدر ولا يَضْمَئْه 


ہے ر ور 


ونظير ذلك: لو أن رجلا جعل يَنْظُرٌ إليك من شی الباب: فإنك تَفْقًَ عبت بأن تَأَدُ 


.)٥۲۲۳( أخرجه البخاري‎ )١( 
من حديث المغيرة بن شعبة لت‎ )۱٣٤۹( أخرجه البخاري (1847): ومسلم‎ )1( 


کت فد 3 


الحربة أو شبهها وتَفْمَعيته بدون أن نذه حتى إن الرسول وَل جعل ْله للا يَشْعْرَ به 
فرب 

فلو قال قائل: لماذا لا تُجْعَل هذه المسألةٌ من باب دفع الصائل وأنه إذا اندفع بدونِ ۱ 
ذلك لم يَجْرْ أن تَْعَلَ به هذا؟ تس 

الجواث: أن هذا من باب قمع المفسد وعقوبته» وليس من باب دفع الصائل» فهذا 
الرجلٌ الذي -والعياذ بالله- وجّدہ مغلا على أهله له أن يََثلّه. 

ولهذا لما جيءَ برجل قد ققّل رجلا وجّدہ على امرآته» فحاكّمه أولياؤه إلى عمرٌ لشت 
ءا لول شاک با ان الموسين سی أنا كك ہل عداو لكي افر و کی 
أهلي » فإن كان بينهما فقد لَه فأخذ عمرٌ السيف منهہ وهرّہ وقال: إن عَادُوا فَعُن" . 

ASCE 

ال لومم شيم نان 

(۲۷۹۲) قال ب بت : وني أب سلمة؛ أن رة بن رر حك أن أمنماء ك أبي 
بک عَدقنة اها سَمِعَت رَسُولَ اللہ يك بَقُولُ: «لبْسَ َء َر ِن اللہ ن . 


ةي ره Se‏ ا 


(۷۱)حَدَنتا حم بن می حَدَّكنا آبُو دَاوْد حَدَّكنا بان بن يزيد وَحَرْبُ بن دای 
عَنْ تى بن اي ييي عَن اي سل ڪن آي هريره ء عَنِ الي پل بوش رة حَجّاجٍ 
حویت بي هريره حاص وَل رحبت اسب 

۳۷ 7 ا رق حَدَّكَنا شر بْنُالمُمَضَّلِ عَنْ يشا 
عَنْ یحی ن ابي کڻي عَنْ اي سک عَنْ عُروَة عَنْ اسنا ء عَنِ الِْيْ يك آنه قَال: فلا شىء 
5 ير من اللہ ل». 

4 -(5071) دا فة بن بن سيد حَدََا عبد ایز -يَعني: : ابن حم عَنِ الْعَلای 


)١(‏ أخرجه البخاري )٤۳۲۲(‏ من حديث أبي قتادة حا » وأخرجه أيضًا برقم ٠(‏ ۰ء ومسلم 
(/7101) من حديث أنس عهلتعه. 

(۲) رواہ سعید بن منصور فی اسئنه»» وانظر: «إرواء الغليل؟ (۷/ (VE‏ 

.)٦۵٢٥٥٥( أخرجه البخاري‎ )٢( 


0 ت وو وےے او 


عَنْ أبيه» عَنْ آي هريره أن رَسُول الله لق َالَ: «الْمُؤمِنُ يعار وَاللَهُ شد غَيراه. 

(...) وحَدَئنَا ححمَد بن الْمدى» دتا مد بن جَغْفَر حَدَََا شي قَال: مت 
بِهَذًا الإسْئاد. ۱ 

ی880و ہے 

لَ الإمَامٌ التووي تكنلته: 

(۷) باب قؤله تقالَى: إن الست يذه ا سکاب 58414 .]1١‏ 

نَم َال الما مع لہ 

۹-(۲۷۹۳) ركنا ق ب ْنُ سيد او ايل فُضَیل بن سين الجَحْدَرِيٌ كلا 
عَنْ يد ین تيع لط لآب كال -. لکا بزب لکا التي 0 
الله ن مَسْمُوو؛ أن جا آصَابَ ین ا سی ہر یت -قَال- تر 

واھ انکر کر اب اڈ وارز للھعی .تیب الوب رر ` 
٠:84‏ . قَالَ: قال الرَجُل: اي مَیْويَا رَ مول اللّهِ؟ فَال: :لن حول يهان أي 1" . 

۰-...) حْدَتتا کد بن عبر د الأغلّى, حلت لمر عَنْ بيه عَدَنتا أو مُا عن 
ابن َسمُوو؛ ن رجلا آنی لبي وا قد رآ صاب ین ار HEEE‏ 1000 
شال عَنْ كَفَارَتًا -كَالَ- وَل الا 6ن. َم ذکر پول حَییثِ يَزيدٌ. 

.(-١‏ لک نهد بن يليك حجري من سيا ات بَا سی 
قَال: صاب وجل ون انوبا ون اة ّى ربن الحَطَابِ فَمَطَم عله أنى ابا 
بر فَعَظمَعَلَيِْ سر تی الي يل قد كر بهل حَدِيثٍ يريد وَالْمعْتَمِرِ. 

۲-(. دلا یخی تخ وَلَيةَينْ سويد وو بكر بی َي کے اط 
لِيَحَى - قال يَحْبَى : بر وَقَالَ الآحران: حا ا اَم عن يسك عن نابي 
عَنْ عَلقَمَةَ وَالأسوَدِ عَنْ عَبْدِ الل قَالَ: : جا رَجُل إِلَى الي كل َال يا ر سُول اللَّه: إني 
عَالَجْتُ امه في أقْصَى الْمَدِينة وَإني صن ااذه نامدا ماع فی تا 


جا 


)0 أخرجه البخاري .)٦٦۸۷(‏ 


ات 
كين نوا 
مم کے 


شِْتَ. قال له هُمَر: لَقَدْ سر الله لو سرت نَفْسَكَ -كَال- فَلمْ برد ابي للا ياقام 
اب انلق قاب ال وی رجا اء ولا عليه َو الابة: $ وآت الوه طرق التَار 
نامال کس کت يذه الات َلك د اكيت 427 قال رَجْل مِنَ الْقَوم: بابي 
الله ّا له حاص قَالَ: دبل لتاس كَاقَةه. ١‏ 

۴( ..) حَدَكنا محمد بن الم حَدّکا أو انان الْحَكَمُ بن عبد الله جلي عَلکتا 
شب عَنْ الو بن خرب قال: سيعت إِبرَاهِيمَ بد دت عَْ الہ الو عَنْ عبد اله عنٍ 
التي بمَتَى حي ابي الأخوّصء ونال في حَدیيه َال معاد يا ر سول اللَّهِ مَنَالِھَنَا 
حَاصّة أو لتا عَامَةُ قَالَ: «بل لَكُمْ عَامةه. 

لح قول ابن مسعوو: «إن رجلا أصاب من امرأةٍ قبلةٌ»؛ يعني: امرأةً مُحَرّمٌ عليه أن 
يَُبلهاء لکن دَعَنْه نفشہ إلى ذلك» فقبلّها. 

فاتی النبيّ يله فأخبرهء فأئرل الله تعالى: 5 و الوه ري التبار رامال 4. 

بج قولّه: لطرَيٍ انار 4 هي الفجرٌ والعصرٌ. 

ج وقوله: ورا مال » ؛ أي: طائفةً من الليل؛ مثل الوشاءء ويَجورٌ أن يكو المراذُ 
بطرقي النهارٍ الظهرٌ والعصر؛ لن الظهرٌ والعصر في آخر النھارِ أو فی نصفه الأخيرٍ. 

ثم قال: اعت يدب يات 4 فقال الرجل :يا رسول الله ألي هذا؟ قال: 'لِمَنْ 
عَِلَ ها من ّي . فالحمدٌ للہ. 

وني هذه الآية: دلي على على آموي منها: أن القبلةً ليست من کبائر الذنوب؛ لأنَّ كبائرٌ 
الذنوب لا تُكَفُوُها الصلواثٌ الخمسٌ؛ فإنَّ النبيّ بك ارط في كون الصلواتِ الخمس 
تكفيرًا اجتنابَ الکبائر'''۔ ١‏ 

ولكن هل يعني ذلك أن الإنسانّيَأمَنَ ٤‏ أن يريع قلبُه بهذا الأمر؟ 

الجوابٰ: لا يَأْمَنُ فقد يََرَقَى من ذلك إلى الزنا الصريح الكامل -والعيادٌ بالله- ولهذا 


رہ 


(1) أخرجه مسلم )٤۷٤(‏ من حديث أبي هريرة انغ مرفوعًا بلفظ: : «الصَّلَوَاتُ الخَنْسٌ وَالجمُعَةٌ إلى 
الجْنْعَةُ ورَمَضَانَ إلى رَمَضَانَومُكَْراتٌ َبَهَذ اتب الَبائزه. 


تاب الب ا 


سے" 


لاك * 


َجُوز ان يسام الإنسان في هذا الأمر من مثل هذا الحديث. 

الثاني من فوائد هذه الآية :أن القرآن ینم إلى قسمين: 

الس الأول: ما نَل ابتداء۔ 

والقسم الثانی: ما رل بسبب. 

سرد وت يثِ: أن يكلم بالقرآنٍ حينّ إنزاليه؛ لأنه إذا كان نزول الا 
بسب فا هذ دل عل ا ا تكلم با بعڈ هذا السبب, وهذا هو القولٌ الراجغ أن انه 
تعال لم القرآن حين إنز رال . 

فان قال قائل: : ماهو الجمعٌ بينَ کون اله وي يَتَكَلّم بالقرآن حي"نّيَنْزل وبين کون 
القرآنٍ نزَلَ في اللوح المحفوظ جملةً واحدةٌ إلى السماء الدنيا ؟ 

فالجوابٌ: أن كود القرآن تر في اللوج المحفوظ جملةً واححدة إلى السماء الدنياء هذا لم 
ّت عندي؛ لان الایات كلها تذل عل أنه ّم بالقرآن حين نراه ومن ذلك قول تعال: :وقد 

مع ال ول ای مرك € 5# .0١‏ إذ كيف تخر أنه سیع, والقول المسموغ ل يَخصّل أصلا. 

وكذلك قوله تعالى: 3 وَإِذْ عَدَوْتٌَ مِنْ أَمْيِكَ € (القفاة:١١1).‏ فهو إخبارٌ عن شيء مَضَى. 
وحتی لو ثبت فإننا نقول: إنه لماع من همال له جل واحدگ نم صار يكلب 
عند إنزاله» ولق جبريل من ولكني إل هذا الوقت ل يذ یلت هذا عندي. 

لکن قد يقولٌ قائل: إن قوله تعالى: لإ فة © زکپ تك 4 اه 
3 دحل امور في اللوج المحفوظ؛ لكنّ هذا ليس نصًا قاطعًا؛ لقول الله تعالى: 
نمی رالرى 418 [القه:1). أي: القرآدء ومع ذلك لم يكن القرآنُ مكتوباء لكر 
المراد بالضمير في: ول4 ذكْرُهُ والتنوية عنه. 

فعلی کل حال : الله أعلمٌء ولكن نقولٌ: :إن ا بتَكَلّمُ بلا شك بالایڈ بعد حصولِ السبب 
الذي نزَنَّتْ من أجله. 


(١)انظر‏ -لزامًا-: شرح الشیخ تعتة للعقيدة السفارينية (ص۱۸۹ء ۰ء فإنه تله قد رجع عن هذا القولء 
ورجُح قول شيخ الإسلام؛ ؛ أن القرآن كله مكتوب في اللوح المحفوظ. 


ومن فوائدٍ هذا الحدیثِ: أن الصلاةً 0 يعني:أتى 
بها الإنسانُ على وجه الإقامة والاستقامة بدونِ تفریطء وبدون تہاونِ بشروطهاء وأركانها 
وواجباتهاء وحينئذٍ من يَضمَنُ اليو أن بأِي بصلا مقامقِ إنَّ هذا ادر كنُدرَةٍ الكِبْريتٍ 
الأحر كما يقونُونء أو دوه خط القتَا" . 

ولهذا لا يجوز للفُمَاقٍ أن ن يَتَجَرَأُوا على تقبیل من - يَحُرّمٌ تقبیل؛ اعتمادًا على أنهم 
سيقيمون الصلاة طرفي النهار ورلا من الليل» فمشل هؤلاء نقول لهم: إنكم ستقيمون 

لصلاةً فلعلكم تأتون بها مُخْتلَةَ في أركانها وشروطها وواجباتها. 

ومن فوائدٍ هذا الحديث: التكافوٌ بِينَ الحَسَناتٍِ والسيئات؛ لقوله: لإ سيد يذه 
تنَا 4. وهذه هي الحكمةٌ من وضع الموازين يومٌ القيامةء قال تعالى: پت 
نے پر اک ملا نَل تن میا وین كات قال سو ین زرل يا يهأ ركو رکا 
(Dg‏ پا .]٠۷‏ 

ومن فوائدٍ هذا الحديث: أن العبرةً بعموم اللفظء لا بخصوص السبب» وجه ذلك: أن 
الرجل سأ هل هذا له خاصةً؟ فقال النٔ 6: بل هو لجمیع الأمة. وهذه قاعدةٌ معروفة 
في أصول الفقه. 

فإن قال قائل: ألسْتُم نُجِيزون أن يَصُومَ المسافرٌ في السفر في رمضانَ» وتقولون: إن هذا 
لا باش بهء بل هو أفضلٌ إذا لم يَكُنْ مشقۃً؟ 

فالجوابُٔ: بَلَى. : 

إذن: فكيف تقولون بذلك» وقد قال النبي ل اليس من الي الصيام في السفر؛''؟۔ 

قلنا: هذا الحدیثُ ورَّدَ على حالٍ معينة» وعل شخص معین؛ فهو الذي قال النبيٌّ ل 
هذا القيل من أجلهء وهو الرجلٌ الذي رای الي لا عليه زحامًا وقد َل عليء فهو قد 
سق عليه الصومٌ؛ فقال: «ليس من البرّ الصيام في السفر». 


به 


(1) هذا مل يُضرب للشيء الذي لا ينال إلا بمشقة عظيمةء وانظر: (المعجم الوسيط» (ق ت د). 
(؟) أخرجه البخاري (1947)؛ ومسلم (١۱۱۱)۔‏ 


فبقال:إنَّ هذا الحكم لايُخَصٌ بهذا الرجل» بل هو له ولأمثاله وإذا قلنا: إنه له 
ولأمثاله صار عامّاء لكنه یکو خاصًا ببذه الحال. 

1 فالعمؤمٌ إذا باعتبار الحا ولا يَخْتَصٌُ بهذا الرجل المعينء ویَدُل لذلك أن الب ولا 
كان يَرَى أصحاته يصومون ويُمُطِرونء ولا ينهاهم» بل كان كل یصوم ولولا أنه أخبر أن 
لناس شق عليهم لبقي صائمًا”". 

وقد قال أبو الزداءِ ي: كنا مع النبيٌ پل في رمضانً» في حرٌ شدي حتی إِنَّ أحدّنا 
لَيَضَعٌ یڈہ على رأسه ین شدةٍ الح و ثرّنا لا صاحبٌ الكساءء وما متا صائمٌ إلارسول 
الله لا وعبد الله بن رَوَاحة7. 

إذا: فالصومٌ أفضل؛ لأنه فعل الرسول إل ولأنه يَقَمُ في الزمنٍ المُخَّصّصٍ له. وهو 
رمضان وهو أفضل من غيره؛ ولأن فيه سرعة إبراءِ الذمة؛ ولأنه أسهلٌ على المكلّفيء ولهذا 
تد الرجل إذا كان عليه قضاءً يوم واحي تد عند قل من عشرة أيام". 

فالحاصلٌ :أن امیر بعموم اللفظِ لا بخصوصي السبب باعتبار الحاله فن كانت 
حاله مثل هذا الرجل الذي د کی عليه الصو مُإلى حَدٌ أنه قد ظُلّل عليه» والناس يَزْدحجِمون 
یُطالیعوہ وكأنه صريعٌ فهذا نقول له: «ليس من الب الصيامٌ في السفر». 

CE 


ر 
0 دی ا 
اوق سمس سوير 


)۲۷۲١(-٤‏ حَدَئَنالْحَسَنُ بن علي لوي دنا نرو بن اوس دتا مم 
عَنْ ساق بن َد الل بن آي طَلْحَة مَنْ انس كَال: جا وجل إلى الي 9 تقال يا 


)١(‏ سثل الشيخ تعله: : هل السيئات التي كمّر عنها الإنسان بالعمل الصالح يُْتَى بها عليه يوم القيامة؟ 
فأجاب تنه قائلا : إن ما وقع عنه من السيئات مكمّرٌ فإنه لا يؤتى به يوم القيامة؛ لکن هناك معادلة في 
يوم القیامةء وهي أن يؤتى بالحسنات التي له والسيئات التي بقيت لم تَزُل» فیعادل بينها. 

(۲) أخرجه البخاري »)۱۹٤٥(‏ ومسلم (۱۱۲۲). 

(؟) قال الحافظ ابن حجر بئٹٹ: «ذهب أكثر العلماء ومنهم: مالك والشافعي وأبو حنيفة إلى أن الصوم 
أفضل لمن قوي عليه». اه 
«فتح الباري» (٤/۱۸۳)ء‏ وانظر: «تفسير القرطبي» (۲/ ۲۸۰)ء ودالمغني) (۳/ )٤۳‏ وانیل الأوطار؟ /٤(‏ /1"). 


الاين شا ا ک۸ 


رول الل أَصَبْتٌ حَدًافَأوِمهُ َل -قَال- وَحَضَرّتٍ الصّلَاكُ فَصَلَّى مَعَ رَسُولٍ الله له قد 
فی الط َال يا زسلول اللِّإئّي َصَبْتُ حَدَا اَم فيّ اب الله قَالَ: نل حَضَرْتَ 
الصَّلَاةٌ مَعَنَاه. ال نْعَمْ. قَال: «قذ عَفِرَ لَك“ . 

هذه الأحاديث التي ساقها المؤلف تتتلثة فيها من الرجاء ما فيهاء نمن ذلك أن 
الصلوات الخمس تكفر السیثات التي قبلهاء كما في قصة الرجل الذي أصاب من امرأة 
قبلةہ والذي أصاب حدًا وطلب من النبي بل أن يُقيمه عليه» فان الصلاة هي أفضلٌ أعمالٍ 
البدن وهي تَذهبُ السيئات؛ قال الله تعالى: « وآ ِالصَكَرءَ طرق اهار وداي اّلإ 
اکت بن السات 4 .]١۱١:(‏ 

ولكن لابد أن تكون الصلاہً على الوجه الذي يرضاه الله لغ كما جاء في حديث عمرو 
بن عبسة أن لها أوقات محددة”"» وهناك أوقات ينهى الإنسان أن يُصلٍ فيها". 

ثم أرشد النبي ككل عمرو بن عبسة إلى صفة الوضوء الصحيحة؛ لأن الإنسان إذا توضا 
على هذه الصفة خرجت خطاياء» وإذا صلى وقد فرغ قلبه لله كفر اللہ عنه. 

فلابد من ملاحظة هذا القيد؛ لأن من الناس مَن يُصلي ولكنه ينصرف من صلاته ما 
كتب له إلا عشرها أو أقل؛ لأن قلبه غافل وكأنه ليس في صلاة بل كأنه یبیع ويشتري أو 
يعمل أعمالًا أخرى حتى تنتهي الصلاة. 

ومن وساوس الشيطان أن الإنسان يُصل فإذا كبر للصلاة انفتحت عليه الهواجسٌ من 
كل مکانء فإذا سَلَّمَ زالت عنه» مما يدل على أن هذا من الشیطانء يُريد أن يخرب عليه 


صلاته حتى يحرم من هذا الأجر العظيم. 


.)1۸۲۳( أخرجه البخاري‎ )١( 

(۲) أخرجه مسلم (۸۳۲). 

() وهذه الأوقات وردت في حديث عقبةً بن عَامِرِ لئ قَال: ثلاث سَاعَاتٍ کان سول ل الله يك ناتا ان 
صلی فيه وا تير فيه وتنا : جين تلم الس بَازِعَةٌ حى ترتع وين يوم قاع الظهيسرة 
حَنَى تول الشَّمْسُء وحِينَ ضيب الشَّمْسٌ للٹروب؛ . أخرجه مسلم (۸۳۱). 
وعند البخاري (087)» ومسلم (۸۲۷) من حديث أبي سعيد الُذري طلفف قال :يفْب رول اله 
پا بٹرل: لا صَلَاةبَند الطٰبٔج نی طلغ لسم ولا صَلَا بَمْدَ المَضرِعَلّی تَفیبَ تَفِيبٌ الشَمْس». 


1 نم َال الِمَام ملم تلنه: 

a‏ علي لصوي وري بن حَرْبٍ الفط بر - لاه 
حلکتا عر ن بون تا کرم بن عار حدقا مدا حدلنا بو مام قَالَ: نک رَمسُولٌ 
الله لله في الْمَسْحِدٍ جد وحن مود هذ اء رل قال ا رَسُول اللو إي أَصَبْتُ عَذا ان 
عَلَىّ. فَسَكَتّ َه رَسُولُ الله كل م ثم عاد کا ا رسو اللو: م ي أَصَبْتُ حَدَا مه عَلی, 
كت عة أت ااا ف فصت تی لل ب كل کرادت رق م الرّجُل رَسُولٌ ال 


8 جم اصرف وات ول الوأ ماهر على لجل قلق الل ر سول الله 


ا َال ا سول الله إي تحت "000 فقال له ر و 


ريت ب خَرجت ین نكاس ذ تَوَضَّأتَ خسنت الوْضُوءً» . قَال: لواو 
اللَّهِ. قَال: ےت وو تم یج 


ن الله ق خَمَرَلَكَ حَدّكَ ۔آر قَال- دَنْبك». 
2888 


َا الإمَامُ ملم کنلہ: 

۷٦٦-٦‏ دتتا د بن ای ومد ن مشار - وَاللَفْظ لاہ بن الْمتكى- قَال: 
حلت ما وشا حَدَتيي آي عَنْ اد عَنْ ۴ الصُديقه عَنْ أبي تانر ي؛ ہت 
نبي اللہ پل قَالَ: : کان فِيمَنْ کان قَبِلَكُمْ رجل قَتَلَ تسعة سعة رت ر 
الأْض فَدُلَ عَلَى راب فَأنهَُقَالَ: قل ينعأ ين د لمن نَ تَوْبَةِ؟ فقَال: لا۔ 
قله َكَل پو اة ثم سای ءَ عَْ الم آمل الا رض قد على رَجُلٍعَاِمققَالَ: :نهل ماقَة 
تَفسِ» قل لَه من تو َقَالٌ: نَعَم وَمَنْ حول يته وَين الَويةِ؟ انطَلق ِلَى اَرضيِ كُذَا وک 
ا انود اله َاطيد ل متهم ولا تر إلى زك بَا رس سز . فانطلق 
حى إا صف الطريق آنه الْمَوْتُ نَاخْقَصَمَتْ فيه مََاَِة ال حْمَةِوَمكَاتِكَة الْمَذَابِ فَقَالَتْ 


مَلَاوِكة الرّحْمَ: جَاءَ ناز مُا لبو ّى الله. وََالتْ مَلَاِكة الَْذَابٍ: إِنَه لم مَعْمَل حَيْرًا 
قط. تلہم مَل في صُورَةٍ ده فَجَمَلُوم هم ققال: قیشوا مَابَيْنَ الرْضَيْنٍ فَِلَى أيه 
کان أذتى فَهُوَ .قاسو فَوَجَدُوهُ أَذنَى إِلَى الأض الي راد َة مكانكَة الَحْمَةٍ». فا 
تاه قال الْحَسَنُ: در لآ ت آنا المَوْتُ تی بصَذْرو'"' 

۷-(...) حكني يد الله بن مُعَاذ لري حدتا بي حَدَّكنا شُعبَكٌ عَنْ اة آله 
وع أا اضبق الَحِيٗء عَنْ اي سويد الْحُذْرِي عَنِ الي : ١ن‏ رجلا َكَل عة 
شین تسا فجعَلَ بل هل لَه ِن تَوْة؟ فی راوتا سال :ست لَكَ تَوبَةُ. قك 
الراب م حمل ال قم حَرَجَ من کرو إلى رة فیا ْم صَالِحُونَ فل كاد فِي بض 
اربق أدْرَكَهُ الْمَوْتُ تی بِصَدْرِ تُعّ ات فَاخْصَعَتْ فيو مَلانِكَةُ لرَحْمَةوَمَلايْكَةُ 
الْعَلَاب كان إلى الْقَرْبَة لصَالِحَةٍ ارب نها بر قَجهلَ من ياء 

۸:-...) ع ند زی ا علق نأي وی کا م عن كاب 


مامه o7‏ 6و ے وت 4 4 
الاستاد تہ حديث مُعَاذ ت مُعَاذ وَرَادَ فيه: «فأو خی الله إلى هذه أن تَبَاعَدِى وَإالی هَذِه أن 
استاي تخو حَدِيثِ مُعَاذ بْنِ مُعَاذ وَرَادَ فیه: «فأوخى الله إلى هَذِهِ أن تباعدي وإلى مَدہ أن 


نقل المؤلف ناث عن أبي سعيد بن مالك بن سنان الخدري -رّضي اللہ تعالى عنه- أن 
النيّ يكل قال: ان بْمَنْ كان کُم رَجُل قل يَسْعَةٌ وَِسْيْنَ تَفْسّاه ثم إنه ندم وسأل عن 
أعلم أهل الأرض يسأله هل له من توبة فدُلٌ على رَجُلء فإذا هو راهب -يعني عابدًا- ولكن 
0 8 تسعة واتسعين نفًا فهل لمح رة 

فاستعظم الرّاهبٍ هذا الذّنب وقال: ليس لك توبة! فغضب الرّجل وانزعج وقتل 
لاھب فأتم به مائة نفسء ثم إنه سأل عن أعلم أهل الأرض فدُل على رَجُل عالم فقال له إنّه 
قتل ماثة نفس فهل له من توبة؟ قال: نعم! ومن الذي يحول بينه وبين التوبة؛ باب التوبة 
مفتوحء ولكن اذهب إلى القرية الفلانية فإن فيها قومًا يعبدون الله والأرض التي كان فيها كأنما 
-والله أعلم- دار كفر قأمره هذا العَالِمُ أن يهاجر بريه إلى هذه القرية التي يُعبد فيها الله ون 


.)۳٣۷۰( أخرجه البخاري‎ )١( 


فخرج تائبًا نادمًا مهاجرًا بدينه إلى الأرض التي فيها القوم الذين يعبدون الله ويل وني 
منتصف الطريق أناه الموت فاختصمت فيه ملائكة الرَّحمَةٌ وملائكةٌ العذاب لأن الکافر 
-والعياذ با“ تقبض رُوحه ملائكة العذاب والمؤمن تقبض روحه ملائكة الرّحمة 
فاختصموا! ملائكة العذاب تقول: إنه لم يعمل خيرًا قط؛أي: بعد توبته مّاعمل خير 
وملائكة الرّحمة تقول: إن تاب وجاء نادمًا تائبًا فحصل بينهما خصومة فبعث الله إليهم ملكا 
ليحكم بينهم. 

فقال: قيسوا ما بين الأَرْضَيْنِء فإلى أيتهما كان أقرب فهو له؛ أي: فهو من أهلهاء إن 
كانت أرض الكفر أقرب إليه فملائكة العذاب تقبض روحه وإن كان إلى بلد الإيمان أقرب 
فملائكة الرّحمة تقيض روحهه فقاسوا ما بينهما فإذا البلد التي انّجه إليها وهي بل الإيمانٍ 
أقرب من البلد التي هاجر منها بنحو شبر -مسافة قريبة- فقبضته ملائكة الرّحمة. 

ففی هذا دليل على فوائد كثيرة: 

7 أن القاتل له توبة ودليل ذلك في كناب اللہ فوله تعالى: 3 إنَانْه اين أن يمرك 
ووه مودرك لن ك4 4 11ك۸:]. يعني : ما دون الشرك فإن اله يَْفِوُه إذا شاء. 

وهذا الذي عليه جمهور أهل العلم. 

وذكر عن عبد اللہ بن عباس 8# أن القاتل ليس له توبة؛ لأن الله يقول: $ ومن وَمْشُل 


سے کھ 


مُوِْتکائْتعَجدا مَجَرَآؤْۃُ جَهَتَہُ کردا فا وََضِب آله عو وَلَمَنَوَأعَدَ عدا 
عَظِيمًا یا4 ۲ . 

ولكن ما ذهب إليه الجمهور هو الحق وما روي عن ابن عباس فإنه يمكن أن يُحمل 
على آنه ليس له توبة بالنّسبة للمقتول؛ وذلك لأن القاتل إذا قتل تعلق فيه ثلاثة حقوق۔ 

الحق الأول: لله والثاني: للمقتولء والثالث: لأولياء المقتول. 

أما حق الل: فلا شك أن الله يغفره بالتّوبة؛ لقول اللہ تعالى: (# قُل يكوبادى لر اما 
عل آنش ہج لاطو ون تة أله ناه يعو لاب جیما [القذ:50]. 

ولقوله تعالى: لوَلَرینَ يعت مَع َه هما ءاخر ليشتو الف الى حَي انإ يالى 


7 ا ر۶ :۷ ل راب 
الان شی ںی تا ۸ 


سک ےم رس مولع ے ص روم ےی رس ضع نمس جا و سمج ل ع ماص ڑم 202 
ولا يروت ومن فمل ذلك بلق ناما( یصلعف له الاب یو لمت ولد ِو مات © لاس 
َب وات معز مم اا سلس وله ل اساھ ست € (لفتن۸١-۷۰٠.‏ 


وت حنٌّ المقتول: فإن توبة القاتل لا تَنْفُه ولا تُؤديه حقَّه؛ٍ لأنه مات ولا يمكن 
الؤصول إلى استحلاله أو البُرؤ من دمه فهذا هو الذي يبقى مُطالًا به القاتل ولو تاب وإذا 
كان يوم القيامة فال يفل بينهم. 

وأما حب أولياء المقتول: فإنّها لاتصحٌ توبة القاتل حتى يُسلّم نفْسه إلى أولياء المقدول 
ويقر بالقتل ويقول: أنا القاتل وأنا بين أيديكم إِنْ شثتم اقتلوني وإِنْ شئتم خذوا الدّية وإِنْ 


88C 


کے ہی و وه و 
ثم قال الإمام مسلم اة : ہے 
f 3 76‏ ا کا اس ع عي وو ھا ل دي و دج لا ماه 
۹- (۲۷۹۷)عَدنتا ابو بکر بن آي سَبَة حَدَلنا ابو أسَامَ عَنْ طلحّة بن يَحْيَىء عن 
و ہے 2 کر و ا واو ا و 
آبي برد عَنْ بي مُوسمى» قَالَ: قال رَسول الله كلة: إ٥ًا‏ كان َم القيامَة دح الله وبل إلى كل 


وق ے ق ۔ 

مُسْلِم يَهُوديًا أو تَصْرَايًاقَيقُولَ: مَذَا َكَاكُكٌ مِنَ التَارِه. 
5 معن كو را ودر ممت ر6 کے ےگ م وم وه ے کے كي داع2 
٠-(...)حَدلتا‏ آبو بکر بن آپي سيه حَدََنَا عَفَانُبْنُ ملم حَدََنا حل تاد 


2 
7 2 للد وص ےم 


1 - ت 8 ED‏ 2 ا ہب 8 زع عم 7 و بهد رج کہ 

أن ڪٽا وَسَعِيدَ بْنَ بي برد حَلََہ آنه هتا آبا بره مُحَدّتْ عُمَر بن َبالعزيز عَنْ أبيه؛ عَنٍ 

ال كل قال: ابوت رَجُلٌ مَل إلا اذل الله مكَانَهُ النَارَيَهُوديًا أَوْنَصْرَائيًاه. قَال: 
5 ل مجع ہے ھ 


َامتخْلفَہ مر بی عَبْد اْمَزيز بالل الِّي لا إل إلا ہُو تَكَاتَ مَرَاتِ؛ أن بَا حَلله عَنْ رَسُولٍ 
الله وا قال: قلف لہ -فَال- فلم يُحَدّئي ستويدٌ اه تحاف ولغ مير علَى عَونِ قَوْلَه. 


(...) حَدَكنَاإِسْحَاقٌ ن راهيم ومد بْنُ الى جَمِيمًاء عَنْ عَبْدِ الصَّمَدِبْنٍ 

عَبدالْوَارتِ؛ أَخْبرنا م حَدَّثَنَا اده بدا الإمتاد تو حَدِبثِ عَفَانَ وَقال: عَوْن بن تبة. 
)...(-١‏ حَدَكََا مد بن عرو بن عبد بن جيه بن أِي رواو حَدَئَنا حَرَِيٌ ن ضار 
حَدََا اد ابو طَنْحَة الاي ڪن طيْانَ بن ججریر: عَنْ ابي بز عَنْ اپو عَنِ الي إل 
کو و وس 


5200 ا بل ره سكو م ھ2 گ ci who‏ 
قَالَ: هيجي ءْ يَومَ القَيامة اس مِنّ المُسْلِمِينَ بذنوب أُمْثَالٍ الجبَالٍ فيَعفِرَهَا الله لهم وَيَضعها 


2 سکاب ات ا 
عَلَى اليَّهُودٍ وَالنّصَارَى». فی حب أنا. قال او روح: 02097 قال أبُوبْرْةة: 
فَحَدَّنْتُ پو عُمَرَ بْنَ عبد لعزي فَقَالَ؛ بوك حك مَذَا عَن الي قُْتُ تم 

ENS EE ا‎ 
نجوت.‎ 

فنحن يوم القيامة -إن شاء اللہ تعالی- کل واحدٍ من يُجْعَلُ بيده بهودي أو نصراني يُلقى 
في النار بدلا عنه» يكون فکاگا له من النار. 

ولا يلزم من هذا أن يكون الیھوڈ والنصارى على قدر المسلمين» فالكفارٌ أكثر من 
المسلمین بکثیر؛ من اليهود والنصارى والمشركين وغيرهم؛ لأن بني آدم تسعمائة وتسعة 
وتسعون كلهم في النار وواحد في الجنةا" . 


تم ا الام مع خلته: 

o۲‏ -(9718) تا زمر سن زب کت شاوی نس نزاوي عن بنا 
ا قَال: قال رَجُل لائنِ ُمَر: كيف سَمِعْتَ رسشول 
اللہ لي يمول في النجْوَى؟ :سوه و ی الم اَم ین ربق حى 
تع عن كيبي يول هَل تَعْرِف؟ فَيَقُولٌ: أن رَبٌ أَمْرِفُ. قَالَ: نئي قَدْ 
سر ئها ليك في ادنيا وني أرما لَك ايم نی صَحِفَة سای وئ الك 


وَالْمُنَاِقُونَ اَی ھمْ َلَى رُمُوس الْحَلَاِق هَولاء الَذِينَ كَذَبُوا عَلَى اللّد؛ *. 
دےوووےے 


)١(‏ أخرجه البخاري (۸٣۳۳)ء‏ ومسلم (۲۲۲) من حديث أبی سعيد الخدری طلشطہ, 
خر ې من بي ې 
(۲) أخرجه البخاري (٢٤٤۲)۔‏ 


م قال الإمَامُ ملم کالہ: 

0074-6 ڪڏکي ايو الور خد ن عفرن عَبِ الو ن ړو بن زج مَوْلَى 
بي ا َخبرّني ان وهب أَخْبَرني ونش عَن ابْنِ شِهَابٍ» قال: رار سشول الل يه 
غَرْوَة وک وَهُوَ رڈ الرُومَ وَنَصَارَى المرب بالشّام. قَالَ ابن شهاب: َأَخبرني ءَ بد الَرَّحْمَنِ 
بن َب الل ِن كم بن مَالِك أن بد الل ْنَ نَّ کَعْب کان َك من يجبي عي قال: 
سینت گنس بی او بعد ڪوب حبر لف قن ول ال ني مز بوك نال 
كَعْبُ بْنُ مَالِكِ: ریو ری بوك غَيْرَ 


عو سے هك 


آئی قذ كلهت في َرَو بَذر وَلَمْ بابب أَحَدًا َخَلّفَ عله إل َرَج بج رول الله پیٹ 
شر یڈ یز زی ل جع قم یق رکز على قبرمشاوتلقة 
هدت مع رول لله ةلبه لمق جين توافت عَلی انلام وما حب يي بها شم 

بر وا ات بل آذکز في الاس مها کان ين حبري حب کلت عن ول اللہ ا في 
زویو آی أ قوی ولاسر ری جير غات ةن ول فزق ول ا 
جعت قبلا ران قط ی جم في لك لورکا سول اللہ قل في حر شوب 

زی قرا با شر شر جا للك لين سد ب ایی أ 


غَرْوهِمْ برهم بوجههم مالي يُرِيد ُوَالْمْسْلِمُودَمَعَ رَسشولِ ال يكل کر ولا يَجمَھم 
اب حاف بريد لِك الديوَان- قال َنْب نت كَتَيَِب يَظُرٌ اَذَك 
سيَحْقَى لَه مَالَمْ نل فيه فی وی مِنَ الله وق ورا ر سو الله ك الْمَوْوَة ين ت 
الا وَالضلال انا يها أَضْعَرٌ هر رسو اللو امشو هَت اَفْدُو كى 
نجه ممه رع وَلَمْ أفض سينا . وقول في تَفْسِي: آنا تَا عَلَى ذَلِكَ ذا أَرَدْتُ کم ول 
یك اتی بي ی امتتکر بلاس الچ ضح سو الله اويا انرو مع وَل 


ت 


Der 7 1‏ 1 بے 7 
انض يِن جَهَازِي طبن ثم عدوت َرَجَعْتُ وََمْ فض اقلم برل َلك يَتَادَى بي حَنّى 


3 


7 کاب ال 5 
ےهر قاط لزه َم أ تحر ول نرهم با تی قت فلم يقد مريك لي 
قَطَفِفْتُ إِذَا حرجت في الاس ي فزوج رَسُولٍ الله ل يحي ني ني لا أ أرَى ِي أو إلا 
رجلا مَفْمُوصًا عَليه في التاق او رَجُلَا بن عَنَر الله ِن الشْعفَاءِ وَلَمْيذْكرني ر سو الل 
كلل حَنَى بلح نبو کا قال :وهو جايس في الم بول : هما قعل كَمْبُ بْنُمَالِكِ؟». كَل رَجُل 
ون ي سل :یا ومول اللو عبت بتر ف تہ ہج :بش ما 
قُلْتَ وَاللَّهَِا رَسُولَ الله ما شتا عليه إلا يرا EEE E‏ 
رای رجلا ًا يرو به اراب قار 020 حَيتمة». قدا ُو أَبُو ية 
لأنصَارِي وهو اي دَق صاع ار ين لمر الْمُنافُِونَ. قال كَعْبٌ بِنْ مَالِك: كَل 
قي ن رسو ال ةقوج الاين ول عقرب بي عت انکر لزب وقول 
م خر ِن سخطہ عدا وَأَستِينُ َلَى ديك كُلّ ذي رَأي ه ِن الي َل فيل ِي: إِنَ رَسُولٌ 
ل وو هذ َل دنا تع ني اال حلى عرفت آي ن جو پک آم َجْمَمْتُ 
صِذْقَهُوَصَبّحَرَسُولُ اللہ وا اوتا وان ا َم ون مقر د الْمَسْحِدَِكََ فيو ر رَكْمَتَيْنِ 
2 جل جَلَسَ لِلتَاسيِ فل قَمَلَّ ذَلِتَ ت جَاءهُ المُحَلْفُونَ تَطَفِقُوا يَعْتَذِرُونَ إِلَِهِ وَيَحَلِفُونَ لَهُوَكَانُوا 
بھی لاتق م نخرل رو قاو هم وبَابعهُمْ وَاتَغفر هم وول 
را إلى الو ئی چت کا لت کش تبش انفش نم قال: «َعَالّ». نَجِنْتٌ 
0 بين َي قال لي: «مَا حَلّفَكَ؟ الم َكنْ قَدِ ابتَمْتَ طَهْر؟!. كَال: قُلْتُ 
سول الله: ني اللو لنت عند برك هن أل انه يت أي سا ن سط 
رو و چ سی سم ہہ ےی تَصَى بو 
عَتي لَبُوشِكَنَ الله أن يُسْخِطَكَ عَلَىّ وَين حَذَلْكَ حَِبتَ صِدْقٍ تَحدُعَلَىّ فيه ني لارو فيه 
و ارت شش تہ 
ال رَسُولُ اللہ :آم هذا قد صَدَقَ قَقُمْ حبَى يَْضِيَ الله فيك». قَقَمْتُ وار جال مِنْ 
ني مله بوني فَقانُوا لي: الله ما عَلِمَْاك أدبت دنا بل هَذَالَقَدْ عَجَرْتَ فِي أَنْ لا 
تو ادرت إِلَى رسود اللہ كل ب) اَذ بو لي المُحَمُونَ تقد كان كافك َك اسما 


لكين مھ تا یر تھے 
E‏ ما رالا يوي تی ردت أَنْ ارج إلى رَسُولٍ ال يكل 
اكت تم -قَالَ- مم فلت لم َل لهي هذا يي ِن حل الوا تم تَمَم َيه مَعَكَ رَجُلَانِء 
الا نل ما و یز تک تہ -قال- قُلْتُ: مَنْ ثُم؟ قَالوا: مُرَارَة بْنُ رييمَة 
ماري لد بن اه اولي -قَال- كذَكرُوا لي رَجُلينِ صَاِحَيْنٍ قذ شهدا را فيه 
أَسوَةٌ فَال- فَمَصَيْتُ حِبنَ روه لي. ال تھی رول الله بل ملين عَنْ اديت لھا 
الاين بن من ل عن ا اتتا الاس - وَل - یروا عق تكرت لي في 
تَِيَ الأزضُ تا هي بالأزض الي اعرف فََِِاعَنَی َلك حَمْسِينَ َة فاا صَاحِبَاىَ 


و حسم 


کا نا رياو أ لك کب ف ابقر تن خر اسهد 


عه م 


اة روف في الأسْوَاقٍ و كلمي اڈ واي سول الوق ألم عل وهو في 
ليه بَمْدَ الصَّلَاةٍ و قافول في تَفيِي: اھ تسا نع أَصَلَي َا نه 
ساره وذ ات علَى صلی نظن دالت تخو عرص عي عَٹی إِذَا طَالَ 
َلك َل مِنْ جَفْوَةالمُسْلِوِينَ مَشَيْتُ حت تسورب جِدَارَ حَائِطٍ أبي اده وهو ان عَمّي 
حب الس إن لت حَليْ شی ہی :يا با ادك انك بالل 


وبع ممم e‏ ا سے ص اوھ 


تلك لي اجب الله وَرَسُولَهُ؟ قَالَ: فَسَکَتَ فَعُذْتٌ فاده سكت قدت قَنَاشَدْنُهُ 
كَقَال: اله رسو أعلَمُ فاضت ای وتيت عق تسورب الجا كينا أا أي ني 
سوق الْمَدبة إا بطي من تبط ال الام ن كيم يالام يمه امِب يَقُول: ال عن 
َنْب بن تاك -قَلَ- عق الس بعرو إلى حنّى جني فده إن واا ِن لِك 
گان َنب کات راه قدا فيه: : أا غ فته مذ َع أن صَاَِكَ قد جفَلاوَلْيَجْمَلكَ 
الل کار ران ولام مَضْيَعَةٍقَالحَی بنا نوَاسك. َالَ: َقْلْتُ حِينَ قرأتها: وَهَذِه أَنِضًا مِنَ الْبََاءِ. 
0 مز بها حل إن مث زود هين واس الْوَحَى إِذَا 
رول الله وا اني ققل: :إن رسو اللہ اَم رك أن تَعَْرِلَ امرأنكَ. قال: فَقلتٌ: 
ا 1 مادا أَْعَلٌ؟ قال: لاء بل اعم همامتها -قَالَ- اسل إلى صَاحِبَىّ بل ذلك 
-قَال- َنْب لإمرآني: الْحَقِي بِأمْلِكِ فَکُوني ند عِنْدَهُمْ حَنَىبَقْضِيَ الله في هَذَاآلآمْرٍ -قمال- 


ص کی رر 
تاب الب ا 
َجَاءتٍ امه مكاي زن امي رسو الله فَقَالتْ : :يا رَسُولَ الله إن لال نِنَ أيْةَمْبِعٌ 


ضَاعٌ لیس له اوم کل کر أن أَحْدْمَهُ قَالَ: : دآ وَلَكِنْ لا يَقْرَبنك) . فْقَالتْ :إن الله ما به 
رکه لی سی الل ما رال نكي مد كان مِْ أَمِْهِ ما كان ی َوه ها . نَالَ: نَقَالَّبِي 
Jere‏ 


بَعْض أهلي: :لوانت رسو الہ فی امَك ققد دن لام رآ لال بن أي َه أنْ ن تخد 


- 
7 


موه و 


-قَالَ- - كَقْلتُ: لا اسان بها رَسُولَ الله لل وما بُذريني مَاذَايَقَولُ رَسُولُ الله ك إا 
اساد نه فیا وَأنَا رَجُلٌ ساب -قَالَ- - لئت ذلك عَشْرَ َال فمل لتا حَمْسُونَ ليله مِنْ جين 


هي عَنْ لاما -قَال- ثم صَلَيِتُ ت صا الجر صَبَاحَ حَمْسِينَ ين ليله عَلَى ظَهرِ بَيْتِ مِنْ بوتا 
کیت آا ایس على اناي ای کر ل ن اق شات علي اقث ان ازس 
جاح موعت صَوْتَ صاخ وی عَلَى سم ب قول بَأعلَی صَوْيه: يا كعْبَ بْنَ مَالِكِ أَبْضِرْ 
دل - تحت سادا عرفت أن ذ اء ح. -قَالَ- - اق رول الل ل النّاسَ بوب 


الله عَكَيْنا جين صلی صَلا الج تهب الس يشرو َدعب َل صَاجيٌ شرو 
وَرَكَض رَجُلٌ ی رمتا وَستمّی ستاع من ألم قبلي وَأوْتَى الل فَكَانَ الصّوْتٌ أَسْرَعَ مِنّ 
زس کل جج زی الي سنت ضهني َرَت نوب فَكَسَوْتُه] باه پشارتی 
الم َلك عبرم َو اكز لوين قش انطلفت أن اع رَسُولَ ال وك 

7 


بلقاي الاس قوج وج وني ریف ووو :هنك وة الله عَلَيْكَ حَنَّى دُعلت 
الْمَسْحجدَ إا رَسُولُ اللہ لا جَالِسٌ في المج وَحَوْلَهُ اناس َقَامَ طَلْحَةٌ بْنُ مَُيْد الله 


عبيد 


ےھ اي 


زول حى صَافحني وڪي وال ما قا جل ِن لمان َير . ئَالَ: قَكَانَ كَنْتٌ لا 
يساما لِطَلْحَةٌ .قال كَنبٌُ: ف مُت عَلَى رَ سُولٍ الو ب قال: وهو ينرق وَجْهُّهُ مِنَّ 
السُرُور وَيَقَولٌ: : بير خروم مر عَلَيكَ مذ ودنك أمُكَ» قَال: فقلتٌ: أَمِنْ نيديا 

رمو الله م مِنْ عِنْدِ اللّی؟! فَقَالَ: «لا بل مِنْ عِنْدٍ اللّده . وَكَانَ رَسُول الله ل ذا سر انار 


7 


وَجَهَهُ جه کان وجه طم قمر -قَا۔ - وكا تعر ذَيِكَ -قال۔ ڈوو وت 


ول يأ کی متا لو ره سملولہ َة فال ر سول الله 
2پ اميك بَعْضَ مَالِكَ فهو حَدٌ لكَ». َلَ: فلت قي فيك سَهْمِيَالَّذِي بير - 


ا 8 3 ا و 


وهو 


لت ل ا رش کی بشن تت اعت لام 
ما بَقِيتُ -قاتی۔ - رالو تالت أن اعد امون بلا ال في صلق الحَدِيت شد 


رد 


eg 


َكَرَت ذَلِكَ سول الله ول إلى مي عَذَاأَحْسَنَ مَنَ ڪا اني الله به وال مَانَعَمَدْتُ كَذبة مذ 
و وم اہ سو شود قا فال 
لا  :‏ لد اک اتلاي والئهدجوبت والأنصار الک اقب وماعد اشر 
وو ِمغ قوب د سم شس وس سمش 
لت خلا حي 1ا کات ایم لاوما بت وتات مھ اش وم ٹوا آن لاملا ین آم 
e‏ ا إا شر الو ال 4 زلئٹ:۱۸۱۱۷١].‏ حَتَّى بلع 0 
اليس )اما اشوا اله را ایور ۱۱۰:416 ا كَنْبٌ: اللہ ما عَم 
بولج غنول لق نتم لب من نر 5ا 
ك شر مَا 


ال لأحد وال اللَّهُ: ‏ سَیيش راف كسك إکا امن لتو اروا ات 7 شات ا 
ج وم ولھ جهنم رات ہے تہ کمن لک لرا را 


چم رک آنه زی من التو رلک دی کک 0ڈہ:-۱:۰. قل كَعْبٌ: کا و7 
اة ن آنأ یك مشش ای امهم قا عقر لهم 


2-,و 


ورجا رَمسُولُ الله پل مرا س عئی ی الله نے َلك قا الله ل: ورل افد اليرت 
حا 5(4 :۱۱۸] .ویس الذي در اله بجا حلفت خلا عن الْمَرْو وإ مُوَتَخْين ينا 
وَِرْجَاؤُه مرا عَمَنْ حَلَفَ لَه وَاعتَذَرَإِلَيْه قبل مِنهُ سی 

(. ..) کیو حم بن حا بين بن المتتى» حا الل عَنْ عُمَيْلِء عَنِ 
ابن شهاب بإ ساد يُونْسَ» عن الْهرِي سَوَاء. 

وی ھا ی خا شرن رہش 


َب ال ن ملم اني آي لحري عَنْ عَم حك بن ن ملم هري يري َد اَّحْمَنِ 


(١)أخرجه‏ البخاري (۸١٦٦)۔‏ 


کب اة ان 


سے سر سے 


بل الله بن كَمْبٍ بن مَاِكٍ؛ اَن عبد ا اللَّبنَ كَمْب بن مالك كان ِد ْب جين عَم فَالَ: 
سنت كنب نمك مدت حدم نلف ملول ال EN‏ وَسَاق 
لديك وَل َلَى يُوتُسَ گان جو عون 
ك المَرْوَة.وََمْ ذكر في حي یب ابن أَخي الزهْرِي: با خیم م وَلْحُوقَه بالبَيّ ئ 
وه-(, .حلي لم کیب داعو ب أي + حَدَئنَا تَعْقِل -وَمُو: ابن 
عي الله - کو »بيع اخ بود ل كنب بو تاك عن عله د 
لو نی کپ ككل کپ ی أب بعر رک فلم ومو عا لوي 


أصحَابِ رَسسُولٍ الله يكل قَال: سَعِعْتٌ آي كَعْبَ بْنَ مالك وه عد الَا اَي يب َكنم 
5500 07 
ده ليل عن سول ال انی َو رم قد کر مو وَسَاقَ الْحَدِيتَ 


وَقَالَ فیه: : وکا مول الہ ناس كبر زيون على عفر الاپ وَلايَجممّهُم دان عاؤغ. 
قصة الثلاثة ا ور یعس ستھ كين : اَل 


ارس نرہ لی 


آَل ايک خلا 4 الگاہ٠٠]‏ ۔ وھؤلاء قومٌ خلّفھم الي ب 4 وا قح 
رجّع من بولك وليس المرادٌ بقوله: يوا ۹. أي: تخلّقُوا عن الغزوة ولهذا قال: 
طخلا 4. أي: : خفهم غيرّهم والذي خلفهم هو الرسولٌ وی حي جاء الاس بعد رجوجھم 
من تول يَعْتَذِرُونء وأما هؤلاء الثلائة 8كا فمتعهم إيمائهم أن يَعْتَذِرُوا ہما لیس بعُذرِء 
وأخبّرُوا بالصدقء وقالوا: ما لنا عدر 

وكان أصرححهم كعبٌ بن مالك «لئنه؛ لأنه كان أشمّ شبّهم فأخبر أنه ما كان له عدر وأنه 
عندّه راحلتين» وأنه لو جلّس عند أحدٍ ین ملول الدنيا لخرج منه بذر؛ لأنه قد أوتيّ جد 
ولکن هو الآن يُخَاطِبٌ النبيّ 037 فيَخْسَى أن بُحَدّلَه بحديث یَمْذُرُہ به فينزِلُ الوح 
فاضحًا له كما قال تعالى: « سَیخلفود یاه لسم إذا انث لہ لرا َنب حر ط راع 
اکم جر ےت رماو جه جرا بمَاكاوا يخي بوت © يلون 
سخ سوا عنم ین دروا عتم کک ال زی عن الو ر الغو © .]٠-:٠.82304‏ 


فهذه فضيحةً 1 بالله. 


لکن لما صدّق كَعْبٌ بن مالك وصاحباہ يم أنرّل الله 9/8 فيهم آية تُعَادِلُ الآية التي 
رلت في الرسول بك وأصحابه؛ قال تعالى: « لتد نابت آم الي وال ديت 
رالآکار اليرت قم فکاقة اش من تد کا گاة مَریغ ب مره شر تاب 
لھڈ إل بھم رَمُوكٌ مح 445 .]٠۷8[‏ فهذه في الرسولٍ وأصحابه» وقال في كَمْبٍ 
وصاحبَيه: َل التَدََةِ ليرت حلفا حي نا کات عَم آلرْضُ بنا دت وَضَافتَ عه 
شحج وَظئواآن لا ملام ال إل الیو تاب عله ستو ٤اک‏ خر ال بے 2ا4 
(ت.:]. فالني 188 واصحائہ کلم نزلت فيهم آي وني هؤلاء الثلاثة آي وهذه 
منقبةٌ عظيمةء وفضلٌ عظيمٌ لهؤلاء با ۱ 

والذي يقرأ ما جاء في التاريخ یلم ما حصّل لهؤلاء الثلاثة ين الأدب مم الله ورسوله» 
وعدم الضَوْضَاءِ والمَوْصَى؛ وانصياعهم للأوامر» فليسوا كبعض الناس الموجودينٌ الآن إذا 
جاةهم شي قاموا يَتكَلمُوَه حتى إنهم -أي: هؤلاء الثلاثة- لما أتموا أربعينَ ليلةٌ جاءهم 
رسولٌ رسول اللہ لا وقال: إن الرسول ةمركم أن تَعْتَِنُوا نساءكم. مع أن كل الناس قد 
هجروهې حتى أبو قتادة ابن عم كَمْبٍ بنِ مالكٍہ وهو من أحبٌ الناسي إليهء أيه كعبٌ في 
بستانه ويُسَلّم عليه فما برد عليه السلام؛ لأن الرسولٌ قال: «اهجروهم'. 

وكان الرسولٌ يك وهو أحسرٌ الناس خُلّقَء أي إليه كَمْبُ ب مالك ويُسَلُمُ عليه فقول 
كَعْبٌّ: لا أَذْري أحَرّك شفتیه برد السلام آم لا؟ 

ثم إن کُب بنَ مالكِ علطت الي َْرَى أخرى عظيمة» فقد جاءه كتابٌ ِن ملك غسّانَ 
يَقُولُ: إنه قد بلمّنا أن صاحبّك قد قَلاكء فالْحَن بنا تواسك. يعني: نجعّلك ملكًا. فما أَبْقَى 
الكتاب في بيه بل ذهب به إلى الور اوقد به لنت لثلا تمر ْمُه الأمارةٌ بالسّوءِ فيما بعك 
يَنْمَبَ إلى ملكِ عَسَّانَ بهذه الوثيقة. 

فلما جاءه رسولٌ رسول الله كلِْيَقُولُ: اعَْزِلٍ امرأتَكَ. لم يَتَرَدّدْ لحظة #لنف بل قال 
لامرأته: الحقي بأهلك. فما بَقِيّتْ عنذہ طَرْقَةَ عين» أما الاثنان الآخران فاستأذنا من الرسولٍ 
ھل أن تَبْقَى عند هما زوجتهما؛ لأنهما کبیرا الْسَن. 


کا از ایز 

ومضّی على هذا الحالِ خسو لیله؛ أي: شهرين ن إلا عَقَرَة أيام؛ والناس قد مَجَرُوهم 
تكرت لهم الأرشء وانا عد ن الإنسان منا لو تی َكَرَة ابام برج للشوق ويلم 
عل الناسر» وعل اصدقایہ وأحباك» وأقرباه» ولا بره عليه السلا نه سوف يرب إلى 
الب وإن كان عنذہ نقص إيمانٍ فريما ينجر 

لکن هؤلاء صبَرُوا والعاقبة للمتقين؛ فبعدَ سين ليل آنل للا وق على الرسولٍ 
ا5 توبتهم» فكانت بذ رَى عظيمة للرسولٍ وله فخرّج فارسٌ إلى ديار قم كپ بن 
مالك مره وذب رجلٌ قوي الصوتٍ إلى تلع ۔جبل قريب من المسجد النبويّ- 
فنادى باعل صوته: یا كعب بنّ مالك أَنْشِرْ بتوبة الله عليك” . فكان الصوتٌ أسرع ین الفرس» 
فكانت اليشارةٌ لصاحب الصوت, فلما جاء البشيرٌ إلى َنْب نرّع وتيهٍ الإزارٌ والرٴداءَ 
وأعطاهما البشيرٌ الذي هَنأه وبَشّرّه. 

ثم جاء إلى الرسول اھ8 لہ فلما جاء وجد هذه الرجل الذي كان بالامس مَل عليه 
ولا يري أَحَرّك شفتيه برد السلام أم لا؛ وجّدہ مهللا وجه قرحا مَسْرُورً يمول له: دیز 
بخير يوم مر عليك مش ودنك أَنك». . وقام الناس ينونه بتوبة اللہ عليه» فضرح مہ بهذا 
فر ځا عظيمًاء وقال: إن ین توبتي -أي: من تحقيقها وسكي نعمةً الله علع- أن أَنْمَلمَ من 
مالي صدقةً إلى الله تقَرَبَاء وإلى رسوله توزيعًا؛ لأن الجهة مختلفةٌ فهو بَتَصَدَقٌ تَقَدبَا إلى الف 
ويُعْطِيها الرسول كلل مين أجل أن يُوَزْعَها وَيتَصَرَفَ فيهاء ولكنّ الرسول ب4431 قال له: 
«أَنْيِكُ عليك بعص مالك فهو خي"ٌ لك» . وهذا ین حَسٰنِ تربية الرسول ب4 لأنه 
مرف أن الإنسانٌ عند شوه وفي أولٍ أمره قد يَنْسَى مصالحه ويَنْسَى الواجباتِ التي 
عليه» ولهذا قال: أَنْخَلِمٌ ين مالي كله صدقةً. ولكنٌ الرسول 14,25 المبعوتٌ بالطمانيدة 
الود قال: «أَمْسك عليك بعص مالك فهو خيرٌ لك». وهذا ین حُسْنِ التربية؛ فالإنسا إذا 
جاءه شي ٌيَفْرَحُ به ليسي کل شيءہ لکن يدي لك عند حُدُوتِ مثلِ هذه الأمور أن تَكُونَ 
متأنيّاء وألا تَنْجَرِفَ مع عاطفقك. 

ندل هذا: ع ل أنه يجوز للإنسانٍ أن دق بماله دا اللا علیہ ری کا فل كنف 
ابن مالك اللہ 


وكذلك لو ندر أن يَتَصَدَّقّ بماله فإنه لا يَلْرّمُه أن يَعَصَدَّقَ بكل مالِهء بل يجزئه أن 
يتصدّق بالثلث فقطء ولا كمّارةَ عليه؛ وذلك لأن الصدقةً بالمال كله ليست من الأمورٍ 
المشروعة» لكنها من الأمورٍ الجائزة كما أقرّ لنب 1805 أبا بكر عولض أن يَتَصَدَّقٌ بجميع 
مالا“» ولك الأفضلّ خلاف ذلك؛ أي: ألا تتصدّق بجميع ماليك؛ لأنك مأمورٌ أن تتا 
بنفیيك ثم بمن تول" » والإنسان رہما يخا المال في المستقبل» لكنه يكو حينَ الضرح 
والضْوَةٍ ناسيًا ما يُسْتَقَْلُء فكان ين الأفضل ألا یَتَصَدق بمالِه کله وال ينر الصدقة بماله 
كلّه وأنه لو ندر فإنه یه تت المال» كما قال ذلك أهل العلم. 

` 
ي تذلثة: 
)٠١(‏ باب في حَديث الإفك بول وبة الْقَاذِفِ. 

م قا الإمَامُ مُسْلِمٌ تتتلتة: 

٦ہ-(۰۱‏ ۲۷۷) لتا خان بن موس أَخْبرنَا عبد الله ن الْمُبَارَكِ أَخْبرَنا مُونْس ابن 
يَزِيدَ الأيلي. ح وَحَدَكنَا إمْحَاقُ بن راهيم الحَنظَِيٌ ود بن افع وَعَبدبْنْ حُمَيْيِ قال ابن 


ہے سني م 


کر 7 ہیں ںی مر ری ہو یں کس ا من“ اسمس : 
رَافِع: حَدَثنَاء وَقَال الآخران: أخبرنا عَبْد الرراق؛ أخبرنا مَعَمر وَالسیاق خحديث مَعصَرٍ من 


مين عو سيو ا وق ررق م سر ے که ار ر ةق 
رِوَاَة عبّدٍ وَابنِ رافٍ َال يُونْس وَمَعْمَرّ جَويمًاء عَنِ الزهُري» أخبرني سويد ُن المَسَیْبٍ 
د قوئثئےھ o‏ 


e Bo 
0 


رہ سے 2 ے9 ۔ وھ 2 8 ھ Se‏ سے 

وعروٰة بْنْ الرْببْرٍ وَعَلقَمَة بن وقاص وعبيد الله بن عبد الله بْنِ عتبة بْنِ مسعوق عن حديثٍ 
مك جه 0 دع عل كنف يقن ہہ رہہ ع الع 9 

عَائمَة روج الي يكف جين َا لا اَل الإفكِ ما قَانُوا راما الله ڪا قالوا وَكُلَهُمْ حكني 
7 ہے ر رم ص كرف ہے ے٤‏ س ےہ موه و 
طَائة مِنْ حَدِبئِهاء وَبَعْضْهِمْ كَانَّ أوْعَى لِحَدِيئِها مِنْ بَعْضٍ وائبّت اقیصاصا وقد وَعَيْت عن 
و ٠‏ 6 2 © عمج رە ے۔ ہو ## رمه مركت چ مج موس 
کل وَاحدِ مِنّْهُمُ الحَدِيتَ الي حي وَبَمْضُ حَدِيئِهِمْ بُصَدُق بَعْضَا ذَكَرُوا أن عَاقِسَةَ زوج 


ال كل َلَت: کان رَو الله لإا اردان خر سقرًا َع بن ايو قيهن حر 


ے8 وص سے سس برس لاش سا e f a‏ کے 
سما ڪر بها رمو الله لا ممه َال اة فارع يتا في خَزوَةِغَرَاهَا فَخَرَجَ فيا 


.)۱۸۰ /4( والترمذي (٣۷۶٦۳)؛ والحاكم (١/٤٥٦)ء والبيهقي‎ )۱٦۷۸( أخرجه أبو داود‎ )١( 
وأا قوله: «ابدأ َفيك فهو‎ »)1١714( ومسلم‎ »)۱٤۲۷( حدیث: «ابْدَا بِمَنْ تَعُولُ» أخرجه البخاري‎ )۲( 
عند مسلم (۹۹۷) من حدیث جابر «للته.‎ 


سمي حرج مع ول اللہ ويك بعد ا ا ال اجا دن احمل في دجي 
وار فيه یرتا حى إا َع زمٹول الله كن هَروه وَل ونون مِنَالْمبئةٍآدَ َة 
برحل قَقَمْتُ حِبنَ انوا بِالجیلِ: َمََيتُ عَلی جَاوَرْتُ لبش َل َضَيْتُ يِن سأي 
ت إلى الخ قلت صدريء َي ون جع قار د انقح رجت المت 
عفدي فحني سیت ٠‏ قبل الرخط الَِّينَ َانُوا يَْحَلُونَ لي فَحَمَلُوا هدجي فَرَحَلُوه عَلَى 
بعري الي کن گب وَهُمْيحسَبُونَ آي في اَن - كات النْسَاء داك يَافَالَمْ 
ُهل وَل َنْمَهُنَ اللَحْم إن يَأكْنَ العم ين اَم كر الْقَوْم يقل الموج جي 
رَحَلُوه وَرفَمُوه وََُنْت جَاريةٌ حَويَة لسن قب وا َمل وَسَاوُواوَوجَذْتُ يفي يغد ا 
رو رو یت : سی الي ت فيو 
وَظَدْتٌ أن الْقَوْمَ سيد دن کر تر جلف ری لبي علبي يدك 

200 ْنُ الْمُعَطّلٍ السُلَميُ م م الڏکوَاني فَذ َر س مِنْ وَرَاءِ سي »ادل ا 
عند مَِْلي کرای سوا سان ائم اي عرقي جين آني» وقد كان يزان قب أن بُطرَبَ 
لجاب َي فَالَيقطْت مجاه جين َي كرت وهي بجلمَاپي, اللو ما 
كلمي كَلِمَة و مومت وك َة یر سد رجاو ی اناع رال قَوَطيٌ على يما 
ر ينها فَالطَلق يَقُودُ من یو ہد 
َلك من َلك في َي وگان اَي و نره بد لبن بي ا سول فقن َة 
تيت جين قدا لدبت َء والس يفيضو في ول أَْلٍالإفلك وكا 3 شعر بِشَئْءٍ 


وه و 


عن ڏل وهو تبني في وجي آي لا غرف ِن وَُولٍ الو به الط الذِي كنت رى 
مه جين أشتكي. إن ذل ر سول اللہ پیا سل مم کت َقُول: بقول: ١كَبْفَ‏ ِیكُمْ؟» فَدَاك يَرييي 


ولا نٹ بار عوجت بن تا لوٹ کرحت ی مل قدل ایی رکز 7 
ترون ولا حر إلا یاد إلى لَب وديك كَبلَ أن َد الَف قريب یا من يونا وما افر 
رب الأول فی از وى اکب تنما ند ويه فت آن وأ ينطح 


هيبنت آبي رُهْم بن المُطَلِب بن ءَ عمد مان واا ف ر نن عاي خَالَةُ بي بَكْرٍ 


ئ١‎ 


۶ 


ANG r 2‏ 9 
الین صا ل 


البق ابا سخ ب َة بن ن با ابن اطي قلت آنا ونت ابي رضم َل بي 
جين زط نأ کرٹ آم ينطع في يزه قات توس مِسْطم. ملت لَهًا: پس ما 
قُلت: اتسين رجلا قد سهد بَذْرًا. قَالتْ : أ مناه أو لع تَسمَعِي ما قَالَ؟ قُلْتُ : وَمَادًاقال؟ 
07 ری بقل آل الك ازڌذت مَرَضًا إلى مرضي ق رجت لى يدي فَدَحَلَ 
لیس ول اللو فلم م قال: كت يكم؟» . قَلْتُ: ناد لي ان آني ابی ی قَالَتْ: وَآتا 
حبذ ايد ان ب الب نْ 3یھبا فَأَذنَ لي ر شرن ل ك و كت ئی 
کا ايتحدثُالنس؟ تَا :با یه وني عیب وق ائ انرق وي من 
وت شس مہ سی سو 
َانَتُ: َبَكَيْتُ يَلْكَ اللَبلةَ حم عق أَضْبَحْتُ لازال دنع َلا اتل توم م ٤‏ آَصَبْحْتُ ابي 
دعا ٺو الہ علي نبي مال وأسامة بن زد جين ات لوحي شتير في 
قراق الہ -كَالَثْ- فَأمَا أُسَامةٌ بن ری فَصَارَ عَلَی رَسُولٍ الله كل يالّذِي يَعْلَمُ ِن رامل 
وَبالَّذِي لم في نو لَّهُمْ ِن الود فقَال: يا ر سول الل هم اك وََائَملمْ إلا حير ا 
عَلِيُ بن آي طالب فَقَالٌ ا صي تق الله لِك وَالنْسَاءُ یسوَامَا كَِيرٌ وَإنْ نال الْجَارِيَةٌ 
تَصْدفَكَ قلت - دعا رسو اللہ ير رة فَقَال: «أى بَرِيرف هل رَآہ بت مِنْ َء برك 
ِنْ عَائِمَّة15. الت لَه بَريرَةٌ :الذي بعك بلح نوت لبها نر 'ائط امیا 
كْرَ من انها جَاريَة حَدِيئَةُ الس تنام عَنْ م جين أله کان الان اه -فائےٰ۔ عم 
رو لہ اة على ابر مار ین عبد الله بن أ ابن سلو -قَالَتْ- فَقَا رَسُول الله 
يل وَهُوَ عَلَى لمر : لا مَعْشَرَ الْمُسْلِمِينَ هَن ب يعدي يِن رَجُلِ َدْبَع آذه في أَهل بَيْنِي؟ 
الله تا عَلِمْتُ عَلَى اهل لا راء وقد دروا رجلا ما عَلِمْتُ عَلَبْهإِلَا ءَ حَبْرَاوْمَاكَانَ 
دحل عَلَى أَهلي إِلَا مَعِي». نَقَامَ سعد ن ما الأنصاري: :آنا رك منُْيَارَسُولَ 
ال إن کا ِي الأزس ضَرَبَا لَه ون گان ن واي الج ماعنا َك - 
قَالَتْ- قم سند بن رش شش رش سحا ولون ہش 
قال لِسَمْد بن مُعَاذ: کَذَبْتَ لَعَمْر الله لا تمه ولا تَقْیرُ عَلَى قلله َقَام سد ان حصب 


سے 
تا 


5 


وَهُوابْنْ عَم سعد بْنِ مُعَاذ فقال لِسَعْدِ بْنٍ عُبَادة: لبت لمر الله له ك افق جاو 
ن انكر لحان لاس وَالْكْرَحُ» حتى موا أن توا ورول الله لد اء 
ہیں نی میڈ سَكَيُوا وسكت -قَالَتْ- وَبَكَيْتُ يَوْمِي 
يك يي دنع ولا ََجل بوم کم کیٹ لبي الله ا قاي دنم لاحل 
بع وى شا ا یکا َي دی کی می جلیسان عندی. ونا يمتنت عي 
مراي الأتصارء أت لجست بكي -فَالَتْ- فََيْدَا نحن عَلَى ديك مَعَل عََيِنَا 
رَسُولُ اللہ يل قسَلّمه کے 
شُهُرَا لا يُوحَى إِلَيْه في شاي بشي ي قات - قش سول اللہ لف جِينَ جَلَس, ف 
و ھک وت وت 


لمت بن فَاستففِري الله ويي نه نامدإ ترف ّف فاب تاب الله 
عَلَيْه. قَالَتْ: فل قَضَى رَ سول الله ولا ماه قَلصَ دَمْهِي: حى ما اجس مه َر فَقْلْتُ 
لأبي: اجب عي رسو اللہ پل فيج َالَ. َقَالَ: وَاللَه ما اذری ما فی لرَسُولٍ اليك َقلْتُ 
:یی عي رسو الله :الله ما آذري ما اول لرَسُولٍ الله ل ملت ونا 


سًسم 2 


جَارِيٌَ حَدِيئٌ اسن لا كرأ كَيرًا و ِن القرآن: ئي وال لق عرفت أنَكُمْ قد سَمعْم بهذا حَسّى 


2 سن 


ae‏ 22 اقم ہے کاڈ ھم“ وو و وس ےت کو مو پت علا یی اه 
استفر في نفويكم وصدقتم وه فإن قلت لكم: إن بتريتة وال َعَم أني بتربئة؛ لا نصدقوفي 
كور مه سرب 


ديك وَين عرفت لَكُمْ َثِ ر واللَه يلم ئي بريئة لتَصَدفُوَيوَإِِي وَاللّه ما جد لي وَلَكُمْ 
ملا إلا کیا قَالَ بو بُوسف: صر جيل اله اعمان لى مَاَصِفُونَ 7٦‏ +2 
َاضْطَجَنتُ عل فراِي -قالٹ- وا الل بتي ألم ای بر ون له ميري براءتِيء 
نومك أن أن بتر في تو و کت 
تكلم الپ في بأ خلى کي كنت اجو أن ری رسو الله كل في الوم ریا بیز 

یپ فا کول ا زم شوگ الہ ل ية سه و لاوح ن أفل ايب أا خی کر 


الله ع تی پا 3 قحل سمش ون لوخي حك پش 
الجن من ارق في الوم الشَّاتِ يِن يقل لْقَوْلٍ الذي نز عليه -قالے- فد) ری عَنْ 


شین یا 


ول | لہ ول مر بَضحَك گا ول ية ليها أن قال: ٥بی‏ ِي با عَاِنَةُ اما الله َقَدْ 
براك فَقَلَتْ لي أي : قُومِي ِي قَقلْتُ: وَاللہ لا ُو لبه ولا َحمد إلا الله ُو الي نر 
بتي اث مأل الله ل : ای جائ باونو مةك 4 [النظھ:١۲۱.‏ عَمْر آي 
َل لله ولا الآبات َرَاَئِي -قَالَتْ- َال او بكر كدي لی بشع قر 
نه وََفرِه: الل لا أف عَلَيْهِ شيعا بدا بعد الي قال لِعَايسَة. كَل الله ي: ط الأول 
لقصل سك والسَعة أن يُؤثرا أو اشر 4 (النتل: .]۲٢‏ إلى قوله: « الاخ أن يمر اه لك 4 
َال جتان بن مُومتی: كَالَ عَبدُ اللّهبْنُ المُبَارَكِ : َو أرْجَى آي في کاب اللّو. قال ابُو بكر: 
الله ني لأحبُ أن ير لَه لی. رع إلى وط الق ي كال بق عَلَِوَكَالَ: لا 
نزِعهَا منه مه أَبدًا. قال عَائِشَةً: وکا رول الله سال ريب بت بخ روج الي قله 
عَنْ أمْرِي: «ما عَلِمْتٍ أو مَارََيْتِ) . فَقَالت اَل الله أخِي سني وري وَاللَّومَا 
لمت إلا يرا . قال عَاشة: : ِي اهي كات ساني ين اج الل وت 
کر سس ہج نٹ جخ تُحَارِبُ لھا قهلَكَتْ فِيمَنْ 

َال الزهْرِي: هداما انتهى إِلَيتا ِن مر مَولَاء الرَهْطٍ. 

وَكَالٌ في حَدِيثِ يُونْس: اعْتَمَلَته الحَوئة". 

سم وو یس جو سی گید 
عَلِي الان وَعَبُْ ن مي قالا: حَدَكَنا يعوب بن إِنْرَاهِيمَ بن سَعِْ حَدَتَنا ہي عَنْ 
صَالِح بن كيان کلامم عن الهِي. بول حَدِيث يُونْسَ وَمَعْمَر بإسْتَاده]. 

دفي عیبث فج : ا جاه الحم کا قا مَعْمَرٌ 

دفي حَدٍ ي صَالِحِ : احْتَمَلَنْهُ الم .قل وئس وا فيح ليث بثِ صالح قَالَ ُرْوة: 
كانت تابار دم نتا كان وذ قُولٌ: إن قَال: 

نَل أبِيوَوَالِدَه وَعِرْضِي يض حنَے یکم وها 


وراد أَبضَاء قال عَرَوَةٌ: الت عَاْشَةُ: وَالله الله إن الرَجْل الي قيل لَهُ ما قي لول سُبْحَانَ 


كك 


(۱) أخرجه البخاري .)۲٦۷(‏ 


ساب التوبّة ل 
حسم 0 J‏ 


ال ري َي دما ََفْتُ َنْ كت ی قط. قَالَنْ :ثم ِل بعد يك هيداني 
سيل الله . وَفِي حل لی َنب بن يا وجري ني تخر َكَل مد اررق 


و ول وده 


مُوغِرِينَ. قال عَبْدَ بْنُ حمَيْدِ: قُلْتُ لِعبْدِ الرّرّاقِ: ما قَولَهُ مُوغِرِينَ؟ َال الُوَغرةُ :ةلحر 


مر د وی 


ہر سسجت ت7 : دا تراسو قر 


مع مه 


نوس ل ت0 00800+ 
في ناس انوا أي وا م اللو ما لت على الي من سو قط ومن َالو ما مَاعَلِمْتٌ 
ليو ِن ٹوو قط َال بي قطنا حفر لات في سر إلا اب مي . وسَاقّ 
الْحَدِيتٌ بقِصّيه وَفیه: وَلَقَدُ َل رَسُولُ اللہ بل تي هسال جَارِتتي فَقَالَتْ: وَاللَّمَاعَلِمْتُ 
لھا یا لا آنه کات تقد حت ذل شتا عَحبتهَا ولت حيرا َك 
مِشَامٌ- اهرما بَعْض اَصْحَابه قَقَال: اضدقي ر سُولٌ اللہ پل حي حَتَّى اَسْقَطُوا لها بو قَقَالَتْ: 
سيان لوالو ما عت عليه إلا ايم لايع مُعَلَى تبر للَّْبٍ الأحكر. و َك بل لامر 
َلك الرَّجْلَ الّذِي قبل لَهُ : فقَال: حا الل الو ما كفت عَیْ کت ألقَى قط 50 
عَائِسَة: وف شَهِيدًا في سبي اللّو. 

وف صان لريَادة: وَكَانَّالَِّينَ كلمو ايه مطح وحن سان وما اماف عَلِدُ 

وی بی فهر الّذِي كَانَ يَستَوْشِيهِ وَيَجْمَعه وَهُوَالّذِي تَولٰی بره وَحِمْنة. 

ےو و وت 
وشدةٍ وقعه على المسلمينَ إلى يوم القيامة» والذي تولّی کر هذا الأمر هو: عبد الو بی أَبِيّ 
ابن سلوليء فاشاعہ وأذاعه؛ وصار يمشي به في الناس» لا ین أجل أن عائشة فا يحصلٌ 
منها هذا الشيءٌ» ولكن من أجل تدنيس فراش ي النبيّ يك فهذا هو أهمٌ شيءٍ عنده؛ وهوأن 
کون هذا ال الذي اصطفاه اله وق يكون ‏ والعياد بااڈو-عل الوصفِ الذي يُرِيدُه عبد ال 


ولكن أَنْرَلَ الله تعالى في ذلك عشّْر آياتٍ مِن كتاب افو وقال: لان ایی آمو الك عة 


7 من کاو 
الكيئن مان یبا 


نکر لا تو کا لکم بل ہر لَك 4ن لد:۱۱. انظر؛ أي: جاءَوا به من عند أنفيهم» وإلا فلا 
حقیقةً للأمر أصلا. 

جب وقوله: لیت کم € أي: كما ادر لذن بل ر رلک 4. وصدقٌ اله ق 
في أنه صارٌ خيرًا لعائشة» وللنبيٌ يكل إلى أن تَقُومَ الساعة. 

العاحد: أنه لما حصلٌ الإفكٌ المُفترَى الکاذبُء وصارٌ حديتٌ الناس ۔وحُی لهم أن 
کون حديتّهم؛ لأنه أمرٌ مفزعٌ موجمٌ مؤلٌ استشار الب ل أسامةً بنَّ زيه هل يفار 
عائشة أو لا؟ وعلاقةٌ أسامة بن زيدٍ بالرسول كك أنه ابنُ مَوْلاء؛ لان أباه زیڈ بن حارثةً عبد 
أهدته حديجةٌ للنبيٌ پٹ فاعتقّہ: وأسامةٌ ابنهء وكان التب يحب أسامگ ويحِبٌ أباه» وهو 
موضعٌ ثقةٍ عنده» فاستشاره» هل يفار عائشة أو لا؟ والنبيٌّ بك إنما فعَلّ ذلك لا تهمة 
لعائشةء ولكن ضاقث به الارض مِن كلام الناس» فأزاد أن يُرِيحَ نفسّہہ وإلا فإنه يَعْلَمٌ أ ہا 
نا أعظمٌ الناس براءةٌ مما ميت به» لكي الإنسانً إذا كان في مجتمع كلّهم حوضو في 
املح وار عاك يطغ امتهم د سرک( ان کل س اما اخبار الدی تلع 
من براءةٍ هلو وقال: إنہا بريئةٌ وأثنى عليها بما تستجق. 

أما عل فلأن ما يضيب النبيٌ يلل من قدح يُصِيبّه - لأنه اب عمّه- فعرّض جف أن 
يطلّقَها الي 8 وقال: م بصب الله عليكَ» والنساء سرّاها کثیر ومع ذلك أرَاد أن بون 
الأمرّ على رسول الله ية ويبعد عن الرسول نلوا ما كان في قلبه مِن الضیقء فقال: سل 
الجاریةً تضْدُنُكَ؛ أي: تريرة» فاسألها ماذا تنم على عائشة اہ فسأل النبي يكل الجارية. 
فقالت: ما تَسْمَعونَ ما رأيثٌ أمرًا أكثرٌ ین أا جاريةٌ حدیثةً السنٌ- لأنه لما مات الرسولٌ 
بايا كان لها ثماني عشرةً سند وحديثٌ الإفك كان لها حوالی أربع عشرةٌ سنه تَنَامُ عن 
عَجینِ أهلهاء فتأتي الداجنٌ ‏ أي: ما يكُونُ في البيتِ من بهيمةٍ کالشاِ والصغير يِن الغنم» 
وما أشبّه ذلك فتأكُلٌ العجين. ا 

وهذا ليس فيه شي أبدّاء فهذه طبيعةٌ البشر» فبعض الناس ينام وكوب الشاي في يده 
وهم رجالٌ كبارٌ. 


پر باي يج 


فعلی كلّ حالِ: النومُ يَغلبٌ على کل إنسانء وليس فيه عیبٌء ولهذا لما قالتِ الجاريةٌ 
هذا القولّ اطمأنَ النبيّ لاه بعص الشيءء ثم قام على المنبره يقُولُ: من يَعْفِرُني من رجل 
بلغني أذاه في أهلي» والأنوما عَلِمتٌ على أهلي إلا خيرًا؛؛ فذكر براءةً عائشةً والحمدٌ لو ْ 

© وقوله: #يستشيرهما في فراق أهله»: استشارةٌ النبيّ پل لأسامة بن زيب ولعلع بن بي 
طالب» وهكذا ينبّغي للإنسانٍ أن ينهم رأيه» وأن يَسْتَشيرٌ غيرّه في الأمور التي تُْكِلُ عليه 
ولكن حَذَّاري من أن یستشیر مَنْ ليس بأمين» أو مَنْ ليس بذي خبرق فان ضررَ هؤلاء أكثرٌ 
من نفعهم. 

جا وقولّها غا: حمر من أن يكلم الله في بار نى فأبّت کلام اش ن. 

وفي هذا: دلیلُ على تواضع عائشة #فغاء وهكذا يفي للإنسان أن يَحْقِرٌ نفسّه. لا أن 
يلها بمنزلة عالية يع ويعجب ويَتعَاظُم ولهذايُقَالُ: : رجم الْأٌامرًا عرّف قدرٌ نفسه. 

مع أن عائشة لها قدڑھا عظيمٌ» ولاسيّما أنها فراش الرسول كك والقدحٌ فيها بهذا 
ا ل الله ؛ ولهذا كان إشاعةٌ هذا الإفكِ من المنافقين لیس من أجل 

بنتِ أبي بکر؛ فهي امرأةٌ من النساء يََجُورُ عليها ما يَجُورُ على النساءء لکن من أجل 

انع اَی لوصا بي یال الشف رسو وا عم ا 
هذا الأمرٌّ نقال: ظا ہہت GE‏ بول مو 
يلم وذ سین شتو نٹ ایک تا تكلم يكذ ستحدة تاکز عطیے © يفلأ 
yT‏ ہت کہ الأب وله يم سكم €7 [النقل.ه حم .١‏ 

TT‏ وحم 
المنافقون» وبراءةٌ هذه المرأة الطيبة الطاهرة ُغا. 

8 ولعْلمْ أن من رمى عائشة نغ بسا برّأها ال منه فهو کافر بالإجماع؛ ؛ لأنهمكذث 
للقرآنِ» ومن رمّی واحدةً من زوجاتِ الرسول بَا بالفاحشة فهو كافرٌ أيضًا؛ لأن هذا أعظمُ 
قدي لرسول الله 446 

وهذا الحديث فيه أيضًا: من فضائلِ عائشة نا تھا بالل وين وأن الله تعالی سيير ھا 


5 ات رس ہراب 
الکن 0 2 


أولا: لاا ری ونان من أجل الدفاع عن فراش الرسول گاب وھذا هو الذي وع لكنها 
ظنّت ضغ آ غا أن الل تعالى يخي نيه ببراءتھا دونٌ أن بزل فيها قران بی ولكنّ الله تعالى أنرّل 
فيها القرآنُ الذي يُتْلَى؛ٍ لأن الأمرَ عظيم. 


كنت 


9۹ -(۱۷۷۱) عتلي رر ب زب داعا دتتا ن لعف أخبر رابت 
عَنْ أنْس؛ ا سول الله پل فَقَالَ ر سول الله ل عيي: «اذْمَبُ 
200 ہےر وني رک سم شس ات قَتَاوَلَه يد 

a5 


و گ۔ 3 


احرج فَإذَا هو لوب لَيْسَ لَه دك كف ڪَلِي عَنهُ :تم نی الي یا َال ا رس سو الله إِنّهُ 


٠‏ .قال الحافظ أبن ارس ات يتنه في اجامع العلوم والحکم) (ص ۲۲۳ E :)۲٢٢‏ .. وی اصحیح 
مسلم' أن النبي ا أمر عليًا بقتل القبطي الذي كان يدخل علي أم ولده ماريةء وكان الناس يتحدثون 
7 ۸+ . وقد حمله بعضهم على أن القبطي لم يكن أسلم بعد» وأن المعاهد 
إذا قعل ما يؤذي المسلمینء انتقض عهده» فكيف إذا آذى النبي اَل وقال بعضهم: بل کان مسلمّاء 
ولكنه نہی عن ذلك فلم ينته. حتى تكلم الناس بسببه في فراش النبي بف وأذى النبي يف في فراشه 
مبيح للدم لکن لما ظهرت براءته بالعيان» تبيّن للناس براءة مارية» فزال السبب المبيح للقتل 
وقد روي عن الإمام أحمد أن النبي َة كان له أن يقتل بغير هذا الأسباب الثلائة ثة التي في حديث ابن 
سود و ر و لين . له ذلك كآنه يشير إلى أنه يل كان له أن يعزر بالقتل إذا رأى ذلك مصلحة؛ ؛ لأنه 
إا معصوم من التعدي والحيفء وأما غير فليس له ذلك؛ لأنه غير مأمون عليه التعدي بالھوی 
قال أبو داود جو رع و ل و يكن لأبي بكر 
أن يقتا ل رجلا إلا بإحدى ثلاث والنبي ي كان له ذلكم أن أن يقتل» وحديث أبي بكر المشار إليه هو أن 
رجلا كالم أبا بكر فأغلظ له. فقال له أبو برزة : ألا أقتله يا خليفة رسول الله؟ فقال أبو بکر: ماکانت 
ا ا 
وعلى هذا وو رت ل ہو6 
صسحيتن فإن فيه أن النبي يل أمر بقتله في أول مرة؛ فراجعوه فيه فقطعه» ثم فعل ذلك أربع مرات وهو 
يأمر بفتل. ذ فيرا جع فيه فيقطع حتى قطعت أطرافه الأربع» ثم قتل في الخامسةء واللہ تعالى أعلم» .اه 


یکا لی 


قال الإِمَامُ لوي ناه فی سرح صَحِيْح صلم (۱۷۰/۱۷): 

١باب‏ براءة حَرَم النبي پل من الریَة* ذكر نی الباب حديث أنس أن رجلا كان يتهم بام 
ولدہ يك فأمر عليًا طن أن يذهب يضرب عنقه» فذهب فوجده يغتسل في رك وهو الت 
فرآه مجبوبًا فت رکه» قيل: لعله كان منافقًا ومستحمًا للقتل بطريق آخر. وجعل هذا محركًا 
لقتله بنفاقه وغيره لا بالزناء وكف عنه عل ننه اعتمادًا على أن القتل بالزناء وقد عنم انتضاء 
الزنا. والله أعلم.اه 


کا ما 
2 


اھ مس شس 
5 
/ 


ا الإا ملع کلہ: 
a‏ ِ ا ان 2 وہ ہر رت ومو وو 
)۲۷۷۲(-١‏ حدثنا و بکر بْنُ یف خد الس بن وسى» جدات زهير بن 
تق دك إشحاق» سمح بن ارو :کرت ت َو ال نی سر 


صاب الس في 0ت لا تُنْفِقُوا عَلَى مَنْ عند رَسُولٍ الله 
لا عَتی مَنفَضوا مِنْ حَولو. قال زُهَيرٌ: هي قرا من حص حَوْلَُ. َكل جنا إلى 
الْمَدِيئَة E‏ ا -قال- قائیث الى بل احبر خبرئه بدَلِكَ ََرْسَلٌ إِلَى عَبْدِ 
الله ر نن أ مسا اج يبد مَا فُمَلَ فَقَالَ: 7 كل -كَالَ- - وع في 
فيي يك قاو EE‏ الله تَصدِيقِي: 9 قوی € رلا ]. قال تم دعَاهُمْ 
الي مغر َم -قا- فووا رُهُوسَهم, . وَقَوْله کیم خش سے ط٤‏ 
وَقَالَ : كَانُوا رجالا آمل می 

- دتتا ابو بکر بُ بي بودي ن ڪر وَأَحْمَدُ بن عَبْدَةَ الضَبّيّ‎ )۲۷۷۳(-٢ 


2 یوب ےہ 


وَاللّنْظ لاي آي َيه لت برا وَكَالَ الَحَرانِ: حَدَّكَنَا سفیان بن عة عَنْ 


نروآ یع جب :أ لبه عبد الو أ حرج ين بره صم لی 


مو ام 


كته وَنَفَتَ عَلَيِْ مِنْ ريق وَآلْبسَهُ فَمِيصَهُ الله أغلَه". 
۱ و ل 
" أخرجه البخاري .)١١١١(‏ 


00 
و 


9 ..) خَدَتني أَحْمَدٌ خمد بن يومف الأزوي حَدَنَاَْدُ اررق ابرا بن جرج أَخيرني 
عَمْرُو بْنُ ديار قال : سَمِعْتٌ جَابرَبْنَ عبد اللَّيَقُولُ: : جاء التي كل إَى عبد الله بن أب بعد 


عردو 


ما أجل حُفْرَنَہ و میا 
٣(۴‏ ۲۷۷) حا بو بكر بن آي د َي سیت حدقا ُو أتامق حَدَّئَنَا عُبَيْدُ الله بن عُم 


و ےم 


ہر تی سی ید اللو ا ان کول جا ل عد ال ند 
لیر سول اللہ ای َسَأَلهُ أن يُمْطِيه و وص کمن ف بك فأ م سال ان صلی عله 

ارول الله يلي علي کم در عَم آ[٦‏ ء00 :يا ول الله 
الي علي وََد تَا الله أن صلی عله َال رَسُولُ اللہ كا انا خَبرني الل 
َال :«انتنوز از لاتَتتَنْيْرَكمإِن وق کو وا عل ت . كَال: إنه 
متافق. قصل علیہ رَسُولُ اللہ يكل قار الله ق: ‏ ولا شل عل اع ینم کات و 
لت 0 


ٹس 2 ق 


)...(-٤‏ حَدَتَتا محمد بن الْمكنَى وَعُبَيْدُ الله بْنُ سوي قَالا: حَدَكَنا حى -رَمُو القَطانٌ- 

عَنْ َد الله بهذا الإمٰنادِنَحَوُ وَرَادَقَالَ: َر الصَّكَاةَ ةَعَلَيْهم 

قال بن حجر >> نة /٣(‏ ۳۸٣۱ء‏ ۱۳۹): 

قوله : #بابُ الكفن في القميص الذي يكف أو لا يُكَفُ» . قل ابنُ التین: ضَبَط بعضُهم 
يكف بضمٌ أولهء وفتح الكافي» وبعضّهم بالعکس, والفاء مدد يهم اء وضبطه بعضُهم 
بفتح أولو» وسكونٍ الكافي» وتخفيف الفاءء وكسرها. والأولُ أشبهُ بالمعنى؛ وتعَتَبَ ابنُ 
رشبل بأن الثاني هو الصوابُہ قال: وكذا وقح في نسخة حاتي اراي وكذا أي في أصلِ 
أبي القاسم بن الوردء قَالَّ: والذي يظهرٌ لی أن البخاري لاح قولّه تعالى : «استنهز ولا 
مَنْتَمْفِرَ کم .۸٠:0‏ أي: أن النبيّ پا لبس عبد اللہ بن أب قميصه» سواءٌ د كان يكف عنه 
العذابٌ أو لا يكب استصلاحًا للقلوب المُوَلّفِ فكأله یقول: يُوْحَدُ من هذا الك بآشار 
ا ای سای ات 

قَال: ولا يصح أن يرا به سواءٌ کان الثوبٌ مكفوفٌ الأطراف. أو غيرٌ مكفوفي؛ لأن 
ذلك وصفٌ لا أثر له.اه 


نا رو 4 رب و 
0 


×قوله جتلنة: التبرك بآثارِ الصالحينَ. هذا غلط؛ لأنه لار يبوك بالآثار إلا آثار النبي کا 
وأما غیرہ فلا يرك به فلا برك مشلا بقميص الصالح» ولا بعمامتو ولا بعُثْرََه ولا بَغْله. 

والدليل على ذلكَ: أن الصحابة بن ل يركوا بآشار أفاض لهم كأبي بكر وعمرَ مع 
حرصهم على طلب البركةٍ من أي وجوء لكتهم لم يفعلوا هذاء ولا أحدٌ يمكنٌ أن يَدَّعِيّ أنه 
برك من أبي بکر؛ وعم وعثمالَء وعل» ومع هذا فمن دوئهم لا يركون بہم؛ ولو كان 
أمرّا مشروعًا لتبرّكُوا بهم 

فلمًا توافرَتٍ الدواعي على طلب البرک ول يفْعلْهُ الصحابة كن فين هو من خيارهم؛ 
دل ذلك على أنه ليس بمشروع. 

وعلى هذا: : فيكو التبرك بآثار الصالحینٌ من جنس التمائم» والحلق؛ وما أشبه ذلك 
مما جل سبيًا لدفع السوء ء فهذا عل سيا لجل المنافم» وکل من جعل شيا سيا لشي, 
بدونٍ إذنِ من الشرع قدَرِيٌ أو شرعيء فإنه یکو مشركًا؛ يعني: آتى نوعًا من الشركٍ؛ لأنه 
جعل نفسه كالربٌ َيِل 

فلهذا یجبُ الحذر مما يفعلة بعص الناس الآن من التبرّكِ بالصالحين» كأن يمسم يده 
بعرقه» ثم يمسحٌ بالعرقٍ بده فهذا ليس بصواب. 

نَم كال ابن حجر لٹ في فتح الباري (۳/ ۱۳۹): 

وأما الضبط الثالثُ فهو لحرٌ؛ إذ لا مُوحِبَ لحذف الیاء الثانية فيه انتهى. 

وقد جرم المُهَلّبُ أله الصوابُء وأن الياء سقّطّت من الكاتب غلطًا. 

َل ابر بَطَّل: والمراد طويلًا كان القميصٌ سابعًا أو قصيرًاء فإنه يجورٌ أن يُكمّنَ فيه. كذا قَالَ. 

رک رو ہی پوپ وت 
له قميصّهء وكان النبي يك م مُكَل الخْلْقء وقد أعطاءٌ مع ذلك قميصّه ليُكمّنَ فيه» ول یلت 
إلى كونه ساترًا لجميع بدیه أو لا. 1 

ويُعقّبٍ بأن حديتٌ جابر دال على أنه كت في غیرہہ فلا َه الحجةٌ بذلك. 

وأما قول ابن رشيدٍ: إن المكفوف الأطرافِ لا أثر له. فغیژ مسلَّمِه بل المتبادژ إلى الذهنٍ أنه 
برا لازي كماقهمة ارڈ ابي والمعتى: أن التكفيخ في ات لي سنا سرا كان 
مکفوف الأطرافء أو غير مكفويء أو المراڈ بالکف: تزْرِيرٌه دفعًا لقولٍ من يدعي أن القميص 


سکاب نز اش 

لايسُوعٌ إلا إذا كانت أطرافه غير مكفوفة أو كان غير ررر ليغة الرداة. 

وأشار بذلك إلى الردٌ على مَن خالف في ذلك؛ وإلى أن التكفينَ في غير قميص مستحبٌ» 
ولا يكره التكفينٌ في القميص. ۱ 

وفي "الخلافيات» للبيهقيّ من طریتِ ابنِ عونٍ قال: كان محمدً بن سيرينَ يسْتَحِبُ أن 
یکوںٌ قميصٌ المي كقميص الحيّ مكَفَما مرا وسیاتي الكلامٌ على حديث عبد القوبن 
عمرٌ فی قصة عبد الأو بن أَييٌّ» في تفسير سورة براءةٍ إن شاء اله تعالّى .اه 

الذي بظَهَرٌ لي أن الصواب: يكت أو لا كَف؛ والمعنى: سواء کان سابفًاء ينر أَنْ 
تَكُمهِ يعني: تَردهُ على قدم الميت؛ أو لا يُمْكِرُ. 

هذا هو الظاهر وهو واضحٌ؛ فمَجَبٌ من ابن حجر تكتلثة في طول هذا الكلام» مع أنه لا 
حاجة إليه. 

ولیس المراد أيضًا: أن يكَفٌ طرف القميص» بحيتٌُ يخاطٌ» ولكن مرادَهُ بابْكَفُ!؛ 
يغني: برد أسفله إلى قدم الميت» أو لاء لأن القميص إذا كان على شخص قصيرٍ من شخصي 
طويل فان طرق يكف على رجل المیت» وإن كان العكسٌ فإنه لايكَفتٌ؛ فهذا هو مرا 
ا والله أعلم» وهو را 

و یڈگر ابن حجر ماه السبب في أن الرسول إا أعطى عبد الأو بن أي قمیصّہ 
ولكنه أحالنا على تفسير سورة براءة . 

وعلى کل حالي: فالمعروفٌ أن عبد لون أي كان كبيرَ الجسم وكذلك حزةٌ وتي 
كان کبیر الجسمء ولمًا اسْسّْهِدَ في أحد ل يجدوا ما يكفنوه بہ وهذا هو المشهرر, لکن في 
نفسي منه شيء؛ لأن عبد الله بن أبيّ -فیما يبدو- لم يكن مع الناس في اوہ 

ثم إنه كيف يطَلْبِونَ له ٹوباء والشهيد يدقن في ثيابه» لكي القصةً مشهورةٌ هكذاء وهي 
تحتاج إلى تحرير. 

وني هذا الحديث: تأليفُ القلوب. وإلا فعبدٌ اللو بن أي رأسٌ المنافقینَ وهو من أشدٌ 
الاس إيذاءً للرسولٍ لئ لكنّ ابته من خيار الصحابة عیشت ففعل النبي بأبيه مکذا 
واستغفر له» وصلَّى عليه تاليفًا لقليه. 


لَ: یا رَسُولَ الو أَتْصَلَي عَلَيْه وَقَدْنَهَاكَ 
لله أن تُصَلَي عَلَیِہ 

هذه من الآيات أو من الأحكام التي رَه فيها عمر للصوابء والنبي لا فهم من قوله 
تعالى: انعفر مازلا" َهِرَك ۸۰:89204:.آنە مخیر: فقال: (إني خيرَتُ»: ثم قال: الو 
لم آئي و رذب على لسن ْو له؛ يعني: لفعلت. لکن الصواب كان مع عمر Ù.‏ 

وهذا يشبه ما ثبت في صحيح مسلم من أخذ الفداء من الأسرى فقد اختاره النبي بل 
وهو اقتراح أبي بكرء ولكن الصواب كان مع عمر''' فيؤ فيؤخذ منه أنه قد يكون الصواب مع 
من هو أقل علمّاء وأدني فضلًا ومرتبة. 

SST 

نم تال الإنام ملم کلت 

٥-(ہ۲۷۷)‏ حا محمد بن أ ہو ہس جو تہ 
ڪن أي مغر عن ان سو قال: ج ‏ ون 
ررش َيل فق لوبهم كير خم ونم قال أَحَدُمُمْ: أترَوْنَ الله يَسْمَعٌ ما 37 
وا الآخر: يع إن هن ولا شع إن أ حفيتاء وَقَالَ الآخَرٌ: إِنْ كَانَ يَسْمَعٌ إا جرا 
َهُوَ يسْمَعُ ذا امتا . ار الل ول: ماکز تيون أن شد علخ میک ولا صر ولا 
جود 7ت ]. الآية. 

(...) وَحَدَّنَِي أَبُو ٻر بن عَلاد بهلي حَدَّكََا يَحبَى -يَعْني: ابْنّ سمیدٍ- عَلَتَتَا 
فيان حلي سل عَنْ ڪر بن ُي ڪن وپ بن ريي عَنْ َب الله ح وَقَال: 
عَدّکا بخی, حَدَكَنا فيان حي مَنْصُووٌ عَنْ مجاهي عَنْ ابي مَعْمَرِ عَنْعَبْدِ للّيتَحْوو. 

في هذا الحديث قياس في قوله: إن كان يسمعٌ إذا جَهَرنا فإنه يسمعٌ إذا أخفينا. 

ر جه دلك: أنه إذا كان لا يمنعه بُعْدُه من سماع ما نجهرّبه فلن يَمْتَعَه من سماع ما 
نخفي؛ لن البعد بيْنَ الله وق وبيْنَ الخلقٍ ليس بالشيء الذي يمكنٌ قياسه» بل هو بُغْذ الله لا 
یعللہ إلا الا ِء ومعروفٌ أن الصوت الخفيٌ لا يُسمعٌ» والذي يُجهرٌ به يُسمعٌ لکن في 


أخرجه مسلم .)۱۷٦۴(‏ 


كاب ماکز 


ہے 


حدود معينة» فإذا کان سبحانه يَسممٌ لما يُجهرٌ به في غير الحدودٍ المعهودة المعروفة فإنه 
يَسمعٌ أيضًا ما نير وتُخفي. 

وهل في الحديثٍ إشارةٌ إلى أن كثيرٌ شحم البطنِ يكون قليلٌ الفقو؟ 

الظاهر: أنه لیس فيه ما بوخ منه هذا؛ لأن هذا وصفٌ فرضيٌ لا يترتبٌُ عليه حكمٌ 
وإلا فمن الممكن أن یقال: إن کر البطنِ یل على كثرة الأكلء وكثرة الأكل تميتٌ القلب؛ 
ذلك له إذا كثرالأكّ كثرتٍ الغفلةء ولهذا ذكروا أن من فوائد الصيام : أن الإنسان يَتَقَرَّحَ 
للذكر أكثرٌ مما لو كان شبعًا؛ لأن الشبعٌ يوجبُ الغفلة » فان أذ ذلك المعنى من هذا الوجه 
فإنه ين بذلك حسن قول الرسول ك: : «حشبُ ابنّ آدم لُقَيْمَاتٌ يُقَمْنَ صلبَه» فإن کان لا 
محالةً فلت لطعايه وثلتٌ لشرابه وثلتٌ لن . 

ولو أننا أخذنا بهذا الطريقٍ وبهذا التوجيه النبويٌ الطبي ما انتابتنا هذه التغيرات في 
المعدةٍ والأمعاء وغيرها؛ لأن هذا هو حقيقةٌ الطب وقد سمعتٌ أنهم في البلا التي يدّعون 
أنها متحضرةٌ يعملونٌ هذاء فيأكلون حمس مراتٍ أو ست مراتٍ في اليوم والليلِ لکن الذي 
يأكل لا يأكل إلا يسيراء فإذا جاع أكل شينًا يسيرًا . وهذا في الحقيقة أخذوه من هدي الي 
كل أما نحن فإننا مع الأسفي اعتمدنا عل حدیثِ أبي هريرة لتت ني قصةٍ اللبنِ حين قَالَ له 
الي پل «اشرب» . فرب حتّی فَالَ: لا أجدٌ له مسلگا' ۽ أي: لم يعد له مكان نی البطن. 

ولكنا نقولٌ: : إن هذه الواقعة -أي: : امتلاءَ البطنِ- لعلها ما وقعت لأبي هريرة إلا مرةً 
واحدةً في عمره» أما نحن فنفعلٌ کل يوم قصة أبي هريرة. 

والشاهد: : أنه لا یؤخڈ من هذا الحديث أن كبيرٌ البطن یکن قليلٌ الفقوء ولهذا يقال :إن 
علي بن أبي طالب عقائته كان يوصَفُ بأنه البطین؛ أي: كبير البطن» مع أنه من أفقه الصحابة 
اننه. حتّی إنه قد ار في وصفه المثل المعروف: قضية ولا أبا حسن لها. 

فإن قیل: هل يُفْهَمُ من الآبة أن السمعَ والبصرٌ والجلود تشهدٌ؟ 


)١(‏ أخرجه الترمذي (۲۳۸۰)ء وابن ماجه (٤٣۳۳)ء‏ وابسن حبان /٥۲۳١ »٦۷٤(‏ الإحسان)» وا حاکم 
٠۰ /‏ والبیھقي في «الشعب؟ (2745)) وغيرهم من حدیث القدام بن مَعْدي كرب طلغ 
٢(‏ أخرجه البخاري (54917). 


- ہ7۸ 1 94 وال ۶ 
الان بی 
فالجواتُ: نعم هو كذلك» وقد جاء ذلك م صرحا به في قولِہ: هيم قد عم ينوم 
ویم وام ماکاؤا تسلو )4 (انظد.٢۷٠.‏ وقوله ق: وبال ِعْررهمَلمَ شه د عبتا 
الوا اما دای انط ی کل یو وَهْوٌ حلمم أو مر ولیہ وی ©4 (خن: ۲۱ 
88 - 
ثم قال الإِمَام مُسْلِمْ انة: 


2ھ رع ب روس “سر © ہے رهبت 2 مر ده س 
)۲۷۷(-٦‏ حدننا عبیْد الله بن مُعَاذ العثبري حدثتا أبي» خدثنا شعبّة عَنْ عَدِي -وهو 
مر ہے و شش شر یں ہیں ید ہہ ں 
ائ تایت- قَال: سَمِمْث عَبْد الله ن يزيد يُحَدْثْ عَنْ ريد بْنِ ابت؛ آن النبيّ يلل حرج إلى 
3 5 1 ہے اواو 


و ٗ بو 7 ہےر رو سے ہے كه لس ف يود نو چس جےوے۔ ہہ 
ای كَرَجَعَ اس یئن گان مَعَة فَكَانَ أَصْحَابُ الي هة فيه فِرقتيْنٍ قال بَعْضهم: نفتلهم. 


وَكَالَ بَمْضْهُمْ: لا. قََرَلَتْ: َا لك فى لمكن ۸۸004( 
ر ريو وق مه سے 


رگ ہےر وھ ۔ رہگ ہو رض 4 
(...) وحدثن زير بن حَرْبِء حَلَکتا حى بن معید۔ ح وَحدثني ابو بكر بن نافع, 
رت ورو e‏ 


7 و هرح عر A‏ 
حدنتا ندر كلاه عَنْ شعبّة بهذا الإملناد نحوه. 
7 2 09 9 و ر 4 کک ےکک ںٰھ 
۷-(۲۷۷۷) حَدَلتا اْحَسَنُ بن على الحَلْوَانيٌ ومد بن سَھل التَمِيمِي؛ قالا: حَدثتا ابن 


وہر تر ہے پر یق رو مع a‏ جو e‏ قلعم ہے کرو ۔مرں f‏ 
بي مَریَمَ أَخبَرنا محمد بن جَعْفَر أخيرني ريڏ بْنْ اسل عَنْ عطاء بْنِ يَسَارِِ عَنْ أبي سَعِيدٍ 
عو ا کاو او کا و ا جا ا يي عق ای عر وو .ف9ط 
الْحدْرِيٌ؛ أَنَّ رجالا بن الاين في مھ سول الله 5ی كَانُوا 5ا حرج ال يكل إلى العو 
ا و موف و سو م E a‏ رو اعورم افع 08 
تَحَلْقُوا عَنْهُ وَفَھُوا بِمَقَعَدِهِمْ لات رَسُولٍ الله يف فإذا قم النبي ية اعتَذروا إلبْه 


رر رو 6خ ےر و ا ےو بج بی سا جو دا ا ری ب TL‏ 7 
وَحَلقُوا واوا أن حمڈوا يا تع بَفْعَنُوا قلٹ: ‏ ل شک ينيم آنا وَيبُونَ أن 


ر سس ہر 


عمدو ا َم يفعلوا قلا عست يعارو مم السداب 4 (ال۱۱۸۸). 


2 


كوت لمر وق ره ےو وق ن 5 کے قال 0 
۸-(۲۷۷۸) حدثنا رَهَیْر بن خرب وَمَارون بن عَبْدٍ الله -واللفظ لزهير- قا : 
ا ۳۴ 712 7-7 
د ملع ,و 2 سا ہو ل مص لمي ومست 95 ریت وي مه ض دےے 
حَجّاج بن مي عَن ابن جَرَبْح» أخبرني ابن أبي مليكة؛ أنْ حَمَيْدَ بْنَ عَبْدٍ ١‏ 


1 


1 


0 1 َ ع عاك 2 ہیں ا 5 ۾ ت 0 TT‏ 
عَوْفِء أَخْبرہ أنَّ مَرْوَانَ قَال: اذهب يا رَافِعُ -لِبَوَابه- إلى ابن عَبّاس فقل: لين كَانَ كل امْرِئْ 
مع ود ہے ہی چ و ف ھی ار € مل كر 227 یٹ ول 2 0 
ما قرح ب) آقی وَأَحَبٌ أن يُحْمَدَ با لَمْ عل مُعَذْا لنعَذْيَنَ اَجْمَمُونَ. فقال ابن عَبّاسٍ: لكم 

g7 


ہے 00 کہ a‏ ج 4 ا سے 2000 
وَلِهَذِهِ الكبة إن أنْلَثْ مو اليه في آهل اكاب كم تلا ابن عباس : وذ َد آله 


.)]٥٤٤( أخرجه البخاري‎ ٠ ١ 
.)٥٥٦٥٤( أخرجه البخاري‎ 


اورا )1 لكتب لي سول مونم A‏ هله اليد وتلا ابن عَنَا کت ٠:‏ لا تن 


شیا آنا وون آن 2 حَدُوأ َا لم يعوا 4 وَقَالَ ابْنْ غَباس: لق التي ولا ع ۳ 
رو رھ سے و 


ةا غر بتر كرو ن آذ غو هم عه تخار 
َلك يه خُوا توا ِن كانه إا تا سال عن عن . 
۹-(۹ ۲۷۷) حَدَّنَا ابو بكْرٍ : بن آي شي 506 اود بن عاي حَدَنتَا شعبَة بْنْ 


الحَجَاجء عن اة عَنْ اي تَضْرَة عَنْ فیس قَالَ: قلت لمكر: راہن 7 


مييق هذا | الّذِي 
صم في نر علي را راه موه أن اده لير سُول الله ی؟ فَقال: ما هد إلا 


سول لكيام بهذ ى اس كال ون يهني عن لبي ل قل: قال 
الي 6: في أضْحَابِي افا عَشَر ماقا فيه مني يد لا يَدْحُلُونَ الْجَنَهٌ حم حى بلج الْجَمَلُ في 
سم اباط تانب منم تَكْفِيكَهُمُ الديَبلةٌ و و َع َعَ». لَمْ أمظ ما کال مم 


۰-(. جو پوس ومد ِن شار -وَاللفْظ لابن امم - قَالا: خد 
رود مھ 000 


مح بن جَْلَ نتا د شغي عَن فده عَن اي ضر عَنْ تيس بن او قَالَ: وي 


رت عم ار ٹہ موه فان ری خط بصب هذا هليم رسو مول الله پیا 
قَقَالّ: مَا ما هد ينار سول الہ ا َبَهَذ إلى الاس كاقة. وَقَالَ: ان سوک اللہ كل 
قَال: دفي ايء . قال شعبَةٌ: : وَأَحَِبْهُ قَالّ: حَدَّئني حُدَيفَة. وَقَالَ عُنْدَدٌ: ره قَا: في امي 
اش ا عت يف لاود ولا چون رھ حلى لع ابعل في سم خی كن 
منم تک يهم اليل راج ِنَ لَه في أقتاؤهم حت ينُم من صُدُور؟. 


7 یھ و۶ رر ل 


۱-(. ..) حلا َير بن عَزبء حَدَّلنا ابو مد الكُوفي» حَدَكَنَا وید بر جسني 
دكا ُو امبر ء قال: ان ن جل ِن هل الْمََويَْ ةب ما كود بن الاس 
قَالَ: نشد باللِّ كمْ گان اكاك الْعَقبة؟ كَالَ: كََالَ لَّهُ: الوم أحْيرْهُ إِذ سالك قال: كن 


بی 


ا 


کی بقن تر 
نهم خرب لل وَِرسلولہ في الحو لديا ووم يفوم لهاك وَعَذَرَ كاه قَالُوا: مَا 
ماي رَسُولٍ اللہ ول ولا عمتا بج را القَومُ. . وقد کان في حَرَة فُمَشَّى فَقَال: 9 


.)٥٥۷۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


شس ٹڈ یں 


37 ور ےے لا و رر 


لا يقي إِلبه أحَد . فوجد قومًا قد سَبّقوہ فلعنهم يَومَْلٍ. 

۲۔( ۰ عق ی اللہ بن اذاي تا بي حتکقه ارام یں عن 
بي الي عَنْ اير بن عبد الله َلَ: َال رسو اللہ پل: «مَنْ يَضْمَدٌ الله ي َي لمر وله 
تا قا حط عن بي سيل . قَالَ: تَا أو مَنْ صَهِدهَا علا ڪل بتي الْحَرْوَج» كم 
َم الاس کال رو الو ها : كلحم مو إلا صَاحِبَ لْجَعلِ الأختر. ایتا 
ملا له: عا يعفر لَك رَسُولُ الله يكل كقَالَ: وَاللہ لآنْ اَجد ضَالَتِي أَحَبُ إلى مِن أَنْ 


و جو 5 رع تير لے ے۔ ےس 
يَسْتَمْفِرَ لي صَاحِبكُمْ. قال: وَكَانَ رجل نشد ضَالَة لَهُ. 


علو و سے ا ا جا کو 7 5 کی ج سر لے 
۳۔(...) وَحَدَنَهُيَحتَى بن عیب الحَارِني حَلق حَالِدُ بِنُ الحا ث خد و 
حلا ابو الزْرِ عَنْ جَابر بنِ عَبْدٍ الل قال: قال ر سو الو : ١مَنْ‏ بَصْمعَد بي المُرار أ 


غبار ' يل یی ماف َر که قال: وَإِذا هو أَعْرَابِيٌ جَاءَ نشد ضَالَةلهُ. 
اتا ےج وہ را 

قوله لا ١مَنْ‏ تد ت بَضْعَدُ اله ي اْمَُارِ هكذا ہو في الرواية الأولى 'الْمُرَار به بضم المیم 
وتخفيف الراء وفي الثانية «المُرّار أو المَرّارا ب بضم الميم أو فتحها على الشك وفي بعض 
النسخ بضمها أو كسرهاء والله أعلم. والمرار شجرٌ مر وأصل الثنية: الطريق بين جبلين» 
وهذه الثنية عند الحديبية» قال الحازمي: قال ابن إسحاق: هي مهبط الحديبية. 

قوله: «لأَنْ اَجد ضاي حب إِيَ هن أنْ يَسْتَفْفِرَ لي صَاحِبُكُم قال: وَكَانَ الرّجل يَنْشُدُ 
ضَالَّةَ لَهُه «ينشد» بفتح الياء وضم الشين» أي: يسأل عنهاء قال القاضي: قيل هذا الرجل هو 
الجد بن قيس المنافق.اھ 


998 


نز دال الإنام مشیم لئ 

)۷۸۸-٤‏ حَدّئِي محمد بن رَافِع: حَدَتتا ابو النَضْرٍ حَدَتَنا سيان -وَھُو ابنْ 
5 یھ سے ری 2 080 5 
لمر ڪن ابت ن اني بن الك قال: گان ئا جل ِن بتي النّجَاء َرأ رة وال 
درن وان بكمب لوول الو ل فانط ارتا تی لَحِقَ بال الاب -قَال- فَرَقَعُوة 
قالوا: هَذَا قَدْ كَانَ بَكُتْبْ لِمُحَنّب ابوا به ت لبت ان تصَمَ الله ُه فيه كَحَفرُوا لَه 


فواروٰۃُ امت الأرض قد بيه 0 وَجْهِهَا ؟ ثمٌ عَادُوا قدا له قارو قاطت 
الأزض قَذ تبدْهُ عَلَى وَجْهِهَاء تم او وال وز بحب افازشر کڈ کٹا عل 
وَجْههَا قترَكُوهُ مَنيُوذًا. 


ه١1‏ او ور ہہ رت ہو سی ان غِيَا- 
ا کہ و اھ مو میا 


اریخ لِمَوْتِ مُنَاِقَ». َل َم اليبتة کا ایق يم لاوق َات. 
5 موس تان إن بن عَبْدِ عبد اميم ری َك أب محئ ارب محمد حم 
بن مُوسی المي دا کرم حَدَتتا اس َي بي قال: عدا م رَسُولِ الله د 


Jon 


رجلا مَوْعُوكًا -قَلَ- فَوَضَعْتٌ بڍي عَلَي َقلْتُ: وَاللِ ما رَآِت كَاليْم رَجَُا آََدَ د حر 


00000 


ََلَ یي اللہ کل ألا ركم بهد حرا یه بوم الا سرت 
العم لمَقفيينِ » جين یت مِنْ أَضحَاي. 
۹۷ -(۲۷۸۶) حَدَلِي محمد بن عبد اللہ بن تمر حتت أبي پت 


2312 


یی حَدَكنا ابو أَسَامَة قالا: لاتا َدُ لح وَحَدْنا مد : ُن المُتنَى -وَاللّمْظُ له- غير 


مف رب 7 اش ا 
َد اْومابٍ -يَْي: | 2 > حا شی اله ڪن تانع عن ابن مر من الي لد 
50 و 001 8 
«مثل المتافق كمثلٍ الشاة و الْعَائرَة ييْنَ العَتمَيْن د ع إلى هله مرة رَه إلى هذه عر 
(...) حَدَّلنا ی بن سوبي حَدَّكَنا يفوت ب -يعڼي: : ابْنَ عَبْدِ الرّحْمَنٍ القَارِي- صن 


مُوسى بن عقب عَنْ نَافِع عَنِ ابن عُمَرَ عَنِ الب بل بوه ءَ غير َير آنه قال: «تكيرٌ في هَذِه مره 


وَفِي َو مره 
ال ِمغ اوي يخلنة فی «شَرْح صَحِبْح مُسلم» (۱۷/ ۱۸۷). 
قوله پل دمل التاق مكل الشَاوَالعَایرر 0 و بسر" بيْنّ الََمَبْنِ تَر إلى هَذِو مره وَإَِى هَذِه مره 


نالسرا الحا لائیری لأا می رسی سے لی ورلا 
وقوله في الرواية الثانية: كر في هَذِهِ مره وني هذ مو أي: تعطف على هذه وعل 
هذه» وهو نحو «تعير» وهو بكسر الکاف.اھ 


مي قال امام النَوَوِيٌ تكتلتة: 
فتاب صفة القيامة ولینة ولنار 


نَم قال الام ملم تلته: 
۱۸ -(۲۷۸۵) حَدَلنِي ابو بکر بی إِسْحَاقٌ» دتا خی بْنُ بُكَيْر حي الْمُغيرة د 
يعني : الْحِرَايِيَّ- عَنْ ن أبي الراي عَنِ الأغرج» عن ن أبي م هير عَنْ رَسُولٍ الله يك قَال: إن 

Ty‏ : قلاق لم 
َم اليمد وا ى( [الكيننةره .».6٠١‏ 

رالوت -رحه اللہ تعالى- دیا بان رس » عن النبي اة أنه قال: 
دن يني الرَّجُلُ الْمَظِيمٌ السَّمِينُ يوم القيامَق لا يَِنُ عِنْدَ الله جَنَاحَ بَعُوضَدَه وذلك لأن 
الغالب أن السمنة إنما تأي من البطنة؛ أي: مِنْ كثرة الأکل وكثرةٌ الأكل تدل على کثرۃ المال 
والغنی؛ والغالب على الأغنياء البطرٌ والاشرُ وكفرٌ النعمة حتى إنهم يوم القيامة يكونون 
بہذہ المثابة» يُؤتى بالرّجل العظيم السمینِ؛ يعني: سس الاجم والشحم» عظيم كبير الجسم 
لا يزن عند الله يوم القيامة جناح بعوضةء والبعوضة معروفة من أشد الحيوانات امتهانًا 
وأهونها وأضعفهاء وجناحها كذلك. 

وني هذا الحديث: إثبات الوزن يوم القيامة» وقد دل على ذلك كتاب الله ّل قال الله 
تعال: وس لوز الوط اة ا لم نشی کیا ون سکاکونکال ع ين حَردَلٍ 
یسا به کی ا کیک (4)8 ا:۷ . 

وقال بنعلا: ا تَمن يَمْمَلْ مِْقََالَ درو کچ ار عسل ينال درو شا 
ر24 :۷-.. وقال النبي يكل : انقو الا ولو شق تَهرّة ۷ك 

فالوزن يوم القيامة وزن عدل ليس فيه ظلم» يُجازى فيه الإنسان على حسب ما عنده من 
الحسنات والسیئات: قال أهل العلم: فمن رَجَحَت حسنائّه على سيثاته فهو من أهل الجنة» 
ومن رَجَحَتْ سیئاته على حسناته استحق تی أن يُعذب في النار» ومن تساوت حسناته وسيثاته 


N 


. من حديث عدي بن حاتم الت‎ )۱۰۱١( أخرجه البخاري (١٤١٢۱)ء ومسلم‎ )١( 


ک 0 ا رو 
۸۸ وکاب وہر نع 


كان من أهل الأعراف» الذين يكونون بين الجنة والنار لمدۃ على حسب ما يشاء الله َل 
وفي النهاية يدخلون الجنة. 

ثم إن الوزن وزد حسيٌّ بميزان له کفتانء توضع في إحداهما السيئات وفي الأخرى 
الحسنات: وتثقل الحسنات وتخف السيئات إذا كانت الحسنات أكثرء والعكس بالعكس. 

ثم ما الذي يوزن؟ ظاهر هذا الحديث أن الذي يوزن الإنسانء وأنه يخف ویثقل 
يسك أعمالة: 

وقال بعض العلماء: بل الذي يوزن صحائف الأعمالء تُوضع صحائف السيئات في 
كفة» وصحائف الحسنات في کفة وما رجح فالعمل عليه. 

وقيل: بل الذي يوزن العمل؛ لأن الله تعالى قال: ٭ فمن يَمْمَلُ مال درو حيرا سره 
پ4 :۷. فجعل الوزن للعملء وقال تعالى: (رن ۓےکینک7 جز من رتل اتا 
يها وگ يا حلي ©4 الافتة:٠؛].‏ وقال النبي ڳل : لمان حَفِقئَانِ عَلَى الان 
لان في الميرانِء حَبِيکَانِإِلَی الرّحمن: سُبْحَانَ الو وبحم ِحَمْدِو سبْحَانَ الو المَظِيم» ٠‏ فقوله 
كل : «كَلِمََان تلان في الويرَّانِ؛ يدل على أن الذي يوزن هو العملء وهذا هو ظاهر القرآن 
الكريم وظاهر الشُنة وربما یوزن هذا وهذا؛ أي: توزن الأعمال وتوزن صحائف الاعمال. 

وني هذا الحديث: التحذيرٌ من کون الإنسان لا يهتمٌ إلا بنفسه؛ أي: بتنعيم جسده. 
والذي ينبغي للعاقل أن يهتمٌ بتنعيم قلبه» ونعيم قلب الإنسان بالفطرة: وهي التزام دبن الله 
كل وإذا نعم القلب نَعُم البدن ولا عكسء قد ينعم البدن ويُؤتى الإنسان من الدنیا ما يُؤتى 
من زهرتهاء ولكن قلبه في جحيم والعياذ بالله. 

وإذا شئت أن تتبین هذا فاقرأ قوله تعالى: معي صَدِلِكَا ین كر أو اني وهو مون 
E EET‏ ولس ر هر جرهم ِأَحْسَنِ کا ڪاو يمون 1507 4 راف .لم يقل : 
َعَم أبدانہم: بل قال: ية حياة طيبة» وذلك ہما يجعل الل في قوم ساٹ 
وانشراج الصدرہ وطمأنينة القلب وغير ذلك» حتی إن بعض السلف؛ فا ال: لو یعلمٌ الملوك 
وأبناءٌ الملوكِ ما نحن فيه لجالدونا عليه بالسيوف» يعني: : من انشراح الصدر ونور القلب 


)١(‏ أخرجه البخاري (٦٦٥٤١)ء‏ ومسلم )۲٦۹٤(‏ من حديث أي هريرة طط 


5 ۸۸ 4 باب 
الین م 


E E 

أسأل اللہ أن يشرح قلبي وقلوبكم للإسلام» وينورها بالعلم والإيمان إنه جواد كريم. 

ح08 د 

۹ -(۲۷۸۰) حلا خمد بی عبد الله بن بُونْس» حلا یل يعني : ابْنَّعِيَاضٍ- 
عَنْ مَنْصُورء عَنْ رايم عَنْ غود پ ری لد ہی قال: جا عو ای 
الي کي فقال: ا مح وبا ا لایس إن الله اى يك السات يوم اام ةِ عَلَى 
اصع یی سج وَالْجِبَالٌ اشر لی إضْبَع راء َالتَرَى عَلَى ضع 
وَسَاير الْكَلّق علق على إضهعء م هرمن یول: : أنا الْمَلِكُ آنا المَيكُ. قحك رَسُولُ اللہ لل 
ما با ال الك َضد سو دو 
اَمَو وَاَلصَمَوثْ ملو بيه حه وق عار KOLE‏ 

۰-(...) عَدتَتا بن ن أبي سيب َإسْحَاقُ 2 راهيم كلاق عَنْ جریں عَنْ 
مَنْصور بهذا الإسّاب قال: جَاءَ حبر م مِنَ اهود إلى ر سول اللہ كل بوذ يث مُصَبلٍ وَل 
گر كين وَكَال: ققد رايت ر رو سوھو ا 
تَضْدِيًا دوہ ری : وما قدروا انح قرب ۱۹. وتلا ال , 

-...) عا عر بن حفص بن بات لقا آي حَدكَاالأفتش, كل: تيت 
0 متَيِعْتٌ عَلْقَمَة يَقُولٌ: قال عَبْدُ اللّه: جَاء جل يِن آهل الاب إِلی ر سول الله 
لا کَقَال: یا أبا اقام إن الل نيك السّمَوَاتِ ت لى إِطْبَع» وَالأَرَضِينَ لى إضْبَع؛ 
وَالفُجَر وَالقی عَلَى إضْبَِه الا عَلَى ضع ثم بو لُ: آنا الْمَلِكُء آنا الْمَلِكُ. قال: 
رابت الب كل یڈ ہل لم ا زوا اتک ارہ 4. 
فكاد ..) حَدَّكَا ابو بکر ب أبي سيب َيِه ابو ریب كَالَا: 0 


e‏ وق ہی۔ 


هَدرُوا هح َدَرِموَالْاَرَصٌ جمِيصًا طض تة نوه و 


f 


ہے کے کے و 


إِحَاق بن إَِِامِيمَ وََلِي بْنُ ضرم قالا: : أَخْبرَنَاعِيسَى بن يُونْس. ح وَحَدَثَنا هن بن أبي 
شَيْبَة ارت کہ شی افص ا ل تیآ فی دهم جيم لجل 


.)٦۸۱۱( أخرجه البخاري‎ )١( 


م 


اصع وَالتّرَى عَلَى اصع َلَیْس في حَدِیثِ جرير وَالحَلاقَ عَلَى ِصْبّع. وَلَكِنْ في حَدِيثه: 


واا عَلَى إضيَع . َرَادَذ حَدِيثِ جریر: تَصدِيقا لَه تَعَجُمًا تَعَحبًا ل) قال. 
في الحديث: بات الاصابع شوت وقد جاءث في غير هذا الحدیث: مل قوله ة: 
اما من قلي ين قلوب يني آي إلا وهو ۽ بين اصن من أصابع ارح فعقيدثًا أن 
نبت فو الأصابعٌ» وجا في حدیثِ اختصام الملا الى أن له أنامل ٠٠‏ فإذا أثبتٌ الله لنفسه 
0 ت له الرسولٌ ول أيّ صفة كانت فلا ب تسْتَوْحِس منهاء وأثبتها شی لکن اجِعَل أ مامّك 


کم سط تس 

الَّني: امتناع التکییف؛ لقوله تعالی: ولا قف ما ل لَك بء ول 4. فإذا ضَمِنتٌ لنفيك 
هَذّين الأمرّين فاسْتوزٌ ولا تستوحش من أي صفة يُثبتها الل لنفيه أويثبئُها له رسوله لا 

وي الحدیثِ الأول ذكر خمسة أصابع» وفي الحدیثِ الثاني ذگر أربعةٌ ولا منافات لأا 
تأخذٌ بالزائده ونقولٌ: : هذا يقع ين اختلاف الرواة ولا يضرٌ المهمٌ ثبو أصل الشيءِ وهو 
الأصابع. 

وإصبعٌ في اللغة العربية يَقُونُون: لا يُمْكن أن يخطيء فيه ألحنٌ الناس؛ ؛ يَعْنِي: ین حیث 
التصریف؛ لا ین حيتٌ الإعراب. فالإعرابٌ يَمْكِنٌ أنْ يَلْحَنَ فيه. 

فمثلًا: لو قلت: قطعتٌ أصبع بالسكينةً. فهذا لحن لکن ين الناحية التصريفية لا 
يمكنٌ أن يخطىّ فيه أحد. 

رج فولہ: «فَضَحِكٌ رَ سول الو يكل محا تَعَجبًا ينا قال الحَبْرٌ تَصْدِيًا لَه). أنكر بعص أھلِ 
التعطيل هذا الاستنتاج ین حديثِ ابن مسعودء قال: إن هذا الاستنتاج من عبد اللو بن 
مسعودء وإِنّما أراد النبٌ يكل الإنكارٌ على اليهوديٌ؛ واه جعل كلامّه كالذي يُضْحَكُ منه 
سخریةً واستهزاء» فانظر إلى البلاء إذا اعتقد الإنسان قبل أن يَسْتَدلٌ حرف النصوص تحريقًا 
واضحًا؛ فما هو الجوابٌ؟ 


)١(‏ أخرجه مسلم )۲٦٥٢(‏ من حديث عبد الله بن عمرو بَا 
(۲) أخرجه الترمذي ٣(‏ 4 ؟- )۳۲٣٣‏ وأحمد (ہ/ ٢٢۲)۔.‏ 


نقول: الجوابٌ من وَمُھین: 
انوجة الأول: أنَّ الصحابة يك أفقهُ الناس بحدیثِ رسولٍ اللو يللد فإذا قال عبد اللو بن 
ES‏ 


سر صا قب Cos‏ 


سب 


الوج الثاني أن ابي لاد َرأ الآية: © وَمَاهَدَرُوأ الله حي درم ولس 
وقراءةٌ اللآية هل هو تأَييدٌ أو تفنيدٌ؟ 

الحواث: تأييدٌ ولا شلك فبطل دَعْوَى هؤلاء أنَّ الرسول َة ضَحِك كالساخر به لا 
كالمُقِرٌ المُصَدَقٍ. 

ححوچوو کے 

ےت 

ى۲۳ -(۲۷۸۷) حَدلني رمل بن بجی ابرا ابن وَهْبٍء أربي ب وش 8 ابن 
شِهَابٍء دكي اب الم ؛ ان ابا هرر کا بَقُول: قال رَسول اللہ لا : ود قيض الله بار 
وَتَعَالیَ رض َو م الْقِيَامَقَ وَيَطْوِي السََّاءً يميد م يَقُول: 51 امَك أَبْنَ ملوك 
الأرْض؟» 

في هذا الحديث: إِلباتٌ المَلِكِ اسمًا من أسماء الل وقد وَرّد على ثلاثة أوجه -فيما 
أَغْلمْ-: 

أولا: مُضَافًا إلى الناس. 202 انًا: ومُضَافًا إلى الدّين. ثالنًا: ومطلقًا. 

فالمطلنٌ كقوله تَعَالَى : ألمي ليذو € الفة:]. 

والمضافٌ إلى يوم الدين؛ كقوله تعالى: ملك يوم الدين) على إِحُدَى القراءتین 

والمضافٗ إلى الاس ؛ كقوله تعالى: « ملااس ©. 

ويهذا غرف أن لمل اه ف لا رالآجرو فو وق فمك اناس هو تیم في 
ایا والآخرةء وملك يوم ادن هو المَلِكُ الذي ي تَطهَرٌ لكيه أو كوئ في يوم الذي حينَ 
لا يُوجَدُ لِك في ذلك الوَقْتِء ولهذا یقول الله 8چ الماك ال >. يجيب نَفْسَّه: ٦‏ 
لْوِرِالْقَهارٍ *. 


.)٦۸۱۲( أخرجه البخاري‎ )١( 


والمَلِكُ والمَالِكُ إذا جوع بيتهماء فال یظھژ ينهما کمال لاجتماعهماء زائدٌ على 
الکمالِ الذي یکون بِالْفِرَادِهماء لن في قوله: «مَلِكِ؛ تمامَ السُلْطَةَ وني قوله: «مَالِكِ)» تمامٌ 
التَصَرّفٍ والتذبير. 

ولْتَضرب لذلك مكلا في المخلوق, فقد يكونٌ الانسان مالا ولا یکون ملكاء فکُلُنا 
الآنَّ لون والكتابٌ معَكَ مك لك وأنتم ایشا ملوك على بيوتكم رعاة. 

وقد یکون الإنسان مَلِكًا ولايكونٌ مالِكا؛ يَعنِي: يكونٌ مَلِكا لا سلطةً له وهذا موجوتٌ 
كَمَلِكَةِ بريطانيا أو غيرها ممن یکون ملا صُورَةٌ فُسْلَبُ الملْك ببَرْلَمَانٍ وانتخاباتِء وما 
أشبة ذلكء فإذا اجْتَمَمَ ملك ومَالِكٌ صَارٌ بذلك تَمَامُ السُلْطَةِ والسيطرة وتمامٌ التصرفِ 
والتدبيرءولهذا جَاءَتِ القراءتّانِ تبين هذا المعنى ول تیب بور أب € وملك يوم الدين». 

إذن: المَلِك مَن له تَمَامْ السلطة والسیطرقء والمَالِكُ مَن له تمامٌ التصرفٍ والتدبير 
وكلا الوَصَْيْن من خَصَائْصٍ ربٌ العالمين ل وهو مُتصفٌ بهما حقيقةً فهو مَلِكُ. وهو 
َال فلا َحَد صرف في مُذکه إلا بما شاء و ولا أحد يَشْمَمُ عندّه إلا بإذنه. 

فملوك الدّنيا مهما بَلَعُوا ین القوةٍ والسيطرة يُشْفَعُ عندّهم بلا إذنِء فالزوجةٌ مثلا 
تستطيعٌ أن تقول له: يا فلان أشْمَعُ لفلانِ عِندَك. بدونٍ أن تسود ینه وبعض الاس یکو 
لوزيره أو صديقِه قو يَسْتَطِيعٌ بها أن يَشْهَمَ بلا إذنِ عنده» لکن الربّ لق لقوةٍ سُلْطَانِهِ لا 
ْم أحدٌ عندّه إلا بإذنه ولو کان أقرَبَ الناس إليه عبادۃً وضوعًا. 


فالنبي پل لا يَشَْعُ إلا بإذنِ اللو وهو أقربٌ الناس إلى اللو وأتّهم عبوديةًء ومع ذلك 
لا يَستَطِيعٌ أن يَشْفَم عند الو إلا بإذن اللو وذلك لکمالِ سلطازہ وْك. 

وهو أيضًا مالك له تَمَامُ اصرف والتَدِييِ قال تعالى: نمآ اشر إا نِد سيا ان يول 
دكن فیک کوٹ ۸۲:4. ولا أحدٌ يُضَادُ ال في تَدْبِيرِه أبدَاء حتی أكفرٌ الگافرین لايُمكثه أنْ 
يُضَادَ ال ويل في الدب قال تعالى : ردابت فلم © وسر يذ تطرین ا رش از 
یہ يك ولك لا نزوت (2) نول ن کم کر مدن © جرا ا نک مرو 4 8.+:۔ 
۷. وهذا تَحَد: 


أولًا: هل يُمِكِنٌ لأْبرِ الناسٍ سلطة في العام أنْيَرْجِعَها إذابََعَتِ الحُلْفُومَ فيرُدّها إلى أسفلٌ؟ 


الحواب: لا يمكن. 

إذن: تمام السّلْطَةِ والتذبير للو رب العالمين ّل فهو إن تام المُلْكِء ونام التذبير 
والتَّصَدَّفٍ. 

قوله: يفيض الل تبارك وتعالی الأرض يومَ القيامةا. الأرضٌ كلها يضما الله يوم 
القيامة» وشَاهِدٌ هذا في القرآن: قوله: فا وش جَمِيِصًا سے يَوْمَ المد € 0ا۷٠‏ 
ديتطري لله السماء بيَمينه؛ لقوله تعالّی: 7 اس رت كت مء . وهذا 95 

َقِيقِنٌ وليس المرادٌ فر السَّْطرٍَ على السماءء أو قوَة ة السيطرة على الأرض بل هو قش 

حَقِيقيٌ للأرضء وطيٌ حَقِيقِيٌ للسماء. 

٠‏ جع اله اللي للسموات لاالقبْش؛ لأنَّ السماء أوسمٌ ین الأرض وأشدٌ وأعْظَمُ وطَيُها 
أب ني القدرق وقد قب اله هذا الي بقوله: وك اليل لكشي > 20 :۰]. فلا إِلّه 
إا الك فهذه السمواتٌ العظيمةٌ يَطْوِيها وينه كط المٌجلُ للکتبٍ؛ ثم یقول: : ّا امَك أن 
ملوك الأرض؟». الله أك أينَ ملوك الأرض» وهل ا 

الجواتٌ: لاء لأنّهِ لا يُوجِدٌ مَلِكٌ 2 م القيامة» فالتاس سوا أصغرٌ و وأقْوَى 
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ی08 ہے 
م َال الإمَام ملع لہ 
1 -(۲۷۸۸) وَحَدَّنَنا ابو بک بن با أن و سام عن مر بن حمر مَنْ 
عون عط أ کو قر ف ال سوک اللہ ولا «بَطوِي الله ون 
السُمَوَاتِ يو الْقِيَامَة ميحد یو ينی م فو پٹ لُ: آنا الْمَلِكُء أيْنَ الجَبَارُونَ؟ أَيْنّ 
لْمتکَبڑونَ؟ ُمّ بَطْوي و "و م بقُول: آنا الْمَلِكُ ابی الجبَارُونَ؟ أبن 


امرون ای 
(۵٥‏ ..) عَنَکتا سيد ِن مَلصور تا بَمقُوب -يَغْني: ان عبد الرّحْمَنِ- حَدّلنِي 
بو حازم عَنْ ميد الله بن وفْسم؛ لتر إلى ع الله بن عُمَرَ كيف تبخکي موک الله يك 


تاب سان ررر 


قَالَّ: ان ا ق سر َمَوَايهِوَََضِه یی فيقُولُ: آنا الله -ويقبض أَصَابمَۂُ 
ہر رر و رت لقو اس 
سول اللہ پا 
-(. ..) حَدَنا سويد بن ضور حَدََا عبد الْعَزيز ن آپي حازم حي آي عَنْ 7 
ل لي رَبك سول اللہ ية عَلَى امن وَهُوَ 
يَقُولُ: اع اكاك 3 سْمَوَاتَهِ وَأَرَضِيِه بيَديوه. ؟ م ذْكرَ نحو حَدِيثِ يَغْقَوبٌ. 
ححووج ہے 


)١(‏ باب ابْتدَاء الْخَلقٍوخَلقَ اكم تلكيه. 
قال قال الإِمَامُ مم كانه : 


ومع ولو تار لير 


۷-(۷۸۹) دي سرج بن بوس وَعَارُون بن عبد اللہ قالا: حَدَّئَنَا حَجَّاجٌ بن 
حم قَال: قال ابن جُرَيج: أبن نايل نن ُو ن الو عن الله ئن راع 
و ٠‏ عن اي هرر قال: خد رَسُولُ الله يكل يدي تَقَالَ: دعَلَق الله ل التربَة 
ت الست وَحَلَقَ فيا اْحبَالَ يوم الآحَدِء وَحَلَقَ الجر يوم الاين وَعَلَقَ الْمَكرُوء يوم 
النكَانَاءء وَخَلَقَ الور 220011010101 
َعْدَ الْمَضْرٍ م من يوم الْجُمْعٍَ في آخر الک في آخِرٍ مات مِنْ ماعات الْجُمعَِ فيا ين 
العَصرٍ إلى الليلِ». قال راهيم حتت لطاب -وَهُوَ: لين بن وى - - وسل بن عر 
وَإِبْرَاهِيمْ بْنْ نت حفص وَغَيْرهُ عَنْ عَجًاج بهذا الَْییی' 


800اک 


1 هذا الحديث أعلَّه الإمام البخاري تائم ۔ فقال: «... وقال بعضهم عن أبي هريرة عن كعب -يعني: 
موقوفًا- وهو أصح» . اه «التاريخ الكبير» (517/1). 


و Agr‏ 
7 ری رر در و 
الین جنا ملغ 


؟) باب في البَْث وَالنُشُورِوَصِمَة الآزض يَوْمَ الْقِيَامَة. 

ےت 

۸( ۰ حلا أو ب بن أي کیک ملا کال بن علب عن ئر بن قر نن 
آبي کئیں حن ايو ڪام بن با عَنْ سَهل بْنِ سعد كَال: : قال ر سول الله 5: دبْحشَرُ 
الس يوم الِيَامَةِ لی رض يَنضَاءً عفْرَا کفرصَواللِّيْ لس يها َل لأحي». 

ا الام النووي تنه في «شزح صَحٔح مُسْلِم؛ (۱۷/ ۱۹ :)۱۹٩‏ 

قوله و : يْخْشَر الاس يَوْمَ القيامة عَلّى أزض مَيْصَاءَ عَفْرَاءَ كَقرصة اللقِي ؛ ليس فِيهَا 
عَلّمُ لحه «العَفْرَاء»: بالعين المهملة والمد بيضاء إلى حمرة» و «النّْقِيّ؛ بفتح النون وکسر 
القاف وتشديد الياء هو الدقيق الحوري؛ وهو الدرمك» وهو الأرض الجيدة؛ قال القاضي: 
كأن النار غيرت بياض وجه الأرض إلى الحمرة. 

قوله ب «لَبْسَ فِيهَا عَلَمٌ لحه هو بفتح العين واللام؛ أي: ليس بها علامة سكنى أو 
بناء ولا أثر. اھ 

وود 

ْم كَل الإمَامُ م م ننه : 

۹ -(۲۷۹۱) دا أب بغر ن آي سی لکا عل ب شن ن تارق ع عَنِ الشَّعبِي» 
عَنْ مَسْرُوقِ عَنْ عَائِسَةَ قَالَت: سالب ر سول ال پا عَنْ قول و: « بی مُكَل الأ کڑ 
رض ولک کوٹ 4 امام ۸:] 7 کون الاس يَوْمكِل يَارَسُواً ل اللّد؟ كُقَالَ: «عَلَى الصرَاط». 


حمووود 


م ا الام شيم تتات: 
رك يف4 حَدَلنَا عبد الْمَِكِ ِن شْمَيْبٍ بن اللیْيْ حَدكني أبي» عَنْ جَدي حَدَننِي 


حا بن يزيد عَنْ سعد بن آبي هال ڪن ريڍ ن ألم عَنْ عَطَاءِ بن سار َنْ بي سیب 


کا مان 


الحُدْرِيٌ عَنْ رَسُولٍ الله یچ كَالَ: ھَکُونُ الأْض يَومَ الام بره وَاجِدَة يَكَقومَا الْجَبَارٌ 
بدو كا كقۇ أحَدكمْ حبرت في السَمرٍ يرلا أل الْجئه. قال: فی رَجْل مِنَ الیھُود فَقَالَ: 
رة الحم َلك ا لقا ألا ررد يأل الَو لقا مَة؟ قال: «بلى». قال: 
ین می -ك) كَل ر سول اللہ بكلله- قال: فَتظر إلا ر سول الله يق كم 
ويك على يدث توَاجذُہُ قَال: آلا أخبرك باهم قَال: «بلّى». قَالَ: إِدَامهُمْ بَالامُ ونون 
قَالوا: وما هَدَا؟ قَالَ: ور ناکل ن دة کیج مون نَ آلا“ . 

© تولہ: «َكُونٌ الأرضٌ يوم القيامة حُبْرَةَ واحبةًه؛ لأنها في الدنيا كُرَةَ واحدة ففي 
الآخرة تكون خبزةً واحدة؛ يَعْني: مبسوطةء كما قال الله تعال: 5ا اتآ فت )وأو ر 
جار مُدَّتْ بات م یہ رلت )4 الإفتققا:-64. إذا الأرض مدت؛ يَْني: أن 
الأرض تُمَدٌ يوم القيامة وهي الآن مسطوحةٌ وليست ممدودة؛ لأا لكبرها لا نجس 
باستدارتها؛ لذلك يَرَاها الإنسانُ وكأنها سط وهي في الحقيقة مُكَوَرَقٌ لكنها يوم القيامة 
مد کون کالخبزۃ يتكفؤها الجباژ َء وهو الله ل وني رواية: :کیا يما أحدُكم خبزئّه 
في السفر نرا لأهلٍ الجنقہ؛ يَحْنِي: ضیافةً تكون لأهل الجنة وهذه من قدرة اللہ وو فهذه 
الأرض م التي هي الآنَّ طينٌ ورَمْلٌ وغیڑھما يوم القيامة ٹکو ین أحسن الأطعمةء بل مِن 
الأطعمة التي لم تر مثلهاء فيها ما لا عَيْنّ رأتء ولا دن سَمِعَتْء ولا خطر على قلب برء 
ون هذه رلا لال الجن يوم القيامق. 

لا قولہ: : اتی رجن من اليَهُودَِقَالَ سر E‏ ".ولا أَذْرِي لماذا 
یقل: و و سورس مو نہ یس 

2 قَالَ: آلا خير يرل أل از م الْقِيَامَةِ؟ قال: «بَلى؛ ل : کون الأرض خُيْرَةٌ 
سے وھ قل سر جار سول اللہ يله نم ضَحِكَ عَتی بدت 
تَوَاجَِهه؛ أي: ضَحِك سُرُورًا ہما سهد به هذا الرجل اليهوديٌ؛ وليس هو بحاجة إلى أن 
يهد له هذا اليهوديٌ ولكن لا شك أنه إذا جاة رجلٌ ِن أهل الكتاب يُحَدتُ بما حدّث به 


سے ماري کر 


الب بل لا شاك أن في هذا ت تقويةٌ له؛ ولهذا قال الله له: ن کت فى کا یتا مما ارتا ك وَل 


0۲( أخرجه البخاري .)٠٥۲١(‏ 


ایک فيو آل ڪب ين کک 4 افقة:؛؟). وقال تعالى: فقُل ڪين یو سهيدا بي 
رڪم وَمَنْ ندم مالكب 417 (اد:۲؛]. والإنسان لا شك أنه يَفْرَحٌ ہما هد به له 
غیژہ ولاسيما إذا كان حَضْمَهء كاليهوديٌ» فإنه يُقَالُ: الحنٌ ما شهدت به الأعداث فإذا جا 
هذا اليهوديٌ وتحدّّث ہما حدّث به النبيٌ كل كان ذلك تأييدًا للرسول ا وشهادةً له بأن ما 
أخبر به عن علم الغيبٍ حقٌ. 

رک تل ل :جوز اك لما تق رن لو حك الإسان حكن بدت تَراجڈہ فلا 
بأسّء آما التبم وانشراحُ الصدرء ونَضْرَةٌ الوَجْه عند وُجود ما يؤيد الإنساك فهذا كثيرٌ 
لکن الضحكُ قد يَكُونٌ قلیلّاء لكنه لا بأسّ به أيضًا. 

وف هذا الحديث: أن إدامٌَ هذه الخبزة (نَوْرٌ ونون) التَّْرُ: معروف: دٌگرُ البقرء والنون: 
الحوتُ؛ ولكن لاحظوا أن القَوْرَ الذي ذُكِر هنا ليس كالَّورِ الذي تُشَامِدُہ؛ لأن ما في الجنة 
ينل مع ما في الدنيا في الاسم فقطء أما في الحقيقة فبيتهما بین عظيمٌء قال الله تعالى: 9 قلا 
لم قش تا نی لم بن فر حيرا اكا سلو یا © (2ہ:۱۷٤.‏ وقال الله تعالى في 
الحديث القدسي: «أَعْدَدْتٌ لعبادي الصالحین ما لا عین رات ولاأدنٌ معت ولا خطر 
على قلب بَشّره ''4 ولو كان ما في الجنة يمال في حقيقته ما في الدنیاء لكانت النفوس تَعْلَمُ ما 
في لهم من بء فهذا الود اسمه: تَر لكنه ليست حقيقيُه كحقيقة الثيرانٍ في الدنیاء 
وكذلك الحوث۔ ۱ 

ختولہ: يأل ین زائدة یما سبعونٌ ألا». ومع هذا فإنه يَكُونُ لأهل الجنة رلا 
ولا مَل إذا کان يأكُلُ ين زائدة گب ما سبعون ألما فالباقي سیَکُودُ قريًا ین هذا. 

َقْولُ: لاء قد يُبِارِكُ الله في البافي» حتى يكل منه الملايين» وقد يون المرادُ بقوله 
سبعون ألقّا: المبالغةً في الكثرة» كما في قوله تعالل: فان عفر َم مین مره هن يَمْفْرَ ال 
هم 4 زال6:.+). وكما جاء في الحدیثِ: «سبعونٌ ألا يَدْحُلُونَ الجنة بلا حساب ولا 
عذاب» ! ومع ذلك صَحّتِ الأحاديثٌ بأن م کل واحدٍ سبعین ألمًا 0 1 


()أخرجه البخاري (٣٤٣۳۲)ء‏ ومسلم )۲۸۲٢(‏ من حديث أب هريرة «للته. 
(؟)أخرجه البخاري (۲٥۵۷)ء‏ ومسلم (۲۲۰) من نحديث ابن عباس #قة. 
(۳)نظر: «فتح الباري» (۱۱/ .)٤١۳‏ 


فالحاصل: أن هذه المسائل -مسائل الغيب- على الإنسانٍ أن يلم نیھاء ولا يعار 
بعقل؛ لأن العمل أَفْصَرُ مين أن ترك ذلك» وقد قال وت سوا عن الرُوح: 
۶ وَيَسْسَلوتلكك عن اروج“ بج ل ادخ من أشر بق وم وشن الاو لاک 7 0 
یعنی: ما بفي عليكم ما ترفن ين العلم إل ازوٌ؛ فهناك أشياء كثيرة ين العلم ما آوتینا 
علمّها ولاتَعْرِفُها. 


ثُمَ قال الإمَامُ مم تناته: 


وا و 6 


)۲۷۹۸۳(-١۱‏ دا يَحْبَى بْنْ حبیب ب الحَارِٹيٰ حَدَتْنَا الد بن الحَارثِ, حَدَنتَا 
حَدَّئنَا محمد عَنْ أبي هُرَيْرَة قال: ال الي : : الَو تَابَمَي عَشْرَةٌ مِنَ اليْهُود, لَمْ بی ءَ 
ظهْرِمَا يودي إلا سمه ٠‏ 

قال الإمَامُ الَوَوِيٌ ناه في ١شّرْح‏ صَحِبْٔح ملم (۱۹۸/۱۷ء۱۹۹): 

قوله ل «لَوْ تَابَمَني عَشْرَةُ من الهو لَمْ يی عَلَى ظَهْرِهَا يَهُودِي إلا أَْلَمَ قال 
صاحب التحریر: المراد عشرة من أحبارهم.اه 

ASCE 


3 


سی 
eI.‏ 


)٤ )‏ باب سوال الود الب َك عَنِ الژوح 
وَقَوْله تقالَى: « وس لونک عن الو وح € 217 ^1 . اليه 
م قال الإمامُ مُسْلِمٌ کنلہ: 

۳۲ 0 حفص بن غِيَاثِ تا بي حَدََّنَا الأغمشء حَدّئني 
رس و قَال: )أن أَنْئِي م تع الي ڪه في خزثِ وُو مين 
ا عيب إِذ مو بتر مِنَ اهود قال بَمْمُ بَعْضْهُمْ لِيَعْضٍ: ملو ع عَنِ الرو» قَالُوا: ما وَابَكُمْ 
َيه 07 كََالُوا: سلو تام نیم قا عن الوح -قل- 


اكت لبن ڪي كلم ير عليه سنا فلمب أنه يُوحى إليِْ -قَال- كَقَمْتُ مَكَانِيء كَل نر 


.)۳۹٤۱( البخاري‎ هجرخخأ١(‎ 


(۸۰:22] 
٣ر‏ ..) حَدََنَا ابو بکر ب آبِي َي وَبُو سوبد الأ قَالا: دتتا کی ح وَحَدلَا 
ناق بن إِبْرَاهِيمَ الحَنْظلِيٌ علي بن حشري الا: أَخْرَنَا عِيسَى بن بوس كلاه عَنِ 
الأعْمَشء عن رايم عن عَلْقمَةه ع عد الل قال: كت أَمْشِي َع ع الي پل في حر 

الْمَِبئة. بحو حَدِيثِ حَفْص؛ َير ني حَییثِ 2کیع: اا لای 
{A7‏ . وَفِي حَدِيثِ عِيِسَى بن يُونْس: : وما أُونُوا من روات أي و 

)...(-٤‏ حدتا ابو سَعِيدٍ الأ قَال: تیت عبد الله ن إفريس؛ برل سيمت 
لاغش زویو عن عبد الل ن مر َنْ مشرو عَنْ ب الى ا: کان ا ا في تخل 
یتو کا وکا عَلَى عٍَیب, م كر ْو دنهم من الأفئضي» وَقَالَ: في روايته: لوم ويسر ين 
ابر لا ےا ل2 . 

© توله تعالی: ‏ ويشتلولت عي الوح 4. اختَلَفَ العلماءٌ في المراد بقوله: الروحٌ. هل 
المراد بها: النفسٌُ التي بها حياةٌ الأبدانِ؟ أو المرادٌ بہا: جبريلٌ؛ لان جبریل يَوصَفٗ بأل 
الرٌوخ كما قال الله تعالى: ٭ برل الملتيكةٌ الخ فسا , ادن نيهم ينكل أن )4 [التكلهم: ؛ ] 
وقوله: فل نرد روح المد ين ہے 1س ٠‏ وقوله: لا ئزل بے اریخ یں © عل 
لك © راہ ۱۸۳-٤۲۱۹؟۔‏ 

نقال بعضر العلماء: المرّادُ بالروح: : روخ الحيّ. وظاهرٌ هذا السیاتی أن الژّوحَ هو 
سار ع نہر تكو ا الرسول کا أن تا ما کرت 
تی 

لا نانع بن أنْ يَالَ: إنّ جبريل يله إذا كان لا بعْلمٌ وأنَّه ین مر اقل فالرُوخُ التي هي 
55 لاتْعْلَمُ »فلا اح يَعْلَمُهاء قال تعالى : قل الوح بن اضر رى 4. 

وهذا نَقُولُ: إن الژوحَ ليس مَادنُها ين مادة البدنء فلا هي لحم ولا عَصَبٌ» ولا عَظمٌ 
ولاطيرنٌ ولا ماءٌ قب فجميمٌ الموادٌ لا تَكُونُ الرّوحُ مِنْها » بل هي من أمر لا تَعْلَمُه. 


.)۱۲١( أخرجه البخاري‎ )١( 


تاب ناناد یر 


ہے 


وقد اضطرب فَيْهًا المتكَلّمُونَء فقال بعظہم: إِنَّ الروح هو الجسدٌ. 

وقالٌ بعضهم: هو الذَمُ. 

وقال بعضهم: نّھا جز ین أجزاء البَدن. 

وقال تحرون: إن الروح شيءٌ ليس دَاخل العالَم؛ ولا حارج العام ولا منصلا ولا 
مُنفصلاء ولا مُحايدّاء ولا مُبَاینًا. 

فَسبحانَ اللو! هم قد الْقَسَمُوا فيها كما الْقَسَمُوا في الصَّفاتِء فمنهم مَن غَلا في إِنَْاتهاء 
وجَعَلَها من جن البدَنَ ومهم مَن غَلا في تَفيهاء وقال: إنها ليست داخل العالم ولا 
ارج ونحن تقول تولا إذا كانت الروخ هكذا فاين نكوة [ذ؟ ۱ 

وقد قال شيخ الإسْلام تلثة: اضطرابٌ ھؤلاء المتكدّمين؛ لأنّه ليس عندهم علمٌ من 
الشُرع؛ وإنَّما يَذْمَبُون في مثل هذه الأمور الغيبية إلى تَحْكِيم عُقولهم؛ ولهدًا اضطَربواء 
وفسَدَتْ أقوالهم. 

آگا أهل السنة والجماعة فوضَتُوا الروخ ہما وصَفَّها به الله ورسولّ فَقَانُوا: إن الروخ 
من أمْر اللو ولا تَعْلّمُ عن گیفیِھاء ولا ححقیقچھاء ولا من أَينَ ُلقَتْء فاللة أَعْلمْ بہاء ولكننا 
تلم أنها جسم يُرَى» وجِسمٌ کن كما جاءَ في الحديث: (إنَّ الروحَ إذا 8 تَبعّه 
البصرٌ"". والبصرٌ لا يبع إلا ًا رى فهي مرئية. 

وكذّلك أيضًا جاءً في الحَدیثِ: («أنَّ الملائكة رون إذا احَتْضِرٌ الإنسانٌ: ملائكة 
الرّحة لأملِ الخيرء وملائكة الَذاب لأثل یف وأنّ معهم گفتا وحَتُوطَاء ازن 
هذه الروح» ؛ ويُكَفدُونها بَعد أن بها مَلّكُ الموتِ ويَضْعَدُون بها إلى السماو؛' 

فهذا يذل على أنها جسم کمن فالصحیخ أنها جسم لكنّها ليست ین جنس أجسام 
الاجساي بل هي من قاد أرى. ال عَم يها 

وقوله تعالى: وما ووا من اليم إلا كليلد (م)4. وهذه القراءةٌ خلافٌ القراءة 


() أخرجه أبو داود (٤٤۷٦))ء‏ وأحمد (1/ ۱۸۷) وغيرهما من حديث اليراء بن عازب عللنه. وصححه 
الألباني تشه وانظر: «الترغيب والترهيب» (0771). 


المشھورق لوڈ لوم تبر 4. وهذه ا ا المُوالَ؛ 
يَعْنِي: كأنّهِ قال: مايق عَليكَ يِن العلم إلا عم ما الروخ؟! ول عَِنْتَ کل شيء؟! 

وني هدا إشارةٌ إل أذ السؤال عمًّا لا بُنْكِنُ الوصُولٌ إليه مَذْمومٌ وهو بن اطم 
والتعمّق في الدَّينِء وین َلك أنْ يَسْأَلَ الانسان عَن كيفية صِمَاتِ الو الذَّاتية والفعلية 
والحبرية. . 

نو قال قائل : كيف وجه الٹو؟ 

ناء : هذا من باب الي وهذا سُوالُ مَذْمومٌ. ولو قال: كيف يَنِْلُ؟ فكَذّلك. ولو قال: 
كيف يَسْتَوي؟ فَكذلك. ولو قال: كيف إنصار م للاشُیاء؟ وكکیفَ سمځه للأشیاء؟ فَكَدَّلكَ أيضًا. 

لا نَأل عَن شيء لم تُخْبَرْ عنه ن أمور الغيبء وإِنَّما يَحِبُ عليك أن تُؤْمِنَ به گما 
جات ولا تنْحَثْ عمًا ورا َك حى تلم من التَمئيل» وین التعطيل. ۱ 

وني هذًا: دَلیل على أن النيّ كل لا يمول في أمور الغيب إلا ما جاءَ به الو ځي؛ لأنه شیل 

عن اروج ر سكت وإذا كان التب بلك شکب عمًا لم يُخْبَر عله فما بَالّكَ بنا نحنٌ! فحن 
احق بالسّكوتٍ من رسول الله وچ 

ولک مع الأسفي أل بمشا يا إذا سل عن شيء فإنه ری ين العيب الفاح أن يقر 
لا أْعْلَمُ أو لا أَذْرى. فتجده يُجِيبُ» فان أصابّ ققد أصَابَء وإِنْ أخطأً فإلّہ لا هتم م بدَّلِكَ 
مع أن المي ُخْيرٌ عن الل مَل عن فهو یکو پلیسان حَاله ورئما يول لان مَقَاله: إن 
اله حرم كدّاء أو أَوْجَبَ كدّاء أو ما أشبة ذلك. 

وله دَرُ سَلفِنآً الصالح! حیثُ يُحْحِمُون عن القول بالتحريم أو بالإيجاب إلا فما جاءً 
به الشرعٌ» فالإمامٌ أحمدُ يدنه -ونَاهِيكَ به علمًا- - كان إذا سیل عَن مَسْأَلةٍ ليس فيها نص 
بالتّحريم يَقُولُ: لا اُزی ذَلكَ» أكْرَهُ لك لا يُمْجِبيء لا ينبي وما أشبة ذَلكَ. 

ینتا الصىُ من في الیلم إذا سيل عَن مَسْالةِ قد تَكُونُ ين مُعْضِلاتٍِ المسائل فيما سلّف» 
وله عدا حرا ؤقد مل الكناث وال الجاع والنطلة لسغ عل ان هذا رام 

ثم يَأنِي بكلّ الأدلة يُكَبكِيُها. ولو رَجَعْتَ لَوجَذْتَها من قشم المبّاح» ولک مَکذا أملَى 
عليه عقله تَسَأَلُ الله العافية. 


ثم قا الإمام مع تتلقة: 

٠٥-۔(۲۷۹۰۱۸)‏ حا بو بر او سَيْبةَ وَعَبْدُ الله بن وید الح -وَاللَفْط لِم 
اللِ- قَالا: اکتا وكيج حَدَلنا الم » 400+ عَنْ مَسْرُوقء عَنْ حاب قَال: 
کان بي عى لماص ن واي دنأ عاضا َال لی: نافيل حئى تفر بْحَمو - 
قَال- فَقَلْتُ لَه ني لَنْ اق بُح حى تَمُوتَ تم تُْعَت. قال: وني لَمَبِعُوتٌ يِن بَمْدِ 
الْمَوْتِ قسف أَْضِيكَ إِذَارَجَعْتُ ّى مال وَوَلدِ. َال وَكِيمٌ: كذاق الأعمَشء كَالَ: فرذت 
َه الآيةٌ: سیت الى َر تنا وال لاڈ ونیک مالا َا (4)2 10:71 إلى قوله: 

.۸۰ vant راتافا‎ 


ےک کے 0 


عل رشتنا ری لغ خر ح تدكا بي غتر دكا سيك َم 
الأَعْمشٍء بهذا الإستاد. . خو حَدِبثِ وَكِيعء وَفِي حَِيثِ جَريرٍ قَال: كنت قينا في الْحَامِلَة 


َمَِلْتُلِْمَاص بْنِ وَائِلٍعَمََا ناته أنََاضَاه. 
كادفي 


ل 
(0) باب فی قؤله تقانَى: « رما کات آل َه مدموا تفم € الآيَة. 


ہے 


ل كيج ہرم 


۷-(۲۷۹۰) حَدَثتا بيد ال ب ما العمْبرِيُ» حا أب ؛ حَدَّننَا شُعْبَةُ عَنْ عَبْد 
الْحَوید اراي آنه َع أن بْنَ مَالِكِ يَقُول: ال ابو جَهل: الهم إن گان ذا هو اَن 
ِن نك دأ علا جار ِى السّماء أو اتا عدا أليم. فَتَرلتَ: ونا ڪات ال 


لِعَدْبَهُم وات فم وما گات ال وو مَعَدْبَهُمْ وشم د ےم ھ غود 8ا را لجز آلا يعدبم آله وَهُمَ 


E‏ ی 


يَصُدُوسَ عن المج د الْحَمار ت٭14ل۳۳.(2۵-؛+) ٠‏ إلى آخر الآية”". 
حكني 

نم قال الإمَامٌ النووي تكنلئه: 

(1) باب قزله: < کرای )أن (استفق تا 4 التق -/0. 

قال 0 

۸-(۲۷۹۷) حَدََّنَا عبد الله : بن مُعَاذ محمد بْنُ عَبْدٍ الأغلى الْقَبِيٌِ» قالا: حَدََنا 
الْمُعْتٌَ ء ع بی حلي تَعَْمْ بن اي هند عَنْ ن أِي از ص عَنْ أبي هُرَيْرَة قال: قال ابو 
جَهِلٍ: الله گال مات انيرك + كَال: قَقِيلَ: نَعَمْ. فقَالَ: وَاللَاتٍ وَاْعُرَّى لین اينه 
َمل َلك لطن على ركب و و -قَالَ- ای رسو الل كو 
صل َعَم ليطا على رَه -قَال - تا فَحَِهُمْ مه إلا وَھُو بنكِص عَلی عق مت ہے 
تال- فقيل لَهُ: مَا لك.؟ فَقَالَ إن يي وك ندا من تار وقلا ويح َال رَسسُولَ الله 
: لو دا مي لَاحتَطفَُْ الْمَكانِكَةُ عُضْوًا عُضْوًا». قَال: ا 
ای هرر أو سء بلق کک آم کی © ای )نل ريك افو ارت الى بن 

تر داد سی ا ريت ينكان عا مد ا أو آم پالنتوی ا آرمیت إن کذب رر 4€ -يَعني: : آنا 
جَهْلٍ- بت © یی رکو 0 0 


ا كلا لا لن ا -1۹]۔ َا عبد الله في حَدِيئه: قال: مره با أمرَهُ ہو 
وَرَاد ابن عَبْدِ الأعْلّى: ليدع نادِيَ؛ يَعني: قَوْمهُ. 


ےوووہے 
ب قال الِمَامُ لوي راه 
(۷) باب الدّخَانٍ 


ثا امام مع عاہ: 
۹- -(۳۷۹۸) رک تحار ِا َتنا جيل عن منُْورء عن اي لی 
عَنْ مَسْرُوقء قَال: : کنا عند عَبْدِ الله جُلُوسَا وَهُوَ مُضْطّجِعٌ بينتاء اد تاه رَجْلء قال: يا ابا عَبْد 


.)٦٦۸( البخاري‎ ہجرخآ١(‎ 


او بام 
تن 
aE‏ 


5 0 وه 


الرّحْمَنٍ؛ | قاصا عند اواب نة قص وزم اة الدّحََان 7 نِ تحيء» مد بق لئار 


ا 


وے۔ سی ed‏ 


خد امن هكلام قل عب عبد الله -وَجَلْسَ وَهُوَ عَضْبَانُ -: يا لھا الاس انوا 
00 يقل ب بعلم وَمَنْ لم عَم َليلٍ: الله أك 7 ھ2 
ن قول پیا لا يَمَْم: الہ تعن الله وق کا نه :طمن ہے ا 
جو یس إن رَسُولٌ الله وه 6 رَأَى مِنَ الاس إِذبارًا ََالَ: : الهم سبع پت کت 
يُوسُف». قَالَ: أنه کا حت کل کیو على أو کاو فو في وب 
إِلَى السَءِ حدم فى هلاه نه أب سلفياق: : فَقَالَ: :امح إن فت قرب بطَاعَةِ 

الله وَبِصِلَةٍ الحم وَإنٌ َوْمَكَ ذ هلکوا ادع الله َهُمْ. قال اللہ ن: یت بم کان 
الک کان ہین ل یکی اَی مدا مدای آیے (تاک 5دت ۱-۰ إِلَى قَوْلِهِ: ن 
بش €3 ۶۵ات٠٠۱١‏ قَالَ: أَنَیْكَتَفُ عَذَابُ ہو سیت ہت 

(4)5 رفا .]٠١:‏ فَالْبَطشَةُ 2 بر وَقَدْ مَضَتْ أيه الدّحَانِ وَالبَطَةُ وَاللہَ رم وَآيَةَ الل دمع 

کل .) حلا وخر بن اي 9 سیب حَدَّكنا ابو مُعَاويَة وَوَكِيمٌ .ح لاني بو سمي 
الأشج أَخْبرنا وكيم .ح وَحَدَكا عن بن أي شیک حا جرين كلهم عن المتشی. ح 
وَحَدلتا يَحَى بْنُ خی وَأبُو کربب -وَاللَفظ لی - قالا: لکنا ُو عاو عن مضه 
کک ا جَاءَ إِلَى عَبْدِ الله جل فَقَالَ: ري و 
رخا بسر اران برايو ب يمسر مَوْو الآية: ط ارب 2 بر أن الما ان مر OR‏ 
لاق:۰ .]٠‏ قَال: تأي 7 يوم الْقيَامَةِ مُخَانٌّ ماحد بلَقَايهِمْ حم على اعم بے کی 
الزگام. قل عبد لل :من علم له َل پو َم ميلم فلل الله عك ١‏ كَإِنَّمِنْ فق 
الرَجُلٍ ان ول ل لَاعِلْمَ لَه ہو: اله عَم إن کان هَذَا أن رشا ) اسنتمْصَت عَلَى الي كل 
Eg‏ إلى السَاءِ 
یری نوها كهب لدان م اجه وخی اكوا العِظَام ای الى لا جل فَقَال: :يا 
رسو الله سر اله ر مت ملحو قالَ: المُضَرٌ إِنّكَ جريب . قَال: فَدَمَا الله 
اک کے الله ّل: ایر لداب یلا تک عبد ۵ اشکت:٠٠٠.‏ فَالَ: تَمُطرُوا فا 


(١)خرجہ‏ البخاري (۱۰۰۷). 


o 9‏ ا 

کپ 4 

ال ات ا ۵گ 
ال 0030٥‏ ص00 


أَصَاْهُمُ الرّكَاِيةٌ قا عَادُوا کی ما كَانُوا علب -كَال- فلز الله ا : مزب يوم کار 
السا بدُعَانٍ ہین ) مَعْقَى الاس هَذَا عَدَابُ أليمٌ 4)7 لفات ۱۱-۱ رع بیش 
الک الک نَا میم ا [الفكقلة:1]. قال: يَعني: يوم ۰- 

۱-...) حَدَكَا يبه بن سمي حَدََّنَا جَرِيرٌ عَنِ العش عَنْ ابي الضْحَى» عَنْ 
مَسْرُوقِ» عَنْ َب الل َال: حَمْسٌ قد مَضَيّْنَ الدّكَانُ لرام اروم وَالبَطمَةٌ وَالْقَمَرٌ. 

(...) حَدَكَنَا ابو ميد الأ حَدَّكنَاَكِيعٌ حَدَثَنا الأغمَش بهذا الإستادٍ مِئْلهُ. 

© قوله: «كَسَبْع يوسف». يَعْنِي بہا: السبع الشداة؛ لأن الملكٌ رأى في المنام سبع 
بقراټ سماد يأكلّهن سبع عجافٌ» وسبعٌ سنبلات خضر وأخرّ يابساتٍ» وانزعج لهذه 
الرؤيا فطلب من یَعبُڑھا له» فدُلٌ على يوسف» فقال لهم يوسف غلتي: ترون سباق 
د 4. يَعْنِي: متنابعةٌ؛ لآن الخصب والقَیثٌ سَنْزل ثم أرشدهم فقال: طف حَصَدمْ مره في 
یا نأ( 4 زفائہ۷:]. لأن الح إذا قي في السنبل لا تأتيه الاو 
یکاک ستو درأ ہت اوہ مر 
ھی السيع ان دعا لبا أل 0 مزلي على قري » فقبل الله دعوته فأصيبوا بجدب عظيم 


جذا أهلك الحرث مالسل حت كان الواحذُ منهم بَنْظرٌ إلى السماءِ وكأنها دخان مايكادٌ 


0 


مد 


زی 


سر قال الما ملم تة : 
کی ےکر گر انکر مد 2 تقار الا دتا مد د“ جم 
۲ -(۲۷۹۹) حدثنا حَمّد بن المٹنی ومد بن بشار قالا: حدثنا محمد بن جعفر. 


۔ ےس ھ ر ور وضو ہو رر مرج ر ڈنو یہ ق عي دہ کے ہے 
حَدَتنا شغبة. ح وَحَدَنَا ابُو بكر بْنْ | سَيَْةَ ۔واللفظ له- حدثنا غندرْٔ عَنْ شعبّة عن قتادق 

لک 0 7 
كس Re‏ ارلا 9 وا اة عقف انيرا" EE‏ 2 ہہ ےڈ 
عَنْ عَزْرَهه عَنِ الْحَسَنٍ الْعْرَنِيٌ؛ عَنْ بى بْنِ الجَرَارِ عَنْ عَبْد الرّحْمَنِ بْنِ أبي ليلى» عَنْ ابی 


95 
ل را 


بن کَعٗب فی قوله َيْلَ: رتهم بے العذاب لاد دون الْعَدَابٍ اکر € (لتضلة:1. 
2 بی 2 وو ہے ا و و 2 95 ع ۴ہ Gg‏ ظ ۔ 
َال: مَصَائِبُ اليا الوم وَالبطْسَةُ أو الدكَانُ. سُعبة الشاك في اة أو الدحَان. 


(۸) باب انْشَاقَ الْمَمَرِ. 


ہ7 ریو وو ان قد وو وی کہ سو 


۰۰-۳ عدا عا تاقد وَزَُيْرُ بن خرب قَالا: حَدَلَنَا سيان بن عبیلف عن 


دق مه 


دوہ دو ےت یں : انمَقَّ الفَمَرُ عَلَى عَهُدِ رول 

لله ب بشقتين سول الله كلف : ٥‏ اشْهدُوا'' 

6 -( غك ارد لی تاو وب ېن وی ید دا 9 
مُعَاوِيَة ح وَحَدَّنَنَامُمَرُ بْنُ حَفْصِ بْنِ غِيَاثِ دنا أبي كِلاهياء عَنِ الأمْمَش اع تا 
ِنْجَابُ بن الْحَارِثِ لبوي -وَاللّْظ ل - أَخْبرنا ابن نهر عن الأعْمَشضِ؛ » عَنْ إبرَاهِيم عَنْ 
ای کلف يد لني شوو :اَن ع ول الله ةيب قل لد 
ين كانت وة َر اَل َة ونه َل ا رسو ال كلة: : «اشهدُوا. 

)...(-٥‏ حَدَكنًا عد يد الله بر عاذ المي عَلکا يي عذ شه 5 بء عَنِ الأَعْمَشِء 
ن ترام ن اي مَمْمرء عَنْ بد اله ن سوي قال: انَل قاقر عَلَى عه َمثولِ الله 
كله لين قَسََرَ کر لجل فة وكات ق وق اَل فقا ر سول الله اة :لله اشْهَذ». 

ال امام انوي اللہ في «شَرْح صَجِبْح مُسلم؛ (۱۷/ HESTA‏ 

«باب انشقاق القمر؛ قال القاضي: انشقاق القمر من أمهات معجزات نبينا يل وقد 
رواها عدةٌ من الصحابة يك مع ظاهر الآية الكريمة وسياقهاء قال الزجاج: وقد أنكرها 
بعص المبتدعة المضاهين المخالفي الولَّةه وذلك لما أعمى الہ قلبہہ ولا إنكار للعقل فيها؛ 
لان القمر مخلوق اله تعالى يفعل فيه ما يشاء: كما يفنيه ويكوره في آخر أمرہ؛ وأما قول بعض 
الملاحدة: لو وقع هذا لنقل متواترّاء واشترك أهلٌ الآرض كلهم في معرفته» وم يختص ہا 
أهل مكةء فأجاب العلماء بأن هذا الانشقاة ق حصل في الليل» ومعظمٌ الناس نِيَامٌ غافلون. 
والأبوابٌ مغلقةٌ وهم متغطون بثیاہہم: قَقَل من يتفكر في السماء أو ينظر إليها إلا الشاذ 
النادر ومما هو مشاهدٌ مُعتادٌ أن كسوفٌ القمر وغيره من العجائب والأنوار الطوالع 


.)۳٦٣٣( أخرجه الببخاري‎ )١( 


7 اہ سی 
الان ھت ع2 


والشهب العظام وغیر ذلك مما يحدث في السماء في الليل يقع ولا يتحدث بها إلا الآحاد» 
ولا علم عند غيرهم لما ذكرناك وكان هذا الانشقاق نشقاق آية حصلت في الليل لقوم سألوهاء 
وافترحوا رؤيتهاء فلم يتنيه غیژھم لھا قالوا: وقد يكرن القمر كان حي في بعض المجاري 
والمنازل التي تظهر لبعض الآفاق دون بعضء كما يكون ظاهرًا لقوم غائبًا عن قوم؛ كما 
يجد الكسوف أهل بلد دون بلد. والله أعلم.اه ١‏ 

حول کے 

نم قال الامام ملم تاه 

)۱ ۰ عَذَتتَا عد الله بُْ ماف دتا زی سُعْبة عَن الامش عَنْ مجاهي 
عَن ابن عُسَرَه عن ي التب با وغل ذلك . 

١‏ وَخذليہ بعر بی حال ابرا مد ب جَعْقَر ح ود 
نن أبي عَديٰ لام عَنْ شنب رش E‏ 
ابن ن أبي عَڍي فَقَالَ: : (اشْھّدُوا اشْهَدُوا؟. 

0-47 ۸۰ حي َير بن عرب وََبد بن حب قَالا: حَذَلنَا يُونْس بن ئي 

نّا شان Ee‏ ُي؛ اَن اَل مَك سوا ر مول اللہ ا ان ريه آي فَأَرَھُمْ 
الشقاق القَئر مَرَتیْنْ' 

0 .) رحدل حم بی رای حَدكاعبْدُ الاق اَْبرنا مغ عن فاه عن أن 


بِمَعْنَى حَییثِ شيبان. 


سے 


۷-( ..) نامحد بن القّی, نتا مح بن جَقَر وَآبو داو اح وَحدثتا ابْنْ 
ای ذا خی بن سند وحن بن جنقر وو 595 کلم کن شن عن اد عن 
نس قال: انس ق القَمر فرقتين. . وي حَدٍ يث أبي داود: انشَق افر على َه رول اللہ 
۸۔(۲۸۰۳) حلا موستی بن فرشي الي حَدكنا إْحَاقُ بن بر ن مض 


حي آپي. دنا جنر ن ريي عَنْ رالو بن مالل ڪن ميد اله بن بال بن مت بن 
مَسْعُودٍ عَنِ ابْنِ عباس َال : إنَّالَْمَرَ اشَقَّ عَلَى زَمانِ رشولِ اللہ کی 


أخرجه کا (۸۹۸]))۔ 


مَل الم مع تالقة: 

9-۹ ۲۸۰۱) دنا د بو بكر بو بن أبي شیک » حدثتا 
عَنْ تید بن يبر ڪن ابي َب الرّحْمَنٍ من السُلَمِيٌ عَنْ بی مُوستىء قَال: قال سول اللہ تل 
دلا أحد ا صب عَلی دی يَسْمَعهُ ِن الل وو إن له شرك په وحمل له الول ثم مُوَ يُعَافِيهمْ 


O) e af ہرم‎ 


ویْرزقھم) 


29 رس 72 و 


2 


(...) دتا حمّد بُنْ 


4 عا 


عبد لل بن تبر وو سوبو الأ قلا: حَدّثَنَا وَكِيعٌ» حَدَّثَنا 
فافش علا سد زی بی عن آي عد حْمَنٍ السَلَميٌ ؛ عَنْ آي مُوسی ڪن التبىّ 


ور یو 


کات وله إلا قول : اوَیْجْعَل له الود اه يكره 

لاد .) لاي عبد الو بن تیر حَدکا بام عن الاغتص, تا س 
بج عَن اي ءَ عَبْدٍ الرَّحَمَن ن السَلَِي ء َال :ق عد الله بن يْسِء ا وَسُول اللہ ة: اما 
أذ أي عل أ بشت بی تع راغ يلو کک جلو رکه غوت 

َلك رُم يفوم وَْطيوم». 

تا قرله عَكه: «ما أَحَدٌ ام ضْبْرٌ عَلَى دی يَسْمَعْهُ من اللو . إذا قُلَا: ما أحدٌ أصبٌ . فهذه 
لغةُ تميم وإذا قُلنَّا: ما أحدٌّ أصبر. فهذه له قريش؛ لأنَّ قریضًا يَجْمَنُونَ ما النافيةً تعمل عمل 
«ليس» تروط معروفة» والتوِيوِيُون يَرَوْئها لا ا وقد قال الشاعر: 

ومُهَفْهَفٍ الأغطافٍ فلت له انيب فاجصاب اتل المحبٌّ حرام 

فالشاعر هنا تمیمیٌ؛ لأله م َقلْ: ما َل المحبٌ حرامًا. ولو قالّ: ما قل المح حرامًا. 
صار قرشيًا. 

ترل ككله: دنا أَحدٌ أطي عَلَى دی يَسْمَعْهُ من اللوا. سر عَلَى أذى» في هذا 
وصفٗ اللو تعالى بالصبر والتّحَمُلٍ من عباده. 

وفيه إثبات الأذية وق وأن اله يده ولكن هل الصبر صفة عیب أو صفةٌ کمال؟ 


.)5099( أخرجه البخاري‎ )١( 


وو a‏ و و 9 
ك۷ 
ن ی با 


الحوابٔ: لا شك آله صفةٌ كمال وأنَّ الإنسان يُْنَى عليه بالصبرء فكذلك الرَّب وين 
ّى عليه بالصبر. 
ولكن هل التَأَذّي با بوذي صفة تَقص؟ 
الجوابٌُ: لا ليس صفةً نقص؛ لاله ابرم ین الأدّى الصَّردٌ ولهذا نقولٌ: إِنَّ الله 6 
دی ولكيّه لا يترد كما قال الله تعالی: « إن آل يوذو الله ورَسُوله. مهم أ فى لديا 
الف 4(لہ۰۷:85]. وهذا في القرآنِ. 
وفي الحدیثِ القدسي: ُوذیني ابن آم يك الدَّهْرَ وا الدَّهْرُه”" لكنّه قال في 
القرآن : ولا زنك الین مْرِعُونٌ فى الك كه تن صا شيعا 4 (الققظكا:<1]. 
رقال في الحديث القدسيٌ: يا عباديء نكم ن تبُُوا ضري فتْرُوني» ولن بوا في 
فْقُون+'' والأنّى لا يذل على ذف المتَذّي؛ فان الرجل قد اذى بالرائحة الكربهةء ولكتها 
لقره ولال على صَحْفِه بل قد يدل على کمالہ إا دی بمايؤْذِي حقيقةٌ. 
تاوفولہ: جل له الود ثم ہُو يعَافِيهم ويررقُهُم1؛ أي: يَقُونُون: إن فو ولدّاء 
وذلك كما قالّت اليهودٌ: عزيدٌ ابنُ الأو. وكما قالّتِ التصارّى: المسيح ابن اللو. وكما قال 
العُمْرِكُون: الملائكة بناثٌ اللو. 
تباوقوله: «هو يُعَافِيهِم ديررقهُما» هذه هي نتيجةٌ الصبرء أله يُعافِيهم ويرزقهم» مع 
نهم يَدَعُون له الوّلَدَ. 
ے2 الأول تکذیث اللو کل؛ فن الله تعالی تی أنْ يکود له ول بل بره نفسَه عن 
ذلك؛ «سبَككه: أن یکو لَه ولد 4 (الکٹا:۱ ۱۷). 
انشيءٌ الثاني: وصفتُ اللو بالنقصي؛ لأنّه لا ْنَا إلى الولد إلا مَن كان ناقصّاء فهو 
يحتاجٌ إل الولد يته في مُهمّانه» وليم تَسْلّه بعذہ؛ لأنّ الإنسانٌ إذا مات بلا تشل تيء وم 
يأتِ له ڏک الهم الان عل أو صدقةٍ جاریةء أو ما أمْبَه ذلك. 1 
أخرجه البخاري (54757): ومسلم )۲٢٢٢(‏ من حدیث أبي هريرة طللنه. 
أخرجه مسلم (۲۵۷۷) من حديث أبي ذر جف . 


کاب ماکز 
وعلى كل حال: فهؤلاء ذا اله ّل بدعُوّی الول ومع ذلك فهو يُعافيهم ويَزرْتُهم 
ولولا صبرہ -تبارك وتعالّى- لأملَكَھم؛ قال تعالى: لوو واخ ڈ آله الاس بسا کَسبوا 
ما شاک عل ھر ھا من دآ ب5(4ل:٤:].‏ 
والشاهد من هذا الحديث: قوله: ايُعافيهم ويَررقهم. أي: يُعاقِيهم في أبدانهم مِن 
الأمراض؛ ويُعافيهم في أعراضهم من أن مَك ويرزقهم أيضًا. 
وني هذا الحدیثِ من الصفات: إثباتٌ صفة الصبر؛ لقوله: «ما أَحَدٌ أصبرٌ على أذّى 


رە روو 


پەن ا 

وهل هو حقيقيٌ 

الجوابٌ: : نعم هو حقيقيٌ» ولكته لا يبه صبرَ المخلوق؛ لن المخلوقٌ قد يَضْيرُ 
لکن مع تَصَجُرٍ ملعل وأما ارب ق فلا لا ْم ين صبره شي؟ كما بَلْحَنُ المخلوق 
من صبرة: 

وفيه: إثباتُ أن اله يرزقٌ ويُعافِي؛ لقوله: ه يُعافيهم ويَررٌقُهم». 

وهل نشتق من «يرزقهم؛ اسمًا؟ 

و0 لاء لکن جاء الاسم إن اه ه ارين € [اللاظفا:ده:. 

وهل ت شس مين ايُعاي» اسمًا؟ 

الجواتث: لاء ولهذا لا يُسَمَّى الله بالمُعافي» ولكن يبر عنه بأنّه يُعافي من الأمراضي 
القلبية والبدنية» قال يله : «واشفي أنت الشَافِي لاشفاءً إلا شفاؤّك؛'' 

والفرق بين الجِلْم والصبر, أن الحِلّم لا یعجلُ بالعقوبة» مع أله قد لا بصیر لکن في 
الصبر يتحملٌ» ونحن نقولها بالنسبة لنا يتحملٌ الإنسان ولا یفکڑ بالعقوبة والحليمٌ یفکڑ 
بالعقوبة لكنه لا يُعَجُل. 


)١(‏ أخرجه البخاري (01/87) من حديث أنس عقللته. 


ا وو يل[ 
امن ° E‏ 


نم قال الإمَاغ الَوْوِيّ تَلنة: 
)١١(‏ باب طَلَبِ الکَافر الْفدَاءَ بملء الآزض دَمَبًا 
نم َال الإمام ملع يلق : 


i 


)۲۸۰٥(-۱‏ حَدَيََا مييْدٌ الله : 00 شنب عَنْ ابي 
مرا جني عن نس بن تاك ن التي ل ا:7 ول اله بار وى لأ ون آمل 


شر بها يول نَع فقو َيقول: قَذ أَرَدْتُ مِنْكَ 


ر 


َوَن ِن هذا ونت في صُلْبٍ امم آن لا شرك -أخسيه ال ولا يلك الا 5 يْتَ إلا 
الشرك“ م 


(...) حَدَلهُ حمدُ بن شار حَدَنََا ند -يَني: ابْنّ جَعْمَرٍ- عَدکتا شه ب عن آي 
عِمْرَانَ قَال: سيمت أن بن تال ُحَدْْ حن لبي ف ہیل إلا نر ٠‏ لا أذْخْلَكَ 


الٹّارہ ےت 
..) حَدَّثَنا مي الله عر لوحا نترام محمد بن الى 


و بن شار قال ِمْحَاقٌ: اَحْبرَنَا وَقَالَ دتا معاد ن اې دتا ابي عَنْ كاده 
2000 ِلکَاذ للْكَافريَوْمَالْقِامَ: ارايت لو كَانَ لَكَ مِلْءُ 


ى ج- 


E‏ 5 تفي به يول :لع م. فیا لگ قد سيت لسرن له 
..) وَحَدَّننَا عبد بن حَمَیْل خدلتا رَوْحُ بن عُبَادَة. .ح وَحَذنِي عَمْرُو بْنُ زُرَارَةَ 

مت ابْنْ عَطَاءِ- كلاه)ء عَنْ سید بن أَِي عَرُوبَة عَنْ تاد عَنْ 
انس عن الي بل َير أ قال: بقل لہ: کلت هد ملت ماهو أبس ِن ذلِكَه. 

نال العحفة. بن حجر ناته في الفتح (۱۱/ :)٦٤٤ ٤٠٤٤٤‏ 

قَؤلہ: «قَد كُنْت سیت ما مُوَآَيمَر ِن ذَلِكَ». في رِوَايّة اي عِمْرَانَ قیقُول: «أَرَدْت مِنْك 
ما ہُو أَهْرَنُ مِنْ هَذَا ونت في صلب آ5م: أن لا شرك شيا ء ابت إلا ان شرك بي' وَفِي 
ِوَايّة ابت «قَدْ مَأليّك أَكلّ ين ديك َم عل يزمر يه إلى الَاره. قَالَ عيَاض: يُشِير بّلِكَ 


مر سر موه 


إلى قَوْله تَعَالَى: وإ اذ أَمَدَ ريك من ب ءام من : ورهز يم 4 [الضهَاا: ۱۷۲]۔ ایی قدا 


أخر جه البخاري ٣(‏ ۳۳۳). 


7 مي ار ب 
تان ماناو ےد 


کھے۔ 


مياق | آڍي اعد يهن فی شلب آم عن وى یه بف وځورو في الا مؤي َع 
ف یہ قَهُوَ الكَافِرٌ فَمْرَادُ الْحَدِیثِ أَرَدت منك جي أَحَذْت الْمِيَاق أ بَيْت إِذْ أُخَرَجْمٌك 
إلى ا ال إلا الشّرْكَ وَيَحْتل أن يَكُون اْمْرَاد الْإرَادَةِ هنا الطّلّب؛ رامن مرك قَلَمْ 
تَفْعل؛ٍ أنه 3# لا يكُون في ملكي إل ما يُرِيدُ. . وَاعْتَض بَعْض الْمُعْتِلَةِ اه كف يَصِحُ أن 
ا مر با لَايرِيدُ؟ وَالْجَوَابُ: أن ذلك لیس بِمُمْمَيم وَلا مُستجيل. 

وَكَالَ الْمَازِرِيٌ: تلق أل الگ اذ ال الى زه يماد زیی رغ لکا و 
أَرَادَ مِنَّ الْکَافر الإيمَان لاء يَعْني: لو قَدَرَ عل ارتم وَقَالَ ال الاغَیزَالِ: بل أَرَادَ مِنَ 
الْجَمیع الإيمَانَ قََجَابَ ب الْمُؤْين امع الگاؤر: فَحَمَنُوا اَْائب عَلَى الاه لهم روا ان 
مُريد الشّرَ شِريرٌ وَالْكُفْرُ سر فلا یم أن بُریتۂ البَاري. وَأَجَابَ أهل السُنّهَ عَنْ ذَلِكَ بن 
۳23 شَرٌ في حي المَخلُوقين وأا في حي الخال ف قعل ما ياه ونما كنت را ال 

بر جو سا 
إَائَالمخُْوقِينَ» وًَِا فَالمِید مل کا دا لَمْيَْصْل ما رَادَهُ آذْنَ ذَلِكَ بِعَجْرو وَضَعْفهِ 


وَالْبَارِي تَعَالَى لا يُوصَتُ پِالَْجْز وَالقعّف كلو أا اليما ِن الْكَافروََمْيُؤنْ دن َك 


وَقَدْ تَمَسَّكَ بَعْضُهُمْ بِهَدَا الْحَدِيثِ لمم عَلَى صِحَيه وَالْجَوَابُ عَنْهُ ما تَقَدّم 
وَاخْتَجُوا أيْضًا بِقَوْلِهِ تَعالَى: « وَلا بی ليباه الكلاة » (للذ:»0. وأجيبوا بآ مِنْ العام 
الْمَخْصُوصٍ بِمَنْ قَقَى الله له امان فَعِبَادهُ عَلَى هَذَا الْمَلائِكّة وَمُؤیلو الإنس ولج 
وَقَالَ آحعرُونَ: الْإرَادَة مَعْنَى الرّضَاء وَمَعْنَى قوله: « ولا عى 4؛ أَيْ: لا يَشْكدهُ مُلَهُمْ وَل 
7 هم علد قعَلی هذا َي هة فغلٍ. 

وَقیل: عَْتّی (الرَضَا) آنه لا يَْضَاهُ دیتا مَشْرُوعًا لَهُمْ وَقِيِلَ: (الرَضَا) صِمَدٌ َد 
الْإرَادة وَقیل: الإرَادهُتطلنُ بإرَاء سيين إرَادَة تیر وَإِرَادَة رضاء والثانبة احص مِن الْأولَى 
وله عم 

َقِبلَ: الرّصَا مِنْ الو إرَادةُ الْخَيْرِ كَمَا أَنَّ السّخْط إِرَادةُ الشّرٌ وَل النَوَوِيُ: قزْلہ: 


ث ہو ےہ 


«فيقال له كذبت؛ متاه لو رَدَدْنَاك إلى ادنيا لَمَا إفتديت؛ لآئك سبلت أَبْسَرَ مز ذَلِكَ 


ایت وَيكُون مِنْ مَغْتّى قَوْله چا < ولو روا لمَامُوا لھا نوا عن َم لَكَدَبون )4 
لاك وَبِهَذَا يَجْتَمِعُ مَعْنَى هَذَا الْحَدِيثِ مَعَ قَوْلِهِ نَعَالَى: و أ لهم ما نی الْأرضٍ ييا 
وَمنلَد مک لِفْتَدُوأ يو © الشلكة:]. 

قَالَ: فی الْحَدِيتِ من اْقَوَائد: جار نَوْلِ الإنْسَانِ: يمول الله لاق لِمَنْ كَرهَ ذَلِكَ 
وَكَالَ: إا يَجُورُ قال الله تعالَى وَهُوَ قَرْلُ سا ُخَاِفٌ افوا الْعُلَمَاءِ مِنْ الف 
وَالْخَلَفِ وََدْ تَظَاهَرَثْ به الْأَحَادِيتُ. وَفَالَ الله تَعَالَى: 8 واه يفول الْحنَّ مَمُو يهى 
َيِل )4 .اھ 

حديث أخذ العهد والميثاق في صلب آدم تكلّم فيه الناس كثيرّاء فمنهم من صحّحهء 
ومنهم من ضعف وقالوا: إن قوله تعال: ولذ أَحَدَّ ريك من ب عَادَمْ من ظطهورهر درم 
وَأَنْبَدَمْ عل أََضهِمْ انث رکم 4 [لال17::8]. إن هذا هو ما ركز اللہ تعالى في الفطر والعقولِ 

من الوحدانية والإيمان بل وبق ولهذا قال :من ب ١اد‏ م نيور € زلڈلظا: ۲۰. ولم يقل: 
من ظهرهم. فالجمع يدل على أن المراد: بنو آدم أنفسهم أن الله أخذٌ عليهم وهم في بطون 
2 ہ ‏ ۷۷۷۷ عي 

٭. الشاهد من هذا أن أهلّ النار يَوَدُون أن یفتدوا بملء الأرض ذھبّاء 

اکن وو 

وهذا ا سو وی تنْدِيمٌ لهذا الكافر» فإنه يقال له: رت سن 
الأرض ذَهَبَا أكنت تفي به ین هذا العذاب؟ فَقُولُ: : نعم. وهذا واق قم فالكلٌ يَفَْدِي ین 
بے يوم اھ 

ت وقوله عله نیا لَهُ: قد ست أَبْسَرَ من ذَلِكَ» . آي: ان ؤي بال وژشلہ ونيم 
الصلاٗ تأي بشرائع الإسلام؛ وهي أمور سهلةٌ؛ ف فحتى الزكاةٌ التي هي حقٌ المال لا تَحِبُ 
کل يمال وإذا ونث مال فهو عر ينيك واا ا آجا لا تحت إلان ارات 
النامیق وقد تَحِبُ في الأموال غير النَامِيةِ کالب والفِضّة. 


مرخ 


OSES 


ہو ۶ھ ق 


57-6 ۰ حلي زير بن خرب وَحَبْدُ بن حم -وَاللَفْظ وير قالا: حدثنا 
پوس بن محئ عَلَکا ان عن اده عََكا اش بن مَالِكِ؛ أن رجلا قال: یا رسول الله 
كيف يُحْشَرٌ | لكاو على وج َم الاق قَالَ: يس الي أنه عَلَى جل في لذن 
اورا عَلَى أن يميه عَلَى وَجْهد يوم لْقَِامَة» . قال قَنَادة: بى وَعِرَہ رتا" . 

في هذا الحديث: تفسيرٌ لقوله تعالى: وحشرهم ہوم الِْبَمَةٍ ٍ عل وجحوههم عمیا وکا وسا 4 
لا یا فهذا الرجلٌ استَسْکَل؛ ؟ كيف يشر ر الكافرٌ على وَجهه؟! فبین له لني !الا أن 
الذي گا نی لديا عل لين قاد عل أن بيه عل وه يوم الام وهذا جوا واضخ. 

وني قول قتادة: «بل» 00 00 0 ال؛ لأن 


م 
٤‏ 


العِزَّةَ صفة كما قال تعالى: « سحن رو د مرو عا يفوت ا االٹافاظ:۱۸۰]. وقال 
تعالى: الع لمکا 4 الل ٠‏ 


یےچووھے 


- 


ذم قال الإمَامُ التووي کنلٹہ: 
)1١(‏ باب بغ اَم هل الدَنْيَا في الثَارٍ وَصبْغ أَشَدَهِرْ هم بُؤْسَا في الْجَنَّة. 


ثم قال الإمَامٌ مُسْلِجْ کنلہ: 
)۲۸۰۷(-٥‏ حَدَّثَنَا عمو النَّاقِدٌ حدتتا َي بْنُ َارُونَء أَخْبَرَنَا حدر بن سَلْمَة عَنْ 
ابت اني عَنْ اس مالك كَالَ: قال رس ول اللہ بكلل: تی انتم آمل ال بن نل 


ي بن مال 

الَارِيَوْم الْقيامة تو کس في ادر صب س۳ ای ا قل رت يرا عه قل مرك 
.- ررر 0 

عم قط يو : لاء وَالله يا رَبّ. تی بد الاس بؤسا في اليا من أل الج 

صغ في الج قال لد انآ َل وت مسا ط؟ كل مر بك ةط :ل 


ور ج 


وَاللّيَارَبّ مَا مر پي بوس قط ولا رابت دة قطہ. 


)0 أخرجه البخاري .)٦۷٤۰(‏ 


باس و مضي لها 9 
6۱ب ٢‏ 
لان جا 6 


7 قولہ: ايؤتى نعم أل اليا ن آل الَو ليام , يعني: أشدهم نعيمًا في بدنه 
وثيابه وأهله ومسكنه وا رکون وغیر ذلك؛ ہو في الا صب يعني: امسن ف النار 
غمسة واحدة» ویقال له : یا ابی اد هَل رَأَيِتَ حراط مَل کر يك نيم قط قب قیشُول: لا 
این ےر مرو سای مسج سس سس ھت 
-والعیاذ بالأه- أبد الآبدين. 


۵ 
۸ 


888 

نم قال الإمام الَويٰ کتلۂ: 

(؟1١)‏ باب جَرَّاء الْمُؤْمِنِ بحصتاته 
في اذیا والا خرة وَتَجِيلٍ حَصَنَات الكَافِر في لدنيًا. 

نم قال الإمَام ملم كتانة: 

٦ہ۔(۲۸۰۸)‏ حا ايو بر بن بي َي وير بن حَْبٍ -وَاللُّظُ زكر - قالا: 
حَدَكنا زیڈ بن ارون رام بن خی عن تاد من انس بن مالاب قال: قال رٹل 
الله ة: «إِنَّ الله لا يَظلِمْ مُؤْمِنَا حَسَنةً حَسََه يُعْطى بها في لذا وَیُجْرَی بها في الآخِرَق وَأمَا 
كار طم سات تا عمل ها لله في الدنيا گی إا ی إِلَى الآير لم تكن له 
- حَسَنَة يُجْرَى يهَا». 1 

۷-(...) خد فی بن الغو المي حَدََنَا مُعْمَوِرٌ قَال: ہیں حا 
اة عن انس بن مَاِكِ آل عَذّتَ عن رول الله ناكار إا َل حسَة طم بها 
طُنْمَةٌ و لاء وَأَمااْمُؤِْنُ كن الله جر كه حستاتو في الَجِرَۃ وق رقا في ادنيا علَى 
طاعتها. 


(...( حَدَّكَنَا محمد بن عَبْدِ الله الرريء ارتا عبد اواب بن عَطَاءِ عَنْ سَعِبدٍ سَعِيدِء عَنْ 


اد عَنْ نس عَن الي اة بِمَمنّی حَدِيث). 


ل 
22 
1 


م َال الإمَامُ شیع مہ - 
۸٥۔(۹ء:‏ ۰ حا يبرن أي 5 يب حا عد الأغلى. عن مد عَن الزهرِي. 
ن تيد عن آپي هرر قال: كَل زملول الہ :عل امون مَل الع لا ر 


الربخ تل ولا يرَالُ الْمُؤْمِنُ یی البلا وَمَكل المَافق كمل شَجَرٍَ الأزز لا تهر حَتَّى 


جم 7 


2 


ع 
0 


9 کچ بن اف یی وہ ہے ہے ناي 
هذا الإستاده َير أن في حَی یٹ يث عَبْد الرَرَاق مَکَانَ قَوْلِه ثُمِيله: E)‏ 

ل الام لوي ټتانه فی زي صجښع تسلم؛ 011/100 (Y~‏ 

قرله :مکل المؤينٍ مكل الع لا رال الريح نميه ولا يرال امن بصي اللا 
ومسل المُتافق كمل سجر 1 للا على ٹہ وفي رواية: ل ا كَمَثَلٍ 
الحَامٍَ من الرزع تنا البح ضرعا مر وَتََيلما أخرى حبّى تھی ومسل الكَايْرٌ كَمَئَلٍ 
الأرْرّةٍ المُجْذِبةٍ على أصلها لا بُفيئها شَيْءٌ حى يَكُونَ انجمافها مره وَاحدة أما «الخامة» 
و سس سر اراتك للد بی ود 
واوء وأما «تميلها وتفيئها؛ فمعنّى واحد؛ ومعناہ: تقلبها الریحٌ يمينا وشمالًا؛ ومعنی 
«تصرعها»: تخفضهاء و «تعدلها» بفتح التاء وكسر الدال؛ 7 ترفعها؛ ومعنی «تبيج): تییس۔ 

© وقوله گل اتستخصِد» بفتح أوله وکسر الصاد ضبطناہ وكذا نقله القاضي عن 
رواية الأكثرين» وعن بعضهم بخ سے مب ل ا 
أي: لا تت تتغير حتى تنقلمَ مر واحدةً كالزرع الذي انتھی يبسه. وأما «الأرْرّة» فبفتح الهمزة 
وراء ساكنة ثم زاي» هذا هو المشهور في ضبطهاء وهو المعروف في الروايات وكتب 
الغريب وذكر الجوهري وصاحب نباية الغريب آنا تقال أيضًا بفتح الراءہ قال في النهاية: 
وقال بعضهم هي «الآرزة» بالمد وكسر الراء على وزن «فاعلة» وأنكرها أبو عبیدء وقد قال 
أهل اللغة: الآرزة بالمد هي الثابتق وهذا المعنى صحيح هناء فإنكار أبي عبيد محمول على 


2 1 قا 9 
الئلین ا 


إنكار روايتها کذلك لا إنكار لصحة معناهاء قال أهل اللغة والغریب: شجرٌ معروفٌ يقال 
له: الأرزن يشبه شجر الصنوبرء بفتح الصاد يكون بالشام وبلاد الأرمن؛ وقيل: هو الصنوبر. 
وأما «المُجذِبة» فبمیم مضمومة ثم جيم ساكنة ثم ذال معجمة مكسورةء وهي الثابتة 
المنتصبة» يقال منه: جذب یجذب وأجذب يجذب. والانجعافٌ: الانقلاغٌ. قال العلماء: 
معنى الحديث: أن المُؤْمنَ کٹیژ الآلام في بدنه أو أهله أو مال وذلك مكفرٌ لسيئاته» ورافع 
لدرجاتهء وأما الکافر فقليلهاء وإن وقع به شيء لم يكفر شيئًا من سيئاتهء بل يأتي بها يوم 
القيامة كاملة.اه 


و و فر 2 

E 3 

ل ادام ملم علق 
ابو 


ریس کو ہے وك کے ےگس دو کڑ ممه ےک 
۹-(۴۸۱۰) حَدَّ ابو بر ن اي سي حَدَکتا عبد اللو ن ر ومح بن بشي قالا: 


دتا َكِب بن بي رانڌ عَنْ سن بی نراي کے کنب بن ماګ عن اي 
کب قَالَ: َال سو اللہ كله: 1 الْمُوْمِنٍ َمل الْحَامَةِ منّ الرَرعِ یٹھا الريح 
وَتَضْرَعُها مك وعدا ری حَبَّى تھی ومكَلُ الكَافِركَمكلٍ مكل الأزرةٍ الْمُجَذِيَةعَلَى اضما لا 
یا سىء حَتَّى يَكُونٌ انْجعَافهًا مره اة 

د ..) حن رُكيرُ بن رب عَلَکا شر بن السَرِي وَعَبُْ الرّحْمَنِ بْنُ مهي 
قالا: حا فیا عن سند بن رامع ن عب اومن بن کنب بن مال عن أي 
قَال: قال ر سول اللہ كلة: "مكل الْمُؤْمنِ كمل الَْامَة مِنَ الرِّعء ينها اراح تَضْرَمُھا مره 
ودا شن اا أجل َمل المتافق مل الأزرَۃ جو لهي لا بها َء حى يَكُونَ 
انجِمَافهَا مَرّه وَاحِدَةٌه. 

۱-(۔ ..) وَعَلييهِ محمد بن ایم عنمو بْنْ عبار قالا: حَدَننا شر بن السّرِيُ» 
حا سیا عن تو ن زاوی عن عبد الله ین تب بن الله عن أ من لِك 
عبر عنمو قَلَ في رواو عن ب پشر: «وَمَكلُالْكَافِرٍ كَمَكلٍ الأزرّوه. وما ان حاتم فَقَال: 
سس . گیا قا رُمَيرٌ. 


ادرک اید تھی عنام 


کان مااقلاتگیز پا 


ہر جم وريم 


٢ر‏ .) وَحَدَاُ مح بن بقار بد اللو بن ماي قلا ب -وَهُوَ 


ہت و 


القطان- عَنْ سيان عَنْ سَعْدِ بن إِبْرَاحِيمَ -قَالَ ابن اشم عَنْ عبد لبن ْب بْنِ ماك 
وی رت ور عن التي قي بنَحُو حَدِيثِهِمْ وَفَالَا 


في حَییٹھ)]: عَنْ یخی :وهل الْكَافِرٍ مَل ل الأررقه. 


)١5(‏ باب مكل الْمُؤْمِنِ مكل التَخْلّة. 


ا الإمام مم كنان: 
8117-5 حلا یخی بن بوب ومني تید علي بن حجر اي -واللفظ 


صم 


3 


ممم 


ِيَحَى -قَالوا: حَدَثَنَا إمناعِيلٌ - يَعْنُونَ: : ان َعْمَر- أَخيرنِي عَبْد الله بن ديتار؛ ا سَیع عب 
اله ن عُمَرَ يَقُولُ: قَالَ ر سول الله :إن اشر سجر لا ينمط وها ها مل 
انلم مَحَدُوني ما هي . قوق الاس في جر الوَادی. ل عب اللو َو في تفي اها 
الله فَامنتحيَيتُ» تم قالوا: حَدنتاء ما هي ا رول اللّه؟ كَالَ: كَقَالَ: «حِيّ التّخْلَُ». قار : 
کرت ایت شر قله تكو قل مر ل أب بل من کر 

بن عَبَيْد بيد لري حَدَقنا حي ب د دنا يوت عن أبي 
كَل لق عن نجاو عن ان عم قَالَ: قال ول اللہ کل يَوْمَا لأضْحَايه: 
«أخبرُوني عَنْ > شَجَرو لها مكل الْمُؤْمِنِ». . فَجَعلَ قوم يَذْكرُونَ شَجوَا مِنْ سجر البوَاِي. 
قال ابْنُ عُمَر: وا في لي ووي غاا جنك ربد أن هلها ذا ستاك 0 
َأَمَاتُ بن الم سعَمُو قل وَسُولُ ال كلة: هي النخْلَةًا. 


2 وه لم اس 


). حا جو بر بنا اَی ون آي مرقلا م 


وھ ..) حَدَّئنِي حمّد بْنُ 


حر ےھ 


دم و 0 ر رده 


(...) و حَدَكَنا ابن تمیْں حَدَنَنا أبي حَدَلتا سیف َال: سَمِعْتٌ اجِدًا: يقُول: سََمِعْتٌ 


.)51( أخرجه البخاري‎ )١( 


التق تا یر 0 


سام م 


ابن عُمَربَقُول: تی سول اللہ از بار .کر خو حَدِيثِهم. 

...) حَدكَ أو خر ب بي شک دتا او أسامة م دتتا عبد الله ِن حمر هَن تاي 
ن ان هُعرَء ال : كنا عند سول اللو يك ققالَ: «أخبروني بِشَجرَة ب بے أو كَالرَجلٍ الم 
لا يَنَحَاتُ وََکھا؛: َال إِترامیم: تَعَل مسي قَال: E‏ وَكَذَا َيجَدْتُ عند غَبْرِي 
أَيِضًا: وَلَا وى اها كُلَّ جين. ال ابن عْمَرَ : قَوَقَمَ في فيي آنا لنَخلَه ٭ ورایت أب بكر 
مز لا يكن کرٹ أن َكَل أو أقُولٌ سينا قال عُمَر: ن کون ها اب ىن 
کذا وكذا. 

نہ الحدبث فیہ: طرح الإمام المسألةً على أصحابه؛ لِيَخْتَرَ ما عندّهم؟ ولا شك أن 
طرح المسألةٍ على الطلبة مما يفنح الأذهان» ولاسيّما في المحاضراتِ الطويلة» حى وإن لم 
يَكُوبُوا طلبةً خاصّين» ففي المحاضرات الطويلة يبعي للمحاضر أن یسل الحاضرین من 
أجل أن يَنْهُوا؛ لأن المحاضراتِ الطويلة رما يرأ على بعض الناسي وساوسش ا 
هواجسٌ- ويَسْرَحٌ بفکرہ بعيدًاء لکن إذا كان کل واحدٍ منهم يَخَاف أن َال له : یا فلانٌ ماذا 
َقُولُ؟ فإنه سوف يَكُونُ منتبهّاء وهذه -أَعْنِي: إلقاءَ الأسئلةٍ في المحاضراتِ الطويلة العامة 
التي تَكُونُ في المساجد۔ نادرةٌ؛ لأنه فل من يَفْعَلُّهاء لكنها مفيدةٌ. 

د ادت ابضا: دليلٌ على أنه لا بأسٌ أن يَفْرَحَ الإنسانُ إذا أجاب بالصواب؛ لأن ابنّ 
عمرٌ لما حدَّث بهذا الحديث تمنّى عمرٌ أن ابته أجاب بذلك؛ لأن ابنَ عمرٌ وقع في قلبه أنها 
SS‏ 

کی نل: ما وج مشابهة النخلةٍ للمسلم. قُلَْا: وجه المشابمة ما في المسلم وما في 
ا 
بزو عل العشرین | والثلاثين 0 
وف هذا الحديث أيضًا : دلي على فرح الأب بنجاح ابنه. ُؤحَذُ هذا ین قول عُمَرٌ 


5-5 


عه عرد َ متها 


ہم تَا اُحَبُ إل ِن كدًا وكدًا هنال عل السا إا فرح يتجاح يه فل ل 
ردب انت دلي على قضيلة النخلة؛ حيتٌ إن النبيّ اة جَعَل مها مكل المسلم» و 


0 , او باد 
2.2 سکاب ماناو كير _ سد 


شك أنَّ النخلاً فيها خيرٌ كثيرٌ ومنافع کٹیرڈ وٹمڑھا طيبٌ وحلوٌّ ولقد كان الناسُ 
يسْتَفِيدُونَ منها فيما سبق فوائدٌ كثيرةٌ» ولا يزالون. 


5 


)۱٦١(‏ باب تخر ش ان تفل سَرَايَاهُ لِفِثْنّة النّاس وَأنَّ مَعَ كل إِنْسَان قَرِيئًا. 


٦‏ -(۲۸۱۲) حَلَت هن بن أبِي سي ناق بن رايم قال إِحَاق: 3 مت 


عثیآن: دنا جَِيرٌ عَنِ الأعْمَض» عن أي اع جا كَل سنت اللي ا به قُول: «إنَّ 
نقد يس َنْيَب المُصَلُودَ في جَيرَة ارب وَلکِنْ في اريس نم 

(. ..) وَحَدَناهُ ابو بر بن آبي سي حَدَلنا وَكِيمٌ .اح وَحَدَنَا ابو کربب حَدَكنا ابو 
مُعَاوية كلا عَنِ الامش شي بهذا الإستاد. 

َل الم لوي خلت في سرچ جنع نیمه (۲۲۸/۱۷): 

قوله کا «إِنَّ الشَّيْطَانَ د قذ اس نب 7 بت اتشر فى رة العَرّب: وَلَكِنْ في 
التُحريش ينهم هذا الحدیثُ مِنْ معجزات ات وقد سبق بَا جزيرة العرب٠‏ ومعناہ: 
يس أن يعبده أهلُ جزيرة العرب» ولكنه سعى في التحريش بينهم بالخصومات والشَحْنَاء 
والحروب والفتنِ ونحوها.اه 

ع 


کی امام مُسْلِم کتلثۂ: 
)۲۱۸۱۳(-٦‏ حَدََّنَا عن بن أبي د شيَة ةَ وَإِسْحَاقٌ ن إْرامیم ال إِسْحَاقٌ : راء 
َال هد حدتا جَرِیرٌ عن ٍ الاش عَنْ أب سياد عَنْ جابر قَال: سَمِعْتٌ الي ا ئة 


سو 


ول «إنَّ عرش إِبِْيسَ عَلَى لحر يبعت سَراباۂ يفون الاس فَأَعْظَمهُمْ عِنْدَهُ أعْظَمُهُمْ 


¥ -). ..) حلا أبُو کربب کد بن الْعَلَاءِ يَإِسْحَاف بن تراهم -واللفظ ذُ لأبي 


ام 


کربب - قالا: eT‏ عَنْ بي سيان عَنْ جاب و قَالَ: قا رَمُولُ 


7 رو راب 
3 ونا 
ایج 
e‏ 


اللہ :دن يس بضع رک لی الا م سو و فته ين 
3 کی ا یول تل کته َو مَا صنعت صََعْتَ ياء قَال: ٿم ےی؛ أَحَتْمم 
:تاکز نه خی کرٹ بن وبين اریہ - کی بن يول يذ ته قل 


الأهْمَش: راہ قَال: تر 
۸-۔(. ہر تو یتوہ 
لزي عَنْ جار أنَهُ سَمعَ ال يك يَقول: «: ينْعَثْ الشَیِطَانُ سَرَليَامَ فقون الّاس؛ 


ام 


َأَعْظمُهُمْ عِنْدَهُ عه مر مُه ة. 

4-(5814) حَدَّكَنَا عن بن أبي صَِيةٌ وإ محا بن رايم قال إسْحَاقٌ: برا 
وَقال عَثَان: حا جرب عَنْ مَنصُورِ عَنْ سال بن أبي الْجَديِ > عن یی عَنْ بد الب 
مسمود قَالَ: قا رول اللہ وللة: دتا ینم ین ا سس ہہ شس . قالوا: 
اك ا رسول اللُِ؟ قَال: ای لان ال ھی عليه سكم َلايائرني ني إلا بِخَيْرِ». 

) ..) حلکتا ابن اتی وان شار قَالا: حَدَّكنَا عَبْدُ الَحْمَن -يَعْييان: ابْنّ مَهدِي- عَنْ 
نانع وا او کر أ کی لکت یخی ی اک میڈ سس تھے 
مَنصُور بإِسْتَادٍ جَرِير. نل َیییہ غيْرَ أن في حَدِيثِ سْفيانَ: «وَكَد وگل به قَرِيئه مِنّ الجن 
وَكَرِبئهُ مِنَ الْمَكاكةَا. 


مل 


)۲۸۱٥(-۷۰‏ حَدَّكنِي مَارُونُ بن سَعِيدٍ الأيلي؛ حَدَلنَا ابن وهب آخبرني و صخر 
عن ان مُسبِطٍ عَلَه أن عرو دنه أنّعَائِمَة روح الي ب دك ؛ أ َسُول اللہ له 
ہے او . قَلَتْ: قَورْتُ عَلَيْه فَجَاء کرای تا ضع َال دما لَكِ یا عَاِكَة 
أَغِرْتِ؟'. فَقلتٌ َْتُ: وتا بي لا بار مذلي عَلَى وْاق؟! قال رو اللہ له «آقذ جَاءَكُ 
تَيْطَانُكِ؟». كَالَتْ: با رسول الله أَوَمَعِيَ شَيِطَانٌ؟ قال: مك . قَلتُ: ومع کل إِنْسَانِه قَال: 


َم كلت مَك جا روک الله قال: اعم وکن وبي اقاتيي علي عق أُْلَم». 


حم ووو 


- ۷۸۱ علق فين متي عَدقا لي ڪن كير نر ن معي عَن بي 


رر عن زرل لل د ل : هن بنجي َعَتا نكم عَمَلةُ». ل رَجُل: ولا ياك ب 
رسو الله قَالَ: ولا بای إلا أَنْيَكعَعتَيَ الله من رمق وَلَكِنْ سَدَدُواء''' 

9 )حيو ب عبد الأخلى الصدفي حبرا دل وخب أخبرني عَنزُو 
بْنُ الْحَارثِ عَنْ بُكَيْر بن الاج بهذا الإمستاد عير آنه قال : ابَرَحْمَةٍ مه وَفَضْلٍ ا .ولم بذگز: 
اوٴلَكِنْ سَدُدُوا». 

۲-[...) حد 

عَنْ اي مُرَْرقَ اَن التي کل كال: مام بن اعد ذخ عَم اله ققبل: :وا انت با رَسُولَ 
0.32777 


۳-۔(...) دتا حمد بن ن اتی حَدَتنَا ابن آي حَدِي ڪن ان ڪون عن حم عَنْ 


بي مير َالَ: : قال الي كه 3: ابس أََذ نم نیو عَمَلَة. الوا : ولا لت يا رسود الله 
قَالَ: وول أن لان بتكني الهم بمَغْفِرَةوَرَحْمَ . وَقَالَ ابْنُ عَوْنٍ بدو مَكَذَاء وَأشَارَ عَلَى 


ر 


حَدَنتَا فة بن ستعيدء دتا )5 - یعنی: ابن زَبْر- عَنْ ايوب عَنْ عب 


َأیه: رلا آنا ل أَنْيتعَمَدَنيَ الله م بمَغفِرَةوَرَحْمَقه. 


,(-۷٤‏ .) حَذَلي زير بن حب دتا جربل عن مهل عَنْ اي عن بي هُریَرََ 
قَالَ: قال رَسُولٌ الله : الوه . قَالُوا: : ولا انت یار سول الله؟ قَالی: دوَلا 
أنه إلا أن يكدارَكَنيَ الله من له برَحمَةٍ 

(-۵٥‏ لي نب عو علق ا ار د تی بن باو دتتا رام بن 


اك لاي وى رو نس ہت قَال: 
سول اللہ كل لن يدْخِلَ أَحَذا مِدكُمْ َمل الجنّةه. فَالوا: ولا تَا رسو اللو كَال: 


ر 


20011100 


(١)أخرجه‏ البخاري (071/9). 


3 اب 
اين با 2 


ےھ لع مه 


۷ر ..) دنا د بن َد اله عبر دكت اي عَنّ الاش ای ل 
ڪن ابي هبرت قالَ: قال رَسُولٌ اللہ : : هقاروا رَسَلَدُواء وَالمُوا ا لن نو 
بعَمَلِ'. قالوا: E‏ َ؟ قال: ولا آنا إلا ند دہ موہ 

دن الحديث فبه: أن العمل لا ينجي من النار» ولكن يشكل عليه نصوصٌ جس 
عل أن العمل سيب لدجاز من الاي والجمعٌ يما أن تفوق: 

. إ قوله: لن بنجي أَحََا هنكم عَمَلَهُا . على سبيل المعاوضة» وأما قوله: جرا 
نا كوأ يموك 4 وما أشبه ذلك من الاّیاتِ الدالة عل أن العمل سببٌء فإن العمل مجردُ 
سبب لا أنه عوضٌ؛ لأنه لو وجدت المعاوضة لكانت نعمةً واحدةً من اللہ على الإنسانٍ في 
الدنيا تُعَادِلُ جمیع الأعمال» فلو أننا أردنًا المعاوضة وأتينا بإنسانٍ وقلنا له: كم عملت؟ قال: 
غيلت كذا وكذا وكذاء لقلنا: كم سم وہ لا حصي 

فلو أريد المعاوضةٌ لكانت نعمةٌ واحدةٌ في الدنياتعادلُ جيع العملٍ. 

نار نشول إن العمل سببّء والسبب لا ي ُغْترَط فيه أن یکونَ مكاففًا للمسبب» +فعمل 
الإنسان سببٌ للنجاةٍ من النارِ ودخول الجنةء ولكنه ليس هو العوض٠‏ 


رو ري مه 


ما 


نه فال الإمام ملم تنه 
۷۸ وَحَدَّنَا ابن مي حَدَّلَنا أبي؛ دتا الأتش: عَنْ ابي فيان عَنْ جاب عَنٍ 
(...) عَلَنَ سحا بی تراھیم حَدََّنا جَِيرٌ عَنِ الأَعْمَشٍ الاين جَوِیعًا كَرِوَاَة 
(۲۸۱۲) حلا أ و بر بن ابي َيَْةَ وَآبُو كرَيْبء قَالا: حَدَّكَنَا أو مُعَاويَةَ عَن 
الأعْمشٍ» عن بي صالح > عَنْ ابي هُرَيْرَةَ عَنِ الي ل ْله ورَاة: «وَأبْهِرُوا". 
۷۷ ےت حَدَّثَنَا الْحَسَنُ بُنْ َي حَدَّكَنا مَعْقِلُ» عَنْ ابي 
جاب قال سَوِْتُ اللي كيه بتُول: «لا بذجل أَحَدَاينكُم َمل الْجَنة وَلابُجیزه 
0 1 ابحم حم ین الله 


E ND PN‏ م 9ے 0 417 ا 
۸-(۲۸۱۸۸) وخا إِسْحَاف بن میم أخْبرنَا عبد العزیز بْنُ حي أخبَرَنَا مُوسى 
بن عُفبَة. .ح ودای مد بی عایم -وَاللَْطُ له- دناب حدقا ويب حَدَلنَا مُوسى بن 


ساسه .م عم 


عُقْبَكَ قَالَ: سفت أب لع لوحن بن رف بح عَنْ اة زج الي هة آنه 
كانت تقول: قال رَسُولُ اللہ ية «سَدُدُواء ارول وَأَنِشِرُوا اه َنْ يُدْخْلَ الْجَنَهَ أَحَدًا 
0 قَالُوا: 57 ت ار سول الل :مول أن إلا قدي لمن ہش 
حَبٌ الْعَمَلٍ إَِى الل وم ون َر . 
0 .)وه سن الو حلت بوب اهم ذو سنب حدقا عن تور 
ا رہ یں ہے روا 
ل تو له «سَددُوا وَقَاربُواء. التسديدٌ؛ معناه: الإصابةٌ؛ والمقاربة؛ أي: المقاربةٌ من 
الصواب؛ يعني اكوا کر یں سا وٹ ؛ لأن الله تعالى 
اا ا وقولّه: «لَنْ يُدْجْلَ الجَنّةَ أحَل حَذًا عَمَلَهُ. .. وَاعْلَمُوا 
حب العمل إلى اللو وة وَإِنْ َر 


كنك 


(۱۸) باب إكثار الأعمال, والاجتهاد في العبادة. 


َء 


2.7 


ّا امام یع كنا 
54 ر 


۹-(۲۸۱۹) حَدَّنَنَا فی تيب بن مویہ حَدنتا ابو وان عَنْ راد بن عاق ءَ عَن الْمُغِيرَةٍ 
ن د شبة؛ أن لبّيّ كل صلی تی افكت ماه َيل له: كلف هَدَا وَقَد عفر الله لَكَ ما 
عدم ِن دبك وَمَاتََكرَ؟ فقال: فلا أَكُونٌ عَبْدًا شَکُورا؛'''. 

۰-(. .) ڪا او بکر ن آِي َي وان مير لاه عَدکا فیا عَنْ ریاد ن 
علا سَوع الْمُغِيرَةَ ِن شعبة ب تقول: ام التي کی حَتَّى وَرِمَتْ قَدَمَاهُ قَالوا: : ق غَمَرَ اللہ 
َك افم ِن دبك وما تخر؟!. كَل اه بدا كور 


۔)٥٦٦۷( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)1١70( أخرجه البخاري‎ )( 


هذا الحدیث فيه: الصی على طاعة اللہ من أجل ادا شکرہ فلي 4894 کان يُصَلُي 
في لللِ حتّی تم أو تع قدماہ فیقال له يَخني: : كيف تَفْعل هذا وقد غفر ال لك ما تقدَّم من 
ذنيك وما تأخر؟ ؟ فیتولُ: «أفلا أكون عبدًا شكورًا» . کون طاعلّہ هذه من باب الشکر له ولغ 

وني الحديث: دليلٌ على أن الطاعةً من الشكر؛ ولهذا عَرّف بعضهم الشكرّ بأنه: الام 
بطاعة المنعم. 

وفي الحديث: : دلي على أن رَسُولٌ الل بها اختارٌ مقامَ العبودية على مقام الملكية؛ ؛ لأنه 
مير بین أن کون عبدًا نبا أو يكونَ ملِكّاء فاختار أن يَكُونَ عبد" . 

وني الحديث: دليلٌ على ENS‏ 
يفعل ذلك إلا لمحبة شدیدق ولهذا قال: اجُعِلَتْ قرَةُعَيِي في الصاو" فالصلاة أحب 
لاال ل ٹرسرل ااا ودام مه من يلم اداه عد ادي سمرد ت 
قام معه ذات ليلة فأطال النبي ب القيام» قال عبد الله: حتى هممت بأمر سويء قالوا: بما 
ہممت يا أبا عبد الرحمن؟ قال: :ہممث أن أجلس ادع وهو شابء أقل سنّا من الرسول 
الا ومع ذلك عجز أن يكون كالنبي صلى اللہ عليه وعلى آله وسلم. 

ولكن لو قال قائل: هل الأفضل في قراءة اللیل أن أطيلٌ القيام» أو أن أطي السجود 
والركوع؟ قلنا: انظر ما هو أصلح لقلبك؛ قد يكون الإنسانَ نی حال السجود أخشع وأحضر 
قلباء وقد یکون في حال القيام يقرأ القرآنَ ويتدبر القرآنّ ويحصل له لطائفٌ من كتاب الله ون 
ما لا يعمل له في سو مو سو أن يمل علا معاد إ5 أطال القيام 
أطال الركوعَ والسجوت وإذَا قَصَّرَ القيام قَصَّرٌ الركوعٌ والسجود حتى تكون متناسبة كصلاة 
النبي مَل واف أعلم. 


اكت 


.)177 أخرجه النسائی في «الكبرى؟ (774) من حدیث ابن عباس ف وانظر: «التلخيص الحبير؛ (؟/‎ )١( 
سبق تخريجه.‎ )۲( 
. (؟) أخرجه مسلم (۱/۱/۳) من حديث عبد الله بن مسعود لئ‎ 


تم قال الِمَامُ م ملم كنائة: 
(YAY *)-A1‏ حَدتتا ارون بْنُ مَمْرُوفٍ وَعَارُون بْنُ سمي الأبلىٌ» قَالا: حَدثت بن 


َڀ نيأو صخر عن ان سيط َنْ عزو ن ايحن عَابقَة مةه قَلَتْ: كَانَ رَسُولُ 
الوذ صَلَى ام ئی تفص لاه قلت عاي :يا رمول الله أنَضْئَعُ مَذَا َد عفر لَكَ 
مادم ِن دنك وَمَاتأَكرٌ؟ فَقَال: هيا عَايْضَة أَفَلا أكون عَبْدَا شَكُورًاة. 

حموووہے 


(۱۹) باب الاقْتصَادِ في الْمَؤعظة. 


۸۲- -(۷۸۷۱) حَدَلا أ بتخر بن أي َي حلا وكيم و ماري 5ة ح وَحَدَنَا ابن 


مس 


م َال - عَدَکا ابو ماري َنِ الكش ؛ ڪن قي ٠‏ قَالَ: كنا جَلُوسًا عِنْد باب 
عبد الله َوُه مر با بيد بی ماويه ية نحي ٠‏ فَقْلنًا: أغْيِنه بمَكَاينا. حل عله َل 
001 ن رح عَلَينَا عبد الل قَقالَ: ني اغب بیغ 6 ف يمتني أن اخ ج بكم إلا 
کر هي أن لك نمو اللہ ا كان يعولا لمعف في الام اة الام كينا 

٠ .(‏ حَدَلنا ُو تود ال حتت ابن إذربس.ح وللت منْجَابُٔ بن | الحا 
.ےس 3 ہو ح حا ا شاقن ام مہوت 0 


5 ا جات في رات کو ت تن د فت زعاکی عر ب ن 72 ء عن 
شَّقِيقٍ عَنْ عَبْدِ الله وه 

مدن .) دتا إِسْحاف تراهم خا ريز عن منْصُوٍ اح دتتا بن آي 
مَُر الفط له- نتا صل بن یا عياض عَنْ منصُورِء عَنْ قبت أَبي وَل قال : کان عند 


000 


الله درا كل بوم ڪويس فَقَالَ لَه وَجُلٌ اا عبد لحن نانحب حَِيكَ وتي 
ودنا َك حَدَفْنَا کل وم فَقَال: ما ما ينمي أن اَذَك إلا کرامنڈ EEE‏ ول 


(:) أخرجه البخاري (58). 


اھ 0 20 
سل ی ا 


SS 


ھ0۸( 
فإذا در أن الطلبة هم الذين طُلَبوا الاستمرارٌ فهل يُحِيِبُهِم على ذلك أو زفق ہم 


الحوابٌ: التفصيل في ذلك: فإذا طَلَبُوا ما يُمْكِنْهم الاستمرارٌ عليه أجابهم؛ لأن الحقّ 
لهم وهم اللذین اختاروه» وإن طَلَبُوا ما لا ين استمراژھم عليه مشل أن قالوا: اجلس لنا 
بعد الفجر وبعدَ صلاةٍ الظهرء وبعدَ صلاةٍ العصرء وبع صلاة المغرب» وبعدٌ صلاة العشاءِ 
فهذا لا يُطِيقُونه؛ ولهذا أَنْكَرَ الي هة على الصحابة الوصال مع أغهم يُرِيدُونهء وحاكؤه في 
ذلك ارا إنك لال فراضل بيو يوقا ثم روما نم برقا عش زاوا الهلال رتال: نو تار 
الهلال لزشُکم حى يتين لهم أنه یی للإنسان أن كَل تفه مایق ولا كلها سا لا 
بطي قد يَكُون الإنسانُ في أول طلبه للعلم عنده اندفاعٌ» وعندہ حماس لکن يقر والإنسان 
العا وكماكُلنَا ل قل الرئاني كين ماين أن تیم عليه الطب إذا كن يلب على 
عله أنهم سيَشتقيموْن على عذاء وان الأمر ليس فيه مشقة مشقةٌ فليُجِبُهم. 

أما إذا رأى أو غلّبَ على ظلّه أنه لايُمْكِنُ أن يَصيرُوا فَِمْتَكم ويَتَخَوَّلْهمٍ به کما کان 
لرسول تل روم في الموعظةء وكذلك في العلم والحديث. 

الموعظةٌ ليست كالعلم؛ لأنه لیس کل علم موعظةء فالموعظةٌ هي مايُحَرَكُ القلبَ 
والنفسّء والعلمُ أعمُ من ذلك فهو يَشْمَلُ ما يَحْصُلُ من العلوم بالموعظة وما لايَحْصُلُ به 
الموعظة من العلوم. 

تاقوله : إن جعل لهم يوم الخميس يدهم فيه؛ فلا باس أن َمل الإنسانٌ يومًا 
معنا بكر به الناسٌ؛ لأن هذا كان من فعل الصحابة ل و يُخالِف نضًا. 

ول بعص الناس: لماذا َجْعَلُ یوما ثابّا معتادًا للتذكير أو للعلم؟ هذا بدعةٌ فالرسول پ5 

كان يَتَحَولُ الناس ويُعَلَمُهم من غير أن بيد بیوم معيّنٍ. 

الجوابُ أن تَقُولَ :هذا ورد من فعل الصحابة ب والبدعةٌ هي ما يَتَعبَدُ به الإنسان لله 


تاب ناورهر 


ا 


بدونِ شرع» وهذا لیس ببدعةٍ بل هذا تنظيمٌ للوقتء وكوثه بُحَذَد بوم معلوم للناس إنما 
ذلك من أجل أن يكوه ونوا ليه فهذا هو الخیژ ولیس فيه بدعةٌ وما زال التاس يَْمَُون. 

ر قولّه: «أخبر». فيها نسختين: ١‏ «أخير» و«أخيرٌه. 

وما قاله عبد الله بن مسعودٍ لہ هو من تربية التي لاال في الموعظة أن الإنسان 
لا ينبي له أن يكير من الموعظة فيسأمَ الناس ويّملوا ويكرهوا الموعظة من أجل سوء 
تصرف الواعظه بل يَتَخَوّلُ الناس» وكلما وجّد الناس إلى الموعظة أشوقٌ وعظهم؛ وقد 
سبق لنا آٹڑ ابن عباس لفغ الذي قال فيه: إذا رایت الناس يَتَحَدَّنُون لا تَقْطَعْ عليهم 
حديئهم یې 9 يَتَحَذَُون في أمورهم وللموعظة مان آخر وهكذا يبي للإنسانٍ 
أن يَكُونَ عنده تربيةٌ نفسيةٌ فإذا وجّد الناس نفوسَهم مستعدة فحيئئظٍ يَحْسُنٌ الكلامُ. 


ا 6ظ 
24 


2 
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کت 


ا سس سہ 
ال 
۰ ۲ 
مر مٹیا سر ا ام امام 


)١(‏ باب. 
م َال الام مم كنل : 
وھ ای و گا و و کہ وھ ع ےکس ۔ I Bo‏ ے هع 

۱-(۲۸۲۲) حدتتا عند الله بن مَسْلمَة بن قعتب؛ حذثنا خاد بْنْ سَلمَة عَنْ ابتٍ 
ایم مین مو سے ہم رم رو كر وچ ریو ہے 
وَحُمَيِْ عَْ نس بْنِ مَالِكِء قا: ا رَسول اللو كلة: دحت اجه مكارو وحمت الَا 
بالشُهَوَاتِ؛ 

قال المؤلف “لف فيما نقله عن أبى هريرة طلِشه أن رسول الله اة قال: احَفّتِ اله 
المَكَاِهِ -وفي لفظ: حجبت- وحمت الا بِالشُهَوَات) وفي لفظ حجبت الجنة بالمكاره 
يعنى: أحيطت بهاء فالنار قد أحيطت بالشهوات والجنة قد أحيطت بالمكاره» والشهرات 
هي ما تميل إليه النفس من غير تَعَقل وَلَا تبَصر ولا مراعاةٍ لدين ولا مراعاةٍ لمروءق. 

فالزنى -والعياذ بالأه-- شهوة الفرج» تميل إليها النفس كثيرًاء فإذا هتك الإنسان هذا 

وكذلك شرب الخمر تهواه النفس وتميل إليه» ولهذا جعل الشارع له عقوبة رادعة 
بالجلدہ فإذا هتك الانسان هذا الحجاب وشرب الخمر أداه ذلك إلى النار والعياذ باله. 


٦0٦) 


e 


ع 


(١)أخرجه‏ البخاري )٣٦۸۷٤(‏ بلفظ: «حُجِبت». 


کان ولا 


0 


وكذلك حب المال شهوة من شهوات النفسء فإذا سرق الإنسان بدافع شهوة حب 
جمع المال» فلرغبة أن يستولي على المال الذي ترغبه نفسه» فإذا سرق فقد هتك هذا 
الحجاب فيصل إلى النار والعياذ بالله. 

ومن ذلك الغش من أجل أن يزيد ثمن السلعة» هذا هواه النفس فيفعله الإنسان فيهتك 
الحجاب الذي بينه وبين النار فیدخل النار. 

الاستطالة على الناس والعلو عليهم والترفع عليهم» كل إنسان يحب هذا وتهواه النفس 
فإذا فعله الإنسان فقد هتك الحجاب الذي بينه وبين النار فيصل إلى النار والعياذ بالله. 

ولكن دواء هذه الشهوة التي تميل إليها النفس الأمارة بالسوء ما بعدهاء قال «حَُفَّتِ 
اجه بِالمَکارِوہ أو «ُجبث بالْمَكَارِو) يعني: أحيطت بما تكره النفوسء لأن الباطل 
محبوب للنفس الأمارة بالسوء» والحق مكروه لھا فإذا تجاوز الإنسان هذا المكروه وأكره 
نفسه الأمارة بالسوء على فعل الواجبات وعلى ترك المحرمات: فحينئذ يصل إلى الجنة. 

ولهذا تجد الإنسان يستثقل الصلوات مثلاء ولاسيما في أيام الشتاء وأيام البرد 
ولاسيما إذا كان في الإنسان نوم كثير بعد تعب وجھد فتجد الصلاة ثقيلة عليه ويكره أن 
يقوم يصلي ويترك الفراش اللين الدافئ» ولکن إن هو کسر هذا الحاجب وقام بهذا المكروه 
وصل إلى الجنة. 

وكذلك النفس الأمارة بالسوء تدعو صاحبها إلى الزنى؛ والزنی شهوة وتحبه النفس 
الأمارة بالسوء, لکن إذا عقلها صاحبها وأكرهها على تجنب هذه الشهوة فهذا کرہ له» ولكن 
هو الذي يوصله إلى الجنة؛ لأن الجنة حفت بالمكاره. 

وأيضًا: الجھاد في سبیل الہ مكروه إلى النفس:« کیب يڪم اقتال وهوكره لم وی أن 
تما كما ومو جا لصم وسو أن ٹیا کا وهو کر لَك واھ بتکم واش کا کرت ©4 
1. مكروه للنفس فإذا كره الإنسان هذا الحجاب كان ذلك سبيًا لدخول الجنة واستمع 
إلى قول الله تعال: « ]حون آل فاو سیل مه نوما بل تبلا عند رَو رد © وحن 
یما مخ الین موه دنو الدب لم يحوي من علوم آل خو عل ولاهم روت 


کی مس م 


#0 نیرو عة تن اہ وَل ان الہ لایع اہین ا ۷-۹:4 فإذا 


۳-9 ھ٢51۱۷۸8۷‏ 
ا اہو ا 
الان e‏ ل 


کسر الإنسان هذا المكروه وصل إلى الجنة. 

كذلك الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر شديد على النفوس شاق عليهاء وكل إنسان 
يتهاون فيه» ويكرهه؛ يقول: ما عل بالناس؛ أتعب نفسي معهم وأتعبهم معي؟! ولكنه إذا 
کسر هذا المكروه وأمر بالمعروف ونبى عن المنكر فإن هذا سبب لدخول الجنة وهلمّ 
جرّاء كل الأشياء التي أمر الله بها مكروهة للنفوس لکن أكره نفسك عليها حتی تدخل 
الجنة. 

فاجتناب المحرمات مكروه إلى النفوس وشديد عليهاء لاسيما مع قوة الداعي» فإذا 
أكرهت نفسك على ترك هذه المحرمات فهذا من أسباب دخول الجنةء فلو أن رجلا شابًا 
أعزب في بلاد كفر وحرية» فيها يفعل الإنسان ما شاء وأمامه من النساء الجمیلات فتيات 
شابات وهو شاتٌ أعزب فلا شك أنه سيعاني مشقة عظيمة في ترك الزنی؛ لأنه متيسر له 
وأسبابه كثيرة» لکن إذا أكره نفسه على تركها صار هذا سيبًا لدخول الجنة. 

راتشع إل.قول التي 11 «سَبعَةٌ يُظِلهُم الله في ظِنَهيَوْمَ لا ظِلّ إل طِنَّهاواي: 
يوم القيامة حيث تدنو الشمس الحارة العظيمة» التي نحس بحرارتها الآن وبيننا وبينها آلاف 
السنين» هذه الشمس تدنو يوم القيامة حتى تكون على رءوس الخلائق بمقدار میل. 

قال بعض العلماء: الميل: المكحلة» والمكحلة صغيرة أصغر من الإصبع. 

وتال بعضهم: ميل المسافة» وأيّا كان الميل» فالشمس قريبة من الرءوس؛ لکن هناك 
أناس يظلهم الله في ظله يرم لا ظل إلا ظله . أسأل الله أن يجعلني وإياكم ممن يظله الله. 

ُظِلّهُم اء يعني : يخلق لهم ما يظلهم يوم لا ظل إلا ظلهء وليس في ذلك الیسوم بناء 
ولا شجر ولا جبال تظلل ولیس هناك إلا ظل رب العالمين» هذا الل يِل اله فيه من شاء 
وی شوہ کور دی 3112017 وج : اامتسبعة سبع غلم الله 
في ظِلِيَزْم لال إلا . 

«إمَامٌ عَاوِلُ»: وليس المقصود بالإمام العادل أنه يحكم لأقاربه وغيرهم على حد سواء» 
فهذا من معنى العدلء لکن الإمام العادل الذي يطبق شريعة الله في کل شيء؛ في الحكم في 
الناس وني الحكم بين الناس» هذا هو الإمام العادل. ولو فرضنا إمام عادل يعدل بين الناس 


کاب الات 


في الحكم لکن لا يطبق فيهم شرع الله فليس بعادل» العادل الذي يحكم بين الناس وفي 
الناس بحكم اللہ وَيْن. 

«وَسَابٌ َا في طَاعَةٍ ال وَرَجُلّ َل مُعَلق بالمَسَاجِدِ وَرَجَُانِ تَحَابا في الو اجْتَمَمَا 
لورفا علي وجل دَعَْهُامْرَةذَاتُ مَنْصب وَجَبال» وهذا هو الشاهد فالمرأة ذات 
منصب؛ یعني: شريفة ليست دنیئةء وذات جال والجمال يدعو النفس إلى التطلع إلى المرأة. 
فقال: إني أخاف الله؛ فالرجل شاب وفيه شهوة» وأسباب الزنی قائمة والموانع معدومة» 
ولكن هناك مانع واحد وهو خوف الله ّل فقال: إني أخاف اللہ فكان هذا من الذين يظلهم 
اللہ في ظله يوم لا ظل إلا ظله. 

«رَجُلٌ ذَكَرَ الله خالا فَقَاضَتْ عَيْنَه)؛ أي: فاضت عيناه ثسوقًا إلى رب و وفاضت 
عيناه خوقًا من ربه» وكان خاليًا لیس عنده أحدہ خالي القلب من الدنيا فليس فيه هواجس» 
بل خالی إلا من ذكر اللہ فذكر الله في هذه الخلوة القلبیة والخلوة المكانية ففاضت عيناف 
فكان هذا ممن يظلهم الله في ظله يوم لا ظل إلا ظله. 

والمهم: أن النار حجبت بالشهوات» والجنة حجبت بالمكاره فجاهد نفسك على ما 
يحب اللہ وإن كرهت» واعلم علم إنسان مجرب أنك إذا أكرهت نفسك على طاعة الله 
أحببت الطاعة وألفتهاء وصرت بعد ما كنت تكرهها تأبى نفسك إذا أردت أن تتخلف عنها. 

ونحن نجد بعض الناس يكره أن يصلي مع الجماعةء ويثقل عليه ذلك عندما يبدأ في 
فعله» لکن إذا به بعد فترة تكون الصلاة مع الجماعة قرة عينه» ولو تأمره ألا يصلي لا 
يطيعك» فأنت عود نفسك وأكرهها أول الأمرء وستلين لك فيما بعد وتنقاد. أسأل اللہ أن 
يعينني وإياكم على ذكره وشکرہ وحسن عبادته. 

حَُّثْ هنا؛ بمعنى: أحيطت؛ يَعني: اثر مَحَلٌ ذوي الشّهواتٍ الذين ليس لهم هب إلا إتباع 
شهواتهم ومن ذلك شهوةٌ الزّناء اللاط شرب الخمرہ السرقةٌ» العلو في الأرضء والفساد فيهاء 
كل هذه شهوات» فهذه التي أحيط بها النارہ ولذلك اکٹژ من يدخلٌ الَّارَ المترفون كما قال الله 
تعالى: واب ألتما مآ ااال )ف حير © وطن کشر © لابار رو کے © 


و سب ر ۷ر 


انم کان مل ذلك مرو (4)2 اا >-١‏ . 


الد شی یا 
ام۰“ 
ین ڪڪ 
و 4e‏ ا ر رصي سے مر سے ار 


وقالتعاى: ھا وَِذا ردنا أن جيك رة آمرتا مترقہا وهی ليها الول هَدَمَرهَا 
O‏ لت E‏ 

فأصحابٌ الشَّهواتِ هم الذين اقتحمُوا ما حُجبثْ به النَّارُ حى دخلُوھا -والعياذ بالله- 
أما الجن فبالعكس حُجبث بالمكاره؛ لأنَّ عمل الخير مكروةٌ للنفوس الأمارة بالسُّوء 
فتجد الكثير من الناس عند عمل الخير یريم نفسَه ويُكْرِهُهَا على ذلك ولکنٌ هذا يوصله إلى 
الجنة ومع هذا إذا تجاوز الإنسان هذه المكاره صارث بالنسبة له محاباء وصار لا يأنسٌ إلا 
بہذہ الأعْمَالِء كما قال ال لا: «جعلت فُرة عيني في الصّلاق'". وقال بعص السلف: لو 
يعلمٌ الملوك وأبناء الملوك ما نحن فيه لجالدونا عليه بالسيوف » فالإنسان إذا اعتاد فْمْل 
الطاعة مع الإخلاص والمتابعة صارت الطَّاعةٌ أحبٌّ شيء إليه؛ لكنها في الأصل -لا باعتبار 
كل شخص بعینه- الأصل أنها مكاره» من ذلك مثا ما قاله الي فیما يرفع الل به 
الدّرجات» ويح به الخطايا قَالَ: : إستباغ الوضوء عَلَى المَکاروہ''. يعني : في السّبرات؛ في 
البرد يسبغ الإنسانٌ الوضوءء مع أنه يكره إيذاءه بهذا الماء الباردہ لكنه يفعله ابتغاء وجه اللہ 
هذا من أسباب دخول الجنة وكذلك الإنسان عندما يسافر للح أو للجهادٍ یجدُ هذا 
مكروما عنده» لكنه وکما قال تعالى: لوص أن تو سيا هرح لعشم © [لنقة:<11]. 

حمووو- 

ّم ال الام مم يتتكنة: 

2117 رَعتی رك بن عزب حتت بايد دكي وز عن اي الزنابِ ع 
الأغرّج» عَنْ اي هُرَْرَةه عَنِ الي كلذ بوذله. 

۲ -(4 ۲۸۲) خالا سيد بن عرو لتقي مني وير بن عَرْبء قال زُيرٌ: :دلت وَقَالَ 
سَِيدٌ: حبرا قيا عن أي الکن ن الم رج عَنْ أِي هريره ن ن الي كل قال : هَل انهو 
َعْدَدْتُ لِِبَادِيَ الصَّلِحِينَ ما لا عي رأث ولا دن سِعَتْ ولا حر عَلَى قَلْبٍ بَضَرِ مِضْدَاقٌ 
ذلك في کاب اللو « کل عم ق ما خی کم ن فراع جي 1 LOI‏ 
(۱) سبق تخريجه. 


(۲) أخرجه مسلم )۲٥٢(‏ من حيث أبي هريرة عللئفه. 
(©) أخرجه البخاري (٣٣۳۲ء .)٦۷۷۹‏ 


۳( ..) حي َارُونَ : بن یواک ا خدثتا ابن وَهْبٍء د مالك عَنْ 


و مره َ‫ 


لزنا عن الأضرَج؛ عن ابي م هريره ١‏ أن المي ول قَالَ: َال الهو عدت لاي 
الصَالِحِينَ مَا لا ءَ ین راٺ ولا أن معت ولا تعر عَلَى َب ب بتر ُعْرَابَله ما أَطْلَمَكُمُ لَه 
عَلَيْه). 

DELEL (-6‏ َه وَبُو کیب قَالا: دكا ابو مُمَاويَة. ح وَحْدَتا ابن 
مر الفط - حتت أي عََکا الات نابي ضاي عَنْ اي مُرَنرَقَ َال : قال 

سول اللہ كله فول اله ق أَعْدَدتُ يادي الصَالِينَ ملاعب IS‏ 
ولا خط عى لب بكر خرب نامكم الله 2 « لات تن تالز ىللم 
نة امک 

و سد سس یھو 
بشر». هذا كقوله: « کل تلم تقس ماف کن رح ايمر )4 انت . 

SS 
ا‎ 

قلنا: ره بالقد ر المشترك بین مافي الدنيا ومافي الآخرةء وإن كان مافي الآخرة 
تلف اختلانًا عظيمًا عما في الدنیاء ولهذا قال ابر عباس لیس في الجنڈ مسا في الدخيا إلا 
الأسماءٌ فقط. أما المسميات فإنها تَخْتَلفُ اختلاقًا کبیڑا۔ ؛ 


ّا الا مام مسان ا 
)۲۸۲۵(-٥‏ حلا 7 بن مَعْرُوفٍ وَهَارُونُ بن سید الأيليّ قالا: عَدَتتَا ابن 
وپ حكني بو صخر أن با حازم َد قال: توفت سه ن عو ساي ول 
كت من زمثول الله ل خا صف فی اج حى انتهى؛ تم قال اه في آجرِ حر حدیثہ: 
يها ا لا عَيْنٌ رات را ا و رہہ را مَذو الكيد: 


2 نتجاٰ جَويْهُم ع عَن الْمضّايع يدعو نم خوفا 2ئ وهنا رن رھ ب قنلهم فقون EOE‏ فلا تلم 
کر نس تاأنن کم من قر اب ران بام اکا نواعم يَحْمَلْونَ ین OV:‏ 


> رر ا ا 
من 3 0 


N‏ د 
کے ہی سس ہش 

Î )۷۸۲۹(- ٦‏ یڈ ئن م تعیب حَلَتَت لَیْثٌ عَنْ مود بن اي سوي الْمَفْبْرِي ءَ قن 
بيه عَنْ اي هرَيْرَةَ عَنْ رَسُولٍ الله يك آنه قال: «إِنَّ في الْجَنَّة رة ب یر الرٌاكِبٌ في ِلها 
مِائَة سَنَة) 

۷-...) حَدَّتنا َه بن سمي عَنَكا الْمُغِيرَة -يَمْني: ابن عَبْدِ الرَحْمَنِ الْحِرَيِيَ - عَنْ 
بي الزن عَنِ الأغرجء عَنْ بي م رق عن اليل ببلله وَرَاد: الا يَفْطعُها». 

۸- - (۲۸۲۷) دتا شاق بی إتراهيم اْحَنظلى» » أَخْيَرَنَا الْمَخْرُومِيٌ دتا وَمَيْبٌ 
عن أى حازم ن ستل بن سطع رول الل :إو ٍى الجن ليمير 
الرَاكِبُ فى طلا ان عام لا بقعا“ د 

0 قال ایو ازم تع شان عا اين قال حَدَتي بُو 
سمي الذي عَن الي قل كل: من في الْجَنّةِ جر ی0 يسر الراكِبٌ الْجَوَادَ الْمُضَمَرَ 
السَّرِيعَ ماله عَام ما يَْطَعُهَاه ' 


د هذا الحديت: فَحدَّث النبي بي 


َ0ا عن شجرة في الجنة يسيرٌ الرّاكبٌ المضمّر 
الجوادٌ -«المضمر) يع يعني : السريع - مائة عام لا يقطعُهاء وهذا دليلٌ على كبرها وعظوهاء 
SDT‏ 
أن طُوبى ليست شجرةً بل إن معناها: الحياة الطيبة. 
وبقى عندنا إشكال في قوله: دي ظلّها؛ فكيف یکن هناك ظل» وليس في الجن كَمْسٌ؟ 
نبت إن هذا إما على تقدير أن هناك شمسّاء أو يقال: إن الجنة لها جهةٌ معينةٌ تكون 
أشدٌ إضاءةً من الجهة الأخرى» وحينئذ يكونٌ هناك ظل للأشجار والأول أقرب. 


سط البخاري (Yo)‏ 
أآخرجه البخاري .)٦٥6٤(‏ 
أخرجه البخاري .)٥٥9٤(‏ 


25 


0 م وان عَلَى آهل الْجَنَّة قلا يَسْخَطُ عَلَيهِم أَبدَا. 


TS ۹‏ 50 
مالك ن أْس.ح حكني ارون ن سعد ابي لظ له- حَدَثَنا عبد الله ذْنُ وهب 
حَدَّنَِي مَالِكُ ب ل 
التي کل َالَ: «إنَّ الله يول أل الج :يا أهل الْجَنّ يبك رَتَاوَسَعْدَيْكَ 
احير في يَدَيك. فیشول: هل وَضِيتُم؟ يَقَولُونَ RE‏ 
عط أَحَدَا مِنْ خَليكَ؟! نی يول :آلا أْيکُم اقل ِن لك؟! وون :ارب وَأ شىء 
أفضَل مِنْ ذَلِكَ؟! فیتول: أجل عَلَيکُم رضواني قلا أخَطعَلَِكم بده آذه" 

وهذا مما يُعطي الله إن أهلّ الجنةٍ أنه يعطيهم أكثر مما يظنون من النعیمء وهو أنه يحل 
عليهم رضوانه فلا يسخط عليهم بعدہ أبدًا. 

وكذلك أيضًا ينظرون إلى الله ل كما یرون القمرَ ليلة البدرء وهذه هي الزيادة 
المذكورة نی فوله تعالى: لينا خسوا لى وَزِسَادة 

تسو ری و ہس ہریت 
یہ سے سی عو مد سریں مت 

وفيه أيضًا : إثبات الرّضا لله وأنه من الصّفات الفعايّة؛ لأنه قال: 0990 
ولا أسخط» . فدلٌ هذا أنه قد يأتي السّخط بعد الرّضاء وهذا يدل على أن الرّضا من الصّفات 
الفعليةء والقاعدةٌ عند أهل العلم أن ما كان متعلقًا بمشيئة الله فهو من الصّفاتِ الفعليّة وما 
كان لازم لذاتٍ الله فهر من الصّفَاتٍ الذّائية. 


۱2 أخرجه البخاري (5859). 


٭ر کی 


(۲) باب تَرَائِي اهل الْجَنَّة آهل الْقْرَف كَمَا یری الكَوْكَبُ في السَّمَاء. 


نم قال الإمَامُ تلع تطلته: 
دكي وو رہ شر رر ہیر إركثيئ. الو 
)۲۸۳۰(-٠۰‏ حلا فة بْنُ سَویدِء حَدَكَنَا يَعْقَوبُ -يَعْنِي: ابْنَّ عَبْد الرَّحْمَنِ القاري- 


6 ٠+ 


وج ۔ ظط 0 E‏ ع ° EE‏ و ا له 6 و بر OEE‏ ع و وت 
عَنْ اي حازم عَنْ سَهْلٍ بن سَغدء أن رمو الله ي قال: دن اَل اجه راون الهف في 
لَه ك تَرَاءوَْ احَوْكَبَ في اء" . 


ھ2 دو 


(۲۸۳۱) قال: فَحَدَْتَ بِذَلِكَ انان بن اي عياش َقَال: سَعِعْتٌأَبَاسَعِيدٍ الْحْذْرِيّ 
يَقُول: کا َراو الكو كب الدّرّيّ في الأفق الشرَقيْ أو المَزيي1". 

(...) وَحَدََاهُ إسْحَاقٌ بن برای َخْبرنَا الْمَخْرُوِيُ حا ومَيْبٌ عَنْ أبي حازم 

۱-(۸۳۱) حَدََي عَبْدُ الل ِن جَمقَرِيْنِ یی بن ال لمحتا ماكح 
وَحَدَئِي ارود بن یبد لبي -وَاللَْظ - حَدَكاعَبْدُ الله وب أَخْبرَنِي ماك بَنْ 
اس عَنْ صَفْوَانَ ِي ملم عَنْ عطاء بْنِبَسَاِه عَنْ آپي سَِبدِالْحُلریٗ؛ ارول اللہ پل قال : 
ِو أخل ترون َل امرف من قوم ك ران اذكب ادي الاين الأ يسن 
الْمَشْرِقٍ أو المرب لِتَمَاصْلٍ ما بيهم كَانُوا:يَا رَسُولٌ الله يلك ماز الأنبياء لا بها عيرم 
قالَ: جَلَى وَالَّذِي فيي بده ِجَالٌ آمنُوا الله وَصَدَّكُوا الْمُرسَلِينَا". 

ORC 


13 
32 
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هك‎ 
- 
8 
3 
6 
C 
٦ 


e 3 


مم تی 207 ماه 
قتيبة بن سيل حدثنا يُعقوب -یعئی: ابن عبد الرحمن- عن 


کے مم مھ 


۲-۔(۲۸۳۲) حنثتا 


)0 أخرجه البخاري .)٥٥9(‏ 
(ی أخرجه البخاري .)۴۳۲٥٣(‏ 
)٣(‏ أخرجه البخاري .)۴۲٥٢٣(‏ 


و و و کان 
سء عن أي عَن اي هري ےنور رت 
َي يو اَعَد لو رآني الہ وَمَالهه. 


)٥(‏ باب في سوق الْجَنَّ وه يَنَالونَ فِيهَا مر اللَعيم وَالْجَمَال. 

مال الإمَامُ ملم كقلته: 

۳ -(۲۸۳۳) دتتا ابو نان سَوید ن عند اجار ضري دا د بن سمه 

ن ايت اني ن س بن مالك نرسو الله كل قال: في اة نوف بت كل 
جِمُعَة تهب ربح ځ الشاليه ُو في وجوه ايهم يداون شنا ولد 5 فيَرْجِعُونَ إلى 
لی وی اوا محش وجل 5 قول لَهُم: اَهْلوهُمْ اللہ تقد ارتدْتُم بدا حشتا وَجَالَا. 
ونون َك وال امم بختنا سنا رجا 

في هذا الحديث: أن لأهل الجنة سوقًا كل يوم جمعةء وذلك يعني: في مقدار ذلك وإلا 
فالجنة ليس فيها صلاة ولا جمعة ولا غيرهاء وأا تہب ريخ الیٍمال فتزيدهم حُسًا وجمالاء 
والمراد: ريح تشبه ريح الشمال في برودتها. 

ووو 


- 
00 


ل الإمَامُ الوم 
باب آؤلِ رر كذ اة على شوزۃ اشكر لة بذ وَصفَاتِهم وَأَرْوَا جهمز. 


- عَتَيی مرو الد ووب ب رايم اَي جوبعاء عن ان عه‎ )۲۸۳٣(-۱ 
الفط َيَقُوبَ- قالا: : حَدَكنإس]عِيلُ ابن ن لیک آخبرتا وب عَن محم قال: :إا قاروا إا‎ 
زوا الال فی ارم َء قل ا بو هِرَيرَة: و کل أب لايم لة: إن ور‎ 
دسل اج على سورد اقل لذ واي يها على َكب موي ِي سهاو لکل‎ 
امرئ ينهم رَوْجتان اتان ر ری مخ م سوا مِنْ وَرَاءِ الحم وما في اجه أَعْرَبُ»‎ 


۔)۴۳۲٣٣( أخرجه البخاري‎ )١( 


80 59 )2 لے ا 


0 .)خلت نأي عم حلا فيان عن وب ن ان يسيرِينَ قَالَ: 3 
1 ا 0 : َال ابو اقام يكل ولي حَدٍ ديد 


2 


جو 


(...) رَحَدک هّن سمي دلا عد الاج ديفي : : ابن َِاو- من عُيَرَةبْنٍ 

50-5 َالَ: سَمِعْت أبَا هرَيْرَة بول: قَالَ رملول الله :ول مَنْ دحل 
الج 2-0ص .2 - قَالا: لتا ری عَنْ 
رق عَنْ آپي رع عَنْ ابي رق كَالَ: قا -: ۰ َأوَلَ زُمْرَةِيَدْخُُونَ الج 
عَلَى صُورَة الْقمَرِ َه اذ وَالَذِينَ وتم على اشد گوگ دري ِي السباء ! إِصاءَة لا 
ولون ليوطو لاطو وا يلون اطم اذهب رضحم يك 
جازم الا ره وََْوَاجُهُمُ احور اهن امهم كى عُلُيِ رَجُلٍ واج عَلَى صُورَة 
بيهم آم تون در رَاعَا في السٌمع؛. 

.(-۹٦‏ 7 “8٣ب‏ شي وو کرس الا رو و 
الأَعْمَشِ» عَنْ ابي صَالِح عَنْ أي هوير َال قال رملول الله ة: «أوَلُ رة تذل اْجَنَةَ 

من اني على صُورة فلي درم وين وهم على أك جم في التاء إا نم 
م َع یك تشد سی ولا يطو وَلا يفون اطم الب 
عيرم ار رضحم ْمك أخلاهم خ على لق مل واج على طول بهم ات 
ون ذرَاعًا . قال ابْنْ أبي شَيْبَة: : عَلَى خُلْقٍ رَجُلٍ. َكل ابو كُرَيْب : عَلَى خَلق جل وَقَالَ 
ابن أبي شَية: عَلَى صُورَة أَبهمْ. 

حےووو ہے 
ٹم فال لام النْوَوِيُ کتلت: 
(۷) باب في صمّات ننه اهلها ضيه فيا بُكْرَة وَعَشِيا. 

تم تال الامَامُ مُسْلِم اة : 

۷-(. ..) حَدَّكَا محمد ْنَا دتا عند اراق اَمَو ن مم بن مي 
قال: دا ما حََّكَنا ابو هرر عَنْ رول الله افدر أَحَاوِیثَ مِنھَاء قال نول الہ ولة: 


تاب اونا 


دو سر تلج الجن صُوَوْهُم على صُورَوالْقَمرِ ل ابد لا ينِصْفُونَ فيه وَلا يَمْتَخِطُونَ 
لا قود في أيهم وهم ِن الب وَلْيصّتِ كاير ِن اللو ey‏ 
اك َكل امهم جن ری مخ ماقي من وَراء الم ون شه لا اخَْیَلانَ 
بهم ولا باعص فلوم لب واد سی یُسَبْخون الله رة وَعَفِبًاء, 

۸-(۲۸۳۰) عَذا EEE‏ -واللفظ لِمُمَنَ- قال 
عان: دتا وَقَالإِحَاف: أخبَرنا رہ یں ن أي سياه ن جار فال: 
سوت اللي 5 هذ يَقُول: نَأل الج أكون يها وَيشْرَبُونَ ولا يفون وَلَايبُولُونَ وَلَا 
َتََوّطُونَ وَلَايَمْتَخِطُونَ . الوا ت بال الطّمَام؟ قَالَ: : مشاہ رح كرح اليك 
لهو اا اص جر يلون انس ». 

0 ..) وتا ابو کر بن أبي د شی َب وو کربب قالا: عَد 
دا الإستاد إلى تَوِْه: رذع المشك». 

۹-(۔ لاني اَن بن عل لوي واج بن الشاي ء كلاه عَنْ أبي 
عَاضمٍ َال حَسَنْ : دن او عَاضِم- عن لبن ریچ أخبرني أب از آله سی جَابرَبَ 9 
9 يَقُولٌ: قال ر سول الله ئل اَل أل الْجَنَة فيا وَيَشْرَبُونَ وَلا طون وآ 
طون ولا ولون ون طََامهُ 6 جَاء کر شج السك ُلمَمُونَ ايح وَاْحَمْدَ 
كا يُلْهَمُونَ النّمَسَ» ٠‏ قَال: : وَفِي حَدِيثِ حَجُاج: : طَعَامْهُمْ ذَيكَ. 

٭-( .)عدي تود بيخت الأتوي حلي اي دا ان جُرنچ أخبرني 
أب الي هن جاب عن الپ پوو غبِرَ آنه قَال: :ومون النَسِْيحَ وَالتَخيِرَ ك 
يُلْهَمُونَ النَقَّسَه. 

ال الا لوي ناته في نزج صَحِيْح مله (۱۷/ ۲٠٢‏ -وه؟): 

قوله وكيْ: «يُسَبْحُونَ الله بُكْرَةَ وَعَشِيّاه أي: قدرهما. 

قوله پ: 77 ؛] بون مذهب أهل السنة وعامة المسلمين أن 
أهل الجنة يأكلون فيها ويشربون» یتنعمون بذلك وبغیرہ من ملاذ وأنواع نعيمها تنعمًا دائما 
لا آخر لهء ولا انقطاع أبدّاء وإن تنعمّهم بذلك على هيئة تنكم هل الدنيا إلاما بينهما من 


ت 


: وَيَة عن الأَغمّش 


التفاضل في اللذَّةِ والنفاسة» التي رر رق ہہ 
أنہم لا ولون ولا يَتَقوَطُون ولا يََمَخَطُون ولا يَْصْقُونَ وقد لت دلائل القرآن والسنة في 
هذه الأحاديث التي ذكرها مسلم وغيره؛ أن نعيم الجنة دائم لا انقطاع له أبدّا.اه 
BETE‏ سے 
نم َال الإمَامُ التَوَوِيّ تعتلئة: 
(۸) باب في وام تَعِيمٍ آهل الْجَنّة 
وََوْلِهِ تقاكَى: ون دز آن لک ننه وردْحُمومَايمَاُثرسَمَلوْنَ 4. 

تال الإمَام مُسْلِمْ صتائه: 

۲۲ <(ا+] ا ا وھ من بن َهَدِيُ» لتا د بن 
سمه عَنْ تاب عَنْ اي افم عَنْ أي هُرَيْرة ءَ عَن الَا الَ: «مَنْ يَدْحُلُ الْجَنَّةَيَنْعَمُ 
لاينآسشء لا قبلی یاب ولا فی شَبَابةُ». 

۲۲ -۲۸۳۷۸) دحا باهم وع يميد ول لإسْحَاق- قال 
َخْبَنَا عبد اراق قَالَ: كال الَوري: فَحَدّنَي بو | إِسْحَاقَ؛ أو عر خلنة عن ي سید 
الخُذري وبي مُرَیرَقَ عَن التي کل قال: اباي مان َك ان تصځوا َلاَقَو مُوا أَبَداء َد 
کم ان یما وتوا بنا َد أن مہ تحت افلا 
تصخر .َء نيت قو وبل ودا آ ینگ اة رر نو هايم انرشا (4)2 
<r:‏ 

قَال الاما النووې انه في «شزح صح مُسلٔم؛ (1/1۷): 

قوله پل «مَنْ يذل اله يََْمُ لا يَبْآّسُ) وني رواية: یں ئن 
بدا أي: لا يصيبكم بأس وهو شدة الحالء والبأس والبؤس والبأساء والبؤساء بمعنّى؛ و 
اینعم) و اتنعم» بفتح أوله والعين أي: يدوم لكم النعيم. 


حم ووو 


ب اا2 


(۹) باب في صِمّة خيَام الْجَنَّة وَمَا للْمؤْمِنِينَ فيها مر الآهلينَ. 
ا 


آي جنران اَي 80012۶ اماي فرش ها ا ن 


2 


7 ف مایم لی لاب ری نتن 

٤-ل‏ .)وَحَذَلِي ابو ان لمهي حَدكَا ُو عب عَبِدِ الصَّمَنِ كتا بو عِمْرَانَ 
وني عن آي رن ند ال نيس ن اپو أن رسو ال لله به قَال: دی الْجَنَ ية 
من ولو و جوف عَرَصَهَا سِتُونَ يلاه في كل رَاويةِ نه اَهَل مَايَرَوْنَ الآخَرِينَ يَطُوفُ عَلَيْهمُ 
اَن 

٥ػ۔(‏ .ا ڪڌ و تڪرب ي يد حا بريد ن از برا يې عن ابي 

ران الجَوْنِيه ؛ ن آي کر ن آيي مُوسى بن يس عَن أ عَنِ الب ك8 قمال: :ية 
رَه طُولا في السَءِ ون ياء في كَل زَاوِبَةِ بنا آمل لِلمُؤِْنِ لَايرَاهُمُ الآخَرُونَ». 

قال اَم لوي تخل في اشح صَحيح نمه 707/100 لاه ؟): 

قوله م فی الَو َة ِن وو َرَو رها سود بلاء في كل اريو نها 
أَهْلُ؟ وني رواية : «طُونُهًا في السَّمَاءِ ون يي . أما «الخيمة» فبيتٌ مربعٌ من بيوت 
الأعراب» وقوله پل: : ين لُؤَْوَة موقو هكذا هو في عامة النسخ «مجوفة؛ بالفاء قال 
القاضي: وفي رواية السمرقندي «مجوبة» بالباء الموحدة وهي المثقوبة» وهي بمعنى 
المجوفةء و"الزاوية» الجانب والناحیةء وفي الرواية الأولى: «عرضها ستون ميلا» وفي الثانية: 
«طولها نی السماء ستون ميلا» ولا معارضة بينهماء فعرضها في مساحة أرضها وطولها في 
السماء» أي: في العلو متساويان.اه 


.)۳۲٣٣( أخرجه البخاري‎ )١( 


نم قال الإمَام الووئ ناته : 

)٠١(‏ باب کا في الدُنْيًا من آنا رَالْجَنّة. 

نم قال الإمَام ملم تعاللة: ۱ 

٢‏ -(۱۸۳۹) دک ابو کر بن آبي سي حََکتا بو أستامة وَحبْدُ له بن مير علي بن 
میں عن ا یں ہہ ہے ہش 
ہو مو سس مھت هريره قَال: قال 

سول اللہ كة: هيحان وَجَْحَانوَالَْاتَ الیل كل من نهار اجب 

قال ان الام رر رہ یت چس ساس 

قوله کلا: ا E Er‏ 0 
وجيحان غير سيحون وجيحون» فأما سيحان وجيحان المذکوران في هذا الحديث اللذان هما 
من أنہارِ الجنة في بلاد الأرمن» فجيحان نہر المصيصةء وسيحان نہر إذنةء و*ما نہران عظيمان 
جدًا أكبرهما جيحان» فهذا هو الصواب في موضعهماء وأما قول الجوهري في صحاحه 
جيحان نہر الشام» فغلط فغلط أو أنه أراد المجاز من حيث إنه ببلاد الأرمن؛ و هي مجاورة للشام» 
قال الحازمي: سيحان نهر عند المصیصة قال: وهو غير سيحون» وقال صاحب نهاية 
الغريب: سيحان وجيحان نہران بالعواصم عند المصيصة وطرسوس» واتفقوا كلهم على أن 
جيحون بالواو نهر وراء خراسان عند بلخ» واتفقوا على أنه غير جيحان» وكذلك سيحون غير 
سيحان» وأما قول القاضي عياض: هذه الأنہار الأربعة أكبر أنہار بلاد الإسلام فالتيل بمصر 
والفرات: بالعراقء وسيحان وجیحان» ويقال: سيحون وجيحون ببلاد خراسان» ففي كلامه 
إنكارٌ من أوجه أحدها: قوله: الفرات: بالعراق: وليس بالعراق بل هو فاصل بين الشام 
والجزيرة. والثاني: قوله سيحان وجیحانء ويقال: سيحون وجيحون فجعل الأسماء مترادفة» 
وليس كذلك بل سيحان غير سيحون» وجيحان غير جيحون. باتفاق الناس كما سبق. 
والثالث: أنه ببلاد خراسان» وأما سيحان وجيحان ببلاد الأرمن بقرب الشام. واللہ أعلم. وأما 
کون هذه الأبار من ماء الجنّة ففيه تأويلان ذكرهما القاضي عياض: أحدهما: أن الإيمان عم 
بلادھاء أو الأجسام المتغذية بمائها صائرة إلى الجنة. 


سے 


والثاني: وهو الأصح أنها على ظاهرهاء ون لها مادة من الجنة» والجنة مخلوقة موجودة 
اليوم عند أهل السنة وقد ذكر مسلم في كتاب الإيمان في حديث الإسراء أن الفرات والتيل 
یخرجان من الجنة » وفی البخاري: «من أصل سدرة المنتهى».اه 
OSCE‏ 


)١١(‏ باب يَدْ خْلُ الجَنَة وام يدنم مِثل فة الطيْرٍ. 
م ا الِمَام ملم كقلئه: 

۷-( رای و ہا سو سس ا کر ن اقام اللي 
حتت يرام - بطني: اق تی- حَذکا آي عن اي سمه عَنْ اي هرر صن الي كل 
قال: يذل الجن أَنوَام يد دنهم بل ایدو الطيْره. 

۲۸٤۱-۸‏ حلا مح ْنَا حا عبد الاق أخْيَامَْمرٌ عن میم بن مو 
قال: َا ما دنت پو ب معن ول الل پل ذكرَأَحَاوِيتَمِنّْهَاوَكَلَ مول اللہ لة: 
دق الله وي امم عَلَى صُورَتَهِ طول مسون ذرَامَاء قلع حه قَالَ: ادعب سل على ويك 


لتر َه رن اة لوس قاس کو سر نت ہت تم 


و 


هَذَمَبٌ فَقَالَ: :الام يكم ُو اكلام عاك ہجو -قَالَ- ا 
قال - - کل مَنْ يذل الج عَلَى صُورَةٍ آم وَطُولَهُ مون ذرَاهًا فلم يرل الْخلق يفص 

حَتی الان . 

هذا الحديث فيه أن له علق دم على صوتته» ومن المعلوم أن دمح من طين» وأنّه 


حاوتٌ بعد أن یکنء وأنَّ الحادتٌ لايُمِْنٌ أن يکود كالواجب وجوڈہ؛ لأنٌ الحادِتٌ جاتر 
الوجودہ ولیس واجبٌ الوجود. 

وقد اختلّف الناس في قوله قلل: «خلق ال آدمٌ على صورّته؛. فمنهم مَن طَعَنَّ في 
الحديث ورد وقال: هذا بر آحادٍ مخالفٌ للقرآنٍ فلا عبرةً به. وذلك لأنّهم تومَّمُوا أن 


۔)۱٦١( أخرجه البخاري (۳۲۰۷) ومسلم‎ )١( 
.)۳۳۲٣( أخرجه البخاري‎ )0( 


ےت ETE‏ فإذا لَرِمَ من ذلك التمثيل 
صاز معار شا لقولِه تعالى: ليس كدو تیو کی رر التتميغ الد ©4 :11< 
ولغيره من النصوص الدًالة على أنَّ لله لا مُمائْلٌ له. 

ومعلومٌ أنَّ ما كان هذا شأئه فإنه باطِلّء لكنّ الشأنَ كل الشانِ هل الحديثٌ يدل عل ما 
توهَّمُوه؟ ۱ ۱ 

هذا هو موضمٌ الخلاني» فإن مؤلاء وا أن الحديتٌ يستلزم التمنيل والتمثيل 
معارضٌ لصريح القرآن» وما يقتضيه العقل» فرعت ره قالوا : هذا خط ین الناقل. 

والقول الثاني: إن الحديتٌ صحيح؛ ولكنٌ معنا ان له علق آم على صورته؛ أي: على 
الوجه المذكور : «طولّه سنُونَ ذراعًاء . فجَعَلوا هذه الجملة مبيّةً للصورّة المبهمة» أو 
ا «خلقٌ الله آدم على صورته؛؛ يعنى اوم ار E‏ 
«طولّه ستون ذراعًا» مت للمُجْمَلٍ في قوله: «صورته». وعلى هذا فيكونٌ الضميرٌ عائدًا على 
آدَمَّ باعتبار أن طوله ستُونَ ِراعًاء وعلى هذا لا یکونُ الكلد غتحصیل حاص ل؛ لان ين أهل 
العم تن رڈ القول ان الضمير يعو على آم باه تحصیلُ حامله متك في عار قحل 
صُورَتِه حتى الكلبُ مخلوقٌ على صورَتِه لباب مخلوثٌ على صوزتہ وهكذا. 

لكنْ إذا قیل: إنَّ الصورة مجملة نت بقولِه : طول ستُون ذرامًاء . زا الإشكالٌ» 
وصار للإضافة معتی. 

والقول الثالث: إنَّ الله ل آدم على صورتِه؛ أي: على صورة ارب اق بمعتّی: أله على 
صررَةٍ اختاڑھا أحسنّ الصورء قال تعالى: لد َفَلَح تنو رل4 [الق:ة]. وقال: 
للد حلفا انی في کر تظ:؛؛ أي : في عل لال الكبَدَ من الأرض ي الشيءٌ العالي على 
أحد التفسيرات. 5 

فيكونٌ قوله: اعلی صورته». أي: صورَة اللہ والإضافةٌ هنا من باب إِضاقَةٍ المخلو 
إلى خالقهء كما قال: نال اله وبیثُ اله ومسجدٌ الله. وما أشبه ذلك» مع أنَّ الناقّة والبيتَ 
والمسجد مخلوقٌ» لکن إضافته إلى نفسه تشریفًا وتعظيمًا. 

فکأن اله تعالى أضافَ هذه الصورَةً -أي: صورة آدمَ إلى نفيه- تشريمًا وتعظيمًا؛ بدليل 


دہ 


0 


سکاب انتا 


سمس( 


نہ جاءَ في الحديث أنه تھی أن يُضْرّبَ الوجة وأنْ يبح ؛ لأنّه إذا صرب عِيبَ جسًاء وإذا 
نح عیب معتی. 

وشيءٌ اختصّه اللہ وصوّرّه على ما تق: تقتضیه حکمّه لا ينبفِي أن یقبٔح, ولا ينبغي أن 
يُضرّب» فیلحقہ العيبٌ حسًا أو مَعتى. 

والقول الرابع: أن اله لق آم على صورة ارب وين الني هي صورَة الله وصفة الله 
ولكن لا یرم من كونه على صورَتِه أن يكوك ممائًا له؛ فان الشيءَ قد یکو على صورة 
الشيء من حيث الجملة؛ لا ِن حيث التفصيل. 

وضَرَبُوا لذلك مثلا بأنَّ ان بق أخبر أن أول زمرة تدحل الجنة وجومُهُم على صورَة 
القمر'”'» ومعلومٌ أنّهم لم یماثلوا القَمَرَ من کل وجي فالقمرٌ ليس فيه أنفٌ, ولا أعينٌ ولاكَمٌ 
وهم فيهم هذا الشيء. 

لکن قولہ: اعلی صورة القمر»؛ يعني: من حيث الجملَه وحيشذٍ ناخ بظاهِرٍ 
الحديث؛ ونأخدٌ بالٹھی في قوله تعال: لکیلو ی € [لفاظا:1١].‏ فنقول: ادم على 
صورَةٍ اللو بدونِ ممائلةٍ» ونكون بذلك قد عَمِلًْا بالنصوص كلّهاء وهذا -كما تَرَوْنَ- قوي 
جدًا. ١‏ 

ہپ وپ ہی ور ہج 

1 نقول: محلّھا استنافیةً لا للبيان» ولکٹّھا لإیجاد معنّی مُسَيَقِلً؛ أي: مستقل عن 
الصورة» فأخبرٌ الرسول قل: «أنَّ الله خلقٌ آدم على صورته» ثم بین أنَّ طولَه ستُونَ راعًا. 

وون طول اَم ستینِ ؤِراعًا ثبّتَ في الصحيحين وغیرہماء ولكنْ ما العَرْضُ؟ 

جاة في الس أن عه سبعة ذه وان أهل الجنةٍ يدحُلُونَ الجن على هذه الصورة؛ 


:م( 


طولّھم سفُونَ وِراعًاء وعرْضٌ الواحِدٍ منهم سبعةٌ أ فرع 


)0 أخرجه أبو داود (147١7)؛‏ وابن ماجه (۱۸۵۰) والنسائي في «الكبرى» )۱۱۱۰١(‏ وأحمد(:/ 
۷) وغيرهم من حديث معاوية بن حيدة القشیری لتت . 

)٢(‏ أخرجه البخاري (٥٤۳۲)ء‏ ومسلم (۲۱۷) من حدیث أبي هريرة طلہ. 

)٢(‏ أخرجه أحمد (۲/ ١۲۹)ء‏ والطبراني في «الصغير» (۸٠۸)ء‏ وقال الھیثمي في «مجمع الزوائد» 
(۳۹۹/۱۰): «رواه الطبراني في «الصغيراو «الأوسط)» وإسنادہ حسن».اه 


i‏ ےر اھ 27 5 رھ شوہ 
ذلك أو أَعْلَى لاسْتْيِرَ واسْتُمْربَ ونر منهم» ولذلك لو أن اللہ لمن على النصفِ مما نحن 
عليه الآن فإنه لا يُسْتَهْرَبُ لکن لو جاء الان واحدٌ من الاس بالغ كير على النصفي منا . 
اسْتَعْرَبنَ فالمهمٌ أنه لاغرابة أن يكونٌ الناسٌُ يوم القيامة يدخلونَ الجنة على هذه الصورة. 

ار ہہ الحديث: أنَّ الله قَالَ له: «اذْمَبٌ فَسَلُمْ عَلی وليك لر وهم تفر من المكائِكَةٍ 
جوش قَانتوئ ما يوك إا َك َه ريك :َب قا: السام عَلَيكُمْ 
كَقَانُوا : السام عَلَيكَ وَرَحْمَةُ الل قَالَ: َرَادُوهُ وَرَحْمَة الله ». 

سد الحديث: أنك إذا سلَّمْتَ على جاع تقول : السلامٌ عليكمٌ. بالجمع» 
وإذا ردُوا عليكَ» وأنتَ واجِدٌ قالوا: عليك السلامٌ. بالإفرادء ويجورٌ الجمع. 
وإذا سلَّمْتَ على واحدٍ تقولل: سے ك. ویجوز أن تَجْمَعٌ ء فتقول: السلامٌ علیگم۔ 
؛ قوله: «فقالوا: السلام علي ورا اله 
ہے حر اة و في الفتح» :)٦/ ۱١(‏ 

كذ ل في البخاري ناه كذ یی 
من روابة عبد الرزاق» وقح هنا للكُشْميَني. فقالوا : وعليك السلامٌ ورحمةٌ الله. . وعليها 

شرح الخطابي» واستدٌ برواية الأكثر لمن يقول: يجزئ في ارد أنيَقَمَ باللفظ الذي يعدأ 
به» كما تقدّم. 

... ويكفي أيضًا الردٌ بلفظ الإفراد» وسيأتي البحثُ في ذلك في باب: مَن رد فقال: 
عليكٌ السلام.اھ 
هل هذا الحديثٌ يدل على أن الملائكة يتكَلّمونَ باللغة العربية؛ وذلك لالم 
قالوا: السلام عليكَ ورحة للہ؟ 
٠‏ لاء ليس فيه دليلٌ» ولانَجْزِمٌ نهم تكلّموا بالعربية أو بغيرها. 
مه ر ال 
نعم» هي مترجمةٌ وكل الذي نَل في القرآنِ أو في اسه عن غير العرب فهو 


کاب الات 
ل قوله: «فلم يرل الخلق ينقصٌ بعد حتى الآن». هل هذا الأمرٌ واقِمٌ حتَّى الآن؟ 
الظاهرٌ آنه بعد الآنَ لا ينقصٌ؛ لن هذه الأمة هي آجرُ الأقم» وعلى هذا فلا يُمْكِنُ أن 
يکود الصحابةٌ عنهم طول شاهِقٌ أطول مء بل هم سن جنیناء ومع هذا فد الناسّ 
يختلفونَ بحسب البيئة» فتجد مثا قومًا من الناس كبارٌ الأجسامء وقومًا من الناس صغارٌ 
الأجسام» لا باعتبارِ الأفرادء بل باعتبار الأمّ کٹھا۔ 
وهذا -اللة أعلم- يرجح إلى الأب الأول لهؤلاء» أو إلى طبيعة المكانٍ الذي هم فيه. 


ےجو ہے 
َم ال الإِمَام اي تتنه: 
(۱۲) باب في شِدَّة حَرْنَارِ جَهَنّم يغد قغرها وما تَأْحْدُ من لْمُعَذَِّينَ 
مل ری 35 


ر 


۹- وریہ ہی کر و 
اللي عَنْ شَقِيق ٭ عَنْ عَبْد الل قَالَ: : قال ٹول الله كل: اتی بِجْهَتم يوم لها سمو 
أف مام مع كل زا تو اف مَك جو وتها». 

٢‏ قولە: يى هنم يَوْمَيِ لها سمو آلف رمام مح كل رمام سَبْمُونَ ْمَل 
يَجْرُونَهَاا» وهذا يدل على عظمة هذه النار -نسأل الله أن يُعيذنا والمسلمين منهاء ومن هول ذلك 
الیوم- لان اللہ تعالى جعل سبعين آلف ملك مع کل زمام من سبعينٌ أل زمام یجرّون بها جهنم 
-والعياذ بالله-» فهذا العدد الكبير من الملائكة يدل على أن الأمرّ عظيمٌ والخطرٌ جسيم. 

وبين النبي يك أن أهون أهل النار عذابًاء من يوضع في قدميه جمرتان من نار يغلي منهما 
دماغه» وهو يرى أنه شد الناس عذابًا''؛ وإنه لأهونهم؛ لأنه لو رأى غيره لهان عليه الأمرء 
وتسل به» ولكنه يرى أنه أشد الناس عذابًا والعياذ بالله» فحینثذ يتضجر ويزداد بلاء -والعياذ 
باقه- ومرصًا نفسيّاء ولذلك ذکر النبي بل هذا الحديث تحذيرًا لأمته من عذاب النار. 

وذكر أيضًا أن من الناس مَن تبلغ النار إلى كعبيه وإلى ركبتيه وإلى حجرت" . 


.)۲۱۲( أخرجه البخاري (1071) مسلم‎ )١( 
(؟) أخرجه مسلم (78140) من حديث سَمُرّة بن جُندّب مضہ‎ 


الان س ا او 

وذكر أيضًا أن الناس في يوم القيامة يبلغ العرق منهم إلى الكعبين» وإلى الركبتين» 
والحقوين» ومن الناس من يُلجمه العرق ” 

فالآمر خطير» فيجب علینا جميعًا أن نحذر من أهوال هذا اليوم وأن نخاف الل بل 
فنقوم بما أوجب عليناء وندع ما حرم علينا. نسأل اللہ أن يُعينئا والمسلمين على ذلك بمنّه 
وكرمه. 

نم قال الإمَام ملم لنہ: 

۰٠-۔(۳٣۲۸)‏ اتا فة بن میں حَدَننا اْمُِيِرَةُ-يميِي: ابْنَ عب الرَحكَنِ 
الِْرَايِيٌ- ن أي لاد حَي الأخرّج. ڪن آي مر أذ لب پل ال: مارك زو الي 
م mo‏ .قاو: : اللو إِنْ اث اة يا 


ہے سے ا“ ا 


سول اللہ قَالَ: «إنها مض عَليَْا عة ت عة وَين جُْءًا لها ئل حرا 


) کا َه بن رانم کا مد اراق عدکا نر عن يم بن م عن بي 
هريره عن التي كف بول حَییثِ ابي الزَّادِغَيْر ا قَال: نول ره 


(۲۸٤-۱‏ حا یخی بن وب حا حل بن خلفة خَلِيقَة حَدَثَنا بريد بْنُ كَبْسَانَ 
عَنْ اي حازم عَن أي هيه قَال: : کنا مع ول الله هة إِذْ سسَمِعَ وَجْبَة فَقَالَ الي كللة: 


سا دو و 


«تَدْرُونَ ما هذ؟». قَالَ: لتا: الله وَرَسُولهُ أمْلم. قال: «هَڏا حجر رُمِيّ به في الا مد سين 
ربا ته هوي في ال الا حئی انی إلى قَمْرِمَاء. 


0 ..) وَحَدََة محمد ن باو ابن اي عُمَرَ قَاَا: : حَدَّثنا مَرْوَانُ عَنْ يَِيدَ بْنِ كَيْسَانَ ن عن 
أبي حازم عن اس هْرَيْرَةٌ هذا ات 08 دنا رع في اسلا تیم وجي 
و ول م 


)۲۸٣۰۵(-٣۲‏ حا 2 بن أبى شیک حا بن خی حَدَئنا شَيبَانُ بْنْ عبد 
ہو بكر بن أبي وئس بن 


الرّحْمَْنِ قَالَ: قَال فاده لٹ ا شرع عن تئر اہ خی لیر الو فو 

إن مم من اح فاز إلى تنیں وون من تأنه إلى حجرت ون ممَنْ r‏ 
: میم 

عنقه!. 


ا 


(١)أخرجه‏ مسلم )۲۸٦٤(‏ من حديث المقداد بن الأسود «قلئفه. 


١ 
سے ہرک مھ ر ابل س2‎ 
کاب مرو یا لن‎ 

هر 


۳( حلي عَمْرُو بن وُرَارَةَ حبرا عبد الْوَهَابٍ -يَمْني: ابن عَطَاءِ- عَنْ سی 
عَنْ اده قال: معت أَانضْرَةمُحَدْتُ عَن سرن دب E E‏ انهم مَنْ 
تاح انار كد 5 کنب ونم م اله الَّارُ إلى كمي رز مَنْ اذه اثر إلى حَجْرَته 
ومهم مَنْ ده ار إِلّی رتو 


0 ..ا لکا کر مق HY ah‏ 75 


5 جد بن سر بت بن بسار قَالا: حَدَتَنَارَو حَدَّتَنَاسَعِيدبِهَذًا 

الما وَجَعَل مان حجرت يه حَقوَیه. 

ا امام لوي ناته في «شَرْح صَحِيْح مُسیم؛ (۱۷/ oi ٥٣‏ 

قوله پل ره عن تاه يني: : انار إلى حُجْرَيهِه هي بضم الحاء وإسكان الجیم 
وهي: معقدٌ الإزار السراويل» دوَِنهُمْ مَن تَأَحَذُهُ إلى تَرَفُوَيِده هي بفتح الناء وضم القاف» 
وهي: العظمٌ الذي بين ثغرة النحر والعاتق» وفي رواية: «حقويه؛ بفتح الحاء وكسرهاء وهما 
معقد الإزار» والمراد هنا ما يحاذي ذلك الموضع من جنبيه.اه 

ع ووه 


2 و سس 3 ےک 
يدحلا الْجَبَارُونَ وَالْجَنَّهُ يَدْ خلا الصُعَفَاءُ. 


۔ کے 


)۲۸4۹(-٤‏ حدتتا ابْنُ غٛ آي عَم ڌا سيان عن آبي الوا عَن الأخرّج؛ عن ابي 
هُرَيْرَة قَال: قال رسو ل الله ة: داخْتَجّتِ النَارٌ وَالْجَنّةُ َقَالَتْ هَذْهو: : ذخأي الْجَبَارُونَ 
َالمكَبرُونَ. وَقالّت هَذْه: و ذخأي اَمَف ماين كَتَالٌ الله ل لََِذْو: نت عَذَابِي 


او ور 


عدب يك من اء - -وَرْيَ قال: َصِيبُ بك مَنْ أَمَاه- وتال لِهَذِه: ات رمي زعم بك 


Kr 


مَنْ أَسَاءُ وَلْگُل وَاحِدَة منک لْهَا . 
(٥‏ ..) وَحَدَّلِي مح بن راف عَلَكَا جاب دلي ورام عَنْ أبي الاي عَنِ 


الخرح. عن يي هرر تن لبي پل گال: حابم انار الجن تَقَالَتِ النَاز: اوبرت 
ِالْمتكَبرِينَ وَالمُتَجَبرينَ. وََالّتٍ الْجَنَّةُ: ق لي لَايَدْحُني إلا ضعَقَہ الاس وَسَفَطْهُمْ 


07 


بے . كَقَالَ الله لِلَنَة: PTE PEE‏ .قال لِئَارٍ: آنتِ 
عدبي عدب بك من اء ين ادي لكل ةينك بَا ائ الَا ل نيئ .یق 
دمه عَلَيْهَا قتقُول: قط قط . هنايك مَل وَمُرْوَى بَعْضها إِلی بَعْض». 


رہہ 


(. ..) لکا عد الله بن عون الهکالي حَدَن ابو فيان -ينني: محمد تد رن نز 


مُعْمّرِ عَنْ ايوب عَنِ ابن سِيرِينٌ» عن ن بی هُرَْرَة؛ أن التي يك َالَ: 56 ل وَالتَارُه. 
وض لخت ون حديث أي الگا 

كاد و 
هذا ما حَدَّنا بو هبر عن رَسُولٍ الله کپ َك آحابیت نه وق رسو لو ة: «تَحَاجّتِ 
تہ الت التار: وڈ ثرت بالمتَكبرِينَ و المَْجَيِرينَ. وَفَالتِ الج الي لایَذعلی إلا 

صُعَفَاءُ ال شاو و ال اع ا بمو آم ورز 
عِبّادِي. وَقَالَ لِلنَارٍ: أت عدا عب بك من اهن ِتادي. لكل ادون َء 
اما لَارُ لا َل حَتٌی حتّی َد بضع اهار وَتََلَى رجاه تَقول: قط قط قط. فَهُنَاِِكَ تَمْتَلِىّ 
وروی بعصا ی بَعْض ولا لِم الله ِن حلت أَحَدا وما الجن من الله بی لها حَلقَا. 

قوله وَل سمحت الو ْج يعني: تَحَاجا فيما بينهماء كل واحدة دلي 
بحجتهاء وهذا من الأمور الغيبية التي يجب علینا أن نؤمن بها حتی وإن استبعدتها العقول 
وحار الإنسان» وقال: كيف تتحاج الجنة والنار وما جمادان!. 

١‏ ند نعوف: إن اللہ ال على كل شيء قدير» وقد أخبر الله ل أن الأرض يوم القيامة 
تُحدث أخبارها بما أوحى الله إليها به فإذا أمر الله شيئًا بأمر فإن هذا المأمور سيستجيب 
على كل حال الأيدي يوم القیامة والألسن والأرجل والجلود كلها تشھد مع أنها جماد. 
ونشهد على صاحبها مع أنها أقرب الناس إليه؛ لأن الله 3 على كل شيء قدير. 

فالجنة احْتََجّت على النارء والنار احْتَجّت على الجنة» النار احْتَجّت بأن فيها الجبارين والمتكبرين. 

ات اميا مس و یہ مھت وہہ وت والخلتي اين 
يَمْمِطُونَ الناس ويردون الحق»كما قال النبي ية في الکبر: «إه بر الحَقٌ وَحَمْط الاس" 


(١آخرجہ‏ مسلم (۹۱) من حدیث ابن مسعود ٭للئه۔ 


وتاب اتل 


فأهل الجبروت وأهل الكبرياء هم أهل النار -والعياذ باللہ- وربما يكون صاحب النار 
َيّنّ الجانب للناس» حسن الأخلاق» لكنه جبارٌ بالنسبة للحق» مستكبر عن الحقء فلا ينفعه 
لین جانبه وعطفه على الناس» بل هو موصوف بالجبروت والكبرياء ولو كان لين الجانب 
للناس؛ لأنه تجبر واستكبر عن الحق. 

أما الجنة فقالت إن فيها ضعفاء الناس وفقراءً الناس» فهم في الغالب الذين يَلينُونَ 
للحن وينقادون لہ وأما أهل الكبرياء والجبروت؛ ففي الغالب أنهم لا ينقادون. 

فقضى اللہ وين بينهما فقال للجنة :أن رَحْمَت أَرْحَمُ بِكِ مَنْ سء وقال للنار: «أنتِ 
عابي أدب بك مَنْ اء إنك الجنة رحمتي: يعني أنها الدار التي نشأت من رحمة ا 
وليست رحمته التي هي صفته؛ لأن رحمته التي هي صفته وصف قائم به» لکن الرحمة هنا 
مخلوقٌ» أنت رحمتي؛ يعني: خلقتك برحمتي» أرحم بك من أشاء. 

وقال للنار: أنت عذابي أعذب بك مَن أشاء كقوله تعالى: ل يذب منیا وحم من 
اک تب ا الجنة هم أهل رحمة الله -نسأل الله أن يجعلني وإياك منهم- وأهل 
النار هم أهل عذاب الله. 

© ثم قال وب: وَلِكُل وَاحدَو نگ اء تكفل ق وأوجب على نفسه أن يملا 
الجنة ويملا النارء وفضل اللہ ل ورحمته أوسع من غضبہہ فإنه إذا كان يوم القيامة ألقى من 
يُلقى في النار» وهي تقول: هل من مزيد؛ يعني: أعطوني» أعطوني؛ زيدواء فيضع الله عليها 
رجله؛ وفي لفظٍ عليها قدمه» فينزوي بعضّها على بعض» ينضم بعضها إلى بعض من أثر وضع 
الرب ك عليها قدمه» وتقول: قط قَطْ؛ يعني: كفاية كفاية» وهذا ملؤها. 

أما الجنة فإن الجنة واسعة؛ عرضّها السموات والأرض يدخلها أهلها ويبقى فيها 
فضلٌ زائدٌ على أهلهاء فيُنشئ الله تعالى لها أقوامًا فيّدخلهم الجنة بفضله ورحمته'"'؛ لأن الله 
تكفل لها بملئها. 

ففي هذا: دليل على أن الفقراء والضعفاء هم أهل الجنة؛ لأنهم في الغالبِ هم الذين 
ينقادون للحق» وأن الجبارين المتكبرين هم أهل النار والعياذ باشہ؛ لأن ہم مُستکبرون على 


)١(‏ أخرجه البخاري (٥٥۸])ء‏ ومسلم )۲۸٣٤(‏ من حدیث أبي هريرة لہ 


7 ةا زوا 
ان سان 


NTT ہر‎ 
والعافية.‎ 
ASSISTS 

تم َال الإمَامُ ملم كانه : 

٥۷‏ حلت مان ا کی موا جو ا ن أبي ملح عَنْ 
أبي سمي الْخُدْرِيٌ؛ قَالَّ: قال ول اللہ لة: داحْتَجتِ اة وَالئَارُ». در نحو ويب 
آپي رة إلى قَوْلِهِ: «وَلِكِلَيك عَلَىّ نوما ولع يخ ا بغ بو فا 7 

۷-(۲۸۶۸) حَدَلَا عبد بن حم حلا بوش 9 لت 
حتت س بن الوه اني الہ ل ال: امل جهنم نقول: : هَل مِنْ مَِيدِ؟ کک 
فيا رَبُ الْعِرَ ارك وتعَالَى قَدمَه کتقُول: قط قَط َهِرَك وَيُْوَى بَمْضُهَاإِلی بْض» ٠”‏ 

(. ..) وداي َير بن حزب» حَدنَنَا عا ا ی َد الْوَارثِ حَدَثَنَا بان بن يبد 
الْمَطَّاِ عَدَنََا تاد عَن اس ءَ عَنِ ابيب بمَعْتى حَدِيثِ شَيَْانَ. 

۸-...) دنا د بنع الله الذي داعب لگاپ بن عَطَاء في فلو ق: 

ہم شس حل تدر ک4 (فت:۳۰]. انرا ن سويب عن فاه عَنْ 

اس بن َالِ ءَ عَنِ الي وك ان قَال: لا َل َه لی فيا وَكُولُ: مَل من مَزِيدِ؟ حَنَى 
َع رب الِْرَّ فا تد يروي بَعْضهًا إلى بَعْضٍ وََقُولُ: قط قط رَبك وَكَرَصِكَ. وَلَا 
يال في الجن فصل حى به و ٹ رت 

۹( .ھا عدي وكير بن زب عل عفان حا حا نمی : ابن سَلَمَة۔ أخيرٌ 
ابت قَالَ: سیب أنسا یٹوٹ عَنٍ الي پچ قَالَ: وق من الج ما اء اللہ نْب 
نشی الله تَعَالی لَّهَا خَلْقَا كا يََاء). 

قول في السند :عن ناد وين الکٹروف ا ةين ينه وكيفت کرد ين 


المُدَلْسِينَ وهو في البخاريّ ومسلم؟ 


(١)انظر‏ التعليق السابق. 
(١)أخرجه‏ البخاري .)٤۸٤۸(‏ 


الجوابُ: أنه م وچچ ہر ہہ 
هذا هو السببٌ» وعل هذا فالقول بإطلاق رَد عنْعَةٍ الحدَنْسِ ليس بوَجِيوء بل يقال: إن عَنعَنَةٌ 
الس يُنْظَرٌ فيها إلى القَراِنِ التي تَحْتَفف بہاء والتي قد تُوجِبُ أن تَكُونَ عنعللّہ محمولةً عل 
الاتصال؛ ولهذا قَبلَ العلماءٌ عَنْعََةَ اده في «الصحيحين»» وقالُوا: إنَّ لسندنيها تَصل, 

سپ 5 سن ریه ر 
واین؟ زائدةٌ لفظًا زائدةٌ م مَعْنَى. وهذا الاستفهامٌ هل هو للطَّلّبٍ أو للتفي؟ 

الجوابٌ: في هذا قَوْلَان للعلّماء: 

منهم مَن كَالَ: إن تيء وأ المَعْتى لا مَزِيدَ على ما عِنْدِي؛ يعني : أنها قد امْتَلأت. 

ومنهم من قَالَ: : إنه للطلَب؛ کی عاك ررق كدر لسر ل لكاي كر ال لن 
الحدیثَ ذل عليه؛ فإ قوْله: «حَكَّى يصع فيها رَبُ العَالَمِين قَدَمَه فيَدْرَوِي بغ ضها إلى 
بَْض... إلى آخر». يدل على آّھا َنْب المزية؛ لان الله تمَالی قد وَعَدّھاء وهو أَضْدَقٌ 
الوَاعِدِین وأَوْقَامُم وَعَدَها بأَنْ يَْلَأهاء فإذا سُيِلَتْ: هل امْتَكَأت؟ قالت: هل من مَزِيدِ؟ 
يَعْنِي: أَعْطُوني وزيدُوا علي فيَضَمُ فيها رب الَالَمِين قَدَمَهه فيَنْرّوِي بَمْضُها إلى بعضء ثُمٌ 
تَقُولُ: دق كَدْه. وني رواية: «قَطْ قَطْ». وها لْعَنَانِ مَعْرُوفَنَانِ فيه هذه الكلمة ومَعْنَاهما 
حَسْبٌ؛ أي: يكفي. 

:> وقوله: «بعِرَّتِك وكَرّمِكِ». َوَس إلى الٹو بوره وكَرمِهء أن لا يَصَمَ عليها قَدَمَه أَكْتَرَ 
مما وَضَم؛ لاله يروي بَعْضُها إلى بغْض» ونضم وتَضِيقٌ» فوَضعٌ ربٌ الزَّةِ عليها قَدَمّه لیس 
بالأمر الْمَيّن. 

تَوَسّلّتِ انار بالعِزَّة التي هي القهرُء وبالکرم الذي هو القَضْلٌ أن لا يَضّعَ قَدَمَه سبحائّه عليها. 

وني هذا الحديث: شاهد لصِفَة ین صفاتِ اللو الخَبَرِيَق وهي: القَدَمُ و قد جاء في 
روَایة: وِِجْلَه؛ والمَعْنّى واحد وعند أل الس والجَمَاعَة بناءً على القَاعدَة المَمْرُوفَةَ 
المَشْهُورَةِ تحمل الوّجُْلُ والقَدمُ على الحقِيقة» بما يلي باشو ل كاليد» والدَّلِيلُ على هذا أنَّه 
يروي بَعْضُها إلى بَحْضٍ من شِدَةِ ما وضع عليها وعَظّمَِهه وهذا هو مَذْمَبُ أهل السنةٍ 
والجماعة» ولكن هل هذه الرّجْلُ نماث أَرْجُلٌ المَخْلُقِينَ؟ 1 


َ7 
متداء 


الجواب: لا تُمَائنُهاء والدلیلُ على ذلك هذه الآيةٌ التي تُمْتبٌَ فَاعِدَةٌ في كل صف وهي 
قوله تعال: لب گیتیی یوسیع ال (4)5. والعقْلُ يذل ایشا عل آئە لا 
تَمَاثْل؛ إذ لا تَمَاثُل بین الحَالِق والمَخْلُوقِء فكما أن الله لامَثِيلَ له في ذایہ فلا ميل لە نی 
صِمَاته» ولهذا قَال ألُ العِلّم: الكَلامُ في الصفاتِ فَرْعٌ عن الکلام في الذاتِء فكما أن الذَّاتَ 
ليس لها مَئيزٌ» فالصفات كذلك ليس لها ميل ١‏ 

ولو سنا هل لهذه الرّجُل أصَابعغ؟ فالجوابٌ أن تَقُولَ للسَّائِل: أَنْتَ مُبْمَِعٌ. فعليك 
أخي المسلم أن تضُمَّ إخدّی الشَّقََيْنِ إلى الأخرّى, ولاتَسْأل؛ لأنَّمَن هو أَفْضَلُ منك وأغْلَمُ 
منك وَأَخْسَى منك وأنْقَى منك وأَحَبُ منك للم وأكدٌتَْظِيمَا قو لم یلوا رسولهم 
اقلا وهو الذي يَأتييه الوّحي: هل لِرِجلِه أصَابعٌ أوْ لا؟ 

وأنت لِم سَأَلْتَ عن ذلك: حًا لل أو أَحُبا لِمَعْرِفَةٍ صِنَاتٍ اش أو أطْمَعًا في زيادة 
الدَّرَجَاتٍ وتكفير السیّاتِ: أم ماذا؟ 

إن لت تَعَمْ. کُا: لمت اؤلی بهذا من أصحاب الرّسشولِ يل وإن قُلْتَ تنا وتَمعًُا 
تَنَطَّا قُلَْا: عَلَكَ المُتَتَطّمُونَ. فشكت عن هذا وليَسَعْك ماوَسِمَ السّلَفُ الصَّالِحُ. 

وبهذا تَسْتَرِيحُ مین إِيرَاداتٍ كثيرةٍ يُوردُها الشّيِطَانُ على لاء أو يُورِدُها بَمْشُنا على 
بَعْضٍ» فاي کیفیء واي صفِء وي شيءٍ تنال عنه» وهو يرذ في الكتاب» ولا في السنة» ولا 
في كلام الصحابه فأَعْرِضِ عنه وجُوبًاء ولا تُورذه على تَفْسِكء ولا تُورذہ على َيْرك حتی 
لك ہل الف وحم تستريح تلم ولذا قال الإماغ مَالِكٌ کمن ء وین ْله يه 
َبِيعة قالا: السّوَالُ عنه بدْعَةٌ. بَعْني: اذَه عن هذا. ۱ 

والحقيقةٌ أن الذي صر أهلّ الکلام هو هذا الطب وهذا الَعَدُق ولا فإنهم لو اموا 
الڈينَ على ظاهِره؛ وعل طَلَاوَتِه وحَلَاوَتَه وش هوه ويُسْرِه ما َولَدَتْ عندهم هذه 
الاسْيِفْهَامَاتُ وهذه التَقْدِيرَاتٌ. ١‏ 

إذن: أي واحدٍ يَسْأَلنَا: هل للقَدَم أَصَابع؟ تَقُولُ: هذابِدْعَة وك لساك عه فما سال من 
هو حير منك على تن هو َي ْھم, ولو گان الیل بهذا ین الدینِ م یه الاق ولو كان هذا 
من الدين لَب لني كتابه أو في سن رَسولِه كف بَا أو جوا على سُوَالِء أو إفْرَارَا ین قائل. 


سار فیا 


سے 


ولهذا فإنه إذا م يتَكَلّم الرسول 980124 بشَيء قَدَرَ انه أو يسر أعْرَابً أي من البادية 
ين أجل أن یسا الرسول إا عن هذا الشي یہ ولهذا كان الصا يحون إذا ّى أغْرَابيٌ 
ین البادية ليشا النبيّ کل 

إذن: فما انا تكلم نی ذلك» الا يَسمُنَا ما وَیسع الأرَلِین؟! وهم والڈو 
أعْلَمُ منا باقی ود نَا أا مع اوہ وأنت إذا سَأَلْتَ: هل للو أصابمٌ في الرْجْل ألم َا 7 
الله يَسْمَمّك؟ 

ولو ان لکا من ملو ديربت يي تہ فهل بلي بك ان تقد ين يديه وول 
له: أيّها المَلِكُء هل لَكَ أصَاء بع بالرجْلِ؟! لا شك أنك لن أله هذا السؤالٌ؛ لأنّك تَ تَرَى أن 
هذا خلافٌ الأدّب» فكيف مَعّ ماقو لا يَتأت؟!. 

فلهذا فأنا أن صح َي وايَاكُم في هذه المسائل الا دروا يتا واعلمُوا أن اله فوقٌ سا 
تَتَصَوَّرُونَء وقوقٌ سابُذرِكْۂ الَقَْل وقد قال الله تعالى : ولا حظوت وع 400 
ظ: ٠‏ ]. فلماذا تَقَدّدُ؟!. 

وأنا أَتَعَجَّبُ جب أن يور عَلع شاب أو طالب لم شیا من ذلك» فيقول مدلا : كيف د نر الله 
إلى السماء ءِ لديا في فَلْثِ اللیل الآخر” '" ولت الليل الآخر في كل الڈُنيا؟ فهل هذا أَدَت؟! 
وهل ريد کب الرشول؟ وهل ات عن الومذہ الصفة؟ وهل ربد أن جل 
هذه الصفةً في کل وقتء وال حَدٌدھا في ثلث اللیل؟ 

فكل هنا لا يرك زلا مورك لاف ايل ار شيف الايمنان؛ لأن هذه أمورٌ ليس 
لعفل فیا دحل إطْلاقا وم َضْرٌ المتكلّمين هذا الضرد العظیمَ حدى َا ِسفّاتِ افو أو 
رها إلا هذه التقديراتٌ» قَانُوا : هذا غيرٌ معقولء وهذالايُدْركٌه العقل» ولا يُمْكِرُ أن 
ون وقد فمْسَمّاه بعص لاجْسَاين؛ يَغني: شى سس سی الجسم 

تقول في الجواب على هؤلاء: ق إنه بَعْض الٹو؟! أدب 

مع الول وتقُولُ: فدہ حَقِيفَة وصِفَةٌ ین صِفَاتِه الحَبَريّق التي لا مَدْحَلَ للعقل فيهاء 
ولَيْسَتْ مَعْنَوِية حَنَى يُذْركها العفل إجْمَالاء فهي مُجَرٌهُ حبر امتا بها لمُجَرَّدِ الحَبّر. 
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(١)خديث‏ «النزول»» أخرجه البخاري »)١١40(‏ ومسلم (70) من حدیث أبي هريرة عللنه. 


وهم يَقُولُون: لا يُنِنٌ أن كود و قد وهذا مُسْمَحيلٌ» والقَائل با الو قَدًَا مُمَممٌ 
اور فکل من اعتقد أنَّ فو جِسْمًا كاف ومن اعتَقَدَ أنَّ شو قَدَمَا عَقِیقَةً فقد جسم فیکوهُ 
کافڑاء ولذلك يمون على أهل اسه الُم ومن شه اله بخلقه فهو كافرٌ. 

ونحن نقول: هذا الرسول ول قال: «حتى يَضَعْ فيا رب الْمَالَمِينَ قَدَمَكُ يروي 
بَعْضْها ى بَْض». وهو كلم بلسانِ عَرَيٌ مين ويُخَاطِبُ اصح العَرَبٍ في زََانِهم وَبَمْدَ 
مات وهم الصتحابة الذي عَلِمُوًا اللحة العربية رعا ررض ومع ذلك ل بز اد منهم 
هذه الكلمةً ول بُحَرّفُھا عن تَعْنّاماء بل قَالُوا: سَمِعْنا وأَطَعْناء وصَدَفُنا وآمنًا. 

لکن المَكلَمهُبِْرُون هذا بِعُقُولِهم الفاسدة وذلك لبهم عن حَقِيقَةٍ الالام 
لام للو؛ لأنَّ حقیقةً الاشتشلام التامٌ للو: تَضْدِيقٌ الحَبرء وإن اسْتَبْعَدَه العقل» وامتالُ الآمر 
وإن جَهلَ حِکْمَتّ العَثْل وا و الاسْتِسْلامٌ الحَقِيقيٌ يُقَالُ: قد يعني مُقَدَّمَهُ ین الخَلْقٍِ؛ 
يَعْنِي: الذین قَدَّمَهم للتار 

وعليه فيكونُ معنى قوله بك ١حتّی‏ يَضَعٌ رب العَالمين فيها قَدَمَهه؛ يَعْنِي: حٌى يُضِيفَ 
إليها أَناسَا آخرين» فزي بَمْضُها إلى بعض» ولا شاك هذا تَحْرِيفٌ؛ لأنه إذا صم إليها 
آخرون ل يَْرَوِبَعْضُها إلى تعض بل کان الناس يراكم بعضّهم فوقٌ بعض. لکن النَارَتبقَى 
على ما هي عليه. 

فالظاهرٌ: أنَّ الذي يروي هو الناژ تضم هي بتفُسِهاء ثُمٌ ما الذي جَعَلَنا نُقَدّرُ هذا 
التقديرٌ؟! فهؤلاء إن كانوا ین أهل النار م يُحْتَجْ أن يُقَالَ للدار: هل امْتَلأتٍ آم لا؟ وإنلم 
يكُونوا مین أهل النار فإنّه لايخ أن يَدُْوا النار ین أجل مَلءِ النار. 

وأمًا اللفظً الخ في هذا الحديث» وهو قولہ بكللة: دبع رث ارو يها رجْلةه: فإنهم 
قد قالوا رِجْلٌ و؟! هذا تَجْسِيدٌ وكُفرٌ. ولذلك قالوا: إن مَعْتَى الرّجُل: الطَئِمَةُ لأنه في 
الحديث أن یرب لا أَرْسَلَ الله إليه رل جَرَادِ؛ أيْ: طائفۃً ين الجرادہ والناسٌ إذا 
سُيْنُوا: هل الْجَرَادُ كَثیڑ فی هذا المكان؟ قالُوا: لا واللو رِجْل. يعنون: طائفةً قَلملَةَ. 

وعليه: فإن مَعْنَى «رجُلّه»؛ أي: طايه وسبحان اللو أطائفةٌ تضاف إلى النار فيَنْرَوِيٍ 


بَعْضُها إلى بعضي. 


وكاب انق 

الم و ار جح ی أن تضاف إلى اللو إضافةً حَاصٌءً؟ لأنَّ الخبيتٌ لا 

ف إلى الله إضافةً خاصة -وهذه مَسْأَلَةٌ مفيدةٌ- فقد عَلَق ا العَالَمِين كلّهم وِيَدْخْلُ 
ہے : إن الله علق الكلب. إلا في 
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مُقَابلة من يفي ان الله عَلَق الكَلْبَ» وآمًا أنْ نُضِيفَ ضيف عَلَق اللو إلى شيءٍ خبیثٍِء فهذا ممنوعٌ. 
ولايَيٌء وإن كان خلا في العموم الال هناك نابر الحرم وين الخصوص» ى عد 
العامة لو ُلك مثا للملك: أن بأل الطعام. يي : أن کل ما كل يَدُْْلُ في هذاء لکن أن 
قول له: انت نأك القُرْصٌ المُحْتَرِقَ فهذا سو انب فرق بين انين وَالعُمُومٍء وقد 
شار إلى ا الإخلام ابنُ تيمية ده بالنسبة للحَلَي. 

إذن : قوله پت «حتى يَضَعٌ رب العَالَمِین فيها قَدَمّه؛ القدمٌ هنا قَدَمٌ حَقِيقيةٌ حَقِيقِيِّةٌ تليق بالف 
ولا تَتَجَاوَرْ أيهًا المسلمٌ ذلكء فلا تقّل: ولها أصَايمٌ» أو ليس لها أصَابعء أو ما أشبة ذلك 
سو مس جس سوک 

و ہی ہپ تے ‏ مت ل 
سَیَقَتْ غَضَبّه'''. فإنه لمّا کان يَبْقَى في الجنة قَضْلٌ عن من دَخَلّهاء والذي بَدْخُلّھا من بني 
la CD‏ 
َنْضَاءُ كما ينْظْرٌ إلى أذناه. 

إلا أن هذه الجنة عَرْشُھا السمواثٌ والأرضُء ومن ن يدرك عَرْضٌ السموات والأرض 
لاك تھی واسعة عا عظيمة يدخخلها آملھا وييقى فها نضل: وقد وَعَنْدَها اله ق أن 
يلاء وهو أَرْقَى مَن وَعَدء ومن أَوْفَى بعهده ین اللو؟! فيبقى فيها فضل؛ يقول: (حتی 
سور رب رت رو سر جج 
الجنة بلا عَمَلء بل بِقَضْلِه ورَحْمَتِه وأهل النار في النار لا يَخْرّحٌ أحدٌ ممن اسْتَحَقَ حَقَ الخلود 
في النارِ حى يّْكِنَه بقیة الجنةء فالئَارُ أَعْلِقّتْ على أهْلِهاء والعيادٌ باش لکن يُنْشٌِ الله للجنة 
نو یں سی جج تجح دين بعري کی تب 
بِمَن فيهاء وهذا يصداقٌ قوله سبحائه: إن رَحْمَتِي سَبقَثْ عَضَبِي غضبي ۷ ولولا حلم الأو ما قي 


(۱) أخرجه البخاري (۲۲٤۷)ء‏ ومسلم )۲۷٥۱(‏ من حدیث أبي هريرة ٹف 
)١١‏ انظر التعليق السابق. 


على ظَهْرٍ البيبيطة أَحَدٌ 

7 قوله: «بوِرَتِكَ؛ فيَجُورُ للإنسانٍ أن يَحْلْفَ بعر الله فیتُول: وعِرَّةٍ اقولا أفْمَلُ كذا. 
ويجوزٌ كذلك أن يَحْلِففَ بأي صفة من صفاتِ الله مثل أن يقول: وقدرة الله لأَفْعَلّنٌَ وعلم 
الله لأَفْعَلّنَّ ورحمة الله لأَفْعَلَن. 1 

إلا أن الصفات الخبرية غیر الوّجْهِ مثل: اليده والقدّم» والعين ني الحَلِفٍِ بها شيءٌ ين 
النظر أماء الوّجْهُ فِيُحْلَفٌ به؛ لأنه يُعَبِّرُ به عن الذاتء كقوله تعالى: ووه ريك 4 
.]٠۷:‏ فالصفاتٌ المعنويةٌ يُْلَفُ بها لا شلك سواء كانت هذه الصفاتٌ المعنويةٌ ذاتية: 
کاللازمق أو فعلية كالتي تَحْدّث تب مشيئة الله أل مشل: النزولٍ إلى السماء الدنيا. فإذا 
قلتَ: واستواءِ الله على عرشه: فالحلفُ جائرٌ» وإذا قلت: ونزول الله إلى السماء الدنيا فهو 
جائرٌ وإن كان بصفةٍ فعلية.وإذا قلتّ: ووَجُه الله لأْعَلَنٌ فجائز. أما يد الہ وأَضْيمُ اللہ وما 
أشبة ذلك من الصفاتٍ الخبریة فهذه مَحَل نظر. 

2 وقوله: «حتى يَضَعٌ رب الرّه. قد يُشْكِلُ على البعض: كيف أضاف هرب إلى 
«العزة» وهي صفة من صفاته غير مخلوقة؟ 

فنقول: إن الربٌّ هنا بمعنى صاحب» وليست بمعنی خالق» فربٌ الورّة؛ أي: صاحبٌ 
العزة. 

ح! 0وک 

م َال الِمَامُ ملم تان : 
)۲۸٣۹(-٠ ۱‏ حَدََّا ابو بر ب بي سه وو كريب -وتقاربا في اللّفِْ- قَالا: حَدَثنا 
و اوي عن العش عَنْ ابي صَالِح» عَنْ ابي سی فی : ا ول الله جاو ُء 
الوت بوم ابام كأ كبش از ابو كرب - قيُوقفُ بن اة واتار اققا في 
بای الْحَدبث- فبَلُ: ها اَل ا َل ترود هذا! قرو نرود :َعم 
هَذَا الْمَوْتُ -كَالَ- وَيُقَالُ: يا أَهلَ السار هَل تَعْرِفُونَ هَذًا؟ 02 


قد دو کر اق کی وو و و وی کا 
وَيَقُوُونَ: َم هذا الْمَوْتُ -قَال- ومر به قَْذيَم -قال- ثم يقال يا اَل الْجَلَّ خود فاد 


و فی 
5 
م 


2 ہے هك رگ 7 وی اق ھی کر TS A E‏ ی عه ا و اها 
موت وَيَا أهل الثارٍ خلود فلا مَوْت». قال: ثم قرأ رمشول الله كية: وان رهر رم اسر إذ می 


تاب الیکا 


چٹ ا 9 2 وه 
الشرَم فی عفر وم ازیو ()14ء۴۹. اسار بيده إلى الدنًا '' 


و 


۱-...) حَدََّنَا ان ب أبي َه حَدََّا جَرِيرٌ عَنِ الأعْمَشٍ» عَنْ أبي صَالِحء عَنْ 


اي سيد :ال ثول اللہ :إا ذل آهل الج اجه وَل الَا ال :يا 
َل .م کر بمطتى رہ رہ :یك قو ہے 
را رملول الله .وَكَمْ بَذکز ایض ار يي إلى الدنيا. 

َال الإمَامُ اللوي ناه في اشَرْح صَحِبْح مُسْلِم) (۹/۱۷٦۲ء‏ ۲۷۰): 

قوله ل: اُجَاء بالموْتٍ يوم القيامة كأ كبش قوفف بن الجدة وَالنًار في نيح م 
يقّال: مَُلُودُ فلا مَرْتَ» قال المازري: الموثٌ عند أهل السّنة عَرَّض يضاد الحياة» وقال 
بعض المعتزلة: ليس بعرضي؛ بل معناہ: عدم الحياة» وهذا خطأ؛ لقوله تعالى: «حَلق الوت 
وك 1#لإقلة:؟]. فأثبت الموت مخلوقاء وعلى المذهبين ليس الموت بجسم في صورة كبش 
أو غيره» فيتأول الحديث عل أن الله يخلق هذا الجسم ثم يذبح مثالا لأن الموت لا يطراً 
على أهل الآخرة» والكبش الأملحٌ قيل: هو الأبيضٌ الخالصٌء قاله ابن الأعرابي» وقال 
الكسائي: هو الذي فيه بياصُ وسوادٌ وبِياضُه أكثر» وسبق بيانه في الضحايا. 


3 و2 
سخ یگ 


قوله پل: «فيَسْرَئيُونَ بالهمز؛ أي: يرفعون رءوسّهم إلى المنادي.اه 
حےووو ہے 


)۲۸٥۸۰(-۲‏ دتا زَُْرٌ ن خرب وَالْحَسَنُ بن علي الْحلوَانيٌ وَعَبد بن ميك قال 
ال ہے ال 000 - اله رف e‏ ده 
َد أخبرني. وَقَالٌ الآحَرَانِ: حَدَتَنَا يَْقَوبُ -وَھُو: ابن إبرَاهِيمَ بن سَعْدِ- حدتا أبي» عن 
۶ ر ع لاس 8 مس - 6 راص و كوج م ۹ر ر 
صَالِح: حَدََنا نافِعٌ؛ أنَّ عَبْدَ اله قَالَ: إِنَّ سول الله بل قال: «يُذخل الله أهل الجَنةٍ الجنة» 
سروه ور وہ ك ت رذ و وراو ہو عرف ع 720+1 وی و عو و ا 5 
وَيُذخل آهل انار اتا ثم يوم مُؤذْنَ بيهم فیقول: یا ال الجن لا موت ويا أهل التار لا 

لقف 


ضاوع ي و 
مَوت» كل خالد فيا هو فيه؛ : 
ق ول ەق کے م تيجو ق 
۳ -(...) دكي مَارُونَ بْنُ ميد الأبليّ وَحَرْمَلَة بْنُ يَحَى: قالا: دتا ابْنْ وَمْبٍ 


(١)أخرجه‏ البخاري .)٤۷۳۰(‏ 
(۲)خرج البخاري (5 565). 


بھ .28 رةه یئ 


م م ا ولس د الت ات ار 
عُمَرَ أنّ وَسُولٌ اللہ پل قَال: اذا ضار أل اب ىالب ضار أل اذ إلى لذ أي 
بِالْمَوْتِ حى بُجْعَل بن الج وَالَارِ تم بذ م نادي مايا اَل الْجَنَة: لَامَوْتَ وَيَا 
أَمْلّ التَرِ: لا مَوْتَ. يداد أل الْجََة قرحا إلى كَرَحِهِمْ م وياد اهل الَّارِ حرا إلى حُرْنِهِمْ». 

وهذا من قدرة الله ن أنه يجعل المعنى شيئًا محسوسًا جسمًا يُرى والحكمةٌ من هذا 
زيادةٌ الطمأنينة بأنہم لن يموتوا؛ لأنه لیس الخبر کالمُعاینة فإذا شاهدوا الموتّ قد دُبح 
أمامهم اطمأنوا أكثر من الخبرء وهذا نظيرٌ الأعمالٍ الصَّالحةَ توزن يوم القيام بالميزان» مع 
أن الأعمالٌ كما نعلم جميعًا أمرٌ معنوي انتهى» ولكن تُوزن وتجعل أجسامًا فيزنها الله ال 
موازنة بين الحسنات والسيئات. 

حچوووکے 


e a‏ 2 کلت 
ثم قال الإِمَام مسلم اة 
٤‏ -(۲۸۰۱) حَدَّئِي سرن بن پوس حَدَئَاحُمَْدُ ن عبد الرَحْمَنِه عَنِ الحَسَنِ بْنِ 


صالج: عن ارون ن سي عَنْآي ڪازم» عَنْ أبِي مُرْرَة قَالَ: قال ر سول الہ للة: 
دی الْكَاف رو بُ الکافر ل أب وعلط جد مر ثلاث 


000 


fo‏ -(0801) حَدَلَنَا ابو کربب وَأَحْمَدُ بن 


گے 


غُمَر ایی ء قالا: حَدَئَنا ابن فُصيْلء عَنْ 


بيد عن أبِي حازم عن أي ير يمه قال دما ن ملكي الكافر في انار يبر اة َة يام 


0) 


2 
ا 


ری الششرع؛ ولم کر الو ِیعی: افي التَّار؛ 

قال الإمَامُ ووي ي کپ 4 في اشَرْح صَحِبْح مُسلما (۲۷۱/۱۷): 

قوله پگ ضز الگافر عل اي وغل جه مره اث کا یم مكيب عيبر 
اث هذا كله لكونه أبلغ في إيلامه. وکل هذا مقدوڑ © تعالى يجب الإيمان به لإخبار 
الصادق به.اه 

وي هذا الحدیث: دليلٌ على أن الكمَّارٌ يكونونٌ بہذہ المثابة» ما بين منكبيه مسيرة ثلائةً 
أيام للراكب المُرع -ونسأل الله العافية- يعني أنها تكبر أجسامهم» قال بعص العلماء: من 


.)5001( أخرجه البخاري‎ )١( 


يوان 


أجل أن تتوسع رقعةٌ العذاب في البدن؛ لأن رقعة العذاب تتسع م باتساع البدن. 


ا » وورہ ہم سبعة أذرع في 
العرض” فلیسوا کأملِ اللاي أهل الّار ر أعظم أجسامًا وأضخم. 
وعندي والله أعلم مناسبة ثانية وهي: : أنه كما کرٹ أجسامُھم زاد ملؤهم للنَّانِ والله 
يوق قد وعد اللّار ملأهاء حتى أنها يُلقى فيهاء فتقول: هل من مزيد» حتى يضعٌ رب العزة 
عليها قدمّه» فينزوي بعضها إلى بعض وتقول: قط قطء يعني كفى أو حسبي حسبي. 
ح 8 
مَل الإمم مشیم بجاة: 


رس و 


5 و ور 
-(۲۸۵۳) حدثتا بيد الله ن مُعَاذ الْعْرِي» عنَتتا تا أبي» حا شب حدئني 


يعي د بن عیب ا سی ار ن وهب اك سم الي لا ا ا ادل 
الْجَنة». قالوا: بلی. قال بكلله: گل ضعي اتپ لزان على اللہ بر ثم ال: دالا 
ُْيرُكُمْ بال الار؟» . الوا : بلی. قَال: : کل عل وا متخ 


). حم ن ای حَدَكنَا مد بن عق دنا د شب بهذا الإستَابِ وله 
َير أنه قَال: : الا اکم 


ہے کس و 


۷-(. لکا د بن عو الو ن تی حا یح فيان عن َي بن َال 
قَال: سوت خرنةب وب اراي يقول: : قا رسول الله كللة: اَم بماك كل 
ضیف مق فی ل أف على لل ارہ آلا يرع يأر اف تم مکی 

وقول قل: دو اَنْسَمَ عَلَى الله لبر بعد يعنى: أنه له عند الله منزلڈ لكنه عند الخَلق 
ساس سیت گنت ر کی و ر تس ا 
ضعيفٌ» كما جاء فی الحدیثِ الآخر: هرب ْمَك بر مدفوع بالأبوابٍ لو سم على الله 
أ 


(۱) سبق تخريجه قريبًا. 

)١(‏ سبق تخريجه قريبًا. 

.)٤۹۱۸( أخرجه البخاري‎ )٢( 

)٤(‏ أخرجه مسلم )۲٦٢٢(‏ من حدیث أبي هريرة جقلثنه. 


أما أهلُ النار» فإنہم العا كما قال ولا كل جوَاظ عمل مستكبر -والعياذ بالله- فهو 
عاتٍ غليظ الطَّْع» كالونلة وهي آله يُحْمَرُ بها ِن الحدیدِ صَلْبَةُ. 

والاستکبار : هو الاستعلاءٌ على الخلق» فأهلٌ الجنة تدهم دائمًا متضامنينَ متضاعفين 
لايَسْتَكبرُون ولا يَرْفَعُون روسهم أما أهل النار فبالعكس. نسال اللہ العافية. 

ت08 ہے 

نَم قال الإمَامُ تلع علئہ: 

-(1804) حَدَّئِّي سويد بن سمي حَدَليي حَفْص بن مَبْسَرَهَ عَنِ الْمَّاءِ بْنِ عَبْدٍ 
الحم ع آي عَنْ ابي هير أن رسول اللہ يك قال: «ربٌ أَضْعَتٌ مَقُوع بالأبواب. لَوْ 
سم عَلَى الله ہو 

قال الإمَام التوَوِيّ ناته في «شَرْح صَحِبّح مُسْلِم؟ (۱۷/ ۲۷۳): 

ومعنی (الْأَشْعَتُ): ملد المَّعْرِ مقر الذي لا يدهنه ولا يكثر غسله» ومعنى «مَذْفُوع 
الأَبْوَابِ» أنه لا يؤذن له بل يحجب ويطرد لحقارته عند الناس. 

قوله پال «لَوْ أَفْسَعَ عَلَى الله ابره معناه: لو حلف یعینًا طمعًا في كرم الله تعالى بإبراره 
لأبره» وقيل: لو دعاه لأجابه» يقال: أبررت قسمه وبررته» والأول هو المشهور.اه 

1ت 


م َال الإمَامُ ملم کنلنہ: 


7 
ور ا ا جو و 


۹-(۲۸)حَذَنا آبو کر بن آي سَيْبَة وَآُو کربب قَالا: دتا ابی نمی عَنْ 
هام بن عرو عَنْ ای عن عد الله بن ممه قاَ: حَطَبَ وَسُولُ اللو اَذ كر اة 
ودر الي عَقَرمَا ققالَ: «إذانْبعتَ أَشْعَاهَاه اْبمَتَ ها َل عَزيرٌعَارِمٌ مم في رهطو ول 
أبي رَمْعَة». تم ذَکر السْسَاءَ قَوَعَظ يهي ثم قال: «إلام يلد َحَدَكُمْ امرأته؟». في رواية بي 
َكْرٍ: "جَلْدَ الأمة". وفي روَا آبي كُرَيْب: «جلد الع وَلعَلَهبُصَاجِعُهَا ِن آجر يَؤصوه. فم 


و ا نر عرو تر ون بوت اف شمن دده 
وَعَظْهُمْ في ضجكهم مِنَّ الضرطة فقال: الام يَضْحَك أحدكمْ يا يَفمَل؟001". 
لیو مھ 


)۲۸۸۹(-٠‏ حَدنی زھیر بن خرب حلا جَرين عَنْ سْھَيْل عَنْ ابی عَنْ أبى 


۴٠ 


.)٦۹٢٤( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


کاب الوص راتا 
هُرَيْرَةَ قَالَ: قال رسو ل اللہ يكللة: « ریت عَمْرو بن لحَیْ بن َمَعة ُن یف أبَا بي گب 
مَوْلَاءِ يَجُرٌ قضْبَهُ في لتا . 


سر سے و وا 


١ه-(.‏ ..) حَدَلِي عرو الاد وَحَسَنَ الخلواني وَعَبْد بد بْنْ حَمَيِْ قَال عَبْد: ای 
وَقَالَ الآخَرَانِ: دنا قوب وهو انيرام بن سني نَا آي عَنْ صَالِح؛ عن اسن 
شِهَابٍء قَالَ : سَعِمْتٌ سویڈ بن الْمَْیْب يَقوا ل : إل البَجِيرة الي يُمْنَعٌ مَدُمَالِلطَوَافيِتٍ قلا 
َيه اح من الاس وأا الايا لي كَانُوامُسَيُوهَا لاله هم اد حمل عَلَيهَا هَيْء. 
َال ابن الْمَُيّبِ: ا او خُريرة: ال رَسُولُ اللہ يك: «رَبْتُ عَمْرو بْنَّ عار الْخْرَاحِيٌ بجر 
َضْبَهُ في انار كان اول مَنْ ِب الشَّوبٌ). 

في هذا الحديث: إثباث عذاب القیرِ وأ مین في القبور قد يُتقلون ين قبورهم إلى 
نار جهنم -والعياذً باللہ- كما في حدیثِ عمرو بن نُحَيٍّ الخزاعي» وهو ازل مَنْنَصَبَ 
الأصنام وأَدْحَلَ الشرك على العرب وسیّبَ السوائبّ. 

والسوائبُ: هي ابلُ تصل إلى حدٌ معينٍ ولها عندھم قواعد وأنظمة ثم سوبا لا 
کب ولا ذب ولا يسع هاء فيحَرّمونَ ما أحلّ الله۔ 

وفيه أيضًا: دليلٌ على شِدَّةٍ الزعامة في الشرٌ -والعياد بلله- وأنَّ الزعيم في الشرٌيُعَذَّبُ 
ا کا ون ت ومصدا هذا قو اليك کک م ان مث سيد فيه وهنا 
ووزرٌ من َمل بها إلى يوم القيامق»””' 

Ce 


مل الإمام منم تانه: 
ا 00 


o۲‏ -(۲۱۲۸) عَلکی ري ن رپ حدقا جيل حَنْ سْهَيلٍه عن یو عَنْ ابي 


هِرَيرَة قال: قال ڈول الله ا : «صِنقَانِ ین أَمْلٍ ار لم ارم وم مَعهُمْ اط ۴- 


وعد م 


الْبَقَرِيَضْرِبُونَ بها الاس وَنسَاءٌ کَاِيَاتٌ عَاريَاتٌ ات مَائَِاتٌ رُمُوسُهُنَ كَأسيمَة نمة ة ابت 
اَل لا يَدْحَلْنَ اة ولا يدن رها وَإِنَّ رها نوجد مِنْ مَسِيرَةِ كَذَا وَكَذّاه. 


.00171( آخرجء البخاري‎ )١( 
أخرجه مسلم (۱۰۱۷) من حديث جرير عللئنه.‎ )١( 


ت توله:«صِتْفَانٍ من اَل اتا لم آرم قَومٌمَمَهُمْ باط كناب الْبَقَرِيَضْرِبُونَ بها 
الاس قال العلماء: وهؤلاء هم الشرط الذين يضربون الناس بغير حق همَعَهُمْ ساط 
ادناب ابره يعني: سَوْطٌ طويلٌ وله ريشة يضربون بها الناس بغير حقء أما بحت فإنه 
بُضرب المعتدي كقوله تعالی: « 2 0 ران وین 
أله ان :۲]. أي: لا ترأفوا بہماء اجلدوهما تماما لکن من ضرب الناس بغیر حٌّ فهو من 
أصنافي أهل النار والعياذ بالله. 

الثاني : انْسَاءٌ كَاسبَاتٌ عَارِيَاتٌ ميات مَانِكَاتٌ رُدُو هن کَاَسيمَة الت اة لا 
دحل اة لا جذ يجا ون رَه نوجد ِن مَسيرَة كا وَكَذَاا. هؤلاء أيضًا النساء 
كاسيات عاریات: قيل: كاسياتثٌ بثیاہہن كسوةٌ حسيّةَ عاريات من التقوى ؛ لأن الله تعالى 
قال: ولاس الو درك ع4 الاخل:؟. وعلى هذا فيشمل هذا الحديث كل امرأةٍ فاسقة 
قاجرة وإن كان عليها ثياب فضفاضة ؛ لأن المراد بالكسوة: الكسوة الظاهرة كسوة الثياب» 
عاريات من التقوى ؛ لأن العاري من التقوى لا شك أنه عارء كما قال تعالى: لوَلَِاس الكمویٰ 
لك حَيت 4 الافلثة:<؟]. وقیل: (كَاسِيَاتٌ عَارِيَاتٌ»؛ أي: عليهن كسوةٌ حسيةٌ لکن لا تستر؛ إما 
لضيقها وإما لخفتها تكون رقیقةً ما تستر» وإما لقصرهاء كل هذا يقال للمراة التي تلبس 
ذلك إنها كاسية عاریق ممُيلة مائلة» مُمِلَةُ؛ يعني: تميل المشطة كما فسرها بعضهم بأنها 
المشطة المائلة التي تجعل المشطة على جانب فان هذا من الميل ؛ لأا مميلات بمشطتهن 
ولا سيما أن هذا الميل الذي جاءنا إنما وردنا من النساء الكفارء وهذا -والعياذ بالله- ابِثلٍ 
به بعض النساء» فصارت تفرق ما بين الشعر من جانب واحد» فتكون هذه مميلة؛ أي: قد 
أمالت مشطتها. وقیل: ممیلات؛ أي: فاتنات غيرهن لما يخرجن به من التبرج والطيب وما 
ايه ذلك تھی سیلاٹ آغی من ولل اللفظ يشمل المعتيين + لان القادة إن اننص إذا 
7ء لأأمر جع ولا مافاة 
لاجتماع المعنيين فيكون شاملا لهذا وهذاء وأما قوله: مائلات؛ فمعناه: منحرفات عن 
الحق وعما يجب عليهن من الحیاء والحِشْمَة فتجدها في السوق تمشي مشي الرجل بقوةٍ 
وَجَلَدِ حتى إن بعض الرجال لا يستطيع أن يمشي هذه المشية لكنها هي تمشي كأنها جندي 


رار ئها 


من شدة مشيتها وضربها بالأرض وعدم مبالاتہاء كذلك أيضًا تضحك إلى زميلتها معهاء 
تضحك وترفع الصوت على وجه يثير الفتنة وكذلك تقف على صاحب الدكان تماكثه في 
البيع والشراء وتضحك معه وربما تمد يدها إليه ؛ لأجل أن يضع عليها ساعة اليد وما أشبه 
ذلك من المفاسد والبلاء» وهؤلاء مائلاتٌ لاشكٌ اہن مائلات عن الحق. نسأل الله 
العافية. 

ا قوله : موُن كَأمَةٍ ُت لاوةه البخت نوع من الإبل لها سنام طر ل 
ينضجع ی یمینًا أو شمالاء هذه ترفع شعر رأسها حتی يكون مائلًا يمينا أو يسارًا کأسنمة 
البخت المائلة. 

وقال بعض العلماء: بل هذه المرأة تضع على رأسها عمامة كعمامة الرجل حتی يرتفع 
الخمار ويكون كأنه سنام إبل من البخت. 

وعلى كل حال: فهذه َمل رأسها بتجمیل يفتن 

قوله 1ط :لا يدخلن الجنة ولا 
يقربنها. 

47 قوله: وإ رها ليُوجَدُ مِنْ مَييرة كذَا وَكَذَّاا من مسيرة سبعين عامًا أو أكثر. ومع 
ذلك لا تقرب هذه المرأة الجنة والعياذ باللہ ؛ لأنہا حرجت عن الصراط فهي كاسيةٌ عارية 
مميلةٌ مائلةً على رأسها ما يدعو إلى الفتنة والزينة. 

وي هذا: دليل على تحريم هذا النوع من اللباس ؛ لأنه توعد عليه بالحرمان من الجنة» 
وهذا يدل على أنه من الكبائر. 

زكالك الحو ت سن ر ا ههن من كبائر الذنوب» وكذلك المتشبھون 
من الرجال بالنساء تَكَبُههم من كبائر الذنوب. 

وهنا مسألة تشکل على بعض النساء وعلى بعض الناس أيضًا يفعل الإنسان ما فيه التشبه 
ويقول: آنا ما نویت؛ أنا م أن التشبه» فيقال: إن الشبه صورة غالبة متى وجدت حذر التشبه 
سواء بنية أو بغير نية. فمتى ظهر أن هذا تشبه ويشبه الكافرات ويشبه الفاجرات والعاریات 
أو يشبه الرجال من المرأة أو المرأة من الرجل متى ظهر التشبه فهو حرام سواء كان بقصدٍ 


7 کل دا 
الالتن مسر یا یل 
أو بغير قصدٍء لکن إذا کان بقصد فهو أشد وإن کان بغير قصد قلنا: يجب عليك أن تغير ما 
تشبهت به حتى تبتعد عن التشبه. 

ےوھوھے 


3 قال الإِمَامُ ملم کلئة: 


222 2ج 


or‏ -(۲۸۰۷) حدکتا ابن نیعلا ريد يني : ان باب حَدَ ال بن تسد 
7ھ : ممعت أبَا هرَيرَةَ يَقُولٌ: 7۳ 
وش ك إِنْ طَالَتْ بك نة أن رى فما في أدبم عل ناب الْبََرِيَفْدُونَ ِي عص الله 
وَيَرُوحُونَ في سَخط اللّدا. ١‏ 

)...-٤‏ حا بيد الله بن تعد وَأ بكر نَع وب ميد َلو: دا او 
ایر لقي حدقا أ بن توی کی عد اهن رای موی أ م َال: امعت 
أا مَرَيْرة ول- سَمِمْتُ رَسُولٌ اللہ لب مول : إن طَالَتْ بك سُدَّةأوْمَكْتَ أَنْتَرَى قَوْمَا 
و في عو فو ررد في لع لئے ل انات ر 

BESTE 
ٹم قال الإمام النووي کلہ:‎ 
باب قنَاء ادنيا وبين الکشرِ يَوْمَ الْقيَامَة.‎ )١4( 
نم قال الإمَام ملم ئقة:‎ 


ہے۔ سمل 


9 ی اعد لن ريس‎ e 
ہر کے سے كيج م رہہ‎ 
کت‎ 232. 

علي حرف عن و اا کا عن ایل بن آبي کا بے زعثقی كه 
ی ایم وَاللّْظ ل کا یی بی سيد حَدََّنَا إساعِيلٌ» حَدَثَناقَيْسُ قَالَ: سَمِعْتٌ 
وو ما 22 او قا و 7 04400 3 0 ےھ 
عورا تھا بتي فهر يقول: قال ر سول الله يكِ: دوَالله ما الدنيًا في الآخرة إلا مِْل مَا يَجْعَل 
اح 0 اوھ راك تھی پالکتاو تعسو 

جو و تک 


أَمْيَنَ 


و 


کاب اراتا 


وَأشَارَ إِ ایل بالإنهام. 
7-(2004) وداي رهن زب حَدَلايَحْمَى بن سیب ميل عَنْ حازم بن ابي 
صفیرة کہ عَذتٰی ابن يي ميگ من الام بن تی ڪن عاق ؿِشَفٌ قَالَتْ: مت رسو ال 


پا يَعُول: پوس سکس ». فلت :ا رَسُولَ اللہ النّسَاءُ وَالرَجَالٌ 
جَمِيمًا يَنْظك به بَعْضْهُمْ إلى بَعْض قال پ: يَاعَایِمَة الأئر أَهَد يِنْ أَنْيَْظْرَ بَمْضُهُمْ إلى 
۹ے 7 

بَعض 


ٹر رڈ و 5 2-7 

) .. وحاتتا ابو بر بْنُ أبي د شَيَْةوَابْنُ مير قالا: حَدَئَنا أبُو خَالِدِ الآحْمَرٌ عَنْ حاتم 
بن آپي صَفِبرَة بهذا الإمنتاد وَلَمْيَذْكُرْ في حَدِيئه: فرلا 

© قوله: ايُحْشَرٌ النّاس) يعني: يجمعون يوم القيامة «حُمَاة» ليس لهم نعال 'عُرَاةہ 
لیس عليهم ثياب «غرلا» غير مختونين. فالناس يخرجون من قبورهم كيوم ولدتهم 
أمهاتهم؛ يعني: في كمال الخلقة كما قال تعال: 9کمابداےا تا أو لي نہ DN‏ 
فقالت عائشة شغا: يا رسول الله الرجال والنساء؛ يعني: عراة ينظر بعضهم إلى بعض» قال: 
«الأمرٌ شد من أن ينظ بَعْضُهُم إِلَى بَعّض»؛ أي: أن الأمر عظيم جذّاء لا ينظر أحدٌ إلى أحد 
لکل أي نہ برف کا يني )€ .]٢۷:۵25[‏ 

نسأل الله تعالى أن ینجینا والمسلمين من عذاب النار» وأن يجعلنا وإياكم ممن يخافه 
وير جوه. 

حمےووو ہے 

م ا ارم ملم تلتة: 

)۲۸٦۰(-۷‏ دتا جو بر بن أبي ية وير بْنُ خرب وَإِسْحَاق بن راهيم وان 
أبي عُمَر قا إِمْحَاقٌ: أَخْبرئه وََالَ الَحَرُونَ: حا فيان بن عيبت عَنْعَْرو عن موی 
ن یر ڪن این عباس سمح ال يك يَخْطبُ وهو يَقُولُ: دِنکُمْ مفو اللو اة حُفَا عُرَاة 
ENDE‏ 


۔)۱٥٦٦۷( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۳۳٤۹( خر جه البخاري‎ )( 


الین نا 


۸۸ل ..) حڈ تا او بکر نآب َا دلا کی ح وَحَدلَام يد ابن ماف دن 
ابي كاه عَنْ سُعْبَة ة.ح وَحَکيا محمد بن الْمُتَنَى محمد ر بی سار -وَاللّفْظُ لذن الى - 


قا : حدقا مد بن جنر حََكتَا میق عَن المُفیرة : بن انان عَنْ مر ترا ل ان 
اس قَال: َم نیت رل لہ ول َطتا I‏ :يها لاإ ترود إلى 
الله خَقَاة عُرَاۃً غرلا كَمَبْدَنَ] آَل کی يده دا اکا كيس 43 


و سام ةو 


1١ DN‏ ألا وإ ول الْحَلَائِق يُكْسى يو 7 و السام لان نه سَیْجَاء 


عا 


0 يود په دات الئل اقول يارب أضحَابي. .قال إِنّكَ لاتَدْرِيمَا 


دوا بَعْدَك . اقول كیا قَالَ لْمَنِدٌ الصَالِحٌ: وَش]ٹ تیم کہینا مامت فم ا ویکنت 
أت اروت کیم ات ا كييك نس مار تر کی ہش 


کے €( ہا قَال: يال بي :لهم م يراوا ردب على أَْفَابهمْ مد 
َارَفْتهُم» . وَفِي حَدِيثِ وكيع وَمُعَاذ: : قیال : إِنّكَ لا تَذرِي ما أَحْدَنُوا بعْدَك». 


ظز ور مه 


عو 
)۲۸١۱(- ۹‏ حَدَّنِي رَُيرُ َي خرب حَدکتا أَحْمَدُ بی إِسْحَاق .ح رَعَدلَي نحم بن 


رو 


ایی حَدََنَا بز فالا جیا : دتتا و ْب حلا عد لبن اوس عن ايو صن ابی 


ريو عَنِ الي يكف ف قال: بسر الاس عَلَى قَلاثِ طراق: رَاغِيينَ رَاهِِينَ ونان عَلَى بَعِرٍ 
ہے یہہ ہے س رپپ رش میں 
بَانُوا وَل مه فو شیع متهم كبوا وني مهم حي أن نه 
3 نول يك «يَحْشَرٌ الناس» حول أن يَكُونَ هذا هو الحشرٌ الذي کون يوم القيامة؛ 
يعني: بعد أن يُخْرَجُوا ین قبورهم, ويَحْتَوِلُ أنه الحشرٌ الذي يخ خش الناسٌ فيه إلى أرض 
ہی موسر وس ہ تہ او حشر بقیگھم انار تل معَهسم حيث 
قالُوا". إلى آخره» وذلك أن أرض الحَشْرِء هي أرضٌ الشامء ويُحْسَّرٌ الاس إليها عند قيام 
الساعةہ حتى يَكُونَ هناك الموت» وهناك الصَّعْقٌء ثم الحَشُرُ الأكبر الذي حشر فيه الناس 
إلى الحساب والقَضْل بيتهم يوم القيامة. 
قولّه: «راغبِينَ راہبینَ؛ . الفرقٌ بينَ الراغب والراهب : أن الراغبَ طالب والراهبٌ 


.)٥٥٦٦٦٤٦( أخرجہ البخاري‎ )١( 


تاب الات 


هاربٌ» والطالبٌُ من المعلوم أنه مُمْفِقٌ على الشيء؛ لأنه يُحبّه ويَطلَبه وأما الراهبٌ فهو 
خائفٌ منہء نافرٌ منه. 

َال الحافظ ابن حجر تلن في (الفتح؛ (۱۱/ ۳۷۹-۳۷۸): 

© ترك اٹ الین مال ای اتر الحم مر ا رافق امیا 
وحشرانٍ في الآخرق فالذي في الدنيا: أحدّهما: المذكورٌ في سورة الحشرء في قولِه تعالى: 
ط رآ اح أل كران آهل الكت ين يبرح لأوّل انر 4 [لفقة:1]. والشناني: الحشر 
المذكورٌ في أشراط الساعةء الذي أخرّجه مسلمٌ من حديثٍ خُلَیفةً بن أسيدٍ رقّعه: «أن 
الساعة لن تَقُومَ حبّى کروا قبلّها عَشْرَآياتٍ» فذگره وني حدیثِ ابن عمر عند أحمد؛ وأبي 
لی مرفوعًا: 2-2 ج نار قبل يوم القيامة ین حَضْرَّمُوتٍ فتَسُوقٌ الناس؟ الحديتٌ وفيه: 
دفي أمرنا؟ قال: عليكم بالشام»» وفي لفظٍ آخرّ: «ذلك نار َخْرّجٌ مِن عر عَذْنِ برحل الاس 
إلى المَحشر»» قلت : وفي حدیث أنس في مسائلٍ عبد الله بن سام لما أسلّم: «أما أول 
أشراط الساعة: فنا تحشر الناس من المشرق إلى المغرب». وقد قدّمث الإشارة إليه في 
باب طُلُوعٍ الشمس ین مغريهاء وأنه مذكورٌ في بدء الخلقء وفي حدیثِ عبد اله بن عمو 
مت یم نار على أل المشرق, + فتَحْشّرُّهم إلى المغرب تيت مهم حيث 
بائُواء وتقِيلُ مهم حيث قالُواء ويَكُونُ ضا ما سقط منهم وتخلف تسوه سوق الجملي 


الكسير؛. 
2ك قوله: على ثلاثِ طرائقٌ؛ في رواية مسلم: اثلائةِ». والطرائٌ: جع طريقٍ؛ وهي 
قول له: 'راغبِينَ وراهبينَ». في رواية مسلج: «راهبين». بغيرٍ واو» وعل الروایتین؛ 
فهي الطريقةٌ الأول. 


رھ م 

و قوله: «واثنانٍ على بعير. ثلاث على بعبر. أربعة على بعیر؛ عَشَرَةٌ على بعير». كذا 
فيه بالواو في الأول نقطء وفي رواية مسل والإسماعياج بالواو نی الجميع» وعل الروايتين» 
فهى الطريقة الثاني قولّه: وتَحْتُر بقيّتهم الناز هذه الناژ المذكورةٌ في حدیثِ حُرَيْمَةَ بن 
سيل -بفتح الهمزة- وعند مسلم في حديث فيه ذكرٌ الآياتِ الكائنة قبل قيام الساعة» كطلوع 


یو e‏ سح 
اتَطرّد الناس إلى حشرهم». 

قوله: ايل ممَھم حيث قالُوا...إلی آخره»: فيه إشارةٌ إلى ملازمة النارٍ لهم إلى أن 
يَصِلُوا إلى مكانِ الحشرٍء وهذه الطريقة الثالثة. 

قال الخطابيٌ: هذا الحشر يَكُونُ قبل قيام الساعةٍ تَحْشْرٌ الناس أحياءً إلى الشام» وأما 
الحشرٌ من الور إلى الموقفِء فهو على خلافِ هذه الصورة من الركوب غل الإبل 
والتعاقب عليهاء وإنما هو على ما ورّد في حدیثِ ابنِ عباس في الباب: فا عراف ماگ 
قال: وقولہ : «واثنان على بعير» وثلاثة على بعير» إلى آخره يُرِيدٌ أ ہم يَعْمِبُون البعیر الواحدّ» 
يَرْكَبُ بعشُھم, ويَمْشِي بعضٌ. قلتٌ: إنما م يكر الخمسةً والستة إلى العَشَرَّةٍ إيجارًا واكتفاءً 
ہما ذگر من الأعدادء ممَ أن الاعتقابَ ليس مجزومًا به» ولا مانم أن يَجْمَلَ الله في البعيرٍ ما 
يَْوَى به على حمل العَشَرَةَ ومال الحَلِيمِيُ إلى أن هذا الحشرَّيَكُونُ عند الخروج من الور 
وجرّم به الغرَال وقال الإسماعیاغ: ظاهرٌ حديثٍ أبي هربرة بُح الف حدیثِ ابن عباس 
المذكورٌ بعڈ: «أهم يُحْشَرُون حُفاقٌ عراف مُشاةً». قال: ويْجْمَعٌ بيتهما: بأن الحشرٌ يعبر به 
عن التَمْرِ لاتصاله بهء وهو إخرائج الخلت من الور فاق عُراتٌ فيُسَاقُونَ ويُجْمَعُون إلى 
الموقفٍ للحساب؛ فحينئلٍ يُحْسَرٌ المتَقُون رُكبانًا على الإبل» وجمّع غيرٌه: بأنهم يَخْرّجُون ين 
اروا ت نی ن حديق ارو عادو تايرق عالهم ين قم إلى ارات تفل خان 
حدیثِ أبي هريرة ويُوَيدُه: ما أخخرّجه أحمدء والنسائيٌ» والبيهقيٌ من حديث أبي ذَرّ: حدّئني 
الصادقٌ المصدوقٌ : ان الاس رون يوم القيامة على ثلاث أَفْوَاج: ہے یں این 
راكبين» ونوج يَمْشُونء 2 بهم الملائكةٌ على وجُوهِهم» الحديثٌ. رصرَّب عياض 
ما قب إليه الخطابي» وقوه بحديثِ مذي بن أسيد وبقوله فی آخر حديثِ البابٍ 7 
معهم: وتَبِيتُ وتضيحٌ؛ وتّمْسي!؛ فإن هذه الأوصاف مختصة بالدنياء وقال بعش سراح 
#المصابيج؛ حَدَلُه عل الحشر ين ال أْوَى ون أوجو: 1 

أحدها: أن الحشر إذا طق فی عزف الشرع إنما يراد به الحشرٌ ین لبور مالم يحص 


2 


دليل. 


ثانيها : أن هذا التقسيمَ المذکور في الخبرِ لا ي تق يَسْتَقِيمُ في الحشر إلى أرض الشام؛ ؛ لأن 
المهاجرٌ لا بد أن يَكُونَ راغب أو راهب أو جاممًا بِينَ الصفتين: فإما أن يَكُونَ راغبًا راهبًا 
فقطء وتَكُونٌ هذه طريقةً واحدةً لا ثانی لها ِن جنسها. 

[هذا الوجه ضعيف جداء والذين صاروا راغبين وراهبين ظهر فيه التقسيم» وحتی لو 
قَالّ: راغبين راهبين بدون واو ما يظهر هذا القول]”". 

ٹالٹھا: حشر البقيّة على ما ذُكِرء وإلجاءٌ النارِ لهم إلى تلك الجهة: وملازمٹھا حتى لا 
َفَارِقَهم قول )برذ به التوقیفُ وليس لنا أن تَحَكُمَ بتسلیط النار في الدنيا على أهل السّقْوَة 
من غير تو قيفي . 1 

[هذا غلط لأن الله قد يُسَلَط النار على هذاء مثل ما سلّط ال النارٌ التي خرّجُت ين 
SS‏ 

لَْشِي مع الناس» وهذا أقربٌ مين يوم القيامة؛ لأنه يَقُولُ: : تيل معهم» وتّمْسِي ممم 

الا وت ولا صباخ]''۔ 

رابعها: أن الحديتٌ يمسر بعضه بعضًاء وقد وقع في الجسان من حدیث أبي هريرة 
وأخرجه البيهقي من وجه آخر عن علي بن زيد عن أوس بن أبي نواس عن أبي هريرة بلفظ: 
اَن عَلَى دَوَابٌ وَََانًا سلون عَلَى أَفْدَايهِم وََلانًا عَلَى وَجوههم»؛ قال: ونرى التقسيم 
الذي وقع في هذا الخديث نظير ایر الذي وقع في سر الواقفة في تو تمبال: ركم 
ربجا َة 2 رااظنا۷. الآياتِ» فقوله في الحدیثِ : راغبين راهبين من 
المؤمنينَ» وهم مَن خلّط عملا صالحًا وخر سء يردن بِينَ الخوفي والرجاءء يَحَافُونَ 
عاقبة سَيَّاتِهم ويَرْجَوْنَ رحمة الله بإيمانهم. وهؤلاء أصحابٌ الميمنة. 

تا وقوله: «واثنان على بعير...إلى آخره: السابقين» وهم أفاضلٌ المؤمنينٌ يُُحْشَرُون 
رُكُبانًا. 

ا وقوله: دوتَہ تحشر بقيّتّهم النارٌ». يُرِيدُ به أصحابَ المشئمة» وركوبٌ السابقين في 


)١(‏ ما بين معقوفین من كلام العلامة ابن عثیمین ا8ن 
(؟) ما بين معقوفین من كلام العلامة ابن عثيمين ت۵8 


3 شیا 0 
الحديث يَحْتَهل الحَمْلَ دفعةً واحدة تنبيهًا على أن البعيرٌ المذکور يَكُونُ مِن بدائع فطرة الله 
تعال» حتى يَقْوَى على ما لا يَقْرَى عليه غير ین البُعْرَانِ ويَسْمَولٌ أن يراد به التعاقُبُ. 

َال الخطابيّ: وإنما سكّت عن الواحدٍ إشارةً إلى أنه يَكُونُ لمن فوقٌھم في المرتبة» 
كالأنبياء؛ ليقع الامتيازٌ ب بين النبىٌ» ومن دوئّه من السابقينَ في المراكب» كما وقع في المراتب. 
انتهى ملخصّاء وتعقّبه الطيبيٌ ورجّح ما ذمّب إليه الخطابيٌ» وأجاب عن الأول :بان الدلیل 
ثابتٌ» فقد ورّد في عدة أحاديتٌ وقوعٌ الحشر في الدنيا إلى جهة الشام» وذكر حديتٌ خذيفة 

بن أسيد الذي ْتُ عليه قبل وحديتٌ معاوية بن حيدة جد بز بن حكيي - رقعه: «إنكم 
کخشُوژون: وَنَحَى بيده نحو دع رجالا ورُكباناء وتَجْرُون عَلَى وُجوهِكُم' أخرّجه 
الترمذئ والنسائي» وسنڈہ قويٗء وحديتٌ: (ستکونُ هِجْرَةٌ بعد مجرق وتنحاز الناس إلى 
مُهاجرٌ إبراهيم ولا یق فی الأرض إلا شراژھاتَلهفظھم ارضوھم وتَحْسْرّهم النارٌ مع الوِزدة 
والخنازير». انتهى كلام الحافظ. 

مازال عندي إشكانٌ» وهو أن التقسيمَ لیس ظاهرًا نی أن هذا قسيمٌ هذاء مثا راغبينَ 
راهبين هذا الأولء الثاني على بعير» (وبقینھم) ت تَحْشُرّهم النارٌ فالذين على بعير قد يَكُوتُون 
راغبینَ راهبينَ» ولو كان الحديثٌ: راغبين وراهبين» وراغبین راھیین؛ يعني: أن منهم راغبّاء 
ومنهم راهبٌء ومنهم جامعٌ بِينَ الأمرين. هذا هو التقسيمٌ المتبادَژ لکن الله أعلمٌ بما أراة 
الرسول ل إنما لاك عندي في أن هذا الحشر في ادناه وليس في الآخرة؛ لأن وهم 
على إبل» وكون النار ر اردع 7 سخ وتي معهم» وتقیل مھ نکل هذا لا يَكُونُ إلا 
في الدنيا. 

88 
نم قال الإمامُ اتوي کنلڈ: 
(15) باب في صمَّة یم الْقَِامَةِأعَاتََا الله على أَهوَالهَا. 

ثم ال الإمَامُ تلم کتلنہ: 

٦‏ - 14770 حلا بی عزب ودب الى وعد اَن سیب اوا 
حَدََنَايَحْيَى -يَعْنُونَ: د اق سمي عَنْ د اللي ري تاف ن ابن هُمَرَه حن الي ا3: 


وڪاب نے کت 
سس مت ]. قال هي قوم أَحَدُهُمْ في رَشْحِهٍ 0ت 0 
في روا ابن الْمُكتَى كَالَ: ون قوم النَاس» .لم يذكر يو وم . 
(. ..) دتتا عد د بن إِسْحَاقی نش حدقا أل بنبي: ابن عِياضٍ. اح وَحَدَلنِي 


و ول ور 


سوبد بن سي حَدَلََا حَفْصٌ بن مبْسَرَةَ اه عَنْ مُوسى بن عقب .ح وَحَدَّكنا ابو بر بن 


ےر 


أبي ا ابو خازد امت زی ن بو مر او عون ج رخدي ا د 
جَعقر بن يَحى» دتا معن حَدَكَا مَايك. ح وَحَدتيي أو ضر الا حَدَّكَنَاحَد بن لَه 
عَنْ أيُوبَ.ح وَحَدَنَنَااْحَلوَائِيُ وَعَبْدُبنُ ميد حُمَيد عَنْيَعْقُوبَ بن نراه بن سی کنا 
بي ءَ عَنْ صالح کل مولا من اق من ابن ره ڪن التي يكل ب بِمَعْنَى حَدِيثِ عُبَيْد الل 
عَنْ تافع. . ير أ في و تع يث مُوسى بن عُقبة وَصَالح: عل بيت اعت شجو إلى 
اَنصافِ أَدْني». 

1۱ -(۲۸۰۳) حَدَلََا يبن سي دتا عبد اريز -يغني: : ابن مد عَنْ تَوْرٍ عَنْ 
أبي الْمَيْثِه عَنْ أِي هري ا سوک الل قالَ: إن الم بوم ايام لذب في الأَزضي 
سين اعا بُ ّى ااناس ي أو ِلَى دنهم ك شك بور أيه قَالَ. 

© قوله: دنارق َم الا یلب في الأْض سوي باع إل آخره. . هذه آيةٌ من 
آياتٍ اللہ؛ أي: أن يَخْرْجَ العرَقُ من الناس بہذہ الكَمُيّة الكبيرةء فهم يَعْرَُون حبّى يَصِلَ على 
أنصاف الاين وحتی يُلْجِمُهم؛ يني يَصِلُّ إلى أنْوَاهِهِم؛ لأن الإلجام هر مكان الام 
ین الفَّرَسِء وهو القَمّ. 

ولكنّ الرسول يكل في هذا الحدیثِ ذگر أعلى ما يَكُونُه وإلا فمنهم مَن يمل العرقٌ إلى 
خی وإلى یه ولل قرو ويََْكِفٌ الناسٌ في العرّقِ في ذلك اليوم بحسب آعم الهم» 
ومنهم من بهم الل في خِلّه يوم لا ِل إلا ِلّه. 

تا ب كيف يكن الناسٌ في موقفبٍ واحد؛ أي: من كونِ بعضُهم يَصِلُ العَرَقُ إلى 
001 بعشہم إلى كَمْييْ؛ لأن أحوال يوم القیامة لا تَا بأحوالٍ الدنياء فهي شي فوقٌ 
التَصَوّرِِ وإذا كنا في الدنیا مثلا يُمْكِنٌ أن يَقِفَ أربمڈ أو خسةٌ أو عشرة على مُدَرّج في ماءء 


.)٤۹۳۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


ہگ 


2 شین 0 HW‏ 
20 
یں 
0 


2210101110111 ويغطيه. 
فهذا مل يقرب لك المسألة» مع آنا لا تا إلى التقريب في مثلِ هذه الأمور ييي 

ليس بنا حاجة تلم إلى أن تَعْرِفَ أن هذا شيء مُمْكِنٌ؛ لأن أحوالٌ الآخرة لاقاس بأحوال 

الدنياء ولكنّ ضَرْبَ المَكّل للتقریب اباس به» كما قَالَ التي الکاقالا: «إنكم سرون 

رکم کی رون اقم لیل لیذ لا تُضَامُون في زوین“ 
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ل 
۸ 


ثم م قال الإمَامْ مُسْلِمْ کان 


م ع رربي 


1۲ -(285)حَدَنَاالْحَكَمْنُمُوسى بُو صَالح, لتا خی ن حَمْرَّة عَنْ َب 
لخن بن جاب علق ميم بن ایر حي الَا ِن لأسنو َال ست رسو الله 
پل يقُول: ادى الشمس يو وم ليام من الَلق عَتی تَكُونَ منهُمْ كَقدارِ یہ کک 

بن اير رالو ماري مَايَمنِيبافويل مساق الأزض آم لویل اَي بحل ہو ا لْعَيْنُ؟ 
ال کی اش عل قذر له ف اتن هم ی كذ ل کت وشن تقو 
إلى ركب منم من يون ِلَى حَفْوَيِهِ وَمِنْهُمْ من يلْحِمُهُ الْمَرَقُ إِْجَامًاء. قال: وَأََارَ رَسُولُ 
الله لا بيده إلى فيو 

هذه الأحاديث التي ذكرها المؤلف تخَلثۂ كلها تدل على عظم يوم القيامة» وأن على 
المؤمن أن یخاف من هذا الیوم العظيم. 

ذكر أحاديث فيها دنو الشمس من الخَلائقٍ بقدرٍ ميل» قال سليم بن عامر الراوي عن 
المقداد: لا أدري أيريد بذلك: مسافة الأارض أم ميل المكحلة؛ وكلاهما قريب» وإذا كانت 
الشمس في أوجها في الدنيا وبعدها عنا مبذه الحرارة» فكيف إذا كانت بهذا القرب! 

ولکن هذه الشمس ينجو منھا من شاء اللہ فإن الله تعالى يظل أقوامًا بظله يوم لا ظل إلا 
فل قن تق د وهم یک هان ظله ينوع انإ له إا 
عادل» وشاب نشأ في طاعة الله» ورجل قلبه مُعلَق بالمساجد ورجلان تحابا في الله اجتمعا 
عليه وتفرقا عليه» ورجل دعته امرأة ذات منصب وجمال فقال: إني أخاف اللہ ورجل تصدق 


٠ :‏ أخرجه البخاري (605)» ومسلم (1۳۳) من حديث جرير بن عبد اللہ طلثغه. 


سم و دم سک ا 
تاب اودارا 


سے" 


بصدقة فأخفاها حتى لا تعلم شماله ما تُنفْق یمینەء ورجل ذکر اللہ خاليًا ففاضت عینای'' 

وكذلك من أنظر معسزاء أو وضع عنة" . 

المهم: أن هناك نايا ينجون من حرٌ هذه الشمس: فيُّلهم اللہ في ظله يوم لا ظل إلا ظله. 

وذكر أحاديث العرقء وأن الناس يعرقون» حتى يبلغ العرق من الأرض سبعین ذراعًاء 
وحتى يلجم بعضهم إلجامًاء وبعضهم يصلٌ إلى كعبيه؛ وبعضهم إلى ركبتيه. وبعضهم إلى 
حقويه» يختلف الناس حسب أعمالهم في هذا العرق. 

وذكر أيضًا أحاديث أخرىء فيها التحذير من نار جهنم» نسال الله لنا وللمسلمين 
السلامة منها. 

والحاصل: أن الإنسان إذا قرأ هذه الأحاديث وغيرها ممالم يذكره المؤلف» فإن 
المؤمن يخاف ويحذرء وليس بين الإنسان وبين هذا إلا أن ينتهي أجله في الدنيا ثم ینتقل إلى 
دار الجزاء؛ لأنه ینتھي العمل. أحسن الله لنا و للمسلمين الخاتمة. 

OSCE 
م ال الإمَامُ الي كنلته:‎ 
باب الصَمَات التي يُغرف بها في الدنيَ اهل الْجَنّة وهل النّار‎ )١1( 

نم قا الإمَامُ مُسْلِمٌ كنا : 

۳ -(ہ۲۸) کي ابو کان الوشتوي وحن بن اشک ونح ب شار بن نان - 
وَاللْظ اي قان وَابْنِ المُتّى - قالا: حَدَتنا ادبن اې حي بي عَنْ تَا عَنْ 
مُطَرَفٍ بْنِ عَبْدِ َب الله بن الشُخْير ن عاض بن جار مجاهي أن رسو اله كَل ذَاتَ 


لح ھ ھ 


يوم في حُطبيه: «آلا إن ری آمرني اَن لمكم تا جلك ب عَلَعني يوهي مَذَا کل مال َا 
بدا حال وي حلفت م سورس ہی اجام ہے 
وَحَرَّمَتْ عَلَيِْم ما أَخلَلتُ لهم وَأمَر م أن يُشْرِكُوا ب ب الع و شاطقہ وی لتق 


إلى أل الأزض َه عر وم لا كيا ِن اض اكاب وَنَالَ: إل بعك 


)0 أخرجه البخاري (٦٦٥)ء‏ ومسلم )۱١۳۱(‏ من حديث أبي هريرة «لئغه. 
(٢۲)‏ أخرجه مسلم )۳۰۰٢٣(‏ من حدیث عبادة بن الصامت «للثته. 


لايك OUI E‏ ُهُنا) وَيَفْظَانَوَإِنَ الله أ مَرَنِي اَن 


عرق راء تَقلتُ: رَبٌ ذا ينغو ريي يدعو خب قال: ارجم کم امو 
هوه ِو سق لِك وات ِعَثْ جَيَْا تيع عَنْمَة ْله وَقَاول بِمَنْ أَظَامَكَ مَنْ 
وی 


عَصَاك. قال: :ل اجو کاڈ تر لطن شفط صن موق وَل رجيم رقي اذب 


لکل ذي قُربَى ومس ِيف مق ذو ِل -كَال- وَل ال حَمْسَةٌ اميف الَّذِي لا 
هي م م يتالا يعون هاا ولا مالا واكان الذي لا يمى لَه عم ون دق 
إلا ات وجل لا يضح ابي اوھ و بْحَايِمّكَ عَنْ أَمْلِكَ وَمَايِكَ وَدَكَرَ الل أو 
الْكَذِبَ: شی اش ۔ وم ذز بو خَسَانَ في حدِيئه: : «وَآنفقْ فَسَتْفِقَ عَلَيْكَ. 
...) وَحَدَهُ مح بن الى لمي دتا ع ب يي عدي عَنْ سوب عن كاه 

بهذا الإستاد. وَلَمْ يَذْكُرْ في حَدِيئهِ: :ل ما تخا ب عَبْدَاحَكَالُ». 

). ..) حَدّئي عد الرّحْمَنِ بن بغر ابي حدتا بى بن سمب مید سی ونام ا 
الد منتوائي - لاتا لاتق عَنْ مُه عَنْ عياض بن جار؛ َو رَشول الله و حَطّبَ ذَّاتَ 
یم ۔ وسا ايبن وَل في آجرہ: قال يَحْبَى: قال شُعبَةً: عَنْ اة قال: مَمِعْتُ مُطَرنَا في 


هدا الحديث : 


ہی 
عام وي 


2-6 .حلي بو خی سیل خر حا اَل نوست ۶ عَن الْحُسَيْنِ 
عن معي دلي ا5 ڪن ري بن عَبِْ لبن الشخيره عياض بن جما أي يدي 
ا َم ًا ول اللہ ات بوم يبا ققال: : دن الله أََرني ۶ وَسَاقٌ الْحَدِيتٌ 

ديك یٹ شام عَنْ فعا ورا يو: : ١ن‏ الله وى إلى أن تَوَاءَ شَثُراعَئی لا َْحَرَأَعَدٌ 
لی أخد ليت عد على آعیہ . قال في حَدِيئِهِ: «وَهُمْ یکم تنَا لانو EKE‏ 
مالا. فَقلتُ: َيون ديك ا ابا عبد الله َال نَم وَاللَِّ لَقَدْ أَدْرَكْتْهُمْ ِي الْجَاِلِیّةِ وَإِن 


سر و 


الرّجُلَ ری عَلَى الْحَئَ کا به إِلاوَليدكهميَوُهَا. 
زا قوله : ن الله اوی إِلَىَّ أن توَاضَعُوا يعني: أن يتواضع كل واحدٍ للآخر ولا يترفع 
عليه؛ بل يجعله مثله أو يكرمه أكثرء وكان من عادة السلف رهف أن الإنسان منهم يجعل 


من هو أصغر منه مثل ابنه» ومن هو أكبر مثل أبيه» ومن هو مثله مثل أخيه» فينظر إلى مَنْ هر 


کاب اور رار 


0 


أكبر منه نظرة إكرام وإجلالء وإلى من هو دونه نظرة إشفاق ورحمة» وإلى من هو مثله نظرة 
مساواةء فلا بى أَحَدٌ على أحدٍ وهذا من الأمور التي يجب على الإنسان أن یتصف ہا؛ أى: 
بالتواضع لله كق ولإخوانه من المسلمین. ۱ ش 

وأما الکافر فقد أمر الله تعال بمجاهدته والغلظة عليه وإغاظته وإهانته بقدر المستطاع 
لکن من كان له عهد وذمة فإنه يجب على المسلمين أن يفوا له بعهده وذمته وألا يخفروا 
ذمته» وألا يؤذوه ما دام له عهد. 


(۱۷) باب زض ققد اميت م انه أو الَا ر عليه إثبات عَدَاب ابر الوذ منه. 
ثم قال الإمَامُ ملم تتنائة: 


)۲۸۱٦(- -٠‏ دتا خی بن خی قَالَ: ارات على تالو عن اي عنِ انی عم 
أن رَسُولٌ اللہ ل كَالَ: :إن اکم إا مات عرص علیہ مه بلدا وَالْمَشِيٌ؛ إن كَانَ مِنْ 


0 


هل الج جذ َون ال اجه إن كان أل الا كين أل لار يقال: :هَذَامَقَعَدك حَنّى 
بعك الله إن يوم القيامو؛'''۔ 

75...) حَدکتا عبد بن حم حم ابرا بد الاق يرامعم ء مَنِ الرْمْرِيٌ؛ عَنْ 
سال عن ان خت قمال: 7 ِذَاَتَ الرَجُلْ رص عابو فة الما 
َالمَهِي | »إن کان م ِن أل اجاج ون کان بن هل ار قَلناژ؛. قَال: ّما 
مَفَعَدّكٌ الِّي مت ِنَم اموه 

2 قوله: «خُرض عليه مَفْعَدُه/ . هذا يَكُونُ وهو في قبره» كما قال الله تعالى في آل فرعونٌ: 
نز یروت علا عد وَعَفِهًا 2 تر السام لوا ءال فرعو آَمَد المنابِ (3)» 
زتتفل::. وهذا أحدُ الأدلة التي يُسْتَدَ يُسْتَدلُ بها على عذاب القبرِ ونعيوه» وهي أدلةٌ كثيرةٌ من 
کتاب الى وین سنق رسولِ الله وك فقد قال الله تعالى في القرآن: وو رعذ بوق لذن 


۲ 0 


سکَتَلا الک کڈ د يصوت وجوه م راد رهم وذ وفوا عدا الین 42 رالفضان: ۰ء وقال: 


لَ:مَنَا 


.)۱۳۷۹( أخرجه البخاري‎ )١( 


نَكِتإدا وقَتهم المليكة ب یضرثوت ووهه رواد رشم 48 زنفنک:۷٢٠.‏ وقال تعالى: ور 
تر إذ اائدیشورک ف َرَت الوت رالتكيكةٌ بایگلوا ابه كرجا اشک الوم مورت 
عَذَابَ أَلْهُونٍ عاتم َُولُونَ عَلَ أ 4 (لالئکٹا:٢+].‏ اليوم تجزون عذاب الھون؛ أي: هذا في 
عذاب القبر» وني نعيم القبر قال الله تعالى: « الین توف هالمتبكة طبن یشووت سک عي 
e‏ کنر صَمَلُونَ )€ [اللل:. 

ففي القرآن لامعل نات نع ا 

وأمافى الستة رو اظقل الو وار از ل تراه : «أَعُودٌ بالل من عذاب 
جك کٹء-ٹٹیییٹ ‏ لما لمات !ا ''۔ والأحاديثٌ في هذا كثيرةٌ لا تُخْصَى. 

2 وقوله: «هذا مَفْمَدّك حى يَبِعَنَكَ اللهإليوا؛ يعني: أنه مَفْمَدُك تَبْقَى في قبرك حتٌی 
ْعتَ إلى هذا المَفْمَدِ الذي في الجنة أو في النار. 

حےوووہے 

ثم قال الِمَامْ ملم کلت: 

)۲۸۲۷(-٦۷‏ حدکتا یخی بن یوب وو بكر نأ شَيَْةجَمِيمًاء عَنِ ابن عُلَيِّةَ قَالَ 
ابآ يُوبَ: خدننا ابن علي قال: 7 ينا وبڈ الُْرَيْرِي عَنْ ابي نَضْرَة عَنْ أبي سید 
الُْدْرِي عَنْ رَيدِ بن نابت َال أو وید توید: وَلَمْ أَْهَدْهُ من اليك وَلكِنْ حَدَلَيه رَبْدُ بْنُ 
ايت قل :ينه ای ل فی حاط تي لجار على َتْحَت پو لاٹ 
یه ذا ابر ك أو حَمْسَةٌ أو أرب -كَالَ: كَذَا كان يول الجُرَيِرِيُ- فَقَالٌ: همَنْ يَمْرفُ 
أَضْحَابَ مَذْو الأقثر؟» . قال رَجُلّ: أنا. فَالَ: «قَمَتَى مَاتَ هَولاء؟». قَالَ: مَأنُوا في الإشْرَاكِ. 
كَقَالَ: : "مذ الأ 5 لی في فو رما ولا أن دوا دََوْتُ الل نيمك ون عاب 
المَْرِ الذي تنا َم أل لينا وهو ققالَ: ووا لله مِنْ عَلَابِ النَارِه . فَالوا: 
وه بالل ِن عَذَابٍ الَارِققَالَ: ' َمَوّدوا اله مِْ عَذَّابٍ الْقَبْرِ». قَالُوا: مود الل ِن عَذَابِ 
لبر :عدوا بال ِن الف ما طهر مام بط َاُوا: وبال نال ماهر 


مِنھا وَمَا بَطنَ قَال: «َعوّدُوا الله مِنْ نة الذَّجّال» . قالوا: نعُودُ بالل ِن ونتة الدّجَالٍ. 


١‏ أخرجه البخاري (۱۳۷۷))ء ومسلم (088) من حديث أبي هريرة لغ 


تاب ارتا 


7 


۸-۸ کمحَدتتا محمد بْنُ الْمَنَى ابن بَشَارِ الا: حَدَننا تحَمَدٌ بن جَمْمَسٍ حَدَّثَنا 


ہے مر 


يک ڪن تاق عن آس؛ أن الي كل ا: فو أن لاد ٹوا لَدَعَوْت اللَهَأَنْيُسْمِنَكُمْ 
مِنْ عَذَابٍ الْقَبْرِه. 

۹ -(۲۸۰۹) حا ابو بر بن أب ی کا وک ح وَحَدک ید يد ال ن معا 
دتتا آي .ح وَحَدَنا تح بن ای وان باي الا: حَدَّثََا تمد ر نو جنر كلهم عَنْ 
نيق ن عون بن أي ہج اح وَحَدَلي ربز حَرب ونح ُن الى وَانِنْبَشَارِ 


لی و 


و ° 


بے یں E‏ 
7 رت تن يران أي وب ل وح سو الہ بن اعت 
السمْس فَسَمِعَ صَوْنًا فَقَالَ: : يهود تُعَلّبُ في يور رها" . 

۰-(۲۸۷۰) دتا عبد بن حَمَيِل حَدَكَنا ونس نن حب حَدَنَنا شان نن 
عَبْدِ الرّحْمَنِه عَنْ فاد حَدتا اش ا 
بر وى ناضحا | 4 تسم کر نعالهمْ؛ َال أنه مَلکَانِ يدانه ه یلان لَهُ:مَا 
گنت قول في هذا الرَجُلٍ؟». قَاَ: أا الْمُؤْمِنُ فَبنُولُ :امدآ عند الله وَرَسُول. ال 
یال له : انظ إلى م 0 0 ور 
دبرا جحِيعًا». قال قا وذ لتا أنه فسح له في قرو سَبِمُونَ ذرَاهًا ملعيو حَهِرًا 
ِلَى يوم يبون '''. 


مہ ورو رھ 7 بج سے 


۷-(.. مد وو یی سب ؛ خد اج ہت 


3 
1 
0 


ےہ سر ےہ 
۲ -۔ر ..) عَذلنِي عَمْرْو بن رُرَارَةَ أخبرّنا عبد ع عَبْد وكاب -يَعَنِي: ابن عَطاءِ- عَنْ 2 سعید 


عَنْ قتا عَنْ نس بن مالك أن تي اللہ ل قالَ: دإنَّالْمبدَ ذا وُضِمَ ِي برو وَتَوَلی عَنْهُ 
َضْحَابَك». مذَكرٌبمِئْلٍ حَدِيثِ فان عَنْ قَاة. 


(۱) آخحرجه البخاري (٣۱۳۷۵)۔‏ 
(۲) أخرجه البخاري (۱۳۴۳۸)۔ 


20 عرق 7 
ار 3 
وو تير 


7 وقولہ: «وَتَولَى عَنهُأصْحَابه إِنّهلَيِسمَعُ قرع الهم ينيو مَلکَانِ؛. هذا فيه دلبلُ على 
أن الميتَ من حين أن ينصرف الناس عنه يأتيه الملكانٍ. 

وفيه دليل: على أنه إذا بقي الميثٌُ لم يدفن فإنه لا يأتيه الملكانِء وعلى هذا لو بقِي الميتِ 
في الثلاجة يومين أو ثلاثة أو أكثرء فإنه لايأتيه الملکانِ حتى يسلَّمَهُ الأحياءٌ إلى دار الجزاء. 

وفيه أيضًا: دليلٌ على أن الميتٌ يسمَعٌ» فهل هذا السماعغٌ مطلقٌ؛ بمعنى: أنه يسْمَعٌ في 
پچ الت هو فيها قريب من النياق أو مطلقا؟ 

َال بعض 5 ل العلم: إنه يسْمَعٌ مطلقًاء ولكنه لايستّجِيبٌ» وإن ما ورد ما هو إلا ذكرٌ 
ا أو على سبيل القضية الواق قعةء وأما المعنى العام فهو 
یسم وإلا فون المعلوم أنه ثبت عن النبي لاله وق على قثى بدو عل القلييب» وجعل 
يخاطِبُهمء وقال لأصحابه :ما آنتم بأسمعٌ لما أَقُولُ منهم» لما قانُوا : يارسول اق كيف 
كلهم وقد مانو" ؟ 

وقال بعض العلماء: إن المّوتى لایسممعُون: وما ورد في النصٌّ؛ لقوله تعالى: 55 
شيع لوق € [الإتقلة: 1+٠‏ فلابدٌ من قبوله. والتصديقٍ به وجعلوا الأصل عدم السماع. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن الملكين يُقْعَدَ ُقْعَدَانِ الميتَ» وهنا قد يورد بعص الرّنادقة 
نلاس هنا وركول: کف بسک ٹر عليه وهو الس ونا إذا تر 
القبرٌ لا جد فيه تغیُڑاء فما موقفٌ المؤمنِ من هذا؟ 

الجوابٌ: موقفٌ المؤمن أن یقُول: سمغنا وصدّقنا. 

ونقُولٌ لھؤلاء الزنادقة : أليس النائمٌ تحت الغطاء ء يرّى في المنام أنه بوم ويقمد 
ويذهبٌ ويجيء!! 

وهذا أمرٌ لا يُنْكَرٌء فإذا كان هذا ت تصرف الوح في الوفالصعْرى» فما بك في اوقا الكبرى؟! 

ومن فوائدِ هذا الحديث: أن ماجَاءَ في هذا السیائ حاص بالشهادة باللسانء ولک 


الأحاديتٌ الأخرى تبي أنه یسل عن ثلاث أشیاء: عن ربّه ودينه» وئبیە'''. 


)١(‏ أخرجه البخاري (۳۹۸۰) من حديث ابن عمر ٹاہ ومسلم )۲۸۷٤(‏ من حدیث أنس عهلله. 
)٢١‏ أخرجه البخاري (1778)) ومسلم (۸۷۰۱) من حديث أنس لہ 


فما أن يكُونَ هذا اختصارًا من بعضي الرواقه وإما أن يكودٌ ابي ةيحد عن كل 
شيء بم يفيه المقا والاول محتمل؛ ولكنه أضعفتُ من الشان؛ ؛ لأن الأول يقتضِي أن 

يهم الرواةٌ بحذفِ أشياءً مهمة من الحديث؛ لأن الإخبار بأنه يسألٌ عن ربّ؛ وديف مهم 
فيكو زی أن قال : إن النبي ييُحِدْتُ في كل وقستء أو في كل موضع بمايْنَايِبُ 
المقام. 

ومن فوائدٍ هذا الحديث: أن الإنسان يكتبُ له مقعدانٍ:مقعدٌ في الجنة ومقعدٌ في النارء 


فيرَى مقعدّه في النارِ؛ من أجل أن يتبينَ له نعمة اللو تعالى عليه حي ت أبدله الله به مكانًا في 
الجنة الهم اجَعَلنا منهم. 
ARCS‏ 


م قال الإمَامُ ْم انه : 


ea 6‏ کا کے 


0 -(۲۸۷۱) دتا محمد بن بقار بن عن الي دتا تحت : بْنُ جَعْفَس حَدََنا 
شبك عَنْ عَلْفَمَةَ : بن مرک عَنْ عد بن عبد عن راء من غاب عَنِ الي بك قَالٌ: 
«١‏ بی ال الیک :مزا لمر اتب ۲۷:4 قَال: ر لت في َذَابٍ لقب قال لَه 
من رَبك قیقول زی الله وت حم کے نیت ارت چ ٭ بت ال ليح امو بلقل 
اللات في للَبَرر لديا وف اف v€‏ . ۷ 

۷۶-(. لکت او خر ناو کیا نی لمك 7ت :حت 

عَبْدُ الرّحْمَنِ -يَمْنُونَ: ان َهدِيّ- ڪن فيان عن أي عَنْ َم عن الْبرَاء بن عَازِبٍ: 
١‏ بث أله اليرت -امثوا اقول اتيت ن البو لديا وَف الكَمر ۷0). قال نَرَلَتْ 
في عَذَابِ القبْر. 

)۲۸۷۲(-۷٥‏ حي عبد الله بن ۳ عْمَرَالقَوَارِيرِيُ» حَدَلاحَ بن َي حَدَنا دیل عَنْ 
ناهبن قي عن أبِي مُرَيرة قال: :إا رجت وح امون لقا مَلکَان يُضْهدَايهاه. 
َلَخَد : فَذَکَر ِن طيب رها وَذَكَر الْمِسكَ . قال: کر و ۰ت 
قل الأزض صلی اله عك وَعلی جَسّد گنت تمر . فطل به إلى رب كَل م و 


.)۱۳۱۹( أخرجه البخاري‎ )١( 


انطلِقُوا یہ إِلَى آخر الأجَلٍ» TT‏ ًُ مود ےئ 
وَذكَرٌ لَعْنا- 92 79 
لی آخرٍ الأجلِ». ال ابو ُرَيرَة: وت اي 

۷۲ ۲ ع عفتري يع قب حك لوزن ليرد ع 
َابتء قَالَ: قال أنْس: نت مع مُترح رَعلق َيل بن وح - الفط لعل سياد 

امير عَنْ تاب عَنْ اس بْنِ یلیہ قال کی عُمَرَبيْنَ مَكَةَوَالمَدِيَةِ فتَرَايَْا لهال 
َكُنْتُ رجلا بد سج پیر رہ 
ما راه فَجَعَلّ لا راه -قال- يمول عُمَرٌ: ساره ونا مُْمَلقٍعَلَى راشي .م آنا يُحَدْننَا عن 
َمل بر قا: EE‏ مامص 
كان عدا إن شَاءَ اللّه. قال: فَقَالَ عُمَرٌ واي بع باح اأَحعَأا اة اي خد 


felolle 


سول الل پل -قَال- - جُعِلُوا في بر تفم عَلَى بن فَاْطلق رَسُولُ الل ب حَنّى 
5 تھی لبم فقال: املا بن لا کنن لاپ کل جن اخم تر 
َف نی قَوَجَذْتُ کا وني الله حَقا 7س :ا رَسُولٌ الل كيف تكلم أَْسَاءًا لا 
روا فِيهًا؟ كَال: دما أ یم باسح ل او نهُم َر آَم َايَسْتطِيمُونَ أن يدوا عَلَیٗ ناء 

۷-( ۲۸۷) خَدَنََا هَذَّابُ بن حال حدقا خد ذبن لم ن ابت لبان عَنْ نس 


4 


ا 


بن الك؛ ان رسو اللہ كرك لى بَذر كا تم امم ام عله ادام ققَالَ: بی 
جل بن وکاب کا أن َنب ا م ن رة ا َي" نوم الس قد وَجَدْتُم ما 
وعد رب رکم حي قد وَجَدْتُ ما وعدن رب ٿا . نوع عَمَرٌ مر قَوْلَ اللي ل ققال: با 
رسو الل َف موا انی يُحيبُوا وذ جَُْوا؟ قَال: لی تفي دما اث ياشع 
ل أقُول مهم وَلكِتَّهُمْ لابَفْدرُونَ أن بُجیوا؛ FF‏ تر بهم سبوا اموا في قلیب بذ" 

المراد بالقليب: قليب بدر؛ لأن النبي ا 7 بأربعة وعشرین من صنادید قریش أن 
يلقوا في هذه القليب» وهي قليب خبيئة في ريحها وني هيئتهاء وسيئة جدّاء لكنها تليق بحال 
هؤلاء؛ لأنهم خبثاء والخبيثات للخبيثين. 


.)۳۹۷۲( أخرجه البخاري‎ )١( 


ثم وقف عليهم باد للا فقال: ےک : كيف 
تكلم أموانًا؟ فقال من 0(2ا: دما آٹم يَأسْمَعَ ل افو ِنْهُمْ وَلكِنَهُمْ لا يرون أنْ يُجیبُوا؛؛ 


لأنهم أموات. 
وني هذا: دلِيلٌ على أن الأموات قد يُسمعون, فهل هذا لكل ميت» أو يقتصر فيه على 
الوارد فقط؟ 


الجوابٌ: الثاني؛ لان أحوال القبر من الأمور الغيبية» وليس فيها قياس» فيقتصر على ما 
جاء به النص؛ فهؤلاء سمعواء وكذلك الإنسان إذا انصرف عنه أصحابه بعد الدفن حتى إنه 
ليسمع قرع نعالهم”"» وكذلك ما ورد من أن أي إنسان يُسَلُمُ عل صاحب قبر كان يعرفه في 
الدنيا إلا رد الله بق على صاحب القبر روحهء فرد عليه السلام”. 

وهذا الحديثٌ أنْكّره بعص المتأخُرينَ» ولک ابنَ عبد البرّ 5تث صححه» وساقه ابر 
القيم تاه في كتاب الرُوح» ول َتقَبْ تصحيح ابن عبد الب له. 

وو ہے 

م قال الِمَام مسيم لنہ: 

۸۰-۸ حَدتني يُوسُف بن اد لمعن حَدََنَا عَبْدُ الأغلّى, عَنْ سويب عَنْ 
اد ڪن انس بن ال ڪن آي حه ا ولیو محمد بن علیں انناف 
نتا مسدب أبِي عرو ن اده قال: :کر کا نس بُْ مالل من بي طَلْحَة طلحَة فَالَ: َع 
کان ب م مر طهر عَلَيْهمْ يي اله ريع عضري رَجُلُا -وَفِي حَیبٹِ ث روج: : برع 
وَعشْرِنَ رکا ون صتا ریش ٍ اموا في طَوِي ِن أَطوَاءِ بذر. وَسَاقّ الْحَدِيتٌ بِمَمْنَى 

00پ 


ےووو ہے 


(١)أخرجه‏ البخاري (۱۳۳۸)ء ومسلم (۰ ۲۸۷) من حدیث آنس علئنه. 
(۲)انظر: «ضعيف الجامع» .)0۲٠۸(‏ 
(۳)آخرجہ البخاري .)۳۹۷٩(‏ 


ا ا 
7 
2 ساب تی رم 
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َم َال الإمَامُ ووي نلنہ: 
(۱۸) باب إِثبَاتِ الْحتمابٍ. 


ٹم نال الإمَامُ ملم کللة: 

۹-(۸۷۰) حَدلتا ايو نکر بْنْ أبي شَيبة وَءَ بن حجر جَعِيعًاء عَنْ إساعِيلٌ» قحال ابو 
رق ہے و e‏ درو کہ ہو LS a‏ عو مو 2 6 8 و 
بگر: دتتا ائ عل عَنْ يوب عَنْ عَبْد الله بن أبي ميك عَنْ عَائِشَةَ قَالَتْ: قال رَسٌول 


ص ين 


الله پیا «مَنْ حویسب يوم الْقَِامَةِ عُذّبَ». فَقلْتُ: أَلَيْس قَدْ قَالَ اللہ وبل: توق يحَاسَبُ 
جا يرا (4)2 [لاننتقاده]. فَقَالَ: «لَيْسَ داك الاب إت دا الْعَرْض مَنْ وقش الْحِسَابَ 

(...) حَدَّئني ابو الربیع اتکی ابو کابلء قَالا: حا سد بن ربب دتا يوب بدا 
ال ٠‏ 

۰-...) وَحَدَّلِي عَبْدُ الرّحْمَنٍ بن بشر بن الحَکم الْعبِْيٌء حَدَّثَنَا يَحْبَى -يَغْنِي: ابْنَ 
عن الي يك َالَ: ایس أَحَدٌ يُحَاسَبُ إلا هَلَكَ». ثُلْتْ: ا ٹول الله أَلَيْسَ الله يَقُول: 
لے يا 42 (لنکظ:۸]. قَالَ: «ذَاكِ الْعَرْضء وَلَكِنْ مَنْ نوقِشٌ الْحِسَابٌ مَلَكَ. 

(...) حلي عَبْدُ الرَّحْمَنٍ ي بره ح اني يَحْيَى -وَمُوَ الْقَطَّان- عَنْ مُا بْنٍ 
الأَمْوَد عَنِ ابن بي هليه عَنْ عَاشَةً عَنِ التي ا قال: «مَنْ وقش الْحِسَابَ عَلَكَ نم 

هذا الحدیث طرفه تذل على إثباتٍ الحساب» وأن ا3 يُحَايِبُ الخلائقٌ» لکن 
الحساتٌ نوعان: 

٭ حسابٌ مناقشة. ٭ وحسابٌ عَزض. 

فحسابٌ العَرض: أن يُقَال: أل تَمْمَل كذا في يوم کذا؟ ألم تَعْمَلُ كذا في يوم كذا؟ حتّى 
هر بوبه ثم يَقُولُ الله له: «إني قد سَتَتها عليك في الدنیاء وأنا أَغْفِدُها لك اليو" فهذا 


(١)أخرجه‏ البخاري .)٦۹۳۹(‏ 
() أخرجه البخاري (41 5 7)» ومسلم (7/74؟) من حديث ابن عمر بء 


حسابٌ العَرْض؛ أي: أنه يُعْرَضُ عليه عملّه فقط. ولک اللہ تعالى مَنْدُو عنه. وهذاهو 
الحسابٌ اليسيرٌ. 
أما النوعٌ الثاني: فهو حسابٌ المناقشة؛ أي: أن ياق الإنسانء ولا شك أن الإنسانٌ إذا 


وش فسوف مب طم لاح لو أرذت أن قال نعم ين کم افق عليدك بجمبع 
أعمالك الصالحة لَرَجَحَتٌ ت هذه النعمة وبَقِيتَ مُطالبًا؛ لأن المناقشة أن الإنسان يُحَامَبٌ ہما 

له وما عليهء فلو ناقشنا اله ل الحسابَ لَهَلَكُنا؛ لأن نعمةً ين كوه طيخ بجميع أعمالناء 
بل إن أعمالّنا الصالحةً نفسّها م مین النَعَم التي تَحَْجج إلى ُکر؛ لأنك إذا نَظَرْتَ إلى الكفار» ثم 
إلى السات ڈ ثم إلى العصاةء ورأيتَ ےا الام الع سوب لعزا عن کا مہ 
تختاج إلى شکر؛ ولهذا قَالَ بعضهم: ۱ ۲ 

إذاكان كري یِمْمَے ال َة علي له في لها يجب الشكر 

فكيف بُو السشكر إلا بقضله وإن طالستِ الأيامُ وانَصَّلَ العُمْرٌ 

والشاهدٌ ين هدَّين الیقینِ قوله: 5 

إذاكان ف كري نِعْمَة اله َة علي لف ينها تحب الشکڑ 

ا فقول الرسول يا ۷من وقش الحسابٌ عُذّب». هذا هو معناه. 

وفي هذا الحديث: دليلٌ على أن الس كل کان اسه الصحابة فيما يُشْكِلُ عليهم مِن 
كتاب الله؛ لان عائشة غا ناشت الَّبيّ يا بكتاب الله. 

دم پیوس یس تو رہ 
كما قلت سابقا- ليسرا يَسأُون عن الأمور الكونيةء اللهمَ إلا نادء وإنما يْألُون عن 
الأمورٍ الشرعية» ومثّلنا لذلك بحديث الدَّجَالِ فان الي اة لما ذكّر الدَّجَّالَ وقال: «إنه 
مُت أربعينَ» يوم كس ويومٌ كشَهرٍ ویومٌ كأ وع ل الوه : كيف يون ذلك؟ 
وإنما سأنُوه عن كيفية الصلاة. 

وبه تغرف أيضًا ضَعْفَ الرواية التي ب 


تا 


الها أصحابٌ البلاغة تحب عُنوان: أسلوب 


)١(‏ أخرجه مسلم (۲۱۳۷) من حديث التّواس بن سَمُعان حشٹہ, 


ا کے یا 
لہ ہت سس 


fe 


الحكيم. من أن الصحابة سأنُوا الي پٹ ما بال الهلال بدو صغیڙاء ثم كبر ثم يَعُودُ 
صغيرًا؟ فأنزل الله تعالى: يلوك عَن الاو د هى مَوقِيثٌ للتایں وَلْسَيّ 4 ۱۸۸0)''. 
فالبلاغیٔرن يَدّعُونَ أن الصحابة سالوا الرسول ية عن ذلك فقال الله تعالى: ليشكلوتك عن 
اهِا 4 يَعْنِي : عن رها وكبرها. ثم قَالَ: لمن موقي لتاس #. فعدّل الله عن جواب 
ما سأنُوا إلى المصلحة الشرعیة؛ أي: اجا مواقيثُ للناس والحَج. 

قالوا : هذا جوابٌ السائل بما اوفع وسَعُواذلك : أسلوبٌ الحكيم. إذ لو کان 
الجواتٌ على َف السؤالٍ -إن صح السؤال- لكان هو: قل هي تَضْهْرُكلّماءَكَتْ مِن 
الشمس؛ لأن الهلا كلّما كان افر ب إلى الشمس كان تُوژہ أقلّ» وكلّما عد صار توه أكبرًا 
ولهذا إذا كان بيتهما بعد ما بينَ العشرٍقِ والعَفْرِبِ صار مَمْنُوءَ! بالور لکن هذا أمرٌ قَدَرِيّ 
ليس له دل في الشّرع. 

ولکٌ هذا الذي ادّعاه البلاغيون غيرٌ صحيحء » فلم يَصِحّ أن هذا هو سب الول إنما 
شت التزوق سال عن القن بها »لين اله انه يرن السوال؛ 

المھم أن هذا الحديتٌ فيه دلیل على أن الصحابةً كانوا يُناقِشُونَ الرسول کے 3 
يُفْكِلٌُ علیھم, سواءٌ أَشْكَلَ عليهم ابتداء أو أَشْكَلَ عليهم بتنزيل آياتٍ من القرآنِ عليهم. 


یےووڑھے 


تم قال الإمامُ النووي تلن : 
(۱۹) باب الآمْرِ بِحْسْنِ الظْنْ باللّه تَعَالَى عن الْمَوْتٍ. 
ُمَ قال الإمام مع کلنہ: 
۸۱ -(۱۸۷۷) حا یخی بن یی أَخْبرنَ بی ن لیے ہیی 9 
فيان عَنْ اير قال: سَمِعْتُ الي لا قب اہ ّلا بقول: الَايَمُوئَنَ أَحَدكُمْ إلا وهو 
) ..)وَحَدَكَنَا عن بن أبي سيب شی دتا جرِیڑ اح ودا آئ پو كريب > حدث کا ا ہُو مُعَاويَة. 


)١(‏ ورد ذلك فی سبب نزول هذه الآية» ولا یصح له إسناد وانظر: «تفسیر ابن كثير» (۱/ )۲١ ٤‏ حيث 
أورده من روایة أبي العالیة مرسلا ولم یسندہہ وانظر -أيضًا-:«تفسير القرطبي» .)74١/1(‏ 


کاب ولا 
ح وکت اق بی راهيم ارتا یکی بن پوس وأو اوي كلهم من الامش بهذا 
الإستاد مِْلهُ. 

۸۲( ..) وَحَدئِي او او لان بن غب دلو انان عار حلا مهدي بْنُ 
ون تتا َال عن أ الي عَْ اير بن بد َد الله الأََصَارِيٌء قَالَ: سَمِعْتُ رَسُولٌ 
لہ کد قب موه رتا ام تو ل: لا وتن اََدُم إلا مو بصن اَن بال ». 

۳- -(۲۸۷۸) دتا فت بن م سويد عاد نن أبِي سي فالا حلا جَرِيِرٌ عَنٍ 
لاغش ء عَنْ أي سيان عَنْ جاب قال سَمِعْتُ الي ليقو لات ل دعلا 
مَاتٌ مَلَيه, 


مل 


...) عدا بخ بف دا عند لخن بن هدي عن فيا عَنٍ لان 
بهذا الإستاد. نل وق ن الب له و وَلَمَْقُل: سَوعتٌ. ۱ 

-۸٤‏ -(۲۸۷۹) وَحَدتيي رمن ی تيبي حبرا ابن وهب أَخْبرَنِي بوس 
عن ان هاب أَخبرني نر ن بد الله بی مر عد الَو نَعْمَّرَ 
رسو الله يكل يَقُول: ذا را اله بوم لابا صَاب الْمََابُ مَنْ ان بهم تُمٌ وو مُواعَلَى 
امام 

نعم كما قَالَ تعالى: « وََتَفرا تد لاي ان لسك حاص وا وَاَمْلوا اک ال 
كريد لقاب 480 تلاتثاك:ه؟]. فالعذابٌ إذا 7 بقوم عم لكنهم یوم القيامة بٔنْعَدُون على 
نيَّتِهِم؛ لأن الدنيا كلّها الجزاءٌ فيها على الظاهر, وأما الآخرةٌ فهي علامةٌ القلوب» كما قال 


7 


تعال: ‏ ## اَمَلايِعَلَم إا بمَهْرَما ف امور ْوَل مان اشٹرر()4 (لللقاة:ه-١٠].‏ 


قال: سمغت 


بط بط 
ک2 


( أخرجه البخاري (۷۱۰۸). 


۰ 


کاب 


7 


نک 


ای اما وہ 


5 8 
00000 

0۵ ۹1 اک 

1 ٠ 

at‏ 6 کرام 


ری 2 و اود 
۱ حاب ۱ 
في لن شالاي ا 
گے 1 اسم 


تم قال الإمَام اللوَوِيٌ کلثہ: 
)١(‏ باب ب اقتراب الْيْکن رشح رذمِ ياجو وَمَأجُوع. 
م قال الإمَامُ یع علہ: 


١‏ 5 کا کے دح وو لع لر 


e 
يقول: ا لب ا ادس من کرک شرت فو زا غىچ داش بر‎ 7 


هذه . وَعَقَدَ سيان بيد عَشَرَة. تل :يا رول اللہ نهلك وَفِينَا الصَّالِحُونٌَ؟ فَالَ: نر 
إا كر الْخَصث010. 
1 7 سيو fe‏ 


حا ا بكر بنا سويد اغا مث ےم ھچ 
عم كَانُوا :عدا سيان َنٍالزهْريّ بهذا الإتاد. اوا في اتاو عن فيا 5 


(...) حَدَّلِي حَرَْلة ن َخبتىء أخبرن ان وپ آخټرني يوس عَن ان شټاپ» 
نت تان ا ا 


20 


.)۳۳٣٤( أخرجه البخاري‎ )١( 


ا 1 الا 7 


عبرو 72 


وجه يَقُولُ: لا لاله تل برب من رق فر نی ابر من وام جوع 


وحوح مل هله ۔ وَحَلَقيإضبَِه الإقام ييه كَالَتُ: كَقَلتُ يَارَُولٌ الله اهلك 
وَفِينًا الصَّالِحُونَ قَال: سس إا كير الْحَبَثْ». 


ص 
7.0-0 


)0 .) وَحَدَلي عبْهُ املك شيب بن اللَّْثِء حَدَنَي أبي» عَنْ جي حَدَنِي فقيل 


0 


بن خَالِدِ دج شر تھے 


صَالج, › كلاه عن ن ابن شھاب» ہو حَدِيتِ پوس عَن لري بإسْتَادو. 


کل الحدیث عن أمالمؤمنين زيب بدي جحٹيہ أن ابي يَف اسْتَیْقظ ذاتَ ليلة 
مُُحْمَرًا وجهُهُمماراأی ف المنام» ورؤيا الأنبياء ٤‏ وح" 

جح وقوله نظلظاظ: 1 لاإ ه إلا الله . كلمة الا خلاص التي بها النجاة من 5 ل شر ومن 

لج وقوله: «وَيْلُ عرب ِنْ شر قد اقتَرَبَ». ويل كلمةُ وعيدء وحص العربّ بذلك 


)١(‏ لا یصخ إلا من عبيد بن عمير من قوله مقطومًا: وقد أخرج أثر عبيد بن عمب : البخاري (۱۴۳۸ء 
۹) وابن جرير الطبري (۹ ٢٦۲۲))ء‏ وغی رما. 
وقد روي من حديث ابن عباس من طريق: سفيان الثوري عن سماك عن سعيد بن جبیر عن ابن عباس 
موقوقًا به» ورواه عن الثوري بهذا الإسناد كل من: 
-١‏ محمد بن جعشم: ولم أقف له على ترجمة. 
أخرجه: الحاكم (471/5). 
۲- محمد بن يوسف الفريابي: وفي السند إليه ضعف. 
أخرجه الطبراني في (الکبیر؛ )١/17(‏ برقم (١۱۲۴۳۰)۔‏ 
قال الهيئمي تللة: #رواه الطبراني عن شيخه عبد اللہ بن محمد بن أبي مريم» وهو ضعيف). اه امجمع 
الروائدہ (۷/ ٦۱۷)۔‏ 
وقد رواه: أبو عبد الملك الكريزي قال: ثنا ابن عیبنة عن إسرائيل عن سماك عن عكرمة عن ابن عباس 
مرفوعا به. 
أخرجه: ابن أبى ي حاتم ( “٠‏ ) وعزاه إليه ابن كثير عند الآية (۹۹) من سورة الصافات. 
وهذا إسناد ضعيف جدًا لأجل: أبو عبد الملك الكريزي» ورواية سماك عن عكرمة؛ ضعيفة شديدة 
الاضطراب والأثر كذا أخرجه ابن جرير (۸ )۲۲٦۰‏ عن قتادة من قوله. 
هذاء وقد وقع وهمٌ شديد للحافظ ابن حجر کنا في «الفتح» (۲۳۹/۱) فقال: «وقوله: «رؤيا الأنبياء 
وحي» رواه مسلم مرفوعًا».اه 
والحديث لم يخرجه مسلم لا مرفوعًا ولا موقوفًاء فتبارك من جل عن السهو والخطا۔ 


الام شن ل کم 
لاہ هم عله الرسالة؛ وإلى ديارهم تَرجع الرسالة فإن الإيمانَ يثرز إلى المدينة كما تشرز 
الحيةٌ إلى جُحْرھا '۔ 

© وقولہ: يح الیم من ردم يَأجُوجَ ج وَمَأجُوجَ مث هَذْهِ وعقّد سفيانٌ بيده عشرةً» .وأنا 
لا رف اصطلاحاتٍ العرب في امقوي لکن واف أك أنه ضَمٌ رأس الإبهام إلى رأس 
السبابة؛ لان هذه هي العادةٌ التي يُْرَبُ بها المثل في القلٍ. 

2 وقوله: ْح الوم من ردم َأجُوحَ وَمَأْجُوجَ» .يُحْتَمَلُ أنه فتحٌ حسيٌ» وأن هذا الردم 
بدأ نهار وهذا الردم قد بنء ذو القرنين» مَل أن يح فا معنو لا حسيّء وان في آخر 
حياة النبي اوغا بدأ يسل الناس من تلك الجهة ليتوا الناسّ في ديئهم» ومعلومٌ أن 
نوج وجوج من ناحية المشرقيه وأن الفتن إنما كود من ناح المشرقي» من حيمث 
بطل قرن الشيطان. 

وني هذا التحذير: تحذيرٌ العرب من هذا الفتجء واه بُ أن ودرا لهذا. 

فسألت زینبُ: «أنلك وفینا الصّالحُون؟ قَالَ: نعم إذا کُر الخبث». . وماهو الخبتٌ؟ 
هل المراد د إذا كَثْرَ الكفرٌ أو الكفارٌ في بلادٍ العرب» أو المرادٌ إذا كَثّرَ الحَبَتُ؛ أي: العمل 
السییٔ؛ لأن العمل الس خبّتٌ؟ ۱ 

الجواب: أنه يُحْتَمَلُ هذا وهذاء ولكن الظاهرٌ أن المرا: الأوّلَ؛ لقولِھا: آهلك وفينا 
الصالحون. وأنه إذا اختلّط بنا أناسش من أهل الشرٌء وأهل الكفر فإن ذلك موجبٌ لهلاكنا 
فيَكُون فيه التحذيرٌ من السُمَاج لنكمّارِ بالشُکنی في جزيرة العرب؛ ولهذا أمَر النبي وله في 
آخر حياتّه -في مرض موته - بإخراج المشركين من جزيرة العرب. وقال : رجن اليهوة 
والنصارى من جزیرۃ العرب حتّی لا أدَعَ إلا مسلا . ومن سفهاء الناس اليوم من يَجْلُبُ 
العمالۃً الضخمة الكثيرة من أجل وعاء الدنياء وهم ليسوا على الإسلام بل يدعي مالعا 
بالله- أن الكافر خيرٌ من المسلمء وذلك عكس قولِه تعصسالی: لولم موه من حيرص مُشْرِاء ولو 
اکچ 1:487 11. 


)0 أخرجه البخاري (١1۸۷)ء‏ ومسلم )۱٢٤(‏ من حدیث أبي هريرة عقله. 
)۲( أخرجه مسلم (۱۷۹۷) من حدیث جابر بن عبد الله با 


تاب الا 2 شراط انار 


في هذا الحديث: دليلٌ على مل ان جس اڈ لی يبجع جوع تد تع في عو 
الرسول 3اا حيث قال: امتح من ردم يَأْجُوجَ ومَأَجُوجَ مشل هذه وحلّق بأصبعيه 
الإبہام والتي تليهاء وهي إما أن تَكُونَ على وجه الحقيقة وهو الأصلء أو على وجو التقليل؛ 
لأن العربَ ملو بمثل هذا التقدير. 

2 وقوله ,341: «لا إلة إلا اله». قبل أن بین إشارة إلى أن الواجب أن تت على 
هذه الكلمة العظيمةٍ كلمةٍ الإخلاص حتى لا يَضُرَّنا شر هؤلاء الذين يَخْرُجُونَ في آخر 
الزمان. 

2 وفي قولها: «يا رسول الله أَقَنَهْلِكُ وفينا الصالحونَ؟». دليلٌ على أن وجوة 
الصالحين في المجتمع يَكُونَ سيا لمنههم من الهلاك» وهذا من بركةٍ الصلاح أن يَذَقَمَ الله 
السوءَ عن الناس يسبب هؤلاء الصالحين. 

ولكن إذا ل ينم الصالحون بما يَْرَّمهم سن الدعوة إلى اللہ والنصح للعباي والأمر 
سے والنهي عن المنکر؛ فقد قال اللہ تعالى: « وَأتَفوأوفْئَةٌ لا الین شاک 

ص وام دموا اک اه سر اقاي ب © 05:. وفی حسدیثٍ أبي بكر عن أنه 
خطّب وقال: أيها الناسٌ إنكم ته تفرءون هذه الآبة الین ماخ سکم لاب کم من 
صَنَّإِدًا هديسر € اللثالكذ:٠٠٠].‏ وإني سَمِعْتٌ رسو اللہ يل يَقُولُ: «إن الناسّ إذا رأوا المنكرٌ 
فلم يُمْيْرُوه أو قال: فلم بُِْرُوہ أوشك أن يَمُمَهُم الله بعقابه2" . 

2 وني قوله [347: «نعم» إذا كر الخبتُ». يَعْنِي: نعم تَھُلُکون وفيكم الصالحون 
إذا كر الخبثٌ: فما هو الخبثٌ؟ هل هو العملٌ الخبيتٌ أو العاملُ: أو الأمران؟ 

الجوابٌ: الأمران ممًا فإذا كر المشركون في المسلمین؛ فالمشركون نجس وَحََتٌ 
يُخْتََى أن يَهَْكُواء ومن تع َا الب 365031: «أَخْرِجُوا المُشْرِكِينَ مِنْ جُزيرة المرب" . 


(۱) أخرجه أبوداود ,)٤۳۳۸(‏ والترمذي (۷٣۳۰)ء‏ وابن ماجه ٤(‏ ٤٥٠٥)ء‏ والنسائي في «الكبرى» 
۱۸ء وابن حبان في اصحيحه) (1 ٠١‏ الإحسان)ء وغيرهم من حديث أبي بكر الصديق عض 
وصححه العلّامة الألباني» وانظر: «الترغيب والترهيب» (٤١٣۳)۔‏ 

(۲) أخرجه البخاري (۳۰۴)ء ومسلم )۱٦١۷(‏ من حدیث ابن عباس . 


وقال: «أخرجوا اليهود والتصارى من جزيرة ور . وقال: «لأَخْرِجَنَّ اليهودٌ والنضاری 
من جزيرة العرب حبّى لا ا إلا م . لآن الیھ ود والتّصَارى والمُشركين تَجَسٌ إذا 
وُجدوا في هذه الجزيرة هلك أهلّها إذا گترواء هذا بالنسبة للعامل. 

وكذلك ادگ المي اليك من اا وها تكرت رر عام فوم مالك بقل 
منه الخيثٌ . وهذا في الحقيقة لو أننا تنا حن التأمل لوجَدُنا أن هذه الكثرةً الهائلةً في بلاونا 
الآن من الكفار على اختلافٍ أصنافهم لوجدنا أنه َر بالخطرء وانہا معول هدم لنا وإن كنا 
لانَمْمُرٌ بہذا الشيء؛ لکن سوف يكونٌ ویلُ للعرب من شرٌ قد اقتّرب. 

88C 

تم قا الإمام ملم لہ 

۳ -(۱۸۱) وَحَدَکتا ابو بکر بن أبي سيه 
حا حبذ للخ زس عن یں عن بي خر َو لی قل یع الي سن ذم 
او تاوت 07 هَذِوه. وَعَقَدَ وَمَيْبٌ بيده وِتِسْحینَ'''. 

َال ابن حجر للا في «الفنح" (۱۳/ ١٠01م‏ 

قوله: ايل هذه وعقّد وهیبٌ تسعين». أخرّجه أبو عوانةً من طريقٍ أحمد بن إسحاقٌ 
الحضرميٌء عن وهيب فقال فيه: اوعقّد تسعين؟ . ول يُعيّن الذي عقّد فَأَوْهَم أنه مرفوعٌ, 


0-000 


شس حرق 


حَدَنَنَا اَحْمَے د بن ن إِسحاق د وَمَبْبٌ 


وقد تب من رواية عفان ومن وافقه أن الذي عقّد تسعین هو وهيبٌ؛ وهو موافقٌ لما تقدُم في 
و ی م روا ري بن و ارو اف ونين العلا عل اا م 
وقد جاء عن أبي ھریرة مث أولٍ حديث أمْ حییف لکن فيه زيادةٌ رواها الأعمش عن سهيل 

بن أبي صالحء »عن أبيهء عن أبي هريرةٌ قال الأعمش: لا أراه إلا قد رفّعه: ويل للعرب من 
شر قد اقرب أفلّح من كف يدها قال أحمد: حَدَّئنا محمد بن عبيدء حَدَّئنا الأعمش بهذاء 
قال ووَكَمّه أبو معاوية يَعْنِي عن الأعمش بهذا السند عن أبي هزيرةً. اه 


)١(‏ سبق تخريجه. 
(۲) أخرجه مسلم (۱۷۱۷) من حديث جابر بن عبد الله زقة. 
(۳) أخرجه البخاري .)۳۳٣۷(‏ 


سکاب ااك 


ثم قال الحافظ في (الفتح) (۱۳/ ۱۰۸-۱۰۷): 

قوله: «مثل هذه وحلّق بأصبعيه الإبہام والتي تلبھاہ؛ أي: جمّلهما مل الحلقةِ وقد 
هدم قي زؤلية سفيان بي میک وعفد سفيان سعين أن ماك رف اروا ليما بن کر عن 
الزهريّ عند أبي عوانة وابن مردويه مثل هذه #وعقّد تسعين». ول يُعَيّن الذي عقّد أيضًاء وني 
رواية مسلم عن عمرو الناق عن ابن عیناً وعقّد سفيانً عشرةه ولابنٍ حانٌ من طريت 
شريح بن يونس» عن سفيانٌ: «وحلّق بيده عشرةً؛ ول بُعَيْنْ أن الذي حَلّىَ هو سنيان 
وأخرّجه من طريقٍ يونس» عن الزهريّ بدونٍ ذكر العقد». 

وکذاتَقڈُم ني علاماتِ النبوۃ من رواية شعيبه وني ترجمة ذي القرنين من طریی عقيلء 
وسيّأِي في الحديث الذي بعدّه #وعقّد وهيبٌ تسعین؛ وهو عند مسلم أيضّاء قال عياش 
وغيرٌه: هذه الروایاتٌ متفقةٌ إلا قوله عشرة. قلت : وكذا الشلك في المائة؛ لأن صفاتها عند 
آهل المعرفة بعقدٍ الحساب مختلفةٌ وإن اتقَقَتْ في أا نُشْبهُ الحلقة فعقدٌ العشرة أن يَجْعَل 
طرف السبابة اليمنى في باطن طي عقدة الإيهام العلياء وعقدٌ التسعين أن يَجْعَلَ طرف السبابة 
اليش في أصلها ومَشكْهَا ضمًا شما بخيت توي عقدتاها نحن تسر مكل الحية 


OSCE 


(۲) باب الْخَسْف بالجيش الذي يَؤْمٌ البَيْدَ. 

ّم قا الإمام میم کلہ: 

)۲۸۸۲(-٤‏ حدتتا قتي بن عبد وَأَبُو بر بْنُ آي شَيَةَ وإِسخائی بن راهيم -ََاللنظ 
لقتية- - قال إسنْحًاق: : رتا وَقَال الآخَرَانِ: حدقا جريل عَنْ عبد اريز بن رقي عَنْ عد 
اللو ابن اقبط قال: دسل الحَارتُ بن أبِي ر ية وعد اللہ بن صَفْوَانَ وأا عه عَلَى م 
س زی ناما عن جيهي ابي خسف و كاد يك في أا ابن اشر 


O 


كَتَالَتٌْ: كال ر سول اللہ تكله : «يعُودُ عاذ اليْتِ ْمَك إِلیيه بع فَإِدًا كَانُوا يْدَاءَ مِنَ 


52 7 


الأزضِ حسف بھغ؟. فلت يا رَسُولَ الل فَكَيْفَ بِمَنْ گان كَارِمًا؟ قَالَ: حسف بي 


27 ةا 0 
ا 


مَعَهُمْ: وَلكِنَهُ ُيْمَتُ يوْمَالْقِيَامَة عَلى بو . وا أبّو جَعْمَرٍ: هِي بيدا المريتة. 

-(. ٣ب‏ وبل دنا عبد لعزي بن ركيم به الإشتاد 
وَفِي حَدِيئهه قال : لیت آنا جَعقر فقلتُ: تھا نیا ا الت ياء ِنَ الأزضر قال أَبو جَعْقر 
كاد وَاللِ د إنها لَبيْدَاهُ المديئة. 

٦‏ -(۲۸۸۳) حا عرو لان اي 3 عُمَر -وَالَظلِکْرو- الا: حَدَتتا سيان بن 
ی ن امان صان مسي جه د اللو ن صَغونَ َشول: ل: أَخْبَرنْيِي حَفْصَة ان 
سَمِمّتِ الي بل يتقول: ل: َو کا یت بش یروت ئی ذا انوا اء ن لض 
خسف باطو يادي آَم آرم م خسف بهم لايق إلا شريد الي بغر 
ہد کسر ةا 


¥-). .)وعدي تد ب حا بی تکرب کا َوَن ای عَنکا مہ الله 


بن غنرں دكا ريدن أي أي عن عند اليك ای عن ولف بن تاك أخيرفي 
َد الو يْنُ صان عن مدني أن رسول الله اڈ قال: لاس سََمُودبِهَلا اليب -يَعْنِي: 
الكعة- قو وم يتت لهم عة لا عدولا عدت 0 يمت نهم حبش ی إِذَا لوا بدا ِن 
الأزض يمف بهم). . ال يف وَل شا رذ يبرد | إلى مک قا عَبْة اللَبَنْ 
صَفْوَانَ: : ما الله مَا ہُو بهذا الْجَيشي. قال رَبْد :حكني عَبْة امَك الْمَایرِی عَنْ َب 
اَن بن ساب عن الْحَارِث بن اي ريه َنام نین . مل حَدِيثِ يُوسُف بن 
عاك عبر آَم ذز فيه اجکی الذي دكَرَهُ عبد الله بن صَفْوَان. 

)۲۸۸٣(- ۸‏ وَحَدَكَ ب بر ی أي طبه حَدَكاُوْس بن حم حا لقم بُْالفَضْلٍ 
ُي عن شی بی زا من عبد لون لبر أن اكه اث َك رس ول ال ا في 
مامه فَقَلا :اول اله صنت بان ايك لمكن تفع فقال: «لمَجَبإِنَنَاسَامِنْ 
ُي ب ایت برل ون رم اال ی إا ياء حف يهم». :يا 
رول الله إن الطِیق د يَجْمَعٌ الس ؟. كَالَ: :ق يهم نکر الجر َمَجُْور وَابْنُ السّبيلٍ 


هلون مهلكا وَاحذَاوََصْتُرُونٌ مصَاورَ ی يمهم الله على انه». 


تاب ابر ا زا 


سے 


هذه الكعبةٌ ھی بيت الله بناہ إبراهيجٌ وابنه إسماعيلٌ» وكانا يرفعان القواعد من البیست 
ویقولان: بت دز متا َك أنتَ ألسمِيعٌ E KO‏ 

هذا البیت أراد أبرهة أن يغزوه من اليمن فغزاہ بجيش عظیم في مقدّمه فيل عظيم بريد 
أن يَهِْمَ به الكعبةً بيت الله فلما قدب من الكعبة ووصل إل مكان يقال لە: المُفَتُس خرن 
الفيل؛ وأبى أن يتقدّم فجعلوا ينهرونه ليتقدم إلى الكعبة فأبى» فإذا صرفوه نحو اليمن رول 
وأسرع ولهذا قال الرسول بايالا في غزوة الحديبية لما حرنت ناقته وأبت أن تمشي نقال 
الصحابة: خلات القصواء خلأت القصواء -يعني: حرنت وبركت من غير علة- قال 
الرسول كَِِ: «وَاللّو ما حن القَصْوَاءِ وَمَا َا لها بحُلق!» النبي لال يُدافع عن بهيمة» 
لأن الظلم لا ينبغي ولو على البهائم. وس سی بخ اا وت 
حَبسَها حايس الفيل» وحابسٌ الفيل: : هو الوب 36: «والذي نفيي بِيَّدِهِ لايَسْألوني خطة 
يُعظمُون فيها حُرمَاتِ اللہ إلا ايهم عَلَبْها ”؟ 

المهم: أن الكعبة عُزيت من قبل اليمن في جيش عظيم یقودہ هذا الفيل العظيم ليهدم 
الكعبة فلما وصلوا إلى المغمس أبى الفیل أن يَمْشي وحَرّنء فانتهروه ولكن لا فائدة فبقوا 
هناك وانحبسوا فأرسل الله عليهم طيرًا أبابيل» والأبابيل: الجماعات الكثيرة من ليور 
وکل طبر يحمل حجرًا قد أمسكه برجله ثم يرسله على الواحد منهم حتى يضربه مع هامته 
حتی یخرج إلى دُبره: « مله مهم صني اول )4 التنيا:ه]. كأنهم زرع أكَلَنْهُ البهائم» 
واندكوا ني الأرضء وفي هذا يقول أميّة بن الصّلت: 

٭ حبس الیل بالمُفمّسٍ حتى صار يَحْبُو كاله معشُور ٭ 

فحمى الله لل بيته من كيد هذا الملك الظالم الذي جاء لكي يهدم بيت الله وقد قال 
الله ک: اوس رد فی و یلام اردق نمداب لیر 4 ۲٠:8‏ 

أخز ماد قوم الك جيل عطي 

وقوله: دحَتٌی إا كَانُوا يداه مِنَ الأزض» أي: بارض واسعةء خسف الله بأولهم 


وآخرهم. 


)١(‏ أخخرجه البخاري (۲۷۳۲)۔ 


ان شی ا 
خسفت ہم الأرض وساخوا فيها هم وأسواقهم وکل من معهم. 
7 ني هذا دليل: عل هم جيش عظيم؛ لأنَّ معهم أسواقهم للبيع والشّراء وغیر ذلك. 
فیخسف الله بأولهم وآخرهم. er‏ + 
سؤال: كيف يُخسف بأوّلهم وآخرهم وَفيهم أشواقهم ومَنْ ليس منهم والطّريق يجمع 
الناس؟ ؟ أسواقهم: الذين جاءوا للبيع والشّراء لیس لهم قصد سيئ في غزو الكعبة. 
وفيهم أناس ليسوا منهم وهم من غير أن يعلموا بخطتهم فقال الرسول 8 
ف شی ينهم لله على اوہ كل له ما نوى. 
هذا فرد من أفراد قول الرسو لق اط: ہنا الأعمال بالات وإ ِكل اشرئ ما 


نوی 

وفي هذا الحديث عبرة: أنَّ من شارك أهل الباطل وأهل البغي والعدوان فإنَّهِ يكون 
EG‏ 

يبعثون على نیاتہم۔ 

609 $ اة لاال اكم اة وَاعْم اک ال ريد 
اماب ٠٢٢۵004)‏ 

ي قال الإمَامُ انوي اة : 

(۲) باب نُرُولِ الْفتّنِ گمواقع الْقَطرٍ. 

ثمْ قال الإمَامُ مُسلِم لئ: 

۹-(۲۸۸۵) دتا أب کر بن آِي َي َة وَعَدْرٌو الاڈ وإِمحَاف ِن راهيم واب ابي 
عُمر واللفظ لانن أي سي - َل إِسحَاق: : حبرا وا الآحَرُونَ: : حَدَکتا سيان بن عُيَيْنَةَ 
عن الي عن عرو عن سام ةأ لبي َف على اطم ناعام ابتكم مع قَالَ: 
ل رون ما ری اني لأری مَوَاقعَ تن خاد بوك وای القطره". 


خر جه البخاري »)١(‏ ومسلم (۱۹۰۷) من حديث عمر بن الخطاب اا . 
ˆ آخر جه البخاري (۱۸۷۸). 


و ر الا او 


TE ETT .(‏ عن الزْهْرِيبَهَدَا 
الإستاد تحوة. 

وهذا وقع» ففي زمن الحرّة وقع شيء عظیم من الفتن» واستحلالٍ المحارم وقتل 
النفوس في وسط المديئة. 

ASCE 

م ا امام مُسْلِمٌ كنانه: 

۰-(۸۸)عَلقي عَمرالَاقِدوَالْحَسَيُ اللاي عبد بن حي و قَالْعَبْدٌُ: 
أَخْبرَنيء وَقَالَ الآحران: : حَدَّكَنَايَمْقُوتُ -وهو ابن راهيم بن می - عَدَ ابي عَنْ صَالِحٍ؛ 
ےر وٹ أن أَبَاهُرَئْرَةَ قَالَ: قال 

سول اللہ كل: : سكو ون لقعد يها عبر ِن لقانم وَالقَايم ها حبرم لئسي 
20" 

۱-(۔ ..) دتتا عرو لد وَالْحسَنُ اللاي وعد ب حي قَال عَبْهُ: يري 
َقَالَ الآسحرَانِ: : لاتا قوب دا بي عَنْ صالح, میں ہچ سس 
عَبْد الرَّحْمَنِ عَنْ عَيْدِ عبد الرّحْمَنِ بن مُطیع بن لود عن نوكل بن معاوية حَدِيثِ أبي 
هُرَيْرَهَهَدًا 110 بن کاو ةين و نون 

0-1 .عدي سحا بن تنشو يرا أ و مالي اکا راهم دن 
سَعْدِء عَنْ بيو عَنْ ابي سَلَعَة عَنْ بي هرَيْر قَال: قال الي پلا: الَکونُ ذا َة تَا ِم فِيهَا 
يروي قان وا ها بی لهم الوم ها عير الشاي قن وج ملا 
أو مَعَاذًا فلْيَسْتَعِذُ). 

قال الإمَامُ اتوي انه في «شَرْح صَحِبْح مُلم؛ (۱۸/ ۱۲ 1): 

ار ےش ےے ےر لئ 


سر هس لاس 


رأ 3 رن فنا ليها يك من گل يهب ب الم ره 


(۱) أخرجه البخاري (۷۰۱۸۱). 


فروي على وجهين مشهورين: أحدهما بفتح المثناة فوق والشين والراء» والثاني يشرف يضم 
الياء وإسكان الشين وکسر الراء؛ وهو RR‏ 
والتعرض له. ومعنى «تستشرفه» تقلبه وتصرعه. . وقيل: هو من الإشراف؛ بمعنى: الإشفاء 
على الهلاك ومنه أشفى المريض على الموت وأشرف. وقوله ہچ اومن بناجا 
أي : عاصمًا وموضمًا یلتجئ إليه ويعتزل» فليعذ به أي: : فليعتزل فيه. وأما قوله م « الْقَاعِدٌ 
فيها تي من الْقَائِم... إلى آخره» فمعناه: بيان عظيم خطرها. والحث على تجنبها والهرب 
منهاء ومن التشبث في شىء وأن شرها وفتنتها يكون على حسب التعلق ببها.اه 

ےھ وڈ کے 


نم قا الام مع لہ 
۳ -(۲۸۸۷) خي اپو گال الْجَحْدَرِيُ ثُقَيْل بْنُ حَمَیْن دتا خد بن ريد 
حَدَكَنَا عن اله لسا قَال: :لفت ناكد بحي إلى ملم بن أبي پر ومو في ار و 
دحلا عَلَیهء فقلنا: هأ ل سمت بال يُحَدتُ في لعن حَدِيئه قال نَمَمْ: : سَمِعْتُ أبَابَكُرَةٌ 
مث ال“ قال سول اللہ پچ ا و تہ ہمت 
لشي نها ااي فا ير ِن الاي نه داكت آزوَكَمَتْ فمن کان لعل 
َليَلْحَوٌ ن یف ومن گات َتْحَت ون كات لةأَزصكَيلحَقيأزض'. . قَال: 
تال رَجُل: :ا رول اله رایت من لم یکن له ایل ولا عتم لا از قَال: : يعو إلى سيفو 
دی على ڈو حر تم یمن اطع الجا ا بش کٹ 
للم مل بلّفْثُ». . قال : قا رٹل :ا رول الہ َرَت إن امت حا حَنَى بُنْطلَقَ بي إِلَى 
اد الصَمَيْنِ أو إِْدَى الْفتيْنِء فَصَرّني وجل سيفو اؤ َي ء سَهُمْ هم قيلي قال: «يَبُوءُ 
انوه وَإِلْيكَ: وَيكُونُمِنْ أَمْحَاب الثَارِه. 
...)حلا ابو كر بن أبي شَيَِة کرو رنب َل کا و حن بن 
الْمُتَنَىء حَدَتتَا ابن آي عَدِي ؛. كلامم عن نان اشام بها اتا . یت ابن بي عدي 
تخو حَدِیثِ حو إلى آخروء وانتهی حَدِيتُ وكيع عند قَوْله: : «إن اسْمطاع التّجَاء». وَلَميَذْكُر 


ما بُعذه. 


تاب ابرا اا 


قال ل الاما مام م النَ وی 2پ 
)٤(‏ باب إِذا تَوَاجَةَ الْمُسْلِمَان بِمَيْقَيَهمَا. 


م قال الما مع تالتة: 

14 -(۲۸۸۸) حَدََِي ايو ايل فصل بحسي الْجَحْدَرِي حَدَََا سد بْنُ ری عَنْ 
وب وو عو لسن ن الاخ إن قبس قال: لوت ران ارد اضر 
لتيب ابو بره قَقال :أن تيد ا أَختف؟ قَال: قُلتٌ: رد ضر ْنَم سول اللو پچ - 
يعني : : عَلِيا- قال قال بي :ا حف ازع دي نٹ رسو الہ ةيه بشول: «إذا تواجَة 
الْمْسْلان ِسَيْقيْھ ء القاټل امول في الَارِه قَال: فَقَلتُ: أذ قل بَا رشول اللي هذا 
الْقَايل ف بال المَفتَول؟ قَالَ ل: له قد اراد ل اجب“ 

ادر LEL NILE‏ 
زياد عن الْحَسٍَ عن الأختف بن سي عن آي بر قال: : قا رَسُولٌ ال كل ذا اتی 
الْمْسلان بِسَْقَيْهاء فَالَْاتِل وَالمقتول في اللَر؛. 

) ..) حي حَجاج بن الاو عَََ عد اراق من وتا حبرا مر عَْ بوب 
بهذا الإستاد نَحْوَ حَدیث ابي گال عَنْ حو لی آخره. 


ر 7 


٦-ر(‏ حلا أو بكر بن بي کیک علق ند عن شل .ح وح دتا محمد بن 


اپ ر موہ 


اتی وَابْنْ سار قَالا: : حدثنا مد ن جنر حا شب عَنْ تَلْسُوں عَنْ ری ئن 
راش عَن اي بكر حَن الي كل قال: ددا اسان حَمَل أده عَلَى اجب السآحح» 
َي في جرف جه َلَخَد صَا اا بِيم. 

2 قوله ا «فَالقَاتِل وَالْمَعتُولُ في الاي . أما کون القاتل من أهل النار؛ جو ٤‏ في 
کاب الله قال الا تعالى: 3 من يشل میگ اعدا فََبَارُةٌ جَهَئَمُ رداب 


ےر کس ور ہے کٰھ 


وعم عضِب الله عله ولمتةه, واعذد لمعدَاياء 1 با لیا( لت 


وأنّا كون المقتولِ ین أهل النار فهو مء ولهذا قیل في المجدرث: : افهذا التاتل» قَمَا 
ال المَمْنُول؟!»؛ أي : ما شأنه؟ فقَال: "إن راد قل صاحبه؛ . وني لفظ: كان خريصًا عَلَى 


)١(‏ أخرجه البخاري (۳۱)۔ 


لكين باب 62 
َل صَاحبه». والحرصٌ يلزمٌ منه الإرادة» فجعل التي لم1[ إرادة القتل سببًا لدخولِ 
النارء مع أله عله ولكنه نى وفعَل الأسبابَ المؤدية إلى الجريمة» إلا أنه لم يقندز وهذا 
نستفيدٌ منه فائدةً: اللي ل ل ثة أقسام: 

القسمُ الأوّل: : أن لا يفعلّه ہ؛ ب بمعنی: أن يتركّه لہ؛ فهذا يُتَابُ بحسنة كاملة؛ فتزكّه 
المقرونُ بالإخلاص حسنة. 

مثال ذلك :رجل هم أن يري ولكنه تركه ص اللاي خوقًا من الله. 

هذ نبب إن إذا كانت الاب متوفرة» ف یکو من الیم الذي لم ا 
ظلّه یوم لا ظل إلا ظلّه؛ فمنهم : رل دَعَنْ امرآةٌ ذاثُ مَنْصِبٍ وجمال؛ فقال : إنّي أخافٌ 
الله ٠"‏ فهذا من ترك المُحَرّم لله؛ ولهذا جاء في الحدیثِ الصحيح أن من هم با لسيئة فلم 
يعملها كتبها الله له حسنة كاملةًا قَالَ: «لأنّه ترکھا ین جرّائي ۷ أي: من أجلي 

اثاني: من تركه عجزاعنہ؛ فهذا خی حكم فاعله؛ لقره وچ «فكلاهما من آهل النار؛؛ 
فإنه -أي: المقتول- - قد فعل الأسبابٌ. ١‏ 

القسم الثااث: من تَر المُحَرَّم؛ أنه يوأ له على بالِ» فهو ليس ین أل الزنا والخّنا 
والخمرَ فهذا لباب ولايُعَاقبُء لكنه سال لاغانمٌ ولا غارمٌ ؛ لأنَّ الله تعالى يقول: : وضع 
ا ال 
ولاغارمًا. 

فهذا أقسام أو أحوال مَن ترك المحرّم. 

فإذا تا قائ :هل يكفرٌ القاتلٌ أو المقتول؟ 

فالجوات الا یکفران: خلاًا للخوارج؛ ودلیلُ عدم كفرهما: : « كايا الین ءام کیب 
َل الیصاش ف لمق € إلى قوله: من عفى له من ایر َء 4 الثق:ه10]. فجَعَل القاتل عمدًا 
أحَا للمقتول. 

وقد استثنى بعص العلماء أن يكونٌ ذلك في الحرم؛ فقال: وقد استثنى بعص العلماء أن 


١‏ أخرجه البخاري (170)» ومسلم )1١1(‏ من حديث أبي هريرة عقللته. 
٦‏ أخرجه ۔ہذا اللفظ - مسلم (۱۲۹). 


تاب الوب زان إن 
0200 


یکو ذلك في الحرم؛ لقوله تعالى: ويره فيو لكام اراهن عاب لبر (4)2 
[8:.. وما نضجت عندي هذه المسألة. 
فإن قَالَ قائل: ما الفرقٌ في هذا بِينَ الحرم وغيره؟ 
الجوابٌ: أنَّ الله قَالَ: لثلهْهونَ عد لیر 4. فالعذابُ هنا أشدٌ وأعظمُ وإن كان لا 
يزادُ في الكمية» ولكن يزادُ في الكيفية. 
ووو 
َم قَالَ الإمام ملم كنانه: 


ہے پھر یھ رور ييه سا 


۷ -(190) ودنا محمد نراقي کا عبد اررق حدقا مَغْمَرٌ عن ]م ي 
قَال: عَذَا ما عَدَنََا ابو هرر عَنْ رسولِ الله له فَذَكَر أَحَادِيتٌ مِنھاء وَكَالَ ر سول الل پیا : 
لا تفم لاع تی تفي كان عظبتان كو يته يها مَقَئَلةٌ عَظِبعَةَ وَدَعْوَاه] وَاجِرَةٌ ١!‏ 
26 ..) حلا ةب سيد حلا يموب -يَعني: : ابْنَ عبد الرَّحْمَنٍ - عن سُهيْلٍء 
عَنْ ابي عَنْ آي هُرَيرَة» ارول الل كله قَال: :دلا قوم السَاعَةُ حتَى بر اله ال 
وما الْهرْحُ ا رَسُولَ اللّه؟ قال: «الْقل» الْعْلٌ. 
88و ہے 


(0) باب لاك هه الم بَضِهز بِبَفض. 
مَل الم میم انه: 
1 -(۲۸۸۹) حَدَئا آبو ابيع اْمتحي ويه ف مسا شار قو نت 
اوت عدتا ڪه عن ايوب عن آي اي عن أي اسنات عن وان قال: :قل 
مو اللہ يكللة: 3 الله وى لي الأرْض رايت مَشَارِقَهَا وَمَعَارِبهَا ون مني سے مُلکُھا 
اويل نه رائیۓ اتی نام لاش زي ےت رت تر لايك 
ستو يعاق أن لاط علب عدوا ین رَى أيهم ؛ نت يته ون ري ال یا 


محمد ني إا قَصَبْتُ قَضَاء نه لابرد وإتي َعْطَيئُكٌ لأئیتَ أذ لا فلگ بس بتائة أن 


ا 


)١(‏ أخرجه البخاري (۷۱۲۱)۔ 


رہ شس 
مس ارت مرح 


و 
0 


لا اس عليه عدون يوی اهم ييح بهم ولو اجْتمَعَعَلَيْهھمْ من بِفْطَارِهَا - 
أو قال :می آفطارا- کے شی بنا وبني شوہ 

) .) وَحَذَلِي َير بن حب وَإسْحَاقُ ترام وَححمَد ِن لمكن وَابْنُ بَشَّارِ قَال 
ِمنحَاقی: : خرن وَثَالَ الآخَرُونَ: حَدَتَا عاذ اې حَدتي ابي عَنْ َا عَنْ ابي 
قلابق عَنْ أي اء الرّحبي عَنْ نويل ٍى الله فَال: لمعل ری لي الأرض 


2 


3 َرَت 0ت الكَئْرَيْنِ الأخمَرٌ مر وَالأَبِيِض». د َمَذْكَرَنَحْوَ حَدٍ يث 

7٦7 (۰‏ مد شی 
-وَاللّفْظ لَه - حَدََنا بي دنا عن بن کیم نان ار بی مسي عَنْ أيه أن سول 
ل نبل ات بوم ی اللي ئی إا مر جد بي مدعل فو فيه رَكْمَتَيْنٍ 
تلع من وَدها ريك طويات د م الصرف إِلَيَْا فقا پ: : «سألت ريي کا ٠‏ قأغطًاني ين 
ومني واد لت دي لايك أن بدن اليف سأ لي أي 
رق ايها وسا أن لا حمل بأسَهُمْ هم بيهم فَمَنْعَييها). 

:-رے وعلق وز لي شتی علق تز بم مترگ علق هفاك بن عم 
الأصاري انی عار بی سَغْء عَن ايو آله أل مع رَشولِ الل ل ِي طَائقَةٍ من 
أضغابه قر بجا ری ناوت بول حَِيث ابن تير 
OSS‏ 
م قال الإمَام النووي تكلثة 
)٦(‏ باب إخبَار التب يِه فيا يَكُونُ إلى قِيَام السَاعَة. 

نم َال الإمَامُ ملع کل 

۲ - 141 عَتتيي حَرْملة بن خی النّحِبي؛ م انرا ابن وهب أخبري رئش عن 
ابن شهاب» أن أبَاإذْريس الْكَوْلَانِي» کان يَقُول: : ا حُدَيْمَه بن الان الله - کے سی 
كل ف َي كانم تبني وَبْنَلاعةوَمابي إلا نكو رول الله يل سر إِلَىّ في 


رورو 


0 سول الله ا ا :وهو بدت بجلا أنَا فيه عَنِ الفِكَنِ 


تاب ال را ءا 


سی نی یں سی شر ےش 
الصيف ينها صِعَارٌ وَمِنْهَا كبَارٌه. قال خَلَبْنَةُ لعب وليك اط عل يري 

رفكاة .)حا ان بن أي مواق : نيرام فَالَ مان مت وق 
إِسْحَانٌ: : جرا ريز عَنِ الأَعْمش» عَنْ سیق عَنْ حَُيَْةَ َالَ: ام فيا رشول ال كلل 
مَقَامًا مَا تر رك َا َون في مقا ذلك إلى ام السَاَةٍ ة إلَاحَدّتٌ په حَفِظَه مَنْ حَفِظَه و وَنَسِيَهُ 
مت بف َم اي لاء و ليون ب اء قذ تیب ار رة کی : بلگڑ 
لجل وَج الول إا َب هذَه ركه 

0 وََتلَة و کر بن أبِي ی حا وی »عن سُفْيَانَ عَنِ الأعمَش بهذا 
الإملتاد إلى قَولِه : وَنْسِيهُ مَنْ ييه . وَل يَذْكر مَابَعدَه. 


ہر گے یھ ب7 for fo‏ 


٤‏ ری ) قتا خد ِنْبا دا تح بی عفر حَدَلا نه ح وَحَدَئِي أو 


ے۔ 


3 
و وہے ممم 


مد رر ہے و وس 
حخَذیقة؛ آنه فَال: :خی وَسُولُ الہ ي) هو گا نإ أن تقوم السَاعَف ف نه شَیْءإِلّا قد 
سأ إلا آئی لم اسنا مَابُخرِجُ َهْلَ المَدِيئَة من الْمَدبئة. 

0 کن حون ري أ نوا لسوت 

o‏ - 2810 وَحَدئِي فوب بن اهدوقي وجا : بْنُ الشَّاعٍِ جُمِيمًا ع 
أي عام َال حَجَاج :حتت بو عاصم- ْنَا دنن کپ يبان اخم 
دلي او زی يني :مرو بن أحطَت- قَالَّ: صَلَى بِنَا رَسُولُ الله َة القَجْرَ وَصَعِدٌ 
لیر نَا ی حَصَرت الق قر صلی م صو صَهِدَ اير فَحَطِنَاء حَنّى حَضَرَتٍ 
الْعَضْبٌ وت7 ئ صَعِدَ الْورٌ فَحَطَبنَا حى خَرَتِ الشَّمْسُء 2027 
هُوّ كَائِنٌ فَأَعلَمَُا أَحفَظنًا 


5 و با 
۴ئ ۲ 
اللاتن ےر 


باب فی الفثتة اي تو خ كَمَوْج الْبَخْرٍ 

کس - 

٢‏ ا الو نو لتر رفا لتد ا قرب ینا من 
اي ماو قال ابن العَللاء: حَدَكَا و مُعَاوِيَة حَدَتََا نا الاش عَنْ شَقیق عَنْ حي قَالَ: 
کا ند فص :ليتق حوبت ٹول اللي في اف ا اه قل: َقْلےُ: آنا۔ 
قَالَ: ك لَجَرِيِءٌ وَكَبِفَ قَال؟ قال: قَلْتٌ: سَمِعْتٌ رسو ل الله ل يَقَول: دوه الرجُلٍ فِي 
له اه ووو وجا يما لالصلا وَالصدقةُوالثر مروف اله 

ن الْمُْكرِ». َال عُمَرُ: :یس هذا إن رد اي مج كوج البخر . -كَال- فَقُلْتُ: کا 
َك ها ير اموي إن وَبَيْئَّهَا ابا مُعْلَقَاء قال تر اب آم يُفتخ؟ قا: 
قُنْتُ: لاء ل يُخْسَدْ. قال: ذَلِكَ آخری أن لا يعلى أبدًا. قال: فَقلنَا لِخْلَبْقَةَِ هَل کان عُمَرُيَعْلَمُ 
مَن البَابُ؟ قا: تم کی عم أن ون عد ال أي حاف حوبت يس بالأقاليط. قال: تنا 
أن تسا حُذَيََْ مَن البَاتُ؟ فَقلْنا اِعث وق: سَلف فَمَاف فقَالَ: همك 

۷( 0800۳77 لکنا وکح حلا 
نان بن بي سیب حا ریرح ودلا سْحَاقُ ایم ۲ تو 
لکا ِي عر کا خی ن عیتی كلم نالمش په الإشتاو خو حر دید 
آپي ماو في حَدِیثِ سى عَنِ الأمش» ؛عَنْ سیق قَال: ممعت خَلَيْقَة يَقُول. 

0 ..) وَحَدَنَنا ان ابي تَا نيا عن جاع بن ٌي دای والأغش؛ عَنْ أبي 


رھ و مو 


َال عَنْ حَُذَيْقَة قال: قال عَمَرٌ: مَنْ يُحَدئنَا عن الف انض الْحَدِيِتٌ بتخو > حَدِيئِهم. 
۸ میں ہبہ ہت یں می قالا: جس سس 
دتا ابْنُ حون عَنْ محمد قال: قال ندب :نت بوم اق ونا جل حايس كلت 
راقن الوم ها هنا ومَاء. فَقَالَ: داك الرّجْل كلد وَاللهِ. قلْتُ: ی الو قل سوہ 
ل ای وای قَال: كا وَالله نه لَحَدِيتُ رَسُولٍ الله ا حَدلييه. قُلْتُ: بس الْجلِيس لي» 


.)۱٢۴١( أخرجه البخاري‎ ١ 


تان رئا 


ُت مد ند ليومت نمي الك وذ ته ِن رول الله به ا تانيكم هَ قلت مَامَنًا 


5 


وب و 


لْمَصَُ؟ الت َي وسال قَإدَا الرّجْل حُذَيقة 

َل إت َو اہ في زح جنع لیب (۲۰/۱۸): 

فونه دقل کات عقت بزع لئ لف وجل جَالِسٌ) «الجرعة» بفتح الجيم وبفتح 
الراء وإسكانهاء والفتح أشهر وأجودء وهي موضع بقرب الكوفة على طريق الحيرة. ويوم 
الجرعة زوم خرج نيه آهل الكل ينلقون را ولاه و سض ہے 
يولي عليهم أبا'موسی الأشعري فولاه . قوله: لئ بس الْجَلِيسٌ لي؛ لت مُنْدٌ الْيَْم تَسْمَعْنِي 
أعَِئّكَہ وقع في جميع نسخ بلادنا المعتمدة اكه بالخاء المعجمة» وقال القاضي: 
رواية شيوخنا كافة بالحاء المهملة من الحلف الذي هو اليمين. قال: ورواه بعضهم 


بالمعجمة وكلاهما صحیح. قال: لکن المهملة أظهر؛ لتکرر الأيمان بیٹھما.اھ 
حےووو ہے 


(۸) باب لا تَقُومُ المَاعَةُ حَنَّى يخر الفُرَاكٌ عَنْ جَبَل مِنْ دَهَّب. 
1 سد مو 


2844(5) حَدَكَنا فة بن سمي حَدَّكَايَعْقَوبُ -يَْني: ابن عَبْدِ الرَّحْمَنِ القَارِيیٌ- 
عَنْ سْهَيلٍ» ڪن أ عن ابي هريره أن رَسُولَ اللہ وا قَال: سے لن ہہ 
لات ڪن جل يِن دب يتيل الس علب لين کل یا ا ِسعَة وَيِسْمُونَ؛ ويَقُولُ كل 
رَجُلٍ ِتُمْ: علي ونآ الذي آنجُو!'. 
وت سس »بهذا 


الإستاد نحوه وَزَاد: فَقَالٌ: أبِي ن رن تر 
-(...) حَدَکتا ابو مَسعُو دوس" زز مت علق خض غُقبَة بن خَالِدِ الصّكُونيٌ؛ عَنْ عُبَيْدٍ 


7 


سرا سے 3 3 
ا 


ال عَْ یب بن عبد امه عَنْ حفص بن عَاصسم عَنْ أي هبرت 
نے يُوشِك الْفراتُ ان خير عَنْ گنز من ذهب فَمَنْ حَصَرَهُ َلاخ نہ 


٦(‏ أخرجه البخاري (۷۱۱۹)۔ 


الک اہو مم 20 
ین بکنے ین 


3-۱( یتو E‏ یب 
ا 
من أشراطٍ الساعة والذي لابدّ أن يكون : أنَّ المُرَاتَ وهو الٹھر المَعُروف في شرفي 
أقصى الجزيرة يَخْيِرٌ عن ذهب -جبل من ذهب أو كنز من ذهب- تحسر؛ بمعنى: أن 
الذهب پُخرج جبلا والذهب معروف: 
* رأيتٌ الناس قد ذَمَبُوا إِلَى مَنْ عِندَهُ ذهب ٭ 

فالذهب يسلب العقول» سوف يحسر هذا الماء » النهر الجاري -عن جبل من ذهب- 
سبحان الله! كل إنسان يقاتل غيره ويقول: لعل آنا الذي أنجوء ويُقاتل من أجل أن يحصّل 
على الذهب...(البترول) وصاروا يُسَمُونہ الذهب الأسود فاللہ أعلم بما أراد رسو الله 
لكننا إلى الآن لا تَعْرفُ الذهب إلا أنه ذلك المعدن الأصفر المعروف فنبقى على ما هو عليه؛ 
ووراءنا أجيال فالدَنيًا م تنته بعد حتى نوقف الحديث على الواقع الذي نحن فيه بل ننتظر ما 
أخبر به الصادق المصدوق؛ ولا بد أن يقع ويقتتل الناس عليه» وهذا من أشراط الساعة 
لكنه لم یأتِ بعد. واللہ الموفق. 

عم و08 - 

نم َال الإمَامُ ملع كيلته: 

۳۲ -(۲۸۹۵) َدَّلَنا ابو َال فصل بن حن وُو مَمْنٍ الاي -وَاللَفُظُ لأبي 
مَعْنِ- الا حا الد بن لحار دنا ناويد بن فر حبري ابي عن سان 
: بن شار ڪن بد الله بی ارت بن وکل َل : کت اام أبن طب كَل 00 
الاس تة ناهم في لب لديا . لت أجَل. قَالَ : إني سمت رول الله يفول 
وك قات أن خير هن جل من ع إا یع والس سَارُو َي فُِول: :مَل 

نه ين رتا الاس حون نه لذن به گل قال: يقلن کل او 
َسْعَةٌ وَيَسْمُونَ». قال و كَاملٍ في حَدیژہ: : قَالَ: زف أنارابي بن كنب فِي قل جم 


سياس 


حسان. 


تاب انان 


۔ کے ھ رظ وھ 


۳۳- -(۲۸۹۲) حَدَّنَا عبد بْنُ می وماق بن راهم وَاللَفْظ لِمَيْد- - قالا: حَدَتَنا 
خی بن تم بن سهان وی ماد بن حال حدقا ير عَنْ مهيل ن يبي صالح: عَنْ 
أب عَنْ اي هبر قال: قال رَ مول اللہ ة: کش سس نٹ ومتَعَتِ 
ّم مھا بارا ومتعتْ ضر دبا وَرَهَد وعدم بن حَيِتْ بَنَأئم وَمْنثُم ِن 
عیث بأ ذم ِن حَيِتُ بدا i‏ . هد عَلَى ذَلِكَ لَحْمْ بي مُرَيرَة تمہ 

٤2ھ‏ ا (۲۸/۱۸): 

قوله پل لام تنعت الَا ئها رغا ھ تا طاواس اتا کت 
ھا وَدِينَارَهَاء وَعُتُمْ من ع حَيْتُ بتائمٍ أما «القفيز» فمكيال معروف لأهل العراق. قال 
الأزهري: هو ثمانية مكاكيك» والمكوك صاع ونصف» وهو خمس كيلجات. وأما «المدي» 
فبضم الميم على وزن «قفل»» وهو مكيال معروف لأهل الشام. قال العلماء: يسع خمسة 
وعشرين صاعًا. وني معنى: منعت العراق وغيرها قولان مشهوران: أحدها لإسلامهم» 
فتسقط عنهم الجزية» وهذا قد وجد. والشاني وهو الأشهر أن معناه: أن العجم والروم 
يستولون على البلاد في آخر الزمان» فيمنعون حصول ذلك للمسلمين» وقد روى مسلم هذا 
بعد هذا بورقاتٍ عن جابر قال: يوشك ألا يجيء إليهم قفيز ولا درهم قلنا: من أين ذلك؟ 
زماننا في العراق» وهو الآن موجود. وقيل: لأ ہم يرتدون في آخر الزمان» فیمنعون ما لزمهم 
من الزكاة وغيرها. وقيل معناه: أن الکفار الذين عليهم الجزية تقوى شوكتهم في آخر الزمان 
فيمتنعون مما كانوا يؤدونه من الجزية والخراج وغير ذلك. وأما قوله كل: «وَعُدْنُمْ يِن 
حَیْثُ بَدَأنَ» فهو بمعنى الحديث الآخر بدا الإشلام غَرِياه وَسَيْعُودُ كَمَابَدَأً؛ وقد سبق 
شرحه في كتاب الإيمان.اه 


جج ووو 


تم قال الإمَامْ التووي يتات 
)4( 20 ُنَطِينيّة وَخْرُوجٍ ال جال ورول عیسی ابن مَرْيََ 

نم قال الإمامُ مم > اذه : 

م - 1410 ) حَدَلِي ري ن حب حلا می ب تنضوں حا لبن باه 

دتا هيل عن اي عن ابي هريره نَّ لوگ اللہ يله قَال: وت قوم السَاعَةُ حَتّى مل 
الوم بلأاق ا أو بذابق خښ ج بهم يش من الْمَِيَةِ ِنْ جار أَمْلٍ الأرض يَوْمَئِذِ قَإدًا 
"ا" :کلرا تا ون الین جا نَم قول الْمُسْلِمُونَ: لا وَالل لا 
خي بكم وََْنَإخْوَاِا تال نَم لت لا بوب الله لهم بدا وَْقَل ثم 
أل له عت لله تدوع الت لابرد أبن فيش ون اش ت مم 
سو اتاد کن لوا سوقم ارون إذ صاع فوم اشن إن المييح ذ َلك 
في أمْلِيكُم. جو َلك باطل قلا جوا العام َرَج ف مم يُودُونَ ِكَل يُسَوُونَ 
الصَفُوفَ إذ يمت الصَلاف رل عبسى ابن مرم َم إا راء عد اله داب کا يَدُوبُ 
املح في اء فلو ركه لَْذَابَ حى يَهِْكَ» وَلكِنْ يمه الله بيه يرهم حمَهُ في حربيو». 

4888e 


قال الإمام التو 


ہے کو 


وي نہ 
)ا اباب تَقُومُ السَاعَةُ َالرو م اکر النّاس. 


تم تال الإمَامُ مع يانه 


ل كيس مھ 


)۲۸۹۸(-٥٣‏ حدٹنا عبد الْمَلِكِ ْنُ شَُیْبٍ بن اللَِثِء حلفي عبد اله * هبن وَهْبٍء 


اي اللَيِثُ بن سَمْدِ سی دلي مُوسى بن خی عن أي قال: ال الْمُسْئَو 0ت 
سے ناص سه : سوت رو اللہ ول قول: موم لا رازم كر الاس .قال لَه 
عَمْدٌو: أَبْصِرْ ما تة تقُول. قَال: :أو ھی میٹ : لَِنْ قلت َك ِن نهم 
لَخِصَالَا ربعا إِٗ هم لأخْلَمُ التاس عند فة وَأسرَعُهُمْ اة بعد م وأو كم ربد 
َيه لمنکیچ تدم ويب وحَاِسَة حمل ولاهم ون ظلم انرو 
كاد عذتي كزيل بی 7 الجيي حَدَّئَنا عبد الله ب بن وب حكني بو 


کان لااب 
2 پھ 


ا عند الگریم ن انارت حَله ا اتور قرشي قا: ست رَسُول اللہ با 
يَقُول: پور ری .قال : قلع ذَيِكَ عَمْرَو بْنَ الماصء تَقَالَ: :ماله 
حا الي در عند ك مولا عَنْ رَسُولٌ اللي فما لَهُ الْمُسْتَوْرِدُ: قُلتُ: الَّذِي 
سَمِعْتُ مِنْ رَسُولٍ اللہ يله قَال :قا مَنرو: لين ك يك ِنَم ألم لاس عند وشي 
وأ بر الاس عند مُصِيبق َر اناس لِمَسَاكِينِهمْ وَضْعَفَائهمْ. 
جح0008کے 


7 


0 2 قْبَالٍ الژومِ في کثْرَۃ الْمَثْل عند خُروج الدّجَالِ. 
a o ۷‏ 
َل لانن حخُجرِ- دعل َنِم عن ابوب عن حب بن لال ن اي 
اة العَدوی عَنْ يُسَيْر بْنِ جَابر قَال: عَاجَتْ ربخ حَْرَاءبلكُونَة فَجَاءوَجُلَ َيس َه 
هری إلا بد الله ْنَ موو جات الصَاعة . قَال: فَقَعَدَ وَكَانَّ متّكِناء فقال: إل الساعَة لا 


7 
2 


فوم ی لا يقم میراٹ ولا بف َي نع اس ...2 
عدو يجمه يَجْمَمُونَ لال الإنلام وَيَجْمَع هم أغل الوسلام قُلتُ: الرُوم تعْيي؟: فَالَ: نَعَمْ 
EDETE‏ شرَطةلِلمَوْتِ لا ترم إلاعَاية 
يفون عَتی ب خر م َيل كيني لاء لاء كل عبر غالب وتفى الشزطة َم 
يَشَْرِطُ الْمُسِمُونَ ةلوت لا رع إلا َل يفيو ح عئی جر يهم اي تي٠‏ 
لاء لاء کل یر ںی الشرْطة رط انیود ہہ لوہ 
إلا غَايَة يفون ج ئی منشوا يفم ولاه وولا کل َي غالب وى الشطة ونا قاد 
يوم الزابع نهد هميقي آل سی لئے عله فو غ مقْتَلَةَ -إمَّا قال لا 
ری لھا ِا قا لَمْ بر ينْلھا- حى إن الطَار لمر مات یھ تفُم عَنَی بَجِر 

ادبو الأب كَانُوا اة لا يَجدُوته بي مهم إلا لجل الْوَاحِدُ نبأ کک 
ِيرَاثِ يُقَاسَمْ م فیا هُمْ ذلك سَممُوا اس مو أَكْبَرٌ مِنْ ويك مُجَاعَهُمْ الصَّرِيحُ إن 


سر رت نت 7 
د 


لخا هذ لهم في داهم رون تا في ايديم ويون كو َر َفَوَارِسَ 
طلِيعَُ. قَالَ رَسُولُ الله بال «إني لأغرف سم سء آبَائھم الوا حولم مُمْ حير 
فوَارِسَ عَلَى هر الأْض ومو يِذ أو ِنْ حر قاس عَلّی هر الأرْض يَوْمَيِذِ». قال ابن أبي 
س في وَايتِ عَنْ سير ن جَاير. 
(...) وَعَدتي خمد د بن عبد امي حدلتا خد بن ريب عَن ايوب عَنْ حُمَبْدٍ 
8201ء کور ا 


وَسَاقَ الْحَدِيتٌ بتخوو. و وَحَییث ابن عليه َنم وَأشْبَعْ. 
(...) وَحَدئَا يان بن روح حَدَئَا لان -يَعْنِي: و ا سیت 
بْنّ هلال - عَنْ اي كتا عَنْ اسي ن ابي قَالَ: كُنْتُ في بَيْتِ َب الله بن مَسْعُووء وليت 
مان -كَالَ- فَهَاجَتْ ربح حَمْرَاءُ بالكوقةِ. کر تخو حَدِيثِ ابن عْلَيَة. 
88C‏ 


ضام 
ریم اله 


نم قال الإمَاهُ النَوَو 
(۱۲) باب ما يَكُونُ مِنْ د فُتُوحَات الْمُسْلِمِينَ قَبْلَ الدّجّال. 
تم كال الإمَامُ مُسْلِمُ كانه 
۸-(۲۹۰۰) حَدَّلَا ف بن مویہ لکنا ری عَنْ ع اْمَِكِ بن عم عَنْ بجاير 
بن سر عَنْ نافع بن عُْبَة قَال: :كت مح زملول اللہ ول في خَروَوْ -كَال- ّى ال کل كوم 
ين قل ارب عله باب الشوف فَوَاُوم نة كم َم وا رو الہ ہلا تا 


كرتوم | اچ رھ 


-قَالَ- سس ےھ ثم كلت بے وس 
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ہیی که + مسر سرصم 62 2 2 

فائیتھم فقمت بينم وبين -قال- فحفذ زع کټ عدم في يدي قَالَ: شَنْرُونَ 
17 او العو ٠+‏ رکا و کو یج 1 :م 2 > 
جَزِيرَة العرب» فيفتحها الله ڈ ابس هه با هی خیب یع شش 


5 
و کے 7 َ‫ 
ری مھ و کر کاو و یھ رھ ہے 


الدّجّال فح اللّه». قال: فقال افع : ا جَابرٌ لا تری الدَجّال حرج حَقی د فح الژُوم. 


سکاب اوران 


ہے" 


5 0 ا تَكَونْ قَبْلَ السّاعَة. 
نم قا الإمَامُ ملع ينالته: 
يكال ۰ “تنا و ية وي ن خرب وَإِسْحَاقُ بن راهم ابن آي عُمَرَ 


erdo 


مکی الفط مير َل إِسْحَاف: 37 خْيَرنَاء وَقَالَ الآحرانِ: حلا سْفْيَان ی عد عَنْ 
رات از عن ابي الطب عن ِف بن سيد قاري ل: اح ابي َا 


وَنَحْنُ كَذَاکَر فَقَالَ: «مَا تَذَاكَرُ ونَّ؟». قَالُوا :کر الا قَال: لها لَنْ تقوم حَنى كرون 


ہے تچ“ 


بَا عَشْرَ آیاتِ؛ .کر الذّحَانَوَالدّجَال ولد وَطلوعٌالشَُمْسِ يِن مَعربها وَْرُولَ عِيِسَى 
ان مرم چو وجوج وجوج ولا حوفي حسف اضرق وَحَسفْبالْمَْرِب وَحَنف 
ِجَزِیرَة المرب وَآخر ذّلِكَ ار تحرج من الَْمَنِ نره الاس إلى ریم 

4 عق ی ون شعاد عبر علق آي عات كي مب عَنْ فُرَاتٍ الْقَرَّانِ 

ن بي اليل عن أي رظ قن أي قلَ: کان الي و في عُرقَةوَتَحَیْ سل 
عو و ما تَذْكُرٌ ونَ؟2. ْنَا السّاعَةً. قَالَ: «إنّ السَّاعَةَ لا تَكُونُ ًِ حَنّى نَكُونَ 

َذْر آیات عَفٌ بالتذرق, وَحَلفٌبالْعتْرب: وَحَسْفٌ فِي جَزیرَ المَربِ وَالدّخَانُ 
رف كل اضر جع ُو وشي اشن من مف رهد و مزع من 
قُْرَةِ عَدن تَرَحَل الس قال عُبَة :لاني َد اريز نوعني الم عَنْ أبي 
سَرة. a EN‏ في الَاِ رو رول میتی ان قرم 28 : 
وال الآخَرٌ: وَرِبحُ تي النَاس في البخر. 

4-(. .) وَحَدَاه محمد بن بشاں دتا محمد -يَْني : ا حفر حَدَلنَاضْمبَةُ عَنْ 
قرات قال : مومت ا اطُبل دت عن اي سرع ا : کان سول الله هة في غرْكَةٍ 


کر در مر ب2 


وحن َحْتَا دہ وَسَاقی الْحَدِيتٌ بِمثْله. قال شَعْبَة : وَأَحْسِبهُ قال: 7 زل مَعَهُمْإِذَا روا 
َيل ممم عه حَيْتُ قَالوا. قال شَمْيةُ: ا وَحَدكي رج ذا ادبت عن أي اطي عن أبي 
سرج ولم رقن قَال: اد هَذَيْنِ الَجَُينِ رول عبس ابن مرم قال الَحَر: ريخ يهم 
في البَحْر۔ 


2 اش ا 
القائن ا 
و ر a‏ 


) .) رَعََلَة مح بن الم عدت أب لان الْحَكم بد اللہ اولي دا 
شنب عن رات قال : معت أ ابل مُحَدّتُ عَنْ أِي مر قال : كُنَا نَتَحَرّتُ فََفْرَت 
عََيْنَا رسو ل الله غا . تخو حَویثِ مُعَاذ وابْنِ جعفر. 

وَقَال ابن المُتَى: :دا ایو لان اكم ب بو الى د ل مب ا 
ريي عن أي الطب ۽ عن اي سرع َوه َال وَالْعَاشرَةُنُرُولُ میتی ابْنِ مَرْيَم. نَا 
:ولم رغه عبد اع 

قال الإمَامُ الَوَوِيّ يخلثة في «شرح صَحِئْح مُسْلم؛ (۱۸/ ۳۷ء ۳۸): 

قوله: پل في أشراط الساعة: الن تقوم حتى ترون قبلها عشر آيات» فذكر الدخان 
والدجال هذا الحديث يؤيد قول من قال: إن الدخان دخان يأخذ بأنفاس الكفاره ويأخذ 
المؤمن منه كهيئة الزكام» وأنه لم يأت بعد وإنما يكون قريبًا من قيام الساعة» وقد سبق في 
کتاب بدء الخلق قول من قال هذاء وإنكار ابن مسعود عليه وأنه قال: إنما هو عبارة عما 
نال فريضًا من القحط حتى كانوا يرون بينهم وبين السماء كهيئة الدخان» وقد وافق ابن 
مسعود جماعة؛ وقال بالقول الآخر حذيفة وابن عمر والحسنء ورواه حذيفة عن النبي كَل 
جو ا کوا چرچ وت 
الدابة المذكورة في هذا الحديث فهي المذكورة في قوله تعال: ٭ #وَإِدَاوَكَمَ َم لقول توم ارتا خر 
هم اة َنَ یت :]. قال المفسرون: موك تشد ف لین 
وعن ابن عمرو بن العاص أنها الجساسة المذكورة فی حديث الدجال. قوله َل اوَآجِرُ 
لِك تار ترح ِن الْيمنِ ترد الاس إِلَى مَشْفَرِهمْ؛ وف رواية هار رج ِن قرو عَدَن» 
هكذا هو في الأصول: «قعرة» بالهاء والقاف مضمومة ومعناه: من أقصى قعر أرض عدن» 
وعدن مدينة معروفة مشهورة باليمن. قال الماوردي: سميت عدنًا من العدون» وهي 
الإقامة؛ لأن تبعًا كان يحبس فيها أصحاب الجرائم» وهذه النار الخارجة من قعر عدن 
واليمن هي الحاشرة للناس كما صرح به في الحديث.اه 


دموووے 


کتاب ال راط ا 


)١4(‏ بابلا قوم المَاعَةُ حَشّى تَخْرْجَ از من أزض الحجاز. 

نم َال الإمَامُ مُسْلِمْ وانة: 

1-47 ۰ حَدَلِي حرطل بن يَخىء خرن اي وهب أخبرنِي پوس عن ان 
020 ؤْ ا رر خب رسو له كه قالح وَحَدَلِي عبد 
الْمَِكِ: ن عب بن الي حلا آپي عن جي حَدي عقيل ن َال عن ان تاب 
آنه قَلَ: قال ابْنُ المُسَيّب: أخبر زی او مر ا ول الو قال الَانَقُومُ السّاعَةُ حَنَّى 
تخر تار مِن ل اض الْحِجَارِ د تضيء ء أَعْتَاقَ اليل ببُضری۷'' 

ل قوله 482# «لا َقُومُ الساعةُ حتی تحرج نارٌ من أرض الحجاز تُضیءُ أعنا 
الإبلِ ببصرى». وهذا قد حصّل ني عام أربعة وخسین من الھجرۃ ة. وهذه النار حصلت 
وصارت من آياته المعجزات. فإنها 7 اھ الات کالصواعق فخافوا 
ودُعرٌ أھل المدينق واجتمعوا في مسج الب يك ؛ اسك ا عافن 
وتَجْرِي في أعناق الإبل عند إسراع مشيهاء وتُقلُمُ الحجرٌ والشجرٌ وکل شيءِ حر حنّی أَحْرَقَتِ 
الحجرٌ كما هو الآن مشاهدٌء وارْتَفَعَتُ في السماءِ ۽ ارتفاعا عظيمًا وحصّل رعبٌ شدي عظيمٌ. 
ویقیّث -إن لم أَكُنْ ناسيًا- حوالي خسة عشر يومًا أو أكثر» والناسٌ في قلتي عظيم لأنها تشي 

حتّی اکتا الله ون ٠‏ لکن ثبت أنہم رأوا على ضوٹھا أعناق الإبل شی بالشام. وهذا يدل 
على أنها رفيعةٌ جدًا وعلى أنها قويةٌ جدَاء ولهذا صارت الآن الأحجارٌ التي تُسَاهِدُون في 
الحرة هي من آثارهاء أحجارٌ يابسة لیس فيها إلا الحجرٌ الصلبٌ ومتخرقةٌ سبحان الله! 
وحادةٌ يَقُولُون: لو أن الإنسانَ ذهب في هذه الحرة لهلّك لأنه إن كان حافيًا تَقَطَّحَتْ رجلا 
وإن كان ناعلا تقَطَّعَتِ النعالء ثم تَقَطّمَ القدمان بعد ذلك؛ لأنہا بعيدةٌ» وفيها أطرافٌ 
كالسكاكين نأل اله العافية. 

َال الحافظ لال في «الفتح» اوم ): 

ل قوله: باب خروج النار». أي: من أرض الحجاز ذگر فيه ثلائةً أحادیثتٌ: 


دوی 


.)۷۱۱۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


الأول: قولّہ: «وقال أنسٌ: قَالّ ال لاد: أل اشراط الساعة نار تحشر الاس من 
المشرق إلى المغرب» ور في أراعز اباب یو جج یی سو یہ ود بلا 
موصولًا من طریق حميدء عن أنس ولفظّه: «وأماأوَلُ أشراط الساعة فنارٌتَحْشُرُهم من 
المشرق إلى المغرب». ووصّلَّه في أحاديث الأنبياء من وجه آخرٌ عن حير بلفظ: انار تَحْشْرٌ 
الناس». والمرادٌ بالأشراط العلاماتٌ التي يَحْقَبُها قيامٌ الساعةء وتقدّم في اباب الحشر» من 
E‏ 

الحديث الثاني: : قوله: اعن الزهريٌ؛ قال سعيد بي المسيّب» في رواية أبي تُعیم في 
المستخرج «عن سعیدِ بن المسيّب». 

© قوله: ١حتَّى‏ تحرج نارٌ من أرض الحجاز». قال القرطبي في «التذكرة»: قد خرّجت 
نار بالحجاز بالمدينة» وكان بدؤها زلزلةً عظیمةً في ليلة الأربعاء بعد العتمة الثالثِ من 
وہ م عد او 1 و چو 

فسَكَدَتْ» وظهّرت النارٌ بقریظةً بطرفٍ الحرة ب ترَى في صورة البلدٍ العظيم عليها سورٌ محيطً 

عليه شراريفتُ وأبراجٌ وماد وتری رجالا اہ لا تعر عل جبل إلا دنہ وأذيه» وحم 
من مجموع ذلك مث النهر أحمرٌ وأزرقٌ له دوي كدويٌ الرعب يَأحدٌ المسخرد بين يديه وهي 
إلى محط الركب العراقق واجتّمَع من ذلك ردم صار كالجبل العظيم؛ فانتهت الناژ إلى عرب 
المدینق ومع ذلك فکان يأتي المديئة نسيمٌ بار وصُوهِدٌ لهذه النار غليانٌ كغليانٍ البحر» وقال 
لي بعص أصحابنا: رانا صاعدةٌ في الهواء من نحو خمسةٍ أیامء وسَمِعْتٌ أنها رُؤيت من مكة ومن 
جبال بُضرىء وقال النوويٌ: تواتر العلمُ بخروج هذه النار عند جميع أهل الشام. 

وقال أبو شامة في اذيل اوس شی أو لز هين من ازيم رھ کت 
المدينة الشريفة فيها شرح آمر عظيم حدّث بها فيه تصديقٌ لما في الصحیحینء فذگر هذا 
الحدیثء قال: فأَخبري بع من آثق به ممن شاهدها أنه غه أنه کیب بتيماة على ضونها 
الكتبُ فمن الكتب.. فذگر نحو ما تقدّم» ومن ذلك أن في بعض الكتب: ظهّر في أولِ جمعةٍ 
من جمادي الآخرة في شرقي المدينة نارٌ عظيمةٌ بينها وبين المدينة نصفٌ يوم انفَجِرَٹْ من 
الأرض؛ وسال منها واد من نار حتى حاذى جبل أحدٍ. 1 


کاب الا ريالب ا 


وفي كتاب آخرٌ: انبِجَسَتٍ الأرصُ من الحرة بنارٍ عظيمة يون قدرُها مثلّ مسجد 
المدينةء وهي برأي العينٍ من المدینق وسال منھا واد يَكُونُ مقداژہ أربمَ فراسخ وعرضه 
أربعَ أميالٍ يَجْرِي على وجه الأرض» ويَخْرّجٌ منه مهاد ڏوجبال صغارٌ. 

وفي كتاب آخرٌ: ظهّر ضوؤها! إلى أن رأوها من مكةّ» قال ولا قير أصِفٌ عظمّهاء ولها 
دوي قال أبو شامة: ونظّم الناسٌ في هذا أشعارًاء ودام آمڑھا أشهراء ثم حََمَدَتُ. 

والذي ظھّر لي أن النار المذكورة في حديث الباب هي التي ظهّرت بنواحي المدينة كما 
فهمه القرطبيٌ وغیژہ وأما النارٌ التي تحر الاس فنارٌ أخرّى. وقد وقع في بض بلادٍ 
الحجاز في الجاهلية نحو هذه النارٍ التي ظهّرت بنواحي المدينة في زمن خالد بن سنانِ 
العبسيٌ» فقام في أمرها حتى أَحمَدَها ومات بعد ذلك في قصة له ذگڑھا أبو عبيدةً معمڑ بن 
المثنى نی «كتاب الجماجم؟» وأورّدها الحاكمٌ في «المستدرك؛ من طريق يَعْلى بن مهدي» 
عن ابي عوانڈ عن أبي يونس عن عکرمگ عن ابن عباسي: أن رجلا من بني عبس بال له 
خالڈ بن سنان قال لقويه: إن أطي عدكم نار الحدثان فذگر القصة وٹیھا: فانطلق وهي 
تر من شی جبلِ من حرو يَُالُ لھا و سر و رت 
جبل سر «فضرّيها اما ادا وخرج. . وقد أورَذْتُ لهذه القصة طرقًا من تر جيه في 
كتابي في الصحابة. 

© قوله: «نْضِيءٌ أعناقٌ الإبلٍ ببْصرّى». قال ابن التین: يَعْنِي من آخرها يلم ضوؤها 
إلى الإبل التي تَكُون ببصرى» وهي من أرضي الشام «وأضاء؛ يجيء لازمًا ومتعديّاء يُقَالُ: 
اعات ا0و وأضاءت اكاز غر ها وتشوى بض المومحدة رکرو الها مسر بلا" 
بالشام وهي خُوران. 

وقال أبو البقاء: «أعناقٌ» بالنصب على أن دنْضِيِمٌ معد والفاعل الناژ؛ أي تَجْعَلُ على 
أعناق الإبل ضوءًاء قال: ولو روى بالرفع لكان مُتّجِهَا أي: تُضیُ أعناق الإبل به كما جاء 
في حديث آخرٌ: أضاءت له قصوژ الشام». 

وقد ورّدّت في هذا الحدیثِ زيادةٌ من وجو آخرٌ أخرّجه ابن عدي في الكامل من طريقٍ 
عمرٌ بن سعبدٍ التُوخيٌ» عن ابن شهاب» عن أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم عن أبيه» 


NAG 7‏ 
الكإنن مانا 
عن عمر بن الخطاب ير اقم الساعةٌ حتى يسبل واو من أودية الحجاز بار ُضي؛ُ 
له أعناقٌ الإبلِ بب ببُضری) . وعمرٌ ذگرہ ابنٌ حبان في الثقاتِ وليته ابن عدي والدارقطنيٰ» وهذا 
يَنْطَبِقٌ على النار المذكورة التي ظهّرت في المائة السابعة. 

ورج ایشا الطبران في حر حدیثِ حذیفة بن أسي الذي مقى النبية عليه وسَمِغْتُ 
رسول الل ويه يَقُولُ: الاتَقُومُ الساعة حتى تَر نار من رومان أو رَكُوبةَنُضيءُ منها اعناق 
الإبلٍ ببْصرّى». 

قلتُ: ودرَكُوبةُ» ثنیڈُ صعبة المرتقى في طريق المدينة إلى الشام مر بها لني وي في غزوة 
تبوك ذگرہ البكريٌ ورومانُ )يكره البکریٔ ولعل المراد رومةٌ البشر المعروفةٌ بالمدينق 
فجتع في هذا الحديث بين النارین وأن إحدّاهاتََعُ قبل قيام الساعة مع جملةٍ الأمور التي 
أت بها الصادق ا والاخری هي التي نها قا الساعة بغر تخللِ شي و آخدره وق 
الثانية على الأولى في الذكر لاب يَضُرٌّ والله أعَلّمْ .اه 

هذا أيضًا من آياتٍ النبىٌ يكل حيث أخبّر بهذا الخبر الذي سيقع. 

ییوووہے 


)١ 0)‏ باب في سُکْتی الْمَدِينَة وَعِمَارَتِها قَبْلَ الشاعَة. 
0 الإمَامُ ملم تتزائة: 

)۲۹۰۳(-٤‏ حن آي عرو الد حَدلنَاالأسنوه بن اهي نازر ڪن سيل بن 
8 و ای مز قَال: مال رَسُولٌ ال ولله: 1 ۶) 
يَهَاتَ». قا رُعَيرٌ: قلت لسْهَبْلٍ: فَكَمْ َك مِنَالْمَِيتَة؟ قَالَ: كَذَا وَكذَایلا۔ 

ال الإمَامُ التَوَويّ کنلئہ في (شَرْح صَحِيْح ملم :)٦١/۱۸(‏ 

قوله پل اتبلغ المساكن إهاب أو يهاب» أما «إهاب» فبكسر الهمزة؛ وأما «يهاب» 
فبياء مثناة تحت مفتوحة ومكسورة وم يذكر القاضي في الشرح والمشارق إلا الکس 
وحكى القاضي عن بعضهم «نهاب» بالنون» والمشهور الأولء وقد ذكر في الكتاب أنه 
موضع بقرب المدینة على أميال منها. اه 


كاب اراب پت 


م َال امام منم ا: 
٤ری‏ ۰ حلا فين سعد حلا يعوب -يَيِي: ابن َد الرَمَي- عَنْ 
مهيل عَن أي عن أي َه روک اللہ ا قل: يست اله ب لا مرو وَلَكِنِ 


اة ان ن تمطروا وَتُمْطوٌواء ولا تن نبت الأرْض شَينًا. 
28C‏ 


)١١(‏ ہاب الفثئة مِنّ القشرق من حَيْتُ يَطَلغ قُنَا الشَيْطَان. 
مم تَا الما ملم متاتہ: 
)۲۹۰۰(-٥‏ حَرَّكَنَا قم د نسیب کت يتح ودي حم بن رح أخْرنا 
الي هن افع ھن ان حمر آله مع رسو اللہ َه تفل اضرق ب 7 يَقُول: آلا إن 


0) 


تة کا آلا إن اق اتا عبت بطح ر لباه 
)...(-٦‏ حدني ء يد الله مر قوري ومح بن الى ح وَحَدَا عد الل 
تی کلم عن خی لطن قال القواریری : حَدَّئِي يَحْتَى بن سب عَنْ عبد الله بن 
عم خد ني نا ان مر ارول الہ كم ئداب حَفْصَه قال يو تخو 
س ین ما تا ِن عَيْث بط رن باز . قاٹھا مر َيْنِ او ّا . وَقَالَ غَبَيْد الله 
ِن سے في راو ام رسو اللہ اه عند باب عَاوقَة. 
۷-). ..) و دفي رمل بن ب خی را ابن وَضبء خي يوس عَنِ ابن 


غاب عَنْ سايم بن عند ال عن هأ رسو الله قال وهو متيل الْمَمْرِقٍ : الها إِنَ 


الف ا ُت َا الف اء ھا َف ها متا عبت بطع ر الشّطاِه. 

4A‏ -(. جو و سے نكرب ل 
حن بطم رد ليطن ب :اضرق 

4۹-( اکا می علق نعف -يَعْني:! اب سهان - - أَخْبرنَا عَنظلَةٌ قال: 


.)۷۰۹۳( أخرجه البخاري‎ ٦ 


سی 3 7 


سمغت تال َقُول: سینٹ ابق عر بول موخت روگ الہ يدي دو تخو اضرق 
ول : ھا إن ان ا هنا ها إن الغ ا ها نَكمنا: «حَيْتُ بطل رتا الشبْطانِه. 


بس ذبن عُمَرَ 


4-(. .) حلا عد الله بعر ینان َال بن قب عَبْد الأَعْلَی وَأَحَمَد بْنْ 
الْوَكبعِيٌ الل لابن أبانّ- تالو : عَدَنََ اب فصي + عَنْ بيه قال: جعت 
الله بن شعو فو با أل یراق ما لحم حنِاصَعِرَةوحَحُ لكي رَو سوت 
تج 71 الله له د ور ںا 3 


مده نَحْوّ الْمَْرِقٍ: «ينْ حَيْتُ بَطلُغ نا الشّيْطانِه. لثم يِضْرِبِبَنْفُكُم رقاب فض 
رق کر شوت ابي كل من اي ؤغزة عم 5 1 ٹچ یٹ 
وك وا 14ت لن:٤٤]۔‏ کا احم بعر في راتو عَْ َامِلَمبَكُل: امت 

قول للة: «الفتنة مِنْ َل الْمَشْرِقٍ» . هذا من الحدیثِ الذي يَتََيِّنُ أن يَكُونَ مطبنًا 
على مكانه الذي فيل فيه؛ وذلك لأنه لو قِيلّ: إن الفتن من قبل المشرقٍ في كل مكانء لزم أن 
يَكُونَ من في أفريقيا يرّى الفتنة ترج من الحجاز مثلاء ق اوا یری أا ترج 

من أفريقيا مثلّاء أو من الحجازء أو ما أشبة ذلك» فهذا من الأحاديث التي تَعيّنْ تاویلھا عل 
مكانها الخاص. 

ن وقوله : دين حَيْتُيَطلَعُ رن الشبْطَانِه. أو قال: در الشمس؛. شك من 
الراوي» ولا شك أن قرنٌ الشمس يَطْلُمْ مع قرنٍ الشيطان؛ لأن الشيطانٌ إذا طَلّمَت الشمسش 
يَكُونَ مقارنًا لهاء فَيَسْجُدُ له الکفاژ وهويّرى انم يَسْجُدُونَ له. 

ے8808 کے 


rie 


َ قال الإمَامُ التروي کتلثة: 
(۷ ۱) بابلا تَقُومُ السَاعَدُ حَنّى تَغْبُدَ دوس ١ا‏ الْخَلّصَة. 
تم فالا لإمَام مُشَلِم كتلته: 
٦(-۱‏ کی ای ہت ہے رر ہہ وَل بن رافع: 
دتا عَبُْ اراق أ ینا َمْمَرٌَنِالزّهْرِيُ» عَن ابن الْمُسَيّبٍ ؛عَیٰ أي هُرَيْرَةَ قَالَ: قال 
رَسسُولُ اللہ :دلا توم السّاعَةُ حَنَى تَصْطَرِبَ يات نْسَاءِ دوس حَوْلَ ذي الْخَلّصَو». 


كاب اكاب یع 


002 


رص 


وَكَانَتْ صتا تمْْدُمَا دَوْسٌ في الْجَامِلكَة بال . 


اش را ن بد وور کر ا 
لا تقوم الساعةٌ حتّی تَضطَرٍبّ أَليّاتُ نساء دَؤْس على ذي الحَلَصَقٍء وذو الحَلَصَةِيَتُول: طاغيةٌ 
كؤس التي كانوايَبّدُوها في الجاهلية؛ يَمِْي: کان عبادة هذه الطاغية سَتمُود قب قيام الساعة. 

عه 

ما مخ یع کلہ: 

)۲۹۰۷(-٢‏ حا او کَایلِ الْجَحَدَرِي وَأَبُو مَعْن ريد بن يزيد ارتاي -وَاللَفظ 
لأبي مَعْن- قالا: دنا الد بن اجار حلا عبد لويد بن حمق ن الأملوه بن 
اللا ن أبِي سلمف مَنْ ايق َا سوت سو اللہ لب بيُول : «لَايَذْمَثُ الیل 
اهار حَتَى تُمْبَدَ الات وَالعُرٌّى». فَقْلْتُ: یا رَسُولَ اللہ إِنْ كُنْتُ لأظنُ حِينَ رل الل: 
« ہر ایت سر رسوا ادها ورين لحن ره عل الب ڪل وا کر 
الست رر ا ان َلك تَامًا قَالَ: دنه ميَكُونٌ مِنْ ذَلِكَ مَا شَاءَ الل ييْسَتُْ 
ال رعا کول کل شی قله يقال عبد کرو ين روا قن ع لا حت بيه 
رمو إلى دين آبَائِهِم. 

9 ..) وُحَدَنهُ حم بْنُ المت حلت ابو کر - -وَهُوَ الْحَيَفِيٌ- حَدَّئَنَا عَبِدٌ الْحَمِيِدٍبْنُّ 


> سر 


جَعْمَرِ بهذا الإستاو توه 


(۱۸) باب لا قو هر السَاعَةٌ 
عَتّی مر الر جُل بِمَْرٍ الرّْجْلََِمَنَى أن کون کان اميْتِ مِنَّ المبَلاء. 
م ا الما ملم کنلہ: 
)۱٥۷(-٠۴‏ دا فن سوبد عَنْ مَاِكِ ن آي فيا رى علي عن أبي الاب 
من الأغرَج؛ عَنْ بي هُرَيْرَة أ سوک اللہ قال: الاي قوم السّاعَةُ حى يمر الرَّجْلُ بقبْرٍ 


(:) أخرجه البخاري (۷۱۱۹). 


7 ھا لو وی N‏ نام 
الان ا fre‏ 


ارج كي فقول يا يني مات . 

(3-٤‏ 7 ا وت ا و 
َال لانن بان الا: حَدَتَنا اب بن فصي ڪن اي سابل عن آپي ازم عن أي هريره 
قَال: کا لوگ ال ة: واي یې یو لال الا حلى ت شر لجر على اق 

مجن تہ آي شر عع دكا زوا کن بريد 00 
عَن ابي حازم عن ابي هيه قال: ال التي پل «َالڍِي فيي يبد کب َأ عَلَى النّاسِ 
رمان لا دري امال في اَی سىء کل ولا يدري الْمَفُولُ عَلی أَىّ شَئْء فيل». 

)...(-٦‏ وَحَدَّئَاعَبْدُ الله بْنْ مع بن آبا بان وََاصلُ بن َب الأعلّی قالا: عد عدکتا 
ِن ُصَيْلِ »عن يي إسَ)عِيلَ اللوي ڪن آپي حازم عَن بي هيه قله قَالَ رَسُوڈ اللَّهِ 
ول لذ الذي يي پو لامب انيا حم بني علی الاس يم لا يدري اقل فيم ل؟ 
را الول فم قيل؟» . فَقِيلَ: كيف يَكُونٌ ذَلِكَ؟ قَال: «الْهَْجُ» الْقَادلُ وَالْمقتُول في الَّارا۔ 
وني رِوَائةابْنِ بان قال : هُوَيَِيد بن كَْسَانَه عَنْ أِي إساعِيلَ. َم یگ الأسلِّي. 

۷-(۹ ۰ حَدَنَنا و بکر بن بي سَية واب بي عُمَرَ -وَاللّفُظٌ لأبي بكر- قَالا: 
حا سف بن عي ڪن ا ن تی عن الڙخريٰ عَنْ سيد وع آبا رفول حَنٍ 
الي كللة: يخرب الْكَعْبَةٌ ذو السوَيْقئينِ ين نَ الحبشّا". 

۸ -( ۔) حي َل نن خی ارا انی وَس حبري پوس عَرائن 
شِهَابِء عَن ابن الْمُسَيّبِه عَنْ ابي هُرَيْرََ قَالَ: قال رَسُولٌ الله قل: ارب الْكَمْيَةَ ذو 
ا ١‏ الحَبَسّةًا. 

۹-( ..) حدقا یڈ بن بن عِيدِء حدتا عَبْد المَزيز -َيمني: الڈراوزويٰ- عَنْ نَوْرِ بْنِ 
رنب عَن اي لقث عن آبي هرر أن ول الو ولا قال «ذو المُوَْقٍَْ وس َة 


پخر تب ْب الله ول : 


.)۷١١١( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۱٥۹١۱( أخرجه البخاري‎ )٢( 


كاب النَأقلا ا 


© قرله: خرب الكمبة» قيلي ما حجرًا حجرًا. 

2ا وقوله: «ذُو السوَيمتيْنه . تَصَخِيرٌ ساقین؛ د يَْنِى: أنه رجلٌ له ساق ضعيفةٌ هزيلةٌ. 

3 وقولہ: دی حبق اذ امل لا ارول و سی رس جرف لقا 
حجرًا حجڑاء کل واحد منهم بذ الحجرٌ لصاحیہ حتى يئوہ في البحر. 

إذن: فھم جنودٌ كثيرةٌ يَتَمَادَّؤْنَ الأحجارٌ من مكة إلى جُدَةٌ. 

فإن قال قائل: كيف يكن الله ل هؤلاء من تقض الكعبة حجرًا حجرّاء ول يُمَكَن 
اصحابّ الفيل من هديها؟ 

فالجوابٌ: 5 ال لبي شن ادكه ول سيعت 
من هذا المكانٍ -مكانٍ الكعبة- نب يَقُومُ به الإسلامٌ ونح به الكعبةٌ وتُعَظَمُ به الكعبةٌ؛ 
فلذلك حماها الله ون لأنه يَعْلَمُ له أنها سَتعمر 

أما سيط ذي السویقتین؛ فلأن أهل مكة يَمْتَهِنُوماء ولا يَبْقَى في قلوبهم حرمة لهاء 
ويَكُونُ الحجٌ إليها كالح إلى الآثار لا لعبادة الرحمن» فإذا وصلت الحال بهذا البيتٍ المعظم 
إلى هذه الإهانقء صار بقاؤہ بينهم إهانة له فَسْلٌط عليها ذو السويقتين. ۰ 

كما أن القرآنٌ الكريم -كلامٌ الله ويْنَ- إذا أعْرَض الناس عنه إعراضًا كلا نزع من 
المصاحفِ والصدورء وأصبّح الناس وليس في المصاحني حرف سن القرآنٍ» وليس في 
الصدور حرف من القرآنِ؛ لأنهم امتَنوہ وهو أَعْظَمٌ من أن يَبْقَى بين قوم يَمْتَهِنُولّه. 

ولهذا يَحِبُ على طلبة العلم الآن أن يَحْمُوا هذا القرآنّ العظيم بقدرٍ ما يَسْتِطِيعُون؛ لعلا 
يُمْتهَنَ فَيُنْسَىء وهذا معنى قول السلف في القرآنٍ: منه؛ أي: من الله بَدَأْ وإليه يَعودٌ. 

دكن .اد 
َال الإمَامُ مُسْلِمٌ کلتہ: 

۰-(۲۹۱۰) وَحَدکتا تيب بن ن معد َخْبْرنَا عَبْدالمَریز يعني : a‏ عَنْ نَوْرِ بْنٍ 

رب عَنْ بي بْب 20 ) یی تقوم الساعَةُ حَنّى يَخْوُجَ 


رص رظ ا 


رَجْل مِنْ فَحْطَانَيُوفٌ الس بِعَصَاً 


() أخرجه البخاري .)۳٥۱۱۷(‏ 


اما الثاني فيفول: حتّی يَخْرْج رجلُ من فَحْطَان يوق الناس بعصاہ كآنه -والله أعْلَّمْ- 
يَسُوقُهم على سبيل التأديب» وذلك لتغيرٍ الزمان. 

قال الحافظ ی «الفتح» (۱۳/ ۷۸-۷۷): 

قوله: ٢حتّی‏ يَخْرُجج رجلٌ من قَحْطانَە. تقَدّم شسرخ في أوائل مناقبِ قريش» قال 
القرطيٌ في التذكرة: قولله: يوق الناس بعصاہ6. كنايةٌ عن غلبقه عليهم وانقي اهم له ولم 
يرد نفس العصا. لکن في ذكرها إشارةٌ إلى خشونته عليهم وعسفه بهم» قال: وقد قیل: إنه 
وهم بعصاه حقيقةً كما تسق الإبلُ والماشية لشدّة عنفه وعدوانه» قال: ولعلّه جهجاه 
المذکوڑ في الحديثِ الآخرء وأصلٌ الجھجاہ الصياح» وهي صفة تسب ذكرٌ العصا. 

قلتُ: ويرد هذا الاحتمال إطلاقٌ كونه من قَحْطَانَ فظاهرٌه أنه من الأحرار» وتقييده في 
جھجاہ بأنه من الموالي ما تقَدَّم أنه يَكُونُ بعد المهديٌّ وعلى سيرته وأنه ليس دولّه. ثم 
وَجَدثُ في كتاب «التيجانٌ لابن هشام' وما يُعْرَفُ منه -إن ثبت- اسم القحطاني وسيرته 
0+۶۷ ھ۶" وكان کاهتا معمّراء وأنه قال لأخيه عمرو 
بن عامر المعروفِ بمْرَیقیًا لما حضَرَنْه الوفاہ: إن بلادكم سَتْخَربُء وإن له نی أهل اليمن 
سخطتین ورحمتين: فالسخطةٌ الأولى: هدم سد مأربّ وتَخْرَبٌ البلادُ بسببه» والثائيةٌ غلبِةٌ 
الحبشةٍ على أرض الیمنء والرحمةٌ الأولى: بعثة نی من يَهَامَةَ اس محمد يُرْسَلٌ بالرحمة 
يَهْلِبُ أهلّ الشركه والثانية إذا خرب بيب الله يَبْعَتُ الله رجلا يُقَالُ له شعیبُ بن صالح 
هلك من خرّبه ويُخْرجُهم حتی لا َون بالدنيا یمان إلا بارض اليمن انتهى. ۱ 

وقد تَقَدّم في الحدٌ أن البيتَ بُح بعد خروج یأجوجّ ومأجوج. وتقدم الجمع بنّه وبين 
حديث الا تقوم الساعةٌ حتى لا بحب البيثُ وأن الكعبة برها ذو السَوِيقتينِ من الحبشةا. 
نِم من ذلك أن الحبكَةً إذا حَرَبَتِ البيتَ خرّج عليهم القحطاني فأمّلكهم؛ وأن المؤمنين 
قبل ذلك يَحُجُون في زمن عيسى بعد خروج يأَجُوجّ ومأجُوجَ وهلاكهم» وأن الریع التي 
فض اروا المؤمنين قب من بقي بعد عيسى وار أل اليمن بعدّهاء ومن أن يَكُونَ 
هذا مما بُمّتَرُ به قولہ: «الإيمانُ يمانٍ» أي: يَنأَحَرُ الإيمانٌ بها بعد فقده من جميع الأرض. 

وقد خوج مساح نخدي القحطاق' عقب حديي تخريب الكعبة ذو السُويقتينٍ فلعلله 


تان الا ا 


رکز إلى هذاء وسيأتي ني أواخر الأحكام فی الكلام على حدیثِ جاب بن سمرة في الخلفاء 
الاثنى عشر شي ء يِتَعلّقُ بالقحطاني. 

وقال الإسماعيلعٌ هنا: ليس هذا الحديثٌ من ترجمة الباب في شيء. وذگر ابنٌ بطالٍ أن 
المهلّبَ أجاب بأن وجهّه أن القحطان إذا قام وليس من بيتٍ النبوة» ولا من قريش الذين 
جل الله فیھم الخلافةً فهو من أكبر تير الزمانِ وتبدیل الأحكام بأن يُطَاعَ في الدینِ سن 
ليس أهلا لذلك. انتهى. ا 

وحاصلّہ أنه مطابقٌ لصدر الترجمة وهو تغيّر الزمانء وتغّره أعمٌ من أن يَكُونَ فيما 
يرجم إلى الفستٍ أو الکفر؛ وغايته أن ينهي إلى الكفرء فقصةٌ القحطاني مطابقةٌ للتغير بالفستی 
ا د و ہے جج ود 
کون في غير قریشي؛ وأجاب ابن العربي بأنه إنذاٌ ہما يَكُونُ سن الشرٌ فی آخر الزمانِ من 
سور العامة على منازلِ الاستقامة, فليس فيه حجةٌ؛ لأنه لايَدُلٌ على المُدّعى؛ ولا يُعَارِضُ ما 
ثبّت من أن الأئمة من قريش انتهى. 

وسيأن بش القول في ذلك في هباب الأمراومن قريش» أولّ كتاب الأحکام إن شاء اله تالاه 

ےوووہے 

م ا الإمَامُ مُسْلِمٌ کتلنہ: 

۵ ل عبد اكير بْنُ عبد الْمَجید أَبُو بر 
الحََقِي حَدَكَنا عبد وید بن جَمْمَر قَالَ: سوك ونث رب الک بعد ن أي رفو 
َن التي كل كال: لذب الي اللي حل نيد حلب جوج قال مُسْلِم: 
هُمْ اربع حو ريك ويد اله روبد عَبْدُ الكبير بَنُو َبْدِ المَجیدِ۔ 

٦‏ -(۲۹۱۷) حا أبن أبِي َي ون آي عم مُمَرٌ -وَاللَفظ لابن اي عُمَر- قَالَا: 
عَدتا سان عن المي عن سعد عَنْآی مرن أن لي وه فا :لا تقوم المَاعَة عَتی 
الوا توما كان وجُومَهُمُ الْمَجَانُ الْمُطْرَقَةوََائَقُومٌ السّاعَةُ حى تق ايلوا قَوْمَانِمَالَهُمُ 
الشْعَرہ''. 


.)۲۹۲۸( آخرجه البخاري‎ )١( 


A IS 58‏ 
ااكلتن ا fr‏ 
۳( .)وعدي حَرْكةبنَُحْبَىء ابرا ابی وهب آخبربي پوئ عن ابن 
اب أَخبرّنِي سيد بن الْمُسَيِه أن با هبرت قال: : قال ول اللہ پا : ول2 موم المَعَةُ 


وو ووه ا م 


ود اہ دی وا 

)...(-٤‏ ودا ابو بكر بن أب ي َي حا فيو بن عي ن آبي الاي عَنٍ 
الأغرجء عَنْ آي مرک يبه الي لا ال: : لا تَقُومُ السّاعَةُ حَتّى تُقَاتَلُوا قو رانا 
9 ےت 

)...(-٦‏ خدتا فة بن سعیدٍ حَدلتا تعقو با می اس رج ہیں 
ا رہ وَسسُولٌ الله پیا ال: لا نَم تقوم السام ئى بُقَاتِلَ الْمُسْلِمُونَ 
ZEF‏ کک ريسو اسع وََْفُونَ في الشَّره. 

SEES ..(-٦‏ م عَنْ نايل بْنِ آي خَالِلِ عَنْ 
تس ف آی خی عن اې رز لہ ا رَسول اللہ پلا: سر وٹ 
مالم م الشّعَرُ كان وْجُوهَهُمُ الْمَجَانٌ ن المُطرَقَة حُمْرٌ وجوه صِعَارٌ الأعيْن». 

۷ -(۲۹۱۳) حدلتا وير بن عزب وَعَلِي بن حجر -والفظ لمر قَالا: کا 
یل بن اوی عن ری عن بي رہ قل: تعن ابر بن عب الو فقالَ: 
3 وك أل اراق أن لا ES‏ :من قل لمجم 
يَمْتَعُونَ داك مَل بوك أل لا لات اھ ار لا مذی. ن :من ین ا؟ 
قال :ين تل الروم 31 سكت سكت مُه نم َل : قا رَسُولٌ اللہ يكللة: کون في آخر أي ربن 

خی الال حي ايده عَدَدًا. قَالَ: ْب لاي ضر ابي الْعَلَاءِ : ران آنه عْمَرٌ بن عَبْدِ 
ریز الا له 


(...) وَحَدَكنا ان الى حَدََنابْدُ اواب حَدَلنَا سویڈ -يَيِي: : الْجْرَبْرِي- بِهَدَا 


علو 


الإستاد تحوه. 
۸ بد تہ سے مز میں جو 
َحَدََا علي بن حجر ادي حَدََنَاِسْاعِيلٌ -يغني: : ابْنَ عليه كِلَاص عَنْ سعبد ب 


ا و نه 


يزيد عَنْ ابي نَضْرَّة عَنْ ابي سيد قَال: : قال رم ول اللہ كللة: سن خُلَنَايِکُم عَيفَأَبَخْلُو 


کا زرلا ان 


ےہ سنس ہے وشو رمه 7 َ‫ ۰ 0 کے 
الال حَتْيًا لا يعده عَذَّدًا» . وَفي رِوَايَةِ ابن حجر: «يَحَنِي فى البآل2. 
۹ -۲۱۹۱۳/۲۹۱۵) وَحَدكِي ربا زب دهت عبدُالصَمَدِبْنُ عبد الْوَارثِ 


دا آي دا وك عن أي ضر عن بي ست جا بن قد لی الا 0 
اللہ لاو کون في آخر الان ريف يفم الل وَايعدة. 


سے لے اس قاسم 


(...) وَعَذَ أب بکر نُ آِي َي َة َيِه کا او عاو عن اد : لوفو قر ای 


ضر عَنْ ابي سیب يل سويب عَنِ ابی تله بمللہ بمثله. 
۷۰-(۲۹۱۰) حلا َد : نای واب ارولف نن الْقنّى- قَالَا: حَدَتَنا 


مد بن جف حدتا د شه عَنْ آي مَسْلَمَة َال : معت أا نَصْرَةبُحَدْتُ عَنْ أبي سید 


سے سس 


الْخُذْرِي قال آخبڙيي من مو َير ني زشول الله ال عبار جين مَل بحر 
الْكَندَقَ وَجَعَلَ يَمْسَحُ رأسَه وَيَعُولُ: ابْؤْسَ ابن سمي َلك فة بَاغِيةً». 
۱-...) وَحَدَتي مد اا ی عاو لسر کر تر عو لعاف 


ار و ا و 9.0 و ڈو الوم کسی مھ 

َال اث ح ولک َفْوَسَف بن شور وُه قد رح 
بن قُدَامَكَ قَالُوا: أ حْبَرَنَا ارب نیلب ء كلام عَنْ سُْبَةَ َنْ ابي مَسْلمَة بهذا الإشتاد.تَ ٠‏ نخوٰہ 
أي عیب انی من هو مني أو کات في حي حَادِنِلْحَارثِ قَالَ: 


ارم 


ارا ابا اة . وَفي حَدِبثِ حَالِدِ وَيَقُولُ: : اویس) . أَبَقول: اليا ويس ابن سمية). 


حا 


وعامة 


۷۲- - 14177 و حلي يح ب قذرو بن جب ادبن عفر ح وعدت ف 
بن مرم المي وأو بخر ن انع لعفي قب به: حكن وال أو بکر: َغْبرَنَ عند کنا 
شعْبَة قَال: سنت حَلِدَا يدت عَنْ سعد بن آي الْحَسِء بن امون ا سَلفة أن رفول 
الله وا كال عر : املك الفئه اغيم . 

۵٥۹ )‏ ہٰٰ مر عبْدٌ لصم َد لوار حلاش َك حا 
ڪال اذا عن سويد ني الْحَسَن والح عن أن عملم َلَمَة عَ 700 


ت 


وج 


۳-). ۔) حلا ب بغر ب أي طب حلت ویب اويم عن بن عو عن 
الْحَسَنِء » عن ام عَن ام سَلَمَةقَالت: قال رَسُولُ الله كلاة: تفيل عَرا اة الباغية». 


انه 


)١(‏ أخرجه البخاري (۲۸۱۲) من حديث ابن عباس نفا. 


5 ار ا 
الكانن ف 


قوده لاڑ: قله الفئة الباغيةٌ». الفئةٌ الباغيةٌ هي الخارجةٌ على الإمام» ولا شك أن 
أصحاب معاویةً خارجون على الإمام؛ لأن الإمامةً والخلافة في ذلك الوقتِ لعلي بن أبي 
طالب وقد فل عَمّار طلقنه مع علي بن أ بي طالب عله والذي قله هم أصحابٌ معاوية 
ینہ فدلٌ ذلك على أن أصحابّ معاويةً غا وأن علي بنّ أبي طالب ا صاحبٌ عدل. 

ےچوووڑھے 

مال الإمام ملع اہ 

۷ -(۲۹۱۷) دتا ابو بکر ن ابي سي حا أب أسامة حَدَلنَا مُه عَنْ آبي 
ےت رس . ٹہ 
قریٔش) بشي الوا : ف تَامْرا؟ قَال: دلو أن الاس اعْتَرَلُوهُمه ٠‏ 

ل أَحْمَد بن | 7 0 قَالا: دتتا أبو داو 
حا د شُمْبَةٌ في هذا الإملتاد في مَعْنَ. 


مضو 


Vo‏ -(۱۹۱۸) عَدَکا عَمرو الاد واب اي مُمَر -وَاللفطُ لائن اي عُمَر- الا: دتا 
فان عن الرْهْرِي عَنْ سّوبد بن الْمُسَيّبِه عَنْ اي هُرَيْرَة قَال: ا وَسُولُ ال : «قد 


ات لی قلا ری بعد وَذَا لك صر صر لا قَيِصَرَ بَمْدَهُ وَالَّذِي نَفْسِي يو فقن 


وو وور 


ورم في سَبيل اللو 
حي حرم بن خت ارا ين وخب حبني پوس اح تی این انی وي 


ن حْمَيْ عَنْ عَيْدِ الرزاق» أَخْبرَنا مَعْمَرٌ مر کلام ن لزي پاستاو فيان وَمَعْتَى حل حَدِيئِه. 
.(-٦‏ حدقا مح بن راع حَدََاعبْدُ راق حَدلَ ْم عَنْ ام بن مني قال: 
هداما حَدَّكَنًا نا ابو رر عَنْ مول اللہ تله نل ہہ رر سی 


َلك ری ثُم لاون ری بعد ورهن م هه لا کون قَبْصَرٌ بَعْدَه وَلتْقَسمَنَ 


نورهم في سَبيل اللّوا. 
۷۷ -(۲۹۱۹) کیا فة ب ن سمي حدکا جَرِيرٌ عَنْ عَبْد الْعلِكِ بْنِ عُمَيْرِه عَنْ جَابر 


(١)أخرجه‏ البخاري .)۳٦٣٣(‏ 
(؟)أخرجه البخاري (۳۱۲۰). 


وكاب الال 
ُن سمرت قَال: قال ر سول اللہ يلل مر «إذا لَك كُسْرَى فلا ىری بَعْدَه . كر بوئلٍ حر پیٹ 


هرَيْرَة ما 08 


أي هر 


۸-( دنک یاب دراه کیل نتر اله : حَدَنَبوعَوَنَة عَنْ 


یما بن خرب عَنْ جَابر بْنِ سر قال: : ممعت رَمبُولٌ اللہ يكل يد ول الَتَفْتَحَنّ عِصَابَةٌ مِنَ 8 
المي أده من الْمُؤْمِنينَ کر لی کی الي في الأبيض» : ية ِن الْمُسْلِمِينَ. وَلَمْ 


(... حَدَننَا حم بی الى وَبنْ شار قالا: حا 


مد بن جم حَدََنَا شب عَنْ سالك 
بن حَرب َال عت جَارَبْنّ سَمُرَة قال: سَوِغْتُ رَسُول الله و يِمَعّی حَویثِ بي عَوَائَة. 

جه نر لنھکا: «إذا مَلَّك قيصرٌ فلا قيصرٌ بعدّهء وإذا هلك كسرى فلا كسرى بعدّه» 
ظاهره العموم وأنه لا تقوم للفرس دولةٌ عليها ملك من ملول الفرس» ولا للروم دولةٌ 
عليها ملك من ملول الروم» ولكن إذا نظرنا إلى الواقع وجدنا أن الأمرَ بخلاؤہ ْمَل على 
ما إذا كان ذلك حال عر المسلمين فإنه لا مَك أن يقوم للدولة الرومانيةٍ» ولا للدولة 
الفارسية ملك من الملوك؛ لأنهم مقهورون بعزة الإسلام؛ أما إذا انخذل المسلمون وذلُواء 
فإنه يُمْكِنْ أن ا م الملكيةٌ في فارس» وفي الروم. 

قال الحافظ بن حجر ناث في الفتح» :)٦٦٦ ء٦٦ /٦(‏ 

42 قوله: «كسرى» بكس الکافیہ ويَجُورٌ الفتح» وهو لقب لکل من ولي مملكة 
الفرس؛ وقيصرٌ لقبٌ لکل من ولي مملكةً الروم. 

قال ان الأعرابيّ: الكسرٌ أفصحٌ فی کسری؛ء وكان أبو حاتم يَخْتَارُه. وأنكّر الزْجَاحٌ 
الکسر على ثعلبٍء واحتج بأن النسبةً إليه «كَسْرَوِيٌ) بالفتح» ورد عليه ابن فارس: بأن النسبة 
نپا ا ا اللام : تَعلَبىٌ 
بفتجها وفي سلمة کذلكء فليس فيه حجةٌ على تخطكة الکسر؛ وا 1 

وقد استشكل هذا مع بقاء مملكة الفرس؛ لأن آخرهم و 
أيضًا مع بقاءِ مملكة الروم. 


ما 


عثمانَ واستّشكل 


(١)‏ أخرجه البخاري (۳۱۲۱)۔ 


اين ميان 

وأجيب عن ذلك: بأن المراد لا يبَْى کسری بالعراقِء ولا قيصرٌ بالشام؛ وهذا منقولٌ 
عن الشافعيٌ قال: وسببُ الحديث أن قریشًا کانوا يأتون الشامَ والعراقٌ تجارًاء فلما أسلموا 
خافوا انقطاع سفرهم إليهما؛ لدخولهم في الإسلام فقال النبيّ كل ذلك لهم تطيبًا لقلوبهم 
وتبشيرًا لھم؛ بآن ملگھما سیزول عن الإقليمين المذكورين. 

وقيل: الحكمةٌ في أن قيصرَ بقي ملكه» وإنما ارتفع عن الشام» وما والاهاء وكسرى 
ذهب ملکه أصلا ورأسًاء أن قيصرٌ لما جاءه كتابٌ النبيّ يك قبلَه وکا أنْيْسْلِمَ كما مضَّى 
بس ذلك في أولِ الكتاب؛ وكسرى لما أناه كتاب النبي ڳلا مزّقهء فدعا النبيّ يك أن مرق 
ملگه كل ممزق» فكان كذلك. 

قال الخطابُ: معناه فلا قيصرٌ بعدّه يَمْلِكُ مثل ما يَمْلِكُه وذلك أنه كان بالشام ویہا بِيتٌ 
المقدس الذي لایع للنصارى نسكٌ إلا بہ لايك على الروم أحدٌ إلا كان قد له إما سرًا 
وإما جهرّاء فانجل عنها قيصرٌ» واستقتحت خزالهہ ول يَخلَفه أحدٌ من القياصرة في تلك البلاد. 

ووّقع في الرواية التي في باب: الحربُ خدعةٌ. من كناب «الجهادة: «هلّك کسری؛ ثم 
لائَکُونُ کسری بعدّہ ولَيَهْلِكَنَّ قيصرٌ». قيل: والحكمةٌ في أنه قال ذلك لما هلّك كسرى بن 
هُزْمُرٌ كما سيأتي في حدیثِ أبي بکرة في كتاب «الأحكام»؛ قال: بلغ النبيّ كل أن أل فار 
ملَّكُوا عليهم امرأةً. الحديتٌ وكان ذلك لما مات شيرويه بِنُ سری» فأمّروا عليهم بننّه 
لورانء وأما قيصرٌ فعاش إلى زمن عمرٌ سئةَ عشرين على الصحيح» وقيل: مات في زمنِ 
ا يى والذي حارب المسلمین بالشام ولدّه وكان یلق أيضًا قيصرٌ. 

وعل كل تقدير فالمرادٌ من الحديثِ وقع لا محالةً؛ لأنهما لم تب مملكتّهما على الوجه 
الذي كان في زمن النبيّ ية كما قررئه. 

قال القرطبيٌ: في الكلام على الرواية التي لفظّها: «إذا هلّك کِسری فلا كسرى بعدّه) 
وعل الرواية التي لفظّها: «هلك کِسری ثم لابَکُونُ كسرى بعده». بين اللفظین بوث ويُْكِنُ 
الجمعٌ بأن يَكُونَ أبو هريرةً سوع أحدّ اللفظين قبل أن يَمُوتَ كسرىء والآخرٌ بعد ذلك. 

قال: ويَحْتَوِلُ أن يقَعَ التغايرٌ بالموتِ والهلاكِ فقولہ: «إذا هلّك كِسری؛؛ أي: هلّك 
ملکه وارتفع. 


تاب ارط زان 


سے 


2 وأما قوله: همات كسرىء ثم لايَكُونُ كبري ال وڈ كسرى حقيقة. انتھی 

ويَحْتَلُ أن يَكُونَ الماد بقوله: «هلّك كسرى» تحققٌ وقوع ذلك حتى عبّر عنه بلفظ 
الماضي» وإن ل يَقَمْ بعد للمبالغة في ذلك» كما قال تعالى : اق امم آله فلا تد مجلو 4 
الأقل:]. وهذا الجمعٌ أول؛ لأن مَخْرّجَّ الروايتين متحدٌ؛ فحملّه على التعدو على خلاف 
پر جلا بار الام سے چجد ہت انتهى كلامه تتناثة. 

وبهذا يَتَحَصّلُ لدينا في قوله: «فلا کِسری بعدّهء ولا قیصر بعلّه؛ ثلاث أقوال: 

الأول: أن المرا: فلا كسرى بعدّه في هذا المكانٍء ولكن قد يَكُونٌ له ملك في مكانٍ آخر. 

الثاني: أن المراد: لا كسرى بعدّه في قوةٍ ملكه وسلطانه؛ أي: يكن الملكُ ضعبمًا مهزورًا. 

الثالت: ما أشرنا إليه من قبلٌ» وهو أنه حینما تكو الأمةٌ الإسلاميةٌ قاهرةٌ عزيزة؛ فإنه 
لايَبْقَى لأحد ملك حولها. 

0 وقول 38831 «والذي نفي بی لق نوما قدو قادل: هل في هذا مخالفة 
لقوله سبحانه: ‏ وَلَا قر سای وا نامل دلت غدا )| انا ر أ € الکن ٠٠-٣٣‏ ]. 

وجوابه: أن یقال: لیس في هذا مخالفةٌ؛ لأن الذي نہی اللہ عنه هو أن يَقُولَ الإنسانٌ عن 
فعله الشيءَ لا عن الخبر» فإن الإخبارٌ لا يُعَارِضُ الاڈ والنبي 4 في هذا الحديثِ 
إنما أخبرٌ خبرًا. 

وبناءً على ذلك تَمُولّ: إذا قال الرجلٌ : واللہ لَأفعَلّنَّ هذا غدًا يريد بذلك أن يُخْبرَ عما في 
ميره فإنه لا يَأنمْ بذلكہ أما إذا قال: ولله لال ُد بذلك أن يب هذا بالفعل؛ فهذا 
حلفٌ يَأنَمُ عليه إن م عله إلا أن يَقُولَ: إن شاء الله. 

© وقوله: قفن كنورما في سبيل اللہ قد وفع الأمر كما أخبر النبيٌّ 2132 فقد 
عنمت أموالٌ كسرى وقیصر وأُتفقث في سبيل الله 

A8SSCE 


7 


نم ال الام ملع كذلنه: 
) ور ری و کے -يَعْنِي: ان کي عن نور -وَمُو 


ابن رَد الدِيليٌ- عَنْ أبي المَيْثِء عَنْ أبِي هُرَيْرَة ا التي بك قَال: :َعم بِمَدِينَةٍ جَانِبٌ 


ا ا 8 قَالُوا: نعم ار e‏ . :لا تقوم السّاعَةُ حَنّى 


زم سرد امن ہی إنخاق وذ وهاه قر يد تز سم 


قَالُوا: لا ال له إلا الله وال ابر 1+) د جَانِييُهَا». قال نورٌ: : لا عله إلا قال: : الذي فِي 
الي نم مووا القَاية: : لا لَه إلا الله الله أكبر. سقط جَایٹھا الح م مووا الَلِنَة: لا 
2 کو ۔ ےو رە معو 


لَه | ال ول .رح لَه دحلو ُو ق مم تو امامإ جام 
الربح فَقَالَ: : إن الجا قذ خَرَجَ. فير کون کل شَىْءِ وَيَرْجِعُونًا. 

(...) حكني محمد بْنُ مَْرُوقِ» دتا شر ب عُمَر الَهراني» حَدّئِّي سيان بْنْ پال 
حَدَنَنَا ور ن رَيْدِ الذيلي» في هَذًا الإمنتاد يوثله. 

۹-(۲۱) حَدتت ابو بکر بن آي ية حَدَكَا محمد حم بن بش كتايد اللَوعَنْ 

سے و 5 7 
تاي عن ابن عَم عن اللي ل قال: ايك اهوت قله حٌى قو الْحَجَرٌ: بَا 
مُسْلِمُ هذا يَهُودِيُ فَتَعَالَ اه٠‏ 

(...) وَحَدمنا مد ؟ تل و الو بی سيد هالا د یخی ن عير اله 
بهذا الإستاد. قال في حَدِیله : هذا هوڍي وَرَائي». 

۰ھ -(. ..) حَدَكنا د بو بخر بی بي ی رود ہو ہر 
نت سنا تو : کب الل ن :أن رسو اللہ كل ا: لود انم ويَهُودُ 
عَتّی يَقُولَ الْحَجَر: ا مُسْلِمُ ذا هوي وَرَائيء تحال تافل . 

1۔(۔ .) عتا حزما ب يخجىء ارتا بن وهب أَخبرنِي بوس عن انن شټاب» 

دي سايم بن علو عبد الله بح م َه أن رشو الو ولا قَال: : اتقَايَلكمْ 
یر سر عون عل يول کج مسيم دا ودي اني فلك . 

۸۲ -(۲۹۲۷) عتا بق ستويد» حكن َقُوبُ -يَعْنِي: عاك عن من 
هيل عن أي ہنس رکآ زشول الو لل قال: لام قوم السَاعَة سرت 
الْمُمْلِمُونَ اليْهُوَ IIT‏ حت ب حت ايودي من ورَاءِ الحَجَر وَالشْجَر يقو 
الْحَجَرٌ أو السجر: يا TS‏ 


أخرجه البخاري (٢۲۹۲)۔‏ 


0 


تاب رانا 


سے 


سجر الهو . 

© قوله: دلا تَقَومٌ السّاعَةٌ حَقی بُقَاتِلَ الْمُسْلِمُونَ اليهُود». المسلمون بعد بعثة الرسول 
ل هم أَنْبَاع الرسول محمد ب وأمًا قبل ذلك فالمسلم من اثبع الشريعة القائمة» فقوم 
موسى في عهد موسی مسلمون» والنصاری في عهد عيسى مسلمون» ومن آمن من قوم نوح 
مسلمون... وهكذا كل من كان مُؤمنًا برسولٍ قائمة رساله فهو مُُسلمء لکن بعد بعشة 
الرسول محمد ب لیس مسلمًا إلا من آمن به كك وإلا فلا يخفاكم أن الحواريين قالوا: 


رام ا 00 


اص انسار اک © القثزة::١0.‏ وأن ملكة سبأ قالت: يلمت تی وَأَسْلَمْت مع ريرب 
الین لی 4ال :٣٤٤٤ء‏ وغير ذلك مما هو معروف. 

اليهود هم أتباع موسى سُموا بذلك نسبة إلى جدهم يهوذاء فهم ينتسبون إليه» لکن مع 
التعريب صاروا (یھود) بالدالء وهي أمة ملعونةٌ غدّارة حَوَانڈ مكار واصفة لرا بالعيب 
والنقصء قالوا-آي: اليه ود-: ليد أله مَعْولَ € الاتلكة:؛<. وقالوا: لإ مه دَق 4 
طك٠ .)٠۸‏ وقالوا: (إنَّ الله تعب حين خلق السموات والأرض فاستراح يوم السبت..) إلى 
غير ذلك مما وصفوا الله تعالى به بالنقائص والعيوب» آما الرسل فحدّث ولا حرج: كفروا 
بالأسلء» وقتلوهم بغير حى وقتلوا المسيح عيسى ابن مريم بزعمھم واوا 
صَلْبُوءُ 4لالكثلة::ن١].‏ فهم بث أُمةِ من الأمم. وهم قوعٌ خونة غدارون لايوفون بعهدولا 
ذمة ولا يؤتمنون على شيء. 

قبل يوم القيامة یُقاتلون المسلمين» وتأمّل كلمة (المُسلمین) یقتتل المسلمون واليهود 
فيتصر المسلمون عليهم نصرًا عزيرًا حتی إن اليهودي يختبئ بالحجر وبالشجر فيقول 
الشجر والحجر -فينطق بأمر الله الذي أنطق كل شيء- فيقولان: فيا مُسْلِمُ هَذَا بودي 
حلفي اف أحجار تنطق وأشجار! لماذا؟ 

لأن القتال بين المسلمين وبين الیھود؛ أما بين العرب واليهود؛ فهذا الله أعلم مَنْ 
ينتصر؟ لأن الذي يقاتل اليهود من أجل العروبة فقد قاتل حميةٌ وعصییةً لیس لله ّل ولا 
يمكن أن ينتصر ما دام قتاله من أجل العروبةء لا من أجل الدين والإسلام إلا أن يشاء الله 


۔)۲۹۲٢( أخرجه البخاري‎ )١( 


EA 5‏ 
الان شنو 5 ا 


لکن إذا قاتلناهم -أ ي: اليهود- من أجل الإسلام ونحن على الإسلام حقيقة فإننا غالبون 
بإذن الله. 

حتى الأحجار والأشجار تتكلَّم لصالحنا وضد الیھودہ أما ما دامت المسألة عصبية 
وعروبة وما أشبه ذلك فلا ضمان للنصر أبدًا؛ ولهذا لا يمكن أن يقوم للعرب قائمة على هذا 
الأساس -أي: أساس العُروبة- والدليل على هذا الواقع؛ فقد طحنوا وخبزوا عليها وم 
يستفيدوا شینّاء بل بالعكس صارت التكبات العظيمة من اليهود على العرب شيئًا عظيمًا. 
احتلوا ديارهم وحاصروهم وآذوهم» لکن لو كان القتال من أجل الإسلام وباسم المسلمين 
ما قامت لليهود قائمةٌ لکن من جهل العرب صاروا یقناتلون اليهود من أجل العروبة؛ 
ولذلك ل يُنصروا عليهم حتى الآنء الانتصار على اليهود حقيقة في الإسلام لا غیر؛ ولن 
تقوم الساعة حتى يحصل ما أخبر به الصادق المصدوق رسول اله ل ويقاتدل المسلمون 
ليهود فيقتلهم المسلمون وینتصرون عليهم ويظهرون عليهم؛ وينادي الحجر والشجر 
الذي ليس من عادته أن ينطق: یا مُسْلم هذا يودي فاقتله. 

جج00 ڈ ہے 

تم الیم كانه : 

۸۳ -(۲۹۷۴) حا خی بن تی وأو کر بن أبي س شید قال بَی: راء وَقَال بو 
بكْر: دن أبُو الأخوّص اح وَحَدَنا أو ايل اْجَحدَرِي ب لتا بو واه لا عَنْ یتال 
عَنْ جار بن سر قَالَ: سَمِعْتُ رَسُولٌ اللہ يكل يَقول: ٥إ‏ ين يدي السَاعَةٍ كَذَّايينَ». وَرَادَ في 
حَدِيث بي الأخوّص. قَال: َقُلْتُ له: أت سممٰت هَذَا مِنْ رَسُولٍ الله ولا قَالَ: نَعَمْ. 

0 .)خی ان الى وا ابن بسار قالا: نا محمد جَتْقَس حَدَََّا شيب عَنْ 
سك بهذا الإسْنَادٍمثْلهُ. قَالَ ب)ك: وَسَِمْتُ أي يفول قال جَابرٌ: قَاخدَرُوهُم. 

)۱١۷(- ۸٤‏ علق ربن عزبِ وَِنحاق نو َل إنكا: : أَعْرَنا وَقَالَ 
مير چس ری ن -وهو هوان مَهڍي- عَنْ مالك عَنْ اي لاي عَنٍِ الأضرَج»ه »ُن 
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أبى هريره عن ي ال پل قال: دلا تقو م السَاعَةٌ تی بت جال نَّ كَذَابُونَ قريب مِن تُلَاثِينَ 
ي هوم حتی 2 مِنْ ثلائِينَ 


لم يَزْعُمُ اهر و مول الله . 


(. تاف ؤي عه عبد اراق أَخبرنَا َعم عن مم بن موہ عَنْ اي 
رق نال پا بوفله عبر سم 
وک2 


َم ا الإمَام مل عللہ: 

3 ۲۹۲۹ تک هوب آي وحنب نرام -وَاللَمْظ لِمَْنَ- قال 
إِسْحَاقٌ: أَخْبرنَء وَقال عُنّانُ: حَذَّئَنَا جَرِيرٌ عَنِ الأَخْعَشي: عَنْ أب وَائلِء عَنْ عَبدِ الل قَالَ: 
کنا مح مول الله ول قرزا بان هم ان صا تفر لیا وَجَلْس ابن ضاي هكا 
رسو اللہ كت كر َك َال لَه الس كلة: ترت يداك نهد أي رَسُول اللو؟». كَقَال: لا. 
بل تشه آڻي مول الله. قا مر ن الْحَطاب: دَزني با مو الله حَقی الله کَقال زسٹول 
50 : اِإِنْ کن الَّذِي ری هَن َسْتطيح قيْله. 

(٦‏ .. حَدَنا مد بن عبد الله نتر وإسْحَاقٌ رايم وأو كرب -وَالَفُظ 
ابي كرب - قا ابن مَير: حدتتاء وَقَالَ الحَرَان: آخبرتا ابو مُعَاو ب علاتا کے عن 
شيو شَقِيقِ عَنْ عَبِْ الل قَال: بی تع الي 55 َمَرَّيابْنٍ صا قال لَهُرَ سول الله كله 
قد َبتُك بين . فَقَال: کت . قال رَسُول الله کلاڑ: «اخسل فَلن تعدو قَدْرَك». فَتَال 
بت سول الل دعن كَأَضْرِب ق قال رَسول الله بكللة: «دَعْهُ قن يكن الَّذِي تَحَافٌ 
أن تيع گل 

۷۔-(۲۹۷۰۰) حَدَتنا تحمل ر ن المت تَا سام بن »م عَنِ الجریْرِیٔ عَنْ أبي 
کت : لقِيَه رَ سول اللہ وو بكر وعم في لض طرق اليب م 

سول اللہ پل : «اَْهَدُأني ول الوه . فقال ہُو: 3-7 ازول 
اللہ كله: «آمَنْت بالل وَمَكَانكَيه وکو ما ری؟» . قَال: رى عَرْشا عَلَى الَاءِ . فَقَالرَ ول 


۔)۳٦۰۹( أخرجه الخاري‎ )١( 


کر یب 


الل :ری عرش بيس عَلَى لبر وما ری ؟. ال : أَرَى صَاوِقیْنٍ وَكَاذبَا و كَاذْبَيْنِ 
وَصَاوِقًا. قال رَسُولُ اللہ پلا: الس عَليي دَعُوه). 
AA‏ 3 ا س ‏ رن عیب رد ن rG‏ عَيْدِ الأغلى. قَالا: حَدَئَنا معت ؛قَال: 
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3 سَوِعْتُ ابي قَال: حَدَّنَ ابو ضر عَنْ جَابرِبْنِعَبْدِ الل قَال: : يني الله هار ابْنَ صَائِدٍ 


سرت 7 عون ا ا 
را ار کرو زان ضاف م سنا . كر خو حَیبث الْجَرَيْري. 
و 


۸۹ -(۲۹۲۷) حكني عيذ الله ِن عَم الْقوَاِييُ وحم بن ىء ء قَالا: دتا عبد 


الأغلى. حَدَثَنَا داو عَنْ بي نَصْرَة: عَنْ أي سَعِيدٍ الْخُذْرِي قَالَ: صَحِبْتُ ابْنَّ صا إِلَى 


کک قفا ی: ا یت من لس ُو آي الج كنت صیفت رشو اللو له 


ہو مو 


بفُول: إل لا بود لَه٠.‏ قَال: قَلْتُ: بلى. قَال: ققد وَلِدَ لي اوس مت رشول الو ب 
عُولُ: دلا حل ية رلا مةه . قَلتُ: بَلَى. قَالَ: :قد لذت بالْمَِية وعدا آنا ريد كه 
-قال- ڈ ي قال لي في آخر قَوْلهِ : االله ني لألمْ موده وَمَكَانهُ وآ نمو قال : قبسي . 


واي" وى عم 


۰-(...) حَدتتا خی تی بن خیب ومد بنع عَيْدِ الأعلّىء قَالا: حَدَّتَنا مُمْتَمِرٌ قَال: 
سَملث اي بُحَدّتُ عَنْ اي ضر عَن ابي سوب الُْذْرِي فَال: E‏ ن صائد: 
عشي بد ع مذ س علي وفع شخت حلب کیال بي که 
نه يَهُودِي ' وذ انت . قال: دوَلَا بود لہ ہم . وَكَال: إن للد حرم علب 
مَكَهَا. وَقَدْ حَحَجْتٌ. قَال: زا ئی كا ناخد في َو . قال: فقال له: أَمَا وَاللَّهِ إني 


مو 


لم الآنَ حَيْتْ عق قو ارت ارات . كَالَ: وَقِيلَ ه: أي 1227 اك ٤اك‏ الءَجُلٌ؟ كَالَ: كَقَالَ: 
ری عل نا كرفت 


21 برطي تقر آل ر کات رارکت و شوہ ال 5 
E LS‏ حت مله وَحْفَةً سيد يا بال عَلَيْه -قال- وجَاءَ 


اعد فوَصَمَة مح مَاعِي. َمَلْتُ: :ار شيد لصنت تخت ولك الشَجَرة -قال- 


قعل -قای۔ e‏ : اغْرَبْ آبا سَعِيدٍ. فَقَلْتُ: | إِنَّ لحر 
شبد وَاللَبَنُ حَارٌ. ما بي إلا أني 1 نْ أَشْرَبٌ عَنْ يَدِهِ 3 رال خد عَیْ بَیو- مَل أبَا 


سِتاب ال رال 


سَعِيدِ: لَقَدْ مَمَنْےٌُ تعن أ اذ حبلا عل جز اق جا اول ی الال ب یا سيد 


و 


و ےت یت مقر الأنصار أت يِن آَم النّاس 
يث رَسُول الله يك ایس قد قال رَ سول اللہ كلو «هُوَ کار ؟!» دامع أوَليِسَ قَد 
َل رو الله هو عَقيمٌ لابو له؟!0. ۔ وق رك ولي امب أو َس فد َال 
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سول الله يذ: دلا دحل الديئة رلا مَطّة؟!». وقد اَل مِنَ الْمَدِبة ونا ريد مَك قال 
و سهد الْحُِيُ حى نتان غر .م َالَ: ما الله إل کرش رات تن 
هُوٌ الآنَّ. قَال: قلت لَهُ: بالك سار ٹر اليَوْم. 

۹۲ -(۲۹۲۸) حَدکا ضر بن عل الْجَهُضَمِيٌ دكن بر -يَمْني: انی مُفَضَّلٍ- عَنْ 
أي شمه عن آي َر عن آي سمي قال: TE RL‏ :اة 
الْجَنَِّ؟؟. قَال: :رة ياء منك ا ا اَايسم. قَالَ: «صَدَقِتَ». 

۳-(...) وحدلتا بو کُر ب نأي عه حَدَكَ و لمات عَنِ الْمْرَْرِيٌ عَنْ ابي 
تَضْرَقَ عَنْ أبي متوید؛ اَن ان صي صَبَاو سال الي كل عَنْ رة الجن فقال: ا مَرمَكة يَيْضَاءُ مك 
حَالِضٌ». 

)۹۲۹(-٤‏ حل دهت يدالو بن ماري عَلکا آي ڪا شيعن سنو من 
يرام عَنْ حمر بن المُنكير قال: يت جاور بی عب الَف اللو أن صان 
الدّجالَ نَقْلْتُ: خف بالل :ّي سمت عُمَرَيَخْلِفُ خف عَلَى َك عِنْدَ الي َك 


نوز ا کیا 
٠0-66‏ ۰ لني رمه ن تی بن عبد اللو بن حَرْملَة بن ران الي 
خب ابن وهب حبري پوس ڪن ازن ماب ڪن عایم بن عبد الله أخيَرَه أن عَبْدَ الله 
بن عُمَوَ حير أن ل شت لب فطق نش الو في تفع جلي ضوحل 
دب ع اجن َل تي عق وكوب لصاوتو لعل فلم يَشْعْرْ 
ےھ ررك مس ن صَیًاو: «أَنَشْهَدُ آي 


سول اللَر؟» . فَنظر إل ابن صَيادفَقَالَ: اد أك رَسُولُ الأميينَ. ما ان صب لرَسُولٍ 
الو اک ی رر وا ا ا :نت الله وَرُسْلِهِه. م ا له 


رك 


رُمٹول الله تكلةه: «مَادًا رَى؟» کال ان حَياو: ا فا لَه رول اللہ ولا : 
×خْلَط عَلَيِكَ الأثر». .ُ َم قَال هر سول اللہ پلائ: وني كذ حَبأتُ َك خر .قال ابْنْ صَيَّادِ: 
هو الذخ». قال له رَسُولُ اللو كلف: خا كن تقو قَدْرَكَ». قَقَالَ مُمَربْنُ الکطاب: 
ني يا رَسُولَ الله أرب عُنقه . فا له رسو ل اللہ ولا إِنْيَكنهُ فلن تُسَلّطَ عليه وَِنْكَمْ 
يك تا لش کا 

(۲۹۳۱) وا مالم ب عب لسغت َد الله ن عْمَرٌيَقُولُ: : انطلَق بَعْدَ ذِّكَ 

سُولٌ الله وك وأ بی ن کلپ الأنصَارِي إلى الل التي فیا ین صا ئی إا دل رو 
e‏ بجُُْو ع اللَخْلٍ وَهُو َل أن ن َع ین ابن صا َي قبل نبرا 
ا باو کر رمو الله ةه مُضطجع على فراش في قليف له ا هة قرت ام 
ان صا رسو اللہ وه يقي جوع الل فقت لانن صباو: يا ضاف - وهو اسم 
ابن صَيّاد- هَذًا محمد فار ان صَيَادِ. قال سو اللہ : دلو ركه ين !”5 

جح : ال عَبْد الله ن عَم عُمرٌ: مام ول اللہ ول في النّاسٍء فَأنَْى عَلَى الله 
ب) هُوَ آهل ثم كر لدّجَالَ فقَال: ُو تا يي إلا وده وه قد َر 
2 5 وَلَكِنْ و َم نیو ولا َم بقل يي ِعَوْمه:تَعَلّمُوا آنه غود وان الله ارق 
وتََالَى لیس بِأعْورَ». قال ابی شهَاب: وَأَخبَري مر کاب الألصاري: أنه ا میس 
أَضْحَابٍ رَسُولٍ اللہ كه أن سول الله فليو َد لتاس الدججال: ِنَّهُتکْتُوبٌبَیْنَ بَيْنَ 

بيو كا َر من کرۃ عَمَلَُ أ يروه کل مُؤمِن». وَكَالَ: لما أله نير NER‏ 
رڈ ن حَنَى يَمُوتَ0. 

- )حَذکا اْحَسَنْ ن علي لاني وعد بن مي قالا: حَدَلَنايَغْقُوبُ‎ ٦ 
وھو: :ابن راهيم بن سني حَدَّا آي عَن صالح: عَنِ ان شهاپ؛ أَخبرِي سايم ب عبد‎ 
: الله أن عد الله ِن مر قَال: ا عأ لوعن وهم أي يهن عزن‎ 
الْخَطَابٍ حٌى وَجَدَ ابْنَ ن صَيَّاٍ ام ذ تَامرَاْحلُم يَلْصَبٌ م َع اهلان عند اُطُم بي مُمَاويَة‎ 
.)۱۳٥١( أخرجه البخاري‎ ١ 
.)۱۳٣١( أخرجه البخاري‎ )"( 


تاب الن ونالتا 


وَسَاقَ اديت بل حَدِيثِ يُونْسَ س إِلَى مُنْتْهَى حَدِيثِ عُمَرَ بْنِ ابت وَفِي الْحَدِيثْ: عَنْ 
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يَعْقَوبٌ» قَال: ا -بَنني: في فلو لو رکه يي - - قا :و رک E‏ 


پ2 ۷ ا چ 


۷-(. ..) وَحَدَكَنَا عبد ن حَمَيْدٍ و نيه جما عن عب الاق ابرا 
مَعْمَرَءَ عن زهي ن ساي عن ان مرن سول الله لوم مَرَبابْن صَيّادٍ دفي فمن 
أشحيد فوخ مار لطاب وباج َع لان عند اَم بي مالةو ُلام. مغن 
ی بث ونس ضاي ء غير أن عبد بْنَ حم لم بلک حَدِيتٌ ابن عُمَرَ في انطلاق ابي بك 
2 ِن كَْب إلى الل 


و وعم 


۹۸ -(۲۹۳۷) اکا بد بن ميد حا رح بن عبان علا ا عن يوب عَنْ 
ایم تَال: ليلب مان صان فی بض رق اَی َل قول يلقح كى 
مَلاَالسكَة تل ابن مُتر لى حَفْصَه وقد بء قات : رَحِمَكَ الله مَا أَرَدْتَ من ابن 


صاب اما عَِمْتَ أن رَسُولَ اللہ يلل قَال: انا خُر مِنْ خَضْبَةٍ عَضْبَةِ يَفْضَيّْهَاه. 
۹-۔(. ..) دلا د بن الم دتا حْسَيْنٌ يعني : ان حَسَنِ بْنِ يسَارٍ- حَدَتَتَ ابن 


عَوْنِءعَنْ نافع َالَ: : گان نافع يَقُولٌ: ان صيّاد. قال: َال بْرَْر: مرن -فَالَ- 


سے ووه و 


0 : عَل تَحَدَثُونَ آنه هُوَقَالَ: لا الله -قال- قُلْتٌُ: كَدَبْتِي الله لَقَدْ 


: خبرني بَعْضکُمْ أ هنموت ی َون ركم مالا ولد َكرَِكَ ُو اَم 
قَالَ- كَتَحَدَثَا مم ارف -قال- - ای ری وََذ َرَت عي -فَال- فَقَلْت: می فَمَلَتْ 
نك ما اُری؟ كَالَ: لا دري َال- كُلْتُ: لاتذري وَهِيَ ِي راك قَالَ: ِن اء الله 
خَلَقَهَا فی عَصَاك مَذِ. َالَ: تَر اشد نخر جار سمت -َالَ- فَرَعَمَبَمْضٌ أَضْحَابِي 
ل بصا کا می عل موقو للم ترت -قال- وجا لّى 
مر وھ مَا ميد َه آَم تَعْلَم آنه مذ قَالَ: إن اول ماب 

7 وھ 


عو : ذكر قضية ابن صياد» وابنُ د صياد هذا رجلٌ يهوديء ولهذا )يقر 


ببعثة الرسول يي إلى الناس عمومًا فقال: أنت رسول الأميين. 


۔)۳۰٣٣( أخرجه البخاري‎ )١( 


وکان نی مكانه يب على الناس أنه نبي» فخرج إليه النبيٌّ بل وفعل معه مافي هذه 
الأاحادیثء وأراد النبي يل أن يُبين كذبه» وأنه رجل من الكَهّان كاذب. فقال له النبي يكل: 
نی قد حَبَأتُ لَك حَبين يَْي: أضمرت لك في نفسي شيئًاء فما الذي أضمرت؟ فعجز أن 
وم تومير لضي فقال: أضمرت الدّخ» والنبي كل قد أضمر له الدّخان» 
لکن ابن صياد عجز أن يُدرك ما أضمر الرسول إل فقال له بكلة: «احْسَأ فلن َعْدُوَ قَذرَكه؛ 
أي: إنك كاهن من الكّهّان الذين يَصْدُقون ويكْذِبون. 

وكان عمر نه كما تعلمون رجلا قويّا في ذات الله فقال له: أرب عنقه -لمًا تبين له 
أنه كاهن من الكهان- فقال: «إِنْ يکنه فلن ُسَلَّط عَليْه وَِنْلَمْ يَكُنْهُ فلا حير لَكَ في قَمْلِده. 

فكأنه قال له: اترکەہ فإن كان هو الدّجال فإنك لن تسلّط عليه؛ لأن الدجال سيبعث 
ويمكث في الأرض ما شا الله أن يمكثء أربعين یومًا: اليوم الأول كالسنة» والثاني کالشھر؛ 
والثالث کالأسبوع: والرابع وما بعده كأيامناء وإن ل يكنه فلا خير لك في قتله. 

4 قولّه: «وإِنْ لم يَكَنْه؛. ذكر النحويون أن الأفصح فیما إذا كان خبر كان ضميرًا أن 
يكون منفصلًاء ولكن يجوز أن يكون متصلاء واستدلوا بهذا الحديث» وقد قال ابن مالك 
َه في الألفية: 

وَصِلْأَوافْصِلْمَهَ ملي وما أَنْبَهَهُ في كك هُالخُلْفالتَمَى 

کے لا ختيو وائصالا ‏ اخْتَسازُ غَيْسرِي اخنساز الانقِصَّالا 

52 فقوله: انی كنته الخلف انتمى). أي: أنه قد وقع الخلاف في المختار من بين 
الاتصال والانفصالء فيما إذا کان خبر كان وأخواتها ضميرًا. 

ل وقوله: «كذاك خلتنيه». المراد هو المفعول الثاني من ظن وأخواتها. 

ل وقوله: اوانّصَالَا أختار غيري اخْمَارَ الانْفصّالاة. يريد يناث بقوله: «غيري» 


سيبويه اة . 
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وكاب الا نار 


)باب وخر الجا ل وَصِفَتِه وَمَا مقه. 


7 عا بغر يي عل ر أنه خط يبن قل حك 
د ال عن اق عن ابن مر ح وَحَدا بر -وَاللط لَه - حَدَنَنا مد بن بشره 
عدا یڈ لی عن انی عن نن مر َل لك شس شر 
َقَال: إن الله ای لیس باغو .الا وإ المح الدّجَالَ أَعْوَرُ العَينِالبْمَى کا کان عَبِنَهُ عة 
طاق . 

) ..) حلي بو الیم واب ايه لا: پمس ہر ہسہے 


م 6م 


وَحَدَكنا مد بن باو حَدَلتا حَاعٌ -يخني: نسيل - عَنْ مُوسَى بن عم كلاه عَنْ 
تا قن ان محر ڪن الي ل يله بمتله. 

۱-(۲۱۹۳۳) حَدَتتَا حمَد بْنُ الْمُنَى محمد بْنُ بَشّارِء قالا: حَدَتَنَا خمد بن جَعْمَرِ 
حَدَكنَا شُعْيَة عَنْ اد قَال: سَمِعْتٌ انس بْنَّ مالك قال: قال ر سول اللہ لا «مَا من نبي : 


لا تر أت الآئخوَرَ 21 آلا نه عور ا رکم يس بِأَعْوَر وَمَكْنُوبٌ بَينَ ا 
فر" 
۴۲-...) دتا ابن اتی وان بسار الفط لان ن الى - قالا: حلا ادبن 


م و 


نَا حكني آي عَنْ قاد EE‏ مالك E‏ الله ل قَالَ: الدَجًال مَكْتُوبٌ 
تر ملف زآئ کافڑ), 

۳ ۔( .) وحَدكي وير بن رب عَلا َا حاب لار عَْ شيب بن 
الْحَبْحَابٍء عَنْ أن بْنِ مَاِكِء قال: قال ر سو الل : «الدَّجَالٌُ سو الْمَيْنِ مَكْنُوبٌ 
بين َه كار . تم اها ك ف ر: بئان 

في هذه الأحاديث ذكر صفة العين له ّل والعين من الصفاتِ الخبرية» وقد وردت في 


.)۳۰۵۷( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۷۱۴۳۱( أخرجه البخاري‎ )( 


کپ ےا یا ڑا ۶ . 
۱ 5 شا مرو / ون 
0 ل دی 
کر ئک سير رر رب 


كتاب اللي منها: قوله تعالی لموسی: لوَنْصبَمَعلَعيقَ» واللامُ هذه للتعلیلِ وتصنع بِمَخْتَى _ 
تی وِتَفَذىء والتغذيةٌ صناعة والتربيةٌ أيضًا صناعةٌ فالتغذيةٌ صناعةً للبدن. والتربية 
صناعةٌ للعمل, فإ الإنسانٌيُربّى على الأخلاق, فيقال: صُنع عليهاء ودی فيزدادُ نموه 
0 مضتر ۳ھ ط 

7 وقولہ تعالی: € ایٰ: على مزأى مي فاراك بعَیِْيیء وليس المَعْتَى 
أنه يُصْنّحُ على عینِ الله و حت یکون عليها تَفْسِهاء ولا یمک أنْ یکو هذا المراث ولیس 
هو غایةً اللفظء ولک المَعْنّى على مَرْأى مني بالعين؛ يَغْني أرَاكَ بيني ولهذا فر العلماء - 


علماء السلف- الآيةَ بقولهم: على مَرْأى مِنّيء كما قَسّرُوا نوک تعالى: جرع 4 

رال .]٠‏ أيْ: برای مني ومرادڈھم بذلك أنه يُضْنَعُ على عینِ اللو أيْ: بِمَراى من الأو بعينه. 
ففيه: إثباتٌ العين» والعينٌ كما تَرَوْن في الآية مُفْرَّدةٌ «عَبّني». فهل المراهُعينٌ واحدة 

أو المرادُ ما تبت لو مِن عين؟ 

الجواب أن يُقال: المراد الانيء لأنَّ المفرّدَ إذا أُضِيف یتناول کل ما يحتَمِلُه المَعْنّى ین 
العموم» أو كلّ ما تَحْتَِلُه الإضافَةٌ ِن العموم, فهو يشملٌ ما وين العين. 

ت وقوه -جَلّ ذخزہ-: لجر م4 فكلمةٌ مر 4 الضميرٌ فيها يعو على السفينة؛ 
سفينة نوح رمات ع دات لوم وش مرق ای جره کا کر ا:٣‏ ۔ 
أي: تَجْرِي عاق ناء فنحنُ كلها ونحفظها ونراقبُها بأعيننا أيمدننا لا شك أن هذه 
مراقبةٌ بالعين» هي مراقبةٌ خاصةٌ فا يڻ ينظ إلى کل شيءِ ويبصرٌ کل شيءء لکن هذا نظرٌ 
خاصٌ لهذه السفينة وعنايةٌ ورعايةٌ تختّصٌ بها. 

وین المعلوم أنه لا يمكنٌ أن یکونَ المرادٌ بقوله: َم € أنّها في نفس أعين الو 
هذا مستحيلٌ فلا يَحْتَّحّ بذلك علينا أهل التحريف یقولون أنتم رون علينا المشي على 
خلافي الظاهرء وأنتم تَمْشُونَ في هذه الآية على حلافي الظاهر. نول لهم: ما مَكَيتا على 
حلاف الظاهرء بل مَكَيْنَا على وَفْقٍ الظاهرء أين كانت السفینُء في السماءِ أو في الأرضي؟ 

الجواب: في الأرضص» وكانت على الماءِ الذي أَْرَلَه الله ین السماءء واببَعَه مِنْ الأرض» 
فكيف يمكنٌ أن نقول: إن ظاهرٌ قوله لتر َا 4أيْ: في نفس عين الوق وحاضًا وكلًا 


وتاب ال را نان لن 


واللۂ تعالی في السماء وهذه في الأرضِء لکنٌّ هذه العبارة معروفةٌ عند العرب إذا قال: امش 
بعيتي. المشتى الي اك بعتي وأخويك بعَيئِي وأرقبك بعَيْئِيء هذا المَمْتّىء أو نول 
لشخص: يا فُلانء ماتِ لي كذا وكذا. فیقول: على عَيْنِي العَعّْی ني أحفظٌ لك ما آتِي لك 

7 فقوله: لتر َا ۹ أيْ: بمَرَاى مِنًا بالعين» ولیس هذا من باب التحريفيء بل هذا 
بوربات و الكلام و مہ ری 

4 وهنا قال: ميا 4 وني الآية التي قبل قال: لعَلَعَيَْ 4. بالإفرادء فهل بينهما 
تعارض؟ 

الجوابٌ: لاء لیس بينهما تعارضٌ» وهنًا يجب أن نعم أنَّ ما جاء في کاب اللہ أو في 
مسحي ا لايمكن أن سس سر اس بی ہو ہووت ولا 
القرآن مع صحبح السنة يناقضٌ بعضّه بعضّاء ؛ لا يمكر؛ لأنَّ کلا ین عند الوه ولا يمك أنْ 
يكو فيه اختلافتٌ» ولكن قد يقصّرٌ الفهمٌ عن المَعْنَى المراد ین في ذلك تناقضًاء ويَنْتبةُ 
عليهم الأمرٌء ولكن مَن أَعْطَاه الله تعالی فهمًا عرّف كيف يتخلصٌ مما ظاهره التعارش؛ 
وأنا أدنّكم على شيء بتكم على هذاء ألا ضرا للآياتٍ أو النصوص التي ظاهِرُها 
التعارضٌ لا تَنظرُوا إليها على سبيل أنّها متعارضةٌ وانْظُرُوا إليها على سبيل آنھا متآلفةٌ ثم 
حَاولُوا تَصِنُوا إلى كيفية هذا التآلفيء آگا أن تَْظر إليها على أنّها متعارضةً فنك قد ُحَرَمُ 
الوصول إلى التأليف بيتها؛ لأنّك سوف تُورِدُ بعضّھا على بعض على وجه متناقض. وحینشل 
حرم الوصولٌ إلى المرادء لکن انْظَرْ إليها على أنّها متآلفة» وحاول أن تعرف كيف التآلفٌء 
هذا هو الذي یجبُ أن تعتقدّه في النصوص التي ظامڑھا التعارض حتى تَهْتَدِيَ» أمّا إذا 
رت إليها النظرة التغارضي:فاغلٌ اله سرت علق عك لاب ولا ترف كيف توف 
بيها؛ لأنّك إنما نظرتٌ إليها على أنَّها متعارضة متنافرةٌ» لکن كيف التآلفُ بين هاتين الآيتين؛ 
لصتم مین ١4‏ تی رتا 4؟. 

الجوابٌ أولا: لا نقول هناك تعارض بينهما أصلاء بل نقول بینھا تآلفٌ؛ لآنَّ العينَ 
مفردةٌ مضافةٌ فتشملٌ کل ما ثبت ڈو ین عينٍ مهما ثرت انظز إلى قول الله تعالّى: إن 


و 20 ا 


مرو يصمَة اک لا سوا 4 [الققلة:1). فیِسْمَة 4 مُفْرَد مضافٌ» والمراد بہا: ما لا يُحصي من 
النعم وكذلك قوڈے: :انك أيشمة اتو عي میسق الى اگوہ4 .[v: N‏ 
كذلك قولّه: لين نقول : يَشمل کل ما ثبت فو ین عين؛ ب بقي القولُ في الجمع هل نقول 
بظاهرٍ الجمع أو لا؟ 

الجواث: ذهب بعض العلماء ء إل أن نقول بظاهر الجمعء ونقول : لو أعيرة كثيرةٌ لكنّها 
غيرٌ محصورةٍ؛ لأنَّ ن یں واعينٌ» مفردٌ مضافٌ» فيشملٌ کل ما ثبت ولو كان آلاف 
الآلاف. وحيننظٍ نقول: لو أعينٌ كثيرةٌ غير محصورة ولا معلومة العدد. وحجةٌ هؤلاء ألم 
قُولُون: لم يأتٍ في القرآنِ ولا في السنةٍ تقيبدٌ العینِ بالتثنيةه كما جا في اليد فاليدٌ جاءَتْ 
بالتثنية كقوله: ¥ لما حَلَقَتٌ يدي ۹ء و بل يداه مَبْسوطتان € اللقلقة:4]. لكِنّ العينَ ما جاءَتْ 
هكذاء وإن كان فیھا حديثٌ فيه مقالٌ ہإذا قام أحدكم يصلي فإنه بين عيني الرممن»: ولکنن 
هذا الحديث فيه مقالٌ» وهو ضعیفٌ فظتّرا ان لو أغينًا كثيرة. 

ولكنّ في حديث الدَّجَالٍ ت بین أن المراد بالأعين عينان اثنتان فقط لا تزید وهو ما قال 
عن الدجال : ذَكِرَ الدَّجَالُ عِنْدَ الي پا فَقَالَ : إن لله لا قى عَلَيكُمٍ لاف آي بأو 
-وَأشَار بدو إل عَيْيِ- لن ابح الجا عور الم المت كان َب َيه عد طَافيَةٌ 
وأشار بيده إلى عينه» المشيرٌ هو الرسولٌ يكل وبهذا يسقط ويبطل قول من قال: إنَّ المراة 
الور هنا العیبُ؛ لأنَّ بعص المُحَرّفين الذين أَصَرُوا على أن تكونَّ أعينٌ اللو كثيرةٌ قألُوا: 
المراڈ بالعَورٍ العيبٌُ» والمَعْتى أن الدجال أعورٌ؛ أيٴ: معيبٌ ولي المرادعور العين» ولكئنا 
تَدْمَعُهُم دمعًا يرم به الباطل» حين أشاز النبنٌ يل إلى عينه؛ والرسولٌ أعلمٌ ما ب اللو أشارٌ 
بيده إلى عينه» وقال: «وإنَّ السیخَ الدجالٌ أعورٌ العينِ؛ وهذا أيضًا يمنمٌ منعًا بانا أنْ یکو 
المراد بالعور العينَ. 

4 قال: «أعْورٌ العين» وخصّ الیْمْتّی وَمتَّلها فقال: «كأنَّ عينه عنبةٌ طاففةٌ أو طافيةٌ» 
روایتان. إذا كان كذلك عُلْم أن اله ليس له إلا عینانِ اثتان. 

وج الدلالة: آنه لو زادّث على اثنتين» لكان الزائدٌ كمال ولكانَ هذا الكمال يحصل 
به الفرقٌ بينَ عَيتي الدجالٍ لأنّه ليس له إلا اثنتان» وبين الأعين الزائدة على اثنتینِ إذا نبنا 


وتاب اولان 


ذلك فول وین المستحيل أن يدع النيٌ كل العلامة التي فيها الکسالُ إلى علامة انتفاء 
العیب؛ أنه يكونُ في ذلك إخفاء كمال افو ق. بعدم ذكر ما زا على اثتینٍء فلو كانت 
الأعين أكثرٌ من ثنتینِ لكان الزائڈ كمالًا يحصلٌ به الفرقٌ بين الدجالِ والربٌ ل فلا[ 
يذكز ذلك الذي هو الكمالٌء وإنّما ذكر تفي العيب. وهو ان اللّه ليس بأعورَء عُلِم أنَّ لله ال 
لیس له إلا عينان اثنتانٍ فقط وهذا هو ما ذگرہ الأشعري وغيرٌه ممن يَذكُرون عقيدّة أهل 
السنة والجماعةء يقولُون: إن و ينين انين . وهذا هو المتعينٌ على المؤمن ن أن يعتقدّه في 
ره ون أن له فل عبن الین . 

فان قال قائل: نی هذ الحديث إشكال حظيم؛ وهو كيف ال لرسوگ جل العامة 
افارقة في الع مح أن لفرق بين الخالق والمخوق عقلع لا حسيٌ يَنِي: ليس الفرق 
مجر ود أنّ هذا أعورٌ» والربٌ ق ليس بأعورٌ بل هناك فروقٌ كثيرةٌ فلماذا؟ 

ُا إن الرسول پا ذگر هذه العلامة الحسية؛ لان الال ما هي هيدةً؛ لأنَّه إذا جاء 
الدجال اندهش الرٌجالُ وضاعتِ العقولٌ» فالعلامة الحسيةٌ س إلى الإدر ہے وھ 
ہو لان الملامة پوس تحتاع إلى مف دنات ورتا يَغْمَلُ عنها نی تلك اللحظة آنًا 
العلامة الحسيةٌ فواضحة وهي كالعلامة الأخرى التي سَتَأني -إن شاء اله- في الحدیثِ 
الذي بعدّه؛ وهي آله مكتوبٌ بين عَيْليْهِ كافرٌ فهذا أيضًا علامة حسية والنبیٔ اة -أفصح 
الخلق» وأنصحُهم ذگر العلامةً التي لا تحتاجٌ إلى مقدماتء ولا تحتاج إلى إعمال الفكر 
بمجرد ما رى الرجل هذا الخبيتٌ الدجال يعرف أله ليس برب فهذا هو وجه كونٍ الرسول 
لاٹ كر هذه العلامة الحسية دون أن یکون هناك علاماثٌ عقلیڈ وإِلّا ِن المعلوم 8 ان 
لوكس لق 4 الظا:.. على أن هذا الدجال يُوهِمُ الناس أله يخلنٌ» فيأمرٌ السماءً 
فتمطرٌ؛ والأرض فتنبتُ؛ ویقتلُ الرجلّ ويُخييه فیحصل في هذا لبسّ» لکن -واثو الحمدُ- 
هذه العلامةٌ حسيّةٌ لا تحتاج إلى تأمل ولا تفكير. 

وي حدبث أنس: : ديل على عم فتن الدجال؛ لان لبي ول احبر آله سا مين نبي إل 
نَرَقَْمَه الاغور الكذاب» كل الأنبياء ين نوج إلى محمد؛ يُنّْذِرونَ أقوامّهم الأعورَ 
الكذاب. 


وقد يقال: بے ےت 
تأت بعڈ؟ 1 

والجتوات رت 

الوجه الأول: أن یقال: أنَدَرَثُ به الرسل ليظم خطره» يوه عنه حتّی في الصحف 
الأولّى وحتّی في الرسالاتِ الأُولّى» كما قال تعالی: أ َم با ما شف موب © 
وریہ ای رق © ال ودای © رآ ی لسن إِلَّامَاسَ © ک الفقط م . 
وقال: لیل مُؤِْرُونَ الحو الد © وليه خر اہ © إن مدا نی الشف آلڈرل (ع من 
نهم شرك ) ۱۹-۱١:21‏ نلعظم خطر هذا الرجل أَندّرَتُ به الرسل» وإِنْ کان لن 
يخر لاني آخر الزمانٍ. 

الوجه الثاني: آله يحتملُ أن الرسل ل يهم آله سيخرجٌ في آخر الزمانء وإنّما بلغھم آله 
سیخرجج جل له فت عظیمةً وم یو إليهم أله سیخرجج في آخر الزمان. 

الوجة الثالث: لکن ضعي أن المراة ماب نله مين دعاؤ الضلالِء لك هذا الوجة 
يمنعه قولہ: «إلا أنزّر قومّه الأعورٌ الكذابٌ» فإِنَّ هذا يدل على تَمِينٍ هذا الدجالِ وأنَّه هو 
الذي أَنْدَرَ به الرْسَلُ أقوامهم 

وعلى كل حال: وت بهذا الأعورٍ الدجالِ إنذارًا م ينه أحدٌ يِن 
الأنبياء قبْله وفصّله تفصيلا تامًا. 

والدجالُ قد كُيبَ بينَ عينيه كاف وجاءَتْ بعص الرواياتٍ بتفريقٍ حروفِ (كافر)؛ 
يَْنِي: مكتوبًا (ك» ف» ر) وفي بعض الروایاتِ (كافرٌ)» فحتمل هذا أو هذاء ولكن من يقرأ 
هذه الكلمة؟ يقرؤها المؤْمِنُ سواءٌ كان كاتبًا أو غيرٌ كاتب ا لبور 
يقرأها ولو كانم ين أعلم الاس بالكتابة # وجنا ِب دِيم اومن خَلَفهۃ سَدًا 
0112-0 روه )4 1ت:ه]. والمؤْیِنُ يقرؤها ولو كان أميّاء وهذا سن آیات اللو 
55 رم سا سن 


ع 998 - 


وتاب الب لئام 


ُمَ َال الإمَامُ ملم كتتنه: 

ل )۱۹۳١(-‏ حَدَنتَا محمد بن عبد الله بن تُعبْر محمد بْنُ الْمَكَاءِ وَإِسْحَاقٌ بُ 
إبْرَاهِيمَ َال إسْحَاقٌ: أَخْبرنَا وَقَالَ الآحَرَانِ: حا ا اوي عن الأتش. عن شقیق 
عَنْ حُدَيْفَة فا قال سو اللہ كله: 018-00 00]. ع 
ونار فتارہ جن وَج 5و" 

در .)دا آبو بر بی اي َة حَدََنايَِدُ ي ارو عَنْ ابي ماك 


لبهي + عَنْ ريعي بن جزاش عَنْ خَُيْقَةقَال: قال رَسُول الہ لئ ‹ اأعْلَم بِمَعَ 
الدَّجَالٍ مل مَعَهُ هران يَجْرِيَانِ أحدف رَأَىَّ لعي ماء اض والآخر 2 المَيْنِ ا ا 
گا امرَكَیٗ اَحَد قَلْيأتِ اهر الذي يراه تارا وََْعَمّضِ ؛ يماط راه فت نه مء 


بار وَإنَّ الدّجَالَ شوح ع الْعيْنِء عَلَيهَا ظَفَرَةٌ غَلِيظة َك مَكْنُوبٌ بَيْنَ عه گاف يقرو گل 
مُؤْمِنِ کاب وَغَيْرٍ کاب٤.‏ 
3 1 ےکس ورو 5 وعد وس. 00 ع تي 2 مه ہے تيم ورج ورو 
-7...) حدثنا عبيد الله بن معان حدثتا أإبي حَدثنا شعبة. ح وحدثتا محمد بْنْ 
ورت 20 2ه 2 سو ری 
اتی -واللفظ لَه- حَدَكَنا محمد بن جعم حَدَكنَا صمب عَنْ عَبْدِ الْمَلِكِ بن عُعَيْرٍ عن ربعي 
بن حراش عَن خی عن الي كله ا في الدُجَالِ: : إن مَعَهُ مَاءَ ناا نره مَاءٌ بَارِدٌ 


سس امه 


وَمَاوٌهُ نَا فَلَا تَهلكُوا». 

(۲۹۳۰) قال أبُو مَسْعُوو: وآنا سوه مِنْ رَسُولٍ اللہ ول 

فل -(٣۲۹۳۰/۲۹۳)عَدَك‏ علي بن بر حَدَلَنَا شُعَئِبُ بن صَفْوَانَ عَنْ عَبٍْ 
للك بن عي مے پھر ےم سی عَسرِو ابي مسو الأنصاړي قال: 


و سھ و 


انطلقت مَعَهُ | حَدَیْقَة بن نا يان قال له عُقبَُ: َد ما سَمِعْتٌ ین رشول الام کل 
ثني من في 


الجا جال قَال: ٤ِ‏ الجا خر > وك ممَةُمَاءٗ ارا اما الي ي برا الاس ماءَ تا تحر 
وَأمّا الْز لدي بره الاس ارا اه بار عَذْبٌء فمن َل ديك ونمليم ِي الَّذِي راء ارا 
0 عَذْبٌ طَيب». 


7 : ل مر کر ھک یک 
قال عقبة: وأا قد مومه تَصْدِیقَا لِحُلَيْقَة. 


.)۷۱۳۰( أخرجه البخاري‎ )١( 


و ای 


4 ناعم ہے هرم 
ال إِسْحَاقٌ: أَخبرناء وكَالَ ابْنُ حُجْر: دنا جير ع لق عنَْْ بن اي ون 
ربع بْنِ حرّاشٍء َال : اجتَمَعَ حُدَيْفة وأو مَسْمُود فقا حَُيقَةُ: 2 ا اد 


ہے 


E E‏ ِن تار مااي ترو تار ما وأا لذي مَرَوْة َه سَاءٌ 
ا نرق يك نكم ار ال َب می الذي ب١‏ کا و سنہ اء مال 
00 : مَکَذا سَعِعْتُ الت اة قول 

۱۰۹ - 14:7 عکي محئ بن نې حدق سین بن حم دا سَيْيَانُ عَنْ 
يی عَنْ ابي سَلَمَة قَال: سیل آیا رک قَلَ: ال رَسُولُ الل يذ «ألا أخيِرُكُمْ عن 
لجا رب تا لک ي قومة: ْو و ي ء ممه َة وار َي بول 


كس( لأ سق جے و ل یہ 2 1 > ےہ رھ )١(‏ 
إنها الجنة. هِيّ النارء وإني نذرتکم ب بد کیا نر به نوح قَوْمَهُ» 

-260ل3 أو وس ری ری ہر سرت 
ارّحْمَن بن زد بن جا يي ټی بن ج اپ الاي فاضي حفص حي عند 

کی م اوم 7 

لحن بن بر عن أيه جير بن بر الحَضْرَمِي» و 
وَحَدَّنّي محمد بْنُ ِهْرَانَ الرَازِي -واللفظ لَهُ- لکت الوليد بن نلم عََ بد الحم 
ون علي ف بدن عور الوا ع اوطح ل تر تن له ار 
بن نفب عن 8 عن التَوّاسٍ بْنِ سَمْعَانَء قَالَ: دُکر رَسُول الله ككل الدّجَالٌ دات عَدَاق فَحَمْضَ فيي 
َر ی طن ني َال )رسن عرف یك یت :ما نگم :ب 


رَسول الله ذَكَرْتَ الدَّجَالٌ عَدَاۃ فحَقَضْتَ فيه وَرَقَمْٰتَ عَتّی ظتَه في طَائِقَةِ التخل. فقَال: 


ے‫ 


َير الدَّجَالِ حوفي عَلَيكُمْ إن بر وَآنَا فِيكُمْ أا > : حَحِيجُهُ وتک إن يخر وَلَسْتُ 
7 اب قط َه مو كاي 


م بیو ری بن عن ن نرک ون قرعا وع شورة اله ِنَهُ حارج 


له ن الام اراق فَعَاتَ يََِاوَعَاتَ شلا ا عاد اله انو ». قُلنَا: يَا رَسُول الل 


بت 


وَمَا له في الأَرْض؟ قَال: ارون وما بوم سق ووم كه ووم كَجُمُعق َسائز يا 


(١)أخرجه‏ البخاري (۳۳۳۸). 


تان رانا 


2 


یکم . قلا :یا ول الو ديك اوم لذي ست اکن فو صَكَاهٌيْم؟ قال o:‏ 


و 


افدر وا لَه قَدرّهُ». قُلََا: يَا ر مول الله وَمَا إراعةُ ِي الأزض؟ قَال: «كَالْمَيِثِء اسْتَدَبرَنہُ 
زیخ كيني عَلَى الوم يدعوم ووو ہو ییو َه اثر الک كنيل 


وَالارض فد یو حم 
3 00 سک میں 3 ھ۶ 
حَوَاضِرَ ثم ان اَم يذوم يرون عليه َوه :صرف عَنْهُمْ يُضْبِحُونَ لين لَيْسَ 
0 لهم يربق ول لها : أخرجي كُنُورَكِ. فتتبمة كنوزهَا 
كَيَعَايِيبٍ النحْلء ثم كم دعو رجلا لگا جاب قَنَضْرِبْهُ اليف فيفْطَعُهُ جَرْلتَيْنِ ريه 
52 رە 


DELE ET الْترَضِ‎ 


مر سے سر َة 


مرم قزل عند لمرو لاء صَرْقِيّ وِمَشْقٌ عطق بن مون اما كفده على َج 
لین إا اراس عر إا درن جن الو قلا بل افر جد ریخ تَفَسِهِ 


کو و 


امات وه پهي حت يهي طز لن عق ذه اب لد يغ تاب تی 


ابن مرم قوم قَذ عَصَمَهُمُ الله مه و وس وت 
و كلك وى الله إلى یی إِني قد أَخرَجْتُ ا لم یڈ 

عِبَادِي إلى الطور. عد تاج وبع ون ل ختب تارق شر ا 
عَلَى بحَيرَةٍ طبرية فَيشربُونَ مَا فيه يمر جرهم يقو :لهذ كَانَ بهذو مَرَّةمَاءً. وَبُخْصَرٌ 
الله سی وَأضْحَابهُ عق بود َس الَو لهم م رامن ما یتر لأحَدِكُمُ اليَوْمَ 
قح نبي | لہ یی وأضْحَائُ یل الله عَلَيْهُمُ النَعَفَفِي رِقَابِهمْ فَيُضْبِحُونَ فَرِسَى 
كَمَوْتِ تفس وَاحِدَةٍ يطبي الل جيسى وأَضْحَا إلى الأْض َا يدون ِي الأْض 
وضعب إلا َعَم وم يطب بي ل 
طيرًا كَأغتاق الْبْحْتء وهم َتطْرَحَُهُمْ حَيْتْ ثُ اء الله نّم برل الله مَطرًا لا يكن نه 

مدرو لا وبر فيسل الأرص حَتَّى بتر کھا الف َع َ يُقَالُ لاض يي تركف ورك 
کا e‏ 


صر کی 


نم لني ال ين لی تی مم كل رب َع الل رين ميد أده فخت 


7 نيا 
الكإين ا 1 
ہر ا وه مر" ۶ث و ر وه لش رهم موي رواک ہےر ل و۔ ارزع 
آباطهم» فتقبض روح کل مؤمن وكل مسَلِم ويبقى شرار الناس يتهارجون فيها تهارج الحمر 
ب رج ر 
وس پر رق 3 ريع 8 
فَعَليْهِمْ تقوم السّاعَةه. 
رک کس a‏ 7 وه ۂ ۔ 35 وق طو ٠‏ َ‫ 
۱-(...) دتا علي بن حجر السّعْدِيء حَدَّنَنا بد الله بن عبد الرّحْمَنِ بن يزيد بن 
رر لاسا م وقوه کے و رر را وہ َ‫ 0 اه 
جَابر وَالوَلِيدُ بن مُسْلِم -قَالَ ابن حُجْر دحل حَدِيث میم في عَییث الآخَرٍ- عَنْ عَبْدٍ 
الرّحْمَنِ بن يريد بن جَاہر بهذا الإمنتادٍ. حو ما كرا ورَادَ بعد قَولِ: قد كَانَ بهذِه مَرَةَمَاء 
yT‏ رفيو دع فی تق وري بن 
ثم يرون حَنَى ينتهوا إلى جبَلٍ الخمّر وهو جبل ببب المَقِس فيقولون: لقد فتّلنا من في 
e 11 00‏ 32 201 00 وم تی و 26 كيلم 
الأرضء هَلم فلنقتل مَن في السَماء. فيرمون بنشابهم إلى الساء فيّرد الله عليهم نشابهم 
ہہ ا ع 5 2 5 3 ہرک fe > 7 Soo‏ ص ده 
عخْصُوبَة دما؛. وَفِي روَابَِ ابن حُجُر: طَِني فَذ نْرَنْتُ عِبَادًا بي لا يئ لأحَد بقتَالهمْ؛. 
دك هد ۱ 
)۲١(‏ باب في صمّة الدَّجّالٍوَتَحْرِيم الْمَدِيئَة عَلَْهِ وَقَثلِهِ اْمُؤْمِنَ وإ حْيَائِه. 


a‏ و ا ا و وت اي 5 07 ع 
۲-(۱۹۳۸ حَدلني عَمْرُو التاق وَالحَسَنْ الحلوَاني وَعَبد بن حَمَيْدٍ -وَالقَاظهُمْ 


ت 


و ا ا 2م سكي ر ون وگ و و 

مُتَقَارِبَة والسيّاق لِعَبْدٍِ- قال: حدثني» وقال الآخران: حدثنا يُعقوب -وهو ابن إِبْرَاهِيمَ بن 
2 ل ار کی وا 7 3 5 7 1 0 2 731 مو و 
سعد - دتا أبي عَنْ صَالِح عَنِ ابن شهاب» أخبرني عيذ الله بن عَبْد الله بْنِ عُتجَةَ أ ابا 


e 


سید الُْدْرِيَ» قَالَ: حَدَكَنَارَسُول الله يَْمَا حَدِيًا ويا عن الدّجَالٍ كان فب حَدَكنا 
قال: ماني وهو حرم علي يذل قاب الَيبكة يهي إِلَى بض الشُباخ البي يي 
َيب يخر إل تومي جل هو َير الاس -آو ن عبر اناس - فقول ه: أَضْهْدُ أك 
الدّجَالُ الَّذِي حَدَّئَنَا رَسُولُ الله 5 حديته فقول الدّجَال: ريشم إِنْ قلت دام أيه 
تشون في الانر؟ فَبَقَولُونَ: لا. َلَ: فيفل م خيب قبقُولُ: جين بحيب وَاللّهِمَا كُنْتُ فِيكَ 


ل # وساي 


رو کے ہے کے KRE‏ کے پک كس وی وہک کے کر کے کے ہو اه دياه 
قط أشد بَصِيرَة منى الآنّ - قال- فيريد الدجّال أن يقتله فلا يُسَلط عَلِيْهِٴ. قال أو إِسٰحَاق: 
بُقَال: إن هذا الرَّجْلَ ہُو الْخَضِرٌ عَلَيِْ السام . 

و 


ê‏ عه ع 


(...) وَحَدَنَني عَبْدُ الله بْنُ عبد لرّحْمَن الدّاروِيٌ» أَحْبرنَا ابو الان أخبَرنا شُعَيْبٌ» ن 


)1( أخرجه البخاري (۱۸۸۲). 


کا الو ارذ 


الزّْهرِیٌء في هذا الإستاد بملله۔ 
۳-(...) خد دلي محم بنع الله بی فهرم َل مز داعب لبن نان 

ن أبي حفر ڪن يس بن َب ڪن ابي اوداك عن أي بد لحري قال: كَل ر ول 

اللو ب يحرج الجا يتوج وجل من الْمُؤْمِنينَ» فَتَلقَاهُ لماع مَسَالِحُ الدَّجَّالِ 


کے 


قُولُونَ 4: lT‏ فیقول: وہ :تاين 


َب؟فيَُولُ:مَا ييا حَفَاء . بَقُولونَ: اقدلوه. یتو ۲ بَعْضُهُمْ لْض: ابس قد َذنَهَاكُمْ ر 
ن توا اعد ُو -قای- لتق ول اش 5 زی كل با ھا ٹاش 


دا الجا اَي در ول اله قال: أ الجا پو یځ ُو لوه وَشْجُوة. 
وس ره وطن صرب -قَالَ- فَيَقُول: وما تومن پي؟ قَالَ: : فيَقَول: ت الميبخ الْكَدَّبُ 
سفال- قب ب قير بالونشار من مفرفه حت يرق له -كَالَ- ثُمَ يَنْيِي الدّجَالٌ 
بن الِْطعتَيْنِء ثم يمول لَهُ: زم نتوي ات سقال- يمول لَه این بي؟ تَبشُولُ: ما 
حت یت لامر -كَال- تم يَقُولُ :ا ا لانتل تند باون ار - 
قَالَ- اخ جال یح عل ما بین رکید إلى فوج ناسنا دابع بو سہلا 
-قال- کک يہ ور لی فَيقوٰف ب خیب الاس أن قَذَفَهُ إلى النَّارِ وَِنَ اي ِي 
الَا فقال رَسُولُ اللہ لا «هَذَا أَعْظَمُ الاس شَهَادةٌعِنْدَ رب الْعَالَمِينَ'. 

© نول £ 42ل: لاهو خير الناس». يحول أن يكو المرادُ بالناس الناسّ الذین في 
وقته» ويَحْتَمِلُ العموم» أما الأول فإننا نَخْتَارُه لثلا يَكُونَ هذا الرجل أفضلّ من الصحابة 
والخلفاء الراشدين» ولاب مغ أنيَكُونَ المراد بالناس الناسّ الذین في زم الإنسانِه كما في 
بني إسرائيل أنهم لوا على العالمينء والمراڈ: عالمي زمانهم لا كل العالمين» فهذاهو 
الظاهرٌ. 

42 وقوله: او من خير النّاس٤.‏ هذا شك من الراوي وفي هذا دليلٌ: على أن هذا 
الدجال كذابٌ» وأن دعواه ليست بحيٌ» لأنه كان بالأوّلٍ بلط عليه قله شم يُحْييه وفي 
الثاني يَعْجِرُ عنه ولا يَسْيَطِيعٌ قتلّه. 

ےووو کے 


(۲۲) باب في الدَّجّالٍوَهُوَآَهوَنَ عَلَى الله ون 

نم قال الإمَامُ مُسْلِمٌ نلنہ: 

)۱۹۳۹(-٤‏ حَدَّثَنَا شاب بن َو العْدِي حلا راهيم ن يږ واي عَنْ 
إِساعیل بن اي ڪالب عَنْ يس بن اي حازم عَنِ امير بن به ء قَال: مامتال اَعَد لبي 
ية عن الال ٹر جا سسأت قال: او ايك إ4 لابَصُردَ . قَالَ: قَلْےُبَارشول 
اللَه: نهم يقُولُونَ: إِنَّ مَعَهُ الطَّمَام وَالأنْهَارَ ال : «هُوَ أَهْوَنُ عَلَى الله مِنْ ذَلِكَ؛''' 

0-6 .) حَڈا ری ن پوس حت َم عن تايل ن ّي عَن رة بن 
شد قَال: اسل اد ا E‏ تا سوَالْكَ۶٠.‏ قَال: قُلْتُ: 
ند ممه تال من خب ولحم وه ناو . قَال: اهُوَلَمُوَنُعَلی اللِّمِنْ فَِكَ'. 

) دتتا ب بكر بن اي شَْةوَاْنُتمَيِْ الا: 0 
ریب کنیا جرد ے مل و شر عاک اط وماق وف بن 
سیب كيو زا اوري حت اعت یع هی 
بهذا الإستاد تی یی انمي وا في حَدِيث يزيد َال ي: :ایب 

وهذا الدَّجَالُ من بني آدم» وفتنٹ اف کا ا ا 
الساعة؛ ولهذا مر انب طبهم أن تَسْتَِيدٌ بالله منه في كل صلاق. 

وهو يَخْرُجُ في آخر الزمانٍ يبلي به الله الناس» لأنه يَخْرْجُ ويَذّعِي أنه رب ويُمْطِي من 
الآياتٍ ما به الفتنة فیأمُرُ السماء ء مطل ويَأمْرُ الأرض تہ وياهر ر السماءَ ميك ويأمر 
الأرض فَجْدّبُ امتحان من الله فلا ولهذا قال الرسول 4£ 44: إن يرح وأنافيكم 
سو مر سوب E‏ 

وهنا كان المغيرةٌ بن * شعبة ينأل الرسول ا8453 کٹیڑا عن الدجالِ: ويَقُولُ له النبِيٌّ 
ك: ما يَضُوّك منه. قال: لأہم يَقُولُونَ إن معه جبل خبز ونر ما يَعْنِي فَيِشْبِعُ من ينمه 


(١)أخرجه‏ البخاري (۷۱۲۲)۔ 
(۲)أخرجه مسلم (۲۱۳۷) من حدیث النواس بن سمعان لئ 


ِكَدَاب انا 


ويزويه ويُجَوّعَ من بُحَالله ويُعَطْسُّه قَالَ: «هو اون على الله من ذلك». أي: من أن يَكُونَ 

معه هذا الشي لا الشي: الذي معه ۔الجنة والنار- کله تمویڈ فجن نا 023-22 

هوَن على اللہ من أن يَجْعَلَ معه ثوابًا أو عقابًا. لکن مع ذلك يتن الله به الناس فتنة دنیا۔ 
OS‏ 


(۲۲) باب في خُروج الدُجّالِ 
ۆمکثه في الآزض نزول عيصى وَقَثْلِه ايا وَذْهَاب آهل الْكَيْرِوَالإِيمَان وَبَقَاء شرّار 


2 


الاس وَعِبَادَتِهِمُ ا لأَوَانَ, وَالنْمْعْ في السُوں خث مَنْ في الَْبُور. 


قال ل الإِمَام مَسَلِم 5 ان4 : 


لک کس رم 


)۲۹(-٦‏ حدثتا عبید ي اللہ بن ماد المي حا آي دكت شد سب عن انان 
ن متام قَال: تومت قوب بن صم ن ُو بن توو اهي قول سمعت عند 
o‏ و 


الله ن عَمْرو وَجَاءَه رَجُل فَقَال : مَاهَذًا الْحَدِيتُ الي نخدت بِو؟ تقول: إِذَالسّاعَةنَقَومْ 


م شير 


إلى كَذَاوَكَذا . فَقَالَ: مبان اللہ او كا كه إلا الل أو عَلِمَةٌنَحْوَمع- لَقَدْمَمَمْتٌَنْلا 


اح حا يا لا إن فت نكم روح غد یل انا ظط حر رق الت وَيَكونٌ 
و کون تم قَال: قَالَ سوک اللہ كلة: هخځ الجا في ثبي نكت ارہ -لاأذري 
رین وما أن َرأ زوین انا- ميمت الى ابی مریم اة وةب 
مَسمُود فیطل هلکه ثم نكت نكت الس سح سني لیس بن ان َدَاوَةُ م زيل الله 
را بدن وبل السا لای على وَج الأْض أَحَد في ترو قا َو ِن َب أو ان 
0 وأ دكم ڪل في بد بل لَه يه تی َفيِضَه'. قال: سَمِعْتَهَامِنْ 
مول اللہ پل كَالَ: دیق را لأس في يف اير وأخلام سباع اغرود موا 
27 مکزا كمل لهم الشَبطان قََُولُ: ألَامَسْتَحِيبُونَ؟ َتولودَ: تع تائڑنا: 
یر مرم هاو الأزتان وهم في لك دا رقم عَسَنْ شه فم نقح ج في الصو فلا 
يمف عد إلا أضقى لیا وليه -كال- وا من يمع وجل يلوط حَوْضَ إبله -ثَالَ- 


6 و 
عق ويصعَقُ الس م بر الل او انزد الله مرا کا الل أو الل -ُمْمن 


ا .2 ااه 
القن جر ھ 


السا مت من سذ لاس مم بیغ فی أغری دام تیم نروت :ابا 
الس هلم إلى رَبَكُم. وف ہم لهم مَسفولوَ هَل - ثم قال : أَخْرِجُوا بَعْتَّ الَارء مَبُقَالَ: 
ِنْ كَمْ؟ هيقال مِنْ كل الف اة وَتِسْعَدٌ وَتِسْعِينَ -قَالَ- - داك يوم يَجْمَلٌ الْولْدَانَ شيباء 
وَذَلِكَ يوم سف عَنْ سَّاقٍ». 

۷-(. .حلي جمد بلا حا د بن قر حَدَكَنَاصُْةُ عن النمان بن 


سال :فان : سوت يَُْوبَ بن قاصم بن عزون موي قله سَمِعْتٌ رجا قال لِعَبْدِ 


< 


الّه بی عَنرو: نك تقول إِن السّاعَة كد تقوم إِلَى كَذَا وَكَذَا َعَال نے می 
بشَیْء؛ إا قلْتُ: مترو بعد ليل را عطي کان حبق ايت -قَالٌ شب هدا أو 
نَحْوه- قال عَبْدُ الله بن عَمْرو: ال رَسُولٌ ال :ي ت الجا ني أئیي؛ . وَسَاقٌ 
ايت ٺل یی عاذ وال في حَديد: لاي اَحَد في كَل لقَال َو من سان إلا 


فمضته ») ہ. فَالَ ُحد بن جَغْفر: : دلي َبَهَذ الْحَدِيثِ مات وَعَرَطْئَه لی 


1۸ -(541؟) خد بو بر بن أبي شَيبَة سيه حَدََنا محمد بن پش عَنْ ابي حَبانَ مَنْ 


بي ذز ع عبر لن عنرو َل عقت ِن وول اللہ ا دب لع م 0 بعد سيعت 7 
سو ال ةي مول: ِن أو الآيَاتِ روجا 770 2 ج الدَّابَةِ 


77 صی وا تا كات قب صَاحبيهَافَالأخرَى عَلی رعا قَريَاه. 
کے وري" لخ سو جما 


)0 .) وَحَدَكا محمد بنع الله بن يي دكن اي دأو ڪان عن ابي ررْعَةه 
َالَ: جَلْسَ إلى مزان بن اکم بقارن ْلَه سوه وَهُوَ يدت عَنٍ 
دو جو ریت ہہ 


ا 


(. عفرن قل شی OS EES‏ خان 


اص روم 


ڪن آبي رُْعَة َل E‏ سی یت : سیت رسو الله 
ولا ول. بول حَدينه) وَلَمْيَذُْرُ ضُحَى 


ORE 


تاب اللاي 


)٤٢(‏ باب قصّة الْجَسَاسَة. 

مال لوتام سی ماه : 

۹-(۱۹) حَدَثَنَا عبد ہی ود و سی رر 
السار اَن يد عبد الد ايلات بن بد الصّمَو- - لكا بي عَنْ 
جَدّيء ڪَنِ الْحْسَیْنِ بن ذَكْوَانَ حَدَتا ان ريده حَذّنَِي عَاورُ بْنُ شرَاڃيل الشَّغبِي غب 
کن سا اجن قر أت حون کپ رات بر لاجرب للد 
َقَال: : حَدْني حا يهن رول الله وڈ لا نیدی إلى أَحَد حبرو ققلت: :لنت 3 
اا لحني . كَقَالَتْ: كحت ابْنَ المغِيرَة وَهُوَ مِنْ خ جيار شَّبَابٍ فُرَيْشٍ 

مي َب في ؤل الهاو مع سول الله ف ل تابنت حي عبد الحم ن عَوْفٍ 
رر أمحاب سر قل 4 سے سول اله ا عَلَی مولا أُسَامة ْنِ رب 
وکت قد حَدَدْتٌ أن رَسُولٌ اللہ پا قَال: وہ مَنْ اَحَبِي يب اام ٠‏ قل كَلْمَِي وَسُولُ 
اللہ ب قلْتُ: أمْرِي بيك لحني مَنْ ِنْب كَقَالَ: «انتقلي إِلَى أُمَّرِيكِ» وأ ريك 
راف ن الأنصار حظية الت في سيبل الل بز علاطا قلت :ماعل فقالَ: 
دلا تفعَلي تيب ا راه يره اصقان يني ره أن سقط عَدْكِ رك أو يَنْكَشِفَ 
لَب عَنْ سَاقيِكِ قير ری اقم مك بعص ما کروی وَلكنٍ اللي إلى ان ن عمك عَبْد الله 
بن مرو ان ام مَوم». و جل ِن ي هي فهر نابعلي هي ينة- 
عقت لَه َل اقَضَتْ علي سوت اء اوي مُنَادِي رسو ل الله ينَادِي الصا 
جَامِعَة. َرَج إلى انحو قصَلّيْتُ تع رول الله ق َکُنْت في صف السا اي يي 
لور افو کل قضی رول اللہ ول صلا جلي على اوهو حك قال: هن 
كل نامصلا .م قال: نَدرُونَ لِم جَمَمتكُم ؟1. قَالوا: الله وََسُولَهُ أَلّمْ. قَالَ: «إني 
وَالله ما جَممتُم رب ولا رهق ون جَتعْْكُمٍ ؛لأنَّتَمِي) الدَارِيّ کان رَجْلَانصْرَانيًا 


کک حَدّئِّي حڍيئا واقق الي كنت أَعَدنكُمْ عَنْ يبح بح الدَجَالِ حي أن 
رکب في سفينة بحرا ٦‏ تع تین دجلا ِن لم ونام لب بهم الموج سر رافِي الْبَحْرِء 


مأو إلى جَزِيرَة في البخر ئی مغرب الس EE‏ المي فَدَخَلُو 
الْجَزيرَة ين َب یر اشر لَايَذرُونَمَا هن مرون نالسر فَقَانُوا: 
لَك ما أت فَمَالَثْ: أن الْجَسّاسَة. قَالُوا: وما الْجَسَّاسَة؟ قَالَٹٰ: اھ الوم انطلقوا إلى مَذًا 
لجل في الب و و قَالَ: ل سمت لتا رَجْلا جلا قرفا ينها أَنْتَكُونَ 
شَيْطَاَةَ -قال- فَانْطَلَقنَا سِرَاعًا حَتَّى دحلا ادير َإِذَاف أَعْظَمْإِنْسَانٍ HEKE‏ 
رر ئل ہہ سی یت ہت :ك مانت 
قال: قد زم على ري فحني تا َم :؟ فاو خاس رن مرب وكيا في وین 3 
بَخْريَة قصَادَفنَا البَخْرَ ج حِينَ اغْتَلَمَ + لَب پتا المج هرا 0۳2 
ْنَا في نم لہ ِباَب كراشم لا زی ما مله من مرو 
مِنْ کرو الشَعرء هلتا َقّلَا: وَيلَكِ ما آنت؟ قَقَالَتْ: آنا الْجَسَاسَةٌ. قُلَنَا: وَمَاالْجَمَاسَة؟ فَانَتِ: 
ئها ذال في ی ی عت ر يأف زا ایا ك یسرت وض 
ا وہ يوني عن تخل ييسا؟ فنا عَنْ اَی َأْتهَا 
تَسْتَخْم؟ قَال: سام متخلا عل بر ر؟ قُلْنَالَه:نَعَمْ. قَال: ما إن وك آن لایر 
قَال: روي و لف و اط لت ُا LEE‏ تی تسْتَخْر؟ قال :هَل فیا ا؟ ُو :ي 
کژبره 5 ال. قال :ما إن ماعا ها يُوشِكُ أَنْيَذْهَبَ. قَال: بوني عن ين وغ . كَانُوا: عَنْ أ 
ايها تخي قَالَ: هَل في الین ماه ا :نم جي كبر 
اء وَأمْلَهَا يرْرَعُونَ مِنْ مَائِها. قَال : يوني عن َي المي ما َعَلَّ؟ قَانُوا: : قد خَرَجَ من 
مَك وَنَوَلَبَنْبَ. قَال: أكَئَلُ الَْربُ؟ قُلَ: نَمَمْ. قال: کن تھ ی ةق فده 
على من يليو ِي ارب وعو لم قد كان د فت :عم .قَال: IE‏ 
سے بطيمو هوي رُم َي ني آنا اليح وَإِني اوك ادن ي في الْخُرُو» 
۲ئ رج ابر في الأزض: فلا عقرب لا ها في ارت ي بر مه َي َه 
زان علي كلامم كل َرَت أن اَل اة أ ادا نهم استقبلٰي مَك يو اليف 
صن ني عَنْهه وَل كل تفس نها مايه ر حرسُوتھاء قَالتْ: قال ر سول اللہ كله 
وَطَمَنَ بِمِحْصَرتہ في انبر «هَذوِ طَيْبَُ هه طبه هَذهِ طَيْبة1. يَْنِي الْمَدِيَة: آلا عَل كُنتُ 


تاب ابرا الئاه 


2 


دنحم ذِكَ». قا الدَاسُ: نَم َه جني حوبت تویم هه رافق الِّي كُْتُ 0 
َوَن المي وم ألا في بخر الا از تخر بع لال ين ارق ما هون 
قبل الْمَمْرِقِ» ماهو منْ قبل الْمَشْرِقٍ مَاهُوَ). وََوْمَا يد إلى الْمَشْرِقِ. قَالَتْ: مَحَفِظتٌ مَذَا 
ِن رسولِ اللہ و . 

3-۰( ..) حَدتا یی بن حبيب الْحَارٹي» حدقا حَالِدٌ ن الْحَارث الْهُجَبْمِي او 
اہ ری ُ حا ساو الک حَدنَا اشَِّي» قَال: :لتا على فَاطِعة بت سء 
اکتا يطب بقل له: : رب ابن صاب اقتا سَوِيقَ مشليء فَسَأَتُهَا عَنِ ع المَطلَقََ اء 
أبن تَعتدُ؟ كَالَتْ : کی بلي كلاد َأ لي لبي لأ ا اعت في أَمُلِي -َكَالَتْ- - فَُودِي في 


مه و 


الس 3 اللا جامعَةٌ -قَالَتْ- فانطَلقتٌ فِيِمَنٍ انلق مِنّ ن الاس -قَالَتُ- فكنتٌ في 
لعف اعم ن لاء ولي ور ن اجا -َالَتْ- فسعت الي کل وَمُو 
عَلَى لمر يطب فَقَالَ: ار و وا وسا لدت ور 
فيه قَالَتْ: ای دی هوی بمِخْصَرَيهِإِلَى الأزض وَفَالَ: مذو .يني 
الْمَدِيَة 

2-۱( زع لعل زم غل بَا أَحْمَد بْنُ عُنْانَ الوكين قالا: دنا 
هْبُ بْنُ ججریں حَدَكَنا بي قال: یٹ کیل نن ریت شی لشن دس 
E‏ یم على مول الَو ويم لاي َي شول الله رب 

خر کئٹ بو سیک كنفط لی .رر تک لاوش ان لی ناا تة 
وَافْمَضَ الْحَدِيتٌ وَفَالَ فيه: د م قَالَ: تاه وذ أذ لي في الْخرُوج قَذوَطِتُ البلاة كلها 


0 


ہے E‏ ا :ور 7 +۳ 
گن ہُو الوم عَلَى ظَهْرٍ الأرّض ا د من اصحیح البخاري» ما نصّه: ڈنل ریہ لوہ 
بهذا الحديث على شذوذ حديث الجَمَّاسة؛ لأن ظارّہ أن الرجل الذي وجدوه يبة يبقى إلى أن يخرج في 
آخر الدنيا. 
ومن صح عنده حديث الجساسة تخلص من هذاء بقوله: إن حديث الباب الذي معنا عامٌ ويجوز 
تخصيصه).اهم 
وانظر: شرح الحديث رقم (۴۷٥۲)۔‏ 
وانظر: «شرح صحيح البخاري» للعلّامة ابن عثيمين (۲/ 097) ط: : المكتية الإسلامية. 


جو کی کت «هَذِوِ َة وَذَاكَ الدّجَالُ». 
۲-...) حَدتني آبو کر بن إِمحَاق: حا خی ن کی دتا الْمُِرَة يعي 
الْحِرَامِيَ - وو عَنِ الشْعْبِي و0 نایر رر تة ار 
امبر فَقَال: ھا الاس حي هيم الاي ان اسا ِن قوم کارا في لخر في سؤب فين 
َم سرت هم رب بَنْضهُمْ على وى من الواح السَفيتق فَكَرَجُواإِلَى جَزِرَةفِي 

الببخر). وَسَاق الْحَدِيتٌ. 

0140-7 کي عل بن جر لشیو لويد ني منيم. حلي نو 
عَمْرِو -يَمْنِي: الأوورَاعِي- عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَبْدِ الله ےھ ني بن هه 
قال: قال رَسول اللہ لة: اس ينبل إلا وه لجال إلا مالي ية ولس نَقْبٌ مِنْ 


2 


باعل اللاي صاب رسا قزل بالسَبَحَة رجف الْمَدِيئَةُ لا رجب 
خر اال کافر ومُتافق؛. 


Ee )‏ بي َيه حناوس بن ڪي ن مو بن سا عَقَعَنْ 
إِسْحَاقَ بن عبد الَو بن اي طح عن نس أن ٹول اله قال, َر َوه ير أنَهُ قَالَ: 
يني سَتَحَة اجرف فَيَضْرِبُ روَا وَقَالَ: وح إل كل افق وماق 

في هذا يُشْرَى لأهل المدينة: أن الدجال لا يذل عليهم المدينة. 


OS 


رر 


م قال الإمَام اللوي كانه: 
(۲۰) باب في بيه من آحَا حَادِیث الدّجّال. 
م قا الما میم لہ 
۲4 -۲۹۶۶) دات صو ب يي مزجي ليخي بن عَزق عن الأذراِيٰ 
َنِْسْحَاقَ بن عب ال عَنْ عَم انس بْنِ ماك أن َسُول اللہ ل الّ: :َع الدَّجالٌ سن 
هود أضبَهَانَ سبمُونَ انا عَلَبْهْم الا 
٣-٥‏ کحَذَلي مَارُون بن عبد الل حَدَنََا حَجَاجُ ب بن حمل قال: قال ابن 


:دكي :ا نوع جا نن ید لبو يري أ شب ها شی 


کا ار 
الي كيو 3 لير لس من ن الدّجَالٍ في الْجبَالٍ؛. قات آم شَرِیل: يا مول الله فَلَْنَ 


(...) وَحَدَكناه مد ن شار وَعَبْدبْنْ حُمَيْل َالا: دتا ابو عام عَنِ ابن جرج 
بهذا الإِسْتَادِ. 5 
ل - 24477 حلي عير بن خزب, حلا مد بن شاق الْحَشْرَبي حلا 
عَبْدُ العزيز جني ون - حَدَّكنًا يوب عَنْ خمد ن لال عَنْ رهط مِنْهُمْ بُو 
الدّهاء وَأَبُو قَتَادَةَ قَالُوا :کا َر لى سام بن عار أڻي مِمْرَانَ بن حُصَيْنٍ فقا ذَاتَ يَوْم: 
نووني إلى َال کا اوأر سول الله بل مني َال دیو منّى 
ممعت رسو اللہ يكلف ب بول: تا بین علق اتم إلى بام الاق ق بين نَ الدَّجّالِ). 


n Bo‏ گے 


۷-(...) خد ئي حم ن حاتم حَلکتا عد اله ن جَعفر لري حدهتا يد لبن 
نرو ن او عن حب ن اي عن ارط ین ویو فم َب كاه او گی 


مر لی ودام بن اور إَِى درن بن حُصَيْنٍ ۔ پول َيب يث عَيْدِ المَزِمِزِبْنٍ مار عَبِرَأنَهُ 
قَالَ: آم این نَ الدجّال». 

هله الأحاديث الكيرة الو ا او و يتان الاد هي جار جات 
تساق وتذكر؛ لان النبي يله يقول: اما بن حل آم إلى قيام السَاعَة لق أك مِنَ الال 
ولذلك ما من نبي من الأنبياء إلا أنذر قومه به مع أنه لا يأتي إلا في آخر الزمان والله َيل يعلم 
أن محمدًا خاتم الأنبياء ومع ذلك أنذر به الأنبياء السابقون» والحكمة من هذا التنويه بفتنته 
وبيانها وأنہا عظيمة وإن كان لن يأتي إلا في آخر الدنيا ففتنته عظیمةء وبين النبي بلا أن 
الدجال يدخل كل بل يدعو الناس -والعياذ بالله+ لعبادته ؛ إلا مكة والمدينة فإنه لا 
يدخلهما ؛ لأن عليهما الملائكة على كل باب منهما يذودون عنهما عن مكة والمدينة 
وأخبر النبي لٹ أنه يتبعه من يهود أصفهان سبعون ألما عليهم الطیالسة وهو نوعٌ رفيعٌ من 
یہد ید واي ہہ ا 
وأخبر النبي يكل أ نه أعور وأن الرب ون لیس بأعور؛ لأن العَوّر نقص والله َل منزہ عن 
ارد تاد سام ا امو 


5 
0 
: 

کٹ 


لكنهما لا شبهان أعين المخلوقين ؛ لقوله تعالى: ای گیتلو. کی وهو َالِ 
AY‏ 

وذكر أيضًا في هذه الأحاديث أن رجلا شابًا مسلمًا یخرج إذا سمع به ليّبين للناس 
كذبه فيتلقاه حرس الدجال المتسلحون ويقولون: أين تريد؟ يقول: أريد هذا الرجل الذي 
خرج: فيأخذونه ویقولون: أتؤمن بربنا؟ فيقول: لاء إنه الدجال» فيريدون أن يقتلوه» ولكن 
بعضهم يقول لبعض: أليس قد قال: ربنا لا تقتلوا أحدًا دوي» فیترکونہء ثم يأتون به إلى 
الدجال فيشهد هذا الرجل المسلم أنه هو الدجال الذي أخبر به النبيٍّ ول فيغضب عليهء 
ويأمر بالمنشار فينشر من رأسه إلى ما بين رجليه؛ يعني: شقه طولًا ویجعل كل فرقة منه في 
جانب» روية الغرر كما جاء في الحديث السابق ويمشي بينهماء ثم يدعوه فيخرج ويقوم 
يتهلل وهو يقول: والله ما ازددت فيك إلا بصيرة» يفعل هذا مرتين أو ثلاثة ثم يريد أن يقتله 
ويعجزء يجعل الله.تعالى هذا الرجل حديدًا لا يستطيع أن يقتله وهذا إما يكون حديدًا حقًا 
واللہ على كل شيء قدير وإما أن يكون صلبًا لا تنفذ فيه السيوف» هذه كلها صفات الدجال. 

ومنها أيضًا: أن الرسول ية ذكر أن معه نازا وجنة» ولكن ناره جنة وجنته نار ولما 
سأل أبو هريرة #للئغه: إنہم يقولون: إن معه جبلّا من خبز قال: «إنه أهون على اللہ من ذلك»ء 
يعني: حتى لو كان معه هذا الشيء فإنه أهون على اللہ من ذلكء أو أن المعنى أنه لا يكون 
معه هذا لكنه مموه. 

وعلى كل حال: فإننا نُؤمن أنه سيكون في آخر الزمان رجلٌ يخرج يُسَمّى الدّجّال من 
أوصافه ما ذكر في هذا الباب وغيره. ونستعيذ بالله منه في کل صلاق كَل صلاة أمرنا النبي 
كي بعد التشهد الأخير أن نستعيذ باله من عذاب جهنم وعذاب القبرء وفتنة المحيا 
والممات وفتنة المسيح الدجال منه» ومن فتنة المحيا والممات ومن عذاب القبر ومن 
عذاب النار۔ 

2888 


م َال الإمَامُ مم كاه : 
۸-(۲۹۷) حَدَّئنَا خی بن 


0 ا 
ا ب وَقتيبَة بْنُ سيد وَابْنْ حجر قالوا: حَدَثَنا 


تاب ال رما 


إِساعِيلٌ سیَعُنونَ: :ام مقر عن الاي عَنْ أي عن آي هر شر لوقا 
ابَادِروا بالأغمالٍ سسا طُلُوعٌ اسمس من مَعْرِبهَا أو الدّحَانَ َو الجا أو الا او حاص 
َحَدِكُمٍ و َم ر الْعَامّةا. 


94۹-۔( ..) کا آم ب 


2 


ر طا 


ِسطم الي حدکتا بريد ن ريع دا شغ 
ہیں چٹ ن ادبن رکاج عن آي مرك تی لی له كال: جاوژوابالأغلِ 


گر یڈ 


سنا الالء وَالدّحَان ودا الأزض» وَطْلُوحَ الشّمْسٍ يِن مَمرِِهَاء واش العامة و ونما 
أَحَدِكُ». 

(...) وتاه ویر بی حوب و محمد ی لمكت قَالا: اكا َد اَمَو بن عَبِدٍ 
الْوَارثِء حَدَتتا کنا ام عَن اد بهذا الإستاد یئل 

ا الإمَمُ لوي تتا في اشَرْح صَحِيْح ملم :)۱۱٥/۱۸(‏ 

قوله يكله: ‏ باوُوا بالأَحالٍ سنا . طُلُوجَ امس مِنْ مَفِْبهه أو الان أو الدّجَالَ جال أو 
الاب او خَاصّة أَحَدِكُم ۲ آَْز الْعَامّدَه وفي الرواية الثانية «الدجالء والدخان إلى قوله: 
«وَحُْوَيْصَةً أَحَدِكُها فذكر الستة في الرواية الأول معطوفة بأو التي هي للتقسيم» وفي الثانية 
بالواو. قال هشام: خاصة أحدكم الموت» وخويصة تصغير خاصة. وقال قتادة: أمر العامة 
القيامة» كذا ذكره عنهما عبد بن حميد. 

«أمية بن بسطام العيشي» هو بالشين المعجمة. قال القاضي: قال بعضهم: صوابه 
«العاشي» بالألف منسوب إلى بني عاش بن تيم الله بن عكابة» ولكن ذكره عبد الغني وابن 
ماكولا وسائر الحفاظ» وهو الموجود في مسلم وسائر كتب الحديث «العيشي»» ولعله على 
مذهب من يقول من العرب في عائشة عيشة. قال علي بن حمزة: هي لغة صحیحة جاءت في 
الکلام الفصيح. قلت: وقد حكى هذه اللغة أيضًا ثعلب عن ابن الأعرابي. وقد سبق أن 
بسطام بکسر الباء وفتحهاء وأنه يجوز فيه الصرف وتركه. قوله: عن زياد بن ریاح) هو 
بكسر الراء وبالمثناةء هكذا قال عبد الخني المصري والجمهورء وحكى البخاري وغيره 
فتح المثناة والموحدة مع فتح الراء.اه 

دكين هد 


مال الإِمَام اللوي كاه : 

)٤٢(‏ باب قُسْلِ الْعِبَادَةٍ في الهزج. 

نم قال الإمَامُ ملم تخلته: ۱ 

1140-1 دتا یخی بن یخی أَخبَرنَا يد نز َنْ مَُلّى بن زاي عَنْ 
مَُاوِية بن رَه عَنْ معْقِلٍ ین يسَارِه زول الله يقح حك ةن سعدا حلا 
خد عَنِ الْمُعلّى ب بْنِ رياو رده ده إلى مُعَاوِيَة بن رع رده إلى مَعْقِل بْنِ يَسَارٍ رده إلى التي کا 
قال : اڈ في ازج كَهِجْرَةإلَى1. 

(...) وَحَدتيهِ او كاله حَدتتا تا خد بهذا الإملتاد نخوه. 

ال العام لوي تال في رح صَحئح مم (۱۱۷/۱۸): 

قوله پل: «الْعبَادةٌ في الج كَهجْرَة إلى المراد بالھرج هنا: الفتنة واختلاط أمور 
الناس. وسبب كثرة ة فضل العبادة فيه أن الناس یغفلون عنهاء ويشتغلون عنهاء ولا يتفرغ لها 
إلا أفراد.اه 

OBC 

ثم قال الإمَامُ وی کنلہ: 

(۲۷) باب قزب الساعَة. 


ثم قال الإمَامُ ملم يخائة: 

قل )۲۹٤۹(-‏ حَدَكنَا رَّيْر بن خرب حَدَّئَنَا عبد الرَحْمَنِ -يَعْنِي: :اي هي حدق 
شعي ءَ عَْ علي ن الف عَنْ بي الأخوصيء عَنْ عبد الو عن ال ل ال: لاقو 
الصا إلا على رار الاس 

۳۲-(۲۹۰۰۰) عَدكَ سيد بن ضور حَدَيَقُوبُ نبد لخن وَعبهُ اَی 

آي ڪازي عن أي ازم ن سل بن فقا قال رَسُولُ اللہ پل . وَحَدَّكنَا َة بن 

سَعِيدٍ -واللفظ كه نتا موب عن ابي از و ا سيعت الي بك 
ير امہ الي لي الام الى مہو يفول ١‏ بُعدْتٌ آنا وَالسَّاعَةٌ هَكدًّا». 


.)0801( أخرجه البخاری‎ )١( 


كاب ارو انا ان 


د كيج قري" مو اوہ و 0 و ع وج 


)۹(-۳٣‏ حَدتتا محمد بْنُ مکی ومد بن شار قالا: دتتا محمد بن جَمْمَرِ 
ےک رو کے د2 کے کے ع رھ۔ لم ا یں ہو:2 8 
حدقا شغبف قال: سَمِعْتُ فاده حَدَّئنا اش بن مالك قَال: قال رول اللہ هة يفْب أنا 


: e مھ کہ ےرا ده کی ج‎ re NS ACA 
َالسَاعَة كهاتين». قال شُعْبَُ: وَسَمعٌْ فاده قول في قَصَِهِ کَفَضْل إِحْدَامُ) عَلَى الأخرّى‎ 
قلا دري أَذَكَرَه عَنْ نس أو تاه“‎ 


ہے کے 


)...(-٤‏ وَحَذَتتَا يَحْبَى بْنُ حَبیب الحَارِثيٗء دتتا خاد -يَمْنِي: ابْنَ الْحَارثِ- 
َ‫ برض عد 3 تی بر ب 23 سروم 2 e‏ تا 
حَدَثنَا شعبة قال: سَوِعْثُ اة وَج الاح يُحَدَنَانٍ آنه سَیعا أَنسَا يُحَدّتُ او رَسُولَ الله 


ع 7 2111 ع ره ہےر 2غ مرخ رہہ اتن جو او عو و ل 3 
يكل قال: «بُعدْتُ أنا وَالسَاعَة هَكَذًا. وَقرَنَ شعبة بين | بَعَيْهِ المُسَبْحَةَ وَالوسُطی يَحْكِيه. 


س ۶مھ رص ورو 


نی بی کر 0 5 ت 1 8 
(...) ودا بيد الله بن ماف حَدَتا أبي. ح وَحَدَنا محمد بن الْوَلِيِ عَدك محمد بن 
ہے 2 اث ت for‏ 7 و 
جَعقَر قالا: حدٿتا شمبةء عَنْ أبي الٿياح» عَنْ أنس. عَن الي كل بهَدًا. 
5 م 3 وم ل ل 


لصي وَبِي الڳاج َن آي ڪن الي ف وغل حديفهم. 

)...[-٥‏ وَحَدَكنا بُو تان الْمسْمَعِيُ؛ حَدَكنَا تور ن أي عَنْ من عَن انس 
قَال: تَا رول الله : «ييِنْتُ آنا وَالسَّاعَةٌ كَهَاتينِ». قَال: 7 السَبَابَة وَالْوسْطى. 

1 قولّه: اهاتين». يَْنِي: مقترنتین؛ لأن الرسول پل آخرٌ الأنبياء» وقد خطّب الناس 
ذاتَ يوم» والشمسٌ على رءوس النخل» فقال: «إنه م يبق في دنياكم إلا كما بقيّ في هذا 
الیوم؟''. وإذا كان اليومٌ یوما صائفًاء فمعناه؛ أن الذي مضَّى مدةً طويلةًء خصوصًا وأننا 
نحن الان في القرنٍ الخامسٌ عشر مين الهجرةء ومع ذلك ل َم الساعةٌ. 

إذن: فالذي مضَّى يكون كثيراء ولا يَعْلّمْ به إلا اش وت هذافإن الرسول عاف 
مبعوثٌ هو والساعةٌ كما بينَ إصبعيه: السَبَبةِ والوّسْطَى؛ يعني: أن أمرٌ الساعةٍ قريبٌ جدًا. 

والغرض من هذا الحدیث : حثٌ الناس على العمل الصالح قبل أن تأتيهم الساعةٌ بقتةً 
وهم لا يشعرون. 1 1 


888 


ل 
0 


۔)1٥٥٤( أخرجه البخاري‎ )١( 
أخرجه أحمد ())ء) من حديث عبد اللہ بن عمر يك وانظر «التاریخ الکبیر٤ (۸/ ۳۹۷)۔‎ )۲( 


و او 


م قال الإمَام مع کن 

٦-۔(۲۹۰۷)‏ حَدتتا ابو بکر بن آي عي وو کربب قَالا: کا بو أُسَاَة عَنْ 
شام عن أيه عَنْ ابق َلتْ: : کان اراب إا موا علَى ر مول الله يلل سَأَلُوهُ عن 
المَاعَقِ 7 مَتَى السّاعَة؟ فَََر إِلّی اَحْدَثِ إِنسَانِ نهم فَقَالَ: إن يش مَلَالَغ يُذركة الْهَرَمُ 
َامَثْ عَلَيْكُمْ مسَاعَتْكُم)'''۔. 

هذا الحديث بأل فيه الأعرابٔ عن الساعة» والنيّ یی بین لهم شیا يكُونُ هو الساعة 
بالنسبة إليهم» وهو الموث؛ لأنه لاق بن ان توم الساعة التي هي القيامة الكبْرَى» وبين 
موت الإنسان» فإن الإنسانٌ إذا مات انقَطّع عملّه؛ ولهذا يقولُ العلماءٌ کل وما نقد 
قات قيامه» فكان الرسول وا نط إلى آضکرهم فيقُوَ: «إن بیش هذا ايده اهَرَم 
حت قوم عليكم ساطكمظ. | 

إذن تقول: ساعةٌ كل إنسان: موته. 

RCE 
نم قال الإمام ملم لہ‎ 


عاك وو رد 


۷ك -۱۹۰۴) حل أب بكر بن أبي ةدا پوس نن حي عَنْ حون 
َلَمَهه عَنْ ابت عَنْ آنس, کا سال وَسُول الہ پا مکی م ُو ةوعد عام ِن 
الأنصَار يقال ه: : مد فقال ر مو اللہ بلاة: دإ بيش ها الام فَعسَى اَن لا يدرك الْهَرَمْ 
حَتَى تَقَومَ المَاعَة. 

۸-۔(. کس سطع إن ہے ا بي عرب علقاع ا حلي 
نري عدکا عبد بن لال ميعن آنس بن مالك دجلا لا تال ابي قا: تی 
تة قوم الّاعَة عَهُ؟ قَالَ: فَسَكَتَ رسو ل اللہ ل هُنيهَة ؛ م نَظَرَ إلى غُلام ين يديه مِنْ از وة 
َقالٌ: إن عُمْر هَذَالَمْ ُذ رکه الْهَرمُ حتّى تَقُوم السَاعَة». كَالَ: ا داك العم ن آثرابي 


يومئل. 


دی سس 


۹۔(. ..) حلا ارون بن عد الل دنا عفان بن مل عَلکا يم اکا ا 


۔)٥٥٦٦( أخرجه البخاري‎ )١( 


کا لار لئام ان 
E‏ بن سُعْبةوَكانَ من أَفراني فقا الي كل: «إن بۇر هذا لن 
ركه الْهَرَم حى نموم الٹمگن ٠‏ 

5 -(۲۹۰) حَدَلِي زير نسحب حَدَلنَا فيا ن ي عَنْ اي ارا عَنِ 
الأغرَجء عَنْ أي رق يبو ال قل قال: 27 تقوم السساعةوَالجُلْ َنْب الح 3 
عل الإنا لى فی رد رت َوب ت ابابو > حٌى تقوم وَالرَجْلٌ 

لط في حوضو قا يَصدُرُ حتَى تقوم 

لك قوله:وَالرَجْلٌ يَحْلَبُ الفح » ا صل الإنَاء إلى فيو حَنَى تقوم رَمْلٌ حلب 
مده سه مر ۱ 

© قوله:«وَالرّجُل يلط في حَوْضِهِ ا يَضِدُرُ حَتّى تَقُومَ». (يَلِطُ)؛ أي: يُصْلِحُه؛ لَب 
الماء فتشربّ الإبلء را اس ول اقم 

ل وأشد من هذا: وو اسا وقد رقع الك إلى فبه لابا 
الطعام بين يدب قد رقم كلت فتقومٌ الساعةٌ وهو رافع یہ وين يموت كل | کے 
هذا الرجل فقط بل کل العام يموت مر واحدة. ١‏ 

وهذا يمسر قولّ اللہ -تبارك وتعالى- عن الساعة: لا تأي إلا بد € ۸۷:47 ]. لكدن 
لھا أشراط متقدّمةٌ وإنما قال ذلك؛ لأنه قد يَسْبَبْعِدُها الناس فإذا هي قد بغْتتهم -نسأل الله 
أن بحُي لنا ولكم الخاتمة-. 

هذا الحديث فيه: عدةٌ أشياء لاقم الساعةٌ حتى تقّع؛ بعضها مر علينا. 

وفيه أيضًا: أن الساعة تأي بغتةٌ» تأي وقد نشّر الرجلان ثويهما بينهما فلا بنّبایعانہ ولا 
يلويانه؛ يَعْنِي: البائ عرّض على المشتري الثوبَ وفلّه له ليَنْظّره فقوم الساعةٌ قبل أن 

يمضي البيعٌ» وقبل أن يَطويه البائعٌ أو المشتري. 

وكذلك تقوم الساعةٌ وهو يلوط حوضه آي: يُْلِحُه لشرب الإبل فيه فلا قي فيه. 

وكذلك تَقُومُ الساعةٌ وقد رقع أكلتّه إلى فيه فلا يَطْمَمُها؛ أي اموم الساعة ما بین رفع 
اللقمة وإدخالها في الفم» وهذا مصداقٌ قوله تعالى: ل نایک لبن 4 لا ۱۸۷. 


١ 


23 


5 


)0 أخرجه البخاري )٥٥٦(‏ من حديث أبي هريرة قلظہ, 


یل 
7 55 


2 دنا ابو کرب مح ن العلا دتا ب مُعَاوة عَن الأمّش»‎ )1900(- ١ 


أبِي صاع عَنْ اي هبر قالَ: قال رول اللہ ل: مَابينَالتَحَمَيْنِ آَرَُونَ». الوا :يا 
جا مُرَیرَۃ بون يوم كَال: أَبَيْتُ. قَالوا: کے شر أَيْتُ. قَالُوا: یشون سَنۃ؟ 
َالَ: أَيِتُ: اث ب يل الله ِنَ الما ما قب ينون کا بت البقل». قَال: دوَلَیْس مِنَ الإنْحَانِ 
سىء إلا بْلّیء لا ظا جاهو جب الپ وَِنْهُ يركب الْتَلق َم اقام" . 

3-۲ .) وَحَدَكا تي بن سوي حَدََنا امبر يني : : الْحرَايِيٌ- عَنْ أي الزّنَادِ 
تم ر أ رَسُولٌ اللہ يلل قَالَ: دل ان آم مََأكْنه اشْرَاب إِلَاعَجْبَ 

لذب مه لق فی بُركَبٌ». 

۳( ..) قتا د برا حَدَا عد الرزَاق دتتا عر ن م بن مي 
قَال: مَذَا ما دتا أبُو هرر عَنْ رسوں اللو کر آحاویت مها وَكَلَ رسو الو لة: 
ني الان عط لااك لاز شش أَبذاء يركب بوم اوبات مَة4. كَالوا: اَی عَظْمٍمُوّيَا 
رَسُولٌ اللَّ؟ قَال: «عَجْب الذّنّب». 

2+ قوله: اما ب ین التفحَتيْنِ أَرْبعُونَ: ‏ يعني: النفخ في الصورء والصور مُوكّل به ملك من 
الملائكة يُسبَّى (إسرافيل) هذا الصور ينفح فيه أولّ مرة فيفزع الناس؛ لهوله وشدته ئم 
يصعقون كلهم -أي: ہے ساب اللہ تعالى: « ووم یفخ الصو ر هَمَرْعَمَن في لسوت 
ون رض لاس اء أ وک ودس (2)؟الكقلا:«ها. 

وقال تعالى: لوز یع ف الور صوق من ف اوت ومن اض إلا من اء اة مح 
فيه تمرك داهم وترون 04الٹز:۰۸]. فالنفخة الأولى يكون بها الفزع والصعق يعني 
الموت والفناء والنفخة الثانية یکون فيه ا القيام: اشم ام مداق تطروت )» أي: قيام سن 


ا ھی مھ 


0) أخرجه البخاري .)٦۹۳٤(‏ 


تاب ال رانا 


سے" 


الرجال ثم ينبتون في قبورهم كما ينبت حوِيل السيل-يعني: حبة تنبت في الأرض ثم 
تخرج- وهم كذلك ينبتون» ثم ينفخ في الصور النفخة الثانية فيخرج من هذا الصور كل 
نفوس العام بإذن اللہ وتذهب كل نفس إلى جسدها الذي كانت تعمره في الدنيا لا.. سبحان 
1ف ا کرت جيل ای مہرد ریت يوقا قال ان لہس لا شوہ تا 
أربعون سنة؟. قال: أبيت. قالوا: أربعون شهرًا؟. قال: أبیست. قال النبي: كل بيه 
أَْتعُونَ». فنقول كما قال الرسول ككل والله أعلم. 

المهم: أن هذا هو النفخ نی الصور ثم يقوم الناس إلى يوم الحساب لرب العالمين 
فيحاسبهم: كلّ يُحَاسَبٌُ بذنبه. وحسابه وچ دائرٌ ما بين الفضل والعدل لا ظلم فيه ؛ لأن 
المحاسبة إما ظلمٌ أو عدلٌ أو فضلٌ» وحسابه تل دائر ما بين الفضل والعدل قال الله وِيْن: 


2 خر دش ا ھے 


۶ ال لان تفش سینا ولا مرو | لماڪ حاون تس 


ات 
اط 


٭ے.. سر ہے ہے 
رادان | 


م قال الا میم يتزلتة: 
١‏ -(۲۹۵۹) خدکتا فة بن ْنُ وی حتت عبد الزیز يشي : الدراوزوي۔ عَنِ الْعَلَاى 


عَنْ ايو عَنْ بي هريره قَال: قال نول اللہ 6ك «الذنيا جن الْمُؤْمنِ وَجَنةُ الْكَافرِه. 
قال الإمام اوري ران في اشَرْح صَحِبْح ممه :)۱۲٢/۱۸(‏ 
قوله کل اليا جن الْمُؤْنِ وَجَنهُلكَافِِا معناه: أن کل مؤمن مسجون ممنوع في 
الدنيا من الشهوات المحرمة والمكروهة؛ مكلف بفعل الطاعات الشاقّة فإذا مات استراح 
من هذاء وانقلب إلى ما أعد الله تعالى له من النعيم الدائم» والراحة الخالصة من النقصان. 
وأما الكافر فإنما له من ذلك ما حصل في الدنيا مع قلته وتكديره بالمنغصات» فإذا مات 
صار إلى العذاب الدائم» وشقاء الأبد. اه 
ج888 کے 


م َال الِمَامُ ملغ ان 
۲ -(۲۹۰۷) حَدگتا عب لن مَلَمَة غت عَدَکا سلَيان ن -يَعْني: ابن پال عَنْ 


جَعْفْرِ نأي عن اہر بن عبد ال ا رسو الك ر يالوق دان خض الما 


0 
سر ر e‏ م 


ولاس كربجي أَسَك مي كه عد دهم قال :یک بُح بحب أنَّ م 


مه 


بډرهم؟» . ققالوا : ما جب آله َا َء وَمَامَضَعُ پو قال: حو کک الوا الله 


ا 


لَوْ کان حرا كَانَ َا فبه؛ لا اسك َكيف وهو مَيّتٌ كَقَالَ: ٦۳۷۷ی‏ َمُوَنُ عَلی اللَّهِ مِنْ 


هذا عَلَيِكُمْ). 


5 رر ار بار 

کارا یراق جنل 

)0 .) حَدَلِي مح ن اتی المي امم نح بن عَرْعرَة الاي قالا: خد 
ا -يَعْيَان : الثقفٰی -عَنْ جَعْفَِ ن أيه عَنْ جاب ء عَنِ الي پل بونِْو غَيِرَ أن 


E‏ ا 


فی حَدِیبٰ الثم ي فلو كَانَ حَّا كان مَذَا السّكَكُ به به عَيّا. 

في هذا الحديث: أن النبي يكل م ہیی" 
وهو أَسَك مقطوع الأذنين» ناخذہ النبي 1171337 ورفعه وقال: يكم يحب أن هَذَّالَهُ 
ِهرعَم؟؛ قالوا: : يا رسول اللہ؛ ما نحب أنه لنا بشيء» وما نصنع به. 

ثم قال يك : «أنحِبُونَ أله لَكُم؟» فقالوا : واللہ لو كان حيّا كان عیبّاء إنه أسَكٌ فكيف 
وهوميت؟ فقال: الله لديا هون عَلَى الله مِنْ مَل هَذَا عَلَيكُمْ». 

فهذا جديّ ميت لا يساوي شینّا ومع ذلك فالدنيا أهون وأحقر عند الله تعالى من هذا 
الجدي الأسك المیت: فهي ليست بشيء. 

ومع ذلك فإن من عمل فيها عملا صالحًا صارت مزرعة له في الآخرة» ونال 
السعادتين؛ سعادة الدنيا وسعادة الآخرة. 

أما من غفل وتغافل وتباون ومضت الأيام عليه وهولم یعمل؛ فإنه يخسر الدنيا 
والآخرة. قال تعالی: فل ری آل ڪيا اہ فس وهلي بم الما اليك ورلن 
٠٠۰: +‏ 

وقسال تع سال: لمر © إن انس تی عر إل لين امم یلوا لصحت 
وَتوَاصَوَأ بلح وَنَواصوَا بالضَنر €3 )ا:٠‏ . 

وكل بني آدم خاسرٌ إلا هؤلاء الذین جمعوا هذه الأوصاف الأربعة: آمنواء وعملوا 
الصالحات: وتواصوا بالحق» وتواصوا بالصبر جعلنا الله والمسلمين منهم 


تم قا الإ نل كنات : 
مات رھ 


۴-(۲۹۱۸) دتا هداب بن ای حَدَثنًا 2 ۳) سس مرف عَنْ 1 
ال 227 كل هر را کب 5 >۰ ا قَالَ: :قول ابن ادم 5 
الي -كَالَ- وَهَلٌ لَكَ با ابی ادم من مَالِكَ إلا ما َكَل فَافيّت أو لَبِسْتَ قَابلَیْتَ أَوَمَصَدَّفتَ 
َأَْضَيْتَ. 


2 7 7 م ت ماه 
(. اکا بی رت نی حَدتتا محمد بن جعفر حَدَئنا شعبة 


3 2 ۶2۱۳2 
اکان رس ای ا 1 
3 و و ظصیدھ 


وَقَالا: : جَمِيمَ دتتا ان آي َي عَنْ تیب .ح تابن مکی حَدَكنَا معاد وشا 
کت آي کلم عن عن مرب ڪن ای : اتيت إلى الي ولا 4. فَلَكرَبِمنلِ 
حَدِيثِ هَم. 

قرأ النبي پل قوله تعالى: فالھَکماکائر۱:28804١.‏ الک 4: يعني: شغلکم عن 
ص ام بص رس حتى أصبحتم من أهل القبور بعد 
موتكم ثم قال رسول اللہ 45 : « بول لبن 1 َم مالي مَالي» يفتخر به وَل لَكَ يا ابن آم مِنْ 
ماك إلا ما َكلت فََْيّتَ أو لبت لت تَأبليِتَ أَوْتَصَدَّفَتَ د َأَئْضَيْتَ». هكذا قال النبي . 
15 وهو كذلك. فالإنسان ما لَه من ماله إلا هذه الأشیاء إما أن يأكل طعامًا وشراباء 
وإما أن يلبس من أنواع اللباس» وإما أن يتصدقء والذي يبقى في الآخرة هو ما يتصدق به 
أما ما يأكله وما يلبسه؛ فإن كان يستعين به على طاعة اللہ كان خيرًا له» وإن كان يستعين به 
على معصية اللہ وعلى الأشر والبطر كان محنةً عليه والعياذ بالله. 

08ا ہے 


3 


تم َال امام ملم علنہ: 
)۲۹١۹(- ٤‏ حلي سود بن موی حَدَکا حفص بن مير عن الاو عن أي عَنْ ۳ 


و 


أبي هبر سوک الل قال: 3 قول الْعَبدُ : مَالِي مَالي» إا لمن مالو تلات ما أل 
اتی أو لبس ابی أو عط فَاتتى؛ وَمَاسِوَى ذَلِكَ فهو داهب ونارکه لِلئّاس». 


(. .) وَحَدلیيه جو بكر ن ِمنحَاقَء أَخيَرنا ابن بي مریم أَخْيرَنا محمد نن جَنقي 
أخبرني الملا عبد لحن بهذا الإنتاويفة. 
)۲۹٦۰(-٥‏ حَدََّنا يَحْبَى بن یی الیو رمق ا ناف عر ار سے 
بَخْی: أ ين زین یگ عل ری لی بغر ا 
7س ب ليت اة مرجع الان قى واد ية ماله 
وَعَمَلَهُ َرْجعُ أمْلهوَمَالك قى عَمَلَه'''. 
إذن: ا ني بالصاحب الذي بی وهو: العمل؛ لأنه ينع المیت ثلائةً: 


أھلّه؛ لتشيييه» ومالّه؛ كالرقيق الذين لهم فا ثہم یت يعون سَيّدَهم عند موہ وهم مال له 


.)50114( أخرجه البخاري‎ ٠١ 


کاب اراز ےو 
وعملّه واضمٌ يَرْجِمٌ اثنان» وهم: الأهل والمالء ويَبْقَى واحدٌ وهو: العمل. 

ولو قيل: إن المالّ هو ما يَكُونُ على الميتٍ ين المئْر على تَعْشِه ونحو ذلك أو ما يُكرَمُ 

به المَرْءُ ين أجل ماله؛ يعني: الذين يُسَيُعُونه لا للقرابة» ولكن للمال» نعم لو قيل ذلك لكان 
له وَجْكٌ فيَكُونُ المالُ مُحْتَمِلًا لأمور ثلائق وهى: 

الأول: هذا الرقيي» وهو مال حقيفةٌ 7 

الثاني: أن يَكُونَ المرادُ بالمال: مَن ينه لأجل المالی. 

الثالث: ۵ ھ۶ 

ی8808 

ال الإمَامُ ملم کنلتہ: 

٦‏ -(۲۹۹۱) دكي حَرمَلة نٌب يَحْتَى بن عَبْد الله -يَمْيِي: : ان عَزمَلَة ن عِمْرَانَ 
سحيب - احبر ان وَهْبِء خرن يُونْسء عَنِ ان هاب عَنْ عرو ن ابره أن الْمِسْوَرٌ 
بن غرم خير ان َرَو بن وف وهو ليف بتي عَایر ن وى وان هرامع رَسُولِ 
الک پا أخبره أن رَسُولَ الله كل بعت با یا عة ن الجَراج إلى الَحرينٍ e‏ 

رشو الله هة مر ضائع آئل البخري وک َه الا ن الح ضرمي قفومو يي 
بال م الْبَحْرَيْنٍ 000ج 
َل صلی ر ول الہ ول انضرف ضا َم زمول اله جين رام م 
كم بت 47 سم أن آیا مدقم بَِىْءِ ون خرن . فَقَالوا: ا 
ایروا امرش اللہ ما لف شیع وى عل أذ نس 

رر ہے 


لديا عَم کا پیٹ عَلَى من کان بک اشوا َه تَنافْسُوهَا وَتھيِکَكُمْ کم 
4 لئ 3 
ہے ھ وھ ۔ # ۔ سوظ وھ و 


9 .) حََت اسن ن علي اي ودب ميد جیما عن َْقُوبَ بن نراي 
ھی می رو پر یہ 
اد خْبرناشْعَيْبٌُ» كلاه عَنٍ الرْهرِي باسنا تاو يونس وَل حَدِيئِهِ غَيْرَ أنَّ ِي حَدِیب 


صالح: «وَلويكُم کب اهَنْهُع». 


)۱( أخرجه البخاري .)۳۱٣۸(‏ 


هذا الحديث فيه : التحذير من زھر الدنيا والتنافس فیھاء والني أصبّحت اليوم هي 
شأن الناس كلّهمء وصار الناسٌ لا همون إلا بزهرة الدنياء والتنعم والترفو فيهاء والرفاهية» 
وما أشبة ذلك فلا تكَادُ تَجِدُ من يتَحَدَّتُ بالنشاط الدينيٌ الذي ينغي أن يَكُونَ عليه 
المسلمونء لکن يتَشَدقونٌ ويتحدَّنُونَ ہما يَحْصّلُ من الرفاهية في البلادِ وفي أنفيهم؛ وهذا 
5324 فقال کا «ما الَف سى عَلَيكُمْ»؛ لأن الفقرٌ لايَحْصُلٌ منه 

تطاول وغرورٌ وإعراضٌ عن اشوا وإن كان الفقرٌ لا شك أنه يهي إحيانًا بطلب الرزق 
والمعيشة» لکن مع ذلك طلبٌ الرزق والمعيشة إذا كان بنية صالحة صار عبادةٌ ثم قال 


وسم وَكثرٌ: اوها کم تََاقَسومَاہ أي: من قبلكم «وَُلهيكُمْ ك) ألْهَنْهُْ» والذي خشیہ 
ال كي وقع» وأضْبحنا الآن نتنافس الدنیا كما تناها الکفار وتّسعى لها كما شى لها 
الكفار» وأصبّح الكثيرٌ منا لا يهْتَمُونَ إلا بمنازلهم» ومراكبهم؛ وثيابهم؛ وبساتيثهم» وما 
أشبه ذلك. 

وني هذا الحديث: إثبات الجزية على الكفار إذا كانوا تحت ولايتنا وحكونا؛ لأن الكفارٌ 
يَنْقَسِمُونَ إلى ثلائة أقسام: 

أصحابٌ جزيةء وأصحابٌ عهد» وأصحابٌ حرب. 

قأصحاتٌ الجزية: هم الذين يُقِيمُونَ في أرضناء مھ رات کی رتا ٹسیب 
وتَمْنّع من الاعتداءِ عليهم؛ لکن بجزية ییْڈُلُونہا لنا. 

وأصحابٌ العهد: هم الذين بيننا وبينهم عهد لاهم ولا يقاولا وهم في ديارهم 
ولهم سلطةٌ في بلادهم لا عرص لهم في بلادهم» ولا يتعرّضون لتا في بلادنا. 

والثالث أصحابٌ حرب؛ يعني :يننا وبينهم حربٌ تُحارِٹھم ويحَاربُوئناء اما من بينشا 
وبينهم حرببٌ فهم بالنسبة لنا مباخُوا الدم والمال؛ يعني: متی قَّدِرنا على واحدٍ منهم فلنا 

وأما أصحابٌ العهدٍ فيَحِبٌ علينا أن نفِي لهم بعهدهم؛ وأن نستقيمَ لهم ما استقاموا لناء 
وهم بالنسبة لنا؛ أي: أصحابٌ العهد ثلاثة أقسام أيضًا: 

قسم: وَفِيّ بعهده فقد قال الل تمال: لص ستَتمرا لك مس تس مرا هم 0/:88/14. 

وقسم عدر فانتقض عھڈھم فلنا أن ناهم بالحرب. 


كاب نيز ان 

والقسم الالثٗ: : من نَحْشَّى منهم الغدرٌ قال الله تعالى: « ونا اف من وو خان #. 
يَعْنِي: من قوم بينك وبينهم عهد اند إِلَهۃ عل سوہ € اٹلا ۰۸]. يَعْنِي: أرسل إليهم 
وقل إن العهد بیننا وبینکم منبوؤء حتى يَكُونُوا على بصيرة من أمرّهم. 

أما من غَدَر فإن اللہ تعالى أمرنا أن تُقَاتلّهم؛ لأنهم أصْبَحوا أصحابٌ حربء ولهذا غزى 
النبٌّ بل قريشًا حينما نقضَّت العهد الذي بينه وبينهم في صلح الحديبية» وباغتهم في 
ديارهم؛ وقال: «اللهم عَمّي عنهم الأخبارٌ حتى نبغتهم في بلاوھم۷''. 

إذن: فالقسمٌ الأول هو أصحابٌ الحرب وهؤلاء مباحوا الدم والمالء ولیس بيننا 
وبينهم عهدٌ فمتی قينا عليهم قتأناهم. ۱ 
والقسمُ الثاني: المعاهدون فهؤلاء يجب علينا أن نَفِي بعهدهم ما وَاقُوا بعھیناء وذگرنا 

لاله أقسام. 
الهس الالت: هم آهل الذمةٍ الذين تحت ولايتناء فهؤلاء نلزِمُهم بحكم الإسلام ولا 
يتَعَذُون علينا وإذا نقَضَ أحذٌ منهم العهدّ صاروا بمنزلة الحربيٌ. 

ومن فوالدٍ هذا الحدپثِ: 

حسنٌ خلت الرسول 521 حینما تبسّم حين رآهم جاءوا يتشرّقون إلى المال» وهذا 
لاشاكٌ أنه من أحسن الأخلاق» فبعضٌ الناس إذا رأى شخصًا يتشّرّفٌ بطلبِ شيء تَجذُہ 
يَشْمَيرُ ويعبسٌُ ويقُولٌ في نفيه: هذا يُرِيدٌ أن یَزرانا بنفسه ہ أما الرسول بالل فإنه لما 
رآهم جعل يسم . 

ولب أيضًا: أنه ينبخي للإنسان أن يُلْقِيَ البُشرّى للناس» لما في ذلك من إدخال السرور 
بب سی سو ل 
لقوله: «أبشرواء وأمّلوا ما يسر كي 

وفيه أيضًا: جوارٌ الحلفٍ بدونِ استحلاي؛ لقولِ: َو الله ما الْمَفرَأَخْنَى عَلَيْكُم. 

وفيه: التحذيرٌ من الدنیا؛ لقو 1210135: «وَلَئِي أَحْنَّى عَليکُم أن سط الدنْا عَلَيِكُمْ 


ہے ےےے۔ 


کیا بيطت عَلَى مَنْ كَانَ قَبِلَكُمْ». 


أنهم د 


دےوووے 


)١(‏ انظر: «البداية والنهايت» (4/ ۲۸۲)۔ 


نم قال الإمَام ملم نان : 

)۲۹٦٢(- ۷‏ حَذَكَا عَنرُو ن سواد اماي ابر َد ل ن َب أَخيرني عَنرُو 
4 لت آا رج رعا یڈ وم کد کے برای نول قبطو 
عرد بن لماص - حَدَّهَُْب اله بن ره ُن لاص ن ول الأ لهقَالَ: 0 
بحت علي ارش وَالروم ی وم كم . ال عَبْدُ الرّحْمَنِ بْنُ عَوْفٍ: تقول کا أَمَرَنَااللّفُ 
ا سول لو و ردك ناوت م اسو تم دازون م صو از خو 

ِكَ نم تنطَلِقُونَ في مَسَاكِينٍ ارين لون صم على ركا بض ». 

۸ -(۲۹۹۳) حَدَّكَنا بی بن یحی وَفُتَية بن معي قال فة قتَيّئَة: دنا وَقَال يَحْيَى 2 
می ریس ن الجزايي من أي الا عن الأضرَجء عن بي مرن 

سول اللہ بك َالَ: إا تر دكم إلى من فُضْلَ َل في الال اَل قلط ِلَی من ہُو 
58 من ن فصل ليو" 

) ےس ےہ وو قدي 
و سس تمہت ١‏ 

(...) و خي ر زیر بن به حَدتتا جریر راح وتا نا بُو كُرَيْبٍء حَنت بُو 

تي وعد ہہ َه َال - مہ کو تاور ہس 
عَنْ بي صَالِح ء عَنْ بي هرر َال : قال ر مول الله لئ رو إلى مَنْ أل نكم ولا 
نظو ِلَى من هو كمه هو أَجدَرُ أن تدرو نمْمَاللوه. قال آُو ماو ية: «عَلبَكُمْ». 

في هذا فائدةٌ تربويةٌ وهي: أن الإنسان يبي له إذا نظر إلى الشيء أن ينر إلى ضده 
ومقابله؛ حى يُقَابلَ هذا بہذاء ولهذا شواهدٌ كثيرةٌ في السنة ومنها: قول الي ل: «لا يفرك 
مؤمنٌ مؤمنةً» إن كره منها حلفا رضي منها خلا حر" فهكذا إذا رأيتَ ن هو أعلّى 
منك في المال وَالَخَلْقِ؛ فإنه يجب عليك أن تَنْظُرٌ إلى المقابل» وهو مَن دوئك؛ حى تَمْرِفَ 
بذلك قَدْرَ نعمة الله ئا 1 

گی 


(١)أخرجه‏ البخاري (5190). 
(؟) أخرجه مسلم )۱٢١(‏ من حديث أبي هريرة عللته. 


کا مداق نت 
م کا امام ملم علنہ: 
تر سرت ود تو ي 
طَلحٌ حي عبد امن ي اي مره أن آي هرر ده اه مو التي ا ية مول :إن 
كان في بتي إِسرافیل رص ا وَأعْمَىء قاراد الله أيهم مت إِلَيْهِمْ ملكا اى 
الأبِرصَ فَقَال: اَی سء أَحَبٌ إِليكَ؟ قال: ودين عر وبلق عر الي فر 
قري النأس. قَال: تتمعۂ لَب قوطي ناسنا ولا ست قال: فی 
2 عب إِليكَ؟ قال: الول أو قال البقرٍ سك إِسْحَاقٌ- لان الأَبْرَمَ ص أو والأفرَي 5 
اح :الیل وال الآخرٌ ر: ابقر -قَالَ: أطي اه را قلَ: :بار الك فيا -قال- 
کی الأقع تقال: أئ شىء ن حب إليْكَ؟ قَالَ: شع حَسَنٌ وَيَذْهَبُ ڪي عَذَاالِّي كَذِرَنِي 
التاس. ال :مسح فلب َه وي شمر مرا حَسَنًا ۔قال۔ أ انه اب إَِبِكَ؟ قَالَ: 
البقر. أطي بكر ٤‏ حَایِلا فَقَال: ارك الله َك يها -قَال- فَأبَى الأغمىء فَقَال: أ شَيْءٍ 
أب اليكَ؟ قَالَ: أي اله لن قري اریہ الاس سقال- مہ وال إليه بصره. 
قال: فی الال أَحَبُ بُ إِليْكَ؟ قال : العَتَم. عطي شَاةٌ ويد تانيج مان وَوَنَّدَ هَذَا-قَالَ- 
كان ّا اد إل لها اون ار وعدا وان اَم قَالَ: مإ آئی الأبْرَص 
في صُورَيه وَعَيِهِققالَ: رَجُل کین َّمت بي اڃا في سقَري قلا با ِي اَم 
إلا اللو م ك سأك باي صل لون سى وَاْجداْحَسَنَ ولك یڑا الع عَلَيِ 
في سَفَرِي. . فقَال: الْحُقَوقٌ كَثِيرَةٌ. فَقَال لَه: کا ي رك آم كن رص يَْدَرَالنّاسُ؛ 
قير اعا ال مَل : إا ورت هَذَا الال كَابرًا عَنْ گابر. فَقَال :إن نت قابا حير 
الله إلى ما كُنْتَ. ES‏ ع في ورت ا لهل اقا لها َه اهفل مارد 
عَلَى هَذَافَقَالَ: إِنْ كُنْتَ كَاذبا َصَعَرَكَ الله إلى ما كُنتَ. قَالَ: وى الأَعْمَى فِي صُورَته 
یتیب فقالّ: رَجُل سكين ابن سيل امت بي اچب في سقرِي لا باع يي البو إلا 
بالل بك سا پاي ره عَيكَ بَصرَل يم بها في ري قق :قد كنت أَعْمَى 
کی رر ہیں ا شنت شِْتَ» قَوَاللّهِ لا اجه دة اليَوْمَ سيا أَعَذْتَه بلي 
فقال: ايىك مالك كنا اليثم قد رُْضِيَّ عَنْكَ وَسُخٍط عَلَى صَاحِيَيْكَ'''. 


.)۳٤١٤٣( أخرجه البخاري‎ )١( 


55 و داد 
الین ےت ا 

تہ قوله: َة في بني إِسْرَاثِبل؟ وإسرائيل هو إسحاق بن إبراهيم 185314¥ 
إسماعيل '' ومن ذرية إسرائيل موسى وهارون وعيسى وجميع ب بني إسرائيل كلهم من ذرية 
إسحاق َ2ا 

وإسماعيل أخو إسحاق فهم والعرب أبناء عم» وقد جاءت أخبار كثيرة عن بني 
إسرائيل» وهي ثلاثة أقسام: 

الأول: ما جاء في القرآن» والثاني: ما جاء في صحيح الحُنة والثالث: ماجاء عن 


أحبارهم وعن علمائهم. 

۲ تد جو مب یہ 

ب اهيل من بر مو سی لَه اسف ا یکا مُا تَكَدَيَلُ فی سبي ل ال م32(۹٢٢٥].‏ 

SS 

وأماما روى عنهم عن أحبارهم وعلمائهم فإنه ينقسم إلى ثلاثة أقسام: 

الأول: ما شهد الشرع ببطلانه» فهذا باطل يجب رده وهذا یقع كثيرًا فيما نقل من 
الإسرائيليات في تفسير القرآنء فإنه ينقل في تفسیر القرآن كثير من الأخبار الإسرائيلية التي 
يشهد الشرع ببطلانها. 

والثاني: ما شهد الشرع بصدقه» فهذا یقبلء لا لأنه من أخبار بني إسرائيل» ولكن لن 
الشرع سهد بِصِدَقِهِ وأنه حق. 

والثَّلث: مالم يكن في الشُرع تصديقٌةُ ولا تكذيبه: : فهذا يتوَنّف فيه لايُصَدَّقُون ولا 
يكذّون؛ لأننا إن صدفناهم فقد يكون باطلا فنکون قد صدقناهم بباطل؛ وإن كدّبناهم فقد 
يكون حقًا فقد كذَّبناهم بحقٌ» ولهذا نتوقّف فيه» ولا حرج من التحديث به فيما ينتفع في 
ترغيب أو ترهيب. 

ذكر النبي ب6ا في هذا الحديث أنَّ ثلاثة من بني إسرائيل ابتلاهم الله کل بعاهيات 
في أبدا: بر احا ار راتا أت ليس عل رام شع ره راتات ای ۷ تی ناراد 


)١(‏ الذي ورد في كتب التفاسير عند فوله تعالى: © فالسا ادحل لت یل إل ماحم نويل 
او درم ور وت مسد وہ و سا 
إسحاق كما قال الشيخ ييدث فلعل ذلك سَ ّ سبق لِسَانٍ من الشیخ > لٹ وإلا فمثله لا يخفى عليه مشل 
هذاء وإن كان فتبارك من أحاط بكل الأشياء علمًاء وانظر: «تفسیر ابن کئیر؛ .)579478/1١(‏ 


0 ان 
لله سبحانہ أن يَبْتَلِيَُمْ ويَحْترَمُم؛ لأنَّ اللہ سبحانه يبتلي العبد بما شاء يلوه مل يصبر أو 
يُضجر إذا كان ابتلاه بضراء» وهل يشكر أو يقتر إذا كان قد ابتلاه بسراء. 

فبعث الله إليهم ملگا من الملائکة وأناهم يسألهم أي شي أحب إليهم فبد أ بالأبرّص 
فقال: «أَىُ شَىْءِ أَحَبّ إِلَبِكَ؟) قال: لون حَسَنٌ وَجِلْدٌ حَسَنٌ وَيَذْمَبُ َي الذي قَذ قَذِرَني 
الَاس»ء لأن أهم شيء عند الإنسان أن يكون معافى من العاهات ولا سیما العاهات 
المكروهة عند الناس. فمسحه الملك فبرأ بإذن الله ورال عنه البرص وأعطي لونًا حسنًا 
وجلدًا حسنًا. . 

ثم قال له: قى الل حب إِلَْك؟ قال: الإبل -آو كَالَ: البق -». 

والظّاهر أنه قال: الإبل؛ لأنّه في َة الأقرع أعطى البقر: فاعطاہ ثاقة شرام وقال له: 
بارك الله لك فيهاء فذهب عنه الفقرء وذمّب عنه العيب الیَدن ودعا له الملك بأن يسارك اللہ 
له في هذه النّاقة. 

ای ا وقال: ی سىء حب ك قال: « شر حَسَنَا وَيَذْمَبُ عَني هَدًَا 
الي قَِرَنِي الئاس قَال: مسح َب عَهوَأَْطيٍ متا حسَئا َال :فی الل حت 
ِلك قَال: ابر عطي بعر حَاًِا كَقَالَ: بَارَكُ الله لَك فِيهَا؛. 

أما الأعمى فجاءه الملك فقال له: ی سء أَحَبٌ إِلَيكَ؟ قَال: أَنْيرُةٌ الله إِلَّىَّمَصَرِي 
ابر به الاس؛ وتأمل قول الأعمى هذا. 

فإنه لم يسأل إلا بصرًا يُنُصر به الناس فقطء أما الأبرص والأقرع فإن كل واحد منهما تمنى 
شيئًا أكبر من الحاجة؛ لأن الأبرص قال: جلدًا حسنًا ولونًا حسنًا. وذاك قال: شعرًا حسئًا. 

فلیس مجرد جلد أو شعر أو لون بل تمنيا شيئًا أكبر» أما هذا فإن عنده زهدًاء لذالم 
یسال إلا بصرًا یبصر به فقط. 
۱ ثم سأله: ای الل أَحَبُّ إلَيْكَ؟ قَال :انه وهذا من زهده فلم يتم الإبل ولا البق 
بل الغنم ونِسْبّة الغنم للبقر والإبل قليلة فأعطاه شاة والدّاء وقال: بارك لك الله فيها. 

فبارك الله للأول في إبله» وللثاني في بقره» وللثالث في غنمه» وصار لكل واحد منهما وادِ 
مما أعطى. 

ثم إن هذا الملك أتى الأبرص فی صورته وهيتته» صورته البدنية وهيتته الرّشة ولباسه لباس 
الفقير وقال له: «رَجُلٌ كي قَدِنقَطَمَتْ ِي اتال في سَفَرِي لابلاع لي اليم إلا بال نّم بك 


٠.‏ 2 رد 9و 
کاب 2h‏ و سم ا ابا 
الکن شن رکا 


فتوسّل إليه بذکر حاله أله فقير وأنّه ابن سبيل؛ أي: مساقرّاء وأن الحبال؛ أي: الأسباب 
التي توصله إلى أهله قد انقطعت به» وأنه لا بلاغ له إلا باللہ ثم به. 

وقال له: «أَسْنكَ بالّذِي أعْطَاكَ اللَْنَ الْحَسَنَ وَالْجلدَ الحَسَنَ َال بعبرًاأَتبلّع عَليْه 
في سَفْرِي». 

لكنه قال: «الْحُقُونٌ كَثيرَةٌ». وبخل بذلك مع أنَّ له واديّا من الإبل» لكنه قال: الحقوق 
كثيرة» وهو فيما يظهر-والله أعلم- أنه لا يؤدي شيئًا منها؛ لأن هذا أحق من يكون؛ لأنه 
مسافر وفقير وانقطعت به الحبال ومن أحق ما يكون استحقاقًا للُمالء ومع ذلك اعتذر له. 

فذكره بما کان عليه من قبل» فقال لە: « كني أعْرِفكَ» ألم تن رص يَقذَّرَكَ النّاسُ؟» 
يرا فَأعطاك اللَّهُ؟». 

ولكنّه قال -والعیاذ بالله-: ٢إ‏ وَرِنْتٌ هَذَا الال كَابرَاعَنْ كابر» وأنكر نعمة الله. 

فقال له الملك: دإِنْ کُنْتَ كايا فرك ال لی مَا كدْتَ» أي: إن كنت كاذيا فيما تقول 
ماش إلى ماكتت من الققر والبراض» رای يران الله استجاب دعاء الملك وإن 
كان دعاءً مشروطً لكنّه كان كاذبًا بلا شك فإذا تحقق الشرط تحقق الْمَشْرُوط. 

وأتى الأقرع فقال له مثلما قال للأبرص ورد عليه مثلما رد عليه الأبرصء فقال: «إِنْ 
كُنْتَ كَاذبا مَصَيرَكَ الله إلى مَا كُنْتّه. 

70 نة اق فقال له: هقد كُنْتٌ أَعْمَى فَرَّدٌ اللّهُ إلى َصَرِي 
وَجُنْتُ قير اني الله الاه نال بنعمة الله عليه َل ما ِت وع ما فت هى القَتَم 
«َواللِّ لا أَجهَدُكَ ايوم سنا أَحَذْتَهُ لِلِهبأي: لا أمنعك ولا أشق عليك بالمنع بشيء أخذته 
له ن انظر إلى الشكر والاعتراف بالنعمة. 

فقال له الملك: «أَمِْكُ مَالَكَء قن الي قد رْضِيَ عَدْكَ وَسْخِط عَلَى صَاحِيَيِكَ 
وهذا يدل على أن القصة كانت مشهورة بين الناس» ولهذا قال: ١سّخِط‏ عَلی صاجبيك». 

فأمسك ماله وبقي قد أنعم الله عليه بالبصرہ وأما الآخران فإن الظاهر أن الله ردهما إلى 
ما كانا عليه من الفقر والعاهة والعیاذ بالله. 

وني هذا دليل: على أن شكر نعمة اللہ على العبد من أسباب بقاء النعم وزيادتباء كما قال 
تعال: « وذ تک رٹک إن کرٹ يدك وکین درم إن عدي رة ©4 


ڑا ۷]. 


001-0123 


وني قصتهم آياتٌ من آیات الله يْلَ: 
منها: إثبات الملائكةء والملائكة هم عَالَعٌ غيب خلقهم الله ق من تور وجعل لهم تُوَةَ 
في تنفيذ أمر اللہ وجعل لهم إرادةٌ في طاعة الله فهم لا يعصون الله ما أمرهم ويفعلون ما 


يُؤْمَرون: 
ومنها: أن الملائكة قد يكونون على صورة بني آدم» فإن املك أتى لهؤلاء الثلائة 
بصورة إنسان. 


ومنها: أنهم يتكيّفون بصورة الشخص المعين كما جاء إلى الأبرص والأقرع والأعمى 
في المرة الثانية بصورة وهيئة. 

ومنها أيضًا: أنه يجوز الاختبار للإنسان في أن يأتي الشخص على هيئة معينة ليختبره» 
فان هذا الملك جاء على صورة الإنسان الّمحتاج الْمصاب بالعاهة؛ ليرق له هؤلاء الثلائة 
مع أن الملك -فيما يبدو والعلم عند الله- لا يُصاب في الأصل بالعاهات» ولكن الل ل 
جعلهم يأتون على هذه الصورة من أجل الاختبار. 

ومنها: أن الملك مسح الأقرع والأبرص والأعمى مسحة واحدة فأزال اللہ عيبهم بہذہ 
المسحة؛ لأن اللہ إذا أراد شيئًا قال له: كن فيكون» ولو شاء الله لأذهب عنهم العاهة» ولكن 
الله جعل هذا سببًا للابتلاء والامتحان. 

ومنها: أن اللہ قد يبارك للإنسان بالمال حتى ينتج منه الشيء الکثیر فإن هؤلاء النفر 
الثلاثة صار لواحدٍ منهم واد من الإبل» وللثاني واد من البقر» وللثالث واو من الغنم وهذا 
من بركة اللہ وقد دعا الملكُ لكل واحدٍ منهم بالبركة. 

ومنها: تفاوت بني آدم في شكر نعمة الله ونفع عباد اللہ فإن الأبرص والأقرع وقد 
أعطاهم الله المال الأهم والأكبر» ولكن جحدا نعمة الله فقالا: إنّما ورثنا هذا المال كابرًا 
عن كابر» وهم كَلَبَة في ذلك فإنہم كانوا فقراء وأعطاهم الله المال. 

أما الأعمى فقد شكر نعمة الله واعترف له بالفضل ولذلك وفق وهداه الله وقال 
للملك: اَذ ما شِيْتَ ودع ما شِيْتَة. 

ومنها أيضًا: إثبات الرّضا والشّخط لله يلل وهما من الصفات التي يجب أن نثبتها لربنا 
َء لأنه وصف نفسه بها. 
. ففي القرآن الكريم: الرضا: رض الله عَتہُم وَرَصُوأْعَنْهُ .]٠٠١:8[#‏ وفي القرآن: «آن 


ات رودا ۸ 

سط اق َه ون آل داب مم شود © 4ل98ة:۸۰:. وني القرآن الكريم الخضب: ١‏ 
مت یز ال عله وَلَمَنَهُ4 التقة:::]. وهذه الصّفات وأمثإله اومن بها أهل السنة 
وو ھت تس سو اس ا لان 
يُشْبه اْمخلوقين فكذلك صفاته لا به صفات المخلوقين. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن في بني إسرائيل من العجب والآيات ما جعل النبي كلل 
ينقل لنامن أخبارهم حتى نتعظء ومثل هذا الحديث قصة النفر الثلاثة الذين لجشوا إلى غار 
فانطبقت عليهم صخرة من الجبل فسَدَّت عليهم الغار وعَجُزوا عن زحزحتها وتوسل کل 
نس مو عمل" 

فالنبي مالاا ية يَمّص علينا من أنباء بني إسرائيل ما يكون فيه الموعظة والعبرة» فعلينا 
أن نأخخدٌ من هذا الحديث عبرةٌ بأن الإنسانَ إذا شكر نعمة الله واعترف لله بالفضلء وأدى ما 
يجب عليه في ماله؛ فإن ذلك من أسباب البقاء والبركة في ماله» والله األموفق. 

اعد ت ام 


قال الإمَامُ ملم كتلنة: 58 / 

5 -(140) حدقا ساق ناویم عباس بن عبد اليم -والأفظ اضعا - 
قال عَبَاس: حَدَكاء وَل إمنحاق: أ ینا - بو بكر الحتفي > لکت بكر جج یں 
عار بن سم قال: اد سنن أي اص في له جا ا نر کا رآ سعد قَال: أَعُودٌ 
الله ِنْ شَرٌ هَذَا الراب فر فَقَالَ له :آرت في ايلك وََتَِكَ ورت الاس اعود 
لُك ينهم + َصَرَبَ سَعْدٌ في صَدْرو فَقَلَ : اکت سَمِعْتُ رسو اللہ لب يَقُوَل: 07 
بحب الْعَبْد الي الْمَيّ الحََفِيَ». 

واعلم أن الأفضل هو المؤمن الذي يخالط الناس ويصبر على أذاهم» هذا أفضل من 
المؤمن الذي لا يخالط الناس ولا يصبر على أذاهم» ولكن أحيانًا تحصل أمودٌ تكون العزلة 
فيها خیٌا من الاختلاط بالناس؛ من ذلك إذا حاف الإنسان على نفسه فتنڈء مثل أن يكون في 
بلد يُطَالَبِ فيها بأن ینحرف عن دینہہ أو یدعوٌ إلى بدعةء أو يرى الفسوق الكثير فيهاء أو 
يخشى على نفسه من الفواحش؛ فهنا تكون العزلة خيرًا له. 


)١(‏ أخرجه البخاري (٢۲۲۱)ء‏ ومسلم )۲۷٢٤(‏ من حدیث ابن عمر عللثته. 


‌,ص0 کت 
ولهذا أيرَ الإنسانٌ أن يهاجر من بلد الشرك إ إلى بلد الإسلام؛ ومن بلد الفسوق إلى بد 
الاستقامةق فكذلك سو ہت قال: بويك أن 
يَكُونَ حر مال الرَجْلٍ عَتمْ سو ب يها شف الال وَموَاِعَ القطر فر بوب من انا 
فهذا هو التقسيم؛ تكون العزلة هي الخير إن كان في الاختلاط شر وفتنة في الدين» وإلا 
فالأصل أن الاختلاط هو الخيرء يختلط الإنسان مع الناس فيأمر بالمعروفء وينهى عن 
المنكرء يدعو إلى حق» يبين السَنة للناس» فهذا خير. 
لکن إذا عجز عن الصبر وكثرت الفتن» فالعزلة خير ولو أن یعبد الله على رأس جبل أو 
في قعر واد. ۱ 


الغنىّ الحَفِیٌ“. 


للا صفة الرجل الذي يحبه الله ول فقال: «إنَّ الله ثحب الْمَنْدَ التَّقَىّ 


1 الذي يتقي الله م فيقوم بأوامره» ویجتنب نواهيه؛ يقوم بأوامره من فعسل 
الصلاة وأدائها في جماعة» يقوم بأوامره من أداء الزكاة وإعطائها مستحقيهاء يصوم رمضان» 
يحج البيت» يبر والديه» يصل أرحامه» يحسن إلى جيرانه» یحسن إلى اليتامى» إلى غير ذلك 
من أنواع التقى والبر وأبواب الخير. 

اي الذي استغنى بنفسه عن الناس» غني باه ا عمن سواه» لا يسأل الناس شيئًاء 
ولا یتعرض للناس بتذلل» » بل هو غنيٌ عن الناس؛ مستغنٍ بربه» لا يلتفت إلى غيره. 

الذي اھ الذي لا نظهر تفن ولا بيت أن يظهن عند لاني أو يشان رت اتان :از 
يتحدث الناس عنه» تجدہ من بيته إلى المسجد» ومن مسجدہ إلى بيته» ومن بيته إلى أقاربه 
وإخوانه» يخفي نفسه. 

ولكن لا يعني ذلك أن الإنسان إذا أعطاه الله علمًا أن يتقوقع في بيته ولا يُعَلّمَ الناس» 
هذا يعارض التقى» فتعليمه الناس خير من كونه يقعد في بيته ولا ينفع أحدًا بعلمه» أو يقعد 
في بيته ولا ينفع الناس بماله. 

لکن إذا دار الأمر بين أن يلُمُمَ نفسَه ويظهرٌ نفسّه ويبينٌ نفّہء وبين أن يُحْفيَهَاء فحينشذ 
يختار الخفاءء أما إذا كان لابد من إظهار نفسه فلابد أن يظهرهاء وذلك عن طريق نشر علمه 


7 أخرجه البخاري(٠‏ ۰ من حديث أبي سعيد الخدري شض . 


کک ہت ےت 
الجمعة والعيد وغير ذلك؛ فهذا مما يحبه الله وَبْل. 
8ه 
م قا الإمَامُ مُسْلِمٌ ناة: 

۱۲ -(۲۹۹۹) حلا یخی بی حبيب الْحَارِي» حَلَا امن قال: سَمِعْتُ إمشاعيل 
ن یس ن سو ح ود محمد بن عبد الو نن رحدل اي واب برقالا : حَدَثَنًا 
إسنهاعبل عَنْ قَيْسِء قَال: سَوعْثُ سَعْد بْنَ أي وَقُاصٍء يَقُولُ: وَاللَهِ ني وَل رَجُلٍ من 
ترب وض بذ في سل لل زد TE‏ ءاتفإلاو 
الحو ومد ٹر حئى إِنَأَحَدنَاَِعْ كا َع الا فم أضبحَت بثو أسدٍ رربي عَلَى 
لذن حت اَل ليب قل شتير ٠‏ 
وَقَال ل e‏ 

في هذا الحديث : دلبل على أنّهِم كانُوا في شدةٍ وفی ضيقٍ من العيش فَإِنَّهُم یکن لهم 
طعامٌ إلا ور الحبلقء این الحبلة نو ين الأشجار الي وهذا السمرٌ. 

2 يقول: «إنَ أَحَدََا القن تا مغ تفم السَّاةُه. المعتی :ان اليرَارّ الذي كان يخرجٌ منةٌ 
كان راز الشاة شر ليس فيو حلط ین طعَام. 

قوله: الم أَصْبَحَتْ بَنُو اہ ري عَلَى الدّينِ). 

قال ابن e‏ 4( 

قوله: «ثُمَّ ئ أَصْبَحَتْ بثو أسَدِ؛. أي: : ابن خزیمة بن مدركة بن إلياس بن مض وبنو أسلٍ 
هم ةكب ُزيمة جذ قریشر: وبن اس كاتا فيمن ارت بعد الي وتوا ملحي 
کے نس رش ثم قتلهم خالڈ بن الوليد في عھد أبي بكر وكسرّهم 
ورجع بيهم إلى الإسلام» وتابَ طُلَيِحَة وحَسْنَ لاء وسكنَ سشَثمُم الكوقة يعد 
ذلك. ثم كانُوا ممن شکا سعد بنَ أبي وقّاصٍ وهو أميرٌ الكوقّة إلى عمرٌ حى عزله» وقانُوا في 
جملة ما شک وہ إِنَّهُ لا بحس الصّلَاةٌ ٤‏ وقد تقدم بيان ذلِكَ واضِحًا في باب ونجوب القراءة على 


.)۳۷۲۸( أخرجه البخاري‎ )١( 


0یس0 ین 
الإمام والمأمثوم من أبواب صفة الصلاق ّت أَسْمَاءَ من كان منهم من بني أسدٍ 
المذکورین. ۱ 
وأغربّ النوويٌّ فنقل عن بعض العلماء أن مراد سعدٍ بقوله: فأصبحث بدو أسل. بنو 
الزبير بن العوام بنِ خويلدٍ د بن اسل بن عبد العرّى بنِ قصيّ. وفيه نظرٌ؛ لأنَّ القصّةً إن كانت 
هي التي وقعث في عهدٍ عُمَرٌ فلم يكن للزبير إذ ذاكَ بنونَ يَصِفُهُم سعدٌ بذلك ولا يِشْكُو 
منهم» فإِنَ بام الزبيرٌ كان إذ ذال موجودٌ وهو صديقٌ سعیہ وإن كانت بعد ذلك فيحتاجٌُ 
إلى بيانٍ.اه 
2 قوله: «تعزرني على الإسلام؛. أي: في الإسلام؛ وتعزيرهم إياه هو إتهامهم له أنه لا 
يحسن الصلاة» ولا يقسم بالسويةء ولا يخرج بالسرية. 
8C‏ 


کیہ 


ثم قال الإمَامُ ملم لثه: 

15 -(۲۹۹۷) حَدَّنََا يان ن روخ حَدَكََا ليان ن ابرق دتا ميد بن ولال 
عَنْ خَالِدِ ن عُمَیْر الْعَدَوِيٌ قَالَ: عبتا عة بن روان مَحَمة الله اتی عليه كم الَ: أ 
بغ قن اي فآ بصم ولت حك وم یق نها إلا بب ة کَصبَابَة الآنَاءٍ ِيَقَصَابَْا 


> توج ه 


صَاحبھا َنم مون نها إلى دار لا رَو لها انوا َير ما ریک له قَدْ ذكِرَ 
َه َه من َع َم رش عات لا رر ہت 
محم ولذ در لا ا مَابینَ ضراع ِن مَصَارِيع ْج مَمِيرَةأَِيِهِينَ مس وَأ 
عم وه َي من الحم ول راي سَابعٌ عة مع رَسُولٍ الله يكل ما تا طَمَامٌ لا 
رق الجر عَقی قرحت أشداقتا لطت بره فته بيني وَين سعد بن ماك فَائََرْتُ 
بضفهاء وانرد سعد بِضْفِها أ سن لس اس ےد یں 
َي ود بالل ن کون في فيي عَظِي)ء وَِنْدَ الله صَفِیزاء وَإِنَّهَالَمْ نَكْنْ كُنْ بوه قط إلا 
تَناسَحَتْ حَبَّى يَكُونَ آخر عاقیتها مُلکاء فَسَتَخْیرون ونج رون الأمرَاء بَعْدَنًا. 

(... اوَحَدتي إسحَاقٌ بن ُمَرَ ین مطلیط حَدَّلا سان بن امغر ح دتا خمد بي 


سس ہے 


هلال عَنْ خَالِد بن عُميرِ وقد ذاذر الْجَاجِلِگٌ قَالَ: حَطبَ عُدْبة بن عَرْوَانَ وَكَانَ أَميرَاعَلَى 
لسر کر خو حَدِيثٍ َل 
۵ ہر( .. وکنا ابو كريْبٍ تد مد بن العلای حَدَّئَنَا كي فة بن عَالِیِ عَنْ 


MW 002 72‏ 
آ20 
تن فو 


eed 


بن مالي عَنْ الد بن عُمَيْرِ َال : سَهِحْتُ عة بن خَْوَانَيَقُولٌ: لَقَد ريي سَابع 
و رک 7 ا رحد ترف 

٦‏ -۱۹۹۸) حَدَنا مد ب آي حمر حَدا فل ن مهيل بن بي الج عن 
ایی عن ای هرر قال: الا ا ول الل هَل کری ربكا بو انوه قال: «هل فصاو 
في رُؤْيَة اسمس ف في الظَهيرَو ليت في سسحَحاية؟» .قَالُوَ: : لا قَالَ: «فهل تُصَارُونَ في رُوْيَةٍ 
لمر لہ انار لف سحا ر۶2٢‏ فالوا: لا. َال: واي فيي پو لا ُصَارُوَ في روي 
ات في زفي أي -كَالَ- - يى الَْبْدَ فل :أل رك 
وسو رك وَأ جك وَأْسَخََْْ لتيل بل الاب آذك تآس تریغ ؟ ؟ ييَقُول: بلی. قَالَ: 
و : فظنت أك مُلاتِي؟ تی یتو لا. . قبقول: :ي انس كه نيتتي. يمى اني 

يَقُول: أ ل ك فنك خت وأستخز لك لعل كل والب ودرك تراس 
تر فو بی أ رب يقُول: ل: منت أك مُلاني يَقُولَ: لا. فیقول: في أَنْسَال 
کا تی نی نم يلق اك يول لَه مل ذَلِكَه قيقول: OE‏ 
ست وشن رك بی بكر ا قاع فيقُول: :ھا هنا ِا -قَالَ- تل 
ال بعت شَامِدَنَا عَلَيْكَ گر في تقو من دا اَي يد على فيخم فيه وَبِقَال 


ِمَخِذِه وحمو وَعِظایو: : نيقي نطق رہ ری ہے 


ع صل سر حر 


رَدلِكَ الْمُتَاقُوَدَلِكَ الَذِي يَسحَط الله عَلَيْو:. 
۷-(۲۹۹۹) حَرَكنا أ ہُو بكر ب ن الَضر بن آي النَضْرِء حَدَئِي أو الَضر ام مَك 
لام دكا حي اللہ الأشجيي عن في اوري ن مت اکب نبل عَنِ 


الشَّبِيّ: عن انس بن مالك قَالَ: كُنَا عند رَسسُولٍ الله يك قحك فَقَالَ: َرْنْدروریع 


أَضْحَكٌ؟» قَال: 27 :ال وَرَسولهَُعْلمٍ قَالَ: وين عاط امبو رہ رفول يارب أَلَمْ 


ُجزني نالل قل يَقُولٌ: بلی۔ قال: قیقول: قي پت إلا يناي قل 


يه قول كى فيك اليو رجہ یخم لی فيه 
ال لأر گانه: انطقي. َال :تق أله -قال- م ُحَلَى بن وََْنَ لکلام -فَال- فیشول: 
بُعْدَالْگنٌ وم سخّاء فَعَدْكُنَّ كنت ناضل». 


)0٠١66(- ۸‏ حاتي َير بن زه عَلَکَ مدب فُطَيلِ) عَنْ آي عَنْ عَُرَةبْنٍ 


کر و 


لقاع عَنْآبي ُز عَن ِي مُریرَةقال: ا رسو ل الله لاة: «اللّهمَ ْمَل ررق آل حمر فوا 


ر 


۹-۔(. TTT ET‏ ہت 


کی و وا 


es‏ عَنْ عرَةَ ب ئن لقنا عن أي زع عنْ َي هرر ا :قال 


سول الله پل :لَه الجعل ِرْقَ آل حكر فوا . وفي واي عَمْرو: : هم ازْرّق2. 


لک 


). .ودک ابو یبد الأ حا بو ساد ا حت اتد کی ع 
ہہ رہب کَنَافاء, 
٠۔(‏ ۷ ا امیر ين خزب وتخا يل ام كال إسنحاق: اوقل 


i میں‎ 


زھير: دتا جَرِير عَنْ مَنْصُورِء عَنْ راهيم عَنِ الأَسُودِ عَنْ ن عا َلَّتْ: مَاشيعٌ آل 
عونا کرک مو ےر 

۱-(.. حلت أب کر بی آبي سيب وو کربب وَإِحَاف بن رايم قَال إِسْحَاقٌ: 
برت وَقَالَ الآحَرَانِ : َكب عاو عَن الأغمش» َراهيم عن الأَسُوّد عَنْ 
اة َل : تا بع رول الله ايام اتا ِن حبر بر ی مَطَى لسبيه. 


دقوم و ےھ و 41 ور r Fo‏ 


(٢‏ ..) حَدَنَنا محمد بن المکتی ومد بْنْ بشارء قَالَا : حَدَننَا محمد بِنْ جَعْفَرٍ حدقا 


3 
| 


شب عَنْ اي نحا قال : سمت عَْد الرّحمَنِ بْنََيدَيُحَدّثْ عن الأو عَنْعَائسَةً؛ 

اوت :مامح آل 2 مح کن بز ویر بون این حقی بض سول اللہ پل 
۲۔(. تاتا أ بخ بن بي شي َنوكي ؛ عَنْ فيان عَنْ عَبْدِالرَّحْمَنِ بْنٍ 

عابي أي عن و یِشَةَ فَالَتْ : ما سبع ال محمد اا ِن خُبر بر ون لَلاب. 

)...(-٤‏ كنا بو بر بْنُ بی ي َه حَدَلنَا حص بن اث صَنْ هسام بن عرو 
عَنْ بيه قَالَ: لت عَم ما ی آل محر ھان حبر اا ئی ی لسله. 

هذه الأحاديتٌ تبيّن ما كان عليه النبي يك من ضيقٍ العيش مع أنه لو شاءَ لصارّت مه 
الجبائ ذهب يك ومع هذا فإنه ما بع ثلاث ليا تباعًا من حب ابره وفي لفظٍ آخرٌ: اين خُبزِ 
الشّعِي» وإذا الإنسان لحاله اليم لوجّد أنه يُقَدّمُ له على الفَداءِ عِدَةُ أصنافي, وعلى العَشاءٍ 
كذلك؛ ومع ذلك لا تُحَدّثُ أنفتنا بأن هذا من فضل الأو عليناء ولو أنه شاء لسَلبنا ياه كما 
قال چل: ایم دسر نتر آم ن از ٹر © لو تک مله حا 4 


I: 


اك .]٤٤-٠٢‏ وقال في جا زا لالم لی نتر لت اٹ اث ارامرام عن المنز وة 


۔)٥٤٦٦١( أخرجه البخاري‎ )١( 


جج کا جما ًا 4 الاق ۷۰-۸]. وقال في النار: AAO‏ 
سس رر دہ 47 زا 5ق:۲۷۲-۷۱. ولو شاءً الله تعالى لسَلَبها حرارتھا وصارّتُ 
ردا لا فيد في صنع الطعام ولا غيره. 

فنحن في الحقيقة غافلون عن هذه الحقائتي» كأن هذا أمرٌ عاديٌ يَمُرٌ بناء أو كأنه 
مفروضٌ ومُحَتَّمٌ لناعلى اش لغ 

ولو أننا تَظَرْنا قليلّا -أيضًا- - إلى أمكنة قريبة منا لوجَذنا أن أهلها يَمُونُون من الجُوع» 
انیل في الأخبار کل ليلق أو کل أسبوع عن جاعات عظيم:ٍ ‏ بَمُْوتُ بها الأطفالٌ 
بالمئات والعجاترٌ والكبارٌ يَعْجَرٌ الشبابٌ أن يَذْهَبَ مِن بلديّه التي فيها الجُوعٌ إلى بلدةٍ 
5 ری ويمُوتُ في أثناء الطريق» ونحن الآن في هذه النّْممٍ الوفيرة وليتّدا نشعرٌ بها نِعَمْ 
اله وين وتَضلٌ منه وإحسانٌ» فتحمدُه إذا انتينا ين الأكل أو الشربِء بل كثيرٌ منا في غَفْةٍ 
عن هذاء مع أن هذه البلا -كما يحدثنا أهذنا الذين هم أكبرٌ منا- - قد أتاها مَجاعاتٌ عظيمة 
نكانوا مرون من الجُرع في الأسواقه وكان ذوو الإحسان ين الأغنياء ين هله اللي 


خْرْ مون بتمراتٍ معهم معجونةٍ وماءء فإذا و دوا أحدًا في آخر رَمَقٍ صو هذا في فهه لعله 
می ولايَموتُ وأحيانًا یموب وكان يُصَلَّى في المساجدٍ على جناترٌ ئر متعددة» وكل هذا من 
الجُوعء فالذي أصابنا بالأمس يُمَكِنُ أن يتين اليوم إذا عزنا هذه النعمة و تَشَكُرها. 

وحدّئني شخص أنه كان إذا آتی أبوه بال امع عليه هو وإخوثّه لعلهم يَجِدُون 
واةً فيها سلب فيأحُدُونا وَعصُونہاء وهذا الذي حدَّئني موجوةٌ الآن وهو أكبرٌ مني قليلا. 

وكذلك أيضًا حدّئني شخصٌ كير السنٌ موجوڈ الآن أيضًا يَفُولُ: شا ثلائة أيام أنا 
ووالدتي لا اكل فلما کان ذاتَ ليلةٍ عجزنا أن تتام من الجُوع» فقالت له أمه :اذهب إلى 
الحيالة -مبيعةٌ العلّف واللّحُم- - لعلّك تد فيها عَلَمَانَطْبْحُه وتأكُنُه أو عظمّاء أو شيئًا. 
7 ول : فذهبثُ ووجَدتُ أربعَ فاي إبِ»وأحَذْتُ ون الع وشټهه» وأئیثُ به بعد صلاة 
العشاءٍ فجَعَلا لحه وسّوَيْنا الخِفاف ودقّفْناهاء ثم وضَعْناها على هذا العَلَفِء فلما نخٌج 
أكلناه. 

وهذا الذي حکی لي إنسانٌ تقك فإذا كان الم هكذاء فالواجبُ: أن یعتبر الإنسانٌ 
ويي فھذا الرسول يكل الذي لو شاء أن تَصِيرَ الجبال معه دَهِبا لصارَتْ ومع ذلك تمر 
عليه الثلاثٌ ليال ما يَعْبَعُ منها تباعًا ین حب الشّعِيرِ» أو من بز البرّ. 


کاب درق 


قول هذا تذكرةٌ لنفسي ولكم بہذہ العم التي تَْتَمُ فيها الآنء فهي نعم كثيرة عظيمة 
وافرةٌ وأمنّ عظیعٌء فالأطعمةٌ في السوقٍ والبضائمٌ والأقمشةٌ ليس عليها حارس فأبوابُ 
الدّكاكينٍ الآن من الرُّجاج؛ وبعصُ الشبكِ الخفیفِء ومع ذلك فالأمنُ -والحمدٌ لله- 
سی لکن ألا يُمْكِنُ أن يدل الله هذا الأمنَّ خوفاء وهذا الرَّغَدَ جُوعًا؟! قال تعالى: 
وضرب أنه مد ري کات امت مُطمَبِئَةُ یَاتبھا رڏها رَعَدا ین کي مکان مََكَعَرتَ 
ام آله ادها اه لباس الْجُوع وَالْكَوَفِ ) (للا:۱۱۷١.‏ تَمُوذُ باه قال: لباس؛ واللباسٌ لا 
يُغَارِقُء فهو شعارٌ يَمَاسٌ البدنّه قال منبحانه: لتاس الْجُوع وَالْحَوْفٍ با ڪاو 

بصتعوت 4ء وما ماق ولیک اا لَه يطيخ © ز2 .٠۳۳‏ 
روم مر رع تع 


7 5 ص ہ۔ ہے 2 سج 

وقال تعالى في سورة الرعد: نیم باصتعا رة أو مل قران دارهم حى أن وعد 
E 5 Ex‏ 53 و 5 ہے 
تہ 4 ۲۳۱:۵811. فالقوارغ التي تحل قریبًا منا إنذارٌ؛ لأنه قال: 3 لمان دارهم حَق با 


وذ اق 4 الذي هو -آي: وعد اللہ-: ط٥2‏ تھا ہلا آلجوع َالَو ما ڪان 
e‏ ھ سر 
الك 0 


لهذا أُذگُرُ نفسي وإياكم بهذه العم العظیمقِ وسال الله أن يويسا جيعًا على ور 
وشكره» وشن عبادته فالإنسانٌ في الحقیقة إذا وَل إلى نفسه وُكِلّ إلى ضعفِ وِهَجْز 
وعَوْرَة لکن عليه أن يستعينَ الا و على شُکر هذه العم رن يدك إذا وُفِسْمَتَ هذه 
الموائدٌ بين يديه فيها ین کل صِنِّْ حال النبيّ ]8712 وما هو عليه ین الجُوع وقِلّةِ ذاتِ_ 
اليده ومع هذا فهو صابرٌ -صلواتٌ الو عليه- ما سأل الله یومًا من الدَّهرٍ أن يُنوّعَ له أصناف 
المآكل والمشارب: لكنه كان يَدْعُو الله یق أن یجعل رق كَفاف فلا يَخْتَاجج إلى أحي ولا 
کون سيبًا للبَطرء حتی إنه ]ا ذاتَ یسوم جاةه ضيف فأزسل إلى أھلِه ومرّ على 
الأبیاتِ التسعة فما وجد عندّهم إلا الما وهذايُوجِبُ للإنسان أن يرم في الدنياءوألا 
يَجْمَلَها إلا مَطَِّةَ للآخرقء بحيث لا تَكُونُ أكبرٌ مَمّه ومبلعَ عليهء وهي التي لا بكر إلا بہاء 
فإن هذا -واللو- دناءةٌ ودر وانحطاطٌ؛ لأن الدنیا کاسچھا: دنياء لكنّ الآخرةً هي الحيوان» 
هي الحياةٌ: يلي تليق (©)) [التتغلد:::0. نأل اللہ أن يَجْعَلَنا وإیاکم ممن آتاء الله 


في الذنيا حستةٌ وفي الآخرة حسنةٌ؛ ووقاهم عذابّ النار. 


ولا ہے 


اقاتن شی یا fn‏ 
ثم م قال الإمام سو 


7٠ - ٢‏ عق رب کاک کی عن نت عن لاون شي حَمَيْب عَنْ 
عُرْوَة عَنْ عَابِشَة قَالَتْ: مَاميعَ ہر ين إلا اح ا 

E -(۲۹۷۲)حَدَا عَمرُو الاق حَدتا عبد بن سْلَيَانَ قال کک‎ ۲٢ 
هرا ما نَسَوْقِد‎ EY NEE عَنْ هسام ن عزو عَن أي عَنْ عاك قَالت:‎ 
بتار إِنْ هو إلا لتر وَالء.‎ 

) .) وحَدََا و کر بن ابي شوو کربب قال ہلت تی عن 
جشام بن عُرْوَة بهذا الإستاو: إن کنا لتَْكْتُ. ولم يَْكُرْ آل محمَدِ. وراد بُو كُريْبٍ في حَی ديشه 
عَنِ ابْنِ نمی اذاي الحَهمُ. 

۷ -۲۹۷۴) دک أب عرب نحم بن الا بن ُنب حَدَ ُو سام عَنْ شام 
عَنْ بيه عَنْ عَاَِة َك قَلَتُ: ليسول رر رت كيد إلا 
عط یبر في رف لي َكلت ينه حى طا علي عله قي 

7 قول عائشة: «فكلته ففڼي!. فيه :دی عل أن الإنسانإذاكال الشيت وصار يُلاحظ 
هل نقص أو زادہ فإنه بركته تزع ولهذا قال النیٔ 98127 لعائشة: «لا تُوعي فرعي الله 
عليك ا ؛ أي: لا تقدّري الأشياء فإن الله يوعِي عليك؛ أي: أنه ُعَامِلكِ بحسب ما تُقدّرين. 

فإذا جعلٌ الإنسانٌ الشيءمٌ موكولًا إلى لضي وصار یال منه حتى یفتّی صار هذا أبركً. 


تو قال الإِمَام مسلم کآنۂ: 
۲۸ -(۲۹۷۲)حَدَنَن یحی بْنْ یی حَدَتَتَاعَبْد الکزیز بُ بی خاز ء عن أبيه» عن يريد ب 


ا 


رومان عَنْ عُروَقَ عَنْ ان آنا انت د تقول :الوت اب خت إن كنظ إلَى الهلا ثم 
وکا َم لهاد ا فی مرن ما ود في يات رسٹول اللہ لا نار -قال- قَلْتٌ: يا 
اله ف كَانَ يعيْشّكُمْ؟ قَالتِ: 070 - قد گا رول اللو له اَن 
الأنصَارٍ وَكَانَتْ لَه ماح َكَانُوا يُرْسِلُونَ إلى رَسُولِ اللہ ولا بن انها سيت . 


.)1٦۸۷( أخرجه البخاري‎ )١( 
من حديث أم سلمة ططًا.‎ )١ ۰۲۹( ومسلم‎ »)۱٤۳٤( أخرجه البخاري‎ )( 
.)11459( أخرجه البخاري‎ )"( 


9 كاي اناا ا 


۹۔(٢۲۹۷)-‏ حكني يو ار خمد برا عَبْ اللو وهس أخبربي بو 
صخي عن زد بن عبد الله ن قبط ح ونی ارون نن عیب حدقا اب َه 
حبني ابو صخر ع ان سبط عن روء ِن لير عَعَاِشَّة روج لبي قات الَقَد 
مَات ر سول الله وما شب مِنْ بز وريت في بوم واج رين" 

۵(۰ ۲۹۷)- 988902 السلا 
عن نشور رہ ہے سے رس شش 
لان حلي تَْصُو رین اومن الج عن اا غا انت توفي 

سول الہ جین شی الا ين لوين مر ولاو 

۱-(...) حَدَّئِي كد بن الْمكنَىه حَدَنتَا عبد الرَحْمَن, عَنْ سُفْيَانَ عَنْ مَنْصُور بن 


ميك عن أ عن ماو كَالث: وي رول الله يه وذ معن مِنَ الأسْوَديْنٍ الماء 


وَالتَمْرٍ. 

0 .) وَحَدَئَنا بو کرپ حَدَكناالأجَعِي. ح وَحَدََا ضر بن ليختا ابو أَحَمَد 
که عَنْ سيان بهذا اتاد غير أن في حَدِيئِه] عَنْ سيان : وما شَبعَْا مِنَ الأسْوَدَينِ. 

-٣‏ - ۲۹۷0 لتا مد بن عاو وای أبي عُمَر الا: : دتا مَرْوَانُ -َيَعْيبَانِ: 
الَْرَارِيَ- - عَنْيَِيدٌ -وَهُوَ ابن يْسَان- عن آي حازم ن أبي هُرَيْرَةٌ قَالَ: وَانَّذِي نَفيِي 
بيو -وَقَالَ ابن عَبَادِ: اي تف آي هريره بيو ما ضع رسو الله أله َة بام 
تاعا مِنْ حبْز حِنْطَة حى قَارق الدنيا. 

۳-(. ..) لني تحت بن حاټې حَدَاَحَى بن سمي عن بريد ن كسا حَدَلي 
بو از قَالَ: ریت ا هَُيرَةمُشِيرٌ إضبَعِ مرارًابقولٌ: :الذي تفس آپي هريره یوما شی 
َي اللہ وله ة ام چنا ِن ب نعل حٌى كار انيا 

۳٤‏ -(۲۹۷۷) حَدَلََ يب بن ستهيد وو بكر بن أبي د شَيَة قَالَا: : حَدََنا ابو الأخوّص» 
عَنْ يك قال: سَمْثُ الان ن بر يفول :نم في صاع شراب ما ملقد رات 
کم ول وا يد مِنّ اذل ما لا به بطته. وقي لم يَذكُر ہو 


)١(‏ أخرجه البخاري (478 5) بنحوه. 
(1) أخرجه البخاري (۵۳۸۳)۔ 


الین انز f0‏ 


(٥‏ . عدا مب ايت بات عَدَ كيح وَحَدإسْحَاقٌ 
ن ارام حبرا ایی حَدَنَا قز لام عَنْ یسل بهذا الإستاو نَحوَهُ وَرَادَ في 
حَدِيثٍ هير :وما تَرَضَوْنَ دُونَ لوان اللَرِ الزن 

قال الِمَامْ اي ” اللہ في اشْرْح صَحِيْح مُسلم؛ (۱۸/ ٠٤١‏ -): 

قوله: :ميحد مِنَ الذقَل' هو بفتح الدال والقاف» وهو تمر رديء .اه 

كه 

مق الإمام مُسَلْم لنة: : : 

م -(۲۹۷۸) و حدتا محمد بی المت وَابْنُ شار -وَاللَْظ لانن الى قالا: حَدتتا 
ند بن لق دتا ُن عنمل بن زپ ا : عت التنانَ حب قَالَ: ذَكَرَ 
مر ما أصَابَ الس ین دنا َال E‏ رٹ ول الله ولا يطل E CT‏ 
دلا يملا به بطنهُ. 

۳۷ -1407حَدَني أو لطر أَحْمَد بی کرو بن تر حبر ان وخب ري 

رت لحن اليه ٭ يَقَول: سيعت عبد اللي نرو بن لماص 
وسا رج فَقَال: شتا ِن راء اهاري كما عبد الله : لَك ام تابِي إِلَيهَا؟ قَالَ: 

غ. قال: الك مَك تَسْكُئه؟ كَال: تع َالَ: فَأنْتَ مِنَّ الأغيَاي م قَالَ: قن لي حَادِمًاء قَال: 
انت مِنَ المنُوكِ. 

(...) َال ابو عد عَبْدِ الرَحْمَنِ: : وَجَاءَ ئة تقر إِلَی عَبْد الله بن عَمْرِو بن الْحَاصٍ وأا عند 
َقَالُوا :یا با حم إا الله ا قر عَلَى کو لا فة ولا داب رلا متاع. . قال لَهمْ: :ماش 
إن كم رجتم بء طناك ما یکر ال تک رن س کر أَرَكُمْ يطعاو ورن 
لم مَبَرنُم الي تخت رَسُول الہپ بقُول: إن راء الْمَاجِرِينَ يَسْبِقُونَ الغا : 2 
القِيَامَة إلَى الْجَّة بأْبَعِينَ خَرِبفًا؛ . قالوا: انا ضر لا ع 
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ا رھ ے سے کو و ا أن تكو 


() بابلا تذخو خأوا اکن انين لهو هة إ 
م َال الإمَامُ ملع تتتلئه: 
۸-(۲۹۸۰)حَدَكَا يَحبَى بن ايوب وف بن وید وَعَلِيٍبْنْ حُجْرِء جما عَنْ 


ص۳ 


إسَْاعِلَ» َال ابن بوب ج- E‏ لهس عبد 

الله بْنَ عُمَرَ يَقُولَ: قال ر سول اللہ ل لضحَاب الْحجر: لَانَدْحُلُوا على مَوْلاء الوم 
مين لان وئر بای نک رت شر يفل ها 
أصَابَهُه؟". 

۹( عات تد ہی اسولت ی 
وَهُوَيَذْكُرٌ الْحِجْرّ مَسَاكِنَ تُمُودَ- قال سال م بن َب الله :إن عبد الو ن مر قال : مَرَرْنَا 
تع ول ال على رق كار سول اللہ پا «لَانَدْحُلُوا مَسَاكِنَ الَّذِينَ ظَلَمُوا 
أَنفْسَهُمْ إا ان َكُونُوا بَاكِينَ حَلّ حَدَرًا نيكم ثل ما أَصَابَهُمْ؛ .مجر قارع حَتّى ما 

الصلاةٌ في مواضع العذاب مكروهةٌ؛ لأنَّ الإنسانَ لا یل مواضع العذابٍ إلا وهو 
ييكي» ومعلوم أنَّ الإنسانَ لیس قائمًا في صلاته» ولهذا هى التي يك أن تدْحُلَ على هؤلاء 
المعذّبين» إلا أن نكو باكين. 

وفي هذا دليلٌ: على سه أولئك القوم الذين يذهبون الآن إلى مدائن صالح من أجل 
الاطّلاع عليهاء ومشاهدتهاء » فإنَّ هذا مُخالفٌ لنهي النبي يله وقد مر بها هو كل «بديار 
ثموة»؛ قلع راہ ثم أشرّع المشي. 

وما باأكم بأناس الآنَ ما ينّّذون مساكنَ هناك من أجل السياج؟! فهذا غلط ولا 
يني إطلاقا أن تُعزرَ السياحة إلى هذه الأماكن؛ لأنّ هذا مصادمةٌ صريحة لنهي النبي گل 

فان قال قائل: الس ال#يقولٌ: « وگ ف مسحي اين مرا تفز وبرت 
نس کک مسا تا بهم راکم لامعال 3 ا:4 ] ؟ 

قلنا: هذا بيان للواقع وإقامة الحجة عليهم» وأ الذين عُذّبوالم یکونوا بعيدين منهم» 
بل هم قد سکنوا في مساكنهم. 

ع ووه 

م ا الإمَامُ مُسْلِمٌ انه : 

۰-(۲۹۸۱) لاني الحم بن موی بو صَالِحء دتتا شب بن شاق ْنَا 
يد اللو عَنْ نافع؛ أن عَبْدَ الله بن هُمَرَ غُمَر ابره أ النّاسَ تَرَلُوامَعَ رَسُولٍ الله ية على 


)0( أخرجه البخاري (ETT)‏ 


الْحجْراً رض مود فَاسْتَقوَا من آبَارِهًا وَعَجَتُوابه الْعَينَ مم ول اللہ لا أن مَُرِيقوا 
تا َو وَيَمْلُِوا الإبل اين وَأمَرَهُْ أن سفوا م ون لبف لني انث ترما ال ٍ 

(...) دتتا ساق ی مُوسى الأنصَارِيٌ؛ حَدَثنا أن بْنُ عياض حَدَلِي يد بی الله 
هذا الاو مله َر أله :قا موا من ارا وَاعْتَجَنُوا به. 

قال الإمام التووي کنات في «شَرْح صَحِيْح مُسلم؛ (۱۸/ ۱۸ :)۱٤۹‏ 

قوله: «اشتقزا ين بارعا جوا به امجن رُم رول الله أن يروا ما 
اسْتقَوًا وَيَعْلِهُوا الإيل الْعَجِينَ» وَأَمَرَهُمْ ۾ ان يَسْتَقُوا م مِنَّ الْْنر الي انت تَرِدُمَا الله وفي 
رواية: « اتترا مِنْ بثارهاء. أما الأبثار فبإسكان الباء وبعدها همزة جمع بثر كحمل وأحمال» 
ويجرز قلبه فيقال آبار بهمزةٍ ممدودة وفتح الباء» وهو جمع قلة. وفي الرواية الثانية: #بئارها؛ 
بكسر الباء وبعدها همزةء وهو جمع كثرة. وفي هذا الحديث فوائد: 

منها: النهي عن استعمال مياه بثار الحجر إلا بثر الناقة. ومنها لو عجن منه عجینًا لم 
يأكله بل يعلفه الدواب. 

ھا أنه يجوز علف الدابة طعامًا مع منع الآدمي من أكله. 

ومنها: مجانبة آبار الظالمین والتبرك بآبار الصالحين. اه 

نم قال الإمَام تلم کلن: 

)٢(‏ باب الإحّا 

تم قال الإمَامُ مُسْلِمْ ينه : 

٤‏ -(۲۹۸۷) عََتا عند الله بن َة بن تپ حَدتتا مالك عَنْ لور بن رب عَنْ 
بي العَيْثِء ١‏ عَنْ ابي ہق عَنِ الي ل قالَ: الاي عَلَى الأ زَمَلَة لكين كَالْمُجَاجِدِ 
في سیل الله -وَأحيب قای- - رگالقائم لا یٹ مر وَكَالصَائِمٍ لَايْفْطِرَ9”. 

را نول : «السَّاعِي عَلَى الأرْملَةه. . هو الذي يقومٌ بمصالجهم والأرملةٌ والمساكين 
أولادك؛ لان ولدّك الصغير مسكينٌ ليس عندّه شيءٌ» فالسّاعي عليهم كالمُجاهدٍ في سُبیل 


کی الأَزمَكَة المشكين وَاليَتيم. 


کس 
‘CG:‏ 


.)۳۳۷۹( أخرجه البخاري‎ )١١ 
0 ٠۷( أخرجه البخاري‎ 3 


آ8 ۳,0 


ٰ9 "و أن ينف عل اولاذہ ويل 
أهلهء ومع ذلك یکو كالمجاهدٍ فی سبيل الو أو الائ القا 
<ےووع سے 
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ثم قال الإِمَام مسلم تتلة: 
3 -(۲۹۸۳) حَدَلي َير ِن حَرْبٍ دتتا إِحَاق بن جیسی, دتا مالك عَنْنَوْرٍ 


ن ري الدب قَالَ: سَمِعْت با الْميْثِ يُحَدّتُ عَنْ أب هُرَيْرَة قَالَ: قال رَسُول الله اة: 


حك 


م مو 


اول ايم له أو لبرو أا َو هتين في الج 7+ وَالْوْسْطَى 

دين الاسلام دين الرحمة» والعطف والإحسان» وقد حث الله ّل على الإحسانِ في عدة 
آیات من كتابه» وبين 3 أنه يحب المحسنينءوالذين هم في حاجة إلى الإحسان يكون 
الإحسان إليهم أفضل وأکملء فمنهم اليتامى. 

واليتيم: هو الصغير الذي مات أبوه قبل بلوغه» سواء كان ذكرًا أو أنثى» ولا عبرة بوفاة 
الأم؛ يعني: أن اليتيم هو الصغير الذي مات أبوه قبل بلوغه وإن كان له أم» وأما من ماتت 
أمه وأبوه موجود فليس بيتيم» خلافا لما يفهمه عوام الناس حيث يظنون أن اليتيمَ هو الذي 
ماتت أمه ولیس كذلك» بل الیتیم هو الذي مات أبوه. 

ويُسمى يتيمًا ليتمه» واليتم هو الانفراد؛ لأن هذا الصغير انفرد عن كاسب» وهو صغيرٌ 
لا يستطيع الكسبء وقد أوصى اللہ ل في عدة آياتٍ بالیتامی: وجعل لهم حقا خاصٌّا؛ لأن 
اليتيم قد انکسر قلبه بموت أبيه» فهو محل للعطف والرحمة» قال اللہ هَيْلَ: « وَلحْش اليرت 
نان لھ دري ضِحَدفَاعَافوا عَلكوَ لوا اللہ ولیٹولوا فو سيدا (()4 [التكقة:ه]. 

وكذلك البنات والتساء مل العطفن والشفقة والرعةة الأنين معیفات ضعفات في 
العقل» وفي العزيمة» وفي كل شيء»؛ فالرجال أقوى من النساء في الأبدان والعقول والأقكار 
والعزيمة وغير ذلكء ولهذا قال الله وَب: ال جال ومورب عل الا یکا فصل ال بَعَصَهُمَ 
عل بَعَضٍ # [اليكقلة: ٣‏ ؟]. 

كذلك أيضًا المنکسرین؛ يعني: الذين أصابهم شيء فانکسروا من أجله. وليس هو 
کسر العظمء بل کسر القلب؛ يعني مثلا: أصابته جائحة اجتاحت ماله» أو مات أهله أو مات 
صديق له فانکسر قلبه. 


)١(‏ أخرجه البخاري )٢۵٥٥٥(‏ من حديث سهل بن سعد الساعدي طط 


2 روم ا اج 
اکان عند 7 


والمهتم: أن المنکسر ينبغى ملاطفته» ولهذا شرعت تعزية من مات له ميت إذا أصيب 
بموته. يُعزى ويلاطف ویٔبین له أن هذا أمر الأ وأن الله كل إذا قضى أمرًا فإنما يقول له كن 
فيكون» وما أشبه ذلك. 


وكذلك ينبغي خفض الجناح لهم ولين الجانب» قال الله تعالى: لامد يتيك إل مامتا 


بد لو تا نه دوا َعَم خی جاك مرم )اة »...راحو جاح 4 يعني: 
تطامن لهم وتباون لهم» وقال: #وَآحْفِضجَنَاحَكَ € يعني: حتى لو شمخت نفسك وارتفعت 
في الهواء كما يرتفع الطیر فاخفض جناحكء ولو كان عندك من المال ولك من الجاه 
والرئاسة ما یجعلك تتعالى على الخلق» وتطير كما يطير الطير في الجو فاخفض الجناخ» 
احفض الجناح حتى يكونوا فوقك فلس اع ینامز نیک (214)3ة:215]. وهذا أمر 
للرسول مالعا وهو أمر للأمة كلها. 

فيجب على الإنسان أن يكو ليّنَ الجانب لإخوانه المؤمنين» ويجب عليه أيضًا أنه 
كلما رأى إنسانا أتبع لرسول الله َة فليخفض له جناحه أكثر؛ لان المتبع للرسول ا9953 
أهل لن يُتواضع لَه وأن يكرم» وأن يعزنٌ لا لأنه فلان بن فلان» لکن لأنه اتبع الرسول 
لیلذ وكل من اتبع الرمسول يليه فهو حبيبنا وهو أخونا وهو صديقنا وهو 
صاحبناء وكل من كان أبعد عن اتباع الرسول فإننا نبتعد عنه بقدر ابتعادہ عن اتباع الرسول» 
هكذا المؤمن يجب أن يكون خافضًا جناحه لكل من اتبع الرسول ب 13ا:« وَلْخْفِضَ 
جاك من عك زمیک مک التتقلة:15؟]. 

وقال الله تعالى لرسوله: فوََسْیز تَنْسَكَ م لين ینوک رهم اعدو يدود 
وة واد عَِنَاكَ عم زيدُ َة الحَز یا 004 .]٢۸‏ وضور مسك 4 احبسها مع 
هؤلاء القوم السادة الكرماء الشرفاء؛ اين يذعُوت رَيّهُم يالَفَتَٰۃِوَألمِیَ € يعني: صباحًا 
ومساءًء لا رياء ولا سمعة» ولكنهم يريدون وجهه. يريدون وجه الله ن في دعائهم له 
وعبادتهم له وذكرهم له وتسبيحهم له. 

فلولا سد عبتا عنم د َة الْحَيَرۃالاُیا 4 یعني: لا تبعد عنهم واجعلهم يرونك لا 
تَعْدُ دائمًا عنهم عيناك؛ أي: لا تتجاوز عيناك عنهم تريد زينة الحياة الدنيا. 

٠‏ إذا كان هناك رجلان أحدهما مقبلٌ على طاعة الله يدعو ربه بالغداة والعشي 


ويقيمٌ الصلاة ويؤتي الزكات ويصومٌ؛ ويُحسنٌ إلى الناس» وآخر غني كبير عنده أموال 


وقصور وسيارات وخدم» أيهم أحق أن نصبر أنفسنا معه؟ الأول أحق أن نصبر أنفسنا معهء 
وأن نجالسه وأن نخالطه وألا نتعداه نريد زينة الحياة الدنيا. 

الحياة كلها ليست بشيءء بل عَرَض زائل: وما فيها من النعيم أو من السرور فإنه 
محفوف بالأحزان والتنكيد ما من فرح في الدنيا إلا ويتلوه الترح والحزنء قال -أظنه- ابن 
مسعود «لته: ما ملئ بيت فرحًا إلا ملئ حزنًا وترحًا » وصدق طف ء لو لم يكن من ذلك إلا 
أنهم سيموتون تباعًا واحدًا بعد الثاني» كلما مات واحد حزنوا عليه فتکون هذه الأفراح 
والمسرات تنقلب إلى أحزان وأتراح» فالدنيا كلها ليست بشيء. 

إذن: ولا تد عستا عنم يد رَه الحََزوالاُیا ۹ء بل كن معهم وکن ناصرًا لهم» ولا 
يهمنك ما متعنا به أحدًا من الدنیاء وهذا كقوله وك : امد کل ماما يوه اروا ينم 
رفك اة لتو 40059 ٠۳۲-٠۳٠:‏ أسأل الله أن يحسن لي ولكم العاقبة وأن يجعل 
العاقبة لنا ولإخواننا المسلمين حميدة. 

ذكر المؤلف تكقلفة48 فيما نقله عن أبي هريرة عقلئنه عن النبي ككل أنه قال: «كَاِلُ 

اليم له أو قرو آنا وهو كاين في جنوه وأك ار بالسبابة والْوْسطَى؛ يعني :بالأصيع 
السبابة والوسطىء والأصبع السبابة هي التي بين الوسطى والإببام؛ وتسمى السبابة؛ لأن 
الإنسان يشير مها عند السبٌّء فإذا سب شخصًا قال هذا وأشار بها. 

٠‏ وتسمى السباحة؛ لأن الإنسان يشير بها أيضًا عند التسبيح» ولهذا يشير الإنسان بها في 
صلاته إذا جلس بین السجدتين ودعا: رب اغفر لي وارحمني ٠"‏ كلما دعا رفعهاء يشير إلى الله 
يل؛ لأن الله في السماء جل وعلاء وكذلك أيضًا يشير بها في التشهد إذا دعا: «السلام عليك 
أيها النبي» السلام عليناء الهم صل على محمد اللّھم بارك على محمد في كل جملة دعائية 
يشير بها إشارة إلى علو الله تعالى وتوحيده. 

وَفرّجَّ بينهما 411٤‏ يعني : قارن بينهما وَكُرَّحَ؛ يعني: أن كافل اليشيع نع لق 
ِا في الجنة قريب منه» ونی هذا حث على كفالة اليتيم» وكفالة الينيم هي القيام بما 
يصلحه في دينه ودنياه» بما يصلحه في دينه من التربية والتوجيه والتعليم وما أشبه ذلكء وما 


(1) أتحرجه أبو داود (۸۵۰) من حديث ابن عباس اء وانظر: «صحيح آبي داود» (۷۸۲)۔ 


ا سا Ga‏ 
الان ا 
يصلحه في دنياه من الطعام والشراب والمسكن. 
واليتيم حده البلوغ؛ فإذا بلغ الصبيٌ زال عنه اليتم» وإذا كان قبل البلوغ فهو يتيةٌ» هذا 
إن مات أبوه» وأما إذا ماتت ت أمه دون أبيه فإنه لیس بيتيع. 
sS‏ 


(؟) باب قطل بِنَّاء الْمَمَا چلو. 
م فال الإمَامُ مُسْلِمْ مبان 
1 -(066) حكني هرون بن وید الأیلی وََحْمَدُ: بْنُ عِیسّی؛ قَالا: حدکتا ان وهب 
آغیرتی نرو می بن اْحارث- اَن كيرا حل أن عاصِم بن مر ني كاده دل آنه 
سی د الله لحولا با س عفن : بن عََانَ عند ول الاس فيه جين بت مسجد 
رول الہ ةنم قد رُم وني معت رول اللہ و يَقُولَ: هَن بی مَسْجدًا -فَالَ 
بکیر: < حيبت أنه ال ۔ - يي به وَج الله بتى اله 5ه ْله في الوه . وَفِي رِوَابَة هَارُونَ: تى 
!0877 
6-( کی یہ ہہ بي می كلام عن الضَّحَّاك -قَالَ ابن 
المت : حَدَّئنَا الاك بْنُ عخلَدِ- ا خبرتا عبد لويد بن عفر َي آي من مود بن 
لد أن عُنَانَ ندرا انچ كر الس َلك وبوا ا َحَۂ لى ميتي فقَالَ: 
سَهِمْتُ سو الله كل بد بقل سن بی مدا لو ہنی الله في اَن ْله». 
(...) وَحَدَنَاهإسْحَاقٌ بن إيرَاِيمَالْحَنْظلِي حلا و لے ہس یٹ 
آم عَنْ عبد اْحَعبد ئن جَعْمَر بهذا سناد َير أ في حَدییھ): «بتی الله بنا في | الجن 
9888 
م َال الإمامُ النووي لة: 
)٤(‏ باب الصّتَقَة في الْمَمَاكين. 
م قال الإمَامُ ملم علنہ: 
(۲۹۸۵-٥‏ عَدَت او بكر بْنُ بي َة وير بن َزب -وَاللَفُ لأبي بر - قَالا: 


.)٦٥٤( أخرجه البخاري‎ ١7 


کارا یراق ا 


42 شاه اس 


ّنا يد بن َارُونَ» حَدَكََا عبد اريز ن أي سلَمَةه عَنْ وَهُبٍ بن كيسان عَنْ يِن 
عَم مير لي عن آي رق ء ن التي پل قال : يتا رل لاو ين الأرض تسم صَوْنًا في 
سَحَابَة امنق حَدِيقة فان کی ذلك السَحَابُ افرع ماه في حرو إا َرَج ِن َلك 
شرا قد اعبت ذلك الم که تيع الم هذا رَجُلْ فا في حَدبفِِبحَوْل الإ 
ِوِسْحَاته ۾ فَقَالَ لَهُ: ا عَبْدَ الل ما امْمّكَ؟ قَالَ: فلانٌ. لانم الّي سمح في السَحَابَة قله 
يا عبد اللوم شاي عَنِ امنهي؟ كا :اي موعت صا ِي السَحَابٍ الَّذِي هَدَا ماه 
ول : امت حبق لان لمك فا تَْتَُ فيها؟ قَال: م ذا قُلْتَ َد قي ار إلى مَا 
بخ مھا اص و وال آنا يال ل ورد ها لہ 

9 َحَنَهأخمد بن لے ھن ليبن بي سس حا 
ْنَا کا تد عر : كين 

ا الما لوي ناته في شُرح صَحِبْح مُسْلِم؛ .)۱٥٥/۱۸(‏ 

قوله : اق حَدِقَةً فُلان» الحديقة القطمة من النخیلء ويطلق على الأرض ذات 
الشجر. قوله :کی ذلك السَّحَابُ فرع مَاءهُ في حر قدا رجه مِنْ َلك الشّرَاجِ) 
معنى تنحى: قصدء يقال: تنحیت الشيء وانتحيته ونحوته إذا قصدته» ومنه سمي علم 
النحو؛ لأنه قصد كلام العرب؛ وأما الحرة بفتح الحاء فهي أرض ملبسة حجارة سودًا. 
والشَّرْجَة بفتح الشين المعجمة وإسكان الراء» وجمعها شراج بکسر الشین؛ وهي مسائل 
الماء في الحرار؛ وفي الحديث فضل الصدقة والإحسان إلى المساكين وأبناء السبيل» وفضل 
أكل الإنسان من كسبه» والإنفاق على العيال. اه 

عه 
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ال الاق ار هله 


اھ -(۲۹۸۵) حي وهر ب عزب لتا )عي بن لام أَخيرنَا روح بي 


ہو ا و یں 


بری ےئور و تا 
الله ڪة: «قَالٌ الله تَبَارَكَ وتَعَالَى: آنا اهت الشركاءِ ءَ عَنِ الشرْكِ مَنْ عَمِلَ عَمَلَا أَشْرٌ فے 


مَعي يري تر كته وَش رْك1. 


الاين ف2 

هذا الحديث يسمى عند العلماء حديث قدسي» وهو الذي يرويه النبي بل عن ربه 
فيقول: قال اللہ تعا ی كذا؛ لأن الأحاديث التي تروى عن الرسول ية إما أن ينسبها الرسول 
يك إلى اللہ فتسمى أحاديث قدسية» وإما ألا ينسبها إلى اللہ فجي أحاديث نبوية. 

وهذا الحدیث القدسي یقول اللہ تعا لی فيه : دنا اتی الشُرَكَاءِ ءَ عن الشّرّْكِك الشركاء: 
دخو سال مصاع إل قث كك ےکھد لا سرد اند رهن 
نصيبه فمثلا دارٌ بین اثنين كل منهما محتاج للآخرہ لو حصل في الدار خلل أو احتاجت إلى 
تعمير صار الشريك لابد أن يقول لشريكه الثاني: أعطني نصيبي حتى نعمر البيت» وصار 
کل إنسانٍ متمسکا بنصيبه من هذا البيت. 

أما الله تعاى فهو الغنٌ عن كل شيي. غني عن العالمين» إذا عمل الإنسان عملا لله 
ولغير اللہ تركه الله لو صلى الإنسان له وللناس لم يقبل اللہ صلاته» لا يُقال: إنه يقبل نصفها 
ويترك نصفهاء أو يقبلها قبولًا نصفیّاء لاء لا يقبلها أبدّاء لو تصدق الإنسان بصدقة يرائي بها 
الناس فإنها لا تقبل منه ؛ لأن الله تعالى أغنى الشركاء عن الشرك؛ إذا عمل الإنسان عملا 
أشرك فيه مع اللہ غيره فإن الله لا يقبله منه. 

وني د ٠٠‏ دليل على أن الرياء إذا شارك العبادة فإنها لا تقبل» فلو أن الإنسان صلى أول ما 
صل وهو يرائي الناس لأجل أن یقولوا: فلان ما شاء الله يتطوع يصلي ويكثر الصلاة. فإنه لا 
حل له في صلاته ولا يقبلها الله قي حتی لو أطال ركوعها وسجودها وقيامها وقعودها 
وصار لا يتحرك وصارت عينه في موضع سجوده فهي غير مقبولة؛ لأنه أشرك مع اللہ غير 
يصلي لله والناس» واللہ غني عن عبادته ئا 

كذلك رجلٌ تصدق صار يمشي على الفقراء ويعطيهم لكنه يرائي الناس من أجل أن 
يقولوا و غاء ارس جؤاد كريع يعدو فهذا ا ۷ ل سه وان انفد ماله 
كله؛ لأن اللہ يقول: دنا اَی الشُرَكَاءِ ءَ عَنِ الشّرِكِ مَنْ عَمِلَ عملا ارك فيو مَعِي عَبْرِي 
َرَكْتهُ وَشِرْكَة وعلى هذا فقسء لکن إن طرأ الرياء على الإنسان؛ يعني: رجل مخلص شرع 
في الصلاة ثم صار في قلبه شيء من الرياء فهذا إن دافعه فلا يضره؛ لآن الشيطان يأتي 
للإنسان في عبادته التي هو مخلص فيها من أجل أن يفسدها عليه بالرياء » فهذا لا يضرء ولا 
ينبغي أن يكون ذليلًا أمام ما يلقيه الشيطان من الرياء» بل يجب أن يصمد وأن يستمر في 
عبادته» ولا يقول: واللہ انا صار معي رياء أخاف أن تبطل» بل یستمرہ والشيطان إذا دحرته 


كاب درق 


و 


اندحر: © بن سَزالوَسوایِں ا یں( 804ا2+:٤].‏ الذي يخنس ويولي مديرًا إذا رأى 
العزيمة» فأنت اعزمْ ولا يهمك» هذا لا يضرك. 

أما إذا طرأ عليه الرياء بعد أن بدأ الصلاة مخلصًا لله ثم طرأ عليه الرياء واستمر على 
الرياء -والعياذ باللہ- فإنها تبطل الصلاة كلها من أولها إلى آخرها ؛ لأنبا -أي الصلاة- إذا 
بطل آخرها بطل أولها. 

فالحذر الحذر من الرياء . والحذر الحذر من ترك العبادة خوفًا من الرياء ؛ لأن بحض 
الناس أيضًا يأتيه الشيطان يقول لە: لا تقم تصلي» لا تقرأ» فهذا رياء» لا یکن عليك السكينة 
والوقار» هذا ریاء: من أجل أن يصدّه عن هذا العمل الصالح» فعلينا ألا ندع للشيطان مجالاء 
فيفعل ويقدم ويصلي ويكون عليه السكينة والوقار ولا یضرنا هذاء وهو إذا كافح الشیطان وم 
یبالِ بەہ ففي النهاية يخنس» ويتراجع ويتقهقر» فالإنسان في الحقيقة محاط بأمرين: أمر قبل 
الإقدام على العبادة يثبطه الشيطان يقول: لا تعمل» هذا رياء» ترى الناس يمدحونك. 

وأمرٌ ثانٍ بعد أن یشرع في العبادة يأتيه الشيطان أيضًا فعليه أن يدحض الشيطان وأن 
يستعيذ بالأه منه وأن يمضي في سبيله وألا يفتر. 

فإن قال قائل: إذا فرغ الإنسان من العبادة وسمع الناس یثنون عليه وفرح بہذاء هل يضره؟ 

فالجواب: لا يضره؛ لأن العبادة وقعت سليمة وكون الناس يثنون عليه هذا من عاجل 
بشرى المؤمن''' أن يكون محل الثناء من الناس» لکن هذا بعد أن ينتهي من العبادة نبائيّاء 
سمع الناس يثنون عليه يقول: (الحمد الله الذي جعلني محل الثناء بالخير). 

كذلك أيضًا لو أن الإنسان فعل العبادة ولما انتھی منها سر يباء فهل نقول: هذا السرور 
إعجابٌ يبطل العمل؟ لاء ما يضره؛ لأن الإعجاب أن الإنسان إذا فرغ من العبادة أعجب بنفسه 
وأبلی على الله بها وَمنَّ على الله بہاء هذا هو الذي يبطل عمله والعياذ باللہ لکن هذا الإنسان ما 
خطر على باله هذاء ولكن حمد اللہ وفرح أن اللہ وفقه إلى الخيرء هذا لا يضره ولهذا جاء ني 
الحديث: ١مَنْ‏ سره حَسََته وَسَاءَتَه سيئته قَذَلِكَ المُؤْمِنُ9”". جعلنا اللہ وإياكم منهم 
(۱) ويشهد لذلك ما ورد عند مسلم )۲٦١٢(‏ من حدیث أبي ذرٌ عإلئنه قال : تقل رش ول اللو :آرت 

الرّجُلَيَحْمَلُ العَمَلّ بِنَّ الخَيْرِ ويَحْمَدُه الاس عَلَيْه فقا بلا تلك عَاجل شر ری المُؤْمِن». 
(۲) أخرجه الترمذي (٢٦۲۱)ء‏ والنسائي ي في «الكبرى» (۹۲۲۵)ء وأحمد (۱۸/۱)ء والحاكم (۱۱۳/۱)» 

وغيرهم من طريق: محمد بن سوقة عن عبد الله بن ديتار عن ابن عمر قال: خطبنا عمر 


۔ 


اا ار و سد دای بن 
0ج شن ا 
ہن 


م قال الإِمَامُ مَسْلِمْ يدانه : 


رو مك 


۷ - 19/77 )اکا عر حَفْص بن ياپ حي آي ن عي ن شیع 
َر َنْ ملم َيِه عَنْ سعد بن جب َنِ ابن عَبَاسسء قَالَ: ا رَسُولُ اللہ للة: : امَنْ سَمّعْ 
سم م الله 7 وَمَنْ رَاءی رَاءَی الله پوا. 

۸ -(۲۹۸۷) اتا ابو بكر بی بي َي ء لتا کی هَن سْفْيَانَ عَنْ سَلَمَةبْنٍ 


قار ےھ وش کا ود 


هيل قال: : سَمِعْتٌ جنا للقي :قال رول اللہ كله « م بسع يمع البو وَمَنْ 
۴ 7 
) ..) لتا سْحَاقُ بی رايب حَدَّنَا اللائ عَدکا سيان بهذا الإستا وَرَاد: 
َم أشتخ احا ره :کال ٹول اللہ لاء 

(...) حَدَّلنَا ميد بن عمرو الأَمْعئ ولس رس رو جم شی 


اظن قَالَ: :ن حار بن اي مُوسى -قال: سوت مةن يل ال: سمت مَمِعْتٌ جنديًا- 
7ت قول : سمغت رمول الله ا خَيرَهُ- بَقُول عشت رمشو الل يمول 
ل حَدِيثٍ الَورِي. 


o را‎ 


(...) وَعنَکه انی اي ُمَرَء حرا فیا دنا الصو الاين الدب حَزبِ بهذا 
الإسْتَاد. 

ب قوله:«مّن سکع سمّع ال به ومن رَاءَى رَاءَى الله بہ'. ومن سمّع)؛ يَعْيِي: من قَالَ 
قولا مرب بمثله إلى الله من أجل أن ب يَسْمَعّه الناسٌ فيَمْدَّحوه عليه. «سمّع الله به؛ يَعْنِي: 
أظهّر الله حالّه لاس ی اع انمق بعقهم يعفا بعال نصار الا تون به. 
(ومن يرائي» بأن فَل؛ لأن الرؤیةً تكن للفعلء والسمع يکود للقولٍ. والإنسان: إما تال 
وإما فاعلٌ» فمن َال قولا يُرائي به ليسمعه الناسّ سمّع الله به» ومن فكل فعا يُرائي به لیراہ 
الناس رائی الله به وأظهر أمرّه. 

فني هذا :تحير ون ایا عق 
ناذا ا مانا ہے روید 


بالجابية...الحديث» وإسنادہ صحیح؛ قال الترمذي: حديث حسن صحيح غريب. 
٠0‏ أخرجه البخاري (5499). 


کا رالراق 


قلنا: هذا صحيحٌ» لکن له دوا إذ عرّض الشيطان عليك الرياء فأعرض عنه» وححدَّثْ 
نفك بأنك قلت هذا يد بك.الامين أجل أن تُمْدَحَ بأنك فاعلء »فإذا أَشْعَرْت نفسَك 
بأنك فعلتّه لیْقتَدی بك بك زال عنك الرياءٌ يِن وجوء وشعرت بالمسئولية ین وجه آخرّء أنك 
إمامٌ تريد أن يَقْتَدِيَ الناس بك؛ لأنك لو أَطَعْتَ الشيطانٌ في قوله: إنك مراء. ما فعلتٌ قعل 
وكذلك ولو طعت الشیطانً في قولك: إنك مُسَمّعٌ ما قلت قولا تتقرّبُ به إلى اللہ 
حےوچچہے 


(5) باب انكلم بالْكلِمَة وی بهَا فى النّار. 

َم َال ارمام مُسْلِعْ يتنه 

۹-(۲۹۸۸) حَدَلَنا فيه بن سمي حلا بر يَْني: ابن مُضَر- عَن ابن الهاي عَنْ 
از اي عا يت ف ل عي زو 5 یع مل لد طول 
لعب لکل لْكَلمَةٍ ينر ل بها في الَا عد مَا ين الْمَهْرِقٍ وَالْمَغْربٍ»؟”. 

۰-(. ..) وتاه محمد بن أب بي عُمَرَ الْمَكَي 20 
ٹن الهاي ن ڪڍ بن رايم عَنْ بی بن عه عن آبي ير دسو الله قال: 
إل ابد يكلم نكيم ماين ما فيه هوي بَا في ار أ دما بين مرق وَالَذْر». 

هذا فيه :جوب حفظ اللُسانِه وآن الإنسان يتكلّمُ بالکلمة لا یتین ما فيها؛ َْنی: لاعت 
ولا ينظرٌ ما فيها من مصلحةٍ أو مفسدةٍ فیزل بها في التار أبعدٌ ما , ہین المشرق والمغرب. 

وهل السَّلامةٌ دائ في السكوتٍ؟ 

. نقول: قد تكون السّلامة في الكلام» ولهذا مثا لو سكت عن الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكر ما صار سالمًاء كذلك لو سكت سكوتا يعتبره الجلوس جفاءً قد لا يكون سالما؛ لأن 
إدخالٌ السُرورِ على المسلم وتنشيطه وتبسيطه هذا من الأمور المطلوبة؛ فلو تركه فهو جفاء 
بدون شك يَعْنِي: يأني يجلس هو وآخر نصف ساعة أو ساعة ما يتكلم هذا خبلٌ وجفاءً. 

والمرادٌ ب«ال4 في «الكلمة»: الجنس» وأيضًا يجب أن نعلم -وهذه فائدة- أن الكلمة 
في لسانِ الشارع غيرٌ الكلمة في لسان التُحويين. 


.)٦٤۷۷( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


الكلمة: رو می رو « علدا جا أحدهم الْمَوثُ قال رب 
امون ل٥‏ لماعمل صا لسا وبمار کل تھا تَهَاظِِمَة كمه مَل 4 للاظاہ:۔ مم 

وهي جل, وقال اَن کا «أصدقٌ کلمة قالها الشاعرٌ كلمةٌ لبيد : آلا کل شيءٍ ماخلا 
الله باطل) ''. تال يل «كلمة». مع أُنہا شطرٌ بيت مستقلء فالكلمة في اصطلاح النحويين 
غیڑھا في لسان الشرع وقول مالك: ٭ وكلمة بها كلام ة قد يعم * 

وقولہ: «ما يَتَيّنَّ». هذا باعتبار اصطلاح النحويين لا باعتبار اللغة» وإلا فالأصل في 
اللغة أن الكلمة هي الجملة المفيدة. 

ومعنى اما يتبيّنُ ما فيها» يَعْنِي: ما يتثبت» ولیس معناها: ما يكون فصيحًاء المراد ما 
یتبین فيها ما يتثبت لا يعلم هذه حرام أو حلال؟ هل هي غيبة أوغير غيبة؟ مشلاهل هي 
صدق أو كذب؟ وھکذالای لت يتثبت فيها ما يدري عنها خرجت من لسانه هكذا. 


ووو 
نم قال الإمَامُ التوَوِيٌ اة : 
(۷) باب عَقُوبَة من يَأمْرُ 


بالمغزوف ولا يَفْعلَهُوَيَتْهَى عَنِ الْمْْكَرِ ويَفْكلَه. 

نم قال الإام لع كنات 

۱ه -(۲۹۸۹) دتا خی بن يخي وو کر بن او ہر دہ می 
متخا بن نام وھ گرب الفط لبي کرپ - - قَال ب* تی وَإِسْحَاقٌ: :رت وال 
الآخَرونَ: حَدَنَنا ابو مُعَاوِيَة حَدُكَنَا الأغمش» عن قق عَنْأَسَامَة بن رن الَ: : قیل له :ا 
ذل على نهان كلم َقالَ: :ترون أ لي لا اه إلا سيمك َال ل كله ِب تيبي 
وین ما دون ان تح ترا لا أب أن مون وَل من فح ولا مول لأحَدٍ يَكُونُ عَلَىَأمِيرًا 
َه حَرُالناسٍ. بنذ ا سوت موک اللو 5 يَفُول: بو َى بلول بوم اة فى في 
الَا دلق 2 بَطه دود ژإ کا يدور ال از بالر کی جو إِلَيْهِ ۴ الما 
ولون رو ہہ رک :بی قد كنت 
نوف ولايد وى َو انكر وآنيه1”" 


١ 1‏ أخرجه البخاري (٤٢۳۸)ء‏ ومسلم )۲۲٥٢(‏ من حديث أبي هريرة لف 
3 أخر جه البخاري (۹۸ ۰ 


الا او ماع 
لق 
ےکس وم 


) کے ےت عن الأمشٍ» من أي ئل قَالَ: کنا عند سام 
بن ربد فقا رَجل: ما يَمْتعُكَ أن ْنُك أن تخل على مان كمه فیا بضع ساق اديت بوفله. 

هذا الحديث فيه التحذير الشديد من الرجل الذي يأمر بالمعروف» وينهى عن المنكن 
ویخالف قوله فعله. 

أ يقول: :تى بِالرّجَلٍ يو ْم لياه أي تأني به الملائكة, فیلقی في النار إلقاء لا يدخلها 
برفق» ولكنه يُلقى فيها كما يُلقى الحجر في الیم فتندلق أقناب بطنه» يعني أمعاءہ؛ الأقتاب: جع 
قتب وهو المعي» ومعنى تندلق: تخرج من بطنه من شدة الإلقاء -والعياذ بالله-. 

يدور بها ك يَدُورُ الجر بالرحَى» هذا التشبيه للتقبيح» شبهه بالحمار الذي يدور 
على الرحى» وصفة ذلك: أنه في المطاحن القديمة قبل أن توجد هذه الآلات والمعدات 
الحديدية؛ كان ُجعل حجران كبيران وينقشان فيما بينهما -أي ينقّران-» ويوضع للأعلى 
منهما فتحة تدخل فيها الحبوبء وفیھا:خشبة تربط بمتن الحمار ثم يستدير على الرحی 
وفي استدارته تَطْحَنُ الرحى. 

فهذا الرجل الذي يُلقى في النار يدور على أمعائه -والعياذ بالله- كما يدور الحمار على 
رحاه» فيجتمع إليه أهل النار فيقولون له: ما لك؟ أي شيء جاء بك إلى هناء وأنت تأمر 
بالمعروف وتنهى عن المنكز؟ فيقول مقر على نفسه: «كنت آمر بالمعروف ولا آتيه» يقول 
للناس: صلوا ولا يُصلي. ويقول لهم: زكوا أموالكم ولا يزكي. ویقول: روا الوالدین, ولا 
يبر والديه» وهكذا يأمر بالمعروف» ولكنه لا يأتيه. 

2 وقوله: 'وَأَنْهَى عَنِ الْمدكَرِ وَآئيهه يقول للناس: لا تغتابوا الناس» لا تأكلوا الرباء لا 
تغشوا في البيع» لا تسیٹوا العشرة» لا تسیٹوا الجيرة وما أشبه ذلك من الأشياء المحرمة التي 
ينهي عنهاء ولكنه يأتيها -والعياذ بالله- يب يبيع بالرباء ویضش: وب يسيء العشرةء ويسيء إلى 
الجيران وغير هذاء فهو بذلك يأمر بالمعروف» ولا يأتيه» وينهى عن المنكر ويأتيه -نسأل 
اله العافية- فيعذب هذا العذاب ويخزى هذا الخزي. 

فالواجب على المرء Ty‏ ؛ لأن أعظم 
الناس حقا عليك بعد رسول الله يل نفسك: 

ابدأبفيك فابهاعن غيّها ٠‏ فإذاانتهت عنهفأنت حكيم 


At شا‎ 

2 ا 
ا٤ھ e.‏ 
ہن 


ل رہ۲ 

صالحًا مُصلحًاء نسألّ الله أن يجعلني وإياكم من الصالحين المصلحین إنه جواد كريم. 
دواد هد 
نم قال الإمَامُ النَوَوِيّ کئلتہ: 
(۸) باب النّهِى عَنْ هنك الإنَانِ سِثْر نَفْسِهِ. 

لقال اسم وت 

۲-( ۰ حلي رُكبربْنُحَرْبٍ ومد بن ایم َد ن حُعَبْيٍ قال بد 
حَدَّنَِي وَكَالَ الآخَرَانِ: اکتا عقب بن رايم دكا إن جي ان شاب عَنْ ع 
قَالَ: قا سَالمٌ: سوب با هبر قول: سیت رسو اللہ پا يَقُول: كل ا مارلا 
ارين وإ ِن لجار أن عمل لع ايل ملام ُضبخ كذ سکره ره یٹول یا 
اند آذ عت الَارَة گا وکا وذ بات يسمه رب كيت به َه ضيح ييف 

سير الله عَنْهُ؛. قال رُعَيْرٌ: «وَإِنَّ مِنَ الْهجَارِ» 

ذكر المؤلف فال فيما نقله عن أبي هريرة لله أن النبي يكل قال: دكل يي مُعَانَاةٌ 
لا اْمُجَاهِرِينَ» يعني بکل الأمة: أمة الإجابة الذين استجابوا للرسول لا ء «معاف؟ يعني: 
قد عافهم الله ق «إَّا الْمُجَاهِرِينَ والمجاهرون هم الذين يجاهرون بمعصية الله ول 


0 


وهم ينقسمون إلى قسمين: 

الأول: أن يعمل المعصية وهو ممجاهرٌ بہاء فيعملها أمام الناس» وهم ينظرون إليه» هذا 
لا شك أنه غير معافى وهو من المجاهرين؛ لأنه جَرٌ على نفسه الويل» وجَرّه على غيره أيضًا. 

أما جره على نفسه: فلأنه ظلم نفسه حيث عصى اللہ ورسوله» وکل إنسان يعصي الله 
ورسوله» فإنه ظالم لنفسه» قال اللہ تعالى: رما موتا وین كَانوَا آَم لوت (4)2 
.]٠۷:#[‏ والنفس أمانة عندك يجب عليك أن ترعاها حق رعایتھاء وكما أنه لو کان لك 
ماشية فإنك تتخیر لها المراعي الطيبة؛ وتبعدها عن المراعي الخبيئة الضارة فكذلك 
نفسك يجب عليك أن تت تتحرى لها المراتع الطيبةء وهي الأعمال الصالحةء وأن تبعدها عن 
المراتع الخبيثة وهي الأعمال السيئة. 


.)٥٦٦٦۹( البخاري‎ ہجرخأ)١‎ 


كا الز یوق 32 

E ا ل‎ yT 
مثله» وصار -والعياذ بالله- من الأئمة الذين يدعون إلى النار» كما قال الله تعالى عن آل‎ 
٠٠١:004 7 فرعون: : اتهم أَيِمَدٌ کو تحت‎ 

وقال البي 94059214: لمَنْ سَنَّ ف في الإمنلام نه سيل َي وِزْرمَا ووز مَنْعَِلَ بها 
إلى يوم القِيَامَقا '' فهذا نوع من المجاهرة: وم يذكره النبي يك؛ لأنه واضحٌ لكنه ذکر أمرًا 
آخر قد يخفى على بعض الناس فقال: ومن المجاهرة أن يعمل الإنسان العمل السيء في 
الليل فيستره اللہ عليه» يعمل العمل في بيته فيستره الله عليه ولا يطلع عليه أحد. ولو تاب 
فيما بينه وبين ربه لكان خيرًا له»ولكنه إذا قام في الصباح واختلط بالناس قال: عملت 
البارحة كذاء وعملت كذاء وعملت كذا فهذا ليس معاف.هذا والعياذ باللہ قد ستر اللہ عليه 

وهذا الذي يفعله بعض الناس أيضًا يكون له أسباب: 

السبب الأول: أن يكون الإنسان غافلا سليمًا لايهتم بشيء» فتجدہ يعمل السيئة ثم 
يتحدث بها عن طيب قلب لا عن خبث قصدِ. 

والسبب الثاني: أن 20. بها تبجحًا بالمعاصي واستهتارًا بعظمة الخالق؛ فيصبحون 
سی وم ا شر سی وی الأقسام. 


ويوجد من الناس من يفعل هذا مع أصحابه؛ يعن يعني: أنه يتحدث به مع أصحابه 
فيحدثهم بأمر خفي لا ينبغي أن يذكر لأحدء لكنه لا يهتم بهذا الأمر فهذا ليس من المعافين؛ 
لأنه من المجاهرين. 


والحاصل: أنه ينبغي للإنسان أن يتستر بستر الله وين وأن يحمد الله على العافیة وأن 
يتوب فيما بينه وبين ربه من المعاصي التي قام بہاء وإذا تاب إلى اللہ وأناب إلى اللہ ستره الله 
في الدنيا والآخرة. 


08ل کے 


)١(‏ أخرجه مسلم (۱۰۱۷) من حدیث جرير بن عبد اللہ البجلي طللشفہ۔ 


نا و لی E‏ دک ا 
و قال الاإمام مسلم کرش 


ون * و سم رھ۔ 


or‏ -(۲۹۹۱) حَدَقيي تحت بْنُعَْدالَِّ بی مير حَدَلنَا حفص وَهُو ابن فِياثٍ- عن 


سْلَيبانَ الو َنْ اس ن مَالِكِ قالّ: وھ وم ات ا فلم 
يُشَمّتِ الآحَرَ َال لَذِي ب لم سے . قَالَ: ِن 
عر لم 
....) دتا بو کربب دتتا أو حا -يَخني : الأخْمّرٌ- عَنْ سلاد ليمي عَنْ 

انس عَنِ الي يلل پونيو 

3 -۲۹۹۲) حَدَّلي زير ن حب وحم ب َب اللہ بن مير الفط وبر - قَالا: 
حل اقام بن تال عَنْ عاو بن کلب عن أي ب ا : خلت على أي مُوسى وَهْوَ 
في بيت نت اَل بن عباس مت َم متي مه ا تھا جن إلى أي 
فَأحَی تھا فیا جَاءَهَا قَالَتْ : عطس عند ني َم ُسَمْتُوَعَطَسَتْ ت هَشَمَتَهَا َقَال: إِنَّ نَ ابتك 
عطس قَلَم حم الله َل أنه وَعَطَمَّت فَحَوِدَتٍ الله مها ْب رَو اللہ بَُول: 
«إذَا عطس أَحَدُكُم فود الله موه قن لم يَحْمَد الله فلا مو٠‏ 

٥‏ -146) تاح ندل نی اکا وكيم دكا کر ر عار 
ہے و رہ سج و جچہ دتا 

و اضر هاشم بن بْنُالْقَامٍ» دتا رمه ن ا حدقي ياس بن سَلمة بن الج أن 
أب حه ا سو الي وطس رَجُل يده كَل له:رْحَمكَ ال ا 0+080 
َال له سو اللہ پیٹ :الول مَرْكُوم». 


ماک ہے و ےھ وه 


كه E‏ خی ن ايوب وَين سيد علي بن حجر السّغْدِي» قَالوا: 


22 


E 


عَدَا یل سیَعنُونَ: : ابن جعفر- ڪن الاب عَنْ يي عن بي هرر ؛ أن رَسُولَ الل لا 
قَال: «التَنَاوْبُ يِن الشَيْطَان 2-001 ا لیم ما امَطَاع:''' 


o۷‏ ۲۹۹(۰ ڪي ہت ہے قب لاجو جل خد حَدَتَابِشر بن الْمْفَضُلٍ 


أخر جه مامت 


| ادراق باج 
د 0 
ڪا وه وھ 


دتا سيل بن اي صَالِحء قال: کے PTET‏ :ال 
مثول الله پا رذ کارب اَم يك ده على فی بنذ ل.. 
۸-( ..) لکنا ةب ن موی حَدَلَاعَبُْ امي مَنْ هله عبد الرَحْمَيِ بن أبِي 
سیب عَنْ أبيه؛ ا رول الله و فَال: 2 اوت ب أَحَدكُمْ ينيك تي ِن السَيَْانَبحْل. 
۹۔( ڪڏکي بو بک بن أي شي دا ریغ عَنْ سان عَنْ مُهَيْلٍ بن أبي 
صالجٍ عَنِ ابن آي سَعِيدٍ الْجُذْرِي عَنْ بي :قال رَسُولُ الله پل «إذَاتَتَاوَبَ أَحَدُكُمْ 
في الصَّلَاةٍ فلکم کا اع إن لصْطانيَدْحُلُ». 
٠. .(‏ هلب آي شی خلا جر عن هيل عَنْ أب او عَنِ ابْنٍ أبي 
5 تمي عَنْ بي سمي قَال: قال ر سول الله ل بول حَدیثِ شر وَعَبدِ المريز. 
العطاس من الهو یحب لله كما في حديث أبى هريرة لفت أن النبي يكل قال : إن الله 
بحب جب المُطّاس)! والسبب في ذلك أن العطاس يدل على النشاط والخفة» ولهذا تجد 
الإنسان إذا عطس لوط راف 8 يحب الإنسان لشیط الجان وف الصحیح عن الي 1 
أنه قال: «المُؤْمنُ القوي أحَبٌ إِلَى الو من المُؤْنِ الضّعِيِفٍ وَفي کل '' والعطاس 
يدل على الخفة والنشاط فلهذا كان محبوبًا إلى اللہ وكان مشروعًا للإنسان إذا عطس أن 
يقول: الحمد لله؛ لأنها نعمة أعطيها فليحمد الله عليهاء فيقول: (الحمد له) إذا عطس سواء 
أكان في الصلاة أو خارج الصلاة في أي مكان كانء إلا أن العلماء تة يقولون: إذا عطس 
وهو في الخلاء فلا يقول بلسانہ: (الحمد لله) ولكن يحمد بقلبه؛ لأنہم يقولون تَتنهئانة: إن 
الإنسان لا يذكر اللہ في الخلاء» فإذا عطس الإنسان وحمد الله كان حقا على كل من سمعه أن 
يقول له: (يرحمك اله) فيدعو له بالرحمة جزاءً له على حمده لله ن فإنه لما حمد الله کان من 
جزائه أن إخوانه يدعون له بالرحمة. 


وذهب بعض العلماء إلى أن تشميت تشميت العاطس فرض كفاية؛ يعني : إذا قال واحدمن 
الجماعة: يرحمك اللہ كفي؛ لکن الاحتياط أن يشمته -أي: يدعو له بالرحمة- کل من سمعه 


(١)‏ أخرجه البخاري )1۲۲١(‏ من حديث أبي هريرة ##للنه. 
زفق أخرجه مسلم )۲٦٦٦(‏ من حدیث أبي هريرة عللننه. 


لان م 

وأما التثاؤب: فإنه من الشيطان؛ ولهذا كان اللہ يكرهه؛ لأن التثاؤب يدل على الكسل؛ 
ولهذا يكثر التثاؤب فيمن كان فيه نوم؛ ولأجل أنه يدل على الكسل كان الله يكرهه؛ ولكن إذا 
تثاءب فالأولى أن يرده -أي: یرد التغاؤب- يكظمه ويتصبر. 

قال العلماء: وإذا أردت أن تكظمه فعض على شفتك السفلى» وليس عصًا شديدًا فتنقطع؛ 
ولكن لأجل أن تضمها حتى لا ينفتح الفم» فالمهم أن تكظم سواء بهذه الطريقة أو غيرهاء فإن 
عجزت عن الكظم فضع يدك على فمك» وما ذكره بعض العلماء يتات أنك تضع ظهرها على 
الفم فلا أصل له» وإنما تضع بطنهاء فتسد الفمء والسبب في ذلك أن الإنسان إذا تشاءب 
ضحك الشيطان منه؛ لأنه -أي الشيطان- يعرف أن هذا يدل على كسله وعلى فتوره» 
والشيطان يحب من بني آدم أن يكون كسولا فتورّاء -أعاذنا اللہ وإياكم منه- ويكره الإنسان 
النشيط الجاد الذي يكون دائمًا في حزم وقوة ونشاط فإذا جاءك التشاؤب فإن استطعت أن 
تكظمه وتمنعه فهذا هو السنة وهذا هو الأفضلء وإن لم تقدر فضع يدك على فمك. 

ولکن هل تقول: أعوذ بالله من الشيطان الرجيم؟ 

الجواب: لا؛ لأن ذلك لم يرد عن النبيٌّ بث اكلا فالنبيٌ اة علمنا ماذا نفعل عند 
التثاؤب ول يقل: قولوا كذاء وإنما قال: اكظمواء أو ردوا بالید ول يقل: قولوا: أعوذ بالل من 
الشيطان الرجیمء أما ما اشتهر عند بعض الناس أن الإنسان إذا تثاءب يقول: أعوذ بالل من 
الشيطان الرجيم» فهذا لا أصلّ له» والعبادات مبنيةٌ على الشرع لا على الهوى» لکن قد يقول 
بعض الناس: أليس اللہ يقول: وارك الط تناش كيذ واه لهو اسيع الع 
© امقئلت::60. وقد أخبر النبي اة أن التثاؤب من الشيطان؛ فهذا نزغ؟. نقول: لا؛ فقد 
فهمت الآية خطأ؛ فالمراد من الآية 3 وكيك ليطن ناكود ِنَم هوَالسَميعُ 
الک (©)1€فنلة:٠۳.‏ يعني: الأمر بالمعاصي» أو بترك الواجبات فهذا تَرٌْ الشيطانٍ كما 
قال تعالى فيه إنه ينزغ بين الناس» فهذا نزغه: أمرٌ بالمعاصي والتضليل عن الواجبات» فإن 
أحسست بذلك فقل: أعوذ بالله من الشيطان الرجیمء أما التثاؤب فليس فيه إلا شنةٌ فعليةٌ 
فقط: وهي الكظم ما استطعت» فإن لم تقدر فضع يدك على فمك. 

ومن آداب العطاس: أنه ينبغي للإنسان إذا عطس أن يضع ثوبه على وجهه. قال أهل 
العلم: وفي ذلك حكمتان: 

الحكمة الأولى: أنه قد يخرج مع هذا العطاس أمراض تنتشر على من حوله. 


فم اتل نے 


الحكمة الثانية: أنه قد یخرج من أنفه شيء مستقذر تتقزز النفوس مہہ فإذا غطى وجهه 
صار ذلك خيرًاء ولكن لا تفعل ما يفعله بعض الناس بأن تضع يدك على أنفك؛ فهذا خطأا؛ لأن 
هذا يَحُدَ من حروج الريح التي تخرج من الفم عند العطاس» وربما يكون في ذلك ضرر عليك. 

وني هذه الأحاديث التي ذكرها المؤلف: دليل على الم اتی 
يقال له: يرحمك اللہ؛ لأن النبي و عطس عنده رجلان: أحدهما قال له النبي ب 'َرَّحَمكَ 
لك ۔ والثاني لم يقل له ذلكء فقال الثاني: يا رسول اللہ عطس فلان فقلت له: ايَرْحَمكٌ ال 
وَعَطَسْتٌ فلم تقل لي ذلك؛ قال -أي الرسول-: هذا حَمَدَ ال وك لَمْ حمر ال 

وعلى هذا إذا عطس إنسان ولم يحمد اللہ فلا تقل له يرمك اللاء ولكن هل نذكره فتقول 
له قل: (الحمد ہ)؟ 

الجواب: لاء فهذا الحديث يدل على أنك لا تذكره. فلم يقل النبي و في الحديث: إذا 
عطس ولم يحمد الہ فذكروه. بل قال: ١لا‏ تُشَمّتُوه؛ فنحن لا نقل: احمد اللاء ولكن فیما بعد علينا 
أن نخبره أن الإنسان إذا عطس عليه أن يقول: (الحمد له) ويكون ذلك من باب التعليم. 

ولابد أن يكون حَمْدُ العاطس مسموعًاء كما أن العاطس إذا قيل له: يرحمك الله يقول: 
(يهديكم اللہ ويصلح بالکم'' أي: يصلح شأنكمء فتدعو له بالهداية وإصلاح الشان 
ويقول بعض العامة: (يهدينا أو يهديكم الله) وهذا خلاف المشروع» المشروع أن يقول: 
يهديكم الله ويصلح بالكم» كما بينا. والله الموفق. 

88c 


ّا الام ميم كلنه: 
۰~ -(۲۹۹۰) دتا محمد بن زافع وَعَبْذ نمي فال عَبدٌ: مرک و بن رَافع: 


لکا عبد لاق ارتا نر عن لهي عن عرو عن عا قَالَت: : قال ر سول الله 
كي : : لقت اة نتو حل اجان ِن تارج من تار وخ تم رُسفَلكُمْ؛. 
في هذا الحديث أخبر النبيٌّ بي عن بدء الخلق؟ فذكر ك أن المَكائِكَةً خُلِقُوَامِنَ 


)0 أخرجه البخاري (5 ؟57) من حديث أبي هريرة «إللنه. 


ee ETT 
يستحسرونء يسبحون الليل والنهار لا یفترون: فالملائكة خلقوا من نور.‎ 

أما الشياطين -الجن- فقال: : 'ِنَهُم حُلَِوا مِنْ تار». . وفى هذا: دليل على أن الجن هم 
ذرية الشيطان الأكبر الذى أبى أن يسجد لآدم وقال: ال آنا بین حَلقيق ین گار ولق کی 
طبن (10:214)2. فالجن كلهم مخلوقون من النار» ولهذا کشر منهم الطیش والعبث 
والعدوان على كل من يستطيعون العدوان عليه لکن اقرا آية الكرسى في ليلك فلا يزال 
عليك من اللہ حافظ ولا يقربك الشيطان حتى تصبح'''۔ 

«وحُلِنَ آم € وُْصِفَ لَكُمْاٍ يعنى: خلق من طینء من تراب» من صلصال کالفخار؛ 
0 التراب صار لكات نسار منوس لويل ولهذا قال الله تعالى: # ينبا 
حَتَقتَك وها لوُسَر خر( اللتلدهه). 


5 نال الإمَامُ مُسْلِمْ تتتلنه: 2 


٦٦‏ ل ہت 


اک 5 


ای ات ر ا زی رہ یف ر 


الین الضَّاءِ رين . قا او مْرَيرَة: نَحَدَنْتُ مَذَاالْحَدِيتَ كنبا فقال: آنتَ سَوعتهُ مِنْ 

اا 51 ي 27 1 

سول الله كك قلْتٌ: َعَم قال ذلك مرَارًا. . قلت 2 رالراق كال إسْحَاقٌ: في روائتہ: دلا 
TT‏ 

٢۳ر‏ وَحَدَلي او رب حك بن اللاي علق تا پو سات عن وشا ن حي 


ا وھ مو > 


عَنْاَبي هُرَيْرَةَ قَال: امار مل واب دك أله وضع ب ين يدها ن اَم فك شريه وَيُوضعْ 


)١(‏ سبق تخريجه. 
)١(‏ أخرجه البخاري .)۳۳۰٣(‏ 


ي 


ن بها ين الل اد دوف . فَقَالَ لَه كَعْبٌ: رجہ 
كت عَلٌ القَوْرَة. 


دكدن في 


0 
عرس وو 


(۱۲) باب لا يلع الْمؤْمنُ من جُخر مَرْتينِ. 
تال الإمام یع عہ: 
ار -(۲۹۹۸) حدقا یی ن سی دتا َيِه عَنْ عَقیْلٍ عن الزّمْرِي عَنِ ان 
الْمُسَيب عَنْ اي هيرك عن الي كل الّ: لالع شون بن جر اجو مَريِه'' . 


)0 ..) ديه أ بو الظَاهِرٍ وَحَرمَلَةْنْ حى قال 7ص 


يي َير بن زب ومح ب حاتم قلا :دوب بن راهيم أي بن 
تهاب سو ہت ٠‏ عَنْ آي مُریَة هن الي پل ديه 

<1 قوله و ماق ای خر ريد وت اس هر تاتون 
كين قط“ محترز لا يلدغ من جحر مرتين؛ بمعنى: أنه إذا حدث له شيء من أي عمل يكون 
مرو اھ تد سس سو 
من جحر مرتين؛ لأنه حاذرٌ فطنٌ كيس فدل ذلك على أن الإنسان ينبغي له أن يكون فطنًا وألا 
يعود لشيء أصابه منه ضرر بل يكون مؤمتا ؛ لأن هذا من كمال الإيمان. واه الموفق. 

یحو سے 
5000 کله خير 
م ا الإمَامُ مع علہ: 


کر اص سرت ھ وھ 5 


٤‏ دہ سو رہ ہو ےس ہہ 
المُغِيرَةِ -وَاللَفْظُ لِسَيَْانَ- - حَدََّنَا سی نُ حلت اپٽ عَنْ عبد الرَحمَنِ بن أبي لَيْلَى؛ عَنْ 


للق أخرجه البخاري (٦٣٦٦٦)۔‏ 

٦١‏ ورد ذلك الحديث عن رسول الله ةف ولا يثبت» قال العجلوني في «كشف الخفاء (۲/ ۳۸۷): فرواء 
الديلمي والقضاعي عن أنس رَفَعَه وهو ضعيف». اه. 
وانظر: «مسند الفردوس) (٤/۱۷۵)۔‏ 


کے اہ روم لا اج 
الان یا ما 
صُهَيٍْ قَالَ: قال رملول اللہ ل: «عَجَبا لامر المُؤْمِنٍ إن مره كله حر وَلَيْسَ اك لاح إلا 


0 
ٹوو موس 


مون إن أَصَئهُ سء کر فان حرا وَإِنْ أصَاَئهُ راء صر كان حبرا 5 

ااصهيب» هو الرُومي. 

وقوله: دعَجَبا لأمر اومن إل مره كله حير ی: أن الرسول 54 أظهر العجب 
على وجه الاستحسان لأمر المؤمن أي: لشأنه فإن شأنه كله خير وليس ذلك لأحدٍ إلا للمؤمن. 

ثم فصل الرسول بد هذا الأمر الخير فقال: (إنْ ابه سرَاءُ شَکر فَكَانَ عَيَْالَهُ 
وَإِنْأَصَبئهُ ضَرَّاءُ صَبْرَ فَكَانَ حيرا لَه هذه حال المؤمن, وكل إنسان فإنه في قضاء الله وقدره 
بين أمرين: إما سراء وإما ضراء والناس في هذه الإصابة ینقسمون إلى قسمين: 

مؤمن وغير مؤمن» فالمؤمن على كَل حال ما قدر اللہ له فهو خير له. إن أصابته الضّراء 
صبر على أقدار ال وانتظر الفرج من اللہ واحتسب الأجر على الله فكان خيرًا له فنال بهذا 
أجر الصابرين. 

وإن أصابته سرّاء من نعمة دينية كالعلم والعمل الصالح ونعمة دنيوية كالمال والبنین 
والأهل شكر الله وذلك بالقیام بطاعة الله؛ لأن الشكر ليس مجرد قول الإنسان: أشكر الله 
بل هو القیام بطاعة الله 8ن 

فيشكر اللہ فيكون خيرًا له ويكون عليه نعمتان: نعمة الدين ونعمة الدنيا. 

نعمة الدنیا بالسراءء ونعمة الدين بالشکر؛ هذه حال المؤمن. 

وأما الكافر فهو على شر -والعياذ باللہ- إن أصابته الضرّاء لم يصبر بل يضجر ودعا 
بالويل والثبور وسبٌّ الدهر وسبٌٍّ الزمن بل وسب الله ون . 

وإن أصابته سراء لم يشكر اللہ فکانت هذه السراء عقابًا عليه في الآخرة؛ لأن الکافر لا 
يأكل أکلةً ولا يشرب شربة إلا كان عليه فيها إثم» وإن كان ليس فيها إثمٌ بالنسبة للمؤمن 


د ھ 5 27 اھ عه ری عر ہہ ہی ا ممه 6 
لکن على الكافر إثم كما قال الله تعسالی :لق من حرم زِكة او الہ احج مادو ّت من از 


ل هى اي امون لحب لديا حَالِصَة يوم اَمَو 4 [للاخاث::6. هي للذين آمنوا خاصة وهى 
خالصة لهم يوم القيامة أما الذين لا یؤمنون فليست لهم» ويأكلونها حرامًا عليهم ويُعاقبون 
عليها يوم القيامة. 

فالكافر على شر سواء أصابته الضراء أم السراء بخلاف المؤمن فإنه على خير. 

وی هذا الحديث: الحث على الإيمان وأن المؤمن دائمًا في خير ونعمة. 


7ی 7 
وم ور تو شر EE‏ 
عند إصابة الضراء صابرًا مُحتسبًا تنتظر الفرج من اللہ 3# وتحتسب الأجر على اللہ فذلك 
عنوان الإيمان» وإن رأیت بالعكس فلُم نفسَك وعدّل مسيرك ونب إلى الله. 
وبي هذا الحديث: الحث على الشكر عند السّراء؛ لأنه إذا شكر الإنسان ربه على نعمة 
فهذا من توفيق الله له وهو من أسباب زيادة النعم كما قال اللہ: ١‏ ولد کت ریک کین 
شک رٹم 1 دک وون مث إن عدا لن (14)5اتفنك:. وإذا وف ال العبد 
لشكره ه فهذه نعمةٌ تحتاج إلى شكرها مر ثانیةہ فإذا وفق فهي نعمةٌ تحتاج إلى شكرها مرة 
ثالثةً وهكذا؛ لأن الشُکر قَلّ من یقوم به فإذا من الله عليك وأعانك عليه فهذه نعمة. 


ولهذا قال بعضهم: 
إذا كان شكري نعمة الله نعمة علیٌ له في مثلها يَحِبُ الشكرٌ 
فكيف بو الشكر إلابفضله وإن طالت الأيام واتصل العمر 


وصدق ب ت فإن الله إذا وفقك للشّكر فھذہ نعمة تحتاج إلى شُكر جديدٍ فإن شكرت 
فهى نعمةٌ تحتاج إلى شكر ثانِ وهلمٌ جڑّا۔ 

ولكننا في الحقيقة في غفلة من هذا نسأل الله أن يوقظ قلوبنا وقلوبكم ويصلح أعمالنا 
وأعمالكم إنه جواد كريم. 


(14) باب الي ن اَذ لمح إذَا ان فيه راط وَ خِیف منه فة عَلَى المفدوح. 
270صص ۱ ۱ 

)٠۰۰٣(- ٠‏ حَفتتَ یخی بن کت ےت 
الرّحْمَنٍ بن بي بكر عَنْ أب قال مَدَحَ جل رَجُلَا عَنْدَ الي کی -قَال- نقال: ١اَبْكَ‏ 
قطعت عْرٌ عُْقَ صَاحِيكٌ قَطَمْتَ مُق صَاحِيِكٌ» ورا إن گان احم اوخا صَاحِبهِ لا اله 
كليقل: خيب فُلَانا وَاللهُ حَسِيبُهُ و َلا أدهي عَلَى الله أَحَدًاأَخْيِتُ بب إِنْ كَانَيَعْلّمُ داك كَذَا 
000 


۔)۲٦٦٢( أخرجه البخاري‎ )١( 


IEEE EET TNT 
جعفر ح وَحَذَئِي و بر بن قاع رتا عدر قال به 9 بَُ: حا عَنْ خَالِدٍ الْحَذَاءِعَنْ‎ 
َد الرَحْمَنٍ بن أبي کر عَنْ ابيب عَن اللي لی آله در نذه جل َال رَجُلٌ: ارسود‎ 
الله کا ن رل بعد سول الله ة آنل مِنْهُ ِي كَذَاوَكَدَا . قال التي تكله يكل: «وَبْحك‎ 
قَطَنْتَ مين صَاحِبِكٌ» ازا فو ديك م َل رو اللہ" وكة: ون كَانَ أحَدّكُمْ مَاوِحًا‎ 
اه لا تحال لبقل: خیب اذا إن کان ری أله لِك ولا ري على الل أحده.‎ 


)0 مو طول عنقا غر شم بن اَم ح وَحَدَهُ بو بکر بن أي سي 


ej 


دتا باب ن سوا كاي عن د ُعبة بَا الوسنتاو خو حَی يثْ بيد بن ريع وَلَيْسَ فِي 
حَدِيئِه فَقَال رَجُل: کا ین رج بغ رول اللہ ل لیڈ 

٦‏ -(0001) کی او عق مح بن الصّبئاح» حَدتتا ماعل بی گرا عن بن 
بن بد الله بن ابي زد عن آي بم عن يي مُوسی قَالَ: : ممع التي بل دجلا يني عَلَى 
رَجُل وَيُطرِيهِ في الِْدْحَقِ قال القذ هكم أو َعَم َه الرَجُلٍ». 

۸ -(۳۰۰۴) دا أو بر بی أي ةمد نالم جويماء تعن ابن مهي - 
وَاللَفُْ لابن المت - - قَالَا: حا عبد لرّحْمَنِ عَنْ سيان عَنْ حَبِيبه عَنْ مجاهي عَنْ أبي 
مَعْمَرِ كَالَ: كَل بتي على أي ِن الأتراء َجَعل فيخي لبو شراب وكال: 
مرا سو الله يك أن حي في وجو الْمَدَّاحِينَ الراب 

لمكن ودا مت ن شک نت بی بسار ولط لاہن المت قَالا: دنا 
مد بن حفر حَدَنَنَا شب عَنْ مَلصُوں عَنْ عَْ ایم عَنْ َم بن لحار أن جلا جَعَلَ 
تنح م مود ايف مج على یھ وان رجلا ضخم- فَجَمَلَ بُو في وجه 
الْحَصْبَاءَ فََالَ له عُلَانٌ: ما شَأنكَ؟ َقَالَ إن رسشول الله هة قَالَ: ددا رُم الْمَدَاحِینَ 
َاحْتُوا في وُجُوعِهِمٌ القَابٌ+. 


(...) و دتا محمد بن اتی وَاْن شار قَالا: حَدَّتنَا عبد الرَّحْمَن عَنْ سَُفْيّانَ عَنْ 


تشررے رحلا نان بخ لی شي علق الاجم ميد عيذ اللو بْنُ عي الوّحْمَنِء عَنْ 
۔‫ ٭. اسم 7 ع سرت 
سيان اوري عَنِ الأَعْمَشٍ وَمَنصُور عَن إِترَاِِيم: عَنْ َم عَن الِْقَدَان عَنِ الس پل 


هل ينبغي للإنسان أن يمدح أخاه بما هو فيه أو لا؟ وهذا له أحوال: 


كارا نيرق ا 

الحال الأول: : أن يكون في مدحه خيرٌ وتڈ تشجيعٌ له على الأوصاف الحميدة والأخلاق 
اناا تو لا باس لاہ تيم لاجد لا رات من رجل لکرم واشجاعة زین 
النفس والإحسان إلى الغير؛ فذكرته ہما هو فيه أمامه من أجل أن تشجعه وتثبته حتى یستمر 
على ما هو عليه» فهذا حسنٌ وهو داخل في قوله تعالى: : لوَتَمَاوَوا عَلَ ار الى 2204 ]. 

والثاني: أن تمدحه لتبين فضله بين الناس وينتشر ويحترمه الناس» كما فعل النبي ا 

مم أبي بكر وعمر ينه أما أبي بكر فإن النبي كي کان يتحدث ذات يوم قال: سَن ضح 
ِنكُمْ صَانِ)؟؛ فقال أبو بکر: ناء فقال: من تم نْكُمْ جُتارة؟» قال أبو بکر: أناء فقال: ١مَنْ‏ 
عَادَ اليو مَرِيْضًا؟) فقال أبو بكر: أناء وذكر أشياء» فقال النبي يَللك: «مَا اجْتَمَعْنَ في امي إِلّا 
دحل اله“ . وكذلك لما حدث أنه من جر ثوبه خيلاء لن ينظر الله إليه؛ قال أبو بکر: يا 
رسول اللہ إن أحد شقي إزاري يسترخي على إلا أن أتعاهده فقال: : ك لت ن ضح 
ذلك خيلا . وقال لعمر: «إِنَّ الشَّْانَ ما سكت فج إلا سَلَكَ جا َي فَجكَ يعني 
إذا سلكت طريقًا فإن الشيطان يهرب منه ويذهب إلى طريق آخرہ كل هذا لبان فضل أبي 
بكر وعمر #كا. فهذا لا بأس به. 

الثالث: أن يمدح غيره ويغلو في إطرائه ويصفه ہما لا يستحق» فهذا محرمٌ وهو كذتٌ 
وخداغء مثل أن يذكر رجلا أميرًا أو وزيرًا أو ما أشبه ذلك وبُطريه ويصفه بما لیس فيه من 
الصفات الحميدة فهذا حرام عليك» وهو أيضًا ضرر على الممدوح. 

الرابع: أن يمدحه بما هو فيه» لكن يخشى أن الإنسان الممدوح يغتر بنفسه ويزهو 
بنفسه ويترفع على غیرہہ فهذا أيضًا محرم لا يجوز. 

وذكر المؤلف أحاديث في ذلك أن رجلا كر عند النبي يكل آخر فأثنى عليه فقال: 
«وَبْحَكَ» قَطَمْتَ عق صَاحِبِكٌ» يعني: كأنك ذبحته بسبب مدحك إياء ؛ لأن ذلك يوجب أن 
هذا الممدوح يترفع ويتعالى» وقد أمر النبي با أن يحثي التراب في وجوه المداحين؛ يعني 
إن كان هذا الإنسان معروفًا ما جلس مجلسًا أمام أحد له جاه وشرف إلا امتدحه. هذا 


٦‏ أخرجه مسلم (۱۰۲۸) من حديث أبي هريرة عللئه. 
9( أخرجه البخاري )۳٦٦٣(‏ من حدیث ابن عمر تا 
) "© أخرجه البخاري (۳۲۹۵)ء ومسلم )۲۳۹١(‏ من حدیث سعد بن أبي وقاص طلغ 


ہوجو جچ مد بسح ہہ 
جلس عند إنسان: كبير أو أمير أو قاض أو عالم أو ما أشبه ذلك قام يمدحه» هذا حقه أن 
يحثي في وجهه التراب؛ لأن رجلا امندح عثمآن لاه فقام المقداد وأخذ الحصباء ونفضها 
E‏ قال: إن النبي ل قال: د َب َكُمْ المَدَاحِيْنَ 
َاحْتُوا في وٌجُوحِهِمْ الثرَاتَ». 

وعلى کل حال: فالذي ينبغي للإنسان ألا يتكلم إلا بخير ؛ لأن النبي و قال: «مَنْ کان 
ومن پائٹووَالیوم الآخر لفل حيرا أو لِيَضْمْتْ»”". والله الموفق. 


عو 
نم قال الإمَامُ التووي نة 
)٠١(‏ باب مُنَاوَنَة الآكُبر 


تم َال الإمَامُ تسم تات : 

۷٣‏ - 000 حَدَكَا صر بن علي الْهْضَيِي» حَدَّكي آپي حَدَلنَا صخر -يَعْيِي: ابن 
جُوَيْرية- - عن نَانِع؛ أ عند الله ین مر َك أنَمَسُولٌ الله پل قَالَ: راي فِي الْمََامٍ 

نسو بساك فَجَذبيي رَجُلان اعم ار ِن الآحرِء قَتاوَلْےُ السْوَاكَ الأصْترَ مر لها 
تل لي : كبر . معت إلى الأخبر»'". 

هذا الحديث فيه :دليلٌ على آله يدم الشيءٌ إلى الأكبر مالم يتَميرِ الأصغرٌ بویزق فون ذلك 
معلا إذَا كان الأصغْرٌ عن ي يمينك» والأكبة عَن يسارك فهتا دم الأضغر؛ لاہ نبت عن الي يكل 
4نو كرت راس باو ا E E‏ ا أغطاه ابر عباس ”. 

وأا إذَا م يمر الأصغرٌ فاه يعْطی الأکبڑ وبناء عَل ذَّلكٌ إِذَا دل الإنسانً المجلسش 
یڈ أن يصب الهو للحاضرين فإلَه بدأ بالأكبر؛ لأنّه ليس هناك ميزةٌ لواح مِنهُمء فنِدَأ 
بالأكبر ثُم يَنْحَرفُ عَن يميه هُوء لاعن يمين الأكبر؛ لاله مَأمورٌ بان يبدا بالأيمن نَعمْ لو 
أنّ الأكبرٌ شَرِبَ من الماءء ثم أراد أن يُمْطِيَه» فإنِّ يُمْطِي الذِي عَن یوین الشَّاربٍ. 
(١)أخرجه‏ البخاري (5018)» ومسلم )٤۷(‏ من حديث أبي هريرة عللئفه. 


(؟)أخرجه البخاري .)٤٤٥٢(‏ 
(7)أخرجه البخاري (۲۷٦۳)ء‏ ومسلم (7”0174) من حديث ابن عباس نقا. 


3 کا نایراق‎ rr 

وأمًا إذا كان الذي يُدِيرٌ الماء هو الصابٌ فال يبدأ بالأكبر ثُم مَن عَلى يسار الأكبر الذي 
هو عن يميه هو 

وفي هدًا: نو وع کت 
عِندَا اول السواك الأضمّرٌ مِنْهُما قیل له: كي : 

قد قال الب يل في قصة عبد الأو بن سَهْل عندمَا أراد أخُوه عبدُ الرحمن أن يتكلّم قال 
له کر كز" , 

وقال يك نی الأحَقٌ بالإمَامة: الأقدمهم N‏ ؛أوقال: ايسا وقال: رَيَزْمكُم 
أكبرٌكم ا" . فالكبيرٌ له اخيرَامٌ. 

ومن المؤسني: أنَّالناسّ الآنَّ اْتَهانُوا بالكبير» وصَارُوا لا يَختَرِمُونه» حتّی إِنَّ 
الإنسانّ لا یتم أباه» تع أنَّ لأبيه حقٌ الكبَر وح البو لكن تَهِارَنَ الناسٌ في هذه 
الحقوقء ول يعرف القَضلُ لله وهدًا نر بالخَطرء أل الله السلامة. 

وقال ابن > حجر کاله في الفتح (1/ ۳۰۷): 

قال أبو عبد افو أيْ: البخاري (اختصرہ)؛ أيْ: المت (نعيعٌ) هو ابن حاو وأسامة هر 
بن يد ل دنه ورواةً نعیم هذه وصَلها الطبراني في الأوسطء عن بكر بن سهل عنه 
بلفظ: رن جبریل أن أكثر» . وڑژیناھا في المَّيلانيّاتِ من روابة أبي بكر الشافعيء عن 
عمرو بن موسّىء عن نعيم بلفظ: «أن أَقَدمَ الأكابرٌ». 

وقد واه جماعةٌ ين أصحاب ابن المبارك عله بغیر اختصارء نوجه أحدُ والإسماعيلع 
والبيهقيٌ عَنهم بلفظ: رایت رسو او يسن قأعطاه أكبر القوم؛ ثم قال: :إن جبريلٌ 
ا 

وهدًا يفضي أن تكو القَضيةٌ وَتَعَتْ في اليتقظة, ويُجْمَعٌ بيه وبين رواية صخر أنَّ 
ذلك لكا وقّمَ نی اليقظة أخْبَرهُم تله بما رآه في التوم؛ تنبيهًا عَلى أنَّ أمرَه بذلكَ بوي مُتقدّمء 
فحَفِظٌ بعص الرُواؤ مَا م يَحْمَْظْ بَعضٌ. 
)١(‏ أخرجه البخاري (۳۱۷۳)ء ومسلم )۱٦٦١(‏ من حديث سهل بن أبي حَتْمة. 
)۲( أخرجه مسلم (777) من حدیث أبي مسعود البدري قش 


(*) أي: إسلاگا۔ 
(؟) أخرجه البخاري (1۲۸) من حديث مالك بن الخُويرث علتك. 


الس شی بت 


وَيَشْهَدُ إروابة ان المبارك تا روا ابو داوة باسناو خسن عَن عائشة شه قالث: كان رسولل 
بے س يشن وعنده رَجُلانء فأوجي ليه أن أغط السُواكَ الاكبر. 

قال ابنْبَطَالِ: فيه تَدیم ِي السّنٌ ني السّواكِ ويْتَحقُ به العام والشرابُ والمشي والكلام. 

وقال المهَلَ : هذا ما لم تنب القوم في الجُلوس» فإدًا ربوا فالسّنةُ ین ديم الأيمن. 

وهو صحیحٌ مہ وسّیاتی الحَدیثٌ فيه في الأشربة. 

٠‏ -- أن استعمال سواك الغیر ليس بمكروو إلا أن المستحبٌ أن يَعْلّه» ثم يَسْتَْوِلّه. 

وفيه ديت عَن عائشة في سنن أبي اود تَال: كان رسول اللو لا يُْطنِي السوالة 
لِأَغْسِلّه فأبدَأ به قأستاك ثم ايله تم أدَْعُه إلبْه. 

وذ دال عَل عظیم أقيها وكير فطتها؛ أنه تفل تدا تی لايَُوتهاالامتشفاة 
بريقه لق ثم سَلَيْه تا واميثالاء ويَحْتَمِلُ ان يَکونَ المرادُ بأمرها بغسله تطييته وثَلِيينّه 
بالماء قبل أنْ يَسْتَعْوِلّه. والله أعلم.اه 

وهذًا الاحتمال هو الظَّاهرٌ أله يا أعْطَاهَا ياه تغل ليسول به» لا ليله سول مي به. 


)١1(‏ باب الََّیْتِ في الحديث و حُكّم كَدَابَة العلم. 


4 یج رق ےھ ص 


)۲٤۹۳(- ۷۱‏ دنا ارون بن مروف حَلَنَا یه سيان بن 
قد کان ابو هريدت ويَقُول: شر د الْحَجْرَة. وَعَائِسَةٌ 
نُصَلي كَل قتْ قَصَّتْ صَلَاتھا۔ ات لِعروَة: ألا تَسْمَعٌ إلى مَذا وَمَقاليہ آیقاء إن كان الي ا 
بدت حَدِيئًا لو عَلَہ العا لأخصاة” 

٠٠٠0 - ۷۲‏ گام نی لزي دكا يعن از انم عَنْ عَطَاءِ 
ن تسار عن أي ستعد ادر أ روک ال ول قل: نے 
َير اران يمح وڏوا عي ولا حرج وَمَنْ كدب عَلَیٌ -فَالَهَ)َمٌ اسه قَال:- 
مُتَعَمّدًا رافق مَقَعَتَهيِنَ التار؛. 


.(To¥) 03 أخرجه‎ 


0 پا 


ال الام لوي الله 
(۷) باب قصّة أَضحًا ضكاب الأَخْدُودِ وَالسَا جر 5الرًاهب وَالْفُلَام. 
م قا الإمامُ مُسْلِمْ کنا کیپ 
كوم کے و م عو می 


)٠۰۰٣(-۳‏ حدثنا هداب بن الِب حدثنا 
لمن بن أبي يی عَنْ صهَيْب أن رسو الله ا قَال: :اَمَك فم كاد بكم 


کان له سای قن کب قال لِلْمَيِب: إن د كيرت كانتت إلى مادنا عة خر َع 
ِل لاما بعلم ان في طربقه 3 إن لك زوب ہے مت كلام عاضا عْجَبَهُ فَكَانَ إا 
ای السَاحِرٌ مَرٌ بالر امي وعدم فإذا آتی السَّاحِرَ سس الراب فقَال: 
إا حَشِيِتَ السار قَقُلَ: > حَبَسنِي أَهلي ّا حَِيتَ اَهلَكَ فَقلَ: حبسي کے2 ا 
٦‏ 9 الاس كقل: ep‏ الرّامِبٌ 
أَنصَلٌ؟ تَأَعَدَ حجر فَقَلَ: لمن گان اثر رالراب حبك ِن أئر لاجر فلمو 
الاب حَنّى يَنْضي التاس! رمَا َقَتلهَاء وَمَضی الاس اتی الرَاهِبَء فَأَخْبَرَهُ َال لَه 

الدَاهِبٌُ: ای ف بت أنت اليو م فصل مني ؟ . قذ بَلََ من امرك ما ری وَإنْكَ تی ن ابثلیتَ 
اتدل علَی. كان العام ب لَه برص وباي الس مِنْ سار الأو سه 
جلیس لل تب كا كذ عي هته کی لکل :اماك أَجَع؛ إِنْ نت نت شفيتني 
َقَالَ: إني لا أَضْفِي أَعَذا إن شفِي الل َِنْ نت آمَنْتَ بالل دعَوْتٌ الله فََمًاك. فام باللّى 
قلا الل اتی لك جس إل ج کا و ہہ EE‏ 
قَال: 52 . قَال: : ولَكَ رب غَيِي؟! قال: : دي وبك الل 7یپٔپپ حَبَّى ل عَلى 
لدم جيءَ الملا قل لَه المَيِكُ: ہیں َد ِن سخرك ما تبرئ سے وَالأَبْرَس 
وَتَنْعلَ وَتَفْمَلُ. َمل : نی لا ضفي اح إن بشني اله 7 حتى دل علَى 
الراب فَجِيء بالراهب فقيل لَّه: ازجع عَنْ ويیْك. ای كدعا ليغار وصح السار في 
تفرق رأ ف حى َنم قم نه جيء ليس اله لِك لمَلِكِ فقيل لَه: ازجع عَنْ دِينِكَ. فَأبَى 
وقح یناف طرق أي قفي عق وک ا م بي :فلمل : ازجع عن 
5 یی ابی فده إلى تر ن أضْحَايو قَقَالَ: اذ هَبُوا به ی جَبَلٍ کَذَا وَكَٰذًاء فَاصْعَدُوا یه 
تذل بلق رٹ کن زجع ع دورول قارو یر تیر ہج ل 


ا م پیا شِنْتَ. َرَجَفَ بهم الْجَبَلُ فَسَقَطُواء وَجَاءً يَمْشِي إِنَى الْمَيِكِفَقَالَّلَهُ 


ذبن سَلَمَةَ دتتا نبت عَنْ عَبْد 


الْمَيِكُ :ماعل أَصْحَابكَ؟ قَال: : ناهم اللہ تق اریخ أشعل. فَتَالَ: انْعَبُوابهِ 
َو ه في رفور فتوَمَطُوا بو خر + إن رَجَعَ عَنْ د نه وإلا اهو بابو قَقَال: 
الهم امهم یا شنت كفت بم سفوا وَجَاء يي إِنَى الْمَيِكِ قال لَه 
الْمَلِك: مَا فَعَل أَصْحَابُكَ قَالَ: : قم اله . فََالَ لِلْمَِكِ: نكت بقلي عق تَفْمَلَمَا 
امرك ہو قال : وَمَا هُو؟ قال: : تمع الاس في م صَعِد واج ولي عى لع م مذ سه 
رر ور تہ کو 
لع یع ی کد قوس لج بت یٹ كم لو تزع نکی تی 
صُدغِه فوَضَعَ يده في صذغو في مَوْضِعٍ الهم ءات فْقَالَ : لتاس متا برب اغلام آم بب 
اغلام اسنا برب الام ۔ َي امَك َيل : ات نا نت تخر وال ر بك عة 
قَدْ اَمَنَ النّاس. بالأحدُوو فی آنواہ السك تَحُتّت وَأَضرَم اران َقال: مَنْ لم يرجم 
عَنْ وین فأحْمُوء فيا .و قبل لَهُ: اقم فقوا حَنّى جاءَتٍ امرَةوَمَمَهَاصَبِيلَهَا 
تَقَاعَسَتْء أَنْتََعَ ذيها َال لھا العم :يا أمّه اضْيرِي فَإنّكِ عَلَى الْحَق». 

هذا الحديث الذي ذكره المؤلف تقاف في باب الصبر فيه قصة عجيبة: وهي أن رجلا 
من الملوك فيمن سبق كان عنده ساحر هذا الساحر اتخذه الملك بطانة من أجل أن 
يستخدمه في مصالحه ولو على حساب الدين لأن هذا الملك لا يهتم إلا ہما فيه مصلحته 
وهو ملك مستبد قد عبّد الناس لنفسه كما سيأتي في آخر الحديث. 

هذا الساحر لما كبر قال للملك: إني قد كبرت فابعث إلى غلامًا أعلمه السحر. 

واختار الغلام لان الغلام أقبل للتعليم ولأن التعليم للغلام الشاب هو الذي يبقى ولا 
ينسى ولهذا كان التعلم في الصّغْر خيرًا بكثير من التّعلم في الكبر وفي كل خير. 

لکن التّعلم في الصّغر فيه فائدتان عظيمتان بل أكثر: | 

الفائدة الأولى: أن الشاب في الغالب أسرع حفظًا من الكبير لأن الشاب فارغ البال 
ليست عنده مشاكل توجب انشغاله. 

وثانبا: أن ما يحفظه الشاب يبقى وما يحفظه الكبير ينسى ولهذا كان من الحكمة 
الشائعة بين الناس «أن العلم في الصّغْر كالنقش على الحجر؛ لا يزول. 

وفيه فاندة ثالثة: وهي أنَّ الشاب إذا تُقّف العلم من أول الأمر صار العلم كالسجية له 


40 و ب ار 
ا باتو ن 


ےت ER‏ 
فهذا الساحر ساحرٌ كبير قد تقدّمت به السّن وجرّب الحياة وعرف الأشياء فطلب من 
الملك أن يختار له شابًا غلامًا يُعلمه السحره فبعث إليه غلامًاء فعلّمه ما علّمه ولكن الله 

تعالى قد أراد بهذا الغلام خيرًا! 

مر هذا الغلام يومًا من الأيام براصب؛ فسمع منهٌ فأعجبه كلامُه» لأن هذا الراهب 
-يعني العابد- عابد لله ق لا يتكلم إلا بالخیر وقد يكون راهبًا عالمًا لکن تغلب عليه 
العبادة فسّمي ہما يغلب عليه من الرهبانية. 

المهم: أنه أعجبه وصار إذا خرج هذا الغلام من أهله جلس عند الرّاهب فتأحر على السّاحر. 

فجعل السّاحر يضربهء لماذا تتأخر؟ فشكا الغلام إلى الراهب ما يجده من السّاحر من 
الضرب إذا تأخر. 

فلقّنه الرّاهب أمرًا یتخلص به؛ قال: إذا ذهبت إلى الساحر وخشيت أن يُعاقبك فقل إن 
أهلي حبسوني» أي: تأئُر عند أهله؛ وإذا أثیت عند أهلك فقل إن الساحر حبسني» حتی 
ا 

وكأن الرّاهب والله أعلم أمرہ بذلك مع أله كذب لعلَّه رأى أن المصلحة في هذا ترو 
على مفسدة الكذب مع أنه يمكن أن يتأول!! 

ففعل فصار الغلام يأتي إلى الراهب ويسمع منه ثم يذهب إلى الساحرء فإذا أراد أن يُعاقبه 
على تأخره قال: إن أهلي أخرُوني وإذا رجع إلى أهله وتأخر عند الرّاهب قال: إن السّاحر 
حبسني؛ فمر ذات يوم بدابّة عظيمة ولم يعين في الحديث ما هذه الدابةء قد حبست الناس 
عن التجاوز فلا يستطيعون أن يتجاوزوها فأراد هذا الغلام أن يختبر هل الراهب خير له آم 
السّاحرء فأخذ حرا ودعا اللہ #لة: إن كان أمر الرّاهبٍ خيرًا أن يقتل هذا الحجر هذه 
الذّابة» فرمى بالحجر فقتل الذّابة فمشى الناس. 

فعرف الغلام أن أمر الرّاهبٍ خير من أمر الشسّاحر وهذا أمر لاشك فيه لأن الشَّاحر إما 
مُعتد ظالم وإمّا كافر مُشرك» فإن کان يستعين على سحره بالشّياطين يتقرب إليهم ويعبدهم 
ويدعوهم ويتسغيث بهم فهو كافر مشرك» وإن كان لا يفعل هذا لکن يعتدي على الناس 
بأدرية فيها سحر فهذا ظا م معتد. 

أمّا الرّاهبٍ فإن كان يعبد اللہ على بصيرة فهو مهتدء وإن كان عنده شيء من الجھل 
والصَّلال فنيته طيّبة وإن كان عمله سيئًا. 


4 کے ئن لا 
الان ےت ار e‏ 


کی أن هذا الغلام أخبر الراهب ہما جرى فقال له الرّاهب: أنت اليوم خير مني» 
وذلك لأن الغلام دعا اللہ فاستجاب اللہ له. 

وهذا من نعمة الله على العبد أن الإنسان إذا شك في الأمر ٹم طلب من الله آية تبين له 
شأن هذا الأمر فبينه الله له فإن هذا من نعمة اللہ عليه. 

ومن هنا شرعت الاستخارة للإنسان إذا همٌ بالأمر وأشكل عليه هل في إقدامه خير آم 
في إحجامه خيرء فإنه يستخير اللہ وإذا استخار اللہ بصدق وإیمان فإن الله يعطيه ما يستدل به 
على أن الخير في الإقدام أو الإحجام» إما بشيء يلقيه في قلبه ينشرح صدره لهذا أو لهذا وإمَا 
برؤيا يراها في المنام» وإما بمشورة أحد من النّاس وإما بغيره. 

"ءہے: أن هذا الغلام كان من كراماته أنه ُبرئ الأكمه والأبرصء يعني أنه يدعو لهم 
فيبرءون» وهذا من كرامات الله له. 

ولیس كقصة عيسى بن مريم يمسح صاحب العاهة فيبرأ بل هذا يدعو الله فيستجيب 
اللہ دعاءه» فيبرأ بدعائه الأكمه والأبرص. 

وقد أخبر الراهب الغلام أنه سيبتلي» يعني سيكون له محنة واختبار وطلب منه ألا يخبر 
به إن هو ابتلي بشيء. 

وكان هذا الغلام وال أعلم مستجاب الدّعوۃ إذا دعا الله قبل منه. 

وكان للملك جليس أعمى- لا يبصر- فأتى بہدایا كثيرة لهذا الغلام حین سمع عنه ما سمع 
وقال: لك ما ھا هنا أجمع -أي: كله- إن أنت سفيتني» فقال: إنما يشفيك الله. انظر إلى الإيمان لم 
يغتر بنفسه وادّعی أنه هو الذي يشفي المرضىء بل قال: إنما يشفيك الله ل. 

يشبه هذا من بعض الوجوه ما جرى لشیخ الإسلام ابن تيمية رحمة الله عليه- حينما 
جيء إليه برجل مصروع قد صَرّعه الجني فقرأ عليه الشّيخْ ولكنه لم يخرج فجعل شيخ 
الإسلام يضربه على رقبته ضربًا شديدًا حتى إن يد الشيخ أوجعته من الضرب. فتكلم الجني 
الذي نی الرجل وقال له: أخرج كرامة للشيخ!! 

فقال له الشيخ: لا تخرج كرامة لي ولكن اخرج طاعة لله ولرسوله. لايريد أن يكون له 
فضل بل الفضل لہ أولًا وآخرّاء فخرج الجئّي وعندها استيقظ الرجل فقال: ما الذي جاء بي 
إلى حضرة الشيخ؟! لأنه حينما صرع يمكن أنه كان في بيته أو سوقه. فقالوا: سبحان اللہ ألم 
تحس بالضرب الذي كان يضربك. قال: ما أحسست به ولا أوجعني» فأخبروه فبرئ الرجل. 


كاب درق 


الشاهد: أن أهل العلم والإيمان لا ینسبون نعمة الله إليهم وإنما ينسبونها إلى 
مُوليها عز وجل وهو الله. 

وقال له: ۷إن أنت آمنت دعوت اللہ لك» فآمن الرجل فدعا الغلام ربّه أن يَسْفيه فشفاه 
اللہ فأصبح مبصرًا. 

فد هذا لين ن اتك رھ ع قز اة واي اة ا ہس 
وعذبه تعذيبًا شديدًا قال: من الذي علمك بهذا الشیءء وكان الراهب قد قال له: إنك ستبتل 
فإن ابتليت فلا تخبر عني ولكن لعله عجز عن الصبر فأخبر عن الراهب. 

وكان هذا الملك الجبار والعياذ باللہ قد عب هذا الجليس الأعمى الذي آمن بدعوة 
هذا الغلام» عذبه تعذيبًا شديدًا حيث قال: آمنت بالله. قال: أوَلَك رب غيري -نعوذ باللہ-. 

لما دلوا على الراهب؛ جىء بالراهب -والراهب عابد يعبد الله- فدعى إلى أن يقول: 
هذا الملك هو ربه ولكنه أبى أن يرجع عن دينه. 

فأتوا بالمنشار فنشروه من مفرق رأسه -نصف الجسم- فبدءوا بالرأس ثم الرقبة ثم الظهر 


2 


حتى انقسم قسمين -شقین شق هنا وشن هنا- ولكنه م يُثنه ذلك عن دینہہ أبى أن يرجع ورضي 
وو کو N‏ ا 
عند الملك وآمن وکفر بالملك فدعی أن يرجع عن دينه فأبى ففعل به كما فعل بالرا مب وم 
یرہ ذلك عن دينه. وهذا يدل على أنه ينبغي للإنسان أن يصبر وأن يحتسب. 

ولكن هل يجب على الإنسان أن يصبر على القتل أو يجوز أن يقول كلمة الکفر ولا 
تضره إذا كان مکرها؟ 

هذا فيه تفصيل: إن كانت المسألة تتعلق به نفسه فله الخيار إن شاء قال كلمة الكفر 
دفعًا للإكراه مع طمأنينة القلب بالإيمان. وإن شاء أصرٌ وأبى ولو قتل» هذا إذا كان الأمر 
عائدًا إلى الإنسان بنفسه. 

إما إذا كان الأمر يتعلق بالدين بمعنى أنه لو كفر ولو ظاهرًا أمام الناس لكفر الّاس فإنه 
ال الو رو و لو را 
يقاتل ولو قتل لأنه يريد أن تكون كلمة اللہ هى العليا فإذا كان إمامًا للناس وأجبر على أن 
يقول كلمة الکفر فإنَّه لا يجوز أن يقول كلمة الكفر لا سيما في زمن الفتنة بل عليه أن يصبر 
ولو قتل. 


ag hk 5‏ گنام 
التيئن اا r‏ 

ومثل ذلك ما وقع للإمام أحمد بن حنبل كناش حين امُتحن المحنة العظيمة المشهورة 
على أن يقول إن القرآن مخلوق ولیس كلام اللہ فأتى فأوذى وعرّر حتى إنه يجر بالبغلة 
بالأسواق -إمام أهل السنة- يجر بالبغلة بالأسواق ويضرب بالسوط حتى یغشی عليه!! 
ولكنه كلما أفاق قال: القرآن كلام ربي غير مخلوق. 

وإنما لم یجز لنفسه أن يقول كلمة الكفر مع الإكراه لأن الناس ينتظرون ماذا يقول 
الإمام أحمد فلو قال القرآن مخلوق لصار كل الناس يقولون القرآن مخلوق وفسد الدين. 

ولكنه اه جعل نفسه فداءً للدین ومع هذا صبر واحتسب وكانت العاقبة له وله الحمد. 

مات الخليفة ومات الخليفة الثاني الذي بعده وأتى الله بخليفة صالح أكرم الإمام أحمد 
إكرامًا عظيمًا فما مات الإمام أحمد حتى أقرٌ الله عينه بأن يقول الحق عاليًا مرتفع الصّوت 
ويقول الناس الحق معه. 

وخذل أعداؤه وله الحمد وهذا دلیل على أن العاقبة للصّابرين وهو كذلكء والله الموفق. 

فأبى الغلام أن يرجع عن دينه فدفعه الملك إلى نفر من أصحابه أي جماعة من الناس 
ذروته فاطرحوه يعني على الأرض» ليقع من رأس الجبل فيموت بعد أن تَعرضُوا عليه أن 
يرجع عن دينه فإن رجع وإلا فاطرحوه. 

فلما بلغوا به قمة الجبل فطلبوا منه أن يَرجع عن دينه فأبى لأن الإيمان قد وقر في قلبه 
ولا يمكن أن يتحول أو يتزحزح» فلما هموا أن يطرحوه قال: «اللَّهمّ اكفنيهم بما شئت». 

دعوة مضطر مؤمن: '«اللَّهُمّ اكفنيهم بما شت أي: بالذي تشاء وم يُعيّن فرجف الہ يم 
الجبل فسقطوا وهلكوا وجاء الغلام إلى الملك فقال: ما الذي جاء بك أين أصحابك؟ فقال: قد 
كفانيهم اللہ عز وجلء ثم دَقعه إلى جماعة آخرين وأمرهم أن يركبوا البحر في قرقور -أي: سفينة- 
فإذا بلغوا لجة البحر عرضرا عليه أن ير جع عن دينه فإن لم يفعل رموه في البحر. 

فلما توسّطوا من البحر عَرّضوا عليه أن يرجع عن دينه وهو الإيمان بالله ل فقال: لا! 
فقال: «اللّهمّ اكفنيهم ہما شئت» فانقلبت السّفيئة وغرقوا وأنجاہ الله ثم جاء إلى الملك فقال 
له: أين أصحابك؟ فأخبره بالخبر ثم قال له: إنك لست قاتلي حتى تفعل ما آمرك به قال: وما 
هو؟ قال: تجمع الناس في صعید واحد؛ كل أهل البلاد ثم تصلبني على جذع ثم تأاخذ 
سهمًا من كنانتي فتضعه في كبد القوس ثم ترميني به وتقول: بسم الله رب الغلام: فإنك إن 


2 کا نادراق 


کے ےت 

كك ئری وراد بع سرت ماد اه اگوی مہ رم رک 
عليه ومات فأصبح الناس يقولون: آمنا برب الغلام وآمنوا بالله وکفروا بالملك وهذا مو 
الذي كان يريده هذا الغلام. 

ففي هذه القطعة من الحديث دليل على مسائل: 

أولا: على قرّة إيمان هذا الغلام وأنّهِ م يتزحزح عن إيمانه ول يتحوّل. 

ثانا فيه آية من آيات اللہ حيث أكرمه اللہ وين بقبول دعوته فزلزل الجبل بالقوم الذين 
يريدون أن يطرحوه من رأس الجبل حتى سقطوا. 

ثالتا: أن اللہ ل يجيب دعوة المضطر إذا دعاہ فإذا دعا الإنسان ربه في حال ضرورة 
مُوقنًا أن اللہ يجيبه فإن الله تعالى يُجيبه حتى الکفار إذا دعوا الله في حال الّرورة أجابهم اللہ 
مع أنه يعلم أنبم سيرجعون إلى الكفر. إذا غشيهم موج کالظُلل في البحر دعوا الله مخلصين 
له الڈین فإذا نجاهم أشركواء فينجيهم لأنہم صدقوا في الرجوع إلى الله عند دعائهم وهر 
سبحانه يجيب المضطر ولو كان كافرًا. 

رابعًا: أن الإنسان يجوز أن يغرر بنفسه في مصلحة عامّة للمسلمين فإن هذا الغلام دلَّ 
الملك على أمر يقتله به ويهلك به نفسه وهو أن یأخذ سهمًا من كنانته... إلخ. 

قال شيخ الإسلام: «لأنَّ هذا جهاد في سبیل اللہ آمنت أمّة وهو لم يفتقد شيئًا لأنه مات 
وسيموت آجلا أو عاجلا». 

فأمًا ما يفعله بعض الناس من الانتحار بحيث يحمل آلات متفجرة ویتقدُم ‏ بها إلى 
الكفار ثم يفجرها إذا كان بينهم» فإن هذا من قتل التفس والعياذ باللہ. 

ومن قتل نفسه فهو خالد مخلد في نار جهنم بد الآبدين كما جاء في الحديث عن النبي :2ا5 

لأن هذا قتل نفسه لا نی مصلحة الإسلام لأنه إذاقتل نفسه وقتل عشرة أو مائة أو 
مائتين» لم ينتفع الإسلام بذلك فلم يُسلم الّاسء بخلاف قصة الغلام. ومذارہما یتعنت 
العدو أكثر ويوغر صدره هذا العمل حتى يفتك بالمسلمين أشدّ الفتك. 

كما يوجد من صنع اليهود مع أهل فلسطين فإن أهل فلسطين إذا مات الواحد منهم 
بہذہ المتفجرات وقتل ستة أو سبعة أخذوا من جراء ذلك ستين نفرًا أو أكثر فلم يحصل في 
ذلك نفع للمسلمين ولا انتفاع للدین فجرت المتفجرات في صفوفهم. 


کی حر اۓے emam‏ 
مُوجب لدخول التّار والعياذ بالل وأن صاحبه لیس بشهيد. لکن إذا فعل الإنسان هذا متأولا 
ظانًا أنه جائز فإننا نرجو أن يُسلم من الإثم» وأما أن تكتب لے الشّهادة فلا؛ لان لم يسلك 
طريق الشهادة» ومن اجتهد وأخطأ فله أجر. 


KE‏ ا ا * سم ون 
1 ےار ای میں 


(۱۸) باب حَدِیث جَابر اليل وَقِصَة أبي اليصر. 


)٠۰۰٣(-۷٤‏ حلا مَارُونٌ بْنُ مَعْروفٍ وحم بن باد -وَتَقَارَبَا فِي لظ الْحَدِيثِ- 
سياف ادن قلا لق حا ناميل ُو بن جاجد أبي ڪر عن متا 
بن الوَلِيدِ بن عُبَاَة ِن الصَّامِت قَال: حرج آنا وَآبي نط لملم فِي هدا الْحَىّ مِنَّ 

الأنصَار كا قل أذ هلوا كان ول م ن و ار صَاجبَ وَل الله وم ادم له 
َع َة ِن صحفي وَعَلَى أ أبي البسَرِ برد وَمعَافِرِيٌ وَعَلَى غُلايه بردةوَمَعَافري فَقَالَ لَه 
أبي: يَاعَمَ ني أرَى في وَجهِكَ سَفعَة ِن فَضْبٍ . َالَ: أَجَلْ كَانَ لِي عَلَى ُلَانٍ نن فُلَانٍ 
اي مال يت هله لم فَقلتُ: َم َالو :لا سے ولا زر جر كلد" 
آي أبُوك؟ قَالَ: مسَيِعَ صو صَوْئَكَ َل أربكة أي . فَقَلْتُ: اخرج إلى فة فَقَد عَلِنْتُ ابي انت 
َحَرَج قلت ما حَمَلَكَ عَلی أَنِ ابات معي قَال: کاو اعلق كع لا اذا وی 
07ر 
مُمُسرًا. قاق: قُلْتُ: آللّه. قالَ: الله قُلْتُ: اللی. قَالَ: اللّه. قُلْتُ: اللہ قَالَ: اللَّ. كَال: گی 
بِصَحِيِقَيه فَمَحَاهَا بيد َقالَ: إن وَجَذْتَ تقَاء فضي ولا نت في حل هد بَصرُ صر ڪين 
هَائَيْنٍ -وَوَضَم طبع لى قب سنأ ان َو یی هذا الى مط 
لبه - سوک الله لا وهو َغُولُ: : من آنظر مورا أو وص عن له الله في ظِلُوه. 

0" قَال: لت :نايا عَم لو أك أَحَذْتَ رة لايك وَأَعْطَيعَهُ مريك 
وَأَحَذْتَ مَعَافرِيه وَأعْطَبِتَه طبه بدك کات عَلَيِكَ حل ولي ل فمَسَحَ أي وَقَالَ: ال 
ارڈ ف ما ان أي بص عبتي اين وَسَع أ ا ين وَوَعَهَُلِي هذا وَأَضَارَ إلى مَنَاطٍ 
لبو رَسُولٌ اللہ لے وهو يَقُولُ: «أَطعِمُوهُمْ با تَاکُلُونَ 7 م يكا تَلبَمُونٌ». وَكَانَ أَنْ 


2 002 


عطي ين اع اليا َوَن ع ِن اناد ِن حاتي يوم لان 

(۴۰۰۸)هُم صتا اء ئی ات جار نبل في تش چو َو بصني في ُو واج 
مُشتولا يه تَحَطَيت اقم ئی جَلَست بین وب بن اقل كَقلْتٌ: يَرْحَمُكَ الله ف 
توب وَاجدِ وَرِدَاؤك إلى جنيك قَال: َل تد فی لري داور تابو رَس 
أت َيل اہ يفك و ہت نول الله كي 
محرا دا في ڍو مُرَجُو نان عاب ری في لامجو نام ةٌ َكهَا بِالْمْرجُونِ 
تم اََبلَ عَلبتاء فقالَ: يبحب عرص اعد قَالَ: مَحَسَعْنَا نم قال : وک ب أن 
ری لل ۲ . قال: مَحَسَعْتاء كم قال: یٹ مض ال ہہ ْنا لاہ اا 


مثول اللّ. قَالی: ق أَحَدَكُمْ 0 
تخرد لان می ليضف عن تارونت وجل للشرى» کر فہک پو مناز 
نويه مَكذاه .م طوَى َوب نة َلَىبَْض کقال: روني عَبِيرا" ۔ ام تی ِن الحَیْ شد 
إلى هله جا لوق في را يه هرسو اله عله على رأس الُْجُويه كم 
لَطَحّ به عَلّی أ النامة. قال جَاير: ين مُاكَ جعم الوق في مَسَاجدِكُم. 

٣۰۰۹‏ )يتا َع زمثول الل ول فی زوء طن ُوَاطوَهُوَ يطلب الْمَجدِي بن عرو 
الْجهَنِيَ وَكَانَ الَاضِْحبَ يميه ما الْحَمُمَة وَالسَيّهُ وَالصَبْعَةٌ قَدَارَتُ َة وجل ِن الأنْصَارٍ 
عَلّی اض ل ناه ركب تع دن عليه لض الد قل : مَأْلَمَتّكَ اللَهُ. فَقَالَ 

سول الله : «مَنْ هَذًا اللّاحِنُبَعِيرَهُ؟». قَالَ: آنا ا رسٹول اللہ قال: «انزل عَنْهُ َكَاتَصْحَبنا 
بعر لان شراخ كب ول كذغو على او زلاقذواخلى توق 
نُوَافِقُوا مِنَّ الله سَاعَةً مسأل فيا عَطَاء َيَستَحِيتُ يجيب لَكُمْ). 

٣۰ ۰۱۰(‏ ازن مع سول الہ ل حل إا کا يناما نيا ارب 

سول اللہ كله: من وَل يقد مما ما فيد الحَوْض شرب وَيَسقِينا». َال جَايرٌ: قَنْنتُ 


ےہ 


ہے سول الله. فَقَالَ ر و اللہ كن أي وجل مع جابر؟». فقا جار ب 


مہف کل لی لغ رتخا ف الوص سنجلا د جیرف ترک نَا یہ نی 
فقا گا أ ملعا سول اللہ پل َقَالَ: «أدَتان؟» .فسا : نَم يَا رہ سول الله 


اضرع تاق ََت د و ہل رر ہے ہیں م جَاءَ رول الله گیا 


إلى الحؤْض طاقنب کقز کات ین رش رر شو اللو كه م جار نر 


2 ا 
EET ET‏ 
ریا تبلغ بي وكات کا ذب جھ لفت بين طَرَيهاء ثم توصت عَلَيهاء 
شم جت ور وت بصي E‏ 
جاۃ جو بی صخر کا م اء م عن بتار سول اللہ ول كر سول اللہ و يديا 
جویعا دقعنا حت امتا عَلقّة عل َسُول اله او بز مني وأا لا شر مقت ب مال 
َكَدَا بيني : شد سك کل قرع سول اللہ و ا ديا ابره . قُلْتُ: ليك با شول 
اللّه. قَالَ: «إذا كان وَاِمًا حالف بَْنَ ری إا گان رہ ے مج 

ار ۰ زئاح طول اللو لا گان قوت کل جل و ي في كلم رة كاد 


صا تم و رما في توو وكا تحط قينا وتال عَقی قرحت أَهْدَاقتاء َنم أخطتها 
لاطب هتين كه کل یہب َأَحَذّهًا. 

٠ ۳)‏ ازم تع رول اللہ چا حى رتا راوتا فيح قَذحَبَ رشول الد بل فضي 
حاجن فاه يداوو من مَاء د تر وول اللہ ل ا ليد مجن اط 
الو ايء فانطلق رسوا ل الله و لا إلى ب خد ِعْصْنٍ من ْ أَعْصَانِهًا فَقَالَ: «انقادِي عَلَىَّ 
ِإِذْنٍ الله اقات مَمَهُ كابير الْمَخْشُوشٍ الِّي مَاع َنِدَهُ عى آئی الجر الأحرّى. 
اعد من مِن أَعْصَاتَِا قَقَالَ: اي عَلَنّ بإذْنِ الله . فَانقَادت مَعَكٌ ذلك حى إِنَا كَانَ 
2-7 -يَعْني: جَمَعَك- فقال: ١ای‏ عَلَىَّ بإذْنِ الل . فَالتَآمًا قال 
جار ار رخ خير ایج دنول ل ی شیا مت 

بد - مََلَتُ ادت فيي فَحَانَتْ يئي فق فإِذا آنا پر سول الل يك قبلا ودا 
ركان کد ارقت قات کل وَا جو ونه لی ستاق رابت رشو الله کل َف وَفقَة 
َال برأ کا از اہو نایل برای یہن ملاع بل کی إل مال: ا 
جار هل رايت مَقَابِي؟؟ قَلتُ: عار رَسُول الله. قَال: هطق إلى الشَجرتين فافطّع ِن كل 
وَاحِدَةٍ نھ عضن دقل بھ) حَتّى إا مت مَقَابي ازل عُصتا عن ويك عضن عَنَْسَارِلء. 
قال جَابڑ: نت تَأَحَذَتُ حجرا سه وڪره ان لي فت لحرن ن مَقَطَعْتُ ين گل 
راعذ به تا 1 مع اث جرم حثى نٹ مقام رول الہ ا َرَت عُضنا عن يعي 


وَعْصنَا ناري م حف فقت : قد فَعَلْتٌ يا ر سول الل مم اك قالَ: «إني مَرَرْتُ بقَبْرَيْنٍ 
يُعَذْبَانٍ َأحيبْت بشَفَاعَتِي؛ أن يرنه عن ما دام الْعْضْنَانِ رطن ٤‏ 


9ئ ان 


01 ۰ :قاتا اکر ققال ر سول اللہ پا 7ت برضو . قَقت: آلا 
وَضُوء؟ ألا وَضُوءَ؟ الا وَضُوءَ؟ قَالَ 7 :ار سول الله مَا وَجَدتُ ف في الرَّكْبٍ مِنْ قَطرَق 


شا 


وکا لن الأصَار یہ سول اللہ ل ا٤ء‏ في اغجاب لَه على حاون جريب قَالَ: 
قا ِيّ: «انطَلِق إلى لان بن فان الأنصَارِيٌ كَانظر هل فِي اَسْجَابه من شَيْءٍ؟». قَالَ: 
اعت رہ بها كلم جذ فبا ہن في لاء ج ينها و آي افر 2 
سره اسه . نْب سوک اللہ پل فقت يار سول الله نی لَمْ أذ فيا إلا قَطْرةَفِي 
عَلاء جب مها لو آي فر َر ابه قال: :هب فی بوه 0,-2ە/ 
جل يكلم َي لا دري ما هو يغور کي م أطي ققل: يا جار نَاويِعَلوا. 
فَقَلْتُ: تا جَفْتة جَفتة لرّكْبِ َيب احمل مھا بے َال سول اللہ کے بيَدِوِفِي 
ا كد لها وق 1 ن صاب م َضَعَها في قر الج وَقَال: «خذیا جاب 
قَصبٌ عَلَىَ وَقُل: :بام الل . نَصَيَيْتٌ عَلَيْه وَقْلْتُ: باسم الله رايت اء يمور مِنْ بَيْنِ 
أصَايع رول الل و م ارت الْجَنََةُ ودار حى اٹ ققال: یا جاب او من کان لَه 
پیٹ قَال: :كن الاش کامتتقواء خی رووا َل 7 هل بتي أَحَدلَهُ حَاجَةٌ فَرَفَعَ 
رَسُولُ الله يا يده من افةو هِيّ مَلأَى. 

۰9 ) وکا الاس إِلَى ر سول الله يك جوع ََالَ: تی یڈ 0 

یف خر کر ابر خر الى ا اورت على ِم الَو طبضا وذ شْتَوَبْنَ وَأَكَلنَا 


ور و 
حتّی د شبعتا. قال جَايرٌ: َدَحَلْتٌ آنا وان وان حى عَدَّ عَدْسَةً في جاج عَيْيما ما يرا 
ا 


عد على رجا انتا لمان آشادی قرا تع زرافم وجل في الب 
َعْظَم جَمَلٍ في الركْب وَأَعْطَم كفل في الك فََحَلَ َخته ما يُطَأطئ رَآَسَة. 


3 Ne 


ٹم ال الامام الووي يانه : 


(۱۹) باب في حَدِيثِ الهخرّة يقال لَه 
ٹم قال الإمام مسلم تة 


9 


ريت الرّخل. 
۵-(۲۰۰۹) خد تي سمهب ریب حت اخس بن َي دا رکیز حن أب 
إِسْحَاقٌ قَالّ : سمغت اران ازب يفول :جا ابو بر الصّدُيقُ إِلَى آبي فِي َنِه 4 
8 شتری نه رحلا فَقَالَ لِعَازب :اعت مهي اك خو مي لى مْلِيء قال ِي أبي: 
احْمِلهُ 0 : آي ا آا بک لی كف صت لَه 
سريت تع سول اللہ ل قال: :َعَم سرد متا لبا كلها حٌى قا ماهيرو حا الطرِقٔ 
لامر فيه أَحَدٌ > ئی رفت آکا صخر ریف ھا ل م أ علو اتنس بغ كنز 
کر لے تہ سر الي قي ظلَهاء م ٤‏ بَسَطت عَلبْهِ 
یٹ تن ارول الله ونا سرب ا وا 
ْنا راي عتم قبل عه ته إلى +---1+ 
غلام؟ قال: وجل مِنْ َمل الْمَِي قُلْتُ : أفي َك لبن قال: َعَم قُلْتُ: ع 
قَالَ: نَعَمْ. غ. اخ سا فلت لہ :اض لضع ِي تراب وَاقلّى -كَالَ فرب الْمَرَاءً 
يَضْرِبُ دو عَلَى الأُخْرَى يَنفْضُ- - فََلَبَ لي في کنب مه كن لَه ال: وَمَصِي إِدَاوَة 
َموي بها ّي ل ليرب ينها يتوص -قَالَ- EES EL‏ 
َوْمِهِ قَوَاَيهُ اسقط قَصَببْتُ عَلَی اللَْنِ ‏ ِن الا ّى بَرَهُ َسْفَلَهُ نَقَلْتٌ :رسو الل 
افر هذا لذن قل كرتي رمث نم قَالَ: :ْيَأ ويدجيل؟» . قلت بَلَى. 
َال : اَل غد ماوت الف وام سراف مَك -قَال- - وَنَحنُ في جَلَدِمِنَ 
الأْضء فَقَلْتُ :یا رول الو أت َقا: : لا تَخرَنْ إن اله مما کا َب رول اللہ ا 
فَارْتَطَمَتٌ فْرَسْهُ إلى ای َمَالَ: إني قذ عَلِمْتُ الگا قذ دعَب عَلَىَّ فَادھُوَا 7 َال 
ا ان ارہ عن الطَلّب. فَدَعَا الله ی كَرَجَعَ لا بھی احا إلا قَالَ: قذ بكم ما ا 
بھی أَحَداإِلَارَدهُ -كَال- وَوَفَى کن" 


.)۳٦٣٣( أخرجه البخاري‎ ١ 


00 ان 
(. .) دیو عو کرب دک نھن ن تر ح وللت کان ن نراه 
خبرتا لْضْریْنْ مء کلام عن ِسْرائیل: عَنْ آبي إِسْحَاقَ: ءَ عَنِ الراب قَال: اذ شتری أبُو 

7 رلا اه َر وم وَسَاق الْحَدِيتَ بِمَعْتَى حَدٍ ليث يث هير عَنْ اي ِسْحَاق 
وَثَالَ في حَدِ ديثه بئِه: مِنْ رِوَاَة نان بْنِ عُمَرَ فلا دنا دعَا عَليهِ ر مو الك مسا رَس في 
الأزض إِلَى بَطنه بطي وَوَنْبَ عن وَهَالَ: يا محمد قذ َلِمْتُ أن مدا عََلكَ داوم اله أن بصني 
گا نا فی وَل على لين على من واي وه هَذِهِ كانتي فَحُذْ سه ينها فنك سَتَمُرٌ عَلَى 
ايلي لاني کان كا َكاَذ ا ابتك قَالَ: الاحَاجَة لِي نِي إِبلِكَ؛ . فَقَدِمْنا 
الْعربئة با فََارعُواَنيهُمَْرِل لير سول اللہ كه فَقَال: ال عَلَى بني لجار أَخْوَالٍ عبد 
الطب رمم بِلَيكَ َو الجا والس وق ليو رق مه وعدم ني 
الطرق بُنَادُونَ یا تد بار سول الله يا محمد يَا رَسُولَ اللّه. 


سے 

نی کی اب 
٢ 0‏ 

1 7 

سس رکا سر ا ارا ایك 


1 سه‎ SESS 


سے 2 2 | 0 يل 
ار ْ 


کے 


تم قال الإنام ملم ية : 

۰٠ ۱٥(-۱‏ دتا حم ب راف عَدا عبد الاق حَدَنَا مَْمَرٌ عَنْ مم بن مو 
قَال: هذا ما حَدَّتَا ابو هرر عَنْ رمثولِ الله يك فَذَكَرَ أَحَاوِيتٌ مِنْها وَقَالَ ر سول الل ة: 
«قِيل لني إسرائیل: : ودرا ات شا وفوا حه وز یکم #[تتقؤامه] َبَدَلُواء 
َدَحَلوا اليَابَ َرْحَفُونَ عَلَى ماهم وَقالوا: حَبَهٌ في شَعَر .0 

ےو لق ےھ سے دا سو وھ 


٥١٦(٢‏ ۰ حي نو حمل ئن ٹک الاڈ وَاْحَسَنْ ن علي لاني عند بن 
حَمَید -قال عَبْد سے وال ہی : حَدَكنا يَمْقَوبُ- يَعْنُونَ: :ابن إِنْرَامِيمَ بن سَمی- 


حَدَنَا بي عَنْ صالیح -وھو: أ كبسَنَ- عَن ابن هاب قالَ: يري نس بن ماي أن 


ەا 


پر ع اوی علَى رمٹولِ الله ول قبل اتو حت موي اتر ما كان الَو بوم وي 
سول اللہ پل 
+000 لای آر کیک کنر بن عزب غ بن الثقلى -وانظ ار 
الْمُِنّى - قالا: حَدَثنَا عَبْدُ الّحْمَنٍ ن -وَهُوَ ابن مَهْدِيٌ- هتا سفن عَنْ يس بن میم عَنْ 
ارق بن هاب أن ُو نامر :ونث لت سے 
عيدا. فقا عُمَرٌ: إني عم حَيْتُ ارت 27 وم نرت وين رَسُولُ الله لق حَيِتُ 
و ا بره ورول الہ واف يمرك م قال سَفَيان: مك كَانَيَوْمَ جُمُمَةٍ آَم لا. 


يعني : :الوم أ ملت کک ویک امت علیکم ذ ۴ مق € 1للا5ة:۳]''. 


.)۳٣٤٤( أخرجه البخاري‎ ٠ 
.)٥٤( أخرجه البخاري‎ 


2 ا[ 7 ای 


سے" 


o ۔‎ 


4-(. .) حلکتا ُو بكر بن آي َي سيب وأو کیب -وَاللَفظ لأبي بکر- قال: دتا عبد 
ان إذريس عن أيه عَنْ قبس بن میم عَنْ طَارِقِ بن ها قَال: قَالَتْ اليَهُودُ: لِعمَرَ 
َو ليت عر بهو َرَت زو الاين Es‏ دینک مَنْتعَلَكُ يصق وَرَضيِتٌ 
کم لاس دیا € 5× سم موم الَّنِي نرت فيه لَانّحَذْنًا ذَلِكَ ايوم عِيدًا. قَال: ققال 
عَم قد لت الم الي نت في رالاعا وا رسو اللہ پل نولت َرَت ية 
جع وحن مع رول الله بِعَرَقَاتٍ. 

ه-(. .) وَحَدَِّي عبد بن مَل برا عقر بن عون احبر بُو عُمَیْي ؛عَنْ فَیْسبْنٍ 
مُْلم عَنْ طارق بْنِ هاب قَالَ: : جاءَ رل ين الود إلى عُمرَقَالَ: :يا مير ومين اة ِي 
كِتابِكمْتَفْرمُوها لو عَليتا ردت مَعْدَرَ اهود اذا ذَلِكَ ايوم ِينًا. َال: وى آية :ايو 
اك لک دیشک انث ا کم نمی وریت لک اسم ونا 4 فقال عُمَرٌ: : إنّي لأَخْلَع اَيَو 
الّذِي تَرّنَتْ فيه وَالمَکَانَ الِّي تَرَلَتْ فيه بردت عَلَى ر مول اللو يرات في يوم جُمَُة. 

ل قوله سبحائّه: : لوم کلت لك ديح 4 يهم منه أن ما قبل هذا الوم فان الدَينَ م 
تل رائثه. لکن گام ال مالي به جين روله؛ لال ين لهم شي يسوى ذلِك. 
وني هذا الحديث: نبي عَلَى أن حح الي كل گان يوم عَرفةً فيه هو يوم الجُمُعة. 

وقد اهر عند العامة أن عَجّة الجُمعة تَمْدِلُ سَبِعِينَ عَجّةٌ وهَذًا من العامة التي ليس 
لها أصْلٌء صَحيحٌ أن يوم الجُمُعة إذا صَادَفَ يَومَ عَرفة فإنَّهِ کون أخرّی بالإجَابة؛ لأنَّه 
يتمع فيه صر الجُمعَةِ وعَصْرٌ يوم عَرَفةَه ؤكلاهُما حَرِيٌ بالإجابة. 
88E‏ 


re 


م قال الإمَاُ ملم كتلقة: 
٦-(۱۸ء‏ ۰ دلي او الاو خد ن رون سح وَحَرْملَه دن يحْيَى اتی 
-قَالَ أَبُو الطاهِرٍ: حَدَكَنَا وکال حَزْمَلَة :حبرا ابن وهب أَخبرنِي وئس عَنِ ابن شاب 
بي ون يلاد عن قَوْلٍ اللہ طول ألا نیوا لت ٹین 
طاب لک مالسل لسك ما وت وی 4. قَالَت: ا ان أي هي اليه َون في حجر 
227--0 ينج ماله یہ ہر أن فيط في 
صا مها بل تا یب َيه هوا أن بوي أن بنسطوا ُن وو ابو 


و 


عى سه مِنَ الصَّدَاقٍ وروا أن نوا ما طَابٌ لَهُمْ مِنّالتْسَاءِ يسوَامُنَ 089007 


ا کر 90 اي 5 
من 
2 


قَالَتْ عَائِمَةٌ TIES‏ بند هنو بين كارك لو 
وَتَستَْیوََ فى السك كل آله رڪم فيه وا بٿ حم ف الكت ي عمال 
ےت مگیب تو وآ ٹیش 4 :۷۰. قَالَتْ: وَالَّذِي دَکَر الله تعَالَى 
بثلى عَلَیْكُمْ في الْتاب الب الأولى ال ايقل الله فيها: رنج ألا تلوف آذ 
20 ےك . قَالَت عَائِسَةُ: وَقَوْلُ للوي الب الأخرى: وعو أن 
تیم 2004 ] . رَغْبَة أَحَدِكُمْ ءَ عن ية الي كود في حجر و حِينَ تَکُونقَبلة لال 
وَالْجَلٍ هوا أَنْ یَنْکُِوا مَا رَغِبُوا في مَالِهَا جلها مَِْتَامَّی النسَاءِ و إلا بالْقِسْط مِنْ اَجْل 


2 
كس وا 


رش ن" 

) اا 5 
مت کن ان شاب يني عرو أله سال اة ن قول الو 
#وَإِنْحِفَممٌ 3 أل نتسوا 4 وَسَاقَ الْحَدِيتٌ بوث حَدِ یب يث پوس عَن الزّمْرِيٌ» وراد في 
و َْبَتِمْ عَنْهنَ دا کن ليت الل و 

...)حا آئ وا ية وو ریب الا: عَدَكنَا ابو سام حَدََنَاجِنَابٌ 

7ھ" نق شا ای کاب .2) 
کون اليم ٹا ارا وها مال ولس لها أَحَذٌ يُخَاضِمْ د ا 
يضر بها وَيْسِيءٌ صخبتها فقال: ون خف أل قيطا الیک کا نات لاب لا اک 
5 :ا الت لم ود َء الي تصْرٌبهَا. 

ہر ..) حَدَكنَا ابو بر بن أبي د َيه حا بده بْنُ سان عَنْ مام عَنْ أو عَنْ 


عَائشَةٌ في قَوَلِهِ : ما بث اعم ف الكت فى بت کی ال یلق لم تن لم 
وَرعیونَ أن یر وش :۷ قَالَتْ: :رت في اليم کون عند الج شرك في 


اهرحب عَنْهَا ليها ويکر ا وها غير در في ماله ضا لا يروجا 
ومع طس بور 
ولا يروجا غيره. 
0 ےس کر ٠‏ ے تھے r f‏ ءءء 
4-(...) حدثتا أبو کرب خدثتا أب بو مس لو متا هن ا سو سی 


هه يڪم يهن لكي قَالت: :هي نَ الَْيمَةٌ الي تَكُونُ 


.)]٥۷٤٤ ۲٢۹٢( )أخرجه البخاري‎ ۱ 


ا ور یں إو ار 
تاب جن 
ہے 


ند لرل مها أن كو د مرک في تا 0 :َي أَنْيَْكِحَهَا 

و رر يَنْضِلَهًا. 

في قوله تعالى: لوَإن يفم اک یران اتی 4 دلي عل أن الانسانً إذا خاف من 
الوقوع في محرم بفعلِ شي فائه يد عنہ ولايد یکول : لعل الله يُنجيني منه. 

ومثله قول النبيّ 6 :تن سكيع بالدجال َنأ ند فان الإنساد باه وهو ری أنه 
مؤمنٌ» فلا يرال به حتى يَْبعّها'' فلا تُخاطز ولا تقُل: سأخوضٌ كذا ويُتّجيني الله منه» ولكن 
إذا خفتَ من شيء فاہتَیذ عنه» وَتَجَببّه. 

وی هذا الحديث: دليلٌ على فضل العلمء » سواءٌ كان في الرجالء أو في النساء؛ لأن عروةً 

بنّالزبير كان شال خالته عانشة؛ لا مه مي أسماء بنتُ أبي بكر شغ فكان اهاه فيه 
سال الرجل العلم من المرأقہ وكذلك الحُکم لو كانت غير مَْرمٍ : إذا امن المحذوث وإذا 
ل یکن خلوقّ ولا محذودٌ فلا بأس. 

وهذا الحديث أيضًا فيه بيان حُكم الحیلِ: أن الرجلّ يكونُ عندّه أنشى هو وليّها کابنة 
عمّه مثلاء فيَرَعَبُ في مالها وجمالها ویریڈ أن يَتَرَوّجَهاء فتَحَيلُ على ذلك برفض الخُطَّابء 
وإشعارها باہام طا أحدّ فحيئطٍ تَخْضَعُ لرغبته هو نیتزجُھا باق ين المھر؛ أو 
يتزوّجُها وهي كارهةء فنّهُوا عن ذلك. 

وو ہے 

مق الإمَامُ شیع علہ: 

۰-(۱۹ ۰ مکل بو بر بن آي َه حَد بهن لان عن ام عَنْ بی 
ا روس می رات یو رٹ :لت في واي مال 
اليم الِّي بَقُومُ عل وَبْْلحُهُإِذَاكَانَ ن تاج نب ا من" 

1( ..) وتاه ابو کیب خلت او 00 
قرله تَعَالَى: و مکو کیا کلم و نان کیا کیا کل لوف في 8-0-2 
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في ولي اليم أن يصب من مالو ذا گان اجا قد َالِ بالْمَعْرُوٍ. 


, من حديث عمران بن حصين لٹ‎ )47١ /٤( أخرجه أبو داود (1۳۱۹))ء وأحمد‎ )١( 
.)401/0( أخرجه البخاري‎ )٢( 


رر ھتوی رای 
الي رس LE‏ 
الات ل 7 


(. ..) وَحَڈلقا ابو گرب حَدَّلَا ابن بر ا 

۲ 0 101 پو کر بْنُ أبي َيه َه حَدتتا عَبْدَةٌ ن مان عَنْ هسام عن أيه 
عَنْ عَايِسَّةَ في قول لل ا جوم يد ٦‏ بی یی مر يلمي 
الوت الاجر بطر بأ اطا 04ات۰٠١٠‏ قالت: E‏ 

)٠٠ ۲-1۳‏ حَدَكنَا ابو بر بن أبي سيب حَدَّئَنا عبد بن سان حا مشا عن 


عا عو ے جه سر کے 


ابو عَنْ عَایشَة: کر مر امت من بَمْلها ورا أو إعرا اما 74ل کٹا .]۱١۸‏ الآيد قَالَتُ: :نت 
في الم تون عن لرل ول بها يدصاق قُول: لا فيي وني ني 


سے سو 


زات قل . ولب مَذوالتٌ''' 

)...-٤‏ مھا ابو کرب حدتتا ابو اسا م دتتا وکا عن أو مَنْعَاِمَةَ في 
قَوْلِه ل: وتان اتخات ايها خر آز ناما 04ت۲۸٠].‏ فَالَےٰ: رت في الْمَزآو 
َون عند الرّجُلِ عله أن ن و صح ولد سکره أن بقارا ٹول 
له : أت في جل مِنْ شَأنِي. 

إذا حافت المرأةٌ من زوجها نشورًا أي :را عليهاء أو إعراضنا نهدا انا 
ل سر رد ا 
أنقني وأنا لا أَطَاليّكَ باستمتاع ولا نفقةٍ وما أشبه ذلك. 

وإذا قارنًا بين خوفٍ الرّجُلٍ نشوز امرأته» وخوفها من نشوزِ زوجها تبیّن أن للرجل 
السلطۃً على الزوجةء فهناك قال تعالى: لوَألي كترضح قَظومُرے وَأهْجُرُوهُنَ في 
لاج اص من 4 [الإكثلة::*]. ولم يذكر صلحًاء ولكن إن خیف الشقاق ودوام النزاع فإنه 
يبعت حكمًا من أهله» وحكمًا من أهلها ويتصالحان بينهماء ولكن هنا ذكر أنها إن خافت 
النشوز فليس لها حمٌّ على الزوج» ولكن يصلح بينهما. 

وفي قولِه تعالى : الخ کے“ کک [الكثلة:ه:1]. قاعدةٌ عامّةٌ تَشْملٌ تمل كل صلح بين 
مُتَخَاصِمِينء فإنه خير من إنہاو الخصومة؛ لأن الصلح ماله النسائحء وأن کل واحد منها لا 
يحول على الآخرٍ شيئًا. 

أخرجه البخاري .)٦١٤٤(‏ 

أخرجه البخاري .)٦٦٦٦١(‏ 


كن لو وسلا يل القاضي فاقاضي ميك بم 7 
المحكوم عليه ما يَكُونُ بالنسبة لصاحيه أما إذا كان على سيل الصلحء فلا شك أله اح 

وهل يَشْمَلُ هذا الحاكم إذا جلسّ إليه المتخاصمان فيلح ينهما خير من كونه يَْكُم؟ 

الجوابٌ: أن هذا فيه تفصيلٌ: فان ظهّر له وجه الحکم حرّم عليه عرص الصلح؛ وإن لم 
يَظْهَرْ جاز الصلحٌ» وظھوژ الحكم له کان يَرَى أن فلانًا له الح على فلانء فإنه لا يِجورٌ 
عرض الصلح؛ لأن هذا يُؤدّي إلى إضاعة حى صاحب الحقٌ. 

مثا ذلك: ادُعی زي على عمرو بمائة ریالِء وتوجّه الحقٌ على المدَّعَى عليه» وجاءً 
المدّعِي بالشهود ول یق إلا أنيَحَكُم القَاضضِيء فهنا قال العلماة: لايجُورُ أن يَمْرِضَ 
الصلح عليهماء إلا إذا قال وبين ووضّح. فيقول: :الان الحق لفلانٍ عليكء نهل تُب أن 


تَحْكُم بذلكء أو أن تُضْلِحَ بينكماء وأما إذا ل بن فإنه لايَجُورٌ. 
حےووع ہے 


٥۔(۲٢۲:‏ ۰ حَدَلنا یخی ب خی ارتا ُو ماوت عَنْ ام ن عرو عَن يها 
ال ہد :اين اخ وروا أن ذو لاضخاب الي ل ےب فسَيُوهُم. 


سر سر کا کم رھ 


(...) وَحَہ ابو کر بن آي سي یی حَدکتا ابو سام حَدتتا سا بهذا الإستاد لة. 


سے کا کے ره 


۹-(۳۰۲۳) حدثتا عَبَيْدَ يد لل بن عاذ انيري دا أِي حَدَلنَا دب شب عَنِ لْمُغيرَةِبْنٍ 
انان عن سعد زن يِل الف آهل الکو في ذو البة: 2 
سیا مرا تم 4[الكثلة::. َرَحَلْتُ إِلی ابن باس فسا عَنھا فَقَال الْقَد 
وٹ از مامتها تف 

کے ےئ رع اوبة سوه و 6ھ 


۷-(...) ودنا مد بْنْ الکن ابن بسَارقالا: حَدَتتَا محمد تو و کت 
إِسْحَاقٌ بن إ2 اهي خر تا اضر قالا: جويعا حَدلنا شْعبَة شع بهذا الاستاو . في حَدِيثِ ابن 


7 
عنس مل 


جَعْمرِ َرَت في آخر َال . في حَدِيثِ التَضْرٍ : نَا لمن آخر ما أنلتُ. 


3-۸ ہے تم جا ا 


سے 


.)4090( أخرجه البخاري‎ ٦( 


8 شان کو و ا 
07 زی 
لان ا 0 


دع سرع ىر + قشع کا کے اوم که كم کد فيا 4 


عباس عَنْ مالین الیسَيْن: و نيقش ۆگ اعدا 
ال۹۲ فسا قال لم سخا شَئْء. وَعَنْ مو الآية: اش إِلَهًا 
ا 7 انس الى حر لمت :۸. قَال: نَزلّتْ في مل الشزك. 

3-۹( ..) حَدَتيي مَارُون ب عبد اله دتا ابو لنَضْرِ هاشم بْنُ ناقام ال حَدَّنا 
جو مُعَاوِيَةً -يَعْنِي: سيان عَنْ مَنْصُورِ بن الْمُمْتَرِِ عَنْ سَوبد بن جر عَنِ ان عباس 
:رلت مَوو الآيةٌبِمَكَة: ورای بنش م ان َء کہ 4نی قَرْيو: شت 4 
N‏ قل المصْرِكُونَ : وَمَا يعني عن السام وقد عَدلنَا باللّهه وَكَد لتا الستفس الي 
حم الله وَأ نیک اواج انر ال ئ: : اس تاب وای ومیل صا 
الافقتاة: .0/٠‏ إلى آخر الآية . كَالَ: كَأَمَامَنْ مكل و في السام وَعَقَلَهُ مم نل فلا توبة لَه. 

٭ رر .) حاتي عبد الَو کا وب لمن بغر لبي لا: عتا ی 
تفر ْْ سعد الْقَطَان- ڪن ابن جر حدلني لقا ن أي بر عن ت سوبد بن جير 
ال :لٹ لان عباس: : لمن تل مومتا مَتَعَمُدَا مِنْ تَوْبَةِ؟ فَال: لا. قال: كَكَرْتُ َو مزه 
الآية الي فِي الفُرْقَانِ TE‏ قشو نس الى حرم اشر 
لحن 4 إلى آخر الآية. قَال: مَذِه آية يِه مَكيّةٌ نَسَكَيْهَا آي مَدَيّةٌ: ومن يقل ڑکا 
معدا مج راو جَهَنَمْ لدا ہا 4. رفي رِوَانَة ابن هاشم کت مَل الاَيَة الي فِي 
الْْرْكَانِ: اساب 4. 1 

)0074(-١‏ دنا و بر بن أبي َة ارون بن عبد اللہ َد بن حُمَيْ َال عبدٌ: 
َعْبرنَا وَل الارن اکا جنرب عون آخبرتا ابو عُمَيْسِ» عَنْ عبد المَجید بن سْهَيْلِ 
عَن عَبَيْدِ يد الله ُن عبد الو بن عقب عبد قَال: ال لي ابن عَبَاسي: َع ونال ارون نريب ضر 
سشورَوتَرََےْ یی الْقُرآن َرَت جَويمًا قُلْتُ: م. لاک ءالقع ری 
.]١:2(‏ قَال: صَدَفَتَ. َي راڌ ان بي عام أى سور َلميَكُلْ خر 

) .) وذ نحا بی رايم احبر و شاوی تتا ابو مُمَیْسِ ھا الإستاد 
مل وَقَال: آخر مُورَو وَقَال عبد المَجید: وَلَم بَقلِ: ابن سی ي. 

-(076) حا َي تبكر ینس شیک و راق بن نامي وع بن عبد ةَالضبي 


(١)أخرجه‏ البخاري (7751). 


ساد ایر 4 
-وَاللَّْظ لابن ابي هي - قال : حَدَّئنَا وَقَالَ الآخَرَانٍ اخ سيان روه عَنْ عاب 
عَنِ ابن عباس قَالَ: َي ناس م منَ المُسْلِمِينَ رَجُلَافِي ف يمو لَه فَقَالَ :الملا عَلَيْكُم. 
اذوه قو رَََذُرا َلك عة تَرلَٹْ: 0 / 
نا €( . قرا باس السام" . 


۰۲7(۳ ۰ حلا او بغر نن أي سی دک ندر عن سب اح وتا مد بْنُ 


الْمُقّی وَبْنْبشَارِ ولف لانن الى - - قَالا : کا محمد ُْ جني عَنْ شع عَنْ أبي 
اناق قَال: سَحِعْتُ الَْرَاءَ يَقَولُ : گان الأنصَارٌإِذَا حجوا قر رج جَعُوالمْيَدْخُُواليَيُوتَ إلا 
ِن ظُمُورِمَا -فَال- فَجَاءَ يل لار دحل نبي قول 5 : فِي ذَِكَ َرَت هَذِهٍ 
الكية: # ولس ايان انوا جوت من هور پ14ل۸3 ۱۸ا" 
قال امام تو کالہ 
)١(‏ باب في قؤله تَعَالَى: ar:‏ سح فوم رڪ اکر 4 لر ٠٠١‏ 
قال الِمام یع کلنۂ: 
٤-(۲۷ء‏ 0- 0پ + أَخْبرنَا عبد الله بن وهب 
َعْريي عَژو ن الڪار عن تعد ن اي ملا عن عن ن عبد الله نايبو أ ان 


مَسْعُوةٍ قَالّ: :اما کَانَ ین إسلامتا وب 7 ںان عَاتَيَا الله بهذو الآيَة: الع یا أ لاد موان مَك 
فوب لص راک 4إ ارح سيين 


قال الإمَامُ التووي کنلٹہ: 
(۲) باب فِي قَوْلِهِ تكقالى: «حُذُوأ ریگ یدک ےر 40€ 01]. 
شس ہہ يت 


)۳۰۲۸(-٥‏ حَدَلنَا کد ب محمد بن شار حدقا نح بن جنر ح وَحَدَلِي ابو کر بن نان 


و 


۶۰ 
80--+] شعي عَنْ سَلَمَةَ : بن ُهَل عن منم الِب عن تيد 


.)4091( أخرجه البخاري‎ )١( 
أخرجه البخاري (۱۸۰۳)۔‎ )۲( 


مد ی ا لذ :من يري 
واا تَجْعَلهُ علَى قرچھا: وَتقُول: الوم بدو بَعْضْهُ اؤ أو کله ت بدا تاد َرَت مہ 
الآية: : ڈو زنک ندل مسر ©. 


(؟) باب بف زتعا کی: اٹک رشا تیک عل لہا 4[النقله:0. 


۲۹(-٦‏ ۳۰ دتتا آبو بكر بن أي س وو کربب بويع عَنْ اي مُعَاوِية َالَف 
لأبي كُرَيْبٍ- - حَدَكَا ُو عاو حَدَلَاالأمش»عَنْ بي سيان عن جا قَالَ: : كَانَ عَبْدُ 
الہ ب ای ان سَلولٌ» بول ارڈ لَه اذمبِي فَابَِِا َا اَل اللہ 8ٌن: طاولا کردا 
ينيم مل عل املد ُردن حصنا ته وا عو مز الاو هه امن بعد مه 4 هن 

فور تم )4 [النقد:]. 

۷-۔( .حي او ايل دري لا ب عو عن اعد عن بي 
سیا عَنْ جاب ر؛ أ جا رة عبد الله ن أ ان سلو يقال ها: EEE‏ 
سی و ولاک 9ے 


2 ف الاسام النووي كانه : 
( 4) باب في قَوْلِه تَقاكَى:ط أرليک اید شیک ینک اک اتل ۷204]. 
7 انمت کو 
٣ 700‏ حَدَلَنا بو بر بن اي سي لتا عبد اللہ بن إذْريسٌء من الأَعْمَشِ» 
عَنْ إِرَاهِيم عَنْ اي مَغْمَرِ عَنْ َب الله ِي مل ا  :‏ ارابك ديرت بترت إل 
7 لی با آم ر فا : کان ر ِن اجن سلوا وَكَانُوامُْبَدُونَ ِي الّذِينَكَانُوا 
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کرت على خا وقد ألم ات ون ار 


۔)٦۷۱٤( أخرجه البخاري‎ ١ 


۲۹ -(. .. کی أ Gy‏ 


لغشي عن اهيب عن أي غي نبال 2 َك این یش بے تفوت لل ] 
وسيل فَال: : کان تَر من الإنس يدون قرا م ِن الجن َم لت مِنَ الْجِنْ . وَاسْتَمْسَكَ 
الإنس يِعِبَادَتِهِمْ م فنزلت: « اچک انی دعوت ينوت إل إل ره الْوَسِيلَةَ 4. 
حا تدع و و 
بهذا الإستاو. ۱ 
3-۰...) وَحَدتي حَجَاجُ ن الشَّاعِرِ حَدَّننَا عَبْدُ الصَمَدِ بْنُعَيْدِ الوَارثِ حَدَتَني ايء 
دتا سن عن تا عَنْ بد لبن مالي َنْ عبد اللہ بن ع ن عبر الل 
بن مَسْعُودِ: ١‏ يک این بش وک يتوت اک هليل 4. قال انی قري 
الْعَرَب كَانُوا عدون ترا م من فوا ناما فكو لالش قد كثر ٹر 
یشرو كتَرلَث: طط اک یشوت بترت إل روث السا 4. 
کت 


(۵) باب في سُورَۃ بَرَاءۃ وَالأَْمَال والکشر۔ 
مام 3 8 
ثمَّ قال امام ملم نان : 
۳۱ کر ۱ عاي عبد ال شن خذنا هنيما عن أي شي عَنْ سويد مید بن 
سور قلت لان عَبّاسِ: سُورة ا َي قال: التو قَال: : بل هي الْقَاضِحَة ما را تل 
2 مور ۶لم 


وينهم ویٹھم. تی تو آلا قى متا أَحَدٌ إلا كر فيها. كَالَ: قُلْتُ: سسُورَةٌ الأنمَالٍ؟ قَال: 


َلك وره بذر. كَال: قُلتٌ: َالْحَدْمُ ؟ قَالَ : لت في بني التضير. 
وو سے 


)٦(‏ باب فی نُرُول تخريم الْكَْر. 
م َال امام ملع ععلنہ: 
٣۰۲۷‏ حلا أ يتخ بن أي ی سيب حَدَلنَا علي ب مُه عن ابي حَيّانَ عَنِ 
الشَّهيي عَنِ ابن عُمَرَ َال : حَطب عَم عَلَى مر رول اللہ ا َحَود الله وَنَى لَب ُه 


35 ری 11 
20 ن ل e‏ 
۰ 


ال: أا بعد آلا إن حمر َر ريما بوم نَل وَهىَ من حَمَْة ياء ِن الْحِنطة اشير 
َالَمْرِ الريب وَاْعَسَلٍ انر تا حامر اَل وك أياء وَدِدْتٌ أَيُّهَا الاس أَنَّ رَسُولَ 


وسر 3 


اللہ کان عد لابه اد كاه واب ِن اواب الوه 


م همه 


)...[-٣‏ وححدثنا بو کرب أَخبرنًا ابن إذریس کت و ان ء مالسي عَنٍ 


ابن عُمَر قَال : سینٹ عكر ن الطاب عَلَى مر زمشول اللہ َه بقُول: أا بعد بها الاس 
َر ريم احفر وي ِن َة ص َة یی الب وَالتَمْرٍوَالْمَسَلٍ وَالْحنطَة والشويرء 
وَالْکُمْرمَا خَامر الْقْل ولا يا الاس وَوِدْتٌ أن رَسُولٌ الله ۾ ا كَانَّ عَھدَ تَا تا فيهِنَ عَهِذًا 
ہي ليو جد كاده وبوا ِن اواب الربا. 


(. ..) وَحَذَتا و بکر ی اي َة حَدَ عل ابن مح وَحدکتا ساق بن راهيم 
بنا بسى بْنُيُونْس کلام عَن أ بي ڪا بدا اإتاد. پول حَدِينه) غير آي َب ِي 
حَیله الب ۹778(٤‏ ۶م" ديك يث عِيسَى الزّبيب. کیا قال ابن مُسْهِرٍ. 

7 "ٗ0۰" 
سبقه في ذلك رسول اللہ ولا 

© وقؤله: «وثلاثٌ وددثٌ أنَّ رسول الڈو پل م یفارفتا حنّى يعهد إلينا عهدًا: الجَدٌ 
"۲" وأبوابٌ من أبواب الربا». 

يَعْنِى: الميراتٌ . وهل برل منزلةً الأب أو لا؟ وقد اختلف في هدًا أهل العلم 

اوں مو جو م مو و 
انب ل منهم أبو بكر لته وأنه يرل منزلة الأب والمراد به: الجد أبو الأب لا أبو الام 
ہو عادك وو ادر يناج تد رع سن 
شيءٌ وهكذا بقية المسائل. 

وأما الكلالةٌ: فما هو معناها؟ ا ری الو كيك 


ہر سوسے ولو سث سس سے سآ عر عرس 


فقال له : تَكفيكٌ أيه الصيف يعني : ین انوا لك ليس لم ,خت فَلَهَانِضَفٌ مارك وَهُوَ 


فان لعج کی او E‏ أنْتَکينِ مهسا اللْان ا ر“ EE‏ رجا واه مادک 
7 حَظ لیب بین ال اَم أن 7 وال بل کا علي ری vS‏ . وهي 


2 


ا أخرجه البخاري .)۵٥۱۸۸(‏ 


م اب ار a‏ 


اشا تا دزد تت عله الا ويا لقو توب أنت إذا 
تأملتٌ الآية الكريمة إن ادر أ هك ایس 1ہ له ولد وله لحت هله 22-۳ 
یھی ما وَل ون اتا افنت رد ا گا خو جال ونس کیلڈکر نل حَظ 
اش ين اه لَحكُْ أن تلو واه بک شی عَلي (4150 [الكقة:<17]. وا هو الذي یفیینا 
وهو الذي قال آخر الآية ف ا فقد أفتانا الله تعالى فيها وبيّتهاء 
ولننظر إن انما هق | ماك لیس لہ ولد وهر أت 4. هذا واحد الكلالةُ هي إذن: من ليس له ولل 
لا ذکر ولا أنٹی موہ ہم َإِنَكَاننَا انْنَتَینِ ن مها الان 
تَا . متى يكون للأخت النصف؟ إذا م یوجد أصلٌ من الذكور وارث صار لها النصف. 

إذن نقول:ولا والدء من أين أخذنا ولا والد؟ من ميراث الأخت النصف قال: #وَهُوٌ 
ترثا ث2 4. أخته برٹھا ہو هذا إذا مانت إن لم یکن لها ولد وهل لو كان الأب موجودًا یرٹھا أولا؟ 

الجواتٌ ب: لايرث مع الأب. 

إذن: المسألةٌ واضحةٌ أرضحها الله تعالى بالصورة لا بالتعريني ما قال ولَ: الكلالةٌ من 
لا ولد له ولا والدء لکن صوّر لنا صورةٌ نعرف أنَّ المراد بالكلالة: من ليس له ولد ولا والد 
وهكذا قال الخليفة خلیفة رسول الله يَلِ: إن الكلالة من لا ولد له ولا والدء وعلى هذا 
فالمسألة واضحة. ولكن الإنسان بشر قد يخفى عليه بعض الشيء. 

> یو رت جرا تہ ا 
يريد مسائل من مسائل الرباء والفرق أن الرسول م قال في أججناس الربا: : لرا بضع 
وَسَبْعُونَ ابا رها مل أَنْ نيِح الرّجُلُ أمّها . -نسأل اللہ العافية-. 

حيط امفيك E‏ مھ E‏ عا ل ل 
هذه الأبواب ثلاثة وسبعون بابًا أين تكون؟! ويحتمل أن يريد مسائل في باب واحد منها كالربا 
في البيوع» والربا في البيوع ليس متفقًا عليها بين الناس؛ فمن الناس مثّلا من اقتصر في الربا على 
الأصناف الستة التي وردت بها السنة فقط. وهي: الذهب والفضةء والب والتمر والشعیں 
والملح''۔ وقال: ماعدا ذلك ليس فيه ربا مهما كان وعلّلوا ذلك بأن الرسول پل قَالَ: 


٦‏ وردت هذه الأصناف مجموعة في حديث عَبَادة بن الضّامت نه عند مسلم )۱٥۸۷(‏ بلفظه إنْي 
سمعت رشُول اويل يهى عن بع الع بالذّبٍء والفضّةٍ بالفضّة وال بال والشَعِر اتير 
والتمر بار والملح بالج إلا سواء بسَواء عَيْنَا بن فَمَنْ زَاد أو اراد قد أتَى. 


e 


WSIS) 7 
Y4 ساب‎ 
fon الان 2لا‎ 


«الذهب بالذهب» والمبتدأ معرفة» وكذلك البقية. المبتدآت كلها معارف: وأيصًا ليس هناك 
عِلَّة لنا في مسألة الربا وما ليست له علة معلومة لا يمكن إلحاق شيء به؛ لأنَّ من شرط القياس 
اتفاقٌ الأصل والفرع في العلة لهذا نقف على هذه الأصنافِ الستق وغيرها لا. 

ومن العلماء من قال: يلحق بالذهب والفضة کل موزونٌ ؛ أي: كل ما يُوزن من ذهب 
وفضة ونحاس ورصاص وصفرء كل شيء» وهذا فيه توسيعٌ للنص وتضييقٌ على الناس. 

ففيه: توسيعٌ لدلالةٍ النصٌء لکن فيه تضييقٌ على الناس. 

وني الطعام قال بعضهم: يُلحق بہذہ الأشياء كل ما یڑکل مطلقًا -كل ما یڑکل يُلحق- 
فالتفاحٌ والبرتقال والخضروات كلها فيها ربا. 

رمنھم من ال: يُلحق بہا كل مكيل وإن لم يؤكل» فالأشنان والصابون الذي يسمونه 
«تايد» وشبهه يكون فيه الرباء والحنّاء الذي يكون في السدر يُطحن من أواقي السّدر وما 
أشبه ذلك يجري فيه الرباء فتوسعوا في المدلول وضيّقوا على الناس. 

والذي نرى في هذه المسألة أنه يجب أن نقتصر على أدنى شيء يمكن أن يُلحقٌء فنقول: 
البر والتمر والشعیر هذه الثلاث مدَّخرة وقوت ومكيلة أيضّاء فما كان مكيلا مدخيرًا قونا 
ففيه الربا وما لا فلاء ونقول في الذهب والفضة: الڑہا يجري فيهما فقط دون غیرما من 
المعادن» فیجوز بيع الحديد بالحديد رطلا برطلين» والرصاص بالرصاص يجوز رطلا 
برطلين» وهكذا بقية الموزونات» ولا تُلحقها بالذهب والفضةء بل نقول: الذهب والفضة 
يجري الربا في أعیانہما سواء كانتا أثمانًا أو خُليًا أو غير ذلك ولهذا في حديث فُصَالةَ بن 
عبید أنه اشترى قلادة باثني عشر دينارًا فيها ذهب وفيها خرن فلما قَصَّلها وجد فيها أكثر 
من اثني عشر دينارًا فنهى الرسول پل أن تباع حتى تفصل ويميز". 

ولننظر إلى خلاف العلماء» هل تفاحة بتفاحتين ربا أم لا؟ 

الحواب: على قول رباء كرتون من التايد مسحوق بکرتونین هذا على قول رباء وهكذاء 
ولكن عند آخرين ليس هذا برباء رطل برطلين من الحديد ربا عند قوم» وليس ربا عند ققوم 
آخرين» ولهذا قال عمر:وأبوابٌ من أبواب الربا. 
3 وقد وردت في أحاديث أخرى في الصحيحين وغيرهماء بيد أن هذا من أجمعها. 
)١‏ أخرجه مسلم (1891). 


کرو ہے مہ مض ور و سر ۔ 


(۷) باب في قؤله نَالی: هان حصان اَخنسم اتمم ۱۹:520(4]. 
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)۳۰۳۳(-٤٣‏ رتنا مرو بن رُرَارَه حلا مسيم عَنْ ْ أبي هَاشِمٍ عَنْ ن آي ا عَنْ 
بن او قال: وت با ريم ق إن : عَتان حصان توان ریم e‏ 
هاا تذر وَل خب لحارب وغ و ازيم وليه بلغ و 

(. لکت ب بكر بن آي یک علا یئ ح خی مز الى عق عبۂ 
سي د سَمِعْتٌ 
با رُم لََلت: عدا مسان 4 پول عییث مُشَيِم. 

AA ا‎ 

قوله: : عَنْ آيي لز عَنْ فيس ن ڪُب قَال: سَوِعْتٌ ادر قم َسَ) إنّ: < # مدان 
مسان سو و 10 
الميم على المشهورء وحكي فتحهاء وإسكان الجيم وفتح اللامء واسمه لاحق بن حميد 
سبق بيانه مرات. «وقيس بن عبادا بضم العين وتخفيف الباء وهذا الحديث مما استدركه 
الدارقطني فقال: أخرجه البخاري عن أبي مجلز عن قيس عن علي عيلئكه: «أنا ول من يجشو 
للخصومة» قال: قيس: وفيهم نزلت الآية ولم يجاوز به قيسّاء ثم قال البخاري: وقال عثمان 
عن جرير عن منصور عن أبي هاشم عن أبي مجلز. قوله: «قال الدارقطني: فاضطرب 
الحدیث) هذا كله كلامه. قلت: فلا يلزم من هذا ضعف الحديث واضطرابه؛ لأن قيسًا 
سمعه من أبي ذر كما رواه مسلم هناء فرواه عنه» وسمع من علي بعضه» وأضاف إليه قيس ما 
سمعه من أبي ذرہ وأفتى به أبو مجلز تارة» وم يقل: إنه من کلام نفسه ورأيه» وقد عملت 
الصحابة -رضوان اللہ عليهم- ومن بعدهم بمثل هذاء فيفتي الإنسان منهم بمعنی الحديث 
عند الحاجة إلى الفتوى دون الرواية» ولا یرفعہہ فإذا كان وقت آخر وقصد الرواية رفع 
وذكر لفظه» ولیس في هذا اضطرابٌ. والله أعلم.اه 

2 ويهذا ا حديث انتھی شرح صحيح مسل ر رجه اللہ وغف رل( 


.)۳۹٦٥۵( أخر جه البخاري‎ (١) 


الفبارس العلمية 


نہرس (لأطران 
فہرس السائل (لعلمیة 


(تشتمل على جميع اممسائل التي طرحت على الشيخ في ثنايا الشرح) 


أَدْرَجْمَا في ثنايا هذا الفهرس الآثارٌ الموقوفة» ولم نقتصر على فهرسة الأحاديث 
المرفوعة فحسب؛ وذلك حتی يتسنى للقارئ الكريم الرجوعٌ إلى بغيتِه بطريقةٍ سهلةٍ 
ميسرة. 

وقد میّرنا ذلك بنسبة کل قول إلى قائله خلا الأحاديث المرفوعة» ووضعنا اسم 


القائل بين قوسين هكذا( ) ومثالذلك: 


دا اوت (من قول عمر). 
؟- أرأيتٌ إِنْ عجز وَاستَحْمَّقٌ (من قول ابن عمر). 


*- تبارك الذي وسع سمعه الأصوات (من قول عائشة). 

وقمنا -كذلك- بوضع عبارة(قدسي) إلى جوار الحديث القدسي لتمييزه» وذلك إن 
لم تصدره بقول: قال اللہ أو نحوه. 

وكذاء قمنا بفھرسة أشهر العبارات التي تميزت بها بعض الأحاديث كحديث: 
(الشفاعة)ء و(جبريل)» و(الجساسة) ...وهكذا. 

وضمتاه -أيضًا- بالإضافة إلى طرف الحديث: أشهر العبارات الواردة في ثنايا 
الحديث النبوي» وإن لم تكن في صدر الحديث. 

وذلك من أجل خدمة تراث الإمام العلامة ابن عثيمين كانه على الوجه الأمثل؛ واللة 
نسأل أن يوفقنا وسائر المسلمين إلى ما يحب ويرضى. 

وده 


واوق اخ بقار تھا َب ُء ينها 
اون َب لَكُمْ تابا لا لوا بدي 
انی بالکیف َالدا أو والح وَالدَرَاو- اسب لَكُمْ تاتا لی تَضِئْرابَمْدهُ أبدا 


ندنو ب بای کک 
انوا له فَلْْس اب الَْشِيرَةٍ 


کک 


ابدأ 2 ..(حاشية 
ادان ماما وَمرَاضِع 
ابدأنَ بِمَیامِنھا ومواضع 


أ 007 


چ 


ےه ہہ ہہ یہ نب 


3 أب تث جا اذ فهارس الاطراف 


طرف الحديث صب ج 
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انز بِخَیْر یم مر عَلَيكَ من وَلدَنْكَ أمكَ ری سر سا سم یھی سس یس مار شا 
شر بِحَيْرِيَوْم تر عَلَيكَ من ولدنك آمك رسارس ھی ا ام سس کس ھا ات 
بش بخير يوم مرّ عليك منذ وَلَدنْك أُنْكَ 0000000000598 Nes‏ 
از وتن رر ہہ میں ..(من قول جبریل لبي يكلة) 0 ددن 
8 لی کولکاسی کک یتوس مھا اھ سس مت ماس یر سی ا4ت ا٣‏ 
زوا كول سدم ان شیا كياج داج EVO aR Rn‏ 
نشوا وَأملوا ما سرک وما لقف خی .^ 
اہ شري يا عاك اما الله قَقَد ر براك RS‏ 0000100010 0 0 0 
برها لن جات پو أي سبط قضِيء اينم هو هلال بن ام سس راتا سس کا ان 
اط ِل عَلَى رول الل يق َال الْمُشرِكُودَ: هد كذ وُدعَ مُحَمُلٌ ......., Es‏ :پا 
ہیی مرن Ce Nees SS‏ 
أبغض البلاد عند الله أسواثُهَا 7 
بت الحَلالِ إلى الله الطلاقٌ .. 2 
بعد الحَلالٍ عِنْدَ افو الطّلاقُ 
أبك جُنون؟ E E‏ 
بك جُنُون؟ NRA aA‏ ا 
ال کیا؟ VASE EG:‏ 
اترا ) ا AUS‏ ا 
أبعي أن وشن ر قط م مِنَ السّمَاءِ...(من قول آم أيمن) NOES‏ ا 
کی لي عرض عل أضعائك ین اغزمۂ الب 211100000000000 
2 ¥ 

0 

أبي الرّاعِي قألان...(في حديث قصة جريج العابد) میس ہا سس ان تک ا ا 0000 
أبي ربوك في الا 1 1 1 23331 EEE‏ ای رک مد 
أبي ابوك في الَارِ 97 عونك موجہ PEARSE E‏ 
یت :أ م e‏ ابس اسع ال ال ا ا ا 
اتاد لي ان عطي عَوُلَاءِ؟ ES E‏ ا یا وو 1 ا ا انا ا 
آتاتا رَشول اللہ 8 وحن تيل انث . ان 


فھارس الأطراف أبتذ جج سے ۸9 


طرف الحديث م ج 
آاني چیریلی نجھ شري أنه تن مات ن ايگ لا ر ل بالل نا EAs‏ 
لي مي الچ عد تقل لك ت عَلْهمُ القرْآنَ LAN‏ 
يميه يكَذًا وَكَذَا وَاللَهينْْز لَكَ؟ 00008 110010010 
انید أنه لَك .. elas A‏ اا Ral‏ 
تحب ذَلِك؟ يسا ماد سونال الا نا ووم ہکس ملقو او یس موا کک ا 
امون لين يونا lece‏ 
loess 00‏ 
نَل نرم حا وَمينَاَوَودْتُ آن حَظي مِنْهَا الْكَفَافُ. ..(من قول عمر) .. ہس ٦٦ ١٦۷‏ 
اد رَسول اللہ اما مِنْ وَِقٍ اد في يڍو ا 01000021010 ا 0 
أَنَخَذْتَ أَنْمَاطًا؟ ORES‏ 
أنَدرُونَ أي يَرْم مَذًا؟ 000 ٥,‏ 
أَنَدْرُونَ أيْنَ نَذْهَبُ مَدو المَّمْلُ؟ IESE‏ 
أتَدْرُونَ ما الِْيبَةُ؟ EOLA NA‏ 
أتَذرُونَ ما الْكَوْءّه؟ Yel Eee e e‏ 
أَتَدْرُونَ مَا الْمُفْلِسُ؟ Vas Besse‏ 
أتدرُونَ مَامدًا؟ ممه مه مقف ممه ممه ممه ممه مم ممم مهمه ممم ممم ممم ممع مهم سه گا تا 4 أ١‏ 
أَندْرُونَ صَى ذَاكُم؟ . fe Feces‏ 
أنَدْرُونَ منِ المُفْلِسُ فِيكُم؟ .. sess‏ و 
أتذري أين تَذھبُ؟ VE eases aS‏ ۷ 
آتذرِي أيْنَ تَذْهَبْ؟ ese‏ می اا 
ندري من الرَجُلالِّي لم تسم عَاقَةً؟. ا Yl. Wt...‏ 
ثري ماكشدّك لآحذ جملك؟ ححذ جملك ودراهمك فيو لك ممع له مو اد سوم ھپ 8.1.۴۳۹۹ 
ثري مَاکَسْثكَ آذ جَمَلَكَ؟ اس اس امہ اووس الو ل ا 
رن ان تكُوُوا يأف اجوہ LN ESS a‏ 
انْرْهْهَا حَنَّى نمال EE‏ ہیاس سس تم اہ ہیں چا ا 
اتركُوةُ وَلَا تَْرِمُوهُ 100010 1 ا 
انرون هَذْهِ المَرأةطَارحَة لما في ال Ape FO sss‏ 
نرود هذه ثي ولدها في الار؟ ol BN‏ 


3 أب تک جح خے فها رس الأطراف 


طرف الحديث E‏ ص ج 
رید أن تَكُونَ فََانّایا مُعَاذً؟ ب“ 121000000101 
رید أن تمِيِتَهَا مرتین rt a A ADER Ra‏ 
أتريد أن تميتها موتات؟...(حاشية) سور اتی چہ چس سا سک OEE‏ 
ترِيدِينَ أنْ تُذجلي الشَيْطَاتَ بنا أَخْرَجَۂالل ونا؟ E Aes n‏ 
ار اس و تا 200 ٢ا"‏ 
روہ رس رہ جح لو ہر 
تشم فى عب من دوو الل ؟ مو یب بیو ممم ممم ۵9۷۹ ا 
اسم في د ن خُدُود اللو؟ aa E‏ ۱ 
ہے ر COA.‏ ۸۵۱ف محقم OAV‏ . 
اتد ار ني سول اللّو؟ :0013121-6 0 0 سی کک رم ا ای 
أنْصَلِي البح رتا FV assesses‏ 
ڑچ وت مه وَاللّه عير تی Ae‏ 
أتَعْجبُونَ من غيرة سعل؟ . 7 
نر من لين َه نابل صنو 
کت 0 يرون 
تق کن الله يا عَمَرُ...(من قول عمر)۔ AY see‏ 
7 

اتد E‏ و 0 
اوا الاين سرت ھا ری سس اس ایا 1 سوا 

الله هي التسَاء ر 

ال في الاو .... 
وا لوو في 

را القن ال . 
صا : 
الوا الار ووی ترق إن َم دوا كل کی فنص ری سو ا 
توا الَا ولو شی تر فَمَنْ لع يَجذ كلم م الع عمساو اع ووو و للم و قال ملقم وال أ ا Tl O ON‏ 
اتقوا النَارَ ene‏ سوئاہ کہا ریہ ققة ق 


طرف الحديث ص ج 
اني اللہ واضيري ل ام یا ENES‏ 
ڈو لقع والشجوة لهي ماف لمرو الم و مس کسی وکا ان 
وا الصُفُوفَ؛قَِّي اَرَاكُمْ عَلفَ هري AES‏ نوم ساسحا 
ہے EEE‏ سر چاکھ نی سس مرا ا 

ھدوا رايم على وينم ..(من قول سهل بن ُنیف) IER‏ 
أ تو ین اد 601 نب : مَاذَا عَمِلْتَ في الدُئَْا؟ فالا ا ساب اس اک ا2 
تي لن كل بل تل َه با قص فَلمْ يُصَلّ عَلَیِْ ب 0 ھسی ‏ اافعلا 
أتَى الي وك ةر عند وين أن حرج کیٹ ا ل 
أني الي په وحن في بت مَعُوئة بصي 007ہی lene Roe aa‏ 
تی ال وا جل تل فة باق ...(حاشيت NEESER‏ 
آتبي باب الج يوم الْقِيَامَة مسا مھ کس وس سی ھی کی ضس تس فان انا 
أي سول الله ةبتر قحل اليك و EOD oa RSE‏ اف ا 
تي سول اللہ ل بصي رصم َال في ججرہ SA‏ ا ا انا 
آي رشول الله كل ومو ير بقِلادةٍ فيها خررٌ وذهبٌ د01 0 0 0 
ني شول الله ي َو في نت مير 0 0 
ْب الي كل مَکَة هو بالأنطّح» في قله عَمْرَاء AR‏ 0000 0000 
نيت برای ور تا للدي لدي اتيف شس ا سس کسی کی ا ال مو ا 
ت عاي د الس قَام؛وإِذَا ِي تصَلَي. امن قول أسماء) ات ةو اال ا 
يت اللو , بي إِلى َء فرح عَنْ صَذْرِي ا وو 
ا2 يت -وَفِي روَاَة عَذاب: : تززت- عَلَى موی ليل شري بي عِنْدَ اليب الأَحمر Vel Ve‏ 
تا شوگ الله كرتا إل حر لاء امھ ھا سس سرک ک کرای فا ا 
نْقَل صلا َعَلَى الْمُنَافِقِينَ صَلَاُ الِْسَاءِ وَصَلَاة الْقَجْرِ ا[ NOEs‏ 
نم َم اَم لک ESAS‏ جس سوا او 
انان في الاس هُمَا بها کفرٌ Vl. TVs‏ 
اتان في الاس مُا يوم َر LEVA Tees ESR‏ 
نتان في الاس هُمَا بهم كفرٌ: ممیت یٹ یو یر بت یتب اما # (ه4 أيه 
لنتانِ ني الس هما بهم کر ا 
جب عَنياللَّهُمَ يذه بزح القدُس امھوکاھہہ وھ سا کس سرب سو ھا یھ بت سےا نا۷ 


طرف الحديث ص ج 
اجْتَمَع عند ایت لاه تقر ُرَشِيانِ وم تقفي...(من قول ابن مسعود) سای 1 اتا اس5 
سیت زی سی اعد رھ ا ری ا ا 
تمع جْتَِعُوا عَل طَعَايِكُم» واذْكُرُوا اسم 1 
جْتَيبُوا السَْحَ المُوبقّاتِ 2al. Fees‏ 
27 إِلَى يَوْم الْقِيَامَة Oa ASR RE‏ 
الجر وَالْمَفْتمَ Ra SSE‏ سس سی اگ تہ 
أجْرُلا عَلَى قَذر تَصَبِكِ Rl‏ 
العَلْهَا في كَرَاِكَ.. : 
اجْعَلْھَا َکاتھا وَلن تَجْرٍي عَنْ خد بَمْدَكَ 7 ا 
عا کک بر ونا از[ ERAN‏ 
الوا خر صلا باللْلِ ونر مسب بییووشئی بش یت ۹۹ای ٣‏ 
جما عر سبليو 0 0 
الوا جر ضُلایکم في اللْلٍ ورا SERRA RES‏ ۰۰۱9۳ 
اجَعَلُوا آ: جر صَلايكُم في الل ورا aS AOS‏ اه 
الوا ِن صَلَايَكُم في : بوتكم ولا تَتَخِذُوهَا قُوڑا...۔ 
اجْعَلُومَا ف في السجود le VES RR‏ 
أجل إل رك کتائرعث رجلاو مك 7 
اجلس 0 
اجْمَعي عَلَيِكِ باب NERA RE‏ 
أَجییُوا مَوِو الدَحْوَةإِذَا دعم لها چھشوفاسش کھرسھ اس اسم مچھ سای ا ا 
آڪابسستا هي؟ امف تامع ا اھر اھ وو ال سی می ہیں ا کا 
خايسا جي؟ س0000 00 2000 0 .ِ0 
اأحبُ الأسماء ء إلى افو عبد اللو وعبدٌال رمن مصااَرورفاسچھ فلس 0 ا 0 
ا 4 الامتال إلى الہ اتی وها ا قل 4 
حب ليقع إلى افو سادُا ب اہلاس ےب ضا ا 
اب البآدد إلى الله مَسَاچدُمَاء وبع البلا إلى الله أسْوّاتُهًا ال ساو ام اا 
اب اباد إلى اللو مسَاجدُهاء وبق البلاو إلى الو أسْرَانّها... (حاشية) ا ا کاو ان 
أحبٌ العمل إلى الو أدومة وإ قَلّ...(حاشية) ESS‏ سجتھ بس انا 


فها رس الأطراف ا بث جا <> خ 


طرف الحدیث م ج 


حب الْعَمل إلى اللہ تا اوم عَليْه صَاحِبْهُوَإِنقَل 
أَحَبُّ الکلام إِلَى الله ازع ان گا ےش ای سس ا کم می ا ما 


أحَبُ الْکلام إِلّی اللہ أریَعٌ: سُبْحَانَ الله OVO‏ 
اخْتَجٌ اَم وَمُوسَى عَلَيْهمَا السَّلَامُ عِنْدَرَبْهِمَا REA‏ 0 


اخس آدَمُ وَمُوسَىء فَقَالَ له مُوسَى الخو ا و مو اب RARER‏ 


¢ rea 


اخْتَجُتِ الا وَالْجَنَة فَقَالتْ هَذِه: يَذْعْليي الْجَبَارُونَ وَالْمَْكْونَ VOT‏ 
اخْتَجَمَ رَسُولُ الله لا وَكَانَ لا يلِم أحَدًا أَجْرَهُ ORAS‏ 
أَحْتَيِبُ عَل الله أن يُكَمْرَ السَّنةَ التی قَبْلَهُ 0071713 TAS‏ 


اخْتليُوا هَذَا اللیمٌ بَا بز[ 0 0ط( 
£ 


أَحَدَنُكُم بِحَيْر دور الاصَار . 
أَحَدُكُمْ تَا قَعَدَيَنَظِرٌ الصَّلَاةَ في صَلَاةٍ 


یھ 


مالم یخیٹ N‏ 


إخْدی سَوْآتِكَ يا مِقْدَادُ NN a RR‏ 
احرص على مایَنْفَحْك واسْتَعن باللو ولا تَمْجَز فإن أصابك شي مب رر سو کا 
احرص على ما يَنْمَعُك واسْتَعِن باو ولا تعْجَرْ وإن أصابك شيء فلا تَقْلُ NEES‏ 
ا خرص عَلَى ما ينْفَعْكٌ وَاسْتَعِنْ باللو وَلا تَعْجَرْ 000[ [ [ [ [ [  [‏ ا ا با 
اخرص عل مايَنْفَمُكَ واستِّن بالله ولا تَمْجَْه وإن أَضَابِك شي؟ ORs‏ 
اخرص عَلَى ما بَْعْكَ وَاسْتَمِنْ بالل OVA ASR‏ 
خرص على ما يَنْقَعْكَ E Vee‏ 


أَمْمَكتَ 50010111 
اك وہ سس اسر سس اھ را ساس موی نا عو کت 


أَبُونا تتا وَأَحْرَجْتتا و می نی ONA‏ 


کے لے کہ کے کے چ چ > 


کیو کے کا رک اع ہا کت 


ت 


ہم 


سہ فم جم 


سے بے ك 


أب تذ جاجح اخ فهارس الأطراف 


اذك بجَریرَۃ عُلَفَائِك ميف عا الح مواد مط ماسو وووالطاو و ا 


طرف الحديث صا 
احْشِدُوا قاي سََقرَاعَليکُم يلت لمران یھت مھا ا E‏ 
أخصُوا ِي كم يلظ الإِسْلام؟ 00 ا ا 100 
: احْفَط عَلَيْنَا مِيِضَأَنَكَ فَمَیکُون لَهَابا.. دز کا تس ےت و 
اق عورتك إلا من زوجيك ای ا RO DD‏ نٹ 
اخفَظُوا عَلَنَا صَلاتتا E AS EA SRS REA‏ 
افوا سارب وَأعْنُوا الى وکوڑسھولول ماس روسان ۷ص [ [ [ وا ان 
أَحَقٌ تا لمي عَنْكَ؟ ORS E TS ASE‏ 
أجل الاب والحرِیژ لیا اي وَخُژم عَلَى مهُورِهَا 778 سی اق ا 
أحلّ عليكُمْ رضواني ولا أسخط. ..(قدسي) e‏ ل 0 
کت SR SS‏ ا 0 
0 رَأْسَكَه م اذخ شَاةَتْسَكَء أو صم تلا يام م أ أَطْيمْ تََانَة اصع من نٹر بر ا 
أجلو 0+0" بالأیّتِ E‏ ا lS‏ 
7 وَالِدَاك ؟ کون امک  [ [ Ra‏ 0 
اح وَالِتَاك؟ ابا اط اح سس سی اتیج تن وت 
08 وَالداك؟ RARE‏ لقاع الولو زو اگ ای وو TER‏ 
می يني في مل صلا الرس مان علي گنت ھا ل ان تا 
اخ OAR‏ کو ا و 
أَخْيرُوني بشجَرََشِب ا و گَالرّجُل الْمْسلم لَايَتَسَاتُ وَرَُهَا SR‏ اقتھان 
يوني عَنْ رة ها مَل لموم -- ب ز ز رب اھ 000003 0 0 تانتھ5 
أَخِْزُوه أن الله حب NSE Ss‏ کا 
خرو أن اله يحي 3 ھی سی EE‏ ا ای E O‏ 
اون ينارق القَاِب 7 
خسن إن خن راهيم ال عله السام وَهُوَ انين تالدوم ا ا 
ری اھ رف الاق :ب 000 RATER‏ 
اختصام الملا الأعلّى SQ ss‏ 
خد اي مِنَ الْحُمْسٍ سَبْمًا. ..(من قول مصعب بن سعد) Ra‏ یئار 0 OVO O E‏ 1 1 
ند علب رشو ال هوني العلا ا 
آ٥‏ 


فها رس الأطراف 0 ب ت ذج سے سے اک 


طرف الحديث ص ج 


آخر آیے رلت : یڈ الْکَلالَة و1 ر شور أَِْلَتْ: برا 000000 کسی گا گا اھ 
اجر سور الث تاه : سُورَةٌ الوبق أن اجر او أنزِلَتْ : یڈ الْكََالةِ 121011101000000 
آخرٌ من ذل اجه رَجْل, َه ييي مره ويب aS‏ 5:2 
احرج باحك مِنَ الْحَرَم انهل مرو Cees:‏ 
حرجا تا نصَّرَان ...... EAS SSE‏ سا ا 
أخرجُوا المُشْرِكِينَ مِنْ جّزيرة القرب AYRES‏ 
3 خر جوا المُشْرٍِكِيْنَ مِنْ جَزِيرَة العَرّب Val. YO‏ 
رن رت ات ASAS‏ اکھد مھا رم میا اکا کا 
أخرِجُواالی ليهوة والتُصارى مر ن جزیرۃ العرب esses‏ ۸,۸۰۱۹۷ 
حرجا ار وَالْصَاى من ير الب 000 960 ا 


ْقلَة الل لجيه على ما ماکان من ع اك 
رج رول اله يل في حل َي كانت اید اه زی بي بر موعت عن TELES‏ 
اذْعُوا النَّاسَ وَبَشَّرَا ولا راء سرا وَلَا تْمَحْرًا EAE‏ ا 
اذعي عَابرَة فلت مَعَكِء وَافْدَحِي مِنْ بُرْمَيِكُمْ وَلَا زوا LEO‏ 
یی 
کے 
اده esa Ras‏ سمریی سر 9۷۳۵۸۷۲ہ:].. 
و 


طرف الحدیث 
إا تم إلا الْمَجلِس فَأعْطُوا الطِیقَ حَنَهُ راوس ھ لہ اس را ھا سس سی 
إِذَاأَاكُمُ الْمُصَدّقُ لْيضدُرْ وَمُوَعَنكُم راض 
نَا تام ن ترون د نه وَُلْقه ُوه eS‏ 
إا تم اهَل تَجِْسُوا ع ی نوصح 
ِا آئی سيد الشوق کو بالجار... سس یی 13 
اَم الا عم السك ما أذركم صلا وَمَا سَبَقَكُمْ فَأَنمُوا LENA‏ 


ہے 


إا مو مت 


إذا ایت اكباو 
إا حدم مه تر موعت في ليه ليد إلى اریہ َيَاذها... : 
إا المت كز الأضتاف قَِیمُوا كيف د شم إا گان دار sl ۳۵۴ FIN se‏ 
تلقث زه الاضتف مرا كيت يكم . al EVs‏ 
إا حلمم ة في الطُریق جو عَزضْۂ بح انز سمش سم( Sl ۳۹٣‏ 
اکت جت كز ا YL OAs‏ 
إا ایل أل الْجََّالْجَگ وَل الثار الو ... 
آئی ا ی الب عق ماله گان 5 جرا . ١‏ 
وو کت 


ون کہ 


إن اتأوة سی وت 


فها رس الأطراف أ بدك 
طرف الحديث 
إا اسْتجْمرَ أحذكم ليوز yy‏ 


ذا اسْتيقَط اَحَدُكُمْ فيرع عَلَى يد گلاتَ مَرّاتِ 00000 
إا اسقط اَحَدکُمْ مِنْ تاه يسني لات ثَ مرا Eee‏ 
انت أعذك بن زيو قلا تفيل يده ني ال" 
ٳڏا اسْتيقَظَ اَحَدُكُمْ من تَوْمِهِ فلا يَفْمِس يده في الإنَاءِ 


س 


ابی 


إذا استبقظ أحدكم ن نومه لتر تلان املا ركاه مستي OE‏ مس میمت 

إا اشمَّةٌ السو ابروا بالصَّلاةٍ طلم الو ساس امناو لقا الامو واو مس 

إا اشد الح ابروا بالسّلاِ ون شِدَة الْحرٌ ين قبح ّم ١ EARS‏ 
إذا اشن الحو فَأبِدُوا بلصلا فان شِدَة الحرٌ مِنْ مَبْح جَهَنم ARS‏ و 
ااب بثو »و صب پتریو تل وه ية قد ئل ا او ور ا LER‏ 
إا أضبّح أحَدُكُن ر يَوْمَا صَائمًاء فَلَايَرْقْتْ وَلَايَجْهَل. Cl. MA...‏ 
إا أعطی الله أَحَدَكُمْ حيرا َيه وَأهْل بین ا ا ا ا و ہے ا ہا 0 
اوخل رجت ربل لہ با هو احق ب 7 کر ہیں 


کب ھ و 


بان ار عل جل متاق هر اڪن يه جز سو 2:۸ 


إا رب لرام كذ رؤب اله لم كِب 579 
إا أَقِيمَتِ الاد قاد نانو CESS‏ 
اقيم لكا هنا تقو موا عتی َي 7 
ذا اعت الصَّلَاه فلا صَلَاةٌ إل المكُوية.. 7 
إذا أقيمتُ الصلاةٌ فلا صَّلاةً إلا المَكتُوة اہی 
إا يمت السّلاۂ فلا صَكَاة إلا اويه 7 
إا كل اَحَدکُمْ ماتا لا نخ يده نَى يلمعا PTS‏ 
إا أكل أَحَدكم َال يتمينه» وَإِذا كرب قَلیْشْرَبْ وينه NEE‏ 
إا أكل حدم فليم أصَاب که وذ ری لو البرك 00 0 0 00000 
إ5 آل حدم ن العام قلا سخ ته ع قاذمو : اال 
إذا الى المُسْيِمانٍ يسَيْمَيهمَا فالقَاَل وال في الَا . 


ہیں جا 
وی سو 


إذا التقى المُسْلِمَانِ يِسَيَْيْهِمَا نالقاتل والمَقْنُولُ في الا 1 1 1 1 1 1 1 1 1 وک ک4 
إا قى الْمُسْلِمَانٍ بسيْمَيْهِمَاء فَالْقاِلُ وَالْمَفْتُولُ في الثَارِ مسج سس ESR‏ 


ح- 


2 أبتث ج حخ فهارس الأطراف 


طرف الحديث ص ج 

ِذَاالتقَى الْمُسْلِمَانٍ ِسَيْمَيْهِمَا؛ فَلْقَابل وَالْمَقُولُ في النارٍ IRE SS‏ 

إَ الْمسْلِعَانِ حمل أَحَدُهُمَا عَلَى أيه السلا 00 0 0 00000 

ِذَاأمٌ أحَدُكُمُ الاس فََیْمَتْْ NERA‏ 

إذا آم أحدُکم الاس فلیخفف: فلن ورائہ اقم والضعيفتُ وذا الحاجة والکیڑ SYS‏ 

إا مریگ م سء قَأنرا مِْهُمَا اسْتَطلتُم . ْوھونلھسمساس امھ 1 0 و ا 

إِذَأمَتَ قَْتاء ديفت بهم الصّلاةٌ 007 00 

ذا أن لتم کار ت 00ھ کی سو سوا و ا ا اده 

ِا أمّنَ الإمَام قَقُولُوا: آمین مم می مب ممه مم ممم ممم بی ۴٢‏ ا٣‏ 

إا الصف شَعْبَانُ فلا تَصُومُوا اوہ تماما کڑس بت انی ضا ای صن 

إا اَل اَحَدُكُمْ فَلَيدَأبالیْنتی eee‏ 

إا قت الْمَرْآة من نت رَوْجهَا غير ُيده مس لومم مرق ا یجہت ات 

ذا اَقَقَتِ الْمَرأَ مِنْ طَعَام ينها عَبْرَ مُفْسِدَةٍ Essa E‏ سای 0 او ا 

إا الْقَطَمَ شع أحَدِكُمْ فا يَش في الأخری عَتّی يُضْلِحَهَا aS‏ 

0 کک f OVO‏ 
ا 
نا 
ْ 

: 

0 سس تھے ات Eee‏ 

إِذَا تباي الْمَُبَايمَانٍ بلع كل واج نما بايا 2000 

اظ اوي راح اقاب ابر (حاشية) یت E‏ 

إا تثاوَبَ ب أذ نيف تيو علی في إن اذل 

ِذًا 20 " فَيِْْف ہی إن الشَّيْطَّانَ يَدْخْلُ 000000007837837 5393# 

ذَاتَعَاوبَ أحَدُكُمْ في الصّلاو کم ما انطع 1000000 

حر ےر ا .من قول أنس) 

إا تَكْهّدَ َحَدُكُم فليستَِذ بالله من اربع مس جات اھڈکوسيہ ‏ یت 


إذا تشهد أحدكم فلیٹل وس مھ مرا فااھصمم ای سیر سم کس 


فها رس الأطراف أبتذج اذ 


طرف الحدیث ص ج 


إذا نتََّمَ أَحَدُكُمْ فلا یتتَحُمْ قل وَجْهِهِ ولا عَنْ يَمينه...(حاشية) ..... سس اسر ا ERO‏ 


إا تَوَاجَه لْمُسْلِمَانِ بی بسَيقَيْهعَاء َالْقَاتلُ وَالْمَفْنُولُ في النَارِ 
إا توا أحَدُكُمْ فَلْيَسْتنْشِقُ بعَلْخِرَیْ .. 
إا توا ابد الْمُسلِمٌ -أو الْمُؤْمِنُ- عسل وَجْهَهُ َرَج مِنْ وجه 


إا رب بالصّلاۃ قلا يسع إِلَيَْاأحَدُكُمْ ... 89 اس سس ساس سا LORE‏ 


إا ُوْبَ لِلصَّلاةٍ فآ تَأتَومَا وَأنُم نَسْمَوْنَ 
إا جاء أَحَدُكُمْ إلى الْجْمُعَة فيضتل .. 
إا جَاء أحَدُكُمْ يوم الْجْمْمَة وَالِمَامُ يَخْطْبُ يرگ رَکَعتینِ وليب 
إا جَاء اَحَدُكُمْ يَوْمَ الْجُمْمَة وَقَد َرَج الإمَام فَلِيْصَلٌ رَكْعمَيْنٍ ....... 
إا جَاءَ رَمَضَان فنْحَتْ أَبْرَابُ الجن وَعلَقَتْ َبوَابُ الثَارِ وَصَمَدَتِ السَيَاطين .. 


إا جَمَمَ الله الأوّلِينَ وَالآخِرِينَيَوْمَ الْيامَة برف لِکُل عادر لاڈ . 908 


إا حدَّث الرّجل بالحدیث: ثم التفتَ فهي أمانة...(حاشية) .. 
ِا حرم الرَجُلُ عَلَيِْ ارأَتَهُ َي هين يُكَُرٌهَا...(من قول ابن عباس) . 


ِا حَضَرَ الْعَمَاء وَأْقِيَتِ الصَّلاُفَائدَهُوا بالمَمَاءِ AE‏ روك الاو اكت ار 
إا عَقَرتِ الصَّكَاه أا يما وَلْيوَكُمَا ركا 0 
إِذَا حَضَرَّتٍ الصَّلاةٍ ميدن لَكُمْ أَحَدُكُم م ا اومس سوم و ل ا 
إِذَا حَضَرَتٍِ الصَّلَاهُ لذن لَك أحَدُكُمْ. EO re‏ 
إذا حضرت الصّلاة فليؤذن لكم أحذكم.. Oss.‏ 
إِذَا عَقَرتِ الصّلاهٌ ليون لَكُمْ أَحَذُكُمْ... ء08۰۰ 


إا حَضَرْنُحُ الْمَرِيصَ أو الْميّتَ» فَقُونُوا ضرا .. 


ہیں ال ہو کو 
إِذَا حَکَمَ الْحَاكِمُ فَاجتَهَدَ ئم أَصَابَ فَلَهأَجْران . AREER‏ 


سام کے وھ 


إا حَلَفَ أَحَدُكُمْ عَلَى الْيَمِين فَرَأَى خَيْرًا مها فليْکفَرما. لاطو تا رت ا 


إِذَا حل فاذینی 2 
إا َرَج زوع مؤي َه ملكَايُسْيداا 


إا بغ الإِهَابُ فَقَدْ طَهُرَ لالم امف لاوس SONOS‏ 
ِذَا دبع الإِهَابُ فقذ طَهُر می NNN eS ea‏ 
إِذَا بع الإعَابٌ قَقَدْ طَهُرٌ...(حاشية) .. 0 0000000 


إا جَلّسَ أَحَدُكُعْ عَلَى حَاجيه لا شتفبل الْبْلَة ولا برها ا ا ا ا OR‏ 


ےپسسمڑھْ مم 


جح ہم یر کہ 


o 


ک۸ أبتث داز فها رس الأطراف 


ف الحديث ص جے 
إا مکل اَحَدُكُم الَحَلاء فا يَمْسٌ ذَكَره وينه 51 ا 0 
إا دَحَلَ اَحَدُكُمْ المَشجد فَليمّل: الُم اح لي راب رَحْمَتِكَ و 
إا َل اعَدُكُم َج ا نات 
ِذَا دحل الرّجُلُ بيه َذَكَر الله عِنْدَ دُخُوله وَعِنْدَ طَعَايه قَالَ الشّيِطَانُ 1 
إا دحل العَشر وَعِنْدهُ أضجيّةيُِيدُ أن ضحي ع جب یھ ا EVE‏ 
ذا َل رمان سحت اباب الجن وَُلْقَتْ أَنِوَابُ الا وَْدَتٍ اكام * 0 
إا دَحَلَ رَمَضَانُ Cl. TV Nass‏ 
إا حلت الْعَشْرٌ وراد أَحَدُكُمْ أن يُضَحّي 5 
ذا دعا أُحَدُكُمْ اء قَلَیْجبْ عرسا گان أو توء ب0 0 سج انان 
إا عا أحَدَكُمْ يعرم في الدعَاءِوَلَايَكُلِ lB OVE‏ 
إا دَعَا أَحَدُكُمْ فلا يقل: الهم اغفِْ لي إن ِنْب حسم جار یھ وس انم ہر رہ اق ا 
إا دعا الج امْرَاتَإِی فراش اٹ أن د تيء لَعَتّھا . e‏ 
إا ِي اَحَدُكُم إِلَى الوَليمَة ييا e‏ 00 ا 
إا دعي أَحَدُكُمإِلی الَليعَة ليجب 7 
نا دي اح کی عتا ليب بون کا یم ون كاء توك eS‏ 
ذا دعي احَدکُمإِلی طعام رم ايم فيل ئي صَایم RVR‏ 
وپ کت 5 :1010 1 ااا 

انوا بطع 
لازاه اکر مل ؛ وإذا رآُم أبْطأوا تحر ON‏ 
إا رای أحَدَكُمُ الْجَتارة فليم جين راا عنی بحل إا كان عير مها LOWS‏ 
إ5 رَأى أَحَدُكُمْ الْجََازَک قَإِن لم يَكُنْ مَاشِيًا ENT‏ 
إا رَأَى اَحَدُكُمْ الرُویَا يَكْرَهْهًا Ee SE RARER‏ 
إذا رایت شح ماما وهوى مُتبما ونيا مُؤثرة وِمْجَابَ کل ذي سایھ EE‏ ا5002 
ت رايم اجار فووا تعن بها لايس عتی ُو توضَمَ AR‏ 12100010000 
فا ديلجت فقومو قن مها ا جل ڪت ُوضع. ..(حاشية) .. 7 


إذا َي الجتارَة» َُومُوا ھا حى تُعلَنكُم أو وضع ا یئ ت٦ا‏ 0 


3 27 م اليل قد انی ن ماه - وار به نَحْوَ الْمَهْرِقٍ- مذ افر الصَّائِمُ 


7 رآ لابين نان وُُروهٌ اراب . : 


کی 
8 ین يَوْمًا 
0 


ذَارَيْتُمُ الهال قَصُومُواء وَإَِا روء فَأفطرُرا ِن عم عَليْکُمْ قَصُومُوا تل 


5 


إِذَارَأيتُمْ هلال ذِي الْحِجَّةٍ وَكرَادَ حَدُکُم ن يضَعْي فيك E‏ 


إذَا رموه قَصُومُوا وَإذَا رَأَبْنْمُوهَُأفْطِدوا .. 
ذا راوه قَصُومُوا وَإِذَا روه فَأفْطِرُواء 


غمي عَليِكْ فَعْدَوا تَلائینَ 


إا اموه قَصُومُواء وَإذَا رموه فَأفْطِرُوا .. 
إِذَارََدأَحَدُكُمْ عَنِ الصّلاةٍ ةؤ غََلَ عَنْهَا فَليِصَلُهَا إا ذَكَرَهًا.. 
إِذَا رَمَيْتَ ب بسَهْمِكَ قَنَابَ عَنْكَ فَأَدرَ َه تكله ما لم ينين .. 
رمي سَهْمَكَ قاذ اشم اللو esas aa‏ ا ا 


دا راد الرّجُل أو تَقَصَ 7 جذ سَجْدَتَيْنِ . 
5ا رٹ آم اکم اَی اا قلَيَجلِنمَا الْعَد .. 
دَارَتَتْ آم أحَركم فَليْجْلِنمَا 
ڏا انز في الْخِضب قاطوا الیل حَظَهَا ِن الأزضِ 


۲۹٥٢۱٢۲۹٤٢٢. 


5 
| 
اذ 
| 


0 : اح ا د و لوو ا 


6 


سج اعد َج عة عة أطرَافٍ.. 


ا 


وة ا جرا ارک را 


إِذَا سَجَدْتَ فصع كم كيك ارف مر 3 
0 8 


ذا لم عَليکُم أل الاب فَقُولُوا: و وع 


نَا سَمِمْتُمُ الإقامة فَامْشُوا إلى الصّلاةٍ وی سر ل ا 
رر یھ تی 


إِذَاسَمِ ھ سم اْموَدنَ فووا ل ايو قوط ا مس ریہ ل ا ل تیر سی ل مود و ا 0 00000 ف3 
إِذَا سو َعم اوه ولوا يثل تابر NSO ERE‏ 


ِذَا هكم النْدَاء ققُولُوا من ما يقو ہے 
ِا وشم به ڀأزضي قا تَقَْمُوا علي ِا َبَرَض 


دا ام الاين انوا في وجوه الراب TR‏ 0 


YT .. 
00 


.٤ 
سا‎ 
۱۷ء‎ ۰.۰ 


0720 


طرف الحديث ص ج 
ِا سخ یہ بازضي لا دموا علي وَإدا وهم برض وَأ بها 0 
إذا وتم به في ازغي فلا تَقدمُوا ليها SUE‏ 

لد ین م صيَاحَ الدَيَكََ فَاسأَلُوا الله 5 قله َنم 

ذا مرب الْكَلْبُ في إِنَاءِ أحَدِكُم َلَِْلة.. aR‏ 

إا ك أحَدُكُمْ في صَااټو مذ ركم صَلَى مار a‏ اام LEST eS‏ 
إا هد شَاهِدَان قَصُومُوا وَأَنْطرُوا اھر ا ا نمس 

إِذَا شَهدَْ إِخْدَاكُنَ الْعِمَاءَ فلا تَطَيّبْ يلك الأب ارس ا اس ب کو 

ذا هدت إِخْدَاكُنَ الْمَسْجِدَ ئلا مَس طِيًا السب ا مس ا لبو ہت ا 
إِذَاصَارَ ا الک زا ان إِلی انار a‏ يي AE‏ 
ِا صلی اعدم الجْعة صل بنة 1 00 
إذا صَلّی احدُکُمْ الجُمُعةً قصل بن 0 ..(حاشیة) ا 
نَل دی شي نین لأس درا اس وس سے ام سو ہے کو ا 
صلی اح حدم َس فََْعَقْف .. 

إا صلی اما قصلو يما 02 

ِا صَلَيْم خر تلفت إلى أن بع 

E ل‎ 

إا صلم نیٹ صُفُوفَکُمْ تم لِيؤْمَكُمْ N‏ 

EE TICE‏ َو تَصَليا مكهُم 

إا ليما في راکنا هتما مَسْجِدَ الجَمَاعَة عَة قصل مهم قَإنَّا َكُمَا تال | 
تيكتا ایا تشجة جماعة عل تہ 

إا صَنَمَ لأحَدِكُمْ اوم طَعَامَهُ ثم جَائۂ يه RARER‏ نمی چا کس 
لدا طبخت مَرََا ایز ماه ئم المظز ) هل بِيْتِ مِنْ جِيرَانِكَ فَأَصِبهُم مِنْهَا بمَْرُوفي OR‏ 
71 0/ اتا ار اا وو وو ووو ھتان 
إذا ظَتَنْتَ فلا تُحَمَدْ Ds‏ موس ام سس ای ئن سی اک یی ا 
سو رر کت او وول م ERS‏ ا 
لا عطس أَحَدُكُمْ فَحَودَ الله موه قن لم يَسْمَدِ الله تاد وة و و ل نما 
ِا عابت الس ين مامتا وجه اليل ينعا ا تقذ فر الاه aA‏ 


إا فحت عَليكُم ارس وَالرُومُ أ قزم ألم 0 


طرف الحديث م ج 
إا َر اَعدكُمْ ناهد الجر لبعو بالل من زع 5 NEES‏ 
إا قَائَلَ LL‏ َال الو 7 0ظط VE EO Nhe‏ 
72 سس ۷.۰٥٤٤‏ 
ِا قد ٤۰‏ هہ٤٥.۷‏ 
Val. £00...‏ 
إِذَا قَالَ ۰ 
VOA... 0‏ ا٣‏ 
ا V..l. ۵0٥‏ 
إِذَاقَا نت پوت مو ۳۲ 
إا لا : الله أب بت : اتی ساسا کھت REA‏ 
إا قَال: سمح اف ِن حدم فووا ر وَلَكَ الحَمْدٌ ۱۳۸ 
إذا ام أَحَدُكُمْ م الل مَاْعَنْجَم سُتَمْجَم الَْرْآنُ عَلَى لِسَانِهِ لحل al.‏ 
إا فام َحَدُكُم يِن اليل ليمت صَلانة 0 ته برَکْعَتيْنٍ عَفِينَتيْنِ "2۵٥‏ 
إذا قام أحدكم يصلي فإنه بین عيني الرحمن . ۸۶۸۷ 
ذا َم من اليل ذليفتيح صلاله بركعتين حَفيقين.. ..(حاشیة ۱ ...1 
إا قَامَتِ الْبَينَهُ أو كَانَ الْحَبل أز o..l. a10۹8. eT‏ 
إِذَا تتم وا القْلَةً اا 0 
إا قم احيرا القع ودا خم ١ e‏ ........ 6.1843 
ذا َم اعدم للا ملا أي أله عدو قَاعَتی 9 00 اک ا OAS A‏ 


إذاَذدّم العا ٤‏ ابوا به قل اَذْتُصلوا العَثِِبَ 6 E‏ 


ِذَا قَدِمْت فَالْكَيْسَ الْكَيِسَ OEE‏ 
إا قرب الْعسَاء وَحَصَرَتٍ الصّلَاةفَائدَهُوابه و ا ا ا ا را وہہ 
إا َقَى أحَدَكُمٌ الملا في مَسجده ليجل لن صا ِن صلا a‏ 1:1897 
0 لِصَاحِبِكَ: : أنَصِتْ کرت خط 5 Ss‏ یی 
إِذَا تُنْتَ إلى الصَّلَاةٍ شیع الوصو “ع اہ ASA‏ ع ھا 


ڌا گان أَحَدَكُمْ في الصلاء إن يُتّاچي رَبَهُ 


س 


SIR ات : اَحَیب فلاا وَاللَّهُ حَسِييُةُ‎ ٦٦ 


رو 


3 
إا گان اذك يُصَلَي فلا ينص قبل وَجهه.. 4 


پر کو کو دی کو ےڈ 


0 


طرف الحديث ص ج 


نا کان اعت بعلي تلا بتع أذ رن دنه a‏ 100001001 
ِذَاكَانَ أَحَدُكُمْيصَلّيء نلا يدغ أعدًا Ae‏ 
نانح وان الصاو : امار الما ووو ارو یھ سم ظا 
إا كان ارم مالحاو ابروا بالشلاو۔ 7 ERA‏ 
إا گان نات ما ینای انان دون وَاحِد .. 7 aR SS‏ مرگ انا اہ 
إا گان جن اليل 0 0 230000 Eis‏ 
ذا كَانَ رَمَضَانٌَ فحت أن بوَابُ الرّحْمَة وَعُلَقَتْ أَبْرَابُ جَهَنَمَ وَسْلْسِلّتٍ الشّيَاطِينٌ .. 2 
إا گان واا فَخَالِ بن رقيو ودا ان مََْا اشن عَلَی فوك A.‏ 
LETC‏ راب الْمَسْجِدٍ te‏ 2 
ذا كَانَ ير َم الاقم اله ّى كل ملم رونا أو ضرا م ل EO E‏ 
اذا انا ثلاث فلا َا جی انان دون اثالث م ل او ل ا ا وق ا ال پت الا ا 
إا انوا لاه ومهم اَعَنُهُم وَأحَمَهُمْ بالإمامة أَْرَوْهُمْ لاقف ماد ماما سی کی فا 
ذا كبر فَكَبرُوا -000 ا ا لل ل 
إذا كبر فکپڑوا ااا 01110000 
ذا تر الرّجُل أا مذ باء بها أحَدُهُمَا ARs‏ مرض ہر کان 
نا دح عق عا قيعت کن 0000000 کہ ماد ان ا 
ذا گنت بارخ قوقح بها ا َر نها مھ سی مھا اس Pec‏ 
إا کم لا لا بای اتان دون الآتحر .. ASAS‏ 
ِذَاكتَمْ ان فلا يَتنَاجَى انان دون صاجهمًا..... LAYA‏ 
إا لا ترَجُمَھَا وَنَدَءَوَلَدَهَا صَغِيرَالَيِسَ لَهُ لسن يُرْضِعُة هه .. Sle‏ 
َب ال ,دخ في تناه کل کت به انض 0000001 0 ااا ایا 
إا َي الله فَجَرَافُ قرع la Oa RS‏ 
ِذَا لَقِيتمُ اليَهُودَ 00 
إِذَالَم يُوَد الْمَرمُ حن الأو السْدقَةفي إبله als OV‏ 
إا ما ُحَدُکُمْ اشْتَرَى لِفْحَةً مُصَرَاۃ أو اة مُصَدَاةٌ Ne EE‏ 
إا ما ام أحدُكُمْ لتاس لحف قَلْخَتْبِ الصلاة نما ارج قاد مسوم ا گا“ 
إا ات ابی آم ال مان قلاب: صَدََةِ جات ببب0 00000 0 00000 
إا قات ابن آدم القَطَع عَمَلُّ إلا من َلاثٍ: صَّدََّةٍ جارية...(حاشية) VOR‏ 


فھارس الأطراف أ ہقث جخ 


طرف الحديث ص ج 
إا مات الإنْسَانُ الْقَطَمَ عَمَله إلا مِنْ تاب LONER Oa‏ 
ِا مات الان انعط عَنعَعلهُِلَايِنْ لاو EV‏ 
إِذَامَاتَ الإنْسَانُ اْقَطَمَ عَنْهُ عَمَلَه إلا من تلا .. الل 
ا ورم و َال 2 SAL ae‏ ا RAS‏ 

3 

2 

۷ 
دام لتق ان وري عون لَبْل Te‏ واوا کسی ااي ہ۷۱۷7 
إذا مر بآية فيها تسبيح سبّح وإذا مر بآية فيها سؤال سال FATES‏ 
إذَا مَضَى شط اليل از اه نر الله ارك وَتَعَالی إِلَى السّکاءِ وک سد دہ ا 
إا مت الله رة م م جل مال ایک ؟...(من قول أنس) € o...‏ 


DK 


ا رل أحَدُكُمْ منْزِلا قَليقْل: أَعُوذبِكَِمَاتِ الله الائات مِنْ شر تا علق سی من نت ھی ھت 


کر 


1 
3 دامر حك إلى عن فصل عَلَيْهِ في الْمَالٍ وَالْخَلْقٍ 5-0-7 
إِذَا تعر تس أَحَدُكُمْ في الصَلاق ليق حى يَذحَب عن الوم 
ذا توي بالأَذَانٍ ادير الشَیْطَان لَهُ ضُرَاطٌ E‏ 
إا ودي بالصَّلَاةٍ 0ع 


إا بودي لِلصّلاة ر اليا س لتّيْطَانُ لَهُ ُرَاطً ا 11۲ 
إِذَاهَلَكَ كِسْرّى فلا كِمْرَى بَعْدَهُ 0 ااا 
إا وَجَدَ اَحَدُكُمْ ذَلِكَ فَلينْضَحٌ فَرْجَةُ. .حا شية) aa‏ و ا 
ہو ہو ےھ را ما شا قر را و کا 
إِذَاوَضَعَّ أَحَدكُمْت تنه بل مُزِروالژخلِ مل 06 0 VEE‏ 
اوضع عَمَاءأحَدِكُمْ وَأَقيِمَتِ د00 0 000 
اذا وقع بأرضي فلا تخرجُوا فرارا منه VOSS Sao E‏ 
اقث فة ايك اذا فیط ما ان ها ِن أذّى E‏ 
إا وَكَغ الْكَلْبُ في الإناءِ فَاغيِلُوُ مُسَبْعَ مات وَعَتَرُوۃ الا Ase‏ اص 888 
وق كل ني ا آعیق تر e‏ ہا ہو OAS‏ 
آذاك هَوَامٌ رَأكَ؟ یقاس NVA‏ 
و OARS AR aA‏ 


کے 


طرف الحدیث ص ج 


امخوا لَكِنْ لا تَدَّخْرُوا فرق نُلاٹ دک و ا ER‏ ا و ليه 
ركم الله في أهل بيني NER‏ 
اذْكُرُوا اشم الله ل al Wess‏ 
الأَدنَانِ من الرٗاس جک ای امھ ھی سی سج یلان 
ات عند و ت3 : اللّهمَ اغیْز لي دبي 1 1 1 ا سا ری ای N‏ ا 
إِذْنْكَ عَلَیٗ ان برقع الْحِجَابٔ وَأنْ تَتمِعَ ِزادي خی انها دوہ اوت اش دو ا ای ا ا 
أذ اباس رب الاس انو ا الاي ا الوم لسسع اماد لالس لو TT‏ ا نے 
اذهب لاس َب الاس بِيَدِكَ الشّفَاهُ لا كاش له إلا أت کا ما ا ا سا 
أدب الاس رب الاس اشن أَنْتَ الاي لايِفَاء اعت مس ا ARETE‏ 
اْقبْ إلى محم تَقُل: :إن سَنضِيكَ في اميك ولا تشوؤك...(قدسی) اک ای EER‏ 
اذْمَبْ إِلَى مُو سی وَقُل لَهُ: َه يَضَعْ يَدَهُ عَلَى جلد د ور لَه بقَد بقذرٍ...(قدسي) ز 0 0 00 12000 ۸٦‏ 
اقب انت ف راون الا 5 SAE A‏ 
اقب فَاذْغ ِي م ن لبت ين لوين 11086 21010111011 
اذّْمَبْ فاشتَنصت الاس ls OVO‏ 
اذْهَبْ فَاضرِبْ عَنْقَةُ Sesser‏ ۳ء 
اذْهَبْ فَاعَتکِف يَوْمًا Ges RENAE aa‏ ا 
اذَّبْ كذ ْنَا ما َك مِنَ الْقرْآن.. اوبات ریراقت 
افْعَبْ وَادْعّ لي مُعَاوِیَةً sear AE‏ 
اذھبُوا بخُویضّتي هَذِهِإِلَى أبي جَهُم 

لخدي وأ 


وت 0000000 0 0 0 0 100000000 

لين ان وی عن أذ نش خی ويرك ع تار ESS‏ ا 
راد أن لا بتكل الاس ماه قذ عَلِمَ آنا في رَمَضَانَ. ..(من قول أبي) لاس با 
را أنْ لا بُخِج أحَدًا ین أمَيد. .من قول ابن عباس) RSS A E‏ پا le‏ دی رض E r e‏ ا 
أرَادَ عُنْمَان بن مَظْعُونٍ أن تبت مهاه ول الله و وَلز أجَارٌ لَه ذَِكَ لاصتا LORS are‏ 
زاني في الْمَتام نسو بِسِوَّاكِ فَجَذَبَي رَجْلانِ Ea‏ 5300000 


فھارس الأطراف أ بث جح اخ کم 


طرف الحديث مب ج 
2 زاني في الام نود بَا فجَدَتِي رَجْلَانِ .۸ 
أَرَانِى لَيْلَهَ عِنْدَ الْكَعبَقَ رايت رجلا ادم کَأَحْسَنِ ما انت زاء 7 
را بائ سای را سر lee EAS‏ 
ارايت إِنْ كَانَ أَسْلَمُ وَغِفَارُ وَهْرَيئة پک کے کن یک می سم ا و شا ا ا 
ارايت جين حَرَجْتَ من بك اليس قذ توا أت َأحْسَنْت الْرْصوءَ ALSO EAR‏ 
رايت رشول الله لة؟ قَالَ: نَعَمْ کَانَ أبس VERSA aS‏ 
يت کز کان على آئبِ تب معنيو آقات يودي ڈیا ن9 يھت لس تی 5:6079 
ارايت لو گان عَلَْهَا دي انت نَقْضِيئَة؟ یت سس سا شس سناس ما EAN‏ 
َأ إن مالةب بم جل َال أَييك. ..(من قول أنس) ز چس O Ae‏ 
ريتك لز يكم أن خلا َر خوج بس سمح مَذَا الْجَبلٍ اكم مُصدَقيّ؟ Al ROSS‏ 
ات جا ..(حاشیة) رسس 0 اا 11100000 
ا اک تک یی زان ر اس وص ينها لاتق يك: مر غا عور الأزض أذ Vel. Ye...‏ 
ار رج یو جو ری 
e‏ مرکم وم Fess‏ لا 
رم صَیِیعَکُمْ مَذا الذي صَتعْمْ في أمر عَلٌِ رايا رَأيٹمُوۃ...(من قول قيس) aR‏ 7ص ھ"' 
لك لذ اذه وب افش بے وھ سا چو ود ےو او 
َل وها في الحرام گان عله یڈ! 5 0 تن ا 
ارام و وَصهافي عزام گان عل فيا وزد؟ ARES SS‏ 
ریم لو وَضَعَهَا في حَرَام کان عله وِزْر؟ ا 00 انض 
رع كعات ويد ما اء اخ ےا ا ا 
َع في متي من ضر ند يْرُكُوتَهن...(حاشية) SN‏ اا sl‏ 
اریم في متي من اث الْجَاهِلِيّة لا يركون 000 ا 
یم ُهُنَ َا يتن في الْجل وَالْحرَم NNER AAR‏ 
یلا جور في الأَاحِي» المَوراۂ اين عورم 00000000 
زيم ن كن ذه گان ماقا اا لعل افك لأا ال ا مط وف جا اواو الو و 12+1۷ 
و مرو مس ۷٦۲ای‏ ۷ 
اعود سه وَأَبتَا اْرَكَيْكَ الصَّلاهُ قصل فهو 2 TRV E aR Ase‏ سا 
8 


طرف الحديث ص ج 


أزْبعُونَ يَوْمَاء يوم كسََة وَيَوْمْ هر وَيَوْمٌ کُجْمُعَذَ وَساز یامه ار ١‏ 

ارْتَحِنُوا ب 
ازجع إلى ويك لَأَحِْْمُم حى يك أي پرٛٗمھ زد ھی مس 0 ولا انت 
ازجع لبها تَأخرْهَا ها إن ِل ماد وله ما أمْطَى فاصوق ہو مھ رای ریمس فا ا 
ازجع فاخي وُصْرءَكَ موھفم 00 
ازجع قصل َك لم صل ٢ ۱۳۲۷ NTN‏ 
ازجغ قَصَلٌ َلك َم تُسَل ۳ .ا 
اچوا ِلى اليم کاقیٹوا فيه وَعَلمومُم وَمرُوهُمْ ودا حَصَرَتٍ السّاہۂ Bea ORAS‏ 
اص فی وليك َشول اللہ لا dl CEOs‏ 
أرَدْتِ الْحَ؟ CL YA‏ 
رذب أن َكل لَخمة؟ ممه ممه ممه ممه ممم ممم ممم مو ممم مم مهمه مومه مط ا بی ۵ 43 8 ایت 
أرَدْتَ أن تَْضَمَهُ كَمَايَفْضَعُ المَخْلُ؟ جو وھ ز[ ز[ ز ز ز [ سو ہن وہ 
أَرَدْتَ أن تَقْضَمَهَا كَمَا يَمْمَ يَقْضَمٌ الْمَخْلّ؟ تاب باج ریت 8۴ے ی8 
زی زشرل للق ات بز لق د 1 سب کٹ کنا 
أَرْسَلَكَ أبُو طَلْحَة؟ وو اول لشو مما موا مو الو ہو ہو ہہت 
ارس 7 TO PE sss‏ وہ 
أَرْسَلنِي بِصِلَةٍ الأزحام کشر الأوكانٍ ونبو کد الله NEE‏ 
ريلف اقرا اذ ہہ 
أرْسِنُوا بها إلى أُضْيَاءِ عَدِيجَةً NAR‏ 
اْضَحخِي ما اسْتَطَمْتٍ وَلا نوعِي فَبُوعِيَ الله عَلينِ EES‏ شی 20/0 
ازضجید تَخْزبي عَلَيْهِ ََذْمبٍ الذي في تف أبي حُدَيقَة ا[ بای 
أَرْضِعِيهِ تخزبی عَلَيْه اال ا ا 000 
رْضِعِيهِ ختی يدخ عَلَيِْكِ Sse‏ ۲ ...د2 
زوه يذب ما في وجو ابي حُدَيْقَة 0 0 
أَرْضِعِيه مممم ووم مم ممه متم ممم ممم ممه مومه ممم عه لات اللو الا 98 2 
أ ۶ صُوامْصَدُقِكْ ا قو ع و ود صا اه ا CC‏ ایت یی انی ا 
اذكب ايها اليح َد الله بي عَذْكَ وَعَنْ ن نَذْرِكَ AE‏ ز کا نر 0 کا اک 


اركب راشم الله SR‏ ا ا ون 


فھارس الأطراف ابت ڈ جح نے 


طرف الحديث ص ج 
ازكبھا امن وف إا لنت إِليھَا عَلّی تَجِدَ ظھڑا ERS ARAS‏ اتا 
ارْكَبْهًا وَيْلَكَ ا ا ا ا ا ا 

ارْكَبْها امود جه ا الس ترد وم و ل یسل 

ارْكَبْهًا عا عا اا ان ا رو ا اس ب ا ا 

أَرَكَعْتَ رَکُعَتین؟ E‏ تس رت و ا سا سر 

ازم داك اي وني وو وو کچھ وو چوک پوس ہت 

ازم ولا حرج ا ا ا گا کر رت مسبت سر اک فا ہو 
ازم فِدَاكَ أبي واي 00000008 NASA‏ 
اني مَكَاتهَا ا SNES SERE ESE‏ 
الأرْوَاحٌُ جنو مُجَندةهمَا تَعَارَفَ مِنَْا اَلَف وَمَا تتاکر ینھا اعْتَلتَ VASE‏ 
رواخ جود َد تا تارف ينها الف RSA‏ مر کا ا اکا 
ےج ا ادل “21111010111110 
أرَى رُؤْيَاكُمْ في الْحَشْرِ الأوَاحر فَاطلْبوهَا في الونْر نها ماد ا مم سی ا 
أرَى يَاكُمْ قَدْنََاطَآثْ فَمَیْ ان مُتَحَريها فليکََرھا في السبْع الأواخر 0 0 قا 
زی رُفَْاكُم قَدَْوَاطَثْ في السَبٔع الآوَايرِقَمَْ گان َحَرَيَها . 5 080:20 
أرَى رُؤْيَاكُمْ قد وَاطأت في اليم الأواخر 3173 0 E‏ 
ری عَبْدَ الله رجلا صَالِحًا سرت ERAS ao‏ ا ا ا 0 
ريت الجگ مريت رأة أبي طَلْحَةَ r‏ ا ل ]1 
أربت كما من أي يركون هر لبر كَالْمنُوك على الأيسة AER‏ 
رٹ 7 لى ليب. NA EA RD‏ 
اريت ليله اذ م نيا واي صبْحَهَا د في تاو َطین م ھی 52650 
اريت ليل الق م قطني بض أهْلِي ينها 7 ANNE E E‏ 
رت في الام لات ليا جتني يك الْمَلَكُ في سَرَف 70 Ye‏ 
ريد ان أَصَلی فان وما اس سس ل سس یمج الم و ا E‏ 
أَرِينِيهِ فَلَقَذْ اصْبَحْتُ صَائِمًا ا سر اس اب کات ا 
أشأل الله مات عفرت رن أي لاطي َك مم سم اکس NOS‏ اتا 
سباع الوضوء عَلَى المَکَارِہ 595 00 ٹس ا ات اک 


۱ے ر'ةدھت ات سے 
8 

۱ 
ES‏ امو او قلي 7 
امتائکٹ ةة شرل الله و ليل الزديقة تی تل وَقِل عطعۃِ لت امھ ٹھ لاا ان ات 
اسْتَبٌ جل مى الْمسْلِمِينَ وَرَجْل يِن يهود ..(من قول أبي هريرة) گنت وا الان را 
اتر وره Fal VET‏ 
الاسْتِجْمَار و ورن اجار تو وال يْنَالصّفًا َالْمَرْوة يك 0 0000 
استظل ا NOSES sS‏ 
اشتغفر الله َنب إليْه . ۲ بز اس 0 سے ارت کے 
Vl Ess‏ 
اشتغفِروا لأحيكُمْ واسألُوا ل الت ال ا 
ہپ یو ٣‏ 
اسْتَفْفِرُوا لِصَاحِبِكُمْ Vk.‏ 
استفرهوا ضحاياكم فإنها على الصراط مطاياكم یو کر AER‏ سر مس نات ا 
ہی + 
ئوہ من َع 2 3 
7 
7 
اسْتَوُوا وَلا فوا ملف ویک 220 NR Sea‏ 
أَسَجْعٌ كَسَجْع الأخراب؟ .. 3 
سر لی یی الله ی راء نما حبرت بو ادا ند 
2 سرَعْكُنَ لَحَافًابِي أَطْوَلْكُنَ يدا 
ا rl. EE‏ 
أسْرِعُوا بالْجََارَةَ من كانت صَالِحةٌ : شمُومَا إِلَى الْخَْر Nee eR‏ 
شرف رل على ٹیو متا عقر الك وُصّى تنید لسر ۸۴۹ 
أسْفِرٌ ا بالمَجْرء فإنُّ طم الجر او لطا لووط يو ا مہ ارس ماق ولا 


فها رس الأطراف أبتذج اذ 


چان از اہی ار 00ص 
نے 

ں۷ 

3 

پا 

۷.۰ 

اك 

۷.۰۸.۰۰۰ 

V1.۹ 

جا دس TT TT‏ و الو اي 
اسمموا إلى تقو نه ليوو وأ ا عير مله وَالله آغیر مي NNR‏ 
اسْمَعُوا إلى ما يو ل سكم مك ۶ 
اسْمَمُوا وَأَطِیمُوا: فَِنمَاعَلَيْهمْ ما حَمُلُوا وَعَلَيَكُمْ تا خُعْلتُمْ مس موی ھا e Vea‏ 
الأَسْوَدَانٍ الَمْر وَالْمَاءُ RRR ARES SRSA‏ ۳" ۸ 
اشد عَصَبُ الله عَلَى رَجُل يمه شول اللہ في سبل الله ق وس سا شس و ف0ط 
سم قب الله على قوم موادا پزشول الله 8 LAAs Rea‏ 
اترتا مع الي کل في اسح وَالْحُمْرةِ كل سَبْعةٍ في بدن VER‏ 0 
اشتری جل من رَجُل عََاَا له َوَجَدَ الرَّجُلُ الي رى الْعقَارَ ae‏ 200:900 
میں سس اھ کت د تافو الوق 
شت شوگ الہ دی طعا َرَت يزاین عو 7 
اتی مني رَسُولُ الل يب برا وین روز آذ ومين o.‏ 
اغْتَرَى مي رَسُولُ الله لب يرا َكَماقَم الْمَدِيئةٌ مرفي ای 
اضتريها وأَْتِِيها إن الو لمن أغتق 9 سکس اسم ساس ا ا ا 
اشتريها رَأَعقَیهَا وَاضْئرطِي لَُمْ الوَلء قن لاء لِمَْ أغي نا EO‏ 
الكت الَارُ إلى َب خا مود ا ا الل ری لال ب SOR‏ 
اشک رشول الله يله َم م یلین أ تاتا فَجَاءَنهُ مرا م م ا ظا 
مد الاس عَدَايَوَْ اليا م الْمُصَوّرُونَ ا ولس ع تمق الم ااه 
۷ 


شد ياضًا ين اَن الى مِنَ اْسَلٍ 00 یر 


ع ٠ 0 hn‏ 
أب ت 3 جح خے فھارس الأطراف 


اشرب 2100 


أَخِْرنَهَا يام رجوائر ا SEA‏ 


اشْمَعُوا فلتّوْجْرُو وَليَْضٍ الله عَلَى لِسَانٍ تہ ماح ارس سس لد مات دس یج انار 
أَشهدُ أن لا إِلهإِلا اللَأُوَحْدَۂ لا مريك لَهُ ایا ہہ 


ہہ وو 


وق ےم رو 1 سر 
أشْهَدُعَلَى رَسُولِ اللہ له لصَلّی قل الط سو ک ھاھٹ ای رس رای مرج اض اہ 


اشَهَدْ مَعَنَا الصَّلَاءّ 


01111 


ەرو 
اشهدوا اشهّدوا +9 رفص وو سو او مم وضو خر با ارک کر ا NSN ean‏ ا 


5 ا 00070 E‏ پچ وھ دہ ہہ ته 
أصَابتتا مَجَاعَةيَوّْمَ َير وحن مح رَشولِ الله يق وذ صب ْم درا پا وج ما 0 0 ا ا 
em‏ گر ار کی ین د ےم لہ رھ 2 
أَصَبْث ارفا مح رسُولِ الل ل في متم يوم بذر 


َصْبَمَ مِنْ عِبَادِي مُؤْمِنٌ بي وَكَافِرٌ...(قدسي) ARO‏ 


أَصْدَقٌ بيْتٍ قان الفَکراۂ وا ا ا او 


أصدقٌ کلم قالها الشاعرٌ كلمةٌ لبید: ألا كل شيءٍ ما حلا الله باطل مر الما د رر 1 


سے لے 


a‏ کی و کو سوج 
دَق كَِمَةِ قَالَھَا َءِر كَلِمَهُلَبيدِ SEARS RRS‏ ھا 


a a 


۶ 
مم فو وو ea REESE‏ ںا نے کی انور 
ZENG‏ 
اضر مئل 


أضلخ عَدَا الل 


0 
2 
532 یم 


LON sss أَضصْلِحِيهًا‎ 


فهارس الأطراف أبتذ جا دخ 2 


ف الحديث صا ج 


أَصْلیْتَ؟ 1۶ سا 


صنت مِنْ سَرَّر شَعْبَان؟ SSSA Î‏ تھی سمٛأسجاھاف قفا 
أصيحابي یسسکیلوھانایم مم e‏ 


اربوا ی مَعَكُم بس 
أضعفْت أزْبيْت لا تفربنَ هذا إذا رابك مِنْ تمرك شيء فبعْةُ 
أضل الل عَن الْجْمْعَة مَنْ كان قبلتا...(حاشية) کسی سا اس کھ ھتاس ہہ ت396 
أَصَلَّ اللَُّعَنِ الْجُمْعَةِ مَنْ ان َه كان لليهُودِيَوْمالبْتِ , 1 0 
أطت الحا وح لها أن قط سی امم ممو ھی اش وھ س امیس 
إِطْرَاقُ فَحْلهَء وَإِعَارَة دَلومَاء وَمَييِحَمُهَاء وَحَلَبَْا عَلَى الْمَاءِ وَحَمْلٌّ 1 2 
َطْيِمُومُمْ مِئّا تَأقُلونَ وَلِْسُوَهُمْ مما تلیمُونَ ae Te‏ 

امت نِي الْجََة رايت أَْتَر هلها الْمقَرَا Leo A‏ 
أَطْلِقُوا تُمَامَةَ RAE ASR A SA‏ 
أَظْنكُمْ سَوِمتُمْ أن ابا بيده قم سىء من الْبَحرَيْنِ 7 N‏ 
أطُم سَمغتم أن ابا ید یم كَيْء من البَحْرَيْن؟ 0 
أَظَْنْتِ أن يجيف الله عَلَيك وَرَش ول E SE‏ 


ننه 


2 ا مي 


اعتکف رَد نے 65 سو کت | 

اع زشول الله ال یڈ الاي بضلا بنا 

آعُجل أز أي ما نهر الد ودر اسم الله مر ا اک ا دک کن 
۵ 


ایز نشكا ود وٹ رو ہے E‏ 
أَعْدَدتٌ لِعِبَادِي الصَّالِحِينَ مَا لا عَْنٌ رأث ولا دن سَهِعَتْ OV‏ 
أَعْدَدْتُ لِعِبَادِيّ الصَّالِحِينَ ما لا عَيْنٌ رَأثْ...(قدسي) 


أَعْدَدْتٌ لعباديّ الصالحينَ ما لا عينٌ رأت...(قدسي) 


چ کہ ہہ چ سے سج مہ < < عد 


کی 
٤.‏ 


o 


طرف الحدیث صد ج 
عْرَسْتُُ الله وم سے الود مہات دج می مات 
اعْرِضُواعَلَىَ ُقَاكمْ ابأ پالرُقی مالم کن فيه يله 

اعرف عِفَاصَهًا وَوِكَاكمَاء نَم وه َة قن جَاءَ صَاحِبُها اا ا ا 
اعرف وكَاءَهَا وَعِفَاصَیا نَم عرفا سن إن لع عرف فَاستَْلی یھوکگسکھا سمش تال 
اعْزلٍ الأدّى عَنْ طریق الْمسلِمينَ ا ااا ال کے کہ 
اعْزل عَنْهَا ِن د مت شِنْتَ فَإِنَّهُ يتبا ما قُدرَلھا . e‏ 
أمطه أو ين َع وَزذة asa‏ رعاش اس 

أعْطِه ياف إِنَّ جيار الاس أاَحْسَنُُمْ قَضَاءً 
ْطوه يس َو سه وَقَّل: : خَيرْكُمْ اَحْسَلکُمْ قَضَاءً ا الل 
َعم تو و NASE‏ 


رت رن 


HORE 0 

ات ان سی لدرخ ای ئن EA‏ 0 ہی ات کن 
أَعْظَمُ الْمُسْلِمِينَ في الْمُسْلِمِينَ حزما 00000 0 0 0 0 مک وا 
الا شري اللہ اتر علق ينف مل جد عَذَا الْنُکم کلف ارد سس تا و سار سو کا 


اعم با تشو لهند ليك منك عله 
اعَلّمْ أَا مَسْعُودٍ es A SSS‏ 


اث فزت نرا رکرو ارک به وسقي ..(من قول معاویة) SERRE‏ 

أَْلِنهُمْ أن اله افرص عَلَيْهْ حَمْس صَلَوَات في كل يوم وَل NEE‏ 

لا نما الأض لله ورول وني پ یڈ أن ایک با مہ لازض E‏ 

اموا فكل مير یئ 00 

او كم نقد عفرت لَكُم. ..(حاشیة) ا 

اعْمَلُوا ماك شم فقذ عَقَرت لَكُمْ...(قدسي) 

اعملوا ما شنم نقد عَفَرْتُ لكم...(قدسي) 

عَم أو أَسَدْتْم؟ مہ سو E‏ 
٣ ۰‏ 


أعنّي عل تَفْسِكٌ بکٹرۃ السّجودٍ aeRO‏ 
عن عَلَى نفيك بِكَْرَة السّجُودِ نس سس OU essere‏ ہی 


فها رس الأطراف أابتذج دذ 


طرفالحديث سحب 
عو باهو مِنَ الْخُبْثِ وَالَْبَائِتِ کل تی الصا امو ری ل وميه کت انلا 
َوه بالل من الُيْثِوَالَبَائِتٍ 1001 0 NE‏ 
فور ابوه رأيتٌ TNE‏ 

A. 

كك 

0 
NE‏ با مم SAAR ARSE‏ 
اغد يا أي إلى امرَأة مَذاء فإنِ عرقت قَارْجُمْهَا رم کے سس ضا a OATS‏ 
وا ہاشم الله ني ريل ال الوا ن كاله لز اا 
اغْسِلْتََا ناء أؤ حَمْسَاء أ أكْثَرَ مِنْذَلِكَ ا یں ا ا ET‏ 
اغْسِلَْهَا تَلاّاء أو حَمْسَاء أو أكْثَرَ مِنْ ذَلِكَ 16 ااا 
يلها رالانا أو حََمْسَاء وَاجْعَلْنَ في الْخَامِسَةٍ كَافُورًا یمم کا [ز[ ز[ [ ز [ 1 ا کا 
اغْيلْتھا ورا َمْسا أو َر مِنْ ذلك وی سا SESS‏ 
أغسلوه تما فان 11 1 1 1 1 1 ز ز ا اا 
اغسلوه بماء وسدر ریا ارم ا ساو el ROSSER Ra‏ 
الو بِمَاءِ ودر RSS‏ اکھج ساوھسکر-مومصضص ای هی اک کا ٹا 
الو 7۳ ولا مروا رَأْسَُ طس سسا اخ ھن ا 
اغْسِلُوةُ سما ويڏ وكَفُوُ في َيِه َ9 ُحَنلُوهوَلَانُخَمُرُوا رَأْسَهُ کش تارب فک انت ا 
الو اء وَسِذرء وَكَُْو في توي ولا تُحمرُوا راه سد می 0 0 ا 1۱۷۸۷۸۳ 
اغْيِلُوۃُ ذبمَاء وَیذر؛ هنوه في وتي ولا تسوه بطيب ٤‏ 
الو ولا نوہ یا ولا لوا وجه ]تب 5 
أَلِقرا الاب میرم ٹوس تو مس TENE eR RES‏ 
نظ رَجُل عَلی لاقيام وخب تیومیسم اکس مستلھ لہا سار اہ LOA‏ 
تخ شرم بلج عَلی بَلوَى تَكُون GSAS SSE‏ موس واي ھا LOSE‏ 
نل اعمال -أو العَمَل- الصَّلَاه وفيا ا lee‏ 
فْضَلُ الچھاو: کَلِمةُ حى عند سُلْطَانٍ جَائر یسوم تد می اس تا تح ا 
اَفْضَل الصَّلَاةٍ طول الْقَنُوتِ aS‏ او 


أب تدج حخ فهارس الأطراف 


طرف الحديث ص ج 


فصَلُ الصا بعد رَمَصَانَ هر لل محم ا ED‏ 
صل ابام بعد شا كير اله التب ھب مسوم یئ ا ا 
فصل الصّيّام م بَمْدَ شر رَمَضَانَ هر افو المُحَرَمُ TES‏ بس ظط ان 
لل لشب ا شی يا ا تد SRS‏ ا ات ا ای ار 
أفْصَلُ دنار يِفُهُ الرَجُلٌ: دیتار يِف عَلَى عله ب 00000 
نت ےم ا 
Cle 4‏ 

ین 

فق کا اتل داواي الأ عن الطريق د 
افکل ما يَفْعَلُ مر رَاؤّك...(من قول أنس) ١‏ 
نعل مَاد؟ کس ممم ممه قم مم ممه ومع ہ0 
افْعَلْ وَلَا حَرَجّ 50 
أَقَعَلْتَ هَذَا بيك كُلْهمْ؟ E EVARE‏ 
ا٥ك‏ وَل رج ٤‏ 
انراتا لتر پو َي لوكا آي سفت الذي 7 
مَك أعَلَُ ۷ 
ئا أكون ندا كورا.... 7 
ألا أكون عَبْدَا مَکُوڑا ٣.‏ 
آنل زوجت بكرا لايك ونلا نها؟ .. د 
ئا عله وق العام كن برا الم ؟ E‏ 
آلا جل وق حتی ره الس ؟ WAS‏ 
لا قَعَذتَ في ب َيْتِ ايك وَأمَكَ نظ ابھُتی ِلَيْكَ آم ؟ Tl. VAN‏ 
ألا كم آلنٹٹرنی؛ Fl Esse‏ 
اتلد يدو أحَدُكُْ إلى المج ميلم از 2یس ا 
فْلَحَ إِنْ صَدَقَ لوصو لف ال واي م لوو صا مھا و اھ 11ا 
فلح دَأبيه إن صَدَفُ ERR‏ 
أفي َك نت با ابن الْحَطابٍ؟ أوليك قوم ملت لهم مهم في التاق الا o.‏ 


فھارس الأطراف ا بث جاجح خے 17 


طرف الحديث صاج 
الى ساسا » ج ال ا ال هد جا 
قال قال: لا إل لله وَمَتلتَه؟ ا es‏ و ا 
قَامَ رَسُو ب 4۷ ...¥ 
آقام زشول الله تک نس عَذرةمنة E‏ کو ا اناو ان 
أَقَامَهَا الله وَأَحَامَهَا O‏ ا لی سس ما ھا سس تس 5٦‏ 
قْبَلتُ رَاکیّا عَلَى تاب وَأَنَا ر Yl U.‏ 
١.۷‏ 

0... ° 

١۔٤‎ 

7 8 وی 

٠٠... OFA ۷ء‎ 

Vile 

۷.١ 

اقا الفا والملمرل به لعف RS‏ الوص OV ieee RES‏ اھ 
لوا شُيُوحَ الْمُمْرِكيْنَ وَاسْتقُوا سرهم 0070ی" 
ARR. 26‏ ا ا م ل ا ا ا 
اقْْلومَا ا رنہ ساوت در اسلو سس دسا سی فا مان رر ل ادا 
أَقَذْ جَاءَكِ سَيْطَانُكِ؟ کک تس ا سا تہ ھی تاس نس سای وی انان و 
قد قَضَى؟ ASA‏ السو ا 
اقدُرُوا لَه قَدْرَهُ asa‏ ا اکا 
۸۲ 

الى ...لا 

6ه ...£ 

lL. 

۷.۰٦ 

o1‏ ال 

۷ء٦‎ 

۷.۰ o 

۱۹۰۔۴ 


فرب مَايَكُونُ امب ِن ره وَمُوَ ساد فَأکْیڑوا الدّعَاءَ Oe A‏ 
أقرب ما يكون العبد من ربه E‏ 
رُم فیا عَلَى ذَلِكَ ما شتا . دس سار رد سک 0 Ae‏ 


اضرا اللة فاه أَحَنٌ بالوَنَاءِ e ERS‏ 
افوا في ربع دینار ولا تَْطَمُوا فيا هوَ أذتى مِنْ ذلك 


أقول: اللھم باعد بيني...(حاشية) AYO 1 [ SASSER E‏ 
أَقُولُ: اللَّهُمَ بَاعِدْ َي وَين عَطبَايَ رس ا OT EN‏ 


وم مه 


يمت الصَّلَاه الي بل يُتَاجي رجلا كلم برل اجه O YES‏ 


عفد ا 


٦ 


يمت الصُلاۂوَرسُول اللہ ل جي وجل ESRA SES‏ پر کن 
أقِيِمَثْ صَلَاةٌالِْسَاءِ َال رَجُلُ: بي حَاجَةٌ ام ال كل ناجيه 0 ا ا ee‏ 
قِمُوا الرّكُوعَ وَالّجُود الله ني لرَاكُم بن بغري Ereh Ene‏ 
موا الصف في الصّلَاق قد إِقَامَة لصف ِن حُسْنِ الصّلاو ا و ا 


أكَانَ الي اة بُصَلَي الصُحَى؟ گوس سوا وس ملھک دا سو اس ا 
أكَانَ رشول الله للا اشر رَمُو صَایغ؟ قالٹ: تعن وله گان اَنلكَک لإزيه حر سے اہک 
ات الشّرْط تتا ہشم اللہ الرَحْمَن الرّحِيم هذا ما قَاضَى عَليهِ مْحَمَد رَسُول اللہ NS‏ 


فها رس الأطراف ا باتاث جاحاخ 


طرف الحديث ص ج 
لاف گے 


اتب بشم الله لرحْمَنٍ الرّحيم .. 0 
اكتبٌ مَا هو كَائِنٌ إلى يَوْم القيامة.......... AE‏ 
اكتبْ ما ُو گان إلى َم القبائة...(قدسي) EER‏ 
اب مِنْ مُحَمَدِ بن علي الله بھی جس LANA TES SOE TE SES‏ 
اكْتْنُوا لأبى شاه TOR Ee‏ 

تو لاي شاو او مھ ری سرت پگ ا 0 سک فا 

يروا فيه ِن الذعَاءِ قمر أنْيُْعَجَاب لَكُمْ NNE eg nS‏ 
أَکَسْرّاء لا با لّكَ...(من قول عمر) ET‏ بز د00 ا ای اک کا 
اكْسِرٌوهَاء وأَهْرفُوهًا...(حاشية) ASAE ahs‏ 


اكْمَيُوا الْقَدُورَ اس ا رودو د اكد اق ورور وج ERR‏ ا 
َكَل نيك قَد تَحَلْتَ مل ما نَحَلْتَ اللْْمَانٌ؟ رسس 11111101010 


َكَل بيك تَحَلْتَ؟ ONS‏ ا ا او 


اکل تفر يبر هَكذَا ؟ E OES‏ 
أگُل تمر خيبر هكذا؟ WEN See TERE SEES RES‏ 


أكُلّ وَلَدِكَ عطي مَذَا؟ 


َكل وَلَدِكَ حَلبَهُ نل عَذًا؟ اس را اہم اسر سمطو ب 
Rae 237‏ امج سر گت 


اکن رم حير اليل و > خُمْر الْوَحْشء وَتھا هاا النبى کل YA santa‏ 


أن أقَضْتٍ يَوم اللَخر؟ ال EASES REST GAO‏ 
ألا أَبمَْكَ عَلَى ا ب2 عقني عليه ول اللہ يك أن لا نَع تالا ...(من قول علي» 5 
0 باب کک 11 سنیٹ ات 


ارت ا تا ات م NE AS‏ 
آل خيرم بير لاہ ِي أي بِمَمَادنہ قبل ان بسانم 1[ ور ا 
ألا نبرک عن الدّجَالٍ ییا ما حَدَكه تي فة :إن أعْوَرُ ae‏ تھا 


کو 


ہو کے آجد شع اہ ری الع ری رھ رو 
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۸ أ بت ڈث ج جا نے فهارس الأطراف 


طرف الحديث ص ج 
آلا أَخِْزْكُمْ عَن ن التقر التكانّة؟ لووط مس لجن بقارن ا ا و ال و سی ل0ک 
اَذ هاا قشنت به؟ ا ا اد رسس کی ا ا ان یک ا اٹ 
آلا عدوا َِابهَا وء انوا به؟ 8ب-00000 0 0 2 
آل أك عَلی كلمو ين كز الَّْة.. LOANS A‏ 
ألا اٹ على ماهر َك ِن او بين لاا لانن لاا ا ا 
آلا کم عَلّی ما نځو الل ب بو الْحَطَايًا oe SAAS‏ 
ألا نكما على خير ین خادم: : تسَبٌحون ثلانًا وثلاثين لك 
لا كما على اهر حبر ین الخَاوم؟ ARR‏ ا 
ا أرَى مَذَا یرٹ تا اهُا لاذ يَدْحْلَنّ عَلَيكْنٌ Nee aS‏ 
ألا ريك وُصوء رَسُولٍ اللہ ...من قول عثمان) ess‏ 1 
ألا نجي من جل ننجي من العلاتكة TSE eS‏ 
ألا لمكا حرا ّا سألا إا أَحَذْتمَا تَضَاجعَکُمَا AK TS RRS‏ 
٣ 3‏ 

۷٠ 

.۵ 
٤ 1‏ 
إلا لالد فما يمي وَلَدَه کچھ درک سس سد اتا ات مار مات ا وو ا 
آلا إن لبان ما هت َد الْقَسَْة رفظ ْب NERE‏ 
ألا إن الف ما متا الا إن الف ا هنا NT‏ اج 
ألا إن القوة الرمی Eile PAs‏ 
لا إن الله خ نام أن تَخيطُوا اويم تمن کان حا ين بال آز يضمت ASE‏ 
إل أذ ترا يواح نمع الوه بز CLARA Ek‏ 
آلا إن ري تزني ان أعَلْمَكُمْ تا هم ٹا عَلَعيي يمي هَذَا كُلُ مال حل RNAS‏ 
اي ار RN‏ 
ألا تشك ما الْعَضْه؟ .- 
ألا متم بها هَابها؟ . ا 
ألا إِنّهَا حَرَامٌ م زیم کڈ کی بم لقب :4 


فها رس الأطراف ا بث جاحاخے 


فلحي لم سه 
الاي أ إلى كل حل ین اوراز لك کی Nae E‏ 
لاني 10 Vl.‏ 
1.1.4 
خر کا 

rl. ۲ 

س١‎ 

Yul. ۰ء‎ 

٣۱8۹س‎ 

Vl. Tt 

بُعْض تريرة لُِغِيثِ 0 0 000 

وض ية ميب ٹمس اوس ساس ہی ا ا ا 

آلا َون ِن حب سيت لبريرة» وض بریر؟ لمفییِ؟ pe OAS‏ 
ألا تَعْجَبُونَ مِنْ غَيرَة سَعْد واللہ | ي لاير من سي وال ار مي ELAM‏ 
ألا كفيك آي الصَّيِفٍ الي في آخِر سور التَّادِ؟ امہ مامت FATES elas‏ 
ألا مرن ولو تعد فل عل عو دا :0 ااا له 
آلا رنه ور ترص علو عُوا؟ RRS‏ سے 9 نف اک 
ألا جل باتني ب بحر قوم جَعَله الله ِي يم اقام LAYE RR‏ 
ألا رَجْل يُضِيفُ هَذَا 3 
آلا رل يمتح أخل بت ناق تعدو بش ۳٣‏ 
آلا صلا يلحال SS‏ فوس و ام اط ا 
آلا صَلوا في ر ٣٣3‏ 
ل َء نا 6 
.۵ 

| 

3 

سان 

7 


کم أبتث ج اذ فهارس الأطراف 


ف الحديث تيد 
إلا من جَنَابة Loo alee ERAS‏ 
الامَكدَا ONS ae a ER‏ 
آلا ل بكم تا القضة؟. ..(حاشية) aR‏ یہ 1ط 
ألاهل بلَفُت؟ AS‏ 


آ وإ القَصَبَ جَتْرۃ في قَلْبٍ ابن آَم 

آلا وإثي ایت الكتاب ومِْلّه مَعَه SR AS‏ 

آلا ئي تار کم تق أَحَدّهُمَا: كاب الله ل هُوَ حَبْلٌ الله دز 3 EE‏ 
الا واي هيت أنْ آقراً الفْرآن راكمًا أو ساجدًا E O‏ 
آلا واي نهيب أن اقرا القرآنَ راكمًا أو ساجدًا . ١‏ 
لاء إِنّما الرّبا في النسيئة 

لام جلد أحَدُكُمْ امرآت؟ SA Ree RASER‏ 
ار تُرِدْ؟ جے ےت رر سس س۸سر 
آلتَّوْبَة قَالَ: : ل ِي الْقَاضِحَةُ مَارَالتْ تنل وَيِنهُم دَيِنهُم. .من قول ابن عباس) لاسو طم اکا 
لْحِقُوا الْمَرَانِض بِأَمْلِهَا ما تقي قوی رَجُْل ذكر... 

نوا فراص ياملا فما ب قي فهو لأؤلى رجُل گر ۱ 
لوا راض امیا ا كت اروش تلاڑلی وجل كر 1 
نوا لاض لاء ابق لوی رَجُلِ دك RRA‏ لا 
لْعَئْكَ بلَعْتَة افو 1 
ألما وَأَْتَعماكة. من قول جاہر) 

أَنَكَ امرَاَةٌ وي إَِیھا؟ ..(من قول عبد الله بن عمرو) 

لَك بود را sa a AS‏ ید ھی نمس ا 

الك یً؟ EAE arma aS‏ ا اط او ا AE eA‏ 

لَك مال غَيْده؟ 0 
الله ما أَجْلَمكُم إِلَاذَكَ؟ الصضص مھ 1[ اسب اس مار ا 
الم أجِدكُمْ عَالَ فَأَغْنَاكُم اله بي .۳ 
أل انی كلق قشر کہ ماشو ل ؛ 
ألم أخبز اك توم ولا فط صي الل ؟ اسر E‏ ا 


ألم أخبر اك تقوم ال وَتَصُومُ النهَا؟ CR CEASE NSS SO‏ 


فها رس الأطراف أ بتدذج اذ 4 


طرف الحدیث ص جک 
ألم اَربرمَةً على النَار فيا َم سيجًو‌عسصممھمس امس 001 
ألم تر بات نرت الله ل بر مله قط ۳ 
ام تروا اناد إا مات شَخَصَ بَصَرْهُ lea Ra‏ 
ألَمْ ري ان قَوْمَكِ جين بوا الك افتَصَرُوا عَنْ فراع إِترَامیعَ؟ 0000 
أل یا نزک از جرد وا بن بیز سی سس الم ما 
ألم يأَنِ ِلرّحجِيل؟ مسبو ادي ا قار الو بو ا الا RSE‏ 
أله رخو 5 لويد المع مم اموس ول له ل د مس SRA‏ 
َس إا حَاضَثْ لم ُصَلْ وم تَسْمْ اخ و ا امي اس و می 
أ ني الَّذِي أَنشَاه عَلَى رِجْلَيه في الدَئْا قَاوِرًا عَلَى أن بُمْعِيهُ علَى وَجْهدِيَوْمْ ال لْقيَامَة ALVES‏ 
ایس رِيدُ مهم البرٌ مل ما ثيد مِنْ نًا؟ ج SE‏ ا BAS‏ اہ 
1 


۳. 

٦ 

أمَّقَوْمَكَ مھ کمھرموتھ تک ام تکرح مہ رھت اھ کا ا ا کا اک کی و کت اک 
آم اله يلغرف مَنْ گان غيل جرح سول اللہ ...امن قول سهل بن سعد) ا 
الك ات Ela a‏ 
أ هم انوا ای صَاحِكُمْ LEE SE SSR Ree‏ 
َتَدْعُو الله أن يها عَنْهَا 1 7 E‏ 
ما بُو جَهُم فَصَرّابٌ لِلتسَاءِ ۷ 
أن ابو جَهْم فاا يَضَعٌ عَضَاه عَنْعَا .0 
آئا أحدهما نکان لا يستترٌ من بوله a.‏ 
ا الرُكوع تَحَظّمُوا فيه الس 7 
أما السجود فَأَكْثِروا فيه من الدعاء 7 
أ ال فعظمٌ وآما ال تمدی الحبكةٍ 7 
ا yT‏ اعم ساو اما SAR‏ ہی 2669 
أ اهران اَن هران ني الجن َأمًا الظّاهِرَانِ اليل وَالفْرَاتٌ. U TOVE‏ 
a.‏ 


إمَا أن نيَدُوا صَاحِبَكُمْ وَإِمَا أن يُؤونُوا بحزب. 0 1 1 ز 0 1 ماس ورصاہ 41909۷1 


طرف الحديث ص ج 


أْمَاإِنكُمْس سرون رُم كما تو َا قمر AEE‏ ھکس اع جك شي BVO‏ 

ما كم سَتْْرَصُودَ عَلَى رَبِكُمْ رة ERs‏ وس ارات 
أماإِنّه َرزِيدَ في الصّلاو لاشم به و و و 0و نی کیو وا فو ایت سی یمر ا می انا 
ما إنه لر زيد في الصَّلاةٍ لأنبأنكم إِنّما أن بش مِْلَكُمْ E A SO‏ ا 
مَاإِنُّ من أهْل الَارِ area.‏ ضا با 
ما نه من أهل َذرء وَما يُدريْك لکل اف اطّلَمَ إلى أل بذر ... ا 
ما نما کون و ا ا و م ا ا صا پٹ 
ما ِنهمَ لَيعَدَبانِ وَمَا يعد عبان في گبیر د 
اتا ني لَمْ لفك تَهْمَةٌ هم َكُمْ Eee A TES‏ اہ ا 
أ آهل لار ايبن مم متها نهم لَايَمُونُونَ فيهًا ا 
ایند ايها الاس نئل ريم لحم وى من َة مِنَالْعنّبٍ...(من قول عمر) 0 
ما بعْدُ إن اسمس وَالْقَمَرَ من يات الله EASES ARES‏ 
آتا بعد قن الله رل في تابو بايا لاس انا rS‏ الأية LOVE EAN‏ 
اکا غد نما أك ابن من فلكم آَم كوا سَرَق فيه الريك تر aL. OAV OAL sss‏ 2 
ما عد وي سمل الرَّجْلَ بک عَلی الْعَمَل كا لاني الله NATE‏ 
أمَاَْدُ ما ال فرام برطو شرو طالَيسَتْ في تاب الله NONE‏ 
انام فا ال ام إِذَا عرَرْنَ كلف اعد حَدُهُمْ mes ER‏ 
آما بعد تَا مِنْ شَيْءِ لُم أكُنْ رايت إلا قد ریہ نی مَقَامِي هَدَا LATE‏ 
أمَا بَعْدٌ ٠‏ ألا ھا الس ونان بكر ُوشِكُ أن أن َشول ئي فيب ٤ء‏ و" لا 
گا تق الا قذ أت زم ولت عَذا ..(من قول عتبة بن غزوان)... 7 
گا بَْدُ قن حير الْحَدِيثِ كِتَابُ الله ا ا ا ا بات 
اما بن هَنَّهُلَمْ يَخْفَ يف عَلَي سانكم الیل ولي خَشِيتُ تفرص عَلَيْكُمْ 
آگا بعد قوي اكت اتا الْقاص : کے کات مہ دہف ا 
أما بعد فمن كان يعبدٌ محمدًا. ..(من قول أبي بكر) ماس ز ز ز ز e SRE‏ 
گا بغ يا عا َه قد بلي عَنْكِ كََا وڏا قن كنت بر يئك الله LASS‏ 
أمَا ترصو أن تَكُونُوا رثِمَ ال الْجَنه؟ ASRS‏ 2 
ما رَد شی اذ تفر لڑتا لكي وك ل 7 ا و ان اپ 
تا تَرَضَى أن تَكُونَ مي َة هَارُونَ مِنْ مُوسَى لا أنه لا بوه بدِي؟ لم ا RS NSS‏ 


فهارس الأطراف بت جاحاخ ا 


طرف الحديث س ج 
ما ص ان تَكُونَ مي بعَنْزِلَة هَارُونَ مِنْ مُوسَىء غَيْرَ آنه لا تبي بغڍي یک ا 0 ا کا 
ما ترص أن تون مي بِمَنْزِلةِ هَارُونَ مِنْ مُوسَى؟ 00 ز ز ز ز ز ز ا ای 
أمَا تَرَضَى أن تكو مني بعَنْزِلَ ارون مِنْ مُوسّی ESS‏ ساس ما ا 66049 
أما تَرْضَى أن تكونّ مني بمنزلة هارونٌ مِن مُوسَى ORAS‏ ۷ 
أمَا ريد أن يبُوء انك وَإِنْمِ صَاجبكَ؟ lea‏ 
أتاعَلنت أن الإشلام هيم. e‏ 
ما لین حَلَفَ عَلَى مَاله؛ لَأُلَهُ ظُلْمًا Mul. AE.‏ 
الا عه ع لتر !اتلد وعدن الكل 5 9۹۸ .3 
أَا لو قُلْتَ حي نسَيْتَ: أَعُود كَلِمَاتِ الل الات من ر ما علق لم َطُوّك OAs‏ .إلا 
ات کرت يحي کن اخ انب اف في لی 01 مھت ا۷۶٦‏ 
أا مُمَاوِبَُ تَسْعْلُوكٌ لا َال له E‏ ا تا ول کا ل ا 
آنا معاوية نضُعْلوٌ لا مال له A ee‏ ب سشمتّہ AON‏ 
أمّا مُعاوية قَصعْلُوك لا مَالَ لَهُ LE ETERS‏ 
ما مُعَاويّة َصُخُْوكٌ لا َال لَه 0 ا 7 ا ا ا ا وا ا ہا 
ما مَنْ أ اخسن کُم في الإنلام لا يَاحَذ بها estes‏ ل 788 Lal.‏ 
نا هَذَا فَقَدْ صَدَقٌ كَقُمْ حت فضي الله فيك امو ودف ملو ا ا 
ما هَذَا قد عَصَی أََا القّایم...(من قول أبي هريرة) 8 DR‏ 
أمَا ويك لَه نہ رھ مر ہی ا ا دش ا SAREE‏ کے 
تا وَاللّهِ إنّي لاقام لل رَأحْمَاکُمْ له EL ROARS‏ 
أمَا رالو لل د رحاب بد نالل براحي . ۸۰۰۳۰ 
أمَاوَاللَ! لأستفْفِرَنَ لَكَ تَا لم أله عَنْكَ بش سس سی رس سس سس ا 
أا يخشى الذي يرفع رأسه قبل الإمام أن يحول الةرَأْسَهُ رأ س جمار n Eek‏ 
ما يَخْنَى الَذِي مَرْفْمرَأَسَۂ قل a AS A‏ سیت ٣۱۰٠۱۹٢۲‏ 
ما يفيك من كل شَهْرِ لاه ایام؟ یئوس سا گی کا سیگ سد مد سارہ جاک ات 
إماطةٌ الأذى عن الطریق صد : اوس واد سس ہا 
امحة ae‏ بدا حل تہ سارہ دا Sara‏ 1:09۸ 
أ تر الله ای وء اي وى رشول الل ها عَنْ صم هذا ايم ا 52د یا اہ 
مر الاس أن يَكُونَ آجژ عَهْدِهمْ الت إلا آله َف عَن المَرأةٍ الْحَائِفي CAN‏ 


3 أب ت 3 ج نے فها رس الأطراف 


مر وَسُولُ ال كل أل المديئة أن يهِنُوا من ذِي الْحليْمَةَ نفطر فیا و و0 
مر سول اللہ يك مَل اللاب َال في نر العدبة ان فت 0000 
تر سول الله لبقتل اللاب a E‏ 

مر رسول الله ف بقل الکلاب . Sg‏ 
مر وَسُولُ الله ل بقل تمس قََايِقَ في الل َالْحَوَم 

وت ماشہ وو گا اریت ای سی 


يرت ان سج على سب عط الْجَهَة 9-ب 000000 
شون 1 65 eas E‏ 
أمرْتُ ن قال الاس عَتّی له إا الله E,‏ رص امتنفان 
ال 2 27 E‏ الل REAR‏ 
يرث أن أقائل الاس کک 


يتبقر َكل الى ُو 20+ 


ا ا وت اع ا ِا تَا لی ئی - 
ترا ل ب بسب تاتا عن سب ...(من قول البراء...حاشية 


ينا أن جد عل تنآ افظم عَلى اة ا ا ا ہی ہت 
انال الأنجاس سب فق ممه ممه تممه ممه ممه مم مه ممم مم ووم ممم م ممم تی 


أترتا تخ : الي ل تحرج في ا ِيدَیْن: العَوَايق: وَدَوَاتِ الْخُدُورٍ ری رم 
زا رسول ۵ إن در مان ری دز 1 000 


٣۰٣‏ ۔ 
۹ء 


مس لی 


ےت لله وَحْدَهُ لا ريك لَهُ 9 ص ص9۹ 499ف 
نتيا رأنتی اك لہ وَالْحَمدُ لله لاله إلا للّهوَختہ لا شيك لَه ا سا ا ا 
امش ولا تفت خی مت الله عَلَيكَ ڈوو یھو چو چاو ہی ای 
أَمَعَكَ مَاء؟ گوس رھ مر ما کا سس کا کت ھا چسسی الما ا 8۷۹۷۸۷ اتا 
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الخ 
آعَنتْ بالل وَملَائِحَيه وُه ما يَرَى؟ اھ ا او 1 1 1 ااا ان 
ينك َد ات مَرَهُ اَن يَحْوِلَ عَلَيَْا أو أَشَارَإِلَبْهَ؟ EASE‏ 
هلوا تی تذل ليلد أي ناء - کي تَمْتَشِطَ المُعِت و تَسْتَحِدٌ الْمُغِييةٌ ELE VIE‏ 
مهلوا حَتّی نَدْخْل لیلد و وت ل ا ل O‏ 
آمين ولك بِمثْلِه اور ا اوس سد لد کاو شی تسس se‏ سای 
إنَأبرَ ابر صله ولد أل رد أيه وام مه الف جما لوخ ل ا تا 
إن ايم ابي ون مات في الذي وَل نرين نكما وضَاعَهُ في الج سی 
إ٥‏ إِرَاهِيمَ حرم مَكة وَدَمَا لأمْلِهًا 1 LORRAINE‏ 
إن تراهم حرم مكة OAs ASAE‏ 
باهم حرم مهوي حرم مَا يَیْنَ ليها lA ESE‏ 

1 


نایم حرم مك َي حرمت اديت ماين اها لا يُْطمُعِضَاهُهَا.. 
إن نَا میم بط بعت نتر مَن اسَمَاءة اله كدب قلات كَذَبَاتٍ في ات اللو.۔ : 
بُغَقَ مض الرّجَالٍ إلى الل اد الْنَصِمْ 0 277 
د اليس يَضَمٌ عَرْشَهُ عَلَى الْمَاكِ كُّميَْعَتُ سَرَایاۂ تر تقر فا ا و ا 
د ائني ازتحلَني, وإني كَرِهْتُ ان أقوم حت يفضي نَهْعتَه ا ا ا Aa‏ 


طرف الحديث ص ج 
مس دد س 


إن نبي هذا سیف ولعل اللہ أن يُصلح به بين فتتين من المسلمين سی ۱۴١۳‏ اك ۷ 
إن أبْرَاتَ الْجَتَّ تحت تحت ظلالِ السّيُوفٍ الم وار یویب یس ا 
إل بي وباك في ال aR‏ وووووم5 غ۳ہ 
إن اَنْقَل صَلَاةٍ عَلَى الْمُنَافِقِينَ صَلَاةٌالِنَاءِ وَصَلَاة التب SOE‏ 
دجو على كذ تَصَبِكٌ Yl ORAL‏ 
إِذَأَحَبٌ حب امام إلى اللو عبد الل عند امن 8ب 0 فا ا 
إن احبٌ أسمائكم إل اله عبد اللہ وعبدٌ امن 0111 
20 حب الَمَْالِ إلى افو ما دروم علي SAS SE‏ وت کو اج 
دحب الي إلى الله ِا داد وَأحبٌ اللاو إلى الله صَلَاةُ داد NSS‏ 
اب الكل م إلى الله: سُبْحَانَ الله وَبِحَمْيِهِ yy‏ 
انا جيل بيك تا وة 4 سو ea‏ ووویہ و Cle‏ 
باع م ُي بجا اسان َلبَسَ عَلَيْه ملسا دز 1 0 کر رت وو کی 
2 ا أرق تي تار و 7 00 NRO‏ 
ادگ جم اة فة في طن ُمُه زين يو e‏ رو وہ 
إن عق زط تون يوا تلقو ال لامو ما ا ع د ا 1 
نح ما اعدم عل مر نا لله فومكھ لاس ام مسا اس 000 0 SAET‏ 
تَا لكُمْ قد عات فقو ٹوا مصَلُو عل ووو سو ووووچچچھو ریو SL‏ رکٹ 
عم ام عند اله جل تسى ملك الأئاِ یتور وچجھ وو ا ہی 
واكم ذو وهم قالوا: الُم بلغ نيت AVS‏ نا 
إن ای أهل الي منز له رَجُل صرف الله وَجْهَهُعَنِ الا NSA a‏ 
دای أهل ار دابا َل تین بن تار ل 00 
إن أردت بعباوك قتا فافيضي إليك غير مفتون بی بی تی Vl. 6٦٦١‏ 
أن ازاج رشولِ الله 8 كن يَخْرْجْنَ باللّيل Eee‏ 
إن َد الس عَذاا رم الَِْامَةِ اْمُصَدوُوق لوس سرام عد ممق امھت ادو لو وو ا تا 
أذ أْحَات زخرل الله کارا سارو اہین نک تم على الْمُفْطِرِ مسو وو ا ل 
إن أضْحَاب هذ الصُرَر يبود ويال َهُمْ: : راما عل ESS‏ او ات 
بت وی ا 

ےپ 


فها رس الأطراف أبتد کے ج سے خے 71 


طرف الحديث م ج 
3 عم الاس أجرا في الل دهم إلا سى َأَنِمَدُهُمْ 5 0 00 
إن انل مااي به الجا ولط البخري» ولاتُعذُّوا نگم بالغ ا ا 
إن أفضَلَ ما تَدَاَيْتم به الْحِجَامةُ أو هُو من أمثل دواكُمْ کسومس را ليه 
نال سَاكِني الْجَنَّ النسَامٌ جح --.-.-۔۔۔ هم ا 
ِن اما رون الْقرآنَ لا يُجَاوِزُترَاقيهُم...(من قول ابن عباس) Noses‏ ۲۱۷ ۱۰۲۱۹ء٣‏ 
أن اكْمَُوا الْقَدُورَ laa‏ 
إن الاب خُلِقَتْ يِن جرد اب 1 یب ساسا 
إن الإسْلَام بدأ غرِییًاء وَسَبَمُودُ عَريبًاكَمَابَدَا ای ا کک کن ا نك ا 
إن الأشة مرک نا أزعلرافي الو أ قَلّ طَعَامُ SASS‏ ا کل li‏ 
الأّى قَذ نَا علي ا ا 
ا A NT‏ 1 
إن از گرشی ويي وَٳدَ الس كرون َيون Vil. FF...‏ 
إِنَ الإيمَانَ تأر إِلَى الْمَدِيَةِكَمَا تأر رر الہ RSE‏ اش ا 
إن الجن خر نگم َدَاكَانُوا يوون اا ھا ا 3 
أن الْجهَاد في سيل الله وَالإيمَانَبالله أَنْمَلُ الأَعْمَالٍ Tee‏ 
2 الحلال بن وإنّ الحرام بين وبیھُما مُشْتيهاتٌ لا يعْلمُهُنَ كثيرٌ ین الاس al POO‏ 
لحد له مد وشو ن هده الها مضل له 0005 کت لا یا2 
إن الْحَمدَ لو نَحْمَدُهُ وَتَسيعِيهُ وَتَنتَْفْزُ SONA‏ 
إن الْحْمّى ور مِنْ جهنم قَابرذُومَا بالْمَاءٍ Vlei REDS‏ 
إن الَْازنَ الْمُسْلمَ الاين الذي ينيد وی کی ا BOVE AS Raa‏ 
إا الدّجالَ يَحْرُجه ون عة َء ءارا َم لذي راء الاس ا اک یو ا ا 
إن الڈُيا لوه حضِرَة وَإِنَ اله لمكم فيها......., E‏ 000 
إن الذي سر وَلَن باد الدّيْنَ أَحَد إلا غَلبَه EE 0 000 ass E‏ 
إا الذي تذعوته أقربُ إلى أحدِكُم من عُنتٍ رَاچلیه .... شس مد اتی 1209ا 
أن م ا 1 ...ا 
ا ا 
ا 

۷ 


2 أبدتڈج<حخ فهارس الأطراف 


طرف الحدیث ص ج 


إذَ لجل لعل عمل ال الجن ت۶۹9 0> 
إن لجل ينمل حمل أل الج ما دو ناس ١‏ 
إن الج لمل عَمَلَ أل الجن يما يدو لاس 3 
إن لز كل تصدق سی بعتت EE a‏ 

أن الرسول مَل أذن للرعاة أن لا يبيتوا في منّی ONE ee AES‏ 

إن الرفق لا يكون في شىء إا رائ ولا برع ِن سىء إل شائ DS‏ 
إن الروح إذا ص تيه البصرٌ ER Se RS E‏ ری موہ من 
ِن الوح إا بق بَبِعَهُالبَصرْ EAVES RoR‏ 
إن لان قد اشتدار کيو وم علق الل الوت وار مم موا ABEL CRS‏ 
إن السَاعَة لا كود حٌى تَكُونَ عَهْرْ ايا تحضف بالْمَشْرِقٍ E Ta E e ae‏ 
إن اكرات الع وَالأرضين اسيع ن في الكُزيسي كَُلقة ألقيٺ في َلاةٍ من الأزضي چس ا 
إن المَّمْسَ وَالْعمرَ يان يِن آبباتِ اللہ لا يَخْسِفَانِ لِمَوْت أَحَد ولا لِحيَاته E ATES‏ 
7 وَالْقَعَرَ مِنْ آیات اللہ يحرف الله بهمًا عِبَادَهُ :5ب 1 ااا 0 
إن المَّمْس وَالْقَمَرَ ليَخْسِفَانِ ِمَوْتِ اعد وَلا لته E‏ سس ا اها 
د الس وَالْقَمَرَ يكيان موت اعد ولا لحان وَلَكِتَّهُمَا م آباتِ الله يُخَوُفُ الله 3000 
إن الَّمْس وَالْقَمَرَ لس يَنكَسَِانِ لِمَوْتٍ أَحَدِ يِن الاس RA end RS‏ 
إن الس وَالْقَمَرَ ِن آياتِ الله وَإِنّهْمَا لاينْحَسِفَانٍ لِمَوْتٍ أَحَد وَل لِحَيَاتِه We‏ 22 
إن اهر َنم وَمِنْرُونَ با ان 
إن اهر د وَعِشْرُونَ 001 
إن الشَّهْرَيَكُونُ يسما وَعِشْرِينَ EE‏ ا ا 11 

إل اهر كود تشعاوَعِشريَ EAD‏ ا 

إن كرد عة عشرين ؤم TT esses‏ 
ِن اسان ثوب الصا RAE EES RAS‏ 
إِنَّ اباد إا یع الَا بالطلاو دمب Bae RRS‏ 
ِن ےت 0 Oa‏ 6ای 
إن ال 72 
3 ا 
إن اليا لبان تا سلكت کا إل لَك قبا م قَجكَ .... wl.‏ 


فها رس الأطراف أبتذج حا خ ۸5 


ف الحديث ص 
إن السَّيطانَ هُو الذي دَفَعَهَا وإن يده وید الجارية في يدي ا یک ای و ا ا 
إِنَّ السيطان يأتي للإنْسَانٍ فی صَلایہ يمول O e‏ 
إن السّيطان يأكل بشماله ویشرب بشماله موس تر OOS‏ 
إن الشيطان يَأَكلُ بِشِمَالهِ وَيَهْرَبُ بشِمَالِه...(حاشية) ا ا ا فو 
إن اسان يأل بشمالوء ويَْرَبُ بشماله aR SRA‏ 11 ا 
ايل ن الإنمان تبلغ الد سی شس کو تہ جس مد کا مھ اس فان 
إن السَيْطَان بيت عَلى حَيْشُوهِه ESO RES‏ مھ اساسا و ا وو ۰/۱8۸ 
إن السَيْطَان ب يَجْرِي ین ابن اَم مَجْرَى الدم َصَيْقُوا مجَارِه باْجُوع Aaa‏ 
إن ایانب يَجْرِي من ابن آم مَجْرَى الدّم 
إن الشيطان يجري يِن ابنِ آدم مجرى الام 
إن الّْطَانَيَرِي من ابن آم مَجرَى الم 
إن الشيطان يَجْرِي من ابن آدمَ مَجْرى ا ا Raa‏ 
إن اَن جري يِن انان مَجرَى الدّم 
إن ايان صر اعَدكُمْ ند كل يہ ين 
إن ايان يَحْضر كرأَعَدکُمْ ASE‏ 1 1 1 شا ات 
3 لبان نجل الطعَام أن لا بُذكر اشم 
إن الصَدْقَ بر وإ لبهي إلى الجن ETERS.‏ 
إن الصّدْقٌ ب يَهْدِي إِلَى الب وان ابر يهي إلى الج 
ل الصَّدَمة 8 کک کک Leese EARS SRS‏ 
NOS RS SE E 09-21‏ 
إن الْعَائدَ في صَدَقيه كَالْكَلْبِ ھرکوالاہ کرای ظا ھی ساس تراما سس سر انگ 
هاعد إا صح سي وَأَحْسَنَ اة ا الله لَه اجره ريي 00 ON‏ 
إن الْعَبْدَ ذا وْضِعٌ في بره وَتَوَلی َه أصخَابۂ LAAs‏ 


إن الد كلم بالْكَلِمَةِ تا يي ما فيها يَهْوِي بها في انار أَنعدَ AER E‏ 
إن ابد لكَلَمُ ِلْكَلِمَةِ رل بها في الَارِ َنْعَدَ ما تن الْمَمْرِقِ وَالْمَغْْبِ 50 


قر >ہ قہ قہ قہ ہہ که جج ہم 


ہم هد جج 


o 


o 


أب تك جا جا نے فها رس الأطراف 


طرف الحديث ص ج 


اريم الام 0 تق لیلح في الأزض سَبْعِنَبَاحَا ّيلع إلى فوا الس أو ِلَى آذه RAV‏ 
إن اَی تدع والقَب يَْرنُ. ..(حاشية) es‏ حرا واد وو لما لي ا ااا 
+-"] لاوطا وام ھ امھ م9ق ات 
إن العين تدمع والقلب بحزنء ولا نقول إلا ما یرضي الرب a ESS‏ مه ھا اھ 
الَا يِب الله لله راء يرم الام مال :لا مذو غَذْرَةفَُانٍ ا 
إن القَقَبَ مِنَ الشَّبْطَاِء وَإنَّ ليطا من الَّار 37 AS NAA SARE‏ 
د لام اَي َتاَم طب كايا وكا شن لمق َيه طُفْيانَا وَكفْرًا لما وا و ا 
إن ال تيء ين ما من ا ا 0 Ale TYR‏ 
إن لوكس الذي بن قول مَكَذَا رسب طب وتو بلجا اموق امو Sees‏ 
إن الْقمر اَی عَلَى ران رَسُولٍ اللہ لل اوسر سس AVNER Sa‏ 
إن یل حت أطو يها نة بن ل WO‏ ۸ٰ۸ 
إن افر يأل في سَبْعَةِ أنْمَاءِ Aas‏ ا ل 1808ا 
إن افر ری اھ رگا أله عذج سرد مات SEAS EAR‏ سے فک زا 
إن الاين لا كوو مُهَداء ولا شُنَمَاء يوم الْقِيَامَة و لسو واوا اواك را E‏ ا 
إا لني لاد ما اَم إبراهيم حلا LEON e ARS‏ 
إن اله نحي ہہ إبراهيم تلا 0 0 روس ساس کر E‏ 
إن ال نخدي حا كما اند راهيم ليا 0 اا ات 
إن اللا أحبٌ عََْا دعا ريل مال :اق انح 7 
إن اله إدًا إا حرم َا حرم َه 2 
إن اق إدًا حرم شيا حرم تَمَنَهُ 9 
إن 3 حرم شیا حرم تَمَنه 

إن شإ حرم شيا حرم ننه 3 
70 َم لني متت NEARS‏ 

إن اله اضْطئَى إسْمَاعِلَ واضطفى من بني | إِسْمَاعِيلٌ كِنَانَة EF era‏ 00 
إذ اله اضطفى تات ن ولد إشتاچیل.. ٠‏ 
إن الله اطُلع إلى أهل بَدرِ فقال: اعمنُوا ما شم 

إنَ الل أمرَنِي أن هرأ عَلَيْكَ 9 
إنَّ اله أمرَنِي أن مرا عليكَ عا و عا ان 


فها رس الأطراف أ ب اث جا حا خ 


طرف الحديث 


إن الل مربي أن ن أفْرا عَلَيك: SA Sea EE‏ اا 


إن الله ارك وَتَعَا 


إن الله َجَاوَر لأمِّي تَا حَدّكتْ بو أنْفْسَهًا کس می سد ساس ا ری ات ا ا 


إن الله تَصَدَّقٌ عَلَيكُمْ بْب أَموَالِكُمْ کی ا ا ا ا ا ا اا فا اک 


إن الله تعالى حرم الخ فمن أذركتة هذه الآيةٌ وعِنْہ نها شيء فلا يشرب ولاييع NTE‏ 


ِد الله ای رَوّی لِيّ الأْض عَتّی رَأَيْتُ مَمَارِقَهَا وَمَقَارِبَهَا Ses‏ سی ا ان ا 
إن الله تَعَالَى سَمَّى الْمَدِينَةً اة وس ھا رس سم شی چا ملا کت 51:09۷1991 


ِن الله تعالَى لَيْسَ بأعْوَرَ. ألا وَإِنَ الْمَسبح الدّجَّال أَعْوَرُالْعيْنِالْيمنَى TEES‏ 


إن الله تعالی ماوق لأحد إذنه -أوأذنه- لني خسن الضوت .. 5 
إن الله َه جرا رن َم راء عل ل هُوَ الله اعد 0 


نَل جيل یب اْجَمَالَ ا ا ا اق و الوم ا ل 1ق وك ا اك ما ا ا اا 


إن الله حبس عَنْ م مَك اليل وَسَلّط عَلَيْهَارسُولهُوَلْمُؤْينِينَ مك مدع كا وا ملق ان Tl OTA‏ 
ِد الله حرم تان وَنهَى: عَنْ ثَلاتِ: حَرَّمَ عُقُوقی الوَالِد ol VEER‏ 


إن الله حَييٌ كَرِيمٌ يَسْتَحِي مِنْ عَبْدو إِذَا رَهَمَيَدَيْهِ ان یتما صِفْرًا امف ا ف اط و کہ 
إن الله عَلَق آدَمَ عَلَى صُورَيَه ماو شش ا اق مقطو قله اس تس مار اله 
إن لله لق الْحَلقَ حَتَّى إا َي مهم قاتتِ الرِّم فَقَلَت: مَذا مام لعٍ من القَطيعة.. 
إن الله حل يَوْمَ ى السُعَوَاتِ وَالأَرْضَ مِائَة رَحْمَةٍ RAS‏ 
إن الله رى لي الأْضء كرات مَمَارِقََا وَََاََِا فمرة ةمه رامو فور ةو ومو ة نوو ں۲ 
إن الله َيب لا قبل إلا طا پیا می سر ساسا RS ERS‏ 


ِنَ الله ون ذا اراد رَحْمَة امو مِْ عِبَادہ بض بها لها فَجَعَلَهُ کر یگ سد ٹر O‏ 


أن للق تع الح على ر٠‏ سول اللہ قب ناته 0 
إن الله حَبَسَ 7 ن ملفل ولط لبها رمل اين . 
إن لهك حرم عَليكُمْ عْقُوقٌ الأمَهَّاتِ وَوَأَدَ اْبنَّاتِ 
إن الله قذ َكَل بارحم مَلگا RANE E A‏ 
7ئ SERENE‏ 
إن الله يڻ سط يده بالليل لتوب مسي اهار سط بالٹھَارِ ا ا ا ہت 
ِنَ اله وي بقل توب اعد مَالَمْ يُمَرْغِرْ...(حاشية) و سس ات 


أب ت ڈ جا سج خ فها رس الأطراف 


ف الحديث ص ج 


إن ال به يرل َو اقام :يا ابن آدَمَ مَرِضْتٌ فلم تَعُدْنِي ene‏ 
ل لوو یت پان تحت و 
إن لله ل يناكم أن لوا ایم کے ےس ...۹ 
إنَ الله عر وجل يَُولُ :ل الوم بي وات زي به 
إذَ الله عَنْنَمذِيٍ هَدًا تة َة لني 
إل له عن عن تعذیبِ هذا لنفيه 
إنَّ الله فرص الصَّلَاة عَلَى سان ن ییک ول 8ب SRR‏ 
إن له کل لي: يق أن َلك 1 000 
إِكَ الله قَالَ: : ا ماني َي هبر لذو OO‏ 
إن اله قد أعطى کل ذي حق حمّهء اا وَصِية رار 
إن الله َد مده ِرون إن أَغْمرَ غْمِيّ عَليَكُعْ َأَكُِْوا الِْدََ 
إن الله قد َو جب لها بها اجك أو مها ها مِنَ ال 


ذلك الاخ 000 
اله ب اتتا رابات ٠.‏ ۱ 
إا تت على ان کم حطة بن الى فرق 
إن اله كب عليكم الح فحجّو . 111110000 
إن الله كر لَك تَكَانًا: جح 
إن اله لا يتََاظَمُه َي ۶ أغطاة مھت امھ BONNE RRS‏ 
نايت َلك نلك بس بأو NOV aE‏ 
إن له ایم ون حت مط بهافي اليا وب بجی بها في الآخْرّةٍ ل 
إل اله لا قي الم ايزا من دور الجا ... 
ال لايق الل انتزامًا ين صُدور اقلم 


ع رر ى 


َلاَق : رو تمہت 


۰ 


فهارس الأطراف اث جا اد 


طرف الحديث م ج 
إن اله ليام وكا يبيل أن نيتام ل شش شر ہکا 
إن الله لا بر زع الْعلْمَ مِنَ الاس اْيرَاعًا 000 0 مھا کس ھا ا 
إن الله لاينْظرٌ إلى أَجْسَادِكُمْ وَلَا إلى صُوَرِکُمْ ااا ان 
إن الله لا ظز إلى صُوَرِكُمْ وَأمْوَالِكُمْ ا ا و ا ال ل ا TATE‏ ا6ا 
إن اله لا نر إلى من يَجُْ اوه بطوا ای رم Lae RR ES‏ 
32007920 سو الْحجَارَة وَالطينَ ASAS ae‏ ل 
الله َم جل مشخ تلا وَلا عَباء وقد ّث الْقَرَدَةٌ وَالْحَتَازِیز قَبْلَ ذَلِكَ LOE‏ 
إن الله ن رك من عَمَلِكَ سيا ee eS RSS‏ 16 
الله شى عَنٍ الب نأك الكل ميَمْمَدهُ عَلَيْهَا أو يرب الشُرَة ََحمَدَة عَلَِهَا Vel WV‏ 
إن الله لرک عي اد ا لاق ين فَيَحْمَده عَلَيْهَا RE‏ 0 ا 
إن الله مده ل ية فهر َي رايتو 3 لا لع 
نَمو الام وا فد كم في الکو نیل ١8۳‏ 
إن الله ورشولۂ حرم بیٔع الخمر والميّة والخنرير والاضنام LINE‏ 
إن الله ورشولۂ حرّم بيع الخنر گوس سی ای و ا کہ ساس 1 6۸ا 
إن اله وع عَلَيكُمْفُوَسَمُوا ا ما ا ا ا ا OYE e‏ 
الله يحب ابد الي اي الْحَِيّ 11 ا رکا 
إنَّ الله يحبُ العُطاسٌ ويكرة التناؤبٌ...(حاشية) الوب ا و ا او نہ 
إن اله يرج تاتا من الّرِفبُِْلهُمْ اج سمش 1 1 00 
إن اللَهَيرْضَى لَكُمْ لاء ؛ ویره لَكُمْ تلاا فيَرْضَى لَكُمْ أن تَعبْدُوہُ 7د lV‏ 
إن هيمها اكاب أَْوَامَا وَيضَعْ پو آتينَ LS ANTER SSS‏ 
إن لل يذب اين يُعَدبُونَ الاس في الد اھ موسا ا SSE‏ 40114188 اها 
إن الله ُعَذّبُ الَذِينَ يُعَذَُونَ في الذَني OG RSS‏ 
El EER 00 0-0‏ 
إن ليطي بالرفق ما لامُنْطِي عل العف .. 00 
إن الله مار ون الْمُؤِينَيََارُ وَعَيرَة اللہ أنْيَأييَ الْمُؤِينُ ما عَرَمَ عَليِْ ۸+٤‏ 
إل اله تفيل تزبة عه ما َم بغرغر LOA Tees ESRAR‏ 
إن الله يَقَولُ لأهْل الْجَنَّة: يا أل الْجََّه. فَیقُولٰونَ: لبيك رَبَنَا وَسَعْدَيْكَ ALIA‏ 
إن ال یٹول يوم الَِْامَة: ين الْمتَحَابُونَ نَبجَلَالِي؟ TVR‏ 


أب ت ث جاح خ فهارس الاطراف 


طرف الحديث ص ج 
و دوجو وچ ج ص 


إن الله يمو ل: أَنا عند َر عبر لی موسر ةز ز ز ز ز ز ز ‏ 000 lS‏ 
إن الله مهل حى ذا ذهب بَ ثلث 7 0ا ان ا ی Nee‏ 
إن اله و جاور لمي َا ڪه نت به اَنقَھَا: e‏ مال کی اہ ٤‏ 
أن المؤمن يبعث على ما مات عليه. ..(حاشية شية) کمفمومفممموای سس 0 ٦:1+۲۸۵۶۰‏ 
د لماه کیل لا يي لی أحدٌ NLSAN‏ 
إن الْْخْرِعَ لاب ولا کی 0000 1211110110101 
لتر یل نی شوق شت وني شود عير aR‏ مس راف ا 
إن امزأة لقت ن تم نت سيم لَك عَلی طريقة : ال 0 00000 
نامز كَالضْكَع إا د عبت مه ست ٭ تَا 00-0 ستَفْتَمْتَ بها وَفِبِهَا عوج E Aaa‏ 
نمسم دَق ی عَلَى أَمْله تَنقَةً او ا OE‏ 
إِنَ المُسلِمَ داعا ااه اله لم لرل في حرق الْجَنْے تی زجع aa‏ 00000 
إن لملم ليج 1[ 00 
أن الْمْعَوّل عليه بْعَذٌ لب SR‏ یھ بای رظ 
ایس ین أ تبي أي َم ا لياصا وَصِيَام ورَكَةٍ EEA‏ 
إن ليطن عند اللہ على ماين لور او أ من وام با leas‏ 
AE‏ ين مم اْمُُِونَ يوم ہے Pep esse‏ 
أ لمكا على ناس رم ا ا ee‏ 0 ہا و 
ِد ية بصني عَلَى أَحَدِكُمْ ما دام في مَجْلِسِهِ Fal. VN‏ 
إن الیک لا تذل بنا فيو وة فصو بت 807۳ء ا ٦‏ 
إن لمت َر وڏ َي جنر قروا ا و 
إن اَی ئی عون في فورم حى إن لايم لسم أضوَاتَهُْ. ..(حاشیة) امو ALAYE‏ 
إن اميت اويح في بر نه ليسم حَفْقَ يَعَايِهھم إا الْصَرَهُوا e‏ اماس دريو N ART‏ 
إن اميت لَْعَب ب تل بض بکَاء اهلو ا 
01-ی) ال ۶ نٹ رد دہ 
إن اميت لَيعَدبُ ببْكَاءِ أله علي EASE‏ 
لت لدب ناء أفله لاطا ag‏ موی یر مت ا 
إنَّالمَيتَ عدر تيتس فا ال ما اس 
إن الْمَيّتَ َد ذب نَا او سو ےو و ویو جہی ہر خرف 


فھارس الأطراف ا بتاک جا جا نے 8 


طرف الحدیث ص ج 


إن المت يُعَذَّبُ ياء ال 0000000000011 


إن اميت يُعَدّبُ یکاہ هله عَليِ ملاک رسای E SERS‏ 
لت بت ق تروء أمل ع EEE SR‏ امو 
أن ار اکت إِلَى رب ا RASAN‏ 0 0 0000 
إن الاس موا فی يام شول الله يوم عر 
إن الاس قذ صَلُوْا وتاموا رَِنكُمْلمْتالُرا في صَلاو 
أن الس كَانُوا يَتَحَرَّونَ بِهَدَاَاهُمْ يَْمَ عَاِمَةَ ااا STE‏ 
ناس زرا قح شول ال على الجر اخ وة VASA‏ 


یہ چہ چہ پیہ جم یہ ہج ٭<ٍ لے ہم ہم ہم ہم 


أن اليك ارادا يكب إلى ونر وَقيضروَالّجَاِي وو ارف ا شی 0 0 اگ ا0 کا 
أن الي يك استشقىء فَأَشَارَ بِظْر كمه إلى السّمَاءِ ا 
ایر وت -ازکختا- م صلی يترا .| 
أن ابی ية ام مر امٌ وَرقة بان تَجْعَل لھا مُوَدنًا. ..(حاشیة) اکم کے ھراشتھ رسس اکر es‏ 
أن الي ا تر بقل الور وَسَمَا تَبقًا ب۷ 
أن الي يل آتز بوضع الواح ARAS‏ 
أن اليس پا أم مَرَهَا بقل الأؤرّاغ. ..(من قول أم شريك) ا 
أن ال اَل جين امت يہ تا قایتة اہی ا ال ا ا ا 

3 الي كل روح مَيْمُونَةَ وَهْوَ مُْرمٌ رو ا ا ا می لی 

أن الي كل تتام حَيَاهُ ولا بام به Ea‏ [ [ [ ا 7 
أن يي وض مسح باصي على مام وََلى لخن مماسہ 0 000000000 
ُن كَمْبَة ويها ست سَوَارِ فَقَامَ عند سار فَدعَا وَلَمْ صل شنط ھت مت ل۱ 
أن لبي حل اوم قح مه قصل كان گات 000 
أن الي با دل مَك عَم الح وعَلَى رَأْسِه مِغْفَرٌ RE‏ ا خر نا 


أبتذ جح خ فھارس الأطراف 
ف الحديث ص ج 
أن الي کا له دل يَوْمَ فح مَك وَعَلَيْهِعِمَامَةٌ سَوْدَاُ 5500000 or...‏ | 
أن الي كل دعا ما َي بقح حراج AREAS‏ 
نے ری اقا في جتار REN‏ لاا وري ل تا 
أن الي لا رَأى تُخَامَةٌ ذ فِي قَبْلَةِ الْمَسْجَدِ امام معط ااا لجا لام وز ااام امد ل دم E‏ 
أن الي کڈ روب ناڑا َي كات تخت قم تَا AEE‏ 
أن الي جر عن اشرب قاتا 00 
أ التي ول رَجَر عَن الب قائ ETAR Rae RE‏ 
لي و مج متي ي الهو بغ السلام وَالكلام ان 
أن ايل شرب مِن ررم ِن دار نھا وَمرَقايمٌ ALE Nee eS SORESA‏ 
أن التي و صلی الصّلَوَاتٍ يوم الح روہ واج SA SS‏ و ا 
أن ال ينه صلی عَلَى لبر .. ورای ل تی ہا اک ا 
أن النبي ب قاء فأفطر Sl WA‏ 
DL‏ َبْلَ الْخْطْبَِ ٦‏ أن 
أن اي قف طم في مجن تمه للا اة راهم OVA RAS‏ 
أن الي كك نت شَهْرَا يلْعَنْ رعلا وَذَكْوَانَ وَعُصَيََ ARNE MAR‏ 
أن الي و یل له : و أن یا أغَارَتْ مِنَ الل ٹوک مض کیو سس يود انا 
أذ لني ول کا دا أي عام تا عن إن قي : يی أكل بِنْهًا سک ھی ات Ne‏ 
أن اَی کل گان إا أضاء ل لمَجْر صلی رَكْعتيْن ين ادر الخو جام اما وس و پا انت 
أن الي ول كان إا لس في الصَلاو َع يديه يديه عَلَى رکه RES‏ ا 
الي وس وت وہ يبحب أن ع : يا نجيح...(حاشية) امع ا 
أن الي يل ان إِدا صَلّی الفَجْر لس فِي مصلا E BAERS‏ 
لای کا بتر ين شوہ القضاء ين كز لقا ون قتا الأعْدَاءِ OATS‏ 
أن الي يك كان يَحْطٔبُ فَائِمَايَوْمَ لمت ERIS‏ ل 1 
أن الي 4ة کان صل إلى اليه . 7 ا 
أن الي لا کان بُصَلی غد جو رھ E‏ تا 
أن الي 45 كان يُصَلّي عَلَى َال ف جهَثْ بو . sss‏ 1 
ان الي و کان يُصَلي م من اللَیْلء وَأنَا مُمْتَرضَةٌ سا ھن EYA ESS‏ 


سو رو تک EAA‏ ا 


فها رس الأطراف ا ب ت ڈ جاجح خے 


لیت ص جم 
ا للا كَانَ يَمْتَكِفْ في الْمَشْرِ الأوَاخر مِنْ رَمَضَانَ وسگ: EAVES‏ 

ا گان يعض رَاِلكۂ وَهُويُصَلَي إِلَْا 0 00000 سی تسار ,۴۰۲۷۷۷۷۰ 
أن الي بلي كا د يفيل وَمُوَ صَایمٌ MCS See E RS‏ انا 
أن ا ا َوهو صَايم؟ َسَكَتَ اع AAS‏ م ا2 
نال ل كان قرا رن فر وة فيا 111111111111300 
أن الي هة كان بقْرأ في الرَكْعَميٍْ الأوليين LENNARD RR‏ 
دلي له كاد برف الطنح يز َم الْجُمْمَوِب ا اش 0 O EE‏ 
ا کرای و شیر لبن 5 اڈ ابد 2-2 ی۶ Al TY‏ 
َد الي لا كَانَيَمَكُتُ عِنْدَ زَينَبَ ن ب 0 
أن الي ل گان بن َه في بور مِنْ حجَارة.... ۲ 
ای کان تصرف ن ی le TO REESE‏ 

١.۰۸۵۰۰ :‏ 
أذ لني کان بجر في الاي اش ا ااا 
أن التي يكل گائٺ لَه وة لھا َل كاد بَتَفَاعَل وا مھ ا ا 
a E FEN‏ 
إن التي كلم يسرم 7 +02] ..(من قول عمر) ٦٦‏ 
أن اَّم يضم الْعَشْرَ .£ 
الس مِنَ النَافِل اَذ مُعَاهَدَةَ مِنْهُ ھکاس [ [ذ[ز[ز[ز[ز [ [ ز[ ELON‏ 
أن الي كلم يَمْتْ حى صَلَّى مَاعِدًا RES‏ امو مر AAT‏ 
ایی يكم یٹ حلى کن گی من ادیو َو الیل lS ee‏ 
أن الذي يك مسح عَلی اَن َم رأ وَعَلی يما ات 
1 : ۲ 
أن الي له ؟ این 
3 و ١‏ 
أذ الت ول تى ان باط اليب وَالتَّرْ ts A SEA‏ 
أذ لني اڈ ی ءَ عن الَرَعْفرِ SAE‏ مھ نار ہس ا SE‏ 
نَل ٦‏ 


أ ب ت ڈ ج <> خ فها رس الأطراف 


ف الحدیث ص ج 
أن الي اة تى عَنِ الدُباءِوَالْمرَمَتٍ ape TRE‏ 
أن لي يل تھی عَنِ الْْحَابرۃ ate OARS‏ لا 6 نے 
أ لي كل ّى عَن زاب ھن لاھک و ھن رھ سس می یہ یکم اس انت 
أذ لي ھی عن روصلاه عن ينم اتر اگنر 7 اہ OV‏ 
أذ الي يلف تھی عَن بیع تر النّخْل حَتّى برهو Sf Assess‏ 
أن لي ھی عَْ يكاج ْنَم عير َعَنْ لوم الحثر الام .. ٤‏ 
أن الس ال ّى عَنْ كح الْعْعَةِ یھی مس یہس تسم مھ الف کا 
أذ الي ل ابا بكر وُر كاو يُصَلُونَ ميدن قبل الطب 00000 
الي بے وھ RASER RARER‏ ا۷ ات1 
Ra 0 0‏ سس سی سی تا ےم سای وو انتا 
شی ناك جزل ری ل ع ا N‏ 
أن لني لا لم يل يبي تی تی جنر اعقب TE‏ 000000 ا 
أن التي كه لگا جَاء إِلَى مَك دَحَلَهَا من غلاا وَحَرَجَ من أسْفَلِها.. اگ 
أذ الي ابا بر ور انوا ُو الأبطح OA‏ 
إن اَذ ا يقرب من ابن آم ينام يكن هفهل 8 
إن اة 5 تق في الرّحم ربعي ن لیلق د نَم يَتَصَوّرُ عَلَيْهَا املك E‏ [ز[ز[ز 0 0 
إن هجرد مضت ث لأا SEWRE‏ 
إن ليود دا لوا عَلیُ م يَقُولُ اَعَثْمُع: السام عَلَيکُم جلمد ال ا E E‏ 
رۃ الى لا بیترت تعارم 00 سی کو 
إنَأمَامَكُمْ حَوْصًا كَمَابيْنَ جربا وأذْوُحَ في أباريقٌ كتوم الشكاء... al‏ 
إن اَتامكُم حَوْضًا كَمَاتيْنََرْبَاوَأَذْرْحَ مشش اشن ری سس سے ماس سر م اک ا 
نز عزْشا تا ہین ييه كاين جز رز A a‏ ا 
د أي اون يوم ايام را مُحَجَلينَ OES SS‏ 
إِنْ ES ECE‏ ا NS mS‏ 
ذأ عم عبد جو ESE A‏ ان لیت ا ا 
آنا مرآ أت الي يكل فَقَالَتْ : إني رَوَجْتُ ابتتي فتَمَرّقَ مَعْر رَأْسِهًا ORE e‏ 
أن مرآ بَا راٺ كب في زم عاژ یف و ای ین ا E‏ ا 
أن امرَأة ِي الأنْصَار رَوّجَتٍ اب َه لَهَا قَاشْتَكَتْء قَتَسَاقَطَ شَعْرُهًا .. 1 


فها رس الأطراف أبتذج اذخ 


طرف الحديث ص ج 
ا مره ون نی خروم سَرََتْء فاي ٻها الي يلغ فَمَاذتْ أ سَلَمَةَ 7 
أن امأ وُجِدَتْ في عض معاي رَسُول اللہ كل مَفُْولة ا ا ا ا ا ا ا او ری 
أن رانين مِنْ مُذَیْل رَمَتْ إِحْدَاهُمَا الأخرَى Re‏ فلس ماک 
أ الاس عن ني مال شخب ابو کر al Se‏ 1 0 
إِنَأَمَنَا الاس عَلَ في مالي وَصُحْبَتِي ابو ي EVES AS‏ 
إن ال الج راود اع في الج ما َرَاءَوْنَ الْكَوْكَبَ فِي السَمَاءِ E‏ اام 
إن أل الْجَنّليرَاءَوْنَ اَل انف مِنْ قَوْقِهمْ كَمَا تَرَاَوَْالكَوْكَتَ AlS‏ 
إن اَل الجن يألو فيهاء وَيَغْرَبُونَ ولا يلون کا ا ا 
اد أخل مَك سأَلُوا ول الل كل َنْيريَهُمْ ي فَأَرَامُمْ انيِقَاق الْقَمَرِمَرتينٍ RSV‏ 
إِنَ أَهوَنَ أل النَارِ عَذَاَامَنْلَهَُعْلَانٍ RSS‏ اا 
ِنَم هرد غل التارِعَدَها َم ايام کر سس سای کم ھا می ھا سوا مر ایس ا ظا 
إنَّأوَلَ الآياتِ حُرُوجّا: طلُوغ الشَمْسي مِنْ مرها وی ما ای ا ا ا ا 
737 وَل 7ب وت YY‏ .| 
إن وَل رمْرَو تذل الْجَنَهَ عَلَى صُورَةٍ الْفَمَرِ بل ابَذرٍ کر میں ا ای ا ا ا نا 
أن ول رُْرَةٍ تذل الجََّهَ عَلَى صُورَةٍ الفَمرِ لَه البَدرِ ل ا لص لمر لكف Gel‏ 
ذأ ةيذحأو اة على القع بهاذ aE‏ م الف وو الك مامه 

٦٦.٠ 
REL NE رس‎ AMR بت ا‎ 9 0 
LOE Sasa وب إا انهم لجل الصَّالِحُ قَمَاتَ‎ 85 
إن زی الاس بال من بَدَأهُمْ بالسَّلامٍ. ..(حاشية) مشلی اك ا ف لق وروا +84۷6 مال‎ 
LRA إن المي ناما ازم ييا‎ 
ِالمَيية نقذ الما ذا ريم منم شيعا 8 ا‎ 3 
ِنَ بالْعَدِيَة لَرِجَالَا مَا ْنَم مسِيرًا مّمشم ام لاف یسجو٘ومممشسمتو+لا1:۷41:‎ 
Ee تسشن ا‎ e إن بالْمَدِینة قرا مِنَ الجر‎ 
إن بِعْتَ مِنْ ايك كَمَرًا اش لمت وف ھ ماس اس مامت امرس وس ک6 ساوت‎ 
إن اوذ پیل َكُلُوا اض ٹوا تی تَسْمعُوا ان ابن آم تکلوم..۔ مس ا‎ 
LAE OSE إن الاو بل وا اشرو اتی نَسْمَعُوا تَأزِينَ ین ام رم‎ 
101101111110109 إن بلالا يردن لیل فكوا وَاشْر ُو سی يدن ئن آم توم‎ 


ا ب ت ڈث ج > خ فها رس الأطراف 


ف الحديث ص ج 
بلالا ودبيل رظ تینک تی َالَکُم CEOS Re‏ 


نبالا بدن بی ؛ ليوقظ نائمكم AR Saas RSE‏ 


إن تتي هِشَام بن الْمُِيرَة استأتُوني SESS‏ یھی 0 0 مرا ہب ان 

ينيدي السَاعَة ابا برح بها الم ER‏ ا او 
ينيدي | السَاعَة ة كذَابينَ خی تاس سوقصہ اٹ e‏ اسم امھ سی ا 
أن تن بالل وَمكاتََيهِ واه ولان لم e‏ ا کا 
أن تَجْعَلَ ويد وَهُو عَلَقَكَ . جعي ا اسار اوس رمد و ل ا ا 
أن تَرَى الحْفَاةَ العراةً العَالةَ يتَطاونُونَ في الان پر سن سار سای اگ حا کت 
آذ تَصَدّقَ وَآَنْتَ صَحِيحٌ شَّحِيحٌ تَخْمَى الْتثْر وَتَأئلُ الى AVENE‏ 
إن تَطعَترافي إمَارَيه ا - قد طَعُمْ في إمَارَة أبيه esla‏ 
إن َطْعَنُوا في ريه قد كنم عون في رة اید مِنْ قبل .. EASES‏ 
ان تقول بِيَدَيْكَ مَكّذا وی EONAR A RAR‏ 
نلا في بني َيل برص وَأفْرَع اغى ا و ا یں ری SS‏ ظا 
اماز ين رجا ِن أل مك مبَطُوا عى رول الله من جبل التي موس تم ھتاھ 
أن جَارِية لبد الله ن أب ان سلو يقال لھا: مُسيكة...(من قول جاب +7 سس ت"'+ 
ِد یل گان وَعَدَني أن َقَاِي اللي SA ARA‏ ام فو 
ان جربل گان بارش بالفزآن كل عام ره وإِنّهُ عَارَصَهُ یه في الْعَام مرن Ea‏ 
ن چِبْریل وَعَد رَشول اللہ تل ان بَا 0 رٹ ONES ES RR E‏ 

إن جبْريل يَقْرَأعَلَيكِ السام YY‏ 

أن جَمل رقي تحت ِل رُنْحِي e‏ سوہ مما أده ا آي ل اموا تفع امال حورو كولم دار تل و ول :818 

نحا علی ال الا بزح ّي م من ادنيا إلا وَضَعَهُ نام مھت 100 

إِنَّ حَْرَةٌ اي مِنّ الرّصَاعَةٍ SAA‏ لطم شاو اس اک 
إن حَوْضِي مدن أل ِن عَتدِ َر دشار مِنَ اتلج O Reba‏ 
إن حَوْضِي لأَبمَد من بل من عَدَنَ ONA a‏ 
الان حِينَ قَدِمْتَ؟ ER e SSS SSE‏ 
إن علق أحَدِكُمْ بُجْمَع في بن أو أ یا ا Ae‏ تک او 
70801 أشمع وأطيع. امن قول بي ذر) ا N‏ 
إنَّ حيَاطَا دَعَارَ سول اللہ وپ َِمَامٍ صَنَعَ سس اا تا e‏ 


فهارس الأطراف أب تك عاذ 


طرف الحديث ص ج 
ابوب ےت 00 0 ال 
0 

يش لیر ا 

أ اق ار ا ری قزم ريق ل م ا ا ا ل ای یہ ا 
ار یو یس یس کہ EEE‏ ۹۰٣۳س‏ 
نومام انالك وراك حرام عَلَْكُمْ ETARA‏ اتا 
إن ذلك هتا وَبرأ وأررَى 011011 ETA‏ 
َك لَنْيَمَْ مم سيا راد الله ENS TEAS‏ 
نذؤم جز من َة زوين مزا لو سر سس تمس وی کت LN‏ 
ويك لیْسَاِغلَكَ في مَوَاكَ...(من قول عائشة) .. کڈ 
ن رجَالَا من الْمَفقَينَ في عَهُد سول الله ول كَانُوا دا ر ه0 Al. AY.‏ 
إل جلد اني وأا تاف فاح الف فَاسْمَيقَطتُ وَمْرَقَایع عَلَى ري VLE TE‏ 
أن رجلا آتی الت يكل وَمُو عَلَی امبر فَقَال SR‏ مہ سس ھا 
أن رجلا اطَلَمَمِنْ بَمْضٍ حجر الي يفقم يه ِِشْقَصٍ أو مَشَاقِصَ OW!‏ 
أن رجلا عبط دَعَا رشول اللہ پل , RA ee‏ الم سو 
رَجُلا ار أَعَالَه في رة ری ا مہ رد ذ ‏ 1 1 ا ما ا ا 
ن رجلا فين كَانَ قلكُمَ راق الله مالا وَوَكَدا قل وك ASE E‏ 
أن رَجُلَا قَال: الله لا يعر الله لِّلان وَإنَّ الله تعَالی E‏ 0 
أن رجلا کل شعة وين تسا قعل شال Oe aa‏ انا 
أن رجلا مَاتَ فَدَعَل الجَنَه َيل لَهُ: ما کُنْتَ تَمْعَل؟ RRS‏ ا 
أن جلا ر بأشهُم في الْمَسْجِدٍ قَد بى نُصُولَهًا ERE‏ ا ا ا 
أن رجلا م وَرشول اللہ يل" يول فَسَلمَ فلَمْ يرد عَلَْه ا ا 
إن رجلا ممن کان فلكم تر ج پو فر ١.۹۰‏ 
إن رَجُلَا مم گان بكم يتر في حُلٍَ Nea‏ 
أن رجلا ن الأَصَار بات پو َيف لمكن ند إلا ا فونه A A,‏ و مق واد ا 
أَنَّرَجُلَا مِنَّ الاس رَعَسَهُ الله تالا روا جوم اس RES‏ 
إل رجلا اكم ِن ابم يَُالُ :وَس و ا 
إن رمي مَبَقَتْ غَضَبِي. ا 1[ 0 


72 أبتذ جاحداخۓ فهارس الأطراف 


ادف التحایشے ے۔۔۔ے__ ص ج 
أذ شول اللہ ول آناتا َون تا ني المع .2 
نشول لله 4 اخحجم وافطی الحجام ارہ راط . ا 
ان ول الله ری من مووي طعاما إلى أجل ور 2 
أن رول الله و اتر ارم مر کلم في ؤي القَنَدَ رم 3 
أن شول الله و فر احج موم اہ لمج اجو کس سس ساس مس ول ا 
ان رول اللہ پل تر ها کُر ض قأمرما | ن تيل وَبھل ہت ھک مھ کاب سک سی 6ک ا 
ا شوگ اللہ ا اتر اراج وكا اطي دب1ب1 000313131212 سی دفو نٹ 
اك شوگ اللہ و آتز برا اِْطرء أن موه بل حُرُوج الاس إِلی الصّلاؤ وکسج ساسا 
إن رشو الله اتر كا اط صاع من نر أذ صاع ِن شر 
ن سول الله مر بقل اللاب إِلاكلْبَ يد 7 7 
ا شوگ ال مر بالكلاب ... مھ شسجھه امس مس صا 
أ سول اللہ ول أمر ربل حي حَية پونی ۳ 
شول اللہ وا اح طحا دده کوُوممستو 000000000 
أن شول اللہ ةبعك ت سره قبل نَج 3 
إن رول اللہ ها َة فاه الور 1ا 
أن رَسُولَ الله کل تَرَوَجَهَا وَهْوَ حل 
أن سول اللي وي وَهُوَ ابن كاب وشن سن .۷ 
شوگ الله وي وان تحص وشن : ۷۰ 
أن رول الله ججمع بين جَمَح بئْنَ حَجٌ وَعُهْرَةٍ کت CEWER‏ 
إن شول اللہ ل مع ب ن عم عرق sS as‏ 
أن وسُول الله وق رح إلى الْمُصَلَى يقي ا 0 
شوگ اللہ ا شرع جیخ زات انی ّنس قصلی لهم صلا ار AOR‏ 
أن سول الله لي حرج َم أضحى از فط صلی لماه ماس ماک lT‏ 
أن شوگ الله ل طب الاس في بغض عَقَزیه Raa RS‏ 
أن سول الله ل حَطب الس وَعَليْهعَِاَة اء .7 
ن رسو الله تیر سا٠‏ لمكن انا م ا اکا اذ 
أن رَسُولَ الله يق دحل حَاتطًا وأترنی أنْ أخفّظ الات .۷ 
اذ رشو الله كغ كل حاط وما لام تما ريق OWES‏ 


فها رس الأطراف أ ب تد جح اخ 


طرف الحديث ص ج 
أ رَسُول الله ل2 دَعَا فَاطِمَةً اكه فَسَادَهَا قَبَكَتْ LEE ANS‏ 
نول الا رَجَمَ في الى هودن وجلا وَامْرَأةریا نس قیرط کن کی ا 
أن رول اللہ ييه رخص ف في الْعرَايَا أن تاع خرصا كبا 0 0000000 
افرش ل اللہ پل رص في الْعَرِية يها الات يَخَرْصِهَا د نل مسھھل سے اھت 
أن رَسُولَ اللہ ية رَخصٌ في بيع الْعَرَايَا بَرْصِهًا El ATS‏ 
ن رَد ری رر وی SESS‏ 
أنَّ رَسُو a.‏ 
أَنَّرَسُو1َ او 
أن وَسُواً el.‏ 
أَنَرَسُْواً ہے سا وھ 0۶ء 
بل ا ا جا ا 
ن رَسُولَ الله يل سبح سُبْحَة الضُحَى Ra AA e‏ 
لزعو لله قرب بن غرم وراه Ea E‏ 
أ رول الله هة صَلّی الظَّْرَ بالْمَدِيتة أزْيمًا.. کو ہی 
نرو اللہ ل صلی بأضْحَابهِ في الْكَوْفٍ قصَمْهُمْحَْمَهُ صفَينٍ 1111 ذ 1 ااا 
ار و َ۳ 
أن َشول اللہ اة صلی نُمّ حب .1 
زشوک اله مَل على 0 319 2094 
َه وَسُولٌ اللہ ول صَلَّى في بها عَامَ الح كَمَانِيَ رَكَمَاتِ Se Ra‏ ا 
نر شول اللہ لة اَل أل یبر بطر ما ترج نها ِن زع از تر 0 9 4+ 
نر سُول الله ول عامل أل حبر بطر احرج نهان تمر أذ زع EFAS‏ 
زشرئ الله ابم عَْرة رة رع ند ما اجر ةل بح يرا TNR‏ 
شوگ اللہ ول راع عفر لو کو ا CERA EN‏ 
أن رَسُولَ اللہ ئل عَرَا خير Ola‏ 
أ رشو اله لل ر اة لطر من ن رَمَضَانَ عَلَى الاس صَاعًا مِنْ تَر LEONE‏ 
سول ال رض رگا الفطر ِن قان على كل َف م مِنَ الْمُسْلِمِينَ loos‏ 
أن شول الله ول قال لِلْوَرَغ: «الْفْوَيْيِنُ» e‏ وس اس فا ا 

سے 


أن رشول اللي قاع في الشفْع الي يُرِيدُ أنْيَجْلِسَ في صَلَاتِ 


أب تدج حاخے فھارس الأطراف 


إن سول الل مض في عَذَيْن الین ویو مز اا LO‏ 
إن رول الله لق قد اون لَكُْ أن تَستٹیٹرا۔ يغبي منم القتاء ORS‏ 
إن رسو اللّه به قذ أل عليه اليه 11110001010000 121110111 
انر سول الله ل فد گان يمل بض عَرْ يبْعَتُ من السّرَايًا OEE‏ 
شوك الل 8 قذ هاف انقلا لخر َ تُشكِكُمْ قوق al ASE‏ 
ن رَو اله قرا في رمعي الفجْر ا تہ ا و ا ا م اح ا Lr O‏ 
أن رَسُولَ اللہ 6 َسَمَ ءَ ًاتاب أَضْحَايه 3 
شک ل قم في النَل لفْفَرسِ سَهَعَيْنِ 1 
أن رَسُولٌ اللہ يكل قد ققى لوین على الى ما 2 ااا ا ل ا متا 
أن رشو اله اَی يوين وکام 8 137 0 000 
نسو الله ول قى فين عور رى لَه وَلِعَقيِ AeA‏ 
رشو الل عم ارا في جن نٹ اا دراوم ل ONS‏ رو 
أن شول الله ل ملح تخل تبي الب RRs‏ 01010000000055 
أن رسو اللہ هة َنَت هرا مغد لكوع في صَلاةٍ جر يَدْعُو 
نَل الله َنَت هرا َذْعُو عَلی ياء ين أخياء عرب ۲ 
إن رول الله لا كان ذا جذ بو لير جَهَمَ ENA TEASE‏ 
وو اللہ که كلاذ حرج بزع بد ار لري معو SR a‏ 
أن سول الله يك كان ذا صاقو ا أن يرع استفيل . ..(حاشیة فسوی م۴ ۳ظ ات 
ن رسو الله کی گان ِا جد رج بدي يديو عَنْ طبه ا ا ا ا ا ہی ری NRA‏ 
أن ول الله لھ گان إا سكت الْموَدِنُ BERA‏ 
ا شوگ اللہ كا صلی رج ننه ۲ 
أن شوگ اللہ يلل كان إا انه الصّلاةٌ ِن اليل : 3 
نرسو اللہ ھا گان إا م من اليل ب وص فاه السرا 

ان رول اللہ ول اد دا عد في اله َع يہ ری علی رفو رى ETR‏ 
ان رسو اللہ كنلا لا طرق أَهْلَهُ لیلد يلاء واد يِه عو أو َي OA‏ 
نر سول اللہ گان اَم من تل هارا في الضُحَى» َا َم بَدَأبالْمَنچر OR‏ 
نکر الو كين أ لذ سل في تام Et‏ سےا ا 
أنَرَسْول الله ول اد تی بالصُببانٍ يرك عليه وَيُحكُهُمْ. ١‏ 


فھارس الأطراف أ ہے تک جخ ٦‏ 


طرف الحديث 
آذ شوگ الہ کان بی الان قير يرك عَلَيْهم وَيْحَكُهُم سک ساف 
رول اللہ اه ان يأِي با زایا ایا ... ملم el. OAs‏ 
ن رول الل کے 2 میں وس OO‏ 
ہے رت e‏ 
ا ۸۰ 
ا شرل اللہ ا کان بر خو سام سھگ 
El... ١ 0‏ 
رل ا 7 جو پیوس بت ٠‏ 
در شرل الله يض کان يرج ين طرق الجر - 
ار شرل اللہ پل کا خروم خی ويم الو 0 3 
در سول الله تل گان يَخْطُّبُ قَائِمَا ثم يَجْلِس SE:‏ 0 
در رثول الله كا روء َي راجب .. 0 
أذ رشول افو وو کان يول کم ..(حاشية) ... ee‏ 
أذ زشرل ال هة كاد لی ار اسمس في جديا L.1 ١‏ 
3 کے ۷ Yk. EA‏ 
تد ہمت 38 ".0 0 3 
انر رسو الله يي گان بُصَلي الْمَغْربَ إِذَا غَر ربت الشَّمْسُ وجچجیچو لہس 
ٹر ل بعل بی خت من رارف مس سشو تی 
ن رول الله كاد بصَلْي تا عَشْرَةَ رَكْعَةٌ نید جو ود مت 
NT 000‏ 8 
أن يَسُولَ الله ؛ لا گان صي سْبْحَتَهُ اه ٹم ہو وٹ پا 0 
شوگ اللہ دصل ساق بالل وي مختر قت بَيْنَ يَدَيْه مس صر ا 
1 رح وت حجہ کو وی ا 
FV Eee 00 0 0‏ 
8 بے یھ م ا ا مع ا ا ا و 
ا 00 ‪ E‏ 00 
ا سر وا ا RAE‏ ا 
ورس جک احم مس مس ل 
سل الْعنوٌ ا ات تن یت ا ا کن 


فى الحديث 


أن رول الله له گان بعل عَكَدًا 

إِنَّرَسُولٌ الله يل ان بََعلَہُ کرو ل د ا ا کا مز 
نسو الله كان يبل َو ایم وكا انْكَکُمْ لإزيه 
أن شرل الل ل انها َو ضاي E‏ ا ا 
أن َسشول اللہ ل كان يقرأ في القَجْر ب ق ولان eS aR‏ 
زشرک ال کا ہراب رفع بر في ٠‏ ولَى ےسا یس سس 
أ شول الله وا كاد يقرأ في صل اة ِى اسن إلى الاق E‏ 
شوگ اللہ لا SL‏ 
إن رَسُولٌ الہ پل كان د و عَلی اتير شس س نرہ ھی دس گی 
شوگ الك لبس اة في تین یہ نس حَبَشِيّ کان يَجْعل قَصَّهُ مما لي كَنَه a‏ 
شرل ال زوا ترما و اسم لت ھی ات 
إن رشول الله لعن من الح ينا فيه الوح رما امس بوعل اسیو اس 
إن رول الله اه عن من قعل ذا 00000000000 
سول اللہ E‏ 
َسُولَ الل كماقم مكة آئی الْحَجرَ 
ن سول الله وا تر على عِلْمَانٍ قَسلَم عليه 
أذ رول اللہ هة مسح عَلی المي الختا 
اَن ر سول الله کل مكَتَ بِمَكَة نات عَغْرَةَ AEE TSS‏ 
انر رشول اللہ هة كى لاس النّجَائِيَ في اليم الذي مَاتَ في E‏ 
رسو الله ھن ان أل من لخوم کنا بذ لا e AT‏ 
نول اللہ پر ّى أن َكل لُحُوع الأضَاجِي بعد ثلاث e‏ 
أذ شوق ل دی ان ئل ال يتا 
إن رول اللہ پت تھی أن بُخْلط لتر وروم برت 
ن شوگ الله کی نشت م الرّجلُ عَلَى سوم أيه aR‏ 
ةرمو الل ته عَن الاصتا مو م ومو لظ وا وو ری سیا لال و سی مسبت 
أن وَسُولٌ اللہ پل 5 تھی عَنْ أل ل زی تاپ ی الشباع eA‏ 
أن وَسُولٌ اللہ ول نَقَى عَنْ أكل لحُوم احفر الأملي 8 اس 


2 


ان زشرک ال کو تی عر لي ليا بان ب 100 


Ck 
احم‎ 


ككة, 


فها رس الأطراف أ ہت ث کچ سے نے 


ا ج س اا اق 
أنٌ ول الله و تھی عَن الْجَر الدب COVES SERR RS‏ 
أنَوَُول اللہ ول ّى عَن الدب وَالْحَنَم َرَت والتقير ااا 
أن َسُولَ الل ل ّى عَن الہ وَالْحَكَم دَالِبر RS‏ صا و کا 
ان رول اللہ ول هى عَن الا وَالْْرَهْتٍ أن بب فيه LEELA‏ 
ان َشول اللہ كل تى عَن الدب ارقت LE Se‏ 
ان رشول الل اة ى عَن الشُربِ قَائماً اکر یھی منج بے سرد ا UES‏ 
ان َسُولَ اللہ ول تى عَن امار ELAR AS‏ 
أ وَسُولَ اللہ هة هى عَنِ الصَّلَاِبَْدَ العَصر حَبّى تَْرْبَ الشَّمْسٌ ... .۳ 
أن رَسُولَ الل َة نَهَى عَن الصَلاةٍ بعْدَ الْقَجْرٍ حَنَى تَطلُمَ الَّمْسُ LNA‏ 
أنَرَسُولٌ الله يك هى عَنِ الْمَرّع 0 1 1 1 1 1 0 
أن رشول الله ية نَهَى عَنِ المْنْعَّة رَمَانَ الح مُنْعَةِ النَاءِ LOSS‏ 
أ رشول اللہ ية هى عَن المْحَاقلَةِ امراب وَالْمُخَارَةٍ SALANE‏ 
أن وَسُولَ اللہ یل هى عَنِ الْمْخَابرَۃ وَالمْحَاقَلة وَالْمرََ ERAS‏ ین ا ا 
ارول الله هى عَن المرب الم ان إلا أضْحَاب الْعَرایا مھ مس اس ا 
أن سول اللہ پل ّى عن المرب 0 ا ا ا ا ا ا اس ا سک .ا 
ارول اللہ ول هى عَن اة وَالْمتَبدَةٍ رک تد سس سس و و ھن 
أن ول الله ولا هى عَنِ انج سای ۷مہ ش کم داھک صظ 
أن رَسُولَ اللہ ولا تھی عَنِ النّقِيرِوَالْمُرَقّتِ 06د 0 0 00 من 
أن ول اللہ کل تھی عن بيع ار حت بنذو صَلَاحهَا ا ESE‏ 
أن رشول اللہ ا تھی عن بيع الى َي 

أن شول اللہ و تھی عَْ تیم اما وَالمُحَافَلةٍ. 

اَن وَسُولَ الله گلا هی عَنْ ببْع النّخْل حى يَزْهُوَ ا 

ن روگ اللہ كه هى عَن بیع الَلاء وَعَنْ هه TS‏ 
او رد تر سو 

ا ا 

أن رَسُولَ الل 

اَن رَسُولَ الل 

اہو يي 


AN‏ أباتث کچ سے نے فهارس الأطراف 


طرف الحديث 

ن رَسُولَ اله کا ّى عَنْ قنل جَانِ اليُوتٍ َأمْسَكَ 

أن رَسولَ الله ية ّى عَنْ راء الأزضي aS‏ 

آذ شوگ الہ لا هى عن كرا رارع 211100 

أن رول الله لق نَهَى عَنْ لس القَسٌیََالْممَصْتَر وَعَنْ نَم اللَعَبٍ 7 
أ وَسُولَ الله كل نَهَى عَنْ لق الْحَاجٌ N ess‏ 
أن رشو اللہ وا هى عَن مع الا يوم حير وَعَن أكل لخرم الخئر الإنيية ع ا هپ" 
أنََسُول الله وى عَن عة الا َم تير .... ١‏ 
أن سول الله و هی يم الح عَنْ منعة الا مت 

أن سول الله ل ھی يَم حبر عَنْ لخوم الخٹر الأَعْيَة 7 
ن سول الله ال ّى عَن المْرَارَعَة Naa‏ سس ا کات کا 
نول اللہ و تهى؛ عَنْ کل ِي تاب بن الشبَاع امام اکب سج می اما 
آذ رول اللہ ةب ين بعك جیا ّى أؤطاس لوا َو ارم NERE‏ 
أن زر شول اللہ وأ جنريل مويب مع لمان 000 20 
نر سول اللہ يله اشتقبل فرصتي الْجَبل الذي َه وَيْنَ الْجَبَل الطّويل 1 ١‏ ۹ے ان 
رشو اللہ ا بن خر راتات رذ RSE‏ : 
أن شوگ الله ا آقاص بوم الخ م رجح صلی ال يى نا 
أن ر سول الله 4 بات يي طَوّى حَنَى أضبّح 34 مَل مَكَە lS NYS‏ 
ارلا پوت بعت نماد عَفْرَةبتكة مع وجل SERE Sat SS‏ 
أن رَشولَ اللہ پل حلي او ےش ل ٦‏ 
أنوَُول اللہ يق حل لغب هو وَسَامَة وبا عفان ب طلْحَة حجن با Aa‏ 
أن سول الل ةرمل اللات وا ين الْحَجَر إلى الحَجَر Es‏ الصا ھچ ENE‏ م 
انر سول الله وا صَلَّى الْمَغْرب وَالْيشَاء بالْحُرَْلفَة جَهِيعًا........... : 
زشوی اللہ و طات في حَجة اكع على ہیر يسم انيجي ٠‏ 
أن رسول اللہ يك قَضَى بيَمِينِ وشَاهِدِ هلمم ممه همه ممه اص بی بین ۱۸ذ ١‏ 
ان شوگ اللہ يق كاد ذا اف الت العاف الول حب تلان مى أَرْبَعًا للا ا 
أ زشول اللہ وچ كا لا يسيم إلا الْحَجر الك لبانق ALEVE AS‏ 
ول اللہ کان يرل بذی ىء يت پو حب بصي الع 0 000 
إن رٽ قَاجْلِدُومَاء تم إن زَنَتْ فَاجْلِدُوعَا Re‏ ا وک9 اج 


تک سا سی 
کت 
Pe‏ 4 کے 8 


7 ا 


ٹج 


تم ..(من قول عمار) بز ااا 
م د رت بس حا لاس کہ اف ا ا 


کے 


ےت eR‏ ا دا ع کو" 
إن اورا م نیم الل ن اء صا ن قا رکه تاریو فص سدق فراص سا سا 709 


أن عبَْ الرّحْمَنٍ بْنَ عَوْفِ وَالرُيْرَبنَالْعوّام كوا ِلَى سول اللہ يف الْقَنل فح ا 
إن عند الله بن س أو الأشْعرِيّ أطي مزْمَارامِنْ تزامیر آل داو کے ا 0 


ہم 


ہے کے 


فهارس الأطراف 


رف الحديث 


ذَعَدُرَ الل إييس.. 
عرس نيس على الب فت سراي 


ES 


إن عَطِب نها ي٤‏ قَخَشِيتَ فَخَشِيتَ ت ليو وتا زاء ّم اغوس تَعْلهَانِي ديا EAE‏ 
نيان الچ جل يفيك َي ابا 2 توق سرد 0 رس فا 
3 عر بی الطاب سال یا راقو اللي ما کان قرأو شر اللہ یی EES‏ 
تا یا عُمر بن الطاب ججاء إلى رول الله هة وَعَلْدۂ زوء ا ا یا 
إن عَمْرَ هدا َم يُدِْكْهُ الْهرَمُ عَتی تقوم السّاعَةُ سو وس و وو یعس ہا 
وروی : NRE ES EAE‏ 
مني وي كو أن ن في وا کس جس گر کسی مل 666 
د قرا ارين لمرد الأطرياء يو اة إلى ابن ريا الي الوم 
إن في الإنسان عَظما لا تكله الأض ادا في يركب بوم القباتة 00 
إذ في الْجْمَْةِلَسَاعَة ها براقا ميم قاي بصي شال الله حيرا WV‏ 
إن في المع َسَاعَ لا يوَانِقُهَا مُسْلِحُ يشال الله فِيهَا حيرا RSA‏ 
کت 4 الَيّانيَدْحل من امود يزم ايام ER‏ ا 
إن في الج شَجَرَةَ يَسِيرٌ الرّائِبُ الْمجَوَادَ الْمُضکرَ 111 1۳۷ 
ني جکر ار مل و تق ريع دنر Ea‏ 


إذ فی الجن لَمَجَرَة یر الِب فى ظا اة عام م لأ يَقْطَعُهًا VEN‏ 
إن في الج َوه يبر ار ر الرَاكِبُ في طلا يال سن 8 ا 
إن في اب الوا ؿِفَاء ِن كل دا إلا الام E E‏ 
لِد في الصاو شعاد 8 

SERRE EN 
REESE رم ا‎ E ان في امي‎ 
نت ب ساس و می‎ 


فها رس الأطراف ا بتاک ج حا خے 


طرف الحديث ص ج 
ےب ھت المَنْح. ٥.۰۸۰‏ 
صبعين مر“ أضابع الرّ حم .37 
۱۹ 
Cl. A.‏ 
4۷ ...€ 
سو ای 
ٍ ۸۸+۰۹ 
کت وت 5 7 5 
إن كَانَ الشّوْمُ في شىء في الرس وَالْمَشکن: وَالْمَزأِ چوس چو سے کاو 
إِنْ گان الشَفَاء في َيء قَفِي تلات E LENE e‏ 
al ORAS e‏ 
A.‏ 
إن کاخ زشرل الله لوت 1 E‏ 0 
OP STARA: ET‏ 


إِنْ كَانَ في سىء د في لرن وَالْحَادِم وَالْمَرس 
گا في کن يڙ ارتو تير هي شط هو . 


لے سر سمش ۸ 
فول قد اغ إن لم یکن ذه ما ر ل قَقَدْ ۳ 11 
إن ا سول الله ل ي الْعَدَاةٍالَْاردَة (AFAR‏ 
0 ری ۹ 
kl. 4.‏ 
سس ١۰۲۸‏ 
VT.‏ 
Tl. AA.‏ 
۸.۳۰ 
إن كنت قاعلا فََاجدَةٌ م تم TA EO VSS‏ 
إِنْ كُنْتَ لاد قاعلا فَوَاحِدَةَ 1 rl FONE LORE SE‏ 
إن كُنْتُ لأنظز إلى وَبيص الطیبِ في مََارِقٍ رَسُولٍ الله لك وَهُوَ مُحْرِمٌ کسی CETTE‏ 


کے أبتث جا حرف فها رس الأطراف 


ف الحدیش 7 9۵۸ ص ج 
اذ صلی أحد هرا في تی نظ 7 ری نہ سا 0 
إن لِصَاحِبٍ الْحَنٌ مالا ابابا 022222 
لَك مَا اخْتَتَبْتَ مرمہ پل اتھاچ اتی سرت ھی ھا ری ایی لا 
ِل أ أن ود ایتا اہ الأ و عیب بن الواح 00 


گے وك عه 


إن كم بكل خطوَة دَرَجَۂ n‏ سو وو یو 0000 


د لين فی الَا ينور واجتو وق AEA‏ 
إن لله تارك وَنعَالی مَلَائِكَةٌ سار فصلا يتَبَمُونَ مَجَالِسَ الذكْر al. OAs‏ 
ديل شا تشون اشتاء يال راجت oss‏ 
إِنَلِلهِ ماله رَحْمَقَ رل مِنْهَا رَحَمَة وَاحِدَهبيْنَ الجر EER ETERS‏ 
ِد ِو وا رحق ها رَحْمة با راحم لحن يم ا ا ا ا ا ا ا ا ا +7 
لم يَكُنْ مال رم لھ التب وی عل ف بد ت پچ .ٹس جج 
ا Nae EE‏ 
VETERE 2‏ 
لهذ الإبل أرَابدَ كَأَوَابدِ خش a‏ 
لَه ايت عَوَايرَ فإ رأ ینم ما ينها كنم واوا التو ا بف ای کی ا 
إن بي اتا آنا مكلك أن أيه 000 
إن مكل ما بعك اله په م الى وَالْعِلم كمَئل غَيِثِ صاب اما 00 
أن مل موا م مع من سبقهاء كمل رَجُل استاج أَجَرَاء ا EOS‏ 
ملي ومنل مَابَعيِيَ الله مكل رَجُل ای قرم ER‏ 
وشر تا 000 
إن مَعَهُمَا وتّاڑاء ار ماما 

EEE 

إن جا أذْرَكَ الاس من کلام الثبوةٍ الأولى إذالم تتح 

٥گ‏ أذرق الس ين كلام الوا ولى 
ِن اب ال صل لجل أل و د أبيه بَعْدَ 2 

إن مسد الاس عَذابا يوم الْقيَامةٍ الزية ب 

من كد أف شر زم ات ذه عرزو 0 

إن ین أَئَرٌ كر اناس عند اله رة وم ليام ارج يفضي لی ارات 1 


فها رس الأطراف ا بث جا اذ 


طرف الحديث ص ج 
إن من أ الاس عند ومنل يزع القياتة مو الرّجُلُ يُفْضِي إلى امرَأيه. ..(حاشیة LSE‏ 
دين أشن راط المَاعَةَ: ا اليل ور ا این ا ا ا ل ا ان 
٥٥]‏ 
۸۰ 
7 
ek‏ 
ا 
إن مِنْ شّرٌ الاس ا الوَجْفَيْن IES REE‏ 
اتا OVE e aR‏ 
ذم عبد الو تن لو فم عَلَى اللو ّم وا ل ا و 
إِنَّ مِنْ عِبَادِي مَنْ لو أَغْنَينّه لأفسدةٌ الفتّی...(حاشیة) Rel ea EES‏ 
إن مني على حوضي ا lO EGRESS RE la ESSERE SO‏ 
إن منم من تأده ال إلى حب وَمِنْهُمْ من تأ 8 ا 


لسا من كذ زا ھا فی لیم الأول SARE CA SS‏ 


پک اف الي 8 رڈ ناء aA‏ 


1l. ا‎ 

7 

E 

6. 

31 

ب۲ 

تس 1 1 1 1 کی ا VEO‏ 
ي 00 

۹ 

إن ذا الث لَايقَضِي عَتی يَنْضِي یہۂ ان عََر عَِنَة Eee e‏ انت 
إِنَّ هذا اليلد حَرَّمهُ الله يوم حل السّمَوَاتِ وًالأز ENON‏ 


إل هذا الْحَرّ من ْح جَهَتمَ فَأَرِدُوا بالصّلا ا ا ا کن و AEA‏ 


فهارس الأطراف 


طرف الحديث ص ج 


نهدا لصون جر سلطا على من كان فبك عو ا ا N‏ 
إن هذا العلم دين فانظروا عم تأخذوا دینکم ا 
إن هذا الم وين فَالظروا. امن قول ابن سیرین) Yes‏ 
نهدا لوجع أو اقم رجز عدب به بغش الأقم 5 سم ای ۱9 إ۷ 
ِذَمَدَاالْوَجمَ رجز ءالو اب قاب ا 0 0 0 0 0 0000000 
نذا ار كت لله على ات ادم ری فررار مد سار ار شئاہر کان و 
امد ال َك لم حمر الله 0 0 0 0000 | 
نَا َء کته ال على بات دم ال "0> 
مَذا قد رذ ری تانبل نما کی "تج ٦۰‏ ۰ ۰یب ۰۰۰ 
إن ديرم گان يَصُومُة آَل الْجَاهِلِيّة: فَمَنْ حب أن بشرتا َل مع اند اريم سن الا 
ذه الائ تی في برها لرل أذ لعز الله انز سس al Atte‏ 
إن هذه الآياتٍ اَی بزل اله لأَنَكُونُ لِمَوْتِ ) خد وَلالِعَیانہ میقم رت ت.-ص۱۷۰/٭ 
إن مو الصَّدَقَاتٍ إ تاي سام الس وَإنَا ا تل يشحم مشا و 
مذو الصا عرضَتْ على من كان نَ فلكم فَضَيَئُوهًَا ما 000000855 
إِنَمَذِالصَّلاة لا يضلح نها َء ین كام الس وی بت 9/8 ]ر٣ ٣‏ 
إل هذه الصّلاة ة لايَصْلْحُ فیھا شيء ین كلام اناس Te TEV‏ 
ذه لاہ 3 بطاح وهاي من كلام “میم ممم مم ممم وو ووأ 
lsa 0‏ 
ےت ہت نمیا وائام سس AY a‏ 
یت 2 
٤‏ 1 
س صِيَاوِكُْ و 
ان و ادك عرض نماو مَوَاڈ ليل وَبَيَاضُ النجَارِ 
٥‏ وسائك لعريش 7 
دير مدان ذركة ارم حى توم ۸ 
الآنَيَا عُمَوْ 00000003999 
كر ۱ 


فها رس الأطراف أبتذ چ سے اخ 1 


طرف الحديث ص ج 
إن يَخْرُجٌ وأنا فيكم ننا حجیجُە دوک إلا فالله خليمَتِي على كل مسلم ... سس ۱8 ۸,۱,۲ 
إن يُطِيعُوا ابا بكر وَعْمَرَ يَرْشّدُوا ا ا ا الما سو وو لاك ذه 
إن يطيعوا أبا بكر وعمر يَرْشّدوا...(حاشية) ورس مالا ا ا لله كلا 
إن وش هَذَا الام َعسَى أن لَايُدْرِكهُ ارم حى تَقُومَ الحّاعَة ... تشالت 
إن وش هذا لايُذِْكه ارم : حتى تقر يكم ساعتْکم سی ب لس مد متا ۷ات ا35 
نيش مَذَالَمبُذْرکه ارم مُقَامَتْ عَلَیْكُمْ سَاعَْكُمْ Rl WSS‏ 
نيك هَذَا مِنْ عِْد اللَّيُمْضِهِ سس ات SERERD‏ لووقا ایک سی ا ان VL‏ 
إن یکر الذي ری فن تيع قله ھتاھ a‏ ھر اور 1 1 1 1 1 ھی یپا کا ر5 
إن کن فيكم مُحدَّنون فعمر AAS SAS‏ 0لا 
إن يكنب ناشم َي حنَ في الس اراد الا ا ا کی کاو 
إن ینک فلن لط علب زان لع يکنه فلا یر ك في نل Rl TESS‏ 
َو عَاشُورَاۃ كان يُصَامٌ في الْجَاِيةه كلما جاه الإشكد لام مَنْ 7 LATE‏ 
آنا ابن الأموّع . .من قول سلمة) موس ا اا لل لوا لام ل للم امو ال ا 
أا ابن عَبْدِ المُطلب ا[ ا 0 00 
أا ابن عبد الثُطلِب اا م ل لش لال ا کھت ظا اط ا Cl EO‏ 
نا ابن عَبْد المُطلِبِ ای مرا اسیج و ھی کہ جم ...سو تس او رہ 
نا أُحَرِكُهْمَا كَمَا كان وَسُولٌُ الله ا کا Ae‏ مخ ا ا 
تا حي بدا مِنْكَ تَجَوَژُوا عَْ عَبِّي. ..(قدسي) E‏ و ان ا ا 
0 الَا بِسَاحَة قزم فَسَاء صَبَاح الْمُنَْرِينَ 19[  [‏ سس ا 0 0 
نا اعْلم الس بالْحجَاب. .من قول أنس) 00[ مو ا رط 
أا عى الشّرَكَاء ع مس سس وہ می ..(حاشیة) .۸۸۱۹ 
أن اغى الشرَكا ع عن الشّرْكِ مَنْ عَوِلَ عَمَلَا أَشْرَكَ فيه مَعِي غَيْرِي رکه وَشِرْكه. ۰ .۵ 
نا اغى لكش شرل تعرز عع افو روت ري ..(قدسي) .. اك 
اغى ١‏ لعن الك من عي ا ..(قدسي) ا باکترا ا کا ا 

١... fo 
ا الذي سني أي جرں کی‎ 
1:۳9۹5 اد ا أن يكت ار في عو ارت ..(حاشية) وص مت ضا اڑا‎ 0 
12050 فقروھسیجمووکھ شس‎ OER أن الفط عَلَى الْحَوْضٍ‎ 


7 ابتذجداذ فهارس الأطراف 


طرف الحدیث 0-7-7 و 

آنا الْمَرَطُ عَلَى الْحَوْض 1 

آنا ا لا إله إلا آنا إذا رضيت باركت...(حاشية) وسر ا E‏ 
1 


أن الْمَلِكُ ئا الْمَلِكُ...(قدسي) 0 د 1 00100000 
نا الْمَلِكُ ين الْجَبَارُونَ؟...(قدسي)َ کت0111۹ SF‏ 
تا الْمَلِكُ» أي مُُوكُ الأض ؟...(قدسي) CEASERS‏ قاد 
آنا اي لا كَذِبٍ آتا ان عَْدِ المطَيِبْ الله ول ضر 10 
آتا الي لا كَذِبْ تا ان عَبْد الْمُطّلِبْ 
0 
آنا الس لا كَذِثْ OER SRA‏ ا طب سکس اس 

ناشلا کب اع اين aile‏ 0 
SESE‏ نحشب الشَّهْرُ مَكَذَا وَمَکَذًا رَمَكَدا 0007 ا 2009 
کا أنا.... 


أا رل الاس یَشْقَع في الجن وَأ مر الاّبیاءِ تَا ا 
نا او فيع ف في الجن لم صد تن م الما تا 
00ھ070 ..(حاشیة) ESSN AES‏ 

نا زی الاس بائنِ مریم اليا ؤاد عات ولیس بني وین ی ا ا ار کر 
أن زی الس بِالْمُؤْمِِينَ في ناب الل ق 9بب 0000000 0 جس ٹاڈ 
أن کی الاس بِيسى ابن َر في الأأولى الاجر ا سس اتا 
نا أذ الاس پویسی الأ اء اټ وس ټی وى تي e‏ 


ئا وی بالْمؤْمنينَ من انتيهم قم نتوي وَعَليه دين فَعليّ قَصَاوهٌ .. 


أا سی الاس بوم الْقيَامَةِ 
أا يد ول آم يوم ا 


فها رس الأطراف 


طرف الحديث 
نا عند ظَنٌ بدي پي...(قدسي) 
نا عند َر بدي پی...(قدسي) 
تَا عند ظط عَبِي...(قدسي).. 0 0 207000000 
آنا فا ءُ لك الماد م ہن گان عند 
أنَا قَتَلْت قان هَدي رَسول الله قل 
نا َرَطْكُمْ على الْحَزْض RAA A‏ 
نا فَرَطکُمْ عَلَى الْحَوْض, مَنْ ورد شَرِبَ 

گا طحم على الخزضپ لاوما م باعل عله 
إ افون إِنْ عَاء الله ور یھو ہرس سک لاطي لو دن لاسو مله اا لوو ل د ا ل اا 
إن کال 
ت 
نالا تال اك 
نال تا ا نا + ا 
نَا لم رده عَلیْ الك 
5 2 
أا مُحَمد ونا خمد وأا المَاجي الّذِي بُْحی بي الک E A‏ ای ESE‏ 
ا ر الأتبَاء لا ُوَرَثُه ما تَرَكنَا صَدَكَةٌ E‏ الج فل اموه قاوس افق ا:9 
أنا مسن قد رَشول اللہ للا في صَعَفَة ْله ARA‏ 0 

0 ا 0 
إا وال اوي عَلَى هدا الْعََل أَحَذًا سال وَلَا أحَدَاحَرَضَ عَليهِ e e‏ ل ا ام 
أا وم الْتِيَامَة عند عقر الْحَوْض VES‏ 
اليا رة ن عاذت وَأمهَاتهُمْ ّى وَدِينهُمْ وَاجِد فليس يتنا ي ie Ns‏ 
أَنْتِ الآنَّ پالخِیار إِنْ شنت أن تفي تع رَوْجِكِ قَهُو رَوجَكِ 3 LSE‏ 
ت الذي تَقُولُ ذَإِكَ؟ کو ا شی RO OE O‏ ا 
أت إِمَامُهُمْ بع سای ساود اخ ا ام ا الوا E‏ ب 65 أده 
ت إِمَامُهُم...(حاشية) ESE‏ 0 
أَنْتِ جَمِيلَةُ RESA‏ لاس سام ومو ONA‏ م 

و 


أبتذج اج خے فها رس الأطراف 


طرف الحديث ص ج 
نت مَعَ مَنْ ابت aT‏ 
أَنْتِ من الأوّلِينَ AANA e a‏ 
انت مني بِعَلْرِلَة مَارُونَ من مُوسَى إا هلا ي بغي RS‏ اتد العا لا یس ا ای کا 
انت مي رة اود ین موس إل آله له ا بي بغي EOE E‏ 
آنت مي بمنزلة هارو ین مُرِسَى ۷۰ 
نت بيذ لذ زت لا گر ِسيِ.. 4 کا 
َنْب وَمَالْكَ .۵ 
بدا بمَا یڈ شِتّمْ غير الا تشرَیوا المُسَيِرَ 5 
توان ان قي ES‏ ومو افو الا ات 
ابوا گل واج عَلَى حِدَتِه 0 
انتظر.. الَظز مسا ھی سکھھر مگر سس 1 1 ااا 
انتري فا طز قاري ى الم َي ِن 0 0 1 ز 1 1 ز 1 1 1 سی رکا 6ات 
التي إِلَى ب نت اين علي نرو نمكم قذي ينه NAE RS‏ 
ات كم اضخاب وات لین آع بان ا عو سس سی سو مشش سکس سی ای 
آم َصْحَابي؛ وإشوائنا الَذِينَ لَمْ ياوا بَعدُ E ORES DAE Ree‏ 
ات ثم غلم بار نياكم برض ات سس یھر مت ھی ساس اس سس کا مان 
الثم أَعْلَمُ باورِ نياكم 0001 0 کک ا ان ناو 
5 م ألم ٹور نياكم a‏ تی ماس کچھ وس ےھ اس سای کم کات ا 
نتم الع المُحَجلُونَ يَوْمَ القيامَة مِنْإِسْبَاغٌ الوُضُوء E OE O‏ 
نم ار لُحَجَلُوَ يوم ایام 1 
نتم اليم حر مل الأزضي (رسھو اسم کو 1 ALS‏ 
اث کشر وَِنهُلَيَصَذّبُ کو وو EYER Rea e‏ رو 
آم شهَدَهُالله في الأَزضي وت اس کرس کت e‏ سی حا فا ا 
نم ُهَدَاهُ قوفي الأرض افو ERY‏ 
أَنْئْنَّ عَلَى ذَلِك؟ 10 1 1 ان سی اليم 
انتهَى رَسُولُ الله يك إلى قب رطب قَصَلَّى عََيْهه وَصَقُوا حلم وکر زيما الما ع مك ال 
لیت إِلَی الي ف وَهُوَ يَخْطْتُ Wela ea RAR‏ لد 
اخرلا حرج اا o E r Se aS a‏ 


فها رس الأطراف أ اث جج سے 7 


طرف الحديث ص ج 
انْحَزمَا ثُم ابع تَمْليهَا في دَمِهَاء تم اله عَلَى صَفْحَیھَا ولا َأکُل مِنهَا gl. AO EAE sss‏ 
الم نك الج وَاغيِل عك الصَفْرَ ELASTASE ERS SSS‏ 
عابني عبد الطلبِ, اک ل على و 111 ات ا 
زد -أز أنزِك- علي يات لع بر مهن قط المعو دين r.‏ 
نز على بي اجار وَل سد ایب ارم ب 4 7 3 
انل عَنه قلا َسْعَبت لمن sae ero ns‏ ٹوچ Ak. FEY aaa‏ 
َنِْلتْ علي آيِقَاسُورَةٌ 00ب 0 0 
اٹ في مرو كود عند لجل فطل بها يريد لابا ..(من قول عائشة) EER‏ ا 
کٹ في َة کون عند لجل كتفْرَكُهُ في ماله له...(من قول عائشة) REESE‏ 
زت في وَالي کال اليم اَي بوم له وض ھت 0۰۹۰۰۰۰ 
ESD‏ .من قول عائشة Rese‏ 
رُم عَلی حُكْيِكَ. اك لا نري ئیے نکی ار ل ۰ سس .2 0+ 
نة کر و "۰ وت +٣۷‏ 7۶۶ھ 
نشق القمر على عهد النبي يله مرّتین ۳4 
فق قتع عند ور ۸4 
الأنْصَار هريه وجُهية وَخِفَاز وأ ۷٣‏ 
انْصز أا ظَالِمًا او مَظْلُومًا ۷۰ 
ہو سس ہی لله لو اپ 
الْطلَق رَسُولُ اللہ يل إلى ام ْم ۷ 
انطَلِق فَحْحّ مَعَ امْرَأيكَ کو EBs ae‏ 
انْطَلِقٌ فَحْجٌ مَعَ امْرَأَيِكَ eR‏ مب 2196۳0 
الطلِق ققد رَوََجْنْكَھَا فَعَلّمْهَا مِنَ الْقَرْآنِ ا ا E‏ سم ا ARENA‏ 
الطلفَتُ في الْمُدَِّ الي گائٺ بتي وَبَيْنَ َسُولٍ الله ...امن قول أبي سفیان) Ns‏ 
انطَلِقْنَ فَقَد اينک 
انطلقُوا إلى بر د 000000 
را حتی تنو رَرَصَة اح ا 
آرت إِلَيْهَا؟ سان او ESR‏ ا ا 
انظَنَ | خْوَتَكُنَّ مي الرَصَاعَة فَنّمَاالرَضَاعَةُ مي الْمَجَاءَةٍ 1[ 1 1[ EVE‏ 


اہ تك جح خ فها رس الأطراف 


؛×سلسمسسرسممسممم ےم ب بج murat.‏ سی ا 


طرف الحديث 


وای ج حب الأنْصَّارٍ التمْرَ 


انْظرُوا إِلَى م من أشقل نگم ول تْظرُواإِلی من هُوَتَوْفکُمْ VSS‏ 
زوا من عتی ضیح nenasan anes‏ ا نا ۳۷۲.] 


انظرِي عُلَامَكِ ید يمل لي أَغْرَادًا 


أَنَفِسْتِ؟ و ا دا شر ا ا را نی ا ا AERA‏ 


أنْمَسْهَا عِنْدَ أَهلِهًا وأكَرهَا كَمَنَا TS‏ دی e‏ 
انیقی -أو اي أو القجي - ولا نخْصِي فَيْخْصِيّ الله عَلَيْكِ وا د 000 
انقَادِي عَلَيٌ يِن الله 
نك آتیه ومُطوٴفٌ به OVS‏ با 
نك أرَى الّذِي أَرِيتُ فيك ما پیٹ 
إنك امرو تائ بوھروا اھب AYRE aero eT ARS‏ 
ك انر فيك جَاحِِ إِحَْالكُمْ وَعَرَلكُمْ جَعلَهُم الله تحت يديك AEE‏ 
ِنّكَ امْرِقٌ فيك جَاهِلِيةٌ O O RASS ASS‏ 
يك ارفك جمية. کرد ا ای کا و سی SAND e‏ 


007 میں 
ِكَل ت اا رَسُولُ اللہ ...(من قول علي) 08 


ك رَجُل ري ئا راحم قوذي ا 
إن شالت اللہ لجال مضروتة وآار تطر ةز زاب وة لعجل سا نها قل جل O‏ 
کم أي 


مت 1 


نك كن نَل تمل علا َي به وجه الها لذت پو ةورف 
تنا عاطق موس ا ب مم e GSA Se‏ 


الكَسَنَتٍ اشن عَلی عَهْدة سول الله يل فَصَلَّى رَسُول اللہ رالناس مَعَهُ روا رو ا ہی E‏ 
َسنت انس في عه شول اللہ يكيو عات اریم ان سول افه ا 00 سا اس 
إنَكُمْ تَحْتَصِمُونإلَوَلعَلبَْضَكُمْ أن يَكُونَ لحن بِحْجّيه بن بَْض فََقْضِي لَهُ لی سوہ ۹78۶۷ 
تود لي لمل نق نر ال ARR SÊ‏ 
َم ترون عبتم ولي م رَتَنُونَ الْمَاء إن اء اله عَدَا LAER!‏ 
کم سانو عدا ن ا الل عن كوكم ل تاوما ا 00 
إكم سَتَجِدُون بَعْدِي أثرة نَاضيِرُوا SES‏ 1 1 مان بی ا SEVA‏ 
ِنَكُمْ سرون ربِكُمْ كما ترون القمَرَيْلة ابر RSet‏ 
إنكم سَتَرَوْنَ ربكم كما تَرَوْنَ القَمَرَ ليله البَدْرِهِ لاتُقائون في رنہ تسد اھر ا کات ا 
إنَكُم سرون َبَكُم كَمَا ترون القمَرلبلَة البْذر OVARIES‏ 
إنَكُمْ سَتَقْتَحُونَ رصا يک فِيها الْقيرَاط ملس LRA EE‏ 
ِنَكُمْ سَتَفْتَحُونَ یضر وَهِيَ اص يُسَبَّى فيا الْقيرَاط ا سه امك ار مان 
إنَكُمْ سَتَلقَوْتَ عي رة قَاصبرُوا حى SE‏ اھ رواوہ 
إِنَكُمْ سَتلْقَوْنَ بغي أَتْرَةٌ SARE‏ ل00 ا ان 
إنَكُمْ د دََْنُمْ مِنْ عَدُوٌكُمْ وَالیْطز أهْوَى لَكُمْ EAS AE Sa‏ 
نكم لا تذرود في أيه البرك 0 1 0 
َك ل درون لَك أن توا پک TE‏ مسو ل تا 
ِنَكُمْ لا ادون اَصَمٌ وَلَا غَائبًا EERE‏ دنس ناف( 
نكم لوا لعَدُرٌ عدا قاطوا لطر وی لكُمْ سد مس ا ا ای نون 
إِنَّكُمْلاقُوا العَدُوٌ َدَاء وَالْْطر افّی لَكُمْ فَاَفطرُوا ب فی ا 
لم لڪ دوي عَن عبر اون َل کن كن َنم خطئ. ...من قول عائشة) ٤‏ 8 ل 
إنَكُمْ ترون صَلاۂ ےت al OER‏ 
کم َنم في ذَلِكَ ملي إن ایت ييي دبي وَيَسْةٍ اا م ا ا LW‏ 
کم مَحْشُوژون وَنْحَى بده تخو القًام aE ESSER‏ 1۷ا5 
ِنَكُمْ مُصَبْحُو عَدُوْكُمٍْ وَالْفِطرٌ أفوَىء لک فَأَْطِرُوا ہمت رای ھا سس موا 


أبتذث جح خ فها رس الأطراف 


ف الحديث ص ج 
إِنَكُمْ مُلَانُو الله مُشَاةٌ حَمَاءَ عُراۃ ر NESE SS‏ 
إن أكثر آغل الثَارِ DES SE‏ لق ا ود اعد Ee e‏ 
2 لان صَرَاحِبُ بُوشفَ۔ وس سس ال ام ا و بے ل 
نَا أجلت لي ساعة من نهار ا بز یی او ا 
نما فضي بتو ما أ SRA Ss‏ کس کا سض ا 
إنما الأعمال بالنیاتِ وإنّما لکل امرئ ما رى 0 000 
نَا الأعْمَالُ الات SR GSAS‏ رپ فو صا 
نما امال بالات ونم ِكل مر ما وَى 0000000 ee‏ 
نما الأعمال باللّیاتِ: ونم لکل امرئ ما تُوى e VSS RAGS‏ 
نَا اأعمَاُ پالیّاتِ: ونما لکل امرىء ما نی د د 011 ا اد ان 
نما الأمال با وما لامر ما وى 08 بی تھے ہت 
إلا الام جنه إا صَلَى اعدا صَنُوا موا 
نم الام تة اتل من رائ وی به Tel ASCO esa ESE SE‏ 
إا الام لزت بو لا تختيفوا َك ele iene E‏ 
نما التَّْرِيطُ عَلَى م مَنْلَمْ صل لاء حَبَّى يَجِيْء وف الصَّلَاةٍ الأخرَى TA NES‏ 
إنما الربا في النسیئة یکا اھ مس جم SR‏ سو ان 
إِنّما الڑّبا في التسيئة جممسمومسصم موب وم یہ بی ۳۵۳ ۵ 
نما الرَضاعةٌ مي المَجَاعَةَ اط هو رسس سرپ سری سی یہام ھا ا 
نَا سرع وَعِشْرُوكَء فَلامَصُومُوا حى برو اھر سی ھی ا 
ِا ار يسع َعِشرين Ee asa‏ 
إِنَمَا الشَّهَرُ للأججج 2 ees ESE‏ ۴۷۰۰ 
إلا الصَبْر عند ول صَدمَةِ EVARA‏ 
نما الْعدِينَةً كالكير تفي خَبکھا وَينْصَمْ يها Sl ODOR‏ 
إا رل٤‏ من أ 09 ا 
نما أن سر امَو کم سىء مِن دِيَكُمْ فَخُذُوا به 00015 0 0 0000 
إا ابر بنْلكُم أَذْکُر كما درون وآنتی كَمَا تَنْسَرْنَ e OVEN OMEN‏ 
نما آنا َر مِنلكُمْ انی كَمَا تَنْسَوْنَ مسا Eee RES‏ 
نما آنا شر ملم سی گا تَنْسُونَ 5ب ا 6ت 


فھارس الأطراف أبتذج سے سے 


طرف الحديث ص ج 
نما أا َر مِنْلکُ انی كما تَنْسَوْنَ 00004 ااا 
اناب ہی رر وق آي بد ين سی کر الى 
نَا أا بس ونه أي الْحْضم فلحل بَنْقَھُمْ r cs‏ 
کے الال 
OE SEO ARREARS ۲ 3‏ 
۰۸۸ 

Tol. OA... 

Lil. ۷۳۰ 

كين 

۲... ۵٥ 

4 ا el‏ 
ھا يل الا ؤت ل LLANE esses‏ 
نما ِل الطَرَاف بالبيْتِ وَبِالضَفًا وَالمَرَْةِ وَرَمي الج ذکر اقلو.. 7 7-009 لق 
ات ۶۴ رج ا 
رر الما ا مسد او اا مشا ساف ا یا 
حَيَرَنى الله مال :ا فور رکم أو لا فر َم ب پپسبین € وَسَأَزِيلَهُ .. ا ۸.۱۰۷۸ 
اك وم مرف ا و ا لم اما و ل ا 
اماه سی رش ول اللہ ل وَرََلَ بِالْيَيتِ؛ لِيْرِيَ الْمُشْرِكِينَ فونه . £10 fl.‏ 
or.‏ ...° 


RS‏ أخينَ ا لَيكَ؛ لأنَّهُمْ سَمَنُوا عي الرعَاءِ 


ما عُذّب بو إِسْرَائیل ONS SRSA AAA‏ 
إِنَّمَافَاظِمَُ بَضعَةٌ مني يُؤْذِينِي ما آذَامَا پیا سا رس سو سیت ھک 2 
إا ّت زشول الله ڑل َهْرَ يَدْعُوعَلَى اناس لوا ناا ِن أضْحَايه .. AS‏ 
إِنمَا كَانَ الي با يدث 5 حَدِيئًا لو عَدَّهُالْعَادُ لأخصَاهٌ...(من قول عائشة) .. Re‏ ما کر 
ّما كاد أَرليك الیهُوة..۔(من قول عائشة) ےت مت 
نَا كان فراش سول الله ول لذي يام علي دما ما عَلوهلِیك... می 8ب 
نا ان جرف إن رأة أن تغل تکاتۂ نَهُ...(من قول عائشة)'' .. سس مات اتا 
إا اديك أن َضرِبيَدَيكَ الأ .... سس ۰۸۸۳ 


إا گان يك انت مول دك مدا شر رت ا سس اا 


آ ہہ تک کے سے سے فها رس الأطراف 
10پ م ےج ا ھا رس ا طراق 


طرف الحديث 


إِنَمَا كان كفيك ان تد تقول بيك مَكَذَا 


نايك أن تقول مَكَدَا بت 0002022 00 


٠ eT 


إِنمَا ملي وم ل تيء ككل رکز جلت الات رش 100 
نات رَسشول اللہ تكله لا ان آ۔ سمح روچ ودا خَرَجَ : 
ماله شو اللہ ل له کان مبلا أشمح لوج Ws‏ ات 
نما نيكم من أجل الف الي دَّتْ ARR‏ 
إِنّمامَذَامِنْ إِوَانِ لكان OTE‏ 
إِنّمَا مَذْو لياس مَنْ لا لاق لَهُ LON‏ 
نما مَلَكَ من كاد كايو في الاب 0000001-73 یی اتل 
نما هَلَكَتْ بو بن إسْرَائِيلٌ جين ادم يتَاوُهُْ OW‏ ا 
جح ينك .. یتب بی 0001 


إا ال تعاب از" LETTE esse‏ 

ِنَمَايَخْرُحٌ مِنْ ءَ ا 
إنما بسار إلى تلاو مَسَاجة: 
نَا بش اي فی الي مخ لاق فی لا 


ِنَّمَايَْبَسُ الْحَرِيرَ مَْ لا لاق لَهُ ہمعم 


نما يبس هذا مَنْ لا ملا لَهُ OV‏ 


تشچد الْكَعيَق وَمَسْجِدِي, وَمَسجد إِیلَاء لفت امیر سم ور ا رہ تی ف 2 


ات 


لع عل کل تی تالز في السمَاء وَالأازضي ا 
نه أررَى وَأَبرَأ وَأ LEY‏ 
نہ ام هذ الأئة وو کو ویو وو وو سورس رہ 
إِنَّهُ بطَرٌ الحَقّ وَغَمْطُ النّاس is Voss‏ 
بتكني أن يِيدُونَ أن توا رب المنجد ا 0 لك 


مت 000 اد ود سم 


ا کرد مات وتات کمن أو أ یترک اکر دیو لانو ا 
اله سه من أفرم BESS OSs Saa‏ ا 
لَه یکو ین ذل ما اء الل ميت اله رحا عي قتوفی..-. ۸.۰٤‏ 
أنه د ى مَمَ زشولِ اللہ لٹ فی حَجّة اوداع الْمَْربَ وَاليعَاء ۶ بالْمرْدَل .4 .£ 
ا کر وس وو مس سی Ro aa‏ 2 
نه قد أن َكُنَ ان تَر جى لِحَاجتِكُنَ E E‏ 
هذ وُجهَتْ لِي ار ذَّاتْ نَخْلٍ A E‏ ای 
أنه كان يَغْرَأفى القَجْر يوم الْجمْعَةَ «يكأيا الاش اتا 14 وتا وار 4 سا ۴ ۳۰۱۳٣‏ 
له لاياتي بحَیْر See‏ ااا 
عو شر ہیں ETE‏ 
آنه لا بج( جل تلم أن لی موی وَجُلٍ مُسلم بيو 00 SSNS ASS‏ 
آنه لا يذل الجَنه إلا مين . اام يليم آل وذ ۰ اک تنا 507 
نُا لے مت 0005 سَ۳ 
أنه لا يَمَ تہ ھا یس می ةف سانا 
ِنَهُ لاي 9و۶۶9ف< :×0 ات 
نہ اھ میس ONE e‏ ال 
4 رامسم سو راتا ی1۳64 ا:۸ 
اه لَجَاء اف ال ا ا 
ام : 7 Bal AAs aS‏ 
نع بی في لذا إلا كتا بي يويك هذا EA‏ 
إنه لم يبق فی دنياكم إلا كما بقي في هذا اليوم REN ese EE‏ 


فھارس الأطراف 


طرف الحديث' 
ص جه 
AW‏ پیر ره U‏ 
مييق من يرات اليو إا اليا فده متهم واه ووو اللو اوسا e O‏ ۲ 
لم ق میں مر 2 ای 59 01 0 00000 
م يض تر على یری عفتتۂ في الج بك eee‏ تنا ا ۴۳۳ ار 
نهل يفيض ٤‏ 7 سرع اھ گے ٤ے‏ و > ہو نی را 
یقبص ہی تی یری مده من الجن مير ل YEE aso‏ لا 
اک کن تی یی رلا کن عن عل ان يذل أيه SER‏ 
0 ںو ٦۴۰۴‏ 
يَمْتَمْنى أَنْ REN‏ 
0 ي أ : ا سس و و ا 
نت مل رزقَهًا وأجلّها معدو ممم ممه ممم سس ۳۳ ا 


0006 707 


و 
ِنَهُ پروی تم به 


إِنه وها 0 و 


لَه لوا أن لعل ار 000 
ومقٗ امو فوقو مھ تما 0 0 کا AN‏ 
PQs‏ 
8مف موی افو کی ا hs‏ اض صا ص۳۸۸ 
عبنت ك 0007 
کے 7 چو جوا 
اه عل کی إن امو لني الین با لومم واوا ملک سب لت لق 
نه كنوب بين عبتي ا .. 7 >- سو مہوووواو ہر ںا 
جو ممح باع ع وو ووم مائو Rem‏ 
لَه من من لا مرحي امرحم . خخبصص و شوص رفص وا سس سو VEN‏ 
هور يحب انز اسم اميل مووود ئ ہرومای یہ او ام او دہ یی اہ سی ا 800 
جروس سج ..(قدسي) sees‏ 1 
ان کم مرا ترود ونلیرود فمن كرء تقذ وی NAKA‏ 
نه ودي AE‏ 
0 
إا اخ الاس 
نها حرم امن EER‏ 
ایج ۔ نت 


مق عَلَى متي کو یزرو Saa‏ جو سم عو 


فھارس الأطراف أ باتاث جح سے 


روا سی _ 


إِنَّهَاطَيْبَةُ سیَعْيي: : الْمَِينة- وها تلفي اْحَبَتَ كما تَثفِي الَو تبت الفِضَةٍ 


مارت فی اَم نر نره ولي د يدهن الْحَاِِثِ...(من قول أبي ذر) eee‏ اه 
رج سو مھا او امد اخ دی ا ارک و اکا 1 
ناكم عن الا الت وَالقير وَالْمُقَيٍّ LS ATES SS [1 ARS‏ 
انْهَرَمُوا وَرَبٌ الْکَعيَة الْهَرَمُوا ورب الْكَعْبَةِ ہو جٹویل اکم ھتہ مھ موس وا قم و 0 
هكون ن عََيْهَاوَإِنََّا َتُعَذّبُ في قَبِْهَا ااا کٹا 
إنّهُمْ ّي . ميال إِنْكَ لا تَدْرِي ما عَمِنُوا بَْدَكَ لھمس ھا ھتاھ ساس 1:1880 

E‏ صا اھ 0 ا ا کن ای 


e, e 


ج کک کا ج کک ی وی ی 


جر ل 


يا ي 


۸ اث از فها رس الأطراف 


طرف الحديث E‏ ۱ صد ج 
ئي أَدْحَلمَهُمَا طهر EARS Ra‏ 
ني دن صَائِمٌ ا اا ا ا ٠۳٢‏ 
زازتها يل اوا al. Yess‏ 
شس سے ر Ts‏ 
أي هكم صلا رول اللہ وو .7070000000000 ۰.00" 
EY‏ اي ا ا ا بین ۱۸۹ ا 
ني ْب َر الأول الس مَذِوِ الل نم اْتَكَفْتُ الْصَذْرَ الأوْسَط 000 
أي حَدَئْهُ بَا لس الأعَاليطٍ. امن قول حذيفة) Rena RS‏ 
ني َرَت مانن متي الدب 8 ١‏ 
TT‏ ض عَلَيکُمْ 
حَشِيتٌ أن يَكُونَ عَذَابَا ساط عَلَى اى 1 
0 وت يري أَبَوَيْكِ ۱ 
ني يت الج تت ينها نوه ور آذه كلم ينه تاب اليا 
إنّي سمعت رشول افو ا نى عن بم اذ بالذّهب. ..(حاشیة) معد حاط الور اولع ا ۳9.07 با 
لي صَايم من اء أن يصو فيصم .. RG leha‏ 
إن عَلَى الْحَوْض لتر من يرد حَلَىَ ِن + وَل تعن ُوني رال ا او انا 3 
ني َلی الوص عَتی أنْطرٌ من ير حلي نكم .. 
ني عَلَى ما أَشَاءُ قاور EO sss‏ 
ني قرط کُم آنا کھیڈ لبك وني وَاللہ نط إلى حَرْضِيَ الان . 
ني َرَطْكُمْ عَلَى الْحَْضء ون َرْضَهُ ماب ْنَ َة إلى الْجْحْفَة eT‏ 
ني ذخأت لَك يئ  <‏ ااا 00 
ني قذي ادص ول الہ وش یٹ اذ لاحب احنا يرل نت 0 
إني قذ ركم تشون في لور کن لجال 0 
ٳئي ق سرا عَلَيكَ في الدنيا. ..(قدسي) SRA‏ ا 
إني قد مها عليك في الدنیاء وأن رها لك اليوم. ٠‏ قدسي) 
إن قد قضيتٌ أء نهم إليها لا يُرجعون...(قدسي) 
کے ہیں 0 5 


ني فلت لَكُمْ: : مرا عَليکُم تلت الٹرآن الا ر 


فها رس الأطراف | بت ذجدذ 4 


ی وو 2 ١‏ ص ج 


ہت NAc‏ ا 


إني لأجدٌ ریخ الجَنَِّ دُونَ أحد...(من قول انس بن النضر) le‏ 
إني لأخشاکم لله EAL. TVA‏ 
ني لأَدْشُل الصَّلاة ريد 2 
ا أَلی بهم صَكَاة زشول الل ما أخرم.. ب 0000000 


ني لأعرف آخرَ هلالا روجا نالا بینم ره مه ومو مه يمي يروو ررم مار ةو لتر ةمزر هنمتا رم ولق ۱ء 
ني لأغرفٌ أَسْمَاءَهُمْ وَأَسْمَاء آبايھمْ ۷مہ سھرھهسسمھفھماا سا ا 


وق 2 


۸ 
ني لأعرف أضْوَات رُفقة الأشعرينَ ران ین يذخو بالل ا 0 0 0 000000 ا 
لي نرت الور ني گنیر برشو ال اتن ف وك ea‏ ا 
إنّي لأْرفُ حَجَرًا يعَکَةكَانَ دَيسَلُم عَلی قب أن أبعت ني 7 aaa EE‏ ۹ 

ني لأغر ف كلا َر قله َدعَب عله الي Ee‏ ا ا VL‏ 
ني لأغطِي الرّجْل وَغَيْرهُ حب إل من تَخَاَة ERS‏ 
نی لأعقل مجه مَجّھَ رَسُولُ اللہ يك يِن دأو في دارا ا ا ا ا ار ا ار رو 0 
ني لأَْع آخرَ آملِ الْجَنَّة دخو لا الج lS Vs‏ 
ني لأَْلَمْ آَجر ال النَارِ خرُوجًا ینا اف :جج نات سا اا ھکاس ا 
ني لأَعْلم ذا كنت َي رَاضِیة وَإِذًا كنت عَلَيَ خَضْبَى VLA‏ 
و سس وی جات ھسممومضشتجسس موب O E‏ 
ني لأعلم كلم قاذمب دا عن SE‏ ساس اص اس ا 

ني يك و ٽي لأغلَم نك حَجَرٌ ؛ وَلكِنِي رَآیٹٗ رشول اللہ يله بلك . ...۹۹ ل 
ني لأئڍ روه ما من ل وََد ار قرم ا مو کس ھ۶" 
ای َاتقَِبُ إلى أل فَأَجِدُ لتر ة سَاقَطَة عَلَى راشي کو سوہ 1ھ نکاس ات ا کی N‏ 


0ب 


ني لبذت راي لدت مُڏيي قلا آل حب انحر ی2ض ضا و و سک وو ا ا ص٥‏ 


فها رس الأطراف 


1 
1 5 1 og ¥ 


ٳئي لبذت ريي لذت پء قلا آل تی نڪر مَذِِي Sl TVs‏ 
ني يعقر حَوضِي ذو الاس لال الین 
- 67 
آنی لك هذا؟ جو مرھد رو مل ارہ سار دک افا و يجلا ا او رک 
ني لَك قرط عَلی الْحَزْضي سو کو ھووچوتچھوے وو رہ 
إن لم أَبِعَتْ ث بها إِلَيكَ لِتلبَمَهًا mas‏ میں یھ و اگ 
ني تم أبعت لمائا َنم بذٹ ر VL Ess‏ 
ني لم أغطكة لس نَا َعْطَيتكَ يمه saa ER‏ 

إن لم كما سما کو مو و جو وسوسوٹے و یہی 
لي زت رين لمان أخيك بشَمَاعَتِي؛ ان ير َة عنما ما دام لْخُضْنَا 1 ١.‏ 
f aE eS E EN‏ 
ني شرع فمن اء هنكم قرغ هي وص یوتف E‏ ۷۴99۸۴ 5ڈ 
ل اتر ن کہ ال ادیت على تی فى را دی يك le E‏ 
إن الل آذ عرفت آم قد سی ذا تی اسر في ُمُوسِكُمْ...(من قول عائشة AR a‏ 5 
ئي الله تا بجمتكم ر E Rea E EDT‏ 
ني وَاللّهِ ما نَسِيُهًا eR‏ ری مق sl‏ 
اهْيَرٌّ عرش ش الرّحْمَنٍ لِمَوْتٍ سَعْدِ بن معا ”٠ی‏ یو شمصبصبت, ۴۹۸ای ۷ 
اهر لها عَرُْ ش الوَّحْمَنِ TRA SEE ERS‏ 
اميف لي بِالأنْصَارٍ دد-ب-بب111د00002012012121 0 ا 
امْجُهُمْ أذ مَاجِهمْ وجنر مَعَكَ لد روود امو او و وو کا 
امْجُوا فُرَيماء قله َد عَلَيهَا من َشْتِ بالل ۷ 
امالك لاي از صِدَينٌ از که 00 ہی ا ما ئن 
د الي ام مد إلى ر سول الله يله سَمَْاوَأَقِطَ وَأ 0 
اهن لِمَا احتف فيه مِنَ الحنٌّ باذک سطع لواو كوه راھد ماکان کی ا ولا 
دی الصَّعْب بن جام إلى ال و جل جتار َخشِ ضسر زد کل اک ا 


أَهْدَى رَسُولُ الله يك مره إلى الْيَيْتِ غَتََا معد El A‏ 
َهْرِيقُوهًا وَاكْيِرٌوهًَا ااا لساك 
هللا مع رَسُول الله َو احج مُفرًا امسوم خط ھم رٹاو کت2077۵ 
وت 3 0 210000070000 
اهر وت OR‏ سورس سم کم تاذ اتا 
کی 

AN 

V.. سو‎ 


َوْصَِي حلي ايو اا : ERAS‏ 


Ri‏ سر مر 


غير َلك يا عَايقَف إن الله حل ْب هلا حَلَقَهُمْ لََا وَمُمْ في أَسْل 


اما طلقا رفي سل َ َل في ي EE‏ 


أل أشراطٍ الساعة نار رالناس من المشرقٍ إلى المغرب 050 
َل ا اَم ِن انا رتا اماس بن عند امِب مت 
و رمو مدل الجن ِن أي عَلَى صُورَة قلي لیر 90 


أو رة لج الج صوَْهُمْ على سور قمر به ار RE‏ 
اول مَا بُقُضَى > بين الاس يَْمَ الْقَِامَةِ في الدَمَاءِ RE‏ 


3 أب اث ج <> خ فها رس الأطراف 


علا 22 سے سک جحصاف ص ج 
أُولَيِكَ الْمُضَاأُوليِكَ الْمُضَا یہی ھا یس ہمرس مہ 


EE 


اويس قَذ جَعَلَ اللَهُلَكُمْ ما تَصّدَّقُون؟ .. 
اولس قَدْ رَدَذت عَلَيْهُِ لَذِي تَانُواء قُلْتُ: وَعَلَيْكُم 5 


وما کَعَرتِ آئی زت الس بن دام يوون 2 


أَوَمَا عَلِمْتٍ تا صَارَطْتُ عَليْه ر تی نا نس یی کر مس کل کک ےت 

أوَمَا كُنْتٍ طُّْتِ يالى قفتا مَكَة؟ اهت تھی سک امن اس 

اوسر جي مُم؟ E‏ م 

E REE E AR وکر ھُو؟‎ 

أو َه عيْنُ الا لا تفعل» ولك إذا أرذت أن تشتر تشتري التمر فبعة بيع آ: 

0 عَيْنُ الرّجاء دوه فووموم ممم مة وو مووي ةم مميوو مم ر ةيموي وو وم رمم ممم ممه نر نر هونم مم ةم يم نووت ره رمم م ةن م لانن 

ري عي الا عَیْنُ اڑا YANA RS‏ 

أي الریاِب؟ سم ھت ھطاہس تھوناىی اسب 321 

أى أَنْجَسَةُ رُوَيْدَا سَوْقَكَ بالْقَوَارِیر Aas ERR‏ 
ا بَرِيرَة مَل رَأَيتِ مِنْ عَم سىء ريبك ين عَایقَة؟ 1111 سس سس سان ا 
اب اوک بل ا پر OAs‏ با 
أئ به لست ت تجن ما أَحِتُ؟ E e ASE a‏ و تا 
ر عو 0 اا وا سن 
یس عند ال تسمه إلى تاقال او حاب اسلو یس سمظگگاۃ 
جو وو کت N RESA‏ 
آي عباس تاد أَصْحَابّ السَّحْرَةٍ إوجو سواصسی خرس نڑھ کرو ساسا امم انقاای 
أي وَادِهَدًا؟ ما ا لطا شم تو وجول ا دو ا وا فا وت اوج 
آي يوم هَذَا؟ یسیو نجچشرو فاون وا ع چیا اہوفاوو eS‏ عع ها O ALEC‏ وباط ع اضر راوس 0 
يُؤْذِيكٌ عَوَام رَأسِكَ؟ Nahe‏ 
أَيُؤْذِيكَ هَوَامّكَ هَذْهِ؟ مان ا وھ الول الاو اماه اط نكس اساي VM‏ 
أيُؤْذِيكَ هُوَامُكَ ؟ ليمجتل باط انون او مو مس سا ری NO e‏ 


طرف الحدیث 
2 وا ار اسم ھت و ا 
إا وكرام أمْوَالِهمْ E e‏ 
إياك وکرا: ئم آموالهم. EA SOS E RASS SS‏ 
3 م دَالْجُُوسَ بِالطرقاتِ 
اكم الوس في الطرقاتِ تت2 9 ا 8188 
اكم ولول عَلَى النّساءِ ا ا ا ا 320 
اكم وَالخُول عَلَى الا Wess‏ مي 
اکم والدّخولُ عَل النّساءِ ape cesses‏ 
اكم الط قن ان كدب اْحَيبثِ وَل َحَسَسُوا Val PRs‏ 
ِيَّاكُمْ وَالعُلُو EER‏ مہ مس SE‏ 2+991 
ياکُمْ والكَذبَ فإنَ الكَذْتَ يَهْدِي إِلَى الفُجُورِ ورای موہ ا سای میں ا و اتا 0 
ِّكُمْوَلْوضصَالَ الم سو تسا دہشت اه ترفن a‏ ھی کی کی کش ازج 
ام رہ اف و تحت سناس کٹ سار یی سر ات ا 
52 
سا 
.۹ 
1 
1 
1 ات 
الآيتانِ مِنْ آخر سورَة الْبقرَةِ من قَرَأَمُمَا فِي ليله كاه وکس سس مسا تہ بی کات ات 
جب اعدكُم ا جم إلى ألو أن َد یہ لات نات عِظام تان؟ و سس ب7۸ اتا 
رت تا لانو یھ رسک مس سس ساسا ات 
بجر دز أحَدْكُمْ أن يكيب كل بوم ات حَسَت؟ ٹفپچش تیمس مہ لقاق ا 
يَعَض اَحَدُكُمْ كَمَايَمَض الْمَخلُ؟ لا ديد لَه 103733 
ہے تہ ا ا RAE LARS‏ 
کُم الْمتكَلُم بھا؟ فَإِنَهُ لم يقل ما . اھ ضس سم کھ 0 
يكم حاف أن لا يفوم من آخر اليل وتز ا ا ا الال او یں اھ 
يک رای الكَوكب الذي الْقَضّ البارحة؟. من قول سعید بن جبیر) .ا 


ا بث ج حخ قھارس الأطراف 


طرف الحديث ص جے 


أيكم فعل هذا؟ VON‏ 
ی را حَلفِي بسح اسم رَبك الأعلى؟ نت یت ج‫ ا 
اكم قَرا؟ Eee et AES ARA‏ 
يکم شط کو خد ِن عدیئي هدَاء م ممه إلى صَذرہ RS‏ ۸ا 
بحب أن مداه درْمَم؟ NE aad ae OS‏ 
5 کم حب اذ برض انه RARE‏ 
يحب أَنْیَنْدُو کل زم تہ 
يدجن ل قرو بنل 
آیکتا کَلَہ؟ 1 ا یک ای ا E N‏ سن 
يلعب کاب اللو واا ب ين أظْهُرِكُم 1 راس E‏ 
لمأن سهان ولا وار أن ني فا وها مھا | 
يما ائري ابر تخد ؟ نع باع اَصْلَمَ قذي ابر تمد الل و ا مس ری OC‏ 
اما ا2 شري مل تق ارا مشا ا تقد الله كَل عضو مِنْهُ عُضًا م من الَار TS‏ 
ما را أصَابَتْ بَھُوراء فلا تَمْهَدْ مَعََا اليشَاء الآخرة eR‏ 
أيُما إهاب بع ققد طَهُرَ اس سار سد تہ اھ انمت رر تمس مار یس NY‏ 
يهاب بع قد طهر. ..(حاشیة RE‏ و 
اما جل أَعْعرَرَجُلاء 00 E‏ ز دز د ا TN‏ 
يما رَجُلَ أَمْمرَ مر عُمری له وَلِعَقہد: فا ِي أَعْطِيها لا جم إِلی الذي أعْطَامًا کک ا 
ےج يل ا لظا امود اا مس را سم رسس و ا EEA‏ 
یما رة وء وَأقَمتُْ فيا فَسَهْمُكُمْ فيهًا کر ا کک اد يك 
ِا تخل اٹ ري صدا وَقَذ يرث َون كرما للدي ابرم یس رس سس ہہ 1 
یمان الل ا و مر ا ار اام یش مت N‏ 
الإِيمَانٌ بالل وَالجِهَادُ في سَبيلِه 
مان بشع عون عطي : ES‏ اھت او اواو متسس واه وی فی ا : 
الأَيْمَنَ الأب وکس سس کت تین سک 0 ات E‏ 
الأَيِمَنُونَ الأيمَنون الأہمَنونَ essere‏ 2 
ين ابر عَمْلِي؟ SER‏ ھت سی سس ھت 
ين أو طَلْحَة؟ COREL oA Sea a‏ 


4 


و 


فهارس الأطراف أب تدج اذ 1 
طرف الحديث ج 
ين الذي سأيي عَن مرو آيما؟ مم 0001 ای پ69 
ين الشاب یا عَنِ الْمُمْرَة؟ ا ا ا م ا ا 
أبن الات من انوہ روس مل ا 00 
3 الائ ع وَقْتِ الصَّلَاةِ؟ LAs‏ ار 
ی السّائل؟ ما بيْنَ ما رابت رَقْتٌ ال و ا مور کسی سس سا ا مم می ا کا 
أيْنَ الصَي OAC‏ 
أي الله؟ . Rae‏ اہ ا 
ای الله؟ eel RASRA ees‏ 
ين الْمْتَنّي عَلَى الله لا يَفْعلُ الْمَعْدُوفَ؟ 0 ا 
أيْنَ الْمُتَحَابُونَبِجَلَالِي...(قدسي) 8ب 033131 0 
أيْنَ الْمُحْيَرِقُ آبِمًا؟ اا عا كبا ا لمالاو ووو اھ رس سو اط 
رت امج باط لل و ذا 
ين 1 at‏ 
Vile TE‏ 
0 . آيْنَ آنا عدا SAAR‏ می کون رک 
تُب أن أَصَلٌِ مِن تيَِ؟ <--- 200 
سک مرمجھواجہ 0 ہقاف ا 
أَيْنَ كُنْتَ یا با ری Raa ESRD‏ 
أين گُنْتَ؟ ASAS‏ مس شل ا 
أينقص إذا جَفٌ؟ جا یہت راتا کسی ہس امس یب می کا او 
ايها الاس انَّهمُوا ألْفْسَكُمْ. ..(من قول سهل بن حنيف) 0 1 1 1 1 1 1 ۷۳۷8اک 
ھا الس الَهمُوارَأيكُم. ..(من قول سهل بن ُنیف) NAR E‏ 
يها لاس إن نكم متفر مقر ين ادس مام اوفط لماو مطاف الما و3 ا سر ا ۳۷ا۴ 
ھا الاس إِنَمَا أَهْلَكَ الّذِينَ نكم 000000006 121111111 
اا الاش لئ لی نریم ما أعل الله لى رک Yl‏ 
ھا الاس ! إن ال یب لا يل إلا يبا E‏ 
يها النَّاسُء أجلو فلولا الذي الَّذِي م کی لع فا 3 
يها اللَاس» ازبَعُوا عَلَى أنْفْسِكُمْ إنَكُمْ ليس تَذعُونَ ص ...۷ 


طرف الحدیث ٢ں‏ ۹ 
ايها الاس إِنمَا مَلَكَ الَِينَ من بكم اَنهُمْ كَانُوا ذا صرق فِيهمُ الشَّرِيفُ تَرَكُوهُ REA‏ 
ھا الس لع یق من كرات البوٌة إلا ليا RE e Se‏ 
ھا الس إِنّي إِمَامُكُمْ لا َسبقُونِي بالركوع اا AAAS‏ 
ها ال ين تی ری أن اس من قي اران في البَخر في سَفِيئَة ون لا ات 
ايها الاس قد قَرَصَ الله عَلَيْكُمْ الْحَمٌ قَحُجُوا سرت GO SSE‏ 
ابر جَرْحُهَا جُبَارٌ وَالْمَعْدِنُ جَرْحْهُ جار وَالْمَجْمَاءُ جَرَحُهَا جبَارٌ LES‏ 
ؤس ابن سُمَیگ تفلك فة باغية کرس سس اہ مت سے سے تا 
بن أو العَشِيرَة ee SRS EA Se‏ 
بكس أو الْقَوْم وَائنُ الْعَشِيرَة 1 
پش الْحَطِيبُ آنت. قُل: وَمَنْ بص الله وَرَسُولَه E VEE Rag‏ 
بش العام َعَم للع ُدْعَى لي الأيياء ورك السا Ee Ses‏ 
بعس حَطِيْبٌ الیقوم أت الل 
بعس حدم يَُولُ: تيت ةنك وتا اا و نان 
8+091 ل سیت وره کت وكيك نت ا 
بات زشول الله ول بذي الل ندا زد یجوہصا ضس ا1۶ 
َاوِرُوا لصح الور : امس لا ساس نس مد اھ ضف مھ تھا رسس ا ون 
بایژوا ِالأعْمَالٍ سنا الالء وَالدّحَانَ وی اہ کا تس سنا 1 0 ای کا 
غاوذوا لاان ناد رع ان بن ترا ESR‏ ز[ [ [ ا 000000 
باوژوا الأعْمَالٍ فنا تيطع اليل ا اس اا ER‏ سیت نت 
بارك الله لكما في غاہر ليلتكما 100 0 میس 585 
َال ال كما وَعَلَيکُا وَجمَع بتكا في حر ARES‏ سو فا 
ياشع الله ريه رضت رة نضا شی ہو بايذ رب 1[ 101100 
باشم الل الل ابر ا یی شر ا ا گر کک ان 
اشم ال ال َل م من محمد وال مو وين اة معن ا Re‏ 
َأَطيبٍ الطّيب. .من قول عائشة) OSES‏ وہس مہ 6ظ 
السٌوَاكِ...(أي: في البده عند دخول الیت) ا ا ااا رن 
بالغ في الاسنماق إلا أن تَكُونَ مَاینا ساس مت 110 1[ 11010010011 
: 
بايغ يَا سَلَمَةُ ا 1 1 1 1 1[ 1 ا 0 


فها رس الأطراف اب اث جا حاخ ۴م 
: 


ينث زرل الله لا لىإا لاء ...من قول جریر) ول ا کی 


َايَعْنَا رَسُولٌ الله عل عَلَى اسع وَالطَاعَةٍ في ار وَالیْٹرِ ۳ ...1 
بحسب امْرِي من اشر أذ يَحْقْرَ ر ناء المُسلِم انض 
بخ! ذَلِكَ مال راب ذَلِكَ مال رَابِجٌ قد سَحِعْتٌ تا قُلْتَ فِيهًا Yl. ose.‏ 
بخَیْر قد أَصَابله بر كَنْكٌ...(من قول جابر) Sh‏ ساسا ATW‏ 
ا انام ریب وََ٠َلوڈ‏ كمَابڌا غَريا o PESOS re EE‏ 
بذهم أو سرع کس سار 00 ا 0 
بر الاين ESA SESE ERAS‏ ما 0 ا۳ن ات 
ا حن الخ َال تا حال في ضر ورت اذ عل الس ۷.٦‏ 
الب حن الل وال م ما حاك في تَفْسِكَ وَكَرِهْتَ أن يَطَّلمَ عَلیيه اناس موا و وہ 
لَه في توَاِي الْخَيلٍ ONE eRe AR ES‏ 
اراق في الْمَسْجِدٍ حَطِية وَكَارنّهَا فنا CALS AEE‏ 
يشم الله الرّحْمَنٍ الرّحِم من مُحَئدِ رَسُولٍ الل لی هرف عَظيم اروم رالاس ا موا ا ا 
يشم اللوا هم جنا ايان َنْب الشَّيْطان ما رفا NA‏ ا ا ا 
بسم اللہ وَلَجْنَا ہک ھی Aaaa ROA‏ و می ماس انتا 
بشم ال الله بلطا .۲ 
NEE‏ عَدِيجَةبْتَ حو ِيَيْتِ في الْجَنَةِ Vl. ۵٥‏ 
سرا وَيَسُرَا وَعَلَمَا ولا قرا ۲. ٦.‏ 
تشروا ول تنه وا ورواو تكد وا LARA Ses SE‏ 
بَتَ الي ڳل سر وتا فيهم وبل َج فيا إبلا كير ALAS‏ 
بعك یی شوگ الله ا EEE SS‏ 
ہے ل 9٣‏ ِ9 لق 2 
عت رَسُولُ الله َة سَرية إلى نَجْدٍ RBA SASSER‏ 


تَا فيهمْ إلى سيف الْبحْر اھ رھش مت تس دہ کن 
تلائياقة وَأمَرَ عََيهمْ اب با عة بن الْجَرّاج 
بعت اا وَالمَاعَة كَهَائيّن ARE‏ ا 0 


شم أب شاک جح خ فها رس الأطراف 


طرف الحديث ص ج 
بت آنا وَالسَاعَةَ کهاتن LYK a AE SE TRAE‏ 
يت أن وَالسَاعَةُ كذ" Al. TNO sss‏ 
یلت بجَوَاوعٍ الكل TEESE E‏ 0 وو ات 
نٹ َل البح لَِوْتٍ ماق 0ھ کروائ ریما لا رکا ھی مواوطز یہ جھ سو نا کس LATE‏ 
بعک لني و تن لانو تخي زرلا عَلى رت 5 a‏ 

عا رول اللو وير علا ا دة تى يرا لش 1 TEFEN ea‏ 
بعتا زشول اللہ وت تلایا راو Alea‏ اوت 
َني ول الله لف في الََلِ -أز قال: : في الضّعَفَة- مِنْ ججنم ليل aS‏ 
بِعْني جَمَلَكَ مَذَا ک E‏ 
بعزيه بوقية ممممسو مو بوپٗ می سو وین ۳۹۷ 200 
كرام يِيت؟ A SR REA RSS‏ ا نے نی مو ان 
دس ہے تس ہش دوجو دور لل قي ايه 
كبوا بالصادة وي يَوْم الَو »قله مَنْ غ ترك صَلاة اضر فَقَدْ حط عَمَلَهُ عوسی ھی کان انتا 


تا 000 


ARLE 1‏ راوہت اس یٹڈھ ای الوك تولك ماو سو ف ارون بالخ جم 11 
کک سی جاه اف ارد ا تہ سی ما ا 


٥ ء٤‎ 
. TIT ۸ 


20ں 


بل هي شڈ یک یا :0 سس روکس سی جس سخ 


عتا َرَج رَسُول الله ول وت با بالیکن 111 د 1 0 OR‏ 
لعي انك وَقَمْتٌ بسَارِيَة آل مُلانِ.. لیم تسا عسوو اللو ساس ORR a‏ 


فها رس الأطراف انا نے تن BB‏ 


طرف الحديث صاج 
تَلَمُواعٌَی وَلَوْ آي Ll. ort‏ 
لوا عي ولو آي 0۸ o...‏ 
بلغوا عني 0101100000 ا یا نا 
لی فَڇُڏي تخْلَكِ قك عَسَى أن صقي أو تَفْمَلِي مَعْرُوكًا .ىه 
بلَیء ولك أقُلتٌ لَكَ الْعَام؟ ا OSV‏ سا 
بلي ما دعا به راهيم بدا شراسم کس ھنئ رھ اک مھ کسرتچھ رای ا ف۳ ا 
بني الإشلام عَلَى حََمْسٍ: شَهَادة أن لا إل إا اف وَأ مُعَكَدًا سول اللو.. ...14 Ll.‏ 
1 

A. 

سس 

3 ا 
ناكم مَذو اني بون عَلَى رول الله ل فيا ..(حاشیة) می نہ سے ساھگ E‏ 
داكن ذو لي خزود على ول اله فيه ..(من قول ابن عمر) 0 EN Naas‏ 
الان بالْجِیَار مالم يراه قن صَدَكًا ويد بورك لَهُمَا في بَْعِهمَا LANES‏ 
يان كل َب ماخر على صَاوه ۶ی 0 
َيْنَ ارك والكُفْر ترك الصَّلاة ا ا ا ااي N‏ 

ي ية قاع يَوْمَ الْجْمُعَةٍ إِذْ قَدِمَتْ عير إِلَى الْمَدِينة فادها أُضْحَابُ 00 ا 8 

7 جن رواوہ سوک ساسا یک جم ا مم ا 
Na‏ 

ا 7 
تا اتا ايم ِت ران الآزضي فَوَصَعَ في َد نارين ِن ذه NEES‏ ۷۸06 
3 

ذْ ' 7 

٠‏ انندم اریت آئی نزع عَلَى حَوْضِي أشقِي الاس 003 ا 
يتا أنَا تام ۳ "۰ھ VA NANE‏ 
نا ئا ام ايت في يدي سِوَاريْنِ مِنْ دمب هني انما SRE‏ اتا 
نا آنا ائم ريثي عَلَى ليب ame E AA‏ 1 
نتا أن ام في الجر إِذ اني آتِ EE AES‏ ا 


1 


0 أرقاة نے دك فها رس الأطراف 
1 لک ا 


یتما الاس في صَلَا الْعَدَاۃِ َإِذْجَعَهُم رَجْل E‏ 
یتما مر تان مَعَهُما اهما ججاء ادنب فَنعَبَ بان إِحْدَاهُمَا 
اا سين 501000 


انم ےت يخا هه a‏ مس oa‏ انان 


سپ و زم ریہ 


مرو سح لہ 


ا ا ee‏ 


TES‏ عمقو رمو مم فوم ة ممم ورم رمم مور ةم مم رمه ممم يهنن 
تتت قب ارت 
الكَاؤبٰ مِنَ الشَّيطَانِ قدا اب أعذكُم تلط ما انتطاع 
جدود الاس گیل ا َء لا يَچڈ الرَّجُلُ فيها رَاحِلَةٌ 


تَجِدُونَ الس عَعَایْنَ EPS FEROS ERAT‏ یکو ور جا فو ایب دی اف یکو یں وی 1 a‏ 
تَحِدُونَ الاس مَعَاونَه فَخِيَارُهُمْ في الْجَاهِلِيّ جيار هُمْ فی الإشلام إِذا مهوا مدو وا ود 


تَجِدُونَ َر الاس دا الوَجْهَيْنْ ِء ياي مَوْلاء بوجو وَعَؤْلَاء بوجو 3 2 ی٤٣۴۱‏ 
دوين فد اناس ,007 00190( Es‏ 
تج كم ررس فصع ئ نرتي م ب اا لوا با مي ON EEA‏ 
تَحَاجَتٍ الْجَنّهُ وَالنَّرُ فَقَالَتِ النَّاد: أُوبْرْتُبِالْمتكَيرينَ ٤‏ وَالْمْتَجَيرِينَ ORS‏ 0000| 
مُت الَار وَالْجَنَة َقَالَتِ النَّاد: أو* نزت بالْمكبرِينَوَالتَيِينَ ل ا کون 
حه ترص الْمءِ م لحه ئ تُصَلي فيد تھماقتیم 0 0 0 
حرا لل القْذر في السَبْع الاوَاججر 00078 ا ری ای 
روا ليله اْقَدرِ في الْعَْر الأواخر مِنْ رَمَضَانَ ATES‏ 
سر رر یں OVO asics‏ 
التَحِيّاتُ الْمُبَارَكَاتُ الصَلَوَاتُ الات لله سم ھی مھ رامسم رات 
تَحينوا ليله القَدْرِ في المَشْر الأوَاخِرٍ SAS‏ ا NER‏ 
تاا ولا عداوَوْا بحرام کت سو اا ا 
تَدْرُونَ مَاهَدَا؟ کس مض كل رسس سس ای ا مس فک 
دم اين ويرد اقب ولا تقول إا ما يرصَى ر 007 0 0 ا E‏ 
نی اقم بذع قاذ ِي الخ ختّی کون ا نْهُمْ ودار ييل We TE‏ 
تَرِبَتْ يداك تشهد أي رَسُولُ اللّه؟ ERS ee‏ 
تَرِبَتْ يَدَاكِ أو يَمِينُكِ 000000101 
رد علي امي الْحَرْض وَأَنَا اذو الاس عن كما دو 
رود إلى أذتاش فرش وَأَنْبَاعِهمْ کے مت د6 تی 
ری فيه آباريق اذهب وَالْفِطَة كمَدَنُجُومٍ الما lS ERNE‏ 
روج رَسُولُ الله يكل هة وه مُحْرمٌ ا 
وجني الب ب نات ِت يني بی بي ونا نت يع ينين ب 0000000001 
تزوجني النيّ يق في شوال وبنی بي في شوال. امن قول عائشة) i Nos‏ 
ردجي رَسُولُ الل يل في سوال وت بي في سوال 1 ااا 
ردجي LEE E‏ ب 0 سی ا نات 
روجا رشول الله لا َي نت یت وبتی بها َي ب نم ANNES‏ 
روجُوا الود الولو ئي مائ يكم الأقم N A RA,‏ 


تَرْوَّجُوا الردود الوّلود فمفدم ةرمف ةيومد مو ميو ةنوم مم ةمي يمر مر وميم ممما ررمت م ام ل م ا ته ا م ا ا EF‏ 


ا ا ہت ڈث جح خے فهارس الأطراف 


طرف الحديث صاج 
لوي عَنِ السَاعَة وَإِنَّمَا عِلْمُهَا عند الله وَأَقْيِم بالل ما عَلى الأزض ار جا مو E‏ 
تُسبْخُونَ كرون وَتَحْمَدُونَ بر كل صلا کس مھا سس معد لا ب لعو اہی کے OE‏ 
ایخ لِلرّجَالٍ وَالتَضْفِينٌ لِلنّسَاءٍ eS RAEN‏ ل 
كرتا مح رو اللہ تك ثم فنا إِلَى السّلاز 6 10 
تحرو إن في الشّخُور برك ا ا عو ل لا واوا واو ا ا لو تو ا 
تَسْمَعٌ وَنْطِيمٌ للأمير؛ وَإِنْ صرب ظَهْركَ 0 0 10117 
تزا باشوي ولا كوا بني نامجرت اھ اون OVEN‏ 
توا باشهي» ولا توا بني ONA MSS‏ 
تسوا با ء ولا كوا بكُنْيتيء فی ئا آبو الْقَايِم اَی بََتکُمْ HOVE‏ 
ریہ کے ہمہ و e‏ 
فیدر سس 0 وو سوک وو وو سو وو 
َصَدْنٌيا تَمْکر الما !لو مِنْ حَلِيكُنَ lse‏ 
تَصدَفْنَ وَلَوْ مِنْ حلي Een‏ 
تَصَدَفْنَ؛ قن كرك َطبٰ جهنم LE TOE Eas‏ 
تَصَدَهُوا تَصَدَّقُوا تَصَدَقُوا 0 ERS‏ ت 
َصدقوا عليه ROAR‏ 
تَصَدّهُواه يوك الرَجْلُ يَمْشِي بِصَدَفَيه قیٹول اَي اها 0 0 
ری کے العامة اجام و ال ا یھ تیووس ا EY‏ 
مالين خر خرج في سب سيل لا يُخِجُهإِلَا جهَادًا في سَبيلي امھ مم ا ا 
ْم لطا وَتَقر راللام َلى ن َرَت رمآ نر el NO aaa‏ 
ادوا َدا لمرد واي تن مُحَمَرٍ ُحَمَدِ پندو لهو أذ تمان الإبل في عملا مم 
عبد الله لا تشر به ياء َنِم الصّلاء المرب 0 ساس و قاط 
تعد الله لا شرك به ّل وَتْقِيمُ الصَّلَاةٌ E as‏ ۲.8۹۹969416 
عرص اتال الاس في لی مُت جُمُعَ مَرتَينٍ کک 
و لفت ف وم يس ای ون لك 2 

ص اَن عَلَى اقلوب كَالْسَصِيرٍ عُودًا عُودًا ا 
وو ہوجو ہو جیا لمك عم لوو واج ووو السام مو TAV Ross‏ ا ا 
5 


لمن اله وَالِّي تفي دوہ لا يَأحُدُ أحَدُكُمْ مِنّْهَا شيا مر کھفرم ا فی AA‏ 


قها رس الأطراف أبت اج حا خ 3 


طرف الحديث ص ج 


ہت ےرم یں 


عمو م 


رون جريرة المرب قلح الله کاو سی شر سا مد جرد اھ ا يت 
تفخ اواب اجيم م الاين وَيَوْمَ الْحَمِيسِ a ag‏ وس امشرو موم با ھی 


فصل صَلَاةٌ في الْجَمِيم على صَلَاةَ لجل وَحتَهُ تنا وعِشْرِينَ دَرَجَةَ {OPAL a‏ 
ال رر رر اا مو ا وود ا فاون ام و کات 


يني اشح ا 00015 0 0 0 E‏ 
2 لود ام ونود حَتّی يَقُولَ الْحَجَدُ: يا ملم مَذَا يودي وَرَائِي تَعَالَ قال سم | 
تقل عَمَارا الْمْتَُالْبَاغِيَةٌ ANE‏ ھن SRE‏ میا 
فلك الین الخ 
مدموا قانتمُوا بي وَلْيَنمَ بكُمْ 
تَفْرَؤْهنَعَنْ طَهْرِ قَلِكَ؟ E‏ 

لبد فی رُم دیتار قَصَاعِدًا e ea E‏ 2:09۷4 
3 وال ص0 نا إلى فيه حَتّی تَقُومٌ ... AL Ass‏ 
قوم السَاعَة وَالوُوم كير الاس 00 1 1 1 1 اا ال 
القَوّی مَا هنا جھ امم اھکد کات ساس ہی ۷۴۹۳ 
تقيءُ الازش أَفْلاذَ كما متا الأسطُوَانِ مِنَ الب وَالْفِضٍّ يجي“ الْقَايلُ 992ھ 
كر في ومر َي مو مر موی ۹ ]۸ 
كف فرك عَن الاس نَا دَق مِْكَ ena‏ 000 
َمل الله لِمَنْ جَاهَدَ في سيلوء لَايُخْرِجُهُ TENE E‏ 
كود الأزش يم ليام حر افوا لار مس مس ونود سے ARATE‏ 
سن رو ليطن ايعان فيا خير وا 0 000000 

۷٢ 

لی ميك زرع زی یئن كل لک گار : أَعَمِلْتَ مِنَ الْحَيٍْ قَيّْا؟ TA‏ 
َلْكَ الرََوْضَةُ الإسْلام ذلك الْعَمُود عَمُودُ الإشلام ا 
يلك السّكِيئهُ ّث لمران ٣ WV‏ 


(t06‏ أب سڈ جح خ فها رس الأطراف 


الحديث اا E ND‏ ص ج 
یل مس لی تدش رٹ ۸۰ 


ا ور وو اہ ا ا 


اه اع کم ان 
يِلْكَ عَاجِلُ رى الْمُؤْين سوہ ساد الا تودھمفوچھ اس اھ 00 
تلك عَاجِلٌ بُْرَى المُؤين (حاشية) لت ا EAS‏ 
تِلَكَ مَحْصُ الإِيمَانٍ AES SSR‏ 
غا َع زشول الله ف وَل يِل یہ اران RAR‏ الا 7۶50۵ 
لسر بتر والحنطة بالْحنطةء والشَویر عير LEE Eme‏ 
مس لي عُلاما ِن غِلمَانكُم خد نخدم ۲ 
اوها في العَشْرِ الأوَاخر -يَغني: : 
تمن عإع...(قدسي) سوا ENN SASS aa‏ 
تمنى عإع؟...(قدسی) LTA‏ 
تَوَضَّأُوا مِن لُوم الإبل ONES A‏ 
0 
توضع البطاقة في فة والسجلاث في کرت ارات اھ ھی 2ے سام کس ان وو ا مسا 
وني شول الله جين َع الاس من الأسوَنِ ار وَلْمَاءِ امم سس اکا 
وقي رسول افو يك فابو بكر وعم وماتُدعَى ربا م إلا السوايب. ..(حاشية) OE‏ 
وي رول الله ولا وقد بعتا ِي الوكين الْمَاءِ وار AAR‏ 
وقي ول اللہ ل وما في هي مِن َئْء يال ڏو گڊ لا شط شير AEE‏ 
ثكلتك أمك يا معاذ!...(حاشیة) EE‏ ل ا 
تكلتك أمّكَ بَا مُعاذ E‏ سی سس وسر ری فا 111111 
لات ِا رجن لا ينق فسا ِیعَاٹھا 
لات سَاعَاتٍ گان ر سول اللہ ا يناتا أنْنُصَليّ يهن م 
لات صاعات گان رشولّ اف لل ناتا أن صي فَھنٌ. ..(حاشية) .... NOE‏ 
تلات لا تفط الہ رالات ولا یلاخ ENR RASS‏ 


لات لا يُكَلّمُهُمُ الله يوم الات ولا بَنظر ظز ينظ إِلَيْهِمْ اوت فم ا ما الا اما ORS‏ 


فها رس الأطراف 
رس 
وی 


کل 
لان از حَمْسَاء أو سَبْمَاء أو َر ِن ذَلِكِ إِنْرَ 


لان إلا وها ذو حرم OSES‏ [ 1 210111 
تحت ولا نر إل 

لان لا كلهم اليم لباولا ركيم ESD Rk‏ ل 
لان ل كلم ال يوم القيامة رلا يو إلهم 1 مهم eR‏ 
اة لا لمهم اله بوم اليا زرووا سفھھس اھت 1[ [ [ ز[ 0 E‏ 
لاه ايم لك رل بن به 0 121011 
لان لم يَُْوا نت O AC EE‏ ا ا یل 
الت د الت كير إن صَدَقتَكٌ ين مَالِكَ صَدَقٌَ اتنس العف ا ا ار و 
الت َلك یڑ Se‏ وسر ا ا گے و ےکا کین 
43 والب كير ESSE OREOR SE‏ 
الت وَالثلْتُ كيك RE‏ فاق ا ا نی کک دو AS‏ 
ثم بدا ی أن لا أفعل واج فی مھ مہ بے کم ایام یی تخس 

تم ابع اوح aT‏ 

ْم كك الصّلاه قصل نك مج 


م ر الوَحَيُ عي رة انا أا أشي ا 1غ 


إن يلت فيي ازڪنهاء......., 210000 
ده أَحَدِمِم ميه وميه كاد و سو ہا 
حير مِنَ المَساَة ما اء ANE Ass‏ 
م يلف قوْم يُحِبُونَ الصّمَائَة يدون فيل أن يُستَشْهَدُوا ER a e‏ 


el. 
33 
ا‎ 
1. ۹ 
qk. ٣ 
لم‎ ۹ 
1. ° 
yk. ۹ 
o ۷۲٢ 
oF ارہ‎ 
o. TT 
ماق‎ 
oF 
ہا‎ 
٢٠ا‎ 
1 
Yk. 
۲... ۹ 
۳۔٤‎ 
Yk. 
yk. 1° 
vy... 14 
۲... ۹ 
۹ 
۷... ۸ 


طرف الحديث 


م ری یله لگا إلى الجن وَإِمَا إلى الثّار 
یری يلك إا لی اجنو إا إلى ال 


َم يُستشعى في تصیب الذي لم يخي َي مذو 
رہ شود رل يدون APRES‏ سر 4ظط 
ثَمَنُ اْكَلْبٍ حَبِيتٌ وَمَهْرٌ ابي سبيت يٿ وَكَسْبُ الْحَجًام يت سو د الل اط ھااای 
الب حى بها د ین ولتم اکر شتام وها کر محا سجات سس راف ظا 2 
لب أعل بيه بن ل کر بع ها أبومًا ES‏ 
الب بال جلد مانو والب جم واليِکڑ الکو جلد اة وَتَغِیْبُ عام a NWR‏ 
ينا أم بکُڑا؟ ER RSA aS‏ 1 
جت آنا وأبو بكر وعمرٌ ذَبْتٌ آنا وأبو بكر وعمرٌ أن 
فت آئا ویو پر وعْموا ولت آتا وآبو بكر وَعُتز ع 20ص ۷۷66ھ" 
جال ابن مأو تة RAA Nase‏ 
جاه حش ون في يَْمٍ بد في الچ فَتَعَاني الي كل َوَضَعْتُ راي على مي AEN‏ 
جاۃ مَلَكُ المَوٰتِ إِلَى مُوسَى عَلَيْه السام 0101 Vee‏ 
جَايْرَةٌ الوط وما اام وجو لجا عو اللاو ابوط من E‏ مح وت AVESTA‏ 
جو وَج سول الل و وكيرت رَبَاعِینة.... E‏ سکس حا 
الْجَرَسٌ مَرَامِيرٌ الشَّيْطَانٍ م20 2 ۰۰000 
جرال الله يرًا! الله ما و ك أذ قط : 7 
جُڑوا الشاب وروا اللّحى eS‏ 2 
الْجَسَاسَةُ Ee ae ARS‏ 1 1101011 
تر رت سمرقیت کا 101111111100 
جَعَل رسو ف واوا لأ 3 
ےجو 2 
جلت تھا لا طَهُورًا یھ اوک لیر EAE NSS‏ 
جُمِلَتْ ره عبني في الصَّلَاةٍ NTO es esd RSME SS‏ 
جُعلث ثُر٤‏ عيني في الصَّلاةٍ کس مھ ا سی سا اقم تم دا E AYO n‏ 
جعِلَتْ لي الأَرضُ مَسْچتا وَطَهُورًا SES‏ جا ا ا یک ا 
جَلْدَ الب وََعَلَّهُ ُصَاجِعْهَا مِنْ آخر یَزیہ ae‏ اا E‏ 


فهارس الأطراف أبتدذج سے کے ۸60 
طرف الحديث ص ج 
جَلْسَ إِحْدَى عَْرَة نراه لعَامَذن وَتَعَاقذَ أن لا يَكتُنَ. .من قول علششة) Nels NYAS‏ 
جَمع لمران عَلی عَهُو رَ شول الہ اة أزبعة كم يي الأنْصَارِ معاد بل "۰ت رتس تی VL‏ 


جَمَعَ رَسُو ل اللہ بلي ین المَعْرب وَالْيشَاءِ ء جني صلی الْمَْرب لدا 
جَمَع دسو ل اللہ ئل ين الْمَغْبٍ وَالَْاءِ , مع لسن هما دة 


الجنة مان وعشرون صلا عون من هذه ا م یکرت ربا 
جَتَان من فصق اهما وکا هما RSE‏ 
الْجِهَادُ في سبيل الله بھی فسر مس ماد SRS LSE‏ 
الجھاڈ في سبل الله eA Sa‏ 
لهاد في ريل الله . الْجهَادُ في سَريل الله ESR‏ 10111 
جيء باي يوم َو مُجَدّعا. .امن قول جابر) aera a ERE‏ 
خافظوا على الصَّلوَاتِ وَلصَّكاَْوُسْطَى وَصَلَاؤَلْمَضرِ یووم وھ ز [ سی سس سی 
حالف شول اله ڳل نن فر وَالأنصَارِ في قار الي ايت 2100 

حب الأنصار التَمرَ ا کا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
حب الأنصَار ايه الإيمَانِ VA e a SO RSS ASS‏ 
خیب إل 2 نياكم الطيب» والنّساء Ae REESE‏ سی و 
تی إا فرع عن بهن لوا :مادا قال ر Sea See‏ لان 
ختی روني فد حرجت ene‏ 100001 
حَتّی تَطْمَیْنَ قَائِمًا وہر VER AAS a ERE‏ 
حتی تمنیت أني لم أکنْ أسلمت بعد...(من قول أسامة بن زيد) UE EASES‏ 
حى رَأَينَا َي الول من قول أبي ذر) 0[ [ [ مچھواک ہڈا 
حى غَابَ ذَاكَ منْكَ في ذَلِكَ مها كما یب اليزوَد في المُكْحُلَةٍ عمط 1١‏ 
ی كاد يوم لقني کر وَحَلَقَ وَرای أن قَد َضَى طرات فَالْحَجٌ 11[ذ[ذ[ذ[1[ز[ [ [ [ [ 01 00000 
حتى لا تعلم يمينه ما تنفق شماله...(حاشیة) 90 011000 
َع بغ لجل إن يري كف NS ES‏ 
حَنَى يَغِيبَ أَحَدُهُمْ في رَشْحِه إِلَى الضاف أدبن اده سن سض اس ل و WT‏ 
ال رة SS‏ لبذت 02 0000 
اسح مر مره فمَا زَا َهُوَ تَطَوعٌ ey‏ 


حَجَجْنَا مَعَ رَسُولٍ اللہ 8 حرا مير عَ صَبْعَةٍ سَبْعَةِ وَالْبَمَوَةَ عر" 


8 أب تذ جح خ فها رس الأطراف 


طرف الحديث EES‏ ص ج 


حجم الي عبد ليني بیاضةہ فأغطة التي إلا اجر وکلم سيدة.. THY‏ 
000002 می کاب کچ 
ممح الا وجوم مجھڑووجود جو نہک سس یی ے۴۹۷ 

ERS TS‏ نت 
سی اتی رو : ال لحل اس ب Ra‏ 
ادوا لي لَْدا وَانْصِبُوا علي الل تطبًا. .من قول سعد ين أبي وقاص) 2 
حديث الْجَسَّاسَةِ LEER aaa Cee a RRS‏ 
حدیث الجسّاسة FTE aR‏ ْ 
عویث أُغ ززعم ehe SKE haa SAR‏ 


حرق سول الله د تخل بیي ایر 

حرم ول الله كلخو م الخٹر الام 

حرم سول الله ِ 

زم اء لاهين على ارين مزمز مه مَهَاتِهِمْ Pea Et‏ 
ایکا عَلی الله أُحَدُكُمَا اذب لا سيل َك عليه ERR‏ ع ا 
حب اب آدملقْمَاتٌيدنَ صله کفمیہٗأھمااسھمر جج اس ےکآ چس 
حَسْب ابن آدم لقَنْعَاتِ يُقمْنَ صلی قن گان لا مَحَالَةَ فتلت لِطَعَامِه 000--0 
حسبك الاح للشو وار مس ا ا RR‏ ا ا ا 
ممعم ممه ممم مه فم وميه تممه ممم ممم م ممه توم ممه ممه مم موه عم وو و 9ع 


د ال بكرو وشت انز کو ga‏ 121217110110000 
ی اهبا عل الو أن لا يعدت من لا شرك به يا 
ا حقٌ الو عل الوباد ایوہ ولا شر وا به با 


وت ہے 00 
حى الى لیم عَلی الْمُسْلِم حَمْسٌ ...(حاشیة) 000 


فھارس الأطراف أب ت د جم 5 o‏ 


طرف الحديث ص ج 
حن المسلم yol. ۰۷۰ ES‏ 

عق الیم علَى انلم یت 0 LA SS‏ 
ی لله عَلی كل لم يفيل في کل توق 5 سی ۲۷۱ ا 
الج لد aS‏ ل 
َل لم کل شيء إل النساء گوس وم مھ سھشسھ اش سوٴپچسن کے 
الحلال بن والحرام بين وا ا ا ما ا al... A‏ 
لبها عَلی الماك َإعارة دلوم وِعَارَة َل ياء وَحَنلعَليْهَ في ريل الله . ۷.۷ 
الحَلفُ عَلَى ني نة المْستخْلف یچب en E‏ مرکو ری جا SEN‏ اون 
لْحَین عَثفقةً عة منحقة ارح dln PANEER‏ 
حِلُوا وَأصِیُوا اللْسَاء . ےسا نار مات اب ھت ا ا ا متا 
الْحَمدُ لله الَِّي أخيانا بعد تا اتا وليه شور کچ اھ سی گر سی سس ی ماکان 
الْحمْدُ و الذي أَخْاَابَمْد نا آتاکا وليه الَمُوز و8004 .0 
الْحَمْذ له لی أَطْعَمَنا وَسَقَانَا وَعَقَنَاوَوَانَا ا E‏ و ہک و 1 
لحد لله ِي اطع وسات وگفاتا وآوااء کم ئن لا گافي وی سو مرا اوھ اٹ 
الحَمْدُ ل الذي بنمْمَیۃ تيمٌ الصَالِحّات ROVE SRE e SA‏ ا 
الْحَيْدُ لله عَلَى كَل َال سم کم OVER‏ 
حَمِدَنِي عَبْدِي VAPORS aE Raa ESA Sere‏ 0 
حَمِدَيِى عَبدِی...(قدسي) le NRE Dam RESA ORS‏ 
خمد عبدِي...(قدسي) 00000 1 1 LS OPV‏ 
الحَمُو المَوتُ سس سم سم اتسس سس اتا 
الْحَمْوٌ الْمَوْتُ امح ف ا جوا سس ا ا ا ای ا ای یا ا ا اہ 
الحمُو الموتُ ام و و لس RSL‏ ار وو ل 
الحُمّى من فور جهنم فَائْرُدُوهًا عَنْكُمْبالمَاءِ ریگ ا ا ا ا ا ا 
الْحُمّى مِنْ قبح جه جيم روما بالْمَاء دب 00010000 سچھمسیھسم الا 1/01 
الحْنٌی مِنْ جهن فقوم بالمَاِ lO ee‏ 
الْحُمّى من ْج جهنم َابرُدُوهَا بالْمَاءِ ناو سد اھر اک کر راہ تاس ماب ھدب ایس ا ٹا 
حوب ر جل ممن کان فلكم فلم ُوججذ لَه من احير ّي ء إل آله ان بالط الاس Re‏ ا 
حَوْضْهُ مَابَيْنَ صَنْعَاءَ وَالْمَدِينَة 000000 0 212310 


ادج رخ فهارس الأطراف 
طرف الحديث ص ج 
حَوْضِي مَسِيرَةُ شور وَرَوَايَاهُ َا وَمَاوُه ایض مِنَ اررق SSC‏ 
حولي هَذَا قي كلما ملت راه كرت الذي ا اب ا کا 
الح الوم مو الان سم الأَعْظَمْ الذي إا دعي ال یہ أجَابَ SS‏ 
الْحَيَاءُ اي إلا بخ 01100 
الْحَيَاءُ من الإيمَانِ وس وس VEY eee‏ 
حَْث بط ا ايان TE REARS SERE‏ 
جين شري بي ليت مُوسى نهد LDS‏ 
الوا المُمْرِكِينَ أَخفُوا الراب وَأوْهُوا النّحَى Bea SE SEES‏ 
حبري ري ئي ي سارى عَاَدمة في امي YO.‏ 
عُذُ جلك وَتراممك فهر لَك 900000 1[ [1 3011010111011 
خد جَمَلَكَ وَلَكَ تع AV sagas aaa aT‏ 
ع سك ك ولس لي ول لَك وقد عله ادلي اد تد ا ا سس سی اہ 
حُذ عَليكَ لاعت مني خی عَلَيِكَ بط کے ز ز[ ز[ز ز[ ز [ز ز ز ز ز  Eee‏ 
خد هذًا فة عل فيك Aaaa Rin RS‏ 
ُذ مَدينِ اریت وَعَیي ارين وَين الْرمتين 
خ...(للحلاق) مم مھا مم فا سم سا 0 0000 
585 ..(للحلاقاحاشية) 00و20 .2 .0ج999" 
خُذُوا الَا از أَميكُوا اليل مھدم سم ارہ کک تا امام یی اک بی 
0 4ص ال ہیی NORA‏ 
خُذوا الْقَرْآنَ من أَرْبَعة: مین ان ام عب -قَبَدَأ بو- پوے معا بن بل ا 
حڈوا سال الْخر تی لقي E‏ حون قالطال لج وو کک 
ڏوا عي حُدُوا عن قد عل اللهلهنٌ صقا لبر باكر ب00 0 00 0 0 ار کات 
ُو علي ققد ور و الب يلت د 


واا علا مرا ا موك العا روا سدم سی کی و 
واا جذ کک ESS‏ 


کی و م و و م بک 


فها رس الأطراف أبتذ جا حا خ 


طرف الحديث ص ج 
خڏِي يِن ماله بالْمَْرُوفِ ما يَكْفِيك وَيَكْفِي بيك ل ol.‏ 
حر سول اللہ ي عَنْ رس قجس فَصَلی yy‏ 
ربت خیب إل ہت CA ERRORS‏ 
ربث یر ناد ٦‏ 
١‏ وو .۳ 
۰ ي لا ذات تاو عله زط مَل ين شح أشَة ONES‏ 
3 حرج الب بل غَدَاة وَعَليْه زط مرل مِنْ شمر اسرد NNO‏ 
حرج رج فیک اد لم راج RS O‏ 11100 
خرج رشولّ اللو كل إلى | مسجد فحرّم التجارة في الْخَمْرِ مو واس ا le OVE ese LR‏ 
َرَج شول اللہ تل إلى الْمُصَلَى فَاْتفٌی وَحَوّلَ داه جين ابل اب 7 El OE‏ 
حرج شول اللہ الاجر رو إلى الْبَطْحَاءِ ٢‏ 
حرج رو الله َقْضِيَ حَاجتَه جَنَه مادج .۱ 
خَرَجَ رول الله يما بَتَلقِي. َجَعَلَ إلى الاس ظَهْرَهُ کٹا ا كحو ونا ۱۴99 بت 
حرج من جهو كل خطيئة تَر إلبھا يفيه 00[ مھ 110101010101 
عَرَجْنًا مع رَسول الله ل عَام حن .. س0 7 ح۰ ٦...‏ 
را مع زشول اللہ ا في تنضيأنَابہ حلى ان يا - ۲.۸۰ 
حرجنا مَعَ رَسُولٍ الل ية في عَرَا RA‏ با و د lS CEMSAN SSE‏ 
حرجت ع رشو الله كل في َزْوة تيوك کان يُصَلي الظهَر LEASE‏ 
حرجا مع شولِ الله يل حمس بقينَ من ذِي امعد ولا تری إِلا آنه الْحَمُ 00 وباي 
رجت مع ول الله ق ِى المي إلى مه EL TERE ERs‏ 
ترجا ع رشو ل اللہ هلين بالج * متا رسو ل اللہ يكل ان د نترك في الإيل 6۳پ 
حسمت المَّمْسٌ عَلَى عَفْدِرَ سول الله لا حلت عَلَى عَائِسَةَ وهي تصَلَي ى9 نا 
a a eT‏ ام 
حَسَفْتِ الشَّمْسُ في رمن الي کلف فقا ع يَخْنَى سى أَنْ تَكُونَ السَّاعَةُ. Ree‏ 
سفت الس في عد سول اللہ ل فام سول اللہ يكل يُصَلْي ع اموا وا و واو ل 
3 حمر لی مشر زشول لاحو ل وى عل ال اعد آلا وِكَلْحَبر ALTE‏ 
کی 

ا 


فها رس الأطراف 


عش تو ل لوي 
سو بی سج 


الْحَنر من ماين ن ارين تی 
1 کک ..(حاشية).... 

تب لِلْمُسْلِمٍ عَلَى أخيه: : رد السلام» وَتَْميثُ الْعَاطِي.. ۱ 
ا 00 
حفس صَلَوَاتٍ فِي الوم وَاللَْل ۱ 
حمس فَوَايُِ يقتلن في الْحَرع: : الْعَقْرَبُه وَالْمَارَف وَالْحْدَب 0 


حمس فوا سق يقتلن في الْجِل وَالْحَرّم : الْحيهُ RS‏ ا ا ا la‏ 
تحمس لا جاح عَلَى من نهن في الْحَرَم الإخرام 8 می390 
حَمْسٌ لا متاح في قشل ما َل نهن في الحَرَم 
نس ون الدواب فوا بقل في الل وَالَرَم : الراب وَالحدًآةٌ...(حاشية)... 
تفس من الدب كلها قان لا حرج على م مَنْ قَتَلْهُن: العقْرَبُ وَالْدُرَاتُ ale VERS‏ 
حمس من الدَّوَابٌ كلها قواسی تف في الْحَرَم :الراب وَاْحِدَة 0 00 
حَمْسٌ مِنَ الذوَابُ لا اح عَلی من قهن في ھن الْعْرَابُ Ves ea‏ 
حفس مِنَ الذَوَابٌ ليس عَلَى الْمُحِْم في قهن ناح : الْغْرَابُء وَالْحِدَاَةٌ Ve‏ 
حَمْسٌ مِنّ الْفِطرَةٍ eS‏ 

شس عن قهن وهو ڪرام ا جاح علو فيه: الْعَقَرَبُ 
جيار نيكم الّذِينَ د بوهم بوتكم وَتَصَلونَ 
یز اکم الین تُحتْرتهُم وَبْحِبرتَكُم وَبُصَلُونَ 


خَِارُهُمْ في الْجَامِلِية خيَارُهُمْ في الإشلام. داهو 0000 ظ1 
خير زواج الي يكل أن بطع هن ا ص 


خير الأسماءِ ما خمد وعد Ae e gs‏ 


فها رس الأطراف أبتذ دوذ 2 


. طرف الحديث 11 ة64>4>1كه ت 
حير الأنَصَارٍ أو حر دور الأنَصَارِ ا لت ا 
یڑ ةة أن تصدق أك صَِْخ جنع خن تمل الا O Sa‏ اور 
خير رالاس قَرْنِيء تم الذِينَ وهم ا ثم الَِينَ يَلُونَهُمْ 5 
حير الاس نی تم الذين يهم كم الذي بوهم اہ 
خير الام قربي َم الذين يَلُوَهُم ثم الذين ينهم ُمَ الذّينَيلُونَّهُم .° 
مت رن ذبن بت فيه د َم الَّذِينَيَُونَهُمْ 4 

خر اتی الْقَرن الِب يوني اا ا 
ر ڈور الأنصار بثو اجار م بو َد الأشهَلِ le eee‏ 
ير ڈور الأنصارِ داز يبي الدّجَوِ ور يي عَدَِالأشهلٍ 1 1 ا 
خی صفوف الرّجَالِ الَا وشوه آخڑھا E‏ ل سا وی ا 
خير صفوف الوّجَالٍ أَوَلْيَا مسا ھھ اھ کرس 1 1[ 1[ سا ا سک 0ات 
خر صُتُوف الرّجَالٍ أَوَلّهَاء وَشَرُمَا آخرهَاء ور ضفو ف المَاء آخر ما وَکَُعَا ولا he‏ 
ير صفوف الرّجَالِ أولّھاء وَمَرُمَا آخرهَاء وخر صُنُوف النَمَاءِ آخدهًا Vi NES‏ 
خير صفوفِ النساء آخرُھاء وشبُھا أولھا وھ سس کر سم 121 
احير مَعْقُوصٌ بِتَوَامِي الْخَبْل سس سز شس ھا تہ لئار اھ تا سم سم سک فان 
حَيْرُنسَاءِوَكبْنَ الإيل صَالحُ ِسَاءِ فرش SEARS RSA‏ 
حَبْرُ نِسَاءِ رَكِبْنَ الإيل 0 ااا کن ا 
َر اها ميم بت رانء وخر انها يجه نت وَل و 21060 
ہے نے ہہ ہش VFN as‏ 
ير يوم طَلَعتْ عََْ اقم يَوْم الجْمعةِ فيو لق آم lS Ves‏ 
تحير يوم طَلَعَتْ عَلَيْهِ الشَّمْسٌ يوم الْجمُعَةٍ مالس اھ ملاس سما ھجم ع E‏ 
خیرم اَحْسَنْكُمْ قَضَاءً 0 یتسہ ھن ہد فی ال نا 
خَيرٌكم خيرٌكم لأهله وأنا خیژکم لأهلي رھت ارس ال ا 
خی رکم خیر کم لأهله وأنا خيرٌكم لأهلي وم رر رر او ام YES‏ 
خَيْرَكُمْ خیرم لہ واا رکم لأملی وس ھاستامصفیسھفوم ماس اھ اط 
رکم ركم لأهله وَآنا ركم لأخلی EVES SEARS‏ 
ركم قَرنيء تم الذينَيَلُونّهم تم الذين یلونہم: ثُمٌ يکو من بعدهم قوم يَحُونُون REE‏ 


خير كم مَنْ طا عَمْرُهُ وَحَسُنّ عَمَلهُ 0 0 ۷۸ا 


طرف الحديث 


ار مل الله و اترتا َم ذا علب ينا RES‏ ا 
شول الل ول اراك َلَمْ يَمدّهُ لاق EERE‏ 


ال نا یر وج یت ویر غر تر وهي لرَجُل جر موا aes‏ 


لح لوا ہا احير إلى يوم ابا کت 
اَل عفر باصا الْخْرإِلی يم ايام 
اليل قوفي ِا الْحَيْر إلى يدم الِْيامَةِ 
لحل مَْفُودٌ في توَاصِيهَا E‏ 


2 ريف ۶ کر 


الْحَيِمَةُ د ہو حر يلام 


3 


دباع جلو امب 


وباغٌ جُلود الميتة دَكانّها E‏ 
وماع جُلُودِ اميت طَهُودُها.. .(حاشية 


4ع وم وو 


الدَّجَالٌ أعَی ور الْعَيْنِ اليْْرَىء جُفَالُ المَّعَرِء مَعَهُ 


تس ہی رای : كَافْرٌ aa‏ ا م ا 


الخال مَمْسُو 3 اخ الْعَيْنِ مَكْنُوبٌ بين بین عَبْتيهِ گا 


كَل ار جل في کاب ودل الج جل في ُباب 0 
کل الي ل علي وقد سرت معا يور 
دل الي ية كه وَحول الْكَمْيَِ تَلالياتة و تون نُصّبًا SARE RS‏ 


دل یت وأغلقٌ عَليه ابه لهو أن 
دخ ول الله ل ليت ليت وَمََد اما 
َل رَسُولُ ال ل وني جَارِبتانِ 
دل عَلَي ر سول الله کڈ رتا ريش 


َل قَايفٌ وروا 


ل الله لاه اه 


حلت الج اٹ یو كل قر .. 


ر 


حلت الْجَنَّدَ ق قَسَمِعْتٌ خشف فَقُلْتٌ: مَنْ 30ہ 
e‏ وو 


دَعَلَيٍ الْعُمْرَةُ في 
ّت العْمْرَةٌ فی ہی 


تصاویر عم رص ھا جھ مہو O E‏ 


فها رس الأطراف 


طرف الحديث ص ج 
دَحَلّتِ رأة الَارَ في هرّة حَبَسَنْهَا لا هی أَطْعَمَنْهًا AEE‏ ا 1 
کلت مرا رفي هر نها فا هي طني ۰۰07ء 
دلت امْرَأَةٌ انار مِنْ جَرَّاءِ هدو لَهَا VELEN een SAR‏ 
و ت بان لي عَلَى رَشولِ الله للم َكل ...من قول أم قيس بنت محصن) ا ا ا خر 
َتَلْتُ عَلَى الي وَطَرَفُ الوك عَلَى لِسَانِه ا SS‏ تا NEE‏ 
تمتا عَلَى رشولِ الله ل مدا رَهُوَبَْ عَتَمَا مد بطو Oh Ra‏ 
دَرْمَكَة بَيْضَاءُ منك خالل کن ا و RE‏ سا ا ما می LTE‏ 
دعا ابو أَسَيْدِ السَّاعِدِيُ شول الله ب في عْرْسِهء كات اهران يمز عَاوکهُمْ ERS‏ 
دعا التي ب غُلامًا لنا حجامًا فحجمة فامر لهُ يصاع أو مد أو مُدَيْنِ ENR‏ 
دا بِوَضْوءِ تَضَا مم کب تلاك. ۔(أي: عثمان) ری ری سر ھکیو سی ا 


سو و 


دَعَا رَسُولَ الله ل رج فَلْطَلَقْت مَعَهُ 


تھا زشول الى لح كرا أضحاب بن توق تین اق 


کو 


یکن الَذِي تخَافُء لَنْ تستطیح قتله... 
دَتُ الاس أ مُحَمَّداَقثل أَضْحَابَةُ 


َعْهُمْ لِيَعْلَمُوا - آؤ لِتعلم - الحَبَسَه أن في ونيا ف 


دَعَهُ 0 


او 


Ey 
دعُوا الاس برق الله هم مِن تعض‎ 
عُوا الَا يرز الل بهم من بض‎ 


موا 


فة 


o 


فها رس الاطراف 


ف الحدیث 


دك کب ناڈ رکم 


الذي De‏ ۱ 3 
ديار رر 0 


ادنار پالڈینار لا فضّل بینهُماء والدّرْهمْ الهم لا فضل يهُا e‏ السو ال ل ل ا 
ذَا الطَفيَيْنٍ وَالأبترٌ ه7722 E‏ 


ذَاكَ إن راهيم عَلَيْه السام میتی وی لكت لی 
ذَاكِ الْمَْضُء وَلَكِنْ مَنْ يُوقِسَ الْحِسَابٌ مَلَكَ 4449494949 "2 
داك جل بال الشَيْطان في أذزي Re‏ ھی سیا جا ا 
داك وَجُلٌ بال الشیْطان في اه E NERE‏ 
داك شىء يَجِدهٌ حدم في كفس فلا يض دوکھوااجص EE oa‏ 
دال شَیِطَان الله نرب LTE‏ 
داك شَیْطَانَ يُقَالُ لم لَه خِدْبٌ...(حاشية) .. لك 
ذاك صَرِيحٌ الإيمَانِ بل مب N‏ 0 
داك صَوْمُ جي دَاوْدَ عَلَيْهِ السام ا 0ئ 
ذَاكَ يَوْمٌ كَانَ بان ال ؛ فَمَنْ شَاءَ صَامَةُ وَمَنْ شَاء تَرَكَهُ ANS SRE‏ 
بوذت وہ ميث 00001 ا اتی 
ذَاكُمْ الَرِيقٌ > نن ل لاعن ب 00002 0 SAAS‏ 
یع رشو اللہ لل ن عورزم خر . af EVO‏ 
َة اليم علال ون بُ لممم ت 
ڏروني ما ركم eS an TE gg‏ ہر 


. 


رون ما تركنكم؛ فإنما أهلّك من کان قبلكم كثرةٌ مسائلهم واختلافهم على أنبیاٹھم 0117 
ذُكر رَسُولُ الله يك اللو فَعَظَمَهُ 
كر لي د ئه ين ہي ٳشرايل مسق 


َعم اال بتاک ا ا او e AND‏ 
عد أَحَاك بتاک NS NIS Toy‏ 
وکر آنا ام ہی ا ا ای ا ات اھ مک ا ا ا 


كرد أَْوَاجٌ الي يكل كنيسة رَأيتها بأزض الْحَبَمَةٍ ب 0 1000000 


يك الوا لگ الْمْرََة ا ا ا کے ا لع سا ا 
لِك الوَأدُ َي وه مو ae ARS‏ لسم مین لھک سی CO Ese SE‏ 
َلك قَضْل الأو يرتيه مَنْ يَشَاء بت جل مط ا كا ا لف و 
َلك فَضْل الله تيه مَنْ ياء EEE EEA‏ 
َة َصِهْره دا ارَأَيْتَ ْتَ رَجُلينِ يَخْتَصِمَانٍ فيا في مَوْضِع لَه فارج نها سو A‏ 


2 ب الْمُمْطرود اليو بِالَاجْر aE SS ASE‏ 
ذَهَبَ الْمُفْطِرُونَ اليم بالَاجر e‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ea‏ 
ذَهَبَ أَهْل الڈُنُورِ بالدَّرَجَاتٍ الْعُلَى .. 


e 0‏ والب بای ESA AAAS‏ 
الذَهبُ الدب والْفضّة بالفضق والب بال والشَعِيرُ بالشعیر د 0000000 
الذّهبْ بالذّحبٍ. والْفَِةٌيالْفِظَقِ وال بِالڑ................ SAS‏ ا یا 
ذو السُوَيقتينِ مِنَ الْحَبَکو يخر خرن ب بت الله ل ا ا ا ا ا ا 
اي تدعو اقب إلى أعيك بن حك زاجلة أعَيكع م : AR‏ 
الّذِي مو صلا العَضر كالما ور هله وَمَلَه ae O‏ 
اَي تَخَلَى في طرق الس ا في ظِلّهم سا کاو ایت [ [ [ 0 0 0 00 
الذي يتخَلَى في طریق التَاس او في ظِلهمْ ET‏ 
الذي يَتكَلّمْ وَالإمَامُيَخْطْبُ كعكلِ الحِمَارِ حول أسْفَار 
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فها رس الأطراف 


ف الحديث صاج 
الى يَْرَ ERLE eS‏ 
الّذِينَ يعون الصُوّرَ رَيُعَذَّبُونَ يوم الْتَِامَةِيُقالُ َهُمْ: أخيُوا مَا حلفم E Os‏ 
رؤيا الأنبياء وحي ممم مومهم مومه مهوت وم مم ممه ووم تمت مو مومه ووو ووه ومو ل 1 
رؤيا الأنبياء وحي. ..(حاشية) ALVA es‏ 
ريا لجل الالح جز ا aaa ag‏ لا 
و اش جو ةوزن مجزةا ين الہ ید 
الرَؤيًا اة جز ين سوي جُڑکا ‏ اليو جا 
۹۸پ ھ م . 7 
الرؤيا الصَّالِحَةٌ ِيّ الله َالرُؤْيا السَوء مِنَ اللََّْانِقَمَنْ رای ري .۷ 
لر الال ين ال ارا ى أَحَدُكُمْ مَايْحِتُ 7 
ُؤْيا الْمُؤْينٍ جز من سم زهي َرْءَامِنَ الو .۷ 
رُؤْيَا لملم يَرَامَا أو يْرَى لَه NERA‏ 
لوا جز ين وبين زا یں الو 5ب ات الا 
اليا ِن الله وَالُْلْمُ من الشَّْطَانِ SAA‏ الحو اوج جا لقي اي ا 
الرَاج في صَققيہ َالكَلْبٍ يقي ء كُميعُودُ في نیہ EONS‏ 
جو وت جح ي 

راس افر ِن ما متا نْ حَيْتُيَطلمُ لمان Ala Vass‏ 
راغب وَرَاهِبٌ. من قول عمر) وممفم مه م مامت ممما ومو مم متام ممم تم تم رتوو وو N‏ 
الراكبٌ خلف لجاز الاي حيتٌ شَاء نا سم ممم ممم مم ممه یی لش ا ٣‏ 
رای ابو طَلْحَة رَشول اللہ لا مُضْطّجِعاة في المج يَتَقَلّبُ هرا ليطن ایہر ای سی ان 
رآ a‏ في کر اکا SS a‏ 
رای عيسى ابی میم جلا ير تَا لءیتی: سرف ك۹ AeA‏ 
رَأَيِتُ ت أبا الاسم يكل بك حَفيًا e Ca ERR‏ 
تن أبي فا5 بو دراط ساو وا باون ال امو eR‏ نان ا6 
رأث الج وار الاو دروام ا ادو eee‏ ا 
کک قيا يأكُلٌ تَر Tl. LOOO sss‏ 

یٹ التي كل ر5 اٹ سن بی E‏ لے کی ری و ای 
١‏ 


رٹ گی يم لس ASS‏ یی کر لا 


فهارس الأطراف دذرزس شصاض ۵م 


طرف الحدیث ص ج 
رََيْتُ ال يكل يي كُلّ سَبْتٍ : aaa‏ 60۷0ا 
ََيْتُ الي يتحر الصّلاة ند ماس A SARE‏ 
رَأَيْتُ ٹاش صل في كزب راید رف تار 7 LRAT‏ 
أت اَي هة لع أصابعة للات بن العام .. 5 مقو E‏ 
رایت الي پور مى الْجَنرَة ہیل حَصَى الْخَذّفٍ.. 7 El Bess‏ 
رات تايا في طهر شول اللہ و گا نة ععام . ERS‏ ساس اکا ا ا ٹا 
رَأَيْثْ ذَاتَ لَيْلَِ فيا ب یری النَاژ ثم گنا ِي دار عة ِن راف lA eas‏ 
رَأَبْثُ رشول اللہ يكل أي قَدْ شاب كان الْحَسَن... GR‏ ساس کان اپ 
أت زشول الله ا إا أجل یڑ في الكقر بور صلاة المرب AVES‏ 
أت رمو الله نَا لک السَلاة رفع يده 7 ااا 
يت شوگ الله جال تو اوح على 22 مس ۵8۷۰ Vel.‏ 
رَأَيْث رَسُولٌ الا شر وَالْمَخِْبٍ وَالْعِكَاء. 3 e‏ 0 
يتسول | کل اکن رواسا بی كثر بل وتاي ل obe ٦۹٤‏ 
رَأَيْثُ رَشرل الله يل رَكِبَ رتا يذِي الك امس لام تتا تكاس ام شا El‏ 
رآیث زشل الله يك صك حب مت ALATA‏ 
یت رول اللہ يل فِا بین اون وَالباب 8 مم ۵۹۵ ا٤‏ 
زآیٹ شر لله زوو نشا وضع .... VELLORE ea‏ 
أت سر الله ول َا على وجو الأزضي . ١‏ ل 
رايت ول الله هة يكل اناه الطب ۲ اومس ور ke RASA‏ 
رٹ مر ال تتم نن مرب واقا تا ڈراکیر set‏ 
أت سول الل وهم ديو في الما ء .... : 7 ا 
أت رَسُولَ الله يْصَلّي عَلَى مار وَهُوَ مو وجه إلى حي 0ي 
ََيْثُ شوگ اللہ صلی في ب ا E‏ 1.1 
رہ ےت ۲۰ 

۲٦ 

۲۵٥ 

F-4 
Pl EES .... رَأَيْثُ رَسُولَ الله فلا صرف ءَ ينه‎ 


ذذ زس شا صاط فهارس الأطراف 


طرف الحديث 


رايت رَسول اللّه E E E‏ 
يت شوگ اللہ َل من الْحَجرِالَاووعَتی اھ إل ل 0ئ E‏ 
رآ رشول الله طوف ايت ؛ وَيَسْئَلمُ الکن حجن مَعَه َيل اْمحجَن... 
رَأَيْثُ عُمَرَ صَلَّى ِي الْحليقَة ركعت Oa‏ اول eba‏ 
ET‏ تا تر 5000 
رَأَيْثُ عَمْرو بْنَ لَحَىَّبْنِ قَمَعَة بن جن ل ا ماشہ س اکھد کسی 
رابت ن ین زخرل الوق رع جع و أ حُد رَجُليْن E‏ 
رَأَيْتُ عند الْكعبة رَجُلا دم سبط الرس ae‏ 
رايت في العَّام أي قاچ رمن تة إلى أرفي باعل قت 
رايت في مقامي هَذًا گل عَيْءِ رُعِذثم حى لذ ريني ريد أن آحُدَ قَطفًا مِنَ الجن : 
يتفي کے سول الله 4 الم مز یل ادف ا 1[ یس گا 
ْنَا شول الله و أرَم باح وَطاف بِاْبيْتٍ 000005 0 01111110110010 
راتا رَسُولٌ الله يكلف تام تَا AeA‏ ا ا 
الت افر تبلاو لز اد سم عَلَى اللو ابره وع ا ا ا ھچک 
رت کک بالأبواب لو اتل ET‏ 
رب أشعَتَ مَذفُرعٍ با لّوا لو اقم عَلی الله لبه 7 
52 عَ فوع بالأبوَابء لو تم على الل لبر 
رب أشْعَتَ عت ذف بالابواب لو اسم سم عَلَى اللو لأبرّمٌ 
رب اغفز لقعي نهم لا يمون ree 1 1 ear‏ 3 
َب اغ لې سر الین 
رب اغْفِرْ لي وَارْحَمْنِي وَاهْدِنِي 
مک 0 
رب قني عذّابِك يَوْمَ تَْمث 


رب قي عَذَابِكَ يوم تبعت 


رب كَاسية ني اليا عَارِيَة يَومَ ايام 
رب ملغ عى من َایع ا دا اکا بس چس ما ا 


ا 
1 
رتا الجَاهلية مَْضُوع وَأوْلُ ا أصَمْ ِن اتا Hara‏ ۵.۔.. 
ارتا في النّسيئة 


فها رس الأطراف ددد س شا صاطض 7۸ 


: 

٤ +2020 

امك عا يلق 0 یت وت وو تاج ساد دو بيه د وج حاون یف مدان رجا وہ تو ور درم ف ول جد lA‏ 
ا ىد لذي رَسُولٍ الله يكل يعلد هَذْيَهُ چک ھت سیسات ای و 
E‏ ددا وت ا Ns‏ 
۷ 

ا 

3 

َتنا لَك الْحَمْدُ یل الكُمَوَاتِ وَالأَرْض E‏ بر ا 
رجل آناه الل تعالى مالا أنه في سبيل الو 0 0100 
وجل آنه اله مالا سه على ملحي الْحقٌ ور کر کو کشر RSS‏ ل 
رج نه امرأة ذاتٌ مَنْصِبٍ وجال؛ فقال: ِنّي أخاف الله کر Ded E‏ الام اه A.0‏ 
2 1 

لجل راع في هله ومول عَنْ د ایوس سی سک E‏ 2111 
لجل راع في مال بيه سول عَنْ nae‏ فت 111 2 
رل لهي رب َقَالَ: مَا عَمِلْتَ؟ قَالَ: مَاعَمِلْتُ يِن الْخَيْر إلا آي كُنْتٌ رَجُلَا دا مَالٍ E Ra‏ 
1 

5 1 

0 

٤ 

رَحِمَ الله امرأ سَمْحًَا ذا باع سحا إا اشر 3 
EAVES‏ 0 
۷ 

و 

5 

٤ 1 

ص ول ال عا أرط في لا ظا کی جو 5 
٥ 2‏ 

رخص سول الله يكل في بع الع بِحَرْمِهَاتَٹرٌ شاو می سم امھ وس [ [ ڑا عیاش سر alee‏ 
رخص رَسُول الله َة لأخل بَيْتِ مِنَ الأَنْصَارِ في الّفيَة مِنَ الْحُمَةٍ ین AEE SAS‏ 
رخص رَشول اللہ ل لهل بَيْتِ ين الأنصَارٍ في الي ِن كل ِي حُمَة امو ای ا 


د ذد زس ش صاضظ فها رس الأطراف 


الرَطَبَ وَالْزّوَ وَالثَمْرَ وَالربيبَ GRADE ON‏ ہس سان 
رَغِمَ انف ثُمٌ رغم أف تم ریم ا OE Oe‏ 


5303 


رَفْع الصّوْتٍ باللکْر جين ينْصَرِفُ الس من الْمَحْتُوَة گان عَلَى عَهْدِ الى پا Lon‏ 
رفِعَ القَلَم عَنْ نات ور و ل ل سا ا مات 
ُفِعَ القلم عَنْ تلاّة: عَن الام حى يَستِعظ سی ریش وگ سس سس ماک کات 
رَقِيتٌ عَلَى بَيْتٍِ أَحْتِ عَفْصَة...(من قول ابن عمر) ات ای ا تس کور 
رَكْعَةَ الفَجْرِ حير مِنَ اليا وَتا فيها... RSE‏ ا ا 
رَكْعَةٌ مِنْ آخر اليل RS‏ نمی او ل 


رَكْعَنَا الفَجْرِ حَيرٌ مِنَ انا وَمَا فِيهًا ul. OA cass‏ 


رَكْعتينٍ سه أبي الام كلف ER‏ ا ا ا E‏ ا ای را 
رَمَفْثُ الصَلاةَ مَعَ مُحَمَّدِ يل فَوَجَدْتٌ امه ES‏ مھ کس ھن 
رمقت النبي و فوجدت قيامه؛ ورکوعه» وسجوده» وجلسته بين السجدتين مياق لل كوخ اا 
َمل رَشول الله يكل ِنَ الْحَجَر إِلی الْحَجَرِ ت اا OEE‏ 
رَمى رَسُولٌ اللہ ل الْجَمْرَة يوم لخر ضحَّى OARS‏ 


رَُیْدَايا اَنْجَتَكُ لا تخسر الْقَوَارِيرَ ا ا کا می کا ان 


طرف الحديث ص ج 
رَجَرَ الي يكل أن تَصِلَ الْمَرأءُ بِرَأْسِهًا سا LES RS RASS‏ 
رَجَرَ الب يف عَنْ ذَلِكَ. ..(أي AYES‏ ا2ھ 
ِدْنَا حيرا نه ROS SE‏ و دہ لی 
هلزني رموش کر ظا کسی شک کشا اہ 1 TEES‏ 1:0۳۱۷ ۳ا 
زوجي اير زع قتا بر ززع؟. ..(من قول آم زرع) E‏ ا ا اي 
الاعي عَلَى الأزملة وَالمَسَاكيْنٍ کَالمُجَامد في سیل الو eR‏ ان 0 
الاي عَلی الأزمكة والیشکین كَالُْجَاهِدٍ في سيل الله RAV iS‏ 
ازا َع شرل الل في ا لس م CAE‏ 


دت on‏ وبقطر الْمْفطل فَلَايَعِيبُ 


ےنت 


يباب انلم شوق وقتاله گنر سم 1 RRS‏ 
ساب الْمُسْلِمٍ فو وَقِتَالهُ كُفرٌ fe Messe‏ 
بحا الي سر ا ذا وما ناله مف إا إلى دبا بُو CLONER‏ 
شُبْحَانَ الله عَدَدَ می سُبْحَانَ الله رضًا فيه سُبْحَانَ الله زه عَرْسْهِ 1 ا 00 
E ٦‏ 9 3 ا اف ا 
سُبحان الله وبحَمُدِہ مَائة مره سام سٹک RASER‏ ومع ارخا ای وا لہا ۳٢‏ 
شْحَان اللا أ م الرّييم! الْقِصَّاصٌ كاب الله 0101 وٹ اکا ا 6 BLO‏ 
جک ااا ا Os‏ بی 


َه رتا وَبحَمْد الله افر لي .1 
معنت لن ي بك وَصَعْت جني ويك أرقف إن سكت تفي فَاغفْر له 7 
شُبْحَائك اللَّهُموَِسَمْدِ تَبَارَكَ اسٹك وتَعالى جك الخ اه ابد م حو بام ل ا e‏ 


FERHO > 


طرف الحدیث 

کو تھا مہوت 
شبحاتك اللهُمٌ و بحَمْدك الهم اغف قش سی سای ھا مھ سو 

سْبْحَائَكَ ١‏ م ونيك وتا کک me ee‏ 
سُبْحَاتَكَ الا مم وَبحَمْيك وَتبَار رك امك ا ا 
سُبْحَائك ري وَبِحَمية الُم انز لي E‏ 

سُبْحَائَكَ وبِحَنْدِكَ سفرك انوب ليك 0000 

ُبْحَاتَك وبموك لالهلا أن 000 سس یی سر مسا 


ةمهم لي زم ا ل إل ل 


ٹیل لہ يوم لا 5 ۶ Neha aeRO‏ 
ا 8 ن 0 1 غلل i‏ 
سَبْعَه يظلهم الله فی ظله ص ل موی سماا سال اھ مامت سس نا9 یں 


و مده 
لے وکسا سس سس تھا سس کے ا 


۶ے ہو عن مک 2 


ات 
جم یر فیک LAY sss‏ 
مَجَد وَسُولُ الله ہل في نال ل الكفرونَ نذا می ٰ۱ 
سَجَدَْا مح الي کل ي نمال الكَيرُونَ عدا ی٤‏ کت 0 


2 سجع سَجْع الأغرّابٍ 000 


جي رَس سول اله ڳا جين ات َوب جبرو EEO‏ 
َدُڈواء قاروا وَأنرواء إن بذجل الله اعد دَاعَمَلَهُ ea oR ER‏ 
مس عو مم اوم م مج م 
زت هذا اير م التي 2 وأضْحَايه ین لكر وم الممَلل EPO‏ 
السّغْرُ قَطْمَةٌ م ِنَ الْعَذّابٍ 
السَّمَرُ قَطْعَةٌ م ن العَذّابٍ 0000 
السّهَرُ قَِطْعَدٌ م 7- سمل ا ا 8۴۷:837 ا 
EAE 000 002‏ 
سَفَنْنِي حَفْصَهُ شَرْيَة عَسَل ا 00 


فها رس الأطراف دذ رز شاصاض 0 


طرف الحديث 

يِب رَسُولٌ الله ي مِنْ زَهْرَع مسر 

سَل هَذِهِ e ES O SS‏ ا E‏ 
سل 07 ا E SSR‏ ا مس رمو 
السلا عَلَيْكَ ایھا الس ورحمةٌ الو وبركاته . 
السَّلامُ علَيْكَ آيها التي 
الام عَلَكُمْ دار وم مؤْمفِنَ 
السَلامْعَلَيكُمْ دار قوم مُؤْمِينَ ما اد ااي می سس کھت کھت سے ہہ ھا ۰۱۸۴۷۷ 
اكلام عَلَيكُمْ دار قوم مُؤْمنَِ» وَآنَكُمْ مَاتُوعَدُونَ عدا چون ج0003 سی کچ فوف2 
لام َلك کت الثم ميا أَهْلَ البيْتِ؟ NETO EES a RS‏ 
سَُونِي لا تشألوني عَنْ عَْءٍ إلا ته لَكُمْ 00000101 0 نگم اھ 0 
سلوني من مالي ما شنتم بلقم اع اموي ابو ا کت COPE SOE‏ 
سَلُونِي ب 01000000 
سم الله . ESSERE‏ ا 
مع الَّهلَِنْ عَمنَهُربٌ نَاوَلَكَ الْحَمْدُ می OO e TT‏ 
قد کت “k=‏ 


1 
ينك ار 


مسقت نول لے نک 


سَمِعْتٌ رَسُولٌ الله کا مر بتَسْوِيَتهًا عدج RE‏ سس لبوا لاوط tes‏ 18۸9 
سیف رَسُول الله وا يَستَعِيدُ في صله بن فة الال وا ا ام جس کا 
و ےت وہ ور سا یو کن ا ا 


کرفرظر ..(حاشية) e Ra ASRS‏ ل 
سَمُوا باشييء ولا توا كني فَإَمَا بْب قَاسِما افم بكم کی ا ا ات OVE‏ 


ب 


يہ چ ہے چ ہہ چہ یہ یہ .سج نہ 


فى ہو رش رس رہ 


ہم 


۶7 دذرزس شا صاض فها رس الأطراف 


طرف الخدیشے _ے ۔۔۔۔_ صا ج 
سه بم ولا ِن رَغِْثُم...(من قول ابن عباس) 
الشواك مَطْهرةٌ للفم مَرْضَاةٌ للربٌ eA‏ 

السواكُ تطهرة کے eee E RASS‏ 
الراك مطهرَة لَه مز ضَاةٌ لر موہ سض چھ سس کشر la Ne a‏ 
الشواك؛ مطهّرةٌ ڈگ 2000 ۷ ...1 


َوّدوا توه ثلا يته اين م کورم کھ ا 
سَوُوا صُفُودَكُمْ؛ إن َسْويَةُالصّقُوفٍ من تام الصّلاق...(حاشية) تمر ال مولي رم متا i‏ 
سَوُوا صْفُوَكُم؛ إن تة الصف بن تام الصَّلاة Î‏ مس سی سے نا 

سَبَْانوجَيْحَانُ وَلرات اليل كل من ألَْارِ الج لیو دز د 000 0 سی سواہ اتا 

يروا هذا جُمْدَانُ سی الْمُمَدَدُونَ کی 

سَيَعُودُ بَا اليب -يغني: الْكَْبَة- هَوْمْ ليست لَه تَتعَةوَلا عَدَهٌ EET‏ 

سيكو في آعر أي ناس ام لوم مم ا ا 


لوم في الَا والَزا الرس lV sss‏ 
الشؤمٌ في المرأ والدار والفرس seers‏ ۴۳ ۷ 


شائك شاةٌ لحم eee‏ ماس نہ 
انك إِدَن ا سے مس ا 
أنك إذّن وی چو Ve Saeed‏ 
سَامِدَاكَ أو يميه سس سو و وو وہ وو وعوو ہہ 
هموا لكاب ..(من قول عائشة E AeA EOS LS‏ 

كذ عطقم ريح ی ئ ریت لاض زاب م يَأَامَا E ET‏ 

سر الام ام اليم NEARS SS‏ 
کر الكَنب مَهر الي وَكَمَدُ الكل وَكَسْبٌ الْحَجّامٍ 000000000 
السو ليس ليك لمعه ممم ممه موود و مم مو سمه ا م ان 3۷پ 
شرا ِن تار از شراگن ِن تار al. oV‏ 
اسل بر سول الله پل .من قول عائشة lV Osea esad‏ 
شت اند ع او په آي عم TERS‏ 


لوا عن الصاو و الْوْسْطَى ختی عر وَتِ اسمس LOA‏ 
لوا عَنِ الصّلَاةٍ الى صَلاوالْعضر علا لله أَْائَهُمْ م وَفبُورَهُمْ د SO E‏ 


فها رس الأطراف دذرزسش صاضف ا2 


طرف الحديث ص ج 


E E 


شَعَنُونَا عَنِ الصَّلَاةٍ اْوْسْطَى صَلاو العَصر ما الله ئيُوتّهُمْ وَقبُورَهُمْ تارا ORES‏ 
شَعَلُوئا عَنْ صلا الْوْسْطَى حَتّی آبتِ اللَّمْسُ SOB‏ 
شفاء ن كل داع إلا مين السام 0003 Ya a‏ 
الشّفْعةُ في كل يرك في أ أ زیم ازع حاط لا يَسلُخْ SES‏ 5 
سفق مرا تی قراطم SA‏ ا کا ا اق 
َك اس مِنْ حاب ول اللہ ل في صیّام يوم عَرَقَ RS‏ ااا 
شَكَوْنًا إلى ر ول الله ول الصّكَاةَ في الرَمْضَاءِ فلم بَمْكِنَا ا[ EVES‏ 
َهِْتُ مع زشول اللہ كو لصّلاة رم هيد باللا بل لط َر أذان دک a‏ 


هدت معَرَسُولٍ الل كه صلا ة الْخَوْفٍ قَصَعَنَا صَفَيْنٍ ایض ب00000 0 1 500992 
الشَّهْريَسٌْ م عرو ن ليل لا تَصُومُوا ختی تَرَوْهُ مس مم مھ 0 0 کن جج 
الَّهْرُ تلع وَعِشْرُونَ SS‏ ال وس و ا 
اسر ينع وَعِنْرُونَ الشّهْرٌ مَكَذَا وَمَكَذَا رَمَكَذًا.. Es‏ ا 
3 201000 مساو و و وس وت اا 
الشَّهرُ تَلاَتُونَ 2نا ا ان ان ا را ا ارش2 رونا 00 1 کن ار 
المَّهْرُ كا وَكَذَا وَكَذًَا کیا ال 
السَهر هَكَذَا وَهَكَذَا وَمَکَذًا عَشْرا وَعَشْراً وَتَسْعاً SARA‏ ا ا ا رہ ان 


المَّهْرُ مَكَذَا ومَكَذًَا ومَكَدًا رات ار ل ا ل 
المَّهْرُ مَكَذَا وَمَكَذَا وَمَكَذَا aE‏ ا اض اض 
الشَّهْدُ مَكَذَا وَمَكَذَا ا اال ل 


شَهْرَا عي رَمَضَانُ وَدُو الْحِجَّةِ SES‏ ا یی 
هرا ید لا ينْقَصَانِ رَمَضَانُ وَدُو الْحِجَّةِ ا می ہی اگ 
شَهْرَا عد لا يَنْقَضَانٍ TTA SR eS‏ 
صَبَحَکُم وَمَمَاكُم N SSS SASS RA‏ 
الصَيْر عِنْدَ الصَّدْمَة ! وگی۔۔ : ٤‏ 
صَدَقٌ الله وَكَذّبٌ بطر أي : 7ت 
صدق اللہ: امول NE‏ ورای مہ رر یی وی ا ا 


صَدَقّ لَيْسَ لَكِ ممه اندي فِي بد ِت ان حَمكِ ابن أمْمَكُْوم 99۶۶۶۳ و 
صَدَفَةُ تَصَدَّقٌ الله بهَا عَليَكُمْ فاقوا صَدَقََُ ہہس اس ملا وا الو ا 


و 


ھ ہم جو ہو عو ہو کۓ کۓ کے ۶ 


انگ دذرزس ش صاف فها رس الأطرافٍ 


ف الحديث 


الصدقةٌ تطَفِىٌ الحَطِيئةٌ كَمَا يُطْفَى الماء الَارَ 

صَدَقَتْ صَدَقَتْ مادا قُلْتَ جِينَ قَرَضْتَ الْحَجٌ؟ 0 000 
صَدَقَتْ صَدَقَتْ 000 TENA‏ 
صَدَفْتَ Eels‏ 
صَدَقَنَا ِنَم يُعَذَُونَ عَذَابا تَسْمَعْهُ لايم SESE‏ مس یت 
صَدَقَكَ وهو كَذوبٌ aden ARRAS‏ با وش 
الصّعيدُ وضوء المُسلم ون م يجدٍ الماۃ عَشْرَِينَ. ..(حاشية) YS SSSR‏ 
صِنَادُهُمْ عاي لذ فى أَعَدمُمْ ماه Vee A‏ 
صل الصَّلَاةَ ِوََْهَاء قن أذْرَكنْكَ الصَّلَاه مَعَهُمْ قصل وس اس وج سک سی ONE‏ 
صل رَكْعََينِ TY‏ 
صل صلا البح كم أْصِرَْنٍ الصا تی تَطْلُمَ الشَّمْسُ.. EEE‏ 
صل معن ین e eS A SSA ES‏ ہی ری و ۰ 
صل معنا یمم ینوی یو تو یی تیم 8۸۹ 
صل مَا ُنَا موس امعو اقول یسک مم ووو الم مشش مت ۷ 
صل هَاهَُا - ااا 0000 
صَلَاةٌ الوَابِينَ ! E‏ رقت الْفِصَالٌ 0010131 00 0 0 و 
صَلَاة الآوَابِينَ ‏ جين تَرْمَضُ الْفِصَالُ وک و ا ا 
صَلاہ الْجَمَاعَة فصل مِنْ صَلَاةِ أحَدِكُمْ 8“ 000 ز[ ز[ [ [ 0 0000010 
صَلاةٌ الْجَمَاعَة أَفْقَل مِنْ صَلاو الَْدً 0000 ا o‏ 
صَلاةٌ الجَمَاعَةَ أأضل مِنْ صَلاز اللَدٌ رکوس وُت ھا مھ رھ ا ا ا ار رومان 
صَلَاة الجَماعة أَنْضل مِنْ صَلَاةٍ القذّ...(حاشية) ج سو سماسکییوکگ و سی تھا 
صَلَُ می وت پوت ل ORAS‏ 
صَلَاٌ الرّجُلٍ في الْجَمَاعَة تر 

صَلاةُ الڑجل في ب SONE NE‏ 
صَلَاةٌ الرَجُل في جَمَاعَةٍ بٿ تَزِيدُ عَلَى صَلَاتهِ في نیت tose‏ 
ةلل الى يضف السلا 1 1 0000000 
صَلَاةٌ الرّجُلَ فَاجِدا صف الصَّلاۃِ سا ای رواحم االو واه لسر سار کا لجا نات ان2 
صلا الَجُل مح الج گی مِنْ صَلات> وَخْتہُ شمکبتھ آھ ضرف سم ار با8 30۷0:4044: 5ا 


فها رس الأطراف 4و رھ كس كد 1 


طرف الحدیث ص ج 
صلا القَاعِد على النّصفِ مِنْ صَلاة القائم. رن 1 0 1 1 ا 
لاہ الیل منتى مَتى إا عم حدم البح صلی رفع ايده تور لَه .. 4F‏ ل 
َلَاه اليل لی می فإ فْتَ الضبْح فور بَوَا جو ل ةيه 
صلا ایل ی ماق ذا رايت أن ن الصَبْحَ يُذْرِكُكَ وير بوَا جا E‏ و ا lo‏ 
ضَلاةٌ اليل نی می ADRS‏ دہ کاسی سھی سا یسا و درا ا AREY‏ 
صلا الیل مَْنَى می فإذا ِي احدُکُم البح صلّی واحدة قأوترت له تا صلی 06 لاه 
لصَّلَاةٌ أَمَانَكَ ا 001010121212 اا 0 
a‏ کرت اھ ساد مار ریراحت EERO‏ 
لصَّلَاةٌ جَابعَةً ھا سی لہ سپ مس ہج تہ سس داجس 6اا 
لصّلاةَ جَايِعَةً لکھمکراجٹششکھسو‫ ساما کچھ مکھی اتی اک۳۸۷ :20۳۹0 
الصَّلَاةٌ عَلى مَوَاقَیَھَا می یق مہہ نحص ھکس سد لات ا ان ا ا 
لصَّلَاهُ عَلَی وَفَيَهًا ۳01یک 9" 
لصَّلَاُ عَل وَكتِهًا باط ایس اڈ سای و ا رہ ا NEV‏ 
صَلَاةفِي ملجدي هَذَا فصل مِنْ اَل صَّلَاةٍ فِيمَا سواه ۶ۃ ++6+ب+م6,- OWE‏ للع 
صَلَاةٌ في تشجوي مَا أَنْقَل مِنْ آلف صَلَاةٍفِيمَا سِرَاهُ إلا الْمَسْجِدَ الْحَرَامَ 7 
حلا في شري عا آنل من الب صَلَاَ قتا يرين المتاجر إلا منود اَم .£ 
صَلَاةٌ في مشجدي عَذَا اَنقَل مین آلف صَّلَاةٍ فِِمَاسِرَاهُ إلا جد الكَحْبَةٍ ol eR‏ 
صَلاةٌ في مسجدي هذا أَفْضَل مِنْ الف LOE E‏ 
صلا في مَسْجِدِي مَذَاحَيرٌ ين آلف صَلَاةٍ -أؤ كاف صَلاق- فيمَا سِوَاءُمَِ الْمَسَاجِدٍ El Os‏ 
صَلَاة في مَسْجِدِي هَذَا ر و ين آي صَلَاة في عبرو بن الَا 0-7 210110001 
صَلاۃ نه أْصَلُ مِنْ ال صَلَاةٍ فيم راء مي الْمَسَاجلِ إا م مَسْجِدَ الْكَعْبَةِ AE‏ ۷06956 
الصَّلَاةٌ لِوَيَهًا See SR SE Da E‏ جا 
الصّلاة مَا بَيْنَ هَذين الوقتين EAR‏ ااا PAL‏ 
لاء مَعَ الإمام فصل مِنْ حَمْس وَعِفْرِينَ صَلَاہيُصَليهَا وَخْنَہُ E. TAs eae E‏ 
الصَّلاءٌ نور N LEAVE 1 1 1 1 [ NS SSE‏ 
صَلَاتَانِ تَا َرَكَهُمَا رَسُولُ الله يل فى نى قط درا وَلَا عَلَایَةً ُ۳ 
0200ی یسیع سس اھاٗسا می و ا ار AA‏ اا 
صَلُوا الصَّلاة ناء وَاجْعَلُوا صَلَاتَكُمْ مَعمُمْ ٠‏ کی 


الصَّلَرَاتُ الْحَمْسٌ وَالْجْتعڈإلّی الْجْمْعَةٍ كَمَارَاتٌ EER‏ ا سر 
الصَّلوَاتُ الْحَنْسُ وَالْجْمْعَة إلى الْجْم کَثَّرَۃٌ فیس سس سی وھد ھی و در سوا 
الصَّلَوَاتُ الْخَمْس وَالْجْمُعَةُ إلى اْجْمْعَةِ وَرَمَضَانإِلَی رَمَضَانَ مُكَثُرَاتٌ eS‏ 
الصَلّواتٌ الحم وَالِجُمْعة إِلَى الجُمعَة وَرَمَصَانَإِلَی رَمَضَانَ مُكَمراث لماه E‏ 


الصّلَوَاتُ الكَمْس والجُمُمَةُ إلى الجُمُعَةٌ ورَمَضَانَ إلى رَعَضَانَ...(حاشية) .. 
الصَّلواتٌ الْخَمْسُ والجمعَةٌ إلى الجمعة ورمضانٌ إلى رمضان مُكَثّراتٌ - 
الصَّلواتٌ الحَمْس والجمعة إلى الجمعة RSA‏ 


الصَّلّوَاتُ اخس وَالِجُمُعَة إِلَى الكْمُعَةِ مع ا بام تورات د لم a‏ 
الصَلَواتُ الحم وَالِجْمعَهُإِلّی الجُمُعَق وَرَمَضَانُ إِلَى رَمَضَانَ و ا وا ا 


صلی الي لبوی صلا الْمْسَافِرٍ 0 
Ee RARE A SES‏ 0 
صَلَى پا شول اللہ او إخدَى صلم تي الْعَشِىٌ EVET ea‏ 
صلی بک زشرل الله 4 وأو بکر عَلقه NAO SSE‏ 
صلی بنَا نما وت رع رتا امن قول عبد ال رمن بن يزيد) نس ساوک 
صَلَى رشول الله له الصَبْحَ بي رى َم لأتع ضبن ِن ذِي اة ETA‏ 
صلی ومول الله لالط اضر جويقا يفي قزر حزفي.. 0101 0 1000 
صَلَّى رَسُولُ الله كف الظْرَوَالْعَضرَجمِيمًا وَالْمغْربَ وَالمِمَاء جويعًا جو ا ا ا ا ا 


ص م 

صلی سول اله يم رخفن EO ene naa‏ 
صلی زشول لله يكحن كَسَفَتٍ انم تمان رات في أزيع سَجَدَاتٍ 7٤0‏ وو وس 
صلی سول اللہ تة صلا لحف بإخْدَى الطَئمئينِ ر ك SAS‏ ااا 
/ ول الله ةاد الْحَرْفِ في طض لابه OORT‏ 00 
صلی صَلاة الْمسافر بون وَعَيرورَکْعینِ عو ل دوفو سما Os SASSER‏ ا 
صلی لت شول الله ول الْمَضْر تلم ا صرف آَنَاہ رَجْل 31 0 TONERS‏ 
صلی نا شول الله ركنن بض الصّلوَاتٍ Tle NOS‏ 
صَلّی مح رَسُولٍ الله ا صا الْحَوْفِ فَصَلی رَسُولُ اللہ ل بإخدى الاين م 5:0194 
يت لف اللي يل وآہی بكر وَعْمَرَ وَعْثْمَالَ فَكَانُوا يَستَفْتِحُونَ WA Aes‏ 
لت الي لا وَصَلی عَلَى أمْكَْب مانت وَهِي تسا EV‏ 
صَلَِثُ خلت زشولِ الله ولا بمتی چا لا ا ARSE‏ ا 
صَلَيتُ مم لبي بل إلى بنْتِ بَيْتِ الْمَقِْسِ 5د“ 000 0 1211000000 
صَلَيْتُ مع لي يك مايا جَهِيعًا وَسَبْمًا جهِيمًا 111 1 1 ھی کان ات 
تہ یٹ 


9 کت 


1 


َع زشول له مين غيب 


صَلَیتُ مَع رشول اللہ E‏ ا ا ااا ا 


1 


صَلَِثُ مَعَرَسُولٍ الله كه صَلَاة | ولي 7 SSR‏ 


0 رأة . 


اس رج کت 


لك ماعل على محفت بأثر سر 
کا امل وھ لی لكيه ۱ 
صُمْ اَنْقَل الصّيّام عِنْدَ الله صَوْمَ داد ل كَانَيَصُومُ يَوْمًا وَيفْطرُ يوْمًا 1 Oe‏ 
صُمْ إِنْ شِنْتَ َأْطِِ إن شِمْتَ ری ا ا ا RES‏ 
صم اة ياب از تصَدَقْ بمَرَق بَينَ سن مَسَاكِينَ أو اسك ما تَيسَرَ تطح وس ام ا 
صُمْيَوْماوَأفطْيَوْماه وَدلِكَ صَِامُ اود -عَليْه السّكَامُ- وَهُوَ أَعْدَلُ الصّيّام 


ف الحديث ص ج 
صُمْ يَوْمَ وَأفطز يَوْمَيْنٍ 0000 1 200111111 
صُمْ يَوْمَاوَلَكَ جر ما بي 100 NOTRE‏ 
صِثفَانِ من أهْل الثَّارِ لم أَرَمُمَا: قَوْممَعَهُمْ اط اتاب الْبَقريَضْرِبُونَ بها النّاسَ OA E‏ 
صقان من هل اتر لم ارتا قوم مهم اط الاب البق یرود بها الاس 1 
الصوْع جُنَةٌ Gl. Teese‏ 
الوم ِي وَأَنا أَجْرِي ہو ... Gul Woes‏ 
الصّرْمٌ لي وأا جز رکغ ورک سا ن الي ب AEE‏ 
صُومُوا لر اک یزرا زی ا لي علطم کپ غر الاين Waele‏ 
صُومُوا ریه وَأَفطِرُوا لت 0000 0 0 0 0 1000 
صُومُوةُ ألم اا Cl Eas‏ 
صُوبي عَنْهَا ا ا وق ا 

صِبَاح ارود جين بق رَه ِن ايان ۷ 

میا لاڈ لا كل ضر در تخت ای تيوتر يل أن ينام E sa‏ 
الصّيَامُ جنه RAR Raa‏ ساس یکس کا 
سَيْدُ ایر حلال لی الم تصیدوه أو صد لَكُم NEYO RAE RES‏ 
صد راکم علال تام نيدو وَيْصَدْ لَكُمْ 1 کے ا 
بیس یب م ممم م مهو مهتوم ممم همونت ممما 744 ليه 
SS‏ مس تھا ا و 
ع وَلَا تلح لنبْرِكَ سم می بوجو یں یتیب 0 
۷ و اور و ا تہ :00 0 0 1 21120010001010 
جو ہی ھی هثلاث ENE‏ 
۶ صغ بدك على الي تألم ِن غ سس 1 
ضَعْهُ م حَيْث اديه LSBs ar RS‏ 
ضَعْهُ مِنْ حَيْتٌ أَعذْتَة 0 
صعُوالي مَاءً في الْمخْضَبٍ aA‏ ا 0 
ضَعُوا ولوا REE‏ ل ےڑا 

ما كا يلي رَأْسَكُ وَاجْعَلوا عَلی رجْلیه الاذْغرٌ 8 


فها رس الأطراف دذرزس شاصاف 


طرف الحديث ص ج 
ال تاو ےت EAR AE‏ 0 
طَاعَةٌ اللّهِ وَطّاعَةٌ 5 
ال Yel‏ 
الطَاعُود رج أوْعَدَابُ ازيل عَلَى ہیی إِسرَائیل از عَلی من كان بكم . سس 10 ل 
اعُد مات كل مني ا ھت ھت یرت خم AS‏ ا ا 
علاف الب قفي حَجة لودع عزل الدب على ہم بن الزن ا ا 1 جانت 
طات الي ل في حَجّة الداع عَلَى وليه ايت وَبِالصّمًا وَالعروَ OSs‏ 
عاف رول اللہ يليت في حك اودع عَلَى َال بعلم الجر وجي یکسا سای 6 ان O‏ 
طات رشول اللہ يكف وَطَاف السود گات من eA‏ ا ا ا ا 

عام لاني انی الات ومام الا َة كَافِي الأَرْبَمةٍ LEVVRE‏ 
طعا م الرّجُلٍ يَكْفِي رَجُلَيْنِ» وَطعَام رَجْلَيْنٍ يڪي RES Ae‏ رمال فلا سا 
طَعَام الاجر كفي الاي ين وَطَعام الال ين يکي الأزبتة َع VAN‏ اج 
العام بالطعام يشلا وشل NNSA‏ 
الطٌعیْ في الأنْسَابٍ والبياحة. ..(حاشیة) ووکسصمموھہ فو مہ مامت Va‏ 
لني ټغلي تادا اد لي اَي ٔ0 OL ORS Sess‏ 
َل زَوْجي لدا َيل لي 2 ك la tee‏ 
طھُور إَِاِ أَحَيِکُم ذا وَلَمَ الكَلْبُ فيه 7 سم ۵۹۰۶۰ لل 
ا NSE‏ اما 

الطَّهُور شَطرُ الا‌يمَانِ ES‏ ف ولاس اما ERS Na‏ 
الطَوَافُ الت صَكاةإِلّا ان الله أباح به الكَلَامَ سو ا ا لی 
الطوافٌ بالبيْتٍ صلاء إلا أن الله أباح فيه الكلام LTA AE‏ 
طَوَافُكِ بالبيْتِ وَبالصَمًا وَالمرُوَة يَسَمُكِ لِحَجَكِ وَعُمْرّتك ELAR‏ 
طُوتی لعب حو هنان کر نی سيل اللو El ALE E NNE‏ 
طُوفِي من راء الاس ونت را وس بس بی ہہت امي ا جو E‏ 
لوف من ذا الاس أت داو LSS EA RRR‏ 
طول الْقدُو مت ا A‏ 
1 شول ال بب -ب-79079ص 7 0 ص7 الام ETE eS‏ 
ول الله يكل ِي لِہُزیہ جين أَحْرَمٌ Gof. FOE‏ 


CAE‏ طاظ عم غافق ک فھارس الأطراف 


طرف الحديث ص ج 
بہز۱نب__تج و و و  ٍَْ‏ . - - ے ل ل نم يي تت بيبخ 


00 سول اللہ لا ِحُزیه حِينَ أحْرَمَ tl. Yoo ot 11111111 1 [1 eR‏ 

سول اللہ كله لِجلّہ وَلِحِرْمِه الع ا ل عو اس شم اله ان اف سک لاي 
کت شول الل كي قاف في ايو ف أضْبَح رما el NRA‏ 
عاي ريض في مَخْرَقَِ اجن حى زجع فو یا ا ا ا ا ا کرد شرف بج ا کی ا 
الْعَائِدُ في هبيه كَالْعَائِدٍ في َي ماس الو لوو ا لوو SEVER‏ 
العَائِدُ في هه گالپ رر ل 
الايد في هبي کَالكَلِ تيء ٿم ود في قینه 2f. EVs‏ 
عَائِسَةُ...(في السؤال عن أحب الناس) ل ا ا A al‏ 
عَادَثْ حُرْمَنَا ايوم كسُرمَها بالأمئس مع ا ا ا 
عَاڌني الب ا اڳو بكر في يني سَلََة يان َوَجَدَنِي لا آمل 3000008 ش21 
اي زشول لأ ًا ترش وت أ بر تاين مط Em‏ ووو او 
عاد الو لون صُفَكُْ أو لبُخَلَِنَ الاييْنَ رُجومکُمْ eee‏ 
ِباة اللو سود صفو قك ٭ او لَبْخَالِمَنَ الله بين وُمْوعَکُمْ AEA Sena‏ 
عباة اللو لون ضُفُوفَكُم أو لبخالِكَنٌاللائیْنَ وجوهِكُم RAS‏ ا وہ ہی مر 
الَا في الْمَرْج كِجْرَة إلى 000008 AlN‏ 
اليد المُؤيِنْ یسرب من نَصَبٍ الذنياء اعد الاجر تريح ينه الاد والبلاڈ.. 0 
الْعجَبْ إ٥‏ تاتا ین ابي يمو بات رَجُل من فرش OES‏ ا 
عَجِبَ رثا ین قوط عِبَاده Ves‏ اہ 
عَجََا لأمر الْمُین إن مره كله تير وَلَيِسَ داك لأَحَد إِلالِلمؤین سس مھ کٹ اام 
عَجِيْتٌ لَهَاا فحت لھا اواب السَمَاٍ ا لا کا ا 
عَجِبْتُ مِنْ مَؤْلاء اللاتي: گن عِنْدِي سج A‏ ا ا ا AEs‏ جار 
الْعَجْمَاهُ جَرْحْهَا جُبَان وَاليُْ جا افيد AES‏ 
موتا بالكلاب وَالْحُئر۔ ..(من قول عائشة ا 
علب انر في هرو قا ميمه سا ا تل ا کک ا ا او ا 
عُذَبَتِ امْرَأةٌ في هرَةٍ سَجََنْهَا ّى مَانَتْ فَدَعَلَمْ فبا النَارَ Ne‏ 
عدبت امْرَأةٌ في هر مَجَتھَا حَنّى تا SERSERAN‏ 
مانت انرا في هدو ل لد رل تا 35353535 


عرص عَلَي الأنْبيَا قدا مُوسَى صرب من الرّجَالٍ 


عرص عَلَيّ ال مم رايت اللي وََعَة الرّعَيْط 00000 سای سای 


عُرِضَتْ على الْجَن وَالَارُ EE‏ سض الا ۵ ۱۱06:: 


عَرَضَنِي رَسُولُ الله يوم ام في الال کس ا ا شی ا ا ا ا E‏ 

E E a OE عَدّفْهَا حرلا یر‎ 

ے رڈ ee‏ کہ یہ ہے O‏ 
َا س تم اعرف وِكَاتَمَا رَعَِاضًّا 8 رھچم کت 
عَرفهَا سه قن لم عرف فَاعْرِفْ عِفَاصَهَا ار یئار جس ا ئا تقر امیا سک ا 
عرق اَل ال أو عُضَارَة امل 23 7 سان شی دس شس :1 
راه ايرا راء مزعي عدبت O EEE‏ ا ا 
عَسَى الل أن يُطْعِمَكُمْ E E N‏ ا ا E‏ 
عَسَى أنْ تَبْعَنَكَ في بَمْثِ تُصِيبٌ مِنْهُ VEE ar SRE SAA‏ 
عَمْرٌِنَ الْفِطْرَةِ فص الشَّارِبٍ وَإِعْفَاء اللّْية وَالصَوَّاكُ امھ دہ لدف لام وم اک ا299 
ق 00 TEE SAA‏ 
َيْبَةٌ مِنَ الْمُسْلِمِينَ يخود البيْتَ الأَنيْض بَيْتَ كسْرّى EEE‏ لت ای ھک 
عي ت لله شر ےا SAR SS E‏ 
SAR ASRS‏ کہ ات 
۲ 


جو عی هی بے می می بے جج ہو بب کے بے 


ل ؟ aE SES‏ ا 
عَلَامَهُ تَدعَرْنَ راتكن بَا الإغلا عَلَيکُمْ بهذا المد الْهندِيٌ 9 یی ا ا 
الیل SS‏ ا ا لت 
العلماء ورثة الأنبياء YA Eee eee Ae‏ 
العلماء ورثة الأنبياء RE‏ ااام سوسا 60 
علمني رسول اللہ ب وكفى بين كفيه التشهد نوس EO eles‏ 
عَلَعيي رَسُولُ الله يتل النَشَهُدَ كي بين كمي NERS aE‏ 


0 


ک رہف ی رر ہو ہی 


تس 


م6 طاظ ع غ افق ک فها رس الأطراف 


اسنہ اس 


َلَى الْمَرِْ الْمُسلم السّمْعُ وَالطَاعَةُ فيا أحَبٌّ یت اویسھھ اتا 
عَلَى الْمَوْتِ...(من قول سلمة) الام سیب مھ TEAS‏ 9 
عَلَى لقاب الْمَدبئةٍ علايكة لا يدحلا الطَّاعْر ١‏ 
تہ ا ا 
عَلَى نیکم أعلِمُكُمْ وَأَبْغْرُوا اَن مِنْيِمْعَة الله 12100000 
عَلَى رِسلِگم إِنََا صَفَِة aR a A SRE e‏ 0 00 23070 
عَلَى رِسْلِكُمَه إِنَهَا صَفِيَةُ بن حي 3101000898 ا N‏ 
على سوم اع وط أب E‏ 
عَلَى قَرَاَة مَنْ تأر وني أن أقْرَأ؟. ..(من قول ابن مسعود) 11 1 ذ 1 1 [ 1 یی انا 
على گل باب وخ اب المشجد عا بخن e‏ یھ فان 
على کُل مم صَدَفَ ".0999.9 
عَلَى ما تُوقَدُ مذ الّران؟. ..(حاشية) نواس امال لاا الم رالا فو وو لیا ا 
عَلَيْكَ عََيِكَ المع وَالطَاعَة في عُسْرِك وَمُشْرِك وَمنْمَطِكَ وَمَكْرَهِكَ وَألَرو عَلَيْكَ VARS‏ 
َلَيكَ ابن أبي طَالِبٍ فَسَلَهُ قله كَانَ يُسَافِرُ مَحَ رول الله...(من قول عائشة) 7 ۰ 


َلك بِکترو الشُجُودِِلِ E‏ ید شا 0 0 1207000 
لِم بلامود الهم ذي الفط قله كبن ee‏ سد 


مس 


سرت کک 


عل يي َس الحا الخلفَاء لرَاشِدِينَ موی مھا تھی نجوس م ملا طب رس ہ اھ کی اس پک لاک ا 
عَلَیْکُمْ م ِن العمل ما تطِبُونَ» قال لا يمل الله حم حَتّی تَمَلُوا 0 0 دہ تی درا ا 
عَْدَّا صَنَعْيّهُيَا عَم Seas RSS‏ 6ا2 ا 


فها رس الأطراف طاظع غ اف ق ک 


طرف الحدیث م ج 
عْمَرُ...(من قول حذيفة) ۸ 
العمرةٌ إلى الحنرة كفارة لما هما ١‏ 
لمر إلى الْعُمْرَةِ كَمَّارَةلِمَايينَهُمَا ا ا و ا و ا سو 
الْعُمْرَى جَايْرَةٌ و ما سو یعس مہ کس ھ رفا اتا انا پان ارت 
الْعْتْرّى لِمَنْ وُهِبَتْ لَهُ 5 

0 3 


ڪي الذي شيت يلع بهذ يَشْهَد مع رس سول الله راء .امن قول أنس.. وو 7 
عر ان کان بل عله اذ بور الور امد امش ب سمش کھت كا تھا 


عَنْ شولِ اللہ آنه تی أن نبد شر الريب جَِيًا کا ری اھ اد 
عُودُوا الله مِنْ عاب الله مغو ها وروی لہ سوہ عو چو 0 لع الع وى لعي مذ یضرا یکا ظا ایم 


الیم َم والقلب َر ولا تقولإل مايضي الب امھ 
لين تدمع وَالْقَلْبُ يخرن ولا تقول إلا ما يُرْضِي ربا اج ا ا ايا 
الْعَيْنُ حَقٌّ 
الْعيْنُ حى وَلَوْكَانَ شىء ساب | 
العَيّنُ وكَاءُ اسه قدا نَامَتِ العَيْنَانِ اطق الگا 


عَذوة أو روح في سبل الله تي ماديا رما يها LETER Ee SASS‏ 
غَذوَةفي سَبیلِ الل أو رَوحَة خيرم طَلَعتْ عَلَيِْ اسمس وَغَرََتْ 0 00 
دزت عع زشول اله قن تی إلى اتن التي ينا اكير EOE‏ 


ڑا زشول اللہ يشم عَْرة عزو 
عَرَامَعَ رول الله ولا ست عَشْرَةَ غَرْوَة.. 
مہ ی سو کت 


غَرَوْثُ مَمَ رشولِ اللہ پل 


A RECS 1 1 TT ان‎ 

رونا م شولِ اللہ سبع روات نأل الْجرَاة نیکسا کمویوگکگکچھمامموھھ ا 
02 ا اوخ 50 0 

غَرَوْنا مَعَ رَسُولٍ اللہ يك فَوْمًا مِنْ جُهَيْهفقَاتلرنا تالا سَدِيدًا قَلَمَا صَلَينَا الظهرٌ اللو مس الا 

عَزَْنامَمَوَسُولٍ الله ي ليست عَغْرَة مَضَثْ مِنْ رَمَضَائ قوئ ن صا ويا من أفطر aies‏ ل 


عُسل الجمعة واجبٌ على كل مُختلم...(حاشیة) 


کر ہے کے لے م ہے پچ لے لے ہل لے ل ہم 


کے ہے ے کے کے قے کے ہی کہ 


م ط ظ ع غذق ک فها رس الأطراف 


طرف الحديث 


زم الجْمَة على كل مُحَم وراك ويعس ين اليب .. 7 
الْعسل يو رم الجُمُعَة اجب عَلی كل محلم امف امارج عمال الوا دی ھی ا 
عق الْبَصَي كف الى وَرَهُ السام وَالأمر ُبالْمَعْرُوفٍ وَالنیُ عَنِ المْنْگر 


عَطُوا الإا وَأَزکُوا السّقَاة VN 0010111 NE E‏ 
عَطُوا الإناة» وَأوْجُوا السفَاءَ وَأعْلکُوا الاب 00 سیت مات 
غِمَارُ عَقَر الله لھَاء وَأَسْلَع سَالَمَهَا الله ار ARNETTE‏ 
قارع الله َء وَسْلَمُ سَالَمَها الل و نی ا اس اا مت 
الغِلظّة والجفاء في الفذّادین أصحاب الإبل.. eG‏ یکا 
َير الجا رفي عَلِكُمْ إن رخ وتا فيكم فنا عچیجۂ دون 010 
ير أنأضْحَاب ارذ أيهم إلى الث 000111 0 
غَيْرُوا هَذَا سىء وَاجْتیُوا السرا RSE‏ مھ نام سا كي OO‏ 

روا هذا شىء hla‏ امامو و حو ا GEO‏ 

اخ رَأْسَكَ ااا 

َاخْلِقُ رَأَمَكء وَأَطیم فَركًا َیْنَ سن مَسَاكِينَ کسی ضر 120 
فاخلق, وَصُم تلائة ام أو طم سه مَسَاكِينَ أو اسك تة مد سوچ شس اتب 


ذا اَم إلا الْمَجْلِسَ فُأَعْطُوا الطَرِيقٌ عق Oe ESER‏ 


ذا انی عَْدِي يَمْشِرٍ نه هَرولة...(قدسي) 


فإذا خب گنت ع اَي يَسْمَعْ به. ..(قدسي) رھ AER RRR‏ 
ا نا شف يك إا هذ أطي عر لحن الع ا امت ا الل لاا ا 
ِا جاء رمان اتوي ونا عر فيو غدل حَجَة ASS‏ ا 1 
ذا صَلَّى تَائمَا فصلا اما aaa efa‏ مس وا 37۳ 
ذا گان الام المقِْل -إن سا اللّه- صُمْتً ايوم الام AFA‏ 
َإِدَالَمْيأتِلَهَا طَالِبٌ فَاسْعَلْقِفَُا 


le EDS e SRS RS َاذكُرمَا عَلَي‎ 


سے و E‏ 


فاذدوه ثلاثة آیا ام ِن بدا کُم غد دك ولا 
اقبْ هاا بد الحم وها ناليع Lea‏ 
قَاذْمَبْ فَالْظرإِلَْمَا َو في غين الأنْصَارٍ عَيًا ا ای ا ا ALE‏ 


اراو ان رمم عَلی عُکم اللہ RE‏ یی گے ان اک ہا 


فهارس الأطراف ط ظا ع غذ ق ک ۶7 


عمج ےت ص ج 
A.‏ 
3 
ا پوچتھھھھووووھووووچچوٗو سس ےی ا 
ازجع فَلنْ أَسْتَعِينَ بمشراغ لمکا مٹسس ھلا مسا مس تماقا ات 
ازم وَلَاحَرَجّ ا ای ا ںا E DS‏ ا ا LEO‏ 
فاشتقبل الس ہما کان عند نها في طربت اْمدِينٍ فسفگوها...(من قول أبي سعید) مس ۳۲۷۳ ]8 
عن عَلَى تَفْسِكَ يكَثْرَةِ الشّجُودٍ EEN Ese REARS‏ 
الوه یی اووس اس 
َافڈژوا َدْرَ الْجَارِية الْحَدِيَة الس حَرِيصَةٌ عَلَى اللو .من قول عائشة) RLV‏ 
قَاقْضِه عَنْهَا e e Ee‏ ا و ا ل 
َأَقُولُ: مُخْفًّا مْخْفًا سراف راس لد مہ ملف رکا 1 1 1 1 1 اا 6ا 
أا آنا قلا ارال اخ رجه كَمَا كُنْتٌ أخرجة بد ما عِشْتٗ...(من قول أبي سعيد) Fl. Voss‏ 
اا من دل في الإشلام وَعَقَلَُ م کل اد َر له (من قول ابن عباس) AREF ea‏ 
زت بها فدهن سے می می ATI re O SE‏ 
أحدَكُم ذا َم بُسَلي َون الله ارك الى قبل وجو . ALET‏ 
إن أذركت الم وذ صََا گنت كذ أخرّزْت صَلَائَكَ اا ل 
فإن أَطَاعُوكَ ذلك ياك وكرائم أَنْوَالِهِمْ ا کھت کر 514 
إن لير لیس بالإيضاع مھ دا سم سی 1 1 1 1 ERS‏ کک ان ا 
َد اَل ينم الام کی ا کے و ا کو اہ 
فان الشّيطانَ بت على حَیقوهِ EE‏ ا LSE AS‏ 
ن الله کی قََى عَلَى لسانت يك > سَيِعَ الله ِمَنْ حَمِدَهُ سس سای کسی اي E‏ 
َد الله قد عتَر لَكَ حَدَّكَ -أز قَال- ويك ALORS aa‏ 
إن اله كب من هرَ حال إلى وم ليام 000 من LEER‏ 
قن جَاءَ صَاحبها د فعاف قاطا و مدمْعَا ae‏ کی یق ا سان كيه ااا 
ِن حير عاد الل أَحْسَنُهُمْ قَفَاءَ TVs‏ 
نكري في نميه ذَكَرْنْه فِي تمي ص٣‏ رت 
فإنعُمَ عَلَيْكُم فَأَكْمُِوا العدة ب 2 7 
إن في الس يما يرل فيه وبا نان 


٦‏ ط ظ ع غ فذق ک فهارس الأطراف 


طرف الحديث ص ج 
ن جيني تأني آبا کر AAA E REARS TEE.‏ کا اتا 
نمه القن ممم ممه ممم مومه ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممم مم ممم ممم ممم له ل 41 
مَهِيَ هي الذي قلا تَجلُ ”می جیبیْئ ا ا ل ٣۳۳۔‏ 


روہ جک 1 ا وش 


ن مَزْلائُ الله ق eee‏ سو وو ہو و وئوی رٹنا 
َأنامَوْضِعْ الل غت فَحَتَمْٹ الیاء ERS‏ 
نٿ السّوَاد الذي رَأَيْتُ أمَاِي؟ 000000000000 
انلق إلى السجَرََين َاقْطَمْ من كَل وَاحِدَةٍ نما مِنْهُمَا عْْنًا اقل هما ّى إِنَاقُنْتَ مَقَامي اھ تا 
اطق فط الت وَين الصا الم ا SSSR Ae‏ 
نك إا فَعَلْتَ َلك مَجَمَٹ عاك وََفهَتْ تَفْشَكَء ليك حى وَلتَنْسِكَ حي سض تا 4ف 
رم يك م لز كم فن رصم ين لر كك ئم ا AEA‏ 
نك مَعَ مَنْ أخبَنتَ eS ae ER‏ ا وت 
اّما مَمّها مل الّذِي مَعَهَا ب 0000 00 
فله أخرى أن یمم بیٹگکا ... عع او جاسمو سوہ E ea‏ 
لچ اہم يكم ا اتا 
سے یوین ONA‏ 


000۳0۳" 

ني حاف eS SSE‏ 
زي آجز الایاں إن مَسجِدِي آخْرٌ الْمَسَاجِدٍ Osa Rea‏ 
َي ومن بك ئا ابو بغر وَمْتَر ط2 زد وا ا 


فها رس الأطراف ط ظ ع غف ق ک 8 


طرف الحديث صد ج 
أَنْتَ مِنَ الَْدَارَى وَلِعَابِهًا؟ ADRESS SRS‏ 
0 موده مومه وه ممم وه ممه م ممه ممم مم ممه ممع مع مه LT‏ 
le‏ 
کک ESTEE la‏ 
يتا نا نشي سَمِعْتٌ صَرْتَامِنَ السَّمَاءِ FEARS‏ 
َي الجر ن اللّه؟ مر 0000 VALE‏ 
ج سين ای تس اوھ امم ار و امح و 02 
۳٠‏ 
ہے 
ِلك ل EEE‏ ا ساسح 19601606 ا7 
نه الرَجُلٍ في ْله َالو فيو وليو وجار وہ يكفرهًا . RLY‏ 
الف ا هتا ِن حَيْتُ بلع انان Al Ysa‏ 
فجت مه رقا ا اا APNE‏ 
فح ادم مُوسَى nea eA RSE‏ [ [ 1 011 
مجه آدمُ REAR ROARS‏ 000000011 
جى عَنْهُ El ES RE a SE SS Oa‏ 
الْمَحْر وَالحَلۂ ء في الاين أضْحَابٍ اليل الككينة في آهل الم ارامہ سنا e‏ 
َخَرَجَ الب ول وهو يضرب على فخذيه ويقول ٢ف‏ ادر ل له التَدر مین 4 ٦إ٦٦:5‏ یی 
َع جَعَلَك وَاْخْل قصل رَكْعيَيْنٍ ھی مم سھامسس 1 1 1 1 سس 681067 
دين الله أَحَقٌ أن يُقْضَى ae‏ ساہ ع و و ا می کا سک ٠٣۸:666‏ 
َذَاكَ إِدَنْ. إَِ المزأة تنك عَلَى ينها وَمَالِهَا وَجَمَالِهَا 
َدَلِكُمُ اباط ذلك الربَاط ان ا E‏ ا یت 
فِرّ من المجذوم فرارك من الأسدٍ 
ڑم المجزوم راك ِن الأََی 
فراش 0 00 لارآف: وال 


1 


78 طاظ م غ ذق ک فهارس الأطراف 
طرف الحديث م ب ا به 2 


4و لَه عل الح قا 
فرض الله عليكم الحَج فحجوا LBs‏ 
رَد 771--0 :ب 0 000000 


رص ول اللو ركا لطر صَاعًا مِنْ ن كز SEES pes‏ یا مم یھ رج EES‏ 
رضت الاد رتت وكين في اکر 8 0 21000000000 
رع الوشرۂ وہای E Saas RRS‏ 
تل مَايْنَ ًا یا آل الاب َة السّحرٍ لس وھ مھ ee‏ 
کھ رو اش 3 
فصوموہ اقمع صو چپ و ا اک چس او وم یر او لو وو سو مو دی aeRO‏ کرای می جا کے 
قد عل ا SERÊ‏ سس ہی۱۳۷ 


َل على لا كتل ريد على سان لطم 8 فشک انان 
ُصُلْتُ عَلَى اليا بیسٹ: أطي . عا ھی جس کسی کے ل 


صتا عَلَى الاس بقلابِ: جُهِلَتْ صفوفتا كَصُمُوف الْمَلَایکَۃ ES‏ 
اْفطرۂً خن sss‏ ۵56 ۵۱۹۔ 
قط ايت الصا وروی تم ل مموو مم م مومه ممم ممه ممه مو مس ل 
لت يك يانرا ي ونوا صلاټي. le esses‏ 
َعلْنَاهُمَا مم رَسشولِ الله يكم انا عَنهَُا عَنْهُمَا عُمَر فلم َعُدْلَهُمَا OA A‏ 
لمات رشو اللو ل نم تهات نها عَنْهُمَاعْمَرٌ فَلَمْ نعُذْلَهْمَا...(من قول جاہر) EE‏ 
چر ہمت تَقَضِي عَجّة. أؤ حَجَّةٌ مي “0 نات 
فرص الله عَلَى متي َمْسِينَ صَلاۃ.......۔ چا یرمس رھ مھا کی کک e‏ 
َفِيهِمَا تَجَاعِد ..."000ب 
ها جام E‏ 
قا تشوگ الله تق دن لی جنر لسر أت بدي مجني ون د شِفَهِ الأيمن و سام TSA‏ ا 
قَقَدْ أَخْسَئْتَ خسنت طُفْبِالْبيْتِ وَبالصّفَا وَالْمَررَةِ وجل ةد دز د 0035 OVO‏ 
ُقدثْ أ ِن بني إِسْرَائِيلَ لايدْرَى ما قَعَلَتْ رلا أرما ھاللا ار .. ا 06 
روا وَعَابك Ea eee Sea RAS‏ 
کات سے سه اْمتَكَاعِيين. امن قول الزهري) NATA ESRAR‏ 
فکائی أَنْظر لی رشولِ اڈو متهم على ر اجان وأبو بكر رذ ا Re‏ 
كله مَالَمْ بین ا ا ا کشر 49۸ص9 :2 


فهارس الأطراف طاظ ع غف ق ک 78 


ا أْصَلٌ ع مع ا مك aR‏ مجواجوٌٗ ع و و1109 12 
ا eS‏ ا کا 
لا را كك ... RE‏ 1 1[ ز[ز[1[ز [ [ [ [ ا انت 
قلا تأكُلء فَإِنّمَاسَمَيِتَ عَلَى كَلْبِكَ لس EE‏ 7606 
دای إن ل ةد جر ماه لو مسال لضان آلو طق ما سال كوي ال 
فلا تفعل؛ ب بع الْجمم بالدّراهم. تُمَ الت م بالذراهم جنيًا ERs‏ 
وو أ أرْرِعُومَاء أو أَمْسِكُوهًا سطس سرد اماق لاطو وا 
ایی تی ماقم لمر قو ار وکیا را سے دم |[ |[ LES O‏ 


ا شرك َكُرني في حَجكِء فَعَسَى الله أنْيَرْدْتَكيها .. 


فلعمري لأن تكلم بمعروف وتنهى عن منكر خير...(حاشية) LER‏ 
فلعمري ما أتم الله حج من لم يطف بين الصفا والمروة. ..(من قول عائشة... حاشية) ENTS‏ 
کک جو ا انا ادو امو م ا ا 1010 1 
كنت تم ربكم قَْرَه لی جَانِب الطریق تحت اكيس الآحْتر NAE A‏ 
وت وس وھ مھ کات ک ھی مھ سع مس LENA VERE Ea‏ 
َليَْعَدَق بِشَيْءِ 007ب ھپ ہہ 
ليت في معنيو اذ 0 OT‏ 
دان جَالُ عَْ حَوْضِي OV ROE‏ 


روہ 


ليها أو عه رَجُلا.. 


ئس بلح ذا ٠‏ وني ل إلى عق .. EA.‏ 
ندموا ندا اسيَفْتَوَا عَنْهَا ينوا سيلا 1 0 SERR‏ 
كمد اوم ينه ا ا 1 1 1[ 1 1 1 1 1 1 یا 


َلِستَيذ باه وله ERR SS‏ 


9 طد ظہ عا غاذف ق ک فها رس الأطراف 


لطر آَخْری ذَلِكَ لِلصّواب ......... 
فما اشوي إِذَا كا ي عبد الله وَرَسْولُةُ.. 
كما دود ارا فيكُ؟ ا کی می سر رم ورک e‏ 


فا تم 000000 


َمَارَالَ يُكَزْرمَا علي حَنَّى نَمَبيِتُ آئي أَسْلَمٰت يَرْمَئِذ...(من قول أسامة) E CEE‏ 
ا کا ر و 
فمَّخدوش ناج وَمَکدوس في النارٍ ٭و خوو اص او رای می ار ار اج جار ہی مرو اہر ری کا گر 


قَمَنْ أَعْدَى الأول N‏ 


من انکر َد تر وَمَنْ قَرۃ قد صلم RES‏ ا ا دای بر کی اک 
فَينْ حَيْتُ أَنقَاً کرت اھر دای تہ ماس ار اس تسار کک ا 


فمن كره فقد بريء؛ ومن أنكر فقد أسلم...(حاشية) لطا مومه مجلم افوا لان لقو ل وا 


5 


قمَه. أوَإِنْ عَجَرَ وَاسْتَسْمَنَّ؟...(من قول ابن عمر) SES‏ الل ات 
فَعَه...(من قول ابن عمر) GRRE,‏ 1 بی ات 


وڈ ےکی وار ہے 
تحن آحق وی بمُوسى مِنْكُمْ Rea SSR‏ 


200000000000001 OAS RR فَهَل أخْصَنْتَ؟‎ 


هاا انت لَه؟ تریٹ يَمِينْكِ أوْيَدُكٍ وو 00000 Ve‏ 
هاا بكرا تُلَاعِبُهَا؟ RE‏ ا تح و 
هَل تَرَوّجْتٌ بِكْرًا تُصَاحِكُكَ وَتُصَاحِکُھا ولاك رنلاعها؟ EAS‏ 
ا جَارِية دعبا وَْلااَ؟ سا ار ا اہ تم اہ 00 


lL. 354 YT سس‎ 


ها جَارِيَة تلاعبها وَنكَاعِبْكَ؟ لاوش وا امايو میوسُسھ لبور ماق مسي دوق یت 
لا جلّس في بيتٍ أبيه وأمّه فيلر : يهد لہ أم لا؟! کت یں ہت اپ لوا 


فها رس الأطراف ط ظ ع غاذ ق ک ۸9 
طرف الحديث ص ج 
فهما في الأجر سوا Vp sese‏ 
ما في الاجر سّواء 7 ھٹاس تہ اھ کوشا 
هن ومن آئی عَلی ‏ َر لن ء مِمّنْ راد الْحَجٌ وَالعمْرَة. fap. YTV.‏ 
فهو بنيته فهما في الأجر سواءٌ ا مم اااکممسکقھممھ ستی مج رس رہ 6ت ا6ا 
فَهُو بيه فَهُمَا في الأجْر سَوَاء SNS‏ یک E‏ ا کے 
قَهُوَ نبت فَهُمَا في الاجر سَواء ESE AE‏ م مھا ا 
فهو بيه فَهُمَا في الوزر سَوَاء ہق ا ا E‏ ام 
َو اقو لان يَْدَي الله ب رَجُلا وَاجدًا ڪي لَك من حمر الم ..(حاشیة) Vee‏ 
هو الو ما الْمَفْرَ أَحَمّی عَلَيْگ 0 
فوا ييِعَةِ الأول الأول وََعْطُوهُمْ حَمّهُمْ م See SERA‏ 
َوَالِّي لاإِلََ و اعت تل صا هل الجن و سس 0 VES‏ 
الي تفي ڍو إنّهُمْ لأخيرٌ منهُمْ 1 سس مھت و م EOS‏ 
AES )]0---7‏ 00 
لاما هُوإَِ ان ايت الله ف شرح صَذز اہی بکر...(من قول عمر) مور و ا ان 
اللہ إن صَلَنُهَا 53500 یسایس کہ الا ني ا 
الْفُوَيِيِقٌ سو ا O‏ كن 
في أَصحَاب بي کا عكر شاا في تتا لاود الج حلى لج اْجَتل A... Af‏ 
في الجن ةن لمجو َْضهَا شون ميلا 00 
في التار...(لمن سأله عن أبيه) OTe a‏ ا 
في اول ضَرْبَةِ سَبْعِينَ عَسَنَةٌ VE EOE RAR‏ 
في اي طَعَامِكُمْ البرك ويار لَك ا 
في تَلائَة آثواب سَحُولِيّة...(أي E ER a RRR‏ 
في کل ذَّاتِ بد َطبة جر RAS AR‏ 
دی وس ہت سس ۲۵٣‏ ]۸ 
r.‏ 
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1. 

۱ 


يما سَقّتٍ الأنْهَارُ وَالقَْم الْعُشُورُ 


فیما سّقتِ السَّماءُ العُشر عع قري لطر حر لماكل يي الور مام جل ارا ا 
فِينًا با ترت ت رلته فى لا التذر ر4 ale TNs‏ 

فيه سَاعَةٌ لا يُوَافِقُهَا فقها عَبْدٌ ملم وَہُو بُمَ يُصَلَي يأل الله شَيْعا a WV‏ 

فو لذت وُر عي SNOB‏ 


يوست ي اللو ابن يي ي اللو انت اللہ ان ليل | 
ك ايان 


ال ال یری جزم لمهم اشر رماوا FET‏ 
قاتل الله ہُو حرم عليه الشخم فباعُوه وأكُوا ثمنة رھک سیرشی سچھ تہ تس EE‏ 


لله... 


0 0 عَن الشّرْكِ مَنْ عَیل عَمَلَ لھا اس وا 60 
قَالَ ١‏ اله تارك وَتَمَلَى؛ یا بن آدم! نی اق عَليِكَ عَلَيْدَ موا گر کٹ 0 ھی ا 
َال الله َعَالَى: تنك اوی تی بون NOs‏ 
َل ل الله عدت لبادي الصَاِجينٌ کا لا عبن ران E‏ شھٹر تی 00189 
َال لَ اله ق سَبقَتْ رَ خمتی غَضَی ِ 


قَالَ ل ال بی رادم بد 
ال الله يُؤْيني ابن آدم يقر قول: 
ل الله وچ َب اب آ2 دم الذهُر 
ھی کک ي مِي شِبْرًا 


8 


مت n‏ پمسفاش سس یٹ 


_ طرف الحديث سے ج 
َال الله :كل عَمَل ابن آم لَه إا الصَّامَ مُو لي وَأنا آجز LAWA‏ 
0 ن آَم لها ايام سر تا جزي ہو۔۔ ٣٣۰‏ 
0 ن طلم ين مب بلي لما لي فما َر 1k. 1Y‏ 

E ll‏ رالود يَقُولُونَ: : مَا كَذَا؟ e‏ ا ا 
َال جل م نل ح٤‏ قط لأمله زات تجار 0000 
قَالَ رَجُلٌ: : لاتصَدَئُنَ اللي ِسَدَکق مَخَرَج صد قو قَوَصَحَهَا في يد زا وكا مط مح أ 017 ln‏ 
َال سُليْمَان ِن داو: لوق الله عَلَى يَسْعِينَ انرا كلها تأ ټي بقارس اتل LEAR‏ 
ال -يَمِي: اله تار وای - لا يفي لعي لي 0 WV‏ 
قَالَتِ الكَاز: رَبٌ أك بَمْضِي بَنْمًا SSSR‏ ا ا 
قَام الب ل اة مَرّتْ به حَتّی تَوَارَتْ 1 1 1 اا 
ام وشی علي السام طا في تبي إِسرائیل E NERS‏ 
قبح الله ماين الْمَدَئْن. ..(من قول عمارة بن رؤيبة) 0000000 ود 
بص رَسُولُ الله لا وَهُوَ ائ ثلاث وسين وآبو بر “70 011101101113151 
كل سب ت عة م وه هذا تی وآنا مه vel‏ 
لل في سبلا لہ فر كل شيإ ا ا 
الْعَل الْمَئْلُ ل ا لات ا ل ال ا ل ا ام بي 
قَدْ اجتمحَ في يُؤْيِكم هذا عِيدان...(حاشية) . 78 
قَذ أجرًا مَنْ أجَرْتٍ يا ام هان E‏ یر سا 

د أجَرَْا مَنْ أَجَرتِ يا اَم ماني برض مسر ما گا و ل العم 

د أحَدْتُ جَمَلَكَ بِأَرمَعةِ دان وَلَكَ ظَهْرُ إلى الْمَدِيئة سس ورام ااال 0 
قَدْأْصَتُمْ ا ا ا ES‏ کا 00 
قد أَعَذتكِ مي RASER‏ ماحد ا ا 
كَد بَايَمْتْکر AS‏ ما ا 

قد جَمَم الله لَك ذَلِكَ كلهُ امس سد SERA‏ کا سم SONE‏ 
قَدْ حصب رَسُول الله اة وَالْحلَمَاء َمْدَهُ EO SSS RS‏ 1 
كَدْ حَلَلْتِ مِنْ حَجْك وَعْمْرَتِكِ جَمِيعًا CRY EAE RASS‏ 
قد حور ول الله اكاد طَلَانًا؟. ..(من قول عائشة) 070 الدالة 
قد حير رَسُولٌ اللہ ل فلم نذه طَلَانًا. ..(من قول عائشة) 1 1 ااا رن 


a‏ ط ظط ع غ فذق ک 


اا 
ہے ما صََاة مُگ محمد يَلِِ...(من قول عمران) 20000 
َد رايت الِّي سَنَمُمْةَ لم يم تع ين ارو ليم ر ا 55 e ê‏ 


درجت إلى زی تی اتيت بنا 


قد سات اله لجال مَضرٌوبة ويام دودو َأَرَق مَفْسُوعةٍ EE Re‏ 


قَدْسَنّ رول اللہ للا الطرزات یما َلَيْسَ لأَحَدٍ أن يرك الطوَافَ بھکا ھا 
4 سر ود سو ..(من قول عائشة) RE‏ 
قَدْ لے عتنت بعكم حَالجَيها RA)‏ 
تذقوت ا ان م 


د عَلِمتٌ أنَبَنْشَكُمْ عَالَجَيمَا اس ات ریشم 55 
َذ عَلِنت آنه جل كبيرٌ eA‏ 
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دعن آي اتقام لہ و اسَدَفْكُم وَبرْكُمْ 100000 1 11101 


ے۶ 


قَدْ عفر لَكَ 1100 


ےط 
a o2‏ 


قَذ عَمَرت لِمَبْدِي قَلْيَعْمَل ما سَاءَ. ..(حاشية ناحیر enê‏ 
قد فعلت. ...(قدسي ) ees eae‏ 


سے عم 


د اتنا می لا تَكُونَ شه وَأ وَأَصْحَائبِكَ...(من قول أسامة) ا 


2ه ۶ہ و رھ 


لت عَلِكُمْ سار اھ رھ مہ ابی اسم ام سس بد 


قد 

ا رو ور رَمَضَانَ وَهُوَ جن ےت 
هذ گان کون في المع َبْلَكُمْ مُحَد و الع الوم بر لوو ا سای 
كَدْ كا گات دان بر چس س الْعَوْلِ aS‏ 
قَذکَا گائٹ خان تَكُونُ في َر نها ا في أَخْلايهًا Re‏ ادو ا اہ 
َذ نت انت في عه زشول اللہ که انر ين بي غاب بین أخعرين 


< مذ كُدْكُ أَوْبَمتُ 0 


كنت وَعَذتي ان لقني البارحة E O‏ 
قَدْمَاتَ کری فلا ری بَنْدَهُ تس سس سس جوا لان 


قَدْمَضَتٍ الْهِجْرَة بَأَمْلِهًا ا ا ا کک ایی انی 
ا ری طاو ونون ما ل 


e 


7 
ہم 
¢ 
> 


قَدْتَسَكْتٌ عَن ابن لی...(حاشیة SAE Ea‏ سے 
در او وما اء فَعَلّ 1111111100100 


e^ 
5 
4 
2 
ص‎ 
+ 
> 


فها رس الأطراف طاظع غ فق کہ 8 


رف الیش م ج 


قَدْرُ حو el‏ 
لِم الي 8 
قم النبي ls‏ 
سا 5 
.وت ۹۵" ۰ 
دم رَسُولُ اللہ يل وَأَصْحَابِة كه وَقَذ وَعَتْهُمْ حُمّى یرب ساس اس ا ل 
َم شول اللہ لا يوم المح تر بفتاء الْكَمیة اسل إلى عُدْمَانَ بن .41 El.‏ 
يم على لي ب هط ِن عرب sea SAG‏ ا9ی ا 
قَيمَ عا رَسُولِ الله َال مان تقر مِنْ عُکل و اس سم اھٹا نکاس ا 87079۳1 


مود عَبْدِ افيس عَلَى ر سول اللہ ا َسَأُوم عَن الأربة 000339 کا می ۳۹9ا 
ما تنا مع لبي لے E‏ موی LEVERS SOS‏ 
نَا مع ول الله وه هين احج یجس تس وا ما الفا الا ل ان 


نَا مع رشول الله يكل هلين احج + فَأمَرنَا شول اللہ ل ان تَجْعَلَهًا رتل 21211110 


قَزیيه فَقَدْبَلعْتْ مَحِلَهًا ال 
لمرن الذي آنا فيه SORE SS E‏ ا ا ا EAE‏ 
ري ثم اين يوه مالين بوهم Rae‏ 890 

فرش وَالأنْصَارُ وَمُرَيَِة وَجُهَيتَهوََسْلَمْ وَغِمَار وَأضجَع مَوَايَ ELPA‏ 
سمت الصّلاةً بَْني وَتَیْنَ عَبْدِي نِصْمَينِ...(قدسي) TATO aa ak‏ 


شی زشو الو لہ بای كل ر گ و حائط SSS‏ اہ اہ 


فل اللَّهُماغفِ لي وَارْحَمْنِيء وَامنِيء ارقي لفط E‏ د جل الام | 
ل الله ٳٿي لن تفي ظُلْما كيرا ملشکھسجسرکس تم ھک رط گا 7 


را بت تا 1 1 ز 1 |[ ہے ہے 


ا طاظ ع غ ف قاى فها رس الأطراف 


طرف الحديث ج 
قل مر الل اح غدل تلت لمران الوا ساس ان لفرت ع ا کی ا 
ُ: الهم | ني سالك الْهُدی وَالسَّدَادَ ef Ws‏ 
ل: الم يني وَسَدي اكز ادى مِدَاَكَ الطِيَوَالصَدَاسَدَاة الهم ا ا ا 
قُل: اله إلا الله وَحْدَهُ لَاخَرِيكَ لَهُ....: می سوب بیوممبییئم سو وو 09۷۹ ا ۹ 
SS‏ شية) وہ رھ ال و ان 
كم أن لجل ققد ان دن رأة شيرت وَرَغْبَةٌ في قري . اوھ رت و اٹ 
میا لاب فم ها اراي ea RMS‏ وم 
ل عَنْ دخلا المَساكِيْنَ :00000 
قت عَلَى باب ْج إا َب من حلا لْمَسَاكِينُ 2 ل ا ا مار 1۳ 
نت شول اللو في القَجر والْمَغْربٍ موہ ا موسي ا لد 
ك وَسُولُ ال في صَلَاةٍالضبح 00 اا ۲ہ 
قُولوا: الهم صل عَلَى محر مُحَيَد وَعَلَى أَزْوَاجم ودره کس سی مس دسر یں ا 
قُونُوا: و ممم ممم م متو م ممم مم ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممت ممم تم ماما و و ٦۲٦۶۹۳‏ 
ولي الکلام على أغل ارم لغ" 7 مس گار سی مرا موا ا 
:الع فز لي وڈ وي وى ڪس مرک ااا گناک ان ۶ 
قُولی: الله رَبٌ السَّمَوَاتٍ ال“ AER‏ ممم سب سک ات 
1 5300 5 1010 01 0 101 1 یی ا اہ 
فووا فاص لك ا و وس جو ل ا ا و ام ا lo‏ 
فووا لصي بِکُمْ Oe‏ 
فووا قُومُوا صَدَقٌ خَلِلِي۔ .من فول أبي هريرة) Se‏ ا د 
قُومِي فاوټري يا عَائَِةُ 0008 ا LV‏ 
قل لي نراي : 3 ع کن ير لئ م كرك يتئم 4 a E‏ ا 
قب لِلنِي :َو اتيت عَبْد الله بى أهَق؟ as NEOs Re‏ 
7ں 


قبل لي: أنتَ مِنْهُمْ ENO RARER‏ 


فها رس الأطراف طاظ م ففق ک 2 


طرف الحديث_ لو ی صاب 
0. گچفافواسنتڈیی 0 00 
الْكَاقڑ يكل في سَبْعةِ انتا وَالْمُؤْمِنُ يأكُلُ في ّی واجد مم الات البو ا نا نک پا 
گافل الیم له از لعي نا وهو كان في الج 11 1[ 0 
كان ب إذا قام من الليل يَشُوصٌ فاه بالسّواك جس ممسطگوکہ چھرگمي 0 
كان لا لا يصوم في شهر أكثر منه في شعبان پرس ئن د م لومم یف اس را 
ادبن ام توم سول اله و هُوَ أَعْمَى EA‏ 110111 
اد أي ممن ابع شول ال ند الجر lT‏ 
كَانَ أَحَبٌ الاب إلى رَسُولٍ الله ل الْجِبَرةٌ OKs SS‏ ا 
گا أب إلى رَسُول الله قل از أَعْجَبَ إِلَى رَسُولٍ الله يله قَال: الْحِبَرةٌ ا 
كان آخر الأَمزین من رسولِ الو لا َر الوضوء كا ست الَاِ.. ٢.٦‏ 
ان إا جلَسَ في الصّلاة وَصَمَعَنّهُ لين ASRS‏ اہ ۲ 
اد إا صَلَى الْجْمْعةً لْصَرَفَ فَسَجَذَ سَجْدََيْنِ في تله Tela Oe SR‏ 
كَانَ أَصْحَابٰ السَّجَرَةِ ألما وَتَلَانَمِانَةء .لمن قول عبد الہ بن أبي أوى) ا ال 
كَانّ أضْحَابُ رَسُولِ اللہ ل يَامُونَ د م يصَلُونَ وَلَا يتَوَصَرُونَ ا 1 
انيب مع زشول اله ليزم ا سای کی مک TENAN‏ 
كان الرسولٌ يل إذا أرزاد سفرًا فرع بين نسائه...» SAS‏ ھ ھتاھ ھھ سارک LE‏ 
كَانَ الطَلاقُ عَلَى عَهِْرَسول اللہ پل وَأبِي بکر وَستتین من جلاف ُمرَ طاق الَا وَاحِدَةٌ VS‏ 
كان الطلاق على عهد رسول الله ب وأبي بكر» وسنتینِ TEES AR‏ ا 
َل ناس ووی وشو الله ف تجا اران مع تن رس ار فا ات 
گان الاس اهل عَمَلِء وَلَم كن لهم كنا ..(من قول عائشة) لو Ala Vea‏ 
كان الاس يَسْأَلُونَ سول الله ول عَن الْخَير SERS‏ سا 156۸ 
كَانَ الاس يَنتَابُونَ الْجْمْعَةَ مِنْ منَازِلِهِمْ مِنَ الَْوَالي۔ .من قول عائشة) ANA‏ 
كان ال ية إا را أن يَْمَمَبيْنَالصَّاتَينِ في افر خر ر الظور li.‏ 
ی يكل ِذا اختکت بی إل رَأَسَۂ ا Nel Wee‏ 

إ إذ أل َل وخی تكس رَأََۂ وتس ضا ُو ُدُوسَهُمْ ا ا 

كلذ ذا سَجَدَ لو مَاءث بَهْمَةٌ  [ [ [ [ [ aa‏ 0 0 11000000 

بي و ا صَلَى َكمَتي افج SRE‏ ہک کا ا 

كان النبي ب إذا قام من النوم, يَشُوصٌ فَاهُ بالسّوّاكِ کس رفس و ا ا 


۹ ط ظ ع غ ف قہ ى فهارس الأطراف 


ص ج 
ن رَسول الله ككل قد َر مُقَدم َأ وَلِحيَتِه ra‏ ا 0 0 
كان رول اللہ وا آذ اياي بغ بابر صَكاٍ ْنَا إلى زضف اليل 000 
گان رول | لہ ول لیس بالطويل لبان ولا لقص وکیا ٹر EES‏ سر و 
کان رَسُول الله ة يور الِْمَا إلى تل اليل 0 
ان رَسُولُ اللہ وخر صَلَاة اليمَاء الآخرة 000 0 مضہ ا eee ea‏ 
گان ر ل الله الل أي مء ایا وَمَائِيَ ا ا ا ا 0 ات 
گان شول اللہ وت تي تضجة با راا مايا صي فيو ر 
گان رسو ل اللہ د كل يكل ب لا أصَابعَ ای یی ا نل می می 
کان رول اللہ يكل يَأ ربیاو َيل أن رش رَمَضَانُ aE‏ سا 
گار شول اللہ ول مر قشل الاب فت في المدية وآ 
زشول ال أ بيذم اوتام بوڈ ا ARES RRS‏ 
مم N E E‏ 
دَرَسُولُ الله يا ٠‏ رر لِحَاجتهِ قات بالْمَاءِ 0000 0 0 0 0 00000000000000 
گان رشو الل َه في افر لاجر ما لته في َر VERSA‏ 
گان رول الله پل ب جب التيمُنَّ في شَأَنه كُلَه ae EERE‏ 
گان سول اللہ ُب مواق أذ الاب فیا مزمز بی دل زشرل اله Ses‏ 
گان شول اللہ ا يَخْطْب رما یتین سس RTE‏ 
ال ةل الحا تأشيل اوخا AS‏ سس ا E O‏ 
رَسول الل ةبرعب في قیام رَتضَان hs‏ 
کن رکیل فر عل وبا وا ر 
گان ول الله به يتاذ ّا كان في يوم ْمأ 2 Assess‏ 
كَانَّ ول الله وه فيح الصّكاة اتير We‏ 
گان رَسُولُ الله و يَسْمَع اء لصي مم أ وس الات اس اخ ا یکا ا 
کن زشول اللہ ل سئي تا نَفْسَهُ أسمَاء NEA‏ 
کان رشول اللہ پل يم یجان جام لا ین حلم وو چو وس یکا 
ا رول اللہ لیخ جا ناولاب صم A eae‏ 
گان ر شول الله ول يُصَلي الصّلَوَاتٍ تخوان صَكَايكُمْ OVA‏ 
گان ر رَسُولُ اللہ لا يِصَلّي الضُحى زتعا وريد ما اء الله TT‏ 


طرف الحدیث کل ص ج 
كَانَ وَسُولُ الله هة يُصَلّي الظَهْر بالْهَاجِرَةٍ Oe‏ 
اد ال ويا لتدر وأ في شخرتي م ل عن ال 
كَانَ : لی بنا و زز ز ا AA‏ 
ان رول اللہ ول يُصَلي رَكعتي المَجر إا مع لدان َيُحفْقُُمَا OV SAR‏ 
كَانَ رَسُولُ الله يكل يُصَلَّي ركعي الجر دہش سم سم تی رفا گرا کو اا اق 


کر د تَوَجَهَتْ به 


ج اي ل ا SR‏ م ا طوف 1 
کان ول الل بصلی یلد مويلا Leela‏ 


کا زشول اللہ بصي من الل لات عَغْرَةوكْعَة خ SSE‏ ا تی ا کا کا N‏ 


ان رسُول اللہ يق يْصلّي يِن اليل لات .. 00 اا ا OS‏ 
گان رَسول الله ل يْصَلّی مِنَ اللّيْلَ حى يَكُونَ آخرَ صَلَاتِه الور ۔ 7 ارات ھا لک 
کا زشول ل ةلي ین ر از یڈ ادا اس ا VV‏ 


پہ چ چ چ چ چ چ چ چ چ چ پہ پہ چ چا ج 


ک6 

ا ا ا ا ا ا ا BEE‏ ا یں 
كاد رول اله يتك العشرالأَوَاجر من رَتضَان CAINS‏ 
کان رول الله هة بعلم مهد كما يُعَلْمْنَا السُورَةً مِنَ الْفُرآنِ ااا 
ان ول اللہ بعلم إا عَرَجُواإِلی الْعقَابر اور 
كان رَسُولُ الله بعرو بم سُلَيْم وَنسْوَةٍ من الصا 3 
کان رول اللہ ا بقل إخدی نتا وهو ضام 7 
کان رسو الله قبل في رصان َو صان ا 
ےت 1 
مل وَھُو سا ائم فو یا ایا lea‏ 


.0 طاظ ع غ فذق ک فهارس الأطراف 


طرف الحديث ص ج 
گا سول الله هقرافي الِْيدَينِ وي الْجْنمة ابق ال و را 9 4 EREN‏ 
گان رَسول اللہ يله يمرأ في الْشَّجرِ ما بين السَسينَ إِلَى الْمائة ERR‏ 
َال قرافي في رَكْعَتي القَجْر Oa ASRS‏ 
گا شرل لل قرا ور ای اوداز FE RAE RESA‏ 
ہر ہہ یش 3 
ن دَوَسُولُ اللہ يد يَقولُ: لذا صلم في بر الصّلاو en‏ بت تی Tl. EOF‏ 
FL. Tse e PE 9‏ 
وہس سی الْمَيْل ESAS a‏ اح ار رم ا 
اد ول اللہ لدزب في السا وو میسو ویو سوہ 
as‏ تم إن أْبَح يوم ذلِكَ ا 
گان رَسُولُ الله يل ید ل فی ستاء LESS‏ 
IEG‏ ول کہ لا 7 lL Essen‏ 
شرل للقي باس بق 1 میلس مھ الیم مافہھش سیت ناف ان 
شول الله ل مُهَل يهن ي ا 
ن ول اللہ ل یور علي راجتو : 
کی جس مم لاد مَذیهِ سمس“ممس می ۱۷۹ ا 
كَانَ رََريَاء نَجَارَا فم ممه ممم تممه م مم ریئو ممم ممم بت ہبی ل كو( أو 
گا شع سول الله ل إلى اماف 0 
كَانَ عر وَسُولٍ اللہ اف 5 
كَانَ صَدَاقُةُ اوت عفرأو وا .. RS‏ من ا و کی سا 
ان عَبْدُ الله بن بر بی ابن سَلُولَ» قول لِجَارنے لَه اي انيتا شَّْا...(من قول جابر) Nala FEV‏ 
گان عَمَرُيَْ رب لأثدي على کاو بتة انی امن قول أنس) FONE‏ 
نول لزا عَهْرٌ رَضَعَاتٍ تَمْلرتاتِ بکرم RSS‏ کا 
فين گان کُم جل ل عة شون تسا سال حن اعم هل Rea Ee‏ 
٦‏ ج3 0 1 21211701000 
كان لا زیڈ عَل إخدی عَمْرَۃ رَکُعَةً .. و مت 
گان ايد في رصان َا في غير على إخدی عَفْر شِرَة رَكْعَةٌ اماک گھڑسی مکی ا ۱6۹ ا 
1 


گان لا قو قوم بن مُصَلَاه الذي يُصَلّى فی الع سسممممسسمممص 100 


فها رس الأطراف ط ظ ع غ ف قک 


كَانَ سول اللہ هة مُوَفَانِ: بلالّء واب م كتوم الى EEA AA‏ 
کان لی من رسول الله مدخلان: مدخل باللیل: NRE‏ 
ان مع رول الله يي رَجُلٌ فَوَقَصَيْهُ اة قَمَاتَ ERE‏ 
كَانَ عاذ بصَلْي تع رَشولِ الله لاء Sa SÊ‏ لو 
کان ملِكٌ فِيمَنْ کَانَ قَْلكُمْ وَكانَ لَه سَاحِرٌ فما کر قَال لذ ر 

کان بي لله هة ا أْزل عله لوحي كرب لديك ور 
گان تي ِن لاء حط تمن افق َه َال 0 0000 


010111111111111 و ت َا‎ ٦ 
گا ني مِنَ الأَلياءِ حط فمن قى حط كذَال‎ 


کان فر مِنَ من الجن املٹر ا واو ادون فن كول ابن مقر :: 


کان هذا لیس مِنْ تثر أزضنا 223171710111100 
کان وسَادَةٌ رَسول الله تل الي نکی عَلَيْكَا م من اَم حضوا ِيف 0-6 ا ا 
كَانَبصَلَي في بتي قبل الظهْر أزبمًا کرت ار وا ا اس ول اس مہ سے کا ان 
رم کت 007 0000000000 غ2« 


E 


دا ات E‏ 

كان يُمْحِبْهُ اليم فی عله وتر جُله REA SSE‏ 
كان يقرأ فی الجْمْعَة ب NAA RASRA E ESO‏ 
0٦‏ 0بت a O‏ 


كان يمول في الْحَرَام: يمين يُكَمُرهًا...(أي ابن عباس) امو سو کا 


گان يكر في الصَّلَاة كُلَّمَارَكَعَ وَوَضَعٌ ید ا ا 


گان كبر كلما حَفَضَ وَرَقَم ا CaS‏ 


كان بُ كلما خفض وکلما رفع Ee‏ م ا لاو e‏ ا یا 
گا کون علي الصّوْمُ ِن رَمَضَانَ فا أتطيع أن أمْضِية إلا في باد ع سس ایل فا کا 
کان يبد سول اللہ كللذ ي قَاءِ NE‏ ا 1 ا ا ا 


گان بهل الْجهلُ ما لا كر عَلیی وَيُكَبرٌ الْمُكَيرُ مِنَّا فلا نكر عَلَيْه...(من قول أنس) EO‏ 


3 : طاظ ع غ ذاق > فها رس الأطراف 


طرف الحديث ص ج 


كَانَيَوْمَايَمُ َصُومة غل اجام فمن أحبٌ یکم أن ا يَصُومَهُ فيه .. 0 

كانت أحداكُنٌ في الجاهلية تر مي بالبغرةٍ على رأس 2 RE‏ کسی ہو 1:306 

ا الصا موا رجا خر رت 1ھ 00 
كَانتِ الأنصاريَكْرَهُونَ أن يَطوهُوا ب ين ألصّفًا وَالْمَرْوَةِ...(من قول أنس) کاو ہر اک ا ون 
گائت الْعَرَبُ طوف ايت عُرَاة إلا الْحْمْسَ el. FOO.‏ 
كَانَتِ الْمْنْعَةُ ف فی الح لأضْخَاب مُحَمّد پل حاص اقم سس زنک یراب طس یکھڈ ایا 
كَانَتٍ الْمَرْأةٌ طف بات وهي عزيالةً. .امن قول ابن عباس) مو وولح ا ااام لگا 
کَاتتِ الْيَهُودُ تقول :إا آتی الرَجُل هرات من برها في قُيُلَا...(من قول جابر) سا ل 
گات انور الع جحد قاقر ر الي قط يما ORs‏ 
کات راه من بي إِسْرَائِيلٌ قَصِيرَة د نشي مَمَ امرَاتينِ طويلتينِ E SRS‏ 
كانت نو إِسْرَائیل تَسُوسُهُمُ الأنيَاء E EAE aE‏ 
اٹ بر زنریل ییاود خرب ينه إلى سوأ تعض CNSR‏ 
گائث جُوَيريَةٌ اسْمُهَا بر فَحَوّلَ رَسُولُ الله گل مها جر جود پا للدملا لق او 
کائٹ طبه الي وز متخ لله وي لك.... ENN‏ 
كَانَتْ صَلاۂ رول اللہ پر ِن اليل عَقَرَرَكَعَاتِ ويوير سد .... ۳ وت 
كانت صله رشو الله ا وع داقع داهن الع ماشو ھا جس سر کک ا 
گائٹ صَلالة في هر رَمَضَانَ وعبات عَْرَة رك بالل میم ۷۵ ٣٣٣‏ 
كَانَتْ عَلَيْنَا رعَايةُ الإبل فَجَاءَٺ توي ..(من قول عقبة بن عامر) وٹ وقد لس 0090ا 
کات لِلبّيٌ کا تَا يجس بهم يرأ اران ويکر الاس EER‏ 
گائٺ بي كارف من ٽصيي ین الْمَغْتم َم بذر. ..(من قول عل) ا EAE SEED‏ 
انما رى وييص الطب في عقارق َسُولٍ الل تق وهو مُخرم اك سج لق دج قا 
اتا ماکان از ن مزداران یتما زق أو ااا e‏ ا ا ان ات 
كَانُوا عند رَسول اللہ ل عَامَ الشَّجَرَةٍ ا اہ سرک Noa‏ 
کا ي ظز لي ایل لايد َي رَسول اللہ يله 0 ش15 
گائي انر إلى بَا سَاقَيْهِ . 7 
كر تی أن إلى زشولِ الله لل رد زب غق على بنضي Ra‏ ووو وام ان 
8 ني انر إلى مُوسَى ناته ابا من الي 3 
8 تی نظ إلى بيص الطّيب في عََاِقٍ زشول اللہ ف وه بي 1 


فها رس الأطراف ط ظ ع غ ف قک 38 


. طرف الحديث مد ج 


انی اظژ إِلی بيصي الطیبِ في مَفْرقٍ رَسُولٍ الله ها وَهْوَ مُخرم TOSSES oR SA‏ 
15 أي نر إلى بيص الْمِسْكِ في تفرقی سشولِ اللہ له وَمَُمُحْومٌ El TON‏ 
عي نر إلى ونس على تا حفر َل يه ضوفي جام لم ا اہ 0ک ۳۵۹ 
کر الكُبرَ - أو قَالَ- لبد الأكبر گر ال SE‏ و ل 6900 
کت مز Sa RES‏ 1 1 ا lO TAS e‏ 
کُر رگ مات بد اب امو چھرہ داسف 29۷۹6917 
الك : بطر الْحَي وَغْمْطُ الّاس اک ای کی کم رش ا ا ا نت تا 
ات ال أَحَنٌ» رط اللو أو نما ولام لِمَنْ أت RENE‏ 
ناب الله فيه الُْدَى وَالتُورٌ من اسْتَمْسَكَ به وَأَحَذَ پو گان عَلی الْهُدَى NIE‏ 
َب الله ادير اللائ قبل أن يَخْلقَ السَمَرَاتٍ وَالأَرْض بِحَمْسِينَ لف سَنَ وھ گا اط 
كَتَبَ الله مَقَادِيرَ الخَلَايق بل أن يلق السّمَوَاتٍ وَالأرْضٍ ...(حاشية) .. o۰‏ 7 
ب عَلَى ابن آم َع ِن الى مذ ل ذلك لا محال ...0*1 للا 
کح كن ازم ب أمَا عَلِمْتَ آنا لا تأكُلُ الصَّدَقَة؟! Sees‏ 
كَذَبَ أبو الشُنابل سی فا ویش د01 LEE‏ 
كدت عند اليوم عَم الكمْبَة 5 
پٽ لا يذلا ء قله هد برا والحدييية VL‏ 

يُوا مَاتَ جَاهِدًا مُجَاهدًاقَلهُ جره مرن ا کک LENE‏ 
فارتقا في الال انه جد سی لس سر مس سس ھی سی ما 0ے 
كذَلِكَ إا وَهَعَهَا ني الحَلالِ كَانَلَهُ جر کا ع اب ا ل ا 
کرھٹ أن أَذْكرٌ الله إل على طهر 9 1 :ا 
کسر عَظم المیتِ گُکٹرِہ ار م ORAS ae OA‏ 
مت اسمس عَلَى عفد ال كاف تع اطا بدزع SS‏ اا ا 
كَسَقَتِ المَّمْسٌ عَلَى عَهُد ر سول الله ا في بوم شيو اْحَرٌ میکس کش ااال 
كَفَارَةُ النّذْرِ كَمَارَة اليَمِينٍ ا را قا aS‏ اق سوا ام ھی فلا ان 
كمّارتها دَفْنُها .7 ا ا کر 11184 
كفن رَسُولُ الله يكل في ئگ ڌ نواپ پبض سَحُولِيَ ِن كرْسُفي لیس فبا فيص . r‏ 
کی بِالْعزء إِنْمَا أن حبس ى عَم تملك فوته . +۴۸ 
فی بالمَرءِ كَذِيا نيخدت كل ما سي نوواجمسپ سس سای ای اھ سڑطمھ مہہ 5+1٤۴‏ 


۸ طاظ ع غ فذق ک فهارس الأطراف 


طرف الحديث ص ج 
گی بالْمَزءِ گنا أن يُحَدّتَ بل مَاسَيِعَ .۰ 
كلما یح بل ما یت م 7 ١‏ 
رقة السيوفي على رَأْسِهِ فندً N ae cscs‏ 
شی نے ا م عَليكَ هيدا اكرام كاين َم شهودا...(قدسي) ۲ 
عل ان آدم عطاء ویر لاون سوب هما و ۵۷۸ ای ۷ 
کل ان مال شراب إل جب الب ين لق وف يركب ۶ت ۴۹۹ تا 
ل اليل قد تر شول الله ول تنتهى وه لی آجر اليل لسم ۷۹ ٣‏ 
کل أي معاة إلا اناري إن ين الإخهار ينمل لديل RES e E‏ 
ل أت ثتائی لا الشجارُون 2 ممه مهام ممم مهم ممه ووم ممم مووي وہ7 
ل أي عي مُعَاقّي إِلّاالمُجَاهِرِينَ ... OES‏ 
عل آنر ایتا پٹ نف سس سو سو سو وو ویو یڑا ا .ا 
کل امي في غل صَدَفي ټوم الام فرقم ممم ميم ممم تممه ممت ا ممم تت ما راو م تی هه ا 
كل إِنْسَانٍ تيده مه عَلَى الْفِطرَةٍ ب 03 ا 000" 
۴ ل ام رق بح E Rata ea RRR EA‏ 
کل ب تر فهي علفٌ لدوابكم مس مو یبرم 080۹ ما١‏ 
کل بتي آم تشه انطاوم دنه مه إل مرم رابا 1 
کل بین لا بیع يما عتی يدر رقا إَِابَيِمُ الْجِيَارٍ لمم م هوم ممت وش می 3813 ات 
كُلْ يمك جس سس مهمه ممم ممه ممم مه مه ممه ر5ج 
کل بيَمِينِكَ فق ممم ممم مق مم مهمه سس و۰ 
ل لِك یکن کٹ ممه ممه م ممه مم عو ممم ا م LOO NE‏ 
كل ذي تاب يِن الشباع تكله حَرَامٌ f Esse‏ 
رر و RAS‏ امار مو وا SE‏ 
کل کراپ انکر ر و حرام .۰ ۲ 
کل کراب مُشکر حرام چو 0 
کل رط ليس في كتاب اللو مهو بَاطلٌ وان رط مِانأُمَرَِ : 
عل رطس في تاب الو هوبال 10 
کل كَيْءِ بقَدَرِه > حَتَى الْعَجْز وَالْكَيْسٌ أو الْكَبْسٌ وَالْعَجْرُ ... ا" 
کل تعيب تب لز آم على الل ر Ee‏ 


فها رس الأطراف ط ظ ع غ فذق ک ۸ 


طرف الحدیث ص ج 
کل عَايل یمر مُيَسَرٌ ِحَمَلِه Eee ASS‏ 
کر يل جزاط شنتکیر NESE‏ 
کل عَمَل ابن ي آدَمَ له إلا الام امك ناس ا سود ارا aA‏ ا 
گل ليله كنب و في سيل الله 1 1 ا LET‏ 
کل ما نكر عَنِ الصََّاةٍ تا E‏ الما م1 ا 
کل مُشکر حرام بعشسسوسیجھ سب مس امس 26۳1870۷۸ 
کل ملک حَرَامٌ...(حاشية) ee‏ 000000۳567 کل 


کل نکر حرام ن عى الل عَهدَا لمن ر ب المشكة la eR‏ 
کل ُشکر حمر وکل مر حرام OAR‏ جايو واس ولاو EA‏ 
کل مکو حفر وکل مُشکر حرام ES‏ ف ا OS‏ 
کل ششكر نر وکل نکر حرام ومن رب الْخَغرٌ Li OSA‏ 


کم جح ج٘م لے قل لے لے ہم لے ہے ہر الل 


کل صر في الَا ْمَل َكَل صُورَةٍ صَورَها ًا . 1 .[. 
کل روف صدتۃً رت تد٘ھ٘و‫وتتك8ة هههەبهو ۹٘۶ 
کل مَعْرُوفٍ صَدَقَةٌ و aA Ee‏ ماف ات 
كل يما یلیک 000000 00 LEONE‏ 
کل مَْلُود يول علَى الفطرة فأبراة يواه أو بَسرَانه of. Sa‏ 
کل مسر لما ملق له Yl Seema‏ 
کا إن راي في الَّارِ في بردو عَلَّا أو عَبَاءة و ب ال NO‏ 
گلا ی عبد لله َرَو مجرت إلى اله كم الَا مَحيَاكُمْ 00 
كلا رَلَّذِي مَس مُحَمّدٍ بيده ِن الکمْلةً STOVES SOSA SS‏ 
کِلَاكْمَا کَلَهُ AFOSR SERS‏ 
ا ےہ جو دک ا ا کی BESER‏ ا 
ا 


چ 


لدان يكن إلى الرّخن: قتان على الان ميلان في الميْزَانِ 1 0 0 0 SSS‏ 6 


0 طاظ عغ فق ک فهارس الأطراف 


طرف الحديث مرج 


َلِمََانِتَِيفََانٍ عَلَى اللّسَان كيان في الِْيرَانٍ حَيَانٍ إلى الرّحْمَنِ ١‏ 
كَلِمَتَانٍ حَفِيمَتَانِ عَلَى اللسَانِ تَقلتَانِ في المیزانِ امتح واد مو فم او ا 
كله بعد لث إلا أن يِن فَدَعُْ ا 0 0 
لاه علال لن لی من امي RS‏ ااا 0 
لوا وروا مَاشِكُم RRA‏ رخو اقوط اه لحي ال شا 
كُلوا واشْرَبُوا حتی ترا أذانَ ابن آم مَكْتُوم Ty‏ 
وا ٹوا حَتی برذ ابن ام موم تنه يوون حى بطح الجر OS ReaD‏ 
كُلُواواشرِبوالي مَعكُم يسم 0 0 
ُلُواَأطِْمُوا اشوا أو روا ea‏ رو وت سس تر کے Ve‏ 
كُلُوا وَتَرَوَدُوا ودروا مسا سک وو سس رس سی لوو ان 
كُلُواوَتَرَوَدُوا... 
کُلوا وَسَمُوا الله 
کُلُوا 00 ا نا و 
گُلُوا...(حاشیة 
كَمْ أَصْدَفْتهًا؟ GARR‏ تر مر نت 
کم طَلَقَكِ؟ RS‏ و 
ری - او مُدَلَى - في الْجَنة لائن ن الَخدَاج . 1 
رو الرخل ممم ممم م م مومه ممم مومه ممه وم مو مم هه ممم یب یب بی ۴۲۷6 Tl.‏ 
00 “يزه في السفر را لأهل الجنة رس دا لم الود و ELSA ece‏ 
El BOO Ae EE‏ 
كَمَاينََّى الَوْبُ الأَِيضُ مر الذَرَنِ LSER es N‏ 
الْكَمأةٌ ين الْمَنٌ الّذِي اَنَل الله ارك وَتَعَالَى سس ار ا می اھ ا 
الاه ِي امن ادي انر الله ڻ عَلَى بني إِسْرَائِيلٌ م AG‏ ان بط مو[ قا يل 
الك ناي َل الى ٹرتی 1 1 1 1 ESR‏ 
كما ينَ المَنٌوَمَاؤُها شِمَاء لَِْيْنِ. Rees‏ بوي تا 
1-+)0 7 دي دز 0 LEA E‏ 
كَمَلَ يِن الرّجَالٍ كير وَلَمْيكْمُلْ مِنَ الْسَاہ عَیْر مَريَمَ بدْتِ عِمْرَانَ ale e‏ 


فها رس الاطراف طاظ ع غ فذق ک ھ2 


کا ازع عكرة مله ور تیر ..(من قول جابر) lst e‏ 
كُنَابالْمَدِيئة قدا ذد الْمُوَذْنُ لِصَلَاةٍ الْمَفْرِبٍ ابتَدَرُوا السَوَارِيَ. امن قول أنس) 0 
کنا ني رَمَضَاَ علَى عَهْڍ ر سول الل و ن اء صا ون حَاءأنَْر ادى و ت5 ٹپ 
ا في رَمَان رَسول الله هة باع الطعَامَ ْنعَتُ فيبْعَت عَلَیْتَا من يمرا TNs SE‏ 
امفيك لخر الاح سد َرَنَا رَس ول الله يك أن ترود مِْهًا و و 
یرٹ تقر قال الْمُشْرِكُونَ لي لك اطزذ مَوٌ ولاو ۲۷ 
ا عع الي تن مل وما المکیڑ موسوم ٗسسٌٗ٘عوسی 0 E‏ 
ْنا مع الي لا يز وم الجْمُعَةِ فَقَوِمَتْ سُوَئِقةٌ یمم لس لالہ سم سا ب 154860 
کے رو ل مرش اوت ھت تار e NA‏ انا 
و ین و سا سو ھا یش شی شون سے اتا الا 
تا عع جزل الله بني سس رش وما الْمهَلُلُ a‏ مب ال سک ا 
ك عكر رش وکا تغلب النسَاة. .امن قول عمر) 


تن رسو ل الله و لا لمرو فذح الََْرَة عن 
اا 


کتا حرج رگاة الفطر صَاعَا يِن طَعَامء از صَاعًا مِنْ وير OV‏ 
كُنَتُخْرجُ راء الفطر بن اة آضتافي: الأفِط وَالَمْرِ وَالشّعِيرِ OVS‏ 
کا رح رگا لطر وَرَسُولُ الله وبا عَنْ کل َير وکپ حر تفر ا 
طرخ إذ كد نا شول ل ن 6ة اط نل مور تر ONDER‏ 
کا ساو م شولِ ال هة في رَمَضَانَ» قَمَابُعَابُ عَلَ الصًائم صَوْ ومةه مضہ مھ ما سا 96 


نّا تشد بال من رودق الام على مهدر شو اللہ ول وی کر 


نا صي اضر مع زشول الله يك 5 تحر الْجَرُورُ َفْسَمْ عَمَرَ قم 70 
نا ْصلي اضر ثم بحر اسان إلى يي عَمرو بن عَوْفٍ كط مک سال وی ا599۷ 
کا تُصَلّي الْعَطْرَ د ٹم مم نْعَبُ الذَّامِبُ إِلی قبَاِ CAV AS‏ 
كالمل رت تع شرن اله رن اگ Asam‏ 


وت او 65 0 0 10000 
ٿا لي مَع رَسُولٍ اللہ يكل ني شدَة الْحَرٌ المي ووو مھا شوہ 10:848 


نا تُسَلّي مَحَ رَسُولٍ اللہ لف تم جم ثري توَاضِحَنًا oR‏ م و 


پہ یہ يہ یہ ھپ اس مسا پ 


حم 


) 27 ط ظ ع ف ف قى فهارس الأطراف 


طرف الحدیث صب ج 
كنا تَعْرِفٌ الْقِضَاءَ ء صَلَاق رَسُولِ الله كل اكير 11 1 1 1 ااا 00 
گن رن على عه رسو الله ف بع َي تي الله َم نهت تر سس لااو 1010000 
كنا تر وَالْمْرَآن يَنِْلُ. من قول جاہر) RS‏ وال لازال اللا امه ةو TSE‏ 
كنزو مع رول اللہ في عضا قن الام وَمِنَا الْمُفْطِرٌ EA‏ 
نت ع رول اللہ ل لیس لَه هَل : ألاتشَخْصِي فَتَهَانَا عَنْ ذَلِكَ لاسا اا و" 
اڈ على ود ال قش ن جنم إلى بئی..۔ : 
نَل اله صل بها وََسْولُ الله يق حلا لم َحزم َه ين كيم 5 
انيد سول اللہ پل في سِقَاءِ يُوكَى الاه ام م ا ساس ا و ات 
انر الْجَزُور َلَى عفد زشولِ اللہ بعد التضرِ O Ee‏ 
كتا نى حَن اناع اتير ول يرم علي مھا امہ رک سونلاہہ اس اہ ا جات 
کنا وَتَحْنْ شَبَابٌ» :ا رَسُولٌ اللو آلا تخي 3 0 ۲ و" 
كُنَايوْمَ الْحْدیْيّ لما وَرْتَعَوائةفَبَاَعْناهُوَعْمَرُآخذٌ ٻيَوٍ...(من قول جابر) E E‏ 
كنت أزتبي شم بي ِالْمَدِيئَة في حَيَاةٍ رَسُولٍ الله ةذ كَسَمَتِ اسمس ۱۷۳۶ Fl‏ 
نٹ زی سول الل يس عن تون و وينه وَعَنْ يسار Yul. EY.‏ 
كنت رید أن شال عُمَر عَنِ اران لين تَظَاهَرنا...(من قول ابن عباس) 0 
كنت صلی مح لين ل الصَّلوَاتِ فكَانَتْ صَلَاُهُ قَضنَا SR‏ ا 00000 
كنت کٹ صلی مغ رول الل اکٹ ضاطا قضة داء وَخطَبَتُةُ نَسدًا ES‏ ع یا 
کن ِب الي وك قبل أن بحرم ويم النخر ا اق EYOTA‏ 
كنت أَطَيْبٌ ر سول ال اَی ما آفیز عَلَيْهِ َل أن يُحْرمَ مامواہ سیپ ز 1 3100110110101 
گنت أطي ر شول الله وا لإخرَايه قبل أذ يُخْرم . 5 ای ا لاک جا 
گتار سول اللہ ف تم يَطُوفُ عَلَى سانو ... gl. o1...‏ 
كُنْتُ أَغَارُ عَلَى اللاتي وَعَبْنَ أنْفْسَهُنَ لرَسُولٍ الله ل وَأَفُولُ ...(من قول عائشة) ہیس فا 
نٹ ای اید مذي زشول الله يك يبديّهَائينِ ثم لال یئا ولا نره سس اح ال 
كنت PIT‏ يدي SS‏ ا اف 
كنت أفْدكة مِنْ تب شولِ اللہ پل ..(من قول عائشة) AA ESE‏ 1۸4 
كنت أن إلى وص الوك في عقارق زشولِ الو هو حرم NTA‏ 
نتفي لق زع زعت ځنر بيت آي طَلْحَةَ...(من قول أنس) Ae E‏ اد 

كنت فِيمَن قم رول اللہ يل في 4 


فها رس الأطراف ط ظ ع غافق ک 7 


طرف الحديث ص ج 


E EE 2۴‏ إلى شاط زم 


گنت تھی کو و مت 
نٹ هتك عن الاشریذ في طوف الأتم 
كنت نيكم عن الانتباذ في الأسْقِية فانتبدُوا بما شم 
كت كنت هكم عَنْ زيَارَة الور ألا مَرُورُوهًا 
كُنْتُ تھیتگُم عن زيارة القبور فَرُرُومًا تی ا 1 1 1 1 1[ |[ 1 [ [ [ نا یی را کی 
كنت نيكم عن زيارة القبور فَرُورُوهَا سخ و له 
رر عن كز مت 1 ز1[1[ز1 1[ [ز[ [ [ز[ز ز ز 000 سا۸0 
گنت تھی SA‏ جک ا کا 
كُونُوا عبادَ الله إخوانًا فو ضيه انس وا مسا اق لمان الجا سک او 56ت 
الكيّسٌ مَن دَانَ نَفْسَهُ وعَمِل لِمَا بَعْد الْمَوْتِ 1190-0 
َيف أن دا بقيت في قَوْمِيُوحرُونَ الصّاةعَنْوََْا؟ اط ال طم ل و ا5۴۷ 
كيب أت ا كَانَتْ عَلَيْكَ أَمَرَاءُ يُوَْدُودَ الصَّلَاة عَنْ رها ملسا مس 1 0 
كَيِفَ أَنْتَ يَا حَنْظلة؟...(من قول أبي بكر) اع م FY ema‏ 
یت أن ار ابن ریم فیک واكم ِدكُمْ؟ 7 وف 
كَبْف انعم ِا تر ابن مَزيّم فيكم وَأَمَكِْ؟ RRA ESE‏ سس 96 
َيف أنه دا نَل فيكم ابن زيم مم بنکُم؟ اد ا ا E SE‏ 
كيف انم از اّ: : كيف أن إا بيت في قزم يُوَحرُونَ الصّلاة عَنْ وَفَْيْهَا؟ مسرا و لي 900۷ 
كيف تركثم عبادي؟. ..(قدسي) ا ۱59927 
کن کی تی ؟ لگ امہ ان سی اس ان ا ای ا 
کَيَْ تیگُم؟ احص مروف ea EE ARES‏ ا 
کف بف قوم وام روا رباع َو بذعم ّى الله ATR‏ 
بَقِيتُ إِلَى قَابل لاصو مر ا ع EE‏ 9 مس 7۹5 
ن صَدَقَ لذ لج ANS‏ 
لَئْنْ كُنْتِ قرأزیہ لَقَذ رَجَدذیه۔ ..(من قول ابن مسعود) OVE eS‏ 2 
ین كنت کَمَا قُلْتَ نكاما يهم امل وَلا يرال ب ا ۳96 


لا أجدٌ له مسلگا...(من قول أبي هريرة) RS RS‏ ا وت 


- 
(٦۱ہ]‏ ٹدمنھوے فها رس الأطراف 


ف الحديث ۱ سے ع دج 
لا أحَدَ أصْبَرٌ عَلَى أَذَى يَسْمَعُُ مِنَ الله ق 01 201 
لا اَحَد أَغْیر مَِ الله وَلِدَِكَ عَرَم الْمَوَاحِسَ ما ظَهَرَ le AEE‏ 
لا عد أَيرَ مِنَ الله وَلِدَّلِكَ حَرَّءَ الْفَوَاحِسَ LER‏ 
27-۷ .م قول أبي بکر) ما AAAS‏ 
لا حرج فيها لا ِي كنت خر في عَفدِ شول الله ل صَاعًا ِن تر کو وو سو درم 
لا أدري أكان فيمن صوق فافاق قبليء أو كان ممن استَتّى اله؟ 8 
لا أي انما ّى عَنْهُرسُولُ الله ون أجل آله کان > حَمُولَة الاس...(من قول ابن عباس) a AEE‏ 
لا أذري لهم اون انی مخت وا ورس فا اہم م ا ا 
لا دان لِلصّلاَيَوم الفط ین َر الام سخ قاطن طبر ا را کا ا ا 
لا اسْتَطنتَ Al SERR aS aa‏ 
لا اسْتَطمْتَ سور سھرس مرکا ھرت رھ وک مسا یھ رھ ھاھ.ھ-سصمسس یت 390 ط٠‏ 
لا کات إلا صَوْمٍ ... با 
ل نكف لاي المساجد الا س ما 
لا الك ما عیب ESSA E‏ 
Oe EER EES re YY‏ 
دلو عون یہ رر کھ رسارس EER a‏ 
قد هرلا أنْهَى عَنْه ولا رمه رسک ھررگسم ہت سم ادا ھکیس مہ EYe E‏ ات 

كا لان يَجِيء مِنْ ميرد ..(ني السؤال عن صلاة الضحی) E RS‏ ات 
لا اي قي حك ا يوم امز . 5 اا لاديس لاومالا وماك سس ا 
ین وو ا راس اتی م مو ا 

ال 7 1 وھ ٠‏ 

لَه لا الله اليم از لیم لاله رک للَّهرَبُ الرس الَْظیم 7 

1 ه إلا الله وَحْدَهُ لا ريك لهل مك را سر اتی OVS‏ 
لاله ر لوده شَرِيكَ له یی SE‏ 0 
كاله ١ِ‏ للَُوَحْدَهُ لا ريك کک لَهُ الْمُلكُ وَلَهُ الْحَمْدُ واس GERRE‏ 
لاله اله وده لا ربك لک لَهُالمُلْكُه وَل لحَمدُ وهو عَلَى كل شَنْءٍ 5 

لا إله إلا اه وَحَدَه لا شَرِيكَ Raa Saa‏ 0 
لا إل إلا | الله وَحدَه لا ريك لَه المُلّكُ وَلَهُالْحَمْدُ وَهُوَ عَلَى : 
لاله إلا الله وَحْدَهُ عر جُنْدَهُ وَتضَرعَبنَہ مس یچچ سم ماس ف مان 


ل اويل ِلَب من گر قد اقرب فوموم م ةيم ةوهو وموم يه ووو ووه هر ةيورم وهم ةمرت تون من ةله ا ال 
للك َيل لر ق 


ہہ 


الو ۱ ِالشَّمَالِ؛ٍ 3 امن ن اکل ي ِالشَّمَالٍ 3 
کا اڑا الما ذا کر گرا Wea‏ 7 
لا تباغ حتّی تُفضل ہیس اس تھا مھ رھ ھتاس ہ1 و ارت 
لا تَبَاغَمُ غضُوا ولا تَحَاسَدُوا وَل تَدَابرُوا وَكُونُوا عاد اللّهِ ِخوَانا اك او 6و 
لا تَبَاعَضُواء ولا تَدَابرُواء ولا تَنَاقَمُوا وھ سس تما شاف ایا ا کا و ا 
ا َاعُوا المَار حى يَبْدْوَ صَلَاخُھَا سس رسد کم مس تا سس Sa‏ یں وو نت 
لا نبْتَاعُوا الْمَرَ حت يبدو صلاخ وَتَذْهَبٌ عَنْدُ الآقَةُ ... اخ 0 ا 
ا تَتَاعُوا الشّمَرَ حى َو صَلاخۂ ولا تْتَاعُوا امَو باكر ا ا ا ا RSS‏ 
لا اعُوا لمر حت يدو صلاخۂ لا َاعُوا يار ol. Ys‏ 
لا عه و وَل َد في صَدَقَيكَء ن الماد في صَتقّیہ گالكَلٻ يَحُودُ في يو ”میک ان 8+00 
لا غه إن أَعْطاكه یزم E a le SAE E RRA‏ 
لا َه ولا تعد في صَدَقَيِكَ E‏ ویج ورام فا ا یی ا E E‏ 

رتو رت ون ان کن O‏ کن کی ا دن 5 

وا اهود وَل النصَاری السام . شم N ER‏ 10 .| 
فی يتمهم في الطریتی کرو مل أضيقه. Vl.‏ 
لئاوا ليود والتّصَارَى بالكلام RRS‏ کی ا یف ات 
لا سرهم سلوا 90910 .و س00 
لا سرهم یلوا 00000 


م مان دوك ها رس الأظراف 


ف الحديث 0 ق کے 
زغم یور رھد ا N‏ 
لا ل ي الما ادام الي لَايَجْرِي ثم : نماد 
لا توا اَمَو حى يبدو صَلا مۂ سک سا سی سم سی مار شک 4 
لا تيبعُوا الڈینار بالدّيناريْن» ولا الدُرهم بِالدرْميْنٍ ا ا 
لا تييعُوا الذهب بالذّهب إلا مِنْلا بوٹل 5 000 
لا توا الذّهب بالذهب إلا ونا بوب EEE ES SEG‏ 
لاتيمُوا الذهب الذّهب» ولا اووق بالورق إلا ونا بون ملا يوغل صواة بسوار 1 ltrs‏ 
لاتييموا الذهب پالڈھبِ؛ ولا توا الورق الوق إلا من بونل rt ORA‏ 
لا تَتَحَرُوا الصّلاة ls Possess n‏ 

انرا طُلوم الس ولا عر وها فتصَلُوا عِنْدَ ذَّلِكَ مس اھ ھی کہا کان 
لاخدا ينا فيو اوو عَرَصًا EE aR‏ 

لا روا لن ي بمُويكُمْ جين امون سور EARS SAS RSS‏ 
لا نتمنوٴا لقاء العدوٌء واسألو! ال العافية بای le TVA‏ 
لا تجالسوا أولاد الأغنياء؛ فإن لهم صورًا كصور النساء...(من قول الحسن بن ذکوان) OSA es‏ 
لا تجزى عَنْ أَحَد بَمْدَك...(حاشیة) SOAs‏ 
لا تَجَسَسُوا ولاتَحسَّسُوا f. Toss‏ 
لا جوا وتم عابر ERASE eee SERS E‏ 
لا نَْعَلوابيُوتَكُمْ مقَايرَ ! إِنَّ الشَّيْطَانَ فرص OTe a as‏ ان 
لا تسوا حل اليو وَلآمْصَنُوا إل SEARED RRs.‏ 
اچ تَجْمَعُوابيْنَ الرّطَبٍ وَالْبْسرِء وَين الريب وَالَمْر تیذا RASA‏ 6 
ا تحَاسَدُوا وَكاتَبَامَضُوا وكا قاطوا وَكُونُوا عا اللہ إحْوَائا Ea‏ 000 000 اوت 
لا تَحَاسَدُواء وَلَا تَبَاعَضُوا وَلَاتَجَسََسُوا ROR ERE‏ 
ّا تَحَاسَدُواء ولا تَتَاجَشُواء وَلَا نَبَاعَشُوا Re OS‏ سڈ سای سے 26 
لا تَخْتَچبي ينه قل حرم ِنَ الوَضَاعَةٍ مَا يحرم م السب ا 
لا تد اماه عَلَى ميّتٍ قوی ثلاث إلا عَلی رج أزعة اہر وَعَنْرا Woes‏ 
لا ُحَذّٹِ الاس بل انان ك في ايك سک یکسا و اس ا اسر سا ناس 
00 لإملاجَةٌ وَالإِمْلَاجَتَانِ Sal O sss‏ 

لا تَْومُ الرّضْمَۃ أو الرَضْعَمَانٍ أو الْمَضّهُ أ الْمصَّعَانِ 15 0 0 


فها رس الأطراف . ل منفھوب ۵ک 


ارم مضه مان 

ا تَحرزا يِصَلَانكُمْ وع انس یر سور مسا ساس سو م 2" 
لا تَحْرَّنْ إن الله عَعتَا اط م و ل وق ا ا ا ا ا ا ا ا لز ا ا ا و ہو ا کی 
لا تحزن» إ٥‏ اللة معنا ما ظتّك باثنين الله ثالثهما لاساو کاسس کت ل ا 6 
لَاتَحْقرَنَ منَ الْمَعرُوفِ سيا ولو أن تَلقَی ساك بوجو طَلْق As‏ 
لا تحل سَاقَطھَا إل نمشد 000 NERS‏ 


۷٣ 8‏ 
لاصوا لَب الجمعة بصَياٍوَلا يقي طب نك وقح ا اخ ال ال 0 
لا حص تَخْتَصُو الله الْجمْعةقِاممِنْ 
لا ذف فان رول اللہ و گان يکر 
لا رر اسه ری رصم فی لیس ظ1 روکسا ھی بات مر كد :راب رظ 
لا نَحْنْ مَنْ انك و ا ا ا 
ا تحَیْرُوا بَيْنَ الأَبياءِ eg SES‏ م سد کک الات اا 
لا وني على موص لر اقاس تفر او اڑل عن فيل 00-8 0 Ws‏ 0 
لا روني عَلَى مُوسَى 11 اا 
ل ذخ الاک یا فو تال از تصَاوِيرٌ fe Wess‏ 
ا تَذْحْل الْمَلَائِكَة بنا فيه صُورَةٌ 000 1 1 1 12 1 1 1 1 1 1 1 1[ ا ا 
ا تذخل الْمَلَائِكَةٌ ّا فيه كَلْبٌّ ولا تمَائیل 8بب ای ا ف0 
تخل الْمَلاِكَة ا فيه كَلْبٌ وَلَا صُورَةٌ SOA ERA‏ وا ان 
اندرا على مَؤْلاء اَم لذن إلا أن کرو کین . ...1 Al.‏ 
بر تہ ٹج هم إلا ان تَكُونُوا بَاكِينَ حَدَّرًا.. 016 0 ANAT‏ 
ا عو عَلی اکم إلا اا ا ا ا 
لا َو وتام الیل إلا أن تَضْطرٌوا...(حاشية RAA‏ کو 
لا َدْبَحُواإِلَا مین إلا ار اک يكز ملظ شا Saa‏ الما ا 2 
لا لبوا إلا م إلا أذ ٹر عَلِكُمْ بحرا 0 ا ا یل کا 0 


72 لماز وی . فھارس الأطراف 


طرف الحديث چ 

لَاتَدْبَحُوا للم ا يسر عَلَيكُمْ فتَذْبَحُوا جَذَعَةًمِنْ الضّأَنٍ 0" 

لابوا إل مسب اا 110 

اقب لم وال حر بد جل يُقَالُ لَهُ الْجَهْجَاهُ A.‏ 

ل تزچځوا دی كارا رب بعشك راب بض فور الم لد تع گی الام ا تو م ات 
لا ر لوا قََاشيَكُمْ وَصَالكُم ذا غاب الشّمْسٌ حَتَّى تَذْمَبَ فَحْمَةُ الِْمَاءِ :011 0 10 

2 تَرَعَُوا عَنْ انگ من وَعْبَ ن ای فهر کُر رجیم مسا 0 VATS RES‏ 


جو وہ ا نی ا EAE‏ 2 


اإلا 
2 


لا ساروا بالْفزآنِ؛ ني لا 
لا تسال الإمارة...(حاشية) 0000 0 0 1510 
لا تبي امرأةٌ مهن إلا آخبرنها ن اله لم مني مسا نم سمشم و 
لا تشم را آعتاين ضحي وذ أ لاقو ملل اع ذَمَبّامَا SESS‏ 
ل تنبا أضحابي لا نوا أضحبيء ولي تي بيد وز أن أحدك أنقق 


فها رس الأطراف 


طرف الحديث 


لابوا الاموات ام م انضواإل مادو 00000 


لا تَْتَفْبل القبلةَ ولا تستدبرها 21011010005 
لا تَستفْبلُوا اليقبلة بمَائطٍ ولا بول ولا تسد تَسْتَدبروها 
لئ لام رباخاء ولا تارا گروی سر لاه فقت د مھ میس ESTES‏ 


3 
لا تسه موا الِب الْكَزم ازم الرّجُلُ الْمُسْلِمُ ماس ا لوا د مق ا سک ری 
٤‏ 
٤‏ 


لا َد الال إلا إلى تة مَسَاجد a‏ 1 1 1 او 00392 


ما ععاة 


لا تَشّدُوا الرّحَالٌ إلا إَِى تَكَانَةِ مَسَاجد Area‏ 


3 
لالص زولا كدوم 0000001010 ا bE‏ 
ا تسْلَح امعان إلا کا ححاصٌة؛ يي : مُنْقَة الثسَاءِ وَمُنْعَةٌ مع الْحَمْ 00000010018 LRT‏ 
00 لات LENORE‏ 
لاضلا إلى البو eee Ea‏ 
لاتْصنُوا إلى اور TIMOR eg ENES‏ 
لاصوا إلى الور وق ال ور ا م ال ل 1 
لا نلوا إلى البو و جرا ع LEAK.‏ 
لیے رد لوہ ا ESSER‏ الف لاف 1 
لت وثوا ئی روا هلال وَلا روا حل رذن 0 OLN‏ 
لَاتَصِيبٌ الْمُؤْمِنَ د َو قَمَاقََْهَا إلا ق الَّهُبها مِنْ خطيتنه 1 ای ا 
لاتصَارُونَ في ره 3 
لا تَعْجَل فَإِنَ E‏ کر 0 ر2 بش بِأنْسَابهًا 3 


لا تعد في صَدَقَيٍ 


ا تَمْطِه يا حَالِد لا تمْطِهِ با الد سی سط ا شا ری را مہ 
قت 000 0 SS‏ 
لَانَنْقَبْ esa‏ 


لا تكم الأعرَابُ عَلَى اشم صلا صَلايکُم آلا إِنَّهَاالِْنَهُ 
لا غم اراب عَلی اسم صَلَايَعُمُ عا ESE SE‏ 


لا تفصلوا ہت می مارو سای کا 


لا لّوا ل بام الُرآن فانه لا صَلاة من لم يقرأ 


لا تُقَارِلُوا...(من قول ابن عمر) 1000 OA ESRA‏ 


لا تقل صَلَاةٌ أَحَدِكُم إِذَا أَخدَت حَبَى يَتَوَمَاً SERTE‏ 


لا قبل صَلاءٌ أحدكم إذا أخدت عَتَّى يَتَوَمّا 


تہ جح ال ہج 


yy 


ت 


ٹور کر لكر قث الزن ابع رفک فقو بک لوکس ڈو اھ تصرف کہ موا ٤‏ 
ہے سس تی ءَ الل وَحْدَمُ م ا ا 


فهارس الأطراف ل مدشوب مم : 


لانَُومُ الساعة حتی ترح نارٌ من رومان أو رَكوبةً نضيم AE ETR‏ 
لا قوم السَّاعَهُ حَنّى تَضْطَرِبَ لیت نِسَاءِ دوس حَوْلَ ذِي الْخَلَصَةِ 1 
لا تقوم السّاعَةُ حى تَطْلْمَ الشّمْسٌ مِنْ مَغْرِيهًا E ETO ARE‏ 


ا 3 


ا موم السَاعَة حَتی تَُاتَدكُمَ َة يلون الشّعرَ ESSE ES‏ 
لا قرم السَاعَةُ عَتّی تاوا وا نالُم الشَّرُ SEO ES e‏ 
ا تقوم المَاعَةُ حَنَى تَقَاتلُوا قَوْمّاء کان وُجُوهَهُمُ الْمَجَانَ e‏ و ا ریا 
لا تقوم الصَّاعَةُ حى تفیل فان عَظِمَتَانِ وَنَكُونُيِنَهُمَا مله عَظِيمَةٌ 000000 0 
ا تقوم السَاعَةُ حى لا يقال في الأزضي: الله الله لجع تسح ررمي الا .سے کرات 


لا تقوم المَاعَةُ حت يُنْعَتَ دَجَالُونَ كَذَابُونَ فَرِيبٌ مِنْ TERA‏ 


چ 


< خخ وہ = عو ہو E E‏ وہ سو سو سی کو ہے لے 


1 


لا وم السَاعهُ حتّى يخير الَْْاتُ عَنْ بل ِن ذهب يفل الاس عَليه e e‏ 
لا تقوم السّاعَةُ خی يرح رَجُلٌ من قَحْطَانٌ يَسُوقٌ الاس بِعَصَاءُ 11 1 90 
لا َقُومٌ الساعةُ حتى ييل واد من أودية الحجاز بالنار تُضيءٌ له أعناق الإبل بِبُضْرَى .. 
لا تقوم السَّاعَةُ حَنَى يَفْزُوَمَا سَبْعُونَ ألما من بني إِسْحَاقٌ AE A‏ رر ہی 
لا تقوم السَاعَةُ حَتَّى يقال الْمُسْلِمُونَ ارك وما وُجُوهُهُمْ ا ارک اکا 
لا تقوم السَّاعَةُ حَنَى يَُاتِلَ الْمُسْلِمُونَ الْيَمُودَ YEO AS E‏ 
ا تقوم السَّاعَهُ حت يَكُْرٌ الْمَالُ وفيض عَتّی يَخْرُجَ الرَجُْل OO‏ 
لا تَقُومُ السَاعَةُ حَتَّى ير ارح FAS‏ 
لَاَقُومُ السَاعَهُ حى كر فيكم الْمَالُه 


- 
۔ 
52 


جج سيب ب نز 


EES‏ کر او تکاس مکی 95ہ 
لا قوم السَاعَهُ حَتَّى يَمُرَ الرَجْل ِبر الژّجُل فَيقُولُ يا يني مَكَانة SRS‏ 0 
لا توم السَّاعَةُ كی يَنِْلَ الوم الأعْمَاقٍ أو بداب کسی سم ل ا 
لا تقوم السَّاعَةُعَلَى أَحَدٍ يمُول: الله LEE ARSE a E‏ 
لا نيوا عي وَمَنْ كَتَبَ علي عَْر الْقرآن فلْيَمْحْةُ NES SANA‏ 
ا تَكْذِبُوا عَلَيّ قله مَنْ يَكْذِبٍ عَلَي يلج النَارَ سس نو ےی سی کی تا ا ا ا 
ا تَكُوئَنَ إن اسْتَطَعْتَ اول مَنْ يَدْحُلُ السّوقّ...(من قول سلمان) .. ل کات 
لا تَْبَسُوا الْحَرِيرَ وَلَا الڈیبَاجج SE‏ رسک سان ااا 
لا لبوا الْقمُصَء وَلَا الْعَمَائِمَ وَلَا السَرَاوِيلاتِ 
لا تَلْبَسُوا توا مَسَّهُ الّغقَران او الوَزْسش و نت مان ا ام ہاو 


2 


چ 


f 
¢ 
€ 
5-2 


8 
پک 


۵م ٹدمنذھویے فها رس الأطراف 


طرف الحديث 

سکس ٹشمےمےمے کے ۔مے۔سسس۔ سیت 

ا تلقُوا اْجَلَبَ. فَمَنْ ۔ فم تاه ری نه دا تی سيه الوق فهر لجار 

اتش ا تورات ا 00 


اتمم نوا الَْاءَ حظُوطَهن ِن 4 
ا تَمْتَعُوا التمَاء مِنَّ 3 0)0 
لا تم َمتَعُوا إِمَاء الله مساج الله 


کرت ھا و ر ا 
ا اشوا ول یع الْزۂ علی بي أي 

لا تام ليل خُذوا من الْمَتلِ ما تيعون : 4 
لا يدوا الزَهْوَ وَالرْطّبَ جَمِيمًا LFV...‏ 
لا يدوا العو حو وَالرطبَ جیما ولا عدوا الوب وَالثر جَوِيمًا ANS‏ 
ادوا ز في ابا وَلا فی المرَنيِ TAs‏ 
اَُ؛َلذلانتي بی لتر شيا .. 7 
لا نسانا یا أي من دعائك. ..(حاشیة 

لا تَْقَطِعْ التوبةٌ حل لع الشمسٌ من مفرپھا اد 


لاتَنقَِعُ الجر حل حتى تَنقَِعَ الوب see‏ 
جو .0ت E‏ 


لا تنک الام تستأمر ولا تكح ابر تی د 1 
شع اع عى بن ا Nee‏ 
انح المزأة على عقا ل عَلی حَاليهَا ااا 0 


ا تک روا ولا تَدَيْدُ وا ولا سواء وَلَا يَبِعْ تَمْطُ کہ 
هجر ټرواء وَلَا نَحَمَسُوا ولا يبع 


فها رس الأطراف ل مدا دود 5 


طرف الحديث ص ج 


لَاحَنَى بَذُوق الآنڑ مِن عُسَیْلَيهَا ما داق الأول SSSA SE‏ ا ا 
کت ا رش یں 1 12 1 1 1 1 1 1 ا ا 
حرج عَلَيْكِ أن فقي عَلَيْهِمْ بالمَمْرُوِ طس :کمن وھد ام اس ےت 


ا عَمَدإِلَّا على افتتيّن: رَجُلٌ آَاهُ الله هذا الكَِابَ فَقَامَ به آتاء اللَيْل LESS‏ 
ا عَسَدَإِلَا ني انين ن: رج آنه الله اران َه موم به أناء اليل د ات 
لا لف في الإشلام الس سو تدا لاد مك لالم مو او جه لو عع وم ول ا ۴۹0 ا 
لا جلف في الإشلام» وَأيمَا جلف كَانَ في الْجَاِِية َم رذ الإشلام إلا دة elses‏ 


لا ربا فیما کان دا بی ا ا ا مم ا E‏ ا و 
لا سَبْقَ إلا في تلابِ: : ھم أ حف آؤ افر ماس سا سی رت ستاششس 269 
لا عار في الإسْلَامٍ | 
ا َء أغیر بن الله ےل 

لا صاعي تمر بصاع» ولا صاعي اي ا SE SALAR ART‏ ۰ 


لا ضام ن سام الاب لا ضام َئ ضام لاب NNER‏ 


لا صَلا ِحَشْرَةطتام رلا هو ايه الأخبتان Ree E‏ 


لا صَلاةبنڈ الصبْح عه خی تلم الس ..(حاشية) ا 
لا صَلَاة غد العَضْرٍ حى تَْرْبَ النَّمْسُ e‏ 

لاصَّلاة ب الجر إلا جد ار ساقي 1 
لالہ تند ملا لع ٢۴ع‏ رپ ل 
ا صلا بَعْدَ صَلَاةٍ العَضر حَتّی تَهْرْبَ السَّمْسٌ ھت چم EES‏ 
ا صَلَاةلِمَنْ لم رئ بام قران ما ای تہ سیچھس مرا ام ا 
لا صَلَاة ِمَنْلَم يقرأ ام ٹرآ eS‏ 1 سس 0 


۵ل د ماذھوب فهارس الأطراف 


طرف الحديث صہ ج 
لا صَلَاة لمن لم َْرأبَاِحَة الاب ANTLERS.‏ 
ا صَلاة لمن لَمْ يقرأ بِفَاِحة الکتاب ... r.‏ 
لا صَلَاة مقرو حف الصف ناواارف شی رھ تسد رک ھی کسی مھا 1 201 
ا صَزم َو صم او َطرٌ مر یم يوم وإفطار زم 
لا ضَرَر ولا ضرار مب بب 230 
لا ضير ازَتَحِلُوا ل 
لا اع في مَعْصِبة الله إِنّماالَاعَةُفي الْمَعْرُوٍ کھوھھنکھ مسب سوک سای بی :ا کے 
ا طَانَة لَك بعَذاب الله ا 
لا طر٤‏ وما الَْألُ as SERS‏ 
لاعَذْرَى وَلا صَفَرَوَلَ عُول ۲ 
لَاعَدْرَى ولا صَفَرَوَلَا مَامَةً O RS‏ رسای سن می ےیک سان کی ا ا 
لا عَدْرَى وَلَا رة وَأْحِبُالْمَألَ الالح ... 
لا عدوی ولا طيرة وقرّ من المجذوم 
لَاعَذْرَى وَلَا طِیرَة وَلا ضفر وَل مَامَةً ۳ 
لا عَذوّی وَلا رة ولا عُول. 00001 وریہ 
لَاعَدرَى وَلا رة ونم اسم في كا : امراق وَالْمَرَسِء وَالذارِ ENA‏ 
e‏ 
ا0 
ايحم اذ لاوا َم مار اق 0 
ا عَلَيكُم أن لا تَفْعَلُوا فَإِنمَا ُو الْقَدَد TQ esses‏ 
کا تقار ماكب عل عق تومل میا يوم الْقِيامَةِ إلا سَتَكُونُ OAV‏ 


لا کَفَار رة لها إِلذَيِكَ مس امام قم وھ سی سر تریس یش ا ارم ای ایا یا 
لا ا اموا كم الصّكاة ل ما َمْا کم الصلاة کن ےن ا و ا ا 


ا کرس NTE NLA SSR‏ 
انروما رفا ا ا نگم ROCA DRE OR‏ ریس LOVE‏ 


لاخر لکن هاا ود وا وو 
لا هجْرَة وَلَكِنْ جِهَادٌوَ َيه وَإذَا اسْشْرتُمْ انه 


لا َجَد E‏ ات جک NO E‏ ار 
لَاوَلَكِن اسك الْمُنْذْرُ LOREENA‏ 
لَايوْذِي بط عضا پٹ ا ا اا NS‏ 
لا يمن أُحَدُكُمْ حَنَّى أكُونَ أحَبٌ إِيْه مِنْ وَلَدِه وَوَالِده Nese‏ 


2 0 


لا ومن أُحَدُكُمْ حَنَّى بحب لِأحِيْه مَا يُحِبٌ لتَفسه SEs‏ ا او ا و ا 


طرف الحديث ص ج 
این أحَدُكُم حم يحب لأخيه تا یب لِنفْسِهِ 0 کت ا 
لامو اذم ئی یُحب لآخيه مَايُحِبٌ له eek‏ عه وا ع وا 


لان لجل الرَّجُلَ في سَلْطَانه إل بإذنه. ..(حاشیة) 


م 
لا أن َد نكم اله ولا ربا ul. YY...‏ 
رت يدنكلا LFA‏ 
لا تیم لجل علی بني جي Ll. Voss‏ 
ہو وو یت أنه إا نيان لَهُ 0007 2:20 
لايع نشم على بع نض ولا يَخْطْبْ بعْضْكُمْ عَلَى خطبةٍ بض الا CE‏ 
لايع بَنضُکُم عَلَى 23100 
لعو ل نمیم بس مامس 000 
لايع حَاضِرٌ لبا a‏ 
لای أحدٌ في البيت إلا لا Nessa‏ 


لاتق اعد رکم ل لد كر الاس م ينك 
اي في رق بر لاه ن وتر از وو 


لاون أحَدُكمْ في الْمَاِ لان م ييل مه 424+292 2 .0" 

و یت LS NTsa‏ 
رى أَحَدُكُم فیْصَلّي نڌ طلُوع الشٹس ما 
تحت اعد رو ی كنب مت الع ری تر فی ھا . ۱ 

ادك ین شر 57 
کی اعم العزت ولايذم بهن قبل اھ 4 Al OARS RE‏ 

جو عَدُكُم الْعَوْتَ لِضْرٌ َل ہو...... 000 اش اک 

يمين اَحَدُكُمْ الْمَوْتَ 0000002000000000 

اياج انان دود الِب بن أجل أذ ديك بحر 

لا رصا رَجْل فيخي وُضُوءة : ا 


فها رس الأطراف ل مذددويدي ۵م 


لانتو ضا رخل تلع كير الوصو : 1 
َايَجتَِعُ كار وَقَاتلهُ في الَا ادا 107111011111 
لَايَجْتَِعَانٍ فِي انار التِمَاعًا يضر أَحَدُهُمَا الآخَرَ 
لا ري ولد َالدا إلا ن جد وکا يشر يشريه عة 7ب ا 
لا يَجْعَلنَ حَدْكُْ لِلشَیْطانِ من فيو جُزْء! لا ری 000 
لايُجْلد أحَدَ قوق عَسَرَة شراط الا في حَدٌ مِنْ خدود الله AO Ra‏ 


روت 


۹ 

۳ O 
ELA Sa SSeS یت2 بُْمَعْ بين اراو وَعَميهَ ولا يِن امأ ايها‎ 
CLV يَجْهَرْ بَمْضكُم عَلَى خض في القرآؤ...(حاشیة)‎ 
۷ 

١ 


اتل اف نا الح اھ کش الو لخن باو سس سس سس وی تک 
ا حب أَنْ يَطْرقَ أَمْلَهُ هله طرُوقًا 
لا بحم إلا مُؤْمنَ وََايفِضْهُمْ إلا مُنَافِنٌ...(أي: الأنصار) 
ا حكر إلا تحاط کر رن ا 
a EE SRE AS‏ 
د حي أحدٌ منكم عن أحدٍ شيا فان أحِبُ 
لاب اعدو اَن وَهُوَ عَضْبَانُ SRS‏ 
ايل دم انر مني لا ياتى لا: اليب الزّاني 
لا جل دم انرئ ملم ب یَنْمَد أنْ لا له إلا الله Ea‏ 

لا جل لحد أن يمل بِمَكة السلا GERE‏ 
لا حل لاخري َو افو ارم الاجر أذ بتك بها دنا a ES‏ 
00 : 


لا سل 


e‏ ا 
ايل نرت لايم الآخر تُسَافِرٌ مير سو / 
لال لتر زی بال ازم لاجر عا یرازم إلا د 


کت لمددذشدوی فهارس الأطراف 


طرف الحديث ص ج 


3 obe 


لا جل لامر لايم الاجر ا0 یی ں۶ 

لاحل لامراؤ مُسْلِمَةٍ تْسَافڑ مَیيرَۃ ليذ إلا وَمَعَهَا جل ذو حُرْمَة مِنَْا ا ای ا اف 

لا يحل للمؤمن أن بم يَهْجْرَ أَحَاهُ موق ثلاث ا السو م 

لا يل ٹین أَنْيهْجْرَ ناء وق تَا آیام.. 

لا جل لم أَنْيَهْجْرَ 2 أَحَاءُ قوق ثلاث ل الب 

اَل لواهب أن تزجع فى جبنه إلا لوال نا بطي ولده 0 

لاخ حداف ية اَحَد ِل ذه يحب اَحَدُكُم ان تی NASR‏ 

لا يخر جک إلا یزاین ریشم مان ھک ھھوافوجتھاھکککتبھموومس فا 

لايَخْطْبُ الرَجُل عَلی خطية أيه وَلَايسُومُ عَلَى سَوْمٍ أخيه SO AE‏ 

لا يَخْلون رَجُلٌ باهرا وللا مع ِي رم E‏ ل 

يخرن رل بانزاؤ إلا وَمَعََا دو مَحرم 000 OVE AR‏ 

يَخْلَن رَجْل بامراؤ إلا عاذو حرم ولا افر الَرأء إلا مح ذِي تَحرم OS‏ 
بذجل أحدًا هكم عَمَله الْجَة ولا يبرهم ار ولا أا إا برحْمَة م الله SEE‏ 

لا يذل الْجَن قَاطِع رَحِم 0000008 Eke ES A‏ 

لا يذل الج َاطِمٌ و 

ا يذل الج قات بر ںی یی کت کا 

اذل الجَة اتٌ NESE AEA‏ 

لا يذل الج م من کان في َه نمال حب مِن سردل من كبريّاء le TAR RSS DARE‏ 

لا ذل الج مَنْ کان في قل َال رومن کر SAV EEA‏ 

اذل الج من لا أن رهاق 

َايَدْْلٌ الْجََه تَمَامٌ EE‏ 

لايدْلُ مُت چو مھ ا و م ا ار جامس 

لا يذل الْمَدِيئة وَلَا تگ؟؟! افو میم مس 0 1707070 

لا یدخل انار أحدٌ بايع تَحْتّ الشّجرة : 

لايذُْل الَو أحدٌّ بايع تحت الشَّجَرةٍ ا 

لَايَدْحلٌ الثَارَ أَحَدٌ في قَلِه بثقال حب حَرْدَلٍ من يمان TVs‏ 

وت وو الشمر عد ARERR‏ 

لاپ 


فھارس الأطراف ل منفوب کی 


لايخ رَجُل بعد يوي هَذَا على می ا ار اک 
وا بحن أحَدٌ ی يُسَلَي 2ک ا ا ا 
ا يذْعَبْ ال وَالَاژ 2 حَتّی تد الات وَالْمْرٌی 
ا و وت 
ا يرال ل أحَدُكُمْ في صَلاؤ تا امت الصَلاة تخ 7 
لاال الإسَلام عير إلى اث عكر َيف lA Yee RRs‏ 
ا ور سه ات ل خسو Aa‏ 
ا يرال الْحبْدُ في صََاةٍمَاكَانَ في مصَل مُصَلَاہ يَنتَظر الصّلا 0 0 
ا يرال الاس بِخَيٍْ ما عَجنُوا الفِطرٌ lee‏ 
ارال الاس يََسَاءلُونَ حى يُقَالَ: مدا لی الله الْحَلق SLES RS‏ 
لا يرال ال س يَاركُمْعَي الهم حت فووا : عَذًا الله حلا 0 0 0 0 0 00 
لازال أن الس مَاضِيًا تا لهم نتا عدر رجلا ٦‏ 
لا يرال مر الس مَاضِيا اوھ AAS‏ 
ايل أهل المرب ظَاهِرِينَ ا 
لا يرال قوم ارون حى يُوَخَرَهُم اه ا 0 
ا َال هذا لمر عَزِيرًا إلى انی عَشَرَعَلِمَة a‏ لوطو بع مس کا ا 
لرل کت لان ري عاشي من س قان 1 
لا رال مدا لذن عبرا تنا إلى ال عَقَرَخَلِيفَة 
لايرل تجا لمي مام َم پالم از میٹ وحم VIA sR‏ 
لا يني الزَانِي جين يَزْنِي وهر مُؤْمِنٌ ال ا اھ تي ا مھ 0006 01ا 
لا زي الاي حي يي وهو مُؤْمن eas a AR‏ 1 
اجس a‏ و بر ل ٤م‏ الدهر 000 6 ۷ 
لا يعر الله على عَبْدِ في ال اسه ليم ليا م الا ا ام سس سرانب 
عبد عَبدَا في اذیا إلا َر الله يوم الب lee ERR‏ 
عي الله عَبْدَا رَعِيَه يموت جين يَمُوٹُ LY AEE‏ 
٤‏ أحَدكُمْ نم يَضَمْ 0 27ں و ا 01 
1 ينجي أَحَدُكُمْ بدُونٍ َكَائةِ أجَارٍ 2010000 


٦ییشم‏ الْمْسْلِمُ عَلَى سَوْم ای وَلا يَخْطُْ عَلَى عطیہ lT‏ 


مم ل مذدهوي فھارس الأطراف 


عرد الحدية صاج 
یٹم ال لِم عَلَى سَوْم أخيه امج ا جما سيو REESE‏ بی 
فو وت 
غر اعد يكم ماعن يي ی يی 
لا بیز أَحدُكُمإِلی أيه بالسشلاح. َه يدري حدم لعل کا سا EOE‏ 
لايم يَضِْرٌ أَحَدَ عَلَى لاوا الْمَدِية. سسجت اس ہس Lê ee‏ 
لسر اعد لی ايا مُت إلا كُنْتٌ لَه شَفِيعًا عدي ا ا ای ہہ 
٦یہ‏ مم ده احم O EEE‏ 
OO Seh 0‏ 
َايَصْلْحُ الَا في يوين َم الاضحىء َم لطر ِن رَشَانَ ۶۶۹۶ھ ۶ 
یک Aes I‏ 666ات 
لابين أحَدٌ الظهْرَإِلا في تني فرط AE [ SAAD!‏ 
جو سو عو م ق باو يضرم غه ANAS‏ 
لَايُصِيبُ الْمُؤْمِنَ مِنْ مُصِيبَة شی ا ص ھا مِنْحَطَبَاهُ ا ا ان 
لئ أعد عل بعلي E AES‏ ااا ا 
لا صد كَرْكُهَاء ولا حش عَیِیغُها AA SSE‏ سی Sele‏ 
می و سم ور 7 AR SEE‏ 
س جل مُسْلِعٌ غَرسَاوَلَارَرْعًا ھی ۷ت تا یی یں Sel SAS‏ 
این من غَْسَا ولا يزرَع رَزعَا مكل م نهإِنْسَان ولا داه ولا سء عوسی فق ا سا ات 
لاوز اترڈ أن عه لذ 01 0 8۸9 کات 
يرن أحَدَكُمْ اال ن الَخوروَلا هذا ليا حى يسع Ee‏ 
ابی ناڈ کر ل ا -لِعَمُودٍ الصّبْح- حى يَسْتَطِيرَ مَکذًا e‏ ص ہ"7ھەم 
امم ھک بال دوش بی لش و وچوس سو ہہ 
او كُمْ يدَاۂ بال ولا هَذَا الَْيَاضُ حى يَبْدوَ الفَجِرٌ EE‏ ا ا تا 
لايد يرك مُؤْمِنٌ مُویِنة إِنْ گر منمّا خُلْقَا رضي مها آخَرَ مب4>6إاصٗصصصصبملہ ا شع le 19١‏ 
لا يرك موم مُؤمنة؛ إن سَخِط مِنَْا خُلقًا Eos a‏ 
لا يرك مؤمنٌ مؤمنةٌ» إن كره منها ملفا رضي منها لقا آخرٌ 0 
لا مظن لا مَنْ قا وَلا مَنٍ الم وَكَامَنِ احْتْجَمَ 0 00 


لا يقل ال صَتفَة ِن عُلولٍ کوک جات ری RSA‏ 3000000 


فهارس الأطراف _ ل مذدهدوي 7 


طرف الحديث ‏ 


لايَقبلٌ افصلا يك المت حت رفا Ee‏ روجا تی 
ابي وري دپناڑا تا ركت بهد َة ساني aaa ES‏ 
ر صَبْرَا بعْدَ هَذًا اليم إلى يَوْم ايام .. 
ابق اعد ینک إلى کیم عن ایرد کرت 
ايض القَاضِي ين انين وَهُوَعَضْبَان 00 10700100 
رم نب ہیک 
ايمل ان زیت الوم کے ص رَبك 
ايقل أحدُكم: حت كذ لوي ولیت يي 
جو کیٹ كيت وكيك بل وی 2م 
یں كك كر كل غ٠ eR‏ 


اڈ aR SGA E‏ 
ل3 يعون أحَدُكُم: الهم فز لي إِنْ شِنْتَ کس گکوکھ تی سس ما سی مرک 
لَايْقِيمُ لجل لر جل من مَفْعَدهِ 
لا يمن أَحَدكُم هثم يجس في محلم ليه SAS‏ 
لاقي اع اي اچ ا ENE‏ 


2 


لَايْقِمَنَ أَحَدَكُمُ الرّجْلٌ مِنْ تَجُلیے ؟ُ تم يَجْلِسٌ فيه 0000000 31# 
لام أعدفي شیا اللہ Sessa‏ 
لايكلنهُمالل بوم القیائ ولا ينظ إليهم وو مویہ 
لا کو انون سُفَعَاء وا هدايم اليا وم رت 
لايل الْحَرِيرَ إلا مَنْ لَيِسَ لَه من و شی في الا خر ورك مدا 
لس سو اليا ATS‏ و ا 1 ل و 1 


اع لع تار زط ان دن کو شا O‏ ا 


ابلاغ المُؤْمِن مِنْ جُحْر راج مرن 


2 ل ماذاهاودي فھارس الأطراف 


طرف الخدیٹ را صاج 


لا ْک أحَدكْ دَكَرَهُ ينه وهو بول ولا مَس Se‏ ا وا و ای سا او 
لا يَمْش أَحَدُکُمْ في تل وَاحِدََلِينْعِلْهُمَا جَمِيعَا e‏ ا افش کا اف 
لا لا ینغ احَدُكُمْ جاه ان بغر حَشَبةٌ في جَدَارِِ 7ء مم 


ل ل العا تع بو لگا TV Aa‏ 


لا يَمْتعكِ ذَلِكَ فَإنَمَا الوَلاء لِمَنْ اعت 010 Nea‏ 
لا عك ذلك فَإنَمَا لاء لِمَنْ ع ل سی لدت ا ات فا 
جو جس ۴ es E‏ 
ا يَمتعَنٌ أحَدًا مِْكُمْ ان يلال -أو قَالَ: داه بال ين ځور بزلا يُؤدت Se‏ ا ا 


7 


لاير ت رج نام إل أذ اله كانه لار بھی أو ضرا Oe‏ 


ا 


تِشوث لاحي يِن الْمُسْلِمِينَ تلاك م الول ممه الناز إلا تل القَسم 9ۃ ۰۰۱۱م 


اي يَعُوثُ لخدا ااك ِن الود تَتَختيبَه إلا ّت الج EES‏ 
يود ن اعدم إا َهُوَيُحيِنْ الق بالل ق Nee‏ 


اموت أَحَدُكُم إلا وهو يُحْيِنُ سن بالل الظنٌ و YARE‏ 
لا ينْبَفِي لِصِدّيقٍ أنْ يَكُونَ لعن OTO RNs SASSER‏ 


رکا م 


لا يفي عَنَ لمي کل ا نا نل امس وش سم ا ےھ اک 


لا ینصرف حتی يسمع صونًا أو یجد ريحًا OATES NES ASA‏ 
لا يضرف عَتّی يَسمَع صَوْنًا أَوْيَچد ريسًا EVEN ATSDR‏ 
لایر أحدكم إلى تن َوه فل َد ان لاوا يعمة رئكم عَلیکُم 0-0" A‏ 
لا ظز الله إلى من جَرلَربة يلاء RS SESS‏ ل ا 
لا َلْظُر الله إِلَيْ يوم ايام ات تل کو RA‏ و ا 
رڈ اع عل کرد ایز مویہ بلي 010008 0100 0 :22# 
جو ےھ یت 0ب ۰۶۱+ 
يقم أَحَد عَلَى تقش کت و ال ب ا ا الصو ناب مہ فا ارق ا 


جو مور يَخْطبُ NSR Lae ESS‏ 
لان الحرم e‏ اج اممو ا زار RES‏ 1900 
انهه إلا الصَّلاةٌ یس رس مس SSG‏ سسا یھنا 


لا بورد الْنرِش عَلَى الْصحٌ وی منوس سی سس VARESE‏ 


از لتر من جل فلو كيه متس کھت 


فهاارس الأطراف لماذ هاوي 2 


. لاءاقْدُرُوالَهُ قَدْرَمُ So‏ ا ل 


لا روا لَهُقَدره... 
لا إلا أن تطو ا ا 000 
لا الت وَالتُْثُ کیہ 
ا و 


RRS oR لا ا‎ 


لا ل فيا جَنت پو الام وَجَرَتْ پو الْعقَاویز 
لا وََكِنْ رَسْولُ الل أ لي في الْبَدو. ..(من قول سلمة) .. 


لا وَلَكِنَهَُم یکن بأزضِ فيي فَاجدنی َا ese e RN‏ 
لا ولتي أَكْرَمُهُ ARA‏ سکم سارک سی 1 ات 


لا رت الع اسم اف ا وس اسر سد ھی ا طط 
و سی 5000ط1 


عو رع وت ھا ی کے و یو 


ھک 002 


تا کے 0300 0 
0 

لأخر ج ايهو وَالنّصَاری مِنْ جَزيْرو العرب حى ]3 غ إلا مشلا 3 7غ 

رجن اهود والتصاری من زیر القرب عى ]3 ع إا مشلمًا...(حاشية) وی88۷ O cak.‏ 

حجن اليهوة والنّصَارى من جزيرة العرب حى لا أت إلا مسلمًا TT TO‏ ۸۷ 

روصا م جزمة الوب حل تاا NOS‏ اھ 

لأخرٍجَنٌ الهو وَالنَصَارَى مِنْ جَريْرَة العرَب فی يه وو ممم ةروث ةم ةماو ماب ةروما یریب ا٤٦٦ Tal.‏ 


e‏ ل من ےرہ فهارس الأطراف 


طرف الحديث 

أذُودنَ عَنْ حَوْضِي رجالا كما دقري ِن الزیل EER SAA‏ 
ارح َلاۃ رول ال اليل صلَوفمتِيي. امن قول زيد بن خالد) 1 
لاغ ارا هَ -أو يأ 19د قارفل بج زومر امش 000 


لأعْطِين الاي رجلا يحب الله وَرَسوله أو بحي اللَّهُوَرَصُولُةُ .. 
لی الا عا رخا حت الله زشولہ ويُه الا رش ولہ.۔ 
لأَعْطِيّنَ الرّايةَ دا رجلا يحب افو ورسوله ويُحِيّه اللٴورسولۂ 


لأعْطِيَنٌ الرَايَةَ دا رجلا يجب الله وَرَسُوله وَبْحبّه الا وَرَسُولہ یه وھ زس مس سض ا 
لأَعْطِينٌ مَذِهِ الاه رَجُلَا يحب الله وَرَسُولَهُ N E‏ 
لأعْطِينّ مَوو الَایۃ رجلا يتح اله عَلَى يديه يحب الله وَرَسُول ae e‏ 
ا و ا راه رر بَيْنَهُمَا وا ٹب زی ا ا 
لان أتُولَ: سُبحَانَ اللو وَالْحَمّد لو و9 إ إلا ال اله خير 1 1 1001000 
أن يَجْلِسَ أَحَدُكُمْ عَلَى جَمْرَو حرق ثاب َتَذْلّصَ إِلَى جلیو AAR‏ 
لان ينی جوف حرم فیا بريه خير بن أن من شخرًا aR‏ ہا 
ناج یس جرت ایل تنا TT‏ 
لأن ب نح أعدكم رص یر ين ناد علا كدوك Ae SEE SRG‏ 
ا بننع اوجل اناز ضَه حير لَه من أن ياح عَلَيْهَا حرجا مَعْلُومًا Ra‏ 
يي اق بك جلا انحل ر ين حمر العم 1 
لگا ليما تع الخال ن مه هران بجربان.. 0 
لأنا أغيرٌ منه والله أغيرٌ مني Ee‏ 
أن بَا مع الّجَالٍ أَعلَمُ مه إن مَعَُزّ َعَهُتَهْرَا يِن مَاءِ وَتَهْرَا من تار اس دم مس و ھا۴ 
لکن تُكْيرْنَ الشَکَام وَنَكْفْرْنَ الْعَشِيرَ ا ا ا ا i OE‏ 
لاله إما ر کرکھا ِن جَرائي. ..(قدسي) SNe‏ ا 1 ا 10010101 
لیے میں ره تعنا تَعَالَى a ARAS‏ 000 0 
یس الب له يز اقب ویج أي له ا ای مد N‏ 
لبس عله دَعُوةٌ جس سی ارس اس ا ا رو کات 
يك للع َء لك لا ريك لَك ليِكَ ممعم ممم عط ل 4 ہدیس 
ليك إن العَیْقَ عَيْقَ الخِر و ا ا TRE‏ ا یں 


۔ فهارس الأطراف _ ل مذددوي 2 


طرف الحديث 0 


يك إن لمن عن الجر 0 
yT‏ ا 000 
ليك عَمْرَة وَحَجًا 1000 NERV FA SE a‏ 
لبيك عمْرَةٌ وَحَجّاء لبيك عَمْرَة وَحَجّا , ولق الوم ا ای PSE‏ 
بيِكَ لبيك وَسَعْدَيِكَ وَاْحَْر بيَدیْكَ لَك ا ا ..(من قول ابن عمر) Cal. TOYE YEE sss.‏ 
بيك وسغديك والخَيرٌ في يديك والرّغباه إليك ERS‏ یس ا و ۹۸ 
بك وَسَعْدَيِكَ وَالرعْبَاءُ ٤‏ إلَيْكَ وَالْعَمَلُ...(من قول ابن عمر) رو 
ودن الحْتُوق إلى أَمْلِهَايَوْمَ الْتِيَامَةٍحَتَى يماد لسا الْجَلْحَاء بِنَ ۷.۸ 
لتأخذُوا عنّي منايككم CL. FAAS‏ 
ِتَأحْدُوا عي اكم کنا EARAN‏ سان ما ا 
لخدو متَاسِكَكُمْ ي لا أذري لعي لا أخعٌ بد حجني هذه 7ب 0 0 کاو اٹ اکا 
لت ن صن لوين من نيکم شبرا شر KASE Asa‏ 
تعن سَنَنَ مَن كان قبلکم eA‏ لهام سمو انق al Beane‏ 
لِم سن نٹ AAV‏ 
ركن سن مَنْ کان بكم E‏ اا ا ا 
نون صوفَكم أو لبُخَلمَنَ اللْيَينَ وُجُوهِكُمْ Na ee‏ 


کت حر کا 
لتقا ار م حل 


لحم البقر داء ولبنها دواء أو شفاء 
ہت رس ع« وھ ا و عع کاو ا و و کاو کک وهاو لور وه لامع شويع ا مط هه و ایی پ وا لاه 


لف ل (یواساٹندیسھتیسسجسیگلسوسٹپ“شسشس0رشس ہے 
علد مع معي بم اة مَل في حص اج ماس ےو سمی ہس 1 
لَعَلَّهُتَرَعَهُ عرق ار رٹ و ان ا ما ا اد 
َعَلَّهيرِيدُ أن يلم بها؟ ... 
کے ات 
َا تسن ألم تن قذ طافَتْ مَعَكُنبالييْتٍ؟ کا ا دک SA‏ 
لعمرك إني لسفيه يوم أحثي رأسي التراب...(من قول عبد بن زمعة حاشية) ا مر 
لعمري ما اعتمر في رجب...(من قول عائشة حاشية) ام 
لعمريء إن الرجل لتنبت لحيته وإنه لضعيف الأخذ لنفسه ...(من قول ابن عباس حاشية)... : 
اله اي وَسَمَهُ ہمئاس تسوس ووم AS‏ 
َال السار شرق ايض فطع يذه يشرق ابل فطع يذه تٗ مم 0 2000000 

َعَنَّ الله السَّارِقٌ يشرق الْبيِضَدَ و طم يده وَيَسْرقٌ الْحَبْلٌ فتقطء يده 00 

َم الله الْوَاصِلَةَ وَالْمُستَوْصِلَةٌ ا 

َعَنَ الله اهود وَالنصَارَى انّخَذُوا بور نارهم مساج 
عن الله اهود وَالنّصَاری انخَذُوا بور ا الم و 
لعن الله اود حرمت عليه الوم فجمُوها فباعُوها؟ پت Ee 0 E‏ 
لَعَنَ الله مَنْ ع مح عبر الله و لبا 
عن اله َب خ لاله وَل الله من آوَى مهيا heat‏ ا و ا 


ن لمن لعن الد َع اله ن ب حَ لِعَيْرِ الله cee ANE‏ 7.76۷۳ 


لعن رول الله هة آكل الڑبا ومو كله وكاتبة وشاهديه RSS O‏ 


لَمَنٌَ رول الأو يكل مَنْ جَلّسَ وط الحَلْقَة...(حاشیة) نھد سی مض e‏ 
لعن اللہ على الیھودِ والتّصَارى انُخدوا قبورٌ أنبيائهم مساجة... 


مناه عل البهود ولَّمشاری نو قبرة أيهم ساجة سس ممممو٭مئ٭مس سیگ ۶ ا٦٦‏ 
لَمَْهُ الله عَلَى الْيهُودِ وَالتّضصَارَى E E‏ 
َمَدَْة في ہیل الله اذ رَو ڪة يرن اليا رما فيها. ۷ ٦...‏ 
لَقَدِاَظَتٍ بظار عَدِيدٍ مِنَ ال 0 ا ال ا الا 
قد نر الله الاي الي رانا وو ا قول أنس) AAS‏ 
20ص22“ ...امن قول ابن عباس) EE‏ 
َأ علي آي ِي اب لي بن َ اذا جَمِيعًا - a‏ 
قد هكم أو قَطَنْتمْ ظَهْرَ الرجُلٍ as‏ سس اتوھ ALN‏ 
قد وتيت يمارا مِنْ مَرّاییر آل داو سس اھ ا اباس ھت وو وا لا ALAA‏ 
لذ تاب هة لو يسمت بين اة لوهم Cl NSR aS‏ 
ERE SEE eS eS‏ 
ححح لي شول الله أبنو َم مر AS‏ دروو امل لديا 
ور ْمُورِهِمْ موی حيط الْجُسْرِوَالتّمْر...(من قول أنس) 0 
قَدْ حَكَمْتَ بِحُكم الْمَلِكِ .1 
قد عَکَنْتَ فيه بحم الله يق .1 
َقَدْرَأَى ان الأمْوّع مَرَعَا ا٦‏ 
لق رَآيْتُ اث کت اوووسم مب ضف ا او نخان 
یٹ لجرك ثم 2 الك 
Vl.‏ 

د 0 0007 ری و وا 
هذ رايت رشول الله ا يطل الوم لتو وي ما َج دق ي به طت ا وو وا رای ا 
لذ رَآیث رَسُولَ اللہ يموم عَلَى ای چا سی ا ا 
PS‏ قا ف مذ كيد الْكر... 23300 
دربا ما بتَخَلفُ عَنِ الصّلاو إا مَُافق...(من قول ابن مسعود) مجو ا سا E O‏ 
َد أي َي زشول اللہ يق ترق يراض الَا 0 
لذ ريني في الْحِجْر وريس تساي ا ل ا ت1 


53 لماك هوك فهارس الأطراف 


مد سید 7578 5 
لَقَدْرَ بي وني لحه ون تؤب شول اللہ بابسا بطري را وہہ ا 
و يي يَْمَالّجََوَوَلنِي يق ايع لاس لسو لخو ال لد ا 
مذ سَقَيْتُ رَسُولَ اللہ يه قدحي هَذَا اشراب كُلَهُ اْعَسَلَ د 0 لالہ 
لَقَدْ ضعا قَرَاریط كَثِيرَةً...(من قول ابن عمّر) مس اک و ا کت 
لَقَدْ مَرَطْنَا في ق قرّاریط گھرؤ. ..(من قول ابن عمر) 000 0 اھ سال 1 ا le O EAL‏ © 
لَقَدْ كان نِسَاءٌ ِن الْحُؤَْاتٍ يَشْهدْنَ الْمَجْرَمَعَ و سول اللہ ل مُتَلقَمَاتِ E‏ ا O‏ | 
قد اث صلا الظهر تام تی َب الذَّاهِبُ. .من قول أبي سعيد) اي تا 
قد نا تل عَلی حَهْدِرَ سول اللہ يق 1 1 1 00 
آذ يت ن َك وكا أك ما لیت من زم عق ee‏ ا ا 
قات شوگ الپ ا شیع من يلت في ذو تاج د مرن 252520110106 
لَقَدْ هَمَمْتُ أن ا آنا بحل معة وه يِف رر مر لايل ۶ا :ب و مر ا 
لَقَدْ حَمَعْتُ ان آمْرَ رَجُلا صلی الئاس اع سحيو الم ل مت لول مده LO OCONEE‏ 
لَقَدْ مَمَمْتٌ ان آم رياني ن ووا لي رم ين حط 1 1 اا 
9 عَمَمْتٌ أن أنهَى عَن اة عَتّی درت أن الوم وَفَارِسَ f EO nes‏ 
لَقَدْ عَم مَمَمْث أن أنْهَى عَن الْفبل فََظَْتُ في الرُوم وَقَارس فَِذَاهُمْ مُِينُونَ e Aa‏ د 
le Aaa aren E 27‏ 

موا مَوْتَاكُمْ: لآ لَه إل اللہ اسم ھمفسفشک سن PEN Aa‏ با کا 
هي ناس مِنَ الْمُسْلِمِينَ َجُلَا في َم ..(من قول ابن عباس) ا ا رووا ا اص ات 
لَك بها بوم اة اة اة كلها مَخْطُومةٌ ال ام ا 7 3 
كع ی أل إلى تريس الطب ي تقارق شر لاہ و “ب 0 1011011 
لكل مة أمينٌ ومين هذه الأمة أبو عبيدة عامرٌ بن الجراج مصھشاسممواسسہ E‏ 
پمیر سر شی ORES‏ 
ِكل اور راء ِن اش َو ليام . 7 
ِل عادر ووم اَم عرف ls‏ 
ِكَل عادر ایم الِيَامة یر 2 5 
لکل عاور اَم ليام يقَالُ: ١‏ 
رت وی ا اس کاو ضس سار سی 00 1011110101 


فها رس الأطراف ل ناھوي 6ه 


,طرف الحديث_ س 


لکل تي حَرَارِيٌ» و حواري الزبَیر RRS‏ 

لني عر اما ا ا 0 ۷ .1 
ِكل ني عر عام لأئيد... 8 100000 
يكل تی دا اي 0-9 ا ا02 
کل ي دعْوَةٌ جاب امامو ا REA‏ تس کا ا 
ل يي دعْرَيَدعُومًا EILEEN Seg sa‏ 
ِكل عر ووذ ذه الان اتی غوتي EVRAR‏ 
لکغ كل عم در اس اولي 
لَك فصل الجِهَادٍ حح مبرُورٌ...(حاشية) ا TASA‏ 
لکن الْبَايِسُ ا وَل EEN SEVE esseh‏ الہ 
کي افق جلي ء فَاطْلَيُوةٌ 1[ ۷ 
لد انرك المُضلِح جر ران ee‏ 0 ظا 
ِْمنثرك مامه وولو وَلا يُكلّفُ يِن العمل إل ما يعي ا 
للْمُهَاجِر إقَامَةُ ناث بعد الصّدر بمگة......... RAEN‏ ز ا ات 
له قد را : و عَیکُمْ بصا إا جما :09 ا ات ا 
2+01 وة عَبْدِِ الْمُوْين RLS Aa‏ 
لا ان وخا وہ ضر بوت اق ون غ او میم فا eee‏ ل مسحرویی ALE‏ 
َل اد فرحا بِتوَْة عبد من رَجُل حمل تاوس ا ساسا کت ھنم مین LNA‏ 
لَه عة وَتَسْعُونَ اشمّاء مَنْ حَفْظهَا دحل ال loa‏ 
لم أوَوَسْولَ اللہ بلا يتلم غير رَالرّكْتّنِ الَیَعَاین 1117 NAAR‏ 
ع2 زشول الل قي ينح من الت إلا كتين الاين 0 0 ا 
لم ار الیم قط فی الْحَْر َال ّي ورت لي الج رَاناز گوس شس سی VN‏ 
َم أشْهد ذا ولا حا معني أبي ...(من قول جابر؟ قرتی اما موس کے مصضصمماافااتا.٭ 
ل أكن ا ا تو اللہ ولا NOAA Naa E E‏ 
لِم لسّلاو؟ 7 110 
لَمْ انس ولَمْ تُقصَر ENE ees AES‏ 
| آنس ول تقصر aaa Se Ea eR‏ 1 
لم ترَاعُوالَمْ تَرَاعُوا 1 1[ 0000100 


لِم لَطَنْتَ وَجْهَهُ سس ا سأ االممسم ا سسہ ‏ سھاہ 


لع ايع ِشول الله ول عَلَى الْمَوْتٍء نما َيِه عَلَى أن لا ىر سنا یس مر اتا 
َم ي مع شولِ الله في بض َلك الايا Ae‏ ا ا 
يلموا الحل ؛ أو الحنتٌ ENA Ea RRS‏ 

لم یروج الي ل َلَى عَدِيجَة عَتی ماف eee aR E‏ 

NYASSA TS 

لَمْ يَرَلْرَ سول اللہ يا يبي عَتی 

تع لب الي ڑل أضحا ةين السَناوالم رو ران راتا یی 5 

َم يَكذِبْإِرَامیم إلا ناث تَذبات: تین فيهنٌ في ذَاتِ اللہ تعالى قوله 0 اک و ا 


َم يَحذِب راهيم التي عليه الام قط إلا لات كذبَاتٍ ينف ات 
لَمْ يَكْنْ رَسولُ الله يل يَسْتلِمُ ِنْ ركان الْبَيْتِ إلا الرّكْنَ الأسْوّة 
َم يكن يَالِي من آي يام اسه يصو . ا ا ا 


ِم؟ اأَصلی تََرَمًا؟ ا AT E DA‏ 
لِم؟ ea RS‏ ات امف سرت اح اطول ماخ کی ا ال جا ا ا 
لگا راد َشول الله ول أن يكنب إلى الوم کر من ری ا ا کا ا ا 
ا نَل رَسُولُ الله يكل من مَكَه إلى الْمَدِيئَة ESS‏ ان 


تما بدن رَسُولُ اللہ ا و كَانَ خر صَلازہ جَالِمَا E‏ 


شر الي بی بھی ساس سی AASB NE‏ 
یا حفر لْحَندَُ ربت برَصُولٍ الله ل تَمَصًا قَانْكَمَأت إلى امرأني EOS‏ 
ا عرَجْتا مع لبي بقن مَك إلى الْمَِي ورتا راع ور سح اسم اھ سس ھی ات 
ا حَلقَ الله الْحَلقَ كَنَبَ في کتابه هو عند قوق العش الم ا م ا ا 
لَمَا صَوَّرَ الله آَم فِي الْجَنٍَ ترک ما اء الله أن ترگ 

ما تتح رشول الله وی َير أصَب خُمُرَا تحار جا Bee Sl‏ 


3 م الْمهَاجِرُونَ مِنْ مَك المَیِی ية قَدِمُوا 000201 ا VRE‏ سی 
لا مم قَضَى الله الْحَلقَ گتبَ في كِتايه عَلَى تفه لَھُو مَوْضُوعٌ جوڈجووجو وہ ےرس یہہ 


فها رس الأطراف ل مذددوي ٤۲‏ 


ل ا ع .یت - م٤‏ 
لما كان العام الذي توفي فيه عارضه به مرتين...(حاشية) NESSES‏ 
َا گان زم مد انورَمَ اس یئ الاس عَنِ التي پل 7 100 .| 
لگا كَانَيَوْمُ شر قال اي وتالا شَدِيدًا مَعَ َشولِ اللہ ل فَازنَد عَلَيْهِ سيم قله .. ٤ء‏ 
لا كدي رَس ends‏ را لا امرب وف ھی اھ ریا اھر ای 06 1:126518 
ئا تھی رَسْولُ الله كل عَن التَِّيذ في الأؤعِية سار سا Naas‏ 
ضر إِنّكَ لَجَری؟ 5-07 ا سس سس شس RENAE‏ 
لِمَنْ عَمِلَ بِهَا مِنْ ّي REVS ne‏ 
لن أو لا تسيل عَلَى عَمَلِنَا مَنْ أَرَادَه وَلَكِن اذْمَبْ 1010031313 اسومسب اس lr‏ 
كن تَجْرى عَنْ أحَدِ بَمْدَكَ تَھڑا ARS‏ 
اا واوا 0 ااا 

تُرَاعُوا۔ لن تَرَاعُوا ھصچٗ وس یت أآسھص سس E REE‏ ا 
ا ھ7 ا لد ل اا لد الل نوس اش سا:2 
َنْ يَبْرَحَ مَذَا لذن قَاِمًا بُقَاَل عَلَيْهِ عِصَابَةٌ eS‏ ۳۰ 
لئ بذجل أحدًا ینم َمل الج 9 ۶ی E‏ 
لَنْ بذجل الج أحدًا عَمَلَهُ اا 
کن ا رم ن أي اهدي على الب لبن یس سس د ع اتا 
ن تلج ال أَحد صَلّی قبل طُُوعٍ الس وبل غُرُويها.. ...0 Yl.‏ 
لن ينجر يُنْحِيَ أَحَدًا مِنْكُمْ عَمَلَهُ E‏ ساس یہس O‏ نيه با 
00 یو ریھپ امگوفعسجُڑھٛوٛأکيھٌممص اکچ کھارمے تج ہہ تا جا 
الله أحد الله الصَّمَدُ لم يل ول يولد سرد سک ا کس ات 
الله أحق أن يستحيا منه من الناس لس ساف الج مرق افا الم امه التق یت اس سی اا ا519۷ 1 
کت اعَامِلِينَ إذ عَلَقَهُمْ aR‏ ما ]ا لزاني 
الل أَعْلمبِمَا كَانُوا عَامِِينَ OSS‏ ارہ ولمس ا6 81آ 
اله قر الله ایر اشد آن لا َة إلا الله 20000 Nees‏ 
الله كبر حر ث عي نا ذا نا بسَاحٍ حو قوم فَسَاء صَبَاحُ اُْْدَرِينَ NERS‏ 
الله ابرا ربث ت حبر إن إا رلا بسا َو قوم َسَاه صَبَاح الْمُنْذَيَ 2 
ال ساك لي Fol INAS ASSES ea‏ 


الله لع أن أحَدَكُمَا كَاذبٌ فَهَلْ مِنْكُمَا تَايبٌ SEAS ESSENSE‏ 


et‏ لماذ هود فهارس الأطراف 


طرف الحديث صرجر 
الله يني بك بورمرض مر اس اسم ام a‏ سا مض ا 0 کا لو 
الل يتا في الدئْيَا ست رفي الاو حت ele Assesses‏ 
الم يتاذ في اليا سنك وَفي الَجِرَۃ عَسَنة وت عَذَابَ ال EE OMY SR‏ 
الل أجزني في مصييتي وال لي حيرا ينها وو سرت سا اس ىسا و 
الهم أجرن في ويي واعلِّْي برا ينها کوھت س اہ مس یلم مھ یی ای ای 
۱ هم الجعل اَي ف ۰ َا مَك م البرك لاع صل اوه قا و لا نم8586 
1 َم جل رق آل محم فون مھ کرس اسم ساسا بای ری کون ا 
الم عل في قلٰہي نور فی بَصَرِي تُوڑا۔ 4 Sa‏ سن لتم لق 
اَم عل في کې وو تفي سنوي ثوت... سوشاسة als‏ 
م ا ڄل فِي قلي ٿُورَاء وَفِي لِسَانِي تُورا امھ le YVES‏ 
ابت فكي ٹزو زی لاني ثُورًا 1101 1 00 
الهم جلي عن الترايينَ واجْملي م من المُتطَهّرِينَ ةقد وو اول الو و OSO‏ 
لله أخيني ااي الي يرا لي 00005 30 
الم ازحم لقع E‏ جات مرا تھی سی 05 
للحتي ومس راتت .اقول لأحد الأعراب) TERS‏ 
الل ازعنۂ اللُّ مز 4 َك اللّهُمَ تبْ تب عَلَيْه سس مھ سو ا E‏ 
اللي اس ی تھے ری لھا وشم ھپ اامسجس ہس 4 O‏ 
الله أسْلّنتُ وَجْهِي إليكَ: وفرَّضْتٌ أمري إليكَ؛ وألجَأتُ ظَهري إليكَ 2-2-2-3 0000 
لالد وَطْأئكَ على مُضَرَ lO eee RS‏ 
الله اشف شف سعدا الهم اف سعدا LENSE‏ 
الله اشهّذ الله امْهَدْ.. 001 TAS e‏ 
الل اشْهَد....., Ra AR O Se‏ جا ا ایا 
ا ا وین الَذِی مو عِضْمَةٌ آنري. ا اي 
012-7 عضا ائری: وأضلخ لي لي يا الي فيها مَعَاشِي ۸ء 
اللهم أعئي على عل درك ود رك وحُسْن عِبَاِتَك تک 


الم وة برضا من سَخَِكَ 


الهم فز فز ليج مي . الله افر لأمتي eRe‏ 
الل اغیز للحأ la COOSA‏ 


فها رس الأطراف ل مهوي ۵ 


طرف الحديث ص ج 
الم افر ل وَارَحَمْكُ رعا وَاعْفُ عَنْهُ Ra‏ اجر ف ل 0ه ele‏ 
الُم لز فز لي تحطيتني» وَجَهْلِيء دَإِسْرَافِي في ري 2 
اللّهُمَ افر بي لي ذَلْبِي کله دنه وَجِلَه lia FORRES‏ 
الم عفر لي ما قدت وما آرت وما سرت وما أعلَْتُ Naaa Sa‏ کل" 
اللّهُمَ امِْرْ لي مَقَدَمْتُء وَمَا أحَرْتُ, وما أَسْرَزتُ م LNA Sa‏ 
الُم فز لي اللّهُم غر بي ARTES‏ 
للم افر لي وَاجَعَأَنِي م 0 RARE‏ سو ا ا 0 3 
اللُّمّاغْفِرْ لي وَارْحَمْنِي 7 VINEE RESA‏ 
الهم عفر لي وازحَمْنِيء واهْدنء والجبُرني. ..(حاشیة) es‏ مس 
الّهُماغْفْز لي٠‏ وَارْحَمْنِيء وَاهْدِنِيء وَارْزُفْيي e Naas‏ 
الم فز ليه وَارْحَمْنِي وَاهْدِنِي» وَعَافنِي وَارْرُفني امسا خا الج کو سی ساٹ کا 99۷۷ انا 
لم افتخ.. 7 و ٥‏ 
الهم اكيز مَالَهُ وله وار ۷۸ 
اللَّهُمَ خير مال وَوَلَدَُ بار .۷ 
الله كير مَاله وَوَلَدَهُ وارك ٢٢٢‏ 
الم اكير ماله وَرَلنَءُ EDE‏ الو كو لجا اد اماو ل ا و و کی ار ا SA‏ مان 
الله ایز ماله وولّده» وأطِل عُمْرَہہ وأذخله الج ASS‏ 0 وا 
الم الرِّيقَ ی الأعلّى Vl TEES aa‏ 
اَم اَن تبي | لِخیَانَ وَرِعْلَا وَدَكْوَانَ وَعْضَيّةٌ عَصَوًا الله وَرَسُولهُ سس سیر مکی کا نے 
اللُّم اَن تبي لبان رغلا وَدَكوَانَ َعْضَيّةٌ عَصَوًا الله وَرَسُولَهُ وھک ماس لاا 
الم معني برجي رَسُولٍ الله له بابي أبِي سُفْيَانَ ...(من قول آم حبيبة) EON‏ 
الهم أفض أَضْحَابِي هِجْرَتَهُمْ AlN CTV‏ 
للم إن نهلك مو الِصَابة ين أل الإشلام لا تعد في الأزض ام ل گا 
الس أنت السام وَمِنْكَ السَّلامُتَبَارَكتَ يادا الجلالِ ل والإكْرَام ۰ ب تی ان ا 
00 السّلامٌ ومِنْكَ السّلامُ ا 
لم أن السام وَيِنْكَ المَلامْ 7 lO Sees‏ 
الهم ن السّلام وَمِنْكَ السَّلَامُ . 797 


الهم أت عَبْدِي وأنا رٹ Ache PE eee‏ 


4 دمنذشوب ۱ فھارس الأطراف 


طرف الحديث ص ج 
للَّہم أت عَبِْي وَأنا رَبك اط يِن شد المَرَح ل ا اي ا 1 
الله اشم ِنْ أحَبٌ ل Sea‏ 
ا ج الوَلِيدَ : بن اللي الهم تج سَلَمَ بن ا مِنًا 046 ...۲ 
الل أن نج الْوَلِيدَبْنَ الَْلِدِء وَسَلَمَةَبْنَ هسام 1 1 ا 0 
ےک ادا تا ات الہ VRS sa‏ 
الهم آنچز لی ما وَعَدْتي» الله آتِ ما وَعَدتَي مقعم ا ات و نے و تا 
للم ك إن تَا لا تب ِي الأزضي ایل ار ساس ہوا سس مھ ار ات 
للم إِنكَ تلم انیس أحَد أحبٌّ إِيّ أن أجَاهد فيك. .من قول سعد) وس اک ھاہ۳ 5ا 
لت اٹل ين امم مین .. 3 
ا یڈ يک نل ئن وت سوک موس اہتنا 
نے امس لکرس ]کسی ھئصظ مد وار کت ا 
الل إئي أيه ب قحب وَأَحْبِبْ من بجی اھت ما کامسی اسب با فا اھ 
المي ا ERAS ea‏ مخ اع و سمي دوه SE A TERES Ooh e aCe‏ 
الهم إي م e‏ كاله 
ال إن ني شالك َير الج وحَْرَ مرج يسم افو ولا ا ا ا ا ا ا 
لإي اسْتَجِيْرُكَ بعلْيكَ 2 پ8 
لإي يربوك وارك درك 1 
الله ني أعُود يك ب ِنَ البُخْلء وَالكَسَلء وَأزدل الع وَعَذَاب لمر .۷ 
الله إني اق بن لخت ولا lk‏ 
لإي أعْوذْيكَ من لجز وَالْكَسل وَالْجُبنٍ وَالبُخْل وَالْهرم وَعَذَابِ القَْرِ Aa‏ 
رز افمقت ہو شف ولک وجني E‏ پرشے ھا سس 10101000 
الهم ني أموديكَ نال َفيك ا ا یں اش و سد ا EN‏ 
الم إِنّي أَغُوذُيِكَ مِنْ شَرٌ ما عَملْتُ وَکّر مالم أَعْعَل....... Vel ss.‏ 
لإي أعُودبِكَ مِنْ شر مَاعَيِلْتُ وَمِنْ شر مَالَمْ أَعْمَل ARERR‏ 
الله ني اَعُوذبِكَ يِن عَلَابِ اقب سسھ جو تھا جن سا اتک فا ا ا کن ا 
الهم إني ظلَنْثُ تَفْسِي ظَلمًا كثيرًا RAE ARISE‏ تال 

ن5 


اللّهمَ ني ظَلَمْتُ تَفْسِي ظُلْمًا کیڑا LAER ARS‏ 


فها رس الأطراف دمنفوب 2 


الع انأ أبي هْرَيرة 000 
لبا رة لهل اميت في تُدهم وف ماما سمل [ 1ك 
الم بار لتا في تعَرناء وباك لاي ميا ا 
اللَّهُمَ با رك لتا في صَاعِناوَمُدنا ب 0 LSER‏ 
الُم تارك لتا في مَِيتيتاء وَفي مارا Cl. EV... .. oasis‏ 
اللهم بَا لنا فيه وزذتًا لہ Ss‏ وو می رتا اص ص٢6۷ Lal‏ 
الم بار ر لهُم في مِحْبَالهِمْ وباك لَه في صَاعِهم وبا َهُمْ في دم اماق ا و مود وق اھت ا5 
الم بار رك لَهُمَا lA es oa al ROSA‏ 
الم باسك أخبَا وَباشيك أَمُوتُ REARS‏ امو 
اللهمٌ باد بي وَيينَ تحطّاياي RA‏ اوقل إل بل اماو م الح 48 7 
اللَّهمَ اذ يبي وَين حَطَايَاي كما بَاعَدْتَ ب يْنَ المَشْرِقٍ والعَمرب موس ا 
الله بولك العَیْبَ وَقُذْرَيِكَ عَلّى الخَلق أي تا لشت 0092 LSA‏ 
الله بین E‏ 


الُم ُب علي Cl OR‏ 
۱ لَه نه وَاجْعَلَهُ مايا مَهديًا A‏ 1 1 1 1 ا ۷0 
الهم حَبّب إلا الْمَِیگ كَمَا حبنت مَكَةَ أو أشَدٌ ب سی تک سی اق ا 
اللهم حوالينا ولا علينا اھ سکماد نو ھھ LPO aR‏ 
للم حلفت تفي وَأَنْتَ توًا لَكَ مَمَانهَّا وَمَحْیامَا إِنْاَخْيْکھا َاحْمَطْهًا lS‏ 
اللَّهُمَ رَبّ السّمَوَاتِ وَرَبً الأزضر. وَرَبٌ العش ي اليم ES‏ ا سا ال 
النَّهُمَ رَبّ جبْرَائِيلَ وَییگا ي وَإِسْرَافِيلَ PSNR RRS‏ 
اللهم رب جبرائيل وميكائيل وإسرافيل...(حاشية SR‏ ا ل 
النَّهُمَ بتاك الْحَمْدُ مل السَمَوَاتِ وَهِلْءَ 0 دك ان کا ا ا 
الهم رتا َك الْحَمْدُ یل ؛ السّمَوَاتٍ ذکي”-جى"ًػسًسػٗمفُْمٌٗمُٔٛ‫أأکأھل 1 1 Fle Ve‏ 
الهم رب لَك الْحَندُ یل المَرَاتِ, وَهلْءَ الآز ضِ ا رت سی ا ا ا ین وی 
الُم َناَك الْحَمُ ِل السَمَوَاتِء وَِل؛ الأَزضي ERR‏ ضص۶۸۳ Kom‏ :۰× 
الهم صل عَلَى محمد وَعَلی آل مُحَمرِ كُمَا صَلَیْتَ عَلَى آل إبرَاهِيمَ ور کش ٢:۱۵۷۷‏ 
اللھمٌ صل على محم وعلى آل محم .. ا 


-. 


الُم لیت الملا ون قري آبا جهْلٍ بن كام وَعنْبَةز 


ج 
٠‏ 3 ل مذهوي فها رس الأطراف 


اللهم عَّي عنهم الأخبارٌ حتى نبغتهم نی بلاوھم ١‏ 
للم َي أَمُوذبِكَ مِن فن الاپ وَعَذَاب ال وَفَة القَبْه وَعَذاب الْعَبْر OO‏ 
الله اما عبد مين ن سب َاجعَل ذَلِكَ لَه فرب لبك يَوْمَالْقَِامَة 09 0 00 غ11 
الله مهه ASS‏ و ل Wee ESASA SS‏ 


للم لا َير إل يد لاجر E ENE SE RES a‏ 
کلت 1 1[ 1[ OER‏ 


هم ا عَبْشَ إلا عَیْق الآخرة .. 9ء عو 
للك الث ویش اعت كت تَوَكْلْتٌ یمککیمھمیزجُوا میرم أ مار ونوا سو اجو ا کا سا 
للّهْمَكَ الْحَمد أن ور السعَوَاتِ وَالأَرزضي لٹ ا دا ای وس ری درس ھا ای کان ا 
و۳ و" الشقلك می سانش اکھورارممصصضمکصف کھت 755ھ 
هم قب اللو تبت قلي عَلَى ون ا 
اللّهٌْمَْ وَلِي ين مر أي ينام َكَعَم کا سم اقم قا في ا NEAR‏ ان 
الله م مزل الاب سَرِيمَ الْجتاب: ازم الِأَخرَابَ: الله اهز م مهم وَرَلزِلْهُمْ مع ع لو ا مو ا 
ل شزرل اکب يري گکپ وخاز ارب افع لطر عله 
للم تج عياش : ْنَ أبي رَيعَة نل شش ا کم یں e‏ 


الهم ل بت مان ا ل او م ل RTA‏ 
الهم مَل بَلْفْتُ؟ ON O Oo‏ 


ONES EGER 

گیے۔ ٦ 58 0 2 20 e‏ 
اللهمً! أَغِْنًا. اللَهُمّ! أَغِثنًا . اللهْمٌا انا غد E TONE‏ 
1 ها اغف لأبي سم وا رجفي الهو واف في الْعَابرين 0 
لإي سالك عَیْرَمَاء وََيْرَ مَافِيهًا O Oa a‏ 
0 خالا ولا عَلتا AREA‏ ا ا ا LE ARS aR‏ 
الها حَوْلَنَا وَل علا الهم عَلَى الاگام وَالظَرَابٍ وَبْطُونٍ الأودِية وَعتَاِتِ الجر ۲یس ھ, 
1 لھا صل عَلَى آل بي أَوْنَى 07 مو وكا مطح ا ل 

لها مَ عَلَيهِمْ 00 0 می وی ان 


فھارس الأطراف 
طرف الحديث 

الله ء اجعَلة مل يوم نينا 
0 یئ 


7 7 7 7 جو یں ان 
0 ا با َب نارهوب اء أ 


ني أعُود بك ين راء الور nn‏ 


2 


الل اد دوا وات يم e RESA‏ 
الم بار لهُمْ في ما رهم دَاطْفْزلُمْوَارعَنُمْ اوس وص می کے 95 8ك ارت 
الهم لا عَيْسَ إلا عَیْش الآخرَةٍ yT‏ 
لاحب َي نادي جويعا ٣٢۰۸۸۶ eee‏ 
لو انَخَذْتُ من اني خليلا لانّخذتُ ابا بكر 0 
َو اقبت من أمرِي ما ادرت تا سْفْتٌ الْهَذيَ ا .5 
رڈ نري ت ناث عاشفئ لهذ ولأخلك متك ا 
و أَعْطَييهَا أحْوَالكِ كَانَ عَم لاجر لاشو کسی اس سس مس ELS‏ 
و ألم اك تر مث یہ في حبك لما بعل الله 000 0001 
لے تنظزنی لما ا 

۳. 

ا 
سالك AA‏ 1 00 
و ادهل عُمَانَ أَنَيْتَ ما سبو رَلا ضر ۷۴ 
٦‏ رب کک .امن قول عائشة 09 و رو وو 
َو أن فَاطِمَةَ بنتَ مُحَمّد سَرْفَتْ لَقَطَمْتُ يَدَهَا امسا اطاط اق اس 9۸۷۸9۸16(“ 


3 لما ذا هود فها رس الأطراف 


طرفالية ج 
لو أنَكمْ تَطَرْتْم ليَرِيكُمْ هَذَا O O O TEES‏ ا دم ا ا i‏ 


لو اَنكُم لم تكن لَڪ دنوب يَخْفِرُهَا الله َك RSS‏ عط ما ا اس 
و آنا َم تن ريي في حجري مَاعَلَتْ ِي : 
هال تن یں في عخری ماح ليها ای ر من الوَّضَاعَةٍ 5١‏ 
و آئي اسْتَقبَلْتُ يِن آمري ما اسْتَدبَرْتُ لَم أسْقٍ اهدي OEE‏ ا ا 
و آئي اسْتَفبَلْتُ من آمري ما استَدْبَزِتُ مَاسْفْتُ الْهَدْيَ مَعِي Ras‏ ل 
77 اسْتَفْبَلْتٌ مِنْ أمْرِي ما اسْتَدْيَرتُ 53001000 وہ  ّ‏ + 00201 
َوْبِمْتَ مِنْ ايك تَمرًا فََصَابن جَاِحَةً قلا يِل لَك I EERE‏ 
و تَََيي عَهْرَةينَاليَهُودِه لم تق على طَهْرِهَايَهُودِيٌ ِل ألم ۰ 
َو تحر الهلال رذئكم انی اک امتاجچھکلےكمجشھٗمکھسوصہکہ۹۷۷ا 
و تأر الْهلال لزِدتَكُمْ 0000000 0 0 E‏ ھتاہ 
لو تَرَكَنْهُ يبّن! ہس رس ا مس اٹ 
لَوْتَرَكِِْهَا مَا زَالَ قَائِمًا ساس eee‏ ا 36 
و تَدَْمُونَ -أْيَعْلَمُونَ- ما في الضّفتُ المْقَدم لكات رمه 9 0001 0 ا ا ا ETO‏ 
لو تعْلَمُون ما أَعْلَمْ لصَحِكْتّم قليلا ولبكيثم كثيرًا میسو TESS‏ 
ہہ سس چھ لا 
لو دنه ما لم ترالُوا بها إلى يَوْم اة ا ےم ای ا فا 
۳ھ" جو جُوا ینا إِنّمَا الاعَةُ في الْمَعْرُوفٍ... 
لو دْعِيتٌ إِلَى وْرَاع از كُراع لاَجَبْتُ ا شا ا اس ٹا REO RE‏ 
ہت EEA‏ 


َو رأيتني وَأ 


0 


لو آنكُم تَوكَنُون على الله حَنّ توكله لرزقَكُم كما يرزقٌ الطیر...(حاشیة) ارت نے 
أ 


| حل 
!مع 
ا 

۶ٔ 

2 
7 
1 
5 
ع 


لو غيكك قالها...(من قول عمر) 11 1 1 1[ ا 
و قال: إِنْ شَاءً ال لم يَخْتَتْ لی کر ا اس و سن ا ا 


و ال: إن اء اللّه. لم يَحَْتْ وَكَانَدَرَكَا لِحَاجَيه .. ۱ 
لو قد جانا َال الْبَحْرَیْن, لَقَذ أَعْطَيتُكَ مَکَذًا وَمَكَذَّا وَمَكَذًا رب سس سی مد مھ نات ات 


فھارس الأطراف ڈمندشود 6 


طرف الحديث ص ج 
َو قلت َعَم لوَجَبَتْ وَلَمَا اسْعَطَعُم SS‏ ور Naca‏ 
َز لت عم لوجت وما اطم 1 1 ھی 1 1 1 1 [ [  [‏ اا 
لو قلت نعم. لوث ولما انعنم VOR nA‏ 
َو فلت لوَجَبَتْ وَلَمَا استَطَنتُم الحَج مره َا راد فهر تع CATERER‏ 
لو كان أبو عیدة سیا لاکرقہ۔ ..(من قول عمر) یوتف ممم ك(كص۳۱۹۳۷۷۱۰۱۷ يا 
لَوْكَانَ اسك شتتی للدت کل وَاحدَ َو مهن عَُاما فارسا يَُاتلُ في تہیل الله کسی و دا اتا 
لوان لان عند ارا َه َال ِن لاء FEE RES ee‏ 
لو گان ادن عند الَرََالتعَبَ په وجل ِن فَارِسَ وس ماس اھ مت ا و تر 0000 ا 
لَوْكَانَ َلك ضَارًا ضَرَّ مَارِسَ وَالرُومَ Ol. 6Q sees‏ 
ؤ كان على اَمَك بن كنت َا ضيه عَنْهَا؟ :000031315 1 
لَوْكَانَ كُمَا تَقُولُ لَكَانَ : فلا جُنَاحَ عليه أن لا يَطَوّفَ بهِمًا...(من قول عائشة) 00000 

A.. 

hik 

ما 

ئن 

۷.٢ 

۲ 
رس تساي دنر ميد رو وت VELEN ORR‏ 
ونث مدا ين أي ي أَحَدَا لی لَانَحَذْتُ با بكر ارت یں مد سس اا۷ 
كنت مدا ِن اي حلبلا لذت آبا بكر EEE RSE‏ 001001 
لو کت نخدا من اتی حلا لاتخذث آنا بر pees‏ 
لو كنت متخا من أمتي حَلیلا لاتخذث أبا بكر ٹس سس سس E‏ 
آز كنت مدا من أل الأزض علب لَانَحَذْتُ ابن أبي کُعَافة ر ۰ك ۷ 
لَوْ ُنْب مُسَيحًا لأَتَمَنْتٌ تَمَنْتُ صَلاني NE SESS‏ 
لو كنم عَلَى ما اَم عَلَيِْ عدي OG‏ ا 1 ع 
گزقبنٹ فی الشن طول لی بُوشت لبت الاي Velo Messen‏ 
لَوْلَمَْفعَلُوا َصَلْحَ سس اسلو اسر نس راتس سای ما رسیم سی نھد ات 
لو لم تكله لأكَلدُم مِنه وَلنَام لَکُمْ VAP‏ 


رز شڈ ک لور راتا سالاب رىشهن سی ساسا مت جم 
و بُعْطّی الاس بِدَعْوَاهُمْ لَادّعَى تاس وِمَاءَ رجَالٍ وَأمُوَالهُمْ اس متسو ساعجچہ 
َوْيُمْطَى الاس بغرا لَادّعَى رِجَالدِمَاءَ رم انرام کا ہہ 
کو یع مؤي ما عند الله ن الْعقُوبة ما مع جه بجَیّه أحَدٌ RS‏ ا 
لَوْيَعْلَحُ الما ينيد تج 


لَوْيَعْلم المَارييْنَء يدي المُصَلّي مَاذا عَلَيْه SERS‏ 


ريم الاس کا في الت والصّفٌ الأول َم يدوا سس ا 1 
َو َعَم الاس تا في الَدَاءِ لصفب الأول کر یگ مت مد رس سح 
و يَغلَم النّْسٌ ما في الَّداءہ والصفٌ الأول...(حاشية) ERS‏ ہت 
ہت کا 
ولا ان ای عَلَى آئتی لے أذ لا آلب عَلت رة eS‏ 
ولا أن می ءَ لى کی أرب م بالسوَاكٍ عند كَل صَلاو O‏ 
ولا ان اش عا E‏ بالشراك سر O‏ سس جج ھی 
لَوَْا ان أَكْتْمْ عِلْما ما كتَبْتٌ إِلَيْه...(من قول ابن عباس) 720 0" 
مر جو سٹو و تہ ماک 


لَوْلَا ان تَكُونَ صَدَمَةَ كاكَلُهًا A‏ ا گی ا اوس و 


لا ان رجالا يِن اتی SS‏ سس E‏ 
وآ أ مَك عییئر عَمْدجَاهِلِي و 


حر سرع“ 


سے سے کر سر 


نین لس ن بسكم مِنْ عَذَابِ الْقَيْر.... 
لَوَْا أنَّ م ےہ کھیں دک TO‏ ری ا اک 
و اذ بی عَلَى امي مره أن ُصَنُومَا كيك ہی ات 
وی ع ہہ اج شک کنیٹ مه 
ولا أن لكان في الدّركٍ الأسْمّلمِنَ الَا مک سا و ا ےس ہت 
ولا آنا مُحْرِمُونَ لقنا مك ٠‏ 
ول اتک لبون لی الله رقا E‏ 
ولا أي رايب وَسُول الله يذعلة م أذعلة. .ني صلاة النافلة على الراحلة في السفر) 0-0 


لوا نو راي لَمْ يَخْيْثِ الطَعَامُ وَل تَر اللحْمْ 000 0" 


فها رس الأطراف 


ص ج 


ache 


فها رس الأطراف - مذدود 


طرف الحديث 


کس" 


لزل تاا عفد زيت اثر قشت كت رجت على مس تراهم eS‏ 
ولا حِذْنَان قَوْيكِ بالگفر لَمَعَلْتُ eae AAA‏ 
ولا عوال لخ تكن ای رر الا دوو are‏ 
ولا ما فيا مِنَ السَاءِ ول a ARARAT RÎ‏ 
لَوْمَا ان رَشول الله ڪھ تاتا أن َدْعوَ بالْمَوْتِ لَدَعَرْتُ بو ES‏ 
ليون هذا يت جب يرو تی ذا كاثوا با من رض يُخْسَفْ Se‏ 
بين على الاس رمَان يَُوفُ الرَجُل فيه بالصّدَقَةمِنَ اللَعَبٍِ eee‏ 
أذ کل رج يَأ راجا ود مدا مل ضرا فيه ايان A E‏ 
َيْتَ رَجُلَا صا صَالِحَا مِنْ حابي يَخْرْسْنِي الله 
لحل عَفَرَةٌ َة وبأل كل إِْسَانٍ کا لي .. 
رها هلها عَلَى حبر ما كَانَتْ مُدَكَلة لِلْعَوَافي ... 


و 


لِيُرَاجِعْهًا ذا طَهَرَتْ فن اء ليها 00110111 
ليجع قانتکم وَيُوِظ نامكم فكوا وَاشْرَبُوا کھت کہ لاف تہ 
ردن علي اقرا ارم وَيَُوني تم َال بني رُم 1 1 اھ 301 
يردن عَلَیَ الْحَوْص رَِال مِمّنْ صَاحَبَِي حى إا رايهم وَرفِمُواإَِیٌ احْتْلِْجُوا es‏ 
لادا ب إل امځ ِن اللہ ق بن أجل َك جامفو ا امت سد ملغ ا 
َس أحدٌ أحب إل اذخ من الو ين أل گیگ.. 2100011 


ینآ أَحَدٌ ین فل e‏ سا 


6 : لمان هماود فها رس الأطراف 


طرف الحديث اا ‏ نے سوہ 
یس الحَبرُ كالمعَاينة ا aaa‏ 
َيس الشّدید بالضْرَعَة کھو اسب ماس سس امس ام می امیس وف مت 
یس اليد الصَرَعَةٍ SERRE RSS‏ ای وا اتد 
یس الشَّدِيدُ الصرَعَةٍ : إِنّما اليد الي يلك تفْسَهُ عند الْقَقَبٍ ای سوا ا ما 
َس الكَدَّابُ الذي ي يُضِْح بيْنَ الاس ويقول خيرًا وينمي خيرًا Vel ERASERS E‏ 
یس الْكَذابُ الِّي يُضلِحُ تين ٤‏ لاسي س٠‏ ۹ئ ۰0" نل 
لس المُؤْمِنُ اولان لاحش َلا ليه کت مس ا 
یس الْمِسْكِينٌ الذي تدده اللّقْمَةُوَاللّقْمَنَاِ ARR‏ ضا ل280 Rl‏ 
ليس الواصل بالمکافی إلّما الواصل هُو الي إِذَا قُطِعَتْ رَجِمُه وَصَلََا Ee‏ 
یس الوَاصِلٌ بالمُكَافئ AR‏ ا 
لیس بأل بي نکر وَله وَلَأسْحَابه هِجْرَةٌوَاحِدَةٌ Val Assess‏ 
َيس بِدَلِكَ: وَلَكِنهُالَذِي يَمْلِكُ تنْسَۂ عند الْقَقَب Fae‏ 
لیس بك عَلَى أمِْكِ هوان إن نت ست مدل کرت سا جہااس سو ا اک SCRE‏ 
یس ذَاكِ الْحِسَابُ إِنَمَا ذّاكِ الْمَرْض ۸ 
َس ذال الوب َلك لجل الي دم ِن لیو يتا . le‏ 
یس ی أَغيرَ یں الله ےق Rl‏ 
ليس عَلَى الْمُسلم فِي عَبْدِِ لا قرس صَتقَةً OSA EEE SRE‏ اتا 
یس عَلَى الْمسلم في َو ولا َرَو صَتقةً ELON aes RSE‏ 
س عَلَى خان ولا مهب › ولا مُخْتَِسٍ ء قَطمٌ A‏ و یو ا 
َيْسَ عَلَى رَجُل تَذرٌ يما لَابَمْلِكُ لد۰44 سکھب موا مو ای ول او نا اب 
یس في لَب صَدَكَةٌ إلا صَدَفَهُالِْطر ممم ممم 9 0 0 0 Tas‏ 
لَيْسَ في حب وَلا تمر صَتَقَةٌ AONE ARSE SRE es‏ 
َْسَ فما دون نس أَرَاقٍ صَدَقَة LER SaaS‏ 
لیس فیتا دُونَ تحنس أَرَاقٍ م الوَرِقٍ صَدََةٌ VAR‏ 
ی فيا ون تحمس ساق من تفر ولا حَبْ صَتقةٌ E OVERS‏ 
َس فيا دود عَنَْو اسن صَدَ 8 
لَيْسَ لَكَ إِلَا َك SS E‏ 0 
َيْسَ لھا شتی ولا مق 2 


فها رس الأطراف ل مهموي 000 


طرف الايد كت 
یس لي تخریم تا أَعَل اله E TVR‏ 
يِس لِي تَحْرِيمُ مَا حل الله ele ANNs‏ 
ليس من البرٌ الصيام في السفر مھ مرھد اھ زی کر نک ھا Nel EAS‏ 
لَيِسَ مِنَ الْبر أن َصومُوا في السَمَرٍ ELV RSS aaa‏ 
ليس من الناس أحدٌ آم علي في نفسي ومالی من أبي بكر ل ا O‏ 
یس من بل إلا سَبطَوٌُ لجال إلا مَك وَالْمدِي 5-6 111 1 اا Ale‏ 
س من رَجُل اذعی لبر أيه َو يلما إلا كثر Vl TASES‏ 
يس من موود يود إلا عَلَى هَذِه الْفطْرَة حى يمير عَنْه انه ا ل 1 اا 
َيْسَ مِنّا مَنْ صرب الْخُدُوة .. ۹ 
لَيْسَ هُوَ كَمَا نظُونَ ul. FA... ESTE‏ 
نال أعذقم رز عاجة لهاع بنا قمع تفلو ! قط MLAS‏ 
اشام الاس عَنْ كل شَيء حى فووا LETAN‏ 
لَيْسَتِ الم 5 بأنْ لا تَمْطَرُواء وَلَِنِ الم أن تْطرُوا وَتَمْطَرُوا ets a‏ بات ۸0 
لَيْسَتْ لھا نَم وَعَلَيْهَا الْعِدَةٌ ام ا وی کور الم لطا وو ریت اما و ل ا وا ای Ol YOO‏ 
يسوا بِشَىْءٍ؟ اوفقي الل تو اق ولس امج م عا Vl TANE eR‏ 
لبا ل بالدَّاسٍ ابو بكْرء فَإلَكَنٌ صَوَاحِبُ يُوسْفَ ااا ھا 
صل م شَاۃ يكم في رَخلہ AEDS‏ 
يطول مَا شَاءَ ااا ان انا 
يرن الس من الدَّجَالٍ في الْجِبَالٍ ج000 1 ااا 0 
يقب عَلَى نِصَالِهًا ناوات کی سی SAS‏ یھر ea‏ و اکا پچ 15600 ا کا 
يني منم اوأر الأخلام وی م اذب يرهم 000009 
يٺ مِنْ کل رَجُليْنٍ أَحَدُهْمَاء وَالأجْر بَیتهُمَا ARAS‏ 0 0 
هين اَفوَامٌ عَنْ رَفْيِهمْ أَنصَارَهُمْ عند المَاءِ NES‏ 
٣۰۱۹٢... o‏ 
٠‏ 

ا 

5 

۲. 


2 ل ماك فون فهارس الأطراف 


طرف الحدیث 
لمؤمن يخال الاس وض عل ذاه بين الوم الذي لا بام .. ۷ ۰ 
المُؤْمنُ الَوِيُ أحَبُ إِلَى اللو يِن المُزنِ الَعِيِفٍ امبف رفي کل خَيْرِ SEES‏ 516 
الو وی روحب إلى الل ِن لوين اليه في كل حر SNES‏ 
المُؤْمِنٌ القوي حير ير حب إِلَى اللو ِن المُؤْونِ الضّعِيفٍ ERR‏ 
از القوي حير وأحب إلى وين الین ایی 00 
المؤمنٌ لا يلجس الخ ws ASAS RRR‏ 
الْمُؤْنُ لِْمُؤِْنٍِ كايا يَشُدََعْضْهُبَمْضًا د دز 000151 
المُؤْيِنُ 2ك 00007 
الم يأل في ی واج جد وَالکافڑ 111111101101000 
امین يأل في ی واج جه وَلكَافِر يأل في سَبْعَة أمَْاءِ Raa‏ 
مُؤنْبُجَاد بتک الہ في سيل الله a aie eS‏ سس کم 1 0110101 
الْمُؤْمِنُبَ يَْرَبُ في می واج وَالْكَافِرٌ يغرب في سَبْعة ناء SERS‏ 
الْمُؤْمِنْيَمَاژ وَاللهأَمَدُ غَيرَا 7 اھ ھا ا کا ات ۷ 
کے سک رَأَمَهُنَدَاعَی لَه سَائدُ الْجَمَدِ ENTS‏ 
تا أبكي أن لا أكون َعَم أن کا ند اللہ َر ِرَسُولِه إا ..(منة قول آم أيمن). .| 
ما أبينَ من حي فهو كِعَييیه سب یویب یی بی یی یی 8۷ 
ما اجْتممْنَ في ار إلا دَحَلَ الْجَن ARR RA ESS‏ 
ما اجْتَمَْنَ في امْرِي إلا دحل الج سشمھجٗاسھ امھ مھ امھ تھا 
ما اجتَمَعْنَ في امرئ إلا دَعَلَ الْجََّه E OAV OVE‏ 
مَا أَجْلْسَك:؟ 1111|[ اتی 0 OAT‏ 
م رط OTE e‏ 
ما أَحَدٌ أَصْبَر عَلَی أَذّى يَسْمَعُُ مِنَ الله تَحَالّى OARS‏ 
ما إِحَالْكَ سرقت ARE‏ وا ع وو ل 1 ا ل لقا و 8 
0 سَرَقْتَ؟ تصصاتی موی سو dA aarti‏ 
٤۶‏ ست"" le EASES‏ 
تا أذري حدم بيه ا وَأسْكُتُ الال سو لبد سا لول 
ما أذتى أل الجن مث رة اا مق الوا اا اهمو موا ا ا 


فهارس الأطراف 
طرف الحديث , 

ما ون اله كي ٠‏ أده لت 
ما أَذْنَ الله َه َء ما ولت عَسَن 


٦‏ 9 ا سرک ھک مس تک تہ وا ا سر کا ا 

ما أَرَدْتُ صَلاة رمَا 3 
کا اُزی بَأسَا تن اشقطاع کم أن بقح امہ ٦‏ 
ما ستَحَْلتمْ يه المروج 1 
ما أُسْرَعَ ما یی الاس ما صَلی رَشول اله يذ حَلَى سُهَيْل بن ن الْبَيْضَاءِ إلا في المج 07 1 444 rel.‏ 
۰ی04 مھ گھور اس جم مامت 00 
ہت اق SNN‏ 
ما اشكر كيده كَل 0 
ما أَغْبَمَ رسو E‏ تام ایام اعا ِن بر نط عم ار اليا فرکمسا 0 ۷غا 
ما أَصَابَ َد َكل وتا أصَاب بعَرَضِو فهو وقي Aa AS‏ ان 
تا اضطَنّی الل انکچ أ باو سُبْحَانَ الل وَبِحَمْيو eR‏ | 
دیو رومیت eels EVARE‏ 

ما أن ييي َلك سا aaa‏ تر 94ء۰٣‏ 
مَا أَعْدَدْتٌ لَھا؟۔ ا VALERA Se‏ 
ما أَنْعَدَكُمَا مَاهُنَا؟ تیمھا اھ مھا تال lates‏ 
تا الّذِي تَخُوصُونَ فه؟ 7 ele ENTE Tce Seeds‏ 
تا اللوات الع وَالأَرَضُونَ اسيم في لكي ي إل حلم ألِْيَتْ في قَلاو EOE‏ 
تا المَهْرَأكَى عَلَيكُم .. 100[ 1[ [ [ 1[ 2110111111 
تا لمر امک عَلَيکُمْ RAL VERSE‏ 
ما انی رش و اللہ لف از الى في بتي سس ٹ٣‏ کک ود 
ما مييه عِنْدَنًا؟ وس اور سی رھ کجھت تس ا 0 
ما الْمُسْلِمُونَ في الْكْمّارِ إلا كَكَْرَة ب Veale EVO EVE sass‏ 
ما أَنْسَك عَلَيِكَ وَل يكل مه مكل .. 0 
ا م مع لما أنُولُ مِنهُم. a‏ 0 ااا ات 
ما كم َم في الاس إلا كار ياء في ال الأشوو. ال 
تا بزل عَلَ في الْحُئر َء إل ذه الاه قاذ الْجَايعةُ سجاه القت اماو ممما 1 


7 لم ذدشوب فهارس الأطراف 


طرف الحديث ص ج 
ما نر الله عَلَيّ فيا يتا إلا مَذو الآية الْجَامِعَة الم NOT E E‏ 
تانر الم وذ اسم اوعَليْه مكلو ...0۰ت 
ا أنْهَرَ الدّمُوَدْكرَ اشم الو عَلَيْهِ َكُنُوا جک مس NESL‏ 
ما نهر الدمَ وذُكِرَ اسم الله عليه فکُلُوا ..: 1 1 1 1 1 ON‏ ا 
ما نهر الم ور اشم الوسَليه... EAE‏ 
ما هر الم َر اشم اللوتكل.. سج رش سم ا اھ ا 
ما أَمَل ر سول ال لين عند الفُجَرَۃ و جين قَامَ به عير .... 748 با 
کک سول اللہ یل عَلَى ار راو مِنْ نِسَائهِ أكْرٌ أو أفْصَلٌّ ما أوْلَمَ عَلی رَْنَبَ .. ۷ ما 
کا با اگ یوم مستطيل ربو يدم ک :مت 
ما ال آفوام الوا گڏا َگذہ لكين أَصَلّي ونام وَأصُوم وَأنْطر: تررح الا المت مات 
ما ال وم يرغَبُونَ ما وحص لي فيه وَل آنا ند تا 
تا با فوا بت ون ُروطَ لیت في تاب الو 110202121 201100 
ما بال أقوام يقولون کذا وكذا کے ے ‏ ممم ممه |٤‏ کٹ ی۶۷ 
تاا تاس يَشْترطُون شُررط ست في کنا اللہ تن ارط رعلا مه بت ۱۱۹۷ ۱۹۸ با۵ 
تال دعو الْجَامِلّڈ؟ ea‏ کی مرا سس ا E E‏ 
ما ال َال لَه عي انر تر ححصت فيد فَكرِھُوه وَكترّهُوا عَنْهُ ًالله Ee‏ فتاھ اس 
کا يال جال واعود َك َم يذلي» ما وَاللہ َو تَا لي 3 00 
ما بال عة د م في السَمَرِ؟. ..(ن قول الزهري) ا ا ا ا 1[ اس E‏ ہی 
72-۰ یو : مَدَالَكُمْ وَهَذَا أَمْدِي لِي. 7 e CRS Ee‏ 
مَا َال ما٩‏ ا ےچوس مناقاا 
ما بال هَذْهِ التّمرئق؟ پجوولوووو امام ae Ra‏ لِم کاٹ 
تاباهم وبال اللاب OAR ESAS‏ 
کک POs‏ اھ 
َعَثَ اهيا إلا رَعَى الَنّم...(حاشية) wl. esses‏ 
کک E e RARE‏ 
مَايیْنَ بن أن يِس الإمام إلى أن تُقْضَى الصَلَاءٌ E DERAA‏ ا پت 
ماين ييي وَمِنبَري رَوْضَةٌ يِن راض الْجَنَّ ESS‏ سس ONSEN‏ 
ما بين بتي وَِْبرِي رَوْصَة يِن رِیَاضي الْجَنَّ وري عَلَی حَرْضِي ROR‏ 


فها رس الأطراف لم دشوب 6م 


۷. 

میٹ مشش الجا ااا 0 
E‏ ا سرت ای سس ریس وھ سس ا کا ا 
0 بتي رَوْضَةٌ مِنْ راض الْجَنَه a e‏ سی و سس 5:10:97 
مان مك الكَافِرِ في الَارِمَِيرَةُ؟ ا يام اراب المشرع 0 0 
ابن تاحيّیْ حَوْضِي» كَمَا يَیْنَ صَنْمَاء وَالْمَدِيئَة WENGER‏ 
ما َأمْرِي؟ ناري ان مره ن َع ده في فيك تَفْضَمُهَا گنا بصم القَحل؟ ORO‏ 
ما تَجِدُونَ في التّوْرَاةٍ عَلَى مَنْ زُنی؟ NS AAR‏ 
تا یریکھفوڈپکھیسمھوولفٗفوشیمجچچھ شوگ جھمیفشسفکفکسمھمشڈات ھ۸ 
رة الْجََّه؟ ااي ا ا اسم ل ا ار 
اترك ر سول الله یھ بنارا لا مما ولا عا وَلَابعِيرَا َا أؤْصى بِشَيْءٍ 0 ِ0 "ص۰ 0 
ما رل رَسُولُ الله كل كين بعد الْعَطر عدي قط ۶'۸90 یم رو یس 

ما تَرَكْتٌ بَعْدِي فتنة أضرٌ على الر جال من النساءِ VLEET‏ 
ما تركب بَعْدِي فتنةً أضرٌ على الڑجالِ من النّساءِ گل سم اھ اق ھص ھت او ا و ار 
ما ترَكْتٌ بعدي فتنةٌ أضرّ على الرجال من النساء Re RASS‏ 
ما رت بغي وة هي أضَرٌ علَى الرّجَالٍ من لاء ہر ار ھت ھن ا ا ات 
ج مو ARs‏ ل 

و صر عَلَى الرّجَالِ مِنّ التسَاءِ aE‏ 0 شا ہہ 
ہے 0001010111 ا 
ما رَه شلد رَآَبتُ رَشول الله وله یَمْعلُ و ا ا 
ا تَرَوْنَ فى هَؤٌلَاءٍ الأْسَارَى as aA‏ ماف مم سمکساھس کالہ AEN‏ اتا 
تا تی با ابن الْحطب؟ للا كرابت ةل ا 
امنيا م ليِم؟ بد سواہ ساسھارا 000 اا E‏ 
ما عدون الرَقوبَ فَكُمْ؟ 0 
رت 000000 "ر۰ 
مَاتَقَرّبَ إن عَبْدِي بَِيْءِ أحَبٌ إل مِمًا افْتَرضْمْهُ عَلَيِْ AOA‏ 

کا قرب للدي کي أحب گا فرشت عَل..«قدسي) SASSER‏ 
مَا تقولا با مُو تی ایا عبد الله ْنَقينسِ؟ کی ارسیت NASA‏ 


2 له ذدوي فها رس الأطراف 


ف الحديث جڑےتٹےی۔ TT‏ صج 
تا حجني رَد سول اللہ ف من ألمب وَلا زی إلا ضيِكَ ام نے E O OO‏ 
کو جج جو 
َاحَفِظْتٌ (ق) إلا ِن في رَسُول الله يَخْطْبُ بها كل جُمعةٍ جَمْعَةٍ E‏ زس کت 
کا عق امرئ مُسلم له َء بريد أن يُوصِيّ فيه تيت مسولا و اموا الام و ا ا ھی ۱۴۴ ۴۴ اما 
تا عق اي شل له ي٤‏ بريد أ ُوصي ف يت بن SSSR‏ 
تا حي امي ملم له ي ء يُوصِي فيو بيت لات تَ يال E TET‏ 
ماحَمَلَكَ عَلَى هَذَا؟. ..(قدسي) Feros OA SS‏ 
ما عَلََكَ؟ ألم تكن دتمت ظَهرَك؟! . تق ب 0000‏ سم ا ات 

ما حير رَشول اللہ كل بيْنَ مرن ٍ إا أحَدَ أيْسَرَهُمَا مالم كن ِنْما 4 
تا زان جَاِعان أطلقا في تم أف EE A RAD E‏ 
ما َك ار اعت ري أذ أو في بشلاها. امن قول عائشة) AAA ARE‏ 
م یت شوگ اللہ یغ ألم عَلی امْراؤ یی در ا NV eS‏ 
مَارَأَيِتُ رشول اللہ يل صَائمًا ف ا AE EEA‏ 0 
5 ریت رشو الل صَلَى في سُبْحت ادا رص RA‏ اس ا ماھت 
مَارََيْتُ رَسول الله يله عَابَ طَمّامًا قط سی تر یہ دی سکیس اس ERS‏ 
َارَأَيْتُ رَسُولَ الله ڳڀ في شَيْءِ من الال أَسْرَغ .... 5 00 9 
5 رٹ شر ا۵ جيم لجا ئ آڑی یڈ لق ھا م ا 
ارايت شول اللہ و يُصَلي سُبْحَة الضّحَى قط وني لأُسَبّحُهًا OSES‏ 
8 رايت وَسُول الله هوير في شَيْءِ بن ضلاوالَْل aS E‏ 
م رَأَيْثُ وَسُولَ اللہ هة صَلَّى صَلَاة إلا ياتا إلا صَلایْنِ E DS‏ 
5 ریت ِن ذِي َة أَحْسَنَ فی حُلَة حَمرَاءَ ین زشولِ اللہ لل YEARS‏ 
م رايت يِن ناقِصَاتِ عَفْل وین سس موس مات سی نام وش اہر یب ھکر 
م رايت مِنْنَاقِصَاتَ عَفْل ودين .. و ا و سار 
تا ركفت رعا ع لاذ جود عل ان طول ين ..(من قول عائشة) کت 
تا رال بِكُمْ صَییمُکُمْ حى تنك أنه َب عَليِكُْ جا ا ان سم سی ٤‏ 
ما ڑا ڇښريل يُوصِيني اجار حَنَّى نت آنه سيور جا ارس ای سا سم ساس ARR‏ ا 
قا رال جيل ُوصِيني اجار تی نت أله به لیو رتنم Re‏ 1 


ما زَالٌ يريل يُوصيني بالجَار حى لت آنه ليور عامس سی وس جو پا اگ تار 


E EOS ERS eRe RSE 9‏ 
ما مَالّكَ؟ لخت اا او ال مس وس ل سس سض وا 
ما اكم يرون ا 
مَاکَأنْكُم؟ lT Ne Nea EERE E RRR‏ 
مَاکَأَکُمْ؟ ا ہس مس ا ھی ا شی دس ا ھی "ا" 
تا ا؟ ااا بو مو لجل ا امھ کڑس الال اموک کو اص 5+۷6 
تایح آل محر ل من حبر الب انا > حَتّی مَضَى لِسَبيله ۲۳ے ْ/۰ک۰ک۰کی رر 
تا يع آل مُحَميٍ كلل مِنْ حبر بر قوق تلا Al YASH SE‏ 
تا يع آل محم + ڳو ين بز يبر ومين ماعن تی فص رسو اللو و یمشاہ O‏ 
ما يع آل محر د او من قم الِب ِن طعام بر رات لیال ALAS RS‏ 
ماح آل مُحَئوٍ لا ومين من حبر بر | وَأَحَدُهُمَا تَر EL‏ سا سس6 5 
ما شبح سول الله لغ لال جم اما من يري عق شی الہ لاحي ال ماظن ا 
تا كت راق لا لگا ل باَب بن ريح مول اللہ 6 LARS‏ 
مَا صَام رَسُولُ اللَّهِ يكل د شَهرًا كَامِلَا قط غَيٍْ رَتَشَانَ VETER a‏ لات 
ما ضام وَتَا أفْطَرَ لوت اسیک سرت کم مس SR‏ م مل اج اا 
تا صَلّی مَوْو الكَاعَةَ اعد غَيْرْكُمْ مشکسمر 000 ئک 
ما صليت وراء إمام قط أخحف صلاة ولا انم صلاة من النبي پل ا ا 
و ملأتت صلا َ9 اتم صل ِن زشول اللہ چ2 لمعم متعم مم و 
ما مر مُْمَانَمَا َمل َم اليم ES‏ ااال 
تا قرب زشرل الله كي قطي :لا نر وَلَا عَادِمًا VENER‏ 
ماظنك بائنين ASA‏ ا 
LEAR 70900‏ 


نک ٹذمدنذشھوی فھارس الأطراف 


طرف الحديث م ج 
ما عنڍي ENO TEA‏ 
ما غزث لل پا ءَ 7 Vel. YY...‏ 
لت O‏ یسایس سا ا 
ما قَعَلْتَ في الّذِي أَرْسَلئُكَ لَهُ O‏ کس سم ا سای سی سم ا E‏ 
افيا تون ضع زیم أصَابمَ إلا َه مَك تیم لو Sa e‏ ای ا ا ات ا 

تا قرََرَسُولُ اللہ ول على الجن وَمَارَآهُمْ E Oa Aa‏ 
ا ا ا Veal EVs‏ 
تا كَانَ الله ليُسَلْطَكِ عَلَى ذاو :ب ا ASN‏ 
ما كَاَ ناما وَين أن عاب اله الآية. .من قول ابن مسعود) ۶0009 1 
تا گان شول الله 6 ريد في رمَضَانَوَلا في َو عَلَى إخدى عَْرَةرَكْعَة RENNES‏ 
1 یس 11[ 00 
اكد يديه آلا ةً؟! افو ب 000000202 ااا ا 
لي ر ا سول اللہ پل في بتي e NON ea‏ 
ما كُنَانَدعُو رَد ن حَارِئَة إلا رید بْنَ مُحَمّدِ. ..(من قول ابن عمر) LTA Se‏ 1 
تا كنارف الِْضَاء صلا صَلاوٍرَسول اللہ وك إا بالتكبير. AREER:‏ 
ما گنا َيل وَلَاتتَمَدَى إِلَابَعْدَ | الْجْتْعَة FAO NNE eS‏ 
کا گنت أرَى أن اْجهدَبَلمَ لگ تا ری جد گا؟؟ سمش ما سس سای ل 
نا کت أ ایخ على أخد ته یکرت بے تأجذ ب في ییامن قول عل) و Sl TN‏ 
تَا كُنْتَ صَانِعًا في حَجُكَ فَاصْتَمه في عُْرَِكَ ASAS‏ سد ات اس 
ما كنت صَانِعًا في حَجّكَ Sas‏ 0 وو ا Ea‏ 
مالبعيرك؟ Sie RE aS‏ سج رسس تم ظا 8٦‏ 
و وی لی سو ERE SS‏ 
تَا لكِ تا أُؤالتاب؟ ...... Re RRR‏ 
اي أمشلير؟.. ا ا EEA SNS‏ 
مَا لَك يَا عَائِ بش حَذُیا راب ! 0001095 ا 
01 77+۳0 ا 21000 
مَالَكَ يَا عَنْرُو؟ لوس ومک کش تہ حو ماطف الو ۳۶۳7270 کا 
مَالَكُمْ وَلِمَجَالِسي الصّمُدَاتِ: اجتَِيُوا مَجَالِسَ الصَعْدَاتِ ORR ER‏ ا 


طرف الحديث ص ج 
مَالّكُما؟ وو رشن ان ا یں ای 1[ ا ان ا ا 
مالم تَصِيدُوه...(حا م۴8۹ Gal.‏ 
ما را رتس Sas ar‏ ساس ال سس کا لإ 
ما لِي أَرَاكُمْ رَافِعِي أَيدِيكُمْ .... 0 اا 
کس ھت ۸ 1l.‏ 
ما لي رَأبنكُم ارتم م التَضْفِيقَ ؟ 0 Mk‏ 
و ےو ای سم ..(من قول ابن عمر) ڈکلڑکک ا انتا 
ما ِي وَمَا لَك يا نن الْحَطَاب؟ عَلَيكَ بيك ِعَيبتِكَ...(من قول عائشة) العا مسوم ۱۴۹ ۰,.:1۳۹ة 
کا ين أحے اغیز ين اون عبد أو يي ان م م امس ات لطا سے ا 
ما من اعد يذل الْجَ يْحِبُ أن يرجح إلى الدنيًا . Ree‏ ا رر ای 
مَا ماحد يذل عَمَلْهُ جه و RNR‏ 
00 

یں 

سے 

ٹا 

e 

من أمير يلي مر الْعُسْلِمِينَ ثُمٌ لا يَجْھَد . ANSE‏ سی ا ماس 
ا بُ إلى الو مِنْ مذو الام الحَشر ns‏ ال ل 
تا ين ر رفي آرت اتنام نهم اللا إلا انهوة 8 ارک کات انت 
ما من دَاء إلا في الْحَيّه التَوْداءِ مِنْهُ شما إلا الام .... LAs‏ 
تا ِنْ رَجُل مل يَمُوتُ» قوم عَلّی جَتارَيهِ ارون رَجُلا Fl OG SN‏ 
مان جل لم موت قَیُوم على جنازته ارود E EGS TASA‏ 
ما من سىء يُصِيِبُ الْمُؤْيِنَ حَتّی النّوْكَةِ تيه 8ب 000000 
قا من صَاجب يل ايودي حَفََا کت ا اص رت سر دس ےھ ا 
ما مِنْ صَاجب بل لا بعل فبا حََمَاء | 7ی 
مام شاجپ ایل ولا پر ولا لاو ٣.۸‏ 
ما ِن صَاجبِ ذَهَبٍ وا فصق ا ؛ُ ات 
ما نْ صَاجب كنز ايودي رَكَاتَهُ كن 


مَا مِنْ عَبْدِ قَالّ سر ا و او ا 
ما ین عب مُسلم صا قانع الوْضُوء تم صَلَى ِلهِ e AE E‏ 
مَامِنْ عبد مُا ذو لاہی بر ب SE‏ 0 
مَا ين عب مُْلِم بصي ل لله كل يوم تی عَشْرَوَكعَة اہ یمیس E‏ کا 
ما مِنْ عَبْ يَسْتَرَعِيهِ اللَّهُوَعِيةٌ 2 موسغا ملس شکھسس رہ کراس 6سس ما WANs‏ 
مان خَاِية أذ سرن َو فم وشم إل ومورففو ةرم يوم مزمز ءور وو يميم م يمرم ممم ير ر ررم رمن مار م تار تلن سیک 
ما ِن عَاَة غر في شپیل الله يبد امه إلا تمَجَُوا اما سی 
ما من قلب ین قلوب بني ادم إلا وهو بين أْبْعيْنٍ بين أصابع الرحين ب0000001 0 NS‏ 
م ِن گل المَاء يَكُون الد َا أراڌ الله علق َء لم يمه َء LEN a Î‏ 
عَامِنْ لم تس به مُصِيبَة صب فقول تا ت مره اللہ به: إا ِو َا إو امون LOSES‏ 
ماين مل تله يل الأو الذي كَنَبَ الله عل بَصَلي سسوسمو کسی r‏ 
تاين ھی ترا فيحن وَضُوءَة OG‏ وو عع و عع واه > 4ع کول لاطو E KAO SEE‏ ۲ يلت 
ین شل باك ری رہ يت لرا درج 9 LA RSE‏ 
0" م یه ای من مرضي فما سِوَاه إلا حط الله به سَيَْاته 053 000000 
ا ین ُسلم غر عرسا للا کان ما كل مله صد ری ےس ہبی ھت 
امن مُسْلِم يَفْسُ عَزسَا از َزرَغ زعا يأل نة طبر أو إِنَْانٌ LOTAN‏ 
مان شم يمرت فیقوم عل جنازته أربعون رجلا لا يشركون بال شیا 01000 
ها مِنْ مُصِيبة وة صاب بها لسم إلا مر بها عن ساس امسو مف وف نشیا وما 
ان مَكْلُومٍ يكلم في سَبيل اللو 1017 الح RESA Ea‏ 
ما مِنْ مَوْلُود إِلَايُلدَ عَلَى الفْطرَ ابراه يَُدَاهوَيتَصْرَانِهِ وسر کانه 00 
ما ِن مولو إلا يولد عَلی الْفطرة ea‏ ا ا ا ا ا ا ا [ [ ہہ یں 
7 0 0 بج 0۰۹ 
مان مولو يول عَلی لْفطرَه براه پهودانه ویتضرانہ وَيِمَجْسَانِهِ 268 "وھ و 
قا من مولو بود إلا َس بعاد هل ضارا 0 - - - +99 
اين موود بولا َو لی الو کیو تی س تار تا سیر سی 0 290 
مام غ ميت بصا عل أمَدٌ ة مِنَ الْمُسَلِمِينَ يَبلْعْونَ مِائةً تیج وف قا ما سا COV‏ 
ما من ني إلا رَعَى العَتَمَ TTT‏ 
ما مِنْ تبن إلا وَقَد ندر أمتَهُ الأعْوَرَ الْكَذَابَ سے رر سی E TS‏ 


طرف الحديث 

امن تفس توت لها عند الله حبر 

ما ِن تفس مَنفُوسَة الوم تأي عَلَيْھَا اه س 

ا 

ما توم كر ين أن بي عَبْدَا مِنَ النار 

ايز مضع اڈ کان لان مو م اا SERS‏ زس ت7 +898, 
ما مت كِ أَنْ تَحْجّى 


مام کم جب وَضُوعة كه کی 
َامِنْكُمْ مِنْ حر لا یکلم الہ لیس بین وی بر + ا 
َا مِنْكُمْ من آ حي إلا وقد وْكُل به قَريئهُ مِنَ الْجنّ م 
تا نک بن أحد وَإِلَا وذ يِب معدن الجن عة ِن لار چو چو N YVES‏ 
ما هنكم من حي تا من تمس مَنْفُوسَة إلا وقد كب الله ا ار اسلو ا ا سب کرت 
ما منك نْ تفس إا وَقَد ملم مرها من الجن وَالار 1 1 1 1 1 1[ یک 9ک ا 
ما منْكُن ِن اراو ّدم يْنَ يديا مِنْوَلَِهَا لاڈ َه إلا گائوا لھا ججَاا من انار رھ اس ال 
ا زی ابن شود وأ إلا ِن أل نت زشول الل ین کازۃ سولهم وهن له lT‏ 
عَاتْتَمَتُ ت صَتَفَة من مال وَمَا ا5 اللَّهعَبَْابعَثو إل عا سای 8١8‏ ع اف ۷ 
ما هكم عَنْهفَاجْتِيوهُ وما مرن م به فَاْعلُوا بن ما اطم 89 ”ش21 
ما هذا التَمْرُ مِنْ تمرنا؟ چرس سر اھ مسر شاد مساق ساس ھتاس رہ ماک مر ۵ھ 
ما هَذَا الْخَلْج2؟ ... ae Ea ae‏ 153 
ما مَذَا اَُْام؟ ESER SR e‏ العامة 
ما هذا الم الَذِي تَصُومُوئة؟ ESLA Sea‏ 
ما هذايا صَاحِب الطَعَام؟ ae Gr‏ ھ0 
تا مايا صَاحِبَ الطَعَامِ؟ 0 
مَاهَذَا؟! عى أل الْجَاِلِي!! 2007 le‏ 


م ۱ له ذا ضويب فها رس الأطراف 


طرف الحديث ص ج 
ا عو إلا رَحمَة مِنَ الله 3 NO SASS‏ 
ا مَوِو ران عَلَى أي َء تُوقِدُونَ؟ _ جس شی ۳۷۵ پان 
ا مو ا رکم يا ل أبي بکړ. .من قول أسيد بن محضیر) 
ما هَذِه اول بر تكم يا آل أبي بكر...(من قول أسيد بن حضیر) ... ان 
ما هذه بأول بركتكم يا آل أبي بکر...(من قول أسيد بن حضير)... 3 
ما هي اول بَرَكَيكُمْيا آل أبي بکر....(من قول أسيد بن حضیر) .۲ 
ايام اَي برع رَه في صلاټو بل الإقام BASE RSE‏ 
ما كيك ا اب الْخَطَابٍ؟ RASRA SGA‏ سی ا 
مَا يبْكِيكَ؟ IRECTOR 1 1 ARS eRe Rg‏ 
ما يبكيك؟ گوس سرت کس ةو AA‏ الل ا کا ل و ا ا ام els‏ 
ae eR‏ ا ام وا واوا وم حلست سو ا ا ele‏ 
ما لف الله وَعْدَۂُوَلا زَمْلَهُ EE‏ ا 
ما يَرّني أن لي أحدَا دعبا تا أي عَلَيّ تال وَعِنْڍِي مِنْهُ یناز lee‏ 
ما يَسْرّنِي ان لي مله ذبا أف ب لك ل ت کر OE OEE‏ 
تافزل شید مد کرات E e e E RE‏ 
يصيب يُصِيبُ الْمُؤْمِنَ مِنْ شَوْكة فَمَا فَوْقَهًا VERSE ARA‏ 
اس ليام نشب لش" 8 at‏ کی ان ا 
یُصیب يُصيبُ المُلِم من صب وَلا وص وَلَامَمٌ ..(حاشية).. 230+ 
ہت جابر 3 
ارات چون وچوو سو چھو ہسوسو سو .و 
ما يفي ليد أن فول انار من يول ئن می ماس اھک مسب ل2 ا 
ايها خد من مل الأزض خَيْرُكُمْ .... ا 0 ان ا 
اَم ای جيل إا أله ان يرا الله 0101 0 
مات الوم عَبْدَ ِل صَالْحٌء أَضْحَمَةٌ a‏ 0000000000 00000 
مَاتَ جَاهِدًا مُجَاهِدًا السا و 
مات رَسُولُ الله يله وَهُو ابی تلا وَسيِينَ NERO‏ 
ماذا تم ون الس نيکم 1 از 100 
مادا عِنْدَكَ يا تُمَامَةُ 7 SSE E a aang‏ ضرسی رسس امم پچھررہ 23۸8۸73 ,.. 


فها رس الأطراف لم دوي 7 


طرف الحديث هد ج 
مادا كنم قلود في الْجَاهِلِية إِذ ر مِيّ بيئل هَذَا؟ Vl RS A‏ 
لی ازع ران هتروا كيد یں لزان کش رر وت‫ و7090 
المَاهر ِالْقُرآنِ مَمَ السّمَرَةِ الكرّام الْبَرَرَِ Rs‏ مو ل مہ۷ ۴:۷۰۱۷ 
لقع ما لم بغ كلابس لوت رور 110 1 1 0 
مَُمَاسِكُونَ آخد بَعْصَهُم صا لا يَدْخُلُ أوَلّهُمْ تی يذل آخرهُمْ لاا ماشو راق مقي ا 
مى أَوْصَى إِليْه؟ فَقَد كُنْتُ مُسِْدَتَهُ إلى صَذْرِي...(من قول عائشة) 12001000007000 
مَنَى گان هَذَا ميرك مِني؟ Yl NOTA esses‏ 
يف أخدٍ ا وا لل عم اا حاط مھت ا6ف ۴.091101090 
مَل اَل وَالْمْتَصَدَةٍ ت مَل رَجُكْنِ عَلَيْهمَا جُكّانِ مِنْ حَدٍ ديد 0 00000 
ل یں امسق .ككل وج تا چان ين عد ديل 5 ا 
مل الْيَيْتِ الذي بُذگر الله فيه وَاليِتٍ لذي لا ي ا 0 ۴ 
مَكّل البَيْتِ 0 اي لَايُدْكرُ الله...(حاشية) مم 0 0 000 7 
غل لين الَظِيِمَينِ ضكر بل أحد Nis‏ 
نل ابن المَظيمينٍ: 7 ت۔ E LEE SES‏ 
مل الجَلِيْس الصَالِح ايل ايشكِ» َمل الجَِیْسِ السّْءِ گتافخ الكير 7-۰ 26" 
مل الذي يَذكُرُ للق وَالِّي لَايَذُْرٌ اله گل مطح ص لد ا ase‏ الا ا فقي لا 
عل لی َزچغ في صذقیہ کتقل اكب بيء كم يو في فيه يله EN ERE‏ 
کل ارات انس گتکل ھر جار َف على باپ ب أَحَیکُم El OVA ea‏ 
مت الْمُؤْينِ الذي راع كلالج : ص2 :099 ۰0 
عل ؤم ككل خاو من لزي ييا لزيا تَصْرَّعَهَا مَرّةّ ل 2 
از کار اع ازن ٹوا لزغ قرع 27 VEDAS‏ کن 
تل الهزينِ گمتل لزع 1 لا ال الخ يله 00 0 0 1100000 
تل ومني في وام را وهم وتََاطقهمْ َكل اْجَسَدِ مع اعد ومع ھی ا ا 
تل اماف كمل السا ارين تين تير إلى هذ مره وَإلَی َو مره LSAT‏ 
تل ِي وَالْمتَسَدق, كم رَجُل عله مان از مان مم ز ۴۰۰۸۷ 
مثل مجر الل تَكُونُيَيْنَيدَيْ أحَدكُمْ ٤٠‏ 
مغل مُؤِْرَةٍ الرّخل ESS ARR‏ ا NOONE‏ 
مِْلَهُ في الْجَنَّ عم LENS eS eae‏ 


٥۸۱‏ ل“ ذھوي فھارس الأطراف 


ف الحديث ص جے 


ملي كَمَمَل رَچُل اسْتَوْقَدَ تارا فَلَمّا أَضَاءَتْ ما حَوْلَهَا جَعَلَ الْقَرَاش وَهَذِو الدَّوَاتُ Ra‏ 
َللي وَل الي كمل رَجُل تى اتا َأخْسة وَأَجْمَلَه ف و LAR‏ 
يلي وك الأَياءِ كمل رَجُل بََى ارا مها وَأكمَلهَا إلا وضع لن 00007 بب ا 
ملي وَمَثل الأَلياءِ من لي كَمَكل رَجُل تى بثيانًا ARE SARE‏ 

ملي وَمَتلُ الأَنيَاءِ من قَبْلِي» كمل رَجُل ابتّی بوا فَحْمَتھا وََجْمَلَمَا وَنْعَلَمَ پل ا Res‏ 
ملي وَمَتَدَكُمْ کل رَجُل أَوْقَدَ نارَاء فَجَمُلَ الْجَتَاوبُ وَالْفَرَاضُ DASE,‏ 
تی مقن َا حَشِيِتَ اصح اور بِرَكْعَةٍ وس مھ مس مس ارتا Aa‏ 
شتی عَثّْی قدا شيت الصّبْحَ فصل رَكْعَة وَاجْعَل آخِرَ صَلَاتِكَ ورا 0 
شخ لايع ولاب 
مَخَافَة أن تفر قلَوِهُمْ ا ARE‏ ا ETE‏ 
مَحَاقَة أن ينَالَهُ العَدُوٌ ا نہ سد ا ماو A SRE‏ 


الْمَدِية حَرَمٌ ما بيْنَ عَْر إِلّی تَور فَمَنْ أخدَتَ فيا حَدَنَا TAREE‏ 


الْمَدِيتُ حَرَمٌ مَابَيْنَ عَبْرإِلَی ور فَمَنْ أَخْدّت فِيهًا حَدَنَا أؤْآوَى مُحْدِنًا وس ھی OEE‏ 


مر برس الَمقَالِ يط حى يَصِيرَ كَهَيكة الجر 0031387 0 اا 


الْمَرْءُ مَمّ مَنْ حب متحت o‏ سام سیت ساس یس کچھ سج مسا سس ۸0ناخ 
مَرَحَبًا اي جو ات شی کر ا ای عامج رین ای ا 
َرْحَیا بالأخ الصاح 
رحبا الي الصّالِح الخ الالح REO SR RS‏ 
مَرْحَبًا بام هَانِي اموا فاه ام م ع جه وأو او تلو و و و و ل ا د ل م ا 2110 


رَرْتُ ليل شري بي عَلَى مُوسَى بن عِمْرَانَ یت رَجُلٌ آم RON E‏ 
زت ليله ري بي SS Sea‏ [ [ 001 


e‏ کر و ROL‏ ےو a‏ کے ec‏ کو کچھ 
رتا فجت رتبا مر الظه>رانِقَسعوْا عَلََْلَبُوا...(من قول آنس) TOR‏ 
ترضث: قاتائ رَس ول اللي اپو بر يَعُودانِي مَاشِييْنٍ 
مره راغا ثم ذا طَهَرَتْ فَلَیْطلَتمَا AEA EE‏ 
مره فَيرَاجِعْهًا ثم لیلق طَاهِرًا او الا OATS e e‏ 
ره فَليرَاجِعْهَا حى تيص عَیْضَة أخرَى مُسقبَلَة سى حَبْضَتَِا الي طلَقَهَافِيها وت اکا 


مره قليرَاجعهًا عَتّی تَطهْرَثُمْ تَحِيضَ عَیْقَة رى ENN sete RES‏ 


فها رس الأطراف ٹر نھود 2 


طرف الحديث ص 


مر فَليْراحِغْهَا قَإذَا طَهَرَتْ 00270 ما ا E‏ 
مُه يراه م لھا عتی تَر کیڑاساھمورے سم سب 0 اا ASA‏ 
مر َيرَاجِحْهَاء م لْيَدَعْهَا > حى تَطهْرَ الور ار NBs‏ 


مرها فَلمَصيِرْ ولْتَختَبْ p.1 SOO Ea‏ 
مروا ینہ as‏ کسی اص یمسر 6 ۱1۷9:019۷ Yale WV‏ 
مروا بتاكم باللاو سبع وَاضِي وم علا تفر 7 0000 0 00000 
مرا أوْلَادَكُمْ بالصّلَاةٍ لِسَبّع وَاضْرِبُوهُم عَلََْالِعَشْرِ EE ae AR Rs‏ 
شري با بر فيصل اَّنُك صَوَاحِبُ يُوسْفَ 11 کی ۱۷ ا 
مِزْمَارٌ ر السَيْطَانِ عند ر سول اللہ گا .من قول أبي بكر) . : ا 
المُسْبلُء والمنَان والمنثّنُ سلْعتَهُ بالْحَلِفٍ الكاوب ا وو ون ا یا 
لمل والماد والميِْقُ لته بالحلف الاب ls ONE SENE E‏ 
العلل وَالْعثن وَالْثتَیُ e‏ 0 0 0 0000 
الْمُسْمََّانٍ ما قَالَا فَعَلَى البائ مَا لَمْ یهت المَظُلو RS‏ مت ستھمکد اس ا لا 
مُسْتَرِيح وَمُستراخ مله Fo OVER Ae‏ 
مُسْتَقَرّهَا تَحْتَ الْعَرْش ORE aE Se‏ 0 
الْمَسْجِدُ الْحَرَام دس یں دص اخ ا اہی اض ا ینا 
نيم أو انل لاطي انيه ھی سک کأمج|]‪وسافات 


الْعُسْلِمُ م َنْ صلم امود من سانو ويد LOSES ERASE‏ 
المُشلِمونَ على شروطِهم إلا رطا أل راتا أو حَرّم حلا انحط ee‏ 
و یہک 7227011123220٤‏ 
الْمُسْلِمُونَ كَرَجُل واج إِنِ اشتکی عَيْنة اشک کل ون اشتکی ر اه اشتکی كُلهُ قبس سی ان 


مَصَطْنَاهَا تَلاکه مُڑونِ...(من قول أم عطية) ... 2870009 4 دہہأٰٰٰھ 
1 قَرُونٍ...(من قول أم 

الْمصَلَى أَمَامَكَ 

مطل القَیی ظُلمُ وَإِذَا نيع 


و 


مُعَقبَا ت لا خيب قَللوءٌ - او تَايِلهٌْ- در e‏ 11 000 


د 


١ه‏ 
ا 
ا۵ 
ہہ ۷ 
کس 
fe‏ 
.0 
لاہ 0 
V۰.‏ 
5 
5 


6م ل مث هود فهارس الأطراف 


ملس ص ج 


مَكْتُ المُهَاجِر بِمَکة بعد نَضَاءِ شک لات مات تمس م O‏ 
مکنا دات اَل تک رھ شول اللہ وا ِصَلاة اشا لاجر ا ا ا ا ا ہے 
عل الله ورَهُمْ یونم تازا گا > حَبَسُوتا وَسَعَلُوًا عَنِ الصلاة الْوُسْطَى BAERS‏ 
القلائكةٌ بُصَلّي عل احوِکُ ماقام في مُصَلَامُ ...(حاشية) ORE‏ 
مَنٍ ابتاع شاه مُصرَاة فَهُرَ فيا بالخبار Hiaasen‏ 
عن اناع سس و ختی يَسْتَوْفِيَةُ LET SPs‏ 
مَنْ بتاع طَمَامًا فلا َه حَنَى يَفِْضَهُ وَيَسْتَوفِيَةُ اراس سد دہ اماک سی ۴۷۸ 
عن لجاع طنانا لان خی يَقِضَهُ OTE ERASER‏ 
ردم وس دم يل RR‏ 00 
من اناع تاد بد أن يوي بر تمتها لذي بَاعَها إا أن َير ط المح LEE‏ 
تن الي ون ابات بک تاعس سو يهن كن لَه يمرن ل NVR‏ 
ن آنا وَأتزكُمْ جوب عَلَى رَجُل واج بريد آن عار وسو اسم ا سم ات 
ن ناكم مرکم جویح بريد أن فرق اعنم قافو EEE‏ 
من الب لا كلب ززع از عتم از ص ينص من أخره كل زم قراط E ea‏ 
عن اتد كلجا إلا كلب مام از صَْدِ أو رع اض :000 00 0 ا 0 
رع ری ا Nee‏ 
تی الشُْبھاتِ فَقَدُ اسشتبراً لديزه وء ضه VEY aaa ee‏ 
ONES 0‏ 
مآ مسر و نل یں :5ب ا ان 
مَنْ آتی عَرَافً اله لم قبل له صَلاہ ربن َيل حر صو موب ہش اھ مھ سو 
من أتى كاهنًا او عَرَاقا تَصَدَقَه بمايَقُولُه فقد کفر ہما زل على محمد رف وا 
من آتی كاهنًا فصدَنه با بول فقد ترئ مما نل على محمدء ومن آتاہ غير مصدق له SSS‏ 
َنْ آتی هَذَا ایت كلم يَزقْتُ کت ہش و ا کے a‏ 


من انم حََيْهِ حيرا وَجَبَسْ له الْجَنَهُ وَمَنْ ننم عَلَيْه سرا وَجبَتْ لَه الناز مسا دک OR‏ 


طرف الحديث ص 
من حب أن يط له في رقو نتا في ره قصل حم 8 0000000000 
من حب أن ررح عَنِ الار يذل الجن َنِم 5 وو ينبال َالَو الآحر 0+0( 
من أحبٌ أن یُزحزع عن الَار ويدحَل الج فلأي ميه مته 00 
مَنْ أحبٌ ان يَسْأَلَنِي عَنْ سء لاني عَنهُ Ne‏ 
مَنْ اح إِفَاء الله حب الله لِقَامَمُ کہ یت تہ ae‏ سس م6 9ف ؤاج 
من حب قا لله اح اله لاه ومن كرة لقا اللہ الله رة الله لِقَاءهُ 9 1# 
من حب منم أن بهل مرو لهل بشٹرو SVAN‏ 
من اَي فَليْحِبٌ اام RAÊ‏ مول الج ا و ل زه 
مَن احْتکْر فهو تحاط EET‏ 00 
مَنْ أخدَتٌ في ارا هَذَا ما لیس مه َه رَد as‏ 0 ا 
نخدت في رتا َا ما لیس مه هو ر Tee Maar‏ 
َنْ أخدَتَ فبها حدنّا قعل َالِ َالمَلايكة والس أجْمَهِينَ OER‏ 
هَن أخرَم مر وَل بهد قلیحْل, ومن أخرم حمر وَأَْدَى RAE eS‏ 
وس ول یں لای POSES ea‏ 
من اَذ أنوال الاس يريد داعا أدی اللأعَنْهُ EER‏ مھت 58980: 
من اذ برا هن الأ بير حقو َوه في سبع ضيب ليا 7ں 
مَنْ خد شرا مِنَ الأَزضِ بِغَیْر حَمَهِ وه ..(حاشیة) عو احا مع ار امو وسو اطق ما ل ا ا 
FASS ARR 0009‏ 
من أحَدَ شرا ِن الأرض طلا َه رَه يوم اة ِن َبٔع أَرَضِينَ SRS‏ 
مَن أَدَامَا قبل الصَّلَاةٍ ة هي رَكَاةٌمَقْبُولَة ومن ادها بحْدَ الصَّلَاةِ هي صَدقَةٌ NASE‏ 


مَنْ أذرَكَ بوبه عند كبر أَحَدَهُمَا أو ِلَيْهمَا َلَمْيَدْحُل الج پش 1 LETE‏ 
مَنْ أَدرَكرَكْعَةٌ مِنَ البح قبل أن تلح اكمس .....-. لو بحن سو و اق Ce‏ 


مَنْ أَدْرَكَ رَكْعَةَ مِنَ الصَّلَاةٍ فَقَد أذْرَلَ الصَلَاءَ EVA AS NER‏ 
مَنْ أَذْرَكَ رَكْمَةَ مِنَ الصًّلا فَقَد أذْرَكَ الصَّلَاةَ NK 6 ae‏ 
مَن أدرك ركعة مِنَّ اللا فَقَدْ أَذْرَكَ الصَّلاة 000001 وو 
مَنْ أذْرَكَ رَكْعَةً مِنَ الصَّلاةٍ فَقَد أَذْرَكَ الصَّلَاة وھ رامسم (1ط1| 
مَنْ درك رَكْعَةَ ين الصَلَاوَمَع الإمام فَقَذ أْرَكَ اللا > سا ا سے وت 


مَنْ أدْرَكَ رَکْعَة بن الاد تَقَد أَذْرَكَ الصَّلَاةَ اسسظدما مس امام 0 0 0 2100000 


5 


حم 


7 


7 70 .0 فھارس الأطراف 


طرق لخدي سب فور ا ص 


من انز َة ِن اضر قبل أن عرب الشّمْسٌ...(حاشية» 3 e WO‏ 
تن أذْوَكَ سَجْدَةٌ ينَ الَضْر قبل أن عرب النَّمْسٌ فَقَذ انز الْعَضر... Es‏ 
مَنْ أذرَكَ ماله بيه عند رَجُْل قَذ افلس AV Sane EE‏ 


مَنْ أذْرَكَ مِنَ الْحَصر رَْعَة ل أن تَثْربَ الهس Ra‏ 


مَنْ أذْرَكَ ِّ العَضر سَجْدَة قبل أن تَعرْبَ الهس ERR‏ سنا 


مَىْ ارا نكم أن بهل بِحَجٌ وَعُنرَ 
مَنْ أرَاد منْكُمْ أن يهل بمُمْرَو إ 

ن اشتطاع هنكم أن َير ِن لار ولو بب 
مَنِ اسْتطَاع مِنْكُمْ أن ْم أحَاهُ فَلیَْعَل ESAS‏ ا ا ا ۰ 
من اسلف تاسيف لا في گيل تَعلوم وَوَزنِ تَغلوم ا 


مَنٍ اشْسَرَى اة مُصَرَاة فو بالِْيَارِ اة لام دب EE‏ 


۳ 2 


ع عض > کو 2 


مَنٍ اشْتَرَى شا مُصَرَاء فهو بَخَیْر الین نفد اليا Rc‏ اس ا و6 
ن اشْکری ماما بغ عَتی سرف وي NASSAR Ee‏ 
ن اشُکری طعاما فا بغ عَلی تزف ... EES‏ مام و Re‏ 
تن اشتری طَعَامًا قلا مه عی کل .. E SS‏ 

تن اشْتَرَى مِںّ الْمَتم فَهُوَالْجِيارٍ ا Eee‏ 
من اشد أي لي ځا تاس يَكُونُونَ بغر ود أحَدُهُمْ لَوْرَِي هله وَمَالِ خ77ب-_ب ب 0000 


ہگ" 


فهارس الأطراف له نذھوی 2 


طرف الحدیث 556 ص 


من أَشْرَاطٍ السّاعَةٍ: أن يُرْقَمَالْعِلْم وينت اْجَهْل... ا ا 
ن أصَابَ يفيه ِن ذي حَاجَق غير مز َة ده طوف 37 وبا وز ماه فدہ یر لو ووو وسو BRE‏ 


من أصَابَ حدَاء ففمُوقب به في الڈُنیاء لَمْ يُعَاقَبٍ به فی الآخْرَةٍ .. 


مَنْ أَصْبَحَ مِنْكُمُ اليَرْمَ صَائِمًا؟ AE Nee a a ESE‏ 
مَنْ أَصْبَحَ مِنْكُمُ الْيَوْمَ صَائِمًا؟ ڈاوش ساس 1 1 1 0 


مَنْ أَصْبَحَ مِنْكُمْ صَائِمًا؟ E‏ 
مَنْ أطَاعَ الأميرٌ AAS AAS‏ 


مَنْ أطَاعَِي قَمَدْ اطع الله وَمَنْ عَضَانِي فَقَدْ عَصَی الله AAV SEER‏ 
رت سس نت NAE‏ 
مَن اطَلَمّ في بيت قوم بعر ِذيْهمْ مذ حَلَلَهُمْ أن برا عَيِتَهُ ٹج سس حتاف 


77ھ و 


عن تق قب تق اكل عضو نها عضرا تہ RS‏ ا نز 
من اتی رَه مؤمتة اَغتق الله كَل لب مِنْها إِزتا بن ِي الَا ھتہ ریہ 7۴۹۱۳ 


27 و 


من اعت ر وة تق الله ِل عضو ينه عضرا نَل EYNE SESS‏ 
َنْ ات رگا لَهُ في عبد کاله مال يبل تن ٤‏ الْعَْدِ O FOCAL es‏ 
مَنْ اغ شِرْكًا لَه في عَبْدِ فَكَانَ لَه مال يلم تم الْعَيْدِ فوم عََيْه يمه الْعَذلِ 7- AO‏ 010 


سن 


مَنْ اعت شرا لَه في عَبْ ہ عَتَقَ ما ب قي في مَالِهِ ۷( 
تن تق رکال من ملوك فلي ین عة كله كله 


تھے تو پھر وت سار ان سی ریس وس اکا 


5 5 


من اعت سَقيصًا سَقيصًا لَه في عَبْڍ٬‏ فَخَلَاصٌهُ فِي مَالِهِ إِنْ كَانَ لَه مال لمیسسھ ببب000100002 ااا 
27 َقِيصًا من ملوك فهر ره ماله ااا ل 


ای 7ہ 


من أعْمرَرَجُلا ُمرَى لَه عقيو ققذ طم تر 7 9 00 0 0 ا 50000 


عر مو 


َنِ اَل ئم نَى الْجْمْعَةَ قَصَلَى ما َر له EARS‏ ا و 76 
راش ف ی رع اسا الي الجسم کات ب بن LN‏ 


مَنْ اغْتَسَلَ يو وم الجْمُعَةِ عُسْلَ الجَتَمَةكُمَ رَامَ في الساعة الأولى. ..(حاشیة Fea‏ 
و اکل زم اه دل الجا عر تق بت دی ماود مس ا لاا 
مَنِ اغْتَسَلَ يوم الْجُمُعَة عُسْلَ الْجَتِ سر مم سا سس سھ اب ترما اص الا 
مَن الم اَزضّا ظَالِکا َي الله وَهُو عَلَيْهِ غَضْبَالُ ب کے AON‏ 


یں رع 


ہم 


dh‏ ل م ذا فود فها رس الأطراف 


طرف الحديث ص ج 
من اف مَطَمَ شرا من الأرْض ظُلْمًا صوق | لَه ياه TAA‏ 0 
مَنْ اقتطَعَ و رم جو زم القباتة من سبع أراضين NARA AA‏ 
SSE‏ اللو A‏ ا 
فتتی لبا لا كَلْبَ صَيْدِ أو تا تقَصَ مِنْ جره كُلّ يَْم قِيرَاطَانِ 1 
ا كا لا كلب صَيْدِ أو تا Rea 0 E NT‏ 
من افتتّی بالا كنب ضار از ماش تق نقَصَ مِنْ عَعَله كل يَوٍْ قاطن EEA‏ 
مَنِ افْتَتى كَلْبا ا كَلْبَ ضار رڌ أذ ابص من مله كل يوم يان ا 
من اتی گلا إلا كَلْبَ ماشہ شی أذ قاري تفص مِنْ عَمله كل يم راطا . Nee‏ 


من اتی گلا إا كَلْبَ مان يه أو كَلْبَ صَیْد صَيْدَِقصَ من عَعله َل يوم قراط 


مَنْ اتی لبإلا كلب مَاشية رر رر رر رر رر ہہ 
َن افتتى گلا لاني عَنهوَرعَا ولا ضرعا َقص يِن عَمَلِه كل بوم قراط 
ى وَل لا مَاشِيَة ولا أزضء َه باع اد اموا ا و وجلا وا وا جا اہ 


ENTER RASS 9 0 7‏ 
مَنْ کل مِنْ هَذه الْبقْلةِ فلا يثرن مَسَاجِدَنًا 013117 ا 

من ار ِن مذ السَجَرَةٍ َة َي 

مَنْ اگل مِنْ هَذْهِ السَّجَرَة الْمُنْتئة 0 
بے ا فلا يََرَيَنّ مسجد سس ہر ON‏ 

تن لئ یہ رو فرت 0 Ne na‏ 
ن اگل مِن مَزِ َو الّجَرَ يمني التوم- فلا ينين الْمَسَاجِدٌ یسر لد تھا 2۳16 

ص من هَذْه الَّجْرَةٍ 0 1 1 TAS‏ ل ۳۱۷۳:۱۳۱۷ 

مِنَ الس أن يُِيمَ عند الْبكْرِ سَبمّا...(من قول أنس) . u...‏ ۰۸۵ 

ن الصّلاةٍ و صَلَاةٌ من فاه انما رز هله رمالا .. 2.7 

مَن الْقَائْل كَلِمَةَ كَذَا وَكَذَا؟ ا EE‏ 0 

تن الْقَوْم؟ SSSA‏ سو جاس 1 سد رھد کر ا 08 

م لائر کا كَمْمُ الرّجُل وَالِدَيْ 000008 EEE‏ 


من اكب الطب فَيَضّعْهَا فی مم [ES AA RS‏ 


فهارس الأطراف م ذهوي 2م 


طرف الحديث ص ج 
من انك كلبا فإنه یق کل يوم من َكل قیراط. ..(حاشیة) +0 ۸ 
من امَك گلا إن نفص مِنْ عَمَله کل زم قیزاطإِلّا كَلْبَ حر او مَاشيَة ۷+ 
من نر شغيرًا از وقح عَنه عله الله في لو SES‏ ۸۴۳۴۱۰۰ 
ن انق زوين في سيل الله اء ڪر اج . ...... رو شس 
رس ہت عَبْدَ الله ۷ء كت كن 
el Sa RES OSA‏ 

ئن ما ٠-۹‏ 
مَنْ بَاعَ تيْعَينٍ فِي َة لَه اوها أو ڑکا .۔ ص۳۸۵۰ اہ 
کیل نہیں ان َْيرِطه الماح .. VE...‏ اہ 
7 من باع تخا قد ابر مرها ل لَْائع إلا أن يَشْمَر يشرط الماع . ے٥٥٣ o..l. Y9‏ 
ب مااع اد ول اق زود للد الاو سوب یھ ۱00۶۷۷۷ 

Tl. ۱٦۹ہ‎ 

سنہ اس ٤٥٥۹۰.‏ ل٥ہ‏ 


مِنْ مَْرِبِهَانَابَ الله عليه ..(حاشية).. .1 

LOS ia 7 

رات کی ته و کے اف على تل ۲۰ 
سن تر لات جُمَع تهاوتا طب الله عَلی قَلہ. ..(حاشیة) . ۸۹۰ 
مَنْ ترك شيًا لله عرص الله حيرا مِنْهُ اللو ات لا رفا یتسس کس سم ری 0 
مَنْتَرَكَ صَلَاةَ العَضْرٍ حط عَمَلَهُ. ..(حاشية) .. ۸٦۰‏ 
من برك مالا مويق وَمَنْ يول گلا يا . : ا 
TOA‏ 

ھ٥‎ 

اعد 


.ص۰۳۰۱ 


مِنْ مرها تاب الله َل ٹڑکگ وش سی ای کلف 


RE E‏ ہہ TE E‏ یہ م0 


“٠‏ کے 


o 


0¥ ل مددفود فھارس الأطراف 


a _ 


طرف الحديث ص ج 
من تسه بقوم فهو منھُم ١ essen‏ ا ١‏ و 7 وال سوسوي 00١‏ 
ےت pe OAs‏ 
ن طهر في بني ٿم کی | ONS‏ 
من عدون المفْلِسَ فِکُمْ؟ خی را ال ل مام و ae‏ يہ بی گ1۴ 
مَنْ تعمد عَلَي ذا ليوا َفعَدَہ ِن ار لما کس چھ یرس سنا دس فا 
مَنْ تَوَضَّا نَأ + خسن الوصو حَرَجَتْ VAs‏ ا 
مَنْ تَوَضَاتَأحْسَنَّ الوصو م آتی الْجْمْعة :95ب 00 
مَنْ توَضَآ تَقَالَ:أَسْمَد ان لا إل ل الله سوہ افك م فانط م لز لل مقا لز عفرا 
ص توا لتر ومن تعر فليو 19ب 0 0 BR‏ 
مَنْتَوَضَألِلصَّلاةٍ فأسْبَعَ الْوضُوءَ SSS‏ اھر ھی ری اف ات 
ص وشا تخو وشو انُه ضا قطي SES‏ اکا 
مَنْ تَوَضَأنَحْوَ وُضُوئِي هَذا ب 96 
مَنْتَوَضَا مَكَذَاثمٌ َرَج إلى المسجد يديره ب نار ا 
ص من توا مَکذً عفر لَه ما تدم من دنب EN SSE‏ 
ن وى قَومَا رذن ماله لحه الله وَالْمَلايكة وَالَاسي ا 
مَنْ جَاءَ مِنَكُمٌ الْجْمْعَة قلغل 1 
مَنْ جر زاره لا یُریڈ بدَلِكَ إلا الْمَخِلَة قن الله لا ينر ليه يوم الْقَِامَةِ . م ا 
مَنْ جر إِزَارَهُ م ا ااه 
مَنْ جر ويه مِنَ الَْحْيَاءِ َم نر الله َيه ير مَ اقيم LOE‏ 
هَن جَهُرَ غَازِيًا مذ غَرَا 
مَنْ جَهُرَ غَازِيًا قَقَد غَرَا 
ن جَهرَغَاِاققَ راء ومن عَلَه في أهْله بر مذ عَرَا 
مَنْ جَھَرَ عَارِی يا في سيل اللو قذ را 
قن ڪج فلي ولم يفش . 
مَنْ حَدَّتَ عي ٻحَڍِيث پُڑی آنه زب 
مَنْ حدّثَ َي حديثِ 
ن حرم لفق ڪرم الي ۆن بحرم الزفق بخر حرم الحَیر EN Ra‏ 


مِنْ حُسْنِ إشلام المَرْءِ ركه ما لا ميو NET 0 ERR‏ 


فها رس الأطراف له ذھوي 0 


طرف الحديث ص ج 
ین حسنِ إسلام المرءِ ترگ ما لا يَغْنيه ARR‏ 21090 
جو ترک تا لا نی 00 0 0 0 ۲۱۶۱۷۶ 

حن إشلام المزء تر كما لَا يُْزِيه LENA aes aE‏ 
مَنْ حَفِظ عَشْرَ آيّاتِ من اول سور الكَهْفٍ ب 0 ان 
FOYE‏ ارك ہویم بی گی گا 
من لف بعر اوقد قر أو اسرد AES‏ 
ن حل مل ری الإشلام كَاذيًا "رر سس سس N‏ 
کن لف عَلَى مال امرئ منم بير حف Ll. YAEL‏ 
ن لت عَلَى مین يِل َير الإِشلام گاوتا “یب بی تپ بب یی Ml. ۴٤۹١‏ 
مَنْ عَلّت عَلَى يوين نّم رای خَيرًا ِنْهَاء ليت الذي هر حي تشمجمہد مھ مسب بت ۹ی57 
حلت عل مین صب واج ف هاما مالا امرئ مُسْلمٍ Vals sss‏ 
ن عَلَ عَلَى يوين بر ينطع پا تال انرئ نلم ale Assess‏ 
ن لت عَلَى يوين صَبر ينطع بها َال ائری مُسْلِم هر بها قار 00000000007 
من حلف على يمين فاجرة كاذبة لیسٹکٹر Vl. YEAS‏ 
من حَلَفَ عَلَى یوین کرای غَيْرهَا حرا ھا لاتا وکمز عَنْ مين امس سو 29 ا9 
مَنْ عَلَفَ عَلَى يَميْنِ قرَأَى غَيْرَهَا حرا نّا NEES‏ 
مَنْ عَلفَ عَلَى یوین قَرَأَى عَيْرمَا حرا بھاء قَليأتِ الذي هُوَ كيد BAFET essa‏ ]9 
ن حلت ی بین کرای رما يرا ها أت الي هو یر ایز بینڈ E‏ 
مَنْ حَلَفَ عَلَى يَمِينٍ فَرأی غَيْرَهَا حرا ناء ال يميه وَلْيَفْعَلُ 0 
مَنْ حَلَفَ عَلَى يَمِينٍ قَقَالَ: إن شا للم بَحْدَےْ RES‏ ز[ ز ز 1 0 1 1 1 2101001 
کن حَلَف عَل مین فَقَالَ: إن اء الله ES eS‏ یر اپ 
کن َل عَلى يو ری أنقى لله ھا قب الى ا ‏ وس وی لة 
من عَلَفَ نكم فََالَ في علفہ: باللّاتٍ. تَلیٹُل: لا له إل الله و شار وز لل ماع ا 
ن حمل بَا الشلاح لس بنا 000 35757070 ا ١.۰۲۲۷‏ 
ن حوب بوم اام عُذْبَ ا اا ۸۱۷۷۷ 
من تحاف أن لَايَُوم من آجر اليل ليوز ممم ممم ممم ممه م ممم وو 
من رج َع جنار ِن بها فقومو مومه ممم ممم ممم همهو ممم ممه م م رمو تومو ل و 481 ل 


مَنْ حرج مِنَ الطَاعَة وَقَارَقّ الْجَمَاعَ في ت مات ميته جَاهِلية ففمورم مووي ميو مي ةررم رمم ماران ار رزو رن f.4‏ 


طرف الحديث 

َنْ َرَج من الطَعَةٍ ارق الْجَمَاعَة ما 

ةا 

ين تبر عاش الاس لَه رَجُل ميك عتا ريو في ريل الله ERE ESS‏ 
مَنْ دحل دار بي سُفْيَان فَهُوَ آيِنٌ E RESA OS‏ 
من دعا گی ممدی قله اجر ين اعد لاض ذلك من جورم قبا E‏ 
مَنْ دعا إِلَى ھُدی كان لَه مِنَ الجر مل جور A EASA ERNE‏ 
مَنْ دَعَا لخي طهر الْقَیْبِ؛ قَال الْمَلَكُ الْمُوَكَلُ به: آمِينَ SAA‏ 
من دي إلى زس أو تخو ذبن E‏ شر 
تن دل عَلَى حير له مل آجر قَاعلہ۔ ..(حاشية) SRA NSE‏ ا 
من دا الذي یی عَلي آل هر فَان؟. ..(قدسي) e‏ رواوہ مف م و 
رت ..(قدسي).. EER ASA‏ 


مَنْ ذَرَعَهُ قيءَ وَهُوَ صَائِمٌ فلس عَليه قَضَاءٌ وَِنِ اسْتقَاء مض E‏ 
مَنْ زا في الَاعَةِ الألی ان E‏ 0 
مَنْ رَآنِي فَقَدْ رای الْحَقّ ھا رر سد انام اھ اس اھ سد مکئیے سد 
ن رآڻي في الْمَنام سراي في الغ آذ لام ري في الق AER‏ 
من ري في الْمنَام» َقَد َي إن ال َا لا يمل بي ا ا 
ن زآي في الم قري لل يني 3 کان ابمل في صُررتی رک 
من رَآِي في الوم َد رَآبيء فَِنّهُ لا بي لشْطانِاَن يه بي RSE‏ 
من رای ون أميره كينا یکرم ضز AR ORR‏ 
کن دأ یا ریا تم يراه DE AAD EA AS‏ 

مَنْ رَجُلّ يتَقَدَحْنَا فََندُر الْحَوْص فيَطْرَبُ وَيَسْقِينا SE EES‏ 
مَنْ رَغْبَ عن سُنتي فليس مِني Ris SOR E Ee‏ 
من رَتَى رى أَمَلَهُ ا ا Te ea RDS‏ 


مَنْ زی زی به ولو بحیطانِ داره...(حاشية) وفففمة يوم وو ورم ةرفوو ةن ممم مم ممه فقوو مونم ةيمرم Seemann‏ 


م افر مِنْ دار إقامته يوم الج لجمعة...(حاشية 


ری مال لوا بوتي بان انا سوا ا ا ا INNA ASAE‏ 
مَنْ سال النًا ا جَمْرا فلیشتقل أو ليستخيز SS‏ کا 

مَنْ سال النّسَ أَْوَالهُمْ نتر نما يشل جم هرا Aaaa‏ 

تن سبح الله في دير کل صَلاو تادا رَتلائیںَ. EEE.‏ 976 
مَنْ سرت عَسَلله وَسَاَنّه سيه قَذَّلِكَ المُؤْمِنُ 5 00 ا ا ا Es‏ 
مَنْ سَدَّه أَنْ وينساً في ار ك0 3000 
من سره أن تمل له لجال ويام اَعَد م لار ARAS‏ 

من سء يمى الله عدا تک فَمحَافِظ عَلَى مَوُلَاءِ الصَّلَوَاتٍ (من قول ابن مسعود) 2ط بی 
الل ِن رب يوم ايامو فيش عَنْ مغر أو بصع عَنه RNs‏ 


کے 3ھ 


مَنْ سَل عَلَيْنَا اليف قَلَيِسّ مِتّا 1 LY Veca‏ 
مَنْ سَلَّكَ طَرِيقًا يَلْتَمِسٌ فِيْهِ عِلْمَا سَوّل ال a‏ 
مَنْ سَلِمَ الْمُْلِمُونٌ مِنْ لاه وَيَدِهِ مو ال 9۷ ۲١4۴‏ 
ہی تا OER‏ 
مَنْ سمح بالدّجّالٍ لينا عَنهُ a EASE‏ ای ا وا 
من یع بالد جال فنا عنه» فان الإنسان ييه وهو ری أنه مم رذ ا ام ری 
من یع رجا ُد ضَالَة في الم جد فلمل : لا رها . FRA‏ 
7 َنْسَمّعَ سح اليك ومن رای رای اله په nes‏ یچ 
من سن سه سيئةٌ فعليه وها ووزرُ من عَم بها إلى يوم القيامة... TESA‏ 
مَنْ سن في الإشلام سه عَسَنَة حل يها بعْدَهُ SER‏ ۹۴۷۰۸ 
من س في الإشلام شن س قله أجْرْهَا وَأَجْرُ مَنْ عمل . 61168688 
من س في الإشلام س سي فيه َا ووز من عَول... و او 
بے اہ یئ oR‏ قم 
مَنْ شَاء ن يَجْعَلَهَا عُمْرَةَ ملَيَجْعَلْهَا عُمرَةَ 1[1[11ز[ 1[ [ 1[ اکس ی۴۸۵7 
مَنْ شََاءَ صَامَةُ وَمَنْ شَاءَ تَرَكَهُ السو ا م Ne‏ 
مَنْ شَاء فَلْيَصّمْهُ؛ وَمَنْ شَاء فَليُفْطِرْةُ .. ........ A1‏ .| 


مِنْ سر كل دَابَةِ انت آخذ بِنَاصِيَيهًا ... یسوم اس یدن اعت 


إلى رَجُل من أل الجن ين إلى هذا . الد سا وس59 


کم ل رذدود فهارس الأطراف 
طرف الحديث ضا ج 
من شَرِبَ الْحَمْر في الا مها في الَجرَۃ سم سک جس ھا جس دز اس تی شا دا 
مَنْ شرب الْحَمر في اللَيا فلم َب مها حُرمَهَا في الآخر رَةِ قَلَمْيُسْقَهَا یلوس اھ سان 
من شرب الكَمْر في الذّيالَمْ يَشْربِها في الآخرة ESRA i‏ سای 
من شَرِبَ الخمر في الڈنیا نيالَمْ يَشْرَبہا في الآخرّة EARS‏ 
من قرب الحَمرَ في الا َم ربا COs‏ 0 
من شرب الحَمْر م تفل له صلا أرَْعِينَ لَه SERE‏ ا 
من شر کرب لحر ثبل َه صلا زوين بوتا ET‏ 
من شرب اليد نكم فَلَْسْرَبَهُ ريا فَرا 0021 ا 
ا ا و اا 
ر بے ھت RSE eA‏ ا ls‏ 
كي عل أمتي فاشقق عليه...(حاشية) ROAR‏ کسی صن گی اتا 

عن کھت لجاز على صل عله قراط ون هه عل ا تایرشن CER‏ ار 
مَنْ هد الجََارَةَ حى يُصَلَّى عَلَيَْا لہ قيرَاطٌ TEE‏ یا ع 
مَنْ هد جنار حَنَّى يُصَلَّى عَلَيْهَا َل قراط وَمَنْ شَهِدَهَا حََّى تُدَْْ قَلَه قَْراطان 000 ۹ 0 
مَنْ سهد صَلَاتنًا مَوِہ وَوَقَفَ مَعَنَا حٌى تَذقْمَ مر AEE Aha SERA‏ 
مَنْ شَّهِدَ صَلَاتَنًا هَذِهِ aa‏ ساس امیس ا 
ن هد صَلاکا مذ وَوَكف معنا حتى تَذقّ کر ا ا شس ھی ا 
کن صام البوم الذي يسك فيه؛ فقد عصی أبا القاسم يكل پرشمئم امب می سی 0 اہ TA‏ ا 
مَنْ صَام رَمَضَانَ إمَانًاوَاحتِسَائا غُفرَلهُ تا تدم ِن دنه ا ا ا ا ا ا 
مَنْ ضَامَ رَمَضَانَ إيمانًا واحْتِسَابًا 0008 0 
جو رر وف ل و سم سس اق ای 
تن صَام عصان ثم انب نّا ِن ل شوّالٍ. ..(حاشية موی کسی اس ا رس فک او 
مَنْ ضَامَ رَمَضَانَ ثم نبَعَهُ ONES Varsa e SERR‏ با 
مَنْ صَامَ يو یس وو رت 00 
ن صر عَلی ليها نْب له نيعا ا سی سس اھک اففتاھ 
من صَبر على وها داكت له هيد يدا أو يما يوم اقام اس مج شا SOON‏ 
من صلی التي َر عََْة رفڪ في ذم وبي ل بهن ت في الج eR SE‏ ا ا 
758 و و 


مَنْ صَلّی البَرْديْنٍ مَل الْجَن Ea e‏ 


فها رس الأطراف لب ذدفوي ® 
طرف الحديث 25 
من صَلَى البح َر في وة الله AlS ea SARS‏ 
مَنْ صَلَى السا ءَ في جَمَاَق ع َكانما ام فت اليل 0113 ۳21995177 
من صلی صَلاة البح هو في وة الله نچس اص اھ دارفا اہی ری ساس ا6ن اا5 
من صَلَى صَلاةَ َم يقرأ يها با الْقَرْآنٍ REAR‏ 
َنْ صلی صَلاة َم يَفْر يرخا بأ ران تی داع 7 
صلی صا م َه اتح َة الاب فَهْيَّ داج ........ la‏ 
من صلی صَلاتتا َرَج و سك كتا لا يَذیخ حى بُصَلَي. سس ۳۵۴ ٦]‏ 
عَنْ صَلّی عَلَى جنار قله َلَهُ قِيرَاطّ بارس A‏ ا ele‏ 
من صَلّی عَلَى جَتَارَةِ َل قراط قن َہة تا قله نے قِیرَاطَانِ 31 0 E‏ 
له 11 1 1 0 LEO‏ 
مَنْ صَلّی عَلَيّ وَاجِدَةٌ صَلّی الله عليه عَهْرَ 00000 1 اا اھ 
من صلی فَليِصَلُ شتی شتی بن أ عل ابع مج سي ea E‏ ا ھی 
من صَلَی في يوم تي عَغْرَة سَجْدة تطعا يي لهب کک le areas‏ 
من صلّى قبل الظهر أربًا وبعده آربگا كتبت له براءتان. ..(حاشية 7 0 ا 0 ا ا اس ا کو 
مَنْ صَنَمإِلَیْكُم مَعْرُوقًا َکاؤٹوہ وھد ماشہ کا نام مھا ری ا ا 
مَنْ صَوَّرَ صُورَةٌ في ال کلت أن بقع يها الرُوحَ کا کزان رھ ا ھا ان 
ےج كاد فيو س۱ ۳۵۳۴ ات٦‏ 
ا سج يته بعد كَلَِة شيعا LANES‏ 
وھ حا کے أو لعلَمَءُ حیواوسممشا 11 1 E‏ او 
من طلَبَ الشَّهَدَة صَاوقًا يها عطيهاء َو لم تَصِبْهُ SAS‏ ا ا سے ا 
من و برو اة بے ان RNs‏ 
مَنْ عاد مَرِيضالَمْ برل في حْزقَة الجن حى يرجح VE ee SES‏ 
مَنْ عَادَ مَرِيضًا لَمْ برل في رة الْجَنَِ 111 1 1[ 1 1 001 
مَنْ عَادَى لی وَلِيًا فَقَدْ آذنتّةُ بالحَزب الاو افککھوسوظسسما 0 E E‏ 
مَنْ عَادَى لِي ولا فَفَدُ آذنتة بالحَزْب...(قدسي) 1 1[ NV‏ 
من عا ارين تی تا جء وم ابا وااو EVO RENE.‏ 
ن عا جا یتین حم تبلا جاه بوم لا مَة آنا وهو LENORE‏ 

V.. 


.- عَذَابٍ في التَارِ وَعَذَابٍ في الَْبْرٍ 2000 


77 ل مذه وي _ فهارس الأطراف 


رت یس 
مَنْ عَول عَمَلا ليس عَليه مر اور 
مَنْ عَول عَمَلا ليس عَليْه مرا فهو رَد 
من عمل عملا ليس عليه أمرنا فهو رد 
من عَمِلَ عَمَلا ليس علب هنا فَهُوَ رَد 


مَنْ عَوِلَ عَمَلَا ليس عَلَيْه أَمْرْنَا فهو رَد.. 
کے یہ 
مَنْ عَل عَمََا ليس عَليْه مرا قو 
عن گنا إلى جد از رع عة 0ه في لوا کو ا و کر کی ا کو OR A‏ 
بے سو ھت 8ب ب ا 0000 
مَنْ عَرَس هذا النَخْلَ؟ اميم أ م كارا SE‏ 0 کمچ امت 
من سل واغتسّل يَوْمَ الجمعة بكر وابتکر ودنا من الإقام. ..(حاشیة) امم 
مَنْ عش فَلَیْس مِتّا اک می و شی ای چا چس دک سان 
من كَائهُ الْعَضرُ فَكَأنَمَا بر أله ماله N O‏ 
من قال کرد كِمةُ اله اغى كه في ريل الله E‏ تی 
م ن اتلکن كَلِمَةُ ال ِي الي َه في سيل الله RÎ‏ 00 
من قال كود گي الو جي العلا NEN‏ 
مَنْ قَالَ جين يَسْمَمُ الْمُؤَدْنَ : اشد أن لا إل إا الله الله 111111111195 
ن َا ببح وحن يي : شان الله وَحَمیو يا مر کا سی ہس 
من قَالَ: لا له إلا لله وَحْدَهُ لا ريك لله املك وَلَهُالْحَمْدُوَهْوَعَلَى كل شَىْء قَییز 
من َالَ: ل لإا الله وَحدَهلَا ريك له رض کی ل ا 
مَنْ قَامَ السّنَةاصَابَ ليله الْمَذرٍ...(من قول ابن مسعود) “10 ز می سس دس سا 
مَنْ قَامَرَمَضَانَ إِيمَانًا واحْتِسَابًا عفر له ما تقد مِن َنْب 1 نات 
0ھ" انا وَاحتِسَاَ عَقَر الله ما تقد ِن َيه ا ERASERS‏ 
عَنْ قَامَ مِنْ جلو َّجَح ليه هو اح به ESRAR‏ ھا ال لو SRA‏ د 
من قل الجر ؟ 110 1 1 1[ ھا al‏ 
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ف الحديث سے ج 
من فيل تحت راب عة يعو عَصَيه آذ ينر صر عَصَييَة LES TAS‏ 
مَن فيل ل وق تی ار کیٹ رتس کل درد لی کیو کھت رت گل ذرۃ تیر کت 7 Î‏ 
مَنْ َل دون ماله فهو هيد شس مسھھاصلمممس 1[ سی اف9 ا 
من يل ُو فی فهو كَھید وون ْله فهو شَهِيدٌ ا6ہ موی 006 

3. 

| 

مَس قل َفْسَهُبِحَدِيدَوٍ نَحَدِيدَتَُ في يِه 0 ھت 000000 
من قل تَْسَهُ بشيء عدب به في تار جنم خالدًا فيها مُحلدًا VE ER‏ 
من َل وَرَغَا في اول ضَرْبَةِ كيت لَه ِالَةُ حَسَنَةٍ a‏ تہ ا سس اق ظا 
من تل وَرَعَة في ول صَرْيَةِ َه كَدَاوَكَدَا َس eS‏ 1[ ا Vel‏ 
من قَذَفَ مَمْلُوكَه بالزّنايقَامُ عَليْه الْحَذ يوم الِْيَامة إلا أن يَكُونَ كَمَا قَالَ 00 
ع راه زيي نی يمي لوحف NORSK‏ 
مَنْ قَرَأمَاتِيْنِ الین مِنْ آخر سُورَة ابقر في ليل مناه 5 5 Fale Teas‏ 
من راما في لِم برل عليه ون افو حاف سم لو لد و و ا ا 
مَنْ كان آخرٌ كلامه مي الڈّنیا لا إل إلا الله دل الجَنڈ... 009+ 
من گا آضبَحَ صَايمًا قليِمَ صَرْمَهُ وَمَنْ کان أضْبَحَ بح مُفْطِرًا فلك يفي يَوْمه. . و 
مَنْ كَانَ حالما قلا يَخْلِفْ إلا الله ERTS‏ 
تن كان بح أضبيكة قبل أن ذَيُصَلَي سوا 2سر اہ سا اک 0ف 0 6را 
مَنْ كان ٥ع‏ قَبْل الصَّلاةٍ فيد مسب المج ا چیہ الو ا لطم ور امرس ا ا لا 
مَنْ كَانَ كبح َل ان يُصَلَي فَلبعِد مَكَائَهًا RA‏ ٣با‏ 
مَنْ گان ضَحَّى فَلَيِعِذْ ا ROV‏ 
مَنْ كَانَ عِْدَهَُيْءٌ مِنْ َو النسَاءِالِّي مَتَمنُمتلَيْحلَ مَہِلَهَا CASES‏ 
من كَانَعِنْدُ طعا اين ي قَليَذْمَبْ تان : ری اب ا اا 
من گان عندۂ قل رالاتا به 0 
من کا لع سم تسم وت کان كل ليم يام إلى اليل نر می کا کا AP‏ ا 
من كان لهذ يَدْبَحْهُ قدا هل هلال ذِي الْسِجّة قط م ور 
مَنْ كَانَ لَه ريك في َو از َخْلِ لئس لهأي حى يوذ ان 
مَنْ گان لَه شَعْرٌ فَليكرمة ام اوأر اقل سکم ساس الو ال م ا 


1 لم ذ هود فھارس الأطراف 


طرفالحديف_ سج 


من اد لقصل أذض زَا أو يزغا ححا وكا يعوا کو a E‏ 
من كان متنا فلیستنٌ بمن مَاتَ؛ فإن الحيّ. .امن قول ابن مسعود) ا و الما اڈ 
من گان مَعهُ فل هر َد به عَلَى مَن لا ظَهْرَ له EEE‏ 
من گان مه مذي فليم عَلَى إِخْرَايہ يِه رمن لم يکن مه مذي ليخلل RFs‏ 
ن گان مه مذي لهل الح مع انر کم لا يحل 7ب ہت 148 اد 
من گان مذي ليلل بالْحَح مَع عمْرَيِه ثُمٌ لا جل حى يحل مِْهُمَا جَميعًا REE‏ 
مَنْ كَانَ مُلَتَمِسَهَا َي“ ها في الْعضْر الأوانجر Nees‏ 
کن کا یک نکی ب لبجل بن شنم حر بن حلفي حلا یفن ا PR‏ 
من گان نكم مصلا بَعْدَ الْجُمْعَةِ فيصل أرما ... ا ا 
ع ايم بل ازم م الآجر قدا هد أئرًا فَليتكلمْ حير از شك .. جح 

من كان بن باللّوَيْمٍ الآخر لمحن إلى جار موس مکی مان کا ا 

من گان يوين پاللہ الوم الآخر فَليْحسِنْ إلى جار NARS‏ 
من کال يُْمِنُ بالل الوم الاجر فليم حبرا أو يضمت ARADA‏ 

من كَانَ يُْمِنُ باو وَاليَوْمٍ الآخر قَلبقْل حيرا از لِيَضْمْتْ 00031511 nea‏ 6ت 
من گالب الو والیّوم الآخر فلیقل عبرا از ليمت ...(حاشية) NUR‏ 
من كان يُؤْمنُ باقو اليم الآخر فليم حيرا وکس رس نود کہ ھا ھک تھی راہب ھک 
جو تہ رت ا ا ا ا بس اا1 
من گان يُؤْمنُ بالو واليوم الاجر لکرم د ضَيفَهُ ASSES‏ ان ای ری ان ا 
من گان بن بلكو والیوم الآخر فلكم ضَيفَهُ ا نا لام 
من كان يبلل اليم لاجر فلا يأحذن إلا يفلا بین EEE eRe e‏ 

من گان بُومن الو اليم الآخر فلكم جَارة ES‏ 1 ا 6۸ 

مَنْ كَانتْ لَه رض إن أن يَمْنَحَھا اء حي .. 7 Ed‏ ا ا 
من گائٹ لض رعا از مغر نه نا تل دَها... مو 2۷ 
من گات ل زص فَليزَْعهَا أو ليها ناء ولا كرما ل 
مَنْ گات لَه رص نل ا آز ليها أا بون ی ليمك أَرْضَهُ SNe Me‏ 
تن کائٹ لَه رض يردها َون برعا مره آنا E‏ سنہ ا ھا ات 
من كَانتْ له رض قَلرْرَعْهَاء ِنَم ملاع أن رمَا وَعَجَرَعَنَْا مو ال مہ ا اک ا 
مَنْ انت لَه أرْض فَيهَبْهَا أو لیْعرْمَا SNE REESE:‏ 


فها رس الأطراف لم ذدهدوي 


طرف الحديث ص ج 
مَنْ انث لَه فَضْلُ ل أزض قزرا أو متخا أحَاه LSA‏ 
مَنْ كَزَّبَ َلَي معدا ليبرأ مَفْعَدَهُ من انار سرت سا وا لا بام اا ا کا اتا 
من كَدَبَ عَلَيّ مُتعمدًا ليضلَّ الاس مواد ع سا او لواف ووو او ل ل eb TE aa‏ 
مَنْ كرة بقَلبهِ وَأنْكَر بِقَليه...(حا شية) le FORE ERNIE RRA‏ 
مَنْ كه م من یره عيطي و2 لوس کا ا 0 
ن کل الیل قذ ور زشول الله يك قَالتھّی بره إلى الشُکر ز [ [ز [ ز ز ز ا اق ات5 
مِنْ گنی اليل قذ اک رَسُولُ الله ة: رن أوّلِ اليل وَأَوْسَطِهِ م ا ا اس ا 
من کل شهر اة يام ا ا ا 2100 
یں مرو ہی سا سس ساسا اشن کا 0 
من لا يحم الاس لا رمه اله 09 0 
من لَايَرْحَمُ لا برخم موس VENE Rg‏ 
َنْ ليس الْحَرِيرٌ في الَا يَلْبَسْهُ في الآخرّة ك7 7 ls NF Oss‏ 
َْ لم مذلُوكَه أذ صَربة كار أن مُق EES‏ 0 
ن لعب بار دير مكنم ضيفي لم جنرير وي ET‏ 
ن قتي الل ا يرك ۽ به شنا دحل الجن NEARS‏ 
من لقي الله لا برك به نا دل الج i E E E]‏ 
بے تر د00 0 
لم يجو اللي ليس المي دَمَنْكمْبَجدِ الور يبس اسراو 7 بست ۶ہ 
ن لم جذ تين ليبس ايء EIEN‏ مِنَ الكَعبَيْنٍ El EES‏ 
من لم جذ َيِل مين مل و امل الموج ا a‏ 
مَنْلَمْ يدَعْ قو الزّوْرِ وَالعَعَل بو رَالجَهْل» ۽ فليس لو حَاجةٌ في أَنْيَدَعٌ طَعَامَه وَفَرَابۂُ Ve‏ لي 


من لم يسأل الله يغضب عليه...(حاشية) Sa‏ [ [ [ ز ‏ 0 0 وا 


مَنْ مات لا شرك بالل شيا دل الج یل سیسات سا ھا ما سا 
مَنْ مات وَعَلَيْه صِيَامٌ صَامَ عَنْة َيه 111 [ اس ھکس ایی ران 


مقعم 


من مات وَعلَیه يام ضَامعَنّة یه خر رص کت ار دی می وی خی در ا 


ەو 


مَنْ مات وَعَلَيْه صِيَامُ صا عَنْهُ وَلِيّه فففم فهو ميو و ويه ةم ينيبي ممم مم ء مم مم يمرو وم ورهن ةف يمنا ميم مه رو مث رين 


8 ل مذا هوي فها رس الأطراف 


طرف الحديث ل فج 
مَنْ مات وعَلَيْهِ صِيامٌ صم عَنْهُوَله...(حاشية) ا د 
دا تو لام سين و سے 
کر ا ..(حاشہة RA EES‏ ز[ |[ |[ 1 نا ا 
شرك بالل يتا دحل الَارَ Rag‏ ضرم ا را ھکاس اا0 

يَقُول: :يا رَبُ الم تچزني من الظُٔم.. lL. A4.‏ 

من مَرِض أو سار كب لَه ما كان يَعْعَل صَحيحًا مُقِيمًا . 8 ا ات 
من مَرِض أو سَافَر كُتِبَ لَهُ ما كان يَعْملُ صَحِيحًا مُقِيمًا LEDERER‏ 
مَنْ مَرِض وَسَافَر كب لَه ما گان يَعْمَلَ صَحِيحًا مُقِيمًا متا ماسوو اللخ خاودم ماقو الم 
عَنْ مَس ذَكَرَهُ َليتَوفّأ O‏ یسیک م2س ارصسا 006 سا ب5 
مَنْ نح قح غَدَتْ بِصَدَقَة وَرَاعَت بِصَدذَقَوَء صَبُوحِهَا وََْ غبوقها 337 000 ا 
ن ام عَنْ جزیہ أو عَنْ َء مه َّرَم يما بن صَلاوَالْجر مك الال و لصا اا تھسا کا بت 
مَنْ تام عَنْ صَلَاةٍ از نيه قلیْصلََ إا رمَا 00 ای کان ٹا 
مَنْ تام عَنْ صَلَاةٍ أو ييا َلِيُصَلَهَا إِذَ رمَا 0000 0 ه32 
مَنْ نَامَ عَنْ صَلاةٍ أو نها فَليْصَلها إا ذَكَرَهَا کاو ات 1ا NESS‏ 
مَنْ ام عَنْ صَلاةٍ أو َسيّهاء فَليِصَلَّهًا 000101211 کت ان 
رجہ كَفارَة لها ا ذلك ا ا ری ری 
نَامَ عَنْهَا أو ليها فليصَلَّهَا إذا ذَكَرَمَا 3 
یت لاس مو ص مم جام اس للد ار اقلق موی لي كا 7-۷۷ 
مَ تََرَ أن يُطِيمَ اللہ مَليْطِعْه ARS‏ اسممہ۱.۱ 9۷۲۷۸۱۲ ۶ 4۷× 
مَنْ نَذَرَ أن يُطِيمَ الله فَليْطِعْةُ ASS ACS‏ ا یل یی فور ا 
من ندر أن يْطيمَ الله فليطعة ا ا ا ا ا ا EAA‏ 
تی ہے مشش اتھسسکمدکیو سم Se ES‏ 
مَنْ رمنلا َم قال : أَعُوديكَلِمَاتٍ الل الَّانَاتٍ : نْ سر ما علق ا سو سای رظانت 
دی مت E‏ انا ا 
من ني صلا أو م نَا َكَارثها وس مو ام ص ہی ا 9906 کا 
مَنْ ٽي صَلَاة فَلِيْصَلَهَا إا ذَكرَهَا Te Wess‏ 
عَنْ ني وَهُوَ صا م قال او شرت تلق صر ةما أطْمَمَه الله وَسَنَاءُ E‏ ظط سی نظ 
مَنْ ٽي وَهْوَ صاب قأكل أو شرب فل صَوْمَةُ مه قإنّمَا أَطْمَمَهُ الله وَسَفَاءُ اوھ مھ کان اہ 
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وهو مت ہت از ا ا ا ا او ا کو کیا 


ينها فنا ادن ال لک رارق ..(حاشیة) ATA‏ 
مَنْ مَذا السَّائْقٌ؟ VES RESA‏ 
مَنْ هذا اللاعن تَبیرَۂ؟ SAAR‏ تشر 6۴۷ 
مَنْ هذا تفہ روہ ٗی لاف ل لق م وق م لط ل ص۷586 الماك لد رم 
م هَذَا؟ ARES Ae ERGE‏ 
مَنْ هَذَا؟ a Re‏ ااا 


مَنْ وَجَدتُمُو يعمل عمل قوْم لوط فَاقئلُواالقَاعِلَ وَالْمَفُعُول به mS RE‏ مس اللہ 


من وجدتموه يعمل عمل قوم لوط و مود او نالور الملا وو ا لقعا ال مو ا ا Sl TAT‏ 
مَنْ وضع هَذَا؟ ممق ددن الحم بطو ساد سس LOVER‏ 
رت تیصو اھھطٌم 0 Vela‏ 2 


Li NESR ا‎ 


ہے اش کو ا 


رمد ممق 


ين بحن اليه وكيا ول له RESA EE aes‏ یتس TO‏ 
؟ 000000 E‏ 


المراں َل تحط عله ما حط عَنْ تی إسْرَائِيلَ na GR‏ 0 
غ يَصْعَدَ تيه الْمُرّار أو الْمَرَّار 0 NOTLA‏ 


ےت ..(حاشیة) 300 1 21111 
ب فليم صَوْمَهُ نما اَطْعَمَءُ طْعَمَه الا وَسَقَاةٌ 0 WN‏ 


تع وہ ہی سے کی جو ہے کے 


٦ 


تہ و ہے بد ید یہ ری رو ہت و کو ہے 


ہم 


حم 


6 


o 


2 


N‏ ل" ندذھوں فھارس الأطراف 


مَنْ يُضِيفٌ هَذًَا اللبْلةَ ا 1 
قن برف أصْحَاتَ عزو الأفثر؟ اوت ساس یسرک ار نت و ان ان ارتا 
ن غلم لي ما قعل بو جَهلٍ 4 E‏ 0000100 00 
سن موده نكم 9فبك 7797994 lsa‏ 


مَنْ يَقُمْ َل القَدْرِ َيوَافِفُها ASAN‏ مس شر AA are‏ 


من ينظ لتا ما ص صَنْمَ ابو جَهْل مت م ا NERS aR‏ 
من یو ال اد زی ل وَمَنْ بُضلل فلا مَادِيَلَهُ سیپ بیو بیلص FeV ٣‏ 


من يُودُ ُو علَى َذ الْفطرة ابراه هر دانه وَيتَصُرَانه ER‏ 1173706000 


١ ... وَِنا المُکبڑ. ..(من قول أنس)‎ AE 
٦ تن اَل بال مرا وين من قر َء‎ 
وف‎ ees Sa ERR الد لذي لاطي كينا یا إا مته‎ 


مرل إن ا اله فح ال - اليف حَيْثُ تا سَمُوا عَلَى الْکفْر۔۔  + + ٤٤‏ ان 


منت الْوِرَاقُ همه ياء ممت الَأ ميا وها Naas‏ 
التق عت بالحَِف الگازب NASE‏ 
منم من تاح لر إلى تی وَِنُْمْ من تأده لر إلى کته a‏ 

هن لات لايَكَدْنَيَدَرْنَ ياه ومن فتن كياح الصَیْب مِنْهَا صِثَارٌ وَمِنْهَا كبَادٌ AR ae‏ 
منهومان لا يَسْبَعَانِ؛ منهومٌ في علم لا يَشْبَعُ 000 0 0 
مت متاخ لن سبق ا 0011 


جو ن الله ل حب الخ والح .... loess‏ 
مل أل ال حلي مهل أل لشم م مَهَيَعةُ SER‏ 


یی سر وة لو تَابَهَا صَاحِبُ ب مَكسي عفر له ولس می ا 

7 
ليح نا تع ب تنل متها تام يوم القيامة سد اھر اه ھ مہ ما سان ار ات 
الح ذالم تب قب متها ام يوم ايام علا مال من قران سکس 4۷۸:119 


الَائحَة إِذَا لَمْ َنب ب قبل مويه تام يَْم الام وَعََيّْهَا سبال مِنْ قطان تاس عب EWE‏ 
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ف الحديث مد 


با 


ادی مُنَادِي رَسُولٍ الله :أن اكْمَُوا الْفدُورَ EE‏ 


ارك هَذِ الي يُوقدُ ابن آدَمَ جُرْءٌ مِنْ سَبْعِينَ جُزْءًا يِن حو جَهنَم. ما 
الاس تَبَع قرش في الْخَيْرِ وَالشَرٌ AEA‏ 


الاس رش في هَذًا الشأنِ مُسْلِمُهُمْ تع للوي 
الناس َب قرش فِي هَذَا الشأنِ مُسْلِمُهُمْ لِمُسْلِمِهمْ eS EES‏ 
الاس مَمَاوِن كَمَعَادِنِالْفِضَّةٍ وَاللْعَبء جِيّارُمُمْ ِي الْجَا 
برھ لمكو ھ ھ رعس a f‏ 
اس مِنْ امي عرضوا عَلَي عْرَاةٌ في سَبیل الله يرون 


اس مِن أمتِي عُرضُوا علي يركون ظَهُرَمَذً البَحر الأخضَر 0ئ ,م۴۴ 


تَحَْنَا مَعَ وَسُولٍ الله الا عام الْحْدَيِيَة اده عَنْ سَبْعَةٍ .... 


یم وہ2 لكا ھ روہ سي ع ھ۶ , کہہے 2ه سس 
خن اق بالك ِن رايم ٳذ قال رَبْ أرني كيف تخي الْمَْتَى NTE‏ 
نَحْنْ أحى بالشك من إِبْرَاهيم پل RSA‏ ا .س۳۹ 


تَحْنْ الآخِرٌونَ الأوَلُونَ يَوْمَ الِْيَامَة وََحْنْ او و 


نَحْنٌ الآيرُونَ وَنَحْنْ السّابِقُونَ 
نحن الآخِرُونَ وحن السَابِقُونَ يَوْم | 


تَخْنْ الَّذينَ بَايَعُوا مُحَمَّدًا...(من قول الصحابة) و لش وي و ا aN‏ 


تحن اوی باسك مِن إِْرَامِیْم امش مس سس تک E‏ 
تحن أوْلَى بِمُوسى مِنْكُمْ SEE‏ د 0 


1 


پر ہے ےت 


تَحْنْ تَازلونَ غَدَا بخَیْفِ نی كِنَائَةَ عَيْثُ تَقَاسَمُوا عَلَى الگمر Eee‏ سنا 


تحن نُعْطِيِهِ مِنْ عِنْدِنًا 0ت - 2 1,,0000+ ,1,1 ,"٘) 
انر لا يُقَدَمُ سينا رلا بُوَحَره وَإِنَّمَا يُسْتَخْرَحٌ به م الب 
ر لا يقدم شيئا ولا یژخرہ وَإِنَمَا یستخرج به من البخيا 
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اف حَنْظْلَةٌ...(من قول حنظلة الأسيدي) سوب E‏ سر اھ اام ساسم ف i‏ 
النُجُومٌ ان لِلسَمَاءء َا دعبت النُجُومُ أنَى السّمَاء تا وعَدٌ اما FTA‏ 
تَحَرَ رَسُولُ الله يله عَنْ نِسَائِهِ EVER aes‏ 
تَحَزث ما مُت ون كلها مَنَْر اروا في رِحَالِکُم کس ا رم ا ا E‏ 
رتا رسا على عَهْدِ رَسُولٍ الله هة فَأکَلنَءُ سر لفط PARE‏ 
تَحَرْنَا مَعَ رول الله تل عَامٌ الحْدییة: البَدَنَ...(حاشیة) SEE e‏ ااا 


ہے سو سی ہی سی ھا سے کی و کر 


۹ مدوب فها رس الأطراف 


ف الحدیث ص ج 
رل في الْقَرْآنٍ عَفْررَصَعَاتِ تعْلُوَابِ: فم رر ضا خف مغلومَات ا ARE‏ 
رل ي من الاَبياء نَحْتَ شَجَرَو مَلَدَعَْهُ ERS ASE‏ 
يوشت شخ سوا کھوچھ شا مھ ممیت ساس سس ہت ات ات 
َرَت في المَراً تَكُوُ عند ال جل لمل ن لَايَسْتَكيرَ مِنّْا...(من قول عائشة) REE‏ 
رث في ال الشّرِكك...(من قول ابن عباس) 1 ١‏ 
رلت في عَلَاب ابر فيال له من رك يمول ا 
رلت في تق من ارب کائوا يغبدون نرا ي مِنّ الجر...(من قول ابن مسعود) PA.‏ ا 
لت مو الآ افوا على الصّلَوَاتِ وَصَلاةالَْضر. امن قول البراء) E Naa a,‏ 
النساء سواها کثیر...(من قول علي) کاوسم کاوسم تی ا 
نا رهي حم سان الب أختا على طفْلِ زعا على زج في کات یہ ا کا ما 
نساءٌ کاسیاتٌ عارياتٌ. مائلاتٌ مُمِيلاتٌ RRS‏ وو سوہ اہ 
نُصِرْتُ بِالرُعْبٍ عَلَى الْعَدُوٌ 0000000 0 ا یں 0 
صرت بالاف ر اوت جراد بع اكلم ۲ 
رت باب كت اء الور r.‏ 
لطر الأول لك ولیسٹ لك الع ۷ 
رت إلى مَلَيْن الصّيينِ يران قَلَْ أضبز 9بب تیر اھ5 
تَطَوْنَا ر شول لق يحل کا تی بن يضف الل 7 ONS‏ 
َعَم َا كر الحَبَتُ ae‏ مھ ا ا ماک ات 
ُعَمإِذَا ڏا هي رات المَاءَ .. 
نعم إِذا هي رَأْتِ المَاءَ 
رل الل ية أي بكر وَعُمَر ۵۹۰۷۰۰ ای 
نم الأ - - أو الإدام - الْحْل OEE e‏ 

غم الام اَل ننم الأذم الل a SS Sa E‏ 
بن الأ لحمو وش ششك#كةًة”ةاااااامممم ةم 
َعْمَ الرّجُلٌ عَبْدُ اللہ لو كَانَ مُصَلّي ين اليل ASS‏ ا 
عم الام زعا الألصار لم نهن الحياة.. ..(من قول عائشة) ENS‏ 


َعَم إن الوَضَاعَة وم ما ترم ار لاه 


فها رس الأطراف ل مان هوك 


نَعَمْ...(عن رؤية الله عز وجل في الآخرة)... 


..(ني السؤال عن الحج عن الغير) ةماركو ملافا لجال لا جا امات ال وي 
...ني السؤال عن صلة الأم) aa‏ ا 
..(ني الصدقة عن الأم) 8 +۸٢)‏ 
..(نی المسح على الخفين) لاا 
..(لمن سأله حضور نحر الجزور) RASS‏ 
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تھے سے ہے د 


د۵ ل مدان دوب فهارس الأطراف 


َعَمْ وَعَل من نبي إِلَاوَقَذ رَعَامَا میسو سو رہ وہ 
مہ شب جا لجل شب ااه يمت أن کب أب 3 
زيما لوك ان وى يرك وا اللہ رصا ملو يكال AA‏ تسس ااي 
كت البدع هذه والتي ينامون عنها أفضل. .من قول عمر) SEE‏ 
مان مَغْبُونَ هما كير اناس : : الضّحَة وَالرَاع سب میتی Vek. ٦٦6‏ 
تى لا سول اللہ يك اي صَاحِبَ اة في ایز لذي مات فيه امم 00 یق انی ات 
تق زشول اللہ قل سَرية 4 
علا سول الله تقلا وى تن مي اخس 1 
رکم ھا عَلی لِك ما شتا 8 
َم يا وَسُولَ الله وَأنا أَنْفُضُ لَك مَاحَوْلَكَ...(من قول أبي بکر) ا فا 
كنز عَدَا إن َاءاللَّهُ َيف بني وَتائة حَيْتُ تَقَاسَمُواعَلَى الْكُثْر ا 
اتا مل الَْيْتِ انت دي ابول ...(من قول عائشة) اقم الا ولا لكام مسو ب ب 
هنا سول اللہ ول أن يط بَا بكر کھت ما سس سن مک ان الا 
لقن سول الہ أذ تلط ينن ليب وتر Ae‏ 
هنا رت ول الل أن سمي قفتا َع أسماء فلح ورماح وسار افع ROV RES‏ 
تاتا سول الله ا عن ينعن يتين 
تاتا رسُولُ الله ول عَنْ مر كان لتا افا وَطََاعِیڈ اللہ وَرسْولِه ۔ ...امن قول رافع) سس 1۹۷۷ sal.‏ 
َهَانِي بك أن ذاحم في إ إِصْبَّمِي مَذِه أو مَذِء فَأ وَاَإِلی الوشطی...(من قول علي) OV‏ ا 
َهَانِي الي يل عَن الْقِرَاَ م وتا راكع وَعَنْ س اللَعَبِ وَالْمُعَصْفَرِ ا 
تهاني جب بك أن أثْرَأرَاكِما أو سَاجِدًا 0 0 
قاني سول الله أذ نشنم في إضبوِي ميو أو َو .... 3 
َهَاني رَسُولُ اللہ پا أن أقْرَأرَاكِعًا أو سَاجِدًا 0011_0000 او کا 


فها رس الأطراف ل مان فود 4 


طرف الحديث م ج 
ني وَسُولُ الو اظ عن الك 8 شم بالاَعَب, وَعَنْ لباس الْقَسيٌ aS‏ ارون قلقت 
هان رَسُولُ الله كلا عَن راء ٤ة‏ في الرُكُوع وَالسّجُودٍ ا 00 | 


هاي وَسونُ الله عَنْ قراو هونا را أو سَاجِدٌ 3 
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رر لے ب ae‏ 92 و رر 


وس ام 08 070 کس 
ہی الي ا عن تلقي کان 0000 6 رسفا ا 
تھی الي ف عَنْ ْم السَنِينَ leca‏ ۷ظ 
تھی -أَوْ تھانا- رَسُولُ الله ف عَن ْم الم می یب ان 
ہی ا ل تا ۲ 
نَهَى رَسُول الله َة أن تَلمّی الدّعْبَانُ ھاسس SESS‏ 6 نا5 
تھی رَسُولُ اللہ ا أن تُصْبر البَهَائِمُ A EEN SNES‏ 
تھی سول الَو أن كح راء على عا NALE RCS‏ 
تھی رول الله كله أن يُؤْحَذَ لاز أَجر از عظ ese ASE‏ سی 2۷ 
ی زشرل لو الى طاشن ر سٗتوسعمسممل سم سس ات تن N‏ 
تھی رَسُولُ الله يكل أن يترَعْمَرَ الرَجُلُ 3 
تھی شول اللہ ولا أن تل الْجلَبُ ۵ 
تھی رَسول اللہ كل أن يتَمَسَحَ بعَظم أو بعر ب 0000868 00000000 
تھی زشول اف أن جک اش وذ مد مل LEAVE‏ 
تھی رَسُولُ اللہ كل ن يَجْمَمَ الرَجْلُ بين المأ وَعَميهَاء وََیَْ رأة وَعَالبهَا ل ا ا 
تھی رَسْولُ الله يه أن بُجْمَمَ ين الْرأووَعَكَها وَين اراو اليا بسک BRR‏ 
ھی نشل - - 000-7 ٥٠۰‏ ...1 
ھی شوگ اللہ أن طرق الرجل أفلة ليلا يَتَحَوَنْهُمْ ٠. 1٦‏ 
تھی زشو الله يك أن بل ي٤‏ م مِنَ الَّوَاتٌ صَيّْا NESR‏ 
تھی رو اللہ كلل انب يرد الرَجْلَ بين التّمْرَتينٍ 300000 10 0011 


ّى زشول اللہ وك أن َس الحرم تا تضْبُوغَايِزَقرَان از وَزسي NFS‏ 


کی ل مان موي فھارس الأطراف 


طرف الحديث ص ج 
تھی رَسُولُ الله هة أن يبد في الدبَاءِ وَاْمْرََتِ ROR SES‏ 
ھی رسُول الهف عَِ اخيَاثِ الأ سقية أن يُغْرَبَ مِنْ أَفوَامِهَا Se‏ سا 
ھی رَسولّ الله ا عن الجر ولاو 7 2 
تھی رَسُولُ الله يك عَنِ الْجَرٌ َرَت َال 00 سی ۴ظ 
نَى رسو اله عن ْمَلَف 3 
تھی ول اللہ لوعن اَم ر هي لَه ا ا لخر ا ارت 
تھی ول الل اء عن الْحَنْتَمَةِ مسسسم مه ممم مه موه و و شل ل 
تھی رول الله ولا عَنِ الَْدْفٍ EV ea‏ 
ھی رَسُولّ الله يك عَنِ اللہ اَم ارقت وَالیر aE‏ ا 699ا 
ھی ول اللہ وا عَن الواحم واي عرفت کہ ماس ل اه 
ھی رَسُولُ اللہ وا عَنِ الا اير وَالْرَْتِ الو موا ار سد ا او و ل ا 
ھی زشول الہ اَن الب في الَْمَ لاء وَل 1 
تھی رَسُولُ اللو يق عَنِ السار صا ”وص محلم سی امس سأ سس و کی سا كن 
ّى ول الله يق عَنِ الضَرْبٍ في الْوَجْوء وَعَنٍ اوشم في الوه مفرکسماس سا ا س20 تا 
نہی رشولّ الله هة عن الْفضَةٍ الِْضَةِء والذَهبٍ بالذّهبٍ إلا سواء پسواء ا EO AE‏ 
ّى سول اللہ قن الْْحَائَل الراب وَالْمُخَاِرَ مس سی SE AAAS‏ 
ھی سول الله ع المُحَاقَة وَالمرابكة وَلْمعَا رم وَالْمُحَابرة N Re‏ 
تھی رَسول الله يق عَنِ الْمُحَاقَلَة وَالْعُرَابَة ما۵ 
تھی رر ید اليَاءِ سكن سَتیْنِ کے 
تی رَشول اللہ وگ َنب م الحَصَاق وَعَن بيع الَو با8 
تھی سول اللي ع یع الصّبْرّة من الَمر لَايُعلَمْ مها ھی ساب اک گا ایت 
ھی سول الله عَنْ صَوْمينٍ يوم الِطرء وَيَْمٍ الّاضحی aa‏ سے ہت ساسا 
تھی سول الله يه عَنْ ملعو نع الا يوم َير وعَنْأكل لوم الخٹر الإلیٌ وی ا ل اس ات 
تھی رَسُولُ الله ول عَْ بيذ الْجَر سس شس تکاس مر ا ا سے AV‏ و 
تھی ول الله عن كل الْحمَارٍ ار الأَمْلِي يَوْمَ خر .. 5 
تھی شول اللہ يك عَْ كل كل ذِي تاب من السبَاع درد بر کہ کا تھی ا کت و 
تھی شول الله وا عَنالِلخُوم الضُحَاياَْد ُلاثِ جا 
تھی رَسُول الله له عَنِ السار مفوا فشک 0000 سس 91ت 


فها رس الأطراف ل مذ دوي 0 


فى الحديث مد ج 
ھی شول الله وہ عن الْمُرابتةوَالْمُحَاقَة َالْمُحَابرة یس سوا E N‏ 
تھی رَسْولُ الله كه عَنِ المُرَابَة وَالْمُحَائَلة کھت س ھا سیت ھی VENTE‏ 
تھی رشولّ الله ول عَن الْمرابک 7 
تھی شول الہ اہ عن امراق أن يم تمر حَائِطِهِ إِنْ كَانَتْ 9 
تھی رَسُولُ اللہ ا عن ب یم الشَمر حنَى يدو لحه مصصٗمشمفشممی جو صس E E E‏ 
تھی رَسُولُ الو ول عَْ تیم م الل حت يأل من أو يوگل POMS‏ :ا 
ہی رول لن عن بع الوق لدعب د اط وما ما ع ا الوا E N‏ ہیں E‏ وی 
تھی رسو اللہ وا عَنْ َي غاب الْجَمَلٍ وَعَنْ م الما دہ لا یسا تا کا LSE‏ 
تھی رَسُولّ الله لہ عَنْ یم قل الْمَءِ eae‏ سر وا وا ا 
تھی رَسُولُ اللہ ف عَنْ كرا الأزّضي اسسکھسیت 1 السا ۲۷۹۷۷۱۷۷۳۰۵۷۷۷ اوہ 
هی شول الله قاف عَنْ كرا الأَرضي؛ وَحَنْ بها اسن .. ۵ 
تھی رشول الو هخ عَن كَل ذي تاب الجاع lisan‏ 
هي عَنْ تقصبص الْمَبُورٍ AVES‏ 
تھی ی الله ا عن أبس الكرير و إِلأَمَوْضِعَ إِصْبَعيْنِ باق ال ا الس ا ا 1 

هيت أن تر وَنَارَائٌِ. 1 1 1 141 1 1 1 اا 
كم عن الظزوف ون الروت SERE Ea a‏ کا ا 
هكم عَن اروف وَإِنَ الظُروت لا نجل با ولا تحر ترم ENR‏ 


ته ن اللا في ہار قاروا في التو لها ... 
م عن ار 


عَن زارو امور فَرُورُوها نيكم عَ لوم الأضَاحِيٌ 8 a NN‏ 


ا نام ار وله غ 
ينا عن حرم الخثر الله 00 


ور آئی ارا RSS‏ سی سس ا تر SRE‏ سام سا 
ولك ما توليْتَ. .من قول عمر) eae aha‏ موا ع عه عو eee Raa e‏ 
ها إِن اة ا هُناء ها إن الِب ها هنا .. 


7 َم لدم هو مفقية فو مومه وو مم ف ره تفريم ,1101111111111111 مهيمر مثا مارم ةن 


هَاجَرْنَا مَعَ رَسُولٍ اللہ پل في سَبيل الله نََْفِي وجه الہ رکرو کتسد لت اھ تھسا اھ اکا 


لے وی عي فد یہ 


سے 


2 لم ذه وي فهارس الأطراف 


ف الحديث ص <> 


هدايا العمّال عُلول Sa ar Raa‏ ا 
هَدايًا العُمَالٍ عُولٌ امس و 
هَدَايَا الْعُمَال غلول E‏ 9 ا کان 
هُدینًإِلّی الْجْمْعَةء وَأضَلٌّ الله عَنْهَا مَنْ كان قن سودڈسھمھ کم کہ امو مات 
هذا أَعْظَم الاس شَهَادةَ عِنْدَرَبٌ الْعَالَمِينَ 1 ذ1ذ[1[1[1[ 1[ 10001 


هذا الرّبا فژدُوہُ ثُمَ يعوا تمرنا واشُترُوا لنامِنْ هذا E‏ 
مَذَا اين مَذو الأمَة .... ا ا 0 0 LON‏ 


هذا حجر ِي في اللَارِ فهو يَهُوي بها سَبعينَ عَربنًا تا ا نی ا سی کا 


ال 


عَدذَا حجر ري پو في الا من سَيْعِينَ ريما فهو بهي eens‏ 
هَذَا حَمَدَ ال وَإِنْكَ لَّْ تَحْمَدِ اله سس ا د م ای ای سم ھتان 
هذا هيل بن عمرو وأظلّہ سَهْلٌ من نره 5 103 ORBEA‏ 
ذا َء كنب الله عَلَى بَنَاتِ ام افعلِي ما يَفْعلُ الَا ک ہت کا E‏ 
مَدَاعَیْنٌ ایا Le FEES ARR ERS‏ 
هَذَا نَكَاكُكَ من النار...(قدسي) SERRE‏ ارات O‏ 
هذا قشي فيا انلك فلا لمي نیما لا ملك م ری ا ھی وک 


هذا كَهَذٌ الشّعْر؟...(من قول ابن مسعود) 7ص ۶۳ب LTT TW‏ 


هذا لياس مَنْ لا خلاق لَه 
ونوج گا 


خَدَالْحْمْ لِم آكُلهُ قط ات ا ا ا ا رک ل 


کا ا a‏ ےو ھپ ھا ہے 
هذا ما کاتبَ عليه محمد رَسُول الله . وو مہ امھ ا۸ 


َذَاوَالّذِي لا لَه عيرم مقَام الِّي نرت عليه سُررَۂ ال 
عَذَايَوْمعَاشُورَاء وَلَمْ يكب اللَهُعَليكُمْ صِبَامَهُ E A‏ 
هه أتي...(من قول إبراهيم عليه السلام) ا ا ا e N‏ 


7 


mea لرّحَتَاء‎ 


زه ف مله مط مه ا CR EE a‏ 


AVES AA TES E الج‎ 


الَرِغُء لقال وَالمَتّول في انار ا ا ا OE‏ 
خَکَذَاأَمرنا رشول الله کل EE RSS NS‏ 


مكذ اٹ إن مَذا ان أل عَلَى سَبْعَةِ خرف قافرا ما سر ین ری مرف ا ان 
مَكَذًا تَجِدُونَ حَدَ الراني في کتابكم؟ 1000 [ زا سی سی اف 
هَكَذَاسَمِعْتُ رَسُولٌ الله ب يروما VEEN VEER‏ 
fe.‏ 
مَكَذَا كَانَ وَسُولُ الله كل يَصُومُةُ؟ APS Sa E‏ 
مَکَذًا كَانَ وُضُوءٌ رَس ول الله ب...(من قول عبد اللہ بن زيد) ONA‏ 


مَکَذًا صَلّی بت رَسُولُ اللہ كلك في هذا الْمَكَانٍ... 


هَل تَدْرُونَ مَاذَا قال رَبّكُہٰ؟ 


مَل تَذرُونَ مِمَ أَضْحَكُ؟ EES AS‏ ا AR‏ 
هل تَدْرِي ما حى الْعِبَاد عَلَى الله إِذَا فَعَنُوا َلك ؟ EAN ARS‏ 
هَل تَدْرِي مَاحَقٌ الله عَلَى الْعَِادِ؟ EES e gee‏ سس ۱۴۳۴۳ : 
هَل َر قَضَاء؟ راب امسو اعد ود ا کت کہ اس اہ 
هَل تَرَكَ لِدَيْنهِ مِنْ قَضَاءِ؟ EOS OSA OES EO RAEN‏ 


هَل تَرَوْنَ بی هَا هْنَا؟ 01 E AE‏ 


هَل ترون ما ری ّي لأرَى مَوَاقَِ اتن خلال بوتكم كَمَوَاقع الْقَطرِ .. 


هل تَرَوَجْتَ؟ ع ار الامو Bee‏ 
هَل تَسْمَع ادا پالصّلاو؟ Lees‏ 


7 ذاماند وي فهارس الأطراف 


طرف الحدیث 

َل رو في رؤب الس يالظهيرَة و وا ا E‏ ا یا ا 
َل نارون في نڌ انُس في الظَهرََلنْسَتْ في سَحَابَة؟ YAR RS‏ 
عَل تُضَارُونَ في رُوْيَة الم رِكَيْله الیذر؟ AE Nee RRs‏ 
هَل تَفْقِدُونَ مِنْ أحَد؟ 00 
هَل تَقرَهُونَ إِذَا جَهَرْتُ بِالقرَاءة؟ ببب 000 00 
َل حَضَرْتَ الصّلاة من لافطا ال امسا اممو ھی کس ا ا 


َل رای کت حَةَ روا 01 0 سای ا ات 
هَل شَعَرْتٍ أنه أوجي إلى أنَكُمْ تفُونَ في القُور؟ اسم او ال لوالو ا 2098 


ل شعت أله وجي إل كم تود في الور کک ای ا ا 

مَل صْمْتَ مِنْ مُرر مَذا القُهركَيا؟ آڈ سس ۰ .۰۰0ئ2 
تل صّمْتَ مِنْ یر هَذَا الشّهْر شنا مھا تر اتکی ای سض ھی ای سی ا118 ما 
هل علِمت أن الله قذ حرّمها؟ تل کھشلک ےھ ما مھ ریت INES‏ 
هَل عِنْدَكَ نُسكَ؟ بز ز ‏ 0 0 لا ا 
مَل عِنْدَكُمْ عن ؛؟ (ُوٌو و ا می کا ج6 ا 
ANA RRA EYE‏ 

هَل مَعَكُمْ بن ليو كَيْءٌ؟ تت0 0 20.0 
هَل مَعَكُمْ مه شَيْ :؟ aE‏ اديه لواب وا لوول م ات ا : 
هَل مِنْ طْعَام؟ le 000 0 0 Area‏ 
َل مِنْ غَذَاءِ؟ Eee ORS‏ 00 0 ما 00 
هل نگم اح أمرَه أو آشار لَه بشَيء؟ ENA:‏ جانڈ 
َل ترت إِلنَا؟ من ني عون الأنصَارِ 5 کا ا شر ا سم را 
هَل كحت يا جَابژ؟ al. QO sees‏ 


فها رس الأطراف ل ما ذه وی +۸ 

طرف الحديث ص ج 
هَل وَجَدْتٌ تَوْبَةٌ أَفْقَل من أن جَادَث بنَفسِهَا لِله تَعَالَى؟ تمقو ات ولکھ یھی ا ا ا 
دق ET‏ عفر کاو دوزت موقي 

هلا لتم ايها َدَبَعتَمُوه فَالتمَعْتُمْ به؟ 1 1 1 1 1 1 1 NE‏ 
هلا اثَقَعْنْمْ بجِلْيْمَا؟ ا ا سی oA‏ 
هلا جَارِيَة تَلاعِيَْا وَتلاعبك؟ 00 ا ao‏ 


هلا جَلَس في بْب أبيه وَأئہ؛ فينْظر هَل يُهْدَى لا؟! Re‏ ا وہر او 
مَلَا كَانَ ذَلِكَ قبل أن تأتينى به SERS A‏ 9400ا 


ے۵ 


o 


هلّك کسری۔ ثم لا يَکُون کسری بعدّہ وليَهْلِكَنَّ قیصرٌ EEE SRE‏ 
هَل أب لَكُمْ كِتَجَا لا تَيِلود َعْدَهُ کک اس را اہ ا دشرا ایی سی ا ٹا ا ا 


هلكه إن الله سَيَجْعَل فيه الَْرَكَةَ ENE RRR‏ 


هلي مَاعِنْدَِيَا أمَ سكيم EE OOS Sa eae‏ 
“مم قد أي عَلَى الال ES‏ زد ذ 1 E‏ 
5 


سی 


مُم الأحسَرُون وَرَبٌ الْكَمَْة! e SÎ‏ ا 
هُمْ الأكترونَ أَنوَالَا ا SR SESS‏ اا 
هم الَذينَ لا يَرْفُونَ وََا یَسْترَقُونَ ا ا E SAS‏ 


مم لين لا يرون وَلَايَسَرْقُونَ الام میم سس اس امیر 209 اتا 


کے کے ٭ 
o‏ 
2 
اس 
مر 
5 
3 


هما فی الاجر سَوَاء Rast‏ سا اف 6 9ن ا2 
مث بأد وى امن قوال ابن غو اجس سک کیا ا سا ا ا ضا وا رک 


یم ہے 


هن خولی كَمَا تی شای التَمَقَةَ ٗی سای مت Tacos asa‏ راڈ 


1 4 ل ماك دوب فها رس الأطراف 


طرف الحدیث ص کے 
من ل لكآت آئی لين من یرون یئن أ الح زالکترة.. ۴ 
ہُو الطھور ماؤہ الجل مَبتلہُ ا ان مھ تی A‏ ری ایک اناو 
هُوَ الطَّهُور ماه الجلّ مه 3 سر ہج گ a EY‏ 
هُو الوَأدُ الكَفِي AERA‏ ا ما سا 
هُوَأَهْوَنُ عَلَى الله مِنْ ذَلِكَ تب 10 0 
هو خلال فكلو اماو EAS‏ ا وي ا اي ا او 
هو رِزق رجه الله كم هَل مَعَكُمْ مِن لخ تيء فَتطْهِمُون؟ EET A‏ 
هُوَ عَذَابٌ أو رجرٌ أرْسَلَهُ الله عَلی طَئْفَة من بني إِسزائیل NERS‏ 


و 


هو عَقِيمٌ لا يولد لَه؟! e Ess‏ 
بے ے کے رے مجك ل عل )مط و ع# ھ۶ و ۱ 
هو عَليْهَا صَدَفَهُ وَهُوَ كم مَدِية فكلوة EERE‏ ہہ 


ھا 


هُوَعَلَيْهَا صَدَقَة وَهُوَ مِْهَا لَنَاهَدِيةٌ ب فنوات ا 


rs ہے‎ 


هُوَ عَلَيْهَا صَدقة وَلَكُمْ هَدِية فَكلوة .... ار یر وا تھی 1 6 انا نک 
مم کاو ؟! 


هُوَكَافڑ؟! Essense‏ با 
هُوَ لَك يا عبد الْوَلَدُ ِلِْرَاشِ وَلِلْمَاهِرِ الْصَجَرٌ وَاحْتَجبِي مهيا سَوْدَةٌ. 0 
هو لها صَدَفَة وَلَنَا مَدِيةٌ Ras‏ ا 00 


ےھ 


هُو لها صد وَلَنَا هَدِيّةٌ ehe Esse‏ 
هو لها صَدَفَة وهو لتا هَدِيَةٌ 0 0 


ہُو لها صَدَففٌ ولا مِْهَا مَدِيةٌ اتن ل وا سس تھی مس مہ می اس یسل ا 
هو لها صَدَفَة وَلَنَا هَديَةٌ adalet ses‏ وب اج ٗی جوم یکو مہ رم ئن FY‏ بات 


هي رُخْصَةٌ نالل فَمَن ند بها فَحْسَنٌ وَمَنْ أحَبٌ أن يوم قلا جاح َه مر دا تکالہ بت 
هي طبه وَطبةُ EERE‏ دای اھ ھا می سس وا داد 
هي مَابَيْنَ أن يَجْلِسَ الإمَامُ إلى أن يُقْضَى الصَّلَاةٌ .. اماک رہ سی ان ا 
هي مَنَاحٌ لِمَنْ سبي ERS‏ او ا ا اك 


فها رس الأطراف ل مذ هديب 1 2 


طرف الحديث ص ج 
واي دَعْوََ الْمَظُلُوم ْ ١‏ 
وَاعلَمْ عَنْكَ جُبَتَكَ...(حاشية) کو رز ماک ا ااا اا 
وإذا توضأ النبي َة كادوا يقتتلون على وضوئه...(حاشية) Va AS‏ وا 
َإِذَاحَضَرَّتٍ الصَّلَاة؛ فَلْيرَذْنَ لَك أَعَدکُم ا کا 
ادا رَأينمُوه فَصُومُواء وَإذا رَأبنمُوہ فَأفْطِرُوا OES‏ 
وَإِذَاقَامَ صَاحِبُْ القرآنِ فَقَرَأه باللیل ولتار ذكَرَه نز TAA‏ 
وَأَعذُوالهْمْ کا مم ين قو ES Ea‏ ل 
واغلم أن النَضْرَّمَ مع الصَّرِ وان مرج مَعَ الكَرْبٍ Rte‏ ا 
واعْلمْ أنَّالنصرّ مع الصبرء وأنّ الفرج مع الكرب ا ب ان ب ل لو ا و ا ا می 
واعْلَمُوا أنَكُمْ َنْ تروا ربَكُمْ حٌى تَمُونُوا lM eS‏ 
وَاقَفْتُ بي فِي َلاث: فِي مَقَامِ إِبْرَاهِيمَ...(من قول عمر) aR‏ ون 
وَاكْفنوا الإنَاء أو مروا الإنَاة.. ام ای کی ا کک ای ا اما 
والإنسٌ والجنٌ يَمُونُونَ ... وس“ 
والديه سای کا سب وس ER‏ 0 ا 
اي لال به لا حل د جل سل يغهد >َشْمَد أن لا إل إلا الله ا ا CEH‏ 
الي لاإ جو تی ہت .امن قول ابن مسعود) Valo ٦‏ 

بیو ما شع نشی اللہ پا َأَمَلَهُتَلانَة ایام تاعا ا پا 
لذي تل شحو وو تا المشراقن ين تصاريع الج و ا ات ااا NOE‏ 
وَالَّذِي تفس مُحَمَدِ يده لآنيثه ار ِن عَدو نُجُوم السَمَاءِ وَكوَاكِيها 00000000000 
وَالَِّي تف مُحَمّد یوب إن عَلَى لض من مُؤْمِنٍ إلا آنا آزلی الاس به ESR‏ 
وَالَّذِي تَفْسُ مُحَمَدِ بيده إن تتَاویل سعد بن معا في الجن خسن من هَدَا VTS‏ 
واي تفس محمد بيده لوقا اَم مرن ون کان بن جه لسم ناس ام ا جا 
وَالَّذِي تفس مُحَمَدِ بي بو لوا أن أشن نَّ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ RES‏ م سیھب سح ظا Tal‏ 
وَالَّدِي تمش مُحَمّدِ ني يڍو لين َلی أحَدكُمْ بوم ولا يري ام و و وی 
الذي فيي يوان لو ومون عى کا كوو دی وني الک لسَاتحتكُمْ لاي ا ل 
وَالْذِى فی بَِدِہِ إِنَكُمْ لحب الاس إِلَيّ N‏ 
الذي تفي بده لَاتَذْبُ ادنيا حى ابی عَلَى الاس .4م 


و 


٦‏ 57 1 نملا 
سے 
9س و مر e E‏ 
الذي تفي يده لَب اليا حتی یا عل الس َو لا بي القائل. ..(حاشیة سم AV‏ 
َالذِي فيي بيده لَاتَذمَبُ الدُنْيا حتّى يمر الرَجَلُ عَلَى القیْر تمر فیتموغ 0 
الذي تفيسي پیدہ لا بشالوني بون فیھا رمات افو إِّ جنم لھا کو مو وم ا 
الذي نفيي يده لا شالوي خطة مون فها رات الل إلا جبثهم لها E‏ ا 
الي تي بد لتض ربو إا صَدَدَكمْ ور 3 هُإذَا كُذَبَكُمْ 8 
َي تن به لعب للا رک وجا يوم ميو ahê‏ ا رک نا ا 
الذي يي ولأ على الاس رمان لا بذری اال 0س 
َالَذِي تفي پو ما آَم م بأشمَح لِمَا لما ول ا ا ات ا ا ا ۲ 
زي كي پو اليك لمق ایگ جا ِا تا جا SSR‏ ا ای 
0 2 
اَي فيي بدو کا مِنْ جُل يَدهُو امرَأنهإِلّی فرَاشها اَی عَلَْهإِلَا كان ٠٠٤س‏ سپ 
الذي كي يدوا لوكي انيل فيكم ان مرم يي حَكَما ۲ 
وَالَذِي تفي دوا ما عَلَى الأزضِ رَجْل OTA a E SR A‏ 
وَالّذِي تفي يده میں کی من ena‏ ا اام ا ل EE‏ ومن SOTE‏ 3 
َالّذِي تفي يده إِنَكُمْ لاحب النَّْسٍ إلى 97+ تہ 5 
۳ ر۳ الل َة اَم رذ دڑجھ‌َ‌‫ھمکھی ة 
َالِّي فيي بد و سان عن هذا الم يز َ الْتِيَامَةٍ e‏ 
الذي و اس و OE‏ رک ام لا ۱ 
اهدو َدُوهَا اند في ريل الله كير 35 
اة َه د ضرم ليت عى َيه Naaa‏ 
الله َي ۷ له إلا موا في وَمَصَادَ. ..(من قول أبي) 0 
وَاللَه إن ب معت بالشكين قَطإلَاَوْميِِ. .من قول أبي هريرة) 11807 033 0 
اللہ لي لاخو ناکود اكائ يل لمكم يما ھی E‏ لک ا 
وَالله ّي لأعلَمُهًا وار عِلْمِي هي اللي الي مرن رَسُولُ الله يك ايها i eR‏ 
اللي ايلک وني غلم أك حجر وَأ لا ضر رلا تع .امن قول عمر) تا 
وَاللّه ني لول رَجُل من عرب تی يسه في سيل الله ..(من قول سعد) ل 
اللو لا حولم على گي... RS A‏ ما 0 
واللو لا تَدّْحَلوا الج حٌى تَؤْيِنُواء ولا تؤْمِئوا حَتى تَحَابُوا الا اا م مس لس 1 


وال لذبل اعدم يتنه في أذيد الم لا پش اھ چوک یہو سسی تی18۷ئ ڑج 
َالهلََ أغطاني سول اله ا تا أغطاني . .من قول صفوان بن أمية) ا لاا 
۲ ع ین ماع عَِفثقَالَ لِشَمْءِ صَتعتّة...(من قول أنس) VENER‏ 
اللہ ق صلی زشول اف ا عَلی ابن ينضاء في المج E‏ ایا 
وَاللَّهِلَقَد عَلِمْتِ أن ر سول اللہ ية لايُحِيّكِ...(من قول عمر لحفصة) جتیص 14 اص Ol VT‏ 
وَالله لله أَنْدَر عَلَيْكَ نك عَلَيْه سس سس م سم تاس ee‏ اق ا 
الله و آئي عِنْدَهُ ربكم قبْرَهإِلّی انب الطریق عند اكيب الألخمر........ 222-۳ 7 
الل َو عَدنْتبِه أَحَدًا لَك اتات ..(من قول أنس)...... SRS SSRs‏ 
الله لرل الله ما الممَدَيْنا 1 1[ 0001 
وال لکن الله هذا الأمرَ حتّی تسير ۷0.2 
الله ليك الم أب لمن کات اس سی 0 LINAS‏ 
اللو ما أَى رَبك إلا بارع لَك في هَرَاكٌ. ...من قول عائشة) اٗمسھفیاھ امہ مھا رو 4 اھ5 
اللو ا الاي الآ إل مل مَايَجْعَلُ اَعَدُكُم إِصْبَعَه مَذہِ سو الم ھکر 7723006 
الو ما امقر حى عَلَيْکُمْ ملاس سس سکم ھکس تس اما 0 
َاللو تا المَفْرَ أختّى عَلَيِكُمْ وَِنَمَا خی عَلَنِكُمْ VV aS ES‏ 
واٹو ابن ليها أل بيت أفقر مي راد تاوس فی سس سم ری EARS‏ 
والو ما حت وَلَيْسَ لھا ذَلِكَ بلق م 16 
اللہ با ابن أخحي إن عن لطر إِلی الْهلالِء م الهلاليء تم الهلا دة الو في شَهْرَيْنٍ سس ۸۲۹۳ 
را کی لالات إلى أغلي اة رة اع على وراي Veta EES‏ 
لها لاماي من ر بن الَو والرٌگاوِ .من قول أبي بکر) WO NOSE‏ 
وال لین بكُمْ صَلَاةً زشولِ اللو ...(من قول أبي هريرة) 0000 
۳ قَاطِمةَقَطَعْبُ يَدَمَا le AER‏ 
وال لزان اب مَْيمَ عَکَتا عَاول PERO‏ 
وآئا أبوجَهُمٍ فضَّرابٌ للَاء روس اھ مھ سی مہ سا مھ ی22 اا LE‏ 
وأمًا لجو فاجتھڈوا في العا فقن آذ يُستجاب لم Ea ea‏ 
وَآَميثُ إِنْ كان اللّهتَرعَ ع نكم الرّحْمَةً 00 E‏ اھ 
وإن أردتٌ بعباوك فتنةً فاقبضني إِلَيْك غَيرَ مفتون ساس اھ اس انا سم توق اف۷ 
وَإِنْ أفتاك الاس وَأفتُوكَ She‏ و خم وال 


وأن الفرجَ مع الگزب وھ دمالا وفوا امود ماش اھ وول حو و واف ا 

وَإِن رَنّی وَإِنْ سَرَقٌ SS‏ لوو ولط اع مرو یی و لاخ لمق لل م نھد 

وَإِنَ ری وَإِنْ سَرَقَ 25070000000000 

وَأنَا اسهد Ea‏ ا ا ا 

َأنا تذرکتي ١‏ لصَّلَاة أا جُنْبٌ فَاصسُومُ O E‏ 
نكم لعو نملو د ونم لتَفْعَُونَ» تَا مِنْ تَسَمَة كَائَة 

نها لَحَابِسَّا؟ RES ES‏ سی وا ا 
واكم ينبي إني أ ات يني ني وقي 

َنِم اله لو أن فاطِمَة بنك مُحَمدِ سَرََتْ 

راغ الولو أن اة 

ام الوه و أنَّفَاطِمَة بنْتَ ت مُحَمَدٍ سَرَقَتْ لَقَطَعْتٌ يَدَهَا 

بالغ في لوان إل ان رة ت صَائِمًا ا 

الور رَكْعَةٌ ین آجر اللْلِ Rosse‏ 
وَتطَاوَعَا وَلا تخْتلفَ دا ار کر ا 
وَجَبَ أَجْرُكِ وَرَدَهَا عَلَيكٍ الْمِيرَاتُ بس شس سم سس ھت سس یں ےی ات 
وَج EAVES a AS Saa‏ 
وَجَبَثْ وَجَبَثْ وَجَبَتْ EO Ses Ee AE ESS‏ 
وَجَذَْاه بَخْرًا أو إِنَهُ لخر ا 01 کاچ سی ا فان 
وجُعلت لِي الأرض مَسْجِدًا وطَهُورًا ا ا ل 
وَجَهْتُ وَجْهِيَ لِلّي فَطَرَ السَمَوَاتِ وَالأَرّْضَ عَینًا ANOKA‏ 
وددث أننا قَدْ ريا إحُوَاتتًا AER‏ ا ONA‏ 

وَیڈٹ اي كُنْتُ استأنْتُ زشول الله اة كما اساد سَؤدهُ..(من قول عائشة) E‏ 

ذلك شُّی..۔(من قول آم ھانی) esa ESS‏ ٹا 
پا و 

وَذَلِكَ يِل صیّام الذخر LINE‏ 

َي في الَر امْرَا ميري سا طويلة 11[ مل سر سا اھ سھ صظ تر 
وجل معلقٌ الچ إا عَرَع ونه حى يخود يه fo AVS‏ 

الْورقٌ پاھب ربا إلا هاء وھاءہ وار بابر ربا إلا هاء وهاء EEO ae‏ 


وَسَكَتَ ڪن ياء حم بكم غير سيان قلا نوا عن AEA eS‏ 


فها رس الأطراف لمات هوني 34 
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وفی بضع اكم صدا 001010101 ال کا خی 
وَفِي ضع أَحَدِكُم صَدَقَةٌ سو عو فاه ماقام كه احم جح رماوا العام جد سو 119 لمان چھ رس ری گال ات 6 
زفي بطع أحَدِكُم صد NESS ES‏ 
رقا الله مركم كَمَاوَقَاكُمْ فَرَمَا اعوط الئاق قلقت املاس وا لو کےا 
وَْتُ إا رات الس گان لالجل ان 
فت الظور تالم ب aT‏ .۲ 
سراما لانم الف اف 0 0000 

1 وھ ھکاس Val EAR‏ 
وَفْتُ صل الجر ما بطل ترد امس الأول EA‏ ا 
وَهْتُ صَلَايكُمْ متا رام AEA AAS RR‏ 
وَقَتَ لتا رشول الله ...(حاشية). 2 1 00 
وُقّتَ لتا ني فص الشاب وتقلیم الأَظْمَارٍ...(حاشية) SA‏ ہی ا ا ا LEVER‏ 
نت لتا في فص الشاب وَتفلِيم الأظمَار. ..(من قول أنس) ا 03 سا کہا 
وذ ركت يكم مان تاوا بده ن امْتَصَتُمْ اب الله 0 Cef FTAA‏ 
وَكَدُ وَجَدْتمُوۂ؟ NVA Oe SR‏ 
رَكَنْت مَا هنا جنع كلها مقت اا اا 
fl‏ 

£. 

م 

3 


لم ذه ونيب فھارس الأطراف 


طرف الحديث ص ج 
سے 
وَل تبط أحَدُكُمْ ؿَِاعَيْه الیسَاط الكَلْب PW‏ ای ٣‏ 
ولال لأحدكع أ يم لد اجب حلى بزیتۂ مھْور خرس ا ا مسج اس سای سی 1 MN‏ 
وَلَايَْسَح بده بالونڍيل > حى بلقا رمَا 00 e EEN‏ 
الوَلأء ء لْحمةٌ يعني : : التحام- كَنّسْمَوٍ السب LN SEARS e‏ 
الْوَلاءلِمَنْ وَلِيّ اتمه اا 0 رر کہ 
ولس من اخسن ثيايه ثم كرح وعليه السّكينة والوقاز... ا“ 
الوَلدٌللفِرَاشٍ وَللعَاجر الحَجَرُ Aa‏ شا اش بی e‏ 

الول لراش وللعَاهِر الحَجَر ES‏ ما ما سا 11 وکا 
الوَلَدُ لراش واحْتّجبي مِنْڈیا سَوْوةٌ ة ة ز ز ز د چس او سے 
الولدٌ للفراشء وَلِلعَاهِر الحَجَرٌ 

للد لِلْفِرَاشِء وَلِلْمَاِرِ الْحَجَرُ 

لدي البلا غلم فئاش بي ي إِبْرَاهِيمَ 

ولد لي کد فا تی به الي 8 فَسَمَاه: : إِْرَاهِيم...(من قول أبي موسى) ا 


وار إن أخزرف ماهد ارو 6ق انس بر زی قول کے یو اقات 


ولعمري لو أن كلكم صلی في بيته...(من قول ابن مسعود حاشية) 2000 
وَلقَذْ تی عَلَي زَمَان وما أَالي ايم َايَمْتُ...(من قول حذيفة) تم کسی اس 

ولون ئی أن حط عَليكُمْ انیا كما پیٹ على عن كا بكم افش 5 SES‏ می اتا 
لن تََسَحُوا وَتویکُوا.. : 

وَلكِنْ رول اللہ لمْ ير VAs‏ 
َلك عَلّى الإشلام وَالْجهَادِوَالْخَيرٍ YAY‏ 
وَلَكِنْ مَنْ رَضِي وََابَِ )۲۱٢۷ casas‏ ۲۱۸ ۲۱۹۔ 
َلكِنْ مِنْ عَاؤط وَل ورم ea eS‏ 0 
ولكن ِن غائطٍ وبولٍ ونوم. .امن قول صفوان) A 0 ESER‏ 
لکن يرون فيه ويزِيدُون مسب سیب یی یی ا Vl‏ 
لعي نکی عل انحط اڈ عَم كما يسكت على من کان كُْ 9ت Ee‏ 
وَل تبكي؟ فَمَارَاَتِ اللاي مله بَجيِسَيهَا عنّی ُفِعَ کرس شس ا ا احم ا ان 
e‏ ا 


e‏ عبد يتقو 


ولو اسْتْعْیل عَليْکُمْ عَبْدٌ 


فها رس الأطراف لم ن فو ب :1 م 


طرف الحدیث ص 


وَلَوْ َال إِنْ اء الله وت رکا لَه فى حَاجته LEQA ARO ERR‏ 


وَلَوْ كيب عَلَيْكُمْ ما فُمتُمْ 


ليشا و 3 0 


وَمَاذَّالهُ؟ مما سما ووو و حل وال للق ةويا 
وَمَاذَاكِ؟ ا ا رض ٹم ا ای اا ا 
وَمَاذَاكُم؟ ERE Noe ETS‏ 
وتا أ ام هرا كا مد َم ادبن إلا أن يَكُونَوَمَضَانَ و ار وو را 
وَمَا سُوَالْكَ؟ OOS ASR AERA Sa‏ ا۸ 
وما کان لَك أن نتروا رش ول اللہ ول عَلَى الصَّلَاةٍ پیر سوا ید اھ رگ سی 0 0 0 انان 
یا روہ وی مسشمھمہ سوا مہ م06 اگ 
Al‏ 
ا 
Al.‏ 
7 
bi‏ 
۰ ¥ 
وَمَنْ گات مِجْرَثهُ إِلَى ديا يُصِربُها EES‏ لی نی 0 
ومنل می راب الم كالث که طهر ..(حاشیة الماك م 
ر ا 
ہے 
و وت تا الو اطسو اف قحو مھ ھاک سو ان مجاه اللا اھ 
وَعَذْهِ؟ مس کی اک و ا اکا سد می سا اسر ا TEER‏ 


٦ 


دی قال.شصمس لہ لو موا روود هللاالا مم اکا O‏ 
يل من مَل ؟ عه ا و ام اض O OAS EAR‏ 


ف الحديث ص ج 
وَمَل د رك لتا عقيل مر را Ll. OY‏ 
وَهُوَ لتا مِنْهَا مَدِيةٌ م”٭+مشصصیموئسيبوب مم ممم ممم مومه مومه مهمه هوم تی ۹۷ 
يْحَك ازجخ فَاسْتَفْرِ للهوَنْب له انا میڈ ا 
َيْحَكَ قَطَمْتَ عُنق صَاحيِكٌ قَطَعْتٌ عق صَاحِبِكَ Ara‏ 
َيْحَكَ نت علق اجك ما م ا ام سس ای یش یی ما ا 
رَيْحَكَ يَا أَلْجَمَةُ ُجَمَةُ رُوَيْدَا سَوْقَكَبِالْفَوارِیر 8ب ANSE EAA SRE‏ 
َيْحَكَ! إن كان ركيد هل لَكَ ين إبل؟ سوج اين 
َيْحَكَء قَطَْتَ عن صَاحبِكٌ ممقممة ممم مم صقم ممه ممه ممم ممه ممه ممه م ا لي 
مَيْحَكُمْ -أز تَال: وَیْلَكُم- لاترْجِمُو ابي كنار ARE 2 SRR‏ 
وَيَرْحَمُ الل ُوطًَا بو لوس Eg‏ 00 
مومهم الداعِي دمم ايسَر ..(حاشیة) 0 
َيل لقاب من ال أسْيهُوا الوُضُوَ ز[ز 00 0000| 
ويل لاقاس من ال ole cE ۳ eae E E ESS‏ زا 
َيل للأمْقَابٍ می ال سمش ووبیؤمش یش ای ۵۹۷۳ء ا 
ول للأعقاب من الث 00 
َل لِْعَرَاقیبِ من الا N‏ 
َيل لِمَنْ عَذّثَ فَكَدَبَ لِيُضِْكَ یہ اموم و ل لَه دم وَل له a E‏ 
وَيْلَكَ ارْكَبْهًَا asas‏ ات مرا وی مت ہے کلک 1۸۳ 
ERAS‏ 

- لا ترچځرا بَمْدِي كُمَارًا aa EEE‏ ر۷۸۸ 

چلال الک ين يلَملَمَ VETTE sss‏ 
ذل باو جل نم اوم تہ في ار تلق آهب بي يدُوريهَا ادود امار OV‏ 
يُْتَى بالْقَرْآن یوم الام ملو الّذِينَ کا نوا يَعْمَلُونَ به sees‏ ۱۸۹ ۱۹۱ ا 
وی بآ نمم أل الدَنْا من أل اثر َم الْيامة یسیع في النَّرِ صب سی سس کو ا AN‏ 
وى مهم ووز ها ْو لف زعام م كل زعام عرد لف تل جر 7 موی سان 
يُؤْذِيني ابن آم سب الخْر وآ اله ..(قدسي) 0ت ا سوم م سوا 
يُؤْذيْي ابن آدَمَ يس الدَّهْرَوَأنَا الدّهرُ. .(قدسي) وااساسھ 0 NSS‏ 


َو اقم رُم تاب الله وَأقْدَمْهُمْ راء neee‏ تی 0۹4۳ء 


يو لقم أفرم لكاب اللہ قان كَانُوا ف في الِْرَاءَةَوَءفَأعلَمُُمْ الس e‏ ول ا 
ا آبا الْمُْذِرِ آتذر ي أي ِن تاب الل عك أ ظلَّع؟ ... ES Yaaa‏ 
ا ا کر کا طك بات ع الله الها NR‏ 
يا بابر إن لکل قوم ياء وَعَذَا يدا لسرم ھتاس تی کا ات 
ا أب بر لعَلّكَ َعلّكَ أعْصَبْتهُْ لین كُنْتَ أعْضَبْتهُْ لقذ أَغْشَبْت رَہكَ YERE‏ 
۳ تس َأ ماتا َتاَذ يراك Vl Aces‏ 
يا أبَا َر إِنّك ضَعِيفٌ ممم مو ممم ممه ممه ممم موف ممه ممه ممم ممم ممم ممه ممم م0 91/19 ملي 
با ر إِنَكَ ضيف وَإِنَّا امان E‏ 00000 ز [ [ [ ان اہ 
يا با مُا كَمَا أت حَتّی بيك رس ھی شی اھ ا ا 
يا أبامُڑا ااا 320ر 
يا با َر إِنَّكَ امْروٌ فيك جَامِلِيةٌ Es ERS‏ 1 مد ا وکا او ا 
اد له سیون بدي أَمَرَاء يهود الصٌلاة قصل الصَّلاة ونا کم م اا ا 
ا انا در ني أرَاكَ صَييفّاء وَإئي أَحِبُ لَك تا اجب لِتَفيِي Wae‏ 
يا أبَا در هل تدري ن تذهب هَذْه؟ ASE‏ ایر ای و اکا ا 
اعد فز ابي بأو تانكر 3 
يَا با طَلْحَةَ ارايت لو أن وما آمَازُوا عَارِيتَهُمْ ۷۰ 
یا ابا عو ما َأن ابت؟ أذ ؟ مھ - ۷۷۵۸ا 
يا أبا عير ما فعل الب SE Ea‏ 00 0 0 0 
ا با مُوسَى -اأويا يد لله بن َس - ألا اذك عَلَى ۷۰ 
ا با مُوسَىء كيف قُلْتَ حي أَخرمنت؟ CARES‏ 
8 با هريره اذ ِي الأَنصَارَ شف الاو ود الا ماوكا سم يا و اڑا ۳ 
ابن أخجي ایروا أن تنيروا لأضحاب الي له سير م. ..(من قول عائشة) ALR‏ 
تا ابن أختي مي اله تہ في حجر وَلَِّانشَاركة. .امن قول عائشة) a. E‏ 
ا ئي اي ذخۂ وله گان افخ عن زشول اللہ یھ ..(منم قول عائشة) 0 
يا ابن أخي! إِذَا ابتَعْتَ یئا فلا تبه حى تَفِْضَهُ Ee RRS‏ 
يا اْنَآدَمَ مَرِضْتٌ فَلَمْ تَعُذْنِي. اھت LNs RRS‏ 
بن الأو ملكت تأنجخ 111[ ا نت 
يا ابن الْخَطَّابِ اذْمَبْ تاد في النَاسِ 0 


٦٠‏ ل مدهو فها رس الأطراف 


طرف الحدیث ص کہ 
ا اب بن حاب ألَاتَرْضَى أن كود كنا الج ُوَلَهُُ الدنْي؟ دع میٹ ا ہاب 06 
يا ابي الطاب إن رَسُولُ الل ول يعني الله أبدا لوخم ماما لت اق 
يا ابن عَوْف إِنَّهَا رَحْمَة...(حاشیة)......., 8 3 0 00 IA‏ 
ا أي ازل إل أن افر اران عَلَى خزف َرَدْتُ ليه 7 01 

ا أا الأنْصَارِ کی ای سعد بن عبات الما ع تھس اھ ملز رو اوررقو و 
ا ابی إن لعن أ عضب عَلی يبط ِن تني إِشزائی .. 
َا يمن اتک ولك کَذا ركذا OR‏ ا ا E‏ ا ا 3 
ا أ ليم اتا تََِْينَ أن َرْطي عَلَى رَبِي آئی اشرت عَلی زئی : 
ام ملم إن الله ق کی رَأحَنَ س NOEs‏ 
ام لیم اذا زی تنیز AF 0 0 0 00 SARS‏ 
ا محلم ء مَاعَنًا؟ ES‏ رس سر ھی لف نات م ا کا 
اکا کر ےت 


ا مک إن قب e SAR‏ 

ا نس قم إلى مَو اْجَوَةِ فارعا ..(من قول أبي طلحة) ع ا ا ا ا 

یا أنْسٌ هَاتٍ التَوْرَ ا نی اسر من 

ا س انْظْر مَذا العام قلا یی . امن قول آم سلیم) Ae SRS‏ 
يا آنس» كتاب الله القصاص...(حاشية) SDA‏ 
با ا لء َنْب حَیْثُ امرك ال ہت 
ئل الج لوة لازت ول فر شر لا توت 1 
يا أَهْلَ الجَنّهَ خُلودٌوَلَا مَوْتَ ااا فا ان 
يا أَهْلَ الجنة! خلودولا موت ا سا ۸٢‏ 
ا آهل الب هل تَغرقُونَ هَذَا؟ فَيَفْرَئِيُونَ وروق 75 0 ATE‏ 
يا أل الْحَدق إن جَابرَاقذ َنم كم * سُورًا نَحَيّهَايكُمْ A‏ 
أل اديت تارا لخو الأضَايبي قزق تاد ×××سس ا 
يا أا الاس ِن مِنكُم مُنِينَ NFR e ARA RAs‏ 
يا أيّهَا الاس إِنَكُمْ ُحْشَرُونَ إلى الله خُفَاة را ۰ 


فها رس الأطراف اندو ٦٦‏ 


طرف الحديث مه 
یا أا الاس إِنّهَا كَانَتْ 3 ينث لي ليله اَذ وني خَرَجْتٌ خبِرَكُمْ بها ا 
ا يها الاس إِنّي صَتَمْبْ ذا لاوا بي ور کا تی و ا 
ا لھا الس إئي قذ منت اوت لَکُمْ في الاستمتاع من موه .| 
ا شش را ف ای اہی ا پا OAS‏ 
يا يها الاس تُوبوا إلى اللہ ا ورس سر سر اکس کہ سا ارم کت ا 
يا أيها الناس قولوا: لا إله إلا اللہ تفلحوا 0 چا رج بحم ریس ھا O‏ 
يا يها الاس لا تَمنَوْا لِقَاءَ الْمَدُوٌ وَاسْأَنُوا الله الْعَافيَة ا ا ل 
يا يها الاس إِنَ الله تعالى عرض بالخرء ولعل الله سل فيها اڑاء فمن كان عندۂ.. E‏ 
اه لت A ORE SERRA‏ 
۷ 
مع مم لوي مع الاق تریس سی ۲۹٢‏ 
۷ 44 
YE...‏ 
7 ۰۔ 
يا تبي سَلِمَة دِيَارَكُمْ نكب آتَارْكُمْ کس دس ھا سکم شس سای ما مک و ا 
يا بتي عَبْدِ ماقا لي نَذِيرٌ كو مود ارک ھتاس شی مواد مرو ما ات OF‏ 
۹ھ 


ابت تروع أن ها هتاو عَلِْتُ اتك ما هناما تَرَضَأْتُ. ..(من قول أبي هريرة) 
جس رد ری عياف 


يا جَرِيرٌ ألا نرِيحُنِي مِنْ ؤي الْخَلصَةِ؟ ع مو وس مسا ما سن مات 
ا حَمَانَ چب عَن زشول الله الم يذه روح القدُسي ا 


طرف الحديث ص ج 
ارب مي مني تس لیو یسوی موم ییصممصسس اص 1 ۳ الم 
ياربٌ هؤلاء مِنْ أَصٰخابی eae‏ اق ا 
ا رکرل ا ییک ار شرو لاا سم سس .4 r.‏ 
سول الله يَصْدُر الا س سکن ٤‏ 
یٹیل ةيسان لدم ما تقر .من قول العباس) . 4 
3 رَسُولٌ ال إا لاقو الْمَدُرٌ عَدَاء و و ا SIEVE‏ 
يا سول الله زوجي طقني انا واف أن قْنَحَمَ علي مکی مک او و یکر 
ازشرل الي وال تاوت انی العشی .امن قول عمر) ON‏ 
ارين شق ثم احيس الما حى يرج إلى الْجَذرٍ VON.‏ ام۷ 
َاسََمَةُ َب ِي اْمَرْ 0117 یہہ 
ا وت 5 
کو 

یا صم سی یی یی بب یں یی ا ٥6١‏ 467 انا 
وش کا چ ا ام 7 
يَاعَائِكَهُ أتَدِينَ أن يدرت مَوو الل SES‏ 00 
يا عاد َه الأث ار من أن نر > بَعْضُهُحْ إلى بض VSR SR‏ سا7 
يا عَايِشَةُإِنَي ذَاكدٌ لَك أن ڑا قلا َلك أن لا تَمْجلِي فيه حى تأي بويك ل اک ا 
ا اة ت لا نر فيو ع أل .. ۳ aE‏ تي لاف ا 
يَاءَ ك اكد لس عدن لزم اة زين شاود يعاق ال SOATEST‏ 
يا عَائِ كه آرت أن الله أفتاني فِيمَا اسْتَفتيتهُ فيه 1 
يَا عَاد ع اق نَا كط زا اام دعو وا وكا رودا امي سم متس فا 
يا عاب إن اله يْحِبُ الف في الأثر كل انل 00 ا 
يَا عات َة إن أریڈ ان عرص عَلَيِكَ انز َك Sl. Nessa‏ 
ا عا لا كني ا يَة EASE E El E‏ ا 
يا عَاؤةَ يس لول أن قوم ویو عَهٍب بشِرْكِ؛ لَهَدَمْتُ الْكَعْبَة قرا بالأض 90 -ھ4 "7" 
ياء اف لوا ذان يك َرَت اليك حى أزيد فيه مي الججر EV Ee‏ 
ياعا اكه ما يمي ي أن يَكُونَ فيو عَدَابَ قد عدب نَم پالڑیح rl. To...‏ 
یا اسه مَبتَى دَحَلَ هَذَا الْكَلْبْ مَا مُنا؟ ea Re‏ 0 


فهارس الأطراف ل ماد هوي ا20 


طرف الحديث ص ج 

يَاعَا ية هَل عَنْدَكُمْتَيٰ؟؟ MASSES ERS‏ 

يَا عَائِصَةُ عه مَلئي المد . م 0000 کسی 

يا عَاِسَة وَالله َكَأَنَّمَاءَهَا تفَاعَة ناء eae Re‏ 

ا اة إن الله رفي بحب الَف وَيُغطي عَلَى الرهْقٍ 

ياعا عِبَادِي إِنّي حَرَّمْتٌ الظْلمَ عَلَى تَفِي. ..(قدسي) ا 

يا عَبْدَ الرّحْمَنٍ بْنَ سَهُرَة لا شال الإمَارَةٌ E‏ تسا E‏ 

يَاعَبْدَ الرحْمَنٍ من لا تَسَألٍ الإمَارَة ARAS‏ و ا 

يا َد الوب مرو نك لصوم ادر ووم ابل سو وش رامقا م وہہ 

ياعد الل نن عمو َي أك تَصُوم الاد ونموم اليل لامعل NERA‏ 

يا عبد الله بنَ قيس قل: لا حول ولا قوة إلا بالله .۷ 

ا عد الله َس » ألا ذلك عَلی گنر بن کٹوز اج 7 2 

یا عبد افو لا كن ِل فان كاد يموم نالل فرك قيا اليل tT‏ 

َاعَبْدَ الل رقع ارك LONE ag SSSA‏ 

اب لله لا نکی هفل فان كان قوم اليل توك قيا ليل ل ا El‏ 

يا عبد الل لا تكن مغل فان کان يفوم اليل َر يام ال Fl Nessa‏ 

اع الو لا کی ول فلا کان تم ون الیل َك قيا اليل کس 2ش NE RE‏ 

یا عم قل لا إل إلا الله كلقة أنهة لك بها ند الله م ا رس فا لت 

21 ارت او ئا 0 

؛ ری رار ا [ذ[1[ذ[ز[ [ اھ ا ا فا 
عر ألا تكفيك آي الطب التي في جر سور النّمَاو؟ 1 
غُمَرْ ألا كفيك آية الصَّبِفٍ الي في آخر سور التَاو؟1 0 

i TT 

یا لام سَمٌالة وكل بیمییك 00000 00 


ااام : سَمٌ الله َكل يك که وگل اتیک 


ا فلا ن إِذًا أوَيْتَ إِلَى فِرَاشِكَ e ee E ES‏ 


4 0 مدهو ھا رس الأطراف 


وی مہ 


يَا مُعَاد 8 أنتَ؟ 0 


0( ہ ‏ ً ٦ >  ٰ‏ ما وو ماس سی سیف 
يام يا عكر الشاب ي انعط نكم لیا LAREN RAE‏ 
م يا مشر اقاب مَنِ استَطاع نكم ابا 0200 VE‏ 
نكر انين ع تشي ور او في أهل بَيْتي؟ پ٦‏ تسس OW‏ 
مَعْشَرّ الّسَاءِ ء نَصَدَفنَ» فَإِني رَأبَكُنَ ار أل ار .. 1 989 ما کا 
مَعْشَّرَ النّسَاء تَصَدَّفْنَ وَأَكئِرنَ الاسْيَغْقَارَ, . 20009 
مر الاو ضفن وَلز ن لين قن تر أل الا 02 00 
تفر اتا ل رقن رسكن حى برع الجا LT‏ 
جح يش اشْتَرُوا أَنْفُسَكُمْ من الله وص جج جامس سی وی 0 1097 ال 
گرب أنيثوا شرا س0000 ۰.0" 
يا مُخِيرَةُ ل الإداوَة Osea aaa RS AS‏ 
يا سَاۃ الْمُسْلِمَاتِ! لا تَحْقِرَنَ جار ِجَارَتها وز فريس شَاةٍ RFE ere‏ 
او RAE ES‏ 
ای الا رموه اون 
اتی اللہ وَرَسُولَُه وَالْمُوْيُِونَ 
أت الشّيِطًا لشّيطَانُأَحَدَكُمْ قيقُولُ لُ: من عَلَق الكتاء؟ بیو سوب یئ ۲۸۹ ہا ١‏ 


فها رس الأطراف لمذددي 


طرف الحديث 


أي الْعَبْدَ السَيْطَان فيقول: من عق ذا وگڈا؟. SRSA‏ 


7> 
َأنِي الْمَسِيحُ من قبل الْمَمْرِقٍ هه الْمَیِينةً حى ينْزِلَ د در أحد EÊ‏ روم وام فو تقو ا 
اي عَلَى التاس رمان ْم مِنْهُمْ الب کس یس eA‏ 
٢ي‏ عَلَى الاس رمان يَدعُو الرَجُل ان بن عَم وَقريةمَلمٌإِلّی الرّحَاء هَل إلى الرَّاءِ فاص 
ياي عَلی الاس رمان يرو وام م الاس امع SE eee‏ 
يَأنِيعَليِكُمْ وَس بن ایر تع ناد ال الین 0000 


نی عَليُمْ اوس ن ابر مع آنڌا وَل امن ِن مُزاوثمٌ ِن قن ESE‏ حمر او ٹوا رای ونان 
ياي وهو مْحََمٌ عله أن يدل نِقَابٌ الْمَدِيئَة اروك اع اح لاا وال الكو ا لوا اما ا 


ين يَْمَ القيامَة و جز حه يَنْحْبُ دما اللو ون الدُم والرٌیخ ریخ اليك کس کات ان 
ياح الْجَبًاڑ ڪل سَمَوَاته وَأرَضِيهِ يديه مسا سس مس سر لا ھی ei ras‏ 


EH 


اع الل سمو واه وَأَرضِيه َي قيَقُولُ: آنا الله a ae eS‏ 
کت 8 OE EE SEER‏ 207070101 


کت م اللَتَعَالی لها حًا ئا بَنَاء کا e‏ 
وء امو وَإِلِْكَ وَيَكُونُ يِن أَصْحَاب اللَارٍ لظ 
م ادج ن رد أَستَانَ سبو دهم اباس 500 


يج اْمَيْتَ تََانَة فير جم انان وَيبْقَى وَاحِدٌ وہ امسا اا سمو ماج ا ا 
يتَرَاصُونَ وَيُكْمِلُونَ الأَوّلَ فَالأوّلَ EASE‏ 
يركون الْمَدِيئَةَ عَلَى حبر تا كَانَتْ لَايَنْشَامَا إلا الْمَوَائي لامعا خا ودود دو الود ا ا ا کی 
اون فيكم ية الیل ولیه بالا الاك ف ھت الس ا ل اہ 
ارب الان وف الم RS‏ ل ا حم لوو ER‏ 
يتَقَارَبُ الزَّمَانُ وَيُفْبَضُ يلع ر ظَهَرُ الْمِئّنُ SS‏ ا 
يَتَقَارَبُ المَان وَيَنْقُصٌ الْملَمْ کچھ SERE‏ و ےرہ 
کلم با لا يُذكنه أن تلص بن ای ا ا ا RR‏ 
يُجَاء بالْمَوتِ يَوْءَ الِْيَامَةِ كانه كبس أَمْلَخ۔ E aS‏ 1 یھ ھا 
يُجْرَی عَنْكِ طَوَافُكِ بالصَمًا وَالمَروَۃِ 
َجْمَم الاوك وَتَعَالَى النّاسَ يفوم المُوِنونَ سس سای SS‏ شی تس 


فج 
۸۰ 
i... 00۲‏ 
003 0 
i. ۳‏ 
۷ 
۰٤‏ ا 
Pé‏ 

al. Yor 
ام‎ YAY 
اھ‎ ۰ 
اھ‎ ۹۰. 
ھ٢‎ 
ھ۰۱۷٦‎ 
۹۰۳ھ‎ 
|. 100 
Ack. YF 
ھ۷٦‎ 
۳۶ھ‎ 
Yl. °° 
Sk. ٣ 
۰١۳ 
۷۰.۰۲ 
وف‎ ort 
8 ort 
2 16. 
۱ھ‎ 
۹ 
۳4 


ڪڪ سس سس ۳شس ٹٹتٹ ےس kd‏ سس 
يجبا وجنه ھا ا 
يحرم من الرّضَاع ما يحرم من التب ... 111111101100 
يوم ين الضَاعَة ارم ين الولاقة.. وی 85٦0۴۳‏ ای2 
خر ال اناس هم القيامة عرَّاةٌ. ..(حاشية - 6 وھ 
يُحْشَرٌ الاس عَلی تلاثِ طراڑق 0 0/ وَتَلَاثَة ... سس ۱۷۱ بات 
بحر الاس يَوْمَ الِْيَامَةِ ٌفَاٌ عُرَاة غر 00 WES‏ 
شر لس بذع اتا على ازم ينق ع زس سان کہ AE ESS‏ 
يخرب الكَعْبةَ ذو السُوَيْقتيْنِ ِنَ الحَبَمَةٍ 05 مس ا ات ات 
سم شس SS‏ ضس رسس سم کا 
يرح الجا في مي ele POV esses‏ 
يَخْرْْ الدّجالُ» فوج قله رَجُل من الْمُزْمینَ ES‏ لقم ا ف م و 
خسف به تم وک عبرم اام عَلَی نيه eae‏ 
يخشى أن تكون السّاعة. ..(من قول أبي موسی) EES RRA‏ 
يذل الج او وام أفدنهُمْ مل أَفِْدَةِ اطي 00 111 1 EE‏ 
يحل الك ين أي صيخرت الا ن وة وک زشجريکٗ زاس 1 ا اا 0 
يُدْيْلٌ الله هل المي الْجَة مھ تی سس میس سی ھا 
بذجل الل اخل الجن الج الْجَنة وَيُدْخلُ ال الثَارِ انار .... E SNe‏ 
يذل الْمَلكُ عَلی انط بعد کا تَستَقرُ في الرجم رين . Ve A‏ 
يَدْخُلُ يِن امي الْجَة سه سَبعُونَ الما بر جاب EAE ES ESA‏ 
ذل من امي زمره مُم سود الها ِي Ea‏ 
َدَغْ شَهوَتة وَطَعَامَهُ مِنْ أجَلِي ENVER‏ 
می الْمُؤِْنُ يوم ية من رب ق حَتَى يَضَعَ عَلَْه 00000001 0 oe‏ 
رم ال آم مايل لو كت رمرم لكان حي مو ASRS‏ 
َرحَم الل لوط لذ ان بوي إِلی رُكْنِ رید NTE ORAK‏ 
حم الله موی ووذت آل كان صر تی يقَصٌ علا حرجا 000000 
يَرْحَمُكَ الله Aaa‏ م 1 الوا د ل ا 
َرَحَمُۂ اللہ لَقَذ أَذْكَرَنِي كَذَا وَكَذًا آي كنت اَسْقَطنهَا ین سُورَة كَذَا وَكَذَا كسام و سی اا 


فهارس الأطراف ل مان هوي 3 


کے 

سب اتا الجُل فيس باه ويس أُمَهُقيَسْبُ ات کم ھیرت ESRA‏ اف ا 
ایس یت با ال یسب أباة وشت ا نت ا دو می کہ ص2س شی کا وا ار جا ا 
شت آنا الل یش باه 1 11 ااتات 
جس ارہ وس lA‏ 
ساٹ ب لاحم مالم نجل فق 1 : ۷٣‏ 
1 ریخ بن آڈی لديا الى رمق اله 7 
يشفتو موب a‏ جفولمسیوصشقوسمسممممشریووم Olea ea‏ 
بد : 1 1 1[ 1 1 1 1 1 1 1 1 1 eC‏ 
کت اوكا مرا ورال ر وناو وات سس ری سی فا کک ا ا ان 
52 ا Naa‏ 
يَسَعْكِ طَوَافك لِحَجّكِ وَعْمْرَتِك Sa aS‏ سس نج 


لد لح تر ل ف را ARR‏ 0 
شْقُمالَّیونَ والملائكة کی کت ا ا ا 1 0 


کو عا الور معز ولي لين نان كيج ساي و 0000 20707700 


يصبح على كل سلامى من الناس صدقة كل يوم تطلع فيه الشمس 


2 د لک » فان أَصَابُوا فَلَكُم ولَهُمْ وإِن أخطاوا فلكم رعلیھم 

يَضْحَكُ الله إلى رَجُلينِ یقت أَحَدُهُمَا الآحَر كلَاهُمَا يحل الْجنهٌ .. 

يَفْحَكَ حك الله إلى رَجُلَيْنٍ يقل أحدّهما الآخر 

عد حك الله ری بل اعد حَدْهُمَا الآحَرَ لاهم يَدْخل الج 

دنا في فل عد تھا Ss RS e‏ ا 
ری الله و الحعرَابِيَرْمَ الات تم اذَه بدو الْيُمتَى.......- مس اس ا سس ا0اک 
توا ديه ْم تسه وََتَصَدَقُ 2000 
وم 01 LEASES‏ 
يَعْقَدُ السَّيْطَانُ عَلَى قاف رَأس أحَدِكُم تلات عو إِنَتام ب 0 Clee‏ 
يخود أَحَدُكُمْ إلى جَمْرَ رو من تار فَيَجْعَلُهَا في يَدِهِ ممه ممم ممم ممم ممم ممه ممم ومو مم و ئ۷٤8 efe‏ 


کہ ل مدهو , فها رس الأطراف 


۶ ل تب إل نن 
كلكا عب امو روش 8 BRS mea‏ 
فح اليم ناي قوم سرن نَ مَتَحَمَلُونَ بأهليهم وَمَنْ أطَاعَهُمْ وَالمَیية ءَ خب لَهُمْ LR‏ 
چرس ہن سا Nee‏ 
شی اللَّه تيار وَتعَاّى الأزض يزع اأ لقََامَةء وَيَطوِي السّمَاء پیَمینہ َم سا سی مہ ںہ 
يقم مسون مِْكُمْ لی ر رَجُل مِنْهُمْ یم بِرْميه؟ EONS‏ 
بَقطَعُ الصَّلاة الْمَزأَوَالْحمَار وَالكَلبُ yy‏ 
قول ابن آد مَ: مالي مَالِي -قَالَ- وَهَلَ لَك يا ائْنَآدَمَ ِن مَالِكَ إل ما َكلت ا و ری ا 
يمول اَعَد مَالِي مَالي: إِنَمَالَهُ مِنْ مَالِهِ تلات .. YEAS‏ 
َُولُ اله تارك الى لاون أل الَار دابا لو گائٺ لَك لذن AE‏ 

مرل الله و أمْتَذت يادي الصَالِجِينَ تا لا َب رأث ان 
يمول الله ن: :نا عد نعي پې 0000008 1 1171010101 
مول الله ول: ئا عند ظنّ عَْدِي SOV SESE‏ 
يمول اله : مَنْ جَاء بِالْحَسَنَةِ قله عَْرٌ ای کسی ا dte‏ 
يوون إن أا مير قد تر وَاللة الْمَرعد. .من قول أبي هريرة) eat‏ ۸70۸6 
َُونُون يب وهي طابةہ تنفي الخبتَ سی وج مش٣‏ ۰۴۲۴۹۷ 
وم دم في رشو إّى لصا أيه جح مهمومه نمه وموم ما ووو ]717 
قم المهَا جر بِمَكَة عد قَضَاءِ سک لا Vea‏ 
يُكَفْرُ الس الْمَاضِیة وَالْبَاقِيةَ 0 NOE em ee‏ 
يَكْفِيِكَ المَاءُ ولا بضر أكَرمُ 00 50100111 
کو بغڍي أن لا دون هدای ولا سرن بشي رََیقرم فيه کوتمھ 0 0 00 


يَكُونُ في آخر ر الرَمَانِ حَلِيمَة يَقْسِمٌالْمَالَ ولا يده 0غ 


فها رس الأطراف ل ماد هاو 4 


٥ون‏ في آخر الزَّمانِ دَجَالونَ كَذَاُونَ نونكم 0003 0 0 0 یا کا ا 
کون في آخر امي ية يي الما َال حا لَايَعُدَهُ عَدَدَا RSS‏ ظا ۲:1899 
OAV BESDAR 1‏ 
بون ما لبم ثم تَبعَت الصائحةٌ می نر رک رو یں ا ا ا 
ينسح المقیم يوم وليلة..... Eas‏ ام امھ 0100 ا 8۷ 
يُنْسِكُ عَنِ اشر انها صَدَكَة ل و و م ال انت ORE‏ 
کان يمح َحدكُم ااه َيه من أن ن يَأْدَ عَلَيْهَا رجا مَعْنُومًا REESE‏ 
٦‏ 


0 29. ار 
یت 2 


و اله في الشتاء ال لطر الب ارا NEUE‏ 
ARAS E‏ 


بوك ارات أن خير عن جل بذ ذقپ: إا جع والس . 
يُوشِكُ الات أن بير عَنْ گنز مِنْ ذهب فَمَنْ حَضَرَة فلا خد من شيا Nae‏ 
بوش ك إن طَالَتْ بِكَ مده أن رى فَْما في يديهم بثل آذتاب البق ARAS‏ 


رش اود عي مال یر َنَم ينبم بها َعْفَ 
E‏ سو یک AEE‏ 
يُوشك أن يکون حير مَالٍ الوّجل عَتَمٌ نب بهَا شَعْففَ الجبَال. ..(حاشية) ET‏ 
0ھ الى 


رفظ الاثم ويُرجع القائم 001111 0 مھ سان 
وم اميس وَمَايَوْمُ اليس . .من قول ابن عباس) 7 یم رتا ٦ل‏ 


اط 


المجلد الأول 


المسالة الصفحة 
سئل الشيخ تعتلثة: عن أن بعض العلماء يقول: لا يصح أن نطلق على الرسول | ۹۵۰ 
كلك لفظ المشرعء بل ہو مبلغ كما وصفه الله ذ القرآن؟ 
سثل الشيخ تذلثۂ: عن قول البعض إن قوله يكلِهِ: «أفلح وأبيه إن صدق المراد | 45 
به»: أنه أفلح هو وأبوه؟ ر 


ثل الشیخ تنلٹ: عمن بترك أكل الضب اقتداء بالرسول كلة؟ ع 
سئل الشيخ تعتلثة: عما إذا سمع رجل بهذا الحديث وفهم أن مجرد الشهادتين | ٠١١‏ 


سثل الشيخ کَلثة: عن أن بعض العلماء يحمل نصوص الوعيدعلى | ۱٥۸‏ 
المْسْتَحِلٌُ؟ 


سئل الشيخ تعذلثه: عن أن بعض العلماء استدل بهذا الحديث على أن 
الجاسوس الذي يُرسل من طرف المسلمين إلى بلاد الكفر فإن له أن يرك 
. الصلاة؟ _۔ 
_ سثل الشیخ تتلثة: هل الأفضل الخلوة أم مخالطة الناس؟ Yo‏ 
سٹل الشیخ تتذلثة: عن قول ورقة الذي أنزل على موسى وهو نصراني فلماذالم | ۳۳۹ 
.بقل أنزل على عيسى؟ 
سئل الشيخ تيَدلّئة: عن أن البعض يقول: إن قوة الجسم مطلوبة -أيضًا- في 
الجهاد وقضاء حوائج المسلمین ونحوه؛ فلماذا نقد الخيرية هنا بالقوة 
_ الإيمانية دون الجسدية؟ 
سئل الشيخ تََلثة: عن العين هل تصدر من إنسان سليم القلب وذلك بغیر 
قصد؟ 


aD 


1۲ المسائل العلمية 
7 | 
سئل الشیخ كَتللة: عما إذا وقع نی صدر الإنسان شيء يوجب التطير لكنه لم 
يدفعه إلى عمل أو ترك فهل يدخل في الحديث؟ 
سثل الشيخ كبأ: هل پُوخذ من هذا استحباب التسوك للمحتضر؟ | 
سٹل الشیخ تكتلقة: عن حكم إزالة شعر الإبط بمزيل الشعر؟ | 
سئل الشيخ تعذلثة: عن بعض الناس الذين يحلقون رءوسهم بالموسی؟ | 
سئل: عن حكم حلق شعر القفا حلمًا تامًا؟ | 
سئل الشيخ تكناثة: عَمًا إذا توضأ الرجل ٹم لبس الخف وبعد ذلك توضأ 
تجديدًا للوضوء دون انتقاضه ومسح على الخفين فهل يبتدأ المدة من ذلك؟ 
سئل الشيخ لہ عن حكم العوام من الشیعق هل يعاملون معاملة الأئمة 
منهم ؟ 
سئل الشيخ تتفثة: من أحد الطلبة عن أنه في بعض البلاد غير هذه البلاد لا 
يوجد علماء بمعنى علماء ولكن يوجد طلبة علم يتكلّفون في إقشاء الناس 
بالبحث في الكتب وغير ذلك ويقولون: لو كان يوجد علماء ما تكلَنْتَا هذا 
التكرّف؟ 
سئل الشيخ تكَتثة: وهل يجوز بيع الکلب الذي يجوز اقتناؤه؟ 
سئل الشیخ تخلٹہ: عن أن بعض الأطفال منذ ولادته يتغدَّى على اللبن إلى أن 
يبلغ عشر سنوات فما حكم بوله؟ 
سئل الشيخ تتذلثه: هل يستوي في ذلك الطفل الذي يتغدّى باللبن الطبيعي 
والصّناعى؟ 


المجلد الثاني 
سئل الشیخ تل هل ورد عن النبيّ َة أنه أجاز الاعتكاف في غير المسجد 


OAT 


OA 


۱ 1 وو WY‏ 
لقان میا ا 


المسالة 
سئل الشیخ تيتدّث: هل يصح أن يقال: إن هذا الحديث خاصٌ بِالرّجَالِ وذلك 
بقرينة تقييده بمعاودة الوطء؟ 
سُئل الشیخ تلۂ: إذا لمس الإنسان شینًا نجسًا جلد أو غير جلد هل ينقل 
النجاسة إليه؟ 
سئل الشیخ تعتلثة: هل يمكن أن يقول المصلي بجميع أنواع الاستفتاح الواردة 
في صلاة واحدة؟ 
سئل الشيخ اة عن الفرق بين العرّاف والكاهن؟ 
سكل الشيخ تينانة: في بعض الأحيان يكون في السيارة سماعة قريبة من 
القدمینء فما حكم ذلك عند تشغيل القرآن في جهاز التسجيل بالسيارة؟ 
سثل يَيَدَآنْهُ: وهل يجوز للإنسان أن يقرأ القرآن متكدًا؟ 
سئل الشيخ تلث: إذا كانت الزوجة راغبة فيما ترغب فيه الزوجة من زوجهاء 
فهل لها أن تمنعه من أن يتعبد لله كَيْلَ؟ 
سئل الشيخ ٭ِلَثة: ماذا عن نصب القدمين اليمين واليسار ثم الجلوس بينهما؟ 
سئل الشيخ تکلَة: وهل تقطع الطفلة الصغيرة الصلاة؟ 
سئل الشيخ تتنآثة: وهل إذا صَبّبَ له جرخا أو نحوه أثناء المدافعة فهل 
يضمن؟ 
سئل تتتآثة: وماذا لو طعنه طعنًا شديدًا فقتله؟ 
سئل الشيخ تِتلثة: هل تتخذ سترة في مكة؟ 
سئل الشيخ تتفّثة: هل يلتزم المصلٌي بصيغة واحدة مما ورد في هذا البابء أم 
الأولى التنويع وهل یجمع بين دعاءين في صلاة واحدة وهل يخصٌ بعضها 
بالفرض أو النفل؟ 
سئل الشيخ تكتاثة: عما إذا دخل المسبوق مع الإمام والإمام راكع فهل يكبّر 
تكبيرتين» تكبيرة الإحرام والانتقال؟ 
سئل الشيخ تَيَمَاَنهُ: عن معنى إقامة الصفوف؟ 


۱ 
۱ 


11۳ 


۷۲ 


1o0۲ 


اکھ 


YY 


المسائل العلمية ےت 
المسالة | الصفحة 
سئل تتذآثة: وهل المساواة تكون بأطراف الأصابم أم بالأعقاب أم بالكعب؟ 
سئل: كذلك عمًا يحصل سای راس اھ كن تعد ھا ادرف 
سئل الشيخ تعذلثة: عن السجود في وقت الزّحام على ظهر من يُصِلَّى أمامه؟ 
سئل الشيخ تتدّثة: هل الوضوء من ألبان الإبل له دليل خاص؟ 
سئل الشيخ تعقلتثة: عن أفضلية ركعتى الفجر؟ 
سئل الشيخ تتذلث: عم إذا أخر المسافر صلاة المغرب ثم دخل بلده في وقت 
العشاءء فماذا يفعل؟ 
سئل الشيخ تككاثه: : هل يؤخذ من هذا أن المعصية لمن صلی الصّبح أعظم من 
المعصية لمن لم يصلٌ الصبح؟ 
سئل الشيخ تعتلثة: عن أن بعض العلماء يذكر في كتب الفقه: وقت اختياري 
واضطراريء فهل هذا مطلفًا آم أنه في بعض الصلوات دون البعض؟ 
شل الشيخ تتخلثة: إنه لما قام النبي يل ورفع رأسه ورأى الشمس بزغتء 
قال: ارتحلواء قلنا: فيه استحباب انتظار طلوع الشمسء فكيف الجمم بينهما؟ 
سئل الشيخ تكتلثة: عن أن بعض العلماء ذكر أن قصة سعد بن أبي وقاص في 
هذا لم تثبت؟ 


سو Ig E a‏ 
گے سم ھت ا 
فهل يشرع هذا لنا أيضًا أي: هل يُشرع لاحینا إذا عمل عملا أن یَ؟ 

سئل الشیخ تقلثہ: سبق وأن ذكرتم أن أي حديث يترتب عليه مغفرة للذنوب 
بلفظ مَاتَقَدُم وما تأر يكون ضعیفًاء هل هذه القاعدة مضطردة وهل يُنسب 
هذا القول إلى أحد من العلماء؟ 


a‏ : روش داه 
جا 


المسالة 
سئل الشيخ تلثہ: وهل يجوز أن يقرأ بما ثبت صحته عن رمسول اللہ ية وإن 
لم يوافق رسم المصحف العثماني؟ 
سئل الشيخ تكتلث: ورد في غير الصحيحين لا صلا بَمْدَ الفَجرٍ إلا سَجْدَق 
الجر فهل هذا النفى عام؟ 
سئل الشيخ تذلثة: عن أن بض العلماء ذكروا أن النهي عن الصلاة قبل 
الزوال يكون باستثناء يوم الجمعة فهل على ذلك دليل؟ 
سئل الشيخ تعتلثة: بعض العلماء مل الحديث عل أن النهي المراد به ألا 
نتعمد أن نقبر في هذا الوقت وأما إذا جاء هكذا دون قصد فلا بأس؟ 
سثل الشيخ لہ هل إذا صلی الإنسان في بيته نفلا مُطلقًا في هذه الأوقات 
وذلك على وجه التحري فهل يقال: إن الحديث لا يشمله؛ لأن النهي ني 


الحديث لعلة التشبه؟ 
سئل الشيخ عللة: قال بعض العلماء: إن سنة الظهر يجوز تأخيرها إلى ما بعد 
العصر بثلاث شروط؟ 


سئل الشیخ َذللث: في بعض الأماكن إذا صلیث قبل المغرب أنكر الناس عل 
فأيهما أَوْلَى الصلاة قبلها أم عدم ذلك؟ 

سئل الشيخ تكخلثة: بالنسبة للذين يقضون الصلاة في صلاة الخوف. هل 
ع را ديعت 


المجلد ابع | 


ہت 2 
لهاء ولكنه يريد هو أن يتقدم لهاء فماذا يفعل؟ 


٦‏ المسائل العلمية ا 

المسالة ۱ الصفحة 
سُئل الشيخ تعتآفة: عن أن هناك بعض الناس إذا قال: زوجنی ابنتك هذه وقال 
الآخر له: هى لك مازحاء فهناك من يقول: هذا ينعقد؟! 


56 


المجلد الخامس | 

عي اتا ۹ 
بحیضةء فکیف الجمع بينه وبين الأحاديث التي فيها أنه لابد أن تستبرأ 
بحيضة؟ 
ا تہ و جب چا 
طالق فكيف یکون ذلك ثلاثًا؟ 
سُثل الشيخ كنثة: هل اللعن متعلق بالامتناع ليلا؟ | 
کر ا ۹٦‏ 
مصالح البیت فقط ربما ترفضء فهل يلزمه أن يخبرها بہذہ النية؟ 

۱ 

۱ 


سئل الشیخ تتتثة: إذا كانت المساجد مغلقة فهل یصل في البيت؟ ۹۸ 
سئل الشیخ كذلثة: عن معنی قوله وك يغشاها أصحابى؟ ۲ 
سئل الشيخ تلثۂ: وهل تُلحق النظارة بالكحل في المنم؟ ۱۹۸ 


سئل الشيخ تلثة: وهل يستدل بقوله في الحديث تُؤْمِنُ باللو وَاليَْم الآخر على | ۱۷۳ 
ما ذهب إليه بعض العلماء على أن الكفار لا يخاطبون بفروع الشريعة؟ 
سئل الشيخ تتتلثة: وهل يلزم القاتل فی شبه العمد والخطأ سداد الدية إذا م ۲۰۲۷ 
تتحمل العاقلة لفقر أو نحوه؟ 
سثل الشیخ كقلنة: إذا كان التبايع بالهاتف فكيف يكون التفرق بين الباتع | ۲٤۸‏ 
والمشتري؟ 
سئل الشيخ ييَمَلنْة: من يغفل قلبه أثناء الصلاة هل يكون أجره كاملا أو لا؟ ۱ ۱۹ 
سئل الشيخ تتتانثة: ذهاب يعض الناس إلى الكهان وسؤالهم عن بعض الأشياء ۳4 
التي في بیوتہم؟ 


سئل الشيخ تَتتلث: عن أن بعض الناس یقول: إن الاستدلال بحديث جابر 
يہ على استثناء المنفعة لا يجوز؛ لأن النبى يك لم يرد البيع فقط؟ 
سئل الشیخ تخلث: إذا استعمل الإنسان جَّمله الخاص به أو دابته في بععض | 
الأعمال العامة مثل الجيش أو ما شابه ذلك ثم تعب أو تلف فهل له أن يأخذ 
بدلا منه من الجمال أو الأموال العامة التى هى ملك للدولة؟ 
و ۳ سر کیہ ھا 
ترون حكمة لصلاة ركعتين إذا قَدِمَ من السفر في المسجد؟ 
سشل الشيخ كنائة: ا oor‏ 
۱ 
۱ 


FT 


تفضا 


موم اعدا فَجَرَاوهٌ جم لدا فيا وَخَضِب الله عَلِتَهِ وَمَت2 
اَعَد ماعطا )4؟ 
سئل الشيخ تعتلثة: وهل يجوز أن نبج السارق عند قطم يده أو لا؟ 
سئل الشيخ تَلثۂ: كيف يدعي رجل أن الولد من الزنى ابنه فيأخذه ولا نقیم 
عليه الحد؟ 


۹۰ 


المجلد السادس 
ستل الشیخ ماه : وهل يجوز قراءة کتب أهل الكتاب للتعرف والردٌ عليها؟ 
سئل الشيخ تعتلثة: وهل يجوز كتابة البسملة قبل الرسائل؟ 


سُثل الشيخ تلثة: هل يشترط في خروج النساء للحرب أن يكون معهاذو| ۱۲۷ 
محرم؟ : 

سئل الشيخ َلئ: ما قولكم فيما يُسمّى الآن بالأناشید الإسلامية؟ | ٤‏ 
سئل الشیخ يَمَدَنِْ: وهل تشترك النساء في القتال؟ | 00\ 
سئل الشيخ ىَنَلَئة: إذا وجدنا شخصًا قد قصّر أبواه في تربيته وتعليمه. ٹم | ۱٦۹‏ 


ارتدء فهل يُقتل؟ 


المسائل العلمیة ںہ 


المسالة الصفحة 
سئل الشیخ ككتانه: إذا أكره ولع الأمر رجلا ماعلى طلاق زوجتهء فھل يقع ۱۸0 


الطلاق؟ 

سثل الشيخ تكزاته: إذاكان هناك أمر اختلف العلماء فيه هل هو طاعة 
أممعصية؛ فهل يُطاع فيه ولي الأمر؟ 

ستل الشيخ تتنلثه: الذین يخرجون على الولاة الآن ويُسكون بالمعارضق فإذا 
وقعت المعارك بينهم وبين الحاكم. فهل تُصلى على قَتْل المعارضة؟ 
سئل الشيخ تعتلثة: في بعض البلاد ذات الأنظمة اللادینیة رہما يوم الإنسان 
ويدخل للبرلمان» فهل يُشترط عليه في هذا أن يدخل لأجل الإصلاح على 
منهج الإسلام؟ 
سئل الشیخ تكناثه: إذا أصرٌ شخص على معصية من المعاصي» سواء من 
الكبائر أو غيرهاء فهل بمجرد عمله وإصراره يحكم عليه أنه مُستحلٌ لهذا 
الشىء. آم أن الاستحلال عمل قلبى لا یحکم ؟ 
سثل الشیخ تكتلثة: إذا كان الحاكم مستعمرًاء كاليهود في فلسطين وغيرها؛ ول 
تكن لدينا القدرة لمقاومته» فهل نمتنم أم ماذا؟ 
سثل الشيخ تكذل: وهل يُفهم من حديث حُذيفة لله أنه مأذونٌ له في عدم 
البيعة» وهل هناك تعارض بينه وبين حديث... 
سئل الشيخ تكتلثه: هل ما يَفرضه الحُكام من غرامة لمن حدثت منه مخالفة» 
هل هذا صحيح؟ 
سشل الشبخ ككناثة: هل ما يجب على العامة أن ينكروه على الولاق يجب - 
أيضا- على العلماء أم يختلف الأمر؟ 
سثل الشیخ تكتلثة: وهل يجوز -بناء على هذا الحديث- لعن الحكام مطلقًَاء 
ولو في المجالس الخاصة؟ 
سئل الشیخ تعلثة: عن أن بعض الجماعات الإسلامية لهم مساجد خاصةء وهم ۲۲٢‏ 
معروفون بمخالفتهم للومام» فهل لنا أن نصلي في مساجدهم» ونحضر دروسهم؟ 


۸۹ 


به إلا إذا تفوه به الشخذ 


1١948 
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1۳ 


۰ 


° 


اللتن ا کے 


ستل الشیخ کن بد س ل 
عقيدة السّلف عندھم اضطهاد وتضييق شدید ولا یقدرون على إقامة 


سٹل الشیخ كناتة: ۹۶٤‏ شيردة: 
ویقولون: سرت ود سی مور و بی 


سثل الشیخ کتللة: و مہ ہش 
ة 
سل الشيخ تكتلثة: إذا أحس وغلب على ظلّه أنه إن دخل المعركة فسوف يُقتل» | ۲٦۸‏ 
فهل له الدخول؟ 


fr. ۱‏ المسائل العلمية 

۱ المسالة 
سئل الشیخ تتتثة: إذا عَلِمَ الشیخ الذي يدرس في حلقة ما أن أحد الطلاب 
ليست نيته خالصة في طلبه للعلم؛ فهل له أن يطرده؟ 
سئل الشيخ كعتلتة: في بعض الأحيان نسمع كلامًا من ب بعض أهل العلم لو 
شُمع من غيرهم لظن أنه ریا مثل أن يذكر بعضهم أنه لو أراد الدنیا لسلك 
ویو بیو روس مت 
سٹل الشیخ تػلثة: وهل يجوز للرجل أن يدرس لمجموعة نساء العلوم 
الشرعية؟ _ 
سٹل الشيخ کینلٹ: في بعض البلاد يتعلم الإنسان الرّمي في الجيش» وإذا انتھی 
جيشه ترك الرمی وتَعلَہ؟ 
سئل الشيخ تعناته: لو أن أحدًا نسي التسمية عند بداية الذبح؛ ثم تذكر بعد أن 
شرع في الذبح» وأريق الدم فسمی فهل هذه الذبیحة حلال أم لا؟ 
سٹل الشیخ کتلاو: وماذا لو شك الذّاہم هل سکی أم لا؟ 
سئل الشيخ تينآنته: لو غلب على ظننا أن الذين يذبحون الأغنام أو الدجاج 
ره سس ری تھا ھی 
ستل الشیخ تكتلثة: هل يحل لنا أكل الذبائح الطازجة والمجمدة التي تأي من 
الدول الشيوعية مثل الصین علمًا أنه مكتوب عليها: مذبوح طبقًا للشريعة 
یک 
سثل كتائه: البعض يذكر أن مذابح أمريكا وفرنسا كلها میتق فما الحكم؟ 
سئل الشيخ تعتلثة: عن حکم بعض حيوانات البحر المسمّاة بأسماء حيوانات 
في البر: ككلب البحرء وخنزیر البحر؟ 
. ستل کیفلڈہ: عن حكم البرمائيات؟ 
سئل تكتلثه: عن حكم السلحفاة التي تعيش في البحر وتخرج للبر لو وجدت 
ميتة طافية على وجه الماء» هل تعتبر كميتة البحر؟ 


ا 


| 


۲۷۱۷ 


۲۱ 


۲۹۱ 


T\o 


T10 


۳17 


۳17١ 
۳1٦ 


القن 11١ r‏ 5ه 


سئل الشيخ تتللة: الكلب يكون له بعض المنافع» فھل يجوز بيعه؟___ 
سئل الشيخ تكتلّثة: عن الراجح في حكم الأضحية؟ .0 سے 
سئل الشیخ كناثه: 9۶ - ص0 
الميت؟ 00 
سئل الشیخ 12 أن البعض قد يقول: اا اتل ضرم 
البدع؛ لأن السنة جاءت بالذبح عند المصلء فكيف يجاب عن هؤلاء؟ _ 

سثل الشيخ كتلثه: وهل تجزئ الجذعة من الضأن مطلقاء أم نی حالة عدم 


تيسر المسنة؟ 5 ا 
سئل الشيخ تكتلثة: إذا وافق العرس عيد الأضحىء فذبح شاة فهل تجزئ عن | ۳٥۹‏ 
الأضحية كذلك؟ 


سئل الشيخ تكعننثة: هل في تضحیة النبي بي بكبشين أملحين أقرنين دليل على 

أن الأضحية بالكبش أولى من البقر والبعیر؟_ تک" 
سٹل كتاتة: هل الأفضل في الأضحية أن نقتصر على واحدة أم نزید؟__ 4 
سئل الشيخ تنالثة: آحيانًا تتم له أربعون يومًا لم يأخذ من شعره ولا من ظفره 
7 ہو 


سُثل انه من المعروف أن الناس يتخذون العنب خرّاء فهل ل: تحرم 
سی 


ستل الشیخ كتلثة: وهل كل من شرب الخمر مستحقًا لهايكفر بذلك؟ | 404 

سئل الشیخ كزالته: كن بع من کر كاد دل ھاتکھ کی و 

الخمر؟ 

سثل الشیخ 0)2 70 0 
أو النهى الذي للكراهة؟ 


سئل الشیخ 1پ بعض الناس يشرب» ولكن لا يتنفس أثناء الشرب» ولکن 
يقطع الشرب دون تنفس لا داخل ولا خارج الإناء» فهل هذا صحيح صحیح ۶ 


سئل الشیخ تبنآٹۂ: أحيانًا لو اعتذر الإنسان من شخص لا يفهم السنة يحدث 
لون من الغضب أو نحوه» لا سیما إذا کان من الرءوس» فهل نعطيه تأليًا 
لقلبه» ودرءًا للمفسدة» وهذه سنة وليست واجبة؟ 
سئل الشيخ تتتآثة: هل القاعدة في تقديم الشراب أو الطعام-إذا كان المقدّم 
صاحب المنزل- أن يسير عن يمين نفسه أو يمين الذي يعطيه؟ 
سئل الشيخ يدث : وهل يكون للأولياء كرامات ذاتية؟ 

سئل الشیخ كذلتة: ربما يدعى الرجل عند آخر ويتبعه بعض الناس» ويستحي 
أن يقول: معي فلان» ولكن يقول: أنا ومن معي» وأحيانًا يتبعه أحد ويدخل 
مع فا ایی رج ۱ 
سئل الشیخ كناته: الخروج إلى الضيوف واستقبالهم خارج البيت» هل يقال: 
إنها عادة مكروهة؟ 

سئل الشيخ كنقته: ما قولكم في أن بعض العلماء أنكر تقسيم السنة إلى سنة 
عادق وسئة عبادة؟ 

سئل الشيخ يَناّثة: هناك بعض الناس يذهبون إلى التداوي بالأعشاب» ولا 
يستعملون العقاقير الطبيةء ويزعمون أن هذا من السّنة فما الصواب في ذلك؟ 
سثل الشيخ تتذلثۃ: أن البعض يذكر في قصة إبراهيم تكله مع حاكم مصرہ لما 
سأله عن زوجته وقال غایتلطہ: ھی آختی» أن إبراهيم تلد عَدٌ ذلك كذبًا؟ 
شئل الشیخ تكذلثة: عن حكم استعمال الملاعق المصنوعة من فضة هل تأخذ 
حكم الأكل في آنية الفضة؟ 
ستل الشيخ تعلثة: عن قول البعض إذا دخلوا بيا ليس فيه أحد: السّلام عَلَْنَا 
وعلى عباد اللو الصٔالحین؟ 
سئل :هل يجوز السّلام على رجل يجاهر بالمعصية كشارب الدخان؟ 
سثل -كذلك-: عن حكم ابتداء السَّلام وردّه؟ 


4 


۸ 


۹۸ 


اين سی 


المسالة الصفحة 


شئل الشيخ تيدلّثة: علل النهي عن المشي في نعل واحدة بأن هذه المشية مشية 

الشيطان؟ 

شل الشیغ تنآثة: الصور التي يجوز اتخاذها -كالتي في الوسائل التعليمية أو 
تمنع دخول الملائكة؟ 


سئل الشیخ الشارح: هل يجوز أن يذهب المريض إلى شيخ يدعو له» ويمسح 
رأسه» ويد له بال كة؟ 


سئل الشيخ تيذلثة: هل معنى أن الحبة السوداء شفاء من كل داء أنها يُغني عن 
الأطباء ولا يحتاج النا 
سئل الشیخ کل: جری نروباشرہ OT‏ 
اليمين وربما لو أعطى الذي عن يمينه وكان صغيرًا صارت مشكلة فهل يعطي 


سثل الشيخ نا بأ نس الرافضة لأبي بكر وعمر آلا يدل عل بعدهم عن 
الحق؟ 
سئل الشیخ تلثم نو و رہ وپ ریت بمثلى ولابآية. 
فكيف قال ة قبل أن تنزل؟ 
سئل الشيخ كقانه: 111111111 
فكيف قال عمر الآبة قبل أن تنزل؟ 
سئل الشيخ تَلثۂ: إذا كان الخاطب فاسقاء فهل يجوز أن يخطب آخر على | ۳٣۷‏ 
خطبته؟ 


۳ 


fire‏ المسائل العلمية _ اجن 
EES‏ س الفط ر ۱ الصفجة 
سئل الشيخ تَعتلثه: لو أن الرجل متزوج من کتابیة ويُحِبّهاء فھل یتعارض هذا 


۳۷1 


المجلد الثامن | 


سئل الشيخ تئآن#: هل السيئات التي كقّر عنها الإنسان بالعمل الصالح بُؤتى 
بها عليه يوم القيامة؟ 


0۰ 


ع8۷۷ 
1 3 ۱ 


الهش 


الهو ضوع رقم الصفحة 
كتاب الرقاق 

0 باب أَكتر أهل الْجَنةالْفقَرَاهُ وَأ تر أل التار الَسَامُ ء وین اف بالنسَاء.‎ )٢( 
٥ باب قِصّةٍ أضحَاب الْمَار ر اللا وَالوَْلٍ ِصَالح الأَعْعَالِ۔‎ )۷( 
7 كتاب التوبة‎ 
r باب في الْحَصُ عَلَى الت وَالْفَرح بها‎ )١( 
۳ . باب سُقُوط الوب بالاسيفقار َوه‎ )١( 
باب قَضل وام اکر وَالِْکر في أكون لاجرو دقر نة روز تر نیت نی ونس‎ )۳( 
5 الأثَاتٍ وَالاشَيعَاِ بالڈنیا۔‎ 
rr باب في مع رَحْمَة الله عى وها ّت خَطَبَُ غَضَبَة.‎ )4( 
5 )باب رل لون الوب نت الو وت وال‎ 
۲ باب غَيْرَو الله الى وريم الْقوَاجشي.‎ )5( 
3 4 باب قَوْلِهِ تَعَالَى: ناکت کات‎ )۷( 
0۲ باب قَبُولٍ ب وة الَا ون كر نله.‎ )۸( 
0۷ باب حَدیثِ تَوْبَة كَمْبَ بن مَالِكِ وَصَاجِبَ.‎ )۹( 
10 باب فِي حَدِيثِ الإفكِ وبول تَوَِ الْمَاوِفِ.‎ )۰( 
vr باب بَرَاءَةٍ حرم الي كله من الريبة.‎ )١( 
۷۷ كتاب صفات المنافقين‎ 
۸۷ كتاب صفة القيامة والجنة والنار‎ 
۹٤ باب ابْتدَاءِ ء اللي سحلي اَم نیو‎ )١( 
3 باب في بْب انور وَصِغَِ الأزض يرم الْقبامة.‎ )1( 
۹0 باب تل أَهْل الْمنة.‎ )۳( 
۹۸ باب شال رد ال ا تن الوح وقزلہتھلی: ( ووا وى رت‎ )٤( 
۳ باب فِي ولو تَعَالَى کوچ‎ )٥١( 
۳ 4)3 باب قله « لآ إن لانن لض( أيه اع‎ )١( 
۳ باب الْأّعَانْ.‎ ( 
5 باب الْشِقَاقِ القَتَر.‎ )۸( 
۸) باب لا أَحَد اَم عَلَى اذى يِن اللہ ّق.‎ )۹( 


11۸ ال 2 
) ۰ باب طَلّپ الکافر افدَاءَ بملْءِ الأزض هَعَبًا. 

)١(‏ باب بُحْشَرا لاور عَلَى وَجُھو. 

0با قم أل اليا فی لار وصغ أده بسا في الج 

(۳) باب جَرَاءِ الْمُؤينِ بِحَسَنايہِ في اليا َالاَجرَة َيل حَسَنَاتٍ الکافر في | الدُئيّاء 

۱9 باب مكل اون كارع َم الگافر جر الأزز. 

(1) باب مَل الْمؤِْنِ ن مكل الف 

)٦(‏ باب تخریش شي لبان وبني سَرَاباُ لزت 
SL 0‏ 
(۸) باب إكثار الأعمالء والاجتهاد في العبادة. 

(19) باب الايصَاد في الْمَوْعِظَة. 


() پاب. 

() باب إِنَّ في الْجَنّة جر جَرَهيَسِیرٌ ير الرَاكِبٌ في ظِلَّا اة ام ل يَْطَمها. 

(؟) باب إِخلالِ الوضْوَانِ عَلى ال الجن َل حط َلَيهِمَ أبدا. 

(۳) باب ترائ بي أل الْجَ آهل امرف كَمَا ُرَى الْكَْكَبُ في السّعَا. 

)٤(‏ باب فين ودرو اَي أله مال 

(5) باب فِي سوق الْجَنَة وَمَا يتَانُونَ فيا مِنَ النِّيم وَالْجَمَال. 

0 باب أل ورد الج على مر رة عر لیڈ ار زین وَواجهم. 
(۷) باب في صِمَاتٍ الْجَنَةِ وَآَمْلهَا وَتَِِحِهِمْ يها بِكْرَةَ وَعَشِيًا. 

(۸) باب في دوا TATE‏ : ینگ تة ارا شر ٹموھاہماشٹوشسماونَ €. 
(۹) باب في صف يا اَن َا ِْمُؤْمِينَ فبا ِن الأهلين. 

(۱۰) باب ما في الدَنيا من نهار الْجَنَِ. 

)١١(‏ باب يَدْحُلُ الج أفرام دم مل أَفْيدَةٍ الطّر. 

)١(‏ باب في دو ڪر ٿا جَھَتم وم د مَنرِهَاوَمَا أدبن لْتليينَ. 

)1١(‏ باب التَارُيَدْحلُّهَا اْجََارُونَ وَالْجَنَةيَدْحُلُهَا الضّعَفَاُ. 

(14) باب اء الَا وان الْحَمْرِ يو الْقِيَامَة 

(15) باب في صم يرم الام مڌ عا الل على افو 

)۱١(‏ باب الصّفَاتٍ الي رٹ بها في الب أل انه وَأ اك 

() باب عرض مَفْعد الْمَيّتِ مِنَ الجن أو ار عليه بات عَذاب لبر وَالَعَوذ مِْة. 
(۱۸) باب ات الْحِسَابٍ. "۳ 

(19) باب الأثر ب بحسن الظنٌ بالل تَعَاَى عند الْعَوْتِ. 


6ی و و یہام 
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(۱) باب افيراب الْفِئن قن رذ جوج ومَأجُوج. 

)٢(‏ باب الْحَسْفِ بِالْجَیْشيِ الَذِي يو ليت 

(۳) باب تُرُولٍ اشن مواقي اط 

جو تس وت 

)٥(‏ باب ملاك هذه مضه ينض 

() باب إخبار الى يف تل تا کو ىفام الكائة. 

(۷) باب في الف التي تَمُوج كَمَوْج خر 

(۸) باب لا تقوم اعد حت يخي ارات عَنْ جب من َب . 

(۹) باب في نح سط وروج الدَجلٍ وول یی ابن یم 

٠ )‏ باب توء السَّاعَةُ الوم خر الام 

)١(‏ باب ٳِقيال الروم في كاقل نْدَ حُرُوح الدّجالٍ. 

(17) باب ما کون مِنْ فتُوحَاتٍ الْمُسْلِيِينَقَبَلَ الدّجّالٍ. 

(1) باب في الآيَّاتِ الي تَكُونُ قب المَاعَة 

(15) باب لا تَقُومُ الّاعَةُ حبّى تَخْرُج ار مِنْ أزض الْحِجَازٍ. 

)۱١(‏ باب في مُکتّی الْعَدِينَة وَعِمَارتھا قبْل المَاعَة 

(17) باب الف ِن اشرق مِنْ حَيْتُ يطل قر القَيْطانِ 

(۷) باب لا تقوم السّاعَةُ حى نبد دوس دا الْخَلَصَة. 

(۱۸) باب لا تقوم السَّاعَةٌ حَتَىيَْرٌالرّجْل قر الوَجُل تی أَنيكُونَ مَكَانَ اميت من البلاء. 
(19) باب وَکْر ان صَيّادٍ. 

"١ )‏ باب در الدَّجَالٍ وَصِمَيِهِ وَمَا مَعَهُ. 

(11) باب في صف الجا وتخريم الْمَِيئة عَلْوَقِامُؤْمنَ تخا يَائه. 
(۲9) باب في الدَّجَالٍ وَعُوَ أَهْوَنَُ عَلَى الله ل 

)٣(‏ باب في روج الدّجّالٍ ميو فی الأزض وَثُرُولِ سى وتو اف سے لحر 
وَالإيمَان وَبَقَاءِ شرار الاس واد هم اران الخ في الصُور؛ و وَبَعْثِ مَنْ 8 امور 

)٤(‏ باب فَصَّة الْجَسَاسَة. 

)۲٢(‏ باب في بت ِن أحَادِيثِ الدَّجَال. 

)٢(‏ باب فَضْلِ الْعبَادَة في ارج 

(۷) باب قرب المّاعَةِ. 


(۲۸) باب مَابَيْنَ النمْحَتین۔ 


)١(‏ باب لا تَدْحُلُوا مَسَاكِنٍ الّذِينَ ظَلَمُوا َه إلا أن ونوا َاكِينَ. 


الف 
(؟) باب الإحْسَانٍ إِلَى الأرْمَلَ وَالْمِسْكِينٍ وَاليتيم. 

(۳) باب قَضل پا الْعَسَاجد۔ 

(4) باب الصَدَقَّة في الْمَسَاكِين. 

)٥(‏ باب مَیْ شرك في عَمَلِه غَيْرَ اللّو. 

00 ی بها فى التار. 

(۷ باب عُقُوبَة مَنْ يام سو عَن الْمنْکرِوَیَفعَلَهُ 
(۸) باب الي عَنْ نك الولَان تر َب 

)اب تشیت تاطس گرا الوب 


)١(‏ باب فِي آحاویث مُتفََقةِ 

)١١(‏ باب في ار راه منځ. 

(۷) باب لا يدع عون يِن جُحْر رين 
(۱۳) باب الْحُؤْمِنُ ارہ کله خيرٌ. 


)١(‏ باب الي عن اَذ إا كان في إفراط ويف نف على المَفدُوج. 


)1١(‏ باب مُتَاولٍَالأكير. 

(17) باب ایت في الْحَدِيتِ وَححُکُم كِتَبَِ العم 

(۷) باب َة حاب الأَخْدُودِ وَالسَاحِرِ وَالرَاهِب وَالقّلام, 

(۱۸) باب دی اہر اويل وَقصة أبي الس 

(۹) باب في عَدیثِ الْهِجْرَة ريمال لَه حَدِيتُ 0 يث الرّحْل. 

كتاب التفسير 

. باب في قله تَعَالی : اع بآن اي امنأك نكم موي نك الہ‎ )١( 
7 باب فِي قَوْله تَعَالَى: ۱و زیت ندل سر‎ )۲( 


مر ا ا 


)٣(‏ باب في قَوْلِهِ تَعَالَى: ووا رک عل ينل 


۹ باب فی تله تَعلَى :« اوک دعوت تتفت > لک ريه اڈ‎ )٤( 


)٥(‏ باب في سُورة ةوالتل اشر 
)٦(‏ باب في اُزول نَحْرِيمٍ لحم 


فهيرس الأطراف 
فهرس المسائل العلمية 
الفهرس 


